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الجزء الحادی عشر


اشارة



سورة فاطر


اشارة

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ



فضل السورة:

جاء فی الحدیث عن الامام الصادق علیه السلام قال :

«الحمدین-حمد سبأ و حمد فاطر-من قرأهما فی لیلة لم یزل فی لیلته فی حفظ اللّه و کلاءته فمن قرأهما فی نهاره لم یصبه فی نهاره مکروه،و أعطی من خیر الدنیا و خیر الآخرة ما لم یخطر علی قلبه و لم یبلغ مناه» (نور الثقلین/ج(4)ص(345))
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الإطار العام


اسم السورة:

اتخذ اسمها من فاتحتها التی شرعت بحمد اللّه علی ما فطر السموات و الأرض.

تذکرنا سورة فاطر بمحامد ربنا الکریم الذی فطر السموات و الأرض، و جعل الملائکة رسلا،و أتقن الصنع،و أحسن التدبیر،و هو العزیز الحکیم.

و لان معرفة الربّ ینبوع کلّ خیر،و أصل کلّ فضیلة و خلق کریم،فإنّ القرآن یشفی صدور المؤمنین من أوساخ الغفلة،ببیان أسماء اللّه و کریم فعاله و واسع رحمته.

فله الملک و التدبیر فما فتحه من رحمة لا ممسک لها،و ما أمسکها فلا مرسل لها.

و ضلالة البشر عن هذه الحقیقة تدعوه إلی الشرک باللّه العظیم،و یذکّر القرآن الناس جمیعا بأنّ فاطر السموات و الأرض و مبتدعهما بدء هو الذی یرزق الإنسان
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منهما،فهو الحقیق بالعبادة وحده لا اله الا هو فانی یؤفکون! و لکی یعرف البشر ربه یحتاج إلی إزالة حواجز مثل:حب الدنیا و الغرور بها، و اتباع المضلّین المغرورین بها،و اتباع الشیطان أو عدم الحذر الکافی منه،و یذکّرنا القرآن بأنّ وعد اللّه(بالجزاء)حقّ،فعلینا إذا تجاوز هذه الحواجز،و یبین جزاء الکفّار و حسن جزاء الصالحین.

و بعد أن یبصّرنا السیاق بحاجز تزیین الأعمال(و لعله العادة السیئة)یعود لیذکّرنا بربنا العزیز تمهیدا لبیان محور هام(و لعله الأساسی)فی هذه السورة.ما هو ذلک المحور؟ یتطلّع الإنسان نحو العزّة و الغنی،و لکنه یضلّ-عادة-الطریق و بدل أن یحصل علیهما بالإیمان باللّه و العمل الصالح،تراه یؤمن بالشرکاء المزعومین،و یمکر السیئات،و یذکرنا القرآن بأنّ الأنداد لا یملکون قطمیرا،و أنّ المکر السیء لا یحیق الا بأهله،و أنّ السبیل القویم لبلوغ الطموح المشروع فی العزّة و الغنی هو سبیل اللّه، و معرفة أنّه الفاطر الرازق العزیز الغنی،و أنّه المالک الحق،و أنّه الحکیم الذی یجازی کلا بعمله،و أنّه یحب الصالحین..و خلاصة المحور:تبصیر البشر بالسبیل القویم لبلوغ تطلّعاته المشروعة.

هکذا یذکّر السیاق بأنّ اللّه أرسل الریاح لتثیر السحاب،و ینزل الغیث حیث یشاء فیحیی به الأرض بإذنه،فهو الرزّاق أو لیس الزرع و الضرع من الغیث؟ و هکذا ینتشر الناس فی یوم البعث للحساب.

و من أراد العزّة فلله العزة جمیعا(هکذا ینبغی الحصول علی العزة،و هی أعظم طموح عند البشر،لأنّها تعنی الأمن و السلامة و الذکر الحسن عند الرب لا عند الطغاة و الأنداد).
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و لکن کیف؟و من هو الذی یعزّه اللّه؟ الجواب:صاحب الکلم الطیّب و العمل الصالح،أمّا المکر السیء فیمحقه و لا یجنی منه إلاّ البوار! منذ أن کنّا نطفة أو جنینا،الی الولادة،و حتی زیادة العمر و نقصانه،کلّ ذلک بید اللّه،و هو مسجّل فی کتاب،و هو عند اللّه یسیر(فلما ذا نطلب الغنی من غیره؟أو لیس خلقنا و أجلنا بیده،فلو قصّر أعمارنا ماذا تنفعنا العزّة أو الغنی؟!).

و بیده الملک.أنظر إلی هذین البحرین،أحدهما ملح أجاج،و الثانی عذب فرات.إنّهما لا یستویان(فلا یستوی الصالح و لا المسیء)و لکن مع ذلک یرزقنا اللّه منهما لحما طریّا،و حلیة نلبسها،و ذلّل ظهرهما للسفن الماخرة،لتنقل البضائع،و لتهدینا إلی نعمه فنشکره بها.

و هو الذی یولج اللیل فی النهار،و یولج النهار فی اللیل،و سخّر الشمس و القمر،و حدّد مسیرتهما،فهو المالک حقّا،بینما لا یملک الشرکاء المزعومون من قطمیر(فلا بد أن نبحث عن الغنی عند ربّنا المالک،و لیس عند الطغاة و المترفین).

و هم لا یکشفون الکرب عند الشدائد،فلا یسمعون الدعاء،و لا یستجیبون لو سمعوا،و لا ینفعون یوم القیامة،و لا أحد أفضل من الخبیر ینقل النبأ.

و یؤکد السیاق علی فقر البشر-کل البشر-الی ربه،و أنّ اللّه هو الغنی(فلا یجوز الخضوع لهذا و ذاک طلبا لغناه).

و هل هنالک فقر أعظم من أنّ اللّه إن یشأ یذهبهم جمیعا و یأت بآخرین بیسر؟
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(و یبدو أنّ المحور الثانی الذی یتحدث عنه القرآن هنا بتفصیل،و هو محور المسؤولیة،یتّصل بالمحور الاول،إذ أنّ معرفة الإنسان بأنّه مجازی بعمله یجعله بعیدا عن المکر السیء، مندفعا نحو العمل الصالح،یبلغ أهدافه بالسعی و الاجتهاد عبر المناهج السلیمة).

لا أحد یحمل عن أحد ثقل أعماله و وزرها حتی و لو کان ذا قربی(و لا یفهم هذه الحقیقة و یخشی ذنبه الا من یخشی ربّه بالغیب و یقیم الصلاة و یتزکی)و انما ینذر الرسول من یخشی اللّه و یقیم الصلاة و یتزکی،و انما یتزکی لنفسه.

(و یجب ان یکون مفهوما و بوضوح هذا الأمر:إنّه لا یستوی الکافر و المؤمن الصالح،إذ هذه المعرفة تساهم کثیرا فی اختیار المنهج السلیم لبلوغ الاهداف).

مٰا یَسْتَوِی الْأَعْمیٰ وَ الْبَصِیرُ (فلا یستوی الکافر و المؤمن) وَ لاَ الظُّلُمٰاتُ وَ لاَ النُّورُ (فأین الضلالة و أین الهدی) وَ لاَ الظِّلُّ وَ لاَ الْحَرُورُ (السلام و الأمن و العافیة خیر من الحرب و الخوف و المرض) وَ مٰا یَسْتَوِی الْأَحْیٰاءُ (الذین یستمعون کلام اللّه و یحیون به) وَ لاَ الْأَمْوٰاتُ.

و ان اللّه بعث الرسول منذرا بعذاب نکیر یصیب المکذبین کما أرسل فی کلّ أمة نذیرا و مبشرا الصالحین بأنّ لهم أجرا حسنا.

(و المحور الثالث فی السورة فیما یبدو هو الاشارة إلی اختلاف ألوان الجبال، و ألوان البشر و الدواب و الانعام،و وعی العلماء لإشارات هذا الاختلاف،و أنّهم المصطفون الذین أورثهم اللّه الکتاب علی اختلاف مستویاتهم،و جزاءهم الحسن عند ربهم،و لعله یتصل بالمحور الأول فی بیان نموذج حیّ عمن اتبع رضوان ربه فهداه اللّه إلی السبیل القویم للعزة و الغنی و الجزاء الحسن).
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ألا تری إلی الغیث حین ینزل من السماء یخرج اللّه به ثمرات مختلفا ألوانها (إنّ فی ذلک لآیة علی التدبیر و حسن التقدیر و دقة النظم،و أنّ اللّه مهیمن علی الخلیقة).

و إذا نظرت إلی الجبال رأیت فیها جددا بیضا و حمرا و غرابیب سود(و هی تشهد بطبقات الصخور فی الأرض ذات الطبیعة المختلفة،و تشهد أیضا علی السیطرة التامة).

و هکذا الناس و الدواب و الانعام کل منها مختلف ألوانه(و اختلاف اللون مع وحدة الخصائص یشهد علی حسن التدبیر،کما یشهد علی أنّ الخلیقة تختلف، و هکذا الناس لیسوا سواء فی درجاتهم،فلیس سواء عالم و جهول) إِنَّمٰا یَخْشَی اللّٰهَ مِنْ عِبٰادِهِ الْعُلَمٰاءُ ،و إنّ الذین یتاجرون مع اللّه بتلاوة الکتاب،و إقامة الصلاة، و الإنفاق فی سبیله سرا و علانیة فان تجارتهم لن تبور،و إنّ اللّه یزیدهم من فضله، و هو غفور و شکور.

و الکتاب الذی أنزل علی الرسول حق و یصدّق الذی بین یدیه،و قد أورثه اللّه الذین اصطفاهم من عباده(و هم ورثة الأنبیاء من علماء أهل بیت الرسول(ص)) فمنهم ظالم لنفسه(إذ لم یتحمل علم الکتاب کما ینبغی،بل خلط عملا صالحا و آخر سیئا)و منهم مقتصد(قد حمل الکتاب بقدر مناسب و هو العالم الربانی الذی یصوم نهاره و یقوم لیله)و منهم سابق بالخیرات(و هو الإمام الذی بلغ حقّ الیقین).

و جزاؤهم جمیعا جنات عدن یدخلونها یحلّون فیها أساور من ذهب و لؤلؤا،و هم یحمدون اللّه علی ما أذهب عنهم الحزن،بینما الکفّار یخلّدون فی العذاب الشدید، و لا ینفعهم الصراخ،و یقال لهم:ألم نعمرکم ما یکفیکم للتذکرة،و أرسلنا
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إلیکم النذیر؟ (و یعود السیاق لبیان أسماء اللّه الحسنی،مما یوجب علینا تقواه و الحذر من عقابه).

فاللّه یعلم غیب السموات و الأرض،و یعلم ما فی الصدور(فعلی الإنسان مراقبته علانیة و سرا)و هو الذی یستبدل قوما بآخرین،و ان عاقبة الکفر مقت و خسار،و أمّا الشرکاء المزعومون(لا یقدرون علی نجاتهم من عذاب اللّه،لأنّهم لا یملکون شیئا)فهم لم یخلقوا شیئا من الأرض،و لیسوا مؤثّرین فی تدبیر السموات، و لم یحصلوا علی تخویل من اللّه بإدارة شؤون الخلق،و إنما یعدون أنفسهم غرورا، و اللّه یمسک السموات و الأرض و یمنعهما من الزوال(فما الذی یصنعه الطغاة و المترفون؟).

(و لعل الآیات الأخیرة من السورة إعادة تأکید علی محاورها)ببیان أنّهم أقسموا باللّه انهم یبادرون الی قبول النذیر و أکثر من غیرهم،و لکنهم ازدادوا نفورا بعد أن جاءهم النذیر(و السبب أنهم کانوا یریدون العزّة بالکفر و الاستکبار،و یریدون المال بالمکر،أمّا الکفر فقد أورثهم المقت و الصغار،و اما المکر فقد أورثهم الفقر و عاد علیهم بالخسران)و لا یحیق المکر السیء إلاّ بأهله.

(و ینذرهم السیاق بأنّهم یتعرّضون لعاقبة الکفّار من قبلهم)فهل ینتظرون ذلک المصیر الذی جرت علیه سنن اللّه التی لا تبدیل فیها و لا تحویل؟!دعهم یسیرون فی الأرض لینظروا عاقبة الظالمین من قبلهم.

(و تختم السورة التی ترکزت فی بیان تدبیر اللّه للخلق ببیان أنّ اللّه لَوْ یُؤٰاخِذُ اللّٰهُ النّٰاسَ بِمٰا کَسَبُوا مٰا تَرَکَ عَلیٰ ظَهْرِهٰا مِنْ دَابَّةٍ،وَ لٰکِنْ یُؤَخِّرُهُمْ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی فَإِذٰا
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جٰاءَ أَجَلُهُمْ فَإِنَّ اللّٰهَ کٰانَ بِعِبٰادِهِ بَصِیراً (بعض یعذبهم و بعض یغفر لهم).

و خلاصة القول فی إطار هذه السورة:إنها تدور حول فکرة أساسیة و مؤثّرة فی تربیة الإنسان و تزکیته،و هی إنّ اللّه هو المهیمن علیه،و هو الذی یدبّر أموره و شؤون الکون،ذلک أنّ الإنسان الذی یشهد بذلک لیس فقط یطمئنّ إلی رحاب ربّه، و إنّما أیضا یدفعه هذا الشعور إلی أن یحدّد تصرفاته و سلوکه وفق مناهج اللّه سبحانه و تعالی.

و هناک ایحاء آخر لهذه الفکرة،و هو ان لا یطمئنّ البشر إلی رخاء،و لا ییأس عند ضراء.
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سورة فاطر


[سورة فاطر (35): الآیات 1 الی 8]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ فٰاطِرِ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ جٰاعِلِ اَلْمَلاٰئِکَةِ رُسُلاً أُولِی أَجْنِحَةٍ مَثْنیٰ وَ ثُلاٰثَ وَ رُبٰاعَ یَزِیدُ فِی اَلْخَلْقِ مٰا یَشٰاءُ إِنَّ اَللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ (1) مٰا یَفْتَحِ اَللّٰهُ لِلنّٰاسِ مِنْ رَحْمَةٍ فَلاٰ مُمْسِکَ لَهٰا وَ مٰا یُمْسِکْ فَلاٰ مُرْسِلَ لَهُ مِنْ بَعْدِهِ وَ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ (2) یٰا أَیُّهَا اَلنّٰاسُ اُذْکُرُوا نِعْمَتَ اَللّٰهِ عَلَیْکُمْ هَلْ مِنْ خٰالِقٍ غَیْرُ اَللّٰهِ یَرْزُقُکُمْ مِنَ اَلسَّمٰاءِ وَ اَلْأَرْضِ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ فَأَنّٰی تُؤْفَکُونَ (3) وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ وَ إِلَی اَللّٰهِ تُرْجَعُ اَلْأُمُورُ (4) یٰا أَیُّهَا اَلنّٰاسُ إِنَّ وَعْدَ اَللّٰهِ حَقٌّ فَلاٰ تَغُرَّنَّکُمُ اَلْحَیٰاةُ اَلدُّنْیٰا وَ لاٰ یَغُرَّنَّکُمْ بِاللّٰهِ اَلْغَرُورُ (5) إِنَّ اَلشَّیْطٰانَ لَکُمْ عَدُوٌّ فَاتَّخِذُوهُ عَدُوًّا إِنَّمٰا یَدْعُوا حِزْبَهُ لِیَکُونُوا مِنْ أَصْحٰابِ اَلسَّعِیرِ (6) اَلَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ عَذٰابٌ شَدِیدٌ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ (7) أَ فَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ فَرَآهُ حَسَناً فَإِنَّ اَللّٰهَ یُضِلُّ مَنْ یَشٰاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ فَلاٰ تَذْهَبْ نَفْسُکَ عَلَیْهِمْ حَسَرٰاتٍ إِنَّ اَللّٰهَ عَلِیمٌ بِمٰا یَصْنَعُونَ (8)





اللغة

1[فاطر]:الفطر الشق عن الشیء بإظهاره للحس،و فاطر السماوات خالقها.

3[فأنی تؤفکون]:أی کیف تصرفون عن طریق الحق إلی الضلال،من أفک بمعنی انصرف،و منه یسمی الإفک إفکا لأنّه صرف للکلام عن الحقیقة إلی خلاف الواقع.
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الملائکة رسل اللّه


هدی من الآیات:

عند ما نتذکر أنّ ربّنا حمید-بکل المحامد الکریمة-أو لیس قد فطر السموات و الأرض،و استوی علی عرش القدرة حیث جعل الملائکة رسلا(لتدبیر الأمور) عندئذ یهدینا الرب إلی أنّ مقالید الأمور بیده،فإذا فتح للناس رحمة فلا أحد یمسکها،و إذا أمسکها فلا أحد یرسلها،فهو العزیز الحکیم،و هو الذی یرزق الناس من السموات و الأرض،و من نعمه الظاهرة رسالاته التی یکذّب بها الناس عادة، و لکنّ الأمور ترجع إلی اللّه سبحانه فلا یجوز أن نغترّ بزینة الدنیا أو بتضلیل الغرور، و یحذرنا الربّ من الشیطان،و یدعونا إلی عداوته،لأنّه یدعو حزبه إلی عذاب السعیر.

هکذا نتلوا فی الدرس الأوّل من سورة فاطر التذکرة بالأصول الثلاثة:

التوحید،و الرسالة،و الیوم الآخر.
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بینات من الآیات:

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ نزلت البسملة مع جبرئیل کلّما نزلت سورة،و کان الأصحاب یعلمون نهایة السورة إذا نزلت البسملة.

و قد أکدنا:ان اسم اللّه یعنی الصفات الجلالیة و الجمالیة التی یذکر بها، کصفة العزة،و القدرة،و العظمة من الصفات الجلالیة،و صفة الرحمة،و الغفران، و الخلق،و الرزق من الصفات الجمالیة،و لقد خلق ربّنا بهذه و تلک الخلیقة،فلو لا رحمة اللّه،و قدرته،و علمه ما وجدت.

فلو کان ربنا مقتدرا،و لم یکن رحیما،لم یکن لیخلق الخلق،و لماذا یخلقه؟ بلی.لقد خلقنا برحمته فقال تعالی:« وَ لَوْ شٰاءَ رَبُّکَ لَجَعَلَ النّٰاسَ أُمَّةً وٰاحِدَةً وَ لاٰ یَزٰالُونَ مُخْتَلِفِینَ* إِلاّٰ مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ وَ لِذٰلِکَ خَلَقَهُمْ ». (1)

و فی الحدیث عن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام قال :سألته عن الآیة فقال:

«خلقهم لیفعلوا ما یستوجبون به رحمة اللّه فیرحمهم » (2)و هکذا علی البشر التوسل الی اللّه بأسمائه الحسنی،و البسملة أعظمها،فبرحمته التی وسعت کلّ شیء(الرحمن)و برحمته الدائمة التی لا تزول(الرحیم)نستعین فی أعمالنا.

(1) اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ
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1- 1) هود/(118-119). 

2- 2) نور الثقلین/ج(2)ص(404). 




لا حمد لأحد،إلاّ مجازا،اما الحمد حقّا فهو للّه،الخالق الرازق.

و قد یفتتن الإنسان بحمد ما سواه،لأنّه تسبّب فی وصول نعمة إلیه،و یغفل عن حمد ربه الذی وهب له الکینونة الأولی،و لا تزال نعمه تتری علیه بما لا یحصیها العادّون.

أمّا الذاکرون ربّهم فیقولون:الحمد للّه بجمیع محامدة کلّها علی جمیع نعمه کلّها،و الحمد للّه کما هو أهله،و یستحقه حمدا کثیرا کما یحبّ ربّنا و یرضی.

و أوّل ما نحمد ربّنا علیه أنّه خلقنا،و خلق السموات و الأرض.

فٰاطِرِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ الفطر فی اللغة هو الانشقاق،و قد قال ربنا فی سورة(الملک):« اَلَّذِی خَلَقَ سَبْعَ سَمٰاوٰاتٍ طِبٰاقاً مٰا تَریٰ فِی خَلْقِ الرَّحْمٰنِ مِنْ تَفٰاوُتٍ فَارْجِعِ الْبَصَرَ هَلْ تَریٰ مِنْ فُطُورٍ ».

و فطر اللّه السموات و الأرض من العدم،و أنشأهما من غیر مثال یحتذی به،أو خلق یخلق علی شاکلته.لقد انشقّ جدار الظلام الأبدی بإذن اللّه عن هذه الخلائق التی لا تحصی و لا تحد.و لعل الکلمة توحی بمعنی الإبداع،و الإنشاء، و التکوّن من دون أصل سابق،أو مادة قدیمة،حسبما ذکر بعض المفسرین.

و قد جاء فی هذا المعنی

عن أمیر المؤمنین علیه السلام انه قال :

«أنشأ الخلق إنشاء،و ابتدأه ابتداء،بلا رویة أجالها،و لا تجربة استفادها، و لا حرکة أحدثها،و لا همامة نفس اضطرب فیها.أحال الأشیاء لأوقاتها،و لأم بین مختلفاتها،و غرّز غرائزها،و ألزمها أشباحها،عالما بها قبل ابتدائها،محیطا
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بحدودها و انتهائها،عارفا بقرائنها و أحنائها،ثم انشأ-سبحانه-فتق الأجواء، و شقّ الأرجاء،و سکائک الهواء » (1)و ربما توحی الکلمة أیضا:بان اللّه فتق السموات بعد أن کانت رتقا،أی کانت کتلة متراصة،فحدث فیها انفجار عظیم من هیبة اللّه،یعبر عنه-سبحانه -بقوله:« ثُمَّ اسْتَویٰ إِلَی السَّمٰاءِ وَ هِیَ دُخٰانٌ فَقٰالَ لَهٰا وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیٰا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قٰالَتٰا أَتَیْنٰا طٰائِعِینَ » (2)فکانت السموات و الأرض،و لعلّ الآیة التالیة تشیر إلی ذلک:« أَ وَ لَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ کٰانَتٰا رَتْقاً فَفَتَقْنٰاهُمٰا ». (3)

و تقول بعض النظریات العلمیة الحدیثة:إنّ الکون کان سدیما (4)،فتکونت منه الشموس بما لا یعلمون.

جٰاعِلِ الْمَلاٰئِکَةِ رُسُلاً الملائکة:هی القوی العالمة،الشاعرة،المطیعة للّه،و بعضهم موکّلون بالخلیقة،فللسماء ملک،و للشمس ملک،و للبحر ملک،و للریح ملک،و للمطر ملک،و للإنسان ملائکة حفظة و کتبة.

و بما أنّ هذه السورة تذکّرنا بتدبیر اللّه-سبحانه و تعالی- للسموات و الأرض کان مناسبا الإشارة إلی الملائکة الموکلین به،لکی لا یزعم البعض أنّ الملائکة قوی مستقلة فیعبدوهم من دون اللّه،کما عبد بعضهم الشمس،و بعض القمر، و بعض النجوم،و..و...
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1- 3) نهج البلاغة/خ(1)ص(40). 

2- 4) فصلت/(11). 

3- 5) الأنبیاء/(30). 

4- 6) السدیم:هو الغبار الکثیف. 




هکذا نستوحی من کلمة«رسلا»انهم مجرد حملة للأوامر إلی حیث یجری تنفیذها بإذن اللّه و بحوله و قوته.

و کلمة«رسلا»لا تعنی الاختصاص بالرسالة التشریعیة،التی منها(التوراة و الإنجیل و الزبور و صحف إبراهیم و قرآن محمد)و لکنّ الملائکة تتنزل بإذن ربها من کلّ أمر،فی سائر شؤون الخلیقة.

أُولِی أَجْنِحَةٍ مَثْنیٰ وَ ثُلاٰثَ وَ رُبٰاعَ

جاء فی الأثر عن طلحة باسناده،یرفعه إلی النبی-صلّی اللّه علیه و آله- قال :

«الملائکة علی ثلاثة أجزاء،فجزء لهم جناحان،و جزء لهم ثلاثة أجنحة، و جزء لهم أربعة أجنحة » (1)و لبعض الملائکة أکثر من ذلک بکثیر،

یقول الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام فی صفة الملائکة :

«ان للّه تبارک و تعالی ملائکة لو أنّ ملکا منهم هبط إلی الأرض ما وسعته، لعظم خلقته،و کثرة أجنحته،و منهم من لو کلّفت الجنّ و الانس أن یصفوه ما وصفوه،لبعد ما بین مفاصله،و حسن ترکیب صورته،و کیف یوصف من ملائکته من سبعمائة عام ما بین منکبه و شحمة أذنیه،و منهم من حدّ الأفق بجناح من أجنحته دون عظم بدنه » (2) یَزِیدُ فِی الْخَلْقِ مٰا یَشٰاءُ
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1- 7) تفسیر نور الثقلین/ج(4)ص(346). 

2- 8) نور الثقلین ج(4)ص(346). 




و قد أکدنا القول فی سورة سابقة:ان الکون فی حالة توسّع دائم و مستمر،و هذه الآیة توحی بأنّ ید اللّه مطلقة،و أنّ بیده البداء.

إِنَّ اللّٰهَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ [2]و ما نراه من صنوف الخلائق،و عجیب صنعها،و عظیم تقدیرها،و تدبیر شؤونها،یهدینا إلی أنّ خالقها مقتدر لا یعجزه شیء،مما یزیدنا ثقة به و اطمئنانا لتدبیره،و سکینة فی القلب تساعدنا علی تقلّبات الحیاة،فلا نقنط بالبلاء،و لا نستریح عند الرخاء،و لا نطمئنّ إلی الدنیا و أسبابها التی لا تثبت علی حال.

مٰا یَفْتَحِ اللّٰهُ لِلنّٰاسِ مِنْ رَحْمَةٍ فَلاٰ مُمْسِکَ لَهٰا فإنّ رحمة اللّه لا أحد یستطیع أن یمنعها عنک إذا قدّرت لک.

وَ مٰا یُمْسِکْ فَلاٰ مُرْسِلَ لَهُ مِنْ بَعْدِهِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ عزیز لأنه قادر،و حکیم یرسل لمن یشاء و یمسک عمن یشاء،کیفما یشاء بحکمة و لیس عبثا.

[3] یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللّٰهِ عَلَیْکُمْ هَلْ مِنْ خٰالِقٍ غَیْرُ اللّٰهِ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّمٰاءِ وَ الْأَرْضِ فهو الذی خلقنا،و هو الذی یرزقنا،و فی آیات قرآنیة قال اللّه سبحانه و تعالی:

إنّه خلق الکون فی یومین،و قدّر الأقوات فی أربعة أیّام،مما یهدینا إلی أنّ الذی خلقنا فی یومین أعطی ضعف الوقت للرزق،فلم الخوف إذا من توقّف رزقه؟ فهل من خالق غیر اللّه یرزقنا،من الذی وزّع الثروات فی الأرض،و من الذی
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وهب لمنطقة أرضا زراعیة،و لأخری معادن أودعها ضمیر الأرض منذ ملایین السنین لیستفید منها الإنسان الآن و غدا.

و ثقة البشر برزق ربه کفیلة بسد أبواب الشیطان التی یلج منها لتضلیله إذ یصوّر له أنّ الآخرین یرزقونه.

و لعل هذه الثقة تدفعه إلی البحث عن الرزق فی حقول الطبیعة،و یسعی فی مناکب الأرض یحرثها،و یثیر دفائنها،و یسخّر طاقاتها لمصلحته،و لا یجلس فی انتظار الآخرین أن یرزقوه أو یطعموه.

و هکذا تکون الفکرة المستوحاة من الآیة أوّلا تساهم فی تزکیة النفس،بینما تساهم الفکرة الثانیة فی بناء الحضارة بالاعتماد علی رزق اللّه،و تفجیر الطاقات المهیأة للإنسان.

لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ فَأَنّٰی تُؤْفَکُونَ أین تذهبون؟!و إلی أی إفک و کذبة یدفعکم شیاطین الجن و الانس الذین یوحون إلیکم بأنّهم رازقوکم.

[4] وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ فی الآیات القرآنیة تأکیدات کثیرة علی هذه الفکرة:و نستوحی من ذلک:أنّ آراء الناس لیست مقیاسا سلیما لمعرفة الحق،ذلک أنّ الإنسان یجعل-عادة-آراء الآخرین مقیاسا،فیقول:ما دام الناس یقولون:هذا کذب فهو کذلک،و من هنا یؤکد ربّنا:« وَ مٰا أَکْثَرُ النّٰاسِ وَ لَوْ حَرَصْتَ بِمُؤْمِنِینَ »و ان أکثر الناس قاوموا رسالات اللّه فأظهرها اللّه بالرغم من ذلک.
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وَ إِلَی اللّٰهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ و هکذا أکّد السیاق أنّ الرازق هو اللّه،و أنّ آراء الناس لیست مقیاسا،و أنّ الأمور لا تعود إلی هذا أو ذاک،ممن یتخذهم الناس أندادا من دون اللّه،بل إلی اللّه ترجع الأمور،و هناک یکون الحساب عادلا حیث یجازی المحسن جزاء الضعف، و لا یعاقب المسیء الا بمثل عمله.

[5]ثم یؤکد اللّه هذه الحقیقة فیقول:

یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ إِنَّ وَعْدَ اللّٰهِ حَقٌّ إنّما یکذّب الناس برسالة اللّه لأنّهم عبدوا الدنیا و ما فیها من مباهج و زینة، فبعض غرّتهم الدنیا مباشرة کالطغاة و السلاطین و کثیر من الناس،و بعض غرّهم المغرورون بالدنیا من هؤلاء،و إنّما أهلک هؤلاء السذج اتباعهم لأولئک من دون لذة أو شهوة.

فتری أدعیاء الدین و العلم یستخدمهم السلاطین للتغریر بالبسطاء من الناس فیسلبون منهم دینهم و دنیاهم،و إنّما یرفل بالنعم الطغاة و أعوانهم،و لا یبقی للضعفاء سوی الضلالة و الغرور.

فَلاٰ تَغُرَّنَّکُمُ الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا وَ لاٰ یَغُرَّنَّکُمْ بِاللّٰهِ الْغَرُورُ و قیل ان الغرور:هو الشیطان.

[6]للإنسان عدوّان:عدو داخلی و هو النفس،و عدو خارجی و هو الشیطان، و علی الإنسان أن یتخذ موقفا واضحا من الشیطان لکی یتمیّز نداءه التضلیلی عن داعی اللّه،ذلک أنّ الإنسان یملک فی نفسه قوتین متضادتین هما:العقل و الهوی،
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و یؤید العقل الملائکة بینما الهوی یدعمه الشیطان،و فی الحدیث:ان کل شخص موکل به ثلاث و ثلاثون ملکا،و مثلهم من الشیاطین.

و من مکر الشیطان بالإنسان خلط الأوراق علیه،حتی لا یمیّز هذا عن ذلک، فتراه یلبس الباطل بالحق،و یوسوس فی الصدور حتی یتشابه الحق بالباطل،و لکن إذا عرف الإنسان أنّ فی قلبه شیطانا یسعی لاغوائه،و اتخذه عدوا تمیّز العقل عن الهوی فی نفسه،و أمکنه معرفة طبیعة دواعیه النفسیة هل هی من عقله أو من هواه.

و فی الروایات :«انظر أیّهما أقرب الی نفسک فخالفه »لأنّ الأقرب الی النفس أقرب الی الشیطان.

إِنَّ الشَّیْطٰانَ لَکُمْ عَدُوٌّ فَاتَّخِذُوهُ عَدُوًّا علما انه یأتی بعض الأحیان فی صورة الناصح،انه عدو مبین،یأتی لک من تسع و تسعین بابا من الخیر کی یوقعک فی المائة.انه عدو و قد آلی علی نفسه ان یضل بنی آدم،و یدخلهم معه النار.

هکذا تناصح الصالحون بألا یغفل ابن آدم عن عدوه الخطر و هو الشیطان،فهذا

الامام جعفر بن محمد الصادق علیه السلام حین یأتی الیه رجل و یقول له:بأبی أنت و أمّی عظنی موعظة یقول له:

«ان کان الشیطان عدوا فالغفلة لماذا؟! » (1)

و جاء فی حدیث ان اللّه اوحی إلی کلیمه موسی بن عمران علیه السلام،و کان من بین وصایاه:
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«ما دمت لا تری الشیطان میتا فلا تأمن مکره » (1)و خطورة هذا العدو اللدود انه لا یرضیه شیء إلاّ إذا أوقع فریسته فی نار السعیر مباشرة.

إِنَّمٰا یَدْعُوا حِزْبَهُ ممن یطیعونه...

لِیَکُونُوا مِنْ أَصْحٰابِ السَّعِیرِ [7] اَلَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ عَذٰابٌ شَدِیدٌ و عذاب الدنیا مهما کان لا یبلغ شدة عذاب الآخرة،فعلی العاقل أن یحتمل صعوبات الدنیا لکی یتجنب عذاب الآخرة، کمن یهرب من النار عبر طریق شائک یدمی رجله،بلی.أن ینجو من النار علی حساب رجله أفضل من أن یلتهمه سعیرها.

وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ لماذا یؤکّد القرآن علی المغفرة للذین آمنوا و عملوا الصالحات؟ ربما لأنّ المغفرة للمذنب،و أبناء آدم-عادة-یذنبون فإذا عرفوا غفران اللّه عظم الأمل فی قلوبهم حیث یقول لهم الربّ:ما دمتم تعملون الصالحات فسوف یغفر لکم ذنوبکم.
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[8]ثم یؤکد القرآن علی أنّ الشیطان یزیّن الأعمال السیئة للإنسان حتی یراها صالحة.

أَ فَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ فَرَآهُ حَسَناً یزینه له الشیطان،فیراه حسنا،ذلک أنّ الإنسان یحب نفسه و لا یحب أن یقال عن عمله أنّه سیء،و هکذا تتکرس الخطایا عنده،إذ تنقلب مقاییسه و قیمه فبعد ان کان یتحاشاها أضحی الیوم یراها حسنة.

و بالنسبة الی هذا الرجل یصعب علیه الإقلاع من الذنوب فضله اللّه.

یقول الحدیث المأثور عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله :

«بینما موسی جالسا،إذ أقبل إبلیس و علیه برنس ذو ألوان،فلما دنی من موسی خلع البرنس،و قام الی موسی فسلم علیه،فقال له موسی:من أنت؟قال:

أنا إبلیس،قال:أنت فلا قرّب اللّه دارک،قال:انی انما جئت لأسلم لمکانک من اللّه،فقال له موسی:فما هذا البرنس؟قال:به اختطف قلوب بنی آدم،فقال له موسی فأخبرنی بالذنب الذی إذا أذنبه أبن آدم استحوذت علیه؟قال:إذا أعجبته نفسه،و استکثر عمله،و صغر فی عینه ذنبه » (1)فَإِنَّ اللّٰهَ یُضِلُّ مَنْ یَشٰاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشٰاءُ فاللّه یضل هذا الإنسان الذی یبرر أعماله الفاسدة،فیسلب عقله،و یترکه فی ظلمات لا یبصر،و یهدی اللّه الذین آمنوا و عملوا الصالحات بما صبروا و أطاعوا.

فَلاٰ تَذْهَبْ نَفْسُکَ عَلَیْهِمْ حَسَرٰاتٍ
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حین لا یؤمنون بک.

إِنَّ اللّٰهَ عَلِیمٌ بِمٰا یَصْنَعُونَ

ص:25






[سورة فاطر (35): الآیات 9 الی 12]


اشارة

وَ اَللّٰهُ اَلَّذِی أَرْسَلَ اَلرِّیٰاحَ فَتُثِیرُ سَحٰاباً فَسُقْنٰاهُ إِلیٰ بَلَدٍ مَیِّتٍ فَأَحْیَیْنٰا بِهِ اَلْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِهٰا کَذٰلِکَ اَلنُّشُورُ (9) مَنْ کٰانَ یُرِیدُ اَلْعِزَّةَ فَلِلّٰهِ اَلْعِزَّةُ جَمِیعاً إِلَیْهِ یَصْعَدُ اَلْکَلِمُ اَلطَّیِّبُ وَ اَلْعَمَلُ اَلصّٰالِحُ یَرْفَعُهُ وَ اَلَّذِینَ یَمْکُرُونَ اَلسَّیِّئٰاتِ لَهُمْ عَذٰابٌ شَدِیدٌ وَ مَکْرُ أُولٰئِکَ هُوَ یَبُورُ (10) وَ اَللّٰهُ خَلَقَکُمْ مِنْ تُرٰابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَّ جَعَلَکُمْ أَزْوٰاجاً وَ مٰا تَحْمِلُ مِنْ أُنْثیٰ وَ لاٰ تَضَعُ إِلاّٰ بِعِلْمِهِ وَ مٰا یُعَمَّرُ مِنْ مُعَمَّرٍ وَ لاٰ یُنْقَصُ مِنْ عُمُرِهِ إِلاّٰ فِی کِتٰابٍ إِنَّ ذٰلِکَ عَلَی اَللّٰهِ یَسِیرٌ (11) وَ مٰا یَسْتَوِی اَلْبَحْرٰانِ هٰذٰا عَذْبٌ فُرٰاتٌ سٰائِغٌ شَرٰابُهُ وَ هٰذٰا مِلْحٌ أُجٰاجٌ وَ مِنْ کُلٍّ تَأْکُلُونَ لَحْماً طَرِیًّا وَ تَسْتَخْرِجُونَ حِلْیَةً تَلْبَسُونَهٰا وَ تَرَی اَلْفُلْکَ فِیهِ مَوٰاخِرَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (12)





اللغة

10[یبور]:من بار إذا فسد،أی أنّ مکرهم یفسد و لا ینفذ.
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12[مواخر]:جمع ماخرة،یقال مخرت السفینة الماء إذا شقته لتسیر.
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للّه العزة جمیعا


هدی من الآیات:

فی إطار تبیان تدبیر اللّه لأمور السموات و الأرض،و تکریس حالة السکینة فی نفوس المؤمنین به،یربط السیاق هنا بین سنن اللّه فی الخلیقة و بین سننه فی حیاة البشر.

و یدعونا الی إلقاء نظرة فاحصة الی السحاب الذی تحمله الریاح،و تبعثه الی البلاد المیتة فیحییها،ثم نظرة الی حیاة الإنسان و ما یختلج فی قلبه من نزعات و تطلعات،فکل شخص یرید أن یصبح عزیزا،منیع الجانب،و لکن البعض قد یخطئ الطریق،فلا یعرف أنّ العزة الحقیقیة إنّما هی عند اللّه عزّ و جل،و إنّ المعراج إلیه هو الإیمان و العمل الصالح،و یدفعه هذا الخطأ الی اصطناع المکائد و مکر،و لا یحیق المکر السیء إلاّ بأهله فلا یحصل علی عزة و لا غنی.

إنّ ربنا سبحانه یذکّرنا بأیّام ضعفنا:من الذی قوّانا؟أو لم نک نطفة من منیّ

ص:28







یمنی؟من الذی سوّانا فعدلنا؟ إنّ الربّ الذی جعل من النطفة المهینة إنسانا سویّا،هو الذی یعزّ من یشاء، و یذلّ من یرید،و یتصل الحدیث عن العزّة بالحدیث عن البحرین هذا عذب فرات سائغ شرابه،و هذا ملح أجاج،و مع أنّهما لا یستویان،إلاّ أنّ اللّه یرزق العباد منهما جمیعا بحیث یستخرجون لحما طریّا کما یستخدمونهما لمصلحة النقل فیهما عبر السفن.

و کل ذلک الحدیث یربطه سبحانه باللیل و النهار:فمن یولج النهار فی اللیل، و یولج اللیل فی النهار؟!أو لیس اللّه،فلما ذا نطلب العزة عند غیره؟!


بینات من الآیات:

[9]إنّ المؤمن یجعل الحیاة مدرسة،و یجول ببصره فی أرجائها لیزداد وعیا و هدی،و من أکثر تجلیّات الحیاة روعة ساعة انبثاقها عند ما یأمر اللّه الریاح لتحمل السحب الثقیلة بالبرکات الی موات الأرض حیث یحیط السکون بکلّ شیء فیحییها الرب بها.

وَ اللّٰهُ الَّذِی أَرْسَلَ الرِّیٰاحَ فَتُثِیرُ سَحٰاباً الریاح تثیر السحاب،کما یثیر الزارع الأرض للزرع،فترسله کیفما یشاء اللّه.

فَسُقْنٰاهُ إِلیٰ بَلَدٍ مَیِّتٍ و کلمة«فسقناه»تدل علی أنّ ربنا هو الذی یدبّر الغیث فیرسله الی بلد میت فیحییه،و سقایة الغیث لیست فوضی انما هی خاضعة لعمل بنی آدم،فلیس مطر سنة أقلّ من مطر سنة أخری فی بلد،و لکن عمل البشر هو الذی یزیده أو ینقصه
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تماما،و ما الریاح الی وسیلة لان اللّه أجری الأمور بأسبابها.

فَأَحْیَیْنٰا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِهٰا تعالی إلی أرض موات لتجد البشر صرعی الجوع،و الأحیاء فی ضمور،و أدیم الأرض یشکو العطش،فإذا أنزل علیها الربّ الماء اهتزت،و دبّت الحیویة فی الإنسان،و انتعش الأحیاء.إنّ هذا مظهر من مظاهر انبثاق الحیاة.

کَذٰلِکَ النُّشُورُ [10]و کما الأرض یحییها الربّ بالغیث،و کما الأموات ینشرهم کیف یشاء یوم القیامة،کذلک المجتمع المتخلّف الذی یحیط به سکون المقابر یحییه ربّنا بعزّته، فإذا أراد المجتمع الاستقلال و التقدم و العزّة و بالتالی الحیاة فعلیه أن یعرج الی اللّه بالعمل الصالح و الکلم الطیب.

هذه قدرة اللّه أن جعل-هذا البلد الذی مات فیه کل شیء-ینبض بالحیاة، فکیف یکفرون بالبعث و النشور،أ فلا یؤمنون بأنّ ربنا قادر علی أن ینزّل مثل هذا المطر علی أجداثهم،فتنمو فیها الحیاة،مثلما ینمو الزرع،و یخرج الناس من قبورهم کما تخرج النباتات؟!و قد دلت بعض الروایات علی هذه الفکرة ان اللّه یمطر السماء أربعین صباحا،فتنبت الأجسام فتکون الأرض کما رحم الام.

مَنْ کٰانَ یُرِیدُ الْعِزَّةَ فَلِلّٰهِ الْعِزَّةُ جَمِیعاً لا عند الشرکاء أو لیس(من اعتز بغیر اللّه ذلّ)؟! إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّیِّبُ وَ الْعَمَلُ الصّٰالِحُ یَرْفَعُهُ
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الکلم الطیب هو العقیدة الصالحة،لأنّ الکلمة فی القرآن لا تدل علی اللفظ، بل علی ما ورائها من معنی،کما قال ربنا سبحانه: «مَثَلاً کَلِمَةً طَیِّبَةً کَشَجَرَةٍ طَیِّبَةٍ أَصْلُهٰا ثٰابِتٌ وَ فَرْعُهٰا فِی السَّمٰاءِ» و قد فسّرت هذه الآیة بالقیادة الرسالیة،و لا ریب ان سنام العقیدة الصالحة و مظهر صدق الإنسان فی إیمانه هو التسلیم للقیادة الإلهیة(الولایة)و الکلم الطیب یصعد الی الرب و یصعد معه صاحبه معنویا.أو لیس الإیمان هو أثقل ما فی میزان العبد،و ما عبد اللّه بمثل التوحید؟! و لا ریب ان الکلم الطیب-کما الشجرة الطیبة-تنتشر فروعها فی کل أفق،فمن العقیدة الصحیحة یشعّ التسامح و الحب و نبذ العصبیات و الأفکار الیائسة و السلبیة،و کل أولئک یقرّب العبد الی ربه زلفی.

کما أنّ العمل الصالح یرتفع الی اللّه و یرتفع صاحبه به فیتقرب الیه، و بالکلم الطیب و العمل الصالح یصل المجتمع الی العزّة الالهیة.

و قد ذکر للعمل الصالح تفسیران:

التفسیر الأوّل:إنّ العمل الصالح یرفعه الکلم الطیب (1)فالعقیدة الطیبة ترفع العمل الصالح،لأنّ عامل الحسنة بلا إیمان لا یقبل منه « إِنَّمٰا یَتَقَبَّلُ اللّٰهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ ».

التفسیر الثانی:إنّ العقیدة الصادقة و الکلم الطیب یرفعه العمل الصالح، فالعمل الصالح بمثابة الأجنحة للطیر.

و تتجلّی هذه الحقیقة فی الحیاة الاجتماعیة بأنّ الکلمة الطیبة و العمل الصالح
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یرفعان المجتمع الی الأعلی دائما حیث العزّة الإلهیة.کیف یتم ذلک؟ کما القارب یسیر مع التیار کذلک الحیاة تسیر مع السنن الحاکمة علیها،فمن مشی مع تلک السنن حملته الحیاة إلی الأعلی،و من عارضها خاب سعیه و بارت خطته.

فالحقد و البغضاء و التهمة و العداوة تفصم عری المجتمع،و قد بنی اللّه الحیاة علی أساس الوحدة لا التفرقة،فتیار الحیاة یجری باتجاه التجمع،و هل یصعد ذلک التیار إلیه سبحانه؟!کلاّ...إنما الصاعد إلیه الحب و التعاون و الإیثار.

إنّ الکون قائم علی أساس البناء لا الهدم،و إنّ الذی یبنی یتقدم علی الذی یهدم لأنّ سنن اللّه تؤید الذین یبنون،و یخطئ أولئک الذین یمکرون السیئات، و یعتقدون أنّ باستطاعتهم أن یتقدموا بها،فلیس هؤلاء فقط لا یصعدون الی اللّه، و لا ینالون من عزّة اللّه شیئا،بل لهم عذاب شدید.

وَ الَّذِینَ یَمْکُرُونَ السَّیِّئٰاتِ لَهُمْ عَذٰابٌ شَدِیدٌ المکر هو الحیلة،و من یعیش علیها لا یفلح.

وَ مَکْرُ أُولٰئِکَ هُوَ یَبُورُ عملک الصالح یرفعه الربّ،و مکر أولئک ینزّله،و یبور أی یفسد،و کثیر من الناس الذین یبتزّون الناس،کالمهر بین و المحتالین،نجدهم ربما یربحون مرة ربحا خیالیّا،و لکنهم بالتالی یخسرون.

و العزّة یعنی أن تبحث عن الطریق القویم،فتمشی فیه،و آنئذ سوف تجد أنّ سنن الحیاة کلها تخدمک.
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[11]و یؤکد السیاق شمول تدبیر اللّه لشؤون الإنسان،و یبیّن کیف تجری تقلّبات حیاة البشر علی کفّ تقدیر اللّه سبحانه،فلقد خلقنا من تراب أوّلا ثم من نطفة ثم خلق لنا أزواجا،و رزقنا ذریة،لا نعرف جنس الحمل و لا تقدیراته.

وَ اللّٰهُ خَلَقَکُمْ مِنْ تُرٰابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَّ جَعَلَکُمْ أَزْوٰاجاً حتی تستأنسوا الی بعضکم.

وَ مٰا تَحْمِلُ مِنْ أُنْثیٰ وَ لاٰ تَضَعُ إِلاّٰ بِعِلْمِهِ لأنّک فی لحظات الجنس قد لا تفکر فی شیء،و لکنّ اللّه یعلم ما تحمل کلّ أنثی.أ هو ذکر أم أنثی،کما یعلم ماذا یؤول الیه مصیره.

وَ مٰا یُعَمَّرُ مِنْ مُعَمَّرٍ وَ لاٰ یُنْقَصُ مِنْ عُمُرِهِ إِلاّٰ فِی کِتٰابٍ کم یکون عمر هذا المولود؟و هل سیعمر طویلا؟أو یباغته الأجل فی عزّ طفولته أو ریعان شبابه؟کل هذه التساؤلات فی کتاب عند اللّه،لا یضل ربی و لا ینسی.

إِنَّ ذٰلِکَ عَلَی اللّٰهِ یَسِیرٌ هذه الأمور لیست عسیرة عند اللّه کما هی عسیرة عندک.

[12] وَ مٰا یَسْتَوِی الْبَحْرٰانِ هٰذٰا عَذْبٌ فُرٰاتٌ سٰائِغٌ شَرٰابُهُ وَ هٰذٰا مِلْحٌ أُجٰاجٌ الفرات و الأجاج تأکید لشدة العذوبة و لشدة الملوحة.

وَ مِنْ کُلٍّ تَأْکُلُونَ لَحْماً طَرِیًّا وَ تَسْتَخْرِجُونَ حِلْیَةً تَلْبَسُونَهٰا
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من الماء العذب و المالح تأکلون لحما و تستخرجون حلیة،و قد وقف المفسرون طویلا حائرین،کیف یمکن استخراج الحلیة من الماء العذب الفرات،فجاء العلم و أثبت إمکانیة تربیة اللؤلؤ فی الأنهار.

وَ تَرَی الْفُلْکَ فِیهِ مَوٰاخِرَ فی عموم الماء،عذبه و مالحه،من أجل أمرین:

الأوّل:

لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ لأنّ السفینة لم تزل أفضل وسیلة لنقل البضائع بین الشعوب.

الثانی:

وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ حیث ان النعم وسیلة للکمال المعنوی المتمثل فی شکر اللّه.
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[سورة فاطر (35): الآیات 13 الی 23]


اشارة

یُولِجُ اَللَّیْلَ فِی اَلنَّهٰارِ وَ یُولِجُ اَلنَّهٰارَ فِی اَللَّیْلِ وَ سَخَّرَ اَلشَّمْسَ وَ اَلْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی ذٰلِکُمُ اَللّٰهُ رَبُّکُمْ لَهُ اَلْمُلْکُ وَ اَلَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ مٰا یَمْلِکُونَ مِنْ قِطْمِیرٍ (13) إِنْ تَدْعُوهُمْ لاٰ یَسْمَعُوا دُعٰاءَکُمْ وَ لَوْ سَمِعُوا مَا اِسْتَجٰابُوا لَکُمْ وَ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ یَکْفُرُونَ بِشِرْکِکُمْ وَ لاٰ یُنَبِّئُکَ مِثْلُ خَبِیرٍ (14) یٰا أَیُّهَا اَلنّٰاسُ أَنْتُمُ اَلْفُقَرٰاءُ إِلَی اَللّٰهِ وَ اَللّٰهُ هُوَ اَلْغَنِیُّ اَلْحَمِیدُ (15) إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ وَ یَأْتِ بِخَلْقٍ جَدِیدٍ (16) وَ مٰا ذٰلِکَ عَلَی اَللّٰهِ بِعَزِیزٍ (17) وَ لاٰ تَزِرُ وٰازِرَةٌ وِزْرَ أُخْریٰ وَ إِنْ تَدْعُ مُثْقَلَةٌ إِلیٰ حِمْلِهٰا لاٰ یُحْمَلْ مِنْهُ شَیْءٌ وَ لَوْ کٰانَ ذٰا قُرْبیٰ إِنَّمٰا تُنْذِرُ اَلَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ وَ أَقٰامُوا اَلصَّلاٰةَ وَ مَنْ تَزَکّٰی فَإِنَّمٰا یَتَزَکّٰی لِنَفْسِهِ وَ إِلَی اَللّٰهِ اَلْمَصِیرُ (18) وَ مٰا یَسْتَوِی اَلْأَعْمیٰ وَ اَلْبَصِیرُ (19) وَ لاَ اَلظُّلُمٰاتُ وَ لاَ اَلنُّورُ (20) وَ لاَ اَلظِّلُّ وَ لاَ اَلْحَرُورُ (21) وَ مٰا یَسْتَوِی اَلْأَحْیٰاءُ وَ لاَ اَلْأَمْوٰاتُ إِنَّ اَللّٰهَ یُسْمِعُ مَنْ یَشٰاءُ وَ مٰا أَنْتَ بِمُسْمِعٍ مَنْ فِی اَلْقُبُورِ (22) إِنْ أَنْتَ إِلاّٰ نَذِیرٌ (23)



اللغة

13.[قطمیر]:هو قشر النواة أی اللفّات التی فوقها.
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أَنْتُمُ الْفُقَرٰاءُ إِلَی اللّٰهِ


هدی من الآیات:

یتشبث الإنسان ببعض الخیوط الواهیة(العنکبوتیة)،و یترک ذلک الحبل المتین الذی لا بد أن یعتصم به،و تذکّرنا آیات القرآن بأنّ مدبّر السموات و الأرض هو اللّه،فهو الذی یولج اللیل فی النهار،و یولج النهار فی اللیل،و سخّر الشمس و القمر،و أنّ له الملک،فلما ذا لا ندعوه،بینما الذین یدعونهم من الشرکاء لا یملکون حتی بمقدار قطمیر.

و بالذات عند الضراء،حیث یتحسّس البشر بضعفه الحقیقی،لا یعقل هؤلاء الأنداد شیئا إذ لا یسمعون النداء،و لو سمعوا لم یستجیبوا.

أمّا یوم القیامة فهؤلاء لا یشفعون لأحد إذ یکفرون بالمشرکین.

ثم یؤکد ربنا هذه الحقیقة قائلا:« یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ أَنْتُمُ الْفُقَرٰاءُ إِلَی اللّٰهِ وَ اللّٰهُ هُوَ
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الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ »لماذا؟ لأنه یستطیع بأقل من لحظة واحدة أن یفنیکم عن أخرکم،و ینشئ مکانکم مجموعة بشریّة جدیدة، و هل هناک فقر أکبر من هذا الفقر؟فالإنسان فی وجوده و فی استمرار بقائه یحتاج الی ربه،و هل هناک غنی أکبر من غنی الرب،الذی لو شاء أذهبکم،و أتی بخلق جدید؟و هذا هیّن علیه و یسیر.

ثم یحدثنا السیاق عن مسئولیة الإنسان أمام ربه عن جمیع أعماله،و انه لا یستوی عند اللّه الصالح و الکافر،کما لا یستوی الأعمی و البصیر،و لا الظلمات و لا النور،و لا الظل و لا الحرور،و لا الأحیاء و الأموات.

فلا یجوز الاعتماد علی الأنداد للهروب من المسؤولیة کما لا یمکن القاؤها علی الآخرین.

و إنّما جاء الرسول نذیرا(بأنّ السیئات تستتبع عقابا)و هو بالتالی لا یحمل من تبعات أمته شیئا.


بینات من الآیات:

[13] یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهٰارِ وَ یُولِجُ النَّهٰارَ فِی اللَّیْلِ اللیل و النهار یلج أحدهما فی صاحبه بصورة مستمرة،بسبب حرکة الأرض حول الشمس.

قال بعض المفسرین:إنّ کلمة«یولج»تدل علی الاستمرار،لأنّه فی کل لحظة یتم إیلاج،ففی هذه الساعة حکم اللیل فی أحد البلدان،و بعد دقیقتین سیحلّ اللیل علی بلد آخر،و فی المقابل یحلّ النهار علی بلد فی نفس الوقت،و الظهر
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فی بلد ثالث.

و هناک تفسیر آخر یحتمله الکلام هو إنّ اللیل و النهار یأخذ أحدهما من الآخر فی فصول السنة فمرة یکون اللیل أطول و مرّة النهار.

وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی الشمس و القمر یجریان،و لکن لیس إلی ما لا نهایة،و کذب من قال:إنّ الشمس و القمر أبدیان،کلا..فشمسنا هذه مثلا فی حالة الکهولة،و کلّ ما فی الکون یؤکد علی النهایة،فهذه الإنفجارات الهائلة فی الشمس شاهد علی تناقصها بشکل دائم،و الإنفجارات التی نسمعها بین الفینة و الأخری لبعض الشموس تؤکد لنا أنه لا بد من نهایة لشمسنا أیضا.

ذٰلِکُمُ اللّٰهُ رَبُّکُمْ من الذی أولج اللیل فی النهار،و أولج النهار فی اللیل،و من الذی سخّر الشمس و القمر،کل یجری لأجل مسمی؟إنّه اللّه ربکم،و هو المالک حقّا.

وَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ مٰا یَمْلِکُونَ مِنْ قِطْمِیرٍ القطمیر هو قشر النواة الرقیق،و ما یملک الذین تدعون من دونه مثلها.

[14] إِنْ تَدْعُوهُمْ لاٰ یَسْمَعُوا دُعٰاءَکُمْ وَ لَوْ سَمِعُوا مَا اسْتَجٰابُوا لَکُمْ فکیف یسمعون نجواکم أو سرکم،أو حین تدعونهم فی الظلمات؟و لو افترضنا أنهم سمعوا دعاءکم لم یستجیبوا لکم،لأنهم لا یملکون دفع الضر عن أنفسهم، فکیف بجلب الخیر لکم؟!
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وَ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ یَکْفُرُونَ بِشِرْکِکُمْ الملائکة و الأنبیاء کعیسی و الأولیاء الصالحون سیکفرون بشرککم،و سیتبرأون منکم و من عبادتکم لهم،کما یکفر الأنداد بکم و بشرککم.

وَ لاٰ یُنَبِّئُکَ مِثْلُ خَبِیرٍ الخبیر هو الذی خبر الشیء،و عرف أبعاده،و من أخبر من الرب و هو الخالق المحیط بکل شیء علما؟ [15]إنّ الإحساس بالغنی الذی یسمّیه القرآن بالاستغناء،و الذی یدعو صاحبه إلی البطر و الطغیان،إنّه مرض خطیر،إذ یجعل الإنسان یعیش الوهم،و لا یعایش الحقائق،لذلک یذکّرنا ربّنا بواقع العجز المحیط بنا.

یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ أَنْتُمُ الْفُقَرٰاءُ إِلَی اللّٰهِ و من أشد فقرا منّا،و قد أرکزنا الربّ فی العجز و الضعف و المسکنة،لأنّ کلّ شیء عندنا منه سبحانه.

یقول الإمام الحسین(علیه السلام)فی تضرعه المخصوص بیوم عرفة:

«إلهی!أنا الفقیر فی غنای فکیف لا أکون فقیرا فی فقری » وَ اللّٰهُ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ الغنی عادة ما یکون مع اللؤم،و لکنّ اللّه غنی حمید،فهو غنی و یعطی من غناه للآخرین،و هو غنی لا یبخل علی الآخرین،بل« لَوْ أَنْتُمْ تَمْلِکُونَ خَزٰائِنَ رَحْمَةِ رَبِّی إِذاً لَأَمْسَکْتُمْ خَشْیَةَ الْإِنْفٰاقِ » (1)و هو حمید یحمد علی غناه.
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1- 1) الإسراء/(100). 




[16]و من آیات فقرنا نحن البشر قدرة اللّه المحیطة بنا حیث یهلکنا إذا شاء و یستبدل بنا غیرنا.

إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ وَ یَأْتِ بِخَلْقٍ جَدِیدٍ [17]یستطیع أن یذهبکم جمیعا،و یستبدلکم بغیرکم،یخلقهم بیسر،لأنّه لا یمارس فی خلقه علاجا و لا یمسّه لغوب، إِنَّمٰا أَمْرُهُ إِذٰا أَرٰادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ .

و فی الحدیث عن الامام الصادق-علیه السلام-قال :

«خلق اللّه المشیئة قبل الأشیاء،ثمّ خلق الأشیاء بالمشیئة » (1)فعند ما یشاء شیئا فقد حدث الشیء،

و فی الأثر :«أمره بین الکاف و النون. » وَ مٰا ذٰلِکَ عَلَی اللّٰهِ بِعَزِیزٍ لنفترض أنّ اللّه سبحانه و تعالی شاءت مشیئته المطلقة-التی لا یحدّها شیء- أن ینهی وجود الکون کلّه.هل یسأله أحد عن ذلک؟کلا...

فاللّه یفیض نور الوجود من ینبوع رحمته الواسعة لحظة بلحظة،و لو توقّف هذا الفیض لحظة واحدة لتوقّف کلّ شیء،فهل نحن أغنیاء أم ربنا الحمید؟! ماذا نستلهم من هذه الحقائق،و کیف ینبغی أن تنعکس علی أنفسنا و سلوکنا؟
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1- 2) التوحید للصدوق/ص(339). 




الجواب:

/1لأنّ اللّه غنی حمید فهو یفیض سیبه علی الخلیقة،إلا إذا عصوه و غیّروا ما بأنفسهم بغیا و ظلما،و هنالک یجازی الظالمین جزاء وافیا،و لا یتحمّل أحد ثقل الجریمة عن أحد،فلا ینفع إلقاء المسؤولیة علی الآخرین فی محکمة العدل.

/2إنّ من یعمل الصالحات یجازیه اللّه فهو إذا یعمل لنفسه.

[18] وَ لاٰ تَزِرُ وٰازِرَةٌ وِزْرَ أُخْریٰ الوزر:الحمل الثقیل،و الوزارة:النفس البشریة التی حملت ثقلا.

و معنی هذه الآیة:إنّه لا تحمل نفس ذنب نفس أخری.لماذا؟ لأنّ تلک النفس لها ثقلها و حملها،فلا تستطیع أن تتحمّل حمل نفسه.

وَ إِنْ تَدْعُ مُثْقَلَةٌ إِلیٰ حِمْلِهٰا لاٰ یُحْمَلْ مِنْهُ شَیْءٌ وَ لَوْ کٰانَ ذٰا قُرْبیٰ و قد قال اللّه عن لسان الکافرین: «وَ قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا اتَّبِعُوا سَبِیلَنٰا وَ لْنَحْمِلْ خَطٰایٰاکُمْ وَ مٰا هُمْ بِحٰامِلِینَ مِنْ خَطٰایٰاهُمْ مِنْ شَیْءٍ إِنَّهُمْ لَکٰاذِبُونَ» (1).

إنّک إن تدع إنسانا ما أن یحمل عنک مسئولیتک،فلن یحمل منها شیئا،لأنّ کلّ إنسان یأتی و هو یحمل ما یکفیه من المسؤولیة،و یجب ان یتحدی الضغوط و الأهواء.
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1- 3) العنکبوت/(12). 




إنّک مسئول عن عمرک و شبابک،و یقظتک و نومک،و سعیک و خمولک،و إیمانک و کفرک،فعلینا أن نعقد العزم علی حمل مسئولیاتنا بقوّة حتی یأتینا الیقین.

و لکن کیف نفهم هذه الحقیقة الکبری؟ بما یلی:

1-نخشی ربنا بالغیب.

إِنَّمٰا تُنْذِرُ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ لاننا ما دمنا لا نؤمن بالغیب فلن نفهم الحقائق.

2-نقیم الصلاة.

وَ أَقٰامُوا الصَّلاٰةَ 3-نزکّی أنفسنا.

وَ مَنْ تَزَکّٰی فَإِنَّمٰا یَتَزَکّٰی لِنَفْسِهِ وَ إِلَی اللّٰهِ الْمَصِیرُ فاذا آمنت بالغیب،و أقمت الصلاة،و ربّیت نفسک،فأنت وحدک المستفید.

[19-22]فی الدنیا نری الناس بعین واحدة،من یتزکی و من لا یتزکی، و من قام اللیل و من نام،إنّک تراهم سواء،و لکنهم یختلفون عند ربهم.

و القرآن یؤکد لنا هذه الحقیقة فی آیات کثیرة من القرآن،فالذی زوّده اللّه بالبصیرة،و أصبح یری الحقائق بهدی الرب،یختلف عمّن هو أعمی،قد ترک بصیرته لهواه،و هدی اللّه لضلالة إبلیس.
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وَ مٰا یَسْتَوِی الْأَعْمیٰ وَ الْبَصِیرُ فالذی انتفع بنور عقله یعیش فی ضیاء الوحی،أو لیس شرط الرؤیة وجود بصر عند الإنسان و وجود نور علی الطبیعة؟کذلک المؤمن مزوّد بنور العقل،و یعیش فی عالم النور نور الرسالة الالهیة،بینما الآخر تلفّه ظلمات الجاهلیة.

وَ لاَ الظُّلُمٰاتُ وَ لاَ النُّورُ و الذی یعیش فی النور بصیرا تطمئنّ نفسه،و یقیه اللّه من الکوارث و المصائب، فهو فی ظلّ اللّه ینعم بالسلامة،بینما الآخر یلفحه الحرور و هو الحر الشدید.

وَ لاَ الظِّلُّ وَ لاَ الْحَرُورُ و المؤمن حی لأنّه یستفید من الإنذار فیجتنب المخاطر،بینما الکافر میّت لا یتفاعل مع محیطه.

وَ مٰا یَسْتَوِی الْأَحْیٰاءُ وَ لاَ الْأَمْوٰاتُ إِنَّ اللّٰهَ یُسْمِعُ مَنْ یَشٰاءُ القلب الحی یسمع کلام اللّه.

وَ مٰا أَنْتَ بِمُسْمِعٍ مَنْ فِی الْقُبُورِ أمّا القلب المیت الذی تراکمت علیه الآثام،و اختفی فی قبر الذنوب، فإنّک لا تستطیع أن تسمعه.

[23] إِنْ أَنْتَ إِلاّٰ نَذِیرٌ لأنّ هدف الرسالة لیس أکثر من الإنذار،أمّا أن تسمع لهذا الإنذار أو لا تسمع
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فتلک مسئولیتک.

لا تنتظر أن یجبرک أحد علی الإیمان،بل أنت الذی یجب أن تسعی نحو الهدی.
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[سورة فاطر (35): الآیات 24 الی 32]


اشارة

إِنّٰا أَرْسَلْنٰاکَ بِالْحَقِّ بَشِیراً وَ نَذِیراً وَ إِنْ مِنْ أُمَّةٍ إِلاّٰ خَلاٰ فِیهٰا نَذِیرٌ (24) وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کَذَّبَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ جٰاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ وَ بِالزُّبُرِ وَ بِالْکِتٰابِ اَلْمُنِیرِ (25) ثُمَّ أَخَذْتُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا فَکَیْفَ کٰانَ نَکِیرِ (26) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اَللّٰهَ أَنْزَلَ مِنَ اَلسَّمٰاءِ مٰاءً فَأَخْرَجْنٰا بِهِ ثَمَرٰاتٍ مُخْتَلِفاً أَلْوٰانُهٰا وَ مِنَ اَلْجِبٰالِ جُدَدٌ بِیضٌ وَ حُمْرٌ مُخْتَلِفٌ أَلْوٰانُهٰا وَ غَرٰابِیبُ سُودٌ (27) وَ مِنَ اَلنّٰاسِ وَ اَلدَّوَابِّ وَ اَلْأَنْعٰامِ مُخْتَلِفٌ أَلْوٰانُهُ کَذٰلِکَ إِنَّمٰا یَخْشَی اَللّٰهَ مِنْ عِبٰادِهِ اَلْعُلَمٰاءُ إِنَّ اَللّٰهَ عَزِیزٌ غَفُورٌ (28) إِنَّ اَلَّذِینَ یَتْلُونَ کِتٰابَ اَللّٰهِ وَ أَقٰامُوا اَلصَّلاٰةَ وَ أَنْفَقُوا مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ سِرًّا وَ عَلاٰنِیَةً یَرْجُونَ تِجٰارَةً لَنْ تَبُورَ (29) لِیُوَفِّیَهُمْ أُجُورَهُمْ وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ إِنَّهُ غَفُورٌ شَکُورٌ (30) وَ اَلَّذِی أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ مِنَ اَلْکِتٰابِ هُوَ اَلْحَقُّ مُصَدِّقاً لِمٰا بَیْنَ یَدَیْهِ إِنَّ اَللّٰهَ بِعِبٰادِهِ لَخَبِیرٌ بَصِیرٌ (31) ثُمَّ أَوْرَثْنَا اَلْکِتٰابَ اَلَّذِینَ اِصْطَفَیْنٰا مِنْ عِبٰادِنٰا فَمِنْهُمْ ظٰالِمٌ لِنَفْسِهِ وَ مِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَ مِنْهُمْ سٰابِقٌ بِالْخَیْرٰاتِ بِإِذْنِ اَللّٰهِ ذٰلِکَ هُوَ اَلْفَضْلُ اَلْکَبِیرُ (32)





اللغة

27[جدد بیض و حمر]:مفردها جدة کغرف و غرفت،و المراد بها الطرق.

[و غرابیب سود]:الغربیب الشدید السواد الذی یشبه لون و سمی الغراب غرابا لشدّة سواده.
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إِنَّمٰا یَخْشَی اللّٰهَ مِنْ عِبٰادِهِ الْعُلَمٰاءُ


هدی من الآیات:

إرسال الرسل،و تکذیب الکفّار بهم،و نزول العذاب علیهم بسبب التکذیب، هی من سنن اللّه فی الخلیقة،فبالرغم من أنّ هذه السنن قد لا تبدو واضحة وضوح سائر السنن و الأنظمة إلاّ أنّها لا تشذّ عن سائر السنن فی تکرارها علی ذات النسق، فمن السنن ما تقع یومیّا،و منها ما تقع کلّ قرن مرة مثلا،و منها ما تقع عند حوادث معینة.

فالرسالة من تلک السنن،إذ یرسل اللّه رسولا بین فترة و أخری حسب حاجة البشر.

و مع هذه السنة تتکرر حقیقة تاریخیة حتی تکاد تکون سنة و هی:إنّ الرسالة الجدیدة تصطدم بعقبات نفسیة و اجتماعیة من القوم الذین أرسل الرسول إلیهم، فتراهم یرفضونها سریعا.
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أمّا السنة الأخری فهی أن ینتقم اللّه لرسالته من أولئک الذین خالفوها،فیبعث علیهم عذابا یبیدهم عن بکرة أبیهم.

هذه فکرة تدور حولها آیات هذا الدرس،و أمّا الفکرة الثانیة فهی:إنّ العلم الحق یدعو الی الإیمان الحق.


بینات من الآیات:

[24]لیس غریبا أن یبعث الرسول بالحق،لأنّ اللّه إنّما خلق أساس الکون بالحق،فالسنن و الأنظمة الطبیعیة حق،و الحالات المتغیرة التی تخضع لهذه الأنظمة حق أیضا،و شهوات الإنسان و عقله حق،و أرسل الربّ رسوله بالحق لیکشف الحق و یهدی إلیه،فهی رسالة تتکیف مع الإنسان و الطبیعة،و تجری علی ذات النهج.

إِنّٰا أَرْسَلْنٰاکَ بِالْحَقِّ بَشِیراً وَ نَذِیراً وَ إِنْ مِنْ أُمَّةٍ إِلاّٰ خَلاٰ فِیهٰا نَذِیرٌ هذه سنة،لأنّ اللّه لم یجعل أمّة إلاّ و لها نذیر،یبعثه فی أمّها.

[25]و من الحقائق التی تکاد تکون سنة،تکذیب الأمم لرسلهم.

وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ جٰاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّنٰاتِ و هی الشواهد و الحجج التی لا ریب فیها لشدة وضوحها.

وَ بِالزُّبُرِ و هی الکتب المنزلة علی الرسل المحتویة علی مجموعة المعارف الالهیة،الهدی و البینات و المفصلات.
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وَ بِالْکِتٰابِ الْمُنِیرِ أی البصائر.و لعل فرقه مع الزبر أنّه خصوص البینات المحکمات من الکتب، بینما الزبر هی المتشابهات و المجملات.

و مع أنّ الرسل أرسلوا بهذه الرسالات الثلاث،مع ذلک کذّبتهم الأمم.

فإذن یا من تبلّغون رسالات اللّه!لا تستوحشوا من تکذیب الناس،إنّ تکذیبهم عادة جرت قبل أن تحملوا رسالتکم،فلا بد أن تعرفوا أنّ ما سیجری علیکم هو أن یکذّبکم قومکم کما کذّب الأوّلون،و لکنّ اللّه سیظهرها علیهم،طوعا أو کرها.

[26] ثُمَّ أَخَذْتُ الَّذِینَ کَفَرُوا فَکَیْفَ کٰانَ نَکِیرِ و هذه سنّة أیضا.

و نکیر اللّه لهم:أی عذاب شدید یستأصلهم به. أ فلا یعتبرون بتاریخهم، و یعرفون شدة إنکار اللّه لمنهجهم فی التکذیب؟! [27]من أبرز ما یثیر عقل الإنسان،و یجعله یغوص فی أعماق الحقائق، الاختلافات التی تبرز فی الطبیعة مما یزیدنا وعیا بتدبیر اللّه،و استوائه علی عرش القدرة،لأنّ إدارة الأمور المختلفة التی یقوم کلّ واحد منها بأداء وظیفة معینة، و التنسیق بینها و بین غیرها من الأمور أکبر شهادة علی الخبرة و القدرة.

و یبدو أنّ السیاق هنا یذکّرنا بهذا الاختلاف ثم یبین بأنّ الذین یخشون ربهم هم العلماء.

أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللّٰهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً
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ماء المطر واحد إلاّ أنّ اللّه ینبت به ثمرات مختلفا ألوانها.

فَأَخْرَجْنٰا بِهِ ثَمَرٰاتٍ مُخْتَلِفاً أَلْوٰانُهٰا اللون هو الجانب الظاهر من الاختلاف،و لکنّه یعکس جوانبا أخری هی:

الاختلاف فی الطعم،و اللون،و الفائدة،و رغبات الناس إلیها.

و نترک الحقول و السهول فنصل إلی الجبال،فیقول اللّه فیها:

وَ مِنَ الْجِبٰالِ جُدَدٌ بِیضٌ الجدد من الجادة،و هی الخطة أو الطریقة.

وَ حُمْرٌ مُخْتَلِفٌ أَلْوٰانُهٰا وَ غَرٰابِیبُ سُودٌ بین الأسود و الأبیض ألوان تتفاوت من جبل إلی آخر،بل حتی فی الجبل الواحد تختلف الألوان أعلاه عن أسفله عن جوانبه.

و هذه الآیة ربما تدل علی طبقات الأرض التی تتجلّی فی الجبال.

و غربیب:الشدید السواد،و منه سمّی الغراب لسواده.

[28] وَ مِنَ النّٰاسِ وَ الدَّوَابِّ وَ الْأَنْعٰامِ مُخْتَلِفٌ أَلْوٰانُهُ کما الجبال و اختلاف ألوانها کذلک بالنسبة إلی الإنسان و الحیوان،فالإنسان تتفاوت ألوانه بشکل واضح و جلی،و کذا الحیوان فالماعز مثلا تتفاوت ألوانه من الأسود إلی الأبیض.

کَذٰلِکَ
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هذا الاختلاف یدل علی الدقة و الحکمة،فربّک الذی یخلق الحیوان بشکل مختلف جعل فیه أجهزة تتکیّف و اختلافها،فإنّک إذ تری الهرّة تری کلّ شیء ینسجم مع ترکیبها،فیخلق فی عین الهرّة جهازا یکبر و یصغر حسب النور و الظلام، فتری بؤبؤة عینها تصبح مستدیرة صباحا،الی أن تتحول شیئا فشیئا الی شکل هلال الی شکل خیط یشع نورا فی الظلام،حتی أنّک تستطیع أن تعرف الوقت من عین الهرّة.

إنّ الذی خلق بؤبؤة الهرّة خلق جهازا فی رأس النعامة لینظّم ضغط الدم فیه،إذ أنّها لو عدمت هذا الجهاز لانفجر دماغها حالما تنکسه الی أسفل إذ یصل الضغط فی دماغها آنئذ إلی ثلاثمائة درجة،و لکن وجود هذا الجهاز یکیّف الضغط فیه، فکلّما نکّست رأسها کلّما خفّ الضغط بسبب هذا الجهاز الدقیق حتی یبقی الضغط علی دماغها بدرجة واحدة سواء کان رأسها أعلی عن الأرض بستة أمتار أو کان فوق التراب مباشرة.

و هکذا فإنّنا لو تعمّقنا فی الخلیقة لعرفنا وحدة التدبیر فی اختلاف الصنع،و لکن من الذی یفهم هذه الحقیقة حتی یعرف ربه فیخشاه،إنّهم العلماء.

إِنَّمٰا یَخْشَی اللّٰهَ مِنْ عِبٰادِهِ الْعُلَمٰاءُ و الخشیة هی میراث العلم،

جاء فی الحدیث:

عن أبی عبد الله-علیه السلام -:

إنّ من العبادة شدة الخوف من اللّه-عزّ و جل-یقول اللّه-عزّ و جل:

« إِنَّمٰا یَخْشَی اللّٰهَ مِنْ عِبٰادِهِ الْعُلَمٰاءُ » (1).
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1- 1) تفسیر نور الثقلین/ج(4)ص(359). 




و فی حدیث آخر عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال :

«...و حسبک من العلم أن تخشی اللّه » (1)إِنَّ اللّٰهَ عَزِیزٌ غَفُورٌ عزیز بقدرته،غفور للجاهلین.

[29]و استطرادا للحدیث عن العلماء یتحدث اللّه عمن هو العالم؟ العالم له صفات أربع هی:

1- إِنَّ الَّذِینَ یَتْلُونَ کِتٰابَ اللّٰهِ أی یستوحون علمهم من کتاب اللّه،أو یمنهجونه حسب کتاب اللّه.

2- وَ أَقٰامُوا الصَّلاٰةَ أی یقیمون الصلاة بحدودها و مواقیتها،بحیث تنهی عن الفحشاء و المنکر.

3- وَ أَنْفَقُوا مِمّٰا رَزَقْنٰاهُمْ سِرًّا وَ عَلاٰنِیَةً سرّا لأنّه بعید عن الریاء و الجبت،و علانیة لأنّه تحد للطاغوت،فهم یتحدون بالإنفاق جبت أنفسهم و طاغوت زمانهم.

و لکل شیء إنفاق و زکاة،فزکاة العلم نشره،و زکاة الجاه بذله،و زکاة المال العطاء.
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1- 2) بحار الأنوار/ج(2)/ص(48). 




4- یَرْجُونَ تِجٰارَةً لَنْ تَبُورَ یرجون من اللّه فکاک رقابهم من النار،و هل تبور تجارة أحد مع اللّه العزیز الغفور؟ و نستوحی من مجمل الآیات فی هذا السیاق خصوصا من هذه الآیة و التی سبقت فی بیان عاقبة المکر و انه یؤول الی البوار« وَ مَکْرُ أُولٰئِکَ هُوَ یَبُورُ »نستوحی:أنّ علی الإنسان أن یختار الطریق السلیم فی بلوغ أهدافه المشروعة حتی ینجح(لأنّ إلی اللّه یصعد الکلم الطیب و العمل الصالح یرفعه)أمّا الذین یختارون الطرق الملتویة، و یریدون بلوغ أهدافهم بالمکر و الحیلة فإنّ سعیهم یضیع،و عاقبتهم البوار.

و لعل السیاق یعالج وسواسا شیطانیا حیث یدعو البشر أبدا الی اختیار الطریق الأسهل و الأقرب الی الکسب حتی و لو کان علی حساب القیم أو حقوق الآخرین، و یوحی الی الإنسان أنّ العمل الصالح لا ینفع أو أنّ نفعه قلیل،بینما یؤکد القرآن علی أنّ اللّه یبارک فی العمل الصالح و النّیّة الصادقة.

[30] لِیُوَفِّیَهُمْ أُجُورَهُمْ کاملة،بل:

وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ إِنَّهُ غَفُورٌ شَکُورٌ غفور یغفر زلاّتهم،و شکور لما قدّموه من عمل یرجون به وجه اللّه،عارفین أنّه یعوّضهم خیرا مما أنفقوا حیث یدخلهم الجنة دار ضیافته.

[31]من صفات المؤمنین التصدیق بکل الکتب.
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وَ الَّذِی أَوْحَیْنٰا إِلَیْکَ مِنَ الْکِتٰابِ هُوَ الْحَقُّ مُصَدِّقاً لِمٰا بَیْنَ یَدَیْهِ من الکتب الاخری.

إِنَّ اللّٰهَ بِعِبٰادِهِ لَخَبِیرٌ بَصِیرٌ [32]و لکن هناک أجیال من العلماء یسمّون بعلماء الوراثة و لیس علماء التجربة و المعاناة.

ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتٰابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنٰا مِنْ عِبٰادِنٰا من هم هؤلاء الذین اصطفاهم الرب لحمل کتابه؟یبدو من السیاق أنّهم العلماء،و لذلک

جاء فی الحدیث الشریف :

«العلماء ورثة الأنبیاء » فإذا:المصطفون طبقة العلماء من أمة محمد-صلّی اللّه علیه و آله-و الاصطفاء هنا لیس شخصیا حتی یشبه اجتباء الأنبیاء و الائمة علیهم السلام،بل بتحمیل الرسالة لأمة من الناس لمجمل الخصال التی فیهم و لمکان وجود السابقین بالخیرات بینهم،و هم أئمة الهدی علیهم السلام.

جاء فی الأثر عن الإمام الصادق-علیه السلام -:

«الظالم لنفسه منّا من لا یعرف حقّ الإمام،و المقتصد منّا من یعرف حقّ الامام،و السابق بالخیرات هو الإمام،و هؤلاء کلّهم مغفور لهم » (1)
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و نعرف من ذلک أنّ الظالم هنا مغفور له لأنّ ظلم نفسه لا یبلغ درجة دعوة الناس إلی الضلال،بل فیه ما فی الناس من زلاّت یطهرها بحسناته،و هو ظالم لنفسه إذا قیس بالمقتصد،و السابق بالخیرات هو من عرف واجبه باعتباره وارث علم الکتاب،

و قد روی عن الامام الباقر علیه السلام أنّه قال -بعد أن سئل عن الآیة و عن معنی الظالم لنفسه فیها-:

«من استوت حسناته و سیئاته منّا-أهل البیت-فهو الظالم لنفسه،فقلت:

المقتصد منکم؟ قال:العابد للّه فی الحالین حتی یأتیه الیقین فقلت:فمن السابق منکم بالخیرات؟قال:من دعا-و اللّه-الی سبیل ربه،و أمر بالمعروف،و نهی عن المنکر،و لم یکن للمضلین عضدا،و لا للخائنین خصیما،و لم یرض بحکم الفاسقین،الا من خاف علی نفسه و دینه و لم یجد أعوانا » (1)و نستوحی من هذا النص:أنّ لذریة رسول اللّه(ص)المصطفین للقیادة مسئولیات أکبر،فالظالم نفسه منهم هو الذی تستوی حسناته و سیئاته،و لا یدعو الی ضلال کما

جاء فی حدیث آخر :

«الظالم لنفسه الذی لا یدعو الناس الی ضلال و لا هدی » و لعل فی کلمة«لنفسه»شهادة علی ظلم لا یتجاوز نفسه الی الآخرین.

أمّا الشاهد علی أنّ الآیة تعنی مثل هؤلاء فهو الآیة التالیة التی تدل علی أنّ جمیع هؤلاء فی الجنة...هکذا استدل الإمام الرضا-علیه السلام-للمأمون العباسی حینما سأله عن الآیة.لنستمع الی تحاورهما:

حضر الرضا علیه السلام مجلس المأمون بمرو-و قد اجتمع فی مجلسه جماعة من علماء أهل
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العراق و خراسان-فقال المأمون:أخبرونی عن معنی هذه الآیة:« ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتٰابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنٰا مِنْ عِبٰادِنٰا »فقالت العلماء:أراد اللّه بذلک الأمة کلّها، فقال المأمون:ما تقول یا أبا الحسن؟فقال الرضا علیه السلام :

لا أقول کما قالوا،و لکنی أقول:أراد اللّه عزّ و جل بذلک العترة الطاهرة، فقال المأمون:و کیف عنی العترة من دون الأمة؟فقال الرضا علیه السلام :إنّه لو أراد الأمة لکانت بأجمعها فی الجنة،لقول اللّه عزّ و جل:« فَمِنْهُمْ ظٰالِمٌ لِنَفْسِهِ وَ مِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَ مِنْهُمْ سٰابِقٌ بِالْخَیْرٰاتِ بِإِذْنِ اللّٰهِ ذٰلِکَ هُوَ الْفَضْلُ الْکَبِیرُ »ثم جمعهم کلّهم فی الجنة فقال:« جَنّٰاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَهٰا یُحَلَّوْنَ فِیهٰا مِنْ أَسٰاوِرَ مِنْ ذَهَبٍ »الآیة، فصارت الوراثة للعترة الطاهرة لا لغیرهم (1) فَمِنْهُمْ ظٰالِمٌ لِنَفْسِهِ تساوت حسناته و سیئاته،

و فی حدیث مأثور عن أبی الدرداء عن رسول اللّه- صلّی اللّه علیه و آله -فی هذه الآیة فی مصیر الظالم لنفسه قال:

أمّا السابق فیدخل الجنة بغیر حساب،و أمّا المقتصد فیحاسب حسابا یسیرا، و أمّا الظالم لنفسه فیحبس فی المقام ثم یدخل الجنة،فهم الذین« قٰالُوا الْحَمْدُ لِلّٰهِ الَّذِی أَذْهَبَ عَنَّا الْحَزَنَ » (2) وَ مِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ و هو الذی یصوم نهاره،و یقوم لیله-کما جاء فی الحدیث السابق-.

وَ مِنْهُمْ سٰابِقٌ بِالْخَیْرٰاتِ بِإِذْنِ اللّٰهِ
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و هو الإمام.

ذٰلِکَ هُوَ الْفَضْلُ الْکَبِیرُ السبق بالخیرات.

و هذا التفسیر للآیة یتناسب و السیاق،و تؤیّده أحادیث کثیره عن النبی و أصحابه،حتی قال الشوکانی بعد ذکرها:و هذه الأحادیث یقوّی بعضها بعضا، و یجب المصیر إلیها،و یدفع بها قول من حمل الظالم لنفسه علی الکافر،و یؤیّدها ما

أخرجه الطبرانی و ابن مردویه و البیهقی فی البعث عن أسامة بن زید «فمنهم ظالم لنفسه...الآیة»قال:قال رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله و سلم-:

«کلّهم فی هذه الأمة،و کلّهم فی الجنة » (1)و هناک تفسیران آخران:

أولهما:أنّ المراد بالظالم هو الکافر.

الثانی:أنّ المراد مجموع الامة.

و هذا مخالف لاجتماعهم فی الجنة مع أنّ بعضهم من أهل الکبائر و من وعد اللّه لهم بالنار.
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[سورة فاطر (35): الآیات 33 الی 41]


اشارة

جَنّٰاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَهٰا یُحَلَّوْنَ فِیهٰا مِنْ أَسٰاوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً وَ لِبٰاسُهُمْ فِیهٰا حَرِیرٌ (33) وَ قٰالُوا اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ اَلَّذِی أَذْهَبَ عَنَّا اَلْحَزَنَ إِنَّ رَبَّنٰا لَغَفُورٌ شَکُورٌ (34) اَلَّذِی أَحَلَّنٰا دٰارَ اَلْمُقٰامَةِ مِنْ فَضْلِهِ لاٰ یَمَسُّنٰا فِیهٰا نَصَبٌ وَ لاٰ یَمَسُّنٰا فِیهٰا لُغُوبٌ (35) وَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ نٰارُ جَهَنَّمَ لاٰ یُقْضیٰ عَلَیْهِمْ فَیَمُوتُوا وَ لاٰ یُخَفَّفُ عَنْهُمْ مِنْ عَذٰابِهٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی کُلَّ کَفُورٍ (36) وَ هُمْ یَصْطَرِخُونَ فِیهٰا رَبَّنٰا أَخْرِجْنٰا نَعْمَلْ صٰالِحاً غَیْرَ اَلَّذِی کُنّٰا نَعْمَلُ أَ وَ لَمْ نُعَمِّرْکُمْ مٰا یَتَذَکَّرُ فِیهِ مَنْ تَذَکَّرَ وَ جٰاءَکُمُ اَلنَّذِیرُ فَذُوقُوا فَمٰا لِلظّٰالِمِینَ مِنْ نَصِیرٍ (37) إِنَّ اَللّٰهَ عٰالِمُ غَیْبِ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذٰاتِ اَلصُّدُورِ (38) هُوَ اَلَّذِی جَعَلَکُمْ خَلاٰئِفَ فِی اَلْأَرْضِ فَمَنْ کَفَرَ فَعَلَیْهِ کُفْرُهُ وَ لاٰ یَزِیدُ اَلْکٰافِرِینَ کُفْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ إِلاّٰ مَقْتاً وَ لاٰ یَزِیدُ اَلْکٰافِرِینَ کُفْرُهُمْ إِلاّٰ خَسٰاراً (39) قُلْ أَ رَأَیْتُمْ شُرَکٰاءَکُمُ اَلَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ أَرُونِی مٰا ذٰا خَلَقُوا مِنَ اَلْأَرْضِ أَمْ لَهُمْ شِرْکٌ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ أَمْ آتَیْنٰاهُمْ کِتٰاباً فَهُمْ عَلیٰ بَیِّنَةٍ مِنْهُ بَلْ إِنْ یَعِدُ اَلظّٰالِمُونَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً إِلاّٰ غُرُوراً (40) إِنَّ اَللّٰهَ یُمْسِکُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ أَنْ تَزُولاٰ وَ لَئِنْ زٰالَتٰا إِنْ أَمْسَکَهُمٰا مِنْ أَحَدٍ مِنْ بَعْدِهِ إِنَّهُ کٰانَ حَلِیماً غَفُوراً (41)



اللغة

35[لغوب]:هو المشقة فی طلب المعاش و نحو ذلک.
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فَرِیقٌ فِی الْجَنَّةِ وَ فَرِیقٌ فِی السَّعِیرِ


هدی من الآیات:

بین البشر و بین التحسّس بالآخرة حجاب الغرور،إذ یمنع هذا الحجاب من أن یضحی الإیمان بالآخرة جزءا من معادلة البشر النفسیة.

و الإنسان یشعر فی قرارة نفسه بضرورة التخلص من العذاب،و إیجاد حالة من الأمن و السلام المستقبلی لنفسه.

و لکن قد یرفع هذا الخطر بالعمل و السعی الجاد،و قد یرفع هذا الخطر بالتمنی و الأحلام فیصنع لنفسه تعویضا نفسیا عن الواقع،و لکن یزیل القرآن هذه التمنیّات،و یعطینا صورة حقیقیة عن ذلک الیوم الرهیب حین نقف أمام ربّنا الجبّار،و یصور مشاهد الآخرة حتی لکأننا نراها،ثم یضع الإنسان أمام وجدانه.

و فی هذه الآیات تذکرة لعمر الإنسان فی الحیاة بأنّه کان کافیا لامتحانه.
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بینات من الآیات:

[33]ما هو جزاء المصطفین من عباد اللّه الذین أورثوا الکتاب؟ جَنّٰاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَهٰا یُحَلَّوْنَ فِیهٰا مِنْ أَسٰاوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً وَ لِبٰاسُهُمْ فِیهٰا حَرِیرٌ یحلون:ای یتحلّون بها،فلقد حرّم اللّه علیهم الذهب و الحریر فی الدنیا، و عوّضهم فی الآخرة.

و قد جاء فی الحدیث عن الامام الباقر علیه السلام عن رسول اللّه(ص) :

إذا دخل المؤمن فی منازله فی الجنة،وضع علی رأسه تاج الملک و الکرامة، و ألبس حلل الذهب و الفضة،و الیاقوت و الدر منظوما فی الإکلیل تحت التاج، و ألبس سبعین حلة حریر بألوان مختلفة منسوجة بالذهب و الفضة و اللؤلؤ و الیاقوت الأحمر،و ذلک قوله:« یُحَلَّوْنَ فِیهٰا مِنْ أَسٰاوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً وَ لِبٰاسُهُمْ فِیهٰا حَرِیرٌ » (1)[34]و بالاضافة الی هذه النعم المادیة هناک نعم معنویة اخری هی نعمة الأحساس بالرضی الذی یعبرون عنه بالحمد للّه.

وَ قٰالُوا الْحَمْدُ لِلّٰهِ الَّذِی أَذْهَبَ عَنَّا الْحَزَنَ ما هو الحزن؟ الحزن یتعدّد بتعدّد الظروف،فمن الحزن القلق و الهم،کقوله تعالی لام
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موسی علیه السلام :« وَ لاٰ تَخٰافِی وَ لاٰ تَحْزَنِی »،و من الحزن الخوف من الفزع الأکبر،کقوله تعالی:« لاٰ یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ الْأَکْبَرُ »،و من الحزن القلق من الهزیمة،کقوله تعالی:

« وَ لاٰ تَهِنُوا وَ لاٰ تَحْزَنُوا وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ »...و اللّه یذهب کلّ ذلک عنهم،لأنّهم قد حزنوا علی ذنوبهم فی الدنیا،

و قد ورد فی الحدیث :«إنّ المؤمن فی الدنیا حزین » أی قلق من ذنبه.

إِنَّ رَبَّنٰا لَغَفُورٌ شَکُورٌ فالغفران یکون عند الذنب،و الشکر یکون للنعمة،فربّنا سبحانه یغفر لهم ما أذنبوا،و یشکر لهم ما عملوا.

[35] اَلَّذِی أَحَلَّنٰا دٰارَ الْمُقٰامَةِ مِنْ فَضْلِهِ أی الدار التی یستقر فیها الإنسان،و ربما تفید هذه الآیة معنی الخلود،لأنّ الدنیا لیست دار مقامة بل هی دار انتقال.

لاٰ یَمَسُّنٰا فِیهٰا نَصَبٌ وَ لاٰ یَمَسُّنٰا فِیهٰا لُغُوبٌ جاء فی تفسیر علی بن إبراهیم:إنّ النصب هو العناء،و اللغوب هو الکسل و الضجر.

و فی نهج البلاغة :

«...و أکرم أسماعهم من أن تسمع حسیس نار أبدا،و صان أجسادهم أن تلقی لغوبا و نصبا » (1)
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و قد شوّقتنا النصوص الی دار ضیافة ربّنا ببیان جانب من نعمها،

فقد جاء فی حدیث مفصّل عن رسول اللّه(ص) :

«فتخرج علیه زوجته الحوراء من خیمتها تمشی مقبلة و حولها و صفاؤها یحجبنها، علیها سبعون حلة منسوجة بالیاقوت و اللؤلؤ و الزبرجد صبغن بمسک و عنبر،و علی رأسها تاج الکرامة،و فی رجلها نعلان من ذهب مکللان بالیاقوت و اللؤلؤ شراکهما یاقوت أحمر،فإذا دنت من ولیّ اللّه،و همّ(ان)یقوم لها شوقا تقول له:یا ولی اللّه لیس هذا یوم تعب و لا نصب و لا تقم،أنا لک و أنت لی » (1)هکذا یسقط التعب و النصب من الإنسان المؤمن حتی بمقدار القیام لاستقبال زوجته من الحور العین.

[36]هذا عن الذین آمنوا فما هو جزاء الذین کفروا؟ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ نٰارُ جَهَنَّمَ لاٰ یُقْضیٰ عَلَیْهِمْ فَیَمُوتُوا جاء فی النصوص انه فی یوم القیامة یذبح الموت بین الجنة و النار فی صورة شاة، فلا أهل الجنة یموتون،و لا أهل النار،بل کلّهم مخلّدون،و أعظم بعقاب یبقی أبدا.

إنّ قلیله کثیر،و ضعیفة شدید،فکیف بعذاب النار المتناهی شدة و سعیرا؟! و قد جرت سنة اللّه فی عالمنا الیوم أنّ الجسم یتکیّف مع الصعوبات،و أنّ لکلّ شیء أجل وحده،و کلّما اقترب من نهایته خفّ،بید أنّ عذاب اللّه لا أجل له،فلا یخفف أبدا،و لا یتکیّف الجسم معه،بل یبقی یتألّم معه أبدا(نعوذ باللّه العظیم منه).
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وَ لاٰ یُخَفَّفُ عَنْهُمْ مِنْ عَذٰابِهٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی کُلَّ کَفُورٍ و هنا یذکر السیاق صفتین لجهنم،و یقابلهما بمثلهما للجنة:

الاولی:الخلود« لاٰ یُقْضیٰ عَلَیْهِمْ فَیَمُوتُوا »و الثانیة:الشدة« لاٰ یُخَفَّفُ عَنْهُمْ » و قد ذکر صفتان مقابلتان للجنة:الراحة،و الخلود.

[37]و لأنّ العذاب شدید و مستمر فإنهم لا ینفکّون یحاولون التخلص منه للنجاة،فتراهم یرفعون أصواتهم یطلبون العودة إلی الدنیا لیعملوا صالحا.

وَ هُمْ یَصْطَرِخُونَ فِیهٰا رَبَّنٰا أَخْرِجْنٰا نَعْمَلْ صٰالِحاً غَیْرَ الَّذِی کُنّٰا نَعْمَلُ کلّ إنسان فی الدنیا یدّعی أنّه یعمل صالحا،و لکن حینما یواجه العذاب الشدید هناک یعرف بل و یعترف بأنّ أعماله کانت غیر صالحة.

إنّ هؤلاء یصطرخون،و الاصطراخ أعظم الصراخ:أن أخرجنا ربّنا نعمل صالحا غیر الذی کنّا نعمل،فیجیبهم اللّه:

أَ وَ لَمْ نُعَمِّرْکُمْ مٰا یَتَذَکَّرُ فِیهِ مَنْ تَذَکَّرَ أی عمّرناکم فی الدنیا بقدر یکفی للتذکّر،فلم تتذکروا،و جاءکم النذیر فلم تتذکروا.

قد اختلفت أقوال المفسرین فی النذیر:هل هو الرسول و القرآن أم هو الشیب و موت الأقارب و تقادم السنّ أم هو کمال العقل و البلوغ.

و یبدو أنّ الکلمة مطلقة،و توحی بأنّ الإنسان ینذر بالتالی بطریقة أو بأخری،
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و أنّ اللّه لا یتوفّاه حتی یکتمل امتحانه.

فَذُوقُوا فَمٰا لِلظّٰالِمِینَ مِنْ نَصِیرٍ لماذا الاختلاف فی الآجال؟فبعض یعیش عشرین عاما،و بعضهم أربعین، و بعضهم ستین...؟ الشاعر إقبال اللاهوری أجاب علی ذلک و قال:إنّ اختلاف آجال الناس مرتبط بحکمة وجودهم فی الدنیا،و هو تهیئة الإنسان للجنة،و کأنّ الدنیا مدرسة، یدخلها الناس تمهیدا لدخول الجنة.

فبعض الناس ینجحون من أوّل امتحان،و بعضهم لا ینجحون فی الامتحان الأوّل فیدخلون الامتحان الثانی،و هکذا فان اختلاف الناس فی آجالهم هو بسبب مدی استعدادهم،و تقبلهم و نجاحهم و هذه النظریة جمیلة الا انها لا توافق القرآن الکریم،لان الدنیا کما هی مدرسة تهیؤ المؤمنین لدخول الجنة،فهی فی نفس الوقت مهوی یسقط الکفار منه الی النار.

و فی بصائر القرآن الدنیا دار ابتلاء فیه فقط قاعة امتحان و لیست مدرسة.

و لعل الآیة هذه تشیر الی أنّ اختلاف الآجال یرتبط بهذه الکلمة(الابتلاء) فالدنیا فرصة للتذکرة،و کلّ شخص یعمّ بقدر التذکر(حسب ظروفه،و بنیة شخصیته)فإذا انتهت الفرصة فإنّ الحکمة الرئیسیة من بقائه تنتهی،بلی.هناک حکم أخری:کاستدراج الکفّار لیزدادوا کفرا،و إطالة عمر المؤمنین لیزدادوا ثوابا، و کأن یکون وجود شخص مفیدا لابتلاء الآخرین،و اللّه العالم.

و اختلفت الروایات فی تحدید العمر فی قوله:« أَ وَ لَمْ نُعَمِّرْکُمْ »فقالت بعض
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الروایات:إنّها لذوی الثمانیة عشر سنة،و فی روایة أخری:إنّها لذوی الأربعین سنة،و فی روایة ثالثة:انها لذوی الستین.

و لعل ما قلناه آنفا فی اختلاف الناس فی التذکّر یجمع بین النصوص.

[38] إِنَّ اللّٰهَ عٰالِمُ غَیْبِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذٰاتِ الصُّدُورِ إنّ اللّه عالم غیبک،و یعلم سرّک و ما یکنّ صدرک،کما هو عالم بغیب السموات و الأرض،فهو لیس بحاجة الی امتحانک،و لکن إنّما هی فرصة یعطیها اللّه لکی تجرّب نفسک،و تمتحن إرادتک.

[39] هُوَ الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلاٰئِفَ فِی الْأَرْضِ أی جعل بعضکم یخلف بعضا،و لعل هذه الآیة تدلّ علی أنّ الأمم تنتهی،و أنّ لها آجالا کما للناس آجال محددة.

و أما مقیاس آجال الأمم و المجتمعات فهو کما قال ربّنا سبحانه:

فَمَنْ کَفَرَ فَعَلَیْهِ کُفْرُهُ نتیجة الکفر علی صاحبها.

وَ لاٰ یَزِیدُ الْکٰافِرِینَ کُفْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ إِلاّٰ مَقْتاً یبغضهم اللّه و یمقتهم.

وَ لاٰ یَزِیدُ الْکٰافِرِینَ کُفْرُهُمْ إِلاّٰ خَسٰاراً خسارة فی الدنیا و الآخرة.
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[40]یظلّ الشرک باللّه الحجاب الکبیر الذی یفصلنا عن ربّنا،و یمنع عنّا خیرات عبادة اللّه وحده،و یذکّر السیاق بأنّ الشرکاء لا یملکون حقّ العبادة لأنّهم لم یخلقوا شیئا من الأرض،و لا ساهموا فی تدبیر السموات،و لا أذن لهم ربّ الأرض و السماء بقیادة الناس...فبأیّ حقّ یتسلطون علی رقاب الناس،و لماذا یخضع لهم الناس؟! قُلْ أَ رَأَیْتُمْ شُرَکٰاءَکُمُ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ أَرُونِی مٰا ذٰا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ حتی یتسلطوا باسمه علی الناس.

أَمْ لَهُمْ شِرْکٌ فِی السَّمٰاوٰاتِ لا نجد قدرتهم تتجلّی فی السماء،کأن یدیروا الشمس و القمر.

أَمْ آتَیْنٰاهُمْ کِتٰاباً فَهُمْ عَلیٰ بَیِّنَةٍ مِنْهُ أمرناکم بأن تتبعوهم بأن أنزلنا علیکم کتابا یأمرکم بأن تتبعوهم.

بَلْ إِنْ یَعِدُ الظّٰالِمُونَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً إِلاّٰ غُرُوراً فإنّ مشکلة الإنسان التی تمنعه من الوصول الی الحقیقة هی حجاب الغرور و التمنیات،و علی الإنسان أن یخرقه حتی یتقرّب الی ربّه.

و ربما توحی خاتمة الآیة بأنّ الظالمین-الشرکاء و التابعین-کلّ واحد منهم یضلّ الآخر،فالمضل یعد متّبعیه بأنّه سوف یحمل خطایاهم،و ما هو بحامل من خطایاهم من شیء،و المضلّلون یعدون مضلیهم بالولاء و الانتصار لهم،فکلّ واحد
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منهم یمنّی الآخر،و ما هذه الأمنیات سوی الغرور بذاته،لأنّه لا أحد ینفع أحدا یوم القیامة،و یتبرأ الذین اتّبعوا من الذین اتّبعوا.

[41]یحیط بأولئک الشرکاء و المشرکون بهم الغرور،إذ لم یخلقوا شیئا من الأرض،و لم یکن لهم شرک فی تدبیر السموات،بینما اللّه الواحد استوی علی عرش العلم و الملک،و هو یمسک السموات و الأرض لکی لا تزولا،و لا شیء قادر علی المحافظة علیها لو ترکها الرب.

إِنَّ اللّٰهَ یُمْسِکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ أَنْ تَزُولاٰ و السؤال:ما هو معنی الزوال؟ 1-لا ریب أنّ النظام الذی یحافظ علی الوجود بحاجة الی منظّم،و التدبیر بحاجة الی مدبّر،و اللّه هو المدبّر الذی لو ترکها فسد النظام،و زالت السموات و الأرض بفساده.

2-و إذا تعمّقنا قلیلا و عرفنا شیئا من الفیزیاء الحدیثة،و کیف أنّ نظام دوران الإلکترون حول محور البروتون-فی مملکة الذرة العظیمة و المتناهیة فی صغر الحجم-قائم علی الحرکة،حتی قالوا:إنّ الحرکة لو توقّفت لتلاشی الوجود،عرفنا أنّ(قیام)کلّ شیء إنّما هو باللّه عبر أنوار قدسه التی یفیض بها کلّ خیر علی الخلائق.

وَ لَئِنْ زٰالَتٰا إِنْ أَمْسَکَهُمٰا مِنْ أَحَدٍ مِنْ بَعْدِهِ و لکن لماذا لا یسمح اللّه للسموات و الأرض بالزوال مع کثرة المعاصی التی یرتکبها العباد؟
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إِنَّهُ کٰانَ حَلِیماً لا یبادر بإنزال العقوبة علی العصاة،بل یؤخّرهم لأجل مسمّی،و فی آخر آیة من هذه السورة تبیان لذلک.

غَفُوراً یعفو عن کثیر من السیئات فلا یعاقب علیها أبدا.
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[سورة فاطر (35): الآیات 42 الی 45]


اشارة

وَ أَقْسَمُوا بِاللّٰهِ جَهْدَ أَیْمٰانِهِمْ لَئِنْ جٰاءَهُمْ نَذِیرٌ لَیَکُونُنَّ أَهْدیٰ مِنْ إِحْدَی اَلْأُمَمِ فَلَمّٰا جٰاءَهُمْ نَذِیرٌ مٰا زٰادَهُمْ إِلاّٰ نُفُوراً (42) اِسْتِکْبٰاراً فِی اَلْأَرْضِ وَ مَکْرَ اَلسَّیِّئِ وَ لاٰ یَحِیقُ اَلْمَکْرُ اَلسَّیِّئُ إِلاّٰ بِأَهْلِهِ فَهَلْ یَنْظُرُونَ إِلاّٰ سُنَّتَ اَلْأَوَّلِینَ فَلَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اَللّٰهِ تَبْدِیلاً وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اَللّٰهِ تَحْوِیلاً (43) أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی اَلْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ کٰانُوا أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّةً وَ مٰا کٰانَ اَللّٰهُ لِیُعْجِزَهُ مِنْ شَیْءٍ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ لاٰ فِی اَلْأَرْضِ إِنَّهُ کٰانَ عَلِیماً قَدِیراً (44) وَ لَوْ یُؤٰاخِذُ اَللّٰهُ اَلنّٰاسَ بِمٰا کَسَبُوا مٰا تَرَکَ عَلیٰ ظَهْرِهٰا مِنْ دَابَّةٍ وَ لٰکِنْ یُؤَخِّرُهُمْ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی فَإِذٰا جٰاءَ أَجَلُهُمْ فَإِنَّ اَللّٰهَ کٰانَ بِعِبٰادِهِ بَصِیراً (45)
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وَ لاٰ یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلاّٰ بِأَهْلِهِ


هدی من الآیات:

بالرغم من أنّ کفّار قریش و مثلهم سائر الکفّار کانوا بفطرتهم یعرفون مدی حاجتهم الی الوحی،و یمنّون أنفسهم بأن یکونوا أهدی من إحدی الأمم لو بعث فیهم نبی مرسل،إلاّ أنّهم حین منّ اللّه علیهم بنعمة الرسول کفروا به.لماذا؟ لأنّهم استکبروا فی الأرض،و مکروا مکرا سیّئا.

و بعد أن ینذرهم الربّ بأنّ المکر السیء لا یحیط بالتالی إلاّ بصاحبه،یذکّرهم بمصیر الغابرین الذین جرت سنة اللّه فیهم بالدمار،و لا تبدیل فی سنن اللّه و لا تحویل،و یدعوهم للسیر فی الأرض لینظروا کیف فعل اللّه بالظالمین،و أین انتهی بهم استکبارهم و مکرهم السیء مع أنّهم کانوا أشدّ منهم قوّة،و ینبّههم القرآن بأنّهم لا یستطیعون الفرار من حکومة اللّه،و أنّه لا یعجزه شیء بل هو العلیم القدیر.
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و یختم سورة فاطر بأنّ اللّه یمهل الظالمین الی أجل مسمّی ثم یأخذهم،و لولا ذلک لما ترک علی ظهر الأرض من دابة بما فعل الظالمون!


بینات من الآیات:

[42]ضمیر البشر أکبر شاهد علی الحقّ و صدق رسالات اللّه التی نزلت بالحق،و کلّ إنسان یتمنّی أن یکون صالحا لولا أنّ دواعی الفساد تضلّه.

وَ أَقْسَمُوا بِاللّٰهِ جَهْدَ أَیْمٰانِهِمْ لَئِنْ جٰاءَهُمْ نَذِیرٌ لَیَکُونُنَّ أَهْدیٰ مِنْ إِحْدَی الْأُمَمِ لعل تأکید القسم ب« جَهْدَ أَیْمٰانِهِمْ »کان تعبیرا عن مدی رسوخ فطرة الإیمان فی النفوس،أو أنّه یعبّر عن مدی النفاق الذی کانوا یعیشونه، و إنما أقسموا لتغطیة ما أضمروه من المکر و الاستکبار،کما قال ربنا سبحانه عن المنافقین:« وَ أَقْسَمُوا بِاللّٰهِ جَهْدَ أَیْمٰانِهِمْ لَئِنْ أَمَرْتَهُمْ لَیَخْرُجُنَّ قُلْ لاٰ تُقْسِمُوا طٰاعَةٌ مَعْرُوفَةٌ إِنَّ اللّٰهَ خَبِیرٌ بِمٰا تَعْمَلُونَ ». (1)

و هذه السنة جاریة عند الناس الیوم أیضا،فتراهم یقولون:إنّنا لا نمتلک قیادة و إمام حقّ نتبعه،و عند ما یرسل اللّه إلیهم الإمام الحق إذا هم یتملّصون من المسؤولیة،و لا یتبعونه،کما الملأ من بنی إسرائیل من بعد موسی،إذ قالوا لنبیّ لهم:ابعث لنا ملکا نقاتل فی سبیل اللّه فلما بعث اللّه إلیهم طالوت ملکا،قالوا:

أنّی یکون له الملک علینا و نحن أحقّ بالملک منه،و لم یؤت سعة من المال.

و التعبیر القرآنی:« أَهْدیٰ مِنْ إِحْدَی الْأُمَمِ »ربما یعنی:سنکون أهدی من تلک الأمّة التی تعتبر أهدی أمّة،و لم یقولوا:سنکون أهدی من سائر الأمم،مبالغة
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وَ لاٰ یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلاّٰ بِأَهْلِهِ الخطط الفاسدة سوف تکون لها انعکاسات علی الواقع الاجتماعی،بید أنّ أثرها الأبلغ سیکون علی صانعها.

و الکلمة هذه ذروة ما نفهمه من البلاغة،إذ ذکّرنا الربّ بأنّ المکر السیء «یحیط»بصاحبه من جمیع جوانبه،و هذا أبلغ من القول أنّه یلحق به أو یصیبه،لأنّ صاحب المکر یزعم أنّه قادر علی الفرار من عاقبة عمله،و لکنّه یحیق به فلا یقدر هروبا،ثم أنّ القرآن عبّر«بأهله»و لعل السبب یکمن فی أنّ کلّ العاملین مکرا لیسوا بأهله،بل بعضهم ممّن تعمّده و اتخذه سبیلا،ثم إنّ الحصر یفید أنّ الذی یمکر بهم ینجون عادة من المکر علی حساب أهله،و قد قالوا:«من حفر بئرا لأخیه وقع فیه».

و کیف یمکن أن نکتشف هذه الحقیقة؟ یقول ربّنا:انظروا إلی التاریخ،فالتاریخ یحکی سنن اللّه التی لا تتبدّل و لا تتحوّل،و یتساءل:هل هم ینتظرون عاقبة مثل عاقبتهم؟! فَهَلْ یَنْظُرُونَ إِلاّٰ سُنَّتَ الْأَوَّلِینَ کیف أنّهم أهلکوا بما کسبوا،و کیف حاق مکرهم بهم.

فَلَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اللّٰهِ تَبْدِیلاً علی مرّ العصور،السنّة هی السنّة فی الغابر و الحاضر،لن تتبدل،و لن تتحول، بأن یستطیع أحد أن یدفعها عن نفسه إلی غیره.
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فی تزکیة أنفسهم.

و ربما یکون قولهم هذا ردا علی الیهود الذین کانوا یعیّرون المشرکین،و یهدّدونهم بنبیّ لهم یکسر أصنامهم،فعرّضوا بهم و قالوا:لو جاءنا رسول سنکون أهدی منکم.

فَلَمّٰا جٰاءَهُمْ نَذِیرٌ مٰا زٰادَهُمْ إِلاّٰ نُفُوراً أی کانوا نافرین من قبل،فازدادوا نفورا علی نفورهم. لماذا؟لأنّ الإنسان قبل أن تأتیه الحجة یکون عنده عذر لکفره،لأنّ اللّه قال:« وَ مٰا کُنّٰا مُعَذِّبِینَ حَتّٰی نَبْعَثَ رَسُولاً » (1)و عند ما تأتیه الحجة تراه یکفر بالحجة.

[43]و مشکلة هؤلاء أنّهم استکبروا،تکریسا لانانیّتهم،و قالوا:أبعث اللّه بشرا رسولا؟!ما له یأکل الطعام،و یمشی فی الأسواق؟!إنّه لیس رجلا من القریتین عظیما فی ماله،و إنّه لو نؤمن به نتخطّف من أرضنا،فاستکبروا فی الأرض،بحثا عن سلطة طاغیة،و ثروة عریضة،و شهرة واسعة.

و لقد قلنا مرارا:ان التکبّر و مظهره الاستکبار أخطر حاجب بین البشر و بین الإیمان بالحقائق.

اِسْتِکْبٰاراً فِی الْأَرْضِ وَ مَکْرَ السَّیِّئِ قال الرازی عن المکر السیء:إنّه إضافة الجنس الی نوعه،کما یقال علم الفقه و حرفة الحدادة،و تحقیقه أن یقال:معناه و مکروا مکرا سیّئا ثم عرّف لظهور مکرهم ثم ترک التعریف باللام و أضیف الی السیء لکون السوء فیه أبین الأمور. (2).
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2- 3) التفسیر الکبیر عند تفسیر الآیة. 




وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اللّٰهِ تَحْوِیلاً [44]و الدلیل علی عدم تبدیل سنّة اللّه أو تحویلا تجارب التاریخ.

أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ کٰانُوا أَشَدَّ مِنْهُمْ قُوَّةً کقوم عاد الذین قال اللّه فی حقّهم:« وَ لَقَدْ مَکَّنّٰاهُمْ فِیمٰا إِنْ مَکَّنّٰاکُمْ فِیهِ » (1).

وَ مٰا کٰانَ اللّٰهُ لِیُعْجِزَهُ مِنْ شَیْءٍ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ لاٰ فِی الْأَرْضِ إِنَّهُ کٰانَ عَلِیماً قَدِیراً لا یحد قدرته المطلقة شیء،إنه کان علیما بمن یعصی،قادرا علی أخذه أخذ عزیز مقتدر.

و لکن لماذا لا یؤاخذ اللّه أهل الأرض بألوان العذاب و هم یعصونه لیل نهار؟ الجواب:

أوّلا:لأنّ اللّه عفو غفور،فیعفو عن کثیر من الذنوب.

ثانیا:لأنّه حلیم یعطیهم فرصة بعد فرصة حتی إذا انقضی أجلهم أخذهم بظلمهم.

ص:76





1- 4) الأحقاف/(26). 




[45] وَ لَوْ یُؤٰاخِذُ اللّٰهُ النّٰاسَ بِمٰا کَسَبُوا مٰا تَرَکَ عَلیٰ ظَهْرِهٰا مِنْ دَابَّةٍ وَ لٰکِنْ یُؤَخِّرُهُمْ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی یؤخّر انتقامه إلی أجل مکتوب،لا یستقدمون عنه ساعة و لا یستأخرون.

فَإِذٰا جٰاءَ أَجَلُهُمْ فَإِنَّ اللّٰهَ کٰانَ بِعِبٰادِهِ بَصِیراً بصیر بما یناسبهم من الجزاء:کیف و کم و متی.
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سورة یس


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة:

1-فی کتاب ثواب الأعمال باسناده الی أبی عبد الله علیه السلام قال :

«إنّ لکلّ شیء قلبا،و إنّ قلب القرآن یس،و من قرأها قبل أن ینام أو فی نهاره قبل أن یمسی کان فی نهاره من المحفوظین و المرزوقین حتی یمسی،و من قرأها فی لیلة قبل أن ینام وکّل اللّه به ألف ملک یحفظونه من شرّ کلّ شیطان رجیم و من کل آفة،و إن مات فی یومه أدخله اللّه الجنة،و حضر غسله ثلاثون ألف ملک کلهم یستغفرون له و یشیعونه إلی قبره بالاستغفار،فإذا دخل فی لحده کانوا فی جوف قبره یعبدون اللّه و ثواب عبادتهم له،و فسح له فی قبره مدّ بصره،و أومن من ضغطة القبر،و لم یزل فی قبره نور ساطع الی عنان السماء إلی أن یخرجه اللّه من قبره،فإذا أخرجه لم یزل ملائکة اللّه یشیّعونه و یحدّثونه و یضحکون فی وجهه
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و یبشرونه بکل خیر حتی یجوزونه علی الصراط و المیزان و یوقفونه من اللّه موقفا لا یکون عند اللّه خلق أقرب منه إلاّ ملائکة اللّه المقربون و أنبیاؤه المرسلون،و هو مع النبیین واقف بین یدی اللّه،لا یحزن مع من یحزن و لا یهتم مع من یهتم و لا یجزع مع من یجزع،ثم یقول له الربّ تبارک و تعالی:اشفع عبدی أشفّعک فی جمیع ما تشفع،و سلنی أعطک عبدی جمیع ما تسأل،فیسأل فیعطی،و یشفع فیشفّع و لا یحاسب و لا یوقف مع من یوقف،و لا یزلّ مع من یزل،و لا یکتب بخطیئة و لا بشیء من سوء عمله،و یعطی کتابه منشورا حتی یهبط من عند اللّه،فیقول الناس بأجمعهم:سبحان اللّه ما کان لهذا العبد من خطیئة واحدة!و یکون من رفقاء محمد(ص) (1)»

عن أنس بن مالک قال:قال رسول اللّه(ص) :

«من دخل المقابر فقرأ سورة یس خفّف اللّه عنهم یومئذ،و کان له بعدد من فیها حسنات » (2)
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الإطار العام


الاسم:

اتخذ اسم السورة من الکلمة الأولی فیها التی قالوا إنّها اسم لنبینا الأکرم محمد(ص)،و لعلها ترمز الیه کما ترمز الیه کلمة(طه)و اللّه العالم.



الإطار العام:

بعد القسم بالشأن العظیم الذی هو للقرآن الحکیم،یخاطب ربنا سید الخلائق (یس)محمد(ص)بأنّه من المرسلین،و أنّه علی صراط مستقیم،و أنّ الکتاب تنزیل من ربّ غفور رحیم،و یهدف إنذار قوم جاهلین بما أنذر آباؤهم من قبل،ثم أضحت قلوب أکثرهم کالصخر لا تقبل الإیمان.أ رأیت الذی وضعت علی عنقه الأغلال،حتی أصبح مقمحا،مرفوع الرأس الی الأعلی حتی لا یری شیئا؟هل یقدر علی النظر؟!أم الذی وضع سد منیع أمامه و خلفه،و حجبت بصره غشاوة فهل یبصر؟!کلاّ...کذلک لا ینتفع هؤلاء بالإنذار،فسواء أنذرتهم أم لم تنذرهم لا
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یؤمنون.

فلمن القرآن إذا؟ إنّما هو ینذر من یتبع الذکر،و یهتدی و یطیع آیات القرآن،و یخشی الرحمن بالغیب،و هذا یتجنب المهالک التی تنذر بها،و یبشره اللّه بمغفرة لذنوبه السابقة و هفواته،و بأجر فیه الرزق و الکرامة،و یأتی کمال الجزاء فی الآخرة،حیث یحی اللّه الموتی،و قد کتب من قبل ما قدموه لحیاتهم هناک و ما خلّفوه وراءهم من آثار، و کلّ شیء قد أحصی فی إمام مبین.

(و هذه الرسالة جاءت علی سنّة رسالات اللّه السابقة)و یضرب القرآن مثلا من أصحاب القریة حین جاءها المرسلون،ثم یمضی فی بیان شبهاتهم الواهیة، و یردّها أولا:علی لسان الأنبیاء،و ثانیا:علی لسان واحد ممن هداهم اللّه للإیمان،و أدخله جنته فقال:یا لیت قومی یعلمون،و أهلک اللّه قومه من بعده بصیحة،و تحسّر علی العباد الذین لا یبعث إلیهم رسول إلا کانوا به یستهزءون،دون أن یعتبروا بمصیر السابقین الذین سوف یحضرهم اللّه و إیاهم لدیه.

و یذکّرنا القرآن بآیات اللّه لعلنا نهتدی إلیه و نتبع رسله:فمن الأرض المیتة التی یحیها(بالغیث)و یخرج منها حبا فمنه یأکلون،إلی الجنات ذات الثمرات المختلفة،الی اللیل و النهار و الشمس التی تجری لمستقر لها،الی القمر الذی یجری فی منازله حتی یعود کالعرجون القدیم،الی التدبیر اللطیف للشمس و القمر،الی وسائل النقل من سفن و أنعام البر.

و یذکّرنا بأنّه یحفظهم من غضب الأمواج برحمته و حتی یقضوا آجالهم،و تری أنّ الرب الرحیم یرید لهم الخیرات أیضا حین یأمرهم بالتقوی(لیحفظهم من عواقب
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الذنب)و لکنهم یعرضون بالرغم من تواتر الآیات،و تراهم یبررون بخلهم بأنّه کیف ننفق علی من لو شاء اللّه أطعمه(مما عکس فکرهم و قیمهم المادیة) و یتساءلون باستهزاء:متی هذا الوعد بالجزاء(لماذا یتأخر)ان کنتم صادقین؟! (بلی.إنّه آت و ماذا ینتظرون و ماذا یستعجلون)ما ینتظرون إلاّ صیحة واحدة تأخذهم و هم سادرون فی بحر الجدل العقیم،و هنالک لا یسمح لهم الوقت بالتوصیة،و لا هم یعودون الی أهلهم مرّة ثانیة(و یبقون فی عالم البرزخ حتی یوم النشور)فإذا نفخ فی الصور فإذا هم یخرجون من القبور، و یتوجهون الی ربهم (و بدل التساؤل المشوب بالسخریة تراهم)یقولون:یا ویلتنا من بعثنا من مرقدنا؟ (إنّه اللّه المقتدر فیعترفون و یقولون:)هذ ما وعد الرحمن(من النشور)و صدق المرسلون(حین أنذروا بذلک الیوم الرهیب)و هنالک الحکم العدل الذی یشمل کل الحاضرین(و یصوّر السیاق بعض مشاهد الجزاء)فأصحاب الجنة فی شغل فاکهون، بینما یمتاز المجرمون الی النار،و یحاکم الرب عبیده قائلا: أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یٰا بَنِی آدَمَ أَنْ لاٰ تَعْبُدُوا الشَّیْطٰانَ ؟!هو عدوّکم،و صراطه منحرف عن الصراط الإلهی المستقیم، و إنّه قد أضلّ کثیرا منهم و أوردهم النار،أ فلا اعتبرتم بمصیرهم؟!و الیوم أدخلوا جهنم تلک التی وعدتم إیاها،(و بعد أن یصوّر لنا جانبا من عذاب جهنم یقول:) و لو کنّا نرید لجزیناهم فی الدنیا،فطمسنا علی أعینهم و مسخناهم(و فعلا یفعل اللّه ببعضهم فلا یقدرون منعه)فمن یطوّل عمره ینکّسه فی الخلق.أ فلا تعقلون(إنّه قادر علی أن یصیبهم بمثل ذلک).

و یعطف القرآن الحدیث عن الآخرة-بعد أن خشعت النفوس الطیبة بتصویر مشاهد منها-یعطفه الی ردّ شبهاتهم حول الرسول فیقول:و ما علّمناه الشعر(و لا یتناسب حدیثه و الشعر أبدا) إِنْ هُوَ إِلاّٰ ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ ،و یهدف إنذار من یملک قلبا حیّا،أمّا بالنسبة إلی غیرهم فلکی یتم الحجة علیهم(و یذکّرنا السیاق بالتوحید

ص:85





الذی هو أساس کل عقیدة صالحة،فمن آمن باللّه حقا لم یطع الشرکاء الموهومین، بل أطاع الرسول الذی أمر اللّه بطاعته فقط) أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنّٰا خَلَقْنٰا لَهُمْ مِمّٰا عَمِلَتْ أَیْدِینٰا أَنْعٰاماً (ثم خولناهم التصرف فیها،و جعلناها ذلولا یسخرونها) فَهُمْ لَهٰا مٰالِکُونَ ؟!(و بعد ذکر نعم اللّه یوجههم إلی الشکر الذی من أبرز معانیه الإیمان باللّه و طاعة رسوله و لکنهم أشرکوا) وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللّٰهِ آلِهَةً (و هم یریدون جبر نقصهم بها) لَعَلَّهُمْ یُنْصَرُونَ (و الواقع أنّ العکس هو الصحیح)و الآلهة لا یستطیعون نصرهم بل إنّ المشرکین لهم جند محضرون.

(و یخاطب السیاق الرسول لیثبّت فؤاده و لینذر الکفّار)و یقول:لا یحزنک ما یقولون لک.إنّ اللّه یعلم سرهم و علنهم.

(و یعود السیاق الی الإیمان بالآخرة،و کیف یکفر بها هذا الإنسان الذی أسبغ الربّ علیه النعم،و یخاصم فیها بکل صلافة)أ فلا یری الإنسان أنّه مخلوق من نطفة (مهینة)فإذا به یصبح خصیما للّه؟!(یتقلّب فی نعم اللّه و یجادل فی آیاته!) و یضرب مثلا(فیأخذ عظما یفتته و یقول:) مَنْ یُحْیِ الْعِظٰامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ؟! قُلْ:

یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَهٰا أَوَّلَ مَرَّةٍ وَ هُوَ بِکُلِّ خَلْقٍ عَلِیمٌ (فیعلم أین ذهبت ذرأت جسد هذا الشخص أو ذاک)و هو الذی جعل من الشجر الأخضر نارا لکم توقدون علیها(مع أنّ النار باطنة فیها)و هو الذی خلق السموات و الأرض فهل یعجزه إرجاع البشر؟! کلاّ...) إِنَّمٰا أَمْرُهُ إِذٰا أَرٰادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ فَسُبْحٰانَ الَّذِی بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْءٍ (و تعالی عما یصفه الجاهلون بالنقص و العجز،کلاّ...هو العلیّ المقتدر علی بعث الإنسان)و إلیه ترجعون.

و کلمة أخیرة:

لقد ذکرت النصوص:أنّ(یس)قلب القرآن،و هی-بحق-غرّة السور
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المکیة التی جاءت فیها حقائق الرسالة بصورة مرکزة،مما یجعلها رکیزة الحیاة للإنسان المسلم،لأنّها حوت خلاصة دروس الحیاة،و حکمة المرسلین،و متطلبات الحضارة.
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سورة یس


[سورة یس (36): الآیات 1 الی 12]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . یس (1) وَ اَلْقُرْآنِ اَلْحَکِیمِ (2) إِنَّکَ لَمِنَ اَلْمُرْسَلِینَ (3) عَلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ (4) تَنْزِیلَ اَلْعَزِیزِ اَلرَّحِیمِ (5) لِتُنْذِرَ قَوْماً مٰا أُنْذِرَ آبٰاؤُهُمْ فَهُمْ غٰافِلُونَ (6) لَقَدْ حَقَّ اَلْقَوْلُ عَلیٰ أَکْثَرِهِمْ فَهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ (7) إِنّٰا جَعَلْنٰا فِی أَعْنٰاقِهِمْ أَغْلاٰلاً فَهِیَ إِلَی اَلْأَذْقٰانِ فَهُمْ مُقْمَحُونَ (8) وَ جَعَلْنٰا مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ سَدًّا وَ مِنْ خَلْفِهِمْ سَدًّا فَأَغْشَیْنٰاهُمْ فَهُمْ لاٰ یُبْصِرُونَ (9) وَ سَوٰاءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ (10) إِنَّمٰا تُنْذِرُ مَنِ اِتَّبَعَ اَلذِّکْرَ وَ خَشِیَ اَلرَّحْمٰنَ بِالْغَیْبِ فَبَشِّرْهُ بِمَغْفِرَةٍ وَ أَجْرٍ کَرِیمٍ (11) إِنّٰا نَحْنُ نُحْیِ اَلْمَوْتیٰ وَ نَکْتُبُ مٰا قَدَّمُوا وَ آثٰارَهُمْ وَ کُلَّ شَیْءٍ أَحْصَیْنٰاهُ فِی إِمٰامٍ مُبِینٍ (12)



اللغة

8 مُقْمَحُونَ :من قمح بمعنی رفع رأسه إلی فوق، فإنّ الأغلال لمّا امتدت إلی تحت أذقانهم رفعت رؤوسهم إلی السماء حتی لا یتمکّنون من النظر أمامهم.

[فأغشیناهم]:جعلنا علی أبصارهم غشاوة تمنعهم عن الإبصار.
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إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ


هدی من الآیات:

یقسم السیاق-فی البدء-بما یستدل به علی صدق رسالة النبی(ص)و أنّه من لدن ربّ عزیز رحیم،یقسم بالقرآن الحکیم الذی هو الدلیل الأظهر علی رسالات اللّه،ثم بعدئذ یبین ملامح المجتمع الجاهلی الذی جاء الکتاب لإصلاحه.إنّه الاعرق فی الکفر حیث أنّ أکثرهم محکوم علیهم بعدم الإیمان(لعنادهم)و قد جعلت الأغلال فی أعناقهم فهی الی الأذقان،و جعلوا بین السدّین من أمامهم و من خلفهم،و حجبت أعینهم بالغشاوة،فهم لا یؤمنون بک سواء أنذرتهم أم لم تنذرهم.أ و لیس شرط الاستجابة حالة الخشوع فی القلب؟و لکن دعهم فسوف یحیی اللّه الموتی،و قد سجلت علیهم أعمالهم،و کلّ شیء أحصاه ربّنا فی إمام مبین.

(و لعل ذکر هذه الحقیقة یهدف بیان دور البشر فی الهدایة، و أنّها لیست کرها علیه،بل اللّه یضل أقواما عاندوا و جحدوا أو غفلوا عن الذکر).
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بینات من الآیات:

باسم اللّه،بذلک النور القدسی،الذی خلقه اللّه خلقا،ثم خلق الأشیاء به، برحمته التی وسعت کل شیء،و برحمته التی لم تزل و لا تزال نزدلف الی سورة یس المبارکة.

[1]إنّ القرآن معجزة البلاغة،فهذا الکتاب الحکیم ترکیب من هذه الأحرف التی لعلها تشیر الیه،و هی فی ذات الوقت رموز بین اللّه و أولیائه المقربین.

یس و قد ذکرت النصوص أنّها اسم من أسماء النبی(ص)

فقد روی عن الإمام أبو الحسن الرضا علیه السلام فی حوار بینه و بین الخلیفة العبّاسی المأمون أنّه قال:

أخبرونی عن قول اللّه تعالی: «یس وَ الْقُرْآنِ الْحَکِیمِ إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ عَلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ» فمن عنی بقوله(یس)؟قالت العلماء:یس محمد(ص)لم یشک فیه أحد.

قال أبو الحسن:فإنّ اللّه تعالی أعطی محمدا و آل محمد من ذلک فضلا لا یبلغ أحد کنه وصفه إلاّ من عقله،و ذلک أنّ اللّه عزّ و جلّ لم یسلّم علی أحد إلاّ علی الأنبیاء(صلوات اللّه علیهم)فقال تبارک و تعالی: «سَلاٰمٌ عَلیٰ نُوحٍ فِی الْعٰالَمِینَ» و قال:« سَلاٰمٌ عَلیٰ إِبْرٰاهِیمَ »و قال:« سَلاٰمٌ عَلیٰ مُوسیٰ وَ هٰارُونَ » و لم یقل:

سلام علی آل نوح،و لم یقل سلام علی آل إبراهیم،و لم یقل سلام علی آل موسی و هارون،و قال: سَلاٰمٌ عَلیٰ إِلْ یٰاسِینَ یعنی آل محمد(ص).

فقال المأمون:قد علمت أنّ فی معدن النبوة شرح هذا و بیانه (1)
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1- 1) نور الثقلین/ج(4)/ص(375). 




و لعل معرفة الأحرف المتقطعة فی فواتح السور تعتبر مفاتیح لفهم أسرار کتاب اللّه.

[2]القسم یربط-اعتباریا-بین حقیقة یرد التأکید علیها،و حقیقة مؤکدة فعلا،فإذا حلفت باللّه سبحانه علی أنّک تفی بوعدک،فقد ربطت بین إیمانک باللّه کحقیقة ثابتة،و بین الوفاء بالوعد ترید التأکید علیه.

و إذا کانت هنالک صلة حقیقیة بین أمرین،و کان أحدهما شاهد صدق علی الثانی،فإنّ القسم یکون أبلغ و آکد،و لعل کلّ ما فی القرآن من حلف هو من هذا النوع.أ لیس القرآن کتاب حقّ لا یأتیه الباطل من بین یدیه و لا من خلفه؟و هکذا ینبغی البحث دائما عمّا یوصل بین طرفی القسم،و هو فی الأکثر صلة الحجة و الشهادة.

و هنا یحلف الذکر بالقرآن الحکیم علی رسالة النبی.أو لیس القرآن أکبر شاهد علی رسالته؟أو لیس المعجزة التی لا تفنی و لا تنتهی غرائبه،الجدید أبدا الذی یسبق الحیاة دائما.

وَ الْقُرْآنِ الْحَکِیمِ تری أیّ صفة فی القرآن تجعله أکبر شاهد علی الرسالة؟هل هی بلاغته التی أخرست العرب الذین زهوا ببلاغتهم و سمّوا أنفسهم عربا لأنّهم أعربوا عمّا یختلج فی ضمائرهم؟ أم لأنّه جاء علی ید نبیّ أمیّ ما عهد القراءة و الکتابة؟ أم لأنّه تنبّأ بالمستقبل فلما تحققت أنباؤه عرف الناس صدقه؟
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أم لأنّه أنبت حضارة ربانیّة فی أرض الجاهلیة العریقة؟ کل تلک الصفات شواهد صدق الرسالة إلاّ أنّ الصفة الأسمی للقرآن حکمته.

ما هی هذه الحکمة التی یحلف بها الربّ هنا لیستدل علی أنّ محمدا(ص)من المرسلین؟ لا یزال«العلم»الشاهد العظیم عند کل الناس علی صدق أو کذب أصحاب الدعوات الجدیدة،و القرآن فتح أمام البشریة و لا یزال آفاق المعرفة:

عرّفهم بربهم حتی وجده العارفون،و جالسه الذاکرون،و استأنس به المریدون.

عرّفهم بأنفسهم حتی بصروا عیوبها،و میّزوا بین فجورها و تقواها،و اجتهدوا فی تزکیتها و تنمیة المواهب فیها.

عرّفهم بالسنن الإلهیة فی الأمم الغابرة حتی أخذوا بأسباب التقدم،و تمسّکوا بأهداب التکامل و الفلاح.

عرّفهم بمناهج المعرفة،و سبل السلام،و مفاتیح النجاح،و وسائل القرب الی اللّه.

فأیّ شهادة أکبر علی صدق الرسالة من ذات الرسالات،و علی صدق الرسول من أنّه یحملها و یطبقها؟ و القرآن لیس فقط کتاب علم بل هو أیضا کتاب حکمة،و الحکمة-کما یبدو لی-العلم النافع الذی بلغ فی تکامله و نضجه مبلغا یجعله مؤثرا فی سلوک البشر،و مغیرا الحیاة،و صانعا للحضارة.
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دعنا نضرب مثلا:علم قیادة السیارة قد یکون نظریا،فهو مجرد علم،و قد یتحول الی مهارة عملیة.ألا یختلفان؟ (1)و لکن أین الاختلاف؟إنّما فی أنّ دراسة قیادة السیارة فی معهد مرحلة أوّلیة فی علم القیادة،أمّا إذا تدرّب الإنسان علیها بلغ العلم مرحلته النهائیة،و القرآن ذلک الکتاب الحکیم الذی یشفی الصدور،و یبعث الهمم،و یعطی البصائر،و یکمل العقل،و یضع الشرائع السلیمة،...فهو لیس علم الحیاة بل هو الحیاة.

[3]الرسالة حقیقة لا ینکرها إلاّ المعاندون،و قد أرسل اللّه أنبیاءه-علیهم السلام-حتی لم یکن إنکار الرسالة أصلا یجدی أحدا نفعا،و لعل التعبیر القرآنی هنا یوحی بهذه الحقیقة إذ قال:

إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ فلست بدعا من الرسل،و إنّما أنت واحد من أولئک الکرام الذین بلّغوا عن اللّه،و أنت تصدقهم،و هم بشّروا بک... و هذا بدوره شهادة علی صدق الرسول.

[4]و شهادة أخری علی ذلک أنّ الرسول علی الصراط المستقیم،استقامة النفس بالعقل،و استقامة السلوک بالشرع،و استقامة القول بالصدق،و استقامة العمل بالصلاح.

فإذا ضلّت المذاهب فی ربهم فإنّ الرسول یهدی الإنسان إلی اللّه بما یتفق مع الفطرة و العقل،و حین یبلغ العبد معرفة الرب لا یبقی لدیه ریب فی صدق الرسالة.

و إذا تطرّفت المذاهب فأهمل بعضها العقل و أهمل البعض البدن،فإنّ الرسول
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1- 2) اننا نستخدم کلمة العلم عادة فی الجانب النظری بینما نستخدم للجانب العملی کلمات مثل الفن و المهارة و التدریب و التقنیة. 




علی طریق مستقیم وسط،لم یهمل جانبا علی حساب جانب.

و إذا کانت الأهواء تسیّر الناس ذات الیمین و ذات الشمال فإنّ ضغوط المجتمع و الإقتصاد و السیاسة تتکسّر علی صمود الرسول ثم تتلاشی أمام استقامته التی تحدّت إغراء الشمس و القمر.

إنّ استقامة رسالة النبی و سلوکه تشهد علی أنّه ینطق عن الوحی،و أنّه مؤید بالغیب.

عَلیٰ صِرٰاطٍ مُسْتَقِیمٍ [5]بماذا أنزل اللّه الرسالة؟و أیّ اسم یعکسه کتابه؟أو لیس الکتاب دلیل صاحبه؟ القرآن تجلّ لاسم العزّة التی تعنی فیما تعنی المقدرة و الهیمنة،کما لاسم الرحمة،لأنّ رحمة ربّنا اقتضت إنقاذ البشر من براثن الضلالة و الشرک.

تَنْزِیلَ الْعَزِیزِ الرَّحِیمِ و نستوحی من الآیة أنّ القرآن سیهزم المبادئ الباطلة عاجلا أم آجلا، لأنّه تنزیل العزیز الذی یؤید بعزته رسالاته،و یعکس هذا استمرار انتشار نور الإسلام فی الأرض بالرغم من کل العقبات التی یجعلها أمامه الطغاة.

[6]أمّا هدف الرسالة فهو إنذار قوم غافلین،ما أتاهم من قبل الرسول من نذیر.

لِتُنْذِرَ قَوْماً مٰا أُنْذِرَ آبٰاؤُهُمْ فَهُمْ غٰافِلُونَ
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و قد فسّر أغلب المفسرین هذه الآیة بأنّ أولئک القوم لم ینذر آباؤهم من قبل،مما یخالف قوله سبحانه:« وَ إِنْ مِنْ أُمَّةٍ إِلاّٰ خَلاٰ فِیهٰا نَذِیرٌ » (1)و هناک تفسیر آخر یجعل حرف(ما)موصولة فیکون معناه تقریبا:«لتنذر قوما بما أنذر آباؤهم من العذاب».

و سواء أخذنا بهذا التفسیر أو ذاک فانّ من المعلوم أنّ قوم الرسول لم ینذروا منذ فترة طویلة،فهم لم ینذروا من قبله،و نجد هذا المعنی فی آیة أخری:« وَ مٰا أَرْسَلْنٰا إِلَیْهِمْ قَبْلَکَ مِنْ نَذِیرٍ » (2)و لکن هل یعنی ذلک أنّهم لم ینذروا أبدا؟کلاّ...

[7]و یذکر السیاق بالتحدیات التی یواجهها النبی-کسائر الرسل-فی طریق الدعوة،فسوف لا یؤمن هؤلاء الناس،و سوف یقوم صراع مریر بینه و بینهم،و یستمر الصراع حتی یبتلی المؤمنون و حتی یأذن اللّه بالنصر المبین! لَقَدْ حَقَّ الْقَوْلُ عَلیٰ أَکْثَرِهِمْ فَهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ و هکذا لا ینبغی الخضوع للتیار الاجتماعی إذ عدم إیمان الأکثریة لیس دلیلا علی نقص فی حجج الرسالة بل فی وعیهم.

و تعطینا الآیة دفعة معنویة لنمضی قدما فی حمل الدعوة دون أن نهن أمام رفض الأکثریة أو کفرهم بها.

[8]و لکن لماذا لا یؤمن بها أکثرهم؟ لأنّ تراکم المعاصی علی قلوبهم،و علاقاتهم الاجتماعیة القائمة علی الظلم و الاستبعاد،و تخلّفهم و انشدادهم الی عادات مجتمعهم و تقالید آبائهم الضالین،کلّ
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1- 3) فاطر/(24). 

2- 4) سبأ/(44). 




أولئک تشکّل أغلالا فی أعناقهم.

إِنّٰا جَعَلْنٰا فِی أَعْنٰاقِهِمْ أَغْلاٰلاً الشهوات غل،و عادات المجتمع أغلال،و التکبّر و الحسد و العصبیات أغلال.

فَهِیَ إِلَی الْأَذْقٰانِ لعل معناه:أنّ الأغلال عریضة بحیث تأخذ بمجامع أعناقهم و تبلغ الأذقان، و نستوحی من ذلک أنّ عبودیتهم شاملة.

فَهُمْ مُقْمَحُونَ أ رأیت الفرس حینما یسحب لجامه کیف یرفع رأسه؟قالوا:إنّ ذلک هو المقمح،و هو لا یملک قدرة الرؤیة،کما لا یستطیع الحرکة.

[9]و یمضی السیاق فی بیان شقاء هؤلاء الغافلین الذین سدّت منافذ عقولهم (لعله بسبب الأغلال المکبلین بها)فأمامهم سد و من خلفهم سد،و عیونهم محجوبة،فلا ینشطون للتحرک بسبب السدین،و لا هم یبصرون بأعینهم شیئا.

وَ جَعَلْنٰا مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ سَدًّا وَ مِنْ خَلْفِهِمْ سَدًّا فلا یقدرون علی التقدم،و لا یمکنهم التراجع عن الغی،و هم قد أحیطوا بعقبات تصدهم عن السبیل بما اکتسبوا من آثام.

فَأَغْشَیْنٰاهُمْ فَهُمْ لاٰ یُبْصِرُونَ لقد أحاطت بهم خطیئاتهم و غشیتهم فلا یبصرون أنّهم محاطون بالسدود،ذلک
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أنّ الذنوب التی یرتکبها الإنسان تخلّف آثارها علی الواقع الخارجی،و تتحول إلی سدود أمام هدایة البشر و سعادته.أ رأیت الذی انتمی الی حزب کافر،و عمل من أجل انتشار مبادئه الضالة،و تربیة جیل من الناس علیها.هل یقدر علی الخلاص منه؟!کلا...بل یضحی مثله مثل دودة القزّ التی تصنع الشرنقة ثم تموت فیها، و هکذا الذی أعان ظالما حتی سیطر علی البلاد.إنّه یصبح أسیر عمله،و کثیرا ما یسلّطه اللّه علیه،و یقتل بسیف البغی الذی سلّه علی الناس.

و لعل السدّین هنا إشارة الی آثار الجرائم الخارجیة،بینما الأغلال تشیر الی الآثار النفسیة لها،حیث یزین الشیطان للنفس أعمالها حتی تغدو ملکات یصعب تجاوزها.

أمّا الغشاوة فهی الظلمات التی تحیط بالقلب،فینطفئ فیه الضمیر،و یخبو نور العقل،و لا یحسّ البشر أنّه واقع فی المهلکة،بل قد یزعم أنّه علی صراط مستقیم.

[10]و عند ما تتراکم الأغلال الغلیظة حول القلب الغافل،و تحیط بصاحبه سدود الجریمة،و تغشاه ظلمات الجهل،یصل إلی الدرک الأسفل فلا ینتفع بالإنذار و یکون مثل قلبه مثل جسم مریض لا یستجیب للدواء،فلا یرجی شفاؤه.

وَ سَوٰاءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ إنّ هذه العاقبة السوء تنتظر کلّ أولئک الذین یغفلون عن ربهم فیختطفهم الشیطان،و یسترسلون مع الأهواء و الظروف حتی تحیط بهم أغلال العادة العصبیة،و العزة بالإثم،و سدود النظام الفاسد اقتصادیا و سیاسیا و ثقافیا، و تغشاهم ظلمات الجهالة،و لا ینفعهم آنئذ الإنذار.و علی البشر أن یتجنّب الخطوة الأولی التی تقوده الی الهاویة،لأنه کلما هبط أکثر کلما کانت جاذبیة الهاویة
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أقوی.

[11]و السبیل الی النجاة من الحلقات المتداخلة للشقاء یمرّ عبر محاربة الجبت و جهاد الطاغوت،و بالتالی اتقاء الأغلال و السدود.

کیف؟ أوّلا:باتباع الذکر الذی هو القرآن الکریم،و ذلک بأن یکون قرار الإنسان مع نفسه إتباع الحق الذی یذکّر به الوحی و یعرفه العقل.

إِنَّمٰا تُنْذِرُ مَنِ اتَّبَعَ الذِّکْرَ و لعل استخدام لفظة الذکر هنا کان للإشارة الی مصدری المعرفة:الوحی و العقل،اللذین ینتهیان-بالتالی-الی نور واحد،فالوحی یثیر العقل،و العقل یصدّق الوحی،و الإنسان یتبع ذلک الذکر،و أولئک الذین عوّدوا أنفسهم علی اتباع الحق هم الذین ینتفعون بالإنذار،لأنّ نظرتهم موضوعیة،و منهجهم الفکری سلیم، و لا یملکون حجابا یمنعهم عن فهم الحقائق.

ثانیا:بخشیة اللّه و رجاء رحمته،حتی یحاربوا بذلک جبت أنفسهم،و یفکّوا عن قلوبهم أغلال العصبیة و العناد و الکبر و العزة بالإثم.

إنّ خشیة اللّه تضیء فی القلب مصباحا یری به الحقائق.أو لیست خشیة الناس أو خوف الفقر أو الحذر من الطبیعة تنکّس القلب،و تدع رؤیته مقلوبة؟ کذلک تضحی خشیة اللّه وسیلة الهدی،لأنّ من یخشی ربه بالغیب لا یخاف شیئا.

وَ خَشِیَ الرَّحْمٰنَ
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لعل ذکر کلمة الرحمن هنا یهدف إیجاد حالة من التوازن بین الخشیة و الرجاء، فهو اللّه أرحم الراحمین و خشیته لا تبلغ درجة القنوط من رحمته،أنّی کثرت الخطایا و عظمت الذنوب.

فَبَشِّرْهُ بِمَغْفِرَةٍ وَ أَجْرٍ کَرِیمٍ إنّ من أبعاد المغفرة تجاوز آثار الذنوب فی الواقع الخارجی أو علی النفس.إنّ السلطات الظالمة،و النظام الاقتصادی الفاسد،و الأنظمة الاجتماعیة المتخلفة کلّها من آثار الذنوب،و حین نتبع نهج اللّه،و نطیع أولیاءه،فإنّ اللّه سبحانه ینصرنا علی الطغاة و المترفین،و یسنّ لنا شرائع سمحاء قائمة علی أسس العدل و الإحسان،کما ینزع من أفئدتنا حب الشهوات،و یعیننا علی العادات السیئة.

إنّ المغفرة بشری عظیمة،فطوبی لمن غفر اللّه له ذنوبه،و هی تمهّد للأجر الکریم فی الدنیا بحیاة فاضلة تعمها السعادة و الفلاح،و برضوان اللّه و جناته فی الآخرة.

[12]إنّ أعظم إنذار یستجیب له المخبتون و لا ینتفع به الغافلون،هو النشور حیث یحیی اللّه بقدرته التی لا تحد الموتی جمیعا،بعد أن سجّل علیهم للحساب أعمالهم التی فعلوها فی حیاتهم و قدموها لتستقبلهم عند الموت،أو التی خلفوها وراءهم من سنة حسنة أو سنة سیئة.

إِنّٰا نَحْنُ نُحْیِ الْمَوْتیٰ إنّه وعد صادق.

وَ نَکْتُبُ مٰا قَدَّمُوا
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من أعمال صالحة تتجسد ثمّة جنات و حور عین،أو ذنوب تتجسد ثمّة نیرانا و حیّات.

وَ آثٰارَهُمْ فالصدقات الجاریة،و العلم الذی یهتدی به الناس، و الأولاد الصالحون،هی الروافد المستمرة التی تنمّی حسنات المؤمن بعد موته،بینما کتب الضلال،و سنن الظلم و الانحراف،و التربیة الفاسدة للأبناء،تلا حق الفاسق حتی بعد وفاته.

هکذا

روی عن النبی محمد(ص) :

«من سنّ سنّة حسنة کان له أجرها و أجر من عمل بها،من غیر أن ینقص من أجر العامل شیء،و من سنّ سنة سیئة فعلیه وزرها وزر من عمل بها » (1)وَ کُلَّ شَیْءٍ أَحْصَیْنٰاهُ فِی إِمٰامٍ مُبِینٍ ما هو ذاک الإمام الذی أحصی اللّه کلّ شیء فیه؟هل هو اللوح المحفوظ؟أم طائر کلّ شخص الذی ألزمه اللّه فی عنقه،و یلقاه یوم القیامة منشورا؟أم هو إمام الحق أو إمام الضلال اللذین یتبعهما الناس؟ لعل القرآن الحکیم یشیر إلی کل ذلک و أکثر،إذ أنّ کلمات القرآن لا تتحدد فی إطار السیاق فقط،بل تتجاوزها لبیان حقائق الخلیقة،بلی.یکون ذکر هذه الحقیقة هنا و تلک هناک بمناسبة موضوعات السیاق.

أمّا الحقیقة التی نستوحیها من الآیة فهی:إنّ لکل شیء إماما تتمثّل فیه
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1- 5) تفسیر الرازی/ج(26)/ص(46). 




خصائصه بصورة متکاملة،فالأنبیاء و أوصیاؤهم-أئمة الرشاد-تتمثل فیهم کلّ صفات الخیر و الفضیلة،بینما الفراعنة و الطغاة -أئمة الکفر-تتجسد فیهم کلّ صفات الرذیلة و الشر.

و من هنا

جاء فی الحدیث المأثور عن أئمة الهدی تفسیر هذه الآیة الکریمة بالإمام أمیر المؤمنین علیه السلام حیث روی عنه علیه السلام قوله :

«أنا و اللّه الإمام المبین،أبین الحقّ من الباطل،ورثته من رسول اللّه » (1).
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1- 6) عن نور الثقلین/ج(4)/ص(379). 





[سورة یس (36): الآیات 13 الی 32]


اشارة

وَ اِضْرِبْ لَهُمْ مَثَلاً أَصْحٰابَ اَلْقَرْیَةِ إِذْ جٰاءَهَا اَلْمُرْسَلُونَ (13) إِذْ أَرْسَلْنٰا إِلَیْهِمُ اِثْنَیْنِ فَکَذَّبُوهُمٰا فَعَزَّزْنٰا بِثٰالِثٍ فَقٰالُوا إِنّٰا إِلَیْکُمْ مُرْسَلُونَ (14) قٰالُوا مٰا أَنْتُمْ إِلاّٰ بَشَرٌ مِثْلُنٰا وَ مٰا أَنْزَلَ اَلرَّحْمٰنُ مِنْ شَیْءٍ إِنْ أَنْتُمْ إِلاّٰ تَکْذِبُونَ (15) قٰالُوا رَبُّنٰا یَعْلَمُ إِنّٰا إِلَیْکُمْ لَمُرْسَلُونَ (16) وَ مٰا عَلَیْنٰا إِلاَّ اَلْبَلاٰغُ اَلْمُبِینُ (17) قٰالُوا إِنّٰا تَطَیَّرْنٰا بِکُمْ لَئِنْ لَمْ تَنْتَهُوا لَنَرْجُمَنَّکُمْ وَ لَیَمَسَّنَّکُمْ مِنّٰا عَذٰابٌ أَلِیمٌ (18) قٰالُوا طٰائِرُکُمْ مَعَکُمْ أَ إِنْ ذُکِّرْتُمْ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ مُسْرِفُونَ (19) وَ جٰاءَ مِنْ أَقْصَا اَلْمَدِینَةِ رَجُلٌ یَسْعیٰ قٰالَ یٰا قَوْمِ اِتَّبِعُوا اَلْمُرْسَلِینَ (20) اِتَّبِعُوا مَنْ لاٰ یَسْئَلُکُمْ أَجْراً وَ هُمْ مُهْتَدُونَ (21) وَ مٰا لِیَ لاٰ أَعْبُدُ اَلَّذِی فَطَرَنِی وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (22) أَ أَتَّخِذُ مِنْ دُونِهِ آلِهَةً إِنْ یُرِدْنِ اَلرَّحْمٰنُ بِضُرٍّ لاٰ تُغْنِ عَنِّی شَفٰاعَتُهُمْ شَیْئاً وَ لاٰ یُنْقِذُونِ (23) إِنِّی إِذاً لَفِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (24) إِنِّی آمَنْتُ بِرَبِّکُمْ فَاسْمَعُونِ (25) قِیلَ اُدْخُلِ اَلْجَنَّةَ قٰالَ یٰا لَیْتَ قَوْمِی یَعْلَمُونَ (26) بِمٰا غَفَرَ لِی رَبِّی وَ جَعَلَنِی مِنَ اَلْمُکْرَمِینَ (27) وَ مٰا أَنْزَلْنٰا عَلیٰ قَوْمِهِ مِنْ بَعْدِهِ مِنْ جُنْدٍ مِنَ اَلسَّمٰاءِ وَ مٰا کُنّٰا مُنْزِلِینَ (28) إِنْ کٰانَتْ إِلاّٰ صَیْحَةً وٰاحِدَةً فَإِذٰا هُمْ خٰامِدُونَ (29) یٰا حَسْرَةً عَلَی اَلْعِبٰادِ مٰا یَأْتِیهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلاّٰ کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (30) أَ لَمْ یَرَوْا کَمْ أَهْلَکْنٰا قَبْلَهُمْ مِنَ اَلْقُرُونِ أَنَّهُمْ إِلَیْهِمْ لاٰ یَرْجِعُونَ (31) وَ إِنْ کُلٌّ لَمّٰا جَمِیعٌ لَدَیْنٰا مُحْضَرُونَ (32)





اللغة

18 تَطَیَّرْنٰا :تشأمنا بواسطتکم فنخاف أن یصیبنا شؤمکم فنقع فی البلاء من طالعکم السیء.
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31[القرون]:الجیل و الأمة باعتبار تقارن أعمارهم.
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قٰالُوا:طٰائِرُکُمْ مَعَکُمْ


هدی من الآیات:

حین تتراکم حجب الغفلة علی الأفئدة لا ینتفع أصحابها بالنذر،کذلک قال ربّنا آنفا،و هو الآن یضرب مثلا من أصحاب القریة التی جاءها المرسلون فلم یؤمن أغلبهم،بل قالوا:ما أنتم إلاّ بشر مثلنا،و لم ینفعهم أنّ اللّه یشهد علی صدق الرسل،و أنّهم مسئولون عن موقفهم،و لیس النذر،و بالغوا فی التکذیب،إذ تطیّروا بالرسل،و تشاءموا من دعوتهم،و لکن الرسل استقاموا فی تحدّیهم لأولئک الجاهلین،بالرغم من توعّدهم بأنهم سوف یرجمونهم إن لم ینتهوا من دعوتهم، بأغلظ ما یمکن،فقال الرسل:إنّ تشؤّمهم إنّما هو من أنفسهم،و تهدیدهم بالعذاب لا یلویهم عن تذکیرهم،و إنّه لدلیل علی توغّلهم فی الجریمة.

و هناک انتشرت الدعوة فجاء رجل من أقصی المدینة یسعی(لینذر قومه قبل ان یحلّ بهم العذاب لتکذیبهم الرسل)فنصح قومه إشفاقا علیهم باتباع المرسلین، الذین تدل علی صدقهم حجتان:الأولی:أنهم لا یسألونهم أجرا،و الثانیة:أنّهم
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مهتدون،و ذکّرهم بربهم بأبلغ صورة.أو لیس هو الذی فطرهم،فلما ذا ینکرونه؟!أو لیس المرجع إلیه،فلم لا یرجونه أو یخافونه؟!أم یعتمدون علی الآلهة التی لا تضرّ و لا تنفع،و لا تمنع عذاب اللّه عنهم؟!إنّها الضلالة الواضحة(ثم تحداهم بکل عزم و قال:)إنّی آمنت بربّکم فاسمعون(لقد أخذ الرجل و عذّب ثم قتل ثم أحرق،و لکنّ السیاق یتجاوز کلّ ما حدث الی العاقبة فیقول:)قیل له:

ادخل الجنة(و بقی حنین هذا الصّدّیق الی بعد استشهاده،فتراه یقول و هو یدخل الجنة:) یٰا لَیْتَ قَوْمِی یَعْلَمُونَ بِمٰا غَفَرَ لِی رَبِّی وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُکْرَمِینَ .


بینات من الآیات:

[13]قصة المرسلین الثلاثة الی قریة(أنطاکیة)التی جعلت قلب سورة (یس)التی هی بدورها قلب القرآن تتمثّل فیها الحقائق التالیة:

أولا:توجز مفصّلات الصراع الرسالی مع الجاهلیة،حیث نری فیها جانبا من حوار الرسل مع الأمم الغاویة،و حججهم البالغة علیهم،و شبهات الکفار و ردود المرسلین علیها،و سائر فصول الصراع المعروفة،فهی-بالتالی-تجمع جملة الحقائق التی ذکّرت بها آیات الکتاب فی هذا الحقل.

ثانیا:تمثّلت فیها سنّة اللّه فی الإنذار،و عادة الجاهلیین فی الإنکار،و اللتین ذکرت بهما آیات الدرس الآنف،و هکذا تکون القصة حجة علی الحقائق التی بیّنها القرآن فی فاتحة السورة.

ثالثا:إنّ سورة یس تبیّن واقع الجاهلیین العرب و هو قریب جدا من واقع أصحاب القریة(فی أنطاکیة)ذلک لقرب العهد الزمنی،و تشابه الرسالتین(رسالة اللّه الی عیسی علیه السلام و رسالته لمحمد(ص))و هکذا وجب أن نستخلص منها العبرة ربما
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أکثر من أیّ قصة أخری.

وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلاً إنّ هذا المثل ینطبق علی مثلهم،لأنهما من نوع واحد و حزب واحد.

أَصْحٰابَ الْقَرْیَةِ إِذْ جٰاءَهَا الْمُرْسَلُونَ أین کانت هذه القریة،و من هم المرسلون إلیها؟ قالوا:إنّها کانت أنطاکیة ثانیة حواضر الروم،و الواقعة الیوم فی ترکیا علی حدود سوریا(100 کیلومتر الی حلب تقریبا)و قریبة من میناء الاسکندریة علی البحر الأبیض(60 کیلومتر تقریبا)و هی لا زالت کبیرة،إلاّ أنّها فی ذلک الیوم کانت أکبر،و یحترمها المسیحیون لأنّ بولس و برنابا و آخرین زاروها.

أمّا قصة الرسالة فلم یختلف المفسّرون فیها إلاّ فی بعض التفاصیل،و هی باختصار:

إنّ عیسی-علیه السلام-بعث اثنین من الحواریین الی تلک القریة بالرسالة، فلما بلغاها وجدا فی أقصاها حبیب النجار فدعیاه الی الرسالة فآمن،و لما دخلا المدینة دعوا الناس فآمن بعضهم،و مرّ بهما الملک ذات یوم فکبّرا(و یبدو أنهما لم یجدا طریقا لدعوته غیر ذلک)فحبسهما الملک،و بعث عیسی-علیه السلام- الرسول الثالث لتعزیز موقف الأوّلین (و لعله کان وصیّه شمعون)فتقرّب الی الملک حتی استخلصه فحدثه عن شأن الرسولین،و طلب منه أن یسمع منهما الحجة،فلما أظهرا حجتهما بإبراء الأکمه و إحیاء الموتی(حیث أنّ ابن الملک أو ابن واحد من حاشیته کان قد مات قبل أسبوع فأحیاه اللّه بدعائهما)آمن الملک و بعض قومه،
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إلاّ أنّ الغلبة کانت للمکذبین الذین أهلکهم اللّه بصیحة واحدة.

و هکذا یرتفع الاختلاف الظاهر بین روایات التفسیر التی تنتقل أنّ الملک آمن، و بین ظاهر الآیة التی تنبّأنا بهلاک أولئک القوم،ذلک أنّ إیمان الملک-حسب هذه الروایة التی نقلها الفخر الرازی-لم یؤثّر فی الطبقات المسرفة من قومه،فأنزل اللّه علیهم العذاب،و اللّه العالم.

[14]و لیس المهم أن نعرف تفاصیل القصص القرآنیة،إنّما المهم أن نتدبّر فی الجوانب التی یخبرنا ربنا عنها،لأنّها هی التی تنفعنا،و تجری علینا سنن اللّه فیها کما جرت علی الأولین.

و هکذا کذّب أولئک الغافلون اثنین من المرسلین فعزّز اللّه دینه بالثالث.

إِذْ أَرْسَلْنٰا إِلَیْهِمُ اثْنَیْنِ هل کانا رسولین من عند اللّه مباشرة؟أم کانا من عند المسیح روح اللّه-علیه السلام-کما تروی التواریخ؟و إذا کیف یقول ربنا سبحانه:«أرسلنا»؟ ربما کانا نبیّن-کما هارون مع موسی،و یحیی مع عیسی-إلاّ أنّ المفروض علیهما کان طاعة عیسی-علیه السلام-باعتباره من أولی العزم.

و لعل رسول عیسی-علیه السلام-یعتبر عند اللّه رسوله، لأنّ عیسی إنّما أرسلهما بإذن اللّه،أو ربما بأمر مباشر من اللّه،فهما بالتالی رسولان من عند اللّه.

فَکَذَّبُوهُمٰا بالرغم من أنّ البعض آمن بهما-کالصّدّیق حبیب النجار الذی جاء ینذر قومه
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من أقصی المدینة-إلاّ أنّ الأغلب کان قد کذّب بالرسولین،لأنهم قد حقّ القول علیهم.

فَعَزَّزْنٰا بِثٰالِثٍ لقد عزّز اللّه دینه الحق بالرسول الثالث،الذی قالوا:إنّه کان شمعون وصی عیسی.

فَقٰالُوا إِنّٰا إِلَیْکُمْ مُرْسَلُونَ لا یتعرّض السیاق لبیان الآیات التی تقول الروایات أنّها ظهرت علی أیدیهم، مثل إبراء الأکمه و إحیاء الموتی،فهل لأنها لم تکن ضروریة،إذ أنّهم عرفوا صدقهم من خلال أقوالهم،و ما دعوا الیه من حقائق،و من خلال سلوکهم و استقامتهم؟أم لأنّ ظهور الآیات علی أیدی الرسل کانت سنّة لا تحتاج الی مزید بیان؟ لعل القوم کانوا مستبصرین فأغواهم الشیطان،و أنّ دعوة الرسل جاءت لتذکیرهم بالحقائق التی آمنوا بها من قبل فلم تکن بحاجة الی آیات جدیدة،و اللّه العالم.

[15]أمّا شبهة قومهم فکانت تتلخّص فی أنّه کیف یبعث اللّه بشیرا رسولا، و بالتالی لماذا نطیعکم و أنتم مثلنا؟ قٰالُوا مٰا أَنْتُمْ إِلاّٰ بَشَرٌ مِثْلُنٰا ثم تمادوا فی الغیّ حیث لم ینکروا فقط رسالة هؤلاء بل کفروا بکلّ رسالة، و قالوا:
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وَ مٰا أَنْزَلَ الرَّحْمٰنُ مِنْ شَیْءٍ لا رسالتکم و لا رسالة غیرکم.و هکذا ازدادوا کفرا و طغیانا،و لکن لماذا جیء باسم الرحمن هنا؟هل لأنّ الرسل ذکروا هذا الاسم و هم یبیّنون لهم أنّ ربهم لا یترکهم بلا رسالة،لأنه واسع الرحمة شدید العطف،فقال الکفار کلاّ...ما أنزل الرحمن؟أم لأنّهم زعموا أنّ رحمة اللّه تأبی إنزال التکالیف الشاقّة علیهم بالرسالة؟ یبدو أنّ الأوّل أقرب،فیکون جوابهم مضمرا فی حدیث أنفسهم.

إِنْ أَنْتُمْ إِلاّٰ تَکْذِبُونَ فلأن أصل الرسالة مرفوض عندهم فإنّ دعوة الرسل تکون-بزعمهم-مجرد کذب،و لعل هذه الآیة تدلّ علی أنّ الرسل کانوا ینطقون عن اللّه مباشرة.

[16]اللّه تعالی أکبر شاهد علی صدق رسله.أ و لم یودع فی ضمیر کلّ إنسان عقلا یهدیه الی الحق؟أولا یظهر علی أیدی رسله الآیات؟!أو لا ینصرهم؟أ فلا تدل استقامتهم علی صدقهم،أنّهم واثقون تماما من أنّهم مرسلون و أنّهم لصادقون؟ قٰالُوا رَبُّنٰا یَعْلَمُ إِنّٰا إِلَیْکُمْ لَمُرْسَلُونَ و لکن لا یعنی تحمّلهم لمسؤولیة الرسالة أنّهم مسئولون عن موقف الناس،إنّما جزاؤهم علی ربّهم.

[17] وَ مٰا عَلَیْنٰا إِلاَّ الْبَلاٰغُ الْمُبِینُ فإذا أبلغنا کم الرسالة بوضوح تام فقد انتهی دورنا و بدأ دورکم.

و نستوحی من الآیة:أنّ البشر مسئول عن معرفة الهدی،و لا یحقّ له أن یبرّر
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جرائمه بأنه لم یکن مهتدیا للحق،کلاّ...إذا ظهرت دعوة الی الحق فعلیک أن تتفکّر من دون عصبیة أو عزة،و تری هل هی صادقة أم لا.

[18]یغفی الجاهلیّون علی حریر التبریرات غارقین فی شهواتهم،فإذا جاءهم نذیر و قدم لهم الوعید بأنّ عاقبة غفلتهم الدمار،فإنّهم یتشاءمون منه،و یزعمون أنّه یکدرّ علیهم صفو معیشتهم،فمثلهم مثل مریض،تفشّی فی جسده مرض السرطان،و هو لا یدری،فإذا أخبره الطبیب و حذّره من مغبّة غفلته ثار علیه، و قال:إنّک منکّد،لماذا أنت سلبی؟ قٰالُوا إِنّٰا تَطَیَّرْنٰا بِکُمْ تشاءموا منهم،و زعموا أنّ بیان سلبیاتهم،و الدعوة الی إصلاح الفاسد من حیاتهم،هو سبب الإزعاج عندهم.

و احتمل بعض المفسرین أن یکون قد نزل علیهم البلاء عند بلاغ الرسل،کما نزلت علی فرعون و قومه آیات الدم و السنین و.و.،و یبدو أنّنا لسنا بحاجة الی مثل هذا الفرض.

لَئِنْ لَمْ تَنْتَهُوا لَنَرْجُمَنَّکُمْ هکذا بلغ عنادهم أسفل درک له حین هدّدوا المرسلین بالرجم لو لم یکفّوا عن دعوتهم،و سواء کان الرجم هو جراحات اللسان التی لا تلتئم،حیث توعّدوهم بتلفیق التهم المختلفة و رجمهم بها،کعادة الطغاة و المترفین دائما،أم کان معنی الرجم هو الرضخ بالحجارة حتی الموت،فإنّ ذلک دلیل علی هزیمتهم أمام حجة المرسلین فتوسّلوا بإرهابهم.
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وَ لَیَمَسَّنَّکُمْ مِنّٰا عَذٰابٌ أَلِیمٌ و ماذا فوق الرجم(لو کان معناه الرضخ بالحجارة)من عذاب ذی ألم؟ لعلّهم هدّدوهم بالقتل بأبشع صورة.

[19]و عکس جواب المرسلین سکینة الحق،و طمأنینة الثقة بنصر اللّه،إذ لم یهنوا و لم یحزنوا بل کشفوا لهم الحقائق دون لبس و من دون استخدام ألفاظ نابیة.

قٰالُوا طٰائِرُکُمْ مَعَکُمْ کان شؤمهم فی أنفسهم السلبیة،فی عنادهم،و تعصّبهم لباطلهم،و فی أعمالهم التی جرّت الویلات إلیهم.أ رأیت الفیروس مستقر فی جسد المریض أم فی کلام الطبیب؟أو رأیت الذی ینهی أحدا من الوقوع فی بئر محفورة فی طریقه؟هل الخطر کامن فی نهیه أم فی غفلة من یمشی؟ المجتمع الفاسد الذی یمشی علی حرف الهاویة،و یهدّده السقوط فی أیّة لحظة، طائره المشؤوم إنّما هو طبقیته،و ظلم أفراده بعضهم البعض،و إسرافه،و لیس فی دعوة المنذرین.

أَ إِنْ ذُکِّرْتُمْ فإذا ذکّرتم بما یهدّدکم من أخطار،فهل هذا یسمّی طائرا عندکم؟! و قال المفسرون:إنّ هذه الکلمة بمثابة إجابة عن تهدیدهم بالرجم و العذاب، أی:هل تعذّبوننا لأننا ذکّرناکم؟ و یبدو لی أنّ محور کلام الکفار هو التطیّر،و أنّ محور کلام الأنبیاء هو الجواب
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عن هذا التطیّر.

بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ مُسْرِفُونَ فإسرافکم هو السبب فی الشؤم الذی أصابکم،و لعل هذه الآیة تتشابه و قوله سبحانه:« وَ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا مٰا أُتْرِفُوا فِیهِ ». (1)

و ذهب البعض الی أنّ الإسراف هنا بمعنی الإسراف فی الجریمة و الظلم،و أنّه یتصل بتهدید الرجم.

[20]و هنا تدخل المسرح صورة جدیدة،هی انعکاس الرسالة علی قلب واع و نفس زکیة،ذلک الرجل المؤمن الذی وجد قومه أشرفوا علی الهلاک بکفرهم، فسارع إلیهم یحذّرهم مغبّة رفض الرسالة.

وَ جٰاءَ مِنْ أَقْصَا الْمَدِینَةِ رَجُلٌ یَسْعیٰ جاء فی الروایات أنّه الصّدّیق حبیب النجار،الذی بلغته الرسالة بالرغم من أنّه کان فی أقصی المدینة،و بادر الی النصیحة مع أنّه کان-حسب الروایات- راعیا،و لعل کلمة« أَقْصَا الْمَدِینَةِ »تشیر الی طبقته الدانیة عند أولئک القوم،کما تشیر الی موقعه الجغرافی مما تدل علی انتشار الرسالة فی صفوف بعض المستضعفین، الذین بالرغم من انهم کانوا یعیشون فی أقاصی المدینة،و لیس فی أعالیها حملوا مشعل الرسالة بکل قوّة.

و لعل تنکیر کلمة الرجل للدلالة علی اکتمال صفات الرجولة فیه من الهمة العالیة،و الحزم الشدید،و القول الثابت،کقوله سبحانه:
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« مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجٰالٌ صَدَقُوا مٰا عٰاهَدُوا اللّٰهَ عَلَیْهِ فَمِنْهُمْ مَنْ قَضیٰ نَحْبَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ وَ مٰا بَدَّلُوا تَبْدِیلاً ».

و ربما سعی الرجل سعیا لاهتمامه البالغ بالإنذار،و حرصه الشدید علی سلامة قومه،و هکذا یحرص أصحاب النفوس الطیبة علی أمن الناس،و یتفانون فی إبلاغ رسالات اللّه لإنقاذهم من عذابه المحتوم.

قٰالَ یٰا قَوْمِ اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ لقد کان الرجل منهم،و خاطبهم بما یتناسب و مقام النصیحة،إذ قال:

«یا قوم»،و کشف منذ البدء عن إیمانه حین أمرهم باتباع المرسلین.

و روی أنه کان واحدا من الصّدّیقین الثلاثة فی التاریخ،فلقد

جاء فی کتاب «الدر المنثور»:أخرج أبو داود و أبو نعیم و ابن عساکر و الدیلمی عن أبی لیلی قال:

قال رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله -:

الصّدیقون ثلاثة:حبیب النجار(مؤمن آل یاسین)الذی قٰالَ یٰا قَوْمِ اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ »،و حزقیل(مؤمن آل فرعون)الذی قال:« أَ تَقْتُلُونَ رَجُلاً أَنْ یَقُولَ رَبِّیَ اللّٰهُ »،و علی بن أبی طالب،و هو أفضلهم (1) [21]و مضی الصّدّیق حبیب النجار فی سرد حجج المرسلین قائلا:

اِتَّبِعُوا مَنْ لاٰ یَسْئَلُکُمْ أَجْراً فلا یمکن أن یتهموا بالکذب ابتغاء الأجر،فهم لیسوا سحرة و مشعوذین،و لا طلاب کراسی و سیاسیین،و لا أصحاب ثروة و مترفین،فلما ذا یکذبون،و إنّما یفتری الکذب-خصوصا فی مثل هذه الدعاوی العظیمة-من یطلب أجرا من أیّ
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نوع کانت،و سیرة الأنبیاء کما نمط دعوتهم یشهد لهم بالنزاهة التامة.

وَ هُمْ مُهْتَدُونَ بلی.قد یدّعی البعض دعاوی کاذبة بجهل أو جنون،و حاشا رسل اللّه من ذلک،إنّ رصانة دعوتهم،و کمال عقولهم،و حسن سلوکهم و سیرتهم،و وضوح خطهم،و استقامتهم علی الطریق برغم الصعاب،کلّ أولئک شواهد حکمتهم و أنّهم مهتدون.

ثم إنّ مبادرة الرسول-أیّ رسول-بالعمل بما یدعو الناس الیه من مکارم الأخلاق،و حسن الفعال تشهد علی صدقه.

[22]ثم إنّ محتوی دعوة المرسلین شاهد صدق لهم، فهم یدعوننا الی اللّه الذی أخذ علینا میثاقا فی عالم الذر بالایمان به،اللّه الذی أودع قلوب البشر فطرة الإیمان به،اللّه الذی تابع نعمه علینا،و تأمرنا عقولنا بضرورة شکره؟ إنّ دعوة الأنبیاء لیست الی أنفسهم و لا الی عنصر أو حزب أو طائفة،إنّما هی الی اللّه الذی لا شک فیه،و الذی فطر الجمیع علی سواء.

وَ مٰا لِیَ لاٰ أَعْبُدُ الَّذِی فَطَرَنِی وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ إذا کانت هذه حقیقة رسالات النبیین فلما ذا نکفر بهم؟!و ماذا یملک من فقد ربه الذی خلقه و الیه المعاد؟! و هکذا نجد هذا الصّدّیق العظیم لم یدع فقط الی اتباع المرسلین،بل شارک فی الدعوة الی محتوی رسالاتهم،و هو التوحید.
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[23]ثم ندّد بالشرکاء المزعومین،و بیّن أنّ أساس عبادتهم باطل:

أَ أَتَّخِذُ مِنْ دُونِهِ آلِهَةً فاذا خضع لسلطة سیاسیة أو اجتماعیة أو اقتصادیة من دون اللّه،فلکی تعطیه الأمن و السلام،و لکی توفّر له الحمایة من ذنوبه أمام غضب الرب،فهل تفعل الآلهة شیئا من ذلک؟!کلاّ...

إِنْ یُرِدْنِ الرَّحْمٰنُ بِضُرٍّ لاٰ تُغْنِ عَنِّی شَفٰاعَتُهُمْ شَیْئاً وَ لاٰ یُنْقِذُونِ فلا یخفف العذاب عنه بسبب عبادته للآلهة من دونه،بل ذات العبادة جریمة نکراء یعاقب علیها اللّه،و لا تستطیع الآلهة إنقاذ المشرک منه.

[24] إِنِّی إِذاً لَفِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ لو ترکت عبادة الفاطر الذی الیه النشور،و القاهر علی عباده،الی عبادة الآلهة التی لا تضر و لا تنفع.

و الضلال المبین هو:الضلال الواضح الذی لا ریب فی ضلالته.

[25]ثم أعلن للملأ جبهته التی انتمی إلیها،و تحدّاهم بإعلان براءته منهم، فقال:

إِنِّی آمَنْتُ بِرَبِّکُمْ فَاسْمَعُونِ و لعله أبلغهم بذلک بعد أن رفض المعاندون قبول نصیحته،و هدّدوه بإنزال العقوبة علیه کما هدّدوا المرسلین من قبل،و لکنه استقام،و أمرهم بأن یسمعوا شهادته بوحدانیة الرب بلا لبس.
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و لا ریب أنّ من الحجج البلیغة علی صحة الدعوة إیمان صاحبها الذی لا یتزلزل،و تحدیه العالم بها.

[26-27]و فعلا نفّذوا التهدید الأرعن بحقه،فوطئوه بأرجلهم حتی مات، حسب قول،و حسب قول آخر أنّهم رجموه حتی قتلوه.

فأدخله اللّه الجنة،و حینما همّ بدخولها تمنّی لو کان قومه معه:

قِیلَ ادْخُلِ الْجَنَّةَ قٰالَ یٰا لَیْتَ قَوْمِی یَعْلَمُونَ* بِمٰا غَفَرَ لِی رَبِّی وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُکْرَمِینَ

و جاء فی الحدیث عن الرسول(صلّی اللّه علیه و آله) أنه قال عن مؤمن یس:

«إنّه نصح لهم فی حیاته و بعد موته » (1)و هکذا الشهداء یتمنّون لو یعادوا الی الدنیا لیخبروا أهلها بما للشهید من مغفرة و کرامة.

[28]مضی الصدیق حبیب النجار شهیدا الی ربه،و لم یلبث قومه الجبارون من بعده إلاّ قلیلا حتی أهلکهم اللّه،و لکن کیف تمّ هلاکهم؟ وَ مٰا أَنْزَلْنٰا عَلیٰ قَوْمِهِ مِنْ بَعْدِهِ مِنْ جُنْدٍ مِنَ السَّمٰاءِ من الملائکة أو ما أشبه،و لعلّ ذکر«السماء»هنا للدلالة علی أنّ الأمر المهم کان ینزل من السماء.

وَ مٰا کُنّٰا مُنْزِلِینَ
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1- 3) تفسیر نمونه/ج(12)/ص(35). 




فما کان ینبغی لرب العزة أن یبعث جندا لمثل هذا القوم.ألیس قد تحقّق الهدف من دون ذلک؟ [29]فبماذا تمّ هلاکهم؟إنّما بصیحة واحدة جعلتهم-فی لحظة-کالرماد الخامد،لا حسّ و لا حرکة و لا حرارة.

إِنْ کٰانَتْ إِلاّٰ صَیْحَةً وٰاحِدَةً فَإِذٰا هُمْ خٰامِدُونَ [30]و یعقب السیاق علی هذه القصة التی لخّصت تجارب الرسالات تقریبا قائلا:

یٰا حَسْرَةً عَلَی الْعِبٰادِ إنّها تستدعی الحسرات،حتی أنّ کلّ شخص یکون فی مثل هذا الموقع لا بد أن یتحسّر،أنّ اللّه خلق عباده لیرحمهم،و أکرمهم بالإرادة و الحریة،فاختاروا طریق الهلاک،فبعث إلیهم الرسل لینذرهم من مغبّة أعمالهم،و لکنهم استهزءوا بهم، و عرّضوا أنفسهم للهلاک الذی یجرّ الحسرات.کیف ضیّعوا فرصتهم الأخیرة بالاستهزاء؟!و کیف أصبحوا و قود جهنم،و کان من المرتقب أن یکونوا ضیوف الرحمن فی الجنة؟! مٰا یَأْتِیهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلاّٰ کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ و لعل الاستهزاء هو أشدّ ألوان الکفر،و أبعد سبل الضلالة،حیث یعیش صاحبه حالة العبثیة و اللاّهتمام،و مثله فی هذا المقام مثل الطبیب الذی ینصح المریض بالدواء،و یحذّره من الهلاک،فبدل أن یشکره المریض،و یبادر الی تنفیذ أوامره تراه یضحک منه.أو لیس مثل هذا الرجل یستدعی الإشفاق و الحسرات؟!

ص:118





[31]و هم یغفلون عن مصیر الغابرین الذین أهلکهم اللّه بکفرهم و استهزائهم، و لم یبق منهم سوی العبرة.

أَ لَمْ یَرَوْا کَمْ أَهْلَکْنٰا قَبْلَهُمْ مِنَ الْقُرُونِ و أعظم ما فی الغابرین من أسباب الموعظة أنّهم قد ضیّعوا فرصتهم الوحیدة، و أنّهم لا یرجعون أبدا إلی أهلهم.

أَنَّهُمْ إِلَیْهِمْ لاٰ یَرْجِعُونَ ألا نقف علی أطلالهم،و نتساءل:أین الذین عمّروها و عاشوا فی ظلّها،و هل یعودون یوما لیروا آثار الدمار الذی لحق ببلادهم،أو لیخبرونا ماذا کان مصیرهم؟ کلاّ...

[32]بلی.سوف یجتمع الناس کلّهم فی یوم الحسرة لیحاسبوا حسابا عسیرا، ثم لیجازوا جزاء وافیا.

وَ إِنْ کُلٌّ لَمّٰا جَمِیعٌ لَدَیْنٰا مُحْضَرُونَ قالوا:إنّ حرف«و إن»هنا أصلها إنّ بالتشدید،و إنّ کلمة«لمّا»جاءت للتأکید،و هکذا یکون التأکید یتبع التأکید:«إن»للتأکید،و«کلّ»تفید معنی التأکید أیضا،و«لمّا»و الجمیع تأکید أیضا.

و قال البعض:«إن»نافیة و«لمّا»بمعنی إلاّ،کما یقول القائل:نشدتک باللّه لما فعلت،أی إلاّ فعلت.

و یجوز أن یکون معنی«لمّا»هو التوقّع،و فیه معنی النفی أیضا،أی لم یقع
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حتی الآن و سوف یقع.

و کلمة أخیرة:

تقول آخر الدراسات التی بحثت عوامل نشوء الحرب العالمیتین: إنّ البشریة- انساقت إلیها انسیاقا،فلا أحد من القادة المتحاربین کان یریدها حربا مدمرة لا تبقی و لا تذر،و لکنّهم کمن ینحشر فی الزحام یدفع و یدفع و لا یجد سبیلا للخلاص،انحشروا فیها بلا إرادة و وعی.

کذلک حین تتراکم سلبیات الأمم تتفجر فی صور شتی،منها:الحروب التی یجازی اللّٰه بها العباد.أو لم یقل ربنا سبحانه:« قُلْ هُوَ الْقٰادِرُ عَلیٰ أَنْ یَبْعَثَ عَلَیْکُمْ عَذٰاباً مِنْ فَوْقِکُمْ أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ أَوْ یَلْبِسَکُمْ شِیَعاً وَ یُذِیقَ بَعْضَکُمْ بَأْسَ بَعْضٍ » (1).

و هکذا تلاشت قوة هتلر و الیابان،و تأخّرت أوروبا حتی أضحت القوة الثالثة.لماذا؟ للجرائم التی ارتکبت بشأن الإنسانیة،و للانحراف الکبیر عن سنن اللّه التی لا تتغیّر.

و الیوم کیف یذر الرب العزیز الحکیم هذه الجرائم ترتکب بحق خلقه؟!هذا الظلم العریض،و هذا الاستضعاف الشامل،مئات الملایین من خلق اللّه یظلمهم حفنة من المستکبرین،فهل یهمل اللّه عباده؟! کلاّ...و لکنه یملی لهم إنّ کیده متین،فإن لم یرجعوا عن غیّهم،و یعتبروا
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1- 4) الانعام/(65). 




بمصیر القرون التی کانت من قبلهم-کیف أهلکهم اللّه فلم یرجع منهم أحد أبدا -فإنّ ترسانات الأسلحة لا بد أن تثور یوما لتصب الحمم علی رؤوس صانعها و الساکتین عنهم من الناس،أو یخسف اللّه بهم الأرض،أو یسقط علیهم من السماء کسفا،أو ینشر فیهم وباء کوباء الایدز فلا یستطیعون ردّه.

إذا علینا جمیعا أن نعی رسالة ربنا العزیز الرحیم،و نأخذ إنذاره مأخذ الجدّ، و الاّ فساعة الجزاء رهیبة،و لا ینفع یومئذ الندم،کما لا تنفع التوبة شیئا.
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[سورة یس (36): الآیات 33 الی 44]


اشارة

وَ آیَةٌ لَهُمُ اَلْأَرْضُ اَلْمَیْتَةُ أَحْیَیْنٰاهٰا وَ أَخْرَجْنٰا مِنْهٰا حَبًّا فَمِنْهُ یَأْکُلُونَ (33) وَ جَعَلْنٰا فِیهٰا جَنّٰاتٍ مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنٰابٍ وَ فَجَّرْنٰا فِیهٰا مِنَ اَلْعُیُونِ (34) لِیَأْکُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ وَ مٰا عَمِلَتْهُ أَیْدِیهِمْ أَ فَلاٰ یَشْکُرُونَ (35) سُبْحٰانَ اَلَّذِی خَلَقَ اَلْأَزْوٰاجَ کُلَّهٰا مِمّٰا تُنْبِتُ اَلْأَرْضُ وَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ مِمّٰا لاٰ یَعْلَمُونَ (36) وَ آیَةٌ لَهُمُ اَللَّیْلُ نَسْلَخُ مِنْهُ اَلنَّهٰارَ فَإِذٰا هُمْ مُظْلِمُونَ (37) وَ اَلشَّمْسُ تَجْرِی لِمُسْتَقَرٍّ لَهٰا ذٰلِکَ تَقْدِیرُ اَلْعَزِیزِ اَلْعَلِیمِ (38) وَ اَلْقَمَرَ قَدَّرْنٰاهُ مَنٰازِلَ حَتّٰی عٰادَ کَالْعُرْجُونِ اَلْقَدِیمِ (39) لاَ اَلشَّمْسُ یَنْبَغِی لَهٰا أَنْ تُدْرِکَ اَلْقَمَرَ وَ لاَ اَللَّیْلُ سٰابِقُ اَلنَّهٰارِ وَ کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ (40) وَ آیَةٌ لَهُمْ أَنّٰا حَمَلْنٰا ذُرِّیَّتَهُمْ فِی اَلْفُلْکِ اَلْمَشْحُونِ (41) وَ خَلَقْنٰا لَهُمْ مِنْ مِثْلِهِ مٰا یَرْکَبُونَ (42) وَ إِنْ نَشَأْ نُغْرِقْهُمْ فَلاٰ صَرِیخَ لَهُمْ وَ لاٰ هُمْ یُنْقَذُونَ (43) إِلاّٰ رَحْمَةً مِنّٰا وَ مَتٰاعاً إِلیٰ حِینٍ (44)





اللغة

39[کالعرجون القدیم]:العرجون هو العذق الیابس المقوس.
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ذٰلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ


هدی من الآیات:

بعد أن تهیّأت النفوس الطیبة،لتلقّی آیات اللّه،و ذلک بذکر العاقبة السوءی التی تعرّض لها أصحاب القلوب المغلقة،یشرع القرآن بالتذکیر باللّه عبر آیاته، و أوّلها آیة الحیاة التی یبثها الربّ فی الأرض المیتة(کما یحیی بالرسالة القلوب) و یخرج منها الحب(الذی یشکل أعظم طعام البشر)کما یجعل فیها جنات ذات أشجار النخیل(المتنوعة الفوائد)و کروم العنب(الذی هو من الثمرات المفیدة کما التمر)و فجّر اللّه الأرض عیونا تجری بالبرکات،و الأهداف الثلاثة منها هی:أن یستفید منها البشر رزقا،و لیصنع فیها ما یشاء من حاجاته،و لکی یشکر ربّه.

(و بعد آیة الحیاة)یذکّرنا الربّ بآیاته-سبحانه-فی الخلیقة،و من أروعها آیة الزوجیة التی تشمل البشر و الأحیاء و غیرهما(مما تدلنا علی أنّ ربنا منزّه عن الحاجة).

ص:124







(و من طعام البشر و نظام حیاته القائم علی أساس التزاوج،الی بیان آیات ربنا فی الآفاق)هذا اللیل کیف یسلخ منه النهار(مما یدل علی أنّ أوّل ما خلقه اللّه هو النهار،ثم سلخه فکان اللیل)فإذا هم مظلمون.

و الشمس(التی هی محور منظومتنا)تجری بسهولة و یسر(و لکن ضمن خطة مرسومة،و الی نهایة معلومة تستقر عندها)ذلک تقدیر العزیز العلیم(الذی رسم للشمس مدارها بعلمه،و سخّرها بعزته).

أمّا القمر فقد قدّره اللّه أیضا(کما قدّر الشمس)ضمن منازل یجری عبرها یومیا حتی عاد فی نهایة الشهر کما العرجون القدیم،ذابلا مصفرّا.

و کلّما تعمّقنا فی الخلیقة ظهرت آثار التقدیر و التدبیر أکثر فأکثر،فلا الشمس یجوز لها أن تسارع حتی تکون کالقمر فی سرعة حرکته(فإنّ مدار الشمس سنوی و مدار القمر شهری)و لا اللیل(الذی یحتوی القمر عادة)یسبق النهار،و یتجاوز حدوده،بل کلّ جرم یسیر بسرعة معینة فی مداره المرسوم له.

(و هکذا یستطیع البشر أن یطمئنّ الی النظام المحیط به،و أن ینظّم حیاته وفقه بدقّة متناهیة،و أن یبنی حضارته علی هذا الأساس).

و هناک نعمة أخری ضروریة لسعادة الإنسان و حضارته،هی نعمة السفن التی هی آیة إلهیة.إنّها لآیة تهدینا الی ربنا،و تعرّفنا بعزّته و رحمته،فهی تمخر فی البحار،و تحمل الناس و البضائع الکثیرة،أمّا فی البر فقد خلق اللّه لنا الأنعام التی تشبه السفن.

(و لیس تسخیر السفن أو الانعام من صنع البشر،لأنّه إذا لم یهیء اللّه الأمور للاستفادة منها فلن یقدر البشر علی ذلک)و دلیل ذلک أنّه:لو أراد اللّه إغراقهم
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فهل یغیثهم أحد أو یقدر علی إنقاذهم؟کلاّ...


بینات من الآیات:

[33]لأنّ القلب الغافل کالصخرة الصماء لا ینتفع بالآیات شیئا،فإنّ المنهج السلیم هو إنذاره بتنبیهه،و ذلک أوّلا:ببیان عاقبة الغفلة،و ثانیا:بتخویفه بمصیر الغابرین الرهیب،و ثالثا:بتصویر مشهد من العذاب الألیم الذی ینتظره...کذلک ابتدأت سورة یس بإنذار مبین،مما خشعت به القلوب الطیبة و تهیّأت لاستقبال نور الإیمان الذی تحمله آیات اللّه فی النفس و فی الخلیقة.

و أولی الآیات هی هذه الحیاة التی یبعثها الرب فی الأرض المیتة،و هی شبیهة بحیاة الإیمان التی ینفخها القرآن بالتذکرة بآیات اللّه.

وَ آیَةٌ لَهُمُ الْأَرْضُ الْمَیْتَةُ أَحْیَیْنٰاهٰا موت الأرض منها،و لکنّ حیاتها من اللّه،کذلک الغفلة من الإنسان بید أنّ إیمانه باللّه.

و الحیاة أروع ما نشاهده فی الطبیعة،إنّنا نحبها لأنّنا أحیاء بها و لا نرضی بمفارقة الحیاة،و إنّنا نکرمها و نعظمها لما فیها من آیات القدرة و الجمال.

و یذکرنا الربّ بالحیاة التی یبعثها فی الأرض المیتة لعلنا نزداد معرفة بقدرة ربنا علی إحیائنا مرة أخری للحساب و الجزاء.

وَ أَخْرَجْنٰا مِنْهٰا حَبًّا فَمِنْهُ یَأْکُلُونَ أو لیس الحبّ أکثر طعام أهل العالم،و زراعة القمح تعتمد علی المطر أکثر من
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أیّ زراعة أخری؟ [34]و من آیات اللّه الأشجار التی تظلّل الأرض،و من الأشجار التی یستفید منها البشر-و بالذات فی المحیط العربی-النخیل،التی تدخل فی صناعة الأدوات المنزلیة،کما و یبنی بها البیوت،و یتخذ من ثمرتها طعاما و إداما و سکرا،و یحتفظ بها من أیام ینعها إلی سائر أیّام السنة،و تهدی من بلد الی بلد، و هی فی ذات الوقت أفضل طعام للإنسان،لأنّ فیها أکثر ما یحتاجه الجسد من مواد،حتی روی انها بمثابة عمّة الإنسان،

فعن الرسول الأعظم(ص)قال :

«أکرموا عمتکم النخلة » وَ جَعَلْنٰا فِیهٰا جَنّٰاتٍ إنّ الأشجار یحتاج بعضها الی بعضها،و لعله لذلک تذکر بصورة مجموعة «جنات»و قد وفّر اللّه لتنمیة الأشجار مئات السنن الطبیعیة،من خصوبة الأرض الی حرارة الجو الی وجود الماء و اعتدال الریاح و الأمطار و.و.،و هکذا نسب اللّه جعل البساتین الی نفسه.

مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنٰابٍ و العنب-کما التمر-یحفظ لغیر موسمه فی صورة زبیب،و هو ذو فوائد غذائیة کبیرة،و لعل عدم ذکر الکرم لقلة فائدته بالقیاس الی النحیل،و التقارن بین النخیل ذات الارتفاع الکبیر،و الکرم الذی هو زرع یثیر الإعجاب.کیف أنّ اللّه یصنع من هذه ثمرا و من ذاک عنبا،و هما متشابهان بالرغم من اختلاف أصلهما، فهذه شجرة باسقة و ذاک زرع مفروش علی الأرض أو علی ما یعرشون.
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وَ فَجَّرْنٰا فِیهٰا مِنَ الْعُیُونِ أو لا ینظرون الی شبکة القنوات المنتظمة تحت الأرض،و الأحواض التی تجتمع إلیها میاه القنوات؟!ثم اختلاف المستویات علی الأرض،مما یساعد علی تفجّر العیون من الأرض لترویها،و یبعث منظرها الخلاّب الی معرفة الرب و شکره.

[35]إنّ التناسق بین حاجات البشر و صنع اللّه فی الطبیعة دلیل دقّة التقدیر، و حسن التدبیر،فالبشر بحاجة الی رزق یأتیه رغدا،و الی هامش من الحریة یستفید منها فی تنویع مصادر غذائه و إظهار إبداعه و فنّه،کما یحتاج الی تنمیة وعیه و معرفته،و السکینة النفسیة...و کل تلک الحاجات متکاملة فی الجنات و العیون.

لِیَأْکُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ فیقضوا حاجاتهم المادیة الی الطعام.

وَ مٰا عَمِلَتْهُ أَیْدِیهِمْ من تنویع فی الطعام،و الاستفادة من الماء و الأشجار فی بناء البیوت و أدوات المنزل.

أَ فَلاٰ یَشْکُرُونَ فتطمئن نفوسهم بمعرفة الرب و حبّه و الثقة به،مما یعتبر غذاء أساسیا لروحهم و عقولهم و إرادتهم،و هی أعظم من أجسامهم.

[36]و من الطعام و الحاجات الأقرب الی حیاة البشر ینساب السیاق الی أبرز
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وجوه الحاجة فی الخلیقة،فالناس و الحیوانات و سائر الأشیاء خلقت أزواجا بحیث یحتاج بعضها الی بعض،لنعرف أنّها مخلوقة مدبّر أمرها،و نعلم-بالتالی-أنّ خالقها مقدّس عن الحاجة،فهو الربّ السبحان الذی خلق الأزواج کلّها لتکون آیة تعالیه عن العجز.

سُبْحٰانَ الَّذِی خَلَقَ الْأَزْوٰاجَ کُلَّهٰا و هکذا کلّما فی الطبیعة من عناصر و نقاط ضعف شاهدة علی حاجتها الی خالق مدبّر،أو لیس الضعیف لا یخلق نفسه،و لا یدبّر أمره؟!و لو خلق نفسه لأکملها، و لو دبّرها لأغناها،و لکنّ اللّه-سبحانه-أرکز الخلائق فی الضعف،و أحوجها الی بعضها،لتشهد بأنّ خالقها غنی مقتدر،و لو افترضنا فی خالقها ضعفا لرجع الخالق مخلوقا،و لصدق فیه ما صدق فی سائر المخلوقات من الحاجة الی مدبّر أعلی منه.

و هکذا افتتحت الآیة بتسبیح اللّه،لأنها تذکّرنا بعجز المخلوقات،بینما الآیات السابقة کانت تذکّرنا بآیات القوة فیها.

و سبحان-کما قالوا-علم دال علی التسبیح،و تقدیره سبّح تسبیح الذی خلق الأزواج.

مِمّٰا تُنْبِتُ الْأَرْضُ فقد خلق النباتات أزواجا،منها ما کانت معروفة لدی نزول القرآن،و منها ما کشفه تقدّم العلم الیوم من أنّ فی کل النباتات ذکرا و أنثی،و أنّه قد یتم تلاقحهما بفعل البشر-کما یتم تلقیح النخیل مثلا-و قد تلقّحهما الریاح أو النحل أو ما أشبه.
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وَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ حیث الحاجة الی الزوج عمیقة الجذور فی النفس و فی الجسم،و هی تعکس ضعف البشر حیث لا یکتمل الواحد إلاّ بکفئه،حتی و لو طغی فی الأرض فإنه یعیش محتاجا الی زوجه،و قد تجمح به الرغبة حتی تفقد صوابه،و قد قال نابلیون- الذی طغی فی الأرض-مرة لولده:أنت تحکم العالم،قال:و کیف؟قال:لأنّک تحکم أمّک و أمّک تحکمنی.

و کم یروی التاریخ لنا قصصا عن الجبابرة الذین کانوا یرکعون أمام نسائهم.

أو لیس ذلک دلیل ضعفهم،و أنّهم لیسوا آلهة کما یزعمون؟!و هذا فرعون یربّی عدوّه فی بیته-بالرغم من تخوّفه منه-لأن زوجته طلبت منه ذلک فانقاد لها، و ثبت للعالم أنّ من یزعم أنّه الرب الأعلی تحکمه زوجته.

وَ مِمّٰا لاٰ یَعْلَمُونَ فحتی الموجودات الأخری یکمّل بعضها بعضا،ابتداء من الذرة المتناهیة فی الصغر-التی تترکب من بروتون و إلکترون-و حتی المجرات المتناهیة فی الاتساع.

و لا یزال علم البشر دون مستوی معرفة کلّ خصائص الزوجیة.

و کلما تعمّقنا فی معرفة حاجة الأزواج الی بعضهم کلما عرفنا دقة التدبیر، و سلامة النظم،و قوة الهیمنة علی الخلیقة،و بالتالی کانت لدینا فرصة معرفة ربنا أکثر فأکثر.

[37]دعونا ننظر الی هذا الأفق العریض الذی یتسع أمامنا بلا حدود نعرفها،
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لا لکی نخشی من آیاته،و لا لکی نتمتّع بجمال ما فیه،و لکن لنزداد وعیا به و من خلاله بأنفسنا،فهذا اللیل یلبسه ربنا الحکیم ثیاب النهار بما یسبغ علیه من ضوء الشمس و دفئها و حرکتها،ثم یسلخه منه فیعود کما کان،مظلما هادئا إلاّ من رواسب النهار.إنّ فی ذلک لآیة،دعونا نبصرها.

وَ آیَةٌ لَهُمُ اللَّیْلُ نَسْلَخُ مِنْهُ النَّهٰارَ فَإِذٰا هُمْ مُظْلِمُونَ تعالوا ننظر هذه المرة الی اللیل حین الغروب کما ننظر الی الذبیحة حین یسلخ جلدها،لنبصر ید القدرة الإلهیة کیف تفعل ذلک بلطف و بإتقان و بنظام دقیق.

[38]و آیة النهار هی هذه الکرة الناریة الملتهبة التی نسمّیها بالشمس،و التی هی أکبر من بنتها الأرض،ملیون و مائتی ألف مرة.کیف تجری فی السماء بیسر و بدقة،فی حرکة مستقیمة نحو مستقرّها النهائی،عند نجمة(وغا)البعیدة و تستقرّ فی یوم حیث تکوّر،ثم یلقی بها فی جهنم فتصرخ من حرّها.

وَ الشَّمْسُ تَجْرِی لِمُسْتَقَرٍّ لَهٰا من الذی سخّرها و سیّرها فی سبیلها المحدّد لا تتخطّی بوصة واحدة؟!إنّه اللّه المهیمن بعزّته علی الخلیقة،و المدبّر بعلمه أمورها بدقة.

ذٰلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ [39]أمّا القمر الذی یدور فی فلکه من منزل لمنزل،بدقة متناهیة تجعل علماء الهیئة یعرفون مسیرته حتی بعد مأة ألف عام،فهو آیة اللیل التی تجعلنا نزداد إیمانا بسلطان ربنا.

وَ الْقَمَرَ قَدَّرْنٰاهُ مَنٰازِلَ
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لعل هذه المنازل هی المحطات الیومیة التی یکبر ثم یصغر القمر عندها فی کل لیلة،منذ ولادته هلالا حتی تغیّبه فی المحاق.

حَتّٰی عٰادَ کَالْعُرْجُونِ الْقَدِیمِ هل اثار انتباهک یوما بقیة عرجون علی النخل،بعد أن قطف ثمره،و بقی أصله فی أعلی النخل مصفرّا ذابلا؟کذلک منظر القمر فی أخریات اللیل عند نهایة الشهر.

إنّ حرکة الشمس و القمر المتناهیة فی وقتها حتی أنّها لو حسبت بجزء من ملیون جزء من الثانیة لما وجدت فیها اختلافا،إنّها لآیة النظام العجیب الذی یجری علیه هذا الکون،و القدرة الإلهیة التی تضبطها،و هو فی ذات الوقت دلیلنا الی ضبط الوقت و تحدید الزمن.

و الزمن هو أعظم مقیاس لحضارة الإنسان،فکلّما زاد ضبطه و احترامه کلّما تقدّم البشر فی حقول المدنیّة.

[40]و ثبات نظم الموجودات دلیل هیمنة الربّ العزیز،فهذه الشمس تجری فی بروجها الإثنی عشر کلّ عام مرة(علی أنّ الذی یجری هو کوکب الأرض فی الحقیقة،إلا أنّ ذلک هو ما یتراءی لنا،و نعبّر عنه بالتالی حسب ما نری فنقول:

طلعت الشمس و غربت و زالت،و إنّما أرضنا هی التی تدور علیها).

لاَ الشَّمْسُ یَنْبَغِی لَهٰا أَنْ تُدْرِکَ الْقَمَرَ فالقمر یدور فی منازله کل شهر مرة،بینما الشمس کلّ سنة مرة،و لا ینبغی للشمس أن تتسارع سرعة القمر فتتری علینا الفصول الأربعة فی شهر واحد.
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وَ لاَ اللَّیْلُ سٰابِقُ النَّهٰارِ فلا تدخل ساعات اللیل فی النهار،حتی یتقلّص النهار،إلاّ بقدر و حسب نظام ثابت منذ ملایین السنین،و هکذا تکون حرکة الشمس من المشرق الی المغرب ثابتة.

و لعل الآیة أشارت أوّلا الی ثبات نظام الدورة السنویة للشمس،ثم أشارت الی ثبات نظام اللیل و النهار.

وَ کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ کل من الشمس و القمر و الکواکب و النجوم تتحرک بسرعة فی أفلاکها،و لکن دون أن تحید عن النظام القائم قید شعرة.أو لیس فی ذلک دلیلا علی عزة الرب، و دقة صنعه،و حسن تدبیره،و لطف إجرائه للسنن التی قدّرها؟! و الفلک هو الجسم الدائری،و هکذا تکون فی الآیة إشارة الی الحرکة الدائریة للأجرام السماویة.

و إذا أخذنا الشمس مثلا لهذه الأجرام نجدها تتحرک فی أفلاک مختلفة،فهی تدور حول نفسها کلّ خمسة و عشرین یوما دورة واحدة،و تدور مع سائر کواکب المجرة التی هی فیها بسرعة ملیون و مائة و ثلاثین ألف کیلومترا تقریبا فی الساعة الواحدة،و هی تجری فی ذات الوقت نحو مستقرها بسرعة اثنین و سبعین ألف و اربعمائة کیلومترا فی الساعة الواحدة،و فی ذات الوقت تدور اقمارها حولها بنظام ثابت و دقیق،و تتحرّک سائر الأجرام فی هذا الفضاء الرحیب،کلّ فی فلک دون أن یصطدم الواحد بالآخر.أ فلا یهدینا ذلک کلّه الی ربنا العزیز الرحیم؟!
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و هکذا دبّر اللّه شؤون مملکته العظیمة،أحیا الأرض بالغیث و رزق الإنسان منها،و نظم شؤونه بثبات نظام الأرض و الشمس و القمر،و أعطی للإنسان فرصة التکامل عبر النظام الذی هو رکیزة أساسیة من رکائز الحضارة.

[41]و یذکّرنا السیاق بالرکیزة الثانیة،و هی وسائل النقل،فلو لا قدرة البشر علی الانتقال بنفسه و ببضاعته لما استطاع أن یبنی حضارة،و أعظم وسائل النقل هی السفن،فمن أقدم العصور و حتی الیوم کان متن الماء صهوة السفن المختلفة التی حملت الإنسان و المواد أکثر من جمیع الوسائل الأخری،و لا تزال السفن أفضل الوسائل و أرخصها و أکثرها شیوعا،و لذلک لا بد أن تکون للدولة المستقلة منافذ علی البحر،و الدول المهددة التی لا تملک مثل ذلک تعانی الکثیر من الصعاب.

وَ آیَةٌ لَهُمْ أَنّٰا حَمَلْنٰا ذُرِّیَّتَهُمْ فِی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ إنّ اللّه-و لیس الإنسان-سخّر الفلک لحمل البشر عبر المحیطات.و لعل کلمة«ذریتهم»تعنی أمثالهم و نظائرهم،ذلک لأنّه لیس کلّ الناس یرکبون السفن،و قال البعض:إنّ معناها أطفالهم،لأنّ الطفل رمز الحنان،و حمله فی السفینة یعکس منتهی رحمة اللّه بالإنسان،علی أنّه کان من الصعب علی الأطفال رکوب الأنعام.

و أکّد السیاق علی أنّ السفینة مملوءة بالبضائع،لأنّ الفلک المشحون أقرب الی الغرق لثقله،و أظهر دلالة علی نعمة اللّه حیث حمل الإنسان و حاجاته مرة واحدة.

[42]و خلق اللّه للإنسان ما یشبه السفینة من الدواب التی تحمله من بلد لبلد.

وَ خَلَقْنٰا لَهُمْ مِنْ مِثْلِهِ مٰا یَرْکَبُونَ
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من الذی خلق الأنعام،و سخّرها لنا؟أو لیس اللّه؟!فلما ذا الکفر به، و التمرّد علی سلطانه؟! [43]إنّ العوامل الغیبیة التی تؤثّر فی الظواهر المادیة تفقد الإنسان قدرة الدفاع عن نفسه،فلا تزال أمواج البحار تبتلع المزید من ضحایا العواصف الهوج، و لا تزال حوادث مثل انفجار تشیلنجر التی سماها صانعوها ب(التحدی)تذکّر الإنسان بأنّ قدرته محدودة و هی مستمدة من اللّه،و انه إذا غضب اللّه علیه فلا أحد بقادر علی أن ینقذه.

إنّک إذا ذهبت الی مکتب من مکاتب التأمین فی کالفورنیا فی أمریکا،و طلبت منهم التأمین ضد کل الاخطار،فإنّهم یقولون:بلی.و لکن إذا ابتلع البحر هذه الولایة-کما یتوقع بعض علماء الجیولوجیا-فإنّنا و إیاکم سوف نکون معا ضحایا تلک الزلازل.

وَ إِنْ نَشَأْ نُغْرِقْهُمْ فَلاٰ صَرِیخَ لَهُمْ وَ لاٰ هُمْ یُنْقَذُونَ و لعل قاع البحر المیت فی أرض فلسطین ینطوی علی بعض آثار قوم لوط الذین انقلبت قراهم بفعل حرکة بسیطة لجناح جبرائیل-علیه السلام-فمن یقدر علی أن یغیث مثل هؤلاء غیر رحمة اللّه؟! و قبل أیّام حینما احترقت مساحات شاسعة من غابات الصین،لم تستطع إخمادها الوسائل البشریة،و إنّما أطفأها هطول الأمطار الطبیعیة.

لا أحد یغیث من غضب اللّه علیه،و لیس من الممکن إنقاذهم حتی و لو وجد من یهرع لإنقاذهم.
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[44]بلی.رحمة اللّه التی تتجلّی عند الکوارث،و تنقذ البعض بصورة عجیبة، هی الملجأ الوحید عند غضب الجبار.

إِلاّٰ رَحْمَةً مِنّٰا و عادة ما نجد بقایا لکوارث طبیعیة أنقذت بما نسمیه(الصدفة)فسیارة کبیرة تنقلب،و یموت جمیع رکابها،غیر طفل رضیع،أو سفینة ضخمة تغرق،و لا ینقذ منها إلاّ رجال معدودون،یتعلّقون بخشبة،أو یبتلع زلزال قریة،و لکن عجوزة خاویة تستخرج من تحت الأنقاض بعد عشرة أیّام سالمة،و حتی عند هلاک ثمود و عاد و قوم لوط و قوم نوح،بقی الرجال الصالحون یروون لنا تلک المثلات،و لیکونوا شهودا علی أنّ الأمور بید اللّه.

وَ مَتٰاعاً إِلیٰ حِینٍ الذین أنقذوا من هذه الحادثة لیسوا أنصاف آلهة،بل إنّما تأخّرت آجالهم لحین،فإذا جاء أجلهم فإن أبسط الأسباب کفیل بهلاکهم.
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[سورة یس (36): الآیات 45 الی 59]


اشارة

وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمُ اِتَّقُوا مٰا بَیْنَ أَیْدِیکُمْ وَ مٰا خَلْفَکُمْ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (45) وَ مٰا تَأْتِیهِمْ مِنْ آیَةٍ مِنْ آیٰاتِ رَبِّهِمْ إِلاّٰ کٰانُوا عَنْهٰا مُعْرِضِینَ (46) وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمْ أَنْفِقُوا مِمّٰا رَزَقَکُمُ اَللّٰهُ قٰالَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا أَ نُطْعِمُ مَنْ لَوْ یَشٰاءُ اَللّٰهُ أَطْعَمَهُ إِنْ أَنْتُمْ إِلاّٰ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (47) وَ یَقُولُونَ مَتیٰ هٰذَا اَلْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (48) مٰا یَنْظُرُونَ إِلاّٰ صَیْحَةً وٰاحِدَةً تَأْخُذُهُمْ وَ هُمْ یَخِصِّمُونَ (49) فَلاٰ یَسْتَطِیعُونَ تَوْصِیَةً وَ لاٰ إِلیٰ أَهْلِهِمْ یَرْجِعُونَ (50) وَ نُفِخَ فِی اَلصُّورِ فَإِذٰا هُمْ مِنَ اَلْأَجْدٰاثِ إِلیٰ رَبِّهِمْ یَنْسِلُونَ (51) قٰالُوا یٰا وَیْلَنٰا مَنْ بَعَثَنٰا مِنْ مَرْقَدِنٰا هٰذٰا مٰا وَعَدَ اَلرَّحْمٰنُ وَ صَدَقَ اَلْمُرْسَلُونَ (52) إِنْ کٰانَتْ إِلاّٰ صَیْحَةً وٰاحِدَةً فَإِذٰا هُمْ جَمِیعٌ لَدَیْنٰا مُحْضَرُونَ (53) فَالْیَوْمَ لاٰ تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً وَ لاٰ تُجْزَوْنَ إِلاّٰ مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (54) إِنَّ أَصْحٰابَ اَلْجَنَّةِ اَلْیَوْمَ فِی شُغُلٍ فٰاکِهُونَ (55) هُمْ وَ أَزْوٰاجُهُمْ فِی ظِلاٰلٍ عَلَی اَلْأَرٰائِکِ مُتَّکِؤُنَ (56) لَهُمْ فِیهٰا فٰاکِهَةٌ وَ لَهُمْ مٰا یَدَّعُونَ (57) سَلاٰمٌ قَوْلاً مِنْ رَبٍّ رَحِیمٍ (58) وَ اِمْتٰازُوا اَلْیَوْمَ أَیُّهَا اَلْمُجْرِمُونَ (59)





اللغة

49[یخصمون]:یختصمون فی أمورهم،من خصّم و أصله اختصم.

51[الأجداث]:جمع جدث و هو القبر.

[ینسلون]:یخرجون سراعا إلی الموقف،فإنّ النسول هو الإسراع فی الخروج.
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56[الأرائک]:جمع أریکة و هی السریر الذی یصنع للعروس.

59[امتازوا]:انفصلوا عن جماعة المؤمنین.
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هٰذٰا مٰا وَعَدَ الرَّحْمٰنُ وَ صَدَقَ الْمُرْسَلُونَ


هدی من الآیات:

بعد أن ذکّرتنا الآیات بربنا العزیز الرحیم،جاءت تفنّد شبهات الکفّار (لنتحصن ضدّها)فإذا قیل لهم:اتقوا عذاب الدنیا و عقاب الآخرة،و جیء إلیهم بالآیات أعرضوا،و إذا قیل لهم: أنفقوا برّروا بخلهم بأنّ اللّه لو شاء أطعم الفقراء (و إذا خوّفوا بالساعة)یقولون:متی هذا الوعد؟(و لکی تخشع القلوب،و تستعد لفهم الحقائق،و تنقشع عنها سحب الغفلة،یذکّر السیاق بالساعة،و یقول:)ماذا ینتظر هؤلاء(و ماذا یستعجلون؟)إنّها لیست إلاّ صیحة واحدة تأخذهم و هم فی جدالهم الفارغ(حول حقائق الرسالة)فتأتیهم بغتة بحیث لا یستطیعون کتابة توصیة و لا إلی أهلهم یرجعون(و بعد أن یمکثوا ما شاء اللّه فی القبور)ینفخ فی الصور فإذا هم یخرجون من أجداثهم،و بصیحة واحدة تراهم حاضرین أمام ربهم (و هم یزعمون أنّهم کانوا نیاما)و یتساءلون: مَنْ بَعَثَنٰا مِنْ مَرْقَدِنٰا ؟!فیأتیهم الجواب: هٰذٰا مٰا وَعَدَ الرَّحْمٰنُ وَ صَدَقَ الْمُرْسَلُونَ ،و یکشف السیاق عن مشهدین من
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مشاهد القیامة،بعد أن یثبت عدالة الجزاء:فهنا تری أصحاب الجنة فی شغل (یتلذذون و هم)فاکهون،بینما ینفصل المجرمون عنهم.


بینات من الآیات:

[45]بصائر القرآن تهدی الی أنّ حیاة البشر هی نتیجة ثقافته و سلوکه، عقیدته و عمله،و هکذا تجعل-هذه البصائر-لکل ظاهرة أو حدث سببا متصلا بإرادة البشر و اختیاره،و بعکسها تماما أفکار الجاهلیة-قدیمها و حدیثها-فهی تفضل فی ربط حیاة البشر بسلوکه،لأنّها لا تؤمن بالغیب،و لا تعترف بإله یقدّر و یدبّر،بربّ یهیمن و یسیّر،فلا تقدر علی ربط ما یجری علی الإنسان بما یفعله، فإذا أصیب المؤمن بمرض أو فقر أو ذلة،فتّش عن سبب ذلک،و عادة یجده فی ذنب ارتکبه فعاقبه اللّه بذلک البلاء لیطهره،بینما یبقی الکافر سادرا فی غیّه،إذ لا یعتقد بأنّ هناک مدبرا لشؤون العباد،و بالتالی ینسب کلّ شیء للصدفة،أو لأسباب ظاهرة لا تغنیه علما،و لا تفیده حکمة و رشدا.

و هکذا کانت ثقافة المؤمنین عقلانیة،و ثقافة غیرهم جاهلیة،أنّی زعموا العلمیّة و العقلانیّة.

و هکذا نری السیاق القرآنی هنا یذکّر بالتقوی بعد سرد آیات الرحمن،لأنّ معرفة الرب و سلطانه هی صلة الربط بین عمل البشر و جزائه.

أمّا الکفّار فإنّهم یعرضون إذا أمروا بالتقوی،لأنّهم لا یؤمنون بربّ یدبّر شؤونهم،فلا یعلمون أن ما یصیبهم من ضرّاء و بأساء فإنّما بما کسبت أیدیهم، فکیف یتقونهما؟ وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمُ اتَّقُوا مٰا بَیْنَ أَیْدِیکُمْ
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من عذاب الدنیا،من صیحة واحدة تصیبکم کما أصابت قوم المرسلین فی أنطاکیة،من غرق أو حرب أو أیّ بلاء آخر.

وَ مٰا خَلْفَکُمْ من عذاب الآخرة الذی لا یبقی و لا یذر.

و فی الحدیث المأثور عن الإمام الصادق-علیه السلام-أنّه قال :

«اتّقوا ما بین أیدیکم من الذنوب،و ما خلفکم من العقوبة » (1)لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ فإذا اتقیتم العذاب باجتناب المعاصی فإنّ ذلک یوفّر لکم فرصة رحمة اللّه.

[46]و لکنّهم یعرضون لجهلهم بربهم،و لا ینتفعون بالآیات التی تتری علیهم،و کلّها تنطق بضرورة التقوی.

وَ مٰا تَأْتِیهِمْ مِنْ آیَةٍ مِنْ آیٰاتِ رَبِّهِمْ إِلاّٰ کٰانُوا عَنْهٰا مُعْرِضِینَ و هل تنفع الآیات من یعرض عنها؟ [47]و یضرب السیاق الأمثال لإعراضهم عن آیات التقوی،و المعاذیر التی یلقونها أمام من یأمرهم بها،فحین یؤمرون بالإنفاق علی الفقراء،تراهم یزعمون أنّ اللّه-سبحانه و تعالی-قد خلق بعض الناس أغنیاء و بعضهم فقراء،بعضهم
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سادة و البعض عبیدا،فلا ینبغی السعی لردم الفجوة بین الطبقات،أو لتحقیق المساواة بین الناس.هکذا یبرّرون استئثارهم بالخیرات فی کل عصر،فالمستکبرون یزعمون أنّ تخلّف البلاد المستضعفة شأن مفروض علیهم من اللّه،أمّا تقدّمهم الاقتصادی فإنّه من أنفسهم،و الطبقات المترفة تزعم أنّ غناهم آت من سعیهم، أمّا فقر الآخرین فهو من ربهم.

وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمْ أَنْفِقُوا مِمّٰا رَزَقَکُمُ اللّٰهُ و سواء کان القائل هو اللّه،أو المؤمنون الناطقون عن ربّهم،فإنّ إجابتهم واحدة و هی الرفض،و لکن ألا یعلمون أنّ ما بأیدیهم من الغنی هو-فی الواقع- رزق اللّه،و لو شاء اللّه لمنعهم منه؟أو لا ینظرون الی أنّ توزیع المعادن علی أقطار الأرض تمّ بأمر اللّه،و أنّ خصوبة الأرض کانت بأمر اللّه،و حتی توفر المناخ المناسب لنموّ الصناعة کان بإذن اللّه؟و لو تدبّر کلّ غنیّ فی الأسباب الخفیّة لنموّ ثروته لرأی ید الغیب وراءها،فأولی بهم الإنفاق ممّا رزقهم اللّه،ما دام اللّه یأمر به،و هو الذی استخلفهم فیما رزقهم لیبتلیهم به.ألاّ یرون أنّ کلّ شیء فی عالم الإنسان یوحی بأنّه جاء لهذه الدنیا لکی یمتحن؟فقد جعل اللّه امتحان الفقیر بالغنی لیری هل یصبر،و امتحان الغنی بالفقیر لیعلم من ینفق و من یبخل،و افتتن العالم بالجاهل و أمره بأن یعلّمه کما ابتلی الجاهل بالعالم و أمره بأن یتعلّم منه، و جعل الحکّام فتنة للناس و افتتن الناس بحکامهم و قال عزّ من قائل:« وَ جَعَلْنٰا بَعْضَکُمْ لِبَعْضٍ فِتْنَةً أَ تَصْبِرُونَ وَ کٰانَ رَبُّکَ بَصِیراً » (1).

و لکنّ الکفّار زعموا أنّ غناهم و عدم الفقراء أمر حتمی من عند اللّه.

قٰالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا
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و هکذا خاطب الکفّار الذین آمنوا لأنّهم الذین أمروهم بالإنفاق،و لأنّهم المؤمنون باللّه،فکان الأحری بهم-حسب زعمهم-أن یؤمنوا بالقدر،فقالوا:

أَ نُطْعِمُ مَنْ لَوْ یَشٰاءُ اللّٰهُ أَطْعَمَهُ و لم یقولوا أ ننفق،لأنّهم منعوا عن الفقراء حتی الطعام الذی هو حق کل حی،فکیف بالإنسان الکریم عند ربه.

أنظر الی مدی إمعانهم فی البخل،و الإعراض عن التقوی؟بلی.اللّه یطعم من یشاء من رزقه الواسع،و لکنّه جعل رزق هؤلاء الفقراء علی أیدیکم،لینظر کیف تعملون،و هو القائل-حسب

حدیث قدسی -:

«المال مالی،و الفقراء عیالی،و الأغنیاء وکلائی،و خیرهم خیرهم لعیالی » ثم أنّ ربنا سبحانه أکرم بنی آدم فجعلهم أحرارا فی الدنیا،و وفّر فی الأرض ما یزید علی رزقهم،إلاّ أنّ کسل البعض عن السعی بأفکار جاهلیة،و استئثار البعض برزق الآخرین تحت مظلة من القوانین الجائرة،هما السببان الرئیسیان لانتشار الفقر،و من أسالیب محاربة الفقر نبذ الثقافة الجاهلیة،و إصلاح الأنظمة الجائرة،و الإنفاق واحد من أهمّ السبل لمحاربة الفقر لأنّه علاج فوری،و وسیلة مستقبلیة أیضا لتوزیع الثروة و تدویرها و تحریک الطاقات بها.

و لکن الکفّار جمّدوا الثروة،و زعموا أنّها حقّهم الإلهی بل قالوا لمن أمرهم بالإنفاق:

إِنْ أَنْتُمْ إِلاّٰ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ لأنّکم تریدون تغییر سنن اللّه،و جعل الفقراء أغنیاء،و هم قد خلقوا فقراء.
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و ترک السیاق لقارئ القرآن الحکم علی هذه العقلیة،و لا ریب أنّه یحکم علیها بالضلال المبین،و لذلک احتار المفسرون فی معرفة قائل هذه الکلمة،فمنهم من قال:إنّهم الکفّار،و منهم من قال:بل هم المؤمنون قالوها للکفار،و قال بعضهم:

بل اللّه قالها للکفّار.

و الظاهر أنّها کلمة الکفّار للمؤمنین،و لکنّها تردّ علیهم بطبعها،فبمجرد أن یقول المجنون للذی یأمره بالحکمة:إنّک مجنون،نعرف أنّ المتکلم بنفسه مجنون.

ألیس کذلک؟هکذا نعرف ضلالة الکفار بمجرد أنّهم یقولون لمن یأمرهم بالإنفاق:

إنّک فی ضلال مبین،کلاّ...إنّهم هم فی ضلال مبین! [48]من التبریرات النفسیة التی یتشبّث بها الکفّار هو استبعاد الجزاء زمانیا،و نجد فی آیات الذکر ردّ هذه الشبهة بکلمات بلیغة نافذة،فالجزاء لیس لعبا حتی یستخفّ به،إنّه الساعة التی ثقلت فیّ السموات و الأرض،فما ذا ینتظرون؟و بهم یستهزءون؟ وَ یَقُولُونَ مَتیٰ هٰذَا الْوَعْدُ و بالرغم من أنّ کلمة«متی»أصلا للاستفهام، إلاّ أنّها هنا جاءت للاستنکار بدلیل قولهم:

إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ فهم کانوا یتوقّعون جزاء عاجلا بعد أن أنذروا بالعذاب،و أمروا باتقاء ما بین أیدیهم من عذاب الدنیا،و ما خلفهم من عذاب الآخرة.

[49]إنّ النفس البشریة لا تری بطبعها إلاّ ما أمامها من الحقائق المشهودة،
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و لا تتأثّر بالمستقبل البعید حتی و لو کان من الحقائق المعلومة یقینا،و بضغط من الشهوات العاجلة،و بوساوس إبلیس تعرض النفس عن الغیب للشهود،و عن المستقبل للحاضر،و لا بد من تصویر الغیب،و إبراز مشاهد من المستقبل حتی تهتّم النفس بها،و لعل منهج القرآن فی تصویر مشاهد البعث و الجزاء باستثارة قوة الظن و الخیال یتم لهذه الغایة،فهو لیس مجرد أسلوب فی البیان،بل هو منهج علمی لإصلاح النفس،و إیجاد التوازن بین قوة الشهود و حقائق الغیب،و إنّما المؤمنون الذین یستشرفون المستقبل،و ینظرون الی الغیب بقوة الظن،و یستثیرون کوامن الخوف و الرجاء بالتذکرة الذاتیة.

و السیاق هنا یصوّر جانبا من مشاهد الهلاک ثم النشور و الجنة و النار.

مٰا یَنْظُرُونَ إِلاّٰ صَیْحَةً وٰاحِدَةً تَأْخُذُهُمْ وَ هُمْ یَخِصِّمُونَ إنّهم یستعجلون العذاب،و یقولون:متی هذا الوعد؟بلی.و لکنّهم ینتظرون بذلک أمرا عظیما،إذا جاء لا یمکن ردّه أو تأجیله،فإنّما هو صیحة واحدة لا ثانیة لها،لأنّها القاضیة،و هی تعمّهم بالأخذ بغتة فی وقت تراهم یخوضون فی جدلیّاتهم التی لا تغنی شیئا.

و الإنسان یتمنّی-عادة-لو یغیّر الحقائق بالجدل،زاعما أنّه لو نفی شیئا فإنّه ینتفی أو أنّه لو أسکت صاحب الحق فإنّ الحق یزول،کلاّ...فحتی فی حالة جدالهم و خصامهم تأخذهم الصیحة.

[50]و المباغتة سریعة الی درجة أنّها تمنعهم من أن یخلّفوا وصیّتهم،بالرغم من أنّهم لا یعودون الی أهلهم فهم أحوج ما یکونون الی التوصیة.

فَلاٰ یَسْتَطِیعُونَ تَوْصِیَةً
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بأیّ شکل کانت التوصیة قولا أو إشارة،و إذ لا یستطیعون حتی التوصیة و هی أسهل الأشیاء،و أشدّها ضرورة،فهم لا یستطیعون-بالطبع-إصلاح ما أفسدوه من واقعهم! وَ لاٰ إِلیٰ أَهْلِهِمْ یَرْجِعُونَ فهم لیسوا علی سفر سرعان ما یعودون منه حتی لا یحتاجوا الی وصیة.

و یبدو أنّ الآیات تصوّر مشهد العذاب الدنیوی المتمثل فی الهلاک بالصیحة، مثل ما أصاب الذین کذبوا بالمرسلین الثلاثة فی القصة الماضیة.

و قال البعض:إنّها تصوّر قیام الساعة...و الساعة أدهی و أمرّ،و

جاء فی الحدیث عن الرسول-صلّی اللّه علیه و آله -:

«تقوم الساعة و الرجلان قد نشرا ثوبهما یتبایعانه فما یطویانه حتی تقوم، و الرجل یرفع أکلته الی فیه،فما تصل الی فیه حتی تقوم!و الرجل یلیط حوضه (1)لیسقی ماشیته فما یسقیها حتی تقوم » (2)و لعل الحدیث القرآنی یشمل الجزاء بصفة عامة فی الدنیا بعذاب الاستئصال أو فی الآخرة عند قیام الساعة.

[51]و یمکث الکفّار فی قبورهم ما شاء اللّه،حتی ینفخ فی الصور الملک الکریم إسرافیل،و بمجرد النفخ تراهم یسرعون الی ربهم حیث وضع المیزان العادل.

وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فَإِذٰا هُمْ مِنَ الْأَجْدٰاثِ إِلیٰ رَبِّهِمْ یَنْسِلُونَ
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1- 3) یسوّی حوضه بالطین حتی لا یتسرب منه الماء. 

2- 4) نور الثقلین/ج(4)/ص(388). 




و نجد فی بعض الآیات أنّهم عند النفخ قیام ینظرون،بلی.فهم قیام فی لحظة، و لکن سرعان ما یتحرکون حیث یرید اللّه.

و نقل عن الرغب فی مفرداته:إنّ النسل فی الأصل الانفصال،و إنّما سمّی ولد الإنسان نسلا لأنّه ینفصل عنه.و لعلنا نستوحی من هذا أنّ القبر یضحی کرحم الأم ینسل منه أبناء آدم نسلا.

[52]و هنالک یعترف هذا الإنسان الخصیم الذی استهزأ بکلّ المرسلین، و أعرض عن کلّ الآیات،و ینادی بالویل لنفسه،و یزعم أنّه کان نائما، و یتساءل:أیّة قدرة استطاعت بعثه من محلّ نومه بعد طول الرقاد؟! قٰالُوا یٰا وَیْلَنٰا مَنْ بَعَثَنٰا مِنْ مَرْقَدِنٰا و هنالک یأتیه النداء من الملائکة:

هٰذٰا مٰا وَعَدَ الرَّحْمٰنُ إنّه اللّه الذی أنجز وعده،لیرحم عباده المؤمنین،« إِنَّهُ کٰانَ وَعْدُهُ مَأْتِیًّا ».

و یمکن أن یکون القائل هم الکفّار،فیکون اعترافا منهم بوعد اللّه،و یمکن ألا یکون لهذه الکلمة أساسا قائل خاص بل یکون مقتضی المقام هذا المقال، سواء وجد قائل أم لم یوجد.

وَ صَدَقَ الْمُرْسَلُونَ الذین أنبأوا عن الرحمن وعده.

إنّ سورة یس قلب القرآن،و هو یعبّر عن ضمیر الخلیقة،الذی یتمثل فی رحمة
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اللّه،و لعله لذلک تتکرر کلمة«الرحمن»فیها.

[53]بصیحة أهلک القوم جمیعا،و بصیحة ابتعثوا جمیعا،و بصیحة یحضرون فی مقام الحساب عند ربهم.

إِنْ کٰانَتْ إِلاّٰ صَیْحَةً وٰاحِدَةً فَإِذٰا هُمْ جَمِیعٌ لَدَیْنٰا مُحْضَرُونَ و یبدو أنّ التعبیر هنا یوحی بما یوحیه قوله-سبحانه-فی خاتم السورة:« إِنَّمٰا أَمْرُهُ إِذٰا أَرٰادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ »و لکن هذا التعبیر جاء فی مقام الشدة فناسب الحدیث الصیحة،و هی تدل علی سرعة نفاذ أمره،و أنّ کلّ شیء مستجیب لإرادته.

[54]هنالک یتجلّی العدل الإلهی الذی قامت به الخلیقة جمیعا،فلا یظلم أحد شیئا،بل حتی جزائهم إنّما هو ذات أعمالهم التی تتجسد،فإن کانت صالحة فهی الجنات و الفواکه و حور العین،و إن کانت الأخری فعذاب شدید.

فَالْیَوْمَ لاٰ تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً و اللّه لیس بظلام للعبید،لا فی ذلک الیوم و لا فی أیّ یوم،بلی.إنّه أعطی الحریة المحدودة للناس فی الدنیا لیبتلیهم بها فظلموا أنفسهم،و لو لا أنّه جعل دار البقاء(الآخرة)و جعل فیها جزاء وافیا للظالم و المظلوم لما سمح لأحد بظلم أحد حتی فی الدنیا،لأنّه لیس بظلاّم للعبید،و أساسا إنّنا نعرف وجود الدار الآخرة من خلال معرفتنا بأمرین:أوّلا:إنّ اللّه عزیز رحیم فلا یمکن أن یظلم بحضرته أحد من عباده دون أن یغیثه،ثانیا:إنّه قد یدع الظالم یوغل فی ظلمه فی الدنیا فنعرف أنّ هناک دارا أخری یجازی فیها الظالم و ینتصر منه للمظلوم.
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وَ لاٰ تُجْزَوْنَ إِلاّٰ مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ فإن کان هنالک جزاء سیء فهو أعمالکم التی تجسّدت.أ رأیت الذی یشرب ماءا قذرا فیمرض،هل ظلمه الطبیب الذی نهاه و حذّره من العاقبة،أم أنّ مرضه هو ذات الماء القذر الذی شربه؟ [55]أمّا أصحاب الجنة الدین فازوا بصحبة الجنة و امتلاکها و وراثتها فی الدنیا بأعمالهم،فهم فی شغل عما یجری فی الطرف الآخر عند أهل النار فلا یحزنهم شیء ما ثمة و لا یفزعهم.

إِنَّ أَصْحٰابَ الْجَنَّةِ الْیَوْمَ فِی شُغُلٍ فٰاکِهُونَ و الشغل بذاته نعمة لأنّه ینشّط الجسم،و ینفس عن النفس،إلاّ أنّ الإشتغال بما یفکّه أعظم نعمة و أشدّ راحة.

[56]بماذا یشتغل هؤلاء فی الجنة،و کیف یقضون ساعاتهم التی لا تنتهی، و لماذا لا یملّون...؟ یبدو أنّ أعظم اللذات الجسدیة و الروحیة الإشتغال بالأزواج المطهرة،لأنّه إنس معنوی،و سکن روحی،و لذّة جسدیة مرکّزة.

هُمْ وَ أَزْوٰاجُهُمْ فِی ظِلاٰلٍ عَلَی الْأَرٰائِکِ مُتَّکِؤُنَ فهم فی ظلال یحسون بالسکن،و هم علی الأرائک یستریحون بلا تعب،و هم متکئون لأنّه لا یشغلهم شیء یتحفّزون لأدائه،فهم فی کامل الراحة،و

قد روی عن رسول اللّه-صلّی اللّه علیه و آله-قوله(عن صفة أهل الجنة) :
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«و المؤمن ساعة مع الحوراء،و ساعة مع الآدمیّة،و ساعة یخلو بنفسه علی الأرائک متکئا ینظر بعض المؤمنین إلی بعض » (1) [57]و بعد لذّة الإنس مع الأزواج فی مقعد مریح تأتی لذّة الطعام،و أفضل الطعام ما یتفکّه به الفرد بعد قضاء حاجته الضروریة من الطعام،لأنّ أصحاب الجنة لا یعدمون الطعام حتی یحسّوا بالجوع و یتألّموا به حینا من الوقت مثلما البشر فی الدنیا.

لَهُمْ فِیهٰا فٰاکِهَةٌ وَ لَهُمْ مٰا یَدَّعُونَ فکل ما تشتهیه أنفسهم یجدونه أمامهم.

[58]و أعظم النعم جمیعا نعمة الحضور عند ربّ الرحمة الحنّان الکریم،فأیّ نعمة أسمی من الجلوس عند الملیک المقتدر،و تلقّی السلام القولی منه،بالاضافة الی حالة السلام التی یعیشون فیها،ذلک ان حالة الأمن و السکینة و السلام الفعلی هی من نعم الجسم غالبا بینما السلام القولی نعمة للروح أیضا.

سَلاٰمٌ قَوْلاً مِنْ رَبٍّ رَحِیمٍ [59]و لا یشترک فی مهرجان النعم المتنوعة أولئک المجرمون،الذین یفصلون عن النعم،و أیّ حرمان أعظم من طردهم عن مائدة الکریم حقّا؟!أیّ ربّ رحمن و أیّ مائدة غنیة؟!یا للخسارة الکبری خسارتهم.

وَ امْتٰازُوا الْیَوْمَ أَیُّهَا الْمُجْرِمُونَ

جاء فی تفسیر علی بن إبراهیم حول هذه الآیة :
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1- 5) المصدر/ج(4)/ص(390). 




إذا جمع اللّه الخلق یوم القیامة،بقوا قیاما علی أقدامهم حتی یلجمهم العرق،فینادون:یا ربّ حاسبنا و لو إلی النار،قال فیبعث اللّه عزّ و جلّ ریاحا فتضرب بینهم،و ینادی مناد:« اِمْتٰازُوا الْیَوْمَ أَیُّهَا الْمُجْرِمُونَ » فیمیّز بینهم،فصار المجرمون فی النار،و من کان فی قلبه الإیمان صار إلی الجنة (1)
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1- 6) المصدر/ص(290). 





[سورة یس (36): الآیات 60 الی 70]


اشارة

أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یٰا بَنِی آدَمَ أَنْ لاٰ تَعْبُدُوا اَلشَّیْطٰانَ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ (60) وَ أَنِ اُعْبُدُونِی هٰذٰا صِرٰاطٌ مُسْتَقِیمٌ (61) وَ لَقَدْ أَضَلَّ مِنْکُمْ جِبِلاًّ کَثِیراً أَ فَلَمْ تَکُونُوا تَعْقِلُونَ (62) هٰذِهِ جَهَنَّمُ اَلَّتِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ (63) اِصْلَوْهَا اَلْیَوْمَ بِمٰا کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ (64) اَلْیَوْمَ نَخْتِمُ عَلیٰ أَفْوٰاهِهِمْ وَ تُکَلِّمُنٰا أَیْدِیهِمْ وَ تَشْهَدُ أَرْجُلُهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ (65) وَ لَوْ نَشٰاءُ لَطَمَسْنٰا عَلیٰ أَعْیُنِهِمْ فَاسْتَبَقُوا اَلصِّرٰاطَ فَأَنّٰی یُبْصِرُونَ (66) وَ لَوْ نَشٰاءُ لَمَسَخْنٰاهُمْ عَلیٰ مَکٰانَتِهِمْ فَمَا اِسْتَطٰاعُوا مُضِیًّا وَ لاٰ یَرْجِعُونَ (67) وَ مَنْ نُعَمِّرْهُ نُنَکِّسْهُ فِی اَلْخَلْقِ أَ فَلاٰ یَعْقِلُونَ (68) وَ مٰا عَلَّمْنٰاهُ اَلشِّعْرَ وَ مٰا یَنْبَغِی لَهُ إِنْ هُوَ إِلاّٰ ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ (69) لِیُنْذِرَ مَنْ کٰانَ حَیًّا وَ یَحِقَّ اَلْقَوْلُ عَلَی اَلْکٰافِرِینَ (70)



اللغة

62[جبلا]:خلقا.

66[لطمسنا]:أی لأعمیناهم،یقال طمس علی عینه إذا محاها حتی لم یبق منها أثر.

67[لمسخناهم]:قلب الصورة إلی خلقة مشوّهة کما المسخ إلی قردة و خنازیر.
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68[ننکسه فی الخلق]:ننکّس قواه و خلقته فیصیر بعد القوة ضعیفا،و بعد العقل خرفا،و بعد النضارة ذابلا،و بعد العلم جاهلا،و هکذا فهو راجع الی حالة الطفولة و الضعف.
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وَ أَنِ اعْبُدُونِی هٰذٰا صِرٰاطٌ مُسْتَقِیمٌ


هدی من الآیات:

لقد أکّد اللّه عهده مع بنی آدم بألاّ یعبدوا الشیطان لأنّه عدو مبین،و أن یخلصوا عبادتهم للّه ربّ العالمین،لیکونوا علی صراط اللّه المستقیم،(و دلیل عداوة الشیطان أنّه:)أضلّ خلقا کثیرا(حتی ظهر انحرافهم و هلکوا و أمسوا عبرة لنا)و لکنّ الناس لم یکونوا یعقلون ذلک(ثم استحقوا بعد العذاب فی الدنیا النار،و قیل لهم:) ادخلوا جهنم،و أصلوا بنارها،و هنالک(لا یمکنهم الجدل بل:)یختم اللّه علی أفواههم،و یستنطق أیدیهم،و یشهد علیهم أرجلهم بأعمالهم.

(و إنّ نعمة الهدایة من اللّه کما نعمة العین و الأذن و الإحساس)و لو شاء اللّه لأمحی أعینهم حتی یتبادروا الی الصراط فلا یبصرونه،أو یمسخهم و هم فی مکانهم حتی لا یقدرون علی التقدم أو العودة.

(و شاهد آخر علی أنّ الهدی من اللّه العقل الذی یسلبه اللّه ممّن یعمّر حتی یعود
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طفلا)فمن بلغ من العمر أرذله نکّسه اللّه فی الخلق.أ فلا یعقلون؟ (و کذلک الرسالة من اللّه و هی لیست شعرا)فاللّه لم یعلم نبیّه شعرا و لا ینبغی له(فالشعر یحتوی علی ثقافة باطلة و غامضة،و هی تبریر و تکریس للواقع الفاسد، بینما الکتاب بخلاف ذلک کلّه)فما جاء الرسول إلاّ بالذکر(الذی تصدّقه الفطرة و العقل)و قرآن مبین(واضح لا غموض فیه)و هو نذیر لمن کان له قلب حی(فهو تحدّ للفساد و الطغیان)و هو بالتالی حجة علی الکافرین.


بینات من الآیات:

[60]حینما نشر اللّه ذریة آدم فی صورة(ذر)و قال لهم:أ لست بربّکم؟ فقالوا:بلی،أخذ منهم عهدا بعبادته،و رفض الأنداد من دونه.

و هکذا عند ما فطرهم علی معرفته،و أودع ضمائرهم عقولا تهدیهم الی ربهم.

ثم بعد ذلک بعث إلیهم رسله منذرین و مبشرین،یستأدونهم میثاقه، و یستثیرون عقولهم بالتذکرة به سبحانه،و کان فی ذلک عهد اللّه الی بنی آدم بعبادته،و ترک عبادة الشیطان،و لکن هل یمکن أن تجتمع عبادة اللّه مع عبادة الشیطان؟ کلاّ...فلا بدّ من رفض الشیطان لتتمّ عبادة الرحمن.

أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یٰا بَنِی آدَمَ أَنْ لاٰ تَعْبُدُوا الشَّیْطٰانَ أین هو الشیطان؟إنّه یجری مع ابن آدم مجری الدم،و لکنّ القلب ینتبه بإذن اللّه و بما ألهمه الربّ من فجوره و تقواه الی وجوده و یمیّز وسواس الشیطان عن وحی العقل.
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و عند ما یعقد الإنسان العزم علی محاربة الشیطان یتمیّز فی قلبه أکثر فأکثر نداء الغوایة عن فطرة الهدایة.

ثم یأتیه الوحی عبر رسل اللّه و رسالاته لتتمّ الحجة علیه،فإذا بنداء الرحمن فی قلبه یلتقی بندائه علی لسان النبی و کتاب اللّه الذی أرسل به.

و هکذا یمتلک کل شخص مقیاسین لمعرفة الشیطان.الاول:ما بقلبه من العقل،و الثانی:ما أوحی به الرسل.

إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ یسعی الشیطان لخداع البشر بأنّه صدیقه،و أنّ ما یشیر إلیه من الضلالة محض نصیحة،و قد یسترسل البعض معه بحجة أنّهم خدعوا به،و لکن ربّنا یقول:إنّه عدو واضح،و لا عذر لأحد فی اتباع عدوّه،إلاّ إذا خدع نفسه،و سرّ عداوته أنّه یأمر بما یعلم الإنسان أنّه مضر.

أولا یأمر بالإسراف و التبذیر،و بالفحشاء و المنکر،و بالاعتداء و الظلم و البغی،مما یستقبحه البشر؟!لا أقل عند ما یصدر من الآخرین،و مما یرفض أیّ عاقل نسبته إلیه.

کلّنا نعرف أنّ مآسی البشریة آتیة من الظلم و العدوان و الاستئثار و البخل و الکسل و الاختلاف،و نحن جمیعا نعرف أنّ ذلک هو من وحی الشیطان.أ فلا نتخذه عدوا؟! و عبادة الشیطان لا تعنی السجود له،إنّما طاعته بوعی،و التسلیم التام لإغوائه.

ص:156





و تتجسّد عبادة الشیطان فی طاعة أولیائه من سلاطین الجور،و طغاة السلطة و الثروة.

و یقول الفخر الرازی فی قوله:« لاٰ تَعْبُدُوا الشَّیْطٰانَ »معناه:لا تطیعوه، بدلیل أنّ المنهی عنه لیس هو السجود له فحسب،بل الانقیاد لأمره و الطاعة له، فالطاعة عبادة،لا یقال:فنکون نحن مأمورین بعبادة الأمراء حیث أمرنا بطاعتهم فی قوله تعالی:« أَطِیعُوا اللّٰهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ »لأنّا نقول:طاعتهم إذا کانت بأمر اللّه لا تکون إلاّ عبادة للّه و طاعة له،و أضاف:و إنّما عبادة الأمراء هو طاعتهم فیما لم یأذن اللّه فیه. (1)

[61]رفض عبادة الشیطان تهیأ لعبادة اللّه، بل مجرد الکفر بالأنداد عبادة اللّه،کما أنّ من ضیّع عبادة الرحمن وقع فی شرک الشیطان،لذلک قارنت الآیات بین رفض هذه و الالتزام بتلک،کقوله سبحانه:« فَمَنْ یَکْفُرْ بِالطّٰاغُوتِ وَ یُؤْمِنْ بِاللّٰهِ فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقیٰ » (2)و هنا یقول ربّنا:

وَ أَنِ اعْبُدُونِی هٰذٰا صِرٰاطٌ مُسْتَقِیمٌ و استقامة الصراط نابعة من أن اللّه الذی رسمه لنا تعالی عن المیول التی تضلّل البشر یمنة و یسارا،و عن الجهل الذی یتطرّف صاحبه ناحیة الإفراط أو التفریط.

و من أبرز مظاهر الاستقامة فی الصراط أنّ المؤمنین یؤیّدون علی السیر فیه، متحدّین ضغوط الهوی و الشهوة و السلطة و الثروة و التزییف و التلبیس بإذن ربهم.
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و لعل الفرق بین القویم و المستقیم یکن فی أنّ المستقیم یوحی بأنّ صاحبه یستقیم علیه متحدّیا عوامل الانحراف.

و عبادة اللّه تعنی طاعته،و طاعته لا تتجزأ،فمن صلّی دون أن یؤتی الزکاة، أو خضع للإسلام فی شؤونه الشخصیة دون نظامه الاقتصادی و السیاسی،فإنّه لا یعبد اللّه،بل إنّه یعبد الشیطان.

إنّ جذر الشرک باللّه هو الاستسلام أمام الضغط أنّی کان مصدره،و هذا یخص فقط موارد الضغط،و إنّما المؤمن الذی یتحدّی الضغط،أمّا من جعل القرآن عضین فقال:نؤمن ببعض و نکفر ببعض،و أراد أن یؤمن فقط بما یتفق و مصالحه، و أمّا عند ما تضرب مصالحه یذهب معها فإنّه بالذات الذی یحاربه القرآن.

فالقرآن لا یواجه إلاّ قلیلا أولئک الذین یکفرون بالدین رأسا،و إنّما یحادد فی الأکثر أولئک الذین یشرکون باللّه،فیخضعون لشهواتهم و سلاطینهم و المترفین، و یخدعون أنفسهم بعبادة اللّه فیما لا تتنافی و مصالحهم و شهواتهم و کبرائهم.

[62]عند ما یتعظ المرء بتجارب غیره یهتدی الی الطریق،و إنّما ینتفع بها من یعقلها و یجعلها وسیلة لإثارة دفائن عقله،و کوامن فطرته.

و إنّ من أظهر الحقائق التی یعقلها من شاء الهدی هی:أنّ بعض الناس فی ضلال،فأنّی ذهبت،و أیّ شخص سألت،قال لک:إنّ بعض الناس علی خطأ، و لکن لا تقودهم هذه الحقیقة الی معرفة حقیقتین أخریین هما:أولا:إنّه کما أضلّ الشیطان کثیرا من الناس کذلک یضلنا فلنحذر منه،و ثانیا:ماذا کانت عاقبة الضالین.أو لیس الهلاک؟!فلما ذا لا نعتبر بذلک؟! وَ لَقَدْ أَضَلَّ مِنْکُمْ جِبِلاًّ کَثِیراً
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فإذا کان الشیطان قد نجح فی إضلال خلق کثیر منکم فلما ذا لا یحذر منه؟! أَ فَلَمْ تَکُونُوا تَعْقِلُونَ فهذا فریق أضلّه الشیطان،و هداه الی سبیل البوار، و أهلکه أمام أعینکم،ثم لم یصبح عبرة لفریق آخر،و هکذا استمر الشیطان یضلّ منکم فئاما بعد فئام، دون أن یعقل اللاحقون،و یعتبروا بمصیر الغابرین.

بینما کان مقتضی وجود العقل عند البشر هو أن یستفید منه فی تحدید طریق النجاة،و تجنّب سبل الهلاک.

و من أبرز ما یستفیده العاقل من مصیر الغابرین کیفیة إضلال الشیطان لهم، ذلک أنّ الشیطان لیس خلقا غریبا یقتحم علیک بینک حتی تتحذر منه،کلاّ...إنّه فی عروقک،فی أعماق فؤادک،فی أقرب الأصدقاء إلیک،فی زوجک و أخیک،فی تربیة أمّک و أبیک،فی کلمات معلمّک،و حتی فی توجیهات من نصب نفسه عالم دین،و أولئک الذین هلکوا جاءهم الشیطان من بین أیدیهم و من خلفهم و عن أیمانهم و شمائلهم،و شبّه لهم،و زیّن لهم،و برّر لهم بوسائل شتی،فإذا أردنا أن نمنعه فلا بد أن نکون فی أقصی الحذر و العقل.

[63]إنّنا رأینا هلاک الغابرین،و لا تزال آیات دمارهم مکتوبة علی آثارهم، و محفورة فی أفئدة الأجیال،و لکنّ الأدهی من هلاکهم النار التی وردوها.

هٰذِهِ جَهَنَّمُ الَّتِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ [64]إنّهم سوف یدخلونها،و یصطلون بنارها بسبب کفرهم.

اِصْلَوْهَا الْیَوْمَ بِمٰا کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ
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[65]إنّهم کانوا یبرّرون کفرهم بأعذار واهیة،و یجادلون بالباطل لیدحضوا به الحق،و یزعمون أنّ جدالهم یغنی عنهم شیئا،و لکن فی ذلک الیوم الرهیب لا یسمح لهم بالکلام،و إنّما تنطق علیهم جوارحهم بدل ألسنتهم.

اَلْیَوْمَ نَخْتِمُ عَلیٰ أَفْوٰاهِهِمْ فلا یعتذرون و لا یجادلون.

وَ تُکَلِّمُنٰا أَیْدِیهِمْ وَ تَشْهَدُ أَرْجُلُهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ فالأیدی و الأرجل تشهد بأعمالهم،فلا سبیل إذا الی الإنکار أو الاعتذار أو حتی الی الجدال.

و لعل الشهادة هنا تصویریة.أو لسنا قد اکتشفنا-بما أوتینا من علم قلیل- کیف نستنطق أصابع الید لنعرف المجرمین بطبع الإبهام؟أولم نبتدع جهاز کشف الکذب المعتمد علی نبضات القلب؟أولم نهتدی الی مرتکبی الجرائم بآثارهم الخفیة؟و لا ریب أنّه کما تنعکس الأعمال علی الطبیعة،تنعکس آثارها علی الجوارح ذاتها،بید أنّا لمّا نکتشف وسیلة لمعرفة أبعادها.

و لکن الربّ-سبحانه-یظهر الخفایا فی ذلک الیوم الرهیب،فیری الإنسان شریطا مسجّلا علی یده و رجله یعرض صورا ناطقة بکل ما جری.

[66]کیف یستنطق الربّ الأیدی و الأرجل فی ذلک الیوم؟لنعد الی هذه الحیاة و نتساءل:من ذا الذی رزقنا الجوارح أو لیس اللّه؟!فهو القادر علی أن یجعل الأیدی تنطق کما جعلها هنا تبطش.

و لعل هذه هی المناسبة لتذکرة السیاق بنعمة البصر و الإحساس و العقل فی
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الآیات الثلاث التالیة،و هی فی ذات الوقت تمهید لبیان نعمة الهدایة،فاللّه الذی آتانا نعمة العین و لو شاء لطمسها،و الذی رزقنا سائر النعم التی نهتدی بها من سمع و لمس و ذوق و ما أشبه و لو شاء لمسخهم علی مکانتهم فلا یتقدمون،فلا یستطیعون مضیّا الی الأمام و لا عودة الی الوراء،و الذی أعاد البشر الی حالة الضعف عند ما یعمّره طویلا،هو الذی أرسل الی الناس من یهدیهم الی صراط العزیز الرحیم.

وَ لَوْ نَشٰاءُ لَطَمَسْنٰا عَلیٰ أَعْیُنِهِمْ أ رأیت کیف تمسح الکف حفنة من الرمل حتی لا تبقی لها أثرا علی البسیطة؟ کذلک لو شاء الرب لمسح علی الأعین حتی لا یبقی لها أثرا علی الوجه.

فَاسْتَبَقُوا الصِّرٰاطَ فإذا هم یتبادرون الی الطرق لعلهم یهتدون الی سبیلهم.

فَأَنّٰی یُبْصِرُونَ ربما تشیر الآیة الی أنّ الذی یفقد عینه یحسّ بعقدة الضلالة،فیبادر لمعرفة الصراط،و تلمّس الطریق،لأنه یخشی الانحراف عنه و الوقوع فی المهالک،و لکن دون جدوی إذ لا یملک ما یری به طریقه.

و قال البعض:إنّ الاستباق هو تجاوز الطریق و الانحراف عنه،بینما قال آخرون:إنّه التدافع علی الطریق شأن العمیان الذین یتزاحمون علی الطریق لعدم رؤیة بعضهم.

و أنّی کان فإنّ المبادرة و التسابق لا یجدیانهم نفعا،لأنّهم فقدوا وسیلة الرؤیة
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و هی الأعین.

و هکذا من لم یرزقه اللّه الهدی فإنّه لا یجد من یهدیه سبیلا حتی لو بادر الصراط و تدافع علیه.

[67]أعظم النعم فی مجال التحرک العین،و لکن هناک نعم أخری کاللمس و الشم و الإحساس یتوسّل إلیها فاقد البصر،و لکن من الذی أسبغ هذه النعم؟ أو لیس اللّه؟!و لو شاء لسلبها،و جعل الإنسان مسخا جامدا علی مقامه کالحجر.

وَ لَوْ نَشٰاءُ لَمَسَخْنٰاهُمْ عَلیٰ مَکٰانَتِهِمْ فإذا بهم کالأحجار.

فَمَا اسْتَطٰاعُوا مُضِیًّا نحو الأمام.

وَ لاٰ یَرْجِعُونَ إلی الخلف،و بماذا یتقدم الإنسان أو یتأخّر؟ألیس بالسمع و الإحساس؟! فإذا فقدها جمیعا فهو أضعف من أحقر حشرة.

[68]إذا فقد الشخص بصره لم یهتد الی طریقه،و إذا فقد سائر الجوارح لا یستطیع مضیّا و لا عودة،و لکنّه یبقی یملک العقل،بید أنّ العقل بدوره موهبة إلهیّة إن شاء و أراد اللّه سلبها،و فعلا إنّه یسلبها عند ما یبلغ الإنسان أرذل العمر فلا یعلم بعد علم شیئا.

وَ مَنْ نُعَمِّرْهُ نُنَکِّسْهُ فِی الْخَلْقِ
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فبدل أن ینمو و یتکامل باستمرار تراه یبلغ قمة رشده البدنی و العقلی فی حدود الأربعین،و لا یلبث أن یسیر القهقری،لأنّ خلایا المخ التی تنتشر فی أطراف الجسد فی صورة أعصاب،و تقوم بالدور الرئیسی فی بناء الجسم،إنّها تستهلک مع الزمن و لا تعوّض أبدا،و یقول العلم:إذا بلغ المرء الثمانین من عمره فقد نصف خلایا مخّه.

و التنکیس الذی یصیب البشر یشمل الجوانب المادیة،کطریقة مشیه و وقوفه و فقد أسنانه و ضعف قواه،کما یطال الجوانب المعنویة،فهو یفقد قدراته العلمیة و خصائصه النفسیة فتراه یرجع طفلا یحرص علی ما یخصه،و یعضّ بنواجذه علی حیاة،و یضحی خائفا یلاحقه هاجس الزائر المخیف الذی قد یدخل علیه فی أیّة لحظة و بلا استئذان ألا و هو الموت.

أَ فَلاٰ یَعْقِلُونَ لیذعنوا لله الذی أسبغ علیهم تلک النعم الآن،و یسلبها منهم عند الشیخوخة.

[69]و اللّه الذی أعطانا جوارح لنهتدی بها فی حیاتنا من سمع و بصر و عقل هو الذی أنزل الکتاب لیهدینا به الی الصراط المستقیم.

و نحن بحاجة إلیه،و لا یمکننا الاستغناء عنه بالثقافات الموجودة لدینا التی هی أقرب الی الشعر منه الی بیان الحقائق.

بینما القرآن جاء ذکرا و بیانا و إنذارا و تبشیرا.

وَ مٰا عَلَّمْنٰاهُ الشِّعْرَ وَ مٰا یَنْبَغِی لَهُ إِنْ هُوَ إِلاّٰ ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ
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ذلک أنّ الشعر یتمیّز بالخصائص التالیة:

أوّلا:یعکس ثقافة المجتمع السائدة و یسیر بها دون أن ینتقدها أو یثور علیها.

ثانیا:یکرّس الواقع الفاسد بتبریره و تلمیع رموزه و ستر اخطائه.

ثالثا:یخدّر الإنسان و یرضیه بوضعه بإثارة مشاعره الجاهلیة من الفخر و العصبیة و الاعتزاز بالإثم.

و بکلمة إذا کان للإنسان بعدان:بعد جاهلی یعکس شهواته و أمنیّاته و نوازع الشر عنده،و بعد رسالی یعکس عقله و عواطف الخیر فیه،فإنّ الشعر إفرار للبعد الجاهلی و تکریس له،سواء عبّر عنه بقصائد موزونة و منسقة أو بتعابیر نثریة و عادیة، و لکن بما أنّ الباطل مرفوض عند البشر بذاته فإنّ أصحاب الثقافة الجاهلیة یزینونها للناس تارة بأنغام الشعر،و أخری بأنواع البدیع و البلاغة.

بینما الحق لیس بحاجة الی کل ذلک،و إن کان الأدب الرفیع و الحلة القشیبة،و البلاغة النافذة یزیدها جمالا و بهاء،إلاّ أنّ قدرته لیست فی حلته إنّما فی محتواه،بینما قدرة الثقافة الجاهلیة فی التعبیر عنها،و لذلک سمّی شعرا،إشارة إلی أنّه لو لا وزنه و قافیته و التشبیهات الخیالیة فیه لا یعتنی به أحد،حتی قالوا:الشعر أعذبه أکذبه.

و هکذا

جاء فی الحدیث فی تفسیر قوله تعالی فی سورة الشعراء : « وَ الشُّعَرٰاءُ یَتَّبِعُهُمُ الْغٰاوُونَ »قال:

«نزلت فی الذین غیّروا دین اللّه،و خالفوا أمر اللّه عزّ و جل.هل شاعرا قط یتبعه أحد؟إنّما عنی بذلک الذین وضعوا دینهم بآرائهم فیتبعهم الناس علی
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ذلک » (1)

و فی روایة مأثورة عن أبی جعفر الباقر علیه السلام فی تفسیر ذات الآیة قال :

«هل رأیت شاعرا یتبعه أحد؟إنّما هم قوم تفقّهوا لغیر الدین فضلّوا و أضلّوا » (2)هذا عن الثقافة الجاهلیة أمّا عن رسالات اللّه فإنّها تتمیز بما یلی:

أولا:إنّها تذکرة،فهی إثارة للعقل،و إیقاظ للضمیر،و تحریض للفکر،و أبلغ حجة لصدقها أنّها تتوافق و عقل الإنسان و ما أودعه اللّه فیه من فطرة التوحید.

ثانیا:إنّها بلاغ مبین،فلیس فیه لف و دوران،و تعابیر غامضة،و کلمات جوفاء،و تشبیهات خیالیة،إنّما بیان للحقائق بوضوح شدید.

ثالثا:إنّها تنذر بالأخطار التی تهدّد الفرد و المجتمع،فهی تفجّر الطاقة بدل أن تخدّرها،و تنتقد الواقع الفاسد بدل أن تبرّره،و تواجه الانحراف و الضلال، و تتحدی الظلم و الطغیان.

و الرسول الذی حمل مشعل الهدایة،و تحدّی قوی الکفر و الضلال،و أعلن منذ البدء أنّه النذیر المبین،و الذی جانب و منذ صباه اللهو و العبث،و اتسمت حیاته الرسالیة بأقصی درجات الصراع ضد الباطل،و الاجتهاد فی إبلاغ الدعوة،و الجهاد و القتال فی سبیل إعلاء کلمة اللّه،إنّه لا تتناسب حیاته و الشعر(تلک الثقافة الجاهلیة)فکلّ شیء فی حیاته مناقض للشعر،لذلک قال ربنا عنه:« وَ مٰا یَنْبَغِی لَهُ ».
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1- 3) نور الثقلین/ج(4)/ص(70)نقلا عن تفسیر علی بن إبراهیم. 

2- 4) المصدر. 




و لذلک فقد ترک الرسول حتی هذا الشعر المعروف و الکلام المقفّی،لأنّه أضحی لباسا للفکر الجاهلی یومئذ،و کان إذا قرأ شیئا منه غیّره بما یتناسب و الحقیقة،و لکن ذلک لا یعنی أنّ الرسول کان مخالفا أساسا للوزن و القافیة، کلاّ...بل نجده یشجّع بعض أصحابه علی ذلک تشجیعا کبیرا.

[70]بلی.الرسول منذر یصدع بالحق،و یقاوم أهل الباطل،و یتحدّی الثقافة الجاهلیة.

لِیُنْذِرَ مَنْ کٰانَ حَیًّا فهو النذیر المبین لمن کان فی قلبه إحساس بتقبل الإنذار.

أمّا بالنسبة الی غیرهم فإنّ الکتاب حجّة بالغة علیهم تمهّد لإنزال العقاب علیهم.

وَ یَحِقَّ الْقَوْلُ عَلَی الْکٰافِرِینَ و هم الذین لا حیاة لقلوبهم،و لکن لا یعنی ذلک أنّ اللّه أجبرهم علی الکفر، کلاّ...بل هم الذین کفروا ففقدوا حیاة الإیمان فلم یستجیبوا للنذر.
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[سورة یس (36): الآیات 71 الی 83]


اشارة

أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنّٰا خَلَقْنٰا لَهُمْ مِمّٰا عَمِلَتْ أَیْدِینٰا أَنْعٰاماً فَهُمْ لَهٰا مٰالِکُونَ (71) وَ ذَلَّلْنٰاهٰا لَهُمْ فَمِنْهٰا رَکُوبُهُمْ وَ مِنْهٰا یَأْکُلُونَ (72) وَ لَهُمْ فِیهٰا مَنٰافِعُ وَ مَشٰارِبُ أَ فَلاٰ یَشْکُرُونَ (73) وَ اِتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اَللّٰهِ آلِهَةً لَعَلَّهُمْ یُنْصَرُونَ (74) لاٰ یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَهُمْ وَ هُمْ لَهُمْ جُنْدٌ مُحْضَرُونَ (75) فَلاٰ یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ إِنّٰا نَعْلَمُ مٰا یُسِرُّونَ وَ مٰا یُعْلِنُونَ (76) أَ وَ لَمْ یَرَ اَلْإِنْسٰانُ أَنّٰا خَلَقْنٰاهُ مِنْ نُطْفَةٍ فَإِذٰا هُوَ خَصِیمٌ مُبِینٌ (77) وَ ضَرَبَ لَنٰا مَثَلاً وَ نَسِیَ خَلْقَهُ قٰالَ مَنْ یُحْیِ اَلْعِظٰامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ (78) قُلْ یُحْیِیهَا اَلَّذِی أَنْشَأَهٰا أَوَّلَ مَرَّةٍ وَ هُوَ بِکُلِّ خَلْقٍ عَلِیمٌ (79) اَلَّذِی جَعَلَ لَکُمْ مِنَ اَلشَّجَرِ اَلْأَخْضَرِ نٰاراً فَإِذٰا أَنْتُمْ مِنْهُ تُوقِدُونَ (80) أَ وَ لَیْسَ اَلَّذِی خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ بِقٰادِرٍ عَلیٰ أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ بَلیٰ وَ هُوَ اَلْخَلاّٰقُ اَلْعَلِیمُ (81) إِنَّمٰا أَمْرُهُ إِذٰا أَرٰادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (82) فَسُبْحٰانَ اَلَّذِی بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْءٍ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (83)



اللغة

78[رمیم]:بالیة متفتتة.
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83[ملکوت]:هو الملک،و زید فیه التاء للعظمة نحو جبروت،و ملکوت کلّ شیء ما یقوم به ذلک الشیء.

ص:168






قٰالَ مَنْ یُحْیِ الْعِظٰامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ


هدی من الآیات:

تنبض سورة یس بالحقائق الکبری التی تذکّر بها آیات الذکر فی نسق بدیع.

أو لیست هی قلب القرآن الحکیم و محور الحدیث فیها الرسالة،و لکنّ الرسالة تتصل بحقیقة البعث،لأنّها تذکّر به،و لأنّ الرسالة دلیل المسؤولیة،و تتجلّی مسئولیة الإنسان فی الآخرة.

و فی الدرس الأخیر من سورة یس تذکّرنا الآیات بهذه الحقیقة عبر بیان شواهد تدبیر اللّه لحیاة البشر.



بینات من الآیات:

[71]ظواهر کثیرة نتعامل معها یومیا،و لکن دون أن نتبصّر ما وراءها من حقائق،و أعظمها نعم اللّه السابغة التی تهدینا الی حبّه و شکره و معرفة أسمائه الحسنی،و من أبرزها قدرته و حکمته،و هما اسمان کریمان یدلان علی یوم البعث.
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من تلک الظواهر امتلاک ناصیة الأنعام،فلقد خلقها اللّه بید قدرته خلقا،ثم أودع فیها منافع شتّی،و سخّرها للإنسان،و لو شاء لجعلها وحشیّة صعبة المراس، کما جعل فی البشر حبّ التملک و قدرة التملک.أ رأیت لو لم یکن البشر یحب السیطرة هل کان یسخّر شیئا مما حوله؟! أَ وَ لَمْ یَرَوْا هذه الظاهرة المتکررة التی یمرون علیها دون أن یتفکروا فیها،و إذ هم لا یتفکرون فکأنّهم لا یرون شیئا.

أَنّٰا خَلَقْنٰا لَهُمْ مِمّٰا عَمِلَتْ أَیْدِینٰا و اللّه لم یخلق الأنعام خلقا مباشرا،بأن یقول لها:کونی فکانت،إنّما خلقها عبر شبکة من الأنظمة و السنن لا تحصی عددا،و لعل قوله تعالی:« مِمّٰا عَمِلَتْ أَیْدِینٰا »إشارة الی هذه الحقیقة التی تجعلنا أکثر امتنانا لبارئنا،و أکثر وعیا بقدرة ربنا و حکمته،و بالتالی بیوم الجزاء الأوفی.

أَنْعٰاماً فَهُمْ لَهٰا مٰالِکُونَ فهم الآن یملکون تلک الأنعام فعلا،و یسیطرون علیها و یسخّرونها لمنافعهم.

[72]تکاملیة نعم اللّه دلیل علمه و قدرته.إنّک تجد الإبل-مثلا-یقوم بذات الحاجات المتنوعة التی یعیشها البشر،فهو یحمله مسافات شاسعة دون کلل.

أ رأیته کیف یقطع الربع الخالی فی الجزیرة العربیة معتمدا علی ما فیه من اشواک حادة و ماء قلیل؟! أ رأیته کیف یتحمّل وعثاء السفر و العواصف الرملیة الهوج، و یجری فی الرمال المتحرکة کما تجری السفن بین الأمواج؟!و فی ذات الوقت تراه
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یسقی الإنسان لبنا سائغا،و إذا اشتهی لحما نحره و استفاد منه،و فیه بعد کل ذلک جمال و عزّة،و کما الإبل سائر نعم اللّه.

وَ ذَلَّلْنٰاهٰا لَهُمْ فَمِنْهٰا رَکُوبُهُمْ وَ مِنْهٰا یَأْکُلُونَ [73]و تجد فی أوبارها و أشعارها و جلودها متاعا و لباسا و بیوتا خفیفة.

وَ لَهُمْ فِیهٰا مَنٰافِعُ وَ مَشٰارِبُ و الهدف الأسمی من نعم اللّه لیس مجرد الانتفاع بها و لکنّه التسامی الروحی الی معرفة الرب و شکره.

أَ فَلاٰ یَشْکُرُونَ [74]و البشر یبحث عن قوّة،و لقد أودع فی ضمیره الإحساس بالضعف الذی یهدیه-إن أحسن التفکّر-الی ربه،و لکنّ الشیطان یغویه عن السبیل القویم، و یوحی إلیه أنّ القوة عند الآلهة التی تعبد من دون اللّه.

وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللّٰهِ آلِهَةً لَعَلَّهُمْ یُنْصَرُونَ فهم یعبدون القوة السیاسیة و القوة الاقتصادیة و الوطن و العشیرة و الحزب و الشمس و القمر و النجوم و الأحجار التی ترمز إلیها،و یبتغون عندهم القدرة عند الصراع،لعلهم ینصرونهم أمام القوی المعادیة.

هکذا بیّنت الآیة الکریمة خلفیة الشرک باللّه،و هی البحث عن قوة تنصرهم فی مواجهة الطبیعة أو الأعداء.

[75]و لکن من ینصر من؟هل الآلهة تنصرهم أم هم ینصرونها؟
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لاٰ یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَهُمْ یقول ربنا بصراحة بالغة،و لو لم یکن فی القرآن إعجاز إلاّ هذه الآیة لکانت شاهدة صدق علی أنّه من عند اللّه،إذ یزعم الناس-إلاّ قلیل ممن هداهم اللّه- أنّ الطاغوت أو أولی الثروة و الجاه و العشیرة ینصرون من یشرک بهم،بینما یؤکد ربنا أنّ العکس هو الصحیح،و عند ما نتفکر جیدا نعرف أنّ الآلهة هم الذین یتبعونهم،فمن الطاغوت لو لا اتباعه الذین استسلموا له رغبا و رهبا أو ضلالة؟ الأثریاء فظلمهم و استضعافهم إنّما بسکوت الناس عنهم أو طمعهم فی أموالهم، و هکذا العشیرة و الوطن و الحزب.

وَ هُمْ لَهُمْ جُنْدٌ مُحْضَرُونَ و لعل هذا التعبیر یوحی بأنّ قوة الآلهة هی مجموع قوة التابعین،فهم رمز التجمع لا أکثر و لا أقل.

و قال المفسرون:إنّما عنی اللّه بذلک یوم القیامة حیث یصطف المشرکون خلف آلهتهم المزعومة و یساقون الی النار زمرا،و لا ریب أنّ الأمر لکذلک،و لکن-یبدو لی -أنّ الآیة تشمل الدنیا أیضا،إذ المشرکون هم أنصارها هنا،و فی الآخرة تتجلّی هذه الحقیقة أکثر فأکثر،قال ربنا سبحانه:« وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللّٰهِ آلِهَةً لِیَکُونُوا لَهُمْ عِزًّا* کَلاّٰ سَیَکْفُرُونَ بِعِبٰادَتِهِمْ وَ یَکُونُونَ عَلَیْهِمْ ضِدًّا » (1)و کلمة أخیرة:إنّ العوامل المؤثرة فی حیاة البشر لیست جمیعا ظاهرة بل هی عوامل غیبیة،و حتی العوامل الظاهرة کالسیاسة و الإقتصاد و ما أشبه فهی-لو أمعنا النظر-تتصل بعوامل غیبیة،و بالتالی لا تستطیع القوی المعبودة من دون اللّه
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1- 1) مریم/(81-82). 




أن تؤثر فیها شیئا،ثم إنّ قوتها الموهوبة محدودة بعالم الدنیا،و هی وبال فی العالم الثانی.إنّ الغباء یبلغ مداه حین یتخذ الإنسان نظیره الإنسان إلها من دون ربّ العزة لینصره أمام سنن اللّه و قدره و قضائه،و لکنّ هذا الغباء هو بالضبط ما یرکبه الإنسان إلاّ من عصمه اللّه،فأغلب الناس یشرکون بربهم،و یعبدون بنسبة معینة آلهة القوة و الثروة و الجاه،فیفقدون بذات النسبة قوتهم التی وهبها اللّه لهم لمصلحة تلک الآلهة،و هم یزعمون أنّهم یکتسبون منها قوة و منعة و عزا.

کما أنّهم بشرکهم یفقدون نصر اللّه لهم،و لو أنّهم توکّلوا علی اللّه،و توجّهوا تلقاء نعمه التی أسبغها علیهم ظاهرة و باطنة،و فجّروا طاقاتهم التی لا تحدّ، و استخرجوا من أنفسهم کنوزها التی لا تنفد،إذا حقّقوا المزید من تطلعاتهم بتأیید ربهم و تسدیده.

و لعمری هذا سر العظمة و مفتاح الفلاح لو کانوا یعقلون.

[76]و حین یتخلّص الإنسان من حجاب الشرک یتهیّأ نفسیا و من ثم عقلیا لتقبّل المسؤولیة،لأنّ أعظم دافع للبشر نحو الشرک الهروب منها،و التخلّص من جزاء أعماله حسب زعمه،و هکذا یذکّرنا السیاق بیوم الجزاء الأوفی بعد أن یرفع شبهة المجادلین فیه،القائلة:کیف یحیی اللّه الموتی؟إنّ هذه الشبهة آتیة من نسیان الخلق،و عظمته التی تدل علی عظمة الخالق،أمّا إذا تذکّرناه فإنّ الشبهة تتلاشی.

و یبدأ الحدیث ببیان أنّ کلامهم الجدلی یجب أن لا یحزن أصحاب الرسالة، لأنّه محفوظ عند اللّه،یعلم اللّه خبایاه کما یعلم ظاهره،فلا ینبغی أن یقرّبه و یؤخذ مأخذ الجد.
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فَلاٰ یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ و یبدو أنّ الحزن بالکلام قد یجر الی التنازل لهم تحت ضغطة فلذلک نهی عنه.

إِنّٰا نَعْلَمُ مٰا یُسِرُّونَ من نیّات مغایرة للکلام حیث أنّهم یعلمون أنّهم کاذبون و إنّما یتکلمون جدلا.

وَ مٰا یُعْلِنُونَ فیسجل علیهم للجزاء.

[77]ثم یعرف ربنا أکبر شبهاتهم التی تشکّک بقدرته-تعالی-و یقول:

أَ وَ لَمْ یَرَ الْإِنْسٰانُ قالوا:إنّ الرؤیة هنا تعنی العلم،أی أو لم یعرف الإنسان،و نقول:نعم.

و لکن مثل هذا العلم لا یحتاج الی أکثر من نظر،و نحن لم نشهد خلق أنفسنا، و لکنّا شهدنا کیف خلق نظراؤنا من الناس حتی لکأنّنا شهدنا خلق أنفسنا.

أَنّٰا خَلَقْنٰاهُ مِنْ نُطْفَةٍ هذا الماء المهین هذا ما نراه،أمّا ما نعلم فإنّ الخلق تمّ بجزء بسیط جدا من هذه القطرة الدافقة من الماء.انها الخلیة المتناهیة فی الصغر من ماء الرجل و ماء المرأة.

و بعد أن خلق من الماء المهین ربّاه اللّه من خلق لخلق،و من طور لطور،و من مرحلة لأخری حتی سوّاه رجلا ناطقا.

ص:174





فَإِذٰا هُوَ خَصِیمٌ مُبِینٌ و قد بلغ به الکمال مداه حتی اغترّ به،و أخذ یجادل-و بوضوح تام-خالقه و رازقه! [78]و من مظاهر جدلهم الباطل أنّ الواحد منهم یأتی بقطعة عظم بالیة، و یسعی الی رسول اللّه،و یزعم أنّه سوف یخصمه به.

وَ ضَرَبَ لَنٰا مَثَلاً یبدو أنّ المثل هو الواقعة التی یستشهد بها علی فکرة أو حقیقة،و إنّما یقال ضربه لأنه یشبه غیره و الضرب هو الشبیه.

وَ نَسِیَ خَلْقَهُ و لو لم ینسه خلقه لما ضربه مثلا.

أ فلم یر أنّه قد خلق من غیر مثال یحتذی؟! فکیف یستعبد قدرة اللّه علی الخلق؟! قٰالَ مَنْ یُحْیِ الْعِظٰامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ لقد جاء أبیّ بن خلف الجمحی معه عظم نخر ففرکه ثم قال:یا محمد من یحیی العظام و هی رمیم؟!فأنطق اللّه محمدا بمحکم آیاته و بهته ببرهان نبوته قال:« قُلْ یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَهٰا أَوَّلَ مَرَّةٍ وَ هُوَ بِکُلِّ خَلْقٍ عَلِیمٌ »فانصرف مبهوتا.

[79]لقد کانت إزالة الشبهة قد بدأت مع بدایة هذه المجموعة من الآیات حیث مهّد اللّه لها بالنهی عن الحزن لما یقولونه لأنّه بعلم اللّه،ثم ذکّر الإنسان بأصل خلقه من النطفة مشیرا الی تلک البدایة البسیطة التی یراها الإنسان،ثم نوّه بذلک مرة أخری حین قال:و نسی خلقه،ثم قال:

ص:175





قُلْ یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَهٰا أَوَّلَ مَرَّةٍ هنالک أنشأها إنشاء و ابتدعها ابتداعا من غیر مثال یحتذی،و لا أدوات تستخدم،و لا أنصار و شرکاء یساهمون.إنّ تذکّر هذه الحقیقة تذهب أیّ شک فی قدرة البارئ فی ذلک،بلی.یبقی تساؤل قد یلقیه الشیطان فی قلب الإنسان الذی یسعی بدوره للتخلص من ثقل المسؤولیة و هاجس الجزاء،و التساؤل هو:کیف یجمع اللّه الأجزاء المتناثرة فی أقطار الأرض حول هذا البدن؟ فیقول ربنا و هو یشیر الی تنوّع خلق اللّه،الذی یهدینا الی علمه المحیط:

وَ هُوَ بِکُلِّ خَلْقٍ عَلِیمٌ فأنّی ألقیت بصرک و أدرت بصیرتک رأیت خلقا عجبا،حسن التقدیر،جمیل الظاهر،متین الصنع،متناسبا مع هدفه،متناغما مع نظائره،ثم رأیت من أنواع الأحیاء،و ألوان النباتات و مختلف المعادن،و صنوف الجمادات،ما لا یدع عندک شبهة فی سعة قدرة بارئها،و محیط علمه و قدیم خبره،فکیف یشک فی إمکانیة إعادة الخلق؟!

جاء رجل الی الإمام الصادق علیه السلام و قال منکرا للبعث:و أنّی له بالبعث و البدن قد بلی،و الأعضاء قد تفرّقت،فعضو ببلدة یأکله سباعها،و عضو بأخری تمزّقه هوامها،و عضو قد صار ترابا یبنی به مع الطین فی حائط؟! قال الإمام مجیبا:

«إنّ الذی أنشأه من غیر شیء،و صوّره علی غیر مثال کان سبق إلیه،قادر أن یعیده کما بدأه.
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قال:أوضح لی ذلک؟ قال:إنّ الروح مقیمة فی مکانها،روح المحسن فی ضیاء و فسحة،و روح المسیء فی ضیق و ظلمة،و البدن یصیر ترابا کما منه خلق،و ما تقذف به السباع و الهوام من أجوافها،فما أکلته و مزّقته کل ذلک فی التراب محفوظ عند من لا یعزب عنه مثقال ذرة فی ظلمات الأرض،و یعلم عدد الأشیاء و وزنها،و إنّ تراب الروحانیین بمنزلة الذهب فی التراب،فإذا کان حین البعث مطرت الأرض مطر النشور،فتربو الأرض،ثم یمخض مخض السّقاء،فیصیر تراب البشر کمصیر الذهب من التراب إذا غسل بالماء،و الزبد من اللبن إذا مخض، فیتجمع تراب کلّ قالب الی قالبه فینقل بإذن اللّه تعالی القادر الی حیث الروح، فتعود الصور بإذن المصوّر کهیئتها،و تلج الروح فیها،فإذا قد استوی لا ینکر من نفسه شیئا » (1)و لعل إشارة القرآن الی بدایة الخلقة توحی بنظریة تقول:إنّ الخلیة الأولی التی تلاقحت فی الرحم تبقی علی حیاتها ثم تنمو فی رحم الأرض کما نمت أولا فی بطن الأم،و لکنّ الحدیث المذکور آنفا صریح فی أنّ ذرأت البدن المتناثرة فی الأرض تلتحق به أنّی کانت عن طریق المخض،و لنا أن نشبّه ذلک بقطعة مغناطیس إذا حرّکت فی تراب مخلوط بذرات الحدید.کیف تجتمع علیها تلک الذرات؟! [80]ثم یمضی السیاق قبلا فی أنّ البعث حق،و یضرب مثلا من الشجر الأخضر الذی جعل اللّه للناس منه نارا و وقودا،و یقول:

اَلَّذِی جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الشَّجَرِ الْأَخْضَرِ نٰاراً فَإِذٰا أَنْتُمْ مِنْهُ تُوقِدُونَ
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و یقف الإنسان حائرا:لماذا ضرب اللّه مثلا بالشجر الأخضر،و ما هی صلته بواقع النشور؟ قالوا:إنّ العرب کانوا یستخدمون نوعین من النباتات کالزناد لإنشاء النار کما نستخدم نحن الکبریت،و سمّیا ب(صرخ)و(عفار)و کانا رطبین،إلاّ أنّ احتکاکهما کان یولّد النار،فضرب اللّه بهما مثلا علی قدرته أو علی انبعاث النار الخفیة کما ینبعث الجسد المیت حیّا یوم النشور.

و قال البعض:إنّ البحث العلمی أکّد أنّ کلّ أنواع الوقود من أشعة الشمس، و حتی اتقاد الخشب إنّما هو بتخزّن هذه الأشعة فیه،و إلاّ فإنّ عناصره الأخری کالماء و التراب لا نار فیها.

ذلک أنّ کلّ عملیة ترکیب کیماویة بحاجة إلی امتصاص الطاقة أو بثّها، و عملیة امتصاص الأشجار لثانی اکسید الکربون بحاجة-حسب هذا القانون- الی الطاقة،و هکذا فهی تستفید من الطاقة الشمسیة،و تستمر الأشجار فی اختزان الطاقة بصورة منتظمة.

و هذه العملیة لا تقوم بها الأخشاب الیابسة بل الشجر الأخضر،و لذلک رکّز الحدیث حوله،بالرغم من أنّ الناس یعرفون أنّ الخشب الیابس أسرع اشتعالا إلاّ أنّه لا یحزّن الطاقة. (1)

و لکن یبقی السؤال:لماذا ضرب اللّه بهذا مثلا؟!الجواب:

أولا:إنّ ذلک یهدینا الی قدرة اللّه الذی ضغط النار فی الماء.أو لیس الشجر الأخضر ینضح بالماء؟فأبصر بربّ یحزن الوقود فی الماء!
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ثانیا:إنّ السنن الإلهیة الخفیّة أکثر من الظاهرة للإنسان منها،و ما أوتینا من العلم إلاّ قلیلا،و إنّنا نستبعد أشیاء لأنّنا لا نعرف الأنظمة،فلو قیل لأحد من أجدادنا:سیأتی یوم یطیر جهاز بعشرات الأطنان من الحدید فی الفضاء،بسرعة فائقة لما صدّق،لأنّه لم یکن یعرف قوانین فیزیائیة یعرفها الإنسان الیوم،و قدیما

قال الإمام علی علیه السلام :

«الناس أعداء ما جهلوا » (1)و کذلک البشر ینکر البعث لأنّه لا یعرف ما أودع اللّه فی ضمیر الوجود من أنظمة،کما لم یکن یعرف الإنسان کیف یجعل اللّه من الشجر الأخضر نارا، فلعل ذرّات البدن التی تنفصل عنه بعد الموت تبقی ذات صلة خاصة به إلی أن یبعث اللّٰه من فی القبور،أو تطبع علیها سمات تشیر الی مصدرها.

ثالثا:إنّ ذرّات الحرارة التی تنفصل عن الشمس و تخزن فی الشجر الأخضر تبعث مرّة أخری إلیها،و لکن دون أن یعدم منها شیء کما یحسب الجاهل،کذلک ذرأت الجسم.

رابعا:و لعلّ فی الآیة إشارة لطیفة الی قانون الهیّ فی الوجود أنّ فیه الغیب و الشهود،فهناک الشجر الأخضر تحسبه لجة ماء،فإذا فیه کتلة وقود مختزنة،کذلک الدنیا شهود الآخرة،بینما الآخرة غیب الدنیا،فأنت تری جسد المیّت المسیء بینما هو فی النار کما الزناد احتوی علی نار مختزنة،کما أنّ آکل مال الیتیم یحسب أنّه یتناول طعاما شهیّا،و لکنّه-فی الواقع-إنّما یأکل فی بطنه نارا، و الذی یکذب لا یعرف أنّ نتنا خبیثا یخرج من فیه یلعنه به الملائکة،و هکذا.
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و هکذا

یأتی رجل الی الإمام أمیر المؤمنین علیه السلام و قد جاء بعظم کافر فیقول:أنتم تقولون أنّه معذّب فأین النار التی یعذّب بها الآن؟!فیأتی إلیه الإمام بزناد فیقدحه فیقول:أین کانت النار فی هذا الزناد؟! [81]البعث و النشور حقیقة فطریة.أو لیست نفوس البشر تنزع الی الخلود؟ و هذه الجهود الهائلة التی یبذلها البشر من أجل الخلود،دلیل عمق الإحساس بالخلود،و ما أکره الموت فی نظر الإنسان إلاّ ایمانه بأنّه جاء لیبقی،و فقط أولیاء اللّه الذین یظنون أنّهم ملاقوا ربّهم لا یهابون الموت،و لو أحصیت أهداف الناس من مساعیهم المختلفة لکان لهدف استمرار البقاء حصة الأسد فیها،یقول اللّه تعالی لبیان هذه الحقیقة:« وَ تَتَّخِذُونَ مَصٰانِعَ لَعَلَّکُمْ تَخْلُدُونَ » (1)و حیث علم البشر أنّه لا محالة میت،فتّش عن بقاء اعتباری أن فقد القدرة علی البقاء الحقیقی،فإذا به یسعی للامتداد عبر أبنائه أو آثاره أو حتی تحنیط جسده المیت و بناء المقابر الضخمة عند رفاته.

و حین أراد إبلیس إغواء أبینا آدم و زوجه حوّاء و إخراجهما من الجنة، قال لهما: «هَلْ أَدُلُّکَ عَلیٰ شَجَرَةِ الْخُلْدِ وَ مُلْکٍ لاٰ یَبْلیٰ » (2)هکذا تراه یثیر فیهما حبّ الخلود،و یربطهما بالمعصیة،و کذلک یصنع بأبناء آدم،فإنّه من أعظم أسباب الذنوب حبّ الخلود.

و من هنا

فإنّ الإمام علی علیه السلام حین یسأله أحدهم:ما هو الحق الشبیه بالباطل؟!یقول:الموت،لأنّ نزعة الخلود لا تدعه یذعن للموت هذا الذی لا ینجو
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منه حی أبدا،و قد قال ربنا سبحانه:« کُلُّ نَفْسٍ ذٰائِقَةُ الْمَوْتِ . » إنّ هذا الإحساس الفطری العمیق بالخلود لا یتحقّق فی الدنیا،فهو إذا یتحقّق بالبقاء فی الآخرة،فما الموت إلاّ قنطرة،و ما الدنیا إلاّ مزرعة،و إنّ الآخرة لهی الحیوان.

و لکن تبقی العقبة الرئیسیة أمام البشر جهله بقدرة اللّه و احتجابه بما یراه عما لا یراه،بالشهود عن الغیب.

لذلک نری آیات القرآن تذکّرنا بآیات قدرة اللّه،فهذه السموات التی لا تحصی أقمارها و شموسها،و هذه الأفلاک التی لا تحدّ اتساعا،و لا تنحرف عن مسیرها قید شعرة،طوعا لربها و تسلیما،و هذه الأرض التی لا تنقضی عجائبها،و هذه الأحیاء المتنوّعة التی تتجلّی فی کلّ واحد منها عظائم قدرة ربنا الجبّار.أو لیست جمیعا دلیل قدرة اللّه؟! أَ وَ لَیْسَ الَّذِی خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ بِقٰادِرٍ عَلیٰ أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ بلی.إنّه القادر،و کیف یخلق إن کان عاجزا سبحانه؟! بلی.إنّه القادر،و دلیل ذلک تنوّع الخلق،فمن البعوضة المتناهیة فی الصغر، الی الفیل الذی یشبه البعوضة و لکن بحجم أکبر،الی الحوت الذی قد تکون عین واحدة منه أثقل من فیل ثم یجوب البحار بسرعة هائلة،الی عجائب البحار و رواسی الجبال و نباتات السهول،حتی أنّک لو قضیت عمرک فی معرفة آیات اللّه فی أصغر نبتة:کیف تستقی الأرض و تمتص أملاحها،و کیف تمثّل من الشمس ضوءها، و کیف تحافظ علی نفسها ضد الآفات و العواصف،و کیف تحقّق هدفها فی هذا
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الکون الأرحب...؟نعم.لو فعلت ذلک و عشرات الباقین لما انقضت عجائب تلک النبتة الصغیرة،و هکذا الحیوان الصغیر کالنملة،فإذا زرت مکتبة کبیرة فلعلک تجد عشرات الکتب فی نبتة متواضعة!و ربما فوجئت بأنّ النملة التی تسحقها برجلک قد حظیت باحترام العلماء فألّفوا فیها عشرات الألوف من الکتب و الدراسات حتی الآن.

هذا التنوّع الکبیر الذی لا یحصی أفراده دلیل خلاّقیة الرب،و أنّه لا یعجزه شیء فی السموات و الأرض،و أنّه علیم کیف یصنع ما یصنع؟ وَ هُوَ الْخَلاّٰقُ الْعَلِیمُ و لعل التعبیر ب«مثلهم»هنا للدلالة علی أنّ القدرة تتعلق بجنسهم عموما، و لیس بأشخاصهم فقط، فالذی یستطیع علی مثل الشیء یستطیع علیه،دون العکس،و لسنا بحاجة الی بعض التکلّفات البعیدة التی ذهب إلیها المفسرون لزعمهم أنّ«مثلهم»تدل علی عودة الناس لیست بأبدانهم بل بأرواحهم فقط.

[82]من أصغر خلیة الی أعظم مجرة،کلّ مخلوق یؤدی دورا و یحقّق هدفا، بینما یستوی الإنسان علی عرش السلطة،فقد أوتی ما یسخّر به ما فی الأرض جمیعا،و توفّر فرصة العیش الرغد لهذا الملیک المکرّم.أو لم یقل ربنا سبحانه:

« وَ سَخَّرَ لَکُمْ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً »« وَ لَقَدْ کَرَّمْنٰا بَنِی آدَمَ وَ حَمَلْنٰاهُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ »و عند ما نتفکّر فی وجود الإنسان نری کلّ شیء فیه یحقّق هدفا،من أعظم جارحة کالمخ و القلب الی أصغر نسیج.

تعالوا إذا نفکّر:ألیس لوجود الإنسان فی الأرض بذاته هدف؟و هل خلقه اللّه عبثا؟فأین إذا حکمة اللّه،التی تتجلّی فی کلّ شیء؟!و أین عدالته التی نری
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آیاتها فی السموات و الأرض؟! کلاّ...إنّما خلق الإنسان لهدف أیضا،و هو أن یتکامل الی اللّه،و

قد جاء فی الحدیث القدسی المعروف :

«خلقت الأشیاء لأجلک،و خلقتک لأجلی » و قال ربنا سبحانه:

« أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّمٰا خَلَقْنٰاکُمْ عَبَثاً وَ أَنَّکُمْ إِلَیْنٰا لاٰ تُرْجَعُونَ ».

« وَ مٰا خَلَقْنَا السَّمٰاءَ وَ الْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا لاٰعِبِینَ لَوْ أَرَدْنٰا أَنْ نَتَّخِذَ لَهْواً لاَتَّخَذْنٰاهُ مِنْ لَدُنّٰا إِنْ کُنّٰا فٰاعِلِینَ بَلْ نَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَی الْبٰاطِلِ فَیَدْمَغُهُ فَإِذٰا هُوَ زٰاهِقٌ وَ لَکُمُ الْوَیْلُ مِمّٰا تَصِفُونَ ».

و حین تفکر أولو الألباب فی خلق السموات و الأرض عرفوا أنّ الخلق لیس باطلا فقالوا:« رَبَّنٰا مٰا خَلَقْتَ هٰذٰا بٰاطِلاً سُبْحٰانَکَ فَقِنٰا عَذٰابَ النّٰارِ ».

و لکن هناک من یعرف هذه الحکمة و لکنّه ینکر المعاد أیضا،کالفلاسفة المتأثّرین بآراء الیونانیین القدماء.لماذا؟لأنّهم جهلوا کیف خلق اللّه الخلق،فقال بعضهم:الخلق صادر عن اللّه-سبحانه و تعالی-کما یتدفّق الماء من العین.

فکیف یعود الماء الی العین تارة أخری؟! و قال آخرون:بلی یعود،و لکن لا لیعذّب أو یجازی علی أفعاله،بل لیلتحق بالمصدر،کما تعود المیاه الی البحار بعد تطواف کبیر! و قد أنکر هؤلاء البعث بالصورة التی جاءت بها کتب اللّه لجهلهم بکیفیة
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الخلق،یقول ربنا و هو یوضح قدرته فی أمر الخلق:

إِنَّمٰا أَمْرُهُ إِذٰا أَرٰادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ فلیس فیضا أو صدورا،و لیست دورة وجودیة کما تقول الدهریة و الذین تأثروا بهم من الفلاسفة،إنّما هو فعل محدث لربّ القدرة،فحیث أراد خلق المشیئة بعظیم قدرته فخلق الأشیاء بالمشیئة،حسب حدیث مأثور.

و التعبیر ب«یقول»لبیان حدوث الإرادة،و إلاّ فربنا غنی عن احداث تحول لفعل الأشیاء و هکذا

جاء فی کلام أمیر المؤمنین علیه السلام :

«یقول لما أراد کونه(کن)فیکون،لا بصوت یقرع،و لا بنداء یسمع،و إنّما کلامه سبحانه فعل منه أنشأه و مثّله،لم یکن من قبل ذلک کائنا،و لو کان قدیما لکان إلها ثانیا » (1)إنّ الکلمات تقف دون تبیان الغیب الإلهی عاجزة کلیلة،و إنّما تقرّب إلینا -قدر المستطاع-حقائق الغیب بما هی قریبة منها فی عالم الشهود،فإنّنا-مثلا -حین نرید شیئا نأمر به و الأمر عادة یکون بالتعبیر عنه قولا،لذلک نجد القرآن یعبر أن أمر اللّه بالکلمة أو بالقول.

و قد وهب اللّه هذه القدرة لأهل الجنة،فقال فی آیة مضت: « وَ لَهُمْ مٰا یَدَّعُونَ » و قال فی قصة سلیمان:« قٰالَ الَّذِی عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الْکِتٰابِ أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ یَرْتَدَّ إِلَیْکَ طَرْفُکَ فَلَمّٰا رَآهُ مُسْتَقِرًّا عِنْدَهُ ».

هکذا بمجرد أن یشتهی أهل الجنة شیئا یجدونه عندهم بإذن اللّه،کذلک بمجرد
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1- 7) نهج البلاغة/خ(186)/ص(274). 




إرادة خلیفة سلیمان عرش بلقیس وجده عنده.

[83]و فی ختام السورة و بعد أن یصف القرآن ربنا بما ینبغی من القدرة و العلم یقدّسه من کل نقص أو عجز أو فقر فیقول:

فَسُبْحٰانَ الَّذِی بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْءٍ أولا تری آثار الفقر و الحاجة و الضعف فی کلّ شیء؟إنّ ذلک شاهد مملوکیة لمالک غنیّ مقتدر قوی،هکذا ینطق کلّ شیء بأنّ ربنا سبحانه القدّوس المبارک المتعالی.

و إذا عرفنا قدسیة الرب و قدرته و حکمته آمنّا بالنشور،و کلّما ازداد المرء معرفة بربّه ازداد إیمانا بالیوم الآخر.

وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ

ص:185





ص:186






سورة الصافّات


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة:

1-

فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده إلی عبد اللّه علیه السلام قال :«من قرأ سورة الصافات فی کل یوم جمعة لم یزل محفوظا من کل آفة،مدفوعا عنه کل بلیة فی الحیاة الدنیا،مرزوقا فی الدنیا فی أوسع ما یکون من الرزق،و لم یصبه اللّه فی ماله و ولده و لا بدنه بسوء من شیطان رجیم،و لا جبار عنید،و إن مات فی یومه أو لیلته بعثه اللّه شهیدا و أماته شهیدا و أدخله الجنة مع الشهداء فی درجة من الجنة» تفسیر نور الثقلین/ج /4ص 399.
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الإطار العام

تهدینا سورة الصافات بآیاتها السامیة الی ذات الأفکار و الحقائق التی کانت الآیات السابقة فی سورة(یس)تؤکد علیها بإضافات أخری،و أسلوب أدبی نفسی جدید.

تبدأ آیاتها بذکر الملائکة التی تصطف انتظارا لأمر اللّه،و بذلک سمیت بسورة «الصافات»کما یحدثنا الدرس الأخیر منها عن الجن و الملائکة،و شبهات الجاهلیین حول علاقتهما بربهما،فقد زعموا بأن لهما علاقة نسبیّة باللّه،و ذهب بعضهم بعیدا إذ قالوا بأن الجنّ نتیجة مباشرة لعلاقة زوجیة بین الملائکة و ربهم- تعالی عما یشرکون-.

بینما تحدثنا الدروس الوسطی عن الانبیاء علیهم السلام و العلاقة بین السیاقین أن القرآن حینما بیّن خطأ الجاهلین الفظیع فی تصورهم حول علاقة الملائکة و الجن باللّه کان لا بدّ من الإشارة لنفس الخطأ الذی وقع فیه الآخرون عند ما تصوروا بأن هناک
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علاقة مشابهة بین اللّه و الرسل،انطلاقا من تقییمهم للمعجز الذی طالما تکرر علی ید الأنبیاء من دون الآخرین،فاتخذوا ذلک دلیلا علی انهم أبناء اللّه،و لهذا نجد الآیات تطیل الحدیث حول هذا الموضوع مؤکدة بأن نبوّة هؤلاء لم تکن بأسباب ذاتیة تکوینیة فیهم،انما أعطاهم الرب هذه المنزلة الرفیعة لما وجده فیهم من عمق الإیمان،و صدق العمل،و شجاعة الإقدام،و الإحسان إلی الناس،و لعل الحدیث عنهم علیهم السلام فی هذه السورة المبارکة یتصل بهذا الجانب من حیاتهم،نفیا للبدع الجاهلیة.

من هنا نستطیع القول بأن الخط العام لسورة الصافات هو بیان العلاقة السلیمة بین اللّه-عزّ و جل-و سائر خلقه،التی تتجسد من جهته فی الإنشاء،و الخلق، و الإبداع،و الرزق،و...و...،اما ما دون هذه العلاقة،فإن هناک معراجا واحدا یتقرب من خلاله الخلق لربهم،و هو الایمان و العمل الصالح.

و حین نتدبر فی جمل بصائر السورة تتجلی لنا المسؤولیة بأظهر صورها، و التی تصعقنا عند قول الرب:« وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ ».

و محور المسؤولیة هو الذی یوصل محاور السورة ببعضها،و أبرزها ثلاثة محاور:

الأول:نفی الأنداد الذین یتخذهم الجاهلون آلهة لعلهم ینصرون.ان غایتهم من عبادة الآلهة التنصل من جزاء أفعالهم،و لکن هیهات!ان الملائکة صافون لربهم صفا،و الشیاطین محجوبون عن السماء،و تترصدهم الشهب،و المستکبرون محضرون لحساب عسیر.

الثانی:الأنبیاء و الأولیاء عباد اللّه المکرمون،فلا یشفعون إلا لمن ارتضی،و لا یمکن التعویل علیهم لمواجهة سنن الرب،کیف و إنما بلغوا درجاتهم هذه بأنهم
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عباد اللّه المخلصون.

الثالث:نسف قواعد التبریر التی یعتمد علیها المجرمون فی اقتراف المآثم، حیث یزعمون أنهم کانوا مجبورین.

و تتصل الصور التی ینقلها القرآن إلینا من یوم المسؤولیة و الجزاء بهذا المحور.

و النسق القرآنی یجعل المحور الأول و الأخیر متدرجین،ثم یذکّر بالمحور الثانی الذی یأتی کشاهد مبین لهما،ذلک أنّ القرآن یضرب للحقائق الأمثال،و من أروع أمثلته حیاة الأنبیاء،الذین أمرنا بأن نسلّم علیهم بکرة و عشیّا،لیتّخذهم المؤمنون قدوة و منارا.
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سورة صافات


[سورة الصافات (37): الآیات 1 الی 18]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . وَ اَلصَّافّٰاتِ صَفًّا (1) فَالزّٰاجِرٰاتِ زَجْراً (2) فَالتّٰالِیٰاتِ ذِکْراً (3) إِنَّ إِلٰهَکُمْ لَوٰاحِدٌ (4) رَبُّ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا وَ رَبُّ اَلْمَشٰارِقِ (5) إِنّٰا زَیَّنَّا اَلسَّمٰاءَ اَلدُّنْیٰا بِزِینَةٍ اَلْکَوٰاکِبِ (6) وَ حِفْظاً مِنْ کُلِّ شَیْطٰانٍ مٰارِدٍ (7) لاٰ یَسَّمَّعُونَ إِلَی اَلْمَلَإِ اَلْأَعْلیٰ وَ یُقْذَفُونَ مِنْ کُلِّ جٰانِبٍ (8) دُحُوراً وَ لَهُمْ عَذٰابٌ وٰاصِبٌ (9) إِلاّٰ مَنْ خَطِفَ اَلْخَطْفَةَ فَأَتْبَعَهُ شِهٰابٌ ثٰاقِبٌ (10) فَاسْتَفْتِهِمْ أَ هُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمْ مَنْ خَلَقْنٰا إِنّٰا خَلَقْنٰاهُمْ مِنْ طِینٍ لاٰزِبٍ (11) بَلْ عَجِبْتَ وَ یَسْخَرُونَ (12) وَ إِذٰا ذُکِّرُوا لاٰ یَذْکُرُونَ (13) وَ إِذٰا رَأَوْا آیَةً یَسْتَسْخِرُونَ (14) وَ قٰالُوا إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ سِحْرٌ مُبِینٌ (15) أَ إِذٰا مِتْنٰا وَ کُنّٰا تُرٰاباً وَ عِظٰاماً أَ إِنّٰا لَمَبْعُوثُونَ (16) أَ وَ آبٰاؤُنَا اَلْأَوَّلُونَ (17) قُلْ نَعَمْ وَ أَنْتُمْ دٰاخِرُونَ (18)



اللغة

1[و الصافات صفا]:کلّ شیء بین السماء و الأرض لم یضمّ قطریه فهو صاف،و منه الطیر صافات إذا نشرت أجنحتها، و قیل جمع صافة و هی الملائکة التی تصف أقدامها للصلاة و الإطاعة أو أجنحتها حال الصعود و الهبوط.و صفّا تأکید له.

2[فالزاجرات]:الزجر الصرف عن الشیء،و هنا یقصد بها الملائکة التی تزجر الکفار حین قبض أرواحهم أو تزجر من أمر اللّه.
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[مارد]:المارد الخارج إلی الفساد العظیم،و هو من وصف الشیاطین و هم المردة،و أصله الانجراد،و منه الأمرد الذی لا شعر له،فالمارد المنجرد من الخیر.

9[دحورا]:الدحور الدفع بالعنف یقال دحر یدحر دحرا و دحورا.

[واصب]:الدائم الثابت.

10[الخطفة]:الخطف هو سلب الشیء خلسة بسرعة.

11[لازب]:اللازب و اللازم بمعنی واحد،أی طین یلصق بالید و هو الطین الصافی.

18[داخرون]:صاغرون أذلاّء،من دخر بمعنی صغر و ذلّ.
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قُلْ نَعَمْ وَ أَنْتُمْ دٰاخِرُونَ


هدی من الآیات:

ینصبّ الحدیث فی هذا الدرس حول الملائکة و یوم البعث،و یربط الموضوعین ببعضهما أنّ الإنسان قد یکفر بالجزاء رأسا حین لا یؤمن بیوم الجزاء،و قد یکفر به بصورة غیر مباشرة،و ذلک حین یزعم أنّ الملائکة یشفعون له عند اللّه لأنّهم أبناؤه سبحانه.

و ما دام السیاق یکرّس روح المسؤولیة فلا بد من معالجة هذین الموقفین معا، لأنّهما یشترکان فی المحصّلة النهائیة،و هی التنصّل من المسؤولیة.

فالشرک باللّه من خلال الاعتقاد بربوبیة الملائکة أو الجن أو الآلهة المزیفة الأخری،له مبرّر نفسی هو محاولة التملّص من المسؤولیة.إنّ من الصعوبة علی الناس تحمّلها،مع علمهم بها،فلکی یتخلّصوا-بزعمهم-من حدّیة أوامر اللّه، و یتهرّبوا من الالتزام بالدین،تراهم یبحثون عن مبرّر نفسی لأنفسهم مما یدفعهم للتصوّر بأنّ الملائکة أو الجن أو الصالحین کعیسی علیه السلام سوف یدفعون سخط الرب
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و عذابه عنهم بالشفاعة أو الفداء.

و یوم القیامة هو یوم تتجلّی فیه المسؤولیة بشکل واضح و أکید، و تألیه هؤلاء للملائکة و الجن و الأنبیاء،یأتی لحل إشکالیة ذلک الیوم،و لکن هیهات،لهذا أکّد ربنا فی نهایة هذا الدرس مسئولیة الإنسان الحتمیّة بقوله:« قُلْ نَعَمْ وَ أَنْتُمْ دٰاخِرُونَ ».


بینات من الآیات:

[1-3]یصوّر لنا السیاق فی مطلع هذه السورة الکریمة مشهدا من الغیب حیث تصطّف الملائکة فی السماوات العلی،بما لا یعلم عددها إلاّ اللّه عزّ و جل،انتظارا لتلقّی الوحی من ربها،ثم تنزل به الی حیث یأمرها زاجرة ما یعترضها من العقبات،تتنزل به و تتلوه علی النبی،و من هنا یمکننا القول بأنّ تنزیل الوحی لیس مخصّصا بجبرئیل إنّما یوجد معه ملائکة آخرون یؤدّون نفس الدور،و فی القرآن نجد تعبیر رسل اللّه،یعنی تارة الملائکة التی تهبط بالوحی و یعنی تارة أخری الملائکة الذین یتوفّون الأنفس،بینما یقول اللّه تعالی:« قُلْ یَتَوَفّٰاکُمْ مَلَکُ الْمَوْتِ الَّذِی وُکِّلَ بِکُمْ ثُمَّ إِلیٰ رَبِّکُمْ تُرْجَعُونَ » (1)یعنی بذلک عزرائیل،و بجمع الآیات الی بعضها نستوحی بأنّ ملک الموت الأعظم زعیم لنزعة الروح،أمّا بقیة الملائکة فهم أعوانه علی ذلک،کما أنّ جبرئیل الملک الأعظم-الذی یتنزل بالوحی علی الأنبیاء و الرسل-زعیم لطائفة من الملائکة الذین یؤدّون نفس المهمة.

وَ الصَّافّٰاتِ صَفًّا یقسم اللّه بالملائکة التی تصطّف انتظارا لأمره و وحیه،ثم تهبط لإنفاذ أمر
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الرب،زاجرة العقبات فی طریقها،کالطبقات الموجودة بین الأرض و السماء، و الشیاطین التی تحاول استراق السمع،أو حجب اللّه عن أنبیائه و رسله.

فَالزّٰاجِرٰاتِ زَجْراً کما أنّ من صفاتها تلاوة الوحی علی الأنبیاء،و التلاوة من التتالی أی التتابع مما یدل علی أنّ وحی اللّه لهم لا ینزل مرة واحدة،إنّما یتنزّل مفرّقا،و ذلک مما تستدعیه الحکمة فی التغییر.

فَالتّٰالِیٰاتِ ذِکْراً [4]فالملائکة إذن لیسوا آلهة من دون اللّه،إنّما هم مسلّمون لأمره،و حملة وحیه الی الخلق،فلا تصح عبادتهم،و إنّما عرّفنا اللّه بجانب من دور الملائکة و هو شیء من الغیب،لأنّ إشراک طائفة من الناس بالملائکة نابع من جهلهم لحقیقة هذا الخلق،لهذا نجد القرآن بعد هذا التعریف المختصر و البلیغ فی نفس الوقت،ینطلق لتأکید حقیقة التوحید قائلا:

إِنَّ إِلٰهَکُمْ لَوٰاحِدٌ و یلاحظ ورود ثلاثة تأکیدات علی هذا الأمر،هی القسم و هو أعظمها و إنّ التوکیدیّة و اللام فی عبارة لواحد،الواقعة فی جواب القسم.

[5]و لکی لا یشبع الإنسان میوله الفطریة نحو العبودیة للرب باعتقادات باطلة تجاه الکون و بعض المخلوقات یبیّن اللّه بأنّ کلّ ما فی الکون هو مخلوق مفتقر الیه فی وجوده،و هذا البیان یعطی البشر شعورا بالانسجام مع الطبیعة من حوله و هو یعبد ربه،و علی العکس من ذلک لو أشرک باللّه.
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رَبُّ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا وَ رَبُّ الْمَشٰارِقِ و لعل الحقائق العلمیة القائلة بأنّ لکل نجم و کوکب مدارا خاصّا به،فمشرقه و مغربه یختلف فیه عن غیره،تکشف عن جانب من هذه الآیة التی جاءت کلمة المشارق فیها جمعا.

و هناک احتمال آخر لمعنی الکلمة هو:إنّ رحلة الشمس من عام لعام(أو بالأحری حرکة الأرض السنویة حول الشمس)تستدعی وجود مشارق لها بعدد أیّام السنة.

و لعل تخصیص المشارق دون المغارب بالذکر إنّما هو بسبب أنّ عبّاد الشمس یسحرهم شروقها فیعبدونها فیها،و لذلک استدعی التأکید علی أنّ اللّه هو ربّ المشارق.

[6]أمّا عن الکواکب التی یتخذها فئام من الناس معبودا من دون اللّه،إمّا لما یرون من اعتقادهم أنّ ظهورها و غیابها یؤثّر فی حیاة البشر،أو لأنبارهم بروعتها، فإنّ القرآن یوضح دورها فی السماء فیقول:

إِنّٰا زَیَّنَّا السَّمٰاءَ الدُّنْیٰا القریبة من الأرض...

بِزِینَةٍ الْکَوٰاکِبِ هذه الکواکب قد تکون موجودة فی السماوات الأخری،و لکنّها لا تکون زینة لها،بسبب انعدام الأوکسجین و الهواء من فضائها،مما یمنع بقاء الضوء أو انعکاسه.
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[7]و بالإضافة الی هذا الجمال یشیر السیاق الی القوة و المتانة فی خلق السماء، حیث جعل فیها الرصد و الحرس،یمنعون نفوذ الشیاطین الی الملأ الأعلی.

وَ حِفْظاً مِنْ کُلِّ شَیْطٰانٍ مٰارِدٍ [8]و تهدم هذه الآیة الکریمة العقیدة الباطلة،التی تقول بمعرفة الجن لجمیع الأقدار التی جرت فی الماضی،و ما تجری الآن،و ما ستقع مستقبلا،لأنهم یتصلون بالغیب و یطّلعون علیه،و ینفی القرآن ذلک نفیا مباشرا بقوله:

لاٰ یَسَّمَّعُونَ إِلَی الْمَلَإِ الْأَعْلیٰ لا یستطیعون التجسّس أو استراق السمع من اللّه،و هو یوحی للملائکة بما یقدّره و یقضیه،لتباشر تنفیذها بإرادته تعالی.

وَ یُقْذَفُونَ مِنْ کُلِّ جٰانِبٍ یقذفهم حرس السماء بأسلحتهم لو حاولوا النفوذ و اختراق الحجب،فهم فی یقظة دائمة.

[9]و یدحرون الشیاطین.

دُحُوراً عند تسلّلهم لاستراق السمع،کما یکتب علیهم ذنبا یجمع الی جرائمهم الأخری،فینالون بذلک العذاب الشدید فی النار بعد الحساب.

وَ لَهُمْ عَذٰابٌ وٰاصِبٌ
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قال الإمام الباقر علیه السلام :

«عذاب واصب أی دائم موجع،قد وصل الی قلوبهم » (1) [10]و الشیاطین یسعون جهدهم للحصول علی بعض المعلومات من السماء من أجل إضلال أهل الأرض بها،بعد تضمینها الأفکار الباطلة،و ما عند الکهنة و المنجّمین من الأخبار الصائبة هو من هذا النوع،فهم یجلبون ثقة الناس بهم،من خلال الجزئیات الصحیحة حتی یثقون بکل ما یصدر عنهم من الباطل.

إِلاّٰ مَنْ خَطِفَ الْخَطْفَةَ فَأَتْبَعَهُ شِهٰابٌ ثٰاقِبٌ و فی الآیة و آیات أخری مشابهة دلالة علی أنّ الشیاطین تتمکّن من الحصول علی بعض الأخبار،من خلال مغامراتها المستمرة.

کما نستوحی من الآیة و آیات أخری أیضا فی القرآن أنّ حدیثا یدور لدی الملأ الأعلی عما یجری فی الدنیا،متی ینزل المطر،متی تحدث الزلازل،و...و...و لا ریب أنّ للظواهر الواقعة مستقبلا إرهاصاتها و دلالاتها،و لعل الحاسة السادسة، و النظر المغناطیسی،و الانتقال التلقائی،و التنبّؤات الصحیحة،و الأحلام،و حتی بعض أبعاد السحر و الکهانة و العرافة و...و...تدل علی وجود مبشّرات و منذرات قبل وقوع الحوادث.

أمّا الذین یزعمون بأنّهم یتبعون الجن و الشیاطین فإنّهم خاطئون،لأنّ الجن أساسا لا یملکون من علم الغیب شیئا،حیث یمنعهم حرس السماء من ذلک.

[11]و بعد هذه المقدمة البلیغة التی حطّمت أسطورة الشرک بالجن،و التصوّر
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بأنّها آلهة من دون اللّه،یخلص السیاق الی تساؤل من شأنه أن یهزّ نفوس الکفار و المشرکین و عقائدهم من الأعماق، و یبعثهم علی التسلیم للرسالة و عقائدها الصائبة لو أرادوا ذلک.

یقول تعالی:

فَاسْتَفْتِهِمْ أیّها الرسول و اسألهم.و الاستفتاء هو استطلاع الرأی...

أَ هُمْ یعنی الکفار و المشرکین...

أَشَدُّ خَلْقاً أَمْ مَنْ خَلَقْنٰا إِنّٰا خَلَقْنٰاهُمْ مِنْ طِینٍ لاٰزِبٍ و لتفسیر هذه الآیة ثلاثة أوجه:

الأول:أنّ المعنی بالتساؤل هم الملائکة،و لا یملک الإنسان إجابة سوی الاعتراف بتفوّقها الذاتی علیه من حیث القوة،فهی أقوی حتی من الجنة،التی یتصوّرها الإنسان لضعفه أنّها آلهة،فهی من جهة القیاس أولی بادّعاء الالوهیة و التمرّد علی اللّه،لکنّنا نجدها خاضعة له مسلمة لأمره،فلما ذا إذن هذه النزعة نحو الربوبیة فی بعض بنی البشر أو التکبر،و هم ضعفاء فی الخلقة حیث عنصرهم الطین اللازب؟! الثانی:إنّ المقصود بالخلقة الشدیدة هم الجن،و ما داموا أضعف من مقاومة قدرة اللّه و عذابه فلما ذا یشرک البعض بهم،و هذا الأمر یستوجب العذاب الألیم
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الذی لا تحتمله أبدانهم الطینیة الضعیفة؟! الثالث:إنّ الآیة تشیر الی سائر خلق اللّه فی الکون، کالسماوات و الأرض و الکواکب حیث تتجلّی آثار قدرة اللّه،التی دفع التشکیک فیها بالإنسان الی الکفر بالبعث،فإذا ما تفکّر الإنسان فی خلقها وثق بقدرة ربه،و بالتالی آمن بیوم البعث،و هذا أظهر الوجوه فیما یبدو لی.

[12]و مشکلة الإنسان تجاه الحقائق الکبیرة أنّه لا یستوعبها إلاّ إذا اتصف بسعة الأفق و التعقّل،و کلما کان العقل کبیرا کان صاحبه أقدر علی اکتساب المعرفة،و عقل الحقائق،

و الإمام علی علیه السلام یقول :

«یا کمیل ابن زیاد:إنّ القلوب أوعیة فخیرها أوعاها » (1)و العاقل حینما یصغی للحقائق أو یشاهدها یتعجّب منها و لکنه یصدّقها،فلا یکذبک لو قلت له بأنّ الدلفین یستخدم الآن فی عملیات التجسّس أو أنّ العلم الحدیث اخترع جهازا فلق به رأس البعوضة.أمّا الجاهل فهو لا یکذّب الحقائق و حسب،بل و یستهزئ بصاحبها،و یسخر منه،و قد یوصمه بالجهل و الجنون، و فی الوقت الذی یدل موقف الإعجاب علی نموّ العقل،و سعة الصدر،و استیعاب الحقیقة،فإنّ موقف السخریة دلیل علی ضیق الأفق،و جمود الفکر،و القرآن یصف الرسول بالإعجاب،بینما یصف الکفار و المشرکین بالسخریة.

بَلْ عَجِبْتَ وَ یَسْخَرُونَ [13]و من شواهد تحجر قلوبهم،و جمود عقولهم،أنّهم لا ینتفعون بالذکر، و قد یتعمّدون التغافل عن الحقیقة.
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وَ إِذٰا ذُکِّرُوا لاٰ یَذْکُرُونَ و التذکیر هو إثارة معلومات الإنسان فی ذاکرته ممّا یدلّ علی أنّ عقل الإنسان یحتوی علی حقائق کثیرة لو استثاره صاحبه.

[14]و هؤلاء لیس فقط لا یعودون الی ذاکرتهم إذا استثیرت،إنّما یرفضون الانصیاع للحق مع ظهور الآیات و الشواهد علیه،و أعظم من ذلک جرأة علی اللّه أنّهم یستثیرون الناس للسخریة علی الحق.

وَ إِذٰا رَأَوْا آیَةً یَسْتَسْخِرُونَ و قد تکون فی الآیات إشارة الی ثلاث مراحل یمر بها هؤلاء فی رفضهم للحق:

الأولی:السخریة بالحق لمجرد رؤیته،و الثانیة:قسوة القلب،و هی نتیجة للسخریة حیث تتراکم علیه الحجب،فلا یعود صاحبه قادرا علی التفاعل مع التذکرة، و مطابقة الحق الخارجی مع الفطرة البشریة و العقل،و الثالثة:محاربة الحق و محاولة صدّ الناس عنه.

[15]و من أجل أن یبرّر هؤلاء کفرهم بالحقیقة،و یضلون الناس عنها یلجأون الی إثارة الشبهات حول الحقائق،الشبهة الأولی حاولوا من خلالها تشکیک الناس فی أصل الرسالة.

وَ قٰالُوا إِنْ هٰذٰا إِلاّٰ سِحْرٌ مُبِینٌ و اختاروا تشبیهها بالسحر،لأنّه أقرب الأمور و أشبهها للحق ظاهریا،و من قصة النبی موسی علیه السلام یتضح لنا أن حبال السحرة خیّلت للناس أنّها تسعی،إلاّ أنّ الفرق بین السحر و الحق أنّ السحر لا واقع له،بینما الحق واقع قائم.
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[16]و الشبهة الثانیة قالوا:کیف یبعث الإنسان بعد أن یصیر ترابا و أعضاء ممزّقة؟!لأنّهم یریدون حیاة لا مسئولیة فیها،و هذا الاعتقاد یلتقی مع عبادتهم للجن و سائر الشرکاء الذین یعبدونهم لیرفعوا عنهم المسؤولیة بالشفاعة.

أَ إِذٰا مِتْنٰا وَ کُنّٰا تُرٰاباً وَ عِظٰاماً أَ إِنّٰا لَمَبْعُوثُونَ [17]ثم یضیفون استهزاء و سخریة:

أَ وَ آبٰاؤُنَا الْأَوَّلُونَ الذین تلاشوا فی التراب؟! [18]فیجیبهم اللّه علی لسان نبیه(ص)إذ یترفّع عن مخاطبتهم تحقیرا لهم و إصغارا،و هکذا لا نجد فی القرآن و لا أیّة واحدة،تشتمل علی خطاب مباشر من اللّه للمشرکین و الکفار علی صعید الدنیا:

قُلْ نَعَمْ وَ أَنْتُمْ دٰاخِرُونَ أی ساجدین مستسلمین للإرادة الإلهیة،حیث تنتهی الحیاة الدنیا و حریة الإنسان تباعا لها،و لا یبقی هناک إلاّ العمل و الحساب،حیث تتجلّی المسؤولیة التی لا محیص منها تجلیّا تامّا.
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[سورة الصافات (37): الآیات 19 الی 39]


اشارة

فَإِنَّمٰا هِیَ زَجْرَةٌ وٰاحِدَةٌ فَإِذٰا هُمْ یَنْظُرُونَ (19) وَ قٰالُوا یٰا وَیْلَنٰا هٰذٰا یَوْمُ اَلدِّینِ (20) هٰذٰا یَوْمُ اَلْفَصْلِ اَلَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ (21) اُحْشُرُوا اَلَّذِینَ ظَلَمُوا وَ أَزْوٰاجَهُمْ وَ مٰا کٰانُوا یَعْبُدُونَ (22) مِنْ دُونِ اَللّٰهِ فَاهْدُوهُمْ إِلیٰ صِرٰاطِ اَلْجَحِیمِ (23) وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ (24) مٰا لَکُمْ لاٰ تَنٰاصَرُونَ (25) بَلْ هُمُ اَلْیَوْمَ مُسْتَسْلِمُونَ (26) وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ یَتَسٰاءَلُونَ (27) قٰالُوا إِنَّکُمْ کُنْتُمْ تَأْتُونَنٰا عَنِ اَلْیَمِینِ (28) قٰالُوا بَلْ لَمْ تَکُونُوا مُؤْمِنِینَ (29) وَ مٰا کٰانَ لَنٰا عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطٰانٍ بَلْ کُنْتُمْ قَوْماً طٰاغِینَ (30) فَحَقَّ عَلَیْنٰا قَوْلُ رَبِّنٰا إِنّٰا لَذٰائِقُونَ (31) فَأَغْوَیْنٰاکُمْ إِنّٰا کُنّٰا غٰاوِینَ (32) فَإِنَّهُمْ یَوْمَئِذٍ فِی اَلْعَذٰابِ مُشْتَرِکُونَ (33) إِنّٰا کَذٰلِکَ نَفْعَلُ بِالْمُجْرِمِینَ (34) إِنَّهُمْ کٰانُوا إِذٰا قِیلَ لَهُمْ لاٰ إِلٰهَ إِلاَّ اَللّٰهُ یَسْتَکْبِرُونَ (35) وَ یَقُولُونَ أَ إِنّٰا لَتٰارِکُوا آلِهَتِنٰا لِشٰاعِرٍ مَجْنُونٍ (36) بَلْ جٰاءَ بِالْحَقِّ وَ صَدَّقَ اَلْمُرْسَلِینَ (37) إِنَّکُمْ لَذٰائِقُوا اَلْعَذٰابِ اَلْأَلِیمِ (38) وَ مٰا تُجْزَوْنَ إِلاّٰ مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (39)
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وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ


هدی من الآیات:

یحدثنا السیاق فی هذه المجموعة من الآیات عن جوانب من الیوم الآخر،حیث الصیحة العظیمة فإذا بالظالمین قیام ینظرون و ینتظرون عذاب اللّه.و هناک تتجلّی المسؤولیة،التی طالما تهرّبوا منها فی الدنیا،فتسقط تبریراتهم التی زعموا بأنّهم قادرون علی جعلها وسیلة للتخلص من جزاء أعمالهم.

و التی من بینها إلقاء المسؤولیة و اللوم علی الآخرین،إذ یدّعی البعض بأنّه کان مکرها و مجبورا من قبل السلطات أو القوی الاجتماعیة.

و من أبرز أدلّة المسؤولیة فی الدنیا وجود الجزاء،فالذی یرکب سفینة ثم تغرق یکون مسئولا بنسبة معینة عن غرقها،مهما برّر الأمر بغفلة ربّانها مثلا،و هکذا لو کنا فی مجتمع یحکمه الظالم ثم سکتنا عنه فشملنا الذل و البلاء،فإنّ ذلک دلیل مسئولیتنا عن الوضع،حتی لو برّرنا بثقافة الجبر أو فلسفة الانتظار.
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و لکی یعمّق القرآن شعورنا بالمسؤولیة،و لا یدع التبریرات تحجبنا عن هذا الأمر الخطیر،و الأساسی فی حیاة البشر،یصوّر لنا مشاهد من یوم القیامة،و یثیر فیها جانبا من التبریرات،التی یتشبّث بها الظالمون آنذاک،مع ردّها ردّا قاطعا،و کلّ ذلک فی صورة حوار بینهم و بین اللّه و الملائکة،و إنّما یرینا السیاق هذه المشاهد من الآخرة لکی تنعکس علی حیاتنا الدنیویّة فی صورة إحساس نفسی و عملیّ عمیق بالمسؤولیة.


بینات من الآیات:

[19] فَإِنَّمٰا هِیَ زَجْرَةٌ وٰاحِدَةٌ فَإِذٰا هُمْ یَنْظُرُونَ الزجرة تعبیر آخر عن النفخة،و هی صوت یصدره أحد الملائکة بإذن اللّه فیمیت الناس أو یبعثهم للحیاة،کیفما أراد تعالی،و قد یفهم من ذلک أن انبعاث الحیاة فی الأرواح و العظام المیتة بحاجة الی تفاعلات سریعة جدا،و هذا ما توفّره الزجرة، التی تبعث الناس أحیاء و فی کامل وعیهم للحساب،و إذا کان الإنسان فی الدنیا یخلق جاهلا ثم یتدرّج فی المعرفة لیصل الی حد من الکمال،فإنّه یوم البعث و بعد الزجرة ینهض بقوة کاملة،و وعی تام.

[20]و أول نظرة یلقیها الظالمون الی ما حولهم،تکفیهم علما بمصیرهم،حیث الویل و الثبور،و قد کانوا محجوبین عن هذه الحقیقة فی الدنیا،بسبب ذنوبهم و تکذیبهم بالرسالة الإلهیة.

و من طبیعة البشر أنّه لا یعترف بوقوعه فی الخطأ و الهلکة إلاّ قلیلا،و فی اللحظات التی ییأس و یفقد فیها أدنی أمل بإمکانیة التبریر.

فالظالمون إذن یحاولون أن لا یعترفوا بخطئهم أو ضعفهم،و هلکتهم فی الدنیا،
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و لکنّهم یومئذ لا یملکون سوی الاعتراف،و نبذ التبریرات التی تشبّثوا بها فی الدنیا للفرار من المسؤولیة.

وَ قٰالُوا یٰا وَیْلَنٰا هٰذٰا یَوْمُ الدِّینِ و الدین هو مجموع الفروض و الواجبات التی فرضها اللّه علی الناس،کإقامة الصلاة و العدل و...و...و بالتالی فإنّ الدین هو المسؤولیة،و قد تهرّب هؤلاء منها و لم یتحمّلوها،لکنّهم وجدوها یوم البعث هی الحاکمة،فعلموا بأنّهم هالکون و خاسرون،و قد یکون معنی الدّین هنا خصوص الجزاء.

[21]و یؤکّد لهم المنادی من قبل اللّه-و هو أحد الملائکة-هذه الحقیقة، و أنّ هذا الیوم لیس للجزاء و حسب،إنّما هو یوم الجزاء العادل،الذی یفصل فیه بین أصحاب الجنة و أصحاب النار.

هٰذٰا یَوْمُ الْفَصْلِ الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ و فی الآیة إشارة صریحة بأنّ التکذیب هو الذی دفع بهؤلاء الی عدم تحمّل المسؤولیة،بل الی الظلم و الجور،فمن الطبیعی أنّ الإنسان الذی یشعر بأنّه لا یجازی علی أعماله السیئة سوف یتمادی فیها،و من هذا المنطلق یکون الإیمان بالآخرة حجر الزاویة فی توازن فکر و سلوک الإنسان.

[22-23]ثم یأمر اللّه بجمع العاصین الی بعضهم،و إدخالهم النار،و هم ثلاثة أنواع:

1-الظالمون،و هم الذین یظلمون أنفسهم و یظلمون الآخرین.

2-الآلهة المزیفة التی یعبدها الظالمون من دون اللّه،کالأصنام الجامدة،
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و الأخری المتحرکة،أمثال الطغاة،و أصحاب المال،و علماء السوء.

3-الأزواج،و قد قال بعض المفسرین:إنّ المقصود بالکلمة ظاهرها و هی الزوجة،و هذا یعنی أنّ الزوجة لا یمکنها أن تبرر عدم تحمّل المسؤولیة بأنّ زوجها لا یقبل أو لا یسمح لها بذلک،و إلاّ فإنّها سوف تلقی العذاب و تدخل معه الی النار.

و ثمّة تفسیر آخر للکلمة و هو:إنّ المقصود بالأزواج هم الأشباه و النظائر، و یعنی ذلک أنّ کل جماعة تتجانس مع جماعة أخری فی عملها فإنّها تحشر معها، کالخمّارین و النمّامین فإنّهم یحشرون مع أمثالهم.

و یبدو أنّ الأزواج هم النظائر المکمّلة لبعضها،و یقال لمثنی الحذاء و النعل زوج،لأنهما یتکاملان و یؤلّفان شیئا واحدا،و من هنا فإنّ کلمة الأزواج تشمل أولئک الذین یسکتون عن الظلم و یرضون بأفعالهم،لأنّ الظلم زائدا السکوت عنه و الرضی به یتکاملان و یلدان واقع الظلم و التخلّف و الإرهاب،و إذا صح هذا التفسیر فإنّ القرآن یقسّم الناس الی ثلاث فئات:

الأولی:أئمة الظلم و الجور و ما یرمز لهم من الأصنام الجامدة.

الثانیة:أتباع أئمة الظلم،و أشیاعهم الذین ینفّذون الظلم مباشرة،کالجند و أجهزة الاستخبارات و الاعلام و...و...

الثالثة:الساکتین عن الطواغیت و أعوانهم من سائر الناس،و هؤلاء جمیعا یجمعون و یساقون الی النار بأمر اللّه إذ یقول یوم القیامة:

اُحْشُرُوا الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ أَزْوٰاجَهُمْ وَ مٰا کٰانُوا یَعْبُدُونَ* مِنْ دُونِ اللّٰهِ
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و نستلهم من هذه الآیة-کما من آیات عدیدة أخری-أنّ أعظم ما یسأل عنه الناس یوم القیامة الولایة،فهم مسئولون عن القیادة التی کانوا یتبعونها،و الآلهة التی کانوا یعبدونها من دون اللّه،کالطاغوت السیاسی و الثقافی و الاقتصادی، و بالتالی النظام الاجتماعی الذی کانوا یخضعون له.

فَاهْدُوهُمْ إِلیٰ صِرٰاطِ الْجَحِیمِ و لعلنا نفهم من قوله تعالی:«فاهدوهم»أنّ الذین تقدّم ذکرهم یحشرون الی جهنم عمیانا عمی مادیا،تجسیدا للعمی المعنوی الذی اختاروه لأنفسهم فی الدنیا، و فی ذلک قوله تعالی:« وَ مَنْ کٰانَ فِی هٰذِهِ أَعْمیٰ فَهُوَ فِی الْآخِرَةِ أَعْمیٰ وَ أَضَلُّ سَبِیلاً » (1)،فهم بحاجة إذن الی من یدلّهم علی صراط النار،و یهدیهم الی حیث یستقرّ بهم المصیر.

[24]و لکن هل ینتهی کل شیء؟کلاّ...إنّما یوقف هؤلاء للحساب، و الحساب أبرز تجلیات العدالة الإلهیة و المسؤولیة البشریة،فمن جانب یدخل العصاة الجحیم و هم قانعون بعدالة اللّه،و أنّ هذا المصیر جاء نتیجة لعملهم لا نتیجة لظلم،و من جانب آخر یصلون الی الیقین بالمسؤولیة التی أنکروها فی الدنیا.

وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ عن أفکارهم،و أقوالهم،و أعمالهم،و قبل کلّ ذلک عن إمامهم و خطّهم الدینی و السیاسی العام.

[25]و أول الأسئلة التی توجّه إلیهم:
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1- 1) الإسراء/(72). 




مٰا لَکُمْ لاٰ تَنٰاصَرُونَ فمن عادة الإنسان فی الدنیا أنّه یقدم علی الظلم و عموم الخطیئة اعتمادا علی الآخرین،فالشرطی الذی یعتقل المجاهدین یعتمد علی مسئول فرقته،و هذا الآخر بدوره یعتمد علی مدیر الشرطة،و هکذا دوالیک،و یشکل الجمیع شیئا واحدا هو جهاز ما یسمّی بالأمن أو الحزب الحاکم الذی یعتمد أفراده فی الظلم علی بعضهم.

و هؤلاء تتقطّع بهم الأسباب و الروابط یوم القیامة،کما تقدّمت بذلک الآیة الکریمة،و هذه الفکرة لیس تنفعنا علی صعید ذلک الیوم و حسب حیث نطّلع علی مشهد منه،بل یجب علینا فی الدنیا-و انطلاقا من هذه المعرفة-أن لا نظلم أحدا اعتمادا علی أحد.

[26]إنّ من نعتمد علیهم فی ظلمنا لن ینفعونا بشیء فی الآخرة،بل لن ینفعوا أنفسهم،إذ سیستسلمون أمام الإرادة الربانیة،التی طالما تمرّدوا علیها بجهلهم فی الدنیا،و هذه إشارة الی حاکمیّة الرب المباشرة فی ذلک الیوم.

بَلْ هُمُ الْیَوْمَ مُسْتَسْلِمُونَ و من لا یستسلم لإرادة اللّه باختیاره فإنّه یخضع لها بالرغم منه.

[27]و لأنّ الظلمة و أعوانهم اعتادوا علی حیاة التبریر،و لعلّها أنقذتهم من الجزاء فی بعض المواضع من الحیاة الدنیا،فإنّهم یحاولون التشبّث بها فی الآخرة أیضا،طمعا فی التنصّل من المسؤولیة،و من ثم الهرب من الجزاء و العدالة الإلهیة، و أنّی لهم ذلک؟ و القرآن یصوّر تجلیّا للتلاوم،و محاولة التبریر،من خلال عرضه الرائع لحوار یدور
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بین المستضعفین و المستکبرین،التابعین و المتبوعین.

وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ و هم التابعون...

عَلیٰ بَعْضٍ و هم المتّبعون و أئمة الظلم-حسبما یبدو-...

یَتَسٰاءَلُونَ من أجل معرفة المسؤول عن الظلم،و بالتالی عن المصیر السیء الذی صار إلیه الجمیع...

[28]أمّا المستضعفون فقد خاطبوا المستکبرین:

قٰالُوا إِنَّکُمْ کُنْتُمْ تَأْتُونَنٰا عَنِ الْیَمِینِ هنا یحاول التابعون رفع المسؤولیة عن کاهلهم بعذرین:

الأول:قالوا إنّنا لم نکن نبحث عن الکفر و الظلم،و لا نسعی إلیهما إنّما أنتم الذین حملتم الوزر إلینا،فکنتم تأتوننا و لم نکن نأتیکم.

الثانی:ثم ادّعی هؤلاء بقولهم«عن الیمین»أنّهم کانوا مجبرین علی اتباع الظلمة،و لعل الیمین تشیر الی القوة لا الی الجهة الیمنی التی تخالف الشمال،و قد استخدم القرآن هذه الکلمة تعبیرا عن القوة،قال تعالی:« وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنٰا بَعْضَ الْأَقٰاوِیلِ* لَأَخَذْنٰا مِنْهُ بِالْیَمِینِ » (1)یعنی القوة،و إنّما استخدمت الیمین للتعبیر
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1- 2) الأحقاف/(44-45). 




عن القوة لأنّ قوة الإنسان تتجلّی عادة فی یمینه.

[29-30]و أمام هذا الموقف من المستضعفین ضد المستکبرین یدافع الآخرون عن أنفسهم،و فی دفاعهم بیان للواقع کما هو، کما کان فی اتهام أولئک إشارة لأسلوب الطغاة فی تضلیل الناس.

فأئمة الکفر و الظلم یرفعون التهمة عن أنفسهم بأمرین ینطویان علی الإشارة لقابلیة الانحراف عند الإنسان:

الأول: قٰالُوا بَلْ لَمْ تَکُونُوا مُؤْمِنِینَ و حینما لا یکون الإنسان مؤمنا بعقیدة ما،و لا ملتزما بمبدإ ما،إنّما یعیش خور العزیمة و ضعف الإرادة و الفراغ الثقافی و القیادی فی ذاته،یکون عرضة للانحراف، أولا:لأن الطغاة یستخدمون شتی ألوان الضغط علیه حتی یخضعوه لأهوائهم، یرغّبونه و یمنّونه ثم یهدّدونه و یتوعّدونه ثم یضلّونه و یغوونه،فکیف یصمد-من دون الإیمان باللّه و الثقة بنصره-أمام کل هذا الضغط؟ثانیا:یستحیل علی البشر بطبیعته أن یعیش الفراغ،فهو إن لم یعتقد بالإسلام مثلا و یصرف ماله و طاقاته من أجله،فإنّه سوف یعتقد بمبدإ آخر و سیصرف طاقاته فی سبیله،

و فی الحدیث قال الإمام الباقر علیه السلام :

«ما من عبد یبخل بنفقة ینفقها فیما یرضی اللّه إلاّ ابتلی بأن ینفق أضعافها فیما أسخط اللّه » (1)أمّا المؤمن فهو یتحدّی الإعتقادات الباطلة بإیمانه،و یقاوم الأفکار التبریریة و الثقافة السلبیة بثقافته الرسالیة،و یرفض الانتماء لحزب الشیطان و قیادة
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1- 3) بح/ج(78)/ص(173). 




الطاغوت بانتمائه لحزب اللّه و القیادة الرسالیة،فیجد قوّة مادیة-الی جانب قوته المعنویة-لمواجهة ضغوط المستکبرین.

الثانی:نفی المستکبرون أن تکون لهم سلطة لا تقهر علی المستضعفین من أتباعهم.

وَ مٰا کٰانَ لَنٰا عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطٰانٍ إنّ ما یکمّل مسیرة الطغاة هو قابلیة الاستغلال الموجودة عند الناس، فالطاغوت هو عامل خارجی للظلم و الانحراف،أمّا العامل الأساسی فیکمن فی الواقع السلبیّ السائد فی المجتمع،کالخوف،و الجهل،و التفرّق،و الظلم الاجتماعی،أمّا اللّه فإنّه لم یفرض سیطرة أحد من الناس بصورة تکوینیة أبدا.

الثالث:المجتمع الذی یظلم بعضه بعضا،فیأکل قویّة حقوق ضعیفة، و یستغل الغنیّ الفقیر،و یبتز تجاره المستهلکین فیه،یکون تربة مناسبة لنموّ الأنظمة الجائرة فیه،لأنّ المجتمع الذی یقوم أساسا علی الظلم لا یسلم فیه أحد منه،بل سوف یتصاعد الظلم فیه حتی یبلغ قمته المتمثلة فی النظام السیاسی فیولی أعتی الظلمة أموره،و یکون مصداقا للآیة الکریمة:« وَ کَذٰلِکَ نُوَلِّی بَعْضَ الظّٰالِمِینَ بَعْضاً ».

إنّ النظام السیاسی هو الجانب البارز من العملة بینما جانبها الآخر هو الفکر و السلوک،و العادیات و الأعراف الاجتماعیة.

و الطاغوت یشعر-بدوره-أنّه قائم بسلبیة مجتمعة،و لهذا یقوم بتعمیقها و نشرها.
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بَلْ کُنْتُمْ قَوْماً طٰاغِینَ و تفسّر هذه الآیة تفسیرا عمیقا الحکمة المعروفة«کما تکونون یولّی علیکم»، و ربما لذلک

حذّر أمیر المؤمنین علیه السلام فی وصیته المعروفة قائلا:

«لا تترکوا الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فیولی علیکم شرارکم » (1)[31]و هنالک لا یجد الظالمون بدّا من الاعتراف باستحقاق العذاب،و هذا هو معنی المسؤولیة فی قول اللّه:« وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ »فالتبریر فی الدنیا لا ینفع الإنسان فی الآخرة إنّما یورده النار.

فَحَقَّ عَلَیْنٰا قَوْلُ رَبِّنٰا إِنّٰا لَذٰائِقُونَ لقد سبقت کلمة ربنا علی المستکبرین بالغوایة و الضلالة،و العذاب بالنار،و لا یمکن لمن یتحدّی رسالات ربه الاهتداء الی الحق،لأنّ المصدر الوحید لنور الهدایة فضل اللّه،و من لم یجعل اللّه له نورا فماله من نور.

[32]ثم بیّن المستکبرون أنّهم بدورهم کانوا غاوین،و أنّ اتباع المستضعفین لهم کان یؤدی بهم الی الغوایة.و هکذا یتحمّل المستضعفون کامل المسؤولیة عن ضلالتهم لأنّهم اتبعوا رجالا ضالین.و هل ینتظر لمن اتبع ضالا أن یهتدی السبیل؟ فَأَغْوَیْنٰاکُمْ إِنّٰا کُنّٰا غٰاوِینَ إنّ أبسط أحکام العقل و أوضحها هو ضرورة اتباع الهداة المهدیین،و هؤلاء الذین یقلّدون أو یتبعون الضالین یحتجّ علیهم ربّهم بهذا الحکم الذی هداهم الیه العقل بوضوح شدید.
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[33]وردّا علی تبریرات هؤلاء و أولئک یؤکّد القرآن بأنّ الظلم المشترک بین المستکبرین بجورهم،و المجتمع بسکوته و سلبیته،سوف یؤدّی الی المصیر الواحد، و الجزاء الجامع،و هذا بالضبط معنی المسؤولیة.

فَإِنَّهُمْ یَوْمَئِذٍ فِی الْعَذٰابِ مُشْتَرِکُونَ و لعلّ الآیة الکریمة تشیر الی فکرة هامة،من شأنها-لو فهمها الإنسان، و تعمّق فیها،و عمل بها-أن تزکّی نفسه و تربیّها علی الإیمان،و هی أن یحمّل کلّ فرد نفسه المسؤولیة و یتّهمها باستمرار،أنّی کان دور الآخرین،و هذه من صفات المتقین الذین

وصفهم إمامهم علی علیه السلام بقوله :

«و لقد خالطهم أمر عظیم!لا یرضون من أعمالهم القلیل،و لا یستکثرون الکثیر،فهم لأنفسهم متّهمون،و من أعمالهم مشفقون،إذا زکّی أحد منهم خاف مما یقال له،فیقول:أنا أعلم بنفسی من غیری،و ربی أعلم بی منی بنفسی!اللّهم لا تؤاخذنی بما یقولون،و اجعلنی أفضل مما یظنّون،و اغفر لی ما لا یعلمون » (1) و نعرف دور هذه النظرة من المؤمن تجاه نفسه إذا عرفنا طبیعة النفس البشریة التی تعیش التبریر و الأعذار و تسعی للفرار من ثقل المسؤولیة،و بکلمة:لا بد أن نعرف بأنّ ذهاب الظالمین الی النار،و تحمّلهم العذاب الألیم،لا یعنی براءتنا،بل قد یکون دلیلا علی العاقبة الواحدة لهم و لنا،إن کنّا ساکتین عنهم،راضین عن فعالهم.

[34]و حتی لا یتصوّر الإنسان بأنّ هذا الحدیث ینصرف الی جماعة کانت فی
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التاریخ الغابر،بالذات و أن الإشارة إلیهم کانت بالضمیر الغائب«فإنّهم»یلحق القرآن حدیثه عنهم بتأکید مستقل علی أنّ هذا المصیر یشمل کلّ مجرم،فعاقبة المجرم الذی یخالف سنن اللّه،و یتبع هوی النفس،و یعبد ذاته،و یلحق الأذی بغیره،العذاب الألیم.

إِنّٰا کَذٰلِکَ نَفْعَلُ بِالْمُجْرِمِینَ [35]من هم هؤلاء المجرمون؟و ما هی صفاتهم؟و کیف نتقی مصیرهم الألیم؟ یناسب السیاق فی بیان ذلک تمهیدا لبیان من یخالفهم و هم المتقون،لتکتمل الصورة لمن أراد النجاة،و یحق القول علی الجاحدین.

و أعظم میزات المتقین التوحید،کما أنّ الشرک باللّه أخطر ذنوب المجرمین، الذین یرفضون التسلیم للإله الواحد،و یتخذون الأنداد من دون اللّه.إنّ رفض السلطات الفاسدة،و الأنظمة المنحرفة،و التقلید الأعمی لرجال ضالّین،الشرط الأول لرسالات اللّه.

إِنَّهُمْ کٰانُوا إِذٰا قِیلَ لَهُمْ لاٰ إِلٰهَ إِلاَّ اللّٰهُ یَسْتَکْبِرُونَ فهم لیسوا علی الخطأ و حسب،إنّما و یتصورون أنفسهم علی الحق،و لو جاءهم من یبیّن خطأهم رفضوه،و أخذتهم العزّة بالإثم،و هذه من العقد النفسیة الخطیرة التی ینبغی للإنسان اجتنابها،ذلک أنّ المقیاس فی الإیمان باللّه هو التسلیم للحق فی کلّ الأحوال متی تبیّن،و لو خالف العرف الاجتماعی أو اعتقادات الفرد و سیرته السابقة.و لا شک أنّ اعتراف الإنسان الفرد أو الأمة بخطئه و الذی قد یستتبع التغییر الجذری فی الحیاة أمر صعب جدا،و لکنّه یأخذ به الی العاقبة الحسنة
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فی الدنیا و الآخرة،و من أمثلة هذه الحقیقة علی صعید الأمم قوم یونس علیه السلام الذین قال اللّه عنهم:« فَلَوْ لاٰ کٰانَتْ قَرْیَةٌ آمَنَتْ فَنَفَعَهٰا إِیمٰانُهٰا إِلاّٰ قَوْمَ یُونُسَ لَمّٰا آمَنُوا کَشَفْنٰا عَنْهُمْ عَذٰابَ الْخِزْیِ فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا وَ مَتَّعْنٰاهُمْ إِلیٰ حِینٍ ». (1)

و من أمثلتها علی صعید الأشخاص و التی تبیّن صعوبة الأمر نذکر هذه القصة المؤثرة من التاریخ،

ففی بحار الأنوار:

عن علی بن أبی حمزة قال :«کان لی صدیق من کتّاب بنی أمیّة،فقال لی:

استأذن لی علی أبی عبد الله،فاستأذنت له،فلمّا دخل سلّم و جلس،ثم قال:

جعلت فداک!إنّی کنت فی دیوان هؤلاء القوم،فأصبت من دنیاهم مالا کثیرا، و أغمضت فی مطالبه،فقال أبو عبد اللّه:لو لا أنّ بنی أمیّة وجدوا من یکتب لهم، و یجبی لهم الفیء،و یقاتل عنهم،و یشهد جماعتهم،لما سلبونا حقّنا،و لو ترکهم الناس و ما فی أیدیهم ما وجدوا شیئا إلاّ ما وقع فی أیدیهم،فقال الفتی:جعلت فداک فهل لی من مخرج منه؟قال:إن قلت لک تفعل؟قال:أفعل،قال:أخرج من جمیع ما کسبت فی دواوینهم،فمن عرفت منهم رددت علیه ماله،و من لم تعرف تصدّقت به،و أنا أضمن لک علی اللّه الجنة،قال:فأطرق الفتی طویلا فقال:قد فعلت جعلت فداک،قال ابن أبی حمزة،فرجع الفتی معنا الی الکوفة، فما ترک شیئا علی وجه الأرض إلاّ خرج منه،حتی ثیابه التی کانت علی بدنه، قال:فقسمنا له قسمة،و اشترینا له ثیابا،و بعثنا له بنفقة ». (2)

[36]و لأنّ العمل بمضامین التوحید صعب هکذا،نجد الکثیر من الناس یستکبرون و لا یستمعون للموعظة،و تأخذهم العزة بالإثم،بل یتهمون صاحب الرسالة بأرخص التهم،کما قالوا للأنبیاء أنّهم شعراء(و نفوا بذلک منهم الحکمة
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و الاهتداء)ثم قالوا أنهم مجانین،کما أنهم اتهموا الرسل بحب الرئاسة،و أنّ دعوتهم الی اللّه لیست سوی وسیلة للتأمر علیهم.

وَ یَقُولُونَ أَ إِنّٰا لَتٰارِکُوا آلِهَتِنٰا لِشٰاعِرٍ مَجْنُونٍ و هکذا یجب ان یعرف الرسالیون صعوبة الإصلاح الحقیقی المتمثّل فی التوحید،و یتفهّموا العقبات التی تعترضهم فی الوصول الیه،حتی لا یصیبهم الإحباط أو الیأس حینما یصطدمون بالرفض فی بادئ الأمر، فالأنظمة الطاغوتیة و حتی بعض الناس سوف لا یکتفون برفض دعوتهم،بل سوف یثیرون الشبهات حول أشخاصهم.

[37]و یجب علی الرسالیین أن یقیّموا مسیرتهم علی مقیاس الحق،و هو القرآن و سنة الرسول و أهل بیته-صلوات اللّه علیهم-،لیزدادوا ثقة برسالتهم،و لیعرفوا أخطاءهم حتی لا یعتبروا موقف الناس و الأنظمة مقیاسا لمعرفة الحق،لأنّ الناس بجهلهم و سلبیتهم النفسیة،و الأنظمة بعدائها،سوف یثیرون زوابعا من الشتائم و الدعایات المغرضة ضدهم.

بَلْ جٰاءَ بِالْحَقِّ و الحقّ یدل بذاته علی ذاته،فإنّ لکلّ حقّ حقیقة،و علی کلّ صواب نورا.

و فرق واضح بین الحق الذی یدعو الیه النبی و الشعر الذی لا یدعو الی شیء، و لیس سوی إثارة الخیال،و تردید الأفکار الشائعة،و تمجید العادات الجاهلیة.

و لأنّ مقیاس الجاهلیین لم یکن الحقّ إنّما التراث و الواقع القدیم لم یجدوا التقاء و لا انطباقا بین ما عندهم و بین الرسالة الالهیة.
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وَ صَدَّقَ الْمُرْسَلِینَ و عادة یدّعی أصحاب الباطل أنّهم ینتمون الی الرسالات الأولی،و إنّما ینتمون الی أهوائهم،و القرآن یردّهم بأنّ النبی یصدّق المرسلین،فرسالته لیست سوی تجدید لتلک الرسالات،و لو صدقوا فی انتمائهم إلیها لآمنوا بهذه أیضا.

و بالتدبر فی الآیتین(35-36)یمکننا القول بأنّ هناک سببین رئیسین وراء کفر هؤلاء بالرسالة،هما الاستکبار علی الحق،و المقاییس الخاطئة لمعرفته.

[38]و فی نهایة الدرس یؤکّد اللّه للکفّار و المشرکین(المجرمین)أنّهم سوف یذوقون العذاب.

إِنَّکُمْ لَذٰائِقُوا الْعَذٰابِ الْأَلِیمِ و الآیة تشیر الی أنّ اللّه یحشر المجرمین فی تمام وعیهم و إحساسهم المادی و المعنوی،من أجل تذوّق العذاب بأعمق ما یمکن للإنسان.

[39]و الی جانب هذا التأکید علی العذاب،نجد تأکیدا آخر علی العدالة الإلهیة،و أنّ الجزاء بقدر أعمال البشر بل هو ذات أعمالهم.

وَ مٰا تُجْزَوْنَ إِلاّٰ مٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ و الآیة تعمّق و تؤکّد فی نفس الإنسان مسئولیته التامة عن کل ما یصدر عنه، من قول و عمل و سلوک.

قال الرسول(ص) :

لمّا أسری بی الی السماء دخلت الجنة فرأیت فیها الملائکة یبنون لبنة من ذهب،و لبنة من فضة،و ربما أمسکوا،فقلت لهم:ما لکم ربما بنیتم و ربما
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أمسکتم؟فقالوا:حتی تجیئنا النفقة،فقلت:و ما نفقتکم؟فقالوا:قول المؤمن فی الدنیا:«سبحان اللّه،و الحمد للّه،و لا اله الا اللّه،و اللّه أکبر».فإذا قال بنینا،و إذا أمسک أمسکنا (1)و الذی یشعر بهذه الحقیقة-أنّ مستقبله رهین عمله-سوف یسعی جهده لتصحیحه و إتقانه و بنائه وفق ما یریده اللّه سبحانه.
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[سورة الصافات (37): الآیات 40 الی 70]


اشارة

إِلاّٰ عِبٰادَ اَللّٰهِ اَلْمُخْلَصِینَ (40) أُولٰئِکَ لَهُمْ رِزْقٌ مَعْلُومٌ (41) فَوٰاکِهُ وَ هُمْ مُکْرَمُونَ (42) فِی جَنّٰاتِ اَلنَّعِیمِ (43) عَلیٰ سُرُرٍ مُتَقٰابِلِینَ (44) یُطٰافُ عَلَیْهِمْ بِکَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ (45) بَیْضٰاءَ لَذَّةٍ لِلشّٰارِبِینَ (46) لاٰ فِیهٰا غَوْلٌ وَ لاٰ هُمْ عَنْهٰا یُنْزَفُونَ (47) وَ عِنْدَهُمْ قٰاصِرٰاتُ اَلطَّرْفِ عِینٌ (48) کَأَنَّهُنَّ بَیْضٌ مَکْنُونٌ (49) فَأَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ یَتَسٰاءَلُونَ (50) قٰالَ قٰائِلٌ مِنْهُمْ إِنِّی کٰانَ لِی قَرِینٌ (51) یَقُولُ أَ إِنَّکَ لَمِنَ اَلْمُصَدِّقِینَ (52) أَ إِذٰا مِتْنٰا وَ کُنّٰا تُرٰاباً وَ عِظٰاماً أَ إِنّٰا لَمَدِینُونَ (53) قٰالَ هَلْ أَنْتُمْ مُطَّلِعُونَ (54) فَاطَّلَعَ فَرَآهُ فِی سَوٰاءِ اَلْجَحِیمِ (55) قٰالَ تَاللّٰهِ إِنْ کِدْتَ لَتُرْدِینِ (56) وَ لَوْ لاٰ نِعْمَةُ رَبِّی لَکُنْتُ مِنَ اَلْمُحْضَرِینَ (57) أَ فَمٰا نَحْنُ بِمَیِّتِینَ (58) إِلاّٰ مَوْتَتَنَا اَلْأُولیٰ وَ مٰا نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ (59) إِنَّ هٰذٰا لَهُوَ اَلْفَوْزُ اَلْعَظِیمُ (60) لِمِثْلِ هٰذٰا فَلْیَعْمَلِ اَلْعٰامِلُونَ (61) أَ ذٰلِکَ خَیْرٌ نُزُلاً أَمْ شَجَرَةُ اَلزَّقُّومِ (62) إِنّٰا جَعَلْنٰاهٰا فِتْنَةً لِلظّٰالِمِینَ (63) إِنَّهٰا شَجَرَةٌ تَخْرُجُ فِی أَصْلِ اَلْجَحِیمِ (64) طَلْعُهٰا کَأَنَّهُ رُؤُسُ اَلشَّیٰاطِینِ (65) فَإِنَّهُمْ لَآکِلُونَ مِنْهٰا فَمٰالِؤُنَ مِنْهَا اَلْبُطُونَ (66) ثُمَّ إِنَّ لَهُمْ عَلَیْهٰا لَشَوْباً مِنْ حَمِیمٍ (67) ثُمَّ إِنَّ مَرْجِعَهُمْ لَإِلَی اَلْجَحِیمِ (68) إِنَّهُمْ أَلْفَوْا آبٰاءَهُمْ ضٰالِّینَ (69) فَهُمْ عَلیٰ آثٰارِهِمْ یُهْرَعُونَ (70)



اللغة

45[معین]:المعین الماء الجاری النابع من العین.

47[ینزفون]:أی یسکرون فلیس فی خمر الجنة سکر،من نزف إذا ذهب عقله،أو بمعنی یطردون من نزف بمعنی طرد فالشرب لهم دائم لا ینقطع مهما أرادوا.

53[لمدینون]:أی مجزیّون بأعمالنا،من دانه بمعنی حاسبه و جازاه.
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62[شجرة الزقوم]:هی شجرة صغیرة الورق مرّة تکون بتهامة،شبهت بها الشجرة التی تنبت فی النار لتکون ثمرتها قوتا لأهل النار.

67[لشوبا]:الشوب هو خلط الشیء بما لیس منه و هو شرّ منه،و المعنی شرابا مشوبا لیس بصاف.

70[یهرعون]:أی یسرعون فی تقلیدهم.
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إِلاّٰ عِبٰادَ اللّٰهِ الْمُخْلَصِینَ


هدی من الآیات:

بعد تکریس المسؤولیة المتجلیة فی الجزاء یوم القیامة،و قطع الأعذار الواهیة التی یتشبّث بها المستضعفون،یبیّن القرآن حال عباد اللّه المخلصین، الذین أخلصوا ولاءهم لقیادتهم الشرعیة،و أخلصهم اللّه من شوائب الشرک و آثار الضغوط التی تنقسم الی نوعین:الأوّل:ضغط المجتمع المتجلّی فی قرین السوء،الثانی:الضغط التاریخی المتمثّل فی الآباء.

لهؤلاء عباد اللّه المخلصین رزق معلوم(غیر منقطع و هو جزاء أعمالهم المعلومة عند ربهم)فواکه(کرزق مادی)و هم مکرمون(کرزق معنوی)و هم فی جنات النعیم یجلسون علی سرر متقابلین(یتجاذبون أطراف الحدیث لفراغ بالهم و مشغولون بالتالی بلذة المؤانسة)یطاف علیهم بکأس من معین بیضاء لذة للشاربین لا فیها هلاک و مرض،و الی جنبهم الحور کأنهم بیض مکنون(تتلألأ بشرتهن إشراقا).
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و تکتمل النعم عندهم حین یطلعون علی قرناء السوء الذین حاولوا عبثا إغواءهم،و بعد ان یبین السیاق هلاک أولئک من کفرهم بالجنة،ینقل خطاب المخلصین لهم بأنه لو لا نعمة اللّه لکانوا من المهلکین،ثم یسدل الستار علی هذا المشهد بعد أن یقرّروهم أ فما نحن بمعذبین؟و یذکرنا القرآن بان ذلک هو الفوز العظیم الذی لمثله فلیعمل العاملون.

و یکشف عن مشهد آخر حیث شجرة الزقوم،التی هی حسب الظاهر ذنوب أهل النار تصبح طعاما لهم هناک و هی فتنة(فی الدنیا)للظالمین و هی تنبت فی أصل الجحیم،و لکن فروعها فی بیوتهم،اما طلعها فکأنه رؤوس الشیاطین(الذین خدعوهم بها فی الدنیا).انهم یأکلون منها حتی یملأوا بطونهم (کما أکلوا المال الحرام)،ثم یشربون علیها ماء حمیما یقطع أمعاءهم(کما شربوا الشراب الحرام فی الدنیا)،ثم یعودون جمیعا الی الجحیم(کل ذلک)لأنهم اتبعوا آباءهم و هرعوا الی آثارهم یقلدونهم فیها علی غیر هدی.


بینات من الآیات:

[40]بعد حدیثه عن مصیر المجرمین،یذکرنا القرآن بمشهد مشرق من الآخرة حیث عباد اللّه المخلصون،فی جنة ملؤوها النعیم و الرحمة و التی لا تعطی عبثا انما بثمن،و أول و أهم ثمن یشتری به العبد الجنة هو الإخلاص،و إذا کان العمل بذاته صعب،فالاخلاص فیه أصعب،لأنه یعنی الانقطاع نفسیا و اجتماعیا و اقتصادیا و سیاسیا و...و...عما سوی اللّه،حفاظا علی حقیقة التوحید.

فقد یصلی الإنسان لان الصلاة تدر علیه الربح،و ترفعه درجة فی الناس، و تعطیه قوة فی الجسم و ما أشبه،فهو یصلی نتیجة لتفاعل عدة عوامل دفعته بهذا الاتجاه،فاذا انعدمت هذه العوامل،أو وجدت اخری تعاکس مسیرة الصلاة کما
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لو وجد نفسه فی بلد اجنبی لا یصلی أهلها،أو صعبت علیه الصلاة لنعاس شدید أو برد أو حر فانه یترکها و ربما یحاربها،لان الذی یصلی لارضاء الناس،سوف یشرب الخمر حین یکون فیه رضا الناس،و من هذا المنطلق صار الإخلاص أهم من العمل و کمیته.

قال الامام علی علیه السلام :

«تصفیة العمل خیر من العمل » (1)

و قال علیه السلام :

«تصفیة العمل أشد من العمل،و تخلیص النیة عن الفساد أشد علی العاملین من طول الجهاد » (2)و الإخلاص هو ان تعمل فی کل الظروف و بنیة صافیة بعیدا عن التأثر بالعوامل المضادة للعمل،و هذا ما لا یدرکه أحد الا حینما تکون شخصیته(ثقافة و سلوکا) مصاغة بالقیم الرسالیة الصحیحة،و لیس بالظروف و الضغوط أو ردود الفعل و المصلحة.

و ربما لذلک قال القرآن«المخلصین»بفتح اللام،و لیس المخلصین بکسرها، و القرآن لم یستخدم الصیغة الثانیة أبدا،و المخلص هو الذی أخلصه اللّه وصفی نفسه و حیاته من الشوائب و المؤثرات،حتی أصبحت أعماله کلها لوجه اللّه وحده لا شریک له،و لعل الآیة الکریمة:« إِنَّمٰا یَتَقَبَّلُ اللّٰهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ » (3)تهدینا الی ذات
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1- 1) بح ج/(71)ص(90). 

2- 2) بح ج/(77)ص(288). 

3- 3) المائدة/(27). 




المفهوم.

و الشیء الذی یبنی علیه الإسلام أساس الإخلاص هو الاستمرار فیه،و الا فأن الإنسان کل إنسان قد یعیش لحظة یخلص فیها للّه عمله و دعاءه،فالعمل الواحد لا یقبل منفردا،انما یضم الی عموم مسیرة الإنسان،و الذی لا شک فیه ان الواحد لا ینعت بخلق ما الا إذا صار عادة له و سلوکا.

فالذی یصوم شهر رمضان المبارک،و فی الأثناء،أو بعده و قبله یغتاب الناس و یأکل المال الحرام،أو یترک جانبا من الدین کالجهاد لا یکون متقیا،فصومه لا یقبل و لا یکون مخلصا من هذه صفته،لان تأثره بدوافع الغیبة یشیر الی أن شخصیته لم تزل مزیجا من الایمان و الکفر،فبینما ینطلق صومه من قاعدة الایمان فی نفسه، تنطلق الغیبة من دوافع الکفر.

و انما یدخل اللّه الجنة الذین أخلصوا ایمانهم و عملهم بالمعنی المتقدم بغیر حساب،و من سواهم یدخلهم بعد الحساب و التطهیر،و علی هذا جاء فی الاخبار:

ان من المؤمنین من یلبث فی النار مئات،و بعضهم عشرات السنین،کل بنسبة انحرافه،و رواسب الکفر التی یجب ان تطهر قبل الدخول فی الجنة.

و فی الروایة قیل للإمام موسی بن جعفر علیهماالسلام :مررنا برجل فی السوق و هو ینادی:انا من شیعة محمد و آل محمد الخلص،و هو ینادی علی ثیاب یبیعها:من یزید؟فقال موسی علیه السلام :

«ما جهل و لا ضاع امرء عرف قدر نفسه،أ تدرون ما مثل هذا؟هذا شخص قال:انا مثل سلمان و أبی ذر و المقداد و عمار،و هو مع ذلک یباخس الناس فی
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بیعه،و یدلس عیوب المبیع علی مشتریه و یشتری الشیء بثمن فیزاید الغریب یطلبه فیوجب له،ثم إذا غاب المشتری قال لا أریده الا بکذا،بدون ما کان طلبه منه،أ یکون هذا کسلمان و أبی ذر و المقداد و عمار؟حاشا للّه ان یکون هذا کهم » (1) إِلاّٰ عِبٰادَ اللّٰهِ الْمُخْلَصِینَ [41]و القرآن یحدثنا عن جانب من الرزق،الذی یصیر الیه المخلصون لا حصرا انما اشارة،و الا ففی الجنة ما لا عین رأت و لا أذن سمعت و لا خطر علی بال بشر.

أُولٰئِکَ لَهُمْ رِزْقٌ مَعْلُومٌ و المعلوم هو الشیء المعروف المحدد بالمعرفة،و یبدو ان رزق المخلصین یکون معلوما بالجنة فلا ینقطع حینا و یتصل حینا،و یکون معلوما لأنه جزاء أفعالهم و هی معلومة عند ربهم،و قالوا ان معنی ذلک ان رزق المخلصین یأتیهم کاملا کما یریدون و یتصورون بعلمهم،و هذه الارادة و المیول تنتقل بإرادة اللّه الی أذهان الخدم،فیأتونهم بما یریدون قبل ان یطلبوه،

قال رسول اللّه(ص) :« أُولٰئِکَ لَهُمْ رِزْقٌ مَعْلُومٌ »:

«یعلمه الخدام فیأتون به أولیاء اللّه،قبل ان یسألوهم إیاه » (2)[42]و یفصّل القرآن فی ذکر الرزق،تشویقا لنا للإخلاص،و للمخلصین علی الاستقامة.
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1- 4) بح ج/(68)ص(157). 

2- 5) نور الثقلین/ج(4)ص(403). 




فَوٰاکِهُ یشبعون بها حاجاتهم الکمالیة،أما حاجاتهم الضروریة فقد قال البعض ان أجسامهم خلقت للبقاء فلا تحتاج الی طعام حاجة ضروریة،و یحتمل ان یکون توفر الفواکه لدیهم یغنیهم عن الطعام الضروری،أو لیس أکل الجنة دائما و ظلها؟ و تنضم الی هذه اللّذات أعظم نعمة یشعر بها المؤمنون المخلصون،و هی الکرامة من عند اللّه،فهم یأکلون الفواکه و شعورهم عمیق برضی اللّه عنهم.

وَ هُمْ مُکْرَمُونَ و لعلنا نستوحی من کلمة مکرمون ان المخلصین یفدون الی الجنة علی رزق معلوم و محدد،لکن اللّه یکرمهم کل حین لیزدادوا فضلا من عنده.

و فی الحدیث :

«فإنهم لا یشتهون شیئا فی الجنة الا أکرموا به » (1)[43] فِی جَنّٰاتِ النَّعِیمِ و الجنة هی البساتین الکثیرة الزرع و الشجر،بحیث تلتقی فیها الاغصان و الأوراق فتختفی أرضها،تحت ظلال الأوراق و الکلمة تفید التنوع،لان الجنة لا تطلق علی النوع الواحد من الزرع.أما کلمة النعیم فهی مبالغة فی النعمة للکثرة و الجودة.

[44]و لان المؤنس من الحاجات النفسیة للبشر،فقد جعل اللّه المؤمنین یأنسون ببعضهم فی الجنة فاذا بهم کما یصفهم القرآن:
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1- 6) المصدر. 




عَلیٰ سُرُرٍ مُتَقٰابِلِینَ [45]و فی الأثناء حیث یدور الکلام بین عباد اللّه.

یُطٰافُ عَلَیْهِمْ بِکَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ و هو الذّ الشراب،خمرا کان أو ماء أو غیرهما،کما ان المعین الذی لا ینضب، فتارة یکون الشیء لذیذا لکنه ینتهی بسرعة،و تارة یکون لذیذا و لا ینتهی.

[46]و یجتمع الی لذّة الشراب جماله و جمال کأسه تأکیدا لها،فالکأس من الفضة اللامعة.

بَیْضٰاءَ لَذَّةٍ لِلشّٰارِبِینَ و قد یکون البیاض وصفا للمعین،

ففی الحدیث عن الامام الحسن علیه السلام :

«خمر الجنة أشد بیاضا من اللبن » (1)[47]و هذا الشراب خال من العیوب فلا یملّه المؤمنون أو یرفضونه.

لاٰ فِیهٰا غَوْلٌ و هو السکر أو الارهاق الذی یلحق بالشارب فیغتال عقله و قواه،أو المرض الذی ینتهی به الی الموت،و منه الاغتیال و هو القتل سرا،هذا من جانب،و من جانب آخر لا یبعد المؤمنون عن شراب الجنة بنضوبه،أو بإرادة اخری تفرض علیهم.
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1- 7) المجمع/ج(7-8)/ص(443). 




وَ لاٰ هُمْ عَنْهٰا یُنْزَفُونَ و یقال نزف الماء إذا أبعد و أزیح عن العین.

[48]و من نعیم المخلصین الأزواج المطهرة فی القصور.

وَ عِنْدَهُمْ قٰاصِرٰاتُ الطَّرْفِ عِینٌ و للقصر ثلاثة تفاسیر:

الاول:ان القاصرات هن النساء اللاتی ینحصر نظرهن الی أزواجهن، و بالتالی تحد شهوتهن فی أزواجهن،فانظارهن قاصرة عن غیرهم.

الثانی:القاصرة الطرف هی قلیلة الشعر فی حاجبیها،و هذه من جمال المرأة.

الثالث:و قال المفسرون قاصرات الطرف اللواتی ارسلن نظرهن الی الأرض تواضعا و حیاء،و هذه من الصفات الحسنة فی المرأة.

اما العین فهی جمع عیناء،و العیناء واسعة العین شدیدة و کبیرة السواد فیها، و ناصعة البیاض،و هذه هی الاخری من الصفات الجمالیة الحسنة فی المرأة.و لعله لذلک کان شعراء العرب قدیما،یشبهون فی غزلهم عیون النساء بعیون البقر الوحشی(المها)،التی تشتمل علی نسبة من هذه الصفات.

[49] کَأَنَّهُنَّ بَیْضٌ مَکْنُونٌ و المکنون هو المحفوظ،فهن محفوظات لم یمسهن أحد قبلهم،و من صفات البیض عند ما یجمع الی بعضه،انه ینصع بالبیاض،حتی لیکاد یضیء،و فی ذلک اشارة لجمال بشرتهن.
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و الملاحظ ان الآیات الکریمة تعرضت بالذکر لمجموعة غرائز فی الإنسان بینها غریزة الاکل و الشرب و الجنس،التی یجد الإنسان حوافز و دوافع داخلیة و خارجیة علی اشباعها،و ربما اشبعها بالحرام،و ذلک تطمیعا لنا فیها عند اللّه،حتی نترفع عن الاکل الحرام المشوب بالذلة بذکر رزق الجنة و کرامته،و عن الشرب الحرام بالرغبة فی شرابها،و عن اللّذة المحرمة بذکر حورها الحسان.

جاء فی بیان دعائم الایمان علی لسان الامام علی علیه السلام ما یدل علی ذلک إذ قال :

«فمن اشتاق الی الجنة سلا عن الشهوات » [50]و یعرّج القرآن من الجانب الآخر لیطلعنا علی حال المکذبین بالرسالات،العاصین للّه،لیشجعنا ذلک الرجاء علی الطاعة،و لیمنعنا هذا الخوف عن المعصیة،و یدخل السیاق الی هذا الموضوع،من خلال عرضه لجانب من حدیث المخلصین الذین جلسوا علی سررهم یستریحون لبعضهم البعض،بالحدیث عن النعیم الحاضر و عن الحیاة السابقة.

فَأَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ یَتَسٰاءَلُونَ و الإقبال هنا دلالة علی الاشتیاق لبعضهم،و للحدیث الذی یدور بینهم.

[51] قٰالَ قٰائِلٌ مِنْهُمْ إِنِّی کٰانَ لِی قَرِینٌ یعنی الرفیق.

[52-53]و لم یکن صالحا،بل کان یدعو الی النار،و لیس شرطا ان الصدیق الذی یعنیه القرآن بهذه الآیات هو الذی یصرح بکفره و ضلاله فیدعو لنبذ الدین و اقتراف المعصیة،بل یشمل المعنی کل قرین توحی رفقته و سلوکیاته أو
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أقواله الی الکفر.

یَقُولُ أَ إِنَّکَ لَمِنَ الْمُصَدِّقِینَ* أَ إِذٰا مِتْنٰا وَ کُنّٰا تُرٰاباً وَ عِظٰاماً أَ إِنّٰا لَمَدِینُونَ ای مسئولون و مجازون،و هذا الاعتقاد هو الذی یسوق البشر للظلم و الانحراف،لأنّه لا یعتقد بمسؤولیة تجاه أقواله و أعماله.

[54]و من کمال النعم و تمام السرور معرفة الإنسان بأنه قد نجّی من شر عظیم و مهلکة لم ینج منها الآخرون،فما أعظم لذة من تحطمت به السفینة فی عرض البحر و ابتلعت أمواجه الهادرة کل من فیها سواه حیث تعلق بخشبة و قاوم الأمواج، و استبسل فی السباحة حتی نجّاه اللّه فی اللحظة الاخیرة.انه سوف یزداد إحساسا بالراحة کلما تذکر الحادثة،و یکاد یطیر فرحا عند ما یتصور الأمواج التی کانت تتلاحق علی خشبته،و کان ینادی أصحابه إلیها فرحا عند ما یتصور الأمواج التی کانت تتلاحق علی خشبته،و کان ینادی أصحابه إلیها فلم یستجیبوا له،و شهد مهلکهم بغیّهم.أ لیس کذلک؟هکذا یتم اللّه نعمته علی المؤمن و هو یتذکر قرناء السوء الذین قاوم تضلیلهم و ضغوطهم فذهبوا الی النار،و نجّی منها.و ها هو یراهم یتقلبون فیها یائسین و هو فی الجنة من المکرمین.

قٰالَ لرفاقه المخلصین.

هَلْ أَنْتُمْ مُطَّلِعُونَ ای هل أنتم تتکلفون الاستطلاع حتی نعرف مصیره؟ [55]و لکنه لفرط شوقه أخذ یبحث عنه شخصیا دون انتظارهم.
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فَاطَّلَعَ فَرَآهُ فِی سَوٰاءِ الْجَحِیمِ یعنی وسطها،حیث یترکز العذاب و الحریق و تحوطه النار من کل جانب کما کان فی الدنیا محاطا بالذنوب و المعصیة،و لعل التطلع هناک هو تکلف الذهاب الی ناحیة و الا فأهل الجنة لا یسمعون حسیس النار.

[56]و هناک یکتشف المؤمن مدی خطورة الصدیق السیء.

قٰالَ تَاللّٰهِ إِنْ کِدْتَ لَتُرْدِینِ و التردی هو السقوط من شاهق،و فی هذا اشارة الی ان المخاطب فی واد سحیق من النار.

[57] وَ لَوْ لاٰ نِعْمَةُ رَبِّی لَکُنْتُ مِنَ الْمُحْضَرِینَ فی العذاب،و تتمثل النعمة الالهیة هذه فی الأسباب التی تؤدی بالإنسان الی النجاة من الانحراف،و من ثم من عواقبه،کالعقل و الرسالة و المرشدین للحق،و لا شک ان أعظم نعم اللّه علی البشر هی نعمة الهدایة.

[58-59]و یشیر القرآن علی لسان المؤمنین الی اخطر فکرة یحاول المنحرفون من خلالها إضلال الناس،و التأثیر علی المؤمنین،و هی فکرة الکفر بالآخرة حیث الجزاء الأوفی.

أَ فَمٰا نَحْنُ بِمَیِّتِینَ* إِلاّٰ مَوْتَتَنَا الْأُولیٰ وَ مٰا نَحْنُ بِمُعَذَّبِینَ علی الاخطاء و الذنوب؟! [60]و لعل اللّه هو الذی یلقی فی قلوب أولیائه من أهل الجنة،ان یشرفوا علی
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النار للاطلاع علی أهلها،لکی یشعروا عمیقا بلذة الهدایة و الطاعة و النعیم،ذلک ان من طبیعة الإنسان إحساسه بالحقائق عن طریق معرفة نقائصها،لهذا نجد المؤمن و قد اطلع علی قرین السوء فی العذاب،بینما یتعمق وعیه بعظمة نعم اللّه علیه یقول:

إِنَّ هٰذٰا لَهُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ نعم ان طریق الحق ملیء بالعقبات و المصاعب،و لکنه الأفضل ما دام ینتهی الی الجنة و رضی اللّه.

[61]و کخلاصة لکل ما تقدم من ذکر الجنة و النار،یؤکد القرآن بان الهدف الصحیح،الذی یجب علی الإنسان العمل له،هو الوصول الی الجنة،لأنها الهدف الأعظم الذی إذا حققه الفرد فقد فاز،و الا فهو لم یحقق شیئا.

قال الامام علی علیه السلام :

«ما خیر بخیر بعده النار،و ما شر بشر بعده الجنة،و کل نعیم دون الجنة فهو محقور،و کل بلاء دون النار عافیة » (1)و یقول تعالی:

لِمِثْلِ هٰذٰا فَلْیَعْمَلِ الْعٰامِلُونَ و قد نستوحی من التدبر فی الآیات الکریمة:ان الإنسان یواجه فی حیاته نوعین من الضغوط:

الاول:الضغط القادم من المجتمع المعاصر،و الذی یتجلی بصورة واضحة فی
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1- 8) نهج الحکمة/(387). 




قرین السوء،فمثلا إذا عاش المؤمن فی مجتمع یستخف بالصلاة فلا بد ان یتعرض لضغط هذا المجتمع باتجاه ترک الصلاة ذلک ان للمجتمع-ای مجتمع-قوة هائلة باتجاه التجانس معه،و فرض قیمه الخاصة علی افراده بالتربیة و التثقیف أو بالترغیب و الترهیب،و لکن ما هو رأس الحربة فی ضغط المجتمع علی الفرد؟انه الصدیق إذ یکون حلقة الوصل بینه و بین سائر أبناء المجتمع.

و هکذا ینبغی ان یصمد الإنسان امام ضغوط اصدقائه و قرنائه و لو کان علی حساب صداقتهم،فهذا

أمیر المؤمنین علیه السلام یقول :

«ما ترک الحق لی من صدیق » [62]الثانی:الضغط القادم من الأجیال السابقة،و یتجلی هذا الضغط بصورة مرکزة فی الأب،ذلک ان الإنسان لا یری الأجیال السابقة و لا التاریخ الماضی،و لکن ذلک یصله عبر أبیه.

و یبدو ان القرآن حتی الآیة السابقة حدثنا عن الضغط الاول،اما بقیة الآیات من هذا الدرس فهی اشارة الی الضغط الآخر،یقول تعالی:

أَ ذٰلِکَ خَیْرٌ نُزُلاً ای الجنة التی هی عاقبة المؤمنین المخلصین.

أَمْ شَجَرَةُ الزَّقُّومِ التی هی عاقبة المکذبین؟! و کأنّ القرآن بهذا التساؤل الذی جاء بعد عرض العاقبتین،یخیّرنا بین الجنة
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و النار،بأثارة تفکیرنا نحو الاجابة علی هذا التساؤل،اما عن معنی شجرة الزقوم ففیه تفسیران:

الاول:ان قریشا لما سمعت هذه الآیة،قالت:ما نعرف هذه الشجرة،فقال أبو جهل لجاریته:یا جاریة!زقمینا. فأتته الجاریة بتمر و زبد،فقال لأصحابه تزقموا بهذا الذی یخوفکم به محمد،فیزعم ان النار تنبت الشجر،و النار تحرق الشجر فانزل اللّه سبحانه:« إِنّٰا جَعَلْنٰاهٰا فِتْنَةً لِلظّٰالِمِینَ ». (1)

الثانی:و هو الأقرب،ان الإنسان یأکل فی الدنیا من هذه الشجرة،و لکنه لا یشعر انه یأکل منها،الا فی الآخرة حیث یکشف اللّه عن بصره،و یری الحقائق بواقعها،فالکذب،و أکل اموال الناس،و شرب الخمر،...کل ذلک ورق فی شجرة الزقوم التی یطعم منها أهل النار.

و فی سورة الواقعة التی تعالج جانبا من موضوع هذه السورة اشارة واضحة لهذا المعنی إذ یقول تعالی:« ثُمَّ إِنَّکُمْ أَیُّهَا الضّٰالُّونَ الْمُکَذِّبُونَ، لَآکِلُونَ مِنْ شَجَرٍ مِنْ زَقُّومٍ* فَمٰالِؤُنَ مِنْهَا الْبُطُونَ* فَشٰارِبُونَ عَلَیْهِ مِنَ الْحَمِیمِ* فَشٰارِبُونَ شُرْبَ الْهِیمِ » (2)ثم یؤکد هذا المعنی فی آخر السورة إذ یقول عزّ و جلّ مخاطبا المکذبین بالقرآن و الضالین:« وَ تَجْعَلُونَ رِزْقَکُمْ أَنَّکُمْ تُکَذِّبُونَ ». (3)

[63]و لا ریب ان الکذب و أکل اموال الناس و سائر الشهوات التی یواجهها الإنسان،تجعله علی مفترق الطریق،بین الحق و الباطل،و الجنة و النار،و بالتالی فهو مبتلی و ممتحن امامها،و لا شک أیضا ان هذه الأمور بشعة کبشاعة شجرة الزقوم
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التی هی التجلی الحقیقی لهذه المعاصی،و لکن الإنسان یتجاهل ذلک،أو یغفل عنه فینجرف مع شهواته،لیزرع بذنوبه أشجار الزقوم فتکون طعامه فی الآخرة.

إِنّٰا جَعَلْنٰاهٰا فِتْنَةً لِلظّٰالِمِینَ اما المؤمن فهو لا یفتتن بها،انما یرتفع بإیمانه عن حضیض المعصیة لیزرع لنفسه بعمل الصالحات الجنان الواسعة.

[64]و بعد الاشارة الی شجرة الزقوم و طبیعتها الفاتنة فی الدنیا،یصورها لنا القرآن بواقعها فی الآخرة،حیث الجزاء المتجانس و عمل الإنسان.

إِنَّهٰا شَجَرَةٌ تَخْرُجُ فِی أَصْلِ الْجَحِیمِ

و قد روی :

«ان اللّه تعالی یجوعهم-یعنی أهل النار-حتی ینسوا عذاب النار من شدة الجوع،فیصرخون الی مالک،فیحملهم الی تلک الشجرة و فیهم ابو جهل، فیأکلون منها فتغلی بطونهم کغلی الحمیم » (1)و فی روایة انها شجرة عظیمة لأهل النار عامة،و لها فی کل منزلة من الجحیم غصن یأکل منه الذین یعذبون فیها.

[65] طَلْعُهٰا کَأَنَّهُ رُؤُسُ الشَّیٰاطِینِ و الطلع حمل النخلة فی بدایته،یخرج من بین اللیف و الخضر،و هو یشبه غمد
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الخنجر فی أوله و أقربة السیوف قبل ان یتشقق عن شماریخ البسر و الرطب،و ربما سمی طلعا لطلوعه بما یشبه طلوع الهلال،أو لأنه أول ما یطلع من الثمر.

[66]و لان أصحاب النار یشعرون بضراوة الجوع و لا یجدون ما یأکلون،فإنهم یأکلون طلع الزقوم و ثمرها.

فَإِنَّهُمْ لَآکِلُونَ مِنْهٰا فَمٰالِؤُنَ مِنْهَا الْبُطُونَ کما ملأوا بطونهم بالحرام فی الدنیا.

[67]و بعد الاکل من الزقوم یحسون بأشد العطش،فیطلبون الماء فیشربون السوائل الحارة لیطفؤوا حرارة النیران التی أکلوها،و إذا بها تزیدهم عذابا الی عذابهم.

ثُمَّ إِنَّ لَهُمْ عَلَیْهٰا لَشَوْباً مِنْ حَمِیمٍ

و فی الروایة :

فیستسقون فیسقون شربة من الماء الحار الذی بلغ نهایته فی الحرارة فاذا قربوها من وجوههم شوت وجوههم،فذلک قوله:« یَشْوِی الْوُجُوهَ »فاذا وصل الی بطونهم صهر ما فی بطونهم (1) [68]إنّهم یتصورون الماء الذی یطلبونه سوف یخرجهم من هذا العذاب و الاحتراق و لکنه ینتهی بهم الی ذات العذاب.

ثُمَّ إِنَّ مَرْجِعَهُمْ لَإِلَی الْجَحِیمِ
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و لعل هذه الحالة من النهم الی الزقوم و الحمیم فی النار تجسید لنهمهم فی الدنیا بأکل اموال الحرام،و مداومة الشراب الحرام،أعوذ باللّه منهما.

[69-70]و فی النهایة یصرّح السیاق بالضغط التاریخی،الذی یتسبب فی إضلال الکثیر من الناس.

إِنَّهُمْ أَلْفَوْا آبٰاءَهُمْ ضٰالِّینَ و کان یفترض فیهم ان لا یتبعوهم بل یبحثوا عن الحق،و توجّهنا الآیة الی ضرورة المسیرة الواعیة فی حیاة الإنسان،حیث ینبغی له ان ینظر و یفکر فیها، فیلتزم الحق عن وعی لا عن وراثة و عادة،ثم ما یدری الفرد أو المجتمع ان مسیرته خاطئة و اللّه یقول:« فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسٰانُ إِلیٰ طَعٰامِهِ »،ای غذائه الجسمی و الروحی لیتأکد من سلامته،و لکن هؤلاء لم یتعبوا أنفسهم فی البحث عن الحق،انما اتبعوا الاباء و تأثروا بهم.

فَهُمْ عَلیٰ آثٰارِهِمْ یُهْرَعُونَ و لم یقل القرآن یهرعون(بالفتح)،لان حرکة الإنسان باتجاه التقلید لیست حرکة ارادیة بصورة کاملة،انما هی مجموع دوافع ذاتیة،و ضغوط خارجیة من الآخرین،و الآیة تبین الضغط الذی یمارسه الاباء علی أبنائهم لکی یتبعوهم.

فعلی الإنسان اذن ان یقطع السبب المباشر، فهو إذا لم یتأثر بذروة الضغط التاریخی المتمثلة فی الاباء فلن یتأثر بالجیل السابق،و إذا لم یتأثر بذروة الضغط الاجتماعی المتمثل فی الإقران فلن یتأثر بالمجتمع المعاصر،و الترفع عن هذه الضغوط،هو الذی یسمو بالإنسان الی الخلوص التوحیدی.
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[سورة الصافات (37): الآیات 71 الی 105]


اشارة

وَ لَقَدْ ضَلَّ قَبْلَهُمْ أَکْثَرُ اَلْأَوَّلِینَ (71) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا فِیهِمْ مُنْذِرِینَ (72) فَانْظُرْ کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ اَلْمُنْذَرِینَ (73) إِلاّٰ عِبٰادَ اَللّٰهِ اَلْمُخْلَصِینَ (74) وَ لَقَدْ نٰادٰانٰا نُوحٌ فَلَنِعْمَ اَلْمُجِیبُونَ (75) وَ نَجَّیْنٰاهُ وَ أَهْلَهُ مِنَ اَلْکَرْبِ اَلْعَظِیمِ (76) وَ جَعَلْنٰا ذُرِّیَّتَهُ هُمُ اَلْبٰاقِینَ (77) وَ تَرَکْنٰا عَلَیْهِ فِی اَلْآخِرِینَ (78) سَلاٰمٌ عَلیٰ نُوحٍ فِی اَلْعٰالَمِینَ (79) إِنّٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی اَلْمُحْسِنِینَ (80) إِنَّهُ مِنْ عِبٰادِنَا اَلْمُؤْمِنِینَ (81) ثُمَّ أَغْرَقْنَا اَلْآخَرِینَ (82) وَ إِنَّ مِنْ شِیعَتِهِ لَإِبْرٰاهِیمَ (83) إِذْ جٰاءَ رَبَّهُ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ (84) إِذْ قٰالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ مٰا ذٰا تَعْبُدُونَ (85) أَ إِفْکاً آلِهَةً دُونَ اَللّٰهِ تُرِیدُونَ (86) فَمٰا ظَنُّکُمْ بِرَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (87) فَنَظَرَ نَظْرَةً فِی اَلنُّجُومِ (88) فَقٰالَ إِنِّی سَقِیمٌ (89) فَتَوَلَّوْا عَنْهُ مُدْبِرِینَ (90) فَرٰاغَ إِلیٰ آلِهَتِهِمْ فَقٰالَ أَ لاٰ تَأْکُلُونَ (91) مٰا لَکُمْ لاٰ تَنْطِقُونَ (92) فَرٰاغَ عَلَیْهِمْ ضَرْباً بِالْیَمِینِ (93) فَأَقْبَلُوا إِلَیْهِ یَزِفُّونَ (94) قٰالَ أَ تَعْبُدُونَ مٰا تَنْحِتُونَ (95) وَ اَللّٰهُ خَلَقَکُمْ وَ مٰا تَعْمَلُونَ (96) قٰالُوا اِبْنُوا لَهُ بُنْیٰاناً فَأَلْقُوهُ فِی اَلْجَحِیمِ (97) فَأَرٰادُوا بِهِ کَیْداً فَجَعَلْنٰاهُمُ اَلْأَسْفَلِینَ (98) وَ قٰالَ إِنِّی ذٰاهِبٌ إِلیٰ رَبِّی سَیَهْدِینِ (99) رَبِّ هَبْ لِی مِنَ اَلصّٰالِحِینَ (100) فَبَشَّرْنٰاهُ بِغُلاٰمٍ حَلِیمٍ (101) فَلَمّٰا بَلَغَ مَعَهُ اَلسَّعْیَ قٰالَ یٰا بُنَیَّ إِنِّی أَریٰ فِی اَلْمَنٰامِ أَنِّی أَذْبَحُکَ فَانْظُرْ مٰا ذٰا تَریٰ قٰالَ یٰا أَبَتِ اِفْعَلْ مٰا تُؤْمَرُ سَتَجِدُنِی إِنْ شٰاءَ اَللّٰهُ مِنَ اَلصّٰابِرِینَ (102) فَلَمّٰا أَسْلَمٰا وَ تَلَّهُ لِلْجَبِینِ (103) وَ نٰادَیْنٰاهُ أَنْ یٰا إِبْرٰاهِیمُ (104) قَدْ صَدَّقْتَ اَلرُّؤْیٰا إِنّٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی اَلْمُحْسِنِینَ (105)





اللغة

(94)[یزفون]:یسرعون فی المشیء،فإنّ زفّ بمعنی الإسراع فی المشیء لنیل مطلوب أو الانتقام من عدوّ و ما أشبه.
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إِنّٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ


هدی من الآیات:

حینما یبیّن لنا القرآن حقیقة أو حکما،لا یلبث ان یضرب لذلک امثلة عدیدة لیس للإیضاح و حسب،انما لبیان الابعاد و الحدود أیضا،ذلک لان النفس البشریة قادرة علی تحویر الألفاظ و تفریغها عن معانیها الحقیقیة،و تحویلها الی ألفاظ قشریة غیر مؤثرة،بل و قد تعطی معانی غریبة عن المعنی الحقیقی.

فلکی لا یأتی بعض المفسرین القشریین،أو بعض من تسوّل لهم أنفسهم تبریر الأفعال و الانحرافات للناس،و یفسروا القرآن علی أهوائهم و آرائهم،لم یترک ربّنا کلمة فی القرآن الحکیم الا و أوضحها بالامثلة التاریخیة التی لا یمکن نکرانها،أو تبدیلها و تأویلها الی غیر مضامینها.

و إذ ذکّرنا اللّه فی الدروس الماضیة بعبادة المخلصین،الذین یدخلون الجنة بغیر حساب،کنا بحاجة إلی الامثلة التاریخیة التی من شأنها احاطتنا بصفاتهم و خطهم
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و الطریق الی هذه القمة السامقة،فربما زعمنا اننا من المخلصین،أو منینا أنفسنا بذلک،و لکنّ القرآن یقطع طریق التمنی،حینما یضرب لنا أمثلة من حیاة أنبیاء عظام کنوح و إبراهیم و إسحاق و یعقوب-علیهم السلام-،و یبین لنا مواقفهم الربانیّة فی تحدی الجبت و الطاغوت،لیقول لنا:بان من لا یتحدی الجبت الداخلی،فیصرع هوی نفسه،لا یستطیع ان یتحدی الطواغیت و یصرعهم.

و لأن هذه السورة تعالج فی جانب منها مرض الاستکبار،الذی یتعالی المبتلی به علی الحق کذبا و زورا،و توضح کیف انه سینتهی بالإنسان الی جهنم انها توضح -فی مقابل الاستکبار-صفة الإحسان،فبینما تعنی الاولی المبالغة فی حب الذات و التمحور حولها،تعنی الاخری التنازل عنها و عما یملک الإنسان من الطاقات و القدرات فی سبیل الحق و الناس.ان الإحسان هو خروج الفرد عن ذاته،و دخوله فی رحاب المجتمع،و کما یدخل الاستکبار الإنسان النار،و یجعله لعنة الأجیال، فان الإحسان یدخل صاحبه الجنة،و یخلّد ذکره الحسن و مدیحه علی ألسن الناس فی کل أفق و زمان.

و القرآن فی هذا الدرس،یؤکد بان المحسن لیس یجازی من قبل اللّه،فی الدنیا و الآخرة و حسب،و انما یمشی ثناؤه کالطیب بین الناس،و قد أکد ربّنا هذه الحقیقة فی أکثر من آیتین بالنسبة لنبیه إبراهیم علیه السلام ،مما یدل علی اهمیة دور الإحسان فی رسالة الأنبیاء و نبوتهم علیه السلام .


بینات من الآیات:

[71]بعد ان یبین القرآن فی الآیتین الأخیرتین من الدرس السابق دور الضغط من قبل الآباء فی حیاة الأجیال،یبین لنا هنا ان هذه مشکلة البشر منذ القدیم.
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وَ لَقَدْ ضَلَّ قَبْلَهُمْ أَکْثَرُ الْأَوَّلِینَ بذات العامل،و هو الاتباع الخاطئ للآباء.

[72]و لکنّ اللّه بعث لهم الأنبیاء و المرسلین،یحذرهم من عاقبة الضلال بالإنذار،لعلهم یهتدون للحق.

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا فِیهِمْ مُنْذِرِینَ [73]لکنهم کذّبوا النذر،و حاربوا الأنبیاء،فدمرهم اللّه،و أبقی آثارهم و أخبارهم لیکونوا عبرة لمن بعدهم.

فَانْظُرْ کَیْفَ کٰانَ عٰاقِبَةُ الْمُنْذَرِینَ و هذه مسئولیة الإنسان فی قبال التاریخ،ان یستفید منه لحیاته و مستقبله، و حین یدعو اللّه نبیه للنظر فیه،فلأنّ وعی التاریخ یعطی الرسالیین ثقة بأنفسهم و خطّهم،و بصیرة فی التحرک.

و بالتدبر فی هذه الآیات و الآیة التی تلیها یمکننا القول بان القرآن یختصر الدورات الحضاریة فی هذا المقطع.

[74]إنّ اللّه لیس یهب الجنة للمخلصین و حسب،بل و ینصرهم فی الدنیا و ینجّیهم من الهلکات.

إِلاّٰ عِبٰادَ اللّٰهِ الْمُخْلَصِینَ و نستوحی من الآیة:أنّ الذین ینجّون من أنواع العذاب الالهی و النقمات،هم المخلصون و حسب،حتی جاء فی الأحادیث ان الصواعق لا تصیب المؤمنین
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الذاکرین،و معنی ذلک اننا لو قسمنا الناس الی ثلاثة:الکفار،و المخلصین، و آخرین بینهم،فان المخلصین وحدهم الناجون،اما الکفار فیخلدون فی النار، و الذین خلطوا عملا صالحا و آخر سیئا یعذّبون کل حسب عمله.

[75]و کمثال علی نجاة المخلصین یذکّرنا اللّه بنبیّه نوح علیه السلام ،و الذین آمنوا معه،فقد دعا نوح ربّه علی قومه فأرسل علیهم الطوفان،فما نجی منه غیر نوح و من آمن معه و رکب السفینة،ممن أدخلهم القرآن مع أهله فی مقابل إخراجه کنعان منهم،لیهدینا الی أنّ النسب الحقیقی بین الإنسان و الآخرین هو تجانس القیم و العمل فی الحیاة بینه و بینهم،اما الاعتبارات الاخری فهی غیر سلیمة.

قال ابو عبد الله علیه السلام :ان اللّه قال لنوح:« إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ »لأنه کان مخالفا له و جعل من اتبعه من أهله (1)و یبدأ القرآن بذکر نوح علیه السلام لأنه کما یسمیه المؤرخون الأب الثانی للبشریة بعد آدم علیه السلام .

وَ لَقَدْ نٰادٰانٰا نُوحٌ فَلَنِعْمَ الْمُجِیبُونَ و لکن ماذا أراد نوح علیه السلام من ربه عز و جل حین ناداه؟ قال بعض المفسرین إنّه أراد هلاک قومه حینما عصوه،و استدلوا بقوله تعالی عن لسانه علیه السلام :« رَبِّ لاٰ تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکٰافِرِینَ دَیّٰاراً » (2).و قال آخرون إنّه أراد من اللّه ان ینقذه من الکفار بعد سنین من الدعوة و الأذی الذی یلحقه بسببها.

و ربما تفسر الآیة بانّه علیه السلام أراد من ربه الهدایة و تشریفه بالرسالة لانقاذ الناس،فربما کان الانبیاء علیهم السلام یعرفون بأنهم سوف یبعثون،و لکن لا یتنافی ذلک مع
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1- 1) بح/ج(11)ص(305). 

2- 2) نوح/(26). 




عدم معرفتهم متی سیکون بعثهم،و لهذا نجدهم فی البدء یتعجبون أو یخافون،فلم یکن النداء الذی انبعث من جانب الطور الأیمن أمرا عادیا بالنسبة لموسی علیه السلام ، و کذلک نبینا الأکرم(ص)،حینما نزل علیه جبرائیل بالرسالة لاول مرة،ذهب الی البیت و تدثر.

و حینما یدعو الأنبیاء ربهم بالهدایة و البعثة،یستجیب لهم و قد هیّأو أنفسهم لتحمل مسئولیات هذا العمل العظیم،و اللّه سبحانه اعطی نوحا علیه السلام أکثر مما کان یتوقعه و ربما هذا معنی قوله« فَلَنِعْمَ الْمُجِیبُونَ ».

[76]و بعد ان استجاب اللّه لنوح بالرسالة و أیده علی قومه المنکرین بالطوفان الذی علا الأرض حتی غمر الجبال العالیة،أنجی نوحا و الذین آمنوا معه.

وَ نَجَّیْنٰاهُ وَ أَهْلَهُ مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ [77]و ربما أسمی اللّه الغرق بالکرب العظیم،لأنه من أفظع صور الموت للإنسان فکیف و هو مقدمة لعذاب النار الخالد؟،و ترکیز القرآن علی أهل نوح علیه السلام عند التعرض لقصصه،لان اللّه حفظ بهم النوع البشری عن الانقراض،و أهم من ذلک جعل فیهم النبوة،و الکتاب و هما الحبل الممتد بین الناس و ربهم.

وَ جَعَلْنٰا ذُرِّیَّتَهُ هُمُ الْبٰاقِینَ

قال الامام الباقر علیه السلام فی تفسیرها :

«الحق و النبوة و الکتاب و الایمان فی عقبه،و لیس کل من فی الأرض من بنی آدم من ولد نوح،قال اللّه فی کتابه: اِحْمِلْ فِیهٰا مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ وَ أَهْلَکَ إِلاّٰ مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ الْقَوْلُ وَ مَنْ آمَنَ وَ مٰا آمَنَ مَعَهُ إِلاّٰ قَلِیلٌ »و قال أیضا:
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« ذُرِّیَّةَ مَنْ حَمَلْنٰا مَعَ نُوحٍ » (1)(2).و مضی نوح و بقی ذکره الطیب تتوالی الأجیال بالسلام علیه.

[78-79] وَ تَرَکْنٰا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ* سَلاٰمٌ عَلیٰ نُوحٍ فِی الْعٰالَمِینَ و کان من الممکن ان تجعل صیغة الکلمة:و ترکنا علیه سلاما.الا ان الصیغة طوّرت لتکون کلمة السلام تامة حتی یجری علی لسان کل قارئ للقرآن سلام خاص لنوح علیه السلام.

[80]لقد استجاب الربّ لنوح لأنه کان محسنا.

إِنّٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ و هذا الجزاء سنة إلهیة ذلک ان من یحسن للناس یذکره الناس بالمدح و الخیر، فکیف و قد أخذ اللّه علی نفسه ان یجزی المحسنین بذلک؟ و الملاحظ ان اللّه و بعد ذکر هباته لنوح علیه السلام الذی جعله مثلا للعبد المخلص و هی،استجابة دعائه،و نجاته و اهله و المؤمنین معه،و جعل البشریة من ولده و النبوة فیهم،و اخلاده بالذکر الحسن علی ألسن الناس،ذکّرنا بصفة الإحسان فیه،و ذلک لیطلعنا علی التفسیر الحقیقی للإخلاص بأنه المنطلقات التوحیدیة الخالصة،التی تتحول الی سعی و عمل یتجاوز القیام بالواجب الی الزیادة و الإحسان.

[81]و الایمان باللّه هو أعظم دافع للإنسان نحو الإحسان،و هکذا نعت ربنا نوحا علیه السلام بعد الإحسان بالایمان لأنّه أصل کل خیر و فضیلة فقال:
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1- 1) الإسراء/(17). 

2- 2) بح/ج(11)/ص(310). 




إِنَّهُ مِنْ عِبٰادِنَا الْمُؤْمِنِینَ و المؤمن لا یتخوف من البذل و الإنفاق للآخرین فی سبیل ربه،لأنه یعلم بان کل ما ینفقه سوف یعود علیه أضعافا مضاعفة و یزداد إحسانا کلما تعمق ایمانه بان مستقبله فی الدنیا و الآخرة رهین عمله و تضحیاته.

ان السبیل الی الإحسان،الذی هو الطریق الی المکاسب الجسیمة،کالتی ظفر بها نوح علیه السلام ،هو الایمان باللّه عز و جل و بجزائه الأوفی.

[82]ثم ان المنجی الحقیقی لنوح و من آمن معه لم تکن السفینة التی صنعوها،فلو ان الکافرین رکبوا سفنا أکبر و أفضل منها،لم تکن لتنقذهم من الغرق فی موج کالجبال،و ماء منهمر کالانهر من السماء،انما نجوا بایمانهم الذی تمیزوا به عن غیرهم،و انما أمر الرب نبیه و المؤمنین بصنع الفلک،اثباتا لمسؤولیة الإنسان فی الحیاة و تأکیدا لها،و الا فانّه قادر علی إنقاذهم بکلمة من عنده.

ثُمَّ أَغْرَقْنَا الْآخَرِینَ و هم الکفار.

[83]ثم یأتی لنا القرآن بمثل من الآخرین،الذین ترک فیهم سلاما علی نبیه نوح علیه السلام ،و هم الذین جسدوا امتدادا لرسالته فی البشریة عبر التاریخ،من الأنبیاء و الرسل،و الصالحین.

وَ إِنَّ مِنْ شِیعَتِهِ لَإِبْرٰاهِیمَ و الشیعة هم الذین یتبعون شخصا أو خطاما،فیقال لهم شیعة فلان.
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و قال المفسرون:ان الضمیر فی شیعته یعود الی نوح علیه السلام ،فیکون المعنی ان ممن سار علی دربه کان إبراهیم علیه السلام .

و قال آخرون:إنّه یعود الی النبی محمد-صلّی اللّه علیه و آله-و الواقع ان التشیع للحق و متابعة رسل اللّه واحد،فسواء نسب الی نوح علیه السلام أو الی محمد(ص)أو الی أوصیائه الطاهرین فانه نهج واحد و صراط مستقیم.

[84]و القرآن یبیّن المعنی الحقیقی للتشیع،الذی هو رفض الجبت الداخلی بالتوحید الخالص،و رفض الطاغوت الخارجی بمقاومة الانحراف الاجتماعی و السیاسی و الثقافی و...و...فی الواقع القائم و الذی هو صورة ظاهریة للجبت الداخلی،ثم التسلیم للّه و التضحیة و الاستقامة فی سبیله.

بلی.إنّ إبراهیم علیه السلام من شیعة نوح علیه السلام ،و لکن کیف وصل الی هذا المقام الرفیع؟ یجیبنا القرآن علی ذلک ب:

إِذْ جٰاءَ رَبَّهُ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ و هو الذی سلم من کل الأمراض،کالحسد و الحقد و الجبن و الخوف،و التی یسمیها القرآن بالاغلال،إذ یحدثنا عن اهداف بعثه رسول محمد(ص)فیقول:

« وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبٰائِثَ وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ الْأَغْلاٰلَ الَّتِی کٰانَتْ عَلَیْهِمْ » (1)و هذه الأمراض و الأغلال انما تتفرع من شجرة الشرک باللّه،و انما سماها القرآن بالاغلال و الأصر تارة و بالمرض تارة أخری،لان الأغلال و الأصر کما المرض کلها تقعد الإنسان و تکبل عقله و طاقاته الخیرة.
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1- 1) الأعراف/(157). 




قال علی بن إبراهیم« إِذْ جٰاءَ رَبَّهُ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ »:

«القلب السلیم من الشک» (1)

و قال :

«القلب السلیم الذی یلقی اللّه و لیس فیه أحد سواه » (2)و هذا التفسیر یتناسب مع سیاق الآیات الذی یحدثنا عن العباد المخلصین.

[85]و لن یصبح القلب ابراهیمیا خالصا من الشرک،الا إذا تعالی علی العوامل الأساسیة التی تؤثر سلبیا علیه،بل و قاومه،إذ لا بد للإخلاص من حقیقة خارجیة،و هی محاربة الشرک،و هکذا کان إبراهیم علیه السلام ،حیث حارب الانحراف الاجتماعی المتمثل فی الخط الشرکی لأبیه و قومه،و الانحراف السیاسی الذی جسده الطاغیة نمرود.

إِذْ قٰالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ مٰا ذٰا تَعْبُدُونَ و لم یکن سؤاله استفساریا،انما کان یستنکر الانحراف الاجتماعی القائم، و هذا ما یجب علی الإنسان تجاه أبیه و مجتمعة،فلیس من السلیم ان یستقبل منهما کل شیء،و یفقد استقلاله امامهما،انما یتقبل الجید و یعترض علی ما هو سلبی بالاسلوب المناسب.

و النبی إبراهیم علیه السلام مثل للثائر الرافض للخطأ الاجتماعی،و لخطأ الآباء،و اللّه
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یأتی به حجة علی الذین أشرکوا بهما فحکی عنهم القرآن: إِنَّهُمْ أَلْفَوْا آبٰاءَهُمْ ضٰالِّینَ* فَهُمْ عَلیٰ آثٰارِهِمْ یُهْرَعُونَ (1)،فإبراهیم علیه السلام -علی خلاف هؤلاء- تحمل مسئولیته،و اعمل عقله و لم یقدس الأشخاص و لا التراث علی حساب القیم.

[86]و اهتدی علیه السلام الی زیف الشرکاء،و ضلال الثقافة التی انتهت بالمجتمع الی هذه النهایة الموغلة فی الانحراف.

أَ إِفْکاً آلِهَةً دُونَ اللّٰهِ تُرِیدُونَ و الافک هو الکذب المبالغ فیه.

قال المفسرون انما قدم کلمة«أ إفکا»و هی مفعول مطلق،للعنایة الخاصة بها و لبیان ان کل تبریراتهم لعبادة الآلهة خاطئة فلیسوا هم الاّ کاذبین.

و هذا یمثل قمة التحدی،من إبراهیم علیه السلام لذلک الضلال المنتشر بین قومه.

[87]ثم سأل قومه بعد بیان خطأ الشرک،و هو یبیّن لهم الإله الحق:

فَمٰا ظَنُّکُمْ بِرَبِّ الْعٰالَمِینَ و هکذا تکون حرکة الرسالیین قائمة علی هدم الفکر و الواقع الباطل،و بناء الفکر و الواقع الحق بدلهما.

و یبدو ان إبراهیم علیه السلام وجههم-بهذه الکلمة-الی المنهج السلیم للتخلص من ضغوط الشرک،و التوجه الی اللّه.فمن تصور آیات اللّه و تذکر أسماءه و صفاته.
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علم بأنه لا یرضی لعباده الکفر و الشرک،و أنّه یعاقب علیه أشد العقاب،و انه ینتصر للذین یقاومون المشرکین.

و کذلک نظن ان کلمات المفسرین هنا فی أبعاد الظن قد تکون جمیعا من أبعاد الآیة بالرغم من ان کل واحد منهم ذهب الی بعد منها و ظنه المراد الوحید منها.

[88-89]و لان نبی اللّه إبراهیم علیه السلام جوبه بالرّد،و الأذی خطط لعمل واقعی یبلّغ من خلاله الرسالة بشکل أعمق أثرا،و ما دام یعرف بان الأصنام باطل فما یضره ان یبادر هو بنفسه لتحطیمها،و لو لم یکن المجتمع قد اقتنع بذلک.

فَنَظَرَ نَظْرَةً فِی النُّجُومِ* فَقٰالَ إِنِّی سَقِیمٌ و کان قد اختار یوم عیدهم فرصة سانحة للقیام بمهمته،و خادعهم إذ أظهر لهم معرفته بالنجوم و ذلک اتباعا لمنهج التقاة و العمل السری و تغطیة علی ما سیقوم به فی المستقبل،و قد استفاد علیه السلام فی ثورته من العادة الاجتماعیة القاضیة بالاعتقاد بالنجوم،حیث کان قومه یتشاءمون أو یتفاءلون من خلال نظرهم إلیها.و قد نهی الإسلام عن الاعتقاد بما یقوله المنجمون الا ما کان یستند علی دلیل منطقی.و غایة معقولة.

قال الامام علی علیه السلام :

«ایها الناس إیاکم و تعلم النجوم الا ما یهتدی به فی برّ أو بحر، فانّها تدعو الی الکهانة،و المنجم کالکاهن،و الکاهن کالساحر،و الساحر کالکافر،و الکافر الی النار » (1)و یبدو ان علم النجوم بذاته غیر محرم الا ان جعل خرافات المنجمین فی مقام رسالات اللّه و العمل بالنجوم من دونها هو المحرم،

فقد جاء فی الحدیث عن عبد
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الملک بن أعین قال :قلت لابی عبد اللّه:انی قد ابتلیت بهذا العلم،فأرید الحاجة فاذا نظرت الی الطالع و رأیت طالع الشر جلست و لم اذهب فیها،و إذا رأیت طالع الخیر ذهبت فی الحاجة؟ فقال لی:تقضی؟ قلت:نعم،قال:أحرق کتبک (1)

و جاء حدیث آخر مأثور عنه علیه السلام انه قال :بعد ان سئل عن النجوم:

«هو علم قلت منافعه،و کثرت مضاره،لأنه لا یدفع به المقدور،و لا یتقی به المحذور،ان خبر المنجم بالبلاء لم ینجه التحرز من القضاء » (2)

و قال الامام الصادق علیه السلام :

«ما کان إبراهیم سقیما و ما کذب،انما عنی سقیما فی دینه مرتادا » (3)و حینما نقرأ الأحادیث الواردة فی تفسیر هذه الآیة الکریمة،نجدها تؤکد علی رفع الشبهة القائلة بأن التقیة حرام لأنها تضطر العاملین للکذب،بل انها من دین اللّه و یستدل الأئمة علی ذلک بالقرآن الحکیم.

یقول أبو بصیر:قال الامام ابو عبد الله علیه السلام :التقیة من دین اللّه،فقلت له:

من دین اللّه؟قال:ای و اللّه من دین اللّه،و لقد قال یوسف:« أَیَّتُهَا الْعِیرُ إِنَّکُمْ لَسٰارِقُونَ »و اللّه ما کانوا سرقوا شیئا،و لقد قال إبراهیم:« إِنِّی سَقِیمٌ »و اللّه ما
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کان سقیما (1)و لعل نظر إبراهیم علیه السلام الی النجوم فی ذلک المجتمع الزراعی الذی اعتقد بانّها ذات تأثیر حاسم فی حیاته کان للایحاء إلیهم بأنّه یؤمن بها کما یؤمنون،فیبعد عن نفسه شبهة الکید بأصنامهم فلا یأخذوه الی عیدهم عنوة و یفشلوا خطته.

و ربما قال سقیم توریة إذ انه من دون تحطیم الأصنام کان سقیما،أو لیست الأصنام کانت تعبد من دون اللّه جهارا،فکیف لا یکون مریض القلب مهموم الفؤاد،دائم الکابة و هو لما یقض علی الأصنام.

و لعل هذا هو مراد الامام الصادق علیه السلام انه کان سقیما فی دینه،إذ لا ریب ان إبراهیم علیه السلام کان مخلصا طاهرا حنیفا و هو الذی قال عنه الرب:« إِذْ جٰاءَ رَبَّهُ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ ».

[90]و بالفعل نجح نبی اللّه فی مهمته،حیث اطمئن القوم الی کلامه و ذهبوا جمیعا الی عیدهم.

فَتَوَلَّوْا عَنْهُ مُدْبِرِینَ و فی هذا التعبیر افصاح عن مدی الاطمئنان من قبل القوم،حیث وصفهم القرآن بالادبار،و لو لم یکونوا کذلک لکانوا یلتفتون الی ورائهم فلا یصح وصفهم به.و الحرکة الناجحة هی التی یتمکن افرادها من التغطیة علی تحرکهم بحیث یسلبون النباهة و الحذر من العدو لیفاجئوه بالضربة القاضیة،و فی نفس الوقت لا

ص:257





1- 1) المصدر 




یترکون أثرا یدل علی خطتهم.

[91-92]و قد عمد إبراهیم علیه السلام بعد ان اختار الوقت المناسب،و الأسلوب الناجح،لتوجیه ضربته للواقع الفاسد،فتسلل الی موطن الأصنام سرا و هدمها.

فَرٰاغَ إِلیٰ آلِهَتِهِمْ فَقٰالَ أَ لاٰ تَأْکُلُونَ* مٰا لَکُمْ لاٰ تَنْطِقُونَ ان الذی لا تتوفر فیه ارادة الاکل و النطق کیف یکون بمستوی الربوبیة التی تستدعی القدرة علی الخلق؟! و فی مطلع الآیة نجد کلمة«راغ»التی عبر بها اللّه عن وثوب إبراهیم علیه السلام علی الأصنام،و هی من البلاغة بمکان رفیع،إذ تفید معنیین،هما المکر و الشدة،و هکذا کان إبراهیم علیه السلام .و راغ مستأسدا فی اللّه یحطم رموز الباطل،و مما یتضح من نصوص التاریخ ان آزر-أبو إبراهیم بالتربیة-کان سادنا للأصنام و بیده مفاتیح بیتها، فلما ذهب مع القوم للعید سلم المفاتیح بید إبراهیم فکانت کل الظروف مواتیة لتنفیذ خطته،و من نافلة القول انه یتبین من تاریخ البابلیین بان القوی الحاکمة للجماهیر فی زمنهم هما طائفتان،طائفة السدنة و الکهنة التی تمثل القوة الدینیة، و طائفة السلاطین التی تمثل القوة السیاسیة،و کانتا تتعاونان علی استغلال الناس و استعبادهم،و لعل الأصنام کانت لدیهم مجرد وسیلة للسیطرة علی المحرومین.

[93] فَرٰاغَ عَلَیْهِمْ ضَرْباً بِالْیَمِینِ و قد أراد إبراهیم علیه السلام من تحطیمهم ان یوجه ضربة للقوتین،و للثقافة المتخلفة التی تحکم المجتمع و تسهّل لهما السیطرة علیه،و لعل التعبیر بالیمین للدلالة علی شدة الضرب بلا تردد أو خشیة.
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[94]و هذا بلا شک یعتبر تحدیا عنیفا للجمیع،جعل إبراهیم علیه السلام یقف امة لوحده بما یختص به من اعتقاد و ثقافة و سلوک،فی مقابل مئات الآلاف من الناس، و لا غرابة فان رسالة اللّه و التوکل علیه تحملان الفرد الواحد علی التحدی و لو لأمة بأجمعها دون ان یضعف أو یستوحش،لان ارادة المؤمن أقوی من الجبل،لان الجبل تحطمه الفؤوس بینما لا تنال من ارادة المؤمن شیئا.و ما دام المؤمن علی الحق یجب ان لا یخشی الباطل و لو اتبعه الناس جمیعا.

فَأَقْبَلُوا إِلَیْهِ یَزِفُّونَ لأنه الوحید الذی بقی فی المدینة،و لان بیده کانت مفاتیح بیت الأصنام.

و الزف تعبیر عن مشیة معینة،تشبه بدایة مشیة النعامة،و لعلها توحی بضرب الأرجل علی الأرض،مع سرعة و اهتمام.

[95-96]و لکنه بقی رابط الجأش،و عازما علی المواجهة.

قٰالَ أَ تَعْبُدُونَ مٰا تَنْحِتُونَ* وَ اللّٰهُ خَلَقَکُمْ وَ مٰا تَعْمَلُونَ و الخالق هو المعبود الحقیقی الذی یجب علی الإنسان التسلیم و الانقیاد له.

فی البدء أخلص إبراهیم علیه السلام نفسه فأخلصه اللّه من تأثیر الأجیال السابقة المتمثلة فی عمه آزر،ثم أخلصه من الخوف و التسلیم للطاغوت بل للمجتمع، فهو علیه السلام بدأ من الصفر حیث لا ناصر له الا ربّه،فضرب مثلا علی الإخلاص، بانطلاقه فی حرکته من الایمان باللّه،و العمل بوحیه،بعیدا عن أیّة دافع آخر.

[97]و لان إبراهیم علیه السلام تحدی الانحراف بهذا المستوی،و الأسلوب الخطیر، عزموا علی قتله بأبشع صورة ممکنة فی نظرهم،لکی لا یفکر الآخرون فی السیر علی
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نهجه،و هذا هو دیدن الطغاة الی الیوم.

قٰالُوا ابْنُوا لَهُ بُنْیٰاناً فَأَلْقُوهُ فِی الْجَحِیمِ و کان نمرود و سائر القوی التی تهددها حرکة إبراهیم علیه السلام قد اتفقوا علی إشعال نار عظیمة ثم یلقونه فیها بالمنجنیق،علما بان نارا أقل من التی اشعلوها بکثیر، کانت کافیة لتحویله-فی الظروف العادیة-الی رماد،و لکنهم أرادوا ان یورطوا جمیع الناس فی مواجهة النبی علیه السلام بجمعهم الحطب لها.

و نحن نجد حالة التعبئة العامة التی یعلنها الطغاة عند ما تواجه سلطاتهم أخطارا حقیقیة،و یعملون المستحیل لاشراک الناس فیها بغیة أمرین:

أولا:الهاء الناس عن حقیقة ما یجری.

ثانیا:توریط الناس فی الجریمة حتی لا یمیلوا ناحیة المصلحین.

ففرعون دعا الناس الی الاجتماع فی یوم الزینة لیشهدوا غلبة السحرة فی ظنه، و أصحاب الأخدود جلسوا علی حافتیه یشهدون ما یفعلون بالمؤمنین.

[98]و لکنّ ید اللّه فوق أیدیهم،و إرادته غالبة ینصر بها عباده المؤمنین،فقد أحبط اللّه عملهم،و افشل مخططاتهم.

فَأَرٰادُوا بِهِ کَیْداً فَجَعَلْنٰاهُمُ الْأَسْفَلِینَ لقد کانوا یهدفون من وراء القضاء علی إبراهیم ان تتم لهم السلطة و السیطرة، بإثبات قوتهم القمعیة و صحة افکارهم،و لکنّ اللّه أوصلهم الی نقیض تطلعاتهم.

و کلما کان کید الکفّار و الطغاة أشد،کلما کانوا أعمق فشلا و خزیا.
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[99]اما إبراهیم علیه السلام فقد مضی فی طریق الجهاد قدما حیث هاجر فی سبیل اللّه،و لعله کان قادرا علی البقاء فی تلک المدینة لأنه تحدی طواغیتها و انتصر علیهم، لکنه لم یر أن یعاشر الکفّار،بل أراد ان یبنی مجتمع الایمان بعیدا عن البیئة المنحرفة.

وَ قٰالَ إِنِّی ذٰاهِبٌ إِلیٰ رَبِّی سَیَهْدِینِ یعنی مهاجر فی سبیل اللّه،و من الطبیعی ان من یهاجر مجاهدا سوف یهدیه ربه الی الحق و الخیر،و ربما تفسیر هذه الآیة الکریمة: وَ الَّذِینَ جٰاهَدُوا فِینٰا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنٰا وَ إِنَّ اللّٰهَ لَمَعَ الْمُحْسِنِینَ (1)[100]و کان همّ إبراهیم و تطلعه الآخر ان یلتحق به فی الدرب آخرون یؤمنون به و یحملون رسالته فقال:

رَبِّ هَبْ لِی مِنَ الصّٰالِحِینَ و قد حدد لنا نبی اللّه بهذه الکلمة،نوعیة الطموح الذی ینبغی للإنسان ان یتطلع الیه،و هو یبحث عن أولاد أو عن أنصار و اتباع للرسالة،و ذلک بأن یبحث عن النوع لا عن الکم و حسب.

[101]و مما لا شک فیه ان للدعاء أثرا حاسما فی النتائج التی یصل إلیها الإنسان،فالذی یخلص نیته و یحسن عمله و یدعو اللّه سوف یعطیه ما تقرّبه عینه، و هکذا فعل ربّنا مع نبیه علیه السلام .

فَبَشَّرْنٰاهُ بِغُلاٰمٍ حَلِیمٍ
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ای عالم عاقل حکیم لا تهزه النوائب.

[102]و هنا أراد اللّه ان یبلو خلیله إبراهیم،و مدی تسلیمه له.

فَلَمّٰا بَلَغَ مَعَهُ السَّعْیَ و البلوغ بمعنی الوصول للسعی أو التمکن منه.

قٰالَ یٰا بُنَیَّ إِنِّی أَریٰ فِی الْمَنٰامِ أَنِّی أَذْبَحُکَ فَانْظُرْ مٰا ذٰا تَریٰ و وضع ولده امام القرار الحاسم و الصعب،و کان بامکانه علیه السلام -کسائر الناس الذین یلتفون علی احکام اللّه للتهرب من مسئولیتها-ان یتهرب هو أیضا،بحجة ان الأمر کان مجرد حلم رآه فی المنام،و لکنه یعلم ان الرؤیا لون من ألوان الوحی عند الأنبیاء،و یجب علیه العمل وفقه.

و الذی لا ریب فیه ان إسماعیل علیه السلام کان أعز ما یملکه إبراهیم علیه السلام فی حیاته بعد الایمان باللّه،فأراد ربّنا ان یمتحن مستوی تضحیته فی سبیله،فوجده مسلّما و هکذا کان ولده علیهما السلام.

قٰالَ یٰا أَبَتِ افْعَلْ مٰا تُؤْمَرُ سَتَجِدُنِی إِنْ شٰاءَ اللّٰهُ مِنَ الصّٰابِرِینَ و یتضح لنا من هذه الآیة ان الأنبیاء لا یتجاوزون الامتحانات الالهیة بالاعجاز انما یتذوقون مرارتها و صعوباتها،فهذا إسماعیل علیه السلام یصرّح عن حاجته لمشیئة اللّه حتی یتجاوز أهواء نفسه،والی الصبر حتی یقاوم صعوبات الامتحان.

[103] فَلَمّٰا أَسْلَمٰا للّه تعالی،فصدق الأب الرؤیا،و استجاب الابن الی والده.
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وَ تَلَّهُ لِلْجَبِینِ یعنی أضجعه علی الأرض،

و فی الخبر «فلما عزم-إبراهیم علیه السلام -علی الذبح قال الغلام:یا أبت اخمر وجهی(ای استره)،و شد وثاقی » (1)و کان هدف إسماعیل علیه السلام من ذلک ان یمضی أبوه فی تنفیذ امر اللّه،فلا تثنیه عاطفة الابوة لولاح له وجهه.

[104-105]و فی تلک اللحظة جاءه النداء الإلهی:

وَ نٰادَیْنٰاهُ أَنْ یٰا إِبْرٰاهِیمُ* قَدْ صَدَّقْتَ الرُّؤْیٰا و تجاوزت الامتحان فکانت العاقبة فی صالحه فهو لم یخسر دنیاه،إذ فدی اللّه ولده بالکبش،و عمّر آخرته حیث أطاع اللّه،و هو عزّ و جل یؤکد بأنّ هذه عاقبة کل المحسنین المطیعین لأوامره سبحانه.

إِنّٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ الذین یخرجون من قیود الذات و الهوی،و العلاقات السلبیة و یتوجهون بکلهم الی ربهم عزّ و جل.

و فی تفسیر هذه الآیة قال الامام الصادق علیه السلام :

«ما بدا للّه بداء کما بدا له فی إسماعیل إذ أمر أباه بذبحه ثم فداه بذبح عظیم » (2)
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1- 1) نور الثقلین/ج(4)/ص(423). 

2- 2) المصدر/ص(420). 





[سورة الصافات (37): الآیات 106 الی 138]


اشارة

إِنَّ هٰذٰا لَهُوَ اَلْبَلاٰءُ اَلْمُبِینُ (106) وَ فَدَیْنٰاهُ بِذِبْحٍ عَظِیمٍ (107) وَ تَرَکْنٰا عَلَیْهِ فِی اَلْآخِرِینَ (108) سَلاٰمٌ عَلیٰ إِبْرٰاهِیمَ (109) کَذٰلِکَ نَجْزِی اَلْمُحْسِنِینَ (110) إِنَّهُ مِنْ عِبٰادِنَا اَلْمُؤْمِنِینَ (111) وَ بَشَّرْنٰاهُ بِإِسْحٰاقَ نَبِیًّا مِنَ اَلصّٰالِحِینَ (112) وَ بٰارَکْنٰا عَلَیْهِ وَ عَلیٰ إِسْحٰاقَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِمٰا مُحْسِنٌ وَ ظٰالِمٌ لِنَفْسِهِ مُبِینٌ (113) وَ لَقَدْ مَنَنّٰا عَلیٰ مُوسیٰ وَ هٰارُونَ (114) وَ نَجَّیْنٰاهُمٰا وَ قَوْمَهُمٰا مِنَ اَلْکَرْبِ اَلْعَظِیمِ (115) وَ نَصَرْنٰاهُمْ فَکٰانُوا هُمُ اَلْغٰالِبِینَ (116) وَ آتَیْنٰاهُمَا اَلْکِتٰابَ اَلْمُسْتَبِینَ (117) وَ هَدَیْنٰاهُمَا اَلصِّرٰاطَ اَلْمُسْتَقِیمَ (118) وَ تَرَکْنٰا عَلَیْهِمٰا فِی اَلْآخِرِینَ (119) سَلاٰمٌ عَلیٰ مُوسیٰ وَ هٰارُونَ (120) إِنّٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی اَلْمُحْسِنِینَ (121) إِنَّهُمٰا مِنْ عِبٰادِنَا اَلْمُؤْمِنِینَ (122) وَ إِنَّ إِلْیٰاسَ لَمِنَ اَلْمُرْسَلِینَ (123) إِذْ قٰالَ لِقَوْمِهِ أَ لاٰ تَتَّقُونَ (124) أَ تَدْعُونَ بَعْلاً وَ تَذَرُونَ أَحْسَنَ اَلْخٰالِقِینَ (125) اَللّٰهَ رَبَّکُمْ وَ رَبَّ آبٰائِکُمُ اَلْأَوَّلِینَ (126) فَکَذَّبُوهُ فَإِنَّهُمْ لَمُحْضَرُونَ (127) إِلاّٰ عِبٰادَ اَللّٰهِ اَلْمُخْلَصِینَ (128) وَ تَرَکْنٰا عَلَیْهِ فِی اَلْآخِرِینَ (129) سَلاٰمٌ عَلیٰ إِلْ یٰاسِینَ (130) إِنّٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی اَلْمُحْسِنِینَ (131) إِنَّهُ مِنْ عِبٰادِنَا اَلْمُؤْمِنِینَ (132) وَ إِنَّ لُوطاً لَمِنَ اَلْمُرْسَلِینَ (133) إِذْ نَجَّیْنٰاهُ وَ أَهْلَهُ أَجْمَعِینَ (134) إِلاّٰ عَجُوزاً فِی اَلْغٰابِرِینَ (135) ثُمَّ دَمَّرْنَا اَلْآخَرِینَ (136) وَ إِنَّکُمْ لَتَمُرُّونَ عَلَیْهِمْ مُصْبِحِینَ (137) وَ بِاللَّیْلِ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ (138)





اللغة
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135[الغابرین]:الباقین الذین أهلکوا،و الغابر الباقی قلیلا بعد ما مضی،و منه الغبار لأنه یبقی بعد ذهاب التراب قلیلا.

ص:265






إِنَّ هٰذٰا لَهُوَ الْبَلاٰءُ الْمُبِینُ


هدی من الآیات:

فی هذه المجموعة من الآیات یذکرنا اللّه عز و جل بالمعنی الحقیقی للإخلاص، و هو ان یکون الإنسان بعیدا عن العوامل و الضغوط المضادة للحق،و یضرب لنا علی هذه الفکرة أمثلة فی حیاة الأنبیاء،کإبراهیم و ولده إسماعیل،و کاسحاق، و موسی و هارون(علیهم السلام)و هکذا من حیاة الأنبیاء الآخرین،من بنی إسرائیل الذین انتخبهم اللّه بعد ان عرّضهم لا صعب الامتحانات و الفتن،فوجدهم صالحین صادقین مخلصین.

و بالرغم من ان کل نبی تعرّض لفتنة خاصة،الا أنهم یشترکون فی بلاء عام واجهوه جمیعا بصلابة الایمان و المعرفة باللّه،و تحدی الأوضاع الاجتماعیة و السیاسیة المنحرفة فی مجتمعاتهم،فضغط الاجتماع علی الإنسان و شعوره الداخلی الذی یسوقه نحو التکلیف مع الآخرین،من أهم و أخطر الضغوط التی یواجهها فی الحیاة،و هذا ما جعل بعض العلماء یدعون لعبادة المجتمع،أو ما یسمی بالحتمیة
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الاجتماعیة،و حتی الذین یقولون بالحتمیة الطبقیة،أو الاقتصادیة،أو ما أشبه فإنهم لیسوا بعیدین عن القول بهذه الحتمیة،و الفارق ان هؤلاء یرکزون فی نظریاتهم علی جانب منها،بینما یؤکد علماء الاجتماع أمثال(دوریکام)علی کافة أبعادها،و نحن لا نسمیها حتمیة،بمقدار ما نسمیها عصرا و ضغطا من قبل المجتمع علی الإنسان.

فالمجتمع فی بعض الأحیان یعصرک،و یضغط علیک باتجاه یتناقض مع طاعة اللّه،و الاهداف التی نتطلع إلیها،و واجبک تحدیه بالایمان و التوکل،و ان تعرف بان عنوان نبوة الأنبیاء و المرسلین،و أبرز أعمالهم هو تحدیهم للواقع الاجتماعی الفاسد،و أنّ نجاحهم فی هذا التحدی هو سبب ارتقائهم،و لهذا أیضا نجد القرآن الحکیم یؤکد علی هذه الحقیقة فی کثیر من سوره و آیاته.


بینات من الآیات:

[106]النبی إبراهیم علیه السلام جاء لکی ینسف عادة جاهلیة کانت شائعة ذلک الیوم و هی ذبح الأبناء امام الأصنام تقربا لها،و ما کانت هذه العادة مقتصرة علی فلسطین وحدها،ففی مصر أیضا کانوا ینتخبون ملکة الجمال من بین بناتهم لیلقوا بها مع بدایة الربیع فی النهر الذی کانوا یقدسونه لتذهب ضحیة عقیدة جاهلیة.

تقول:بان إله البحار یرید ان یتزوج،فلا بد ان نختار له أجمل بناتنا لکی تهدأ المیاه و لا یحدث فیضانا یخرّب بیوتنا و یهلک مزارعنا.

و هذه العادات لیست بعیدة عن واقعنا المعاصر،لأنها مهما اختلفت فی ظاهرها تلتقی فی نقطة مرکزیة واحدة هی التضحیة بالأبناء من أجل الاهداف التافهة.

ان اللّه أمر إبراهیم علیه السلام بذبح ابنه ثم عوضه بالذّبح العظیم لیقضی علی هذه
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العادة الجاهلیة،و یبدلها بسنة الهیة حسنة،جرت لدی البشریة إلی هذا الیوم، و هی ذبح الانعام فی منی عند الحج و فی غیرها،و حینما بدا للّه ان یفدی نبیه بالکبش جعل الحادث یمر بوقائع اعجازیة عجیبة،فقد کانت السکین تلتوی کلما أدناها إبراهیم من رقبة ولده(علیهما السلام)و کانت تفت الصخرة لو ضربها، و لکنها تعجز عن التأثیر فی جلد رقبة إسماعیل الرقیق بحدها.و لهذه القصة عبرتان أساسیتان:

الاولی:ان علی الإنسان التضحیة بابنه و بأفضل علاقاته من أجل الدین و فی سبیل اللّه.و الثانیة:و ان یرفض من جهة اخری التضحیة بأولاده من أجل الآلهة المزیفة،حجرا کانت أو بشرا کطواغیت الیوم،الذین یریدون بلوغ مآربهم و شهواتهم الرخیصة علی جسر من دماء شباب الامة و أفلاذ اکبادها.

ان مقاومة إبراهیم علیه السلام للانحراف الاجتماعی کان أمرا صعبا،و صار أعظم صعوبة حینما جعل اللّه الطریقة لمقاومته هو ذبح أعز الناس علیه و هو ابنه علیه السلام ،و قد وصف اللّه هذا الامتحان بقوله:

إِنَّ هٰذٰا لَهُوَ الْبَلاٰءُ الْمُبِینُ و انما سمی مبینا لأنّه یکشف مستوی الایمان،و یبین حقیقة الإنسان.

[107]و بالفعل کشف لنا هذا الامتحان مدی إخلاص النبی إبراهیم و تسلیمه للّه.هو و ولد الذی فداهما الربّ بذبح من عنده تنزل به جبریل الأمین.

وَ فَدَیْنٰاهُ بِذِبْحٍ عَظِیمٍ و بهذا الذبح سنّ علیه السلام سنّة سار علیها المؤمنون إلی الیوم،فهم یذبحون
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الهدی بمنی و فی کافة أنحاء العالم اقتداء به،و لعله لذلک سمی عظیما،و قالوا ان الذبح العظیم هو السبط الشهید الامام الحسین بن علی علیه السلام الذی ذبح علی النهر عطشانا بکربلاء فداء لدین اللّه،و مقاومة للعادات الجاهلیة الامویة.

[108-109]و کرامة لإبراهیم الخلیل فی الدنیا قبل الآخرة،جعل اللّه له ذکرا حسنا عند البشریة باختلاف مذاهبها و عقائدها،و لخّص ربّنا هذه الکرامة فی کلمة واحدة هی:السلام علی إبراهیم.

وَ تَرَکْنٰا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ* سَلاٰمٌ عَلیٰ إِبْرٰاهِیمَ و مما تجدر الاشارة الیه ان الاستحباب الشرعی فی السلام علی الأنبیاء و الصالحین یقتضی تقدیم الصلاة علی محمد و آله(صلوات اللّه علیهم)ثم یذکر الطرف المراد ذکره.فیقول الذی یرید الصلاة علی عیسی:علی نبینا و آله و علیه أفضل الصلاة السلام،إلا نبی اللّه إبراهیم فان المستحب ذکره أولا ثم الثناء علی نبینا و آله،فتکون جملة القول:(علی إبراهیم و علی نبینا و آله الصلاة و السلام).

[110]و لکنّ هذا الجزاء الذی یحصل علیه الأنبیاء لیس بسنة خاصة بهم،انما ضمن العدالة الالهیة التی تشمل البشریة کلها،فلان إبراهیم کان محسنا استحق هذه الکرامة.

کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ و نستوحی من هذه الآیة فکرتین:

الاولی:ان الجزاء الحسن لیس قصرا علی الأنبیاء وحدهم،انما یلقاه کل محسن فی کل زمان و مکان،و ان الکرامة الحقیقیة لا ینالها الإنسان إلا بالکفاءة و السعی (و الإحسان)و ان جهود المؤمن لن تضیع،فربّنا یحفظ لکل عمله و یجازیه علیه ان
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فی حیاته أو بعد الوفاة،و ما هذا الجزاء الدنیوی الا دلیل علی الجزاء الأعظم فی الآخرة.

الثانیة:إنّ الإحسان إلی الناس یجازیه الربّ بالولایة علیهم،فأحق الناس بالناس أحبهم لهم و أکثرهم إحسانا إلیهم.

[111]و ربّنا عزّ و جلّ یجازی من کان محسنا علی إحسانه و بقدره،حتی و لو لم یکن مؤمنا،لان الإحسان بذاته محمود عنده،و قد قال سبحانه: (هَلْ جَزٰاءُ الْإِحْسٰانِ إِلاَّ الْإِحْسٰانُ) فکیف إذا کان المحسن مؤمنا؟بالطبع سوف یجازی أکثر فی الدنیا و الآخرة،لان إحسانه للناس لیس من أجل سمعة طیبة أو جزاء مادی عاجل،بل یزید فی رصیده الاخروی،فهذا إبراهیم علیه السلام و قد سنّ الأضحیة للّه فتنامی ثوابه بقدر ما افتدی به الآخرون،اذن فالمؤمن یحصل علی الجزاء بمقتضی سنتین،سنة الإحسان،و سنة الایمان،لهذا یؤکد اللّه علی إحسان نبیه إبراهیم علیه السلام ثم یعود للتأکید علی ایمانه فیقول:

إِنَّهُ مِنْ عِبٰادِنَا الْمُؤْمِنِینَ فجزاؤه مضاعف اذن.

[112]یزعم البعض ان الذی یخالف المجتمع الجاهلی،سوف یعزل و یتجاوزه التیار ثم یکون أبتر و لا یبقی له اثر،و لکن العکس تماما نجده فی تاریخ الأنبیاء.

فبالرغم من مخالفتهم جموع الکافرین فان اللّه سبحانه أهلک أعداءهم،و بارک فی ذریتهم،و نشر ثناءهم علی کل لسان و فی کل زمن.

فهذا إبراهیم علیه السلام یحنف عن قومه لوحده حتی یکون لوحده امة قانتا للّه،و لکن انظر إلی العاقبة فأین أولئک الذین خالفوه؟اما هو فهذا امتداده المبارک فی ذریته

ص:270





و تابعیه.

وَ بَشَّرْنٰاهُ بِإِسْحٰاقَ نَبِیًّا مِنَ الصّٰالِحِینَ فصلاح الوالدین ینعکس علی الأجیال التی تنسل منهما،عبر طائفة من السنن الالهیة کالوراثة،و التربیة،و تأییدات ربانیة.

[113]ثم بارک اللّه لإبراهیم و لإسحاق.

وَ بٰارَکْنٰا عَلَیْهِ وَ عَلیٰ إِسْحٰاقَ فالعرب من إبراهیم و هم أولاد إسماعیل،و بنو إسرائیل من ولده اسحق،فهو لیس أبّ الأنبیاء و حسب انما هو أب لشعبین عظیمین أیضا،ثم یؤکد ربّنا إلی جانب ذکره البرکة التی أسبغها علی إبراهیم و ولده اسحق،أن ذلک لیس مبررا لمن أراد من ولدهما ان یضفی علی نفسه صبغة القداسة،فیدعی الافضلیة لا لشیء الا أنه ینسل منهما،لان قیمة الإنسان الحقیقیة تنبعث من عمله هو لا من حسبه و نسبه.

وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِمٰا مُحْسِنٌ لأنه أحسن.و لیس لأنه ینتمی للمحسنین،کما یوجد من بینهم المنحرفون الظالمون.

وَ ظٰالِمٌ لِنَفْسِهِ مُبِینٌ [114-115]و یضرب لنا القرآن مثلا من واقع المحسنین من هذه الذریة المبارکة،فیقول:
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وَ لَقَدْ مَنَنّٰا عَلیٰ مُوسیٰ وَ هٰارُونَ بالنبوة و هما من ذریة اسحق.

وَ نَجَّیْنٰاهُمٰا وَ قَوْمَهُمٰا مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ و إذا کان الغرق صورة من الکرب لأنه من غضب اللّه،فان ظلم فرعون و جنوده صورة اخری لا تقل فظاعة عنها.

وَ نَصَرْنٰاهُمْ [116]اضافة إلی النجاة من الکرب علی فرعون و جنوده.

فَکٰانُوا هُمُ الْغٰالِبِینَ بلی.قد یتسلط الطغاة علی البلاد،و یفشل المؤمنون فی کثیر من المحاولات للاطاحة بهم،و یقدمون التضحیات،و لکن العاقبة تکون لهم،و إذا کانت للباطل جولة فان للحق دولة.و مهما تکن الظروف معاکسة،و الظاهر یوحی بغلبة الباطل إلا ان الحق و اهله هم المنصورون.

[117]و لکی یحافظ موسی و هارون علی مکتسبات النصر،و یدیرون شؤون بنی إسرائیل انزل اللّه علیهما التوراة منهجا للحیاة.

وَ آتَیْنٰاهُمَا الْکِتٰابَ الْمُسْتَبِینَ و من صفات الرسالات الالهیة أنها واضحة، کالقرآن الذی یصفه اللّه بقوله:

وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ (1)و هذه الفکرة تنسف أساس المعقدین
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الذین اتخذوا منهج التکلف لآیات اللّه،بتفسیرها تفسیرات معقدة،أو من خلال الأشعار الجاهلیة و أحادیث و أسباب النزول الضعیفة فی سندها غالبا،بل إن البعض منهم حاول تفسیر القرآن من خلال الأفکار الدخیلة،حتی قال قائل منهم لا بد لمن أراد تفسیر القرآن ان یقرأ الفکر المارکسی أولا.

[118]هنا نعمتان متدرجتان تتوالیان علی المؤمنین إحداهما توفیر فرصة الهدایة بانزال الوحی،الثانیة هدایة اللّه لهم بعد تقبلهم للوحی و التزامهم بشرائعه.

و إذا کانت النعمة العامة تعم الناس جمیعا إذ ان ربّنا یبعث إلی کل قریة نذیرا فان النعمة الثانیة تخص المؤمنین فقط،و لذلک خص ربّنا موسی و هارون بالهدایة قائلا:

وَ هَدَیْنٰاهُمَا الصِّرٰاطَ الْمُسْتَقِیمَ [119-120]و یوصل اللّه سیاق الحدیث عن موسی و هارون بالسیاق العام للسورة،الذی یحدثنا عن جزاء عباد اللّه المخلصین و المحسنین،و ذلک من خلال الاشارة إلی جزائهما علیهما السلام.

وَ تَرَکْنٰا عَلَیْهِمٰا فِی الْآخِرِینَ* سَلاٰمٌ عَلیٰ مُوسیٰ وَ هٰارُونَ و لا یمکن لأحد أن ینکر دور الارادة الالهیة فی تخلید ذکر هؤلاء الأنبیاء الذین مر علی وفاتهم آلاف السنین،فلو لا ذکرهم الذی تضمنته رسالات اللّه،هل کان أحد فی هذا العصر یعرف هذه التفاصیل عن حیاتهم؟و أکبر دلیل أنّنا لا نعرف عن حیاة الأنبیاء الآخرین الذین لم تتعرض لذکرهم الرسالات شیئا مع ان عددهم(124000)نبیا و رسولا و یؤکد القرآن فی سورة هود ذلک بعد ان یذکر قصة نبی اللّه نوح و یقول:

ص:273





تِلْکَ مِنْ أَنْبٰاءِ الْغَیْبِ نُوحِیهٰا إِلَیْکَ مٰا کُنْتَ تَعْلَمُهٰا أَنْتَ وَ لاٰ قَوْمُکَ مِنْ قَبْلِ هٰذٰا فَاصْبِرْ إِنَّ الْعاقِبَةَ لِلْمُتَّقِینَ (1)ان احداث التاریخ کانت تتلاشی من ذاکرة البشر و کل جیل یأتی ینسی جزء منها حتی تنتهی تماما،بالذات و ان البشریة و لفترة لیست بالبعیدة لم تکن قد وصلت الی التقدم العلمی الذی یمکنها من المحافظة علی کل ذلک،بالاضافة الی أنّ کثیرا من الأقوام کانوا یتعرضون للانقراض و الهلاک الجماعی فیموت معهم تاریخهم،و علم الآثار القائم الیوم یطلع علینا کل حین بمعلومات عن أقوام لم تکن البشریة تعرف عنهم شیئا،و لکن اللّه یخلّد ذکری الأنبیاء العظام بفضله و یترک السلام علیهم یتوالی لیل نهار.و نعود للآیة لنتسائل ماذا ترک ربّنا علی موسی و هارون؟ أولا:ان اللّه حافظ علی رسالتهما فی الحیاة،إذ أبقی مشعل الهدایة الذی تحملا الجهاد به و الدعوة الیه، یتلقفه الصالحون من ورثتهما علی طول التاریخ دون ان یسقط یوما.

ثانیا:جعل ذکرهما الحسن یطبق الخافقین و لا یزال الی الأبد.

[121-122]و لان اللّه ذکر هذه القصص توضیحا و تأکیدا للحقیقة المحوریة فی هذه السورة عاد لیؤکدها،و تلک الحقیقة هی ان العاقبة للمحسنین.

إِنّٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ* إِنَّهُمٰا مِنْ عِبٰادِنَا الْمُؤْمِنِینَ و لا بد ان نلاحظ بان هذه الآیة تأتی بعد ذکر مجموعة حقائق من حیاة کل نبی فمن حیاة نوح علیه السلام ذکر النجاة،و من حیاة إبراهیم ذکر الذریة الصالحة،و من حیاة موسی ذکر النصر و الهدایة،و اشرکهم فی الذکر الحسن الذی لخّصه فی السلام
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علیهم،و معنی ذلک ان جزاء المحسنین لا ینحصر فی الذکر الحسن،بل یشمل کل هذه الأمور و ما سیأتی ذکره فی القصص الاخری.و قد یکون تلخیص القرآن لحیاة هؤلاء لیس من باب الحصر إنّما أراد أن یشیر لنا فی هذه السورة إشارات مختصرة، اما التفاصیل فیمکننا التعرف علیها من خلال مراجعتنا للسور الاخری.

[123] وَ إِنَّ إِلْیٰاسَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ و یبدو انه من أنبیاء بنی إسرائیل،قیل إنّه عاش فی منطقة بعلبک بلبنان،و انما سمیت بذلک لان أهلها فی ذلک الزمان کانوا یعبدون إلها لهم یسمی بعلا.یقول صاحب المنجد:(بعل:اسم أطلق علی عدة آلهة سامیّة اشهرها معبود فینیقی،هو إله الخصب و التناسل) و بعلبک محافظة البقاع یدل اسمها الحالی علی اسمها الفینیقی:

بعل البقاع (1)[124]و یلخص القرآن رسالة الیاس فی ثلاثة أمور هی:

الاول:الدعوة الی تقوی اللّه عز و جل.

إِذْ قٰالَ لِقَوْمِهِ أَ لاٰ تَتَّقُونَ و هذه دعوة جمیع الأنبیاء لاقوامهم،لان مشکلة الإنسان الحقیقیة هی ابتعاده عن ربّه و ضعف ایمانه به،و لا سبیل للبشریة الی معالجة انحرافاتها و مشاکلها إلا بالایمان و التقوی.

[125]الثانی:و لکی یتصل الإنسان بربّه و یکون متقیا،یجب ان یتغلب علی مشکلة الشرک لهذا نجد الیاس فی الوقت الذی یدعو قومه لتقوی اللّه یأمرهم بنبذ
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الآلهة المزیفة.

أَ تَدْعُونَ بَعْلاً وَ تَذَرُونَ أَحْسَنَ الْخٰالِقِینَ و الخلق هنا لیس بمعنی الإنشاء من لا شیء،انما یعنی الصناعة و التغییر التی یستطیع الإنسان علی شیء منها،و لکن اللّه أفضل الخالقین،فهو الأولی بالعبادة و یبدو ان ذکر صفة أحسن الخالقین هنا لان القوم کانوا ینسبون النسل لإلاههم بعل،فأمرهم النبی الیاس بتقوی اللّه من ذلک و رفض هذه الخرافات التی تقف دون تقدمهم و تکاملهم.

[126]ثالثا:محاربة الاتباع الخاطئ للآباء...و یبدو ان التقالید کانت عمیقة الجذور فی مجتمع الیاس علیه السلام و السبب أنّ اللّه إذ لخص دعوته أشار الی الاباء مما یدل علی نوع المعاناة التی کان یعیشها.

اَللّٰهَ رَبَّکُمْ وَ رَبَّ آبٰائِکُمُ الْأَوَّلِینَ أراد من ذلک بیان دور الاباء فی الضغط علی الأبناء لیشرکوا باللّه أو یکفروا به،و هل یغیّر الواقع و الحقیقة کفر الناس؟کلا...فاللّه هو رب الاباء و ان کفروا أو أشرکوا به و یجب علی الأبناء ان یتجاوزوا خطأهم،و یترکوا هذه الأنداد و یتوجهوا الی ربهم الحق.

[127]ثم یعرض لنا السیاق النتیجة التی صار إلیها قوم الیاس علیه السلام ،فقد کذّبوا رسولهم و أصروا علی انحرافهم.

فَکَذَّبُوهُ فَإِنَّهُمْ لَمُحْضَرُونَ امام العدالة الالهیة لینالوا جزاءهم المتمثل فی عذاب اللّه.
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[128]و تستثنی الآیات من العذاب القوم المخلصین،و هم الذین تمحضوا فی الطاعة.

إِلاّٰ عِبٰادَ اللّٰهِ الْمُخْلَصِینَ أما الذین یلحق بایمانهم بعض الشک،و بأعمالهم بعض السلوکیات المنحرفة فإنهم یحضرون للحساب و الجزاء کلا بنسبة شکه و انحرافه.

[129-130-131-132]کان ذلک جزاء المکذبین،اما الرسول الذی صدق برسالته،و بلغها لهم،و تحمل من أجلها العناء و التضحیات،فان جزاءه علی اللّه الکرامة.

وَ تَرَکْنٰا عَلَیْهِ فِی الْآخِرِینَ* سَلاٰمٌ عَلیٰ إِلْ یٰاسِینَ* إِنّٰا کَذٰلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ* إِنَّهُ مِنْ عِبٰادِنَا الْمُؤْمِنِینَ و قد تجسد إحسان الیاس فی رسالته التی حملها لقومه،و إذا کانوا قد قابلوه بالرد و التکذیب،فان اللّه لا یضیع لدیه عمل محسن أبدا،و تأکید القرآن علی صفة الایمان فی النماذج التی یضربها من حیاة الأنبیاء دون صفة النبوة و الرسالة،حتی لا یتصور متصور انه إذا صار محسنا فقد لا یجنی ثمرة لإحسانه باعتباره لیس بنبی، فالعبودیة و الایمان صفتان ممکنتان لکل شخص إذا أراد و سعی.

[133]و یسوق لنا القرآن مثلا آخر علی نجاة المخلصین من حیاة النبی لوط علیه السلام و هو من أهل بابل بعثه اللّه فی غیر قومه.

وَ إِنَّ لُوطاً لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ و قد جاء لیعالج الوضع الفاسد الذی یعیشه قومه،و الذی من ابرز مظاهره
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الفساد الخلقی،و ذلک برسالة ربه،لکنّهم رفضوه و رفضوا رسالته فکان مصیرهم کسائر الأقوام الذین یکذبون الأنبیاء ان دمرهم اللّه.

[134-135-136]و مع ان حیاة لوط علیه السلام تشتمل علی الکثیر من الدروس و العبر،إلا ان القرآن فی هذه السورة یدعونا للتفکیر فی لحظة نجاته و من آمن معه من أهله،و دمار الآخرین الذین کذّبوا به.لان هذا الجانب یلتقی مع السیاق العام لهذه الآیات.

إِذْ نَجَّیْنٰاهُ وَ أَهْلَهُ أَجْمَعِینَ* إِلاّٰ عَجُوزاً فِی الْغٰابِرِینَ و قد قیل انها زوجته،و قصة هلاکها هی:ان اللّه امر لوطا و من معه حینما یخرجون من القری المؤتفکة ان لا یلتفتوا وراءهم،لان ذلک یعبّر عن الشفقة علی المهلکین،و التشبث بالمال وحب الوطن من دون اللّه،فالتفتت زوجته و أهلکت معهم.

ثُمَّ دَمَّرْنَا الْآخَرِینَ بان قلب جبرئیل علیه السلام علیهم الأرض عالیها سافلها و اهلکهم جمیعا.

[137-138]و إذا کان هؤلاء الأقوام قد انقرضوا بأجسامهم و حضاراتهم فقد بقیت منهم العبرة و السعید من اتعظ بتجارب غیره.

وَ إِنَّکُمْ لَتَمُرُّونَ عَلَیْهِمْ مُصْبِحِینَ* وَ بِاللَّیْلِ أَ فَلاٰ تَعْقِلُونَ أ کان هذا المرور علی بقایا الآثار،أو من خلال آیات القرآن الحکیم،

فقد قال
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ابو الربیع الشامی :سألت أبا عبد اللّه(الی قوله)فقلت:فقوله عزّ و جلّ وَ إِنَّکُمْ لَتَمُرُّونَ عَلَیْهِمْ مُصْبِحِینَ قال:

«تمرون علیهم فی القرآن إذا قرأتم القرآن، فقرأ ما قص اللّه علیکم من خبرهم » (1)و مشکلة الناس الذین یکررون تجارب الآخرین الخاطئة فیصیبهم ما أصابهم، لیس قلة التجارب و العبر،انما قلة الاعتبار،فالآثار و القصص التاریخیة کفیلة باستثارة عقل الإنسان و إعطائه البصیرة فی الحیاة،و لکنه یعطل عقله عن التفکیر فیها،و فی بعض النصوص التاریخیة ان العرب کانوا یمرون بقوافلهم أثناء تجارتهم الی الشام علی قری لوط إلاّ إنّهم لم یستفیدوا من هذه الموعظة التی لا تحتاج إلاّ الی القلیل من التفکیر لیقرأها الإنسان.

و هذه التذکرة من القرآن الحکیم بضرورة الاعتبار من التاریخ،تؤکدها الآیات عند ذکرها لقصص الماضین،و ذلک لکی یعلم من یقرأ القرآن،بان هذه القصص لیست للتسلیة و جمع المعلومات إنّما هی للهدایة و الموعظة و الاعتبار.
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[سورة الصافات (37): الآیات 139 الی 160]


اشارة

وَ إِنَّ یُونُسَ لَمِنَ اَلْمُرْسَلِینَ (139) إِذْ أَبَقَ إِلَی اَلْفُلْکِ اَلْمَشْحُونِ (140) فَسٰاهَمَ فَکٰانَ مِنَ اَلْمُدْحَضِینَ (141) فَالْتَقَمَهُ اَلْحُوتُ وَ هُوَ مُلِیمٌ (142) فَلَوْ لاٰ أَنَّهُ کٰانَ مِنَ اَلْمُسَبِّحِینَ (143) لَلَبِثَ فِی بَطْنِهِ إِلیٰ یَوْمِ یُبْعَثُونَ (144) فَنَبَذْنٰاهُ بِالْعَرٰاءِ وَ هُوَ سَقِیمٌ (145) وَ أَنْبَتْنٰا عَلَیْهِ شَجَرَةً مِنْ یَقْطِینٍ (146) وَ أَرْسَلْنٰاهُ إِلیٰ مِائَةِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ (147) فَآمَنُوا فَمَتَّعْنٰاهُمْ إِلیٰ حِینٍ (148) فَاسْتَفْتِهِمْ أَ لِرَبِّکَ اَلْبَنٰاتُ وَ لَهُمُ اَلْبَنُونَ (149) أَمْ خَلَقْنَا اَلْمَلاٰئِکَةَ إِنٰاثاً وَ هُمْ شٰاهِدُونَ (150) أَلاٰ إِنَّهُمْ مِنْ إِفْکِهِمْ لَیَقُولُونَ (151) وَلَدَ اَللّٰهُ وَ إِنَّهُمْ لَکٰاذِبُونَ (152) أَصْطَفَی اَلْبَنٰاتِ عَلَی اَلْبَنِینَ (153) مٰا لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ (154) أَ فَلاٰ تَذَکَّرُونَ (155) أَمْ لَکُمْ سُلْطٰانٌ مُبِینٌ (156) فَأْتُوا بِکِتٰابِکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ (157) وَ جَعَلُوا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ اَلْجِنَّةِ نَسَباً وَ لَقَدْ عَلِمَتِ اَلْجِنَّةُ إِنَّهُمْ لَمُحْضَرُونَ (158) سُبْحٰانَ اَللّٰهِ عَمّٰا یَصِفُونَ (159) إِلاّٰ عِبٰادَ اَللّٰهِ اَلْمُخْلَصِینَ (160)





اللغة

145[بالعراء]:المکان الخالی الذی لا نبت فیه و لا شجر.

146[یقطین]:شجر القرع،و قیل کل شجر لا ساق له.
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سُبْحٰانَ اللّٰهِ عَمّٰا یَصِفُونَ


هدی من الآیات:

بعث اللّه نبیه یونس بن متی الی مدینة نینوی بالموصل،فبلّغ الرسالة و ارشدهم للحق بعد ان بین لهم انحرافهم، و لکنهم لم یستمعوا الی دعوته،فما صابرهم کثیرا و دعا علیهم فغضب اللّه عزّ و جل علیه،لکنّ حساب الخطأ علی الأنبیاء یکون بمستوی المسؤولیة التی یتحملها النبی.فالربّ یعتبر ترکهم الأولی معصیة کما اسمی تناول آدم من الشجرة عصیانا،بل فی قصة أحد الأنبیاء الذی حاربه قومه فاختفی فی جذع شجرة،و لما دلّهم الشیطان علیه قطعوا جدعها بالمنشار،فأصابه من حدها فقال«آه»،فأوحی اللّه الیه إن عدت لها مرة اخری محوت اسمک من دیوان الأنبیاء.و لا ریب ان لحظة الوقوع فی الخطأ لرفع اللّه عنهم العصمة لیتصرفوا بطبیعتهم البشریة المجردة،و لعله لحکمة معینة هی إظهار بشریتهم علیه السلام .

و هکذا غضب اللّه علی نبیه یونس بسبب ترکه للأولی،و سرعة الدعاء علی قومه،الأمر الذی جعله مستحقا عند اللّه الاعتقال،فسجنه فی بطن الحوت فی
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ظلمات ثلاث،فی قصة خلاصتها إنّه وصل الی البحر هاربا من قومه،و رکب سفینة ملیئة بالمسافرین،و فی عرض البحر حیث طغی ماؤه و هاج موجه،و تخوّف الجمیع من غرقها،فقال ربان السفینة:ان عبدا آبقا موجودا فی سفینتنا،و کانت عادتهم الاقتراع فی مثل هذه الظروف و من یظهر اسمه فی القرعة هو الذی یلقی فی البحر لیخف وزن السفینة،و کانت القرعة و لثلاث مرات تتجه الی یونس بن متی فرموه فی عرض البحر،فتلقفه الحوت الذی ابتلعه و بقی فی بطنه.

و لم ینقذ یونس علیه السلام من هذا المأزق الا بتضرعه للّه و اعترافه بخطئه« سُبْحٰانَکَ إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظّٰالِمِینَ » (1)، إذ أمر اللّه الحوت ان یقذفه علی الساحل و خرج من بطنه و قد اهترأ جلده،فأنبت اللّه له شجرة الیقطین ذات الأوراق الکبیرة،فشوفی و خرج لیمارس مسئولیة التبلیغ من جدید.

و تهدینا هذه القصة کما القصص الماضیة،الی الحقیقة التی سبق و ان ذکّر بها السیاق القرآنی،و هی ان العباد المخلصین بشر و لیسوا أولادا للّه سبحانه،و لا آلهة، و ذلک خلافا لما یصفهم به المشرکون،کما إنّهم لم یوصفوا بتلک الصفات المثلی الا بما سعوا و أحسنوا،و قد اعترضتهم-کما یحصل ذلک لای إنّسان آخر-الصعاب و المشاکل،و لو کانوا کما یصفهم المشرکون لتجاوزوها،و الحال إنّهم لولا رحمة اللّه لکانوا من الهالکین.

بلی ان ربّنا سبحانه ترک علیهم سلاما دائما علی کل لسان لما امتلکوا من صفات جعلتهم أئمة و قادة.

و لعل هذا التأکید علی السلام علیهم لکی یتخذوا قادة،و لکی یعرف الناس حدود إکرامهم للأنبیاء فلا یغلوا فیهم حتی مقام الربوبیة،و لا ینزلونهم الی مستوی
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العلماء و المفکرین،و أخیرا لکی یفسر القرآن سبب إکرام الناس للأنبیاء فلا یحرفه الضالون عن سبیل التوحید.




بینات من الآیات:

[139-40] وَ إِنَّ یُونُسَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ* إِذْ أَبَقَ إِلَی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ و الآبق هو الهارب،و المشحون الممتلئ.

[141]و لما أبحرت السفینة و خاف أهلها من الغرق اقترحوا ان یقترعوا،لیلقوا واحدا من رکبها فی البحر تخفیفا لوزنها.

فَسٰاهَمَ النبی یونس بعد ان وافقهم.

فَکٰانَ مِنَ الْمُدْحَضِینَ و المدحض هو الذی لاحظ له،و قد خسر القرعة ثلاث مرات.

[42]فلما کان الأمر کذلک ألقی فی البحر.

فَالْتَقَمَهُ الْحُوتُ وَ هُوَ مُلِیمٌ و الملیم الذی یأتی من التصرفات ما یستحق علیه اللوم.

[143-144]و لکن یونس أدرک خطأه و اعترف به،و اهتدی الی طریق التوبة و رضی اللّه و هو الاستغفار و التسبیح-و هکذا یجب علینا نحن حینما نقع فی

ص:284






المعصیة-و بهذا تجاوز النبی علیه السلام محنته لیخلّف للبشریة درسا فی معالجة الخطأ.و لو لا أنّه أصلح خطأه لاحاط به.

فَلَوْ لاٰ أَنَّهُ کٰانَ مِنَ الْمُسَبِّحِینَ* لَلَبِثَ فِی بَطْنِهِ إِلیٰ یَوْمِ یُبْعَثُونَ و ذلک بان یکون قبره فی بطنه.

[145]و لکن اللّه أخرجه من بطن الحوت بعد توبته.

فَنَبَذْنٰاهُ بِالْعَرٰاءِ وَ هُوَ سَقِیمٌ ای مریض و السقم شدة المرض،اما العراء فهی الصحراء.

[146] وَ أَنْبَتْنٰا عَلَیْهِ شَجَرَةً مِنْ یَقْطِینٍ لأنه ربما کان یحتاج الی الظل کعلاج الی سقمه،

قال الامام علی علیه السلام :

«و أمر اللّه الحوت ان یلفظه فلفظه علی ساحل البحر،و قد ذهب جلده و لحمه،و أنبت اللّه علیه شجرة من یقطین و هی الدّبا،فأظلته من الشمس،ثم أمر الشجرة فتنحت عنه و وقعت الشمس علیه فجزع.فأوحی اللّه الیه:یا یونس لم لم ترحم مائة الف أو یزیدون و أنت تجزع من تألم ساعة؟فقال:یا رب عفوک، عفوک،فرد اللّه علیه بدنه،و رجع الی قومه و آمنوا به » (1)و یبدو ان الشجرة لم تکن تظله و حسب،و إنّما کان یتداوی بها عن مرضه، لان ثمر هذه الشجرة-و هو القرع-بارد طبعه کما یقولون ینفع الجسم الملتهب.
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[147]و هکذا نهض یونس من مرضه لیمارس عمله الجهادی من جدید یوحی من اللّه عز و جل،الذی بعثه لیعید التجربة مع قومه.

وَ أَرْسَلْنٰاهُ إِلیٰ مِائَةِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ و لم یحدد القرآن عدد هؤلاء بالضبط،لان المجموعة البشریة المتواجدة فی منطقة ما،تزید و تنقص لعوامل مختلفة من بینها الولادة و الموت،و من بینها الهجرة من المجتمع و الیه.

[148]و حینما عاد یونس الی قومه هذه المرة نجح فی تغییرهم.

فَآمَنُوا و صاروا مثلا للامة التی استفادت من تجربتها السلبیة فی ارتقائها و تقدمها، فقد حدد قوم یونس و هم یرون العذاب علی الأبواب المسؤول عن هذا الواقع،فلم یبرروا لأنفسهم و لم یعاندوا،انما تحملوا المسؤولیة و تواضعوا للحق فرفعهم اللّه و أرسل علیهم الخیر و البرکة.و لیس بالضرورة ان یکون العذاب غماما و لا خسفا من غضب اللّه،فقد یکون هو التمزق و الفقر و التخلف و المشاکل النفسیة و الاجتماعیة،و کلها موجودة الآن فی واقع الامة الاسلامیة،و واجبها ان تغیر واقعها لیغیر اللّه ما هی علیه من التخلف الی التحضر و الازدهار.و لا یکون ذلک الا بالایمان،فهذه امة یونس یحکی اللّه عنها إذ آمنت قائلا:

فَمَتَّعْنٰاهُمْ إِلیٰ حِینٍ فلم تبق هذه المتعة و البرکة طویلا،لأنهم لم یحافظوا علی عاملها الأساسی و هو الایمان فهم ظلوا فی متعتهم الی حین وجود الایمان بینهم.
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[149]و بعد ان یختم ربّنا قصص الأنبیاء التی أکد فیها علی عبودیتهم له نفیا لادعاء المشرکین بأنهم آلهة،و ذلک من خلال الآیة الکریمة: إِنَّهُ مِنْ عِبٰادِنَا الْمُؤْمِنِینَ ،التی تمثل عاملا مشترکا بین القصص کلها،ینفی من الجانب الآخر مجموعة من التصورات التی اختلقها المشرکون حول الملائکة و الجن،و أهمها زعمهم بأنها نسب للّه عز و جل کوسیلة لتألیهها.و نجد فی السیاق امرا من اللّه الی رسوله باستفتاء المشرکین فی ذلک.

فَاسْتَفْتِهِمْ أَ لِرَبِّکَ الْبَنٰاتُ وَ لَهُمُ الْبَنُونَ و الاستفتاء هو أخذ الفتیا و الرأی.

[150]و لو سألهم الرسول لقالوا بلی،و لکن علی ای دلیل یستند قولهم،هل شاهدوا خلق الملائکة؟ أَمْ خَلَقْنَا الْمَلاٰئِکَةَ إِنٰاثاً وَ هُمْ شٰاهِدُونَ الذی یری شیئا بعینه یمکنه ان یدعی صدق ما رآه،و یکون ادعاؤه منطقیا، بینما لم یشهد هؤلاء خلق الملائکة حتی یعرفوا ماهیتها،و هذه الآیة تنسف فکرة الجاهلیة من الأساس حول الملائکة،حیث تهدینا الی إنّها مجرد ظن لا دلیل علیه.

[151-152]و مع ان ظاهر الآیتین الماضیتین حول الملائکة،انهما تعالجان فکرة أنوثة الملائکة،الا ان هدف القرآن من الحدیث هو نسف الاعتقاد بألوهیتها، ذلک ان بعضا من المشرکین تصوروها تولدت من اللّه فهی آلهة أیضا، و إنّما دخل السیاق لهذا الموضوع من زاویة الحدیث عن طبیعة الملائکة و ماهیتها،لیبین لنا بان تصورات الجاهلیین خاطئة لیس فی تحدید دور الملائکة و حسب و إنّما یجهلون حتی ماهیتها،و کل ما هنالک من أفکار لدیهم حولها فانها مجرد ظنون لا دلیل منطقی
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علیها.

أَلاٰ إِنَّهُمْ مِنْ إِفْکِهِمْ لَیَقُولُونَ* وَلَدَ اللّٰهُ وَ إِنَّهُمْ لَکٰاذِبُونَ ان الاعتقاد بولادة اللّه الذی نشأ أصلا من أجل الهروب من ثقل المسؤولیة، و لکی یشبع الإنسان غروره و کبره و تطلعه الی مقام الربوبیة-ان هذا الاعتقاد- برره ادعیاء الحکمة و الفلسفة فوضعوا له نظریات الحلول و الاتحاد،و وحدة الوجود، و مها حاولوا تبریرها فهی مجرد إفک داخلی فی نفوسهم،و کذب فظیع علی ألسنتهم.

ان المشرکین یعلمون بکذب دعواهم فاجتمع فی هذا الادعاء القبح الفاعلی الی جانب القبح الفعلی.

[153]و یتساءل القرآن من جدید:

أَصْطَفَی الْبَنٰاتِ عَلَی الْبَنِینَ [154]ان استصدار هذا الحکم علی اللّه سبحانه،لا ینطبق مع أبسط قواعد الحکم المنطقیة.

مٰا لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ [155-156-157]و الإنسان حینما یرید الحکم علی قضیة ما إما ان یرجع الی ضمیره،أو الی حجة اخری کالعقل و العلم،و هؤلاء لا یراجعون ضمیرهم بالتذّکر و لا یرجعون الی حجة قاطعة اخری.

أَ فَلاٰ تَذَکَّرُونَ* أَمْ لَکُمْ سُلْطٰانٌ مُبِینٌ إذا بلغ الإنسان حدا-و بالاعتماد علی البراهین و الشواهد القاطعة-ان اعتقد

ص:288





حتی و لو بهذه الفکرة الباطلة فی واقعها.فانه معذور عند اللّه،و لکنه تعالی أبی ان یجعل الحق باطلا لا ریب فیه،و لا الباطل حقا لا ریب فیه،و ذلک بما زرع فی الإنسان من ضمیر،و بما وهبه من عقل،و أنزل علیه من کتب،و بعث له من رسل، و جعلها جمیعا فرقانا له فی الحیاة فی کل أمورها و قضایاها.

فَأْتُوا بِکِتٰابِکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ إذا کانت مزاعمکم هذه تعتمد علی دلیل فأین هو الدلیل؟ [158]و فی نهایة الدرس یعرّج القرآن علی فکرة باطلة اخری لینسفها نسفا و هی تألیه الجن.

وَ جَعَلُوا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْجِنَّةِ نَسَباً فعبدوا الجن،و عبدوا السحرة و الکهنة التی تدّعی الاتصال بها،أو تتصل بها فعلا.

وَ لَقَدْ عَلِمَتِ الْجِنَّةُ إِنَّهُمْ لَمُحْضَرُونَ و لو کانت الجن آلهة کما یتصور المشرکون،لما أحضروا للعذاب کسائر العصاة من الخلائق و ذلک یدل بوضوح علی إنّهم مخلوقون و لیسوا بآلهة.و ذکر اللّه لحضور الجنة للعذاب یضرب أفکار المشرکین فی الصمیم،ذلک ان للشرک بصورة عامة جذر مشترک،هو محاولة التخلص من المسؤولیة،عبر الاعتقاد بأشیاء و قوی أنّها تخلص الإنسان من عذاب اللّه،و إذا کانت الجنة لا تخلّص نفسها فکیف تنقذ البشر.

[159]و تعالی اللّه و تنزه عن هذه الأفکار المنحرفة.
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سُبْحٰانَ اللّٰهِ عَمّٰا یَصِفُونَ [160]و فی الوقت الذی ینسف القرآن فکرة تألیه الجن،ینسف من جانب الاعتقاد السائد لدی البعض من ان الجن یذهبون الی النار جمیعا،و ذلک حینما یستثنی من الحضور فی العذاب المؤمنین المخلصین منهم.

إِلاّٰ عِبٰادَ اللّٰهِ الْمُخْلَصِینَ کما تتضمن الآیة تأکید فی کلمتها الاولی علی عبودیة الجن لا ألوهیتهم.
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[سورة الصافات (37): الآیات 161 الی 182]


اشارة

فَإِنَّکُمْ وَ مٰا تَعْبُدُونَ (161) مٰا أَنْتُمْ عَلَیْهِ بِفٰاتِنِینَ (162) إِلاّٰ مَنْ هُوَ صٰالِ اَلْجَحِیمِ (163) وَ مٰا مِنّٰا إِلاّٰ لَهُ مَقٰامٌ مَعْلُومٌ (164) وَ إِنّٰا لَنَحْنُ اَلصَّافُّونَ (165) وَ إِنّٰا لَنَحْنُ اَلْمُسَبِّحُونَ (166) وَ إِنْ کٰانُوا لَیَقُولُونَ (167) لَوْ أَنَّ عِنْدَنٰا ذِکْراً مِنَ اَلْأَوَّلِینَ (168) لَکُنّٰا عِبٰادَ اَللّٰهِ اَلْمُخْلَصِینَ (169) فَکَفَرُوا بِهِ فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ (170) وَ لَقَدْ سَبَقَتْ کَلِمَتُنٰا لِعِبٰادِنَا اَلْمُرْسَلِینَ (171) إِنَّهُمْ لَهُمُ اَلْمَنْصُورُونَ (172) وَ إِنَّ جُنْدَنٰا لَهُمُ اَلْغٰالِبُونَ (173) فَتَوَلَّ عَنْهُمْ حَتّٰی حِینٍ (174) وَ أَبْصِرْهُمْ فَسَوْفَ یُبْصِرُونَ (175) أَ فَبِعَذٰابِنٰا یَسْتَعْجِلُونَ (176) فَإِذٰا نَزَلَ بِسٰاحَتِهِمْ فَسٰاءَ صَبٰاحُ اَلْمُنْذَرِینَ (177) وَ تَوَلَّ عَنْهُمْ حَتّٰی حِینٍ (178) وَ أَبْصِرْ فَسَوْفَ یُبْصِرُونَ (179) سُبْحٰانَ رَبِّکَ رَبِّ اَلْعِزَّةِ عَمّٰا یَصِفُونَ (180) وَ سَلاٰمٌ عَلَی اَلْمُرْسَلِینَ (181) وَ اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (182)





اللغة

-162[بفاتنین]:الفاتن الداعی إلی الضلال،أی لا تتمکنون من إضلال الناس علی خلاف اللّه سبحانه.
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سُبْحٰانَ رَبِّکَ رَبِّ الْعِزَّةِ عَمّٰا یَصِفُونَ


هدی من الآیات:

فی الدرس الأخیر یلخص ربنا عبر هذه السورة،و من أظهرها أن عباد اللّه المخلصین هم الذین أخلصهم ربهم،و أخلصوا أنفسهم له،فلم تؤثر فیهم العوامل التی جرت علی غیرهم.

فی الآیات الأولی من هذا الدرس ینفی القرآن الحکیم التعلق الشرکی بالملائکة عبر التأکید علی عبودیتهم للّه،و تسلیمهم لأوامره التی ینتظرونها،تتنزل من عنده إلیهم،ثم ینسف فکرة الجبر مکذّبا الذین یدّعون بأنهم مضطرون للشرک بالشیاطین،إذ لا جبر فی الدنیا علی الإنسان،انما هو الذی یختار طریقه،و أفکاره، و اعتقاداته بکامل حریته،و هذه الحریة هی التی تحمّله المسؤولیة الکاملة تجاه تصرفاته،و الأوامر التی یوحیها اللّه لرسله بأن لا یبالغوا فی تبلیغهم الرسالة للکفار و المشرکین تلتقی مع فکرة الاختیار،فالکفار و المشرکون هم المسؤولون عن اختیارهم،و لیس من واجب المبلغ للرسالة أن یفرض علیهم اختیارا معیّنا.
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و تنتهی السورة بما صار ختاما لأحادیث الصالحین و هی الآیات الثلاث الاخیرة و التی مطلعها تنزیه اللّه سبحانه،ثم الثناء علی رسله،و أخیرا تخصیصه بالحمد.


بینات من الآیات:

[161-162]ان أفکار الشرک بألوانه المختلفة خاطئة،و الإنسان غیر مجبور علی الاعتقاد بها،و لکنه لکی یرفع عن نفسه المسؤولیة یزعم بأنها مفروضة علیه، و لا خیار له إلا قبولها بسبب الضغط أو الإغراء،و القرآن ینقض فکرة الجبر هذه، فیقول:

فَإِنَّکُمْ وَ مٰا تَعْبُدُونَ* مٰا أَنْتُمْ عَلَیْهِ بِفٰاتِنِینَ و کلمة«علیه»فیما یبدو تدل علی الجبر،فکأن القرآن یقول:انکم لا تجبرون أحدا علی اتّباعکم فیما تعبدون لا بالإغراء و لا بالضغط،لأن کلمة الفتنة تتسع لمعنی البلاء،و الضغط،و الإکراه،کما تعنی الإغراء و التزیین،و عموما فإن الفتنة هنا بمعنی الجبر.

و إذا نظرنا فی أحوال الذین یعبدون الآلهة من دون اللّه-من اتباع السلاطین، و الأحزاب،و عبدة الأثریاء،و الوجهاء،و ادعیاء الدین-لرأیناهم یبررون جمیعا شرکهم بأنهم مجبورون،و أنّه لا سبیل لمقاومة الطاغوت،و لا الهروب من شبکات الأحزاب،و لا مقاومة تجویع المترفین،و تضلیل الوجهاء،و أدعیاء الدین.

کلا...ربنا الذی خلق خلقه أعطی لخلقه الحریة و القدرة علی الرفض،و لکن الشیطان یسوّل العبودیة،و یزینها له.

[163]فالآلهة المزعومون لیسوا بقادرین علی جبر الناس مهما حاولوا،بلی.
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انهم یضغطون علیهم،و لکن یبقی القرار الحاسم بید الإنسان،و إنّما یستجیب لهم من تتواجد فیه مقوّمات الشرک و الکفر.

إِلاّٰ مَنْ هُوَ صٰالِ الْجَحِیمِ و ذلک دلیل حریة الإنسان،و إنّه غیر مضطر للانحراف،و ان علیه الجزاء شخصیّا،لأن الذی یتجاوب مع فتنة المشرکین یصلی النار بنفسه و لا یغنون عنه شیئا،و هذا أعظم شاهد علی مسئولیة الإنسان،کما هو أفضل علاج لداء التسویف و التبریر،فلو علم المبررون،و أولو الاعذار الواهیة أنّهم یذاقون العذاب فعلا برغم تبریرهم و أعذارهم،فان ذلک یقتضی ارتداعهم.

[164-165-166]و یعرج السیاق مرة أخری لینقل لنا رد الملائکة (علیهم السلام)علی أباطیل المشرکین حولهم فی آیات ثلاث:

وَ مٰا مِنّٰا إِلاّٰ لَهُ مَقٰامٌ مَعْلُومٌ و المقام هنا قد یعنی المنزلة،فالملائکة یتفاضلون فیها،و أعظمهم الروح،و قد یعنی الدّور،فلکل ملک دور یختلف عن الآخرین،إذ منهم من هو مختص بقبض الأرواح،و منهم من و کل بالسحاب و المطر و...و...،و مقام الملائکة و دورهم معلوم عند اللّه و عند الملائکة،و کونهم الموکّلون بشؤون الحیاة و إدارتها لا یرفعهم إلی مقام الربوبیة أبدا،کما لا یقفزون إلی دور آخر للقیام مثلا بالشفاعة لهذا،و قضاء حاجة ذاک الا بأمر اللّه.

وَ إِنّٰا لَنَحْنُ الصَّافُّونَ کالجند.ینتظر الجمیع أوامر ربّه لینفذوها،و لا یحیدون عنها قید أنملة،و لعل
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أهم ما یصطف له الملائکة هو عبادة اللّه،و ذروتها التسبیح و التنزیه.

وَ إِنّٰا لَنَحْنُ الْمُسَبِّحُونَ ینزهونه-عز و جل-عن کلّ مالا یتناسب و مقام الربوبیة،عن الوهن و الجهل،و عن الشرکاء التی زعم الجاهلون بأن الملائکة منهم.

[167-168-169]و من الناس من یتهرب من المسؤولیة ببعض التمنیات،و تعلیق قیامه بالواجب ببعض الشروط المستقبلیة،فاذا قیل لهم:لماذا لا تصلوا؟قالوا:سوف نفعل ذلک إذا ذهبنا إلی الحج،أو إذا کبرنا..و بعضهم یلقی بالمسؤولیة علی اللّه سبحانه،و یقول لأن اللّه لم یوفقنی فانی لم اهتد إلی الصلاح، و لو أن اللّه بعث إلینا رسولا فسوف نکون أهدی من غیرنا.

وَ إِنْ کٰانُوا لَیَقُولُونَ قولا مجردا،لا یتجاوز لقلقة اللسان.

لَوْ أَنَّ عِنْدَنٰا ذِکْراً مِنَ الْأَوَّلِینَ نهتدی به،و نسیر فی الحیاة علی ضوئه.

لَکُنّٰا عِبٰادَ اللّٰهِ الْمُخْلَصِینَ لکن هل یمکن للإنسان أن یدرک هذه المنزلة الرفیعة بمجرد التمنیات؟کلا...

إذ لا بدّ لبلوغها من السعی،لأنه وحده الذی یحوّل الآمال إلی واقع.

[170]و لان هؤلاء یعیشون مجرد التمنیات،و إنّما قالوا ذلک لتبریر انحرافاتهم فقد جاءهم القرآن،و کان یفترض فیهم أن یتّبعوه لیصلوا إلی سماء الإخلاص.
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فَکَفَرُوا بِهِ و تبیّنت حقیقتهم بأن کلامهم مجرد أمنیات غیر جادة،و هذه طبیعة کلّ الذین یسوّفون التوبة،و یعلقون إصلاح أنفسهم علی شروط غیر متحققة،و یعیشون فی حلم المستقبل دائما،و هذا التسویف یردیهم إلی الهاویة.

فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ فهم یقولون:سوف نعمل،فیقول لهم القرآن:بل سوف تعلمون أنّ إضاعة فرصة العمر الوحیدة لم تکن فی مصلحتکم أبدا.

و فی طیات هذا التعبیر تهدید مبطّن بالعذاب،و قد یکون عدم التصریح بنوعیته و کیفیته أبلغ و أرهب فی النفوس،حیث تتفاجأ بألوان من العذاب لم تتوقعها أو تحسب لها حسابا.

[171-172]ان تشبث فئام من الناس بمختلف التبریرات کالأفکار الجبریة،و الانتظار الساذج للفرار من مسئولیة الإیمان بالرسالة یجب أن لا یوهن الرسالیین أو یسلبهم الثقة بنصر اللّه لهم،لأنه سبحانه أراد الانتصار لمبادئه و لمن یؤمن و یلتزم بها،و لو کان ظاهر الحیاة هو تسلط الطغاة المنحرفین،فان اللّه غالب علی أمره،و ما سیطرتهم إلاّ محدودة.

وَ لَقَدْ سَبَقَتْ کَلِمَتُنٰا لِعِبٰادِنَا الْمُرْسَلِینَ* إِنَّهُمْ لَهُمُ الْمَنْصُورُونَ فلیس کلام اللّه عن نصرهم شیئا جدیدا،انما هو قدیم سبقت بواقعته أحداث التاریخ،فما من رسالة إلا و أظهرها اللّه،نعم.قد یقدم أصحابها شیئا من
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التضحیات،أو یطول بهم الانتظار برهة من الزمن.لکن العاقبة تکون فی صالحهم و صالح خطّهم فی الحیاة،و یلاحظ توالی التأکیدات اللّفظیة علی ذلک فی هذه الآیة و فی التی تلیها أیضا.

[173]و هذا النصر لا یختص بالأنبیاء شخصیا،انما ینتصر کل من یمثل جبهة الحق،و یحمل مشعل الرسالة الإلهیة علی امتداد التاریخ و فی کلّ أفق.

وَ إِنَّ جُنْدَنٰا لَهُمُ الْغٰالِبُونَ و جند اللّه هم المؤمنون.

[174]و لکن متی ینصر اللّه عباده المؤمنین؟ ینصرهم حینما ینفصلون و یتمیزون عن الکفار و المنافقین. مادیّا و معنویا،لهذا جاء الأمر الإلهی للرسول بذلک.

فَتَوَلَّ عَنْهُمْ حَتّٰی حِینٍ و الحین هنا یعنی الوقت الذی یأتی فیه الأمر للرسول و المؤمنین بالهجوم علیهم و قتالهم،فی ظل رعایة اللّه و نصره.

[175]و فی الأثناء التی ینفصل المؤمنون المجاهدون عن الکافرین و المنافقین بالهجرة-مثلا-ینبغی لهم أن یراقبوهم،و یکونوا شهودا علی الواقع،و کل حرکة تنشد التغییر لا بد لها من مراقبة الواقع،و دراسة العدو.

وَ أَبْصِرْهُمْ فَسَوْفَ یُبْصِرُونَ أنهم-بدورهم-سوف یرون العذاب و یلاقونه من عند اللّه أو بأیدی
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المؤمنین.

و فی الآیة معنی التأکید علی العاقبة لرسل اللّه و جنده،فکأنها أمام أعین الجمیع یبصرها الصالحون فیفرحون بها،و یبصرها الکفار فیزدادون بها غیضا و حنقا.

[176]و عذاب اللّه لا یأتی للإنسان حسب تمنیاته،حتی یحتج الکافرون علی کذب الرسالة بأنهم تحدوا اللّه،فلم یرد علیهم،کلا..إنما یرسل ربنا العذاب حسب حکمته سبحانه.

أَ فَبِعَذٰابِنٰا یَسْتَعْجِلُونَ و ماذا یستعجلون من عذاب اللّه،إنه الدمار الشامل،و الهزیمة الماحقة،و النار المحیطة،و الهوان الألیم.

[177]إن هذا التحدی التام من قبل الکافرین لرب العزة إنما هو بسبب جهلهم بقدرته،و طبیعة العذاب الذی ینزله علی الملحدین.

فَإِذٰا نَزَلَ بِسٰاحَتِهِمْ الغضب الإلهی متجسّدا فی العذاب الدنیوی،یعقبه عذاب الخلد فی الآخرة.

فَسٰاءَ صَبٰاحُ الْمُنْذَرِینَ و غضب اللّه أکثر ما ینزل فی الصباح،و الکفار فی کامل قوّتهم و یقظتهم، و ذلک لیشعروا بحقارتهم،و لیذوقوا العذاب بأقصی ما یمکن للإنسان،ذلک زیادة فی السوء لهم،لأنهم لیس لم یستجیبوا للنذر و کذبوها فحسب،انما بارزوا اللّه تحدّیا و محاربة،و القرآن یکرر الإشارة إلی الصباح کزمن للعذاب،قال تعالی: إِنَّ
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مَوْعِدَهُمُ الصُّبْحُ أَ لَیْسَ الصُّبْحُ بِقَرِیبٍ (1) [178]و یرجع السیاق مرة ثانیة للتأکید للرسول علی ضرورة ترکه للکفار و هجرهم،و انتظار الفرج الإلهی.

وَ تَوَلَّ عَنْهُمْ حَتّٰی حِینٍ ای حین یحین موعد الانتقام الإلهی منهم،بتحطیم کبریائهم،و نصر رسوله علیهم.

[179]و یبین السیاق أن عاقبة النصر لرسوله،و الهزیمة للکفار واقعة لا ریب فیها حتی لکأنها امام بصر الجمیع.

وَ أَبْصِرْ فَسَوْفَ یُبْصِرُونَ حینما نتلو القرآن نجد آیات کثیرة منه تؤکد علی الرسول بأن لا یقتل نفسه بتحمیلها بالغ الهم من أجل الذین یرفضون الرسالة،و أن مسئولیته تنتهی بتبلیغ رسالته،و هذا الأمر یهم المؤمنین الذین یسیرون فی خطّ الرسول(ص)أیضا، فواجبهم هو أن یکیّفوا أنفسهم و سلوکهم فی الحیاة حسب تعلیمات ربهم أثناء الدّعوة إلیه،فإن آمن الناس التحقوا بهم،و إن کفروا فهم و شأنهم،و لیس مطلوبا أن یبالغوا أکثر من اللزوم فی هدایتهم،لأن ذلک قد یصرفهم عن بعض الواجبات، و یؤخر مسیرتهم باعتبارهم سوف یصرفون جهودا مکررة بالأولی لهم أن یبذلوها فی أعمال و خطط أخری تقدم العمل خطوة إلی الإمام.

[180]و ختاما لهذه السورة التی عالج سیاقها موضوع الشرک،و بعض الأفکار
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1- 1) هود/(81). 




الخاطئة،و التصورات التی اعتقد بها المشرکون نجد تنزیها للّه عز و جل بأکرم الألفاظ و أجلها عنده تعالی و هی لفظة«سبحان».

ان دعوة القرآن للمؤمنین بأن لا یبالغوا فی وعظ المشرکین لا تعنی أن یرضوا بهم و بما یدّعون و یعملون،انما یجب علیهم التسبیح تنزیها للّه و ذلک لکی لا یتأثروا بشرکهم،لأن من طبیعة البشر تأثره بأفکار الآخرین و لو جزئیا،فاذا لم یکونوا قادرین علی ان یتخذوا موقفا عملیّا أو قولیا فلیسبحوا ربهم فی قلوبهم تسبیحا کثیرا.

سُبْحٰانَ رَبِّکَ رَبِّ الْعِزَّةِ عَمّٰا یَصِفُونَ الناس علی اختلاف أدیانهم و مذاهبهم الفکریة یصف کل جماعة منهم ربّه بوصف لا یلیق و مقام الربوبیة،و لکن عباد اللّه المخلصین هم الذین یصفونه بما یلیق به عبر التسبیح.

و قد اختلف المفسرون و الفقهاء فی تحدید أفضل کلمات الذکر،فمنهم من قال:انه«الحمد للّه»و قال آخرون:انه«لا اله الا اللّه»و جماعة ثالثة قالوا:

«اللّه أکبر»هو أعظمها،و الذی-یبدو لی-ان کلمة«سبحان اللّه»هی أعظمها و أثقلها وزنا عند اللّه،لأن طبیعة الإنسان طبیعة مرتکزة فی الجهل بمعناه الشامل،و بالتالی فی الابتعاد عن اللّه،و هذا ما یدعوه إلی تصور الخالق حسب طبیعته،فاذا به یصوره محدودا،عاجزا،جاهلا،مرکبا-مثلا-انطلاقا من نظرته الی نفسه و الأشیاء من حوله،ثم إن روعة جمال الطبیعة،و تزین الشهوات التی تدعو النفس إلیها،و سیطرة الجبارین و المترفین کل ذلک قد یبعد المؤمن عن ربه،و یجعله یشرک به شرکا خفیّا،مما یجعله یحتاج إلی تکرار التسبیح.
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و کلمة المخلصین«سبحان اللّه»التی تلهج بها ألسنتهم هی اعتراف بالعجز عن معرفة کنه اللّه،الا المعرفة التی تخرجه عن حد التعطیل و التشبیه و التی دعا إلیها أئمة الهدی،و هذا یبعدهم عن العقائد الضالة.

قال الإمام الصادق-علیه السلام -:

«ان اللّه تبارک و تعالی خلق اسما بالحروف غیر منعوت،و باللفظ غیر منطق، و بالشخص غیر مجسّد،و بالتّشبیه غیر موصوف،و باللّون غیر مصبوغ،منفی عنه الأقطار،مبعّد عنه الحدود، محجوب عنه حس کلّ متوهّم،مستتر غیر مستور، فجعله کلمة تامة علی أربعة أجزاء معا،لیس منها واحد قبل الآخر،فأظهر منها ثلاثة أسماء لفاقة الخلق إلیها،و حجب واحدا منها و هو الاسم المکنون المخزون بهذه الأسماء الثلاثة التی أظهرت،فالظاهر هو(اللّه،و تبارک،و سبحان)لکل اسم من هذه أربعة أرکان فذلک اثنی عشر رکنا » (1)

و سئل الإمام أمیر المؤمنین-علیه السلام-ما تفسیر سبحان اللّه؟قال:

«هو تعظیم جلال اللّه عز و جل،و تنزیهه عما قال فیه کلّ مشرک،فاذا قال العبد صلی علیه کل ملک » (2)[181]و کما للمؤمن علاقة باللّه شعارها التسبیح،و محتواها العبودیة و الطاعة، فإن له برسله علاقة أیضا و لکن شعارها السلام،و واقعها الحب و الاقتداء ضمن المسیرة الواحدة.
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1- 1) بح/ج(4)/ص(166). 

2- 2) المصدر/ج(93)/ص(177). 




وَ سَلاٰمٌ عَلَی الْمُرْسَلِینَ و وجود علاقة السلام بینک و بین المرسلین دلیل علی المسیرة الواحدة،و التوافق فی الحیاة،و قبل أن یسلم الإنسان علی الرسل یجب أن ینظّف قلبه لیرتفع إیمانه إلی هذا المقام العظیم،و الذی لا یطهر نفسه و عقله و سلوکه،و بالتالی یسیر علی خطی الأنبیاء،فإنهم بریؤون منه،لأنه حینئذ یحارب فکرهم بفکره المنحرف،و قیادتهم بطاعته للطاغوت،و خطّهم بالانتماء إلی الخطوط المضادة لرسالات اللّه.

[182]و إذا کانت انطلاقه الإنسان بالتسبیح الحقیقی للّه،و مسیرته و حرکته مستوحاة من رسالات الأنبیاء،و التأسی بهم،فان العاقبة ستکون حسنة،تدفع الإنسان نحو الشکر و الحمد علی ما سیلقاه من هدی و برکة و جنان نتیجة ذلک، ذلک أن نهایة المسیرة فی سبیل اللّه هی الطمأنینة و الرضی،و قد أشار لها تعالی إذ قال: وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضیٰ (1)و قال أیضا: یٰا أَیَّتُهَا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّةُ (و لا تطمئن النفس الا بذکر الله) اِرْجِعِی إِلیٰ رَبِّکِ رٰاضِیَةً مَرْضِیَّةً (2)و عموما فان المؤمن بطبیعته الرسالیة یکون راضیا بقدر اللّه و قضائه،ایمانا منه بأن ما یختاره له اللّه بحکمته أصلح مما یتطلع إلیه،فهو یحمده فی الشدة و الرخاء.

وَ الْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ و فی هذه الآیة إشارة إلی أساس علاقة الإنسان بالآخرین من البشر،فهی لا تشبه علاقته مع اللّه و لا مع الأنبیاء،و لکنها علاقة الإحساس الواحد بالعبودیة للّه.

و قد وردت الروایات مؤکدة علی استحباب قراءة هذه الآیات الثلاث فی نهایة
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کل مجلس یجلسه العبد أو یتحدث فیه.

عن الأصبغ بن نباته،عن أمیر المؤمنین علیه السلام عن رسول اللّه(ص)انه قال :

«من أراد أن یکتال بالمکیال الأوفی من الأجر یوم القیامة،فلیکن آخر کلامه فی مجلسه: سُبْحٰانَ رَبِّکَ رَبِّ الْعِزَّةِ عَمّٰا یَصِفُونَ* وَ سَلاٰمٌ عَلَی الْمُرْسَلِینَ* وَ الْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ » (1)
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سورة ص


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة:

عن أبی جعفر الباقر علیه السلام قال :

من قرأ سورة«ص»فی لیلة الجمعة اعطی من خیر الدنیا و الآخرة ما لم یعط أحد من الناس إلا نبیّ مرسل أو ملک مقرب،و ادخله اللّه الجنة و کل من أحب من أهل بیته،حتی خادمه الذی یخدمه،و إن لم یکن له فی حدّ عیاله و لا فی حد من یشفع فیه تفسیر نور الثقلین ج 4 ص 441
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الإطار العام

الشرک باللّه إطار لکلّ الضلالات و الجرائم،و کافّة الذنوب و الاخطاء،و تکاد سور القرآن جمیعا تعالج هذا الداء الذی هو جذر کلّ داء،إلاّ أن عوامل الشرک عدیدة،و المعالجات القرآنیة مختلفة بحسبها.

و أننا نستلهم من خلال التدبر فی دروس هذه السورة الکریمة(سورة ص)انها تعالج الحالة الشرکیّة الّتی تخلقها السلطة،و الثروة،و الشهرة فی نفس الإنسان فاذا به تأخذه العزّة بالإثم،و ینطلق فی سبیل الشقاق عن الحقّ،و عبادة آلهة القوّة و الغنی.

فی افتتاحیة هذه السورة نقرأ:أن الذین تفرقوا فی عزة و شقاق،و سرعان ما ینذرهم الرب بمصیر الذین أهلکهم من قبل،و یذکّرنا بمحور ضلالتهم،حیث إنهم تعجّبوا من حذف الآلهة،و الأمر بعبادة إله واحد،کما أنّهم استهانوا بالرسول
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انطلاقا من مقاییسهم المادیة.

و یعالج القرآن هذه الحالة ببیان حقارة ما یملکون(من قوّة و من غنی)إذا قیس بملک السموات و الأرض،و بخزائن رحمة الرب العزیز.

أما خاتمة السورة فتذکرنا بقصّة إبلیس الذی رفض السجود لأبینا آدم علیه السلام اعتزازا بعنصره الناری،و کیف أن هذه العزّة الآثمة کانت وراء هلاکه و هلاک تابعیه إلی یوم القیامة،حیث یحشرون فی نار جهنّم حشرا.

و بین تلک الفاتحة و هذه الخاتمة یسرد السیاق نمطین من القصص:

الأول:قصص المکذّبین الهالکین یشیر إلیها مجرد اشارة،بینما یفصّل القول فی النمط الثانی الذی وهب اللّه لهم الرب ملکا واسعا،و ثروة عریضة،و لکنهم لم یغتروا و لم یشاققوا اللّه بها کداود و سلیمان،ثم إبراهیم و اسحق و یعقوب،و یبیّن انهم فازوا بنعیم الدنیا و حسن ثواب الآخرة،بالإضافة إلی الذکر الحسن عبر التاریخ،و فی مقابل هؤلاء یذکرنا السیاق بمصیر المکذبین الذین اقحموا فی نار جهنم لیتخاصموا مع بعضهم،و بالذات یتخاصم التابعون مع المتبوعین.

و من خلال قصص الأنبیاء و تقدیرهم،و بیان الحکومات العادلة التی أقاموها فی الأرض،و بالذات قوله-عز و جل-لداود علیه السلام : یٰا دٰاوُدُ إِنّٰا جَعَلْنٰاکَ خَلِیفَةً فِی الْأَرْضِ .

و من خلال بیان هلاک إبلیس بسبب رفضه السجود لآدم علیه السلام ،و بیان هلاک المستضعفین بسبب تسلیمهم للمستکبرین نستطیع-من خلال کلّ ذلک-أن نعرف أن مراد السورة بیان زیف السلطات القائمة علی أساس القوة و الثروة،و سائر القیم المادّیة الأخری،و ضرورة إقامة حکومة العدل الإلهیة القائمة علی أساس أمر
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اللّه و خلافته،و أنّ أساس الولایات الباطلة العزّة و الشقاق،بینما أساس الولایة الربانیّة الحق.
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سورة ص


[سورة ص (38): الآیات 1 الی 15]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . ص وَ اَلْقُرْآنِ ذِی اَلذِّکْرِ (1) بَلِ اَلَّذِینَ کَفَرُوا فِی عِزَّةٍ وَ شِقٰاقٍ (2) کَمْ أَهْلَکْنٰا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ فَنٰادَوْا وَ لاٰتَ حِینَ مَنٰاصٍ (3) وَ عَجِبُوا أَنْ جٰاءَهُمْ مُنْذِرٌ مِنْهُمْ وَ قٰالَ اَلْکٰافِرُونَ هٰذٰا سٰاحِرٌ کَذّٰابٌ (4) أَ جَعَلَ اَلْآلِهَةَ إِلٰهاً وٰاحِداً إِنَّ هٰذٰا لَشَیْءٌ عُجٰابٌ (5) وَ اِنْطَلَقَ اَلْمَلَأُ مِنْهُمْ أَنِ اِمْشُوا وَ اِصْبِرُوا عَلیٰ آلِهَتِکُمْ إِنَّ هٰذٰا لَشَیْءٌ یُرٰادُ (6) مٰا سَمِعْنٰا بِهٰذٰا فِی اَلْمِلَّةِ اَلْآخِرَةِ إِنْ هٰذٰا إِلاَّ اِخْتِلاٰقٌ (7) أَ أُنْزِلَ عَلَیْهِ اَلذِّکْرُ مِنْ بَیْنِنٰا بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ مِنْ ذِکْرِی بَلْ لَمّٰا یَذُوقُوا عَذٰابِ (8) أَمْ عِنْدَهُمْ خَزٰائِنُ رَحْمَةِ رَبِّکَ اَلْعَزِیزِ اَلْوَهّٰابِ (9) أَمْ لَهُمْ مُلْکُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا فَلْیَرْتَقُوا فِی اَلْأَسْبٰابِ (10) جُنْدٌ مٰا هُنٰالِکَ مَهْزُومٌ مِنَ اَلْأَحْزٰابِ (11) کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ عٰادٌ وَ فِرْعَوْنُ ذُو اَلْأَوْتٰادِ (12) وَ ثَمُودُ وَ قَوْمُ لُوطٍ وَ أَصْحٰابُ اَلْأَیْکَةِ أُولٰئِکَ اَلْأَحْزٰابُ (13) إِنْ کُلٌّ إِلاّٰ کَذَّبَ اَلرُّسُلَ فَحَقَّ عِقٰابِ (14) وَ مٰا یَنْظُرُ هٰؤُلاٰءِ إِلاّٰ صَیْحَةً وٰاحِدَةً مٰا لَهٰا مِنْ فَوٰاقٍ (15)





اللغة

(2)[شقاق]مخالفة،مشتق من شق کأنّه فی شق و طرف و الخصم فی شق و طرف آخر.

3[ولات حین مناص]:أصل لات لا،و إنّما زیدت علیه التاء، بمعنی لیس،و مناص من النوص و هو التأخر،یقال ناص ینوص إذا تأخر،و المعنی لیس وقت ندائهم و استغاثتهم وقت التأخر العذاب و النجاة منه.
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7[اختلاف]:الکذب و الافتراء الذی لا أساس له،فهو یخلقه و یصنعه بغیر دلیل.

13[أصحاب الأیکة]:و هم قوم شعیب،و قد کانت إلی جنبهم أیکة،و هی الشجر المزدحم إلی بعضه و الملتفّ علی بعضه.
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بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی عِزَّةٍ وَ شِقٰاقٍ


هدی من الآیات:

من أهم العوامل التی تدعو الناس إلی الکفر بالرسالة،و محاربتها و بالتالی الانحراف عن الخط المستقیم،هو تقدیس الواقع القائم أو ما یسمی بالتقلید،حیث یعتقد المجتمع بأن ما لم یکن لا ینبغی أن یکون،فالواقع یجب أن یبقی.و یقوی هذا العامل أمران؛الاول أنه واقع قائم بینما الرسالة فکرة جدیدة لمّا تتحول إلی واقع،و الثانی أن بعضا من أفراد المجتمع و خاصة الوجهاء و أصحاب المصالح، یدافعون عن الواقع القائم و یحاربون الرسالة،لأنهم یخشون علی مصالحهم من أی تبدل أو تحول.

و قد یکون عامل البقاء علی الحالة الراهنة،نابعا من اعتزاز الإنسان المبالغ بواقعه و التمثل فی الإصرار و العناد الأعمی علی المحافظة علیه،و هو ما یعبر عنه السیاق القرآنی مرة بکلمة عزّة،و مرة أخری بما قاله الکفار لبعضهم إذ تآمروا علی العناد و الصبر علی الباطل.

ص:314







و لعلاج هذه الحالة ینبغی بیان الضعف للإنسان،و أن الذی یملکه الآن لا یعد شیئا إذا قورن بما یغنمه لو تقبل الرسالة و أصلح أوضاعه،و بالتالی دعوته إلی التغیر نحو حیاة أفضل.و هذا من أهم أسالیب الأنبیاء فی التغییر،قال نوح علیه السلام و هو یشیر الی أسالیبه فی الدعوة: فَقُلْتُ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کٰانَ غَفّٰاراً* یُرْسِلِ السَّمٰاءَ عَلَیْکُمْ مِدْرٰاراً* وَ یُمْدِدْکُمْ بِأَمْوٰالٍ وَ بَنِینَ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ جَنّٰاتٍ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ أَنْهٰاراً (1)، و فی موقع آخر من القرآن نجد تجل صریح لهذا الأمر أیضا.یقول تعالی مشجعا الناس علی الإیمان برسالته: وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُریٰ آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَفَتَحْنٰا عَلَیْهِمْ بَرَکٰاتٍ مِنَ السَّمٰاءِ وَ الْأَرْضِ،وَ لٰکِنْ کَذَّبُوا فَأَخَذْنٰاهُمْ بِمٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ (2)


بینات من الآیات:

[1] ص حرف یفید الابتداء به التنبیه،و هو یشیر إلی القرآن الکریم،و من أبعاده أنه رمز بین اللّه و أولیائه فهم یختصمون بفهمه،

و عن الصادق علیه السلام أنه من أسماء اللّه تعالی (3)،و

فی خبر آخر(ص) اسم نهر ینبع من رکن العرش.

قال الامام الکاظم علیه السلام :«إن أول صلاة صلاها رسول اللّه(ص)انما صلاها فی السماء بین یدی اللّه تبارک و تعالی قدّام عرشه جلّ جلاله،و ذلک أنه لمّا أسری به و صار عند عرشه تبارک و تعالی قال:یا محمد ادن من صاد فاغسل مساجدک و طهرها و صلّ لربک،فدنی رسول اللّه(ص)الی حیث أمره اللّه تبارک و تعالی فتوضی و أسبغ وضوءه».قلت(یعنی الراوی):جعلت فداک و ما صاد الذی أمر أن یغتسل منه؟ فقال:عین تنفجر من رکن من أرکان العرش،یقال له ماء الحیوان و هو ما قال
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اللّه عزّ و جل: ص وَ الْقُرْآنِ ذِی الذِّکْرِ (1)ثم یقسم ربّنا بالقرآن العظیم،مشیرا إلی أهم ما تشتمل علیه آیاته الکریمة و هو الذکر.

وَ الْقُرْآنِ ذِی الذِّکْرِ و قد سمی اللّه کتابه فیه بالذکر عشرات مرّات،و هنا یسمیه«ذی الذکر»فما هو معنی الذکر؟ لقد خلق اللّه الإنسان مستقیما بفطرته،التی أودعها الإیمان بکلیاته الکبری، باللّه و الیوم الآخر،و بضرورة الصدق و الوفاء و الامانة و...و...و لکن عوامل مختلفة من بینها ضغط الشهوات و المجتمع تدعوه إلی الانحراف.و یأتی القرآن لیذکره بما ینساه أو یغفل عنه بسبب تلک العوامل لیعود إلی رشده المتمثل فی(الطریق المستقیم)الذی هو الحالة الطبیعیة للإنسان،علی خلاف الانحراف الذی یجسد الشذوذ فی الحیاة.فالقرآن یستثیر العقل من خلال التفکیر، و فسّر البعض الآیة بالذکر الطیب و السمعة الحسنة.و یبدو أن التفسیر الأول أقرب.

[2]و مع عظمة القرآن و قدرته الهائلة فی التغییر و التأثیر علی الإنسان،لکن الکفار لا یتأثرون به،لان التذکرة وحدها لا تنفع إذا کان جهاز استقبالها و هو العقل قد احتجب بالأهواء و الغباء الذی هو من أهم الحجب التی تمنع البشر من الانتفاع بالتذکرة،و تدعوه إلی الإصرار علی الانحراف.
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بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی عِزَّةٍ وَ شِقٰاقٍ أما أنت أیها الرسول فعلی الحق،من هنا قال بعض المفسرین أن المقسم به محذوف تقدیره«و القرآن ذی الذکر»(إنک تحمل للناس ذکرا)،و یدل علی هذا الحذف التصریح به فی مثیله من سورة یس إذ قال ربّنا: یس وَ الْقُرْآنِ الْحَکِیمِ* إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ (1)و انما صار الحذف هنا لدلالة الآیة الثانیة علی المحذوف المقسم به.

و هذه الآیة تبیّن العامل فی رفض الکافرین للتذکرة الا و هو العزة و الشقاق، و العزة هو تصور الإنسان نفسه أنه وصل من القوة و المنعة ما لا یحتاج معه إلی الحق،أو الی ربّه،فیبقی یصر علی انحرافه بل و یعتز بالخطإ.یقول ربنا فی آیة کریمة: وَ إِذٰا قِیلَ لَهُ اتَّقِ اللّٰهَ أَخَذَتْهُ الْعِزَّةُ بِالْإِثْمِ فَحَسْبُهُ جَهَنَّمُ وَ لَبِئْسَ الْمِهٰادُ (2)،و رفض هؤلاء للحق لیس نابعا من قوة المنطق لأنهم یرفضونه بدون أی مبرر معقول،و لکنه نابع من منطق القوة التی یخضع لها أکثر الناس و انما لم یستجب کفّار قریش للرسول اعتزازا بقوتهم.بلی.إنّ من أعقد مشاکل الإنسان أنه لا یعترف بخطئه حین یتبین له الحق غرورا و خشیة بأن یجلب له ذلک المهانة فتراه یعتز بباطله الذی کان علیه.

أما الشقاق فهو الشذوذ فمع أن الکون کله قائم علی الخضوع للّه و حتی جسد الإنسان یخضع لآلاف القوانین التی تخضع هی بدورها لمشیئة الربّ.تری الکفار و من یلتقی معهم من المذنبین و العصاة یشقون عصا الطاعة و لا ینسجمون مع الحق الذی تقوم علیه الحیاة.

[3]و الإنسان المؤمن یجب أن لا یضعف و لا یشکک فی خطه حینما یری
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الاغلبیة منشقة عنه،لان المقیاس هو الحق و لیس الناس.و لو أنه درس الحیاة لاطمأن إلی خطه،لأنه حینئذ سیجد الکون بما فیه من خلق و سنن یسیران معه، و کذلک لو قرأ التاریخ لاهتدی إلی نفس الحقیقة،و حتی المجامیع التی یعاصرها سوف تخضع للّه شاءت أم أبت،و إذا لم تختر ذلک عن وعی و ارادة حرة،فسوف تجبر علیه بإرادة اللّه و بسننه التی أجراها علی الخلق أجمعین.

و لکی نؤمن بهذه الحقیقة یدعونا ربنا إلی النظر فی التاریخ،فهو ملیء بالشواهد الدامغة علیها،فأولئک الذین رفضوا رسالات اللّه،و لم یخضعوا لها و لرسله أهلکهم و لم تغن عنهم قوتهم شیئا.

کَمْ أَهْلَکْنٰا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ القرن الناس الذی یعیشون مقارنین مع بعضهم زمانا و مکانا،و کم أداة استفهام تدل هنا علی الکثرة.و اللّه إذ ادخل هذه الاداة فی التعبیر أراد أن یهدینا الی أن هذه السنة لم تتجل مرّة واحدة و حسب فالتاریخ کله شواهد علیها و کانت هذه السنة الالهیة جدیرة بأن تتعظ بها الأمم إلا أنها تکتشف خطأها متأخرا حین لا تنفع التوبة.

فَنٰادَوْا وَ لاٰتَ حِینَ مَنٰاصٍ قالوا:لات کان فی الأصل لا(لنفی الجنس أو المشبهة بلیس)ثم أضیفت إلیها التاء لتأکید النفی کما تضاف إلی ثم و رب لذات الغایة.

و المناص المنجا و الغوث یقال ناصه ینوصه إذا أغاثه.

هکذا یصور القرآن وضعهم حین ینادون بالاستغاثة و التوبة و التألم و لقد أطلق
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القرآن لکی یذهب بنا الخیال إلی کل تلک المفردات لندائهم المیأوس.

و لکن ذهب وقت الفوت.أو لیست الفرصة قد فاتته إلی الأبد؟! و تلک عاقبة الاعتماد علی القوة،و الاعتزاز بغیر الحق،فهذه الأمم اعتمدت علی منطق القوة فی الحیاة،و رفضت الخضوع إلی المنطق و الحق،و غفلت أن للحق قوة لا تحد هی قوة اللّه عزّ و جلّ،و قد أبی اللّه تشریعیا و تکوینیا أن ینتصر الباطل علی الحق و أن تکون العاقبة إلاّ فی صالح الرسالات و حملتها.

[4]و للتمثیل علی عزّة الکافرین و شقاقهم،و صدودهم عن الذکر و الموعظة، یحدثنا عن واقع المشرکین و موقفهم من رسالة الإسلام.

وَ عَجِبُوا أَنْ جٰاءَهُمْ مُنْذِرٌ مِنْهُمْ لأنهم کانوا یتصورون الرسول یختلف عن الناس،فکفروا به إذ لم یتفق مع مقاییسهم التی ترید الرسول قویا و ذا مال کثیر لا أن یکون من وسطهم الاجتماعی،و طبقتهم المالیة و هذا التصور ناتج عن اعتزازهم بالقوة و المال لا بالحق،فهما عندهم القیمة الاساسیة فی الحیاة.و لان منطقهم أضعف من أن ینال من قیم الرسالة استشکلوا علی الرسول،لیس فی أخلاقه فهو باعترافهم جمیعا کان فی الذروة،و لکن علی وضعه المادی و الاجتماعی.و لم یکن هذا التبریر کافیا لرفضهم قیادته و زعامته فقد جاءهم بالحق و الآیات،و لا بد لهم من تبریر آخر لیتهربوا من المنطق الحق المتمثل فی رسالته،فصاروا من العجب إلی الکفر.

وَ قٰالَ الْکٰافِرُونَ هٰذٰا سٰاحِرٌ کَذّٰابٌ و اختاروا کلمة ساحر لان السحر أقرب الأشیاء للحق ظاهرا،و إن کان واقعا
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أبعدها،و کانت هذه التسمیة للهروب من ضغط المعجزة.

و الواقع:إن ذات اتهام المشرکین للرسالة بأنها سحر شاهد علی صدقها،إذ انه دلیل علی أن الرسالة کانت ذات جاذبیة تشبه فی قوتها جاذبیة السحر عندهم، کما انها کانت خارقة ذات ایات عجزت قواهم البشریة عن الإتیان بمثلها،مما دعاهم للافتراء علیها بأنها سحر.

فاذا عرفنا مدی الفرق بین السحر و الرسالة فی أن الساحر لا یفلح،و انه لا یبنی حضارة،و أن کلامه لا یکون موافقا للعقل و الفطرة،بینما الرسول یعکس ذلک کله،عرفنا کیف کان اتهامه بالسحر دلیل صدقه.

[5]و یهدینا القرآن مرّة أخری إلی شذوذ الکافرین(شقاقهم)و عزتهم، بالاشارة إلی اعتراضهم علی دعوة النبی التوحیدیة،فمع أن الوحدة حق یهتدی إلیه الإنسان بفطرته و تتطلع إلیه الأمم المتحضرة،و لکنهم یرفضونها اعتزازا بواقع التمزق القائم عندهم.

أَ جَعَلَ الْآلِهَةَ إِلٰهاً وٰاحِداً إِنَّ هٰذٰا لَشَیْءٌ عُجٰابٌ و من الآیة نستوحی بأن التوحید لیس هدایة للناس للحق و حسب،بل هو العلاج الحقیقی للفرقة،ذلک أن منشأ التفرقة فی أیّة أمة هو الشرک الکلی أو الجزئی فهذا الفریق انما ینشق عن البقیة لأنه یؤمن بفکرة و قیادة ما فالرایات القبلیة، و العصبیات العشائریة،و الحدود الجغرافیة،و المصالح القومیة،و الاختلاف العنصری و الطائفی،و ما أشبه کل أولئک عوامل اختلاف الناس و شقاقهم،و إذا أمعنت النظر رأیت کل واحد منها ینتهی إلی تقدیس شیء من دون اللّه،و انما الآلهة رموز تلک المقدسات.أ رأیت الناس حین یقدسون العلم الوطنی یعبدون قطعة قماش

ص:320





أم حدود الوطن؟کذلک حین کان الجاهلیون یعبدون الأصنام التی کانت ترمز إلی عصبیاتهم العشائریة فانما کانوا یعبدون قیم العشیرة.

و هذا نستنتجه من التدبر فی الآیتین(2+5)ففی الوقت الذی یذکر القرآن الشقاق فی مجتمع الجاهلیة فی الآیة الثانیة،یشیر هنا إلی تعدد الآلهة فیه،و فی نصوص التاریخ نجد أنه کان فی الکعبة وحدها(360)صنما لکل قبیلة صنمها المختص بها،و لکی یجمع النبی الناس و یوحدهم طرح رسالته التوحیدیة کبدیل عن الأفکار الشرکیة،و کسر الأصنام لأنها کانت رمزا للتفرقة(الشقاق)و العزّة.

و لعل أحدنا یستنکر علی الکفار و المشرکین رفضهم لتلک الرسالة التوحیدیة، و لکننا نجد الیوم و بعد(14)قرنا،أناسا یسخرون ممن یطرح فی-الساحة الاسلامیة-کسر الحدود المصطنعة التی أوجدها الاستعمار بیننا،و هی لا تعدو أن تکون بدائل عن الأصنام التی علقها الجاهلیون فی الکعبة و لیس رفض هکذا دعوة یأتی بسبب أن الرافضین لا یجدونها حقة،و انما لاعتزازهم بالواقع الفاسد،حیث تقوم دولة علی کل قطعة أرض و یرتفع علم و یتسلط حاکم مغرور.

[6]و لا شک أن أول من یسعی للإبقاء علی الواقع القدیم برموزه الصنمیة هم أصحاب الوجاهة الاجتماعیة،و الصدارة السیاسیة،و الثروات المسروقة لأنهم انما یستعبدون الناس،و یمتصون جهود المجتمع من خلال هذا الواقع الفاسد،فای محاولة للتغییر تعنی تقویض مصالحهم و هکذا تراهم یهبون للدفاع عنه،و محاربة الفکر الجدید،بشتی الاسالیب و من أبرزها اثارة العزّة بذلک الواقع.

وَ انْطَلَقَ الْمَلَأُ مِنْهُمْ و هم المستکبرون فی المجتمع،و الذین یقودون المعارضة و لا زالوا ضد الأنبیاء
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و الحرکات التغییریة،و همهم الأکبر الإبقاء علی التخلف فاذا بهم یدفعون عجلته بهذا الاتجاه.

أَنِ امْشُوا و یوحون للناس بأن مسیرتهم تقدمیة و صحیحة بالتضلیل و التجهیل.و لکن لان فطرة الإنسان تخالف الباطل،و لان الباطل تقف ضده کل عناصر الوجود و سننه فان قبوله صعب نفسیا و عملیا علی البشر،لهذا أکد الملأ علی ضرورة الصبر.

وَ اصْبِرُوا عَلیٰ آلِهَتِکُمْ کما أن من أسالیب الطغاة فی جر الناس إلی معارضة المصلحین،أنهم یحاولون اقناعهم بأنهم یستهدفون مصالحهم و مقدساتهم،فاذا نهضت طلائع المجتمع للثورة، و قامت ببعض الأعمال الجهادیة قالوا للناس:«بأن هذه الأعمال لا تستهدف السلطة وحدها انما تستهدف أمن المواطن و استقراره أیضا،و بالتالی فمسئولیة القضاء علی المخربین(فی زعمهم)هی مسئولیة الجمیع»و یؤکدون:

إِنَّ هٰذٰا لَشَیْءٌ یُرٰادُ و هناک تفسیرات عدیدة لهذه الکلمة نذکرها تباعا:

ألف:و هو الذی یبدو أقربها أنّ الملأ أرادوا من هذه الکلمة أن الاستمرار علی عبادة الآلهة شیء مطلوب و حمید،اعتزازا بالباطل و الإثم ذلک ان من سلبیات النفس البشریة أنه یصعب علیها فردا و أمة التراجع عن الخطأ حتی لو تبین له.

باء:أن الملأ أرادوا بهذه الکلمة تشویة شخصیة الرسول(ص)،فکأنهم قالوا بأن هدفه من الرسالة و الإنذار هو المنافع الشخصیة التی یریدها لنفسه.و هذه من
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طبیعة الطغاة،أنهم یتهمون المصلحین بذلک.

جیم:أن هذا المقطع من الآیة هو کلام اللّه سبحانه و هو ردّ علی قول الکافرین فی مقابل دعوة التوحید« إِنَّ هٰذٰا لَشَیْءٌ عُجٰابٌ ».

[7]و یوصل السیاق بیانه لأسالیب الملأ فی التضلیل عن الحق.

مٰا سَمِعْنٰا بِهٰذٰا فِی الْمِلَّةِ الْآخِرَةِ إن الشرعیة و القدسیة فی نظرهم تکون للدعوة التی تنتمی إلی الواقع و تتجانس معه،لا التی تنطوی علی الحق و العلم،و ما دامت الأجیال الغابرة تنفی صحة هذا الفکر فهو خطأ إذن.و هذا ضرب من الرجعیة لان مجتمعا یعتمد هذه المقاییس لن یبدع و لن یتقدم خطوة إلی الامام.

ثم حکموا علی الرسالة الالهیة بالباطل فقالوا:

إِنْ هٰذٰا إِلاَّ اخْتِلاٰقٌ أی جدیدة الحدوث متقطعة الجذور عن التاریخ،و دعوتهم هذه ضد الدین خطأ من زاویتین:

1-أنهم اعتمدوا فی تقییمهم للرسالة علی النظرة الشیئیة لا المنطقیة،فمن البدیهی أن تکون النتیجة ضلالتهم! 2-أنهم لم یبحثوا عن شرعیة الرسالة و جذورها من خلال نظرة شاملة لتأریخ البشریة،و لو فعلوا ذلک لم یعتبروها اختلاقا،لأنها تلتقی مع(124000)دعوة فی التاریخ جاء بها الأنبیاء و المرسلون منذ قبل،و لکنهم قیموها من واقع جیل واحد
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فقط.

و

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الباقر علیه السلام فی نزول الآیة قال:

أقبل أبو جهل بن هشام و معه قوم من قریش فدخلوا علی أبی طالب فقالوا:

إنّ ابن أخیک قد آذانا و آذی آلهتنا فادعه و مره فلیکف عن آلهتنا و نکف عن اللّه، قال:فبعث أبو طالب الی رسول اللّه فدعاه فلما دخل النبی لم یر فی البیت و لا مشرکا،فقال: اَلسَّلاٰمُ عَلیٰ مَنِ اتَّبَعَ الْهُدیٰ ،ثم جلس فخبّره أبو طالب بما جاؤوا له فقال:أو هل لهم فی کلمة خیر لهم من هذا یسودون بها العرب و یطأون أعناقهم؟فقال:أبو جهل:نعم.و ما هذه الکلمة؟قال:تقولون:لا إله إلاّ اللّه.

قال:فوضعوا أصابعهم فی آذانهم،و خرجوا هربا و هم یقولون:ما سمعنا بهذا فی الملة الآخرة ان هذا إلاّ اختلاق، فأنزل اللّه فی قولهم: ص وَ الْقُرْآنِ ذِی الذِّکْرِ الی قوله إِلاَّ اخْتِلاٰقٌ (1) [8]ثم صرحوا بما تنطوی علیه نفوسهم تجاه الحق،و قالوا لو أنزلت الرسالة علینا لآمنا بها فنحن أولی بالنبوة منه لان عندنا المال و الرجال و الوجاهة،و نحن أصلح لقیادة المجتمع منه،و لیس من المعقول أن ینزل الذکر علی هذا الفقیر الیتیم و الضعیف،و أن نسلم لقیادته،و غاب عن ذهنهم أن الصفات المطلوبة فی الرسول القائد لیست التی یتصورونها انما القیادة لصاحب العلم و التقوی و الأخلاق ثم أن اللّه هو الذی یعین الرسول لا الناس و لا الوجهاء.

أَ أُنْزِلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ مِنْ بَیْنِنٰا و ینسف اللّه کل اعذارهم للکفر بالحق مبینا الأسباب المرکزیة الداعیة إلیه
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و هی:

الاول:أنهم لم یستفیدوا من ذکر اللّه،سواء الذی یتجلی فی کتابه،أو فی تاریخ القرون الماضیة،أو علی لسان الآخرین.

بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ مِنْ ذِکْرِی و الذی یشک فی الآخرة ینعکس شکه علی جزئیات الإیمان و کلیاته.

الثانی:عدم خوفهم من العذاب،لأنهم لم یتذوقوه،و لم یستفیدوا من تجربة الذین وقعوا فیه قبلهم.

بَلْ لَمّٰا یَذُوقُوا عَذٰابِ و یستفاد من(لمّا)أن عذابهم مرتقب.

[9-10-11]و السبب الثالث:غرور المال و القوة اللذان أحاطا بهم، فصاروا ینظرون الی جمیع الأمور من خلالهما،فاذا بهم لا یرون حاجة للرسالة فی أنفسهم.و یحطم ربنا کبریاءهم هذا عن طریق مقارنة ما بحوزتهم بما عند اللّه من الملک و القوة.

أَمْ عِنْدَهُمْ خَزٰائِنُ رَحْمَةِ رَبِّکَ الْعَزِیزِ الْوَهّٰابِ کلاّ...و من خزائن اللّه الرسالة التی ینزلها علی من یشاء من عباده المخلصین.

ثم إن الذی عندهم مهدد بأن یلسبه اللّه بعزته،بل هو هبة من اللّه لهم و لیس ملکا ذاتیا.ثم لندع مقایسة ما یملکه هؤلاء بما عند اللّه،و لننظر ماذا یملکون من ظاهر الحیاة الذی هو جزء ضئیل جدا من ملکه تعالی:
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أَمْ لَهُمْ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا و ربنا یذکر هؤلاء بحقارة ما یملکون و عظمة ما یملکه اللّه،لأنهم-کما تقدمت الاشارة-یعتمدون علی منطق القوة،فأراد اللّه أن یوضح لهم بأنه الغالب فی قوة المنطق و فی منطق القوة أیضا.

إن هذا الإنسان الذی یتمالکه الغرور فیتحدی ربّه أضعف ما یکون عن تحمل أدنی تحدّ فالسلطان المتکبر یقتله اللّه بجرثوم تعجز أحدث الاجهزة عن اکتشافه، و قد یسلب منه کل ما یملک بین عشیة و ضحاها،و مما یذکر فی التاریخ أن الناس ثاروا علی خلیفة من الخلفاء العباسیین ففقئوا عینه،و جردوه من ملابسه و صادروا کل ما تملکه من أموال المسلمین،حتی وقف یتسول علی باب المسجد من الناس.

و ربنا من فوق عرشه یتحدی المتکبرین؛یقول:أجمعوا قواکم المادیة و البشریة و العلمیة،و ابحثوا عن کل سبب من أسباب القدرة،فان مصیرکم لن یکون إلاّ کمصیر الأقوام السابقة،حیث کذّبت الرسل و تحدت الحق فدمرها اللّه.

فَلْیَرْتَقُوا فِی الْأَسْبٰابِ* جُنْدٌ مٰا هُنٰالِکَ مَهْزُومٌ مِنَ الْأَحْزٰابِ فمهما اعتمدوا علی أسباب القوة(العدد و العدة و الخبرة)فان المؤسسات العسکریة تنهار بفعل الارادة الالهیة المباشرة أو المتجلیّة علی أیدی المؤمنین.و جند مبتدأ،و ما أداة للتقلیل أراد بها اللّه تحقیر قوتهم،و هنالک إشارة للمکان البعید الذی قد یستخدم للتحقیر أیضا،فیکون المعنی کقولنا أن هنالک جندا ما مهزومون من الأحزاب،و فی الروایات کان المقصود فی التأویل من الآیة هم المشرکون فی مکة و قد تحزبوا لحرب الإسلام،فبشر اللّه نبیه بهزیمتهم و غلبته علیهم.

[12]و من أجل أن یستقیم الرسول فی طریق الدعوة للحق،و یقاوم تحدّیات
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الکافرین،یذکره بمعاناة الأنبیاء مع الأقوام السابقة،و أن هؤلاء سوف یهزمون کما حدث لأولئک.

کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ فتکذیبهم لیس جدیدا،ثم یذکر بمجرد الاشارة،مجموعة من الأقوام:

قَوْمُ نُوحٍ وَ عٰادٌ وَ فِرْعَوْنُ ذُو الْأَوْتٰادِ و انما سمی فرعون بذی الأوتاد لأنه کان إذا غضب علی أحد وتد رجلیه و یدیه و رأسه علی الأرض أو فی خشبتین متقاطعتین علی شکل الصلیب،أو فی جذوع النخل،و قیل أن سبب التسمیة کثرة جنوده و جیوشه السائرة فکانوا إذا نصبوا الخیام فی معسکراتهم،و أثناء استراحتهم فی الطریق صارت کثیرة جدا و هکذا أوتادها. (1)

[13]کل تلک الأقوام کذّبوا رسلهم،و أیضا:

وَ ثَمُودُ وَ قَوْمُ لُوطٍ وَ أَصْحٰابُ الْأَیْکَةِ و هم قوم شعیب علیه السلام .

أُولٰئِکَ الْأَحْزٰابُ فأین ذهب أولئک سوف یذهب هؤلاء أیضا.

[14]فهم أحزاب یختلفون مع بعضهم فی طبیعة الحیاة،و المکان و القوة
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و الضعف و لکنهم یجمعهم أمران هما:التکذیب بالحق و الرسل،و العقاب الالهی الذی لحق بهم بسببه.

إِنْ کُلٌّ إِلاّٰ کَذَّبَ الرُّسُلَ فَحَقَّ عِقٰابِ و قد تکون هذه الآیات تمثیل للحقیقة التی طرحتها الآیة(3)عن هلاک القرون السابقة.

[15]و الدمار الذی لحق بتلک الأقوام لم یکن أمرا طارئا،انما ینسجم مع الحق الحاکم فی الحیاة،و التمثل فی إرادة اللّه و السنن التی وضعها فی الکون.و الحق هو الحق،و الحیاة هی هی بأساسیاتها،فلن یشذ عن هذه النتیجة کل من یمشی فی رکاب المکذبین و خطهم فی أی زمان و مکان.

وَ مٰا یَنْظُرُ هٰؤُلاٰءِ سواء کفار قریش أو طواغیت الیوم الذین یتحکمون فی مصائر الشعوب، و یحاربون اللّه و الإسلام ما ینتظر هؤلاء جمیعا؛ إِلاّٰ صَیْحَةً وٰاحِدَةً مٰا لَهٰا مِنْ فَوٰاقٍ و لیس بالضرورة أن تکون الصیحة من جبرائیل أو أحد الملائکة الغلاظ علیهم السلام،بل قد تکون الصیحة رصاصة یطلقها المجاهدون علی المستکبرین،و قد تکون ثورة شعبیة جذریة تأکل الأخضر و الیابس من کیانهم.

و فواق بمعنی الرجوع،و منه فواق الناقة إذا رجع لبنها الی الضرع بین الحلبتین، و افاقة المریض من المرض إذا رجع الی صحته،و هؤلاء حینما ینزل بهم العذاب لا تقبل رجعتهم للحق.و هذه الکلمة نجد تفسیرها فی قوله تعالی فی الآیة الثالثة
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« وَ لاٰتَ حِینَ مَنٰاصٍ ».

إذن فاعتماد الإنسان علی قوة المال و الجند و اعتزازه بهما فی مقابل الحق أمر خطیر یجره الی الهلاک،بشذوذه عن الحق فی الحیاة.
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[سورة ص (38): الآیات 16 الی 26]


اشارة

وَ قٰالُوا رَبَّنٰا عَجِّلْ لَنٰا قِطَّنٰا قَبْلَ یَوْمِ اَلْحِسٰابِ (16) اِصْبِرْ عَلیٰ مٰا یَقُولُونَ وَ اُذْکُرْ عَبْدَنٰا دٰاوُدَ ذَا اَلْأَیْدِ إِنَّهُ أَوّٰابٌ (17) إِنّٰا سَخَّرْنَا اَلْجِبٰالَ مَعَهُ یُسَبِّحْنَ بِالْعَشِیِّ وَ اَلْإِشْرٰاقِ (18) وَ اَلطَّیْرَ مَحْشُورَةً کُلٌّ لَهُ أَوّٰابٌ (19) وَ شَدَدْنٰا مُلْکَهُ وَ آتَیْنٰاهُ اَلْحِکْمَةَ وَ فَصْلَ اَلْخِطٰابِ (20) وَ هَلْ أَتٰاکَ نَبَأُ اَلْخَصْمِ إِذْ تَسَوَّرُوا اَلْمِحْرٰابَ (21) إِذْ دَخَلُوا عَلیٰ دٰاوُدَ فَفَزِعَ مِنْهُمْ قٰالُوا لاٰ تَخَفْ خَصْمٰانِ بَغیٰ بَعْضُنٰا عَلیٰ بَعْضٍ فَاحْکُمْ بَیْنَنٰا بِالْحَقِّ وَ لاٰ تُشْطِطْ وَ اِهْدِنٰا إِلیٰ سَوٰاءِ اَلصِّرٰاطِ (22) إِنَّ هٰذٰا أَخِی لَهُ تِسْعٌ وَ تِسْعُونَ نَعْجَةً وَ لِیَ نَعْجَةٌ وٰاحِدَةٌ فَقٰالَ أَکْفِلْنِیهٰا وَ عَزَّنِی فِی اَلْخِطٰابِ (23) قٰالَ لَقَدْ ظَلَمَکَ بِسُؤٰالِ نَعْجَتِکَ إِلیٰ نِعٰاجِهِ وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ اَلْخُلَطٰاءِ لَیَبْغِی بَعْضُهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ إِلاَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ وَ قَلِیلٌ مٰا هُمْ وَ ظَنَّ دٰاوُدُ أَنَّمٰا فَتَنّٰاهُ فَاسْتَغْفَرَ رَبَّهُ وَ خَرَّ رٰاکِعاً وَ أَنٰابَ (24) فَغَفَرْنٰا لَهُ ذٰلِکَ وَ إِنَّ لَهُ عِنْدَنٰا لَزُلْفیٰ وَ حُسْنَ مَآبٍ (25) یٰا دٰاوُدُ إِنّٰا جَعَلْنٰاکَ خَلِیفَةً فِی اَلْأَرْضِ فَاحْکُمْ بَیْنَ اَلنّٰاسِ بِالْحَقِّ وَ لاٰ تَتَّبِعِ اَلْهَویٰ فَیُضِلَّکَ عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ إِنَّ اَلَّذِینَ یَضِلُّونَ عَنْ سَبِیلِ اَللّٰهِ لَهُمْ عَذٰابٌ شَدِیدٌ بِمٰا نَسُوا یَوْمَ اَلْحِسٰابِ (26)
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یٰا دٰاوُدُ:إِنّٰا جَعَلْنٰاکَ خَلِیفَةً


هدی من الآیات:

إن فتنة القوة فی الحیاة فتنة کبیرة و خطیرة،و من تخلص من غرورها فانه یتغلب علی سائر الفتن بصورة أسهل،ذلک أن الإنسان یقتحم الصعاب و یرکب الأهوال و المخاطر من أجل السلطة،فاذا تنازل عنها أو بلغها و لم یسخرها إلاّ فی سبیل الخیر، فإنه آنذاک ینتصر علی أهوائه،و علی الضغوط التی تحیط به.

و فی الوقت الذی حدثتنا هذه السورة عمن صرعتهم هذه الفتنة،فراحوا یعتزون بقوتهم و یتحدون ربهم و یعتزون بآلهتهم التی تمثل رموز سلطتهم،و یخالفون و لآیة اللّه باسمها و هم الملأ من الکفار،یضرب لنا هذا الدرس القرآنی مثلا حیا من واقع داود علیه السلام الذی تجاوز هذه الفتنة.فبالرغم من أنه امتلک القوة الظاهریة فی الأرض، کما سخرت له الطیور و الجبال و الحدید،إلاّ أنه لم یغتر بقوته بل صار یتقرب إلی اللّه اللحظة بعد اللحظة من خلال تسبیحه المستمر و آنئذ جعله اللّه خلیفة فی الأرض
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تشریعیا و واقعیا.

و نستوحی من إعطاء اللّه السلطة و ولایة الأمر لنبیّه داود علیه السلام بعد استقامته علی الحق،أنه تعالی لا یعطی ولایته الی کل سلطان،انما للذین یمتلکون ناصیة الملک و لا تمتلکهم.


بینات من الآیات:

اشارة
[16]عادة ما یستعجل الکفار عذاب اللّه،و یتحدون الأنبیاء قائلین:إذا کانت دعوتکم صادقة فاسألوا ربکم أن یصب علینا العذاب.و السیاق القرآنی فی هذه السورة یترک الاجابة علی تحدی الکافرین،و یوجهنا الی دراسة التاریخ،لأنه تعالی أجری الحیاة وفق سنن حددها و اختارها بعلمه و حکمته،و لن یغیر اللّه سننه کلما تحداها الجاهلون فهو یدیر شؤون الخلیقة حسب الحکمة لا حسب ردود الفعل تعالی ربنا عن ذلک علوا کبیرا،بلی قد یغیر اللّه سنة ما فی ظروف خاصة لأن ربنا لا یعجزه شیء و أمره فوق السنن و القوانین،و لکنه مع ذلک یتصرف بعلم و حکمة.

وَ قٰالُوا رَبَّنٰا عَجِّلْ لَنٰا قِطَّنٰا قَبْلَ یَوْمِ الْحِسٰابِ و القط الحظ و النصیب فهؤلاء یسألون اللّه أن یوافیهم بما یستحقون من العذاب لکی یکتشفوا أنهم فعلا علی الباطل.و لکن اللّه لا یستجیب لهذه الدعوة دائما و ذلک لأمور:

الاول:أنه عزّ و جل رحیم بعباده،فلو قادهم الجهل یوما الی الکفر و التحدی لا یأخذهم بالعذاب،و ذلک أن الإنسان قد یجهل حینما ثم یکتشف خطأه و یعود الی ربه.
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الثانی:لان ذلک یخالف حکمة الحیاة،فاللّه خلقها للامتحان و ذلک یقتضی أن لا یکون العذاب مباشرة بعد الذنب،و لو فعل اللّه ذلک لما عصاه أحد،و لکنّ الطاعة التی یریدها اللّه هی التی تکون بدافع المعرفة به،و الخوف من مستقبل المعصیة،و التطلع الی نتائج الطاعة.یقول تعالی: وَ لَوْ شٰاءَ رَبُّکَ لَآمَنَ مَنْ فِی الْأَرْضِ کُلُّهُمْ جَمِیعاً أَ فَأَنْتَ تُکْرِهُ النّٰاسَ حَتّٰی یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ (1)و قال: وَ لَوْ یُؤٰاخِذُ اللّٰهُ النّٰاسَ بِظُلْمِهِمْ مٰا تَرَکَ عَلَیْهٰا مِنْ دَابَّةٍ وَ لٰکِنْ یُؤَخِّرُهُمْ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی فَإِذٰا جٰاءَ أَجَلُهُمْ لاٰ یَسْتَأْخِرُونَ سٰاعَةً وَ لاٰ یَسْتَقْدِمُونَ (2)و

قال الامام الصادق علیه السلام :

«لما رأی إبراهیم ملکوت السماوات و الأرض،التفت فرأی رجلا یزنی، فدعا علیه فمات،ثم رأی آخر فدعا علیه فمات،ثم رأی ثلاثة فدعا علیهم فماتوا،فأوحی اللّه الیه یا إبراهیم إن دعوتک مستجابة فلا تدع علی عبادی،فانی لو شئت لم أخلقهم،إنی خلقت خلقی علی ثلاثة أصناف،صنف یعبدنی لا یشرک بی شیئا فأثیبه،و صنف یعبد غیری فلیس یفوتنی،و صنف یعبد غیری فأخرج من صلبه من یعبدنی » (3)الثالث:لکی تتم الحجة علی الناس،فهم مع الفرصة التی یمنحها الربّ لهم فی الدنیا یسألونه الرجعة بعد الموت لیستأنفوا العمل قال اللّه تعالی: حَتّٰی إِذٰا جٰاءَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قٰالَ رَبِّ ارْجِعُونِ لَعَلِّی أَعْمَلُ صٰالِحاً فِیمٰا تَرَکْتُ (4)و قال بعض المفسرین:انّ معنی قط النصیب و انهم أرادوا نصیبهم من الجنة
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(لا من العذاب)استهزاء و سخریة و انهم کذبوا بذلک بثالث الأصول الدینیة (المعاد)بعد أن کذبوا بأولها(التوحید)عند ما قالوا:« أَ جَعَلَ الْآلِهَةَ إِلٰهاً وٰاحِداً »، و کذبوا بالثانی(النبوة)عند ما قالوا:« أَ أُنْزِلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ مِنْ بَیْنِنٰا ».

و سواء هذا أو ذاک،فان اللّه لم یستجب لأهوائهم،بل ضرب مثلا من واقع داود الذی عجل اللّه له جزاءه فی الدنیا(و قطه)دون أن ینقص من أجره فی الآخرة شیء.

[17]و هکذا ینبغی للرسالیین أن لا یهتموا بکلام من هذا النوع،و إن کان ذلک صعبا بالذات إذا کان یمس بمقدساتهم،لهذا یوصی اللّه نبیّه بالصبر.

اِصْبِرْ عَلیٰ مٰا یَقُولُونَ ثم یوجهنا السیاق الی مثل من التاریخ،و بالتحدید من حیاة داود علیه السلام یناقض غرور هؤلاء الکافرین بالسلطة و الذی جرّهم لتحدی اللّه عزّ و جل.

وَ اذْکُرْ عَبْدَنٰا دٰاوُدَ ذَا الْأَیْدِ إِنَّهُ أَوّٰابٌ و حین یذکر النبی اخوته السابقین من الأنبیاء،یستأنس بهم و بصبرهم فی الضراء و السراء،و بتعالیهم علی مؤثرات الحیاة الدنیا و حین یذکر النبی لنا صبر الأنبیاء و ذکرهم و انهم الأوّابون الی اللّه فی کلّ حال حتی عند ما تزدحم علی أبوابهم زخارف الدنیا،فانه یسن أمامنا سنة سالکة،و طریقا معبدا علینا الاستقامة علیه،و الصبر علی کلّ أذی فیه.

دعنا إذا نذکر داود،فهو القوی ذو الأیدی،و الید:القوة،و داود یملک أسباب القوة و عواملها فهو قوی من جهة فعبر عنه القرآن بذی الأیدی،و الید کنایة عن القوة
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و القدرة،و هو من جهة أخری مؤمن و علامة ایمانه التوبة و من الصعب علی البشر أن یجمع بین هاتین الصفتین،لأن صاحب القوة عادة ما تستهویه زخارف الحیاة و یرکض وراءها،حتی و لو خالفت الحق.

و کما یحتاج المؤمن للقوة حتی ینفذ خططه فی الحیاة و یبلغ أهدافه و تطلعاته، فانه یحتاج الی الإیمان،و ذلک لکی یعود تائبا الی ربّه بدافع الإیمان کلما جرته القوة الی ساحل الغرور و المعصیة.

[18-19]و تحدثنا الآیات عن جانب من القوة التی بلغها داود فی حکمه، فقد أخضع له الحیاة بشقیها الجامد و المتحرک،و هکذا تخضع الحیاة الی کل من یتبع الحق،لأنه بالاضافة الی قوة الغیب التی تعینه حینذاک،یهتدی به الی الأسباب و القوانین التی یمکنه تسخیرها،فلقد سقطت الحجب بینه و بین حقائق الخلیقة، فاذا بها تستجیب له.

إِنّٰا سَخَّرْنَا الْجِبٰالَ مَعَهُ یُسَبِّحْنَ بِالْعَشِیِّ وَ الْإِشْرٰاقِ و کل شیء یسبح اللّه بصورة مستمرة،و لکن لا نفقه تسبیحه کما یقول تعالی:

تُسَبِّحُ لَهُ السَّمٰاوٰاتُ السَّبْعُ وَ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهِنَّ وَ إِنْ مِنْ شَیْءٍ إِلاّٰ یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ وَ لٰکِنْ لاٰ تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ إِنَّهُ کٰانَ حَلِیماً غَفُوراً (1)و قد جعل اللّه الجبال تسبح عند ما یسبّح داود علیه السلام و لعلنا نستوحی من الآیة أنه أعطی الطاقات الموجودة فیها، کالاحجار الکریمة و الوقود.

وَ الطَّیْرَ مَحْشُورَةً کُلٌّ لَهُ أَوّٰابٌ یعنی مجموعة له یستفید منها کیفما یشاء.و ربما کان الإنسان قدیما یستغرب لو سمع بهذه الآیات،أما و قد تقدمت البشریة فی العلم،فهی تعتمد الآن الجبال فی
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کثیر من الشؤون،کما أن هناک محاولات-نجح الکثیر منها-للاستفادة من الطیور فی مجالات الحیاة المختلفة،و توجد الآن تجارب جادّة للاستعانة بها فی الشؤون الطبیعة و العسکریة،و من قصة سلیمان التی مرّت فی سورة سبأ یتبین أنه کان علیه السلام یبعثها للاستکشاف.

[20]و بالاضافة الی هذه القوی المادیة و الامکانات التی تدخل کعنصر فعّال فی سیطرة داود و سلطانه،کان اللّه یزیده قوة و تمکنا یوما بعد یوم،و لو کان ظالما لما زاده مرور الأیام إلاّ ضعفا و وهنا.

وَ شَدَدْنٰا مُلْکَهُ بمختلف أسباب القوة هذا من الناحیة المادیّة.أما من الناحیة التشریعیة و الاداریة فقد أعطی ما یقوی حکمه و سلطانه أیضا.قال تعالی:

وَ آتَیْنٰاهُ الْحِکْمَةَ وَ فَصْلَ الْخِطٰابِ و الحکمة تعنی أن یحیط الإنسان علما بالخلیقة و بنفسه و یعرف:کیف یتصرف فیها تصرفا سلیما.أما فصل الخطاب فهو الکلام الذی یفهم الطرف الآخر الحقیقة بما یقطع دابر الشک،و یزیل حجاب الجهل فداود علیه السلام إذا یصیب الحق بحکمه و یبیّنه أفضل البیان بخطابه،و هذان الأمران من أهم ما یلزم المدیر المسؤول سواء فی موقع خطیر کالولایة،أو أقل من ذلک کالاسرة و المؤسسة و التنظیم.

و النصوص الاسلامیة تؤکد علی ضرورة اختیار الأسلوب الأنسب کما تؤکد علی المحتوی یقول تعالی: اُدْعُ إِلیٰ سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَةِ وَ الْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ (1)
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قصة الخصمین مع داود علیه السلام :
[21]و یعود بنا السیاق لیضرب لنا مثلا من حیاة داود علیه السلام تتجسد فیه أوبته الی اللّه عزّ و جلّ،و ذلک فی قصة حدثت له.فبینما کان قائما یصلی فی محرابه إذ اقتحم الجدار علیه شخصان،و لم یأتیاه من الطریق الطبیعی و هو الباب.

وَ هَلْ أَتٰاکَ نَبَأُ الْخَصْمِ إِذْ تَسَوَّرُوا الْمِحْرٰابَ و صیغة السؤال هنا تستثیر فی الإنسان حب الاطلاع و تشد مسامعه للسائل حیث یستفهمه عن شیء لا یعرفه لا سیما و المسؤول عنها قصة طریفة هی التسلق علی سور المحراب،بهدف التقاضی عند صاحبه فهل سمعت أعجب نبأ منها؟ [22]و تتصل فصول القصة ببعضها فی أسلوب معجز من التعبیر و العرض، و تسلط الآیات الضوء علی النقاط و المواقف الهامة منها،و التی تنجسم مع اهداف وقوعها فی هذا السیاق القرآنی،حیث الحدیث عن السلطة و عن الملک الأوّاب.

بالطبع لمّا دخل هذان الخصمان علی داود،و بهذه الطریقة أخذته الخشیة.

إِذْ دَخَلُوا عَلیٰ دٰاوُدَ فَفَزِعَ مِنْهُمْ لماذا فزع داود مع ان الخوف من الناس لیس مناسبا للأنبیاء؟ ربما أراد ربّنا أن یذکر هذه النقطة فی مقابل بیانه لسعة ملک داود لیقول للبشر مهما بلغتم من القدرة فأنتم بالتالی بشر و لن تصبحوا آلهة و البشر بطبیعته یخاف، و یجهل و..و..فلما ذا یغتر الإنسان إذن،و یعتز بما یملک؟فهذا داود الملک المسخر له الطیور و الجبال،و النبی الکریم عند ربه یفزع حین یتسور علیه المحراب رجلان.
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إن داود علیه السلام أوجس خیفة فی نفسه و لعله ظهرت علی ملامحه علائم الخوف و الوجل.

قٰالُوا لاٰ تَخَفْ و عرضوا علیه أمرهم قالوا:

خَصْمٰانِ بَغیٰ بَعْضُنٰا عَلیٰ بَعْضٍ أی جار و اعتدی.

فَاحْکُمْ بَیْنَنٰا أرادا منه أن یقضی بینهما،و لکنهما اشترطا أن یکون حکمه:

بِالْحَقِّ و أضافوا شرطا آخر فقالوا:

وَ لاٰ تُشْطِطْ وَ اهْدِنٰا إِلیٰ سَوٰاءِ الصِّرٰاطِ فلیس المهم أن یقضی الحاکم بالحق و حسب،انما لا بد أن یکون وصوله الی الحق بطریق سلیم،کأن یعتمد علی الأصول الشرعیة لاستنتاج الحکم،حتی یهدی المتخاصمین للحق أولا،و لیخرجوا من عنده راضین مقتنعین بالقضاء ثانیا.

[23]و بعد أن اکملوا عرض جملة شروطهم،بدأ صاحب النعجة الواحدة یعرض الموضوع علی داود علیه السلام انتظارا للحکم وفقها.قال:
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إِنَّ هٰذٰا أَخِی لَهُ تِسْعٌ وَ تِسْعُونَ نَعْجَةً وَ لِیَ نَعْجَةٌ وٰاحِدَةٌ (1)و ربما کان یطمع أن یتمها مائة،أو لأنها أنثی فأراد أن تلد له.

فَقٰالَ أَکْفِلْنِیهٰا أضمها الی نعاجی و أتحمل مسئولیتها،و استمال قلبی بحدیثه الذی اشتمل علی المدح و الإطراء.

وَ عَزَّنِی فِی الْخِطٰابِ أی غلبنی بحججه و حیله فقبلت ذلک.

[24]و بعد أن انهی المدّعی کلامه بادر داود و أصدر الحکم ضد الطرف الثانی،من دون الاستماع الی دفاعه و دون أن یطالب بالبینة.

قٰالَ لَقَدْ ظَلَمَکَ بِسُؤٰالِ نَعْجَتِکَ إِلیٰ نِعٰاجِهِ و مضی السیاق یستوحی عبرة جانبیة للقصة متمثلة فی خطر الشراکة بین الأطراف،و أن الضمان الوحید لتجنب هذا الخطر هو الإیمان.

وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ الْخُلَطٰاءِ لَیَبْغِی بَعْضُهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ و یستثنی من قاعدة الظلم و الاعتداء التی هی دیدن أکثریة الشرکاء:

إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ وَ قَلِیلٌ مٰا هُمْ و الذی یدفع أولئک للاعتداء هی أهواؤهم و شهواتهم،المتمثلة فی مجموعة من
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1- 1) و النعجة هی أنثی الضأن و النواعج من النساء البیضاوات،و قد أوردنا الشطر الثانی من التعریف لاتصاله بتفسیر لهذه الآیة یتبناه البعض من المفسرین. 




الصفات السلبیة،کالحسد و الطمع،و حب الدنیا.و..و..أما المؤمنون فإنهم یتغلبون علی کلّ ذلک بالإیمان الذی یحصنهم،و بالعمل الصالح الذی یثبت الإیمان و یعودهم علی فعل الخیر.و لکن القلیل هم المؤمنون الذین یصرعون شهواتهم.



معنی الفتنة:
و بهذا الاستطراد أنهی داود علیه السلام القضیة لصالح صاحب النعجة الواحدة،أما بقیة الآیة فهو اضافة من عند اللّه عزّ و جلّ تتضمن نقدا لتصرفه علیه السلام و بیانا للخطأ الذی بدر منه و أخیرا موقفه من موعظة اللّه له.

وَ ظَنَّ دٰاوُدُ أَنَّمٰا فَتَنّٰاهُ ماذا کانت فتنة اللّه لداود التی انتبه إلیها و تصورها فورا،إذ انها جاءت فی صورة نزاع بین اثنین کانا فی الواقع ملکین أراد اللّه أن یعلم من خلال قضیتهما طریقة القضاء لداود؟ فی هذه الآیة قولان:

الاول:أن الذین تسوروا هم الملائکة و کان الهدف امتحان داود علیه السلام فهو لم یعرف بأنهم ملائکة،ثم إنهم لم یریدوا من سوالاتهم هذه أن یحکم لهم داود فی النعاج بالمعنی الظاهر و المتعارف لأنهم أساسا لا یملکون نعاجا،و لم تحدث لهم قضیة من هذا النوع،انما أرادوا صرفه الی قضیة اجتماعیة و لکنه لم یتوجه الی مقصدهم فی البدایة،ثم أدرک ذلک فتاب الی ربّه توبة نصوحا.

و القضیة الاجتماعیة هی أنه کانت لدیه(99)امرأة بین حرّة و أمة،فعشق
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زوجة جمیلة لرجل من بنی إسرائیل یقال له(أوریا)فأراد أن یتزوجها لتتم له مائة زوجة،فقدمه فی أحد الحرب لیقتل و یتم له الأمر فقتل،و تزوجها داود.فأرادت الملائکة أن تبین له خطأه هذا.

فی الروایة :فکتب داود علیه السلام الی صاحبه الذی بعثه أن ضع التابوت بینک و بین عدوک،و قدم أوریا بن حیان بین یدی التابوت فقدمه و قتل،فلما قتل أوریا دخل علیه الملکان و قعدا و لم یکن تزوج امرأة أوریا و کانت فی عدتها،و داود فی محرابه یوم عبادته،فدخل الملکان من سقف البیت و قعدا بین یدیه،ففزع داود منهما فقالا:« لاٰ تَخَفْ خَصْمٰانِ بَغیٰ بَعْضُنٰا عَلیٰ بَعْضٍ فَاحْکُمْ بَیْنَنٰا بِالْحَقِّ وَ لاٰ تُشْطِطْ وَ اهْدِنٰا إِلیٰ سَوٰاءِ الصِّرٰاطِ »و لداود حینئذ تسعة و تسعون امرأة ما بین مهیرة الی جاریة،فقال أحدهما لداود:« إِنَّ هٰذٰا أَخِی لَهُ تِسْعٌ وَ تِسْعُونَ نَعْجَةً وَ لِیَ نَعْجَةٌ وٰاحِدَةٌ فَقٰالَ أَکْفِلْنِیهٰا وَ عَزَّنِی فِی الْخِطٰابِ »أی ظلمنی و قهرنی فقال داود کما حکی اللّه عزّ و جل:« لَقَدْ ظَلَمَکَ بِسُؤٰالِ نَعْجَتِکَ إِلیٰ نِعٰاجِهِ » الی قوله:« وَ خَرَّ رٰاکِعاً وَ أَنٰابَ »قال:فضحک المستعدی علیه من الملائکة و قال:

حکم الرجل علی نفسه؛فقال داود:أ تضحک و قد عصیت؟لقد هممت أن أهشم فاک قال:فعرجا و قال الملک المستعدی علیه:لو علم داود انه أحق أن یهشم فاه منی؛ففهم داود الأمر و ذکر الخطیئة فبقی أربعین یوما ساجدا یبکی لیله و نهاره و لا یقوم إلاّ وقت الصلاة حتی انخرق جبینه و سال الدم من عینیه (1)و هکذا نجد الملوک یفتشون عن هذه الثقافة عند ادعیاء الدین لینشروها، و یبرءوا أنفسهم من الظلامات التی یرتکبونها.

و قد نقل الفخر الرازی فی تفسیره الکبیر انه حضر فی بعض المجالس،و حضر فیه بعض أکابر الملوک،و کان یرید أن یتعصب لتقریر ذلک القول الفاسد و القصة الخبیثة لسبب اقتضی ذلک،و یمضی الفخر الرازی فی بیان فساد هذا الرأی و إسکات
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ذلک الملک.

و هذا القول مردود علیه فی أکثر الروایات نظرا لمتنه الذی یمس بکرامة الأنبیاء و تقواهم

فعن الشیخ الصدوق رحمه اللّه،باسناده الی أبی عبد اللّه علیه السلام ،أنه قال لعلقمة:

«إن رضا الناس لا یملک و ألسنتهم لا تضبط ألم ینسبوا داود علیه السلام الی أنه تبع الطیر حتی نظر الی امرأة(أوریا)فهواها،و أنه قدم زوجها أمام التابوت حتی قتل ثم تزوج بها » (1)

و قال الامام أمیر المؤمنین علیه السلام :

«لا أوتی برجل یزعم أن داود تزوج امرأة أوریا إلاّ جلدته حدین،حدا للنبوّة وحدا للإسلام » (2)و نجد هذا الرأی مکتوبا فی التوراة الموجودة فی أیدی الناس،و هذا دلیل علی أنها محرفة،و إلاّ کیف تنسب الی حاکم بل نبی من أنبیاء اللّه هذه التهمة الرخیصة،و هو یؤتمن علی رسالة اللّه و عباده؟ و الأشکل فی الأمر أن هذا الرأی تسرب الی کثیر من تفاسیرنا،و حینما نقتبس افکارنا فی تفسیر القرآن من التوراة المحرفة،و ننسب للأنبیاء هذا الظلم و الانحراف، بل هذا الشذوذ،عندها لا نری ضیرا إذا حکمنا رجل کالمتوکل العباسی،أو معاویة ابن أبی سفیان و ولده یزید،لأنه إذا کانت ثقافتنا مشوبة بهذه الأفکار الباطلة،فانها سوف تدعونا لاتباع السلاطین و الملوک الظلمة علی أنهم خلفاء للّه
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و أمناء علی الرسالة.

الثانی:الفتنة التی تعرض لها داود،هو مبادرته لاصدار الحکم من دون سؤال صاحب النعجة الواحدة عن البینة،و لا الاستماع الی رأی المدعی علیه،إذ لا یجوز للقاضی-من الناحیة الشرعیة و المنطقیة-أن یصدر حکما فی قضیة ما قبل التحقیق فیها،و النظر فی سائر الحیثیات التی تتصل بها.

یقول الامام الرضا علیه السلام بعد أن ضرب یده علی جبهته،و هو یرد علی الرأی الأول و یبین الرأی الثانی:« إِنّٰا لِلّٰهِ وَ إِنّٰا إِلَیْهِ رٰاجِعُونَ »لقد نسبتم نبیا من أنبیاء اللّه علیهم السلام الی التهاون بصلوته،حتی خرج فی أثر الطیر،ثم بالفاحشة ثم بالقتل؟فقال:یا ابن رسول اللّه فما کانت خطیئته؟فقال:ویحک ان داود علیه السلام انما ظن انه ما خلق اللّه خلقا هو أعلم منه،فبعث اللّه عز و جل الیه الملکین فسورا المحراب فقال:« خَصْمٰانِ بَغیٰ بَعْضُنٰا عَلیٰ بَعْضٍ فَاحْکُمْ بَیْنَنٰا بِالْحَقِّ وَ لاٰ تُشْطِطْ وَ اهْدِنٰا إِلیٰ سَوٰاءِ الصِّرٰاطِ إِنَّ هٰذٰا أَخِی لَهُ تِسْعٌ وَ تِسْعُونَ نَعْجَةً وَ لِیَ نَعْجَةٌ وٰاحِدَةٌ فَقٰالَ أَکْفِلْنِیهٰا وَ عَزَّنِی فِی الْخِطٰابِ »فعجل داود علیه السلام علی المدعی علیه،فقال:« لَقَدْ ظَلَمَکَ بِسُؤٰالِ نَعْجَتِکَ إِلیٰ نِعٰاجِهِ »و لم یسئل المدعی البینة علی ذلک و لم یقبل علی المدعی علیه،فیقول له:ما تقول؟فکان هذا خطیئة رسم الحکم لا ما ذهبتم الیه ألا تسمع اللّه عز و جل یقول: یٰا دٰاوُدُ إِنّٰا جَعَلْنٰاکَ خَلِیفَةً فِی الْأَرْضِ فَاحْکُمْ بَیْنَ النّٰاسِ بِالْحَقِّ إلی آخر الآیة فقال(أی الراوی):

یا ابن رسول اللّه فما قصته مع أوریا؟قال الرضا علیه السلام :إنّ المرءة فی أیّام داود علیه السلام کانت إذا مات بعلها أو قتل لا تتزوّج بعده أبدا،فأوّل من أباح اللّه عزّ و جلّ له أن یتزوّج بامرأة قتل بعلها داود علیه السلام ،فتزوّج بامرأة أوریا لمّا قتل و انقضت عدتها فذلک الذی شقّ علی الناس من قبل أوریا (1)

ص:344





1- 1) المصدر ص 446. 




فَاسْتَغْفَرَ رَبَّهُ وَ خَرَّ رٰاکِعاً وَ أَنٰابَ إنّه لم یترک فرصة لوساوس الشیطان و تسویفاته،إنّما بادر مباشرة،إلی الاستغفار و التوبة،و أیّ باب للتوبة أوسع من الصلاة و الدعاء.ألم یقل اللّه تبارک و تعالی: قُلْ مٰا یَعْبَؤُا بِکُمْ رَبِّی لَوْ لاٰ دُعٰاؤُکُمْ (1)و قال فی الصلاة: وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاٰةِ وَ إِنَّهٰا لَکَبِیرَةٌ إِلاّٰ عَلَی الْخٰاشِعِینَ (2)[25]و حینما وفّر علیه السلام شروط التوبة فی نفسه،من صدق الندم،و إصلاح ما فسد،و الضراعة إلی الربّ بقلب منکسر،استجاب اللّه له.

فَغَفَرْنٰا لَهُ ذٰلِکَ التوبة تزیل خطأ الإنسان،و تمحو آثاره الرجعیة،سواء علی مستوی الفرد أو المجتمع،بل و تقدّمه خطوات إلی التوبة تزید الإنسان حصانة،و تقیه خطر الهلاک بالذنوب و الأخطاء.و لیس أضرّ علی الإنسان من ذنب یعتز به،و خطأ یصرّ علیه مستکبرا.

و أهمّ معطیات التوبة أنها ترفع الإنسان درجات عند ربّه،و تورثه المنازل الرفیعة فی الجنّة.

وَ إِنَّ لَهُ عِنْدَنٰا لَزُلْفیٰ وَ حُسْنَ مَآبٍ و هذا خلاف لتصورات الإنسان السلبیة من أن التوبة تسبّب له الذّلة،و أن العزّة بالإثم هی الأفضل،لأنها فی نظره السبیل للرفعة.
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و القرآن انما یضرب لنا مثال الاعتراف بالخطإ و التوبة منه،من واقع النبی داود العالم الذی بلغ و ولده سلیمان ذروة السلطة،لان التوبة تصعب علی الإنسان حینما یکون فی موقع متقدم من المجتمع،کما لو کان والدا بالنسبة لاسرته،أو کان عالما أمام تابعیه،و تصل الصعوبة ذروتها إذا کان حاکما و عالما فی مستوی داود و لعل هذا من حکم تعرض الأنبیاء للفتنة.و ان اللّه یکلهم إلی أنفسهم، و یرفع عنهم عصمته لحظات معدودة فیرتکبون الهفوات،ثم یتوبون إلی اللّه لیکونوا قدوات صالحة للبشریة فی حقل التوبة-و هو أعظم حقل-کما هم قدوات فی سائر الحقول.و لا بد لنا و نحن نخوض الصراع أن نتذکر هؤلاء العظماء کما أمرنا اللّه حتی لا یتکبر أحدنا علی النقد و الاستماع إلی آراء الناس فی تصرفاته و بالتالی لکی لا یتعالی أحدنا علی المجتمع باسم انه یمثل طلیعته المتقدمة.

[26]أهم شروط الحاکم الذی یتصرف فی دماء الناس و أموالهم،تمحوره حول الحقّ،و لکن کیف یعرف صدق الحاکم الذی یدعی انه یحکم بالحقّ؟إنما عند ما یخالف هواه و یتراجع عن قرار اتخذه إذا عرف انه کان خاطئا،و یعترف أمام الناس بذلک و یتوب إلی اللّه،و یصلح منهجه.

من هنا نجد السیاق القرآنی یذکرنا بان الرب استخلف عبده داود فی الأرض بعد أن ابتلاه و عرف انه یخالف هواه و یتراجع عن الخطأ إذا عرفه.

یٰا دٰاوُدُ إِنّٰا جَعَلْنٰاکَ خَلِیفَةً فِی الْأَرْضِ ان الأرض و ما فیها من بشر و أحیاء و تراب أمانة اللّه فی عنقک،و عنق کلّ حاکم و لا تصان هذه الامانة إلاّ بتحکیم الحقّ،أما لو تحکم الباطل فسوف تفسد الأرض و من علیها من الأحیاء و الناس قال تعالی یصف الذی یتبع الباطل فی حکمه: وَ إِذٰا تَوَلّٰی سَعیٰ فِی الْأَرْضِ لِیُفْسِدَ فِیهٰا وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ وَ اللّٰهُ لاٰ

ص:346





یُحِبُّ الْفَسٰادَ (1).و لهذا عقّب القرآن مبینا أهم وظائف الحاکم و ما یتصل به من مؤسسات تشریعیة و قضائیة و تنفیذیة قائلا:

فَاحْکُمْ بَیْنَ النّٰاسِ بِالْحَقِّ و لکی یلتزم الحاکم بالحق یجب أن یتجاوز أهواءه و شهواته،حتی لا تنعکس علاقاته الاجتماعیة،و لا ضغوط الناس و اغراءاتهم علی آرائه فی الحکم.

وَ لاٰ تَتَّبِعِ الْهَویٰ فَیُضِلَّکَ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ و من أجل أن نعرف معنی من معانی هذه الآیة الکریمة تکفینا نظرة واحدة لواقع المسلمین،الذین صاروا ضحیة لأهواء الحاکمین فی الأمة،أو لیس أبعدوا الإسلام عن الحکم لأنه یتناقض مع أهوائهم،و لأنهم لا یجدون فیه مبررا لنزواتهم و تصرفاتهم المنحرفة؟و هذا هو الضلال.

و من هذه الآیة الکریمة استوحی الحدیث الشریف ولایة الفقیه

فقال الامام الصادق علیه السلام :

«فأما من کان من الفقهاء صائنا لنفسه،حافظا لدینه،مخالفا علی هواه مطیعا لأمر مولاه فعلی العوام أن یقلدوه» و یضیف الامام علیه السلام :

«فأما من رکب من القبائح و الفواحش مراکب فسقة فقهاء العامة فلا تقبلوا منهم عنّا شیئا و لا کرامة»الی أن یقول:«و هم أضرّ علی ضعفاء شیعتنا من جیش یزید علیه اللعنة علی الحسین بن علی علیه السلام و أصحابه،فإنهم یسلبونهم
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الأرواح و الأموال » (1)ثم یهدد ربّنا أولئک الذین یبتعدون عن الحقّ و السبیل المستقیم بسبب أهوائهم فیقول:

إِنَّ الَّذِینَ یَضِلُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللّٰهِ لَهُمْ عَذٰابٌ شَدِیدٌ بِمٰا نَسُوا یَوْمَ الْحِسٰابِ و قال یوم الحساب و لم یقل القیامة،لان الذی ینسی أنه محاسب أمام اللّه علی کلّ حرکاته و سکناته،و علی أهوائه بالخصوص،یفقد اتزانه و ضوابطه فی الحیاة فیخالف الحقّ و یتبع الهوی من دون حساب.

أخطاء الأنبیاء:
و کلمة أخیرة:لماذا نجد فی القرآن تشهیرا بالأنبیاء و أخطائهم کقوله تعالی عن آدم علیه السلام وَ عَصیٰ آدَمُ رَبَّهُ فَغَویٰ (2)أو عن النبی یونس علیه السلام : سُبْحٰانَکَ إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظّٰالِمِینَ (3)و عن داود فَاسْتَغْفَرَ رَبَّهُ وَ خَرَّ رٰاکِعاً وَ أَنٰابَ (4)و عن النبی الأکرم(ص): لِیَغْفِرَ لَکَ اللّٰهُ مٰا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ مٰا تَأَخَّرَ (5) الجواب:هناک حکم کثیرة،من أبرزها معرفة الناس أن الأنبیاء لیسوا بآلهة فلا یرفعونهم إلی مقام الرب.هکذا

جاء فی کتاب الاحتجاج للطبرسی رحمه اللّه فی
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حدیث طویل عن أمیر المؤمنین علیه السلام یقول فیه :

و أما هفوات الأنبیاء علیهم السلام و ما بینه اللّه فی کتابه،فان ذلک من أدلّ الدلائل علی حکمة اللّه عز و جل الباهرة و قدرته القاهرة و عزته الظاهرة،لأنه علم ان براهین الأنبیاء علیهم السلام تکبر فی صدور أممهم و أن بعضهم من یتخذ بعضهم إلها کالذی کان من النصاری فی ابن مریم،فذکرها دلالة علی تخلفهم عن الکمال الذی انفرد به عز و جل،ألم تسمع إلی قوله فی صفة عیسی حیث قال فیه و فی أمه:« کٰانٰا یَأْکُلاٰنِ الطَّعٰامَ »یعنی أن من أکل الطعام کان له ثقل، و کل من کان له ثقل فهو بعید مما ادعته النصاری لابن مریم.
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[سورة ص (38): الآیات 27 الی 40]


اشارة

وَ مٰا خَلَقْنَا اَلسَّمٰاءَ وَ اَلْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا بٰاطِلاً ذٰلِکَ ظَنُّ اَلَّذِینَ کَفَرُوا فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنَ اَلنّٰارِ (27) أَمْ نَجْعَلُ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّٰالِحٰاتِ کَالْمُفْسِدِینَ فِی اَلْأَرْضِ أَمْ نَجْعَلُ اَلْمُتَّقِینَ کَالْفُجّٰارِ (28) کِتٰابٌ أَنْزَلْنٰاهُ إِلَیْکَ مُبٰارَکٌ لِیَدَّبَّرُوا آیٰاتِهِ وَ لِیَتَذَکَّرَ أُولُوا اَلْأَلْبٰابِ (29) وَ وَهَبْنٰا لِدٰاوُدَ سُلَیْمٰانَ نِعْمَ اَلْعَبْدُ إِنَّهُ أَوّٰابٌ (30) إِذْ عُرِضَ عَلَیْهِ بِالْعَشِیِّ اَلصّٰافِنٰاتُ اَلْجِیٰادُ (31) فَقٰالَ إِنِّی أَحْبَبْتُ حُبَّ اَلْخَیْرِ عَنْ ذِکْرِ رَبِّی حَتّٰی تَوٰارَتْ بِالْحِجٰابِ (32) رُدُّوهٰا عَلَیَّ فَطَفِقَ مَسْحاً بِالسُّوقِ وَ اَلْأَعْنٰاقِ (33) وَ لَقَدْ فَتَنّٰا سُلَیْمٰانَ وَ أَلْقَیْنٰا عَلیٰ کُرْسِیِّهِ جَسَداً ثُمَّ أَنٰابَ (34) قٰالَ رَبِّ اِغْفِرْ لِی وَ هَبْ لِی مُلْکاً لاٰ یَنْبَغِی لِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِی إِنَّکَ أَنْتَ اَلْوَهّٰابُ (35) فَسَخَّرْنٰا لَهُ اَلرِّیحَ تَجْرِی بِأَمْرِهِ رُخٰاءً حَیْثُ أَصٰابَ (36) وَ اَلشَّیٰاطِینَ کُلَّ بَنّٰاءٍ وَ غَوّٰاصٍ (37) وَ آخَرِینَ مُقَرَّنِینَ فِی اَلْأَصْفٰادِ (38) هٰذٰا عَطٰاؤُنٰا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسٰابٍ (39) وَ إِنَّ لَهُ عِنْدَنٰا لَزُلْفیٰ وَ حُسْنَ مَآبٍ (40)





اللغة

31[الصافنات]:جمع الصافنة من الخیل،و هی التی تقوم علی ثلاث قوائم و ترفع إحدی یدیها حتی تکون علی طرف الحافر و هی من علامة الجودة.

[الجیاد]:جمع جید و هی الفرس الأصلیة النجیبة،و نجابة الفرس بعرفانها صاحبها،و سرعة سیرها،و الاهتمام بخلاص راکبها من المشکلة التی یقع فیها.
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32[توارت بالحجاب]:الشمس غابت و استترت تحت الأفق.

33[فطفق]:شرع.

[مسحا]:قطعا بالسیف،و قیل معناه مسحا بالید و أن سلیمان جعل یمسح أعراف الخیل و عراقیبها بیده.

36[رخاء]:لینة بدون عنف.
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أَمْ نَجْعَلُ الْمُتَّقِینَ کَالْفُجّٰارِ


هدی من الآیات:

عند ما طالب الکفار بتعجیل حسابهم و الإسراع فی إعطائهم نصیبهم(من الثواب أو العقاب)قال ربنا لرسوله الکریم: اِصْبِرْ عَلیٰ مٰا یَقُولُونَ وَ اذْکُرْ عَبْدَنٰا دٰاوُدَ و من خلال قصة داود علیه السلام ذکرنا کیف عجل اللّه له الجزاء فی الدنیا متمثلا فی الملک و الذکر الحسن،مما هدانا به إلی ان العمل الصالح جزاءه الأوفی(فی الدنیا أو العقبی)و ها هو السیاق یبلغ بنا إلی الجواب الفصل لسؤال أولئک الذین أنکروا النشور و یقول:ان قصة داود تدل علی انّ الحق هو محور الخلیقة،فداود بلغ ما بلغ لأنّ اللّه یحکم بالحق(و من الحق جزاء المحسن بالحسن)و لیس هذا سوی مثل لکل تقدیرات الرب،و منهج تدبیره للخلیقة(حیث انها قائمة جمیعا علی قاعدة الحق) و هذا بالتالی یهدینا إلی ان المتقین لیسوا کالفجار لأن تساویهما یتنافی و الحق الذی قامت به السموات و الأرض.و هکذا لا بد من الجزاء الأوفی فی الآخرة.

هذا من جانب و من جانب آخر یتنافی مبدأ الحق و خلافة الفجار فی الأرض.
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لان هکذا خلافة لا تبلغ أهم اهداف الحیاة و هو تطبیق الحق،و بهذه الآیات ینفی ربّنا نفیا قاطعا کل الأکاذیب و الأفکار الباطلة التی حاول محرفوا التوراة أو من اقتبس منهم الصاقها فی نبیه داود علیه السلام حین اتهموه فی تقواه و نزاهته.ثم یدعونا اللّه للتدبر فی القرآن مما نجد مثیلا لهذا الأمر فی سورة المائدة فی موضوع الخلافة،لاننا حینما نعرض تصوراتنا و افکارنا علی کتاب اللّه،فسوف تتبین لنا ان خلافة الظالمین لا تنسجم و مجمل بصائره و هداه.

ثم یحدثنا القرآن عن جانب من حیاة سلیمان بن داود علیهما السلام،و الذی تجاوز هو الآخر فتنة السلطة،فلم تخرجه زینتها من خط الطاعة و الانابة،بل کان یزداد خضوعا لربه تعالی،لأنه یعتبر کل شیء نعمة الهیة تستوجب الشکر.و بذلک ضرب مثلا للسلطان الصالح کما فعل والده من قبل.


بینات من الآیات:

[27]فی الآیات السابقة بیّن ربنا صفات الخلیفة الذی یجعله فی الأرض (حیث ذکرتنا الآیات بعشرین صفة حسنة فی خلیفة داود)و من أبرزها حکمه بین الناس بالحق.

وَ مٰا خَلَقْنَا السَّمٰاءَ وَ الْأَرْضَ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا بٰاطِلاً کیف یتخذ الباطل الرب الذی لا یجعل خلیفة فی الأرض الا الصالحین و الذین یمتحنهم أشد الامتحان حتی یحکموا بالحق.

ان آیات الحکمة البالغة تتجلی فی أصغر شیء خلقه اللّه،فی النحلة و النملة،فی الشعر و الوبر،فی الخلیة الواحدة،فی الذرة الواحدة،فی البروتون و الالکترون.

فکیف لا تتجلی الحکمة فی مجمل خلق السموات و الأرض؟!أم کیف یخلقهما اللّه
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باطلا بلا حکمة بلا هدف بلا تقدیر؟!سبحان اللّه و تعالی عن ذلک علوا کبیرا.

ذٰلِکَ ظَنُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لأنهم قیّموا الحیاة بأفکار الکفر المسبقة لم یهتدوا إلی الحق.و مع ذلک لم یصلوا فی نفیه إلی حد قطعی(العلم)لأنهم أینما نظروا و إلی أی شیء منها وجدوا فیه آثار القدرة و الحکمة.

فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنَ النّٰارِ لأن اللّه خلق السموات و الأرض بالحق،فانه لن یدع الکفار سدی بل لا بد ان یجازیهم بأعمالهم التی تجاوزت کل حد معقول فی مخالفة الحق بل لهم الویل و الثبور.

[28]و تبیانا لهذه الحقیقة یهدینا الرب إلی ان سنة الحق القائمة فی کل شیء مخلوق تأبی تساوی المتقین الذین یتجنبون العذاب،و أسبابه و عوامله.و الفجّار الذین لا یبالون ای واد یقتحمون،و ای ضلالة یتیهون فیها،و ای جریمة یرتکبونها.

أَمْ نَجْعَلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ و بذلک کسبوا الحسنات.

کَالْمُفْسِدِینَ فِی الْأَرْضِ و یبدو ان تخصیص المفسدین بالذکر ینسجم و قصة داود علیه السلام المتمثلة فی شروط خلیفة اللّه فی الأرض.

و ان الخلیفة الشرعی لیس کل من ملک الأمور بالقوة،انما الذی یملکها بالحق.
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و لهذا لا بدّ من التفریق بین حاکم و حاکم،خلافا لما ذکره البعض من أن الحاکم الشرعی هو الذی حکم بالسیف،سواء کان مصلحا أم مفسدا،و الواقع انهم أرادوا تبریر مواقفهم من بعض أحداث التاریخ و رجاله،فهم یؤمنون بأن علیا علیه السلام و معاویة سواء بینما یرفض ذلک منطق القرآن.

هل الامام علی علیه السلام الذی یطوی نهاره صائما و لیله قائما عابدا،و یتقاسم قوته مع الفقراء،بل و یؤثرهم علی نفسه و عیاله(مسکینا و یتیما و أسیرا)و یعدل فی الرعیة یستوی هو و الذی یغتصب حقوق الآخرین،و یسفک دماء الناس، و یتلاعب بمقدرات الأمّة؟!کلاّ..

إن السلطة سلاح ذو حدین،فهی إذا تسلمها المؤمنون تصبح وسیلة للإصلاح و الاعمار،أما لو کان العکس فانها،تمسی معولا یهدم المنجزات و یحطم الطاقات.

و ربّنا فی هذه الآیة لم یقابل اَلَّذِینَ آمَنُوا بجماعة معینة کَالْفُجّٰارِ مثلا،انما قابلهم بالمفسدین فی الأرض،لیبین لنا بأن کل سلطة غیر سلطة المؤمنین هی مفسدة فی الأرض.

أَمْ نَجْعَلُ الْمُتَّقِینَ کَالْفُجّٰارِ إن ذلک لا یصح و لا یکون ما دام الحق هو أساس الحیاة و مقیاسها.إلاّ أن تتبدل هذه المعادلة،و هذا لیس الاّ فی ظن الکافرین.

[29]و الحق یتجلی فی السماء و الأرض و ما بینهما.و آیات القرآن هی التجلی الآخر للحق،و من تدبر فی القرآن وجد انه الکتاب الناطق بما یجد فی آیات الخلیقة، فاذا ادی قلبا واعیا و تبصر انه کتاب أنزله خالق السماء و الأرض،لأنه لیس سوی صورة صافیة للخلیقة.
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کِتٰابٌ أَنْزَلْنٰاهُ إِلَیْکَ مُبٰارَکٌ و حدد اللّه لهذا الکتاب غایات سامیة فقال:

1- لِیَدَّبَّرُوا آیٰاتِهِ فالقرآن انزل لکی یعطی للإنسان المؤمن البصیرة و الرؤیة السلیمة فی الحیاة.

و هذا لا یمکن بالمطالعة السطحیة،بل لا بد من تفکر عمیق فی الآیات.

2-و الهدف الآخر بعد ادراک البصیرة أن تنعکس علی حیاة الإنسان فیتذکر بها و یصحح من خلالها فی التفکیر،و فی العمل منهجه.

وَ لِیَتَذَکَّرَ أُولُوا الْأَلْبٰابِ لان العاقل هو الذی یعرف قیمة القرآن،و أهمیته،و هو الذی یتعرف علی بصائره.و لا شک أن الذی یحکم عقله فی الحیاة هو الذی یستفید من القرآن،أما الآخر الذی تحکمه شهواته فلن یتذکر به أبدا.

و نتسائل:ما هی صلة هذه الآیة بالسیاق؟و نجیب اولا:بأنّ استنباط منهج الخلافة الاسلامیة من القرآن صعب مستصعب لا یحتمله الا من امتحن اللّه قلبه بالایمان،و عرف انه لا یمکن ان یعترف بالقرآن بسلطة تجانب قیمة الحق،و منهج التوحید.أو لیست السلطة السیاسیة تجسّد قیم المجتمع.فکیف تستطیع سلطة فاسدة تطبیق قیم القرآن الاصلاحیة؟! و هکذا أشار السیاق إلی ضرورة التدبر و التذکر لتبصر هذه الحقیقة التی تتراکم علیها حجب الشهوات و الضغوط.
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ثانیا:بأن منهج القرآن فی توعیة الإنسان بالیوم الآخر منهج فرید،و لا یبلغ فهمه غیر الذین یتدبرون فی آیات الکتاب و یتذکرون بها.

[30]و ینقلنا السیاق إلی قصة سلیمان علیه السلام بعد ان استوحی عبر قصة داود علیه السلام و تلتقی القصتان فی أنهما مثل لتجاوز الإنسان فتنة السلطة و القوة.

وَ وَهَبْنٰا لِدٰاوُدَ سُلَیْمٰانَ نِعْمَ الْعَبْدُ إِنَّهُ أَوّٰابٌ فمیزة سلیمان و عظمته الحقیقیة لیست فی انتمائه إلی رجل عظیم کداود علیه السلام و لا فی سلطانه انما فی عبودیته للّه سبحانه.و لو لم یکن من أهل الایمان لما امتدحه فی کتابه.فبه استطاع أن یتجاوز أکبر فتن الحیاة،و هی فتنة لسلطة فقد ملک علیه السلام ما لم یملکه أحد من الناس و لن یملکه من بعده،و لکنه لم یغتر بزینة الدنیا،انما تجاوزها و توجه للّه،یتعبد و یضع نفسه فی موقع المذنب ثم یتوب و هو المعصوم من الذنوب و انما یعظم ربّه عزّ و جل.و کیف یتکبر هؤلاء علی ربهم و هم یعلمون بأن ما عندهم من فضله،و أن طریق الاستزادة هو المزید من التذلل له و التضرع الیه؟! [31]و تجسیدا لاوبة سلیمان و تعبده للّه،یعرض لنا القرآن صورة من حیاته علیه السلام .

إِذْ عُرِضَ عَلَیْهِ بِالْعَشِیِّ الصّٰافِنٰاتُ الْجِیٰادُ و هی الخیول المروضة من أجودها،و کانت یستعرضها سلیمان کلما أراد الجهاد.

[32]و فی ذات یوم استعرضها و ربما لکثرتها بقی معها طویلا حتی غابت الشمس(أو کادت)و فاتته فضیلة صلاة العصر،و لم یکن حینها و هو یعد العدة
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للجهاد مشغولا بأمر من أمور الدنیا،و مع ذلک استغفر ربه و عدّه تقصیرا یستوجب التوبة.

فَقٰالَ إِنِّی أَحْبَبْتُ حُبَّ الْخَیْرِ عَنْ ذِکْرِ رَبِّی حَتّٰی تَوٰارَتْ بِالْحِجٰابِ و کونه سلطانا لم یمنعه من الاعتراف بالخطإ،و لو کان بمقدار ترک الاولی بسبب عمل خیر آخر یحبه اللّه.

فالمعنی شغلنی الجهاد عن الصلاة،و الاثنان واجبان،الا أن الصلاة أفضل، و هل یجاهد المؤمنون إلاّ لإقامتها؟ [33]و لمّا توجّه سلیمان علیه السلام الی فوات الوقت،استراح عن الجهاد فقضی صلاته،ثم عاد ثانیة،فقال:

رُدُّوهٰا عَلَیَّ یعنی جیاد الخیل،لکی یستمر فی تفقدّ الجیش.

فَطَفِقَ مَسْحاً بِالسُّوقِ وَ الْأَعْنٰاقِ و کان المسح علی أعناق الخیل و سیقانها عند أهل الخبرة طریقا لمعرفة الجید منها،و کان سلیمان علیه السلام بعد إجراء هذه یقسمها علی أفراد جیشه مما یدل علی اهتمامه به.

قال ابن عباس سألت علیا علیه السلام عن هذه الآیة،فقال:ما بلغک فیها یا ابن عباس؟قلت:سمعت کعبا یقول:اشتغل سلیمان بعرض الافراس حتی فاتته
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الصلاة،فقال ردوها علی یعنی الافراس و کانت أربعة عشر فأمر بضرب سوقها:

و أعناقها بالسیف فقتلها فسلبه اللّه ملکه اربع عشر یوما،لأنه ظلم الخیل بقتلها.

فقال علی علیه السلام :

«کذب کعب لکن اشتغل سلیمان بعرض الافراس ذات یوم لأنه أراد جهاد العدو حتی توارت الشمس بالحجاب(الی ان قال)و إن أنبیاء اللّه لا یظلمون و لا یأمرون بالظلم لأنهم معصومون مطهرون » (1)[34]ثم إن القرآن یحدثنا عن الفتنة التی تعرض لها سلیمان علیه السلام.فقد تمنی علی اللّه ان یکون له ولد یرثه کما ورث هو داود علیه السلام لکن اللّه لم یستجب له إنّما أسقط علی کرسیه جسدا میتا اجهضته امرأته.

وَ لَقَدْ فَتَنّٰا سُلَیْمٰانَ وَ أَلْقَیْنٰا عَلیٰ کُرْسِیِّهِ جَسَداً کنایة عن الابن المیت،و کان یتمنی أن یجلس علی کرسیه ولد یحکم بعده، فتأثر بعض الشیء لذلک،و لکنه فکر فی نفسه و رجع إلی ربه.

ثُمَّ أَنٰابَ [35]و قد اعتبر موقفه هذا-و هو النبی-زللا،و أن هذه فتنة علیه أن یتجاوزها بالدعاء و الاستعانة باللّه،لأنه علم أن عدم تحقیق اللّه لامنیاته یدل علی أن ذلک لیس من المصلحة أبدا.

قٰالَ رَبِّ اغْفِرْ لِی أن تمنیت علیک ما لا یتفق مع حکمتک لان علمی قاصر عن ادراک ذلک ثم
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1- 1) المجمع/ج(7،8)/ص(475). 




طلب من اللّه شیئا آخر غیّر من خلاله أمنیته،قال:

وَ هَبْ لِی مُلْکاً لاٰ یَنْبَغِی لِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِی إِنَّکَ أَنْتَ الْوَهّٰابُ و فی هذه الآیة الکریمة تتبین آداب الدّعاء عند الأنبیاء علیهم السلام.

ففی البدایة یجب أن یعرف العبد بأن ما سیطلبه من اللّه لیس حقا له علی اللّه استوجبه بعمله أو عبادته،انما هو هبة یعطیها له الربّ من عنده تفضلا إن شاء أو یمنعها،و بالاضافة إلی تناسب هذا الأدب و مقام الربوبیة،فانّه یعطی المؤمن مناعة ضد ردود الفعل المحتملة لو لم یستجب له.

ثم إن الطلب یجب أن یکون عظیما و کبیرا،و ینبغی للإنسان ان یطلب من ربّه و هو القادر العزیز الکریم مطالب جسیمة،فیخرج من نظرته البشریة المحدودة التی تفرض علیه آمالا محدودة،و یدعو اللّه انطلاقا من معرفته بصفاته و أسمائه الحسنی.فهذا سلیمان علیه السلام یدعو اللّه أن یهبه ملکا عظیما لا ینبغی لأحد من بعده.

و یستوحی من السیاق ان سلیمان علیه السلام طلب من اللّه بدیلا عن الأولاد الذین حرم منهم،بان یختصّه برحمة الهیة خاصة لتمضی الأجیال تذکره،به أو لیس الإنسان یستمر بعقبه و بما اختص به.فسأل اللّه من الملک ما لم یعط أحدا و لا ینبغی لأحد،و فعلا خصه اللّه بتسخیر الجن و الریح و الطیر له،کما تقرّر الآیات التالیة، و بالاسم الأعظم حسبما نقرأ فی آیات أخری (1)و لکن لیس الملک لذات الملک و للذة الحیاة الدنیا،انما أراد من خلال الملک و السلطان أن یقیم حکومة اللّه فی الأرض،لیقضی علی واقع الشرک السیاسی
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1- 1) نجد تأییدا لهذه الفکرة فی الحدیث رقم(56)من تفسیر نور الثقلین ج(4)ص(459-460). 




و الاجتماعی و غیرهما،و ینصر المؤمنین و یهدی المستضعفین إلی الحق،و أی طموح أعظم من هذا الطموح؟! إن سلیمان کان یعرف انه نبی و یسیر علی الحق،لهذا سأل اللّه الملک و القوّة لتحقیق اهداف رسالته.و من یطلع علی حیاته یجدها جهادا من أجل إعلاء کلمة اللّه،و لعلّ الاشارة إلی الجیاد فی هذه السورة المبارکة تهدینا إلی هذه الحقیقة.و فی سورة النمل حیث انتهت القصة بإسلام بلقیس و قومها صورة من حیاته الملیئة بالجهاد.

الثالث من آداب الدعاء أن ینتهی بالثناء و الحمد للّه و ذلک بذکر أسمائه الحسنی و فی مقدّمها اسم«الوهاب»الذی ذکره أکثر الأنبیاء فی دعواتهم،قال تعالی: وَ لِلّٰهِ الْأَسْمٰاءُ الْحُسْنیٰ فَادْعُوهُ بِهٰا وَ ذَرُوا الَّذِینَ یُلْحِدُونَ فِی أَسْمٰائِهِ سَیُجْزَوْنَ مٰا کٰانُوا یَعْمَلُونَ (1) [36]و قد استجاب اللّه لدعوة نبیه،بتمییز ملکه بما لا یتکرر مستقبلا.

فَسَخَّرْنٰا لَهُ الرِّیحَ تَجْرِی بِأَمْرِهِ رُخٰاءً حَیْثُ أَصٰابَ فهی تجری کیفما یرید،و أینما یرید.

و جاء فی تفسیر علی بن إبراهیم حدیث مأثور عن أمیر المؤمنین علیه السلام انه قال :

«خرج سلیمان بن داود من بیت المقدس و معه ثلاثمائة الف کرسیّ عن یمینه علیها الانس،و ثلاثمائة الف کرسی عن یساره علیها الجن،و أمر الطیر فأظلتهم،
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1- 1) الأعراف/(180). 




و امر الریح فحملتهم حتی ورد ایوان کسری فی المدائن،ثم رجع فبات بإصطخر، فاضطجع ثم غدا فانتهی إلی مدینة برکاوان،ثم أمر الریاح فحملتهم حتی کادت اقدامهم یصیبها الماء،و سلیمان علی عمود منها،فقال بعضهم لبعض:

هل رأیتم ملکا قط أعظم من هذا أو سمعتم به؟فقالوا:ما رأینا و لا سمعنا بمثله، فناداهم ملک من السماء ثواب تسبیحة واحدة فی اللّه أعظم مما رأیتم » (1)[37]و إلی جانب الریح أخضعت له الشیاطین و کانت مهمتهم البناء و الاعمار و کانوا یستخرجون المعادن من البحار.

وَ الشَّیٰاطِینَ کُلَّ بَنّٰاءٍ وَ غَوّٰاصٍ و لیس بالضرورة أن یکون المقصود من الغوص المعنی المتعارف فقط،و هو النزول إلی قعر البحر للصید و استخراج الطاقات الکامنة فیه،بل تنسحب الکلمة کما کلمة البناء علی المعنی المتقدم أیضا.

[38]و کان سلیمان یوزع المهام علی الشیاطین،فیعملون کیفما یرید،و من یتمرد فانه یجازی بالسجن.

وَ آخَرِینَ مُقَرَّنِینَ فِی الْأَصْفٰادِ و یبدو من الآیة أن الشیاطین کانوا یصفدون جماعات جماعات فیقرن بعضهم بعضا،و یحتمل أنّهم کانوا یعتقلون کل فرد مع قرنائه فی المعصیة و المخالفة.المهم أن سلیمان بهذه السیطرة و الهیمنة علی الجن نسف الأفکار الجاهلیة حول ألوهیتها.
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1- 1) نور الثقلین/ج(4)/ص(459). 




[39]و فی نهایة الدرس یشیر ربّنا إلی ملک سلیمان فیقول:

هٰذٰا عَطٰاؤُنٰا و یفوضه فیه یتصرف کیفما بدا له.

فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسٰابٍ أی أعط للناس مما تملک أو أمنعهم،و لا أحد یحاسبک و هذا أعلی مراتب التفویض.

[40]و یختتم الدرس بحقیقة هامة،هی أن أهم مما یملکه الإنسان فی الدنیا، قربه من اللّه و ثوابه عنده.

وَ إِنَّ لَهُ عِنْدَنٰا لَزُلْفیٰ وَ حُسْنَ مَآبٍ و کلمة أخیرة:

من أبعاد رسالة القرآن الکریم تصحیح رؤی البشر تجاه الرسل و رسالاتهم، ذلک أن الشیطان یثیر الوساوس فی مصدر الإصلاح،و ینبوع الفضائل(الرسل و رسالاتهم)فاذا به یلصق التهم بالأنبیاء لأسقاط شخصیاتهم فی أعین الناس، و یحرف قیم الدین و قد یجعلها بتأویلها سببا للضلالة.

و اللّه سبحانه یبعث بین الحین و الآخر رسالة و رسولا لتجدید ما درس من معالم دینه الحق لکی لا تزول فرصة الهدایة للناس.

و هکذا حرّفت أهواء بنی إسرائیل التوراة و الإنجیل،و أوّلت النصوص حول القیم،و لفقت التهم حول الأنبیاء علیهم السلام.و انزل اللّه کتابه المجید تبیانا
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لکل شیء و تنزیها لمقام الرسل علیهم السلام.و هکذا نجد فی القرآن بیانا لقصص الأنبیاء-خصوصا تلک التی نقلت علی غیر وجهها-ثم تفسیرا حسنا لموارد الغموض من حیاتهم علیهم السلام.

و مما یؤسف له:انّ طائفة من المفسرین راحوا ینقلون الأحادیث الإسرائیلیة و یخوضون فی اعراض الأنبیاء خوضا و بالتالی ینقضون ما عقده القرآن،و یخالفون ما أراده،و یسیرون تماما بعکس اتجاهه.بینما کان ینبغی أن یلتزموا بأدب القرآن فی الحدیث عن الرسل،الذی یتجلی فی سورة الصافات و ص بأحلی صورها.
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[سورة ص (38): الآیات 41 الی 54]


اشارة

وَ اُذْکُرْ عَبْدَنٰا أَیُّوبَ إِذْ نٰادیٰ رَبَّهُ أَنِّی مَسَّنِیَ اَلشَّیْطٰانُ بِنُصْبٍ وَ عَذٰابٍ (41) اُرْکُضْ بِرِجْلِکَ هٰذٰا مُغْتَسَلٌ بٰارِدٌ وَ شَرٰابٌ (42) وَ وَهَبْنٰا لَهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ رَحْمَةً مِنّٰا وَ ذِکْریٰ لِأُولِی اَلْأَلْبٰابِ (43) وَ خُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً فَاضْرِبْ بِهِ وَ لاٰ تَحْنَثْ إِنّٰا وَجَدْنٰاهُ صٰابِراً نِعْمَ اَلْعَبْدُ إِنَّهُ أَوّٰابٌ (44) وَ اُذْکُرْ عِبٰادَنٰا إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ أُولِی اَلْأَیْدِی وَ اَلْأَبْصٰارِ (45) إِنّٰا أَخْلَصْنٰاهُمْ بِخٰالِصَةٍ ذِکْرَی اَلدّٰارِ (46) وَ إِنَّهُمْ عِنْدَنٰا لَمِنَ اَلْمُصْطَفَیْنَ اَلْأَخْیٰارِ (47) وَ اُذْکُرْ إِسْمٰاعِیلَ وَ اَلْیَسَعَ وَ ذَا اَلْکِفْلِ وَ کُلٌّ مِنَ اَلْأَخْیٰارِ (48) هٰذٰا ذِکْرٌ وَ إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ لَحُسْنَ مَآبٍ (49) جَنّٰاتِ عَدْنٍ مُفَتَّحَةً لَهُمُ اَلْأَبْوٰابُ (50) مُتَّکِئِینَ فِیهٰا یَدْعُونَ فِیهٰا بِفٰاکِهَةٍ کَثِیرَةٍ وَ شَرٰابٍ (51) وَ عِنْدَهُمْ قٰاصِرٰاتُ اَلطَّرْفِ أَتْرٰابٌ (52) هٰذٰا مٰا تُوعَدُونَ لِیَوْمِ اَلْحِسٰابِ (53) إِنَّ هٰذٰا لَرِزْقُنٰا مٰا لَهُ مِنْ نَفٰادٍ (54)





اللغة

44[ضغثا]:ملء الکف من الشماریخ و الحشیش.

[و لا تحنث]:الحنث هو نقض العهد المؤکّد بالحلف.
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52[أتراب]:أقران علی سن واحد لیس فیهن عجوز و لا هرمة، و قیل أمثال فی الحسن و مقدار الشباب،و قیل أتراب فی أعمار أزواجهن.
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أَنِّی مَسَّنِیَ الشَّیْطٰانُ بِنُصْبٍ وَ عَذٰابٍ


هدی من الآیات:

فی مواضع أخری من القرآن تعرضت الآیات لقصة أیوب علیه السلام بمناسبة الحدیث عن الصبر،(الجانب المعروف من حیاته علیه السلام )،حتی لقد شاع المثل«صبر أیوب»،أمّا فی هذه السورة فان القصة تأتی فی سیاق الحدیث عن العلاقة السلیمة بالسلطة و الثروة و العافیة،هذه النعم التی ینبغی أن لا تستعبد البشر،فلا یستبد به الغرور إذا رزق منها شیئا،و لا یقتله الیأس إذا زویت عنه.

و ما تلتقی فیه قصة سلیمان و أیوب علیهما السلام،أنهما یهدیاننا الی تجسید للنفس الربانیة التی لا تبطر بالنعمة و الملک کنفس سلیمان،و لا تیأس إذا فقدت متع الدنیا کنفس أیوب علیهما السلام.و بالرغم من ان هذین المثلین من حیاة شخصیتین الاّ أنهما-فی الواقع-شخصیة واحدة،حیث المؤمن هو الذی یتعالی علی زینة الدنیا متطلعا الی رضوان ربه،فیشکر حینما یظفر بها،و یصبر حینما تفوته.
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لقد کان أیوب ذا مال و أهل کثیر و سمعة طیبة بین الناس،و هو یسخر کل ذلک من أجل عمل الصالحات،فاذا به یفقد ماله و أهله،و یصاب فی جسده بمرض استقذره الناس بسببه، و أبعدوه عن قریتهم خوفا من العدوی،فترکه کل من حوله،و لم تبق معه الا زوجته الوفیة رحمة بنت یوسف بن یعقوب علیهم السلام، و التی ضربت مثلا فی الصبر مع زوجها و الوفاء له،إذ کانت تعمل فی البیوت و تخدم الناس لتأتی له بالطعام و الشراب.

الا أنه علیه السلام بقی صابرا شاکرا للّه علی النعمة،و ما زاده الابتلاء الاّ صبرا،و رجاء للفضل فی الدنیا و الآخرة.و هکذا یکون المتقون کما وصفهم سیدهم

علی علیه السلام فقال:

«نزّلت أنفسهم منهم فی البلاء کالتی نزلت فی الرخاء » (1)و لعل السبب فی ثبات شخصیة المتقین و استقامتها أنهم یستمدون مقوماتها من الرسالة الالهیة الثابتة لا من الظروف و العوامل المادیة المتغیرة.

أما زوجة أیوب علیه السلام الوفیة-و التی لم تکن بعصمة الأنبیاء مع مکانتها و ایمانها -فقد جاء لها إبلیس متمثلا فی هیئة البشر،و قال لها إننی طبیب ماهر و أستطیع أن أداوی زوجک و لکن بشرط واحد،هو أن یقول لی بعد شفائه أننی شافیته،فقبلت حبا فی زوجها النبی،فجاءت مسرعة و أخبرت أیوب بالأمر فغضب علیها،و حلف یمینا أن یضربها مائة جلدة.

و هکذا أتم أیوب امتحانه و دعا ربه فاستجاب له،و خفف عن زوجته حین أمره بأن یأخذ ضغثا و یضربها به و أعاد علیه أهله و ماله و مکانته و أبقی ذکره لنا
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1- 1) نهج البلاغة/خطبة(193)/ص(303). 




منارا و هدی.


بینات من الآیات:

[41]یمکن للشیطان أن یمس الإنسان بالسوء فی جانبی الحیاة«المعنوی و المادی»و لکن ذلک لا یکون بالجبر و الإکراه،لان البشر حر و مختار،انما یضغط علیه و قد یمسه من ذلک شیء من التعب و الألم.و إذا تحدی الإنسان ذلک و استقام رغم المشقة فانه ینتصر علی إبلیس لأنه کما وصفه القرآن: لَیْسَ لَهُ سُلْطٰانٌ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلیٰ رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ* إِنَّمٰا سُلْطٰانُهُ عَلَی الَّذِینَ یَتَوَلَّوْنَهُ وَ الَّذِینَ هُمْ بِهِ مُشْرِکُونَ (1).و فی موضع آخر تنقل لنا الآیات تصریحا عن الشیطان نفسه.تقول الآیة: وَ قٰالَ الشَّیْطٰانُ لَمّٰا قُضِیَ الْأَمْرُ إِنَّ اللّٰهَ وَعَدَکُمْ وَعْدَ الْحَقِّ وَ وَعَدْتُکُمْ فَأَخْلَفْتُکُمْ وَ مٰا کٰانَ لِی عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطٰانٍ إِلاّٰ أَنْ دَعَوْتُکُمْ فَاسْتَجَبْتُمْ لِی فَلاٰ تَلُومُونِی وَ لُومُوا أَنْفُسَکُمْ مٰا أَنَا بِمُصْرِخِکُمْ وَ مٰا أَنْتُمْ بِمُصْرِخِیَّ إِنِّی کَفَرْتُ بِمٰا أَشْرَکْتُمُونِ مِنْ قَبْلُ إِنَّ الظّٰالِمِینَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ (2) إن کون الإنسان من المؤمنین لا یعنی أنه لا یتعرض الی وساوس إبلیس و ضغوطه،و حتی الأنبیاء تعرضوا لضغوطه و محاولاته الدائمة للاغواء،الا أنهم لم یستجیبوا له و لو ألحق بهم الأذی و المشقة.و هکذا کانوا قدوة للبشریة.

قال بعض المفسرین(کالرازی فی تفسیره الکبیر):إن أنبیاء اللّه أرفع من أن یمسهم الشیطان بالنصب و العذاب،فلا یصح إذن أن ندعی بأن الحال وصل بأیوب علیه السلام الی حد استقذره الناس لمرضه.و الحقیقة أن هذا الأمر جائز فی مجال الامتحان لأنهم علیهم السلام بعثوا قدوات للبشریة،و لیس صحیحا أن نبعد النظرة
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1- 1) النحل/(100-101). 

2- 2) إبراهیم(22). 




الواقعیة عن حیاتهم،فنأوّل الآیات فی ذلک الی غیر مضامینها.فننفی تعرض یوسف للسجن،و موسی للاهانة،و نبیّنا للاذی،حتی

قال عن نفسه :

«ما أوذی نبی مثلما أوذیت » مع أن ذلک هو من صمیم حیاتهم و عنوانا عریضا فی تاریخهم الرسالی، باعتبارهم أنبیاء! و لو راجعنا آیات القرآن و الأحادیث لوجدناها تؤکد علی أنّ الأنبیاء هم الاولی بالبلاء،بل أنهم لم یصلوا الی هذا المقام الرفیع الا من خلاله.و

قد روی عن الرسول(ص) و قد سئل:أی الناس أشد بلاء؟أنه قال:

«الأنبیاء ثم الصالحون الأمثل ثم الأمثل فالأمثل من الناس » (1)نعم إن الشیطان لا یتسلط علی عقول الصالحین و قلوبهم،أما الجوانب المادیة من حیاتهم فهو قادر علی سلبهم إیاها لو أراد اللّه امتحانهم فیها، کما ابتلی فی ذلک نبیّه أیوب علیه السلام .

قال الامام الصادق علیه السلام :

«ان اللّه عزّ و جلّ یبتلی المؤمن بکل بلیّة،و یمیته بکل میتة،و لا یبتلیه بذهاب عقله،أما تری أیوب کیف سلط إبلیس علی ماله و ولده و أهله،و علی کل شیء منه و لم یسلط علی عقله،ترک له لیوحد اللّه به » (2)و القرآن فی هذه السورة یدعو النبی الأکرم(ص)،و کل مؤمن یسیر فی خطه الی
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1- 1) بح ج/(12)/ص(355). 
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تذکر الأصوات من تاریخ الرسل و الرسالات،و أن تکون حاضرة فی ذهنه أبدا لیستعین بذکرها علی مواجهة مصاعب الحیاة و مشاکلها من أجل الاستقامة فی طریق ذات الشوکة.

وَ اذْکُرْ عَبْدَنٰا أَیُّوبَ الذی کان فی نعیم من الدنیا،ثم انتقل منه الی الفقر و المرض،لکنه استقام بعبودیته للّه و لم یکفر،لأنه کأی مؤمن مخلص ینظر للحیاة بنور اللّه،فهو لا یضره إن فقد کل نعیمها و بقی له الایمان،کما لا یجد لها طعما لو جمعت له لذاتها و لکنه فقد جذوة الایمان من قلبه و عمله.و قد تجلت عبودیة أیوب علیه السلام فی الغنی بشکره،و فی الفقر بصبره و استقامته.

إِذْ نٰادیٰ رَبَّهُ أَنِّی مَسَّنِیَ الشَّیْطٰانُ بِنُصْبٍ وَ عَذٰابٍ أی اذکر من حیاة أیوب هذا الموقف العظیم حین دعا ربّه فی الضرّاء،و هذا الموقف عظیم لان من الصعب علی الإنسان و هو تتوارد علیه الضغوط و المشاکل من کل جانب أن یخلص توجّهه الی ربّه الأحد،فهو حینما یجد مس الفقر و الجوع ربما یعتقد بأن الغنی أو الحاکم هو الذی ینقذه من هذه الورطة،و حینما یحوطه المرض غالبا ما یتصور بأن علاجه عند الطبیب لا بسببه،و هکذا یقع فی الشرک،لکن أیوب تجاوز کل ذلک و حافظ علی ایمانه و توحیده الخالص.

[42]و لم یکن البلاء الذی تعرض له أیوب بسبب ذنب عمله،فهو معصوم مطهر عن المعصیة،و ما أراد اللّه من ابتلائه:

«الا رحمة لیعظم له الثواب،و جعله عبرة للصابرین،و ذکری للعابدین فی
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کل بلاء نزل،لیأنسوا به بالصبر و رجاء الثواب» (1)فلما أتم اللّه الابتلاء و أظهر صدق نبیّه و معدنه رفعه عنه،و عوضه عما فقده بما هو خیر منه لیعرفنا ربّنا بأن العاقبة للمتقین الصابرین.

اُرْکُضْ بِرِجْلِکَ هٰذٰا مُغْتَسَلٌ بٰارِدٌ وَ شَرٰابٌ

قال الامام الرضا علیه السلام :

«فرکض برجله فانفجرت له عین فدخل فیها فاغتسل فأذهب اللّه تعالی عنه کل ما کان به من البلاء » (2)[43]و بالاضافة الی إشفائه من الأمراض و العلل التی لحقت بجسمه، ردّ اللّه علیه ما فقد من الأهل سواء الأبناء أو الأقرباء.

وَ وَهَبْنٰا لَهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ أی تضاعفوا فاذا کانوا عشرین صاروا أربعین،و قد حملت هذه الآیة علی عدة تفاسیر:

الاول:أن أهله ماتوا فأحیاهم اللّه،و أضاف إلیهم مثلهم.

الثانی:أن اللّه عوضه عمن مات من أهله ببنین و بنات آخرین.

الثالث:أن أهله تفرقوا عنه لما أصابه من بلاء،فجمعهم اللّه له و عطف قلوبهم علیه.
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و لکن الروایات أکثر ما تؤکد علی الرأی الاول،و منها

قول الامام الصادق علیه السلام فی تفسیر الآیة :

«فردّ علیه أهله الذین ماتوا قبل البلاء،ورد علیه أهله الذین ماتوا بعد ما أصابهم البلاء،کلهم أحیاهم اللّه تعالی له فعاشوا معه » (1)و بعد هذا البیان یصف اللّه رفعه البلاء عن نبیّه بأنه ذو فائدتین:

الاولی:تعود علی أیوب ذاته،و قد أسماها رحمة فقال:

رَحْمَةً مِنّٰا لأیوب،و قد تمثلت هذه الرحمة فی شفائه من المرض ورد ما فقده علیه.

الثانیة:تعود علی عموم الرسالیین و المتعقّلین،و تتمثل فی العبر و الدروس التی خلفتها القصة.

وَ ذِکْریٰ لِأُولِی الْأَلْبٰابِ و أهم درس یستفاد من هذه الآیات،هو أن لا ننهزم أمام مشاکل الحیاة و ضغوطها،فاذا ما بقی الإنسان قویا فی نفسه،مقاوما للآثار النفسیة و الروحیة للازمات و المشاکل،فانه لن یتأثر بها.و حتی یتمکن من ذلک یجب أن تکون علاقته بالحیاة و ما فیها قائمة علی أساس انها وسیلة،لا علاقة شیئیة باعتبارها هدفا بذاتها،و انه إذا لم یصل الی أهدافه و طموحاته من طریق ما،فسوف یحصل علیها

ص:373





1- 1) نور الثقلین/ج(4)/ص(466). 




عن طریق آخر.فاذا خسر وسیلته أو فشل فیها فلیبق علی أهدافه و إرادته،لأنه بجهده و تحرکه و استقامته قد یحصل علی ما هو أفضل مما فقده،أو فشل المرات الماضیة فی الوصول الیه و تحقیقه،هذا إذا نظر للهزائم و النکسات التی تمر علیه فی الحیاة نظرة موضوعیة،فهی حینئذ ستزیده قوة و مناعة ضد الهزائم،و إصرار علی تسخیر الحیاة بصورة أفضل،و علی ضوء التجارب الماضیة.

و هذا أیوب علیه السلام یزداد إصرارا علی خطه فی الحیاة،کلما تفاقم بلاؤه،دون أن یستجیب الی وساوس الشیطان،التی کانت تستهدف أضعاف إرادته و النیل من ایمانه و تقواه.و لنقرأ هذه الروایة التی

نقلها العلامة المجلسی فی کتابه بحار الأنوار.

قال :

و قال الحسن:«مکث أیّوب مطروحا علی کناسة فی مزبلة لنبی إسرائیل سبع سنین و أشهرا یختلف فیه الدوابّ،و قال وهب:لم یکن بأیّوب أکلة إنّما یخرج منه مثل ثدی النساء ثمّ تتفقّأ،قال الحسن:و لم یبق له مال و لا ولد و لا صدیق و لا أحد یقربه غیر رحمة صبرت معه تصدّق،و تأتیه بطعام و تحمد اللّه تعالی معه إذا حمد،و أیّوب علی ذلک لا یفتر من ذکر اللّه و الثناء علیه و الصبر علی ما ابتلاه، فصرخ عدوّ اللّه إبلیس صرخة جمع فیها جنوده من أقطار الأرض جزعا من صبر أیّوب،فلمّا اجتمعوا إلیه قالوا:ما أحزنک؟قال:أعیانی هذا العبد الّذی سألت اللّه أن یسلّطنی علی ماله و ولده،فلم أدع له مالا و لا ولدا فلم یزد بذلک إلاّ صبرا و ثناء علی اللّه تعالی،ثمّ سلطت علی جسده و ترکته قرحة ملقاة علی کناسة بنی إسرائیل لا یقربه إلاّ امرأته فقد افتضحت بربّی فاستغثت بکم لتعینونی علیه،فقالوا له:أین مکرک؟أین علمک الّذی أهلکت به من مضی؟قال:بطل ذلک کلّه فی أمر أیّوب فأشیروا علیّ،قالوا:نشیر علیک،أ رأیت آدم حین أخرجته من الجنّة من أین آتیته؟قال:من قبل امرأته،قالوا:فأته من قبل امرأته فإنّه لا
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یستطیع أن یعصیها و لیس أحد یقربه غیرها،قال:أصبتم،فانطلق حتی أتی امرأته و هی تصّدّق،فتمثّل لها فی صورة رجل فقال:أین بعلک یا أمة اللّه؟قالت:

هو ذلک یحکّ قروحه و یتردّد الدوابّ فی جسده،فلمّا سمعها طمع أن یکون کلمة جزع فوسوس إلیها فذکرها ما کانت فیه من النعیم و المال،و ذکرها جمال أیّوب و شبابه و ما هو فیه من الضرّ و أنّ ذلک لا ینقطع عنهم أبدا.

قال الحسن:فصرخت فلمّا صرخت علم أن قد جزعت فأتاه بسخلة فقال:

لیذبح هذا لی أیّوب و لا یذکر علیه اسم اللّه عزّ و جلّ فإنّه یبرئ،قال:فجاءت تصرخ:یا أیّوب حتّی متی یعذّبک ربّک؟ألا یرحمک؟أین المال؟أین الماشیة؟ أین الولد؟أین الصدیق أین لونک الحسن قد تغیّر و صار مثل الرماد؟أین جسمک الحسن الّذی قد بلی و تردّد فیه الدوابّ؟اذبح هذه السخلة و استرح،قال أیّوب:

أتاک عدوّ اللّه فنفخ فیک و أجبته،ویلک أ رأیت ما کنّا فیه من المال و الولد و الصحّة؟من أعطانیه؟قالت:اللّه،قال:فکم متّعنا به؟قالت:ثمانین سنة، قال:فمذ کم ابتلانی اللّه تعالی بهذا البلاء؟قالت:منذ سبع سنین و أشهر، قال:ویلک و اللّه ما عدلت و لا أنصفت ربّک،الا صبرت فی البلاء الّذی ابتلانا اللّه به ثمانین سنة کما کنّا فی الرخاء ثمانین سنة؟و اللّه لئن شفانی اللّه عزّ و جل لأجلدنّک مائة جلدة حین أمرتنی أن أذبح لغیر اللّه » (1)[44]و حینما حلف أن یضرب زوجته الوفیّة مائة جلدة،أمره اللّه أن یجمع فی یده مائة شمراخ من عدوق النخل،و یضربها ضربة واحدة.لیرفع عنه حرج الحلف باللّه من جهة،و حتی لا تتأذی زوجته من جهة أخری.

وَ خُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً فَاضْرِبْ بِهِ
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یقول الامام الصادق علیه السلام :

«فأخذ عدقا مشتملا علی مائة شمراخ فضربها به واحدة فخرج من یمینه » (1)و قد استفاد الفقهاء من هذا التفسیر للآیة الکریمة و أحادیث أخری حدا شرعیا قالوا فیه بأن الزانی إذا کان مریضا لا یحتمل بدنه الجلد،فانّه یضرب مائة جلدة بهذه الطریقة و یسقط عنه الحد المتعارف.و

فی الخبر أن رسول اللّه(ص)أتی برجل أحبن قد استسقی بطنه و بدت عروق فخذیه،و قد زنی بامرأة مریضة،فأمر رسول اللّه(ص)فأتی بعرجون فیه مائة شمراخ،فضربه به و ضربها ضربة و خلی سبیلهما (2)و الحبن داء فی البطن یعظم منه و یتورم.

و بعد أن أمر اللّه أیوب علیه السلام بضرب زوجته کما تقدم أداء للعهد الذی قطعه علی نفسه أکد له ضرورة الوفاء بالالتزامات التی یتعهد بها المؤمن تجاه ربّه فقال:

وَ لاٰ تَحْنَثْ أی لا تمیل الی الباطل بترک الوفاء بالقسم و مخالفته،إذ ینبغی للإنسان المؤمن أن یفی بالتزاماته و عهوده التی یقطعها مع ربّه علی نفسه،فکثیر من الناس حینما یمرضون أو یتعرضون للمشاکل،یدعون اللّه أن یعینهم و یرفع عنهم ذلک،و ینذرون تقربا له أن لو رفعها سیفعلون کذا و کذا من الصالحات،و لکنهم بمجرد أن یصحوا أو تنتهی مشاکلهم یتناسون نذورهم و تعهداتهم.ثم علی الإنسان أن لا یتعهد بما لا یقدر علیه،حتی لا یلحقه الإثم بحنثه.فهذا الامام علی علیه السلام یأتیه رجل نذر أن

ص:376





1- 1) نور الثقلین/ج(4)/ص(466). 

2- 2) المصدر/رقم(71). 




یتصدق بوزن فیل خبزا فی سبیل اللّه، فینهره الامام،و یتعهد الرجل أن لا یعود لها مرّة ثانیة.

و بعد ذلک یمتدح ربّنا نبیّه أیوب علیه السلام مرکزا علی أمور فی شخصیته:

الاول:صبره،حیث عرضه اللّه لالوان الابتلاءات فاستقام و تحمل.

إِنّٰا وَجَدْنٰاهُ صٰابِراً الثانی:إخلاصه فی العبادة و توبته،فلم یدعوه البلاء للکفر باللّه،و لا الی عبادة غیره من الشرکاء المزیفین.

نِعْمَ الْعَبْدُ إِنَّهُ أَوّٰابٌ یأوب الی اللّه و یتقرب الیه کلما ازداد بلاؤه.

جاء فی تفسیر القمی،حدثنی أبی عن ابن فضّال،عن عبد الله بن بحر،عن ابن مشکان عن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام قال :سألته عن بلیة أیوب التی ابتلی بها فی الدنیا لای علّة کانت؟قال:

«لنعمة أنعم اللّه عزّ و جلّ علیه بها فی الدنیا و أدی شکرها،و کان فی ذلک الزمان لا یحجب إبلیس عن دون العرش،فلمّا صعد و رأی شکر نعمة أیوب علیه السلام حسده إبلیس،فقال:یا رب أن أیوب لم یؤد إلیک شکر هذه النعمة الا لما أعطیته فی الدنیا،و لو حرمته دنیاه ما أدی شکر نعمة أبدا،فقیل له:قد سلطتک علی ماله و ولده،قال:فانحدر إبلیس فلم یبق له مالا و لا ولدا الا أعطبه فازداد أیوب للّه شکرا و حمدا،قال: فسلطنی علی زرعه یا رب،قال:قد فعلت،فجاء مع شیاطینه فنفخ فیه فاحترق فازداد أیوب للّه شکرا و حمدا،فقال:یا رب سلطنی علی
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غنمه فسلطه علی غنمه فأهلکها،فازداد أیوب للّه شکرا و حمدا،فقال:یا رب سلطنی علی بدنه فسلطه علی بدنه ما خلا عقله و عینیه،فنفخ فیه إبلیس فصار قرحة واحدة من قرنه الی قدمه،فبقی فی ذلک دهرا طویلا یحمد اللّه و یشکره حتی وقع فی بدنه الدود،فکانت تخرج من بدنه فیردها فیقول لها ارجعی الی موضعک الذی خلقک اللّه منه،و نتن حتی أخرجوه أهل القریة من القریة و ألقوه فی المزبلة خارج القریة،و کانت امرأته رحمة بنت یوسف بن یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم صلوات اللّه علیهم و علیها،تتصدق من الناس و تأتیه بما تجده.

قال:فلما طال علیه البلاء و رأی إبلیس صبره أتی أصحابا لأیوب کانوا رهبانا فی الجبال » الی هنا و إبلیس یلاحق أیوب علیه السلام لیخدعه بطریقة أو بأخری.و لما عرف إبلیس أنه لم یستطع التأثیر فی نفس أیوب بفقد ماله و أهله و صحته،حاول هذه المرّة التأثیر علیه من خلال أصدقائه،و یبدو من خلال هذا الحدیث أن أصدقاء السوء أکثر أثرا فی الإنسان من سائر علاقاته الأخری.

«و قال لهم:مرّوا بنا الی هذا العبد المبتلی فنسأله عن بلیته فرکبوا بغالا شهبا و جاؤوا،فلما دنوا منه نفرت بغالهم من نتن ریحه،فنظر بعضهم الی بعض »و قد تساءلوا عن بلیّته و ارتابوا فی أسبابها،و هذه من طبیعة الإنسان أنه إذا رأی شخصا مبتلی اعتقد بأنه یستحق ذلک لما عمل من الذنوب، و لکن البلاء لیس بالضرورة أن یکون لهذا السبب،بل قد یکون للزیادة فی أجر العبد و تمحیصه

ثم مشوا الیه و کان فیهم شابّ حدث السن فقعدوا الیه فقالوا:یا أیوب لو أخبرتنا بذنبک لعل اللّه کان یهلکنا إذا سألناه،و ما نری ابتلاک بهذا البلاء الذی لم یبتل به أحد إلا من أمر کنت تستره؟فقال أیوب علیه السلام :«و عزة ربی إنه لیعلم أنی ما أکلت طعاما الا و یتیم أو ضعیف یأکل معی،و ما عرض لی أمران کلاهما طاعة للّه إلا أخذت
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بأشدهما علی بدنی،فقال الشاب:سوءة لکم عیرتم نبی اللّه حتی أظهر من عبادة ربه ما کان یسترها؟» فتألم أیوب علیه السلام لذلک،حیث رأی أقرب الناس إلیه یشککون فی عبادته.فقال أیوب علیه السلام :«یا رب لو جلست مجلس الحکم منک لأدلیت بحجتی» یعنی لو کنت أنا القاضی،لکنت أقول لهم بأننی لا أستحق هذا البلاء ولدی حجة علی ذلک،و لکن لم أقل لاننی أنا العبد و أنت الربّ.

فبعث اللّه إلیه غمامة فقال:یا أیوب أدل بحجتک فقد أقعدتک مقعد الحکم و ها أنا ذا قریب و لم أزل،فقال:یا رب انک لتعلم انه لم یعرض لی أمران قط کلاهما لک طاعة الا أخذت بأشدهما علی نفسی،ألم أحمدک؟ألم أشکرک؟ الم أسبحک؟قال:فنودی من الغمامة بعشرة آلاف لسان:یا أیوب من صیرک تعبد اللّه و الناس عنه غافلون؟و تحمده و تسبحه و تکبره و الناس عنه غافلون؟أتمنّ علی اللّه بما للّه فیه المنة علیک؟ قال:فأخذ التراب فوضعه فی فیه ثم قال:لک العتبی یا رب أنت فعلت ذلک بی،فأنزل اللّه عز و جل علیه ملکا فرکض برجله فخرج الماء فغسله بذلک الماء فعاد أحسن ما کان و أطرأ،و أنبت اللّه علیه روضة خضراء و ردّ علیه أهله و ماله و ولده و زرعه،و قعد معه الملک یحدثه و یونسه،فأقبلت امرأته معها الکسرة (و هی القطعة من الخبز الیابس)فلما انتهت الی الموضع إذا الموضع متغیر و إذا رجلان جالسان،فبکت و صاحت و قالت:یا أیوب ما دهاک؟فناداها أیوب فأقبلت فلما رأته و قد رد اللّه علیه بدنه و نعمه سجدت للّه عز و جل شکرا،فرأی ذؤابتها مقطوعة،و ذلک أنها سألت قوما أن یعطوها ما تحمله الی أیوب علیه السلام من الطعام،و کانت حسنة الذوائب،فقالوا لها:تبیعینا ذؤابتک هذه حتی نعطیک؟
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فقطعتها و دفعتها إلیهم،و أخذت منهم طعاما لأیوب،فلما رآها مقطعة الشعر غضب و حلف علیها أن یضربها مأة،فأخبرته انه کان سببه کیت و کیت،فاغتم أیوب من ذلک فأوحی اللّه عزّ و جلّ إلیه« خُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً فَاضْرِبْ بِهِ وَ لاٰ تَحْنَثْ » فأخذ عدقا مشتملا علی مائة شمراخ فضربها ضربة واحدة فخرج من یمینه (1) [45]و بعد أن اختتم السیاق قصة أیوب و صبره،و استقامته امام کل الضغوط،شفعها بالدعوة الی ذکر بعض الأنبیاء و التفکیر فی تاریخهم لاخذ العبر و الدروس منه،إذ ینبغی للرسالیین أن ینظروا فی تاریخ قادتهم و إخوانهم الذین سبقوهم،و یلاحظوا معاناتهم و استقامتهم للّه،فان ذلک یزیدهم ایمانا بخطهم الرسالی،و ثقة بأنفسهم و تحرکهم و استقامة علی الطریق.

وَ اذْکُرْ عِبٰادَنٰا إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْحٰاقَ وَ یَعْقُوبَ أُولِی الْأَیْدِی وَ الْأَبْصٰارِ ما یحتاجه الإنسان لبلوغ التکامل القوة و الرؤیة،فبقوته یحقق ما یراه.و یبدو أن ظاهر الآیة یدل علی وجود الأیدی(القوة)عند الأنبیاء و الأبصار(الرؤیة)الاّ أن باطنها القوة فی الایمان،و البصیرة فی الدین،و هکذا

جاء فی الحدیث المأثور عن الامام الباقر علیه السلام قال :

«أولوا القوة فی العبادة و البصر فیها » (2)و الجدیر بالملاحظة أن ربّنا اکتفی هنا بالدعوة الی تذکر هؤلاء العظماء،دون أن یعرض لنا مشاهد من حیاتهم نعتبر بها،و هکذا فی موارد کثیرة من القرآن، و ذلک لاسباب:
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1- 1) المصدر/ص(466). 

2- 2) المصدر ص(467). 




الاول:أن مجرد تذکر الرسالی بأنه ینتمی الی خط فیه هؤلاء العظماء الذین أسسوا تاریخ المجد للبشریة،هو أمر مفید جدا،یعطیه الایمان و الثقة و الاستقامة بالرغم من کل العوامل و الظروف المضادة،إذ لا یشعر و هو یعانی من الرفض و الحرب بشتی صورها بالضعف و الوحدة،و هو یشعر بانتمائه الی هذا الخط،و الی هذا التاریخ العظیم.

الثانی:أن القرآن وحدة واحدة،و یکمل بعضه بعضا،فیمکن لقارئه أن یجد فی سورة الصافات تفصیل ما أشارت الیه سورة(ص)،و هکذا بالنسبة لسائر السور مع بعضها،و علینا الا نکون من الذین اتخذوا القرآن عضین،فصارت نظرتهم الیه نظرة تجزیئیة،بل نسعی لمعرفة آیات القرآن من خلال نظر شمولی إلیها جمیعا.

[46]ثم إن القرآن عرض أهم ما یستفاد من حیاتهم،لکی یؤکد بأن القصص التی یوردها لیست للتسلیة أو مجرد زیادة المعرفة بالتاریخ انما هی للتعلم و الموعظة.یقول تعالی عن إبراهیم و اسحق و یعقوب:

إِنّٰا أَخْلَصْنٰاهُمْ بِخٰالِصَةٍ ذِکْرَی الدّٰارِ حینما یقرأ الإنسان أو یسمع عن حیاة العظماء،أول ما یجب أن یتطلع الی معرفته هو سر عظمتهم،لا لکی یعرف و حسب بل لکی یأخذ بأسباب العظمة أیضا،و سبب عظمة هؤلاء و رفعة شأنهم،هو الایمان الخالص بالآخرة و تذکرها، الذی کان یزیدهم بعدا عن المعصیة و قربا الی الطاعة.أو لیس ربنا یقول فی سورة الممتحنة: قَدْ کٰانَتْ لَکُمْ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ فِی إِبْرٰاهِیمَ وَ الَّذِینَ مَعَهُ ثم تتواصل الآیات الی قوله تعالی: لَقَدْ کٰانَ لَکُمْ فِیهِمْ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ لِمَنْ کٰانَ یَرْجُوا اللّٰهَ وَ الْیَوْمَ الْآخِرَ وَ مَنْ یَتَوَلَّ فَإِنَّ اللّٰهَ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ (1).إن العوامل الأخری لم تتدخل فی صیاغة
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1- 1) سورة الممتحنة الآیات/(3-6). 




شخصیة هؤلاء،انما بقی ذکر الآخرة وحده خالصا هو الذی یؤثر فیهم،فحینما آمنوا باللّه تعالی،و تحملوا مسئولیاتهم الرسالیة لم یتطلعوا الی مطامع دنیویة من خلالها،و لو تداخلت عوامل أخری فی ذلک لم یرتقوا الی هذه المنزلة من الإخلاص.

[47] وَ إِنَّهُمْ عِنْدَنٰا لَمِنَ الْمُصْطَفَیْنَ الْأَخْیٰارِ أی اصطفاهم اللّه و کانوا من أفضل العباد عنده و أخلصهم له،لان الإخلاص نفسه علی درجات.

[48]و یخلد القرآن أسماء طائفة أخری من الأنبیاء،و یدعونا لذکرهم.

وَ اذْکُرْ إِسْمٰاعِیلَ وَ الْیَسَعَ وَ ذَا الْکِفْلِ وَ کُلٌّ مِنَ الْأَخْیٰارِ و قد یکون السبب فی ضم هؤلاء الثلاثة الی بعضهم،و أولئک إلی بعضهم فی الآیات المتقدمة،هو اختلاف منزلة الفریقین عند اللّه،و أن الفریق الاول هم الأفضل و ذلک بدلالتین:

1-انتماء إبراهیم علیه السلام الی المجموعة الاولی و أفضلیته ظاهرة لأنه من أولی العزم.

2-السیاق القرآنی الذی وصف أولئک بالمصطفین أولا و الأخیار ثانیا،بینما اقتصر فی مدح هؤلاء بکلمة«الأخیار».

[49]و یؤکد القرآن فی نهایة الدرس الذی تختم به القصص الهدف منها، و أهمیتها لمن أراد التقوی.

هٰذٰا ذِکْرٌ
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لیشتمل علی موعظة،ینتفع بها المؤمنون حیث یتأسون برسل اللّه.الأمر الذی یبلغ بهم الفوز و الفلاح.

وَ إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ لَحُسْنَ مَآبٍ و المآب هو المکان الذی یستقر فیه الإنسان فهو یعود الیه کلما خرج منه.و هنا المآب بمعنی العاقبة و النهایة.و فی الآیة تطمین للمؤمنین بأن الأمور فی صالحهم مهما کان ظاهرها معاکسا.

[50]و یبین اللّه هذه العاقبة فیقول:

جَنّٰاتِ عَدْنٍ و هی أفضل الجنان و فیها الخلود،و مآب المتقین الی أفضل جنان اللّه فی الآخرة.

مُفَتَّحَةً لَهُمُ الْأَبْوٰابُ حینما یقدمون علیها،و الذی یفتح أبواب الجنة هو الایمان و الدعاء و العمل الصالح،فهی مفتحة للمتقین و المؤمنین فقط لا لغیرهم ممن لم یعملوا الصالحات.

[51] مُتَّکِئِینَ فِیهٰا علی الأرائک و هذه دلالة علی مدی الاطمئنان الذی یلاقونه فیها.

یَدْعُونَ فِیهٰا بِفٰاکِهَةٍ کَثِیرَةٍ وَ شَرٰابٍ جزاء لهم علی ایمانهم و أعمالهم،و تعویضا عما فاتهم من نعیم الدنیا و لذاتها فی سبیل اللّه.
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[52]و من أعظم ما یستلذ به المؤمنون فی الجنة هم الحور العین،و لعل ترکیز القرآن علی ذکر الحور فی حدیثه عن ثواب المؤمنین،ینطلق من أن أصعب الفتن التی یتعرضون لها فی الحیاة الدنیا هی فتنة الشهوة الجنسیة،و لکی یتجاوزوا إغراءها و ضغطها یذکرهم اللّه بعاقبة ذلک،حیث الظفر بالحوریات فی الجنة.

وَ عِنْدَهُمْ قٰاصِرٰاتُ الطَّرْفِ أَتْرٰابٌ فهن لا ینظرن الی غیر أزواجهن،و ینظرن الی الأرض احتراما لأزواجهن و تواضعا.و هن أتراب ای المتماثلات سواء فی السن،أو فی کونهن أبکار غیر مطموثات،و یقال فلانة ترب لفلانة إذا أرید التساوی بینهما فی العمر،و هکذا یتساوی عند المؤمن المیل الی کل واحدة دون تفضیل واحدة علی الاخری لأنهنّ جمیعا القمة فی الجمال و الروعة.

[53]ثم أن اللّه یدعونا للعمل و الاستقامة فی سبیله و لکن بطریق غیر مباشر و ذلک حینما یعدنا بالجزاء المتقدم الذکر.

هٰذٰا مٰا تُوعَدُونَ لِیَوْمِ الْحِسٰابِ و لان المسافة بین هذا الثواب و الإنسان تتمثل فی الایمان و عمل الصالحات،فان الآیة تشتمل طبیعیا علی الدعوة الی ذلک.و قد استخدم القرآن کلمة الحساب تأکیدا لهذه الحقیقة،و لو کان الجزاء یحصل بلا عمل فلما ذا الحساب إذن؟! [54]و یتمیز نعیم الآخرة عن نعم الدنیا،ذاتیا بالتنوع و الجودة،و زمنیا بالخلود،فالنعمة تزداد و تتجدد دائما.

إِنَّ هٰذٰا لَرِزْقُنٰا مٰا لَهُ مِنْ نَفٰادٍ و ما دام اللّه باق فان رزقه للمؤمنین لا ینتهی.
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[سورة ص (38): الآیات 55 الی 70]


اشارة

هٰذٰا وَ إِنَّ لِلطّٰاغِینَ لَشَرَّ مَآبٍ (55) جَهَنَّمَ یَصْلَوْنَهٰا فَبِئْسَ اَلْمِهٰادُ (56) هٰذٰا فَلْیَذُوقُوهُ حَمِیمٌ وَ غَسّٰاقٌ (57) وَ آخَرُ مِنْ شَکْلِهِ أَزْوٰاجٌ (58) هٰذٰا فَوْجٌ مُقْتَحِمٌ مَعَکُمْ لاٰ مَرْحَباً بِهِمْ إِنَّهُمْ صٰالُوا اَلنّٰارِ (59) قٰالُوا بَلْ أَنْتُمْ لاٰ مَرْحَباً بِکُمْ أَنْتُمْ قَدَّمْتُمُوهُ لَنٰا فَبِئْسَ اَلْقَرٰارُ (60) قٰالُوا رَبَّنٰا مَنْ قَدَّمَ لَنٰا هٰذٰا فَزِدْهُ عَذٰاباً ضِعْفاً فِی اَلنّٰارِ (61) وَ قٰالُوا مٰا لَنٰا لاٰ نَریٰ رِجٰالاً کُنّٰا نَعُدُّهُمْ مِنَ اَلْأَشْرٰارِ (62) أَتَّخَذْنٰاهُمْ سِخْرِیًّا أَمْ زٰاغَتْ عَنْهُمُ اَلْأَبْصٰارُ (63) إِنَّ ذٰلِکَ لَحَقٌّ تَخٰاصُمُ أَهْلِ اَلنّٰارِ (64) قُلْ إِنَّمٰا أَنَا مُنْذِرٌ وَ مٰا مِنْ إِلٰهٍ إِلاَّ اَللّٰهُ اَلْوٰاحِدُ اَلْقَهّٰارُ (65) رَبُّ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمَا اَلْعَزِیزُ اَلْغَفّٰارُ (66) قُلْ هُوَ نَبَأٌ عَظِیمٌ (67) أَنْتُمْ عَنْهُ مُعْرِضُونَ (68) مٰا کٰانَ لِی مِنْ عِلْمٍ بِالْمَلَإِ اَلْأَعْلیٰ إِذْ یَخْتَصِمُونَ (69) إِنْ یُوحیٰ إِلَیَّ إِلاّٰ أَنَّمٰا أَنَا نَذِیرٌ مُبِینٌ (70)



اللغة

57[غساق]:ما یقطر من جلود أهل النار و سمی غساقا لشدة سواده فهو یشبه ظلمة اللیل،قال تعالی:« إِلیٰ غَسَقِ اللَّیْلِ »إلی ظلمته.
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إِنَّ ذٰلِکَ لَحَقٌّ تَخٰاصُمُ أَهْلِ النّٰارِ


هدی من الآیات:

الآیات القرآنیة آیات مثانی متشابهات،و من معانی هذه الکلمة انها تجری علی أساس المقابلة،الجنة و النار،و الصالح و المفسد،و الخیر و الشر و...و...و لا یعرف الشیء بأبعاده و حدوده إلا بمقارنته مع أضداده،فالنهار یعرف باللیل،و الحیاة تعرف بالموت،و الغنی بالفقر.

و لکی یعرفنا ربنا بنعیم الجنة یحدثنا عن عذاب جهنم التی یستقر فیها ذوی العقائد و الأعمال المناقضة لأصحاب النّعیم،و من خلال الآیات التی وردت فی کل القرآن یتضح ان المسافة بین العاقبتین منعدمة تماما،فلیس ثمة منطقة أخری بینهما،لهذا یکفی الإنسان حتی یدخل الجنة أن یخرج نفسه من النار،و کما قال اللّه: کُلُّ نَفْسٍ ذٰائِقَةُ الْمَوْتِ وَ إِنَّمٰا تُوَفَّوْنَ أُجُورَکُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النّٰارِ وَ أُدْخِلَ الْجَنَّةَ فَقَدْ فٰازَ وَ مَا الْحَیٰاةُ الدُّنْیٰا إِلاّٰ مَتٰاعُ الْغُرُورِ (1)
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1- 1) آل عمران185/ 




و هنا فی هذه السورة و بعد أن یبین القرآن الحکیم أمثلة واقعیة من التاریخ عن الذین أخلصوا للّه فی معتقداتهم و أعمالهم،فصاروا بذلک قدوة و أئمة فی الصالحات، فمنهم من صبر و تجاوز إغراء السلطة و المال کداود و سلیمان(علیهما السلام)و منهم من صبر علی البلاء حتی صار مضرب المثل کأیوب علیه السلام فنالوا الجنة علی ذلک،بعد ذلک کله یضرب لنا مثلا من واقع أصحاب النار الذین عصوا اللّه،و حاربوا المؤمنین،و طغوا فی الأرض.و کما أن الأنبیاء یشفعون لأتباعهم و یدخلونهم الجنة لا یدخل هؤلاء النار بمفردهم إنّما یجرّون معهم کل من انتمی إلیهم،و اتبع خطهم فی الحیاة،و هناک یتخاصم التابع و المتبوع تخاصما عنیفا،یلقی من خلاله کل طرف المسؤولیة علی الطرف الآخر،و کان ینبغی أن یحدث هذا الصراع فی الدنیا،بان یتمرد الإنسان علی أئمة الکفر،و یثور علی الطغاة،أما و هو لم یفعل ذلک فلن ینفعه تخاصمه فی یوم الحساب شیئا و قد فوّت علی نفسه فرصة الاختیار السلیم،و العمل الصالح فی دار الابتلاء.

ان السبب الذی یدعو أکثر الناس لأتباع الطغاة،و الانسجام مع الواقع المنحرف الذی یصنعونه فی المجتمع لیس عدم معرفتهم بخطئه،انما لا یعارضون و لا یثورون هربا من صعوبات الصراع و مسئولیاته،و إذا استطاعوا ذلک فی الدنیا فإنهم یجدون مرارة الصراع فی نار جهنم،حیث الظروف القاسیة،و العذاب الألیم المستمر.

إن ربنا یقسم فی هذه الآیات بأن الصراع فی النار حق-کما أکد ذلک فی الدنیا فی مواقع أخری من القرآن،و التخاصم الذی یشب لظاه هناک لهو دلیل علی ترک الإنسان الالتزام بمسؤولیات الصراع فی هذه الحیاة،و الذی لا یختار الحق بإرادته یخضع له علی الرغم منه،و قد ترک هؤلاء مکافحة الظلم،فها هم یکافحونه هناک فی النار.
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بینات من الآیات:

[55]کما رکّزت الآیات فی أذهاننا مشهد الجنة و بالتالی جزاء المخلصین تذکرنا فی المقابل بعاقبة الطغاة.

هٰذٰا اسم اشارة یتضمن دعوة للذی یتلو القرآن بالنظر فی عاقبة المتقین،و التفکیر فی جزائهم،و لکن ینبغی أن لا یغفل عما أعدّ للظالمین من العذاب،و ذلک من أجل أن یحفظ توازن نفسه و عقله بین الرجاء و الخوف.

وَ إِنَّ لِلطّٰاغِینَ لَشَرَّ مَآبٍ و تقابل هذه الآیة الآیة[49]التی وردت فی الدرس الماضی،فللمتقین العاقبة الحسنة عند اللّه،و للطغاة عاقبة السوء و الشر،و لیس المقصود من الطاغیة هنا السلطان الجائر وحده،و ان کان هو التجسید الأوضح و الأشمل للطغیان،انما جنوده و أجهزته أیضا،إذ لولا هم لما قدر علی الظلم و الفساد،بل لعلّنا نعمم الحکم علی سائر معانی الطغیان،فکما یطغی الإنسان فی الحیاة السیاسیة فانه یطغی کذلک فی الحیاة الاجتماعیة،فیظلم جاره و أسرته و الناس،و یظهر من أحادیث مستفیضة فی تفسیر الآیة ان المعنی بالطاغین هم سلاطین الجور،بینما المعنی بما یلی هم أتباعهم و من سار علی دربهم.

[56]و تفصل الآیات فی ذکر عاقبة الطغاة،زیادة فی التخویف لعل الإنسان یثوب عن الباطل،و یهتدی للحق رغبة فی الثواب،و رهبة من العذاب.

جَهَنَّمَ یَصْلَوْنَهٰا
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قال بعض الفلاسفة القدماء-یتبعهم بعض الجهلة الیوم-:إن أهل النار یتعودون علی عذابها فلا یعودون یتأثرون به،و جسدوا هذه الفکرة المنحرفة فی هیکل حیوان زعموا بأنه یلتهم النار،أما القرآن و هو الحق فانه یخالف هذه الخرافة مؤکدا بان المجرمین یتذوقون العذاب،و کلمة«یصلونها»تعنی انهم تمسهم جهنّم مسا.

فَبِئْسَ الْمِهٰادُ و هو المکان الذی یمهد و یهیّأ لهم و کأنهم مهّدوا لأنفسهم فراشا من النار فی جهنم،بلی.تمهید الأرضیة لسلطانهم تجسد فی ذلک الیوم فی تمهید جهنم لهم.

[57] هٰذٰا فَلْیَذُوقُوهُ حَمِیمٌ وَ غَسّٰاقٌ و الحمیم هو الحرارة الشدیدة،اما الغساق فهو کما جاء فی بعض کتب اللغة:

القیح النتن،و

فی الروایة عن الامام أبی جعفر علیه السلام قال :

«الغساق واد فی جهنم فیه ثلاثمائة و ثلاثون قصرا،فی کل قصر ثلاثمائة بیت،فی کل بیت أربعون زاویة،فی کل زاویة شجاع(الحیة العظیمة المخیفة) فی کل شجاع ثلاثمائة و ثلاثون عقربا،فی کل حمّة عقرب(إبرة العقرب) ثلاثمائة و ثلاثون قلّة من سم،لو أنّ عقربا منها نضحت سمها علی أهل جهنم لوسعهم سمها » (1)[58] وَ آخَرُ مِنْ شَکْلِهِ أَزْوٰاجٌ و لا یقتصر العذاب علی هذین النوعین انما هو أنواع و أسالیب مختلفة کثیرة،
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و نستوحی من هذه الآیة ان أنواع العذاب کثیرة جدا،إلاّ ان بعضها یتلازم مع بعض،کما یتلازم الحمیم مع الغساق و یکمّله.

[59]و بعد أن یدخل الطغاة النار و ینتهی کل واحد إلی موقعه الذی یضیق به،یجدون آخرین من أشباههم و اتباعهم الذین انخدعوا بهم یدخلون معهم إلی جهنم و یقال لهم.

هٰذٰا فَوْجٌ مُقْتَحِمٌ مَعَکُمْ و احتمل ان یکون المراد من الآخر:الفوج الآخر،و هم أزواج و مشابهون للفوج الأول،و یکون ذلک تمهیدا للحدیث التالی عنهم،و هذا یتشابه و ما ذکرناه فی تفسیر قوله تعالی: اُحْشُرُوا الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ أَزْوٰاجَهُمْ وَ مٰا کٰانُوا یَعْبُدُونَ (1)و الاقتحام هو الدخول فی الشیء بشدة کالمسمار الذی لا مکان له فی الحائط فتدخله المطرقة قسرا،و لأن الطغاة یتعذبون من ضیق المکان،و

أن النار تضیق علیهم کضیق الزج بالریح (2)کما جاء فی حدیث الرسول(ص) فإنهم ینادون بهم،لهذا و علی خلاف ما یقوله صاحب البیت لضیفه فإنهم یقولون:

لاٰ مَرْحَباً بِهِمْ أی لا مکان یسعهم،و لا نفس تقبل بحلولهم،و الرحب هو المکان الوسیع، فکأنهم أرادوا القول:بأن المکان ضیق و یضیق أکثر بهم،و علّلوا لعنهم و سبهم لهم بأنهم أهل جهنم،و هل یرحب بمن سیصلی نارا؟!
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إِنَّهُمْ صٰالُوا النّٰارِ و هذا ما یؤکده ربنا بقوله تعالی: کُلَّمٰا دَخَلَتْ أُمَّةٌ لَعَنَتْ أُخْتَهٰا .

[60]و یبدأ حینئذ الصراع العنیف بین الطرفین،و الذی ینتهی إلی التخاصم و التقاتل،و فی البین یلقی البعض المسؤولیة علی البعض الآخر.

قٰالُوا الاتباع و هم یردون علی کلام الطغاة،حیث تتحول التحیّة و أعراف الاستقبال إلی سباب بینهم.

بَلْ أَنْتُمْ لاٰ مَرْحَباً بِکُمْ لأنکم السبب و منکم الأذی و العذاب،و یواصل التابعون شجارهم مع الطغاة و هم یحاولون تبریر موقفهم، و التهرب من المسؤولیة.

أَنْتُمْ قَدَّمْتُمُوهُ لَنٰا إذ أغریتمونا باتباعکم،و ضللتمونا بمختلف الوسائل حتی صرنا إلی هذا العذاب.

فَبِئْسَ الْقَرٰارُ أی ساء المکان الذی نستقر و نثبت فیه،و یقال:فلان قرّر أن یفعل کذا إذا ثبت فکره علی رأی معین فهو غیر متردد،بل حاسم و قاطع فی أمره.

و هذه الکلمة تدل علی الخلود فی النار،و حین یکون المنزل الأخیر سیئا فساء
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مصیرا.

[61]و یطلب التابعون من اللّه أن یزید العذاب علی الطغاة،جزاء لهم علی جرائمهم التی مارسوها بأنفسهم،و علی المعاصی التی مارسها التابعون بضغوطهم و تضلیلهم.

قٰالُوا رَبَّنٰا مَنْ قَدَّمَ لَنٰا هٰذٰا فَزِدْهُ عَذٰاباً ضِعْفاً فِی النّٰارِ [62]ثم یلتفتون إلی بعضهم و یتساءلون لماذا لا نجد فلانا و فلانا-یقصدون بعض المؤمنین-فی النار؟! وَ قٰالُوا مٰا لَنٰا لاٰ نَریٰ رِجٰالاً کُنّٰا نَعُدُّهُمْ مِنَ الْأَشْرٰارِ و هناک تنکشف لهم اخطاؤهم،ففی البدء اکتشفوا ان القیادة التی اتبعوها کانت منحرفة،و الآن تبین لهم أیضا ان مقاییسهم فی الحیاة و تقییمهم للآخرین هی الأخری کانت خاطئة،و کان ینفعهم ذلک لو عرفوه فی الدنیا و عملوا علی إصلاح أنفسهم،و لکنهم رفضوا الرسالة و اتبعوا الأهواء.

[63]و یرد أهل النار عدم رؤیتهم لمن کانوا یتصورونهم أشرارا فی النار إلی أحد سببین،فاما انهم صاروا إلی الجنة و هذا یعنی ان مقاییسهم و بالتالی موقفهم تجاه أولئک کان خاطئا،أو انهم موجودون معهم و لکنهم لا یرونهم.

أَتَّخَذْنٰاهُمْ سِخْرِیًّا فی الدنیا و تبین الآن سلامة خطهم.

أَمْ زٰاغَتْ عَنْهُمُ الْأَبْصٰارُ
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فلا نراهم؟ و لهذا المقطع تفسیر آخر هو:انهم یعنون اللّه،بأنه ربما أدخلهم الجنة غفلة و اشتباها مع انهم من أهل النار،و تعالی ربنا أن یضل أو ینسی،بل هم المخطئون فی تقییمهم للمؤمنین.

و یبقی السؤال:من هم أولئک الذین تعنیهم الآیات فی واقعنا الراهن؟ انهم الطغاة بلا ریب،و هم حکام الجور المتسلطون قسرا علی رقاب العباد، و الذین یحکمون بغیر ما أنزل اللّه،و یتجاوزون حدود اللّه،و یذلون عباد اللّه،أما جنودهم و أزواجهم فهم الذین یتبعون نهجهم،أو یشارکونهم فی ظلمهم.

أما الذین یعدونهم من الأشرار فهم الثائرون ضدهم من عباد اللّه المخلصین، الذین رفضوا عبادة غیر اللّه،و اتخاذ الآلهة المزیفة أربابا من دون اللّه رب العالمین.

ان الطغاة و جنودهم من قوی القمع،و أبواق الضلالة،یکیلون التهم ضد الثائرین علیهم،و یعتبرونهم شرا من الیهود و النصاری و المجوس،أرأیتم کیف یقبلون أیدی الأعداء و یطبّعون العلاقات معهم،و یفتحون الأبواب أمامهم،و فی المقابل یزجّون بالمؤمنین فی السجون الرهیبة.

و لکن هؤلاء الذین اعتبروهم أشرارا فی الدنیا یفتقدونهم فی النار،و یعلمون أنهم هنالک فی الجنة یحبرون.

و کان اتباع أهل بیت الرسالة من هؤلاء،إذ رفضوا سلطات الجور و القمع و الضلال،و طاردتهم قوی الإرهاب،و ألصقت بهم أبشع التهم،و لکن أئمة الهدی من آل الرسول(علیهم السلام)کانوا یسلونهم بأنهم سوف یحبرون فی الجنة بینما
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یطلبون فی النار.

یقول(میسر) و هو أحد الثائرین ضد سلطات الجور:

دخلت علی أبی عبد اللّه(الامام الصادق علیه السلام )فقال:«کیف أصحابک؟» فقلت:جعلت فداک لنحن عندهم أشر من الیهود و النصاری و المجوس و الذین أشرکوا.

قال و کان متکئا فاستوی جالسا،ثم قال:«کیف؟» قلت و اللّه لنحن عندهم أشر من الیهود و النصاری و الذین أشرکوا،فقال:«أما و اللّه لا یدخل النار منکم اثنان،لا و اللّه و لا واحد انکم الذین قال اللّه عزّ و جل:

وَ قٰالُوا مٰا لَنٰا لاٰ نَریٰ رِجٰالاً کُنّٰا نَعُدُّهُمْ مِنَ الْأَشْرٰارِ أَتَّخَذْنٰاهُمْ سِخْرِیًّا أَمْ زٰاغَتْ عَنْهُمُ الْأَبْصٰارُ إِنَّ ذٰلِکَ لَحَقٌّ تَخٰاصُمُ أَهْلِ النّٰارِ قال لهم طلبوکم-و اللّه-فی النار-و اللّه-فما وجدوا منکم أحدا » (1)هکذا الیوم یتعرض المؤمنون الصادقون للضغوط و لکنهم سوف یحبرون فی الجنة حین یتخاصم الطغاة و جنودهم و أتباعهم فی النار.

[64]بلی.هذا الصراع فی النار من واقع...

إِنَّ ذٰلِکَ لَحَقٌّ تَخٰاصُمُ أَهْلِ النّٰارِ [65]و انما جاءت رسالات اللّه لتنقذ الإنسان من هذا المصیر الأسوأ.
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و التخاصم من خلال دعوتها له لنبذ الآلهة المزیفة،و اتباع التوحید الخالص فی الحیاة،فنهته عن عبادة الطغاة بطاعتهم،و عن عبادة الأجیال السابقة باتباع سیرتها الخاطئة.

قُلْ إِنَّمٰا أَنَا مُنْذِرٌ و حتی هذا المنذر یجب أن لا یعبد من دون اللّه و لو بلغ من العظمة ما بلغ.

وَ مٰا مِنْ إِلٰهٍ إِلاَّ اللّٰهُ الْوٰاحِدُ الْقَهّٰارُ الذی یقهر الأعداء و یغلبهم،و من أبرز شواهد القهر و وسائله هو الموت الذی یخضع له الجمیع،فلا یقوی أحد علی دفعه عن نفسه،و نقرأ

فی دعاء الصباح لأمیر المؤمنین علیه السلام قوله :«فیا من توحد بالعز و البقاء،و قهر عباده بالموت و الفناء » (1)و لا ینحصر قهر اللّه فی الموت و حسب بل یدخل فی تطبیق کل حقّ و سنّة فی الحیاة،و من لا یستجیب للّه و للحق الذی تتضمنه رسالاته،و بما ینذر به الأنبیاء و من یتبعهم باختیاره و إرادته فسوف یقهره اللّه علیه بالرغم منه،فی الدنیا إن شاء ذلک أو فی الآخرة.

[66]و حتی لا یستبد بنا الخوف منه تعالی،یذکرنا برحمته و غفرانه.

رَبُّ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمَا الْعَزِیزُ الْغَفّٰارُ و رب الشیء هو الأرأف به،و الأحرص علیه.

[67-68]و من العوامل النفسیة لارتکاب الخطأ،و الوقوع فی الضلالة التهاون
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بهما،و الاسترسال فیهما،و عدم الجدیّة فی مواجهتهما،فان اللّه یقول:

قُلْ هُوَ نَبَأٌ عَظِیمٌ* أَنْتُمْ عَنْهُ مُعْرِضُونَ أی ان اعراضکم عن عبادة اللّه،و توجهکم إلی الشرک أمر عظیم جدّا،و هل أعظم من ترک الإنسان رب السماوات و الأرض إلی الشرکاء المزیفین،و نبذه قیم الحق الفطریة إلی الباطل و الضلال؟ إذا لا یجوز أن یستهین الإنسان بالشرک و یسترسل معه،و إلی أین ینحدر به مهوی الشرک؟ الی الجحیم،و هل یمکن أن نستهین بعذابه الخالد؟ و حین یکون الإنسان جدّیا فی مواجهة الشرک یعرف معانیه،و یتبصر مهالکه، أو لیس الخروج عن ولایة أئمة الهدی إلی ولایة أئمة الکفرة و الضلالة شرکا،أو لیس أتباع الظلمة أو حتی السکوت عنهم شرکا عظیما،هکذا

روینا عن الامام الصادق علیه السلام انه قال فی تفسیر الآیة :الذین أوتوا العلم الأئمة،النبأ:

الإمامة (1) مٰا کٰانَ لِی مِنْ عِلْمٍ بِالْمَلَإِ الْأَعْلیٰ إِذْ یَخْتَصِمُونَ [69]و یؤکد ربنا علی أهمیة التوحید،و أنه محور الحوار الذی دار فی الملأ الأعلی حین خلق اللّه الإنسان الأول،و اسجد له ملائکته،و رفض إبلیس السجود تکبّرا، و بالتالی انه هدف خلق البشر،و حکمة سجود الملائکة له،فکیف یجوز التهاون
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فیه؟! [70] إِنْ یُوحیٰ إِلَیَّ إِلاّٰ أَنَّمٰا أَنَا نَذِیرٌ مُبِینٌ ان دور الرسول(ص)هو الإنذار بوضوح،و مسئولیته إبلاغ الرسالة إلی الناس کما هی بالضبط،و فی هذا تمهید للحدیث الذی سیتطرق له الدرس القادم حول قضیة آدم و إبلیس،التی تمثل جانبا من الغیب،حیث یحتاج التسلیم لما یقوله الرسول فیها لهذه المعرفة بدور الرسول،ذلک أن الجدل الذی دار عند خلق الإنسان فی الملأ الأعلی بین الملائکة و ربهم -سبحانه و تعالی-کان حول حکمة خلق الإنسان الذی یفسد فی الأرض،و یسفک الدماء،و لکن ربنا قال لهم یومئذ:

إِنِّی أَعْلَمُ مٰا لاٰ تَعْلَمُونَ و کان من علم اللّه انبعاث الرسل،و ایمان فریق من الناس بهم،و خلوصهم فی عبادة ربهم،برغم عواصف الشهوة،و نوازع الکبر و الغفلة،و ضغوط الطغاة،مما جعل هذا الفریق هم صفوة الخلق الذین باهی بهم اللّه ملائکته المقربین.

و هکذا نقرأ فی النصوص الاسلامیة:ان ما اختصم به فی الملإ الأعلی الأعمال الصالحة التی بادر إلیها المخلصون من البشر،

فعن ابن عباس عن النبی(ص)قال :

«قال لی ربی أ تدری فیم یختصم الملأ الأعلی؟فقلت:لا،قال:اختصموا فی الکفّارات و الدّرجات،فأمّا الکفّارات فإسباغ الوضوء فی السبرات،و نقل الأقدام إلی الجماعات،و انتظار الصلاة بعد الصلاة،و أما الدرجات فإفشاء السلام،و إطعام الطعام و الصلاة باللیل و الناس نیام » (1)
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و تضیف روایة ثانیة

عن النبی(ص) :«و ولایتی و ولایة أهل بیتی حتی الممات » (1)و إذا تدبرنا فی سیاق الآیات لعرفنا أن أعظم أهداف خلق البشر هو توحید اللّه، و لا یتحقق توحید العبد ربه إلاّ بالتسلیم لولایة اللّه و ولایة من عقد اللّه له الولایة، و رفض الأنداد و الآلهة التی تعبد من دون اللّه،أما مجرد الصلاة دون التسلیم للقیادة الشرعیة فإنها فارغة عن جوهر العبادة.أ رأیت الطغاة یمنعون عن الصلاة؟کلا...

بل تری بعضهم یبادر إلی بناء المساجد،و إقامة الصلوات الحاشدة فیها،و لکنهم یتکبرون فی الأرض بغیر الحقّ،فهل تشفع لهم صلاتهم هذه؟کلا..لأنهم ینازعون اللّه رداءه،و یغتصبون الولایة الالهیة و یدعون الناس إلی عبادتهم من دون اللّه.
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[سورة ص (38): الآیات 71 الی 88]


اشارة

إِذْ قٰالَ رَبُّکَ لِلْمَلاٰئِکَةِ إِنِّی خٰالِقٌ بَشَراً مِنْ طِینٍ (71) فَإِذٰا سَوَّیْتُهُ وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی فَقَعُوا لَهُ سٰاجِدِینَ (72) فَسَجَدَ اَلْمَلاٰئِکَةُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ (73) إِلاّٰ إِبْلِیسَ اِسْتَکْبَرَ وَ کٰانَ مِنَ اَلْکٰافِرِینَ (74) قٰالَ یٰا إِبْلِیسُ مٰا مَنَعَکَ أَنْ تَسْجُدَ لِمٰا خَلَقْتُ بِیَدَیَّ أَسْتَکْبَرْتَ أَمْ کُنْتَ مِنَ اَلْعٰالِینَ (75) قٰالَ أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نٰارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ (76) قٰالَ فَاخْرُجْ مِنْهٰا فَإِنَّکَ رَجِیمٌ (77) وَ إِنَّ عَلَیْکَ لَعْنَتِی إِلیٰ یَوْمِ اَلدِّینِ (78) قٰالَ رَبِّ فَأَنْظِرْنِی إِلیٰ یَوْمِ یُبْعَثُونَ (79) قٰالَ فَإِنَّکَ مِنَ اَلْمُنْظَرِینَ (80) إِلیٰ یَوْمِ اَلْوَقْتِ اَلْمَعْلُومِ (81) قٰالَ فَبِعِزَّتِکَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ (82) إِلاّٰ عِبٰادَکَ مِنْهُمُ اَلْمُخْلَصِینَ (83) قٰالَ فَالْحَقُّ وَ اَلْحَقَّ أَقُولُ (84) لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکَ وَ مِمَّنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ أَجْمَعِینَ (85) قُلْ مٰا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ وَ مٰا أَنَا مِنَ اَلْمُتَکَلِّفِینَ (86) إِنْ هُوَ إِلاّٰ ذِکْرٌ لِلْعٰالَمِینَ (87) وَ لَتَعْلَمُنَّ نَبَأَهُ بَعْدَ حِینٍ (88)



اللغة

77[رجیم]:طرید مبعّد.
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فَسَجَدَ الْمَلاٰئِکَةُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ


هدی من الآیات:

فی الدرس الأخیر من السورة و کعادة القرآن یؤکد السیاق علی الموضوع الاساسی فیها،و ذلک ضمن بیان ما جری بین رب العالمین و الملائکة ثمّ بینه و بین إبلیس، و مغزاه الکشف عن طبیعة الإنسان،و الأسباب الحقیقیة التی تردیه،فاذا به و قد کرّمه اللّه علی کثیر من الخلق ینتهی إلی أسوأ مصیر.

فی بدایة السورة أکد ربنا علی دور العزة و الشقاق فی ضلال الکفار،حیث یغترون بما لدیهم من قوة ظاهریة،فیستکبرون علی الحق و یشقون عصا الطاعة للّه -عز و جل-بینما نجد فی مقابلهم أنبیاء اللّه(علیهم السلام)فهم بالرغم من الدرجة المعنویة التی أعطیت لهم(النبوة)و ما أوتی بعضهم من القوة و الملک،إلاّ انهم فی أعلی درجات التوبة و الانابة إلی ربهم.

و فی نهایة هذه السورة المبارکة یبیّن اللّه لنا صورة أخری لهذه المقابلة جرت فی
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الملأ الأعلی،فالعزة بالباطل عند إبلیس علیه اللعنة،الذی اعتز بعنصره،و رفض الخضوع للّه فی قضیة،آدم من بین کلّ الملائکة،و برّر ذلک بأنه و هو المخلوق من نار السموم أفضل من آدم الطینی فکیف یسجد له؟و لکن من قال:ان الافضلیة للطین؟ثم لو افترضنا ذلک فهل هذا مبرر لمعصیة رب العالمین و اختیار العاقبة السوأی؟بالطبع کلا...و لکن إبلیس اختار العزة بالباطل متمثلة فی العنصریة،ثم راح یغوی الإنسان و یضله لیکون معه فی غضب اللّه و ناره.

و فی المشهد الآخر من الصورة نجد ملائکة اللّه علی جلالة قدرهم یخرّون ساجدین لآدم تعبدا للّه و طاعة و تسلیما،و یوصل القرآن بینهم و بین عباد اللّه المخلصین الذین لم یسمحوا لإبلیس أن یغویهم.

و لأن سورة«ص»تتشابه و سورة«الصافات»فی نفی الوهیة الملائکة و الأنبیاء،فانها تنتهی ببیان سجود الملائکة لآدم علیه السلام الذی خلق من طین و الذی یتعرض لإغواء إبلیس،و کیف یکون إلها من یسجد لغیره أو یتعرض لإغواء الشیطان؟!


بینات من الآیات:

[71]لما بدا للّه تعالی خلق آدم أطلع الملائکة علی هذه الإرادة.

إِذْ قٰالَ رَبُّکَ لِلْمَلاٰئِکَةِ إِنِّی خٰالِقٌ بَشَراً مِنْ طِینٍ و الخطاب هنا یشمل حتی إبلیس،لأنه قد رفع جزاء لعبادته للّه إلی مقام الملائکة،فملائکته التی یشمله(إبلیس)بموجبها الأمر بالسجود-اعتباریة لا ذاتیة-و یبدو ان متعلق قوله: إِذْ قٰالَ رَبُّکَ هو قوله فی آیة سابقة... إِذْ یَخْتَصِمُونَ .
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و بما أن أصل خلق البشر طین فلا یجوز أن یتفاخر الناس علی بعضهم،کما لا ینبغی أن یفتخر أحد بنفسه و هل لمن أصله الطین فخر؟!و الطین عندنا نحن البشر من أرذل العناصر و أقلها قیمة و اعتبارا،و الناس جمیعا خلقوا من طین فلا یجوز أن یتخذ بعضهم بعضا أربابا من دون اللّه کالسلاطین،و لا أن یصبغ البعض صبغة الألوهیة علی بعض کما فعل النصاری بابن مریم(علیهما السلام).

[72]و لم یطلع ربنا الملائکة علی ما بدا له لمجرد اضافة معلومة جدیدة إلیهم بل لیأمرهم بالسجود له علیه السلام .

فَإِذٰا سَوَّیْتُهُ وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی و قد اتصل الأمر بالسجود بحالة التسویة و نفخ الروح عند البشر،و هی حسب الظاهر کمال الخلق مما یوحی بأن سجود الملائکة(الذی یدل-ضمنا-علی تسخیر الطبیعة الموکل بها ملائکة اللّه) (1)یتعلق بکمال الإنسان،فکلما رقی البشر معارج العلم و الإرادة و الإیمان و التقوی کلما سخرت له الخلیقة أکثر فأکثر.أ رأیت کیف سخر اللّه لداود الجبال و الطیر و لسلیمان الریح؟ و یوحی نفخ الروح من اللّه فی الإنسان و قبل السجود له تخصص البشر بمیزات لا توجد فی سائر الأحیاء،و یبدو أن الروح هنا هی العقل الذی قال عنه ربنا سبحانه فی آیة أخری: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی (2)فَقَعُوا لَهُ سٰاجِدِینَ و هکذا أسس ربنا فی حیاة البشر مبدأ السجود للّه عبر الخضوع و التسلیم لخلفائه
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فی الأرض،و هؤلاء الملائکة و هم من أعز خلق اللّه أسجدهم لمن نفخ فیه من روحه و جعله خلیفته فی الأرض.

[73]و حیث أمر اللّه بالسجود لآدم استجاب جمیع الملائکة ایمانا منهم بوجوب التسلیم المطلق له-عزّ و جل-و أن أیّ اجتهاد أو قیاس مقابل أمره باطل و لا یرفع المسؤولیة عن صاحبه.

فَسَجَدَ الْمَلاٰئِکَةُ کُلُّهُمْ و کان یکفی أن تنتهی الآیة إلی هذا الحد لتبیّن المطلوب،و لکن ربنا أضاف تأکیدا لذلک قائلا:

أَجْمَعُونَ و انما کانت عظمة الملائکة بخضوعهم للّه و لمن أمر اللّه بالخضوع له.

[74]ثم استثنی ربنا من الساجدین إبلیس الذی استکبر و استبدت به العزة و الکبریاء،فشق عصا الطاعة.

إِلاّٰ إِبْلِیسَ اسْتَکْبَرَ وَ کٰانَ مِنَ الْکٰافِرِینَ لقد کان إبلیس یسجد للّه سجدات طویلة لعل بعضها یمتد أربعة آلاف عام، و قد اقترح علی اللّه بأن یسجد له سجدة مطولة بدل سجوده لحظات لآدم،فرفض طلبه.لماذا هذا الاقتراح؟و لماذا الرفض؟ أولا:السجود لآدم بأمر اللّه-ذلک الطین اللازب الذی یحتقره إبلیس-هو معیار الخضوع للّه و لیس مجرد الوقوع علی الأرض باسم السجود للّه،و لعل صاحبه
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یکرّس ذاتیاته بذلک،و انما یفعل ما یفعل ریاء،و لا یزیده الا عجبا.

و هکذا نحن البشر لا تنفعنا عامة الصلاة و الصیام ان لم نسلم لمن أمر اللّه بالتسلیم له من خلفائه فی الأرض،و هکذا کانت الولایة سنم الدّین،و عمود الشریعة،و أعظم ما فی میزان العبد یوم القیامة لأنها فی الحقیقة هی التوحید الخالص.

ثانیا:حین لم یسجد إبلیس لآدم اعتبر مستکبرا،و الحق بالکفار بالرغم من انه کان یؤمن باللّه،و لکن ایمانه لم یبلغ درجة التوحید إذ أنه کان یؤمن قبلئذ بذاته و بعنصره الناری،فلم ینفعه الإیمان و لا سجداته الطویلة شیئا.

[75]فسأله رب العالمین:

قٰالَ یٰا إِبْلِیسُ مٰا مَنَعَکَ أَنْ تَسْجُدَ لِمٰا خَلَقْتُ بِیَدَیَّ و للمفسرین فی کلمة«بیدی»تفاسیر عدیدة اما التفسیر الأقرب للسیاق-فی نظری-انها القدرة،و إنما أضاف«بیدی»لأنه سبحانه لا یملک یمینا و لا شمالا أو کما

فی الحدیث: «و کلتا یدیه یمین »و

فی حدیث عن الامام الرضا علیه السلام :

«یعنی بقدرتی و قوتی » (1)و تعبیر الیدین کنایة عن تمام القوة و القدرة التی تجلت من خلق آدم.

أَسْتَکْبَرْتَ أَمْ کُنْتَ مِنَ الْعٰالِینَ هل کان السبب انک تکبرت لمجرد الاستکبار و من دون سبب واقعی،أم أنک
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فعلا تجد نفسک جدیرا بعدم السجود،و فوق أوامر اللّه.

و قال البعض أن معناه:هل استکبرت الآن أم کنت أبدا من العالین.

[76]ان عدم سجود إبلیس کان لاستکباره،و الا فجوهره لا یتمیز عن آدم فهو مخلوق مثله،و لا یحق للمخلوق ان یرفض امر الخالق،و لکن إبلیس رأی نفسه متمیّزا،و سبب ذلک أنه اتبع المقاییس الشیئیة لا المقاییس القیمیة فانتهی إلی افضلیة النار علی الطین،و اعتز بعنصره و ذاته،فرفض السجود لآدم و الطاعة للّه سبحانه،و هذا یدل علی بطلان القیاس عموما،ذلک لأن قیمة أی شیء لیست بذاته بل بما یضفی علیه الرب من قیمة و اعتبار،فالصلاة معراج المؤمن لأن اللّه جعلها کذلک،و الحج جهاد الضعفاء لأن اللّه شرع ذلک،و الأنبیاء خلفاء اللّه لأن اللّه حمّلهم رسالاته و جعلهم أئمة و هداة.

و لا یعرف تشریع اللّه الا من عنده اما البشر فإنه إذا أراد أن یتشبث بالقیاس فسوف یهبط إلی مستوی مقاییسه الشیئیة فهذا إبلیس برغم علمه و عبادته هوی إلی أسفل السافلین حین ترک قیمة التوحید إلی الشرک،و مقیاس امر اللّه إلی مقیاس خلق اللّه،و لم یعرف ان عظمة خلق اللّه انما هی بأمر اللّه،فالنار کنار لا تعدو ان تکون خلقا خلقها اللّه بأمره،و أرکز فیها خصائص و میزات من الحرارة و الاضاءة، و ان شاء اللّه أعدمها أو اعدم حرارتها،کما فعل لإبراهیم علیه السلام ،أو أزال ضوءها کنار جهنم،إذن الشیء کشیء لا قیمة له،انما قیمته باعتبار أمر اللّه،و هذا هو السبب الجوهری لبطلان القیاس فی الدین،و الحاجة إلی الرسل.

قٰالَ و هو یبرر موقفه المنحرف.
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أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ فهو أفضل من آدم علیه السلام لا بالعمل الصالح و الطاعة و العبادة المخلصة بل بعنصره الناری.

خَلَقْتَنِی مِنْ نٰارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ ان المهم فی الخلقة لیس المخلوق بذاته،بل ما یعطیه الخالق له من قیمة و منزلة، و ما دام الرب واحد فان قیمة المخلوقین من الناحیة الجوهریة واحدة،و انما یتفاضلون بما یحدده الرب من مقاییس للتفاضل،و لیس ثمة قیمة عند اللّه لأحد بذاته،انما تقواه و عمله الصالح.

جاء فی نهج البلاغة :

«الحمد للّه الذی لبس العز و الکبریاء و اختارهما لنفسه دون خلقه،و جعلهما حمی و حرما علی غیره،و اصطفاهما لجلاله،و جعل اللعنة علی من نازعه فیهما فی عباده،ثم اختبر بذلک ملائکته المقربین لیمیز المتواضعین منهم من المستکبرین، فقال سبحانه-و هو العالم بمضمرات القلوب و محجوبات الغیوب-: إِنِّی خٰالِقٌ بَشَراً مِنْ طِینٍ فَإِذٰا سَوَّیْتُهُ وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی فَقَعُوا لَهُ سٰاجِدِینَ فَسَجَدَ الْمَلاٰئِکَةُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ إِلاّٰ إِبْلِیسَ اعترضته الحمیّة،فافتخر علی آدم بخلقه، و تعصب علیه لأصله،فعدوّ اللّه امام المتعصبین و سلف المستکبرین الذی وضع أساس العصبیة،و نازع اللّه رداء الجبریة،و ادّرع لباس التعزز،و خلع قناع التذلل.الا ترون کیف صغّره اللّه بتکبره،و وضعه بترفعه،فجعله فی الدنیا مدحورا،و أعد له فی الآخرة سعیرا،و لو أراد اللّه سبحانه أن یخلق آدم من نور یخطف الأبصار ضیاؤه،و یبهر العقول رواؤه،و طیب یأخذ الأنفاس عرفه، لفعل.و لو فعل لظلتّ له الأعناق خاضعة،و لخفّت البلوی فیه علی الملائکة،
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و لکن اللّه سبحانه ابتلی خلقه ببعض ما یجهلون أصله تمییزا بالاختبار لهم،و نفیا للاستکبار عنهم،و ابعادا للخیلاء منهم،فاعتبروا بما کان من فعل اللّه بإبلیس إذ أحبط عمله الطویل،و جهده الجهید،و کان قد عبد الله ستة آلاف سنة،لا یدری أ من سنیّ الدنیا أم من سنی الآخرة عن کبر ساعة واحدة،فمن ذا بعد إبلیس یسلم علی اللّه بمثل معصیته.کلا...ما کان اللّه سبحانه لیدخل الجنة بشرا بأمر أخرج به منها ملکا، ان حکمه فی أهل السماء و أهل الأرض لواحد،و ما بین اللّه و بین أحد من خلقه هوادة فی إباحة حمی حرّمه اللّه علی العالمین » (1)ان انحراف إبلیس لم یکن بجبر من اللّه انما باختیاره هو نفسه،و من الحوار الذی جری بین اللّه و بینه یتبین انه تعالی أراد هدایته فقد أکثر القول له،و هذا أساس فی القرآن و الرسالات الإلهیة الاخری،لأن الفلسفات الاخری القدیمة و الحدیثة کلها تعتقد بالجبر،و ان الشر من اللّه-تعالی عما یصفون-أو من اله معارض له فی الرأی،مساو له فی القوة،و هذه الثنائیة موجودة بصورة أو بأخری فی کل الفلسفات کالفلسفة الشیوعیة التی تؤمن بثنائیة الحتمیة التاریخیة،أو کفلسفة (فروید)التی تعتقد بالثنائیة الجنسیة...إلخ،و قد تسربت هذه الفلسفة المنحرفة الی کثیر من کتب الدیانات و لکن هذه الآیات و أخری کثیرة تلتقی معها فی الموضوع تبیّن أن إبلیس کان حرّا فی اطار قضاء اللّه و قدره،فهو غیر قادر علی مقاومة الإرادة الالهیة إذا أراد اللّه ذلک،لکنها من جانب آخر تؤکد بأنه تعالی لم یجبره علی المعصیة و الانحراف،بل أعطاه المهلة و حاوره فی الأمر اقامة للحجة لعله یهتدی للحق سبیلا.

[77-78]فلما رفض و أصرّ علی معصیته و اعتزازه الباطل بعنصریه،طرده اللّه من رحمته،و استرد منه الاعتبار الذی وهبه له من قبل.
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قٰالَ فَاخْرُجْ مِنْهٰا فَإِنَّکَ رَجِیمٌ و الرجیم هو المطرود الذی لا أمل فی رجعته،و ربما لو کان ثمة احتمال لعودة إبلیس للحق لما أخرجه اللّه من رحمته،و أمهله أکثر مما أمهله.

و فی القرآن آیة تشیر الی الحکمة الالهیة التی مر ذکرها،یقول تعالی فی معرض حدیثه عن عصیانه إبلیس: وَ إِذْ قُلْنٰا لِلْمَلاٰئِکَةِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاّٰ إِبْلِیسَ کٰانَ مِنَ الْجِنِّ فَفَسَقَ عَنْ أَمْرِ رَبِّهِ (1)و الآیة تشیر الی انه کان جنّیا و لکنه استطاع الوصول الی مقام الملائکة،و ذلک بعبادته و سعیه-کما فی الروایات-ثم تشیر الی تردّیه و مسیرته التنازلیة و ان سببها المعصیة للّه،و تأکد الآیة علی کونه من الجنّ یهدف تأکید حریته و اختیاره،و کیف أنه علا الی مقام الملائکة بعمله ثم أهبط بسوء اختیاره.

و هذه الآیة من سورة«ص»و التی تلیها تبیّنان جانبا من العقوبات التی فرضها اللّه علی إبلیس و هی:

أولا:سحب المزایا و الاعتبارات التی حصل علیه بعبادته کدخوله الجنة، و اعتباره من الملائکة،و شمول رحمة اللّه الخاصة له.

ثانیا:رجمه من قبل اللّه،و الرجم هو الطرد الذی لا سبیل للعودة بعده-کما مرّ آنفا-فهو مبعد عن سائر الخلق،و معنی ذلک انهم لا یتفاعلون معه،و هذه حقیقة علمیة یشرحها القرآن بعبارات بسیطة جدا،یفهمها حتی الطفل الممیّز،لأن هدف الآیات هو هدایة الإنسان الی الحق التی لا تتحقق بالعبارات الغلیظة المعقدة
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التی لو استخدمها فی القرآن لکان لطبقة معینة،و هذه الحقیقة العلمیة تتمثل فی ان عالم المخلوقات یتفاعل مع الحق و یتعاون معه،أما الشر و الباطل فهو شذوذ و شقاق عن مسیرته،و حیث طرد إبلیس-و هو رمز الشرک-بالرجم فانه لا یکون معه ما فی السماء و الأرض و ما بینهما.إن الأصل فی الخلائق الخیر لا الشر،و الذی یطیع إبلیس فانما یطیع عنصرا ضعیفا،و القرآن یصرح بهذه الحقیقة عند ما یقول: اَلَّذِینَ آمَنُوا یُقٰاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا یُقٰاتِلُونَ فِی سَبِیلِ الطّٰاغُوتِ فَقٰاتِلُوا أَوْلِیٰاءَ الشَّیْطٰانِ إِنَّ کَیْدَ الشَّیْطٰانِ کٰانَ ضَعِیفاً (1)و من هذا المنطلق جاءت حتمیة الانتصار للمؤمنین الصادقین علی أعدائهم،و لهذا أیضا قال ربنا فی مطلع السورة:

بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی عِزَّةٍ وَ شِقٰاقٍ و قد فسرنا ذلک بأن الذی یخالف مسیرة الکون هم الکفار الذین ینحرفون عن فطرتهم فهم هالکون،و قد حذرهم اللّه فی هذه السورة من ذلک،و قال: کَمْ أَهْلَکْنٰا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ فَنٰادَوْا وَ لاٰتَ حِینَ مَنٰاصٍ .

کما أکد مخالفة الطبیعة لمسیرتهم،و هزیمتهم الحتمیة بقوله: أَمْ لَهُمْ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مٰا بَیْنَهُمٰا فَلْیَرْتَقُوا فِی الْأَسْبٰابِ جُنْدٌ مٰا هُنٰالِکَ مَهْزُومٌ مِنَ الْأَحْزٰابِ .

ثالثا:الحاق اللعنة به الی یوم الدین من قبل اللّه سبحانه،و اللعنة تعبیر عن عدم الرضا بشخص الملعون و عمله.

و هی تعنی أولا:عدم شرعیة أعمال إبلیس و اتباعه مهما أخذت أحجاما کبیرة علی الطبیعة مؤقتا،و تعنی ثانیا:ملاحقة الشیطان و أتباعه بالعذاب،و بالخذلان، و إحباط العمل.
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وَ إِنَّ عَلَیْکَ لَعْنَتِی إِلیٰ یَوْمِ الدِّینِ و فی یوم الدین یکون الحکم خالصا للقیم،و تنتهی فیه کل السلطات و الحاکمیات الأخری بإرادة اللّه،و هناک یعنی الحکم بعذاب إبلیس و تتجلّی اللعنة علیه بأوسع معانیها.

[79]و حیث حبطت أعمال إبلیس و لاحقته اللّعنات عرض علی اللّه طلبا.

قٰالَ رَبِّ ما دمت خسرت الآخرة،و حبط عملی.

فَأَنْظِرْنِی إِلیٰ یَوْمِ یُبْعَثُونَ لعله طلب ذلک فی مقابل أعماله و عباداته التی قام بها أن یطیل اللّه عمره، و یمهله إلی یوم البعث.

[80-81]فاستجاب اللّه طلبه و لکنه لم یحدد له موعدا معینا.

قٰالَ فَإِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ* إِلیٰ یَوْمِ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ و قد اختلفت آراء المفسرین حول المدة المعینة إلی قولین رئیسین:

الاول:أن إنظار إبلیس یمتد إلی یوم القیامة.

الثانیة:انه ینظر إلی یوم ظهور الحجة(عج).

و ربما لم یعلم اللّه إبلیس بساعة معینة للمهلة التی أعطاها إیاه لکی یسلبه الاطمئنان،و لعل هناک حکمة أخری لعدم إعطاء الرب موعدا محددا لنهایة إبلیس
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تتجلی فی إعطاء الرب قدرة محاربة الشر،و اقتلاع شأفته للبشر،حیث وهب لهم امکانیة القضاء علی إبلیس نهائیا فی الیوم المعلوم،و ربما تلتقی هذه الحکمة مع ظهور الامام الحجة علیه السلام و ظهور الحق علی یدیه-بإذن اللّه-حیث انه بدوره یعتمد فی جانب منه علی ارادة أهل الحق و اللّه العالم.

[82-83]و عندها استشاط اللعین غضبا،اقسم بعزة اللّه علی إغواء أبناء آدم،و إذ یقسم بعزة الرب فهذا دلیل علی ان معصیته لم تکن عن جهل بعظمته و قدرته تعالی،انما مارسها عن وعی و عناد.

قٰالَ فَبِعِزَّتِکَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ* إِلاّٰ عِبٰادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ و الناس امام إغواء الشیطان علی ثلاثة أصناف:فمنهم من یحیط به، و یستجیب له فی کل شیء و هم المشرکون و الکافرون،و منهم ممن تکون مسیرتهم العامة فی الحیاة سلیمة و لکنهم یخضعون له،و یضعفون أمامه بعض الأحیان و هم أصحاب الدرجات العادیة من الایمان،و منهم من لا یقدر علی تحریفهم أبدا و هم المخلصون الذین تمحّضوا فی الإیمان کالأنبیاء و الأولیاء،و الذی یحدد انتماء الإنسان لای من هذه الفرق هو مدی إیمانه و عمله و إرادته،و هذا الاستثناء من إبلیس اعتراف واضح بإرادة الإنسان،و نسف لجمیع الحتمیات المزعومة،لأن ضغوط الشیطان و اغراءاته مع ذلک یستطیع البشر مقاومتها و قهرها بإرادته.

و هذه هی الفکرة المرکزیة فی سورتی«ص و الصافات»إذ تؤکد السورتان:

ان من بین عباد اللّه عباد خلصوا للّه من کل العلاقات المادیة و الشرکیة،فلا سبیل للشیطان علیهم.

[84-85]و فی مقابل قسم إبلیس بإغواء العباد قطع اللّه علی نفسه عهدا ان
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یدخله و من تبعه جهنم،و ان یملأها منهم.

قٰالَ فَالْحَقُّ ان الجزاء حق اولا لأنه یجری أساس سنة الجزاء العادل المنسجمة مع سنن اللّه فی الحکمة فی الخلیقة،و ثانیا لأنه واقع لا ریب فیه.

ثم أکد هذا التعهد بجملة تأکیدیة،و قال:

وَ الْحَقَّ أَقُولُ بلی.کلام الرب تعبیر دقیق عن حقائق الخلیقة بلا أدنی اختلاف.

لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکَ وَ مِمَّنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ أَجْمَعِینَ و لا تعنی هذه الآیة ان اللّه یدخل العباد إلی النار جبرا،إنما هم الذین یختارون طریق الباطل المنتهی إلیها،و انما أشار اللّه إلی کثرة من یدخلها لعلمه الذی أحاط بالمستقبل احاطة تامة،و فی القرآن تتکرر الآیات التی تشبه هذه الآیة،و مع ذلک یبعد الکثیر منا عن نفسه التهمة فیعتقد ان النار خلقت للآخرین،بینما یؤکد اللّه علی امتلاء جهنم بالعاصین حتی لا یصیبنا الغرور و العجب بإیماننا و أعمالنا فنتوقف أو نتوانی فی عمل الصالحات،و حتی نظلّ نسعی جهدنا لإنقاذ أنفسنا من جهنم بدافع الخوف من الخزی و العذاب یوم القیامة،و قد ورد فی تفسیر الآیة الکریمة:

وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلاّٰ وٰارِدُهٰا کٰانَ عَلیٰ رَبِّکَ حَتْماً مَقْضِیًّا (1)عن أئمة الهدی علیه السلام ان کل العباد یمرون فوق الصراط الذی ینصبه اللّه علی النار،و لا یجوزه الا المخلصون،اما من تمحض فی الکفر و الشرک فانه یخلد فیها أبدا
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و یبقی الذین عندهم بعض المعاصی و الذنوب،فیها فترة یطهرون منها بالعذاب و کل یلبث فیها بقدر انحرافه.

و لو بحثنا فی الأسباب التی تؤدی بالإنسان إلی جهنم لوجدناها کثیرة جدّا، و علینا بالیقظة الشدیدة حتی نتّقیها،و نتقی بذلک نار جهنم.

[86]و الملاحظ فی هذه السورة المبارکة و بالذات عند الحدیث عن قصة إبلیس،و هکذا فی کثیر من موارد القرآن تکرار الابتداء بفعل الأمر«قل»و لعل ذلک للأسباب التالیة:

الاول:لکی یتأکد لنا بأن القرآن لیس من عند الرسول،و انما هو واسطة بین اللّه و عباده،و دوره بالنسبة إلی الآیات ینحصر فی قراءتها علی الناس،فهو لیس بمفتر و لا بإله،انما هو مبلغ لرسالات ربه.

الثانی:یترکز هذا الأسلوب عند الحدیث عن الأشیاء الغیبیة کقصة السجود لآدم علیه السلام و التی وردت فی هذه السورة،و ذلک لکی لا یعتقد الناس بأنها ضرب من الوهم و الخرافة،أو أنها مجرد تصورات إنسان مثلهم محدود العلم فلا یصدقوها.

و لهذا أیضا قدم قول الرسول بأمر من اللّه،حیث أراد الحدیث عما جری فی الملأ الأعلی مٰا کٰانَ لِی مِنْ عِلْمٍ بِالْمَلَإِ الْأَعْلیٰ إِذْ یَخْتَصِمُونَ ثم أکّد أن ما سوف أقوله لکم عن الغیب هو من عند اللّه« إِنْ یُوحیٰ إِلَیَّ »ثم بدأ الحدیث عن الغیب، و ضمّنه فی مطلع کل آیة-تقریبا-ما یدل علی نزوله من اللّه و هو فعل«قل».

الثالث:ان الأمر بالإعلان عن شیء بصیغة(قل)آکد من بیانه للعلم.أ فلا تری ان قوله سبحانه: قُلْ هُوَ اللّٰهُ أَحَدٌ أشد تأکیدا من قول: هُوَ اللّٰهُ أَحَدٌ ذلک لأن من یعلم شیئا قد لا یکلف نفسه أمر الانصیاع له أو إبلاغه للآخرین،
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بخلاف ما لو قیل له(قل)فانه یعنی الالتزام بما یقوله،بالاضافة إلی بیانه و تحدی الآخرین به.

و هکذا نجد القرآن هنا یأمر الرسول بالإعلان عن تجرد دعوته من المطامع المادیة،و انه لا یطالبهم بأجر.

قُلْ مٰا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ و انما یدعوهم إلی الحق،و هذا الإعلان یعکس شخصیته الرسول التی تشهد بصدقه،کما انه یعتبر التزاما ادبیّا أمام الناس بعدم المطالبة بأجر،ثم أمره ببیان أبرز صفاته الحسنی و قال:

وَ مٰا أَنَا مِنَ الْمُتَکَلِّفِینَ و لماذا یتکلف صاحب الحق و هو یحمل للناس رسالة تتفق مع فطرتهم،و تؤیدها عقولهم و جمیع سنن الحیاة و قوانینها لأنها رسالة رب العالمین،بلی.ان الذی یحتاج الی التکلف هو صاحب الباطل،لأن ما یأتی به لیس سوی شذوذ یرفضه کل ما فی الحیاة،و تأباه النفوس بفطرتها،فلکی یخدع الناس به لا بد أن یتکلف،و یتوسل بأسالیب ملتویة،و کمثال علی ذلک الکاذب،فانه و هو یرید الحدیث عن شیء غیر واقعی لا یصدّقه الناس یضطر إلی زخرفة الکلام،و الحلف بالیمین المتکررة،اما الصادق فهو واضح فی کلامه مطمئن فی نفسه.

و حیاة الرسول تشهد بانسیابه مع الحقائق بالفطرة النقیة،و الصراحة البالغة، و البصیرة النافذة،فلا یستعجل أمر ربه،و لا یتکلف حکما ما انزل اللّه به قرآنا، و لا یجبر اللّه علی شیء لم یبلغوا مستواه،و لا ینازع أحدا حقّه أو سلطانه،و لا یجزع، و لا یهلع،و لا یستأثر، و لا یتصنع،و لا یغلّ،و لا یغش،و لا یطلب سوی صراح
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الحق،و واضح الرأی.

و فی النصوص الاسلامیة بیان لصفات المتکلفین،

فعن الامام الصادق علیه السلام انه قال :

«المتکلف یخطئ و ان أصاب(فهو إن أصاب فی غایته و محتوی کلامه إلاّ أنه مخطئ فی منهجه أو العکس)و المتکلف لا یستحلب فی عاقبة أمره إلاّ الهوان،و فی الوقت الا التعب و العناء و الشقاء(لأنه یتحرک خلاف سنة الحیاة)و المتکلف ظاهره ریاء و باطنه نفاق،و هما جناحان بهما یطیر المتکلف،و لیس فی الجملة من أخلاق الصالحین،و لا من شعار المتقین،و المتکلف فی ای باب کان قال اللّه تعالی لنبیه(و تلی الآیة) » (1)و

قال الرسول الأکرم(ص) :

«للمتکلف ثلاث علامات،ینازع من فوقه،و یتعاطی ما لا ینال،و یقول ما لا یعلم » (2)و

عن أمیر المؤمنین علیه السلام انه قال :

«ان المسلمین قالوا لرسول اللّه(ص)لو أکرهت یا رسول اللّه من قدرت علیه من الناس علی الإسلام لکثر عددنا و قوینا علی عدونا،فقال رسول اللّه(ص):ما کنت لألقی اللّه-عزّ و جلّ-ببدعة لم یحدث إلیّ فیها شیئا و ما انا من المتکلفین » (3)
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2- 2) المصدر. 

3- 3) المصدر. 




[87]و تعرف الرسالة بالرسول الداعی إلیها، فهو الصادق الأمین،الذی لا یطلب أجرا و لا یتکلّف أمرا،و تعرف الرسالة أیضا بمحتواها،کما یعرف الرسول بمثل تلک الرسالة.

و من أبرز علامات الصدق فی رسالة الإسلام عالمیتها فهی تتجاوز الحدود و الأطر لتکون لجمیع الناس،فلا عشائریة،و لا عنصریة،و لا قومیة،و لا طبقیة،و لا اقلیمیة،و لا...،بلی.ان ما نزل من عند رب العالمین یکون لکل العالمین،اما ما انبعث من فکر الإنسان المحدود فهو محدود بحدود ذلک الإنسان.

إِنْ هُوَ إِلاّٰ ذِکْرٌ لِلْعٰالَمِینَ و الإنسان فی کل مکان و زمان فطرته واحدة،و القرآن یشیر إلی هذه الفطرة بما تنطوی علیه من تسلیم و اعتقاد بالحقائق التی تشتمل علیها،و ذلک عبر التذکیر.

[88]و إذا لم یتذکر البشر و یصدق بما جاء به القرآن فهر قد طمس فطرته، و عطل عقله،و انما یکتشف صدق الرسالة بعد الموت،أو أثناء الحیاة عند التجلی الأعظم له.

وَ لَتَعْلَمُنَّ نَبَأَهُ بَعْدَ حِینٍ و هذا التحذیر المبطن یکفی الإنسان خوفا من عواقب التکذیب بالحق،و ممارسة الانحراف و المعصیة،و یهدی إلی التصدیق بالرسالة،و عدم الاسترسال فی الغفلة و الضلال.
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سورة الزمر


اشارة
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بسم اللّه الرحمن الرحیم


فضل السورة:

عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السلام أنّه قال :

«من قرأ سورة الزمر،استخفاها من لسانه،أعطاه اللّه من شرف الدنیا و الآخرة،و أعزّه اللّه بلا مال و لا عشیرة،حتی یهابه من یراه،و حرّم جسده علی النار،و بنی له فی الجنة ألف مدینة،فی کلّ مدینة ألف قصر،فی کلّ قصر مائة حوراء،و له مع هذا عینان تجریان نضاختان،و عینان مدها متان،و حور مقصورات فی الخیام،و ذواتا أفنان،و من کلّ فاکهة زوجان» (نور الثقلین/ج 1 ص 474) و

روی عن النبی(ص)انه قال :

«من قرأ هذه السورة لم یبق نبیّ و لا صدّیق إلاّ صلّوا و استغفروا له،و من کتبها و علّقها علیه أو ترکها فی فراشه،کلّ من دخل علیه و خرج أثنی علیه بخیر، و شکره،و لا یزالون علی شکره،مقیمین أبدا تعطّفا من اللّه عزّ و جل» (تفسیر البرهان/ج 4 ص 67) .
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الإطار العام

من الناس من ینبهر بتفوّق الأنبیاء و الأولیاء علی غیرهم بالعزم و التقوی و العلم و الاجتهاد،فیزعم أنّهم أبناء اللّه فتهون فی عینه الذنوب اعتمادا علی شفاعتهم.

و تتصدّی سورة الزمر لهذه العقیدة الفاسدة لتکتمل صورة التوحید النقی لدینا، بعد أن تصدّت سورة الصافات للعقیدة الفاسدة التی زعمت الملائکة أبناء اللّه، و سورة(ص)لآلهة السلطة و الثروة المزیفین.

و لأنّ محور سائر العقائد الفاسدة محاولة الهروب من المسؤولیات فإنّ هذه السورة تعالج ذلک بحجج تتری،تتخللها صعقات شدیدة تهزّ أعماق الضمیر.
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سورة زمر


[سورة الزمر (39): الآیات 1 الی 6]


اشارة

بِسْمِ اَللّٰهِ اَلرَّحْمٰنِ اَلرَّحِیمِ . تَنْزِیلُ اَلْکِتٰابِ مِنَ اَللّٰهِ اَلْعَزِیزِ اَلْحَکِیمِ (1) إِنّٰا أَنْزَلْنٰا إِلَیْکَ اَلْکِتٰابَ بِالْحَقِّ فَاعْبُدِ اَللّٰهَ مُخْلِصاً لَهُ اَلدِّینَ (2) أَلاٰ لِلّٰهِ اَلدِّینُ اَلْخٰالِصُ وَ اَلَّذِینَ اِتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیٰاءَ مٰا نَعْبُدُهُمْ إِلاّٰ لِیُقَرِّبُونٰا إِلَی اَللّٰهِ زُلْفیٰ إِنَّ اَللّٰهَ یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ فِی مٰا هُمْ فِیهِ یَخْتَلِفُونَ إِنَّ اَللّٰهَ لاٰ یَهْدِی مَنْ هُوَ کٰاذِبٌ کَفّٰارٌ (3) لَوْ أَرٰادَ اَللّٰهُ أَنْ یَتَّخِذَ وَلَداً لاَصْطَفیٰ مِمّٰا یَخْلُقُ مٰا یَشٰاءُ سُبْحٰانَهُ هُوَ اَللّٰهُ اَلْوٰاحِدُ اَلْقَهّٰارُ (4) خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ بِالْحَقِّ یُکَوِّرُ اَللَّیْلَ عَلَی اَلنَّهٰارِ وَ یُکَوِّرُ اَلنَّهٰارَ عَلَی اَللَّیْلِ وَ سَخَّرَ اَلشَّمْسَ وَ اَلْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی أَلاٰ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْغَفّٰارُ (5) خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ وٰاحِدَةٍ ثُمَّ جَعَلَ مِنْهٰا زَوْجَهٰا وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ اَلْأَنْعٰامِ ثَمٰانِیَةَ أَزْوٰاجٍ یَخْلُقُکُمْ فِی بُطُونِ أُمَّهٰاتِکُمْ خَلْقاً مِنْ بَعْدِ خَلْقٍ فِی ظُلُمٰاتٍ ثَلاٰثٍ ذٰلِکُمُ اَللّٰهُ رَبُّکُمْ لَهُ اَلْمُلْکُ لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ فَأَنّٰی تُصْرَفُونَ (6)





اللغة

5[یکور]:تشبیه بمن یلفّ شیئا علی شیء،فاذا جاء اللیل کان کأنه لفّ علی النهار حتی سرّه.
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أَلاٰ لِلّٰهِ الدِّینُ الْخٰالِصُ


هدی من الآیات:

بعد أن یوجّه القرآن أنظارنا إلی نفسه،و أنّه تنزیل الربّ العزیز الحکیم، ینعطف السیاق إلی الموضوع الرئیسی لهذه السورة.

(و الدرس الأول یشیر عادة إلی أهم موضوعات السورة)ألا و هو نفی شراکة الأولیاء لرب العزة،و ضرورة إخلاص العبودیة للّه الذی له الدین الخالص.

و یحتج علیهم أوّلا:باختلافهم الذی یحکم فیه الرب یوم القیامة،و ثانیا:بأنّ اللّه لا یهدیهم لأنّهم قد کذبوا علی اللّه و کفروا بأنعمه،و ثالثا:بأنّ اللّه و لیسوا هم الذی یختار ولدا لو أراد أن یتخذ لنفسه ولدا.

و یختم الحدیث بتقدیس اللّه عمّا ینسب الیه المشرکون،لأنه الواحد و دلیل وحدته قاهریته لکل شیء و شخص.
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بینات من الآیات:

[1] تَنْزِیلُ الْکِتٰابِ مِنَ اللّٰهِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ توحی کلمة التنزیل بنزول القرآن علی مراحل،بینما توحی کلمة الإنزال فی الآیة التالیة بنزوله جملة واحدة،و لا تناقض فی ذلک لأنّ القرآن نزل مرتین:مرة واحدة فی لیلة القدر،و مرة بصورة منسجمة انسجاما مع الحوادث و الظروف المتغیرة لیثبت به فؤاد الرسول و یصوغ شخصیة الامة و هو من العزیز الحکیم، الذی بعزته فرض القرآن،قال تعالی: إِنَّ الَّذِی فَرَضَ عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لَرٰادُّکَ إِلیٰ مَعٰادٍ (1)و بحکمته جعله قویما، لاٰ یَأْتِیهِ الْبٰاطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ لاٰ مِنْ خَلْفِهِ .

[2] إِنّٰا أَنْزَلْنٰا إِلَیْکَ الْکِتٰابَ بِالْحَقِّ الحق هو وسیلة الکتاب و هدفه،و القرآن ینزل بالحق أی أنه یکشف لنا تلک السنن و القیم و الأنظمة الجاریة فی الخلیقة کما انه یشرّع التکالیف الحق،و فیما یأتی من آیات نعرف أنّ التذکرة بالحق فی هذه السورة تهدف فیما تهدف بیان أنّ المسؤولیة حق،و أنّه لا یجازی البشر إلاّ بما عمله خیرا أو شرا.

فَاعْبُدِ اللّٰهَ مُخْلِصاً لَهُ الدِّینَ أی اجعل عبادتک عبادة واقعیة و لیست عبادة نظریة.

ما هو الدین؟ الدین هو السیادة القانونیة علی المجتمع،التی یتقبلها الناس طائعین غیر مکرهین،و إخلاص الدین للّه هو جعله المصدر الوحید للسیادة و التشریع.
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[3]و لکن لماذا یجب أن نجعل کتاب اللّه هو المصدر الوحید للتشریع؟ بالاضافة إلی انه لا یجوز أن نشرع من أهوائنا،أو حسب الضغوط النفسیة و الاجتماعیة،فإنّ الدین الخالص هو للّه وحده.

أَلاٰ لِلّٰهِ الدِّینُ الْخٰالِصُ فله السیادة و الحاکمیة المطلقة علی الخلق،فیجب أن تکون العبادة له وحده.

إنّ اللّه هو الذی یهیمن علی الکون،و یجری بقوته الأنظمة و القوانین بصورة خارقة،و لا أحد یشارکه فی ذلک لأنه لا یمارس شیئا إِنَّمٰا أَمْرُهُ إِذٰا أَرٰادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ .

لماذا إذا یشرک البعض باللّه،هل یعتقدون بأن للّه شریکا فی الأمر؟کلاّ...

هؤلاء یشرکون باللّه لأنّهم یعتقدون بأنّ الشرکاء سبل إلی اللّه.

وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیٰاءَ مٰا نَعْبُدُهُمْ إِلاّٰ لِیُقَرِّبُونٰا إِلَی اللّٰهِ زُلْفیٰ النفی و الاستثناء دلیل الحصر،و إذا کان هدف هؤلاء الوصول إلیه فلما ذا یختارون طریقا لم یأمر به؟! و نستوحی من جملة اِتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أنّهم هم الذین صنعوا الآلهة و اضفوا علیها طابع التقدیس دون أن تکون لها قدرة مطلقة علیهم أو أن یأمر اللّه سبحانه بعبادتها.

و نستوحی من کلمة«أولیاء»أنّهم أحبّوهم و اتبعوهم و تقرّبوا إلیهم.
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و الضمیر فی کلمة«نعبدهم»یوحی بأنّ الأولیاء عقلاء،بینما نجد البعض منهم یعبد الأصنام التی لا عقل لها.لماذا؟ربما لأن تلک الأصنام کانت أیضا تجسیدا لقوی عاقلة-فی زعمهم-کالملائکة و الأنبیاء أو الأولیاء الصالحین، و هذا یظهر من الحدیث التالی:

«أقبل رسول اللّه(ص)علی مشرکی العرب فقال:و أنتم فلم عبدتم الأصنام من دون اللّه؟فقالوا:نتقرب بذلک إلی اللّه تعالی.

فقال لهم:أو هی سامعة مطیعة لربها عابده له حتی تتقربوا بتعظیمها إلی اللّه؟قالوا:لا.

قال:فأنتم الذین نحتموها بأیدیکم؟قالوا:نعم.

قال:فلأن تعبدکم هی لو کان یجوز منها العبادة أحری من أن تعبدوها،إذا لم یکن أمرکم بتعظیمها من هو العارف بمصالحکم و عواقبکم و الحکیم فیما یکلفکم.

قال:فلما قال رسول اللّه(ص)هذا القول اختلفوا فقال بعضهم:إنّ اللّه قد حلّ فی هیاکل رجال کانوا علی هذه الصورة فصورنا هذه الصور نعظمها لتعظیمنا تلک الصور التی حلّ فیها ربنا.

و قال آخرون منهم:إنّ هذه صور أقوام سلفوا کانوا مطیعین للّه قبلنا فمثلّنا صورهم و عبدناها تعظیما للّه.

و قال آخرون منهم:إنّ اللّه لما خلق آدم و أمر الملائکة بالسجود له کنا نحن أحق بالسجود لآدم من الملائکة،ففاتنا ذلک فصوّرنا صورته فسجدنا لها تقربا إلی
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اللّه کما تقربت الملائکة بالسجود لآدم إلی اللّه تعالی » (1).

إِنَّ اللّٰهَ یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ فِی مٰا هُمْ فِیهِ یَخْتَلِفُونَ قالوا:إنّ ذلک تهدید مبطّن لأولئک القوم حیث إنّهم سوف یسألون عن أفعالهم و أقوالهم و یحاسبون علیها حسابا عسیرا،و لا یجوز لهم-إذا-الاسترسال فی نسبة الأولیاء إلی اللّه و اعتبارهم شفعاء من دون إذنه سبحانه.

و لعل الآیة تشیر إلی ما اشتهر بین الأمم من تقدیس العظماء و نسبتهم إلی ربّ العزة،کالاعتقاد بأنّ هذا الملک أو ذاک السلطان هو ظل اللّه فی الأرض من دون الرجوع إلی القیم الإلهیة،و المقاییس الرسالیة،بینما لیس کل من أوتی فضلا یصیر ولیّ اللّه بل الذی یعبد اللّه حقا و یتبع رسله صدقا.

و نتساءل:ما هی الحکمة فی بیان هذه الحقیقة هنا؟ إنّ الناس یزعمون انهم لو نسبوا إلی اللّه أمرا کذبا وجب علی اللّه ردعهم بصورة غیبیة،کأن ینزل علیهم صاعقة أو لا أقل ملکا ینذرهم،و إذ لم یفعل مثل ذلک فهم علی حق،و لعله لذلک یؤکد ربنا أنه لا یهدی الکذبة و الدجّالین و الذین یکفرون بنعمه و من أبرزها نعمة الرسالات التی أنزلها بمنّه،فلیظلّوا فی ضلالتهم حتی یذوقوا الجحیم جزاء کذبهم و کفرهم بأنعم ربهم.

و هکذا بیّن ربنا أولا:أنّ أهواءهم بعیدة عن الحق الذی عند اللّه حیث یحکم بینهم یوم القیامة،و بیّن ثانیا:أنه لا یهدیهم فهم المسؤولون عن ضلالتهم بکذبهم و کفرهم.
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و لقد اخترعت أهواء الناس أفکارا باطلة لتوجیه هذه العقائد،فقالوا بنظریة الفیض و نظریة الحلول و الغنوص،لتبریر تقدیسهم لبعض العناصر و تألیههم لبعض الناس،قالوا بأنّ اللّه-سبحانه و تعالی عما یشرکون-کالشمس تفیض منها الأشعة،و کالبحر تتصاعد منه السحب،أو الینبوع تجری منه الروافد،أو أنّه سبحانه یتنزّل إلی مستوی خلقه فیحل فی أولیائه حلولا حتی یقول أحدهم فی إحدی شطحاته الکفریة:لیس فی جبّتی سوی اللّه.

إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَهْدِی مَنْ هُوَ کٰاذِبٌ کَفّٰارٌ [4]و یسفّه اللّه أحلامهم و یؤکد بأنّه لا و لن یتخذ ولدا،و حتی لو اتخذ فإنّه هو الذی یصطفیه اصطفاء.

لَوْ أَرٰادَ اللّٰهُ أَنْ یَتَّخِذَ وَلَداً لاَصْطَفیٰ مِمّٰا یَخْلُقُ مٰا یَشٰاءُ و نستوحی من الآیة الحقائق التالیة:

أولا:إنّ اتخاذ الولد لو تمّ(و هو لا یتم)فلیس عبر أولئک الکذبة،بل اللّه وحده صاحب هذا الحق،إنّه لو تم یکون ولده و لیس ولدهم،فهو یختاره دونهم، و لا یحق لأیّ کافر أن یقول:فلان ابن اللّه و أقرب الناس الیه،من دون سلطان له علی ذلک.

ثانیا:إنه لا یتم-لو تمّ إنجاز الولد-بسبب علاقة نسبیة بین اللّه سبحانه و بین بعض خلقه،إذ کل شیء مخلوق للّه،و لا تفاضل فی أصل الخلق بین شیء و شیء،فلیس بعض الخلق مارس اللّه حین أنشأه لغوبا،بینما خلق بعض الأشیاء بیسر و سهولة،کلاّ...و لا هناک مراتب فی الخلق کما زعمت الفلاسفة بلا حجة، إنما یکون عبر الاصطفاء.
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ثالثا:إنّ الاصطفاء الإلهی یکون عبر القیم الإلهیة لا تفاضل الجوهر إذ أن الأشیاء کلّها مخلوقات فلا حاجة له إلی واحد منها لأنّه کان قبل أن یکون أی شیء فکیف یحتاج إلی شیء لم یکن من الأزل،بل کیف یحتاج إلی شیء هو فی وجوده یحتاج إلی خالقه سبحانه؟! و إنما استوحینا هذه البصائر بالترتیب من الکلمات الثلاث فی الآیة«یتخذ»و «اصطفی»و«مما یخلق».

سُبْحٰانَهُ عن نسبة الشریک إلیه أو عن اتخاذ الولد حتی من بین خلقه اصطفاء.

هُوَ اللّٰهُ الْوٰاحِدُ فلا یتجزّأ بالإفاضة و لا بالتنزّل و لا بالحلول،و لا یتجلّی فی الشمس و القمر و النجوم و السهل و الجبل و الشجر و البحر و الأحیاء...کما ادّعاه الضالون من أنصار وحدة الوجود.

«قام أعرابی إلی الإمام أمیر المؤمنین فی بحر معرکة الجمل الطاحنة و قال له:یا أمیر المؤمنین:أتقول:أنّ اللّه واحد؟ فحمل الناس علیه و قالوا:یا أعرابی أما تری ما فیه أمیر المؤمنین من تقسّم القلب؟ فقال أمیر المؤمنین:دعوه فان الذی یرید الأعرابی هو الذی نریده من القوم، (أی أنّنا نخوض الحرب من أجل بیان هذه البصائر).
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ثم قال:یا أعرابی أنّ القول فی اللّه واحد علی أربعة أقسام:فوجهان منها یجوزان علی اللّه و وجهان یثبتان فیه،فأمّا اللذان لا یجوزان علیه فقول القائل واحد،یقصد به باب الأعداد فهذا ما لا یجوز،لأنّ ما لا ثانی له لا یدخل فی باب الأعداد الا تری انه کفر من قال ثالث ثلاثة؟،و قول القائل هو واحد من الناس یرید به النوع من الجنس فهذا ما لا یجوز،لأنّه تشبیه و جلّ ربنا عن ذلک.

و أمّا الوجهان اللذان یثبتان فیه فقول القائل هو واحد لیس له فی الأشیاء شبیه،کذلک ربنا،و قول القائل:إنّه عزّ و جلّ أحدیّ المعنی،یعنی به أنّه لا ینقسم فی وجود و لا عقل و لا و هم، کذلک ربنا عزّ و جلّ » (1)اَلْقَهّٰارُ و لأنّه قهّار فهو واحد،إذ لا شیء یتحدّی إرادته و یقاوم مشیئته سبحانه.

و کما لا یخضع سبحانه لشیء لا یحتمّ علیه شخص أمرا،فما المسیح بن مریم و العزیز إلاّ عبدان مطیعان له یخضعان لأوامره،و لا یحتمان علیه،و انه سبحانه قد فرض علیهما عبادته إن لم یکن طوعا فکرها.

و من هنا تتبلور فکرة الشفاعة الحق و هی إنّ عباد اللّه المکرمین یدعون اللّه لیغفر لبعض المذنبین فإن شاء غفر،و إن شاء عذّب،و قد قال اللّه فی حق بعض المنافقین: سَوٰاءٌ عَلَیْهِمْ أَسْتَغْفَرْتَ لَهُمْ أَمْ لَمْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ لَنْ یَغْفِرَ اللّٰهُ لَهُمْ إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الْفٰاسِقِینَ (2)و قال تعالی:
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1- 1) نور الثقلین/ج(4)ص(475-476). 

2- 2) المنافقون/(6). 




اِسْتَغْفِرْ لَهُمْ أَوْ لاٰ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّةً فَلَنْ یَغْفِرَ اللّٰهُ لَهُمْ ذٰلِکَ بِأَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ اللّٰهُ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الْفٰاسِقِینَ (1)و لکن الرسول و اولی الأمر من بعده یملکهم اللّه الشفاعة فی الدنیا و الآخرة، فیغفر لمن یشاء کیف یشاء،و یعذب من یشاء کیف یشاء،و مغفرة اللّه بواسطة الرسول ممکنة و لکن حسب مقاییس محدودة،فلا یملک الرسول للمذنبین المصرین،أو الکفار شیئا،و یوجز اللّه فی آیة من الآیات فکرة الشفاعة فیقول:

وَ مٰا أَرْسَلْنٰا مِنْ رَسُولٍ إِلاّٰ لِیُطٰاعَ بِإِذْنِ اللّٰهِ وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جٰاؤُکَ فَاسْتَغْفَرُوا اللّٰهَ وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ لَوَجَدُوا اللّٰهَ تَوّٰاباً رَحِیماً (2).

و خطأ تلک الأدعیة التی یقولها بعض الطوائف فی طوافهم حول الکعبة إذ یقولون:(اغفر اغفر إن لم تغفر جزما تغفر)فلا أحد یحتّم علی اللّه سبحانه شیئا.

[5]و قد سبق فی الآیة الثالثة أن فسّرنا قوله: أَلاٰ لِلّٰهِ الدِّینُ الْخٰالِصُ فقلنا بأنها تشیر إلی السنن التی تحکم فی الخلیقة بتدبیر اللّه و هیمنته و إرادته،و یوضح اللّه ذلک بقوله:

خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ و یبدو أنّه سبحانه بعد نفی العقائد التی یتشبث بها المشرکون،و نفی کون الولد له،و أنّه لا أحد من الشرکاء یقربهم الیه أخذ یذکّرنا بنفسه ذلک أنّ معرفة اللّه حقا کفیلة بنفی العقائد الباطلة و إزالة الأوهام البشریة التی هی ولیدة الجهل بالخالق.

و لعل الإشارة إلی«الحق»هنا لبیان أنّ تمنیات القوم بالشفاعة الباطلة
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سراب،لأنّ أساس الخلق هو الحق،و أنّه لا أحد یبلغ الثواب و الکمال بالتمنی و التظنی أو الشفاعة الباطلة بل بالحق و الحق وحده.

و دلیل أحدیة الربّ و قاهریته و أنّه خلق السموات و الأرض بالحق ما نراه من اختلاف اللیل و النهار.

یُکَوِّرُ اللَّیْلَ عَلَی النَّهٰارِ وَ یُکَوِّرُ النَّهٰارَ عَلَی اللَّیْلِ و تکویر هذا یتم بزیادته علی حساب ذاک و بالعکس،فاللّه قد قهر السموات و الأرض بحرکتهما الدقیقة التی لا یستطیعان مقاومتها قید شعرة،ثم إنّهما یجریان بنظام دقیق مما یهدینا إلی أنّه جعل کل شیء بالحق.

وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ مما یهدینا إلی انه القاهر.

جاء فی الحدیث المأثور عن الإمام الصادق علیه السلام :

«أنظر إلی شروقها علی العالم کیف دبّر أن یکون،فإنّها لو کانت تبزع فی موضع من السماء فتقف لا تعدوه لما وصل شعاعها و منفعتها إلی کثیر من الجهات،لأنّ الجبال و الجدران کانت تحجبها عنها،فجعلت تطلع فی أوّل النهار من المشرق فتشرق ما قابلها من وجه المغرب،ثم لا تزال تدور و تغشی جهة بعد جهة حتی تنتهی إلی المغرب،فتشرق علی ما استتر عنها فی أوّل النهار،فلا یبقی موضع من المواضع إلاّ أخذ بقسطه من المنفعة و الإرب التی قدرت له » (1)کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی
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و کما أنّ اللّه خلق الشمس و القمر،و سخرهما بقدرته،کذلک فإنّ انتهاءهما بیده،و ربما توصل العلماء إلی العمر التقریبی للشمس و القمر بمقدار ما یعطیان من طاقة من النور و الحرکة.

أَلاٰ هُوَ الْعَزِیزُ الْغَفّٰارُ فبعزته أقام النظم فی کل شیء،و ألزم الشمس و القمر و النجوم أفلاکها، و سخرها لما خلق لها،و بمغفرته فتح أمام عاصیة باب التوبة حتی لا یقنط من رحمته إلاّ القوم الکافرون.

و صفة العزة تبعث الرهبة بینما صفة المغفرة تبعث الرغبة،و هما معا ضروریتان لاستقامة النفس البشریة.

و أخطأ من قال-من المتکلمین-أنّ القول بالمغفرة مخالف للقرآن لأن ذلک یوجب الإغراء بالقبیح،و هذا مذهب البغدادیین المعتزلة،و مذهب البصریین الذی یقول:إنّ عذاب اللّه جائز عقلا،و أیضا فیلزم علیه ان لا یحصل الغفران بالتوبة، لأنه إذا علم أنّه إذا أذنب ثم تاب غفر اللّه له لم ینزجر (1).

[6] خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ وٰاحِدَةٍ ثُمَّ جَعَلَ مِنْهٰا زَوْجَهٰا أی جعل من نفس الإنسان زوجه،و هذا یدل علی تکاملیة الذکر و الأنثی.

وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ الْأَنْعٰامِ ثَمٰانِیَةَ أَزْوٰاجٍ هی الأخری تتزاوج،و ثمانیة أزواج هی التی ذکرت فی سورة الأنعام : مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْمَعْزِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْإِبِلِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْبَقَرِ اثْنَیْنِ .
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و قد اختلف المفسرون فی کلمة«و أنزل»فکیف یمکن أن تنزل الأنعام،و هذا مجمل ما قالوا:

1-إنّ الإنزال بمعنی الإحداث و الإنشاء کقوله: قَدْ أَنْزَلْنٰا عَلَیْکُمْ لِبٰاساً یُوٰارِی سَوْآتِکُمْ .

و

فی الحدیث عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال :

«فإنزاله ذلک خلقه إیّاها » (1)2-إنّه أنزلها بعد أن خلقها فی الجنة،و فی الخبر الشاة من دواب الجنة،و الإبل من دواب الجنة.

3-إنّه جعلها نزلا و رزقا،و الرزق یأتی من السماء.

4-إنّ قضاء اللّه و تقدیره و حکمه موصوف بالنزول من السماء،و إذا عرفنا أنّ برکات الأرض جمیعا-أو لا أقل أکثرها-من السماء سواء من أشعة الشمس أو من الماء الذی ینزله اللّه من السماء،عرفنا أنّ هذه التأویلات غیر ضروریة،و اللّه العالم.

یَخْلُقُکُمْ فِی بُطُونِ أُمَّهٰاتِکُمْ خَلْقاً مِنْ بَعْدِ خَلْقٍ لا أنت و لا زوجک تعلمان ما فی الرحم،و کیف یتکون الجنین،و ما هی أطوار خلقه،حتی یصیر طفلا،و لکن اللّه یخلقک و یصوّرک هناک.

فِی ظُلُمٰاتٍ ثَلاٰثٍ
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ظلمة البطن،و ظلمة الرحم،و ظلمة المشیمة.

ذٰلِکُمُ اللّٰهُ رَبُّکُمْ لَهُ الْمُلْکُ إنّ اللّه الذی یصوّرک فی الأرحام فی ظلمات ثلاث هو المالک الحق و الملیک المقتدر أحق أن تعبده،و لأنّ له الملک وحده فإنّه:

لاٰ إِلٰهَ إِلاّٰ هُوَ فَأَنّٰی تُصْرَفُونَ إلی أین تتجهون،و من الذی تعبدون من دونه؟!
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[سورة الزمر (39): الآیات 7 الی 16]


اشارة

إِنْ تَکْفُرُوا فَإِنَّ اَللّٰهَ غَنِیٌّ عَنْکُمْ وَ لاٰ یَرْضیٰ لِعِبٰادِهِ اَلْکُفْرَ وَ إِنْ تَشْکُرُوا یَرْضَهُ لَکُمْ وَ لاٰ تَزِرُ وٰازِرَةٌ وِزْرَ أُخْریٰ ثُمَّ إِلیٰ رَبِّکُمْ مَرْجِعُکُمْ فَیُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذٰاتِ اَلصُّدُورِ (7) وَ إِذٰا مَسَّ اَلْإِنْسٰانَ ضُرٌّ دَعٰا رَبَّهُ مُنِیباً إِلَیْهِ ثُمَّ إِذٰا خَوَّلَهُ نِعْمَةً مِنْهُ نَسِیَ مٰا کٰانَ یَدْعُوا إِلَیْهِ مِنْ قَبْلُ وَ جَعَلَ لِلّٰهِ أَنْدٰاداً لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِهِ قُلْ تَمَتَّعْ بِکُفْرِکَ قَلِیلاً إِنَّکَ مِنْ أَصْحٰابِ اَلنّٰارِ (8) أَمَّنْ هُوَ قٰانِتٌ آنٰاءَ اَللَّیْلِ سٰاجِداً وَ قٰائِماً یَحْذَرُ اَلْآخِرَةَ وَ یَرْجُوا رَحْمَةَ رَبِّهِ قُلْ هَلْ یَسْتَوِی اَلَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ اَلَّذِینَ لاٰ یَعْلَمُونَ إِنَّمٰا یَتَذَکَّرُ أُولُوا اَلْأَلْبٰابِ (9) قُلْ یٰا عِبٰادِ اَلَّذِینَ آمَنُوا اِتَّقُوا رَبَّکُمْ لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا فِی هٰذِهِ اَلدُّنْیٰا حَسَنَةٌ وَ أَرْضُ اَللّٰهِ وٰاسِعَةٌ إِنَّمٰا یُوَفَّی اَلصّٰابِرُونَ أَجْرَهُمْ بِغَیْرِ حِسٰابٍ (10) قُلْ إِنِّی أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ اَللّٰهَ مُخْلِصاً لَهُ اَلدِّینَ (11) وَ أُمِرْتُ لِأَنْ أَکُونَ أَوَّلَ اَلْمُسْلِمِینَ (12) قُلْ إِنِّی أَخٰافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذٰابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (13) قُلِ اَللّٰهَ أَعْبُدُ مُخْلِصاً لَهُ دِینِی (14) فَاعْبُدُوا مٰا شِئْتُمْ مِنْ دُونِهِ قُلْ إِنَّ اَلْخٰاسِرِینَ اَلَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ أَهْلِیهِمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ أَلاٰ ذٰلِکَ هُوَ اَلْخُسْرٰانُ اَلْمُبِینُ (15) لَهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ ظُلَلٌ مِنَ اَلنّٰارِ وَ مِنْ تَحْتِهِمْ ظُلَلٌ ذٰلِکَ یُخَوِّفُ اَللّٰهُ بِهِ عِبٰادَهُ یٰا عِبٰادِ فَاتَّقُونِ (16)
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وَ لاٰ یَرْضیٰ لِعِبٰادِهِ الْکُفْرَ


هدی من الآیات:

یتابع السیاق القرآنی فی هذا الدرس الحدیث عن الشرک باللّه،و أنّ الإنسان إذا مسّه الضر دعا ربه منیبا إلیه دون الأنداد،و یحتجّ الرب علیهم بحجة وجدانیة بالغة هی أنّ الأنداد لا یضرون شیئا و لا ینفعون فلما ذا الشرک بهم،و هم ینسون نسیانا عند الضرورات،مما یدل علی أنّهم لیسوا شفعاء إلی اللّه کما یزعمون،و تکاد آیات القرآن جمیعا تحدثنا عن التوحید و نفی الشرک،و ذلک لأنّ الشرک لیس لونا واحدا،بل ألوان شتی،إذ الشرک هو الاستسلام لجاذبیة المادة بشتی صورها،فقد تکون المادة أرضا أو شخصا أو خوفا أو طمعا،لذلک فإنّ التخلص من الشرک و أغلاله ینبغی أن یکون بالتخلص عن کل جاذبیة تجذب الإنسان نحو الأرض، کی یحلّق بعیدا فی سماء التوحید.

من هنا نجد القرآن العظیم یحدثنا فی قضیة التوحید عن ضرورة التخلص من الشرک،و فی کلّ مرّة یحدثنا عن بعض ألوان الشرک،ثم إنّ الناس فی خضوعهم
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للمادة مختلفون،فمنهم من یخضع بکلّ صراحة،و منهم من یستخدم سلاح التبریر، و هکذا کان نسف قواعد التبریر من أبرز أهداف القرآن الحکیم،و بما أنّ التبریرات تختلف من قوم لآخر،بل حتی بین الأفراد أنفسهم الذین ینتمون إلی مذهب شرکیّ واحد،لذا یعالج القرآن الحکیم کلّ تبریر بصفة مستقلة و مختلفة.

و فی هذا الدرس یعرض اللّه نموذجین من الناس:الکافرین المشرکین الذین یجأرون للّه بالدعاء حال الشدة و الضر،و المؤمنین الذین یقنتون للّه آناء اللیل ساجدین قائمین،فرقین من الآخرة،و یعبدون اللّه مخلصین،مسلمین له،لکی ینسف التمنیات التی یعتمد علیها البعض فی ارتکاب المعاصی،فیزعمون-مثلا -أنّ الأنداد یشفعون لهم فلما ذا التقوی من الذنب.


بینات من الآیات:

[7]یبرّر بعض المشرکین شرکهم بالجبر حین یقولون:بأنّ اللّه لو لم یکن راضیا عن شرکهم إذا منعهم منه،و لأنّه لم یمنعهم فهو راض عنه،و لکنّ اللّه یقول:کلاّ...فأنا لا أرضی لعبادی الکفر.

و إذا لم یرض اللّه الشرک لعباده فلم هم مشرکون دون أن یأخذهم أخذ عزیز مقتدر؟! و یجیب القرآن:لأنّ الدنیا دار ابتلاء فقد خوّل اللّه العباد،و أعطاهم مهلة لکی یجرّب إرادتهم.

إِنْ تَکْفُرُوا فَإِنَّ اللّٰهَ غَنِیٌّ عَنْکُمْ فکفر الناس لا یسبّب له خسارة،و عبادتهم لا تزید فی ملکه مثقال ذرة.
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وَ لاٰ یَرْضیٰ لِعِبٰادِهِ الْکُفْرَ أی أنّ اللّه یسمح لکم بأن تعبدوا ما شئتم من دون أن یرضه لکم.

و یقسم الحکماء إرادة اللّه إلی قسمین:

1-إرادة تکوین.

2-إرادة تشریع.

فمن الناحیة التکوینیة و فر اللّه للإنسان الحریة لیفعل بها ما یشاء،فأشرک به سبحانه،و لکن من الناحیة التشریعیة لم یرض له الشرک،و بتعبیر آخر لم یجبر اللّه الناس علی التوحید،و لو فعل ذلک بطل الثواب و العقاب،و لکنّه أمرهم و نهاهم و رغّبهم و أنذرهم و وفّر لهم المشیئة،و لولا المشیئة الإلهیة لم یقدر أحد علی عصیانه، فهو الذی جعلهم مختارین،و أعطاهم القدرة.

جاء فی الحدیث عن فضیل بن یسار،قال:سمعت أبا عبد الله علیه السلام یقول :

«شاء و أراد،و لم یحب و لم یرض،شاء أن لا یکون شیء إلاّ بعلمه،و أراد مثل ذلک،و لم یحب أن یقال له:ثالث ثلاثة،و لم یرض لعباده الکفر » (1)و نستطیع أن نشبّه هذه الحالة بمن یعطی ابنه دینارا و یأمره بأن یشتری ما ینفعه فیشتری ما یضره،فهو قد اشتری بمال أبیه ما لم یرض به.

و رضی اللّه أو عدم رضاه لیس کما نحن البشر-کما أسلفنا فی کثیر من السور أنّ اللّه تنطبق علیه الغایات لا المبادئ-فرضی اللّه قد یکون بتوفیقه للإنسان،
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1- 1) التوحید/(339). 




و استجابة الطبیعة من حوله،لأنّ کل ما فی الحیاة یستجیب للتوحید و ینسجم معه، و یتناقض مع الشرک و ینفر منه.

وَ إِنْ تَشْکُرُوا یَرْضَهُ لَکُمْ فاللّه یرضی الشکر لعباده،و عند ما یشکر الإنسان ربّه ففی شکره إرادتان:

إرادة تکوین،و إرادة تشریع،و هناک من یبرّر شرکه بإلقاء المسؤولیة علی غیره، و لکنّ اللّه ینفی ذلک،و یؤکّد أنّ کلّ إنسان یتحمّل مسئولیة عمله،و لا یتحمّل الآباء أو العلماء أو السلطات من وزره شیئا.

وَ لاٰ تَزِرُ وٰازِرَةٌ وِزْرَ أُخْریٰ الوازرة:النفس التی تحمل ثقلا،فکلّ إنسان یحمل حملا، و من عنده حمل لن یرضی أن یحمل حمل الآخرین،إذ له من الحمل ما یکفیه.

و سواء برّرنا أم لم نبرّر فإنّ جزاء أعمالنا یوفّی إلینا یوم القیامة،حین ینبّأ الرب عباده بکلّ صغیرة و کبیرة عملوها،و لعلّهم نسوا أو تناسوا بعضها و لکنّ کتاب ربّنا لا یضل و لا ینسی.

ثُمَّ إِلیٰ رَبِّکُمْ مَرْجِعُکُمْ فَیُنَبِّئُکُمْ بِمٰا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ و علم اللّه لا یقتصر علی ظواهر العمل بل ینفذ إلی القلب حیث الدوافع و النیّات.

إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذٰاتِ الصُّدُورِ و لعلّ الآیة تشیر إلی فعل القلب و مسئولیة الإنسان عنه،و الوساوس و التبریرات
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و العقائد الفاسدة و الرضا و البغض کلها من فعل القلب،فمثلا کثیرا ما یزعم الفرد أنّه مجبور علی عمل و هو غیر مجبور و اللّه یعلم ما فی صدره.

[8]و بعد أن نسف السیاق قواعد التبریر،و مهّد القلب لتلقی الحجة،أبلغنا بأنفذ الحجج و هو دلیل الفطرة و الوجدان،حیث ینقطع فی أوقات المحنة أمل الإنسان فی أیّ شیء سواه سبحانه،و هنالک یتصل قلبه باللّه،إنّ اللّه هو ذلک الأمل الذی ینجیک حین لا منجی،و یتعلق قلبک به حین لا تجد خشبة خلاص تتعلق بها،و هذه أحد الأدلة و الشواهد التی تهدینا إلیه سبحانه،ففی أیّام الرخاء تعترینا الغفلة،و ننسی اللّه،إلاّ أنّ المصائب تأتی هزات عنیفة لیس لکیان الإنسان و إنّما لضمیره و وجدانه حیث یری اللّه،و المؤمنون غیر هؤلاء،إنّهم یرون اللّه کما

أمیر المؤمنین علیه السلام إذ یقول :

«ما رأیت شیئا إلاّ و رأیت اللّه قبله و معه و بعده » وَ إِذٰا مَسَّ الْإِنْسٰانَ ضُرٌّ دَعٰا رَبَّهُ مُنِیباً إِلَیْهِ أی یعود إلی اللّه و یترک الشرکاء من دونه،و الدعاء و الإنابة حالة الضراعة، فهو من جهة یدعو اللّه کی یخلصه من الضراء و من جهة أخری یتوب إلیه عما اقترفت یداه.

و فی ذلک شهادة فطریة علی أنّ الأنداد الذین اتخذهم شفعاء لا یقدرون لا علی کشف الضر عنه و لا علی التوسّط بینه و بین اللّه،و إنما اللّه أقرب إلیه من کل تلک الآلهة المزیفة،و إنّ أمره بالرجوع إلی الرسول أو خلیفته الشرعی هو المقیاس.

ثُمَّ إِذٰا خَوَّلَهُ نِعْمَةً مِنْهُ
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خوّله:ملّکه و جعله متعهدا للنعمة،و فلان مخوّل:أی له حق التصرف،إذا أعطاه اللّه النعمة،و بدّل الضراء نعماء.

نَسِیَ مٰا کٰانَ یَدْعُوا إِلَیْهِ مِنْ قَبْلُ یبدو أنّ المصاب بضر و لا أمل له بالنجاة فینجیه اللّه من ضرّه یکون أسرع فی العودة إلی الذنب من الذی یبلغ النجاة عبر الوسائل المادیة.

و فی التعبیر إشارة إلی أنّه ینسی کلّ شیء عن حالته السابقة،و نستوحی ذلک من کلمة«ما»فی الآیة.

وَ جَعَلَ لِلّٰهِ أَنْدٰاداً فقال لولا صدیقی،لولا الدکتور،لولا الصدفة الحسنة،لولا حظی،لولا ذکائی،لکنت قد هلکت،و ینسی أنّ من أنقذه إنّما کان الذی«یدعو إلیه من قبل»و هو ربّ العزة.

و لعل معنی الجعل هنا اعتبار ذلک للأنداد من خلال اضفاء صبغة القوة الذاتیة علیهم،و بتعبیر آخر جعل الشرعیة لهم مما لا یقتصر أثره فقط علی نفسه،بل یتجاوزه إلی الآخرین فیسبّب ضلالتهم أیضا.

و یشهد علی ذلک التعقیب التالی:

لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِهِ إذ أنّه لم یبیّن للناس أنّ اللّه أنقذه حتی یهتدوا إلیه بل أخبرهم کذبا أنّ غیره هو الذی أنجاه فأضلهم عن سبیل اللّه و هو إخلاص الدین له.
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هذا من جهة و من جهة أخری قلب الإنسان یرفض الفراغ،فلا بد أن یتعلق بشیء،فإذا نسی ربه اخترع لنفسه إلها مزیّفا من الشرکاء،یستعیض به عن ربه.

و الدافع النفسی وراء الکفر بنعمة الخلاص من الهلکة هو التخلص من مسئولیة شکر اللّه،فالذی یقع فی الهلکة یحس بتقصیره فی جنب اللّه و یعقد العزم علی تلافیه،و یعاهد اللّه علی ذلک إن نجّاه من الهلاک،و لکنّه الآن و قد ذهبت عنه عاصفة البلاء و زعم أنّه استغنی عن ربه عادت إلیه عواصف الشهوات تحثّه نحو الموبقات و ترک الفرائض و الخوض فی الإباحیة،لذلک نسی ربه و کفر بنعمته علیه، و نسب النعمة إلی الآلهة المزیّفة،فیقول له الرب:

قُلْ تَمَتَّعْ بِکُفْرِکَ قَلِیلاً فإنّک لن تحصل إلاّ علی متاع قلیل و فی فترة قلیلة تنتهی إمّا بالمشاکل التی تتجدّد علیک أو بالموت.

إِنَّکَ مِنْ أَصْحٰابِ النّٰارِ و هل هی متعة تلک التی تنتهی بصاحبها إلی النار؟ و التعبیر ب« أَصْحٰابِ النّٰارِ »باعتبار أنّ الإنسان یحبّ صاحبه و لا یترکه،فهو و النار قرینان لا یفترقان.

[9]و فی مقابل هؤلاء الذین یجعلون للّه أندادا هنالک طائفة أخری هم المخلصون،یقول اللّه عنهم:

أَمَّنْ هُوَ قٰانِتٌ آنٰاءَ اللَّیْلِ سٰاجِداً وَ قٰائِماً یَحْذَرُ الْآخِرَةَ وَ یَرْجُوا رَحْمَةَ رَبِّهِ

ص:447





قانت لربه فی دیجور اللیل،صافّا قدمیه،ساجدا قائما،خائفا راجیا.

و یبدو أن الخوف و الرجاء قد تساویا فی قلبه،فهو یخشی النار و أهوالها،و یرجو رحمة ربه فی الجنة.

إنّ هؤلاء دأبهم الارتیاح إلی اللّه و الحنین فی الحالات العادیة،فکیف إذا مسهم الضر.

و هکذا صوّر السیاق نمطین من البشر:من یکفر بعد إنقاذه من الهلکة و وعوده بالتوبة،و من هو قانت آناء اللیل و أطراف النهار،لیکون الفرق واضحا بینهما، و أنّه لا یجوز أن نجعل هذا کذاک فی الجزاء،و هذا هو الموضوع الأساسی فی هذه السورة التی أوضحت اختلاف مسیرة الزمر الصالحة و الزمر التی تساق إلی النار.

قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ أنّ اللّه حق،و أنّ الجزاء حق،و أنّ الرسول صادق.

وَ الَّذِینَ لاٰ یَعْلَمُونَ کلاّ...لا یستویان مثلا.فلا یجوز الاتکال علی شفاعة الأنداد.و لا الاتکاء علی التمنیات و الظنون.

إِنَّمٰا یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبٰابِ فبالرغم من وضوح الفرق بین العالم و الجاهل،فإنّ أکثر الناس لا یهتدون إلی ذلک لأنّهم أصحاب القشور و الظواهر و أتباع الضجیج،و لیسوا أصحاب العقول المتعمقین فی جوهر الأمور و ألبابها.
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جاء فی الحدیث،عن عمار الساباطی،قال :سألت أبا عبد الله علیه السلام عن قول اللّه عز و جل: وَ إِذٰا مَسَّ الْإِنْسٰانَ ضُرٌّ دَعٰا رَبَّهُ مُنِیباً إِلَیْهِ قال:نزلت فی أبی الفصیل،أنّه کان رسول اللّه عنده ساحرا،فکان إذا مسه الضر یعنی السقم،دعا ربه منیبا إلیه،یعنی تائبا إلیه من قوله فی رسول اللّه(ص)ما تقول« ثُمَّ إِذٰا خَوَّلَهُ نِعْمَةً مِنْهُ »یعنی العافیة« نَسِیَ مٰا کٰانَ یَدْعُوا إِلَیْهِ »یعنی نسی التوبة إلی اللّه عزّ و جلّ مما کان یقول فی رسول اللّه(ص)أنه ساحر،و لذلک قال اللّه عزّ و جلّ: قُلْ تَمَتَّعْ بِکُفْرِکَ قَلِیلاً إِنَّکَ مِنْ أَصْحٰابِ النّٰارِ یعنی أمرتک علی الناس بغیر حق علی اللّه عزّ و جل،و من رسوله(ص)،قال:ثم قال أبو عبد اللّه علیه السلام :ثم عطف القول من اللّه فی علی علیه السلام یخبر بحاله و فضله عند اللّه تبارک و تعالی: أَمَّنْ هُوَ قٰانِتٌ آنٰاءَ اللَّیْلِ سٰاجِداً وَ قٰائِماً یَحْذَرُ الْآخِرَةَ وَ یَرْجُوا رَحْمَةَ رَبِّهِ قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ أنّ محمدا رسول اللّه وَ الَّذِینَ لاٰ یَعْلَمُونَ أنّ محمدا رسول اللّه،و أنّه ساحر کذّاب إِنَّمٰا یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبٰابِ (1)و

فی الروایة عن أنس قال :«نزلت فی علی علیه السلام أَمَّنْ هُوَ قٰانِتٌ آنٰاءَ اللَّیْلِ سٰاجِداً وَ قٰائِماً... الایة»قال:فأتیت علیا-علیه السلام-وقت المغرب فوجدته یصلّی و یقرأ إلی أن طلع الفجر،ثم جدّد وضوءه و خرج إلی المسجد و صلّی بالناس صلاة الفجر،ثم قعد فی التعقیب إلی أن طلعت الشمس، ثم قصده الناس فجعل یقضی بینهم إلی أن قام[الی]صلاة الظهر،فجدّد الوضوء ثم صلّی بأصحابه الظهر،ثم قعد فی التعقیب إلی أن صلّی بهم العصر،ثم کان یحکم بین الناس و یفتیهم إلی أن غابت الشمس.

[10]و بعد أن ینجز السیاق إقرار الإنسان بأنّه لا یستوی الذین یعلمون و الذین لا یعلمون،یشرح صفات و جزاء الذین یعلمون و یصوغون شخصیتهم بما یعلمون
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و ذلک بالایمان و التقوی و الإحسان و الهجرة(عند الضرورة)و الصبر.

قُلْ یٰا عِبٰادِ الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا رَبَّکُمْ لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا فِی هٰذِهِ الدُّنْیٰا حَسَنَةٌ وَ أَرْضُ اللّٰهِ وٰاسِعَةٌ إِنَّمٰا یُوَفَّی الصّٰابِرُونَ أَجْرَهُمْ بِغَیْرِ حِسٰابٍ و التقوی تجنب المهلکات،و عاقبتها الفلاح،و الفوز بالجنة،و أمّا الإحسان فعاقبته السعادة فی الدنیا أیضا،و معناه أن تکون صبغة حیاة الفرد العطاء للآخرین،و قد بلغ الأنبیاء-علیهم السلام-ما بلغوه من شرف الرسالة بالإحسان.أمّا الهجرة عند الضرورة فهدفها المحافظة علی الاستقلال و الحریة، و الصبر من الإیمان بمنزلة الرأس من الجسد،فهو لباب التوحید و جوهر الإخلاص، و درع الاستقلال،و أجره عند اللّه لا یبلغه العادون فهو بلا حساب.

هکذا

روی الإمام الصادق-علیه السلام-عن النبی(صلّی اللّه علیه و آله) :

«إذا نشرت الدواوین،و نصبت الموازین،لم ینصب لأهل البلاء میزان، و لم ینشر لهم دیوان،ثم تلا هذه الآیة » (1) [11]بالرغم من أنّ الهجرة قائمة إلی یومنا هذا إذا تعرضنا للضغوط،و افتتنا فی دیننا،إلاّ أنّه یلزم فی بعض الأحیان التحدی.

و هکذا یأمر اللّه نبیّه بأن یعلن للناس جمیعا إخلاصه لربه،و رفضه للأنداد،مما یعنی التمرد علی سلطات الجبّارین و إمرة المترفین و قیادة الجهلاء.
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قُلْ إِنِّی أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ اللّٰهَ و هذا أمر اللّه،فلا قداسة و لا شرعیة و لا حرمة لهذه السلطات الفاسدة لأنّ اللّه لم یأمر بها،بل أمر برفضها حیث قال لرسوله:

مُخْلِصاً لَهُ الدِّینَ مسلما له وحده،خاضعا لمناهجه و شرائعه فقط،و ما دام ذلک أمر اللّه فإنّ المؤمن باللّه یتحمّل کل أذی فی سبیل تطبیق هذا الأمر الإلهی،و اللّه یعینه علیه، و لا یقدر علی تجاوزه دون التعرض لغضب اللّه و عذابه.

[12]و ما دام الأمر من اللّه فلا یستمد شرعیته من الناس فسواء أ آمن الآخرون أم کفروا،وافقونی علی تمردی ضد الأنداد أم خالفونی فإنّی أواصل دربی.

وَ أُمِرْتُ لِأَنْ أَکُونَ أَوَّلَ الْمُسْلِمِینَ أسبقهم إلی التسلیم للّه،دون النظر إلی الآخرین،کما قال السحرة بعد أن آمنوا: لاٰ ضَیْرَ إِنّٰا إِلیٰ رَبِّنٰا مُنْقَلِبُونَ* إِنّٰا نَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لَنٰا رَبُّنٰا خَطٰایٰانٰا أَنْ کُنّٰا أَوَّلَ الْمُؤْمِنِینَ . (1)

بالرغم من أنّهم لم یکونوا فعلا أوّل المؤمنین،فقد آمن لموسی ذریة من قومه علی خوف من فرعون و ملئه،و لکنهم فتحوا الطریق لغیرهم کی یؤمنوا.

[13] قُلْ إِنِّی أَخٰافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذٰابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ و هذا بالغ ذروة الإنذار حیث یخشی رسول اللّه عذابا عظیما فکیف بنا.
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[14-15] قُلِ اللّٰهَ أَعْبُدُ مُخْلِصاً لَهُ دِینِی* فَاعْبُدُوا مٰا شِئْتُمْ مِنْ دُونِهِ أمّا أنا فاعبد اللّه مخلصا له دینی،فاعبدوا ما شئتم.

هکذا یتحدی الرسول بأمر اللّه أولئک الجاهلین الذین اتخذوا أهواءهم آلهة فعبدوا ما شاؤوا،و هذا هو خلاصة الإخلاص و صفوة التوحید،و حین یبلغ المرء هذا المستوی الأرفع من الإخلاص لا یخشی أحدا و لا یخضع لشیء فإنّه:

أوّلا:یضمن حریته التامة،و استقلاله الشامل،لأنّ الأعداء لن یجدوا فیه ثغرة یستعبدوه من خلالها،فلا المال و الجاه و الثناء یغریه و لا السجن و التهجیر و الإعدام یخیفه.

ثانیا:إنّه یضمن استقامته علی الطریق دون تعب،لأنّ النفس یؤلمها مخالفة الناس،و ملامتهم و جراحات ألسنتهم،أمّا هو فقد تعالی بإذن اللّه عن لومة اللائمین،و لدغات الجاهلین.

ثالثا:لا یکون شنآنه و براءته من الناس بعصبیة أو ظغینة،بل لفرط حبه للّه و حبه للناس فهو یستقبل من یئوب إلی الحق بترحاب،و هکذا لا یستمرئ الاعتزال،و لا یجعل بینه و بین الناس حجابا من الکبریاء و العصبیة.

قُلْ إِنَّ الْخٰاسِرِینَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ أَهْلِیهِمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ أَلاٰ ذٰلِکَ هُوَ الْخُسْرٰانُ الْمُبِینُ نعم.یخسر الإنسان فی ذلک الیوم کلّ شیء،نفسه حیث لا یتمتع شیئا، و یخسر أهلیه فلن یراهم فی ذلک الیوم إذا کانوا مؤمنین،و یحرم من شفاعتهم،لأنّه لا
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تنفع الشفاعة إلاّ لمن ارتضی،و إن کانوا معه فی جهنم،فلکل امرء منهم شأن یغنیه،و یا لها من خسارة کبری.

[16]و بعد ذلک یبیّن اللّه لنا عذاب أولئک الذین خسروا أنفسهم و أهلیهم، أنهم یعیشون فی ظلل النار فی أسفل طبقاتها،و لعل فی هذه إشارة إلی ما فی الدنیا فما فی الآخرة تجسید للدنیا،فقد کانوا واقعین تحت الحجب،من حجب الشهوات،الی حجب الثقافة الجاهلیة،و الخضوع للطاغوت.

لَهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ ظُلَلٌ مِنَ النّٰارِ وَ مِنْ تَحْتِهِمْ ظُلَلٌ إنّه محاط من فوقه و من أسفل منه بالنار،و ربما کان قوله:« وَ مِنْ تَحْتِهِمْ ظُلَلٌ » دلالة علی أنّ هناک من هم أسفل منهم فی النار مثل أصحاب التابوت و غیرهم.

ذٰلِکَ یُخَوِّفُ اللّٰهُ بِهِ عِبٰادَهُ یٰا عِبٰادِ فَاتَّقُونِ اتقوا عذابی و غضبی،و تجیب الآیات التالیات کیف نجتنب غضبه.
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[سورة الزمر (39): الآیات 17 الی 21]


اشارة

وَ اَلَّذِینَ اِجْتَنَبُوا اَلطّٰاغُوتَ أَنْ یَعْبُدُوهٰا وَ أَنٰابُوا إِلَی اَللّٰهِ لَهُمُ اَلْبُشْریٰ فَبَشِّرْ عِبٰادِ (17) اَلَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ اَلْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ أُولٰئِکَ اَلَّذِینَ هَدٰاهُمُ اَللّٰهُ وَ أُولٰئِکَ هُمْ أُولُوا اَلْأَلْبٰابِ (18) أَ فَمَنْ حَقَّ عَلَیْهِ کَلِمَةُ اَلْعَذٰابِ أَ فَأَنْتَ تُنْقِذُ مَنْ فِی اَلنّٰارِ (19) لٰکِنِ اَلَّذِینَ اِتَّقَوْا رَبَّهُمْ لَهُمْ غُرَفٌ مِنْ فَوْقِهٰا غُرَفٌ مَبْنِیَّةٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهٰارُ وَعْدَ اَللّٰهِ لاٰ یُخْلِفُ اَللّٰهُ اَلْمِیعٰادَ (20) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اَللّٰهَ أَنْزَلَ مِنَ اَلسَّمٰاءِ مٰاءً فَسَلَکَهُ یَنٰابِیعَ فِی اَلْأَرْضِ ثُمَّ یُخْرِجُ بِهِ زَرْعاً مُخْتَلِفاً أَلْوٰانُهُ ثُمَّ یَهِیجُ فَتَرٰاهُ مُصْفَرًّا ثُمَّ یَجْعَلُهُ حُطٰاماً إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَذِکْریٰ لِأُولِی اَلْأَلْبٰابِ (21)





اللغة

21[یهیج]:یجف الزرع و ییبس،من هاج أی ثار،فکأن البنان یثور عن حالة الأولی.
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فَبَشِّرْ عِبٰادِ


هدی من الآیات:

یستمر السیاق فی بیان نموذجین من الناس و یقارن بینهما لنعرف أنهما لیسوا سواء فی الجزاء،و لکی نزداد وعیا بهما فعبر مقارنة النور بالظلام نتبصّر بحقائقهما، و قد نزل القرآن مثانی یفرق أبدا بین الحق و الباطل،الصلاح و الفساد.

و حین شرح اللّه صفات القانتین-و هم أئمة الهدی-و میّزهم عن أصحاب النار من أئمة الکفر،عاد إلی بیان أشیاعهما،فهناک من یجتنب الطاغوت، و یستمع القول فیتبع أحسنه،و هناک من حقّت علیه کلمة العذاب.

و یذکّرنا الدرس بالعقل الذی هو لبّ الإنسان،و الذی یهدی به اللّه قوما فیجعلهم من أصحاب الجنة لهم غرف من فوقها غرف،و یوقظ العقل بآیات اللّه فی الخلیقة حیث یذکّرنا بالدورة النباتیة التی تبدأ بنزول الغیث،و اختزان الماء فی الینابیع،و إخراج الزروع المختلفة،و تنتهی بالحطام.
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بینات من الآیات:

[17]من هو الطاغوت؟ کلّ من فرض نفسه زورا علی الآخرین یعتبر طاغوتا،إذ قد یطغی المرء فی حدود نفسه فلا یعبد اللّه و یتجبّر و یتکبّر،و یسمّی طاغیا،و یقول عنه الرب:

إِنَّ الْإِنْسٰانَ لَیَطْغیٰ أَنْ رَآهُ اسْتَغْنیٰ .

و قد یتجاوز حدود ذاته إلی الآخرین،فیحاول منع الناس عن عبادة اللّه، و یدعوهم إلی عبادته،فیکون قد بالغ فی الطغیان،فیسمی ب(الطاغوت)لأنّ هذه الصیغة تعنی المبالغة،کما نقول ملکوت مبالغة فی الملک،و جبروت مبالغة فی السیطرة،و الرحموت مبالغة فی الرحمة.

و ما هی عبادة الطاغوت؟ قلیل من الشعوب الخاضعة لحکم الجبابرة کانت تزعم أنّهم آلهة فیسجدون لهم تعظیما،إنّما کان یستسلم أکثرهم للطاغوت رهبا و رغبا،أو استرسالا،و هکذا اعتبر طاعتهم لها عبادة و خضوعهم سجودا.

قال الإمام الصادق-علیه السلام-(حسب روایة أبی بصیر)و هو یخاطب المؤمنین :

«أنتم هم،و من أطاع جبارا فقد عبده » (1)و کیف یجتنب الطاغوت؟
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الطاغوت حقیقة قائمة فی کلّ مکان تقریبا،فإنّی تولّیت وجدت سلطة شیطانیة مفروضة،و شبکة فاسدة من أنصاره و تابعیه،و المؤمن هو الذی یجتنب هذا الوضع،و یطهّر نفسه من تأثیراته الفاسدة،فهو إذا یثور علی الطاغوت،و یتحدّاه حتی لا تشمله سیئاته،و هذا بعض معانی الاجتناب،و لکن آثار الطاغوت السلبیة تنتشر فی کل مکان،و تصیب المؤمنین برذاذها شاؤوا أم أبوا،فهذه أنظمته الاجتماعیة و الاقتصادیة،و تلک أفکاره الجاهلیة تملأ المحیط الذی یعیشه المؤمنون و لا بد أنهم یخضعون لها حینا من الأحیان.

فما ذا یصنعون؟ إنّ علیهم الإنابة إلی اللّه فی کلّ حین،فکلّما هزمتک ضغوط السلطة الفاسدة نفسیّا،و ملت إلیها أو خضعت لقوانینها،أو مالأتها خشیة بطشها أو رغبة عطائها فلا بد أن تعود إلی طهرک،و تتوب إلی اللّه متابا،لتکون لک البشری علی لسان نبیّک المرسل.

وَ الَّذِینَ اجْتَنَبُوا الطّٰاغُوتَ أَنْ یَعْبُدُوهٰا وَ أَنٰابُوا إِلَی اللّٰهِ لَهُمُ الْبُشْریٰ و یدخلک اللّه فی حصن عبودیته.

فَبَشِّرْ عِبٰادِ [18]لا یفرض الطاغوت علی الناس هیمنته حتی ینشر بینهم فلسفته،فهو کمدخنة کبیرة تنفث دائما تیارا من الدخان الأسود فتلوّث الأجواء.

إنّ أجهزة إعلامه السلطویّة تبثّ بین الناس الأفکار الشرکیة التی تبعدهم عن
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ربهم،و تشیع فیهم أفکارا باطلة تسلبهم ثقتهم بأنفسهم،و تفرّق کلمتهم و تضعهم فی هالة من الأمنیات،و تشیع فیهم أنه مرهوب الجانب،و قراراته صائبة،و هو رجل إلهیّ مقدّس.

کما أنّها تبث فیهم العصبیّات العرقیة و القبلیة و القومیة،و تحمد إلیهم أصنام التراث و أنصاب المصالح المادیة.

و حول الطاغوت یتحلّق طائفة من تجّار الدین و العلم،یوحون إلیه بالمکر، و یزیّنون له باطله،و یلمّعون للناس وجهه.

و هکذا یصبح التخلّص من دائرة نفوذ الطاغوت عملا عسیرا یحتاج إلی همة و اجتهاد،و لعلّ هذا ما تشیر إلیه کلمة«و اجتنبوا»فی الآیة السابقة،و التی تتخصّص فی هذه الآیة باجتناب الثقافة الطاغوتیة إذ یقول ربنا:

اَلَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ و هکذا یصف الذین تجانبوا الطاغوت و تأثیراته الشرکیة بأنّهم لا یتبعون أیّ قول بل أحسنه.

و لکن کیف یتم ذلک؟ أولا:إنّ عباد اللّه یتعاملون مع القول الذی یعبّر عن الفکرة باهتمام منهم،لا یسمعونه بل یستمعون الیه،و فرق بینهما کبیر،فالسماع لا اهتمام فیه بعکس الاستماع،و هکذا

جاء فی الحدیث:

«کونوا نقّاد الکلام»
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ثانیا:إنّهم یمارسون التعقّل و التفکّر لیعرفوا أحسن الحدیث،و بذلک یمیّزون بین الردیء و الجید و بین الحسن و الأحسن،فلا یکتفون بمعرفة الجید بل یسعون لمعرفة الأحسن وفق قیم العقل و الوحی،ذلک أنّ أحسن القول هو الأصلح لدنیاهم حسب هدی العقل و الأنفع لأخراهم حسب هدی الوحی.

ثالثا:فإذا عرفوا الأحسن اتبعوه،و لم یبحثوا عن العلم للعلم بل للعمل،و لم یتعلّموا العلم لینقلوه الی غیرهم بل لیعملوا به أوّلا.

أُولٰئِکَ الَّذِینَ هَدٰاهُمُ اللّٰهُ وَ أُولٰئِکَ هُمْ أُولُوا الْأَلْبٰابِ إنّهما حجتان فی حجة،حجة الوحی و حجة العقل،و هما تجلّیان لنور اللّه، الذی أودعه بقدر فی ضمیر کل بشر،و أنزله بهیّا عبر رسالاته،و قد تجلّی هذا النور فی ضمیر هؤلاء لأنّهم اتبعوا أحسن القول.و هکذا هدی اللّه یتنزّل علی قلب من یسعی إلیه و یتبعه، أو لم یقل ربنا سبحانه: وَ الَّذِینَ جٰاهَدُوا فِینٰا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنٰا و باطل أمنیة أولئک الذین ینتظرون الهدی من دون سعی و جهاد.

و استوحی من الآیة فکرة اعتبرها مفتاحا لغیب الکتاب الحکیم،و هی:إنّ کل کتاب ربنا حسن،إلاّ أنّ الناس یختلفون فی مدی الانتقاع به،فبعضه بالنسبة الی البعض أحسن من غیره لحاجته الملحة إلیه،و مثل القرآن مثل أنواع الطعام متشابه فی فائدته و روعته و لذته إلاّ أنّ الناس یختلفون فی انتفاعهم به.

فمثلا:آیات الجهاد تتجلّی فی عصر التحدیات أکثر من آیات الصبر،بینما تتجلّی آیات الإنفاق للأغنیاء بقدر تجلّی آیات العفاف للفقراء.

و معرفة الظروف الاجتماعیة و الشخصیة تکون بالعقل،فهو لیس دلیلا مستقلا بین الأدلة الشرعیة بالإضافة الی الکتاب و السنة و الإجماع،بل هو النور الذی یعرف
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به الکتاب،و به نمیّز السنة،و به نثق بالإجماع،فلو لا العقل کیف نهتدی الی معانی الکتاب،و کیف نصدّق أو نکذّب بالرواة الذین نقلوا إلینا السنة،و کیف یعکس الإجماع لنا السنة؟ [19]و بعکس المؤمنین،فإنّ غیرهم حین استسلم لضلالة الطاغوت حقّت علیه کلمة العذاب حین أضلّه اللّه،و سلبه هدی عقله بعد أن أساء التصرّف معه.

أَ فَمَنْ حَقَّ عَلَیْهِ کَلِمَةُ الْعَذٰابِ و أضلّه اللّه و ألزمه التیه لأنّه لم ینتفع بعقله و لم یتّبع هدی ربه.

أَ فَأَنْتَ تُنْقِذُ مَنْ فِی النّٰارِ إنّه لا یتخلّص من النار أبدا،لأن وسیلته الوحیدة للإنقاذ رحمة اللّه و هو محروم منها.

[20]ذلک کان جزاء الذین اتبعوا الطاغوت.أمّا الذین اتقوا فی الدنیا فهم یحبرون فی الجنة.

لٰکِنِ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ لَهُمْ غُرَفٌ و هی البیوت المرتفعة.

مِنْ فَوْقِهٰا غُرَفٌ مما یشبه العمارات المبنیة بإتقان ذات طوابق عدیدة.

مَبْنِیَّةٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ
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و الذی یضمن هذا الجزاء الحسن لهم هو وعد اللّه.أ تری یخلف اللّه وعده؟ وَعْدَ اللّٰهِ لاٰ یُخْلِفُ اللّٰهُ الْمِیعٰادَ و

یشوّقنا الرسول-صلّی اللّه علیه و آله-الی تلک الجنة فی تفسیره للآیة فیقول فی جواب علی-علیه السلام-حین سأله عن تفسیر الآیة:

«بماذا بنیت هذه الغرف یا رسول اللّه؟فقال:یا علی تلک غرف بناها اللّه لأولیائه بالدر و الیاقوت و الزبرجد،سقوفها الذهب،محبوکة (1)بالفضة،لکل غرفة منها ألف باب من ذهب،علی کل باب منها ملک موکّل به،و فیها فرش مرّفوعة، بعضها فوق بعض من الحریر و الدیباج بألوان مختلفة،حشوها المسک و العنبر و الکافور،و ذلک قول اللّه: وَ فُرُشٍ مَرْفُوعَةٍ فإذا دخل المؤمن الی منازله فی الجنة وضع علی رأسه تاج الملک و الکرامة،و ألبس حلل الذهب و الفضة و الیاقوت و الدر منظوما فی الإکلیل تحت التاج،و ألبس سبعین حلة حریر بألوان مختلفة،منسوجة بالذهب و الفضة و اللؤلؤ و الیاقوت الأحمر،و ذلک قوله: یُحَلَّوْنَ فِیهٰا مِنْ أَسٰاوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً وَ لِبٰاسُهُمْ فِیهٰا حَرِیرٌ فإذا جلس المؤمن علی سریره اهتز سریره فرحا،فإذا استقرت بولیّ اللّه منازله فی الجنة استأذن علیه الملک الموکل بجنانه لیهنئه بکرامة اللّه إیّاه،فیقول له خدّام المؤمن و وصفاؤه (2):

مکانک فإنّ ولیّ اللّه قد اتکی علی أریکته و زوجته الحوراء العیناء قد ذهبت الیه فاصبر لولیّ اللّه حتی یفرغ من شغله » (3)[21]حین نتأمل فی نعم اللّه المبثوثة حولنا نزداد إیمانا بصدق وعد ربنا بنعم الجنة التی هی أنقی و أبقی.
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1- 1) حبکه:شدّه و أحکمه. 

2- 2) وصفاء جمع الوصیفة:الجاریة. 

3- 3) المصدر/ص(483). 




تعالوا إلی الروابی لننظر الی الغیث حین ینزل علی الأرض فینشر اللّه علیها برکاته.تأملوا فی طبقات الأرض،و أمعنوا النظر فی القنوات التی جعلها اللّه فیها و فی الأحواض الکبیرة التی تنتهی إلیها فتختزن میاه المطر بعد تنقیتها فی جوف الأرض ثم تتفجّر ینابیع مستمرة علی مدار السنة..أو لا تشهدون ید القدرة الإلهیة التی نظّمت الخلیقة أحسن تنظیم؟! أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللّٰهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً کیف سخّر الریاح لحمل السحب الثقیلة من أعالی البحار،و کیف مرّرها بتیارات باردة،و کیف لقّحها بعواصف الریاح الهوج فی جوّ السماء؟!ثم کیف هداها الی حیث أمرها بإلقاء حملها؟!تبارک اللّه ربّ القدرة و الرحمة.

و الماء هو الماء،و لکنّه ینقسم الی ما یصرف آنیا،و ما یختزن فی باطن الأرض.

فَسَلَکَهُ یَنٰابِیعَ فِی الْأَرْضِ من الربیع الی الخریف،و من الشتاء الی قیض الصیف.

ثُمَّ یُخْرِجُ بِهِ زَرْعاً مُخْتَلِفاً أَلْوٰانُهُ فإذا بالماء الواحد یجعله اللّه نباتات مختلفة.

ثُمَّ یَهِیجُ فَتَرٰاهُ مُصْفَرًّا فحین تینع الثمار،و تیبس الحبوب،لا تستقر فی مواقعها،بل تمیل الی الصفرة بعد الخضرة استعدادا لحصادها.

ثُمَّ یَجْعَلُهُ حُطٰاماً
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یابسا تذرّه الریاح،و الحطام ما یتفتت من النبت،أو لا ترون آثار القدرة و التدبیر فی کلّ هذه الدورة الحیاتیة السریعة؟! إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَذِکْریٰ لِأُولِی الْأَلْبٰابِ یعرفون اللّه من خلال آیاته،و یعرفون صنع اللّه فیما یأتی من خلال صنعه فیما مضی،و یعرفون سنة اللّه الواحدة فی الخلق فکما تمرّ النباتات بالدورة الحیاتیة یمر الإنسان بذات الدورة،و علیه أن یستعدّ للرحیل،و یتزوّد للمسیر بالتقوی،و یأخذ من دار الغرور لدار الجزاء.

و کلمة أخیرة:إنّ هذه الدورة النباتیة تعکس النبات فی حالتین:عند ما یزهو فی اخضراره،و حینما یکون حطاما.إنّه ذات النبات یمر بحالتین،کذلک الإنسان قد یکون فی ذروة إیمانه و قد یکون فی حضیض الکفر.هل یستویان مثلا؟!
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[سورة الزمر (39): الآیات 22 الی 29]


اشارة

أَ فَمَنْ شَرَحَ اَللّٰهُ صَدْرَهُ لِلْإِسْلاٰمِ فَهُوَ عَلیٰ نُورٍ مِنْ رَبِّهِ فَوَیْلٌ لِلْقٰاسِیَةِ قُلُوبُهُمْ مِنْ ذِکْرِ اَللّٰهِ أُولٰئِکَ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ (22) اَللّٰهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ اَلْحَدِیثِ کِتٰاباً مُتَشٰابِهاً مَثٰانِیَ تَقْشَعِرُّ مِنْهُ جُلُودُ اَلَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ ثُمَّ تَلِینُ جُلُودُهُمْ وَ قُلُوبُهُمْ إِلیٰ ذِکْرِ اَللّٰهِ ذٰلِکَ هُدَی اَللّٰهِ یَهْدِی بِهِ مَنْ یَشٰاءُ وَ مَنْ یُضْلِلِ اَللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ هٰادٍ (23) أَ فَمَنْ یَتَّقِی بِوَجْهِهِ سُوءَ اَلْعَذٰابِ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ وَ قِیلَ لِلظّٰالِمِینَ ذُوقُوا مٰا کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ (24) کَذَّبَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَأَتٰاهُمُ اَلْعَذٰابُ مِنْ حَیْثُ لاٰ یَشْعُرُونَ (25) فَأَذٰاقَهُمُ اَللّٰهُ اَلْخِزْیَ فِی اَلْحَیٰاةِ اَلدُّنْیٰا وَ لَعَذٰابُ اَلْآخِرَةِ أَکْبَرُ لَوْ کٰانُوا یَعْلَمُونَ (26) وَ لَقَدْ ضَرَبْنٰا لِلنّٰاسِ فِی هٰذَا اَلْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (27) قُرْآناً عَرَبِیًّا غَیْرَ ذِی عِوَجٍ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ (28) ضَرَبَ اَللّٰهُ مَثَلاً رَجُلاً فِیهِ شُرَکٰاءُ مُتَشٰاکِسُونَ وَ رَجُلاً سَلَماً لِرَجُلٍ هَلْ یَسْتَوِیٰانِ مَثَلاً اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ (29)





اللغة

23[مثانی]:جمع مثنی أی أنّ قصص هذا الکتاب و إخباراته و أحکامه تذکر مثنی مثنی فی قوالب مختلفة للترکیز فی الأذهان.
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29[متشاکسون]:التشاکس التمانع و التنازع،و أصله من الشکاسة و هو سوء الخلق و الاختصام.
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اَللّٰهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ


هدی من الآیات:

من تجلّیات الإعجاز البلاغی فی کتاب ربّنا أنّه مثانی تقشعرّ منه جلود الذین آمنوا،و من معانی المثانی أنّه یتابع سلسلتین من الأفکار متداخلتین یتحدّث عنهما معا فی سیاق آیاته بنظم دقیق و منهج متین،ذلک أنّه من اللّه الذی لا یشغله شیء عن شیء.

و هنا نجد السیاق فی ذات الوقت الذی یتابع الحدیث عن فوارق النمطین من الناس:فهناک من شرح اللّه صدره للإسلام،و هناک من قسی قلبه من ذکر اللّه، و یتقی بوجهه سوء العذاب،و یکذب باللّه لیلقی جزاءه خزیا فی الدنیا،فی ذات الوقت یبیّن خصائص القرآن و کیف تتلقّاه النفوس الطیبة،و کیف یضرب اللّه فیه من کلّ مثل للناس لعلّهم یتذکرون.
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بینات من الآیات:

[22]ما هی المعرفة،و کیف یتخلّص البشر من رواسب الجهل،و لماذا نجد البعض یرتفعون الی أعلی درجات الإیمان بینما یهبط الآخرون الی الحضیض فی الکفر؟ للقرآن بصیرة واضحة فی المعرفة تتلخص فی أنّ محل العلم القلب،فإذا کان منشرحا ازداد معرفة و إیمانا،بینما القلب القاسی لا یتّسع للمعرفة.

أَ فَمَنْ شَرَحَ اللّٰهُ صَدْرَهُ لِلْإِسْلاٰمِ ما هو الصدر المنشرح بالإسلام؟ الإسلام هو التسلیم للّه لسنن اللّه لشرائع اللّه و للحق أنّی کان،فإذا شرح اللّه الصدر خشع له و لان لکلمات اللّه و وسعها کما تخشع الأرض الطیبة لماء السماء، کما تلین التربة الصالحة لنبتة مبارکة،کما تستقبل الزهور النسیم العلیل،بینما القلب القاسی کالصخرة الصمّاء لا یتسع لمعارف الحق،و لا یهتزّ لوابل السماء، و لا ینبت زهرة،و لا یستقبل نسمة.

هکذا

أوصی نبیّنا الأکرم ابن مسعود فقال له:«یا ابن مسعود!فمن شرح اللّه صدره للإسلام فهو علی نور من ربّه،فإنّ النور إذا وقع فی القلب انشرح و انفتح.

فقیل یا رسول اللّه:فهل لذلک علامة؟فقال:نعم،التجافی عن دار الغرور، و الإنابة الی دار الخلود،و الاستعداد للموت قبل نزول الفوت،فمن زهد فی الدنیا قصر أمله فیها،و ترکها لأهلها » (1)
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فَهُوَ عَلیٰ نُورٍ مِنْ رَبِّهِ فبالنور الربّانی یتصل صدر الإنسان بعالم الحقائق،فیتسع لها،و ینشرح بها، و نور اللّه هو العقل المستضیء بالوحی،و لعل التعبیر ب«علی»للإیحاء بأنّ المؤمن ماض علی صراط مستنیر،کقوله سبحانه: أُولٰئِکَ عَلیٰ هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ .

و یمکن أن نستوحی من الآیة:أنّ للقلب حالتین:فهو ینغلق علی ذاته فلا یری إلاّ نفسه فیعیش فقط ضمن مصالحها و تمنیاتها و أوهامها،و یرید العالم المحیط لذاته،فیکون قاسیا و مع الهوی متقلّبا،و بالرین و الطبع متلبّسا،لا یعترف بقانون، و لا یؤمن بسنة،و یکون مثله من یعیش فی بیت و یزعم بألاّ أحد یمکث فیه معه، فیفعل فیه ما یشاء،و یتحلّل من کلّ التزام،و أمّا الحالة الثانیة فهی الخروج من زنزانة الذات الی رحاب الحقیقة،حیث یعیش فی عالم واقعی یعترف بوجوده، و یسعی للتعرف علیه و التکیّف معه،ان مثل صاحبها کمن یدخل بلدا و یعلم أنّ فیه أناسا لا بد أن یعایشهم،و أنّ لهم قوانین لا بد من الالتزام بها،و هکذا لا یضیق ذرعا إذا تعرّف علیهم و عرف حقوقهم،بل أنّه یستقبلهم بترحاب،و یخضع لنظامهم بلا تردّد.

و إذا کانت الحالة الأولی تعکس الجمود و التخلّف و الجهل و الفوضی،فإنّ الحالة الثانیة هی ذروة النشاط و الرقی و العلم و الالتزام.

فَوَیْلٌ لِلْقٰاسِیَةِ قُلُوبُهُمْ مِنْ ذِکْرِ اللّٰهِ اللّه الذی وسعت کلّ شیء آیات رحمته و قدرته و عظمته،مع ذلک تری قلوبهم قاسیة من ذکره،فکیف سائر حقائق الخلق؟أ رأیت من عمی عن ضوء الشمس هل یری شمعة؟!کذلک حین قسی القلب عن ذکر اللّه فلا یرجی أن ینشرح لمعرفة
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شیء.

أُولٰئِکَ فِی ضَلاٰلٍ مُبِینٍ یحیط بهم الضلال المبین کما یحیط بأولئک نور اللّه.

[23]من أبرز معالم شرح الصدر استقبال نور اللّه فی القرآن،فلقد أنزل اللّه أحسن الحدیث،اختصر الجمال و الروعة و البلاغة و العلم و الهدی و النور،و تجلّی فیه الربّ حتی رأت فیه قلوب المؤمنین جمال ربّهم کما رأت أعینهم جمال صنعه.

اَللّٰهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ إنّه مرآة تعکس روعة الخلق و جمال الخالق و أحسن الخلق و أنبل الأعمال..

کِتٰاباً منتظما فی وحدة متماسکة،مجموعا الی بعضه بتماسک لا ثغرة فیه و لا فطور، و لا تناقض و لا اختلاف.

مُتَشٰابِهاً بعضه یشهد علی بعضه و یفسره و یبینه،و فی ذات الوقت لا یرقی الی کنه فهمه عقل،و لا ینفذ فی غور علمه أحد،و کلّما تلوت آیاته استفدت علما جدیدا و هدی طارفا،و ما أوتیت من علم فهو بالنسبة إلیک محکم،و لکن یبقی ما لم تؤت من علم کالمحیط الواسع لا تتناهی عجائبه و لا تنقضی غرائبه.

مَثٰانِیَ فنجد فیه:
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أوّلا:مفارقات بین الخالق و المخلوق،بین الحق و الباطل،بین المحسن و المسیء،کما یذکّرنا بالمفارقات الظاهرة بین النور و الظلام،بین الظل و الحرور، بین الحریة و العبودیة،و.و.

و لعل سورة الزمر قد بلغت الذروة فی هذا التمیّز،بالذات بین الناس حیث تجلت فیها صفة(الفرقان)فی معرفة الصالحین و تزیّلهم عمن سواهم.

ثانیا:مقارنات بین أزواج الطبیعة،بین الذکر و الأنثی،بین السماء و الأرض،البر و البحر،الإنسان و الحیوان،الزیتون و الأعناب،الفاکهة و الأب، و هکذا.

ثالثا:شواهد و أمثلة،فما من حقیقة یذکّر بها کتاب ربّنا إلا و تتثنّی بتفسیرها و دلیلها و مثالها، فما تتلو فیه من آیة حتی تجد فی السیاق عادة أو فی موقع آخر تبیانا لها،فإذا ذکرت عاقبة المتقین ضربت لها أمثلة من جزائهم عند اللّه و انتصارهم فی الدنیا،و إذا ذکرت من صفات المتقین واحدة ثنّیت بشواهدها من حیاة النبیین- علیهم السلام-،و إذا ذکرت حقیقة من حقائق التوحید توالت شواهدها.

فمثلا حین ذکر السیاق شرح الصدر بالإسلام بین مثله فی خشوع قلب المؤمنین لآیات الذکر.

و هکذا أشارت الآیات التالیة إلی أنّ القرآن ضرب للناس من کلّ شیء مثلا، فیکون المثل تثنیة کلّ حقیقة مذکورة فی القرآن.

هذا بعض معانی المثانی.

و لأنّه مثانی تشفع الحجة بالحقیقة فإنّ قلوب المؤمنین تصعق له،و تسری فی
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أعصابهم رعشة الخشیة،فتهتز تبعا-لذلک-جلودهم.

تَقْشَعِرُّ مِنْهُ جُلُودُ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ عند ما تواجه النفس حقیقة أکبر من سعتها تندهش بها و تحصل لصاحبها قشعریرة،أمّا لاهتزاز الأعصاب أو لتجمع الدم حول القلب کما یحصل فی حالات الخوف الشدید.

و لأنّ هذا الفریق یخشون ربهم،و یعرفون شیئا من عظمته و کبریائه،و یعلمون أنّ الکتاب رسالة اللّه إلیهم،فلا تکاد قلوبهم تستقر لتجلیاته الظاهرة فی کتابه، و لولا أنّ اللّه یؤیدهم فی تلک اللحظة بروحه لتصدّعت قلوبهم کما اندک الجبل عند ما تجلّی الربّ له أمام موسی فخرّ موسی علیه السلام صعقا،أ رأیت تجلّی اللّه للجبل کان أعظم من تجلیاته فی کتابه للرسول و المؤمنین؟ إنّما المؤمنون توجل قلوبهم بمجرد ذکر اللّه،فکیف لا تصعق عند ما تتلی علیهم رسالة اللّه إلیهم،إنّه اللّه یتحدّث إلیهم فکیف یصمدون،بلی.أنا و أمثالی الذین أحاطت الشهوات بقلوبنا لا نعرف ذلک،إلاّ إذا رفع اللّه الحجب و اتصل القلب بنور الربّ.

ثُمَّ تَلِینُ جُلُودُهُمْ وَ قُلُوبُهُمْ إِلیٰ ذِکْرِ اللّٰهِ إذا ذهبت آثار الصدمة،و تغلّب العقل بتأیید اللّه علی هول المواجهة،لانت الجلود تعبیرا عن خشوع القلب،و استعدادا لاستقبال ضیاء الهدی.

و قال المفسرون:إنّ قشعریرة الجلد تعبیر عن خشیتهم من عذاب اللّه،أما حین یلین فإنّه دلیل علی طمعهم فی رحمة اللّه،و هکذا یعیش قلب المؤمن بین الخوف
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و الرجاء.

و قال الفخر الرازی:إنّ المقامین المذکورین فی الآیة«تقشعر و تلین»لا یجب قصرهما علی سماع آیة العذاب و الرحمة،بل ذاک أوّل المراتب،و بعده مراتب لا حد لها و لا حصر فی حصول تلک الحالتین.

ثم تناول هذا المفسر الکبیر الفرق بین حالة المؤمنین عند تلاوة الکتاب،و حالة الوجد الصوفیة عند سماع أشعار الهجران و الوصل،و قال:إنّ الشیخ أبا حامد الغزالی أورد مسألة فی کتاب«إحیاء علوم الدین»و هی أنّا نری کثیرا من الناس یظهر علیه الوجد الشدید التام عند سماع الأبیات المشتملة علی شرح الوصل و الهجر،و عند سماع الآیات لا یظهر علیه شیء من هذه الأحوال،ثم إنّه سلم هذا المعنی و ذکر العذر فیه من وجوه کثیرة، و أنا أقول:إنّی خلقت محروما عن هذا المعنی،فإنّی کلّما تأمّلت فی أسرار القرآن اقشعرّ جلدی،و وقف علیّ شعری، و حصلت فی قلبی دهشة و روعة،و کلّما سمعت تلک الأشعار غلب الهزل علیّ،و ما وجدت البتة فی نفسی منها أثرا،و أظن أنّ المنهج القویم و الصراط المستقیم هو هذا،ثم ذکر وجوها فی بیان ذلک تتلخّص فیما یلی:

أولا:إنّ تلک الأشعار لا تلیق بمقام الخالق،و إن إثباتها فی حقّه کفر.

ثانیا:إنّ قائل القرآن هو اللّه عبر جبرائیل إلی الرسول إلینا،بینما قائل تلک الأشعار شاعر کذّاب مملوء من الشهوة و داعیة الفجور.

ثالثا:إنّ مدار القرآن الدعوة الی الحق،و مدار الأشعار الباطل. (1)

و أقول:إنّ تلک الأشعار تثیر شهوات البعض،و تدغدغ عواطف الهوی المکبوتة
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لدیهم،بینما تستثیر آیات الذکر دفائن العقول،و تجلی القلوب من رین الشهوات، و کلّ إناء بالذی فیه ینضح.

ذٰلِکَ هُدَی اللّٰهِ یَهْدِی بِهِ مَنْ یَشٰاءُ و أنّ أولئک الذین یبحثون عن سبل الزلفی الی اللّه عبر الأشعار الجاهلیة و الطرق غیر الشرعیة لا یهدیهم اللّه الیه،بل یضلّهم لأنّهم لم یتبعوا الوسیلة التی بیّنها لعباده.

وَ مَنْ یُضْلِلِ اللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ هٰادٍ فمن شاء أن یهتدی إلی ربّه سبیلا فعلیه أن یتوسّل به إلیه،و بأولیائه الذین جعلهم وسائل رحمته،و ألاّ یخترع لنفسه مذهبا فیضلّه اللّه،و أن یعلم أنّ اللّه یدلّ علی ذاته بذاته،و لا شیء أظهر دلالة منه و لا شفیع إلاّ من بعد إذنه،و هکذا یخلص النیة لربه،و حاشا للّه أن یخیب ظنّ عبده به.

[24]و یعود القرآن الی مفارقته بین من یتقی به فی الدنیا فینجیه اللّه من عذاب النار،و بین من لا یتقی و لا یجد هناک شیئا یحتجز به عن النار،فتراه یضطر الی اتقاء النار بوجهه.

أَ فَمَنْ یَتَّقِی بِوَجْهِهِ سُوءَ الْعَذٰابِ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ أیّ عذاب هائل ذلک العذاب،حین تتمیّز جهنم غیضا،و تتفجر فیها النیران تفجّرا،و یأتی المجرمون لا یملکون من الثواب ما یقیهم النار،فتتعرض وجوههم لها،تلک الوجوه التی اعتزوا بها و بإثمها فی الدنیا،و صانوها بأیدیهم و بما یملکون.

وَ قِیلَ لِلظّٰالِمِینَ ذُوقُوا مٰا کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ
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إنّ الفواحش التی یرتکبها الظالمون فی الدنیا تتجسد فی صورة نیران ملتهبة و عقارب و حیات.أ رأیت الذی یصنع القنبلة النوویة بیده ثم یفجّر نفسه و البلاد کیف أنّه حین یصنعها لا یتصور بسهولة هول عذابها،کذلک المجرمون حین یزنون أو یغتابون أو یأکلون أموالهم بینهم بالباطل أو یؤیّدون الطاغوت لا یتصوّرون أیّ عذاب شدید یکتسبونه و یعدونه لأنفسهم فی یوم القیامة.

[25]و کما هو فی الآخرة کذلک فی الدنیا،فمن بنی السدّ و طغی به عذّب به، کما أنهار سد مأرب،و من عبد الحجارة،أو اتخذ من الجبال أکنانا عذّب بها کما عاد و ثمود،و من عبد الماء أغرق فیه کقوم فرعون.

کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَأَتٰاهُمُ الْعَذٰابُ مِنْ حَیْثُ لاٰ یَشْعُرُونَ فمن کذّب بآیات اللّه و صدف عنها أتاه العذاب من حیث لا یشعر،و علینا أن نراجع قصص القرآن کیف عذب اللّه الأقوام،فهل کان یتصور فرعون أنّ موسی علیه السلام الذی ربّاه فی بیته یکون فناء ملکه علی یدیه؟!کلاّ...و هل کان یعلم فرعون و ملؤه الذین عبدوا الماء،فکانوا یرمون فی النیل بأجمل فتیاتهم لإرضائه،و کان فرعون یفتخر بالأنهار التی تجری من تحته،و کانت حضارتهم قائمة علیه،هل کانوا یعلمون بأنّهم سوف یغرقون فی معبودهم و أساس تحضّرهم.إنّ الذی یکذّب بآیات اللّه یکون هلاکه بالقوة التی یعتمد علیها(یعبدها).

[26] فَأَذٰاقَهُمُ اللّٰهُ الْخِزْیَ فِی الْحَیٰاةِ الدُّنْیٰا لأنّهم کانوا یستکبرون،و لا یعترفون بشیء غرورا،و الآن یجب أن یلاحقهم الخزی و العار،هذا فی الدنیا...

وَ لَعَذٰابُ الْآخِرَةِ أَکْبَرُ لَوْ کٰانُوا یَعْلَمُونَ
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أکبر خزیا و ألما،و الإنسان یهرب من عذاب الدنیا فکیف لا یهرب مما هو أکبر منه؟! [27]و بعد ذلک یذکّرنا الربّ بأنّه ضرب لنا الأمثال،من قصص الأنبیاء و أممهم.

و هی وقائع خارجیة جسّدت القیم التی یبشّر بها القرآن و هذا المعنی المثل أی التطبیق الخارجی للحقیقة.

وَ لَقَدْ ضَرَبْنٰا لِلنّٰاسِ فِی هٰذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ و التعبیر«بکل مثل»یدلّ علی أنّ فی القرآن إشارة الی کلّ الحقائق،و ذلک عبر أمثلة واقعیة لها،فإنّی تفکّرت فیه مما یتصل بالخلق و الخالق و الصلة بینهما وصلة الخلق ببعضهم و غیرها مذکور فی القرآن و مفصّل بالأمثلة التی لا تقتصر علی حیاة الشعوب السابقین بل و تشمل إشارات الی الطبیعة و أحوالها.

[28]و بعد ذلک یأخذنا الربّ الی صفات ذلک القرآن الذی یضرب فیه من کلّ مثل،و یذکر له صفات ثلاث:

1-قرآنا:مقروءا،یوصلنا بالماضی،و یفصّل لنا الحاضر،و یرسم خریطة المستقبل.

2-عربیّا:بلغة مفهومة،فأعرب الکلام أفصح عنه،و یقال أعرب فلان عن أستیائه أی بیّنه،و العربی هو الذی یکون فصیحا بلیغا.

3-غیر ذی عوج:لیس به انحراف یمنة أو شمالا،شرقا أو غربا،ذلک أنّ
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من أسباب الانحراف الجهل و الهوی و الاستسلام للضغوط،و تعالی اللّه عن کلّ ذلک،و هکذا یفصح القرآن عن الحقائق بصورة مباشرة.

قُرْآناً عَرَبِیًّا غَیْرَ ذِی عِوَجٍ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ و هذا هدف القرآن،إنه یرید منا أن نتقی اللّه و نخافه،و نعمل بمضمون التقوی من إصلاح دنیانا و أخرانا.

[29]و من أمثلة القرآن التی تقرّب الی أذهاننا قبح الشرکاء اشتراک مجموعة فی امتلاک شخص.

ضَرَبَ اللّٰهُ مَثَلاً رَجُلاً فِیهِ شُرَکٰاءُ مُتَشٰاکِسُونَ هل یستوی عبد یملکه أکثر من مالک و عبد یملکه رجل واحد؟!کلاّ...لأنّ فی الثانی کل مالک یرید أن یجیّره لحسابه علی حساب الآخرین،و قد بیّن الباری ذلک فی قوله: وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ الْخُلَطٰاءِ لَیَبْغِی بَعْضُهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ (1)و قال تعالی: لَوْ کٰانَ فِیهِمٰا آلِهَةٌ إِلاَّ اللّٰهُ لَفَسَدَتٰا فَسُبْحٰانَ اللّٰهِ رَبِّ الْعَرْشِ عَمّٰا یَصِفُونَ (2)و قال تعالی عن استحالة الأشباه و الأعضاد: مَا اتَّخَذَ اللّٰهُ مِنْ وَلَدٍ وَ مٰا کٰانَ مَعَهُ مِنْ إِلٰهٍ إِذاً لَذَهَبَ کُلُّ إِلٰهٍ بِمٰا خَلَقَ وَ لَعَلاٰ بَعْضُهُمْ عَلیٰ بَعْضٍ سُبْحٰانَ اللّٰهِ عَمّٰا یَصِفُونَ (3).

و هناک مثال من واقعنا:حیث تعیش بعض الدول المستضعفة فی إطار ولاءات مختلفة فتتصارع علیها قوی الشرق و الغرب،و قد یجری الصراع علی أراضیها و بأیدیها،و یکون بالتالی الغرم لها و المکاسب للأسیاد،و آخر مثال علی ذلک ما
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1- 1) ص/(24). 

2- 2) الأنبیاء/(22). 

3- 3) المؤمنون/(91). 




یجری حتی الیوم فی کمبودیا حیث تتصارع قوی عالمیة عدیدة علی أراضیها و بأبنائها و لکن لمصالح الأجانب،و قد هدّمت البلاد و قتل من الشعب الکمبودی زهاء ثلاثة ملایین بشر.

و لیست الآلهة التی تعبد من دون اللّه سوی رموز للقوی السیاسیة و الاجتماعیة التی تتصارع علی استعباد البشر فتجرّ إلیه الویلات،و ما یخلصنا سوی التحرر من عبادتها و التمرّد علی سلطانها للنجاة من مشاکساتها و حروبها التی تطحننا الیوم طحنا.

وَ رَجُلاً سَلَماً لِرَجُلٍ هَلْ یَسْتَوِیٰانِ مَثَلاً کلاّ...إنّ الرجل الذی یقوده شخص واحد باسم اللّه و لا تتداخل فیه شهوات الآخرین و لا ضغوطهم و لا مصالحهم یعیش دائما فی حریّة مستقیما فی طریق واحد،لا تعصف به الاختلافات،و لا تتحکّم فیه الفوضی،و لا یواجه مشکلة تعدد الولاءات،إنّه لا یخاف الصراعات و لا تنافس القوی علیه،إنّه یعیش بعیدا عن أهواء الشیاطین و أطماع الحکام.

جاء فی الحدیث عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه قال :

و أنا السلم لرسول اللّه(ص)یقول اللّه عزّ و جلّ:«و رجلا سلما لرجل » (1)و

عن أبی جعفر علیه السلام فی الآیة قال :

«سلما هو علی علیه السلام لرجل هو النبی(ص)و شرکاء متشاکسون:أی مختلفون، و أصحاب علی مجتمعون علی ولایته » (2)
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1- 4) تفسیر البرهان/ج(4)ص(75). 

2- 5) المصدر. 




اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ فلا یفرّقون بین الذین یوحّد اللّه و یخضع فقط لأولیائه و من تستعبده قوی السلطة و الثروة.

و هکذا ضرب اللّه لنا مثلا للتوحید من واقع الحیاة الاجتماعیة و السیاسیة،و میّز بین نمطین من الحیاة،حیاة الاستقلال و حیاة العبودیة،و ذلک تکمیلا لبیان المفارقات فی سورة الزمر.
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[سورة الزمر (39): الآیات 30 الی 41]


اشارة

إِنَّکَ مَیِّتٌ وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ (30) ثُمَّ إِنَّکُمْ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ عِنْدَ رَبِّکُمْ تَخْتَصِمُونَ (31) فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَذَبَ عَلَی اَللّٰهِ وَ کَذَّبَ بِالصِّدْقِ إِذْ جٰاءَهُ أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْکٰافِرِینَ (32) وَ اَلَّذِی جٰاءَ بِالصِّدْقِ وَ صَدَّقَ بِهِ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْمُتَّقُونَ (33) لَهُمْ مٰا یَشٰاؤُنَ عِنْدَ رَبِّهِمْ ذٰلِکَ جَزٰاءُ اَلْمُحْسِنِینَ (34) لِیُکَفِّرَ اَللّٰهُ عَنْهُمْ أَسْوَأَ اَلَّذِی عَمِلُوا وَ یَجْزِیَهُمْ أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ اَلَّذِی کٰانُوا یَعْمَلُونَ (35) أَ لَیْسَ اَللّٰهُ بِکٰافٍ عَبْدَهُ وَ یُخَوِّفُونَکَ بِالَّذِینَ مِنْ دُونِهِ وَ مَنْ یُضْلِلِ اَللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ هٰادٍ (36) وَ مَنْ یَهْدِ اَللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ مُضِلٍّ أَ لَیْسَ اَللّٰهُ بِعَزِیزٍ ذِی اِنْتِقٰامٍ (37) وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اَللّٰهُ قُلْ أَ فَرَأَیْتُمْ مٰا تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اَللّٰهِ إِنْ أَرٰادَنِیَ اَللّٰهُ بِضُرٍّ هَلْ هُنَّ کٰاشِفٰاتُ ضُرِّهِ أَوْ أَرٰادَنِی بِرَحْمَةٍ هَلْ هُنَّ مُمْسِکٰاتُ رَحْمَتِهِ قُلْ حَسْبِیَ اَللّٰهُ عَلَیْهِ یَتَوَکَّلُ اَلْمُتَوَکِّلُونَ (38) قُلْ یٰا قَوْمِ اِعْمَلُوا عَلیٰ مَکٰانَتِکُمْ إِنِّی عٰامِلٌ فَسَوْفَ تَعҙęΙřϙșƙΠ(39) مَنْ یَأْتِیهِ عَذٰابٌ یُخْزِیهِ وَ یَحِلُّ عَلَیْهِ عَذٰابٌ مُقِیمٌ (40) إِنّٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْکَ اَلْکِتٰابَ لِلنّٰاسِ بِالْحَقِّ فَمَنِ اِهْتَدیٰ فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَإِنَّمٰا یَضِلُّ عَلَیْهٰا وَ مٰا أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ (41)
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أَ لَیْسَ اللّٰهُ بِکٰافٍ عَبْدَهُ


هدی من الآیات:

تهبط آیات القرآن کالصاعقة علی القلب الغافل فتفجّر فیه طاقات الفهم،و تثیر فیه دفائن العقل،من ذلک ما نجده فی هذا الدرس حیث یهدینا الی حقیقة یحاول ابن آدم إنکارها تکبّرا و علوّا حتی أضحت تشبه فی إنکار الناس لها الباطل،و تلک هی الموت الذی ینتظر کلّ حی،و لکنّ الموت هو أهون المراحل التی تنتظرنا،فما بعده أعظم،کالاختصام یوم القیامة،ذلک لأنّ الإنسان لا یستطیع فی ذلک الیوم حین یقف وحیدا أمام محکمة الحق أن یتهرّب من الحقائق،فلا بد إذا أن نهتم بالمعاییر الأخرویة الیوم و قبل ذلک الیوم.و فی بدایة سورة آل عمران قلنا:إنّ الإیمان بالبعث یمثل حجر الزاویة فی کفر الإنسان المسلم،حیث یحافظ علی توازنه، و یدعوه إلی الإیمان بحقائق خارج محیط ذاته و أنّها هی المحور،و إذا آمن الإنسان بوجود محور فی الحیاة بحث عنه،و إذا بحث عنه وجده.

و هذا الدرس امتداد للدرس الماضی،حیث ذکّرنا هنالک أنّ القلب الخاشع للّه
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یهدیه اللّه للإسلام،فیعترف بوجود الحق،بعکس القلب القاسی المنغلق علی ذاته، الذی لا یعترف إلاّ بما یعیش داخله، فهو یتمحور حول ذاته.

و فی هذا الدرس یعرض القرآن مفارقة بین من جاء بالصدق و صدق به،و من یکذب علی اللّه و یکذب بالحق و یدّعی الأنداد للّه،و بعد ذلک یعلن اللّه کفایته لرسوله رغم تخویف المشرکین له بالذین من دونه،و أنهم لن یستطیعوا إضلال من هداه اللّه،و لا یستطیع الذین من دونه کشف الضر عنّا أو منع الخیر.


بینات من الآیات:

[30]من أبرز و أخطر مصیبات البشر انغلاق قلبه عن حقائق الخلیقة،و إیمانه بمقاییس ذاتیة،یقیم بها الأحداث و الأشخاص من حوله،فکیف یتخلّص الإنسان من هذه المصیبة التی تعمّ سائر أبناء آدم،و تعبیر آخر کیف یتقی الإنسان شحّ ذاته،و یخرج من زنزانة نفسه الضیقة إلی رحاب الحق؟ لا ریب أنّ وعی الموت و النشور ثم الوقوف أمام محکمة الحق أقرب السبل للخلاص من هذه البلیة،ذلک أنّ اعتقاد الإنسان بوجود مقاییس موضوعیة ثابتة عند اللّه،و أنّه سوف یعرض علیها بأفکاره و أقواله و أعماله،و سوف یحاکم وفق تلک المقاییس شاء أم أبی،کل ذلک یعیده إلی رشده،و ینمّی عقله علی حساب هواه، و یجعله یبحث عن تلک المقاییس الیوم و قبل فوات الأوان.

هکذا یدعونا الإیمان بالبعث إلی الإیمان بکلّ الحقائق،و هو کما أسلفنا حجر الزاویة فی بناء صرح المعرفة عند الإنسان،و قبل الإیمان بالبعث لا بد من وعی الموت.

إِنَّکَ مَیِّتٌ وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ
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فإذا مات الرسول(ص)رغم عظمته و جلال مقامه فهل یبقی أحد منّا؟!قال تعالی: وَ مٰا جَعَلْنٰا لِبَشَرٍ مِنْ قَبْلِکَ الْخُلْدَ أَ فَإِنْ مِتَّ فَهُمُ الْخٰالِدُونَ (1)و یبدو لی أنّ الخطاب لیس خاصا برسول اللّه(ص)فکل من یقرأ القرآن معنی بهذا الخطاب،لأنّ القرآن نزل علی لغة(إیاک أعنی و اسمعی یا جارة).

هکذا تبعث هذه الآیة فی أنفسنا یقظة،و فی أعصابنا رعشة،و فی عقولنا إثارة، و فی أفئدتنا سکینة،فأیّ هیبة عظیمة للموت،هذا الباب الذی لا یعود منه من دخله،و لا ینجو منه من هرب منه،و أین یذهب أعزتنا الذین نحملهم کل یوم إلی المقابر مرغومین،و نقف عند أجداثهم مرهوبین،و یهمس فی آذاننا داعیة الحق آنئذ قائلا:

و إذا حملت إلی القبور جنازة فاعلم بأنّک بعدها محمول...

و

یقول الإمام علی(علیه السلام) :

«لو رأی العبد أجله و سرعته إلیه لأبغض الأمل و ترک طلب الدنیا » (2) [31]و هل تنتهی المشکلة عند الموت؟کلاّ...

ثُمَّ إِنَّکُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ عِنْدَ رَبِّکُمْ تَخْتَصِمُونَ فخلافاتکم فی الدنیا تنتقل إلی الآخرة،و ربّنا سبحانه هو الحکم یومئذ، و الموازین و القوانین یومئذ غیرها فی الدنیا،و علینا أن نبحث عنها و أن نطبّق حیاتنا
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1- 1) الأنبیاء/(34). 

2- 2) نور الثقلین/ج(4)ص(489). 




و فقها إن أردنا الحیاة.

[32]و محور المعاییر هنالک الصدق،و أظلم الناس لنفسه من کذب علی اللّه و کذّب بالصدق،و لکن کیف یکذب علی اللّه؟ یزعم الإنسان حینما یقسو قلبه،و ینغلق عن الحقائق،بأنّ ذاته هی الحق، و یکون مثله مثل ذلک الذی سئل:أین مرکز الدنیا؟فقال:حیث یقف حماری، لقد کان یزعم هو و الکثیر من أمثاله بأنّهم مرکز الحیاة،فالعالم یبدأ من حیث هم، و لیس من حیث هی،و یتصورون أنّ الحقّ ما یرونه،و الباطل ما یرفضونه،و هذا هو الکذب علی اللّه،و حین یعرفون دین اللّه تراهم تبعا لهذه الحالة النفسیة یحقّون الباطل و یبطلون الحق،و هکذا یکذبون علی اللّه افتراء علیه.

فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَذَبَ عَلَی اللّٰهِ و بیان الرسول لهذه الحقیقة شاهد علی صدقه،إذ من یکذب علی اللّه یهوّن علی نفسه هذا الذنب ثم یرتکبه،بینما نری الرسول بالعکس تماما یبیّن مدی جریمة الکذب علی اللّه.

و کثیر من الناس یمارسون الکذب علی اللّه و هم لا یشعرون،و ذلک حین یقولون:هذا حلال و هذا حرام،دون سلطان من اللّه أتاهم.

و جرم الکاذب علی اللّه عظیم،و لا یعادله إلاّ تکذیب الصدق الذی یجیء من عند اللّه،إذ الإنسان مسئول عن معرفة الصدق و التصدیق به،و لا یجوز أن ینطوی علی نفسه و یقول:من أین نعرف صدق هذا الداعیة؟ وَ کَذَّبَ بِالصِّدْقِ إِذْ جٰاءَهُ
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و جزاء هذا و ذاک الإقامة فی جهنم،لأنهما معا کافران.

أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْکٰافِرِینَ و یترک السیاق الجواب علیهم لکی تقرّ ألسنتهم به.

[33]و فی مقابل هؤلاء یقف الصادقون فحین یخرجون عن ذواتهم یرون الحق بوضوح،لأنّ مشکلة الذی لا یری الحق انغلاق نفسه،فهل تدخل الشمس غرفة مغلقة مسدلة الستائر؟!کلاّ...فعلی الإنسان أن یفتح صدره،و یزیل الستائر و الحجب عن ذاته،لکی یدخل نور اللّه أرجاء قلبه.

وَ الَّذِی جٰاءَ بِالصِّدْقِ وَ صَدَّقَ بِهِ «جاء بالصدق»أی دعا الیه کالرسول،«و صدّق به»أی التزم بما آمن، فلا یکفی الإیمان بصدق شیء من دون العمل بمضمون هذا الإیمان،و الصدّیق هو الذی یؤمن فی الأوقات الحرجة،حیث لا تسمح له السلطات و لا یؤیّده الناس.

و

جاء فی تفسیر مجمع البیان:قیل الذی جاء بالصدق محمد(ص)،و صدق به علیّ بن أبی طالب، و هو المروی عن أئمة الهدی من آل محمد علیهم السلام. (1)

و الصّدّیق یتقی بصدقه عذاب اللّه:

أُولٰئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ القرآن عادة ما یربط بین الفکر و العمل برباط التقوی،و التقوی حقیقة تدور حولها کل الحقائق،و هذا ما تشیر إلیه الآیة: إِنَّمٰا یَتَقَبَّلُ اللّٰهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ . (2)
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[34]و فی الجنة:

لَهُمْ مٰا یَشٰاؤُنَ عِنْدَ رَبِّهِمْ لأنّهم ترکوا ما یشاءونه فی الدنیا،فأهواؤهم کانت تدعوهم للخضوع إلی الطاغوت،و المیل للمجتمع الفاسد،و الانسیاق وراء شهوة البطن و الفرج...

و هکذا أعطاهم اللّه ما یشاءون،أو لأنهم أعطوا للمحتاج ما یشاء أعطاهم اللّه ما یشاءون.

و کلمة«ما»تعنی الإطلاق،فهم لا یتمنّون علی اللّه شیئا إلاّ أعطاهم.

و قیل:إنّ ما عند ربهم یشاءونه،فقد أعدّ اللّه لهم نعیما فی الجنة یشاءونه،و لا تعارض فی المعنیین.

ذٰلِکَ جَزٰاءُ الْمُحْسِنِینَ بعد مرحلة التقوی یأتی الإحسان،و الإحسان هو العطاء،و نتساءل:هل یمکن أن یعطی الإنسان التقوی شیئا دون أن یخرج من قوقعة ذاته؟ کلاّ...فالذی یعیش فی حدود نفسه و شهواتها لا یستطیع أن یعطی،و إنّما یعطی من یفکّر فی حاجات الآخرین قبل حاجات نفسه،فالإحسان إذن أرفع مراحل التکامل البشری،فقد یکون الإنسان متقیا و لکن لا یعطی إلاّ بحساب، و المحسن موقن بالخلف فیستسهل البذل.

و الظاهر أنّ الإیمان و التقوی یکتمل بالإحسان،و هو أعلی المراحل فی المسیرة الإیمانیة.
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[35]و یبقی المتقون خائفین من سیئاتهم التی إن بقیت أکلت جانبا من حسناتهم،و لکنّ اللّه یطمئنهم حین یعدهم بغفرانها:

لِیُکَفِّرَ اللّٰهُ عَنْهُمْ أَسْوَأَ الَّذِی عَمِلُوا إذا کان الخط العام للإنسان فی الحیاة سلیما فإنّ هفواته تغتفر له،کما لو کانت إستراتیجیة القائد سلیمة فإنّ أخطاءه التکتیکیة لا تؤثر علیه،بعکس ما إذا کانت استراتیجیته خاطئة فإنّ صواب خططه المرحلیة لا ینفعه شیئا.

و هکذا إذا کان الخط العام لحیاة شخص سلیما،فتولّی اللّه و رسوله و أولی الأمر حقا،و نهض بواجباته فی التحصّن ضد الانحرافات السیاسیة و الاجتماعیة و الاقتصادیة،فلم ینصر ظالما،و لا خذل مظلوما،و لا أکل أموال الناس بالباطل، و لا أدلی بها إلی الحکام،و بالتالی اجتنب فواحش الذنوب،ثم ارتکب اللمم و هی الصغائر،أو حتی الکبائر بلا جحود و لا إصرار،ثم تاب إلی ربّه متابا فإنّه ترجی له مغفرة اللّه.

أمّا من کان خطّه العام منحرفا فکان ولیّا لأعداء اللّه،معینا للظلمة علی عباد اللّه،فإنّ کثرة صلاته و صومه لا تنفعه،کذلک لو عاش علی الحرام حتی نبت لحمه و عظمه منه.

و لعلّ المعیار الأساسی فی ذلک ألاّ تکون السیئة الصادرة من منطلق سیء،إذ قد یرتکب المرء ذنبا و لکنّ قلبه لا یزال مطمئنا بالإیمان فیمکن تدارک الأمر،و لکنّ الذی یرتکب الموبقات و هو جاحد بربوبیة الربّ،مستحلّ للمحرمات،فإنّ توبته الی اللّه بعیدة.

و تشجیعا لحالة الإحسان فی الأمة ألغی الإسلام الضمان عن المحسنین الذین

ص:487





یقعون فی الخطأ،فقال سبحانه: مٰا عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ ،و مضت هذه الآیة قاعدة فقهیة استنبط العلماء منها أحکاما کثیرة حیث أسقطوا بها الضمان من الذین یریدون الإحسان و لکنّهم یخطئون فیلحقون ضررا بالطرف الآخر،کمن أراد إنقاذ غریق فتسبّب جهله بطریقة الإنقاذ إلی المساهمة فی غرقه.

وَ یَجْزِیَهُمْ أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ الَّذِی کٰانُوا یَعْمَلُونَ [36]و من العقبات التی تعترض طریق المؤمنین المحسنین خشیة الناس، و الخوف من مقاطعتهم و هجرهم،و لکنّ اللّه و عدهم بکفایتهم شرّ الناس،و اللّه سبحانه هو الذی یحفظ السموات و الأرض أن تزولا،فکیف لا یحفظ عبده؟! أَ لَیْسَ اللّٰهُ بِکٰافٍ عَبْدَهُ بلی.إنّ اللّه یکفی عبده شر جور السلاطین،و کید الحاسدین،و بغی الظالمین.

وَ یُخَوِّفُونَکَ بِالَّذِینَ مِنْ دُونِهِ بإثارة الرعب فی قلبک ممّن هو من دونه سبحانه،أن یضلوک عن سبیله.

وَ مَنْ یُضْلِلِ اللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ هٰادٍ لا یعلمون أنّ المهیمن هو اللّه،و أنّ الأنداد من دونه،و السلطات الطاغوتیة، و المجتمع الفاسد،و.و.لا تملک أیّ قوة،و لأنّهم توجهوا إلی غیر اللّه فقد سلب منهم اللّه نور الهدایة فأضلهم.

[37]و مرة اخری یؤکد اللّه علی فکرة الکفایة بقوله:
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وَ مَنْ یَهْدِ اللّٰهُ فَمٰا لَهُ مِنْ مُضِلٍّ أی لا توجد قوة قادرة علی إضلال امرء إذا أراد اللّه هدایته.

جاء فی الحدیث عن أبی عبد الله(ص)لثابت ابن سعید :

«یا ثابت!ما لکم و للناس؟!کفّوا عن الناس،و لا تدعوا أحدا إلی أمرکم، فو اللّه لو أنّ أهل السموات و الأرضین اجتمعوا علی أن یهدوا عبدا یرید اللّه ضلالته ما استطاعوا علی أن یهدوه،و لو أنّ أهل السموات و أهل الأرضین اجتمعوا علی أن یضلّوا عبدا یرید اللّه هداه ما استطاعوا أن یضلّوه.کفّوا عن الناس،و لا یقول أحد:عمّی،أخی،و ابن عمّی،و جاری،فإنّ اللّه إذا أراد بعبد خیرا طیّب روحه فلا یسمع معروفا إلاّ عرفه،و لا منکرا إلا أنکره،ثم یقذف فی قلبه کلمة یجمع بها أمره » (1)و هذا الحدیث یفسّره قوله تعالی: فَلَعَلَّکَ بٰاخِعٌ نَفْسَکَ عَلیٰ آثٰارِهِمْ إِنْ لَمْ یُؤْمِنُوا بِهٰذَا الْحَدِیثِ أَسَفاً . (2)

أَ لَیْسَ اللّٰهُ بِعَزِیزٍ ذِی انْتِقٰامٍ إنّ اللّه عزیز،و من عزّته انتقامه من الکفار،و من مظاهر انتقامه إضلاله للمعاندین کما أنّ من مظاهر عزته هدایته للمحسنین.

[38]و من أمثلة عزّة اللّه خلقه السموات و الأرض و تدبیره لهما:

وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اللّٰهُ
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1- 1) نور الثقلین/ج(4)ص(490). 

2- 2) الکهف(6). 




إنّ اللّه هو الذی خلق السموات و الأرض،و هما بیده،فلا تنظر إلی محیط دولة یحکمها قزم،و تقول:هذا ربی.کلاّ...فالذی خلق السموات و الأرض ربک و ربه.و أنتما تحت سیطرته،و ما یملک فهو له سبحانه.

قُلْ أَ فَرَأَیْتُمْ مٰا تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ إِنْ أَرٰادَنِیَ اللّٰهُ بِضُرٍّ هَلْ هُنَّ کٰاشِفٰاتُ ضُرِّهِ فلو اجتمعت کلّ سلطات العالم لتمنع عن أحد ضرر فیروس بسیط کفیروس الإیدز مثلا أ تراهم یقدرون؟کلاّ...

فکلّ أجهزة الطب المتقدمة فی الولایات المتحدة لم تستطع إنقاذ حیاة الرئیس الأمریکی کنیدی بعد إصابته برصاصات قاتلة،و کذا لم تستطع الاتحاد السوفیتی أن تنقذ حیاة طاغوتها ستالین.

أَوْ أَرٰادَنِی بِرَحْمَةٍ هَلْ هُنَّ مُمْسِکٰاتُ رَحْمَتِهِ فلو شاءت إرادة اللّه إنزال الماء من السماء علی بلد معین،و أراد طاغوت هذا البلد منعه فهل یستطیع؟!کلاّ...إنّ مشکلة الإنسان هو خضوعه النفسی للطاغوت،و إذا لم یخضع له نفسیّا فهو لا یستطیع أن یفعل شیئا.

قُلْ حَسْبِیَ اللّٰهُ عَلَیْهِ یَتَوَکَّلُ الْمُتَوَکِّلُونَ فاللّه یکفینی،و علیه توکّلی.

و هذه الآیات الثلاث تسلیة للرسول و من یحمل رسالة ربّه ألاّ یهن أو یخاف من الکفّار و ممن یدعون من دونه،فقد ضمن اللّه ما یلی:
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1-کفایته للرسول و من یحمل رسالته من بعده من تخویف الکافرین له.

2-إنّه سبحانه یضلّل الکافرین و من یدعون من دونه،و لن یهدیهم سواء السبیل.

3-إنّ اللّه سوف یهدی الذین آمنوا حین یتمسکون بهداه،و لن یضلّهم أعمالهم.

4- إِنَّ اللّٰهَ عَزِیزٌ ذُو انتِقٰامٍ ،لا یرد بأسه عن الذین کفروا،فسوف یأخذهم أخذ عزیز منتقم.

5-إنّ اللّه حین یرید بالمؤمنین خیرا فلن تستطیع قوة أن تهزمهم،و إنّ حمایتهم و حسبهم و کفایتهم علی اللّه،لأنّ اللّه أراد ذلک.

[39]و حین یطمئن اللّه الرسول یأمره بتحدیهم:

قُلْ یٰا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلیٰ مَکٰانَتِکُمْ إِنِّی عٰامِلٌ فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ هذا التحدی من الرسول(ص)ینبع من روح الاطمئنان بسبب حمایة اللّه و کفایته و حسبه،و هذه الروح یجب أن یتحلّی بها الرسالیون، و یقولون کما

قال الرسول(ص): یا قوم!أعملوا ما شئتم،و امکروا ما شئتم،و اظلموا ما شئتم، و اقتلوا ما شئتم،إنّنا ماضون علی الطریق فسوف تظهر النتائج سریعا.

[40]و هناک تعلمون:

مَنْ یَأْتِیهِ عَذٰابٌ یُخْزِیهِ وَ یَحِلُّ عَلَیْهِ عَذٰابٌ مُقِیمٌ ففی محکمة العدل الإلهیّة یتقرّر من الصالح و من المفسد،فهناک المیزان الحق،
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و المقاییس السلیمة..و تذکرة القرآن بذلک الیوم تحقّق التعادل فی النفوس السلیمة.

فلا تأبه بالمعاییر المادیة الخاطئة.

[41]إذا فمن اهتدی بالکتاب فقد آمن یوم الفزع الأکبر،و من ضلّ فقد ضلّ علی نفسه،و هو الخاسر الوحید،إذ یخسرون فی یوم القیامة أنفسهم و أهلیهم.

إِنّٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْکَ الْکِتٰابَ لِلنّٰاسِ بِالْحَقِّ القرآن هو ذلک المقیاس یوم القیامة،و سیأتی مجسدا یوم القیامة،فلا بد من أن نجعله مقیاسا لنا فی الدنیا.

فَمَنِ اهْتَدیٰ فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَإِنَّمٰا یَضِلُّ عَلَیْهٰا فالهدی له،و الضلالة علیه.

وَ مٰا أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ کلّ إنسان لا بد أن یواجه مصیره بنفسه،و یختار طریقه بإرادته،و یتحمّل مسئولیة اختیاره،و لا أحد یتحمّل مسئولیة أحد، حتی الرسول لیس وکیلا عن قومه،إنّما هو نذیر.
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[سورة الزمر (39): الآیات 42 الی 52]


اشارة

اَللّٰهُ یَتَوَفَّی اَلْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِهٰا وَ اَلَّتِی لَمْ تَمُتْ فِی مَنٰامِهٰا فَیُمْسِکُ اَلَّتِی قَضیٰ عَلَیْهَا اَلْمَوْتَ وَ یُرْسِلُ اَلْأُخْریٰ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (42) أَمِ اِتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اَللّٰهِ شُفَعٰاءَ قُلْ أَ وَ لَوْ کٰانُوا لاٰ یَمْلِکُونَ شَیْئاً وَ لاٰ یَعْقِلُونَ (43) قُلْ لِلّٰهِ اَلشَّفٰاعَةُ جَمِیعاً لَهُ مُلْکُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (44) وَ إِذٰا ذُکِرَ اَللّٰهُ وَحْدَهُ اِشْمَأَزَّتْ قُلُوبُ اَلَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ وَ إِذٰا ذُکِرَ اَلَّذِینَ مِنْ دُونِهِ إِذٰا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ (45) قُلِ اَللّٰهُمَّ فٰاطِرَ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ عٰالِمَ اَلْغَیْبِ وَ اَلشَّهٰادَةِ أَنْتَ تَحْکُمُ بَیْنَ عِبٰادِکَ فِی مٰا کٰانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (46) وَ لَوْ أَنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا مٰا فِی اَلْأَرْضِ جَمِیعاً وَ مِثْلَهُ مَعَهُ لاَفْتَدَوْا بِهِ مِنْ سُوءِ اَلْعَذٰابِ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ وَ بَدٰا لَهُمْ مِنَ اَللّٰهِ مٰا لَمْ یَکُونُوا یَحْتَسِبُونَ (47) وَ بَدٰا لَهُمْ سَیِّئٰاتُ مٰا کَسَبُوا وَ حٰاقَ بِهِمْ مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (48) فَإِذٰا مَسَّ اَلْإِنْسٰانَ ضُرٌّ دَعٰانٰا ثُمَّ إِذٰا خَوَّلْنٰاهُ نِعْمَةً مِنّٰا قٰالَ إِنَّمٰا أُوتِیتُهُ عَلیٰ عِلْمٍ بَلْ هِیَ فِتْنَةٌ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ (49) قَدْ قٰالَهَا اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَمٰا أَغْنیٰ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ (50) فَأَصٰابَهُمْ سَیِّئٰاتُ مٰا کَسَبُوا وَ اَلَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْ هٰؤُلاٰءِ سَیُصِیبُهُمْ سَیِّئٰاتُ مٰا کَسَبُوا وَ مٰا هُمْ بِمُعْجِزِینَ (51) أَ وَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اَللّٰهَ یَبْسُطُ اَلرِّزْقَ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یَقْدِرُ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (52)
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قُلْ لِلّٰهِ الشَّفٰاعَةُ جَمِیعاً


هدی من الآیات:

إنّ آیات اللّه فی الکون و التی یشیر إلیها هذا الدرس،لیست فقط دلیلا للإنسان علی وجود اللّه،بل طریقا إلی معرفته المعرفة الأسمی أیضا.و علی الإنسان أن لا یکتفی بدرجة من الإیمان بل یتابع مسیرته التکاملیة حتی یصل إلی مرحلة العرفان، و للعرفان أیضا درجات،فکلّما تفکّر الواحد فی آیات اللّه فی الآفاق و فی نفسه، و التحوّلات و التغیّرات التی تحدث عنده،کلّما ازداد یقینا و معرفة،حتی یبلغ الحدّ به أن یقول:

«لو کشف لی الغطاء ما ازددت یقینا» (1)کما قالها سیّد العارفین الإمام علی علیه السلام .
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بینات من الآیات:

[42]تقارن الآیة الأولی بین النوم و الیقظة،و بین الموت و الحیاة عند الإنسان، فکما لم یکتشف العلم لغز الموت،فإنه لم یکتشف لغز النوم أیضا، و هما أخوان،و لکن بینما ینام الإنسان بخروج جزء من روحه،أو حسب تعبیر بعض المفسرین(خروج نفسه و بقاء روحه)،فإنّ کلّ روحه تخرج بالموت.و لو فسرنا کلمة النفس بالعقل،فلا ریب أنّه فی حالة النوم یعیش البشر سباتا عقلیا.

و یذکّرنا اللّه بأنّ اللّه هو الذی یسلب نفس الإنسان و یأخذها فی حالتین:

حالة النوم،و حالة الموت،فالتی یسلبها فی حالة النوم یردّها علی صاحبها عند الیقظة،بینما یدع تلک الأخری عنده إلی یوم البعث.

و

فی الحدیث عن أبی جعفر علیه السلام أنّه قال :

«ما من عبد ینام إلاّ عرجت نفسه إلی السماء،و بقیت روحه فی بدنه،و صار بینهما شعاع کشعاع الشمس،فإذا أذن اللّه فی قبض الأرواح أجابت الروح النفس،و إن أذن اللّه فی ردّ الروح أجابت النفس الروح » (1)و

فی حدیث آخر قال الإمام الصادق علیه السلام :

«إذا أوی أحدکم إلی فراشه فلیقل:اللهمّ إنّی أحبست نفسی عندک، فاحتبسها فی محلّ رضوانک و مغفرتک،فإن رددتها إلی بدنی فارددها مؤمنة عارفة بحقّ أولیائک حتی تتوفّاها علی ذلک » (2)و ربنا فی هذه الآیة یقول:
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اَللّٰهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِهٰا و فی اللغة توفّی بمعنی أخذ الشیء وافیا.

وَ الَّتِی لَمْ تَمُتْ فِی مَنٰامِهٰا تلک النفس التی لم تمت یتوفّاها اللّه عند النوم.

فَیُمْسِکُ الَّتِی قَضیٰ عَلَیْهَا الْمَوْتَ و لا یدعها تعود إلی الجسد،و لعلّ الآیة تشیر إلی أنّ للنفس و لها بالجسد و ترید العودة إلیه،و لکنّ اللّه یمسکها إمساکا.

وَ یُرْسِلُ الْأُخْریٰ إِلیٰ أَجَلٍ مُسَمًّی أما النفس التی لم تمت بل نامت فانه تعالی یأخذها ثم یعیدها إلی صاحبها لفترة معینة هی حلول أجله.فإذا حل سلبها منه دون عودة الا عند البعث.

فما هذه الروح؟هل هی کامل الروح؟أم شعاع منها؟أم شیء آخر؟ فی الواقع أن مسائل الروح لا تزال بعیدة عن أفهامنا.و الآیة تشیر بوضوح إلی الموت و طبیعته،و نحن لم نمت و لم یعد إلینا من مات لیخبرنا عن واقع الأمر، و لکننا ننام و حیث یخبرنا الرب بأنّ الموت مثل النوم نستطیع أن نتعرف علیه نسبیا من خلاله.

و

یقتبس لقمان من هذه الفکرة حکمة فیقول لابنه و هو یعظه بالموت:

«یا بنی إن تک فی شک من الموت فارفع عن نفسک النوم و لن تستطیع ذلک،
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و إن کنت فی شک من البعث فارفع عن نفسک الانتباه،و لن تستطیع ذلک،فانک إذا فکرت فی هذا عرفت ان نفسک بید غیرک،و انما النوم بمنزلة الموت،و انما الیقظة بمنزلة البعث بعد الموت» (1) و یقول أبو ذر الغفاری(رضوان اللّه علیه)،مستوحیا فکرته من هذه الآیة الکریمة:«کما تنامون تموتون،و کما تستیقظون تبعثون»فلما ذا نحن نتعجب من البعث و النشور،بینما لا نتعجب من الیقظة بعد النوم؟!أو لیس القادر علی إیقاظ النائم من نومه بقادر علی أن یعید إلی المیت الحیاة؟! إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ و لعل المعنی الحقیقی لکلمة التفکر هو تحریک المعلومات و ربطها ببعضها و تحلیلها،و الذین یفعلون ذلک یصلون إلی مغزی الموت و النوم،و یعرفون من وراء التحول من یحوّل،و من خلال التدبیر من یدبّر و هو اللّه سبحانه و تعالی.

و انهم یعرفون من خلال ذلک الشیء،ان القدرة المهیمنة علی نهایة حیاة الإنسان،هی التی یجب أن تعبد حقا.

[43]أما الشفعاء المزعومون من دون اللّه و الذین لا یملکون الموت و لا الحیاة، و هما أهم قضیتین فی حیاة الإنسان،فلا یحق لهم أن یتحکموا فی حیاته،و لا أن یخضع هو لهم أبدا.

أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللّٰهِ شُفَعٰاءَ
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و للشفعاء المرفوضین عند اللّه تفسیران:

الأول:انهم الشرکاء من دون اللّه،و هم رموز القوی المؤثرة فی حیاة البشر، کسلطان القوة و المال و الشهرة.و ینفی القرآن أیّة قیمة لهذه القوی عند اللّه،فلا یزعم صاحب السلطان و الغنی و الشهرة إن میزته فی الدنیا تستمر إلی الآخرة.بل إنه یأتی ربه یومئذ فردا فقیرا مغمورا،و لا یزعم ألواح منهم کما زعم صاحب الجنتین إذ قال لصاحبه و هو یحاوره: مٰا أَظُنُّ أَنْ تَبِیدَ هٰذِهِ أَبَداً* وَ مٰا أَظُنُّ السّٰاعَةَ قٰائِمَةً وَ لَئِنْ رُدِدْتُ إِلیٰ رَبِّی لَأَجِدَنَّ خَیْراً مِنْهٰا مُنْقَلَباً (1)الثانی:انهم الذین یزعم البشر أن باستطاعته التهرب من المسؤولیة بسببهم، و ذلک بإلقاء مسئولیة ضلاله و انحرافه علیهم،کأن یلقی بمسؤولیة انحرافه و ضلاله علی والدیه،أو السلطات الحاکمة،أو المجتمع.

و لکن اللّه ینسف فکرة الشفاعة عموما فیقول:

قُلْ أَ وَ لَوْ کٰانُوا لاٰ یَمْلِکُونَ شَیْئاً کالنفع و الضرر أو الموت و الحیاة،أو أقلّ من ذلک.لان الملک کله للّه عزّ و جل.

وَ لاٰ یَعْقِلُونَ لأنهم لو کانوا یعقلون لم یکونوا لیأمروا بما یخالف رضی اللّه تعالی.فهم إذن لا قوة لهم و لا علم.و من یکون هکذا لا یکون شفیعا.

[44]ان الشفیع الحقیقی هو اللّه الذی بیده ناصیة کل شیء،و إذا کان ثمة آخرون فانما یشفعون باذنه.
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قُلْ لِلّٰهِ الشَّفٰاعَةُ جَمِیعاً فإذا أراد البشر أن یفر من عذاب اللّه،فلیهرب الیه تعالی، فلیس من ملجإ منه الا الیه کما قال ربنا: فَفِرُّوا إِلَی اللّٰهِ و کلنا یخشی من ذنوبه و لکن لن نجد غافرا للسیئات التی احتطبناها سوی اللّه.

و من عادة البشر انه إذا أذنب ذنبا حاول تبریره،أو اخترع لنفسه شفیعا یزعم أنه سوف یخلصه من ذنبه،و اللّه یقول:لا،لماذا تذهب هنا و هناک؟!تعال الیّ، حتی و لو کنت مذنبا تعال،فانا الذی أخلصک من الذنب،لا أولئک الشفعاء،و لا تلک التبریرات.

لَهُ مُلْکُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ فاللّه هو الشفیع حقا،لأنه هو السلطان فی السموات و الأرض،فهو الذی یدبر الأمور الیوم و الیه المصیر حیث الحساب الدقیق و الجزاء الأوفی.

[45] وَ إِذٰا ذُکِرَ اللّٰهُ وَحْدَهُ اشْمَأَزَّتْ قُلُوبُ الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ لأنهم لا یؤمنون بالآخرة،و یحاولون التهرب من المسؤولیات،و یعرفون انه إذا کانت الآخرة أمرا واقعیا فإنهم سوف یحملون عبأ الأمانة،لکل ذلک تراهم یشمئزون،فحربهم لفکرة الآخرة انما هی بدافع نفسی،فهم لا یحبون القیامة لأنهم لا یحبون المسؤولیة،و المثال علی ذلک: إذا قیل لمجرم:جاء الشرطة یشمأز قلبه، لماذا؟لان الشرطة سیأخذونه إلی المحکمة،و من ثم الجزاء العادل،و أما الرجل المظلوم،الذی یسمع و هو بین یدی من یظلمه،ان جاء الشرطة تراه یحمد ربه، لماذا؟لأنه سوف یتخلص من ید الظالم...و هکذا المؤمنون یشتاقون إلی الآخرة،
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لأنهم یعرفون أن هناک الجزاء الأوفی لحسناتهم،بینما الکافرون تشمئز قلوبهم، إذا ذکر اللّه وحده،لأنهم یفتشون عن إله آخر یخلصهم من رب السموات و الأرض،و یخلصهم من ذنوبهم و سیئاتهم.

وَ إِذٰا ذُکِرَ الَّذِینَ مِنْ دُونِهِ إِذٰا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ فإذا کانوا یتحدثون عن الآباء،و القیم الفاسدة،و الشفعاء الموهومین،فإنهم یرتاحون نفسیا.

و تجد هذه الآیة تطبیقها فی کل إنسان،خصوصا فی العالم المتخلف،حیث لا نحب نحن البشر الاستماع إلی من یحدثنا عن مسئولیاتنا،أما إذا تحدثوا إلینا عن تبریر وضعنا الفاسد و إلقاء المسؤولیة علی الدول أو علی الخطوط،أو علی القضاء و القدر،فاننا نستمع مرتاحین،و السبب هو أن مثل هذا الکلام لا یحملنا المسؤولیة.

[46]و فی مواجهة هذا الانحراف الکبیر و الضلال البعید یتوکل المؤمن علی اللّه و یدعوه ضارعا لیثبت فؤاده حتی لا یتأثر باشمئزازهم من ذکر اللّه،و فی ذات الوقت یتحداهم بالمزید من ذکر ربّه.

قُلِ اللّٰهُمَّ فٰاطِرَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ عٰالِمَ الْغَیْبِ وَ الشَّهٰادَةِ حین ینشق شیء یقال انفطر،و اللّه شق العدم بالخلق فإذا بالسموات و الأرض تخرجان من ضمیره.

و من معانی الانفطار ان السموات و الأرض لم تکونا فکانتا مرة واحدة، فابدعهما من غیر مثال یحتذی به،و من معانیه انهما کانتا رتقا ففتقهما بقدرته.

أَنْتَ تَحْکُمُ بَیْنَ عِبٰادِکَ
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ان تعمیق الإحساس برقابة اللّه فی نفس الإنسان،و انه هو الحاکم بین عباده، یجعله لا یعصیه،لأنه لا یمکن له الکتمان علیه أو الکذب علیه یوم القیامة.

و إذا کان هو الحاکم بین عباده فما هو دور الشرکاء الذین یتخذ منهم الکافر شفعاء،و یتشبث بهم هربا من المسؤولیة؟! علما بأن محکمة اللّه آنئذ تحکم بین الناس بالحق.

فِی مٰا کٰانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ فهنالک الکلمة الفصل،التی لا ریب فیها،و لا تلبیس،و لا تحیط بها ضلالات الهوی،و تبریرات الشهوات،و کلما تفکر الإنسان فی ذلک الیوم،و فی میزان الحق الذی ینصب فیه،کلما تباعد عن محوریة ذاته،و تحصن ضد قسوة القلب و انغلاقه دون فهم الحقائق.

[47]فمن کفر باللّه و ظلم نفسه أو الناس هلک و لا تنفعه ثرواته شیئا.

وَ لَوْ أَنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا مٰا فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً وَ مِثْلَهُ مَعَهُ لاَفْتَدَوْا بِهِ مِنْ سُوءِ الْعَذٰابِ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ و فی آیة أخری یقول اللّه: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ مٰاتُوا وَ هُمْ کُفّٰارٌ فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْ أَحَدِهِمْ مِلْءُ الْأَرْضِ ذَهَباً وَ لَوِ افْتَدیٰ بِهِ أُولٰئِکَ لَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ وَ مٰا لَهُمْ مِنْ نٰاصِرِینَ (1)بلی قد یبیع المرء نفسه بثمن بخس فیشتری جهنم بغیبة أو بکذبة،و ما ابخس هذا الثمن إذا کانت النار عاقبته!
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و هکذا یهون علینا القرآن شأن الدنیا حتی لا تخدعنا زخارفها و لو کانت الأرض کلها بأیدینا فهی تعف عنها أنفس المؤمنین بالآخرة،لأنّ عذابها لا یزول بافتداء کل الأرض و مثلها معها،فما شأن بیت معمور فیها أو زوجة حسناء أو منصب بسیط؟! وَ بَدٰا لَهُمْ مِنَ اللّٰهِ مٰا لَمْ یَکُونُوا یَحْتَسِبُونَ لان کتابهم آنذاک لا یغادر صغیرة و لا کبیرة الا أحصاها مما لم یکونوا یتوقعونه و لم یحتسبوا أن الأمر بهذه الدقة و بهذه الجدیة،و

فی الحدیث عن الإمام الباقر علیه السلام قال :

«اتقوا المحقرات من الذنوب فان لها طالبا،یقول أحدکم:أذنب و استغفر اللّه،ان اللّه عز و جل یقول: نَکْتُبُ مٰا قَدَّمُوا وَ آثٰارَهُمْ وَ کُلَّ شَیْءٍ أَحْصَیْنٰاهُ فِی إِمٰامٍ مُبِینٍ و قال عز و جل: إِنَّهٰا إِنْ تَکُ مِثْقٰالَ حَبَّةٍ مِنْ خَرْدَلٍ فَتَکُنْ فِی صَخْرَةٍ أَوْ فِی السَّمٰاوٰاتِ أَوْ فِی الْأَرْضِ یَأْتِ بِهَا اللّٰهُ إِنَّ اللّٰهَ لَطِیفٌ خَبِیرٌ (1)و یبدو من خلال الآیة أن الإنسان قد یتصور أن مجرد ذنوبه البسیطة قد لا تسبب له دخول النار،و لکن الحقیقة شیء آخر،إذ تجتمع الذنوب إلی بعضها حتی تکون کالجبل علی قلبه.

و

فی الحدیث عن الإمام أبی الحسن علیه السلام :

«لا تستکثروا کثیر الخیر،و لا تستقلوا قلیل الذنوب،فان قلیل الذنوب یجتمع حتی یکون کثیرا،و خافوا اللّه فی السر حتی تعطوا من أنفسکم النصف » (2)[48] وَ بَدٰا لَهُمْ سَیِّئٰاتُ مٰا کَسَبُوا
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1- 1) بحار الأنوار/ج(73)ص(321). 

2- 2) بحار الأنوار/ج(73)ص(346). 




فالسیئات التی مکروها فی الحیاة الدنیا بدت لهم علی حقیقتها.إذ ان النفس الامارة و الشیاطین من الجن و الانس کل أولئک یزینون للبشر سیئات أعماله،حتی تختفی ظاهر سوءاتها و تبدو لهم انها حسنات،و ذلک بإظهار حسناتها،بید انها فی القیامة حیث تبلو السرائر تظهر سیئات أعمالهم التی اکتسبوها.

و قد تکون الآیة تشیر الی تجسد الأعمال،حیث تصبح السیئات عقارب و حیات و نیران ملتهبة،و الدلیل علی ذلک قوله تعالی:

وَ حٰاقَ بِهِمْ أی أحاط بهم.

مٰا کٰانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ فذات الرسالة التی استهزءوا بها أهلکتهم،فالقرآن فی یوم البعث یقود من اتبعه هنا الی الجنة هناک،و یسوق من تولی عنه هنا الی النار هناک.و هکذا کل رسالات اللّه.

[49]و یمضی السیاق قدما فی بیان ان الثروة لیست قیمة مطلقة لأنها لیس فقط لا تغنی شیئا عن عذاب اللّه فی الآخرة،بل و لا عن بلائه فی الدنیا حینما تحیط بالإنسان الضراء فتراه یدعو به،و لکنه لا یلبث ان ینسب النعم الی ذاته،و یزعم بأنه انما حصل علیها بعلمه.کلا انها من عند اللّه و لکنها لیست دلیلا علی کرامته عنده،بل هی مجرد فتنة یمتحن اللّه بها خلقه.

فَإِذٰا مَسَّ الْإِنْسٰانَ ضُرٌّ دَعٰانٰا ثُمَّ إِذٰا خَوَّلْنٰاهُ نِعْمَةً مِنّٰا قٰالَ إِنَّمٰا أُوتِیتُهُ عَلیٰ عِلْمٍ
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و هذه الآیة تکمل الآیة الثامنة من هذه السورة،حیث ان الإنسان هناک نسب النجاة الی الأنداد بینما هنا نسبها الی نفسه،و الفرق واضح،ففی المرة الاولی إلّه غیره،و فی المرة الثانیة ألّه نفسه،و اعتقد ان ما خوّله اللّه به من نعمة انما هو من ذاته.

و لان السیاق هناک کان فی مقام نفی الأنداد فقد عالج حالة الشرک بهم،بینما السیاق هنا-فیما یبدو-ینفی قیمة الثروة فانه عالج عبادة الذات و الزعم بأن ما حصل علیه من النعم کانت بعلمه.

و تذکرنا الآیة بما قاله قارون إِذْ قٰالَ لَهُ قَوْمُهُ*لاٰ تَفْرَحْ إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ الْفَرِحِینَ* وَ ابْتَغِ فِیمٰا آتٰاکَ اللّٰهُ الدّٰارَ الْآخِرَةَ وَ لاٰ تَنْسَ نَصِیبَکَ مِنَ الدُّنْیٰا وَ أَحْسِنْ کَمٰا أَحْسَنَ اللّٰهُ إِلَیْکَ وَ لاٰ تَبْغِ الْفَسٰادَ فِی الْأَرْضِ إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یُحِبُّ الْمُفْسِدِینَ* قٰالَ إِنَّمٰا أُوتِیتُهُ عَلیٰ عِلْمٍ عِنْدِی . (1)

بَلْ هِیَ فِتْنَةٌ وَ لٰکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لاٰ یَعْلَمُونَ لماذا قال ربنا أولا«نعمة»و هی صیغة مؤنث حیث استخدم ضمیر المذکر ثم عاد إلی صیغة المؤنث؟ لعل الجواب ان الأصل فی السیاق استخدام صیغة المؤنث و انما انصرف عنه فی قوله:«أوتیته»،لبیان ان اللّه انما خوله شیئا من النعمة ذلک ان الإنسان یتصور انه حاز علی النعمة جمیعا بینما لم یخوله اللّه الا شیئا بسیطا منها،فإذا هو بهذا القلیل یطغی فکیف بکل النعم.

و یشیر السیاق إلی انّه ینبغی الا یری الإنسان ان النعمة خیر له...بل قد تکون فتنة و ابتلاء،بل قد تکون استدراجا من اللّه له،

ففی الروایة عن أمیر المؤمنین-
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1- 1) القصص/(76-78). 




علیه السلام :

«یا ابن آدم!إذا رأیت ربک سبحانه یتابع علیک نعمه و أنت تعصیه فاحذره » (1)و

قال علیه السلام :

«کم من مستدرج بالإحسان الیه،و مغرور بالستر علیه،و مفتون بحسن القول فیه،و ما ابتلی اللّه أحدا بمثل الاملاء له » (2)و أمرنا الإسلام بان نکون علی حذر شدید من النعم لکی لا تغرنا،

قال أمیر المؤمنین علیه السلام :

«أیها الناس!لیراکم اللّه من النعمة وجلین کما یراکم من النقمة فرقین،انه من وسّع علیه فی ذات یده فلم یر ذلک استدراجا فقد أمن مخوفا،و من ضیّق علیه فی ذات یده فلم یر ذلک اختبارا فقد ضیّع مأمولا » (3)بل یجب ان یکون خوف الإنسان من الغنی أشد من خوفه من الفقر،و من الصحة أشد من خوفه من المرض،فقد وضع اللّه سبحانه الحرج عن المریض، و لم یکلف اللّه نفسا الا بما أتاها بینما صاحب العافیة و الثروة تلزمه مجموعة کبیرة من الحقوق لو قصر فیها استحق العذاب،و

فی الحدیث :

«لا یؤمن أحدکم حتی یکون الفقر أحب الیه من الغنی،و المرض أحب الیه من الصحة(العافیة) »
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1- 1) بحار الأنوار/ج(73)ص(383). 

2- 2) بحار الأنوار/ج(73)ص(383). 

3- 3) بحار الأنوار/ج(73)ص(383). 




[50]و فی التاریخ عبرة فلقد أهلک اللّه من القرون من کان یملک الثروات الطائلة،و یزعم أنها تمنحه الحریة فی التصرف حیث یشاء،و التهرب من مسئولیة أعماله السیئة،و قد قال مثل قول هؤلاء انه حصل علی الثروة بعلمه فهو قادر علی دفع الضرر عن نفسه.

قَدْ قٰالَهَا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فأوغلوا فی المعاصی اغترارا بالنعم.

فَمٰا أَغْنیٰ عَنْهُمْ مٰا کٰانُوا یَکْسِبُونَ [51]لقد اعتمدوا علی مکاسبهم المادیة،و زعموا انها تحلل لهم السیئات،أو لا أقل یقدرون علی دفع العقاب عن أنفسهم و لکن هیهات.

فَأَصٰابَهُمْ سَیِّئٰاتُ مٰا کَسَبُوا و لزمهم عقاب ما اجترحوا من الذنوب و تلک سنة اللّه تجری فیمن یأتی کما جرت فیمن مضی.

وَ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْ هٰؤُلاٰءِ سَیُصِیبُهُمْ سَیِّئٰاتُ مٰا کَسَبُوا جزاء للسیئات التی اکتسبوها.

وَ مٰا هُمْ بِمُعْجِزِینَ ای لا یعجزون اللّه إهلاکهم،أو إحضارهم إلی جهنم.

[52]لقد زعموا ان علمهم کان سبب مکاسبهم،فرد علیهم القرآن اولا ماذا
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تغنی مکاسبکم عن العذاب،و ثانیا بأن الرزق من عند اللّه.و یبدو ان الرزق یختلف عن الکسب،فالرزق هو ما یعطیه اللّه سواء بسعیّ أو بدون سعی،و الکسب هو الذی یحتاج إلی سعی،فکل کسب رزق،و لیس کل رزق کسبا،و النعم الاولیة الفطریة هی رزق من اللّه مثل السمع،و البصر و الفؤاد،و القوة،و الشباب.

و لو لم یکن رزق اللّه هل کان یقدر الإنسان علی الکسب؟ لو لم یعطک اللّه السمع و البصر و الفؤاد هل کنت قادرا علی السعی وراء رزقک؟ و لا تحصی نعم اللّه التی توفر للإنسان فرصة لکسب و من دون واحدة منها لا یقدر علیه فهل بعد ذلک یصح الادعاء بان علم الإنسان هو سبب غناه؟!کلا...

أَ وَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشٰاءُ وَ یَقْدِرُ إِنَّ فِی ذٰلِکَ لَآیٰاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ أما غیر المؤمنین فتراهم ینسبون الرزق لکل شیء سوی اللّه.فتری الواحد منهم یربط رزق اللّه بنفسه،حتی یعتقد انه هو الذی رزق نفسه،أو یربط رزق اللّه بالنجوم،فالنجوم هی التی رزقته،و لکنه لیس مستعدا ان یقول:بأن اللّه هو الذی رزقنی،لأنه لو قال لکان علیه ان یؤدی حقوقه و یلتزم بالمسؤولیات.
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[سورة الزمر (39): الآیات 53 الی 60]


اشارة

قُلْ یٰا عِبٰادِیَ اَلَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ لاٰ تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَةِ اَللّٰهِ إِنَّ اَللّٰهَ یَغْفِرُ اَلذُّنُوبَ جَمِیعاً إِنَّهُ هُوَ اَلْغَفُورُ اَلرَّحِیمُ (53) وَ أَنِیبُوا إِلیٰ رَبِّکُمْ وَ أَسْلِمُوا لَهُ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ اَلْعَذٰابُ ثُمَّ لاٰ تُنْصَرُونَ (54) وَ اِتَّبِعُوا أَحْسَنَ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ اَلْعَذٰابُ بَغْتَةً وَ أَنْتُمْ لاٰ تَشْعُرُونَ (55) أَنْ تَقُولَ نَفْسٌ یٰا حَسْرَتیٰ عَلیٰ مٰا فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اَللّٰهِ وَ إِنْ کُنْتُ لَمِنَ اَلسّٰاخِرِینَ (56) أَوْ تَقُولَ لَوْ أَنَّ اَللّٰهَ هَدٰانِی لَکُنْتُ مِنَ اَلْمُتَّقِینَ (57) أَوْ تَقُولَ حِینَ تَرَی اَلْعَذٰابَ لَوْ أَنَّ لِی کَرَّةً فَأَکُونَ مِنَ اَلْمُحْسِنِینَ (58) بَلیٰ قَدْ جٰاءَتْکَ آیٰاتِی فَکَذَّبْتَ بِهٰا وَ اِسْتَکْبَرْتَ وَ کُنْتَ مِنَ اَلْکٰافِرِینَ (59) وَ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ تَرَی اَلَّذِینَ کَذَبُوا عَلَی اَللّٰهِ وُجُوهُهُمْ مُسْوَدَّةٌ أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْمُتَکَبِّرِینَ (60)
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إِنَّ اللّٰهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً


هدی من الآیات:

یذکّرنا ربنا فی آیات هذا الدرس برحمته الواسعة،و إلی أیّ مدی یمکننا الاستفادة منها.أو لیس اللّه أنعم علینا برزقه الواسع،و أسبغ علینا نعمه ظاهره و باطنه؟! أو لیس اللّه دعانا للاستفادة من رحمته،و أن لا نقنط منها حین نسرف علی أنفسنا بالذنوب؟! بلی.و لکن طالما تحول بیننا و بین رحمة ربنا العقبات النفسیة کإسرافنا علی أنفسنا بالذنوب،و قنوطنا من رحمته تعالی بسببها،و هکذا بعض العقبات الاجتماعیة التی تنتهی إلی ذات المشکلة.

و قد جاء هذا الدرس لیعالج جانبا من المشاکل النفسیة و الاجتماعیة عند الإنسان.
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بینات من الآیات:

[53]کانت آیات الدروس الماضیة شدیدة علی من اتخذ من دون اللّه ندّا أو شفیعا،أو احتسب الرزق من علمه،حتی تکاد تتفجّر لهبا،و الذین یتلون الکتاب حقّ تلاوته توشک قلوبهم أن تتصدع من وقع آیات الزمر علیها،لیس فقط لنفاذ بلاغتها،و قوة صعقاتها المتتالیة،و إنّما أیضا لبیان جدیة الحساب و مدی دقته مما یضیق الأمر علی البشر بحیث لا تتخلص نفس منها،فحتی الصالحون من عباد اللّه قد یقعون فی خطإ نسبة الرزق إلی علمهم أو الزعم بأنّ هناک من یشفع لهم من دون اللّه أو یشوب قلوبهم ما یتنافی و نقاء نیاتهم.

و لعل خطر الیأس من روح اللّه کان قریبا من قلوبهم عند تلاوتهم لهذه الآیات أکثر من أیّ وقت آخر،فجاءت هذه الآیة التی هی الأرجی بین آیات الرحمة فی الکتاب لإعادة التوازن إلی نفوسهم.أو لیس قلب المؤمن یعیش بین شدة الخوف و شدة الرجاء؟ قُلْ یٰا عِبٰادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ إنّها قمة فی الرحمة،أن یدعو الربّ المسرفین من خلقه بهذه الکلمة«عبادی» التی تختلف عن کلمة(عبد)حیث یختص الخطاب بها بالعباد الصالحین عادة، لکنها هنا تشمل-کما رحمة اللّه-حتی الذین تجاوزوا الحدود،فلم یلتزموا بالشرائع الإلهیة،بل و أسرفوا فی المعاصی و الذنوب،إلاّ أنّ اللّه لم یطردهم عن باب رحمته التی وسعت کلّ شیء،إنّما فتحه لهم علی مصراعیه،و دعاهم إلی التوبة، کما نهرهم عن القنوط و الیأس.

لاٰ تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَةِ اللّٰهِ
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قالوا:القنوط بذاته هو الیأس من الرحمة،فلما أضیف إلی الکلمة:«من رحمة اللّه»کان تأکیدا للأمر.

إِنَّ اللّٰهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً کل الذنوب بلا استثناء،و إذا کان فی آیات الرجاء فی القرآن بعض الاستثناء فإنّ کلمة«جمیعا»هنا بعد کلمة«الذنوب»التی هی أصلا للعموم،تزید الجملة سعة،مما یشمل الکبائر کالزنا،و الغیبة،أو القتل و خدمة الظالمین،و أظن الآیة تعنی بالخصوص الذنوب القلبیة،التی تقترب من الشرک باللّه،و انعدام الخلوص فی الدین،مما سیقت فی آیات هذه السورة.

و

فی الحدیث عن رسول اللّه(ص)أنّه قال :

«ما أحبّ أنّ لی الدنیا و ما فیها بهذه الآیة » (1)و

قال أمیر المؤمنین علیه السلام و هو یؤکد التفسیر المتقدم للآیة :

«ما فی القرآن آیة أوسع من یٰا عِبٰادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا ...الآیة » (2)و فی نهایة الآیة نفسها نجد تأکیدا علی رحمة اللّه،و دلیل علی سعتها و شمولها إذ یقول تعالی:

إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ و قد تأکدت رحمة اللّه فی هذه الآیة ثلاث مرات:
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الأولی:عند قوله تعالی ناهیا عن الیأس من الرحمة لاٰ تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَةِ اللّٰهِ .

الثانیة:عند تعمیمه للغفران بأنه لا ینحصر فی نوع من الذنوب إِنَّ اللّٰهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً .

الثالثة:عند ما وصف نفسه فی نهایة الآیة بأنّه« اَلْغَفُورُ الرَّحِیمُ ».

و هنا دعنا نقرأ هذه الروایة عن رحمة اللّه لنزداد ثقة و رجاء فی غفرانه تعالی:

فی کتاب نور الثقلین :دخل معاذ بن جبل علی رسول اللّه(ص)باکیا فسلّم فردّ علیه السلام ثم قال،ما یبکیک یا معاذ؟فقال:یا رسول اللّه إنّ بالباب شابّا طری الجسد،نقیّ اللون،حسن الصورة،یبکی علی شبابه بکاء الثکلی علی ولدها یرید الدخول علیک،فقال النبی(ص):أدخل علیّ الشاب یا معاذ،فأدخله علیه فسلّم فردّ علیه السلام ثم قال:ما یبکیک یا شاب؟قال:کیف لا أبکی و قد رکبت ذنوبا إن أخذنی اللّه عزّ و جل ببعضها أدخلنی نار جهنم،و لا أرانی إلاّ سیأخذنی بها و لا یغفر لی أبدا فقال رسول اللّه(ص):هل أشرکت باللّه شیئا؟قال:أعوذ باللّه أن أشرک بربی شیئا،قال:أقتلت النفس التی حرم اللّه؟قال لا،فقال النبی(ص):یغفر اللّه لک ذنوبک و إن کانت مثل الجبال الرواسی،قال الشاب:

فإنّها أعظم من الجبال الرواسی،فقال النبی(ص):یغفر اللّه لک ذنوبک و إن کانت مثل الأرضین السبع و بحارها و رمالها و أشجارها و ما فیها من الخلق قال:

فإنها أعظم من الأرضین السبع و بحارها و رمالها و أشجارها و ما فیها من الخلق، فقال النبی(ص):یغفر اللّه ذنوبک و إن کانت مثل السموات و نجومها و مثل العرش و الکرسی،قال:فإنّها أعظم من ذلک،قال:فنظر النبی(ص)إلیه کهیئة الغضبان ثم قال:ویحک یا شاب ذنوبک أعظم أم ربّک فخرّ الشاب لوجهه و هو یقول:سبحان ربی ما شیء أعظم من ربی،ربی أعظم یا نبیّ اللّه من کلّ عظیم،
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فقال النبی(ص):فهل یغفر لک الذنب العظیم إلاّ الربّ العظیم؟فقال الشاب:

لا و اللّه یا رسول اللّه،ثم سکت الشاب فقال له النبی(ص):ویحک یا شاب ألا تخبرنی بذنب واحد من ذنوبک،قال:بلی أخبرک إنّی کنت أنبش القبور سبع سنین،أخرج الأموات و أنزع الأکفان،فماتت جاریة من بعض بنات الأنصار فلمّا حملت إلی قبرها و دفنت و انصرف عنها أهلها و جن علیهم اللیل،أتیت قبرها فنبشتها،ثم استخرجتها و نزعت ما کان علیها من أکفانها و ترکتها مجردة علی شفیر قبرها،و مضیت منصرفا،فأتانی الشیطان فأقبل یزینها لی و یقول:أما تری بطنها و بیاضها؟أما تری ورکیها؟فلم یزل یقول لی هذا حتی رجعت إلیها و لم أملک نفسی حتی جامعتها و ترکتها مکانها،فإذا أنا بصوت من ورائی یقول:یا شاب ویل لک من دیّان یوم الدین یوم یقفنی و إیّاک کما ترکتنی عریانة فی عساکر الموتی،و نزعتنی من حفرتی،و سلبتنی أکفانی،و ترکتنی أقوم جنبة إلی حسابی، فویل لشبابک من النار،فما أظنّ أنّی أشمّ ریح الجنة أبدا فما تری لی یا رسول اللّه؟ فقال النبی(ص):تنحّ عنی یا فاسق إنّی أخاف احترق بنارک،فما أقربک من النار،ثم لم یزل علیه السلام یقول و یشیر إلیه حتی أمعن من بین یدیه،فذهب فأتی المدینة فتزوّد منها ثم أتی بعض جبالها فتعبّد فیها و لبس مسحا و غلّ یدیه جمیعا إلی عنقه، و نادی: یا ربّ هذا عبدک بهلول بین یدیک مغلول،یا ربّ أنت الذی تعرفنی و زلّ منی ما تعلم،یا سیدی یا ربّ إنّی أصبحت من النادمین و أتیت نبیّک تائبا فطردنی و زادنی خوفا،فأسألک باسمک و جلالک و عظمة سلطانک أن لا تخیّب رجائی سیدی،و لا تبطل دعائی و لا تقنطنی من رحمتک،فلم یزل یقول ذلک أربعین یوما و لیلة،فلما تمّت له أربعون یوما،رفع یدیه إلی السماء و قال:اللهمّ ما فعلت فی حاجتی إن کنت استجبت دعائی و غفرت خطیئتی فأوح إلی نبیک،و إن لم تستجب لی دعائی و لم تغفر لی خطیئتی و أردت عقوبتی فعجّل بنار تحرقنی أو عقوبة فی الدنیا تهلکنی و خلّصنی من فضیحة یوم القیامة،فأنزل اللّه تبارک و تعالی علی
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نبیّه(ص): وَ الَّذِینَ إِذٰا فَعَلُوا فٰاحِشَةً یعنی الزنا أَوْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ یعنی ارتکاب ذنب أعظم من الزنا و هو نبش القبور و أخذ الأکفان ذَکَرُوا اللّٰهَ فَاسْتَغْفَرُوا لِذُنُوبِهِمْ یقول:خافوا اللّه فعجّلوا التوبة وَ مَنْ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ إِلاَّ اللّٰهُ یقول عز و جل:أتاک عبدی یا محمد تائبا فطردته فأین یذهب،و إلی من یقصد،و من یسأل أن یغفر له ذنبا غیری؟ثم قال عز و جل: وَ لَمْ یُصِرُّوا عَلیٰ مٰا فَعَلُوا وَ هُمْ یَعْلَمُونَ یقول:لم یقیموا علی الزنا و نبش القبور و أخذ الأکفان أُولٰئِکَ جَزٰاؤُهُمْ مَغْفِرَةٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ جَنّٰاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ خٰالِدِینَ فِیهٰا وَ نِعْمَ أَجْرُ الْعٰامِلِینَ فلما نزلت هذه الآیة علی رسول اللّه(ص)خرج و هو یتلوها و یتبسم،فقال لأصحابه:من یدلنی علی ذلک الشاب التائب؟فقال معاذ:یا رسول اللّه بلغنا أنّه فی موضع کذا و کذا،فمضی رسول اللّه(ص)بأصحابه حتی انتهوا إلی ذلک الجبل فصعدوا إلیه یطلبون الشاب،فإذا هم بالشاب قائم بین صخرتین مغلولة یداه إلی عنقه،قد أسودّ وجهه،و تساقط أشفار عینیه من البکاء،و هو یقول:سیدی قد أحسنت خلقی و أحسنت صورتی فلیت شعری ماذا ترید بی،أفی النار تحرقنی أو فی جوارک تسکننی؟اللهم إنّک قد أکثرت الإحسان الیّ فأنعمت علیّ،فلیت شعری ماذا یکون آخر أمری؟إلی الجنة تزفنی أم إلی النار تسوقنی؟اللهم إنّ خطیئتی أعظم من السموات و الأرض و من کرسیّک الواسع و عرشک العظیم،فلیت شعری تغفر خطیئتی أم تفضحنی بها یوم القیامة،فلم یزل یقول نحو هذا و هو یبکی و یحثو التراب علی رأسه،فدنا رسول اللّه(ص)فأطلق یدیه من عنقه،و نفض التراب عن رأسه و قال یا بهلول:أبشر فإنّک عتیق اللّه من النار،ثم قال(ص)لأصحابه:هکذا تدارکوا الذنوب کما تدارکها بهلول،ثم تلا(ص)ما أنزل اللّه عزّ و جل فیه، و بشّره بالجنة. (1)
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و نتساءل:بعد هذا هل یصح لنا أن نغلق باب رحمة اللّه عن أنفسنا بالیأس؟! و بعد ان فتح اللّه للمذنبین بابا من رحمته الواسعة، و هو باب الرجاء،یفتح لهم بابا آخر،هو باب التوبة و العودة الیه.

وَ أَنِیبُوا إِلیٰ رَبِّکُمْ بترک الشرکاء المزعومین من دونه،لأنّه وحده الربّ الحقیقی للخلق.

وَ أَسْلِمُوا لَهُ بالخضوع و الطاعة،لأنّ رضی اللّه و أمره و نهیه هو الذی ینبغی له أن یؤثر فی شخصیة الإنسان،أمّا العوامل الأخری کالمال و السلطة،و ما یسمی بالحتمیات فیجب تجاوزها کلّها،و تلک الإنابة و هذا التسلیم یجب أن یکونا عن وعی تام بضرورتهما لا بسبب شخوص العذاب الإلهی لأنّهما حینئذ لا ینفعان.

مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ الْعَذٰابُ ثُمَّ لاٰ تُنْصَرُونَ حیث لا تقدر الآلهة المزیفة علی ردّ عذاب اللّه عنکم.

[55] وَ اتَّبِعُوا أَحْسَنَ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ و قد اختلف المفسرون کثیرا فی معنی الأحسن،فقال بعضهم:إنّ الأحسن هو الناسخ لقوله تعالی فی سورة البقرة: مٰا نَنْسَخْ مِنْ آیَةٍ أَوْ نُنْسِهٰا نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْهٰا أَوْ مِثْلِهٰا ،و قال ابن عباس:«أی من الحلال و الحرام،و الأمر و النهی،و الوعد و الوعید،فمن أتی بالمأمور به،و ترک المنهی عنه،فقد اتبع الأحسن» (1)
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و ما یبدو لی هو أنّ الآیة تحتمل ثلاثة معانی کلّها هامة:

المعنی الأول:هو معرفة الواجبات و تطبیقها علی أفضل وجه،لقوله تعالی:

اَلَّذِی خَلَقَ الْمَوْتَ وَ الْحَیٰاةَ لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً .

و لتقریب الفکرة نقول:إنّ الإنسان الذی یمرض ولده أو شخص عزیز علیه مرضا خطیرا،فإنّه لن یبحث عن أیّ طبیب لعلاجه،إنّما سیبحث عن أفضل طبیب ممکن طمعا فی حصول الشفاء بأسرع وقت و أفضل صورة،و الإنسان فی حیاته العامة یواجه خطرا مصیریا هو النار،و ینبغی له لکی یخلّص نفسه من شرّها أن یتعرّف علی الواجبات و المستحبات و یؤدیها علی أفضل وجه،و کیف لا و

قد ورد فی الحدیث :

«هلک العالمون إلاّ العاملون،و هلک العاملون إلاّ المخلصون،و المخلصون علی خطر عظیم » المعنی الثانی:و قد تقدّمت الإشارة الیه عند تفسیر قوله تعالی فی بدایات هذه السورة: اَلَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ (1)و هو أنّ القرآن کلّه حسن، و لکن بالنسبة إلی ظروف کل شخص و عصره قد یختلف الأحسن،فعلی سبیل المثال:الصلاة و الصیام و الحج و الجهاد و..و..کل ذلک مفروض علی الناس، و لکن یتأکّد علی کلّ شخص أحد هذه الواجبات أکثر من الآخرین،و أکثر من سائر الواجبات الأخری،فالتاجر ینبغی أن یکون أقرب الناس إلی آیات التجارة و المعاملة و أعرفهم بها،بینما المقاتل یکون الأحسن له معرفته بآیات الجهاد و القتال، أمّا القاضی فالأحسن له المعرفة بأحکام القضاء و الحدود و ما إلی ذلک،و هکذا
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بالنسبة للظروف التی تحیط بالشخص فإنها تحدد له الأحسن،فمثلا للمجاهد فی ظروف التقیة لیس الإعلان عن نفسه بل الکتمان و السریة،إذن فموقع الإنسان و ظروفه المحیطة هما اللذان یحدّدان الأحسن.

المعنی الثالث:التوحید المخلص و هو أفضل ما أنزله اللّه علی خلقه،و أعظم شیء یتجلّی فیه التوحید هو اتباع القیادة الرسالیة الحقّة و رفض القیادات المنحرفة، و

فی الخبر فی تفسیر الآیة: وَ اتَّبِعُوا أَحْسَنَ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ قال:

«من القرآن و ولایة أمیر المؤمنین و الأئمة علیهم السلام » (1)و یبیّن القرآن بعد نهیه لنا عن الیأس،و دعوته بالإنابة و التسلیم للّه،و أخیرا تأکیده علی اتباع الأحسن،خلفیات هذه الموعظة و أهمیتها بالنسبة للإنسان فیقول:

مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ الْعَذٰابُ بَغْتَةً وَ أَنْتُمْ لاٰ تَشْعُرُونَ فهذا الإنسان الذی یسدر فی طریق الضلال،و یسرف فی اقتحام الذنوب و الموبقات،رافضا الإنابة و التسلیم للّه،و اتباع الأحسن،سوف یجرّ علی نفسه العذاب بألوانه،و سیفاجأ به،لیس لانعدام النذر و العلامات الدالة علیه، بل لأنّ کثرة ممارسة الذنوب و الإصرار علیها یسلب الإنسان أدنی أسباب المعرفة و هو الشعور،إذ یعیش عمق الغفلة و الضلال.

[56]هذا فی الدنیا أمّا فی الآخرة حیث تنکشف الحقائق للإنسان،فإنّه یصل الی أعلی مراحل الوعی و الشعور،فإنّه یکاد یذوب حسرة حین یری ما أعدّ اللّه للمؤمنین به الذین استغلوا فرصة الحیاة الدنیا مثل الثواب،بینما أغفل هو الاستفادة من هذه الفرصة الثمینة و حین یری ما أعدّه اللّه من العذاب للکافرین
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و المشرکین و الظالمین.

أَنْ تَقُولَ نَفْسٌ یٰا حَسْرَتیٰ عَلیٰ مٰا فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اللّٰهِ بالإسراف فی الذنوب و التقصیر فی الواجبات و عمل الصالحات.إذن یجب أن نستفید من فرصتنا فی الحیاة،و إنما السعید من اتعظ بتجارب غیره.

فإذا کان غیرنا قد مضی من الدنیا مقصّرا و بالتالی هلک و تحسّر،فلنتعظ به حین یکون الاتعاظ نافعا،لأنّه إذا جاء الموت فإنّنا لا نستطیع أن نغیّر من واقعنا شیئا بزیادة أو نقصان.

و حیث یصل الإنسان بعد الموت إلی أعلی مراحل العلم و هی عین الیقین فإنّه یکتشف مدی ضلالته و انحرافه عن الحق.

وَ إِنْ کُنْتُ لَمِنَ السّٰاخِرِینَ أی أنّنی کنت من الساخرین الذین استهزءوا بالحق و بأهله و اتباعه.

[57]و یحمّل اللّه الإنسان مسئولیة هدایة نفسه،بالاستفادة من آیاته تعالی، سواء ما تجلّی منها فی الکون، أو الاخری المتجلّیة فی رسالاته للناس.

أَوْ تَقُولَ لَوْ أَنَّ اللّٰهَ هَدٰانِی لَکُنْتُ مِنَ الْمُتَّقِینَ بلی.إنّ اللّه یوفّر أسباب الهدایة للإنسان کالآیات و کالمصلحین،أمّا إذا رفضهم فلن یجبره علی اختیار الحق،فی الحیاة الدنیا،لأنّ الدنیا دار الامتحان و الابتلاء،ثم لیس صحیحا أن ینتظر الإنسان الهدایة تأتیه إلی بیته إنّما یجب علیه هو البحث عنها و تحمّل مسئولیاتها.
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و نستوحی من الآیة إشارة إلی أنّ بعضا من الناس سوف یتعذّرون بهذا التبریر، و اللّه یبیّن لهم أنّه مرفوض عنده،إذا کنت ترید الهدایة فهذا هو الطریق،أن تتغلّب علی القنوط،و تنیب و تسلم للّه قبل العذاب أو الموت،و أن تتبع طریق الحق و أحسن ما أنزل،و إذا فعلت ذلک فسوف تکون مهتدیا،أمّا الطرق الأخری کالانتظار الساذج أو اتباع المناهج المنحرفة فی الحیاة،أو الانصیاع لقیادة الطاغوت،أو الإصرار علی الذنب تحدیا أو قنوطا فإنّها کلّها لا تنتهی إلاّ إلی الضلال.

[58]و لا بد أن یعرف الإنسان قضیّة هامة و حاسمة بالنسبة للحیاة الدنیا، و هی أنّها الفرصة الوحیدة له و التی یستطیع فیها تجربة نفسه و إرادته،فإن فشل فیها فسوف یفشل فی الآخرة،و إن أفلح فسوف یفوز هناک بنسبة فشله و فلاحه هنا.

أَوْ تَقُولَ حِینَ تَرَی الْعَذٰابَ الذی لم تره ببصیرة الإیمان حیث کفرت بالحق.

لَوْ أَنَّ لِی کَرَّةً فَأَکُونَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ و هکذا یکرّر القرآن تأکیده کثیرا علی أهمیة الإحسان لأنّه أرفع درجة یصل إلیها البشر،باعتباره یمثل خروج الإنسان عن ذاتیّاته و أهوائه إلی خدمة الآخرین، وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ . (1)

[59]و نعود للسیاق القرآنی فی هذه السورة بعد هذا الاستطراد لنری ردّ القرآن علی تلک الأقوال التی تتکرّر علی لسان أصحاب النار یوم القیامة،یقول تعالی:

بَلیٰ قَدْ جٰاءَتْکَ آیٰاتِی
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و کان بإمکانک أن تتجاوز الحسرة و الملامة،و أن تهتدی للحق،و أن تنتفع من فرصة الحیاة الدنیا.

فَکَذَّبْتَ بِهٰا أوّلا.

وَ اسْتَکْبَرْتَ علی الحقّ الذی جاءت به ثانیا،و هذه المرحلة من أخطر مراحل المعصیة.

وَ کُنْتَ مِنَ الْکٰافِرِینَ حیث أنکرت إنکارا تامّا ما جاءت به،هذا ثالثا.

[60]و أهم ما کان یکذّب به الکافرون هو البعث و یوم القیامة،الأمر الذی جعلهم بعیدین عن تحمل المسؤولیة،و هل یتحمّل المسؤولیة إلاّ من یؤمن بالجزاء؟ و لعلّه من هذا المنطلق جاء ذکر القرآن لهذا الیوم العظیم.

وَ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ تَرَی الَّذِینَ کَذَبُوا عَلَی اللّٰهِ فأشاعوا الضلال،و افتروا علی اللّه کذبا بأنّه یأمر بالفحشاء و المنکر.

و من أبرز المصادیق العملیة للکذب علی اللّه هو أن یدّعی الإمامة من لیس أهلا لها،و فی تفسیر هذه الآیة،هناک

حدیث مأثور عن سورة بن کلیب عن أبی جعفر علیه السلام قال قلت:قوله تعالی عزّ و جلّ اَلَّذِینَ کَذَبُوا عَلَی اللّٰهِ ...الآیة»قال علیه السلام :«من قال إنّی إمام و لیس بإمام»قلت:و إن کان علویّا فاطمیا؟قال:«و إن کان
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علویّا فاطمیا»قلت:و إن کان من ولد علی بن أبی طالب؟قال:«و إن کان من ولد علیّ بن أبی طالب» (1)فیجب علی الإنسان أن لا یدّعی شیئا لا یحقّ له و إلاّ فهو یرتکب الحرام،و إذا کان ادعاء الإنسان المعرفة بالطب قد یتسبّب فی قتل عشرات الناس الذین یتعالجون عنده،فإنّ ادعائه الإمامة و الرئاسة کذبا سوف یفسد کل النظام،الاقتصادی و السیاسی و الاجتماعی و الثقافی،فعلیه إذن أن یتجاوز مشکلة حب الرئاسة،و أن یتواضع للحق و یسلم لأهله.

و الکذبة لا تسعهم رحمة اللّه علی سعتها اللامتناهیة،بل یحشرون یوم القیامة فی هیئة مخزیة لهم.

وُجُوهُهُمْ مُسْوَدَّةٌ بآثار الکذب و المعاصی،و بالتالی بانقطاع نور اللّه عنها وَ مَنْ لَمْ یَجْعَلِ اللّٰهُ لَهُ نُوراً فَمٰا لَهُ مِنْ نُورٍ . (2)

و یستفهم منا السیاق فیقول:

أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْمُتَکَبِّرِینَ و یترکنا نحن الذین نجیب علیه بأنفسنا فنقول:بلی،لنقرّ بوجود هذا المثوی فی جهنم،فنخاف ممّا أعدّه اللّه للکاذبین من العذاب فلا نتکبر.
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[سورة الزمر (39): الآیات 61 الی 70]


اشارة

وَ یُنَجِّی اَللّٰهُ اَلَّذِینَ اِتَّقَوْا بِمَفٰازَتِهِمْ لاٰ یَمَسُّهُمُ اَلسُّوءُ وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ (61) اَللّٰهُ خٰالِقُ کُلِّ شَیْءٍ وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ وَکِیلٌ (62) لَهُ مَقٰالِیدُ اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا بِآیٰاتِ اَللّٰهِ أُولٰئِکَ هُمُ اَلْخٰاسِرُونَ (63) قُلْ أَ فَغَیْرَ اَللّٰهِ تَأْمُرُونِّی أَعْبُدُ أَیُّهَا اَلْجٰاهِلُونَ (64) وَ لَقَدْ أُوحِیَ إِلَیْکَ وَ إِلَی اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَ لَتَکُونَنَّ مِنَ اَلْخٰاسِرِینَ (65) بَلِ اَللّٰهَ فَاعْبُدْ وَ کُنْ مِنَ اَلشّٰاکِرِینَ (66) وَ مٰا قَدَرُوا اَللّٰهَ حَقَّ قَدْرِهِ وَ اَلْأَرْضُ جَمِیعاً قَبْضَتُهُ یَوْمَ اَلْقِیٰامَةِ وَ اَلسَّمٰاوٰاتُ مَطْوِیّٰاتٌ بِیَمِینِهِ سُبْحٰانَهُ وَ تَعٰالیٰ عَمّٰا یُشْرِکُونَ (67) وَ نُفِخَ فِی اَلصُّورِ فَصَعِقَ مَنْ فِی اَلسَّمٰاوٰاتِ وَ مَنْ فِی اَلْأَرْضِ إِلاّٰ مَنْ شٰاءَ اَللّٰهُ ثُمَّ نُفِخَ فِیهِ أُخْریٰ فَإِذٰا هُمْ قِیٰامٌ یَنْظُرُونَ (68) وَ أَشْرَقَتِ اَلْأَرْضُ بِنُورِ رَبِّهٰا وَ وُضِعَ اَلْکِتٰابُ وَ جِیءَ بِالنَّبِیِّینَ وَ اَلشُّهَدٰاءِ وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْحَقِّ وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ (69) وَ وُفِّیَتْ کُلُّ نَفْسٍ مٰا عَمِلَتْ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِمٰا یَفْعَلُونَ (70)
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وَ أَشْرَقَتِ الْأَرْضُ بِنُورِ رَبِّهٰا


هدی من الآیات:

تذکرنا آیات هذا الدرس بیوم القیامة الذی لا سبیل للخلاص من عقباته و عذابه الا بالتوحید و التقوی،أما الشرک فانه یحبط أعمال الإنسان و لو کانت من رسول اللّه(ص)علی عظمته.

کما نجد فی الآیات تأکیدا علی هیمنة اللّه علی الکون،و التی تدعونا لعبادته و التسلیم له تسلیما مطلقا،و لا یشرک البشر بشیء الا إذا اعتقد بهیمنته و سیطرته و لو علی جانب من الحیاة،و انما یخضع البعض لانظمة الطواغیت بسبب هیمنتهم الظاهریة علی المجتمع.



بینات من الآیات:

[61]حدثنا ربنا فی نهایة الدرس السابق عن المتکبرین الذین یحشرون بوجوه مسودة،و فی جهنم یخصص لهم وادیا سحیقا یلقون فیه أشد ألوان العذاب،و هذا مما
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یثیر الخوف فی النفس فأراد اللّه تعالی أن یدخل الاطمئنان و الرجاء علی عباده المؤمنین حیث وعدهم مباشرة بالنجاة من العذاب،و براحة البال.

وَ یُنَجِّی اللّٰهُ الَّذِینَ اتَّقَوْا بِمَفٰازَتِهِمْ و المفازة من الفوز،و معناها النجاة،و المؤمنون ینجون بتقواهم.

لاٰ یَمَسُّهُمُ السُّوءُ و هو ادنی العذاب.

وَ لاٰ هُمْ یَحْزَنُونَ من طبیعة الإنسان انه إذا وجد جزاء عمله و کان طموحا فانّه غالبا ما یستقله و یعتقد أن عمله کان أکبر منه،أما المؤمنون فإنهم یجدون أن جزاءهم الأوفی فترضی به نفوسهم،و لا یحزنون علی ما قدموه من عمل أو أنفقوه من مال أو نفس، ذلک أنهم یرون جزاءهم الأوفی فی یوم القیامة،و هو أکبر بکثیر مما کانوا یتوقعونه فإنهم لا یحزنون.

[62]و یعرّفنا ربّنا نفسه من خلال القرآن.

اَللّٰهُ خٰالِقُ کُلِّ شَیْءٍ وَ هُوَ عَلیٰ کُلِّ شَیْءٍ وَکِیلٌ ای حافظ و مهیمن و مدبر،و الآیة تنسف فکرة التفویض التی تزعم بأنه تعالی خلق الأشیاء ثم ترکها و شأنها.

[63] لَهُ مَقٰالِیدُ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ یتصرف فیهما کیف یشاء،و المقالید جمع مقلید أو مقلاد،و معناه المفتاح،
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فمفاتیح السموات و الأرض بیده عز و جل،و کون مفاتیح الشیء بیده یدل علی انه متصرف فی ذلک الشیء و فیما یحتویه.

و لعل کلمة مفاتیح تدلنا علی وجود سنن و انظمة تحکم هذا الکون،و مع أن ربنا فوق السنن و الانظمة،الا انه بحکمته یهیمن علی الخلق من خلالهما،و لان المؤمنون یسلمون له تعالی،و یتبعون آیاته فإنهم وحدهم الذین یفلحون و یفوزون فی الحیاة،و یسخرونها أفضل من غیرهم لصالحهم.

وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیٰاتِ اللّٰهِ أُولٰئِکَ هُمُ الْخٰاسِرُونَ و الآیة هی العلامة من الشیء،و آیات اللّه هی العلامات الهادیة للحق و الصلاح،و حیث یرفضها الکفار یضلون و لا یبلغون الفوز و الفلاح.

[64]و یأمر اللّه نبیه الأکرم(ص)بتحدی هؤلاء.

قُلْ أَ فَغَیْرَ اللّٰهِ تَأْمُرُونِّی أَعْبُدُ أَیُّهَا الْجٰاهِلُونَ أنهم یجهلون باللّه،و لا یعرفون هیمنته علی کل شیء و خلقه له،و یرتکزون فی الجهل بصورة أعمق حینما یظنون أن الأنداد التی یزعمونها من دونه تستحق العبادة،و یأمرون الناس بالخضوع لها.

و لیس شرطا أن تکون هذه الأنداد من الحجارة،بل هی کل باطل یخضع له الإنسان،سواء تمثل فی فکرة یؤمن بها أو طاغوت یخضع له،کما أنّه لیس المقصود من العبادة فقط الرکوع و السجود أو طقوس عبادیة خاصة یقوم بها الإنسان تجاه من یشرک بهم،بل أن اعانتهم و طاعتهم و حتی الرضی النفسی بهم یعد عبادة،و یجب علی المؤمن أن یرفض ذلک کله.
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[65]ثم یبین اللّه الموقف الحاسم من الشرک و المشرکین،فیحذّر نبیه(ص) تهدیدا حقیقیا،بأنه لو افترض أن أشرک باللّه فان جزاءه سیکون کسائر الناس،و إذ یخصص ربّنا الخطاب هنا بأقرب الناس الیه و هو النبی محمد(ص)مع عصمته لکی یبین لنا بان الشرک أعظم الذنوب عنده تعالی.

وَ لَقَدْ أُوحِیَ إِلَیْکَ وَ إِلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ لان أعمال الإنسان انما تکون مقبولة حینما یکون اطارها العام أطارا توحیدیا، أما لو عملت الصالحات و أنت تشرک فلن تنفعک أبدا.

وَ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْخٰاسِرِینَ و هذه نتیجة طبیعیة لإحباط العمل،ذلک أن ما یجلب للإنسان الفلاح و الفوز هو عمله الصالح فاذا أحبط فأنّی له الفوز؟ و لعل هذه الآیة من أخوف آیات القرآن الکریم،و تأتی فی هذا الدرس تقابل أرجی الآیات و هی قوله تعالی: قُلْ یٰا عِبٰادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ لاٰ تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَةِ اللّٰهِ إِنَّ اللّٰهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ (1) و یدخل اجتماع هاتین الآیتین فی سورة واحدة فی سیاق التوازن القرآنی الدقیق.حیث یعیش قارءوه معادلة دقیقة طرفاها الخوف و الرجاء.

و کیف لا تکون هذه الآیة من أخوف الآیات،و هی تنذر الإنسان بأنه قد یعمل الصالحات عشرات السنین دون نتیجة بسبب شرکه،و من الشرک خضوعه للحاکم
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الجائر؟! [66]و فی مقابل دعوة اللّه نبیه و بالتالی کل مؤمن لرفض الشرک فی الآیتین المتقدمتین،یدعوه فی هذه الآیة لعبادة اللّه وحده و شکره علی توفیقه له لعبادته.لان ذلک من أکبر نعم اللّه علی الإنسان.

بَلِ اللّٰهَ فَاعْبُدْ وَ کُنْ مِنَ الشّٰاکِرِینَ و فی تقدیم کلمة اللّه(المفعول له)علی الفعل و الفاعل(فاعبد)دلالة علی أن العبادة یجب أن تکون خالصة منحصرة للّه وحده.و هذا یشبه تقدیم الضمیر المنفصل «إیاک»و هو المفعول علی الفعل و الفاعل«نعبد»فی سورة الحمد،أمّا الشکر المأمور به فهو علی عبادة اللّه التی لا تتم إلاّ بتوفیق اللّه أو هو علی عموم نعم اللّه.

[67]ثم-و بصورة اخری-یؤکد لنا القرآن ضرورة عبادة اللّه،التی تأتی نتیجة معرفته عزّ و جل.و المشرکون و الکافرون انما عبدوا غیر اللّه بسبب جهلهم به و بقدرته.الأمر الذی جعل تقدیرهم له دون مقامه مقام الربوبیة.

وَ مٰا قَدَرُوا اللّٰهَ حَقَّ قَدْرِهِ وَ الْأَرْضُ جَمِیعاً قَبْضَتُهُ یَوْمَ الْقِیٰامَةِ وَ السَّمٰاوٰاتُ مَطْوِیّٰاتٌ بِیَمِینِهِ یتصرف فیهما و فیمن علیهما من الخلق کیف یشاء،فهذه الأرض مع حجمها الکبیر فی نظرنا،و السموات السبع التی یعجز العقل عن استیعاب مداها،و الخیال عن تصور سعتها،یشبه هیمنته علی إحداهما بهیمنة الإنسان علی قطعة النقد الصغیرة التی تکون فی قبضته،و یشبه الاخری بالورقة الملفوفة فی یمینه،و لا ریب أن قبضته تعالی کما یمینه لیستا بمعنی وجود جارحة للّه سبحانه و انما هما رمز لقدرته و إرادته، تعالی کما الید رمز لقوة الإنسان،و ربّنا انما یستخدم التشبیهات المجازیة لتقریب المعنی
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الی أذهاننا و لو وصف لنا قدرته کما هی لما استوعبت ذلک عقولنا.

سُبْحٰانَهُ وَ تَعٰالیٰ عَمّٰا یُشْرِکُونَ إن من أسباب الشرک عند الإنسان هو عدم معرفته باللّه،فیتصوره بعقله المحدود عاجزا محدودا مثله،و یزعم أنّه یحتاج الی الشرکاء لیدبر شؤون الخلق.و ربّنا منزه عن ذلک،فمن هذه قدرته لا یحتاج الی الشرکاء، و لا یجوز لنا بای حال أن نشرک به.

و بخصوص هذه الآیة

قال الإمام الباقر علیه السلام :

إن للّه لا یوصف،و کیف یوصف و قد قال اللّه فی کتابه« وَ مٰا قَدَرُوا اللّٰهَ حَقَّ قَدْرِهِ »؟فلا یوصف بقدر الا کان أعظم من ذلک (1)و

عن سلیمان بن مهران قال :سألت أبا عبد الله علیه السلام عن قوله عز و جل مٰا قَدَرُوا ...الآیة فقال:یعنی ملکه لا یملکه معه أحد،و القبض الی اللّه تعالی فی موضع آخر المنع و البسط منه،و الإعطاء و التوسیع ...وَ اللّٰهُ یَقْبِضُ وَ یَبْصُطُ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ یعنی یعطی و یمنع و القبض منه عز و جل فی وجه آخر الأخذ، و الأخذ فی وجه القبول کما قال:«و یأخذ الصدقات»ای یقبلها من أهلها و یثبت علیها فقوله عز و جل وَ السَّمٰاوٰاتُ مَطْوِیّٰاتٌ بِیَمِینِهِ ؟قال:الیمین الید،و الید القدرة و القوة،لقوله عز و جل وَ السَّمٰاوٰاتُ مَطْوِیّٰاتٌ بِیَمِینِهِ ای بقدرته و قوته (2) [68]و یهدینا القرآن الی أحد مظاهر قدرة اللّه و هیمنته، و ذلک حینما ینفخ فی
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الصور فیصعق بذلک کل الخلق فی أقل من لحظة،و لا یبقی أحد الا بعض من الناس و الملائکة یحفظهم اللّه من ذلک النفخ و لعل من بینهم الشهداء.

وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فَصَعِقَ مَنْ فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ إِلاّٰ مَنْ شٰاءَ اللّٰهُ و بعد هذه النفخة تکون نفخة اخری تدب بسببها الحیاة فی الجمیع.

ثُمَّ نُفِخَ فِیهِ أُخْریٰ فَإِذٰا هُمْ قِیٰامٌ یَنْظُرُونَ و النظر هنا ینصرف لأحد معنیین،فاما أن یکون بمعنی النظر المتعارف حیث تموت بالنفخة الاولی کل حواس الإنسان ثم تعود لطبیعتها مرة اخری و من بینها حاسة النظر،و أما یکون بمعنی الانتظار لأنهم فی النفخة الثانیة یستنهضون للجزاء فاما الی الجنة أو الی النار،و هذا ما یجعل الجمیع ینتظر الحکم الصادر بشأنه کقوله تعالی: وَ إِنِّی مُرْسِلَةٌ إِلَیْهِمْ بِهَدِیَّةٍ فَنٰاظِرَةٌ بِمَ یَرْجِعُ الْمُرْسَلُونَ . (1)

و من هذه الآیة یتبین أیضا أن الناس یموتون مرتین،مرة فی الدنیا و مرة بعد الحساب عند النفخة الاولی،و هذا بدوره یفسر قوله تعالی حکایة عن المشرکین:

قٰالُوا رَبَّنٰا أَمَتَّنَا اثْنَتَیْنِ وَ أَحْیَیْتَنَا اثْنَتَیْنِ (2)کما یحتمل أن الموت فی النفخة الاولی یخصّ الموجودین فی حینها ممن لم یموتوا بعد،بینما تشمل الحیاة من النفخة الثانیة الجمیع.

[69]و ینقلنا السیاق الی جانب آخر من یوم القیامة،إذ تشرق الأرض بنور
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1- 2) النمل/(35). 
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اللّه،و توضع الموازین للحساب العدل و توفی الأنفس أعمالها التی أحصاها اللّه بعلمه.

وَ أَشْرَقَتِ الْأَرْضُ بِنُورِ رَبِّهٰا الذی یخلقه و یتجلی من خلاله جلاله و عظمته،و قد یتجلی اللّه فی خلقه الشمس و القمر،و قد یتجلی فی إبداع نور تشرق به الأرض ذلک الیوم.

و

فی الاخبار عن المفضل بن عمر قال:سمعت أبا عبد الله علیه السلام یقول :

«إذا قام قائمنا أشرقت الأرض بنور ربّها و ذهبت الظلمة » (1)و لا شک أنّ نهوض إمام الحق و ما یتبع ذلک من قیام حکومة العدل الالهیة هو من أبرز تجلیات نوره تعالی،أو لیس الأنبیاء و الرسل و الأولیاء هم نور اللّه فی الأرض؟ وَ وُضِعَ الْکِتٰابُ لیحاسب اللّه الناس علی أعمالهم،و الکتاب هنا هو المیزان و المقیاس، و نستوحی من ذلک أن الأشیاء تتحول فی الآخرة من صیغتها المعنویة الی المادیة، فالکتاب الذی هو میزان الحق و الباطل،و فرقان بینهما فی الدنیا،یتحول الی میزان محسوس یراه الناس فی الآخرة.

وَ جِیءَ بِالنَّبِیِّینَ وَ الشُّهَدٰاءِ و هم میزان آخر لمعرفة الحق و الباطل و محاسبة الناس،فالأنبیاء میزان بعصمتهم
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و سلوکهم النموذجی،بینما الشهداء میزان بمواقفهم و شهادتهم علی مجتمعاتهم، حیث کانوا طلیعتها،و لعل الشهداء هنا اشمل من أن نحصرها فی أولئک الذین یجاهدون من أجل الحق،و یسقطون مضرجین بدمائهم،انما هم کل من یلتزم بالحق فیصیر حجة علی الناس.فأیوب علیه السلام حجة علی الذین ینهزمون إمام الابتلاء، و یوسف علیه السلام حجة علی الذین یغترون بجمالهم،کما إن الذین یثورون و یتجاوزون إرهاب الطغاة حجة علی القاعدین و الخانعین.

و حیث یحضر هذان المیزانات یحاسب الناس بهما و فیهما یتجلی الحق.

وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْحَقِّ وَ هُمْ لاٰ یُظْلَمُونَ و عدم الظلم نتیجة مترتبة علی کون المقاییس حقانیة و عقلانیة،و انما یجور الحاکم باتباعه الباطل فی قضائه،و ما دام الأمر کذلک فالناس إذن هم الذین یظلمون أنفسهم بمخالفتهم الحق إذا قضی علیهم بالعذاب.و اللّه یقول بهذا الشأن:

إِنَّ اللّٰهَ لاٰ یَظْلِمُ النّٰاسَ شَیْئاً وَ لٰکِنَّ النّٰاسَ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (1) [70]ثم یؤکد اللّه عدالته فی الحساب.

وَ وُفِّیَتْ کُلُّ نَفْسٍ مٰا عَمِلَتْ و السؤال لماذا لم یقل اللّه و فی کل شخص،أو و فی کل إنسان،و الجواب کما یبدو انه تعالی یرید بیان حقیقة هامة،و هی أن الإنسان لا یحاسب علی أعماله الظاهرة التی یمارسها بأعضائه و حواسه و حسب،بل یلاقی جزاءه خیرا کان أو شرا حتی علی أعمال النفس و تصرفاتها،علی فکره،و حبه و بغضه،و الحساب الالهی لیس قائما علی الجهل أو الظنون،انما یقوم علی علم اللّه المطلق.
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وَ هُوَ أَعْلَمُ بِمٰا یَفْعَلُونَ و علمه تعالی أدقّ من علم الإنسان بنفسه بل حتی من حساب الملائکة الحفظة، لان البشر معرض للزیادة و النقصان فی حساباته،و ذلک بسبب وقوعه تحت تأثیر عوامل کثیرة کالغفلة و النسیان و الجهل و.و.و لان اللّه قد یخفی حتی عن ملائکته بعض أعمال الإنسان سترا له.
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[سورة الزمر (39): الآیات 71 الی 75]


اشارة

وَ سِیقَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا إِلیٰ جَهَنَّمَ زُمَراً حَتّٰی إِذٰا جٰاؤُهٰا فُتِحَتْ أَبْوٰابُهٰا وَ قٰالَ لَهُمْ خَزَنَتُهٰا أَ لَمْ یَأْتِکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ یَتْلُونَ عَلَیْکُمْ آیٰاتِ رَبِّکُمْ وَ یُنْذِرُونَکُمْ لِقٰاءَ یَوْمِکُمْ هٰذٰا قٰالُوا بَلیٰ وَ لٰکِنْ حَقَّتْ کَلِمَةُ اَلْعَذٰابِ عَلَی اَلْکٰافِرِینَ (71) قِیلَ اُدْخُلُوا أَبْوٰابَ جَهَنَّمَ خٰالِدِینَ فِیهٰا فَبِئْسَ مَثْوَی اَلْمُتَکَبِّرِینَ (72) وَ سِیقَ اَلَّذِینَ اِتَّقَوْا رَبَّهُمْ إِلَی اَلْجَنَّةِ زُمَراً حَتّٰی إِذٰا جٰاؤُهٰا وَ فُتِحَتْ أَبْوٰابُهٰا وَ قٰالَ لَهُمْ خَزَنَتُهٰا سَلاٰمٌ عَلَیْکُمْ طِبْتُمْ فَادْخُلُوهٰا خٰالِدِینَ (73) وَ قٰالُوا اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ اَلَّذِی صَدَقَنٰا وَعْدَهُ وَ أَوْرَثَنَا اَلْأَرْضَ نَتَبَوَّأُ مِنَ اَلْجَنَّةِ حَیْثُ نَشٰاءُ فَنِعْمَ أَجْرُ اَلْعٰامِلِینَ (74) وَ تَرَی اَلْمَلاٰئِکَةَ حَافِّینَ مِنْ حَوْلِ اَلْعَرْشِ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْحَقِّ وَ قِیلَ اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ اَلْعٰالَمِینَ (75)





اللغة

71[زمرا]:جمع زمرة و هی الفوج،أی یساقون فوجا فوجا،کلّ فوج مشتمل علی متشابهی الأعمال کالزناة و المقامرین و هکذا.

ص:535







ص:536






وَ قِیلَ الْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ


هدی من الآیات:

فی هذا الدرس ترد کلمة الزمر التی سمیت بها السورة،و قد تکررت مرتین، مرة عند الحدیث عن الکفار،و اخری عند الحدیث عن المؤمنین،ذلک أن کلا الفریقین یحشرون إلی مصیرهم زمرا و جماعات.

و ربما سمیت السورة بهذا الاسم،و أکّد القرآن علیه مرتین،من أجل أن یوحی لنا بطبیعة التفاعل بین أبناء المجتمع،فالناس انما یساقون الی النار و الجنة وفق أعمالهم و انتماءاتهم و هذا المقیاس أساسی فی حیاة الإنسان،فهو إذا أراد أن یعرف نفسه،أو أراد الآخرون أن یعرفوه،فما علیه و علیهم الا معرفة الذین ینتمی إلیهم اجتماعیا و عملیا،فان کانوا صالحین کان منهم،و إن کانوا منحرفین فهو کذلک أیضا.

و الأحادیث المرویة تؤکد بأنّ معرفة الرجال تتم بمعرفة الذین یحیطون بهم،
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فمعرفة القائد بحاشیته،و الشاب بأصدقائه،و النظام بالعاملین فیه،و الدولة بالذین یؤیدونها من طبقات المجتمع.

قال سلیمان علیه السلام :

«لا تحکموا علی رجل بشیء حتی تنظروا الی من یصاحب،فإنّما یعرف الرجل بأشکاله و أقرانه،و ینسب الی أصحابه و أخدانه» (1)

و قال الإمام علی و هو یوصی ولده الحسین(علیهما السلام) :

«قارن أهل الخیر تکن منهم و باین أهل الشر تبن عنهم » (2)فالحیاة إذن لیست احادیة و لا متناثرة،و انما تسیر کتلا و أجناسا(زمرا زمرا) و إذا لم تعرف شخصا بذاته فانک تستطیع معرفته بالزمرة التی ینتمی إلیها،و هذه الحقیقة یؤکدها القرآن فی مواضع کثیرة منه،و بصیغ مختلفة کمخاطبته الناس بصورة التجمعات: یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا فی صفة المؤمنین،و وَ الَّذِینَ کَفَرُوا فی صفة الکافرین،و هکذا المنافقین و المنافقات،و الصابرین و الصابرات...إلخ.


بینات من الآیات:

[71] وَ سِیقَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلیٰ جَهَنَّمَ زُمَراً ای جماعات علی أساس تجانس أعمالهم یسوقهم ملائکة العذاب.

حَتّٰی إِذٰا جٰاؤُهٰا وَ فُتِحَتْ أَبْوٰابُهٰا
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السبعة یدخل کل جماعة من باب،و قد یکون معنی الأبواب العذاب الذی یتضمنه کل قسم من جهنم،و

فی الخصال عن الصادق عن جده علیهما السلام :

«إن للنار سبعة أبواب،باب یدخل منه فرعون و هامان و قارون،و باب یدخل منه المشرکون و الکفار ممن لم یؤمن باللّه طرفة عین،و باب یدخل منه بنو أمیة هو لهم خاصة و هو باب لظی،و هو باب سقر و هو باب الهاویة یهوی بهم سبعین خریفا فکلما هوی بهم سبعین خریفا فار بهم فورة قذف بهم فی أعلاها سبعین خریفا،ثم هوی بهم هکذا سبعین خریفا فلا یزالون هکذا أبدا خالدین مخلدین،و باب یدخل منه مبغضونا و محاربونا و خاذلونا،و انه لأعظم الأبواب و أشدها حرا » (1)و عند ما یدخل کل فریق من بابه یتلقاه خزنة النار بالشماتة و السؤال.

وَ قٰالَ لَهُمْ خَزَنَتُهٰا أَ لَمْ یَأْتِکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ یَتْلُونَ عَلَیْکُمْ آیٰاتِ رَبِّکُمْ فمن جهة کان الرسل هم الذین جاؤوا إلیکم و هذه نعمة کبیرة إن یبعث اللّه هادیا فی المجتمع،و من جهة اخری لم یکونوا غرباء عنکم فلقد کانوا من وسطکم الاجتماعی و یتکلمون بلسانکم،و من جهة ثالثة کانوا یحملون إلیکم رسالة ربکم و یهدونکم الی الآیة تلو الآیة.

وَ یُنْذِرُونَکُمْ لِقٰاءَ یَوْمِکُمْ هٰذٰا و کان هذا کافیا لهدایتکم و خلاصکم من النار لو اتبعتموهم.
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و لم یکن یملک أصحاب النار ردا علی کل هذه الحجج البالغة الا بأن.

قٰالُوا بَلیٰ إذن فالهدایة ممکنة لو أرادوها فعلا.

وَ لٰکِنْ حَقَّتْ کَلِمَةُ الْعَذٰابِ عَلَی الْکٰافِرِینَ إن باستطاعة الإنسان أن یکفر باللّه،باختیاره و لکن بعدئذ یغلق علیه باب الاختیار،و یحاول البعض تبریر کفره بأنه سوف یتوب فی المستقبل کعمر بن سعد الذی اختار الکفر بقتل الإمام الحسین علیه السلام ثم انشد:

یقولون إن اللّه خالق جنة و نار و تعذیب و غلّ یدین

فإن صدقوا فیما یقولون إنّنی أتوب الی الرحمن من سنتین

و هذا من أخطر الأشیاء علی البشر،حین یختار الانحراف ثم یمنی نفسه بالتوبة فی المستقبل دون أن یدرک سنة اللّه فی الحیاة،و هی أن الإنسان قد یختار طریقا بحریته و یتخذ قرارا بکامل إرادته،و لکنه بعد ذلک لا یتمکن من العودة عنه و الخروج من المأزق الذی یقع فیه بسبب ذلک الاختیار السیء.کالذی یقرّر أن یلقی بنفسه من جبل شاهق ثم یجد نفسه عاجزا عن الصعود مرة أخری،فالسقوط یکون باختیاره و لکنه لا یتمکن من العروج أنّی حاول.

و القرآن یعبر عن هذه الفکرة بصیغ عدیدة فی آیاته،فتارة یسمیه بالختم علی القلوب و الأسماع خَتَمَ اللّٰهُ عَلیٰ قُلُوبِهِمْ وَ عَلیٰ سَمْعِهِمْ (1)و تارة یسمیه بذهاب النور ذَهَبَ اللّٰهُ بِنُورِهِمْ وَ تَرَکَهُمْ فِی ظُلُمٰاتٍ لاٰ یُبْصِرُونَ (2)،و أخری یسمیه
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1- 1) البقرة/(7). 

2- 2) البقرة/(17). 




باستحقاق الضلالة وَ مِنْهُمْ مَنْ حَقَّتْ عَلَیْهِ الضَّلاٰلَةُ (1) أو باستحقاق کلمة اللّه کَذٰلِکَ حَقَّتْ کَلِمَةُ رَبِّکَ عَلَی الَّذِینَ فَسَقُوا أَنَّهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ (2)و یعبر القرآن أیضا عن ذلک یجعل الغشاوة علی الأبصار وَ جَعَلَ عَلیٰ بَصَرِهِ غِشٰاوَةً فَمَنْ یَهْدِیهِ مِنْ بَعْدِ اللّٰهِ (3)أو بجعل الاکنة علی القلوب وَ جَعَلْنٰا عَلیٰ قُلُوبِهِمْ أَکِنَّةً أَنْ یَفْقَهُوهُ (4)و هذه التعابیر و تلک کلها تشیر الی سلب اللّه الإنسان حینما یصر علی الانحراف و الضلال ارادة الهدی فیجد نفسه مجبولا علی الفساد و الاستمرار فی طریق الباطل.

إن الاختیار،و الارادة،و الحریة من أکبر نعم اللّه علی الإنسان،و إذا سلبه ربّه هذه النعمة فبماذا یختار الحق علی الباطل،و المستقبل الأخروی علی الحاضر الدنیوی؟ و أن استحقاق الکافرین لکلمة العذاب هو بکفرانهم بنعمة الحریة و تضییعهم فرصة الاختیار علی أنفسهم.

[72]و لأنهم حقت علیهم کلمة العذاب بانحرافهم فی الدنیا،تحقق ذلک العذاب بواقعة المحسوس فی الآخرة.

قِیلَ ادْخُلُوا أَبْوٰابَ جَهَنَّمَ خٰالِدِینَ فِیهٰا بتمحضکم فی الکفر،و علی الإنسان أن لا یغتر بأعماله أبدا لأنّه قد یستطیع أن یغلق عن نفسه باب الزنی من النار، و لکنه یدخلها من باب الاستسلام للطاغوت و التقاعس عن الجهاد،فیجب علینا إذن لکی نزحزح عن النار أن نغلق کل أبوابها
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1- 1) النحل/(36). 

2- 2) یونس/(33). 

3- 3) الجاثیة/(23). 

4- 4) الانعام/(25). 




عن أنفسنا،و ذلک بعمل الصالحات و ترک الذنوب جمیعا التی هی مفاتیح أبواب جهنم،و أهم تلک الأبواب و اخطرها باب المتکبرین الذی یخصصه القرآن هنا بالذکر و الذم من بینها کلها.

فَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ [73]و فی الجانب الآخر یحدثنا ربّنا عن مصیر المؤمنین المتقین الذین یزفّون بالترحیب و التحیة الی قصورهم،و حورهم،و عموم جزائهم فی الجنة.

وَ سِیقَ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ إِلَی الْجَنَّةِ زُمَراً حَتّٰی إِذٰا جٰاؤُهٰا وَ فُتِحَتْ أَبْوٰابُهٰا الثمانیة کما فی الروایات (1)،

ففی کتاب الخصال عن الإمام الصادق علیه السلام عن جدّه قال :

«إن للجنة ثمانیة أبواب،باب یدخل منه النبیون و الصدیقون،و باب یدخل منه الشهداء و الصالحون،و خمسة أبواب تدخل منها شیعتنا و محبونا،و باب یدخل منه سایر المسلمین ممن یشهد أن لا اله الا اللّه و لم یکن فی قلبه مثقال ذرة من بغضنا أهل البیت » (2)

و عنه علیه السلام قال:قال رسول اللّه(ص) :

«للجنة باب یقال له باب المجاهدین یمضون الیه،فاذا هو مفتوح و هم متقلدون بسیوفهم،و الجمع فی الموقف و الملائکة تزجر،فمن ترک الجهاد ألبسه اللّه ذلا و فقرا فی معیشته و محقا فی دینه،إن اللّه اعزّ أمتی بسنابک خیلها و مراکز
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1- 4) راجع التعلیق الذی مر فی الروایة المتقدمة عن النار. 

2- 5) نور الثقلین/ج(4)/ص(505). 




رماحها »(6) و

قال الإمام الباقر علیه السلام :

أحسنوا الظن باللّه،و اعلموا أن للجنة ثمانیة أبواب عرض کل باب منها مسیرة أربعمائة سنة (1)و إذا دخل المؤمنون الجنة استقبلهم الملائکة الموکلون بها،یلقون إلیهم تحیة ربّهم عز و جل.

وَ قٰالَ لَهُمْ خَزَنَتُهٰا سَلاٰمٌ عَلَیْکُمْ طِبْتُمْ فَادْخُلُوهٰا خٰالِدِینَ و لا یطیب الإنسان و بالتالی یدخل الجنة الا إذا اجتنب الذنوب و المعاصی فی الدنیا،فزکی نفسه بذلک و بعمل الصالحات،لان الجنّة دار الطیبین فقط.

[74]و حیث یعتبر المؤمنون دخول الجنة من أکبر نعم اللّه علیهم شکروه علی ذلک.

وَ قٰالُوا الْحَمْدُ لِلّٰهِ الَّذِی صَدَقَنٰا وَعْدَهُ وَ أَوْرَثَنَا الْأَرْضَ نَتَبَوَّأُ مِنَ الْجَنَّةِ حَیْثُ نَشٰاءُ قالوا:المراد بالأرض الجنة،و اللّه العالم.

فَنِعْمَ أَجْرُ الْعٰامِلِینَ و هذه النهایة الحکیمة للآیة تؤکد حقیقة هامة جدا،و هی أن التقوی و إن
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1- 1) المصدر. 




کانت درع الإنسان و حصنه الذی یقیه العذاب،الا انها لا تکفی وحدها من دون العمل،الذی لا ینفک أن یکون جزءا أساسیا منها.

أن الدرع وحدها لا تکفی المقاتل الذی یخوض المعرکة،بل لا بد له من سلاح یمارس به عملیة الهجوم و الدفاع،و هکذا بالنسبة للمؤمن فهو یتحصن بالتقوی عن ارتکاب الموبقات،و لکنه من جهة اخری لا یستغنی عن العمل لکی یقرب نفسه من الجنة و یبنی مستقبله الأبدی.

و لان الجنة لا تحصل الا بالعمل الصالح بعد التقوی،و لان عمر الإنسان قصیر و محدود فلا بد أن یزید من تقواه و من عمله،و أن یستفید قدر الإمکان من فرصة العمر القصیرة،فی سبیل رضی اللّه و شراء الجنة،و ذلک بان یجعل ذلک هدفا امامه یسخّر کل جهوده لبلوغه.

و

عن جابر بن عبد اللّه الانصاری قال:جاء اعرابی الی رسول اللّه(ص)فقال :

یا رسول اللّه هل للجنة من ثمن؟ قال:«نعم» قال:و ما ثمنها؟ قال:«لا اله الا اللّه یقولها العبد الصالح مخلصا بها» قال:و ما إخلاصها؟ قال:«العمل بما بعثت به فی حقه » (1)
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1- 1) أمالی ابن الشیخ الطوسی/ص(21). 




و

قال رسول اللّه(ص) :«من قال لا اله الا اللّه غرست له شجرة فی الجنة. » و

حینما عرج به(ص)الی السماء رأی الملائکة یبنون القصور و ربما أمسکوا(عن العمل و البناء)،فقال:مالکم ربما بنیتم و ربما أمسکتم؟! فقالوا:لا نبنی حتی تأتینا النفقة.

فقال:و ما نفقتکم؟! فقالوا:قول المؤمن سبحان اللّه،و الحمد للّه،و لا اله الا اللّه،و اللّه أکبر. (1)

و مما

یروی من سیرة الإمام زین العابدین علیه السلام انه خرج ذات مرة و قد تطیّب و لبس الجدید،فرآه بعض أصحابه فقال له:الی این یا ابن رسول اللّه؟ فقال:اذهب لأخطب.

ثم افترقا بعدئذ.و حینما جاء الصحابی للمسجد رأی الإمام واقفا للصلاة، فسأله مستغربا:الم تقل انک ذاهب لتخطب؟! فقال علیه السلام :بلی اخطب الحور العین من ربها 2إذن فالذی یقیم الصلاة،و الذی یجاهد فی سبیل اللّه،و الذی یتصدی للمشاریع الاسلامیة و...و...کلهم یبنی مستقبله الأبدی بهذه الأعمال.

[75]و صورة ثالثة من یوم القیامة بالاضافة الی دخول أولئک النار و هؤلاء الجنة،هناک منظر الملائکة الذین یحفون بعرش القدرة و العزة یسبحون بحمد اللّه.
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1- 1،2) النصوص منقولة بمضامینها. 




وَ تَرَی الْمَلاٰئِکَةَ حَافِّینَ مِنْ حَوْلِ الْعَرْشِ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ و هذا المنظر من أعظم تجلیات قدرة اللّه و عظمته،ثم یشیر القرآن الی انتهاء المحکمة الالهیة العادلة باعتمادها مقیاس الحق.

وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْحَقِّ و یبقی أهل الجنة یتذکرون نعم اللّه علیهم و من أعظمها نعمة الهدایة فی الدنیا، و النجاة من النار فی الآخرة فیحمدون ربّهم،و من جانب آخر یتجلی عدل اللّه لأصحاب النار فیدخلونها و هم معترفون بمسؤولیتهم عن هذا المصیر و بان حکم اللّه فیهم حق و صدق،فیحمدون ربهم.

وَ قِیلَ الْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ
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