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الجزء الأول


اشاره

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ



مقدّمه


اشاره

الحمد للّه حق حمده، کما ینبغی لجلال وجهه و لعظیم سلطانه، و أصلی و أسلم علی من أوتی جوامع الکلم، و أنزل اللّه علیه الکتاب بلسان عربی مبین سیدنا محمد الذی بعثه اللّه بالمله العصماء، و الشریعه السمحاء، و المنهاج الواضح، و الطریق المستقیم.

و بعد:

فما أوتی عبد خیرا من فقه فی الدین، فمن أوتی فقها فی الدین فقد حاز الخیر، و ضرب بسهم فی ترکه الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم: «من یرد اللّه به خیرا یفقهه فی الدین» «1».

و فی الحدیث قال صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن العلماء ورثه الأنبیاء، و إن الأنبیاء لم یورثوا دینارا و لا درهما و إنما ورثوا العلم، فمن أخذه أخذ بحظ وافر» «2».

و إذا کانت الوسائل لها حکم المقاصد، و ما یتوقف علیه الواجب له حکم الوجوب، و ما لا یتم الواجب إلا به فهو واجب کما یقول علماء قواعد الفقه و أصوله، و علیه فنقول: إن ما لا یتم تحصیل الفقه إلا به یأخذ حکم الفقه و فضله.

و لقد عنی بالفقه و أصوله أئمه أعلام، و جهابذه فضلاء أحیوا

______________________________

(1) أخرجه أبو داود فی الأدب (1682)، و أحمد (3/ 14).

(2) أخرجه ابن ماجه (223).
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الدنیا قرونا، و قادوا الحیاه أزمانا، فجدد اللّه علی أیدیهم ما ترک من هدی، و ما درس من سنن، و لم یخل منهم زمن منذ عصر الصحابه، و لن یخلو منهم زمن حتی یأتی أمر اللّه، و لم یخل منهم مکان و لن یخلو علی امتداد البسیطه، کما قال علیّ بن أبی طالب- رضی اللّه عنه- فی حدیثه الشهیر لکمیل بن زیاد: «لا







تخلو الأرض من قائم للّه بحجّه، إما ظاهرا مشهورا و إما خائفا مغمورا، لئلا تبطل حجج اللّه و بیناته، و کم ذا و أین أولئک؟ أولئک- و اللّه- الأقلون عددا، الأعظمون عند اللّه قدرا، یحفظ اللّه بهم سننه و بیناته حتی یودعوها نظراءهم و یزرعوها فی قلوب أشباههم».

و قد شمر أولئک الأعلام عن ساعد الجد، و دونوا لنا أحکام الإسلام فی مصنفات لا تزال غرّه فی جبین الزمن إلی آخر الزمن، و مفخره الأمه إلی أن یرث اللّه الأرض و من علیها.

إلا أنهم کأصحاب فن مستقل، و عرف خاص لهم مصطلحاتهم، و عباراتهم التی انفردوا بها عن غیرهم، فانفردوا بعبارات و اختصوا بمصطلحات، و کذلک نجد أنهم نبهوا علی مقادیر، و أوزان، و مکاییل، و مساحات، و مسافات، و نباتات، و حیوان، و ملابس و ألوان، و أمکنه، و بلاد.

لذا اهتم آخرون منهم بشرح هذه المصطلحات، و تفسیر الکلمات الغریبه، و بیان المقادیر، و الأوزان، و المکاییل، و المساحات، و تحدید و حدات کل ذلک و غیرها فی کتب سمیت «غریب لغه الفقهاء»، إلا أنهم فی عصورهم شرحوا ما ظنوه غریبا، و جئنا من بعدهم، فاستغلق علینا ما کان فی رتبه البیان عندهم فاحتاج الأمر إلی شرح المستغلق و الغریب، و کذا فقد تغیرت وحدات الموازین، و المکاییل، و المساحات و غیرها من زمنهم إلی زماننا.

و أیضا فهذه المصنفات فی الغالب مذهبیه یشرح کل کتاب
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غریب کتاب مذهبی شهیر، ک «المصباح المنیر» یشرح غریب فتح العزیز للرافعی الشافعی، و «النظم المستعذب» یشرح غریب کتاب المهذب للشیرازی الشافعی، و «غرر المقاله» یشرح غریب ألفاظ الرساله لابن أبی زید القیروانی المالکی،





و «المطلع» یشرح غریب ألفاظ المقنع للإمام ابن قدامه الحنبلی، و «أنیس الفقهاء»، و «دستور العلماء» کلاهما یشرح الغریب من ألفاظ الحنفیه، و هذا علی سبیل المثال و بعض هذه الکتب یجمع ما یتعلق بالفقه و غیر الفقه من المنطق، و الحکمه، و الصوفیه و مصطلحات المحدثین و غیر ذلک، و الکثیر منها غیر شامل إذ تخلو من کثیر من الألفاظ و المصطلحات، أو توجز إیجازا شدیدا فی شرحها، و قد ینصب الاهتمام بالمعنی اللغوی دون الاصطلاحی، أو العکس.

ثمَّ ترتیب الکثیر منها علی کتب الفقه و أبوابه مما یجعلک تبحث عن الکلمه فلا تجدها، و قد تکون فی غیر مظانّها.


عملی فی الکتاب

نظرت فی المعاجم الفقهیه الحدیثه فوجدتها غیر مستوعبه، و لا وافیه فی عرضها لمعانی الألفاظ التی ذکرتها، و یتصرف الکاتب فی عبارات الفقهاء و تعریفاتهم بما یفسد المعنی أحیانا، ثمَّ لا یرشد إلی المصدر أو المرجع الذی استقی منه المعنی، ثمَّ إن کثیرا من ألفاظ الکتاب و السنه التی لها تعلق مباشر بالفقه و أصوله، و استعملها الفقهاء و الأصولیون لا تجدها فی کتب الغریب، و الذی فی کتب الغریب متناثر، و غیر متوافر لدی الکثیرین من طلبه العلم، و فی کتب التفسیر، و غریب القرآن، و شرح کتب السنه، و غریب الحدیث معان قل أن توجد فی غیرها و لیست تحت ید المهتمین، لذا أولیت أیضا هذه الکتب نظرا، أقرأ، و أنتقی و أستل منها ما لا غنی لدارس الفقه عنه، فجمعت الشوارد من الکتب النوادر التی عنیت بالغریب لغه، و قرآنا، و فقها، و حدیثا و أصولا، بما لا تجده مجموعا فی مکان واحد.
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و عرضت لاختلافهم






فی المعنی الاصطلاحی و لو لفظیّا لیفیدنا فی ذلک سعه علم الفقهاء باللغه فیعبرون عن المعنی الواحد بعبارات متعدده علی غایه الإیجاز مما یتعذر علی غیرهم فعله- و هذه تعریفاتهم ناطقه بما أقول- و لربما یکون تغیر اللفظ منبها علی نکته خفیه، و احتراز لم یتضح لنا، فنقلنا العباره کما هی لینظر فیها الراسخون حتی یوقفونا علی ما تحتوی علیه من درر و کنوز- و تجد هذا المعنی واضحا فی بعض ما نورده من شرح و إیضاح لبعض التعاریف-.

و من عجیب ما رأیت لفقهائنا أن المصطلح یکون له من المعانی اللغویه ما یزید علی العشره، ثمَّ یؤتی بالمعنی الاصطلاحی فتجد له صله و مساسا بکل معنی من هذه المعانی اللغویه، فانظر کیف انتزعت من کل معنی من المعانی اللغویه ما یصلح أن یکون وثیق الصله بالمعنی الاصطلاحی، کمصطلح السنه مثلا، انظر إلی المعانی اللغویه له، ثمَّ انظر المعنی الاصطلاحی تجد له صله و مساسا بجمیع المعانی اللغویه.

و قد یتحد المعنی اللغوی لکثیر من الألفاظ کالقصد الذی هو معنی الحج، و هو معنی التیمم، و هو معنی النیه أیضا، فلما ذا خصت زیاره الکعبه لأداء النسک بأرکان و شروط مخصوصه بالحج أو العمره، و خص استعمال التراب بدلا عن الماء بکیفیه مخصوصه بالتیمم، و التوجه بالقلب للّه تعالی بالنیه.

و قد یفید التعدد فی ذکر التعاریف فی معرفه الأطوار التی مر بها المصطلح کمصطلح الفقه مثلا.

و لما کان من المتعذر نقل کل التعاریف، کان لا بد من التخیر منها فأختار أسهلها، و أشملها و أقلها ألفاظا، و لا أعدل عن تعریف إلی غیره من المراجع التی تحت یدی إلا لأمر رأیته.

و لا أعقد مقارنه بین التعاریف المتعدده





فی المذهب الواحد
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أو المذاهب المتعدده إلا إذا احتاج الأمر ذلک، لعدم التطویل، و لضیق الوقت و الجهد عن توفیه هذا الأمر، إذ هو باب واسع و دقیق نلجه إذا أسعد الحال- إن شاء اللّه-.

و لدفع توهم أننی ذکرت ألفاظا بعیده الصله عن الألفاظ الفقهیه ضممت إلی المصادر اللغویه بعض المراجع الفقهیه و ذلک لأعلم أنها من الألفاظ الدائره علی ألسنه الفقهاء أیضا، و أنها لم تذکر لمجرد کونها لفظا غریبا یحتاج إلی إیضاح، کأن أذکر من المراجع المطلع علی أبواب: «المقنع»، أو «المغرب للمطرزی»، أو «تحریر التنبیه» للنووی، أو «غرر المقاله» مثلا إذ عنایتها بلغه الفقهاء و غریب کتب الفقه.

و قد أضع شرحا و توضیحا لبعض التعاریف، أو لبعض المفردات فیها إن رأیت حاجه إلی ذلک تیسیرا علی الباحث و توفیرا لوقته و لربما یکون المرجع بعیدا عن متناوله.

و أضع فی الکثیر الغالب الفروق اللغویه و الاصطلاحیه للمفردات المتقاربه معنی کالسرقه، و الخیانه، و الغصب، و النبش، أو الألفاظ المتضاده و المتعاکسه کالغضب ضد الرضا، و کأجزاء الزمن، و أطوار الإنسان، و بعض الحیوان و غیر ذلک من الفوائد، و قد أوثر تعریف المتقدمین لسهولته و قله ألفاظه، و قد أوثر تعریف المتأخرین کالمناوی، و الأنصاری، و البعلی، و الشنقیطی مثلا لتحریره لتعریف المذهب و لدقته و کثره القیود فیه، و القدماء لم یکونوا یهتمون بالتعاریف اهتمام المتأخرین، و قد أجمع بینهما کما فی تعریف الفقه مثلا للحاجه إلی ذلک، إذ لتعریف الفقه أطوار لا تبدو إلا بذکر عدد من التعاریف للفقه مختلفه قدما و حداثه کتعریف الإمام أبی حنیفه، و تعریف من أتی بعده.

و قد تکون اللفظه





أو المصطلح أشهر فی حاله الإفراد فیذکر
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مفردا مرتبا علی هذه الحال، و قد یکون أشهر فی حال الجمع، أو التثنیه فأذکرها بترتیبها فی هذه الحاله.

و قد تذکر فی أکثر من موضع- و هذا نادر- لیتیسر علی الباحث إذا بحث عنها فی أی من هذه الحالات وجدها دون عناء إذ عمادی فی هذا کله تیسیر البحث و توفیر الوقت و الجهد دون ما عناء یلحق الباحث.

و أوردت من الشواهد القرآنیه و الحدیثیه، و أقوال العرب شعرا، و نثرا، و أمثالا ما یثبت المعنی فی ذهن المتعلم و یؤکده لدیه، و یفتح له بابا للدخول علی اللغه الفذه لغه القرآن الکریم و یوقفه علی أسرارها، و عزوت معانی کل ماده إلی مصادرها التی استلت منها، و کثیرا ما کانت صیاغه الماده و عرضها یوحی بمصدرها کأن یقال: قال ابن الأثیر، قال الماوردی، قال الفیومی، ثمَّ أذکر المصادر فأقول انظر: «النهایه، و الحاوی، و المصباح المنیر»، فیعلم کل معنی ذکرته و کل نقل أوردته لمن وفی أی کتبه، أو أقول:

قال الحنفیه، قال المالکیه، قال الشافعیه، قال الحنابله، ثمَّ تذکر المصادر بعد ذلک فیکون ذکر المصدر منبها علی المذهب إذ تذکر تعاریف کل مذهب من کتبه لا من کتب غیره، کأن یذکر «المجموع» للنووی فیعلم أن هذا هو مصدر الشافعیه فی التعریف الذی أوردته منسوبا إلیهم، و کذا «شرح فتح القدیر» مرجع تعریف الحنفیه، و «الشرح الصغیر» للشیخ الدردیر مرجع تعریف المالکیه، و «المغنی» لابن قدامه مثلا مرجع تعریف الحنابله و هذه أمثله یقاس علیها ما عداها من الأقوال و المصادر و المراجع.

و رتبت الألفاظ و المصطلحات ترتیبا ألفا بائیّا دون تجرید





الماده إلا من مثل الألف، و اللام، و أب، و أم لیتیسر علی الباحث الوصول إلیها، و اقتدیت فی ذلک بکثیر من کتب و معاجم و موسوعات قدیمه و حدیثه ک «التوقیف علی مهمات التعاریف» للمناوی، و «الموسوعه الفقهیه (الکویتیه) إصدار وزاره الأوقاف الکویتیه و غیرها.
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و أبادر بالاعتذار عما یکون قد بدر من خلل، أو اعتری من نقص، و رحم اللّه من رأی خللا فسدّه، أو نقصا فأکمله، أو غلطا فصححه، فإنما نظل عمرنا نتعلم، و حسبی أننی نقبت و بحثت، و تخیرت و انتقیت، و جمعت و رتبت، و أتیت بمعان من بطون کتب لا یظن بها هذه المعانی، ثمَّ نظمت فی سلک بدیع، فکونت عقدا جمیلا یقر عین الباحث و یسر الناظر، علی أن أکون قد قدمت ما ینفع الناس، و یثقل میزانی فی آخرتی.

و رحم اللّه امرأ استقی معنی فنسبه إلی مصدره، فإن من برکه العلم نسبته إلی قائله.

و أنا لا أری بأسا أن أذعن للصواب، و أقر بالخطإ و أصلحه من ناصح أمین بشرط العلم و الإنصاف.

اللهم إنی أتوجه به إلیک، و أقصد به وجهک، و أبرأ من حولی و قوتی إلی حولک و قوتک فإنه لا حول و لا قوه إلا بک، و أعترف بعجزی و تقصیری فاغفر زلتی، و أقل عثرتی، و أجب دعوتی، و علمنی ما لم أکن أعلم مما ینفعنی و ینفع الناس به معی.

و صلّی اللّه و سلّم و بارک علی سیدنا محمد و علی آله و أصحابه أجمعین، و آخر دعوانا أن الحمد للّه رب العالمین.

و کتبه الفقیر إلی عفو ربه د/ محمود عبد الرحمن عبد المنعم مدرّس





أصول الفقه بکلّیّه الشّریعه و القانون جامعه الأزهر- القاهره فی 22 من شهر رمضان المبارک سنه 1419 ه 9 ینایر سنه 1999 م
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حرف الألف


الآبد:

الحیوان المتوحش، یقال: أبدت البهیمه تأبد، و تأبد: أی توحشت، و التأبّد: التوحش، و سمّیت بذلک لبقائها علی الأبد، و فی اصطلاح الفقهاء تستعمل فی شیئین:

الأول: الحیوان المتوحش، سواء أ کان توحشا أصلیّا أم طارئا.

الثانی: الحیوان الألیف إذا ندّ (شرد و نفر).

و الآبده: الداهیه تبقی علی الأبد.

الکلمه الغریبه، و جاء فلان بآبده: أی بداهیه یبقی ذکرها علی الأبد.

و الجمع: أوابد، و الأوابد: الشوارد من القوافی، و أیضا:

الطیر المقیمه بأرض شتاءها و صیفها، من أبد بالمکان یأبد، فهو آبد، فإذا کانت تقطع أوقاتها فهی «قواطع»، فالأوابد ضد القواطع من الطیر. و أتان أبد: فی کل عام تلد.

«لسان العرب ماده (أبد) ص 4، و أساس البلاغه ماده (أبد) ص 9، و الموسوعه الفقهیه 1/ 92».



الآبق


اشاره

لغه: اسم فاعل من الإباق، و فعله: أبق، یأبق، و یأبق أبقا، و أباقا فهو آبق، و جمعه إبّاق، و أبق، و تأبّق: استخفی ثمَّ ذهب، قاله ابن سیده.

و الإباق: خاص بالإنسان سواء أ کان عبدا أم حرّا.

و قیده فی العین: بمن هرب من سیده من غیر خوف و لا کدّ عمل و هو قول الثعالبی.

و قال الأزهری: الأبق: هروب العبد من سیده.
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الآبق:

فی اصطلاح الفقهاء الحنفیه: هو المملوک الذی یفرّ من مالکه قصدا.

المالکیه: هو من ذهب مختفیا بلا سبب، فإن لم یکن کذلک، فهو إما هارب، و إما ضال، و إما فار.

و قال ابن عرفه: حیوان ناطق وجد بغیر حرز محترم.

الشافعیه: ذهاب العبد من غیر خوف و لا کدّ فی العمل، و إلّا فهو هارب کما نقله الخطیب الشربینی عن الثعالبی، ثمَّ قال: قال الأذرعی: لکن الفقهاء یطلقونه علیهما.

الحنابله: الهارب.

الظاهریه: من هرب عن الجماعه، و عن دار دین اللّه تعالی إلی دار أعداء اللّه تعالی المحاربین له.

«لسان العرب ماده (أبق) ص 9، و المصباح المنیر ماده (أبق) ص 1، و أنیس الفقهاء ص 189، و طلبه الطلبه ص 210، و التعریفات ص 3، و حاشیه الدسوقی علی الشرح الکبیر 4/ 127، و شرح حدود ابن عرفه ص 564، و مغنی المحتاج 2/ 13، و المطلع علی أبواب المقنع ص 230».




آبی اللحم:

بمدّ الألف، و هو فاعل من أبی یأبی، بمعنی امتنع، و هو علم علی رجل، و اسم هذا الرجل عبد اللّه بن عبد الملک، و قیل:

خلف بن عبد الملک بن عبد اللّه بن غفار. و کان یأبی أن یأکل مما ذبح علی النّصب، فسمّی به (آبی اللحم).

«معجم مقاییس اللغه، لابن فارس ص 54، و طلبه الطلبه ص 190».



الآجر:

لغه: طبیخ الطین، الواحده بالهاء أجرّه، و آجرّه، و آجره و هو الذی یبنی به (فارسی معرب).
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و اصطلاح الفقهاء لا یخرج عن المعنی اللّغوی، حیث قالوا:

هو اللبن المحرق.

و آجره (بالمدّ لغه): إذا أثابه، قال الزمخشری: و آجرنی فلان دارا فاستأجرتها، و هو مؤجر و لا تقل مؤاجر، فإنه خطأ و قبیح، قال: و لیس آجر هذا فاعل و لکن أفعل، و إنما الذی هو فاعل قولک: آجر الأجیر مؤاجره کقولک: شاهره، و عاومه، و کما یقال: عاقله و عاقده، و تقول: طلب الأجره أعطاه الآجرّه.

و أکد ذلک صاحب «المصباح» فقال: ما کان من فاعل فی معنی المعامله کالمشارکه، و المزارعه، إنما یتعدی لمفعول واحد، و مؤاجره الأجیر من ذلک، فآجرت الدّار، و العبد من أفعل لا من فاعل.

و بعضهم یقول: آجرته، فهو مؤجر فی تقدیر: أفعلت، فهو مفعل.

و بعضهم یقول: فهو مؤاجر فی تقدیر: فاعلته، و یتعدی إلی مفعولین، فیقال: آجرت زیدا الدّار، و آجرت الدّار زیدا علی القلب مثل: أعطیت زیدا درهما، و أعطیت درهما زیدا.

«أساس البلاغه ماده (أجر) ص 12، و المغرب ماده (أجر) ص 20، و اللسان ماده (أجر) ص 32، و الموسوعه الفقهیه ماده (آجر) ص 93، و طلبه الطلبه، للنّسفی ص 26، و الثمر الدانی







للأزهری ص 65، و المطلع علی أبواب المقنع ص 404».


الآجن:

اسم فاعل من أجن الماء أجونا، و أجنا: إذا تغیر طعمه أو لونه أو ریحه بسبب طول مکثه، و فی «المغرب»: إذا تغیّر طعمه و لونه غیر أنه مشروب، و قیل: تغیرت رائحته من القدم.

و قیل: غشیه الطّحلب و الورق.
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و یقرب (الآجن) من (الآسن) إلّا أن الآسن أشد تغیرا بحیث لا یقدر علی شربه، و لم یفرق بعضهم بینهما.

«المغرب ص 21، و المصباح المنیر ص 3، و الموسوعه الفقهیه 1/ 94، و المغنی، لابن قدامه مسأله رقم (3) 1/ 42- تجاریه».


الآحاد:

الآحاد، لغه جمع «أحد» بمعنی الواحد، قال ابن فارس:

الهمزه، و الحاء، و الدّال فرع، و الأصل: الواو: وحد.

قال الدریدی: ما استأحدت بهذا الأمر: أی ما انفردت به.

و خبر الآحاد: ما لم یجمع شروط المتواتر.

انظر: (خبر).

«معجم مقاییس اللغه ص 62، و إحکام الفصول، للباجی ص 51».


الآخران:

مصطلح عند الحنفیه یشیر إلی الإمامین: أبی یوسف، و محمد- رحمهما اللّه تعالی- صاحبی الإمام أبی حنیفه، کما یقال علیهما: الصاحبان.

«أنیس الفقهاء، القونوی ص 307».


الآداب:


اشاره

جمع أدب، و هو: ریاضه النّفس، و محاسن الأخلاق، و یقع علی کلّ ریاضه محموده یتخرّج بها الإنسان فی فضیله من الفضائل.

«معجم مقاییس اللغه ص 67، و التوقیف علی مهمات التعاریف، للمناوی ص 44».



آداب البحث و المناظره

هی: صناعه یستفید منها الإنسان کیفیه المناظره، و شرائطها، صیانه له عن الخبط فی البحث و إلزاما للخصم و إفحامه و إسکاته.

«دستور العلماء، للأحمد بکری 1/ 12، و التوقیف علی مهمات التعاریف، للمناوی ص 45».
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آداب الخلاء:

أمور ینبغی مراعاتها عند قضاء الحاجه شرعا أو عرفا.

«واضعه»



آداب القاضی:

هی: التزامه لما ندب إلیه الشّرع من بسط العدل، و رفع الظّلم، و ترک المیل.

«دستور العلماء 1/ 15، و التوقیف علی مهمات التعاریف، للمناوی ص 44».


الآدر:

من به أدره، و الأدره بوزن غرفه: انتفاخ الخصیه، یقال: أدر یأدر: من باب تعب، فهو آدر، و الجمع أدر مثل: أحمر، و حمر.

و فی اصطلاح الفقهاء: وصف للرّجل عند انتفاخ الخصیتین أو إحداهما، و یقابله فی المرأه: العفله: و هی ورم ینبت فی قبل المرأه، و قیل: هی لحم فیه.

«مجمع اللغه 1/ 20، و المصباح المنیر 1/ 12، و المعجم الوسیط (أدر) 1/ 10، و طلبه الطلبه ص 128، و نیل الأوطار للشوکانی 1/ 254».


آدم:

الذی لونه قریب من السّواد، و ذلک لأنّ هذا اللّون الأغلب علی بنی آدم، و آدم: مأخوذ من أدمه الأرض، و النسبه إلیه «آدمی».

«معجم المقاییس ص 66، و نیل الأوطار 6/ 227».


آراب:

بالمدّ، جمع إرب بکسر أوّله، و إسکان ثانیه، و هو العضو.

و قال عمر بن الخطاب- رضی اللّه عنه- لرجل: «أربت من یدیک» أ تسألنی عن شی ء سألت عنه النّبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، و یقال:

«أرب» تساقطت آرابه.

«معجم المقاییس ص 72، و نیل الأوطار 2/ 251».


الآس:

اسم کلّ نبت أخضر لا شجر له، و له ریح طیبه، کالریحان، و العنبر، و الشّاهیرم، و الورد، و ما یخرج من الشّجر.

«طلبه الطلبه ص 174».
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الآسی:

مأخوذ من الأسو، و هو لفظ یدلّ علی المداواه و الإصلاح، یقال: أسوت الجرح: إذا داویته، و لذا یسمّی الطبیب: الآسی.

قال الحطیئه:

هم الآسون أمّ الرأس لما تواکلها الأطبه و الإساء

أی: المعالجون، کذا قال الأموی.

«معجم المقاییس ص 78»


الآصع:

جمع صاع، و هو صحیح فصیح، و قد عدّه ابن مکی فی «لحن العوام»، و قال: الصّواب أصوع، مثل: دار، و أدور.

و هذا الذی قاله ابن مکی خطأ صریح، و ذهول بیّن، بل لفظه آصع صحیحه مستعمله فی کتب اللّغه أو فی الأحادیث الصحیحه، و هی من باب المقلوب. و کذلک یجوز آدر فی جمع دار، و شبه ذلک، و هذا باب معروف عند أهل التّصریف، یسمّی باب القلب، لأن فاء الکلمه فی (آصع) صاد، و عینها واو، فقلبت الواو همزه، و نقلت إلی موضع الفاء، ثمَّ قلبت الهمزه ألفا حین اجتمعت هی و همزه الجمع فصار آصعا وزنه عندهم: أعفل، و کذلک القول فی آدر و نحوه.

و الصاع یذکّر و یؤنّث.

«تحریر التنبیه، النووی ص 63»


الآفاقی:

لغه: نسبه إلی الآفاق، و هی جمع أفق، و هو ما یظهر من نواحی الفلک و أطراف الأرض، و النّسبه إلیه (أفقی)، و إنما نسبه الفقهاء إلی الجمع، لأن الآفاق صار کالعلم علی من کان خارج الحرم من البلاد.

و فی اصطلاح الفقهاء: من کان خارج المواقیت المکانیه للإحرام حتی لو کان مکیّا.
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و یقابل الآفاقی: (الحلّی)، و قد یسمّی (البستانی)، و هو من کان داخل المواقیت و خارج الحرم.

(و الحرمی)، و هو من کان داخل حدود حرم مکه. و قد یطلق بعض الفقهاء لفظ: (آفاقی) علی من کان خارج حدود حرم مکه.

«المغرب ص 27، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 79، و الموسوعه الفقهیه 1/ 96».


الآفه:

لغه: العاهه، و فی «المحکم»: عرض مفسد لما أصاب من شی ء.

و یقال: آفه الظّرف الصّلف، و آفه العلم: النسیان، و الجمع:

آفات، و أیف الشی ء بالبناء للمفعول: أصابته الآفه. و الآفه قد تکون عامّه کالحرّ و البرد الشّدیدین، و قد تکون خاصّه کالجنون.

قال الأحمد بکری: عدم مطاوعه الآلات إما بحسب الفطره أو الخلقه أو غیرها کضعف الآلات، ألا تری أنّ الآفه فی التکلّم قد تکون بحسب الفطره کما فی الأخرس أو بحسب ضعفها و عدم بلوغها حدّ القوّه کما فی الطفوله. ثمَّ اعلم أنّ الآفه فی التکلّم لفظیّه و معنویّه، فإنّها ضد الکلام، فکما أنّ الکلام لفظی و معنوی کذلک ضده، أما الآفه اللّفظیه فعدم القدره علی الکلام اللّفظی کما فی الأخرس و الطّفل، و الآفه المعنویّه، فهی عدم قدره المتکلّم علی تدبیر المعنی فی نفسه الذی یدلّ علیه بالعباره أو الکتابه أو الإشاره.

و الفقهاء یستعملون الآفه بنفس المعنی، إلّا أنهم غالبا ما یقیّدونها


















بکونها سماویّه، و هی ما لا صنع لآدمی فیها فیقولون: الجائحه: هی الآفه التی تصیب الثّمر أو النّبات و لا دخل لآدمی فیها.
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و الأصولیون یذکرون الآفه فی باب «عوارض الأهلیه»، و یقسمون العوارض إلی سماویه: و هی ما کانت من قبل اللّه تعالی، بلا اختیار للعبد فیها کالجنون، و العته، و إلی مکتسبه:

و هی ما یکون لاختیار العبد فی حصولها مدخل، کالجهل، و السّفه.

«لسان العرب (أوف 1/ 171)، و المصباح المنیر ص 11، و الزاهر فی غرائب ألفاظ الشافعی، للأزهری ص 196، 197، و بدایه المجتهد، لابن رشد 2/ 212، و شرح التلویح علی التوضیح لصدر الشریعه 2/ 167، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 78، و دستور العلماء 1/ 15، و الموسوعه الفقهیه 1/ 96، 97».


الآکام:

بفتح الهمزه و یلیها مدّه، علی وزن «آصال»، و بکسر الهمزه بغیر مدّ علی وزن «جبال». فالأول: جمع «أکم» ککتب، و «أکم» جمع «إکام»، کجبال، و «إکام» جمع «أکم» کجبل، و «أکم» واحدها: «أکمه» هکذا ذکره الجوهری.

فالأکمه: مفرد، جمع أربع مرات: «أکمه»، ثمَّ «أکم» بفتح الهمزه و الکاف، ثمَّ «إکام» کجبال، ثمَّ «أکم»، کعنق، ثمَّ «آکام»، کآصال.

قال القاضی عیاض: و هو ما غلظ من الأرض، و لم یبلغ أن یکون جبلا، و کان أکثر ارتفاعا مما حوله، کتلول و نحوها.

قال مالک: هی الجبال الصّغار.

قال غیره: هو ما اجتمع من التراب أکبر من الکدی و دون الجبال.

قال الخلیل: هی حجر واحد، و قال: هی تل من القفّ.

و قیل: هی فوق الرّابیه، و دون الجبل.

و قال الأزهری: هی ما ارتفع من الأرض.

«معجم المقاییس ص 85، و المطلع علی أبواب المقنع 1131، و الزاهر






فی غرائب ألفاظ الشافعی ص 87».
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الآل:


اشاره

آل الشی ء: شخصه، ففی الحدیث: «لقد أعطی مزمارا من مزامیر آل داود» [انظر: «المجمع» 9/ 359].

أراد من مزامیر داود (علیه السلام) نفسه.

و آل الملک: رعیته، یؤولها أولا و إیالا ساسهم و أحسن سیاستهم و ولی علیهم.

و آل الرجل: أتباعه، و منه قوله عزّ و جلّ:. أَدْخِلُوا آلَ فِرْعَوْنَ أَشَدَّ الْعَذٰابِ [سوره غافر، الآیه 46].

و آل الرجل أیضا: أهله و عیاله، فإما أن تکون الألف منقلبه عن واو، و إما أن تکون بدلا من الهاء، و تصغیره: أویل، و أهیل.

قال ابن منظور: و قد یکون ذلک لما لا یعقل، و استدل بقول الفرزدق:

نجوت و لم یمنن علیک طلاقه سوی ربه التقریب من آل أعوجا

و قال الفیروزآبادی: و یستعمل فیما شرف غالبا، فلا یقال:

آل الإسکاف کما یقال: أهله.

قال النووی: و جمهور العلماء علی جواز إضافه (آل) إلی مضمر و أنکره الکسائی، و النحاس، و الزبیدی قالوا: لا یصحّ إضافته إلی مضمر، و إنما یضاف إلی مظهر، و رجح النووی:

الجواز لکن الأولی إضافته إلی مظهر.



آل محمد

و فی آل محمد صلّی اللّه علیه و سلّم أقوال:

أحدها: بنو هاشم، و بنو المطلب، و هو اختیار الشافعی و أصحابه.

الثانی: عترته و أهل بیته.

الثالث: جمیع الأمه، و اختاره الأزهری و غیره من المحققین یعنی أمه الإجابه و هو رأی مالک، و المحققین من الحنفیه، و المعتمد عند الحنابله.
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و الآل فی اصطلاح الفقهاء فیها أقوال:

قال الحنفیه، و المالکیه، و الحنابله: أنّ الآل و الأهل بمعنی واحد، و لکن مدلوله عند کل منهم یختلف:

فذهب الحنفیه إلی أنّ أهل بیت الرّجل، و آله، و جنسه واحد، و هو کل من یشارکه فی النسب إلی أقصی أب له فی الإسلام، و هو الذی أدرک الإسلام، أسلم أو لم یسلم، و قیل: یشترط إسلام الأب الأعلی، فکل من یناسبه إلی هذا الأب من الرّجال و النّساء و الصّبیان، فهو من أهل بیته.

و قال المالکیه: إنّ لفظ الآل یتناول العصبه، و یتناول کل امرأه لو فرض أنّها رجل کانت عاصبا.

و قال الحنابله: إنّ آل الشّخص، و أهل بیته و قومه، و نسباته، و قرابته بمعنی واحد.

و قال الشافعیه: إنّ آل الرّجل أقاربه، و أهله من تلزمه نفقتهم، و أهل بیته أقاربه و زوجته.

«القاموس المحیط (أول) 1244، 1245، و لسان العرب (أول) 1/ 174، 175، و المصباح المنیر (أول) ص 12، و المعجم الوسیط 1/ 34، و تحریر التنبیه ص 30، 31، و حاشیه الدسوقی علی الشرح الکبیر 4/ 93، 94، و حاشیه ابن عابدین 1/ 9، و المغنی لابن قدامه 1/ 544، و الموسوعه الفقهیه 1/ 98، و معجم المغنی 1/ 1».


آلک:

من «آل» بمعنی أستطیع، یقال: ما آلوه، أی: ما أستطیعه و «آلی» بمعنی حلف، و «آلی» بمعنی قصر، و منه «اجتهد رأیی و لا آلو»، و فی أوّل حدیث کتب عمر إلی معاویه- رضی اللّه عنهما-: «کتبت إلیک فی القضاء لم آلک و نفسی فیه خیرا»: أی لم أقصر فی حقّک و حقّ نفسی، ممدود الألف مضموم اللّام من قولک: «لا یألو».
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قال اللّه تعالی:. لٰا








یَأْلُونَکُمْ خَبٰالًا. [سوره آل عمران، الآیه 118]: أی لا یقصّرون فی إفساد أمورکم.

«طلبه الطلبه ص 272».


آللّه:

بفتح الهمزه و بالمدّ و الهاء مکسوره، لأنها استفهام، و همزه الاستفهام تقوم مقام واو. و قوله: «اللّه إنّی قتلته» بفتح الهاء، لأنه خبر لیس فیه ألف استفهام تنوب مناب واو القسم الخافضه، فانتصب بإسقاط الخافض، و هذا علی رأی الکوفیین من النّحاه.

«المغنی، لابن باطیش ص 548».


الآله:

لغه: الأداه، و الجمع: الآلات.

و الآله: ما اعتملت به من الأداه، یکون واحدا و جمعا، و قیل: هو جمع لا واحد له من لفظه، و قال البعلی: الأداه یعمل بها العمل.

آلات البیت: کالفأس و القدوم، بتخفیف الدّال، مأخوذ من المعن، و هو الشی ء الیسیر الحصّین، قال الشاعر:

و لا ضیّعته فألام فیه فإنّ هلاک مالک غیر معن

آله الدین: العلم کما فی قول علیّ بن أبی طالب- رضی اللّه عنه-: «تستعمل آله الدین فی طلب الدّنیا»، لأنّ الدین إنما یقوم بالعلم «کذا فی اللسان».

آله الذّبح: الشّفره- بالفتح- و هی: السّکین العظیم، و اللیطه- بکسر اللّام و سکون الیاء- و هی: قشر القصب اللّازق، و المروه- بفتح المیم واحده المرو- و هی: حجاره بیض برّاقه تقدح منها النار کما فی «المیدانی علی القدوری».
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آله الصّید: ما یصاد به حیوان، کالکلب و الصّقر و نحوهما إذا کان معلما، بحیث إذا أرسل أطاع، و إذا زجر انزجر.

آله الجهاد: ما یحصل به إرهاب العدوّ و نکایته من سلاح و غیره بما یناسب کل عصر.

«واضعه» آله القصاص: ما یستوفی به القصاص:

- ففی النّفس یستوفی بالصّفه التی وقعت بها الجنایه عند الجمهور، و بالسّیف فقط عند الحنفیه.

- و فی غیر النّفس یستوفی بآله لا یخشی منها الزّیاده.

آله الجلد فی الحدود و التعازیر: هی السّوط کما فی إقامه حدّ الزّنا علی







البکر، و حدّ القذف، و حدّ شرب الخمر، علی أنه یجوز فی حد الشّرب الضّرب بالأیدی، أو النّعال، أو أطراف الثیاب.

و الجلد فی التّعزیر یکون بالسّوط، أو بما یقوم مقامه ممّا یراه ولیّ الأمر، و لکلّ شروط مذکوره فی کتب الفقه.

آله العمل: الأداه التی یحتاجها الصّنّاع و غیرهم فی أعمالهم، سواء أ کانت ممّا لا تستهلک عینه کالمنشار، و القدوم، أو مما تستهلک.

- و هی مذکوره فی کتب الفقه فی أبواب الزکاه، و الإفلاس.

«بدایه المجتهد 1/ 462، و حاشیه ابن عابدین 5/ 187، و حاشیه قلیوبی و عمیره 4/ 244، و المطلع علی أبواب المقنع ص 360، و طلبه الطلبه ص 218، و الموسوعه الفقهیه 1/ 106».


الآمه:

بالتخفیف: الحضب، و العیب، و ما یتعلّق بسرّه الصّبی حین یولد، أو ما لفّ فیه من خرقه، أو ما خرج معه.

و بالتشدید: مؤنث الآم، و هی الشّجه بلغت أم الرّأس،
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و هی جلده تجمع الدّماغ، و الجمع: أوامّ، تقول: شجّه آمه، و مأمومه.

- و استعملها الفقهاء فی اصطلاحهم کما فی المعنی اللغوی.

«القاموس المحیط ماده (أمم) 1393».


آمت:

یقال: آمت تئیم أیما، کقولک: باع یبیع بیعا، و تأیّمت تأیّما: أی امتنعت عن التزوج، قال الشاعر:

فإن تنکحی أنکح و إن تتأیّمی مدی الدّهر ما لم تنکحی أتأیّم

أی: إن تزوجت أنت تزوجت أنا، و إن لم تتزوجی أنت لم أتزوّج أنا مدی الدهر: أی غایه الدهر، و أتأیم: مجزوم فی الأصل، لأنه جزاء الشّرط، و هو قوله: «و إن تتأیمی»، و کسر لاستواء القافیه.

«طلبه الطلبه ص 130، 131».


الآمّه:

علی وزن الفاعلیه: هی التی تصل إلی أمّ الرأس، أی أصله، و هی جلده تجمع الدّماغ، یقال: أمّ فلانا: أی شجّه آمه، من حدّ دخل.

و للعلماء ترتیب فی الشجاج سیأتی الکلام علیه فی (شجه).

«الزاهر للأزهری ص 240، و طلبه الطلبه ص 130، و أقرب المسالک للدردیر ص 170، و دلیل الطالب ص 120 و یسمیها المأمومه».


آمِّینَ:

یؤم البیت: أی یقصده، قال اللّه تعالی: وَ لَا آمِّینَ الْبَیْتَ الْحَرٰامَ. [سوره المائده، الآیه 2]: أی قاصدین.

«طلبه الطلبه ص 121».
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آمین:

اسم فعل أمر بمعنی (استجب).

قال النووی: اسم موضوع لاستجابه الدّعاء، و حقها إسکان آخرها، لأنها کالأصوات، فإذا حرکت فی درج الکلام فتحت النّون مثل: کیف و أین.

قال: و «فیها لغتان: المدّ، و القصر، و المدّ أشهر و أفصح»، و المدّ علی وزن (فاعیل) ک (یاسین)، و القصر علی وزن:

یمین، و المدّ لغه بنی عامر، و القصر لغه الحجاز.

قال: قال الجمهور: و لا یجوز تشدید المیم، و حکی الواحدی:

تشدیدها مع المد، و حکاها أیضا القاضی عیاض و غیره، و هو غریب ضعیف لا یلتفت إلیه.

و قال الفیومی: و هو وهم قدیم رده ابن جنی و غیره، و حکی الواحدی عن حمزه، و الکسائی: المد، و الإماله، قالوا:

و معناها: اللّهمّ استجب، و قیل: افعل ذلک، و قیل:

لا تخیب رجاءنا، و قیل: غیر ذلک.

و یقال: أمّن تأمینا.

«الزّاهر فی غرائب ألفاظ الشافعی ص 68، و المصباح المنیر ماده (أمین) ص 10، و المغرب ص 29، و تحریر التنبیه ص 74، 75، و تهذیب الأسماء و اللغات للنووی 3/ 11، 14».


الآن:

هو: الزّمن الکائن الفاصل بین الماضی و الآتی، ذکره الحرالی.

و عبر عنه غیره بأنه: فصل الزمانین: الماضی و المستقبل، مع أنه إشاره إلی الحاضر.

قال الراغب: کل زمان مقدر بین زمانین: ماض، و مستقبل نحو: أنا الآن أفعل و خص ب (أل) و لزمته، و أفعل کذا آونه:

أی وقتا بعد وقت الآن.
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قال سیبویه: یقال: الآن آنک: أی هذا وقتک.

و قال الفیومی: الآن ظرف للوقت الحاضر الذی أنت فیه، و لزم دخول (أل) لا للتعریف، لأنه لتمییز المشترکات، و لیس لهذا ما یشرکه فی معناه.

قال النووی: هو الوقت الحاضر، هذا حقیقه أصله، و قد











یقع علی القریب الماضی و المستقبل تنزیلا له منزله الحاضر، و منه قوله تعالی:. فَالْآنَ بَاشِرُوهُنَّ. [سوره البقره، الآیه 187]، و قیل تقدیره: فالآن أبحنا لکم مباشرتهن، فعلی هذا هو علی حقیقته.

قال الجرجانی: هو اسم للوقت الذی أنت فیه، و هو ظرف غیر متمکن، أو هو معرفه، و لم تدخل الألف و اللّام للتعریف، لأنه لیس له ما یشرکه.

«لسان العرب 1/ 192، 193، و المصباح المنیر ماده (أون) ص 12، و تحریر التنبیه ص 18، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 95، و التعریفات ص 31».


آناء:

جمع إنی، و إنی فمن قال: إنی، فهو مثل: نحی و أنحاء، إنی، فهو مثل: معی و أمعاء، و زاد ابن الأنباری: أنی بفتح الألف، و قال الأخفش: واحد الإناء: إنو، یقال: مضی إینان من اللّیل، و إنوان، و مضی إنو من اللیل: أی وقت.

فآناء اللّیل: هی ساعاته، و فی التنزیل العزیز:.

وَ مِنْ آنٰاءِ اللَّیْلِ. [سوره طه، الآیه 130].

و أنی الشی ء یأنی: أی حان، و منه: أَ لَمْ یَأْنِ لِلَّذِینَ آمَنُوا أَنْ تَخْشَعَ قُلُوبُهُمْ لِذِکْرِ اللّٰهِ. [سوره الحدید، الآیه 16].

«طلبه الطلبه ص 3».
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الآنِیَه:

جمع إناء، و جمع الآنیه: الأوانی، مثل: سقاء و أسقیه.

أساقی.

قال النووی: و وقع فی «الوسیط» و غیره من کتب الخراسانیین إطلاق الآنیه علی المفرد، و لیس بصحیح.

و الإناء: الوعاء، و هو کل ظرف یمکن أن یستوعب غیره و یقاربه الظّرف، و الماعون، و الفقهاء یستعملونها کما فی المعنی اللّغوی.

«القاموس المحیط ماده (أنی) 1627، و تهذیب الأسماء و اللغات 3/ 14، و الروض المربع ص 23، و تحریر التنبیه ص 36، و الموسوعه الفقهیه 1/ 117».


الآهل:

أی من له أهل: یعنی زوجه.

«نیل الأوطار 8/ 73».


الآیه:

فی اللغه: العلامه، و العبره.

قال السمرقندی: اسم العلامه یظهر وجه دلالتها علی ما جعلت علامه له و لهذا تسمی آثار الدّیار الواضحه (آیات)، کما تسمی (معالم).

قال النابغه:

توهمت آیات لها فعرفتها بسته أعوام و ذا العام سابع

قال آخر: «و غیّر آیها العصر»: أی آثار الدّیار، و قیل:

هی مشتقه من أیا الشمس، و هی ضوؤها، یقال: أیا الشمس بکسر الهمزه مقصوره، فإن أسقطت الهاء فتحت الهمزه ممدوده، فیقال: آیاء الشمس، فاشتقت الآیه من ذلک، لظهور دلالتها فی الوضوح کضوء الشّمس و شعاعها. و لهذا سمّیت معجزات الرّسل- صلوات اللّه و سلامه علیهم-:

«آیات بینات». قال اللّه تعالی: وَ لَقَدْ آتَیْنٰا مُوسیٰ تِسْعَ آیٰاتٍ بَیِّنٰاتٍ. [سوره الإسراء، الآیه 101].
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و قال اللّه تعالی لزکریا- صلوات اللّه علیه-:. قٰالَ آیَتُکَ أَلّٰا تُکَلِّمَ النّٰاسَ ثَلٰاثَهَ أَیّٰامٍ إِلّٰا رَمْزاً.

[سوره آل عمران، الآیه 41] قال الجوهری: جمع الآیه: آی، و آیات. و الآیه: العلامه، أصله أویه بالتحریک.

قال سیبویه: موضع العین من الآیه واو، لأنّ ما کان موضع العین [منه] واوا و اللّام یاء، أکثر ممّا موضع العین و اللّام منه یاءان.

قال الفراء: هی من الفعل فاعله، و إنما ذهبت منه اللام.

و لو جاءت تامه لجاءت آئیه.

قال صاحب «المشارق»: و آیات الساعه علاماتها، و کذلک آیات القرآن سمّیت بذلک، لأنها علامه علی تمام الکلام، و قیل: لأنها جماعه من کلمات القرآن.

قال الجوهری: و معنی الآیه من کتاب اللّه: أی جماعه حروف.

و فی عرف اللسان: اسم لما یفید العلم قطعا، لکن یستعمل فی محال مخصوصه، و هو فی الدّلاله علی ثبوت الصّانع، و فی معجزات الأنبیاء- علیهم الصّلاه و السّلام-،









و فی ألفاظ القرآن لا غیر، مع أنّ المعنی شامل لکلّ دلیل واضح الدّلاله شامل، و عرفت الآیه من القرآن بأنها:

طائفه من القرآن منقطعه عما قبلها، و عما بعدها لیس بینها شبه بما سواها.

طائفه حروف من القرآن علم بالتوقیف انقطاعها معنی عن الکلام الذی قبلها و من الکلام الذی بعدها.
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و عرفها الفیروزآبادی بما مفاده:

کلام من القرآن منفصل بفصل لفظی.

و اصطلاحا: هی جزء من سوره من القرآن تبین أوله و آخره توقیفا.

و الفرق بینها و بین السوره: أنّ السّوره لا بد أن یکون لها اسم خاصّ بها، و لا تقل عن ثلاث آیات.

و أما الآیه فقد یکون لها اسم کآیه الکرسی، و قد لا یکون، و هو الأکثر.

«المفردات فی غریب القرآن للراغب ص 33، و بصائر ذوی التمییز 1/ 63- 66، و میزان الأصول للسمرقندی ص 73، 74، و المطلع للبعلی ص 87، و موسوعه الفقه الإسلامی- المجلس الأعلی للشئون الإسلامیه 1/ 93، 94».


الآئسه:

مؤنث الآیس من أیس مقلوب عن یئس و لیس بلغه فیه، قاله ابن سیده، و معناه: انقطع رجاؤه. و الآئسه: من انقطع حیضها لکبرها و قدّر العلماء سنّ الیأس بخمسین، أو خمس و خمسین، أو ستین عاما.

قال الأحمد بکری: و المختار فی زماننا علی ما فی (الزاهد) خمسون سنه، و الحکم فی ذلک العاده.

«لسان العرب ماده (أیس) 1/ 190، و تفسیر القرطبی 10/ 6641 و ما بعدها، و التفسیر المنیر لمعالم التنزیل للنواوی الجاوی، و بهامشه الوجیز فی تفسیر القرآن العزیز لأبی الحسن الواحدی 2/ 383، و دستور العلماء 1/ 16، و التعریفات ص 35).


الائتمام:

الائتمام: بمعنی الاقتداء.

یقول ابن عابدین: إذا ربط صلاته بصلاه إمامه حصل له صفه الاقتداء و الائتمام، و حصل لإمامه صفه الإمامه.
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و الاقتداء فی استعمال الفقهاء: أعم من الائتمام، لأنه یکون فی الصّلاه و غیرها.

«المصباح المنیر 23، و لسان العرب ماده (قدو) ص 3556، و حاشیه ابن عابدین 1/ 369، و الموسوعه الفقهیه 6/ 18».


الأَب:

هو الوالد.

قال الجرجانی: حیوان یتولد من نطفه شخص آخر من نوعه.

قال أبو البقاء: إنسان تولد من نطفه إنسان آخر، و عباره الجرجانی أعمّ و أدق.

و جمعه: آباء بالمدّ علی الأفصح، و قد یجمع جمع مذکّر سالم، فیقال: أبون رفعا، و أبین نصبا و جرّا.

یقال فی النّداء: أبی، و أبت.

و یطلق الأب مجازا علی: الجد، قال تعالی:. کَمٰا أَتَمَّهٰا عَلیٰ أَبَوَیْکَ مِنْ قَبْلُ إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْحٰاقَ.

[سوره یوسف، الآیه 6] و هما جدان لیوسف- علیه السلام-.

و علی العمّ و منه: وَ إِذْ قٰالَ إِبْرٰاهِیمُ لِأَبِیهِ آزَرَ. [سوره الأنعام، الآیه 74]، کما فسّره بعض العلماء، و قال:. قٰالُوا نَعْبُدُ إِلٰهَکَ وَ إِلٰهَ آبٰائِکَ إِبْرٰاهِیمَ وَ إِسْمٰاعِیلَ وَ إِسْحٰاقَ.

[سوره البقره، الآیه 133] شملت: الجد إبراهیم، و العمّ إسماعیل، و الأب إسحاق.

و یطلق الأب من الرّضاع علی من نسب إلیه لبن المرضع فأرضعت منه ولدا لغیره، و یعبرون عنه بلبن الفحل.

و یطلق علی زوج الأمّ مجازا، و من ذلک ما جاء فی «مسند أبی عوانه» من حدیث أنس بن مالک- رضی اللّه عنه- لما صنعت أمّ سلیم الطعام، و بعثه أبو طلحه زوج أمه أم سلیم لیدعو رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، قال أنس- رضی اللّه عنه-: فلمّا رآنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال:








«دعانا أبوک، قلت: نعم».
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و فی روایه: «أرسلک أبوک، قال: نعم»، و فی روایه قال أنس- رضی اللّه عنه-: «یا رسول اللّه! إنّ أبی یدعوک»، و فی روایه: «قال أنس- رضی اللّه عنه-: فلمّا رجعت قلت: یا أبتاه، قد قلت لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم.»، و فی روایه:

«یا أبت» [أخرجه البخاری 1/ 115، و الترمذی 3630].

و الأبوان: الأب و الأمّ بالتغلیب، قال اللّه تعالی:. وَ وَرِثَهُ أَبَوٰاهُ. [سوره النساء، الآیه 11].

و هما: آدم و حواء، قال اللّه تعالی:. کَمٰا أَخْرَجَ أَبَوَیْکُمْ مِنَ الْجَنَّهِ. [سوره الأعراف، الآیه 27].

و هما: الأب و المعلم.

قال المناوی: و کذا کل من کان سببا لإیجاد شی ء، أو إصلاحه، أو ظهوره.

و الأب: یعرب بالحرکات الأصلیه، و إذا أضیف إلی یاء المتکلّم أعرب بالحرکات المقدره علی آخره.

و إذا أضیف إلی غیر یاء المتکلّم أعرب بالحروف، بالواو فی الرّفع، و بالألف فی النّصب، و بالیاء فی الجرّ، و عد من الأسماء الخمسه.

«لسان العرب ماده (أبو) 1/ 15، و التعریفات ص 3، و الکلیات ص 25، و تهذیب الأسماء و اللغات ص 3، و القاموس القویم للقرآن الکریم ص 4، 5».


الأبّ

[بالتشدید]: هو ما تأکله الأنعام، و قیل: هو المتهیئ للرّعی، و منه قول قس ابن ساعده: فجعل یرتع أبّا، أو الذی تزرعه النّاس مما یأکله الدّواب و الأنعام.

«فتح الباری (المقدمه) ص 77، 78، و التعریفات ص 5، و المصباح المنیر ص 6، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 28».
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أَبی:

أبی یأبی من حد صنع إذا لم یقبل، و الفقهاء یقولون: الإیباء بزیاده یاء، و هو خطأ کذا قال النّسفی.

و رجل أبیّ: یأبی تحمل الضیمه.

«المصباح المنیر ص 3 (علمیه)، و طلبه الطلبه ص 131، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 27».


الإبَاحَه:

فی اللغه: الإحلال، یقال: أبحتک الشی ء: أی أحللته لک و المباح خلاف المحظور.

قال فی «البدر المنیر»: باح الشی ء بوحا- من باب قال، ظهر و یتعدی بالحرف، فیقال: باح به صاحبه، و بالهمزه فیقال: أباحه، و أباح الرّجل ماله: أذن فی الأخذ منه و التّرک، و جعله مطلق الطّرفین، و استباحه الناس:

أقدموا علیه.

و لقد أبحنا ما حمیت و لا مبیح لما حمینا

و شرعا:

قال الجرجانی: الإذن بإتیان الفعل کیف شاء الفاعل.

قال عبد اللّه الشنقیطی: الخطاب المسوی بین فعل شی ء و ترکه کالاستمتاع بالمطعم، و المأکل، و المشرب المباحه.

قال زکریا الأنصاری: المقتضی فعلا غیر جازم بنهی غیر مقصود.

قال الفتوحی: ما خلا من مدح و ذم.

و قد تطلق الإباحه علی ما قابل الحظر فشمل الفرض، و الإیجاب، و الندب.

قال الزرکشی: و الإباحه حکم شرعی خلافا لبعض المعتزله، و الخلاف لفظی، متوقف علی تفسیر المباح، إن عرفه بنفی
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الحرج، و هو اصطلاح الأقدمین، فنفی الحرج ثابت قبل الشرع، فلا یکون من الشرع.

و من فسّره بالإعلام بنفی الحرج فالإعلام به إنما یعلم من الشرع فیکون شرعیّا.

قال الفهری: و الصّحیح أنها خطاب تسویه، فهو حکم شرعی، إذ هی التخییر بین الفعل و الترک المتوقف وجوده و غیره من الحکم علی الشرع، و رفع الإباحه نسخ.

قال محمد أمین الشنقیطی: الإباحه عند أهل الأصول قسمان:

الأولی: إباحه شرعیه: أی عرفت من قبیل الشّرع کإباحه الجماع فی لیالی شهر








رمضان المنصوص علیها بقوله تعالی:

أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَهَ الصِّیٰامِ الرَّفَثُ إِلیٰ نِسٰائِکُمْ.

[سوره البقره، الآیه 187] الثانیه: إباحه عقلیه: و هی تسمی فی الاصطلاح: البراءه الأصلیه، و هی بعینها استصحاب اللّوم الأصلی حتی یرد دلیل ناقل عنه، و من فوائد الفرق بین الإباحتین المذکورتین: أنّ رفع الإباحه الشّرعیه یسمّی نسخا کرفع إباحه الفطر فی رمضان، و جعل الطّعام بدلا عن الصّوم المنصوص فی قوله:.

فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ.

[سوره البقره، الآیه 185] و أما الإباحه العقلیه فلیس رفعها نسخا، لأنها لیست حکما شرعیّا، بل عقلیّا، و لذا لم یکن تحریم الرّبا ناسخا لإباحته فی أوّل الإسلام، لأنها إباحه عقلیّه، أقول: و هذا تحریر نافع جید.

«معجم المقاییس ص 161، و المصباح المنیر ص 65 (علمیه)، و التعریفات ص 3، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 27، و البحر المحیط 1/ 318، و شرح الکوکب المنیر ص 130،
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و منیریه غایه الوصول ص 10، و نشر البنود 1/ 24، و مذکره أصول الفقه لمحمد أمین الشنقیطی ص 17، 18، و تبیین الحقائق للزیلعی 6/ 10، الأمیریه سنه (1315 ه)، و الواضح فی أصول الفقه للأشقر ص 33».


الإِبار:

إلقاح النّخل بکسر الهمزه، و قد أبّر من حدّ: ضرب.

و الإبره: علاج الزّرع بما یصلحه من السقی و التعهد.

قال ابن عرفه نقلا عن الباجی عن ابن حبیب أن معنی الإبار:

أن ینشق الطّلع عن الثمره.

«معجم المقاییس ص 50، و طلبه الطلبه ص 310، و شرح حدود ابن عرفه 2/ 388».


الأَبَاعِد:

من البعد، و هو خلاف القرب، و قولهم: بنو بناتنا، فهم بنو الأباعد: أی لا ینسب ابن البنت إلی أمّه و إلی أبی أمّه، بل یقال: ابن فلان، فینسب إلی أبیه و کان ذلک من أباعد أبی البنت نسبا و إن کان ختنا له سببا، قال الشاعر:

بنونا بنو أبنائنا و بناتنا بنوهنّ أبناء الرّجال الأباعد

و قال:

و إنما أمّهات النّاس أوعیه مستودعات و للإنسان آباء

«معجم المقاییس ص 142، و طلبه الطلبه ص 207».


الإِبَاق:

لغه: مصدر أبق العبد بفتح الباء، یأبق، و یأبق بکسر الباء و ضمها، أبقا، و أباقا بمعنی: الهرب.

و الإباق خاص بالإنسان سواء أ کان عبدا أم حرّا.

و اصطلاحا:

قال النّسفی: الهرب لا عن تعب و رهب.

لکن یطلق بعض الفقهاء لفظ (الأبق) علی من ذهب مختفیا مطلقا لسبب أو غیره.
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و عرّفه آخرون: بأنه انطلاق العبد تمردا ممن هو فی یده من غیر خوف، و لا کد فی العمل، فإن لم یکن کذلک، فهو إما هارب، و إما ضال، و إما فار.

«لسان العرب ماده (أبق) 1/ 9، و طلبه الطلبه ص 210، و حاشیه الدسوقی 4/ 127، و مغنی المحتاج 2/ 13 (حلبی)، و فتح الباری (مقدمه) ص 78».


الإِبّان:

بالکسر و التشدید: الوقت، و الحین.

قیل: و لا یستعمل إلّا مضافا.

و فی «المغرب»: الإبان وقت تهیئه الشی ء و استعداده.

و فی «طلبه الطلبه»: قال ابن عباس- رضی اللّه عنهما-:

کلّ نبیذ یفسد عند إبّانه. بکسر الألف و تشدید الباء، علی فعال: أی وقته.

«معجم مقاییس اللغه ص 53، و طلبه الطلبه ص 319، و المغرب 1/ 22، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 27».


الإبَانَه:

مصدر أبان بمعنی: الإظهار الفصل، مرادفه للتفریق.

و قد جاء فی الحدیث: «ما أبین من حیّ فهو میّت».

[انظر: «نصب الرایه» 4/ 317] و فی روایه الحاکم: «ما قطع من حیّ فهو میّت».

[أخرجه ابن ماجه 3217، و الحاکم 4/ 124] و إبانه الزوجه تکون بالطلاق البائن و حینئذ تملک المرأه نفسها و لا ترجع إلی زوجها إلّا بعقد جدید.

«معجم المقاییس ص 53، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 27، و الموسوعه الفقهیه 1/ 139».


الابتداء:

من معانیه: لغه التقدیم و الأخذ فی الشی ء من أوله و لا یخرج التعریف الاصطلاحی عن ذلک، و الفرق بینه و بین الاستئناف أن الابتداء أعم.

«الموسوعه الفقهیه 3/ 163».
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الابتذال:

هو: الامتهان و الانتفاع، مأخوذه من البذله، و المبذله، و هو ما یبتذل و یمتهن من الثیاب، یقال: جاءنا فلان فی مباذله: أی ثیاب بذلته.

«النظم المستعذب لابن بطال الرکبی 2/ 147».


الأَبْتَر:

مأخوذه من «بتر»: أی قطع.

قال ابن حجر: هو المقطوع الذّنب من الحیّات و فی غیرها القصیر الذّنب، و عبّر عمّا لا نسل له، أو من لا ذکر له بالبناء علیه، فقیل: فلان أبتر إذا لم یکن له عقب یخلفه.

و رجل أباتر: یقطع رحمه.

«المفردات ص 36، و المصباح المنیر ص 35 (علمیه)، و فتح الباری م/ 89».


الابتغَاء:

الاجتهاد فی الطّلب ذکره الراغب.

قال الحرالی: هو الاشتداد فی طلب شی ء ما، و أصله:

مطلق الطّلب و الإراده.

«التوقیف علی مهمات التعاریف ص 28».


الابتکار:

ابتکر: أی أدرک أول الخطبه، من الباکوره.

«طلبه الطلبه ص 87».


الابتلَاع:

قال الجرجانی: عباره عن عمل الحلق دون الشّفاه.

قال المناوی: دون الثنایا.

و الشرب: ابتلاع ما کان مائعا: أی ذائبا.

«التعریفات ص 3 و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 28، و طلبه الطلبه ص 316».


الأَبَد:

الدّهر، و الزّمان، و الدائم، و القدیم، و الأزلی.

قال الشاعر:

هل الدّهر إلّا لیله و نهارها و إلّا طلوع الشمس ثمَّ غیارها
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یقال: لا أفعله أبد الآبدین، کما یقال: دهر الدّاهرین، و أبد بالمکان أبودا: إذا قام فیه.

قال المناوی: استمرار الوجود فی أزمنه مقدره غیر متناهیه فی المستقبل، کما أن الأزل: استمرار الوجود فی أزمنه مقدره غیر متناهیه فی الماضی.

قال الجرجانی: مده لا یتوهم انتهاؤها بالفکر و التأمل البته.

قال أبو البقاء: و الأبد و الأمد متقاربان لکن الأبد عباره عن مدّه الزّمان التی لیس لها حدّ محدود، و لا یتقید، فلا یقال:

(أبد کذا).

و الأمد: مده لها حدّ مجهول إذا أطلق، و قد ینحصر فیقال:

(أمد کذا)، کما یقال: (زمان کذا).

(و أبدا): ظرف یستغرق الزمن المستقبل نفیا أو إثباتا.

قال تعالی: وَ لَنْ یَتَمَنَّوْهُ أَبَداً بِمٰا قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ.

[سوره البقره، الآیه 95] و قد تدل القرینه علی عدم استمرار النفی أو الإثبات فی المستقبل.

قال تعالی:. إِنّٰا لَنْ نَدْخُلَهٰا أَبَداً مٰا دٰامُوا فِیهٰا.

[سوره المائده، الآیه 24] فنفی الدخول مستمر مدی بقاء الجبارین فی الأرض المقدسه.

قال تعالی:. وَ بَدٰا بَیْنَنٰا وَ بَیْنَکُمُ الْعَدٰاوَهُ وَ الْبَغْضٰاءُ أَبَداً حَتّٰی تُؤْمِنُوا بِاللّٰهِ وَحْدَهُ. [سوره الممتحنه، الآیه 4] فإثبات العداوه و البغضاء إذا لم یؤمنوا باللّه وحده.

قال أبو البقاء: و أبدا منکرا یکون للتأکید فی الزّمان الآتی نفیا و إثباتا لا لدوامه و استمراره، فصار ک (قط)، و (البته) فی تأکید الزمان الماضی، یقال: ما فعلت کذا قط،

















و البته، و لا أفعله أبدا.

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 39

و الأبد: المعرف للاستغراق، لأن اللام للتعریف، و هو إذا لم یکن معهودا یکون للاستغراق.

قیل: الأبد لا یثنی، و لا یجمع، و الآباد: مولّد، و أبد الآبدین معناه: دهر الداهرین، و عصر الباقین: أی یبقی ما بقی دهر و داهر الذی هو آخر الأوقات.

و الأبدی: ما لا یکون منعدما، قاله المناوی.

«المفردات ص 8، و المصباح المنیر ص 1، و طلبه الطلبه ص 170، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 29، 30، و الکلیات ص 32، و التعریفات ص 3، و النظم المستعذب 1/ 181، و المطلع علی أبواب المقنع ص 390، 391، و القاموس القویم 1/ 3».


الإِبْدَال:

قال فی «اللسان»: الأصل فی الإبدال جعل شی ء مکان شی ء آخر، و الأصل فی التبدیل تغیر الشی ء عن حاله. قال: و تبدیل الشی ء تغیره و إن لم یأت ببدل، و استبدال الشی ء تغیره و تبدله إذا أخذه مکانه و المبادله: التبادل.

«لسان العرب ماده (بدل) 1/ 123، و المصباح المنیر ص 39 (علمیه)».


الإِبْرَاء:

لغه: جعل الغیر بریئا مما علیه من حق، و التنزیه، و التخلیص و المباعده عن الشی ء.

قال المناوی: تمام التخلص من الدّاء، و الدّاء ما یوهن القوی و یغیّر الأفعال العامه للطبع و الاختیار.

و اصطلاحا: إسقاط الشخص حقّا له فی ذمه آخر.

قال الآبی الأزهری: إسقاط الدّین عن ذمه مدینه، و تفریغ لها منه، و البعض فرّق بینه و بین الإسقاط، فقال: إن الثانی لا یکون فی ذمه شخص و لا تجاهه کحق الشفعه، و حق السکن الموصی به إذا ترک.
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و هو عند الحنفیه قسمان:

الأول: إبراء إسقاط. الثانی: إبراء استیفاء.

و الأول هو الحقیقی، إذ الثانی لا یعدو أن یکون اعترافا بالقبض و الاستیفاء للحق الثابت، و هو نوع من الإقرار.

فائده: العلاقه بین الصلح و الإبراء لها وجهان:

أحدهما: أنّ الصلح إنما یکون بعد النزاع عاده، و الإبراء لا یشترط فیه ذلک.

الثانی: أنّ الصلح قد یتضمن إبراء، و ذلک إذا کان فیه إسقاط لجزء من الحق المتنازع فیه. و قد لا یتضمن الإبراء بأن یکون مقابل التزام من الطّرف الآخر دون إسقاط. و من هنا: کان بین الصّلح و الإبراء عموم و خصوص من وجه فیجتمعان فی الإبراء بمقابل فی حاله النزاع و یتفرّد الإبراء فی الإسقاط مجانا أو فی غیر حاله النزاع، کما ینفرد الصّلح فیما إذا کان بدل







الصلح عوضا لا إسقاط فیه.

«لسان العرب ماده (برأ) 1/ 240، و معجم المصطلحات الاقتصادیه للدکتور نزیه حماد ص 21، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 30، و المغرب ص 38، و طلبه الطلبه ص 118، و تهذیب الأسماء و اللغات ص 24، و الموسوعه الفقهیه 1/ 142، 148، 149، 4/ 226، 227، 14/ 24، 27/ 325».


الإِبْرَاد:

من البرد ضد الحر، و البروده نقیض الحراره.

لغه: الدخول فی البرد، أو الدخول فی آخر النهار.

اصطلاحا: تأخیر الظهر حتی تذهب شده حراره النهار، تأخیر مسلخ الذبیحه بعد الذبح حتی تبرد.

و فی حدیث أبی هریره- رضی اللّه عنه-: «إذا اشتد الحرّ فأبردوا بالصّلاه، فإن شدّه الحرّ من فیح جهنم» [متفق علیه]، و فی روایه البخاری عن أبی سعید: «أبردوا بالظهر»، و ذکر
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ابن الأثیر قولا فی معنی الحدیث: صلّوها فی أوّل وقتها، من برد النّهار و هو أوله.

«النهایه 1/ 114، و المعجم الوسیط 1/ 49، و المنتقی شرح الموطأ للباجی 1/ 31».


الأَبْرَص:

بسکون الباء، مؤنثه برصاء.

الذی أصابه داء البرص، و هو بیاض یخالف بقیه البشره.

«المطلع علی أبواب المقنع ص 413».


الإِبریسم:

هو الحریر، قال أبو منصور: هو أعجمی معرّب بفتح الألف و الراء، و قیل: بکسر الألف و فتح الراء.

و قال ابن الأعرابی: هو الإبریسم بکسر الهمزه و الراء و فتح السین، قال: و لیس فی الکلام: افعلیل، کاهلیلج، و قیل:

هو الحریر المنقوض قبل أن تخرج الدوده من الشرنقه.

«المطلع علی أبواب المقنع ص 352، و لغه الفقهاء ص 39».


الإِبْرِیق:

إناء یقال له بالفارسیه: کوز آبری.

و هو إناء له خرطوم، و قد تکون له عروه، و جمعه أباریق، و فی القرآن الکریم:. وَ أَبٰارِیقَ وَ کَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ.

[سوره الواقعه، الآیه 18] «طلبه الطلبه ص 300، و القاموس القویم 1/ 3».


الأَبزی:

نعت من البزی، و البزی: خروج الصّدر.

«طلبه الطلبه ص 241».


الأبضاع:

جمع بضع بضم الباء، و هو الفرج.

و المباضعه: المجامعه، و من ذلک قوله صلّی اللّه علیه و سلّم لبریره- رضی اللّه عنها-: «ملکت بضعک فاختاری» [النهایه (1/ 133)].

و الإیضاع- بکسر الهمزه-: هو الاستبضاع: جعل الشی ء بضاعه.
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و هو: وضع السّلعه عند من یبیعها دون مقابل لذلک.

أبضعه التجاره: أعطاه إیاها، و الأصل: أنه تبرع من العامل.

و عند المالکیه: هو إبضاع و لو کان بأجر.

و قد جاء فی (م 1059) من المجله العدلیه: الإبضاع: هو إعطاء شخص لآخر رأس المال علی أن یکون جمیع الربح عائدا له، و یسمی رأس المال بضاعه، و المعطی المبضع و الآخذ المستبضع.

«النهایه 1/ 132، و المعجم الوسیط 1/ 62، و طلبه الطلبه ص 221، و المجله العدلیه م: 1059، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 25».


الإِبْط:

بکسر الهمزه و سکون الباء باطن المنکب، قاله ابن سیده، و هو من الطّیر باطن الجناح یذکّر و یؤنث، و التذکیر أعلی، و الجمع آباط، یقال: تأبط الشی ء: وضعه تحت إبطه. و به سمی ثابت بن جابر الفهمی تأبط شرّا، لأنه- کما زعموا- کان لا یفارقه السّیف، و قیل: لأن أمه بصرت به و قد تأبط جفیر سهام و أخذ قوسا، فقالت: هذا تأبط شرّا، و قیل غیر ذلک.

و التأبط: الاضطباع، و هو ضرب من اللبسه، و هو أن یدخل الثوب من تحت یده الیمین فیلقیه علی منکبه الأیسر.

إبط الرمل: ما رق منه.

و الإبط: أسفل حبل الرمل و مسقطه.

و الإبط من الرمل: منقطع معظمه.

«لسان العرب ماده (إبط) 1/ 8، و القاموس المحیط ص 849، و فتح القدیر 1/ 38، و المجموع 1/ 317، و المغنی 1/ 72، و غایه الإحسان












فی خلق الإنسان للسیوطی ص 148».


الإِبْطَال:

فی اللغه: إفساد الشی ء و إزالته سواء کان ذلک الشی ء حقّا أو باطلا.
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قال تعالی: لِیُحِقَّ الْحَقَّ وَ یُبْطِلَ الْبٰاطِلَ.

[سوره الأنفال، الآیه 8] و یأتی علی ألسنه الفقهاء بمعنی: الإفساد، و الإزاله، و النقض، و الإسقاط، و الفسخ.

و اصطلاحا: الحکم علی الشی ء بالبطلان سواء وجد صحیحا، ثمَّ طرأ علیه سبب البطلان، أو وجد وجودا حسیّا لا شرعیّا.

و الإبطال: یکون من الشارع، و هو الأصل، و یکون عمّن قام بالفعل أو التصرف، و یکون من الحاکم فی بعض الأمور.

«التوقیف علی مهمات التعاریف ص 30، و قلیوبی 2/ 198، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 26، و الموسوعه الفقهیه 1/ 179، 6/ 185، 22/ 278».


الأبطح:

فی الأصل: مسیل واسع فیه دقاق الحصی.

و هو اسم لمکان بقرب مکه، و یقال له: المحصّب، بضم المیم و تشدید الصاد و فتحها. هکذا قال النسفی.

و قال ابن حجر: و هو البطحاء أیضا و یضاف إلی مکه و منی، و هو واحد، و هو إلی منی أقرب منه إلی مکه. کذا قال ابن عبد البر و غیره من المغاربه و فیه نظر، و الجمع: الأباطح، و البطائح، و البطاح أیضا علی غیر قیاس.

«الصحاح للجوهری 1/ 356، و طلبه الطلبه ص 115، و فتح الباری (المقدمه) ص 78».


أَبق:

انظر: آبق، و إباق.


الأَبْکَم:

قال الراغب: هو الذی یولد أخرس، فکل أبکم أخرس، و لیس کل أخرس أبکم.

قال تعالی: وَ ضَرَبَ اللّٰهُ مَثَلًا رَجُلَیْنِ أَحَدُهُمٰا أَبْکَمُ لٰا یَقْدِرُ عَلیٰ شَیْ ءٍ. [سوره النحل، الآیه 76].
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و یقال: بکم عن الکلام: إذا ضعف عنه لضعف عقله فصار کالأبکم.

قال المناوی: من له نطق و لا یعقل الجواب.

«المفردات ص 58، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 30، و لسان العرب ماده (بکم) 12/ 53 (صادر)، و المصباح المنیر ماده (بکم) ص 59 (علمیه)».


الإِبل:

اسم جمع یقع علی البعران الکثیره و لا واحد له من لفظه، و الجمع: آبال، و واحدها بعد النحر یسمی جزورا.

و یقال: إبل الرجل: إذا کثرت إبله، و فلان لا یأبل: أی لا یثبت علی الإبل إذا رکبها، و قطر الإبل تقطیرا: أی جعلها قطارا بعضها علی إثر بعض، و الإباله: الحزمه من الحطب تشبیها به.

و الأبابیل: المتفرقه، و منه قوله تعالی: وَ أَرْسَلَ عَلَیْهِمْ طَیْراً أَبٰابِیلَ [سوره الفیل، الآیه 3]: أی متفرقه کقطعان إبل، الواحد: أبیل.

«معجم المقاییس ص 52، و المفردات ص 8، و المصباح المنیر ص 2 (علمیه)، و طلبه الطلبه ص 333».


الإِبْلَاس:

الحزن المعترض من شده الیأس، یقال: إبلیس. و منه اشتق إبلیس فیما قیل، قال- عزّ و جلّ-: وَ یَوْمَ تَقُومُ السّٰاعَهُ یُبْلِسُ الْمُجْرِمُونَ [سوره الروم، الآیه 12].

و قال تعالی:. أَخَذْنٰاهُمْ بَغْتَهً فَإِذٰا هُمْ مُبْلِسُونَ.

[سوره الأنعام، الآیه 44] لما کان المبلس کثیرا ما یلزم السکوت و ینسی ما یعنیه، قیل:

أبلس فلان إذا انقطعت حجته.

و الإبلاس: الحیره و السکوت من الحزن أو الخوف، و قال القزاز: أبلس: ندم و حزن أو هو: الیأس من الفرج. ذکره المناوی و ابن حجر.

«المفردات ص 60، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 31، و فتح الباری (مقدمه) ص 78».
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الإِبْلَاغ:

مصدر أبلغ، و الاسم منه البلاغ، و هو بمعنی الإیصال، یقال:

أبلغته السلام: أی أوصلته إیاه، فهو یجتمع مع الأعذار فی أن کلّا منهما إیصالا لما یراد، لکن الإعذار ینفرد بالمبالغه.

«الموسوعه الفقهیه 1/ 234».


الابن:

أصلها بنو لقولهم: الجمع أبناء، و فی التصغیر بنیّ، فقیل:

أصله بنو بکسر الباء مثل حمل بدلیل قولهم: (یبن)، و هذا القول یقل فیه التغیر، و هو یشعر بالضاله، و هو حیوان یتولد من نطفه شخص آخر من نوعه، و سمّی الولد بذلک لکونه بناء للأب، لأنه الذی بناه و جعله اللّه- عزّ و جلّ- سببا لإیجاده، و یطلق حقیقته علی الابن الصلبی، و لا یطلق علی غیره إلّا تجاوزا.

و المراد بالصلبی: المباشر سواء أ کان لظهر أم لبطن، و یطلق علی الابن من الرضاعه مجازا أیضا، و یطلق علی الذّکر دون الأنثی لخلاف (الولد) فإنه یشمل الذکر و الأنثی.

و یجمع الابن من الأناس علی بنین، و أبناء، أما غیر الأناس مما لا یعقل کابن مخاض، و ابن لبون، فیقال فی الجمیع: بنات مخاض، و بنات لبون.

و الابن بالنسبه للأب: کل ذکر ولد له علی فراش صحیح أو بناء علی عقد نکاح فاسد، أو وطء بشبهه معتبره شرعا، أو ملک یمین.

و بالنسبه للأم: هو کل ذکر ولدته من نکاح أو سفاح، و کذلک من أرضعت ذکرا صار ابنا لها من الرضاع، و یقال: ابن لکل ما یحصل من جهه الشی ء، أو تربیته، أو تفقده، أو کثره
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خدمته أو قیامه بأمره کابن السبیل: للمسافر، و ابن الحرب:

للمجاهد.

و فلان: ابن بطنه، و ابن فرجه: إذا کان همه مصروفا إلیهما.

و ابن یومه: إذا لم یتفکر فی غد.

ابن آوی: بقطع الهمزه













المفتوحه بوزن «غالی» حیوان معروف، و جمعه بنان آوی، و آوی لا ینصرف، لأنه أفعل، و هو معرفه.

ابن الابن: هو الذکر من أول فرع للابن فی النسب و الرضاع و عند الإطلاق ینصرف للنسب، و یقال له: حفید، کذا بإطلاق الابن علی ابن الابن مجازا.

ابن الأخ: الذکر من ولد الأخ، سواء أ کان الأخ شقیقا أم لأب، أم لأم، أم رضاعا. و یطلق حقیقه علی النسبی و المباشر، و یطلق علی ابن ابن الأخ، و إن نزل علی سبیل المجاز.

ابن الأخت: هو الولد الذکر النسبی للأخت النسبیه، أو الذی أرضعته الأخت النسبیه، أو هو الولد الذکر النسبی للأخت من الرضاع.

ابن البنت: الولد الذکر النسبی للبنت النسبیه.

ابن الحرب: کافیها و القائم بحمایتها.

ابن الخال: هو ابن أخی الأم نسبا أو رضاعا.

ابن الخاله: هو ابن أخت الأم نسبا أو رضاعا.

ابن الدنیا: صاحب الثروه و الغنی.

ابن السبیل: السبیل فی اللغه: الطریق، و ابن السبیل: هو المسافر، سمّی بذلک لملازمته إیاها.

أما اصطلاحا: فهو المسافر الذی انقطع عنه ماله، قیل: هو المنقطع عن ماله، سواء أ کان خارج وطنه أو داخله أو مارّا به.

و عرفه ابن عرفه بما یشعر أنه ذو سفر طاعه.
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ابن العمّ: هو الولد الذکر من أولاد أخی الأب فی النسب أو الرضاع.

ابن العمّه: ابن العمه إما أن یکون نسبیّا أو رضاعیّا، فابن العمّه من النسب هو الولد الذکر النسبی للعمه النسبیه، سواء کانت هذه العمه أخت الأب لأبیه و أمه، أو لأبیه، أو لأمه.

أما ابن العمه من الرضاع، فهو ابن أخت الأب الرّضاعی و عند الإطلاق ینصرف إلی النسبی.


ابن لبون:

ولد الناقه الذکر استکمل سنته الثانیه و طعن فی الثالثه، سمّی بذلک،






لأن أمه تکون قد ولدت غیره فصار لها لبن.

و هو ما دخل فی الثالثه فصارت أمه لبونا بوضع الحمل، ذکر وصفه به و إن کان ابن لا یکون إلا ذکرا زیاده فی البیان، لأن بعض الحیوان یطلق علی ذکره و أنثاه لفظ «ابن» کابن عرس، و ابن آوی، فرفع هذا الاحتمال أو أرید مجرد التأکید لاختلاف اللفظ کقوله تعالی:. وَ غَرٰابِیبُ سُودٌ [سوره فاطر، الآیه 27] قاله الباجی، أو لینبه علی نقصه بالذکوره حتی یعدل بنت المخاض. قاله ابن زرقون.


ابنُ المَاء:

طیر الماء کما ذکره الفیومی.


ابنُ مَخاض:

ولد الناقه إذا دخل فی السنه الثانیه، سمّی بذلک، لأن أمّه قد لحقت بالمخاض: أی الحوامل، و إن لم تکن حاملا.


ابنهُ مَخَاض:

بفتح المیم و المعجمه الخفیفه و آخره معجمه: أتی علیها حول و دخلت فی الثانی و حملت أمها.

و المخاض الحامل: أی دخل وقت حملها و إن لم تحمل.
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أُبنه:

أصل الابنه فی اللغه: العقده، و من إطلاقاتها المتعدّده فی اللغه و العرف أنها نوع من الأمراض التی تحدث فی باطن الدبر یجعل صاحبه یشتهی أن یفعل به الفعل المحرّم، و هو فعل قوم لوط- علیه السلام-.

«معجم المقاییس ص 53، و المفردات ص 62، 63، و المصباح المنیر ص 62، 63 (علمیه)، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 30، 31، و الکلیات ص 25، 26، 27، و التعریفات ص 3، و المطلع علی أبواب المقنع ص 38، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 147، و طلبه الطلبه ص 95، و شرح الزرقانی علی الموطأ 2/ 113، و الثمر الدانی شرح الرساله ص 291، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 26، 27».


الإِبْهَام:

قال الجوهری: اسم للإصبع العظمی المتطرفه فی الید و القدم، و هی الإصبع التی تلی السبابه، و هی مؤنثه، و جمعها: أباهیم، و یأتی بمعنی الشی ء الذی لا یعرف الطریق إلیه، و الکلام المبهم:

هو الذی لا یعرف له وجه یؤتی منه، و باب مبهم لا یهتدی لفتحه، فهو ضد التمییز.

«المطلع علی أبواب المقنع ص 79، و لسان العرب ماده (بهم) 12/ 56 (صادر)، و طلبه الطلبه ص 129، 328، و الموسوعه الفقهیه 1/ 194، 14/ 32».


أبهری:

قال فی مقدمه «فتح الباری»: الأبهر: عرق فی الظهر، و قیل: هو مستبطن القلب، فإذا انقطع لم تبق معه حیاه، و قیل غیر ذلک.

قال ابن باطیش: «هذا أوان انقطاع أبهری». و الأبهر:

عرق یحرق یستبطن الظّهر، و یتصل بالقلب و یتشعب منه إلی سائر الشرایین، إذا انقطع مات الإنسان فکأنه- علیه الصلاه و السلام- قال: هذا أوان موتی.

«فتح الباری/ م 78، و المغنی 1/ 582».
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أَتان:

الأتان بهمزه مفتوحه و تاء مثناه من فوق: الأنثی من الحمیر و لا یقال: أتانه. و الحمار یطلق علی الذّکر و الأنثی، کالفرس، و الجمع: أتن، و أتن.

«المعجم الوسیط 1/ 4، و نیل الأوطار 3/ 14».


إتَاوَه:

الإتاوه فی اللغه: تعنی الخراج، و الرشوه.

و فی اصطلاح الاقتصادیین: مبلغ من المال یفرض جبرا علی مالک العقار بنسبه المنفعه التی عادت إلیه من الأعمال العامه التی قامت بها الدوله أو الهیئات المحلیه.

و هذا اللفظ غیر مستعمل عند الفقهاء بهذا المعنی، و إنما تجدهم یقولون: الکلف السّلطانیه، و النوائب، و المکوس، و المغارم، و الضرائب.

«معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 27».


الاتباع:

لغه: اللحاق بالأول.

و منه المشی خلف الغیر، و منه اتباع الجنائز و المطالبه بالحق، کما فی الآیه. فَمَنْ عُفِیَ لَهُ مِنْ أَخِیهِ شَیْ ءٌ فَاتِّبٰاعٌ بِالْمَعْرُوفِ. [سوره البقره، الآیه 178]، و یأتی بمعنی:

الائتمام و الائتمار بکلام الغیر، یقال: اتبع القرآن: ائتم به و عمل بما فیه.

و فی الاصطلاح: هو الرجوع إلی قول ثبتت علیه حجه، و هو فی الفعل الإتیان بالمثل صوره و صفه، و فی القول: الامتثال علی الوجه الذی اقتضاه القول.

اتباع الهوی: میل النّفس و انحرافها نحو الشی ء.

ثمَّ غلب استعماله فی المیل المذموم و الانحراف السیئ.

«الموسوعه الفقهیه 1/ 196، 6/ 18، 19، 8/ 31، و لسان العرب ماده (تبع) 1/ 416، و المصباح المنیر ماده (تبع) ص 72 (علمیه)، و التقریر و التحبیر 3/ 100، و حاشیه الطحاوی 1/ 239.
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الاتحاد:


اشاره

لغه: صیروره الشیئین شیئا واحدا أو جعل الشیئین شیئا واحدا.

و هو فی الجنس یسمی: مجانسه.

و فی النوع: مماثله.

و فی الخاصه: مشاکله.

و فی الکیف: مشابهه.

و فی الکم: مساواه.

و فی الأطراف: مطابقه.

و فی الإضافه: مناسبه.

و فی وضع الأجزاء: موازنه.

«المصباح المنیر ماده (وحد) ص 650، و التعریفات ص 3، 4، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 31».



اتحاد الحکم:

الاتحاد لغه: صیروره الشیئین شیئا واحدا، و هو کذلک فی الاصطلاح. و الحکم: خطاب اللّه المتعلق بأفعال المکلفین بالاقتضاء أو التخییر أو الوضع، و یتناول الأصولیون اتحاد الحکم فی موضعین:

الأول: عند ورود اللفظ مطلقا فی مکان، و مقیدا فی آخر.

الثانی: عند الکلام علی اتحاد الحکم مع تعدد العلّه.

«الموسوعه الفقهیه 1/ 199».



اتحاد الذّمّه:

أن تلتقی الدائنیه و المدیونیه اللذین فی شخص واحد فیسقط الدّین و ینقضی الالتزام.

«الالتزامات للشیخ أحمد إبراهیم ص 227».



اتحاد السبب:

السبب فی اللغه: اسم للحبل و لما یتوصّل به إلی المقصود، و الاتحاد: صیروره الشیئین شیئا واحدا، و الواحد إما أن یکون واحدا بالجنس کالحیوان أو واحدا بالشخص کزید.

و یعرف الفقهاء و الأصولیون السبب بأنه الوصف الظّاهر المنضبط الذی أضاف الشارع إلیه الحکم و یلزم من وجوده الوجود و من عدمه العدم لذاته. «الموسوعه الفقهیه 1/ 199».
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اتحاد العلّه- اتحاد السَّبب.



اتحاد المجلس:

الاتحاد لغه: صیروره الذاتین واحده و لا یکون إلّا فی العدد من اثنین فصاعدا، و المجلس: هو موضع الجلوس، و یراد به المجلس الواحد عند الفقهاء، و بالإضافه إلی ذلک یستعمله الحنفیه دون غیرهم بمعنی تدخل متفرقات المجلس، و لیس المراد بالمجلس موضع الجلوس، بل هو أعمّ من ذلک، فقد یحصل اتحاد المجلس مع الوقوف و مع تغایر المکان و الهیئه.

«الموسوعه الفقهیه 1/ 202».



اتحاد الجنس:

الجنس لغه: الضرب من کل شی ء، و هو أعمّ من النوع.

و 



اتحاد النوع:

النوع لغه: الصنف، و هو أخص من الجنس.

و الاتحاد: امتزاج الشیئین و اختلاطهما حتی یصیرا شیئا واحدا.

و لا یخرج استعمال الفقهاء للجنس، و النوع، و الاتحاد عن المعنی اللغوی، لکنهم یختلفون فی معنی اتحاد الجنس.

اتحاد الجنس عند الحنفیه: اتحاد الاسم الخاص و اتحاد المقصود.

و یقصد به المالکیه: استواء المنفعه أو تقاربها.

و قال الشافعیه: هو أن یجمع البدلین اسم خاص، فالقمح و الشعیر جنسان لا جنس واحد و لا عبره بالاسم الطارئ، کالدقیق الذی یطلق علیه طحین کل منهما و مع ذلک یعتبران جنسین.

و عرّفه الحنابله: باشتراک الأنواع فی أصل واحد و إن اختلفت المقاصد.

و قد یختلف المراد بالجنس عند بعض الفقهاء من موضع لآخر، فالذهب و الفضه جنسان فی البیوع عند المالکیه، جنس واحد
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فی الزکاه، فالمجانسه العینیه لا تعتبر فی الزکاه عندهم و إنما یکتفی فیها بتقارب المنفعه.

و اتحاد الجنس جزء علّه عند الحنفیه فی تحریم بیع الربوی بمثله، لأن العلّه عندهم جزءان هما الجنس و القدر.

و القدر: هو الوزن أو الکیل. أما عند غیرهم فهو شرط.

«الموسوعه الفقهیه 1/ 198».


الاتّخَاذ:

الاقتناء: من تخذ بمعنی أخذ، و اتخذ: افتعل منه.

وَ اتَّخِذُوا مِنْ مَقٰامِ إِبْرٰاهِیمَ مُصَلًّی.

[سوره البقره، الآیه 125].

قٰالَ لَوْ شِئْتَ لَاتَّخَذْتَ عَلَیْهِ أَجْراً.

[سوره الکهف، الآیه 77] و تأتی بمعنی «جعل» تقول: تخذت زیدا خلیلا: أی جعلته.

«التوقیف علی مهمات التعاریف ص 31، و المصباح المنیر ص 73 (علمیه)، و المفردات ص 73».


إِتْرَاب:

هو الاستغناء. قال فی «الطلبه»: أترب یترب إترابا: أی استغنی، و هو ضدّ ترب.

«طلبه الطلبه ص 131».


أتْرجّه:

واحده الأترج معروف، مشدّد الجیم أو بنون ساکنه قبل الجیم، و فی «البخاری» فی تفسیر سوره یوسف- علیه السلام-:

و لا یعرف فی کلام العرب الأترج، و لیس المراد بذلک النّفی المطلق، و إنما أراد أنه لا یعرف فی کلامهم تفسیر المتکإ به، لا أنه نفی اللفظ من کلام العرب، فإنها ثابته فی الحدیث.

«فتح الباری (المقدمه) ص 79».


الاتّزَان:

مأخوذ من وزن، یقال: وزنت الدّراهم للقضاء، و آتزن هو للاقتضاء، و کذا الکیل و الاکتیال، و النقد و الانتقاد.

«طلبه الطلبه ص 281».
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الاتّصال:

اتحاد الأشیاء بعضها ببعض، کاتصال طرفی الدائره، و یضاده:

الانفصال، و یقال: هو اتحاد النهایات.

و الفرق بینه و بین الموالاه: أن الاتصال: هو أن یوجد بین شیئین لقاء و مماسه، أما الموالاه: فلا یشترط لقاء و لا مماسه بین الشیئین، بل أن یکون بینهما تتابع.

لغه: عدم الانقطاع، و هو ضدّ الانفصال.

و الفرق بین لفظی: اتصال و موالاه: هو أن یوجد بین شیئین لقاء و مماسه.

و یستعمل الفقهاء الاتصال فی الأعیان و فی المعانی، ففی الاتصال فی الأعیان یقولون: اتصال الصّفوف فی صلاه الجماعه، و الزّوائد المتصله بالعقود علیه کالسّمن و الصّبغ، و فی الاتصال فی المعانی یقولون: اتصال الإیجاب بالقبول و نحو ذلک.

و الفرق بین لفظی: اتصال و وصل: أن الاتصال: هو الأثر للوصل.

«المفردات ص 525، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 31، و الموسوعه الفقهیه 1/ 214».


اتصَال التّربیع:

اتصال جدار بجدار بحیث تتداخل لبنات أحدهما فی الآخر سمّی به، لأنهما إنما یبنیان لیحیطا مع جدارین آخرین بمکان مربع.

«التوقیف علی مهمات التعاریف ص 31، 32، و المفردات ماده (وصل) ص 525».


الاتّفَاق:

مأخوذ من الوفق، و هو المطابقه بین الشیئین.

و معنی الاتفاق: موافقه فعل الإنسان القدر، و یقال فی الخیر و الشّر، و التوفیق نحوه، لکنه مختصّ بالخیر، ذکره الرّاغب.

«المفردات ماده (وفق) ص 528، و المصباح المنیر ص 667 (علمیه)، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 32».
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الإتقَان:

معرفه الأدله بعللها، و ضبط القواعد الکلیه بجزئیاتها، و قیل الإتقان معرفه الشی ء بیقین.

«التعریفات ص 23 (ریان)، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 32».


الاتکاء:

لغه: الاعتماد علی شی ء، و منه قوله تعالی حکایه عن موسی- علیه السلام-: قٰالَ هِیَ عَصٰایَ أَتَوَکَّؤُا عَلَیْهٰا.

[سوره طه، الآیه 18]. و هو الجلوس مع التمکن، و القعود مع التمایل معتمدا علی أحد جانبیه.

قال القونوی: و هو أن یخرج الرّجلین من أحد الجانبین و یقعد و یسند أحد الجانبین بشی ء، و المقعد علی الأرض.

و من معانیه أیضا: المیل فی القعود علی أحد الشقین و لا یخرج استعمال الفقهاء عن المعنیین المذکورین.

«التوقیف علی مهمات التعاریف ص 32، و التعریفات ص 4، و أنیس الفقهاء ص 56، و الموسوعه الفقهیه 1/ 215».


إِتْلاف:

لغه: جعل الشی ء تالفا: أی هالکا، و هو بمعنی الإهلاک، یقال: أتلف الشی ء إذا أفناه و أهلکه. و التلف أعمّ من الإتلاف، لأنّ التلف یکون بسماوی و یکون بسبب الغیر، و الإتلاف لا یکون إلّا نتیجه إتلاف الغیر.

قال فی «الموسوعه»: جاء فی «القاموس»: تلف کفرح:

هلک، و أتلفه: أفناه.

اصطلاحا: هو خروج الشی ء من أن یکون منتفعا به المنفعه المطلوبه منه عاده بفعل آدمی.

و یعبّر عنه بعضهم: بأنه کل ما یؤدّی إلی ذهاب المال و ضیاعه و خروجه من ید صاحبه، فهو فی اللغه لا یطلق إلّا علی ما أصابه العدم، فإذا تعطّل الشی ء و لم یمکن الانتفاع به عاده کان تالفا لدی الفقهاء دون اللّغویین، و علی هذا فالإتلاف نوع من الضّرر و بینهما عموم و خصوص وجهی.
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فالإفساد أعمّ من الإتلاف، فإنهما یجتمعان فی الأمور الحسیّه، و یتفرّد الإفساد فی التصرفات القولیه.

إتلاف منفعه من الجسم.

و عند المالکیه: تأثیر الجنایه فی غیر الجسم، قاله ابن عرفه، و الإتلاف أعمّ من الإحراق.

«بدائع الصنائع 7/ 164، و شرح حدود ابن عرفه ص


























620، و م. م. الاقتصادیه ص 228، و الموسوعه الفقهیه 2/ 115، 5/ 287، 28/ 179».


الاتّهاب:

قال فی «الطلبه»: قبول الهبه، یقال: وهبت له کذا فاتّهبه.

«طلبه الطلبه ص 32».


الإِتْمَام:

لغه: الإکمال، و أتم الشی ء: أکمله علی أحسن وجه، قال تعالی:. الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی. [سوره المائده، الآیه 3]: أی علی أکمل وجه لیس فیها نقص.

هذا و للإتمام إطلاق خاص یتصل بالعدد لا بالکیفیه، و من ذلک إتمام الصّلاه بدلا من قصرها، فکل من القصر و الإتمام کمال، و إنما لوحظ فی لفظی الإتمام و القصر العدد، و سیأتی بسط الکلام فی ذلک فی ماده (التمام)، و (الکمال).

«النهایه فی غریب الحدیث 1/ 197، 198، و القاموس القویم 1/ 101، 102، و الموسوعه الفقهیه 2/ 231».


الأَتُون:

قال فی «الطلبه»: علی وزن الفعول کلخن.

الأتّون، و الأتون: الموقد.

«معجم متن اللغه 1/ 141، و طلبه الطلبه ص 268».


الإتْیَانُ:

قال فی «الطلبه»: الإتیان: الموافاه.

«طلبه الطلبه ص 288».
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الإِثَابَه:

المجازاه علی العمل، یقال: أثابه، یثیبه، أثابه.

و الاسم: الثواب، و هو: ما یرجع للإنسان من ثواب أعماله.

قال فی «النهایه»: و یکون فی الخیر و الشر، إلا أنه بالشر أخص و أکثر استعمالا، و فی حدیث ابن التّیّهان: «أثیبوا أخاکم»] أخرجه أبو داود «أطعمه» 54].

أی: جازوه علی صنیعه.

و من استعماله فی الخیر أو المحبوب قوله تعالی: فَأَثٰابَهُمُ اللّٰهُ بِمٰا قٰالُوا جَنّٰاتٍ. [سوره المائده، الآیه 85].

و من استعماله فی المکروه قوله تعالی:. فَأَثٰابَکُمْ غَمًّا بِغَمٍّ. [سوره آل عمران، الآیه 153].

«النهایه فی غریب الحدیث 1/ 227، و المفردات ص 10، و الکلیات ص 40، 41، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 34».


الأَثَاث:

قال الراغب: متاع البیت الکثیر، و أصله من (أث): أی کثر و تکاثف.

قال الفراء: لا واحد له، کالمتاع.

قال أبو زید: المال، قال الراغب: و قیل للمال کله إذا کثر: أثاث، و واحدته أثاثه، و نساء أثائث: کثیرات اللحم، کأن علیهن أثاث، و تأثثت فلانه: أصابت أثاثا.

«المفردات ص 9، و المطلع للبعلی ص 255».


الإِثبات:

قال الراغب: الإثبات و التثبیت تاره، یقال بالفعل، فیقال لما یخرج من العدم إلی الوجود نحو: أثبت اللّه کذا، و تاره لما یثبت بالحکم فیقال: أثبت الحاکم علی فلان کذا و ثبته، و تاره لما یکون بالقول، سواء أ کان ذلک صدقا أو کذبا، فیقال: أثبت التوحید، و صدق النبوه، و فلان أثبت مع اللّه إلها آخر.
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قال الجرجانی: هو الحکم بثبوت شی ء لآخر.

و قد أخذ لفظ الثبوت فی تعریف الإثبات، و هو منتقض.

«المفردات ص 78، و التعریفات ص 4».


الأَثَر:

أثر الشی ء حصول ما یدل علی وجوده، یقال: أثر، و أثّر، و الجمع الآثار، قال تعالی: فَانْظُرْ إِلیٰ آثٰارِ رَحْمَتِ اللّٰهِ. [سوره الروم، الآیه 50].

و من هذا یقال للطریق المستدل به علی من تقدم: آثار، نحو قوله تعالی: فَهُمْ عَلیٰ آثٰارِهِمْ یُهْرَعُونَ [سوره الصافات، الآیه 70]، و قوله تعالی:. هُمْ أُولٰاءِ عَلیٰ أَثَرِی.

[سوره طه، الآیه 84]، و قوله تعالی:. أَوْ أَثٰارَهٍ مِنْ عِلْمٍ. [سوره الأحقاف، الآیه 4]، و قرئ: أثره: ما یروی أو یکتب فیبقی له أثر. و المأثر: ما یروی من مکارم الإنسان.

و الاستئثار: التفرد بالشی ء من دون غیره.

قال الجرجانی: الأثر له ثلاثه معان:

الأول: بمعنی النتیجه، و هو الحاصل من الشی ء.

و الثانی: بمعنی العلامه، و الثالث: بمعنی الجزء.

و الأثر فی اصطلاح أهل الحدیث: قیل: مرادف للحدیث، و هو ما نقل عن النّبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، من قول أو فعل أو تقریر أو صفه، و قیل:

الحدیث ما ورد عن النّبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، و الأثر ما ورد عن غیره.

«المفردات ص 9، 10، و التعریفات ص 4، و النهایه 1/ 22، 23، و القاموس القویم 1/













112، 113».


الأثل:

شجر طویل مستقیم الخشب کثیر الأغصان، أوراقه دقیقه، و ثمره حب أحمر مرّ لا یؤکل، قال تعالی:. ذَوٰاتَیْ أُکُلٍ خَمْطٍ وَ أَثْلٍ وَ شَیْ ءٍ مِنْ سِدْرٍ قَلِیلٍ [سوره سبأ، الآیه 16].

کنایه عن ضیق العیش و شده الفقر.
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و شجر متأثل: ثابت ثبوته، و تأثل کذا: ثبت ثبوته، و قوله صلّی اللّه علیه و سلّم فی الوصی: «غیر متأثل مالا» [البخاری فی الشروط/ 19]: أی غیر جامع و عنه أستعیر: نحتّ أثلته: إذا اغتبته.

«النهایه 1/ 23، و المفردات ص 10، و القاموس القویم للقرآن الکریم 1/ 7، و المعجم الوسیط 1/ 6».


الإثْم:

و الآثام: اسم للأفعال المبطئه عن الثواب، و الجمع آثام، قال تعالی:. فِیهِمٰا إِثْمٌ کَبِیرٌ. [سوره البقره، الآیه 219]:

أی فی تناولهما إبطاء عن الخیرات. و تأثم: خرج من إثمه.

و سمّی الکذب إثما، لکون الکذب من جمله الإثم، کتسمیه الإنسان حیوانا، لکونه من جملته.

و الآثم- بالمدّ-: المتحمل للإثم.

قال الجرجانی: الإثم: ما یجب التحرز منه شرعا و طبعا.

قال اللکنوی: الإثم: الذّنب الذی یستحق العقوبه علیه، ثمَّ قال: و لا یصح أن یوصف به إلّا المحرّم.

فوائد:

الفرق بین الذّنب و الإثم: أنّ الذنب مطلق الجرم عمدا کان أو سهوا بخلاف الإثم، فاختص بما یکون عمدا، إذ أنه ما یستحق صاحبه العقوبه.

و الهمزه فی الإثم من الواو، کان یثم الأعمال: أی یکسرها، و هو عباره أیضا عن الانسلاخ عن صفاء العقل، و منه سمّی الخمر إثما، لأنها سبب الانسلاخ من العقل.

و الفرق بین الإثم و الوزر وصفا: أنّ الوزر وضع للقوه، لأنه من الإزار، و هو ما یقوی الإنسان، و منه الوزیر، لکن غلب استعماله لعمل الشّرّ، کما أنّ صاحب الوزر یتقوی و







لا یلین للحق.
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و وضع الإثم للّذه، و إنما خصّ به فعل الشّر، لأن الشّرور لذیذه.

و الفرق بین الذّنب و المعصیه، و الزّله: إنهما اسم لفعل محرم یقصد المرء فعل الحرام بالوقوع فیه، بخلاف الزله، فإنها اسم لفعل محرم یقع المرء علیه عن قصد فعل الحلال، و إنما یعاقب لتقصیر منه، کما یعاقب فی الطین، و قد تسمی الزله معصیه مجازا.

و الفرق بین الذّنب و الجناح: أنّ الأول فیما یکون بین العبد و ربه، و فیما یکون بین إنسان و إنسان، بخلاف الثانی، فإنه یستعمل فیما بین إنسان و إنسان فقط.

و الفرق بین الحنث و الذّنب: أنّ الأول یبلغ مبلغ الکبیره، بخلاف الذّنب، فإنّه یطلق علی الصغیره.

و الجرم- بالضم-: لا یطلق إلّا علی الذنب الغلیظ.

و العصیان لغه: هو المخالفه لمطلق الأمر، لا المخالفه للأمر التکلیفی خاصه.

و العاصی: من یفعل محظورا لا یرجو الثواب بفعله، بخلاف المبتدع، فإنه یرجو به الثواب فی الآخره، و العاصی و الفاسق فی الشرع سواء.

و الإثابه: هی ما یرجع للإنسان من ثواب أعماله، و تستعمل فی المحبوب نحو: فَأَثٰابَهُمُ اللّٰهُ بِمٰا قٰالُوا جَنّٰاتٍ.

[سوره المائده، الآیه 85] و فی المکروه أیضا نحو:. فَأَثٰابَکُمْ غَمًّا بِغَمٍّ.

[سوره آل عمران، الآیه 153]، لکنه علی الاستعاره و قد تقدم الکلام عنها.

«المفردات ص 10، و التعریفات ص 4، و الکلیات ص 40، 41، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 34، و القاموس القویم 1/ 112، 113».
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الإِثمد:

بکسر الهمزه، و هو حجر للکحل کما فی «القاموس».

«نیل الأوطار 4/ 206».


الأَثیر:

النفیس، الرفیع القدر، الحسن، المفضل علی غیره، یقال:

هو أثیری، أوثره و أفضله.

«المعجم الوسیط 1/ 5».


الأَثیل:

الشرف المحکم.

فوائد:

الأثیل (فی الکیمیاء) مجموعه أحادیه التکافؤ، مکونه من ذرتین من الکربون، و خمس ذرات من الهیدروچین.

«المعجم الوسیط 1/ 6».


الإجَابَه:

موافقه الدّعوه فیما طلب بها، لوقوعها علی تلک الصّفه.

قال الحرالی: الإجابه: اللّقاء بالقول ابتداء شروع لتمام اللقاء بالمواجهه.

و الإجابه: الرد عن السؤال، یقال: أجاب عن السؤال:

أوضح للسائل ما یسأل عنه.

و أجاب الطلب: قضی طلب المطالب.

«التوقیف علی مهمات التعاریف ص 34، و القاموس القویم 1/ 135».


الأُجاج:

الملح الشدید الملوحه، أج الماء یؤج: اشتدت ملوحته و حرارته، و قوله تعالی:. وَ هٰذٰا مِلْحٌ أُجٰاجٌ. [سوره فاطر، الآیه 12] تأکید لشده ملوحته، و أجیج النار لشده حرارتها، و منه یأجوج و مأجوج شبّهوا بالنار المضطرمه.

«طلبه الطلبه ص 148، و القاموس القویم 1/ 7».
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الأجاجین:

جمع إجانه، و هی التی یغسل فیها الثیاب مثل: المرکن الکبیر، قال فی «المغنی»: هی الحفره التی تکون حول النخل و الشجر.

«النظم المستعذب لابن بطال الرکبی 2/ 36، و المغنی ص 394».


الإِجَارَه:


اشاره

بکسر الهمزه لغه: مصدر أجره یأجره أجرا و إجاره، فهو مأجور هذا هو المشهور.

و حکی عن الأخفش و المبرد: آجر بالمد.

قال الراغب: و الفرق بینهما، أنّ أجرته، یقال: إذا اعتبر فعل أحدهما، و أجرته، یقال: إذا اعتبر فعلاهما و کلاهما یرجعان إلی معنی واحد، یقال: آجره اللّه و أجره اللّه.

و الأجره: ما یعود من ثواب العمل دنیویّا کان أو أخرویّا نحو قوله تعالی:. إِنْ أَجْرِیَ إِلّٰا عَلَی اللّٰهِ.

[سوره یونس، الآیه 72، و هود، الآیه 29] و قوله تعالی: وَ آتَیْنٰاهُ أَجْرَهُ فِی الدُّنْیٰا وَ إِنَّهُ فِی الْآخِرَهِ لَمِنَ الصّٰالِحِینَ [سوره العنکبوت، الآیه 27].

و الأجره فی الثواب الدّنیوی، و الأجر و الأجره، یقال فیما کان عن عقد، و ما یجری مجری العقد، و لا یقال إلّا فی النّفع دون الضّر، بخلاف الجزاء، فإنه یقال فیما کان عن عقد و غیر عقد، و یقال فی النّافع و الضّار.

و الأجیر: فعیل بمعنی فاعل.

و الاستئجار: طلب الشی ء بالأجره، ثمَّ یعبر به عن تناوله بالأجره و علی هذا قوله تعالی:. اسْتَأْجِرْهُ إِنَّ خَیْرَ مَنِ اسْتَأْجَرْتَ الْقَوِیُّ الْأَمِینُ. [سوره القصص، الآیه 26].

و الإجاره- بکسر الهمزه، و ضمها، و فتحها، حکی الثلاثه
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ابن سیده. و تطلق الإجاره علی نفس العقد، و تطلق علی بیع المنفعه، و الکراء.



الإجاره

فی اصطلاح الفقهاء:

الحنفیه:

قال الأحمد بکری: عقد علی المنافع لعوض هو مال: أی بیع نفع مقوم جنسا و قدرا بعوض مالی، إذ نفع من غیر جنس المعقود علیه کسکنی دار برکوب دابه، و لا یجوز بسکنی دار أخری.

قال الجرجانی: العقد علی المنافع بعوض هو مال.

المالکیه:

قال الشنقیطی: رفع مال یصح أن یکون ثمنا فی مقابله عمل أو غله تتقوم قدر علی













تسلیمها.

الشافعیه:

قال زکریا الأنصاری: تملیک منفعه بعوض بشروط.

قال المناوی: العقد علی المنافع بعوض، و هو مال.

الحنابله:

قال البهوتی: عقد علی منفعه مباحه معلومه من عین معینه أو موصوفه فی الذّمّه مده معلومه أو عمل معلوم بعوض.

قال البعلی: أن تستأجر لعمل معلوم کخیاطه ثوب و نحوه، و الإجاره علی مدّه لا تلی العقد کإجاره سنه خمس فی سنه أربع.

«المفردات ص 10، 11، و دستور العلماء 1/ 38، و التعریفات ص 5، و فتح الرحیم 3/ 17، و فتح المعین ص 80، و فتح الوهاب 1/ 246، و التوقیف ص 35، و الروض المربع ص 303، و المطلع ص 234، و المعاملات المالیه 1/ 87».


الإِجَارتَان:

أن یتفق متولی الوقف مع شخص علی أن یدفع مبلغا من المال یکفی لعماره عقار الوقف المبنی المتوهن عند عجز الوقف عن
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التعمیر علی أن یکون لدافع المال حق القرار الدائم فی هذا العقار بأجر سنوی ضئیل. و هذا الحق یورث عن صاحبه و یباع.

«معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 33، و المدخل الفقهی العام 1/ 313، و المدخل إلی نظریه الالتزام العامه للزرقا ص 42».


إِجَارَه الذِّمَّه:

الإجاره الوارده علی الذّمه تکون المنفعه المعقود علیها متعلقه بذمه المؤجر، کما إذا استأجر دابّه موصوفه للرکوب أو الحمل، فقال: استأجرت منک دابّه صفتها کذا لتحملنی إلی موضع کذا فقبل.

«معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 31».


الإِجَارَه الطَّویلَه:

إجاره الموصوف لأکثر من سنه إذا کان دارا أو حانوتا، أو لأکثر من ثلاث سنوات إذا کان أرضا سواء أ کان ذلک بعقد واحد للمده کلها أو بعقود مترادفه کل عقد سنه بقدر معلوم، و هذا من مصطلحات الحنفیه.

«معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 31 عن رد المختار 3/ 397، و الفتاوی 3/ 333 م 687 من مرشد الحیران».


الإِجَارَه اللّازمه:

هی الإجاره الصحیحه العاریه عن خیار العیب، و خیار الشرط، و خیار الرذیه و لیس لأحد العاقدین فسخها بلا عذر.

«معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 31 عن التعریفات الفقهیه ص 159، و درر الحکام 1/ 374، و شرح المجله للأناسی 2/ 473 م 406 من المجله العدلیه».


الإِجَارَه المضَافَه:

هی إیجار معتبر من وقت معین مستقبل.

«معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 32 عن التعریفات الفقهیه ص 159، و درر الحکام 1/ 375، و شرح المجله للأناسی 2/ 474، 505 م 408 من المجله العدلیه، م 527 من مجله الأحکام الشرعیه علی مذهب أحمد».
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الإجبار:

فی الأصل حمل الغیر علی أن یجبر الأمر: أی یصلح خلله، لکن تعورف فی الإکراه المجرد، فقیل: أجبره علی کذا:

أکرهه، و سمّی الذین یدعون أن اللّه یکره العباد علی المعاصی فی تعاریف المتکلمین مجبره.

و الإجبار لا یکون إلّا ممن له ولایه، و الإکراه یکون منه، و من غیره.

«التوقیف ص 35، و موسوعه الفقه الإسلامی المصریه 2/ 339».


الاجتهاد:

لغه: أخذ النفس ببذل الطّاقه و تحمل المشقه، و هو افتعال من جهد یجهد إذا تعب. و الافتعال فیه للتکلف لا للطوع، و هو بذل المجهود فی إدراک المقصود و نیله.

و قیل: هو استفراغ الوسع فی تحصیل أمر من الأمور مستلزم للکلفه و المشقّه. و لهذا یقال: اجتهد فی حمل الصّخره، و لا یقال: اجتهد فی حمل التفاحه.

و منه: إتعاب الفکر فی أحکام الرأی.

و الجهد (بالفتح و الضم): الطاقه و المشقه.

و اصطلاحا:

قال أبو البقاء: استفراغ الفقیه الوسع بحیث یحس من نفسه العجز عن المزید علیه و ذلک لتحصیل ظن بحکم شرعی.

قال الجرجانی: استفراغ الفقیه الوسع لیحصل له ظن بحکم شرعی، و قال أیضا: بذل المجهود فی طلب المقصود من جهه الاستدلال.

و عرفه الباجی بمثل التعریف اللغوی فقال: بذل الوسع فی بلوغ الغرض.

و عرفه ابن الحاجب بأنه: استفراغ الفقیه الوسع لتحصیل ظن بحکم شرعی.
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و عرفه المناوی بقوله: استفراغ الفقیه وسعه لتحصیل ظن بحکم شرعی.

و عرفه زکریا الأنصاری بأنه: استفراغ الفقیه الوسع لتحصیل الظن بحکم شرعی.

«المفردات ص 101، و المصباح المنیر ص 43، 44، و الکلیات ص 44، 45، و منتهی الوصول و الأمل لابن الحاجب ص 209، و التعریفات ص 5، و میزان الأصول ص 752، و إحکام الفصول ص 52، و












التوقیف علی مهمات التعاریف ص 35، و لب الأصول للشیخ زکریا الأنصاری ص 147، و الحدود الأنیقه للشیخ زکریا الأنصاری ص 82».


الإِجَّانه:

(بالتشدید) إناء یغسل فیه الثیاب، و الإیجانه لغه فیه، ثمَّ أستعیر فأطلق علی ما حول الغراس، فقالوا فی المساقاه فی العمل: علی العامل إصلاح الأجاجین و أرادوا ما یحوط علی الشجر کالحوض، و الأجانین: هی الحفر التی تکون حول النخل و الشجر.

«التوقیف علی مهمات التعاریف ص 35، و المغنی ص 394».


الإِجحاف:

النقص الفاحش، مستعار من قولهم: «أجحف بعبده»: أی کلفه ما لا یطیقه.

«التوقیف علی مهمات التعاریف ص 36».


الأجر:

لغه: الثواب، یقال: أجرت فلانا عن عمله کذا: أی أثبته منه، و اللّه تعالی یأجر العبد: أی یثیبه. قال تعالی:.

فَلَهُ أَجْرُهُ عِنْدَ رَبِّهِ. [سوره البقره، الآیه 112].

و سمّی المهر أجرا مجازا، قال تعالی:. فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ [سوره النساء، الآیه 24]: أی مهورهن.

و الأجر لا یقال إلّا فی النفع دون الضر، بخلاف الجزاء.
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و الأجر ما یعود من ثواب العامل دنیویّا أو أخرویّا.

و الأجره: فی الثواب الدنیوی.

و اصطلاحا: العوض الذی یدفعه المستأجر للمؤجر فی مقابله المنفعه المعقود علیها.

«المفردات ص 10، 11، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 36، و تهذیب الأسماء و اللغات 1/ 4، و القاموس القویم 1/ 8».


الإجراء:

العاده التی یجری علیها الإنسان.

«التوقیف علی مهمات التعاریف ص 36».


الأجرد:

لغه: الرجل الأجرد هو من لا شعر علی جسده، و المرأه جرداء.

و اصطلاحا: الأجرد الذی لیس علی وجهه شعر، و قد مضی أوان طلوع لحیته، أما قبل ذلک، فهو أمرد.

«الموسوعه الفقهیه 1/ 319».


الأجریاء:

قال ابن باطیش: بفتح الهمزه، و سکون الجیم، و کسر الراء، و فتح الباء، و ألف ممدوده.

و هم رسل القاضی و أعوانه و محضروه.

«المغنی ص 682».


الأجل:

لغه: هو المدّه المضروبه للشی ء، قال تعالی:. وَ لِتَبْلُغُوا أَجَلًا مُسَمًّی. [سوره غافر، الآیه 67].

أَیَّمَا الْأَجَلَیْنِ قَضَیْتُ. [سوره القصص، الآیه 28].

و یقال: دینه مؤجل، و قد أجّلته: جعلت له أجلا.

و یقال للمدّه المضروبه لحیاه الإنسان: أجل، فیقال: دنا أجله، عباره عن دنو الموت، و أصله: استیفاء الأجل: أی مده الحیاه، و قوله تعالی:. وَ بَلَغْنٰا أَجَلَنَا الَّذِی أَجَّلْتَ لَنٰا. [سوره الأنعام، الآیه 128]: أی حد الموت، و قیل:

حد الهرم.
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قال الراغب: و هما واحد فی التحقیق.

و أجل: حرف تصدیق بمعنی: نعم.

قال الأخفش: إلّا أنه أحسن من نعم فی التصدیق، و نعم أحسن منه فی الاستفهام، فإذا قال: «أنت سوف تذهب»، قلت: «أجل»، و إذا قال: «أ تذهب»، قلت: «نعم»، و کان أحسن من «أجل».

و فی الاصطلاح: هو المدّه المستقبله التی یضاف إلیها أمر من الأمور، سواء أ کانت تلک الإضافه أجلا للوفاء بالتزام أو أجلا لإنهاء التزام، و سواء أ کانت تلک المده مقرره بالشّرع أو بالقضاء أو بإراده الملتزم.

قال المناوی: مشارفه انقضاء أمد الأمر حیث یکون منه ملجأه الذی هو مطلوبه، کأنه مشارفه فراغ المده، ذکره الحرالی.

«المفردات ص 11، و المصباح المنیر ص 6 (علمیه)، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 37، و المطلع علی أبواب المقنع ص 414».


الإجماع:


اشاره

فی اللغه: العزم، و الاتفاق، فإذا کان مأخوذا من أجمع المتعدی بنفسه یکون بمعنی العزم التام، تقول: أجمعت السیر، و الأمر: عزمت علیه، و منه قوله تعالی:. فَأَجْمِعُوا أَمْرَکُمْ. [سوره یونس، الآیه 71]، و فی الحدیث: «من لم یجمع الصّیام قبل الفجر فلا صیام له».

[أخرجه أبو داود 2454، و الترمذی 730] أی من لم یعزم علیه فینویه، و هذا














لا یحتاج إلی عدد من الناس، بل هو ممکن من کل فرد وحده.

کما یتعدی بعلی، تقول: أجمع القوم علی کذا: أی اتفقوا علیه، کما حکاه أبو علی الفارسی فی «الإیضاح» و هو بهذا المعنی لا یتحقق إلّا من متعدد.
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و اصطلاحا:

قال فی «میزان الأصول: هو اجتماع جمیع آراء أهل الإجماع علی حکم من أمور الدّین عقلی أو شرعی وقت نزول الحادثه، أو یقال: اتفاق جمیع أهل الإجماع.

قال فی «دستور العلماء»: اتفاق المجتهدین من أمّه محمد- علیه الصلاه و السلام- فی کل عصر علی أمر دینی.

قال فی «التعریفات»: العزم التام علی أمر من جماعه أهل الحل و العقد.

قال: اتفاق المجتهدین من أمّه محمد- علیه الصلاه و السلام- فی عصر علی أمر دینی.

قال ابن الحاجب: اتفاق المجتهدین من أمّه محمد- علیه الصلاه و السلام- فی عصر علی أمر.

قال الباجی: اتفاق علماء العصر علی حکم الحادثه.

قال الإسنوی: هو اتفاق المجتهدین من أمّه محمد- علیه الصلاه و السلام- علی الحکم.

قال زکریا الأنصاری: هو اتفاق مجتهدی الأمّه بعد وفاه محمد- علیه الصلاه و السلام- فی عصر علی أی أمر، و لو بلا إمام معصوم.

قال أیضا فی «الحدود الأنیقه»: مثله، و قال المناوی: مثله.

«المفردات ص 96، 97، و المصباح المنیر ص 42، و الموجز فی أصول الفقه ص 186، و میزان الأصول ص 490، و دستور العلماء 1/ 39، و التعریفات ص 5، و منتهی الوصول و الأمل ص 52، و أحکام الوصول ص 51، و التمهید للإسنوی ص 451، و لب الأصول ص 107، و الحدود الأنیقه ص 7، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 37».
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الإجماع السّکُوتی

و






یسمی بالإجماع القولی غیر الصریح، فهو أن یقول بعض المجتهدین حکما و یسکت الباقون علیه بعد العلم به.

«التوقیف علی مهمات التعاریف ص 37، و الموجز ص 196».


الإجماع العلمی:

هو أن یتعامل المجتهدون جمیعا فی عصر بالمساقاه مثلا، فإن عملهم هذا یدل علی جواز المجمع علیه، و لا یفید الوجوب إلّا بقرینه تدل علی الوجوب.

«الموجز ص 195».


الإجماع القولی الصریح:

أن یتفق مجتهدو العصر علی حکم واقعه بإبداء کل منهم رأیه صراحه فی مجلس واحد أو یبین أحدهم حکمها و یذکر غیره فیها أو فی مثلها هذا الحکم و یصدر ثالث فتوی أو قضاء و لو لم یجمعهم مجلس واحد و لا یشذ عن ذلک واحد منهم و ذلک کإجماعهم علی خلافه أبی بکر- رضی اللّه عنه- فقد بایعه جمیع الصحابه بأیدیهم و أقروا ذلک بألسنتهم.

«الموجز ص 195».


الإجماع المرکب:

الاتفاق فی الحکم مع الاختلاف فی المأخذ.

قال المناوی: لکن یصیر الحکم مختلفا فیه لفساد أحد المأخذین، مثاله: انعقاد الإجماع علی نقض الطّهر عند المسّ، و القی ء معا، لکن یأخذ النقض عند الشافعی المس، و عند الحنفی القی ء، فلو قدر عدم المسّ لم یقل الشافعی بالنقض، أو القی ء لم یقل الحنفی بالنقض، فینقضی الإجماع.

«التوقیف علی مهمات التعاریف ص 37، 38»


الإجمال:

لغه: التحصیل، و الإحصاء، و الجمع، یقال: أجملت الشی ء: أی حصلته، و فی الحدیث: «کتاب فیه أسماء أهل الجنه أجمل علی آخرهم فلا یزاد فیه و لا ینقص».

[أخرجه أحمد 2/ 167]
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أجملت الحساب: إذا جمعت آحاده، و کملت أفراده: أی أحصوا، و جمعوا فلا یزاد فیهم و لا ینقص. و بمعنی الخلط و الإذابه، یقال: جملت الشحم، و أجملته: إذا خلطته.

قال الأحمد بکری و الجرجانی: إیراد الکلام علی وجه یحتمل أمورا متعدده.

قال: فالتفضیل تعیین بعض تلک المحتملات أو کلها.

قال الجرجانی أیضا: معرفه تحتمل أمورا متعدده.

و قال الجرجانی أیضا: إیراد الکلام علی وجه فهمه.

قال ابن الحاجب: المجمل ما له دلاله غیر واضحه.

قال المناوی: إیراد الکلام علی وجه یحتمل أمورا متعدده.

و قیل: معرفه الأجزاء مع عدم الامتیاز.

و إجمال الکلام: إیراده علی وجه لم یبین فیه تفصیله.

«مختصر المنتهی الأصولی ص 140، و دستور العلماء 1/ 41، و التعریفات ص 5، 6، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 38، و مختصر حصول المأمول من علم الأصول لصدیق خان ص 88».


الأُجمام:

أجم قلبی- بضم الهمزه و کسر الجیم و تشدید المیم-: أی أریحه و أقطع همه بشی ء من الباطل.

و قیل: معناه: أجمعه و أکمل صلاحه و نشاطه.

«المغنی ص 699».


الإجهاز:

إسراع القتل، و الإجهاز علی الجریح إتمام قتله.

«التوقیف علی مهمات التعاریف ص 38».


الإجهاض:

إسقاط الجنین.

قال أهل اللغه: أجهضت الناقه: ألقت ولدها قبل تمامه، و جهضه، و أجهضه علیه: إذا غلبه، ثمَّ استعمل الإجهاض فی غیر الناقه.

«التوقیف علی مهمات التعاریف ص 38، و المطلع ص 364».
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الأجهر:

من لا یبصر فی الشّمس.

«التوقیف علی مهمات التعاریف ص 38».


الأجیر:

هو المعقود علی منافعه فی إجاره الأعمال.

و هو نوعان: خاص، و مشترک.

الأجیر الخاص: هو الذی یعمل لواحد معیّن أو أکثر عملا مؤقتا مع التخصیص، فتکون منفعته مقدره بالزمن، لاختصاص المستأجر بمنفعته فی مده الإجاره دون أن یشارکه فیها غیره.

و یسمی هذا الأجیر ب (الأجیر الواحد، و الأجیر المنفرد).

الأجیر المشترک: هو الذی یعمل لا لواحد مخصوص و لا لجماعه مخصوصین، أو لهما عملا غیر مؤقت أو عملا مؤقتا بلا اشتراط التخصیص علیه.

«معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 36، 37 عن روضه الطالبین 5/ 228، و المغنی 5/ 479، و الدر المختار مع رد المختار؟؟؟

6/ 64، و مرشد الحیران م/ 602، م/ 422، 3، 4، من المجله العدلیه».


أُحّ:

بفتح الألف و ضمها، و الحاء المهمله، یدل علی وجع الصدر، یقال: أح الرجل: إذا سعل.

«التعریفات ص 6».


الإحاطه:

قال فی «الطلبه»: الإحصاء: الإحاطه بکلّ العدد.

قال المناوی: إدراک الشی ء بکماله ظاهرا و باطنا، و الاستداره بالشی ء من جمیع جوانبه، ذکره الراغب.

قال أبو البقاء: احتواء الشی ء علی ما وراءه، و یعبر بها عن إدراک الشی ء علی حقیقته.

قال ابن الکمال: الإحاطه بالشی ء علما: أن یعلم وجوده،

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 72

و جنسه، و قدره، و صفته، و کیفیته، و غرضه المقصود به، و ما یکون به و منه و علیه، و ذلک لا یکون إلا للّه تعالی.

«المفردات ص 136، 137، و طلبه الطلبه ص 338، و الکلیات ص 56، 67، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 38، 39».


الإحاله:

الإقامه بالمکان حولا، یقال: أحال الرجل بالمکان: قام فیه حولا، و أحال المنزل إحاله: أی حال علیه حول، و أحلت زیدا بکذا من المال علی رجل فاحتال زید به علیه، فأنا محیل، و فلان محال، و محتال، و المال محال به، و محتال به، و الرجل محال علیه، و محتال علیه.

«الکلیات ص 57، و طلبه الطلبه ص 310».


الأحبار:

قال فی «الموسوعه»: الأحبار: جمع الحبر بالکسر، و هو العالم. و الحبر- بالفتح-: لغه فیه، و هو من التحبیر، و هو التحسین سمّی العالم حبرا، لأنه یحبر العلم: أی یبینه و یزینه.

قال الجوهری: الحبر و الحبر واحد: أحبار الیهود، و منه قوله تعالی: اتَّخَذُوا أَحْبٰارَهُمْ وَ رُهْبٰانَهُمْ أَرْبٰاباً مِنْ دُونِ اللّٰهِ. [سوره التوبه، الآیه 31].

«معجم المقاییس ص 292، و القاموس المحیط ص 472، و الموسوعه الفقهیه 22/ 48».


الأحباس:

جمع حبس- بکسر الحاء و سکون الموحده- و هو مصنعه للماء، تبنی فی أواسط الأودیه.

فالأحباس: أی السدود. و اللّه أعلم.
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و الإحباس: من أحبست أحبس: أی وقفت، و الاسم:

الحبس بالضم.

«معجم المقاییس ص 293، و النهایه 1/ 328، و طلبه الطلبه ص 261، 321».


الاحتباء:

فی اللغه: القعود علی مقعدته و ضم فخذیه إلی بطنه و اشتمالهما مع ظهره بثوب أو نحوه أو بالیدین و هو عند الفقهاء کذلک.

قال ابن الأثیر: و الاحتباء: هو أن یضم الإنسان رجلیه إلی بطنه بثوب یجمعهما به مع ظهره و یشده علیها، قال: و قد یکون بالیدین عوض الثوب.

«النهایه 1/ 335، و معجم المقاییس ص 295، و الموسوعه الفقهیه 2/ 66».


الاحتباس:

لغه: هو المنع مع حریّه السّعی، و یختصّ بما یحبّه الإنسان لنفسه، تقول: احتبست الشی ء: إذا اختصصته لنفسک خاصه.

قال فی «الموسوعه»: مصدر احتبس، یقال: حبسته، فاحتبس بمعنی منعته فامتنع، فالاحتباس أعمّ.

قال فی «الموسوعه»: الحبس و الاحتباس ضد التخلیه أو هو المنع مع حریّه السّعی، و لکن الاحتباس کما یقول أهل اللغه یختصّ بما یحبه الإنسان لنفسه.

قال فی «لسان العرب»: احتبست الشی ء: إذا اختصصته لنفسک خاصه.

و کما أنه یأتی متعدیّا، فإنه یأتی لازما مثل ما فی الحدیث:

«احتبسنی جبریل».

[أخرجه البخاری فی «التهجد» (4)، و أحمد (5/ 353)] علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، و قولهم: احتبسنی المطر أو اللسان.
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اصطلاحا: و یطلق الفقهاء الاحتباس علی تسلیم المرأه نفسها لزوجها کما قالوا: إن النفقه جزاء الاحتباس، کما یطلقون الاحتباس أو الحبس علی الوقف لما فیه من التصرف فیه، و علی هذا فالاحتباس أخص من الإمساک.

«لسان العرب ماده «حبس» 1/ 752، و الهدایه للمرغینانی 3/ 311، و الموسوعه الفقهیه 2/ 83».


احتجام:

الاحتجام: طلب الحجامه.

و الحجم فی اللغه: المص، یقال: حجم الصبی ثدی أمّه: أی مصّه، و من هنا سمّی الحجام بذلک، لأنه یمصّ الجرح، و فعل المص و احترافه یسمّی الحجامه، و لا یخرج استعمال الفقهاء لهذه الکلمه عن هذا المعنی اللغوی.

فائده:

الفرق بین الحجامه و الفصد: إن الفصد هو شق العرق لإخراج الدّم منه، فهو غیر الاحتجام.

«الموسوعه الفقهیه 2/ 68».


احتدام:

قال فی «الطلبه»: الدم المحتدم: هو المحترق، و قد احتدم الیوم: أی اشتد حرّه.

«طلبه الطلبه ص 85».


الاحتراز:

التحفظ.

«التوقیف علی مهمات التعاریف ص 39».


الاحتراس:

الإتیان بکلام یوهم خلاف المراد بما یدفعه.

«التوقیف علی مهمات التعاریف ص 39».


احتراف:

الاحتراف فی اللغه: طلب حرفه للکسب.
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و اصطلاحا: ما انحرف إلیه الشخص من الأعمال، و جعله دیدنه لأجل الکسب.

«المفردات ص 163، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 37».


الاحتشاش:

لغه: قطع الحشیش و جمعه، و الحشیش: هو یابس الکلأ، و لا یقال له: حشیش ما دام رطبا.

و هو افتعال من الحش، کالاصطیاد افتعال من الصید، و الطاء منقلبه عن تاء الافتعال، و هو عباره عن أخذ الصید.

«المصباح المنیر ص 53، و المطلع ص 262».


الاحتضار:

من الحضور، و هو التواجد، و حضر المکان: نزل به، و فی التنزیل: کُلُّ شِرْبٍ مُحْتَضَرٌ [سوره القمر، الآیه 28]: أی یحضره مستحقوه. و احتضر: نزل به الموت.

قال أبو البقاء: هو من احتضر الرجل مبنیّا للمجهول إذا جعل حاضرا، فکأن الرجل فی حال صحته بدورانه إلی حیث یشاء کالغائب، فإذا مرض و عجز عن الدوران حیث شاء صار کالحاضر عند بواب السلطان و هو ملک الموت یمسکه و یدخله إلی السلطان.

«الکلیات ص 57، و المعجم الوسیط 1/ 187، و المغرب ص 120».


احتطَاب:

فی اللغه: جمع الحطب.

و الحطب: ما أعد من الشجر وقودا للنار.

و الحطّابه: هم الجماعه الذین یحطبون.

و اصطلاحا: جمع ما یصلح للنار من الشّجر بنیه التملک.

«معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 38، و المغرب 1/ 211، و معجم لغه الفقهاء ص 46».
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الاحتقان:

جعل الدّواء و نحوه فی الدبر، و قد احتقن الرجل، و الاسم:

الحقنه.

«تحریر التنبیه ص 144».


الاحتکار:

قال الجوهری: احتکار الطعام: جمعه و حبسه یتربص به الغلاء، قال: و هو الحکره بضم الحاء.

قال ابن فارس: الحکره: حبس الطّعام إراده غلائه.

قال: و هو الحکر، و الحکر، یعنی بفتح الحاء و فتح الکاف و إسکانها.

و اصطلاحا: حبس الطّعام للغلاء، قاله الجرجانی.

و أیضا: شراء ما یحتاج إلیه الناس من طعام و نحوه و حبسه انتظارا لغلائه و ارتفاع ثمنه.

«المصباح المنیر ص 56، و تهذیب الأسماء و اللغات 1/ 98، و المغرب 1/ 217، و تحریر التنبیه ص 208، و التعریفات ص 6، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 38».


احتلَام:

لغه: رؤیا المباشره فی المنام، و یطلق فی اللغه أیضا علی:

الإدراک و البلوغ، و مثله الحلم.

اصطلاحا:

قال النسفی: علی کل حالمه و حائله من الحلم- بضم الحاء- من حدّ دخل، و هو الاحتلام: أی علی کل بالغ دینار أو عشره دراهم.

و هو عند الفقهاء: اسم لما یراه النائم من المباشره فیحدث معه إنزال المنی غالبا.

و یطلق الاحتلام أیضا علی: خروج المنی من الرجل أو المرأه، فی یقظه أو منام لوقت إمکانه، لقوله تعالی:
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وَ إِذٰا بَلَغَ الْأَطْفٰالُ مِنْکُمُ الْحُلُمَ فَلْیَسْتَأْذِنُوا. [سوره النور، الآیه 59]، و لحدیث: «خذ من کلّ حالم دینارا».

[أخرجه أبو داود فی «الزکاه» (5)، و أحمد (4/ 341)] أی من بلغ الحلم و جری علیه حکم الرجال سواء احتلم أو لم یحتلم.

«النهایه 1/ 434، و طلبه الطلبه ص 197، و الموسوعه الفقهیه 2/ 95، 288».


الاحتمال:

لغه: العفو و الإغضاء، و إتعاب النفس فی الحسّیّات و نحو ذلک.

و فی الاصطلاح: یستعمل بمعنی الوهم، و الجواز، فیکون لازما. و بمعنی: الاقتضاء و التضمین فیکون متعدیا نحو:

یحتمل أن یکون کذا، و احتمل الحال وجوها کثیره.

قال الجرجانی: ما لا یکون تصدر طرفیه کافیا، بل یتردد الذّهن فی النسبه بینهما و یراد به الإمکان الذهنی.

«التوقیف علی مهمات التعاریف ص 39، و التعریفات ص 7».


الاحتواش:

لغه: الإحاطه، یقال: احتوش القوم علی فلان: إذا جعلوه وسطهم، و احتوش القوم الصید: أحاطوا به، و من استعمله من الفقهاء- و هم الشافعیه- أطلقوه علی إحاطه خاصه، و هی إحاطه الدّمین بطهر، و إن کان غیرهم یورد المسأله من غیر استعمال هذه التسمیه.

«الموسوعه الفقهیه 2/ 69».


الاحتیاج:

لغه: الافتقار، و الحاجه: الفقر إلی الشی ء مع محبته.

و اصطلاحا: أن یصل المرء إلی حاله جهد و مشقه إن لم یأته.

«القاموس المحیط ص 236، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 263، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 33».


الاحتیاط:

لغه: استعمال ما فیه الحیاطه: أی الحفظ، من حاطه یحوطه:

أی حفظه، و الأخذ فی الأمور بالأحزم و الأوثق من جمیع
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الجهات، و منه: افعل الأحوط: أی أفعل ما هو أجمع لأصول الأحکام و أبعد عن شوائب التأویل.

و معناه أیضا: الاحتراز من الخطأ و اتقاؤه.

و معناه أیضا: الإحداق به من جمیع الجهات، و منه سمّی الحائط، و أصله الحفظ.

و اصطلاحا:

قال أبو البقاء: فعل متمکن به من إزاله الشک.

و قیل: التحفظ من الاحتراز من الوجوه لئلا یقع فی مکروه.

قال ابن بطال: أن یحکم بالیقین و القطع من غیر تخمین، و یأخذ بالثقه فی أموره و أحکامه، و مثله عن البعلی.

و قال الجرجانی: حفظ النفس عن الوقوع فی المآثم.

و الاحتراز: قد یکون بالفعل، و قد یکون بالترک، و قد یکون بالتوقف.

«المفردات ص 136، و الکلیات ص 56، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 39، و التعریفات ص 6، 7، و النظیم المستعذب 2/ 39، و المطلع ص 400، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 39».


الاحتیال:

لغه: الحرفه فی تدبیر الأمور.

استعمال ما یتوصل به إلی حاله فی خفیه و أکثر ما یستعمل فیما فی تعاطیه خبث، و قد تستعمل فیما فیه حکمه.

«المفردات ص 138، و المصباح المنیر ص 61».


الأَحداث:

جمع حدث، و هو ما یوجب الوضوء أو الوضوء و الغسل، أو بدلهما قصدا و اتفاقا، کالحیض و النفاس، و الجنون، و الإغماء.

«المطلع علی أبواب المقنع ص 7».
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الإِحداد:

لغه: الامتناع، أو الحد المنع، فالمحده ممتنعه عن الزینه، و هو مصدر أحدت المرأه علی زوجها: إذا ترکت الزینه لموته، فهی محد، و یقال أیضا: حدت تحد، بکسر الحاء و ضمها، فیکون فی مضارعه ثلاث لغات، واحده من الرباعی، و اثنتان من الثلاثی.

و اصطلاحا:

قال الزرقانی: قال ابن بطال: الإحداد بالمهمله: امتناع المرأه المتوفی عنها زوجها من الزینه کلها من لباس و طیب و غیرهما و کل ما کان من دواعی الجماع.

قال المازری: الإحداد الامتناع من الزینه، یقال: أحدت المرأه، فهی محد، و حدت، فهی حاد: إذا امتنعت من الزینه و کل ما یصاغ من حد کیفما تصرف فهو بمعنی المنع، فالبواب حداد لمنعه الداخل و الخارج، و السجان حداد، و لمّا نزل عَلَیْهٰا تِسْعَهَ عَشَرَ [سوره المدثر، الآیه 30]، قال الکفار:

ما رأینا سجانین بهذا العدد، فقال الصحابه: لا تقاس الملائکه بالحدادین، یعنون: السجانین، و منه سمّی الحدید لامتناعه عمن یحاوله، و للامتناع به منه تحدید النظر لامتناع تقلبه فی الجهات.

قال النابغه:

ألا سلیمان إذ قال الإله له قم فی البریه فاحددها عن الفند

أی فامنعها.

المالکیه: ترک المرأه المتوفی عنها زوجها ما دامت فی العده ما یتزین به (من حلی، و طیب، و عمل الطیب، و البخر فیه
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أو ترک الثوب الملون مطلقا لما فیه من التزین إلا الأسود).

الشافعیه: الامتناع من الزینه فی البدن بحلی من ذهب أو فضّه، سواء کان کبیرا کالخلخال و السوار أو صغیرا







































کالخاتم و القرط.

الحنابله: الحداد- بکسر الحاء-: ثیاب سود یحزن بها.

«شرح الزرقانی ج 3 ص 23، و الکواکب الدریه 2/ 273، و الإقناع 3/ 117، و المطلع علی أبواب المقنع ص 349».


الإِحراز:

إحراز الشی ء لغه: ضمّه، و قیل: جعله فی الحرز، و هو الموضع الحصین.

و اصطلاحا: حفظ الشی ء و صیانته عن الأخذ.

قال الزرقانی: مصدر أحرز کذا إذا جعله فی المکان الذی یحفظ فیه أستعیر هنا لملکیه الأرض بالإسلام کأن إسلامه مکان حرزها و حفظها له.

«المعجم الوسیط 1/ 172، و المغرب ص 111، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 41، و شرح الزرقانی علی الموطأ 3/ 52، و طلبه الطلبه ص 182».


الإِحرام:

لغه: إدخال الإنسان نفسه فی شی ء حرم علیه به ما کان حلالا کأن الإنسان یحرم علی نفسه النکاح و الطیب و أشیاء من اللباس، کما یقال: أشتی: إذا دخل فی الشتاء، و أربع: إذا دخل فی الربیع.

قال الجوهری: الحرم- بالضم-: الإحرام.

و أحرم بالحجّ و العمره: باشر أسبابها و شروطها.

و حکی أبو عثمان فی «أفعاله» حرم، و أحرم: دخل فی الحرم أو صار فی الأشهر الحرم.
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و اصطلاحا:

الحنفیه: الدخول فی حرمات مخصوصه مع النّیه و الذّکر أو الخصوصیه، هذا ما یفهم من عباراتهم، کما فی «حاشیه ابن عابدین»، و یعنی بالذّکر: التلبیه و ما یقوم مقامها.

و یعنی بالخصوصیه: سوق الهدی أو تقلید البدن.

المالکیه: نیته أحد النسکین- الحجّ أو العمره- أو نیتهما معا، أو نیه مطلق نسک.

و لا یشترط اقتران النیه بقول کالتلبیه و لا بفعل کالتوجه إلی مکه علی الراجح، و قیل: لا ینعقد الإحرام إلّا بالنیه المقرونه بقول أو فعل.

الشافعیه: نیه الدخول فی النّسک.

الحنابله: قال البهوتی: نیه النسک: «أی نیه الدّخول فیه لا نیه أن تحج أو تعتمر».

قال البعلی: و التجرد و سائر المحظورات لیس داخلا فی حقیقته بدلیل کونه محرما بدون ذلک و لا یصیر محرما بتلک المحظورات عند عدم







النیه فدار الإحرام مع النیه وجودا أو عدما.

«معجم مقاییس اللغه ص 257، و المعجم الوسیط 1/ 175، ماده (حرم)، و حاشیه ابن عابدین 2/ 213، و الشرح الصغیر 2/ 3، و الکواکب الدریه 2/ 9، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 40، و المطلع ص 167، و الروض المربع ص 196».


الإحساس:

إدراک الشی ء بإحدی الحواس، فإن کان الإحساس للحس الظّاهر فهو المشاهدات، و إن کان للحس الباطن فهو الوجدانیات.

«التعریفات ص 7».


الإحسان:

لغه: فعل ما ینبغی أن یفعل من الخیر.

قال الراغب: مأخوذ من الحسن، و هو عباره عن کل مبهج مرغوب فیه، و ذلک ثلاثه أضرب مستحسن من جهه العقل،
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و مستحسن من جهه الهوی، و مستحسن من جهه الحسّ.

و الإحسان أعمّ من الإنعام، قال تعالی: إِنْ أَحْسَنْتُمْ أَحْسَنْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ. [سوره الإسراء، الآیه 7]، و قوله تعالی: إِنَّ اللّٰهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسٰانِ. [سوره النحل، الآیه 90] فالإحسان فوق العدل و ذاک أن العدل أن یعطی ما علیه و یأخذ ما له.

و الإحسان: أن یعطی أکثر مما علیه، و یأخذ أقل مما له، فتحری العدل واجب، و تحری الإحسان ثواب و تطوع.

قال أبو البقاء: هو فعل ما ینفع غیره بحیث یصیر الغیر حسنا به، کإطعام الجائع، أو یصیر الفاعل به حسنا بنفسه، فعلی الأول: الهمزه فی أحسن للتعدیه، و علی الثانی:

للصیروره، یقال: أحسن الرجل: إذا صار حسنا أو دخل فی شی ء حسن.

و فی الشریعه: «إن تعبد اللّه کأنّک تراه، فإن لم تکن تراه فإنّه یراک». [أخرجه مسلم (8)، و أبو داود (4695)، و الترمذی (2610)] و هو فی التعریفات و دستور العلماء.

«المفردات ص 119، و الکلیات ص 53، و التعریفات ص 7، و دستور العلماء 1/ 49».


أحسن الطّلاق:

هو أن یطلّق الرّجل امرأته فی طهر لم یجامعها فیه و یترکها حتی تنقضی عدّتها.

«التعریفات ص 7».


الإحصار:

مصدر أحصره، إذا حبسه، مرضا کان الحاصر أو عدوّا، و حصر أیضا حکاه غیر واحد.

قال ثعلب فی «الفصیح»: و حصرت الرّجل: إذا حبسته، و أحصره المرض: إذا منعه السیر، و الصحیح أنهما لغتان.
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قال الرّاغب: و الحصر و الإحصار: المنع من طریق البیت، فالإحصار یقال فی المنع الظّاهر، و الحصر لا یقال إلّا فی المنع الباطن.

و فی الشرع: المنع عن المضی فی أفعال الحجّ، سواء کان بالعدو أو بالحبس أو بالمرض.

هو عجز المحرم عن الطّواف و الوقوف، و مثله فی «فتاوی قاضیخان».

المالکیه: منع المحرم من إتمام ما یوجبه الإحرام قبل أداء رکن النّسک.

و الفوات: هو عدم أداء الحجّ لعدم التمکن من عرفه لمرض منعه من الوقوف أو لخطأ أهل الموسم کأن یقفوا فی الیوم الثامن من ذی الحجه، و لم یعلموا حتی مضی وقت الوقوف، و هو لیله العاشر، و لا یتأتی الفوات إلا بذلک.

الشافعیه: المنع من جمیع الطّرق عن إتمام الحجّ و العمره.

الحنابله: أحصر بعدو: أی منع، حصره العدو، و أحصره:

إذا حبسه، و منعه عن المضی، مثل حدده و أحده.

«المفردات ص 120، 121، و تحریر التنبیه ص 182، و الإقناع 2/ 56، و المطلع ص 204، و الروض المربع ص 219، و فتاوی قاضیخان 1/ 305، و الکواکب الدریه 2/ 51، و شرح الزرقانی علی الموطأ 2/ 232».


الإحصان:

العفه و التحرز من الوقوع فی الحرام، قال تعالی: وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَنٰاتِ. [سوره النور، الآیه 4].

و التزویج کما فی قوله تعالی:. فَإِذٰا أُحْصِنَّ.

[سوره النساء، الآیه 25] و الحریه کما فی قوله تعالی:. نِصْفُ مٰا عَلَی الْمُحْصَنٰاتِ مِنَ الْعَذٰابِ. [سوره النساء، الآیه 25].
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و










الإصابه فی النکاح کما فی قوله تعالی:. مُحْصِنِینَ غَیْرَ مُسٰافِحِینَ. [سوره النساء، الآیه 24].

قال أبو البقاء: الإحصان عباره عن إجماع سبعه أشیاء:

البلوغ، و العقل، و الحریه، و النکاح الصحیح، و الدخول، و الإسلام، و کون کل واحد من الزوجین مثل الآخر فی صفه الإحصان و الإسلام.

و عند الشافعیه: الإسلام لیس بشرط للإحصان، و کذا عند أبی یوسف.

قال فی «دستور العلماء»: و هذا إحصان الرّجم، و أما إحصان حدّ القذف کون المقذوف عاقلا، بالغا، حرّا، مسلما، عفیفا عن زنی شرعی.

قال الزرقانی: مالک عن ابن شهاب عن سعید بن المسیب أنه قال تفسیرا لقوله تعالی:. وَ الْمُحْصَنٰاتُ مِنَ النِّسٰاءِ. [سوره النساء، الآیه 24]، أولات الأزواج، لأنهن أحصنّ فروجهن بالتزویج، و یرجع ذلک إلی أن اللّه تعالی حرّم الزّنا. و کذا روی نحوه عن علی و ابن مسعود- رضی اللّه عنهما-. فمعنی قوله:. إِلّٰا مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُکُمْ. [سوره النساء، الآیه 24] عند ما تملکون عصمتهن بالنکاح و بالشراء: أی یجعل إِلَّا للعطف علی قول الکوفیین فکأنهن کلهن ملک یمین و ما عدا ذلک زنی، و اقتصرت طائفه من السلف و الخلف علی أن المراد السبایا ذوات الأزواج خاصه، فقوله:. إِلّٰا مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُکُمْ. یعنی منهن لهدم السبی بالنکاح.

و به قال الأکثر و الأئمه الأربعه و هو الصواب و الحق، و قیل:

المحصنات کل ذات زوج من السبایا و غیرهن، فإذا بیعت أمه
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متزوجه کان ذلک طلاقا و حلّت لمشتریها، فقد خیّر بریره بعد ما بیعت و عتقت، فلو کان بیعها طلاقها ما خیّرها. قاله أبو عمر ملخصا.

«المفردات ص 121، و الکلیات ص 75، و التعریفات ص 7، و دستور العلماء 1/ 49، و





المغنی ص 660».


الأحکام:

جمع حکم و هو لغه: المنع لإصلاح، و منه سمّیت اللجام:

حکمه الدابه، قال الشاعر:

فاحکم کحکم فتاه الحی إذ نظرت إلی صمام سراع وارد الثّمد

الثمد: الماء القلیل.

فإذا قیل: حکم بالباطل، فمعناه: أجری الباطل مجری الحکم.

و الحکمه: إصابه الحق بالعلم و العقل، و هی من اللّه: معرفه الأشیاء و إیجادها علی غایه الأحکام، و من الإنسان: معرفه الموجودات، و فعل الخیرات، و هذا هو الذی وصف به لقمان- علیه السلام- فی قوله- عزّ و جلّ-: وَ لَقَدْ آتَیْنٰا لُقْمٰانَ الْحِکْمَهَ. [سوره لقمان، الآیه 12].

و الحکم أعمّ من الحکمه، فکلّ حکمه حکم و لیس کلّ حکم حکمه، فالحکم: أن یقضی شی ء علی شی ء، فیقول: هو کذا أو لیس بکذا.

و الحکم اصطلاحا:

عند المتکلمین: هو إثبات أمر لأمر أو نفیه عنه، فإن کان ثابتا عن طریق العقل، فهو حکم عقلی کالواحد نصف الاثنین، و إن کان عن طریق اللّغه، فهو حکم لغوی نحو المبتدأ مرفوع، و إن کان عن طریق التجربه، فهو حکم عادی مثل: الإسبرین مسکن للصّداع، و إن کان عن طریق الشرع، فهو حکم شرعی.
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فی تعریف الأصولیین: الحکم الشرعی: خطاب اللّه المتعلق بفعل المکلف اقتضاء أو تخییرا أو- بأعمّ وضعا-، و هو ما جعل سببا أو شرطا أو مانعا أو صحیحا أو فاسدا، فیکون شاملا للحکم التکلیفی و الوضعی، و منع بعضهم ذکر الوضعی هنا.

«المفردات ص 126، 127، و التعریفات ص 92 (علمیه)، و غایه الوصول للشیخ زکریا الأنصاری ص 6، و المطلع ص 317، و أنیس الفقهاء ص 34».


الإحلال:

فی اللغه: مصدر أحلّ خلاف حرّم، یقال: أحللت له الشی ء: أی جعلته له حلالا.

حلّ له کذا، فهو حلّ و حلال، و







حلّ المحرم و أحلّ، فهو حلّ، و حلال و محل: أی خرج من إحرامه.

و حلت المرأه للأزواج: زال المانع الذی کانت متصفه به، کانقضاء العدّه، فهی حلال.

قال تعالی:. حَتّٰی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ.

[سوره البقره، الآیه 196] هو الموضع الذی ینحر فیه.

و محلّ الدّین: أجله، و الحلیل: الزوج، و الحلیله: الزوجه، سمیا بذلک، لأن کل واحد یحل من صاحبه محلّا لا یحله غیره.

و یأتی بمعنی آخر و هو أحلّ: أی دخل فی أشهر الحل، أو جاوز الحرم، أو حلّ له ما حرّم علیه من محظورات الحجّ.

و لم یستعمل الفقهاء لفظ: «إحلال» إلا للتعبیر عن معانی غیره من الألفاظ المشابهه مثل: استحلال، و تحلیل، و تحلل، و حلول. فقد أکثر الفقهاء استعمالها، لکنهم استعملوا
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الإحلال بمعنی الإبراء من الدّین أو المظلمه، و أمّا استعمال البعض الإحلال بالمعنی اللّغوی فیراد به الإطلاقات التالیه:

(أ) ففی مسأله الخروج من الإحرام عبّر الفقهاء «بالتحلل»، أما التصییر بالإحلال فی هذه المسأله، فهو لغوی، «تحلل».

(ب) و فی مسأله جعل المحرم حلالا عبّر الفقهاء «بالاستحلال، سواء کان قصدا أو تأویلا»، «استحلال».

(ج) و فی المطلقه ثلاثا عبّروا ب «التحلیل» «تحلیل».

(د) و فی الدّین المؤجل إذا حلّ عبّروا ب «الحلول»، «حلول».

«أساس البلاغه للزمخشری ص 93، و المصباح المنیر للفیومی 1/ 202، 203، و مختار الصحاح للرازی ص 150، و المعجم الوسیط 1/ 200، و الموسوعه الفقهیه 2/ 230».


الأخ:

لغه: من ولده أبوک و أمّک أو أحدهما:

فإن کانت الولاده لأبوین، فهو الشقیق، و یقال للأشقاء:

الإخوه الأعیان.

و إن کانت الولاده من الأب، فهو الأخ لأب، و یقال للإخوه و الأخوات لأب أولاد: علات.

و إن کانت الولاده من الأمّ، فهو الأخ لأمّ، و یقال






للإخوه و الأخوات لأمّ: الأخیاف.

و الأخ من الرضاع: هو من أرضعتک أمّه أو أرضعته أمّک، أو أرضعتک و إیاه امرأه واحده، أو أرضعت و هو من لبن رجل واحد کرجل له امرأتان لهما منه لبن، أرضعتک إحداهما و أرضعته الأخری.

أخو:

قال الإمام أبو الحسن أحمد بن فارس اللغوی النحوی فی کتابه «المجمل»: تأخیت الشی ء مثل تحریته.
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قال بعض أهل العلم: سمّی الأخوان لتآخی کل منهما بالآخر ما تآخاه الآخر، قال: و لعلّ الأخوه مشتقه من هذا و الإخاء: ما یکون بین الإخوان.

قال: و ذکر أن الأخوه للولاده، و الإخوان للأصدقاء، و النسبه إلی الأخت أخویّ بضم الهمزه، و إلی الأخ أخوی، یعنی بفتحها. هذا آخر ما ذکر ابن فارس.

قال الإمام أبو الحسن علی بن أحمد الواحدی- رحمه اللّه تعالی- فی کتابه البسیط فی تفسیر القرآن العزیز:.

فَأَصْبَحْتُمْ بِنِعْمَتِهِ إِخْوٰاناً.

[سوره آل عمران، الآیه 103] قال: قال الزجاج: أصل الأخ فی اللغه من التوخی، و هو الطلب، فالأخ مقصده مقصد أخیه، فکذلک هو فی الصّداقه أن یکون إراده کل واحد من الإخوان موافقه لما یرید صاحبه.

قال الواحدی: قال أبو حاتم: قال أهل البصیره: الإخوه فی النسب و الإخوان فی الصّداقه، قال أبو حاتم: و هذا غلط، یقال للأصدقاء و الأنسباء: إخوه، قال- عزّ و جلّ-:.

أَوْ بُیُوتِ إِخْوٰانِکُمْ. [سوره النور، الآیه 61] و هذا فی النسب و اللّه تعالی أعلم.

قلت: و مما جاء فی الإخوان فی النسب قوله تعالی:

وَ قُلْ لِلْمُؤْمِنٰاتِ یَغْضُضْنَ مِنْ أَبْصٰارِهِنَّ وَ یَحْفَظْنَ فُرُوجَهُنَّ وَ لٰا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلّٰا مٰا ظَهَرَ مِنْهٰا وَ لْیَضْرِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلیٰ جُیُوبِهِنَّ وَ لٰا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلّٰا لِبُعُولَتِهِنَّ. إلی قوله تعالی:. أَوْ إِخْوٰانِهِنَّ أَوْ بَنِی إِخْوٰانِهِنَّ.

[سوره





النور، الآیه 31] و ذکر ابن السکیت و غیره أنه یقال فی جمع الأخ: إخوه و أخوه بکسر الهمزه و ضمها لغتان.
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و عرّفه الحرالی: بأنه الناشئ مع أخیه من منشأ واحد علی السواء، بل بوجه «ما».

قال الرّاغب: المشارک لآخر فی الولاده من الطّرفین أو أحدهما أو الرّضاع، و یستعار لکلّ مشارک فی قبیله أو دین أو حرفه أو معامله أو مودّه و نحوه من المناسبات.


الأخت:

تأنیث الأخ و جعل التاء فیها کالعوض من المحذوف.

انظر: «المفردات للراغب ص 13، و المعجم الکبیر 1/ 122، و المعجم الوسیط 1/ 8، و الکلیات ص 63، و المصباح المنیر ص 8 (علمیه)، و تهذیب الأسماء و اللغات للنووی ص 6، و التوقیف للمناوی ص 42، 43، و الموسوعه الفقهیه 2/ 251».


الأخاقیق:

جمع الأخقوق، و هو لغه فی الخقوق، و لا یعرفه الأصمعی إلّا باللام.

و الأخاقیق: شقوق فی الأرض.

و فی الحدیث: «فوقصت به ناقته فی أخاقیق جزدان».

[البخاری فی الصید/ 20] الأخقوق: الأخدود.

الخقّ: الخدّ، و هو الشقّ العمیق فی الأرض، کتب عبد الملک بن مروان إلی وکیله علی ضیعه، أما بعد: فلا تدع خقّا من الأرض و لا لقّا إلّا سویته و زرعته.

و الأخقوق: هزم فی الأرض، و یقال: هو الإخقیق، و یقال للغدیر إذا جفّ و تقلقع: خقّ.

قال: کأنما یمشین فی خقّ یبس.

«مجمل اللغه 1/ 257، و مختار الصحاح ص 183، و المعجم الوسیط 1/ 256، و طلبه الطلبه ص 110».
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الإخاله:

مصدر من إخال الأمر: أی اشتبه، و یقال: هذا أمر لا یخیل:

أی لا یشکل.

و خال الشی ء: ظنّه، قال- علیه الصلاه و السلام- لذلک الرّجل: «أ یسرق؟» قال: «ما إخاله سرق»: أی ما أظنه.

[أخرجه ابن ماجه فی «الحدود» (29)] و خیل إلیه أنه کذا: لبس و شبه و وجه إلیه الوهم.

و فی التنزیل العزیز:. یُخَیَّلُ إِلَیْهِ مِنْ سِحْرِهِمْ أَنَّهٰا تَسْعیٰ [سوره طه، الآیه 66].

تخیل له الشی ء: تشبه.

و تقول فی مستقبله: إخال بکسر الهمزه و هو: الأفصح، و بنو أسد تقول: أخال بالفتح و هو: القیاس.

و یستعمل الأصولیون لفظ: «الإخاله» فی باب القیاس و باب المصلحه المرسله.

و الإخاله: کون الوصف بحیث تتعیّن علّیّته للحکم بمجرد إبداء مناسبه بینه و بین الحکم لا بنص و لا بغیره.

و إنما قیل له: مخیل، لأنه یوقع فی النفس خیال العله.

«أساس البلاغه ص 124، و المصباح المنیر 1/ 254، 255، و مختار الصحاح ص 195، 196، و المعجم الوسیط 1/ 275، و طلبه الطلبه ص 183،








و الموسوعه الفقهیه 2/ 253».


الإخبار:

من أخبره بکذا: أی أنبأه به.

و الإخبار فی اللغه: مصدر أخبر، و الاسم منه الخبر، و هو ما یحتمل الصّدق و الکذب لذاته مثل: العلم نور.

و یقابله الإنشاء: و هو الکلام الذی لا یحتمل الصّدق و الکذب
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لذاته ک (اتق اللّه)، و الإخبار له أسماء مختلفه باعتبارات متعدده:

1- فإن کان إخبارا عن حق للمخبر علی الغیر أمام القضاء فیسمی: دعوی.

2- و إن کان إخبارا بحق للغیر علی المخبر نفسه فهو:

إقرار.

3- و إن کان إخبارا بحق للغیر علی الغیر أمام القضاء فهو: شهاده، و هی الإخبار بما قد شوهد.

4- و إن کان إخبارا بثبوت حق للغیر من القاضی علی سبیل الإلزام فهو: قضاء.

5- و إن کان إخبارا عن قول أو فعل أو صفه أو تقریر منسوب إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فهو: روایه أو حدیث أو أثر أو. إلخ.

6- و إن کان إخبارا عن مساوئ الشخص فهو: غیبه.

7- و إن کان إخبارا عن کلام الصدیق لصدیق آخر علی وجه الإفساد بینهما فهو: نمیمه.

8- و إن کان إخبارا عن سر فهو: إفشاء.

9- و إن کان إخبارا عمّا یضر المسلمین فهو: خیانه.

و هکذا.

«المعجم الوسیط 1/ 222، و طلبه الطلبه ص 275، و الموسوعه الفقهیه 2/ 254».


الأخبثان:

مثنی الأخبث، و هو من خبث الشی ء، خبثا و خباثه و خباثیه:

أی صار فاسدا ردیئا مکروها.

و الأخبثان: هما البول و الغائط، و یلحق بهما الریح، و نزل به الأخبثان: الرجیع و البول.
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و فی الحدیث الشریف: «لا یصلّی أحدکم و هو یدافعه الأخبثان»، و فی روایه: «و لا تدافعوا الأخبثین فی الصّلاه».

[مسلم فی المساجد/ 67] و قیل







الأخبثان: السهر و الضجر.

«أساس البلاغه ص 102، و المصباح المنیر ص 221، و مختار الصحاح ص 167، و المعجم الوسیط 1/ 222، و تحریر التنبیه للنووی ص 86».


الأُخت:

هی: من ولدها أبوک و أُمّک أو أحدهما، و قد تطلق أیضا علی الأخت من الرّضاع بقرینه قولیه أو مالیه، و لا یخرج الاستعمال الشّرعی عن الاستعمال اللّغوی.

و الأخت من الرّضاع عند الفقهاء هی: من أرضعتک أمّها أو أرضعتها أمّک أو أرضعتک و إیّاها امرأه واحده، أو أرضعت أنت و هی من لبن رجل واحد، کرجل له امرأتان لهما منه لبن أرضعتک إحداهما و أرضعتها الأخری.

و الأخت: إن کانت من الأب و الأمّ یقال لها: الأخت الشقیقه، و إن کانت من الأب فقط یقال لها: الأخت لأب، و إن کانت من الأمّ فقط یقال لها: الأخت لأمّ، و أختک لأمّ من الرّضاعه هی: من أرضعتها أمّک بلبن من زوج غیر أبیک، أو أرضعت أنت من أمّها بلبن غیر أبیها، أو أرضعت أنت و هی من امرأه أجنبیه عنکما، لکن بلبن من زوجین مختلفین.

و یعبّر الفقهاء عن الإخوه و الأخوات الشقیقات بأولاد الأبوین، و الإخوه الأعیان، و عن الإخوه و الأخوات لأب بأولاد الأب، و الإخوه العلات، و عن الإخوه و الأخوات لأمّ بأولاد الأمّ، و الإخوه الأخیاف.
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و الأخت: مؤنث الأخ، و هو من جمعک و إیّاه صلب أو بطن أو هما معا، و من الرّضاع من یشارک فی الرّضاعه.

«المعجم الوسیط 1/ 9، و الکلیات ص 63، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 43، و الموسوعه الفقهیه 2/ 254».


الاختصار:

من اختصرت الطریق، سلکت المأخذ الأقرب، و من هذا اختصار الکلام، و حقیقته: الاقتصار علی تقلیل اللّفظ دون المعنی، و نهی عن اختصار السجده.

قال الأزهری: فیحتمل وجهین:

أحدهما: یختصر الآیه التی بها السجود فیسجد بها.

الثانی: أن یقرأ السوره، فإذا انتهی إلی







السّجده جاوزها، فلم یسجد لها.

و اختصار الکلام: إیجازه، و هو تقلیل اللّفظ مع کثره المعنی.

«المصباح المنیر 1/ 233، و المعجم الوسیط 1/ 246، و مختار الصحاح ص 177، و الدستور لأحمد بکری/ 51، و الکلیات ص 60، 159، و تهذیب الأسماء و اللغات ص 90، 91».


الاختصاص:

مصدر اختصصته بالشی ء فاختص هو به، و متی اختص شخص بشی ء فقد امتنع علی غیره الانتفاع به إلّا بإذن منه.

إذا فالاختصاص فی اللغه: الانفراد بالشی ء دون الغیر أو إقرار الشخص دون غیره بشی ء ما.

فائده:

و الفرق بینه و بین الارتفاق: أنّ الارتفاق تتصور فیه المشارکه فی الانتفاع خلافا للاختصاص، کما أنّ الارتفاق تغلب علیه الدیمومه، أما الاختصاص فیغلب علیه عدمها.

و الاختصاص فی القضاء: ما لکل محکمه من المحاکم من سلطه
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القضاء تبعا لمقرها أو لنوع القضیه، و هو نوعی: إذا اختص بالموضوع، و محلی: إذا اختص بالمکان.

و الاختصاص: أحد الطرق المؤدیه إلی إحیاء الموات، و هو أعمّ من التملک.

و هو عند الفقهاء: بمعنی الانفراد کذلک، فهم یقولون هذا مما اختص به الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم، أو مما اختصه اللّه- عزّ و جلّ به-، و یقولون فیمن وضع سلعته فی مقعد من مقاعد السوق المباحه:

إنه اختصّ بها دون غیره، فلیس لأحد مزاحمته حتّی یبیع.

قال صاحب «الکلیات»: للاختصاص إطلاقان عند الفقهاء:

(أ) فهو یطلق فی الأعیان التی لا تقبل التمول کالنجاسات من الکلب، و الزیت النجس، و المیت و نحوها.

(ب) و یطلق فیما یقبل التمول و التملک من الأعیان إلّا أنه لا یجوز لأحد أن یتملکه لإرصاده لجهه نفعها عام للمسلمین کالمساجد، و الربط، و مقاعد الأسواق، و فضلا عن ذلک، فإن من ملک شیئا






لخاصه نفسه مما یجوز له تملکه، فقد اختص به، فالاختصاص أعمّ من التمول.

و عرّفه ابن رجب بقوله: هو عباره عما یختصّ مستحقه بالانتفاع به و لا یملک أحد مزاحمته، و هو غیر قابل للشمول و المعاوضات.

أما عند الحنفیه: فإنهم یسمونه «حقّا» و هو عندهم: عباره عما یختص به الإنسان انتفاعا و ارتفاقا لا تصرفا.

فائده:

قال الزرکشی: الفرق بین الملک و الاختصاص: أن الملک یتعلّق بالأعیان و المنافع، و الاختصاص إنما یکون فی المنافع و باب الاختصاص أوسع.

«المعجم الوسیط 1/ 246، و لسان العرب، و تاج العروس ماده (خصص)، و الکلیات ص 590، 907، و مغنی المحتاج
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2/ 414، و المنثور فی القواعد 3/ 434، و الفروق للقرافی 3/ 2101، و الأشباه و النظائر للسیوطی ص 316، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 42، و م. م. الاقتصادیه ص 42، و الملکیه للعبادی 1/ 160 و ما بعدها، و الموسوعه الفقهیه 2/ 256».


الاختضاب:

من اختضب: أی تلون بالخضاب، و تخضب: أی اختضب بالحناء، و یقال: تخضب بالدماء: تلطخ، و الخضاب:

ما یخضب به من حناء و نحوه.

و الخضبه: المرأه الکثیره الاختضاب.

الاختضاب لغه: استعمال الخضاب، و الخضاب: هو ما یغیر به لون الشی ء من حناء و کتم و نحوهما، و لا یخرج المعنی الاصطلاحی عن المعنی اللّغوی.

«مجمل اللغه 1/ 275، 276، و أساس البلاغه ص 113، و المصباح المنیر 1/ 235، و مختار الصحاح ص 178، و المعجم الوسیط 1/ 248، و الموسوعه الفقهیه 2/ 277».


الاختطاط:

مصدر اختط، و اختطاط الأرض: هو أن یعمل علیها علامه بالخط لیعلم أنه قد اجتازها لینتفع بها، و اختط فلان خطه:

إذا تحجر موضعا، و خط علیه بجدار، و کل ما خطته فقد خططت علیه.

و الخطه: الأرض یخططها الرجل فی أرض غیر مملوکه لیحجزها و یبنی فیها و ذلک إذن السلطان لجماعه من المسلمین أن یخططوا الدور فی موضع بعینه و یتخذوا فیه مساکن لهم کما فعلوا بالکوفه، و البصره، و بغداد.

و معنی الاختطاط الوارد فی اللغه: هو ما یعبّر عنه الفقهاء بالتحجیر أو الاحتجار بقصد إحیاء الموات.
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و النساق علی أهل الخطه: هی ما اختطه الإمام: أی أفرزه و میّزه من أرض الغنیمه.

«المعجم الوسیط 1/ 252، و الموسوعه الفقهیه 2/ 285، و طلبه الطلبه ص 332».


الاختطاف:

من خطف الشی ء خطفا: أی جذبه و أخذه بسرعه، و استلبه و اختلسه. خطف السمع: استرق.

و الاختطاف: أخذ الشی ء بسرعه و استلاب.

الخطف: السّلب من حد علم.

الخطفه: المره من الخطف.

الاختطاف: افتعال منهما.

یقول بعض الفقهاء: الاختطاف: هو الاختلاس، و هو أخذ الشی ء علانیه بسرعه.

فائده:

و الفرق بین الاختطاف، و الاغتصاب، و السرقه، و الحرابه، و الخیانه، کالفرق بین الاختلاس و بین هذه المصطلحات.

«مجمل اللغه 1/ 277، و المصباح المنیر 1/ 237، و مختار الصحاح ص 181، و المعجم الوسیط 1/ 253، و طلبه الطلبه ص 222، و الموسوعه الفقهیه 2/ 286».


الاختفاء:

من خفی الشی ء: أی کتمه و أظهره، و هو من الأضداد.

و أخفاه: أی ستره و کتمه.

و الخفاء لغه: الستر و الکتمان، و فی التنزیل:. یُخْفُونَ فِی أَنْفُسِهِمْ مٰا لٰا یُبْدُونَ لَکَ. [سوره آل عمران، الآیه 154].

قال ابن قتیبه و تبعه الجوهری: و لا یقال: اختفی، بمعنی:

تواری، بل یقال: استخفی، و کذا قال ثعلب: استخفیت منک: أی تواریت، و لا تقل: اختفیت، و فیه لغه حکاها الأزهری قال: أخفیته بالألف: إذا سترته فخفی، و اختفی:

استتر.
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و الخفاء متعدّ: بخلاف الاختفاء بمعنی التواری، فإنه لازم و مطاوع للإخفاء.

«المصباح المنیر 1/ 241، و مختار الصحاح ص 183، و الموسوعه الفقهیه 2/ 282».


الاختلاس:

یقال: خلس الشی ء أو اختلسه: أی استلبه فی خفیه و اختطفه بسرعه عن غفله، و یقال: هو رجل خلاس: شجاع حذر.

و المختلس: هو الذی یأخذ المال جهره معتمدا علی السرعه فی الهرب.

و الاختلاس فی اللغه: أخذ الشی ء مخادعه عن غفله.

و الاختلاس: أسرع من الخلس، و قیل: الاختلاس: هو الاستلاب، و یزید استعمال الفقهاء عن هذا المعنی اللّغوی:

أنه أخذ الشی ء بحضره صاحبه جهرا مع الهرب به، سواء جاء المختلس جهارا أو سرّا مثل: أن یمد یده إلی مندیل إنسان فیأخذه.

فائده:

الفرق بین السرقه و الاختلاس: أنّ الأولی عمادها الخفیه، و الاختلاس یعتمد علی المجاهره، و لذا ورد فی الحدیث:

«لیس علی خائن و لا منتهب و لا مختلس قطع».

[أخرجه ابن ماجه (26)] «مجمل اللغه 1/ 272، و المصباح المنیر 1/ 242، و مختار الصحاح ص 184، و المعجم الوسیط 1/ 258، و المطلع ص 375، و النظم المستعذب 2/ 277، و الشرح الصغیر 2/ 476، و تبیین الحقائق 3/ 217، و قلیوبی و










عمیره 3/ 26، و الموسوعه الفقهیه 24/ 288، 293».
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الاختلاط:

من خلط الشی ء بالشی ء خلطا: أی ضمّه إلیه.

و الاختلاط فی اللغه: ضمّ الشی ء إلی الشی ء، و قد یمکن التمییز بعد ذلک کما فی الحیوانات أو لا یمکن کما فی بعض المائعات فیکون مزجا، و خالط القوم مخالطه: أی داخلهم.

و خالطه خلاطا: مازجه، و خالطه الدّاء: خامره، و خولط فی عقله: اضطرب عقله.

قال المرزوقی: فإن أصل الخلط تداخل أجزاء الأشیاء بعضها فی بضع، و قد توسع فیه حتی قیل: رجل خلیط إذا اختلط بالنّاس کثیرا، و الجمع الخلطاء مثل: شریف و شرفاء، و من هنا قال ابن فارس: الخلیط المجاور و الخلیط الشّریک، و قد یکنی بالمخالطه عن الجماع، و منه قول الفقهاء: خالطها مخالطه الأزواج، یرید الجماع.

قال الأزهری: الخلاط مخالطه الرجل أهله إذا جامعها.

«المصباح المنیر 1/ 242، و المعجم الوسیط 1/ 229، و الموسوعه الفقهیه 2/ 289».


الاختلاف:

من اختلف الشیئان: لم یتفقا و لم یتساویا، و خالفته مخالفه و خلافا و تخالف القوم و اختلفوا: إذا ذهب واحد إلی خلاف ما ذهب إلیه الآخر، و هو ضد الاتفاق، و الاسم: الخلف و الخلاف.

و الاختلاف: التفاوت، و هو مصدر اختلف، و هو افتعال من الخلاف، و هو تقابل بین رأیین فیما ینبغی انفراد الرأی فیه، ذکره الحرّالیّ، و الخلاف المضاد.

فائده:

اختلاف الدّین یستتبع أحکاما شرعیه معینه کامتناع التوارث، و اختلاف الدّین الذی یستتبع تلک الأحکام إما أن یکون
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اختلافا بالإسلام و الکفر، فهذا یستتبع أحکام اختلاف الدین اتفاقا، و إما أن یکون الشخصان کافرین إلّا أن کلّا منهما یتبع غیر ملّه صاحبه کأن یکون أحدهما یهودیّا و الآخر مجوسیّا.

و اختلاف الدّار التی هی المحلّ و تجمع العرصه و البناء و تطلق







علی البلده، و اختلاف الدّارین عند الفقهاء بمعنی اختلاف الدّولتین اللتین ینتسب إلیهما الشّخصان، و یستعمل الاختلاف عند الفقهاء بمعناه اللّغوی، و کذلک الخلاف.

«المصباح المنیر 1/ 245، و المعجم الوسیط 1/ 261، التوقیف علی مهمات التعاریف ص 42، و طلبه الطلبه ص 30، و الموسوعه الفقهیه 2/ 296، 304، 308».


الاختمار:

من خمر فلانا خمرا: أی سقاه منها و اختمر.

و الخمر: أدرکت و غلت.

قال الخلیل بن أحمد: سمّیت بها لاختمارها، و هو إدراکها و غلیانها.

و الخمر: هی اسم لکلّ مسکر خامر العقل: أی غطّاه.

قال ابن الأعرابی: سمّیت (الخمر) خمرا، لأنها ترکت فاختمرت و اختمارها تغیّر ریحها.

و اختمرت المرأه بالخمار: أی لبسته.

قال أبو عبید: الخمره التی تجعل فی العجین تسمّیه الناس الخمیر، و کذلک خمره النبیذ و الطیب.

و خمر شهادته: کتمها، و خمر عنّی: إذا تواری، و خمر عنّی الخبر: إذا خفی.

فأما قول امرئ القیس: «کأنی خمر» فإنه یقول: خامرنی داء أو وجع، و خمرت الرجل: استحییت منه.

«مجمل اللغه 1/ 286، و المصباح المنیر 1/ 284، و مختار الصحاح ص 189، و المعجم الوسیط 1/ 264، و طلبه الطلبه ص 316».
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الاختیار:

لغه: الاصطفاء، و الإیثار، و التفضیل.

و خار الشی ء خیرا، و خیرا، و خیره، و خیره: انتقاه، و اصطفاه، و کان ذلک خیره من اللّه عزّ و جلّ، و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم خیرته من خلقه، و منه قول اللّه تعالی: وَ رَبُّکَ یَخْلُقُ مٰا یَشٰاءُ وَ یَخْتٰارُ مٰا کٰانَ لَهُمُ الْخِیَرَهُ. [سوره القصص، الآیه 68].

قال أبو الزبید:

نعم الکرام علی ما کان من خلق رهط امرئ خاره للدین مختار

فهو فی اللغه: تفضیل الشی ء علی غیره.

و فی اصطلاح الفقهاء عرّفه الحنفیه: بأنه القصد إلی أمر متردد بین الوجود و العدم داخل فی قدره الفاعل بترجیح أحد الأمرین علی الآخر.

و لخصه بعضهم بقوله: القصد إلی الشی ء و إرادته.

و عرّفه الجمهور: بأنه القصد إلی الفعل و تفضیله علی غیره.

و عرّفه بعضهم: بأنه المیل إلی ما یراد و یرتضی أو طلب







ما فعله خیر.

فائده:

و الفرق بینه و بین الإراده: أنها تتجه إلی أمر واحد.

و یفرق الحنفیه دون غیرهم بینه و بین الرضا: بأن الاختیار: هو ترجیح أحد الجانبین علی الآخر، أما الرضا: فهو الانشراح النفسی الناشئ عن إیثار الشی ء و استحسانه.

ثمَّ إن الحنفیه قسّموا الاختیار إلی ثلاثه أقسام:

الأول: اختیار صحیح: و هو ما یکون الفاعل فی قصده مستبدّا مستقلّا، بمعنی أنه یتمتع بالأهلیه الکامله و لیس علیه إکراه ملجئ.
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الثانی: اختیار باطل: و هو ما کان فاعله مجنونا أو صبیّا غیر ممیز إذ لا اختیار لهما.

الثالث: اختیار فاسد: و هو ما کان مبنیّا علی اختیار شخص آخر: أی لا یکون الفاعل مستقلّا فی اختیاره، بل متجها إلیه بسبب إکراه ملجئ.

«مجمل اللغه 1/ 292، و أساس البلاغه ص 123، و المصباح المنیر 1/ 221، 252، و مختار الصحاح ص 194، و المعجم الوسیط 1/ 273، و الحدود الأنیقه ص 69، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 42، و م. م الاقتصادیه ص 43، و الفروق لأبی هلال العسکری ص 118، و کشف الأسرار علی أصول البزدوی 4/ 383، و تیسیر التحریر 2/ 290».


الاختیال:

یقال: اختال الرجل و به خیلاء و هو: الکبر و الإعجاب.

و الخیلاء: الکبر، و منه اختال، فهو ذو خیلاء: أی ذو کبر، و خال فلان خیلا: تکبر و توسم، و تفرس، و الفرس و غیره:

ظلع و غمز فی مشیته.

و المختال: کثیر الکبر، و الإعجاب بنفسه.

و سمّیت الخیل بذلک الاسم لاختیالها، لذا نجد الاختیال فی اللغه یطلق بمعنی الکبر، کما یطلق بمعنی العجب.

«مجمل اللغه 1/ 263، و المصباح المنیر 1/ 254، و أساس البلاغه ص 124، و مختار الصحاح






ص 196، و المعجم الوسیط 1/ 275، و الموسوعه الفقهیه 2/ 318».


الإخدام:

من أخدمتها: أی أعطیتها خادما، و أخدمه: أی جعل له خادما.

و خدّمتها: بالتثقیل للمبالغه و التکثیر.

و استخدمته: سألته أن یخدمنی.
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و الخدام و الخدوم: مبالغه فی الخادم.

و المستخدم: من یؤدی عملا فی الحکومه و نحوها بأجر.

و المخدّم: من عمله أن یقدم خادما لغیره.

و المخدّم: الثری کثیر الخدم.

و الإخدام لغه: إعطاء خادم، و لا یخرج استعمال الفقهاء عن هذا المعنی.

«المصباح المنیر 1/ 226، و المعجم الوسیط 1/ 229، و الموسوعه الفقهیه 2/ 323».


الأَخْدان:

الخدن: الصّدیق و الصاحب، و الصدیق فی السّر للذکر و الأنثی، و الجمع أخدان، قال اللّه تعالی:.

وَ لٰا مُتَّخِذٰاتِ أَخْدٰانٍ. [سوره النساء، الآیه 25].

وَ لٰا مُتَّخِذِی أَخْدٰانٍ. [سوره المائده، الآیه 5].

و هو من خادنه: أی صادقه، فهو مخادن و خدین، و جمع الثانی خدناء.

و خدن الجاریه: حدثها، و هی خدنه.

و بینهما مخادنه و مخاضنه، و هی المفاضه و المکاسره بالعینین.

«مجمل اللغه 2/ 261، و أساس البلاغه ص 105، و المصباح المنیر 1/ 226، و مختار الصحاح ص 171، و المعجم الوسیط 1/ 229، و طلبه الطلبه ص 275».


الأخدع:

خدعته فانخدع و الخدعه: ما یخدع به الإنسان مثل اللّعب لما یلعب به، و «الحرب خدعه».

[البخاری فی الجهاد/ 18، 19] و الأخدع: عرق فی سالفه العنق، و رجل مخدوع: قطع أخدعه.
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و الأخدعان: عرقان فی موضع الحجامه.

و الأخدع: عرق فی المحجمتین، و هو شعبه من حبل الورید، و فی الحدیث: «أنه احتجم علی الأخدعین و الکاهل».

[أخرجه أحمد (1/ 234)] قال أهل اللغه: الأخدعان فی جانبی العنق یحجم منه.

«مجمل اللغه 1/ 260، و المصباح المنیر 1/ 225، 226، و المعجم الوسیط 1/ 228، 229، و نیل الأوطار 8/ 209».


الأخذ:

أخذ الشی ء: حازه و حصّله.

قال تعالی: خُذْ مِنْ أَمْوٰالِهِمْ صَدَقَهً تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِهٰا. [سوره التوبه، الآیه 103].

و أخذه: تناوله و قبله، قال تعالی: وَ أَخَذْتُمْ عَلیٰ ذٰلِکُمْ إِصْرِی. [سوره آل عمران، الآیه 81].

و أخذ فلانا: أی حبسه، قال تعالی:. فَخُذْ أَحَدَنٰا مَکٰانَهُ. [سوره یوسف، الآیه 78].

و عاقبه: قال تعالی: وَ کَذٰلِکَ أَخْذُ رَبِّکَ إِذٰا أَخَذَ الْقُریٰ وَ هِیَ ظٰالِمَهٌ. [سوره هود، الآیه 102].

و قتله: قال تعالی:. وَ هَمَّتْ کُلُّ أُمَّهٍ بِرَسُولِهِمْ لِیَأْخُذُوهُ. [سوره غافر، الآیه 5].

و أسره: قال تعالی:. فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ وَ خُذُوهُمْ. [سوره التوبه، الآیه 5].

و غلبه: قال تعالی:. لٰا تَأْخُذُهُ سِنَهٌ وَ لٰا نَوْمٌ.

[سوره البقره، الآیه 255].

و أمسک: قال تعالی:. وَ أَخَذَ بِرَأْسِ أَخِیهِ یَجُرُّهُ إِلَیْهِ. [سوره الأعراف، الآیه 150].
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و أخذ فلانا بذنبه: أی جازاه.

و أخذ بالأمر: ألزمه.

و أخذه اللّه: أهلکه.

و أخذ علی ید فلان: منعه.

و أخذ علیه الأرض: ضیق علیها سبلها.

و فلان یأخذ مأخذ فلان: یذهب مذهبه و یسلک مسلکه و یسیر سیرته و یتخلق بأخلاقه.

و أخذنی ما









قرب و ما بعد: أی أقلقنی و غمّنی الهمّ من کل جانب قریب أو بعید.

«المعجم الوسیط 1/ 8، و التوقیف ص 43، و طلبه الطلبه ص 116».


الإخراج:

لغه: الدفع من الدّاخل، و هو أیضا الإبعاد و التنفیه، و هو عند الفقهاء کذلک.

و الخراج: الإتاوه، و الخرج: ما یحصل من غله الأرض، و لذلک أطلق علی الجزیه، و قال أبو عبیده: الخرج السحاب.

و الخراج: إتأوه تؤخذ من أموال الناس، و الجزیه التی ضربت علی رقاب أهل الذّمه.

و جمع الخرج: إخراج، و جمع الخراج: أخرجه و أخاریج و قرئ قوله تعالی: أَمْ تَسْأَلُهُمْ خَرْجاً فَخَرٰاجُ رَبِّکَ خَیْرٌ.

[سوره المؤمنون، الآیه 72] و أم تسألهم خراجا.

و کذا قوله تعالی:. فَهَلْ نَجْعَلُ لَکَ خَرْجاً.

[سوره الکهف، الآیه 94] و خراجا.
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و استخرجت الشی ء من المعدن: خلّصته من ترابه.

«مجمل اللغه 1/ 267، و المفردات ص 145، و أساس البلاغه ص 106، و المصباح المنیر 1/ 227، و مختار الصحاح ص 172، و المعجم الوسیط 1/ 232، 233، و الموسوعه الفقهیه 2/ 324».


الأخشب:

الجبل الغلیظ، و الأخشبان: جبلا مکه.

و هما: ققیقا و أبو قبیس، سمّیا بذلک لعظمهما و خشونتهما، و فی الحدیث: «لا تزول مکّه حتی یزول أخشباها».

[النهایه (2/ 32)] و کل جبل خشن عظیم، فهو أخشب، و جبهه خشباء: أی کریهه یابسه، و کأنهم أخاشب مکه، و قال رؤبه:

وصف البصیر و یشبهه فوق النوق بالجبل تحسب فوق الشّول منها أخشبا

و هو الجبل العظیم.

و الخشاب: قبیله، و الخشیب: السّیف الذی بدئ طبعه، و المخشوب: المخلوط، و منه قول الأعشی:

لا مقرفه و لا مخشوب «مجمل اللغه 1/ 272، و أساس البلاغه ص 111، و المصباح المنیر 1/ 231، و مختار الصحاح ص 175، و المعجم الوسیط 1/ 243، و فتح الباری (المقدمه) ص 117».


الأخشم:

من خشم الإنسان خشما من باب تعب: أی أصابه داء فی أنفه فأفسده فصار لا یشم، فهو أخشم، و الأنثی خشماء، و الجمع خشم.

و قیل الأخشم: الذی أنتنت ریح خیشومه أخذا من خشم اللحم إذا تغیرت ریحه.
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و خشم فلان خشما و خشوما: اتسع خیشومه، و خشما و خشاما: سقطت خیاشیمه و انسدّ متنفسه، یقال: رجل أخشم و به خشم، و هو الذی لا یجد الروائح لشده فی خیاشیمه، و هو فی الأنف بمنزله الصّم فی الاذن.

و الخیشوم: هو أقصی الأنف. و الخشام: الرجل الغلیظ الأنف.

«مجمل اللغه 1/ 271، و أساس البلاغه ص 111، و المصباح المنیر 1/ 232 و مختار الصحاح ص 76، و المعجم الوسیط 1/ 245، و المطلع ص 362».


الإخفاء:

أخفیت الشی ء: أولیته خفاء، و ذلک إذا سترته، و یقابل به الإبداء، و الإعلان، قال تعالی: إِنْ تُبْدُوا الصَّدَقٰاتِ فَنِعِمّٰا هِیَ وَ إِنْ تُخْفُوهٰا وَ تُؤْتُوهَا الْفُقَرٰاءَ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ.

[سوره البقره، الآیه 271] و قال تعالی:. وَ أَنَا أَعْلَمُ بِمٰا أَخْفَیْتُمْ وَ مٰا أَعْلَنْتُمْ.

[سوره الممتحنه، الآیه 1] فائده:

الفرق بین الإخفاء و الإسرار: أن الإخفاء یغلب استعماله فی الأفعال، أما الإسرار فیغلب فی الأقوال.

«المفردات ص 152، و النهایه 2/ 57، و المعجم الوسیط 1/ 256».


الإخفار:

الإخفار فی اللغه: یطلق علی نقض العهد، یقال: أخفرت فلانا: أی نقضت عهده، و تخفرت به: إذا احتمیت به.

و الإخفار: الغدر، و هو من الخفره، یقال: أخفرته: إذا لم تف بذمته، و خفرته: أجرته، و الهمزه فی أخفرته للإزاله، قال:

و یخفّرنی سیفی إذا لم أخفّر.
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أما الخفر: فهو الوفاء بالعهد، یقال: خفر فلان بالعهد: أی وفی به.

و الخفره و الخفاره: هی العهد و الأمان و الذّمّه.

و الخفیر: الذی أنت فی أمانه.

و الخفر: شدّه الحیاء.

«مجمل اللغه 1/ 280، و أساس البلاغه ص 116، و المصباح المنیر 1/ 239، و مختار الصحاح ص 182، و المعجم الوسیط 1/ 251، و المغرب 1/ 262، و طلبه الطلبه ص 80، و فتح الباری (المقدمه) 118».


الإخلاص:


اشاره

لغه: ترک الرّیاء فی الطّاعه، و هی من خلص خلوصا و خلاصا:

أی صفا و زال عنه شوبه، و یقال: خلص من ورطته: أی سلم منها و نجا، و خلص من القوم: اعتزلهم و انفصل منهم، و فی التنزیل: فَلَمَّا اسْتَیْأَسُوا مِنْهُ خَلَصُوا نَجِیًّا.

[سوره یوسف، الآیه 80] و عرفا: تخلیص القلب من کل شوب یکدّر صفاءه، و کل ما یصور أن یشوب غیره، فإذا صفا عن شوبه و خلص منه سمّی الفعل المخلص إخلاصا، قال تعالی:. مِنْ بَیْنِ فَرْثٍ وَ دَمٍ لَبَناً خٰالِصاً. [سوره النحل، الآیه 66].

فإنما خلوص اللبن أن لا یکون فیه شوب من الفرث و الدم.

قال الفضیل بن عیاض: ترک العمل لأجل الناس ریاء و العمل لأجلهم شرک، و الإخلاص: الخلاص من هذین.

و الإخلاص: أن لا تطلب لعملک شاهدا غیر اللّه- عزّ و جلّ.

و قیل الإخلاص: تصفیه الأعمال من الکدورات، و قیل: ستر بین العبد و بین












اللّه تعالی لا یعلمه ملک فیکتبه، و لا شیطان فیفسده، و لا هوی فیمیله.
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فائده:

الفرق بین الإخلاص و الصّدق: أنّ الصّدق أصل، و هو الأول، و الإخلاص فرع، و هو تابع.

و فرق آخر: الإخلاص لا یکون إلّا بعد الدخول فی العمل.

«أساس البلاغه ص 118، و المعجم الوسیط 1/ 258، و مختار الصحاح ص 184، و المصباح المنیر 1/ 242، و التعریفات ص 9، و تهذیب مدارج السالکین ص 321، و الدستور لأحمد بکری 1/ 56، و التوقیف ص 43».


الإخلاف:

من أخلف، تقول: وعدنی فأخلفته أخلافا، و الخلف- بالضم-: الاسم من الإخلاف، و هو فی المستقبل کالکذب فی الماضی.

و یقال أخلفه ما وعده: و هو أن یقول شیئا و لا یفعله فی المستقبل.

و الخلاف: المخالفه، و المخالفه: هی الجریمه التی یعاقب علیها القانون، قال تعالی: فَرِحَ الْمُخَلَّفُونَ بِمَقْعَدِهِمْ خِلٰافَ رَسُولِ اللّٰهِ وَ کَرِهُوا أَنْ یُجٰاهِدُوا بِأَمْوٰالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ. [سوره التوبه، الآیه 81]: أی مخالفه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم.

و من معانی الإخلاف فی اللغه: عدم الوفاء بالعهد، قال الزجاج: و العقود أوکد من العهود إذ العهد إلزام، و العقود إلزام علی سبیل الإحکام و الاستیثاق من عقد الشی ء بغیره وصله به کما یعقد الحبل بالحبل، و لا یخرج استعمال الفقهاء عن المعنی اللغوی المذکور.

«مجمل اللغه 1/ 284، و أساس البلاغه ص 119، و المصباح المنیر 1/ 243، و مختار الصحاح ص 186، و المعجم الوسیط 1/ 259، و الموسوعه الفقهیه 2/ 325».
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الأخلاق:

جمع خلق، و الخلق: حال للنفس راسخه تصدر عنها الأفعال من خیر أو شر من غیر حاجه إلی فکر و رویه.

و الخلق: السجیه.

و علم الأخلاق: علم موضوعه أحکام قیمیه تتعلّق بالأعمال التی توصف بالحسن أو القبح.

الأخلاقی: هو ما یتفق و قواعد الأخلاق أو قواعد السلوک المقرره فی المجتمع، و عکسه: لا أخلاقی.

و الأخلاق: الأدب فکأنه: الأخلاق الحمیده و الخصال الرشیده التی تعجب و یتعجب منها.

«مجمل اللغه 1/ 284، و أساس البلاغه ص 119، و المصباح المنیر 1/ 245، 246، و مختار الصحاح ص 287، و المعجم الوسیط 1/ 260، 261، و طلبه الطلبه ص 269».


الإخلال:

من الخلل: و هو اضطراب الشی ء و عدم انتظامه، و الخلل: هو الفرجه بین الشیئین، و الجمع خلال، قال تعالی:. فَتَرَی الْوَدْقَ یَخْرُجُ مِنْ خِلٰالِهِ. [سوره النور، الآیه 43].

و الخلل: هی فرج فی السحاب یخرج منها المطر.

و الخلل أیضا: الفساد فی الأمر، و مخلول: أی مهزول.

و أخلّ الرجل بمرکزه: أی ترکه.

و من المجاز اختل: أی افتقر.

و الإخلال: هو فعل الشخص إذا أوقع الخلل بشی ء ما، و الاختلال: مطاوعه.

و الإخلال بالعهد و العقد: عدم الوفاء بهما، و إخلال التصرف بالنظام العام أو الآداب کونه مخالفا لهما.

«أساس البلاغه ص 119، و المصباح المنیر 1/ 264، و المعجم الوسیط 1/ 261، و مختار الصحاح ص 187، و الموسوعه الفقهیه 2/ 314».
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أخلق:

الأخلق: هو الأملس، و الجمع خلقان، و خلق الثوب: بلی، و بابه سهل، و أخلق أیضا مثله.

خلق، و أخلق، و أخلقته ثوبا: إذا کسوته خلقا.

و من المجاز: خلق اللّه الخلق: أوجده علی تقدیر أوجبته الحکمه.

و خلق فلان القول: أی افتراه، قال تعالی: إِنَّمٰا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّٰهِ أَوْثٰاناً وَ تَخْلُقُونَ إِفْکاً.

[سوره العنکبوت، الآیه 71] أخلق: أی جعله خلقا، و قد خلق الثوب خلوقه، فهو خلق من حدّ شرف.

فأمّا أخلق یخلق أخلاقا، فهو لثلاثه معان:

أخلق: أی خلق «لازم».

و أخلقه غیره: أی جعله خلقا «متعدّ».

و أخلقت فلانا: أی أعطیته ثوبا خلقا.

«مجمل اللغه 1/ 285، و أساس البلاغه ص 119، و المصباح المنیر 1/ 245، 246، و مختار الصحاح ص 187، و المعجم الوسیط 1/ 260، 261، و طلبه الطلبه ص 192».


الأخمص:

باطن القدم و ما رق من أسفلها.

و قیل: ما لا تصیبه الأرض عند المشی من باطنها و ما تجافی عن الأرض من أسفل رجل الإنسان.

و خمص القدم: خمصا من باب تعب: ارتفعت عن الأرض، فلم تمسها، فالرّجل أخمص القدم، و المرأه خمصاء، و الجمع خمص مثل: أحمر، و حمراء، و حمر، فإن لم یکن خمص، فهی: رحاء، براء، و جاء، مشدده مهملتین و بالمدّ.

خمص بطنه خمصا و هو خمیص البطن: جاع.

و المخمصه: المجاعه.
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قال حاتم:

یری الخمص تعذیبا و إن نال شبعه یبت قلبه من قلّه الهمّ مبهما

«مجمل اللغه 1/ 287، و أساس البلاغه ص 120، و المصباح المنیر 1/ 249، و مختار الصحاح ص 190، و المعجم الوسیط 1/ 65، و المغنی لابن باطیش ص 44، و نیل الأوطار 3/ 284».


الأخوص:

الخوص: مصدر من باب تعب، و هو: ضیق العین و غئورها.

و الأخوص: غائر العین، و بالحاء: المعلّمه بعلامه تحتها، و هو الضّیق مؤخر العین، و هی من حدّ علم.

و عین خوصاء: صغیره غائره، و فیها: خوص و إبل خوص العیون.

و خوص خوصا: غارت عینه و ضاقت و کانت إحدی عینیه أصغر من الأخری، فهو: أخوص، و هی خوصاء.

و التخوص: أخذ ما أعطیه الإنسان و إن قلّ، قال الشاعر:

یا صاحبی خوصا بسیل من کل ذات ذنب دفل

«مجمل اللغه 1/ 290، و أساس البلاغه ص 122، و المصباح المنیر 1/ 250، و المعجم الوسیط 1/ 270، و طلبه الطلبه ص 241، و مختار الصحاح لأبی بکر الرازی ترتیب محمود خاطر ص 192».


الأخیف:

من الخیل، و هو الذی إحدی عینیه زرقاء و الأخری کحلاء.

و فرس أخیف: بیّن الخیف، و من المجاز: هؤلاء أخیاف:

أی مختلفون، و خیفت العمور بین الأسنان: فرقت و أرکب فی الرّوع خیفانه: أی جراده، أراد فرسه.
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و الخیف: ما ارتفع من الوادی قلیلا من مسیل الماء، و منه مسجد الخیف بمنی. قال الزّبیانی:

من صوت حرمیّه قالت لجارتها هل فی مخیفکم من یشتری أدما

و ناقه خیفاء: واسعه جلد الضرع.

و بعیر أخیف: واسع جلد الثّیل.

و الخیف: جمع خیفه من الخوف.

أخیف: من الخیف، و الجمع أخیاف و خیوف.

«طلبه الطلبه ص 241، و مجمل اللغه 1/ 292، 293، و المصباح المنیر 1/ 254، و أساس البلاغه ص 124، و مختار الصحاح ص 195، و المعجم الوسیط 1/ 275».


الإدّ:

هو الأمر العظیم، قال تعالی: لَقَدْ جِئْتُمْ شَیْئاً إِدًّا.

[سوره مریم، الآیه 89] أی قولا عظیما.

قال أبو عبیده: أدت الناقه: إذا رجعت حنینها.

قال الخلیل: لقد أدت فلانا داهیه تؤده أدّا: اشتدت علیه و دهته. و الجمع: إدد.

«مجمل اللغه 1/ 5، و مختار الصحاح ص 10، و المعجم الوسیط 1/ 10، و فتح الباری (المقدمه) ص 80».


الأداء:

لغه: من أدی دینه تأدیه: قضاه. و الأداء أیضا: یطلق علی الإیصال، یقال: أدی الشی ء: أی أوصله.

و یطلق الأداء و القضاء فی اللغه علی الإتیان بالموقتات کأداء صلاه الفرائض و قضائها، و بغیر الموقتات کأداء الزکاه و الأمانه، و قضاء الحقوق، و نحو ذلک.

و الأداء: هو الإتیان بالشی ء لمیقاته. ذکره الحرّالی.
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قال الراغب: الأداء لغه: دفع الحق دفعه و توفیته کأداء الخراج، و الجزیه، و ردّ الأمانه.

و یطلق أیضا علی: ما ینبئ عن شدّه الرعایه و المبادره إلی تسلیم عین الواجب، فیستعمل فی تسلیم عین الواجب عن طریق المسارعه، و لهذا یقال فی الثلاثی منه: الذئب یأدو للغزال فیختله: أی یراعی حضوره شده الرعایه و ینتهز الفرصه بالحیله حتی یأخذه.

و عرفا: فعل ما دخل وقته قبل خروجه.

و قیل: هو إعلام الشاهد الحاکم بشهادته بما یحصل له العلم بما شهد به. بهذا قال ابن عرفه.

و قیل: هو عباره عن تسلیم عین الواجب فی الوقت. و بهذا قال أبو البقاء فی «الکلیّات».

و قیل: هو عباره عن إتیان عین الواجب فی الوقت.

و قیل: هو تسلیم العین الثابت فی الذّمّه بالسبب الموجب کالوقت للصلاه و الشهر للصوم إلی من یستحق ذلک الواجب.

و قیل الأداء: هو الإتیان بالفعل المأمور به أو ببعض معین منه فی وقته المقدر له شرعا،















مثل: الإتیان بصلاه الظهر برکعاتها الأربع فی الوقت المحدد لها شرعا.

و الأداء فی اصطلاح الجمهور من الأصولیین و الفقهاء: هو فعل بعض، و قیل: کل ما دخل وقته قبل خروجه واجبا کان أو مندوبا، أما ما لم یقدر له زمان فی الشّرع کالنفل، و النذر المطلق، و الزکاه فلا یسمی فعله أداء و لا قضاء.

عند أصحاب الشافعی- رحمه اللّه-: الأداء و القضاء یختصّان بالعبادات المؤقته و لا یتصور الأداء إلّا فیما یتصور الفقهاء له وقت، فلهذا قالوا: الأداء: ما فعل فی وقته المقدر

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 114

له شرعا أولا، و القضاء: ما فعل بعد وقت الأداء استدراکا لما سبق له وجوب مطلق.

فائده:

قولهم: «مطلقا»: تنبیه علی أنه لا یشترط الوجوب علیه لیدخل فیه قضاء النائم و الحائض إذ لا وجوب علیهما عند المحققین، و إن وجد السبب لوجود المانع، کیف و جواز الترک مجمع علیه و هو ینافی الوجوب.

و الإعاده: ما فعل فی وقت الأداء ثانیا لخلل فی الأول، و قیل: لعذر فی الصلاه بالجماعه بعد الصلاه منفردا یکون إعاده علی الثانی لأن طلب الفضیله عذر لا علی الأول لعدم الخلل.

فظاهر کلامهم: أن الإعاده قسم مقابل للأداء، و القضاء خارج عن تعریف الأداء لقوله «أولا» علی أنه متعلق لقوله فعل، فإن الإعاده ما فعل ثانیا «لا أولا».

و هناک أداء یشبه القضاء هو: أداء اللاحق بعد فراغ الإمام، لأنه باعتبار الوقت مؤدّ، و باعتبار أنه التزم أداء الصلاه مع الإمام حین تحرم معه قاض لما فاته مع الإمام.

و الأداء أنواع:

الأول: الأداء الکامل: و هو ما یؤدیه الإنسان علی الوجه الذی أمر به کأداء المدرک للإمام.

الثانی: الأداء الناقص: بخلافه (الأداء الکامل) کأداء المنفرد و المسبوق





فیما سبق.

الثالث: الأداء الاختیاری: قال الشیخ ابن عرفه- رضی اللّه عنه- ما نصه فی حد الأول: هو المذکور غیر المنهی عن تأخیر فعلها عنه أو إلیه، و معناه ابتداء تعلق وجوبها باعتبار المکلف المنهی عن تأخیر فعلها عنه أو إلیه.
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و الأداء عند علماء القراءات: التلاوه.

و عند المحدثین: روایه الحدیث، یقابلها: التحمل.

و الأداء عند الأصولیین: فعل العباده أو رکعه فی وقتها المقدر لها شرعا.

و بعضهم قیدها بألا تسبق بإتیان مشتمل علی خلل.

و الأداء- بالکسر و المد-: الوکاء، و هو شداد السقاء.

«النهایه 1/ 32، و المفردات ص 14، و مختار الصحاح ص 11، و المعجم الوسیط 1/ 10، و معجم مقاییس اللغه 1/ 74، و التوقیف ص 44، و تحریر ألفاظ التنبیه ص 211، و المعتبر للزرکشی ص 304، و لب الأصول مختصر جمع الجوامع ص 16، و میزان الأصول للسمرقندی ص 62، 63، و الکلیات ص 66، 308، و شرح حدود ابن عرفه ص 117، 598، و الموجز فی أصول الفقه ص 104، و الحدود الأنیقه ص 76، و غایه الوصول للأنصاری ص 16، و التعریفات 1029، و الدستور لأحمد بکری 1/ 60، و م. م. الاقتصادیه ص 45».


الأُداف:

من ودف الشحم، و نحوه: یدف ودفا: ذاب و سال و قطر، و یقال: ودف الإناء: قطر، و ودف لفلان العطاء: أقله.

الودفه: الشحمه، و الودفه: الروضه الخضراء، یقال:

أصبحت الأرض کلها ودفه واحده خصبا: إذا اخضرت کلها.

الأداف: أی الذکر من حد ضرب، و فی الحدیث: «فی الأداف الدیه کامله» [أخرجه أحمد (6/ 51)].

و سمّی الذکر بالأداف: لتقاطر البول منه.

«المعجم الوسیط 1/ 1063، و طلبه الطلبه ص 328، و مجمل اللغه 1/






20».
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الإداوه:

- بالکسر-: إناء صغیر من جلد یتخذ للماء، و الجمع:

إداوی، و فی حدیث المغیره: «فأخذت الإداوه و خرجت معه».

[أخرجه البخاری فی «الوضوء» (15، 16)] قال المطرزی: الإداوه: المطهره.

«النهایه 1/ 33، و مختار الصحاح ص 11، و المعجم الوسیط 1/ 10، و طلبه الطلبه ص 267، و المغرب ص 22، و نیل الأوطار 1/ 99».


الأدب:


اشاره

مصدر أدب بکسر الدّال و ضمها لغه: إذا صار أدیبا فی خلق أو علم، و أدب أدبا: راض نفسه علی المحاسن، و أصل معنی کلمه «أدب» فی اللغه: «الجمع»، و منه الأدب بمعنی:

الظّرف، و حسن التناول، و قد سمّی أدبا، لأنه یأدب: أی یجمع الناس علی المحامد، و جمعه آداب، و من کان مؤدّبا یکون جامعا للشّریعه النبویّه و الأخلاق الحسنه.

و الأدب: هو التّخلّق بالأخلاق الجمیله و الخصال الحمیده فی معاشره النّاس.

و أدب القاضی: التزامه لما ندب إلیه الشّرع من بسط العدل و رفع الظّلم، و ترک المیل، و المحافظه علی حدود الشرع، و الجری علی سنن السّنّه أو الخصال الحمیده المندوبه و المدعو إلیها.



الأدب

علی ضربین:

(أ) أدب النّفس: احتراز الأعضاء الظّاهره و الباطنه من جمیع ما یتعنت به.

(ب) أدب الدّرس: عباره عن معرفه ما یحترز به عن جمیع أنواع الخطابات فی المناظره خطابا ظنّیّا و استدلالا یقینیّا.
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و الأدب: ما فعله- علیه الصّلاه و السلام- مره و ترکه أخری.

«مختار الصحاح ص 10، و المعجم الوسیط 1/ 9، و طلبه الطلبه ص 296، و المطلع ص 397، و أنیس الفقهاء للقونوی ص 106، 2280، و الدستور ص 62، و الاختیار 2/ 108، و الموسوعه الفقهیه 2/ 345».


الأدحر:

أفعل من دحره دحورا: إذا طرده و أبعده و دفعه، و هو من باب صنع و خضع، قال تعالی:. وَ یُقْذَفُونَ مِنْ کُلِّ جٰانِبٍ.

دُحُوراً وَ لَهُمْ عَذٰابٌ وٰاصِبٌ [سوره الصافات، الآیتان 8، 9].

و قال تعالی:. مَلُوماً مَدْحُوراً [سوره الإسراء، الآیه 39].

و مطاوعه دحره فاندحر.

«مختار الصحاح 1/ 199، و المعجم الوسیط 1/ 282، و طلبه الطلبه ص 113».


الادخار:

أصل کلمه «ادخار» فی اللغه هو: «اذتخار» فقلب کل من الذال و التاء دالا مع الإدغام، فتحولت الکلمه إلی (ادخار)، و معنی «ادخر الشی ء»: خبأه لوقت الحاجه.

ادخار الشی ء: تخبئته لوقت.

و الادخار: إعداد الشی ء و إمساکه لاستعماله لوقت الحاجه، و فی الحدیث: «کنت نهیتکم عن ادخار لحوم الأضاحی فوق ثلاث، فأمسکوا ما بدا لکم» [أخرجه النسائی (8/ 311)، و البیهقی (4/ 76)]، فالمال فی حال الادخار معطّل عن الإنماء.

و لا یخرج المعنی الاصطلاحی عن المعنی اللغوی.

فائده:

یفترق الادخار عن الاحتکار فی: أن الاحتکار لا یکون إلّا فیما یضر بالناس حبسه علی التفصیل السابق.
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أما الادخار: فإنه یتحقق فیما یضر و لا یضر، و فی الأموال النقدیه و غیرها، کما أن الادخار قد یکون مطلوبا فی بعض صوره کادخار الدّوله حاجیات الشعب.

الادخار فی الاقتصاد: الاحتفاظ بجزء من الدخل للمستقبل.

«تاج العروس 3/ 322، و المصباح المنیر 1/ 245، و المعجم الوسیط 1/ 284، و روح المعانی 3/ 170، و زاد المسیر 1/ 392، و م. م الاقتصادیه ص 45، و منتهی الإرادات 1/ 88، و الموسوعه الفقهیه 2/ 90، 346».


أدراع:

- بفتح الهمزه-: جمع درع.

و هی من تدرع الدرع و تدرع بها: لبسها.

و تمدرع: لبس المدرعه.

الدرع: الزّردیّه، و هی قمیص من حلقات من الحدید متشابکه یلبس وقایه من السلاح (یذکر و یؤنث)، و قمیص المرأه:

ثوب صغیر تلبسه الجاریه فی البیت، و الجمع: أدراع- أدرع- دروع.

و تصغر علی دریع بغیر هاء علی غیر قیاس، و جاز أن یکون التصغیر علی لغه من ذکر، و ربما دریعه بالهاء.

«المصباح المنیر 1/ 261، و المعجم الوسیط 1/ 290، و المغنی ص 449».


الإدراک:

فی اللغه: مصدر أدرک الصّبی و الفتاه إذا بلغا.

و یطلق الإدراک فی اللّغه و یراد به اللّحاق، یقال: مشیت حتی أدرکته، و یراد به البلوغ فی الحیوان و الثمر، کما یستعمل فی الرؤیه، فیقال: أدرکته ببصری: أی رأیته.

و الإدراک فی أصل اللغه: بلوغ الشی ء وقته، و هو تمثل حقیقه المدرک، یشاهدها به: یدرک.

و الإدراک: عباره عن الوصول و اللّحوق، یقال: أدرکت
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الثمره إذا بلغت النضج، قال اللّه تعالی:. قٰالَ أَصْحٰابُ مُوسیٰ إِنّٰا لَمُدْرَکُونَ [سوره الشعراء، الآیه 61]: أی ملحقون.

و من رأی شیئا و رأی جوانبه و نهایاته، قیل: إنه أدرک بمعنی:

أنه رأی و أحاط بجمیع جوانبه، و یصح: «رأیت الحبیب و ما أدرکه بصری»، و لا یصح: «أدرکه بصری و ما رأیته» فیکون الإدراک أخص من الرؤیا.

و الإدراک: هو المعرفه فی أوسع معانیها و یشمل: الإدراک الحسی، و المعنوی.

و قد استعمل الفقهاء الإدراک فی هذه المعانی اللغویه، و من ذلک قولهم: «أدرکه الثمن»: أی ألزمه، و هو لحوق معنوی، و أدرک الغلام: أی بلغ الحلم، و أدرکت الثمار: أی نضجت، و الدرک: اسم فیه، و منه ضمان الدرک.

و ضمان الدرک: ضمان












الاستحقاق دون رد الثمن بالعیب، و هو من الإدراک: أی ما یدرکه من جهه نفسه.

و یطلق بعض الفقهاء الإدراک: و یرید به الجزاء، و قد استعمل الأصولیون و الفقهاء «مدارک الشرع» مواضع طلب الأحکام، و هی حیث یستدلّ بالنصوص کالاجتهاد، فإنه مدرک من مدارک الشّرع.

و الإدراک فی الاصطلاح: وصول النّفس إلی تمام المعنی من نسبه أو غیرها بلا حکم.

و قیل: هو انطباع صوره الشی ء فی الذّهن.

و قیل: هو حصول الصوره عن النفس الناطقه.

«المصباح المنیر 1/ 261، و المعجم الوسیط 1/ 291، و طلبه الطلبه ص 293، و التعریفات ص 9، و الحدود الأنیقه ص 67، و النظم المستعذب 1/ 349، و حاشیه قلیوبی و عمیره 3/ 64، و نیل الأوطار 1/ 114، و الکلیات ص 66».
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الأُدْرَه:

من أدر الرجل یأدر ادرأ، و هو آدر بین الأُدره و الأَدره من باب تعب: أی انتفخت خصیته، لتسرب سائل فی غلافها، و أدرت الخصیه، فهی: أدراء، و الجمع: أدر.

و الأدره: کبر الصفن من تجمع سائل بداخله و الخصیه المنتفخه، و الجمع: أدر.

و الأدره: انتفاخ الخصیتین بالنسبه للرجل.

قال الشوکانی: هی نفخه فی الخصیه.

«مجمل اللغه 1/ 20، و المصباح المنیر 1/ 12، و المعجم الوسیط 1/ 10، و طلبه الطلبه ص 128، و نیل الأوطار 1/ 254».


الادّعاء:

هو مصدر ادعی افتعال من دعا.

قال الخلیل: الادعاء: أن تدّعی حقّا لک أو لغیرک، تقول:

ادعی حقّا أو باطلا، و منه قول امرئ القیس:

لا یدّعی القوم أنی أفر و الادعاء فی الحرب: الاغتراء.

الادعاء فی القانون: توجیه الطلب ضد الخصم أمام القضاء.

الدّعی: المتهم فی نسبه.

المدّعی و المدعی علیه: (فی القضاء) المخاصم.

المدّعی: المخاصم.

«المصباح المنیر 1/ 264، و المعجم الوسیط 1/ 296، و الکلیات ص 67».


الإدغام:

لغه: إدخال الشی ء فی الشی ء، یقال: أدغمت اللجام فی فم الفرس: أی أدخلته.

و اصطلاحا: إسکان الحرف الأول، و إدماجه فی الثانی.

- و الأول: مدغم، و الثانی: مدغم فیه.
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و یعرفه علماء التجوید: بأنه التقاء حرف ساکن بحرف متحرّک بحیث یصیران حرفا واحدا مشددا یرتفع اللّسان عند النّطق بهما دفعه واحده، و یلزم العضو- اللّسان- موضعه.

«المعجم الوسیط 1/ 298، و التعریفات ص 14، و التوقیف ص 45، و الکلیات ص 65، و البرهان فی تجوید القرآن للشیخ قمحاوی ص 7».


الأدلاء:

الوصول، تقول: أدلی إلی المیت بالبنوه و نحوها وصل بها، من أدلی الدّلو، و أدلی بحجته: أثبتها، فوصل بها إلی دعواه.

قال أبو البقاء: کل إلقاء قول أو فعل، فهو إدلاء، یقال للمحتج: أدلی بحجته، کأنه یرسلها لیصل إلی مراده إدلاء المستسقی الدلو، و أدلیت الدلو: أرسلتها فی البئر.

«مختار الصحاح ص 209، 210، و المعجم الوسیط 1/ 305، و التوقیف ص 45، و الکلیات ص 65، و طلبه الطلبه ص 337».


الإدلاج:

- بالتخفیف-: السّیر أوّل اللّیل.

- بالتشدید-: السّیر آخر اللّیل.

«الکلیات ص 67».


الإدلال:

من أدل الرّجل علی أقرانه: أخذهم علی غره.

و الأدل: المنان بعمله، و الإدلال وراء العجب.

فلا مدل إلّا و هو معجب، و رب معجب لا یدل.

فائده:

قال ابن قدامه: العجب إنما یکون بوصف کمال من علم أو عمل، فإن انضاف إلی ذلک أن یری حقّا له عند اللّه- عزّ و جلّ- سمّی إدلالا.

فالعجب یحصل باستعظام ما عجب به. و الإدلال: یوجب توقع الجزاء، مثل: أن یتوقع إجابه دعائه و ینکر رده.
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دلال المرأه: هو جرأتها فی تکسر و تغنج کأنها مخالفه و لیس بها خلاف.

«المصباح المنیر 1/ 271، و المعجم الوسیط 1/ 305، و الموسوعه الفقهیه 29/ 280».


الأُدْم:

بضم الهمزه و إسکان الدّال، و الإدام بکسر الهمزه و زیاده الألف: لغتان بمعنی واحد، و هو اسم مفرد، و هو ما یؤتدم به، یقال: أدم الخبز یأدمه بکسر الدّال کضرب یضرب، و جمع الإدام أدم بضم الهمزه و الدّال: ککتاب، و کتب، و إهاب، و أهب، و یقال: أدمت الطّعام و آدمته: إذا جعلت فیه إداما.

و الإدام: ما یصطبغ به کالخل أو الزیت و الملح.

و هو عند أبی حنیفه- رحمه اللّه-: «کل ما یؤکل من الخبز مختلطا به».

من قولک: «آدم اللّه بینکما»، و آدم: ألّف و وصل و أصلح «لو نظرت إلیها، فإنه أحری أن یؤدم بینکما» [الترمذی فی (النکاح 5)، و أحمد (4/ 245)]، أن تکون بینکما الموده و الاتفاق.

و الجبن لیس بإدام عنده.

«مجمل اللغه 1/ 21، و المصباح المنیر 1/ 12، و مختار الصحاح ص 10، و طلبه الطلبه ص 171، و الاختیار 3/ 241، و التنبیه ص 307، و المطلع ص 352، و غریب الحدیث للبستی 1/ 422».


الإدماج:

لغه: إبهام الکلام، یقال: أدمج کلامه: أبهمه.

و عرفا: تضمین کلام سیق لمعنی مدحا أو غیره معنی آخر.

«التوقیف ص 46، و الکلیات ص 67».


الدّهان:

مصدر من ادهن علی وزن افتعل، تطلی بالدّهن.

و الدّهن: ما یدهن به من زیت و غیره و جمعه: دهان بالکسر.

و الادهان: الاطلاء بالدّهن، یقال: لحیه داهن: مدهون.
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الدهان: المکان الزلق- الطریق الأملس- الجلد الأحمر، و فی التنزیل العزیز:. فَکٰانَتْ وَرْدَهً کَالدِّهٰانِ.

[سوره الرحمن، الآیه 37] و ما یدهن به من الأصباغ: دردی الزیت.

الدّهّان: بائع الزیت، من حرفته الدهن.

الدهناء: عشبه حمراء لها ورق عریض یدبغ به.

المدهن: آله الدهن: قاروره الدهن.

فائده:

و الاطلاء أعمّ من الأدهان، لأنه یکون بالدّهن و غیره، کإطلاء بالنوره، و لا یخرج استعمال الفقهاء له علی المعنی اللغوی.

«المصباح المنیر 1/ 275، و أساس البلاغه ص 137، و مختار الصحاح ص 213، و المعجم الوسیط 1/ 311، و الموسوعه الفقهیه 2/ 352».


الأدیم:

الجلد المدبوغ، و الجمع أدم بفتحتین، و أدم بضمتین أیضا:

و هو القیاس مثل: برید، و برد، و قیل: الأدیم: الجلد الذی یغلف جسم الإنسان أو الحیوان، و قیل: الطعام المأدوم.

و أدیم کل شی ء: ظاهره، یقال: أدیم الأرض.

و أدیم اللیل: أی ظلمته، و أدیم النهار: بیاضه.

یقال: «لیس تحت أدیم السماء أکرم منه».

و منه: هو برئ الأدیم، متهم بما لم یفعل.

و الجمع: أدم- آدام- آدمه.

«المصباح المنیر ص 12، و مختار الصحاح 1/ 10، و المعجم الوسیط 1/ 10، و التوقیف ص 46».


الأذی:

من أذی الشی ء أذی، و أذاه و أذیه: قذر، قال تعالی:. قُلْ هُوَ أَذیً. [سوره البقره، الآیه 222].

و أذی فلان: أصابه أذی.
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و یقال: أذی کذا: تضرر به و تألم منه فهو: آذٍ.

آذاه إیذاء: أصابه بأذی. تأذّی به: أذی.

الآذی: الموج الشدید، الجمع: أواذی.

الآذی: الضرر غیر الجسیم، و فی التنزیل العزیز: لَنْ یَضُرُّوکُمْ إِلّٰا أَذیً. [سوره آل عمران، الآیه 111].

و قیل: هو العیب.

الأذی: الشدید التأذی. الأذیّه: الأذی.

و یطلق الأذی فی اللغه: علی الشی ء تکرهه و لا تقره و علی الأثر الذی ترکه ذلک الشی ء إذا کان أثرا یسیرا.

جاء فی «تاج العروس» عن الخطابی: الأذی: المکروه الیسیر.

و الأذی یستعمله الفقهاء بهذین المعنیین أیضا، فهم یطلقونه علی الشی ء المؤذی، و قد ورد فی حدیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«و أدناها إماطه الأذی عن الطّریق».

[أخرجه مسلم فی الإیمان (57)] «مشارق الأنوار 1/ 25، و المصباح المنیر 1/ 13، و مختار الصحاح ص 12، و المعجم الوسیط 1/ 12، و الموسوعه الفقهیه 2/ 355».


الأذان:

فی اللغه: الأعلام.

قال الأزهری: و الأذان: اسم من قولک: آذنت فلانا بأمر کذا، و کذا أوذنه إیذانا: أی أعلمته، و قد أذّن تأذینا و أذانا:

إذا أعلم الناس بوقت الصلاه، فوضع الاسم موضع المصدر.

قال تعالی: وَ أَذٰانٌ مِنَ اللّٰهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی النّٰاسِ.

[سوره التوبه، الآیه 3] أی: إعلام، و أصل هذا من الإذن کأنه یلقی فی آذان الناس بصوته، فإذا ما سمعوا علموا أنهم ندبوا إلی الصلاه.
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و قوله: أُذُنُ خَیْرٍ [سوره التوبه، الآیه 61]: یصدق ما قال.

و قوله: وَ أَذِنَتْ لِرَبِّهٰا. [سوره الانشقاق، الآیه 2]:

أی سمعت.

و قوله: آذَنّٰاکَ [سوره فصلت، الآیه 47]:

















أعلمناک.

قال أبو البقاء: و أصله «الأذان» من دخول الکلام فی الاذن.

قال ابن برّی: أذّن العصر بالبناء للفاعل خطأ، و صوابه أذّن بالعصر، بالبناء للمفعول مع حرف الصله.

و التأذین و الأذین: بمعنی: الإعلام، و لو فعلته طائفه أخری بعد الأولین و مع فعل الآخرین فرض کفایه أیضا.

و فی الشرع: الإعلام بوقت الصّلاه بکلمات معلومه مأثوره علی صفه مخصوصه یحصل بها الإعلام. و الإعلام باقترابه بالنسبه للفجر فقط عند بعض الفقهاء، و هو فی الصّبح تسع عشره کلمه و فی غیرها سبع عشر کلمه.

«مجمل اللغه 1/ 22، و المصباح المنیر 1/ 12، و مختار الصحاح ص 12، و المعجم الوسیط 1/ 11، و طلبه الطلبه ص 81، و الزاهر فی غرائب ألفاظ الإمام الشافعی ص 54، و تحریر التنبیه للنووی ص 58، و التوقیف للمناوی ص 46، و الموسوعه الفقهیه 2/ 357، 6/ 6، و الدستور 1/ 64، و الروض المربع ص 59، و المطلع ص 47، و حاشیه ابن عابدین 1/ 256، و المغنی 1/ 413، و فتح القدیر 1/ 178، و فتح الباری م 81، و نیل الأوطار 2/ 31، و شرح العنایه للبابرتی 1/ 209، و الکفایه لجلال الدین الخوارزمی 1/ 209، و الاختیار 1/ 55، و شرح حدود ابن عرفه ص 120».


الإذخِر:

بکسر الهمزه و الخاء: نبت یکون بمکه، و هو نبات معروف ذکی الریح، و إذا جفّ ابیضّ.

و قال فی «مجمل اللغه»: حشیشه طیبه، و هی جمع، الواحده «إذخره».
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قال ابن حجر: بکسر، ثمَّ سکون مع کسر الخاء المعجمه، حشیشه معروفه طیبه الریح توجد فی الحجاز.

«المصباح المنیر 1/ 281، و مختار الصحاح ص 220، و طلبه






الطلبه ص 118، و فتح الباری م/ 81، و النهایه 1/ 33، و المغنی ص 277، و المعرب ص 174».


الإذعان:

الانقیاد، و أذعن الشی ء: انقاد، فلم یستعص.

قال اللکنوی: الخضوع و الذّل و الإقرار و الإسراع فی الطّاعه و الانقیاد، و لا بمعنی الفهم و الإدراک.

و قیل: هو عزم القلب، و العزم: جزم الإراده بعد التردد.

«التوقیف ص 47، و الکلیات ص 72».


الأذفر:

الذفر- بفتحتین-: کل ریح ذکیه من طیب أو نتن، یقال:

مسک أذفر بین الذفر، و بابه طرب، روضه ذفره بکسر الفاء.

الذّفر أیضا: الصّنان، و رجل ذفر بکسر الفاء: أی له صنان و خبث ریح.

ذفر الشی ء ذفرا، فهو: ذفر، و امرأه ذفره: ظهرت رائحتها و اشتدت، طیبه کانت کالمسک أو کریهه کالصّنان.

و الذّفر- بالذّال المعجمه-: مصدر الأذفر، من حد علم.

قالت امرأه أعرابیه تهجو شیخا: «أدبر ذفره و أقبل نحره»، و یراد بها: شدّه ریح الإبط.

«المصباح المنیر 1/ 283، و مختار الصحاح ص 222، و طلبه الطلبه ص 240».


الأذقان:

مفردها: ذقن.

من ذقنت الدّابه ذقنا: أرخت ذقنها فی السیر.

ذقن فلان: طال ذقنه.

الذّقن: مجتمع اللحیین من أسفلها.

و فی المثل: «مثقل استعان بذقنه» یضرب لمن یستعین بمن
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لا دفع عنده أو بمن هو أذل منه.

و جمع القلّه للذّقن: أذقان، مثل: سبب و أسباب.

و جمع الکثره: ذقون، مثل: أسد و أسود.

«مختار الصحاح ص 222، و المصباح المنیر 1/ 283، و المعجم الوسیط 1/ 324، و فتح الباری م/ 125».


الإذن:

- بالکسر-: رفع المنع و إیتاء المکنه کونا و خلقا: أی من جهه سلامه الخلقه.

قال ابن الکمال: فکّ الحجر و إطلاق التّصرّف لمن کان ممنوعا شرعا.

قال الراغب: الإذن فی الشی ء: الإعلام بإجازته، و الرّخصه فیه.

و فی «المصباح»: «أذنت له بکذا»: أطلقت له فعله، و یکون الأمر إذنا، و کذا الإراده نحو: «بإذن اللّه»، و أذنت للعبد فی التجاره، فهو: مأذون له.

و الفقهاء یحذفون الصّله تخفیفا، فیقولون: العبد المأذون، کما قالوا: محجور بحذف الصّله، و الأصل محجور علیه.

و الاذن- بالضم- لغه: الجارحه.

و شبّه به من حیث الحلقه أذون، نحو: الکوز، و یستعار لمن کثر استماعه و قبوله لما یسمع، و الاذن: البطانه.

«المفردات ص 14، و التوقیف ص 47، و الکلیات ص 72، و المصباح المنیر ص 10».


الأراجیز:

هی جمع: أرجوزه، و هی الرّجز بفتح الجیم.

و هی من رجز الراجز رجزا: أنشد أرجوزه.

و یقال: رجز له: أنشده أرجوزه، فهو: راجز.

و رجّاز و رجّازه: و الراجز: من ینشد الرجز أو یصنعه.
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و الأرجوزه: القصیده من بحر الرجز.

و الرّجز: بحر من بحور الشّعر أصل وزنه مستفعلن ست مرات.

قال النسفی: الأرجوزه: کلام موزون علی غیر وزن الشعر.

و قد رجز الراجز، من حد دخل: أی تکلم بذلک.

«أساس البلاغه ص 155، و المصباح المنیر 1/ 298، و مختار الصحاح ص 234، و طلبه الطلبه ص 331، و المعجم الوسیط 1/ 342».


الإراقه:

من راق الماء و الدّم، و غیره ریقا من باب باع، انصب و یتعدی.

و هو فی اللغه: الصب، یقال: أراق الماء: أی صبه، و الأصل الهمزه، و تبدل أیضا هاء، یقال: أرقت الماء بالفتح، فأنا أریقه بالضم، و هرقته: فأنا أهریقه بضم الهمزه.

و تجی ء فی کتب الفقه فی «الذکاه» یقولون: إراقه الدّم، و کذا تأتی فی «الأشربه» یقولون: إراقه الخمر.

و تجی ء فی «الطهاره»: إراقه الماء علی البول لتطهیر الأرض، و فی الحدیث: «و هریقوا علی بوله سجلا من ماء».

[أخرجه البخاری فی الوضوء (58)] و الأصل هریقه وزان دحرجه، و لهذا تفتح الهاء من المضارع، فیقال: یهریقه کما تفتح الدّال من یدحرجه، و تفتح من الفاعل و المفعول أیضا، فیقال: مهریق و مهراق.

قال امرؤ القیس:

و إن شفائی عبره مهراقه

و الأمر هرق ماءک، و الأصل هریقه، وزان دحرج، و قد یجمع بین الهاء و الهمزه، فیقال: إهراقه یهرقه ساکن الهاء تشبیها له باستطاع یستطیع کأن الهمزه زیدت عوضا عن حرکه الیاء فی الأصل، و لهذا لا یصیر الفعل بهذه الزّیاده خماسیّا.
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«دعا بذنوب فأهرق»: ساکن الهاء، و فی «التهذیب» من قال: أهرقت، فهو خطأ فی القیاس، و منهم من یجعل الهاء کالأصل، و یقول: هرقته هرقا من باب نفع.

و فی الحدیث: «إنّ امرأه کانت تهراق الدّماء».

[أخرجه أحمد (6/ 293)] بالبناء للمفعول، و الدّماء: نصب علی التمییز، و یجوز الرفع علی إسناد الفعل إلیها، و الأصل تهراق دماءها، لکن جعلت الألف و اللام بدلا عن الإضافه، کقوله تعالی:. عُقْدَهَ النِّکٰاحِ. [سوره البقره، الآیه 237]: أی نکاحها.

«مشارق الأنوار 1/ 27، و المصباح المنیر 1/ 338، 339، و الموسوعه الفقهیه 3/ 6».


الأراک:

من أرکت الإبل أروکا و أرکا: رعت الأراک، فهی: آرکه، أو اعتلت بطونها من أکله.

و أراک فلان الإبل: أرعاها الأراک.

و الأراک: هو شجر المسواک، واحدته أراکه، و هو: نبات شجیری من الفصیله الأراکیه کثیر الفروع و الورق، ناعمه شجرته خوار العود، متقابل الأوراق، له ثمار حمر دکناء فی عناقید و هی تؤکل، ینبت فی البلاد الحاره، و یوجد فی صحراء مصر الجنوبیه و الشرقیه، و ثمره یسمّی البریر، و یملأ عنقوده الکفّ.

قال المناوی و غیره: محل بعرفه من ناحیه الشام.

«أساس البلاغه ص 5، و المصباح المنیر 1/ 17، و مختار الصحاح 1/ 14، و المعجم الوسیط 1/ 15، و التوقیف ص 48».
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الإرب:

بکسر الهمزه و سکون الراء و بفتحها: الحاجه الشدیده و البغیه و الأمنیه.

و الإرب بالکسر أیضا: العضو المخصوص، و منه: «السجود علی سبعه آراب» [المجمع 2/ 124].

فیجوز أن یکون هو المراد فی الحدیث: «فإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان أملک لإربه منکم».

[أخرجه البخاری فی «الحیض» (5)، و مسلم فی «الحیض» (2)] فإنّ القبله داعیه إلی تحرک العضو و طلب الجماع، فهو- علیه الصلاه و السلام- کان قادرا علی أن یرد نفسه و یقهرها.

و الإربه: البغیه، و فی التنزیل العزیز:. غَیْرِ أُولِی الْإِرْبَهِ مِنَ الرِّجٰالِ. [سوره النور، الآیه 31].

البغیه فی النساء.

و فی بعض الأمثال: «مأرب لا حفاوه» یضرب للرجل یتملقک، و هو لا یحبک، یراد به تملقک لحاجه لا لحب.

«النهایه 1/ 35، و المصباح المنیر 1/ 14، مشارق الأنوار 1/ 26، و المغنی ص 252، و معالم السنن 1/ 73، و غریب الحدیث للبستی 2/ 270- 273، و المعجم الوسیط 1/ 12، 13».


أربعاء:

قیل: الربیع: النهر الصغیر، و جمعه: الأربعاء، و منه الحدیث:

«کانوا یکرون الأرض بما ینبت علی الأربعاء».

[أخرجه البخاری فی «الشروط» (7)] و الأربعاء: هو الیوم المعلوم من أیام الأسبوع بین الثلاثاء، و الخمیس.

«طلبه الطلبه ص 308».


الأَرَتُّ:

بفتح الهمزه و بالتاء المشدده، قال صاحب «الشامل»: هو الذی فی لسانه رته یدغم حرفا فی حرف و لا یبین الحروف.
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قال المطرزی: و هی عجله فی الکلام.

و ذکر الأزهری فیما أسنده عن الفراء، قال: و الأرتّ: الذی یجعل اللّام یاء.

و ذکر صاحب «المجمل»: أن الرّتّه: العجله فی الکلام و الحکه فیه و الحکل: ما لا نطق فیه کالنمل و نحوه.

قال الشّاعر:

لو کنت قد أوتیت علم الحکل علام سلیمان کلام النمل

و یقال: فی لسانه حکله: أی عجله.

و قیل: الأرتّ: أن یجعل الرّاء علی طرف لسانه لاما أو یجعل الصّاد ثاء.

«المغنی ص 144، 145، و المعرب ص 182».


الارتثاث:

أن یحمل الجریح من أرض المعرکه و هو ضعیف قد أثخنته الجراح، یقال: ارتثّ الرجل- علی ما لم یسم فاعله-:

أی حمل من المعرکه رثیثا: أی جریحا و به رمق.

قال الجرجانی: أن یرتفق المجروح بشی ء من مرافق الحیاه أو یثبت له حکم من أحکام الأحیاء کالأکل، و الشرب، و النوم و غیرها.

«المعجم الوسیط 1/ 340، و التعریفات ص 17، و موسوعه الفقه الإسلامی 4/ 249».


ارتفاق:

لغه: من ارتفق: أی اتکأ علی مرفقه، یقال: «بکرمک أثق و علی سؤددک أرتفق».

و ارتفق به: انتفع و استعان، و ارتفق علیه: اتکأ.

و اصطلاحا:

عرّفه الحنفیه: بأنه حق مقرر علی عقار لمنفعه عقار لشخص آخر.
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عرّفه الجمهور: بأنه تحصیل منافع تتعلق بالعقار.

و الفرق بین التعریفین: أن الارتفاق عند الجمهور أعمّ منه عند الحنفیه، لأنه یشمل انتفاع الشخص بالعقار فضلا عن انتفاع العقار بالعقار.

«مشارق الأنوار 1/ 296، و موسوعه الفقه الإسلامی (المصریه) 4/ 274، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 43».


الإرث:

- بکسر الهمزه-: المیراث، و أصله الواو قلبت ألفا لمکان الکسره البقیّه، و الأمر القدیم.

و فی الحدیث: «فإنّکم علی إرث هو من إرث إبراهیم».

[أخرجه النسائی فی «المناسک» (202)] أی: إنکم علی بقیه من شرعه، و أمره القدیم.

«مشارق الأنوار 1/ 26، و المعجم الکبیر 1/ 183، و طلبه الطلبه ص 149».


الأرحام:

جمع «رحم»، و الرحم: القرابه تجمع بنی أب، و بینهما «رحم»: أی قرابه قریبه، و ذوو الأرحام: هم الأقارب، و یقع علی کل من یجمع بینک و بینه نسب.

و أصل الرحم: رحم المرأه، و هو موضع تکوین الولد، ثمَّ أستعیر للقرابه.

«المفردات ص 191، و المصباح المنیر ص 223 (علمیه)، و مشارق الأنوار 1/ 286».


الأردب:

مکیال معروف بمصر، و هو أربعه و ستون مدّا، و ذلک أربعه و عشرون صاعا بصاع المصطفی صلّی اللّه علیه و سلّم ذکره الأزهری.

«التوقیف ص 50».


الأَرْش:

دیه الجراحه، و الجمع: أروش مثل: فلس و فلوس، و أصله الفساد، یقال: أرشت بین القوم تأریشا: إذا أفسدت، ثمَّ استعمل فی نقصان الأعیان، لأنه فساد فیها.
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و یقال: أصله: هرش، و هو اسم للمال الواجب علی ما دون النفس. و قد یطلق و یراد به: دیه النفس.

«المصباح المنیر ماده (أرش) ص 12، و طلبه الطلبه ص 330، و التوقیف ص 50، و الکلیات ص 78، و التعریفات ص 17».


الإِرْشَاد:

الإرشاد فی اللغه: الدلاله، و یستعمله الفقهاء بمعنی الدلاله علی الخیر و المصلحه، سواء کانت دنیویه أو أخرویه.

و یطلق لفظ «الإرشاد» علی التبیین، و لا یلزم التبیین الإصلاح، فی حین أن الإصلاح یتضمن حصول الصلاح.

«المغرب ص 189، و الموسوعه الفقهیه 5/ 62».


الأَرْض:


اشاره

هی الجرم المقابل للسّماء، و یعبر بها عن أسفل الشی ء، کما یعبر عن السماء بأعلاه. و ربما ذکرت فی الشّعر بمعنی البساط، ذکره الرّاغب.

قال العکبری: مشتقه من أرضت القرحه: أی اتسعت، فسمّیت به لاتساعها، و جمعها: أرضون، و لم تجمع فی القرآن لثقله.

و تجمع علی: الأراضی، و الأروض کذا فی «المصباح».

قال الحرّالی: الأرض: المحلّ الجامع لنبات کلّ نابت ظاهر أو باطن، فالظّاهر کالموالید و کل ما الماء أصله، و الباطن کالأعمال و الأخلاق.

«المفردات ص 16، و المصباح المنیر ص 12، و الکلیات ص 73- 77، و التوقیف ص 51».



أرض الحوز:

هی الأرض التی مات عنها أربابها بلا وارث و آلت إلی بیت المال، أو فتحت عنوه أو صلحا، و لم تملک لأهلها، بل أبقیت رقبتها للمسلمین إلی یوم القیامه.
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و سمّیت بذلک، لأن الإمام حازها لبیت المال و لم یقسّمها.

«الموسوعه الفقهیه 3/ 119».


الأُرَف:

بضم الهمزه و فتح الراء: هی المعالم و الحدود، واحدتها أرفه، و یقال أیضا بالثاء المثلثه عوض الفاء.

و منه: «أیّ مال اقتسم و أرّف علیه فلا شفعه فیه»: أی حدّ و أعلم.

«النهایه 1/ 39، و المغنی ص 384».


الأَزم:

الأزم- بزای ساکنه- قال الأزهری: هو الإمساک عن الطّعام و الشّراب، و منه قیل لسنه الجدب و المجاعه: أزمه.

قال أبو زید: أزم علینا الدّهر: إذا اشتدّ أمره و قلّ مطره و خیره.

«النهایه 1/ 46، و المغنی ص 27».


الإساءه:

أساء إلیه ضدّ: أحسن.

و إساءه: أفسده، و أسوت بین القوم: أصلحت.

و یقال: آسی أخاه بنفسه و بماله، و الإساءه منقوله عن ساء.

«الکلیات ص 114».


الأَسْبَاط:

هم قبائل بنی إسرائیل، کل قبیله من نسل رجل. أَسْبٰاطاً أُمَماً. [سوره الأعراف، الآیه 160] من السبط.

انظر: (سبط).

«المفردات للراغب ص 222، و الکلیات ص 495، و فتح الباری م/ ابن حجر ص 136، و التوقیف ص 396».


الإِسْبَاغ:

هو الإتمام و الإکمال، یقال: أسبغ الوضوء إذا عمّ بالماء جمیع الأعضاء بحیث یجری علیها، فالإسباغ و الاستیعاب متقاربان.

انظر: «الموسوعه الفقهیه 4/ 145».

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 135 


الإِسْبَال:

یدلّ علی: إرسال الشی ء من علو إلی أسفل کإسبال السّتر و الإزار: أی إرخاؤه و الإسدال کذلک. فالإسبال فیه زیاده عن المطلوب و هو منهی عنه فی الجمله إلّا ما ورد نص فی جوازه کإسبال الستر علی وجه المرأه المحرمه من غیر علامه للوجه بخلاف الإسباغ، فهو مطلوب.

انظر: «الموسوعه الفقهیه 3/ 142».


الاستئذان:

أی طلب الإذن بالدّخول المأمور به فی قوله تعالی:.

لٰا تَدْخُلُوا بُیُوتاً غَیْرَ بُیُوتِکُمْ حَتّٰی تَسْتَأْنِسُوا وَ تُسَلِّمُوا عَلیٰ أَهْلِهٰا. [سوره النور، الآیه 27].

قال أهل اللغه: استأذنه فی کذا: طلب إذنه فیه، و استأذنه علی فلان: طلب إذن الدخول علیه.

و الاستئناس: أخص من الإذن، إذ هو إذن مقرون بإراده الدخول من أهل البیت و محبته.

«المعجم الوسیط 1/ 11، و شرح الزرقانی علی الموطأ 3/ 362».


الاستئناف:

لا یستعمل إلّا فی إعاده العمل أو التصرف من أوله کاستئناف الوضوء. أما الإعاده، فإنها تستعمل فی إعاده التصرف من أوله أو إعاده جزء من أجزائه کإعاده غسل عضو من أعضاء الوضوء.

«طلبه الطلبه ص 167، و الموسوعه الفقهیه 5/ 178».


الاستثناء:

هو المنع من دخول بعض ما تناوله صدر الکلام فی حکمه بإلّا أو بإحدی أخواتها، و من هنا کان الاستثناء معیار العموم، أو هو قول و صیغ مخصوصه محصوره داله علی أن المذکور بعد أداه الاستثناء لم یرد بالقول الأول، فهو علی هذا یخالف الإضراب، لأن الإضراب إقرار للأول علی رأی، و تبدیل له
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علی رأی آخر و هذا یخالف الاستثناء، لأن الاستثناء تغییر لمقتضی صیغه الکلام من أن یکون إخبارا بالواجب أصلا.

«الموسوعه الفقهیه 2/ 270، 5/ 67، 108».


الاستحاضه:

هی سیلان الدّم من المرأه فی غیر أیام حیضها، و هو دم فساد و علّه، فهو کل دم تراه المرأه غیر الحیض و النّفاس و غیر دم القروح.

«الموسوعه الفقهیه 25/ 187، و القاموس الفقهی ص 17، 18».


الاستحداد:

حلق العانه.

قال أبو عبید: نری أنّ أصل الاستحداد- و اللّه أعلم- هو: الاستفعال من الحدیده، یعنی الاستحلاق بها، و ذلک لأنّ القوم لم یکونوا یعرفون النّور.

«المغنی ص 29، 30».


استخفاف:

عدم المبالاه، یقال: استخفاف باللائمه: أی عدم المبالاه بملامه الناس إذا وافق الحقّ.

انظر: «طلبه الطلبه ص 271».


الاستسقاء:

طلب السّقیا، و هو استفعال من سقی، یقال: سقیته و أسقیته بمعنی، و قد جمعها لبید فی قوله:

سقی قومی بنی مجد و أسقی نمیرا و القبائل من هلال

و یقال: سقیته لشفیه، و أسقیته لماشیته و أرضه.

و الاسم: السّقی بالکسر.

قال الزرقانی فی معناه: طلب السّقیا و هی المطر من اللّه تعالی عند الجدب علی وجه مخصوص.

«النظم المستعذب 1/ 119، و شرح الزرقانی علی الموطأ 1/ 383».
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الاستسلام:

فی اللغه: الانقیاد و الخضوع للغیر.

و فی «الموسوعه»: الاستسلام: هو الانقیاد، و هو أعمّ من الاستئسار، فقد یکون الاستسلام فی غیر الحرب، و یستعمل الفقهاء کلمه «الاستسلام» بهذا المعنی أیضا، و یعبرون أیضا عن الاستسلام ب «النزول» علی الحکم و قبول الجزیه.

«الموسوعه الفقهیه 3/ 159، 318».


استشاره:

قال فی «الطلبه»: المشاوره.

و هی أن تطلب رأی غیرک فی أمر ما.

«طلبه الطلبه ص 271».


الاستشراف:

فی اللغه: وضع الید علی الحاجب للنّظر کالذی یستظلّ من الشّمس حتی یتبین الشی ء، و أصله من الشّرف: العلو.

و أشرفت علیه بالألف: اطلعت علیه.

اصطلاحا: استشرفوا العین و الاذن: أی تأملوا سلامتهما من الآفات، و أصله الاستطلاع.

و یستعمله الفقهاء: بمعنی التطلع إلی الشی ء کاستشراف الأضحیه، و هو فی الأموال بأن یقول: سیبعث إلیّ فلان أو لعلّه یبعث و إن لم یسأل.

قال أحمد: الاستشراف بالقلب و إن لم یتعرض، قیل له:

إن هذا شدید، قال: و إن کان شدیدا فهو هکذا، قیل له:

فإن کان الرجل لم یود فی أن یرسل إلی شیئا إلّا أنه قد عرض بقلبی فقلت: عسی أن یبعث إلی، قال: هذا إشراف، فإذا جاءک من غیر أن تحسه و لا خطر علی قلبک، فهذا لأن لیس فیه إشراف.

و قال البعض: الاستشراف هو: التعرض للسؤال.

«طلبه الطلبه ص 121، و الموسوعه الفقهیه 3/ 319».
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الاستشهاد:

لغه: طلب الشهاده من الشهود، فیقال: استشهده إذا سأله تحمل أو أداء الشهاده، قال تعالی:. وَ اسْتَشْهِدُوا شَهِیدَیْنِ مِنْ رِجٰالِکُمْ. [سوره البقره، الآیه 282]، و استعمل فی القتل فی سبیل اللّه، فیقال: استشهد: قتل فی سبیل اللّه.

قال فی «الطلبه»: و الاستشهاد أیضا طلب الشهاده و سؤالها، قال- علیه الصلاه و السلام- فی القرن الذی یفشو فیهم الکذب: «حتی إن أحدهم لیشهد قبل أن یستشهد».

[أحمد (1/ 26)] و فی اصطلاح الفقهاء لا یخرج استعمالهم عن هذین المعنیین اللغویین.

و یستعمل الفقهاء فی الغالب لفظه إشهاد و یراد بها الاستشهاد علی حق من الحقوق.

«النهایه 2/ 514، و طلبه الطلبه ص 275، و الموسوعه الفقهیه 3/ 320».


الاستصباح:

فی اللغه: مصدر استصبح بمعنی أوقد المصباح بالزیت و نحوه:

أی أمد به مصباحه کما فی حدیث جابر- رضی اللّه عنه- فی السؤال عن شحوم المیته.

و یستصبح بها الناس: أی یشعلون بها سرجهم.

فی الاصطلاح: قال فی «الموسوعه»: و لم یخرج استعمال الفقهاء عن هذا المعنی، فقد ورد فی «الطلبه»: الاستصباح بالدهن: إیقاد المصباح، و هو السّراج.

و فی «المصباح المنیر»: استصبحت و استصبحت بالدّهن:

نورت به المصباح.

«الموسوعه الفقهیه 3/ 321».
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الاستصحاب:

لغه: هو الملازمه، و الملاینه و طلب الصحبه، و الجعل فی الصحبه، یقال: استصحبه: لازمه و لاینه و دعاه إلی الصحبه و جعله فی صحبته.

فالاستصحاب ملازمه الشی ء شیئا آخر، تقول: استصحبت الکتاب و غیره: إذا حملته بصحبتک، و من هنا قیل: استصحبت الحال: إذا تمسکت بما کان ثابتا کأنک جعلت تلک الحاله مصاحبه غیر مفارقه.

فی الاصطلاح:

قال المناوی: الاستصحاب: التمسک بما کان سائرا إبقاء لما کان لفقد المغیّر أو مع ظنّ انتفائه عند بذل المجهود فی البحث و الطلب، و هو أربعه:

1- استصحاب حال الفعل.

2- استصحاب حال العموم إلی ورود مخصص.

3- استصحاب حکم الإجماع.

4- استصحاب أمر دلّ الشّرع علی ثبوته و دوامه.

قال الأنصاری: تصاحب العدم الأصلی أو العموم أو النصّ أو الشّرع علی ثبوته لوجود سبب بیانه إلی ورود المغیّر.

قال فی «الکلیات»: کل شی ء لازم شیئا و لاءمه فقد استصحبه، و کلّ حکم عرف وجوبه فی الماضی، ثمَّ وقع الشکّ فی زواله فی الحال الثانی فهو معنی الاستصحاب.

و له معنی آخر: و هو کل حکم عرف وجوبه بدلیله فی الحال و وقع الشکّ فی کونه زائلا فی الماضی فبعض الفروع مفرع علی الأول و البعض علی الثانی.

قال فی «الدستور»: و هو حکم





































بقاء أمر کان فی الزّمان الأول و لم یظن عدمه.
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و هو حجه عند الشافعی- رحمه اللّه- فی کلّ أمر نفیا کان أو إثباتا ثبت وجوده: أی تحققه بدلیل شرعی، ثمَّ وقع الشکّ فی بقائه: أی لم یقطع ظن بعدمه و عندنا حجه للدفع لا للإثبات (له) إن بقاء الشرائع بالاستصحاب، و لأنه إذا تیقن الوضوء، ثمَّ شک فی الحدث یحکم بالوضوء و فی العکس بالحدث، و إذا شهد أنه کان ملکا للمدعی، فإنه حجه (و لنا) أن الدلیل الموجب لا یدل علی البقاء و هذا ظاهر.

فبقاء الشرائع بعد وفاته صلّی اللّه علیه و سلّم لیس بالاستصحاب، بل لأنه لا نسخ لشریعته، و الوضوء و کذا البیع و النکاح و نحوها یوجب حکما ممتدّا إلی زمان ظهور مناقض فیکون البقاء للدلیل، و کلامنا فیما لا دلیل علی البقاء کحیاه المفقود فیرث عنده لا عندنا، لأن الإرث من باب الإثبات، فلا یثبت به و لا یورث فیه، لأن عدم الإرث من باب الدفع فیثبت به، و تفصیل هذا فی کتب «الأصول» و عرفه به الإسنوی بقوله: الاستصحاب عباره عن الحکم بثبوت أمر فی الزمن الآتی بناء علی ثبوته فی الزمن الأول، و مثاله أن المتوضئ بیقین یبقی علی وضوئه و إن شک فی نقض طهارته.

قال السمرقندی: هو التمسک بالحکم الثابت فی حاله البقاء مأخوذ من المصاحبه، و هو ملازمه ذلک الحکم ما لم یوجد دلیل مغیر.

قال الأشقر: هو استدامه نفی ما کان منفیّا حتی یثبته دلیل صحیح، و استدامه إثبات ما کان ثابتا حتی ینتفی بدلیل صحیح. و الاستصحاب آخر الأدلّه، لأنه لا یستعمل إلا عند عدم وجود دلیل غیره.

و





الاستصحاب دلیل عقلی یعمل به فی الشرعیات و غیرها

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 141

و لا یثبت حکما جدیدا، و إنما یصلح حجه لعدم التغیر، و لبقاء الأمر علی ما کان علیه.

«کشف الأسرار (البزدوی) ج 2 ص 77، و الإسنوی مع البدخشی 3/ 57، 158، و التوقیف ص 57، و غایه الوصول ص 81، و الکلیات ص 82، و دستور العلماء ص 110، 111، و الموجز فی الفقه ص 263، و میزان الأصول للسمرقندی ص 658، و الواضح فی أصول الفقه ص 160، و الموسوعه الفقهیه 3/ 323، 6/ 234».


الاستصلاح:

فی اللغه: نقیض الاستفساد.

اصطلاحا: استنباط الحکم فی واقعه لا نصّ فیها و لا إجماع، بناء علی مصلحه عامه لا دلیل علی اعتبارها و لا إلغائها و یعبّر عنه أیضا بالمصلحه المرسله.

المصلحه لغه: ضد المفسده.

اصطلاحا: عند الغزالی: المحافظه علی مقاصد الشّرع الخمسه، و المصالح المرسله ما لا یشهد لها أصل بالاعتبار و لا بالإلغاء لا بالنصّ و لا بالإجماع، و لا یترتب علی الحکم علی وفقه.

قال صفی الدین البغدادی: الاستصلاح: اتباع المصلحه المرسله من جلب منفعه أو دفع مضره من غیر أن یشهد لها أصل شرعی.

«مختصر تنقیح الفصول ص 54، ملحق بالإشاره، و الموسوعه الفقهیه 3/ 324، و قواعد الأصول لصفی الدین ص 71، ملحق بالإشاره».


الاستصناع:

لغه: مصدر استصنع الشی ء: أی دعا إلی صنعه، و یقال:

اصطنع فلانا بابا: إذا سأل رجلا أن یصنع له بابا، کما یقال:

اکتتب أی أمر أن یکتب له.

اصطلاحا: قال فی «الطلبه»: طلب الصّنع و سؤاله.
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قال فی «المعاملات»: هو طلب عمل شی ء خاص علی وجه مخصوص مادته من طرف الصانع.

قال فی «الموسوعه»: هو علی ما عرفه بعض الحنفیه: عقد علی بیع فی الذّمه شرط فیه العمل، فإذا قال شخص لآخر من أهل الصّنائع: اصنع لی الشی ء الفلانی بکذا درهما و قبل الصّانع ذلک، انعقد استصناعا عند الحنفیه، و کذلک الحنابله، حیث یستفاد من کلامهم أنّ الاستصناع بیع سلعه لیست عنده علی غیر وجه فیرجع فی هذا کله عندهم إلی البیع و شروطه عند الکلام عن البیع بالصنعه.

أما المالکیه و الشافعیه، فقد ألحقوه بالسلم فیؤخذ تعریفه و أحکامه من السلم عند الکلام عن السلف فی الشی ء المسلم للغیر من الصناعات.

قال فی «الموسوعه»: تفترق الإجاره «فی الأجیر المشترک»







عن عقد الاستصناع الذی هو بیع عین شرط فیها العمل، فی الإجاره تکون العین فیها من المستأجر و العمل من الأجیر، إما الاستصناع، فالعین و العمل کلاهما من الصّانع «الأجیر».

«طلبه الطلبه ص 237، و المعاملات المادیه و الأدبیه 1/ 6، و الموسوعه الفقهیه 1/ 254، 3/ 326».


الاستضاءه:

مصدر استضاء. و الاستضاءه: طلب الضوء، یقال: استضاء بالنار: أی استنار بها، أی انتفع بضوئها، فإیقاد السّراج غیر الانتفاع بضوئه، إذ إنه یکون سابقا للاستضاءه.

«الموسوعه الفقهیه 3/ 321».


الاستطابه:

الطیب لغه: خلاف الخبث، یقال: شی ء طیب: أی طاهر نظیف، و الاستطابه مصدر استطاب بمعنی: رآه طیبا، و من معانیها الاستنجاء، لأن المستنجی یطهر المکان و ینظفه من النجس فتطیب نفسه بذلک.
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اصطلاحا:

قال الشافعی: الاستطابه: الاستنجاء بالحجاره أو بالماء، یقال للرجل: بال أو تغوط، ثمَّ تمسح بثلاثه أحجار أو بمدر قد استطاب، فهو: مستطیب، و أطاب، فهو: مطیب.

قال الأعشی:

یا رخما قاظ علی مطلوب یعجل کفّ الخاری المطیب

یهجو رجلا شبهه بالرخم الذی یرفرف فی السماء، فإذا رأی إنسانا یتغوط انتظر قیامه من غائطه، ثمَّ نزل إلی الغائط فأکله.

و قوله: «قاظ علی مطلوب»: أی قام فی القیظ، و هو حر الصیف، و مطلوب: موضع.

و أخبرنی الأیادی عن شمر أنه قال: الاستنجاء بالحجاره مأخوذه من نجوت الشجره، و أنجیتها، و استنجیتها: إذا قطعتها کأنه یقطع الأذی عنه بالماء أو الحجر یتمسح به.

قال: و یقال: استنجیت العقب: إذا أخلصته من اللحم و نقیته منه، و أنشد ابن الأعرابی:

فتبازت فتبازخت لها جلسه الجازر یستنجی الوتر

قال المناوی: الاستنجاء الاستطابه، لأن المستنجی یطیب نفسه بإزاله الخبث عن المخرج.

و قال أیضا: الاستطابه، و الاستنجاء، و الاستجمار: إزاله النّجو، فالاستطابه و الاستنجاء یکونان بالماء و الحجر، و الاستجمار لا یکون إلا بالأحجار مأخوذ من الجمار، و هی الأحجار الصّغار، و الاستطابه لطیب نفسه بخروج ذلک.

و الاستنجاء من نجوت الشجره، و أنجیتها: إذا قطعتها کأنه یقطع الأذی عنه، و قیل: من النّجوه، و هی المرتفع من الأرض، لأنه یستتر عن الناس







بنجوه.
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و هی بمعنی الاستنجاء، تشمل استعمال الماء و الحجاره، و فی قول عند الشافعیه أنها خاصه باستعمال الماء فتکون حینئذ أخصّ من الاستنجاء و أصلها من الطّیب، لأنها تطیب المحلّ بإزاله ما فیه من الأذی، و لذا یقال فیها أیضا: الإطابه.

«المغنی ص 46، و الزاهر ص 26، و التوقیف ص 41، و شرح الزرقانی علی الموطأ 1/ 62، و الموسوعه الفقهیه 4/ 113».


الاستطاعه:


اشاره

لغه: القدره علی الشی ء، و القدره هی صفه بها إن شاء فعل، و إن شاء لم یفعل.

اصطلاحا:

قال فی «التعریفات»: الاستطاعه و القدره و القوه و الوسع و الطّاقه متقاربه المعنی فی اللغه، و أما فی عرف المتکلمین، فهی عباره عن صفه بها یتمکن الحیوان من الفعل و الترک.

قال أیضا: هی عرض یخلقه اللّه فی الحیوان یفعل به الأفعال الاختیاریه.

قال ابن عرفه فی الاستطاعه فی الحج: هی قدره الوصول علی المشهور، و قیل: و زاد و راحله.

قال الشافعی- رحمه اللّه- فی قوله اللّه عزّ و جلّ:.

مَنِ اسْتَطٰاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا. [سوره آل عمران، الآیه 97].

قال: الاستطاعه لها وجهان:

أحدهما: أن یکون مستطیعا ببدنه و آخذا من ماله ما یبلغه.

و الوجه الآخر: أن یکون معضوبا فی بدنه لا یقدر أن یثبت علی مرکب بحال.

قال فی «الکلیات»: هو التهیؤ لتنفیذ الفعل بإراده المختار من غیر عائق.

قال المحققون: هی اسم للمعانی التی یتمکن المراد بها مما یریده من إحداث فعل، و هی أخص فی القدره.
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و الحق ما حدها به الإمام أبو حنیفه أن القدره لا تصلح للضدین بمعنی: أنها قوه بها یتمکن الحی من الفعل و الترک و صحه الأمر و النهی یعتمد علیه.

قال







أیضا: استفعال من الطّوع، و هی عند المحققین اسم للمعانی التی بها یتمکن الإنسان مما یریده من إحداث الفعل، و هی أربعه أشیاء.

1- نیه مخصوصه للفاعل.

2- تصور للفعل.

3- ماده قابله للتأثیر.

4- و آله إن کان الفعل آلیّا کالکتابه.

و یضاده العجز، و هو ألا یجد أحد هذه الأربعه فصاعدا، و هی عند الفقهاء کذلک فهم یقولون مثلا: الاستطاعه شرط لوجوب الحج، و إذا کانت الاستطاعه و القدره بمعنی واحد، فإنه یجدر بنا أن ننوه أن الفقهاء یستعملون کلتا الکلمتین (استطاعه) قدره، و أن الأصولیین یستعملون کلمه (قدره).

قال فی «فواتح الرحموت شرح مسلم الثبوت»: اعلم أن القدره المتعلقه بالفعل المستجمعه لجمیع الشرائط التی یوجد الفعل بها أو یخلق اللّه تعالی عندها تسمی (استطاعه).


الاستطاعه الصحیحه:

قال فی «التعریفات»: هی أن ترتفع من مرض أو غیره، ذکره ابن الکمال.

قال الراغب: الاستطاعه «استفعاله» من الطّوع، و ذلک وجود ما یصیر به الفعل ممکنا.

و عند المحققین: اسم للمعانی التی یتمکن المرء بها مما یریده من إحداث فعل فالاستطاعه أخص من القدره.
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الاستطاعه الحقیقیه:

قال المناوی، و الجرجانی: القدره التامه التی یجب عندها صدور الفعل فلا تکون إلّا مقارنه له.


الاستطاعه فی الحجّ:

قال فی «الکواکب الدریّه»: هی إمکان الوصول إلی مکه و مواضع النّسک إمکانا عادیّا بلا مشقه عظیمه مع الأمن علی النفس و المال الذی له قیمه عند صاحبه.

و یزاد فی حق المرأه زوج یسافر معها، أو محرم أو رضاع أو طهاره، و تکفی الرفقه المأمونه فی حج الفریضه.

انظر: «التعریفات ص 13، و التوقیف ص 57، 58، و فواتح الرحموت 1/ 136، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 176، و الزاهر ص 118، و الکلیات ص 108، و المغنی ص 260».


الاستطراد:

قال المناوی: ذکر الشی ء فی غیر موضعه، و قولهم: وقع ذلک علی وجه الاستطراد مأخوذ من الاجتذاب، لأنک لم تذکره فی موضعه، بل مهّدت له موضعا ذکرته فیه.

«التوقیف ص 58».


الاستطلاع:


اشاره

قال فی «الطلبه»: استطلاع رأی الموکل: أی استعلامه، و قد استطلعته علی کذا فأطلعنی علیه: أی استعلمته فأعلمنی.

«طلبه الطلبه ص 285».



استطلاق البطن:

فی اللغه: هو مشیه و کثره خروج ما فیه، لذا قالوا استطلاق البطن: هو جریان ما فیه من الغائط.

«الموسوعه الفقهیه 3/ 333».


استظلال:

لغه: طلب الظلّ، و الظلّ: کل ما لم تصل إلیه الشمس.

اصطلاحا: هو قصد الانتفاع بالظلّ.

«الموسوعه الفقهیه 3/ 334».
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الاستظهار:

قال المناوی: الاجتهاد فی الطّلب و الأخذ بالأحوط.

و ذکر صاحب «اللسان» للاستظهار ثلاثه معان:

الأول: أن یکون بمعنی الاستعانه: أی طلب الإعانه، قال:

و استظهره به: أی استعانه، و ظهرت علیه: أعنته، و ظاهر فلان:

أعانه.

و قال أیضا: «استظهره: استعانه»، و علی هذا یکون الفعل مما یتعدی بنفسه و بالباء.

الثانی: و یکون بمعنی القراءه عن ظهر قلب، قال: قرأت القرآن: أی حفظه، و قرأه ظاهرا.

و فی «القاموس»: استظهره: قرأه عن ظهر قلب: أی بلا کتاب.

الثالث: و یکون بمعنی الاحتیاط، و قال صاحب «اللسان» فی کلام أهل المدینه: إذا استحیضت المرأه و استمر بها الدّم، فإنّها تقعد أیّامها للحیض، فإذا انقضت استظهرت بثلاثه أیام تقعد فیها للحیض و لا تصلّی، ثمَّ تغتسل و تصلّی.

قال الأزهری: و معنی الاستظهار فی قولهم هذا: الاحتیاط و الاستیثاق.

«التوقیف ص 58، و الموسوعه الفقهیه 3/ 335».


الاستعاذه:

لغه: الالتجاء، و قد عاذ به یعوذ: لاذ به و لجأ إلیه و اعتصم به، و عذت بفلان، و استعذت به: أی لجأت إلیه، و لا یختلف معناها اصطلاحا عن المعنی اللغوی.

اصطلاحا: فقد عرّفها البیجوری من الشّافعیه: بأنها الاستجاره إلی ذی منعه علی جهه الاعتصام به من المکروه.

و قول القائل: «أعوذ باللّه»: خبر لفظا دعاء معنی، و لکن عند الإطلاق، و لا سیما عند تلاوه القرآن أو الصلاه تنصرف
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إلی قول: «أعوذ باللّه من الشّیطان الرّجیم» و بما بمنزلتها لما سیأتی.

«حاشیه البیجوری علی شرح الغزی 1/ 4، و الموسوعه الفقهیه 4/ 5».


الاستعاره:

هی طلب الإعاره، و الإعاره: تملیک المنفعه بلا عوض.

انظر: «ماده: عاریه».


الاستعاط:

قال النووی: هو أخذ الدّواء و غیره فی أنفه حتی یصل دماغه و استعط الرجل و استعطته.

«تحریر التنبیه ص 144».


الاستعانه:

لغه و اصطلاحا: طلب الإعانه.

فیتفق الاستخدام مع الاستعانه فی أن کلّا منهما فیه نوع معاونه، غیر أن الاستخدام یکون بالعبد.

قال فی «الموسوعه»: هی مصدر استعان، و هی طلب العون، یقال: استعنته و استعنت به فأعاننی، و المعنی الاصطلاحی لا یخرج عن المعنی اللغوی.

الاستعانه: طلب العون، و استعنت بفلان: طلبت معاونته، فأعاننی و عاوننی، و تکون من العباد فیما یقدرون علیه، و من اللّه عزّ و جلّ، إِیّٰاکَ نَعْبُدُ وَ إِیّٰاکَ نَسْتَعِینُ.

[سوره الفاتحه، الآیه 5] فالفرق أن الاستعانه لا تکون إلّا فی الشدّه.

الاستعانه لغه: طلب العون، و فی الاصطلاح کذلک.

و تکون الاستعانه باللّه عزّ و جلّ و بغیره.

و أما الاستعانه باللّه جلّ جلاله، فهی مطلوبه فی کل خیر.

و أما الاستعانه بغیر اللّه عزّ و جلّ، ففیها تفصیل یرجع إلیه فی
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مصطلح «استعانه»، و التوسل، و الاستعانه لفظان متساویان:

لغه و اصطلاحا.

«الموسوعه الفقهیه 3/ 247، 4/ 17، 22، 14/ 150».


الاستعداء:

هو طلب العداوه.

قال فی «الطلبه»: استعدت المرأه القاضی علی زوجها: أی طلبت منه أن یعدّیها علیه: أی ینتقم منه باعتدائه علیها، و اسم هذا الطلب: العدوی و فعلها الاستعداء، و فعل القاضی:

الإعداء، یقال: استعدی المدعی الأمیر أو القاضی علی المدعی علیه، فأعداه القاضی، و هو طلبه من القاضی أن ینتقم من خصمه باعتدائه علیه.

«طلبه الطلبه ص 143، 288».


الاستعلاء:

فی اللغه: استفعال من العلو، و هو السّمو و الارتفاع.

و المستعلی من الحروف: المفخم منها، و معنی استعلائها: أنها تتصعد فی الحنک الأعلی، و استعلی علی الناس: غلبهم، و قهرهم، و علاهم.

و فی اصطلاح علماء الأصول: یستعمل الاستعلاء بمعنی إظهار العلو، سواء أ کان هناک علو فی الواقع أم لا.

«الموسوعه الفقهیه 4/ 19».


الاستعمال:

فی اللغه: طلب العمل و تولیته، و استعمله: عمل به، و استعمل فلان: ولی عملا من أعمال السیاسه، و حبل مستعمل قد عمل به و مهن.

اصطلاحا:

قال الإسنوی: هو إطلاق اللفظ و إراده المعنی، و هو من صفات المتکلم.
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و الاستعمال فی عرف الفقهاء لا یخرج عن معناه اللّغوی حیث عبّر الفقهاء عنه بمعانیه اللّغویه الوارده فی التعریف کما سیأتی بعد، و من ذلک قولهم: «الماء المستعمل».

«التمهید ص 173، و الموسوعه الفقهیه 4/ 20».


الاستغاثه:

لغه: طلب الغوث و النّصر.

قال فی «القاموس القویم للقرآن الکریم»: و استغاث: طلب الغوث و المساعده، و استغاث به: استنصره و استعان به.

قال تعالی:. فَاسْتَغٰاثَهُ الَّذِی مِنْ شِیعَتِهِ عَلَی الَّذِی مِنْ عَدُوِّهِ. [سوره القصص، الآیه 15] استنصره، و قال:

إِذْ تَسْتَغِیثُونَ رَبَّکُمْ فَاسْتَجٰابَ لَکُمْ.

[سوره الأنفال، الآیه 9] و قال:. وَ إِنْ یَسْتَغِیثُوا یُغٰاثُوا بِمٰاءٍ کَالْمُهْلِ.

[سوره الکهف، الآیه 29] الاستغاثه: طلب الغوث و النصر، و فی الاصطلاح کذلک.

و الاستغاثه غیر التوسل، لأن الاستغاثه لا تکون إلا فی حاله الشدّه، و التوسل یکون فی حاله الشدّه و حاله الرخاء.

قال ابن تیمیه: و لم یقل أحد أن التوسل بنبی هو استغاثه به، بل العامه الذین یتوسلون فی أدعیتهم بأمور، کقول أحدهم: أتوسل إلیک باللّوح، و القلم، أو بالکعبه أو غیر ذلک مما یقولونه فی أدعیتهم یعلمون أنهم لا یستغیثون بهذه الأمور، فإن المستغیث بالنّبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم طالب منه وسائل له، و المتوسل به لا یدعو و لا یطلب منه و لا یسأل، و إنما طلب به، و کل أحد یفرق بین المدعو و المدعو به.

«القاموس القویم 1/ 62، و مجموع فتاوی ابن تیمیه 1/ 103، و الموسوعه





















الفقهیه 4/ 22، 14/ 150».
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الاستغراق:

لغه: الاستیعاب و الشمول.

اصطلاحا:

قال الجرجانی: هو الشمول لجمیع الأفراد بحیث لا یخرج عنه شی ء.

و عرف أیضا: بأنه الشمول لجمیع الأفراد دفعه واحده، فالفرق بینه و بین الاستیعاب: أن الاستغراق لا یستعمل إلا فیما له أفراد بخلاف الاستیعاب.

قال فی «الموسوعه»: هو استیفاء شی ء بتمام أجزائه و أفراده.

«التعریفات ص 18، و الموسوعه الفقهیه 4/ 88، 145».


الاستغفار:

فی اللغه: طلب المغفره، و أصل الغفر التغطیه و الستر، یقال:

غفر اللّه ذنوبه: سترها.

اصطلاحا: طلب المغفره بالدّعاء و التوبه أو غیرها من الطّاعه.

قال ابن القیم: الاستغفار: إذا ذکر مفردا یراد به التّوبه مع طلب المغفره من اللّه عزّ و جلّ، و هو محو الذّنب و إزاله أثره و وقایه شرّه. و السّتر لازم لهذا المعنی کما فی قوله تعالی:

فَقُلْتُ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کٰانَ غَفّٰاراً.

[سوره نوح، الآیه 10] فالاستغفار بهذا المعنی یتضمن التوبه.

أما عند اقتران إحدی اللفظتین بالأخری فالاستغفار: طلب وقایه شرّ ما مضی، و التوبه: الرجوع و طلب وقایه شر ما یخافه فی المستقبل من سیئات إعماله کما فی قوله تعالی:

وَ أَنِ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ. [سوره هود، الآیه 4].

«لسان العرب ماده (غفر) 2373، و الفروق فی اللغه ص 229، و التعریفات ص 18 (علمیه)، و مدارج السالکین 1/ 307، 309، و الموسوعه الفقهیه 14/ 120».
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الاستغلال:

لغه: الاستغلال: طلب الغله، و الغله: هی کل عین حاصله من ریع الملک، و هذا هو عین الاستثمار فیما تخرجه الأرض هو ثمره، و هو غله، و هو ریع.

اصطلاحا:

قال فی «الطلبه»: تقول: إصلاح أرضی لا یصلح للاستغلال.

و للحنفیه تفرقه خاصه بین الثمره و الغله فی باب الوصیه، فإذا أوصی بثمره بستانه انصرف إلی الموجود خاصه، و إذا أوصی بغلته شمل الموجود و ما هو بعرض الوجود.

«طلبه الطلبه ص 313، و الموسوعه الفقهیه 3/ 128».


الاستفاضه:

فی اللغه: مصدر استفاض، یقال: استفاض الخبر و الحدیث، و فاض بمعنی: ذاع و انتشر، و لا تکون الاستفاضه إلا فی الأخبار بخلاف الانتشار، و لا یخرج استعمال الفقهاء و المحدثین عن المعنی اللغوی.

«لسان العرب (فیض) ص 3500، و حاشیه ابن عابدین 2/ 97».


الاستفتاح:

لغه: طلب الفتح، و الفتح: نقیض الإغلاق، و منه فتح الباب، و استفتحته: إذا طرقه لیفتح له.

و یکون الفتح أیضا: بمعنی القضاء و الحکم، و منه قوله تعالی مخبرا عن شعیب- علیه السلام-:. رَبَّنَا افْتَحْ بَیْنَنٰا وَ بَیْنَ قَوْمِنٰا بِالْحَقِّ وَ أَنْتَ خَیْرُ الْفٰاتِحِینَ.

[سوره الأعراف، الآیه 89] و فی حدیث ابن عباس- رضی اللّه عنهما-: «ما کنت أدری ما قول اللّه تعالی:. رَبَّنَا افْتَحْ بَیْنَنٰا وَ بَیْنَ قَوْمِنٰا بِالْحَقِّ. حتی سمعت بنت ذی یزن تقول لزوجها:

تعال أفاتحک: أی أحاکمک».

و الاستفتاح: طلب القضاء، و یکون الفتح بمعنی النصر.
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و استفتح: طلب النصر، و منه الآیه: إِنْ تَسْتَفْتِحُوا فَقَدْ جٰاءَکُمُ الْفَتْحُ. [سوره الأنفال، الآیه 19].

و فی «تاج العروس» فی «المستدرک» ما قاله الفیروزآبادی: إن فتح علیه یکون بمعنی عرّفه و علّمه قال، و قد فسر به قوله تعالی:. قٰالُوا أَ تُحَدِّثُونَهُمْ بِمٰا فَتَحَ اللّٰهُ عَلَیْکُمْ لِیُحَاجُّوکُمْ بِهِ عِنْدَ رَبِّکُمْ. [سوره البقره، الآیه 76].

قال أیضا فی «الموسوعه»: الاستفتاح: طلب النصر، و فی الحدیث: «کان صلّی اللّه علیه و سلّم یستفتح و یستنصر بصعالیک المسلمین».

[الترغیب (4/ 144)] و بعض الناس قد یستفتح و یستطلع الغیب من المصحف أو الرمل أو القرعه، و هذا لا یجوز لحرمته.

قال الطرطوشی، و أبو الحسن المغربی، و ابن العربی: هو من الأزلام، لأنه لیس لأحد أن یتعرض للغیب و یطلبه، لأن اللّه عزّ و










جلّ قد رفعه بعد نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم إلا فی الرؤیا.

اصطلاحا: یستعمل الفقهاء الاستفتاح بمعان:

الأول: استفتاح الصلاه: و هو الذّکر الذی تبدأ به الصّلاه بعد التّکبیر، و قد یقال له: دعاء الاستفتاح، و إنما سمّی بذلک لأنه أول ما یقوله المصلّی بعد التکبیر، فهو یفتتح به صلاته: أی یبدؤها به.

الثانی: استفتاح القاری: إذا أرتج علیه: أی استغلق علیه باب القراءه، فلم یتمکن فیها، فهو یعید الآیه و یکررها لیفتح علیه من یسمعه.

الثالث: طلب النصره:

قال البعلی: هو عباره عن الذّکر المشروع بین تکبیره
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الإحرام و الاستعاذه للقراءه من: «سبحانک اللّهمّ» أو «وجّهت وجهی» أو نحوها، سمّی بذلک لأنه شرع لیستفتح به فی الصّلاه.

«الموسوعه الفقهیه 4/ 47، 57، و المطلع ص 89».


استفراش:

لغه: إذا اتخذ الرجل المرأه للذه «افترشها»، و لم أجد من قال: «استفرشها».

اصطلاحا: و الفقهاء یعبرون عن ذلک.

بالاستفراش، و یقولون عن المرأه: مستفرشه، و لا یکون ذلک إلّا فی الحل، و لا یرد ذکر الاستفراش فی کلام الفقهاء فیما نعلم إلّا فی موضعین:

الأول: فی الکفاره النکاح. الثانی: للتعبیر عن التسری.

«الموسوعه الفقهیه 4/ 57».


الاستفسار:

لغه: مصدر استفسرته کذا إذا سألته أن یفسره لی.

اصطلاحا:

قال فی «منتهی الوصول»: هو طلب شرح دلاله اللّفظ إن کان مجملا أو غریبا.

قال القاضی: ما ثبت فیه الاستبهام جاز فیه الاستفهام.

قال المناوی: طلب ذکر معنی اللّفظ حیث غرابه أو إبهام أو إجمال.

قال فی «الحدود الأنیقه»: طلب مدلول اللّفظ بغرابه من معدّد أو إجمال.

فالاستفسار عند الأصولیین أخفی منه عند أهل اللغه و أهل الفقه، و هو عند الفقهاء: طلب التفسیر مطلقا.

«منتهی الوصول ص 192، و التوقیف ص 59، و الحدود الأنیقه ص 84، و غایه الوصول ص 140، و الموسوعه الفقهیه 4/ 57- 59».
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استفصال:

هو طلب التفصیل. استفصال: فهو أخص من الاستفسار، لأن التفسیر قد یکون بغیر التفصیل، کما فی تفسیر اللفظ بمرادفه.

قال فی «الموسوعه»: یستفاد من سیاق عبارات الأصولیین و الفقهاء أن الاستفصال طلب التفصیل. و لم ترد هذه الکلمه فی المعاجم اللغویه التی بین أیدینا و هی مع ذلک صحیحه، و قد وردت فی کلام الشافعی و کفی به حجه فی لغه العرب.

«الموسوعه الفقهیه 4/ 58».


الاستفهام:

قال المناوی: استعلام ما فی ضمیر المخاطب.

و قیل: طلب حصول صوره (الشی ء) فی الذّهن، فإن کانت (تلک الصوره) وقوع نسبه بین الشیئین أو لا وقوعها فحصولها هو التصدیق و إلّا فالتّصوّر.

قال فی «الدستور»: طلب فهم الشی ء و استعلام ما فی ضمیر المخاطب، و قیل: هو طلب حصول صوره الشی ء فی الذّهن، فإن کانت تلک الصّوره إذعان وقوع نسبه بین الشیئین أو لا وقوعها فحصولها هو التصدیق و إلا فهو التّصوّر و الحقّ أنّ تلک الصّوره الحاصله علی الأول تصدیق، و علی الثانی تصور.

«التوقیف ص 59، و الدستور 1/ 101».


الاستقبال:


اشاره

لغه: مصدر استقبل الشی ء: إذا واجهه، و السین و التاء فیه لیستا للطلب، فاستفعل هنا بمعنی: فعل کاستمر، و استقر، و مثله المقابله، و یقابله بهذا المعنی الاستدبار.

و یرد الاستقبال فی اللغه أیضا بمعنی: الاستئناف، یقال:

اقتبل الأمر و استقبله: إذا استأنفه.
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و زاد الشافعیه: إطلاقه علی طلب القبول الذی یقابل الإیجاب فی العقود، فقالوا: یصحّ البیع بالاستقبال و مثلوا له بنحو:

اشتر منّی، فإنه استقبال قائم مقام الإیجاب، و مثل بیع الرّهن، فیصح بنحو: ارتهن داری بکذا.



استقبال الکعبه:

قال الرصّاع: یمکن حدّ استقبال الکعبه من کلامه (أی الشیخ ابن عرفه) أن نقول: کون المصلّی یبصر عین الکعبه أو سمتها أو جهتها، فهذا أقرب ما یعرف به علی تسامح فی الحدّ، لکن یجب بیان السّمت و الجهه و العین، فنقول: عین الکعبه ذاتها المبنی طولا و عرضا، و سمتها ذاتها، و هواها و جهتها محلها الذی یراها به من قصد رؤیتها من محله، و أخذت ذلک مما وجدته مقیّدا عن الشیخ رضی اللّه عنه، لأنه نقل عنه عین الشی ء: واضحه، و سمته: ذاته، و هواها و جهته:

محله الذی لو کان به رآه من قصد رؤیته من مجلسه.

«شرح حدود ابن عرفه 1/ 121، و الموسوعه الفقهیه 4/ 61».


الاستقراء:

لغه: التتبع، یقال: قرأ الأمر، و اقرأه: أی تتبعه، و استقرأت الأشیاء: تتبعت أفرادها لمعرفه أحوالها و خواصها.

اصطلاحا:

قال فی «التعریفات»: هو الحکم علی کلی لوجوده فی أکثر جزئیاته، و إنما قال فی أکثر جزئیاته، لأن الحکم لو کان فی جمیع جزئیاته لم یکن استقراء، لأن مقدماته لا تحصل إلّا بتتبع الجزئیات کقولنا: کل حیوان یحرک فکّه الأسفل عند المضغ، لأن الإنسان و البهائم و السّباع کذلک.

و هو استقراء ناقص لا یفید الیقین لجواز وجود جزئی لم یستقرأ
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و یکون حکمه مخالفا لما استقری کالتمساح، فإنه یحرک فکّه الأعلی عند المضغ.

و عرّفه الأصولیون و الفقهاء بقولهم: تصفح جزئیات کلی لیحکم بحکمها علی ذلک الکلی.

قال فی «الدستور»: و فی اصطلاح المنطقیین: هو الحجه التی یستدل فیها من استقراء حکم الجزئیات علی حکم کلیها، فإن کان الاستدلال فیها من استقراء حکم جمیع الجزئیات فالاستقراء تام و إلا فناقص، و تسمیه الحجه المذکوره بالاستقراء لیس












علی سبیل الارتجال: أی بلا ملاحظه المناسبه کما لا یخفی.

«التعریفات ص 13، و الموسوعه 4/ 77، و الدستور 1/ 101، و الواضح فی أصول الفقه للأشقر ص 157».


الاستقراض:

لغه: طلب القرض.

اصطلاحا: و یستعمل أیضا بمعنی: الحصول علیه و لو بدون طلب.

و القرض: ما نعطیه من مثله لیتقاضی مثله.

و هناک فرق بین الاستدانه و الاستقراض: فالاستدانه أعمّ من الاستقراض، إذ الدّین شامل عام للقرض و غیره، و فرق المرتضی الزبیدی بین الاستدانه و الاستقراض بأن الاستدانه لا بد أن تکون إلی أجل، فی حین أن الاستقراض لا یکون إلی أجل عند الجمهور.

أما المالکیه، فیقولون بلزوم الأجل فی القرض بالنسبه للمقرض.

«الموسوعه الفقهیه 3/ 262، 4/ 78».


الاستقسام:

لغه: یأتی فی اللغه بمعنی: طلب القسم بالأزلام و نحوها.

و القسم هنا ما قدر للإنسان من خیر أو شرّ، و یأتی بمعنی:

طلب القسم المقدّر مما هو شائع، و القسم هنا: النصیب.
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و قد اختلف علماء اللغه و المفسرون فی المقصود بالاستقسام فی قوله تعالی:. وَ أَنْ تَسْتَقْسِمُوا بِالْأَزْلٰامِ.

[سوره المائده، الآیه 3] فقال الجمهور و منهم الأزهری، و الهروی، و أبو جعفر، و سعید ابن جبیر، و الحسن، و القفال، و الضحاک، و السدی: معنی الاستقسام بالأزلام: طلب معرفه الخیر و الشر بواسطه ضرب القداح، فکان الرجل فی الجاهلیه إذا أراد سفرا أو غزوا أو تجاره أو نکاحا أو أمرا آخر ضرب بالقداح، و کانوا قد کتبوا علی بعضها «أمرنی ربی»، و علی بعضها «نهانی ربی»، و ترکوا بعضها خالیا عن الکتابه، فإن خرج الأمر أقدم علی الفعل، و إن خرج النّهی أمسک، و إن خرج الغفل أعاد العمل مره أخری، فهم یطلبون من الأزلام أن تدلهم علی قسمهم.

و قال المؤرخ العزیزی و جماعه من أهل اللغه: الاستقسام هنا:

هو المیسر المنهی عنه، و الأزلام: قداح المیسر، و کانوا إذا أرادوا أن ییسروا ابتاعوا ناقه







بثمن مسمی یضمنونه لصاحبها و لم یدفعوا الثمن حتی یضربوا بالقداح علیها فیعلموا علی من یجب الثمن.

اصطلاحا: ذهب الفقهاء إلی ما ذهب إلیه جمهور اللغویین، و المفسرین من أنه الامتثال لما تخرجه الأزلام من الأمر و النّهی فی شئون حیاتهم، و الأقداح: هی أقداح الأمر و النهی.

و الاستقسام بالأزلام: هو ضرب بالقداح لیخرج له قدح منها یأتمر بما کتب علیه، و هو منهی عنه لقوله تعالی:.

وَ أَنْ تَسْتَقْسِمُوا بِالْأَزْلٰامِ.

«الموسوعه الفقهیه 3/ 241، 4/ 80».
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الاستقلال:

قال فی «الموسوعه»: من معانی الاستقلال: الاعتماد علی النفس و الاستبداد بالأمر، و هو بهذا المعنی یرادف الاستبداد غیر أنه یخالفه فی غیر ذلک من إطلاقاته اللغویه فیکون من القلّه و من الارتفاع.

«الموسوعه الفقهیه 3/ 166».


الاستلاف:

لغه: أخذ السّلف، و سلف فی کذا و أسلف: إذا قدم الثمن فیه، و السّلف کالسلم و القرض بلا منفعه، أیضا یقال: أسلفه مالا: إذا أقرضه.

«الموسوعه الفقهیه 3/ 162».


الاستلام:

لغه: اللمس بالید أو الضم، و الاستلام مأخوذ إما من السّلام:

أی التحیه، و إما من السّلام: أی الحجاره لما فیه من لمس الحجر، و یستعمله الفقهاء بهذه المعانی عند الطّواف.

و قد شاع استعمال الاستلام بمعنی التسلیم فیرجع إلیه بهذا المعنی فی مصطلح «تسلم».

قال فی «نیل الأوطار»: المسح بالید و التقبیل لها کما فی حدیث ابن عمر- رضی اللّه عنهما- الآخر، و التقبیل:

یکون بالفم فقط.

«طلبه الطلبه ص 111، و نیل الأوطار 5/ 41، و شرح الزرقانی علی الموطأ 2/ 304، و الموسوعه 4/ 83».


الاستلحاق:

لغه: مصدر استلحق، یقال: استلحقه: ادعاه.

ألحق القائف الولد بأبیه: أخبر أنه ابنه لشبه بینهما یظهر له، و استلحقت الشی ء: ادّعیته.

و فی «القاموس»: استلحق فلانا: ادعاه، و الاستلحاق یختص بالأب وحده، و هو الإقرار بالنسب عند الحنفیه، و لا یقع الاستلحاق إلا علی مجهول النسب.
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فالاستلحاق لا یکون إلّا بالنسبه لمجهول النسب، فی حین أنّ التبنی یکون بالنسبه لکل من مجهول النسب، و معلوم النسب و تفصیل ذلک فی مصطلح استلحق.

اصطلاحا:

المالکیه: ادعاء المدّعی أنه أب لغیره، أو هو الإقرار بالنسب.

و التعبیر بلفظ الاستلحاق هو: استعمال المالکیه، و الشافعیه، و الحنابله.

و أما الحنفیه: فاستعملوه فی الإقرار بالنسب علی قله.

انظر: «القاموس المحیط ماده (لحق) ص 1189، و شرح حدود ابن عرفه ص 446، و الموسوعه الفقهیه 4/ 84، 10/ 120».


الاستلقاء:

النوم علی القفا.

«الموسوعه الفقهیه 5/ 69».


الاستماع:

لغه و اصطلاحا: قصد السّماع بغیه فهم المسموع أو الاستفاده منه، فالإنصات سکوت بقصد الاستماع.

و فی «الفروق فی اللغه»: أن الاستماع استفاده المسموع بالإصغاء إلیه لیفهم، و لهذا لا یقال: إن اللّه یستمع.

انظر: «مفردات الراغب ص 242، 243، و المغنی 6/ 173 ط الریاض، و المصباح المنیر ص 289 (علمیه)، و الفروق فی اللغه ص 81، و المجموع 4/ 523، و الموسوعه الفقهیه 4/ 85، 7/ 92».


الاستمتاع:

لغه: أعمّ من الاستفراش مطلقا إذ یدخل فی الاستمتاع بالحلال و الحرام و متعه الحجّ و غیرها.

الاستمتاع: طلب التمتع، و التمتع: الانتفاع، یقال:

استمتعت بکذا، و تمتعت به: انتفعت.

اصطلاحا: لا یخرج استعمال الفقهاء له عن المعنی اللغوی.

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 161

و أغلب وروده عندهم فی استمتاع الرجل بزوجته.

«المفردات ص 448، و المعجم الوسیط 1/ 466، 467 طبعه مجمع اللغه العربیه، و الموسوعه الفقهیه 4/ 57، 97».


الاستمناء:

لغه: طلب خروج المنی: مصدر استمنی.

اصطلاحا: إخراج المنی بغیر جماع، محرّما کان کإخراجه بیده استدعاء للشهوه، أو غیر محرم کإخراجه بید زوجته، و هو أخص من الإمناء، و الإنزال، فقد یحصلان فی غیر الیقظه و دون طلب. أما الاستمناء فلا بد فیه من استدعاء المنی فی یقظه المستمنی بوسیله ما و یکون الاستمناء من الرجل و من المرأه، و یقال: الاستمناء و لو مع وجود الحائل.

جاء فی «ابن عابدین»: لو استمنی بکفه بحائل یمنع الحراره یأثم.

و فی الشروانی علی «التحفه»: إن قصد بضم امرأه الإنزال و لو مع الحائل یکون استمناء مبطلا للصوم، بل صرح الشافعیه و المالکیه بأن الاستمناء یحصل بالنظر، و لما کان الإنزال بالاستمناء یختلف أحیانا عن الإنزال بغیره کالجماع و الاحتلام أفرد بالبحث.

انظر: «القاموس المحیط ماده (منی) ص 1721، و حاشیه ابن عابدین 2/ 100، 3/ 156، و الموسوعه الفقهیه 4/ 98، 6/ 331».


الاستمهال:

لغه: طلب المهله، و المهله: التؤده و التأخیر، و الفقهاء یستعملون «الاستمهال» بهذا المعنی الذی استعمله به أهل اللغه.

«الموسوعه الفقهیه 25/ 252».


الاستناد:

لغه: مصدر استند، و أصله سند، و یقال: سندت إلی الشی ء، و أسندت إلیه: إذا ملت إلیه و اعتمدت علیه، و المسند:
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ما استندت إلیه من المتاع، و استند إلی فلان: لجأ إلیه فی طلب العون.

و هو یأتی بمعنی الاتکاء بالظهر لا غیر فیکون بینه و بین الاتکاء بالمعنی اللغوی الأول عموم و خصوص مطلق، و أما بالمعنی الثانی فبینهما تباین.

ثبوت الحکم فی الحال، ثمَّ یستند إلی ما قبله بشرط بقاء المحل کل المده کلزوم الزکاه حین الحول مستندا لوجود النصاب و کالمضمونات تملک عند أداء الضمان مستندا إلی وجود السبب.

اصطلاحا: له معان ثلاثه:

الأول: الاستناد الحسی، و هو أن یمیل الإنسان علی الشی ء معتمدا علیه، و الاستناد بهذا المعنی طبق المعنی اللغوی.

الثانی: الاستناد إلی الشی ء بمعنی الاحتجاج به.

الثالث: الاستناد بمعنی ثبوت الحکم بأثر رجعی، و هو بالمعنیین الثانی و الثالث یعتبر استنادا معنویّا.

انظر: «الموسوعه الفقهیه 1/ 215، 4/ 104، 6/ 39 عن:

الأشباه و النظائر لابن نجیم ص 314، و الدر المختار مع حاشیه ابن عابدین 2/ 24».


الاستنباط:

لغه: استفعال من انبسط الماء انبساطا بمعنی استخرجه، و کل ما أظهر بعد خفاء فقد انبسط و استنبط، و استنبط الفقیه الحکم: استخرجه باجتهاده، قال اللّه تعالی:. وَ لَوْ رَدُّوهُ إِلَی الرَّسُولِ وَ إِلیٰ أُولِی الْأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ. [سوره النساء، الآیه 83]. و استنبطه، و استنبط منه علما و خیرا و مالا: استخرجه، و هو مجاز.
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اصطلاحا: هو استخراج الحکم أو العلّه إذا لم یکونا منصوصین و لا مجمعا علیهما بنوع من الاجتهاد، فیستخرج الحکم بالقیاس أو العلّه بالتقسیم و السبر أو المناسبه
















أو غیرها مما یعرف بمسالک العلّه.

انظر: «الموسوعه الفقهیه 4/ 111».


الاستنتار:

قال النووی فی «تهذیب الأسماء»: استنتر الرجل من بوله:

اجتذبه و استخرج بقیته من الذکر.

«تهذیب الأسماء و اللغات 3/ 158، و الموسوعه الفقهیه 3/ 168».


الاستنثار:

قال الأزهری الآبی: هو أن یجعل إصبعیه السّبابه و الإبهام من یده الیسری علی أنفه و یرد الماء من خیشومه بریح الأنف.

قال فی «غرر المقاله»: أصله من النثره، و هی الخیشوم، فسمّی بذلک لخروجه عنها من الخیشوم، کما یقال:

الاضطباع من لفظ الضبعین، و قیل: إنما سمّی بذلک لوقوعه متناثرا حین تطرحه بریح أنفک.

فالاستنثار سمّی بذلک لتفرقه عند نثرک إیاه.

و قیل لبعض العلماء: لم یطر الماء علی ثیابک عند الوضوء؟

فقال: لا أملک نثر الماء.

قال الشوکانی: هو إخراج الماء من الأنف بعد الاستنشاق.

قال ابن الأعرابی و ابن قتیبه: الاستنثار: هو الاستنشاق.

قال أهل اللغه: هو مأخوذ من النثره، و هی طرف الأنف.

«الثمر الدانی للأزهری ص 39، و غرر المقاله ص 94، و نیل الأوطار 1/ 139».

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 164 


الاستنجاء:

فی اللغه: الذهاب إلی النجوه من الأرض لقضاء الحاجه.

و النّجوه: المرتفعه منها، کانوا یستترون بها إذا قعدوا للتخلّی، فکنوا بالنّجوه عن الحدث، کما کنوا عنه بالغائط کراهه لذکر اسمه الخاصّ به، فإن من عادتهم التّأدّب فی ألفاظهم و استعمال الکنایات فی کلامهم صونا للألسنه و الأسماع عمّا تصان عنه الأبصار.

قال فی «فتح القدیر»: هو إزاله ما علی السبیل من النجاسه، یقال: نجی و أنجی: إذا أحدث، و أصله من النّجوه، و هو المکان المرتفع، لأنه یسترها وقت قضاء الحاجه، ثمَّ قالوا:

استنجی: إذا مسح موضع النّجو، و هو ما یخرج من البطن أو غسله، و قیل: من نجا الجلد: إذا قشره، و جاز أن یکون السّین للطّلب کاستخرج: أی طلب النجو لیزیله.

قال ابن عرفه: هو إزاله البول و الغائط عن مخرجیهما، و قیل: هو غسل موضع الخبث بالماء مأخوذه من نجوت بمعنی قطعت، فکأن المستنجی یقطع








الأذی عنه.

قال فی «الروض المربع»: هو إزاله خارج من سبیل بماء أو إزاله حکم بحجر أو نحوه، و یسمی الثانی استجمارا من الجمار، و هو الحجاره الصغیره.

«المغنی ص 50، و شرح فتح القدیر 1/ 187، و شرح متن أبی شجاع للغزی ص 9، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 96، و الثمر الدانی ص 37، و الروض المربع ص 25».


الاستنجاد:

هو طلب العون من الغیر، یقال: استنجده فأنجده: أی استعان به فأعانه.

انظر: «الموسوعه الفقهیه 4/ 126».
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الاستنزاه:

لغه: هو التحفظ من البول و التوقی منه.

الاستنزاه: استفعال من التنزّه و أصله التباعد و الاسم: النّزهه، ففلان یتنزّه من الأقذار، و ینزه نفسه عنها: أی یباعد نفسه عنها، و فی حدیث المعذب فی قبره: «کان لا یستنزه من البول» [البخاری (وضوء/ 55)]: أی لا یستبرئ و لا یتطهر و لا یبتعد منه.

و الفقهاء: یعبرون بالاستنزاه و التنزه عند الکلام عن الاحتراز عن البول و الغائط.

انظر: «الموسوعه الفقهیه 3/ 169، 4/ 125».


الاستنشاق:

الحنفیه: إدخال الماء فی الأنف.

و فی «طلبه الطلبه»: الاستنشاق: تطهیر الأنف بالماء.

المالکیه: جذب الماء بأنفه و نثره بنفسه و یده علی أنفه ثلاثا.

هو: جذبک الماء من خیشومک من قولک: نشق ینشق إذا شم، و یقال فیه: الاستنشاء أیضا.

قال الخطابی و أنشد:

إذا ما أتاه الرکب من نحو أرضها تنشق یستنشی برائحه الرکب

الشافعیه: هو إدخال الماء فی الخیاشیم بالنّفس، فلو دخل الماء أنفه بغیر إدخال بالنّفس لا یکون آتیا به.

- فاستنشاق الهواء أو غیره: إدخاله فی الأنف.

و یخصه الفقهاء: بإدخال الماء فی الأنف.

انظر: «أنیس الفقهاء ص 53، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 96، و غرر المقاله ص 94، و الثمر الدانی ص 39، و الموسوعه الفقهیه 4/ 126».
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الاستنفار:

لغه: مصدر: استنفر من نفر القوم- نفیر-: أی أسرعوا إلی الشی ء، و أصل النفیر مفارقه مکان إلی مکان آخر لأمر حرک ذلک، و یقال للقوم النافرین لحرب أو لغیرها: نفیر:

تسمیه بالمصدر.

اصطلاحا: الخروج إلی قتال العدو و نحوه من الأعمال الصالحه بدعوه من الإمام أو غیره أو للحاجه إلی ذلک، و لکن غلب استعماله عند الفقهاء فی قتال العدو.

انظر: «الموسوعه الفقهیه 4/ 126».


الاستنقاء:

طلب النقاوه، و هو أن یدلک المقعده بالأحجار أو بالأصابع حاله الاستنجاء بالماء حتی ینقیها، فهو أخص من الاستنجاء، و مثله الإنقاء.

قال ابن قدامه: هو أن تذهب لزوجه النجاسه و آثارها.

انظر: «الموسوعه الفقهیه 3/ 168، 4/ 113».


الاستنقاص:

المماکسه: مفاعله من المکس من حدّ ضرب، و هو استنقاص الثمن.

انظر: «طلبه الطلبه ص 295».


الاستنکاح:

فی «المصباح»: استنکح: بمعنی نکح، و فی «تاج العروس»، و «أساس البلاغه»: و من المجاز: استنکح النوم عینه غلبها.

و فقهاء المالکیه فقط هم الذین یعبرون بهذا اللفظ عن معنی الغلبه مسایرین المعنی اللغوی. فیقولون: استنکحه الشک:

أی أغراه کثیرا، و بقیه الفقهاء یعبرون عن ذلک بغلبه الشک أو کثرته بحیث یصبح عاده له.

انظر: «أساس البلاغه (نکح) ص 654، و القاموس المحیط (نکح) ص 314، و الموسوعه الفقهیه 4/ 128».
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الاستنکار:

یأتی بمعنی عدّ الشی ء منکرا، و بمعنی الاستفهام عما تنکره، و بمعنی جهاله الشی ء مع حصول الاشتباه.

انظر: «أساس البلاغه (نکر) ص 654، و المعجم الوسیط 2/ 990».


الاستنکاه:

طلب النکهه، و هی ریح الفم، و قد نکه الشّارب فی وجهه من حدّ صنع، و نکه الفم من حدّ دخل.

انظر: «أساس البلاغه (نکه) ص 655، و طلبه الطلبه ص 185».


الاستهام:

یقال: استهما: أی اقتسما، و قیل: اقترعا. یقال: تساهموا:

اقترعوا، و تساهموا الشی ء: تقاسموه.

قال الشاعر:

تساهم ثوباها ففی الورع ردأه و فی المرط لفا و إن ردفها عبل

«أساس البلاغه (سهم) ص 316، و طلبه الطلبه ص 277».


الاستهواء:

الاختطاف. و فی حدیث یحیی بن جعده (رضی اللّه عنه):

«أنّ رجلا استهوته الجنّ» اختطفته و ذهبت.

انظر: «المغنی ص 556».


الاستهلاک:

لغه: هلاک الشی ء و إفناؤه، و استهلک المال: أنفقه و أنفذه.

اصطلاحا: کما یفهم من عباره بعض الفقهاء. و هو تصییر الشی ء هالکا أو کالهالک کالثوب البالی أو اختلاطه بغیره بصوره لا یمکن إفراده بالتصرف کاستهلاک السّمن فی الخبز.

انظر: «أساس البلاغه (هلک) ص 700، و المغرب ص 504، و الموسوعه الفقهیه 4/ 129».

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 168 


الاستهلال:

لغه: مصدر استهل، و استهل الهلال: ظهر، و استهلال الصبی: أن یرفع صوته بالبکاء عند ولادته، و الإهلال: رفع الصوت بقول: (لا إله إلّا اللّه)، و أهلّ المحرم بالحجّ: رفع صوته بالتلبیه.

انظر: «أساس البلاغه (هلل) ص 700، و طلبه الطلبه ص 88، و الموسوعه الفقهیه 4/ 130».


استواء:

لغه: من معانیه فی اللغه: المماثله و الاعتدال.

و قد استعمله الفقهاء: بمعنی اللغه مطلقا بمعنی المماثله، کما فی قولهم: إذا استوی اثنان فی الدرجه و الأدلاء استویا فی المیزان، و بمعنی الاعتدال کقولهم فی الصلاه: إذا رفع المصلی رأسه من الرکوع استوی قائما.

و استعملوه مقیدا بالوقت، فقالوا: وقت الاستواء: أی استواء الشمس قاصدین وقت قیام الشمس فی کبد السماء، لأنها قبل ذلک مائله غیر مستقیمه.

اسْتَویٰ عَلَی الْعَرْشِ. [سوره الأعراف، الآیه 54]، قال ابن حجر: هو من المتشابه الذی یفوّض علمه إلی اللّه تعالی، و وقع تفسیره فی الأصل.

انظر: «الموسوعه الفقهیه 4/ 136، و فتح الباری/ م 143».


استیاک:

لغه: مصدر استاک. و استاک: نظّف فمه و أسنانه بالسّواک، و مثله تسوک.

و یقال: ساک فمه بالعود یسوکه سوکا إذا دلکه، و لفظ السواک یطلق و یراد به الفعل، و یطلق و یراد به العود الذی یستاک به، و یسمّی أیضا: المسواک، و لا یخرج المعنی الاصطلاحی عن ذلک.

انظر: «الموسوعه الفقهیه 4/ 137».
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الاستیثاق:

الإحکام و التوثیق، یقال: عقد وثیق، و واثقه: عاهده.

قال کعب بن زهیر:

لیوفوا بما کانوا علیه تواثقوا بخیف منی و اللّه راء و سامع

«أساس البلاغه (وثق) ص 665، و طلبه الطلبه ص 288».


الاستیجار:

المؤاجره: تملیک منافع مقدره بمال، و الاستیجار: تملّک ذلک، و قد آجرته الدّار شهرا بکذا. و استأجرها هو منّی بکذا، و أجرته إجاره من حدّ دخل: أی جعلت له أجرا.

انظر: «طلبه الطلبه ص 261».


الاستیداع:

الإیداع و الاستیداع بمعنی، و یقال: أودعه: قبل ودیعته. قال ذلک فی «دیوان الأدب»، و قال: هذا الحرف من الأضداد.

انظر: «طلبه الطلبه ص 217».


الاستیعاب:

لغه: الشمول و الاستقصاء و الاستئصال فی کل شی ء، یقال فی الأنف أوعب جدعه: إذا قطعه کله و لم یبق منه شیئا.

اصطلاحا: و الفقهاء یستعملون الاستیعاب بهذا المعنی، فیقولون: استیعاب العضو بالمسح أو الغسل و یعنون شمول المسح أو الغسل کل جزء من أجزاء العضو.

انظر: «الموسوعه الفقهیه 4/ 144».


الاستیفاء:

تقول: وفّیته فتوفّی و استوفی.

- الاستیفاء: مصدر استوفی، و هو أخذ المستحق حقه کاملا، و قد یکون برضی من علیه الحق، و قد یکون بغیر رضاه، کما قد یکون بناء علی حکم قضائی، و قد یکون من
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غیر قضاء، فهو أعم من الظفر بالحق، و لا یخرج استعمال الفقهاء عن هذا المعنی.

انظر: «طلبه الطلبه ص 248، و الموسوعه الفقهیه 4/ 146، 29/ 156».


الاستیفاز:

من استوفز بمعنی احتفز.

و معنی ذلک الاستعجال، و هو أن یجلس و هو یرید تعجیل القیام، و بات یتوفز: یتقلب فی فراشه.

قال الشاعر یخاطب الموت:

و هذا الخلق منک علی وفاز و أرجلهم جمیعا فی الرکاب

انظر: «أساس البلاغه (وفز) ص 684، و طلبه الطلبه ص 83».


الاستیلاء:

لغه: وضع الید علی الشی ء و الغلبه علیه و التمکن منه، و یختلف عن الظفر بالحق من حیث أنه یختص بالأعیان المادیه، و الظفر یقع علی الحقوق، سواء أ کان محلها عینا أم لا، کما یختلف عنه أیضا من حیث إنه قد یکون بحق، و قد لا یکون بحق، بینما الظفر لا یکون إلّا بحق.

و الاستیلاء: هو القهر و الغلبه، و لو حکما فی أخذ الشی ء من حرزه و وضع الید علیه، فهو یختلف أیضا عن مطلق الإحراز و أخفی منه.

انظر: «الدستور لأحمد بکری 1/ 111، و الموسوعه الفقهیه 2/ 114، 4/ 157».


الاستیلاد:

لغه: مصدر استولد الرجل المرأه إذا أحبلها سواء أ کانت حره أم أمه- طلب الولد.

الحنفیه: طلب الولد مطلقا، فإن الاستفعال طلب الفعل.

اصطلاحا:

الحنفیه: طلب الولد من الأمه، و کل مملوکه ثبت نسب ولدها
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من مالک لها أو لبعضها، فهی أمّ ولد له، لأنّ الاستیلاء فرع لثبوت الولد، فإذا ثبت الأصل ثبت فرعه.

الشافعیه: إحبال السّیّد أمته.

الحنابله: جعل الأمه أمّ ولد.

- تصیر الجاریه أمّ ولد، و عرف البعض أمّ الولد بتعاریف منها:

إنها الأمه التی ولدت من سیّدها فی ملکه. فأمّ الولد نوع من أنواع الرقیق الذی له فی الفقه أحکام خاصه من حیث نشویه و ما یتلوه، و للتفصیل ینظر «استرقاق ورق»، و الکلام هنا منحصر فیما تنفرد به أم الولد عن سائر الرقیق من الأحکام الخاصه، و کذلک أحکام ولدها، و الاستیلاد عتق بسبب، و هو حمل الأمه من سیدها و ولادتها.

«الاختیار 3/ 195 و التوقیف ص 60، و طلبه الطلبه ص 161، و الموسوعه الفقهیه 4/ 164، 29/ 265 (درر)».


الاستیناس:

- کالإیناس- قال اللّه تعالی:. حَتّٰی تَسْتَأْنِسُوا.

[سوره النور، الآیه 27]: أی تنظروا هل هاهنا أحد؟

انظر: «طلبه الطلبه ص 324».


الأسحم:

هو الأسود، و فی حدیث الملاعنه: «إن جاءت به أسحم أحتم» [البخاری (اعتصام/ 5)].

و حدیث أبی ذر (رضی اللّه عنه): «و عنده امرأه سحماء».

[النهایه (2/ 348)]: أی سوداء.

انظر: «النهایه 2/ 348، و طلبه الطلبه ص 276».


الإسدال:

لغه: إرخاء الثوب و إرساله من غیر ضم جانبیه بالیدین.

و الإسدال المنهی عنه فی الصلاه: هو أن یلقی طرف الرداء من الجانبین، و لا یرد أحد طرفیه علی الکتف الأخری و لا یضم الطرفین بیده «الموسوعه الفقهیه 5/ 109».
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الأَسر:

الشافعیه: الشّدّ بالقید، و سمّی کل مأخوذ مقیّد أسیرا و إن لم یکن مشدودا بذلک و یتجوز به فیقال: أنا أسیر نعمتک.

الحنابله: المصدر من حدّ ضرب، و قوله تعالی: نَحْنُ خَلَقْنٰاهُمْ وَ شَدَدْنٰا أَسْرَهُمْ. [سوره الإنسان، الآیه 28]، قیل: أوثقنا مناصلهم.

- الأسر: هو الشدّ بالإسار، و الإسار: ما یشد به، و قد یطلق الأسر علی الأخذ ذاته، و السبی: هو الأسر أیضا، و لکن یغلب إطلاق السبی علی أخذ النساء و الذراری، و الأسر و السبی مرحله متقدمه علی الاسترقاق فی الجمله، و قد یتبعها استرقاق أو لا یتبعها إذ قد یؤخذ المحارب، ثمَّ یمن علیه أو یفدی أو یقتل و لا یسترق.

انظر: «التوقیف ص 61، و طلبه الطلبه ص 194، و الموسوعه الفقهیه 3/ 297».


الإِسرار:

لغه: الإخفاء، و منه قوله تعالی: وَ إِذْ أَسَرَّ النَّبِیُّ إِلیٰ بَعْضِ أَزْوٰاجِهِ حَدِیثاً [سوره التحریم، الآیه 3].

و أسررت الشی ء: أخفیته.

اصطلاحا: فیأتی الإسرار بالمعانی التالیه:

(أ) أن یسمع نفسه دون غیره، و أدناه ما کان بحرکه اللّسان و هذا المعنی یستعمله الفقهاء فی أقوال الصلاه و الأذکار.

(ب) أن یسمع غیره علی سبیل المناجاه مع الکتمان عن الآخرین، و هذا المعنی یرد فی السّر و إنشائه، و یرجع إلیه فی مصطلح (إنشاء السر).

(ج) أن یخفی فعله عمن سواه، و هذا المعنی یرد فی أداء العبادات کالصلاه و الزکاه و نحوها.

- و قد یأتی بمعنی الإظهار أیضا کما قال بعضهم فی تفسیر
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قوله تعالی:. وَ أَسَرُّوا النَّدٰامَهَ.

[سوره یونس، الآیه 54] أی: أظهروها، فهو من الأضداد.

انظر: «الموسوعه الفقهیه 4/ 169، 2/ 287».


الإسراع:

مصدر أسرع، و السرعه: اسم منه، و هی نقیض البطء، و الفرق بین الإسراع و التعجیل کما قال العسکری: أن السرعه التقدم فیما ینبغی أن یتقدم فیه و هی محموده، و نقیضها مذموم و هو الإبطاء، و العجله: التقدم فیما لا ینبغی أن یتقدم فیه و هی مذمومه و نقیضها محمود، و هو الأناه، فأما قوله تعالی:.

وَ عَجِلْتُ إِلَیْکَ رَبِّ لِتَرْضیٰ [سوره طه، الآیه 84]، فإن ذلک بمعنی أسرعت.

انظر: «الموسوعه الفقهیه 22/ 121».


الإسراف:

لغه: مجاوزه القصد، یقال: أسرف فی ماله: أی أنفق من غیر اعتدال و وضع المال فی غیر موضعه، و أسرف فی الکلام و فی القتل: أفرط، و أما السرف الذی نهی اللّه تعالی عنه فهو ما أنفق فی غیر طاعه اللّه- قلیلا کان أو کثیرا.

- و هو أیضا: التبذیر، و الإغفال، و الخطأ، و قال إیاس ابن معاویه: ما جاوزت به أمر اللّه فهو سرف و إسراف.

و فی معنی التبذیر:

قال الشافعی (رضی اللّه عنه): التبذیر إنفاق المال فی غیر حقه، و لا تبذیر فی عمل الخیر، و هذا قول الجمهور.

و قال السدی:. وَ لٰا تُسْرِفُوا. [سوره الأعراف، الآیه 31]: أی و لا تعطوا أموالکم فتقعدوا فقراء، فالتوسعه غیر الإسراف، لأن التوسعه محموده لعدم تجاوز الحد الشرعی فی قدر الإنفاق.
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و عرفه بعض العلماء: هو إنفاق المال الکثیر فی الغرض الخسیس.

و قد یقال تاره اعتبارا بالکمیه، و تاره بالکیفیه و لهذا قال سفیان: ما أنفق فی غیر طاعه سرف و إن قلّ، ذکره الراغب، و قال الحرانی: الإسراف: الإبعاد فی مجاوزه الحدّ.

و قیل: بذّر المال تبذیرا: أی أسرف فی إنفاقه.

- الإسراف: هو ما زید بعد تیقن الواجب



































أو المطلوب و هو مکروه بخلاف الإسباغ، و مثله إطاله الغرّه تکون بالزیاده علی المحدود و فوق الواجب فی الوضوء، فهی إسباغ و زیاده.

- و خص بعضهم استعمال الإسراف بالنفقه و الأکل.

یقول الجرجانی فی «التعریفات»: الإسراف: تجاوز الحدّ فی النفقه، و قیل: أن یأکل الرجل ما یحل له أو یأکل ما یحل له فوق الاعتدال و مقدار الحاجه.

و قیل: الإسراف: تجاوز الکمیه، فهو جهل بمقادیر الحقوق، و السرف: مجاوزه الحد بفعل الکبائر، و منه قوله تعالی:.

رَبَّنَا اغْفِرْ لَنٰا ذُنُوبَنٰا وَ إِسْرٰافَنٰا فِی أَمْرِنٰا.

[سوره آل عمران، الآیه 137] انظر: «التعریفات ص 18، و التوقیف ص 61، و طلبه الطلبه ص 309، و الموسوعه الفقهیه 3/ 149، 14/ 165، 177».


الأسره:

أسره الإنسان: عشیرته و رهطه الأدنون، مأخوذ من الأسر، و هو القوه، سمّوا بذلک، لأنه یتقوی بهم، و الأسره: عشیره الرجل، و أهل بیته، و قال أبو جعفر النحاس: الأسره: أقارب الرجل من قبل أبیه.

انظر: «الموسوعه الفقهیه 2/ 223».
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الأَسری:

جمع أسیر، و یجمع أیضا علی أساری، و أساری، و الأسیر:

لغه، مأخوذ من الإسار، و هو القید، لأنهم کانوا یشدونه بالقید فسمّی کل أخیذ أسیرا، و إن لم یشد به، و کل محبوس فی قید أو سجن أسیر، قال مجاهد فی تفسیر قوله تعالی: وَ یُطْعِمُونَ الطَّعٰامَ عَلیٰ حُبِّهِ مِسْکِیناً وَ یَتِیماً وَ أَسِیراً [سوره الإنسان، الآیه 8]. الأسیر: المسجون.

اصطلاحا: عرف الماوردی الأسری: بأنهم الرجال المقاتلون من الکفار إذا ظفر المسلمون بهم أحیاء، و هو تعریف أغلی، لاختصاصه بأسری الحربیین عند القتال، لأنه بتتبع استعمالات الفقهاء لهذا اللفظ یتبین أنهم یطلقونه علی کل من یظفر بهم من المقاتلین و من فی حکمهم، و یؤخذون أثناء الحرب أو فی نهایتها أو من غیر حرب فعلیه ما دام العداء قائما و الحرب محتمله.

انظر: «أساس البلاغه (أسر) ص 16، و المفردات ص 17، 18، و الموسوعه الفقهیه 4/ 195».


الأسطال:

واحدها سطل.

قال ابن عباد: و هی طسیسه صغیره، و جمعه سطول.

و قال غیره: هی [علی] هیئه الثور له عروه.

و قال الجوهری: و یقال: السّیطل، قلت: و یقال: صطل بالصاد علی لغه بنی العنبر، فإنهم یقلبون السین صادا قبل الطاء، و القاف و الغین و الخاء المعجمتین و قد نظمت ذلک فی بیتین و هما:

السّین تقلب صادا قبل أربعه الطاء و القاف ثمَّ الغین و الخاء
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إلی بنی العنبر المذکور نسبته کالسّطل و السّابع الشّخیر إسقاء

انظر: «المطلع ص 245».


الأسطوانه:

لغه: الساریه فی المسجد أو البیت أو نحوهما، و لا یخرج استعمال الفقهاء عن ذلک.

اصطلاحا: شکل یحیط به دائرتان متوازیتان من طرفیه هما قاعدتان یتّصل بهما سطح مستدیر.

انظر: «التوقیف ص 61، و الموسوعه الفقهیه 2/ 224».


الإسفار:

لغه: الإضاءه و الکشف، یقال: سفر الصبح، و أسفر: أی أضاء، و أسفر القوم: أصبحوا، و سفرت المرأه: کشفت عن وجهها. و أکثر استعمال الفقهاء للأسفار بمعنی ظهور الضوء، یقال: أسفر بالصبح: إذا صلاها، و وقت الأسفار: أی عند ظهور الضوء لا فی الغلس.

قال فی «الزاهر»: هما إسفاران:

أحدهما: أن ینیر خیط الصبح و ینتشر بیاضه فی الأفق حتی لا یشک من رآه بأنه الصبح الصادق.

و الأسفار الثانی: أن یتجاذب الظلام کله و یظهر الشخوص، و منه یقال: سفرت المرأه نقابها: إذا کشفته حتی یری وجهها، و منه قول الشاعر:

و کنت إذا ما جئت لیلی تبرقعت فقد رابنی منها الغداه سفورها

و سفر فلان بیته: إذا کنسه، وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ مُسْفِرَهٌ.

[سوره عبس، الآیه 38]
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أی: مضیئه منیره، و لقی فلان القوم بوجه سفر: لا عبوس فیه و لا کلوح، و قیل للکتاب: سفر لبیانه، و للذی یصلح بین القوم تسفیر، لأنه یظهر بالصلح ما یکنه الفریقان فی قلوبهم، و الذی هو عندی فی قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «أسفروا بالصّبح، فإنه أعظم للأجر» [النسائی (مواقیت/ 27)]: أن یصلی الصبح و الفجر قد أضاء و انتشر حتی لا یشک فیه أحد، و اللّه أعلم.

و فی الحدیث: «أسفروا بالفجر فإنّه أعظم للأجر».

[الترمذی (صلاه/ 3)] قال الرّاغب: و یختص باللون نحو: وَ الصُّبْحِ إِذٰا أَسْفَرَ.

[سوره المدثر، الآیه 34] أی: أشرق لونه.

فائده:

حد الإسفار المستحب فی الفجر أن یکون بحیث










یؤدیها بترتیل نحو ستین أو أربعین آیه، ثمَّ یعیدها بطهاره لو فسدت، و هذا فی حق الرجال، و أما النساء فالأفضل لهن الغلس لأنه (أستر).

انظر: «الزاهر فی غرائب ألفاظ الإمام الشافعی ص 52، 53، و أنیس الفقهاء ص 72، و الکفایه، لجلال الدین الخوارزمی 1/ 197، و التوقیف ص 61، و الموسوعه الفقهیه 4/ 224».


الإسفیداج:

معروف یعمل من الرصاص ذکره الأطباء فی کتبهم و لم أر أحدا من أهل اللغه ذکره، و الألف فی المعرب لکونها لفظه مولده.

انظر: «المطلع ص 349».
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الإسقاط:

لغه: الإیقاع و الإلقاء، یقال: سقط اسمه من الدیوان إذا وقع، و أسقطت الحامل: ألقت الجنین، و قول الفقهاء: سقط الفرض: أی سقط طلبه و الأمر به، و هو أیضا فی «اللغه»:

الإزاله.

اصطلاحا: هو إزاله الملک أو الحق لا إلی مالک و لا إلی مستحق تسقط بذلک المطالبه به لأن الساقط ینتهی و یتلاشی و لا ینتقل و ذلک کالطلاق، و العتق، و العفو عن القصاص، و الإبراء من الدین.

فوائد:

- الحط: یستعمل بمعنی الإسقاط، و یفرق بینهما: أن الإسقاط یستعمل فی إسقاط الحامل الجنین، و کذا یستعمل الحط فی إسقاط حق فی ذمه آخر علی سبیل المدیونیه.

- الإبراء: یقع علی حق ثابت بالشرع لم تشغل به الذمه کحق الشفعه، و یکون بعوض و بغیر عوض، فالإبراء أخص من الإسقاط، فکل إبراء إسقاط و لا عکس.

- الإبطال: الفرق بین الإسقاط و الإبطال: أن الإسقاط فیه رفع لحق ثابت، و فی الإبطال منع لقیام الحق و الالتزام.

- العفو: أعم من الإسقاط لتعدد استعمالاته.

- التملیک: إزاله و نقل إلی مالک، و الإسقاط إزاله و لیس نقلا، کما أنه لیس إلی مالک، فالإسقاط أعم من التملیک.

انظر: «المفردات ص 235، و التوقیف ص 408، و الکلیات ص 515، و الاختیار 3/ 121، و الذخیره 1/ 102، و شرح منتهی الإرادات 3/ 122، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 57، و الموسوعه الفقهیه 1/ 143، 180، 4/ 126، 226، 227، 6/ 185، 30/ 168».
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الأسقف:

بالتشدید و التخفیف.

من النصاری: العالم الرئیس، و الجمع: أساقفه.

و فی حدیث البخاری فی الوحی: «و کان ابن الناطور أسقف علی نصاری الشام».

[البخاری (بدء الوحی/ 6)] انظر: «المصباح المنیر (سقف) ص 107، و نیل الأوطار 6/ 210».


الإسکار:

لغه: مصدر أسکره الشرب، و سکر سکرا: من باب تعب و السکر اسم منه: أی أزال عقله.

اصطلاحا: تغطیه العقل بما فیه شده مطربه کالخمر، و یری جمهور الفقهاء أن ضابط الإسکار هو أن یختلط کلامه فیصیر غالب کلامه الهذیان حتی لا یمیز بین ثوبه و ثوب غیره عند اختلاطهما، و لا بین فعله و فعل غیره، و ذلک بالنظر لغالب الناس، و قال أبو حنیفه: السکران الذی لا یعرف السماء من الأرض، و لا الرجل من المرأه.

انظر: «الموسوعه الفقهیه 4/ 258».


الإسکاف:

الخرّاز، و هو عند العرب: کل صائغ، و أسکفّه: الباب بالضم، عتبته العلیا، و قد تستعمل فی السفلی.

انظر: «التوقیف ص 62».


الإسکتان:

بکسر الهمزه و فتحها: شفر الرحم، و قیل: جانباه مما یلی شفریه، و الجمع: إسک، و إسک بسکون السین و فتحها، کله عن ابن سیده.

انظر: «المطلع ص 365».
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الإسلال:

هو السرقه الخفیّه، یقال: سل البعیر و غیره فی جوف اللیل، إذا انتزعه من بین الإبل، و هی: السلّه.

و أسل: أی صار ذا سلّه، و إذا أعان غیره علیه، و یقال:

الإسلال: الغاره الظاهره.

«المصباح المنیر (سلّ) ص 109، و النهایه 2/ 392، و طلبه الطلبه ص 217».


الإسلام:

فی اللغه: الإذعان و الانقیاد و الدخول فی السلم أو فی دین الإسلام، و الإسلام یکون أیضا بمعنی: الإسلاف: أی عقد السلم، و یقال: أسلمت فلانا عشرین مثلا: أی اشتریتها منه مؤجله بثمن حال.

أما فی الشرع، فیختلف معناه تبعا لوروده منفردا أو مقترنا بالإیمان. فمعناه منفردا: الدخول فی دین الإسلام أو دین الإسلام نفسه. و الدخول فی الدین: استسلام العبد للّه باتباع ما جاء به الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم من الشهاده باللسان و التصدیق بالقلب أو العمل بالجوارح.

قال الجرجانی: الإسلام: هو الخضوع و الانقیاد لما أخبر به الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم.

و فی «الکشاف»: أن کل ما یکون الإقرار باللسان من غیر مواطأه القلب فهو إسلام، و ما واطأ فیه القلب اللسان، فهو إیمان. أقول: هذا مذهب الشافعی.

و أما مذهب أبی حنیفه: فلا فرق بینهما- و معناه إذا ورد مقترنا بالإیمان: هو أعمال الجوارح الظاهره من القول و العمل کالشهادتین و الصلاه و سائر أرکان الإسلام، و إذا انفرد الإیمان یکون حینئذ بمعنی الاعتقاد بالقلب و التصدیق باللّه تعالی،
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و ملائکته و کتبه و رسله، و الیوم الآخر، و القدر خیره و شره مع الانقیاد- فهما من الألفاظ التی إذا اجتمعت انفردت، و إذا انفردت اجتمعت، فإذا انفرد کل منهما کان بمعنی الآخر، و إذا اجتمعا کان الإیمان بمعنی التصدیق،











و الإسلام بمعنی الانقیاد الظاهری لأوامر الشرع و نواهیه.

«المفردات للراغب ص 240، و الکلیات ص 112، و جامع العلوم و الحکم لابن رجب ص 102- 111، و التعریفات ص 18، و الموسوعه الفقهیه 2/ 259».


الأسلع:

السّلعه- بتسکین اللام-: الشبحه، و السّلع- بفتح اللام-: البرص من حدّ علم، و النعت: أسلع.

انظر: «طلبه الطلبه ص 240».


الأسمج:

أفعل تفضیل من سمج سماجه، و هو ضد حسن و اعتدل.

انظر: «المطلع ص 334».


الإسناد:

لغه: یکون:

(أ) بمعنی: إماله الشی ء إلی الشی ء حتی یعتمد علیه.

(ب) و یأتی أیضا بمعنی: رفع القول إلی قائله و نسبته إلیه.

اصطلاحا: یأتی لمعان:

(أ) إعانه الغیر کالمریض مثلا بتمکینه من التوکی علی المسند و نحوه إسناد الظهر إلی الشی ء.

(ب) ما یذکر لتقویه القضیه المدعاه. و الکلام فیه تحت عنوانی الإضافه، و منه قولهم: إسناد الطلاق إلی وقت سابق.

(ج) و عند علماء الحدیث: الطریق الموصل إلی متن الحدیث.

(د) و عرفه الجرجانی: بأنه ما یکون المنع مبنیّا علیه، أی:
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ما یکون مصححا لورود المنع إما فی نفس الأمر أو فی زعم السائل.

و للسند صیغ ثلاث انظرها فی «التعریفات».

«المصباح 291 (علمیه)، و الکلیات ص 100، و التعریفات ص 121 (علمیه)، و الموسوعه الفقهیه 4/ 284».


الأسنان:

الحنفیه: و هی التی أتت علیها سنه و دخلت فی الثانیه.

انظر: «طلبه الطلبه ص 330».


الإسهام:

لغه: یأتی بمعنیین:

الأول: جعل الشخص صاحب حصه أو نصیب. یقال:

أسهمت له بألف، یعنی أعطیته ألفا، و یصبح الشخص ذا سهم فی أمور منها: المیراث، و القسمه، و الغنیمه، و الفی ء، و النفقه، و الشرب إن کان له استحقاق فی ذلک.

الثانی: الإقراع. یقال: أسهم بینهم: أی أقرع بینهم.

و لا یخرج استعمال الفقهاء عند هذین المعنیین.

انظر: «الموسوعه الفقهیه 4/ 276».


الأسودان:

قال الشوکانی: تسمیه الحیّه و العقرب بالأسودین من باب التغلیب بالأسود فی الأصل إلّا الحیه.

و کذا الأسودان: التمر و الماء کما جاء فی حدیث عائشه (رضی اللّه عنها).

انظر: «نیل الأوطار 2/ 336».


الإشاح:

الإشاح، و الوشاح، و الإشاح علی البدل کما یقال: و کاف و أکاف، و الوشاح: کلّه حلی النساء کرسان من لؤلؤ و جوهر منظومان مخالف بینهما معطوف أحدهما علی الآخر توشح
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به المرأه، و منه اشتق، وشاح الرجل بثوبه، و الجمع: أوشحه، و وشح، و وشائح.

قال ابن سیده: و أری الأخیره علی تقدیر الهاء.

و قال کثیر عزه:

کأن قنا المرّان تحت خدودها ظباء الملا نیطت علیها الوشائح

و توشح الرجل بثوبه و بسیفه، و قد توشحت المرأه و اتشحت الجوهر، وشاح ینسج من أدیم عریض و یرصع بالجوهر و تشده المرأه بین عاتقیها.

و قول دهلبا ابن قریع یخاطب ابنا له:

أحب منک موضع الوشحین و موضع اللبه و القرطین

یعنی: الوشاح (و شح).

«معجم الملابس فی لسان العرب ص 32».


الإشاره:

لغه: التلویح بشی ء یفهم منه ما یفهم من النّطق، فهی الإیماء إلی الشی ء بالکف، و العین، و الحاجب و غیرها، و أشار علیه بکذا: أبدی له رأیه. و هی عند الإطلاق حقیقه فی الحسیه، و تستعمل مجازا فی الذهنیه کالإشاره بضمیر الغائب و نحوه، فإن عدی ب «إلی» تکون بمعنی الإیماء بالید و نحوها، و إن عدی ب «علی» تکون بمعنی الرأی.

و الإشاره فی الاصطلاح:

عند الأصولیین: هی دلاله اللفظ علی ما لم یقصد به، و لکنها لازمه له. کدلاله قوله تعالی: لٰا جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ إِنْ طَلَّقْتُمُ النِّسٰاءَ مٰا لَمْ تَمَسُّوهُنَّ أَوْ تَفْرِضُوا لَهُنَّ فَرِیضَهً.

[سوره البقره، الآیه 236] علی صحه النکاح.
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أما عباره النص، فهی المعنی الذی یتبادر فهمه من صیغته، و یکون هو المقصود من سیاقه:

هو الثابت بنفس الصیغه من غیر أن یسق له الکلام.

التلویح بشی ء یفهم منه













النطق، فهی مرادف النطق فی فهم المعنی.

إشاره النص: ما عرف بنفس الکلام بنوع تأمل من غیر أن یزاد علیه بشی ء أو ینقص عنه.

هو العمل بما ثبت بنظم الکلام لغه لکنه غیر مقصود و لا سیق له النص کقوله تعالی:. وَ عَلَی الْمَوْلُودِ لَهُ رِزْقُهُنَّ. [سوره البقره، الآیه 233]. سیق لإثبات النفقه، و فیه إشاره إلی أن النسب إلی الآباء، و أن الأب لا یشارکه أحد فی النفقه علی الولد، فالإیماء عندهم أخص من الإیماء عند غیرهم من الفقهاء و اللغویین، سواء فی مفهوم الإیماء و الإشاره مطلقا أو الخفیه، و أجاز الغزالی تسمیه الإیماء إشاره.

انظر: «میزان الأصول، السمرقندی ص 397، و التعریفات ص 21، و شرح مسلم، البعوث 1/ 407، 413، و المستصفی 2/ 188- 190، و التوقیف ص 65، 66، و غایه الوصول ص 37، و الموسوعه الفقهیه 4/ 277».


الإشاعه:

لغه: الإظهار.

اصطلاحا: نشر الأخبار التی ینبغی سترها لشین الناس، و منه الحدیث: «أیّما رجل أشاع علی رجل عوره لیشینه بها.».

[النهایه (2/ 521)] مصدر أشاع، و أشاع ذکر الشی ء: إطاره و أظهره، و شاع الخبر فی الناس شیوعا: أی انتشر و ذاع و ظهر، و قد تطلق الإشاعه علی الأخبار التی لا یعلم من أذاعها، و کثیرا ما یعبر
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الفقهاء عن هذا المعنی بألفاظ أخر غیر الإشاعه کالاشتهار، و الإفشاء، و الاستفاضه.

أشاع الخبر بمعنی: أظهره فانتشر.

انظر: «المصباح المنیر ص 329، (علمیه)، و الموسوعه الفقهیه 3/ 80، 4/ 286، 5/ 297، و القلیوبی 4/ 32، ط الحلبی».


الأشاف:

أشاف علی الشی ء: أشرف علیه.

الأشافی: جمع الأشفی: و هو المخرز، قال المناوی: آله الإسکاف و سیأتی فی: الاشفی.

«طلبه الطلبه ص 148، و التوقیف ص 67».


الأشباه:

جمع مفرده شبه، و الشّبه و الشّبه: المثل، و الجمع: أباه، و أشبه الشی ء: ماثله، و بینهم أشباه: أی أشیاء یتشابهون بها.

عند الفقهاء: لا یخرج استعمال الفقهاء للفظ «الأشباه» عن المعنی اللغوی.

عند الأصولیین: اختلف الأصولیون فی تعریف الشبه حتی قال إمام الحرمین الجوینی: لا یمکن تحدیده.

و قال غیره: یمکن تحدیده.

فقیل: هو الجمع بین الأصل و الفرع بوصف یوهم اشتماله علی الحکمه المقتضیه لحکم من غیر تعیین، کقول الشافعی فی النیه فی الوضوء و التیمم: طهرتان فأنی تفترقان.

و قال القاضی أبو بکر: هو أن یکون الوصف لا یناسب الحکم بذاته، لکنه یکون مستلزما بما یناسبه بذاته.

و حکی الأبیاری فی «شرح البرهان» عن القاضی: أنه ما یوهم الاشتمال علی وصف فخیل، و قیل: الشبه: هو الذی لا یکون مناسبا للحکم و لکنه عرف.
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الاشتباه: مصدر اشتبه، یقال: اشتبه الشیئان و تشابها:

أشبه کل واحد منهما الآخر، و المشتبهات من الأمور:

المشکلات، و الشبهه: اسم من الاشتباه، و هو الالتباس.

و الاشتباه فی الاستعمال الفقهی أخص منه فی اللغه، فقد عرف الجرجانی الشبهه: بأنها ما لم یتیقن کونه حراما أو حلالا.

و قال السیوطی: الشبهه: ما جهل تحلیله علی الحقیقه، و تحریمه علی الحقیقه.

و یقول الکمال بن الهمام: الشبهه: ما یشبه الثابت و لیس بثابت و لا بد من الظن لتحقیق الاشتباه.

فائده:

قال أبو البقاء: لا یستعمل الثلاثی من «الشبه» کالسفه بالتحریک، کما لا یستعمل المصدر من «أشبه»، تقول:

أشبه، یشبه، شبها.

«الکلیات ص 538، و الموسوعه الفقهیه 4/ 287- 290».


الأشتر:

من الشتر، و هو مصدر الأشتر من باب علم، و استعمل کل واحد منهما: أی الشتر و الانشتار.

و الانشتار: انقلاب جفن العین.

«طلبه الطلبه ص 241».


الاشتراط:

لغه: مصدر للفعل اشترط، و اشترط: معناه شرط، تقول العرب: شرط علیه کذا: أی ألزمه به، فالاشتراط یرجع معناه إلی معنی الشرط، و الشرط بسکون الراء، له عده معان، منها إلزام الشی ء و التزامه.

قال فی «القاموس»: الشرط: إلزام الشی ء و التزامه فی البیع و نحوه کالشریطه، و یجمع علی شرائط و شروط.
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و الشّرط- بفتح الراء-: معناه العلامه، و یجمع علی أشراط، و الذی یعنی به الفقهاء هو الشّرط- بسکون الراء-: و هو إلزام الشی ء و التزامه، فإن اشتراط الموکل علی الوکیل شرطا فلا بد للوکیل أن یتقید به، و کذلک سائر الشروط الصحیحه التی تکون بین المتعاقدین، فلا بد من التزامها و عدم الخروج عنها.

أما الاشتراط فی الاصطلاح: فقد عرف الأصولیون الشرط به: ما یلزم من عدمه العدم، و لا یلزم من وجوده وجود و لا عدم لذاته، و لا یشتمل علی شی ء من المناسبه فی ذاته، بل فی غیره، و الشرط بهذا المعنی یخالف المانع إذ یلزم من وجوده العدم، و یخالف السبب إذ یلزم من وجوده الوجود، و من عدمه العدم و یخالف جزء العله لأنه یشمل شیئا من المناسبه لأن جزء المناسب مناسب.

و الشرط عند الأصولیین قد یکون عقلیّا أو شرعیّا أو عادیّا أو لغویّا باعتبار الرابط بین الشرط و مشروطه أنه کان سببه العقل أو الشرع أو العاده أو اللغه، و هناک أقسام أخری للشرط یذکرها الأصولیون فی کتبهم.

«الموسوعه الفقهیه 4/ 305».


الاشتراک:

یطلق الاشتراک فی اللغه: علی الالتباس. یقال: اشترک الأمر:

التبس، و یأتی الاشتراک بمعنی التشارک، و رجل مشترک إذا کان یحدث نفسه کالمهموم: أی أن رأیه مشترک لیس بواحد، و لفظ «مشترک» له











أکثر من معنی.

و یطلق الاشتراک فی عرف العلماء: کأهل العربیه و الأصول و المیزان [المنطق] علی معنیین:
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أحدهما: الاشتراک المعنوی: و هو کون اللفظ المفرد موضوعا لمفهوم عام مشترک بین الأفراد، و ذلک اللفظ یسمی مشترکا معنویّا.

ثانیهما: الاشتراک اللفظی: و هو کون النظر المفرد موضوعا لمعنیین معا علی سبیل البدل من غیر ترجیح، و ذلک اللفظ یسمی مشترکا لفظیّا.

أما الاشتراک عند الفقهاء فلا یخرج عن معناه فی اللغه بمعنی التشارک.

«الموسوعه الفقهیه 4/ 310».


اشتغال الذمه:

و الاشتغال فی اللغه: التلهی بشی ء عن شی ء أو هو ضد الفراغ.

و الذمه فی اللغه: العهد و الضمان و الأمان، و منه قوله (علیه الصلاه و السلام): «و ذمه المسلمین واحده یسعی بها أدناهم، فمن أخفر مسلما فعلیه لعنه اللّه و الملائکه و الناس أجمعین».

[البخاری (فرائض/ 21)] و لا یخرج استعمال الفقهاء للاشتغال عن المعنی اللغوی.

أما الذمه، فهی عند بعضهم: وصف یصیر الشخص به أهلا لإیجاب الحقوق له و علیه، و هو ما یعبر عنه الفقهاء و الأصولیون بأهلیه الوجوب.

و بعضهم عرفها: بأنها نفس لها عهد، و إن الإنسان یولد و له ذمه صالحه للوجوب له و علیه، فهی محل الوجوب لها و علیها، و لعل تسمیه النفس بالذمه من قبیل تسمیه المحل لرأی النفس، بالحال لرأی الذمه.

فمعنی اشتغال الذمه بالشی ء عند الفقهاء: هو وجوب الشی ء لها أو علیها، و مقابله: فراغ الذمه و براءتها، کما
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یقولون: إن الحواله لا تتحقق إلا بفراغ ذمه الأصیل، و الکفاله لا تتحقق مع براءه ذمته.

«الموسوعه الفقهیه 4/ 312».


الاشتقاق:

هو فی اللغه: الإقطاع.

و اصطلاحا من حیث قیاسه بالفاعل: رد لفظ إلی لفظ آخر،- و إن کان الآخر مجازا- لمناسبه بینهما فی المعنی بأن یکون معنی الثانی فی الأول (و) فی الحروف الأصلیه: بأن تکون فیهما علی ترتیب واحد کما فی الناطق من النطق.

رد لفظ إلی آخر لمناسبه بینهما فی المعنی و الحروف الأصلیه، و قد یطرد کاسم الفاعل، و قد یختص کالقاروره.

«غایه الوصول ص 44».


الاشتمال:

فی اللغه: اشتمل بالثوب إذا أداره علی جسده کله حتی لا تخرج منه یده، و اشتمل علیه الأمر: أحاط به، و الشمله الصماء:

التی لیس تحتها قمیص و لا سراویل.

و قال أبو عبیده: اشتمال الصماء: هو أن یشتمل بالثوب حتی یحلل به جسده و لا یرفع منه جانبا، فیکون فیه فرجه تخرج منها یده و هو التلفع.

أما فی الاصطلاح: فیری جمهور الفقهاء أنه لا یخرج عن المعنی اللغوی.

اشتمال الصماء: هو أن یجلل (یلف) بدنه بثوب لیس علیه غیره، ثمَّ یرفعه من أحد جانبیه فیضعه علی منکبیه، فیبدو منه فرجه.

فالفرق بینه و بین الإسبال: أن فی الإسبال یرسل أطراف الثوب. أما فی اشتمال الصماء، فیرفع أحد جانبی الثوب لیضعه علی منکبیه.
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قوله: «اشتمال الصماء»:

قال الجوهری: هو أن یتجلل الرجل بثوبه فیکون فیه فرجه تخرج منها یده و هو التلفح و ربما اضطجع فیه علی هذه الحاله.

قال أبو عبیده: و أما تفسیر الفقهاء، فإنهم یقولون: هو أن یشتمل بثوب واحد لیس علیه غیره، ثمَّ یرفعه من أحد جانبیه فیضعه علی منکبه فتبدو منه فرجه، قال: و الفقهاء أعلم بالتأویل فی هذا الباب.

و ذلک أصحّ فی الکلام، فمن ذهب إلی هذا التفسیر کره التکشف و إبداء العوره،








و من فسّره تفسیر أهل اللغه فإنه کره أن یتزمل به شاملا جسده مخافه أن یرفع إلی حاله ساده لتنفسه فیهلک.

«مشارق الأنوار 2/ 253، و النظم المستعذب 1/ 72، و المغنی لابن باطیش ص 96- 98، و معجم الملابس فی لسان العرب ص 32، و الموسوعه الفقهیه 3/ 143، 4/ 314، 5/ 109».


الاشتهاء:

فی اللغه: حب الشی ء و اشتیاقه و الرغبه فیه و نزوع النفس إلیه سواء أ کان ذلک خاصّا بالنساء أم بغیر ذلک.

«الموسوعه الفقهیه 4/ 315».


الأشدّ:

لغه: بلوغ الرجل الحنکه و المعرفه.

و الأشد: طور یبتدئ بعد انتهاء حد الصغر: أی من وقت بلوغ الإنسان مبلغ الرجال إلی سن الأربعین، و قد یطلق الأشد علی الإدراک و البلوغ.

و قیل: أن یؤنس منه الرشد مع کونه بالغا، فالأشدّ مساو للبلوغ فی بعض إطلاقاته.

«الموسوعه الفقهیه 8/ 187».
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الأشدق:

هو الواسع الشدقین.

«طلبه الطلبه ص 241».


الأشر:

بفتح الهمزه و الشین المعجمه: المرح و اللجاج.

«نیل الأوطار 4/ 118».


الإشراف:

لغه: مصدر أشرف، أی اطلع علی الشی ء من أعلی، و إشراف الموضع: ارتفاعه، و الإشراف: الدنوه المقاربه، و انطلاقا من المعنی الأول أطلق المحدثون کلمه إشراف علی المراقبه المهنیه، و الإشراف بمعنی أشرف علی کذا: أی قرب منه، و أصله بعلوّ الارتفاع.

و الفقهاء استعملوه فی مراقبه ناظر الوقف و الوصی و القیم و من فی معناهم.

«المعجم الوسیط ماده (أشرف) 1/ 498، 499، و المصباح المنیر ص 310 (علمیه)، و طلبه الطلبه ص 277، و الموسوعه الفقهیه 5/ 5».


الإشراق:

مصدر أشرق، أی: أضاء.

و سمّی طلوع الشمس إشراقا، لأنه یضی ء الأفق.

«طلبه الطلبه ص 114».


الإشراک:

لغه: جعل الغیر شریکا.

و اصطلاحا: نقل بعض البیع إلی الغیر بمثل الثمن الأول [أی بمثل ثمن البعض بحصته من الثمن کله].

و الإشراک بمعنی التشریک، و إذا قیل: أشرک الکافر باللّه، فالمراد أنه جعل غیر اللّه شریکا له تعالی اللّه عن ذلک.

و الإشراک مصدر أشرک، و هو اتخاذ الشریک، یقال:

أشرک باللّه: جعل له شریکا فی ملکه، و الاسم: الشرک، قال
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اللّه تعالی حکایه عن لقمان (علیه السلام):. یٰا بُنَیَّ لٰا تُشْرِکْ بِاللّٰهِ إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ. [سوره لقمان، الآیه 13] هذا هو المعنی المراد عند الإطلاق، کما یطلق أیضا علی الکفر الشامل لجمیع الملل غیر الإسلام، فالشرک أخص من الکفر علی الإطلاق العام.

فکل شرک کفر و لا عکس، کما یطلق الإشراک علی مخالطه الشریکین، یقال: أشرک غیره فی الأمر أو البیع: جعل له شریکا، کما یقال: تشارک الرجلان و اشترکا و شارک أحدهما الآخر.

«الموسوعه الفقهیه 5/ 6، 12/ 22، 14/ 196».


الأشربه:

جمع شراب، و الشراب: اسم لما یشرب من أی نوع کان ماء أو غیره علی أی حال کان، و کل شی ء لا مضغ فیه، فإنه یقال فیه: الشرب.

و لیس مصدرا، لأن المصدر هو الشرب- مثلثه الشین.

اصطلاحا: تطلق الأشربه علی ما کان مسکرا من الشراب، سواء کان متخذا من الثمار کالعنب و الرطب و التین، أو من الحبوب کالحنطه، أو الشعیر، أو الحلویات کالعسل، و سواء أ کان مطبوخا أو نیئا.

و سواء کان معروفا باسم قدیم کالخمر أو مستحدث کالعرق و الشمبانیا. إلخ. لحدیث النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: «لیشربن أناس من أمّتی الخمر و یسمّونها بغیر اسمها».

[رواه البخاری: (أشربه/ 6)] و هی جمع شراب، و هو کل مائع













رقیق یشرب و لا یتأتی معه المضغ، محرما أو حلالا، و هی لا تستخرج إلا من العنب
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و الزبیب و التمر و الحبوب، و منها حلال و منها حرام، و هو مائع رقیق یشرب و لا یمکن مضغه حلالا أو حراما.

و هو ما یتأتی فیه الشّرب بالضم، و هو ابتلاع ما کان مائعا:

أی ذائبا.

- و هو لغه: کل ما یسکر و خص شرعا بالمسکر.

و هی أنواع:

- الخمر: و هی عصیر العنب إذا غلی و اشتد و قذف بالزبد، و معنی «و قذف بالزبد»: رمی بالرغوه بحیث لا یبقی شی ء فیه فیصفو و یروق.

و الباذن و الطلاء:

- عصیر العنب: إذا طبخ حتی ذهب أقل من ثلثیه، و قیل:

الطلاء: ما ذهب ثلثاه و بقی ثلثه کما فی «المحیط»، و قیل:

إذا ذهب ثلثه، فهو الطلاء، و إن ذهب نصفه، فهو المنصف، و إن طبخ فالباذن، و الکل حرام إذا غلی و اشتد و قذف بالزبد یحرم قلیله و کثیره و لا یفسق شاربه و لا یکفر مستحله و لا یحدّ شاربه ما لم یسکر.

الدباء- بضم الدال و تشدید الباء و المد-: القرع. الواحده:

دباءه.

الحنتم: الخزف الأسود و الجره الخضراء، و عن أبی عبیده:

هی جرار خمر تحمل فیها الخمر إلی المدینه. الواحده: حنتمه.

المزفت: الوعاء المطلی بالزفت، و هو القار، و هذا ما یحدث التغیر فی الشرب سریعا.

النقیر: خشبه تنقر و ینبذ فیها.

قال: و ما ورد من النهی عن ذلک منسوخ بقوله صلّی اللّه علیه و سلّم فی حدیث طویل بعد ذکر هذه الأشیاء:
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«فاشربوا فی کلّ ظرف، فإنّ الظرف لا یحل شیئا و لا یحرمه و لا تشربوا





المسکر» [رواه مسلم: أشربه 64].

و قاله بعد أن أخبر عن النهی فکان ناسخا.

البتع- بکسر الباء و سکون التاء-: شراب مسکر یتخذ من العسل بالیمن.

الحق- بکسر الحاء-: و هو نبیذ الشّعیر.

السّکر: بضم السین و الکاف، و سکران: هو نبیذ الذّره، و هو حلال شربه لاستمرار الطّعام و التّقوّی، و إن لم یطبخ، و إن اشتد و قذف بالزبد و هذا عند أبی حنیفه، و أبی یوسف، و عند محمد حرام، و مثله الحق.

الخلیطان: هو ماء الزبیب و التمر أو الرطب أو البسر المجتمعین المطبوخین أدنی طبخ، و المفهوم من عباره بعض الفقهاء: عدم اشتراط الطبخ.

«المصباح المنیر ص 308 (علمیه)، و الاختیار 3/ 288، و التوقیف ص 66، 67، و طلبه الطلبه ص 316، و شرح الزرقانی علی الموطأ 4/ 166».


الإشعار:

فی اللغه: الإعلام، یقال: أشعرته بکذا: أی أعلمته.

و اصطلاحا:

إشعار البدن: أن یشق أحد جنبی سنام البدنه حتی یسیل دمها و یجعل ذلک علامه تعرف بها أنها هدی، فلا یتعرض لها أحد.

و عبر بعضهم: بحز سنام البدنه.

و عبر بعضهم: بأن یکشط جلد البدنه.

و الإشعار أیضا: جعل الثوب مما یلی الجسد، کأنه یلی الشعر، و فی الحدیث أنه صلّی اللّه علیه و سلّم قال للنساء اللاتی یغسلن ابنته
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زینب (رضی اللّه عنهن) و قد أعطاهن حقوه، أی: إزاره لتکفینها: «أشعرنها إیاه» [مسلم: جنائز 36]: أی اجعلنه شعارها.

«النهایه فی غریب الحدیث 2/ 479، و المعجم الوسیط 1/ 53، و المطلع ص 206، و طلبه الطلبه ص 111، 121، و أنیس الفقهاء 1/ 140، و المغنی ص 291، و تحریر التنبیه ص 194، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 187، و نیل الأوطار 5/






99».


الاشفی:

آله الإسکاف.

و هی عند بعضهم: فعلی مثل: ذکری.

و عند بعضهم: افعل، حکی عن الخلیل.

فائده:

فی «المصباح» لیس فی کلامهم: أفعل إلّا: الاشفی و إصبع فی لغه، و أبین فی قولهم: عدن أبین.

تنون هذه الکلمه علی القول الثانی، دون الأول، و ذلک لأجل ألف التأنیث، و الجمع: الأشافی.

«المصباح المنیر ص 15، 16 (علمیه)، و طلبه الطلبه ص 252- 275».


الأشفار:

جمع شفر، بضم الشین.

قال القتبی: تذهب العامه فی أشفار العین، أنها الشعر النابت علی حروف العین، و ذلک غلط، إنما الأشفار حروف العین التی ینبت علیها الشعر، و شفر کل شی ء: حرفه، و کذلک شفیره، و منه: شفیر الوادی، و شفر الرحم. و کان أحد الفصحاء سمّی الشعر شفرا، فإنما سمّاه بمنبته مجازا للمجاوره.

و فی «دیوان الأدب» جعل الشّفر بضم الشین: حرف کل شی ء، و بالفتح من قولهم: ما بالدّار شفر: أی ما بها أحد.
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و فی «الغریبین»: الشفر الذی هو منبت الأهداب بضم الشین و فتحها.

و فی «إصلاح المنطق» قال: ما بالدّار شفر بالفتح: أی ما بها أحد، و الضم لغه فی هذا، و الشّفر بالضم: شفر العین و حرف الفرج، فهذه أصول معروفه.

«المعجم الوسیط 1/ 506، و طلبه الطلبه ص 329».


الأشقاص:

جمع: شقص، و هو الطائفه من الشی ء: أی البعض، و هو بکسر الشین. انظر: «شقص».

«المعجم الوسیط 1/ 508، و طلبه الطلبه ص 107».


الأَشل:

- بشین معجمه و لام مشدده-: هو الذی ذهب الإحساس من ذکره.

«المعجم الوسیط 1/ 511، و المغنی لابن باطیش ص 529، و طلبه الطلبه ص 156».


الإِشلاء:

قال الأزهری: أشلی: إذا دعا، و استشلی: إذا أجاب، کأنه یدعوه إلی الصّید فیجیبه.

قال الشاعر:

أشلیتها باسم المزاح فأقبلت رتکا و کانت قبل ذلک ترسف

یصف ناقه دعاها فأقبلت.

و أشلی الحیوان: دعاه لطعام أو حلب.

«المعجم الوسیط 1/ 512، و المغنی لابن باطیش ص 306».


الأشناق:

الشنق- بفتحتین-: ما بین الفریضتین، و الجمع: أشناق، مثل: سبب، و أسباب، و بعضهم یقول: هو الوقص، و بعض الفقهاء یخص الشنق بالإبل، و الوقص بالبقر و الغنم.
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و الشنق أیضا: ما دون الدیه الکامله.

فإذا کان معها دیه جراحات فهی: الأشناق، کأنها متعلقه بالدیه العظمی.

و الأشناق أیضا: الأروش کلها من الجراحات کالموضحه و غیرها.

«المصباح المنیر ص 323، 324 (علمیه)، و المعجم الوسیط 1/ 516، و مواهب الجلیل 2/ 257».


الأشنان:

هو بضم الهمزه و کسرها حکاهما أبو عبیده و الجوالیقی، قال:

و هو فارسی معرب، و هو بالعربیه: حرض.

«تحریر التنبیه للنووی ص 35».


الإشهاد:

لغه: مصدر أشهد بمعنی: الإعلان و الإظهار.

و أشهدته علی کذا فشهد علیه: أی صار شاهدا.

و أشهدنی عقد زواجه: أی أحضرنی.

و الإشهاد: إظهار المشهود علیه للشاهدین مع طلب الشهاده، و قد لا یظهر لغیرهما، و علی هذا المعنی فلا یکون الاستشهاد إعلانا، لأن الإعلان إظهار للملإ.

و الإشهاد (فی الجنایات): أن یقال لصاحب الدّار: إن حائطک هذا مائل فاهدمه، أو مخوف فأصلحه.

«المعجم الوسیط 1/ 516، و طلبه الطلبه ص 275».


الإصابه:

مصدر أصاب، یصیب، و معناه: لم یخطئ، تقول: أصاب السهم الرمیه: لم یخطئها، و تأتی أصاب بمعنی: أخذ، تقول:

أصاب من المال، و صوب السهم: وجهه و سدده، و صوب کلامه: عده صوابا.

فائده:

الإصابه: سبعه أنواع:

أولها: الخواصل بالخاء المعجمه و الصاد المهمله. قال الأزهری:
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الخاصل الذی یأخذ القرطاس، و قد خصله: إذا أصابه، و خصلت مناضلی أخصله خصلا: إذا فضلته و سبقته.

الثانی: الخواسق: بالخاء المعجمه و السین المهمله، قال فی «المطلع»: و قد فسره المصنف- رحمه اللّه تعالی- یعنی ابن قدامه، قال الأزهری و الجوهری: الخازق بالخاء و الزای المعجمتین و المقرطس: بمعنی الخاسق.

الثالث: الخوارق: بالخاء المعجمه و الراء، و قد فسره: بأنه ما خرق الغرض، و لم یثبت فیه و رأیته مضبوطا: «خوازق» بالزای، و لا أراه یستقیم، لأنه قد تقدم النقل عن الأزهری و الجوهری: أن الخازق بالزای لغه فی الخاسق، فهما شی ء واحد، و قد فسر الخوازق بغیر ما فسّر به الخواسق، فتعین أن یکون بالراء لئلا یلزم الاشتراک أو المجاز، و کلاهما علی خلاف الأصل، و الأصل فی الألفاظ التباین، و لعل ضبطه بالزای من غیر المصنف- یعنی ابن قدامه-، و اللّه أعلم.

الرابع: الخواصر: بالخاء المعجمه و الصاد و














الراء المهملتین، و قد فسرها المصنف- رحمه اللّه- قال السامری: و منه الخاصره لأنها من جانبی الرجل.

الخامس: الموارق: و هو ما خرق الغرض، و نفذ فیه، ذکره المصنف فی «المغنی و الکافی»، و ذکر الأزهری أنه یقال له:

الصادر.

السادس: الخوارم: و هو ما خرم جانب الغرض، ذکره فی «المغنی».

السابع: الحوابی: و هو ما وقع بین یدی الغرض، ثمَّ وثب إلیه أو منه یقال: حبی الصبی. هکذا ذکره فی «المغنی»، و لیست الخوارم و الموارق من شرط صحه المناضله، و هکذا ذکره الساعدی.

«المعجم الوجیز 1/ 373 (صوب)، و المطلع ص 270، 271».
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الإصبع:

معروف، و یقع علی السّلامی و الظّفر، و الأنمله و البرجمه معا.

و یستعار للأثر الحسن، فیقال: لک علی فلان إصبع، مثل:

لک علیّ ید، و فیها عشر لغات مشهوره منظومه فی بیت.

الإصبع، و الإصبع، و الأُصبع، و الأَصبع، و الإصبَع، و الإصبع، و الإصبُع، و الإصبُع، و الأصبوع. و أفصحهن کسر الهمزه مع فتح الباء (إصبع).

انظر: «التوقیف ص 68، و تحریر التنبیه ص 61».


أصحاب الفرائض:

هم الذین لهم سهام مقدره فی الترکه، و هی سته:

1- النصف. 2- الربع. 3- الثمن.

4- الثلثان. 5- الثلث. 6- السدس.


أصحاب المسائل:

قوم یرسلهم القاضی للبحث عن حال من جهل حاله من الشهود و السؤال عنه.

انظر: «التعریفات ص 22، و الموسوعه الفقهیه 30/ 133، و تحریر التنبیه ص 358».


الإصدف:

الصدف: مصدر الإصداف، و هو الدّابه التی تتدانی فخذاها و یباعدها فراها و یلتوی رسغاها.

«طلبه الطلبه ص 241».


الإصرار:

لغه: مداومه الشی ء و ملازمته و الثبوت علیه.

و اصطلاحا: هو العزم بالقلب علی الأمر و علی ترک الإقلاع عنه و أکثر ما یستعمل الإصرار فی الشر، و الإثم، و الذنوب.

الإقامه علی الذنب و العزم علی فعل مثله.

«الموسوعه الفقهیه 5/ 54، و التعریفات ص 22».
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الاصطباغ:

الائتدام، و الصبغ- بکسر الصاد-: الإدام، و الصباغ بزیاده الألف کذلک.

«طلبه الطلبه ص 319».


إصطبل:

بکسر الهمزه و هی همزه أصلیه، فکل حروف الکلمه أصول، و هو عجمی معرب، و هو بیت الخیل و نحوها.

و هی همزه قطع أصلیه، و سائر حروفها أصلیه، و هو بیت الخیل و نحوها. قال أبو عمرو: لیس من کلام العرب.

«طلبه الطلبه ص 319، و تهذیب الأسماء و اللغات ص 9، و المطلع ص 273».


الاصطدام:

اصطدم الفارسان: أی صدم کلّ واحد منهما صاحبه، و الصدم من حد ضرب.

و قال فی «مجمل اللغه»: الصدم: ضرب الشی ء بمثله.

«طلبه الطلبه ص 333».


الاصطلاح:

و هو إخراج اللفظ من معنی لغوی إلی آخر لمناسبه بینهما، و قیل: الاصطلاح: اتفاق طائفه علی وضع اللفظ بإزاء المعنی.

و قیل: الاصطلاح: إخراج الشی ء عن معنی لغوی إلی معنی آخر لبیان المراد.

و قیل: الاصطلاح: لفظ معین بین قوم معینین.

و هو عباره عن اتفاق قوم علی تسمیه الشی ء باسم ما ینقل عن موضعه الأول.

و هو عباره عن اتفاق القوم علی وضع الشی ء، و قیل:

إخراج الشی ء عن المعنی اللغوی إلی معنی آخر لبیان المراد، و اصطلاح التخاطب: هو عرف اللغه. و الاصطلاح مقابل الشّرع فی عرف الفقهاء، و لعلّ وجه ذلک أن الاصطلاح
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(افتعال) من الصلح للمشارکه کالأقسام و الأمور الشرعیه موضوعات الشارع وحده لا یتصالح علیها بین الأقوام و تواضع منهم. و یستعمل الاصطلاح غالبا فی العلم الذی تحصل به معلومات بالنظر و الاستدلال.

و أما الصناعه: فإنها تستعمل فی العلم الذی تحصل معلوماته بتتبع کلام العرب.

و اللغات کلها اصطلاحیه عند عامه المعتزله، و بعض الفقهاء.

و قال عامه المتکلمین و الفقهاء و عامه أهل التفسیر: أنها توقیفیه.

و قال بعض أهل التحقیق: لا بد و أن تکون لغه واحده منها توقیفیه، ثمَّ اللغات الأخری فی حد الجواز بین أن تکون اصطلاحیه أو توقیفیه، لأن الاصطلاح من العباد علی أن وحدها و بدون المواضعه بالقول.

و فی «أنوار التنزیل» فی قوله تعالی: وَ عَلَّمَ آدَمَ الْأَسْمٰاءَ کُلَّهٰا. [سوره البقره، الآیه 31]: إن اللغات توقیفیه، فإن الأسماء تدل علی الألفاظ بخصوص أو عموم و تعلیمها ظاهر فی إلقائها علی المتعلم














مبینا له معانیها، و ذلک یستدعی سابقه وضع، و الأصل ینبغی أن یکون ذلک الوضع ممن کان قبل آدم (علیه السلام) فیکون من اللّه تعالی.

«التعریفات ص 22، و التوقیف ص 68، و الکلیات ص 129، 130».


الاصطلام:

هو الاستئصال بالقتل و غیره، و الطاء بدل من التاء.

و أصل الاستئصال: قطع الاذن، یقال: صلم مصطلم، و هو خلقه فیه، و الصلیم: ذکر النعام.

الاستیصال، القطع من الأصل.

«النظم المستعذب 2/ 309، و طلبه الطلبه ص 328».
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الاصطیاد:

الصید: الاصطیاد.

و الصید: ما یصاد، و هو الممتنع بقوائمه أو منامیه، و قول اللّه تعالی:. وَ مٰا عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوٰارِحِ.

[سوره المائده، الآیه 4] أی: الصوائد، من الجرح من حد صنع و هو الکسب، و من الجرح الذی هو الجارحه أیضا، لأنه یجرح الصید، و یکسب لصاحبه المال، و قوله تعالی:. مُکَلِّبِینَ.

[سوره المائده، الآیه 4] «طلبه الطلبه ص 222».


الإصغاء:

هو أن یجمع إلی حسن السماع الاستماع مبالغه فی الإنصات لما تتضمنه هذه الصیغه من دلاله علی أن المستمع قد أمال سمعه أو إذنه إلی المتکلم أو مصدر الصوت حتی ینقطع عن کل شی ء یشغله عنه.

«الموسوعه الفقهیه 20/ 240».


الأصفاد:

عن ابن مسعود (رضی اللّه عنه) قال: «لیس فی هذه الأمّه صفد و لا تسیر و لا غلّ و لا تجرید».

الصّفد: الشد و الإیثاق من حد ضرب بتسکین الفاء فی المصدر، فإذا فتحها فهو اسم الوثاق بفتح الواو، و الکسر لغه فیه و هو ما یوثق به، قال اللّه تعالی:. مُقَرَّنِینَ فِی الْأَصْفٰادِ [سوره ص، الآیه 38]، و هو جمع صفد.

«طلبه الطلبه ص 292».


الأصک:

و هو الذی یصطک رکبتاه من حد «غیم».

«طلبه الطلبه ص 241».
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الأصل:

لغه: أسفل الشی ء.

و یطلق اصطلاحا علی: ما ینبنی علیه غیره، و یقابله الفرع أو علی الراجح و علی الدلیل، و علی القاعده المستمره، و علی المتفرع منه کالأب یتفرع منه أولاده.

الأصل یجمع علی أصول، و قد کثر استعمال الأصل، فاستعمل فی کل ما یستند إلیه غیره و ینبنی علیه من حیث أنه ینبنی علیه و یتفرع عنه، فالأب أصل للولد، و الأساس أصل للجدار، و النهر أصل للجدول، و سواء أ کان الابتناء حسیّا کالمثال، أم عقلیّا کابتناء المدلول علی الدلیل.

و یطلق الأصل أیضا فی الاصطلاح بمعان ترجع کلها إلی استناد الفرع إلی أصله و إنشائه و ابتنائه علیه، و من تلک المعانی الاصطلاحیه:

1- الدلیل فی مقابله المدلول.

2- القاعده الکلیه.

و هو عند الفقهاء: ما قیس علیه الفرع بعله مستنبطه منه.

و هو ما ینبنی علیه غیره.

و أصل کل شی ء: قاعدته التی لو توهمت مرتفعه ارتفع بارتفاعه سائره. ذکره الراغب.

و قال الفیومی: أصل الشی ء: أسفله، و أساس الحائط:

أسفله، و استأصل الشی ء: ثبت أصله و قوی، ثمَّ کثر حتی قیل: أصل کل شی ء: ما یستند وجود ذلک الشی ء إلیه:

فالأب أصل الولد، و أصلته تأصیلا: جعلت له أصلا ثابتا یبنی علیه غیره.

و أما قولهم: «لا أصل لهم و لا فصل»: أی لا حسب و لا لسان أو: لا عقل و لا فصاحه.

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 204

و الأصیل: ما بعد العصر إلی الغروب.

و استأصله: قلعه بأصوله.

و قولهم: «ما فعلته أصلا» معناه: ما فعلته قط و لا أفعله أبدا.

و نصبه علی الظرفیه: أی ما فعلته وقتا و لا أفعله حینا











من الأحیان.

أصول الفقه: دلائله الإجمالیه، أو العلم بالقواعد الإجمالیه، أو العلم بالقواعد التی یتوصل بها إلی الفقه أو غیر ذلک.

«إحکام الفصول ص 52، و التعریفات ص 22، و الحدود الأنیقه ص 66، و التوقیف ص 69، 70، و الکلیات ص 122، و الموسوعه الفقهیه 5/ 55، 8/ 207».


الإصلاح:

لغه: نقیض الإفساد.

و الإصلاح: التغیر إلی استقامه الحال علی ما تدعو إلیه الحکمه.

و لا یخرج استعمال الفقهاء عن هذا المعنی، و من هذا التعریف یتبین أن کلمه (إصلاح) تطلق علی ما هو مادی أو علی ما هو معنوی، فیقال: أصلحت العمامه و أصلحت بین المتخاصمین.

قطع المنازعه، مأخوذ من صلح الشی ء، و بفتح اللام و ضمها إذا کمل، و خلاف الفساد، یقال: صالحته مصالحه، و صلاحا بکسر الصاد ذکره الجوهری و غیره، قال: و الصلح:

یذکّر و یؤنث، و قد اصطلحنا، و تصالحنا، و اصّالحنا.

و أصلح الشی ء بعد فساده: أقامه.

و أصلح الدابه: أحسن إلیها.

و مرمّه الدار: إصلاحها، من حد دخل.

و هو اصطلاح للمالکیه ذکروه فی باب «سجود السهو» فی مواضع منها: قول الدردیر: من کثر منه الشک فلا إصلاح علیه، فإن أصلح بأن أتی بما شک فیه لم یبطل صلاته.
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و أصلح فی عمله، أو أمره: أی أتی بما هو صالح نافع، و أصلح الشی ء: أزال فساده.

و أصلح بینهما من عداوه و نزاع برضا الطرفین، و فی القرآن الکریم: وَ إِنْ طٰائِفَتٰانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُمٰا فَإِنْ بَغَتْ إِحْدٰاهُمٰا عَلَی الْأُخْریٰ فَقٰاتِلُوا الَّتِی تَبْغِی حَتّٰی تَفِی ءَ إِلیٰ أَمْرِ اللّٰهِ فَإِنْ فٰاءَتْ فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُمٰا بِالْعَدْلِ وَ أَقْسِطُوا إِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ [سوره الحجرات، الآیه 9].

فالإصلاح و التحکیم یفض النزاع غیر أن الحکم لا






بد فیه من تولیه من القاضی أو الخصمین، و الإصلاح یکون الاختیار فیه بین الطرفین أو من متبرع به.

«تحریر التنبیه ص 225، و طلبه الطلبه ص 266، و الموسوعه الفقهیه 3/ 271، 5/ 62، 10/ 235، 12/ 55».


الأصم:

من به صمم، و الصمم: فقدان السّمع، و یأتی وصفا للأذن و للشخص، فیقال: رجل أصم و امرأه صماء، و أذن صمّاء، و الجمع: صمم.

و لا یخرج استعمال الفقهاء عن المعنی اللغوی.

الجذر الأصم: یقرب من الصواب و لا یصل العباد إلیه حقیقه قطعا، و کانت عائشه (رضی اللّه عنها) تقول فی دعائها: «سبحان الّذی لا یعلم الجذر الأصمّ إلّا هو».

و الجذر فی اللغه: الأصل.

و الجذر: العدد المضروب فی نفسه.

الصّم: جمع أصم، و هو الصخر الذی لا فرق فیه و لا صدع.

- الأصماء: أن ترمی الصید فیموت و أنت تراه، و قد أصمیته
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فصمی من حد ضرب: أی مات مکانه قبل أن یتواری عن الرامی.

«الموسوعه الفقهیه 5/ 64، و طلبه الطلبه ص 125، 225، 291».


الأصنام:

جمع صنم.

و الصنم: قیل: هو الوثن المتخذ من الحجاره أو الخشب، و یروی ذلک عن ابن عباس (رضی اللّه عنهما)، و قیل:

الصنم: حبه من فضه أو نحاس أو خشب کانوا یعبدونها متقربین بها إلی اللّه تعالی، و قیل: الصنم: ما کان علی صوره حیوان، و قیل: کل ما عبد من دون اللّه، یقال له: صنم.

فائدتان:

1- الفرق بین الأنصاب و الأصنام:

أنّ الأصنام مصوّره منقوشه، و لیس کذلک الأنصاب لأنها حجاره منقوشه منصوبه.

2- الفرق بین الأوثان و الأصنام:

فی «أحکام القرآن» للجصاص: الوثن کالنصب سواء.

و یدل علی أن الوثن اسم یقع علی ما لیس بمصور أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال لعدی بن حاتم حین جاءه فی عنقه صلیب: «ألق هذا الوثن من عنقک» [الترمذی 3095]، فسمّی الصلیب وثنا، فدل ذلک علی أن النّصب و الوثن اسم لما نصب للعباده، و إن لم یکن مصورا و







لا منقوشا، فعلی هذا الرأی تکون الأنصاب کالأوثان فی أنها غیر مصوره، و علی الرأی الأول یکون الفرق بین الأنصاب و الأوثان: أن الأنصاب غیر مصوره، و الأوثان مصوره.

«المفردات 2/ 82، و المصباح المنیر ص 349 (علمیه)، و طلبه الطلبه ص 169، و نیل الأوطار ص 142، و الموسوعه الفقهیه 7/ 746».
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أصهب:

الصهوبه فی الشعر، و النعت منه أصهب.

أصیهب: تصغیر الأصهب، و هو من الرجال: الأشقر، و من الإبل: الذی یخالط بیاضه حمره.

«طلبه الطلبه ص 114، و نیل الأوطار 6/ 274».


الأُصول:


اشاره

جمع أصل، و هو ما یبنی علیه غیره، و قیل: ما یتفرع غیره علیه، و قیل: ما یفتقر إلیه و لا یفتقر هو إلی غیره، و قیل:

هو المحتاج إلیه، و قیل غیر ذلک، و یطلق علی الأشجار و الأرضین.

و أصول الفقه: أدله الفقه الإجمالیه و طرق استفاده جزئیاتها و حال مستفیدها، و قیل: معرفتها.

- العلم بالقواعد التی یتوصل بها إلی استنباط الأحکام الشرعیه عن أدلتها التفصیلیه.

و أما حده مضافا:

فالأصول الأدله و الفقه العلم بالأحکام الشرعیه الفرعیه عن أدلتها التفصیلیه بالاستدلال.

و من هنا ندرک أن للأصولیین فی تعریف «أصول الفقه» نظرتین:

أولاهما: قبل جعله علما علی الفن المخصوص و أصول الفقه بهذا الاعتبار مرکب إضافی من کلمتین: أصول و فقه، و معناه:

الأدله المنسوبه إلی الفقه.

ثانیهما: بعد جعله علما علی الفن المخصوص، و هو بهذا المعنی عباره عن العلم بالقواعد إلی آخر ما تقدم.

«إحکام الفصول ص 9، و منتهی الأصول ص 3، و المطلع ص 242، و غایه الوصول شرح لب الأصول/ جمع الجوامع ص 524، و الموجز فی أصول الفقه ص 7، و الروض المربع ص 260، و التعریفات ص 22».
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الأُصولی:

فی عرف أهل هذا الفن من عرف القواعد التی یتوصل بها إلی استنباط الأحکام الشرعیه الفرعیه لأنه منسوب إلی الأصول، کنسبه الأنصاری إلی الأنصار و نحوه، و لا تصح النسبه إلا مع قیام معرفته بها و إتقانه لها، کما أن من أتقن الفقه یسمّی فقیها، و من أتقن الطّبّ یسمّی طبیبا، و نحو ذلک.

«شرح الکوکب المنیر 1/ 46».


أصیل:

فی اللغه: مشتق من أصل، و أصل الشی ء: أساسه و ما یستند وجود ذلک الشی ء علیه، و یطلق أصیل علی الأصل، و یأتی بمعنی الوقت بعد العصر إلی غروب الشمس.

و لا یخرج استعمال الفقهاء عن هذین المعنیین اللغویین، فیطلقونه فی الکفاله و الحواله علی المطالب ابتداء بالحق، و فی الوکاله علی من یملک التصرف ابتداء.

«الموسوعه الفقهیه 5/ 65».


الإضافه:

لغه: تأتی بمعنی: الضم، و الإماله، و الإسناد، و التخصیص، فإذا قیل: الحکم مضاف إلی فلان أو صفته کذا کان ذلک إسنادا إلیه، و إذا قیل: الحکم مضاف إلی زمان کذا کان تخصیصا له، و قیل: الإضافه: ضم الشی ء إلی الشی ء أو إسناده أو نسبته.

و الإضافه عند النحاه: ضم اسم إلی اسم علی وجه یفید تعریفا أو تخصیصا.

عند الحکماء: نسبه متکرره بحیث لا تعقل إحداهما إلّا مع الأخری کالأبوه و البنوه.

شرعا: تأخیر أثر التصرف عن وقت التکلم إلی زمن مستقبل یحدده المتصرف بغیر أداء شرط.
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فائده:

- الفرق بین الإضافه و التعلیق:

من وجهین:

الأول: أن التعلیق یمین، و هی للبر أو عدم موجب المعلق و لا یفضی إلی الحکم.

أما الإضافه. حکم السبب فی وقته لا لمنعه فیتحقق السبب بلا مانع إذ الزمان من لوازم الوجود.

الثانی: أن الشرط علی خطر و لا خطر فی الإضافه.

- الفرق بین الإضافه و الأجل:

أن الإضافه فیها تصرف و أجل، فی حین أن الأجل قد یخلو من إیقاع التصرف.

«القاموس المحیط (ضیف) 3/ 171 (حلبی)، و المصباح المنیر ص 366، 367 (علمیه)، و المعجم الوسیط (ضیف)، و الموسوعه الفقهیه 2/ 69، 12/ 299».


الأُضحیه:

بتشدید الیاء و بضم الهمزه أو کسرها، و جمعها الأضاحی بتشدید الیاء، و جمعها الضحایا، و یقال لها أیضا: الأضحاه:

بفتح الهمزه، و جمعها الأضحی، و هو علی التحقیق اسم جنس جمعی، و بها سمّی یوم الأضحی: أی الیوم الذی یفدی فیه الناس.

و قد عرّفها اللغویون بتعریفین:

الأول: الشاه التی تذبح ضحوه: أی وقت ارتفاع النهار و الوقت الذی یلیه. ذکره صاحب «اللسان» عن ابن الأعرابی.

الثانی: الشاه التی تذبح یوم الأضحی، و هذا المعنی ذکره صاحب «اللسان».

-











اشتقّ اسمها من الضّحی، و هو ارتفاع الشمس، لأنها تذبح ذلک الوقت و فیها أربع لغات:
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1- أضحیه بضم الهمزه، و أضحیه بکسر الهمزه، و الجمع:

أضاحی، و ضحیه علی فعیله، و الجمع: ضحایا، و أضحاه، و الجمع: أضحی کما یقال: أرطاه و أرطی، و بها سمّی یوم الأضحی. قال أبو الغول:

رأیتکم بنی الحذواء لما دنا الأضحی و صلّلت اللحام

قال الفراء: الأضحیه: تذکّر و تؤنّث، فمن ذکّر ذهب إلی الیوم.

قال الجوهری:

شرعا: هی ما یذبح تقربا فی أیام النّحر بشرائط مخصوصه، و کل من العقیقه و الأضحیه یذبح تقربا إلی اللّه تعالی.

قال ابن عرفه: ما تقرب بذکاته من جذع ضأن، أو ثنی سائر النّعم سلیمین من عیب مشروطا بکونه فی نهار عاشر ذی الحجه، أو تالیه بعد صلاه إمام عیده له، و قدر زمن ذبحه لغیره و لو تحریا لغیر حاضر.

فائده:

ما لا یجزئ من الأضاحی:

ذکر الفقهاء أنه لا یجزئ فی الأضاحی ما یأتی:

1- العمیاء: الذاهبه العینین.

2- العوراء: الذاهبه إحدی العینین.

3- العرجاء: العاطله إحدی القوائم.

4- العجفاء: المهزوله التی لا مخ فی عظامها.

5- الجماء: التی لا قرن لها. 6- الثولاء: المجنونه.

«لسان العرب (ضحی) 14/ 476 (صادر)، و النظم المستعذب 1/ 217، و تحریر التنبیه 182، و التوقیف ص 70، 71، و الکواکب الدریه 2/ 57، و شرح حدود ابن عرفه ص 200، و الإقناع 4/ 47، و کفایه الأخیار ص 235، و الروض المربع ص 221، و المطلع علی أبواب المقنع ص 204، 205، و دستور العلماء 1/ 133».
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الإضراب:

هو لغه: الإعراض عن الشی ء و الکف عنه بعد الإقبال علیه.

و فی اصطلاح: النحویین: قد یلتبس بالاستدراک






(بالمعنی الأول) فالإضراب: إبطال الحکم السابق ببل أو نحوها من الأدوات الموضوعه لذلک أو ببدل الإضراب.

و الإضراب: مصدر أضرب، یقال: أضربت عن الشی ء کففت عنه، و أعرضت أو ضرب عنه الأمر: صرفه عنه، قال اللّه تعالی: أَ فَنَضْرِبُ عَنْکُمُ الذِّکْرَ صَفْحاً.

[سوره الزخرف، الآیه 5] أی: نهملکم فلا نعرفکم ما یجب علیکم.

«الموسوعه الفقهیه 3/ 270، 5/ 107».


الإضرار:

حمل الإنسان علی ما یضرّه، أو إیقاع الضّرر بالغیر، و قد یراد منه نقص یدخل علی الأعیان کما فی بعض صور الإتلاف:

الأول: إضرار بسبب خارج کمن یضرب أو یهدّد حتی یفعل منقادا و یؤخذ قهرا فیحمل علی ذلک کما قال اللّه تعالی:.

ثُمَّ أَضْطَرُّهُ إِلیٰ عَذٰابِ النّٰارِ.

[سوره البقره، الآیه 126].

ثُمَّ نَضْطَرُّهُمْ إِلیٰ عَذٰابٍ غَلِیظٍ.

[سوره لقمان، الآیه 24] الثانی: بسبب داخل، و ذلک إما بقهر أو قوه لا یناله بدفعها هلاک، کمن علیه شهوه خمر أو قمار، و إما بقهر قوه یناله بدفعها الهلاک، کمن اشتد به الجوع فاضطر إلی أکل میته، و علی هذا قال اللّه تعالی:. فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ بٰاغٍ وَ لٰا عٰادٍ. [سوره البقره، الآیه 173]،. فَمَنِ اضْطُرَّ فِی مَخْمَصَهٍ. [سوره المائده، الآیه 3].
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و قال:. أَمَّنْ یُجِیبُ الْمُضْطَرَّ إِذٰا دَعٰاهُ.

[سوره النمل، الآیه 62] فهو عام فی کل ذلک، و الضروری یقال علی ثلاثه أضرب:

أحدها: إما أن یکون علی طریق القهر و القسر لا علی الاختیار کالشجر إذا حرکته الریح الشدیده.

ثانیها: ما لا یحصل وجوده إلّا به نحو الغذاء الضروری للإنسان فی حفظ البدن.

ثالثها: یقال فیما لا یمکن أن یکون علی خلافه نحو أن یقال: الجسم الواحد لا یصح حصوله فی مکانین فی حاله واحده بالضروره.

«المفردات ص 294، و طلبه الطلبه ص






142، 143».


الاضطباع:

لغه: افتعال من الضبع و هو العضد و کان فی الأصل اضتبع، فقلبت التاء طاء، فقیل: اضطبع، و هو أن یدخل الرداء الذی یحرم فیه من تحت منکبه الأیمن فیلقیه علی عاتقه الأیسر و هو التأبط و التوشح أیضا، و اضطبع الشی ء: أدخله تحت ضبعته، و الاضطباع الذی یؤمر به الطائف بالبیت أن یدخل الرداء تحت إبطه الأیمن و یغطی به الأیسر، یقال: اضطبعت بثوبی، و هو مأخوذ من الضبع و هو العضد، و منه الحدیث: «أنه صلّی اللّه علیه و سلّم طاف بالبیت مضطبعا علیه برد أخضر».

[أخرجه أبو داود 1883، و الترمذی 859، و ابن ماجه 2954، من حدیث أبی یعلی عن أبیه].

قال ابن الأثیر: أن یأخذ الإزار أو البرد فیجعل وسطه تحت إبطه الأیمن، و یلقی طرفیه علی کتفه الیسری من جهتی صدره
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و ظهره، و سمّی بذلک لإبداء الضبیعه، و هو التأبط أیضا.

«الموسوعه الفقهیه 5/ 109، و طلبه الطلبه ص 111، و الزاهر فی غرائب ألفاظ الإمام الشافعی ص 121، و معجم الملابس فی لسان العرب ص 33».


الاضطجاع:

لغه: مصدر اضطجع، و أصله ضجع، و قلما یستعمل الفعل الثلاثی.

و الاضطجاع: النوم، و قیل: وضع الجنب بالأرض.

الاضطجاع فی السجود: إلا یجافی بطنه عن فخذیه، و إذا قالوا: «صلی مضطجعا» فمعناه: أن یضطجع علی أحد شقیه مستقبلا القبله.

و لا یخرج استعمال الفقهاء عن هذه المعانی اللغویه.

و الاضطجاع: هو وضع جنب الإنسان أو الحیوان علی أحد شقیه علی الأرض.

و الاضطجاع: وضع الإنسان جنبه علی الأرض بنفسه، فهو لازم، و الإضجاع: متعدّ، و علی هذا یکون الفرق بینه و بین الإضجاع، أن:

الاضطجاع: یقال فیمن ضجع نفسه، أما الإضجاع فإنه یکون







بفعل الغیر له.

و الاضطجاع فی السجود: أن یتضام فیه و لا یجافی بطنه عن فخذیه.

«أنیس الفقهاء ص 56، و الموسوعه الفقهیه 5/ 73، 110».


الاضطرار:

هو الخوف علی النفس من الهلاک علما أو ظنّا أو بلوغ الإنسان حدّا إن لم یتناول الممنوع یهلک، و هذا هو حد الاضطرار.

و لا یشترط أن یصیر إلی حال یشرف معها علی الموت، فإن الأکل عند ذلک لا یفید.
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قال العارف ابن أبی جمره: الحکمه فی ذلک أن فی المیت سمیه شدیده فلو أکلها ابتداء لأهلکته، فشرع له أن یجوع لیصیر فی بدنه بالجوع سمیه هی أشد من سمیه المیت، فإذا أکل منها حینئذ لا یتضرر.

قال فی «الفتح»: إن ثبت حسن بالغ فی الحسن.

«شرح الزرقانی علی الموطأ 3/ 95».


الإطاقه:

هی القدره علی الشی ء.

و الطاقه: مصدر بمعنی الإطاقه. یقال: أطقت الشی ء أطاقه، و طاقه، و مثلها: أطاع، و إطاعه، و الاسم: الطاعه، و أغار إغاره، و الاسم: الغاره، و أجاب إجابه، و الاسم: الجابه.

و الفرق بینها و بین القدره: أن القدره لیست لغایه المقدور، و لذا یوصف اللّه تعالی بالقادر و لا یوصف بالمطیق أو المستطیع.

«المفردات ص 312، و الکلیات ص 141، و الموسوعه الفقهیه 1/ 330».


الاطراد:

فی اللغه: التتابع و الجری، یقال: اطرد الأمر: تبع بعضه بعضا و جری، و اطرد الحد: تتابعت أفراده و جرت مجری واحدا کجری الأنهار.

و الاطراد: شرط من شروط الحد عند المناطقه.

و عرفه الکثیرون: بأنه کلما وجد الحد وجد المحدود، و یلزمه کونه مانعا من دخول غیر المحدود فیه.

و الشرط الثانی: الانعکاس: و هو أنه کلما انتفی الحد انتفی المحدود أو کلما وجد المحدود وجد الحد و هذا معنی کونه مانعا.

و الاطراد عند الأصولیین: أنه کلما وجد الوصف وجد الحکم، و ذلک کوجود حرمه الخمر مع إسکارها، أو لونها، أو طعمها، أو رائحتها، و هو شرط من شروط التعلیل عند الأصولیین.
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و الأصولیون و الفقهاء یستعملون الاطراد بمعنی الغلبه و الذیوع و ذلک عند الکلام علی الشروط المعتبره للعاده و العرف.

«المفردات ص 302، و الکلیات ص 140، و إرشاد الفحول ص 220، و التوقیف ص 72، و الموسوعه الفقهیه 5/ 112».


الأطراف:

جمع طرف، و طرف الشی ء: جانبه، و طرف الشی ء: نهایته کالیدین و الرجلین، و علیه فکل عضو طرف، و لیس کل طرف عضوا.

قال الراغب: و یستعمل فی الأجسام و الأوقات و غیرهما، قال اللّه تعالی:. فَسَبِّحْ وَ أَطْرٰافَ النَّهٰارِ.

[سوره طه: الآیه 130] و منه أستعیر: کریم الطرفین، أی: الأب و الأم، و قیل: الذّکر و اللسان إشاره إلی العفه.

و طرف العین: جفنه.

و الطرف: تحریک الجفن، و لازمه النظر.

و أطرفه بکذا: أتحفه به، و الاسم: الطرفه من الطریف، و هو المال المستحدث.

«المفردات ص 302، و الکلیات ص 586، و طلبه الطلبه ص 90، و التوقیف ص 481».


الإطعام:

لغه: إعطاء الطعام لمن یتناوله.

و هو عند الفقهاء یستعمل بهذا المعنی.

و قد یستعمل الإطعام فی الشراب أیضا، قال اللّه تعالی:.

فَمَنْ شَرِبَ مِنْهُ فَلَیْسَ مِنِّی وَ مَنْ لَمْ یَطْعَمْهُ فَإِنَّهُ مِنِّی.

[سوره البقره، الآیه 249].

و جاء فی حدیث ماء زمزم: «إنه طعام طعم، و شفاء سقم».

[الإمام أحمد فی «المسند» 5/ 175]
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فائده:

أفاد الراغب: أنه عبر عن الماء بالطعام فی الآیه لبیان أنه محظور أن یتناول إلّا غرفه من طعام، کما أنه محظور أن یشربه إلّا غرفه، فإن الماء قد یطعم إذا کان مع شی ء یمضغ، و لو قال: و من لم یشربه لکان یجوز تناوله إذا کان فی طعام، فلما قال:. وَ مَنْ لَمْ یَطْعَمْهُ. بیّن أنه لا یجوز تناوله علی کل حال إلّا قدر المستثنی، و هو الغرفه بالید.

و فی الحدیث: تنبیه علی أن ماء زمزم یغذی بخلاف سائر المیاه.

«المفردات ص 304، و الکلیات ص 585».


الأطعمه:

جمع طعام، و هو جمع قله، و لکنه بتعریفه بالألف و اللام أفاد العموم، و الطعام: کل ما یؤکل مطلقا، و کذا کل ما یتخذ منه القوت من الحنطه، و الشعیر، و التمر.

و أهل الحجاز یطلقونه علی البرّ خاصه.

و الطعام قد یقع علی المشروب کما قدمنا، و العرب تقول:

«تطعّم تطعم»: أی ذق حتی تشتهی.

قال أبو البقاء: و إذا کان المعنی راجعا إلی الذوق صلح للمأکول و المشروب معا.

فائده: أسماء الأطعمه:

الحذاق: طعام حذق الصبی- بکسر الحاء المهمله، و ذال مفتوحه معجمه و آخره قاف.

الخرس: طعام الولاده- بضم الخاء المعجمه، و سکون الراء و آخره سین.

العذیره: طعام الختان- بعین مهمله، و ذال معجمه- و یسمی: الإعذار أیضا.
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العقیقه: طعام حلق











رأس المولود فی الیوم السابع.

المأدبه: و یسمی کل طعام مأدبه، و قیل: الطعام الذی صنع لدعوه- بمیم مفتوحه، و همزه ساکنه، و ذال مهمله مضمومه.

النقیعه: طعام القدوم- بنون مفتوحه، و قاف مکسوره، و عین مهمله.

الوکیره: طعام البناء- بفتح الواو، و کسر الکاف.

الولیمه: تقع علی کل طعام متخذ لحادث سرور، إلّا أنها بالعرس أخص لکثره الاستعمال.

«المفردات ص 304، و الکلیات ص 580، 585، و طلبه الطلبه ص 339، و المطلع ص 380، و المغنی ص 507، و الروض المربع ص 502».


الإطلاق:

هو التخلیه من الوثاق: أی حل القید، یقال: أطلقت البعیر من عقاله و طلقته، و هو طالق، و طلق: بلا قید. و هو مصدر أطلق.

و الأصولیون و الفقهاء یأخذون معناه من معنی المطلق، و هو:

ما دل علی شائع فی جنسه.

- و معنی کونه شائعا فی جنسه: أنه حصه من الحقیقه محتمله لحصص من غیر شمول و لا تعیین.

و یأتی الإطلاق أیضا بمعنی اللفظ فی معناه حقیقه کان أو مجازا، کما یأتی بمعنی النفاذ، فإطلاق التصرف: نفاذه.

و الإطلاق: نیه النسک الذی شرعه اللّه تعالی فی إحرامه مطلقا من غیر تعیین حج أو عمره أو کلیهما معا.

«المفردات ص 306، و الکلیات ص 584، و میزان الأصول للسمرقندی ص 41، و الشرح الصغیر للدردیر 1/ 565 (حاشیه بلغه السالک)، و الکواکب الدریه 2/ 14، و الحدود الأنیقه ص 78، و الموسوعه الفقهیه 5/ 162، 13/ 181».
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الاطمئنان:

معناه السکون، یقال: اطمأن القلب: سکن و لم یقلق.

و اطمأن بالمکان: أقام.

و الاطمئنان فی الرکوع و السجود: استقرار الأعضاء فی أماکنها عن الحرکه.

«طلبه الطلبه ص 205، و الموسوعه الفقهیه 5/ 167».


الأُطُم:

قال ابن فارس: الهمزه، و الطاء، و المیم یدل علی الحبس و الإحاطه بالشی ء.

قال فی «النهایه»: الأطم- بالضم-: بناء مرتفع، و جمعه: آطام.

«معجم المقاییس ص 85، و المعجم الکبیر 1/ 352، 353، و النهایه 1/ 54، و نیل الأوطار 7/ 206».


الأظفار:

جمع ظفر، و یجمع أیضا علی: أظفر، و أظافیر.

و الظفر یکون للإنسان و غیره، و قیل: الظفر لما لا یصید، و المخلب لما یصید.

و الأظفار: جنس من الطیب لا واحد له من لفظه، و قیل:

واحده ظفر، و قیل: هو شی ء من العطر أسود، و القطعه منه شبیهه بالظفر، و فی الحدیث: «لا تمسّ المحدّ إلّا نبذه من قسط أظفار»، و فی روایه: «من قسط و أظفار».

[أخرجه البخاری فی «الطلاق» 49، و أحمد 5/ 85، 6/ 408] «النهایه 3/ 158، و الکلیات ص 142، و طلبه الطلبه ص 117».


الإظهار:

لغه: البیان، و الإبراز بعد الخفاء.

و فی اصطلاح علماء القراءات: إخراج کل حرف من مخرجه من غیر غنه فی الحرف المظهر.
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و حروفه مع النون الساکنه سته:

1- الهمزه. 2- الهاء. 3- العین.

4- الحاء. 5- الغین. 6- الخاء.

و مع المیم الساکنه حروف الهجاء ما عدا الباء، و المیم.

و فی لام (أل) مع الحروف المجموعه فی قول: «ابغ حجک و خف عقیمه».

فائده:

الفرق بین الإظهار و الإعلان: أن الإعلان هو المبالغه فی الإظهار، و من هنا قالوا: یستحب إعلان النکاح، و لم یقولوا:

إظهاره، لأن إظهاره یکون بالإشهاد علیه فحسب.

«المفردات ص 317، 318، و الموسوعه الفقهیه 5/ 174، 216».


الإعاده:

لغه: التکریر، و إعاده الحدیث: تکریره، فهی علی هذا فعل الشی ء مره ثانیه، و من أسماء اللّه تعالی: «المعید»: أی الذی یعید الخلق بعد الفناء، قال اللّه تعالی:. کَمٰا بَدَأْنٰا أَوَّلَ خَلْقٍ نُعِیدُهُ. [سوره الأنبیاء، الآیه 104].

و هی أیضا: إرجاع الشی ء إلی حاله الأول.

و اصطلاحا:

عرّفها الغزالی: بأنها فعل الشی ء ثانیا فی الوقت بعد فعله علی نوع من الخلل.

و قیل: لعذر، فالصلاه فی الجماعه بعد الصّلاه منفردا تکون إعاده، باعتبار أنّ طلب الفضیله عذر.

و عرّفها القرافی: بأنها إیقاع العباده فی وقتها بعد تقدم
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إیقاعها علی خلل فی الإجزاء، کمن صلی بدون رکن، أو فی الکمال، کمن صلی منفردا.

و ذکر ابن النجار من الحنابله: بأنها فعل الشی ء مره أخری.

و عرّفها بعضهم: بأنها فعل مثل الواجب فی وقته لعذر.

فوائد:

- الفرق بین الأداء و الإعاده: السبق و عدمه.

- الفرق بین الإعاده و التکرار: أن التکرار یقع علی إعاده الشی ء مره و مرات، و الإعاده للمره الواحده، فکل إعاده تکرار و لیس کل











تکرار إعاده.

- الفرق بین الإعاده و الاستئناف: أن الإعاده تکون بعد فعل العمل الأول مع خلل ما، أما الاستیناف: فهو لا یکون إلّا بعد قطع العمل فیه قبل تمامه.

- الفرق بین الإعاده و الرد: أن الرد یکون بإرجاع نفس الشی ء إلی مکانه الأول کرد المغصوب، و المسروق.

و قد یطلق البعض الإعاده علیه، فیقول: إعاده المسروق و المغصوب.

«النهایه 3/ 316، و المفردات ص 351، و میزان الأصول ص 64، و المستصفی 1/ 95، و شرح الکوکب المنیر 1/ 368، و لب الأصول و شرحه غایه الوصول ص 18، و التوقیف ص 73، و الواضح للأشقر ص 53».


الإعاره:

لغه: مصدر أعار، و الاسم منه: العاریه.

و هی مأخوذه من التعاور و هو التداول و التناوب مع الرد، و قیل: هو من العار، لأن دفعها یورث المذمه و العار، کما قیل فی المثل: قیل للعاریه: أین تذهبین؟ فقالت: أجلب إلی أهلی مذمه و عارا. ذکره الجوهری.
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و ردّ هذا بأنّه لا یصح من حیث الاشتقاق، فإن العاریه من الواو بدلاله: تعاورنا، و العار: من الیاء، لقولهم: عیّرته بکذا. ذکره ابن عبد السلام، و رجحه الرصاع.

و فی اصطلاح الفقهاء:

- عرّفها الحنفیه: بأنها تملیک المنافع مجانا. کذا فی «الطلبه و الدستور».

- و عرّفها المالکیه: بأنها تملیک المنافع بغیر عوض، کما فی «ذخیره القرافی». أو: تملیک منفعه موقته لا بعوض، کما عرّفها ابن عرفه.

- و عرّفها الشافعیه: بأنها إباحه الانتفاع بالشی ء مع بقاء عینه أو: تملیک المنفعه بغیر عوض. کذا فی «التوقیف».

- و عرّفها الحنابله: بأنها إباحه الانتفاع بعین من أعیان المال.

فوائد:

- العاریه: تطلق علی الفعل، و علی الشی ء المعار.

و الاستعاره: طلب الإعاره.

- اختلف الفقهاء فی






الإعاره، هل هی تملیک منفعه بلا عوض أو إباحه منفعه؟

- قال القرافی فی «الذخیره»: العرب وضعت لأنواع الإرفاق أسماء مختلفه:

فالعاریه: لتملیک المنافع بغیر عوض، و بعوض هو: الإجاره، و الرقبی: إعطاء المنفعه لمده أقصرهما عمرا، لأن کل واحد منهما یرقب صاحبه، و العمری: تملیک المنفعه مده عمره، و العمر- بضم العین و فتحها-: البقاء، فهما أخص من العاریه، و الإفقار: عریه الظهر للرکوب، مأخوذ من فقار
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الظهر، و هی عظام سلسلته، و الإسکان: هبه منافع الدّار مده من الزمن.

هذه أسماء الإرفاق بالمنافع.

و فی «الأعیان»: الهبه: تملیک العین لوارث فی مده الحیاه، احترازا من الوصیه و الصدقه: تملیکها لثواب الآخره، و المنحه:

هبه لبن الشاه، و العریه: هبه ثمر النخل، و الوصیه: تملیک بعد الموت، و العطاء: یعم جمیع ذلک.

فهذه عشره أسماء.

«المفردات ص 353، و المصباح المنیر ص 437 (علمیه)، و طلبه الطلبه ص 219، و دستور العلماء 1/ 139، و شرح حدود ابن عرفه 2/ 438، 459، و الذخیره للقرافی 6/ 197، و إعانه الطالبین 3/ 219 (علمیه)، و التوقیف ص 73، و المطلع ص 272».


الإعانه:

مصدر أعان، من: العون، و هو المساعده علی الأمر، تقول:

أعانه إعانه، و استعان به فأعانه، و قد یتعدی بنفسه، فیقال:

استعانه، و الاسم: المعونه، و المعانه أیضا بالفتح، و تعاون القوم، و اعتونوا: أعان بعضهم بعضا، و فی علم الاقتصاد:

منحه مالیه تمنحها الدوله بعض المنشئات الصناعیه أو الزراعیه حمایه لها من المنافسه الأجنبیه.

«المصباح المنیر ص 439 (علمیه)، و المعجم الوسیط (عون) 2/ 661».


الإعتاق:

هو إزاله الرق و الالتزام، و منه: الملتزم، و هو ما بین باب الکعبه إلی الحجر الأسود من حائطه- بفتح الزای- و هو موضع الالتزام: أی الإعتاق.

و فی «التعریفات»: إثبات القوه الشرعیه فی المملوک.

و فی «التوقیف»: إثبات القدره الشرعیه فی المملوک.

«طلبه الطلبه ص 160، و التعریفات ص 24، و التوقیف ص 73».
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الاعتبار:

مصدر اعتبر یعتبر من عبرت النهر عبورا: قطعته إلی الجانب الآخر.

و المعبر: شط نهر هیئ للعبور.

و المعبر- بکسر المیم-: ما یعبر علیه من سفینه، أو قنطره.

و العبور: الانتقال، و المجاوزه من جانب إلی جانب.

و عبرت السبیل: مررت، و منه تعبیر الرؤیا، و کأن المعبّر یجاوز بالرؤیا من الخیال إلی الواقع، و منه قول اللّه تعالی:.

فَاعْتَبِرُوا یٰا أُولِی الْأَبْصٰارِ [سوره الحشر، الآیه 2]: أی اتعظوا، و معناه: جاوزوا من حالکم إلی حالهم إن فعلتم مثل ما فعلوا، حل بکم مثل ما حل بهم.

و قد فسّر الأصولیون الاعتبار بالقیاس، لأن القائس ینتقل (یجاوز) بالحکم من الأصل إلی الفرع، بإعطاء النظیر حکم نظیره، و المثیل حکم مثیله.

«(واضعه)، و راجع: القاموس المحیط (قیس)، و معجم المقاییس (قوس قیس)، و نهایه السؤل 3/ 10، و التعریفات ص 30 (علمیه)، و التوقیف ص 73».


الاعتباط:

من عبطت الشاه عبطا من باب (ضرب): ذبحتها صحیحه من غیر علّه بها.

و عرّف: بأنه أن ینحر البعیر أو غیره بغیر علّه.

و لحم عبیط: أی طری خالص لا خلط فیه.

«التوقیف ص 74، و المصباح المنیر ص 390 (علمیه)».


الاعتجار:

قال ابن فارس: العین، و الجیم، و الراء أصل واحد صحیح یدل علی تعقّد فی الشی ء و نتوّ مع التواء.

و منه الاعتجار، و هو لف العمامه علی الرأس من غیر إداره تحت الحنک.
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قال الراجز:

جاءت به معتجرا ببرده سفواء تردی بنسیج وحده

و عرّفه صاحب «مراقی الفلاح» من الحنفیه بأنه:

شد الرأس بالمندیل، أو تکویر عمامته علی رأسه و ترک وسطه مکشوفا: أی مکشوف عن العمامه لا مکشوف الرأس.

و قیل: أن ینتقب بعمامته فیغطی أنفه.

«معجم مقاییس اللغه ص 738 (عجر)، و المصباح المنیر (عجر) ص 393 (علمیه)، و الموسوعه الفقهیه 5/ 201 عن مراقی الفلاح بحاشیه الطحاوی ص 192».


الاعتداء:

قال ابن فارس: العین، و الدال، و الحرف المعتل، أصل واحد صحیح فی الشی ء، و تقدم لما ینبغی أن یقتصر علیه.

و الاعتداء: مشتق من العدوان، و هو الظلم الصّراح، یقال:

اعتدی علیه: إذا ظلمه، و جاوز إلیه بغیر حق.

«معجم المقاییس ص 746، 747».


الاعتداد:

و هو فی الأصل: افتعال من العدّ.

و اعتددت بالشی ء: أدخلته فی العدّ و الحساب، فهو معتدّ به: محسوب غیر ساقط.

و الاعتداد: تربص المرأه المده الواجبه علیها.

«المفردات ص 324، و المصباح المنیر ص 395، 396، و طلبه الطلبه ص 150».


الاعتدال:

من العدل، و هو الاستواء و القصد فی الأمور، و الاستقامه.

و العدل من الناس: المرضی المستوی الطریقه.

قال زهیر:

متی یشتجر قوم یقل سرواتهم هم بیننا فهم رضا و هم عدل
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و قال الجوهری: یقال: عدلته فاعتدل: أی قومته فاستقام، و کل مثقف معتدل.

و یطلق الفقهاء کلمه الاعتدال علی أمر الرفع من الرکوع أو السجود.

«المفردات ص 325، و معجم المقاییس ص 745، و المصباح المنیر ص 396، و المطلع ص 88».


الاعتذار:

معناه: روم الإنسان إصلاح ما أنکر علیه بکلام، قاله ابن فارس.

و قال المناوی: تحری الإنسان ما یمحو به أثر ذنبه.

قال الراغب: العذر: تحری الإنسان ما یمحو به أثر ذنوبه.

قال: و ذلک علی ثلاثه أضرب:

الأول: إما أن یقول: لم أفعل.

الثانی: أو یقول: فعلت لأجل کذا، فیذکر ما یخرجه عن کونه مذنبا.

الثالث: أو یقول: فعلت و لا أعود، و نحو ذلک من المقال.

قال: و هذا الثالث هو التوبه، فکل توبه عذر، و لیس کل عذر توبه.

و اعتذرت إلیه: أتیت بعذر.

و عذرته: قبلت عذره.

«معجم مقاییس اللغه ص 747، 748، و المفردات ص 327، 328، و التوقیف ص 74، و المصباح المنیر ص 398، و التعریفات ص 30 (علمیه)».


الاعتراض:

هو المانع، یقال: لا تعرض له: أی لا تعترض له فتمنعه باعتراضک أن یبلغ مراده، و یقال: سرت فعرض لی فی الطریق عارض من جبل و نحوه: أی مانع یمنع من المضی.

و الاعتراض عند الفقهاء: عدم انتشار الذکر للجماع، و قد یکون الاعتراض قبل الإیلاج، أو بعده.
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قال ابن عرفه: قال الشیخ- رحمه اللّه- فی «التلقین»:

المعترض من هو بصفه من یطأ، و ربما کان بعد وطء أو عن امرأه دون أخری، قال: و نقل ابن یونس عن أصحابنا أنهم یسمونه، عنینا.

قال فی «المصباح»: و اعتراضات الفقهاء- سمیت بذلک- لأنها تمنع من التمسک بالدلیل.

و الاعتراض: الإتیان فی أثناء کلام، أو بین کلامین متصلین معنی بجمله أو أکثر لا محل لها من الإعراب، لنکته سوی رفع الإبهام، و یسمی: الحشو أیضا، نحو: وَ یَجْعَلُونَ لِلّٰهِ الْبَنٰاتِ سُبْحٰانَهُ وَ لَهُمْ مٰا یَشْتَهُونَ [سوره النحل، الآیه 57]، فإن قوله: سُبْحٰانَهُ: جمله معترضه، لکونها بتقدیر الفعل وقعت فی أثناء















الکلام، لأن قوله: وَ لَهُمْ مٰا یَشْتَهُونَ:

عطف علی قوله: لِلّٰهِ الْبَنٰاتِ، و النکته فیه: تنزیه اللّه عما ینسبونه إلیه.

«معجم المقاییس ص 754، 755 (عرض)، و المفردات ص 330، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 254، و المصباح المنیر ص 402، 403 (علمیه)، و التعریفات ص 30، 31 (علمیه)، و التوقیف ص 74، و الکواکب الدریه 2/ 203».


الاعتراف:

الإقرار، و أصله: إظهار معرفه الذنب، و ذلک ضد الجحود، قال اللّه تعالی: فَاعْتَرَفُوا بِذَنْبِهِمْ.

[سوره الملک، الآیه 11] و قال اللّه تعالی:. فَاعْتَرَفْنٰا بِذُنُوبِنٰا.

[سوره غافر، الآیه 11] قال ابن فارس: کأنه عرفه، فأقر به.

«المفردات ص 332، و معجم المقاییس ص 759، و التوقیف ص 74».
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الاعتصار:

قال الخلیل: الاعتصار: أن یخرج من إنسان مال بغرم أو بوجه من الوجوه.

قال ابن الأعرابی: یقال: بنو فلان یعتصرون العطاء.

قال الأصمعی: المعتصر: الذی یأخذ من الشی ء یصیب منه.

قال ابن أحمر:

و إنما العیش بربّانه و أنت من أفنائه معتصر

و اعتصر بالمکان: التجأ إلیه.

و اعتصر العنب: استخرج العصیر منه.

و فی اصطلاح الفقهاء:

عرّفه ابن عرفه: بأنه ارتجاع عطیه دون عوض لا بطوع المعطی: أی بغیر رضا الموهوب له.

فائده:

قال ابن الخطاب- رضی اللّه عنه-: «إنّ الوالد یعتصر ولده فیما أعطاه، و لیس للولد أن یعتصر من والده».

فشبه أخذ المال منه باستخراجه من یده بالاعتصار.

«معجم المقاییس (عصر) ص 783، 784، و المصباح المنیر (عصر) ص 413 (علمیه)، و شرح حدود ابن عرفه 2/ 559، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 68».


الاعتقاد:

مصدر: اعتقد یعتقد، و الأصل: عقد.

قال ابن فارس: العین، و القاف، و الدّال، أصل واحد یدل علی: شدّ، و شده، وثوق.

فالاعتقاد: افتعال من عقد القلب علی الشی ء إذا لم یزل عنه.

و أصل العقد: ربط الشی ء بالشی ء.

فالاعتقاد: ارتباط القلب بما انطوی علیه و لزمه.
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و یطلق العلماء الاعتقاد علی معنیین:

الأول: التصدیق مطلقا: أعمّ من أن یکون جازما أو غیر جازم، مطابقا أو غیر مطابق، ثابتا أو غیر ثابت.

الثانی: الیقین: و هو أعلی درجات العلم.

قال المناوی: الاعتقاد: عقد القلب علی الشی ء و إثباته فی نفسه.

و قال الشیخ زکریا: هو العلم الجازم القابل للتغیر.

و هو صحیح إن طابق الواقع، کاعتقاد المقلد سنیه الضحی، و إلا ففاسد، کاعتقاد الفلسفی قدم العالم.

إذن الاعتقاد الفاسد هو: تصور الشی ء علی غیر هیئته، و هو الجهل المرکب، لأنه مرکب من عدم العلم بالشی ء و من الاعتقاد الذی هو غیر مطابق لما فی








الخارج.

«معجم المقاییس (عقد) ص 679، و المصباح المنیر (عقد) ص 421 (علمیه)، و المفردات (عقد) ص 341، و المطلع ص 408، و التوقیف ص 75، و شرح الکوکب المنیر 1/ 77، و الحدود الأنیقه ص 69».


الاعتقال:


اشاره

مصدر: اعتقل مبنیّا للفاعل: أی امتسک. حکاه ابن سیده.

و حکی: اعتقله: حبسه، فیجوز ضم التاء مبنیّا للمفعول.

قال فی «المصباح» یقال: عقلت البعیر عقلا من باب ضرب، و هو: أن تثنی وظیفه [ما فوق الرسغ إلی مفصل الساق من کل ذی أربع] مع ذراعه فتشدهما جمیعا فی وسط الذراع بحبل و ذلک هو العقال.

و یقال: اعتقل لسان فلان (علی ما لم یسمّ فاعله): أی سدّ فلم یقدر علی التکلم.
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فائده:

عند ما تکلم الفقهاء عن حکم معتقل اللسان، أرادوا به من اعتقل لسانه بسبب إصابته من مرض أو نحوه مده من الزمن طالت أو قصرت، و هو: المصمت، بخلاف الأخرس، و هو من به عاهه الخرس الملازمه له، و یسمی الأعجم و یصاحبها الصمم، و تکون من المیلاد.

«معجم المقاییس (عقل) ص 672، و المصباح المنیر (عقل) ص 422، 423 (علمیه)، و طلبه الطلبه ص 154، و المطلع ص 294».


الاعتکاف:

لغه: من اعتکف یعتکف اعتکافا، و الأصل: عکف.

قال ابن فارس: العین، و الکاف، و الفاء، أصل صحیح یدل علی مقامه و حبس، یقال: عکف، یعکف: و یعکف، عکوفا، و ذلک إقبالک علی الشی ء لا تنصرف عنه.

قال العجاج:

فهنّ یعکفن به إذا حجّا عکف النبیط یلعبون الفنزجا

و یقال: عکف الطیر بالقتیل.

و العاکف: المعتکف، و المعکوف: المحبوس.

قال ابن الأعرابی: یقال: ما عکفک علی کذا: أی حبسک، قال اللّه تعالی:. وَ الْهَدْیَ مَعْکُوفاً أَنْ یَبْلُغَ مَحِلَّهُ.

[سوره الفتح، الآیه 25] و العکف: الحبس و الوقف.

و قریب منه قولهم: الاعتکاف: المواظبه و الملازمه، و منه قوله تعالی:. یَعْکُفُونَ عَلیٰ أَصْنٰامٍ لَهُمْ.

[سوره الأعراف، الآیه 138]

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 230

و اصطلاحا:

عرّفه الحنفیه: بأنه عباره عن المقام فی مکان مخصوص- و هو المسجد- بأوصاف مخصوصه من النیه الصوم و غیرهما.

- و قال الجرجانی: لبث صائم فی مسجد جماعه بنیه، و قال: تسلیم القلب عن الدنیا، و تسلیم النفس إلی المولی.

و عرّفه المالکیه: بأنه لزوم مسجد مباح لقربه قاصره بصوم معزوم علی دوامه یوما و لیله سوی وقت خروجه لجمعه أو لمعنیه الممنوع فیه. کما قاله ابن عرفه: - لزوم مسلم ممیز مسجدا مباحا- أی: یدخله کل الناس، و لیس محجورا علی أحد








بصوم کافّا عن الجماع و مقدماته یوما بلیلته للعباده بنیه کما فی «أقرب المسالک».

و عرّفه الشافعیه: بأنه عباره عن المقام فی المسجد علی وجه مخصوص. ذکره ابن باطیش.

و قال الشربینی: اللّبث فی المسجد من شخص مخصوص بنیه.

و اللّبث: الإقامه بقدر ما یسمی عکوفا بحیث یکون زمنها فوق زمن الطمأنینه فی الرکوع.

و عرّفه الحنابله: بأنه لزوم المسجد لطاعه اللّه تعالی فیه.

ذکره البعلی.

و فی «الروض المربع»: لزوم مسلم عاقل و لو ممیزا لا غسل علیه مسجدا و لو ساعه.

«معجم المقاییس (عکف) ص 688، 689، و المفردات ص 342، 343، و المصباح المنیر ص 424 (علمیه)، و الاختیار 1/ 179، و الفتاوی الهندیه 1/ 211، و التعریفات ص 25، و طلبه الطلبه ص 107، و دستور العلماء 1/ 135، 136،
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و شرح حدود ابن عرفه 1/ 162، و بلغه السالک لأقرب المسالک 1/ 238، و تحریر التنبیه ص 150، 151، و الإقناع للشربینی 2/ 27، 28، و التوقیف ص 75، و المغنی لابن باطیش ص 256، و المطلع ص 160، و الروض المربع ص 189، و نیل الأوطار 4/ 264».


الاعتمار:

مصدر: اعتمر الرجل یعتمر: إذا زار من عمر، بمعنی الرفع و العلو بصوت أو غیره، فالاعتمار: هو الزیاره.

و اعتمر: إذا أهلّ بعمرته، و ذلک رفعه صوته بالتلبیه للعمره.

قال ابن أحمر:

یهل بالفرقد رکبانها کما یهلّ الراکب المعتمر

قال ابن فارس: فقال قوم: هو الذی ذکرناه من رفع الصوت عند الإهلال بالعمره.

و قال قوم: المعتمر: هو المعتم، و أی ذلک کان فهو من العلو و الارتفاع.

«معجم المقاییس (عمر) ص 701، 702، و طلبه الطلبه ص 115».


الاعتناق:


اشاره

هو: الضم و الالتزام من المعانقه، یقال: عانقت المرأه عناقا، و اعتنقتها، و تعانقنا.

- و عرّف: بأنه جعل الشخص یدیه علی عنق الآخر.

- و من معانیه: أخذ الأمر بجد، یقال: اعتنقت الأمر.

- و من معانیه: إخراج العنق، یقال: اعتنقت الدابه فی الوحل: إذا أخرجت عنقها.



فائده:

1- الفرق بین الاعتناق، و المعانقه: أن الاعتناق فی الحرب و نحوها، و المعانقه فی الموده، تقول: اعتنقوا فی الحرب، و لا تقول: تعانقوا.
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قال ابن فارس: و القیاس واحد غیر أنهم اختاروا الاعتناق فی الحرب، و المعانقه فی الموده و نحوها.

2- اعتنق قد تطلق علی الواحد: أی بدون مفاعله.

قال زهیر:

یطعنهم ما ارتموا حتی إذا اطّعنوا ضارب حتی إذا ما ضاربوا اعتنقا

«معجم المقاییس (عنق) ص 709، 710، و المصباح المنیر (عنق) ص 432».


الاعتیاض:

فی اللغه: أخذ العوض، و الاستعاضه: طلب العوض.

«لسان العرب ص (عوض) 7/ 192 (صادر)، و المعجم الوسیط (عیض) 2/ 660، و الموسوعه الفقهیه 5/ 229».


الأعجف:

قال الأزهری: المهزول، و الأنثی: عجفاء، و جمعها: عجاف علی غیر قیاس.

«الزاهر فی غرائب ألفاظ الإمام الشافعی ص 146، و طلبه الطلبه ص 97».


الأعجل:

أی الأقرب أجلا.

«المصباح المنیر (عجل) ص 395، و المعجم الوسیط (عجل) 2/ 607».


الأعجم:

الذی لا یفصح و لو کان عربیّا، و العجمی: من ینسب إلی العجم و لو کان فصیحا. فیاء النسبه فی الأعجمی للتوکید، و جمعه: أعجمیون.

- و قیل: من لا ینطق من إنسان أو حیوان، و مؤنثه عجماء.

- و الأعجمیه: منسوب إلی الأعجم.

«طلبه الطلبه ص 184، و فتح الباری- مقدمه ص 162».


الإعداء:

استعدت المرأه القاضی علی زوجها: أی طلبت منه أن یعدیها علیه: أی ینتقم منه باعتدائه علیها. و اسم هذا الطلب العدوی- و فعلها الاستعداء.
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- و فعل القاضی: الإعداء.

«طلبه الطلبه ص 143».


الأعذار:

جمع عذر کقفل و أقفال، و هو ما یرفع اللوم عما حقه أن یلام علیه، و یقال أیضا: عذر بضم العین و الذال، و عذره ککسره، و معذره.

و من معانی الأعذار: لغه المبالغه، یقال: أعذر فی الأمر: إذا بالغ فیه، و فی المثل: «أعذر من أنذر»، یقال ذلک لمن یحذر أمرا یخالف سواء حذر أم لم یحذر.

و أعذر أیضا: صار ذا عذر.

و الجاریه عذرا: ختنته، فهو معذور. و أعذرته: لغه فیه، و الأعذار أیضا: طعام یتخذ لسرور حادث، و یقال: هو طعام الختان خاصه، و هو مصدر سمی به.

الأعذار: أعذر أعذارا: إذا صنع ذلک الطعام.

«المطلع ص 102، و الموسوعه الفقهیه 5/ 233».


الإعراء:

التجرید عن الثیاب.

«طلبه الطلبه ص 292».


الأعراب:

أعراب المسلمین: هم أهل البادیه.

و الأعرابی: البدوی. ذکره النسفی.

و الأعرابی: هو الذی یسکن البادیه.

و الإعراب: الإبانه.

«طلبه الطلبه ص 188، 273، و نیل الأوطار 1/ 143».


الإعراض:

أعرض الشی ء: أی أمکن، و أعرض الشی ء لک: بدا و ظهر، و أعرض لک الخبر: أوکلتک أن تفعله.

«طلبه الطلبه ص 199، و معجم اللغه 4/ 72».
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الأَعراف:

سور بین الجنه و النار، قال ابن قتیبه: سمّی بذلک لارتفاعه، و کل مرتفع عند العرب: أعراف.

«المفردات ص 331، و تحریر التنبیه ص 86».


الأعرج:

من کانت به علّه لازمه له فی مشیته، یقال: عرج، فهو أعرج.

«القاموس المحیط (عرج) ص 1/ 206 (حلبی)، و المصباح المنیر (عرج) ص 401 (علمیه)».


الأعزل:

من عزل یعزل، و مصدره العزل، و هو من الدوابّ الذی یقع ذنبه فی جانب عاده لا خلقه.

«طلبه الطلبه ص 241».


الإعسار:

الافتقار.

و الإعسار: الإضافه. ذکره ابن فارس.

و فی «صحیح مسلم»: «و أتجوّز عن المعسر».

[البخاری (الأنبیاء/ 54)] و قال ابن القطاع: عسرتک عسرا، و أعسرتک: طلبت منک الدین علی عسره، فالمعسر علی هذا: المضیق، و المسالب له.

قال اللّه تعالی:. سَیَجْعَلُ اللّٰهُ بَعْدَ عُسْرٍ یُسْراً.

[سوره الطلاق، الآیه 7] و قال اللّه تعالی: وَ إِنْ کٰانَ ذُو عُسْرَهٍ فَنَظِرَهٌ إِلیٰ مَیْسَرَهٍ. [سوره البقره، الآیه 280].

و العسره: قله ذات الید، و کذلک الإعسار.

و فی الاصطلاح: هو عدم القدره علی النفقه، أو أداء ما علیه بمال و لا کسب، و قیل: هو زیاده خرجه عن دخله، و هما تعریفان متقاربان.
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فائده:

العلاقه بین الإعسار و الإفلاس: العموم و الخصوص المطلق، فکل مفلس معسر و لا عکس.

«طلبه الطلبه ص 135، و المطلع ص 255، و الموسوعه الفقهیه 5/ 246، 300».


الأعشی:

هو الذی لا یبصر باللیل.

«طلبه الطلبه ص 240».


الأعضاء:

جمع: عضو.

و العضو فی اللغه: هو کل عظم وافر بلحمه سواء أ کان من إنسان أم حیوان، یقال: عضی الذبیحه: إذا قطعها أعضاء، و الفقهاء یطلقون العضو علی الجزء المتمیز عن غیره من بدن إنسان أو حیوان کاللسان، و الأنف، و الإصبع.

«الموسوعه الفقهیه 5/ 256».


الأعضب:

من عضب یعضب، یقال: کبش أعضب: مکسور القرن الواحد.

«طلبه الطلبه ص 196».


الإعطاء:

لغه: التسلیم، و منه أعطی برمته: أی یسلّم إلی أولیاء المقتول فی حبل قلّده، و قیّد فیه حتی یقتص منه.

«المغنی لابن باطیش ص 611».


الأعطان:

هی جمع عطن بفتح العین و الطاء المهملتین، و فی بعض الطرق معاطن، و هی جمع معطن بفتح المیم و کسر الطاء.

قال فی «النهایه»: العطن: مبرک الإبل حول الماء.

قال فی «تحریر التنبیه»: جمع عطن بفتح العین و الطاء، و هو الموضع الذی یقرب موضع شرب الإبل تنحی إلیه الإبل
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الشاربه حتی یشرب غیرها ذودا ذودا، فإذا شربت کلها و اجتمعت فیه سیقت إلی المرعی. و هکذا فسر الشافعی فی «الأم و الأصحاب».

و عطنت الإبل: بالفتح تعطن، و تعطن عطونا: إذا رویت، ثمَّ برکت.

قال ابن فارس: أعطان الإبل: ما حول الحوض و البئر من مبارک الإبل، ثمَّ توسع فی ذلک فصار أیضا اسما لما یقیم فیه و تأوی إلیه.

«المغنی لابن باطیش ص 93، و المطلع ص 66، و الزاهر فی غرائب الإمام الشافعی ص 72، و طلبه الطلبه ص 312، و تحریر التنبیه ص 68، و نیل الإطار 2/ 137».


الإعفاء:

یدل علی أصلین: هما الترک، و الطلب إلّا أن العفو غلب علی ترک عقوبه استحقت، و الإعفاء علی الترک مطلقا، و منه إعفاء اللحیه، و هو ترک قصها و توفیرها.

«معجم المقاییس (عفو)، و الموسوعه الفقهیه 3/ 144».


الإعفاف:

فعل ما یحقق العفاف للنفس أو للغیر، و العفه و العفاف: الکف عن الحرام و عما یستهجن کسؤال الناس، و قیل: هو الصبر و النزاهه عن الشی ء.

و اصطلاحا: یطلق العفاف فی العرف العام علی شرف النفس، فالعفیف کما فی تعریف الجرجانی: من یباشر الأمور علی وفق الشرع، و المروءه، و یطلق فی الاصطلاح غالبا علی ترک الزنی باستعفاف المسلم أو المسلمه عن الوطء الحرام فلا ینافی العفه- بالمعنی الاصطلاحی- الوطء الحرام لعارض الحیض أو الصوم أو الإحرام مثلا.

«الموسوعه الفقهیه 5/ 258».


الإعلام:

مصدر أعلم، یقال: أعلمته الخبر: أی عرفته إیاه، فهو
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یجتمع مع الأعذار فی أن فی کل منهما تعریفا إلّا أن الإعذار المبالغه.

الإعلام: إیصال الخبر مثلا إلی شخص أو طائفه من الناس سواء أ کان ذلک بالإعلان أم بالتحدیث من غیر إعلان و علی هذا فهو یخالف الإعلان من هذه الناحیه.

و من ناحیه أخری فإنه لا یلزم من الإعلان الأعلام فقد یتم الإعلان و لا یتم الإعلام لسفر أو حبس أو نحو ذلک.

«الموسوعه الفقهیه 5/ 234، 261».


أعلام الحرم:

الأعلام فی اللغه: جمع علم، و العلم و العلامه: شی ء ینصب فی الأماکن التی تحتاج لعلامه یهتدی به الضال، و یقال: أعلمت علی کذا: جعلت علیه علامه، و یطلق العلم، و یراد به الجبل و الرایه، التی یجتمع إلیها الجند، و أعلام الحرم، و تسمی أیضا: أنصاب الحرم، هی الأشیاء التی نصبت فی أماکن محدده شرعا لبیان حدود الحرم المکی، فللحرم المکی أعلام بینه، و هی حالیا أنصاب مبنیه مکتوب علیها اسم العلم باللغات العربیه و الأعجمیه.

و الأنصاب من الحرم علی أطرافه مثل المنار، و هی مما یلی طریق بستان بنی عامر فی طرف برکه زبیده، عند عینها، عن طرق العراق ثمانیه أمیال.

«الموسوعه الفقهیه 5/ 258، 259».


الإعلان:

المجاهره بقصد الشیوع و الانتشار.

و الإعلان خلاف الکتمان، و التعریف أعمّ من حیث أنه قد یکون سرّا، و قد یکون علانیه. قالوا: یستحب إعلان النکاح و لم یقولوا إظهاره، لأن إظهاره یکون بالإشهاد علیه:

أما إعلانه فإعلام الملأ به.

«الموسوعه الفقهیه 5/ 261، 174، 12/ 252».
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الأعمار:

و هو أن یقول: «لک داری عمرک»: أی مدّه عمرک، ثمَّ ترد إلی أو یقول: «عمری» بالإضافه إلی نفسه: أی مده عمری، ثمَّ ترد إلی ورثتی.

و عن النّبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: «أنه أجاز العمری و أبطل شرط المعمر».

[مسلم (هبات/ 23)] فائده:

یأتی الإعمار بمعنیین:

الأول: مصدر: أعمر فلانا فلانا: إذا جعله یعتمر، و فی الحدیث: «أمر النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم عبد الرحمن بن أبی بکر أن یعمر عائشه رضی اللّه عنها من التنعیم».

[أخرجه البخاری 912، و مسلم «الحج» 135، و الترمذی 934] الثانی: أنه نوع من الهبه: فیقولون: «أعمر فلانا داره»: أی جعلها له عمره، و قد ورد فی السّنّه قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا عمری و لا رقبی، فمن أعمر شیئا أو أرقبه فهو له حیاته و مماته».

[أخرجه النسائی 6/ 273، و ابن ماجه 2375] «طلبه الطلبه ص 219، و الموسوعه الفقهیه 5/ 263».


الإعنات:

هو التضییق و التشدید و لزوم ما لا یلزم أیضا، و هو: أن یعنت نفسه فی التزام ردیف أو دخیل أو حرف مخصوص. قبل الرویّ أو حرکه مخصوصه، کقوله تعالی: فَأَمَّا الْیَتِیمَ فَلٰا تَقْهَرْ. وَ أَمَّا السّٰائِلَ فَلٰا تَنْهَرْ [سوره الضحی، الآیتان 9، 10].

و قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «اللّهمّ بک أحاول و بک أصاول».

[أخرجه أحمد 4/ 332].

و قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذ استشاط السلطان تسلط الشیطان».

[أخرجه أحمد 4/ 226].

«التعریفات ص 26».
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الأعناق:

جمع عنق بضم العین و النون، و قد تسکن النون و تذکر و تؤنث.

«المطلع ص 269».


الإعواز:

یقال فی اللغه: «أعوز الرجل إعوازا»: إذا احتاج و اختلت حاله، و الاسم: العوز، و هو: الضیق، و الحاجه، و الفقر.

و رجل معوز: أی فقیر. و أعوزه الدهر: أفقره.

و قال أبو زید: یقال: أعوز، و أحوج، و أعدم: للفقیر الذی لا شی ء له.

و قال النووی: الإعواز: الفقر.

«معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 70».


أعوان القاضی:

هم الذین یحضرون الخصوم أو یقدمونهم، واحدهم: عون.

و أصله: الظهیر المعاون.

«تحریر التنبیه ص 357».


الاعوجاج:

أصل الزیغ.

«طلبه الطلبه ص 255».


الأعیان:


اشاره

ما له قیام بذاته، و معنی قیامه بذاته: أن یتحیز بنفسه غیر تابع تحیزه لتحیز شی ء آخر، بخلاف العرض، فإن تحیزه تابع لتحیز الجوهر الذی هو موضوعه: أی محله الذی یقومه. ذکره الجرجانی و المناوی.

إلّا أن أکثر استعمال الفقهاء للأعیان فیما یقابل الدیون، و هی الأموال الحاضره نقدا کانت أو غیره. یقال: اشتریت عینیّا بعین: أی حاضرا بحاضر.

«التعریفات ص 24، و شرح متن أبی شجاع ص 106، و الإقناع 4/ 65، و التوقیف ص 77، و الموسوعه الفقهیه 5/ 264».
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الأعیان المضمونه بأنفسها:

هی ما یجب مثلها إذا هلکت إن کانت مثلیه، و قیمتها إن کانت قیمیه، کالمقبوض علی سوم الشراء المغصوب.

«دستور العلماء 1/ 139، و التعریفات ص 24».


الإغاثه:

هو الاسم من الإغاثه.

و الغیاث: اسم المستغاث، و قد استغاث به فأغاثه: أی استصرخ به فأصرخه، و هو غیاث المستغیثین و صرخ المستصرخین.

و الإغاثه: الإعانه و النصره.

و الإجابه: قد تکون إعانه و قد لا تکون.

و الإجابه: لا بد أن یسبقها طلب، أما الإغاثه فقد تکون بلا طلب.

و القبول: هو التصدیق و الرضا، أما الإجابه: فقد تکون تصدیقا و رضا، و قد لا تکون. و الإغاثه: هی الإعانه و النصره فی حال شده، أو ضیق. أما الإعانه فلا یشترط أن تکون فی شده أو ضیق.

«طلبه الطلبه ص 185، و الموسوعه الفقهیه 1/ 251، 5/ 196».


الإغاره:

لغه: الهجوم علی القوم بغته و الإیقاع بهم.

«الموسوعه الفقهیه ج 5 ص 264».


الأغبر:

قال النسفی: مغبر الوجه و غیره.

«طلبه الطلبه ص 113».


الاغتصاب:

الغصب: أخذ الشی ء قهرا.

و الاغتصاب: کذلک. انظر: «غصب».

«طلبه الطلبه ص 214».
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الاغتیال:

قال المناوی: هو الإهلاک فی خفیه و احتیال، و الإهلاک علی خفاء.

«المناوی ص 77، و طلبه الطلبه ص 317».


الإغراء:

مصدر أغری، و أغری بالشی ء: أولع به من حیث لا یحمله علیه حامل، قال الراغب: و أصل ذلک من الغراء و هو ما یلصق به، یقال: أغریت الکلب بالصید، و أغریت بینهم العداوه.

«المصباح المنیر (غری) ص 446 (علمیه)، و المفردات/ 360».


الإغزاء:

هو البعث إلی الغزو.

«طلبه الطلبه ص 191».


الإغفاء:

هو النوم أو النعاس.

«نیل الأوطار 1/ 192».


الإغلاق:

لغه: مصدر أغلق. یقال: أغلق الباب و أغلقه علی شی ء:

أکرهه علیه، و منه سمّی الغضب إغلاقا.

و ذکر الزمخشری فی «أساس البلاغه»: أن من المجاز إطلاق الإغلاق علی الإکراه.

- و إغلاق الرهن: أخذ الشی ء المرهون عن عدم سداد الدّین، و إن کان أکثر من الدین، و قد نهی عن إغلاق الرّهن.

«أساس البلاغه (غلق)، الموسوعه الفقهیه ج 5 ص 266».


الأغلال:

هو الخیانه فی الشی ء یؤتمن علیه.

قال الشافعی: «و لو غل صدقته تحرّز إن کان الإمام عدلا».

معنی: «غلوله»: صدقته «أن یغیبها عن المصدق کیلا یزکی».

و أصله من غلول الغنیمه، و هی الخیانه فیها.

«الزاهر فی غرائب ألفاظ الإمام الشافعی ص 101، و طلبه الطلبه ص 217».
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الأغلف:

المغشّی الذّکر بالقلفه التی هی جلدته، کأن القلفه فی طرفی المرء، ذکره و قلبه، حتی یتمّ اللّه کلمته فی طرفیه بالختان و الإیمان. ذکره الحرالیّ.

«التوقیف للمناوی ص 77».


الإغماء:

فی اللغه: الخفاء.

فی الاصطلاح: آفه فی القلب أو الدّماغ تعطل القوی المدرکه و الحرکه عن أفعالها مع بقاء العقل مغلوبا.

و هو ضرب من المرض، و لذا لم یعصم منه النبیّ- علیه الصلاه و السلام-.

- قال فی «التعریفات»: هو فتور غیر أصلی لا بمخدر یزیل عمل القوی. قوله: «غیر أصلی: یخرج النوم»، و قوله:

«لا بمخدر»: یخرج الفتور بالمخدر، و قوله: «یزیل عمل القوی»: یخرج العنّه.

- قال المناوی: سهو یعتری الإنسان مع فتور الأعضاء لعلّه، و قیل: فتور غیر أصلی، لا بمخدر یزیل عمل القوی. فخرج ب (غیر أصلی): النوم، و ب (لا مخدر) الفتور و ما بعدهما:

«العنّه».

مصدر أغمی علیه، فهو مغمیّ علیه، و یقال: غمی علیه، فهو مغمیّ علیه کبنی علیه، فهو مبنی علیه إذا غشی علیه، و یقال: هو غمی کعصا، و کذلک الاثنان، و الجمع و المؤنث، و إن شئت، ثنّیت و جمعت و أنثت، ذکره الجوهری.

- و عرف أیضا: بأنه فتور یزیل القوی، و یعجز به ذو العقل عن استعماله مع قیامه حقیقه.

«التعریفات ص 26، و التوقیف ص 78 (حد)، و المطلع 46/ 47، و الموسوعه الفقهیه 5/ 267، و الموجز فی أصول الفقه ص 39».
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الإِغماض:

أصله تغمیض العین، و قد یراد به التجوز و المساءله.

قال تعالی:. وَ لَسْتُمْ بِآخِذِیهِ إِلّٰا أَنْ تُغْمِضُوا فِیهِ.

[سوره البقره، الآیه 267] إطباق أحد الجفنین علی الآخر.

ثمَّ أستعیر للتغافل و التساهل و التجاوز. ذکره الراغب.

و قال الحرالیّ: الإغضاء عن العیب، من الغمض: و هی نومه تغشی الحسّ، ثمَّ تنقشع.

«التوقیف للمناوی ص 78، و طلبه الطلبه ص 237».


الإِفاضه:

الرجوع، و قیل: هی الدفع بکثره.

و قال الزمخشری: الصب، ثمَّ استعیرت للدفع فی السیر و نحوه.

قال فی «المطلع»: مصدر أفاض، قاله ابن القطاع: أفاض الحاج: أسرعوا من دفعهم من عرفه إلی المزدلفه، و أیضا:

رجعوا من منی إلی مکه یوم النحر.

«طلبه الطلبه ص 115، و التوقیف ص 78، و المطلع ص 200».


الإفاقه:

الصّحو.

قال المناوی: رجوع الفهم إلی الإنسان بعد سکر أو جنون أو إغماء، و القوه بعد المرض.

«طلبه الطلبه ص 105، و التوقیف ص 79».


الإِفتاء:

بیان حکم المسأله.

قال فی «التوقیف»: بیان حکم الواقع المسئول عنه، و قیل:

الإفتاء: هو الإخبار بحکم اللّه تعالی عن دلیل لمن سأل عنه فی أمر نازل.

«التعریفات ص 26، و التوقیف ص 79، و الواضح فی أصول الفقه ص 262».
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الافتداء:

لغه: الاستنقاذ بعوض کالفداء، و اسم ذلک العوض (الفدیه) أو (الفداء) و هو عوض الأسیر.

و مفاداه الأسری: أن تدفع رجلا و تأخذ رجلا، و الفداء:

فعال الأسیر، و یطلق الافتداء فی الاصطلاح علی ما یشمل المعنی اللغوی، و هو الاستنقاذ بعوض أو علی ما یکون جبرا خطأ، أو محو الإثم أو تقصیره.

«المعجم الوسیط (فدی) 2/ 703، و الموسوعه الفقهیه 5/ 274، 275».


الافتراء:

فی اللغه، و فی الشریعه: الکذب و الاختلاق، قال تعالی:

أَمْ یَقُولُونَ افْتَرٰاهُ. [سوره هود، الآیه 13]: أی اختلقه و کذب به علی اللّه، قال جل شأنه:. وَ لٰا یَأْتِینَ بِبُهْتٰانٍ یَفْتَرِینَهُ بَیْنَ أَیْدِیهِنَّ وَ أَرْجُلِهِنَّ. [سوره الممتحنه ص 12]، و قال أیضا:. إِنَّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللّٰهِ الْکَذِبَ لٰا یُفْلِحُونَ [سوره یونس، الآیه 69].

و یطلق بعض الفقهاء الفریه و الافتراء علی القذف، و هو رمی المحصنین بالزنا من غیر دلیل. و قد جاء فی کلام علی بن أبی طالب حین استشاره عمر بن الخطاب- رضی اللّه عنهما- فی حدّ السکر: «أنه إذا سکر هذی، و إذا هذی افتری (أی قذف کاذبا)».

و حد المفتری: أی القاذف ثمانون جلده.

«الموسوعه الفقهیه 5/ 276».


الافترار:

ظهور السّنّ من الضحک.

«التوقیف ص 79».


الافتراش:

افتراش الشی ء لغه: بسطه، یقال: افترش ذراعیه: إذا بسطهما علی الأرض کالفراش له، و الافتراش أیضا: وطء
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ما فرشه، و منه افتراش البساط: وطؤه و الجلوس علیه، و افتراش المرأه: اتخاذها زوجه، و لذلک سمّی کل من الزوجین فراشا للآخر.

و الفقهاء یطلقون «الافتراش» علی هذین المعنیین.

«الموسوعه الفقهیه 5/ 227».


الافتراق:

مصدر افترق، و من معانیه فی اللغه: انفصال الشی ء عن الشی ء، أو انفصال أجزاء الشی ء بعضها عن بعض. و الاسم [الفرقه]، و لا یخرج استعمال الفقهاء لهذا اللفظ عن هذا المعنی، لأنهم استعملوه فی الانفصال بالأبدان.

و عممه بعضهم لیشمل الانفصال بالأقوال و بالأبدان.

«الموسوعه الفقهیه 5/ 278».


الافتضاض:

هو بالتاء المثناه فوق.

قال أهل اللغه: افتضاض البکر و افتراعها بمعنی، و هو وطؤها و إزاله بکارتها بالذکر، مأخوذ من فضضت اللؤلؤه إذا ثقبتها.

«طلبه الطلبه ص 282، و تحریر التنبیه ص 297».


الافتکاک:

کالفک، و أصله الإزاله، و منه فکّ الرقبه، و فک الخلخال أو فک الید من المفصل، و قد انفکت یده: إذا زالت من المفصل، و انفکت رقبته: أی زال رقها.

«طلبه الطلبه ص 299».


الافتیات:

افتات یفتات افتیاتا: فهو افتعال من الفوت.

فعل الشی ء بعد ائتمار من حقّه أن یؤتمر فیه.

- قال الدردیر: الافتیات: التعدی، و افتات علیه فی الأمر:

حکم و کل من أحدث دونک شیئا: فقد فاتک به، و افتات
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علیک فیه، و فلان لا یفتات علیه: أی لا یعمل شی ء دون أمره، و منه جاءت الکلمه: إذا باشر ولی الدم قتل القاتل بنفسه من غیر رفع للإمام فیؤدب لافتیاته علی الإمام.

«لسان العرب 5/ 3481، و التوقیف ص 79، و حاشیه الدسوقی علی الشرح الکبیر 2/ 228، و دلیل السالک ص 39».


الأفجج:

هو الذی یتراءی عقباه، و ینکشف ساقاه فی المشی.

«طلبه الطلبه ص 241».


الإفراء:

القطع علی وجه الإفساد، و الفری: من حدّ ضرب، هو القطع علی وجع الإصلاح.

«طلبه الطلبه ص 223».


الإفراد:


اشاره

قال فی «الکواکب»: هو الإحرام بالحج فقط، فإذا أتم أعماله اعتمر، قال أبو شجاع: هو تقدیم الحج علی العمره.

الإفراد لغه: مصدر أفرد، و الفرد ما کان وحده أو أفردته جعلته واحدا، و عددت الدراهم أفرادا: أی واحدا واحدا، و أفردت الحج عن العمره: فعلت کل واحد علی حده.

و قد استعمله الفقهاء بالمعنی اللغوی فی مواطن متعدده ستأتی:

و الإفراد فی البیع:

قال الخطاب: لا یجوز أن یفرد الحنطه فی سنبلها بالبیع دون السنبل.

و الإفراد فی الوصیه:

جاء فی «فتح القدیر»: یجوز إفراد الأمه بالوصیه، و کذلک یجوز إفراد الحمل.

الإفراد فی الأکل: جاء فی «الآداب الشرعیه» لابن مفلح:

یکره القران فی التمر، و علی قیاسه کل ما العاده جاریه بتناوله أفرادا.
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و فی «الصحیحین» عن ابن عمر- رضی اللّه عنهما- قال: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن القران إلّا أن یستأذن الرجل أخاه» [أخرجه البخاری «أطعمه» 44، و مسلم «أشربه» 150، و أحمد 2/ 44، 103].

«الکواکب 2/ 12، و الإقناع 2/ 44، و الموسوعه الفقهیه 5/ 281، 282».



الإفراد فی الحج:

قال- رحمه اللّه-: «الإفراد»: الإحرام بنیه الحج فقط.

«شرح حدود ابن عرفه 1/ 181».


الإفراز:


اشاره

فی اللغه: التنحیه، و هی عزل الشی ء عن شی ء و تمییزه، و لا یخرج استعمال الفقهاء للکلمه عن مدلولها اللغوی.

قال فی «الموسوعه»: الإفراز فی الاصطلاح: هو أن یهل بالحج وحده أو یحرم به منفردا و تفصیله فی مصطلح:

(إفراد).

«الاختیار 1/ 158، و حاشیه الدسوقی 2/ 128، و قلیوبی 2/ 127، و کشاف القناع 2/ 411، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 71، و الموسوعه الفقهیه 5/ 286، 14/ 6».



إفراز حق:

یقال: فرزت الشی ء و أفرزته: إذا عزلته.

فالإفراز: مصدر أفرز.

«المطلع ص 402».


الإفراغ:

السّکب المفیض علی کیله المسکوب علیه.

«التوقیف ص 79».


الإفراط:

لغه: الإسراف مجاوزه الحد. و الإفراط کذلک: الزیاده علی ما أمرت، یقال: أفرط إفراطا: إذا أسرف و جاوز الحد، و لا یخرج استعمال الفقهاء له عن معناه اللغوی.
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قال الجرجانی: الفرق بین الإفراط، و التفریط: أن الإفراط تجاوز الحد من جانب الزیاده و الکمال، و التفریط یستعمل فی تجاوز الحد من جانب النقصان، و التقصیر، فالنسبه بین الإفراط، و التفریط: التضاد.

«التعریفات ص 26، و الموسوعه الفقهیه 13/ 82».


الأفراق:

جمع فرق، قیل: هو سته و ثلاثون رطلا.

- و قال القتبی: الفرق- بفتح الراء-: مکیال یسع فیه سته عشر رطلا، و هو الذی جاء فی الحدیث: «ما أسکر الفرق منه فالجرعه منه حرام» [النهایه (3/ 437)].

و قال فی «شرح الغریبین»: لصاحب فرق الأرز هو اثنا عشر مدّا، «و کان النّبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یغتسل مع عائشه رضی اللّه عنها من فرق» [النهایه (3/ 437)].

و هو إناء یأخذ سته عشر رطلا، کما قال فی «المطلع»:

واحدها فرق، بفتح الفاء و الراء عن ثعلب، و قال ابن فارس و ابن سیده: تفتح راءه و تسکن، و عکس القاضی عیاض الوجهین قال: و الفتح أشهر.

و قال ابن قدامه- رحمه اللّه-: و الفرق سته عشر رطلا بالعراقی. و هو المشهور عند أهل اللغه.

قال أبو عبید: لا خلاف بین الناس أعلمه أن الفرق ثلاثه آصع، لحدیث کعب بن عجره. [النهایه (3/ 437)].

و قال ابن حامد و القاضی فی «المجرد»: الفرق ستون رطلا.

و حکی عن القاضی: أن الفرق سته و ثلاثون رطلا، و یحتمل
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أن یکون نصاب «العسل» ألف رطل لفّقته من «المغنی»، و «الکافی».

«طلبه الطلبه ص 96، و المطلع








































































ص 132، 233».


الأفرع:

هو المعوج الرسغ من الید أو الرجل حدّ علم أیضا.

«طلبه الطلبه ص 241».


الإفساد:

لغه: ضد الإصلاح، و هو جعل الشی ء فاسدا خارجا عما ینبغی أن یکون علیه.

- و شرعا: جعل الشی ء فاسدا، سواء وجد صحیحا، ثمَّ طرأ علیه الفساد کما لو انعقد البیع صحیحا، ثمَّ طرأ علیه ما یفسده، أو وجد الفساد مع العقد کبیع الطعام قبل قبضه.

- و قد فرق الحنفیه بین الإفساد و الإبطال تبعا لتفریقهم بین الباطل و الفاسد، فقالوا:

الفاسد: ما کان مشروعا بأصله و لا بوصفه.

الباطل: ما لیس مشروعا بأصله و لا بوصفه.

أما غیر الحنفیه: فالإفساد و الإبطال عندهم بمعنی واحد و قد وافقهم الحنفیه فی العبادات.

و لبعض المذاهب تفرقه بین الباطل و الفاسد فی بعض الأبواب:

کالحج، و الخلع.

یأتی التفریق بین الإبطال و الإفساد تفریعا علی التفرقه بین الباطل و الفاسد، و یتفق الفقهاء علی أن الباطل و الفاسد بمعنی واحد فی العبادات إن استثنینا البیع عند الشافعیه و المالکیه.

و غیر العبادات کذلک غالبا عند المالکیه، و الشافعیه، و الحنابله.

- أما الحنفیه: فإنهم یفرقون فی أغلب العقود بین الفاسد
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و الباطل، فالباطل ما لا یکون مشروعا لا بأصله و لا بوصفه، و الفاسد ما یکون مشروعا بأصله دون وصفه.

- قال فی «الموسوعه»: جاء فی «القاموس»: أفسده:

أخرجه عن صلاحیته المطلوبه، و هو بهذا المعنی یکون مرادفا للإتلاف.

- قال فی «الموسوعه»: الإفساد: من فسد الشی ء و أفسده، و هو ضد الصلاح.

«الموسوعه الفقهیه 1/ 180، 216، 5/ 287، 22/ 278».


الإفشاء:

فی اللغه: الإظهار، یقال: أفشی السّر: إذا أظهره، ففشا فشوّا، و السّر: هو ما یکتم، و الإسرار: خلاف الإعلان، و لا یخرج المعنی الاصطلاحی عن المعنی اللغوی.

«الموسوعه الفقهیه 5/ 292».


الإفضاء:

و هو فی اللغه: مصدر أفضی، و فضی المکان فضوا: إذا اتسع، و أفضی الرجل بیده إلی الأرض: مسها بباطن راحته، و أفضی إلی امرأته: باشرها و جامعها، و أفضاها: جعل مسلکیها بالافتضاض واحدا، و أفضی إلی الشی ء: وصل إلیه، و أفضی إلیه بالسر: أعلمه.

قال الشافعی- رحمه اللّه-: «و الملامسه أن یفضی بشی ء منه إلی جسدها أو تفضی إلیه لا حائل بینهما».

و الإفضاء علی وجوه:

الوجه الأول: أن یلصق بشرته ببشرتها، و لا یکون بین بشرتیهما حائل من ثوب و لا غیره، و هذا یوجب الوضوء عند الشافعی- رحمه اللّه-.

الوجه الثانی: أن یولج فرجه فی فرجها حتی یتماسّا، و هذا
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یوجب الغسل علیهما، و هو قول اللّه- عزّ و جلّ-:

وَ کَیْفَ تَأْخُذُونَهُ وَ قَدْ أَفْضیٰ بَعْضُکُمْ إِلیٰ بَعْضٍ.

[سوره النساء، الآیه 21] أراد بالإفضاء: الإیلاج هاهنا.

الوجه الثالث: أن یجامع الرجل الجاریه الصغیره التی لا تحتمل الجماع فیصیر مسلکاها مسلکا واحدا، و هو من الفضاء، و هو البلد الواسع، و جاریه مفضاه و شریم کذلک إذا کانت کذلک.

قال فی «الکواکب»: اختلاط مسلک البول و الذکر و أولی:

مسلک البول مع الغائط.

«الزاهر فی غرائب ألفاظ الإمام الشافعی ص 29، و الکواکب الدریه ص 203، و المغنی لابن باطیش ص 45، و طلبه الطلبه ص 178، و الموسوعه الفقهیه 5/ 296».


إفطار:

فی اللغه: مصدر أفطر، یقال: أفطر الصائم: دخل فی وقت الفطر، و کان له أن یفطر، و من ذلک حدیث: «إذا أقبل اللّیل من هاهنا و أدبر النّهار من هاهنا، و غربت الشّمس، فقد أفطر الصّائم» [أحمد (1/ 35)].

و الإفطار فی الاصطلاح لا یخرج عن هذا المعنی.

«الموسوعه الفقهیه 5/ 298».


الأفّ:

کل مستقذر وسخ، و یقال: لکل مستحف به استقذارا له، و أففت لکذا: إذا قلت ذلک استقذارا له.

«التوقیف ص 79».


الأُفق:

قال أهل اللغه: الآفاق: النواحی، الواحد أفق بضم الهمزه و الفاء، و أفق- بإسکان الفاء- قالوا: إن النسبه إلیه أفقی بضم الهمزه و الفاء و بفتحهما لغتان مشهورتان.

و أما قول الغزالی و غیره فی کتاب «الحج»: الحاج: الآفاقی، فمنکر، فإن الجمع إذا لم یسم به لا ینسب إلیه و إنما ینسب إلی واحده.

شرعا: الأفق: نواحی السماء و الأرض، و یقال فی النسبه إلیه: أفقی، و أفق فلان: ذهب فی الآفاق.

و الآفق بالمد: من بلغ النهایه فی الکرم تشبیها بالآفق الذاهب فی الآفاق.

و قیل: الأفق: الناحیه- و خط التقاء السماء و الأرض فی رأی العین- و جمعه آفاق، قال اللّه تعالی: سَنُرِیهِمْ آیٰاتِنٰا فِی الْآفٰاقِ وَ فِی أَنْفُسِهِمْ. [سوره فصلت، الآیه 53].

و قال اللّه تعالی: وَ لَقَدْ رَآهُ بِالْأُفُقِ الْمُبِینِ.

[سوره التکویر، الآیه 23] أی: ما بین السماء و الأرض.

«تهذیب الأسماء و اللغات ص 9، و التوقیف ص 79، 80، و القاموس القویم للقرآن الکریم ص 22».


الإِفقار:

فی اللغه: أعاره الدابه للرکوب و الحمل، یقال: أفقرته البعیر:

أی أعرته إیاه لیرکب فقاره: أی ظهره، مأخوذ من فقار الظهر، و هی خرزاته، و الواحده: فقاره.
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و لا یخرج الاستعمال الفقهی للکلمه عن مدلولها اللغوی.

«م. م الاقتصادیه ص 71».


الإِفک:

و هو فی اللغه: الکذب.

و الفکک: انفراج المنکب عن مفصله من حد علم، و هو من الضعف و الاسترخاء و النعت منه الإفک.

و یستعمله الفقهاء فی باب القذف بمعنی: الکذب.

و فی «الآلوسی و غیره»: الإفک: أبلغ ما یکون من الکذب و الافتراء، و کثیرا ما یفسر بالکذب مطلقا، و قیل: هو البهتان لا تشعر به حتی یفاجأک، و أصله من الأفک (بفتح فسکون)، و هو القلب و العرف، لأن الکذب مصروف عن الوجه الحق.

و قد قال المفسرون فی قوله تعالی: إِنَّ الَّذِینَ جٰاؤُ بِالْإِفْکِ عُصْبَهٌ مِنْکُمْ [سوره النور، الآیه 11].

إن المراد ما افتری علی عائشه- رضی اللّه عنها- فتکون (أل) فی الإفک: للعهد.

و جوز بعضهم حمل (أل) علی الجنس، و قیل: فیفید القصد کأنه لا إفک إلّا ذلک الإفک.

و فی لفظ المجی ء إشاره إلی أنهم أظهروه من عند أنفسهم من غیر أن یکون له أصل، و قد ورد فی سوره النور، الآیه (11) فما بعدها، ذکر حادثه الإفک، و تشریف اللّه تعالی لعائشه- رضی اللّه عنها-، و تبرئتها بالوحی.

و المؤتفکات: الریاح إذا اختلفت و کانت لشدتها کأنها تقلب الأرض، و من هذا قولهم: آفکت الرجل من رأیه: إذا صرفته عنه، و منه سمّی الکذب إفکا، لأنه قد قلب من الحق إلی الباطل، و سمّیت مدائن قوم لوط المؤتفکات لانقلابها، قال
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اللّه تعالی:. وَ الْمُؤْتَفِکٰاتُ














بِالْخٰاطِئَهِ.

[سوره الحاقه، الآیه 9] قال الخطابی: أخبرنی محمد بن المکی أن الصائغ: نا سعید، نا سوید بن عبد العزیز، نا حصین عن سعید بن جبیر- رضی اللّه عنه- و ذکر قصه هلاک قوم لوط- علیه السلام-، و أنه لما کان فی جوف اللیل: رفعت القریه حتی کأن أصوات الطیر لتسمع فی جو السماء، قال: فمن أصابته تلک الآفکه أهلکته.

«طلبه الطلبه ص 299، و معجم متن اللغه 4/ 440، و غریب الحدیث للبستی 1/ 679، 680».


الأَفلاء:

قال الجوهری: الفلوّ بتشدید الواو: المهر، و الأنثی: فلوّه، کما قالوا: عذوه، و الجمع: أفلاء کعدو و أعداء، و فلاوی:

بوزن خطایا.

و قال أبو زید: فلوّ: إذا فتحت الفاء شددت، و إذا کسرت خففت، فقلت: فلو، کجرو.

«المطلع ص 283».


الإِفلاس:

لغه: الانتقال من حاله الیسر إلی حاله العسر.

و هو مصدر: أفلس، و هو لازم، یقال: أفلس الرجل: إذا صار ذا فلوس بعد أن کان ذا ذهب و فضه، أو صار إلی حال لیس له فلوس. و الفلس: اسم المصدر بمعنی الإفلاس.

و اصطلاحا: أن یکون الدّین الذی علی الشخص أکثر من ماله، فالفرق بینه و بین الإعسار: أن الإفلاس لا ینفک عن دین، أما الإعسار فقد یکون عن دین أو عن قله ذات الید.

و قیل: هو أن لا یبقی للرّجل مال، قالوا: و أصله من أفلس الرّجل: إذا صارت دراهمه فلوسا و زیوفا.
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قال ابن قدامه: و إنما سمّی من غلب دینه ماله مفلسا و إن کان له مال: لأن ماله مستحق العرض فی جهه دینه فکأنه معدوم.

و یستعمل مکان افتقر، و فلّسه القاضی: أی قضی بإفلاسه حین ظهر له حاله.

«المغنی لابن باطیش ص 349، و طلبه الطلبه ص 289، و الموسوعه الفقهیه 5/ 246، 300».


الأَفن:

النّقص، و منه قولهم: رجل أفین: أی ناقص العقل، و فی مثل العرب: «إنّ الرّفین تذهب أفن الأفین».

قال قیس بن الخطیم:

رددنا الکتیبه مفلوله بها أفنها و بها ذاقها

و یقال: أفنت الناقه: إذا استوعبت حلبا.

قال الشاعر:

إذا أفنت أروی عیالک أفنها و إن حنیت أربی علی الوطب حینها

و هذا راجع أیضا إلی النقص، و الذّام: العیب، و هو الذّاب الذّان، و منه قولهم: «لا تعدم الحسناء ذا مان».

و الأفین: بمعنی مفعول.

«طلبه الطلبه ص 95، غریب الحدیث 1/ 35، 321».


أفیاف:

الفیف: المکان المستوی أو المغاره لا ماء بها مع استوائها وسعتها: الطریق بین الجبلین جمع: أفیاف، و فیوف.

«معجم متن اللغه 4/ 470، و طلبه الطلبه ص 96».


الأفیون:

بفتح الهمزه و إسکان الفاء و ضم الیاء المثناه من تحت، ذکره فی «الروضه» فی أول کتاب «البیع، فی بیع ما ینتفع به»، و هو من العقاقیر التی تقتل، و یصح بیعه لأنه ینتفع به.
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و قیل: الأفیون: عصاره لینه یستخرج من الخشخاش و یحتوی علی ثلاث مواد منومه، منها المورفین.

«التهذیب 3/ 9، و الموسوعه الفقهیه ص 217».


الإقاده:

و القود: القصاص أیضا بفتح الواو، و قد أقاده السلطان من قاتل ولیه، و استقاد: هو من قاتل ولیه، فهو کالأول فی الإیفاء و الاستیفاء.

«طلبه الطلبه ص 327».


الإقاله:

فی اللغه: مصدر أقال و ربما قال بغیر ألف، و هی لغه قلیله، و معناه: الرفع و الإزاله، و من ذلک قولهم: «أقال اللّه عثرته»:

إذا رفعه من سقوطه، و منه الإقاله فی البیع، لأنها رفع العقد.

و فی الاصطلاح: رفع العقد و إلغاء حکمه و آثاره لیتراضی الطرفان، و معناه أیضا: عباره عن الرفع.

و فی الشرع: رفع العقد و إزالته برضی الطرفین، و هذا القدر متفق علیه بین الفقهاء لکنهم اختلفوا فی اعتبارها فسخا أو عقدا جدیدا.

و هی فسخ فی حق المتعاقدین بیع جدید فی حق ثالث.

و الإقاله فی البیع: بفضه و إبطاله.

و قال الفارسی: معناه: أنک رددت ما أخذت منه و رد علیک ما أخذ منک. و الأفصح: أقاله إقاله، و یقال: «قال» بغیر ألف حکاها أبو عبید فی المصنف، و ابن القطاع، و الفراء، و قطرب قال: و أهل الحجاز یقولون: قلته فهو مقیول، و مقیل و هو أجود.

و الفسخ و الرد و أصله الیاء، و قال: المبیع یقیله من حدّ ضرب
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لغه فی إقاله یقیله إقاله.

«الزاهر فی غرائب ألفاظ الشافعی ص 147، و المصباح المنیر ماده (قیل)، و الاختیار 2/ 12، و المطلع للبعلی ص 239، و شرح حدود ابن عرفه ص 379، و طلبه الطلبه ص 296، و التوقیف ص 81».


الإقامه:

فی اللغه: مصدر أقام، و أقام بالمکان ثبت به، و أقام الشی ء:

ثبته أو عدّله، و أقام الرجل الشرع: أظهره، و أقام الصلاه:

أدام فعلها، و أقام للصلاه: نادی لها.

و للإقامه فی اللغه معان عده، منها: الاستقرار، و الإظهار، و النداء، و إقامه القاعد.

و فی الشرع: تطلق بمعنیین:

الأول: الثبوت فی المکان، فیکون ضد السفر.

الثانی: إعلام الحاضرین المتأهبین













للصلاه بالقیام إلیها بألفاظ مخصوصه و صفه مخصوصه.

المقام: موضع الإقامه بالضم.

قال الجوهری: حدر فی قراءته، و فی أذانه، یحدر حدرا:

إذا أسرع.

و حکی أبو عثمان: لا فرق بین القراءه و الأذان فی الحدر.

و قیل: الإقامه: مثل الأذان فی الکلمات إلا أنه تزاد فیها کلمتان قد قامت الصلاه. قد قامت الصلاه، و الأولی للمؤذن أن یتطوع بین الأذان و الإقامه، فإن لم یصل یجلس بینهما، و أما إذا کان فی المغرب فالمستحب أن یفصل بینهما بسکته و یسکت قائما مقدار ما یمکن فیه من قراءه ثلاث آیات قصار. هکذا فی «الزاهدی».

و فی «حواشی کنز الرقائق»: یفصل بینهما فی الفجر یقرأ
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عشرین آیه، و فی الظهر و العشاء بقدر ما یصلی أربع رکعات یقرأ فی کل رکعه نحوا من عشر آیات، و فی العصر بقدر رکعتین یقرأ فیهما عشرین آیه.

و قیل: هی شروع من الإمام فی الصلاه لا إقامه المؤذن.

«لسان العرب، و المصباح المنیر ماده (قوم)، و تفسیر الطبری 15/ 290، و فتح القدیر 1/ 178، و الکفایه ص 410، و الروض المربع ص 59، و طلبه الطلبه ص 170، و المطلع ص 170، و الدستور 1/ 146».


الإقتار:

النقص من القدر الکافی. ذکره الحرالی.

«التوقیف ص 81».


الاقتباس:

فی اللغه: هو طلب القبس، و هو الشعله من النار و یستعار لطلب العلم.

قال الجوهری فی «الصحاح»: اقتبست منه علما: أی استقرأته.

و فی الاصطلاح: تضمین المتکلم کلاما شعرا کان أو نثرا، و شیئا من القرآن أو الحدیث، و هو له معان عده أهمها ما ذکر، فإذا کان بهذا المعنی فهو یختلف عن الاستصباح کما ظهر من التعریف. و الفرق واضح بین طلب الشعله و إیقاد الشی ء لتتکون لنا شعله فالإیقاد سابق لطلب الشعله.

أما کون الاقتباس بمعنی تضمین المتکلم کلامه شعرا کان أو نثرا و شیئا من القرآن الکریم أو الحدیث النبوی الشریف علی وجه لا یکون فیه إشعار بأنه من القرآن أو الحدیث، فهو بعید جدّا عن معنی الاستصباح.

«الموسوعه الفقهیه 6/ 16، 17».


الاقتحام:

هو الوقوع و الإیقاع فی المشقه، و قیل: سلوک الشی ء علی مشقه.

«طلبه الطلبه ص 284، و التوقیف ص 82».
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الاقتداء:

لغه: مصدر اقتدی به إذا فعل مثل فعله تأسیا، و یقال: فلان:

قدوه: أی یقتدی به و یتأسی بأفعاله.

و یستعمله الفقهاء بالمعنی اللغوی، و هو إذا کان فی الصلاه یعرفونه: بأنه اتباع المؤتم الإمام فی أفعال الصلاه، أو هو ربط صلاه المؤتم بالإمام بشروط خاصه جاء بها الشرع و بینها الفقهاء فی کتاب «الصلاه عند الکلام عن صلاه الجماعه».

و قیل: هو التأسی: اقتدی به: إذا فعل مثل فعله تأسیا، و القدوه: الأصل الذی یتشعب منه الفروع.

«الموسوعه الفقهیه 1/ 196، 6/ 18».


الاقتراح:

الاستدعاء و الطّلب. قال الشاعر:

قالوا اقترح لنا شیئا نجد لک طبخه قلت اطبخوا لی جبه و قمیصا

«التوقیف ص 82».


الاقتراع:

الاستهام و عمل القرعه.

و استهما: أی اقتسما، و قیل: اقترعا.

«طلبه الطلبه ص 277».


الاقتراف:

قشر نحو الجلده عن الجرح، ثمَّ أستعیر للاکتساب حلالا أو حراما، حسنا أو قبیحا، و فی الإساءه أکثر استعمالا.

و اقتراف الذنب: فعله، و لذلک یقال: «الاعتراف یزیل الاقتراف».

و الاقتراف: الجماع.

«التوقیف ص 82».


الاقتران:

کالازدواج فی کونه: اجتماع شیئین أو أشیاء فی معنی من المعانی.

«التوقیف ص 80».
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الاقتصاد:

و هو فی اللغه: من القصد، و هو التوسط، و طلب الأسد، و یقال: هو علی قصد: أی رشد. و طریقه قصد: أی سهل، و قصدت قصده: أی نحوه.

و یستعمل الفقهاء کلمه «الاقتصاد» بمعنی: التوسط بین طرفی الإفراط، و التفریط حیث إن له طرفین هما ضدان له: تقصیر و مجاوزه، فالمقتصد قد أخذ بالوسط و عدل عن الطرفین.

قال العز بن عبد السلام: الاقتصاد رتبه بین رتبتین، و منزله بین منزلتین.

و المنازل ثلاثه:

1- التقصیر فی جلب المصالح.

2- الإسراف فی جلبها. 3- الاقتصاد بینهما.

فالتقصیر سیئه، و الإسراف سیئه، و الحسنه ما توسط بین الإسراف و التقصیر، و خیر الأمور أوسطها.

قال ابن القیم: أما الفرق بین الاقتصاد، و الشح:

إن الاقتصاد: خلق محمود یتولد من خلقین: عدل و حکمه، فالعدل یعتدل فی المنع و البذل، و بالحکمه یضع کل واحد منهما موضعه الذی یلیق به فیتولد من بینهما الاقتصاد.

أما الشح: فهو خلق ذمیم یتولد من سوء الظن و ضعف النفس، و یمده وعد الشیطان حتی یصیر هلعا، و الهلع: شده الحرص علی الشی ء و الشره به فیتولد عنه المنع لبذله، و الجزع لفقره.

«م. م الاقتصادیه ص 73».


الاقتصار:

فی اللغه: الاقتصار علی الشی ء: الاکتفاء به و عدم مجاوزته.

و قد ورد استعمال الاقتصار بهذا المعنی فی بعض فروع الشافعیه کقولهم فی کفایه الرقیق و لا یکفی الاقتصار علی ستر العوره.

«الموسوعه الفقهیه 6/ 38».
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الاقتضاء:


اشاره

مصدر اقتضی، یقال: اقتضیت منه حقی، و تقاضیته: إذا طلبته و قبضته و أخذته منه، و أصله من قضاء الدین.

و هو فی استعمال الفقهاء بمعناه اللغوی.

و یستعمله الأصولیون بمعنی الدلاله، یقولون: الأمر یقتضی الوجوب: أی یدل علیه، و یستعملونه أیضا بمعنی الطلب.

أو هو طلب الفعل مع المنع عن الترک، و هو الإیجاب، أو بدونه و هو الندب أو طلب الترک مع المنع عن الفعل، و هو التحریم، أو بدونه و هو الکراهه.

أو هو المطالبه بقضاء الدین، و منه قولهم: «هذا یقتضی کذا، و مقتضاه کذا».

قال الشیخ ابن عرفه- رضی اللّه عنه-: «الاقتضاء عرفا قبض ما فی ذمه غیر القابض»، و یقال: اقتضی الدین، و تقاضاه: أی طلبه.

«المصباح المنیر (قضی) ص 507، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 344، و الموسوعه الفقهیه 6/ 41».



اقتضاء الحقّ:

الشائع فی استعمال الفقهاء هو: التعبیر بلفظ الاستیفاء، مقصودا به أخذ الحق، سواء أ کان حقّا مالیا کاستیفاء الأجیر أجرته، أم کان حقّا غیر مالی کاستیفاء المنافع و القصاص و غیر ذلک.

«الموسوعه الفقهیه 6/ 41».



اقتضاء النّص:

عباره عما لم یعمل النص إلّا بشرط تقدم علیه، فإن ذلک أمر اقتضاه النص بصحه ما تناوله النص، و إذا لم یصح یکون مضافا إلی النص فکان المقتضی کالثابت بالنص، مثاله إذا قال الرجل لآخر: أعتق عبدک هذا عنی بألف درهم، فأعتقه
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یکون العتق من الآمر کأنه قال: بع عبدک لی بألف درهم، ثمَّ کن وکیلا لی بالإعتاق.

«نهایه المحتاج 5/ 305، و بدائع الصنائع 7/ 247، و التعریفات ص 270، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 344، و التوقیف ص 82، 83، و دستور العلماء 1/ 147».


الاقتفاء:

اتباع القفا کما أن الارتداف اتباع الردف، و یکنی به عن الاغتیاب و تتبع المعایب.

«التوقیف ص 83».


الاقتناء:

مصدر: اقتنی الشی ء یقتنیه: إذا اتخذه لنفسه لا للبیع أو للتجاره، یقال: هذه الفرس قنیه، و قنیه (بکسر القاف و ضمها): إذا اتخذها للنسل أو للرکوب و نحوها لا للتجاره.

و قنوت البقره، و قنیتها: أی اتخذتها للحلب أو الحرث، و مال قنیان: إذا اتخذته لنفسک.

و المعنی الاصطلاحی لهذا اللفظ لا یفترق عن المعنی اللغوی.

اقتناء الخمر: أی اتخاذها.

«المصباح المنیر (قنی)، و طلبه الطلبه ص 133، و الموسوعه الفقهیه 6/ 43».


الاقتناص:

أخذ الصید، و یشبه به أخذ کل شی ء بسرعه.

«التوقیف ص 83».


الاقتیات:

فی اللغه: مصدر اقتات، و اقتات: أکل القوت، و القوت:

ما یؤکل لیمسک الرمق کالقمح و الأرز.

و الأشیاء المقتاته: هی التی تصلح أن تکون قوتا تغذی به الأجسام لا علی الدوام.

و یستعمل الاقتیات عند الفقهاء بالمعنی اللغوی، إذ عرّفه
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الدسوقی: بأنه ما تقوم البنیه باستعماله بحیث لا تفسد عند الاقتصار علیه.

«المصباح المنیر ماده (قوت)، و النظم المستعذب 1/ 160، 161، و الدسوقی 3/ 47».


الأقراء:

لغه: الحمل علی القراءه، یقال: أقرأ غیره یقرئه إقراء، و اقرأه القرآن: فهو کالمقرئ، و إذا قرأ الرجل القرآن أو الحدیث علی الشیخ یقول: «أقرأنی فلان»: أی حملنی علی أن أقرأ علیه.

أما الأقراء: قیل: جمع قرء، و هو فی اللغه: اسم للطهر و الحیض جمیعا، و قد ورد فی الشرع فی مواضع لهذا و لهذا.

أمّا للطهر: فقوله- علیه الصلاه و السلام- لعبد اللّه بن عمر- رضی اللّه عنهما-: «إنّ من السّنه أن تطلقها لکل قرء تطلیقه» [ابن ماجه «الطلاق» 2].

و أما للحیض: ففی قوله- علیه الصلاه و السلام- لتلک المستحاضه: «دعی الصلاه أیام أقرائک» [البخاری 1/ 89].

و القرء عند أهل اللغه من الأضداد.

و أصل القرء: الجمع، یقال: قرئت الماء فی الحوض: أی جمعته، فکأن الدم یجتمع فی الرحم، ثمَّ یخرج.

و قال بعضهم: القرء: الوقت. قال الشاعر:

إذا هبت لقارئها الریاح

أی لوقتها، فلما کان الحیض یجی ء لوقت و الطهر لوقت سمّی کل واحد منهما قرءا.

اختلف أهل العلم فی الأقراء، فذهب إلی أنها [الأطهار]، و هو مذهب الشافعی [رحمه اللّه]، و ذهب قوم إلی أنها الحیض.

«لسان العرب ماده (قرأ)، و طلبه الطلبه ص 145، و المغنی لابن باطیش 3/ 204، و منح الجلیل 1/ 427، و النظم المستعذب 2/






















211».
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الإقرار:

و هو فی اللغه له معان عدّه:

و هو الإیقان و الاعتراف، یقال: أقر بالحق: إذا اعترف به، و أقر الشی ء أو الشخص فی المکان: أثبته و جعله یستقر فیه، و یقال: قرره فأقره: إذا حوله علی الإقرار، و هو الإثبات من قرّ الشی ء إذا ثبت.

و هو فی الأصل: التسکین و الإثبات، و القرار: السکون و الثبات، یقال: قر فلان بالمنزل: سکن و ثبت، و قررت عنده کذا: أی أثبته عنده، و قرار الوادی: مطمنه الذی یثبت فیه الماء، و یقال: استقر الأمر علی کذا: ثبت علیه، و سمّیت أیام منی أیام القر، لأنهم یثبتون بها و یسکنون عن سفرهم و حرکتهم هذه الأیام.

و منه الدعاء: «أقر اللّه عینه»: إذا أعطاه ما یکفیه، فسکنت نفسه و لا تطمح إلی شی ء آخر.

و فی الاصطلاح: هو الإخبار عن ثبوت حق للغیر علی المخبر، و هذا تعریف الجمهور، و ذهب بعض الحنفیه إلی أنه إنشاء، و ذهب آخرون منهم إلی أنه إخبار من وجه و إنشاء من وجه، و هو اعتراف صادر من المقر یظهر به حق ثابت فیسکن قلب المقر له إلی ذلک، و هو حجه شرعیه، دل علی ذلک الکتاب و السّنه و الإجماع و ضرب من المعقول.

هو إخبار الشخص بحق علیه، و یسمّی اعترافا.

إخبار عما قر و ثبت و تقدم، و معناه: الاعتراف و ترک الإنکار:

من استقر بالمکان إذا وقف فیه و لم یرتحل عنه و قرار الماء و قرارته حیث ینتهی جریانه و یستقر. قال عنتره:

جادت علیها کل بکر حر فتأکدت کل قراره کالدرهم

و الإقرار عند المحدثین و الأصولیین: هو عدم الإنکار من
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النّبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم علی قول أو فعل صدر أمامه، و تنظر أحکامه فی مصطلح «تقریر» و الملحق الأصولی.

و حقیقته العرفیه: قال الشیخ ابن عرفه- رضی اللّه عنه-:

لم یعرفوه و کأنّهم عندهم بدیهی، و من أنصف لم یدع بداهته، لأن مقتضی حال مدعیها: «أنه قول یوجب حقّا علی قائله»، ثمَّ قال- رضی اللّه عنه-: و الحق أنه نظری فیعرف «بأنه خبر یوجب صدقه علی قائله فقط بلفظه أو لفظ نائبه».

الإقرار بالنسب: إقرار الأب أو الأمّ بالبنوه دون ذکر السبب مع عدم إلحاق الضرر أو العار بالولد، هو الإقرار بالنسب المباشر.

فالإقرار: تصحیح للنسب بعد أن کان مجهولا.

أما التبنی: فیکون لمجهول النسب و معلومه، و التبنی قد أبطله الإسلام.

أما الإقرار بالنسب فقائم و لا یصح الرجوع فیه، و لا یجوز نفیه بعد صدوره.

«المصباح المنیر، و القاموس المحیط، و اللسان، و الفتاوی الهندیه 4/ 156، و المغنی لابن باطیش 2/ 165، و الاختیار 2/ 170، و مواهب الجلیل 5/ 516، و فتح المعین ص 91، و تبیین الحقائق 5/ 2، و نهایه المحتاج 5/ 64، 65، و البنانی علی شرح الزرقانی 6/ 91، و البحر الرائق 4/ 130، و المبسوط 17/ 159، و شرح حدود ابن عرفه ص 443، و التوقیف ص 83، و النظم المستعذب 2/ 383، و الحدود الأنیقه 1/ 227».


الإقراض:

هو تملیک الشی ء علی أن یرد مثله.

«فتح المعین ص 72، و فتح الوهاب للأنصاری 1/ 191».
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الإقصار:

یعنی الانحطاط، و فیه ثلاث لغات، یقال:

1- الإقصار: من أقصر یقصر.

2- التقصیر: من قصر یقصر.

3- القصر: من قصر یقصر، و هی أفصح اللغات، دلیله قوله تعالی: وَ إِذٰا ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنٰاحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلٰاهِ. [سوره النساء، الآیه 101].

«غرر المقاله ص 260».


أقصّه:

و أقصه السلطان من القاتل: أی أوفاه قصاصه، و هو من قولک:

«قصی الأثر»، و اقتصه: أی أتبعه.

«طلبه الطلبه ص 327».


الأقط:

الأقط، و الأقط، و الأقط: شی ء یتخذ من اللبن المخیض، یطبخ، ثمَّ یترک حتی یحصل (أی ینفصل عنه الماء)، و القطعه منه أقطه. و بهذا التعریف یعرفه الفقهاء.

و فی حدیث أبی سعید- رضی اللّه عنه-: «أو صاعا من أقط» [البخاری «زکاه» 76] بفتح الهمزه و کسر القاف، و هو لبن جامد مستحجر، و هو معروف، و أقرب الأشیاء شبها به:

المصل، و کشک اللبن.

و طریقته أن یغلی اللبن الحامض المنزوع الزّبد علی النار حتی ینعقد و یجعل قطعا صغارا و یجفف فی الشمس.

و قیل: هو لبن یابس غیر منزوع الزبد.

و قال ابن الأعرابی: یعمل من ألبان الإبل خاصه.

الحیس: الطعام المتخذ من التمر، و الأقط، و السّمن.

«المغنی لابن باطیش ص 215، و هامش طلبه الطلبه ص 104، و الثمر الدانی ص 299، و النظم المستعذب 2/ 204، و تحریر التنبیه ص 136، و فتح الباری م/ 104».
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الإقطاع:


اشاره

فی اللغه: التملیک و الإرفاق، یقال: استقطع الإمام قطیعه فأقطعه إیاها: أی سأله أن یجعلها له إقطاعا یتملکه و یستبد به و ینفرد، و یقال: أقطع الإمام الجند البلد: إذا جعل لهم غلتها رزقا، و هو أیضا من القطع بمعنی: الفصل.

شرعا: ما یقطعه الإمام: أی یعطیه من أراضی الموات- رقبه أو منفعه- لمن له حق فی بیت المال، فالإقطاع یکون تملیکا و غیر تملیک.

و نص الحنابله و غیرهم أن للإمام إقطاع الموات لمن یحییه فیکون أحق به، کالشارع فی الإحیاء، و هو نوع من أنواع الاختصاص.

و الإقطاع نوعان:

الأول: إقطاع الإرفاق [أو الامتناع أو الانتفاع]: و هو إرفاق الناس بمقاعد الأسواق و أفنیه الشوارع، و حریم الأمصار، و منازل المسافرین و نحو ذلک.

الثانی: إقطاع











التملیک: هو تملیک من الإمام مجرد عن شائبه العوضیه بإحیاء أو غیره.

«لسان العرب، و تاج العروس، و المصباح المنیر ماده (قطع)، و حاشیه ابن عابدین 3/ 392، و الأحکام السلطانیه للماوردی ص 187، و الأحکام السلطانیه لأبی یعلی ص 208، و المغنی لابن قدامه 5/ 577».


إقطاع المعادن:

المعادن: هی البقاع التی أودعها اللّه جواهر الأرض، و هی ضربان: ظاهره، و باطنه.

الظاهره: ما کان جوهرها المستودع فیها بارزا کمعادن الکحل، و الملح، و النفط.

الباطنه: هی ما کان جوهرها مستکنا فیها، لا یوصل إلیه
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إلّا بالعمل کمعادن الذهب، و الفضه، و الصفر، و الحدید.

«طلبه الطلبه ص 97، و شرح حدود ابن عرفه ص 537، و الموسوعه الفقهیه 2/ 233، 6/ 83، 84».


الأقطع:

لغه: مقطوع الید.

و عند الفقهاء: یستعمل فی مقطوع الید أو الرجل، و فی العمل الناقص أو قلیل البرکه.

«المصباح المنیر ماده (قطع)، و الشرح الصغیر 1/ 3، و شرح الروض المربع 1/ 3».


الإقعاء:

عند العرب: إلصاق الألیتین بالأرض و نصب الساقین، و وضع الیدین علی الأرض.

و قال ابن القطاع: أقعی الکلب: جلس علی ألیتیه و نصب فخذیه، و أقعی الرجل: جلس تلک الجلسه.

أو هو أن ینصب رکبتیه و لا یضع یدیه علی الأرض.

و للفقهاء فی الإقعاء تفسیران:

الأول: نحو المعنی اللغوی، و هو اختیار الطحاوی من الحنفیه.

الثانی: أن یضع ألیتیه علی عقبیه و یضع یدیه علی الأرض، و هو اختیار الکرخی من الحنفیه، و هو مصدر: أقعی یقعی إقعاء، قال الجوهری: و قد جاء النهی عنه.

الإقعاء فی الصلاه: و هو أن یضع ألیتیه علی عقبیه بین السجدتین.

قال المصنف- رحمه اللّه- فی «المغنی»: هو أن یفرش قدمیه و یجلس علی عقبیه. بهذا وصفه الإمام أحمد.

قال أبو عبید: هذا قول أهل الحدیث.

و الإقعاء عند العرب: جلوس الرجل علی ألیتیه ناصبا فخذیه،
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مثل الکلب و السبع و لا أعلم أحدا قال بالاستحباب علی هذه الصفه.

قال المحدثون و بعض الفقهاء: الجلوس علی صدر قدمیه ماسّا بألیتیه عقبه، و فی الحدیث: «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم نهی أن أقعی إقعاء القرد» [الهروی (2/ 102)].

«المصباح المنیر، و مختار الصحاح ماده (قعی)، و المغنی لابن باطیش 1/ 122، 432».


الأقفال:

هو مصدر أقفل: أی رجع.

«نیل الأوطار 3/ 159».


الإقلاع:

أقلعت عن الحمی: أی کفّت.

«طلبه الطلبه ص 242».


الأقلف:

هو الذی یختن، و المرأه، قلفاء.

و الفقهاء یخصون أحکام الأقلف بالرجل دون المرأه و یقابل الأقلف فی المعنی: المختون، و إزاله القلفه من الأقلف تسمی:

ختانا فی الرجل و خفضا فی المرأه.

«المصباح المنیر ماده (قلف)، و مواهب الجلیل 2/ 105، و الموسوعه الفقهیه 6/ 89».


أقل ما قیل:

الأخذ بأقل ما قیل عند الأصولیین: أن یختلف الصحابه فی أمر مقدر علی أقاویل فیؤخذ بأقلها، إذا لم یدل علی الزیاده دلیل، و ذلک مثل اختلافهم فی دیه الیهودی هل هی مساویه لدیه المسلم أو علی النصف أو علی الثلث؟ فالقول بأقلها و هو الثلث- أخذ بأقل ما قیل.

و یقاربه: الأخذ بأخف ما قیل، و الفرق بینهما هو من حیث
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الکم و الکیف، و یقابله الأخذ بأکثر ما قیل.

«إرشاد الفحول ص 244، و الموسوعه الفقهیه 6/ 93».


الإقلید:

المفتاح، لغه یمانیه، و قیل: معرب، و أصله بالرومیه: أقلیدس.

«التوقیف ص 84».


الإقواء:

أی خلت، و القواء: الأرض الخالیه.

«طلبه الطلبه ص 170».


الأکّار:

الخبیر بالزراعه، هو الزارع مأخوذ من الأکره بضم و سکون، و هی الحفره بجانب النهر لیصفو ماؤها، و أکرت الأرض: إذا شققتها للحرث.

«طلبه الطلبه ص 305، و فتح الباری م/ 84».


الأکارع:

و هی جمع الکراع، و جمعه أکرع، و الأکارع: جمع الأکرع، و هی القوائم.

«طلبه الطلبه ص 89».


الاکتحال:

لغه: مصدر اکتحل، یقال: اکتحل: إذا وضع الکحل فی عینه.

و هو فی الاصطلاح: مستعمل بهذا المعنی.

«المصباح المنیر ماده (کحل)، و طلبه الطلبه ص 127، و الموسوعه الفقهیه 6/ 94».


الاکتراء:

الاستیجار.

انظر: «إجاره».

«طلبه الطلبه ص 262».


الاکتساب:

قیل: طلب الرزق و تحصیل المال علی العموم.

و أضاف الفقهاء إلی ذلک: ما یفصح عن الحکم، فقالوا:

الاکتساب بما حل من الأسباب.
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و الاکتساب: هو طلب الرزق، و أصل الکسب السّعی فی طلب الرزق و المعیشه، و فی الحدیث: «أطیب ما أکل الرجل من کسبه، و ولده من کسبه» [ابن أبی شیبه 14/ 196].

فالاکتساب: هو طلب المال، سواء أ کان بتنمیه مال موجود، أم بالعمل بغیر مال، کمن یعمل بأجره.

أما الإنماء: فهو العمل علی زیاده المال و بذلک یکون الاکتساب أعم من الإنماء.

فائده:

یفترق معنی الاحتراف عن معنی الاکتساب أو الکسب بأن کلّا منهما أعمّ من الاحتراف، لأنها عند أهل اللغه ما یتحرّاه الإنسان مما فیه اجتلاب نفع و تحصیل حظ، فلا یشترط فیه أن یجعله الشخص دأبه و دیدنه کما هو الحال فی الاحتراف.

و یطلق الفقهاء الاکتساب أو الکسب علی تحصیل المال بحاصل أو حرفه من الأسباب، سواء أ کان باحتراف کما یطلقون الکسب علی الحاصل بالاکتساب.

«التوقیف ص 84، و الموسوعه الفقهیه 2/ 70، 6/ 95، 7/ 63».


الاکتفاء:

من قولک: «کفأ الإناء کفئا»: أی قلب.

«المعجم الوجیز ص 536».


الاکتناز:

لغه: إحراز المال فی وعاء أو دفنه، و هو مشتق من الکنز، و هو کل شی ء مجموع بعضه إلی بعض فی بطن الأرض أو علی ظهرها، و اکتنازه: یعنی جمعه و إمساکه.

و شرعا: هو المال الذی لم تؤد زکاته و لو لم یکن مدفونا فالادخار أعم فی اللغه، و الشرع من الاکتناز.

و هو أیضا فی المصطلح الشرعی: أی الذی جاء الوعید به فی
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قوله تعالی:. وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ.

[سوره التوبه، الآیه 34] فیطلق علی الأموال التی لم تؤد الوظائف المفروضه فیها لأهلها من الصدقه لا علی مجرد اقتنائها و ادخارها.

قال القاضی عیاض: اتفق أئمه الفتوی علی أنّ کل مال وجبت فیه الزکاه فلم تؤد فهو الاکتناز الذی توعد اللّه أهله فی الآیه، فأما ما أخرجت زکاته فلیس بکنز.

«معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 77».


الأکدریه:

هی إحدی المسائل الملقبات فی الفرائض، و هی: زوج، و أمّ وجد، و أخت لأب و أمّ، أو لأب.

قیل: سمّیت بذلک، لأن رجلا یقال له: أکدر سأل عنها فنسبت إلیه، و قیل: لأنها کدّرت علی زید بن ثابت- رضی اللّه عنه- أصله، فإنه لا یفرض للأخت مع الجد و لا یعیل مسائل الجد مع الإخوه.

مسأله موت المرأه عن زوج، و أخت، و أمّ، وجد.

«طلبه الطلبه 339، و تحریر التنبیه ص 274، و تسهیل الفرائض ص 45، و الموسوعه الفقهیه 6/ 97».


أکرع:

ما دون الکعب من الدّواب، و ما دون الرکبه من الإنسان، و جمعه: أکرع، و أکارع، ثمَّ سمّی به الخیل خاصه، و عن محمد: الکراع، و الخیل، و البغال، و الحمیر.

«المغرب 2/ 215، و هامش طلبه الطلبه ص 172».


الإکراه:

لغه: من الکره- بالضم- بمعنی القهر أو من الکره- بالفتح- بمعنی: المشقه، و هو حمل الغیر علی شی ء لا یرضاه، یقال: أکرهت فلانا إکراها، و حملته علی ما لا یحبه و یرضاه.
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و عرّفه البزدوی: بأنه حمل الغیر علی أمر یمتنع عنه بتخویف یقدر الحامل علی إیقاعه، و یصیر الغیر خائفا به.

و قد یؤدی الإکراه إلی الضروره کالإکراه الملجئ.

و قد اختلف القراء فی فتح الکاف و ضمها.

قال أحمد بن یحیی: و لا أعلم بین الأحرف التی ضمها هؤلاء و بین التی فتحوها فرقا فی العربیه و لا سنه تتبع.

شرعا: عرّفه الفقهاء: بأنه فعل یفعله المرء بغیره فینتفی به رضاه أو یفسد به اختیاره.

و الصله بین الظلم و الإکراه: أن الإکراه یکون صوره من صور الظلم إذا کان بغیر حق.

و هو حمل الغیر علی فعل بما یوهم رضاه دون اختیاره، و هو قسمان: ملجئ: بأن یکون بفوت النفس أو العضو، و غیر ملجئ: بأن یکون بحبس أو قید أو ضرب، و الأول معدم للرضا فقد للاختیار، و الثانی معدم للرضا غیر فقد للاختیار.

و یعرّفه الأصولیون: حمل الإنسان علی ما یکرهه و لا یرید مباشرته لو لا الحمل علیه بالوعید.

و یعرّفه بعض الفقهاء: بأنه الإلزام و الإجبار علی ما یکرهه الإنسان طبعا أو شرعا فیقدم علیه مع عدم الرضا لیدفع عنه ما هو أضر به.

ثمَّ قیل: هو معتبر بالهزل المنافی للرضا فما
























لا یؤثر فیه الهزل لا یؤثر فیه الإکراه، کالطلاق و إخوانه، و قیل: هو معتبر بخیار الشرط الخالی عن الرضا بموجب العقد فما لا یؤثر فیه الشرط لا یؤثر فیه الإکراه.

«المصباح المنیر ماده (کره)، و کشف الأسرار 4/ 1503، و الاختیار 2/ 138، و التعریفات ص 27، و التوقیف ص 84، و دستور العلماء 1/ 153».
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الإکساء:

قال اللّه تعالی:. فَکَفّٰارَتُهُ إِطْعٰامُ عَشَرَهِ مَسٰاکِینَ مِنْ أَوْسَطِ مٰا تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ أَوْ کِسْوَتُهُمْ.

[سوره المائده، الآیه 89] کسوتهم: هی مصدر کسا یکسو، و لیست باسم اللباس، فقد عطفها علی الإطعام و هو مصدر، و إطلاق طلبه العلم لفظه الإکساء فی المصدر خطأ.

«طلبه الطلبه ص 169».


الإکسال:

لغه: مصدر أکسل، و أکسل المجامع: خالط المرأه و لم ینزل، أو عزل و لم یرد ولدا.

و عند الفقهاء: أن یجامع الرجل، ثمَّ یفتر ذکره بعد الإیلاج فلا ینزل.

«ترتیب القاموس، و المصباح المنیر ماده (کسل)، و المغنی لابن باطیش 1/ 204).


اکسروه:

اکسروه بالماء: أی صبوا فیه الماء لتقل قوته و شدته.

«طلبه الطلبه ص 320».


الأکفاء:

قلب الشی ء، من المکافأه: أی المساواه کأنه أزال المساواه، و منه: الأکفاء فی الشعر، جمع کفؤ بتسکین الفاء و ضمها، و همز الآخر بتسکین الفاء، و آخره بالواو، و هو النظیر و المساوی.

«طلبه الطلبه ص 127، و التوقیف ص 85».


الأکل:

هو إیصال ما یمضغ إلی الجوف ممضوغا أو لا، فلیس اللبن أو السویق مأکولات، و فی کلام الرمانی ما یخالفه حیث قال:

الأکل حقیقه بلع الطعام بعد المضغ. قال: فبلغ الحصاه لیس بأکل حقیقه، و علی التشبیه یقال: أکلت النار الحطب.
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و الأکل: اسم لما یؤکل، و أکیله الأسد: فریسته. و الأکول و الأکیل: المؤاکل، و بعید به عن النصیب، فیقال: ذو أکل من الزمان و استوفی أکله: کنایه عن الأجل، و أکل فلانا:

اغتابه، و کذا أکل لحمه.

«أکل» قال أبو سلیمان فی حدیث النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال:

«أمرت بقریه تأکل القری» [مسلم «الحج» 488]، یقولون:

«یثرب» و هی المدینه.

قوله: «تأکل القری»: یرید أنّ اللّه ینصر الإسلام بأهل المدینه و هم الأنصار، و تفتح علی أیدیهم القری و یغنمها إیاهم فیأکلونها، و هذا فی الاتّساع و الاختصار کقوله تعالی:

وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ. [سوره یوسف، الآیه 82]: یرید أهل القریه، و کقوله تعالی: وَ کَمْ قَصَمْنٰا مِنْ قَرْیَهٍ کٰانَتْ ظٰالِمَهً. [سوره الأنبیاء، الآیه 11]، و کانوا یسمون المدینه (یثرب)، و هی اسم أرض بها، فغیر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم اسمها و سمّاها طیبه کراهه للتثریب.

«التوقیف ص 85، و غریب الحدیث للبستی 1/ 434، 435».


الإکلیل:

هو التاج یتکلل بالرأس: أی یحیط بجوانبه.

و هو شبه عصابه مزینه بالجوهر، و الجمع: أکالیل علی القیاس، و یسمّی التاج إکلیلا، و کلله: أی ألبسه الإکلیل «کلل».

«معجم الملابس فی لسان العرب ص 34، و طلبه الطلبه ص 89».


الإکمال:

الذی یستفاد من تعریف الراغب للکمال و التمام کل فی مادته أن هناک فرقا بینهما هو: أنّ تمام الشی ء انتهاؤه إلی حد لا یحتاج إلی شی ء خارج عنه، و أن کمال الشی ء حصول ما فیه الغرض منه، و علیه فالتمام یستلزم الکمال.

و قد ظهر من تتبع کتب اللغه و التفسیر عند قوله تعالی:
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الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ. [سوره المائده، الآیه 3] عدم وضوح فرق بینهما فیکونان مترادفین و لم یظهر فرق بینهما فی المعنی الاصطلاحی.

«الموسوعه الفقهیه 1/ 231».


أکمام:

واحدها: کم، و هو الغلاف، و قوله تعالی:. ذٰاتُ الْأَکْمٰامِ [سوره الرحمن، الآیه 11]: أی ذات الغلف، عن الضحاک، و أکثر ما یستعمل فی وعاء الطلع.

«المطلع ص 244».


الأکمه:

الذی یولد أعمی، عن الجوهری و السّعدی، و قیل: الذی یعمی بعد بصر.

«المطلع ص 412».


الأکناف:

روی بالنون و التاء:

أما بالنون: فهو جمع کنف، و هو الجانب، و الناحیه: یعنی أنه یجعلها فیما بینهم، فکلما مروا بأفنیتهم رأوها فلا ینسوها.

و أما بالتاء: فجمع کتف، یرید أنه یضعها علی ثقلها فلا یقدرون أن یعرضوا عنها، و هذا معنی: «بین أظهرکم».

«المغنی لابن باطیش ص 360».


الأکوله:

لغه: صیغه مبالغه بمعنی: کثیره الأکل، و تکون بمعنی المفعول أیضا: أی المأکوله، و فی الحدیث: «نهی المصدق عن أخذ الأکوله من الأنعام فی الصدقه».

[صحیح مسلم «زکاه» 26] و اختلف فی تفسیر الأکوله، فقیل: أکوله غنم الرجل:

الخصی، و الهرمه، و العامره، و الکبش.
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و عند الفقهاء: شاه اللحم تسمن لتؤکل ذکرا کان أو أنثی.

و کذا توصف به المرأه الکثیره الأکل.

و الأکوله- بفتح الهمزه و ضم الکاف-: العامر من الشیاه، و تعزل للأکل. هکذا فی «القاموس».

و أما الأکوله: فهی قبیحه المأکول.

«ترتیب القاموس المختار ماده (أکل)، و طلبه الطلبه ص 93، و نیل الأوطار 4/ 135، و الموسوعه الفقهیه 6/ 127».


الأکیله المأکوله:

أکیله السبع: فعیله بمعنی مفعوله: أی مأکوله السبع، و دخلته الهاء لغلبه الاسم علیه، و المراد ما أکل السبع بعضها و إلا فی أکلها کلها جمعا قد صارت معدومه لا حکم لها.

«طلبه الطلبه ص 93، و المطلع ص 383».


الآل:

قال البخاری: «الآل»: القرابه، و قال غیره: «العهد»، و قیل: المراد به (اللّه). قال اللّه تعالی: لٰا یَرْقُبُونَ فِی مُؤْمِنٍ إِلًّا وَ لٰا ذِمَّهً. [سوره التوبه، الآیه 10].

و الال- بالفتح-: هو الدعاء، و جاء: «و عجب ربکم من أ لکم و قنوطکم» [فتح الباری (م/ 85)]: أی من جؤارکم.

«أساس البلاغه (ألل) ص 20، و فتح الباری (المقدمه) ص 84، 85».


البتّه:

البت: هو القطع و الجزم، یقال: بت القضاء، و بت النیه:

جزمها، و ساق دابته حتی بتها: أی قطعها.

قال سعید بن جبیر- رضی اللّه عنه-: «حرمها البته»:

أی قطعا من غیر معنی آخر.

- و هو بفتح الموحده و الفوقیه الشدیده.

و المبتوته: المرأه، و أصلها: المبتوت طلاقها.
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و قولهم: طلاق بات علی الإسناد المجازی، أو لأنه یبت عصمه النکاح.

«أساس البلاغه (بتت) ص 27، و طلبه الطلبه ص 225، و المغرب ص 33، و شرح الزرقانی علی الموطأ 3/ 166».


الألبسه:

جمع لباس، و هو ما یستر البدن و یدفع الحر و البرد، و مثله الملبس، و اللبس بالکسر، و لبس الکعبه، و الهودج: کسوتهما.

و یقال: لبست امرأه: أی تمتعت بها زمانا، و لباس کل شی ء:

غشاوه، و اللبوس- بفتح اللام-: ما یلبس، و قوله تعالی:

وَ عَلَّمْنٰاهُ صَنْعَهَ لَبُوسٍ لَکُمْ. [سوره الأنبیاء، الآیه 80]:

یعنی الدروع، قال اللّه تعالی: یٰا بَنِی آدَمَ قَدْ أَنْزَلْنٰا عَلَیْکُمْ لِبٰاساً یُوٰارِی سَوْآتِکُمْ وَ رِیشاً وَ لِبٰاسُ التَّقْویٰ ذٰلِکَ خَیْرٌ ذٰلِکَ مِنْ آیٰاتِ اللّٰهِ لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ [سوره الأعراف، الآیه 26].

«المصباح المنیر (لبس) ص 209، و مختار الصّحاح (لبس)، و معجم الملابس فی لسان العرب ص 104».


الالتباس:

فی اللغه: من اللبس، و هو الخلط و یأتی بمعنی الاشتباه و الإشکال، یقال: التبس علیه الأمر: أی اشتبه و أشکل.

اصطلاحا: عرّف بأنه صیروره شی ء مشتبها بآخر بحیث لا یکون بینهما تفاوت أصلا، و هو ممنوع، لأنه یفضی إلی الفساد.

و عرّف کذلک: بأنه هو الإشکال، و الفرق بینه و بین الاشتباه علی ما قال الدسوقی: أنّ الاشتباه معه دلیل و یرجح أحد الاحتمالین، و الالتباس لا دلیل معه.

«المصباح المنیر (لبس) ص 209، و مواهب الجلیل 1/ 173، و دستور العلماء 1/ 163».

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 279 


الالتحاف:

الملحفه عند العرب: هی الملاءه السمط، فإذا أبطنت ببطانه أو حشیت فهی عند العوام: ملحفه، و العرب لا تعرف ذلک.

قال الجوهری: الملحفه واحده الملاحف، و تلحف بالملحفه، و اللحاف و التحف، و لحف بهما: تغطی بها لغیّه، و إنها لحسنه اللّحفه من الالتحاف.

«معجم مقاییس اللغه (لحف) 949، و المصباح المنیر (لحف) ص 210، و المغرب ص 421، و معجم الملابس فی لسان العرب ص 34».


الالتحام:

قال ابن فارس: اللام، و الحاء، و المیم أصل صحیح یدل علی تداخل، کاللحم الذی هو متداخل بعضه ببعض، یقال:

لحمت الشی ء فالتحم: أی لأمته فالتأم إذا اتصل لحمه بعضه ببعض، فصار شیئا واحدا، و سمّیت الحرب (ملحمه) لمعنیین:

أحدهما: تلاحم الناس: تداخلهم بعضهم فی بعض.

و الآخر: أن القتلی کاللحم الملقی.

«معجم مقاییس اللغه (لحم) 950، و المطلع ص 366».


الأماره:

لغه: العلامه.

و اصطلاحا: هی التی یلزم من العلم بها الظن بوجود المدلول کالغیم بالنسبه إلی المطر، فإنه یلزم من العلم به الظن بوجود المطر.

الأماره- بالفتح-: العلامه.

و عرفا: ما یلزم من العلم به الظن بوجود المدلول کالغیم بالنسبه للمطر.

و قیل: الأمّاره- بالفتح و تشدید المیم- فی «الباعثه» إن شاء اللّه تعالی، و بدون تشدید تکون فی اللغه و الاصطلاح کما سبق بیانه، و قد یطلق علی الدلیل القطعی أیضا.
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و هی عند الأصولیین: الدلیل الظنی، و هو ما یمکن التوصل بصحیح النظر فیه إلی مطلوب خبری ظنی.

«غایه الوصول ص 37».


الإماره:


اشاره

لغه: الإماره بالکسر، و الإمره: الولایه، یقال: أمر علی القوم یأمر من باب قتل، فهو أمیر، و أمر یأمر إماره، و إمره:

صار لهم أمیرا، و یطلق علی منصب الأمیر، و علی جزء من الأرض یحکمه أمیر.

فائده:

الولایه: إما أن تکون عامه، فهی الخلافه أو الإمامه العظمی، و إما أن تکون خاصه علی ناحیه کأن ینال أمر إقلیم و نحوه، أو علی عمل خاص من شئون الدوله کإماره الجیش، و إماره الصدقات، و تطلق علی منصب أمیر.

الإماره: تکون فی الأمور العامه، و لا تستفاد إلّا من جهه الإمام.

أما الولایه: فقد تکون فی الأمور العامه، و قد تکون فی الأمور الخاصه، و تستفاد من جهه الإمام، أو من جهه الشرع أو غیرهما کالوصیه بالاختیار و الوکاله.

و الفرق بین الأماره و العلامه:

أن العلامه: ما لا ینفک عن الشی ء کوجود الألف و اللام علی الاسم.

و الأماره: تنفک عن الشی ء کالغیم بالنسبه للمطر.

«معجم مقاییس اللغه (أمر) ص 38، و المصباح المنیر (أمر) ص 9، و التعریفات للشریف الجرجانی ص 30، و التوقیف للمناوی ص 90، و


























الحدود الأنیقه للشیخ زکریا الأنصاری ص 83، و الدستور لأحمد بکری 1/ 177، 178، و الموسوعه الفقهیه 6/ 194، 196، 197، 200، 216».
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إماره الاستکفاء:

هی أن یفوّض الإمام باختیاره إلی شخص إماره بلد أو إقلیم ولایه علی جمیع أهله و نظر فی المعهود من سائر أعماله.


إماره إقامه الحج:

هی أن ینصب الإمام أمیرا للحجیج یخرج بهم نیابه عنه فی المشاعر.


الإمام:

ما یؤتمّ به أو یقتدی به ذکرا کان أو أنثی، و منه: «قامت الإمام وسطهنّ» لقوله- علیه الصلاه و السلام-: «إنّما جعل الإمام إماما لیؤتمّ به فلا تختلفوا علیه».

[مسلم «الصلاه» 77] و قیل: هو الذی له الرئاسه العامه فی الدین و الدنیا جمیعا.

قال المناوی: «الإمام» من یؤتم به: أی یقتدی به، سواء کان إنسانا یقتدی بقوله أو بفعله، أو کتابا، أو کلاهما محقّا أو مبطلا، فلذلک قالوا: «الإمام الخلیفه و العالم المقتدی به، و من یؤتم به فی الصلاه».

و الإمام المبین: اللوح المحفوظ، و یطلق «الإمام» علی الذکر و الأنثی.

قال بعضهم: و ربما أنّث إمام الصلاه بالهاء، فقیل: امرأه إمامه، و صوب بعضهم حذفها، لأن الإمام اسم لا صفه.

و یقرب منه ما حکاه ابن السکیت: أنّ العرب تقول: عاملنا و أمیرنا امرأه، و فلانه و حتی فلان و وکیل فلان.

و قالوا: «مؤذن فلان امرأه»: و فلانه شاهد بکذا، لأنها تکثر فی الرجال و تقل فی النساء.

«المصباح المنیر (أمم) ص 9، و أنیس الفقهاء ص 90، و التعریفات ص 29، و التوقیف ص 90».
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الإمامه:


اشاره

فی اللغه: مصدر أم یؤم، و أصل معناها: القصد، و یأتی بمعنی التقدم، و یقال: «أمهم، و أمّ بهم»: إذا تقدمهم.

و فی اصطلاح الفقهاء: تطلق الإمامه علی معنیین: الإمامه الصغری، و الإمامه الکبری.

و یعرفون الإمامه الکبری: بأنها استحقاق تصرف عام علی الأنام (أی الناس)، و هی رئاسه عامه فی الدین و الدنیا خلافه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم.

أما الإمامه الصغری: و هی کإمامه الصلاه، فهی ارتباط صلاه المصلی بمصل آخر بشروط بیّنها الشرع. فالإمام لم یصر إماما إلا إذا ربط المقتدی صلاته بصلاته.

و










هذا الارتباط هو حقیقه الإمامه، و هو غایه الاقتداء.

و عرّفها ابن عرفه: بأنها اتباع مصل فی جزء من صلاته غیر تابع غیره.

و عرّفها بعضهم: بأنها کون الإمام متبعا فی صلاته کلها أو جزء منها.

«النهایه 1/ 69، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 126، و الموسوعه الفقهیه 6/ 201».


الإمامه الکبری:

الإمامه: مصدر أم القوم و أم بهم: إذا تقدّمهم و صار لهم إماما، و الإمام و جمعه أئمه: کل من ائتم به قوم، سواء أ کانوا علی صراط مستقیم کما فی قوله تعالی: وَ جَعَلْنٰا مِنْهُمْ أَئِمَّهً یَهْدُونَ بِأَمْرِنٰا. [سوره السجده، الآیه 24]. أم کانوا ضالین کقوله تعالی: وَ جَعَلْنٰاهُمْ أَئِمَّهً یَدْعُونَ إِلَی النّٰارِ وَ یَوْمَ الْقِیٰامَهِ لٰا یُنْصَرُونَ [سوره القصص، الآیه 41].

ثمَّ توسعوا فی استعماله حتی شمل کل من صار قدوه فی فن من فنون العلم، غیر أنه إذا أطلق لا ینصرف إلّا إلی صاحب
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الإمامه العظمی، و لا یطلق علی الباقی إلّا بالإضافه، لذلک عرّف الرازی (الإمام): بأنه کل شخص یقتدی به فی الدّین.

و الإمام الأکبر فی الاصطلاح: رئاسه عامه فی الدّین و الدنیا خلافه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، و سمّیت (کبری): تمییزا لها عن الإمامه (الصغری)، و هی إمامه الصلاه و تنظر فی موضعها.

«الموسوعه الفقهیه 6/ 216».


الأمان:

فی اللغه: عدم توقع مکروه فی الزمن الآتی، و أصل الأمن:

طمأنینه النّفس، و زوال الخوف و الأمانه و الأمان: مصادر للفعل «أمن»، و یرد الأمان تاره اسما للحاله التی یکون علیها الإنسان من الطمأنینه، و تاره لعقد الأمان أو صکه، و هو ضد الخوف، یقال: «أمّنت الأسیر»: أعطیته الأمان فأمن، فهو کالآمن.

و شرعا: رفع استباحه دم الحربی و رقه و ماله حین قتاله أو العزم علیه مع استقراره تحت حکم الإسلام مده ما.

و ذکر البعلی: أنه عقد یفید ترک القتال مع الکفار فردا أو جماعه مؤقتا أو مؤبدا.

«المفردات ص 25، 26، و النهایه 1/ 69، و الکواکب الدریه 2/ 130، و شرح حدود ابن عرفه 1/







225، و المطلع ص 220».


الأمانه:

ضد الخیانه، و الأمانه تطلق علی کل ما عهد به إلی الإنسان من التکالیف الشرعیه و غیرها کالعباده و الودیعه، و من الأمانه:

الأهل و المال، و بالتتبع تبین أن الأمانه قد استعملها الفقهاء بمعنیین:

أحدهما: بمعنی الشی ء الذی یوجد عند الأمین.

الثانی: بمعنی الصفه.

«المفردات (أمن) ص 25، 26، و المغرب (أمن) ص 29، و المصباح المنیر (أمن) ص 10، و الموسوعه الفقهیه 6/ 236».
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الامتزاج:

هو انضمام شی ء إلی شی ء بحیث لا یمکن التمییز بینهما، و یختلف عنه الاختلاط بأنه أعمّ، لشموله ما یمکن التمییز فیه و ما لا یمکن.

و مزاج الجسم: طبائعه التی یأتلف منها.

و مزاج الخمر کافور، یعنی: ریحها لا طعمها، و الجمع:

أمزجه، مثل: سلاح و أسلحه.

«المصباح المنیر (مزج) ص 218، و الموسوعه الفقهیه 2/ 219».


الامتشاط:

لغه: هو ترجیل الشعر.

و الترجیل: تسریح الشعر، و تنظیفه و تحسینه.

و عند الفقهاء معناه کالمعنی اللغوی.

«معجم مقاییس اللغه (مشط) ص 985، و المصباح المنیر (مشط) ص 84، 219، و الموسوعه الفقهیه 6/ 239».


الامتناع:

مصدر امتنع، یقال: امتنع من الأمر: إذا کف عنه، و یقال:

امتنع بقومه: أی تقوی بهم و عزّ فلم یقدر علیه.

و ورد فی (غنائم بدر): «إنها کانت بمنعه السماء»: أی بقوه الملائکه، لأن اللّه تعالی أمدهم فی ذلک الیوم بجنود السماء کما قال اللّه تعالی: وَ لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللّٰهُ بِبَدْرٍ وَ أَنْتُمْ أَذِلَّهٌ. [سوره آل عمران، الآیه 123].

«معجم مقاییس اللغه (منع) 966، و المصباح المنیر (منع) ص 222، و المغرب ص 435».


الامتهان:

افتعال من (مهن): أی هدم غیره، و أمتهن: استخدمه أو ابتذله.

قال ابن فارس: المیم، و الهاء، و النون: أصل صحیح یدل علی احتقار، و حقاره، و منه یتبین أن أهل اللغه یستعملون کلمه (امتهان) فی معنیین:
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الأول: بمعنی «الاحتراف فی الشی ء».

و الثانی: بمعنی «الابتذال».

و الابتذال: هو عدم صیانه الشی ء، بل تداوله و استخدامه فی العمل.

«معجم مقاییس اللغه (مهن) 988، و المصباح المنیر (مهن) ص 223، و کشاف القناع 6/ 169، و الموسوعه الفقهیه 6/ 241».


الأمّ:

أمّ الشی ء فی اللغه: أصله، و الأم: الوالده، و الجمع: أمهات و أمّات، و لکن کثر [أمّهات] فی الآدمیات، و «أمّات» فی الحیوان.

و شرعا: الأمّ- بالفتح-: القصد المستقیم، و المأموم:

المقصود، و أمّه و أمّ به: صلی به إماما.

و الآمّه: الشجه، و أمّه شجه، و حقیقته أن یصیب أم الدماغ.

الأم- بالضم-: الوالده القریبه التی ولدته، و البعیده التی ولدت من ولد.

و لذلک قیل لحواء: أمّنا و إن کثرت الوسائط، و کل من کان أصلا لوجود الشی ء أو تربیته أو إصلاحه أو مبدئه أم. و من ثمَّ قالوا: «أمّ الشی ء»: أصله.

قال الخلیل: کل شی ء ضم إلیه جمیع ما یلیه یسمی أمّا، و منه:. فِی أُمِّ الْکِتٰابِ. [سوره الزخرف، الآیه 4]: أی اللوح، لأن العلم کله منسوب إلیه و متولد عنه، و قیل لمکه:.

أُمَّ الْقُریٰ. [سوره الأنعام، الآیه 92]، لأن الدنیا دحیت من تحتها، و «فاتحه الکتاب» أمّه، لأنها مبدؤه.

و قوله تعالی:. هُنَّ أُمُّ الْکِتٰابِ. [سوره آل عمران، الآیه 7]:

غیر المتشابه.
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و قوله تعالی:. حَتّٰی یَبْعَثَ فِی أُمِّهٰا رَسُولًا.

[سوره القصص، الآیه 59] أی: فی أکبر مدنها و أعظمها، و هی فی











الإسلام (مکه)، و قبل الإسلام کل قریه کبیره تتبعها قری حولها صغیره، و هی تسمّی أمّا علی سبیل الاستعاره کأنها أمّ حولها أولادها الصغار ترعاهم و تقوم علی شئونهم کما تفعل الأم، فیبعث اللّه الرسول إلیها لیلزمها و ما حولها الحجه، و قوله تعالی:

قٰالَ یَا بْنَ أُمَّ لٰا تَأْخُذْ بِلِحْیَتِی وَ لٰا بِرَأْسِی.

[سوره طه، الآیه 94] هی والده موسی و هارون- علیهما السلام- و حذفت یاء المتکلم تخفیفا، و فتح ما قبلها و أصلها «ابن أمّی».

قال المناوی: المضاف إلی یاء المتکلم خمسه أوجه: إسکان الیاء و فتحها، و قلبها ألفا و حذفها مع إبقاء کسر ما قبلها، و فتحه، تقول: (یا أمی، و یا أمّی، یا أمّا، و یا أمّ، و یا أمّ)، و جمع الأم: أمها، بزیاده هاء، و أمهات علی وزن فعلهات، قال اللّه تعالی: حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهٰاتُکُمْ.

[سوره النساء، الآیه 23] هنّ الوالدات و الجدّات من جهه الأب أو من جهه الأمّ.

«أساس البلاغه ص 21، و المصباح المنیر (أم) ص 9، و مغنی المحتاج 3/ 174، و المغنی 6/ 567 طبعه الریاض، و التوقیف ص 93، 94، و القاموس القویم للقرآن الکریم 1/ 33».


أمّ حُبَیْن:

هی بضم الحاء المهمله، و فتح الباء الموحده بعدها یاء معجمه باثنتین من تحت، و بالنون: دویبه معروفه عند العرب.

«المغنی لابن باطیش ص 274».
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أمّ الخَبَائث:

الخمر، و یسمّیها الناس الخمیر، و هی مادته، و أصله سمّیت بها لأنها: أمّ الخبائث.

«طلبه الطلبه ص 317».


أمّ الدّماغ:

الهامه: و قیل: الجلده الرقیقه المشتمله علی الدماغ.

و عند الفقهاء: الجلده التی تحت العظم فوق الدماغ، و تسمّی بأمّ الرأس و خریطه الدماغ.

«لسان العرب (دمغ)، و حاشیه قلیوبی و عمیره 4/ 113، و المغنی 7/ 709 طبعه الریاض».


أمّ دفر:

الدنیا، و یقال للأمه: یا دفار- بکسر الراء-: یا منتنه.

«طلبه الطلبه ص 240».


أمّ الأرامل:

الأمّ لغه: الوالده، و الأرامل: جمع أرمله، و هی التی مات عنها زوجها.

و مسأله أم الأرامل عند الفرضیین إحدی المسائل الملقبات و هی:

(جدّتان، و ثلاث زوجات، و أربع أخوات لأمّ، و ثمانی أخوات لأبوین أو لأب).

و تسمّی أیضا: بأم الفروج لأنوثه الجمیع.

و تسمّی أیضا: السبعه عشریه، لنسبتها إلی سبعه عشر، و هو عدد أسهمها.

فأصل المسأله فی اثنی عشر، و تعول إلی سبعه عشر، فیکون للجدّتین السدس، (و هو اثنان) لکل واحده منهما سهم، و للزوجات الربع (ثلاثه) لکل واحده منهن سهم، و للأخوات لأم: الثلث (أربعه) لکل واحده منهن سهم، و الثلثان (ثمانیه أسهم) للأخوات الثمانی لکل واحده سهم.

«الموسوعه الفقهیه 6/ 262 عن شرح متن الرحبیه ص 34، و العذب الفائض ص 167، و موسوعه الفقه الإسلامی 24/ 226».
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أمّ غَیْلان:

شجر السّمر، و یسمر: من العضاه، و العضاه: من شجر الشوک.

«طلبه الطلبه ص 118».


أمّ الفروخ:

الأمّ لغه: الوالده، و الفروخ: جمع فرخ، و هو ولد الطائر، و قد استعمل فی کل صغیر من الحیوان و النبات و الشجر و غیرها.

و أم الفروخ عند الفرضیین لقب لمسأله من مسائل المیراث هی:

(زوج، و أمّ و أختان شقیقتان أو لأب، و اثنان فأکثر من أولاد الأمّ)، و سمّیت بأمّ الفروخ لکثره السهام العائله فیها.

و قد قیل: إنه لقب لکل مسأله عائله إلی عشره.

و یقال لهذه المسأله: البلجاء، لوضوحها، لأنها عالت بثلثیها، و هو أکثر ما تعول إلیه مسأله فی الفرائض، و تلقب أیضا:

(الشریحیه) لوقوعها فی زمن القاضی شریح، و قد عرضت علیه: (فللزوج النّصف، و للأختین لغیر أم: الثلثان، و للأم السدس، و لأولاد الأم: الثلث، و مجموع ذلک عشره.

«الموسوعه الفقهیه 6/ 263، 264، عن العذب الفائض 1/ 66، و البقری علی الرحبیه ص 33، و موسوعه الفقه الإسلامی 24/ 226».


أمّ القُری:

هی مکه، قال اللّه تعالی:. لِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُریٰ وَ مَنْ حَوْلَهٰا. [سوره الشوری، الآیه 7]: أی لتنذر أهل مکه و أهل ما حولها من القری، و قوله تعالی: وَ قٰالُوا لَوْ لٰا نُزِّلَ هٰذَا الْقُرْآنُ عَلیٰ رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ.

[سوره الزخرف، الآیه 31] هما: مکه، و الطائف.

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 289

و قوله تعالی: وَ کَذٰلِکَ أَخْذُ رَبِّکَ إِذٰا أَخَذَ الْقُریٰ وَ هِیَ ظٰالِمَهٌ [سوره هود، الآیه 102]: أی أخذ أهلها و هم ظالمون.

«القاموس القویم للقرآن الکریم 2/ 115».


أمّ الکتاب:

المراد (سوره الفاتحه)، و أمّ الکتاب: هی أصله الذی یرجع إلیه. و وردت فی القرآن الکریم فی قوله تعالی:. مِنْهُ آیٰاتٌ مُحْکَمٰاتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتٰابِ. [سوره آل عمران، الآیه 7]:

أی أصله الذی یرجع إلیه عند الاشتباه، و أطلق فی قوله جلّ شأنه: یَمْحُوا اللّٰهُ مٰا یَشٰاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتٰابِ.

[سوره الرعد، الآیه 39] علی اللوح المحفوظ الذی فیه علم اللّه تعالی.

«المصباح المنیر (أم) ص 10، و تفسیر ابن کثیر 1/ 8، و التسهیل لعلوم التنزیل 1/ 44».


أمّ کلثوم:

إذا أطلقت، فهی بنت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، تزوجها عثمان بعد وفاه أختها رقیه- رضی اللّه عنهم أجمعین-.

«طلبه الطلبه ص 134».


أمّ الولد:

قال ابن عرفه: «هی الحرّ حملها من وطء مالکها علیه جبرا».

قال فی «دستور العلماء»: هی الأمه التی استولدها مولاها کما هو المشهور أو استولدها رجل بالنکاح، ثمَّ اشتراها أولا کما یفهم من قولهم فی باب الیمین فی الطلاق و العتاق لا شراء من حلف یعتقه و أم ولده، و هاهنا مسألتان: صوره الأولی واضحه، و صوره الثانیه: أن یقول رجل لأمه استولدها بالنکاح: إن اشتریتک فأنت حرّه عن الکفاره بمنی فاشتراها تعتق لوجود الشرط و لا یجزیه عن الکفاره، لأن حریتها مستحقه بالاستیلاد.
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ثمَّ اعلم: أنّ أمّ الولد نکاحا هی أمه ولدت من زوجها، ثمَّ ملکها، أو أمه ملکها زوجها، ثمَّ ولدت. فافهم و احفظ.

«شرح حدود ابن عرفه المالکی ص 679، و الدستور، لأحمد بکری 1/ 193».


الأمر:

فی اللغه: الطلب، و قیل: یأتی الأمر فی اللغه بمعنیین:

الأول: یأتی بمعنی الحال أو الشأن، و منه قوله تعالی:.

وَ مٰا أَمْرُ فِرْعَوْنَ بِرَشِیدٍ [سوره هود، الآیه 97] أو الحادثه، و منه قوله تعالی:. وَ إِذٰا کٰانُوا مَعَهُ عَلیٰ أَمْرٍ جٰامِعٍ لَمْ یَذْهَبُوا حَتّٰی یَسْتَأْذِنُوهُ. [سوره النور، الآیه 62]، و قال اللّه تعالی:. وَ شٰاوِرْهُمْ فِی الْأَمْرِ.

[سوره آل عمران، الآیه 159] قال الخطیب القزوینی فی «الإیضاح»: أی شاورهم فی الفعل الذی تعزم علیه، و یجمع بهذا المعنی علی «أمور».

الثانی: طلب الفعل، و هو بهذا المعنی نقیض النهی، و جمعه «أوامر» فرقا بینهما کما قال الفیومی.

- و قال الجرجانی: هو قول القائل لمن دونه افعل.

- و قال الأنصاری: طلب إیجاد الفعل: «و هو حقیقه فی القول المخصوص مجاز فی الفعل».

- و قال المناوی: اقتضاء فعل غیر کف، مدلول علیه بغیر لفظ «کف»، و لا

















یعتبر به علوّ و لا استعلاء علی الأصح.

قال فی «غایه الوصول»: «أمر» أی: اللفظ المنتظم من هذه الأحرف المسمّاه بألف، و میم، و راء.

الأشقر: الأمر: طلب الفعل بالقول علی وجه العلو: أن یطلبه الأعلی من الأدنی، و قیل: «مسائل الأمر»: خمسه أقسام، فإنها ترجع إلی:
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1- نفس الأمر. 2- الآمر. 3- المأمور.

4- المأمور به، و هو الفعل. 5- المأمور فیه، و هو الزمان.

و هذا تقسیم ضروری لا مزید علیه.

و قیل: هو القول الذی هو دعاء إلی تحصیل الفعل عن طریق العلو و العظمه دون التفرع.

و قیل: هو القول الذی هو طلب تحصیل الفعل عن طریق الاستعلاء دون التذلل.

و قیل: هو الاستدعاء علی طریق الاستعلاء قولا.

و قیل: هو اقتضاء الطاعه من المأمور بإتیان المأمور به قولا.

فائده:

الأمر: الحاله، یقال: «فلان أمره مستقیم».

و قول الفقهاء: أقل الأمرین و أکثرهما من کذا و کذا، و هو تفسیر لأمرین مطابق لهما فی التعدد، موضح لمعناها، و لو قیل:

من کذا أو من کذا بالألف صار المعنی أقل الأمرین إما من هذا، و إما من هذا و کان أحدهما لا بعینه مفسرا للاثنین، و هو ممنوع لما فیه من الإبهام، و لأن الواحد لا یکون له أقل و أکثر إلا أن یقال: بمذهب الکوفی، و هو إیقاع «أو موقع الواو».

«القاموس المحیط (أمر) ص 439، و المصباح المنیر (أمر) ص 8، و التعریفات ص 30، و میزان الأصول للسمرقندی ص 80، و طلبه الطلبه ص 186، و لب الأصول/ جمع الجوامع ص 63، و الحدود الأنیقه ص 84، و التوقیف ص 292، و الواضح فی أصول الفقه للدکتور/ محمد سلیمان الأشقر ص 210».


الأمر الحاضر:

هو ما یطلب به






الفعل من الحاضر، و لذا سمّی به، و یقال له:

الأمر بالصیغه، لأن حصوله بالصیغه المخصوصه دون اللام، کما فی أمر الغائب.

«التعریفات ص 30».
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الأمر الاعتباری:

ما لا وجود له إلّا فی عقل المعتبر ما دام معتبرا.

«التوقیف ص 92».


الأمر بالمعروف:

أمرت بالمعروف: أی بالخیر و الإحسان.

و یقول ابن الأثیر: المعروف: اسم جامع لکل ما عرف من طاعه اللّه و التقرب إلیه و الإحسان إلی الناس، و کل ما ندب إلیه الشرع من المحسنات، و نهی عنه من المقبحات. و هو من الصفات الغالبه: أی معروف بین الناس إذا رأوه لا ینکرونه.

و الأمر بالمعروف فی اصطلاح الفقهاء: هو الأمر بالاتباع لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم و دینه الذی جاء به من عند اللّه، و أصل المعروف:

کل ما کان معروفا فعله جمیلا غیر مستقبح عند أهل الإیمان و لا یستنکرون فعله.

«النهایه (عرف) 2/ 216، و الموسوعه الفقهیه 6/ 247».


الأمرد:

فی اللغه: من المرد، و هو نقاء الخدین من الشعر، یقال: مرد الغلام مردا: إذا طرّ شاربه و لم تنبت لحیته.

و عرف أیضا: بأنه هو من لا یکون الشعر علی ذقنه، و جمعه مرد، و المصاحبه مع المرد کمصاحبه القطن المنفوش مع النار، و لا تسکن و إن صب علیها ماء سبعه بحار.

و قیل: هو من لم تنبت لحیته و إن لم یصل إلی أوان إنباتها فی غالب الناس، و الظاهر أن طرود الشارب و بلوغه مبلغ الرجال لیس بقید، بل هو بیان لغایته و أن ابتداءه حین بلوغه سنّا تشتهیه النساء.

«المصباح المنیر (مرد) ص 217، و المعجم الوجیز (مرد) ص 577، و حاشیه ابن عابدین 1/ 273، و الدستور 1/ 164، و الموسوعه الفقهیه 6/ 252».
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أمس:

اسم- مبنی علی الکسر- معرفه، و من العرب من یعربه، فإن دخله الألف و اللام کقولک: مضی الأمس المبارک، أو أضیف کقولک: مضی أمسنا، أو صیّر نکره، کقولک:

کل غد صائر أمسا، کان معربا.

«المطلع ص 337، 338».


الإمساک:


اشاره

فی اللغه: القبض، یقال: أمسکته بیدی إمساکا: قبضته.

و من معانیه أیضا: الکف، یقال: أمسکت عن الأمر:

کففت عنه.

و قیل: هو من المسک- بالتحریک-، و هو إحاطه تحبس الشّی ء، و منه المسک- بالفتح- للجلد.

و استعمل الفقهاء الإمساک بالمعنیین اللغویین فی مواضع مختلفه، لأن مرادهم بالإمساک فی الجنایات: القبض بالید، فإذا أمسک رجل آخر فقتله الثالث یقتل الممسک قصاصا عند المالکیه إذا کان الإمساک بقصد القتل و عند غیرهم لا یقتل کما سیأتی.

- و مرادهم بالإمساک فی الصیام: الکف عن المفطرات، و الامتناع عن الأکل و الشرب، و الجماع کما صرحوا بذلک.

و قیل: هو حبس الشی ء و الاعتصام به و أخذه و قبضه.

و الإمساک عن الکلام: هو السکوت، و الإمساک: البخل، و قوله تعالی:. فَأَمْسِکُوهُنَّ فِی الْبُیُوتِ.

[سوره النساء، الآیه 15] أمر بحبسهن و هو بذلک أعم من الصوم.

«المصباح المنیر (مسک) ص 219، و حاشیه ابن عابدین 2/ 80، و نهایه المحتاج 3/ 147، و طلبه الطلبه ص 218، و التوقیف ص 92، و الموسوعه الفقهیه 3/ 254، 28/ 7».
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إمساک الصید:

یطلق إمساک الصید علی الاصطیاد، و علی إبقاء الصید فی الید بدلا من إرساله.

«الموسوعه الفقهیه 6/ 254».



الإمساک فی الصیام:

الإمساک عن الأکل، و الشراب، و الجماع بشرائط مخصوصه هو معنی الصیام عند الفقهاء، و هناک إمساک لا یعد صوما.

«الموسوعه الفقهیه 6/ 255».


الإملاجه:

المرّه من الإملاج: و هو الإرضاع، و قد ملج ملجأ من حدّ دخل: أی رضیع.

قال فی «المغنی»: الإملاجه- بکسر الهمزه و بالجیم-، و قال الأزهری: الإملاجه: أن تمصّ المرأه الرّضیع فیملجها ملجأ: إذا رضعها رضعا.

و قال الجوهری: الملج: تناول الثدی بأدنی الفم، یقال:

ملج الصّبیّ أمّه: أی رضعها، و أملج الفصیل ما فی الضّرع:

أی امتصه: و الملحه- بالحاء المهمله-: الرضعه الواحده، و الإملاج: الإرضاع.

«طلبه الطلبه ص 140، و المغنی لابن باطیش ص 566».


الإملاص:

الإزلاق قبل الولاده.

هو: أن تضرب المرأه فی بطنها فتلقی جنینها.

و هذا التفسیر أخص من قول أهل اللغه: إن الإملاص أن تزلقه المرأه قبل الولاده: أی قبل حین الولاده.

«المغرب ص 433، و نیل الأوطار 7/ 71».


الإملاک:

هو التزویج، و عقد النکاح، یقال: أملکه خطیبه: زوجه إیاها، و شهدنا فی أملاک فلان و ملاکه: أی فی نکاحه
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و تزویجه، و منه: «لا قطع علی السارق فی عرس، و لا ختان، و لا ملاک»، و الفتح لغه عن الکسائی.

و فی «الصحاح»: «جئنا من أملاک فلان»، و لا تقل من ملاکه.

«المصباح المنیر (ملک) ص 221، و المغرب ص 433، 434».


الإملال:

الإملاء، یقال: أملّ یملّ إملالا، و أملی یملی إملاء، قال اللّه تعالی فی الأول:. فَلْیُمْلِلْ وَلِیُّهُ بِالْعَدْلِ.

[سوره البقره، الآیه 282] و قال اللّه تعالی فی الثانی:. فَهِیَ تُمْلیٰ عَلَیْهِ بُکْرَهً وَ أَصِیلًا [سوره الفرقان، الآیه 5].

«طلبه الطلبه ص 281».


الأملح:

أسود الرأس أبیض البدن.

- و ذکر ابن الأثیر: أنه الذی بیاضه أکثر من سواده.

- قال: و قیل: هو النقی البیاض، و قیل: هو الأسود الذی یعلو شعره بیاض، و فی الحدیث: «أنه ضحّی بکبشین أملحین» [البخاری «الحج» ص 27].

و الأنثی: ملحاء، مثل: أحمر و حمراء.

و فی حدیث خباب: «لکن حمزه لم یکن له إلّا نمره ملحاء» [أبو داود «الوصایا» ص 11]: أی برده فیها خطوط سود و بیض.

«النهایه 4/ 354، و المصباح المنیر (ملح) ص 221، و طلبه الطلبه ص 121، 230».


الأمن:

فی اللغه: ضد الخوف، و هو: عدم توقع مکروه فی الزمان الآتی.
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و فسّر أیضا: بالسلامه، تقول: «أمن فلان الأسد»: أی سلم، و أصله: طمأنینه النفس و زوال الخوف.

و أمن- بکسر-: أمانه، فهو أمین، ثمَّ استعمل المصدر فی الأعیان مجازا، فقیل للودیعه: أمانه و نحو ذلک.

«المصباح المنیر (أمن) ص 10، و المجموع 7/ 80، و بدائع الصنائع 1/ 47، و المغنی ط الریاض 1/ 261، و التوقیف ص 94».


الإمناء:

یذکر الاحتلام و یراد به الإمناء، إلّا أن الإمناء أعم منه، إذ لا یقال علی من أمنی فی الیقظه: محتلم.

«الموسوعه الفقهیه 2/ 95».


الآمّه:

قال النسفی: الآمه علی وزن فاعله، شجه تبلغ أم الرأس، و هی الجلده التی تجمع الدماغ، یقال: أمه یؤمه، من حد دخل أی: شجه.

و الأمه: قال المناوی: «الأمّه»: کل جماعه یجمعها أمر واحد، إما دین، أو زمن، أو مکان واحد، سواء کان الأمر الجامع تسخیرا أم اختیارا، و قوله تعالی:. إِلّٰا أُمَمٌ أَمْثٰالُکُمْ. [سوره الأنعام، الآیه 38]: أی کل نوع منها علی طریقه مسخره بالطبع، فهی بین ناسجه کعنکبوت و مدخره کنمل، و معتمده علی قوت الوقت کعصفور، و حمام إلی غیر ذلک من الطبائع.

قال فی «القاموس القویم»: «الأمّه»: الجماعه من الناس یجمعهم أمر واحد من أصل، أو دین، أو مکان، أو زمان، قال اللّه تعالی: وَ لَقَدْ أَرْسَلْنٰا إِلیٰ أُمَمٍ مِنْ قَبْلِکَ.

[سوره الأنعام، الآیه 42] و تطلق الأمه علی الجماعه من الطیر أو الحیوان علی التشبیه
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بالأمه من الناس، قال اللّه تعالی: وَ مٰا مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لٰا طٰائِرٍ یَطِیرُ بِجَنٰاحَیْهِ إِلّٰا أُمَمٌ أَمْثٰالُکُمْ.

[سوره الأنعام، الآیه 38] و من المجاز أیضا قوله تعالی: إِنَّ إِبْرٰاهِیمَ کٰانَ أُمَّهً.

[سوره النحل، الآیه 120] أی: کان قوام أمّه و عمادها أو کان بعقله و حکمته کأمه کامله، کما تقول: هو بألف رجل.

و الأمّه: المده و الحین و الوقت، و فسّر به قوله تعالی:.

وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّهٍ. [سوره یوسف، الآیه 45]: أی بعد مده، و قرأ ابن عباس- رضی اللّه عنهما-:. وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّه. بالهاء.

و الأمّه: النسیان و الغفله: أی تذکر بعد نسیان.


الأمَهُ:

قال الجوهری: «الأمه»: خلاف الحرّه، و الجمع: إماء، و آم.

قال الشاعر:

محله سوء أهلل الدهر أهلها فلم یبق فیها غیر آم خوالف

و تجمع أیضا علی إموان: کأخ و




















إخوان، و أصل أمه: أموه بالتحریک لجمعه علی آم، و هو أفعل کأینق و ما کنت أمه، و لقد أموت أموه، و النسبه إلیها أمویّ بالفتح، و تصغیرها أمیه.


أمّهات:


اشاره

قال البهوتی: أصل أمّ: أمهه، و لذلک جمعت علی أمّهات باعتبار الأصل.

قال البعلی: واحدتها أم، و أصلها: أمهه، و لذلک جمعت علی أمات باعتبار اللفظ، و أمّهات باعتبار الأصل.
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و قال بعضهم: الأمّهات للناس، و الأمّات للبهائم، قال الواحدی: الهاء فی أمهه زائده عند الجمهور، و قیل: أصلیه.

«الروض المربع ص 377، و المطلع ص 317».



أمّهات الأولاد:

- بضم الهمزه و کسرها مع فتح المیم- جمع: أمّ و أصلها أمهه.

قال الجوهری: و من نقله أنه قال: جمع: أمهه أصل «أم»، فقد تجمع، و یقال فی جمعها: أمات.

و قال بعضهم: الأمّهات للناس، و الأمّات للبهائم.

و قال آخرون: یقال فیها: أمهات و أمات، لکن الأول أکثر فی الناس، و الثانی أکثر فی غیرهم.

«فتح الوهاب 2/ 249».



أمّهات المؤمنین:

یؤخذ من استعمال الفقهاء أنهم یریدون ب «أمّهات المؤمنین» کل امرأه عقد علیها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و دخل بها و إن طلقها بعد ذلک علی الراجح.

و علی هذا، فإن عقد علیها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لم یدخل بها فإنها لا یطلق علیها لفظ: «أمّ المؤمنین».

و من دخل بها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی وجه التسری لا علی وجه النکاح لا یطلق علیها «أمّ المؤمنین» کماریه القبطیه- رضی اللّه عنها-.

و یؤخذ ذلک من قوله تعالی:. وَ أَزْوٰاجُهُ أُمَّهٰاتُهُمْ.

[سوره الأحزاب، الآیه 6] «تفسیر القرطبی 14/ 125، و البحر المحیط 7/ 212، و أحکام القرآن لابن العربی 3/ 496، و کشاف القناع 5/ 23، 24، و الموسوعه الفقهیه 6/ 265».
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الإمهال:

لغه: مصدر أمهل، و هو التأخیر، و التؤده، أو هو الإنظار و تأخیر الطلب.

و لا یخرج معناه فی الاصطلاح عن ذلک، فیستعمل کذلک بمعنی: الإنظار و التأجیل، و الإمهال ینافی التعجیل.

فائده:

الفرق بینه و بین الأعذار:

أن الإعذار: قد یکون مع ضرب مده و قد لا یکون، و الإمهال لا یکون إلّا مع ضرب مده، کما أن الإمهال لا تلاحظ فیه المبالغه.

«النهایه 4/ 375، و المصباح المنیر (مهل) ص 223، و الموسوعه الفقهیه 5/ 234، 6/ 279».


الأموال الحَشْریَّهُ:

- بفتح الحاء و إسکان الشین-: أی المحشوره، و هی المجموعه للمسلمین و مصالحهم، یقال: حشرته أحشر و أحشره:

فأنا حاشر، و هو محشور.

«تحریر التنبیه ص 256».


الأُمِّیّ:

قال ابن باطیش: الأمّیّ- بضم الهمزه- قال الأزهری:

الأمّی هاهنا: الذی لا یحسن القراءه، و الأمیّ فی کلام العرب: الذی لا یکتب و لا یقرأ المکتوب.

قال المناوی: من لا یحسن الکتابه، نسب إلی أمّه، لأن عاده النساء الجهل بالکتابه، ذکره أبو البقاء.

و قیل: نسب إلی الأمّ، لأنه بقی علی ما ولدته علیه أمّه، لأن القراءه و الکتابه مکتسبه.

«المغنی لابن باطیش ص 144، و التوقیف ص 95، و المطلع ص 61، و طلبه الطلبه ص 104، و القاموس القویم للقرآن الکریم 1/ 33، 34، و الموسوعه الفقهیه 6/ 270».
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الأنام:

الجن و الإنس أو ما علی وجه الأرض من الخلق.

«التوقیف ص 96».


الأنامل:

جمع أنمله: رأس الإصبع و طرفه و المفصل الذی فیه الظفر، و العضّ علیها کنایه عن الندم و التحسّر و شده الغیظ، قال اللّه تعالی:. وَ إِذٰا خَلَوْا عَضُّوا عَلَیْکُمُ الْأَنٰامِلَ مِنَ الْغَیْظِ. [سوره آل عمران، الآیه 119].

«التوقیف ص 96، و القاموس القویم للقرآن الکریم ص 588».


الأناه:

مقصوره، و هی التؤده.

- و هی اسم مصدر من «تأنی» بالأمر تأنیا: ترفق به، و استأنی به، و الاسم: الأناه.

- و هی الحلم و الوقار.

«طلبه الطلبه ص 326، و المطلع ص 367، و نیل الأوطار 6/ 231».


الإنبات:

ظهور شعر العانه، و هو الذی یحتاج فی إزالته إلی نحو حلق دون الزغب الضعیف الذی ینبت للصغیر، و نجد فی کلام بعض المالکیه و الحنابله: أن الإنبات إذا جلب و استعمل بوسائل صناعیه دون الأدویه و نحوها، فإنه لا یکون مثبتا للبلوغ، قالوا: لأنه قد یستعجل الإنبات بالدّواء و نحوه لتحصیل الولایات و الحقوق للبالغین.

«الموسوعه الفقهیه 8/ 188».


الانبثاق:

هو الانفجار و الجری، کما یقولون: انبثق النهر، و بثق الماء موضع کذا: أی خرقه و شقه، و فی حدیث هاجر أمّ إسماعیل- علیه السلام-: «فغمز بعقبه علی الأرض فانبثق الماء».

[البخاری «الأنبیاء» ص 9]: أی انفجر و جری.

«النهایه 1/ 95، و طلبه الطلبه ص 98».
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الأَنْبِذَهُ:

آنیه کانوا یخفون فیها الخمور.

«طلبه الطلبه ص 320».


الانتجاع:

قال الشافعی: «و کان الرجل العزیز إذا انتجع بلدا مخصبا أوفی بکلب علی جبل إن کان به أو نشز فاستعواه و حمی مد عوائه فیما حوالیه».

و الانتجاع: المذهب فی طلب الکلأ.

«الزاهر فی غرائب ألفاظ الإمام الشافعی ص 171».


الانتحار:

نوع من القتل و یتحقق بوسائل مختلفه، و یتنوع بأنواع متعدده کالقتل، و یطلق الانتحار علی قتل الإنسان نفسه بأی وسیله کانت، و لهذا ذکر أحکامه باسم «قتل الشخص نفسه».

قال ابن فارس: «و انتحروا علی الشی ء»: تشاحوا علیه حرصا، کأن کل واحد منهم یرید نحر صاحبه.

«معجم مقاییس اللغه (نحر) 1016، و الموسوعه الفقهیه 15/ 281 عن: بدائع الصنائع 5/ 41، و الشرح الصغیر 2/ 154، و المغنی لابن قدامه 11/ 42، و نهایه المحتاج 8/ 105، 111».


الانتساب:

لغه: مصدر انتسب، و انتسب فلان إلی فلان: عزا نفسه إلیه، و النّسبه، و النّسبه، و النسب: القرابه، و یکون الانتساب إلی القبائل و إلی البلاد، و یکون إلی الصنائع.

«المصباح المنیر (نسب) ص 230، و الموسوعه الفقهیه 6/ 295».


الانتشار:

لغه: مصدر انتشر، و یقال: انتشر الخبر: إذا ذاع، و انتشر النهار: طال و امتد.

اصطلاحا: یطلق الفقهاء لفظ: «الانتشار» علی معنیین:

الأول: بمعنی إنعاظ الذکر: أی قیامه.

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 302

الثانی: بمعنی شیوع الشی ء.

«الموسوعه الفقهیه 6/ 297».


الانتفاع:

لغه: مصدر انتفع من النفع، هو ضد الضر، و هو ما یتوصل به الإنسان إلی مطلوبه، فالانتفاع: الوصول إلی المنفعه، و یقال: «انتفع بالشی ء»: إذا وصل به إلی منفعه، و لا یخرج استعمال الفقهاء لهذا اللفظ عن هذا المعنی اللغوی.

- و ذکر الشیخ محمد قدری باشا فی «مرشد الحیران»: أن الانتفاع الجائز هو حق المنتفع فی استعمال العین و استغلالها ما دامت قائمه علی حالها و إن لم تکن رقبتها مملوکه.

اصطلاحا: هو الحصول علی المنفعه، فالفرق بینه و بین الاستثمار: أن الانتفاع أعم من الاستثمار، لأن الانتفاع قد یکون بالاستثمار، و قد لا یکون.

- هو حق المنتفع فی استعمال العین و استغلالها و لیس له أن یؤاجره و لا أن یعیره لغیره، و المنفعه أعم من الانتفاع، لأن له فیها الانتفاع بنفسه و بغیره کأن یعیره أو یؤاجره.

«معجم مقاییس اللغه (نفع) 1042، و المصباح المنیر (نفع) ص 236، و الموسوعه الفقهیه 3/ 182، 5/ 182، 6/ 198».


الانتقار:

یعنی تخصیص البعض بالدعوه.

«طلبه الطلبه ص 269، 281».


الانتقال:

لغه: التحول من موضع إلی آخر.

و یستعمل مجازا فی التحول المعنوی، فیقال: انتقلت المرأه من عده الطلاق إلی عده الوفاه.

- و یطلق عند الفقهاء علی هذین المعنیین.

«معجم مقاییس اللغه «نقل» 1402، و الموسوعه الفقهیه 6/ 314».
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الانتهاء:

انتهاء الشی ء: بلوغه أقصی مداه، و انتهی الأمر: بلغ النهایه، و انتهاء العقد: معناه بلوغه نهایته، و هذا یکون بتمام المعقود علیه کالاستئجار لأداء عمل فأتمه الأجیر، أو انقضاء مده العقد کاستئجار مسکن أو أرض لمده محدده، و قد یستعمل فی العقود المستمره کانتهاء عقد الزواج بالموت أو الطلاق.

- و یستعمل لفظ: «الانتهاء» بمعنی: الانقضاء، فیقال:

«انتهت المده» بمعنی: انقضت، و «انتهی العقد» بمعنی:

انقضی، و یستعمل کذلک بمعنی: الکف عن الشی ء، و بمعنی:

بلوغ الشی ء و الوصول إلیه، یقال: «انتهی عن الشی ء و انتهی إلیه».

«المصباح المنیر ماده (نهی) ص 240، و أساس البلاغه (نهی) ص 661، و الموسوعه الفقهیه 7/ 25، 45».


الانتهاب:

لغه: من نهب نهبا: إذا أخذ الشی ء بالغاره و السلب، و النهبه، و النهبی: اسم للانتهاب، و اسم للمنهوب.

اصطلاحا: هو افتعال من النّهب.

- و یعرف الفقهاء الانتهاب بقولهم: «أخذ الشی ء قهرا»:

أی مغالبه.

«المصباح المنیر (نهب) ص 239، و أساس البلاغه (نهب) ص 659، و حاشیه ابن عابدین 3/ 199، و الموسوعه الفقهیه 6/ 317».


الأُنْثَیَان:

لغه: الخصیتان.

اصطلاحا: یستعمل بنفس المعنی اللغوی.

- قال الراغب: لمّا شبه فی حکم اللفظ بعض الأشیاء بالذکر ذکر أحکامه و بعضها بالأنثی أنث أحکامه نحو ید، و أذن.

و الخصیه سمّیت الخصیه لتأنیث لفظ: «أنثیین».

«المفردات (أنث) ص 27، و المصباح المنیر (أنث) ص 10، و معجم مقاییس اللغه (أنث) ص 93، و التوقیف ص 97».
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الأنجاس:

جمع نجس- بکسر الجیم- لا جمع نجس- بفتح الجیم- لأنه لا یجمع، و النجس: ضد الطاهر.

و إذا قلت: «رجل نجس» - بکسر الجیم- ثنیت و جمعت، و بفتحها لم تثن و لم تجمع، و تقول: «رجل، و رجلان، و رجال، و امرأه، و امرأتان، و نساء»: نجس.

- و للنجاسه قسمان: خفیفه، و غلیظه:

فالخفیفه: کبول الفرس، و کذا بول ما یؤکل لحمه، و جزء طیر لا یؤکل، و الغلیظه: کالخمر، و الدم المسفوح، و لحم المیته و إهابها، و بول ما لا یؤکل لحمه، و نجو الکلب، و رجیع السباع، و لعابها، و خراء الدجاج، و البط، و الإوز، و ما ینتقض الوضوء بخروجه من بدن الإنسان.

- الأنجاس: الخبث: یطلق علی الحقیقی، و الحدث: علی الحکمی و النجس علیهما، و تطهیر النجاسه إن فسر بالإزاله فحسن، و إن فسر بإثبات الطهاره، فالمراد تطهیر مکان النجاسه علی حذف المضاف، ثمَّ وجوب التطهیر فی الثوب ثبت بعباره النص و هو قوله تعالی: وَ ثِیٰابَکَ فَطَهِّرْ [سوره المدثر، الآیه 4]، و فی البدن و المکان بطریقه الدلاله.

«الکفایه 1/ 168».


الانجدال:

معناه: السقوط، یقال: «انجدل»: أی سقط، و قد جدّله بالتشدید: أی ألقاه علی الجداله- بفتح الجیم-: و هی الأرض.

«طلبه الطلبه ص 180».


الانجرار:

لغه: مصدر انجر، مطاوع جر، و هو بمعنی: الانسحاب.

قال ابن فارس: الجیم و الراء أصل واحد، و هو مد الشی ء و سحبه.
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- و الفقهاء جرت عادتهم بالتعبیر بالانجرار فی باب الولاء، و مرادهم به: انتقال الولاء من مولی إلی آخر بعد بطلان ولاء الأول، و عبروا بالانسحاب أو الاستصحاب فی مباحث النیه و العزم علی العباده فی الوقت الموسع.

«معجم مقاییس اللغه (جر) ص 196، و فواتح الرحموت 1/ 73، و الموسوعه الفقهیه 6/ 334».


الإنجیل:

هو الکتاب المنزل علی عیسی ابن مریم- علیهما السلام- و هو فعیل من النجل، و هو الأصل، و الإنجیل: أصل العلوم و الحکم، و یقال: «هو من نجلت الشی ء»: إذا استخرجته و أظهرته، فالإنجیل مستخرج به علوم و حکم.

«معجم مقاییس اللغه (نجل) 1014، و المطلع ص 286».


الانحراف:

هو المیل عن الشی ء، و هو غیر الالتفات، فقد یمیل الإنسان و هو فی نفس الاتجاه.

«المصباح المنیر (حرف) ص 50، و الموسوعه الفقهیه 6/ 174».


الانحلال:

لغه: الانفکاک.

و فی «دستور العلماء»: هو بطلان الصوره.

- و هو عند الفقهاء: بمعنی البطلان، و الانفکاک، و الانفساخ، و الفسخ.

«المصباح المنیر (حلل) ص 57، و دستور العلماء 1/ 195».


الانحناء:

لغه: مصدر حنی، فالانحناء: الانعطاف و الاعوجاج عن وجه الاستقامه، یقال للرجل إذا انحنی من الکبر: «حناه الدّهر»، فهو محنی و محنو.

قال المناوی: کون الخط بحیث لا تنطبق أجزاؤه المفروضه علی جمیع الأوضاع کالأجزاء المفروضه للقوس.

قال الجرجانی: فإنه إذا جعل مقعر أحد القوسین فی محدب
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الآخر ینطبق أحدهما علی الآخر، و أما علی غیر هذا الوضع فلا ینطبق.

«معجم مقاییس اللغه (حنو) ص 284، و الزاهر فی غرائب ألفاظ الشافعی ص 68، و التوقیف ص 97، 98، و التعریفات ص 40».


الانخساف:

الخاء، و السین، و الفاء أصل واحد یدل علی غموض، و غئور کما قال ابن فارس، یقال: «انخسف به الجسر»: أی انخرق و تسفّل من الخسف فی الأرض.

«معجم مقاییس اللغه (خسف) ص 315، و المصباح المنیر (خسف) ص 65، و طلبه الطلبه ص 333».


الانخناث:

هو التّثنّی و التّکسّر، یقال: «خنث خنثا»: فهو خنث من باب تعب إذا کان فیه لین و تکسر، و یعدّی بالتضعیف، فیقال:

«خنثه غیره»: إذا جعله کذلک، و اسم الفاعل مخنّث- بالکسر- و اسم المفعول- بالفتح.

«المصباح المنیر (خنث) ص 70، و طلبه الطلبه ص 340».


الاندراس:

لغه: مصدر اندرس، و أصل الفعل درس، یقال: «درس الشی ء و اندرس»: أی عفا و خفیت آثاره، و مثله الانمحاء بمعنی: ذهاب الأثر.

اصطلاحا: لا یخرج عن هذا المعنی اللغوی حیث یستعمله الفقهاء فی ذهاب معالم الشی ء و بقاء أثره فقط.

«معجم مقاییس اللغه (درس) ص 352، و المصباح المنیر (درس) ص 73، و الموسوعه الفقهیه 6/ 324».


الأنْدَرْوَرْدُ:

الأزهری فی «الرّباعی» روی بسنده عن أبی نجیح قال: «کان أبی یلبس أندرورد»، قال: یعنی التبان.

و فی حدیث علیّ- کرم اللّه وجهه-: «أنه أقبل و علیه أندروردیه» [النهایه (1/ 74)].
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قیل: هی نوع من السراویل شمّر فوق التبان یغطی الرکبه.

و قالت أم الدرداء: «زارنا سلمان من المدائن إلی الشام ماشیا و علیه کساء أندراورد» یعنی: سراویل شمره، و فی روایه:

«و علیه کساء أندرورد».

قال ابن الأثیر: کان الأول منسوب إلیه.

قال أبو منصور: و هی کلمه عجمیه لیست بعربیه «أندرورد».

- و قیل: هی منسوبه إلی صانع أو مکان.

«معجم الملابس فی لسان العرب ص 30- 35».


الاندمال:

هو برء الجرح، یقال: «اندمل الجرح»: إذا تماثل و علیه جلبه للبرء، و أصله: الإصلاح، و دملت بین القوم: أصلحت، و دملت الأرض بالسّرجین: أصلحتها.

- و عرّف: بأنه مصدر اندمل: إذا صلح، و هو مطاوع دمل، تقول: «دمله فاندمل».

- و عرّف أیضا: بأنه هو البرء، یقال: «اندمل الجرح»: إذا برأ، و یقال: «برأ، و برئ» بفتح الراء و کسرها، و بالهمزه فیهما، و «برئ من الدّین» بالکسر لا غیر لکن بالهمز أیضا.

«النظم المستعذب 2/ 239، و المطلع ص 36، و المغنی لابن باطیش ص 598».


الإنذار:

هو الإبلاغ، و أکثر ما یستعمل فی التخویف کقوله تعالی:.

وَ أَنْذِرْهُمْ یَوْمَ الْآزِفَهِ. [سوره غافر، الآیه 18]: أی خوفهم عذاب هذا الیوم. فیجتمع مع الأعذار فی أن کلّا منهما إبلاغ مع تخویف إلّا أن فی الإعذار المبالغه.

- مصدر أنذره الأمر: إذا أبلغه و أعلمه به، و أکثر ما یستعمل فی التخویف، یقال: «أنذره»: إذا خوفه و حذره بالزجر عن القبیح.
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و فی «تفسیر القرطبی»: لا یکاد الإنذار یکون إلّا فی التخویف یتسع زمانه للاحتراز، فإن لم یتسع زمانه للاحتراز کان إشعارا و لم یکن إنذارا.

«المصباح المنیر (نذر) ص 328، و تفسیر القرطبی 1/ 84، و الموسوعه الفقهیه 6/ 327».


الإنزاء:

لغه: حمل الحیوان علی النزو، و هو الوثب، و لا یقال إلّا للشاء، و الدّواب، و البقر فی معنی السفاد.

«الموسوعه الفقهیه 3/ 330، و طلبه الطلبه ص 226».


الإنزال:

لغه إنزال الرجل ماءه: إذا أمنی بجماع أو غیره، و هو مصدر أنزل، و هو من النزول، و من معناه: الإعذار من علو إلی أسفل، و منه إنزال الرجل ماءه: إذا أمنی بجماع أو غیره.

اصطلاحا: یطلق عند الفقهاء علی خروج ماء الرجل أو المرأه بجماع أو احتلام أو نظر أو غیر ذلک.

- و عرّف بما هو أعم من ذلک، فقال الحرالی: الأهواء بالأمر من علو إلی سفل.

- و أیضا: نقل الشی ء من علو إلی سفل.

و العلاقه بین العلوق و بین الوطء و الإنزال: أنّ الوطء فی الفرج، و کذا الإنزال فی الفرج یکونان سببا للعلوق، إذ العلوق لا یکون إلا من المنی.

«التوقیف ص 98، و الموسوعه الفقهیه 6/ 331، 30/ 295».


الانزجار:

مأخوذ من زجره زجرا من باب ضرب فانزجر، و ازدجر ازدجارا، و الأصل ازتجر علی افتعل یستعمل لازما و متعدیا، و تزاجروا عن المنکر: زجر بعضهم بعضا، و فی کتب الفقه فی کتاب «الصید فی علاقه الکلب المعلم»: إذا صاح بالکلب
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فانزجر بزجره، قال النسفی: أی انساق بسیاقه و اهتاج بهیجه.

«المصباح المنیر (زجر)، و طلبه الطلبه ص 226».


الإنس:

خلاف الجن، و الأنس خلاف النفور.

فالإنس: البشر واحدهم إنسیّ بکسر الهمزه و إسکان النون، و أنسیّ بفتحها حکاها الجوهری و غیره، و الجمع أناس.

قال: فیکون الباء عوضا عن النون، قال: و کذلک الأناسیه کالصیارفه، قال: و یقال: للمرأه: إنسان، و لا یقال: إنسانه.

و الإنسان یسمّی بذلک، لأنه خلق خلقه لا قوام له إلا بإنس بعضهم ببعض، و لهذا قیل: الإنسان مدنی بالطبع من حیث لا قوام لبعضهم إلّا ببعض، و لا یمکنه أن یقوم بجمیع أسبابه.

و قیل: سمّی بذلک لأنه یأنس بکل ما یألفه.

و قیل: هو إفعلان و أصله: إنسیان، سمّی بذلک لأنه عهد إلیه فنسی.

«المفردات ص 28، و تحریر التنبیه ص 187، و طلبه الطلبه ص 324».


الانسحاب:

لغه: مصدر انسحب، و مطاوع سحب: أی جر.

- و یراد به عند الفقهاء و الأصولیین امتداد الفعل فی أوقات متتالیه امتدادا اعتباریّا، کحکمنا علی نیه المتوضئ بالانسحاب فی جمیع أرکان الوضوء إذا نوی فی أول الرکن الأول، ثمَّ ذهل عنها بعد فی بقیه الأرکان، و کذا الحکم فی العزم علی امتثال المأمور فی الواجب الموسع فی أجزاء الوقت بمجرد العزم الأول.

«المصباح المنیر (سحب) ص 102، و فواتح الرحموت 1/ 73، و الموسوعه الفقهیه 6/ 334».


الانسلاخ:

الانفصال، و الانسلال، و المفارقه، قال اللّه تعالی: وَ اتْلُ
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عَلَیْهِمْ نَبَأَ الَّذِی آتَیْنٰاهُ آیٰاتِنٰا فَانْسَلَخَ مِنْهٰا.

[سوره الأعراف، الآیه 175] أی: انفصل عنها و خرج منها و فارقها و کفر بها.

و انسلخ الشهر: انقضی و انتهی: فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ. [سوره التوبه، الآیه 5].

«المصباح المنیر (سلخ) ص 108، و القاموس المحیط (سلخ) ص 323، و القاموس القویم 1/ 322، و طلبه الطلبه ص 105».


الإنشاء:

لغه: إیجاد الشی ء و إحداثه ابتداء، و منه قوله تعالی: وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَ جَنّٰاتٍ مَعْرُوشٰاتٍ وَ غَیْرَ مَعْرُوشٰاتٍ.

[سوره الأنعام، الآیه 141] و فعله المجرد: نشأ ینشأ، و منه نشأ السحاب نشئ و نشوءا:

إذا ارتفع و بدا، و قوله تعالی: وَ لَهُ الْجَوٰارِ الْمُنْشَآتُ فِی الْبَحْرِ کَالْأَعْلٰامِ [سوره الرحمن، الآیه 24].

قال الزجاج و الفراء: الْمُنْشَآتُ: السّفن المرفوعه الشّروع.

اصطلاحا: الإنشاء: ما لیس له نسبه فی الخارج تطابقه بخلاف الخبر.

- و هو عند الأصولیین: أحد قسمی الکلام، إذ الکلام عندهم إما خبر أو إنشاء، فالخبر: هو ما احتمل الصدق و الکذب لذاته، کقام زید و أنت أخی.

و الإنشاء: الکلام الذی لا یحتمل الصدق و الکذب إذ لیس له فی الخارج نسبه تطابقه أو لا تطابقه، و سمّی إنشاء لأنک أنشأته: أی ابتکرته و لم یکن له فی الخارج وجود.

«القاموس المحیط (نشأ) ص 68، 69، و الحدود الأنیقه ص 74، و القاموس القویم 2/ 365، و الموسوعه الفقهیه 7/ 5».
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إنشاز العظم:

جاء فی الحدیث: «لا رضاع إلّا ما أنشز العظم و أنبت اللحم» [أبو داود «النکاح» 8].

و قد روی بالراء و بالزای فعلی الأول معناه ما شدّ العظم و قواه.

و علی الثانی یکون معناه: زاد فی حجمه فنشزه.

- و الإنشار: بمعنی الإحیاء فی قوله تعالی: ثُمَّ إِذٰا شٰاءَ أَنْشَرَهُ [سوره عبس، الآیه 22].

«المغنی لابن باطیش ص 566، 567».


الانشتار:

انقلاب جفن العین، و قیده بعضهم بالأسفل، یقال: رجل أشتر، و امرأه شتراء.

«طلبه الطلبه ص 241، و المصباح المنیر (شتر) ص 115».


الأنصاب:

لغه: جمع، مفرده: نصب، و قیل: النصب جمع، مفرده:

نصاب، و النصب: کل ما نصب فجعل علما.

و قیل: «النصب»: هی الأصنام، و قیل: کل ما عبد من دون اللّه.

- قال الفراء: کأن النصب الآلهه التی کانت تعبد من أحجار.

و الأنصاب: حجاره کانت حول الکعبه تنصب فیهل و یذبح علیها لغیر اللّه تعالی، و روی مثل ذلک عن مجاهد، و قتاده، و ابن جریج قالوا: إن النصب أحجار منصوبه کانوا یعبدونها و یقربون الذبائح لها.

«القاموس المحیط (نصب) ص 176، و طلبه الطلبه ص 317، و النظم المستعذب 2/ 332، و الموسوعه الفقهیه 7/ 6».


الإنصات:


اشاره

لغه: السکوت للاستماع و عرّفه البعض بالسکوت، و یکون الاستماع إما لصوت إنسان أو لحیوان أو لجماد.

یقال: نصت، و أنصت، و انتصت معنی واحد.
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و قال الطّرمّاح یصف بقرا وحشیّا:

یخافتن بعض المضغ من خشیه الرّدی و ینصتن للسّمع انتصات القناقن

جمع «قنقن»: و هو الرجل الماهر المهندس الذی یعرف الماء تحت الأرض، قاله أبو عبید، یقال: أنصته، و أنصت له بمعنی واحد.

- الإنصات: أی الاستماع إلی الصوت مع ترک الکلام.

- و عرّف الإنصات أیضا: بأنه هو السکوت و ترک اللغو من أجل السماع و الاستماع، و قد أورد اللّه تعالی الکلمتین بهذا المعنی فی قوله جل ذکره: وَ إِذٰا قُرِئَ الْقُرْآنُ فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَ أَنْصِتُوا. [سوره الأعراف، الآیه 204]. و المعنی حسبما نص علی ذلک أهل اللغه و التفسیر: «إذا قرأ الإمام فاستمعوا إلی قراءته و لا تتکلموا» [ابن ماجه 847].

کما وردتا فی أحادیث نبویه کثیره.

و وردتا فی قول عثمان بن عفان فیما رواه مالک (رضی اللّه عنهما): «إذا قام الإمام یخطب یوم الجمعه فاستمعوا و أنصتوا» [ابن



















































ماجه 847].

«الزاهر فی غرائب ألفاظ الشافعی ص 79، و تحریر التنبیه ص 36، و التوقیف ص 98».


الإنصاف فی المعامله:

العدل: بأن لا یأخذ من صاحبه من المنافع إلّا مثل ما یعطیه و لا ینیله من المضار إلّا کما ینیله.

«التوقیف ص 99».


الانضباط:

لم یرد الانضباط فیما بین أیدینا من معاجم اللغه القدیمه، و إنما ورد فعله فی «المعجم الوسیط»، و «الوجیز» حیث قال:

«انضبط مطاوع ضبط».
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و معنی «الضبط»: الحفظ بالحزم، و الضابطه: القاعده، و الجمع: ضوابط.

اصطلاحا: هو الاندراج و الانتظام تحت ضابط: أی حکم کلی و به یکون الشی ء معلوما.

«المعجم الوسیط، و الوجیز (ضبط)، و المصباح المنیر (ضبط) ص 135، و نهایه المحتاج 4/ 196، و الموسوعه الفقهیه 7/ 10».


الأنعام:

لغه: جمع، مفرده: نعم، و هی ذوات الخفّ و الظّلف، و هی الإبل، و البقر، و الغنم و أکثر ما یقع علی الإبل و الغنم، و النعم مذکر، فیقال: هذا نعم وارد، و الأنعام تذکر و تؤنث.

و نقل النووی عن الواحدی: اتفاق أهل اللغه علی إطلاقه علی الإبل، و البقر، و الغنم، و قیل: تطلق الأنعام علی هذه الثلاثه، فإذا انفردت الإبل فهی: نعم، و إن انفردت البقر، و الغنم لم تسم نعما.

و اصطلاحا: عند الفقهاء: «الأنعام» هی: الإبل، و البقر، و الغنم سمّیت نعما لکثره نعم اللّه تعالی فیها علی خلقه بالنّمو، و الولاده، و اللّبن، و الصّوف، و الوبر، و الشّعر و عموم الانتفاع.

«المصباح المنیر ص 234، و القلیوبی و عمیره 2/ 3، و جواهر الإکلیل 1/ 118، و الموسوعه الفقهیه 7/ 12».


الانعزال:

قال ابن فارس: العین، و الزاء، و اللام أصل صحیح یدل علی تنحیه و إماله، فالانعزال: انفعال من العزل، و العزل: هو فصل الشی ء عن غیره، تقول: «عزلت الشی ء عن الشی ء»:

إذا نحیته عنه، و منه عزلت النائب أو الوکیل: إذا أخرجته عما کان من الحکم.

- و یفهم من استعمال الفقهاء أن المراد به عندهم: خروج ذی الولایه عما کان له من حق التصرف.
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و الانعزال قد یکون بالعزل أو یکون حکمیّا، کانعزال المرتد و المجنون.

«معجم مقاییس اللغه (عزل) 769، و المصباح المنیر (عزل) ص 155، و الوجیز للغزالی 3/ 238، 239، و الموسوعه الفقهیه 7/ 13».


الانعقاد:

لغه: ضد الانحلال، و منه انعقاد الحبل، و من معانیه أیضا:

الوجوب، و الارتباط، و التأکد.

اصطلاحا: یشمل الصحه و یشمل الفساد، فهو ارتباط أجزاء التصرف شرعا أو هو تعلق کل من الإیجاب و القبول بالآخر علی وجه مشروع یظهر أثره فی متعلقهما.

فالعقد الفاسد منعقد بأصله، و لکنه فاسد بوصفه، فالانعقاد ضد البطلان.

- و قیل: هو عند الفقهاء، یختلف المراد باختلاف الموضوع، فانعقاد العباده من صلاه و صوم: ابتداؤها صحیحه، و انعقاد الولد: حمل الأم به، و انعقاد ما یتوقف علی صیغه من العقود:

هو ارتباط الإیجاب بالقبول علی الوجه المعتبر شرعا.

«الموسوعه الفقهیه عن: التلویح علی التوضیح 2/ 123، درر الحکام 1/ 92، 104، و فتح القدیر 5/ 456، و حاشیه ابن عابدین 4/ 7».


الانعکاس:

لغه: مصدر انعکس مطاوع عکس، و العکس: رد أول الشی ء علی آخره، یقال: «عکسه یعکسه عکسا»: من باب ضرب، قال الشاعر:

و هن لدی الأکوار یعکس بالبری علی عجل منها و منهن یکسع

و منه قیاس العکس عند الأصولیین: و هو إثبات نقیض حکم الأصل للفرع لوجود نقیض علته فیه، کما فی حدیث مسلم:
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«أ یأتی أحدنا شهوته و یکون له فیها أجر؟ قال: أرأیتم لو وضعها فی حرام أ کان علیه فیها وزر؟ قالوا: نعم، قال:

کذلک إذا وضعها فی الحلال کان له بها أجر».

[مسلم «زکاه» ص 53].

- و الانعکاس عند الأصولیین: انتفاء الحکم بانتفاء العلّه کانتفاء حرمه الخمر بزوال إسکارها، و هذا موافق لتعریف ابن الحاجب للمنعکس بأنه کلما انتفی الحد انتفی المحدود.

و قد عرّفه ابن السبکی و تبعه الشیخ زکریا الأنصاری: بأنه کلما وجد المحدود وجد هو، فلا یخرج عنه شی ء من أفراد المحدود، فیکون جامعا، و











علیه فیکون حد الانعکاس: وجود الحکم بوجود العلّه.

«المصباح المنیر (عکس) ص 161، و القاموس المحیط (عکس) ص 720، و المستصفی 2/ 307، 308، و فواتح الرحموت 2/ 382، و غایه الوصول شرح لب الأصول ص 21، و الموسوعه الفقهیه 7/ 16».


الانغلاق:

الانسداد من الغلق، و أصله: نشوب شی ء فی شی ء، و غلق الرهن فی ید المرتهن: إذا لم یفتکه، قال زهیر:

و فارقتک برهن لا فکاک له یوم الوداع فأمسی الرهن قد غلقا

و فی الحدیث: «لا یغلق الرهن» [ابن ماجه 2441].

قال الفقهاء: هو أن یقول صاحب الرّهن لصاحب الدّین:

آتیتک بحقک إلی وقت کذا، و إلّا فالرهن لک، فنهی صلّی اللّه علیه و سلّم عن ذلک الاشتراط، و کل شی ء لم یتخلص فقد غلق.

«معجم مقاییس اللغه (غلق) ص 813، و طلبه الطلبه ص 299».
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الأنف:

المنخر و هو معروف، و الجمع: آناف، و أنوف.

قال النووی: الجارحه، سمّی به طرف الشی ء و أطرفه، فیقال:

«أنف الجبل و أنف اللحیه»: و نسبوا الحمیّه، و الغضب، و العز، و الذل إلی الأنف حتی قالوا: شمخ فلان بأنفه للمتکبر، و ترب أنفه: للذلیل، و أنف من کذا: استکبر، و منه قوله تعالی:.

مٰا ذٰا قٰالَ آنِفاً. [سوره محمد، الآیه 16] أی: مبدأ.

و استأنفت الشی ء: أخذت أنفه: أی مبدأه.

و استأنفته: أخذت فیه و ابتدأته.

«المعجم الوسیط (أنف) 1/ 30، و المصباح المنیر (أنف) ص 10، و التوقیف ص 100».


الأنفال:

النفل بالتحریک: الغنیمه، و فی التنزیل العزیر: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفٰالِ. [سوره الأنفال، الآیه 1]، سألوا عنها لأنها کانت حراما علی من کان قبلهم فأحلها اللّه لهم، و أصل معنی الأنفال: من النفل بسکون الفاء: أی الزیاده.

و قد یأتی النفل بمعنی: الحلف، ففی الحدیث: «أ ترضون نفل خمسین من یهود» [البخاری «أدب» 89]: أی أیمانهم، و سمّیت القسامه نفلا، لأن الدم ینفل بها: أی ینفی، و منه انتفل من ولدها: أی جحده و نفاه، و علی المعنی الأول سمی القرآن الغنیمه نفلا، لأنه زیاده فی حلالات الأمه و لم یکن حلالا للأمم الماضیه، أو لأنه زیاده علی ما یحصل للغازی من الثواب الذی هو الأصل و المقصود.

و اصطلاحا: اختلف فی تعریفها علی خمسه أقوال:

الأول: هی الغنائم: و هو قول ابن عباس (رضی اللّه عنهما) فی روایه، و مجاهد فی روایه، و الضحاک، و قتاده، و عکرمه فی روایه.
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الثانی: الفی ء: و هی الروایه الأخری عن کل من ابن عباس (رضی اللّه عنهما) و عطاء و هو: ما یصل إلی المسلمین من أموال المشرکین بغیر








قتال، فذلک للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یضعه حیث یشاء.

الثالث: الخمس: و هی الروایه الأخری عن مجاهد.

الرابع: التنفیل: و هو ما أخذ قبل إحراز الغنیمه بدار الإسلام و قسمتها، فأما بعد ذلک فلا یجوز التنفیل إلّا من الخمس، و تفصیله فی مصطلح «تنفیل».

الخامس: السلب: و هو الذی یدفع إلی الفارس زائد عن سهمه من المغنم.

فالأنفال بناء علی هذه الأقوال تطلق علی أموال الحربیین التی آلت إلی المسلمین بقتال أو بغیر قتال و یدخل فیها الغنیمه و الفی ء.

قال ابن العربی: قال علماؤنا- رحمهم اللّه-: هاهنا ثلاثه أسماء: الأنفال، و الغنائم، و الفی ء.

- فالنفل: الزیاده، و تدخل فیها الغنیمه، و هی: ما أخذ من أموال الکفار بقتال.

- و الفی ء: و هو ما أخذ بغیر قتال، و یسمّی کذلک، لأنه رجع إلی موضعه الذی یستحقه، و هو انتفاع المؤمن به، و یطلق أیضا علی ما بذله الکفار لنکف عن قتالهم، و کذلک ما أخذ بغیر تخویف کالجزیه، و الخراج، و العشر، و مال المرتد، و مال من مات من الکفار و لا وارث له.

«مشارق الأنوار (نفل) 2/ 20، 21، و معجم مقاییس اللغه (نفل)، و أحکام القرآن للجصاص 3/ 55، و أحکام القرآن لابن العربی 2/ 125، و الموسوعه الفقهیه 7/ 18، 19».
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الإنفحه:

قال النووی: فیها أربع لغات أفصحهن عند الجمهور:

الأولی: إنفحه بکسر الهمزه، و فتح الفاء، و تخفیف الحاء.

و الثانیه: کذلک، و لکن بتشدید الحاء.

و الثالثه: بفتح الهمزه مع التشدید.

و الرابعه: منفحه بکسر المیم، و إسکان النون، و تخفیف الحاء.

فالأولیان مشهورتان، و ممن حکی الثالثه، أبو عمرو فی «شرح الفصیح».

و الرابعه: ابن السکیت، و الجوهری.

قال الجوهری: و هی کرش






الخروف و الجدی ما لم یأکل غیر اللبن، فإذا أکل فکرش، و جمعها: أنافح.

«تحریر التنبیه ص 212».


الانفراد:

لغه: مصدر انفرد، و هو بمعنی تفرد: أی استقل بالشی ء، و استبد به و لم یشرک معه أحدا، و انفرد بنفسه: خلا، و یذکره الفقهاء فی صلاه المنفرد، و انفراد الولی بالتزویج، و انفراد أحد الشریکین فی التصرف و غیر ذلک.

«المعجم الوسیط (فرد) 2/ 705، و الموسوعه الفقهیه 7/ 19، 20».


الانفساخ:

لغه: مصدر انفسخ، و هو مطاوع فسخ، و من معناه:

النقض و الزوال، یقال: «فسخت الشی ء فانفسخ»: أی نقضته فانتقض، و فسخت العقد: أی رفعته.

اصطلاحا: هو انحلال العقد إما بنفسه و إما بإراده المتعاقدین أو بإراده أحدهما، و قد یکون الانفساخ أثر للفسخ، فهو بهذا المعنی مطاوع للفسخ و نتیجه له کما سیأتی فی أسباب الانفساخ.

- و هو أیضا: انحلال ارتباط العقد، سواء أ کان أثرا للفسخ أو نتیجه لعوامل غیر اختیاریه.

«المصباح المنیر (فسخ) ص 180، و الموسوعه الفقهیه 7/ 24- 26».
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الانفصال:

من «فصل» و معناه: تمییز الشی ء عن غیره و إبانته منه: أی قطعه، فالانفصال: الانقطاع، یقال: «فصل الشی ء فانفصل»:

أی قطعه فانقطع، فهو مطاوع فصل، و هو ضد الاتصال.

- و الانفصال: هو الانقطاع الظاهر، فالانقطاع یکون ظاهرا أو خافیا.

«معجم مقاییس اللغه (فصل) ص 837، و الموسوعه الفقهیه 7/ 40».


الانفضاض:

قال النسفی: «انفضّ»: تفرق.

قال النووی: هو الانصراف و التفرق.

قال اللّه تعالی: وَ إِذٰا رَأَوْا تِجٰارَهً أَوْ لَهْواً انْفَضُّوا إِلَیْهٰا.

[سوره الجمعه، الآیه 11] أی: تفرقوا و انصرفوا.

«طلبه الطلبه ص 73، و تحریر التنبیه ص 95».


الأنق:

قال النسفی: «أنقت الإبل»: أی سمنت فصار فیها، نقی- بکسر النون-: أی مخّ.

قال البستی: قوله: «أطول أنقا»: أی إعجابا به، و أصله من قولک: «آنقنی الشی ء»: أی أعجبنی.

و روض أنیق و أنقه: أی ناضر یعجب الناظر.

قال رؤبه:

من طول تعداء الربیع فی الأنق

و قال آخر:

و لمّا نزلنا منزلا طلّه الندی أنیقا و بستانا من النور خالیا

«طلبه الطلبه ص 230، و غریب الحدیث 3/ 10».


الأَنقاض:

أنقاض: جمع، مفرده: انقض.

و النقض: اسم للبناء المنقوض إذا هدم.
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و النقض- بالفتح-: الهدم.

و نقض الحبل: حل طاقاته، و فی التنزیل: وَ لٰا تَکُونُوا کَالَّتِی نَقَضَتْ غَزْلَهٰا مِنْ بَعْدِ قُوَّهٍ أَنْکٰاثاً.

[سوره النحل، الآیه 92] و نقض الیمین أو العهد: نکثه، و فی التنزیل:. وَ لٰا تَنْقُضُوا الْأَیْمٰانَ بَعْدَ تَوْکِیدِهٰا. [سوره النحل، الآیه 91].

«النهایه 5/ 96، و المعجم الوسیط (نقض) 2/ 983».


الانقراض:

لغه: الانقطاع و الموت.

و لا یخرج استعمال الفقهاء عن المعنی اللغوی.

- و قیل: یعبر الفقهاء بالانقطاع عن الشی ء الذی لم یوجد أصلا کالوقوف علی منقطع الأول، أما الانقراض فیکون فی الأشیاء التی وجدت، ثمَّ انعدمت.

«المعجم الوسیط (قرض) 2/ 754، و النظم المستعذب 1/ 448، و الموسوعه الفقهیه 7/ 44، 50».


الانقسام:

قال النسفی: هو مطاوع القسمه، و هی تجزئه الشی ء، تقول:

قسمته قسما من باب ضربته فرزته أجزاء فانقسم.

«القاموس المحیط (قسم) 1483، و طلبه الطلبه ص 256، و المصباح المنیر (قسم) ص 192».


الانقضاء:

مطاوع القضاء، دال علی أحکام الأمر، و إتقانه، و نفاذه لجهته کما قال ابن فارس، یدل علی ذهاب الشی ء و فنائه، و انقضی الشی ء: إذا تمَّ، و یأتی بمعنی الخروج من الشی ء و الانفصال منه.

قال الزهری و القاضی عیاض: قضی فی اللغه علی وجوه مرجعها إلی انقطاع الشی ء و تمامه و الانفصال منه.

«معجم مقاییس اللغه (قضی) ص 893، و القاموس المحیط (قضی) 1708، و المصباح المنیر (قضی) ص 193، و الموسوعه الفقهیه 7/ 45».
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الانقطاع:

لغه: یأتی بمعان عدّه، منها: التوقف و التفرق، و منه انقطاع الدم، و یأتی بمعنی انفصال الشی ء عن الشی ء.

شرعا: یستعمله الفقهاء بهذه المعانی اللغویه.

- و قد عرّف: بأنه العجز عن نصره الدلیل.

- و یطلق الفقهاء لفظ المنقطع علی الصغیر الذی فقد أمه من بنی آدم.

و الانقطاع عند المحدثین: عدم اتصال سند الحدیث، سواء سقط ذکر الراوی من أول الإسناد أو وسطه أو آخره، و سواء أ کان الراوی واحدا أم أکثر علی التوالی أو غیره.

«القاموس المحیط (قطع) ص 971، و نزهه النظر بشرح نخبه الفکر ص 35- 37».


الإنکار:

لغه: مصدر أنکر، و یأتی فی اللغه لثلاثه معان:

الأول: الجهل بالشخص أو الشی ء أو الأمر، تقول: «أنکرت زیدا، و أنکرت الخبر إنکارا و نکرته»: إذا لم تعرفه، قال اللّه تعالی: وَ جٰاءَ إِخْوَهُ یُوسُفَ فَدَخَلُوا عَلَیْهِ فَعَرَفَهُمْ وَ هُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ. [سوره یوسف، الآیه 58].

و قد یکون فی الإنکار مع عدم المعرفه بالشی ء: النفره منه التخوّف، و منه قوله تعالی: فَلَمّٰا جٰاءَ آلَ لُوطٍ الْمُرْسَلُونَ.

قٰالَ إِنَّکُمْ قَوْمٌ مُنْکَرُونَ [سوره الحجر، الآیتان 61، 62]: أی تنکرکم نفسی و تنفر منکم فأخاف أن تطرقونی بشرّ.

الثانی: نفی الشی ء المدعی أو المسئول عنه.

الثالث: تغییر الأمر المنکر و عیبه و النهی عنه.

و المنکر: هو الأمر القبیح، خلاف المعروف، و اسم المصدر هنا «النکیر»، و معناه: «الإنکار».

- الإنکار ضد الإقرار فی اللغه: أنکرت حقه: إذا جحدته.
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- اصطلاحا: فیرد استعمال الإنکار بمعنی: الجحد، و بمعنی:

تغییر المنکر، و لم یستدل علی وروده بمعنی: الجهل بالشی ء فی کلامهم.

- و المنکر فی الاصطلاح: من یتمسک ببقاء الأصل.

«المصباح المنیر (نکر) ص 239، و الموسوعه الفقهیه 6/ 46، 47، 7/ 51، و
















القاموس القویم 2/ 286».


الإنماء:

لغه: مصدر أنمی، و هو من نمی ینمی نمیا و نماء.

و فی لغه: نما ینمو نموّا: أی زاد و کثر، و نمیت الشی ء تنمیه:

جعلته ینمو، فالإنماء و التنمیه فعل ما به یزید الشی ء و یکثر، و نمی الصید: غاب، و الإنماء: أن یری الصید فیغیب عن عینیه، ثمَّ یدرکه میتا، و عن ابن عباس (رضی اللّه عنهما) مرفوعا: «کل ما أصمیت و دع ما أنمیت» [المجمع 4/ 162].

اصطلاحا: لا یخرج استعمال الفقهاء له عما ورد فی المعنی اللغوی.

فائده:

النماء نوعان: حقیقی، و تقدیری:

فالحقیقی: الزیاده بالتوالد، و التناسل، و التجارات.

و التقدیری: التمکن من الزیاده بکون المال فی یده أو ید نائبه.

- و قیل: «النماء هو الزیاده»: أی ما یکون نتیجه الإنماء غالبا کما یقول الفقهاء، و قد یکون النماء ذاتیّا.

- و عرّف أیضا: «الإنماء»: أن ترمیه فیموت بعد أن یغیب عن بصرک.

«الموسوعه الفقهیه 7/ 63».


الأنماط:

جمع نمط- بفتح النون و المیم-: و هو ظهاره المثال الذی ینام علیه، و منه حدیث جابر- رضی اللّه عنه- أنه قال لما تزوجت قال لی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «هل اتخذتم أنماطا؟
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قلت: و أنی لنا أنماطا، قال: أما إنها ستکون».

[البخاری «مناقب» ص 25] و النمط: الطریقه و المذهب، و فیه: تکلموا علی نمط واحد، و یأتی بمعنی: الأوسط، و بمعنی: النوع.

«المغرب ص 468، 469، و طلبه الطلبه ص 302».


الإنمره:

هی شمله فیها خطوط بیض و سود أو برده من صوف یلبسها الأعراب، کذا فی «القاموس» کأنها أخذت من لون النّمر لما فیها من السّواد و البیاض، و هی من الصّفات الغالبه.

«القاموس المحیط (نمر) ص 628، و معجم الملابس فی لسان العرب ص 128، و نیل الأوطار 4/ 34».


الأُنْمله:

من الأصابع: العقده، و بعضهم یقول: «الأنامل»: رءوس الأصابع و علیه قول الأزهری: «الأنمله»: المفصل الذی فیه الظفر، و هی بفتح الهمزه، و فتح المیم أکثر من ضمها، و ابن قتیبه یجعل الضم من لحن العوام، و بعض النحاه حکی تثلیث الهمزه مع تثلیث المیم فیصیر تسع لغات.

«المصباح المنیر (نمل) ص 239، و طلبه الطلبه ص 117».


الأنموذج:

بضم الهمزه، و المیم، و فتح المعجمه، و هو معرب، و فی لغه نموذج بفتح النون و الذال معجمه مفتوحه مطلقا.

قال الصغانی: «النموذج»: مثال الشی ء الذی یعمل علیه.

- و للأنموذج معان منها: أنه ما یدل علی صفه الشی ء کأن یری إنسان إنسانا صاعا من صبره قمح مثلا و یبیعه الصبره علی أنها من جنس ذلک الصاع، و یقال له أیضا: «نموذج».

- و الأنموذج: أعجمی، معناه: القلیل من الکثیر، ذکره أبو البقاء.

«المصباح المنیر (الأنموذج) ص 625 (علمیه) التوقیف ص 100، و فتح الوهاب 1/ 160، و الموسوعه الفقهیه 23/ 94».
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الإنهاء:

لغه: یکون بمعنی: الإعلام و الإبلاغ، یقال: «أنهیت الأمر إلی الحاکم»: أی أعلمته به، و یکون بمعنی: الإتمام و الإنجاز، یقال: «أنهی العمل»: إذا أنجزه.

- و قد استعمله المالکیه و الشافعیه بمعنی: إبلاغ القاضی قاضیا آخر بحکمه لینفذه، أو بما حصل عنده مما هو دون الحکم، کسماع الدعوی لقاضی آخر لیتممه، و یکون إما مشافهه أو بکتاب أو بشاهدین.

و یرجع فی تفصیل ذلک إلی «دعوی- قضاء».

و أما بالمعنی الثانی: فقد استعمله الفقهاء کذلک و یرجع إلی بحث «إتمام».

«المصباح المنیر (نهی) ص 240، و الموسوعه الفقهیه 7/ 72 عن: شرح الزرقانی 7/ 150، 151، و نهایه المحتاج 8/ 259، و قلیوبی و عمیره 4/ 309».


الأنهار:

قال أهل اللغه: التسییل، و منه النهر الذی یسیل منه الماء، و فی الحدیث: «أنهر الدم بما شئت إلّا ما کان من سن أو ظفر».

[أحمد 4/ 258] «المغرب ص 472، و طلبه الطلبه 223، 268».


الأنوثه:

خلاف الذکوره، و الأنثی کما جاء فی «الصحاح» و غیره من کتب اللغه: خلاف الذکر، قال اللّه تعالی: یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ إِنّٰا خَلَقْنٰاکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَ أُنْثیٰ. [سوره الحجرات، الآیه 13].

و تجمع علی: «إناث، و أناثی، و امرأه أنثی»: أی کامله فی أنوثتها.

فائده:

(أ) یطلق لفظ الأنوثه علی ما فیه ضعف، و منه قیل:

حدید أنیث للحدید اللین، و أرض أنیث سهله اعتبارا
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بالسهوله التی فی الأنثی، أو اعتبارا بجوده إنباتها تشبیها بالأنثی.

(ب) یذکر الفقهاء للأنوثه علامات و أمارات تمیزها عن الذکوره فضلا عن أعضاء الأنوثه، و تلک الأمارات إما حسیه کالحیض، و أما معنویه کالطباع.

«المفردات ص 27، و الصحاح 1/ 272، 273، و الموسوعه الفقهیه 7/ 72».


الإنی:

أنی الشی ء یأنی: أی حان أو قرب.

قال اللّه تعالی: أَ لَمْ یَأْنِ لِلَّذِینَ آمَنُوا أَنْ تَخْشَعَ قُلُوبُهُمْ لِذِکْرِ اللّٰهِ. [سوره الحدید، الآیه 16]: أی ألم یقرب أناه.

و یقال: «آنیت الشی ء إیناء»: أخرته عن أوانه.

و تأنیت: تأخرت، و الأناه: التؤده، و أنی یأنی، فهو آن:

أی وقور.

«المفردات ص 29، المصباح المنیر (أنی) ص 11، و طلبه الطلبه ص 300».


الإهاب:

الجلد ما لم یدبغ، و قیل: هو الجلد دبغ أو لم یدبغ، و ذهب قوم إلی أنّ جلد ما لا یؤکل لحمه لا یسمّی إهابا، و الجمع:

أهب بضمتین علی القیاس مثل: کتاب، و کتب، و بفتحتین علی غیر قیاس، و ربما أستعیر الإهاب لجلد الإنسان.

«المصباح المنیر (أهب) ص 11، و المغنی لابن باطیش ص 19، و المغرب ص 31».


الإهاله:

- بکسر الهمزه-: ما یؤتدم به من الأدهان.

«فتح الباری/ م ابن حجر ص 87».


الإهانه:

لغه: مصدر أهان، و أصل الفعل: هان، بمعنی: ذل و حقر، و فیه مهانه: أی ذل و ضعف، و الإهانه من صور الاستهزاء و الاستخفاف.
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اصطلاحا: هی الأمر الخارق للعاده الصادر علی ید من یدعی النبوه المخالف کما هو المشهور عن مسیلمه الکذاب: أنه دعا لأعور أن تصیر عینه العوراء صحیحه فتحولت عوراء، و غیر ذلک.

و یقال للإهانه: التکذیب أیضا، و تحقیقها فی المعجزه إن شاء اللّه تعالی.

«المصباح المنیر (هون) ص 246، و التوقیف للمناوی ص 103، و الدستور لأحمد بکری 11/ 22، و الموسوعه الفقهیه 7/ 99».


أهبه النکاح:

الأهبه: العده، و الجمع: أهب، مثل عده، و عدد، و تطلق علی معنی: القدره علی مئونه من مهر و غیره، فهی بمعنی:

الباءه علی قول من فسر الحدیث بذلک.

«المصباح المنیر (أهب) ص 28».


الأَهْدَاب:

واحدها: هدب بوزن فعل: ما نبت من الشّعر علی أشفار العین، و رجل أهدب: طویل الأهداب.

«المصباح المنیر (هدب) ص 243، و المطلع للبعلی ص 366».


الإهلاک:

قد یقع الإهلاک و الإتلاف بمعنی واحد.

ففی «مفردات الراغب» علی ثلاثه أوجه:

الأول: افتقاد الشی ء عنک: و هو عند غیرک موجود کقوله تعالی: هَلَکَ عَنِّی سُلْطٰانِیَهْ [سوره الحاقه، الآیه 29].

الثانی: هلاک الشی ء باستحاله و فساد: کقوله تعالی:.

وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ. [سوره البقره، الآیه 205].

الثالث: کقولک: «هلک الطعام»، و هلک بمعنی: مات کقوله تعالی:. إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ.

[سوره النساء، الآیه 176] و بمعنی: بطلان الشی ء من العالم، کقوله تعالی:.
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کُلُّ شَیْ ءٍ هٰالِکٌ إِلّٰا وَجْهَهُ. [سوره القصص، الآیه 88].

«الموسوعه الفقهیه 1/ 216».


الإهلال:

فی اللغه: أهل الطفل: صاح و رفع صوته، و أهل بالذبیحه ذکر اسم من ذبحها له، قال تعالی فی بیان ما حرم أکله:.

وَ مٰا أُهِلَّ بِهِ لِغَیْرِ اللّٰهِ. [سوره البقره، الآیه 173] أی: ما ذکر عند ذبحه اسم غیر اللّه فلا یحل.

و قیل: رفع الصوت عند رؤیه الهلال، ثمَّ کثر استعماله حتی قیل لکل رافع صوته: مهل و مستهل.

و من معانیه: النظر إلی الهلال و ظهور الهلال و رفع الصوت بالتلبیه.

اصطلاحا: الإهلال: رفع الصوت بالسکوت.

و فی الحدیث: «أهلّی بالحجّ» [البخاری «الحیض» ص 16].

أی: أحرمی به.

و الحاجّ یرفع صوته بالتلبیه، و أما المرأه فلا یستحبّ لها رفع الصوت، و إنما أراد: أحرمی.

«طلبه الطلبه ص 226، و النظم المستعذب 1/ 186، و تحریر التنبیه ص 156، و التوقیف ص 104، و الدستور لأحمد بکری 1/ 213، و القاموس القویم للقرآن الکریم 2/ 305».


أهل الأمان:

المراد بالمستأمن عند الفقهاء: من دخل دار الإسلام علی أمان مؤقت من قبل الإمام أو أحد المسلمین.

و علی ذلک فالفرق بینه و بین أهل الذمه: أن الأمان لأهل الذمه مؤبد، و للمستأمنین مؤقت.

«المغنی لابن باطیش 10/ 432، 433، و الموسوعه الفقهیه 7/ 120، 121».


أهل الأهواء:

فی اللغه: الأهواء، مفردها: هوی، و هو محبه الإنسان الشی ء و غلبته علی قلبه.
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و اصطلاحا: میل النفس إلی خلاف ما یقتضیه الشرع.

«الموسوعه الفقهیه 7/ 100».


أهل البادیه:

هم الأعراب الذین یقیمون بالبادیه: أی الصحراء، و هی خلاف الحاضره.

«المصباح المنیر (بدا) ص 16، طلبه الطلبه ص 188».


أهل البغی:

أهل البغی أو البغاه: هم فرقه خرجت علی إمام المسلمین لمنع حقه أو لخلعه و هم أهل منعه.

و البغی: هو الامتناع من طاعه من ثبتت إمامته فی غیر معصیه بمغالبه و لو تأولا.

«الموسوعه الفقهیه 7/ 104، 105 عن: مواهب الجلیل 6/ 276، و الشرح الکبیر مع الدسوقی 4/ 300، و الشرح الصغیر 4/ 426، و القوانین الفقهیه ص 393، و الأم 4/ 214 و ما بعدها، طبعه الأزهریه، و مغنی المحتاج 4/ 123، و المغنی لابن قدامه 8/ 104».


أهل الحرب:

المراد بأهل الحرب: الکفار من أهل الکتاب و المشرکین الذین امتنعوا عن قبول دعوه الإسلام و لم یعقد لهم عقد ذمه و لا أمان، و یقطنون فی دار الحرب التی لا تطبق فیها أحکام الإسلام. فهم أعداء المسلمین الذین یعلن علیهم الجهاد مره أو مرتین کل عام.

«الموسوعه الفقهیه 7/ 121».


أهل الحل و العقد:

یطلق لفظ: «أهل الحل و العقد» علی أهل الشوکه من العلماء و الرؤساء و وجوه الناس الذین یحصل بهم مقصود الولایه، و هو القدره و التمکن، و هو مأخوذ من حل الأمور و عقدها.

فائده:

کلام الفقهاء فی هذا البحث مبنی علی قواعد المصلحه المرسله لتحقیق أفضل الوجوه للسیاسه الشرعیه و لا یمنع ذلک من
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استنباط طرق أخری إذا کانت تحقق المصلحه و لا تعارض أصول الشریعه.

«الموسوعه الفقهیه 7/ 115 عن: المنتقی من منهاج الاعتدال ص 85، و تفسیر الرازی 9/ 145، و أسنی المطالب 4/ 109».


أهل الاختیار:

الذین وکل إلیهم اختیار الإمام، و هم جماعه من أهل الحل و العقد، و قد یکونون جمیع أهل الحل و العقد، و قد یکونون بعضا منهم.

«الموسوعه الفقهیه 7/ 115».


أهل الخطه:

یراد بالخطه موضع ما خطه الإمام و وضحه لیسکنه القوم.

«الموسوعه الفقهیه 7/ 115».


أهل الدیوان:

لفظ فارسی معناه: مجتمع الصحف و الکتاب یکتب فیه أهل الجیش، و أهل العطیه، و هو جریده الحساب، ثمَّ أطلق علی الحساب، ثمَّ أطلق علی موضع الحساب، و یسمی مجموع شعر الشاعر دیوانا.

قال صاحب «التاج»: فمعانیه خمسه: الکتبه، و محلهم، و الدفتر، و کل کتاب، و مجموع الشعر.

و عند الفقهاء: هو الدّفتر الذی یثبت فیه أسماء العاملین فی الدوله و لهم رزق أو عطاء فی بیت المال، و یراد به أیضا:

المکان الذی فیه الدّفتر المذکور و کتابه.

- و عرّفوا بأنهم هم: الجیش الذین کتب أسماؤهم فی الدیوان.

- و هم کذلک أهل الدیوان العشیره: أی العصبه.

و أهل الدیوان هم کذلک هؤلاء الذین یأخذون رزقا منه.

«دستور العلماء 1/ 213، و الموسوعه الفقهیه 7/ 118».
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أهل الذّمّه:

لغه: الأمان و العهد، فأهل الذمه: أهل العهد، و الذمی:

هو المعاهد.

اصطلاحا: المراد بأهل الذمه فی اصطلاح الفقهاء: الذمیون، و الذمی: نسبه إلی الذمه: أی العهد من الإمام- أو ممن ینوب عنه- بالأمن علی نفسه و ماله نظیر التزامه الجزیه و نفوذ أحکام الإسلام.

و تحصل الذّمه لأهل الکتاب و من فی حکمهم بالعقد أو القرائن أو التبعیه، فیقرون علی کفرهم فی مقابل الجزیه کما سیأتی تفصیله.

فائده:

لا تلازم بین أهل الذمّه و أهل الکتاب، فقد یکون ذمیّا غیر کتابی، و قد یکون کتابیّا غیر ذمیّ، و هم من کانوا فی غیر دار الإسلام من الیهود و النصاری.

«الموسوعه الفقهیه 7/ 121، 141».


أهل السکه:

السکه و الشارع: ما یکون بین البیوت من فراغ تمر به المشاه و الدّواب و غیرها.

«الموسوعه الفقهیه 7/ 148».


أهل العهد:

هم الذین صالحهم إمام المسلمین علی إنهاء الحرب مده معلومه لمصلحه یراها، و المعاهد من العهد: و هو الصلح المؤقت، و یسمی: الهدنه، و المهادنه، و المعاهده، و المسالمه، و الموادعه.

«الموسوعه الفقهیه 7/ 105».


أهل الکتاب:

ذهب جمهور الفقهاء إلی أنهم هم الیهود و النصاری بفرقهم المختلفه.

- و قد عرّفوا: بأنهم هم کل من یؤمن بنبی و یقر بکتاب
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و یشمل الیهود و النصاری، و من آمن بزبور داود، و صحف إبراهیم- علیهما السلام- و شیث، و ذلک لأنهم یعتقدون دینا سماویّا منزلا بکتاب، و استدل الجمهور بقوله تعالی:

أَنْ تَقُولُوا إِنَّمٰا أُنْزِلَ الْکِتٰابُ عَلیٰ طٰائِفَتَیْنِ مِنْ قَبْلِنٰا.

[سوره الأنعام، الآیه 156] قالوا: لأن تلک الصحف کانت مواعظ و أمثالا لا أحکام فیها، فلم یثبت لها حکم الکتب المشتمله علی أحکام.

و السامره من الیهود، و إن کانوا یخالفونهم فی أکثر الأحکام.

- و اختلف الفقهاء فی الصابئه:

- أبو حنیفه: ذهب إلی أنهم من أهل الکتاب من الیهود و النصاری.

- الشافعیه: أنهم إن وافقوا الیهود و النصاری فی أصول دینهم من تصدیق الرسل، و الإیمان بالکتب کانوا منهم، و إن خالفوهم فی أصول دینهم لم یکونوا منهم و کان حکمهم حکم عبده الأوثان.

- و قیل: و هو أحد وجهین عند الشافعیه أنهم جنس من النصاری.

أما المجوس فقد اتفق الفقهاء: علی أنهم لیسوا من أهل الکتاب.

قال الحنفیه و الحنابله: أهل الکتاب هم الیهود و النصاری، و من دان بدینهم فیدخل فی الیهود السامره، لأنهم یدینون بالتوراه و یعملون بشریعه موسی- علیه السلام- و یدخل فی النصاری کل من دان بالإنجیل و انتسب إلی عیسی- علیه السلام- بالادعاء و العمل بشریعته.

و قال الشافعیه و المالکیه: أهل الکتاب


































هم الیهود و النصاری، و أهل الذمه قد یکونون من أهل الکتاب، و قد یکونون من
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غیرهم کالمجوس، فالنسبه بین أهل الذمّه، و أهل الکتاب أن کل واحد منهما أعم من الآخر من وجه و أخص منه من وجه آخر فیجتمعان فی الکتابی إذا کان من أهل الذمه.

«الموسوعه الفقهیه 7/ 121، 140».


أهل المحله:

فی اللغه: القوم ینزلون بموضع ما یعمرونه بالإقامه به و یجمع علی أهلین، و ربما قیل: أهالی المحله.

- و لا یخرج استعمال الفقهاء عن هذا المعنی اللغوی.

«الموسوعه الفقهیه 7/ 147».


أهل الملل:

جمع ملّه- بکسر المیم-: و هی الدّین و الشّریعه: من موانع الإرث اختلاف الدین.

«الروض المربع ص 371».


أهل النسب:

الأهل: أهل البیت، و الأصل فیه القرابه، و قد أطلق علی الأتباع، و أهل الرجل: أخص الناس به، و أهل الرجل:

عشیرته و ذوو قرباه، و أهل المذهب: من یدین به، و النسب:

القرابه، و هو الاشتراک من جهه أحد الأبوین، و قیل: هو فی الآباء خاصه: أی الاشتراک من جهه الأب فقط. و علی ذلک فأهل النسب فی اللغه: هم الأقارب من جهه الأبوین، و قیل:

من جهه الأب فقط.

و الفقهاء یعتبرون النسب ما کان من جهه الأب فقط.

«الموسوعه الفقهیه 7/ 149».


الإهمال:

لغه: الترک، و أهمل أمره: لم یحکمه، و أهملت الأمر:

ترکته عن عمد أو نسیان، و أهمله إهمالا: خلی بینه و بین نفسه، أو ترکه و لم یستعمله.

و منه الکلام المهمل، و هو خلاف المستعمل.
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و لا یخرج معنی الإهمال فی اصطلاح الفقهاء عما ورد من معانیه فی اللغه حسبما ذکر.

«الموسوعه الفقهیه 7/ 167».


الإیاس:

قال القونوی: بمعنی الیأس، و هو انقطاع الرجاء.

قال ابن السکیت: «أیست منه آیس یأسا»: لغه فی یئست منه إیاس یأسا و مصدرهما واحد.

- قال البعلی: یقال: یئس من الشی ء، و أیس منه یأسا فیهما فحقه أن یقول فحدّ الیأس، فأما الإیاس فمصدر آیسه من الشی ء إیاسا، فالآئسه قد آیسها اللّه تبارک و تعالی من الحیض، فلذلک استعمل مصدره هذا، و یقال للرجل: یائس و آیس، و للمرأه: یائسه و آیسه، لکن إن أرید یأسها من الحیض خاصه، قیل: هی آیس بدون تاء، و هو الأحری علی قواعد اللغه.

هذا و یرد الیأس و الإیاس فی کلام الفقهاء بمعنیین:

الأول و هو اصطلاح لهم: أن یکون بمعنی انقطاع الحیض عن المرأه بسبب الکبر، و الطعن فی السنّ.

و الثانی: هو المعنی اللغوی المتقدم، و منه قولهم: «الیأس من رحمه اللّه»، و قولهم: «توبه الیائس»: أی توبه من یئس من الحیاه.

«المصباح المنیر (أیس) ص 13، و المطلع علی أبواب المقنع ص 348، و المغنی لابن قدامه 7/ 503، و ابن عابدین 5/ 240، و أنیس الفقهاء ص 66، و الموسوعه الفقهیه 7/ 196».


[الأیّام]


أیّام البیض:

قال ابن باطیش: هی الثالث عشر و الرابع عشر و الخامس عشر من الشهر، سمّیت بیضا، لأن لیالیها بیض لضوء القمر فیها، فهی بیض فی اللّیل و النهار.
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- قال النووی: هکذا ضبطناه عن نسخه المصنف- رحمه اللّه- و هو الصواب و یقع فی بعض النسخ أو أکثرها: الأیام البیض، و کذا یقع فی کثیر من کتب الفقه و غیرها، و هو خطأ عند أهل العربیه، معدود فی لحن العامه، لأن الأیام کلها بیض، و إنما صوابه أیّام البیض: أی أیام












اللیالی البیض، و هی: الیوم الثالث عشر، و الرابع عشر، و الخامس عشر، و هذا هو الصحیح المشهور.

- قال البعلی: هی الثالث عشر، و الرابع عشر، و الخامس عشر، و قیل: الثانی عشر بدل الخامس عشر. حکاه الماوردی و البغوی و غیرهما، و الصحیح: الأول قاله المصنف- رحمه اللّه- فی «المغنی»، و سمّیت بیضا لابیضاض لیلها کله بالقمر: أی اللیالی من البیض، و قیل: لأن اللّه تعالی تاب علی آدم- علیه السلام- فیها و بیّض صحیفته. ذکره أبو الحسن التمیمی آخر کلامه، فعلی القول الثانی یکون من إضافه الشی ء إلی نفسه، لأن الأیام هی البیض.

فائده:

الأیام الثلاثه من الشهر تسمّی «الغرر»، و التی تلیها تسمی «النفل»، و التی تلیها التسع «الحناوس»، و التی تلیها «الدآدئ» علی وزن سآجد، و التی تلیها «المحاق» مثلثه، و قد نظمها الإمام أبو عبد اللّه محمد بن أحمد بن الحسین الملقب ب (شعله) فی ثلاثه أبیات شعر هی:

الشهر لیالیه قسم فلکل ثلاث خصّ اسم

منها غرر نفل تسع عشر بیض درع ظلم

محنا و سها قد آدئها فمحاق ثمَّ تنختم
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و قال المطرزی: من فسرها بالأیام فقد أبعد.

«المصباح المنیر (بیض) ص 27، و المغرب ص 55، و المغنی لابن باطیش 1/ 254، و تحریر التنبیه ص 149، و المطلع ص 150، 151».


أیّام التشریق:

قال ابن باطیش: أیام التشریق معروفه و هی ثلاثه أیام بعد یوم النّحر، سمّیت بذلک لتشریقهم لحوم الأضاحی فی الشرقه، و هو نشرها فی الشّمس لتجف، و یقال: تشریقها: تقطیعها و تشریحها، و منه قیل للشاه المشقوقه الأذنین بائنتین: شرقاء.

و قیل: بل التشریق: صلاه العید، سمّیت تشریقا لبروز الناس إلی المشرق و هو: مصلی الناس






فی العیدین.

- قال ابن حجر: إنّ أیّام منی سمّیت بذلک، لأنهم کانوا یشرقون فیها لحوم الأضاحی: أی یقطعونها و یقددونها، و قیل: سمّیت بذلک من أجل صلاه العید بذلک، لأنها تصلی وقت شروق الشمس، و قیل: لأن الهدی لا ینحر حتی تشرق الشمس.

«دستور العلماء ص 214، و مغنی المحتاج 1/ 505، م/ فتح الباری ص 145».


الأیّام السّود:

أو أیام اللیالی السود: هی الثامن و العشرون و تالیاه باعتبار أن القمر فی هذه اللیالی یکون فی تمام المحاق.

«مغنی المحتاج 1/ 147، و الموسوعه الفقهیه 7/ 319».


الأیّام المعدودات:

هی أیام التشریق، و «الأیام المعلومات» هی: العشر و آخرها یوم النّحر، قاله أکثر أهل التفسیر.

و قیل: «الأیام المعدودات» هی الوارده فی قوله تعالی:

وَ اذْکُرُوا اللّٰهَ فِی أَیّٰامٍ مَعْدُودٰاتٍ.

[سوره البقره، الآیه 203]
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و هی أیام التشریق الثلاثه کما ذکر اللغویون و الفقهاء.

«بدائع الصنائع 1/ 195، و المغنی لابن قدامه 2/ 394، و مغنی المحتاج 1/ 505، و النظم المستعذب 1/ 213».


الأیّام المعلومات:

هی الوارده فی قوله تعالی:. وَ یَذْکُرُوا اسْمَ اللّٰهِ فِی أَیّٰامٍ مَعْلُومٰاتٍ. [سوره الحج، الآیه 28] هی العشر الأوائل من ذی الحجه علی ما ذهب إلیه الشافعیه و الحنابله و فی قول عند الحنفیه، و قیل: هی أیام التشریق، و قیل: هی یوم النّحر، و یومان بعده، و هو رأی المالکیه، و قد روی عن ابن عمر (رضی اللّه عنهما): أن الأیام المعدودان، و الأیام المعلومات یجمعها أربعه أیام یوم النّحر و ثلاثه بعده، فیوم النّحر معلوم غیر معدود، و الیومان بعده معلومان معدودان، و الیوم الرابع معدود لا معلوم، و قیل: هی یوم عرفه، و النحر، و الحادی عشر.

«الموسوعه الفقهیه عن: مغنی المحتاج 1/ 505، و المجموع 8/ 381، و المغنی لابن قدامه 2/ 398، و البدائع 1/ 195».


أیّام منی:

قال البعلی: هی أیام التشریق أضیفت إلی منی لإقامه الحاج بها.

قال الجوهری: و منی مقصود، موضع بمکه، و هو مذکر و قد یصرف.

و قال صاحب «المطلع»: یسمّی بذلک لما یمنی فیه من الدماء، و قیل: لأن آدم- علیه السلام- تمنّی فیه الجنه.

و قال ابن فارس: سمّی بذلک من قولک: «منی اللّه الشی ء»:

إذا قدّره، و قد قدر اللّه فیه أن جعله مشعرا من المشاعر.

و هی أربعه أیام: یوم النّحر، و ثلاثه أیام بعده، و هی: الحادی عشر، و الثانی عشر، و الثالث عشر من ذی الحجّه.

و قد أطلق علیها هذا الاسم لعوده الحجاج إلی منی بعد طواف
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الإفاضه فی الیوم العاشر من ذی الحجه و المبیت بها لیالی هذه الأیام الثلاثه.

و کما أنه یطلق علی هذه الأیام أیام منی، فإنه یطلق علیها کذلک أیام الرّمی، و أیام التّشریق، و أیّام









رمی الجمار و الأیام المعدودات کلّ هذه الأسماء واقعه علیها و یعبر بها الفقهاء إلّا أنه اشتهر التعبیر عندهم بأیام التشریق أکثر من غیره.

«المطلع ص 177، 178، و الموسوعه الفقهیه 7/ 321، 326».


أیّام النَّحْرِ:

ثلاثه أیام من ذی الحجه: العاشر، و الحادی عشر، و الثانی عشر.

- و عرّفت أیضا بأنها ثلاثه: العاشر، و الحادی عشر، و الثانی عشر من ذی الحجه، و ذلک هو مذهب الحنفیه و المالکیه و الحنابله، لما روی عن عمر، و علیّ و ابن عباس، و ابن عمر و أنس، و أبی هریره (رضی اللّه تعالی عنهم) أنهم قالوا:

«أیّام النّحر ثلاثه».

و ذهب الشافعیه: إلی أن أیام النحر أربعه: یوم النحر، و أیام التشریق، لما روی جبیر بن مطعم (رضی اللّه عنه) قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «و کل أیام التشریق ذبح» [أحمد 4/ 82].

و قد روی ذلک عن علیّ (رضی اللّه عنه)، و به قال عطاء، و الحسن، و الأوزاعی، و ابن المنذر (رضی اللّه عنهم).

«شرح منتهی الإرادات 2/ 80، و دستور العلماء 1/ 412، و الموسوعه الفقهیه 7/ 320، 321».


الأیامی:

قال البعلی: واحدهم ایم، و حکی أبو عبیده: أیّمه.

و قال الجوهری: رجل أیّم، و امرأه أیّم، سواء تزوج الرجل أو لم یتزوج، و سواء أ کانت المرأه بکرا أو ثیبا.

قال الحریری: اتفق أهل اللغه علی أن الأیم: یطلق علی کل
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امرأه لا زوج لها، و قال ابن خالویه، و قال آخرون: لا یکون الأیم إلّا بکرا و الأول أصح.

و قال القاضی عیاض: أکثر ما یکون فی النساء و لذلک لم یقل بالبهاء کطالق، و یقول فی الدعاء علی الرجل: «ما له عامّ و آم»: أی بقی بغیر ابن و لا زوجه.

«المطلع ص 286».


الأیم:

بکسر التحتیه لغه: من لا زوج له رجلا کان أو امرأه، بکرا أو ثیبا، قال الشاعر:

لقد رامت حتی لامنی کل صاحب رجاء سلیمی أن تئیم کما رامت

و المراد هنا: الثیب.

قال المناوی: من لا زوج لها تزوجت قبل أم لا، و یقال للرجل الذی لا زوج له علی التشبیه بها، و فیمن لا غناء عنده لا علی التحقیق، ذکره الراغب.

- الأیامی: جمع ایم، و هی التی لا زوج لها، یقال: «آمت تئیم أیما و تأیمت تأیما»: أی امتنعت عن التزوج.

قال الشاعر:

فإن تنکحی أنکح و إن تتأیمی مدی الدهر ما لم تنکحی أتأیّم

«التوقیف ص 106، 107، و طلبه الطلبه ص 130، 131».


ایم اللّه:

ایم، أصله: أیمن، فحذفت منه النون لکثره الاستعمال کما حذفوها فی یکن، فقالوا: لم یک، و اختلفوا فی ألفها، فسیبویه یقول: إنها ألف وصل، و الفرّاء یقول: إنها ألف قطع و لیس هذا موضع ذکره.
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و أما میم ایم فالقیاس ضمها کما کانت مضمومه قبل الحذف، و ذکر القلعی أنها تخفض بالقسم و الواو، واو قسم عنده، و ذاکرت بها جماعه من أئمه النحو و المعرفه، فمنعوا من الخفض، و قالوا: أیمن بنفسها آله للقسم فلا تدخل علی الآله آله هکذا ذکر لی من یسمع التّاج النحوی رئیس أهل العربیه بدمشق.

و عند الکوفیین: ألفها ألف قطع، و هی جمع: یمین، و کانوا یحلفون بالیمین فیقولون: «و یمن اللّه» قاله أبو عبیده و أنشد لامرئ القیس:

فقلت یمین اللّه أبرح قاعدا و لو قطعوا رأس الدیک و أوصالی

و هو اسم مفرد مشتق من الیمین و البرکه.

و هی جمع: یمین کأنه یقول: «أقسم بأیمان اللّه»: أی بالأیمان باللّه، فحذفت النون تخفیفا لکثره









الاستعمال، و بقی المیم مضموما لأنه وسط الکلمه و لیس بحرف إعراب.

«المغنی لابن باطیش ج 1 ص 548، 549، و النظم المستعذب 2/ 198، و المطلع ص 387، و طلبه الطلبه ص 157».


الإیبار:

تلقیح النخل: إیبارها، و هو إدخال شی ء من فحولها فی إناثها کتلقیح الحیوانات.

«طلبه الطلبه ص 260».


الإیجاب:

لغه: مصدر أوجب، یقال: «أوجب الأمر علی الناس إیجابا»: أی ألزمهم به إلزاما، و یقال: «وجب البیع یجب وجوبا»: لزم و ثبت، و أوجبه إیجابا: ألزمه إلزاما.

اصطلاحا: الإیجاب «الواجب» المقتضی فعلا غیر کف اقتضاء جازما.
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- و عرّف کذلک: بأنه طلب الفعل علی وجه الحتم و الإلزام، و کثیرا ما یعبر عنه بالفرض و المکتوب و الحق و کلها بمعنی واحد عند جمهور العلماء.

الإیجاب: هو التعبیر السلیم، و هو طریقه الأصولیین:

لا الوجوب، و لا الواجب، لأن الحکم خطاب اللّه فمنه «الإیجاب».

و من قال: «الوجوب» فقد نظر إلی أن الفعل إذا أوجبه اللّه فقد وجب وجوبا.

فالوجوب: صفه الفعل الذی وجب، فهو أثر الإیجاب.

و من قال: «الواجب» فقد نظر إلی الوصف الذی ثبت للموجب نفسه: أی قد وجب، فهو واجب.

و هکذا یقال فی: التحریم، و الاستحباب، و الکراهه، و الإباحه، و المحرم، و الحرمه، و المستحب، و المکروه، و المباح علی الترتیب.

- و قد عرّف أیضا: بأنه خطاب اللّه المتعلق بطلب الفعل علی جهه الجزم و التحتم کالخطاب المتعلق بطلب الصلاه المدلول علیه بقوله تعالی: وَ أَقِیمُوا الصَّلٰاهَ.

[سوره البقره، الآیه 43] و قیل: هو طلب الفعل من الشارع علی سبیل الإلزام، و هو بهذا یخالف الاختیار التلفظ الذی یصدر عن أحد العاقدین.

و قد اختلف الفقهاء فی تعریفه بهذا المعنی:

فقال الحنفیه: «الإیجاب»: هو ما صدر أولا من أحد العاقدین بصیغه صالحه لإفاده العقد و القبول ما صدر ثانیا من أی جانب کان.

و یری غیر الحنفیه: أن الإیجاب ما صدر من البائع، و المؤجر، و الزوجه أو







ولیها علی اختلاف بین المذاهب سواء صدر أولا
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أو آخرا، لأنهم هم الذین سیملّکون المشتری السلعه المبیعه، و المستأجر منفعه العین، و الزوج العصمه. و هکذا.

«لب الأصول/ جمع الجوامع ص 10، و المطلع ص 227، و فتح المعین ص 67، و دستور العلماء ص 222، و الواضح فی أصول الفقه ص 24، و الموسوعه الفقهیه 7/ 202، 203».


الإیجار:

لغه: مصدر آجر و فعله الثلاثی أجر، یقال: «آجر الشی ء یؤجره إیجارا»، و یقال: «آجر فلان فلانا داره»: أی عاقده علیها.

و المؤاجره: الإثابه و إعطاء الأجر، و آجرت الدّار أوجرها إیجارا: فهی مؤجره، و الاسم: الإجاره، و الإیجار أیضا:

مصدر للفعل أوجر و فعله الثلاثی «وجر»، یقال: «أوجره»:

إذا ألقی الوجور فی حلقه.

و لا یخرج استعمال الفقهاء عن ذلک، فإنهم یستعملون الإیجار بمعنی: صب اللبن أو الدّواء أو غیرهما فی الحلق، و اشتهر عند التعبیر بلفظ «الإجاره» بمعنی: المنفعه.

«الموسوعه الفقهیه 7/ 203، 204».


الإیجاف:

قال ابن باطیش: السیر السریع، و قیل: «الإیجاف»: ضرب من السیر، تقول: «و جف البعیر یجف وجفا و وجیفا و أوجفته أنا إیجافا»: أی حملته علی السیر، قال اللّه تعالی:.

فَمٰا أَوْجَفْتُمْ عَلَیْهِ مِنْ خَیْلٍ وَ لٰا رِکٰابٍ.

[سوره الحشر، الآیه 6] یرید ما أعملتم علی تحصیله خیلا و لا إبلا.

«المغنی لابن باطیش ص 638».


الإیحاء:

قال الجرجانی: إلقاء المعنی فی النفس بخفاء و سرعه.

«التعریفات ص 34».
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الإیداع:

لغه: تسلیط الغیر علی حفظ أی شی ء کان مالا أو غیره، و یقال: «أودعت زیدا مالا و استودعته إیاه»: أی إذا دفعته للحفظ.

اصطلاحا: قال الجرجانی: تسلیط الغیر علی حفظ ماله.

- قال النسفی: «الإیداع و الاستیداع» بمعنی، و یقال:

«أودعه»: أی قبل ودیعته قال ذلک فی «دیوان الأدب»، و قال: هذا الحرف من الأضداد.

- و عرّف أیضا: بأنه توکیل بحفظ مال.

و أیضا: أنه تسلیط الغیر علی حفظ ماله.

«التعریفات ص 34، و طلبه الطلبه ص 217، و فتح الرحیم 2/ 177، و التوقیف ص 105، و دستور العلماء 1/ 215».


الإیصاء:

لغه: مصدر أوصی، یقال: «أوصی فلان بکذا یوصی إیصاء»، و الاسم: الوصایه (بفتح الواو و کسرها) و هو: أن یعهد إلی غیره فی القیام بأمر من الأمور سواء أ کان القیام بذلک الأمر فی حال حیاه الطالب أم کان بعد وفاته.

- و فی «المغرب»: أوصی زید لعمر بکذا إیصاء، و قد وصی به توصیه، و الوصیه و الوصاه: اسمان فی معنی المصدر، و منه:. مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ تُوصُونَ بِهٰا. [سوره النساء، الآیه 12]، و الوصایه- بکسر-: مصدر الوصی، و قیل:

«الإیصاء»: طلب الشی ء من غیره لیفعله علی غیب منه حال حیاته أو بعد وفاته.

و اصطلاحا: فالإیصاء بمعنی: الوصیه، و عند بعضهم: هو أخص من ذلک، فهو إقامه الإنسان غیره مقامه بعد وفاته فی تصرف من التصرفات أو فی تدبیر شئون أولاده الصغار
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و رعایتهم، و ذلک الشخص المقام یسمی الوصی.

«تهذیب الأسماء و اللغات 2/ 95، و ابن عابدین 6/ 647، و دستور العلماء 1/ 215، و الموسوعه الفقهیه 7/ 205».


الإیعاب:

قال المناوی: «الإیعاب» کالاستیعاب: أخذ الشی ء کلّه.

«التوقیف ص 106».


الإیفاء:

قال المناوی: هو الأخذ بالوفاء، و الوفاء: إنجاز الموعود فی أمر المعهود.

«التوقیف ص 106».


الإیقاظ:

لغه مصدر «أیقظه»: إذا نبهه من نومه.

و لا یختلف معناه فی الفقه عنه فی اللغه.

«الموسوعه الفقهیه 7/ 220».


الإیقان بالشی ء:

قال الجرجانی: هو العلم بحقیقه النظر و الاستدلال، و لذلک لا یوصف اللّه بالیقین.

«التعریفات ص 34».


الإیلاء:

لغه: عرّف: بأنه الحلف مطلقا سواء أ کان علی ترک قربان الزوجه أم علی شی ء آخر مأخوذ من آلی یولی إیلاء و ألیه: إذا حلف علی فعل شی ء أو ترکه.

کان الرجل فی الجاهلیه إذا غضب من زوجته حلف ألّا یطأها السنه و السنتین، أو لا یطأها أبدا و یمضی فی یمینه من غیر لوم أو حرج، و قد تقضی المرأه عمرها کالمعلقه، فلا هی زوجه تتمتع بحقوق الزوجه، و لا هی مطلقه تستطیع أن تتزوج برجل آخر فیغنیها اللّه من سعته.

فلما جاء الإسلام أنصف المرأه و وضع للإیلاء أحکاما خففت من إضراره، و حدد للمولی أربعه أشهر و ألزمه إما بالرجوع إلی
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معاشره زوجته و إما بالطلاق علیه، قال اللّه تعالی: لِلَّذِینَ یُؤْلُونَ مِنْ نِسٰائِهِمْ تَرَبُّصُ أَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ فَإِنْ فٰاؤُ فَإِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ. وَ إِنْ عَزَمُوا الطَّلٰاقَ فَإِنَّ اللّٰهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ.

[سوره البقره، الآیتان، 226، 227]- و مما جاء فی أن الإیلاء مطلق الحلف، قال الشاعر:

قلیل الألایا حافظ لیمینه و إن بدرت منه الآلیه برّت

و قال آخر:

و أکذب ما یکون أبو المثنی إذا آلی یمینا بالطلاق

و هو- بالمد-: الحلف، و هو مصدر، یقال: «آلی» بمده بعد الهمزه: یؤلی، إیلاء، و تألّی، و ائتلی، و الألیه بوزن فعیله: الیمین، و جمعها: ألایا بوزن خطایا.

و الألوه- بسکون اللام، و تثلیث الهمزه-: الیمین أیضا.

اصطلاحا: الیمین علی ترک وطء المنکوحه مده مخصوصه، و قیل: الحلف علی ترک الوطء المکسب للطلاق عند مضی أربعه أشهر، فالاسم الشرعی فیه معنی اللغه.

- و هو کذلک: منع النفس عن قربان المنکوحه















منعا مؤکدا بالیمین باللّه أو غیره من طلاق أو عتاق أو صوم أو حج أو نحو ذلک مطلقا أو مؤقتا بأربعه أشهر فی الحرائر و شهرین فی الإماء من غیر أن یتخللها وقت یمکنه قربانها فیه من غیر حنث.

کذا فی «فتاوی قاضی خان».

- و عرّف: بأنه حلف الزوج المسلم الممکن وطؤه بما یدل علی ترک وطء زوجته غیر المرضع و إن کانت أمه أو کتابیه أکثر من أربعه أشهر و لو بیوم للحر و من شهرین للعبد تصریحا أو احتمالا قید بشی ء أم لا و إن کان تعلیقا.
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ابن عرفه: حلف زوج علی ترک وطء زوجته یوجب خیارها فی طلاقه، ثمَّ اعترض علی ابن الحاجب، رسمه فی قوله:

الحلف بیمین یتضمن ترک وطء الزوجه غیر المرضع أکثر من أربعه أشهر یلزم الحنث فیها حکما فلنشر إلی بیانه لیظهر رده علیه، فقول ابن الحاجب: حلف الإیلاء فی اللغه: هو الیمین مطلقا، و قیل: هو الامتناع، ثمَّ استعمل فی امتناع خاص و کأن الشیخ ابن الحاجب فهم أن الإیلاء اللغوی استعمل فی بعض مدلوله شرعا بنقل أو تخصیص و ذکر الیمین ثانیا اعترض الشیخ و أجاب عنه بأنه ذکره توطئه.

أو هو: الیمین علی ترک وطء منکوحه فوق أربعه أشهر.

أو هو: الإیلاء اسم لیمین یمنع بها المرء نفسه عن وطء منکوحته.

انظر: «الاختیار 3/ 113، و التعریفات ص 34، و الفتاوی الهندیه 1/ 476، و الکواکب الدریه 2/ 57، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 291، و التوقیف ص 106، و طلبه الطلبه ص 158، و المطلع ص 343، و الروض المربع ص 437».


الإیماء:

لغه: مرادف للإشاره أو هو الإشاره بالید أو بالرأس أو






بالعین أو بالحاجب، و تکون الإشاره خفیه سواء أ کانت حسیه أم معنویه.

و هو مصدر: «أومأ إلی الشی ء»: إذا أشار إلیه و دلالته علی التعلیل بالالتزام إذ یفهم التعلیل فیه من جهه المعنی لا من جهه اللفظ، لأن اللفظ لو کان موضوعا للتعلیل لم تکن دلالته من قبیل الإیماء، بل من قبیل النص کما تقدم.

و من أمثله الإیماء: إیماء المریض برأسه للرکوع، و قد یکون الإیماء بدون انحناء.
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اصطلاحا: هو أن یقترن وصف بحکم لو لم یکن هو أو نظیره للتعلیل لکان بعیدا فیحمل علی التعلیل دفعا للاستبعاد.

- و قد عرّف: بأنه ما یدل علی علّیه وصف لحکم بواسطه قرینه من القرائن.

- دلاله النص علی التعلیل بالقرینه لا بصراحه اللفظ.

- إلقاء المعنی فی النفس بخفاء.

«المصباح المنیر (ومأ) ص 258، و شرح العضد 2/ 234، و التلویح علی التوضیح 2/ 68، و الموجز فی أصول الفقه ص 218».


الإیمان:

لغه: جمع یمین، و الیمین فی اللغه: القوه، قال اللّه تعالی:

لَأَخَذْنٰا مِنْهُ بِالْیَمِینِ [سوره الحاقه، الآیه 45]: أی بالقوه و القدره منا، و قیل فی قوله تعالی:. إِنَّکُمْ کُنْتُمْ تَأْتُونَنٰا عَنِ الْیَمِینِ [سوره الصافات، الآیه 28]: أی تتقوون علینا، و قال الشاعر:

إذا ما رایه رفعت لمجد تلقاها عرابه بالیمین

و هی الجارحه أیضا، و هی مطلق الحلف بأی شی ء کان من غیر تخصیص.

- و الیمین، و هی مؤنثه و تذکر، و تجمع أیضا علی «أیمن»، و کذلک هی القوه و القسم و البرکه و الید الیمنی و الجهه الیمنی و یقابلها الیسار، بمعنی: الید الیسری و الجهه الیسری.

و الیمین نوعان: أحدهما القسم، و هو ما یقتضی تعظیم المقسم به، فلهذا قلنا: لا یجوز






إلّا باللّه تعالی، قال- علیه الصلاه و السلام-: «من کان حالفا فلیحلف باللّه أو لیذر».

[البخاری 3/ 235] و فیها المعنی اللغوی، لأن فیها الحلف و فیها معنی القوه، لأنهم یقوون کلامهم و یوثقونه بالقسم باللّه تعالی و کانوا إذا تحالفوا أو تعاهدوا یأخذون بالیمین التی هی الجارحه.
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- و ذکر فیه أیضا: «الأیمان» جمع یمین، و هو القسم و الیمین الید الیمنی، و کانوا إذا تحالفوا تصافحوا بالأیمان تأکیدا لما عقدوا، فسمّی القسم یمینا لاستعمال الیمین فیه.

و الیمین أیضا: القوه، قال اللّه تعالی: لَأَخَذْنٰا مِنْهُ بِالْیَمِینِ [سوره الحاقه، الآیه 45]، قیل: أی بقوه و قدره، و سمّی القسم یمینا، لأن الحالف یتقوّی بیمینه علی تحقیق ما قرنه بها من تحصیل أو امتناع، و قیل فی تفسیر قوله تعالی:

لَأَخَذْنٰا مِنْهُ بِالْیَمِینِ: أی لأخذنا یده الیمنی، فمنعناه عن التصرف، و قیل فی قوله تعالی: فَرٰاغَ عَلَیْهِمْ ضَرْباً بِالْیَمِینِ [سوره الصافات، الآیه 93] أقاویل ثلاثه:

أحدها: ضربا بیده الیمنی.

الثانی: ضربا بالقوه.

الثالث: ضربا بقسمه الذی قال: وَ تَاللّٰهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنٰامَکُمْ.

[سوره الأنبیاء، الآیه 57] و قوله: الأیمان ثلاثه:

الأول: یمین تکفّر بالتشدید: أی تجب فیه الکفاره عند الحنث، و هی تکون علی فعل فی المؤتنف: أی المستقبل.

الثانی: یمین الفور: ما یقع علی الحال، أخذا من فور القدر و فورانها: أی غلیانها.

الثالث: الیمین الغموس: التی تغمس صاحبها فی الإثم.

و أما تعریفه اصطلاحا:

- الحلف باسم اللّه تعالی أو صفه من صفاته.

- تقویه أحد طرفی الخبر بذکر اللّه أو بصفه من صفاته.

و التعلیق، قال المناوی معلقا علیه:

فإن الیمین بغیر اللّه ذکر الشرط و الجزاء حتی لو حلف أن
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لا یحلف، و قال: إن





دخلت الدّار فعبدی حر، یحنث، فتحریم الحلال یمین لقوله تعالی:. لِمَ تُحَرِّمُ مٰا أَحَلَّ اللّٰهُ لَکَ. [سوره التحریم، الآیه 1].

- و عرّفها بعض الحنابله: بأنها توکید حکم بذکر معظم علی وجه مخصوص.

و قال البهوتی: القسم، و الإیلاء، و الحلف بألفاظ مخصوصه.

و التعلیقات السته أیمان عند الحنابله علی حد ما ذکر ابن تیمیه و هی:

1- تعلیق الکفر. 2- الطلاق.

3- الظهار. 4- الحرام.

5- العتق. 6- التزام القربه.

«المفردات ص 552، 553، و المصباح المنیر (یمن) ص 261، و التوقیف ص 751، و أسهل المدارک شرح إرشاد السالک 1/ 335، و مجموع فتاوی ابن تیمیه 35/ 243، و کشاف القناع 6/ 3175، و الموسوعه الفقهیه 7/ 245».
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حرف الباء


البئر:

مؤنثه مهموزه، و یجوز تخفیفها و جمعها فی القله: أبئار ساکن الباء علی وزن أفعال، و آبار- بالمد-: علی القلب، و أبور، و فی الکثره علی بیار أو بئار علی وزن کتاب.

«المصباح المنیر (بئر) ص 27، و المطلع ص 252».



الباءه:

النکاح، کنی به عن الجماع، إما لأنه لا یکون إلّا فی المنزل غالبا، أو لأن الرجل یتبوأ من أهله: أی یستمکن منها کما یتبوأ من داره.

و فی الحدیث: «یا معشر الشّباب من استطاع منکم الباءه فلیتزوّج، فإنه أغضّ للبصر و أحصن للفرج، و من لم یستطع فعلیه بالصّوم، فإنه له و جاء» [البخاری 5066].

- و قال شارح «المنهاج»: الباءه: مؤن النکاح.

قال فی «النظم المستعذب»: شهوه النکاح تسمّی باءه، لأن الرجل یتبوأ من زوجته: أی یسکن إلیها، و أراها هنا: المال، سمّاها باسم مسببها.

- قال المعرّیّ- فأحسن-:

و الباء مثل الباء یخفض للدّناءه أو یجرّ.

- قال الخطابی: المراد بالباءه: النکاح، و أصله الموضع یتبوؤه و یأوی إلیه.

قال الفیومی: یقال: إن الباءه هی الموضع الذی تبوء إلیه الإبل، ثمَّ جعل عباره عن المنزل، ثمَّ کنی به عن الجماع،
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إما لأنه لا یکون إلا فی المنزل غالبا، أو لأن الرجل یتبوأ من أهله: أی یستمکن منها کما یتبوأ من داره.

«القاموس المحیط ماده (بوأ) ص 43، و المصباح المنیر (بوأ) ص 26، و النظم المستعذب 2/ 126، و نیل الأوطار 6/ 120».



البابکین:

هما ساقا السراویل.

«النظم المستعذب 1/ 192».



بابُوس:

بوزن قاموس هو: الرضیع من أی نوع کان، و زعم الداودی أنه اسم علی ذلک الصبی و غلطوه.

«فتح الباری م/ 88».



الباجات:

هی الأکارع من الضّأن أو غیره، الواحده: باجه، و المثنی:

باجتان، تقول: «أعطنی باجه أو باجتین»: أی واحده أو اثنتین من أرکان الضأن أو غیره.

و الباج تهمز و لا تهمز، و الجمع: أبواج، و هی الطریق المستویه، و منه قول عمر (رضی اللّه عنه): «لأجعلنّ النّاس کلّهم باجا واحدا».

أی: طریقا مستویه فی العطاء.

«المصباح المنیر (بوج) ص 26، و الفتاوی الهندیه 1/ 548، و التوقیف ص 110».



البادیه:

خلاف الحاضره، عن ابن سیده، و البداوه- بکسر الباء و فتحها- الخروج من البادیه.

و النسبه إلی البادیه: بدوی علی غیر قیاس، و جمعها: بوادی.

«المصباح المنیر (بدا) ص 16، و المطلع ص 371».



الباذق:

بفتح الذّال غیر مهموز: نوع من الأشربه، و هو العصیر المطبوخ.

- و الباذق: هو المطبوخ أدنی طبخه من ماء العنب حتی ذهب أقل من ثلثیه، سواء أ کان الذاهب قلیلا أم کثیرا بعد أن لم
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یصل إلی ثلثیه، و المنصّف منه ما ذهب نصفه.

«فتح الباری م/ 90، و الموسوعه الفقهیه 28/ 357».



الباریّه:

بالتشدید: هی المنسوجه من القصب، یقال لها: «بارئ، و باریه، و بوریّ بالتشدید، و باریاء، و بوریاء ممدودین»:

خمس لغات.

قال الأصمعی: البوریاء بالفارسیه و هی بالعربیه: بارئ، و بوریّ.

«المطلع ص 341».



بازغه:

یقال: بزغت الشمس- بفتح الباء، و الزای، و الغین المعجمه-: إذا ابتدأت فی الطلوع، و إنّما نهی عن الصّلاه فی هذا الوقت، لأنه وقت سجود عبده الشمس، فنهی عن ذلک لئلا یتشبه المسلمون بهم، و فی القرآن الکریم فَلَمّٰا رَأَی الشَّمْسَ بٰازِغَهً. [سوره الأنعام، الآیه 78].

«أساس البلاغه (بزغ) ص 38، و المغنی لابن باطیش ص 139».



بازله:

لغه: الشق، یقال: «بزل الرجل الشی ء یبزله بزلا»: شقه.

و البازله من الشجاج: هی التی تبزل الجلد: أی تشقه، یقال:

«انبزل الطلع»: أی تشقق.

قال فی «الزاهر»: هو الذی قد طلع نابه فطعن فی التاسعه، و قد استعملها بعض الفقهاء بأنها هی التی تشق الجلد و یرشح منها الدم، و سمّاها بعضهم بالدّامعه- و منهم الحنفیه- لقله ما یخرج منها من الدّم تشبیها بدمع العین، و سمّیت أیضا:

الدامیه.

«أساس البلاغه (بزل) ص 38، و الزاهر فی غرائب ألفاظ الإمام الشافعی ص 146».



البازی:

الصقر، و فیه ثلاث لغات:

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 352

- البازی: بوزن القاضی، و هی فصحاهن.

- و الباز: حکاها الجوهری- علی وزن الباب.

- و البازی- بتشدید الیاء-: حکاها أبو حفص الحمیدی.

قال الزجاج: و «الباز» مذکر لا خلاف فیه.

«المصباح المنیر (بزا) ص 19، و المطلع ص 381».



الباسور:

ورم تدفعه الطبیعه إلی کل موضع فی البدن یقبل الرطوبه، کالمقعده و الأنثیین، و الأشفار، فإن کان فی المقعده لم یکن حدوثه دون انفتاح أفواه العروق، و قد تبدل السین صادا، فیقال: «الباصور»، و قیل: غیر عربی.

«المصباح المنیر (بسر) ص 19، و التوقیف ص 129، و المغرب ص 43».



الباضعه:

لغه: الشق، یقال: «بضع الرجل الشی ء یبضعه»: إذا شقّه، و منه الباضعه: و هی الشجه التی تشق اللحم بعد الجلد و لا تبلغ العظم و لا یسیل بها الدم.

فائده:

أول الشجاج: الحارصه، ثمَّ الدامعه، یعنی: بالعین المهمله، ثمَّ الدامیه، ثمَّ الباضعه.

«أساس البلاغه (بضع) ص 41، و المغرب ص 45، و المطلع ص 367، و الموسوعه الفقهیه 8/ 8».



الباطل:

لغه: من الأعیان: هو الذی انعدم معناه المخلوق له وفاه بحیث لم یبق إلّا صورته، و لهذا فمقابل الباطل: الحق الذی هو عباره عن الکائن الثابت.

شرعا:

- قال القونویّ: ما لا یکون مشروعا بأصله و وصفه و لا یفید الملک، حتی لو اشتری عبدا بمیته و قبضه و أعتقه لا یعتق.
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- قال فی «التعریفات»: ما کان فائت المعنی من کل وجه مع وجود الصّوره، إما لانعدام الأهلیه أو المحلیه، کبیع الحر و الصبی.

- و هو أیضا: ما لا یعتد به و لا یفید شیئا.

- قال الأنصاری: هو ما فقد منه رکن أو شرط بلا ضروره.

قال: و یرادفه الفاسد عندنا، و لا ینافیه اختلافها فی بعض الأبواب، لأن ذلک مصطلح آخر.

«میزان الأصول ص 39، و أنیس الفقهاء ص 209، و التعریفات ص 36، و الحدود الأنیقه ص 74، 75».



الباغیه:

فرقه أبت طاعه الإمام الحق فی غیر معصیه بمغالبه و لو تأویلا.

«شرح حدود ابن عرفه 2/ 633».



الباقلاء:

قال النووی: فیه لغتان: التشدید مع القصر و یکتب بالیاء، و التخفیف مع المد و یکتب بالألف، و یقال له: «الفول».

«تحریر التنبیه ص 125».



البالوعه:

قال البعلی: و سمّیت البالوعه علی «فاعوله»، و بلوعه علی «فعوله» لأنها تبلع المیاه، و هی البوالیع، و البلالیع.

قال المطرزی فی «شرحه»: و یقال لها أیضا: البلوقه، و جمعها:

بلالیق، قال: و قد جاءت البلاعه و البلاقه علی وزن علامه.

قال الجوهری: «البالوعه»: ثقب فی وسط الدّار، و کذلک البلوعه.

قال الفیومی: ثقب ینزل فیه الماء، و البلّوعه- بتشدید اللام-: لغه فیها.

«المصباح المنیر (بلع) ص 24، و المطلع ص 266».



بانِقْیا:

قال البعلی: بزیاده ألف بین باء و نون مکسوره بعدها ساکنه تلیها یاء مثناه تحت: ناحیه بالنجف دون الکوفه.

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 354

قال الأعشی:

قد طفت بانقیا إلی عدن و طال فی العجم ترحالی و تسیاری

قال ثعلب: سمّیت بذلک لأن إبراهیم الخلیل، و لوطا- علیهما السلام- نزلاها و کانت تزلزل فی کل لیله، فلم تزلزل تلک اللیله، ثمَّ خرج حتی أتی النجف فاشتراها بغنیمات کنّ معه، و الغنم بالقبطیه یقال لها: نقیا، و کان شراؤها من أهل بانقیا.

و بانقیا: بالباء الموحده أوله، و النون المفتوحه بعده، و سکون القاف، بعدها یاء مشدده مثناه تحت مقصورا.

«المطلع ص 229، 230».



البتّ:

لغه: القطع المستأصل، یقال: «بتت الحبل»: أی قطعته قطعا مستأصلا، و یقال: «طلقها ثلاثا بته و بتاتا»: أی بته بائنه، یعنی قطعا لا عود فیها، و یقال: «الطلقه الواحده تبتّ و تبتّ»: أی تقطع عصمه النکاح إذا انقضت العده، کما یقال: «حلف علی ذلک یمینا بتّا، و بته، و بتاتا»: أی یمینا قد أمضاها.

و مثل: البتات: البت، و هو مصدر: بت إذا قطع، یقال:

«بتّ الرجل طلاق امرأته».

و بت امرأته: إذا قطعها عن الرجعه، و أبت طلاقها کذلک.

و یستعمل الفعلان: «بتّ، و أبتّ»، و طلاق باتّ، و مبت.

کما یستعمل البتّ بمعنی: الإلزام، فیقال: «بتّ القاضی الحکم علیه»: إذا قطعه: أی ألزمه، و بت البته: جزمها.

و قیل: «البت»: کساء غلیظ مهلهل مربع أخضر.

و قیل: من وبر و صوف، و الجمع: أبتّ، و بتات.

و فی «التهذیب»: البت: ضرب من الطیالسه یسمّی السّاج مربع غلیظ أخضر، و الجمع: البتوت.
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قال الجوهری: «البت»: الطیلسان من خزّ و نحوه.

و قال فی کساء من صوف:

من کان







ذا بت فهذا بتی مقیّظ مصیّف مشتّی

تخذته من نعجات ستّ

و البتّیّ: الذی یعمله أو یبیعه، و البتات مثله، و فی حدیث دار الندوه و تشاورهم فی أمر النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: «فاعترضهم إبلیس فی صوره شیخ جلیل علیه بتّ» [النهایه 1/ 92]: أی کساء غلیظ مربّع.

و قیل: طیلسان فی خزّ، و فی حدیث علیّ (رضی اللّه عنه) أن طائفه جاءت إلیه فقال: «یا قنبر، بتتهم» [النهایه 1/ 92]:

أی أعطهم البتوت.

و فی حدیث الحسن (رضی اللّه عنه): «أین الذین طرحوا الخزوز و الحبرات، و لبسوا البتوت و النّمرات» [النهایه 1/ 92].

و فی حدیث سفیان: «أجد قلبی بین بتوت و عباء».

[النهایه 1/ 92] و البتات: متاع البیت، و فی حدیث النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أنه کتب لحارثه بن قطن و من بدومه الجندل من کلب: «إن لنا الضّاحیه من البغل و لکم الضامنه من النّخل، لا یحظر علیکم البتات، و لا یؤخذ منکم عشر البتات» [النهایه 1/ 92].

قال أبو عبید: لا یؤخذ منکم عشر البتات، یعنی: المتاع لیس علیه زکاه مما لا یکون للتجاره.

قال المناوی: «و بتّ شهادته و أبتّها»: جزم بها.
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قال الراغب: و روی فی الحدیث: «لا صیام لمن لم یبتّ من اللیل» [النهایه 1/ 92].

«المعجم الوجیز (بت) ص 34، 35، و المصباح المنیر (بت) ص 14، و المغرب ص 33، و أساس البلاغه (بت) ص 27، و جواهر الإکلیل 1/ 345، و المغنی لابن قدامه 7/ 128، 9/ 30، و طلبه الطلبه ص 142، 150، و معجم الملابس فی لسان العرب ص 36، و التوقیف ص 112، 113».


البتر:

لغه: استئصال الشی ء بالقطع، یقال: «بتر






الذنب أو العضو»:

إذا قطعه و استأصله، کما یطلق علی قطع الشی ء دون تمام بأن یبقی من العضو شی ء.

و البتراء: من الشیاه: مقطوعه الذنب علی غیر تمام، یقال للأنثی: «بتراء»، و للذکر: «أبتر».

اصطلاحا: استعمل بهذین المعنیین عند الفقهاء، و قد یطلق علی کل قطع، و منه قولهم: «سیف بتار»: أی قاطع.

«المصباح المنیر (بتر) ص 14، و الموسوعه الفقهیه 8/ 10».


البِتْع:

بکسر الموحده و سکون المثناه فوق، و هو نبیذ العسل، کان أهل الیمن یشربونه.

«المصباح المنیر (بتع) ص 35، و عمده القاری 22/ 69، و المغرب ص 34، و فتح الباری م/ 89، و نیل الأوطار 8/ 173».


البَثْره:

خرّاج صغیر، و تبثر الجلد: تنفّط، و الجمع: بثرات.

«المصباح المنیر (بثر) ص 14، و التوقیف ص 114».


البِثَق:

منبعث الماء.

قال فی «الفتاوی الهندیه»: بالمثلثه بین الموحده و القاف معناه:

کسر شط النهر، و یطلق علی نفس ذلک الموضع، و الجمع:
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بثوق، و بثق العین: أسرع دمعها، و بثق الرکیّه: امتلأت و طمت.

«القاموس المحیط (بثق) 1118، و الفتاوی الهندیه 1/ 191».


البِجاد:

کساء مخطط من أکسیه الأعراب، و قیل: إذا غزل الصّوف بسره و تسبح بالصیحه، فهو: بجاد، و الجمع: بجد، و یقال للشّقّه من البجد: «قلیح»، و جمعه: قلح.

البجاد: الکساء، و فی حدیث معاویه: أنّه مازح الأحنف ابن قیس فقال له: «ما الشی ء الملفّف فی البجاد: وطب اللبن یلف فیه لیحم و یدرک و کانت تمیم تعیّر بها، و کانت قریش تعیّر بها، فلما مازحه معاویه بما یعاب به قومه مازحه الأحنف بمثله» [النهایه 1/ 96].

«معجم الملابس فی لسان العرب ص 36».


البجر:

قال ابن حجر: - بضم أوله و فتح الجیم-: الهموم، و قیل:

المعایب، و أصلها العروق المنعقده فی الجسد.

و الأبجر: العظیم البطن و العجز.

و فی حدیث أمّ زرع: «أن أذکره أذکر عجره و بجره».

[البخاری «نکاح» 82] «فتح الباری م/ 89».


البحث:

لغه: الفحص، و الکشف، و التفتیش.

اصطلاحا: إثبات النّسبه الإیجابیه أو السّلبیه بین شیئین بطریق الاستدلال، ذکره ابن الکمال.

- و قال الراغب: «البحث»: الکشف، و الطّلب.

و بحث عن الأمر: استقصی فی الأرض حفرها. و منه قوله تعالی: فَبَعَثَ اللّٰهُ غُرٰاباً یَبْحَثُ فِی الْأَرْضِ.

[سوره المائده، الآیه 31]
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البحث: المناظره و المحاوره، و قد یراد به الاستشکال و الإنکار.

- قال ابن حجر الهیثمی: «البحث»: ما یفهم فهما واضحا من الکلام العام للأصحاب، المنقول عن صاحب المذهب بنقل عام.

و قال السقاف: «البحث»: هو الذی استنبطه الباحث من نصوص الإمام و قواعده الکلیه.

«التعریفات للشریف الجرجانی ص 36، و التوقیف للمناوی ص 115، 116، و الموسوعه الفقهیه 4/ 112».


بحر:

قال فی «غرر المقاله»: اسم لکل ماء مستبحر عذبا کان أو أجاجا.

قال الزبیدی فی کتاب «لحن العامه»: قال اللّه تعالی:

وَ هُوَ الَّذِی مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ هٰذٰا عَذْبٌ فُرٰاتٌ وَ هٰذٰا مِلْحٌ أُجٰاجٌ. [سوره الفرقان، الآیه 53]، و لکن الفقهاء یطلقون اسم البحر علی البحر المعلوم.

و قیل: هو الماء الکثیر ملحا کان أو عذبا، و هو خلاف البر، و إنما سمّی البحر بحرا لسعته و انبساطه، و قد غلب استعماله فی الماء الملح حتی قل فی العذب.

«المصباح المنیر (بحر) ص 14، و حاشیه الطحاوی علی مراقی الفلاح ص 13، و غرر المقاله ص 88».


البحیره:

قال ابن بطال: النّاقه إذا نتجت خمسه أبطن توالی نتاجهنّ، و کان الخامس ذکرا نحروه، فأکله الرجال و النساء، و إن کان الخامس أنثی، بحروا أذنها: أی شقوها، و کان حراما علی النساء لحمها و لبنها، فإذا ماتت: حلّت للنساء، و البحر:

الشق، و سمّی البحر بحرا، لأنّ اللّه تعالی جعله مشقوقا فی الأرض شقّا.
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قال ابن حجر: بفتح أوله، قال ابن المسیب: هی التی یمنع درها للطواغیت: أی الأصنام. و البحر: الشق، کانوا یشقون أذن الناقه نصفین إذا نتجت خمسه أبطن آخرها ذکر، ثمَّ لا تذبح، و لا ترکب، و لا یشرب لبنها، و قیل: هی بنت السائبه، و قال اللّه تعالی: مٰا جَعَلَ اللّٰهُ مِنْ بَحِیرَهٍ.

[سوره المائده، الآیه 103] «النظم المستعذب 2/ 116، و فتح الباری م/ 89».


البخاتیّ:

معروفه بتشدید الیاء و تخفیفها، و کذا ما أشبهها یاء واحده مشدده، یجوز فی جمعه التشدید و التخفیف کالعوارتی، و السوارتی، و العوالیّ، و الأواقیّ، و الأثانیّ، و الکراسی، و المهاری، و شبهها.

و ممن ذکر القاعده ابن السکیت فی «إصلاحه»، و الجوهری، و قال بعضهم: عربی.

قال الأزهری: «البخت»: إبل خراسان، و هی ضخمه مائله إلی القصر لها سنامان، و قیل: «البخت»: و هو المتولد بین العربی و العجمی، و فی الحدیث: «رؤوسهن کأسنمه البخت».

[مسلم فی اللباس (125)] «تحریر التنبیه ص 121، و الثمر الدانی ص 294».


البُخَار:

لغه و اصطلاحا: ما یتصاعد من الماء أو النّدی أو أی ماده رطبه تتعرض للحراره.

و یطلق البخار أیضا علی: دخان العود و نحوه، و علی کل رائحه ساقطه من نتن أو غیره.

«المصباح المنیر (بخر) ص 14، و المعجم الوجیز (بخر) ص 38، و الإنصاف 1/ 319، و الموسوعه الفقهیه 8/ 17».


البُخْتیُّ:

البخت: جنس من الإبل معروف، بطی ء الجری، قیل:

لا شقشقه له إذا هدر.
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فائده:

النجیب: الحسن الخلق، السّریع فی المشی، و معناه: المختار، انتجبت الشی ء: اخترته، و البرذون: فرس عجمی معروف، و هو القصیر العنق، الثقیل فی جسمه، البطی ء فی جریه.

«المعجم الوجیز (بخت) ص 38، و النظم المستعذب 2/ 54».


البَخَر:

بوزن قلم: نتن رائحه الفم، یقال: «بخر الفم بخرا» بکسر الخاء و فتحها فی المصدر، و قیل: النتن یکون من الفم و غیره، و هو أبخر، و هی بخراء، و استعمال الفقهاء للبخر مخصوص بالرائحه الکریهه فی الفم فقط.

«النهایه 1/ 111، و المصباح المنیر ماده (بخر) ص 14، و المطلع ص 324، و الموسوعه الفقهیه 8/ 17- 19».


البُدّ:

الذی لا ضروره عنه، تقول: لا بد من کذا، أی: لا محید عنه، و لا یعرف استعماله إلّا مقرونا بالنفی، و بدوت الشی ء: فرقته، و التثقیل: مبالغه و تکثیر، و استبد بالأمر: انفرد بغیر مشارک.

«التوقیف ص 118».


البداء:

من بدا یبدو، فهو: باد، و یتعدی بالهمزه فیقال: «أبدیته».

قال الجرجانی: هو ظهور الرأی بعد أن لم یکن.

قال المناوی: هو ظهور الشی ء بعد أن لم یکن به.

«المصباح المنیر (بدا) ص 16، و التعریفات ص 26، و التوقیف ص 118».


بدأ:

البداءه بالشی ء: تقدیمه علی غیره، و فیها أربع لغات: (بدأه، کمرأه، و بدأه، کجرأه، و بدوءه، کمروءه، و بداءه، کملاءه»، ذکر الأربع الجوهری و غیره، و لم أر أحدا ذکر البدایه بکسر الباء و ترک الهمز، و لکن علی قیاس قول من
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قال: بدیت بغیر همز، تقول: بدایه بغیر همز، حکاهما الجوهری.

«المصباح المنیر (بدأ) ص 16، و المطلع 16، 17».


البدعه:


اشاره

لغه: من بدع الشی ء یبدعه بدعا، و ابتدعه: إذا أنشأه و بدأه. و البدع: الشی ء الذی یکون أولا، و منه قوله تعالی:

قُلْ مٰا کُنْتُ بِدْعاً مِنَ الرُّسُلِ. [سوره الأحقاف، الآیه 9]:

أی لست بأول رسول بعث إلی الناس، بل قد جاءت الرسل من قبل، فما أنا بالأمر الذی لا نظیر له حتی تستنکرونی.

و البدعه: الحدث، و ما ابتدع فی الدین بعد الإکمال.

و فی «لسان العرب»: المبتدع الذی یأتی أمرا علی شبه لم یکن، بل ابتدأه هو، و أبدع، و ابتدع، و تبدع: أتی ببدعه، و منه قوله تعالی:. وَ رَهْبٰانِیَّهً ابْتَدَعُوهٰا مٰا کَتَبْنٰاهٰا عَلَیْهِمْ إِلَّا ابْتِغٰاءَ رِضْوٰانِ اللّٰهِ. [سوره الحدید، الآیه 27].

و بدّعه: نسبه إلی البدعه، و البدیع المحدث: العجیب، و أبدعت الشی ء: اخترعته لا علی مثال، و البدیع: من أسماء اللّه تعالی، و معناه: المبدع، لإبداعه الأشیاء و إحداثه إیاها.

اصطلاحا: الفعله المخالفه للسّنه.

و عرّفها الإمام الشاطبی فقال: طریقه فی الدین مخترعه تضاهی الشرعیه، یقصد بالسلوک علیها المبالغه فی التعبد للّه سبحانه و تعالی.

قال: و هذا علی رأی من لا یدخل العادات فی معنی البدعه، و إنما یخصها بالعبادات، و أما علی رأی من أدخل الأعمال العادیه فی معنی البدعه فیقول:

- البدعه طریقه فی الدین مخترعه تضاهی الشرعیه، یقصد بالسلوک






















علیها ما یقصد بالطریقه الشرعیه.
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فائده:

قال فی «الدستور»: البدعه خمسه أقسام:

الأول: واجبه. الثانی: محرمه. الثالث: مندوبه.

الرابع: مکروهه. الخامس: مباحه.

و ذلک أنها إن وافقت قواعد الإیجاب ف (واجبه)، أو قواعد التحریم ف (محرمه)، أو المکروه (مکروهه)، أو المندوب (مندوبه)، أو المباح (مباحه).

و (المندوبه) کأحداث المدارس و الکلام فی دقائق التصوف، و (المباحه) کالتوسیع فی اللذیذ من المآکل، و المشارب، و الملابس، و المساکن. و هؤلاء المتمردون لا یمیزون بین هذه الأقسام و یجعلون جمیع ذلک من المحرمات، و هل هذا إلّا تعصب و ضلاله عصمنا اللّه تعالی عنه فی أمور الدین و رزقنا اتباع الحق و الیقین بحرمه سید المرسلین صلّی اللّه علیه و سلّم. انتهی.

و سمعت من کبار العلماء أن المراد بالبدعه: الکفر، فی قولهم: سب الشیخین کفر، و سب الختنین بدعه، و إنما هو تفنن فی العباره.

«المغرب ص 37، و الاعتصام للإمام الشاطبی 1/ 37، و التعریفات ص 37، و غرر المقاله ص 88، و التوقیف ص 118، 119، و المطلع ص 334، و الحدود الأنیقه ص 77، و دستور العلماء 1/ 232».


البدعه الحقیقیه:

هی التی لم یدل علیها دلیل شرعی، لا من کتاب، و لا سنّه، و لا إجماع، و لا استدلال معتبر عند أهل العلم، لا فی الجمله و لا فی التفصیل، و لهذا سمّیت بدعه حقیقیه، لأنها شی ء مخترع علی غیر مثال سابق.


البدعه الإضافیه:

و هی التی لها شائبتان:

إحداهما: لها من الأدله متعلق، فلا تکون من تلک الجهه بدعه.
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الثانیه: لیس لها متعلق إلا مثل ما للبدعه الحقیقیه.

«الاعتصام 1/ 286، 287، و الموسوعه الفقهیه 8/ 32».


بدن القمیص:

مستعار منه، و هو ما علی الظهر و البطن دون الکمّین و الدخاریص.

«التوقیف للمناوی ص 119».


البُدْنه:

لغه: البدنه تطلق علی البعیر و البقره، و قال الأزهری: تکون من الإبل، و البقر، و الغنم.

و قال صاحب «المطالع» و غیره: البدنه و البدن، هذا الاسم یختص بالإبل، لعظم أجسامها، و للمفسرین فی قوله تعالی:

وَ الْبُدْنَ جَعَلْنٰاهٰا لَکُمْ. [سوره الحج، الآیه 36]. ثلاثه أقوال:

الأول: أنها الإبل، و هو قول الجمهور.

الثانی: إنها الإبل و البقر، قاله جابر (رضی اللّه عنه) و عطاء.

الثالث: أنها الإبل، و البقر، و الغنم.

قال البعلی: حیث أطلقت فی کتب الفقه، فالمراد بها: البعیر ذکرا أو أنثی، فإن نذر بدنه و أطلق، فهل تجزئه البقره؟ علی روایتین، ذکرهما ابن عقیل، و یشترط فی البدنه- فی جزاء الصّید و نحوه- أن تکون قد دخلت فی السّنه السادسه، و أن تکون بصفه ما یجزئ فی الأضحیه.

قال فی «الزاهر»: و البدنه: سمّیت بدنه لسمنها و عظمها، یقال: «بدن الإنسان» فهو: بادن، إذا سمن، و بدّن یبدن تبدینا: إذا أسنّ، و یقال للرجل المسن: «بدن»، و منه قوله:

هل لشباب فات من مطلب أم بکاء البدن الأشیب

و قیل: «البدنه»: اسم تختص به الإبل، إلّا أن البقره لما صارت فی الشریعه فی حکم البدنه قامت مقامها، و ذلک
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لما قاله جابر بن عبد اللّه (رضی اللّه عنهما): «نحرنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عام الحدیبیه البدنه عن سبعه، و البقره عن سبعه» [مسلم «الحج» 138]. فصار البقر فی حکم البدن مع تغایرهما لوجود العطف بینهما، و العطف یقتضی المغایره.

«الزاهر فی غرائب ألفاظ الإمام الشافعی ص 126، و تحریر التنبیه ص 164، و المطلع









ص 176، و فتح الباری م/ 90، و الموسوعه الفقهیه 8/ 41».


البدو:

البادیه: خلاف الحاضره. قال اللیث: «البادیه»: اسم للأرض التی لا حضر فیها.

و البادی: هو المقیم فی البادیه، و مسکنه المضارب و الخیام و لا یستقر فی موضع معین، و البدو: سکان البادیه، سواء أ کانوا من العرب أم من غیرهم، أما الإعراب: فهم سکان البادیه من العرب خاصه، و فی الحدیث: «من بدا جفا».

[أحمد 2/ 371] أی: من نزل البادیه صار فیه جفاء الأعراب، و لا یختلف استعمال الفقهاء عن ذلک.

«المعرب ص 37، و الکلیات ص 243، و الموسوعه الفقهیه 8/ 45».


البدیهی:

ما لا یتوقف حصوله علی نظر و کسب، سواء احتاج لشی ء آخر من نحو حدس أو تجربه، أو لا، فیرادف الضروری، و قد یراد به: ما لا یحتاج بعد توجّه العقل إلی شی ء أصلا، فیکون أخص من الضروری، کتصور الحراره و البروده، و التصدیق بأن النفی و الإثبات لا یجتمعان و لا یرتفعان.

«المصباح المنیر (بده) ص 16، و الکلیات ص 248، و التوقیف ص 120».
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البذخ:

بفتح الباء الموحده و الذال المعجمه بعدها خاء معجمه هو بمعنی: الأشر، و البطر، و التطاول، یقال: «بذخ الجبل یبذخ بذخا»: طال، فهو: باذخ، و الجمع: بواذخ.

«المصباح المنیر (بذخ) ص 16، و نیل الأوطار 4/ 118».


البذر:

لغه: إلقاء الحب فی الأرض للزراعه، و هذا هو المصدر، و قد یطلق علی ما یبذر، فیکون من إطلاق المصدر علی اسم المفعول، و لا یخرج استعمال الفقهاء عن ذلک.

«المصباح المنیر (بذر) ص 16، و طلبه الطلبه ص 20، و الموسوعه الفقهیه 8/ 49».


البذرقه:

قال ابن خالویه: فارسیه معربه، و قیل: مولده (أی عربیه غیر محضه)، و معناها: الخفاره أو الجماعه تتقدم القافله للحراسه، کما أن بعضهم ینطقها بالذال، و بعضهم بالدال، و بعضهم بهما جمیعا.

و هی فی الاصطلاح بهذا المعنی، غیر أنه یراد بها: الحراسه فی السفر و غیره.

«المصباح المنیر ماده (بذرق) ص 16، و حاشیه ابن عابدین 5/ 44، و الموسوعه الفقهیه 8/ 50».


البِذْلَه:

ک «سدره»: ما یمتهن من ثیاب الخدمه.

و بذل الثوب و ابتذله: لبسه فی أوقات الخدمه و الامتهان.

قال ابن القوطیه: «بذلت الثوب بذله»: لم أصنه، و ابتذلت الشی ء: امتهنته، و التبذل: خلاف التصاون.

«المصباح المنیر (بذل) ص 16، و التوقیف ص 121».


البراءه:

لغه: الخروج من الشی ء و المفارقه له، و الأصل البرء، بمعنی:

القطع. فالبراءه: قطع العلاقه، یقال: برئت من الشی ء،
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و أبرأ براءه: إذا أزلته عن نفسک و قطعت أسبابه، و برئت من الدین: انقطع عنّی و لم یبق بیننا علقه.

اصطلاحا: قال ابن عرفه: «ترک القیام بعیب قدیم».

فوائد:

1- فی تعریف ابن عرفه: «ترک» مصدر یناسب براءه المشتری، و احترز «بقدیم» من الحادث، و قوله: «القیام بعیب»: أخرج به القیام لا بعیب کترک الدّین و غیره، فإنه یصدق علیه إبراء عرفا لا براءه عرفیه، و قوله: «قدیم»:

أخرج به ترک القیام بالعیب الحادث، فإنه لا قیام له، و لیس براءه معهوده شرعیه.

2- البراءه فی ألفاظ الطلاق: المفارقه، و فی الدیون، و المعاملات، و الجنایات: التخلص و التنزه، و کثیرا ما یتردد علی ألسنه الفقهاء قولهم: «الأصل براءه الذمه»: أی تخلصها و عدم انشغالها بحق آخر.

و قیل: هی أثر الإبراء، و هی مصدر: برئ، فهی مغایره له فی الفقه، غیر أن البراءه کما تحصل بالإبراء الذی یتحقق بفعل الدائن، تحصل بأسباب أخری غیره: کالوفاء، و التسلیم من المدین، أو الکفیل.

و تحصل البراءه بالاشتراط، کالبراءه من العیوب، و یعبر بها بالتبرؤ أیضا، و تفصیله فی خیار العیب و الکفاله.

«لسان العرب ماده (برأ)، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 371، و تفسیر القرطبی 8/ 63، و تفسیر الرازی 16/ 217، و الموسوعه الفقهیه 1/ 142، 8/












51».


البراجم:

لغه: جمع برجمه، و هی المفاصل و العقد التی تکون فی ظهور الأصابع، و یجتمع فیها الوسخ.

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 367

قال الخطابی: «البراجم»: العقد التی تکون فی ظهور الأصابع.

و الرواجب: ما بین البراجم، و واحده البراجم: برجمه.

قال ابن بطال: و هی جمع برجمه، و هی مفاصل الأصابع التی بین الأشاجع و الرواجب، و هی رءوس السّلامیات من ظهر الکف إذا قبض القابض کفه، و التی تلی الأنامل: هی الرّواجب، و التی تلی الکف: هی الأشاجع، و إنما خصّها و حضّ علی غسلها، لأن الوسخ یلصق بغضونها و تکسّرها، و لا یبلغها الماء إلّا بمعاناه.

و من السّنن العشر: الانتضاح بالماء، و هو أن یأخذ قلیلا من الماء فینضح به مذاکیره بعد الوضوء لینفی عنه الوسواس.

و قیل: هو الاستنجاء بالماء، و سئل عطاء عن نضح الوضوء؟

فقال: «النضح»: النشر، و هو ما انتضح من الماء عند الوضوء.

قال فی «القاموس»: و هی المفصل الظاهر أو الباطن من الأصابع، و الإصبع الوسطی من کل طائر، أو هی مفاصل الأصابع کلها، أو ظهور العصب من الأصابع، أو رءوس السّلامیات إذا قبضت کفک نشرت و ارتفعت.

و قیل: یلحق بها المواطن التی یجتمع فیها الوسخ عاده کالأذن، و الأنف، و الأظفار، و أی موضع من البدن.

«القاموس المحیط (برجم) 1395، و غریب الحدیث للبستی 3/ 208، و معالم السنن 1/ 28، و النظم المستعذب 1/ 24، و التوقیف ص 121، و نیل الأوطار 7/ 50».


البراح:

کل أرض تتهیأ للزراعه.

قال الفیومی: البراح مثل سلام: المکان الذی لا ستره فیه من شجر و غیره.

«المصباح المنیر (برح) ص 17، و غرر المقاله ص 247».
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البراذین:

مفرد: برذون، قال ابن الأنباری: یقع علی الذکر و الأنثی، و ربما قالوا فیها: برذونه- بالذال المعجمه-: هی الخیل التی لیست بعربیه، و جعلوا النون أصلیه کأنهم لاحظوا التعریب، و قالوا فی البرذون نونه زائده، لأنه عربی، فقیاس البرذون عند من یحمل المعربه علی العربیه زیاده النون.

«المصباح المنیر (برذون) ص 16، و فتح الباری م/ 91».


البراز:

لغه- بالفتح-: اسم للفضاء الواسع، و کنوا به عن قضاء الحاجه، کما کنوا عنه بالخلاء، لأنهم کانوا یتبرزون فی الأمکنه الخالیه من الناس.

یقال: «برز»: إذا خرج إلی البراز للحاجه، و هو- بکسر الباء-: مصدر من المبارزه فی الحرب، و یکنی به أیضا عن الغائط.

شرعا: لا یخرج عن المعنی الکنائی، إذ هو ثقل الغذاء، و هو الغائط الخارج علی الوجه المعتاد.

«المصباح المنیر (برز) ص 17، و لسان العرب ماده (برز)، و معالم السنن 1/ 9، و الموسوعه الفقهیه 1/ 55».


البرح:

قال البستی: شدّه الکرب، مأخوذ من قولک: «برّحت بالرجل»: إذا بلغت به غایه الأذی و المشقه، و یقال: «لقیت منه البرح»: أی شده الأذی، و منه قولهم: «برح بی الأمر».

قال جریر:

ما کنت أوّل مشغوف أضرّ به برح الهوی و عذاب غیر تقتیر

قال الکسائی: یقال: لقیت منه الأمرّین، و البرحین، و الفتکرین، و الأمورین [و الأموریات]، کلها الدواهی و البلایا.
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و البراح: و أصل البراح: الأرض القفر التی لا أنیس بها و لا بناء فیها.

«المصباح المنیر (برح)، و غریب الحدیث للبستی 1/ 617، 618، 690، 2/ 582».


البُرْدُ:

کساء صغیر مربع أو أسود.

و قیل: «البرد»: من الثیاب، قال ابن سیده: «البرد»:

ثوب فیه خیوط أو خصّ بعضهم به الوش، و الجمع: إبراد، و أبرد، و برود. إلخ.

و ثوب برود: لیس فیه زئیر، و ثوب برود: إذا لم یکن دفیئا و لا لینا من الثیاب، و ثوب أبرد: فیه لمع سواد و بیاض یمانیه، و قیل: «البرود»: کساء یلتحف به، و قیل: إذا جعل الصوف شقّه و له هدب، فهی: برده.

و فی حدیث ابن عمر (رضی اللّه عنهما): «أنه کان علیه یوم الفتح برده فلوت قصیره».

- قال شمر: رأیت أعرابیّا بخزیمیّه و علیه شبه مندیل من صوف قد اتّزر به، فقلت: ما تسمّیه؟ قال: برده.

- قال الأزهری: و جمعها: برد، و هی الشمله المخطّطه.

- قال اللیث: «البرد» معروف من برود العصب و الوشی، قال: «و أما البرده»: فکساء مربّع أسود فیه صفر تلبسه الأعراب.

البرده: شمله من صوف مخططه، و جمعها: البرد.

- قال ابن الأعرابی: هما فی برده أخماس، یفعلان فعلا واحدا یشتبهان فیه کأنهما فی ثوب واحد لاشتباههما.

«المصباح المنیر (برد) ص 17، و











معجم الملابس فی لسان العرب ص 37، و التوقیف ص 127، و نیل الأوطار 3/ 166».
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البَرْد:

لغه: ضد الحر، و البروده: نقیض الحراره، و لا یخرج استعمال الفقهاء للکلمه عن المعنی اللغوی فی الجمله.

البرد: قال فی «غرر المقاله»: الحجر النازل مع مطر السماء، و هو بتحریک الراء. قال النابغه: (بسیط)

سرت علیه من الجوزاء ساریه تزجی الشمال علیه جامد البرد

و لیس البرد الثلج کما زعم بعضهم، ألا تری أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «اغسله بماء و ثلج و برد» [مسلم «الجنائز» 85]. و ذکر البرد مع الثلج.

البرد: جمع: برید، و البرید: أربعه فراسخ ثلاثه أمیال، و یطلق البرید علی الرسول العجول.

«الفائق فی غریب الحدیث 1/ 82، و المفردات ص 42، و المصباح المنیر (برد) ص 17، و غرر المقاله ص 221، 222، و فتح الباری م/ 91».


البِرّ:

یدور معنی لفظ «البر» لغه: علی الصّدق، و الطّاعه، و الصّله، و الإصلاح، و الاتساع فی الإحسان إلی الناس، و الجنه، و الخیر، یقال: «برّ یبرّ»: إذا أصلح، و برّ فی یمینه:

إذا صدق، و البرّ: الصادق، و أبر اللّه الحج، و بره: أی قبله، و البر: ضد العقوق، و المبره مثله.

و بررت والدی: أی وصلتهما، و من أسمائه سبحانه و تعالی:

(البرّ): أی الصادق فیما وعد أولیاءه.

و لا یخرج استعمال الفقهاء لهذا اللفظ عن معناه اللغوی، فهو عندهم: اسم جامع للخیرات کلها، یراد به التخلق بالأخلاق الحسنه مع الناس بالإحسان إلیهم وصلتهم و الصدق معهم، و مع الخالق بالتزام أمره و اجتناب نهیه، کما یطلق و یراد به
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العمل الدائم الخالص من المأثم، و یقابله الفجور و الإثم، لأن الفجور خروج عن الدین و میل إلی الفساد، و انبعاث فی المعاصی، و هو اسم جامع للشر.

بر الیمین:







معناه: أن یصدق فی یمینه فیأتی بما حلف علیه، قال اللّه تعالی:. وَ لٰا تَنْقُضُوا الْأَیْمٰانَ بَعْدَ تَوْکِیدِهٰا وَ قَدْ جَعَلْتُمُ اللّٰهَ عَلَیْکُمْ کَفِیلًا إِنَّ اللّٰهَ یَعْلَمُ مٰا تَفْعَلُونَ.

[سوره النحل، الآیه 91] بر الوالدین: بمعنی: طاعتهما وصلتهما و عدم عقوقهما، و الإحسان إلیهما مع إرضائهما بفعل ما یریدانه ما لم یکن إثما، قال اللّه تعالی: وَ قَضیٰ رَبُّکَ أَلّٰا تَعْبُدُوا إِلّٰا إِیّٰاهُ وَ بِالْوٰالِدَیْنِ إِحْسٰاناً. [سوره الإسراء، الآیه 23].

و فی حدیث عبد اللّه بن مسعود (رضی اللّه عنه) قال:

سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: أیّ العمل أحبّ إلی اللّه؟ قال:

«الصّلاه علی وقتها»، قلت: ثمَّ أیّ؟ قال: «برّ الوالدین»، قلت: ثمَّ أیّ؟ قال: «الجهاد فی سبیل اللّه.».

[البخاری «الجهاد» 1] و یطلق فی الأغلب علی الإحسان بالقول اللّین اللّطیف الدال علی الرفعه و المحبه، أو تجنب غلیظ القول الموجب المغفره، و اقتران ذلک بالشفقه، و العطف، و التودد، و الإحسان بالمال و غیره من الأفعال الصالحات.

و الأبوان: هما الأب و الأمّ، و یشمل لفظ: «الأبوین» الأجداد و الجدات.

قال ابن المنذر: و الأجداد آباء، و الجدّات أمّهات، فلا یغزو المرء إلّا بإذنهم، و لا أعلم دلاله توجب ذلک لغیرهم من الإخوه و سائر القرابات.
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بر الأرحام: هو بمعنی: صلتهم و الإحسان إلیهم و تفقد أحوالهم، و القیام علی حاجاتهم، قال اللّه تعالی: وَ اعْبُدُوا اللّٰهَ وَ لٰا تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً وَ بِالْوٰالِدَیْنِ إِحْسٰاناً وَ بِذِی الْقُرْبیٰ وَ الْیَتٰامیٰ وَ الْمَسٰاکِینِ وَ الْجٰارِ ذِی الْقُرْبیٰ وَ الْجٰارِ الْجُنُبِ وَ الصّٰاحِبِ بِالْجَنْبِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ وَ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُکُمْ.

[سوره النساء، الآیه 36] بر الیتامی، و الضعفه، و المساکین: یکون بالإحسان إلیهم و





القیام علی مصالحهم و حقوقهم و عدم تضییعها، ففی حدیث سهل بن سعد (رضی اللّه عنه) قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«أنا و کافل الیتیم فی الجنه هکذا، و أشار بالسبابه و الوسطی و فرّج بینهما» [البخاری «الأدب» 6005].

و فی حدیث أبی هریره (رضی اللّه عنه) قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «الساعی علی الأرمله و المسکین کالمجاهد فی سبیل اللّه، و أحسبه قال: و کالقائم الذی لا یفتر، و کالصائم الذی لا یفطر» [البخاری «النفقات» 5353].

«الفائق فی غریب الحدیث 1/ 83، و القاموس المحیط (برر) ص 444، و لسان العرب ماده (برر)، و تهذیب الأسماء 3/ 33، و فتح الباری 10/ 58، و الموسوعه الفقهیه 8/ 60، 61، 63».


البَرْزه:

هی المرأه البارزه المحاسن، أو المتجاهره الکهله الوقوره التی تبرز للقوم یجلسون إلیها و یتحدثون و هی عفیفه.

و یقال: «امرأه برزه»: إذا کانت کهله لا تحتجب احتجاب الشّوابّ، و هی مع هذا عفیفه عاقله تجلس للناس و تحدّثهم، من البروز و الخروج.

و لا یخرج استعمال الفقهاء عن هذا المعنی اللغوی.

«الفائق فی غریب الحدیث 1/ 86، و المصباح المنیر (برز) ص 16، و الموسوعه الفقهیه 8/ 74».
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البرزخ:

لغه: الحاجز، و الحدّ بین الشیئین.

قال المناوی: و هو فی القیامه: الحائل بین المرء و بلوغ المنازل الرفیعه، و هو فی عرف أهل الحقیقه: العالم المشهور بین عالم المعانی المجرّده و الأجسام المادیه، و العبادات تتجسد بما یناسبها إذا وصل إلیه و هو الخیال (المتصل)، ذکره بعضهم.

و قال مرداس: «البرزخ»: هو عالم الخیال، و هو عالم المثال، و هو عالم السمسمه.

«القاموس المحیط (برزخ) ص 318، و التوقیف ص 124».


البرسام:

قال البعلی- بکسر الباء- معرّب: عله معروفه، و قد برسم الرجل، فهو: مبرسم، و قال عیاض: هو مرض معروف، و ورم فی الدماغ یتغیر منه عقل الإنسان و یهذی، و قیل فیه:

شرسام- بشین معجمه و بعد الراء سین مهمله-.

«المصباح المنیر (برسم) ص 16، و المطلع ص 292، و تحریر التنبیه ص 264، و الموسوعه الفقهیه 8/ 75».


البرشام:

قال البستی: «البرشمه»: تحدید النّظر، یقال: «برشم الرجل إلی الشی ء»: إذا فتح عینیه و حدد النظر إلیه، فعل المنکر له أو المتعجب منه، فهو: مبرشم، و أنشد یعقوب:

و ألفیت الخصوم و هم إلیه مبرشمه أهلّوا ینظرونا

و قال آخر:

و القوم من مبرشم و ضامر

و یقال أیضا: «برهم الرجل» بمعنی: برشم.

«القاموس المحیط (برشم) 1395، و غریب الحدیث للبستی 3/ 327».


البرص:

بفتح الباء و الراء: مصدر برص- بکسر الراء-: إذا أبیض جلده، أو أسود بعلّه.
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قال الجوهری: «البرص»: داء، و هو بیاض، و قیل: بیاض یقع فی ظهر الجلد و یذهب دمویته.

و برص یبرص، فهو: أبرص، و الأنثی: برصاء.

«لسان العرب، و المغرب للمطرزی ماده (برص)، و المطلع ص 324، و الموسوعه الفقهیه 8/ 76».


البرطمه:

هی ضرب من اللهو، و للأصیلی: البرطنه بالنون، و قیل:

الذی بالنون: الانتفاخ من الغضب.

و تبرطم: تغضب من کلام، و برطمه: غاظه- لازم و متعدّ-، و برطم اللیل: اسودّ.

«القاموس المحیط (برطم) 1395، و فتح الباری م/ 9).


البِرْطیل:

- بکسر الباء-: الرشوه.

و فی المثل: البراطیل تنصر الأباطیل، من البرطیل الذی هو المعول، لأنه یخرج به ما استتر، و فتح الباء عامی لفقد فعلیل- بالفتح-.

«المصباح المنیر (برطیل) ص 17، و التوقیف ص 125».


البُرْقُعُ:

(البرقع، و البرقع، و البرقوع): معروف، و هو للدوابّ و نساء الأعرب.

قال الجعدی یصف خشفا:

و خذ کبرقوع الفتاه فلمّع و روفیین لمّا یعد أن یتعشّرا

قال أبو حاتم: تقول: برقع، و لا تقول: برقع، و لا برقوع.

و أنشد بیت الجعدی: «و خذ کبرقع الفتاه»، و من أنشده:

«کبرقوع»، فإنما فرّ من الزحاف.

قال الأزهری: و فی قول من قدّم الثلاث لغات فی أول الترجمه دلیل علی أن البرقوع لغه فی البرقع.

قال اللّیث: جمع البرقع: البراقع، قال: و تلبسها الدّوابّ
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و تلبسها الأعراب، و فیه خرقان للعینین. قال توبه بن الحمیر:

و کنت إذا ما جئت لیلی تبرقعت فقد رابنی منها الغداه سفورها

قال الأزهری: فتح الباء فی برقوع نادر لم یجئ (فعلول) إلّا صعفوق، و الصواب: برقوع- بضم الباء- و قال شمر:

«برقع موصوص»: إذا کان صغیر العینین.

«معجم الملابس فی لسان العرب ص 37».


البرنامج:

هو الورقه الجامعه للحساب، و هو معرّب «برنامه» کذا فی «القاموس»، و فی «المغرب»: هی النسخه المکتوب فیها عدد الثیاب و الأمتعه و أنواعها المبعوث بها من إنسان لآخر.

فالبرنامج: هی تلک النسخه التی فیها مقدار المبعوث.

و منه قول السمسار: إن وزن الحموله فی البرنامج کذا، و نص فقهاء المالکیه علی أن البرنامج: هو الدفتر المکتوب فیه صفه ما فی الوعاء من الثیاب المبیعه.

«القاموس المحیط (برنامج) ص 231، و الموسوعه الفقهیه 7/ 10، 8/ 10، 23/ 94».


البُرْنُسُ:

قال فی «النظم المستعذب»: قال فی «الصحاح»: البرنُس:

قلنسوه طویله، و کان النّسّاک یلبسونها فی صدر الإسلام، و قد برنس الرجل: إذا لبسه. کذا ذکره الجوهریّ، و قال القلعیّ: هو مثل القباء إلّا أن فیه شیئا یکون علی الرأس.

و قال الزمخشریّ: کل ثوب رأسه منه ملتزمه درّاعه کان أو جبه أو (ممطرا) فهو: برنس.

«النظم المستعذب 1/ 192، و نیل الأوطار 7/ 129».


برنی:

بسکون الراء و کسر النون بعدها یاء النسب: ضرب من التمر معروف، و هو أجوده، و نقل السهیلی أنه أعجمی، و معناه:
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حمل مبارک، قال: «بر»: حمل، و «نیّ» مبارک، و أدخلته العرب فی کلامها و تکلمت به.

«المصباح المنیر (برنیه) ص 18، و فتح الباری م/ 92».


الْبُرَهُ:

حلقه من نحاس أو غیره، تجعل فی لحم أنف البعیر، و قیل:

إن کانت من صفر، فهی: بره، و إن کانت من شعر، فهی:

خزامه، و إن کانت من خشب، فهی: خشاش.

«النظم المستعذب 2/ 43».


البرهان:

قال فی «القاموس القویم»: هو الحجّه. البیّنه الفاصله، قال اللّه تعالی:. قُلْ هٰاتُوا بُرْهٰانَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ.

[سوره النمل، الآیه 64] و قوله تعالی:. لَوْ لٰا أَنْ رَأیٰ بُرْهٰانَ رَبِّهِ.

[سوره یوسف، الآیه 24] أی: لو لا أن رأی البرهان: أی الدلیل علی قدوم سیده و حضوره، و قدّر اللّه مجی ء سیده إلی البیت فی هذا الوقت، لیصرف عنه السوء، و قال اللّه تعالی:. فَذٰانِکَ بُرْهٰانٰانِ مِنْ رَبِّکَ. [سوره القصص، الآیه 32] أی: دلیلان و حجتان بینتان علی صدقک، و هما: معجزه العصا التی انقلبت ثعبانا، و معجزه الید التی ابیضت من غیر سوء.

- قال السمرقندی: قالوا فی حده: ما صحت به الدعوی، و ظهر به صدق المدعی، و قیل: هو بیان صادق الشهاده.

و فی الشرع: مستعمل فی الأمرین، و إنه عام أیضا فی العقلی و السّمعی جمیعا.

- قال المناوی: هو آکد الأدله، و هو الذی یقتضی الصدق أبدا لا محاله، و ذلک أن الأدله خمسه أضرب:
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1- دلاله تقتضی الصّدق أبدا.

2- دلاله تقتضی الکذب أبدا.

3- دلاله إلی الصدق أقرب.

4- دلاله إلی الکذب أقرب.

5- دلاله هی إلیهما سواء. ذکره الراغب.

- و فی عرف الأصولیین: «البرهان»: ما فصل الحق عن الباطل، و میّز الصحیح عن الفاسد بالبیان الذی فیه.

- و عند أهل المیزان: قیاس مؤلف من الیقینیات، سواء کانت ابتداء، و هی الضروریات، أو بواسطته و هی النظریات، و الحد الأوسط فیه لا بد أن یکون علّه لنسبه الأکبر


















إلی الأصغر، فإن کان مع ذلک عله لوجود النسبه فی الخارج، فهو: برهان لمّیّ، نحو: هذا متعفن الأخلاط، و کل متعفن الأخلاط محموم فهذا محموم، فمتعفن الأخلاط کما أنه علّه لثبوت الحمّی فی الذهن، فهو: إنّیّ.

نحو: هذا محموم، و کل محموم متعفن الأخلاط، فهذا متعفن الأخلاط، فالحمّی و إن کانت عله لثبوت تعفن الأخلاط فی الذهن، لکنها غیر عله له فی الخارج، بل الأمر بعکسه.

«أساس البلاغه (بره) ص 38، 39، و المصباح المنیر (بره) ص 18، 19، و میزان الأصول ص 73، و التوقیف 123، 124، و القاموس القویم للقرآن الکریم 1/ 65، و الکلیات ص 248».


البرید:

لغه: الرسول، و منه قول بعض العرب: الحمّی برید الموت.

و أبرد بریدا: أرسله، و فی الحدیث أنه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إذا أبردتم إلیّ بریدا فاجعلوه حسن الوجه، حسن الاسم».

[المطالب/ 2638] و إبراده: إرساله.
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و قال الزمخشری: «البرید»: کلمه فارسیه معرّبه، کانت تطلق علی بغال البرید، ثمَّ سمّی الرسول الذی یرکبها بریدا و سمّیت المسافه التی بین السّکّتین بریدا، و السّکه: موضع کان یسکنه الأشخاص المعینون لهذا الغرض من بیت أو قبه أو رباط.

و کان یترتب فی کل سکه بغال، و بعدها بین السکتین فرسخان أو أربعه، و الفرسخ: ثلاثه أمیال، و المیل: أربعه آلاف ذراع.

و فی کتب الفقه: السفر الذی یجوز فیه القصر أربعه برد، و هی 48 میلا بالأمیال الهاشمیه.

قال فی «الزاهر»: اثنا عشر میلا بأمیال الطریق، و هی أربعه فراسخ، و أربعه برد ثمانیه و أربعون میلا.

«الفائق فی غریب الحدیث 1/ 83، و الزاهر فی غرائب ألفاظ الإمام الشافعی ص 71، و الموسوعه الفقهیه 8/ 81».


بریره:

هی بفتح الباء الموحده، و براءین بینهما تحتیه بوزن فعیله، مشتقّه من البریر، و هو ثمر الأراک إذا اشتد و صلب، و قیل:

إنها فعیله من البر، بمعنی (مفعوله): أی مبروره، أو بمعنی (فاعله) کرحیمه: أی باره.

«المصباح المنیر (برر) ص 17، و نیل الأوطار 5/ 180».


البرّیّه:

الصحراء، و الجمع: البراری، و البرّیت بوزن فعلیت: البریه أیضا، فلما سکّنت الیاء صارت الهاء تاء، کعفریت، و عفریه، و الجمع: البراریت، و قیل: أصله بریئه بالهمز، لأنه صفه من برأ من الشی ء براءه، فهو: برئ، و الأنثی: بریئه، ثمَّ خفف همزه، کما خفف بریه فی:. خَیْرُ الْبَرِیَّهِ.

[سوره البینه، الآیه 7] و علی هذا یجوز بریئه بالهمز، و بریه بغیر همز.

«المطلع ص 246، 336».
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البَزُّ:

الثیاب، و قیل: ضرب من الثیاب، و قیل: «البزّ»: من الثیاب: أمتعه البزّاز، و قیل: «البزّ»: متاع البیت من الثیاب خاصه، قال:

أحسن بیت أهرا و بزا کأنّما لزّ بصخر لزّا

«معجم الملابس فی لسان العرب ص 38».


البزّاغ:

فعّال من بزغ الحجام، و البیطار: الدم یبزغه بزغا: شرط، و البزاغ للتکثیر، و المراد به: البیطار.

«المصباح المنیر (بزغ) ص 19، و المطلع ص 267».


بزر القثاء:

بفتح الباء و کسرها، قال الجوهری: و هو أفصح، و الجمع:

بزور، و قال ابن فارس: «القثاء» معروف، و قد تضم قافه.

قال الخلیل: کل حب یبذر، فهو: بزر، و بذر.

«المصباح المنیر (بزر) ص 19، و المطلع ص 129».


الْبَزْغُ:

الشقّ، و منه: بزغت الشمس، و هو یشقّ الرّهصه، و الرّهصه:

أی یدوی باطن حافر الدّابّه من حجاره. یطؤها، مثل الوقره، یقال: رهصت الدّابّه- بالکسر- رهصا، فهی:

مرهوصه و رهیص.

«المصباح المنیر (بزغ) ص 19، و النظم المستعذب 1/ 265».


البزه:

- بالکسر-: الهیئه، و الشّاره، و اللّبسه.

«معجم الملابس فی لسان العرب ص 38».


البساط:

قال فی «الکواکب»: البساط (بساط الیمین): السبب الحامل علی الیمین، و ضابطه: صحه، تقیید یمینه بقوله:

ما دام هذا الحامل علی الیمین موجودا، و هو نیه حکمیه، فیخصص العام، و یقید المطلق، و قد یعممه.
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رکب هذا المصطلح من لفظین:

أولهما: لفظ: «بساط».

و ثانیهما: لفظ: «الیمین».

و أولهما مضاف إلی ثانیهما، و هما یستعملان فی الحلف، و لم یستعملها بهذه الصوره سوی فقهاء المالکیه، و لا بد من تعریف المتضایفین للوصول إلی تعریف المرکب الإضافی:

من معانی الیمین فی اللغه: القسم و الحلف، و هو المراد هنا.

- و فی اصطلاح فقهاء المالکیه: تحقیق ما لم یجب بذکر اسم اللّه، أو صفه من صفاته، و هذا أدق تعریف و أوجزه.

«شرح حدود ابن عرفه 1/ 216، و الکواکب الدریه 2/ 98، و الموسوعه الفقهیه 8/ 81».


البستان:

حائط فیه نخیل متفرقه تمکن الزراعه بینها، فإن کان الشجر ملتفّا لا تمکن الزراعه وسطه فلیس ببستان.

قال الفراء: عربی، و قال بعضهم: رومی معرّب، و الجمع:

بساتین.

«المصباح المنیر (بستان) ص 19، و التوقیف ص 129».


البُسْرُ:

من ثمر النخل معروف.

البسر: قبل الرّطب، لأن أوّله طلع، ثمَّ خلال، ثمَّ بلح، ثمَّ بسر، ثمَّ رطب، الواحده: بسره.

و المنصّف: الذی أخذ الأرطاب فیه إلی النّصف، و المذنب:

الذی بدأ الأرطاب فی أذنابه.

- و قیل: هو ثمر النخل إذا أخذ فی الطول و التلون إلی الحمره أو الصفره.

- قال أبو سلیمان: قوله: «ابتسرت»: أی ابتدأت سفری و کل شی ء أخذته غضّا فقد بسرته و ابتسرته، یقال:

«ابتسرت الماء»: إذا أخذته ساعه ینزل من المزن.
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و البسر: الماء ساعه یمطر، و بسرت النبات أبسره بسرا: إذا رعیته غضّا.

«المصباح المنیر ماده «بسر» ص 15، و المطلع ص 39، و النظم المستعذب 1/ 259، و غریب الحدیث للبستی 1/ 728، و الموسوعه الفقهیه 14/ 14، 15».


البسق:

الطّول و الارتفاع، یقال: «بسق الشی ء»: إذا طال و ارتفع، قال اللّه تعالی: وَ النَّخْلَ بٰاسِقٰاتٍ لَهٰا طَلْعٌ نَضِیدٌ.

[سوره ق، الآیه 10] «غریب الحدیث للبستی 2/ 567».


البَسْمله:

حکایه قول: (بسم اللّه الرّحمن الرّحیم)، و التسبیح: حکایه قول: (سبحان اللّه)، و الهیلله: حکایه قول: (لا إله إلّا اللّه)، و الحوقله و الحولقه: حکایه قول: (لا حول و لا قوّه إلّا باللّه)، و الحمد له: حکایه قول: (الحمد للّه)، و الحیعله: هی (حیّ علی الصّلاه، حیّ علی الفلاح).

و الطلبقه: أطال اللّه بقاءک، و الدمعزه: أدام اللّه عزک، و الجعفله: جعلنی اللّه فداک.

و قیل: یقال: «بسمل بسمله»: إذا قال، أو کتب: بسم اللّه.

و یقال: «أکثر من البسمله»: أی أکثر من قول بسم اللّه.

قال الطبری: إن اللّه- تعالی ذکره و تقدّست أسماؤه- أدب نبیه محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم بتعلیمه ذکر أسمائه الحسنی أمام جمیع أفعاله، و جعل ذلک لجمیع خلقه سنّه یستنون بها و سبیلا یتبعونه علیها، فقول القائل: «بسم اللّه الرّحمن الرّحیم»: إذا افتتح تالیا سوره ینبئ عن أن مراده: أقرأ باسم اللّه، و کذلک سائر الأفعال.

«المصباح المنیر (بسمل) ص 19، و تفسیر القرطبی 1/ 97، و المطلع ص 50».
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البِشاره:

بکسر الباء و ضمها: و هی الخبر الذی یغیّر البشره سرورا أو حزنا، لکنها عند الإطلاق للخیر، فإن أرید الشر قیّدت، قال اللّه تعالی فی الأول:. فَبَشِّرْ عِبٰادِ.

[سوره الزمر، الآیه 17] و فی الثانی:. فَبَشِّرْهُمْ بِعَذٰابٍ أَلِیمٍ.

[سوره آل عمران، الآیه 21] و یقال: «بشّرت الرجل تبشیرا»، و بشرته أبشره- بضم الشین- بشرا، و بشورا، و أبشرته إبشارا، ثلاث لغات حکاهن الجوهری.

و یقال: «أبشر بخیر» - بقطع الألف- و منه قوله تعالی:.

وَ أَبْشِرُوا بِالْجَنَّهِ. [فصلت، الآیه 30]، و بشرت بکذا- بکسر الشین.

و التباشیر: البشری، و تباشیر کل شی ء: أوائله، و التبشیر:

المبشّر، قال أهل اللغه: «دنّیته تدیینا»: وکلته



















إلی دینه.

و قیل: «البشاره»: ما یبشر به الإنسان غیره من أمر، و بضم الباء: ما یعطاه المبشّر بالأمر کالعماله للعامل.

قال ابن الأثیر: «البشاره» بالضم: ما یعطی البشیر، و بکسر الباء: الاسم، سمّیت بذلک من البشر، و هو السرور، لأنها تظهر طلاقه الوجه للإنسان، و هم یتباشرون بذلک الأمر: أی یبشر بعضهم بعضا.

«معجم مقاییس اللغه (بشر) ص 135، و المصباح المنیر (بشر) ص 19، و تحریر التنبیه ص 296، و طلبه الطلبه ص 59، و تفسیر القرطبی 1/ 238، و الموسوعه الفقهیه 8/ 93».


البَشْرَه:

لغه: ما ظهر من البدن فباشر البصر من النظر إلیه، و أما داخل الأنف و الفم، فهو: الأدمه، و العرب تقول: «فلان مبشر»:

إذا کان حسن الظاهر مخبوء الباطن.

«معالم السنن 1/ 69، و تحریر التنبیه ص 40».
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البصاق:

ماء الفم إذا خرج منه، یقال: «بصق یبصق بصاقا»، و یقال فیه أیضا: البزاق و البساق، و هو من الإبدال.

«مختار الصحاح ماده (بصق)، (بزق)، و شرح الزرقانی علی الموطأ 1/ 393».


البصر:

قوه مودعه فی العصبین المجوفین اللتین تلتقیان ثمَّ تفترقان، تتأدی إلی العین بها الإضواء، و الألوان، و الاشکال.

قال أبو سلیمان فی حدیث النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: «أنه کان یصلی صلاه البصر، حتی لو أن إنسانا رمی نبله أبصر مواقع نبله».

[النهایه 1/ 131] صلاه البصر، تتأول علی صلاه الفجر، و نری- و اللّه أعلم- أنه سمّاها صلاه البصر، لأنها تصلّی عند إسفار الظلام و إثبات البصر الأشخاص، و یقال فی صلاه البصر: إنه أراد بها صلاه المغرب، و القول الأول أشهر، یقال: أبصرته بالعین إبصارا، و بصرت بالشی ء بالضم، و الکسر لغه.

بصرا- بفتحتین-: رأیته.

و یطلق مجازا: علی الإدراک للمعنویات، کما یطلق علی العین نفسها، لأنها محل الإبصار، و البصر ضد العمی.

«أساس البلاغه (بصر) ص 41، و معجم مقاییس اللغه ص 137، و التعریفات ص 46 (علمیه)، و التوقیف ص 132، و غریب الحدیث للبستی 1/ 298، 299».


البصیره:

هو الاستبصار بالشی ء و تأمله بالعقل، و البصیره أیضا: الحجه، و منه قوله تعالی: بَلِ الْإِنْسٰانُ عَلیٰ نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ [سوره القیامه، الآیه 14]: أی حجه علی نفسه.

قال المناوی: قوه القلب المنور بنور القدس تری حقائق الأشیاء و بواطنها بمثابه البصر للنفس تری به صور الأشیاء
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و ظاهرها، و هی التی تسمّیها الحکماء: القوه العاقله النظریه، و القوه القدسیه، کذا قرره ابن الکمال.

و قال الراغب: «البصر»، یقال للجارحه الناظره نحو:.

کَلَمْحٍ بِالْبَصَرِ [سوره القمر، الآیه 50]، و للقوه التی فیها، و یقال لقوه القلب المدرکه: «بصیره و بصر»، و لا یکاد یقال للجارحه: «بصیره».

و یقال من الأول: «أبصرت»، و من الثانی: «أبصرته و بصرت به»، و قلما یقال فی الحاسه: «بصرت»: إذا لم









یضامّه رؤیه القلب، و منه قوله تعالی:. أَدْعُوا إِلَی اللّٰهِ عَلیٰ بَصِیرَهٍ. [سوره یوسف، الآیه 108]: أی معرفه و تحقق.

و یقال للضریر: «بصیر»، علی العکس، أو لما له من قوه بصیره القلب، و قوله تعالی: لٰا تُدْرِکُهُ الْأَبْصٰارُ.

[سوره الأنعام، الآیه 103]: أی الأذهان و الأفهام، کما قال علیّ- کرّم اللّه وجهه-: «التوحید ألّا تتوهمه، قال: کلّ ما أدرکته فهو غیره».

«معجم مقاییس اللغه (بصر) ص 137، و أساس البلاغه (بصر) ص 41، و النظم المستعذب 1/ 75، و التوقیف ص 133».


البضاعه:

قال فی «الکفایه»: الباء فی بضاعه تکسر و تضم، کذا فی «الصحاح»، و فی «المغرب»: بالکسر لا غیر عن الغوری، و هی بئر قدیمه بالمدینه، و کان ماؤها کثیرا، فقیل: إنه ثمان فی ثمان.

- قال المناوی: قطعه وافره من المال تقتنی للتّجاره.

و البضع- بالضم-: جمله من اللّحم تبضع: أی تقطع.
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و کنّی به عن الفرج و الجماع، فقیل: «ملک بضعتها»:

تزوجها، و باضعها: جامعها، و فلان بضعه منّی: أی جار مجرای.

- قال النووی: «البضع» بضم الباء: هو الفرج.

- و قال الأزهری: قال ثعلب: قیل: هو الفرج، و قیل: هو الجماع نفسه.

البضع: ما بین الثلاث إلی التسع، أو إلی الخمسین، أو ما بین الواحد إلی الأربعه، أو ما بین أربع إلی تسع أو سبع، کذا فی «القاموس».

- قال الفراء: و لا یذکر البضع مع العشرین إلی التسعین، و کذا قال الجوهری: بضع بدنی لقربه منی.

و بضعت اللحم: شققته، و منه الباضعه: شجّه تشق اللحم، و لا تبلغ العظم، و لا تسیل الدم، فإن سال ف (دامیه)، و البضع- بالکسر-: المقتطع علی العشره، أو ما بین الثلاثه و العشره.

و الاستبضاع: نوع من






نکاح أهل الجاهلیه.

«الکفایه لجلال الدین الخوارزمی 1/ 66، و التوقیف ص 133، 134، و تحریر التنبیه ص 281، و نیل الأوطار 2/ 320، و غریب الحدیث للبستی 1/ 721».


البض:

قال البستی: «یبضّ»: أی یدبّ فیه حتی یخیل إلیه أنه قد خرج منه بلل.

یقال: «بض الحجر»: إذا خرج منه العرق، و یقال للبخیل:

«ما یبض حجره»: أی ما یندی بخیر، قال الشاعر:

منعّمه بیضاء لو دبّ محول علی جلدها بضّت مدارجه دما

«غریب الحدیث للبستی 3/ 126».
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البطارقه:

جمع بطریق، و هو الحاذق بالحرب بلغه الروم.

«فتح الباری م/ 931».


البطاقه:

الرّقعه الصغیره تکون فی الثوب.

و البطاقه: الرقعه الصغیره تکون فی الثوب و فیها رقم ثمنه، بلغه مصر. حکی هذه شمر و قال: لأنها تشد بطاقه من هدب الثّوب.

«معجم الملابس فی لسان العرب ص 30».


البطاله:

لغه: «التعطل عن العمل»: بطل العامل أو الأجیر عن العمل، فهو بطال بیّن البطاله (بفتح الباء)، و حکی بعض شارحی «المعلقات» البطاله (بالکسر)، و قال: «هو أفصح»، و یقال:

«بطل الأجیر عن العمل»: یبطل البطاله.

و بطاله: تعطل، فهو: بطال.

و لا یخرج المعنی الاصطلاحی عن المعنی اللغوی.

«المفردات ص 50، 51، و المصباح المنیر (بطل) ص 20، و الموسوعه الفقهیه 8/ 100».


البطانه:

قال أبو زبید الطائی:

نعمت بطانه یوم الدجین تجعلها دون الثیاب و قد سرّیت أثوابا

أی: تجعلها کبطانه الثوب فی یوم بارد ذی دجن.

فأمّا ظهاره الثوب و بطانته:

فالبطانه: ما ولی من الجسد و کان داخلا.

و الظهاره: ما علا و ظهر و لم یل الجسد، و کذلک ظهاره البساط و بطانته مما یلی الأرض، و یقال: «ظهرت الثوب»:

إذا جعلت له ظهاره، و بطنته: إذا جعلت له بطانه، و جمع الظهاره: ظهائر، و جمع البطانه: بطائن.

بطانه الثوب: خلاف ظهارته، و بطّن فلان ثوبه تبطینا:
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جعل له بطانه و لحافا مبطونا و مبطّنا، و هی البطانه و الظهاره، قال اللّه عزّ و جلّ:. بَطٰائِنُهٰا مِنْ إِسْتَبْرَقٍ.

[سوره الرحمن، الآیه 54] و قال الفراء فی قوله تعالی: مُتَّکِئِینَ عَلیٰ فُرُشٍ بَطٰائِنُهٰا مِنْ إِسْتَبْرَقٍ. [سوره الرحمن، الآیه 54]. قال: قد تکون البطانه ظهاره، و الظّهاره بطانه و ذلک أن کل واحد منهما قد یکون وجها.

قال: و قد تقول العرب: هذا ظهر السّماء، و هذا بطن السّماء لظاهرها الذی تراه.

و قال غیر الفرّاء: «البطانه»: ما بطن من الثوب و کان من شأن الناس إخفاؤه.

و الظهاره: ما ظهر و کان من شأن الناس إبداؤه.

و قیل: «بطانه الرجل»: خاصته، و أبطنت الرجل:

جعلته من خواصک، و فی الحدیث: «ما بعث اللّه من










نبیّ و لا استخلف خلیفه إلّا کانت له بطانتان: بطانه تأمره بالمعروف و تحضّه علیه، و بطانه تأمره بالشّر و تحضّه علیه، فالمعصوم من عصمه اللّه تعالی». [البخاری «الأحکام» 42].

و هو مصدر یسمّی به الواحد، و الجمع.

اصطلاحا: خاصه الرجل المقربون الذین یفضی إلیهم أسراره.

«المفردات ص 51، و أساس البلاغه (بطن) ص 43، و معجم الملابس فی لسان العرب ص 39، و الموسوعه الفقهیه 8/ 102».


البَطْحَاء:

قال فی کتاب «الزاهر»: و البطحاء: من مسائل السیول، المکان السّهل الذی لا حصی فیه و لا حجاره، و کذلک الأبطح و کل موضع من مسائل الأودیه یسوّیه الماء و یدوسه، فهو:

الأبطح، و البطحاء، و البطح.

و البطحاء: التی بین مکه و منی، و هی ما انبطح من الوادی
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و اتسع، و هی التی یقال لها: المحصب و المعرّس، و حدها بین الجبلین إلی المقبره، و المعنی: هی بطحاء مکه، و یقال له:

الأبطح.

«کتاب الزاهر فی غرائب ألفاظ الإمام الشافعی ص 34، و نیل الأوطار 2/ 308، 5/ 56».


البَطَر:

بفتح الباء الموحده من أسفل، و الطاء المهمله، ثمَّ راء: هو الطغیان عند الحق.

- و عرّفه الراغب: بأنه دهش یعتری الإنسان من سوء احتمال النّعمه و قلّه القیام بحقها، و صرفها إلی غیر وجهها.

«المفردات ص 50، و نیل الأوطار 4/ 118».


البُطْلان:

لغه: الفساد.

و قیل: الضیاع و الخسران أو سقوط الحکم، یقال: «بطل الشی ء یبطل بطلا و بطلانا» بمعنی: ذهب ضیاعا و خسرانا، أو سقط حکمه، و من معانیه: الحبوط.

اصطلاحا: یختلف تبعا للعبادات و المعاملات.

ففی العبادات: البطلان: عدم اعتبار العباده حتی کأنها لم تکن، کما لو صلّی بغیر وضوء.

و البطلان: فی المعاملات یختلف فیها تعریف الحنفیه عن غیرهم.

فهو عند الحنفیه: ینشأ عن البطلان تخلف الأحکام کلها عن التصرفات، و خروجها عن کونها أسبابا مفیده لتلک الأحکام التی تترتب علیها، فبطلان المعامله لا یوصل إلی المقصود الدنیوی أصلا، لأن آثارها لا تترتب علیها.

و تعریف البطلان عند غیر الحنفیه: هو تعریف الفساد بعینه،
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و هو أن تقع المعامله علی وجه غیر مشروع بأصله أو بوصفه أو بهما.

«المصباح المنیر (بطل) ص 20، و التلویح علی التوضیح 1/ 215، و جمع الجوامع (عطار) 1/ 105، و دستور العلماء 1/ 251، و کشف الأسرار 1/ 258، و لب الأصول مختصر جمع الجوامع ص 16، و الموسوعه الفقهیه 8/ 106».


البُطْمُ:

قال الجوهری: «البطم»: الحبه الخضراء، و قال الخلیل:

«البطم»: شجر الحبه الخضراء، الواحد: بطمه.

قال فی «القاموس»: ثمر مسخن مدر باهی نافع للسعال، و اللّقوه [و هو داء یعرض للوجه یعوج منه الشدق]، و الکلیه، و تغلیف الشعر بورقه الجاف ینبته و یحسنه.

«القاموس المحیط (بطم) ص 1396، و المطلع ص 131».


البَظْرُ:

بالباء: الهنه التی تقطعها الخاتنه من فرج الأنثی عند الختان.

قال المناوی و غیره: لحمه بین شفری المرأه، و هی القلفه التی تقطع فی الختان.

«أساس البلاغه (بظر) ص 43، و المصباح المنیر (بظر) ص 21، و هامش فتح المعین ص 107، و التوقیف ص 135».


البعض:

قال النووی: یطلق علی أقل الشی ء و أکثره.

قال فی «الحدود الأنیقه»: جزء ما ترکب منه و من غیره.

بعضیه: مصدر صناعی من البعض، و بعض الشی ء: الطائفه منه، و بعضهم یقول: الجزء منه، و الجمع: أبعاض.

قال ثعلب: أجمع أهل النحو علی أن البعض شی ء من شی ء، أو شی ء من أشیاء، و هذا یتناول ما فوق النصف، کالثمانیه، فإنه یصدق علیه أنه شی ء من العشره و یتناول أیضا ما دون النصف، و بعضت الشی ء تبعیضا: جعلته أبعاضا متمایزه.

و فی الاصطلاح: لا یخرج عن معناه اللغوی.

«المصباح المنیر ماده (بعض) ص 21، و نهایه المحتاج 8/ 363، و مغنی المحتاج 4/ 499، و الإقناع 2/ 116، و تحریر التنبیه ص 50، و الحدود الأنیقه ص 71».
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البَعْل:

الرجل المتهیّئ لنکاح الأنثی المتأتّی له ذلک، یقال علی الزوج و السّیّد، ذکره الحرالیّ.

و قال الراغب: الذکر من الزوجین، و لمّ تصور من الرّجل استعلاء علی المرأه فجعل سائسها و القائم علیها، شبه کل مستعل علی غیره به فسمّی باسمه، فسمی العرب معبودهم الذی یتقربون به إلی اللّه تعالی بعلا لاعتقادهم ذلک فیه، و منه أَ تَدْعُونَ بَعْلًا. [سوره الصافات، الآیه 125]. و قیل لفحل النخل: بعل تشبیها بالبعل من الرجال، و لما عظم حتی شرب بعروقه و استغنی عن السقی: بعل، لاستعلائه، و لما کانت وطأه العالی علی المستوی علیه ثقیله فی النفس قیل: «أصبح فلان بعلا علی أهله»: أی ثقیلا، لعلوّه علیهم، و بنی من لفظ: البعل المباعله و البعال، کنایه عن الجماع، و قد یقال للمرأه: بعل، إذا استعلت علی الرجل.

قال الزرقانی: بموحده مفتوحه و عین مهمله ساکنه، و هو ما شرب بعروقه












من الأرض، و لم یحتج إلی سقی سماء و لا آله و هذا هو المعبر عنه فی حدیث ابن عمر (رضی اللّه عنهما) بقوله: «أو کان عثریّا». [ابن ماجه «الزکاه» 17]. بفتح العین المهمله، و المثلثه الخفیفه و کسر الراء و شد التحتیه، فقد فسره الخطابی: بأنه الذی یشرب بعروقه من غیر سقی.

قال فی «القاموس»: هو الزوج و الزوجه، فهو مصدر سمّی به بلفظه فلا یؤنث، و جمع البعل: بعول، قال اللّه تعالی:.

وَ هٰذٰا بَعْلِی شَیْخاً. [سوره هود، الآیه 72].

و قال اللّه تعالی:. وَ بُعُولَتُهُنَّ أَحَقُّ بِرَدِّهِنَّ.

[سوره البقره، الآیه 228] أی و أزواجهن أحقّ بردهن بعد الطلاق الرجعی، و بعد طلقه
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بائنه أو طلقتین بائنتین بعقد جدید.

«التوقیف ص 137، و المطلع ص 403، و شرح الزرقانی علی الموطأ 2/ 127، و نیل الأوطار 4/ 140، و القاموس القویم للقرآن الکریم ص 76».


البَعِیر:

یقع فی اللغه علی الذکر و الأنثی، و جمعه: أبعره، و أباعر، و بعران، سمّی لأنه یبعر، یقال: «بعر یبعر» بفتح العین فیهما بعرا کذبح یذبح ذبحا.

«تحریر التنبیه ص 118».


البغاء:

لغه: مصدر بغت المرأه تبغی بغاء، بمعنی: فجرت، فهی:

بغیّ، و الجمع: بغایا، و هو وصف مختص بالمرأه، و لا یقال للرجل: «بغی».

اصطلاحا: و یعرف الفقهاء «البغاء» بأنه: زنی المرأه، أما الرجل فلا یسمی: زناه بغاء.

- و المراد من بغاء المرأه: هو خروجها تبحث عمّن یفعل بها ذلک الفعل، سواء أ کانت مکرهه أم غیر مکرهه، و یفهم ذلک من کلام العلماء فی تفسیر قوله تعالی:. وَ لٰا تُکْرِهُوا فَتَیٰاتِکُمْ عَلَی الْبِغٰاءِ إِنْ أَرَدْنَ تَحَصُّناً.

[سوره النور، الآیه 33] «لسان العرب، و المصباح المنیر، و الصحاح، و محیط المحیط، و القاموس المحیط ماده (بغی)، و الموسوعه الفقهیه 8/ 129».


البُغَاه:

لغه: «البغاه بغی علی الناس بغیا»: أی ظلم و اعتدی، فهو:

باغ، و الجمع: بغاه، و بغی: سعی بالفساد، و منه الفئه الباغیه.

و البغی: الظلم و مجاوزه الحد، و هو مصدر: «بغی- یبغی- بغیا».

اصطلاحا: الخارجون من المسلمین عن طاعه الإمام الحق
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بتأویل و لهم شوکه.

«المصباح، و لسان العرب ماده «بغی»، و شرح حدود ابن عرفه ص 633، و الإقناع 3/ 230، و المطلع ص 377، و الموسوعه الفقهیه 8/ 130، 28/ 103، 29/ 169».


بغداد:

یقال بدالین مهملتین، و مهمله، ثمَّ معجمه، و بغدان، و مغدان، و الزّوراء، و مدینه السلام.

قال ابن الأنباری: و تذکّر و تؤنث، فیقال: هذه بغداد، و هذا بغداد.

قال العلماء: و معناها: عطیه الصنم، و کان ابن المبارک و الأصمعیّ و غیرهما من کبار العلماء یکرهون إطلاق هذا الاسم و ینهون عنه و یقولون: هی مدینه السلام، و نقل الخطیب البغدادی، و أبو سعید السمعانی عن الفقهاء مطلقا کراهیه تسمیتها بغداد، و بغدان لما ذکرناه.

«المصباح المنیر (بغداد) ص 22، و تحریر التنبیه ص 127، 128».


البغض:

هو نفور النفس عن الشی ء، الذی یرغب منه، و هو ضد الحبّ، فإنه انجذاب النفس إلی الشی ء الذی ترغب فیه، و فی الحدیث: «إنّ اللّه یبغض الفاحش المتفحش».

[ابن حبان 1974] فذکر بغضه له تنبیه علی بعد فیضه (و توفیق إحسانه) منه.

«المصباح المنیر (بغض) ص 22، و التوقیف ص 138».


بقر:

البقر: اسم جنس، قال ابن سیده: و یطلق علی الأهلی و الوحشی، و علی الذکر و الأنثی، و واحده: بقره، و قیل: إنما دخلته الهاء لأنه واحد من الجنس، و الجمع: بقرات و قد سوی الفقهاء الجاموس بالبقر فی الأحکام و عاملوهما کجنس واحد.

«القاموس المحیط (بقر) ص 450، و المصباح المنیر (بقر) ص 23، و الموسوعه الفقهیه 8/ 158».
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البقل:

کل نبات اخضرّت به الأرض، أو کل ما لا ینبت أصله و فرعه فی الشتاء، و المبقله: موضعه.

و فی «القاموس»: البقل: کل ما نبت فی بزره، لا فی أرومه ثابته.

«القاموس المحیط (بقل) ص 1250، و التوقیف ص 140».


البقیع:

المکان المتّسع و کلّ موضع فیه شجر.

و بقیع الغرقد بمدینه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، کان ذا شجر و زال و بقی الاسم، و هو الآن مقبره، و بالمدینه مکان آخر یقال له:

بقیع الزبیر.

«التوقیف ص 140، و المصباح المنیر (بقع) ص 23».


البکاء:

- بالمد-: سیلان الدّمع عن حزن، و هو مصدر: «بکی- یبکی- بکی- و بکاء».

قال فی «اللسان»: البکاء: یقصر و یمد. قال الفرّاء و غیره:

إذا مددت: أردت الصوت الذی یکون مع البکاء، و إذا قصرت: أردت الدّموع و خروجها.

- قال کعب بن مالک (رضی اللّه عنه) فی رثاء حمزه (رضی اللّه عنه):

بکت عینی و حق لها بکاها و ما یغنی البکاء و لا العویل

- قال الخلیل: من قصر ذهب به إلی معنی الحزن، و من مدّه ذهب به إلی معنی الصّوت.

و التباکی: تکلف البکاء کما فی الحدیث: «فإن لم تبکوا فتباکوا». [ابن ماجه «الزهد» 19].

«القاموس المحیط (بکی) ص 1631، و التوقیف ص 141».


البکر:

لغه: المرأه التی لم تفتض، و یقال للرجل: «بکر»: إذا لم
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یقرب النساء، و منه حدیث: «البکر بالبکر جلد مائه و نفی سنه». [مسلم «الحدود» 12- 14].

و البکر- بفتح الباء الموحده-: و هو الفتی من الإبل، و قال الخطابی: هو فی الإبل بمنزله الغلام من الذکور، و القلوص بمنزله الجاریه من الإناث.

- و عند الحنفیه: اسم لامرأه لم تجامع بنکاح و لا غیره، فمن زالت بکارتها بغیر جماع کوثبه أو درور حیض، أو حصول جراحه، أو تغییس: بأن طال مکثها بعد إدراکها فی منزل أهلها حتی خرجت من عداد الأبکار، فهی بکر حقیقه و حکما.

- و عند المالکیه: هی المرأه التی لم توطأ بعقد صحیح أو فاسد جری مجری الصحیح.

- و قیل: هی التی لم تزل بکارتها أصلا.

- و البکاره- بالفتح- لغه: عذره المرأه، و هی الجلده التی علی القبل.

«مشارق الأنوار 1/ 88، و المصباح المنیر (بکر) ص 23، و التوقیف ص 141، و تحریر التنبیه ص















277، و نیل الأوطار 5/ 231».


البکره:

قال البعلی: التی یستقی علیها بسکون الکاف و فتحها لغه، حکاها صاحب «المشارق».

«المطلع ص 243».


البُکْرَهُ:

أول النهار فاشتق من لفظه لفظ (الفعل)، فقیل: «بکر فلان لحاجته»: إذا خرج بکره و تصوّر منها معنی التّعجیل لتقدّمها علی سائر أوقات النهار، فقیل لکل متعجل: «بکر»، و بکر بالصلاه: صلّاها لأوّل وقتها، و ابتکر بالشی ء: أخذ أوله،
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و باکوره الفاکهه: أول ما یبدو منها، و سمّی أول الولد بکرا، و کذا أبواه، و [سمّیت] التی تفتضّ بکرا، اعتبارا بالثیب لتقدّمها علیها فیما یراد له النّساء، کذا قرره الراغب و ما ذکره أنّ البکره أول النهار، هو ما یسبق إلی الذهن و یقضی به الاستعمال، لکن نقل عن الفارس أنّ البکور: الإسراع أی وقت کان.

«التوقیف ص 141».


بکه:

بالباء فیها أربعه أقوال:

أحدها: أنها اسم لبقعه البیت.

الثانی: أنها ما حول البیت، و مکه ما وراء ذلک.

الثالث: أنها اسم للمسجد، و البیت، و مکه للحرم کله.

الرابع: أن مکه هی بکه قاله الضحاک.

و احتج بأن الباء و المیم یتعاقبان، یقال: سمد رأسه و سبده و ضربه لازم و لازب.

«المطلع ص 187».


بنو هاشم:

هم آل علیّ، و آل عباس، و آل جعفر، و آل عقیل، و آل حارث بن عبد المطلب و موالیهم (رضی اللّه عنهم)، فخرج أبو لهب حتی یجوز الدفع إلی من أسلم من بنیه، أما عند الحنابله فإنه لا یجوز دفع الزکاه إلی آل لهب.

«اللباب شرح الکتاب 1/ 156، و هدایه الراغب شرح دلیل الطالب ص 242».


البهرج:

- و کذا البنهرج-: هو الردی ء من الشی ء.

کلمه فارسیه معرّبه، و درهم بهرج أو بنهرج: أی ردی ء الفضه، و هو ما یردّه التجار. و قیل: هو المزیف الذی ضرب فی غیر دار السلطان.
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و قال عامه الفقهاء: «المزیّف»: ما یردّه بیت المال، و البهرج:

ما یرده التجار.

«المصباح المنیر (بهر) ص 25، م. م الاقتصادیه ص 95، الموسوعه الفقهیه 24/ 92».


البهق:

بیاض أو سواد یعتری البدن یخالف لونه، فالذکر: أبهق، و الأنثی: بهقاء.

«المصباح المنیر (بهق) ص 25، و التوقیف ص 147».


البَهِیم:

الذی لا یخالطه لونا آخر، أسود کان أو غیره، و الجمع: بهم، کرغیف و رغف.

البهمه: ولد الشاه أول ما یولد، یقال للذکر و الأنثی:

«بهمه».

البهم- بفتح الباء و فتح الهاء- جمع: بهمه، و معناها کذلک: الصخره، و الجیش.

«القاموس المحیط (بهم) ص 1398، و المطلع ص 386، و معالم السنن 1/ 46، و الثمر الدانی ص 68».


البَهِیمَه:

ما لا نطق له، لما فی صوته من الإبهام، لکن خصّ فی التّعارف بما عدا السّباع لقوله تعالی:. أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَهُ الْأَنْعٰامِ. [سوره المائده، الآیه 1].

قال فی «القاموس»: البهیمه: کل ذات أربع قوائم و لو فی الماء، أو کل حی لا یمیر، و الجمع: بهائم.

«القاموس المحیط (بهم) ص 1398، و المصباح المنیر (بهم) ص 25، و التوقیف ص 147».


البوص:

هو التقدم، قال البستی فی حدیث النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: «أنّه کان جالسا فی ظل حجره، و قد کان ینباص عنه الظل».

[أحمد 1/ 267]
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قوله: «ینباص»: أی ینقبض عنه الظلّ و یسبقه.

یقال: «باص یبوص»: إذا سبق، قال امرؤ القیس:

أ من ذکر لیلی أن نأتک تنوص فتقصیر عنها خطوه و تبوص

و قال آخر:

فلا تعجل علیّ و لا تبصنی و دالکنی فإنی ذو دلال

المدالکه: المرس بالید.

«أساس البلاغه (بوص) ص 54، و غریب الحدیث للبستی 1/ 590، 591».


البَوْل:

واحد الأبوال، یقال: «بال الإنسان و الدابه، یبول بولا، و مبالا» فهو: بائل، ثمَّ استعمل البول فی العین: أی فی الماء الخارج من القبل، و جمع علی أبوال.

و هو بهذا المعنی یأخذ حکم البراز (بالفتح) کنائیّا من حیث أن کلّا منهما نجس، و إن اختلفا مخرجا.

«المصباح المنیر (بول) ص 26، و القاموس المحیط (بول) ص 1252، و الموسوعه الفقهیه 8/ 56».


البیان:

لغه: یستعمل فی الظهور و الانکشاف، و یستعمل فی الإظهار و أصله من البین، و هو الانفصال، یقال: «أبان رأسه فبان»:

أی فصل، سمّی به، لأن الشی ء إذا انفصل عن أمثاله یظهر.

- و هو الإظهار، و الإیضاح، و الکشف عن المقصود، یقال:

«بان الأمر أو الهلال»: إذا ظهر و انکشف، و فی القرآن الکریم: هٰذٰا بَیٰانٌ لِلنّٰاسِ. [سوره آل عمران، الآیه 138]:

أی إظهار لسوء عاقبه التکذیب، و فیه أیضا: ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنٰا بَیٰانَهُ. [سوره القیامه، الآیه 19]: إظهار معانیه و شرائعه.

و قیل: هو الإظهار، و التوضیح، و الکشف عن الخفی أو المبهم، قال اللّه تعالی: عَلَّمَهُ الْبَیٰانَ. [سوره الرحمن، الآیه 4]:

أی الکلام الذی یبین به ما فی قلبه، و یحتاج إلیه من أمور دنیاه، فهو منفصل به عن سائر الحیوانات.
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شرعا: قال الجرجانی: إظهار المعنی، و إیضاح ما کان مستورا قبله، أو هو: النطق الفصیح المعرب: أی المظهر عما فی الضمیر.

- قال ابن الحاجب: یطلق علی التبیین، و هو فعل المبین و علی ما حصل به التبیین، و هو الدلیل، و علی متعلق التبیین، و هو المدلول.

- قال الصیرفی: إخراج الشی ء من حیز الإشکال إلی حیز التجلی و الوضوح.

- قال السمرقندی: عام و خاص، فالعام: هو الدلاله، فیدخل فیه الدلیل
















العقلی و السّمعی، و الخاص: هو بیان المجمل و المشکل و المشترک و بیان العموم.

- قال فی «الموجز فی أصول الفقه»: إظهار المراد من کلام سبق البیان، للبیان به تعلق و ارتباط فی الجمله.

- و قیل: هو الدال علی المراد بخطاب لا یستقل بنفسه فی الدلاله علی المراد.

فائده:

الفرق بین التأویل و البیان: أن التأویل ما یذکر فی الکلام لا یفهم منه معنی محصل فی أول وهله، و البیان ما یذکر فیما یفهم ذلک لنوع خفاء بالنسبه إلی البعض.

«القاموس المحیط (بین) ص 1525، 1526، و التعریفات ص 41، میزان الأصول 352، و منتهی الوصول ص 140، و إحکام الفصول ص 47، و غایه الوصول ص 86، و الحدود الأنیقه ص 66، و الموجز فی أصول الفقه ص 152».


البیع:


اشاره

فی اللغه: مطلق المبادله، و کذلک الشراء، سواء کانت فی مال أو غیره، قال اللّه تعالی: إِنَّ اللّٰهَ اشْتَریٰ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوٰالَهُمْ. [سوره التوبه، الآیه 111].

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 399

و قال اللّه تعالی: أُولٰئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الضَّلٰالَهَ بِالْهُدیٰ وَ الْعَذٰابَ بِالْمَغْفِرَهِ. [سوره البقره، الآیه 175].

و البیع: مصدر باع، و أصله: مبادله مال بمال، و أطلق علی العقد مجازا، لأنه سبب التملیک.

و البیع من الأضداد مثل الشراء و یصدق علی کل واحد من المتعاقدین لفظ: «بائع»، و لکن اللفظ إذا أطلق فالمتبادر إلی الذهن باذل السلعه، و یطلق البیع علی المبیع، فیقال: «بیع جید».

و البیع فی اللغه أیضا: عباره عن الإیجاب و القبول إذا تناول عینین أو عینا بثمن، و لهذا لم یسموا عقد النکاح و الإجاره بیعا.

و هو أیضا: مقابله شی ء بشی ء، قال الشاعر:

ما بعتکم مهجتی إلا بوصلکم و لا أسلمتها إلا یدا







بید

و قیل: تملیک المال بالمال علی نحو ما أسلفنا.

و قیل: إخراج ذات عن الملک بعوض.

و هو أیضا: أخذ شی ء و إعطاء شی ء، قاله ابن هبیره مأخوذ من الباع، لأن کل واحد من المتبایعین یمد باعه للأخذ و الإعطاء.

و یستعمل البیع أیضا متعدیا لمفعولین، یقال: «بعتک الشی ء»، و قد تدخل «من» علی المفعول الأول علی وجه التأکید، فیقال: «بعت من زید الدار»، و ربما دخلت اللام، فیقال:

«بعت لک الشی ء» فهی: زائده.

و ابتاع الدار، بمعنی: اشتراها، و باع علیه القاضی: من غیر رضاه.

و ذکر الخطابی: أن لغه قریش استعمال «باع»: إذا أخرج الشی ء من ملکه، و هو أفصح و علی ذلک اصطلح العلماء تقریبا للفهم.

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 400

و البیع فی اصطلاح الفقهاء:

قال الحنفیه: البیع یطلق علی معنیین:

أحدهما: خاص: و هو بیع العین بالنقدین (الذهب و الفضه) و نحوهما: أی مبادله السلعه بالنقد و نحوه علی وجه مخصوص.

ثانیهما: عام: و هو مبادله مال بمال علی وجه مخصوص.

و قال أبو البقاء: «البیع»: رغبه المالک عما فی یده إلی ما فی ید غیره.

و قال المالکیه: للبیع تعریفان:

أحدهما: بالمعنی الأعم، و هو عام شامل لجمیع أقسام البیع.

قال ابن عرفه: عقد معاوضه علی غیر منافع و لا متعه لذه.

و الثانی: بالمعنی الأخص، و هو مثل السابق مع زیاده: ذو مکایسه أحد عوضیه غیر ذهب و لا فضه، معین غیر العین فیه.

فائده:

تعریف المالکیه یحتاج إلی إیضاح، لذا أذکر ما تشتد الحاجه إلیه من کلام الرصاع فی «شرحه» علیه، قال: أشار- رحمه اللّه- إلی أن البیع یقع فی الاستعمال الشرعی بالمعنی الأعم شرعا، و یقع بمعنی أخص، فیدخل فی هذا الحد الأعم: هبه الثواب، لأن حکمها حکم البیع، و هو





عقد معاوضه، و الصرف أیضا عقد معاوضه، و المراطله کذلک، و السلم کذلک.

قوله: «علی غیر منافع»: أخرج به الإجاره، و الکراء.

قوله: «و لا متعه لذه»: أخرج به النکاح، لأنه عقد معاوضه علی متعه لذه، و أتی بالعقد فی الجنس لأن البیع من العقود، أعمه و أخصه.

و لما کان الغالب فی عرف الشرع أخص من ذلک الأعم زاد
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فی الحد ما أوردته، لأن الشرع ربما کان یستعمل اللفظ عامّا فی مواضع و یخصصه فی غالب استعماله فیما هو أخص من ذلک، فیصح الحد للأعم، لأنه شرعی، و للأخص، لأنه هو غالبه، فأخرج بالحد الأخص الأربعه المذکوره.

«فذو مکایسه»: أخرج به هبه الثواب، و مکایسه معناها:

مغالبه.

و «أحد عوضیه غیر ذهب و لا فضه»: تخرج به المراطله، و الصرف.

و قوله: «معین غیر العین فیه»: أخرج به السلم.

و غیر العین فیه نائب عن فاعل «معین»، و «فیه» متعلق بمعین، و هو صفه لعقد، و معناه: أن غیر العین فی ذلک العقد معین لیس فی ذمه، و لذلک خرج به السلم، لأن غیر العین فیه فی الذمه، لا أنه معین، «فمعین. إلخ»: صفه للعقد، فالعقد موصوف بأنه إذا وجد فیه أحد عوضیه غیر عین، فلا بد أن یکون معینا شخصیّا لا کلیّا، فیدخل فی ذلک بیع العبد المعین بثوب معین، لأن کلّا من العوضین یصدق فیه أنه غیر عین، و یبقی العین أعم من کونه معینا أو فی الذمه.

و عرّفه الشافعیه: بأنه مبادله مال بمال علی وجه مخصوص.

أو: مقابله مال بمال قابلین للتصرف بإیجاب، و قبول علی الوجه المأذون فیه.

و عرّفه الحنابله: بأنه مبادله مال بمال أو مبادله منفعه مباحه بمنفعه مباحه علی التأبید غیر





ربا أو قرض.

فوائد:

1- نقل محمد العلوی العائدی عن الرهونی أن البیع یتنوع باعتبار الشی ء المبیع، کبیع الأصول و بیع العروض، و بیع
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الطعام، و بیع النقود، و بیع الثمار، و بیع الحیوان، و بیع الآلات، و بیع الدیون، و بیع الحلی و الذهب و الفضه إلی غیر ذلک.

و قد یتنوع باعتبار البائع، کبیع الفضولی، و بیع المکره، و بیع الأب أملاک ولده الصغیر، و بیع الحاجر أملاک محجوره، و بیع الحاضنه أملاک محضونها، و بیع المریض، و بیع الأعمی، أو الأخرس، أو المجنون، أو السفیه، و بیع الصبی، و بیع السکران. إلخ.

و قد یکون البیع بسبب حکم شرعی، کالبیع علی الغائب، أو علی المفلس، أو المدین، أو المحجور. إلخ.

و قد یتنوع باعتبار ما یحتف العقده، کبیع الثنیا، و بیع الخیار إلی غیر ذلک من أنواع البیع.

و سیأتی لذلک مزید بیان فی محله- إن شاء اللّه-.

2- قال أبو البقاء فی «الکلیات»: بیع العین بالأثمان المطلقه یسمّی: باتا، و العین بالعین: مقایضه، و الدین بالعین یسمّی: سلما.

و الدین بالدین: صرفا.

و بالنقصان من الثمن الأول: و ضیعه.

و بالثمن الأول: تولیه.

و نقد ما ملکه بالعقد الأول بالثمن الأول مع زیاده ربح:

مرابحه، و إن لم یلتفت إلی الثمن السابق: مساومه.

و بیع الثمر علی رأس النخل بتمر مجذوذ مثل کیله خرصا:

مزابنه.

و بیع الحنطه فی سنبلها بحنطه مثل کیلها خرصا: محاقله.

و بیع الثمار قبل أن تنتهی: مخاصره.

و سیأتی لذلک مزید بیان فی محله- إن شاء اللّه-.
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3- ذکر أبو البقاء فی «الکلیات» أیضا: أن الصحیح من البیع ما کان مشروعا بأصله و وصفه، و الباطل ما لا یکون کذلک، و





الفاسد: ما کان مشروعا بأصله لا بوصفه، و المکروه:

ما کان مشروعا بأصله و وصفه لکن جاوره شی ء منهی عنه، و الموقوف: ما یصح بأصله و وصفه، لکن یفید الملک علی سبیل التوقف، و لا یفید تمامه، لتعلق حق الغیر به.

توضیح:

العمل صحیح إن وجد فیه الأرکان، أو الشروط، و الوصف المرغوب فیه و غیر صحیح إن وجد فیه قبح، فإن کان باعتبار الأصل فباطل فی العبادات، کالصلاه بدون رکن أو شرط، و فی المعاملات کبیع الخمر.

و إن کان باعتبار الوصف ففاسد، کترک شرط، و کالربا، و إن کان باعتبار أمر مجاور، فمکروه، کالصلاه فی الدار المغصوبه، و البیع وقت النداء.

و سیأتی لذلک مزید بیان فی محله- إن شاء اللّه-.

«المفردات ص 67، و القاموس المحیط (بیع) ص 911، و المصباح المنیر (بیع) ص 27، و الزاهر فی غرائب ألفاظ الشافعی ص 130، 131، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 326، 327، و التوقیف ص 153، و الکلیات ص 240، و الأموال فی الفقه المالکی ص 5، و شرح فتح القدیر 5/ 455، و کفایه الأخیار 1/ 239، و مجله الأحکام العدلیه ماده (105) 1/ 92».


بیع الاستجرار:

الجر لغه: السحب، تقول: «جررت الحبل جرّا»: سحبته فانجر، و من هنا قیل للذنب: «جریره» لما یجره الإنسان علی نفسه من الإثم.

و اصطلاحا: ما یستجره المشتری من البائع شیئا فشیئا، ثمَّ یدفع ثمن ما أخذه بعد ذلک.

«المصباح المنیر (جر) ص 37، (واضعه)».
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بیع الاستصناع:

فی اللغه: طلب الصنعه.

و اصطلاحا: عقد علی مبیع فی الذمه شرط فیه العمل، کذا قال الکاسانی.

أو: طلب عمل شی ء خاص علی وجه مخصوص مادته من الصانع، کأن یقول شخص لآخر: اصنع لی بابا صفته کذا و کذا بأوصاف یحددها بکذا جنیها مثلا و یقبل الصانع ذلک، فهذا هو الاستصناع.

«المصباح المنیر (صنع)، و بدائع الصنائع 5/ 2، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 52، 53، و الموسوعه الفقهیه 3/ 325، 326، و مجله الأحکام العدلیه ماده (124) 1/ 99».


بیع الاستغلال:

فی اللغه: طلب الغلّه إذ السین و التاء للطلب.

و الغله: کل ما یحصل من نحو ریع أرض أو کرائها أو من أجره غلام.

و عرّفوا بیع الاستغلال بما مفاده: بیع الشی ء (من المال) علی أن یستأجره البائع.

«المصباح المنیر (غلل) ص 451 (علمیه)، و الکلیات ص 663، و معجم لغه الفقهاء ص 113، و مجله الأحکام العدلیه ماده (119) 1/ 98».


البیع الباطل:

لغه: ما بطل من الشی ء: فسد أو سقط حکمه، فهو: باطل.

و البیع الباطل عند الحنفیه هو: ما لم یشرع لا بأصله و لا بوصفه، و البیع الفاسد و الباطل کلاهما غیر صحیح بخلاف العقد الموقوف فإنه صحیح متوقف علی الإجازه.

و الجمهور لا یفرقون بین الباطل و الفاسد فی الجمله و هو ما لم یترتب أثره علیه، فلم یثمر و لم تحصل به فائدته من حصول الملک.

«مجله الأحکام العدلیه ماده (110) 1/ 94».
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بیع التلجئه:

یعرف بعض الحنفیه بیع التلجئه: بأنه عقد ینشئه لضروره أمر فیصیر من المدفوع إلیه.

و فی «الإنصاف» عرّفه بقوله: هو أن یظهرا بیعا لم یریداه باطنا بل خوفا من ظالم و نحوه.

و سمّاه الشافعیه بیع الأمانه و صورته کما ذکر النووی فی «المجموع»: أن یتفقا علی أن یظهرا العقد إما للخوف من ظالم و نحوه و إما لغیر ذلک، و یتفقا علی أنهما إذا أظهراه لا یکون بیعا، ثمَّ یعقد البیع.

و أما التلجئه التی أضیف هذا البیع إلیها فترد فی اللغه بمعنی: الإکراه و الاضطرار، فیرجع معناها إلی معنی الإلجاء، و هو الإکراه التام أو الملجئ، أو معناه کما یفهم من «حاشیه ابن عابدین»: أن یهدد شخص غیره بإتلاف نفس أو عضو أو ضرب مبرح إذا لم یفعل ما یطلبه منه.

قال الجرجانی: هو العقد الذی یباشره الإنسان عند ضروره، و یصیر کالمدفوع إلیه، و صورته أن یقول الرجل لغیره: أبیع داری منک بکذا فی الظاهر، و لا یکون بیعا فی الحقیقه، و یشهد علی ذلک و هو نوع من الهزل.

«الفتاوی الهندیه 3/ 209، و التوقیف ص 154، و شرح منتهی الإرادات 2/ 140، و التعریفات ص 48










(علمیه)».


بیع الثنیا:

قال فی «المقدمات»: بیع الشروط المسمّاه عند العلماء بیع الثنیا، کالبیع علی أن لا یبیع و لا یهب.

قال ابن عرفه: و خصّه الأکثر بمعنی قول البعض فی بیوع الآجال: فمن ابتاع سلعه علی أن البائع متی رد الثمن فالسلعه له، قال فیها: و أنه لا یجوز، لأنه سلف جر نفعا، و سیأتی فی (بیع الوفاء).

«المقدمات الممهدات 2/ 42، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 330».
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البیع الجبری:

و هو مرکب من لفظین: «البیع» و «الجبری»، فالجبری: من جبره علی الأمر جبرا، حمله علیه قهرا.

إذن فالبیع الجبری فی استعمال الفقهاء هو: البیع الحاصل من مکره بحق، أو البیع علیه نیابه عنه لإیفاء حق وجب علیه أو لدفع ضرر، أو تحقیق مصلحه عامه.

«المصباح المنیر (جبر) ص 89 (علمیه)، و الموسوعه الفقهیه 9/ 70)».


بیع الجزاف:

اسم من جازف مجازفه مثل قاتل، و الجزاف- بالضم-:

خارج عن القیاس، القیاس: بکسر الجیم، و هو فی اللغه: من الجزف: أی الأخذ بکثره، و جزف فی الکیل جزفا: أکثر منه، و یقال لمن یرسل کلامه إرسالا من غیر قانون: «جازف فی کلامه» فأقیم نهج الصواب فی الکلام مقام الکیل و الوزن، و هو فی الاصطلاح: البیع من غیر کیل و لا وزن و لا عدد، کبیع صبره من قمح مثلا بکذا و لا یدری کیلها.

«المصباح المنیر (جزف) ص 99 (علمیه)، و غرر المقاله ص 211، و التوقیف ص 241، و نیل الأوطار 5/ 170».


بیع الحاضر للبادی:

الحاضر ضد البادی، و الحاضره ضد البادیه، و الحاضر: من کان من أهل الحضر، و هو ساکن الحاضره، و هی المدن و القری و الریف، و هو أرض فیها زرع و خصب، و النسبه إلی الحاضره:

حضری، و إلی البادیه: بدوی.

و عبر بعض المالکیه: ب (بیع حاضری لعمودی).

و العمودی: هو البدوی نسبه إلی عمود، لأن البدو یسکنون الخیام.

غیر أن الحنابله اعتبروا البدوی شاملا للمقیم فی البادیه، و لکل من یدخل البلده من غیر أهلها سواء أ کان بدویّا أم کان قرویّا، و هو قول عند المالکیه.

و المراد ببیع الحاضر للبادی عند الجمهور: أن یتولی الحضری
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بیع سلعه البدوی بأن یصیر الحاضر سمسارا للبادی البائع.

قال الحلوانی: هو أن یمنع السمسار الحاضر القروی من البیع و یقول له: لا تبع أنت أنا أعلم بذلک. فیتوکل له، و یبیع و یغالی، و لو ترکه یبیع بنفسه لرخص علی الناس، فالبیع علی هذا هو من الحاضر للحاضر نیابه عن البادی بثمن غال، و علی هذا تکون اللام فی الحدیث: «و









لا یبیع حاضر لباد». [البخاری- بیوع 58] علی حقیقتها کما یقول ابن عابدین، و هی التعلیل.

و اللام تکون بمعنی «من» و صورته: أن یکون أهل البلد فی قحط و هو یبیع من أهل البدو طمعا فی الثمن الغالی، و قد تکون علی ظاهرها، و صورته: أن یجی ء البادی بالطعام إلی المصر فلا یترکه السمسار الحاضر یبیع بنفسه، بل یتوکل عنه و یبیعه و یغلی علی الناس، و لو ترکه لرخص علی الناس.

«الموسوعه الفقهیه 9/ 80».


بیع الحصاه:

هو البیع بإلقاء الحجر: کان معروفا فی الجاهلیه و ورد النهی عنه، و فی حدیث النهی عن الغرر فیما روی عن أبی هریره (رضی اللّه عنه): أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم «نهی عن بیع الحصاه، و عن بیع الغرر» [مسلم «بیوع» 4].

و اختلف الفقهاء فی تفسیره:

فقال الحنفیه: هو أن یلقی الحصاه و ثمه أثواب، فأی ثوب وقع علیه کان هو المبیع بلا تأمل و لا رویه و لا خیار بعد ذلک.

و هذا التفسیر للحدیث ذکره جمیع فقهاء المذاهب.

(أ) قال المالکیه: هو بیع ملزم علی من تقع علیه الحصاه من الثیاب مثلا بلا قصد من الرامی لشی ء معین، و قید الدردیر باختلاف السلع أو الثیاب.

(ب) قال الشافعیه فی تفسیره: بعتک من هذه الأثواب ما تقع علیه الحصاه.
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(ج) قال الحنابله فی تفسیره: أن یقول البائع: ارم هذه الحصاه، فعلی أی ثوب وقعت فهو لک بکذا، و لا فرق بین رمی البائع أو المشتری.

و هناک تفسیر لهذا النوع من البیع و هو أن یقول البائع للمشتری: بعتک من هذه الأرض من محل وقوفی أو وقوف فلان إلی ما تنتهی إلیه رمیه هذه الحصاه بکذا.






نص علی هذا التفسیر المالکیه و الحنابله، و قید الأولون بأن یقع البیع علی اللزوم.

قال الشیخ زکریا: هو أن یقول: بعتک من هذه الأثواب ما تقع هذه الحصاه علیه، أو بعتک و لک الخیار إلی رمیها، أو یعجل الرمی بیعا.

«حاشیه ابن عابدین 4/ 109، و أسهل المدارک 2/ 70، و قلیوبی و عمیره 2/ 176، 177، و کشاف القناع 3/ 167».


بَیْع الخیار:

جاء فی «شرح الزرقانی علی الموطأ»: هو بکسر المعجمه:

اسم من الاختیار، و هو طلب خیر الأمرین، إمضاء البیع أو رده.

قال ابن عرفه: هو بیع وقف بته أولا علی إمضاء یتوقع، و سیأتی فی الخاء إن شاء اللّه تعالی.

«شرح الزرقانی علی الموطأ 3/ 15، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 340».


بیع الرقم:

هو أن یقول: بعتک هذا الثوب بالرقم الذی علیه و قبل المشتری من غیر أن یعلم مقداره.

و الرقم: کل ثوب رقم: أی وشی برقم معلوم حتی صار علما، و الرقم: هو الخط الغلیظ.

«المصباح المنیر (رقم) ص 36، و التوقیف ص 372».


بیع السلم:

و هو مبادله الدین بالعین أو بیع شی ء مؤجل بثمن معجل، و سیأتی فی (السلم) إن شاء اللّه تعالی.

«المصباح المنیر (سلم) ص 286 (علمیه)، و شرح منتهی الإرادات 2/ 214».
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بیع السنین:

هو بیع التمر مثلا سنه، و هو من بیوع الغرر، و سیأتی فی (بیع المعاویه) إن شاء اللّه تعالی.

«المصباح المنیر (عوم) ص 167».


البیع الصحیح:

و هو ما شرع بأصله و وصفه و یفید الحکم بنفسه إذا خلا من الموانع، أو هو: ما ترتب علیه أثره من حصول الملک و الانتفاع بالمبیع، و علی هذا فهو مباین للبیع الباطل.

«مجله الأحکام العدلیه الماده (108) 1/ 93».


بیع الصرف:

و هو مبادله الأثمان، و یخص المالکیه الصرف بما کان نقدا بنقد مغایر، و هو بالعد، فإن کان بنقد من نوعه فهو (مراطله) و هو بالوزن، و سیأتی فی صرف، و مبادله، و مراطله إن شاء اللّه تعالی.


بیع العرایا:

و هی بیع رطب أو عنب علی شجر خرصا و لو لأغنیاء بتمر أو زبیب کیلا فیما دون خمسه أوسق کما فی کتب الشافعیه.

و العرایا جمع: عریّه، و هی النخله یعیرها صاحبها رجلا محتاجا، فیجعل له ثمرها عامها فیعروها: أی یأتیها، «فعیله» بمعنی «مفعوله»، و دخلت الهاء علیها لأنه ذهب مذهب الأسماء مثل: النطیحه، و الأکیله، فإذا جی ء بها مع النخله حذفت الهاء مثل: نخله عری، کما یقال: «امرأه قتیل»، و الجمع: العرایا.

قال فی «الفتح»: هی فی الأصل عطیه تمر النخل دون الرقبه، کانت العرایا فی الجدب تتطوع بذلک علی من لا ثمر له.

«المصباح المنیر (عری) ص 406 (علمیه)، و شرح فتح القدیر 6/ 54».
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بیع العربون:

- بفتحتین-: کحلزون، و العربون: و زان عصفور: لغه فیه، و العربان- بالضم-: لغه ثالثه: بوزان القربان، و أما الفتح فالإسکان فلحن لم تتکلم به العرب، و هو معرب، و فسر لغه بما عقد به البیع.

و فی الاصطلاح: أن یشتری السلعه و یدفع إلی البائع درهما أو أکثر، علی أن أخذ السلعه احتسب به من الثمن، و إن لم یأخذها فهو للبائع.

قال ابن عرفه: فسره فی «الموطأ»: بإعطاء المبتاع البائع أو المکری درهما أو دینارا علی أنه إن تمَّ البیع فهو من الثمن و إلا بقی للبائع.

«المصباح المنیر (عرب) ص 400، 401 (علمیه)، و الموسوعه الفقهیه 9/ 93».


بیع الغرر:

«الغرر»: ما یکون مجهول العاقبه لا یدری أ یکون أم لا.

قال الزرقانی فی «شرح الموطأ»: الغرر: اسم جامع لبیاعات کثیره، کجهل ثمن و مثمن، و سمک فی ماء، و طیر فی الهواء.

و عرّفه المازری: بأنه ما تردد بین السلامه و العطب.

و تعقبه ابن عرفه: بأنه غیر جامع، لخروج الغرر الذی فی فاسد بیع الجزاف، و بیعتین فی بیعه، و عرّفه: بأنه ما شک فی حصول أحد عوضیه المقصود به منه غالبا.

«التعریفات ص 160 (علمیه)، و المصباح المنیر (غرر) ص 444 (علمیه)، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 345، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 211».


البیع الفاسد:

یعرفه الحنفیه: بأنه ما شرع بأصله دون وصفه، أو هو ما ترتب علیه أثره و لکنه مطلوب التفاسخ شرعا، و هو مباین للباطل کما یقول ابن عابدین، و المراد بالأصل: الصیغه، و العاقدان، و المعقود علیه، و بالوصف ما عدا ذلک.
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قال ابن عرفه نقلا عن المازری و عیاض و غیرهما: «الفاسد من البیوع نوعان: ما لا یصح للمکلف رفع أثر فساده و ما یصح للمکلف رفع أثر فساده، و هو ذو حق لآدمیّ فقط کبیع الأجنبی غیر وکیل.

«مجله الأحکام العدلیه ماده (109) 1/ 94، و التعریفات ص 164 (علمیه)، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 340».


بیع الفضولی:

لغه: من یشتغل بما لا یعنیه.

و اصطلاحا: من لم یکن ولیّا، و لا أصیلا، و لا وکیلا.

و فی «المجله»: من یتصرف بحق الغیر بدون إذن شرعی.

«مجله الأحکام العدلیه ماده (112) 1/ 95، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 218، 219».


بیع الکالی بالکالی:

هو بیع الدین بالدین.

و عرّفه ابن عرفه: بأنه بیع شی ء فی ذمه بشی ء فی ذمه أخری، غیر سابق تقرر أحدهما علی الآخر.

«المصباح المنیر (کلأ) ص 540 (علمیه)، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 348».


بیع المبادله:

عرّفه المالکیه: بأنه بیع العین بمثله عددا، و هو تعریف ابن بشیر نقله عنه ابن عرفه و ارتضاه، و هو یقابل الصرف، و المراطله عندهم، و إلا فالجمیع صرف عند غیرهم.

توضیح:

قوله: «بیع العین»: جنس یدخل فیه الصرف، و المراطله و غیر ذلک.

قوله: «بمثله»: أخرج به الصرف.

قوله: «عددا»: أخرج به المراطله، و ذلک إذا أعطی دینارا عددا بدینار، و کان أحدهما انقضی، فهذه مبادله شرعا لا مراطله.

«شرح حدود ابن عرفه 1/ 343».
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البیع المبرور:

هو البیع الذی لا غش فیه و لا خیانه.

جاء فی الحدیث عن أبی برده بن نیار، عن ابن عمر (رضی اللّه عنهم) قال: سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: أی الکسب أفضل؟

قال: «عمل الرجل بیده، و کل بیع مبرور».

[أحمد 4/ 141]


بیع المحاقله:

مفاعله من الحقل، و هو الزرع إذا تشعب قبل أن یغلظ سوقه، أو الأرض التی تزرع.

و اصطلاحا: بیع الزرع فی سنبله بالبر، أو بحنطه.

و عرّفوه: بأنه بیع الحنطه فی سنبلها بحنطه مثل کیلها خرصا.

و قیل: کراء الأرض بجزء مما یخرج منها.

«المصباح المنیر (حقل) ص 56، و المطلع ص 240».


بیع المرابحه:

لغه: مأخوذه من الربح، و هو النماء و الزیاده، تقول: «ربح فی تجارته»: إذا أفضل فیها، و أربح فیها بالألف: أی صادف سوقا ذات ربح، و أربحت الرجل إرباحا: أعطیته ربحا.

و اصطلاحا: عرّفها صاحب «الهدایه»: بأنها نقل ما ملکه بالعقد الأول بالثمن الأول مع زیاده ربح.

و عرّفها ابن رشد: بأنها أن یذکر البائع للمشتری الثمن الذی اشتری به السلعه، و یشترط علیه ربحا ما للدینار أو الدرهم.

و عرّفها ابن عرفه: بأنها بیع مرتب ثمنه علی ثمن بیع سبقه غیر لازم مساواته له.

و عرّفها الدردیر بقوله: بیع السلعه بالثمن الذی اشتراها به و زیاده ربح معلوم لهما.
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و فی «الأم»: قول الرجل للرجل: اشتر هذه السلعه و أربحک فیه کذا فیشتریها.

و فی «المغنی»: بیع الشی ء برأس ماله علی أنه مائه و ربح عشره.

و فی «المحلی»: هی البیع علی أن تربحنی للدینار درهما، أو هی أن یقول: أربحک للعشره اثنی عشر (و هی عنده غیر جائزه).

بیع المرابحه للآمر بالشراء: هذه تسمیه حدیثه لنوع من أنواع المعامله، و معناها: أن یطلب شخص من آخر أن یشتری له شیئا عینه له لیأخذه منه بثمن مؤجل مع زیاده معلومه.

و صورته مثلا: أن یذهب رجل إلی المصرف یعرض علیه أن یشتری له قطعه من الأرض معروضه للبیع عینها له بسعر معلوم علی أن یدفع المصرف ثمنها





















کله أو بعضه، ثمَّ یبیعها للطالب بثمن مؤجل مع زیاده متفق علیها، و قد یأخذ المصرف من الطالب تعهدا بالوفاء بالشراء إذا تمَّ شراء المصرف لها (مواعده ملزمه) (واضعه).

انظر: «القاموس المحیط (ربح) ص 279، و المصباح المنیر (ربح) ص 82، و الهدایه شرح بدایه المبتدی 3/ 56، و بدایه المجتهد و نهایه المقتصد 2/ 161، و الشرح الکبیر علی مختصر خلیل 3/ 159، و الأم للإمام الشافعی 3/ 39، و التوقیف ص 647، و المغنی لابن قدامه، مسأله رقم (3049)، و معجم الفقه الحنبلی 1/ 143، و المحلی لابن حزم 9/ 14، و بیع المرابحه للآمر بالشراء للدکتور/ القرضاوی ص 24- 26».


بیع المراطله:

عرّفه المالکیه: بأنه بیع الذهب بالذهب، أو الفضه بالفضه وزنا، و هو نوع من الصرف عند غیرهم.

«المنتقی شرح الموطأ للباجی 4/ 276، و مواهب الجلیل 4/ 335، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 341».

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 414 


بیع المزابنه:

مأخوذه من الزبن، و هو لغه: الدفع، لأنها تؤدی إلی النزاع، و المدافعه: أی بسبب الغبن.

قال فی «الزاهر»: و المزابنه: أن یبیع التمر فی رءوس النخل بمائه فرق من تمر.

و عرّفها المازری: بأنها بیع معلوم بمجهول، أو مجهول بمجهول من جنس واحد فیهما، کذا نقله ابن عرفه.

و قال الشیخ الدردیر: بیع معلوم بمجهول ربوی أو غیره.

و عرّفها ابن جزیّ من المالکیه: بأنها بیع شی ء رطب بشی ء یابس من جنسه، سواء أ کان ربویّا أم غیر ربوی.

«المصباح المنیر (زبن) ص 95، و الزاهر فی غرائب ألفاظ الشافعی ص 37، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 347، و القوانین الفقهیه ص 270».


بیع المزایده:

مفاعله من الزیاده، و زاد: أعطی الزیاده، و ازداد: أخذها، و استزاد: أی سأل الزیاده فأخذها، و فی حدیث ابن مسعود (رضی اللّه عنه): «و لو استزدته لزادنی».

[مسلم «الإیمان» 139] و اصطلاحا: عرّفها صاحب «القوانین الفقهیه» بقوله: هی أن ینادی علی السلعه، و یزید الناس فیها بعضهم علی بعض، حتی تقف علی آخر زائد فیها فیأخذها.

«المصباح المنیر (زید) ص 99، و القوانین الفقهیه ص 269».


بیع المساومه:

مأخوذه من السوم، یقال: «سام البائع السلعه سوما» - من باب قال-: عرضها للبیع، و سامها المشتری و استامها:

طلب بیعها.

و عرّفوا بیع المساومه: بأنه البیع الذی لا یظهر البائع فیه رأس ماله.
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و التساوم: أن یعرض البائع السلعه بثمن، و یطلبها المشتری بثمن دون الأول.

«المصباح المنیر (سوم) ص 113».


بیع المضامین:

لغه: مأخوذ من ضمّن الشی ء: جعله محتویا علیه فتضمنه:

أی فاشتمل علیه و احتواه.

و منه ما فی أصلاب الفحول من النسل، و لهذا قیل للولد الذی یولد: «مضمون».

و قیل: «المضامین»: ما فی بطون الحوامل من کل شی ء، لأنها تضمنه.

«المصباح المنیر (ضمن) ص 138، و الزاهر فی غرائب ألفاظ الشافعی ص 141».


بیع المعاومه:

مأخوذ من العام، و هو السنه.

و اصطلاحا: بیع ما یثمره شجره أو نخله أو بستانه أکثر من عام، سنتین أو ثلاثه أو أربعه مثلا، و یسمّی: بیع السنین.

«المصباح المنیر (عوم) ص 167».


بیع الملامسه:

مفاعله من لمس، و اللمس: الإفضاء بالید.

و بیع الملامسه:

- أن یلمس ثوبا مطویّا أو فی ظلمه، ثمَّ یشتریه، علی أن لا خیار له إذا رآه، اکتفاء بلمسه عن رؤیته.

- و فسرها أبو هریره (رضی اللّه عنه) راوی حدیث النهی عن الملامسه بأنها: «لمس الرجل ثوب الآخر بیده باللیل أو بالنهار» [مسلم «البیوع» 1- 3]، و لا یقبله إلا بذلک.

- أو أن یجعل اللمس من الطرفین أو أحدهما بیعا.

- أو أن یقوم اللمس من البائع و المشتری، أو أحدهما قائما مقام الصیغه، أو مقام الرؤیه.

«المصباح المنیر (لمس) ص 213، (واضعه)».
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بیع المنابذه:

مفاعله من النبذ، و هو الطّرح و الإلقاء.

و اصطلاحا: أن یقوم النبذ من البائع و المشتری، أو أحدهما مقام الصیغه و الرؤیه.

و فسرها أبو هریره (رضی اللّه عنه) بأنه: أن ینبذ کل واحد ثوبه إلی الآخر، و لا ینظر واحد منهما إلی ثوب صاحبه.

«المصباح المنیر (نبذ) ص 590 (علمیه)، و أسهل المدارک 2/ 70).


بیع النّجش:

لغه: استثاره الأمر الخفی، و منه: نجش الصید من مکانه:

أی استثارته لیصاد.

و اصطلاحا: الزیاده فی السلعه أکثر من ثمنها لا بقصد الشراء، بل لیغر غیره فیوقعه فیه.

أو: أن یزید فی ثمن السلعه المعروضه مع عدم إراده شرائها، و إنما لیغر غیره فیقتدی به و یقع فیها.

و سمّی بذلک، لأن الناجش یثیر الرغبه فی السلعه لتروج و تباع.

«المصباح المنیر (نجش) ص 227، و المعاملات أحکام و أدله للدکتور/ الصادق الغریانی ص 229 (بتصرف)».


بیع الوفاء:

فی اللغه: عرّفه الحنفیه: البیع بشرط أن البائع متی رد الثمن یرد المشتری المبیع إلیه.

و یسمّی: بیع الثنیا عند المالکیه، و العهده عند الشافعیه، و الأمانه عند الحنابله.

و یسمّی أیضا: بیع الطاعه، و بیع الجائز، و سمّی فی بعض کتب الحنفیه: بیع المعامله.

«المصباح المنیر (و فی) ص 256، و الموسوعه الفقهیه عن مجله الأحکام العدلیه ماده (118) 1/ 97، و مواهب الجلیل 4/ 373، و بغیه المسترشدین ص 133، و کشاف القناع 3/ 149، و الفتاوی الهندیه 3/ 209».
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حرف التّاء


التأسیس:

إفاده معنی آخر لم یکن حاصلا قبل، و هو خیر من التأکید، لأن حمل الکلام علی الإفاده خیر من حمله علی الإعاده.

- و عرّف کذلک: بأنه عباره عن إفاده معنی جدید لم یکن حاصلا قبله.

فالتأسیس علی هذا فی عرف الفقهاء خیر من التأکید.

«التوقیف ص 155، و الموسوعه الفقهیه 2/ 10».



التأنی:

هو صاحب العقار، و هو مهموز بلا خلاف بین أهل اللغه، قال الجوهری، و ابن فارس و غیرهما: هو من تنأت بالبلد بالهمز: إذا قطنه، و جمع التأنی: تنّاء، کفاجر و فجار، و الاسم منه التناءه.

قال النووی: و وقع فی بعض نسخ التنبیه: «بنت تاجر أو تان» بالنون المنونه کقاض، و هو لحن بلا خلاف، و صوابه: تانئ بالهمز، و یکتب بالیاء.

«معجم مقاییس اللغه (تنأ) ص 174، و تحریر التنبیه ص 279، و المطلع ص 321».



التأویل:

لغه: مصدر أوّل، و أصل الفعل: «آل الشی ء یؤول أولا»:

إذا رجع، تقول: «آل الأمر إلی کذا»: أی رجع إلیه، و معناه: تفسیر ما یؤول إلیه الشی ء و مصیره.

و هو فی الأصل: الترجیع، و تأولت الآیه: إذا نظرت فیها برجع معناها.
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اصطلاحا: صرف اللفظ عن معناه الظاهر إلی معنی یحتمله إذا کان المحتمل الذی یراه موافقا للکتاب و السّنه، مثل قوله تعالی:.

یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ.

[سوره الأنعام، الآیه 95، و یونس، الآیه 31] إن أراد به إخراج الطیر من البیضه کان تفسیرا، و إن أراد إخراج المؤمن من الکافر أو العالم من الجاهل کان تأویلا.

- و عرّفه ابن حزم: بأنه نقل اللفظ عما اقتضاه ظاهره و عما وضع له فی اللغه إلی معنی آخر.

- و عرّفه إمام الحرمین: بأنه رد الظاهر إلی ما إلیه مئاله فی دعوی المؤوّل.

- و عرّفه الغزالی: بأنه احتمال یعضده دلیل یصیر به أغلب علی الظن من المعنی الذی یدل علیه الظاهر.

- و عرّفه الآمدی: بأنه حمل اللفظ علی غیر مدلوله الظاهر منه مع احتماله له.

- و عرّفه ابن الحاجب: بأنه حمل الظاهر علی المحتمل المرجوح، قال: و إن أردت الصحیح

















قلت: بدلیل یصیره راجحا.

فوائد:

الفرق بین التفسیر و التأویل: أن التفسیر أعم من التأویل، و أکثر استعمال التفسیر فی الألفاظ و مفرداتها، و أکثر استعمال التأویل فی المعانی و الجمل، و أکثر ما یستعمل التأویل فی الکتب الإلهیه، أما التفسیر فیستعمل فیها و فی غیرها.

- و قال قوم: ما وقع مبیّنا فی کتاب اللّه عزّ و جلّ، و مبینا فی صحیح السّنه سمّی تفسیرا، لأن معناه قد ظهر و لیس لأحد أن یتعرض له باجتهاد و لا غیره، بل یحمله علی المعنی الذی ورد و لا یتعداه.
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و التأویل: ما استنبطه العلماء العالمون بمعانی الخطاب الماهرون بآلات العلوم.

- قال الماتریدی: التفسیر القطع علی أن المراد من اللفظ هو هذا، و الشهاده علی اللّه أنه عنی باللفظ هذا المعنی، فإن قال:

دلیل مقطوع به فصحیح، و إلّا فتفسیر بالرأی و هو المنهی عنه.

و التأویل: ترجیح أحد الاحتمالات بدون القطع و الشهاده.

«معجم مقاییس اللغه ص 98، 99، و المفردات ص 30، 31، و الإحکام لابن حزم 1/ 42، و التعریفات ص 43، و البرهان فی أصول الفقه 1/ 511، و الروض المربع ص 432، و المستصفی 1/ 387، و مختصر المنتهی الأصولی ص 149، و الإحکام للآمدی 1/ 53، و إرشاد الفحول ص 176، و إحکام الفصول ص 49، و روضه الناظر ص 92».


التُّبَّان:

لغه- بضم و تشدید-: سراویل صغیره مقدار شبر یستر العوره المغلظه فقط یکون للملاحین، و فی حدیث عمار (رضی اللّه عنه): «أنه صلّی فی تبان، فقال: إنی ممثون».

[النهایه 1/ 181] أی یشتکی مثانته.

و قیل: «التبان»: شبه السراویل الصغیر، و فی حدیث عمر (رضی اللّه عنه): «صلّی رجل فی تبان






و قمیص».

[البخاری «الصلاه» 9] تذکره العرب، و الجمع: التبابین.

قال ابن بطال: سروال قصیر یبلغ الفخذین.

و قال فی «البیان»: و هو السراویل بلا تکه.

و قال الجوهری: التبان- بالضم و التشدید-: سراویل صغیره مقدارها شبر یستر العوره المغلظه.

قال الشوکانی: التبان- بضم المثناه و تشدید الموحده-:
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و هو علی هیئه السراویل إلا أنه لیس له رجلان، و هو یتخذ من جلد.

«معجم الملابس فی لسان العرب ص 41، و النظم المستعذب 1/ 128، و المطلع ص 117، و نیل الأوطار 2/ 75».


التبدیل:

لغه: تغییر و إن لم یأت ببدله، یقال: «بدلت الشی ء تبدیلا» بمعنی: غیرته تغییرا.

و الأصل فی التبدیل: تغییر الشی ء من حاله، قال اللّه تعالی:

یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ وَ السَّمٰاوٰاتُ.

[سوره إبراهیم، الآیه 48] قال الزجاج: تبدیلها- و اللّه أعلم-: تسییر جبالها، و تفجیر بحارها، و جعلها مستویه لا تری فیها عوجا و لا أمتا.

و تبدیل السموات: انتشار کواکبها، و انفطارها، و انشقاقها، و تکویر شمسها، و خسوف قمرها.

اصطلاحا: معناه فی الاصطلاح کمعناه فی اللغه، و منه النسخ:

و هو رفع حکم شرعی متأخر.

و یطلق التبدیل علی الاستبدال فی الوقف بمعنی: بیع الموقوف عقارا کان أو منقولا، و شراء عین بمال البدل لتکون موقوفه مکان العین التی بیعت أو مقایضه عین الوقف بعین أخری.

و فرق الأصولیون من الحنفیه بین بیان التغییر و بیان التبدیل، فقالوا: «بیان التغییر»: هو البیان الذی فیه تغییر لموجب اللفظ من المعنی الظاهر إلی غیره، و ذلک کالتعلیق بالشرط المؤخر فی الذکر، کما فی قول الرجل لامرأته: أنت طالق إن دخلت الدّار، و «بیان التبدیل»: بیان انتهاء حکم شرعی بدلیل شرعی متراخ، و هو النسخ.

فائده:

الفرق بین التبدیل، و الإبدال،






و التحویل: و هو أن یجعل
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مکان الشی ء شی ء آخر، أو تحوّل صفته إلی صفه أخری، و من هنا یتبین أن هذه الألفاظ متقاربه فی المعنی، إلّا أن التحویل لا یستعمل فی تبدیل ذات بذات أخری.

«معجم مقاییس اللغه (بدل) ص 119، و أساس البلاغه (بدل) ص 32، و التعریفات ص 63، و المغنی لابن قدامه 5/ 606، و الشرح الکبیر للدردیر 4/ 88، و الکلیات 2/ 71».


التّبذل:

له فی اللغه معان منها:

- ترک التزین و التهیؤ بالهیئه الحسنه الجمیله علی جهه التواضع، و منه حدیث سلمان (رضی اللّه عنه): «فرأی أن أمّ الدرداء متبذله»، و فی روایه: «مبتذله».

[البخاری «الصوم» 51] و المبذل و المبذله: الثوب الخلق.

و المتبذل: لابسه، و فی حدیث الاستسقاء: «فخرج متبذلا متخضعا». [النسائی «الاستسقاء» 3]. قال الشاعر:

و من یتبذل عینیه فی الناس لا یزل یری حاجه محجوبه لا ینالها

و فی «مختار الصحاح»: البذله و المبذله- بکسر أولها-:

ما یمتهن من الثیاب، و ابتذال الثوب و غیره: امتهانه.

و من معانی التبذل أیضا: ترک التعاون.

و اصطلاحا: لبس ثیاب البذله.

و البذله: المهنه، و ثیاب البذله: هی التی تلبس فی حاله الشغل و مباشره الخدمه و تصرف الإنسان فی بیته.

«أساس البلاغه (بذل) ص 33، و مختار الصحاح (بذل)، و منهاج الطالبین 1/ 315، و الموسوعه الفقهیه 10/ 54، 55».


التّبذیر:

لغه: مشتق من بذر الحب فی الأرض.

اصطلاحا: تفریق المال علی وجه الإسراف.

قال النووی: هو صرف المال فی غیر مصارفه المعروفه عند
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العقلاء، قال أهل اللغه: التبذیر تفریق المال إسرافا، و رجل مبذر و تبذاره.

و التبذیر: یترتب علیه عدم الصلاح فی المال، فمن کان مبذرا کان سفیها: أی غیر رشید.

«التعریفات ص 44، و تحریر التنبیه ص 224».


التِّبر:

لغه: الذهب کله، قال ابن الأعرابی: «التبر»: الفتات من الذهب و الفضه قبل أن یصاغا، فإذا صیغا، فهما ذهب و فضه.

قال الجوهری: هو ما کان من الذهب غیر مضروب، فإذا ضرب دنانیر، فهو: عین، و لا یقال: «تبر» إلّا للذهب، و بعضهم یقوله أیضا للفضه.

و قیل: یطلق التبر علی غیر الذهب و الفضه کالنحاس، و الحدید، و الرصاص.

قال القاضی عیاض: و قیل: کل جوهر معدن قبل أن یعمل تبر.

اصطلاحا: اسم للذهب و الفضه قبل ضربها، و للأول فقط.

«مشارق الأنوار (تبر) ص 118، و أساس البلاغه (تبر) ص 59».


التَّبرُّج:

لغه: مصدر تبرج، یقال: «تبرّجت المرأه»: إذا أبرزت محاسنها للرجال، و فی الحدیث: «کان یکره عشر خلال، منها: التبرج بالزینه لغیر محلها» [أبو داود «الخاتم» 3].

- و هو إظهار الزینه للرجال الأجانب و هو المذموم، أما للزوج فلا، و هو معنی قوله: «لغیر محلها».

شرعا: قال القرطبی فی تفسیر قوله تعالی:. غَیْرَ مُتَبَرِّجٰاتٍ بِزِینَهٍ. [سوره النور، الآیه 60]: أی غیر مظهرات و لا متعرضات بالزینه لینظر إلیهن، فإن ذلک من أقبح الأشیاء و أبعدها عن الحق، و أصل التبرج: التکشف و الظهور للعین.
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و قال فی تفسیر قوله تعالی:. وَ لٰا تَبَرَّجْنَ تَبَرُّجَ الْجٰاهِلِیَّهِ الْأُولیٰ. [سوره الأحزاب، الآیه 33].

حقیقه التبرج: إظهار ما ستره أحسن.

قیل: ما بین نوح و إبراهیم- علیهما السلام-: کانت المرأه تلبس الدّرع من اللؤلؤ غیر مخیط الجانبین، و تلبس الثیاب الرقاق و لا تواری بدنها.

«أساس البلاغه (برج) ص 34، و المصباح المنیر (برج) ص 17، و الجامع لأحکام القرآن 12/ 309، 14/ 179، 180».


التّبرُّر:

التقرب، تبرّر تبرّرا: أی تقرب تقربا.

«المطلع ص 392».


التّبرع:

لغه: قال ابن فارس: الباء، و الراء، و العین أصلان: أحدهما:

التطوع بالشی ء من غیر وجوب، و الآخر: التبریز فی الفضل.

قال الخلیل: تقول: «برع، یبرع بروعا و براعه». و هو یتبرع من قبل نفسه بالعطاء، قالت الخنساء:

جلد جمیل أصیل بارع ورع مأوی الأرامل و الأیتام و الجار

اصطلاحا: لم یضع الفقهاء تعریفا للتبرع، إنما عرّفوا أنواعه کالوصیه، و الوقف و الهبه و غیرها، و کل تعریف لنوع من هذه الأنواع یحدد ماهیته فقط، و مع هذا فإن معنی التبرع عند الفقهاء کما یؤخذ من تعریفهم لهذه الأنواع، لا یخرج عن کون التبرع: بذل المکلف عینا أو منفعه لغیره فی الحال أو المآل بلا عوض بقصد البر و المعروف غالبا.

«معجم مقاییس اللغه (برع) ص 123، و أساس البلاغه (برع) ص 36، 37، و الموسوعه الفقهیه 10/ 65».
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التّبرک:

لغه: طلب البرکه، و البرکه: هی النماء و الزیاده، و التبریک:

الدعاء للإنسان بالبرکه، و بارک اللّه الشی ء و بارک فیه و علیه: وضع فیه البرکه، و فی التنزیل: وَ هٰذٰا کِتٰابٌ أَنْزَلْنٰاهُ مُبٰارَکٌ. [سوره الأنعام، الآیه 92]، و تبرکت به: تیمنت به.

قال الراغب: «البرکه»: ثبوت الخیر الإلهی فی الشی ء، قال اللّه تعالی: وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُریٰ آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَفَتَحْنٰا عَلَیْهِمْ بَرَکٰاتٍ مِنَ السَّمٰاءِ وَ الْأَرْضِ. [سوره الأعراف، الآیه 96].

و سمّی بذلک لثبوت الخیر فیه ثبوت الماء فی البرکه.

اصطلاحا: طلب ثبوت الخیر الإلهی فی الشی ء.

«المفردات ص 44، و أساس البلاغه (برک) ص 37، و الموسوعه الفقهیه 10/ 69، 13/ 77».


التّبریک:

لغه: مصدر برّک، یقال: «برّکت علیه تبریکا»: أی قلت له: بارک اللّه علیک، و بارک اللّه الشی ء و بارک فیه و علیه:

وضع فیه البرکه، و یکون معنی التبریک علی هذا: الدعاء للإنسان أو غیره بالبرکه، و هی النماء و الزیاده و السعاده.

اصطلاحا: الدعاء بالبرکه، و هی الخیر الإلهی الذی یصدر من حیث لا یحس و علی وجه لا یحصی و لا یحصر، و لذا قیل لکل ما یشاهد منه زیاده غیر محسوسه: «هو مبارک»، و فیه برکه، و إلی هذه الزیاده أشیر بما روی أنه: «ما نقصت صدقه من مال» [مسلم «البر» 69].

«المفردات فی غریب القرآن ص 44، و الموسوعه الفقهیه 14/ 96».


التبشیر:

لغه: مصدر بشّر، و البشاره: اسم لخبر یغیر بشره الوجه مطلقا سارّا کان أو محزنا، إلّا أنه غلب استعمالها فی الأول و صار اللفظ حقیقه له بحکم العرف حتی لا یفهم منه غیره،
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و قیل: «البشاره»: الخبر السّار فقط، و استعماله فی غیره تهکم أو استعاره کقوله تعالی:. فَبَشِّرْهُمْ بِعَذٰابٍ أَلِیمٍ.

[سوره آل عمران، الآیه 21] و هو فی الاصطلاح لا یخرج عن المعنی اللغوی.

- و خص بعضهم البشاره: بأنها الخبر الذی لا یکون عند المبشّر علم به.

فقد عرّفها العسکری: بأنها أول ما یصل إلیک من الخبر السّار، فإذا وصل إلیک ثانیا لم یسم بشاره، و أضاف: و لهذا قال الفقهاء: إنّ من قال: من بشّرنی من عبیدی بمولود، فهو حر، أنه یعتق أول من یخبره بذلک، و وجود المبشّر به وقت البشاره لیس بلازم بدلیل قوله تعالی: وَ بَشَّرْنٰاهُ بِإِسْحٰاقَ نَبِیًّا مِنَ الصّٰالِحِینَ [سوره الصافات، الآیه 112].

و تفصیل أحکام التبشیر تنظر فی مصطلح «بشاره».

«المصباح المنیر (بشر)














ص 19، و التعریفات ص 39، و المفردات فی غریب القرآن ص 48، و الکلیات ص 239، و التوقیف ص 131، 132».


التبع:

مأخوذ من تبع و اتّبع، و معناه: قفو الأثر بالارتسام و الائتمار، و منه قوله تعالی:. فَمَنِ اتَّبَعَ هُدٰایَ فَلٰا یَضِلُّ وَ لٰا یَشْقیٰ.

[سوره طه، الآیه 123] و یقال: «أتبعه»: إذا لحقه، قال اللّه تعالی: فَأَتْبَعُوهُمْ مُشْرِقِینَ [سوره الشعراء، الآیه 60].

و یقال: «أتبعت علیه»: أی أحلت علیه، و یقال: «أتبع فلان بمال»: أی أحیل علیه، و تبّع: کانوا رؤساء، سموا بذلک لاتّباع بعضهم بعضا فی الرئاسه و السیاسه، و قیل:

«تبّع ملک یتبعه قومه»، و الجمع: التبابعه، و التّبّع: الظل.

«الکلیات ص 35، 39، و المفردات ص 72، و الموسوعه الفقهیه 10/ 93».
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التبعیض:

لغه: التجزئه، و هو مصدر بعّض الشی ء تبعیضا: أی جعله أبعاضا: أی أجزاء متمایزه، و بعض الشی ء: جزؤه، و هو طائفه منه سواء قلّت أو کثرت، و منه: أخذوا ماله فبعّضوه:

أی فرقوه أجزاء.

«المفردات فی غریب القرآن ص 54، 55، و المصباح المنیر (بعض) ص 21، و الموسوعه الفقهیه 10/ 75».


تبغ:

التبغ- بتاء مفتوحه-: لفظ أجنبی دخل العربیه دون تغییر، و قد أقره مجمع اللغه العربیه، و هو نبات من الفصیله الباذنجانیه یستعمل تدخینا و سعوطا و مضغا، و منه نوع یزرع للزینه، و هو من أصل أمریکی و لم یعرفه العرب القدماء.

و من أسمائه: الدخان، و التتن، و التنباک، لکن الغالب إطلاق هذا الأخیر علی نوع خاص من التبغ کثیف یدخن بالنارجیل لا باللفائف.

- و مما یشبه التبغ فی التدخین و الإحراق: الطّباق، و هو نبات عشبی معمر من فصیله المرکبات الأنبوبیه الزّهر، و هو معروف عند العرب خلافا للتبغ، و الطباق: لفظ معرّب، و فی «المعجم الوسیط»: الطباق: الدخان، و یدخّن ورقه مفروما أو ملفوفا.

- و قال الفقهاء عن الدخان: إنه حدث فی أواخر القرن العاشر الهجری و أوائل القرن الحادی عشر، و أول من جلبه لأرض الروم «أی الأتراک العثمانیین» الإنکلیز، و لأرض المغرب یهودی زعم أنه حکیم، ثمَّ جلب إلی مصر، و الحجاز، و الهند، و غالب بلاد الإسلام.

«المعجم الوجیز (تبغ) ص 72، و الموسوعه الفقهیه ص 101».


التبکیت:

هو التعییر، و التقبیح، یقال: «بکّت زید عمرا تبکیتا»:

عیره و قبح فعله، و یکون التبکیت بلفظ الخیر کما فی قول
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إبراهیم- علیه السلام-:. بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هٰذٰا.

[سوره الأنبیاء، الآیه 63] قاله تبکیتا و توبیخا علی عبادتهم الأصنام.

و فی الحدیث حینما أتی صلّی اللّه علیه و سلّم بشارب خمر فقال: «بکّتوه فبکّتوه» [أبو داود «الحدود» 35].

قال الزمخشری: «التبکیت»: استقباله بما یکره من ذم و تقریع و أن تقول له: «یا فاسق، أما اتقیت، أما استحییت».

قال فی «دستور العلماء»: التبکیت: الغلبه بالحجه، و الإلزام، و الإسکات.

«المصباح المنیر (بکت) ص 23،









و الفائق فی غریب الحدیث 1/ 112، و دستور العلماء 1/ 273».


التبکیر:

هو الإسراع و التعجل، و کل من أسرع إلی شی ء فقد بکر إلیه، و یطلق کذلک علی الخروج أول النهار.

و فی الحدیث: «بکّروا بالصّلاه فی یوم الغیم، فإنه من ترک صلاه العصر حبط عمله» [البخاری «المواقیت» 15، 34].

«الفائق فی غریب الحدیث 1/ 13، و النهایه فی غریب الحدیث 1/ 148».


التبلیغ:

مصدر بلّغ، یبلغ، و معنی التبلیغ: البلاغ، و هو الکفایه.

و التبلیغ: التوصیل، یقال: «بلغه السلام»: أی أوصله إلیه.

و فی التنزیل: یٰا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ مٰا أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَمٰا بَلَّغْتَ رِسٰالَتَهُ. [سوره المائده، الآیه 67].

«المفردات فی غریب القرآن ص 60».


التبنی:

اتخاذ الشخص غیر ولده ولدا له فی الأحکام المتعلقه بالولد، و هذا منهی عنه شرعا بقوله تعالی:

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 428

ادْعُوهُمْ لِآبٰائِهِمْ هُوَ أَقْسَطُ عِنْدَ اللّٰهِ فَإِنْ لَمْ تَعْلَمُوا آبٰاءَهُمْ فَإِخْوٰانُکُمْ فِی الدِّینِ وَ مَوٰالِیکُمْ. [سوره الأحزاب، الآیه 5].

«واضعه».


التبوّء:

مصدر بوّأ، بمعنی: أسکن.

قال ابن فارس: الباء، و الواو، و الهمزه أصلان: أحدهما:

الرجوع إلی الشی ء، و الآخر: تساوی الشیئین.

فالأول: الباءه و المباءه، و هی منزله القوم حیث یتبوءون.

و الآخر قول العرب: «إن فلانا تبوأ بفلان»: أی إن قتل به کان کفوا.

و فی الحدیث: «من کذب علیّ متعمّدا فلیتبوّأ مقعده من النّار» [البخاری «العلم» ص 38].

و معناها: فلینزل منزله من النار، یقال: «بوأه اللّه منزلا»:

أی أسکنه إیاه، و تبوأت منزلا: أی اتخذته، و فی الحدیث أنه قال فی المدینه: «هاهنا المتبوأ» [النهایه 1/ 159]: أی المنزل.

و اصطلاحا: أن یخلی المولی بین الأمه و بین زوجها و یدفعها إلیه و لا یستخدمها فتسمی هذه تبوئه، أما إذا کانت تخدم مولاها فلا یکون ذلک تبوئه.

«معجم المقاییس (بوأ) ص 159، 160، و النهایه فی غریب الحدیث 1/ 159، 160، و المفردات فی غریب القرآن ص 69، و الموسوعه الفقهیه 10/ 122».


التبیع:

ولد البقر فی السنه الأولی: و یسمی تبیعا، لأنه یتبع أمّه، و الأنثی: تبیعه، و جمع المذکر: أتبعه، و جمع الأنثی: تباع.

و اصطلاحا: عند المالکیه: ما أوفی سنتین و دخل فی الثالثه.

- و عرّف کذلک: تبیع أو تبیعه، التی طعنت فی الثانیه «من البقر»، کذا فی «الهدایه».
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- قال النووی: سمّی تبیع، لأنه یتبع أمّه، و جمعه: أتبعه، و تباع، و تبائع، حکاها الجوهری.

- قال فی «الرساله»: التبیع: هو ما أوفی سنتین علی الصحیح، و سمّی بذلک لأنه یتبع أمه.

و التبیع: هو ابن سنه و دخل فی الثانیه، سمّی بذلک لتبعه أمّه فی المرعی.

- قال فی «المطلع»: قال الأزهری: التبیع الذی أتی علیه الحول من أولاد البقر، قال الجوهری: و الأنثی تبیعه،










و قال القاضی: هو المفطوم من أمه، فهو: تبیع.

«القاموس المحیط (تبع) 911، 912، و حاشیه ابن عابدین 2/ 280، و الفتاوی الهندیه 1/ 177، و تحریر التنبیه ص 120، و الرساله لابن أبی زید ص 292، و الثمر الدانی ص 259 ط.

الحلبی، و فتح القریب المجیب ص 38، و المطلع ص 125».


التبییت:

مصدر: بیت الأمر: إذا دبره لیلا، و بیت النیه علی الأمر:

إذا عزم علیه لیلا فهی: مبیته- بالفتح- و بیت العدو: أی داهمه لیلا، و فی التنزیل العزیز:. إِذْ یُبَیِّتُونَ مٰا لٰا یَرْضیٰ مِنَ الْقَوْلِ. [سوره النساء، الآیه 108].

و فی السیره: «هذا أمر بیّت بلیل».

«المصباح المنیر (بیت) ص 26، 27، و الموسوعه الفقهیه 10/ 124».


التبیین:

مصدر: بین الشی ء یبینه، قال ابن فارس: الباء، و الیاء، و النون أصل واحد، و هو بعد الشی ء و انکشافه.

قال المناوی: «التبیین»: انقطاع المعنی أو الشی ء مما یلابسه و یداخله.

«معجم المقاییس (بین) ص 166، و المصباح المنیر (بین) ص 27، و التوقیف ص 158».
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التثویب:

لغه: مصدر ثوّب یثوّب، و ثلاثیه: ثاب یثوب بمعنی: رجع، و منه قوله تعالی: وَ إِذْ جَعَلْنَا الْبَیْتَ مَثٰابَهً لِلنّٰاسِ وَ أَمْناً. [سوره البقره، الآیه 125]: أی مکانا یرجعون إلیه، و منه قولهم: «ثاب إلی فلان عقله»: أی رجع، و منه أیضا:

«الثواب»، لأن منفعه عمل الشخص تعود إلیه.

و التثویب: بمعنی: ترجیع الصوت و تردیده، و منه التثویب فی الأذان.

قال المناوی: التثویب کما قال الراغب: تکریر النداء، و ثوب الداعی تثویبا: ردد صوته، و منه التثویب فی الأذان، و هو أن یقول المؤذن فی أذان الصّبح: «الصّلاه خیر من النّوم» مرتین بعد الحیعلتین.

- و عرّف کذلک: بأنه الرجوع من الشی ء بمعنی الخروج منه، مشتق من: ثاب فلان إلی کذا: أی رجع إلیه، و ثوب الداعی:

إذا کرر ذلک، و یقال: «ثاب عقله إلیه»، و أنشدوا فی ذلک:

و کل حی و إن طالت سلامته یوما له من دواعی الموت تثویبا

و سمّی بذلک، لأنه عاد إلی ذکر الصلاه بعد ما فرغ منه، و قد ذکروا أن أصله: أن من دعا لوّح بثوبه، فقالوا: «ثوّب» فکثر حتی سمّی الدعاء تثویبا، قال:

إذا الداعی المثوب قال یالا

و أنشد الشافعی:

مثابا لأفناء القبائل بعد ما تخب إلیه الیعملات الزواحل

و التثویب: عند الفقهاء له ثلاث إطلاقات:
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الأولی: التثویب القدیم أو التثویب الأول: و هو زیاده «الصلاه خیر من








النوم» فی أذان الفجر.

الثانیه: التثویب المحدث: و هو زیاده «حی علی الصلاه، حی علی الفلاح»، أو عباره أخری حسب ما تعارفه أهل کل بلده بین الأذان و الإقامه.

الثالثه: ما کان یختص به بعض من یقوم بأمور المسلمین و مصالحهم من تکلیف شخص بإعلامهم بوقت الصلاه فذلک الإعلام أو النداء یطلق علیه أیضا: «تثویب».

«الزاهر فی غرائب ألفاظ الشافعی ص 56، و التوقیف ص 159، و النظم المستعذب 1/ 60، و المبسوط 1/ 120، 128، و بدائع الصنائع 1/ 148، و الموسوعه الفقهیه 6/ 6».


التجاره:

لغه: هی فی الأصل مصدر دال علی المهنه، و فعله: (تجر- یتجر- تجرا و تجاره).

اصطلاحا: قال الجرجانی: عباره عن شراء شی ء لیباع بالربح.

- و عرّف کذلک: بأنه تقلیب المال بالمعاوضه لغرض الربح، فهی بذلک من الأعمال التی یطلب بها زیاده المال، و تعتبر وسیله من وسائل تنمیته.

«المصباح المنیر (تجر) ص 28، و بصائر ذوی التمییز 2/ 295، و التعریفات ص 46، و منتهی الإرادات 1/ 370، و الموسوعه الفقهیه 7/ 63، 10/ 151».


التّجسس:

أصله من الجسّ، و هو تعرف الشی ء بمس لطیف، یقال:

جسست العرق و غیره.

و الجاسوس: فاعول من هذا، لأنه یتخبّر ما یریده بخفاء و لطف.

و ذکر عن الخلیل: أن الحواس التی هی مشاعر الإنسان ربما سمّیت جواس.
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قال ابن درید: و قد یکون الجس بالعین، و هذا یصحح ما قاله الخلیل، و أنشد:

فاعصوصبوا ثمَّ جسوا بأعینهم

فالتجسس: تتبع أحوال الناس لمعرفه أخبارهم و أحوالهم و الفحص عن أمورهم لمعرفه أسرارهم.

«معجم المقاییس (جس) ص 198، و القاموس القویم 1/ 124، و تفسیر القرطبی 9/ 6152 (الشعب)».


التّجوید:

لغه: التحسین، و الإتقان، یقال: «هذا شی ء جید»: أی حسن، و جودت الشی ء: أی حسنته و أتقنته.

اصطلاحا: علم یبحث فی الکلمات القرآنیه من حیث إعطاء الحروف حقها و مستحقها.

و المراد بحق الحرف: الصفه الذاتیه الثابته له، کالشّده و الاستعلاء.

و المراد بمستحق الحرف: ما ینشأ من تلک الصفات الذاتیه اللازمه کالتفخیم، فإنه ناشئ عن کل من الاستعلاء و التکریر، لأنه یکون فی الحرف حال سکونه و تحریکه بالفتح و الضم فقط، و لا یکون فی حال الکسر، و هذا کله بعد إخراج کل حرف من مخرجه، و اعتبره بعضهم غیر داخل فی تعریف التجوید، لأنه مطلوب لحصول أصل القراءه، لکن قال الشیخ علی القاری: و لا یخفی أن إخراج الحرف من مخرجه أیضا داخل فی تعریف التجوید کما صرح ابن الجزری فی کتاب «التمهید»، أی لأن المعروف هو القراءه المجوده و لیس مطلق القراءه، و تجوید القراءه لا یکون إلّا بإخراج کل حرف من مخرجه.

قال ابن الجزری: التجوید: إعطاء الحروف حقوقها و ترتیبها و مراتبها، و رد الحرف إلی مخرجه و أصله و إلحاقه بنظیره
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و تصحیح لفظه و تلطیف النطق به علی حال صنیعه و کمال هیئاته من غیر إسراف و لا تعسف و لا إفراط و لا تکلف.

فائده:

التحسین أعم من التجوید، لاختصاص التجوید بالقراءه.

«المصباح المنیر (جود) ص 44، و مختار الصحاح (جود) ص 132، و غایه المرید فی علم التجوید ص 39، 40، و نهایه القول المفید ص 11، و المقدمه الجزریه ص 21، و الموسوعه الفقهیه 10/ 177، 178».


التحجیر:

لغه: التحجیر أو الاحتجار.

اصطلاحا: وضع الأعلام بالحجاره و نحوها علی حدود الأرض لحیازتها و منع الغیر من الإحیاء.

قال ابن عرفه: قال عیاض: هو ضرب حدود حول ما یرید إحیاءه.

«شرح فتح القدیر 8/ 138، 139، و الفتاوی الهندیه 5/ 386، و شرح حدود ابن عرفه ص 537».


التحذیف:

هو الشعر الکثیف الذی بین ابتداء العذار و النّزعه، و هو الداخل إلی الجبین من جانبی الوجه.

و قال فی «الوسیط»: موضع التحذیف: هو القدر الذی إذا وضع طرف الخیط علی رأس الاذن و الطرف الآخر علی زاویه الجبین وقع فی جانب الوجه.

«النظم المستعذب 1/ 27».


التّحرف:

لغه: المیل و العدول، فإذا مال الإنسان عن شی ء یقال:

«تحرف، و انحرف، و احرورف»، و قوله تعالی:. إِلّٰا مُتَحَرِّفاً لِقِتٰالٍ. [سوره الأنفال، الآیه 16]: أی مائلا لأجل القتال لا مائلا إلی هزیمه، فإن ذلک معدود من مکاید الحرب،
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لأنه قد یکون لضیق المجال فلا یتمکن من الجولان، فینحرف للمکان المتسع لیتمکن من القتال.

اصطلاحا: قال البعلی: «التحرّف»: أن ینصرفوا من ضیق إلی سعه، أو من سفل إلی علو، أو من مکان منکشف إلی مستتر و نحو ذلک.

«المغنی لابن قدامه 8/ 484، و روضه الطالبین 10/ 247، و شرح الزرقانی 3/ 115، و المطلع ص 210».


التحری:

لغه: القصد و الطلب و الابتغاء، کقول القائل: «أتحری مسرتک»: أی أطلب مرضاتک، و فیه قوله تعالی:.

فَأُولٰئِکَ تَحَرَّوْا رَشَداً [سوره الجن، الآیه 14]: أی قصدوا طریق الحق و توخوه، و منه حدیث النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «تحروا لیله القدر فی الوتر من العشر الأواخر.».

[البخاری «لیله القدر» 3] أی: اعتنوا بطلبها.

- و کذلک هو: تعرف ما هو أحری و أحق، و الاجتهاد فی العمل به، و إنما قید فی العبادات لأنهم قالوا: التحری فیها، قالوا: التراضی فی المعاملات، و التحری غیر الشک و الظن، فإن الشک أن یستوی طرفا العلم و الجهل، و الظن ترجح أحدهما بدون دلیل، و التحری ترجح أحدهما بغالب الرأی، و هو دلیل یتوصل به إلی طرف العلم، و إن کان لا یتوصل به إلی ما یوجب حقیقه العلم، کذا قال السرخسی فی «المبسوط»، و فیه أیضا: الاجتهاد مدرک من مدارک الأحکام الشرعیه و إن کان الشرع لا یثبت به ابتداء، و کذلک التحری مدرک من مدارک التوصل إلی أداء









العبادات و إن کانت العباده لا تثبت به ابتداء، ذکره أو قاله فی «القاموس القویم».
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اصطلاحا: قال الجرجانی: طلب أحری الأمرین و أولاهما.

قال النووی: و الاجتهاد و التأخی بمعنی، و هو طلب الأحری و هو الصواب.

و هو کذلک: طلب الأحری من الأمر: أی الأغلب الذی ینتهی إلیه حد الطلب، یقال: «تحریت فی الأمر»: إذا اجتهدت فی طلب ما یثبت عندک حقیقته، و منه قوله تعالی:.

فَأُولٰئِکَ تَحَرَّوْا رَشَداً [سوره الجن، الآیه 14].

قال الهروی: أی قصدوا طریق الحق و اجتهدوا فی طلبه.

«المصباح المنیر (حری) ص 51، و القاموس القویم للقرآن الکریم ص 151، و حاشیه ابن عابدین 1/ 190، و المبسوط 7/ 185، و شرح الطحاوی علی مراقی الفلاح ص 2، و النظم المستعذب 1/ 15».


التحریر:

تحریر الکتابه: إقامه حروفها و إصلاح السقط فیها.

و تحریر الحساب: إثباته مستویا لا غلط فیه و لا سقط و لا محو.

و تحریر الرقبه: عتقها.

و تحریر المملوک: تخلیصه من الرق بأن یصیر حرّا.

«الموسوعه الفقهیه 12/ 56 (واضعه)».


التحریش:

لغه: إغراء الإنسان أو الحیوان لیقع بقرنه: أی نظیره، یقال:

«حرش بین القوم»: إذا أفسد بینهم و أغری بعضهم ببعض، قال الجوهری: «التحریش»: الإغراء بین القوم أو البهائم کالکلاب و الثیران و غیرهما بتهییج بعضها علی بعض.

و فی الحدیث: «أنه صلّی اللّه علیه و سلّم نهی عن التحریش بین البهائم».

[أبو داود «الجهاد» 51] و فیه: «إن الشیطان قد یئس أن یعبد فی جزیره العرب و لکن فی التحریش بینهم» [مسلم «المنافقین» 65]: أی فی حملهم علی الفتن و الحروب.
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فائده:

التحریش لا یکون استعماله إلّا فی الشر، و هو فیما یکون الحث فیه لطرفین، أما التحریض فیکون الحث فیه لطرف.

«النهایه 1/ 368، و المصباح المنیر (حرش) ص 50، و الموسوعه الفقهیه 10/ 194- 196».


التحریض:

لغه: الحث علی الشی ء و الإغراء به، و إثاره الاهتمام به، و جاء فی التنزیل: فَقٰاتِلْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ لٰا تُکَلَّفُ إِلّٰا نَفْسَکَ وَ حَرِّضِ الْمُؤْمِنِینَ. [سوره النساء، الآیه 84].

- و هو أیضا یطلق علی الحث علی القتال و غیره، و هو یکون فی الخیر و الشر و یغلب استعماله فیما یکون الحث فیه لطرف، أما التحریش فیکون الحث فیه لطرفین.

«المصباح المنیر (حرض) ص 50، و القاموس القویم 1/ 149، و الموسوعه الفقهیه 10/ 194، 195، 196».


التحریف:

لغه: مصدر: حرف الشی ء: إذا جعله علی جانب، أو أخذ من جانبه شیئا، و تحریف الکلام تبدیله أو صرفه عن معناه، و منه قوله تعالی:. یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَوٰاضِعِهِ.

[سوره النساء، الآیه 46]: أی یغیرونه.

اصطلاحا: قال الجرجانی: هو تغییر اللفظ دون المعنی.

و عرّفه کذلک: بأنه التغییر فی الکلمه بتبدیل فی حرکاتها، کالفلک و الفلک، و الخلق و الخلق، أو تبدیل حرف بحرف، سواء اشتبها فی الخط أم لا أو کلمه بکلمه نحو: «سری بالقوم»، و «سری فی القوم»، أو الزیاده فی الکلام، أو النقص منه، أو حمله علی غیر المراد منه، و خصه بعضهم فی علم أصول الحدیث بتبدیل الکلمه بکلمه أخری تشابهها فی الخط
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و النقط و تخالفها فی الحرکات کتبدیل الخلق بالخلق، و القدم بالقدم.

و هذا اصطلاح ابن حجر علی ظاهر ما فی «نخبه الفکر» و شرحها: جعله مقابلا للتصحیف.

«القاموس المحیط (حرف) 1033، و تفسیر الجلالین 1/ 39، و التعریفات ص 46، و الکلیات ص 294، و نزهه النظر شرح نخبه الفکر ص 49، و القاموس القویم 1/ 149».


التحریم:

لغه: خلاف التحلیل و ضده، و الحرام نقیض الحلال، یقال:

«حرم علیه الشی ء حرمه و حراما»، و الحرام: ما حرمه اللّه، و المحرم: الحرام، و المحارم: ما حرم اللّه، و أحرم بالحج أو العمره أو بهما: إذا دخل فی الإحرام بالإهلال، فیحرم علیه به ما کان حلالا من قبل کالنساء، و الصید فیتجنب الأشیاء التی منعه الشرع منها کالطیب، و النساء، و الصید و غیر ذلک، و الأصل فیه المنع فکأن المحرم ممتنع من هذه الأشیاء، و منه حدیث الصلاه: «تحریمها التکبیر» [أبو داود «الطهاره» ص 31] فکأن المصلّی بالتکبیر










و الدخول فی الصلاه صار ممنوعا من الکلام و الأفعال الخارجه عن کلام الصلاه و أفعالها، فقیل للتکبیر: تحریم، لمنعه المصلی من ذلک.

- و عرّفه الأصولیون: هو خطاب اللّه تعالی المتعلق بطلب الکف عن الفعل علی جهه الجزم و التحتم مثل: الخطاب المتعلق بطلب الکف عن الزنا، المدلول علیه بقوله: وَ لٰا تَقْرَبُوا الزِّنیٰ. [سوره الإسراء، الآیه 32].

قال فی «لب الأصول»: هو المقتضی کفّا جازما، و هو مقابل الإیجاب، و هو طلب الکف عن الفعل علی وجه الحتم و الإلزام.

«لب الأصول/ جمع الجوامع ص 10، و الموجز فی أصول الفقه ص 30، و الواضح فی أصول الفقه ص 27».
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التحریمه:

جعل الشی ء محرما، و الهاء للحقیقه الاسمیه، کذا قال الإمام بدر الدین- رحمه اللّه- و إنما اختصت التکبیره الأولی بهذا الاسم، لأن بها تحرم الأشیاء المباحه قبل الشروع.

«الکفایه 1/ 240».


التحسس:

من الحس، و معناه: الشعور بالشی ء.

و أصل الحس: الإبصار، و منه قوله تعالی:. هَلْ تُحِسُّ مِنْهُمْ مِنْ أَحَدٍ. [سوره مریم، الآیه 98]: أی هل تری، ثمَّ استعمل فی الوجدان و العلم بأی حاسه کانت، و حواس الإنسان: مشاعره الخمس المعروفه.

و التحسس قریب معناه من التجسس- بالجیم المعجمه- و اختلف: هل معناهما واحد أو بمعنیین؟

فقال الأخفش: لیس تبعد إحداهما من الأخری، لأن التجسس: البحث عما یکتم عنک، و التحسس- بالحاء-:

طلب الأخبار و البحث عنها.

و قیل: إن التجسس (بالجیم): هو البحث، و منه قیل:

«رجل جاسوس»: إذا کان یبحث عن الأمور، و (بالحاء):

هو ما أدرکه الإنسان ببعض حواسه، و قیل: إنه بالحاء تطلبه لنفسه، و بالجیم أن یکون رسولا لغیره، قاله ثعلب.

«معجم مقاییس اللغه (حس) ص 241، و المصباح المنیر (حسس) ص 52، و تفسیر القرطبی 9/ 6152 و ما بعدها (الشعب)».


التحسین:

لغه: التزیین، و مثله التجمیل.

قال الجوهری: «حسنت الشی ء تحسینا»: زینته.

قال الراغب الأصفهانی: الحسن أکثر ما یقال فی تعارف العامه فی المستحسن بالبصر و أکثر ما جاء فی القرآن الکریم فی
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المستحسن من جهه البصیره، فأهل اللغه لم یفرقوا بین زیّنت الشی ء و حسّنته، و جعلوا الجمیع معنی واحدا.

و التحسین و التقبیح یطلقان بثلاثه اعتبارات:

الأول: باعتبار ملاءمه الطبع و منافرته کقولنا: «ریح الورد حسن، و ریح الجیفه قبیح».

الثانی: باعتبار صفه کمال أو صفه نقص کقولنا: «العلم حسن، و الجهل قبیح»، و هذا النوعان مصدرهما العقل من غیر توقف علی الشرع، لا یعلم فی ذلک خلاف.

الثالث: باعتبار الثواب و العقاب الشرعیین، و هذا قد اختلف فیه، فذهب الأشاعره إلی أن مصدره الشرع، و العقل لا یحسن و لا یقبح، و لا یوجب








و لا یحرم.

و قال الماتریدیه: إن العقل یحسن و یقبح، و ردوا الحسن و القبح الشرعیین إلی الملاءمه و المنافره.

و ذهب المعتزله إلی أن العقل یحسن و یقبح و یوجب و یحرم، و فی ذلک تفصیل محله الملحق الأصولی.

«معجم المقاییس (حسن) 2621، و المصباح المنیر (حسن) ص 52، و المفردات ص 118، و القاموس القویم 1/ 154، و شرح الکوکب المنیر 1/ 300- 302، و فواتح الرحموت 1/ 25».


التّحسینات:

لغه: مأخوذه من الحسن، و الحسن فی اللغه- بالضم-:

الجمال، و هو ضد القبح، و التحسین: التزیین.

- و عرّفها الأصولیون: بأنها هی ما لا تدعو إلیها ضروره و لا حاجه، و لکن تقع موقع التحسین و التیسیر، و رعایه أحسن المناهج فی العادات و المعاملات، و من أمثلتها: تحریم الخبائث من القاذورات و السباع، حثّا علی مکارم الأخلاق.

و من أمثلتها أیضا: اعتبار الولی فی النکاح صیانه للمرأه عن
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مباشره العقد، لکونه مشعرا توقان نفسها إلی الرجال، فلا یلیق ذلک بالمروءه، ففوض ذلک إلی الولی حملا للخلق علی أحسن المناهج.

فائده:

مقاصد الشریعه ثلاثه أقسام:

الأول: ضروریه. الثانی: حاجیه. الثالث: تحسینیه.

- فالضروریه: هی التی لا بد منها لقیام مصالح الدین و الدنیا، بحیث إذا فقدت لم تجر مصالح الدنیا علی استقامه، بل علی فساد و تهارج و فوت حیاه، و فی الآخره یکون فوات النعیم و الرجوع بالخسران المبین، و هی الکلیات الخمس.

- أما الحاجیه: فهی ما یفتقر إلیها من حیث التوسعه و دفع الضیق المؤدی فی الغالب إلی الحرج و المشقه اللاحقه بفوت المطلوب، فإذا لم تراع دخل علی المکلفین- علی الجمله- الحرج و المشقه دون اختلال شی ء من الضروریات الخمسه.

- و أما التحسینیه:






فهی الأخذ بما یلیق من محاسن العادات، و یجمع ذلک مکارم الأخلاق و الآداب الشرعیه.

«القاموس المحیط (حسن) 1535، و المصباح المنیر (حسن) ص 52، و المفردات ص 118، و المستصفی 1/ 286، 290، و الإحکام للآمدی 2/ 48، 3/ 49»، و روضه الناظر ص 76، 77، و الموافقات للشاطبی 2/ 8، 11، و الموسوعه الفقهیه 10/ 224».


التّحصن:

لغه و اصطلاحا: الدخول فی الحصن و الاحتماء به.

و فی «القاموس»: الحصن: کل موضع حصین لا یتوصل إلی ما فی جوفه.

و فی «المصباح»: هو المکان الذی لا یقدر علیه لارتفاعه، و الجمع: حصون.
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و حصّن القریه تحصینا: بنی حولها ما یحصنها من سور أو نحوه.

و یستعمل التحصین أیضا بمعنی: التعفف عن الریب، و منه قیل للمتعففه: «حصان»، قال اللّه تعالی:. وَ لٰا تُکْرِهُوا فَتَیٰاتِکُمْ عَلَی الْبِغٰاءِ إِنْ أَرَدْنَ تَحَصُّناً.

[سوره النور، الآیه 33] و من معانی التحصن: الاحتماء: یقال: «تحصن العدو»: إذا دخل الحصن و احتمی به.

فالتحصن: نوع من التستر و التوقی أثناء الحرب.

«المصباح المنیر (حصن) ص 54، و القاموس المحیط 1536، و معجم مقاییس اللغه (حصن) ص 267، و الموسوعه الفقهیه 10/ 137، 227».


التّحفظ:

التحرز، و قیل: هو قله العقل، و حقیقته إنما هو تکلف الحفظ لضعف القوه الحافظه، و لما کانت تلک القوه من أسباب العقل توسعوا فی تفسیره کما تری، ذکره الراغب.

«المفردات ص 124، و التوقیف ص 164».


التحفه:

لغه: البر و اللطف، و الطّرفه، و الجمع: تحف، و قد أتحفته تحفه، و أصلها: وحفه.

قال الجرجانی: هی ما أتحف به الرجل من البر.

«القاموس المحیط (تحف) و (حف) 1026، 1110، و التعریفات ص 46».


التحفیل:

قال ابن فارس: الحاء، و الفاء، اللام أصل واحد و هو الجمع، یقال: «حفل الناس، و احتفلوا»: إذا اجتمعوا فی مجلسهم.

فالتحفیل: التجمیع، و شاه محفله: أی جمع اللبن فی ضرعها، قال أبو عبیده: سمّیت بذلک لکون اللبن یکثر فی ضرعها، و کل شی ء کثرته فقد حفلته، تقول: «فرع
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حافل»: أی عظیم، و احتفل القوم: إذا کثر جمعهم، و منه سمّی المحفل.

«معجم مقاییس اللغه (حفل) ص 273، و نیل الأوطار 5/ 215».


التحقیر:

الإذلال و الامتهان و التصغیر، و هو مصدر: حقر، قال ابن فارس: الحاء، و القاف، و الراء أصل واحد، و هو استصغار الشی ء، و المحقرات: الصغائر، و الحقیر: الصغیر الذلیل، تقول:

«حقر حقاره، و حقره و احتقره و استحقره»: إذا استصغره و رآه حقیرا، و حقره: صیره حقیرا، أو نسبه إلی الحقاره، و حقر الشی ء حقاره: هان قدره فلا یعبأ به، فهو: حقیر.

«معجم مقاییس اللغه (حقر) ص 276، و المصباح المنیر (حقر) ص 55، و الموسوعه الفقهیه 10/ 29».


التحقیق:


اشاره

لغه: مصدر حقق یحقق، و أصل ذلک: إحکام الشی ء و صحته، و حقق الشی ء: أثبته و أوجبه، و حققت الأمر و أحققته: کنت علی یقین منه، و حققت الخبر فأنا أحقه:

وقفت علی حقیقته.

و اصطلاحا: قال الجرجانی و کذلک المناوی: «إن التحقیق هو إثبات المسأله بدلیلها».

«أساس البلاغه (حقق) ص 135، و معجم المقاییس (حقّ) ص 244، و التعریفات ص 46، و التوقیف ص 164».



تحقیق المناط:

ضرب من أضرب الاجتهاد و معناه: تحقیق العله فی الفرع، و هو نوعان:

الأول: مجمع علیه فی کل الشرائع، و هو أن تکون القاعده الکلیه منصوصه أو متفقا علیها فیجتهد فی تحقیقها فی الفرع، کوجوب المثل من النعم فی جزاء الصید، و کوجوب نفقه الزوجه فیجتهد فی البقره مثلا بأنها مثل الحمار الوحشی،
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و یجتهد فی القدر الکافی فی نفقه الزوجه، فوجوب المثل و النفقه معلوم من النصوص، و کون البقره مثلا، و کونها القدر المعین کافیا فی النفقه علم بنوع من الاجتهاد- و هذا هو القسم الأول من تحقیق المناط- و المناط هنا لیس بمعناه الاصطلاحی، لأنه لیس المراد به العله، و إنما المراد به النص العام، و تطبیق النص فی أفراده هو هذا النوع من تحقیق المناط، و فی عده من تحقیق المناط مسامحه، و لا مشاحه فی الاصطلاح.

النوع الثانی منه: هو ما عرف فیه عله الحکم بنص أو إجماع، فیحقق المجتهد وجود تلک العله فی الفرع، کالعلم بأن السرقه هی مناط القطع، فیحقق المجتهد وجودها فی النباش، لأخذه الکفن من حرز مثله.

«مذکره أصول الفقه للأمین الشنقیطی ص 244».


التحکیم:

لغه: مصدر: حکمه فی الأمر و الشی ء: أی جعله حکما و فوض الأمر إلیه، و فی القرآن الکریم: فَلٰا وَ رَبِّکَ لٰا یُؤْمِنُونَ حَتّٰی یُحَکِّمُوکَ فِیمٰا شَجَرَ بَیْنَهُمْ. [النساء، الآیه 65]. و حکمه بینهم: أمر أن یحکم بینهم فهو حکم و محکم.

و أما الحدیث الشریف: «إن الجنه للمحکمین» [النهایه 1/ 419] فالمراد به الذین یقعون فی ید العدو فیخیرون بین الشرک و القتل فیختارون القتل ثباتا علی الإسلام.

و فی «المجاز»: حکمت السفینه تحکیما: إذا أخذت علی یده، أو بصرته













ما هو علیه، و منه قول النخعی- رحمه اللّه-:

«حکم الیتیم کما تحکم ولدک»: أی امنعه من الفساد کما تمنع ولدک، و قیل: «أراد حکمه فی ماله»: إذا صلح کما تحکم ولدک.
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- و أیضا من معانیه: «الحکم»، یقال: «قضی بین الخصمین و قضی له و قضی علیه».

و اصطلاحا: تولیه الخصمین حاکما یحکم بینهما.

و فی «مجله الأحکام العدلیه»: التحکیم عباره عن اتخاذ الخصمین حاکما برضاهما لفصل خصومتهما و دعواهما.

و یقال لذلک: «حکم» بفتحتین، و «محکم» بضم المیم و فتح الحاء و تشدید الکاف المفتوحه.

«المصباح المنیر (حکم) ص 56، و أساس البلاغه (حکم) 1/ 137، و المفردات ص 126، و مجله الأحکام العدلیه ماده (1790)، و الموسوعه الفقهیه 10/ 234».


التحلل:

مأخوذ من (حلّ)، أصلها: فتح الشی ء و فک العقده، و تحلل عن مکانه: إذا زال، قال الشاعر:

نهلان ذو الهضبات لا یتحلل

و رجل محل عکس محرم.

و التحلل من الإحرام: الخروج من الإحرام بالصوره التی حددها الشرع لذلک، و هو نوعان:

النوع الأول: التحلل الأصغر: و یکون برمی العقبه یوم النّحر، و معنی ذلک: أن من رمی العقبه یوم النحر حل له کل شی ء إلا النساء، و الصید، و الطیب.

النوع الثانی: التحلل الأکبر: یکون بطواف الإفاضه، ذکره ابن عرفه، قال الباجی: هو نهایه الإحلال.

و التحلل من الیمین: الخروج منها بالبر فیها أو الکفاره.

و التحلل من الصلاه: الخروج منها بالسلام.

«معجم مقاییس اللغه (حل) ص 246، و المصباح المنیر (حل)، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 184، و بدائع الصنائع 2/ 177، و الکواکب الدریه 2/ 29».
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التحلیق:

تفعیل من حلّق بتشدید اللام، و معنی التحلیق:

1- الاستداره و جعل الشی ء کالحلقه أو شی ء من الآلات مستدیر.

2- تنحیه الشعر عن الرأس، و یقاس علیه غیره.

3- العلو.

فمن الأول: حلقه الحدید، و أما السلاح کله، فإنما یسمّی حلقه، و الحلق: خاتم الملک، لأنه مستدیر.

و من الثانی: «حلقت رأسی»، و یقال: «احتلقت السّنه المال»: إذا ذهبت به.

و من الثالث: «حالق»: مکان مشرف، و منه: «حلق الطائر فی الهواء»: إذا ارتفع.

«معجم المقاییس (حلق) ص 280، و القاموس المحیط (حلق) 1130».


التحلیل:

ضد التحریم، و التحلیل: جعل الشی ء حلالا: أی مباحا مخیرا فیه بین الفعل و الترک.

- و قد یکون جعل الحرام حلالا، و هذا جعل الشی ء حلالا و هو حرام فی الواقع کمن یحلل الربا.

- و یطلق علی العفو عن مظلمه، و فی الحدیث: «من کان لأخیه شی ء من عرضه أو شی ء، فلیتحلل منه الیوم قبل أن لا یکون دینار و لا درهم» [البخاری «المظالم» ص 10].

- و یطلق علی جعل المطلقه ثلاثا حلالا لمطلقها بالزواج بها.

- و یطلق علی تحلیل الذبیحه: أی بالذبح.

- و یطلق علی الدخول فی المسابقه و الرهان حتی یجعل العوض حلالا.

«واضعه».
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التحمل:

فی اللغه: مصدر: تحمل الشی ء: أی حمله، و الحمل:

ما کان علی ظهر أو رأس.

و فی الاصطلاح: التزام أمر واجب علی الغیر ابتداء باختیار أو قهر من الشرع.

قال ابن عرفه: التحمل عرفا علم ما یشهد به بسبب اختیاری.

- التحمل: عند علماء الحدیث مقابل الأداء، و هو أخذ الحدیث عن الشیخ بشروط.

«معجم المقاییس (حمل) ص 283، و شرح حدود ابن عرفه ص 594، و تحفه المحتاج 8/ 480، و الإنصاف 12/ 124، و ضوء القمر، للشیخ محمد علی أحمدین ص 66».


التحمید:

فی اللغه: کثره الثناء بالمحامد الحسنه، و هو أبلغ من الحمد.

و فی الإطلاق الشرعی: یراد به کثره الثناء علی اللّه تعالی، لأنه هو مستحق الحمد علی الحقیقه.

«المصباح المنیر (حمد) ص 57، 58، و تهذیب الأسماء و اللغات 3/ 70».


التحنیک:

فی اللغه: أن تمضغ التمر أو نحوه، ثمَّ تدلک به حنک الصغیر داخل فیه بعد أن یلین.

- و تحنیک المیت: هو إداره الخرقه تحت الحنک و تحت الذقن، و تفصیله فی «الجنائز».

- و تحنیک الوضوء: هو مسح ما تحت الحنک و الذقن فی الوضوء، و تفصیله فی «الوضوء».

- و تحنیک العمامه: هو إداره العمامه من تحت الحنک کورا، أو کورتین، و یسمّی التلحی.

«المصباح المنیر (حنک) ص 59، و معجم المقاییس (حنک) ص 286، و الموسوعه الفقهیه 10/ 277».
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التحویز:

قال الرصاع: إن التحویز: هو تسلیم العطیه أو الرهن من المعطی أو الراهن لمن ثبت له ذلک، و قد بین الرصاع أنه قد اختلف فی ذلک فی المذهب، و الصحیح أن الرهن: یشترط فیه التحویز و لا یکفی الحوز بخلاف غیره.

«شرح حدود ابن عرفه ص 559».


التحیات:

لغه: جمع تحیه، و هی أن یقول: «حیّاک اللّه»: أی جعل لک حیاه، و ذلک إخبار، ثمَّ جعل دعاء، و یقال: «حیا فلان فلانا تحیه»: إذا قال له ذلک.

قال ابن قتیبه: إنما جعلت التحیات، لأن کل واحد من ملوکهم کانت له تحیه یحیّا بها، فقیل لنا: «التحیات للّه»:

أی الألفاظ الداله علی أن الملک مستحق للّه تعالی.

فکان یقال لبعض الملوک: «أبیت اللعن»، و لبعضهم: «أسلم و أنعم»، و لبعضهم: «عش ألف سنه»، و قوله: «التحیات للّه»، قال أبو بکر الأنباری، فیه ثلاثه أوجه:

أحدها: السلام، یقول الرجل للرجل: «حیاک اللّه»: أی سلام اللّه علیک.

الثانی: الملک للّه، و التحیه: الملک، یقال: «حیاک اللّه»:

أی ملکک اللّه.

قال الشاعر:

و لکل ما قال الفتی قد نلته إلّا التحیه

الثالث: البقاء للّه تعالی، یقال: «حیاک اللّه»: أی أبقاک اللّه.

و قال بعضهم: معنی: «حیاک اللّه»: أی أحیاک اللّه.

- قال الزمخشری: «التحیه»: تفعله من الحیاه بمعنی:

الإحیاء و التبقیه، و تحیه اللّه التی جعلها فی الدنیا و الآخره لمؤمنی عباده «السلام»، قال اللّه تعالی:
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وَ إِذٰا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّهٍ فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْهٰا أَوْ رُدُّوهٰا. [سوره النساء، الآیه 86].

«المفردات ص 140، و الفائق 1/ 295، و تحریر التنبیه ص 80، و النظم المستعذب 1/ 84، و نیل الأوطار 2/ 279، و الموسوعه الفقهیه 10/ 304».


التحیر:

هو التردد فی الشی ء، یقال: «حار فی أمره یحار حیرا، و حیره» من باب تعب، لم یدر وجه الصواب، فهو: حیران، و المرأه: حیری، و الجمع: حیاری، و حیرته فتحیر.

قال الأزهری: و أصله: أن ینظر الإنسان إلی شی ء فیغشاه ضوء فینصرف بصره عنه، و یذکر الفقهاء أحکام المتحیره فی الحیض.

«معجم المقاییس (حیر) ص 290، و المصباح المنیر (حیر)














ص 61».


التحیز:

هو الانضمام، و المیل، و الموافقه فی الرأی، قال اللّه تعالی:

وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ إِلّٰا مُتَحَرِّفاً لِقِتٰالٍ أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلیٰ فِئَهٍ. [سوره الأنفال، الآیه 16]: أی یصیر المقاتل إلی فئه من المسلمین لیکون معهم فیتقوی بهم علی أعدائه.

قال الشاعر:

تحیز منی خشیه أن أضیفها کما انحازت الأفعی مخافه ضارب

و کل من ضم شیئا إلیه فقد حازه.

«معجم المقاییس (حوز) ص 288، و أساس البلاغه (حوز) ص 147، و القاموس القویم 1/ 177، 178».


التحیض:

تعود المرأه فی استحاضتها حائضا لا تصلی، و قیل له:

«تحیض»، لأنه غیر مستیقن فکأنها تتکلفه، و الدم المشرق:

هو الرقیق الصافی القانی الذی لا احتدام فیه.

«الزاهر فی غرائب ألفاظ الإمام الشافعی ص 48».
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التخارج:

لغه: تفاعل من الخروج.

و اصطلاحا: مصالحه الورثه علی شی ء من الترکه.

«التوقیف ص 164».


التخصر:

وضع الید علی الخاصره.

«نیل الأوطار 2/ 330».


التخصیص:

لغه: مصدر خصص، و هو ضد التعمیم.

و فی الاصطلاح: قصر العام علی بعض أفراده بدلیل مستقل مقترن به، و احترز بالمستقل من الاستثناء و الشرط و الغایه و الصفه، فإنها و إن لحقت العام لا یسمی مخصوصا، و بقوله:

«مقترن» عن النسخ نحو:. خٰالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ.

[سوره الأنعام، الآیه 102، و غافر، الآیه 62] إذ یعلم ضروره أن اللّه تعالی مخصوص منه.

- أو هو تخلف الحکم عن الوصف المدعی علیه فی بعض الصور لمانع، فیقال: «الاستحسان لیس من باب خصوص العلل» یعنی: لیس بدلیل مخصص للقیاس، بل عدم حکم القیاس لعدم العله.

- أو هو عباره عن قصر حکم العام علی بعض أفراده بإخراج بعض ما تناوله العام.

- أو هو قصر العام علی بعض مسمیاته.

- أو هو إخراج بعض ما تناوله الخطاب عنه.

- أو هو قصر العام علی بعض أفراده، و قابله حکم ثابت لمتعدد.

فوائد:

الفرق بینه و بین التقیید: أن التقیید من حیث هو یقتضی إیجاب شی ء زائد علی المطلق فیصیر ناسخا.
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و أما التخصیص: فهو من حیث حقیقته لا یقتضی الإیجاب أصلا، بل إنما یقتضی الدفع لبعض الحکم.

- و الاستثناء یفارق التخصیص فی أن الاستثناء یشترط اتصاله، و أنه یتطرق إلی الظاهر و النص جمیعا إذ یجوز أن یقول له: علیّ عشره إلا ثلاثه. کما یقول: اقتلوا المشرکین إلّا زیدا، و التخصیص لا یتطرق إلی النص أصلا.

- و من الفروق بینهما أیضا: أن الاستثناء لا بد أن یکون بقول، و یکون التخصیص بقول أو قرینه أو فعل أو دلیل عقلی.

و الفرق الأول ذکره الغزالی، و هو اشتراط الاتصال فی الاستثناء و عدم اشتراطه فی










التخصیص، و لا یجری هذا الشرط عند الحنفیه لقولهم بوجوب اتصال المخصصات أیضا.

- و النسخ: إخراج بعض ما یتناوله من حیث الزمان، إذ النسخ لا یرد إلّا فیما یراد به الحکم فی بعض الأزمان فی موضع صار مطلق الزمان مرادا لا لفظا، لکن بدلیل وراء الصیغه من القرائن.

- و فی عرف الفقهاء: «التخصیص و الاستثناء»: بیان أن قدر المخصوص و المستثنی غیر مراد من اللفظ العام و المستثنی منه لا أن یکون داخلا تحت اللفظ، ثمَّ خرج بالتخصیص و الاستثناء لکن مع صلاحیه اللفظ للتناول، بحیث لو لا التخصیص و الاستثناء لکان داخلا تحت اللفظ.

أما النسخ: فهو بیان أن مراد اللّه تعالی ثبوت الحکم فی بعض الأزمان لا أن کل زمان کان مرادا، ثمَّ أخرج بعضه، لأنه یؤدی إلی التناقض.

قال بعضهم: «التخصیص و الاستثناء»: بیان مقارن، و النسخ: بیان متراخ، إلّا أن هذا الفرق لا یصح علی قول
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من یجوز تأخر دلیل الخصوص علی ما تبین.

«میزان الأصول ص 299، 300، و منتهی الأصول ص 119، و جمع الجوامع ص 75، و الحدود الأنیقه ص 82، و لب الأصول ص 75، و التعریفات للجرجانی ص 46، و الواضح فی أصول الفقه ص 194».


التخلیل:

هو إخراج ما بین الأسنان من فضلات بالخلال، و هو عود أو نحوه، و فی الحدیث: «رحم اللّه المتخللین من أمتی فی الوضوء و الطعام» [الکنز 40837].

فالفرق بینه و بین الاستیاک: أن التخلیل خاص بإخراج ما بین الأسنان، أما السواک فهو لتنظیف الفم و الأسنان بنوع من الدلک.

«معجم المقاییس (خلل) ص 304، و المصباح المنیر (خلل) ص 69، و الموسوعه الفقهیه 4/ 137».


التداخل:

دخول شی ء فی شی ء بلا زیاده حجم و قدر.

و تداخل العددین: أن یغنی أقلّهما الأکثر، کثلاثه و تسعه.

«المصباح المنیر (دخل) ص 190 (علمیه)، و التوقیف ص 166، و التعریفات ص 46».


التدبر:

النظر فی دبر الأمور: أی عواقبها.

و هو قریب من التفکر، إلّا أن التفکر تصرف بالنظر فی الدلیل، و التدبر تصرف بالنظر فی العواقب.

«المفردات ص 164، 165، و التوقیف ص 167، و التعریفات ص 47».


التدبیر:

لغه: النظر فی عاقبه الأمور لتقع علی الوجه الأکمل، و أن یعتق الرجل عبده علی دبره، فیقول: «أنت حر بعد موتی»، لأن الموت دبر الحیاه، و دبر کل شی ء: ما وراءه بسکون الباء و ضمها.

و اصطلاحا: تعلیق مکلف رشید عتق عبده بموته.
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- و التدبیر عتق بعد موت السید.

- و هو عقد یوجب عتق مملوک فی ثلث مالکه بعد موته بعتق لازم.

«التعریفات ص 47، و شرح حدود ابن عرفه ص 673، و الحدود الأنیقه 2/ 239، و الثمر الدانی ص 453، و الموسوعه الفقهیه 29/ 265».


التدقیق:

إثبات المسأله بدلیل دق طریقه لناظریه.

«التوقیف ص 167».


التدلیس:

مأخوذ من الدلسه، و هی: الظلمه.

و هو لغه: کتمان العیب.

و التدلیس فی البیع: کتمان عیب السلعه عن المشتری و إخفاؤه.

و التدلیس فی الحدیث: قسمان:

الأول: تدلیس إسناد: و هو أن یروی عمن لقیه و لم یسمع منه موهما أنه سمعه، أو من عاصره و لم یلقه موهما أنه لقیه.

و الآخر: تدلیس الشیوخ: و هو أن یروی عن شیخ حدیثا سمعه منه فیسمیه أو یکنیه أو یصفه بما لم یعرف به لئلا یعرف.

«التعریفات ص 47، و التوقیف ص 167، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 96».


التذنیب:

جعل شی ء عقب شی ء لمناسبه بینهما بغیر احتیاج إلی أحد الطرفین.

«التوقیف ص 168».


التذییل:

تعقیب جمله بجمله مشتمله علی معناها للتأکید نحو:.

جَزَیْنٰاهُمْ بِمٰا کَفَرُوا. [سوره سبأ، الآیه 17].

«التوقیف ص 168».


التراخی:

التمهل، و امتداد الزمان، و تراخی الأمر تراخیا: امتد زمانه، و هو الإبطاء و التأخر و ترک العجله، یقال: «تراخی السماء»:
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أی أبطأ المطر، و معناه: التساهل، و ترک الاستعجال و المبادره «النظم المستعذب 2/ 7».


التربص:

لغه: هو الانتظار، قاله الراغب، أو هو إمهال و تمکن یتحمل فیه الصبر الذی هو مقلوب لفظه، و یطلق علی العده التی تمکثها المرأه بعد وفاه زوجها أو طلاقها، قال اللّه تعالی:

وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْوٰاجاً یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً. [سوره البقره، الآیه 234]، و قال اللّه تعالی: وَ الْمُطَلَّقٰاتُ یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ ثَلٰاثَهَ قُرُوءٍ.

[سوره البقره، الآیه 228] «التوقیف ص 169].


الترتیب:

لغه: جعل الشی ء فی مرتبته.

اصطلاحا: جعل الشی ء بحیث یطلق علیها اسم الواحد، و یکون لبعضها نسبه إلی البعض بالتقدم و التأخر.

«المصباح المنیر (رتب) ص 83، و التوقیف ص 169، و الحدود الأنیقه ص 69».


الترتیل:

لغه: إرسال الکلمه بسهوله و استقامه.

- رعایه مخارج الحروف و حفظ الوقوف.

و قیل: خفض الصوت و التحزین بالقراءه.

و الترتیل: رعایه الولاء بین الحروف المرکبه.

«التوقیف ص 170، و التعریفات ص 48».


الترجل و الترجیل:

تسریح الشعر، قال المناوی: کأنه أنزله إلی حیث الرّجل.

و قیل: الأول: المشط، و الثانی: التسریح.

و قیل: الترجیل- بالجیم-: المشط و الدهن.

«المصباح المنیر (رجل) ص 84، و نیل الأوطار 1/ 123، 4/ 266».
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الترجیح:

لغه: زیاده الموزون، تقول: «رجحت المیزان»: ثقلت کفته بالموزون، و رجحت الشی ء- بالتثقیل-: فضلته.

و اصطلاحا: تقویه أحد الدلیلین بوجه معتبر.

و قیل: زیاده وضوح فی أحد الدلیلین.

و قیل: التقویه لأحد المتعارضین، أو تغلیب أحد المتقابلین.

«المصباح المنیر (رجح) ص 83، و الکلیات ص 315، و التوقیف ص 170».


الترقوه:

بفتح المثناه من فوق و ضم القاف، وزن: فعلوه.

و هی العظم الذی بین ثغره النحر و الحانق، و هما ترقوتان من الجانبین، و الجمع: التراقی.

- قال بعضهم: و لا تکون الترقوه لشی ء من الحیوانات إلّا للإنسان خاصه.

«المصباح المنیر (ترقوه) ص 74، و نیل الأوطار 5/ 269».


التسبیح:

تنزیه اللّه سبحانه و تعالی عن النقص و وصفه بالکمال، و أصله کما قال ابن سید الناس: «المرّ السریع فی عباده اللّه، و أصله مصدر مثل غفران».

«القاموس القویم ص 300، و نیل الأوطار 2/ 196».


التسعیر:

فی اللغه: مصدر سعّر- بتشدید العین المهمله- الشی ء:

بمعنی جعل له سعرا معلوما ینتهی إلیه.

و اصطلاحا: عرّفه القاضی عیاض: بأنه إیقاف الأسواق علی ثمن معلوم لا یزاد علیه.

و عرّفه ابن عرفه: بأنه تحدید حاکم السوق لبائع المأکول فیه قدرا للمبیع بدرهم معلوم.

«المصباح المنیر (سعر) ص 105، و مشارق الأنوار 2/ 225، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 356».


التسلیم:

فی اللغه: التوصیل، یقال: «سلم الودیعه لصاحبها»
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- بالتثقیل-: أوصلها، و یذکره الفقهاء فی الصلاه، فی الخروج منها بالتسلیم و هو قوله: «السلام علیکم و رحمه اللّه»، و فی تسلیم المبیع و هو إعطاؤه للمشتری و یختلف باختلاف العرف و باختلاف المبیع أیضا، فتسلیم العقار بالتخلیه، و تسلیم المنقول یحکمه العرف، فقد یکون بالید تناولا أو بالتحویل أو بالتوفیه کیلا أو وزنا أو عدّا.

«المصباح المنیر (سلم) ص 109 (واضعه)».


التصادق:

لغه و اصطلاحا: ضد التکاذب، یقال: تصادقا فی الحدیث، و الموده. ضد: تکاذبا، و ماده تفاعل لا تکون غالبا إلّا بین اثنین، یقال: «تحابا و تخاصما»: أی أحب أو خاصم کل منهما الآخر.

و استعمل المالکیه أیضا: «التقارر» بمعنی: التصادق.

«الموسوعه الفقهیه 12/ 51».


التصحیح:

لغه: مصدر صحح، یقال: «صححت الکتاب و الحساب تصحیحا»: إذا أصلحت خطأه و صححته فصح.

- و عند المحدثین: هو الحکم علی الحدیث بالصحه إذا استوفی شرائط الصحه التی وضعها المحدثون.

- و التصحیح عند أهل الفرائض: إزاله الکسور الواقعه بین السهام و الرءوس، أو تحصیل أقل عدد ینقسم علی الورثه بلا کسر.

- و عند الفقهاء: هو رفع أو حذف ما یفسد العباده أو العقد.

«الروض المربع ص 363، و الموسوعه الفقهیه 12/ 55».


التصرف:

لغه: التقلب فی الأمور و السعی فی طلب الکسب، یقال:

«صرف الشی ء»: إذا أعمله فی غیر وجه کأنه یصرفه عن وجه إلی وجه، و منه التصرف فی الأمور.
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و فی الاصطلاح: ما یصدر عن الشخص بإرادته، و یرتب الشرع علیه أحکاما مختلفه. و بهذا المعنی یکون التصرف أعم من الالتزام إذ من التصرف ما لیس فیه التزام.

«القاموس المحیط (صرف) 1069، و الموسوعه الفقهیه 6/ 145، 12/ 71، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 98».


التصریه:

مأخوذ من صرّی یصرّی: إذا جمع، و هو تفسیر الإمام مالک- رحمه اللّه- و الکافه من الفقهاء و أهل اللغه.

و بعض الفقهاء یفسره بالربط و الشد من صرّ یصرّ، و یقال فیها: «المصروره»، و هو تفسیر الشافعی لهذه اللفظه، کأنه یحبسه فیها بربط أخلافها.

قال أبو عبید: «المصراه»: الناقه، أو البقره، أو الشاه التی قد صری اللبن فی ضرعها، یعنی: حقن فیه أیاما فلم یحلب، و أصل التصریه: حبس الماء و جمعه. یقال منه: «صریت الماء»، و یقال: إنما سمّیت المصراه، لأنها میاه اجتمعت.

قال أبو عبید: و لو کان من الربط لکان مصروره أو مصرّره.

قال الخطابی: کأنه یرید به الرد علی الشافعی، ثمَّ قال: قول أبی عبید حسن، و قول الشافعی: صحیح، و مما یدل لروایه الجمهور ما فی صحیح مسلم عن أبی هریره- رضی اللّه عنه- قال: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن النجش و التصریه».

[مسلم «البیوع» ص 12] أقول: و بناء علی ما سبق فیمکن تعریف التصریه بأنها: شد ضرع الأنعام لحبس اللبن فیها حتی یظهر کثیرا، أو: ترک حلب الحیوان مده لیجتمع لبنه فتظهر کثره لبنه.

«النهایه فی غریب الحدیث 3/ 27، و



























المصباح المنیر (صری) ص 129، و تهذیب الأسماء و اللغات 3/ 176، و التوقیف ص 179».
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التصفیق:

مصدر: صفق یصفق- بتشدید الفاء- و معناه: الضرب الذی یسمع له صوت.

و منه سمّی عقد البیع صفقه، إذ جرت العاده فی العقود أن یضرب البائع یده علی ید المشتری أو العکس، و من هنا قالوا:

صفقه رابحه، و صفقه خاسره، و التصفیق بالید: التصویت بها.

و فی الحدیث: «التسبیح للرجال، و التصفیق للنساء».

[البخاری «السهو» 9] و ذلک إذا ناب المصلی شی ء فی صلاته فأراد تنبیه من بجواره.

«المصباح المنیر (صفق) ص 130، و تهذیب الأسماء و اللغات 3/ 178، و الکلیات ص 563، و الموسوعه الفقهیه 12/ 78».


التصمیم:

مصدر: صمّم یصمّ- بتشدید المیم-: مضی فی الأمر.

و عرف المناوی: «التصمیم»: بأنه المضی فی الأمر غیر مصغ إلی من یعذله، کأنه أصم.

«المصباح المنیر (صمم) ص 132، و التوقیف ص 179».


التصنیف:

مصدر: صنف یصنف- بالتشدید-.

قال الفیومی و المناوی: تمییز الأشیاء بعضها عن بعض.

قال المناوی: و منه تصنیف الکتب.

و صنف الأمر تصنیفا: أدرک بعضه دون بعض، و لوّن بعضه دون بعض.

قال ابن فارس عن الخلیل: «الصنف»: الطائفه من کل شی ء.

و قال الجوهری: «الصنف»: النوع و الضرب، و هو بکسر الصاد و فتحها: لغه حکاها ابن السکیت و جماعه.

و جمع المکسور: أصناف، مثل: حمل، و أحمال.

و جمع المفتوح: صنوف، مثل: فلس، و فلوس.

«معجم المقاییس (صنف) 578، و المصباح المنیر (صنف) ص 133، و التوقیف ص 180».
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التصور:

تفعل من الصوره.

و الصوره: التمثال، و جمعها: صور، مثل: غرفه، و غرف.

فتصورت الشی ء: مثلت صورته و شکله فی الذهن فتصوّر هو.

و فی «التوقیف»: حصول صوره الشی ء فی العقل.

و التصور عند علماء المنطق قسم من أقسام العلم یقابل التصدیق، أو هو أخص من التصدیق، فعلی الثانی قال القطب الرازی:

العلم إما تصور فقط، و هو: حصول صوره الشی ء فی العقل، و إما تصور معه حکم، و هو: إسناد أمر إلی آخر إیجابا أو سلبا، و یقال للمجموع: «تصدیق».

و علی ذلک، فالعلم إما تصور فقط: أی تصور لا حکم معه، و یقال له: «التصور الساذج» کتصور الإنسان من غیر حکم علیه بنفی أو إثبات علی وجه الجزم أو الظن.

و إما تصور معه حکم، و یقال للمجموع: «تصدیق»، کما إذا تصورنا الإنسان و حکمنا علیه بأنه کاتب أو لیس بکاتب.

و عرّفه الشیخ الشنقیطی: بأنه إدراک معنی المفرد من غیر تعرض لإثبات شی ء له و لا لنفیه عنه، کإدراک معنی اللذه، و الألم، و معنی المراره، و معنی الحلاوه.

فائدتان:

- علم التصور: قد یکون ضروریّا، و قد یکون نظریّا.

و الضروری: و









هو ما لا یحتاج إدراکه إلی تأمل، أو ما لا یتوقف حصوله علی نظر و کسب، کتصور الحراره، و البروده.

و النظری: ما یحتاج إدراکه إلی التأمل، أو ما یتوقف حصوله علی نظر و کسب، کتصور العقل، و النفس.

- الطریق الذی یتوصل بها إلی إدراک التصور النظری هی المعرفات بأنواعها فیدخل فیه: الحد، و الرسم، و اللفظی،
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و القسمه، و المثال، و تسمی بالقول الشارح، و تفصیلها فی کتب «المنطق».

«المصباح المنیر (صور) ص 134، و الکلیات ص 290، و تحریر القواعد المنطقیه ص 7، و آداب البحث و المناظره للأمین الشنقیطی ص 8، 9، 11، 33، و المنطق الصوری للدکتور/ یوسف محمود ص 11، 12، و التوقیف ص 108، و ضوابط المعرفه لحبنکه ص 18، 19، و التعریفات ص 61».


التصییر:

مصدر: صیّر یصیّر- بتشدید الیاء- بمعنی: انتقل.

و الصیروره: الانتقال من حاله إلی حاله.

و قال ابن فارس: الصاد، و الیاء، و الراء أصل صحیح، و هو المآل و المرجع من ذلک: (صار- یصیر- صیرا- و صیروره).

و قال المناوی: «التصییر»: التنقیل فی أطوار و أحوال تنتهی إلی غایه یجب أن تکون غیر حاله الشی ء الأولی، بخلاف المرجع.

«معجم المقاییس (صیر) ص 583، و المصباح المنیر (صیر) ص 135، و التوقیف ص 180».


التضبیب:

مصدر: ضبب یضبب، بمعنی: اتخذ الضبه.

و هی: حدید أو صفر أو نحوه یشعب بها الإناء، و جمعها:

ضبات، و یذکرها الفقهاء فی الأوانی إذا کسرت هل تضبب بالذهب أو الفضه؟

و السن إذا کسرت هل تشد بذهب أو فضه أو غیرهما؟

«معجم المقاییس (ضبّ) ص 597، و المصباح المنیر (ضبب) ص 135».


التضمیر:

مصدر: ضمّر یضمّر، یقال: «ضمر الفرس»: دق و قل لحمه.

و التضمیر: إعداد الفرس للسباق بکیفیه خاصه، و هو أن تعلف
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قوتا بعد السّمن، و تدخل بیتا و تغشّی بالجلال حتی تحمی فتعرق، فإذا جف عرقها خف لحمها و قویت علی الجری.

و مده التضمیر عند العرب: أربعون یوما، و تسمی هذه المده، و کذلک المواضع التی تضمر فیها الخیل: مضمارا.

«معجم المقاییس (ضمر) ص 602، و المصباح المنیر (ضمر) ص 138، و الموسوعه الفقهیه 12/ 133».


التضیّف:

معناه: المیل، یقال: «تضیفت الشمس»: إذا مالت للغروب، و کذلک ضافت، و ضیفت.

و جاء ذلک فی حدیث الأوقات المنهی عن الصلاه فیها، و قبر الموتی فیها: «. و حین تضیف الشمس للغروب».

[مسلم «المسافرین» 293] «المطلع/ 97، و الفائق فی غریب الحدیث 2/ 293».


تطارح الدینین:

التطارح فی اللغه: مأخوذ من الطرح، و هو الرّمی و الإلقاء، یقال: طرح الشی ء من یده، و طرح به.

و تطارح الدینین عند الفقهاء: هو صرف ما فی الذّمه لتبرأ به الذمتان معا.

قال التقی السبکی: إذا قال: «بعتک الدینار الذی لی فی ذمتک بالعشره الدراهم التی لک فی ذمتی حتی تبرأ ذمه کل منا، و هذه المسأله تسمی: بتطارح الدینین».

فائده:

هذه المسأله اختلف فیها الفقهاء فأجازها الحنفیه، و المالکیه، و السبکی، و ابن تیمیه، و منعها الشافعیه، و الحنابله.

«القاموس المحیط (طرح) ص 296، و المصباح المنیر (طرح) ص 140، و المغرب ص 288، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 99».
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التطبیق:

لغه: مصدر طبق، قال ابن فارس: الطاء، و الباء، و القاف أصل صحیح واحد، و هو یدل علی وضع شی ء مبسوط علی مثله حتی یغطیه، تقول: «أطبقت علی الشی ء» فالأول طبق للثانی، و قد تطابقا، و من هذا قولهم: «أطبق الناس علی کذا»، کأن أقوالهم تساوت حتی لو صیر أحدها طبقا للآخر لصلح.

و التطبیق فی الصلاه:

قال الجوهری: جعل الیدین بین الفخذین فی الرکوع، یقال:

«طبقت یده- بالکسر- طبقا»: إذا کانت لا تنبسط.

و عرّف بأنه: أن یجعل المصلی بطن إحدی کفیه علی بطن الأخری و یجعلهما بین رکبتیه و فخذیه.

أو: الإلصاق بین باطن الکفین حال الرکوع و جعلها بین الفخذین.

«معجم المقاییس (طبق) ص 631، و المصباح المنیر (طبق) ص 140، و التوقیف ص 182، و المغرب ص 287، 288، و النظم المستعذب 1/ 80، و الکلیات ص 313، و نیل الأوطار 2/ 244، و الموسوعه الفقهیه 12/ 141».


التطریف:

مأخوذ من طرّفت المرأه بنانها تطریفا: خضبت أطراف أصابعها هکذا فی «المصباح».

و عرّفه «مجمع اللغه العربیه»: بأنه عملیه قص الأظفار و تزیین الید.

«المصباح المنیر (طرف) ص 141، و المعجم الوسیط (طرف) 2/ 575».


التطفیف:

البخس و النقص فی الکیل و الوزن، فهو عدم الإیفاء فی الکیل و المیزان، و جاء فی القرآن بیان معناه فی قوله تعالی: وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ. الَّذِینَ إِذَا اکْتٰالُوا عَلَی النّٰاسِ یَسْتَوْفُونَ. وَ إِذٰا کٰالُوهُمْ أَوْ وَزَنُوهُمْ یُخْسِرُونَ
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[سوره المطففین، الآیات 1- 3].

«أساس البلاغه (طفف) ص 391، و المصباح المنیر (طفف) ص 142».


التطهر:

تفعل من تطهّر تطهّرا.

و الطهر و الطهاره: النزاهه و النقاء من الدنس و النجس.

و عرّف: بأنه رفع ما یمنع الصلاه و ما فی معناه من حدث أو نجاسه بالماء أو رفع حکمه بالتراب.

و عرف المناوی: «التطهیر»: بأنه تکرار إذهاب مجتنب بعد مجتنب عن الشی ء.

فائده:

- الطهاره: نوعان: حسیه: و هی رفع الحدث أو إزاله النجس، و معنویه: و هی تطهیر النفس من أدرانها من الشرک، و الحقد، و عمل الطاعات.

- الطهاره نوعان: طهاره کبری بالغسل أو التیمم عن الحدث الأکبر، و طهاره صغری بالوضوء أو التیمم عن الحدث الأصغر.

«المصباح المنیر (طهر) ص 144، و المعجم الوسیط (طهر) 2/ 589، و تهذیب الأسماء و اللغات 3/ 188، و العریفات ص 142، و المطلع ص 5، و التوقیف ص 182».


التطوع:

لغه: تفعل من طاع یطوع: إذا انقاد.

و التطوع: هو التبرع، یقال: «تطوع بالشی ء»: تبرع به.

قال الراغب: التطوع فی الأصل: تکلف الطاعه، و هو فی «التعارف»: التبرع بما لا یلزم کالتنفل، قال اللّه تعالی:

فَمَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ. [سوره البقره، الآیه 184].

و التطوع: فعل الطاعه أو هو اسم لکل خیر یباشره المرء عن طوع و اختیار من غیر إیجاب موجب، تفعل من الطوع، و الطواعیه، و الطاعه.
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شرعا: الفقهاء عند ما أرادوا أن یعرفوا التطوع عدلوا عن تعریف المصدر إلی تعریف ما هو حاصل بالمصدر فذکروا له فی الاصطلاح ثلاثه معان:

الأول: أنه اسم لما شرع زیاده علی الفرائض و الواجبات أو ما کان مخصوصا بطاعه غیر واجبه، أو هو الفعل المطلوب طلبا غیر جازم، و کلها معان متقاربه، و هو فرد من أفراد التبرع، و التبرع قد یکون واجبا، و قد لا















یکون.

و یکون التطوع أیضا فی العبادات، و هی النوافل کلها الزائده عن الفروض و الواجبات.

و هذا ما ذکره فقهاء بعض الحنفیه و هو مذهب الحنابله و المشهور عند الشافعیه و هو رأی الأصولیین من غیر الحنفیه و هو ما یفهم من عبارات فقهاء المالکیه.

و التطوع بهذا المعنی یطلق علی السنه، و المندوب، و المستحب، و النفل، و المرغب فیه، و القربه، و الإحسان، و الحسن، فهی ألفاظ مترادفه.

الثانی: أن التطوع هو ما عدا الفرائض، و الواجبات، و السنن، و هو اتجاه الأصولیین من الحنفیه، ففی «کشف الأسرار»: السنه: هی الطریقه المسلوکه فی الدین من غیر افتراض و لا وجوب، و أما حد النفل و هو المسمّی بالمندوب، و المستحب، و التطوع، فقیل: ما فعله خیر من ترکه فی الشرع.

الثالث: التطوع: هو ما لم یرد فیه نقل بخصوصه، بل ینشئه الإنسان ابتداء.

و هو اتجاه بعض المالکیه و القاضی حسین و غیره من الشافعیه هذه هی الاتجاهات فی معنی التطوع و ما یرادفه، غیر أن المتتبع لما ذکره الأصولیون من غیر الحنفیه، و ما ذکره الفقهاء فی
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کتبهم بما فی ذلک الحنفیه یجد أنهم یتوسعون بإطلاق التطوع علی ما عدا الفرائض و الواجبات، و بذلک یکون التطوع، و السّنه، و النفل، و المندوب، و المستحب، و المرغب فیه ألفاظا مترادفه.

و لذلک قال السبکی: إن الخلاف لفظی، غایه الأمر أن ما یدخل فی دائره التطوع بعضه أعلی من بعض فی الرتبه فأعلاه هو السّنه المؤکده کالعیدین، و الوتر عند الجمهور، و کرکعتی الفجر عند الحنفیه، و یلی ذلک المندوب أو المستحب کتحیه المسجد، و یلی ذلک ما ینشئه الإنسان ابتداء لکن کل





ذلک یسمی تطوعا.

و الأصل فی ذلک قول النبی صلّی اللّه علیه و سلّم للرجل الذی یسأل بعد ما عرف فرائض الصلاه، و الصیام، و الزکاه: هل علی غیرها؟

قال له: «لا إلا أن تطوع» [البخاری «الإیمان» ص 34].

«المصباح المنیر، (طوع) ص 144، و معجم المقاییس (طوع) ص 628، و میزان الأصول ص 28، و النظم المستعذب 1/ 89، و أنیس الفقهاء ص 105، و التعریفات ص 53، و المطلع ص 91، و الروض المربع ص 93، و التوقیف ص 182، 183، و الکلیات ص 315، و الموسوعه الفقهیه 10/ 65، 12/ 146، 147».


التطیب:

مصدر تطیب: بمعنی: وضع الطیب علی نفسه أو ملابسه، و هو العطر و کل ما له رائحه محبوبه مستلذه کالورد، و الیاسمین، و الکافور، و غیر ذلک.

«واضعه».


التطیُّر:

التشاؤم، و سمّی التشاؤم تطیّرا لما جاء: أن العرب کانت إذا أرادت المضی لمهمّ مرت بمجاثم الطیر، و إثارتها لتستفید هل تمضی أو ترجع، فجاء الشرع بالنهی عن ذلک، ففی الحدیث:
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«لا هام و لا طیره» [البخاری «الطب» 19]، و جاء: «أقرّوا الطّیر فی وکناتها». [النهایه 5/ 222]: أی علی مجاثمها.

«معجم المقاییس (طیر) ص 630، و المصباح المنیر (طیر) ص 145، و المعجم الوسیط (طیر) 2/ 594».


التطییب:

وضع المرء الطیب علی غیره من حیّ أو میّت أو جماد.

«واضعه».


التظاهر:

الظاء، و الهاء، و الراء أصل واحد یدل علی قوه و بروز.

و التظاهر: مأخوذ من الظهور، و هو البروز بعد الخفاء، و الاطلاع علی الشی ء، و التظاهر و التعاون.

قال المناوی: «التظاهر»: تکلف المظاهره، و هو تسند القوه، کأنه استناد ظهر إلی ظهر.

«معجم المقاییس (ظهر) ص 642، و المصباح المنیر (ظهر) ص 147، و التوقیف ص 183، و بصائر ذوی التمییز 3/ 548، 549».


التعادل:

التساوی بین الشیئین، و عدل الشی ء- بالکسر- مثله من جنسه أو مقداره.

قال ابن فارس: «و العدل»: الذی یعادل فی الوزن و القدر.

و عدله- بالفتح-: ما یقوم مقامه من غیر جنسه.

و التعادل فی اصطلاح الأصولیین: تقابل الدلیلین، بأن یدل کل منهما علی منافی ما یدل علیه الآخر.

و بعض الأصولیین یعبر بلفظ «التعارض» بدل «التعادل»، و هو قریب، فإن الدلیلین إذا استویا مع تنافیهما من حیث الدلاله فقد تعارضا.

فائدتان:

1- التعادل أو التعارض لا یکون بین قطعیین، و لا بین قطعی و ظنی و إنما یکون بین ظنیین فقط.
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2- التعادل أو التعارض بین الأدله إنما یکون بحسب ما یظهر للمجتهد و هذا متفق علی جوازه.

أما تعادلهما فی نفس الأمر فاختلف فیه، فمنعه الإمام أحمد و الکرخی، کما نقله ابن الحاجب، و صححه صاحب «جمع الجوامع»، و الأکثرون علی جوازه، و منهم من قال: هو جائز غیر واقع.

«معجم المقاییس (عدل) ص 745، و المصباح المنیر (عدل) ص 150، و نهایه السؤل شرح منهاج الوصول 3/ 151، و جمع الجوامع ص 188، و مجموع مهمات المتون ص 188، و مختصر المنتهی الأصولی ص 235، و مذکره أصول الفقه للشنقیطی ص 316، و غایه الوصول ص 140».


التعارض:

لغه: التمانع، و منه تعارض البینات، لأن کل واحده تعترض الأخری و تمنع نفوذها.

و هو أیضا: التقابل- أصله من العرض- و هو المنع، یقال:

«لا تعترض له»: أی لا تمنعه باعتراضک أن یبلغ مراده.

و منه الاعتراضات عند الأصولیین و الفقهاء الوارده علی القیاس و غیره من الأدله سمّیت بذلک لأنها تمنع من التمسک بالدلیل، و منه تعارض الأدله عند الأصولیین.

و التعارض: مصدر تعارض الشیئان إذا تقابلا، تقول:

«عارضته بمثل











ما صنع»: أی أتیت بمثل ما أتی.

فتعارض البیّنتین: أن تشهد إحداهما بنفی ما أثبتته الأخری، أو بإثبات ما نفته، و البیّنتان: هما الشهادتان، لأن الشهاده و البینه بمعنی واحد، و التعارض: هو التدافع، و التمانع، و التنافر.

و فی الاصطلاح: کون أحد الدلیلین بحیث یقتضی أحدهما ثبوت أمر و الآخر انتفاءه فی محل واحد فی زمان واحد،
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سواء تساویا فی القوه أو زاد أحدهما علی الآخر فیها بوصف هو تابع.

أو هو التمانع بین الدلیلین مطلقا بحیث یقتضی أحدهما غیر ما یقتضی الآخر.

«مختصر المنتهی الأصولی ص 234، 235، و غایه الوصول ص 140، و نهایه السؤل 3/ 151، و جمع الجوامع ص 188، و مجموع مهمات المتون ص 188، و شرح حدود ابن عرفه ص 604، و المطلع ص 405، و الموجز فی أصول الفقه ص 287، و الموسوعه الفقهیه 12/ 184، 22/ 100».


التعاطی:

لغه: مصدر تعاطی بمعنی: تناول الإنسان الشی ء بید من العطو، و هو بمعنی: التناول، قال اللّه تعالی: فَنٰادَوْا صٰاحِبَهُمْ فَتَعٰاطیٰ فَعَقَرَ [سوره القمر، الآیه 29]. و تفسیرها:

أنه تناول آله العقر.

و اصطلاحا: إعطاء البائع المبیع للمشتری علی وجه البیع و التملیک، و المشتری الثمن للبائع کذلک بلا إیجاب و لا قبول.

«الکلیات ص 312، و الموسوعه الفقهیه 12/ 198، 13/ 116».


التعبیر:

مصدر: عبّر یعبّر- بتشدید الباء-: مبالغه فی التفسیر و التبیین، یقال: «عبرت الرؤیا، و عبّرت الرؤیا».

قال أبو البقاء: و التعبیر مختص بتعبیر الرؤیا، و هو العبور من ظواهرها إلی بواطنها.

قال: و هو أخص من التأویل، فإن التأویل یقال فیه و فی غیره.

«المصباح المنیر (عبر) ص 148، و الکلیات ص 312».


التعجیز:

مصدر: عجّز یعجّز- بتشدید الجیم-: أی جعله عاجزا، و یذکره الفقهاء فی باب الکتابه، و ذلک إذا لم یستطع المکاتب أداء ما علیه من النجوم، و مرادهم اعتراف المکاتب بعجزه عن أداء بدل الکتابه.
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و یذکرونه فی الدعاوی و البینات، و ذلک إذا عجز أحد الخصمین عن إقامه البینه فیعجزه القاضی.

«المصباح المنیر (عجز) ص 149، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 99، و الموسوعه الفقهیه 13/ 219».


التّعجیل:

لغه: الإسراع بإحضار نحو المال أو الدین.

و شرعا: الإتیان بالفعل قبل وقته المحدد له شرعا بإذن من الشارع، کتعجیل صلاه العصر فی جمع التقدیم، و تعجیل الزکاه قبل وقت الوجوب.

و قد یطلق علی فعل الشی ء فی أول وقته أیضا کتعجیل الفطر، و فی الحدیث: «لا یزال النّاس بخیر ما عجّلوا الفطر و أخّروا السّحور» [البخاری «الصوم» 3/ 81].

«المصباح المنیر (عجل) ص 149، و أساس البلاغه (عجل) ص 410، و التأسیس فی أصول الفقه، لمصطفی محمد سلامه ص 87، و أصول الفقه، للشیخ زهیر 1/ 45، و التوقیف ص 185».


التّعدی:

لغه: الظلم، و تجاوز الحد، و مجاوزه الشی ء إلی غیره.

قال ابن فارس: تجاوز ما ینبغی أن یقتصر علیه.

و قال ابن عرفه: إضرار بالغیر بغیر حق.

و یذکره الفقهاء فی التعدّی علی الأنفس بالقتل أو الجرح أو إتلاف المنافع، و التعدّی علی الأموال بالغصب و الإتلاف، و تعدّی الأمین فی الودیعه، و لذا یقولون: «ید المودع ید أمانه إلا إذا فرط أو تعدی»: أی فیضمن حینئذ.

«المصباح المنیر (عدا) ص 151، و الکلیات ص 311، و شرح حدود ابن عرفه 2/ 468، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 100، و الموسوعه الفقهیه 13/ 150، 216».


التّعدیل:

لغه: التسویه، و التقویم، یقال: «عدّلت الشی ء تعدیلا»:

سویته فاستوی.
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- و یطلق التعدیل عند علماء الحدیث فی مقابل التجریح فیکون معناه التزکیه، و وصف الراوی: بأنه عدل، فقولهم:

«فلان ثقه ثقه» مثلا: تعدیل.

- و کذا یذکره الفقهاء فی تزکیه الشهود کأن یقال: هو عندنا عدل رضا جائز الشهاده، فتکون حینئذ ضد التفسیق.

- و یذکره الحنفیه بمعنی الطمأنینه، فیقولون: «من واجبات الصلاه تعدیل الأرکان» یریدون: تسکین الجوارح فی الرکوع و السجود و غیرهما حتی تطمئن الجوارح، فهو حینئذ مرادف للطمأنینه.

- و قسمه التعدیل: هی قسمه الشی ء باعتبار القیمه و المنفعه لا باعتبار العدل، فیجوز کون الجزء الأقل یعادل الأعظم فی قیمته و منفعته.

«المفردات ص 487، و معجم مقاییس (ع د ل) ص 745، و المصباح المنیر (ع د ل) ص 150، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 592، و التوقیف ص 183، 184، و الکلیات ص 150، 226، 597، 733».


التّعدیه:

الإجازه، و النفاذ، یقال: «عداه تعدیه»: أجازه و أنفذه.

و عداه عن الأمر: صرفه و شغله.

- و التعدیه عند الأصولیین: بیان وصف فی الأصل عدی به الحکم إلی فرع مختلف فیه، أو نقل الحکم من الأصل إلی الفرع.

- و عند الصرفیین: تغییر الفعل و إحداث معنی الجعل و التصییر، نحو: «ذهبت بزید»، فإن معناه: جعلته ذا ذهاب أو صیرته ذا ذهاب.

- و عند النحاه: إیصال معانی الأفعال إلی الأسماء.

و قال الجرجانی: هی أن تجعل الفعل لفاعل یصیر من کان
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فاعلا له قبل التعدیه منسوبا إلی الفعل، کقولک: «خرج زید و أخرجته»، فمفعول أخرجت هو الذی صیرته خارجا، و بمثله قال المناوی.

«معجم المقاییس (عدی) ص 746، 747،












و المصباح المنیر (عدی) ص 151، و منتهی الوصول و الأمل ص 198، و الکلیات ص 311، و التعریفات ص 85 (ریان)، و التوقیف ص 185».


التّعذیب:

لغه: مصدر: عذّب یعذّب- بتشدید الذال-: إذا منعه و فطمه عن الأمر.

قال ابن فارس: «أصل العذاب»: الضرب، قال زهیر:

و خلفها سائق یحدو إذا خشیت منه العذاب تمد الصلب و العنقا

ثمَّ أستعیر ذلک فی کل شده.

و قال الفیومی: التعذیب أصله فی کلام العرب: الضرب، ثمَّ استعمل فی کل عقوبه مؤلمه، ثمَّ أستعیر للأمور الشاقه.

و عرّفه المناوی: بأنه إکثار الضرب بعذبه السوط: أی طرفها، و قیل: «حمل الإنسان علی أن یعذب»: أی یجوع و یسهر من قولهم: «عذب الرجل»: إذا أکثر الأکل و النوم، فهو:

عاذب.

«معجم المقاییس (ع ذ ب) ص 750، و المصباح المنیر (ع ذ ب) ص 151، و التوقیف ص 185».


التّعریس:

مصدر: عرّس یعرّس: و معناه: الملازمه.

قال الخلیل: «عرس به»: إذا لزمه.

قال المناوی: نزول المسافر لیستریح، ثمَّ یرتحل أیّ وقت کان من لیل أو نهار.

و ذکر الشوکانی: أنه النزول آخر اللیل للاستراحه.

«التوقیف/ 185».
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التعریض:

لغه: ضد التصریح، و منه المعاریض فی الکلام، کقولهم:

«إن فی المعاریض مندوحه عن الکذب»: أی سعه و فسحه عن تعمد الکذب.

و اصطلاحا: قال ابن عرفه: کلام ذو وجهین، من صدق و کذب، و ظاهر و باطن.

و قال المناوی: ما یفهم به السامع مراد المتکلم من غیر تصریح.

«شرح حدود ابن عرفه 2/ 643، و المطلع ص 320، و الحدود الأنیقه ص 78، و التوقیف ص 185، و الموسوعه الفقهیه 12/ 248، 13/ 295، 14/ 37».


التعزیب:

هو أن یشرط البیطار أشاعر الدابه شرطا خفیفا لا یضر بالعصب، ثمَّ یعالجه، یقال: «عزب فلان فرسه»: إذا فعل ذلک به.

«الزاهر فی غرائب ألفاظ الإمام الشافعی ص 148».


التعزیر:

لغه: المنع، یقال: «عزرته و عزّرته»: إذا منعته، و منه سمّی التأدیب الذی دون الحد تعزیرا، لأنه یمنع الجانی من معاوده الذنب.

قال السعدی: یقال: «عزّرته»: و قرّته، و أیضا: أدّبته، و هو من الأضداد، و هو: تفعیل من العزر، بمعنی: المنع و الإجبار علی الأمر.

و أصله النصره و التعظیم، و من هذا المعنی قول الحق تعالی:.

فَالَّذِینَ آمَنُوا بِهِ وَ عَزَّرُوهُ. [سوره الأعراف، الآیه 157]، و قوله تعالی:. وَ تُعَزِّرُوهُ وَ تُوَقِّرُوهُ.

[سوره الفتح، الآیه 9] و اصطلاحا: التأدیب، لأنه یمنع ما لا یجوز فعله، أو هی عقوبه غیر مقدره شرعا تجب حقّا للّه أو لآدمی فی کل معصیه لیس فیها حد و لا کفاره غالبا.
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و الحنفیه جروا علی أن التعزیر یصدق علی العقوبه الصادره من الزوج أو الأب أو غیرهما، کما یصدق علی فعل الإمام.

قال ابن عابدین: التعزیر یفعله الزوج و السید و کل من رأی أحدا یباشر المعصیه.

- قال الخطیب الشربینی: و تسمیه ضرب الولی و الزوج و المعلم تعزیرا هو أشهر الاصطلاحین کما ذکره الرافعی.

قال: و منهم من یخص لفظ التعزیر بالإمام أو نائبه، و ضرب الباقی بتسمیته تأدیبا لا تعزیرا، فمن نظر إلی العقوبه قال: هو تأدیب دون الحد، أو قال: عقوبه غیر مقدره، حقّا للّه تعالی أو للعبد.

و لذلک قال ابن القیم: التعزیر لا یتقدر بقدر معلوم، بل هو بحسب الجریمه فی جنسها و صفتها و کبرها و صغرها، و عند التعزیر یمکن أن یزید عن الحد،










و حجته: أن الحد فی لسان الشرع أعم منه فی اصطلاح الفقهاء، فالتعزیر أخص من السیاسه.

و التعزیر أعم من التشهیر، إذ یکون بالتشهیر و بغیره، فالتشهیر نوع من أنواع التعزیر، و التعذیب أعم من التعزیر من وجه، لأن التعزیر لا یکون إلا بحق شرعی، بخلاف التعذیب، فقد یکون ظلما و عدوانا، و التعزیر أعم من حیث ما یکون به التعزیر.

«التوقیف ص 186، و تحریر التنبیه ص 328، و المبسوط للسرخسی 9/ 36، و حاشیه ابن عابدین 3/ 177، و شرح فتح القدیر 7/ 119، و مغنی المحتاج 4/ 191، 199، و الروض المربع ص 492، و تبصره الحکام 2/ 293، و المطلع ص 374، و النظم المستعذب 2/ 335، و الموسوعه الفقهیه 10/ 20، 12/ 40، 243، 254، 25/ 296، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 101».
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التعزیه:

لغه: مصدر «عزی»: إذا صبّر المصاب و واساه.

و هی التأسیه لمن یصاب بمن یعز علیه، و هو أن یقول له: «تعز بعزاء اللّه»، و عزاء اللّه- عزّ و جلّ- قوله: الَّذِینَ إِذٰا أَصٰابَتْهُمْ مُصِیبَهٌ قٰالُوا إِنّٰا لِلّٰهِ وَ إِنّٰا إِلَیْهِ رٰاجِعُونَ.

[سوره البقره، الآیه 156] و کقوله تعالی: مٰا أَصٰابَ مِنْ مُصِیبَهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لٰا فِی أَنْفُسِکُمْ إِلّٰا فِی کِتٰابٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَبْرَأَهٰا إِنَّ ذٰلِکَ عَلَی اللّٰهِ یَسِیرٌ. لِکَیْلٰا تَأْسَوْا عَلیٰ مٰا فٰاتَکُمْ.

[سوره الحدید، الآیتان 22، 23] و یقال: لک أسوه فی فلان، فقد مضی حمیمه و ألیفه فحسن صبره.

و العزاء: اسم أقیم مقام التعزیه.

و معنی قوله: «تعز بعزاء اللّه»: أی تصبره بالتعزیه: أی عزاک اللّه بها مما فی کتابه.

و أصل العزاء: الصبر، و عزیت فلانا: أمرته بالصبر، و هی الأمر






بالصبر و الحمل علیه بوعد الأجر و التحذیر من الوزر، و الدعاء للمیت بالمغفره، و للمصاب بجبر المصیبه.

«الزاهر فی غرائب ألفاظ الإمام الشافعی ص 95، و تحریر التنبیه ص 114، و المطلع 119، 120، و الموسوعه الفقهیه 12/ 217».


التعشیر:

لغه: مصدر عشر، یقال: «عشر القوم و عشرهم»: إذا أخذ عشر أموالهم، و العشار: هو من یأخذ العشر، و قد عشرت الناقه: صارت عشراء- أی حاملا-: إذا تمَّ لها عشره أشهر.

و اصطلاحا: معناه فی الاصطلاح کمعناه فی اللغه، و یستعمل فی الاصطلاح أیضا بمعنی: جعل العواشر فی المصحف،
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و العاشره: هی الحلقه فی المصحف عند منتهی کل عشر آیات، و العاشره أیضا: الآیه التی تمَّ بها العشر.

- و التعشیر: بمعنی أخذ العشر، یرجع لمعرفه أحکامه إلی مصطلح [عشر].

- و التعشیر: نهاق الحمر، لکونه عشره أصوات.

«التوقیف ص 187، و الموسوعه الفقهیه 12/ 290».


التعصیب:

«و العصبه»: مشتق من العصابه التی تحیط بالرأس، و سمّوا عصبه لأنهم تعصبوا: أی أحاطوا به، فالأب طرف، و الابن طرف، و الأخ جانب، و العم جانب.

«النظم المستعذب 2/ 91».


التعفف:

تفعل من العفه، و معناه: تکلف العفه، و هی کف ما ینبسط للشهوه من الآدمی إلّا بحقه و وجهه.

«التوقیف ص 187».


التعفیر:

تفعیل من العفر، و هو: دلک الإناء أو نحوه بالعفر: أی التراب الذی بیاضه لیس بخالص و ذلک فی نجاسه المغلظ.

«التوقیف ص 187، 188».


التعقیب:

فعل الشی ء بعقب الشی ء، و هو راجع إلی معناه فی اللغه.

«المطلع ص 96».


التعلم:

لغه: مصدر تعلم، و التعلیم یطاوع التعلیم، یقال: «علمته العلم فتعلمه»، و التعلیم: مصدر علم، یقال: «علمه»: إذا عرفه، و علمه و أعلمه إیاه فتعلمه، و علم الأمر تعلمه: أتقنه.

و الفرق بین التعلم و التلقین: أن التلقین یکون فی الکلام فقط، و التعلم یکون فی الکلام و غیره، فهو أعم من التلقین.
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و العلم أیضا: هو اعتقاد الشی ء علی ما هو علیه علی سبیل الثقه، و جاء بمعنی المعرفه أیضا.

قال الراغب: التعلیم و الإعلام فی الأصل واحد، إلا أن الإعلام اختص بما کان بإخبار سریع، و التعلیم اختص بما یکون بتکریر و تکثیر، متی یحصل منه أثر فی نفس المتعلم.

و ربما استعمل التعلیم بمعنی الإعلام إذا کان فیه تکریر نحو:

قُلْ أَ تُعَلِّمُونَ اللّٰهَ بِدِینِکُمْ. [سوره الحجرات، الآیه 16].

«الموسوعه الفقهیه 13/ 5، 295».


التعلی:

لغه: له معان منها:

أنه من العلو و هو الارتفاع، و علو کل شی ء، و علوه، و علوه:

أرفعه، و علا الشی ء علوا، فهو علیّ: ارتفع.

و فی حدیث ابن عباس- رضی اللّه عنهما-: «فإذا هو یتعالی عنی»: أی یرتفع علی.

و تعالی: ترفع، و تعلی: أی علا فی مهله.

- و هو فی الاصطلاح لا یخرج عن هذا، إذ یراد به عند الفقهاء: رفع بناء فوق بناء آخر.

«الموسوعه الفقهیه 12/ 292».


التعلیل:

لغه: من عل یعل، و اعتل: أی مرض، فهو: علیل، و العلّه:

المرض الشاغل، و الجمع: علل، و العله فی اللغه أیضا:

السبب.

و اصطلاحا: تقدیر ثبوت المؤثر لإثبات الأثر، و قیل: إظهار علّیه الشی ء سواء أ کانت تامه أم ناقصه.

و هی عند الأصولیین: الوصف الظاهر المنضبط الذی یلزم من ترتیب الحکم علیه مصلحه للمکلف من دفع مفسده أو جلب منفعه.

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 476

- و للعلّه أسماء منها: (السبب، و الباعث، و الحامل، و المناط، و الدلیل، و المقتضی).

- و تستعمل العله أیضا بمعنی: السبب لکونه مؤثرا فی إیجاب الحکم کالقتل العمد، و العدوان سبب فی وجوب القصاص، کما تستعمل العلّه أیضا بمعنی: الحکمه، و هی الباعث علی تشریع الحکم أو المصلحه التی من أجلها شرع الحکم.

- و التعلیل فی معرض النص: ما یکون الحکم بموجب تلک العله مخالفا للنص، کقول إبلیس- لعنه اللّه-:. أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ. [سوره الأعراف، الآیه 12].

بعد قوله تعالی:. اسْجُدُوا. [سوره الأعراف، الآیه 11].

- و التعلیل و الاعتلال: الاحتجاج بما لیس بحجه.

«المصباح المنیر ص 162، و الکلیات ص 294، 439، و التوقیف ص 189، و التعریفات ص 86 (علمیه)، و الموسوعه الفقهیه 12/ 318، 319».


التعمیق:

بالعین المهمله، معناه: المبالغه فی الشی ء.

و یذکره الفقهاء فی الجنائز فی حفر القبر، و المراد به: مقدار قامه رجل معتدل.

«المصباح المنیر (عمق) ص 163، و تحریر التنبیه ص 111، و التوقیف ص 190».


التعمیم:

لغه: جعل الشی ء عامّا: أی شاملا، یقال: «عم المطر الأرض»: إذا شملها.

«المصباح المنیر (عمم) ص 163، و الموسوعه الفقهیه 13/ 18».


التعهد:

معناه: الحفظ، یقال: «تعهدت المال»: حفظته، و هو التردد إلی الشی ء و إصلاحه.

و حقیقته: تجدید العهدیه.
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قال ابن فارس: و لا یقال: عاهدته، لأن التفاعل لا یکون إلا من اثنین.

و قال الفارابی: تعهّدته أفصح من تعاهدته.

«معجم المقاییس ص 713، و التوقیف ص 190».


التعویذ:

لغه: مصدر عوّذ، من عاذ یعوذ عوذا بمعنی: التجأ و استجار.

و العوذ: الإلصاق، یقال: «أطیب اللحم عوذه»، و هو ما ألصق منه بالعظم، و علی هذا فمعنی التعوذ: ألصق نفسی بفضل اللّه و رحمته.

و العوذه: ما یعاذ به من الشی ء، و العوذه، و التعویذه، و المعاذه: کله بمعنی الرقیه التی یرقی بها الإنسان من فزع أو جنون، و الجمع: عوذ، و تعاویذ، و معاذات.

- و التعویذ: فی الاصطلاح: یشمل الرقی و التمائم و نحوها مما هو مشروع و غیر مشروع.

«المصباح المنیر (عوذ) ص 166، و الکلیات ص 651، و الموسوعه الفقهیه 13/ 21».


التعویض:

لغه: العوض، و هو البدل، تقول: «عوضته تعویضا»: إذا أعطیته بدل ما ذهب منه، و تعوض منه و اعتاض: أخذ العوض.

و اصطلاحا: هو دفع ما وجب من بدل مالی بسبب إلحاق ضرر بالغیر.

«المصباح المنیر (عوض) ص 166، و الموسوعه الفقهیه 13/ 35، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 101».


التعیین:

لغه: مصدر عیّن، تقول: «عینت الشی ء تعیینا»: إذا خصصته من بین أمثاله، و تعین علیه الشی ء: إذا ألزمه بعینه.

قال المناوی: «التعیین»: ما به امتیاز الشی ء عن غیره بحیث لا یشارکه فیه غیره.

و قال بعضهم: هو تخصیص الشی ء من الجمله، و منه:
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«خیار التعیین»: و هو أن یشتری أحد الشیئین أو الثلاثه علی أن یعینه فی خلال ثلاثه أیام.

«المصباح المنیر (عین)، و التوقیف ص 190، و الفتاوی الهندیه 3/ 54، و الموسوعه الفقهیه 10/ 184».


التغریر:

فی اللغه: هو الخداع، یقال: «غرته الدنیا غرورا»: خدعته، و الغرر: هو الخطر و منه فی الحدیث: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن بیع الغرر» [مسلم «البیوع» 4].

و اصطلاحا: إظهار الشی ء بمظهر غیر حقیقی مع إعطائه صفه لیست له، و منه: تصریه الضروع، و الإعلانات الکاذبه عن السلع لإغراء الناس بشرائها.

«المصباح المنیر (غرر) ص 169، و أساس البلاغه (غرر) ص 447، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 102».


التغریم:

فی اللغه: من غرّم- بتشدید الراء-: جعله غارما، و الغرم خلاف الربح، و الثقل، و هو ضرر یصاب به الإنسان فی ماله، کخساره فی تجاره، أو دیه وجبت علیه لجنایته أو جنایه غیره ممن یعقله.

«واضعه».


التغییر:

لغه: التحویل، و النقل، و التبدیل بکثره، أصله الانحراف عن الشی ء و التحرز عنه، قال الراغب: یقال علی وجهین:

أحدهما: لتغییر صوره الشی ء دون ذاته، یقال: «غیر داره»:

إذا بناها غیر الذی کان.

الثانی: لتبدیله بغیره، نحو: «غیرت غلامی و دابتی»:

أبدلتهما بغیرهما، و یستعمله الفقهاء فی النیه و تغییرها فی الصلاه و غیرها، و فی باب الغصب، و یترتب علیه أحکام شرعیه.

«المصباح المنیر (غیر) ص 174، و التوقیف ص 191، و المفردات ص 368».
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التفرق:

لغه: ضد التجمع.

قال ابن فارس: الفاء، و الراء، و القاف: أصل صحیح یدل علی تمییز و تزییل بین شیئین.

و یستعمله الفقهاء فی أبواب المعاملات، کالخیار فی البیع، و الصرف، و السلم، و غیر ذلک.

«معجم المقاییس (فرق) ص 833».


التفریق:

لغه: التشتیت ضد التجمیع، و یستعمله الفقهاء فی أبواب کثیره فی الفقه کالتفریق بین الأم و ولدها، و التفریق لأموال خشیه الصدقه، و تفریق الصفقه: إذا جمعت الصفقه بین حلال و حرام، أو بیع ربوی بربوی معه شی ء آخر من غیر جنسه، و تفریق الأیام الواجب فی کفاره الیمین، و غیره.

«المفردات 377، 378، و التوقیف/ 192، و الموسوعه الفقهیه 13/ 78».


التفسیر:

هو الاستبانه و الکشف، و العباره عن الشی ء بلفظ أسهل و أیسر من لفظ الأصل.

و اصطلاحا: علم یبحث فیه عن أحوال القرآن المجید من حیث دلالته علی مراد اللّه تعالی بحسب الطاقه البشریه.

و عرّفه أبو البقاء: بأنه علم یبحث فیه عن کیفیه النطق بألفاظ القرآن و مدلولاتها و أحکامها الإفرادیه و الترکیبیه و معانیها الترکیبیه.

و قال الجرجانی: توضیح معنی الآیه و شأنها و قصتها و السبب الذی نزلت فیه بلفظ یدل علیه دلاله ظاهره.

«الفتوحات الإلهیه للجمل 1/ 2، و الکلیات ص 260، 261، و التعریفات ص 55».


التفقیع:

مأخوذ من الفقع، و هو الحصاص، یقال: «فقع بأصابعه»:

صوت.

فالتفقیع: غمز الأصابع حتی یسمع لها صوت.
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و التفقیع: التشدق فی الکلام و الفرقعه، و فسرت الفرقعه:

بنقض الأصابع.

«معجم المقاییس (فقع) ص 792، و نیل الأوطار 1/ 621 ط.

دار السلام».


التفلیس:

لغه: النداء علی المفلس و شهره بصفه الإفلاس المأخوذ من الفلوس التی هی أخس الأموال کأنه إذا حجر علیه منع التصرف فی ماله إلا فی شی ء تافه لا یعیش إلا به، و هو مئونته و مئونه عیاله، و قیل: لأن ماله صار کالفلوس لقلته بالنسبه إلی ما علیه من الدیون.

و أفلس الرجل: إذا أعدم، و تفالس: ادعی الفلس.

و التفلیس: یعنی الإعدام، یقال منه: «فلس الرجل»: إذا صار ذا فلوس بعد أن کان ذا دراهم.

و شرعا: جعل الحاکم المدیون مفلسا بمنعه من التصرف فی ماله.

- قال ابن عرفه: و التفلیس أخص و أعم، و التفلیس الأخص حده بقوله: حکم الحاکم بخلع کل ما للمدین لغرمائه لعجزه عن قضاء ما لزمه.

و الأعم: قیام ذی دین علی مدین لیس له ما یفی به.

- قال الماوردی: و کره بعض أصحابنا أن یقال: باب الإفلاس، لأن الإفلاس مستعمل فی الإعسار بعد یسار، و التفلیس مستعمل فی حجر الحاکم علی المدیون، فهو: ألیق.

- قال فی «الزاهر»: أن تتوی بضاعه الرجل التی یتجر فیها فلا یفی ما بقی منها فی یده بما بقی علیه من الدیون، فإذا ثبت عند الحاکم ذلک و سأله الغرماء الحجر علیه و منعه من التصرف فیما بقی فی یدیه فله.

«القاموس المحیط (فلس) ص 727، و معجم المقاییس (فلس) ص 819، و الزاهر فی غرائب ألفاظ الشافعی ص 151، و شرح حدود ابن عرفه 2/



























417، و تحریر التنبیه ص 218، و فتح الوهاب 1/ 200، و غرر المقاله ص 249، و الموسوعه الفقهیه 10/ 113».
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التفویض:

لغه: مصدر «فوّض إلیه الأمر»: رده إلیه، و فوّض المرأه:

زوّجها بلا مهر، و قوم فوضی: لا رئیس لهم، و جاء القوم فوضی: أی مختلطا بعضهم ببعض.

قال الإمام النووی: قال أصحابنا: التفویض ضربان: تفویض مهر، و تفویض بضع:

فتفویض المهر: أن تقول لولیها: زوجنی علی أن یکون المهر ما شئت أنت، أو ما شئت أنا، أو ما شاء الخاطب، أو فلان، فإن زوّجها بما عیّن المذکور مشیئته صح النکاح بالمسمّی، و إن کان دون مهر المثل، و إن زوّجها بلا مهر أو علی ما ذکرت من الإبهام ففی صحه النکاح خلاف، و الأصح صحته بمهر المثل.

و أما تفویض البضع: فالمراد منه إخلاء النکاح من المهر، و هو نوعان: تفویض صحیح، و تفویض فاسد:

فالصحیح: أن یصدر من مستحق المهر النافذ التصرف.

و الفاسد: کتفویض الصبیه و السفیهه.

و تفویض الزوج الطلاق لغیره أقسام:

الأول: التوکیل: جعل إنشاء الطلاق لغیره باقیا منع الزوج من إیقاعه.

الثانی: التخییر: جعل إنشاء الطلاق صریحا أو حکما حقّا لغیره.

الثالث: التملیک: جعل إنشاء الطلاق حقّا لغیره.

«القاموس المحیط (فوض) ص 839، و تهذیب الأسماء و اللغات 3/ 75، 76، و الکواکب الدریه 2/ 252».


التفهیم:

مصدر: فهّم یفهّم بالتشدید، و هو مأخوذ من الفهم، و هو تصور المعنی من لفظ المخاطب.

و التفهیم: إیصال المعنی إلی فهم السامع بواسطه اللفظ.

«المصباح المنیر (فهم) ص 184، و التعریفات ص 55، 148، و التوقیف ص 194».
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التقادم:

لغه: «تقادم الشی ء»: إذا صار قدیما.

و اصطلاحا: مرور الزمن.

و یعبر عنه المالکیه بالحوز و الحیازه، و هی عندهم قسمان:

الأول: حیازه مع جهل أصل الملک لمن هو.

الثانی: حیازه مع علم أصل الملک لمن هو، و لکلّ أحکام مذکوره فی مظانها من کتبهم.

«المصباح المنیر (قدم) ص 188، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 104، 105، و الموسوعه الفقهیه 13/ 118».


التقبل:

قبول الشی ء علی وجه یقتضی ثوابا کالهدیه.

- و التقبل فی عرف الفقهاء: الالتزام بعقد، یقال: «تقبلت العمل من صاحبه»: إذا التزمه بعقد.

«التوقیف ص 195».


التقسیط:

مصدر: قسّط- بتشدید السین المهمله-: من القسط، و هو النصیب، و الجمع: أقساط، مثل: حمل و أحمال.

و قسط الخراج تقسیطا: جعله أجزاء معلومه.

و تقسیط الدین: تقسیمه إلی حصص أو مقادیر لتدفع نجوما معلومه فی آجال محدده.

و فی «مجله الأحکام العدلیه»: تأجیل أداء الدین مفرقا إلی أوقات متعدده معینه.

و بیع التقسیط: تعجیل السلعه و تسلیمها مع تأجیل الثمن کلّا أو جزءا، و توفیته علی دفعات متفرقه فی أوقات متفرقه.

«المصباح المنیر (قسط) ص 192، و معجم المصطلحات الاقتصادیه ص 105 بتصرف (واضعه)».


التقریص:

القرص: أخذ لحم الإنسان بإصبعک حتی تؤلمه، و لسع البراغیث، و القبض و القطع، و بسط العجین.
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و التقریص: تدلیک موضع الدم بأطراف أصابعها لیتحلل بذلک و یخرج ما یشربه الثوب منه، و منه تقریص العجین، قاله أبو عبیده.

- و سئل الأخفش عنه، فضم إصبعیه الإبهام و السبابه و أخذ شیئا من ثوبه بهما و قال: هکذا تفعل بالماء فی موضع الدم.

و فی الحدیث حینما سئل عن دم الحیض قال: «تحتّه ثمَّ تقرصه بالماء.» [البخاری «الوضوء» ص 63].

و تقرصه- بفتح أوله و إسکان القاف و ضم الراء و الصاد و المهملتین- و حکی القاضی عیاض و غیره فیه ضم المثناه من فوق و فتح القاف و تشدید الراء المکسوره.

«القاموس المحیط (قرص) ص 818، و نیل الإطار 1/ 38».


التقیه:

لغه: اسم مصدر من الاتقاء، یقال: «اتقی الرجل الشی ء یتقیه»: إذا اتخذ ساترا یحفظه من ضرره، و منه الحدیث:

«اتقوا النار و لو بشق تمره» [البخاری «الزکاه» 1417].

و أصله: من وقی الشی ء یقیه: إذا صانه، قال اللّه تعالی:

فَوَقٰاهُ اللّٰهُ سَیِّئٰاتِ مٰا مَکَرُوا. [سوره غافر، الآیه 45]:

أی حماه منهم فلم یضره مکرهم، و یقال فی الفعل أیضا:

«تقاه یتقیه»، و التاء هنا منقلبه عن الواو، و التقاه، و التقیه، و التقوی، و التقی، و الاتقاء کلها بمعنی واحد فی استعمال أهل اللغه.

- أما فی اصطلاح الفقهاء: فإن التقوی و التقی خصا باتقاء العبد للّه بامتثال أمره و اجتناب نهیه و الخوف من ارتکاب ما لا یرضاه، لأن ذلک هو الذی یقی من غضبه و عذابه.

و أما التقاه، و التقیه فقد خصتا فی الاصطلاح: باتقاء العباد بعضهم بعضا، و أصل ذلک قوله تعالی:
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لٰا یَتَّخِذِ الْمُؤْمِنُونَ الْکٰافِرِینَ أَوْلِیٰاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذٰلِکَ فَلَیْسَ مِنَ اللّٰهِ فِی شَیْ ءٍ إِلّٰا أَنْ تَتَّقُوا مِنْهُمْ تُقٰاهً.

[سوره آل عمران، الآیه 28]- و عرّفها السرخسی بقوله: «التقیه»: أن یقی الإنسان نفسه بما یظهره و إن کان یبطن خلافه.

- و عرّفها ابن حجر بقوله: «التقیه»: الحذر من إظهار ما فی النفس من معتقد و غیره للغیر.

و التعریف الأول أشمل، لأنه یدخل فیه التقیه بالفعل بالإضافه إلی التقیه بالقول، و التقیه فی العمل کما هو فی الاعتقاد.

«الموسوعه الفقهیه 13/ 185».


التقیید:

لغه: مصدر قید، و من معانیه: جعل القید فی الرّجل، یقال:

«قیدته تقییدا»: جعلت القید فی رجله، و منه تقیید الألفاظ بما یمنع الاختلاط و یزیل الالتباس.

- و عند الأصولیین: یؤخذ من معنی المقید، و هو ما أخرج منه الشیوع بوجه- کرقبه مؤمنه- فالتقیید علی هذا:

إخراج اللفظ المطلق عن الشیوع بوجه ما، کالوصف، و الشرط، و الظرف. إلخ.

- و ذکر الآمدی أن المقید یطلق باعتبارین:

الأول: ما کان من الألفاظ الداله علی مدلول معین کزید، و عمرو و هذا الرجل و نحوه.

الثانی: ما کان من الألفاظ دالّا علی وصف مدلوله المطلق بصفه زائده علیه کقولک: «دینار مصری، و درهم مکی».

- و التقیید فی العقود: هو التزام حکم التصرف القولی لا یستلزمه ذلک التصرف فی حال إطلاقه.

- و الأصولیون و الفقهاء یستعملونه فی مقابل الإطلاق.
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و تقیید الخطاب بکون تعلقه علی جهه الطلب أو التخییر.

«الموجز فی أصول الفقه ص 19، و الموسوعه الفقهیه 13/ 181».


التکافؤ:

لغه: الاستواء، و کل شی ء ساوی شیئا حتی یکون مثله فهو:

مکافئ له.

و التکافؤ: المساواه فی الصفات، و المکافأه بین الناس من هذا.

«و المسلمون تتکافأ دماؤهم»: أی تتساوی فی الدیه و القصاص.

قال أبو عبید: فلیس لشریف علی وضیع فضل فی ذلک.

و قولهم: «الحمد للّه حمدا یوافی نعمه و یکافئ مزیده» - بهمز فی یکافئ-: أی یلاقی نعمه و یساوی مزید نعمه»، و هو أصل التحامید.

- و منه الکفاءه فی النکاح: أی أن یکون الزوج مساویا للمرأه فی حسبها، و دینها، و نسبها، و بیتها و غیر ذلک.

- و الکفاءه مصدر «کافأه»: أی قابله و صار نظیرا له.

«المصباح المنیر (کفی) ص 205، و الکلیات ص 773، و الموسوعه الفقهیه







13/ 201، 14/ 5».


التکافل:

لغه: تفاعل من کفل، و هو یدل علی تضمن الشی ء للشی ء کما قال ابن فارس.

و الکافل: هو الذی یعول إنسانا و ینفق علیه.

فالتکافل: التزام بین طرفین لیکون کل منهما کفیلا لصاحبه فی حاله معلومه لهما.

«معجم المقاییس (کفل) ص 931، و المصباح المنیر (کفل) ص 205 (واضعه)».


التکبیر:

لغه: التعظیم، کما فی قوله تعالی: وَ رَبَّکَ فَکَبِّرْ.

[سوره المدثر، الآیه 3] أی: فعظم، و أن یقال: «اللّه أکبر».
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روی أنه لما نزل: وَ رَبَّکَ فَکَبِّرْ [سوره المدثر، الآیه 3]، قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «اللّه أکبر» [البخاری 1/ 104]. فکبرت خدیجه (رضی اللّه عنها) و فرحت و أیقنت أنه الوحی.

- و تکبیره الإحرام هی قول المصلّی لافتتاح الصلاه: «اللّه أکبر»، و سمّیت التکبیره التی یدخل بها الصلاه (تکبیره الإحرام)، لأنها تحرم الأشیاء المباحه التی تنافی الصلاه، و یسمّیها الحنفیه فی الغالب تکبیره الافتتاح أو التحریمه.

و التحریم: جعل الشی ء محرّما، و الهاء لتحقیق الاسمیه.

«المصباح المنیر (کبر) ص 199، و التوقیف ص 200، 201، و الموسوعه الفقهیه 13/ 206، 217».


التکرار:

بفتح التاء، یقال: «کررته تکریرا و تکرارا»: إذا أعدته مره بعد أخری، و هو اسم مصدر من التکریر، مصدر: کرر، و هو الإتیان بالشی ء مره بعد أخری.

و عبر أبو البقاء بقوله: إعاده الشی ء، فعلا کان أو قولا، قال:

و تفسیره بذکر الشی ء مره بعد أخری اصطلاح.

«الکلیات ص 268، و تحریر التنبیه ص 47، و الموسوعه الفقهیه 13/ 224».


التکرمه:

بفتح التاء و کسر الراء: الفراش و نحوه مما یبسط لصاحب المنزل و یختص به دون أهله، و قیل: «هی الوساده»، و فی معناها: السریر و نحوه.

قال الفیومی: و هذا التفسیر- الوساده- مثل فی کل ما یعد لرب المنزل خاصه تکرمه له دون باقی أهله.

«المصباح المنیر (کرم) ص 203، و نیل الأوطار 3/ 158».


التکفیر:

مصدر: کفّر یکفر، و من معانیه:

1- التغطیه و الستر، و هو أصل الباب، تقول العرب للزارع:
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کافر، و منه قوله تعالی:. کَمَثَلِ غَیْثٍ أَعْجَبَ الْکُفّٰارَ نَبٰاتُهُ. [سوره الحدید، الآیه 20].

و أیضا یقال: «التکفیر فی المحارب»: إذا تکفر فی سلاحه.

2- هو أن ینحنی الإنسان و یطأطئ رأسه قریبا من الرکوع کما یفعل من یرید تعظیم صاحبه، و منه حدیث أبی معشر:

«أنه کان یکره التکفیر فی الصلاه» [النهایه 4/ 188]: أی الانحناء الکثیر فی حال القیام.

3- النسبه إلی الکفر، و الکفر لغه: التغطیه و الستر، یقال:

«فلان کفر النعمه»: إذا سترها و لم یشکرها.

و شرعا: نقیض الإیمان، و هو الجحود، و منه قوله تعالی فی حکایه قوم موسی- علیه السلام-:. إِنّٰا بِکُلٍّ کٰافِرُونَ [سوره القصص، الآیه 48]: أی جاحدون.

- و الکفر شرعا: تکذیبه- صلّی اللّه علیه و سلّم- فی شی ء مما جاء به من الدین ضروره.

- و الفرق بین التفسیق و التکفیر: أن التفسیق أعم من التکفیر بهذا المعنی، و التکفیر: هو نسبه أحد من أهل القبله إلی الکفر.

- و تکفیر الذنوب: محوها بفعل الحسنات و نحوه لقوله تعالی:.

إِنَّ الْحَسَنٰاتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئٰاتِ.

[سوره هود، الآیه 114]- و التکفیر عن الیمین: هو فعل ما یجب بالحنث فیها.

«معجم المقاییس (کفر) ص 930، و المصباح المنیر (کفر) ص 204، و الکلیات ص










742، 763، و الموسوعه الفقهیه 13/ 100، 227».


التّکفین:

لغه: مصدر کفن، و مثله الکفن، و معناهما: التغطیه و الستر، و منه سمّی: کفن المیّت، لأنه یستره، و منه: تکفین المیت:

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 488

أی لفّه بالکفن، و لا یخرج المعنی الاصطلاحی عن ذلک.

«الموسوعه الفقهیه 13/ 237».


التکلیف:

لغه: مصدر کلف بمعنی: ألزم، فالتکلیف: إلزام ما فیه کلفه:

أی مشقه، و التکالیف: المشاق، قال اللّه تعالی: لٰا یُکَلِّفُ اللّٰهُ نَفْساً إِلّٰا وُسْعَهٰا. [سوره البقره، الآیه 286].

فإلزام الشی ء و الإلزام به: هو تصییره لازما لغیره لا ینفک عنه مطلقا أو وقت ما.

و فی الاصطلاح: طلب الشارع ما فیه کلفه من فعل أو ترک، أو هو إلزام الکلفه علی المخاطب، أو هو إلزام مقتضی خطاب الشرع، فهو إلزام ما فیه کلفه لا طلبه.

«المصباح المنیر (کلف) ص 205، و لب الأصول/ جمع الجوامع ص 24، و الحدود الأنیقه ص 69، و شرح الکوکب المنیر 1/ 483، و التعریفات ص 58، و الموسوعه الفقهیه 3/ 248، 7/ 152».


التکّه:

بالتشدید، لا تخفف بدلیل جمعها علی تکک مثل: سدره و سدر، فالتکه: واحده التکک، و هی تکه السراویل.

و التکه: رباط السراویل، و استتک بالتکه: أدخلها فی السراویل.

قال ابن زید: لا أحسبها إلّا دخیلا و إن کانوا تکلموا بها قدیما.

و قال ابن الأنباری: أحسبها معربه.

«المصباح المنیر (تکک) ص 30، و معجم الملابس فی لسان العرب ص 43، و النظم المستعذب 1/ 192».


التلصص:

هو تفعل من اللصوصیه- بفتح اللام و ضمها.

و اللّص- بکسر اللام و ضمها و فتحها-: السارق.

قال الفیومی: و ضمها، لغه حکاها الأصمعی، و الجمع:
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لصوص، و لصّ الرجل الشی ء لصّا- من باب قتل: سرقه.

«المصباح المنیر (لصّ) ص 211، و المطلع ص 262».


التلقیح:

تفعیل من لقح، قال ابن فارس: اللام، و القاف، و الحاء أصل صحیح یدل علی إحبال الذکر الأنثی، ثمَّ یقاس علیه ما یشبهه، و منه لقاح النعم و الشجر.

- و عرّفوه: بأنه وضع الذکر فی الأنثی، و هو التأبیر أیضا، و هو وضع شی ء من طلع الذکور فی طلع الإناث.

«معجم المقاییس (لقح) ص 959، و تحریر التنبیه ص 39، و المطلع ص 363».


التمتمه:

مصدر: (تمتم- یتمتم- تمتمه): و هی أن یتردد فی التاء، أو أن تثقل التاء علی المتکلم، یقال: «رجل تمتام»: إذا کان کذلک.

و قال الخلیل: «التمتام»: الذی یخطئ الحرف فیرجع إلی لفظ کأنه التاء.

«الزاهر فی غرائب ألفاظ الإمام الشافعی ص 75، و المطلع ص 366».


التمر:


اشاره

من تمر النخل، کالزبیب من العنب، و هو الیابس بإجماع أهل اللغه، لأنه یترک علی النخل بعد إرطابه حتی یجف أو یقارب، ثمَّ یقطع و یترک فی الشمس حتی ییبس، و الجمع:

تمور، و تمران بالضم، و التمر یذکر فی لغه و یؤنث فی لغه، فیقال: هو التمر، و هی التمر.

أنواعه:

1- الجنیب: بفتح الجیم، و کسر النون، و سکون التحتیه و آخره موحده، اختلف فی تفسیره، فقیل: هو الطیب، و قیل: الصلب، و قیل: ما أخرج منه حشفه و ردیئه، و قیل:

ما لا یختلط بغیره، و قیل: الجید.
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2- الصغری: تمر یمان أصفر یجفف بسرا.

3- الجذامی: تمر أصفر صغار بالیمامه.

4- الحضریه: تمره خضراء کأنها زجاجه تستظرف للونها.

5- البلعق: تمر بعمان أصفر مدور، و هو أجود تمرهم، قاله الأصمعی، و قال ابن الأعرابی: هو الجید من جمیع أصناف التمور، و فی المثل: یا مقرضا قشّا و یقضی بلعقا، یضرب لمن یصطنع معروفا لیجتر أکثر منه.

6- الرانج: تمر أملس کالتعضوض.

7- التعضوض: ضرب من التمر واحدته تعضوضه، و هی تمره طحلاء کبده رطبه صغیره لذیذه من جید التمر و شهیه و نخلته بهجر تحمل ألف رطل.

8- العمری: تمر من رطب البصره، و هو تمر جید.

9- البرنی: من أجود أنواع التمر، أعجمی، و معناه: حمل مبارک، یقال: تمر و تمره برنی.

10- الفوفل، و الفوفل: مثل التمر، منه أسود، و منه













أحمر، و نخلته مثل نخله النارجیل، تحمل کبائس و لیس من نبات بلاد العرب.

11- الجعرور: من ردی ء تمر الحجاز.

12- السهریز: تمر سهریز بالنعت و الإضافه، یقال له:

القطیعاء لصغره، مأخوذ من حمره اللون.

13- العجوه: تمر من أجود التمر بالمدینه و نخلتها تسمی لینه.


أسماء التمر:

1- الشیص و الشیصاء: التمر الذی لا یشتد نواه أو لا یکون له نوی أو أردأ التمر، الواحده: شیصه و شیصاءه.

أشاص النخل و شیص: لم یتلقح ففسد و حمله الشیص.

2- الحشف: أردأ التمر، و هو الذی یجف من غیر نضج
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و لا إدراک، فلا یکون له نوی و لا لحم و لا حلاوه، و الواحده:

حشفه، و قیل: هو الضعیف لا نوی له.

حشف الشی ء یحشف حشفا و أحشف: یبس و تقبض.

و أحشفت النخله: صار تمرها حشفا، و هو تمر حشف.

3- الصیص: الحشف صاحب النخل، یصیص صیصا و صیّص و أصاص: صار ما علیه صیصا، و هی نخله و صیص.

4- المثلغ: هو من البسر الرطب الذی أصابه المطر فأسقطه و دقه، أو ما سقط من النخله رطبا فانشدخ، ثلغ رأسه- کمنع: شدخه.

5- الخزان: رطب اسودت أجوافه من آفه تصیبه، الواحده:

خزانه.

6- القشم و القشامه: هو من التمر الحشف الردی ء.

7- الرمال: التمر العفن الأسود القدیم.

8- القسب و القساب: التمر الیابس، سمّی بذلک لیبسه و قلّه حجمه، و کل صلب شدید: قسب، و قد قسب قسوبه.

«معجم المقاییس (تمر) ص 174، و المصباح المنیر (تمر) ص 30، و تاج العروس (بلعق) 6/ 298 و الإفصاح فی فقه اللغه 2/ 1148، 1149، و نیل الأوطار 5/ 195».


التمسکن:

تفعل من السکون، و هو عدم الحرکه، و المسکنه: أی الخضوع، و فیه:. وَ ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّهُ وَ الْمَسْکَنَهُ.

[سوره البقره، الآیه 61] فالتمسکن: إظهار الذل، و الضعف، و الخضوع.

«المصباح المنیر (سکن) ص 108، و القاموس القویم 1/ 321، و نیل الأوطار 3/ 80».


التمیمه:

من تمَّ، و هی فی الأصل: دلیل الکمال، یقال: «تمَّ الأمر»:

إذا کمل، و من هذا الباب: التمیمه، کأنهم یریدون أنها تمام الشفاء و الدواء المطلوب.
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و هی لغه: خیط أو خرزات کان العرب یعلقونها علی أولادهم یمنعون بها من العین فی زعمهم فأبطلها الإسلام.

قال الخلیل بن أحمد: «التمیمه»: قلاده فیها عوذ و سیور، و الجمع: تمائم.

تمم المولود: جعل له تمیمه.

و معناها عند أهل العلم: ما علق فی الأعناق من القلائد خشیه العین أو غیرها.

و فی الحدیث: «من تعلّق تمیمه فلا أتم اللّه له».

[أحمد 4/ 154- 156] أی: فلا أتم اللّه صحته و عافیته.

و هی عند الفقهاء: العوذه التی تعلق علی المریض و الصبیان، و قد یکون فیها القرآن و ذکر اللّه إذا خرز علیها جلد، فهی عند الفقهاء نوع من التعویذ.

- و عرّفها بعض الفقهاء أیضا: بأنها ورقه یکتب فیها شی ء من القرآن أو غیره و تعلق علی الإنسان.

فوائد:

1- الفرق بینها و بین الرقیه: أن الأولی: هی تعویذ یعلّق علی المریض و نحوه، و الثانیه: تعویذ یقرأ علیه.

2- و الرتیمه، و الرتم، و الرتمه: الخیط تجعله فی إصبعک تتذکر به حاجتک، و قد أرتم، و ترتم، و أرتم غیره و رتمه.

3- و الحقاب: خیط یشد فی حقو الصبی تدفع به العین.

4- و الرصع: خرزه تدفع العین، رصع الصبی یرصعه رصعا و رصعه: شدها فی یده أو








رجله.

5- و النشره: خرزه تحبب بها المرأه إلی زوجها، و التنشیر:

التعویذ بالنشره.
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6- و التوله: خرزه تحبب معها المرأه إلی زوجها.

«معجم مقاییس اللغه (تمَّ) ص 174، و النهایه لابن الأثیر 1/ 197، و المصباح المنیر (تمَّ) ص 30، و الإفصاح فی فقه اللغه 1/ 548، 549، و الإقناع فی حل ألفاظ أبی شجاع 1/ 95، و الموسوعه الفقهیه 13/ 12، 14/ 30».


التنخم:

دفع النخامه من الصدر أو الأنف، و النخامه: هی النخاعه وزنا و معنی، و هی ما یخرجه الإنسان من حلقه من مخرج الخاء المعجمه.

قال المطرزی: «النخاعه»: هی النخامه، و هی ما یخرج من الخیشوم عند التنخع.

«المصباح المنیر (نخع- نخم) ص 229، 230، و النهایه 5/ 33- 34، و المغرب ص 446».


التنزه:

البعد فی المکان و غیره، یقال: «رجل نزیه الخلق»: بعید من المطامع الدنیه، و قال ابن السکیت: «خرجنا نتنزه»: إذا تباعدوا عن الماء و الریف، و مکان نزیه: خلاء.

«معجم مقاییس اللغه (نزه) 1023، و نیل الأوطار 1/ 93».


التنعیم:

بفتح التاء- عند طرف حرم مکه من جهه المدینه و الشام علی ثلاثه أمیال، و قیل: أربعه من مکه، و قیل: علی فرسخین من مکه.

و سمّیت بذلک، لأن جبلا عن یمینها یقال له: «نعیم»، و آخر عن شمالها یقال له: «ناعم»، و الوادی نعمان- بفتح النون-.

و التنعیم فی الحل فی شمال مکه الغربی، و هو حد الحرم من جهه المدینه المنوره.

قال الفاسی: المسافه بین باب العمره و بین أعلام الحرم- هذه الجهه التی فی الأرض لا التی علی الجبل- اثنا عشر ألف ذراع و أربعمائه ذراع و عشرون ذراعا بذراع الید.
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و لقد استنتج إبراهیم رفعت باشا مقدار الذراع الیدوی من قیاس القماش لبعض الأماکن به، فکان ذراع الید (49 سنتیّا)، فالمسافه بین التنعیم و بین باب العمره حسب تقدیره (6148 مترا).

«مرآه الحرمین 1/ 341، و تهذیب الأسماء و اللغات 3/ 43، 44، و معجم البلدان 2/ 49، و الموسوعه الفقهیه 14/ 69».


التنقیح:

لغه: التهذیب و التخلیص، و منه: تنقیح الشّعر: أی تهذیبه و تخلیصه مما لا دخل له فی الموضوع، و منه: تنقیح المناط، و المناط: اسم مکان الإناطه، و الإناطه: التعلیق.

قال: «ناط الشی ء ینوطه نوطا و إناطه»: علق.

و المناط: العلّه.

و تنقیح المناط عند الأصولیین: هو تهذیب العله و تصفیتها بإلغاء ما لا یصلح للتعلیل و اعتبار الصالح له.

مثاله: قصه الأعرابی المجامع فی نهار رمضان، ففی بعض روایاتها: أنه جاء یضرب صدره، و ینتف شعره، و یقول:

هلکت و واقعت أهلی فی نهار رمضان، فقال له النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم:

«أعتق رقبه» [البخاری «الأدب» 68].

فکونه أعرابیّا، و کونه یضرب صدره و ینتف شعره، و کون الموطوءه زوجته مثلا،









کلها أوصاف لا تصلح للعلیه، فتلغی تنقیحا للعله: أی تصفیه لها عند الاختلاط بما لیس بصالح.

- و هو أیضا: إلحاق الفرع بالأصل بإلغاء الفارق بأن یقال:

لا فرق بین الأصل و الفرع إلا کذا و کذا، و ذلک لا مدخل له فی الحکم البته فیلزم اشتراکهما فی الحکم لاشتراکهما فی الموجب له.

و مثاله: قیاس الأمه علی العبد فی سرایه العتق، بأنه لا فرق
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بینهما إلا الذکوره و هذا الفرق ملغی بالإجماع إذ لا مدخل له فی العلیه.

فائدتان:

1- الفرق بین تنقیح المناط، و السبر، و التقسیم: أن الحصر فی دلاله السبر و التقسیم لتعیین العله أما استقلالا أو اعتبارا.

و فی تنقیح المناط لتعیین الفارق و إبطاله لا لتعیین العله.

2- تنقیح المناط تاره یکون بحذف بعض الأوصاف، و تاره یکون بزیاده بعض الأوصاف لکونها صالحه للتعلیل، و قد جمع هذان الأمران فی قصه الأعرابی المجامع فی نهار رمضان، فقد نقح الشافعی و أحمد المناط فیه مره واحده بالحذف، و نقحه مالک و أبو حنیفه مرتین: الأولی: هی هذه المذکوره، و الثانیه: زیاده بعض الأوصاف، و هی أنهما ألغیا خصوص الوقاع و أناطا الحکم بانتهاک حرمه رمضان فأوجبا الکفاره فی الأکل و الشرب عمدا، فزاد الأکل و الشرب علی الوقاع تنقیحا للمناط بزیاده بعض الأوصاف.

«المصباح المنیر (نقح) ص 237، و المستصفی 2/ 231، و الإحکام فی أصول الأحکام للآمدی 3/ 462، 463، و الإبهاج 3/ 55، و روضه الناظر ص 146، و تیسیر التحریر 4/ 42، و إرشاد الفحول ص 221، و مذکره أصول الفقه للشنقیطی ص 243، 244، و الموجز فی أصول الفقه (مجموعه من الأساتذه فی کلیه الشریعه بالقاهره) ص 247،





248».


التهجد:

لغه: من الهجود، و یطلق علی السهر و النوم، یقال: «هجد:

نام باللیل» فهو: هاجد، و الجمع: هجود، مثل: راقد و رقود، و قاعد و قعود، و هجد: صلّی باللیل، و یقال: «تهجد»: إذا نام، و تهجد: إذا صلّی، فهو من الأضداد.

قال الأزهری: المعروف فی کلام العرب أن الهاجد هو: النائم،
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هجد هجودا: إذا نام، و أما المتهجد: فهو القائم إلی الصلاه من النوم، و کأنه قیل له: متهجد لإلقائه الهجود عن نفسه.

و فی الاصطلاح: هو صلاه التطوع فی اللیل بعد النوم.

فالتهجد لا یکون إلا بعد النوم و لکن یطلقه کثیر من الفقهاء علی صلاه اللیل مطلقا.

و قال أبو بکر بن العربی فی معنی التهجد ثلاثه أقوال:

الأول: أنه النوم، ثمَّ الصلاه، ثمَّ النوم، ثمَّ الصلاه.

الثانی: أنه الصلاه بعد النوم.

الثالث: أنه بعد صلاه العشاء.

ثمَّ قال عن الأول: إنه من فهم التابعین الذین عولوا علی: «أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم کان ینام و یصلّی، و ینام و یصلّی».

[أحمد 6/ 109] و الأرجح عند المالکیه الرأی الثانی.

«المصباح المنیر (هجد) ص 242، و أحکام القرآن 3/ 254، و تحریر التنبیه ص 85، و النظم المستعذب 1/ 90».


التهود:

تهود: صار یهودیّا، و تنصر: صار نصرانیّا، و تمجس: صار مجوسیّا.

«المطلع ص 226».


التهور:

هی هیئه حاصله للقوه العصبیه، بها یقدم علی أمور لا ینبغی أن یقدم علیها، و هی کالقتال مع الکفار إذا کانوا زائدین علی ضعف المسلمین.

«التعریفات ص 63».


التوأم:

وزنه: فوعل، و الأنثی: توءمه، و الجمع: توائم، و تواءم، مثل: قشعم، و قشاعم. قال الشاعر:

قالت لنا و دمعها توءام علی الذین ارتحلوا السلام
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و التوأمان: ما لیس بین وضعهما سته أشهر.

قوله: «ما لیس» معناه: أخوان لیس بین وضعهما سته أشهر، أخرج بذلک أنه إذا کان بینهما سته أشهر فإنهما لیسا بتوأمان، بل هما بطنان.

و من لازم ذلک أنه إذا نفی أحدهما و أثبت الآخر أو أقر بالأول و نفی الثانی، فإنه یلاعن للثانی فی الصوره الثانیه.

فإن قلت: هل هما أخوان، أعنی التوأمان شقیقان؟

قلت فی سماع ابن القاسم: أنهما شقیقان، و نقل عن المغیره و ابن دینار أنهما لأم.

«معجم المقاییس (تأم) ص 176، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 305، و النظم المستعذب 2/ 123».


التوراه:

الکتاب الذی أنزله اللّه- عزّ و جلّ- علی موسی- علیه السلام- و معناها: الضیاء و النور.

و قال البصریون: أصلها ووریه: فوعله من وری الزند، و وری لغتان: إذا خرجت ناره، لکن قلبت الواو الأولی تاء کما قلبت فی یولج، و أصله و ولج: أی دخل، و الیاء قلبت ألفا لتحرکها و انفتاح ما قبلها.

و قال الکوفیون: توراه أصلها: توریه علی تفعله، و یجوز أن یکون توریه علی تفعله، فنقل من الکسر إلی الفتح کقولهم:

«جاریه و جارات».

«المطلع ص 286».


توقیفیه:

ما وضعها اللّه تعالی، و یذکر الفقهاء هذا اللفظ فی مقابل ما للاجتهاد فیه مدخل، فیقال: «هذا توقیفی، و هذا توفیقی»، و کاختلاف المفسرین فی أسماء سور القرآن: هل هی توقیفیه: أی بوحی، أو توفیقیه: أی باجتهاد.

«واضعه».
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التوکل:

لغه: إظهار العجز و الاعتماد علی الغیر، و التفویض، و الاستسلام، یقال: «وکلت الأمر إلیه»: فوضته و اکتفیت به.

و التوکل أیضا: قبول الوکاله، یقال: وکلته توکیلا فتوکل».

و اصطلاحا: الاستسلام للّه و تفویض الأمر إلیه و الاعتماد علیه و الثقه به، هذا ما یؤخذ من تعریف العلماء له.

و لأرباب السلوک عبارات عن التوکل، فیقول بعضهم: «التوکل»:

هو انطراح القلب بین یدی الرب، و هو ترک الاختیار، و الاسترسال مع مجاری الأقدار.

و قال سهل: التوکل و الاسترسال مع اللّه مع ما یرید، و هذا تفسیر له بالسکون و خمود حرکه القلب.

و منهم من یفسره بالرضا فیقول: «هو الرضا بالمقدور»، و قیل: «التوکل»: هجر العلائق و مواصله الحقائق.

«المصباح المنیر (وکل) ص 257، و معجم المقاییس (وکل) 1102، و تهذیب مدارج السالکین ص 337».


التوکیل:

لغه: التفویض و نحوه، و الإنابه، أو الاستنابه، أو النیابه.

و اصطلاحا: إقامه الإنسان غیره مقام نفسه فی تصرف جائز معلوم ممّن یملکه.

و التوکیل فی الطلاق: جعل إنشائه بید الغیر باقیا منع الزوج منه، کما قال ابن عرفه.

«شرح حدود ابن عرفه 1/ 284، و الموسوعه الفقهیه 3/ 252».


التولیه:

لغه: مصدر ولّی تولیه، یقال: «ولیت فلانا الأمر»: قلدته إیاه، و یقال: «ولیته البلد و علی البلد، و ولیت علی الصبی و المرأه»: أی جعلت والیا علیهما، و الأصل فی التولیه: تقلید العمل، یقال: «ولی فلان القضاء و العمل الفلانی».

و التولیه أیضا: تصییر مشتر ما اشتراه لغیر بائعه بثمنه، قاله ابن عرفه.
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و فی «الزاهر»: هی أن یشتری الرجل سلعه بثمن معلوم، ثمَّ یولی رجلا آخر تلک السلعه بالثمن الذی اشتراها به، و لا یجوز أن یولیه إیاها بأکثر مما اشتراها به، و کذلک الإقاله لا تجوز بأقل مما اشتراها به أو بأکثر إلا أن التولیه بیع.

و قال النووی: و هی أن یشتری شیئا ثمَّ یقول لغیره: «ولیتک هذا العقد» فیصبح العقد فی غیر المسلّم فیه، و هو نوع من البیع، و یشترط القبول فیها علی الفور کسائر البیوع و علمه بالثمن و قدرته علی التسلیم و التقابض و سائر الشروط.

و هی نقل ما ملکه بالعقد الأول بالثمن الأول من غیر زیاده ربح و لا نقصان.

و قال البعلی: و هی نقل جمیع المبیع إلی المولی بمثل الثمن (المثلی) أو عین المتقوم (القیمی) بلفظ: «ولیتک» أو ما یقوم مقامه.

«معجم مقاییس اللغه (ولی) 1104، و المصباح المنیر (ولی) ص 258، و تحریر التنبیه ص 214، و قلیوبی و عمیره 2/ 219، 220، و شرح














حدود ابن عرفه ص 381، و الزاهر فی غرائب ألفاظ الشافعی ص 147، 220، و المطلع 238».


التیامن:

لغه: مصدر «تیامن»: إذا أخذ ذات الیمین، و مثله: یأمن و تیمنت به، مثل: تبرکت وزنا و معنی.

و التیمن: الابتداء فی الأفعال بالید الیمنی، و الرجل الیمنی و الجانب الأیمن.

فائده:

قال فی «الفتاوی الهندیه»: و هو فضیله علی الصحیح، و لیس فی أعضاء الطهاره عضوان لا یستحب تقدیم الأیمن منهما علی الأیسر إلا الأذنان.

«معجم مقاییس اللغه (یمن) 1111، و المصباح المنیر (یمن) ص 261، و الفتاوی الهندیه 1/ 8».
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التیمم:

لغه: القصد، یقال: «تیممت فلانا و تأممته، و یممته، و أممته»: أی قصدته، و أصله کله من الأمّ و هو القصد، و منه قول القائل:

و ما أدری إذا یممت أرضا أرید خیرا أیهما یلین

قال الجوهری: و تیممت الصعید للصلاه، و أصله التعمد و التوخی.

و قال ابن السکیت: قوله تعالی:. فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً. [سوره النساء، الآیه 43، و المائده، الآیه 6]: أی اقصدوا الصعید الطیب.

و قال اللّه تعالی:. وَ لٰا تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ. [سوره البقره، الآیه 267]: أی تقصدوه.

و فی الاصطلاح: عرّفه الحنفیه: بأنه مسح الوجه و الیدین من صعید مطهر، و القصد شرط له، لأنه النیه، فهو: قصد صعید مطهر و استعماله بصفه مخصوصه لإقامه القربه.

- و عرّفه المالکیه: بأنه طهاره ترابیه تشتمل علی مسح الوجه و الیدین بنیه.

قال الرصاع: قال الشیخ- رضی اللّه عنه- (ابن عرفه):

لم یحد التیمم، و یمکن فی حده علی أصله: مسح الوجه بعد ضرب صعید بید و الیدین إلی الکوعین کذلک لإباحته صلاه. و قیل: هو قصد الصعید الطاهر و استعماله بصفه مخصوصه لإزاله الحدث، و التیمم أخص من الطهاره.

- و عرّفه الشافعیه: بأنه إیصال التراب إلی الوجه و الیدین بدلا عن الوضوء أو







الغسل، أو بدل عضو من أعضائها بشرائط مخصوصه.
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- و عرّفه الحنابله: بأنه مسح الوجه و الیدین بتراب طهور علی وجه مخصوص، و قیل: هو عباره حکمیه تستباح بها الصلاه.

- و حکمیه: أی حکم بها الشرع، و تستباح بها الصلاه:

معناه التیمم للاستباحه فقط، أما الوضوء و الغسل فهو لرفع الحدث.

«معجم مقاییس اللغه (یم) 1108، و المصباح المنیر (یمم) ص 261، و المعجم الوسیط (یمم) 2/ 1110، و شرح فتح القدیر 1/ 106، 107، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 105، و الزاهر فی غرائب ألفاظ الشافعی ص 34، و الروض المربع ص 44، و المطلع ص 32، و التعریفات ص 64، و نیل الأوطار 1/ 256، و شرح متن أبی شجاع للغزی ص 14».
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حرف الثّاء


الثأر:

قال الجوهری: «الثأر»: الذّحل، و هو الوتر و طلب المکافأه بجنایه جنیت علیه، من قتل أو جرح و نحو ذلک، و الذّحل:

العداوه أیضا.

- و قیل: هو الدم نفسه.

- و الطلب به، و قتل القاتل و العدو، لأنه موضع الثأر.

کما فی حدیث عبد الرحمن یوم الشوری: «لا تغمدوا سیوفکم عن أعدائکم فتوتروا ثأرکم» [النهایه 1/ 205].

أراد: إنکم تمکنون عدوکم من أخذ و تره عندکم.

«القاموس المحیط (ثأر) ص 456، و المعجم الوجیز (ثأر) ص 80، و النهایه 1/ 204، و المطلع ص 369».



الثؤلول:

حبه تظهر فی الجلد کالحمصه فما دونها، کذا فی «النهایه».

و فی «المعجم الوجیز»: حبه مستدیره مشققه فی حجم الحمصه أو دونها تظهر علی الجلد.

و قال ابن بطال: بثور تخرج فی بدن الإنسان یابسه صلبه کأنها رؤوس المسامیر.

«النهایه 1/ 205، و المعجم الوجیز ص 81، و النظم المستعذب 1/ 278».



الثبات:

هو الاستقرار و عدم مفارقه المکان، یقال: «ثبت ثباتا و ثبوتا» فهو: ثابت، و ثبیت، و ثبت.

و الثبت: هو العاقل ذو العقل و الرزانه، و فی حدیث أبی قتاده:

«فطعنته فأثبته» [النهایه 1/ 205]: أی حبسته و جعلته ثابتا فی مکانه لا یفارقه.
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- و ثبت فی الحرب: مطمئن النفس لا یفر.

- و ثبت الأمر: صح و تحقق، أو رسخ و استقر.

«مشارق الأنوار 1/ 28، و القاموس المحیط (ثبت) ص 190، 191، و النهایه 1/ 205، و المعجم الوجیز ص 81، و القاموس القویم للقرآن الکریم 1/ 105».



الثُّبَه:

بضم ففتح بوزن کره: الجماعه، أو الجماعه من الفرسان خاصه، و جمعها: ثبات، قال اللّه تعالی:. فَانْفِرُوا ثُبٰاتٍ أَوِ انْفِرُوا جَمِیعاً [سوره النساء، الآیه 71].

و المعنی: انفروا للجهاد جماعه إثر جماعه، أو انفروا کلکم جمیعا.

«بصائر ذوی التمییز 2/ 348، و القاموس القویم للقرآن الکریم 1/ 106».



الثّبور:

هو الهلاک، و الطرد، و الغیبه، و الحبس، قال اللّه تعالی:.

وَ إِنِّی لَأَظُنُّکَ یٰا فِرْعَوْنُ مَثْبُوراً [الإسراء، الآیه 102]:

أی مهلکا مطرودا من رحمه اللّه، أو مصروفا عن الحق.

و قال اللّه تعالی: لٰا تَدْعُوا الْیَوْمَ ثُبُوراً وٰاحِداً وَ ادْعُوا ثُبُوراً کَثِیراً [سوره الفرقان، الآیه 14].

«النهایه 1/ 206، و القاموس القویم 1/ 105».



ثَبِیر:

بثاء مثلثه مفتوحه، ثمَّ باء موحده مکسوره: جبل عظیم بالمزدلفه علی یمین الذاهب من منی إلی عرفات، هذا هو المراد فی مناسک الحج، و للعرب جبال أخر یسمی کلّ جبل:

ثبیرا. ذکرها أبو الفتح الهمذانی.

«تحریر التنبیه ص 167».



الثجّ:

الصب الکثیر.

- رفع الصوت بالتلبیه.
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- سیلان دماء الهدی و الأضاحی.

- و فی حدیث أم معبد (رضی اللّه عنها): «فحلب فیه ثجا» [النهایه 1/ 207]: أی لبنا سائلا کثیرا.

- و فی الحدیث: «أفضل الحج العجّ و الثج».

[الترمذی «الحج» 14]- و فی حدیث المستحاضه: «أثجه ثجّا» [النهایه 1/ 207].

تعنی الدم: أی أصبه صبّا.

«مشارق الأنوار 1/ 128، و النهایه 1/ 207، و المعجم الوجیز ص 82، و القاموس القویم 1/ 106، و التوقیف علی مهمات التعاریف ص 220».



الثدی:

- بفتح الثاء- یذکر و یؤنث: لغتان مشهورتان، و التذکیر أشهر.

قال النووی: و استعمل فی «التنبیه» مؤنثا فی قوله: «و إن جنی علی الثدی فشلّت»، فأثبت التاء فی فشلّت.

و جمعه: أثد، کائد، و ثدی، و ثدی، بضم الثاء و کسرها.

و اختلف اللغویون: هل هو للرجل کما للمرأه.

قال الجوهری: الثدی للمرأه و الرجل.

و قال ابن فارس: الثدی للمرأه و یقال لذلک من الرجل:

«ثندوه» بفتح الثاء بلا همز، و «ثندؤه» بالضم و الهمز فأشار إلی تخصیصه.

و فی الحدیث: «أن رجلا وضع ذباب سیفه بین ثدییه».

[البخاری «الجهاد» 77] «معجم مقاییس اللغه (ثدی) ص 181، و المصباح المنیر (ثدی) ص 31، و تهذیب الأسماء و اللغات 3/ 44، و المطلع ص 365».



الثَّرب:

بوزن فلس: شحم رقیق یغشی الکرش و الأمعاء.

«المصباح المنیر (ثرب) ص 31، و المطلع للبعلی ص 383».
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الثروه:

کثره المال، و أثری إثراء: استغنی.

و الاسم منه: الثراء- بالفتح و المد- و أثرت الأرض: کثر ثراها: أی ترابها الندیّ، و الثری: التراب الندیّ، فإن لم یکن ندیّا فلا یقال له: ثری، بل: تراب.

«المصباح المنیر (ثرو) ص 321، و التوقیف ص 220».



الثعلب:

- بفتح الثاء- قال الجوهری: الثعلب معروف، و قال الکسائی: الأنثی منه: ثعلبه، و الذکر: ثعلبان- بالضم- و قال الجوهری و غیره: العنز: الأنثی من المعز، و الذکر: تیس، و المثنی: ثعلبان- بالفتح- قال القائل:

أرب یبول الثعلبان برأسه

«القاموس المحیط (ثعلب) ص 80، المطلع ص 180».



الثغر:

بفتح الثاء و إسکان الغین، أصله الفتح فی الشی ء ینفذ منه إلی ما وراءه، و هو الطرف الملاصق من بلاد المسلمین لبلاد الکفار.

یقال: أهم المصالح سد الثغور.

و عرّف: بأنه الموضع الذی یخاف منه هجوم العدو، فهو کالثلمه فی الحائط.

- و الثغر: المبسم، ثمَّ أطلق علی الثنایا، و إذا کسر ثغر الصبی، قیل: «ثغر ثغورا» بالبناء للمفعول.

و إذا نبتت بعد السقوط قیل: «أثغر إثغارا».

و إذا ألقی أسنانه قیل: «اثّغر» علی وزن افتعل.

«معجم مقاییس اللغه (ثغر) ص 183، و المصباح المنیر (ثغر) ص 32، و النهایه 1/ 213، و التوقیف ص 220، و المطلع ص 97، 210».



الثفروق:

بالمثلثه کعصفور: قمع التمره أو ما یلتزق به قمعها، کذا فی «القاموس»، و الجمع: ثفاریق، تقول: «ما له ثفروق»:
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شی ء، و لبن مثفرق: لم یرب بعد.

«القاموس المحیط (الثفروق) 1125، و الفتاوی الهندیه 1/ 205».



الثقاف:

دار یحجز فیها الشخص یحجر علیه التصرف فی نفسه أو ماله حتی یبت فی مصیره الحاکم الشرعی، و هو القاضی، و کثیرا ما کانت تحجز فیه النساء المتزوجات مؤقتا حتی یفصل فی الخلاف القائم بینهن و بین أزواجهن.

«معلمه الفقه المالکی ص 195».



الثقف:

الحاذق الخفیف الفطن، یقال: «ثقف یثقف، ککرم یکرم، و کفرح یفرح، ثقفا و ثقفا و ثقافه»، قال طرفه:

أو ما علمت غداه توعدنی أنی بحربک عالم ثقف

- و ثقفه، کسمعه: صادفه، أو أخذه، أو ظفر به، أو أدرکه ببصره لحذق فی النظر.

- و رمح مثقف: مقوّم.

و استعمل الثقف فی الإدراک و إن لم یکن معه ثقافه کقوله تعالی: وَ اقْتُلُوهُمْ حَیْثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ.

[سوره البقره، الآیه 191، و النساء، الآیه 91] «معجم مقاییس اللغه ص 185، و غریب الحدیث للبستی 1/ 208، و بصائر ذوی التمییز 2/ 347، و التوقیف ص 221».



الثقل:

هو الرجحان ضد الخفه.

قال الفیروزآبادی: «کل ما یترجح علی ما یوزن أو یقدر به یقال: ثقیل»، و أصله فی الأجسام، ثمَّ یقال فی المعانی نحو:

أثقله الغرم و الوزر، قال اللّه تعالی: أَمْ تَسْئَلُهُمْ أَجْراً فَهُمْ مِنْ مَغْرَمٍ مُثْقَلُونَ.

[سوره الطور، الآیه 40، و القلم، الآیه 46]
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و الثقیل تاره یستعمل فی الذم و هو أکثر فی التعارف، و تاره فی المدح نحو قول الشاعر:

تحف الأرض إمّا بنت عنها و تبقی ما بقیت بها ثقیلا

حللت بمستقر العز منها فتمنع جانبیها أن یمیلا

قال: و الثقیل و الخفیف یستعملان علی وجهین:

أحدهما: علی سبیل المضایقه، و هو ألا یقال: الشی ء ثقیل أو خفیف، إلا باعتباره بغیره، و لهذا یصح للشی ء الواحد أن یقال له: خفیف إذا اعتبر به ما هو أثقل منه، و ثقیل إذا اعتبر به ما هو أخف منه.

و الثانی: أن یستعمل الثقیل فی الأجسام المرجحنه إلی أسفل، کالحجر و المدر، و الخفیف فی الأجسام المائله إلی الصعود، کالنار و الدخان، و من هذا قوله تعالی: اثّٰاقَلْتُمْ إِلَی الْأَرْضِ. [سوره التوبه، الآیه 38].

«بصائر







ذوی التمییز 2/ 334، و مشارق الأنوار 1/ 134، و النهایه 1/ 216، و القاموس القویم 1/ 105، 106، و التوقیف ص 221».


الثقلان:

الإنس و الجنّ، و سموا بذلک لکثرتهم.

و فی «المشارق»: لتمیزهما بالعقل و التمییز.

و فی القرآن: سَنَفْرُغُ لَکُمْ أَیُّهَ الثَّقَلٰانِ.

[سوره الرحمن، الآیه 31]- و الثقلان: کتاب اللّه تعالی، و أهل بیت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، و فی الحدیث: «أوصیکم بالثّقلین».

[مسلم «فضائل الصحابه» 36، 37] قال القاضی عیاض: و سمیا بذلک لعظم أقدارهما، و قیل:

لشده الأخذ بهما.

«النهایه 1/ 216، و مشارق الأنوار 1/ 134، و بصائر ذوی التمییز 2/ 334، و المعجم الوجیز ص 86».
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الثمره:

قال ابن فارس: الثاء، و المیم، و الراء أصل واحد، و هو شی ء یتولد عن شی ء متجمعا.

و قال الفیروزآبادی: الثمر فی الأصل اسم لکل ما یتطعم من أحمال الشجر، الواحده: ثمره، و یکنی به عن المال المستفاد، یقال: «ثمّر اللّه ماله»: أی کثره، و یقال لکل نفع یصدر عن شی ء: «ثمرته»، کقولک: «ثمره العلم العمل الصالح»، و «ثمره العمل الصالح»: الجنّه.

و قال فی «النهایه»: الثمر: الرطب ما دام فی رأس النخله، فإذا قطع فهو: الرطب، فإذا کتر، فهو: التمر.

«معجم مقاییس اللغه (ثمر) ص 187، و النهایه 1/ 221، و بصائر ذوی التمییز 2/ 339، و القاموس القویم 1/ 110، و التوقیف ص 223، 224، و المطلع ص 242».


الثمن:

اسم لما یأخذه البائع فی مقابله المبیع عینا کان، أو سلعه، و کل ما یحصل عوضا عن شی ء فهو ثمنه، و الجمع: أثمان، و أثمن.

- و أثمن سلعته، و أثمن له: أعطاه ثمنها.

- و أثمنت له: أکثرت له الثمن.

- و شی ء ثمین: کثیر الثمن.

«بصائر ذوی التمییز 2/ 349، و الکلیات ص 329».


الثناء:

لغه: المدح، و هو ما یذکر عن محامد الناس، فیثنی حالا فحالا، و هو مأخوذ من الثنی، و هو العطف، و منه الاثنان لعطف أحدهما علی الآخر، و الثناء: لعطف المناقب فی المدح.

و الثناء علی اللّه: وصفه سبحانه بصفاته الحمیده و شکره علی نعمه العظیمه، و قد یکون الثناء بالشر أیضا کما ورد:

«مروا بجنازه فأثنوا علیها خیرا، فقال صلّی اللّه علیه و سلّم: وجبت، ثمَّ
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مروا بجنازه فأثنوا علیها شرّا، فقال صلّی اللّه علیه و سلّم: وجبت».

[مسلم «الجنائز» 60] «المفردات ص 111، و المصباح المنیر (ثنی) ص 33، 34، و التوقیف ص 224، و التعریفات ص 99، و دستور العلماء 1/ 380».


الثنایا:

جمع: ثنیه، و هی العقبه، قال الشاعر:

أنا ابن جلا و طلاع الثنایا متی أضع العمامه تعرفونی

أی: أنا السید الطاهر، صعاد العقبات، فإن الطلاع: کثیر الطلوع، و هو: العلو و الصعود.

- و الثنیه أیضا: من الأسنان، جمعها: ثنایا، و ثنیات، و فی الفم أربع.

- و الثنی: الجمل یدخل فی السنه السادسه، و الناقه: ثنیه.

- و الثنی أیضا: الذی یلقی ثنیه یکون من ذوات الظلف و الحافر فی السنه الثالثه، و من ذوات الخف فی السنه السادسه، و هو بعد الجذع، و الجمع: ثناء- بالکسر و المد- و ثنیان، مثل: رغیف و رغفان.

و أثنی: إذا ألقی ثنیته، فهو: ثنی، «فعیل» بمعنی: الفاعل.

و عرف الثنی بعض الأدباء نظما فقال:

الثّنی ابن لحول و ابن ضعف و ابن خمس من ذوی ظلف و خف

«المصباح المنیر (ثنی) ص 33، و طلبه الطلبه ص 179، و الکلیات ص 328، و النظم المستعذب 1/ 145، و الإقناع للشربینی 4/ 49، و التوقیف ص 225، و










فتح القریب المجیب ص 38».


الثنیا:

هو الاستثناء، یقال: حلف فلان یمینا لیس فیها ثنیا، و لا مثنویه، و لا استثناء کله واحد.
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قال القاضی عیاض: و أصل الثنیا، و الاستثناء سواء.

و عرّفه ابن عرفه: بأنه استدراک بالاستثناء بعد صدور الیمین دون نیّه.

و بیع الثنیا- بضم الثاء-: هو کل ما استثنی فی البیع مما لا یصح استثناؤه من مجهول و شبهه من مکیل من صبره باعها.

قال القاضی عیاض: و هو عند الفقهاء: اشتراطه رجوع المشتری إلیه متی أراد بیعه.

«مشارق الأنوار 1/ 132، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 215».


التثنیه:

فی الأصل: الطریق بین جبلین.

«المطلع ص 187».


الثواء:

الإقامه مع الاستمرار، یقال: ثوی بالمکان یثوی ثواء، فهو: ثاو.

و فی القرآن:. وَ مٰا کُنْتَ ثٰاوِیاً فِی أَهْلِ مَدْیَنَ.

[سوره القصص، الآیه 45] و أثوی بالمکان و أثویته، فیکون الرباعی متعدیا و لازما.

«المصباح المنیر (ثوی) ص 34، و التوقیف ص 225».


الثواب:

الجزاء بخیر، و قال الراغب: «الثواب»: ما یرجع إلی الإنسان من جزاء أعماله، فسمّی الجزاء ثوابا تصورا أنه هو، ألا تری أنه جعل الجزاء نفس الفعل فی قوله تعالی: فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقٰالَ ذَرَّهٍ. [سوره الزلزله، الآیه 7].

و الثواب یقال فی الخیر و الشر، لکن الأکثر المتعارف فی الخیر، و استعماله فی الشر استعاره کاستعاره البشاره فیه.

«المصباح المنیر (ثوب) ص 34، و التوقیف ص 225، و التعریفات ص 64، و أنیس الفقهاء ص 102».


الثوب:

ما یلبسه الناس من نحو: (کتان، و حریر، و صوف، و قطن، و فرو) و غیر ذلک. و الثوب: مذکر، و جمعه: أثواب، و ثیاب.
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و الستور و نحوها لیست بثیاب، بل أمتعه البیت.

و قال الراغب: الثوب أصله: رجوع الشی ء إلی حالته الأولی التی کان علیها، أو إلی حالته المقدره المقصوده بالفکر، و هی الحاله المشار إلیها بقولهم: «أول الفکره آخر العمل».

فمن الأول: ثاب فلان إلی داره، و ثابت إلیّ نفسی.

و من الثانی: الثوب، سمّی به لرجوع الغزل إلی الحاله التی قدر لها.

«المصباح المنیر (ثوب) ص 34، و غریب الحدیث للبستی 1/ 613، 614، 615، 616، و التوقیف ص 225، و الکلیات ص 328، و معجم الملابس فی لسان العرب ص 44».


ثور:

هو جبل بمکه معروف، و فیه الغار الذی تواری فیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من الکفار، و معه أبو بکر (رضی اللّه عنه)، و قد صح عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «المدینه حرم ما بین عیر إلی ثور» [النهایه 1/ 229].

قال بعض الشراح: ثور بالمدینه جبیل صغیر قرب أحد.

«المطلع للبعلی ص 184».


الثور:


اشاره

الذکر من البقر، و الأنثی: ثوره، و الجمع: ثوره، کعود و عوده، و ثیره و ثیران، کجیره و جیران، و ثیره أیضا.

قال المبرد: إنما قالوا: ثیره لیفرقوا بینه و بین ثوره الأقط، و بنوه علی فعله ثمَّ حرکوه.

«المطلع ص 295».



ثور الشفق:

هو- بالثاء المثلثه-: أی ثورانه و انتشاره و معظمه، و فی «القاموس» أنه حمره الشفق الثائره فیه.

«القاموس المحیط (ثور) ص 459، و نیل الأوطار 1/ 306».
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الثیب:

نقیض البکر من النساء، و هی من زالت بکارتها بالوطء و لو حراما، فهی التی تثؤب عن الزوج: أی ترجع و تفارق زوجها بأی وجه کان بعد أن مسها.

و عن الأصمعی: أن الثیب هو الرجل أو المرأه بعد الدخول.

«القاموس المحیط (ثیب) 1/ 43، 44 ط. الحلبی، و تحریر التنبیه ص 277، 278، و القاموس القویم للقرآن الکریم 1/ 114، و التوقیف ص 226، و الموسوعه الفقهیه 8/ 176، 177».
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حرف الجیم


الجائحه:

لغه: الشده تجتاح المال من السنه أو الفتنه، و هی مأخوذه من الجوح بمعنی: الاستئصال و الهلاک، یقال: «جاحتهم الجائحه، و اجتاحتهم، و جاح اللّه ماله، و أجاحه» بمعنی:

أی أهلکه بالجائحه «الآفه».

و قد تکون الجائحه سببا للضروره.

اصطلاحا: کل شی ء لا یستطاع دفعه لو علم به، کسماوی:

کالبرد، و الحر، و الجراد، و المطر.

و قیل: هی الآفه التی تهلک الثمار و الأموال و تستأصلها، و کل مصیبه عظیمه، و فتنه مبیره، و الجمع: جوائح.

- و عرّفها الزرقانی: بأنها ما أتلف من معجوز عن دفعه عاده قدرا من ثمر أو نبات.

العلاقه بین العاهه و الجائحه: علاقه المسبب بالسبب، فالجائحه سبب لبعض أنواع العاهات و لیست هی العاهه ذاتها.

«تهذیب الأسماء و اللغات 3/ 57، و المغنی لابن باطیش 1/ 338، و المطلع ص 244، و غرر المقاله ص 222، و نیل الأوطار 4/ 168، و الموسوعه الفقهیه 28/ 193، 29/ 238، و شرح الزرقانی علی الموطأ 3/ 264، و حاشیه الدسوقی 3/ 185».



الجائز:

فی اللغه: مأخوذه عن الشی ء «المباح»، یقال: «جاز لهم و نفذ»: إذا جاوز عن الشی ء الذی أصابه و تعدی عنه.

لهذا یقال فی الدعاء: «و جوازا علی الصراط».

و فی الشرع: یستعمل بمعنی: الاحتساب و الاعتبار فی حق الحکم، و یستعمل فیما لا إثم فیه.
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و حدّه: ما وافق الشرع، و یستعمل فی العقود التی لا تلزم، و حده: ما کان للعاقد فسخه.

الجائز: هو المار علی جهه الصواب، و هو مأخوذ من المجاوزه، و کذلک النافذ، یقال: «جاز السهم إلی الصید»: إذا أنفذ إلی غیر المقصد، و عن الصید: إذا أصابه و نفذ منه وراءه.

- و الجائز فی الشرع: هو المحسوس المعتبر
















الذی ظهر نفاذه فی حق الحکم الموضوع له مع الأمن عن الذم و الإثم.

و قد یطلق علی خمسه معان بالاشتراک: المباح، و ما لا یمتنع شرعا مباحا کان أو واجبا أو راجحا أو متساوی الطرفین أو مرجوحا، و ما استوی الأمران فیه شرعا کالمباح أو عقلا.

و المشکوک، إما بمعنی استواء الطرفین، أو بمعنی عدم الامتناع، و الجواز الشرعی فی هذه المعانی هو الإباحه.

و یطلق الجائز أیضا علی الجائز الذی هو أحد أقسام العقلی، أعنی الممکن، فالممکن و الجائز العقلی فی اصطلاح المتکلمین مترادفات، و الممکن الخاص عند المناطقه هو: المرادف للجائز العقلی، أما الممکن العام فهو عندهم: ما لا یمتنع وقوعه، فیدخل فیه الواجب و الجائز العقلیان، و لا یخرج منه إلا المستحیل العقلی، فعلیک بالتمییز بینهما.

و قد یستعمل الجواز فی موضع الکراهه بلا اشتباه فی «المهمات»: الجواز یشعر بعدم الکراهه، و فی «الصغری» و غیره: قد یطلق عدم الجواز علی الکراهه.

و الجائز: ما یمکن تقدیر وجوده فی العقل، بخلاف المحال، و تقدیر وجود الشی ء و عدمه بالنظر إلی ذاته، لا بالنظر إلی علم اللّه و إرادته، إذ لو صار ما علم وجوده واجبا، و ما علم أن لا یوجد وجوده مستحیلا لم یکن جائز الوجود لتحقق کون
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الإراده لتمییز الواجب من المحال لا لتخصیص أحد الجائزین من الآخر، و أنه خلاف قول العقلاء، و الجائز المقطوع بوجوده کاتصاف الجرم بخصوص البیاض، أو خصوص الحرکه و نحوهما، و کالبعث، و الثواب، و العقاب.

و الجائز المقطوع بعدمه: کإیمان أبی لهب، و أبی جهل، و دخول الکافر الجنه، و نحو ذلک.

و الجائز المحتمل للوجود و العدم: کقبول الطاعات منا، و فوزنا





بحسن الخاتمه إن شاء اللّه، و سلامتنا من عذاب الآخره، و نحو ذلک.

«میزان الأصول للسمرقندی ص 38، و إحکام الفصول للباجی ص 50، و الحدود الأنیقه ص 75، و الکلیات ص 340، 341».


الجائفه:

هی الطعنه التی تبلغ الجوف.

- قال أبو عبیده: قد تکون التی تخالط الجوف و التی تنفذ أیضا.

و جافه بالطعنه و أجافه: بلغ بها الجوف.

و قیل: التی تصل إلی الجوف من بطن أو ظهر أو ثغره نحر، أو کیف کان.

«المطلع ص 367، و المغنی لابن باطیش 1/ 580، و معجم المغنی 1/ 185».


الجار:

قال أحمد بن یحیی: روی عن الأعرابی أنه قال: الجار فی کلام العرب علی وجوه کثیره و هی:

الجار: الذی یجاورک بیت ببیت، و قیل: الجار: النّفیح، و هو الغریب، و الجار: الشریک فی العقار، و الجار: المقاسم، و الجار:

الشریک فی النسب، و الجار: الحلیف بعیدا کان أو قریبا، و الجار: الناصر، و الجار: الشریک فی التجاره فوضی کانت
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الشرکه أو عنانا، و الجار: امرأه الرجل، یقال: «هی جار بغیرها»، و الجار: فرج المرأه، و الجار: الطّبیجه: و هی الاست، و الجار: ما قرب من المنازل من الساحل.

و قال أبو منصور: فاحتمال اسم الجار لهذه المعانی یوجب الاستدلال بدلاله تدل علی المعنی الذی یذهب إلیه الخصم.

و دلت السنه المفسّره: أن المراد بالجار الشریک و هو قوله: «إنما جعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم الشفعه فیما لا یقسم» [البخاری «الشرکه» 8، 9] من حدیث معمر عن الزهری عن أبی سلمه عن جابر (رضی اللّه عنهم).

«الزاهر فی غرائب ألفاظ الإمام الشافعی ص 161، 162».


الجاریه:

أصلها: الفتیّه من النساء، یقال: جاریه بیّنه الجرایه بالفتح، و الجراء و الجراء، قال الأعشی:

و البیض قد عنست و طال جراؤها و نشأن فی فنن و فی أزواد

یروی بفتح الجیم و کسرها.

و قولهم: «کان ذلک فی أیام جرائها»: أی صباها.

«النظم المستعذب 1/ 260، 261».


الجاسوس:

اسم لمن یتبع الأخبار و یفحص عن بواطن الأمور، من جسّ الأخبار و تجسسها: تتبعها، و قیل: یکون فی الخیر و الشر.

انظر: «تجسس، و تحسس».


الجامع:

الوصف المشترک المناسب للحکم، فیکون بمعنی: العلّه.

و الجامع: الذی یجمع کل أفراد المعرف بحیث لا یخرج
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فرد منه من التعریف.

«الحدود الأنیقه ص 82، و غایه الوصول شرح لب الأصول ص 20، 21».


الجَاوَرس:

- بجیم، و راء ساکنه، و سین مهمله-: حب صغار من جنس حب الذره غیر أن الذره أضخم منه.

قال ابن بطال: بل هو نوع منه غلیظ القشره بمنزله العلس من الحنطه. هکذا ذکره القلعیّ- رحمه اللّه-.

«النظم المستعذب 1/ 151، و المغنی لابن باطیش 1/ 206».


الجَبّ:

- بفتح الجیم-: قطع جمیع الذکر مع بقاء الأنثیین.

- و قیل: أو لم یبق منه قدر الحشفه، و قیل: قطع الذکر و الأنثیین.

- قال القاضی عیاض: «المجبوب المقطوع کل ما هنالک».

و ارتضی ابن عرفه- رحمه اللّه- هذا الرسم، ثمَّ قال:

و لا یرد بقولها: إن کان مجبوب الذکر قائم الأنثیین، لأن المفسر المطلق غیر مضاف.

«الإقناع 3/ 45، و الکواکب الدریه ص 203، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 253».


الجبائر:

قال ابن سیده: جمع جبیره و جباره بالکسر فی الثانیه، و هی أخشاب أو قصب تربط و تشد علی موضع الکسر لیلتحم.

«المصباح المنیر (جبر) ص 35، و المطلع ص 230، و تحریر التنبیه ص 51، و شرح متن أبی شجاع للغزی ص 15».


الجبر:

من معانیه: أن یغنی الرجل من فقر أو یصلح عظمه من کسر، و أصله: الإصلاح المجرد، و تاره یستعمل فی القهر المجرد، و یستعمل بمعنی: الملک، لأنه یجبر بجوده.

«التوقیف ص 229، و المصباح المنیر (جبر) ص 34، 35».
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الجبرانات:

- بضم الجیم-: و هی جمع جبران، و هو ما ینجبر به الشی ء.

«المصباح المنیر (جبر) ص 34، 35، و نیل الأوطار 4/ 152، و الکلیات ص 49».


الجبروت:

هو فعلوت من الجبر، و هو القهر، یقال: «جبرت و أجبرت» بمعنی: قهرت.

و فی الحدیث: «ثمَّ یکون ملک و جبروت» [الدارمی «الأشربه» ص 8]: أی عتو و قهر و فی کلام «التهذیب» للأزهری ما یشعر بأن یقال فی الآدمی:

جبرؤت بالهمز، لأن زیاده الهمز تؤذن بزیاده الصفه و تجددها، فالهمزه للفرق بین صفه اللّه و صفه الآدمی.

قال ابن رسلان: و هو فرق حسن.

«طلبه الطلبه ص 274، و نیل الأوطار 2/ 324».


الجبن:

فیه ثلاث لغات، فصحاهن:

1- جبن: بوزن قفل. 2- جبن: بوزن عنق.

3- جبنّ: - بضمتین و تشدید- کقوله: «جبنّه من أطیب الجبنّ».

و قیل: هو اللبن یعقد بالأنفحه، یقال: جبن- بإسکان الباء و ضم الجیم و الباء-: لغه.

و الجبن: هیئه حاصله للقوه الغضبیه بها یحجم عن مباشره ما ینبغی، و زاد فی «التعریفات»: و ما لا ینبغی.

«التوقیف ص 231، و التعریفات ص 101 (ریان)، و المطلع ص 389، و النظم المستعذب 2/ 202».


الجُبّه:

- بضم الجیم-: هی النوع المعروف من الثیاب، و تجمع علی: جباب، و جبت.
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قال فی «معجم الملابس»: و هی ضرب من مقطعات الثیاب تلبس.

و الجبّه: من أسماء الدّرع. قال الراعی:

لنا جبت و أرماح طوال بهن نمارس الحرب الشّطونا

«المطلع ص 353، و معجم الملابس فی لسان العرب ص 45».


الجبیره:

لغه: العیدان التی تشد علی العظم لتجبیره علی استواء، یقال: «جبرت الید»: أی وضعت علیها الجبیره.

و استعملها أکثر الفقهاء فی نفس المعنی اللغوی إلا أن المالکیه فسّروا الجبیره بالمعنی الأعمّ، قالوا: «الجبیره»: ما یداوی الجرح، سواء أ کان أعوادا أم لزقه أم غیر ذلک.

انظر: «الجبائر».


الجُحْفَه:

کانت قریه کبیره، و هی علی نحو سبع مراحل من المدینه، و ثلاث من مکه تقع فی الشمال الغربی بینها و بین مکه (1807 کیلومتر)، و هی الآن فزان، و هی میقات أهل کلّ من: مصر، و الشام، و المغرب، و السودان، و الروم.

و قال صاحب «المطلع»: سمّیت بالجحفه، لأن السیل اجتحفها و حمل أهلها و هی علی سته أمیال من البحر و تسمّی مهیعه.

«القاموس المحیط (جحف) 1027، 1028، و تحریر التنبیه ص 258، و المطلع ص 165، و الکواکب الدریه 2/ 10».


الجحود:

أو الجحد و هو: نفی ما فی القلب ثباته، و إثبات ما فی القلب نفیه و لیس بمرادف للنفی من کل وجه.

- و قیل: الإنکار و لا یکون إلا علی علم من الجاحد به.

و الجاحد أو الخائن: هو من یؤتمن علی شی ء بطریق العاریه
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أو الودیعه فیأخذه و یدعی ضیاعه أو ینکر أنه کان عنده ودیعه أو عاریه.

فالفرق بین السرقه و الخیانه یرجع إلی قصور فی الحرز عند کل من الحنفیه، و المالکیه، و الشافعیه، و روایه عند الحنابله.

«الموسوعه الفقهیه 24/ 293، 28/ 215».


الجَخُّ:

قال الجوهری: و قال فی الحدیث: «إنّه جخّی فی سجوده».

[النسائی «التطبیق» 51] أی: «خوّی، و قدّ ضبعیه، و تجافی عن الأرض».

«المغنی لابن باطیش 1/ 120».


الجد:

- بالفتح-: هو أب الأب أو أب الأم، و ینقسم إلی قسمین:

1- جد صحیح: و هو الذی تدخل فی نسبته إلی المیت أم کأب الأب و إن علا.

2- جد فاسد: بخلاف الجد الصحیح کأب الأم و إن علا و منه: الجده الصحیحه، و هی التی لا یدخل فی نسبتها إلی المیت جد فاسد کأم الأم و أم الأب و إن علته.

و الجده الفاسده: بخلاف الجده الصحیحه کأم أب الأم و إن علت.

و الجد: العظمه، و الحظ، و القطع، و الوکف، و الرجل العظیم، و شاطئ النهر و البئر.

و معنی: «لا ینفع ذا الجدّ منک الجدّ» [البخاری «الأذان» 155]، کما نفی نفع الأبوّه.

و قیل: معناه: لا ینفع ذا الغنی عندک غناه، بل العمل بطاعتک.

و الجدّ فی الأمر: الاجتهاد، و هو مصدر.

و الاسم: الجدّ- بالکسر- و منه: فلان محسن جدّا: أی نهایه و مبالغه.
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قال ابن السّکّیت: و لا یقال: حسن جدّا- بالفتح-، و جدّ فی کلامه: ضد هزل، و الاسم منه الجدّ- بالکسر- و منه حدیث: «ثلاث جدّهنّ جدّ و هزلهن جد».

[أبو داود «الطلاق» 9] و الجدّ- بالضم- السّیر فی موضع کثیر الکلأ، و شاطئ البحر، و أن یراد باللفظ معناه الحقیقی أو المجازی و هو ضد الهزل، و الجاده: معظم الطریق و وسطه.

«الفتاوی الهندیه 1/ 143، و التعریفات ص 66، و دستور العلماء 1/ 386، و التوقیف ص 236، و المطلع ص 93، 94، و الحدود الأنیقه ص 78».


الجَدْع:

قطع الأنف، و الاذن، و الشّفه، و هو بالأنف أخصّ، یقال:

«رجل أجدع و مجدوع»، أما مجدّع فللتکثیر، لأنه لما کرر جدع أنفه و أذنه، کثر الجدع فیه، فقیل: فجدّع، فإن
























جدع أحدهما أجزأ، بل لو جدع أذنین معا أجزأ. نص علی ذلک فی «المغنی».

«المطلع ص 346».


الجدل:

هو المنازعه فی الرأی و شده الخصومه، و یستعمل فی الحق و الباطل و هو: دفع المرء خصمه عن إفساد قوله بحجه قاصدا تصحیح کلامه.

أو: القیاس المؤلف من المشهورات و المسلمات، و هو لا یکون إلا بمنازعه غیره، و النظر قد یتم به وحده.

الجدل- بضم الجیم و الدّال المهمله-: تفصیل الأعضاء من غیر کسر.

«معجم المقاییس (جدل) ص 205، و المغنی لابن باطیش ص 297، و الحدود الأنیقه ص 73، و الکلیات ص 353، و القاموس القویم ص 119، و التوقیف ص 236».
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الجِذَاذ:

- بفتح الجیم و کسرها و بالمهمله، و المعجمه-: القطع حکاها صاحب «المحکم»، و کذلک الحصار، و القطاف، و الضرام کله بالوجهین.

قال الجوهری: فکأن الفعال و الفعال یطردان فی کل ما کان منه بمعنی وقت الفعل.

و الجذاذ: القطع المکسّره المفتته و الحطام، قال اللّه تعالی:

فَجَعَلَهُمْ جُذٰاذاً إِلّٰا کَبِیراً لَهُمْ.

[سوره الأنبیاء، الآیه 58] و المجذوذ: المقطوع، قال اللّه تعالی:. عَطٰاءً غَیْرَ مَجْذُوذٍ. [سوره هود، الآیه 108]: أی دائم غیر مقطوع.

«تحریر التنبیه ص 199، و القاموس القویم 1/ 119».


الجذام:

مأخوذ من الجذم، و هو القطع.

قال الجوهری: لا یقال: أجذوم، و هو داء معروف تتهافت منه الأطراف و یتناثر منه اللحم، نسأل اللّه تعالی العافیه.

«معجم المقاییس (ج ذ م) ص 208، و المطلع ص 324».


الجذع:

من الضأن ما استکمل سنه و طعن فی الثانیه، و قیل: ما له سته أشهر، و قیل: سبعه، و قیل: ثمانیه، و قیل: عشره، و قیل:

إن کان متولدا بین شاتین لسته أشهر، و إن کان بین هرمین فثمانیه.

و منه الجذعه: و هی التی أتی علیها أربع سنین و دخلت فی الخامسه، و قیل: ما لها سنه و دخلت فی الثانیه، و قیل: هی مثل الثنیه، و هی ما أوفت سنه و دخلت فی الثانیه دخولا بینا، و التاء للوحده، و قیل: الجذعه بنت خمس سنین.

«الإقناع 4/ 49، و شرح الزرقانی علی الموطأ 2/ 113، و نیل الأوطار 4/ 127، 5/ 113، و شرح متن أبی شجاع للغزی ص 38، و الثمر الدانی ص 290، 292».
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جِذْم:

«جذم الحائط» بکسر الجیم، و سکون الذال المعجمه: و هو أصل الحائط، و الجذم: القطع.

«المغنی لابن باطیش 1/ 86، و نیل الأوطار 3/ 170».


الجِرَاح:

مصدر: جارحه جراحا و لذلک ذکّر ضمیره، فقیل: فلا قسامه فیه و لم یقل فیها، و یحتمل أن یکون جمع: جراحه و تذکیره علی تأویله بمذکر لأنه مذکور شی ء و نحوها.

«المطلع ص 369، و النظم المستعذب 1/ 250، و الموسوعه الفقهیه 30/ 257، و شرح حدود ابن عرفه ص 620».


الجراده:

حشره ضاره مستقیمه الأجنحه تطیر فی أرجال کثیره تهلک الزرع إهلاکا شاملا، قال اللّه تعالی: فَأَرْسَلْنٰا عَلَیْهِمُ الطُّوفٰانَ وَ الْجَرٰادَ. [سوره الأعراف، الآیه 133]، و شبّه اللّه الناس حین یبعثون من قبورهم بالجراد المنتشر.

«القاموس القویم للقرآن الکریم ص 120».


جِران:

قال فی «القاموس»: جران البعیر- بالکسر-: هو مقدمه عنقه من مذبحه إلی منحره، و الجمع: جرن، ککتب.

«القاموس المحیط (جرن) 1530، و نیل الأوطار 6/ 41».


الجرجره:

صب الماء فی الحلق کالتجرجر، و التجرجر أن تجرعه جرعا متدارکا، و جرجر الشراب: صوت.

و جرجره: سقاه علی تلک الصّفه، قاله فی «القاموس».

و الجرجره أیضا: الصوت الذی یردده البعیر فی حنجرته.

«معجم المقاییس (جر) ص 197، و القاموس المحیط (جرر) ص 464، و نیل الأوطار 1/ 68، و المغنی لابن باطیش 1/ 22».


الجُرْحُ:

أثر دم فی الجلد.

و یسمّی القدح فی الشاهد جرحا تشبیها به، و تسمّی الصّائده
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من الکلاب و الفهود و الطیر جارحه، و جمعها: جوارح أیضا، لأنها تجرح، أو تکسب، و تسمّی الأعضاء الکاسبه جوارح تشبیها بها، لأحد هذین (الکسب، و الجرح).

و فی «المصباح»: جرحه بلسانه: عابه و تنقصه، و منه:

جرحت الشاهد: إذا أظهرت فیه ما ترد به شهادته.

«المصباح المنیر (جرح) ص 37، و التوقیف ص 238».


الجَرّ:

بفتح الجیم و تشدید الرّاء، قال ابن فارس: الجرّ من الفخّار، و الجرّ: شی ء یتّخذ من سلاخه عرقوب البعیر تجعل فیه الخلع- بسکون اللام- قال: و الخلع: کرش تجعل المرأه فیه اللّحم تعلّقه فی مؤخّر الجمل، فهو أبدا یتذبذب، و قال الجوهریّ، فی فصل الجیم من باب الرّاء: الجرّه من الخزف، و جمعها: جرّ، و جرار، و الجرّ أیضا: أصل الجبل، و سمعت بعض أهل الأدب یذکر أنّ من المواضع التی صحّفها الفرّاء هذا، فإنّه صحّفه، و قال: «الجرّ»: أصل الحبل.

«المغنی لابن باطیش 1/ 24».


الجزاء:

من معانی الجزاء: الغناء، و الکفایه، قال اللّه تعالی: وَ اتَّقُوا یَوْماً لٰا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً.

[سوره البقره، الآیتان 48، 123] أی: لا تغنی، و الجزاء ما فیه الکفایه من المقابله إن خیرا فخیر، و إن شرّا فشر، قال اللّه تعالی:. فَلَهُ جَزٰاءً الْحُسْنیٰ. [سوره الکهف، الآیه 88]، و قال سبحانه:

وَ جَزٰاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُهٰا. [سوره الشوری، الآیه 40].

و علی ذلک، فالجزاء أعم من العقوبه حیث یستعمل فی الخیر، و الشر، و العقوبه خاصه بالأخذ بالسوء.
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الجزاء: کلمه دخلت فی العرف المغربی بمعنی: رسوم مالیه تؤدی مقابل البناء و التشیید بأرض تملکها الحکومه.

و تطلق الکلمه علی أحیاء تعاملها فی بعض المدن نظرا لملکیه المخزن لها، مثل جزاء ابن زاکور بفأس، و الجزاء بالرباط.

و سمّی بذلک: لأن إدریس الثانی أمر ببناء الدور و الغرس، و نادی أن کل من بنی موضعا أو اغترسه قبل تمام بناء السور فهو له هبه، فیظهر أن من بنی بناء أو اغترسه بعد تمام السور إنما یکون باستئجار الأرض، و هو سبب الجزاء فی بعض جهاتها.

«معلمه الفقه المالکی ص

















196، و الموسوعه الفقهیه 30/ 269».


الجزاف:

مثلث الجیم البیع بغیر کیل و لا وزن.

و بکسر الجیم و فتحها، و یقال فیه: «الجزافه»، و المجازفه:

و هو بیع الشی ء و شراؤه بلا کیل و لا وزن و کله عن صاحب «المحکم» قال: و هو دخیل.

قال الجوهری: هو فارسی معرب و ضبطه فی نسخه من «تهذیب اللغه» للأزهری علیها خطه بالضم أیضا فیکون مثلثا.

«التوقیف ص 241، و فتح الباری م/ 103، و المطلع ص 240».


الجَزُور:

- بفتح الجیم و ضم الزای-: البعیر ذکرا کان أو أنثی، و الجمع: الجزر، و الجزار: الذی یذبح الجزور.

و قیل: البعیر السمین الذی ینحر، و یسمی بهذا الاسم البعیر خاصّه.

«المغنی لابن باطیش 1/ 45، 327».


الجِزه:

- بکسر الجیم-: ما تهیأ لأن یجز، عن ابن سیده، و الجزه- بالفتح-: المره.

«المطلع ص 243، و نیل الأوطار 5/ 148».
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الجرس:

بفتح الجیم و الراء، ثمَّ مهمله، و حکی القاضی عیاض إسکان الراء: هو الجلجل، و أصله من الجرس، و هو الصوت الخفی، و یقال بکسر أوله، یقال: لا یسمع له جرس و لا همس، و سمعت جرس الطیر، و هو صوت مناقیرها.

«المصباح المنیر (جرس) ص 37، و فتح الباری م/ 102، 103، و شرح الزرقانی علی الموطأ 4/ 318».


الجُرموق:

- بضم الجیم-: هو الموق معرب یرموک، لأن الجیم و القاف لا یجتمعان فی کلمه إلا معربه، و هو: خف صغیر یلبس فوق الخفّ لحفظه من الطّین و غیره علی المشهور.

- و قیل: هو جورب مجلد من داخله.

- و قیل: ما یلبس فوق الخف إطلاقا.

و فی «المصباح»: أنه جورب صغیر یلبس فی الخف، و الجمع:

جرامیق، و یقال له: «الموق»، و المثنی: «جرمقین»، و جرموقان: خفّان غلیظان لا ساق لهما.

- قال ابن سیده: هو معرب، و کذا کل کلمه فیها جیم و قاف قاله غیر واحد من أهل اللغه.

الجوربان: علی شکل الخف و یصنعان من الفرش و یغشیان بالجلد.

فائده:

الفرق بین الجرموق، و الجورب لیس إلا من جهه تخصیص الجرموق باللبس فوق الخف، و الجورب قد یلبس فوق الخف، و قد یلبس مفردا.

«الکلیات ص 354، و المصباح المنیر (جرم) ص 38، و معجم الملابس فی لسان العرب ص 46، و تحریر التنبیه ص 40، و دستور العلماء 1/ 392، و المطلع ص 21، 22، و الثمر الدانی ص 71، و المغنی لابن باطیش 1/ 41».
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الجَرید:

سعف النّخیل، الواحده: جریده، و یذکر الفقهاء عباره:

«صرف الجرید» کما فی «التنبیه».

قال النووی: ذکر الأزهری و الأصحاب فی معنی التصریف شیئین:

1- أنه قطع ما یضر ترکه یابسا و غیر یابس.

2- ردها عن وجوه العناقید و تسویه العناقید بینها لتصیبها الشمس و لیتیسر قطعها عند الإدراک.

قال ابن باطیش: «الجرید»: الذی یجرد عنه الخوص، و لا یسمّی جریدا ما دام علیه الخوص، و إنما یسمی سعفا، و الواحده: جریده، و کلّ شی ء قشرته عن شی ء فقد جردته عنه.

و المقشور: مجرود، و ما قشر عنه: جراده، قاله الجوهری.

«القاموس











المحیط (جرد) ص 347، و تحریر التنبیه ص 240، و المغنی لابن باطیش 1/ 394».


الجرین:

موضع تجفیف الثمر.

و البیدر: الذی یداس فیه الطعام.

و أهل البحر یسمّونه: العذاء، مفتوحا ممدودا، و أهل البصره یسمونه: المربد.

- و قال الجوهری: و المسطح: الموضع الذی یبسط فیه التمر و یجفف و تفتح میمه و تکسر.

- و قال فی «القاموس»: الجرن بالضم، و کأمیر، و منبر البیدر، و أجرن التمر: جمعه فیه.

«القاموس المحیط (جرن) 1530، و الزاهر فی غرائب ألفاظ الشافعی ص 105، و التوقیف ص 240، و نیل الأوطار 7/ 128، و المطلع ص 132».


الجزیه:

من جزأت الشی ء: إذا قسمته، ثمَّ سهلت الهمزه، و قیل:
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من الجزاء، لأنها جزاء ترکهم ببلاد الإسلام أو من الأجزاء، لأنها تکفی من توضع علیه عصمه دمه.

قال العلماء: الحکمه فی وضع الجزیه: إن الذل یلحقهم بحملهم علی الإسلام مع ما فی مخالطه المسلمین من الاطلاع علی محاسن الإسلام، قیل: شرعت سنه ثمان، و قیل: تسع.

و الجزیه: ما یؤخذ من أهل الکفر «الذمه» جزاء علی تأمینهم، و هی مشتقه من الجزاء، و هو المقابله، لأنهم قابلوا الأمان بما أعطوه من المال فقابلناهم بالأمان، و الجمع: الجزی، مثل:

لحیه لحی.

و سمّیت جزیه، لأنها تجزی من القتل: أی تعصم.

- و قیل: مال یجبله الإمام علی الکافر، الذکر، الحر، المکلّف، القادر، المخالط لأهل الذمه «و لو منعزل بنیته یصح أسره جزاء تأمینه علی نفسه و ماله بغیر الحجاز و الیمن».

- و قیل: تطلق علی العقد و علی المال الملتزم به، و هی مأخوذه عن المجازاه لکفنا عنهم.

الفرق بین الجزیه و العشر:

الجزیه: توضع علی الرؤوس، و العشر: یوضع علی الأموال التجاریه التی یجریها التاجر علی العاشر.

الجزیه الصلحیه: قال الشیخ ابن عرفه- رحمه اللّه-:

ما لزم کافر لمنع نفسه أداءه علی







إبقائه ببلده تحت حکم الإسلام حیث یجری علیه «الجزیه المعنویه» ما لزم الکافر من مال لأمنه باستقراره تحت حکم الإسلام و صونه.

«الإقناع شرح متن أبی شجاع 4/ 19، و الکواکب الدریه 2/ 138، و الثمر الدانی ص 286، و أنیس الفقهاء ص 182، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 227، 228، و المغنی لابن باطیش 1/ 643، و دستور العلماء ص 399، و شرح الزرقانی علی الموطأ 2/ 138، و التوقیف 243».
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الجسم:

ما قام بذاته فی العالم، قال المناوی: ما له طول، و عرض، و عمق، قال: و لا تخرج أجزاء الجسم عن کونها أجساما، و إن قطع و جزئ، بخلاف الشخص، فإنه یخرج عن کونه شخصا بتجزئته، و الجسمان: قیل: هو الشخص.

«المفردات ص 94، و الحدود الأنیقه ص 71، و التوقیف ص 245».


الجِص:

- بکسر الجیم و فتحها-: ما یبنی به، و هو معرّب عن الجوهری.

«المطلع ص 280».


الجِعَاله:

بتثلیث الجیم، و یقال: «الجعل، و الجعاله، و الجعیله»: التزام عوض معلوم علی عمل معلوم أو مجهول یعسر ضبطه، قاله ابن مالک.

قال ابن فارس: «و الجعل، و الجعاله، و الجعیله»: ما یعطاه الإنسان علی أمر یفعله.

اصطلاحا: أن یجعل- جائز التصرف- شیئا- متمولا معلوما لمن یعمل له عملا معلوما- کرد عبده فی محل کذا أو بناء حائط کذا.

و قال ابن عرفه: عقد معاوضه علی عمل آدمی بعوض غیر ناشئ عن محله به لا یجب إلّا بتمامه.

أو: التزام عوض معلوم علی عمل معین.

تفترق الإجاره عن الجعاله:

فی أن الجعاله: إجاره علی منفعه مظنون حصولها و لا ینتفع الجاعل بجزء من عمل العامل و أقام بتمام العمل، و هی غیر لازمه فی الجمله.

«معجم المقاییس (جعل) ص 216، و المفردات ص 94، و المغنی لابن باطیش 1/ 406، و فتح الباری/ مقدمه ص 103، و المطلع ص 281، و فتح الوهاب 1/ 267، و الروض المربع ص 330، و الموسوعه الفقهیه 1/ 253، 3/ 326، 24/ 273».

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 532 


الجعد:

قال فی «القاموس»: الجعد: من الشعر خلاف السبط أو القصیر منه، قال الشاعر:

قد تیمتنی طفله أملود بفاحم زینه التجعید

«معجم المقاییس (جعد) ص 217، و القاموس المحیط (جعد) ص 348، و المصباح المنیر (جعد) ص 39، و نیل الأوطار 6/ 274».


الجِعْرانه:

- بکسر الجیم و سکون العین-: موضع بین مکه و الطائف، و هی علی سبعه أمیال من مکه، و هی بالتخفیف، قال الفیومی:

و اقتصر علیه فی «البارع»، و نقله جماعه عن الأصمعی، و هو مضبوط کذلک فی «المحکم»، و عن ابن المدینی: العراقیون یثقلون الجعرانه، و الحدیبیه، و الحجازیون یخففونهما، فأخذ به المحدثون علی أن هذا اللفظ لیس فیه تصریح بأن التثقیل مسموع من العرب، و لیس للتثقیل ذکر فی الأصول المعتمده عن أئمه اللغه إلا ما حکاه فی «المحکم» تقلیدا له فی الحدیبیه، و قال الشافعی: المحدثون یخطئون فی تشدیدها، و کذلک قال الخطابی.

«المصباح المنیر (جعر) ص 40، و تهذیب الأسماء و اللغات 3/ 58، 59».


الجعرور:

- بضم الجیم و إسکان المهمله بزنه-: عصفور: نوع ردی ء من التمر، إذا جف صار حشفا.

«المصباح المنیر (جعر) ص 40، و شرح الزرقانی علی الموطأ 2/ 128».


الجفاء:

- بالفتح-: هو البعد عن الشی ء، و الغلظ فی العشره، و الحرف فی المعامله و ترک الرفق فی الأمور.

و بالضم-: ما یرمی به القدر، أو الوادی إلی جوانبه، و منه:
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جفا السرج عن ظهر الدابه: تباعد.

«نیل الأوطار 2/ 244، و التوقیف ص 247».


الجَفَره:

- بالفتح-: هی من ولد الضأن ما مضی له أربعه أشهر، قال أبو زید، إذا بلغت أولاد المعز أربعه أشهر: و فصلت عن أمهاتها، فهی: الجفار، و الواحد: جفر، و الأنثی: جفره.

- قال ابن الأعرابی: «الجفر»: الحمل الصغیر بعدها یفطم ابن سته أشهر، آخر کلامه.

و سمّی الجفر بذلک، لأنه جفر جنباه: أی عظما.

«تهذیب الأسماء و اللغات 3/ 52، و المغنی لابن باطیش 1/ 271، و المطلع ص 182، و فتح الباری م/ 103».


الجِفْن:

- بفتح الجیم و کسرها-: جفن العین المعروف، و هو غطاؤها من فوق و أسفل، و حکی ابن سیده بالکسر فقط.

و الجفن: وعاء السیف، و منه سمّی: الکرم جفنا تصورا أنه وعاء العنب.

«المطلع ص 361، و التوقیف ص 247».


الجَفْنَه:

- بفتح الجیم، و سکون الفاء، و فتح النون-: قصعه کبیره، یعتاد العرب أکل الطعام فیها، و تقدیمه للضیوف.

- و قیل للبئر الصغیر: جفنه تشبیها بها.

«تهذیب الأسماء و اللغات 3/ 53، و المغنی لابن باطیش 1/ 57، و التوقیف ص 247».


الجفوف:

أن تدخل المرأه خرقه فی فرجها، ثمَّ تخرجها جافه لیس بها شی ء من الدم اختبارا للطّهر من الحیض أو النّفاس.

«شرح زروق علی الرساله 1/ 84».


الجلّاله:

بوزن حمّاله: أی بفتح الجیم و تشدید اللام، و هی مبالغه فی جالّه، یقال: «جلب الدّابه الجله»، فهی: جاله.
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و الجله: البعر، فوضع موضع العذره، لأن الجلّاله فی الأصل التی تأکل العذره، و تکون الجلّاله من بعیر، و بقره، و دجاجه، و إوزه، و غیرها.

«المطلع ص 382، و تحریر التنبیه ص 192، 193».


الجلامید:

جمع: جلمد، و هو الصخر، کالجلمود.

و قال الفیومی: الجلمد، و الجلمود مثل جعفر، و عصفور:

الحجر المستدیر، و میمه زائده.

«المصباح المنیر (جلد) ص 40، و نیل الأوطار 7/ 110».


الجلَب:

أصله: سوق الشی ء، و اجتلبت علیه: صحت علیه بقهر، و معناه فی الزکاه: أن یترک المصدق موضعا و یجلب الأموال إلیه لیأخذ صدقتها، و یکون فی السّباق بالزجر للفرس و الصیاح علیه، حثّا له علی الجری.

- و قیل: مصدر، بمعنی: اسم المفعول المجلوب، یقال:

«جلب الشی ء»: جاء به من بلد إلی بلد للتجاره.

«المصباح المنیر (جلب) ص 40، و التوقیف ص 248، و نیل الأوطار 5/ 167، و المطلع ص 269».


الجِلباب:

فیه أقوال عده:

بکسر الجیم: الملاءه التی تلتف بها المرأه فوق الثیاب.

قال النووی فی «تحریر التنبیه»: هذا هو الصحیح من معناه، و هو مراد الشافعی، و المصنف، و الأصحاب.

- و قیل: هو الخمار، و الإزار.

- قال الخلیل: هو ألطف من الإزار، و أوسع من الخمار، و قیل: أقصر من الخمار و أعرض من المقنعه تغطی به المرأه رأسها.

- و قیل: ثوب واسع دون الرداء تغطی به ظهرها و صدرها.
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- قالت الشاعره جنوب أخت عمرو ذی الکلب ترثیه:

تمشی النسور إلیه و هی لاهیه مشی العذاری علیهن الجلابیب

- و قیل فی حدیث أم عطیه (رضی اللّه عنها): «لتلبسها صاحبتها من جلبابها» [البخاری 1/ 88]: أی إزارها، و قد تجلبب.

- و قال یصف الشّیب:

حتی اکتسی الشعر قناعا أشهبا أکره جلباب لمن تجلببا

و فی القرآن الکریم:. یُدْنِینَ عَلَیْهِنَّ مِنْ جَلَابِیبِهِنَّ.

[سوره الأحزاب، الآیه 59]- قال ابن السکیت: قالت لیلی العامریه: «الجلباب»:

الخمار.

- و قیل: «الجلباب»: ملاءه المرأه التی تشتمل بها، واحدها:

جلباب، و الجمع: جلابیب.

و فی حدیث عن علیّ- کرّم اللّه وجهه-: «و من أحبّنا- أهل البیت- فلیعد للفقر جلبابا أو تجفافا» [النهایه 1/ 283].

- قال ابن الأعرابی: «الجلباب»: هو الإزار، قال: و معنی قوله: «فلیعد للفقر»:




















لفقر الآخره.

- قال أبو عبید: قال الأزهری: معنی قول ابن الأعرابی:

«الجلباب الإزار» لم یرد به إزار الحقو، و لکنه أراد إزارا یشتمل به فیجلّل جمیع الجسد، و کذلک إزار اللیل، و هو الثوب السابغ الذی یشتمل به النائم فیغطی جسده کله.

«تهذیب الأسماء و اللغات 3/ 53، و تحریر التنبیه ص 66، و نیل الأوطار 3/ 287، و النظم المستعذب 1/ 71، و معجم الملابس فی لسان العرب ص 46، و القاموس القویم 1/ 125».
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جَلُبّان:

بضم و تسکین اللام، و التخفیف و تشدید الموحده: نبت.

قال النووی: و هو أکبر من الماش.

قال أهل اللغه: و هو الخلن- بضم و تشدید اللام المفتوحه.

«القاموس المحیط (جلب) ص 88، و تهذیب الأسماء و اللغات ص 55».


جَلَبَه:

بجیم و لام و موحده مفتوحات: أی الأصوات حال الحرکه.

«تهذیب الأسماء و اللغات 3/ 53، و فتح الباری/ المقدمه ص 104، و نیل الأوطار 3/ 134».


الجَلْحَاء:

من الأنعام التی لا قرن لها.

و المرأه الجلحاء: التی انحسر شعر رأسها، و الجلحه: موضع انحسار الشعر.

قال الفیومی: و أوله النّزع، ثمَّ الجلح، ثمَّ الصلع، ثمَّ الجله.

«المصباح المنیر (جلح) ص 40».


الجَلْد:

ضرب الجلد، و قد یکون حدّا کما فی القذف، و شرب الخمر، و الزنی، و هو حکم یختص بمن لیس بمحصن، علی أن حد المحصن هو الرجم فی «الزنی».

الجلد: غشاء جسم الحیوان، و جمعه: جلود، قال اللّه تعالی:.

وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ جُلُودِ الْأَنْعٰامِ بُیُوتاً.

[سوره النحل، الآیه 80] و قال اللّه تعالی:. ثُمَّ تَلِینُ جُلُودُهُمْ وَ قُلُوبُهُمْ إِلیٰ ذِکْرِ اللّٰهِ. [سوره الزمر، الآیه 23]: کنایه عن شده تأثرهم بذکر اللّه تعالی ظاهرا و باطنا.

«معجم المقاییس (جلد) ص 221، و القاموس القویم للقرآن الکریم ص 125».


الجَلْس:

کل مرتفع من الأرض، و یطلق علی أرض نجد، و منه
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الحدیث: «أنه أعطاهم معادن القبلیّه غوریّها و جلسیّها».

[النهایه 1/ 287] و الجلس: الغلظ من الأرض من ذلک قولهم: «ناقه جلسه»: أی شدیده.

«معجم المقاییس (جلس) ص 222، و نیل الأوطار 4/ 118، 5/ 310، و التعریفات ص 68».


الجلسه:

عرّفها عبد القادر الفاسی: بأنها عقد کراء علی شرط متعارف، و أضاف القاضی محمد العربی: بأنه لا یخرج إلا إذا رضی بالخروج أو یخل بالمصلحه التی روعیت فی إحداثها، و هو شرط التبقیه.

و عرّفه حسب محمد بن أحمد التماق الفاسی: بأنه شراء الجلوس و الإقامه بدکان علی الدوام و الاستمرار مقابل کراء فقط دون جواز الإخراج: أی کراء علی التبقیه بکراء المثل.

و الجلسه: هی المعروفه بالخلو فی مصر و بالزینه و المفتاح.

«معلمه الفقه المالکی ص 196».


الجلید:

الماء البارد فی زمان البرد یبدو له بریق مثل الزجاج.

قال الشاعر:

إذا انقرض الشتاء فسر فإنی أخاف علیک من ألم الجلید

«غرر المقاله ص 222».


الجِمار:

واحدتها: جمره، و هی فی الأصل: الحصاه، ثمَّ یسمّی الموضع الذی ترمی فیه الحصیات السبع: جمره، و تسمّی الحصیات السبع: جمره أیضا، تسمیه للکل باسم البعض، و الجمار ثلاثا ترمی یوم النّحر، جمره العقبه بسبع حصیات، و فی أیام التشریق یرمی کل یوم ثلاثا بإحدی و عشرین حصاه
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فلذلک کان عددها سبعین حصاه.

«تهذیب الأسماء و اللغات 3/ 53، و المطلع ص 198، و المغنی لابن باطیش 1/ 287».


الجُمَّازه:

- بالضم-: درّاعه من صوف، و فی الحدیث: «أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم توضأ فضاق عن یدیه کمّا جمّازه کانت علیه فأخرج یدیه من تحتها» [النهایه 1/ 294].

الجمازه: مدرعه من صوف ضیقه الکمین و أنشد ابن الأعرابی:

یکفیک من طاق کثیر الأثمان جمّازه شمّر منها الکمّان

- و قال أبو وجزه:

دلنظی یزلّ القطر عن صهواته هو اللیث فی الجمّازه المتورّد

«معجم الملابس فی لسان العرب ص 46، 47».


الجُمْجُمهُ:

عظم الرأس المشتمل علی الدّماغ.

و قد یعبّر بها عن الإنسان فیقال: خذ من کلّ جمجمه درهما، کما یقال: من کلّ رأس هذا المعنی.

و الجمجمه: البئر تحفر فی السّبخه.

و جماجم العرب: القبائل التی تجمع البطون فینسب إلیها دونهم.

«معجم المقاییس (جمّ) ص 200، و التوقیف ص 254».


الجَمْع:

فی اللغه: تألیف المتفرق و ضم الشی ء بتقریب بعضه من بعض.

- و فی اصطلاح النحاه و الصرفیین:

اسم دل علی جمله آحاد مقصوده بحروف مفرده بتغییر ما، و الجمع: إعمال الدلیلین المتعارضین بحمل کل منهما علی وجه، و الجمع: کل لون من النخل لا یعرف اسمه، یقال:

ما أکثر الجمع فی أرض بنی فلان، لنخل خرج من النوی، و الجمع: مزدلفه.
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و سمّیت بذلک: لاجتماع الناس بها، و قیل: لأن آدم اجتمع بحواء فیها.

«المصباح المنیر (جمع) ص 42، و معجم المقاییس (جمع) ص 224، و الموسوعه الفقهیه 6/ 90، 22/ 100».


الجُمُعَه:

بضم المیم و تسکینها و فتحها، حکاها الفرّاء و الواحدی.

سمّیت بذلک: لاجتماع الناس، قاله القاضی عیاض، و ابن درید.

و کان یقال لیوم الجمعه فی الجاهلیه: «العروبه»، و جمعها:

جمع، و جمعات، و قال غیره: بل لاجتماع الخلیقه فیه و کمالها، و قیل: «إنها سمّیت بذلک لاجتماع آدم فیه مع حواء».

و زعم ثعلب أنّ من سمّاه یوم الجمعه کعب بن لؤی.

أیام الأسبوع عند العرب قدیما:

الأحد: أول. الاثنین: أهون. الخمیس: مؤنس.

الثلاثاء: جبار. الأربعاء: دبار. الجمعه: عروبه.

السبت: شیار.

قال الجوهری: أنشدنی أبو سامیه، قال أنشدنی ابن درید لبعض شعراء الجاهلیه:

أؤمل أن أعیش و أن یومی بأول أو بأهون أو جبار

أو التالی دبار أو بقولی بمؤنس أو عروبه أو شیار

و قیل: الجمعه من الاجتماع کالفرق من الافتراق، أضیف إلیها الیوم و الصلاه، ثمَّ کثر الاستعمال حتی حذف منها المضاف.

قال العلامه صاحب «الکشاف»: یوم الجمعه: یوم النوح المجموع، کقولهم للمضحوک فیه.

و یوم الجمعه- بفتح المیم-: یوم الوقت الجامع کضحکه و لعنه.
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و یوم الجمعه: تثقیل للجمعه کما قیل عشره عشره.

- و

















قیل: سمّی بیوم الجمعه، لأن اللّه تعالی جمع فیها خلق آدم- علیه السلام- و قیل: لأن اللّه- عزّ و جلّ- فرغ من خلق الأشیاء فاجتمعت فیه المخلوقات.

«المصباح المنیر (جمع) ص 42، و تهذیب الأسماء و اللغات 3/ 54، 55، و أنیس الفقهاء ص 113، 114، و المطلع ص 106».


الجُمَّه:

- بالضم-: مجتمع شعر الرأس، و هی أکثر من الدفره، و لعله مشتق من جمّ الماء: إذا کثر.

و الجمّه- بالضم أیضا-: القوم یسألون فی الدیه، و ذلک أنهم یتجمعون لذلک.

و الجمّه- بالفتح- من البئر: المکان الذی یجتمع فیه ماؤها.

«معجم المقاییس (جمّ) ص 200، و النظم المستعذب 1/ 126».


الجنائز:

جمع: جنازه.

- قال ابن العربی: مذهب الخلیل: أن جنازه- بکسر الجیم-: خشب سریر الموتی، و بالفتح المیت، قاله صاحب «المشارق»، و عکس الأصمعی.

- و قال الفراء: هما لغتان.

- و قال ابن قتیبه: الجنازه- بالکسر-: المیّت.

- و قال ابن الأعرابی: و الجنازه- بالکسر-: النّعش إذا کان علیه المیّت، و لا یقال دون میت جنازه.

و اشتقاقها من جنز: إذا ثقل، و قال فی «المصباح»: جزت الشی ء أجیزه من باب ضرب: سترته، و منه اشتقاق الجنازه، و علی کل فهو یناسب کونه اسما للمیّت، لأن أهم ما یفعل بالمیت السّتر و الصّلاه.

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 541

- قال صلّی اللّه علیه و سلّم: «أکثروا من ذکر هادم اللّذّات».

[الترمذی «القیامه» 26]- و قال الجوهری: الجنازه واحده الجنائز أو العامه.

- قال الأزهری: یقال للسریر إذا جعل فیه المیت و سوّی للدّفن.

- و قیل: الجنازه- بفتح الجیم-: المیّت نفسه.

- یقال: ضرب حتی ترک جنازه.

«لسان العرب (جنز) 5/ 324، و الثمر الدانی ص 232، و دستور العلماء 1/ 417، و الروض المربع ص 138، و المطلع ص 114، و النظم المستعذب 1/ 123، و شرح الزرقانی علی الموطأ 2/ 51».


الجَنَابه:

جنب یجنب فی الأصل: البعد من أی شی ء کان.

و فی العرف: هی البعد عن الطهاره التی لا تحصل إلا بالغسل أو خلفه، و الحاصل: أنها الحدث الموجب للغسل.

قال فی «الهدایه»: خروج المنی علی وجه الشهوه.

و قال المناوی: «الجنابه»: إنزال المنی أو التقاء الختانین.

سمّیت بذلک: لکونها سببا لتجنب الصلاه شرعا.

«التوقیف ص 255، و الهدایه 1/ 53، و تهذیب الأسماء و اللغات 3/ 55، و دستور العلماء 1/ 416».


الجِنَایه:

- بالکسر-: من جنی یجنی، فی الأصل: أخذ الثمر من الشجر فنقلت إلی إحداث الشر، ثمَّ إلی الشر، ثمَّ إلی فعل محرم، و هو: کل فعل محظور یتضمن ضررا علی النفس أو علی غیرها.

و إنما تجمع من الجنایات، لأن الفعل المحرم أنواع، منها ما یعلق بالعرض بالکسر، و یسمّی: قذفا أو شتما أو غیبه، و منها بالمال و یسمّی: غصبا أو سرقه أو خیانه، و منها بالنفس و یسمّی: قتلا أو إحراقا أو صلبا أو خنقا أو تغریقا، و منها
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بالطرف و یسمی: قطعا أو کسرا أو شجّا أو فقأ، و لکن فی عرف الفقهاء یراد بالجنایه: قتل النفوس و قطع الأطراف.

و الجنایه: علی ما دون النفس: کل فعل محرم وقع علی الأطراف أو الأعضاء، سواء أ کان بالقطع، أم بالجرح، أم بإزاله المنافع.

و الجنایه علی ما دون النفس أعم من الشجاج، لأن الشجاج جنایه علی أجزاء خاصه من الجسم، و هی الرأس و الوجه.

«دستور العلماء ج 1 ص 417، و الکلیات ص 331، 356».


الجَنَف:

یحتمل أن یکون بالجیم و النون، من جنف إذا مال عن الحق فی وصیه و جار، قال اللّه تعالی: فَمَنْ خٰافَ مِنْ مُوصٍ جَنَفاً أَوْ إِثْماً. [سوره البقره، الآیه 182]: أی جورا و عدولا عن الحق.

«المغنی لابن باطیش 1/ 458».


الجنون:

زوال العقل أو اختلاله بحیث یمنع جریان الأفعال و الأقوال علی نهج العقل إلا نادرا، و هو عند أبی یوسف- رحمه اللّه- إن کان حاصلا فی أکثر السنه فمطبق، و ما دونه فغیر مطبق.

و قال أبو البقاء: هو اختلاف القوه الممیزه بین الأمور الحسنه و القبیحه المدرکه للعواقب بأن لا یظهر أثرها و یتعطل أفعالها إما بالنقصان الذی جبل علیه دماغه فی أصل الخلقه، و إما بخروج مزاج الدماغ عن الاعتدال بسبب خلط أو آفه، و إما لاستیلاء الشیطان علیه و إلقاء الخیالات الفاسده إلیه بحیث یفزع من غیر ما یصلح سببا.

«دستور العلماء 1/ 411، و الکلیات 349، و التوقیف ص 256».
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الجِهَاد:

- بکسر الجیم- أصله: المشقه، یقال: «جهدت جهادا»:

بلغت المشقه.

و شرعا: بذل الجهد فی قتال الکفار، و یطلق علی مجاهده النفس بتعلیم أمور الدین، ثمَّ العمل بها، ثمَّ علی تعلیمها، و علی مجاهده الشیطان بدفع ما یأتی به من الشبهات و ما یزینه من الشهوات، و علی مجاهده الفسّاق بالید، ثمَّ اللّسان، ثمَّ القلب، و أما مجاهده الکفار فبالید، و المال، و اللسان، و القلب: الدّعاء إلی الدّین الحق، و المحاربه عن أدائه عند إنکارهم عنه و عن قبول الذمه.

فائده:

الجهاد شرع بعد الهجره اتفاقا، و للعلماء قولان مشهوران:

هل کان فرض عین أو کفایه؟ و قال الماوردی: کان فرض عین علی المهاجرین دون غیرهم و یؤیده وجوب الهجره قبل الفتح علی کل من أسلم إلی المدینه و الإسلام، و قال السهیلی: کان عینا علی الأنصار دون غیرهم و یؤیده مبایعتهم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم لیله العقبه علی أن یؤووه و ینصروه فیتخرج من قولهما أنه کان












عینا علی الطائفتین کفایه فی حق غیرهم و مع ذلک فلیس فی حق الطائفتین علی التعمیم، بل فی حق الأنصار إذا طرق المدینه طارق و فی حق المهاجرین إذا أرید قتال أحد من الکفار ابتداء و یؤید هذا ما وقع فی غزوه (بدر)، و قد کان عینا فی الغزوه التی یخرج فیها النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و علی من عینه و لو لم یخرج، و أما بعده ففرض کفایه علی المشهور إلا أن تدعو الحاجه إلیه کأن یدهم العدو، و یتعین الإمام، و تتأدی الکفایه بفعله فی السنه مره عند الجمهور، لأن الجزیه بدل عنه، و إنما یجب فی السنه مره اتفاقا فبدلها کذلک، و قیل: یجب کلما أمکن، و هو قوی.
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قال بعضهم: و التحقیق أن جهاد الکفار متعین علی کل مسلم إما بیده، و إما بلسانه، و إما بماله، و إما بقلبه.

«المفردات ص 101، و تهذیب الأسماء و اللغات 3/ 56، و شرح الزرقانی علی الموطأ 3/ 2، و دستور العلماء 1/ 424».


الجَهْر:

هو المبالغه فی الإظهار و عمومه، ألا تری أنک إذا کشفت الأمر للرجل و الرجلین قلت: أظهرته لهما، و لا تقول:

جهرت به إلّا إذا أظهرته للجماعه الکثیره، و من هنا یقول العلماء: الجهر بالدّعوه، و یعنون إعلانها للملإ- فالجهر أخص من الإظهار، فإن الجهر هو المبالغه فی الإظهار.

«المصباح المنیر (جهر) ص 44، و تهذیب الأسماء و اللغات 3/ 56، و الموسوعه الفقهیه 6/ 174».


الجَهْل:

یقال للبسیط، و هو عدم العلم عمّا من شأنه أن یکون علما، و یقال أیضا للمرکب، و هو عباره عن اعتقاد جازم غیر مطابق، سمّی به، لأنه یعتقد الشی ء علی خلاف ما هو علیه، فهذا جهل آخر قد ترکبا معا، و یقرب من البسیط السّهو، و سببه عدم استثبات التصور، فیثبت مره و یزول أخری، و یثبت بدله تصور آخر، فیشتبه أحدهما بالآخر اشتباها غیر مستقر، حتی إذا نبه بأدنی تنبیه و عاد إلی التصور الأول و یقرب من الجهل أیضا: الغفله، و یفهم منها: عدم التصور مع وجود ما یقتضیه کذلک یقرب فیه الذهول، و سببه: عدم استثبات التصور حیره و دهشا، و الجهل یقال: اعتبارا بالاعتقاد، و الغیّ یقال:

اعتبارا بالأفعال. و لهذا قیل: زوال الجهل بالعلم، و زوال الغیّ بالرشد، و یقال لمن أصاب: رشد، و لمن أخطأ: عفوی.

و الجهل أنواع: باطل لا یصلح عذرا، و هو جهل الکافر بصفات اللّه و أحکامه، و کذا جهل الباغی، و جهل من خالف
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فی اجتهاده الکتاب و السّنه، کالفتوی ببیع أمهات الأولاد، بخلاف الجهل فی موضع الاجتهاد، فإنه یصلح عذرا و هو الصحیح، و کذا الجهل فی موضع الشبهه، و أما الجهل لذوی الهوی بالأحکام







المتعلقه بالآخره کعذاب القبر، و الرؤیه، و الشفاعه لأهل الکبائر، و عفو ما دون الکفر، و عدم خلود الفسّاق فی النار، فلم یکن هذا الجهل عذرا لکونه مخالفا للدلیل الواضح من الکتاب و السّنه و المعقول، لکنه لما نشأ من التأویل للأدله کان دون جهل الکافر.

و جهل مسلم فی دار الحرب لم یهاجر إلینا بالشرائع کلها یکون عذرا حتی لو مکث ثمه مده و لم یصلّ و لم یصم و لم یعلم أنهما واجبان علیه لا یجب القضاء بعد العلم بالوجوب، خلافا لقوم، لأن الخطاب النازل خفیّ فی حقه، فیصیر الجهل به عذرا، لأنه غیر مقصر، و إنما جاء الجهل من قبل خفاء الدلیل.

و یلحق بهذا الجهل جهل الشفیع بالبیع، و الأمه بالإعتاق، و البکر بنکاح الولی، و الوکیل، و المأذون بالإطلاق و ضده.

«تهذیب الأسماء و اللغات 3/ 56، 57، و فتح الغفار بشرح المنار 3/ 102، 103، و الکلیات ص 350، و دستور العلماء 1/ 420، و التوقیف ص 260».


الجوار:

هو الملاصقه فی السکنی، و یسمّی الاعتکاف جوارا، لقول عائشه (رضی اللّه عنها) عن اعتکاف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«و هو مجاور فی المسجد» [البخاری «لیله القدر» 3].

و عن أبی سعید الخدری (رضی اللّه عنه) مرفوعا: «کنت أجاور هذه العشر- یعنی الأوسط- ثمَّ قد بدا لی أن أجاور
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هذه العشره الأواخر، فمن کان اعتکف معی فلیثبت فی معتکفه».

قال مالک- رحمه اللّه-: الاعتکاف و الجوار سواء إلا من نذر، مثل جوار مکه، یجاور النهار و ینقلب اللیل إلی منزله، قال: فمن جاور مثل هذا الجوار الذی ینقلب فیه باللیل إلی منزله، فلیس علیه فی جواره صیام.

فالجوار علی






هذا أعم من الاعتکاف، لأنه یکون فی المسجد و غیره، و یکون مع الصیام و بدونه.

«الموسوعه الفقهیه 5/ 207».


الجواسق:

جمع: جوسق، و هو بناء یکون فی البساتین مشبها بالحصون، و اللفظه شامیه، و هو معرب کوشک الفارسی.

«المغنی لابن باطیش 1/ 672».


الجورب:

نوع من الخف یکون من الغزل و الشعر و الجلد الرقیق، و لا یجوز المسح علیه إلا إذا کان مجلدا، و هو الذی وضع الجلد علی أعلاه و أسفله، أو منتعلا، و هو الذی وضع الجلد علی أسفله کالنعل.

«دستور العلماء 1/ 420».


جوده الفهم:

صحه الانتقال من الملزومات إلی اللّوازم.

«التوقیف ص 258، و دستور العلماء 1/ 419».


الجَوْفُ:

الخلاء، ثمَّ أستعیر لما یقبل الشّغل و الفراغ، فقیل: «جوف الدّار»: لداخلها و باطنها.

«المصباح المنیر (جوف) ص 45، و التوقیف ص 258».


الجوهر:

هو و الذات و الماهیه و الحقیقه کلها ألفاظ مترادفه.

و قال المناوی: ماهیه إذا وجدت فی الأعیان کانت لا فی
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موضع، قال: و هو منحصر فی خمسه: (هیولی، و صوره، و جسم، و نفس، و عقل).

«الکلیات ص 346، و التوقیف ص 258، 259».


الجیسوانی:

- بکسر الجیم-: جنس من البسر أسود اللون.

و الجیسوانه: نخله عظیمه الجذع تؤکل بسرتها خضراء، و حمراء، فإذا أرطبت فسدت.

و عن أبی حنیفه: سمّی الجیسوانی لطول شماریخه، شبه بالذوائب، و الذوائب بالفارسیه: کیسوان.

«المغنی لابن باطیش 1/ 329، و المصباح المنیر (جسو) ص 39».
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حرف الحاء


الحائل:

التی وطئت فلم تحمل، یقال: حالت الناقه، و المرأه، و النخله و کل أنثی حیالا- بالکسر- لم تحمل فهی: حائل.

«المصباح المنیر (حول) ص 60، و النظم المستعذب 2/ 212».



الحاجه:

لغه: تطلق علی الافتقاد و علی ما یفتقر إلیه و علی ما تقضی و تزول بالمطلوب.

و قد عرّفها الشاطبی: بأنها ما یفتقر إلیه من حیث التوسعه، و رفع الضیق المؤدی فی الغالب إلی الحرج و المشقه اللاحقه بفوت المطلوب، فإذا لم تراع دخل علی المکلفین- علی الجمله- الحرج و المشقه.

قال الزرکشی و غیره: و الحاجه کالجائع الذی لو لم یجد ما یأکل لم یهلک- غیر أنه یکون فی جهد و مشقه، و هذا لا یبیح المحرم.

فائده:

الفرق بین الحاجه و الضروره: أن الحاجه و إن کانت حاله جهد و مشقه فهی دون الضروره و مرتبتها أدنی منها، و لا یتأتی بفقدها الهلاک.

«الموافقات 2/ 7، و الحدود الأنیقه ص 70، و الموسوعه الفقهیه 28/ 192».



الحاشیه:

الجانب، و منه: حاشیه الثوب: جانبه، و حاشیه النّسب:

و هو الذی علی جانبه، کالعم و ابنه، و حاشیه المال: جانب منه غیر معیّن.

«التوقیف ص 280».

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 550 



الحجاب:

الستر، لأنه یمنع المشاهده، و إطلاق الحجاب علی التعویذه مجاز شائع لما فیه من منع الضرر عن المریض فی زعمهم.

«الإفصاح فی فقه اللغه 1/ 549».



الحجّ:

لغه: القصد للزیاره، قال الشاعر:

یحجون بیت الزبرقان المعصفرا

قال الخلیل: هو کثره القصد، و سمّیت الطریق محجه لکثره التردد، و خص فی تعارف الشرع بقصد بیت اللّه تعالی إقامه للنسک، و یقال: الحج- بفتح الحاء- و الحجّ- بکسر الحاء- فالأول: مصدر، و الثانی: اسم.

و یوم الحج الأکبر: یوم النّحر، و یوم عرفه.

و روی: «العمره الحجّ الأصغر» [نصب الرایه 3/ 148].

و سمّی الحاج بذلک: لأنه یتکرر للبیت لطواف القدوم، و الإفاضه، و الوداع.

اصطلاحا:

قال الحنفیه: قصد موضع مخصوص- و هو البیت- بصفه مخصوصه فی وقت مخصوص بشرائط مخصوصه.

و عرّفه المالکیه: بأنه حضور جزء من عرفه ساعه من لیله النحر، و طواف بالبیت سبعا، و سعی بین الصفا و المروه سبعا بإحرام، و أیضا: قصد البیت الحرام لأداء ما فرض عینا أو کفائیّا أو ما ندب. کذا فی «أسهل المدارک».

و قال ابن عرفه: و یمکن رسمه: بأنه عباده یلزمها الوقوف بعرفه لیله عاشر ذی الحجه.

و عرّفه الشافعیه: بأنه قصد الکعبه للنسک.
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و عرّفه الحنابله: بأنه قصد مکه لعمل مخصوص فی زمن مخصوص.

«المصباح المنیر (حج) ص 47، و المفردات ص 107، و الذخیره للقرافی 3/ 173، و الاختیار للموصلی 1/ 139 (علمیه) و أسهل المدارک 1/ 273، و مغنی المحتاج 1/ 460، و الإقناع 1/ 497 (علمیه)، و شرح منتهی الإرادات 1/ 472».



الحُجَّه:

- بضم الحاء-: البرهان و الدلیل المقنع و البینه الواضحه، أو ما یحتج به الإنسان لیثبت صحّه رأیه، و قد یراد بها المحاجّه و المنازعه، قال اللّه تعالی:. لِئَلّٰا یَکُونَ لِلنّٰاسِ عَلَی اللّٰهِ حُجَّهٌ بَعْدَ الرُّسُلِ [سوره النساء، الآیه 165]: أی ما یحتجون به.

و قوله تعالی: قُلْ فَلِلّٰهِ الْحُجَّهُ الْبٰالِغَهُ.

[سوره الأنعام،













الآیه 149] أی: البینه المقنعه و الدلیل الواضح و البرهان البالغ و درجه الیقین، و قوله تعالی:. لٰا حُجَّهَ بَیْنَنٰا وَ بَیْنَکُمُ.

[سوره الشوری، الآیه 15] أی: لا محاجّه و لا منازعه و لا تقدّم بحجه، فالأمر واضح بغیر حجه، أو أن المعنی: أنه لا فائده من المحاجّه مع المعاندین.

و حاجّه: نازعه الحجه، فهی مفاعله من الجانبین: أی قدم کلّ منهما حجته لیغلب بها الآخر، قال اللّه تعالی:

وَ حٰاجَّهُ قَوْمُهُ قٰالَ أَ تُحٰاجُّونِّی فِی اللّٰهِ.

[سوره الأنعام، الآیه 80] و تحاجّا: تخاصما و تنازعا الحجه، کلّ منهما یحاول أن یثبت أنه الحق، قال اللّه تعالی: وَ إِذْ یَتَحٰاجُّونَ فِی النّٰارِ.

[سوره غافر، الآیه 47] أی: یتخاصمون و یبرئ کلّ منهم نفسه لیحمل الآخر الوزر.

«القاموس القویم للقرآن الکریم ص 143، و إحکام الفصول للباجی 1/ 47».
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الحداء:

- بضم أوله و المد مهموز-: هو ضرب من الغناء تساق به الإبل.

«فتح الباری م/ 108».


الحُدّاث:

- بضم أوله و التشدید-: الذین یتحدثون مثل السّمّار.

«فتح الباری م/ 108».


الحِدَاد:

ترک المرأه الزینه لموت زوجها، یقال: حدّث المرأه علی زوجها تحدّ و تحدّ حدادا بالکسر، فهی: حاد- بغیر هاء-، و أحدت إحدادا، فهی: محدّ، و محدّه.

و أنکر الأصمعی الثلاثی، و اقتصر علی الرباعی.

و اصطلاحا:

قال الحنفیه: أن تترک المرأه الطیب و الزینه و الکحل و الدهن، المطیب و غیر المطیب إلا من عذر، و فی «الجامع الصغیر»:

إلا من وجع.

و قال المالکیه فی «الرساله»: ألا تقرب المعتده من الوفاه شیئا من الزینه بحلی أو کحل أو غیره، و تجتنب الصباغ کله إلا الأسود، و تجتنب الطیب کله، و لا تختضب بحناء، و لا تقرب دهنا مطیبا، و لا تمتشط بما یختمر فی رأسها.

و قال الشافعیه: قال الملیباری: ترک لبس مصبوغ لزینه و إن خشن و ترک التطیب و لو لیلا و التحلی نهارا بحلی ذهب أو فضه.

و قال الحنابله: اجتناب الزوجه (المعتده) من زوجها، للطیب و الزینه و البیتوته فی غیر منزلها و النقاب.

«المصباح المنیر (حدد) ص 48، و الهدایه 2/ 31، و الفتاوی الهندیه 1/ 533، و الثمر الدانی ص 361، و فتح المعین شرح قره العین ص 107، و الروض المربع ص 451، و معجم الفقه الحنبلی (حداد) 1/ 272».
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الحدب:

- بفتح الحاء و الدال-: مصدر حدب- بکسر الدال-:

ما ارتفع و غلظ من الظهر، و قد یکون فی الصدر و صاحبه أحدب، و أحدبه اللّه تعالی، و الحدبه بوزن خشبه: المعروفه فی الظهر.

«النهایه 1/ 349، و المطلع ص 365، و القاموس القویم 1/ 144».


الحدث:

فی اللغه: کون ما لم یکن قبل، تقول: «حدث الشی ء»:

أی بدأ کونه و ظهوره.

و اصطلاحا: وصف شرعی یحل بالأعضاء یمنع من مباشره ما لا یجوز إلا بالطهاره، أو هو: النجاسه الحکمیه المانعه من الصلاه و غیرها.

و الطاهر ضد المحدث و النجس.

و أسباب الحدث: ما هو مظنه الأحداث غالبا أو ما أدت إلی خروج الأحداث غالبا، و هو نوعان: زوال العقل بالنوم، و السّکر، و الجنون، و الإغماء.

و النوع الآخر: ضربان: لمس النساء، و مسّ الذکر.

«الروض المربع ص 18، و التعریفات ص 73، و النظم المستعذب 1/ 9».


الحدّ:

لغه: المنع و الفصل بین شیئین، و جمعه: حدود، و قیل للبواب: حدّاد، لأنه یمنع من یدخل الدار من غیر أهلها، قال الأعشی:

فقمنا و لمّا یصح دیکنا إلی جونه عند حدّادها

و سمّی الحدید حدیدا لمنعه من السّلاح و وصوله إلی لابسه.

و حد الشی ء یمنع أن یدخل فیه ما لیس منه، و أن یخرج منه ما هو فیه.

و الحد فی الشرع: ما یمنع المحدود من العود إلی ما کان ارتکبه،
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و کذلک السّجّان سمّی حدادا لهذا المعنی، قال الشاعر:

لقد ألف الحداد بین عصابه نسائل فی الأقیاد و ما ذا ذنوبها

و حدود العقار: موانع من وقوع الاشتراک، و أحدت المعتده:

إذا منعت نفسها من الملاذ و التنعم علی عرف.

و اللفظ الجامع المانع: «حد»، لأنه یجمع معانی الشی ء و یمنع دخول غیره فیه.

و حدود الشرع موانع و زواجر عن ارتکاب أسبابها، و حدود اللّه تعالی: محارمه، کقوله تعالی:. تِلْکَ حُدُودُ اللّٰهِ فَلٰا تَقْرَبُوهٰا. [سوره البقره، الآیه 187].

و حدود اللّه تعالی أیضا: ما حدّه و قدره، فلا یجوز أن یتعدّی کالمواریث المعینه، و تزوج الأربع و نحو











ذلک مما حدّه الشرع، فلا یجوز فیه الزیاده و لا النقصان، قال اللّه تعالی:. تِلْکَ حُدُودُ اللّٰهِ فَلٰا تَعْتَدُوهٰا. [سوره البقره، الآیه 229].

و شرعا: العقوبه المقدره حقّا للّه تعالی، أو عقوبه مقدره وجبت حقّا للّه تعالی، أو عقوبه مقدره شرعا فی معصیه لتمنع من الوقوع فی مثلها، أو ما وضع لمنع الجانی من عوده لمثل فعله و زجر غیره.

و لا یسمّی القصاص حدّا لما أنه حق العبد، و لا التعزیر لعدم التقدیر.

و المقصد الأصلی من شرعه الانزجار عما یتضرر به العباد، و الطهره لیست فیه أصلیه بدلیل شرعه فی حق الکافر.

و یجوز أن تکون العقوبات المقدره سمّیت بالحدود التی هی المحارم لکونها زواجر عنها أو بالحدود التی هی المقدرات لکونها مقدره لا یجوز فیها الزیاده و لا النقصان.

- حد الخشوع: الخوف باستشعار الوقوف بین یدی الخالق.

- حد الرکوع: انعطاف الظّهر متطأطئا.
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- حد السجود: مسّ الأرض أو ما اتصل بها من سطح محل المصلی کالسریر بالجبهه، و الأنف.

- حد الاستخلاف: تقدیم إمام بدل آخر لإتمام صلاه.

- حد الطّهوریّه: الطهوریه توجب له کونه بحیث یصیر المزال به نجاسته طاهرا.

- حد العلم: ما عنه ذکر حکمی لا یحتمل متعلقه النقیض بوجه، لا من الواقع و لا عند الذاکر، و لا بالتشکیک.

و یکون حد الاعتقاد الصحیح: ما عنه ذکر حکمی لا یحتمل متعلقه النقیض عند الذکر بتشکیک مشکک إیاه و لا یحتمله عند الذاکر لو قدّره.

و یکون حد الاعتقاد الفاسد: ما عنه ذکر حکمی لا یحتمل متعلقه النقیض عند الذاکر بتشکیک مشکک لا بتقدیر الذاکر إیاه مع کونه غیر مطابق لما فی نفس الأمر.

- حد سبب القصر: سفر معزوم علی طوله جزما.

-





حد الأمر: اقتضاء فعل غیر کف علی جهه الاستعلاء، و قال القاضی الباقلانی و الإمام الغزالی: القول المقتضی طاعه المأمور بفعل المأمور به.

- حد الوقت: کون الشمس أو نظیرها بدائره أفق معین أو بدرجه علم قدر بعدها منه.

«منتهی الوصول ص 89، و شرح الکوکب المنیر 1/ 75، 76، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 83، 86، 111، 124، 125، 131، 134، و الاختیار 3/ 261، و الروض المربع ص 487، و النظم المستعذب 2/ 314، و الإقناع 3/ 190، و المطلع ص 370».


الحَدْر:

هو الإسراع فی القراءه، فهو أخص من التلاوه، و حدر الرجل الأذان، و الإقامه، و القراءه من باب قتل: أسرع، و حدرت
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الشی ء حدورا من باب قعد: أنزلته من الحدور- و زان رسول- و هو المکان الذی ینحدر منه.

«النهایه 1/ 353، و المصباح المنیر ص 48».


الحدس:

الضرب فی الأرض علی غیر هدایه.

- الإسراع فی السیر.- الظن القوی المؤکد.

«المصباح المنیر (حدس) ص 48، و غریب الحدیث للبستی 2/ 156».


الحدقه:

حدقه العین: سوادها الأعظم، و الجمع: حدق، و حداق، و حدقات.

«المصباح المنیر (حدق) ص 48، و المطلع ص 361».


الحدیث:

لغه: ضد القدیم. و منه حدیث عائشه (رضی اللّه عنها):

«لو لا حدثان قومک بکفر لهدمت الکعبه و بنیتها».

[البخاری «الحج» 42] و حدثان الشی ء- بالکسر-: أوله، و هو مصدر: حدث، یحدث حدوثا، و حدثانا، و المراد به قرب عهدهم بالکفر، و منه الحدیث: «أناس حدیثه أسنانهم».

[البخاری «الاستتابه» 6] و الحدیث: الکلام، و جمعه: أحادیث، و الأحادیث: جمع أحدوثه، و هی الحدیث العجیب، و الحدیث قد یطلق علی الرؤی و الأحلام، قال اللّه تعالی:. وَ یُعَلِّمُکَ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحٰادِیثِ. [سوره یوسف، الآیه 6].

و اصطلاحا: یعرّفه علماء الحدیث: بأنه ما صدر عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم من قول أو فعل أو تقریر أو وصف خلقی أو خلقی.

- و یتوسع آخرون فیجعلونه ما نقل عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و عن غیره.
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- الحدیث الفرد و قد یسمی: الغریب، و هو ما انفرد به رأو واحد.

- الحدیث العزیز: و هو ما رواه اثنان، و هو أعلی من الفرد.

- الحدیث المشهور: و هو ما رواه ثلاثه فأکثر و لم یصل حد التواتر.

«النهایه 1/ 350، 351، و القاموس القویم 1/ 145، و الواضح فی أصول الفقه ص 107».


الحدیقه:

هی البستان یکون علیه الحائط، فعیله بمعنی: «مفعوله»، لأن الحائط أحدق بها: أی أحاط، ثمَّ توسعوا حتی أطلقوا الحدیقه علی البستان و إن کان بغیر حائط.

«المصباح المنیر (حدق) ص 48، و النهایه 1/ 354، و نیل الأوطار 6/ 15».


الحذاء:

- بالمد-: النعل، و ما یطأ علیه البعیر من خفّه، و الفرس من حافره، یشبه بذلک، حذا الفعل یحذوها حذوا و حذاء:

قدرها و قطعها علی مثال، و حذا فلانا نعلا و أحذاه: ألبسه إیاها، و استحذانی فأحذیته: طلب منی حذاء فأعطیته إیاه، و قیل: «حذاه نعلا»: أعطاه، و لا یقال: أحذاه، و احتذی حذاء أتخذه، و احتذاه، و تحذّاه: لبسه، و رجل حاذ: لابس حذاء.

«الإفصاح فی فقه اللغه 1/ 393، و معجم الملابس فی لسان العرب ص 48».


الحَذال:

«الحذال، و الحذال، و الحذاله»: مستدار ذیل القمیص، و الحذل: حاشیه الإزار و القمیص، و فی الحدیث: «من دخل حائطا فلیأکل منه غیر آخذ فی حذله شیئا».

[النهایه 1/ 356] الحذل- بالفتح و الضم-: حجزه الإزار و القمیص و طرفه،
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و فی حدیث عمر (رضی اللّه عنه): «هلمی حذلک- أی ذیلک- فصب فیه المال» [النهایه 1/ 357].

و الحذل، و الحذل- بکسر الحاء و ضمها و سکون الذال فیهما-: حجزه السّراویل، عن ابن الأعرابی، و هی الحذل- بضم الحاء و فتح الذال- عن ثعلب، یقال: «حجزته، و حذلته، و حزّته، و حبکته واحد»، و الحذل: الأصل.

«معجم الملابس فی لسان العرب ص 49».


الحَذَر:

لغه: الاستعداد و التأهب، یقال: حذر حذرا- من باب تعب-، و احتذر، و احترز کلها بمعنی.

قال الراغب و تبعه المناوی: الحذر- محرکا-: احتراز عن مخیف، و منه قوله تعالی:. وَ یُحَذِّرُکُمُ اللّٰهُ نَفْسَهُ.

[سوره آل عمران، الآیه 28] و قال اللّه تعالی:. وَ خُذُوا حِذْرَکُمْ.

[سوره النساء، الآیه 102] و قال أبو البقاء: اجتناب الشی ء خوفا منه.

و الحذر: المتیقظ، و الحاذر: المستعد.

«المفردات ص 111، و المصباح المنیر (حذر) ص 49، و غریب الحدیث للبستی 3/ 16، و التوقیف ص 271، و الکلیات ص 409».


الحذف:

بحاء مهمله و ذال معجمه مفتوحتین، ثمَّ فاء واحدتها: حذفه، مثل: قصب و قصبه، و هی غنم سود صغار تکون بالیمن و الحجاز، و الخذف: الرمی بالحصی، و هو منهی عنه.

«المصباح المنیر (حذف)، و نیل الأوطار 3/ 188».


الحذوه:

- بالکسر-: العطیه، و القطعه من اللحم.

«القاموس المحیط (حذو) 1643، و نیل الأوطار 7/ 281».

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 559 


الحرابه:

قال ابن عرفه: الخروج لإخافه سبیل لأخذ مال محترم بمکابره قتال أو خوفه أو لذهاب عقل أو قتل خفیه، أو لمجرد قطع الطریق لا لأمره و لا ثائره و لا عداوه.

أو البروز لأخذ مال أو لقتل أو لإرعاب علی سبیل المجاهره مکابره اعتمادا علی القوه مع البعد عن الغوث.

- و تسمّی قطع الطریق و السرقه الکبری.

و یفرّق بینها و بین السرقه: بأن الحرابه: هی البروز لأخذ مال أو لقتل أو إرعاب مکابره اعتمادا علی الشوکه مع البعد من الغوث، أما السرقه: فهی أخذ المال خفیه، فالحرابه:

تکتمل بالخروج علی سبیل المغالبه و إن لم یؤخذ مال، أما السرقه: فلا بد فیها من أخذ المال علی وجه الخفیه.

«شرح حدود ابن عرفه ص 654، و الموسوعه الفقهیه 24/ 293».


الحراسه:

لغه: مصدر «حرس الشی ء»: إذا حفظه، و تحرس من فلان و احترس منه: تحفظ منه، و بینها و بین الرباط عموم و خصوص من وجه.

و اصطلاحا: قطع الطریق لمنع سلوک أو أخذ مال محترم علی وجه یتعذر معه الغوث.

«الموسوعه الفقهیه 22/ 77».


الحَرَام:

فی اللغه: هو الممنوع، و الحرمه، و الحرمان، و التحریم: هو المنع، قال اللّه تعالی: وَ حَرَّمْنٰا عَلَیْهِ الْمَرٰاضِعَ مِنْ قَبْلُ.

[سوره القصص، الآیه 12] أی: منعنا، و یقال: «حرمت الرجل العطیه»: إذا منعته.

و کذا النهی: لغه- هو المنع- و المنهی: الممنوع، قال
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اللّه تعالی:. فَمَنْ جٰاءَهُ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّهِ فَانْتَهیٰ.

[سوره البقره، الآیه 275]: أی امتنع، و منه قیل:

لا تنه عن خلق و تأتی مثله

أی: لا تمنع.

و کذا المحظور: الممنوع، و الحظر: هو المنع، و منه الحظیره.

- و أما حدودها عند الفقهاء و المتکلمین:

(حد الحرام، و المحرم، و المنهی).

علی خلاف ما ذکرنا من حد الفرض و الواجب القطعی- أعنی أن من قال فی حد الواجب-: «ما یأثم بترکه» یقول فی الحرام: «ما یأثم بفعله»، و من قال فی حد الواجب:

«ما أوعد علی ترکه» یقول فی حد الحرام: «ما أوعد علی فعله». إلی آخر ما تکلموا فیه.

و قیل: «المحرم»: ما حرم فعله.

و قیل: ما منع من فعله.

و قیل: ما یثاب علی ترکه و یعاقب علی فعله، و یرادفه المحظور، و المعصیه، و الذنب.

و الحرام: الممنوع منه إما بتسخیر إلهی أو بشری، و إما بمنع من جهه العقل أو البشریه، أو من جهه من یرسم أمره.

و الحرام ضد الواجب، و إنما کان ضده باعتبار تقسیم أحکام التکلیف، و إلا فالحرام فی الحقیقه ضد الحلال إذ یقال: هذا حلال و هذا


















حرام، کما فی قوله تعالی: وَ لٰا تَقُولُوا لِمٰا تَصِفُ أَلْسِنَتُکُمُ الْکَذِبَ هٰذٰا حَلٰالٌ وَ هٰذٰا حَرٰامٌ.

[سوره النحل، الآیه 116] وحده: ما ذمّ فاعله و لو قولا، و لو عمل قلب شرعا.

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 561

و فی حدیث النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: «کل مسلم عن مسلم محرم».

[أحمد 5/ 4، 5] فإن المحرم فی أشیاء یقال: «أحرم الرجل»: إذا دخل فی الحرم، و أحرم: إذا دخل فی الشهر الحرام، و أحرم: إذا اعتصم بحرمه، و قال الشاعر:

فیعلم حیّا مالک و لفیفها بأن لست عن قتل الحیات بمحرم

و قال آخر:

قتلوا ابن عفان الخلیفه محرما و دعا فلم أر مثله مخذولا

یرید: أنهم قتلوه فی الشهر الحرام.

و قال زهیر:

و کم بالقنان من محلّ و محرم

المحل: المحارب هاهنا، و المحرم: المسالم.

و معنی الحدیث: أن المسلم معتصم بالإسلام ممتنع بحرمته ممن أراد دمه أو ماله.

«غریب الحدیث للبستی 1/ 322، 323، و میزان الأصول ص 40، 42، 43، و شرح الکوکب المنیر 1/ 396، و الحدود الأنیقه ص 76، و التوقیف ص 272».


الحرج:

فی اللغه: بمعنی: الضیق، و عند الفقهاء: یطلق علی کل ما تسبب فی الضیق، سواء أ کان واقعا علی البدن أم علی النفس أم علیهما معا، أو هو ما یتعسر علی العبد الخروج عما وقع فیه، و الصّله بین الضروره و الحرج: أن الضروره هی أعلی أنواع الحرج الموجبه للتخفیف.

«الحدود الأنیقه ص 70، و الموسوعه الفقهیه 28/ 192».
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الحرز:

لغه: الموضوع الحصین، حرز الشی ء حرازه: امتنع و تحصن، و احترز من کذا و تحرز منه: توقاه، و جعل نفسه منه فی حرز، و حرز الشی ء یحرزه حرزا و أحرزه: صانه، یقال: «هذا حرز، و حریز».

و اصطلاحا: ما لا یعد صاحبه مضیّعا له، أو ما لا یعد الواضع فیه مضیّعا عرفا، أو ما قصد بما وضع فیه حفظه به إن استقل بحفظه أو بحافظ غیره إن لم یستقل، و هو ضربان:

الأول: حرز لمعنی فیه: و هو المکان المعد للإحراز و ذلک کالبیوت، و الدور، و الحانوت، و الصندوق، و الفسطاط (و هو الحرز حقیقه).

الثانی: حرز بالحافظ: کمن جلس فی الطریق و المسجد و عنده متاعه، فهو: محرز به، فیکون حرزا معنی.

«الإقناع 3/ 213، و الإفصاح فی فقه اللغه 1/ 618، و المطلع ص 375، و شرح حدود ابن عرفه ص 651».


الحرشه:

هی الخشونه، یقال: «دینار أحرش»: فیه حرشه: أی خشونه لجدته.

«الإفصاح فی فقه اللغه 2/ 1231».


الحرض:

الکالّ العییّ و الشدید المرض المشرف علی الهلاک، المضنی مرضا و سقما، و قد حرض یحرض حروضا، و حرض کتعب، و کرم حرضا و حروضا: طال سقمه و همّه، و حرض نفسه:

أفسدها، و أحرضها الحب و نحوه: أشقاها.

و حرضا: أی محرضا یذیبک الهم، و یقال: «رجل حرض»:

أی فاسد.

«الإفصاح فی فقه اللغه 1/ 481، و فتح الباری م/ 109».


الحرفه:

مصدر: «حرف یحرف لعیاله»: کسب و اکتسب لهم، و الحرفه أعم من الصناعه عرفا، لأنها تشمل ما یستدعی عملا
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و غیره، و الصنعه تختص بما یستدعی عملا.

و الحرفه: الصناعه و جهه الکسب أو ما یحاوله المحترف: أی المکتسب.

«المطلع ص 354، و الموسوعه الفقهیه 27/ 360».


الحرقانیه:

عمامه حرقانیه: و هو ضرب من الوشی فیه لون محترق.

و فی حدیث «الفتح»: «دخل مکه و علیه عمامه سوداء حرقانیه» [النهایه 1/ 372].

جاء فی «التفسیر»: أنها السوداء و لا یدری ما أصله.

قال الزمخشری: هی التی علی لون ما أحرقته النار و کأنها منسوبه بزیاده الألف و النون إلی الحرق بفتح الحاء و الراء، قال: و یقال: الحرق بالنار و الحرق معا، و الحرق: من الدق الذی یعرض للثوب عند دقه، محرک لا غیر، و منه حدیث عمر بن عبد العزیز (رضی اللّه عنه) أراد أن یستبدل بعماله لما رأی من إبطائهم، فقال: «أما تحدّی ابن أرطاه فإنما غرّنی بعمامته الحرقانیه السوداء».

«معجم الملابس فی لسان العرب ص 49».


الحرم:

قال ابن فارس: الحاء، و الراء، و المیم أصل واحد و هو: المنع، و معناه: ما یحمیه الرجل حول ملکه، فلا یدخله أحد إلا بإذنه، و سمّیت مکه و ما حولها حرما، لأن اللّه یحمیها و یحمی الحجاج فیها، قال اللّه تعالی:. أَ وَ لَمْ نُمَکِّنْ لَهُمْ حَرَماً آمِناً. [سوره القصص، الآیه 57].

و حرّم اللّه الشی ء: جعله حراما غیر مباح، قال اللّه تعالی:.

وَ حُرِّمَ عَلَیْکُمْ صَیْدُ الْبَرِّ مٰا دُمْتُمْ حُرُماً.

[سوره المائده، الآیه 96]
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و قال اللّه تعالی:. وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّبٰاتِ وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبٰائِثَ. [سوره الأعراف، الآیه 157].

و البیت المحرم: هو الکعبه الشریفه، و الحرمه: ما لا یحل انتهاکه، و جمعها: حرمات، قال اللّه تعالی: ذٰلِکَ وَ مَنْ یُعَظِّمْ حُرُمٰاتِ اللّٰهِ فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ عِنْدَ رَبِّهِ.

[سوره الحج، الآیه 30] و الحرمان: مکه و المدینه، و الحرم قد یکون الحرام و نظیره زمن و زمان.

قال الحازمی: مکه حرم اللّه، و المدینه حرم












رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم.

- و حدّ حرم مکه من طریق المدینه: ثلاثه أمیال دون التنعیم عند بیوت نفار، و من طریق العراق: ثنیه رجل بالمنقطع علی سبعه أمیال، و من طریق الجعرانه فی شعب آل عبد اللّه ابن خالد علی تسعه أمیال، و من طریق الطائف إلی عرفه من بطن نمره سبعه أمیال، و من طریق جده منقطع الأعشاش علی عشره أمیال، هکذا نقله أبو الخطاب من شیخه القاضی أبی یعلی.

«معجم مقاییس اللغه (حرم) ص 256، و المطلع ص 283، و القاموس القویم للقرآن الکریم ص 151».


الحَرّه:

- بفتح الحاء المهمله و تشدید الراء-: هی أرض ذات أحجار سواد، و الجمع: حرار.

«المصباح المنیر (حرر) ص 50، و نیل الأوطار 7/ 110».


الحروه:

الرائحه الکریهه مع حده فی الخیاشیم، و قال ابن فارس:

حراره من شی ء یؤکل کالخردل و نحوه.

«معجم مقاییس اللغه (حرو) ص 257، و الإفصاح فی فقه اللغه 2/ 1167».
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الحروریه:

هم فرق الخوارج، سمّیت بذلک، لأن أول اجتماعهم کان بقریه حروراء قرب الکوفه، تعمقوا فی أمر الدین، و منه قول عائشه (رضی اللّه عنها) للمرأه: «أ حروریه أنت».

حینما أرادت أن ترد النص برأیها فی قضاء الصیام دون قضاء الصلاه للحائض.

«المصباح المنیر (حرر) ص 51، و نیل الأوطار 4/ 317».


حروف الصفات:

هی حروف الجر، سمّیت بذلک، لأنها توصف بها النکرات.

«النظم المستعذب 2/ 191».


الحریبه:

قیل: «حریبه الرجل»: ماله الذی یعیش منه، و قیل: ماله الذی سلبه، و لا یسمی بذلک إلّا بعد ما یسلبه، و قیل:

«الحریبه» المال من الحرب، و هو السلب.

قال أبو سلیمان فی- حدیث النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن المشرکین لما بلغهم خروج أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی بدر یرصدون العیر قالوا:

اخرجوا إلی معایشکم و حرائبکم» [النهایه 1/ 359].

و بعضهم یرویه: إلی حرائبکم، جمع: حریبه، و هو مال الرجل الذی یقوم به أمره.

«غریب الحدیث للبستی 1/ 555، و الإفصاح فی فقه اللغه 2/ 1230».


الحریر:

خیوط دقیقه متینه ناعمه الملمس یفرزها دود القز (دون الحریر) و یطلق الحریر علی الثیاب المنسوجه من هذه الخیوط.

و لبس الحریر حرام علی الرجال فی الدنیا، مباح لهم فی الآخره، قال اللّه تعالی:. وَ لِبٰاسُهُمْ فِیهٰا حَرِیرٌ.

[سوره الحج، الآیه 23] «المصباح المنیر (حرر) ص 50، القاموس القویم للقرآن الکریم ص 148».
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الحریسه:

هی الشاه المسروقه من المرعی، یقال: «فلان یأکل الحرائس»:

إذا کان یأکل أغنام الناس، و السارق یحترس، یقال:

لنا حلماء لا یشیب غلامنا غریبا و لا تؤوی إلینا الحرائس

و کأنها لا حارس لها هناک إلا الجبل، و قال ابن السّکّیت:

«الحریسه»: المسروقه لیلا.

قال فی «الشامل»: حریسه: بمعنی محروسه: أی مسروقه، کما یقال: «قتیل» بمعنی: مقتول، و سمّی السارق حارسا.

«معجم مقاییس اللغه (حرس) 2531، و المصباح المنیر (حرس) ص 50، و النظم المستعذب 2/ 324».


الحریم:

لغه: ما حرم فلا ینتهک، و هو أیضا: فناء الدار أو المسجد، و یأتی کذلک بمعنی: الحمی.

و فی الاصطلاح: «حریم الشی ء»: ما حوله من حقوقه و مرافقه، سمّی بذلک لأنه یحرم علی غیر مالکه أن یستبد بالانتفاع به.

قال النووی: «الحریم»: هو المواضع القریبه التی یحتاج إلیها لتمام الانتفاع کالطریق و مسیل الماء و نحوهما، و إن حصل أصل الانتفاع بدونه، و یختلف مقدار الحریم باختلاف المواضع و ما یتعلق به الحریم: کحریم القریه، و حریم الدّار، و حریم البئر، و حریم النهر و نحوها.

و الحریم: ما کان المحرمون یلقونه من الثیاب فلا یلبسونه، قال:

کفی حزنا کرّی علیه کأنه لقی بین أیدی الطائفین حریم

و الحریم: الذی حرم مسه فلا یدنی منه، و کانت العرب فی الجاهلیه إذا حجّت البیت تخلع ثیابها علیها إذا دخلوا الحرم و لم یلبسوها ما داموا فی الحرم.

و الحریم: ثوب المحرم، و کانت العرب تطوف عراه و ثیابهم مطروحه بین أیدیهم فی الطواف، و فی الحدیث أن عیاض
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ابن حمار المجاشعی کان حرمیّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فکان إذا حج طاف فی ثیابه، و کان أشراف العرب الذین یتعمسون علی دینهم- أی













یتشددون- إذا حج أحدهم لم یأکل إلّا طعام رجل من الحرم و لم یطف إلا فی ثیابه، فکان لکل رجل من أشرافهم رجل من قریش فیکون کل واحد منهم حرمیّ صاحبه کما قال: کریّ للمکریّ و المکتری، قال: و النسب فی الناس إلی الحرم حرمی، فإذا کان فی غیر الناس قالوا:

ثوب حرمیّ» [النهایه 1/ 375].

«المصباح المنیر (حرم) ص 51، و معجم الملابس فی لسان العرب ص 50، و الموسوعه الفقهیه 22/ 88، 30/ 42».


الحزام:

- بکسر الحاء المهمله-: اسم ما حزم به، و ما تحزم به البرذعه و نحوها، یقال: «حزم الدابه»: إذا شد حزامها، و أحزمه: جعل له حزاما، و احتزم الرجل و تحزم: إذا شدّ وسطه بحبل، و یکون الحزام أیضا للصبی فی مهده، و الحزام:

للسرج و الدابه.

«المصباح المنیر (حزم) 4/ 51، و المطلع ص 266، و الموسوعه الفقهیه 24/ 51».


الحزق:

قال ابن فارس: الحاء، و الزاء، و القاف أصل واحد، و هو تجمع الشی ء.

و الحزقه: الجماعه، و یجمع علی حزق.

قال رؤبه: و کفّ سدر الهجری حزقا.

و التحزق: التجمع و شده التقبض، و الحزیق: الجماعه أیضا، قال لبید:

و رقاق عصب ظلمانه کحزیق الحبشیین زجل

و یقال للرجل البخیل: حذقه، و ذلک لضیقه و شدته.
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و الحذّاقی: الجحش، و الحزقّه: ضرب من اللعب، أخذ من التحزق، و هو: التقبض و التجمع.

«معجم مقاییس اللغه (حزق) ص 260، و غریب الحدیث للبستی 1/ 723، 3/ 49، 50، 118».


الحسب:

هو الکرم و الشرف الثابت فی الآباء و ما یعده الناس من مفاخرهم، و قیل: هو الفعال الصالحه، مثل: الشجاعه، و الجود، و حسن الخلق، و الوفاء.

و قال الأزهری: «الحسب»: هو الشرف الثابت للشخص و لآبائه.

«الفائق فی غریب الحدیث 1/ 245، و النهایه 1/ 381، و الموسوعه الفقهیه 30/ 92».


الحُسْبَان:

العذاب المحسوب المقدر، قال اللّه تعالی:. وَ یُرْسِلَ عَلَیْهٰا حُسْبٰاناً مِنَ السَّمٰاءِ. [سوره الکهف، الآیه 40]: أی عذابا و هلاکا محسوبا مقدرا کالصواعق المدمره.

و قال ابن فارس: «الحسبان»: سهام صغار یرمی بها عن القسّی الفارسیه، الواحده: حسبانه، و منه قولهم: «أصاب الأرض حسبان»: أی جراد.

و احتسب الأمر: ظنه و قدره، قال اللّه تعالی:. وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لٰا یَحْتَسِبُ. [سوره الطلاق، الآیه 3].

«معجم مقاییس اللغه (حسب) ص 263، و القاموس القویم للقرآن الکریم 1/ 152».


الحَسَد:

حسد من باب نصر و ضرب، و حسدا: کره نعمه اللّه علیه، و تمنّی زوالها، و قد یسعی لیزیلها، قال اللّه تعالی: وَ مِنْ شَرِّ حٰاسِدٍ إِذٰا حَسَدَ [سوره الفلق، الآیه 5]: أی إذا حاول أن یزیل نعمه اللّه بمختلف الوسائل، و نظرات الحاسد کلها حقد.
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قال أبو البقاء: «الحسد»: اختلاف القلب علی الناس لکثره الأموال و الأملاک.

و قال الفیروزآبادی: «حسده»: تمنی أن تتحول إلیه نعمته و فضیلته، أو یسلبها.

«القاموس المحیط (حسد) ص 353، و الکلیات ص 408، و القاموس القویم 1/ 153».


الحسره:

هی بلوغ النهایه فی التلهف حتی یبقی القلب حسیرا لا موضع فیه لزیاده التلهف، کالبصر الحسیر لا قوه فیه للناظر.

و حسّرته- بالتشدید-: أوقعته فی الحسره.

«المصباح المنیر (حسر) ص 52، و التعریفات ص 117 (ریان)».


الحسک:

أصله: الخشونه، یقال: «فلان حسک الصدر علیّ»: إذا کان مضمرا لک علی حقد، لما یضم فی القلب من خشونه، و قال الکسائی: «الحسیکه»: الحقد.

قال أبو سلیمان فی حدیث النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «تیاسروا فی الصداق، إن الرجل لیعطی المرأه حتی یبقی ذلک فی نفسه علیها حسیکه» [النهایه 1/ 386]. الحسیکه: العداوه.

«غریب الحدیث للبستی 1/ 266، و معجم مقاییس اللغه (حسک) ص 261».


الحسم:

هو القطع، من حسم حسما من باب ضرب.

و صورته: أن تجعل یده بعد القطع فی دهن قد أغلی بالنار لینقطع الدم.

و منه قیل للسیف: «حسام»، لأنه قاطع لما یأتی علیه.

و قولهم: «حسما للباب»: أی قطعا للوقوف قطعا کلیّا.

و فی الحدیث: «علیکم بالصوم فإنه محسمه» [النهایه 1/ 386]:

أی مقطعه للباءه.

«معجم مقاییس اللغه ص 262، و النهایه 1/ 386، و الفائق 1/ 247، و المصباح المنیر ص 52».
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الحسن:

فی اللغه: هو کون الشی ء علی وجه تقبله النفس و یمیل إلیه الطبع من حیث الاستمتاع به.

و فی الشرع: هو القبول للشی ء و الرضا به، و الحسن: هو المقبول و المرضی، أو ما لم ینه عنه شرعا، أو أمرنا بمدح فاعله، و القبیح ما أمرنا بذم فاعله.

و الحسنه: ما یتعلق بها المدح فی العاجل و الثواب فی الآجل.

و حسن الاقتضاء، معناه: قضاؤه بأقل قدر فقط من صنفه، و القبض من المدین جائز و عکسه حسن القضاء.

«میزان الأصول ص 46، و أحکام الفصول ص 50، و شرح حدود ابن عرفه 398، و أنیس الفقهاء ص 102، و لب الأصول/ جمع الجوامع ص 23، و الحدود الأنیقه ص 77، و التعریفات ص 117 (ریان)».


الحسیس:

الصوت الخفی أو الحرکه الخفیفه ذات الصوت الخفی.

و الحسیس: الحسّ، قال اللّه تعالی: لٰا یَسْمَعُونَ حَسِیسَهٰا وَ هُمْ فِی مَا اشْتَهَتْ أَنْفُسُهُمْ خٰالِدُونَ [سوره الأنبیاء، الآیه 102]:

أی لا یسمع المؤمنون صوت النار الخفی و لا صوت حرکتها و اضطرامها فهم بعیدون عن النار بعدا کبیرا.

«المصباح المنیر (حسس) ص 52، و النهایه 1/ 384، و القاموس القویم للقرآن الکریم ص 154».


الحشرات:

جمع حشره- بفتح الشین-: جمعا و إفرادا، و هی صغار دواب الأرض کالفأر، و الخنافس، و الصراصیر و نحو ذلک، و قیل: هی هوام الأرض مما لا شمّ له، سمّیت بذلک لکثرتها و انسیاقها و انبعاثها.

«معجم مقاییس اللغه (حشر) ص 266، و المطلع ص 38، 228، 381».


الحَشّ:

- بفتح الحاء و ضمها-: البستان، و أیضا: المخرج، لأنهم
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کانوا یقضون حوائجهم فی البساتین، و هی الحشوش، فسمّیت الأخلیه فی الخضر: حشوشا لذلک، و الحشوش:

الکنف، و أصل الحش: جماعه النخل الکثیفه، و فی حدیث أبی داود عن زید بن أرقم (رضی اللّه عنه) مرفوعا: «إن هذه الحشوش محتضره» [أبو داود «الطهاره؟؟؟» 3]: أی تحضرها الشیاطین و تنتابها.

«المصباح المنیر (حشش) ص 53، و المطلع ص 65، و معالم السنن 1/ 10».


الحشف:

من الثیاب: الخلق.

و الحشفه: ما تحت الجلد المقطوعه من الذکر فی الختان.

و الحشف: أردأ التمر، و هو الذی یجف من غیر نضج و لا إدراک، فلا یکون له لحم.

«المصباح المنیر (حشف) ص 53، و الفائق 1/ 249، و المطلع ص 28، 362».


الحشوه:

بکسر الحاء و ضمها. و حشوه البطن: أمعاؤه، یقال: «أخرجت حشوه الشاه»: أی جوفها، و منه حدیث ابن مسعود (رضی اللّه عنه): «محاش النساء علیکم حرام» [النهایه 1/ 391].

«المصباح المنیر (حشا) ص 53، و الفائق 1/ 249، و المطلع ص 358».


الحشیش:

ما یبس من الکلأ، و لا یقال له «رطبا»: «حشیش»، و الهشیم: کالحشیش.

و الخلاء- بفتح الخاء المعجمه مقصورا-: العشب الرطب، و الکلأ یطلق علی الجمیع، قالوا: و لا یقال للرطب:

«حشیش».

«المصباح المنیر (حشش) ص 53، و المطلع ص 183».
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الحصانه:

تطلق علی معان:

أحدها: العفه: کما فی قوله تعالی: إِنَّ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَنٰاتِ الْغٰافِلٰاتِ. [سوره النور، الآیه 23]: أی العفیفات.

و الثانی: الزواج: کما فی قوله تعالی:. وَ الْمُحْصَنٰاتُ مِنَ النِّسٰاءِ. [سوره النساء، الآیه 24] عطفا علی قوله تعالی:

حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهٰاتُکُمْ. [سوره النساء، الآیه 23]: أی حرم علیکم نکاح ذوات الأزواج فهن محصنات بأزواجهن.

الثالث: الحریه: کما فی قوله تعالی:. فَإِذٰا أُحْصِنَّ فَإِنْ أَتَیْنَ بِفٰاحِشَهٍ فَعَلَیْهِنَّ نِصْفُ مٰا عَلَی الْمُحْصَنٰاتِ مِنَ الْعَذٰابِ. [سوره النساء، الآیه 25]: أی إذا أسلمن فیکون إحصانهن هنا إسلامهن، و هذا قول ابن مسعود، و ابن عمر، و أنس، و الأسود بن یزید، و زر بن حبیش، و سعید بن جبیر، و عطاء، و إبراهیم النخعی، و الشعبی، و السدی (رضی اللّه عنهم)، و روی نحوه الزهری عن عمر بن الخطاب (رضی اللّه عنه) فالحصانه أعم من العفه.

«فتح الباری م/ 111، و الموسوعه الفقهیه 30/ 164».


الحصه:

النصیب: أی بنصیبه، مثاله أن یخلف مائه دینار و علیه أربعمائه دینار، و الحج یحتاج مائه، فحصه الحج عشرون لأنها الخمس.

«المطلع ص 163».


الحصر:

هو الإحاطه، و المنع، و الحبس، یقال: «حصره العدو فی منزله»: حبسه، و أحصره المرض: منعه من السفر.

و یطلق علی احتباس النمو من ضیق المخرج، فهو کذلک أعم،

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 573

و الحصر: الضیق، و الحصیر: المحبس، و منه قوله تعالی.

وَ جَعَلْنٰا جَهَنَّمَ لِلْکٰافِرِینَ حَصِیراً [سوره الإسراء، الآیه 8]:

أی محبسا، و قوله تعالی:. حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ.

[سوره النساء، الآیه 90]: أی ضاقت.

فائده:

الفرق بین الاحتباس و الحصر: أن الحصر هو الحبس مع التضییق، و التضییق لا یرد إلا علی ذی روح، و الاحتباس یرد علی ذی الروح و غیره، کما لا یلزم أن یکون فی الاحتباس تضییق، قال الجرجانی: و الحصر عن إیراد الشی ء علی عدد معین و هو علی ثلاثه أقسام:

الأول: حصر عقلی: کالعدد للزوجیه و الفردیه.

الثانی: حصر وقوعی: کحصر الکلمه فی ثلاثه أقسام.

الثالث: حصر جعلی: کحصر الرساله علی مقدمه و ثلاث مقالات و خاتمه.

و الحصر إما عقلی: و هو الذی یکون دائرا بین النفی و الإثبات و یضره الاحتمال العقلی فضلا عن الوجودی کقولنا:

«الدلاله» إما لفظی، و إما غیر لفظی.

و إما استقرائی: و هو الذی لا یکون دائرا بین النفی و الإثبات، بل یحصل بالاستقراء و التتبع و لا یضره الاحتمال العقلی، بل یضره الوقوعی، کقولنا: «الدلاله اللفظیه» إما وضعیه، و إما طبعیه.

«النظم المستعذب 1/ 214، و التعریفات ص 78، و أنیس الفقهاء ص 144، و الموسوعه الفقهیه 2/ 67، 83».


الحصرم:

بکسر الحاء و الراء، قال الجوهری: هو أول العنب، و یقال له:

الکحب و الکحم عن ابن سیده، و قیل: هو التمر قبل النضج،
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و أیضا: حشف کل شی ء، و یقال: «رجل حصرم»: بخیل قلیل الخیر.

«المعجم الوجیز
























(حصرم) ص 155، و المطلع ص 141».


الحصل:

البسر إذا استبان و نبتت أقماعه و تدحرج و قد حصل النخل.

و الحصل: حبّ أسود یخالط حب القمح، و الشعیر فینقی منه.

«معجم مقاییس اللغه (حصل) ص 266، و الإفصاح فی فقه اللغه 2/ 1144، و المعجم الوجیز (حصل) ص 156».


الحصن:

قال ابن فارس: الحاء، و الصاد، و النون: أصل واحد منقاس، و هو الحفظ، و الحیاطه، و الحرز، و کل موضع حصین لا یوصل إلی جوفه، و الجمع: حصون، و إحصان، و حصنه.

و حصن الشی ء حصانه: منع فهو حصین: أی منیع، و أحصن الشی ء و حصنه: صانه و منع، و الحصانه: المنعه.

«معجم مقاییس اللغه (حصن) ص 267، و الإفصاح فی فقه اللغه 1/ 618، و المعجم الوجیز (حصن) ص 157».


الحصور:

هو الممتنع عن الانغماس فی الشهوات، و قال ابن حبیب و نقله عنه الباجی: هو من خلق دون ذکر أو بذکر صغیر کالزر لا یمکن به وطء.

«المعجم الوجیز (حصر) ص 155، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 254».


الحصیف:

بالحاء غیر المعجمه: الکثیف، یعنی: المتین، یقال: «أحصنت النسج»: إذا شددته، و رجل حصیف و حصف، و ثوب حصیف:

إذا کان محکم النسج صفیفه، و أحصف الناسج نسجه.

«معجم الملابس فی لسان العرب ص 50، و غرر المقاله ص 89».


الحضانه:

لغه: بفتح الحاء و کسرها، و الفتح أشهر: مصدر حضنت الصغیر حضانه: تحملت مئونته و تربیته، و هو الضم، مأخوذ من
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الحضن- بکسر الحاء-: و هو الجنب، لأن الحاضنه تضم الطفل إلی جنبها، و الجنب: ما دون الإبط إلی الکشح، و هو الخصر، و حضنا الشی ء: جانباه، و حضن الطائر بیضه: إذا ضمه إلی نفسه تحت جناحه، و کذلک المرأه إذا حضنت ولدها.

و فی الشرع: قال الجرجانی: هی تربیه الولد.

- حفظ الولد فی مبیته، و مئونه طعامه، و لباسه، و مضجعه و تنظیف جسمه (ابن عرفه).

- أو حفظ المولود لیتربی ذا دین و خلق، و أدب، و علم محفوظا من أن یقع فیما یضره (الشنقیطی).

- أو تربیه الصبی و حفظه و جعله فی سریره و ربطه و دهنه و ما أشبه ذلک.

- أو حفظ من لا یستقل بأموره و تربیته بما یصلحه و یقیه عما یضره و لو کبیرا أو مجنونا کأن یتعهده بغسل جسده و ثیابه و دهنه و کحله، و ربط الصغیر فی المهد و تحریکه لینام. (کذا فی الإقناع للشربینی الخطیب).

- أو معاقده علی حفظ من لا یستقل بحفظ نفسه من نحو طفل و علی تربیته و تعهده (المناوی) و الحاضنه قد تکون هی المرضعه و قد تکون غیرها، و سمّیت التربیه حضانه تجوزا من حضانه الطیر بیضه و فراخه.

«شرح حدود ابن عرفه 1/ 324، و المطلع ص










355، و النظم المستعذب 2/ 229، و الاختیار 3/ 173، و فتح الرحیم 2/ 102، و الروض المربع ص 463، و التوقیف ص 283، و الإقناع 3/ 144، و أنیس الفقهاء ص 167، و الکواکب الدریه 2/ 297، و التعریفات ص 78».


الحطّ:

لغه: الوضع، أو الإسقاط من علو إلی أسفل، و استحطه من الثمن کذا فحطه له، و انحط السعر: نقص.
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و اصطلاحا: إسقاط بعض الدّین أو کله، فالحط إبراء معنی، و لذا قد یطلق الحط علی الإبراء نفسه و لکنه إما أن یقید بالکل أو الجزء و الغالب استعمال الحط للإبراء عن جزء من الثمن، أما الإبراء فهو عن کله.

«المصباح المنیر (حطط) ص 54، و الموسوعه الفقهیه 1/ 143».


الحطیم:

هو ما بین الرکن و الباب، و هو الحجر، لأنه حطم من البیت، و حجر عنه: أی منع. قال النسفی: هو ما کان فی الأصل فی بناء الکعبه، و له اسمان آخران:

أحدهما: الحجر، بکسر الحاء من الحجر بفتح الحاء و هو المنع، سمّی به، لأنه منع عن الإدخال فی بناء الکعبه.

و اسمه الآخر: الحظیره، و هی من الحظر: أی المنع لمنعه عن بناء الکعبه.

«المصباح المنیر (حطم) ص 54، و طلبه الطلبه ص 112، و نیل الأوطار 5/ 86».


الحظر:

لغه: جمع الشی ء فی حظیره، و المحظور: الممنوع، و أصل الحظر: المنع، و جاء فلان بالحظر الرطب الرّطب: بالکذب المستبشع، و الحظیره: ما یعمل للإبل و الغنم من الشجر تأوی إلیه، و جمعها: حظائر، و الحظیره- بالظاء المشاله-:

الحائط المحیطه بالبستان.

و اصطلاحا: ما یثاب علی ترکه و یعاقب علی فعله.

«المطلع ص 375، و غرر المقاله ص 220، و التوقیف ص 284، و الثمر الدانی ص 246، و التعریفات ص 79».


الحِفاف:

- بکسر الحاء-: مصدر: حفت المرأه وجهها من الشعر تحفه حفّا و حفافا، و احتفّت مثله، و المحرم علیها إنما هو نتف شعر وجهها، فأما حفّه و حلقه فمباح.

و من معانی الحفّ: الإزاله، یقال: «حف اللحیه یحفها

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 577

حفّا»: إذا أخذ منها، و یقال: «حفّت المرأه وجهها حفّا و حفافا»: أی أزالت عنه الشعر بالموسی و قشرته.

فالفرق بین الحفّ و التنمص: أن الحف بالموسی.

«المصباح المنیر (حفف) ص 55، و المطلع ص 349، و الموسوعه الفقهیه 14/ 80».


الحَفَده:

جمع: حافد و هو المتحرک المتبرع بالخدمه قریبا أو أجنبیّا، و قیل لأولاد الأولاد: حفده، لأنهم کالخدام فی الصّغر، کذا فی «المصباح».

و ظاهره: أنه لا یقال لهم بعد الکبر، و مقتضی کلام الرّاغب أنه مولّد، فإنه بعد ما قال: إنه المتحرک حکی عن المفسرین.

وحده: أنه السّبط، و الحفید: ولد الولد، و یستعمل الشافعیه هذا اللفظ بنفس المعنی اللغوی، أما الحنابله فیقع لفظ الحفید عندهم علی ولد الابن و البنت، و ذکر ابن فارس: الحفده:

الأختان.

«معجم مقاییس اللغه (حفد) ص 274، و المصباح المنیر (حفد) ص 55، و النهایه 1/ 406، و التوقیف ص 285، و الموسوعه الفقهیه 24/ 148».


الحفش:

البیت الصغیر من بیوت الأعراب، الجمع: أحفش، و حفاش، و حفش الرجل: أقام فی الحفش.

«معجم مقاییس اللغه (حفش) ص 275، و الإفصاح فی فقه اللغه 1/ 558».


الحفظ:

حفظ الشی ء یحفظه حفظا: صانه و رعاه.

و اسم الفاعل: «حافظ»، و صیغته المبالغه: «حفیظ» من أسماء اللّه الحسنی، قال اللّه تعالی:. إِنَّ رَبِّی عَلیٰ کُلِّ شَیْ ءٍ حَفِیظٌ [سوره هود، الآیه 57]: أی رقیب مهیمن شدید
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الحفظ، و قال اللّه تعالی:. لِکُلِّ أَوّٰابٍ حَفِیظٍ.

[سوره ق، الآیه 32] أی: شدید المحافظه علی تنفیذ ما أمره اللّه به کثیر الرعایه لحدود اللّه لا یتعداها، و قوله تعالی: وَ حِفْظاً مِنْ کُلِّ شَیْطٰانٍ مٰارِدٍ [سوره الصافات، الآیه 7]: أی صیانه لها من الشیاطین، و قوله تعالی:. فَالصّٰالِحٰاتُ قٰانِتٰاتٌ حٰافِظٰاتٌ لِلْغَیْبِ بِمٰا حَفِظَ اللّٰهُ. [سوره النساء، الآیه 34]: أی حافظات لحقوق اللّه و حقوق الأزواج فی الغیب من غیر رقیب علیهن بما عصمهن اللّه و وفقهن إلی حفظ ما یجب علیهن حفظه من النفس و المال و العرض، و قال اللّه تعالی:. فَاللّٰهُ خَیْرٌ حٰافِظاً. [سوره یوسف، الآیه 64]: أی صائنا لعبده حارسا له یوقیه و یحمیه، و قرئ: «فَاللّٰه خَیْرٌ حِفْظاً»: أی صیانه و رعایه و المعنی واحد، و قوله تعالی: لَهُ مُعَقِّبٰاتٌ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللّٰهِ. [سوره الرعد، الآیه 11]: أی ملائکه یحفظونه بأمر اللّه من قضاء اللّه و أمره، أو یحفظونه من أجل أمر اللّه لهم بحفظه و الدلیل علیه قراءه من قرأ: «یحفظونه بأمر اللّه»، و قیل: مُعَقِّبٰاتٌ: أی حرس یتخذهم لیحفظوه بزعمه من أمر اللّه و ذلک علی سبیل التهکم، و قوله تعالی: إِنْ کُلُّ نَفْسٍ












لَمّٰا عَلَیْهٰا حٰافِظٌ [سوره الطارق، الآیه 4]: أی مالک حافظ لها و رقیب علیها.

«معجم مقاییس اللغه (حفظ) ص 275، و المصباح المنیر (حفظ) ص 55، و القاموس القویم للقرآن الکریم ص 162».


الحَقُّ:

لغه: الثابت الذی لا یسوغ إنکاره، و الحق ضد الباطل، و حق الأمر: أی ثبت، قال الأزهری: معناه وجب یجب وجوبا، و هو مصدر حق الشی ء إذا وجب و ثبت.
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و اصطلاحا: هو موضوع الالتزام: أی ما یلتزم به الإنسان تجاه اللّه أو تجاه غیره من الناس، أو هو الحکم المطابق للواقع یطلق علی الأقوال و العقائد و الأدیان و المذاهب باعتبار اشتمالها علی ذلک، أو ما وجب علیک لغیرک فهو یتقاضاه منک، أو ما وجب علی غیرک لک فأنت تتقاضاه منه، قال اللّه تعالی:.

فَلْیَکْتُبْ وَ لْیُمْلِلِ الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُّ. [سوره البقره، الآیه 282]: أی المدین، و قوله تعالی:. فَإِنْ کٰانَ الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُّ سَفِیهاً أَوْ ضَعِیفاً. [سوره البقره، الآیه 282]:

هو المدین أیضا و یعتبر الدائن له الحق.

و جاء اسم التفضیل فی قوله تعالی:. وَ نَحْنُ أَحَقُّ بِالْمُلْکِ مِنْهُ. [سوره البقره، الآیه 247]: نحن أولی، أی نحن أصحاب الحق وحدنا، و الحق هو اللّه تعالی.

و قد یقال فی کثیر من الأحکام: إنه لحق اللّه کالصلاه، و الصوم و سائر العبادات، و کحد السرقه، و حد الزنی، و یقال فی کثیر منها: إنه لحق الإنسان کحق القصاص، و حد القذف و الدّین و الضمانات، و قد یظن أن کل ما کان منها لحق اللّه تعالی أنه تعبدی إلا أن المراد منه (حق اللّه تعالی) أنه لا خیره فیه للعباد، و لا یجوز لأحد إسقاطه، بل لا بد للعباد






من تنفیذه إذا وجد سببه و تمت شروط وجوبه أو تحریمه، و لیس کل ما کان لحق اللّه- تعالی- تعبدیّا، بل یکون تعبدیّا إذا خفی وجه الحکمه فیه، و یکون غیر تعبدی، و ذلک إذا ظهرت حکمته.

و الفرق بین الحقوق و المرافق فیما یتعلق بالعقار علی قول أبی حنیفه: المرافق و الحقوق سواء، و علی قول أبی یوسف:

المرافق أعم لأنها توابع الدار مما یرتفق به کالمتوضأ و المطبخ،
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و حق الشی ء تابع لا بد له منه کالطریق و الشرب فهو: أخص.

«المصباح المنیر (حقق) ص 55، و أنیس الفقهاء ص 216، و الحدود الأنیقه ص 75، و القاموس القویم للقرآن الکریم ص 165، و الموسوعه الفقهیه 3/ 10، 12/ 205».


الحُقب:

بضم الحاء و کسرها، و الجمع: حقاب و أحقبه، و الحقبه- بالکسر-: هی السنون، و الحقب- بضمتین-:

الدهر، و الأحقاب: الدهور، و حقب- بالکسر-: حقبا، فهو: حقیب: تعسر علیه البول أو أعجله، و قیل: «الحاقب»:

الذی احتبس غائطه فهو علی المعنی الثانی مباین للاحتقان، و الحقب: المده الطویله من الدهر، و هو بسکون القاف و ضمها، و الجمع: أحقاب، مثل: قفل و أقفال، و یقال:

«الحقب»: ثمانون عاما، و الحقبه: بمعنی المده، و الجمع:

حقب، مثل: سوره و سور، و الحقاب: خیط یشد فی حقو الصبی تدفع به العین.

«المطلع ص 391، و الإفصاح فی فقه اللغه 1/ 549، و الموسوعه الفقهیه 2/ 83، 5/ 24».


الحِقَّه:

أنثی، و الذکر: حقّ، لأنها استحقت أن ترکب و یحمل علیها أو یطرقها الفحل، و أصل الطرق: أن یأتی الرجل أهله لیلا.

و الحقه: هی التی یصلح علی ظهرها الحمل و یطرقها الفحل، و هی التی طعنت فی السنه الرابعه.

«المصباح المنیر (حقق) ص 55، و المعجم الوجیز (حقق) ص 163، و النظم المستعذب 1/ 143، و التنبیه ص 119».


الحقیقه:

هو اللفظ المستعمل فیما وضع له أولا، و هی لغویه و عرفیه، أو کل لفظ بقی علی موضوعه.

و الحقیقه الشرعیه: ما لم یستفد اسمه إلا من الشرع.

«إحکام الفصول فی تخریج الفروع علی الأصول ص 49، و التمهید ص 185، و لب الأصول ص 46، و التوقیف ص 290، و الحدود الأنیقه ص 78».
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الحُکْر:

بضم الحاء المهمله و سکون الکاف: هو حبس السّلع عن البیع لینفرد بالتصرف فیها وقت الغلاء.

و الاسم: الحکره، مثل: الغرفه، و الحکر- بفتحتین- بمعناه.

«المعجم الوجیز (حکر) ص 165، و المصباح المنیر (حکر) ص 56، و نیل الأوطار 5/ 221».


الحُکم:

لغه: بضم الحاء مصدر حکم: أی قضی و فصل و یأتی بمعنی السلطان و السیطره.

و الحکم أیضا: مصدر حکم- من باب کرم-: أی صار حکیما رشیدا، فیأتی بمعنی الحکمه و السداد، و هو وضع الشی ء فی موضعه، قال اللّه تعالی:. وَ کُلًّا آتَیْنٰا حُکْماً وَ عِلْماً. [سوره الأنبیاء، الآیه 79]: أی حکمه و رشادا أو علما أو قضاء أو فصلا بین الناس أو سلطانا و ملکا، و فی الحدیث: «و إن من الشعر لحکما» [النهایه 1/ 419]: أی من أنواع الشعر ما هو حکمه.

و یأتی بمعنی القضاء، یقال: «حکم له و علیه و حکم بینهما»، فالحاکم هو القاضی فی عرف اللغه و الشرع، و قد تعارف الناس فی العصر الحاضر علی إطلاقه علی من یتولی السلطه العامه، قال اللّه تعالی:. وَ کُنّٰا لِحُکْمِهِمْ شٰاهِدِینَ [سوره الأنبیاء، الآیه 78]: أی لقضائهم و فصلهم بین المتخاصمین، و یأتی بمعنی المنع و الصرف، یقال: «حکمت الرجل عن رأیه».

و یقال: «حکمت الفرس و أحکمته»: إذا جعلت له حکمه تمنعه عن الجموح و العدد و تصرفه عن المشی طبعا، و منه سمّی الرجل حکیما، لأنه یمنع نفسه و یردها و یصرفها عن هواها، قال الشاعر:
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ابنی حنیفه أحکموا سفهاءکم إنی أخاف علیکم أن أغضبا

و یأتی بمعنی الإحکام و الإتقان، و منه قوله تعالی: الر کِتٰابٌ أُحْکِمَتْ آیٰاتُهُ. [سوره هود، الآیه 1].

و منه: «الحکیم» من أسماء










اللّه تعالی، «فعیل» بمعنی:

«مفعل»: أی محکم للعالم الدال علی قدرته و علمه لکونه محکما متقنا.

و الحکم عند أهل المیزان: إسناد أمر لآخر إیجابا أو سلبا، فخرج بهذا ما لیس بحکم کالنسبه التقییدیه.

و عند أهل اللغه: أن یقضی فی الشی ء بأنه کذا أو لیس بکذا سواء ألزم ذلک غیره أم لا.

و من حیث عرف الشرع: فیستعمل علی وضع اللغه فی الوجوه الثلاثه: (المنع و الصرف- الإحکام و الإتقان- الحکمه)، فإن اللّه تعالی شرع الأحکام داعیه إلی مصالح العباد و مانعه عن أنواع العبث و الفساد.

و کذا شرعت مبنیه علی الحکمه البالغه و المعانی المستحسنه.

و کذا هی حکمه متقنه بحیث لو تأملها العاقل حق التأمل لعرف أنها مما ینبغی أن یکون کذلک.

و عند الأصولیین: خطاب اللّه تعالی المتعلق بفعل المکلف من حیث إنه مکلف، أو خطاب اللّه المتعلق بفعل المکلف اقتضاء أو تخییرا أو بأعم وضعا و هو: الوارد سببا، و شرطا، و مانعا، و صحیحا، و فاسدا.

و الحکم التکلیفی: هو ما فیه طلب أو تخییر، أو خطاب اللّه تعالی المتعلق بأفعال المکلفین بالاقتضاء أو التخییر.

و الحکم الوضعی: و هو الخطاب بجعل الشی ء علامه لشی ء آخر، أو هو الوصف الثابت للمحکوم له.
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و الحکم: صفه أزلیه للّه، و کون الفعل الحادث واجبا و حسنا و حراما و قبیحا محکوم اللّه تعالی یثبت بحکمه.

- و الحکم: هو الخبر عن المحکوم علی ما هو علیه فی ذاته إذا کان صدقا.

- و الحکم: هو خطاب اللّه تعالی، أی کلامه النفسی الأزلی المسمّی فی الأزل خطابا عند البعض.

- و الحکم: تصور بتصدیق، و قیل: هو ما له عاقبه محموده.

و عند الفقهاء: الأثر الثابت بشی ء نحو





الجواز و الفساد، أو الإعلام علی وجه الإلزام.

- و الحکم- بالفتح-: هو من یفصل بین المتنازعین.

- و الحکم: الحاکم.

قال اللّه تعالی:. فَابْعَثُوا حَکَماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حَکَماً مِنْ أَهْلِهٰا. [سوره النساء، الآیه 35]. فاصلا فی المنازعات: أی قاضیا یفصل بین الرجل و زوجه، قال اللّه تعالی: أَ فَغَیْرَ اللّٰهِ أَبْتَغِی حَکَماً. [سوره الأنعام، الآیه 114].

و الحکم: من أسماء اللّه الحسنی.

«میزان الأصول ص 16، 17، 19، و إحکام الفصول ص 52 (دردیر)، و التوقیف ص 291، و الکفایه 1/ 4، و التعریفات ص 82، و لب الأصول ص 6، 12، و غایه الأصول ص 6، و القاموس القویم للقرآن الکریم ص 166، 167، و الموجز فی أصول الفقه ص 18، 23، و الواضح فی أصول الفقه ص 21».


الحِکْمَه:

لغه: عباره عن معرفه أفضل الأشیاء بأفضل العلوم، و الحکمه:

الصواب و السداد، و الحق، و العلم، و العدل، و الحلم، و النبوه، و القرآن، و الإنجیل، و السنه، قال اللّه تعالی:. وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتٰابَ وَ الْحِکْمَهَ. [سوره البقره، الآیه 129].
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و الحکمه: وضع الشی ء فی موضعه کما فی «الحدود الأنیقه».

و فی اصطلاح الأصولیین: هی المصلحه التی قصد الشارع من تشریع الحکم تحقیقها أو تکمیلها أو المفسده التی قصد الشارع بتشریع الحکم دفعها أو تقلیلها.

و الفرق بین حکمه الحکم و علّته:

أن حکمه الحکم: هی الباعث علی تشریعه و الغایه المقصوده منه.

أما علّه الحکم: فهی الأمر الظاهر المنضبط الذی بنی الشارع الحکم علیه و ربطه به وجودا و عدما، لأن من شأن بنائه علیه و ربطه به أن یحقق حکمه تشریع الحکم.

و الحکماء: هم الذین یکون قولهم و فعلهم موافقا للسنه.

و أحکم الأمر: أتقنه،






قال اللّه تعالی:. ثُمَّ یُحْکِمُ اللّٰهُ آیٰاتِهِ. [سوره الحج، الآیه 52]: أی یبینها و یجعلها متقنه مقنعه محکمه.

و آیات محکمه: متقنه مقنعه واضحه.

و قیل: محکمه غیر منسوخه، أو محکمه غیر متشابهه، فلا تحتاج إلی تأویل، قال اللّه تعالی:. مِنْهُ آیٰاتٌ مُحْکَمٰاتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتٰابِ وَ أُخَرُ مُتَشٰابِهٰاتٌ.

[سوره آل عمران، الآیه 6] و قال اللّه تعالی:. فَإِذٰا أُنْزِلَتْ سُورَهٌ مُحْکَمَهٌ.

[سوره محمد، الآیه 20] متقنه.

«الحدود الأنیقه ص 73، و التعریفات ص 82، و الواضح فی أصول الفقه ص 52، و القاموس القویم للقرآن الکریم ص 166، و الموسوعه الفقهیه 30/ 287».


الحِکَّهُ:

بکسر الحاء، و هو داء یکون بالجسد، وصف فی کتب الطّب بأنه خلط رقیق بورقیّ یحدث تحت الجلد و لا یحدث منه مدّه، بل شی ء کالنخاله، و هو سریع الزوال.

«المصباح المنیر (حکک) ص 56، و تحریر التنبیه ص 94».
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الحکومه:

- بضم الحاء-: القضیه المحکوم فیها: أی لا یقوم فی أکثر من حکومه واحده.

حکومه العدل: هی ما یجب فی جنایه لیس فیها مقدار معین من المال، و هی نوع من الأرش، فالأرش أعمّ منها، مثلا أن یقوّم العبد صحیحا و جریحا مما نقصت الجراحه من القیمه بمعتبر من الدیه، فإن نقصت عشر الدّیه یجب عشر الدّیه، و إن نقصت ربع عشر القیمه یجب ربع عشر الدیه.

«المطلع ص 398، و أنیس الفقهاء ص 295، و الموسوعه الفقهیه 3/ 104، 18/ 68».


الحل:

لغه: مأخوذ من معنی الفتح و الإطلاق، و أصل الحل: حل العقده، و هو نقیض العقد، و منه قوله تعالی خبرا عن موسی- صلوات اللّه علیه و سلامه-: وَ احْلُلْ عُقْدَهً مِنْ لِسٰانِی.

یَفْقَهُوا قَوْلِی [سوره طه، الآیتان 27، 28].

و حللت: نزلت، من حل الأحمال عند النزول، ثمَّ جرّد استعماله للنزول، فقیل: «حل حلولا»: نزل، و أحله غیره، و حل الدین: انتهی أجله فوجب أداؤه، و المحله: محل النزول.

و عن حل العقده أستعیر قولهم: «حل الشی ء حلّا»، و الحلائل: النساء، جمع: حلیله، و هی الزوجه، و الرجل حلیلها، لأنها تحل معه و یحل معها: أی النزول، و قیل: لأن کل واحد منهما یحل للآخر.

حد الحلال: هو المطلق بالإذن شرعا، و قیل: «التحلیل»:

إطلاق الفعل لمن یجوز علیه المنع، و الحجر، و التقیید بالإذن.

و الحلال: ما لا یعاقب علیه أو ما انتفی عن حکم التحریم، و لإباحه فیها تخییر.

أما الحل، فإنه أعم من ذلک شرعا، لأنه یطلق علی ما سوی
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التحریم، و قد جاء مقابلا له فی القرآن و السنه کقوله تعالی:.

وَ أَحَلَّ اللّٰهُ الْبَیْعَ وَ حَرَّمَ الرِّبٰا. [سوره البقره الآیه 275].

و








قوله تعالی: یٰا أَیُّهَا النَّبِیُّ لِمَ تُحَرِّمُ مٰا أَحَلَّ اللّٰهُ لَکَ.

[سوره التحریم، الآیه 1] و لما کان الحلال مقابلا للحرام شمل ما عداه من المباح و المندوب و الواجب و المکروه مطلقا عند الجمهور و تنزیها عند أبی حنیفه، و لهذا قد یکون الشی ء حلالا و مکروها فی آن واحد کالطلاق، فإنه مکروه و إن وصفه الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم بأنه حلال و علی ذلک یکون کل مباح حلالا و لا عکس.

- کما یفترق الإجزاء عن الحل بأن الأجزاء قد یکون مع الشوائب، أما الحل فهو الإجزاء الخالص من کل شائبه، و لذلک فإنه الکراهه قد تجامع الإجزاء و لکنها لا تجامع الحل فی بعض الإطلاقات.

قال أبو سلیمان فی حدیث النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «اتقوا اللّه فی النساء فإنما أخذتموهن بأمانه اللّه و استحللتم فروجهن بکلمه اللّه» [الترمذی «الزهد» 61].

قوله: «استحللتم فروجهن بکلمه اللّه»: یرید- و اللّه أعلم- ما شرط لهن فی کلمته، و هو قوله تعالی:. فَإِمْسٰاکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسٰانٍ. [سوره البقره، الآیه 229].

«المصباح المنیر (حلل) ص 57، و میزان الأصول ص 41، 42، و غریب الحدیث للبستی 1/ 251، و التوقیف ص 292، 293، و المطلع 322، و الموسوعه الفقهیه 1/ 127، 321».


الحِلاب:

بالحاء المهمله المکسوره و اللام الخفیفه: ما یحلب فیه، و هو إناء یسع قدر حلبه ناقه، قال الشاعر:

معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیه، ج 1، ص: 587

صاح هل رأیت أو سمعت براع ردّ فی الضرع ما قری فی الحلاب

«معالم السنن 1/ 69، و نیل الأوطار 1/ 245».


الحِلاق:

- بکسر الحاء- مصدر: «حلق حلقا و حلاقا».

و الحلاق أیضا: جمع: حلقه کجفنه و جفان.

و الحُلاق- بالضم-: داء فی الحلق، و حلاق بوزن قطام:

اسم للمنیه.

«المصباح المنیر (حلق) ص 57، و المطلع ص 199».


الحلب:

هی الفی ء و الغنیمه مثل الصدقه و نحوها مما لا یکون وظیفه معلومه، یقال: «هذا فی ء المسلمین»، و حلب أسیافهم: أی ما حلبته، و قد تحلب الفی ء.

قال أبو سلیمان فی حدیث النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: «أن نقاده الأسدیّ قال: یا رسول اللّه، إنی رجل مغفل فأین اسم؟ قال: فی موضع الجریر من السالفه، قال: فقلت: یا رسول اللّه، اطلب إلیّ طلبه فإنی أحب أن أطلبکها، قال: أبغی ناقه حلبانه رکبانه غیر أن لا تولد ذات أکد عن ولدها» [النهایه 1/ 422].

قوله: «حلبانه رکبانه»: یرید [ناقه] غزیره تحلب و راحله ترکب، یقال: «ناقه حلباه رکباه و حلبانه رکبانه».

قال الشاعر:

حلبانه رکبانه صفوف تخلط بین وبر و صوف

و قال آخر:

إن الحرام غزیره حلبانه و وجدت حالبه الحلال مصورا

قال أبو سلیمان فی حدیث النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن سعد بن معاذ رضی اللّه عنه لما رأی کثره استشاره النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أصحابه یوم بدر ظنّ أنه یستنطق الأنصار شفقا أن لا یستحلبوا معه علی
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ما یرید من أمر.» الحدیث [النهایه 1/ 423]، یقال: «أحلب القوم و استحلبوا»: إذا اجتمعوا لأمر، و تعاونوا علیه.

قال الأموی: یقال: «هم یحفشون علیک و یحلبون علیک»:

أی یجتمعون علیک، قال الکمیت:

علی تلک إجریّائی و هی ضریبتی و إن أجلبوا طرّا علیّ و أحلبوا

قوله: «أحلبوا»: أی أعان بعضهم بعضا.

و الحلبه: مجال الخیل للسباق، و یقال: تجاروا فی الحلبه.

«غریب الحدیث للبستی








1/ 116، 118، 399، و الإفصاح فی فقه اللغه 1/ 636، 2/ 694».


الحلس:

هو کساء رقیق یلی الظهر، أو الکساء الذی یلی البرذعه، یقال: أحلست البعیر من الحلس، و یستعار فی غیر موضع، فیقال: کن فی الفتنه حلس بیتک، و بنو فلان أحلاس الخیل:

إذا وصفوا بکثره رکوب الخیل و شده الملازمه لظهورها، یرید أن أخفافها قد ألزمت هذا الشوک و عولیت به، کما ألزم ظهور الإبل أحلاسها. و أحلاس البیوت: ما یبسط تحت حر الثیاب.

قال أبو سلیمان فی حدیث النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: أنه ذکر الفتن حتی ذکر فتنه الأحلاس، فقال قائل: «یا رسول اللّه، و ما فتنه الأحلاس؟ قال: هی هرب، و خرب، ثمَّ فتنه السّرّاء.»

الحدیث [أحمد 2/ 133].

قوله: «فتنه الأحلاس»: إنما شبهها بالحلس لظلمتها و التباسها، أو لأنها ترکد و تدوم فلا تقلع، یقال: «فلان حلس بیته»: إذا کان یلازم قعر بیته لا یبرح.

«معجم مقاییس اللغه (حلس) ص 279، و المصباح المنیر (حلس) ص 56، و غریب الحدیث للبستی 1/ 287، 2/ 352، 427، و النظم المستعذب 1/ 253».
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الحلف:

الإحلاف: هم الذین أدخلوا أیدیهم فی دم الجزور و هو بنو سهم، و بنو عبد الدار، و جمح، و عدیّ، و مخزوم، فلما فعلوا ذلک وقع الشر بینهم و سموا إحلافا. و عنی بالأحلافیّ:

عمر (رضی اللّه عنه)، لأنه من عدی.

حلف المطیبین، و حلف الفضول: هما حلفان کان فی الجاهلیه من قریش، و سموا المطیبین، لأن عاتکه بنت عبد المطلب عملت لهم طیبا فی جفنه، و ترکتها فی الحجر فغمسوا أیدیهم فیها و تحالفوا، و قیل: إنهم مسحوا به الکعبه توکیدا علی أنفسهم و لأی أمر تحالفوا؟

قیل: علی منع الظلم و نصر المظلوم.

و قیل: لأن بنی عبد الدار أرادت







أخذ السّقایه و الرّفاده من بنی هاشم فتحالفوا علی منعهم، و نحر الآخرون جزورا و غمسوا أیدیهم فی الدم.

و قیل: «سموا المطیبین»: لأنهم تحالفوا علی أن ینفقوا أو یطعموا الوفود من طیب أموالهم.

و فی حلف الفضول وجهان:

أحدهما: أنه اجتمع فیه الفضل بن الحارث، و الفضل بن وداعه، و الفضل بن فضاله، و الفضول: جمع: الفضل، قال الهروی:

یقال: فضل و فضول، کما یقال: سعد و سعود، و قال الواقدی: هم قوم من جرهم تحالفوا، یقال لهم: فضل و فضال و فضاله، فلما تحالفت قریش علی قتله سمّوا حلف الفضول، و قیل: کان تحالفهم علی أن لا یجدوا بمکه مظلوما من أهلها و من غیرهم إلا قاموا معه.

و الثانی: أنهم تحالفوا علی أن ینفقوا من فضول أموالهم،
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فسموا بذلک: حلف الفضول، و سموا حلف الفضول:

لفاضل ذلک الطیب.

«غریب الحدیث للبستی 2/ 478، و النظم المستعذب 2/ 298، 299».


الحَلق:

العضو المعروف أعلی العنق، و اللبه- بفتح اللام و الباء المشددتین-: أسفله أو هو إزاله الرجل جمیع شعر رأسه بالموسی و نحوه، قال اللّه تعالی:. مُحَلِّقِینَ رُؤُسَکُمْ وَ مُقَصِّرِینَ. [سوره الفتح، الآیه 27]، و یطلق أیضا علی قطع الشعر و الأخذ منه، و التقصیر أن یأخذ جمیع شعره من قرب أصله، و یجزئ أخذ قدر الأنمله من جمیع أطراف شعره، قال أبو زید: «الکثر من المال»: الکثیر، قال: و الحلق مثله، یقال: «جاء فلان بالحلق».

«النهایه 1/ 426، 427، و المصباح المنیر (حلق) ص 56، و التوقیف ص 293، و الکواکب الدریه 2/ 23، و الإقناع 4/ 30، و غریب الحدیث للبستی 1/ 88».


الحلقوم:

الحلق، و میمه زائده، ذکره ابن الأنباری، و قال الزّجّاج:

الحلقوم بعد الفم، و هو موضع النّفس و فیه شعب یتشعب منه و هو مجری الطعام و الشراب.

الحلق و الحلقوم علمیّا الآن: هو تجویف خلف تجویف الفم و فیه ست فتحات: (فتحه الفم، و فتحتا المنخرین، و فتحتا الأذنین، و فتحه الحنجره)، و یمر الطعام و الشراب و النفس من الحلقوم إلی الحنجره، قال اللّه تعالی: فَلَوْ لٰا إِذٰا بَلَغَتِ الْحُلْقُومَ.

[سوره الواقعه، الآیه 83] کنایه عن الاحتضار للموت: أی بلغت الروح الحلقوم، و هی خارجه من الجسد.

«التوقیف ص 294، و القاموس القویم للقرآن الکریم ص 167».
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الحُلُم:

بضم الحاء المهمله و ضم اللام و قد تسکن تخفیفا هو: الرؤیا، أو هو اسم للاحتلام، مصدر: احتلم، و الحلم: اسم المصدر و هو لغه: رؤیا النائم مطلقا خیرا کان المرئی أو شرّا، و فرّق الشارع بینهما، فخص الرؤیا بالخیر، و خص الحلم بضده، ثمَّ استعمل الاحتلام، و الحلم: بمعنی أخص من ذلک و هو:

أن یری النائم أنه یجامع سواء أ کان مع ذلک إنزال أم لا، ثمَّ استعمل هذا اللفظ بمعنی: البلوغ، و علی هذا یکون الحلم و الاحتلام و البلوغ بهذا المعنی ألفاظا مترادفه.

فائده:

و الحلم و الرؤیا و إن کان کل منهما یحدث فی النوم إلا أن الرؤیا اسم للمحبوب، فلذلک تضاف إلی اللّه سبحانه و تعالی، و الحلم: اسم للمکروه فیضاف إلی الشیطان لقوله صلّی اللّه علیه و سلّم:

«الرؤیا من اللّه و الحلم من الشیطان» [البخاری «التعبیر» 3].

و قال عیسی بن دینار: الرؤیا رؤیه ما یتأول علی الخیر، و الأمر الذی یسر به، و الحلم: هو الأمر الفظیع المجهول: یریه








الشیطان للمؤمن لیحزنه و لیکدر عیشه.

و الحلم- بکسر الحاء-: ضده الغضب.

«الحدود الأنیقه ص 73، و الموسوعه الفقهیه 8/ 187، 22/ 7».


الحُله:

- بضم الحاء-: إزار و رداء و لا تکون حله إلا من ثوبین أو ثوب له بطانه، و فی الحدیث: «کسا صلّی اللّه علیه و سلّم أسامه رضی اللّه عنه حله سیراء» [أحمد (2/ 98)].

قال خالد بن جنبه: «الحله»: رداء و قمیص و تمامها: العمامه، قال: و لا یزال الثوب الجدید، یقال له: «حله»، فإذا وقع علی الإنسان ذهبت حلته حتی یجتمعن له إما اثنان و إما ثلاثه، و أنکر أن تکون الحله إزار و رداء وحده.
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قال: «و الحلل»: الوشی، و الحبره، و الخز، و القز، و القوهی، و المروی، و الحریر.

و قال الیمامی: «الحله»: کل ثوب جید جدید تلبسه غلیظ أو دقیق، و لا یکون إلا ذا ثوبین.

و قال ابن شمیل: «الحله»: القمیص و الإزار و الرداء، و لا تکون أقل من هذه الثلاثه.

و قال شمر: الحله عند الأعراب: ثلاثه أثواب.

قال ابن الأعرابی: یقال للإزار و الرداء: حله، و لکل واحد منهما علی انفراده حله.

قال الأزهری: و أما أبو عبید، فإنه جعل الحله ثوبین.

و فی الحدیث: «حیر الکفن الحله، و خیر الضحیه الکبش الأقرن» [أبو داود «الجنائز» 31].

و الحلل: برود الیمن و لا تسمی حله حتی تکون ثوبین، و قیل:

ثوبین من جنس واحد.

قال: و مما یبین ذلک حدیث عمر (رضی اللّه عنه): «أنه رأی رجلا علیه حله قد ائتزر بأحدهما و ارتدی بالآخر».

فهذان ثوبان [النهایه 1/ 433].

و بعث عمر (رضی اللّه عنه) إلی معاذ بن عفراء بحله فباعها و اشتری بها خمسه أرؤس من الرقیق فأعتقهم،






ثمَّ قال: إن رجلا آثر قشرتین یلبسهما علی عتق هؤلاء لغبین الرأی، أراد بالقشرتین: الثوبین، قال: و الحله: إزار و رداء برد أو غیره، و الجمع: حلل و حلال، أنشد ابن الأعرابی:

لیس الفتی بالمسمن المختال و لا الذی یرفل فی الحلال

و حلله الحله: ألبسه إیاها، و أنشد ابن الأعرابی:

لبست علیک عطاف الحیاء و حلّلک المجد بنیّ العلا

أی: ألبسک حلته، و روی غیره و جلّلک.
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و فی حدیث أبی الیسر: «لو أنک أخذت برده غلامک و أعطیته معافریک، أو أخذت معافریه و أعطیته بردتک فکانت علیک حلّه و علیه حله» [النهایه 1/ 432].

و فی حدیث علی: أنه بعث ابنته أم کلثوم إلی عمر (رضی اللّه عنهم) لما خطبها، فقال لها: «قولی له: أبی یقول: هل رضیت الحله؟ کنی عنها بالحله، لأن الحله من اللباس و یکنّی به عن النّساء، و منه قوله تعالی:. هُنَّ لِبٰاسٌ لَکُمْ وَ أَنْتُمْ لِبٰاسٌ لَهُنَّ.» [النهایه 1/ 433، و الآیه من سوره البقره 187].

قال الأزهری: «لبس فلان حلته»: أی سلاحه.

قال أبو عمرو: «الحله القنبلانیه» و هی الکرافه.

و الحله: جماعه بیوت الناس أو مائه بیت، و الجمع: حلال و حلل، و المحلال: المکان یحل فیه الناس.

«معجم الملابس فی لسان العرب ص 51، و التوقیف ص 293، و الإفصاح فی فقه اللغه 1/ 553، و نیل الأوطار 2/ 85».


الحلیب:

معروف عندنا، یخرج عند الحلب، و هو «فعیل» بمعنی:

«مفعول»: أی محلوب.

«معجم مقاییس اللغه (حلب) ص 279، و المصباح المنیر (حلب) ص 56، و النظم المستعذب 2/ 202».


الحلیّ:

بفتح الحاء و إسکان اللام: مفرد، و جمعه: حلی، بضم الحاء و کسرها، و الضم أشهر و أکثر، و قد قرئ بهما فی السبع و أکثرهم علی الضم، و اللام مکسوره، و الیاء مشدده فیهما و هو: ما تتحلی به المرأه من جلجل و سوار، و تتزین به من ذهب أو فضّه أو غیر ذلک.

«تحریر التنبیه ص 132، و نیل الأوطار 5/ 4».


الحماریه:

مسأله من مسائل المواریث، سمیت بذلک لأن عمر (رضی
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اللّه عنه) أسقط ولد الأبوین، فقال بعضهم: یا أمیر المؤمنین، هب أن أبانا کان حمارا أ لیست أمنا واحده؟

و صورتها: توفیت و ترکت زوجا، و أمّا، و إخوه أشقاء، و إخوه لأم.

- و تسمی أیضا: بالمسأله المشترکه، لأن عمر (رضی اللّه عنه) شرک الإخوه الأشقاء مع الإخوه لأم فی الثلث.

- و تسمی: المسأله الیمیه، و العمریه، و الحجریه، لما جاء أنهم قالوا لعمر (رضی اللّه عنه): هب أن أبانا حجرا فی الیم أ لیست أمنا واحده؟

«المطلع ص 303 (واضعه)».


الحماله:

حمل به و عنه یحمل حمالته: کفله و ضمنه، فهو: حامل، و حمیل.

و الحمال، و الحماله: الدیه أو الغرامه یحملها قوم عن قوم.

و الحماله: التزام دین لا یسقطه، أو طلب من هو علیه لمن هو له.

«الإفصاح فی فقه اللغه 2/ 1209، و شرح حدود ابن عرفه ص 427».


الحمام:

قال الشافعی: و «الحمام»: کل ما عب و هدر و إن تفرق به الأسماء، فهو: الحمام، و الیمام، و الدّباس، و القماری، و الفواخت و غیرها، و قال الکسائی: کل مطوق حمام.

و قال أبو عبید: سمعت الکسائی یقول: «الحمام»: هو البری الذی لا یألف البیوت، و هذه التی تکون فی البیوت هی الیمام.

قال: و قال الأصمعی: کل ما کان ذا طوق مثل القمری، و الفاخته و أشباهها فهو: حمام.

قال الأزهری: و لا یهدر إلا هذه المطوقات، و هدیره: تغریده
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و ترجیعه صوته کأنه أسجع، و لذلک تقول: «أسجعت الحمامه»: إذا طربت فی صوتها، و أما عبّ الحمام، فإن البری و الأهلی من الحمام یعب إذا شرب، و هو أن یجرع الماء جرعا و سائر الطیور تنقر الماء نقرا، و تشرب قطره، و یقول العرب: إذا شربت الماء فاعبب: أی فاشرب نفسا بعد نفس، و لا تعب: أی لا تشرب بجرعه واحده لا تتنفس.

و الحمّام: عربی، و هو مذکر باتفاق أهل اللغه، نقل الاتفاق علیه جماعه، و ممن أشار إلیه الأزهری: یقال: مشتق من الحمیم، و هو الماء الحار.

قال الأزهری: یقال: طاب حمیمک و حمّتک للذی یخرج من الحمّام: أی طاب عرقک.

قال الجوهری: و الحمام- مشدد-: واحد الحمامات المبنیه.

قال المصنف- رحمه اللّه تعالی- فی «المغنی»: و لا فرق فی الحمام بین مکان










الغسل و حبب الماء، و بین بیت المسلخ الذی تنزع فیه الثیاب و الأتون و کل ما یغلق علیه باب الحمام.

و الحمّام: البیت المعروف، و هو مذکر عند شیخنا أبی عبد اللّه ابن مالک، قال: و أما البیت المشهور علی ألسنه العامه: «إن حمامنا التی نحن فیها» فبیت مصنوع لیس من کلام العرب.

«الزاهر فی غریب ألفاظ الإمام الشافعی ص 129، و المطلع ص 65، 278، و تحریر التنبیه ص 67».


الحمد:

هو الثناء بالجمیل، و حمد الشی ء: رضی عنه و ارتاح إلیه، و قوله عزّ و جلّ: الْحَمْدُ لِلّٰهِ. [سوره الفاتحه، الآیه 1] فیه قولان لأهل اللغه:

أحدهما: الثناء للّه، و حمدت اللّه: أثنیت علیه، و قیل:

«الحمد» معناه: الشکر للّه علی نعمائه.
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و الحمد و الشکر فی اللغه یفترقان، فالحمد للّه: الثناء علی اللّه تعالی بصفاته الحسنی، و الشکر: أن یشکر علی ما أنعم به علیه، و قد وضع الحمد موضع الشکر، و لا یوضع الشکر موضع الحمد.

و قوله: لِلّٰهِ: أی للمعبود الذی هو معبود جمیع الخلق لا معبود سواه و لا إله غیره.

قال اللّه عزّ و جلّ: وَ هُوَ الَّذِی فِی السَّمٰاءِ إِلٰهٌ وَ فِی الْأَرْضِ إِلٰهٌ. [سوره الزخرف، الآیه 84]: أی معبود لا نعبد ربّا سواه و لا نشرک به شیئا.

«الزاهر فی غرائب ألفاظ الإمام الشافعی ص 66، و المصباح المنیر (حمد) ص 58، و القاموس القویم 1/ 171».

الحمس:

قال ابن فارس: الحاء، و المیم، و السین أصل واحد یدل علی الشدّه.

قال فی «القاموس»: الحمس: الأمکنه الصلبه جمع: أحمس، و به لقب قریش، و کنانه، و جدبله و من تابعهم فی الجاهلیه لتحمسهم فی دینهم، أو لالتجائهم بالحمساء، و هی






الکعبه، لأن حجرها أبیض إلی السواد، و الحماسه: الشجاعه، و الأحمس: الشجاع کالحمیس، قال الشاعر:

و مثلی لزّ بالحمس الرئیس

«الفائق 1/ 274، و معجم مقاییس اللغه (حمس) ص 282، و نیل الأوطار 7/ 251».

الحمق:

فساد العقل، أو هو وضع الشی ء فی غیر موضعه مع العلم بقبحه، و الحمق و العته یشترکان فی فساد العقل و سوء التصرف.

قال الأزهری: و حمق یحمق فهو: حمق، من باب تعب، و حمق یحمق فهو: أحمق، و الأنثی: حمقاء، و الحماقه اسم
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منه، و الجمع: حمقی، و حمق مثل: أحمر، و حمراء، و حمر.

«معجم مقاییس اللغه (حمق) ص 283، و المصباح المنیر (حمق) ص 58».

الحَمل:

- بفتح الحاء-: ما فی بطن الحبلی، و مصدر: حمل الشی ء، الحمل- بالکسر-: ما حمل علی ظهر أو رأس، و فی حمل الشجره وجهان: حکاهما ابن درید.

و یقال: «امرأه حامل، و حامله»: إذا کانت حبلی، فإذا حملت شیئا علی رأسها أو ظهرها فهی حامله لا غیر.

و الحمل: اعتقاد السامع مراد المتکلم أو ما اشتمل علیه مراده و ذلک من صفات السامع.

و الحمل: الأسول، و الحمل: السحاب الأسود.

و الأسول: الذی قد استرخت نواحیه علی الأرض.

«الزاهر فی غرائب ألفاظ الإمام الشافعی ص 93، و المطلع ص 307، و التمهید ص 173».


الحِمّص:

بکسر الحاء، و کسر البصریون میمه و فتحها الکوفیون.

و قال الجوهری: قاله المبرّد بالکسر، و ثعلب بالفتح، و معلوم أن المبرّد إمام البصریین فی العربیه فی زمانه، و ثعلب إمام الکوفیین، فنقل الجوهری نحو ما قدمناه عن غیره.

«تحریر التنبیه ص 125».


الحَمَّه:

العین، و هی حمّه زغر معروفه، و الحمّه: السم، و فی الحدیث: «أنه رخص فی الرقیه من الحمه» [النهایه 1/ 446] و هی بالتخفیف و تشدد.

و یطلق علی إبره العقرب للمجاوره لأن السم منها یخرج.

«غریب الحدیث للبستی 1/ 153، و النهایه 1/ 446».


الحمنان:

جمع: حمنانه، و هو صغار الحلم، و هو القراد.

«فتح الباری م/ 114».
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الحموله:

قال الشافعی: و کراء الدواب جائز للحامل و الزوامل، و الحموله و الحمول: الأحمال، واحدها: حمل، یقال أیضا للهوادج:

حمول کان فیها نساء أو لم یکن.

و أما الحموله- بفتح الحاء-: و هی الإبل العظام الجسام التی یحمل علیها.

«الزاهر فی غرائب ألفاظ الإمام الشافعی ص 167».


الحِمَی:

فی اللغه: المنع و الدفع.

و فی الشرع: أن یحمی الإمام مکانا خاصّا من الموات لحاجه غیره کرعی نعم جزیه و صدقه و حاجه ضعفاء المسلمین.

قال الباجی: هو أن یحمی موضعا لا یقع به التضییق علی الناس للحاجه العامه لذلک، لماشیه الصدقه، و الخیل التی یحمل علیها.

و الحمّی: حراره غریبه ضاره بالأفعال تنبعث من القلب إلی الأعضاء، سمّیت به لما فیها من الحراره أو لما یعرض من الحمیم: أی العرق أو لکونها من أمارات الحمام لحدیث:

«الحمّی رائد الموت» [النهایه 2/ 275].

«التوقیف ص 297، و شرح حدود ابن عرفه ص 538، و الموسوعه الفقهیه 3/ 108».


الحمیل:

قال الباجی: من لا حجر علیه.

- و حمیل السیل: هو ما یجی ء به السیل من طین و غیره، «فعیل» بمعنی: «مفعول»، و قیل: هو خاص بما لم یصک قطره، و لبعضهم بالهمزه بدل اللام، و هو کالحمأه.

«فتح الباری م/ 113، و شرح حدود ابن عرفه ص 428».


الحمیه:

هی الأنفه و الغیره، ففی الأثر: «الرجل یقاتل حمیه، و یقاتل شجاعه، فأی ذلک فی سبیل اللّه؟ قال: من قاتل لتکون
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کلمه اللّه هی العلیا فهو فی سبیل اللّه» [البخاری 1/ 43].

«المصباح المنیر (حمی) ص 59، و الموسوعه الفقهیه 30/ 134».


الحناء:

- بالتشدید و المد-: هو هذا المعروف، و یقال له: «البرقون، و الرّقان و الأرقان».

و الیرنّاء- بضم الیاء و فتحها و تشدید النون فیهما- فإذا فتحت الیاء همزت آخره، و إذا ضممتها جاز الهمز و ترکه، نص علیه أبو محمد عبد اللّه بن برئ فی کتاب «التنبیه و الإفصاح».

«المطلع ص 171».


الحنتم:

- بفتح الحاء المهمله-: جرار خضر مدهونه، واحدتها:

حنتمه، کانت تحمل الخمر فیها إلی المدینه.

«المطلع ص 374، و نیل الأوطار 8/ 184».


الحنث:

عدم البر فی الیمین، و قال ابن الأعرابی: «الحنث»: الرجوع إلی الیمین: أن یفعل غیر ما حلف علیه، و الحنث فی الأصل:

الإثم، و لذلک شرعت الکفاره.

«المصباح المنیر (حنث) ص 59، و المطلع ص 388».


الحَنُوط:

هو الطّیب الذی یوضع علی المیّت.

- قال ابن الأثیر: هو ما یخلط من الطّیب لأکفان الموتی و أجسامهم خاصه.

«النهایه 1/ 450، و المصباح المنیر (حنط) ص 59».


الحنیف:

المائل عن کل دین باطل إلی دین الحق و هو الإسلام، قاله الأکثر، و یطلق علی المائل و المستقیم.

- قال أبو عبید: الحنیف عند العرب من کان علی دین إبراهیم- علیه السلام- و انتصب (حنیفا) علی الحال، و حنیفه:
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هو حی من العرب، و تاء حنیفه للمبالغه لا للتأنیث کتاء خلیفه و علامه.

«تحریر التنبیه ص 71، و نیل الأوطار 2/ 193، و أنیس الفقهاء ص 307».


الحواء:

جماعه البیوت المتدانیه.

«الإفصاح فی فقه اللغه 1/ 553».


الحواله:

لغه: بفتح الحاء المهمله و قد تکسر و الفتح أفصح، و معناها:

الانتقال و التحول من قولهم: حال عن العهد إذا انتقل عنه و تغیر، و هی مشتقه من التحویل لأنها تحول الحق عن ذمه إلی ذمه أخری، و تنعقد لأحلتک و أتبعتک بدینک علی فلان و نحوه.

و یقال: «تحول من المنزل»: إذا انتقل عنه، و منه تحویل الفراش، و یقال: «حال علی الرجل، و أحال علیه» بمعنی:

نقلهما، و هی مشتقه من التحول لأنها تنقل الحق من ذمه المحیل إلی ذمه المحیل علیه.

و حول الرداء و أحاله: نقل کل طرف إلی موضع الآخر.

و أحال الغریم: زجاه إلی غریم آخر.

- و الحیل: الذی تحال علیه الحواله و الذی تحول له، و هما الحیلان کما یقال: البیعان للبائع و المشتری.

- و شرعا: عقد یقتضی نقل الدّین و تحویله من ذمه المحیل إلی ذمه المحال علیه (الحنفیه) أو إبدال دین بآخر للدائن علی غیره رخصه، أو طرح الدین عن ذمه بمثله فی أخری (مالکیه)، قال ابن عبد البر: «الحواله»: تحول الذمم، و تفسیر معناها:

أن یکون رجل له علی آخر دین و لذلک الرجل دین علی رجل آخر فیحیل الطالب له علی الذی علیه مثل دینه، فإذا استحال
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علیه و رضی ذمته إلی ذمه الآخر برئ المحیل من الدین و لم یکن علیه و لا رجوع له علی المحیل أبدا.

«المطلع ص 249، و النظم المستعذب 1/ 276، و الإفصاح فی فقه اللغه 2/ 1208، و التوقیف 299، و الروض المربع ص 279، و فتح المعین ص 75، فتح الوهاب 1/ 213، و شرح حدود ابن عرفه



















423، و الاختیار 2/ 236، و تحریر التنبیه ص 227، و نیل الأوطار 5/ 236 ط. دار الخیر، و الکافی ص 401، و التعریفات ص 83».


حوالینا:

وردت فی الدعاء عند اشتداد المطر و الخوف منه، قال القاضی عیاض: أی أنزله حول المدینه حیث مواضع النبات، لا علینا فی المدینه و لا غیرها من المبانی و المساکن.

یقال: «هم حوله و حوالیه، و حولیه، و حواله».

«النهایه 1/ 464، و المطلع ص 112».


الحوایا:

قال ابن عباس (رضی اللّه عنهما): «المباعر»، و هی تسمیه الشی ء بما یحل فیه.

«فتح الباری م/ 115».


الحوب:

و هذا کحدیث الآخر: «أن رجلا جاءه یرید الجهاد، فقال له:

هل لک من حوبه؟ قال: نعم، قال: ففیها فجاهد».

[النهایه 1/ 455] فسروها: الإثم.

و یقال: إنها إنما سمّیت حوبه لما فی تضییعها من الحوب، و هو الإثم.

یقال: «حاب الرّجل»: إذا أثم، یحوب حوبا، قال الشاعر:

و إنّ مهاجرین تکنّفاها غداتئذ لقد ظلما و حابا

و قال المنخّل [السعدی]:

و تخبرنی شیبان أن لن یعقّنی بلی جیر إن فارقتنی و تحوب
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و الحوب: المرض أیاض.

و أنشدنی أبو عمر: أنشدنا أبو العباس ثعلب عن أبی نصر الأصمعی:

تداویت من لیلی بهجران بیتها و داویت أقواما مراضا قلوبها

فأما الذی داویت بالهجر فاشتفی بهجر و أما النفس فاغتلّ حوبها

«غریب الحدیث للبستی 1/ 607».


الحوز:

الحوز و الحیازه لغه: الضم، و الجمع و کل من ضم إلی نفسه شیئا فقد حازه.

و المراد من الحیازه اصطلاحا: وضع الید علی الشی ء المحوز، و هی لا تفید الملک عند الجمهور خلافا لبعض المالکیه، و الحوز الفعل الحسی، یعنی الحس فی الصلاه منها لا یورث المسجد إن کان صاحبه أباحه للناس، هذا یدل علی أن مراده بالحس:

رفع التصرف فعلا من ید المعطی إلی آخر ما ذکر، فإن کان المحبس علیه معیبا، فرفع ید المعطی و تسلیمه و عدم عوده إلیه کما ذکره عن کتاب «الحبس»، فلو زاد مع الحد للأعم خاصه الحسی و هو الصرف بالفعل لصح ذلک، و الحوز المطلق الذی یعم حوز الحبس و غیره من العطایا حقیقته: رفع خاصه تصرف الملک فیه عنه بصرف التمکن منه للمعطی أو نائبه.

و الحوز الحکمی: حوز ذی ولایه لمن هی علیه.

و حوز الرهن: رفع مباشره الراهن. التصرف فی الرهن.

«شرح حدود ابن عرفه ص 416، 544،









546، 547، و الموسوعه الفقهیه 2/ 239».
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الحوصلّه:

- بتشدید اللام-: ما یصیر إلیه الحب و نحوه من الطائر تحت عنقه فی أعلی صدره، و هی معروفه.

«المطلع ص 384».


الحَوْلُ:

تغیر الشی ء و انفصاله عن غیره، باعتبار التغیر، قیل: «حال لشی ء یحول»: تهیأ و باعتبار الانفصال قیل: «حال بینی و بینه کذا، و حولت الشی ء فتحول»: غیرته، إما بالذات، و إما بالحکم، و إما بالقول، و منه: «أحلت علی فلان بالدین، و حوّلت الکتاب»: نقلت صوره ما فیه إلی غیره من غیر إزاله الصوره الأولی.

و الحول: السّنه، اعتبارا بانقلابها و دوران الشمس فی مطالعها و مغاربها، و منه: «حالت السّنه»: تحولت.

و قال الحرالی: «الحول»: تمام القوه فی الشی ء الذی ینتهی لدوره الشمس، و هو العام الذی یجمع کمال الثبات الذی یثمر فیه قواه.

و الحال: ما یختص به الإنسان و غیره من الأمور المتغیره فی نفسه و بدنه و قنیته.

و الحول: ما له من القوه فی أحد هذه الأصول الثلاثه، و منه:

(لا حول و لا قوّه إلّا باللّه)، و حول الشی ء: جانبه الذی یمکنه أن یحول إلیه.

«التوقیف ص 300».


الحیّ:

ضد المیّت، و الحی: القبیله، و البطن من بطون العرب، و الجمع: أحیاء، و الحی: العهد و الزمان، یقال: «کان ذلک علی قدم فلان و علی حی فلان».

«غریب الحدیث للبستی 1/ 156، 191، 425، و الإفصاح فی فقه اللغه 1/ 553».
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الحیازه:

لغه: مصدر حاز، و هی الضم و الجمع، فکل من ضم شیئا إلی نفسه فقد حازه.

و شرعا: وضع الید علی الشی ء و الاستیلاء علیه، و قد یکون الشی ء المحوز فی حرز أو لا یکون لهذا، فالحیازه أعم من الإحراز، و هی سبب من أسباب الملک عند الفقهاء.

انظر: «حوز».


حیث:

فیها ست لغات: ضم الثاء، و فتحها، و کسرها.

و (حوث) بالواو مثلثه أیضا.

«تحریر التنبیه ص 50».


الحیس:

بفتح الحاء المهمله و سکون التحتیه بعدها سین مهمله، و هو ما یتخذ من الأقط و التمر و السمن، و قد یجعل عوض الأقط الدقیق، قال القائل:

و إذا تکون کریهه ادعی لها و إذا یحاس الحیس یدعی جندب

«نیل الأوطار 6/ 181».


الحیض:

لغه: بکسر الحاء، جمع: حیضه بکسر الحاء أیضا، مثل:

سدر، و سدره.

و المراد بها خرقه الحیض الذی تمسحه المرأه بها، و قیل:

«الحیضه» الخرقه التی تستثفر المرأه بها.

و الحیضه: - بکسر الحاء-: الحال التی تلزمها الحائض من التجنب.

و التحیض: القعده و الجلسه، یریدون حال القعود و الجلوس.

و الحیضه: - بفتح الحاء-: هی الدفعه من دفعات الدم.

و الحیض: السیلان، و منه الحوض، تقول العرب: «حاضت
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الشجره»: إذا سال صمغها، و حاض الوادی: إذا سال ماؤه، و حاضت المرأه: إذا خرج دمها من رحمها، و له سته أسماء:

(الحیض، و الطمث، و العراک، و الضحک، و الإکبار، و الأعصار).

قال الجوهری: حاضت المرأه تحیض حیضا و محیضا، فهی:

حائض، و حائضه أیضا، و ذکره ابن الأثیر و غیره، و استحیضت المرأه: استمر بها الدم بعد أیامها، فهی: مستحاضه، و تحیضت:

أی قعدت أیام حیضها عن الصلاه.

و قال الزمخشری فی «أساس البلاغه»: من المجاز: حاضت السّمره: إذا خرج منها شبه الدم، قال الهروی: «الحیض»:

اجتماع الدم، و المحیض: المکان الذی یجتمع فیه و به سمی الحوض لاجتماع الماء فیه، و یقال: بل هو الوقت و الزمان، و قوله تعالی:. فَاعْتَزِلُوا النِّسٰاءَ فِی الْمَحِیضِ وَ لٰا تَقْرَبُوهُنَّ. [سوره البقره، الآیه 222]: أی لا تقربوهن فی زمان الحیض، و المکان: الفرج: أی لا تقربوهن فی الفرج زمان حیضهن.

و قیل: سمی حیضا من قولهم: «حاض السیل»: إذا فاض، و أنشد المبرد












لعماره بن عقیل:

أجالت حصاهنّ الذواری و حیّضت علیهن حیضات السیول الطّواحم

الذواری: الریاح التی تذرو التراب، و کذلک الذاریات.

و الطواحم: السیول العالیه، یقال: «سیل طاحم»: إذا کان ذا غثاء و خشب، و حیضت: سئلت، و حیضات السیول:

ما سال منها.

و کأن دم الحیض یسمی حیضا لسیلانه من رحم المرأه فی أوقاته المعتاده.
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و قوله صلّی اللّه علیه و سلّم لعائشه (رضی اللّه عنها): «لیست حیضتک فی یدک» [النهایه 1/ 469]، فإنهم قد یفتحون الحاء منه، و لیس بالجید و الصواب: حیضتک- بالکسر-، و الحیضه: الاسم و الحال، یرید لیست نجاسه المحیض أو أذاه فی یدک.

فأما الحیضه: فالمره الواحده من الحیض أو الدّفعه من الدم.

و شرعا: الدم الخارج من الرحم لا الولاده و لا لعله.

- دم یخرج من أقصی رحم المرأه بعد بلوغها علی سبیل الصّحه من غیر سبب فی أوقات معلومه.

- دم یرخیه رحم المرأه بعد بلوغها فی أوقات معتاده.

- أو دم طبیعه و جبله یخرج من قعر الرحم فی أوقات معلومه، خلقه اللّه لحکمه غذاء الولد و تربیته، فإذا حملت انصرف ذلک الدم بإذن اللّه تعالی إلی تغذیه الولد، و لذلک الحامل لا تحیض، فإذا وضعت الولد قلبه اللّه تعالی بحکمته لبنا یتغذی به، و لذلک قلما تحیض المرضع، فإذا خلت من حمل و رضاع بقی ذلک الدم لا مصرف له فیستقر فی مکان، ثمَّ یخرج فی الغالب فی کل شهر سته أیام أو سبعه، و قد یزید علی ذلک، و یقل و یطول شهر المرأه و یقصر علی حسب ما یرکبه اللّه تعالی فی الطباع.

- الدم الذی ینفضه رحم امرأه سلیمه من صغر و داء و لا حبل و





لم تبلغ سن الیأس.

- سیلان دم مخصوص من موضع مخصوص فی وقت معلوم.

- معاهده اندفاع الدم العفن الذی هو فی الدم بمنزله البول و العذره فی فضلتی الطعام و الشراب من الفرج.

- فإن رأت الدم من الدبر لا یکون حیضا، و الحیضه خاصه بمن تقدمها طهر فاصل و تأخر عنها طهر فاصل فأول دم خرج لا یقال له: حیضه، و کذلک آخر دم.

«المصباح المنیر (حیض)، و الزاهر فی غرائب ألفاظ الإمام
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الشافعی ص 46، و شرح حدود ابن عرفه 1/ 102، و الاختیار 1/ 36، و الکفایه 1/ 56، 142، و غریب الحدیث للبستی 3/ 220، و المطلع ص 40، 41، و النظم المستعذب 1/ 45، و شرح الغایه 1/ 141، و فتح القدیر 1/ 141، و تحریر التنبیه ص 51، و حاشیه قلیوبی 1/ 98، و أبو شجاع ص 34، و الروض المربع ص 52، و أنیس الفقهاء ص 64، و التوقیف ص 303، و الفتاوی الهندیه 1/ 36، و الثمر الدانی ص 27، و نیل الأوطار 1/ 29، و معالم السنن 1/ 71».


الحیعله:

هی قول المؤذّن: (حیّ علی الصّلاه، حیّ علی الفلاح).

قال الجوهری: و قد حیعل المؤذن، کما یقال: حولق و تعبشم مرکبا من کلمتین، و أنشد قول الشاعر:

ألا رب طیف منک بات معانقی إلی أن دعا داعی الصّباح فحیعلا

و قول الآخر:

أقول لها و دمع العین جار ألم یحزنک حیعله المنادی

قال الأزهری: معنی «حیّ»: هلمّ و عجّل إلی الصلاه.

و «الفلاح»: هو الفوز بالفاء و الخلود فی النعیم المقیم.

و یقال للفائز: «مفلح»، و کل من أصاب خیرا «مفلح»، و قد تترکب «حی» مع «هلا» و «علی»، فیقال: «حیهلا،






و حیعلی»، و فیها عده أوجه نظمها شیخنا أبو عبد اللّه بن مالک فی هذا البیت:

حیّهل حیّهل احفظ ثمَّ حیهلا أو نوّن أو حیّهل قل ثمَّ حی علا

و هی کلمه استعجال، قال لبید: أنشده الجوهری:

یتماری فی الذی قلت له و لقد یسمع قول حیّهل

و هی کلمه مولده لیست من کلام العرب، لأنه لیس فی کلامهم کلمه واحده فیها (حاء و عین) مهملتان.
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قال الخلیل: لا تجتمع العین و الحاء فی کلمه واحده أصلیه الحروف لقرب مخرجیهما إلا أن تؤلف کلمه من کلمتین، مثل: (حیّ علی)، فیقال: «حیعل»، و هی الحیعله.

و «حیّ» معناها: هلمّ: أی تعالوا إلیها، و أقبلوا علیها، و علی هاهنا بمعنی «إلی»: أی هلم إلی الصلاه، و فی الحدیث:

«إذا ذکر الصالحون فحیّ هلا بعمر (رضی اللّه عنه)».

[النهایه 1/ 472] و هی کلمه علی حده، و معناها: هلم و هلا، حثیثا، فجعلا کلمه واحده، و معناها: إذا ذکروا: فهات و عجل بعمر.

«الفائق 1/ 342، و النهایه 1/ 472، و غریب الحدیث لابن الجوزی 1/ 258، و المطلع ص 49، 50، و تحریر التنبیه ص 59، 60».


الحیله:

ما یحول العبد عما یکرهه إلی ما یحبه.

«الحدود الأنیقه ص 73».


الحین:

الوقت و المده قلیلا أو کثیرا.

و قال الفراء: الحین حینان، حین لا یوقف علی حده، و الحین الذی ذکره اللّه تعالی: تُؤْتِی أُکُلَهٰا کُلَّ حِینٍ.

[سوره إبراهیم، الآیه 25] سته أشهر، و الحین و الزمان: سته أشهر فی التعریف و التنکیر.

«المطلع ص 390، و الاختیار 3/ 236».


الحیوان:

مأخوذ من الحیاه و هو: ما فیه روح، و ضده الموتان، کأن الألف و النون زیدا للمبالغه، کما فی النزوان و الغلیان، و یطلق الحیوان علی کل ذی روح ناطقا کان أو غیر ناطق.

و عرّفه بعضهم: بأنه الجسم النامی الحساس المتحرک بالإراده، و الحیوان أعم من العجماء.

«النظم المستعذب 1/ 223، و الحدود الأنیقه ص 71، و الموسوعه الفقهیه 29/ 293».
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