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الجزء الرابع





الأمیره آرام جان بیگم

توفیت بعد سنه 855 ملکه جلیله ذات عقل راجح و رأی صائب و جمال بارع.

فتن بجمالها السلطان محمد میرزا بن جلال الدین میران شاه بن الأمیر تیمور فتزوجها فاستولت علی جمیع مقالید الحکم و شئون الدوله و السلطان و کانت تدیر أمور الدوله بأحسن وجه. ذکرها الوزیر المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتابه خیرات حسان بما تعریبه: (آرام جان بیگم زوجه السلطان محمد میرزا بن جلال الدین میران شاه بن الأمیر تیمور ملکه جلیله ذات جمال بارع و حسن باهر و من ربات الفصاحه و البلاغه طلقه اللسان و بعقلها و ذکائها و فطنتها تمکنت فی مده قلیله أن تکسب اعتماد السلطان فتسلمت جمیع مقالید الحکم و کانت فی أکثر الأحیان تلبس التاج الملوکی و تحضر فی البلاط و تدیر أمور الدوله و السلطان..)(1)، حکمت مع زوجها من سنه 830 إلی (2).




آرده خاتون بنت ترمشیرین خان

* آرده خاتون بنت ترمشیرین خان(2)

توفیت حدود سنه 808 من أبرز نساء عصرها ذات عقل راجح و حزم و دهاء و إراده، مصلحه حکیمه. و هی أم زوجه الأمیر حسین والد زوجه الأمیر تیمور المتوفی سنه 807 و کانت من مستشاری الأمیر تیمور.

یقول الوزیر الایرانی المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتابه خیرات حسان ما تعریبه: (... کانت محل اعتماد و وثوق الأمیر حسین و فی أکثر الأحیان التی کانت تحدث فیها بعض الخلافات فی وجهات النظر بین الأمیر تیمور و الأمیر حسین کانت تتوسط بین الاثنین لرفع الخلاف و یؤخذ برأیها...)(3) و هی من ربات الشجاعه و الفروسیه تشهد الحروب و الغزوات و تبدی آراءها فیحترمها الجمیع خاصه الأمیر تیمور و کان یشاورها فی بعض أمور الدوله(4).




آفاق بیگه بنت الأمیر علی الجلائریه الهراتیه

و یقال آقا بیگه الهراتیه الجلائریه توفت بعد سنه 905 أدیبه شاعره فاضله من ربات البر و الإحسان و مشاهیر نساء عصرها محبه للعلم و العلماء، ترعرعت فی بلاط أبیها و أخذت العلم و فنون الأدب علی کبار علماء عصرها و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی الأمیر درویش علی کتاب دار شقیق الوزیر الأمیر علی شیر نوائی المتوفی سنه 906 و ترجمها فی کتابه مجالس النفائس الذی ألفه فی سنه 895 هجریه(5). کما ذکرها المیر شیر علی خان اللودی فی کتابه مرآه الخیال الذی ألفه فی سنه 1102 و ذکر فیه شعراء عصره و أثنی علیها بما تعریبه (... کانت من الشاعرات المعاصرات للسلطان حسین بایقرا فی بلده هرات و مرجعا للخاص و العام و من أهل الثراء و الجاه و لها دیوان عامر و خدم و حشم و أملاک و أسواق و مقاطعات زراعیه، ینفق من مالها الخاص علی العلماء و الشعراء و أهل الفضل...)(6). و ذکر دیوانها شیخنا الأستاذ فی موسوعته الذریعه إلی تصانیف الشیعه القسم الأول من الجزء التاسع صفحه 9 و قال (دیوان آفاق بیگه جلایر الشاعره الهراتیه معاصره السلطان حسین بایقرا ترجمها میر علی شیر اللودی فی مرآه الخیال لکن سماها آقا بیگه غلطا و الصحیح ما عبر عنه میر علی شیر النوائی فی مجالس النفائس..) و هی من أبرز نساء الشیعه فی عصر السلطان حسین بایقرا ( - ) و کانت دارها فی مدینه هرات مجمع الأدباء و الشعراء و العلماء و أهل الفضل، تحب مجالستهم و معاشرتهم و قد عینت رواتب شهریه تدفع لبعض شعراء و علماء هرات و کان والدها من أمراء الدوله الجلائریه و أخوها الأمیر حسین الجلائری من رؤساء القوات الجلائریه و هو أدیب شاعر متکلم، و هی من أسره عریقه معروفه فی التاریخ الشیعی جاء ذکر رجال هذا البیت الجلیل فی محله من أعیان الشیعه(7).
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1- المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه: خیرات حسان ج 1 ص 6 الطبعه الحجریه الأولی طهران سنه 1304 هجریه.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی عن کتابه المخطوط (ریاحین الشیعه).

3- المیرزا محمد حسن خان: خیرات حسان ج 1 ص 6 الطبعه الحجریه الأولی طهران 1304 هجریه.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی عن کتابه المخطوط (ریاحین الشیعه).

5- المیر نظام الدین علی شیر نوائی: مجالس النفائس ص 164 تحقیق علی أصغر حکمتطهران الطبعه الأولی.

6- المیر شیر علی خان اللودی: مرآه الخیال ص 336-337 الطبعه الحجریه الأولی بمبئی.

7- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




آغا بیگم بنت السید محمد علی بن السید عابد بن السید علی بن السید محمد

الطباطبائی النجفی الأصفهانی البروجردی.

توفیت سنه 1323 من أفاضل نساء عصرها فقیهه محدثه عابده زاهده متکلمه خطیبه أخذت المقدمات و العربیه علی أفاضل علماء عصرها ثم تفقهت علی رجال أسرتها و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی السید علی الطباطبائی البروجردی و رزقت منه السید حسین البروجردی المرجع الشهیر المتوفی سنه 1380 هجریه.

و أسرتها آل الطباطبائی من أسر العلم و الفضل الجلیله فی بروجرد التی لها مکانتها السامیه و نبغ منها علماء أعلام مذکورون فی محالهم من أعیان الشیعه.

توفیت فی بروجرد و نقلت رفاتها إلی النجف الأشرف حسب وصیتها و دفنت فی وادی السلام(1).






آغا سلطان بنت طهماسب قلی بیک الأصفهانیه

توفیت بعد سنه 938 عالمه فاضله جلیله صالحه عابده زاهده من ربات البر و الإحسان نشات و ترعرعت فی بلاط السلاطین الصفویه و أخذت العلم و الفنون الإسلامیه و الأدب عن أفاضل علماء أصفهان و کان أبوها طهماسب قلی بیک من أمراء الدوله الصفویه لها آثار و ماثر فی مدینه أصفهان منها تعمیر و تأسیس جناح فی مسجد جامع أصفهان و تعمیر و تزیین الجناح الذی أسسه الصاحب بن عباد(2) ذکرها السید مصلح الدین المهدوی فی کتابه تذکره القبور صحیفه 28 و وصفها بأنها عالمه فاضله صاحبه مبرات و خیرات(3).




آمنه بیگم و یقال آمنه خاتون بنت الشیخ محمد تقی المجلس الأول ابن الشیخ

مقصود علی المجلسی الأصفهانی.

توفیت بعد سنه 1111 و دفنت قریبا من قبر أخیها المجلسی تکررت ترجمتها فی المجلد الثانی من أعیان الشیعه صفحه 95 باسم آمنه بیگم ثم فی المجلد الثالث صفحه 607 تحت عنوان بنت المولی محمد تقی المجلسی و نزید هنا ما یلی: عالمه فاضله فقیهه محدثه محققه أدیبه شاعره من ربات الفصاحه و البلاغه و الورع کانت شدیده الزهد لم أقف علی تاریخ ولادتها و وفاتها أخذت العلم و فنون الأدب و العربیه و علم النحو و الصرف و البدیع و المنطق علی أفاضل رجال أسرتها و تخرجت فی الفقه و الحدیث و التفسیر علی والدها الشیخ محمد تقی المجلسی الأول المتوفی سنه 1070 و هی شقیقه الشیخ محمد باقر المجلسی الثانی صاحب البحار المتوفی سنه 1111 و ربما أخذت عن أخیها المذکور أیضا فنون العلوم الإسلامیه و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی الشیخ ملا محمد صالح المازندرانی المتوفی سنه 1086 فرزقت منه سته أولاد کلهم من العلماء و الشعراء و هم: 1 - الشیخ محمد حسین(4) 2 - الشیخ محمد سعید المتخلص بأشرف من شعراء عصره هاجر إلی الهند(5) 3 - الشیخ هادی 4 - الشیخ ملا نور الدین محمد 5 - الشیخ ملا حسن علی 6 - الشیخ ملا عبد الباقی.

تصدرت للتدریس و الإفاده و الإرشاد فکانت من نوابغ نساء عصرها و کان زوجها مع فضله یستفسر منها فی حل بعض المسائل العلمیه و الفقهیه المستعصیه. یقول الشیخ محمد علی المدرس التبریزی فی کتابه ریحانه الأدب ما هو تعریبه (... صادف زوجها الشیخ محمد صالح المازندرانی فی مسأله فقهیه مشکله مستعصیه عجز عن حلها و ترکها إلی الیوم الثانی فکتبتها آمنه بیگم مشروحه و مبسوطه و حلت ابهاماتها و وضعتها فی غرفه زوجها. و عند رجوع زوجها لیلا شاهد شرح المسأله المستعصیه ففرح فرحا شدیدا و سجد لله یشکره علی نبوغ زوجته آمنه بیگم...)(6) ترجمها معاصرها المیرزا عبد الله أفندی الأصفهانی المتوفی سنه 1130 تلمیذ شقیق المترجم لها المجلسی صاحب البحار فی کتابه ریاض العلماء قال:

(آمنه خاتون بنت المولی محمد تقی المجلسی فاضله عالمه صالحه متقیه و کانت تحت المولی محمد صالح المازندرانی و سمعنا أن زوجها مع غایه فضله قد یستفسر عنها فی حل بعض عبارات قواعد العلامه و هی أخت الأستاذ الاستناد مد ظله)(7) ترکت مؤلفات منها: 1 - شرح علی ألفیه ابن مالک 2 - شرح علی شواهد السیوطی 3 - مجموعه المسائل الفقهیه 4 - دیوان شعر: و کتب من شعرها علی لوحه قبرها(8).




السید أحمد ابن السید سلطان علی المرعشی

ولد سنه 1304 و توفی سنه 1360 فی سامراء و دفن فیها عند عتبه الحرم العسکری.

نشا و ترعرع فی النجف الأشرف فی بیت علمی عریق ثم استقر فی سامراء و نظم فیها أمور الدراسه فازدهرت فی عهده بالأساتیذ و الطلاب، و کان منزله فیها ملتقی الوفاد. و کان فی شبابه یتردد علی إفریقیا الشرقیه للإرشاد فیقصد زنجبار و دار السلام و مقدیشو و جزیره مدغسکر.

و بعد وفاته أقام مرجع الشیعه فی عصره السید أبو الحسن الأصفهانی مکانه ولده السید کاظم فتولی الشئون العلمیه فی سامراء حتی وفاه الامام الأصفهانی فاضطربت الأمور و غادر سامراء الکثیر من الفضلاء و الطلاب فغادرها السید کاظم إلی إیران.

و عدا السید کاظم ولده الأکبر فقد ترک المترجم أربعه بنین أکبرهم السید إسماعیل الذی سلک طریق أهله فی طلب العلم و العمل به، فبعد تخرجه من معاهد سامراء و النجف استقر فی مدینه الأهواز مرشدا هادیا و شید فیها مدرسه و مسجدا و مکتبه، إلی أن قامت الحرب العراقیه الإیرانیه و صارت الأهواز عرضه للقصف المدفعی و الجوی فترکها إلی طهران. له من المؤلفات: عنوان الطاعه فی إقامه الجمعه و الجماعه، إجماعیات فقه الشیعه، الأصول الوجیزه.
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی عن کتابه المخطوط (ریاحین الشیعه)

2- انظر گنجینه آثار تاریخی أصفهان صفحات 92 و 101.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی عن کتابه المخطوط (ریاحین الشیعه)

4- انظر الذریعه إلی تصانیف الشیعه القسم الأول من الجزء التاسع صفحه 248 بیروت دار الأضواء..

5- انظر تذکره نصرآبادی: المیرزا محمد طاهر النصرآبادی ص 181 طهران مکتبه فروغی.

6- الشیخ محمد علی المدرس التبریزی: ریحانه الأدب ج 5 ص 148 الطبعه الثانیه تبریز مطبعه شفق..

7- المیرزا عبد الله الأصفهانی: ریاض العلماء ج 5 ص 407 قم منشورات المکتبه المرعشیه..

8- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




و هی خلاصه من مباحث أصول الفقه کانت بعض دراساته لطلابه فی مدرسته بالأهواز.

و شقیق المترجم السید محمود عرم [عمر] مائه سنه و کان من الاعلام فی النجف الأشرف ثم مدینه قم.





المیرزا أحمد بن المیرزا کاظم بن المیرزا صادق الکشمیری

المتخلص بآزادکان حیا سنه 1235 أدیب متضلع و شاعر فنان و خطاط مبدع. من أدبائنا المنسیین.

لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته هاجر من إیران إلی الهند و سکن بلده کشمیر له آثار و نفائس من الفن الإسلامی الخالد منها نسخه من القرآن المجید بخط ثلث جمیل و تفسیر الکاشفی کتبه بخط ثلث و نسخ و رقاع و نستعلیق.

و النسخه من مخطوطات مکتبه جامعه إستانبول و جاء فی آخره: (تم کلام الملک العلام من التفسیر علی ید أحمد بن میرزا کان بن میرزا صادق آزاد تخلص... سنه 1217 هجریه).

ذکره الأستاذ محمد علی کریم زاده التبریزی فی کتابه أحوال و آثار نقاشان(1) و قال أنه إیرانی الأصل سکن فی الهند و کان من أساتیذ صنع المیناء (فسیفساء) فی أواسط القرن الثالث عشر للهجره و من صنعه ید خنجر و غلافه مطلیا بالمیناء (الفسیفساء) بألوان زاهیه تم صنعه سنه 1235...

الموجود فی متحف البریطانی...

أقول: ان آثاره الخطیه و فنونه الإسلامیه الخالده موجوده فی أروقه المتاحف فی العالم و المکتبات العامه و الخاصه و ذکره الدکتور مهدوی فی کتابه أحوال و آثار خوشنویسان ج 1 ص 36(2).




شهاب الدین أحمد بن ماجد


اشاره

المشهور بابن ماجد هو الربان العربی الشهیر الذی کان فی الوقت نفسه شاعرا مؤلفا، و قد کتبت عنه باللغه العربیه دراسات قیمه، منها الدراسه الواسعه التی کتبها عبد الله بن علی الماجد عن حیاته، و تحقیق مؤلفه (الفوائد فی أصول علم البحر و القواعد)، و الدراسه التی نشرها الدکتور أنور عبد العلیم بعنوان (ابن ماجد الملاح) فی سلسله (اعلام العرب) الحلقه ال 63 منها. و ما کتبه حسن کامل الصیرفی بعنوان:(الملاح الشاعر)، و ما نشره الدیوان الأمیری فی رأس الخیمه من الدراسات الخاصه.



تشیع «ابن ماجد

و ابن ماجد من أفذاذ الشیعه و أعلامهم التاریخیین، و لم یشر بعض من کتبوا عنه باللغه العربیه إلی تشیعه، فی حین أن مجله (الموسم) فی عددها السابع (1990) فی الصفحه 786 تقول: و قد سبق لعدد من الباحثین التأکید علی مذهب آل البیت الذی کان یعتقه العبقری الخالد ابن ماجد و منهم المستشرق الفرنسی غبرییل فران فی المجلد الثالث من کتابه (المدخل إلی الفلک الملاحی العربی) اه.

و نقول: أن تشیع ابن ماجد واضح لا سیما فیما نظمه من الشعر. قال الدکتور عبد الهادی التازی المغربی فی مجله البحث العلمی سنه 1986:

ان ابن ماجد بما یحمله معه من تاریخ حافل کان جدیرا بهذا البروز..

و جدیرا برد الاعتبار إلیه، و من هو مؤهل فی العالم کله لیقوم بهذا الواجب غیر أبناء خلدته من أبناء المنطقه الذین یظلون مدینین لابن ماجد فیما کتب عن دیارهم، عن سواحلهم، عن بحورهم، و عن علومهم.. عن عبقریتهم بما فیهم المتواجدون علی شاطئ خلیج فارس أو خلیج عمان و المحیط الهندی.. و سائر إفریقیا الشرقیه. و من کل أولئک الذین تظل جغرافیتهم بتراء شوهاء ان لم تعتمد علی إفادات ابن ماجد.. من هو جدیر فی العالم لیقوم بهذا الواجب غیر الرجال الذین یعیشون علی نفس الأرض التی نشا فیها؟ غیر الذین یستظلون بنفس السماء التی کان بها یستظل، و غیر الرجال الذین نبهتهم صیحات ابن ماجد و انذاراته للخطر المحدق بهم من الطامعین فی خیراتهم.

و ان من حقنا فعلا أن نطالب المسئولین عن التربیه و الثقافه فی هذه البلاد أن یخصصوا یوما من السنه نطلق علیه: "یوم ابن ماجد" یمکن أن یکون "منتصف شهر شتنبر من کل سنه" لأن ذلک التاریخ یصادف بالضبط الیوم الذی أتم فیه ابن ماجد مؤلفا له مهما بعنوان: "السبعیه" کتبه و هو فی جلفار:

تمت لشهر الحج فی جلفار أوطان أسد البحر فی الأقطار

یوم الغدیر أبرک الأیام إذ خص بالإحسان و الصیام

و کان فی الهجره یا مولای سته و ستین و ثمان مائه

یکون ذلک الیوم ملتقی للمبدعین و الفنانین و الکتاب و المحققین و الذین ینشدون الحقیقه من کل مکان.. ملتقی للمهتمین بعلوم البحر و تطور الأساطیل.

علینا أن نعرف بقدر ابن ماجد فنرفع عنه ما ألحق به خطا أو قصدا..

یکفی أنه عاش فی حیاته مهضوم الحق، علینا أن نستحضره و هو یخاطب مواطنیه بالأمس:

فان تجهلوا قدری - حیاتی فإنما سیاتی رجال بعدکم یعرفوا قدری!

د. عبد الهادی التازی باریز - فال دوکراص - مجله البحث العلمی ص 71 ع 36 (1986)هذا ما کتبه الدکتور عبد الهادی التازی، و لم ینتبه و هو ینقل أبیاتا من أرجوزه ابن ماجد الذی یعلن فیها تاریخ انتهائه من کتابه (السبعیه) إلی ما ذکره ابن ماجد من أن تاریخ هذا الانتهاء یصادف (یوم الغدیر أبرک الأیام)، و ما دام لم ینتبه لهذا فمن البدیهی أن لا ینتبه لما وراء هذا الذکر من تشیع ابن ماجد الذی لم تنسه مشاغله الکبری أن یحصی الأیام لیصل إلی (یوم الغدیر) الذی هو عنده (أبرک الأیام).

و کیف لا یکون هذا الیوم عند ابن ماجد (الشیعی) العریق أبرک الأیام و

هو الیوم الذی جمع فیه النبی (ص) المسلمین فی (غدیر خم) و قال لهم: من کنت مولاه فعلی مولاه. فکان ذلک إیذانا بان علیا هو خلیفته من بعده.

و سنری فی الآتی من القول أن الدکتور أنور عبد العلیم و هو یذکر
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1- انظر أحوال و آثار نقاشان قدیم إیران: محمد علی کریم زاده ج 1 ص 51 لندن 1363 هجریه شمسیه.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




مؤلفات ابن ماجد یذکر من بینها:(الأرجوزه المنسوبه إلی علی بن أبی طالب)، و قد ذکرها بهذا الشکل لأنه رأی بین ما ألفه ابن ماجد شعرا أرجوزیا باسم علی بن أبی طالب ع، فلم یدرک أن هذا الشعر هو فی مدح الامام، لذلک اکتفی بالقول:(الأرجوزه المنسوبه إلی علی بن أبی طالب)، فی حین أن هذه النسبه هی نسبه المدح.

و بعد هذا نترک الکلام للدکتور أنور عبد العلیم، ثم للمؤرخ البحرانی علی التاجر الذی توسع فی الحدیث توسعا مفیدا لا بد منه فی هذا المجال:

سیره ابن ماجد و حیاته

فی مکتبه باریس مخطوط عربی قدیم یرجع عهده للمائه التاسعه الهجریه یحمل رقم 2292 یحتوی علی تسعه عشر مؤلفا ملاحیا للربان العربی شهاب الدین أحمد بن ماجد أولها "کتاب الفوائد" و هو أکبرها و منثور، أما باقی المؤلفات فاغلبها منظوم من بحر الرجز. و فی نفس المکتبه أیضا مخطوط آخر تحت رقم 2559 یحتوی علی مؤلفات ملاحیه أیضا للشیخین أحمد بن ماجد و سلیمان المهری. و قد نشر هذین المخطوطین و علق علیهما المستشرق الفرنسی جبرییل فران GabrieLFerrand فی الثلث الأول من هذا القرن.

و یعتبر هذان المخطوطان فی نظر الکثیرین أهم وثیقه فی الجغرافیا الفلکیه و الملاحیه وصلتنا من العصور الوسطی، و تنحصر أهمیتها فی أنها أقدم الوثائق الجیده التی دونت عن الملاحه فی البحار الجنوبیه بین الساحل الشرقی لافریقیا و بلاد الصین بلغه من اللغات، و لذلک أثره فی تاریخ العلوم، کما أنها تلقی کثیرا من الضوء علی مقدار ما بلغه العرب من تقدم فی فنون البحر و الملاحه فی ذلک الوقت و علی مدی تاثر البرتغال بالتعالیم الملاحیه العربیه، و فضلا عن ذلک فالمخطوطان الآنفا الذکر یحتویان علی کثیر من المصطلحات العلمیه و الفنیه التی تعتبر فی حد ذاتها ثروه للغه العربیه.

هذا و توجد أیضا ثلاث أراجیز (راهنامجات أو راهمنجات أو رهمانات أو راهنامات أو رهمنات)(1).

أخری لابن ماجد فی مکتبه الاستشراق بلنینجراد نشرها و علق علیها باللغه الروسیه الأستاذ تیودور شوموفسکی عام 1957.

و قد أتیح لنا الاطلاع علی بعض أعمال ابن ماجد فی لیننجراد عام 1961 و علی نسخ مصوره من مخطوطی باریس السالفی الذکر بالاضافه إلی مصادر أخری. و إذ نحن بسبیل تقدیم دراسه علمیه جدیده عن هذا الربان العربی من واقع مخطوطاته فقد آثرنا أن نعرف به أولا بهذا البحث فی "تراث الإنسانیه".

و سنتناول فیه تقدیم کتاب "الفوائد" و لا یسعنا إلا أن ننوه أیضا بمقال کتبه قبلنا الأستاذ حسن کامل الصیرفی فی مجله "المجله" عام 1957 عن هذا الربان تحت عنوان "الملاح الشاعر"(2) أما مؤلف کتاب "الفوائد" فرئیس علم البحر و فاضله و أستاذ هذا الفن و کامله الشیخ شهاب الدین أحمد بن ماجد بن محمد بن عمرو بن فضل بن دویک بن یوسف بن حسن بن حسین ابن أبی معلق السعدی ابن أبی الرکاب النجدی (نسبه إلی نجد) حاج الحرمین الشریفین المکنی بالمعلم و بأسد البحر و لیث اللیوث، شیخ ربابنه المحیط الهندی و البحر الأحمر و خلیج عمان و الخلیج الفارسی و بحر الزنج و بحر جاوه و بحر الصین فی القرن الخامس عشر المیلادی غیر منازع، و أوسعهم علما و تجربه و فضلا.

یقول المؤلف فی سبب تالیفه لهذا الکتاب:" ألفته و صنفته لرکاب البحر و رؤسائه و فیه ما اشتبه من الحاویه یعنی "حاویه الاختصار" و هی مؤلف سابق له) و غیرها علی الطالبین و سمیناه کتاب "الفوائد" و هو مشتمل علی فوائد کثیره غوامض و ظواهر و یضیف فی موضع آخر من الکتاب سببا آخر... "فهو یخاف أن یدرکه الموت و نوادر الحکم فی القلوب".

و لا یعرف علی وجه التحقیق تاریخ میلاد هذا الربان الماهر و المعلم القدیر و لا تاریخ وفاته، إلا أن الثابت أن نشاطه ینحصر فی النصف الثانی من القرن الخامس عشر المیلادی (أواخر القرن التاسع و أوائل العاشر الهجری) کما أنه درس الحساب و هو بعد صبی صغیر. و قد ذیل المؤلف مخطوطه هذا بقوله "و ختمنا هذا الکتاب فی عام خمس و تسعین و ثمان مائه(3) علی الاختصار بقولی أوصیکم بتقوی الله و قله الکلام و قله المنام و قله الطعام و نستغفر الله من التقصیر و الزیاده و النقصان" .و هذا التاریخ یوافق عام 1489 - 1490 م.

و من الثابت أیضا أن مؤلفنا قد تجاوز الستین من عمره و شهد أوائل القرن العاشر الهجری، و قد وجدنا فی أرجوزته المسماه "ضریبه الضرایب" ما یعزز ذلک من قوله:

شباب برأسی أعجب الناس من أمری أتانی عقیب الشیب فی آخر العمر

و أی شباب بعد ستین حجه سما فی السما فوق السماکین و النسر

(4) و منها قوله:

أنا فرحتی فی لیله قد ترتبت کانی أعطیت المنی لیله القدر

مهذبه فی تسع مائه قد أتت إذا هی تمت وفیت لها نذری

و البیت الأخیر یدل بوضوح علی أنه قد دخل فی عام 900 هجریه و یتمنی أن یوفی نذره بتمامه و لربما کان ذلک النذر هو حج بیت الله کما تعود أن یفعل، و یوافق هذا التاریخ عام 1494 - 1495 م.

کما نستشف من کلام ابن ماجد فی "الفوائد" الذی یرجع تاریخ النسخه التی تحت یدینا منه إلی خمس سنوات قبل هذه الأرجوزه أنه تولی قیاده المرکب فی سن مبکره ربما فی الثانیه عشره أو الخامسه عشره من عمره و یتضح ذلک من قوله: (و ما صنفت هذا الکتاب إلا بعد أن مضت لی خمسون سنه و ما ترکت فیها صاحب السکان (الدفه) وحده إلا أن أکون علی رأسه".

و للأبیات التی اخترناها دلاله أخری فمنها نستشف أیضا أن ابن ماجد علی الرغم من تجاوزه الستین من عمره کان جم النشاط متوقد الذهن و القریحه صحیح البنیه باعترافه مما أدی إلی عجب الناس، و أغلب الظن أنه عاش لسنوات عدیده بعد هذا التاریخ، و لیس ذلک بمستبعد فی الأحوال الطبیعیه علی شخص قضی أغلب حیاته فی البحر یعیش فی بساطه و هدوء یتنفس الهواءه.
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1- عن الفارسیه بمعنی راه (طریق) و نامه (کتاب) أی کتاب الطریق و هی هنا بمعنی المرشد الملاحی

2- انظر أیضا محمد یاسین الحموی بعنوان "الملاح العربی" طبعه دمشق سنه 1947.

3- من المرجح أن ابن ماجد قد نسخ کتاب الفوائد أکثر من مره علی سنوات مختلفه (انظر جبرییل فران 1928. و فی النسخه المشار إلیها فی مکتبه باریس یذکر المؤلف حوادث وقعت عام 894 ه.

4- السماکین و النسر الطائر من النجوم الملاحیه المشهوره.




النقی، متفرغا لعمله لا یشغل باله بعرض الدنیا و زینتها. ثم أنه کان عفیف النفس ورعا تقیا مخلصا لربه و لمهنته زاهدا فی المال، کما یتضح من کتاباته. و لهذا کله مغزی خاص سنورده فیما بعد. و نحن نؤید ما نقول بفقرات من کتاب الفوائد مثل قوله: و ینبغی أنک إذا رکبت البحر تلزم الطهاره فانک فی السفینه ضیف من أضیاف الباری عز و جل فلا تغفل عن ذکره).

علی أن عدم تقید ابن ماجد بالوزن و القافیه فی شعره أو بقواعد الاعراب لا یعنی بحال من الأحوال أنه کان قلیل الحظ من الثقافه، فهو رجل بحر مجرب موهوب خبیر بالنجوم و بمسالک الملاحه و بالبحر و عواصفه و أنوائه و تقلب أحواله، مشغول بقیاساته الفلکیه و تجاربه التی أنفق فیها عمره. ثم یجب ألا ننسی أنه ربان یخاطب أهل فنه و مهنته بلغه المهنه، کما یجب ألا ننسی أیضا أن العصر الذی عاش فیه کان عصر اضمحلال أدبی أفقد فیه السجع المفتعل کثیرا من بهجه اللغه و التعبیر. و بهذه المناسبه یری بعض المستشرقین أن کتابات ابن ماجد صعبه شاقه کالرموز تحتاج إلی مفاتیح لحلها، و هم یقصدون بذلک بالطبع أراجیزه التی ضمنها قیاساته الفلکیه و تعبیراته الملاحیه و لهم عذرهم فی ذلک. و الواقع أن دراسه ابن ماجد دراسه مجدیه تحتاج إلی إلمام بالکثیر من فنون الملاحه و البحر، کما أنها تحتاج فی نفس الوقت إلی معرفه بأصول مثل هذه الکلمات و المصطلحات التی استعملها و اشتقاقها من اللغات الفارسیه و الهندیه و السواحلیه و غیرها، و قد یسر هذا الأمر الأخیر للباحثین تلک الدراسات القیمه التی أجراها جبرییل فران(1) أثناء إقامته الطویله فی مدغشقر و جاوا و جزر الکومور و غیرها من جزر المحیط الهندی. ثم إن دراسه ابن ماجد تحتاج أیضا إلی تحقیق لمواقع الأمکنه و البلدان التی ورد ذکرها فی کتاباته، و علی سبیل المثال عند ما یتکلم عن "جوزرات" فإنما یعنی "کجرات "بالهند، و إلی معرفه أیضا بآلات الملاحه و أدواتها التی کانت مستعمله فی وقته و کذلک إلی معرفه أسماء النجوم التی رصدها و مدلولاتها الحدیثه.

و تدل کتاباته علی اطلاع واسع و إلمام بکتب و آثار من سبقوه لیس فقط بالنسبه لمؤلفات الجغرافیا الفلکیه و الجغرافیا الریاضیه بل أیضا بالنسبه لکتب الأدب و الأشعار. فهو یستشهد فی کتاب "الفوائد" مثلا بأبیات من معلقات امرئ القیس و عمرو بن کلثوم و المهلهل ابن أبی ربیعه من شعراء الجاهلیه و کذلک بأبیات من عمر ابن أبی ربیعه و الطغرائی و أبی نواس و غیرهم. و فی موضع آخر من کتاب "الفوائد" یعدد کتبا متخصصه یجدر "بمعامله البحر" قراءتها فیقول "بل أنا نقول للمعالمه و نعرف الغافلین منهم و ندلهم علی الکتب الکبار التی لم تتم صنعتهم إلا بها مثل کتاب المبادئ و الغایات تصنیف رجل مغربی من أهل مراکش و مثل کتاب التصاویر فان فیه جمیع الکواکب بصورهن و ممرهن و بعدهن و درجاتهن و طولهن و عرضهن و کذلک فی کتاب تقویم البلدان و فی الاختصار الشحبتیه (؟) و زیج الفتیک بن شارخ بن تمرلنج(2)..

و کان بلیغا فی علم الفلک عمده جمیع العجم. و فی هذا الفن (أیضا) کتاب المجسطی لبطلیموس و هو کتاب یونانی عرب منه المأمون بن هارون بعض أجزائه.

و من کتب هذا الفن کتاب البتانی و زیج ابن الشاطر المصری و علیه أکثر کلم الدیار المصریه، و کتاب أبو حنیفه الدینوری و کتاب الطوسی و کتاب أبو المجد إسماعیل بن إبراهیم الموصلی و یسمی مزیل الاشتباه عن مشتبه الأنساب و کتاب المشترک لیاقوت الحموی و کتاب ابن سعید و کتاب ابن حوقل فإنه مستوفی العرض و الطول و الدرج و البلدان و الجبال و المدن و البحیرات و الأنهار.. فانی وقفت علی أکثر مما ذکرت".

و نحن نمیل إلی الاعتقاد بان ابن ماجد کان ملما بلغه الهند السنسکریتیه و بلغه فارس و بلغه ساحل الزنج و ربما بلغه جاوه کذلک لاختلاطه بمعالمه من هذه البلاد و طول إقامته بینهم و لاستخدامه فی کتاباته کثیرا من المصطلحات المشتقه من تلک اللغات و بخاصه من الفارسیه التی یستشهد منها ببیت للفردوسی فی کتاب الفوائد ثم یعربه بقوله:

خف من الله و لا تؤذ أحد هذا طریق الحق لا تخش أحد

و هو ان کان قد نشا فی جلفار فی عمان، إلا أنه کان دائم التنقل بین الساحل الإفریقی و العربی و للمحیط الهندی، و لربما قضی فی البحر أکثر مما قضی علی البر من عمره.

علی أن ابن ماجد علی الرغم من ذلک کان شدید الثقه بنفسه دائم الاعتداد بعلمه عن یقین، و یتضح ذلک فی مواضع کثیره من مؤلفاته المنظومه و المنثوره، و لطالما نعت نفسه بأنه "رابع اللیوث" أو "رابع ثلاثه" من جهابذه هذا العلم و لکنه یستکثر علی نفسه أن یسبقه هؤلاء فیستدرک بقوله و نهایه المتقدم بدایه المتأخر، و قد عظمنا علمهم و تالیفهم و جللنا قدرهم - رحمه الله علیهم - بقولنا أنا رابع الثلاثه، و ربما فی العلم الذی اخترعناه فی البحر ورقه واحده تقیم فی البلاغه و الصحه و الفائده و الهدایه و الدلاله بأکثر مما صنفوه".

و کأنه رحمه الله علیه، کان علیما حین اختتم قصیدته المسماه (ضریبه الضرائب) بقوله:

فان تجهلوا قدری حیاتی فإنما سیاتی رجال بعدکم یعرفوا قدری

و قد تحققت نبوءته بعد نصف قرن من موته تقریبا علی ید الأمیرال [الأدمیرال ]الترکی "سیدی علی کاتب رومی" کما سیرد ذکره ثم مره أخری فی القرن العشرین علی أیدی العلماء من المستعربین من روسیا من أمثال کراتشکوفسکی و شوموفسکی و من فرنسا من أمثال فران و من سویسرا من أمثال دی سوسیر و غیرهم ممن أجهدوا أنفسهم فی التعرف علیه و دراسه مؤلفاته. ناهیک بملاحی الشراع من أهل عدن أیها الشیخ الذین یقرءون لک الفاتحه کل یوم کلما خرجوا إلی عرض البحر(3) و لا ترجع شهره ابن ماجد إلی کونه ملاحا قدیرا فحسب، لا یزال أهل عدن یقرءون له الفاتحه کل یوم، و لا إلی مؤلفاته الغزیره فی علوم البحار و الملاحه التی لم تکتشف إلا فی القرن العشرین، و إنما اکتسب هذا الملاح".
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1- انظر: - .G.Ferrand:Relations des voyages et textes geogr.arabes etc.;reIatifs a l'ex treme orient du VIII au XVIII siecIes;Paris فی جزءین

2- یقصد "زیج الغ بیک "لاولوج بیک بن تیمور لنک و ربما کان هذا التحریف فی الأصل من الناسخ.

3- یقرر ذلک الرحاله الانکلیزی رینشارد بیرتون فی کتابه "السبیل إلی إفریقیا و استکشاف هرر" طبعه لندن عام 1856 م عن رؤیته لبحاره عدن یقرءون الفاتحه للشیخ ماجد" مخترع البوصله البحریه ".




فضلا عن ذلک، شهره دولیه حین ثبت أنه هو نفسه الربان الذی قاد سفینه فاسکودی گاما البرتغالی من ساحل إفریقیا الشرقی إلی الهند لأول مره فی عام 1498 م. و لقد استغرق هذا الموضوع جانبا کبیرا من اهتمام المؤرخین و المحققین الأجانب فی عصرنا الحاضر، و أخیرا أقرت حکومه البرتغال بهذا الفضل للملاح العربی فأقامت له فی میناء ملندی فی کینیا نصبا تذکاریا یخلد هذه الواقعه. و لما لهذه القصه من طرافه فاننا نوردها هنا ببعض التفصیل.

یرجع أول عهد البرتغال بجنوب إفریقیا ثم بالمحیط الهندی بعد ذلک لعام 1487 - 1488 م أی قبل دی جاما بعشر سنوات تماما حین نجح ربانهم المسمی برتلیمو دیاز فی اجتیاز رأس العواصف (رأس الرجاء الصالح) فی دیسمبر عام 1488 م مستعینا طول الوقت بالملاحه الساحلیه.

فالقول إذن بان ابن ماجد قد دار باسطول دی جاما حول رأس الرجاء الصالح کما یتبادر إلی ذهن العامه لأول مره مردود من أساسه إذ أن أی ملاح ماهر یستطیع أن یدور حول هذه الرأس محتصنا الساحل طول الوقت.

و الأصعب من ذلک و الأهم أن یحاول ملاح أن یصل إلی الهند من ساحل إفریقیا الشرقی مجتازا محیطا مجهولا له تماما دون أن یرشده خبیر بأصول الملاحه فی هذا الحیط.. و من ثم لم یجرؤ فاسکودی گاما أن یفعل ذلک وحده و مکث أسابیع علی الساحل الشرقی لإفریقیا فی انتظار هذا الملاح الذی یرجح البعض أنه لم یکن سوی ابن ماجد کما سنعرف عما قلیل. و جدیر بالذکر أن البرتغال کانوا یسعون للوصول إلی الهند لاحتکار تجاره التوابل کما هو معروف، بید أنهم لم یفصحوا عن غرضهم بادئ الأمر.

و قد تمت رحله دی گاما إلی الهند فی أول عهد الملک مانویل الثانی الذی حکم البرتغال بین سنوات ( - 1521 م). أما دی گاما نفسه فقد ولد فی عام 1460 م و قام برحلته الأولی إلی الهند بین أعوام 1497 - 1499 م أی و هو فی سن السابعه و الثلاثین و کان رجلا متوسط الذکاء و التعلیم و لکنه یتمیز بعزیمه قویه. أما أسطوله فکان یتکون من ثلاث سفن من نوع عرف باسم" کرافل " Caravelle و کان العرب یطلقون علی مثل هذه السفن باسم" غراب "(1) أما هذه السفن فقد کانت تحمل أسماء قدیسین فسفینه القیاده التی کان علیها دی جاما سمیت باسم" سان جبرائیل".

و تولی شقیق دی جاما و یدعی بولو قیاده السفینه" سان رافائیل "و قد غرق هذا المرکب بین کلوه و ممباسا حین عوده الحمله من الهند، کما تولی نقولا کولخا قیاده القطعه الثالثه من الأسطول و هی السفینه" بریو "أو" سان میجیل ".و اصطحب دی جاما معه علی هذه السفن الثلاثه 150 من البحاره و بدأ الرحله من البرتغال فی یوم 25 مارس سنه 1497 م بعد أن قضی لیلته یتعبد.

وصل دی گاما إلی رأس العواصف فی جنوب إفریقیا یوم 22 نوفمبر سنه 1497 ثم إلی ساحل (ناتال) یوم عد المیلاد و سمیت الأرض بهذا الاسم تیمنا بمیلاد المسیح. و فی ینایر عام 1498 فقد دی گاما السفینه (بریو) علی الساحل الإفریقی الشرقی نتیجه العواصف، و حمل بحارتها علی السفینتین الأخریین. ثم أنه واصل سیره شمالا بعد ذلک علی الساحل حتی بلغ ثغر ملندی فی کامبایا (کینیا الآن) علی خط عرض 03 جنوب خط الاستواء. و ذلک فی شهر مارس من نفس السنه. و هنالک ألقی مراسیه فی ذلک الثغر لأسبوعین أو أکثر یتقصی الأخبار عن الهند و یبحث عن مرشد یقوده إلیها. و فی قوله أن سلطان البلاد و قد تصادق معه فاسکودی گاما و غمره بالهدایا هو الذی أرسل فی طلب الملاح العربی و کلفه بإرشاد سفینه البرتغال إلی الهند فأوصله الأخیر إلی کلکتا فی أواخر أبریل عام 1498 م(2) و من المعروف أن فاسکودی گاما نفسه لم یترک لرحلته مذکرات بخط یده، و قد أرخ لهذه الرحله الکتاب البرتغالیون القدامی من أمثال لوبیز کاستنهیدا عام 1554 م.

.F.L.Castenheda:Historia do descobrimento ecoquista da India 1554 -pelos Portugueze, و دی باروش عام 1553 م. 1553 joao de Barros:Da Asia, و یلاحظ أن الطبعات الأولی لهذه الکتب تمت بعد الرحله بنحو نصف قرن تقریبا مما أدی إلی اختلاف الروایات حول اسم الملاح الذی أرشد فاسکودی گاما إلی الهند، فمن المؤرخین من قال أنه" المعلم کانا " Malem Cana أو Mullemo المسلم من جوزرات و منهم من قال أنه المعلم کاناکا Canaque و جدیر بالذکر أن لفظ معلم و جمعه" معالمه "کان هو الاصطلاح الملاحی المرادف للربان أو القبطان أما لفظ" کانا "أو" کاناکا "فیعنی بلغه السنسکریت (الحاسب) أو (المنجم) و المقصود به هنا الخبیر بالملاحه الفلکیه. و من أقوال ملاحی المحیط الهندی المسلمین المأثوره فی ذلک الوقت: أن المعلم کالإمام کلاهما عاهد الله علی القیاده فکما لا یستطیع الأخیر ترک الصلاه فان المعلم لا یستطیع أن یترک سفینته.

و یرجع الفضل فی الواقع فی التعرف علی أن ابن ماجد کان هو المرشد الذی قاد أسطول دی گاما إلی الهند إلی جهود المستشرق الألمعی جبرییل فرانعام 1922 کما ذکرنا من قبل.

.(G.Ferrand:Le piIote arabe de Vasco do Gama au XV siele.

Annales de geographie.tom31P.289-307) و قد اهتدی "فران" إلی المصدر الأصلی الذی ورد فیه ذکر ابن ماجد صراحه و ذلک فی مخطوط لقطب الدین النهروالی بعنوان "البرق الیمانی فی الفتح العثمانی"(3) لیرجع تاریخ تالیفه إلی عام 1577 م و توجد النسخه الثانیه المتداوله من هذا المخطوط فی الخزانه التیموریه بالقاهره و قد أطلعنا علیها و نحن نورد هنا مقاله النهروالی عن هذا الملاح تحت باب (فی ذکر انتقال الدوله بالیمن من بنی طاهر إلی الأمیر حسین من الجراکسه) (وقع فی أول القرن العاشر (الهجری) من الحوادث الفوادح النوادر دخول الفرتقال اللعین من طائفه الفرنج الملاعین إلی دیار الهند و کانت طائفه منهم یرکبون زقاق سبته (مضیق جبل طارق) فی البحر و یلجون فی الظلمات و یمرون خلف جبال القمر بضم القاف و سکون المیم جمع أقمر أی أبیض و هی ماده أصل بحر النیل و یصلون إلی المشرق و یمرون بموضع قریب من الساحل عند مضیق علی أحد جانبیه جبل و الجانب الثانی بحر الظلمات فی مکان کثیر الأمواج لا تستقر به سفائنهم و تنکسر و لا ینجو منهم أحد و استمروا علی ذلک مده و هم یهلکون).
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1- قال ابن جحله و هو من شعراء القرن الثامن الهجری: غربانها سود و بیض قلوعهایصفر منهن العدو الأزرق.

2- فی روایه أخری أن فاسکودی گاما أبحر من ملندی فی 6 أغسطس سنه 1498 و وصل قالیقوط فی 26 أغسطس سنه 1498.

3- طبعته "دار الیمامه للبحث و الترجمه و النشر" و هو الحلقه ال 6 من سلسله:(نصوص و أبحاث تاریخیه و جغرافیه عن جزیره العرب).




فی ذلک المکان و لا یخلص من طائفتهم أحد إلی بحر الهند إلی أن خلص منهم غراب (مرکب) إلی الهند فلا زالوا یتوصلون إلی معرفه هذا البحر إلی أن دلهم شخص ماهر من أهل البحر یقال له أحمد بن ماجد صاحبه کبیر الفرنجه و کان یقال له الملندی (الأمیرال) و عاشره فی السکر فعلمه الطریق فی حال سکره، و قال لهم: لا تقربوا الساحل من ذلک المکان و توغلوا فی البحر ثم عودوا فلا تنالکم الأمواج. فلما فعلوا ذلک صار یسلم من الکسر کثیر من مراکبهم فکثروا فی بحر الهند و بنوا فی کوه (جوا) بضم الکاف المعجمه و تشدید الواو و بعدها هاء اسم لموضع من ساحل الدکن هو تحت الفرنج الآن من بلاد الدکن قلعه یسمونها کوتا ثم أخذوا هرموز و تقووا هناک و صارت الأمداد تترادف علیهم من البرتقال فصاروا یقطعون الطریق علی المسلمین أسرا و نهبا و یأخذون کل سفینه غصبا إلی أن کثر غدرهم علی المسلمین و عم أذاهم علی المسافرین فأرسل السلطان مظفر شاه(1) بن محمود شاه بن محمد شاه سلطان کجرات یومئذ إلی السلطان الأشرف قانصوه الغوری(2) یستعین به علی الإفرنج و یطلب العدد و الآلات و المدافع لدفع ضرر الإفرنج علی المسلمین و لم یکن أهل الهند إذ ذاک یعرفون المدافع و المکاحل و البندقیات یومئذ و من أرسل إلی السلطان الغوری یطلب منه النجده علی الإفرنجالسلطان عامر بن عبد الوهاب لکثره ضرر الإفرنج بالمسلمین فی بحر الیمن و استعمال المدافع و نحو ذلک فجهز السلطان قانصوه من کبار مقدمیه الأمیر حسین الکردی و أصحبه طائفه کبیره من اللوند کبیرهم سلیمان الریس و جهز لهم عماره عظیمه و أغربه نحو الخمسین بمدافع کبیره و ضربانات و ولاه نیابه جده.. فأول ما جاء بنی علی جده سورا محیطا بها فی عام سبع و عشر و تسعمائه (917 ه).

هذه هی روایه النهروالی أوردناها بنصها. و یری أغلب المستشرقین أن الموضوع الخاص بسکر ابن ماجد مبالغ فیه، و نری معهم ذلک و قد سبق أن دللنا علی ورع الرجل و تمسکه بالدین و الفضیله و بخاصه و قد تجاوز الستین من عمره فی ذلک الوقت، و لا تسمح له هیبته أن یجالس فی السکر رجلا من أبنائه، ثم کیف یطمئن دی گاما علی سلامه أسطوله إذ ما قاده رجل فی حاله سکر! و لربما کان الدافع علی هذه الروایه أن أرشد ربان مسلم سفینه للفرنجه إلی الهند ثم ظهرت نیاتهم السیئه فیما بعد. هذا و لم یرد فی روایه المؤرخین البرتغال أی إشاره لموضوع السکر هذا و کان أجدر بهم أن یفعلوا لو حدث.

بل و یذکر دی باروش مؤرخ الرحله أن الأمیرال البرتغالی قد اطلع المرشد العربی فی مالیندی علی أسطرلاب خشبی کبیر قطره نحو 60 سنتیمترا و علی بوصلات و "کواردنت" و لم یبد الملاح العربی أی دهشه لما رأی بل الذی أخذته الدهشه هو دی گاما نفسه حین أطلعه ابن ماجد علی خارطات عربیه ممتازه موضح بها خطوط الطول و العرض و علی آلات ملاحیه عربیه.

و وضح من هذه المقابله أن الربابنه العرب کانت لدیهم طرق مختلفه لحساب خطوط العرض تتفوق علی تلک التی کان یستعملها البرتغال، فبینما کان هؤلاء یتبعون بطلیموس فی الاستعانه بحساب ارتفاع الشمس بالاسطرلاب و یستعملون دائره محیطها 360 کان العرب یستخدمون الحساب اللیلی بقیاس ارتفاع النجوم و مواقعها بالنسبه للنجم القطبی و هی طریقه أکثر دقه کما کانوا یستعملون وحده "الإصبع" فی الحساب "و إلزاما" للمسافات و یقسمون حقتهم (بوصلتهم) إلی 224 درجه و طریقتهم کانت المثلی فی الملاحه فی المحیط الهندی.

و سرعان ما وضح لفاسکو دی گاما من مقابلته لابن ماجد أنه أمام ند خطیر، و أن تحت یدیه کنز ثمین فی شخص هذا الربان العربی مما دفعه إلی الابحار فورا إلی الهند دون تباطؤ و بعد یومین من مقابله ابن ماجد، فترک مالیندی یوم 24 أبریل عام 1498 فوصل کلکته بعد 22 یوما علی حد قول المؤرخ دی باروش البرتغالی. و حالما وصلت البعثه إلی کلکتا بعث فاسکو دی گاما بأحد أعوانه مع ابن ماجد لمقابله رجال الجمارک و اعلامهم بمجیئه و قضی الاثنان اللیله ضیوفا علی أحد عمال الجمارک فی کلکته و یدعی أبو سعید فی مکان بالقرب من المیناء یسمی "کایوکات". و إلی هنا تنتهی أخبار المرشد العربی فی المصادر البرتغالیه و ان کانت هذه المصادر لتذکر أیضا أن دی گاما أرسل بمخطوطات عربیه ملاحیه و بخارطات بحریه من المحیط الهندی إلی الملک عمانوئل ملک البرتغال، کما ینص المؤرخ دی باروش أیضا علی أن البرتغال قد أفادوا من تلک المخطوطات و الخارطات العربیه فی وصفهم لمنطقه الخلیج الفارسی و الساحل العربی و فی ذلک یقول فی کتابه الکبیر عن آسیا: (أن جمیع ما کتب عن هذه المنطقه فی کتبنا الجغرافیه مستمد من المعلومات الجغرافیه العربیه و الفارسیه التی تملک منها خمسه مؤلفات..).


الآثار العلمیه لابن ماجد


اشاره

أما کیف وصلتنا آثار ابن ماجد العلمیه فیرجع ذلک أولا إلی مصادر ترکیه و لو لم تعلن فیها صراحه أن بعض ما کتبه الأمیرال الترکی "سیدی علی ریس" بعد نحو نصف قرن من ابن ماجد فی کتابه "محیط" هو ترجمه حرفیه لبعض کتابات ابن ماجد نفسه. و قد لاقی هذا الکتاب رواجا کبیرا و اهتماما من الغربیین فیما بعد.

ذلک أنه فی عام 1554 م جهز العثمانیون حمله بحریه فی السویس بقیاده سیدی علی کاتب رومی الملقب أحیانا بالحلبی (نسبه إلی حلب) لاسترداد قطع الأسطول المصری التی آوت إلی البصره بعد معرکه مع البرتغال فی الخلیج الفارسی. و تمکن سیدی علی بالفعل من الوصول بتسع سفن منها (و کان عددها 15 سفینه) إلی دیوو سورات بالهند بعد أن شتت عاصفه أسطوله و اضطر لالقاء مدافعه فی البحر لتخفیف حموله المراکب. و قد اشتری أمیر سورات هذه السفن و تم تسریح بحارتها و آثر سیدی علی البقاء بعض الوقت بالمنطقه قبل أن یعود إلی ترکیا برا عن طریق الهند و خراسان فی عام 1557 م. و خلال هذه المده أتم سیدی علی الجانب الأکبر من کتابه "محیط" بالترکیه و قد ضمنه مقالات بعضها من مؤلفات ابن ماجد و سلیمان المهری عثر علیها أثناء إقامته بالهند و الخلیج الفارسی. و قد أشار سیدی علی فی مقدمه کتابه بأنه اعتمد فی تالیفه علی محادثات مثمره مع المعالمه المهره الذین التقی بهم فی الخلیج الفارسی و علی خمسه مصنفات عربیه اثنان منهما لابن ماجد و ثلاثه لسلیمان المهری. و قد حقق العالم النمساوی توماشک(3) Tomaschek کتاب "محیط" و قدم له باللغه الألمانیه عام 1897 م کما قدم أجزاء منه قبله المستشرق همر Hammer فی الثلاثینیات من القرن الماضی. هذا و توفی سیدی علی ریس عام 1562 م
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1- حکم بین سنوات ( - 934 ه - 1525 م).

2- حکم بین سنوات ( - 922 ه - 1516 م).

3- Die topographischen Capital des Indischen Seespiegels "Mohit" و قام بالترجمه من الترکیه لهذا الکتاب المستشرق ماکس بیتنر (Max Bittner)




و علی الرغم من أن اسمی ابن ماجد و سلیمان المهری کانا معروفین للعلماء الأوربیین عن طریق هذا المصدر الترکی منذ القرن الماضی إلا أننا ندین للمستشرق الفرنسی جبرییل فران (1921 - 1923) فی اکتشاف ابن ماجد من جدید و نشر المخطوطتین اللذین أشرنا إلیهما فی أول هذا المقال و الذین ظلا بمکتبه باریس مده طویله دون أن یفطن أحد قبله إلی أهمیتهما.

و من ثم أمکن الربط بین کتاب "محیط" و مؤلفات "ابن ماجد". و بظهور المصادر العربیه لکتاب "محیط" فقد فقد هذا المرجع الأخیر کثیرا من قیمته.

و یری البعض أن أغلب ما ورد فی کتاب محیط هو ترجمه حرفیه لآثار المعلمین العربیین(1) ، بینما یری کراتشکوفسکی(2) و یؤیده فی ذلک آخرون بان کتاب "محیط" به إضافات جدیده قیمه تدل علی اطلاع مؤلفه علی فنون المعالمه (الإفرنج) أیضا بالاضافه إلی المصادر العربیه.

و یقال أن مؤلفات ابن ماجد تقرب من الأربعین مؤلفا بینما یحصرها آخرون فی نحو الثلاثین و لا شک أن بعضا مما کتب ربما فقد و لم یر النور حتی الیوم.

و باستثناء کتاب "الفوائد" فان أغلب مؤلفات ابن ماجد الأخری کتبها بالشعر، بعضها قصائد طویله و الأخری قصیره و کثیر منها یصف المسالک الملاحیه فی المحیط الهندی و بحاره و أطرافه و خلجانه، و کذلک فی أرخبیل الملایو و بحر الصین. و نحن نورد قائمه من المعروف منها کما یلی:

1 - کتاب الفوائد فی أصول علم البحر و القواعد.

2 - حاویه الاختصار فی أصول علم البحار.

3 - الأرجوزه المعربه التی عربت الخلیج البربری من رأس حافونی إلی باب المندب.

4 - قبله الإسلام فی جمیع الدنیا.

5 - أرجوزه کنز المعالمه فی علم المجهولات فی البحر و النجوم و البروج.

6 - أرجوزه فی النتخات لبر الهند و بر العرب.

7 - الأرجوزه المسماه بمیمیه الأبدال.

8 - أرجوزه مخمسه.

9 - أرجوزه فی عده الشهور الرومیه.

10 - الأرجوزه المسماه "ضریبه الضرائب(3)".

11 - الأرجوزه المنسوبه لعلی بن أبی طالب.

12 - الأرجوزه الملکیه (من مکه لجده إلی فرتک لکالکوت و دابول و کنکن و جوزرات و الأطواح و هرامیز).

13 - الأرجوزه المسماه نادره الأبدال فی الواقع و ذبان العیوق.

14 - أرجوزه بر العرب فی خلیج فارس.

15 - أرجوزه قسمه الجمه علی أنجم بنات نعش(4) 16 - القصیده الذهبیه.

17 - الأرجوزه المسماه بالفائقه فی قیاس الضفدع(5) 18 - البلیغه فی قیاس السهیل الرامح(6) 19 - فصل فی معرفه قیاس المارزه(7) 20 - فصل فی معرفه النتخه الجاه(8) عشره فی أرض جوزرات.

21 - فصل فی معرفه البلده فی أرض جوزرات.

22 - فصل فی معرفه البلده علی جاه عشره.

23 - فصل فی معرفه المنتخ.

24 - فصل فی معرفه البلده إذ کان من داخل الباب.

25 - فصل فی معرفه البلده جوزرات علی جاه عشره و ربع من المارزه.

26 - فصل فی معرفه دیره القطب من روس بحر العرب.

27-29 - ثلاثه أزهار و هی "الراهنامات" التی حققها شوموفسکیعام 1957 و هی علی الترتیب: الأرجوزه السفالیه و أرجوزه بر الهند و سیلان و الصین و الأرجوزه التائیه فی وصف المجاری من جده إلی عدن.

أما کتاب الفوائد(9) فیقع فی 176 صفحه بکل صفحه 19 سطرا و فی کل سطر نحو 13 کلمه و یحتوی بدوره علی اثنی عشر فصلا "فائده" نلخصها فیما یلی: 1 - الفائده الأولی: فی منازل للقمر و بروجه و نجوم اخنان الحقه "أی البوصله".

2 - الفائده الثانیه: فی رکوب البحر و أسبابه.

3 - الفائده الثالثه: فی تعریف النجوم الملاحیه و مجموعاتها و قیاسها و هی: الشرطین، البطین، الثریا، الدبران، الهنعه، الهنعه، الذراعین، النثره، الطرف، الجبهه، الزبره، الصرفه، العواء، السماک، الغفر، الزبانیان، الإکلیل، القلب، الشوله، النعائم، البلده، سعد الذابح، سعد بلع، سعد السعود، سعد الأخبیه، الفرع المقدم، الفرع المؤخر، بطن الحوت.

4 - الفائده الرابعه: فی معرفه الاخنان و تشمل: الجدی، الفراقد، النعش و سهیل، الناقه و الحمارین، العیوق و العقرب، الواقع، الإکلیل، السماکین و التیر، الثریا و الجوزاء، الطائر.

5 - الفائده الخامسه: فی ترکیب المغناطیس علی الحقه و غیره.

6 - الفائده السادسه: فی الدیرات الثلاث.

7 - الفائده السابعه: فی الباشیات و القیاسات. قیاس الفرقدین، قیاس النعوش.

8 - الفائده الثامنه: فی الإشارات و السیاسات و ترتیب المرتب و العسکر و مناتخ جوزرات.

9 - الفائده التاسعه: فی بعض المرشدات الملاحیه و المسالک و أصناف المعامله.

10 - الفائده العاشره: فی الجزر الکبار المشهورات المعمورات و هن:

جزیره العرب و جزیره القمر (مدغشقر) و هی مدکسکر و شمطره و جاوه و الغور و سیلان و زنجبار و البحرین و جزیره ابن جاوان و سوقطره.

11 - الفائده الحادیه عشره: فی المواسم الملائمه للسفر فی البحر.ر.
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1- یری فران أنها ترجمه غیر دقیقه فی بعض الأحیان.

2- الأدب الجغرافی عند العرب ترجمه الأستاذ صلاح الدین عثمان (ج 2 سنه 1957).

3- یری المستشرق فران و عنه ینقل آخرون أن هذه الأرجوزه غیر مؤرخه و لکننا استطعنا تاریخ کتابتها بخمس سنوات علی الأقل بعد "کتاب الفوائد" و ذلک من أبیات فیها.

4- نجوم ملاحیه مشهوره.

5- نجوم ملاحیه مشهوره.

6- نجوم ملاحیه مشهوره.

7- نجوم ملاحیه مشهوره.

8- نجوم ملاحیه مشهوره.

9- منه نسخ فی الظاهریه بدمشق، و فی مکتبه باریس، و لدی الأستاذ علی محمد التاجر، و یقوم الأستاذ إبراهیم الخوری بدمشق بتحقیق الکتاب و غیره من مؤلفات ابن ماجد للنشر.




12 - الفائده الثانیه عشره: فی صفه البحر القلزم العربی و جزره و شعبانه (المرجانیه).

و یعتبر کتاب الفوائد فی نظرنا دستور الملاحین فی جمیع العصور لما فیه من حکم و صفات و أسرار للمهنه یجب أن یتصف بها قائد السفینه، و إرشادات للملاحین تنفعهم فی کل وقت، فهی تعتبر بالنسبه لهم بمثابه قسم "أبقراط" بالنسبه للأطباء. فضلا عن أن هذا الکتاب یعتبر أیضا أوفی موسوعه ملاحیه وصلتنا عن المحیط الهندی و البحار الجنوبیه حتی نهایه القرن الخامس عشر المیلادی.

و فی هذا الدستور الملاحی یتطلب ابن ماجد فی المعلم أو الربان الماهر مستوی أخلاقیا و إنسانیا معینا، و قدرا معینا من المعرفه بالبحر قبل أن توکل إلیه قیاده السفینه. و یصلح هذا الدستور لکل العصور کما ألمحنا و لا یقتصر فی الواقع علی عصره فقط. انظر إلی قوله:

"اعلم أیها الطالب أن لرکوب البحر أسبابا کثیره فافهمها: فأولها:

معرفه المنازل و الأخنان (أخنان البوصله) و الدیر و المسافات و الباشیات(1) و القیاس و الإشارات و حلول الشمس و القمر و الأریاح و مواسمها و مواسم البحر و آلات السفینه و ما یحتاج إلیه و ما یضطر إلیه فی رکوبها. و ینبغی تعرف المطالع و الاستواءات و جلسه القیاس و ترتبه و مطالع النجوم و مغاربها و طولها و عرضها و بعدها و ممرها إن کان معلما ماهرا، و ینبغی أن تعرف جمیع البرور و ندخاتها (مداخلها) و إشاراتها کالطین و الحشیش (النبات) و الحیات و الحیتان و المواوز و الأریاح و تغیر الأمواه (خواص المیاه) و مد البحر و جزره فی کل طریقه، و یکمل (المعلم) جمیع الآله و یتفقد فی أحضان السفینه و آلاتها و رجالها. و لا یشحنها غیر العاده و لا یطلع فی مرکب لا یطاع فیه، و لا مرکبا بغیر اعتداد، و لا فی موسم ضیق (أی فی وقت لا تکون فیه الریح مواتیه)، و یعنی اتجاه الریاح الموسمیه (فی المحیط الهندی) و یحترز عن الأخطار فی مثل عده و رجال (أی لا یعرض رجاله و آلات سفینته للخطر) و غیره، و ینبغی للمعلم أن یعرف الصبر من التوانی (أی یعرف کیف ینصرف بحکمه فی الوقت المناسب) و یفرق بین العجله و الحرکه عالما بالأشیاء، عزاما فتاکا، لینا فی قوله، عادلا لا یظلم أحدا لأحد، مقیم علی الطاعه لربه متق لله تعالی، لا یعصب (یظلم) التجار علی حقوق إلا علی شیء وقع علیه القول (الاتفاق) أو جرت به العاده، کثیر الاحتمال عالی الهمه، صبارا مقبولا بین الناس، لا یسعی فیما لا یصلح له، أدیبا لبیبا و إلا فلیس هو معلم بالقاعده".

و أی شروط أحسن من هذه یمکن أن یتطلبها أحد فی الربان الذی یأمنه الناس علی أرواحهم و أموالهم فی البحر.

و ابن ماجد یولی انتباها کثیرا لطریقه القیاس قبل أن یحدد الربان اتجاهه فی البحر فیقول بان القیاس. "یکون من مقدمه السفینه یؤیده بقیاس من المؤخره" و للقیاس جلسه خاصه و ینبغی أن یکون الربان یقظا فی کل الأحوال. انظر إلی دقته فی القیاس من قوله "و أکثر الباشات فیها کسور فلذلک قالوا أن الغلط من القیاس بین المعلمین ربع إصبع لیس بغلط، و لکنه (فی نظری) فضاح فی النتخات خصوصا فی دیره الشقاقات فی مثل من فرتک إلی عدن أو من الکرازی للسند".

أو قوله "شرط القیاسات أن تکون ضیقه بین النجم و الخشبه خیط و بین الخشبه و الماکدک خیط کحد السکین یراه الذی یقیس".

ثم إن علمه کان مبنیا علی التجربه و قلما کان یثق فی قیاسات لم یحققها هو بنفسه حتی و لو کانت قیاسات أبیه، و فی ذلک یقول:

"کان جدی علیه الرحمه محقق فیه و مدقق و لم یقر لأحد فیه و زاد علیه الوالد - رحمه الله علیه - بالتجریب و التکرار و فاق علمه علم أبیه. فلما جاء زماننا هذا و کررنا قریبا من أربعین و قد حررنا و قدرنا علم الرجلین النادرین و ورخناه و جمیع ما جربناه أرخناه - انکشف لنا عن أشیاء و حکم لا یجمعها فی زماننا شخص واحد إلا أن یکون عنده شخوص متفرقه. فنخاف أن یدرکنا الموت و نوادر الحکم فی القلوب".

و یحث ابن ماجد الربابین دائما علی زیاده العلم و التحصیل و ینصحهم بالبعد عن الخیلاء و دوام المساءله فیقول "فإنه علم نفیس لا یتم إلا بتمام العمر و من لا یدرک کله لا یترک کله" ،أو "ینبغی ألا یتکبر فیه الإنسان و ینبغی البعد عن الخیلاء عند کمال العلم" أو قوله "لعارف هذا العلم أن یسهر اللیل و یجتهد فیه غایه الاجتهاد، لأنه علم عقلی، و کثره السؤال فیه ترقیه لباقیه".

و لابن ماجد فوق ذلک "اختراعات" کثیره فی علم الفلک و الملاحه و من ذلک قوله "و من اختراعنا فی علم البحر ترکیب المغناطیس علی الحقه بنفسه و لنا فیه حکمه کبیره لم تودع فی کتاب... أنه لم یقابل الجاه (القطب الشمالی) إلا سهیلیه (القطب الجنوبی) فمیزوا فی هذه النکته فإذا کان أحد یعرف فنحن مسبوقون، کذلک و رتبنا المنکاب و أدرکناه فی الذهبیه و شرحها" .و معنی هذا أن ابن ماجد استعان بنجوم نصف الکره الجنوبی و بالقطب الجنوبی أیضا فی قیاساته و هی أصلح القیاسات للمحیط الهندی.

و لا ریب فی أنه ابتکر طریقه لتعلیق الابره المغناطیسیه فوق قرص "ورده الریاح" الذی علیه تقسیمات دائره الأفق وفقا للجهات الأصلیه تمتاز عن الطریقه القدیمه التی کانت تعتمد علی قطعه رقیقه من المعدن المطروق علی شکل سمکه تطفو فوق الماء فیشیر فمها إلی القطب(2) هذا و قد تمکن بعض المحققین من تقدیر وحدات القیاس التی ورد استعمالها فی کتابات ابن ماجد فعلی ذلک تنقسم الحقه (الدائره أو ورده الریاح) العربیه إلی 32 خنا (و الخن الزاویه التی تحددها المسافه أو القوس بین مطلع نجمین متجاورین أو مغیبهما علی الدائره) و بکل خن سبعه أصابع (الإصبع وحده قیاس أو درجه علی الدائره).

و علی ذلک یکون تقسیم الدائره العربیه مساویا ل 32 خنا.

7 أصابع 224 إصبع و علی ذلک أیضا یکون "الإصبع" مساویا ل 137 0 [درجه ]باعتبار تقسیمنا للدائره إلی 360 درجه بدل 224 أی أن الإصبع أکبر من الدرجه المعتاده.

إذن یکون الإصبع مساویا ل 97 میلا بحریا من أمیال الملاحه - 1 ترفا (وحده تغیر الارتفاع) - 8 زاما (و هی وحده طولیه للطریق الملاحی).
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1- الباشی هو ارتفاع نجم معین بالنسبه للنجم القطبی عند ما یکون الأخیر علی أقل ارتفاع له فوق الأفق.

2- انظر مقال المقریزی فی الخطط.




و إلزاما علی الأساس تعادل مسیره ثلاث ساعات فی البحر فی المتوسط بالشراع أی 12 میلا بحریا.

و لابن ماجد فضلا عن تحقیقاته و قیاساته الفلکیه و الملاحیه إضافات جدیده کثیره عن الریح و تغیر المیاه و مناطق دخول "البرور" و علاماتها و عن الحیوان البحری و المد و الجزر "و المحذورات" التی تعوق الملاحه کالشطوط المرجانیه و الأقاصیر الرملیه (و یسمیها التقاصیر) و عن الأعماق فضلا عن وصف الجزر و مسالک الملاحه مما لا یمکن حصره جمیعا فی مثل هذا المقال.

و نعتقد أننا استشهدنا فی متن هذا البحث بالکثیر من الفقرات التی توضح طریقه تفکیر هذا الملاح العربی العظیم و المعلم القدیر.

الدکتور أنور عبد العلیم

دفاع و تقویم

و قد علق المؤرخ علی التاجر علی ما تقدم بهذا البحث:


الأرضیه التاریخیه

1 - لم یأت وصول البرتغالیین إلی الهند عن طریق الصدفه، و إنما جاء نتیجه لجهود متواصله استمرت أکثر من سبعین سنه من الزمن، فما هی صله أحمد بن ماجد بها؟ لا صله له بها البته، اللهم إلا ما یقال من أنه هو نفسه الربان الذی قاد سفینه فاسکو دی گاما البرتغالی من ساحل إفریقیا الشرقی إلی الهند لأول مره عام 1498 م فما صحه هذا القول؟.

کان البرتغالیون حینما وصلوا إلی إفریقیه الشرقیه لأول مره، علی بینه من أمرهم، و یعرفون أن أی ربان من عشرات الربابنه الذین یقطعون المحیط الهندی سنویا، ما بین السواحل الإفریقیه و السواحل الهندیه، قادر علی قیادتهم إلی الهند، فقد سبق للجاسوس البرتغالی کوفلهام أن "اکتشف" هذا الطریق من قبل، و وصفه وصفا دقیقا، عرف البرتغالیین معالمه بصوره شامله، کما وصف الأوضاع السیاسیه و الاجتماعیه و الاقتصادیه التی کانت سائده آنذاک فی المحیط الهندی.

2 - إننا لا نجد مؤرخا برتغالیا واحدا ممن عاصروا فاسکو دی گاما، و عنوا بتاریخ رحلاته، أو ممن جاءوا علی آثارهم، قد مر علی لسانه اسم "أحمد بن ماجد" و لو بصوره محرفه، کما هو شأنهم بالنسبه للاعلام العربیه.

أما الربان الذی قاد سفینه دی گاما من ملندی إلی کلیکوت، فیطلقون علیه لقب کانا أو کاناکا، و یجمعون علی کونه "هندیا" من کجرات.

صحیح ان مؤلفات هؤلاء المؤرخین لم تطبع إلا بعد نصف قرن تقریبا من رحله دی گاما(1) ، و ربما تأخر طبع بعضها أکثر من ذلک، و لکننا لا ندری کیف یؤدی ذلک "إلی اختلاف الروایات حول اسم الملاح الذی أرشد فاسکو دی گاما إلی الهند" (2) ثم إن تلک الروایات لا تختلف علی اسم ذلک الملاح. إنها لم تذکر اسمه قط، فکیف تختلف فیه؟ و إنما اکتفت بذکر لقبه، أو مهنته فقط. "و جدیر بالذکر أن لفظ معلم، و جمعه" معالمه"، کان هو (الاصطلاح) الملاحی المرادف للربان، أو القبطان. أما لفظ " کانا "أو" کاناکا "،فیعنی بلغه السنسکریت" الحاسب "أو" المنجم"، و المقصود به هنا الخبیر بالملاحه الفلکیه(3) ".أورد الدکتور أنور عبد العلیم، اسمی مؤرخین من مؤرخی البرتغال، الذین عنوا بالکتابه عن رحلات فاسکو دی گاما، و هما کاستنهیدا F.L.Castenheda و دی باروش Joao de Barros و کلاهما من کبار المؤرخین البرتغالیین الذین عاصروا دی گاما، و أقاموا بعض الوقت فی الهند. و یعتبر دی باروش المرجع الأصیل فی الموضوع. أما کاستنهیدا، فیمتاز بالدقه فیما کتبه عن الأحداث التی شهدها بنفسه.

و بالاضافه إلی هذین المؤرخین، فهناک ثمه عدد من مؤرخی البرتغال ممن عاصروا دی گاما، و من أهمهم جاسبر کوریا Casper Correa . و کان کوریا قد ذهب إلی الهند، و اشتغل کاتبا لألبوکرک فی سنواته الأخیره، فتسنی له بذلک الاطلاع علی بعض المعلومات التی لم تتوفر لغیره. و قد وضع تاریخا لأعمال البرتغالیین فی الهند خلال الثلاث و الخمسین سنه الأولی من وصولهم إلی تلک البلاد. و لکتابه أهمیه خاصه، فقد امتنع عن نشره فی حیاته حتی تتوفر له الحریه الکامله للکتابه بصراحه تامه، و تسجیل الوثائق البشعه علی علاتها عمن یتصدی للکتابه عنهم من غیر تشذیب أو تزویق، دون أن یعرض نفسه لانتقام الزبانیه الموکلین بدیوان التفتیش. کما اطلع علی أجزاء من مذکرات کتبها جون فیجویریا Joao Figueria ، و هو راهب کاثولیکی کان فی حمله فاسکو دی گاما الأولی. و قد ترجم هنری ستانلی. Henrye.J Stanley ما کتبه کوریا عن رحلات دی گاما الثلاث إلی الهند، و نشرته فی سنه 1869 م جمعیه هکلویت HaKluyt Society الإنجلیزیه الشهیره فی صوره کتاب بعنوان "رحلات فاسکو دی گاما الثلاث" The Three Voyages of Vasco de Gama .

و هناک ثمه مذکرات ثانیه وضعها مؤلف مجهول من رجال فاسکو دی گاما فی رحلته الأولی، و تعتبر من أوثق ما کتب عن تلک الرحله(4) ، و تنص بکل وضوح علی أن الربان الذی قدمه ملک ملندی لفاسکو دی گاما من المسیحیین(5) ، و کان البرتغالیون فی أوائل عهدهم بالمحیط الهندی یعتبرون الهنود إما مسلمین أو مسیحیین. فمن لم یکن مسلما فهو مسیحی فی نظرهم، حتی و لو کان من الهندوکیین. و علی هذا فالترجمه الصحیحه" لمسیحی "فی هذه المناسبه، هی" هندوکی "،بصوره مؤکده.

3 - عاصر وصول البرتغالیین إلی المحیط الهندی عدد من المؤرخین العرب فیما یعرف الیوم بالیمن الجنوبیه، منهم شنبل، مؤلف تاریخ شنبل، و المتوفی سنه 920 ه/1514 م، و هو من أهل تریم، و عبد الله بامخرمه مؤلف کتابی "قلاده النحر"، و "تاریخ ثغر عدن"، و المتوفی سنه 947 ه/1540 م و ینتهی کتابه بسنه 927 ه/1521 م، و ابن أخیه عبد الله بن عمر الطیب بامخرمه، مؤلف "رشف الزلال الراوی فی التکمیل و التذییل علی طبقات الأنساوی"، و المتوفی سنه 972 ه/1564 م، و ینتهی کتابه بسنه 948 ه/1541 م(6).

4 - و عاصر وصولهم أیضا إلی المحیط الهندی، أحمد بن محمد بن إیاس
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1- الفوائد، العرب س 4 ص 84. انظر کذلک "ابن ماجد الملاح" ص 49.

2- الفوائد، العرب س 4 ص 840. انظر کذلک "ابن ماجد الملاح "ص 49.

3- الفوائد، العرب س 4 ص 84. انظر کذلک "ابن ماجد الملاح" ص 49.

4- الفوائد، العرب س 4 ص 840. انظر کذلک "ابن ماجد الملاح "ص 49.

5- H.J.Wood,Exploration Discovery;C.D.Ley,Portuguese Voyages 498-1663,P. Xi Charles DavidLey.portuguese Voages 1498-1663,P.xi

6- نحیل من أراد التوسع فی معرفه مؤرخی جنوب الجزیره العربیه إلی ما کتبه عنهم الأستاذ سر جنت مؤلف کتاب "البرتغال أمام الساحل العربی الجنوبی".




المصری، مؤلف "بدائع الزهور فی وقائع الدهور"، و قد عنی بتسجیل بعض النبذ عن القرصنه البرتغالیه و تصدی المصریین لها فی البحر الأحمر و المحیط الهندی.

5 - و قبل أن تتلاشی أصداء الأحداث التی وقعت فی المحیط الهندی نتیجه لقرصنه البرتغالیین، جاء رعیل آخر من مؤرخی جنوب الجزیره العربیه، بحیث یمکننا اعتبارهم من معاصری تلک الأحداث، مثل با فقیه الشحری، و عبد الله بن محمد سنجله، و مؤلف النور السافر، و مؤلف السنا الباهر، و مؤلف روح الروح، و غیرهم کثیرون(1) 6 - و فی الهند کتب عبد الله بن محمد الأوغخانی Ulughkhani تاریخا لکجرات، احتوی علی معلومات قیمه و موثوقه عن جنوب الجزیره العربیه(2) و جمیع هؤلاء المؤرخین من معاصری أحمد بن ماجد، أو ممن جاءوا علی آثارهم، فی الجزیره العربیه و خارجها، لا یذکر أی واحد منهم أیه صله لأحمد بن ماجد بالبرتغالیین، بل لا یکاد اسمه یجری علی لسان أحدهم.

7 - و "فی عام 1554 م جهز العثمانیون حمله بحریه فی السویس، بقیاده سیدی علی کاتب رومی الملقب بالحلبی (نسبه إلی حلب) لاسترداد قطع الأسطول المصری التی أوت إلی البصره بعد معرکه مع البرتغال فی الخلیج الفارسی، و تمکن سید علی بالفعل من الوصول بتسع سفن منها (و کان عددها 15 سفینه) إلی دیوو سورت بالهند، بعد أن شتت عاصفه أسطوله و اضطر لالقاء مدافعه فی البحر لتخفیف حموله المراکب. و قد اشتری أمیر سورت بالهند هذه السفن، و تم تسریح بحارتها، و آثر سید علی البقاء بعض الوقت بالمنطقه، قبل أن یعود إلی ترکیا برا، عن طریق الهند و خراسان فی عام 1557 م. و خلال هذه المده أتم سید علی الجانب الأکبر من کتابه "محیط" بالترکیه، و قد ضمنه مقالات بعضها من مؤلفات ابن ماجد، و سلیمان المهری(3) ، عثر علیها أثناء إقامته بالهند و الخلیج و قد أشار سید علی فی مقدمه کتابه بأنه اعتمد فی تالیفه علی محادثات مثمره مع المعالمه المهره الذین التقی بهم فی الخلیج، و علی خمسه مصنفات عربیه، اثنان منها لابن ماجد، و ثلاثه لسلیمان المهری".

و ربما کان من المستحسن أن نستمع إلی سید علی نفسه، یحدثنا عن بعض انطباعاته و تجاربه فی الخلیج و المحیط الهندی أبان تلک الفتره. قال:

"فی عام 1554 م أقمت خمسه أشهر فی مدینه البصره، حتی بدأت الریاح الموسمیه، ثم أقلعت إلی الهند. و قد دامت رحلتی هذه ثلاثه أشهر، تبتدئ من أول شهر شعبان، و تنتهی فی سلخ شوال، أی من 2 تموز - 27 أیلول 1554 م. و کنت خلال هذه الأشهر الثمانیه أثناء إقامتی و رحلتی لا أدع فرصه تمر دون أن أشغل نفسی فی الحدیث بأمور الملاحه مع نوتیه السواحل، أو ملاحی مختلف البلدان، ممن کانوا علی ظهر سفینتی، و بذلک علمت کیف عبر الربابنه الأقدمون هرمز و هندستان، أمثال: (اللیث بن کهلان، و محمد بن شادان، و سهیل بن أبان). و کذلک جمعت الکتب التی ألفها البحاره المحدثون، أمثال:(أحمد بن ماجد) من جلفار من مقاطعه عمان، و (سلیمان بن أحمد المهری) من الشحر من عرب الجنوب. کما جمعت الکتب المعروفه ب" الفوائد و الحاویه "لأحمد بن ماجد، و" تحفه العقول و المنهاج و قلاده الشموس "لسلیمان المهری، و تعمقت فی دراستها کلها، إذ الملاحه فی المحیط الهندی بدون هذه الکتب جد [جدا] متعذره، فالربابنه و القواد الغرباء لا یعرفون سبیل هذا البحر، و لا بد لهم من ربان یدلهم علی الطریق، ما دامت تنقصهم المعلومات الضروریه، و لذا وجدت من اللازم اللازب قراءه أفضل المؤلفات، و نقلها إلی اللغه الترکیه فی کتاب یکون دلیلا للربابنه الذین تهمهم معرفه مثل هذه الأمور... و ترجمتی لهذه الأسفار العربیه انتهت بمعونه الملک القدیر جل شانه، و قد حوی کتابی هذا أشیاء غریبه کثیره تتعلق بالملاحه، و سمیته "المحیط"(4)..." .و قد خص سید علی، أحمد بن ماجد بالمدیح و الإطراء، و قال عنه أنه "الباحث عن الحقیقه بین البحارین..." و أنه "أفضل ربابنه الشاطئ الهندی الغربی فی القرنین الخامس عشر و السادس عشر مقدره و نزاهه" (5) و کان فی استطاعه سید علی أن یضیف علی هذا المدیح لأحمد بن ماجد، الجمله التالیه، أو ما یماثلها:

"و هو الذی قاد البرتغالیین، أو قاد فاسکو دی گاما، إلی الهند".

و لکن هذه الأسطوره لم تکن قد برزت إلی الوجود بعد، و لذلک فان سید علی، لا یعزو فی کتابه أیه صله لأحمد بن ماجد بالبرتغالیین.

8 - عاصر ابن ماجد ربان آخر من جنوب الجزیره العربیه، هو سلیمان المهری (توفی سنه 961 ه/ 2). و قد ترک لنا عددا من المؤلفات العلمیه عن البحر، وصلنا خمسه منها، لیس فیها أی ذکر لأحمد بن ماجد علی الإطلاق.

فما السر فی تامر کل هؤلاء المؤرخین، عربا کانوا أو أتراکا أو برتغالیین، علی عدم الإشاره إلی تلک الصله المزعومه لأحمد بن ماجدبالبرتغالیین؟ 9 - و أحمد بن ماجد نفسه؟ إننا لا نجد فی جمیع ما وصل إلینا من مؤلفاته، أیه إشاره لاتصاله بالبرتغالیین، حتی و لا مجرد ذکر للقاء عابر بأحدهم فی إحدی الموانئ التی کان یتردد علیها فی شرق إفریقیه و الخلیج و الهند. و لکننا علی النقیض من ذلک نحس شده حنقه علیهم، و غیظه منهم، کلما مر ذکرهم علی لسانه، کقوله:

و ساحل البر و کل جزره فحکمها للبرتغال الفجره

و البرتغالی حکم الجمیعا کفیت کل الشر و التصدیعا

و جا لکالیکوت خذ ذی الفائده لعام تسعمائه و ست زائده

و باع فیها و اشتری و حکما و السامری برطله و ظلما3.
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1- انظر الحاشیه السابقه.

2- R.B.Serjeant,The portuguese off the South Arbian Coast,p.39.

3- یقول حسن الأمین: عرف عن المعلم سلیمان المهری أنه ربان ماهر و مؤلف صرف علمه لفنه دون الخروج منه إلی مجال آخر، و هو ینتمی إلی قبیله مهره التی تمتد مساکنها علی طول الساحل الجنوبی للجزیره العربیه حتی عمان. و لم یتضح متی ولد سلیمان بن أحمد المهری. و یعتقد أمیر البحر سید علی أنه لم یکن فی عداد الأحیاء سنه 961 ه (1554 م). و المهری أتم کتابه العمده المهریه سنه 917 ه (1510 م) فیکون قد عاش بعد تالیفه لکتابه هذا أربعا و أربعین سنه. و من الجائز أن یکون قد عاش قبل تالیفه لهذا الکتاب أربعین سنه. و علی هذا الافتراض یکون میلاده سنه 877 ه (1471 م).

4- محمود یاسین الحموی، أحمد بن ماجد الملاح العربی "،ص 13.

5- المصدر السابق، ص 3.




و سار منها مبغض الإسلام و الناس فی خوف و فی اهتمام

و خبرتی بحمله الفرنجی من جانب السودان شط اللجی

و هو الذی قد قهر المغاربه و أندلس فی حکمه مناسبه

و قد نزعم أن هذا الشعور المعادی للبرتغالیین، من جانب أحمد بن ماجد ما هو إلا ترجیع لاحساسه بالخیبه، و شعوره بالمرأه للنتیجه التی أدت إلیها قیادته البرتغالیین إلی الهند،" إذ لم یکن بخلده أن هذه الحمله ستعود علی الملاحه العربیه بالدمار و الخراب "(1) و لکن مثل هذا الزعم لا ینسجم مع المنطق، إلا إذا ثبت أولا أن أحمد بن ماجد قد قاد البرتغالیین فعلا إلی الهند.


النهروالی

ثم جاء النهروالی بعد ثمانین سنه تقریبا علی زیاره فاسکو دی گاماللمحیط الهندی، فاختلق تلک الأسطوره عن تعاون أحمد بن ماجد مع البرتغالیین. فمن هو النهروالی؟ هو الشیخ محمد بن أحمد النهروالی، نسبه إلی نهرواله، و هی بلده صغیره من کجرات، تسمی الیوم "بتن" و عدد سکانها 30,000 نسمه.

ولد فی" لاهور" فی سنه 913 ه، و تربی فی الهند، ثم هاجر إلی الحجاز و هو ما یزال صغیرا دون البلوغ، و تعلم علی والده، ثم اتصل برجاله الدوله العثمانیه، و کانت قد استولت علی الحجاز بعد هجرته إلیها، و توثقت صلته بهم، و تعلم الترکیه و أتقنها حتی صار یؤلف و ینظم بها، و یترجم عنها.

و تعددت أسفاره إلی مصر و الشام و بلاد الأتراک.

و کانت صلاته بالحجازیین سیئه فی الغالب. و قد احترق بیته، و احترقت مکتبته، و کان الحریق مدبرا کما یقولون. أما صلاته بالأتراک فکانت علی أحسن ما یرام: غمروه بالعطاء، و خصصوا له راتبا سنویا یوازی راتب شیخ الحرم المکی، و رتبته لدیهم تلی رتبه شریف مکه. و لما أنشئت المدارس السلیمانیه بمکه، عهدوا إلیه الاشراف علی بناء مدرسه الأحناف منها. و کان هذا الاشراف یدر علی القائمین به مالا کثیرا. ثم تولی التدریس فیها بعد إتمام إنشائها، براتب مقداره 60 عثمانیا فی الیوم. أما من جانبه فقد قابل إحسانهم هذا بالتفانی فی حبهم، و المغالاه فی الدعوه إلیهم و الإشاده بذکرهم، فطفحت مؤلفاته بالمبالغه فی مدح سلاطینهم و رجال دولتهم، و هو ما تجب ملاحظته عند قراءه کتبه، و خاصه کتابه "البرق الیمانی"، الذی یزخر بالتحامل الشدید علی العرب و ذمهم فی أغلب الأحیان.

"و مع أن القطبی حنفی المذهب، إلا أنه کثیرا ما یخالف مذهبه، و المخالفه إذا کانت جاریه علی أساس من الدلیل فهی محموده، غیر أنه - و الله یغفر له - قد یفتی بعض الرؤساء بفتاوی یؤاخذ علیها" .


البرق الیمانی

و للنهروالی عدد من المؤلفات، یهمنا منها بصفه خاصه، کتابه "البرق الیمانی فی الفتح العثمانی، فقد انطلقت تلک الأسطوره عن علاقه أحمد بن ماجد بالبرتغالیین. "و یتضمن هذا الکتاب مجمل تاریخ الیمن، من أول القرن العاشر الهجری إلی آخر سنه 978 ه، و یفصل ما قامت به الدوله العثمانیه من أعمال عنیفه لمحاوله الاستیلاء علی ذلک القطر، و یصور أول صراع بین قوات أجنبیه محاربه و بین العرب فی جنوب الجزیره"(2)"و أصل هذا الکتاب أن القائد سنان باشا، بعد عودته من غزو الیمن [سنه 978 ه]، طلب من القطبی [النهروالی] أن یؤلف کتابا عن فتوحاته هناک. و قدم له کتابا عنها منظوما و مؤلفا باللغه الترکیه، نظمه مصطفی بک الرموزی، أمیر اللواء، و" دفتر دار الیمن "(3) و قد انتفع النهروالی بذلک الکتاب الترکی انتفاعا کبیرا"(4)


مثال علی تخلیطه التاریخی

و النهروالی قلیل الاهتمام بتحری الحقیقه، عدیم العنایه بصحه ما یکتب، و خاصه بالنسبه للتاریخ.

اهتم السلطان قانصوه الغوری، اهتماما کبیرا بوصول البرتغالیینللمحیط الهندی، و المجال لا یتسع هنا لشرح الأسباب، فجهز عماره بحریه فی السویس، و عهد بقیادتها إلی حسین الکردی. و قد أبحرت تلک العماره من السویس فی الأیام الأولی من جمادی الثانیه سنه 911 ه - سبتمبر 1505 م، و کان الحجاز یعیش آنذاک فتره عصیبه من جراء الصراع علی الحکم بین أفراد البیوت الحاکمه فیه، و توالی الثورات علی أرضه. و قد انغمس أمراء الحج من الممالیک فی ذلک الصراع، مما اضطر الغوری إلی تجرید أکثر من حمله حربیه لاعاده الأمن و الاستقرار إلیه. و کان الحجاز من الأمکنه الحساسه بالنسبه إلی حکم الممالیک. فبالإضافه إلی ما کان یضفیه علیهم من الفخار و الشرف فی أنظار العالم الإسلامی بوصفهم حماه البلد الأمین، و خدام الحرمین الشریفین، فقد کان لمیناء جده أهمیه خاصه بالنسبه للاقتصاد المصری، نظرا لما کان لها من أهمیه تجاریه، ناشئه من کون الجزء الشمالی من البحر الأحمر ملیئا بالصخور المغموره، و الشعب المرجانیه، مما یجعل الملاحه فیه محفوفه بالاخطار. و لذلک فقد کانت السفن الکبیره تتجنب السفر فیه، و تفضل أن تفرغ ما تحمل من بضائع إلی مصر فی جده، و تتوسق فیها بالبضائع المصریه المرسله إلی الهند و الشرق الأقصی. و کانت تتولی نقل البضائع من جده إلی السویس، و من السویس إلی جده، سنابیک(5) صغیره جدا فی الغالب، لأن قله الغاطس فی هذه السنابیک یجعلها أقل عرضه للأخطار، من السفن الکبیره، و لأن الخساره التی تنجم عن فقد أحد هذه السنابیک ضئیله جدا إذا ما قورنت بالخساره الکبیره التی تنجم عن فقد إحدی السفن الکبیره. و من هنا کانت أهمیه جده بالنسبه للاقتصاد المصری.

بعد سفر الحمله المصریه من السویس بثلاثه أشهر، "جاءت الأخبار من مکه [من أوائل سنه 911 ه] بان الأحوال فاسده، و ان عربان بنی إبراهیم قد التفوا علی یحیی بن سبع أمیر الینبع، و مالک بن رومی، أمیر خلیص، و قد اشتد الأمر فی ذلک جدا فلما تحقق السلطان [قانصوه الغوری] ذلک أمر بابطال التوجه إلی الحجاز فی هذه السنه من مصر و الشام و سائر الأعمال قاطبه، و کانت هذه الواقعه من أعظم المصائب و الثلم فی

ص: 18








1- عبد الله الماجد، "العرب" س 3 ص 73.

2- الجاسر، ص 60-68. فی مقدمه البرق الیمانی.

3- الجاسر، صفحه 68.

4- الجاسر، صفحه 68.
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الدین. و قد حضر الرکب التکروری، و الرکب المغربی، و لم یحج منهم أحد فی تلک السنه. ثم إن السلطان أرسل کسوه الکعبه الشریفه، و صرر الحرمین، و الزیت، من البحر المالح فی مراکب من الطور، و یتوجهون من هناک إلی جده... و لم یسمع من مبتدإ دوله الأتراک [الممالیک] و إلی الآن، بان الحجاج امتنع خروجهم إلی مکه سوی فی هذه السنه، و هی سنه إحدی عشره و تسعمائه "(1)و قد ورطت الحمله المصریه نفسها فی ذلک الصراع الحجازی، ثم ما کانت تفرغ منه حتی شرع حسین الکردی فی بناء أبراج و سور علی ساحل جده، و ذلک فی أواخر سنه 912 ه/1506-7 م، فاضاعت الحمله وقتا ثمینا جدا.

و أخیرا أبحر الأسطول المصری إلی الهند فی سنه 913 ه، 1507 م، و حینما وصل إلیها، أرسل المیدا Almeida حاکم الهند البرتغالی، و ولده لورننزو Lourenco لمنازله الأسطول المصری. و التقی الأسطولان فی شاول Chaul (ینایر 1508 م)، و اشتبکا فی معرکه ضاریه، استمرت یومین کاملین، عزم البرتغالیون فی نهایتهما علی الفرار، و لکن المصریین ضربوا نطاقا حول الأسطول البرتغالی، و تمکنوا من اقتحام سفینه القیاده البرتغالیه و قتل قائدها و إغراقها. و لم ینج من الأسطول البرتغالی، سوی سفینتین صغیرتین انتهزتا فرصه الفوضی التی أعقبت إغراق سفینه القیاده البرتغالیه، فانسلتا من الحصار، و فرتا إلی القاعده البرتغالیه فی کوشین nihcoC تحملان إلی البرتغالیین أنباء الفاجعه التی حاقت باسطولهم(2) و لکن حسین الکردی لم یتابع هجومه علی البرتغالیین، و تلکا طویلا فی دیو uiD حتی هاجمه المیدا فی 3 فبرایر سنه 1509 م، 914 ه. و کان الأسطول البرتغالی مؤلفا من 19 سفینه، بینما لم یتجاوز عدد الأسطول المصری 10 قطع فقط. و مع ذلک فلم تسفر المعرکه عن نتیجه حاسمه، و لم یستطع أحد الطرفین أن یدعی النصر لنفسه(3) و علی الرغم من الخسائر الفادحه التی تکبدها الطرفان. و لکن الأمیر حسین الکردی اضطر إلی الانسحاب من الهند، فابحر إلی البحر الأحمر بثلاث سفن محمله بالتوابل و البضائع الثمینه، قدمها إلیه ملک کجرات، کیما یستعمل ثمنها فی تحصین جده و إکمال سورها، حمایه لها من قرصنه البرتغالیین، إذا ما سولت لهم أنفسهم مهاجمتها.

و ما کاد حسین الکردی یصل إلی جده، حتی شرع فی إتمام" عماره الصور و الأبراج ".و هذا ما یؤکده ابن إیاس فی عباره یشوبها شیء من الاضطراب،(4) و یؤکده المؤرخون البرتغالیون الذین کانوا یتتبعون من الهند حرکات حسین الکردی بدقه بالغه(5) ثم توجه حسین الکردی إلی القاهره، فوصلها یوم الخمیس سلخ رمضان المبارک سنه 918 ه، 1512 م بعد غیبه دامت" سبع سنین و ثلاثه أشهر "و کان الغوری أثناء ذلک یعمل جاهدا علی أعداد أسطول ثان فی السویس، علی الرغم من الأزمات العصیبه التی کانت تکتنفه من کل ناحیه، و العقبات الکبیره المثبطه التی اعترضت سبیله. و قد ساعده علی ذلک السلطان بایزید الثانی، فامده بکثیر من المعدات و أدوات القتال. و قد وصلت إحدی امداداته إلی مصر فی أواخر شوال سنه 916 ه، 1510 م(6) ، و وصلت أخری فی رمضان سنه 918 ه، 1512 م(7). ثم أمده ب 000، 2 مقاتل من العثمانیین، و علی رأسهم الرئیس سلیمان للعمل فی الأسطول(8) لم أهتد إلی تاریخ مجیء الرئیس سلیمان و رجاله إلی مصر، و لا أدری هل جاءها مع الامدادات العثمانیه الأولی؟ أم مع الثانیه؟ أم جاء مع رجاله علی حده؟ و لکنه کان فی السویس عند ما زارها السلطان الغوری فی أوائل سنه 920 ه، 1514 م للکشف علی سفن الأسطول المصری التی کان یجری انشاؤها هناک(9).

و کان سلیمان هو الذی أشرف علی أعداد ذلک الأسطول و تجهیزه(10) و قد أنفق علیه الغوری،" نحو اربعمائه ألف دینار و کسور بالاضافه إلی الامدادات التی جاءت من بایزید. و قد عهد الغوری إلی الرئیس سلیمان قیاده ذلک الأسطول، فخرج و جنوده من القاهره فی 10 رجب سنه 921 ه، 1515 م، و کان الأسطول مؤلفا من 20 مرکبا. و قد أبحر إلی جده للانضمام إلی الأمیر حسین الکردی الذی کان قد سبقه إلیها فی 14 جمادی الأخری سنه 919 ه، 1513 م. و لیس من غرضنا أن نتتبع أثر الحمله بعد أن أبحرت من السویس، و یکفی أن نشیر إلی أنها انحرفت عن غایتها الأولی، و هی التصدی لمقاومه البرتغالیین فی المحیط الهندی، إلی محاربه الیمنیین.

استغرقت هذه الأحداث فتره من الزمن تمتد من سنه 911 ه، 1505 م إلی 921 ه، 1515 م. أی أکثر من عشر سنوات. فکیف عالجها النهروالی؟ لنستمع إلیه:

"...فجهز السلطان (قانصوه) من کبار مقدمیه الأمیر حسین الکردی، و أصحبه طائفه کبیره من اللوند، کبیرهم سلیمان الریس، و حجز لهم عماره عظیمه، و أغربه نحو الخمسین، بمدافع کبیره، و ضربزانات و ولاه نیابه جده، و عظم شانه. و کان مقداما شجاعا فاتکا، کثیر الظلم، شدید السیاسه. فأول ما جاء بنی علی جده سورا محیطا بها فی عام سبع عشر و تسعمائه، حمل فیها التجار التراب و الأحجار، و هدم ما أراد من بیوت المسلمین، و غصبها و أدخلها فی البناء، و وضع بعض التجار فی وسط البناء لیبنی علیه، فخلص نفسه بمال کثیر، بعد الشفاعه فیه...

" و لما فرغ الأمیر حسین من بناء سور جده، توجه باغربته إلی الهند، و دخل "أمیر" ،و اجتمع بالسلطان مظفر شاه، و حصل منه امداد کبیر غیر أن الفرنج ارتفعوا إلی کوه (جوه)، و ما أمکن الأمیر حسین أن یستمر فی6.
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الهند، فعاد من غیر عمل، فوصل إلی بندر کمران(1) ، و معه العدد و الآلات، و کثیر من عسکر اللوند و منهم الأمیر سلیمان الریس، و کان فاتکا شجاعا، ذا معرفه بالحروب، خصوصا بالمدافع و البنادق" (2) و أحسبنی لست فی حاجه بعد کل هذا إلی تفصیل ما فی حدیث النهروالی عن تلک الأحداث من تخلیط و تخبیط، حتی لیصح فیه قول العامه:" من معرفته بالصحابه صلی علی عنتر "،فذلک أوضح من أن یحتاج إلی بیان.


أسطوره النهروالی

ذلک هو النهروالی، و هذه أسطورته:

" وقع فی أول القرن العاشر، من الحوادث الفوادح النوادر، دخول الفرتقال [البرتغال] اللعین، من طائفه الفرنج الملاعین، إلی دیار الهند. و کانت طائفه منهم یرکبون من زقاق سبته فی البحر، و یلجون فی الظلمات، و یمرون بموضع قریب من جبال "القمر" ،بضم القاف و سکون المیم، جمع أقمر، أی أبیض، و هی ماده أصل بحر النیل، و یصلون إلی المشرق، و یمرون بموضع قریب من الساحل فی مضیق، أحد جانبیه جبل، و الجانب الثانی بحر الظلمات(3) ، فی مکان کثیر الأمواج، لا تستقر به سفائنهم، و تنکسر، و لا ینجو منهم أحد. و استمروا علی ذلک مده، و هم یهلکون فی ذلک المکان و لا یخلص من طائفتهم أحد إلی بحر الهند، إلی أن خلص منهم غراب إلی الهند. فلا زالوا یتوصلون إلی معرفه هذا البحر، إلی أن دلهم شخص ماهر یقال له أحمد بن ماجد، صاحبه کبیر الفرنج، و کان یقال له "الملندی"(4) و عاشره فی السکر، فعلمه الطریق فی حال سکره، و قال لهم، لا تقربوا الساحل من ذلک المکان، و توغلوا فی البحر، ثم عودوا، فلا تنالکم الأمواج. فلما فعلوا ذلک، صار یسلم من الکسر کثیر من مراکبهم، فکثروا فی بحر الهند، و بنوا فی کوه من بلاد الدکن قلعه یسمونها "کوتا"، ثم أخذوا هرموز، و تقووا هنالک، و صارت الامدادات تترادف علیهم من البرتغال، فصاروا یقطعون الطریق علی المسلمین أسرا و نهبا، و یأخذون کل سفینه غصبا، إلی أن کثر ضررهم علی المسلمین، و عم آذاهم علی المسافرین "(5)


مناقشه أسطوره النهروالی

و بغض النظر عما فی هذه الأسطوره من خلط و تشویش و اضطراب، و أخطاء تاریخیه و جغرافیه، فإنها لا تزعم أن أحمد بن ماجد هو الذی قاد البرتغالیین إلی الهند. بل أنها علی النقیض من ذلک تؤکد أن وصولهم إلیها قد تم دون معونه من أحد، و هو ما لا یتفق مع الواقع التاریخی. کما تؤکد أن ابن ماجد لم یلتق ب "الملندی" إلا بعد أن "خلص منهم [من البرتغالیین] غراب إلی الهند" و استمروا یترددون علیها. و ان کل ما عمله أحمد بن ماجد، هو أنه، بعد رجوع "الملندی" من الهند، "علمه الطریق و قال لهم لا تقربوا الساحل من ذلک المکان، و توغلوا فی البحر ثم عودوا، فلا تنالکم الأمواج" .

و أعتقد، و الله أعلم، أن الأستاذ نجاتی صدقی، کان محقا کل الحق، حینما قرر "إن الوصف الذی ورد علی لسان المؤرخ العربی النهروالی، ینطبق علی رحله دیاز، و لیس علی رحله فاسکو دی گاما"(6)و لا نعنی بهذا أن کبیر الفرنجه الذی صاحبه أحمد بن ماجد و علمه الطریق فی حال سکره، کما یزعم النهروالی، هو دیاز، و لیس فاسکو دی گاما. فان ابن ماجد لم یجتمع بای منهما، و لا بای برتغالی آخر، و خاصه فی التاریخ الذی تمت فیه زیارتاهما. و إنما نعنی أن ذلک الوصف، بغض النظر عن مصدره و تاریخه، أقرب انطباقا علی رحله دیاز، منه علی رحله دی گاما، لأن منطقه رأس الرجاء الصالح، هی المنطقه الوحیده علی الطریق فیما بین البرتغال و الهند، التی یستلزم الوصول إلیها، اتباع تلک النصیحه: "لا تقربوا الساحل فی ذلک المکان، و توغلوا فی البحر، ثم عودوا، فلا تنالکم الأمواج ".فلیس صحیحا أن برثلمیو دیاز" نجح فی اجتیاز رأس العواصف (رأس الرجاء الصالح) فی دیسمبر 1488 م، مستعینا طول الوقت بالملاحه الساحلیه"(7) ، و لیس صحیحا، أن أی ربان ماهر، یستطیع أن یدور حول هذه الرأس، محتضنا الساحل طول الوقت" (8)أو علی الأقل لم یکن الوضع فی رأس الرجاء الصالح بهذه الصفه حینما بدأ البرتغالیون یترددون علیه. فعند ما أصبح دیاز علی مقربه من نهر البرتغال Orange River أثناء محاولته الوصول إلی طرف القاره الجنوبی، عاکسته التیارات و الریاح المضاده مده خمسه أیام کان یجاوش(9) خلالها دون جدوی، ثم طوحت به الریاح جنوبا مده ثلاثه عشر یوما متوالیه لم یر البر خلالها، حتی تغیرت حراره الجو، و أخذ البرد یشتد کلما تقدموا نحو الجنوب و لما هدأت الریاح، اتجه نحو الشرق، و کان یعتقد أنه ما یزال بمحاذاه الساحل الإفریقی الغربی، و لکنه لما لم یر البر بعد مده، اتجه شمالا، فجاء إلی ما عرف بعد ذلک بخلیج اللحم Flesh Bay فی جنوب القاره الإفریقیه و یقع إلی الشرق من رأس الرجاء الصالح، ثم و أصل مسیره شرقا إلی أن بلغ ما سمی بنهر السمک الکبیر Creat Fish River فجار بحارته بالشکوی و أجبروه علی الرجوع. و أثناء عودته إلی الغرب، جاء إلی رأس الرجاء الصالح الذی کان قد تجاوزه من قبل دون أن یراه حینما طوحت به الریاح.

أما فاسکو دی گاما، فقد أفاد من تجارب دیاز، فلم یحاول الاقتراب
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2- البرق الیمانی ص 20.

3- کیف یکون مضیقا و أحد جانبیه بحر؟.

4- Almirant نائب أمیر البحر.

5- البرق الیمانی ص 19.

6- عبد الله الماجد، العرب س 3، ص 70، عن الأدیب عدد أبریل 1968 ص 30-32 -لم یسعفنی الحظ بالاطلاع علی مقال الأستاذ نجاتی صدقی، و لم أستطع الحصول علی نسخه منه فی دبی حینما شرعت فی کتابه هذا المقال.

7- الدکتور عبد العلیم، الفوائد..

8- المصدر السابق ص 839.

9- جاوش، یجاوش، مجاوشه. من الاصطلاحات البحریه فی الخلیج: یعنی التحایل علی الریح. فمثلا إذا کان هدف سفینه ما فی مهب الریاح، فإنها تجاوش حتی تصل إلی غایتها، أی تتحایل علی الریاح بالانحراف إلی الیمین أو إلی الشمال، و التوغل فی البحر، ثم العوده إلی الجهه التی بدأت فیها انحرافها، مع انحراف نحو الجهه المضاده لانحرافها السابق، مشکله بذلک ما یشبه المثلث، حتی إذا أصبحت محاذیه لنقطه انحرافها الأول، أصبح هدفها خلف ظهرها، فتتجه إلیه، و تکون الریاح عندئذ وراءها، بدلا من أن تکون فی وجهها. و یمکن ترجمتها ترجمه دقیقه إلی الإنجلیزیه بکلمه Tack .




من البر أثناء رحلته إلی رأس الرجاء الصالح، و إنما أبحر رأسا من البرتغال إلی جزائر الرأس الأخضر Gape Verde Islands و منها اتخذ لنفسه طریقا فی وسط المحیط الأطلسی ما بین جزیره اسنشن Ascension Island و البرازیل، تجنبا للریاح العنیفه عند السواحل الإفریقیه. و لما ظن أنه أصبح بمحاذاه رأس الرجاء الصالح، بعد سفر استغرق ثلاثه أشهر لم یر البر خلالها، اتجه نحو الشرق، و لکنه أخطا التقدیر، فقصر عن بلوغ هدفه بمسافه غیر کبیره نسبیا. و عند ما اقترب من البر، تعرض لعاصفه شدیده، أشرف من جرائها علی الغرق. فتذمر رجاله، و طالبوه بالعوده إلی البرتغال، و لکنه أصر علی مواصله السفر، و هدد کل من یتحدث عن العوده بإلقائه فی البحر، فتامر بعض بحارته علی التمرد و إلقاء القبض علی قادتهم و سجنهم، و العوده بالسفن إلی البرتغال، غیر أن أحد المتأمرین وشی بزملائه، فالقی دی جاما القبض علی قاده المتأمرین و سجنهم. و أخیرا، و بعد جهود مضنیه، استطاع الوصول إلی رأس الرجاء الصالح. و مع أن المسافه بینه و بین نهر البرتغال، لا تزید علی ثلاثه و ثلاثین فرسخا، فقد استغرق اجتیازها أسبوعا کاملا، من 16 إلی 22 نوقمبر.

ثم جاء بعده بیدرو الفارس کبرال Pedro Alvarez Cabral و کان معه عدد من القاده المجرمین من ضمنهم برثلمیو دیاز، مکتشف رأس الرجاء الصالح، و کثیرون ممن رافقوه، أو رافقوا دی گاما. و حاول کبرال أن یستفید من تجارب سلفیه، دیاز و دی گاما، فابحر رأسا إلی جزر الرأس الأخضر، و من ثم اتخذ الطریق التی اتخذها قبله دی گاما، وسط المحیط الأطلسی. و لکنه بالغ فی التطرف نحو الغرب، فاکتشف ساحل البرازیل عن غیر قصد. ثم اتجه رأسا إلی رأس الرجاء الصالح، فلما اقترب منه صادفته عواصف هوجاء، أغرقت أربعا من سفنه، و کان برثلمیو دیاز نفسه من بین الغرقی.

تلک هی طبیعه الأنواء فی رأس الرجاء الصالح، کما وجدها رواد الکشوف الاستعماریه البرتغالیون، و لا أدری إذا کانت تغیرت الآن، فأصبح أی ربان ماهر یستطیع أن یدور حول هذه الرأس، محتضنا الساحل طول الوقت، أم لا؟.

و لکن ما ذا یعنی صاحب تلک النصیحه، کائنا من کان ب "الساحل من ذلک المکان".

إذا کان یعنی به الساحل الإفریقی الغربی، أو أی جزء منه، أو رأس الرجاء الصالح، فقد جاءت نصیحته متاخره جدا. لأن فاسکو دی گاما، کان علی علم تام بها قبل سماعها منه، و قد سبق أن طبقها عملیا، کما رأینا، تطبیقا کاملا، عن وعی و إدراک، فلم یقترب من الساحل إلا فی المرحله الأخیره لخطا فی التقدیر. و مع ذلک فحتی تلک المسافه القصیره التی بقی علیه أن یقطعها حتی یصل إلی رأس الرجاء الصالح، لم یحاول اجتیازها عن طریق الملاحه الساحلیه، و إنما کان یخرج إلی عرض البحر أولا، ثم یقوم بمحاولاته لاجتیازها. و قد فعل ذلک مره بعد أخری. و علی الرغم من فشله المتکرر فی محاولاته الأولی، فإنه لم یجرب الملاحه الساحلیه لقطع تلک المسافه.

و إذا کان یعنی ب "الساحل من ذلک المکان" ،السواحل الإفریقیه الشرقیه، فان الوصول إلی أی من موانئها فی الأحوال العادیه، لا یستلزم الابتعاد عن الشاطئ، و اتخاذ مثل تلک الاجراءات التی یوصی بها. و قد جرب فاسکو دی گاما ذلک بنفسه.

أما إذا کان یعنی به الطریق من ملندی إلی کلیکوت، فهناک ثمه طریقان طریق ساحلی، یسایر السواحل الإفریقیه إلی رأس حافون، بل إلی باب المندب، و منه إلی عدن، ثم یسیر محاذیا لسواحل الجزیره العربیه إلی رأس الحد، و ینعطف شمالا إلی رؤوس الجبال عند مضیق هرمز، فیعبر البحر إلی الضفه الشمالیه من المضیق، و ینعطف شرقا فیسایر السواحل الفارسیه فالمکرانیه، حتی سواحل السند الشمالیه. أما إذا کان هدف الرحله فی جنوب الهند، کما کان الأمر بالنسبه لفاسکو دی گاما، فیجب أن یواصل سیره فیقطع السواحل الهندیه الغربیه من الشمال إلی الجنوب. و من الممکن اختزال هذا الطریق بعض الشیء، بالانتقال من رأس حافون إلی جزیره سقطره، و منها إلی سواحل الجزیره العربیه، ثم من رأس الحد إلی سواحل السند. و هذا الطریق فی حالتیه شاق و طویل و لا تسلکه فی العاده حتی السفن المتجهه إلی شمال الهند. و لکن السفر فیه لا یستلزم الابتعاد عن الساحل و الإیغال فی البحر. و قد شاهدت فی جنوب الجزیره اعدادا غیر یسیره من السفن، علی مقربه من الساحل، و هی فی طریقها من البحر الأحمر و من إفریقیه الشرقیه، إلی الخلیج العربی.

أما الطریق الأخری، فتتجه من ملندی رأسا، عبر المحیط، إلی المیناء الهندیه المعنیه. و لکن لیس ما یدعو إلی تطبیق تلک النصیحه: "لا تقربوا الساحل من ذلک المکان، و توغلوا فی البحر، ثم عودوا، فلا تنالکم الأمواج بالنسبه إلیها. و الأرجح أن النهروالی ترامت إلیه أصداء بعیده مشوشه و مختلطه عن وصول البرتغالیین إلی المحیط الهندی فاستغلها، دون تمحیص فی تلفیق هذه الحکایه السخیفه، للتشهیر بأحمد بن ماجد، لغایه فی نفسه.


و جاء فران

انتشر کتاب النهروالی "البرق الیمانی" انتشارا واسعا، فقل أن تخلو مکتبه عامه فی العالم العربی منه، فی مصر و الحجاز و العراق. أما فی ترکیه فیوجد فی مکتبات اصطنبول العدید من نسخه(1) و قد نقله إلی الترکیهمصطفی بن محمد المعروف بخسروزاده، المتوفی سنه 998 ه. و مع ذلک فان أحدا من المؤرخین الذین جاءوا بعد النهروالی، عربا و غیر عرب، ممن اهتموا بتاریخ تلک الفتره، و الصراع العربی البرتغالی فی المحیط الهندی، لم یهتم باسطوره النهروالی، أو یعیرها التفاتا. حتی الذین اعتمدوا علی کتابه من هؤلاء المؤرخین عند ما عنوا بالکتابه عن تصدی الغوری لقرصنه البرتغالیین و توجیهه حمله حسین الکردی ضدهم، کابن العماد الحنبلی، أهملوا الإشاره إلی أسطوره النهروالی إهمالا تاما(2) و لهذا الإهمال دلالته المعبره و لا شک. ثم جاء المستشرق فران Ferrand فی سنه 1922 م فباضت تلک الأسطوره و فرخت علی یده. کانت کما وضعها النهروالی، مجرد نصیحه من شخص سکران، و هو أحمد بن ماجد، زعموا، لکبیر الفرنجه"الملندی" أما متی و أین أدلی هذا السکران بتلک النصیحه، و من هو هذا "الملندی" الذی ألقیت إلیه، فأمور علی أهمیتها، لم یکن النهروالی لیهتم بها. فلما جاء فران استکمل تلک النواقص الهامه، فحدد مکان اللقاء فی
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1- الجاسر ص 69.

2- شذرات الذهب فی أخبار من ذهب، ط مصر، 1351 ج 8 ص 115.




"ملندی"، و حدد تاریخه ب 22 من ابریل سنه 1498 م. أو خلال زیاره فاسکو دی گاما لملندی فی ذلک الشهر، و حدد شخصیه الملندی علی أنه فاسکو دی گاما ذاته. و لکنه حاول، مشکورا، أن یدفع تهمه السکر عن أحمد بن ماجد، لیثبت علیه اقتراف ذلک العمل الذی" بعده مسلمو مکه خیانه عظمی"(1) ، و زاد علی کل ذلک هاما جدا، لم یرد فی نص النهروالی، و لو تلمیحا، و هو أنه جعل أحمد بن ماجد یتولی قیاده اسطول دی گاما من ملندی إلی کلیکوت.


مناقشه فران

فإذا تدبرنا جیدا أسطوره النهروالی، و استعرضنا وقائعها علی ضوء الواقع التاریخی، وجدنا ما استنتجه فران منها، لا یستقیم بحال من الأحوال. یقول النهروالی:

"و کانت طائفه منهم (من البرتغالیین) یرکبون من زقاق سبته فی البحر و یلجون فی الظلمات.. فی مکان کثیر الأمواج فلا تستقر به سفائنهم، و تنکسر و لا ینجو منهم أحد. و استمروا علی ذلک مده، و هم یهلکون فی ذلک المکان، و لا یخلص من طائفتهم أحد إلی بحر الهند، إلی أن خلص منهم غراب إلی الهند، فلا زالوا یتوصلون إلی معرفه هذا البحر، إلی أن دلهم شخص ماهر، یقال له أحمد بن ماجد، صاحبه کبیر الفرنج، و کان یقال له "الملندی"، و عاشره فی السکر، فعلمه الطریق فی حال سکره، و قال لهم لا تقربوا الساحل من ذلک المکان، و توغلوا فی البحر، ثم عودوا فلا تنالکم الأمواج.

إن هذا المکان الکثیر الأمواج، الذی لا یستقر به السفائن، هو علی ما یبدو الطرف الغربی الجنوبی من القاره الإفریقیه، فهو المکان الوحید الذی تنطبق علیه تلک الصفات. و أول من حاول الوصول إلیه، و وصله فعلا، من البرتغالیین، دیاز، فی أواخر سنه 1486 م کما مر بنا. و قبله لم تقترب أیه سفینه برتغالیه من رأس الرجاء الصالح، و لم تنکسر فی میاهه بطبیعه الحال.

و دیاز أیضا، هو أول من خلص إلی الطرف الغربی من المحیط الهندی حیث یلتقی المحیطان. و لکنه لم یصل إلی السواحل الافریقیه الشرقیه، و لم یفقد و لا سفینه واحده فی تلک السفره. و إذا افترضنا أنه اجتمع بأحمد بن ماجد، فلا بد أن یکون ذلک الاجتماع قد تم فی جنوب إفریقیه، فهذا أقصی ما بلغه فی تلک السفره. و لکننا لا نجد فیما وصل إلینا من کتب أحمد بن ماجد أیه إشاره لتلک المنطقه. و لا یعقل أن یهمل الحدیث عنها، لو کان قد وصل إلیها، لمیله القوی إلی التظاهر بالعلم و المعرفه. کما اننا لا نجد أی ذکر لمثل هذا الاجتماع فیما نشر من وثائق البرتغالیین.

و ثانی من اجتاز رأس الرجاء الصالح، هو فاسکو دی گاما. و لکنه لم تنکسر له و لا سفینه واحده أیضا، إلا بعد أن اجتاز ذلک المکان الکثیر الأمواج الذی تنکسر فیه سفائنهم. فقد شتر(2) إحدی سفنه فی ناحیه ما من جنوب إفریقیه، بعد أن نقل أمتعتها و رجالها إلی سفنه الأخری. و لم یفقد أحدا من رجاله.

و أول نکبه منی بها البرتغالیون عند رأس الرجاء الصالح، هی تلک التی حلت بحمله بیدرو الفارس کبرال فی 24 مایو سنه 1500 م، حیث غرقت له أربع سفن بجمیع من کان علی ظهرها.

فإذا أردنا أن نحمل کلمات النهروالی علی محمل الجد، فلا یمکن أن یکون خلوص ذلک الغراب البرتغالی إلی بحر الهند، لأول مره، إلا بعد أن توالت النکبات علی البرتغالیین فی ذلک المکان الکثیر الأمواج، أی بعد نکبه بیدرو الفارس کبرال فی سنه 1500 م علی الأقل، و لا یمکن أن یکون اجتماع "الملندی "بأحمد بن ماجد، قد تم علی افتراض وقوعه، إلا بعد خلوص ذلک الغراب البرتغالی إلی الهند و عودته منها بزمن ما، قد یکون فی تلک السنه نفسها، و قد یکون بعدها. فکیف یمکن أن یکون أحمد بن ماجد هو الذی قاد فاسکو دی گاما إلی الهند، مع أنه لم یجتمع به إلا بعد عودته من الهند کما تقول تلک الأسطوره؟ ثم اننا نعلم بصوره مؤکده، أن فاسکو دی گاما، کان قد خلص إلی بحر الهند، و وصل إلی ملندی، قبل ذلک التاریخ بسنتین علی الأقل، و علی التحقیق فی ابریل سنه 1498 م. فکیف نوفق بین هذه المتناقضات؟ الواقع أن النهروالی کان یتحدث عن موضوع یجهل ملابساته کلها جهلا تاما، فلفق و خلط، کما هی عادته. و مع ذلک فنصه لا یحتمل کل هذا التعسف فی التحریف.

و نعود إلی اسطورته مره أخری، نضعها تحت المجهر، و نتفحص کلماتها، کلمه کلمه، علنا نلمح فی ثنایاها ما قد یساعدنا علی الاهتداء إلی ما اهتدی إلیه المستشرق فران، فلا نجد إلا سرابا یتمثل فی بضع کلمات مراوغه هی:" إلی أن دلهم شخص ماهر "،و" فعلمه الطریق ".و لکنها لا یمکن أن تعنی أکثر من أنه وصف له الطریق، کما یؤکد ذلک سیاق الحدیث الذی جاء علی الصوره التالیه:

" إلی أن دلهم شخص ماهر یقال له الربان أحمد بن ماجد، صاحبه کبیر الفرنج... و عاشره فی السکر، فعلمه الطریق فی حال سکره، و قال لهم لا تقربوا الساحل من ذلک المکان... فلما فعلوا صار یسلم من الکسر کثیر من مراکبهم".

فای عربی یمکن أن یفهم من هذا الحدیث أکثر من أن أحمد بن ماجد قد وصف الطریق لکبیر الفرنجه، علی افتراض الصحه فی روایه النهروالی؟ أی عربی یفهم من هذا الحدیث أن أحمد بن ماجد تولی فعلا قیاده فاسکو دی گاما إلی کلیکوت؟


دلیل من التاریخ

"یقول باروس... أنه بینما کان فاسکو دی گاما فی ملندی، جاء لزیارته بعض البانیان Banyans (3) من مملکه کنبایه من کجرات. فظن فاسکو دی گاما، إن هؤلاء الهنادکه الذین یقدسون صوره العذراء (ظنا منهم أنها إحدی آلهات الهندو)(4) ، هم من طوائف المسیحیین الذین کانوا فی الهند فی أیام القدیس ثوماس St.Thomas و جاء معهم مسلم من کجرات
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1- دائره المعارف الإسلامیه، الإنجلیزیه، ماده شهاب الدین أحمد بن ماجد.

2- شتر، یشتر، تشتیرا: حطم السفینه. و تشترت السفینه: تحطمت، اصطلاح بحری مستعمل فی الخلیج.

3- طائفه من التجار الهندوس. و یطلق لقب البانیان فی الخلیج علی جمیع الهنادکه بغض النظر عن مهنهم و أعمالهم.

4- الکلمات و الجمل المحصوره بین الأقواس فی هذه النبذه. هی لفران، أدخلها لتوضیح النص الأصلی، حسب تفسیره له.




(کذا!) یسمی معلمو: (معلم) کانا Cana : (کاناکا Kanaka ). و قد وافق هذا المعلم علی السفر مع رجالنا (لیدلهم علی الطریق إلی الهند) لسروره بصحبتهم، و لرغبته فی إرضاء الملک (ملک ملندی) الذی کان یبحث عن ربان للبرتغالیین و حینما تبادل فاسکو دی گاما الحدیث معه، اقتنع بمعرفته، و خاصه عند ما أطلعه علی خریطه للساحل الهندی کله، وضعت حسب خرائط المسلمین، و رسمت فیها خطوط الطول و العرض، بدقه بالغه، دون الإشاره إلی مهاب الریاح. و لما کانت المربعات (التی تتالف من تقاطع) خطوط الطول و العرض، صغیره جدا، فان (اتجاه) الساحل بالنسبه لخطی الشمال و الجنوب، و الشرق و الغرب، کان دقیقا جدا، دون أن (یؤدی ذلک) إلی ازدحام الخارطه بکثره (العلامات التی تشیر إلی اتجاه) الریاح و الابره المغناطیسیه، کما هو شان خریطتنا البرتغالیه التی تعتمد علیها الخرائط الأخری. و قد أطلع فاسکو دی گاما ذلک المسلم علی الأسطرلاب الخشبی الکبیر الذی کان معه، و علی غیره من الاسطرلابات المعدنیه، التی کان یقیس بها ارتفاع الشمس، فلم یدهش المسلم لرؤیه تلک الآلات، و قال أن الربابنه (العرب) فی البحر الأحمر یستعملون آلات من النحاس مثلثه الشکل، أو مؤلفه من أقواس قائمه الزوایا مقسمه إلی 90 درجه Quadrants لقیاس ارتفاع الشمس و النجم (القطبی) الذی یهتدون به فی أسفارهم. و أضاف أنه و ملاحی کنبایه و الهند جمیعها، یسترشدون ببعض النجوم الجنوبیه و الشمالیه و غیرها من النجوم التی تعبر قبه السماء من الشرق إلی الغرب، و أنهم لا یقیسون خطوط العرض بمثل تلک الآلات (التی أراها له فاسکو دی گاما) بل بآله أخری یستعملها هو أیضا. و أظهرها فی الحال و أراها له (...) و کانت مصنوعه من ثلاث صفائح... و بعد هذا الحدیث و غیره من الأحادیث التی جرت بینهم (البرتغالیین) و هذا الربان(1) ، شعر فاسکو دی گاما أنه عثر علی کنز عظیم (...)، و لکی لا یفقده، أبحر بأسرع ما یستطیع إلی الهند فی ابریل 1498 م "(2)هذا الحدیث وحده، یفصح عن هویه ذلک الربان بما لا یدع مجالا للشک فی أمرها. لنتدبر جیدا تصنیفه ربابنه المحیط الهندی. لقد قسمهم إلی قسمین: ربابنه (العرب) فی البحر الأحمر، الذین یهتدون فی اللیل بنجم واحد معین، هو النجم القطبی الشمالی، و یسمونه الجاه، أو کما ینطقها الکثیرون فی الخلیج" الیاه "،أی الاتجاه، و بحاره کنبایه و جمیع الهند، الذین یستعینون لیلا،" ببعض النجوم الجنوبیه و الشمالیه و غیرها من النجوم التی تعبر قبه السماء من الشرق إلی الغرب ".فأین وضع نفسه؟ مع الصنف الثانی بالطبع. أی مع الهنود. لأنه هندی. لأنه لیس أحمد بن ماجد العربی. حتی الآلات التی یستعملها لرصد النجوم، لم تکن من الآلات التی یستعملها ربابنه العرب فی البحر الأحمر، و إنما من الآلات التی یستعملها الهنود.


تبعیتنا للمستشرقین

و لکن أی سحر لهؤلاء المستشرقین علی قلوبنا و عقولنا؟ إن أکثرهم غیر خلیق بالثقه و لا یمکن الاطمئنان إلی أمانته العلمیه، و مع ذلک، فما یکاد أحدهم یجترح ما یسیء إلی تاریخنا، أو دیننا، أو ثقافتنا، أو ما یمس کیاننا الروحی و الفکری فی الصمیم، حتی نعتد عمله منه علینا، نشکره علیها، و نقدم إلیه جزیل الحمد و وافر الثناء من أجلها، ثم نعتبر صنیعه جزءا من تراثنا القومی، ندافع عنه، و ندعو إلیه، و نعلن عنه بجمیع الوسائل المتاحه إلینا. و قل منا من یحاول أن یلقی نظره مستقله علی حقیقه تلک" المنه "،أو یعالجها بشیء من النقد و التمحیص. بینما یرکبنا الشیطان، عند ما یتعلق الأمر بمصادرنا المأثوره، فنتخذ من" الشک "فی تلک المصادر صنما نعبده من دون الله.

ولدت أسطوره النهروالی میته فی أواخر العشر التاسع من القرن العاشر الهجری (حوالی سنه 1570 م) و بقیت مدفونه فی قبرها منذ ذلک التاریخ، لا یجری اسمها علی لسان، أو یمر ذکرها علی خاطر، حتی جاء فران (1922 م) بعد أکثر من أربعه قرون و نصف علی دفنها، فنبش عنها التراب، ثم جبل رفاتها بما درب علیه المستشرقون، من تحریف للکلام الواضح المستقیم، و صاغ منه مسخا جدیدا لا یمت إلی الأسطوره النهروالیه بسبب، إلا بنسبته المزوره إلی صاحبها، فتلقینا ذلک المسخ الدعی، بالتاهیل و الترحیب، و أفسحنا له فی صدور مجالسنا، و ذهبنا نستبق فی تکریمه، و التغنی بفضائله، دون أن یتوقف أحدنا لحظه، یتساءل فیها عن حقیقه ذلک النسب، و هل هو صریح کما یقولون؟ أم من قواریر، کنسب صاحب بشار؟ لقد رفضنا الأصل و نبذناه، و تهنا غراما بالدعی الممسوخ.


الدکتور أنور عبد العلیم

و فی کل هذا الزمن الطویل، منذ سنه 1922 م، لم تساور الشکوک فی ذلک النسب المنحول، سوی واحد منا فقط، کما أعلم، هو الدکتور الفاضل أنور عبد العلیم، و لکنه ما لبث أن أغفل تلک الشکوک، و لا أدری هل نسیها، أم رأی أنه لا یجوز الشک فیما یصنع المستشرقون، أم اتضح له أن الحق فیما شک فیه، فرجع عن شکه؟ أن للدکتور دراسات قیمه عن أحمد بن ماجد، منها کتابه "ابن ماجد الملاح"، و قد قدمه إلی المطبعه فی یولیو سنه 1966 م. و الدکتور غنی عن التعریف، لا فی البلاد العربیه وحدها، بل و فی الدوائر العلمیه فی الغرب کذلک. فی هذا الکتاب یکرر الدکتور، أولا، ما شاع منذ سنه 1922 م، من أقوال مبتسره، لا تمت إلی الحقیقه بصله، عن علاقه أحمد بن ماجد، بفاسکو دی گاما، فیرددها بصیغه المطمئن إلیها، الواثق منها، المعول علیها، کقوله:

" و لا ترجع شهره الربان العربی، إلی کونه مؤلفا ترک للتراث العربی ذخیره هامه من المؤلفات العلمیه و التکنولوجیه، عن البحر و فنون الملاحه فحسب، بل أنه کان أیضا المرشد لسفینه فاسکو دی گاما البرتغالی، من ثغر مالیندی، علی خط عرض 3 درجات جنوب خط الاستواء علی الساحل الشرقی لافریقیا إلی کلکتا (3)عام 1498 م "(4)
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1- ترجم الأستاذ محمود یاسین الحموی (الملاح العربی ص 8-10) هذه النبذه عن فران کما یبدو، بشیء من التصرف و الزیادات التی یخلو منها النص الانکلیزی. و لا أدری إذا کانت تلک الزیادات موجوده فی الأصل الفرنسی أم لا. من ذلک أنه وصف هذا الربان فی هذا الموضع ب" العربی "بینما هو فی النص الإنجلیزی ربان فقط، مجرد من أی وصف. أما صفته فیما سبق من هذا الحدیث فمسلم من کجرات، کما مر بنا.

2- دائره المعارف الإسلامیه، الترجمه الإنجلیزیه، ط. الأولی، ماده شهاب الدین أحمد بن ماجد.

3- لیست کلکتا Calicutta بل کلیکوت Calicut و تقع فی الجنوب الغربی من السواحل الهندیه الغربیه، بینما تقع کلکتا فی أقصی الشمال من السواحل الهندیه الشرقیه، علی رأس خلیج البنغال. و لم تکن للبرتغالیین علاقه فیها، و بالتالی فان فاسکو دی گاما لم یرها فی حیاته. لقد تکرر هذا الخطا أکثر من مره، و إلا لما أعرناه اهتماما (راجع کتاب ابن ماجد الملاح ص 48 و 54، و الفوائد فی أصول علم البحر و القواعد" العرب "س 4، ص 840 و 843)، و قد وقع فیه عدد من کتابنا الذین تصدوا للحدیث عن أحمد بن ماجد، منهم الأستاذ محمود یاسین الحموی الذی ترجم Calicut ب "کالکوتا" أی "کلکتا" (الملاح العربی ص 10)، و الدکتور السید یعقوب بکر، فی ترجمته القیمه لکتاب فضلو الحورانی "العرب و الملاحه الهندی" ص 237.

4- ابن ماجد الملاح، ص 7.




و قوله:

"لا ترجع شهره ابن ماجد إلی کونه ملاحا قدیرا فحسب - لا یزال أهل عدن یقرءون له الفاتحه، ما خرجوا إلی البحر - و لا إلی مؤلفاته الغزیره فی علوم البحار و الملاحه، و التی لم تکتشف إلا فی القرن العشرین. و إنما اکتسب هذا الملاح، فضلا عن ذلک، شهره دولیه حین عرف أنه هو نفسه الربان الذی قاد سفینه الملاح البرتغالی الشهیر، فاسکو دی گاما Vascode Gama لأول مره من ثغر مالیندی فی مملکه کامبایا (کینیا الآن)"(1) و لکن الدکتور الفاضل، بعد هذه الأقوال الواضحه الحاسمه، عن علاقه أحمد بن ماجد بالبرتغالیین، یطلع علینا، فی الکتاب ذاته، و لأول مره منذ عام 1922 م، بموقف جدید، یتمیز بالشجاعه و الاستقلال، فیعلن عن تشککه "فی صحه الروایه التی أوردها فران، و أقرها معه علماء السوفییت" .فهو یقول فی معرض تعلیقه علی الأبیات التالیه من أرجوزه لأحمد بن ماجد تسمی السفالیه (نسبه إلی سفاله):

و بعد ذا فی عام تسعمائه و ست جاءوا الهند یا اخایه

و اشتروا البیوت ثم سکنوا و صاحبوا و للسوامر رکنوا

و الناس تضرب فیهم الظنونا ذا حاکم أو سارق مجنونا

"و إذا کان ابن ماجد قد دون هذه الوقائع فی أرجوزته، فلا یتضح من کلامه أنه أرشد البرتغال إلی الهند، مما یجعلنا نشکک فی صحه الروایه التی أوردها فران، و أقرها معه علماء السوفییت. و علی أی حال، فان هذا الأمر، یحتاج إلی مزید من التحقیق، و ربما أفردنا له بحثا مستقلا" (2) ثم یکرر الدکتور هذا الشک مره أخری، أثناء حدیثه عن کتاب "محیط"، لسیدی علی، فیقول:

"و مما یسترعی النظر، أن کتاب "محیط"، و قد کتبه صاحبه بعد ابن ماجد بنحو خمسین سنه (و قبل النهروالی)، و هو فی نفس الوقت ملاح قدیر، تهمه أخبار الملاحه - هذا الکتاب لم یرد فیه إشاره إلی قصه إرشاد ابن ماجد لفاسکو دی گاما إلی الهند. و لو أن "سیدی علی"، قد سمع من ربابنه بحر فارس أیه إشاره لقصه الإرشاد المذکوره، لما تردد فی ذکرها" (3) و نرجو أن یعذرنا الدکتور، إذا سألناه عن مغزی أقواله السابقه عن علاقه أحمد بن ماجد بفاسکو دی گاما، ما دامت لدیه مثل هذه الشکوک "فی صحه الروایه التی أوردها فران و أقرها معه علماء السوفییت"؟ علی أن الدکتور الفاضل ما لبث أن عاد إلی سابق عهده، و اطمئنانه المطلق إلی روایه فران، و ذلک بعد أقل من عشره أشهر علی تاریخ تلک الشکوک، فقد نشر فی مجله "تراث الإنسانیه"، بتاریخ 5 ابریل 1967 م، مقالا قیما عن کتاب ابن ماجد، "الفوائد فی أصول علم البحر و القواعد"، جاء فیه:

" و لا ترجع شهره ابن ماجد إلی کونه ملاحا قدیرا فحسب، لا یزال أهل عدن یقرءون له الفاتحه کل یوم، و لا إلی مؤلفاته الغزیره فی علوم البحار و الملاحه، التی لم تکتشف إلا فی القرن العشرین، و إنما اکتسب هذا الملاح فضلا عن ذلک، شهره دولیه، حین ثبت أنه هو نفسه، الربان الذی قاد سفینه فاسکو دی گاما البرتغالی، من ساحل إفریقیا الشرقی إلی الهند، لأول مره عام 1498 م "(4) و جاء فیه:

" و یرجع الفضل فی الواقع فی التعرف علی أن ابن ماجد، کان هو المرشد الذی قاد أسطول دی گاما إلی الهند، إلی جهود المستشرق الألمعی، جبرییل فران، عام 1922 "(5) و لا ندری بعد هذا ما الذی استقر علیه رأی الدکتور الفاضل فی هذا الصدد؟ هل ما یزال علی تشککه" فی صحه الروایه التی أوردها فران، و أقرها معه علماء السوفییت "،فنتطلع إلی بحثه المستقل الذی وعدنا به؟ أم " ثبت (عنده أن ابن ماجد) هو نفسه الربان الذی قاد سفینه فاسکو دی گاما البرتغالی، من ساحل إفریقیا الشرقی إلی الهند، عام 1498 م "؟


أهدافهم

و لکن ما الغایه من الإصرار علی أن أحمد بن ماجد هو الذی أرشد فاسکو دی جاما إلی الهند؟.
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1- الذی أعرفه، و ما أقله، ان کامبایا، کنبایه، کما تسمیها المراجع العربیه، کانت جزءا من کجرات بالهند، و تقع فی الجزء الشمالی من الساحل الغربی، علی الخلیج المعروف بهذا الاسم نفسه إلی الیوم. و کانت لها صلات تجاریه وثیقه جدا بالأمارات العربیه فی إفریقیه الشرقیه و منها ملندی، و بالبلاد العربیه فی الخلیج الفارسی و البحر الأحمر و مصر، و أخشی أن یکون الدکتور قد اعتمد علی ترجمه الأستاذ محمود الحموی لحدیث دی باروس عن لقاء فاسکو دی گاما بالمعلم کانا فی ملندی، الذی ترجمه، عن فران کما یبدو. فترجمه الأستاذ الحموی، إذا اعتمدنا النص الانکلیزی لدائره المعارف الإسلامیه (الطبعه الأولی) غیر دقیقه فقد ترجم الفقره التالیه: [While Vasco da Gama was at MalIndi some Banyans From the Kingdom of cambay .in gujrat came to visit the Admiral...With then came a Moor(Muslim)of gujrat (sic.!)called Mulemo(Muallim)came(Kauaka)] بما یلی: " أثناء إقامه فاسکو دی گاما فی ملندی من مملکه کامبایا، زاره بعض الهندوس علی ظهر السفینه... و کان یرافقهم مسلم من مسلمی (جزرات) [کجرات] و یدعی معلم (کاناکا). بینما ترجمتها الحرفیه هی: "بینما کان فاسکو دی گاما فی ملندی، جاء لزیارته بعض البانیان من مملکه کنبایه من کجرات.. و جاء معهم مسلم من کجرات (کذا) [کلمه" کذا "و علامه التعجب، الفران]، یسمی معلمو (معلم) (کانا) (cana) (کاناکا canaka ). أما إذا کنت مخطئا فی ظنی، و بعض الظن أثم، ران ما یعرف الآن بکینا، کان یطلق علیه اسم کامبایا، فانا أعتذر منه الآن، و أرجو أن یتکرم الأستاذ المذکور بذکر اسم المرجع المذکور الذی اعتمد علیه، لأننی مهتم بتاریخ إفریقیه الشرقیه.

2- ابن ماجد الملاح ص 65.

3- ابن ماجد ص 63.

4- الفوائد، العرب، س 4 ص 838.

5- المصدر نفسه ص 840.




أما المستشرقون فقد أفصح فران عن بعض أهدافهم بصراحه تامه، أثناء محاولته دفع تهمه السکر عن أحمد بن ماجد، فزعم أن قصه السکر مختلقه من أساسها، للتجاوز عن عمل یعتبره مسلمو مکه، الذین کان قطب الدین یعیش بینهم، خیانه (عظمی) و أن المعلم العربی، علی العکس من ذلک، وافق علی أن یتولی قیاده سفینه القیاده فی الأسطول البرتغالی، لقاء وعد بمکافاه سخیه(1) أی أن ابن ماجد أقدم علی اجتراح تلک الکبیره التی یعدها مسلمو مکه و جمیع العرب خیانه عظمی، عامدا معتمدا، و هو فی غایه الوعی و الإدراک، أو مع العمد و سبق الإصرار، کما یقول رجال القانون.

إن سنه 1922، التی توصل فیها فران إلی "اکتشافه العلمی" الهائل، عن علاقه أحمد بن ماجد بالبرتغالیین، من السنین التی اشتد فیها سعار الاستعمار الفرنسی فی أعقاب الحرب العالمیه الأولی، فقد سبق قبل ذلک التاریخ بسنتین أن بسط الافرنسیون ظلهم الثقیل علی الشام، بقوه الحدید و النار. و لکنهم جوبهوا بمقاومه صامده من قبل السوریین، أجبرتهم علی الاستعانه بالجواسیس و العملاء، للعمل ضد المقاومه السوریه. غیر أن حاجتهم إلی العملاء و الجواسیس کانت دائما أکبر مما یستطیعون تجنیده منهم، فجاء هذا "الکشف العلمی" کأنما لیوحی للمترددین فی العمل للافرنسیین خوفا من وصمه الخیانه: بان الخیانه عند العرب لا أهمیه لها، فهذا أحمد بن ماجد، أحد الأعلام العربیه الضخمه، لم یتورع عن التعاون مع البرتغالیین رواد الاستعمار الغربی فی البلاد العربیه. و مع ذلک فإنه یتبوأ فی التاریخ العربی منزله سامیه، و یحظی من علماء العرب بالتبجیل و الاحترام.

و هذا "الکشف العلمی" ،بعد، حیله ماکره. فقد قدروا أن نتبناه، و نعتبره من ماثرنا الحضاریه الباهره، و هو ما حصل فعلا. ثم یاتی بعد ذلک و لا بد من یقارن بینه و بین ما حققه البرتغالیون وحدهم من اجتیاز للمحیط الأطلسی، و طواف برأس الرجاء الصالح، و وصول إلی إفریقیه الشرقیه. و النتیجه المحتومه لتلک المقارنه، ستکون، و لا شک، فی صالح البرتغالیین، و هو ما حصل فعلا کذلک، مع فارق بسیط، هو أن الذی قام بتلک المقارنه، لحسن الحظ، یعتقد أن الربان الذی "تولی، عملیا، إرشاد القائد العام (فاسکو دی گاما) فی عبور المحیط، ربان هندی، وضعه تحت تصرفه ملک ملندی"(2) تقول تلک المقارنه:

"علینا أن نتذکر، أن المحیط الهندی، و من ضمنه الساحل الافریقی کله، کان قد تم اکتشافه قبل قرون، علی أیدی الملاحین الهنود، و کانت السفن الهندیه ترتاد الموانئ الافریقیه، و تعرف مدغشقر بصوره مؤکده..

و علی هذا فان المحیط الهندی بحر قد تم ارتیاده، و عرفت مسالکه، و ان وصول دی گاما إلی کلیکوت، کانجاز ملاحی، لا یمکن أن یضاهی ما حققه أولئک القاده الذین کانوا أول من اجتاز سواحل الصحراء الکبری، و عبر خط الاستواء، أو ما أنجزه دیاز، بوصوله إلی رأس الرجاء الصالح(3) فإذا کانت رحله فاسکو دی گاما کلها لا تضارع ما حققه البرتغالیون قبلها، مع ما فیها من اکتشاف الجزء من السواحل الافریقیه کان ما یزال مجهولا للعالم أجمع، إلا لعرب السواحل الإفریقیه الشرقیه، و هو ذلک الجزء الممتد من آخر نقطه وصل إلیها برثلمیو دیاز فی جنوب القاره الإفریقیه إلی سفاله؟ فما بالک ببعضها الذی یعرفه کل ملاح فی المحیط الهندی؟.

إن صاحب هذه المقارنه، دبلوماسی و مؤرخ هندی من الملبار، هو الأستاذ بانکیار، الذی کان ذات یوم سفیرا للهند فی القاهره. ان له أکثر من دراسه عن البرتغالیین فی المحیط الهندی. و کانت الوثائق البرتغالیه فی لشبونه، عن الغزو البرتغالی للشرق، من ضمن المصادر التی اعتمد علیها فی تلک الدراسات. و هو مطلع، و لا شک، علی مزاعم فران، و تهمه الخیانه العظمی التی طوق بها عنق الربان الذی تولی قیاده فاسکو دی گاما إلی الهند. و بناء علی تقییمه لسفره فاسکو دی گاما، فان دور ذلک الربان فیها قلیل الأهمیه، و لا یمکن أن یحقق لبلاده شیئا من المکاسب الأدبیه، بل ربما عاد علیها بالخسران. و لذلک فقد کان المتوقع من بانیکار، أن یحاول استغلال مزاعم فران، لخلق جو من الشک حول هویه ذلک الربان، کیما یدفع تلک التهمه عن أحد مواطینه، أو یثیر حولها سحابه من الغبار علی الأقل، لو أنه رأی فی تلک الزاعم ذره من الحق. و لکنه تجاهلها تجاهلا تاما، یوحی بما لها من قله الاعتبار فی نظره.

ذلک بعض ما کانوا یهدفون إلیه من الترویج لتلک الخرافه.


و أهدافنا

أما نحن فما ذا نحقق، حتی و لو ثبت بصوره قاطعه لا تقبل الجدل، أن أحمد بن ماجد هو الربان الذی قاد سفینه فاسکو دی گاما إلی کلیکوت؟ لا شیء غیر خفی حنین.

کان المحیط الهندی علی امتداده من السواحل الإفریقیه الشرقیه، إلی السواحل الصینیه، بحیره عربیه منذ عشرات القرون. و قد ارتاد ملاحونا جمیع سواحله و جزائره، و خلجانه، و خیرانه، و کتب أحمد بن ماجد شاهده علی ذلک. و کان السفر بین السواحل الإفریقیه و السواحل الهندیه، متواصلا منذ أقدم الأزمان، یقوم به سنویا عشرات الربابنه من العرب، و غیر العرب. فلو افترضنا أن أحمد بن ماجد، قد قاد فعلا سفینه فاسکو دی گاما، من ملندی إلی کلیکوت، فلیس فی عمله ما یدعو إلی الزهو و الفخر، حتی و لو حاولنا تجریده من مدلوله السیاسی، و اعتبرناه عملا ملاحیا لیس إلا. فقد سبقه إلی القیام به أعداد لا حصر لها من الربابنه علی امتداد التاریخ. بینما انجازاتنا الملاحیه أجل من ذلک و أعظم. و قد مر بنا حدیث الملاح العربی ابن فاطمه. و دورانه حول إفریقیه من الغرب إلی الشرق. و کنا نعرف طول الوقت، امکانیه العبور من المحیط الهندی إلی المیاه الغربیه، فمنا عرف الجاسوس البرتغالی کوفلهام فی سفاله، أنه من الممکن الابحار بمحاذاه الساحل إلی الغرب"(4) أما لما ذا لم نستغل ذلک الطریق مع معرفتنا به؟ فقضیه أخری. إن الإنسان لا یتنکب الجاده القصیره المطروقه إلی جاده أخری طویله و عره مهجوره، إلا لسبب من اثنین: أما لحائل یحول بینه و بین
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الجاده الأولی، أو لما تنطوی علیه الثانیه من مغریات، کالأرباح الهائله التی یمکن أن یحققها إذا ما حول طریقه إلیها. و کلا السببین لم یکن له وجود بالنسبه إلینا. فیوم کانت أسبانیا و البرتغال فی أیدینا کانت جمیع الطرق مفتوحه أمامنا، من الصین إلی ما وراء جبل طارق. و کانت قوافلنا التجاریه، بریه و بحریه، تتهادی غادیه رائحه، بین سواحل البحر الأبیض المتوسط، و سواحل الصین، فی أمن و اطمئنان، و هی تتجر أثناء سیرها فی تلک الطرق، فتضاعف أرباحها، و هو لم یکن لیتسنی تحقیقه، لو أنها سلکت طریق المحیط الأطلسی.

أما غرب إفریقیه، فلم یکن ثمه ما یغری بالسفر إلیه، لا من الناحیه التجاریه، و لا من أیه ناحیه أخری. لقد کانت أسواق الاستهلاک الإفریقیه مقصوره علی الشمال و الشرق من القاره. أی فی الإطار الحضاری الذی صنعه العرب علی السواحل الإفریقیه. و لسنا بسبیل الحدیث عن الشمال الافریقی، فأمره معروف مشهور. أما السواحل الشرقیه فقد استوطنها عربالخلیج و الیمن منذ أقدم العصور. و حینما جاء البرتغالیون کان یحکم الشقه الساحلیه - الممتده من جنوب بلاد الصومال فی الشمال، إلی حدود سفاله الجنوبیه فی الجنوب - حکومات عربیه. و کانت التجاره الإفریقیه کلها، باستثناء الأجزاء الشمالیه، فی ید هذه الحکومات العربیه، فهی التی تزود إفریقیه بما تحتاجه من منتجات البلاد المتحضره، و خاصه الأقمشه التی کانت تستوردها من کنبایه، مقابل الذهب و العاج من مناجم رودیسیا و جنوب إفریقیه و غاباتهما. و یصور لنا بربوزا Duarte barbosa حجم تلک التجاره عند وصول البرتغالیین إلی المحیط الهندی، و ما کانت تدره علی أصحابها من خیر و رخاء. کما یصور لنا ما کان للعرب من نفوذ فی تلک المناطق الإفریقیه، و ذلک خلال حدیثه عن مدینتی کلوه و ممباسه.

أما کلوه، "فتقوم علی جزیره قریبه جدا من الساحل. و هی مدینه عربیه کثیره البیوت الجمیله المبنیه بالحجاره و الملاط. و لهذه البیوت نوافذ کثیره تشبه النوافذ التی یتخذها البرتغالیون فی بیوتهم. و شوارع المدینه منسقه تنسیقا جیدا و أسقف البیوت مسطحه، و أبوابها الخشبیه جمیله النقش، ممتازه الصنع. و تحیط بکلوه الجداول و البساتین و حدائق الفاکهه الکثیره القنوات، المترعه بالمیاه الحلوه. و علیها ملک عربی. و یتجر أهلها مع سفاله، فیأتون منها بالذهب، و یوزعونه فی جمیع أنحاء البلاد العربیه السعیده(1) Arabia Felix و نحن نطلق علیها هذه التسمیه منذ الیوم و ان کانت تقع فی الحبشه (إفریقیه)، لأن الساحل کله آهل بالعرب و مساکنهم. و فی هذه المدینه کمیه عظیمه جدا من الذهب، لأن السفن المتجهه إلی سفاله، لا بد و أن تمر أولا بها، و عربها بعضهم من البیض و بعضهم من السود. و هم حسنو البزه. و لباسهم من الأقمشه الثمینه المصنوعه من الذهب و الحریر و القطن، و کذلک ثیاب النساء اللواتی یستعلمن مقادیر کبیره من الذهب و الفضه علی هیئه قلائد و أساور و دمالج، و یکثرن من الأقراط الذهبیه المرصعه بالأحجار الکریمه. و هم یتکلمون اللغه العربیه، و یتبعون شریعه القرآن، و لهم إیمان عظیم بمحمد(2) و أما ممباسه فمدینه جمیله جدا، و تشبه کلوه فی تخطیطها و بنائها و سکانها" .و کانت تجارتها مزدهره، و میناؤها طیبه، یرسو فیها دائما، عدد کبیر من أنواع السفن الصغیره المختلفه، و المراکب الکبیره، سواء تلک التی تقصدها من سفاله، أو تأتی إلیها من کنبایه و ملندی، أو تمر بها أثناء سفرها إلی جزیره زنجبار... "(3) فما حاجتنا إذا إلی إفریقیه الغربیه، و لم تکن لها فی ذلک التاریخ، أیه أهمیه اقتصادیه، لا من الناحیه التجاریه و لا من الناحیه الإنتاجیه علی الإطلاق! إن عدم استعمالنا للمحیط الأطلسی، لم یکن عن جهل به، أو عجز عن ارتیاده، و إنما لمعرفتنا بالأوضاع الاقتصادیه فی السواحل الإفریقیه الجنوبیه و الغربیه و لو تاتت للبرتغال الطرق التی تانت لنا، لما فکرت فی سلوک المحیط الأطلسی یوما من الأیام.


النصب التذکاری

استشهد الدکتور أنور عبد العلیم، دعما لمزاعم فران عن قیاده أحمد بن ماجد لسفینه فاسکو دی گاما، من ملندی إلی کلیکوت، بنصب تذکاری یقال أن حکومه البرتغال أقامته مؤخرا فی میناء ملندی، تخلیدا لتلک المناسبه، و ذکر أن أستاذا فی جامعه شرقی إفریقیه أخبره بذلک، و أطلعه علی صوره فوتوغرافیه للنصب المذکور، عام 1966 م.

و نظن أن الأمر تشابه علی الأستاذ الإفریقی، و ان النصب الذی تحدث عنه لم یکن لأحمد بن ماجد، و لم تقمه حکومه البرتغال: و إنما هو لعیسی بن طریف، شیخ قبیله آل بن علی، البحرانیه - القطریه،" الذی فتح بمباسه [ممباسه] [1836 - 1830 م] من جنوب (شرق) إفریقیه مع عشیرته (آل بن علی) مساعده لحاکم مسقط و زنجبار، السید سعید بن سلطان آل أبی سعید"(4). [1791 - 1844 م]، و ان ذلک النصب أقامته حکومه زنجبار العربیه العمانیه، و لیس البرتغال التی کانت قد طردت نهائیا من جمیع الأراضی الواقعه فی الشمال من موزمبیق، علی ید الأسطول العمانی فیما بین عامی 1696 و 1698 م، فی أیام الامام سیف بن سلطان قید الأرض الیعربی، أمام عمان و انقطعت بذلک صلتها بتلک البلاد.

إن لدینا فی دبی عددا کبیرا من عرب إفریقیه الشرقیه، و بینهم خریجو جامعات، و حمله شهادات علیا، و یعرفون عن أحمد بن ماجد ما یعرفه أی مثقف عنه. و قد رجعنا إلیهم، و بعضهم حدیثو عهد بکینیا، فلم یعرف أحد منهم شیئا عن ذلک النصب و مع ذلک، و حتی و لو صحت روایه الأستاذ الافریقی، فیبقی أن نسأل عن الأسس التاریخیه، و عن الوثائق الثابته، التی اعتمدت علیها حکومه البرتغال فی إقامه ذلک النصب، فقد تکون إقامته اعتمادا علی مزاعم فران.






السید أحمد الصافی النجفی


اشاره

ولد فی النجف سنه 1314 و توفی فی بغداد عن عمر ناهز الثمانین و دفن فی النجف. نشا فی النجف و فیها درس. و لما احتل الإنکلیز العراق فی نهایه الحرب العالمیه الأولی و ثارت النجف ثورتها الأولی علیهم، و شنق الإنکلیز
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من شنقوا من النجفیین و سجنوا من سجنوا خاف المترجم علی نفسه فهاجر إلی إیران و بقی فی عاصمتها طهران ثمانی سنین اتقن فیها اللغه الفارسیه و درس آدابها، ثم ترجم إلی اللغه العربیه رباعیات الخیام، فکانت ترجمته لها أفضل الترجمات.

و بعد قیام الحکم الوطنی فی العراق و استقراره عاد إلی النجف سنه 1346. و فی سنه 1348 ساءت صحته فأثر السفر إلی سوریا و لبنان للاصطیاف و الاستشفاء، فکان أن استقر فی دمشق متنقلا أحیانا بینها و بین و بیروت و غیرها من البلدات اللبنانیه، و طبع خلال ذلک رباعیات الخیام المعربه فلاقت إقبالا و اشتهر هو فی الأوساط الأدبیه و لقی فیها تقدیرا، و طبع عده دواوین صغیره.

و کان یعیش حیاه بسیطه فی مسکنه و مأکله و ملبسه، حتی کانت أحداث سنه 1975 م فی لبنان و امتدت حربها و طالت، فأصیب مره برصاصه طائشه کادت تقضی علیه وحیدا، و کان قد صار شبه أعمی فأثر العوده إلی بغداد حیث عنی به أحد أرحامه فنزل منزله حتی وفاته.


شعره

قال یصف حال العراق بعد الاحتلال الانکلیزی:

ما للفرات یسیل عذبا سائغا عجبا و شرب بنی الفرات أجاج

الفقر أحدق فی بنیه و إنما ماء الفرات العسجد الوهاج

جاءته حوت البحر ضامئه له أو ما کفاها بحرها العجاج

النفط شب بجوفه نارا فهل یطفی سناها ماؤنا النجاج

النفط یجری فی العراق و ما لنا لیلا سوی ضوء النجوم سراج

قد أثقلوه من القیود بمرهف و أحاط فیه من العداه سیاج

زعموه مختارا و قد وضعت له تحت الصوارم و القنا أوداج

أ یکون ذا رشد بعقد عهودهم و بغیر ذاک لقیم یحتاج

نم الخداع بما تکن صدورهم إن الخداع لدی اللبیب زجاج

سروا العراق فکم فدینا آنفا عنه فهل لأسیرنا إفراج

أن الأدله لیس تقرن طامعا حتی یقرن بالدلیل هیاج

أضحی عراقی للمطامع کعبه فیها لمختلف الوری حجاج

لم ترحل الأفواج خصما حله إلا دهته غیره أفواج

حتی النعاج طمعن فی استعماره ما حال من یطمعن فیه نعاج

داء المطامع إن تاصل لم یفد فیه سوی قطع الورید علاج

طعنوا فؤادک فی الصمیم و لم تهج فبای شیء یا هزبر تهاج

ما صفقت أمواج نهرک عن هنا هزأ علیک تصفق الأمواج

لا یعرفونک أن حقولک أجدبت بل یعرفونک إذ یحین خراج

کم من عدو بالتجنس داخل بحشی العراق و حکمه الإخراج

کثر الخلیط به فان لم یبتعد أخلاطه لم یشف منه مزاج

سوق السیاسه کم تروج و هل تری فیه لسوق التضحیات رواج

لا یستقر علی السیاسه مبدأ إن السیاسه زئبق رجراج

النبت صوح بالعراق و بدلت بالفقر منه تلکم الأفواج

و النهر یجری کاللجین و حوله الأرض ترب و السماء عجاج

و الجهل زوج بالنفاق فاولدا بؤسا فبئس العرس و الإنتاج

لا تیاسن من اللجاج فإنما سبل النجاح شجاعه و لجاج

الغرب سار و ما عرفنا قصده و لنا علی آثاره أدراج

خیر المدارس ما تخرج فتیه ما بینها الحداد و النساج

لا ما تخرج معشرا کل لدی توظیفه لتذبذب محتاج

و قال یخاطب الفلاح العراقی:

رفقا بنفسک أیها الفلاح تسعی و سعیک لیس فیه فلاح

لک فی الصباح علی عناتک غدوه و علی الطوی لک فی المساء رواح

هذی الجراح براحتیک عمیقه و نظیرها لک فی الفؤاد جراح

فی اللیل بیتک مثل دهرک مظلم ما فیه لا شمع و لا مصباح

فیخر سقفک ان همت عین السماء و یطیر کوخک إذ تهب ریاح

حتی الحمام علیک رق بدوحه فله بحقلک رنه و نواح

هذی دیونک لم تسدد بعضها عجزا فکیف تسدد الأرباح

بغضون وجهک للمشقه أسطر و علی جبینک للشقا ألواح

عرق الحیاه یسیل منک لئالئا فیزان منها للغنی وشاح

أ تصد جیش الطامعین و لم یکن لک فی الدفاع سوی الصیاح سلاح

قد کان یجدیک الصیاح لدیهم لو فجر الصخر الأصم صیاح

یتنازعون علی امتلاکک بینهم و لهم علیک تشاجر و کفاح

کم دارت الأقداح بینهم و لم تملأ بغیر دموعک الأقداح

حسب الولاه الحاکمون علی القری أن ثم أجساد و لا أرواح

کیف التفاهم بین ذینک نائح یشکو العذاب و سامع مرتاح

قد أنکروا البؤس الذی بک محدق أ فینکرون الحق و هو صراح

عجبا أ یشکو بؤس سکان القری إلا وجوه کالصفیح وقاح

یا غارس الشجر المؤمل نفعه دعه فان ثماره الأتراح

أقلعه فالثمر اللذیذ محرم للغارسین و للقوی مباح

أصبحت تورثک الحقول أسی فما یهتاج أنسک نشرها الفیاح

ترتاع من مرأی النخیل کأنما سعف النخیل أسنه و رماح

یا واهب الخیر الجزیل لشعبه أ کذا یجازی بالعقاب سماح

أفنت حقولک آفه أرضیه عبثت بها و شعارها الإصلاح

طیر السعاده طار عنک محلقا و علی و لا تک رف منه جناح

قد أقسم البؤس الذی بک نازل ان لا تمر بدارک الأفراح

تقضی حیاتک بالعناء و لم تکن فی غیر أیام السقام تراح

سر ببؤسک فاضح لذوی الغنی لو أن سرک فی البلاد یباح

حتام یا هذا لسانک ألکن و إلی م ألسنه الطغاه فصاح

کل الجناح علی الضعیف إذا عدا أما القوی فما علیه جناح

باریف ان کتاب بؤسک مشکل یعیی بحل رموزه الشراح

أطیار أرضک غالها باز العدی وعدا علی أسماکک التمساح

الورد قد خنقته أشواک الربی ظلما و فر البلبل الصداح

أ فرات ما لک شرب أهلک آجن رنق و شرب ولاه أمرک راح

صرنا کآلات بکف عدونا فبلادنا بسیوفنا تجتاح

و قال:

جرس النهضه قد دق فلم نتیقظ حین دق الجرس

سرق الطامع أبهی مجدنا و مضی یعدو فأین العسس

قد رقدنا أملا فی حرس و لقد نمنا و نام الحرس
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سهروا فی أول اللیل و مذ نهض السارق یسعی نعسوا

قد حصدنا الشوک مما زرعوا و جنینا المر مما غرسوا

باسم هذا الشعب نالوا ثروه ثم باعوا الشعب لما أفلسوا

کرماء لم یردوا طامعا و أجابوا کل من یلتمس

کم قشور ما تری لبابها لا یغرنک هذی الأرؤس

قرروا نصرک لما اجتمعوا و علی سحقک فض المجلس

لم تراقب فرسا ارکضته ثم ألقاک و فر الفرس

مرضاء نقهوا من عله فعرتهم نهمه فانتکسوا

أخذوا رأی شیاطین لهم همسوا فی أذنهم ما همسوا

ما أری المجلس إلا حاکیا صوته عن مجلس منعکس

ضم آلات بسلک وصلت فإذا حرک یوما تنبس

إن دعاها لدفاع شعبها رجفت ثم اعتراها الخرس

أصبحت ترسا علیها طعننا و اختفی من خلفها المفترس

بحسب الحزم رضی اعدائها و من الذله لا تحترس

یطمع الظالم فی کل امرئ أن یلن منه لدیه الملمس

ما عرفنا سهونا إذ ضحکوا و عرفنا السهو لما عبسوا

اخرسوا الشعب لسانا فغدا بالشفا ینطق هذا الأخرس

إن صمت الحر کالحبس له فإذا فاه بامر یحبس

نسمه الإخلاص هی نحونا فلقد ضاق علینا النفس

هل نری یوما سنا حریه فلقد ساد علینا الغلس

فی ظلام الشرق نار لمعت و علی الغرب نهار مشمس

ان ضوء النار یطفی عاجلا هل لنا من ضوء شمس قبس

لا أضاءت فی دجانا شمعه نورها من خصمنا مقتبس

لا ترم أن ترتقی الإخلاص فی أمه یرقی بها المختلس

تغسل الأوساخ من ثوب الفتی و بثوب النفس یبقی الدنس

و قال:

ان الشعوب إذا ما کان جوهرها الماس صلدا فلا تخشی لضی الفتن

فالنار تحرق ما فی التبر من خشب و الخطب یغسل ما فی النفس من درن

و الکون بحرمتی أمواجه التطمت فلیس یحطم إلا واهی السفن

فدع سکوتک فالحاکی بنغمته ینبیک أن الحجی ینقاد للسنن

لا تنتظر أن یرد الحق منک أذی فالحق فی محبس القانون و السنن

الدهر یملی دروسا فی حوادثه للناس و الخطب فیها خیر ممتحن

فالنار تتلو اصطدام الزند فی حجر و العزم یتلو اصطدام النفس بالمحن

الضغط یجمع منا کل مفترق و الضغط یوقظ منا کل ذی وسن

لا تشکو للعدل ضیما و اشکه لظبا فالعدل أصبح فی الدنیا بلا أذن

ما فی المدینه من عدل تلوذ به فالعدل فر إلی الصحراء من المدن

لا تنتظر أن یرد الحق منک أذی فالحق فی محبس القانون و السنن

ضعف الخراف دعی ذئب الفلاه لها فالذنب للضعف لیت الضعف لم یکن

یا من جهلت من الأوطان قیمتها ادخل حمی اللیث تعرف قیمه الوطن

حتی الثعالب تحمی عن مغائرها و الطیر یدفع مهتاجا عن الوکن

یا خائنا لبلاد قد نشات بها ما خنت بالأرض بل بالأهل و السکن

ما ذقت إذ خنت للإخلاص لذته و من یذق لذه الإخلاص لم یخن

المال صادک للأعداء لا شبک و الحب عله صید الطائر الفطن

إن کان دینا ولوع المرء فی وطن فقد کفرت به یا عابد الوثن

حتام تعلن إخلاصا لتخدعنا و السر ینقض ما تبدیه فی العلن

کم أوجد الخصم من ثلم بسورکم و أنتم توسعون الثلم بالاحن

من مات روحا فلا تحسب ملابسه مهما تنوعن أزیاء سوی کفن

یسعی العدو لنزع الروح من وطن ما ذا انتفاعی بعد الروح بالوطن

کم قدسها مستشار و هو مؤتمن فکیف فی - مستشار - غیر مؤتمن

لکل غال عزیز قدروا ثمنا و لم یقدر لغالی العز من ثمن

افتح طریقک بالبیض الرقاق و سر و إن عجزت فخل اللیث للسجن

فالورق تشکو هموما و هی مطلقه و الصقر فی الأسر لا یشکو من الحزن




أحمد بن عبد الله أبو العلاء المعری:


اشاره

مرت ترجمته فی مکانها، و مرت دراسات عنه فی المجلد الثانی من (المستدرکات)، کما مرت فی المجلد الثالث دراسه عن أوجه التشابه و الاختلاف بین (غفران) أبی العلاء و (کومیدیا) دانتی. و ننشر هنا دراسه عن علاقه (الکومیدیا) بما سمی رساله (المعراج) الأندلسیه، بما لذلک کله من ارتباط برساله الغفران:

و هی بقلم الدکتور نذیر العظمه:



1 - مقدمه:

فی مؤتمر جمعیه الاستشراق الأمیرکیه المنعقد فی جامعه جنوب کالیفورنیا بتاریخ 2-3 نیسان 1979 کنت ألقی کلمه عن رساله الغفران و أثرها فی الأدب العربی الحدیث، و کنت قد ألزمت نفسی ألا أخرج عن دائره البحث التی حددتها ألا و هی مؤثرات الرساله فی الأدب الحدیث، و تو انتهائی من إلقاء الکلمه جاء دور الأسئله و الأجوبه، استوقفنی سؤال منها جاء بصیغه التقریر: طبعا أنت واع لمؤثرات رساله الغفران علی الأدب الغربی و خاصه الکومیدیا الالهیه؟! مشیرا إلی دراسه آسین بلاسیوس فی هذا الخصوص التی تناولت مؤثرات المصادر الإسلامیه فی الکومیدیا و خاصه الرساله و المعراج و صوره الکثیره التی لم ینحصر أثرها فی دوائر الآداب العربیه و الفارسیه و الترکیه بل تعدتها لتقترن بنشوء الأدب الأوربی فی عصر النهضه و بزوغه و خاصه الکومیدیا الالهیه لدانتی (1321 - 1265) الأمر الذی یطرحه بلاسیوس فی کتاب مستقل اعتمدنا هنا ترجمته الإنجلیزیه فی هذه الدراسه سنتناول مصادر جدیده للبحث لم یعرفها بلاسیوس رغم أنها تؤید أطروحته و مقولته، أما لأنها لم تنشر فی عهده أو لم تکتشف. و من المؤسف ألا تنقل القضیه التی طرحها بلاسیوس فی کتابه الإسلام و الکومیدیا الالهیه إلی القارئ العربی نقلا موضوعیا أمینا فلم یترجم الکتاب إلی اللغه العربیه. و علق علیه تعلیقات مبتسره مجتزاه عتمت علی طرحه العلمی و أضاعت علی القارئ فرصه المعرفه السلیمه.

یتسم عرض بلاسیوس بفهم القضیه فهما شمولیا فهی لیست قضیه شکلیه لمؤثر و متأثر بقدر ما هی تعبیر عن تمازج حضاری أوسع تتناول کل الأشکال الدینیه و الأدبیه و الصوفیه لنوع المعراج و تسربها إلی أوروبا النهضه
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و مظاهر تأثیرها فی الکومیدیا الالهیه مضمونا و شکلا، رمزا و رؤیا صورا و دلالات فی مقابلات و مقارنات رائعه فرضت سلطانها علی ثقافه القرن العشرین لأکثر من سته عقود و ما زالت.

لقد استنفر الکتاب عددا غیر یسیر من الاستجابات علی أطروحته التی ترسخت مع مرور الزمن و أیدتها حرکه البحث المتأخر.

و قد صنف بلاسیوس روایات المعراج و مطبوعاته و المؤلفات التی تتصل بهذا النوع الأدبی الفذ، و أحصی کل ما وقعت یده علیه حتی زمن تألیف الکتاب و نشره (19 [1919] - 1918 م) و رتب ذلک فی دوائر ثلاث:

الأولی: دائره الأسراء.

الثانیه: دائره المعراج.

الثالثه: دائره تدمج الدائرتین الأولی و الثانیه معا، مبتدئا بالقرآن فالسنه فالقصص الإسلامی المتعلق بهما منتقلا إلی الأشکال الأدبیه التی تصل بالقصه و جذورها فی الفلسفه الإسلامیه و تشکلها تشکلا جدیدا فی إطار الرموز الصوفیه.

و قد استوفی المؤلف مصادره المتنوعه و تناولها تناولا مقارنا یعتبر الأول فی هذا الباب.

و لما کانت الأوساط الأدبیه عندنا لم تتعرف حقیقه علی المعراج کنوع أدبی متمیز، و محصولها من البحث فی هذا الاتجاه فقیر و أنها واقعه تحت سیطره العصرنه [العصریه] و التحدیث و ما یستتبع ذلک من تصنیف، فلم یحظ هذا النوع باهتماماتها و أدرجته فی باب القصص الدینی و أهملته جاهله أهمیته الفلسفیه و الفکریه و خطورته الأدبیه.

لذلک تشوهت القضیه التی تناولها بلاسیوس فی کتابه و انتقل الترکیز من الأصل و هو المعراج إلی الفرع کرساله الغفران، و أخرجت الأطروحه من محورها الأساسی و تشتت فی ذهن القارئ العربی علی الأقل.

إن (المعراج) هو النموذج الأصل للرساله، احتذاه المعری و استعار إطاره و ترکیبه لیطرح من خلالهما نقده الفکری و الأدبی و الاجتماعی.

و لیس مبالغه القول: إن المطبعه العربیه لم تطبع کتابا واحدا للمعراج یمکن أن یأنس له القارئ العربی و ترکت طبعات الرصیف الصفراء تنتظر من ینفض عنها الغبار و ینقلها إلی دوائر الوعی.

و رغم أن آسین بلاسیوس قد أفرد حیزا خاصا فی کتابه (الإسلام و الکومیدیا الالهیه) ناقش فیه مؤثرات (الرساله) علی (الکومیدیا) فی إطار الفرضیه و التخمین الذی یستند علی المقابله و المقارنه بین المواضیع و الأفکار و الصور و الأسالیب لکل من المؤلفین غیر أنه لم یستطع أن یؤید مقارناته المقنعه و تحلیله الأدبی الآسر بالوثائق الفعلیه مفترضا أنه لا بد للرساله و قد سبقت الکومیدیا بما لا یقل عن خمسه قرون من أن تتسلل إلی أوساط الثقافه الأوربیه الناشئه بدءا من القرن الثالث عشر عبر الوسائط الحیه الشفهیه إن عبر الأندلس أو صقلیه و جنوب إیطالیا أو الفتره الصلیبیه أو عبر ترجمات مکثفه لمصادر تفسیر القرآن و السنه. و نحن مع الأستاذ عیسی الناعوری و بنت الشاطئ من أن نقاط الالتقاء بین (الرساله) و (الکومیدیا) لا تتعدی الإطار العام و الحوار بین صاحب الرحله و سکان الجحیم و الجنه.

أضف إلیه أن فلسفه کل من المعری و دانتی و خلفیاتهما و مزاجهما تختلف اختلافا أساسیا بل إنهما لیتقاطعان أیضا فی نظرتیهما للوجود و الحیاه و الموت و العقائد الدینیه.


2 - الکومیدیا و إشاراتها الإسلامیه

الکومیدیا الالهیه هی ملحمه شعریه قصصیه لمؤلفها دانتی الألجیری الذی کتبها فی مطالع القرن الرابع عشر المیلادی، و تتالف هذه الملحمه من ثلاثه أقسام: الأول الجحیم و الثانی المطهر و الثالث الفردوس، و هی من ملاحم الرحلات فی العالم الآخر کالمعراج و رساله الغفران اللذین سبقاها و الفردوس المفقود لملتون.

و تعتبر الکومیدیا الالهیه مع ملحمه "أغنیه رولان" نقطه انطلاق الآداب الأوربیه الحدیثه لتحولها عن التعبیر باللاتینیه إلی اللغات الرومانسیه.

و تکتسی الکومیدیا الالهیه أهمیه خاصه بالنسبه لنا نحن العرب للعلائق التاریخیه و الموضوعیه بینها و بین قصص المعراج، هذه العلائق التی درسها آسین بلاسیوس بالتفصیل فی کتاب بالاسبانیه نشره فی مدرید عام 1919 و ترجم إلی عدد من اللغات الأوربیه.

و للکومیدیا مستویات متعدده أدبیه و دینیه و فقهیه و رمزیه و حضاریه و تصوفیه. و تعتبر الکومیدیا قصه رمزیه Allegory لخبره دانتی الروحیه و مساره من عالم الماده إلی عالم الروح و عروجه من الجحیم إلی النعیم مرورا بالمطهر حیث تتطهر الأرواح من أدرانها و تستحق الانتقال إلی النعمه الالهیه.

و الذی یؤکد إعجاب دانتی بماتی الحضاره الإسلامیه کونه أحل ابن رشد و ابن سینا فی "اللیمبو" کأعظم مفکری الیونان و فلاسفتهم لکونهما حازا علی فضائل العقل و حرمانهما نعمه الروح فما هما فی الجحیم و لا هما فی الجنه بل فی منزله بین المنزلتین.

و یتناقض مع هذا التقدیر الذی یحمله دانتی للأخلاق العربیه و الإسلامیه و للخدمات الفکریه و الحضاریه التی أداها العرب و المسلمون للغرب مع موقفه من الإسلام کدین و عقیده.

مهما یکن فان اهتمام دانتی بالأفکار و العقائد و الأخلاق الإسلامیه و موقفه من رجالها سلبا أو إیجابا یعکس لنا و لو بایجاز معرفته الأکیده بالإسلام و مصادره الأساسیه.

هذه الإشارات الرمزیه التی لا یمکن أن تکون إشارات عابره لمعرفه سطحیه.


3 - مخطوطه المعراج الأندلسیه و الترجمه

کان الدانتیون یحتجون دائما علی نظریه المؤثرات العربیه الإسلامیه علی شاعرهم بکونه لا یعرف اللغه العربیه، فلیس من المعقول إذن أن یتأثر بالمعراج و ما یتصل به من قصص دینی و صوفی و أدبی. و علی فرض أنه قرأ بعض ترجمات القرآن و السیره إلی اللاتینیه، فما ورد فیهما من وصف النعیم و الجحیم و ما جاء فی السیره المترجمه من ذکر الأسراء و المعراج لا یشکل خلفیه کافیه أو أرضیه صلبه لنظریه خطیره کنظریه آسین بلاسیوس(1) لکن محاربه واقع التاریخ بالمنطق لا یؤدی إلا إلی نتائج منطقیه بعیده
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1- .Asin Palacios ,Islam and The Divine Comedy ,Translatel Byharold Sutherland N.Y 1968.PP.54-67 .




عن الحقیقه و الواقع الذی لا ینکره دارس منصف.

کانت العلوم الإسلامیه تدرس فی مدارس - رعاها الفونسو العاشر (84 [1284] - 1221) - للأسبان و الأوروبیین و المسلمین الأندلسیین علی حد سواء و قد استمر حکمه قرابه ثلث القرن (1284 - 1252).

إن مؤسسه الترجمه التی رعاها هذا الملک الحکیم کانت قبله أنظار المهتمین بفلسفه المسلمین و علومهم و آدابهم. و تسرب هذه الترجمات إلی أوروبا و خاصه فرنسا و إیطالیا أصبح حقیقه واقعه کشفت عنها بحوث کثیر من المستشرقین علی اختلاف أجناسهم و حضاراتهم.

و نحن الآن علی یقین من أن قصه کامله من قصص المعراج و أکثرها سعه و تفصیلا قد ترجمت إلی اللغات الکاستیلیه الإسبانیه و اللاتینیه و الفرنسیه فی وقت واحد من القرن الثالث عشر المیلادی (1264 م) أی بما لا یقل عن أربعین سنه من إنجاز دانتی الألجیری للخطه العامه للقسم الأول من کومیدیاه الالهیه (1305 م)(1) کما أن بعض المترجمین الذین تعاونوا مع الفونسو المار ذکره کانوا من الطلیان و أن برونیتو لاتینی صدیق دانتی و أستاذه و مستشاره الأدبی الذی تحلی بثقافه موسوعیه کان سفیرا فی کاستیل (1260 م) حوالی التاریخ الذی ترجمت فیه النسخه الأندلسیه للمعراج إلی اللغات الثلاث المذکوره آنفا.

و کان مستقره فی طلیطله و أشبیلیه حیث تمرکزت مؤسسات التربیه و التعلیم و الثقافه و الترجمه و قد لعب العرب دور المؤثر و المحرض أن بالتماس المباشر أو عبر الترجمه، فتلقف منهم الطلیان و الإسبان و الفرنسیون علوم الطب و الفلسفه و الریاضیات و الفلک و الکیمیاء و غیرها من العلوم.

و إذا کان یسهل علی الباحث أن یحدد المؤثرات فی تلک العلوم و یحدد المصادر التی ترجمت إلی اللغات اللاتینیه و الرومانسیه فإنه من الصعوبه بمکان أن یحسم و یقرر فی قضیه المؤثرات فی العلوم الإنسانیه و الآداب لقله الترجمات منها بالنسبه إلی الترجمات العلمیه و الفلسفیه، إلا أنه واضح فی أذهان المستشرقین أن القرآن و السیره و جزءا هاما من الحدیث قد نقلت إلی اللاتینیه منذ أواخر القرن الثانی عشر المیلادی. و الخلاف بین الدانتیین و أخصامهم لا یتناول المؤثرات العلمیه و الفلسفیه الإسلامیه علی الحضاره الغربیه بقدر ما یتناول قضیه الکومیدیا الالهیه بالذات و مصادرها و المؤثرات الإسلامیه علیها و بکونها عملا شعریا إبداعیا فان مسأله الحسم فیها أکثر صعوبه و لکونها أیضا تعتبر نقطه انطلاق الآداب الأوروبیه الحدیثه فی عصر النهضه و استقلالها عن اللاتینیه و توسل الرومانسیه فی التعبیر بدلا عنها.

مهما یکن، لقد أصبح ثابتا لدی الباحثین المنصفین من المستشرقین أن قصص المعراج بالذات لم ینتقل إلی الغرب بالوسائط الحیه أو بترجمات مجتزأه تتضمن خلاصات عنها کتفاسیر القرآن و السیره و کتب الحدیث و التاریخ فحسب بل أن هناک ترجمه فعلیه لما وصفناه بالنسخه الأندلسیه لقصه المعراج إلی اللغات الفرنسیه و اللاتینیه و الإسبانیه الکاستیلیه) و هی من أطول القصص و أکثرها اسهابا و تفصیلا و أحسنها بناء و ترکیبا و أغناها بصور الضوء و العطر و اللون و ألصقها بالتعبیر الأدبی المبدع و أبعدها عن الفقه و علوم التفسیر و الحدیث مع حسن الاقتباس و الاستشهاد من القرآن و السنه و تنزهها عن النزعه التعلیمیه و شفافیه رموزها و إشاراتها.

و قد کنت إلی أمد قریب غیر مقتنع بنظریه بلاسیوس حتی وقعت علی هذه الترجمه لأنها تشکل فی نظری برهانا وثائقیا ثابتا کانت هذه النظریه بأمس الحاجه إلیه.

و قد نشر هذه الترجمه الثلاثیه و حققها مع مقدمه مستفیضه و تعلیقات بالإسبانیه خوزی مونوز سندینو Jose ,Munos Sendino فی مدرید عام (49 [1949] - 1947) بواسطه المدیریه العامه للعلاقات الثقافیه و رعایه وزاره الخارجیه فی کتاب تضمن دراسه مسهبه لهذه المخطوطه بالإسبانیه و تعلیقا علی ترجماتها الثلاث، و ینوف الکتاب علی (660) صفحه من القطع الکبیر.

و من حسن الحظ أن الترجمه الفرنسیه کانت متضمنه فی هذا العمل النفیس فاعتمدت علیها اعتمادا أساسیا رغم أن فرنسیتها هی فرنسیه القرن الثالث عشر فذللت صعوبتها بالجهد و الصبر المتواصلین و قرأت المخطوطه قراءه کامله و اکتفیت هنا باختزال أبوابها العامه آملا أن یعثر الباحثون علی أصل المخطوطه العربی أو یترجمها المهتمون إلی اللغه الأم. أما الإسبانیه فاضطررت إلی الإلمام بها لإتمام کتابه هذه الدراسه، و لفهم جزء غیر یسیر من مداخلات الأستاذ سندینو و تعلیقاته و شروحه آملا ممن یجید الإسبانیه من العلماء العرب أن یترجم هذه الدراسه النفیسه و دراسه آسین بلاسیوس علی السواء لما لهما من أهمیه تتصل بتراثهم و أدبهم.


4 - أبواب مخطوطه المعراج الأندلسیه

و أقسامها العامه

الفصل الأول: الکلام عن مجیء الملک جبرائیل إلی محمد (ص) و ما قاله له.

الفصل الثانی: الکلام عن الدابه التی قادها جبرائیل إلی محمد (ص) و أسری علیها إلی المسجد الأقصی فی القدس.

الفصل الثالث: الکلام عن الأصوات التی نادت محمد (ص) و ما قاله جبرائیل عنها له.

الفصل الرابع: الکلام عما فعله محمد (ص) فی المسجد و وجده قبل أن یؤدی صلاته و یتلوها.

الفصل الخامس: الکلام عن شکل المعراج الذی عرج علیه محمد (ص) إلی السماء.

الفصل السادس: الکلام عن صعود محمد (ص) المعراج و رؤیته ملاکا عظیما فی الفضاء و عما قاله لمحمد عنه و عن أمته.

الفصل السابع: الکلام عما سمعه محمد (ص) من الملاک قبل أن یری و یسمع ملاک الموت و عن الأمور التی سال عنها و أجابته علیها.

الفصل الثامن: الکلام عن ملاک الموت و کیف یقبض أرواح النفوس الصالحه و الشریره.

الفصل التاسع: الکلام عن محمد (ص) و رؤیته ملاکا علی هیئه دیک
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1- La Escalade Mahoma ,Traduccion Delarabe Al Castellano ,Latin Y.Fraences ,Ordenda por .Al Fonso x El Sabio ,Edicion ,lntroduc cion-y Notes por Jose Munoz Sendino Madrid 1949 انظر أیضا Palacios ، الهامش رقم 1.




و ملاکا آخر نصفه من نار و نصفه الآخر من ثلج و عما أوکل إلیه.

الفصل العاشر: الکلام عن محمد (ص) و رؤیته خازن الجحیم و عما قاله له عن أمته.

الفصل الحادی عشر: الکلام عن محمد (ص) و سؤاله مالک خازن النار و عن الأمور الکثیره التی قالها له و کیفیه الجواب علیها.

الفصل الثانی عشر: الکلام عن محمد (ص) و دخوله السماء الأولی و ما رآه فیها.

الفصل الثالث عشر: الکلام عن السماء الثانیه.

الفصل الرابع عشر: الکلام عن السماء الثالثه.

الفصل الخامس عشر: الکلام عن السماء الرابعه.

الفصل السادس عشر: الکلام عن السماء الخامسه.

الفصل السابع عشر: الکلام عن السماء السادسه.

الفصل الثامن عشر: الکلام عن السماء السابعه.

الفصل التاسع عشر: الکلام عن السماء الثامنه.

الفصل العشرون: الکلام عن خطاب الله تعالی لمحمد (ص) و رؤیته للعرش.

الفصل الواحد و العشرون: الکلام عن محمد (ص) و رؤیته للملائکه الذین یحملون عرش الله تعالی.

الفصل الثانی و العشرون: الکلام عن رؤیه محمد و أصناف الملائکه فی السماء أو حیث العرش الذی تکلم عنه فیما سبق.

الفصل الثالث و العشرون: الکلام عن محمد (ص) و رؤیته ملائکه و عن کیفیه صورهم.

الفصل الرابع و العشرون: الکلام عن محمد (ص) بین الملائکه و رؤیته أنواع الأنهار المختلفه و جبال الثلج.

الفصل الخامس و العشرون: الکلام عن محمد (ص) و رؤیته بحرا عظیما حیث الملائکه و السماء المحاطه بالأنهار.

الفصل السادس و العشرون: الکلام عن الله تعالی و خلقه کائنات کثیره و أنواعا مختلفه من المخلوقات.

الفصل السابع و العشرون: الکلام عن أرض بیضاء خلقها الله تعالی لأولیائه و مخلوقات فیها.

الفصل الثامن و العشرون: الکلام عن محمد (ص) کیف رأی فی لحظه واحده کل ما لم یره من قبل.

الفصل التاسع و العشرون: الکلام عن محمد (ص) و رؤیته للدیک و عما یفعله.

الفصل الثلاثون: الکلام عن محمد (ص) و رؤیته جدار الفردوس (الأعراف) و مما هو و کیفیه المجیء إلیه.

الفصل الواحد و الثلاثون: الکلام عن محمد (ص) و سؤاله جبرائیل عن الفردوس المار ذکره و عن إجابته علیه. الفصل الثانی و الثلاثون: الکلام عن محمد (ص) و سؤاله جبرائیل عن المسافه بین السماء الأولی و الأرض و أمور أخری.

الفصل الثالث و الثلاثون: الکلام عن الجنه حیث خلق الله آدم و الأنهار التی تجری فیها.

الفصل الرابع و الثلاثون: الکلام عن الجنات و عن أسماء کل منها و نعمها.

الفصل الخامس و الثلاثون: الکلام عن الحور العین التی فی الجنه المار ذکرها و عما تحسنه.

الفصل السادس و الثلاثون: الکلام عن وصف الفردوس المسمی بجنه النعیم.

الفصل السابع و الثلاثون: الکلام عن مسرات و محاسن جنه النعیم المار ذکرها.

الفصل الثامن و الثلاثون: الکلام عما یصنعه أهل الجنه و عما یأکلونه.

الفصل التاسع و الثلاثون: الکلام فی وصف شجره فی الجنه اسمها طوبی.

الفصل الأربعون: الکلام عن شجره أخری من أشجار الفردوس التی حدثه عنها الملاک و النعم التی یسبغها الله.

الفصل الواحد و الأربعون: الکلام عما یظهره الله تعالی لهم و یریه و یقوله و یعطیه.

الفصل الثانی و الأربعون: الکلام عن کیفیه ذهابهما إلی الجنه و کیف دخلاها.

الفصل الثالث و الأربعون: الکلام عن أنهار و جبال و بساتین و عیون الجنه.

الفصل الرابع و الأربعون: الکلام عن أشجار البساتین المار ذکرها و قصور و حور فیها.

الفصل الخامس و الأربعون: الکلام عن محمد (ص) رؤیته رضوان حارس الجنه و عما قاله له و أبداه.

الفصل السادس و الأربعون: الکلام عن نهر یتخلل الجنه جمیعا و قصور و حور علیه.

الفصل السابع و الأربعون: الکلام عن الملائکه یدلون الحور العین علی أزواجهن فی الجنه.

الفصل الثامن و الأربعون: الکلام عن شجره من اللؤلؤ و عن عین تجری تحتها.

الفصل التاسع و الأربعون: الکلام عن محمد (ص) و تلقیه القرآن من الله تعالی.

الفصل الخمسون: الکلام عن فرض الله تعالی الصلاه علی محمد (ص) و تکلیفه بها.

الفصل الواحد و الخمسون: الکلام عن صلاه محمد لله تعالی و علی الصیام الذی کلفه به و فرضه علیه.

الفصل الثانی و الخمسون: الکلام عن الأقداح الأربعه التی قدمت لمحمد (ص) لیشربها و عن أهمیه کل منها
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الفصل الثالث و الخمسون: الکلام عن ذهاب محمد (ص) إلی أسفل الجنه و عما رآه فیها.

الفصل الرابع و الخمسون: الکلام عن زیاره محمد لأرض الجحیم الأولی و عما رآه فیها.

الفصل الخامس و الخمسون: الکلام عن أرض الجحیم الثانیه.

الفصل السادس و الخمسون: الکلام عن أرض الجحیم الثالثه.

الفصل السابع و الخمسون: الکلام عن أرض الجحیم الرابعه.

الفصل الثامن و الخمسون: الکلام عن أرض الجحیم الخامسه.

الفصل التاسع و الخمسون: الکلام عن أرض الجحیم السادسه.

الفصل الستون: الکلام عن أرض الجحیم السابعه.

الفصل الواحد و الستون: الکلام بعد ذلک عن سهل کله من النار قرب الجحیم عن عذاب النار عند ما یقترب یوم الحساب.

الفصل الثانی و الستون: الکلام عن خلق الله تعالی (طبقات) أراضی الجحیم السبع التی سبق ذکرها و عن اسم کل منها.

الفصل الثالث و الستون: الکلام عن محمد (ص) و سؤاله جبرائیل عن القدره و عن الأمور التی فی یوم الحساب و إجابته علیه.

الفصل الرابع و الستون: الکلام عن سؤال آخر وجهه محمد (ص) إلی جبرائیل حول طبقات الجحیم السبع السابق ذکرها و إجابته علیه.

الفصل الخامس و الستون: الکلام عن سیدنا تعالی و خلقه اللوح و القلم.

الفصل السادس و الستون: الکلام عن کیفیه جمعه للبشر فی یوم الحساب و صفه حشرهم.

الفصل السابع و الستون: الکلام عن یوم الحساب و قضاء الله تعالی.

الفصل الثامن و الستون: الکلام عن محمد و سؤاله جبرائیل عن السموات و الأراضی و أمور أخری مرئیه و غیر مرئیه و إجابته علیها.

الفصل التاسع و الستون: الکلام عن محمد (ص) و سؤاله جبرائیل عن جبل (قاف) فیما إذا کان ماهولا أم لا و عن أمور أخری و إجابته علی ذلک.

الفصل السبعون: الکلام عن هبات الله تعالی و قسمته لمخلوقاته.

الفصل الواحد و السبعون: الکلام عن محمد (ص) و زیارته الجحیم و بواباته و أشیاء أخری.

الفصل الثانی و السبعون: الکلام عن وصف جبرائیل لمحمد (ص) أنواع العذاب و مراتبه فی الجحیم.

الفصل الثالث و السبعون: الکلام عن حیوان عجیب یجعله الله یسیر أمامه فی یوم الحساب.

الفصل الرابع و السبعون: الکلام عن محمد (ص) و سؤاله جبرائیل عن الحیوان السابق ذکره و إجابته علی ذلک.

الفصل الخامس و السبعون: الکلام عن إجابه جبرائیل لمحمد (ص) عن سؤال ساله إیاه عن یوم الحساب أ کبیر هو أم صغیر.

الفصل السادس و السبعون: الکلام عن صفه السراط [الصراط] و ما یجب علی المرء لاجتیازه و واجبات المرور علیه.

الفصل السابع و السبعون: الکلام عن جبال حول السراط [الصراط] المار ذکره و أنهار من النار و أشیاء أخری کثیره.

الفصل الثامن و السبعون: الکلام عن أمه محمد و کیف سیتفرق شملها و کیف ستجتاز حد السراط [الصراط].

الفصل التاسع و السبعون: الکلام عن محمد (ص) و رؤیته أنواع العذاب المختلفه التی یعذب بها الخطاه فی الجحیم.

الفصل الثمانون: الکلام عن جبرائیل یترک محمد (ص) و یودعه و عودته إلی منزله.

الفصل الواحد و الثمانون: الکلام عن محمد (ص) و وصفه لبنی قریش العجائب التی شاهدها.

الفصل الاثنان و الثمانون: الکلام عن محمد (ص) یعدد کل الأمور التی رآها لبنی قریش و تکذیبهم إیاه.

الفصل الثالث و الثمانون: الکلام عن تکذیب القریشیین لمحمد و سؤالهم إیاه لیصف لهم القافله.

الفصل الرابع و الثمانون: الکلام عن محمد (ص) و إجابته علی القریشیین و ادعاءاتهم و قوله لهم الحقیقه.

الفصل الخامس و الثمانون: الکلام عن تدوینه کل الأمور التی سبق ذکرها و هکذا ألف کتاب أسماه بالمعراج(1)


5 - بعض نقاط الالتقاء بینها

و بین الکومیدیا

للذین یودون أن یتوسعوا فی موضوع مؤثرات المصادر الإسلامیه فی ملحمه دانتی لیس لهم إلا أن یرجعوا إلی کتاب آسین بلاسیوس الذی أثبتت البحوث الحدیثه صلب نظریته رغم الخلاف علی جزء کبیر من التفاصیل و هی أن شاعر النصرانیه الأکبر مدین لهذه المصادر.

و الأبحاث المقارنه الیوم لا تعنی بالمؤثر و المتأثر من الأدب تحت طائله الأخذ أو النقل المباشر فالأواصر بینهما قد تقتصر علی الإیحاءات الغامضه التی یوحیها مؤلف لمؤلف أو عمل أدبی علی عمل أدبی آخر دون معرفه اللغه الأصلیه بالضروره، و فی حال کهذه قد یکون التأثیر أبلغ فعلا و أعمق أثرا لأن المتأثر یذعن للتصورات و الخیالات التی یثیرها هذا العمل أو ذلک فی مناخات من الإیحاءات لا ترتبط عضویا بالأصل المؤثر.

أو تتعدی علاقه المؤثر بالمتاثر إلی عناصرها بعینها من الأدبین أو المؤلفین أو العملین أو المدرستین أو العصرین کالموضوع و الأسلوب و ما یرافقهما من بنی فکریه و نفسیه و فنیه.

و رغم إصرار بلاسیوس علی التفاصیل من حیث العلاقه بین ملحمه دانتی و المصادر الإسلامیه فانا أمیل إلی الاعتقاد بان المؤثرات الإسلامیه تتناول التصور العام أکثر ما تتناول الجزئیات فی ملحمه الشاعر الألجیری.

کما أعتقد أن هذا التصور انعکس أکثر ما انعکس فی قسم الجحیم من
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ملحمه الشاعر أما المطهر الذی یذکرنا بالاعراف فیکاد یکون رمزا منفصلا عن قصص المعراج و ألصق بالمصادر القرآنیه کالتفاسیر و غیرها.

فالأعراف و هی جدران تفصل بین النار و الجنه لا یمکن أن تشکل أصلا لمفهوم المطهر، کما أن "الموقف" الذی ینتظر فیه ابن القارح سته أشهر لیدخل الجنه فی رساله الغفران لا یمکن أن یوحی بمفهوم المطهر أیضا.

و أقرب شیء فی نظرنا لهذا المفهوم من الناحیه الفکریه و الفلسفیه لا من الناحیه الفنیه هو مفهوم المعتزله من أن مرتکب الکبیره هو فی منزله بین المنزلتین لا فی الجنه و لا فی النار حتی یحکم الله فیه یوم القیامه.

أما أن یکون دانتی قد رکب أقانیم "الأعراف" و المفهوم المعتزلی الفلسفی و ظاهره "الموقف" الفنیه فی رساله المعری فی کل واحد هو "المطهر" فهو أمر یستبعده البحث الرصین مع کونه ممکنا.

أما القسم الثالث و الأخیر من ملحمه دانتی و هو "الفردوس" فالمؤثرات تتناول البناء الفنی و الخیال العام لا المفهوم الروحی أو الفلسفی، و أیاما کان الأمر أمر الجزئیات و التفاصیل و عناصر المؤثر و المتأثر فان الکومیدیا الالهیه ککل ولدت فی مناخات الحضاره العربیه و رحم آدابها مع کونها کائنا مستقلا متمیزا یعبر عن تصور روحی مغایر للموت و الحیاه و العالم الآخر.

إن (المعراج) بتمایز أقسامه و تنوع نماذجه و کثرتها و استمراره کنوع أدبی قائم بذاته و دخوله فی الطقوس الدینیه و الصوفیه هو السابق، هو النموذج للکومیدیا الالهیه.

و یؤکد الأستاذ سندینو علی أهمیه النسخه الأندلسیه للمعراج و ترجمتها و یستمر مستفیضا بدقه و موضوعیه علی خطه بلاسیوس فی الکشف عن التقابل بینها و بین الکومیدیا الالهیه متوسلا منهجه فی تحلیل الرموز و الصور و الأفکار و مقابلاتها فی نص المعراج و الکومیدیا. نخص بالذکر منها الأمور الآتیه:

أولا: لقد قاد دانتی عبر رحلته کل من "فرجیل" و "ماتیلد" و "بیاتریس" و "سان برناردو" بالتتابع و قد أسبغ الشاعر علی کل من هذه الشخصیات أهمیه خاصه و رمز بها إلی مستوی من مستویات الروح ففرجیل یمثل التراث کما یمثل العقل و ماتیلدا و هی صدیقه بیاتریس حبیبه دانتی تمثل الحیاه المجسده الحیه و بیاتریس تمثل الحب الالهی و سان برناردو یمثل النعمه السماویه و هکذا.

أما الرسول العربی فقد قاده فی صعوده کل من جبریل ملک الوحی معرجین إلی عزرائیل ملک الموت و مالک خازن الجحیم و رضوان حارس الجنه. و لا یخفی ما بین هذه الشخصیات و شخصیات دانتی من تقابل فی الرؤیا و الرمز.

ثانیا: یطول بنا الکلام إذا أردنا الوقوف عند الصور الجزئیه التی تناولها سندینو بالتحلیل و المقارنه لذلک نکتفی منها بالالماع إلی صوره النسر العظیم الذی یتشکل من أفواج من الملائکه فی ملحمه دانتی، و هی من أعظم الصور الابداعیه التی خبلت عقول الدانتیین. هذه الصوره بالذات تذکر کلا من بلاسیوس و سندینو بصوره دیک العرش فی المعراج، رأسه تحت العرش و قدماه فی الأرض السابعه، و هو ملاک ضخم علی صوره الدیک یسبح الله فی ضوء الألوهه و یصیح فتردد معه دیوک الأرض و خلائقها فی السموات و الأرض هذا التسبیح جوقه واحده. ثالثا: الأمر الذی استرعی انتباه سندینو و أدهشنا هو أن کثیرا من أوصاف الجبال و الودیان و الأنهار فی النسخه الأندلسیه المترجمه للمعراج و ترکیبها الطوبوغرافی و بنیه التصور العام لا یتشابه مع الکومیدیا الالهیه فحسب بل یکاد یتطابق فی أقسام کثیره منهما.

و تتمایز نسخه المعراج الأندلسیه عن باقی المعاریج بکونها تناسب بین الصعود فی السماوات السبع، مخصصه سماء ثامنه منفصله لله العلی الأعلی، و الهبوط فی الأرضین کجزء من الرحله إلی النار.

فالسماء الأولی و هی من الحدید هی کرسی یحیی و عیسی.

و السماء الثانیه من الرصاص و هی لیوسف.

و السماء الثالثه من الفضه و هی کرسی الیاس و إدریس.

و السماء الرابعه من ذهب و هی لهارون.

و السماء الخامسه من لؤلؤ و هی لموسی.

و السماء السادسه من فیروز أخضر و هی لإبراهیم.

و السماء السابعه من عقیق فهی لآدم.

أما السماء الثامنه فهی من الیاقوت و هی کرسی العرشی.

و یقابلها طبقات الأراضین السبع فی الهبوط إلی الجحیم:

الأرض الأولی و هی أرض الجلاده.

و الأرض الثانیه و هی الأرض العرقاء أو الأرقی "Arka" .

و الأرض الثالثه و هی الأرض الخرباء.

و الأرض الرابعه هی أرض الملطع.

و الأرض الخامسه و هی الأرض الزاهقه.

و الأرض السادسه و هی الأرض الحاجب.

و الأرض السابعه و هی الأرض الفلق.

و کذلک تتناسب و تتقابل أبواب الجحیم مع بوابات النعیم تقابلا ملحوظا أما أبواب الجحیم فهی سبع و تجری کما یلی:

باب جهنم، و باب اللذعه و باب الحطمه و باب الظاهر أو الزائر ثم باب سقر و باب الجحیم و باب الکاویه.

تقابلها فرادیس النعیم السبع، و هی کما یلی:

فردوس عدن، فردوس الجلال، فردوس السلام، فردوس المأوی، فردوس الخلد، دار الفردوس، النعیم.

فالتصور العام و الخیال المعماری لکل من النسخه الأندلسیه للمعراج و الکومیدیا الالهیه یتلاقیان فی العدید من سماتهما البارزه أن نحن تجنبنا الإغراق فی التفاصیل و الأمور الجزئیه.

ذلک کله کان فی متناول المتنور الأوروبی لا عبر الوسائط الحیه و الشفهیه بل باللغات المکتوبه عبر الترجمه التی رعتها المؤسسات العلمیه للدوله فکانت هذه الترجمه المثلثه البرکات.

أما أن یرید الدانتیون التمحل فی وصول أو عدم وصول هذه الترجمه إلی شاعرهم فهو أمر تنفیه القرائن. ان النسخه الأندلسیه للمعراج بما تحتویه من نقاط التقاء مع الکومیدیا الالهیه فی البناء العام أو الشخصیات و التصویر الفنی
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و کون هذه النسخه متداوله فی دور العلم باللغات الحیه للثقافه الأوروبیه فی مطالع عصر النهضه لا تدعم نظریه بلاسیوس فحسب بل بحسمها حسما أکیدا فی صالح المؤثرات الإسلامیه. و للأستاذ سندینو الشکر الجزیل علی جهوده العلمیه الرائعه لا علی نشره هذه المخطوطه النفسیه La Escala-de Manama فحسب بل علی دراسته المصاحبه و مداخلاته و مقدماته و حواشیه و توثیقه التی لا تقل قیمه عن اسهام بلاسیوس و إنجازه(1) و یهمنا أن نؤکد فی هذه الخاتمه أن الحضارات لا تلد من الفراغ و النهضات لا تنشأ من العدم و ان الحضاره الإنسانیه کل لا یتجزأ و للبشریه جمعاء أن تعتز بهذه الحضاره و مشارکاتها فیها کائنا ما کان حجم هذه المشارکات. أما الذین یریدون أن یقسروا المقولات العرقیه أو المذهبیه أو الدینیه علی هذه الحضاره و یطوبونها لهذا العرق أو هذا الشعب أو یخرجون من شرف إنشائها و بنائها هذه الأمه أو تلک فإنهم لا یزالون یعیشون فی ربقه أفکار سلفیه بالیه أوجدتها عهود منقرضه من الاستعمار الفکری و السیاسی نادت بتفوق جماعات من البشر علی جماعات أخری من أجل السیطره و الهیمنه الاقتصادیه علی ثرواتها و خیراتها و إبقاء الفکر الإنسانی فی عتمه الاستئثار و الاحتکار بعیدا عن روح التحرر التی أخذت تنهض الشعوب من کبواتها و جعلتها تدرک مکانتها من حضاره الإنسان المتکامله الواحده أن عمقا فی التاریخ من حیث السیاق الزمنی أو من حیث المکان علی هذه الأرض.

و هذه حضارات ما بین النهرین و وادی النیل انفتح بعضها علی بعض اقتباسا و تمثیلا و تولیدا، ثم هذه حضارات الیونان و الرومان التی تمثلت حضارات الشرق و أضافت علیها ثم جاء العرب و الإسلام و جاءت معهم أکبر حرکه استیعاب فکری و ثقافی فی التاریخ فهضموا فی آن تراث الهند و الیونان و فارس و الرومان کما هضموا تراث دیانات التوحید هضما کلیا تکشف لنا فی فقههم و أدبهم و علم کلامهم و تصوفهم و فلسفتهم ثم أضافوا إلی ذلک کله مولدات فکرهم و اختباراتهم فی شتی الحقول و قدموه لأوروبا فنهضت شعوبها بحیویه جدیده تجلت فی حرکه اکتشاف رائعه فی المکان و الزمان و التراث و الاکتشاف العلمی آخذه بید البشریه صوب الأزمنه الحدیثه.

و لم یتم ذلک کله عفوا أو عن طریق المصادفه بل غالبا ما کان یأخذ شکل المؤسسه المنظمه الواعیه لدور العقل و الحضاره فی إسباغ نعمه التقدم علی الأمم، فهذه مدرسه الحکمه فی بغداد ترث مدارس السریان فتنظم عملیه الترجمه و التماذج التراثی برعایه المأمون یقابلها مدرسه طلیطله و أشبیلیه التی رعاها الفونسو الحکیم، و تمت عن طریقها ترجمات عدیده فی کثیر من المیادین و من بینها ترجمه ما أسمیناه بالنسخه الأندلسیه للمعراج ترجمه کامله إلی لغات ثلاث هی الوسائط الأساسیه فی عملیات التماذج العلمی و الثقافی و الفکری بین أوروبا و العرب.

و یهمنا أن نؤکد هنا أن ولاده الآداب الأوروبیه کولاده فنون عصر النهضه و حرکات اکتشافه الجغرافی و العلمی و الفلسفی لا یمکن أن تفهم فهما کاملا إن هی عزلت عن مؤثراتها العربیه و الإسلامیه و ان حرکه بحث منظم فی الآداب یقود إلی ما قادت إلیه حرکه البحث المنظم فی الفلسفه و العلوم و هی أن فنون أوروبا و آدابها فی عصر النهضه و التکوین تنفست الحیاه فی رحم الإنجازات الحضاریه العربیه و الإسلامیه.

و هذه ملحمه رولان (Chamon de Rollan) کتبها الشاعر استجابه لحرکه الفتوح الإسلامیه بین جیوش شارل مارتل و الجیوش الإسلامیه، ثم هذه حرکه شعراء "التروبادور" و بزوغ الشعر الغنائی فی اللغات الأوروبیه و خاصه شعر الحرب لا یمکن عزلهما عن حرکه الموشحات و شعر الغزل و وصف الطبیعه و هو أمر لم یغفله المختصون من المستشرقین فی دراساتهم المسئوله المنزهه.

و ملحمه الکومیدیا الالهیه لدانتی التی تعتبر منعطفا مهما فی نشاه الآداب الأوروبیه لم تکن لتشذ عن عملیه التماذج الثقافی هذه بل أن نشاتها لتتصل اتصالا مباشرا بمؤثرات المعراج و تصوراته الفکریه و الغیبیه و بنیته الفنیه.





أحمد بن یزید القشیبی:

کان أبرز شعراء الیمن فی مطلع القرن الثالث وجاهه و فروسیه، و قد قال الهمدانی فی" إکلیله "أنه و محمد بن أبان و علقمه بن ذی جدن و آل المفرغ أشعر شعراء بنی" الهمیسع".

و أحمد بن یزید بن عبد الرحمن هذا قد مثل فی زمنه أیضا دور الفارس الیمنی المتعصب إلا أنه کان قد انفعل باحداث شمال الجزیره، و العراق و الشام، و الخصومه الدینیه و السیاسیه و الفکریه بین البیتین القرشیین "أمیه" و "هاشم"، فذهب کما قال الهمدانی "مذهب الکمیت و السید الحمیری فی التشیع" ،و امتزجت نعراته العرقیه و القبلیه بعقیده حب أهل البیت، و قاسی صراعا نفسیا مریرا عند ما فتک بقومه و أهله الداعیه "العلوی" إبراهیم بن موسی "الجزار" و هو الذی ألب علیه أهل الیمن، و قلب علیه البلد سنه 201/817 م بعد مجزره" ریده".

و قد ضاع الکثیر من أشعار القشیبی هذا، و أبادته تعصبات ذوی النعرات العرقیه، و التشنجات المذهبیه عبر العصور فحجب عنا شعر بدیع، و ذهب الشاعر و شعره ضحیه مواقفه المتضاربه حین لم یمنعه "تشیعه" من أن یؤلب علی قاتل قومه، و هو علوی الدعوه و النسب، و لم یطق فی نفس الوقت و فی تالیبه و ثورته علی ذلک الداعیه النزق السیف، أن یکتم هواه الشیعی فانفجر فی أصوات شجیه فحیح حقدها و غضبها ینصهر فی تمتمات ود جریح.! و مما قاله فی ذلک:

و لله عینا من رأی مثل عصبه أبیروا علی خلق و لیس لهم ذنب

سوی أنهم جاءوا بسمع و طاعه علی أنهم حیث انتهت بهم صحب

فارکبتهم حد السیوف تبذخا فافنتهم منک القساسیه الشهب

بلا تره کانت لدیهم طلبتها فاعجبنی ما جئت و ازداد بی العجب

تشافی بک الأعداء منهم فأصبحت مغادرکم فیهم یسیر بها الراکب

و أنت رفیع البیت من "آل هاشم" و صلبک خیر الناس إن ذکر الصلب

فهلا بعفو منک کنت انتقذتهم فکان لک العفو المغمد و الذنب؟

فلیس بعیدا منک ما فیک یرتجی لأنک ذو الإفضال و السید الندب

و إنه لعتاب صادر عن مراره تذیب الضلوع، کیف لا ینسی الشاعر أو یتناسی و هو فی عنفوان غضبه أن هذا السفاح، رفیع البیت و من ذریه خیر
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1- Dorthee Metlitski ,The Matter of Araby In Medieval Enqland,Yale 1977 وصفت مخطوطه اکسفورد المعراج و أغفلت ذکر سندینو.




البشر، بل أنه لا یتحاشی من أن یصف قاتل ذویه و أهله بأنه ذو الإفضال و السید الندب، و ان منه کانت ترتجی السماحه و العفو، ثم یود أن یغالط نفسه فیذهب ملتمسا له الأعذار لیخفف من صدمته و خیبه أمله فیقول:

سمعت بهم قول الأعادی فأصبحوا و کلهم فی شخب أوداجه یحبو

و تتجسم المأساه و تکبر و تستنزف عبراته الدامیه، و یتذکر بطولتهم و هم الصید الغطارف، و یذکر "إبراهیم" بمواقف قومه و تشیعهم و مؤازرتهم للرسول و آل بیته:

فیا أسفا من بعد صید غطارف جسام المعالی لیس زندهم یکبو

بکل غداه تستفاض جیادهم من الماء قرنا بعد قرن له سکب

و یمججن من علک الشکیم بها دما فذو شکله منه، و معتبط عضب

و لو أنهم خافوا التی نلت منهم لضاقت بک الأرض العریضه و الرحب!

و لکنهم قالوا شریف و سید و ذو ثقه محض أبوته طب

فمهلا لک الخیرات لا تبر عظمها فشعبکم من یوم کان لنا شعب

و نحن لکم کف علی کل ملحد و نضرب من یخفی الحقیقه أو یصبو

و نحن لکم حصن حصین و شیعه فأصغیت أذنا للوشاه و قد دبوا

ثم یلتفت التفاته رهیبه إلی تلک الأفعی التی دبت ماکره تنفث سمومها، إلی یعلی بن عمرو بن یزید الذی وشی بقومه إلی إبراهیم بن موسی و حرضه علی قتلهم:

فمن مبلغ یعلی بن عمرو رساله تخب بها نوق مخیسه صهب

بان دمانا طوقتها رقابکم و ان لنا نجما یلوح و لا یخبو

هنیئا بما طوقت من دم ثائر جسور علی الغارات ما سیفه ینبو

و لو لا ابن موسی ما ظفرت بطائل و لا نیل منهم ویک هضم و لا عصب

و لکن إبراهیم ملنا لعدله و قد نیربت منه الخیانه و الکذب

إلی آخرها و له قصیده عینیه رائعه فی نفس الموضوع، و یقول الهمدانی أن شاعرنا هو الذی خلف "ابن أبان" فی الرئاسه و أنه کان مکینا عند "یعفر بن عبد الرحیم الحوالی" (259 ه/873 م) و له فیه شعر یعاتبه علی ما صنع بعباد بن محمد من تنکیل و سجن(1)





میرزا تقی خان، أو میرزا محمد تقی خان، ابن مشهدی قربان الهزاوی

الفراهانی ابن طهماسب بیک

خادم میرزا حسین وفا. المعروف بالأمیر الکبیر (2)کان "مشهدی قربان" فی أول أمره طاهیا یتردد إلی بیوت المتمولین و الأشراف یعمل فی مطابخهم. ثم اختص بمطبخ "میرزا عیسی" المعروف ب "المیرزا الکبیر القائم مقام". ثم حج إلی مکه فعرف باسم "الحاج قربان بک أشیزباشی"(آشپزباشی: رئیس الطهاه).

و کان ابنه "تقی" أو "محمد تقی" یلازمه فی بیت القائم مقام و یساعده فی عمله و یتعلم منه أصول مهنته. و لکن ذکاءه و استعداده الفطریین لم یلبثا أن رفعاه من منزله أجیر لأبیه إلی منزله زمیل دراسه لأبناء مخدومه القائم مقام، فتعلم القراءه و الکتابه. و کان شدید التیقظ فی خدمه "المیرزا أبو القاسم" القائم مقام الثانی. و لذلک ما إن بلغ سن الرشد حتی دخل فی خدمه الحکومه من هذا المحیط الذی نشا فیه، بین حاشیه القائم مقام و حاشیه "محمد خان زنگنه" أمیر العسکر.

فقد تبین القائم مقام مقام فی حالات المیرزا تقی خان دلائل الرشاد و شمائل الشهامه فجعله فی عداد کتبته. ثم أصبح من کتبه "محمد خان زنگنه" أمیر العسکر، فلم یلبث أن تفوق علی أقرانه بمواهبه و خبرته، و وصل إلی المناصب العالیه. فأصبح من کتاب العسکر مده من الزمن. و فی سنه 1251 ه عین محاسبا عسکریا فی جیش أذربیجان. فقام بعمله بصدق و إخلاص فرفعه أمیر العسکر إلی منصب" وزیر العسکر "و لقبه بهذا اللقب. و هو منصب کان یعهد إلی صاحبه یومئذ برئاسه تنظیم المخصصات العسکریه لجیش أذربیجان، و تهیئتها، و المحاسبه، و تنظیم أمور المواصلات و النقلیات للعسکر.

و فی سنه 1253 ه (1837 م) سافر إلی تفلیس و إیروان بامر محمد شاه بمعیه ولی العهد "ناصر الدین میرزا" لملاقاه أمبراطور الروس "نیقولا الأول"، و کان قد جاء إلی القفقاس، و رافق ولی العهد فی هذا السفر أیضا "محمد خان" أمیر العسکر و "الحاج ملا محمود نظام العلماء" و "عیسی خان" خال "ناصر الدین شاه".

و سال الإمبراطور "محمد خان" عن أحوال المیرزا" تقی خان" فأجابه: کان فی السابق محاسب العسکر، و بعد قلیل وزیر العسکر، و ها هو حین سفاره صاحب السمو الملکی، فی حضره الإمبراطور، فقال الإمبراطور: الحمد لله علی أنی التقیت صدیقی مره أخری. ثم أهداه الإمبراطور مسعطا من ذهب مرصع.

و فی سنه 1260 ه سافر من تبریز إلی "أرزنه "الروم، بدلا من "المیرزا جعفر خان مشیر الدوله"، لتعیین الحدود بین إیران و بلاد العثمانیین و رفع ما بین الدولتین من اختلافات، و نجح فی مسعاه و عقدت معاهده بین الدولتین فی جمادی الثانیه سنه 1262 ه، بعد صعوبات کثیره قاساها و ثبت لها، و منها ثوره قامت علیه و کاد یقتل فیها.

بعد وفاه" محمد خان زنگنه" أمیر العسکر فی سنه 1257 ه لم یعط هذا اللقب و المنصب أحدا، إلی أن کانت سنه 1264، و هی السنه التی توفی فیها محمد شاه و خلفه علی العرش ابنه ولی عهده ناصر الدین شاه. فی تلک السنه.

أراد الشاه الجدید السفر من تبریز إلی طهران العاصمه لیتولی منصبه.

و کانت الخزانه خالیه لا مال فیها لسد نفقات هذا السفر، و عجز وزیر أذربیجان عن تهیئه المبلغ اللازم. فقام "المیرزا تقی خان" بتهیئه المال بالجهد من هنا و هناک حتی استطاع توفیر ما یلزم منه لسفر لائق بالشاه.

و سار ناصر الدین شاه من تبریز قاصدا طهران، و فی معیته "المیرزا تقی خان". فلما بلغوا بلده "أوجان" من محافظه تبریز أنعم علیه ناصر الدین شاه بلقب "أمیر العسکر" و عهد إلیه بعمل صاحب هذا اللقب.

و بعد جلوس ناصر الدین علی العرش أضاف إلی ذلک اللقب و ذلک العمل إنعاما آخر أیضا. فلقبه لیله 22 ذی القعده سنه 1264 ه بلقب
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1- تاریخ الیمن الفکری.

2- یعرف فی إیران باسم (أمیر کبیر)، لأن (ألف لام) التعریف غیر موجوده فی اللغه الفارسیه.




"الأمیر الکبیر" و هو اللقب الذی اشتهر به، کما لقبه بلقب "الأتابک الأعظم" و عهد إلیه بمنصب الصدر الأعظم (رئیس الوزراء). فنشر العدل و النظام و إطاعه القانون، و نظم الضرائب و شئون الجیش.

و کان الطامعون فی منصب الصداره العظمی کثیرین ممن یرون أنفسهم أولی به منه لاعتبارات کثیره، فکادوا له کثیرا، قبل حصوله علی هذا المنصب و بعد حصوله علیه، حتی أنهم أثاروا علیه بعض الأفواج العسکریه من الفرسان فی سنه 1265 ه، و اشترک فی هذه المؤامره "المیرزا آقا خان" و "مهد علیا" أم ناصر الدین شاه و فریق من الأجانب، و طالبوا بعزله من هذا المنصب و لکن الشاه رفض طلبهم. و استطاع "المیرزا تقی خان" بما له من خبره و لیاقه أن یقهر منافسیه و یخمد الثوره فورا.

و الظاهر أن "إسماعیل خان" رئیس الفراشین فی البلاط کان المحرک لهذه الثوره. و کان العسکر الثائر یقصد احتلال منزل (الأمیر الکبیر) و قتله. و لکنهم لم یجرءوا علی ذلک إذ کان الأمیر صهر الشاه علی أخته "عزه الدوله". و أمر الشاه "المیرزا آقا خان اعتماد الدوله" وزیر الجیش بتدبر الأمر فصرفهم عن متابعه الثوره.

و کان لقب" أتابک "یطلق علی مربی أبناء الملوک، و لکنه کان قد ترک استعماله فلم یطلق علی أحد تقریبا بعد عهد السلاجقه. و أعید استعماله فی عهد ناصر الدین شاه إذ أطلق علی "المیرزا تقی خان". و کان هذا الأمیر هو الذی أحیاه مره ثانیه و تسمی به ملاحظا بذلک أمرین: معنی الرعایه الأبویه للشاه الحدث و معنی أهلیته للاستقلال.

و أصبح مطمئن الخاطر بعد زواجه بأخت الشاه، فانصرف إلی إصلاح ما خرب فی أواخر عهد محمد شاه و صداره "الحاج میرزا آقاسی"، بسبب من ضعفهما و عدم کفاءتهما. أخضع ملوک الطوائف المتمردین و أعاد الأمور فی مجاریها القانونیه و جمع الحکم فی حکومه مرکزیه واحده، بعد أن کانت ممزقه منقسمه، و رتب میزانیه الدوله. و حصل له توفیق یناسب ما بذله من جهود فی هذا السبیل.

کان یری أن زواجه بأخت الشاه یجعله مرتاح البال من کل جهه، فیتابع أعماله الاصلاحیه. إلا أنه لما استحکمت أموره إلی حد ما بعد هذا الزواج بدأ الکید له بشده من الداخل و الخارج.

و أول عمل أقدم علیه "الأمیر الکبیر" کان إصلاح أمر خراسان و إخماد فتنه "حسن خان سالار" ابن "الله یار خان آصف الدوله القاجاری" و ذلک أنه حین وعک محمد شاه بعث الصدر الأعظم "الحاج میرزا آقاسی "بالسالار " حمزه میرزا حشمه الدوله" أخی الشاه إلی خراسان والیا علیها لابعاده.

و لکن "حسن خان سالار" و أمراء خراسان عصوا علی الوالی الجدید، و عجز هذا عن تطویعهم. فلم یجد بدا من الذهاب إلی "هرات" مع حاکمها "محمد خان الکوزائی"، و کان هذا قد جاء إلی مشهد مددا له، و أن ینتظر هناک مترقبا الفرصه. و بقی فی "هرات" إلی أن توفی محمد شاه و تولی الملک بعده ناصر الدین شاه.

عندئذ بعث "الأمیر الکبیر المیرزا تقی خان" ب "سلیمان خان" رئیس عشیره "أفشار" و قائد فرسانها إلی خراسان و معه جماعه من الفرسان. و أمره بمفاوضه "حسن خان سالار" لارجاعه عن هذا العصیان الذی لا مسوغ له و لا فائده منه. و التقی الرجلان و دارت بینهما مفاوضه سلمیه لم تؤد إلی النتیجه المطلوبه إذ رفض "حسن خان" الصلح و الدخول فی الطاعه رفضا باتا، و ازداد عنادا و تمردا.

عندئذ بعث "الأمیر الکبیر" ب "سلطان مراد میرزا"، و هو ابن "عباس میرزا نائب السلطنه" الثالث عشر و عم الشاه إلی خراسان لمحاربه "حسن خان" و إخضاعه. و وقعت بین الجیشین حرب شدیده کثر فیها القتلی من الطرفین. و انتهت بتفرق الرؤساء المحلیین عن "حسن خان سالار" و استسلامه مع ابنیه و أخیه إلی "سلطان مراد میرزا" فبادر هذا إلی قتلهم فورا لا ینتظر بهم أمرا، و دفنوا فی محله "خواجه ربیع"، و کان ذلک فی سنه 1266 ه. و فی هذه السنه لقب "سلطان مراد میرزا" بحق بلقب "حسام السلطنه".

و العمل الثانی الذی أقدم علیه "الأمیر الکبیر" بعد الفراغ من إخماد ثوره "حسن خان سالار" هو قمع البابیین أتباع "علی محمد الشیرازی" فی "مازندران - نیریز" و "زنجان". یقول البهائیون، و هم إحدی الفرق البابیه، فی هذا الموضوع فی کتاب منسوب إلیهم اسمه "ظهور الحق":

"اشتغل (أی الأمیر الکبیر) بإطفاء أنوار هذا الأمر و قتل البابیین بکل أشکال القهر".

ففی السنه الثانیه من تولیه منصب الصداره العظمی حسم غائله "قلعه الطبرسی" فی مازندران، حصن البابیین و ملاذهم، و رئیسهم فیها "الملا حسین البشرویهی" و "الملا محمد علی قدوس". و فی تلک السنه نفسها أخمد أیضا فتنه "الآخوند الملا محمد علی حجت" فی زنجان. و فی السنه الثالثه من صدارته أخمد فتنه "نیریز" التی قام بها "السید یحیی دارابی". و فی هذه الأثناء کان "المیرزا علی محمد الشیرازی" قد هلک.

و تلخص أعمال "الأمیر الکبیر" فی صدارته علی هذا النحو:

1 - إدخال ناصر الدین شاه إلی طهران علی وضع لائق آمن.

2 - إصلاح شئون الضرائب و الجیش و المیزانیه، و المعادله بین واردات المملکه و نفقاتها.

3 - قمع "حسن خان سالار" فی خراسان.

4 - إخماد ثوره البابیین.

5 - رفع الرایه الإیرانیه فی الدول الأجنبیه، مع التهدید بالمعامله بالمثل لمن لا یستجیب.

6 - تأسیس دار الفنون و إقامه بنائها.

7 - إصدار جریده "وقائع اتفاقیه" فی سنه 1267 ه. و قد فرض علی موظفی الدوله أن کل من بلغ راتبه السنوی ألفی ریال یؤدی منها عشرین ریالا فی السنه إلی میزانیه الجریده. و صدر العدد الأول منها فی الخامس من ربیع الثانی سنه 1267 ه. ثم غیر اسمها إلی "جریده إیران الرسمیه" ثم "جریده دوله إیران العلیه" ثم "جریده إیران" و ظلت تصدر بهذا الاسم إلی عهد مظفر الدین شاه.

8 - تعمیم التطعیم ضد الجدری فی إیران کلها.

9 - إیجاد إداره برید منظمه.
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10 - منع رشوه الموظفین و التشدد فی محاربتها.

11 - إقامه بناء للمدفعیه. و هو بعض خدماته للجیش. فقد کانت شئون الجیش الایرانی قبل عهده مشوشه متفککه، فنظمها و جمعها فی کیان عسکری صحیح البناء و المظهر.

12 - من جمله أعمال "الأمیر الکبیر": تأسیس مصانع للسکر و الغزل و الزجاج و النسیج و السلاح. و استخدم المعلمین الأجانب لتدریس الطب و الجراحه و الصیدله و الطبیعیات و الهندسه و علم التعدین و الفنون العسکریه.

و کان یختارهم من إیطالیا و فرنسا و النمسا، و أکثرهم من النمسا، إذ هی دول لیست لها مطامع سیاسیه فی إیران.

و قد أجمع المؤرخون من الایرانیین و من الأجانب علی أن "المیرزا تقی خان الأمیر الکبیر" کان من نوادر عصره فی الوطنیه و النزاهه و بعد النظر و السعی إلی کل ما فیه الخیر لایران. و لکن هذه الطریق، طریق الصلاح و الإصلاح، التی سلکها کانت تعاکس الاتجاه العام إلی الخیانه و الرشوه و الفساد و الإفساد و الانتهازیه و الوصولیه، فقامت علیه الدسائس و نصبت له المکاید من الداخل و الخارج. فنقم علیه الإنکلیز اختیاره الخبراء و المعلمین الأجانب من دول محایده لا تقع فی نفوذهم، فأشاعوا عنه، بواسطه عملائهم، أنه یطمع فی عرش إیران و عزل الشاه. و کان فی مقدمه هؤلاء العملاء منافسه "المیرزا آقا خان نوری" و "مهد علیا" أم ناصر الدین شاه.

و أثمرت الدسائس و المکاید. و کان لنفوذ الوزیر الانکلیزی المفوض الدور الأول فی إنجاحها. فتغیر ناصر الدین شاه علی "المیرزا تقی خان" و عزله من وظائفه کلها و نفاه إلی قریه "فین" بالقرب من مدینه "کاشان"، و عهد بمنصب الصداره العظمی إلی عدوه و منافسه "المیرزا آقا خان نوری".

ثم أمر "حاجی علی خان فراش باشی" - و یلقب أیضا "حاجب الدوله" - بقتله فذهب إلیه إلی "فین" فقتله و هو فی الحمام یفصده فی عضده سنه 1268 ه الموافقه سنه 1852 م. و یروی مؤرخ إیرانی أن "المیرزا آقا خان نوری" جعل قتل "الأمیر الکبیر" شرطا لقبوله منصب الصدر الأعظم.

و تبعت قتله رده کبری إلی الفساد فعمت الرشوه و اختلت أمور الجیش و فتحت أبواب الدوله للتدخلات الأجنبیه. و ندم ناصر الدین شاه علی قتله. و کان یذکره بالأسف و الحسره. و یردد هذین البیتین من الشعر إذا ذکره:

المرء الذکی الکیس یحتاج إلی عمرین اثنین فی هذه الحیاه

یقضی أحدهما فی التجربه ثم یقضی الآخر فی الاتعاظ بالتجربه

(1)





تیمور لنک


اشاره

مرت ترجمته فی مکانها، و نلحق هنا بترجمته ما یلی:

الملحق الأول من هذه الملاحق منقول من کتاب "ظفرنامه" تألیف صلاح المؤرخ الفارسی شرف الدین علی یزدی (ح 1: ص 642 - ص 643) و هذا الملحق کتاب باللغه الفارسیه من تیمور لنک إلی السلطان برقوق و تاریخه سنه 795 ه. و یبدو منه أنه أول خطاب بعثه إلی السلطان برقوق یدعوه فیه إلی مراعاه حسن الجوار، و إقامه العلاقات الطیبه لتامین طرق المواصلات و التجاره.

و الملحق الثانی منقول من المؤرخ المصری أحمد بن علی المقریزی:

"السلوک لمعرفه دول الملوک" (صوره شمسیه بدار الکتب المصریه رقم 464 تاریخ ح 3 ص 237 - ص 238) و هذا الملحق الثانی کتاب ثان من عند تیمور لنک إلی السلطان برقوق و یرجع تاریخه إلی 796 ه و هو یختلف عن الکتاب الأول من حیث اللهجه و التطویل اللفظی، و یحتوی علی تهدید بالحرب من تیمور لنک إلی السلطان برقوق إذا هو لم یعلن طاعته له.

أما الملحق الثالث فهو جواب السلطان برقوق علی الکتاب الثانی من تیمور لنک و هو منقول کذلک عن أحمد بن علی المقریزی: "السلوک لمعرفه دول الملوک" (صور شمسیه بدار الکتب المصریه ح 3 ص 237 - ص 238) و تاریخه سنه 796 ه، و فی هذا الجواب حرص السلطان برقوق علی الظهور بعدم الاکتراث لتهدیدات تیمور لنک.

و الملحق الرابع کتاب باللغه الفارسیه من تیمور لنک إلی السلطان فرج بن برقوق و تاریخه 803 ه، و هو منقول من کتاب "ظفرنامه" تألیف شرف الدین علی یزدی (ح 2 ص 267)، و اشتمل هذا الکتاب علی تهدید من تیمور لنک إلی السلطان فرج إذا هو لم یطلق أسیرا تتریا کبیرا من أسره تیمور لنک، هو القائد أطلمش الذی وقع فی ید السلطان برقوق سنه 795 ه.

و یشتمل الملحق الخامس علی تهدید ثان من تیمور لنک للسلطان فرج، و مطالبته بإعلان الطاعه، و الدعاء له فی خطبه الجمعه بالقاهره. و هذا الکتاب مکتوب بالفارسیه، و هو منقول کذلک من کتاب "ظفرنامه" تألیف شرف الدین علی یزدی (ح 2 ص 315 - ص 316) و تاریخه سنه 803 ه و هو خطاب جاف مختصر، و یبدو أن تیمور لنک أمر بکتابته، و هو فی الطریق إلی دمشق لیلحق بها کارثته المروعه.

و یشتمل الملحق السادس علی جواب السلطان فرج علی هذا الکتاب التیموری الجاف و هو منقول من کتاب "ظفرنامه" (ح 2 - ص 317) و تاریخه سنه 803 ه، و یتضح من هذا الکتاب استعداد السلطان فرج لاعلان الطاعه لتیمور لنک بشرط قیام تیمور لنک من جانبه بالاعتذار عما قام به من هجوم علی دمشق.

و الملحق السابع کتاب ثان باللغه الفارسیه من السلطان فرج إلی تیمور لنک، و هو منقول من کتاب "ظفرنامه" (ح 2 ص 327)، و تاریخه سنه 803 ه و یبدو أن السلطان فرج أمر بکتابه هذا الکتاب و هو فی داخل دمشق و تیمور لنک محیط باسوارها، و فیه یؤکد السلطان فرج وعده السابق و یطلب وقف القتال.

و الملحق الثامن منقول من مخطوط، "کتاب روضه الصفا فی سیره الأنبیاء و الملوک و الخلفاء" (مکتبه جامعه القاهره رقم 978 فا ح 6 ص 246)، و هو من تألیف محمد بن خواند شاه میر خواند، و هذا الکتاب بالفارسیه کذلک، و تاریخه سنه 805 ه، و هو خطاب من تیمور لنک إلی السلطان فرج بعد انتصار تیمور لنک علی السلطان بایزید العثمانی فی واقعه أنقره، و فیه طلب تیمور لنک من السلطان فرج سک نقود مصر و الشام باسمه
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1- مهدی بامداد.




و الدعاء له فی خطبه الجمعه.

أما الملحق التاسع و الأخیر فهو کتاب منقول من ذیل کتاب "برلام و یواصف"، و هو مخطوط بمکتبه بطریرکیه الأقباط الأرثوذکس بالقاهره (رقم 42 تاریخ ص 331-339)، و هو کتاب من النجاشی داود ملک الحبشه إلی السلطان برقوق یشرح ما علیه المسلمون فی الحبشه من رغد العیش و رعایه ملکیه، و ینفی النجاشی ما نقله بعض الرسل إلی السلطان برقوق من أخبار عن سوء معامله النجاشی للرعایا المسلمین فی بلاده، ثم یدعو السلطان برقوق إلی رعایه النصاری فی بلاده و یهدد بقطع میاه النیل، و إساءه معامله المسلمین الذین تحت حکمه إذا حدثت إساءه من جانب السلطان للنصاری فی مصر.

و یود کاتب هذه السطور أن یختتم هذه المقدمه القصیره بکلمه شکر کبیره للسید الدکتور عبد النعیم حسنین أستاذ الأدب الفارسی بکلیه الآداب بجامعه عین شمس لتفضله بالقیام بترجمه النصوص الفارسیه المتقدمه إلی اللغه العربیه، و هی نصوص أضافت إلی قیمه هذا الکتاب معلومات جدیده بصدد مراحل العلاقات بین السلطانین برقوق و ابنا [ابنه ]فرج و تیمور لنک.

و أرجو أن یجد القارئ الکریم فی هذه الملاحق بعض ما ینشده من معرفه لأحوال الشرق الأوسط فی أوائل القرن الخامس عشر المیلادی.

کتاب من تیمور لنک إلی السلطان برقوق سنه 795 هجریه (شرف الدین علی یزدی: ظفرنامه، ح 1، ص 642-643).

النص الفارسی:

" مضمون رسالت آنکه پیش أزین پادشاهان کامکار که از نسل چنگیز خان بودند با ملوک آن ممالک منازعت داشتند و بدان واسطه بسی زحمت و تشویش باهالی شام و سکان آن نواحی مبرسید [می رسید] و در آخر مبان [میان ]ابشان [ایشان] رسل و رسایل متواتر شد و قضیه به مصالحت انجامید و آن معنی موجب امن و أمان عالم و علمیان [عالمیان] گشت و چون پادشاه سعید أبو سعید بهادر خان أنار الله برهانه بجوار رحمت حق پیوست و از نسل چنگیز خان پادشاهی صاحب شوکت نافذ فرمان در ایران نماند و ملوک طوائف پدید آمدند هرج و مرج بحال عالم راه یافت ابن [این ]زمان چون سابقه عنایت بی غایت مالک الملوک جل و علا تمام ممالک ایران تا عراق کمدر [که در] جوار آن مملکت واقع است مسخر فرمان ما کودانید [گردانید] خیراندیشی و نیکوخواهی خلایق اقتضای آن می کند که حق همسایگی رعایت کوده [کرده ]أبواب مراسله و مکاتبه مفتوح گردد و ایلجیان [ایلچیان] از هر دو جانب در آمد و شد باشند تا راه ها ایمن شود و تجار جانبین بأمن و حضور تردد توانند نمود و ابن [این ]معانی هر ابنه [آینه] مستلزم معمورمی [معموری] بلاد و آسایش عباد تواند بود و السلام علی من اتبع الهدی و الحمد لله رب العالمین".

ترجمه الکتاب:

" لما کان بیت جنکیز خان فی حروب مع أسلافکم السلاطین الذین ظلموا شعب الشام، و أن هذه الحروب أنهت بسلام اختلاق الرسل، عاد الأمن و التعاون بین الدولتین، غیر أنه منذ وفاه الایلخان العظیم سعید أبو سعید بهادر لم یحکم فی بلاد فارس حاکم من نسل جنکیز خان الذی نظم أمور الناس، و لکن علی العکس قام حکام فی کل الأمارات فی هذه الإمبراطوریه الکبیره مکان ملوکها، و سببوا متاعب لا نهایه لها لشعوب هذه الإمبراطوریه. أما و قد اختارنا الإله الواحد بفضل من عنده لاصلاح ما فسد، و أدان لسیفنا المظفر کل بلاد فارس و العراق العربی الذی تتاخم حدوده حدود بلادکم، فان المحبه التی ندین بها لشعبنا تتطلب بحکم الجوار أن نتبادل الکتب، و أن یاتی الرسل، و یعودوا فی یسر بین بلدینا، و أن ینتقل تجار البلدین فی أمن حتی تنتعش البلاد، و یکثر السکان، و یعیشوا فی سلام. و لهذا السبب أرسلنا رسولنا إلیکم ضارعین إلی الله أن یکلأکم بعنایته إن سلکتم حسب هذا. و السلام علی من اتبع الهدی و الحمد لله رب العالمین ".


الملحق 2

کتاب تیمور لنک (الکتاب الثانی) إلی السلطان برقوق فی سنه 796 ه (المقریزی، أحمد بن علی: السلوک صور شمسیه ح 3 ص 237 - 238).

"قل اللهم مالک الملک" (1) (فاطر السموات و الأرض عالم الغیب و الشهاده أنت تحکم بین عبادک فی ما کانوا فیه یختلفون) (2) اعلموا أنا جند الله مخلوقون من سخطه، و مسلطون علی من حل علیه غضبه، لا نفرق لشاکی(3) ، و لا نرحم لباکی(4) ، قد نزع الله الرحمه من قلوبنا فالویل ثم الویل لمن لم یکن من حزبنا و من جهتنا. قد خربنا البلاد و أیتمنا الأولاد، و أظهرنا فی الأرض الفساد، و ذلت لنا أعزتها، و ملکنا بالشوکه أزمتها، فان خیل ذلک علی السامع و أشکل و قال إن فیه علیه مشکل(5) فقل له:

(إن الملوک إذا دخلوا قریه أفسدوها و جعلوا أعزه أهلها أذله) (6) ، و ذلک بکثره عددنا و شده بأسنا، فخیولنا سوابق و رماحنا خوارق و أسنتنا بوارق، و سیوفنا صواعق، و قلوبنا کالجبال، و جیوشنا کعدد الرمال، و نحن أبطال و أقیال، و ملکنا لا یرام، و جارنا لا یضام - و عزنا أبدا لسؤدد منقام، فمن سالمنا سلم، و من رام حربنا ندم، و من تکلم فینا بما لا یعلم جهل.

و أنتم فان أطعتم أمرنا و قبلتم شرطنا فلکم ما لنا و علیکم ما علینا، و إن خالفتم و علی بغیکم تمادیتم، فلا تلوموا(7) إلا أنفسکم، فالحصون منا مع تشدیدها لا تمنع، و المدائن بشدتها لقتالنا لا ترد و لا تنفع، و دعاؤکم علینا لا یستجاب فینا و لا یسمع، فکیف یسمع الله دعاءکم، و قد أکلتم الحرام، و ظلمتم جمیع الأنام، و أخذتم أموال الأیتام، و قبلتم الرشوه من الحکام، و أعددتم لکم النار و بئس المصیر:(إن الذین یأکلون أموال الیتامی ظلما إنما یأکلون فی بطونهم نارا و سیصلون سعیرا)(8) ، فلما فعلتم ذلک أوردتم أنفسکم موارد المهالک، و قد قتلتم العلماء و عصیتم رب الأرض و السماء، و أرقتم دم الأشراف، و هذا و الله هو البغی و الإسراف، فأنتم بذلک فی النار خالدون، و فی غد ینادی علیکم:(فالیوم تجزون عذاب الهون بما کنتم تستکبرون فی الأرض بغیر الحق و بما کنتم تفسقون)(9) ، فأبشروا بالمذله
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1- ما بین الحاصرتین من ابن تغری بردی: النجوم الزاهره ج 12، ص 50 (طبعه القاهرهسنه 1956).

2- القرآن الکریم: سوره الزمر: 46.

3- کذا فی الأصل.

4- کذا فی الأصل.

5- کذا فی الأصل.

6- القرآن الکریم: سوره النمل: 34.

7- کذا فی الأصل.

8- القرآن الکریم سوره النساء: 10.

9- القرآن الکریم سوره الأحقاف: 20.




و الهوان، یا أهل البغی و العدوان، و قد غلب عندکم أننا کفره، و ثبت عندنا أنکم و الله الکفره الفجره، و قد سلطنا علیکم الإله. له أمور مقدره و أحکام محرره، فعزیزکم عندنا ذلیل و کثیرکم لدینا قلیل، لأننا ملکنا الأرض شرقا و غربا، و أخذنا منکم کل سفینه غصبا، و قد أوضحنا لکم الخطاب، فأسرعوا برد الجواب، قبل أن ینکشف الغطاء، و تضرم الحرب نارها، و تضع أوزارها، و تصیر کل عین علیکم باکیه، و ینادی منادی الفراق:

(فهل تری لهم من باقیه) (1) ، و یسمعکم صارخ الفناء بعد أن یهزکم هزا،(هل تحس منهم من أحد أو تسمع لهم رکزا)(2).

و قد أنصفناکم إذ راسلناکم فلا تقتلوا المرسلین کما فعلتم بالأولین، فتخالفوا کعادتکم سنن الماضین و تعصوا رب العالمین،(و ما علی الرسول إلا البلاغ المبین)(3) ، و قد أوضحنا لکم الکلام فأرسلوا برد الجواب و السلام.


الملحق 3

جواب السلطان برقوق علی هذا الکتاب و تاریخه سنه 796 ه:

(المقریزی، أحمد بن علی: السلوک، صور شمسیه، ح 3 ص 238).

" بسم الله الرحمن الرحیم (قل اللهم مالک الملک تؤتی الملک من تشاء و تنزع الملک ممن تشاء و تعز من تشاء و تذل من تشاء)(4) حصل الوقوف علی ألفاظکم الکفریه و نزعاتکم الشیطانیه، و کتابکم یخبرنا عن الحضره الجنابیه و سیره الکفره الملائکیه، و أنکم مخلوقون من سخط الله، و مسلطون علی من حل علیه غضب الله، و أنکم لا ترقون لشاک و لا ترحمون عبره باک، و قد نزع الله الرحمه من قلوبکم، فذلک أکبر عیوبکم، و هذه من صفات الشیاطین لا من صفات السلاطین، و تکفیکم هذه الشهاده الکافیه، و بما أوقفتم به أنفسکم ناهیه،(قل یا أیها الکافرون لا أعبد ما تعبدون. و لا أنتم عابدون ما أعبد. و لا أنا عابد ما عبدتم، و لا أنتم عابدون ما أعبد، لکم دینکم و لی دین) (5) القرآن الکریم: سوره الکافرون.

، ففی کل کتاب لعنتم، و علی لسان کل مرسل نعتم، و بکل قبیح وصفتم، و عندنا خبرکم من حین خرجتم، أنکم کفره، ألا لعنه الله علی الکافرین، من تمسک بالأصول فلا یبالی بالفروع. نحن المؤمنون حقا لا یدخل علینا عیب، و لا یضرنا ریب، القرآن علینا نزل، و هو سبحانه بنا رحیم لم یزل، فتحققنا نزوله، و علمنا ببرکه تأویله، فالنار لکم خلقت، و لجلودکم أضرمت،(إذا السماء انفطرت)(5) ، و من أعجب العجب تهدید الرتوت(6) بالتوت(7) ، و السباع بالضباع، و الکماه بالکراع، نحن خیولنا برقیه و سهامنا عربیه، و سیوفنا یمانیه، و لیوثنا مضریه، و أکفنا شدیده المضارب، و صفتنا مذکوره فی المشارق و المغارب، إن قتلناکم فنعم البضاعه، و إن قتل منا أحد فبینه و بین الجنه ساعه،(و لا تحسبن الذین قتلوا فی سبیل الله أمواتا بل أحیاء عند ربهم یرزقون. فرحین بما آتاهم الله من فضله و یستبشرون بالذین لم یلحقوا بهم من خلفهم ألا خوف علیهم و لا هم یحزنون. یستبشرون بنعمه من الله و فضل و أن الله لا یضیع أجر المؤمنین)(8).

و أما قولکم: قلوبنا کالجبال، و عددنا کالرمال، فالقصاب لا یبالی بکثره الغنم، و کثیر الحطب یفنیه القلیل من الضرم،(کم من فئه قلیله غلبت فئه کثیره باذن الله و الله مع الصابرین)(9).

الفرارا الفرار من الرزایا، و طول البلایا، و اعلموا أن هجوم المنیه عندنا غایه الأمنیه، إن عشنا عشنا سعداء، و إن قتلنا قتلنا شهداء،(فان حزب الله هم الغالبون)(10).

أ بعد أمیر المؤمنین و خلیفه رب العالمین، تطلبون منا طاعه، لا سمع لکم و لا طاعه، و طلبتم أن نوضح لکم أمرنا قبل أن ینکشف الغطاء، ففی نظمه ترکیک، و فی سلکه تلبیک، لو کشف الغطاء لبان القصد بعد بیان، أ کفر بعد إیمان، أم اتخذتم إلها ثان، و طلبتم من معلوم رأیکم أن نتبع ربکم،(لقد جئتم شیئا إدا. تکاد السموات یتفطرن منه و تنشق الأرض و تحز الجبال هدا)(11) ، قل لکاتبک الذی وضع رسالته و وصف مقالته، وصل کتابک کضرب رباب أو کطنین ذباب،(کلا سنکتب ما یقول و نمد له من العذاب مدا، و نرثه ما یقول)(12) ، إن شاء الله تعالی (لقد خلطتم فی الأمر فی الذی أرسلتم)(13) (و سیعلم الذین ظلموا أی منقلب ینقلبون)(14) و السلام ".


الملحق 4

کتاب تیمور لنک إلی السلطان فرج کتبه من ملطیه فی شهر المحرم سنه 803 ه (شرف الدین علی یزدی: ظفرنامه ح 2، ص 276).

النص الفارسی:

" از پدرت أنواع حرکات ناپسندیده بظهور آمد از آن جمله بقتل ابلجیان [ایلچیان ]ابن [این] جانب بی موجبی فرمان داد و اتلمش را که از بندگان درگاه ماست محبوس گردانید و بازنفرستاد و چون أو لباس حبات [حیات] عاریتی باز سپرده، پرسش و جزای أو بدیوان قیامت افتاد و تو می باید که بر خود و اهالی مملکت رحم کنی و اتلمش را دو [در] زمان روانه ابن [این] طرف سازی تا از ظلام قهر و انتقام سپاه خون آشام ما روز سلامت أهل مصر و شام بشام نرسد و اگر به وسوسه شیطان لجاج و عناد خلاف ابن [این] معنی بخاطر راه دهی جمیع آن دیار و بلاد از مرور و عبور عساکر منصور ویران هد [خواهد] شد و وزر و وبال خون و مال مسلمانان به گردن تو خواهد بود".

ترجمه الکتاب:

"لقد بدرت من والدک حرکات مستهجنه من جملتها قتله رسلنا دون سبب، و حبسه أطلمش الذی کان من رجال بلاطنا و عدم إرجاعه. و لما أسلم والدک ودیعه الحیاه فان سؤاله و جزاءه قد أوکل إلی الباری یوم القیامه.

و ینبغی علیک أنت أن ترحم نفسک و أهل مملکتک، و أن تعید أطلمش إلینا
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1- القرآن الکریم سوره الحاقه: 8.

2- القرآن الکریم سوره مریم: 98.

3- القرآن الکریم سوره النور: 54.

4- القرآن الکریم سوره آل عمران: 25.

5- القرآن الکریم: سوره الانفطار: 1.

6- الرتوت جمع رت و هو الرئیس و السید (المعجم الوسیط).

7- کذا فی الأصل.

8- القرآن الکریم: سوره آل عمران: 169-171.

9- القرآن الکریم: سوره البقره: 249.

10- القرآن الکریم: سوره المائده: 56.

11- القرآن الکریم: سوره مریم: 89-90.

12- القرآن الکریم: سوره مریم: 79-80.

13- ما بین الحاصرتین من ابن تغری بردی النجوم الزاهره ج 12 ص 52 (طبعه القاهره سنه 1956).

14- القرآن الکریم: سوره الشعراء: 227.




حتی تنجی أهل مصر و الشام من انتقام جیشنا الذی یتحرق إلی الثار. و إذا سلکت غیر هذا الطریق بدافع من وسوسه شیطان اللجاج و عناد الخلاف، فان جمیع تلک الدیار و البلاد سوف تصیر خرابا بمجرد مرور عساکرنا المنصوره و عبورها فیها. و سیکون وزر و وبال دماء المسلمین و أموالهم فی عنقک ".


الملحق 5

کتاب تیمور لنک إلی السلطان فرج فی جمادی الأولی سنه 803 ه حین تقدم تیمور لنک لحصار دمشق (شرف الدین علی یزدی: ظفرنامه، ج 2 ص 315-316) النص الفارسی:

" آثار حزم و عزم ما در کارها دانسته اید و علو همت ما در تحصیل مطالب و إتمام ما قصد و مارب شناخته و عاقلان دانند که دامن کبر مردان در أمور غیرت است و حمیت اگر پادشاه است و اگر رعیت و مقصود أصلی پادشاهان از کشیدن لشگر و گشادن کشور با آن همه خوف و خطر رعایت ناموس است در حال و بقاء ذکر جمیل در مال نه مجرد جمع مال و تکثیر منال "بیت".

"همه کار جهان ناموس و نام است " " و گر نه نیم نان روزی تمام است"

بکرات أتلمش را طلب داشتیم و نفرستادید و در ان جزئی قضیه چندان تعلل و تأخیر کردید که دست حمیت عنان عزیمت ما به اینجانب تافت و بسی خرابی و خلل بأحوال و أوضاع مردم این مملکت راه یافت "بیت".

گر از کوه پرسی بیابی جواب که شاخ خطا میوه ندهد صواب

با ابن [این] همه اگر أتلمش را إرسال نمایید و سکه و خطبه بألقاب ما بیارایید تا بساط نزاع در نوردیده شود و بر خود رحم کرده باشید و بر اهالی ابن [این] دیار و گر نه لشگر جرار خونخوار ما را قتل مخالف و قهر دشمن و شهر گرفتن و کندن رسم معهود د[ ] است و غایت مقصود "نظم":

"طریق مدارا و راه ستیز " " کزان امن خیزد و زین وستخیز [رستخیز"]

"نمودم به تو عقل را کار بند" "وزین هر دو ره کن یکی را پسند"

ترجمه الکتاب:

" لقد علمت آثار حزمنا و عزمنا فی الأمور، و علو همتنا فی تحصیل المطالب، و إتمام المقاصد و المآرب، و إن العقلاء لیعلمون أن تشبث الرجال بالأمور هو نزع من الغیره و الحمیه، سواء کان الرجال ملوکا أو من أفراد الشعب. و إن الهدف الأصلی للملوک من قیاده الجیوش و فتح الممالک مع کل هذا الرعب و الخطر هو رعایه الناموس فی الحال و بقاء الذکر الجمیل فی المال، و لیس هو مجرد جمع المال و تکثیر المنال.

إن أهم الأعمال فی الدنیا رعایه الناموس و إبقاء الذکر الطیب، و إلا فان المرء یکفیه نصف رغیف من الخبز.

و قد طلبت أطلمش مرات، و لکنکم لم ترسلوه و تعللتم بعلل واهیه لتأخیر إرساله، حتی ثارت فینا النخوه لنسیر إلی بلادکم، و ننزل أنواع الخراب و الدمار بالناس و الأحوال فی دیارکم. "إذا نطق الصخر، فسیجیب بان شجره الخطا لا تعطی ثمرا".

و برغم هذا کله فانک إذا أرسلت أطلمش، و زینت السکه و الخطبه باسمنا و ألقابنا، و طویت بساط النزاع بیننا، و رحمت نفسک و أهل دیارک، لانتهی کل شیء، و إلا فان جیشنا الجرار المتعطش إلی احتساء الدماء سوف یعصف بالمخالفین، و یقهر المعاندین، و یستولی علی الدیار و یقتلع الرسم المعهود و یبلغ غایه المقصود.

"هناک طریقان طریق المداراه و طریق اللجاج" "الأول یؤدی إلی الأمن و الثانی یؤدی إلی الحرب" "و قد أظهرت لک العقل فانتصح" "و اختر طریقا من الطریقین"


الملحق 6

جواب السلطان فرج علی کتاب تیمور لنک السابق و تاریخه جمادی الأولی سنه 803 ه (شرف الدین علی یزدی: ظفرنامه ج 2 ص 317).

النص الفارسی:

" ما بندگان در مقام أطاعت و انقیادیم و اتلمش را تا ینج [پنج] روز دیگر بفرستیم و اگر آن حضرت از سر جرائم ما درگذرد بعد إیزن [از این] در أقامت وظایف فرمان برداری و طاعت گذاری تقصیر و إهمال جایز نداریم و به آنچه در مکنت و توان ما گنجد رضای شریف بندگان ایشان بدست آریم عواطف پادشاهانه ".

ترجمه الکتاب:

" نحن عبید فی مقام الطاعه و الانقیاد. و سنرسل أطلمش فی خلال خمسه أیام. فإذا تجاوز السلطان الأعظم عن جرائمنا فاننا لن نهمل أو نقصر فی أداء وظائفنا و إطاعه الأوامر، و إظهار الخضوع و سنفعل کل ما فی مکنتنا و مقدورنا لارضاء خاطرکم الشریف و مشاعرکم السلطانیه ".


الملحق 7

کتاب من السلطان فرج إلی تیمور لنک کتبه من دمشق وقت حصار تیمور لنک لها و تاریخه جمادی الأولی 803 ه (شرف الدین علی یزدی:

ظفرنامه، ج 2 ص 327).

النص الفارسی:

" آنچه دیروز واقع شد غوغای عام بود بی اختیار ما جمعی جهال و أوباش از نادانی جسارت نمودند و سزای خود دیدند ما بر همان عهدیم که عرضه داشت کرده ایم اگر لشگر امروز مصاف موقوف دارند و بسلامت فرود آیند فردا هر چه فرمان آن حضرت باشد کاریند [کاربند] شویم و بعذر تقصیرات گذشته حسب المقدرو [المقدور] قیام نماییم ".

ترجمه الکتاب:

" إن ما حدث أمس کان من فعل بعض الغوغاء دون رغبه منا، إذ أن جمعا من الجهال و الأوباش قد تجرءوا عن جهل للهجوم فلقوا جزاءهم.

و نحن باقون علی العهد الذی عرضناه، فإذا أوقف الجیش القتال الیوم،
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فاننا سوف ننفذ غدا کل ما تأمرون به، و نقوم بتقدیم العذر عن التقصیرات السابقه حسب المقدور ".


الملحق 8

کتاب من تیمور لنک بعد واقعه أنقره إلی السلطان فرج و تاریخه 805 ه (میر خواند: روضه الصفا، ج 6، ص 246).

النص الفارسی:

" به نصرت الهی و عنایت پادشاهی تمام مملکت روم در تحت تصرف و تسخیر بندگان درگاه ما قدار [قرار] گرفت بأید که سکه و خطبه ولایت شام و مصر به و[ ] لقب همایون زیت ما و[ ] زینت دهد و اتلمش را در زمات [زمانه] بدرگاه عالمیناه [عالمپناه ]روان سازد و اگر دسین [در این] أبواب تغافل جایز داند یقین داند که رایت نصرت مال بعد اذ [از] مراجعت از دیار روم متوجه مصر و آن مرزوبوم خواهد شد هر چه در دل داشتم گفتم تو دانی بعد از این و قد أعذر من أنذر ".

ترجمه الکتاب:" أصبح ملک جمیع بلاد الروم بنصره الله، و عنایه السلطان تحت حکم أتباعنا فینبغی أن تزین سکه بلاد الشام و مصر و خطبتها باسمنا و لقبنا العظیم، و أن تطلقوا سراح اطلمش فی الحال، و ترسلوه إلی بلاطنا الذی هو ملجا للعالم، و إذا تغافلتم فی هذا الأمر أدنی تغافل فتیقنوا أن رایاتنا المظفره ستتجه بعد عودتها من بلاد الروم إلی مصر و ترفرف علی ربوعها. و قد قلت کل ما فی نفسی و أنت تعرف ما بعد ذلک. و قد أعذر من أنذر ".






میرزا جانی عزتی.

من شعراء القرن الحادی عشر الهجری.

کان ممن عملوا للشاه عباس فی فارس، ثم عمل له فی دار الإنشاء الملکیه فی أصفهان عده سنین. ثم ترک عمله و سافر إلی مشهد الرضا و سکنها منشغلا بالعباده و الزهد إلی حین وفاته فیها.

و یصفه نصرآبادی بأنه کان ملاکا فی لباس البشر.

له عده دواوین شعریه منها دیوان فی المکتبه الوطنیه بباریس یحتوی علی مائه و ألف بیت من الشعر، فیها الغزل و الرباعیات و المفردات و المقطعات.

کان عرفانی المشرب جمیل البیان سلس الشعر(1)




السید جعفر الرضوی العاملی:

ولد فی جبل عامل حدود سنه1100 و توفی بقزوین حدود سنه 1185.

من أعیان العلماء مجتهد نحریر مشارک فی أنواع العلوم متبحر فی الفقه محقق بالأصول شاعر أدیب حسن البدیهه شدید التقوی کثیر الورع.

ولد فی جبل عامل و نما هناک و أخذ العلم و فنون الأدب علی علمائه ثم هاجر إلی العراق فاتفق وروده إلی کربلاء و النجف مع زیاره نادر شاه الأفشاری للعتبات المقدسه فی العراق، فاجتمع المترجم مع نادر شاه المتوج فی سنه 1148 و المقتول سنه 1160 فاحترمه نادر شاه و أعجب به و دعاه إلی إیران فأجاب الدعوه و حل فی مدینه قزوین و لقبه الشاه بلقب صدر الصدور، و هو أبو الأسره المعروفه بال صدر الصدور فی قزوین. قال شیخنا الأستاذ الامام الرازی: (... السید جعفر من سادات جبل عامل و أشرافها الأجلاء هاجر إلی إیران و سکن قزوین فی عصر السلطان نادر شاه فاحترمه و بجله و أحله مکانه سامیه و أنعم علیه بلقب صدر الصدور...)(2) و أصبح لقبه صدر الصدور عنوان هذا البیت الجلیل و نبغ من ذریته و أحفاده علماء أعلام و شعراء أفذاذ منهم نجله السید الحسن بن السید جعفر العاملی آل الصدر الصدور و حفیده السید أحمد بن السید الحسن بن المترجم له و السید عبد الکریم بن السید أحمد بن السید الحسن بن السید جعفر المتوفی سنه 1303 الآتی الذکر و السید جمال الدین بن السید عبد الکریم المتوفی سنه 1333 الآتی الذکر و غیرهم ممن ستذکر کلا منهم فی محله إن شاء الله، تصدر المترجم له کرسی التدریس و الفتوی فی قزوین و بث الأحکام الشرعیه، و کانت قزوین منقسمه علی نفسها بین الأصولیین و الأخباریین(3) و کان المترجم له من أکابر علماء الأصولیین و أئمه الفتوی و التقلید و لا تزال داره موجوده حتی الیوم فی شارع سپه خلف مدرسه شیخ الإسلام یتوارثها أحفاده. له مؤلفات منها دیوان شعر، و کتاب فی الفقه، و رساله الزینبیه، و کلها موجوده فی مکتبه أحفاده بقزوین(4)




الشیخ جعفر النقدی ابن الحاج محمد.

ولد فی العماره (العراق) سنه 1303 و توفی سنه 1369 فی الکاظمیه و دفن فی النجف الأشرف درس فی العماره ثم انتقل إلی النجف لمتابعه الدراسه فکان من اساتذته فیها کل من السید کاظم الیزدی و الشیخ کاظم الخراسانی و السید هبه الدین الشهرستانی. ثم عاد إلی العماره سنه 1332. و فی سنه 1337 عین قاضیا شرعیا فی العماره. و فی سنه 1343 نقل إلی بغداد، ثم إلی البصره ثم إلی کربلاء ثم إلی الحله.

ثم طلب احالته علی التقاعد فعاد إلی العماره. و فی سنه 1364 أعید إلی القضاء فی البصره ثم صار عضوا فی مجلس التمییز الشرعی فی بغداد. ثم انتهی إلی التقاعد.

له عده مؤلفات منها: 1 - أحوال الأئمه الاثنی عشر.

2 - تاریخ الکاظمیین. 3 - أباه الضیم فی الإسلام. 4 - ضبط التاریخ بالأحرف. 5 - منن الرحمن فی شرح القصیده الموسومه بالفوز و الأمان فی مجلدین. 6 - مواهب الواهب فی إیمان أبی طالب. و غیر ذلک من کتبه المطبوعه.

و من کتبه التی لم تطبع کتاب:(الروض النضیر) فی شعراء و علماء القرن المتأخر و الأخیر. و کتاب (خزائن الدرر).

و کان إلی ذلک شاعرا فمن شعره قوله یصف طیاره طارت لیلا:

زهت بجمالها بنت الفضاء مجلببه بجلباب البهاء

علی الغبراء قد درجت و طارت باجنحه البخار مع الهواء

یضاء بها ظلام الجو لیلا فتسری و هی ساطعه الضیاء

ص: 41




1- تاریخ أدبیات إیران.

2- انظر نقباء البشر فی القرن الرابع عشر ج 3 ص 1157.

3- انظر مستدرکات أعیان الشیعه ج 2 ص 304 و دائره المعارف الإسلامیه الشیعیه م 4 ص 546.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




کان أشعه الأنوار فیها شموس و هی تسطع فی المساء

لها لما فی الفضا یعنو صغارا و قد سحبت رداء الکبریاء

ترد الریح عنها و هی حسری و یهفو البرق منخمد السناء

سفین و النجوم لها شراع تسیر علی الهواء بغیر ماء

إلی العلوی طورا باستواء و للسفلی طورا بانحناء

بها ابن الأرض حلق مطمئنا یریع ببطشه طیر السماء

أ هذا ابن الثری قصد الثریا من الغبراء یصعد بارتقاء

تضلله الکواکب و هو یعلو إلی الجوزاء منشور اللواء

أم الأقمار طار بها عقاب ترینا فی الظلام سنا ذکاء

تشق بضوئها ستر الدیاجی فیا عجبا لفعل الکهرباء

لقد نورتنا یا علم فیما کشفت عن العیون من الغطاء

فکم من غامض بک قد تجلی و کم أظهرت سرا ذا خفاء

و قد حیرتنا یا علم فیما یراه من العجائب کل ردائی

بنی الغرب افخروا بذوی المساعی الذین سعوا لکم لا بالذکاء

فان مفاخرا حصلتموها لقد کانت بسعی الأولیاء

و له یصف السیاره:

طفقت تنتهب الأرض انتهابا و غدت تطوی الفیافی و الشعابا

و علی لوح الثری آثارها بیراع السیر قد خطت کتابا

کلما الغایه عنها ابتعدت أخذت منها دنوا و اقترابا

هی صرح حین تبدو و إذا ما جرت تحسبها لیثا مهابا

صوتها الرعد إذا ما زمجرت و هی کالثعبان تنساب انسیابا

أدهشت وحش الفلا هیبتها فانثنی للبید عنها مسترابا

و تولی لافتا منذعرا یقطع الأغوار جریا و الهضابا

و إذا ما صرخت لیث الشری فر ینحو فزعا غابا فغابا

راعه وسط البراری هیکل لا یضاهی الأسد شکلا و الذئابا

یا لها سیاره أبدی بها قلم الفن لنا أمرا عجابا

جمعت فی جوفها ماء و نارا فهی ریا و الحشی یشکو التهابا

و لها عینان مهما حدقت بهما شقت من اللیل حجابا

و دوی یملأ الکون صدی و به یضطرب الدو اضطرابا

یقف الوهم لدیها حاسرا کلما تجری انخفاضا و انتصابا

و یظل الطیر فی الجو علی حیره یهفو ذهابا و إیابا

فعلی الغایه تنقض عقابا و علی الظلماء تمتد شهابا

و قال متشوقا إلی النجف الأشرف:

خفقت علی ذکری الغری ضلوعه فغدت تسیل علی الخدود دموعه

و إلی ربوع العلم بات فؤاده یشکو الغرام و أین عنه ربوعه

بعدت و دون ربوعها بید الفلا و الرکب شق علی المشوق نسوعه

لله برق لاح من وادی الحما لیلا فأثر فی حشای لموعه

هتکت حجاب الأفق ومضه نوره ومضت و صبری لم تصنه دروعه

یا منزلا قد أبعدته ید النوی حیاک من غیث السماء مریعه

بین الضلوع هواک سر کامن لو لا الدموع الجاریات تذیعه

إنی لینعشنی بربعک صیفه و شتاؤه و خریفه و ربیعه

یا حبذا شمس السماء غروبها بحماک و البدر المنیر طلوعه

أدرت مهاد العلم أن ولیدها بلغ الفطام من السلو رضیعه

یا جیره الذکوات أذکی بعدکم قلبا لقربکم شجاه ولوعه

ما أطیب النشر الذی من حیکم ریح الخزامی فی الفضاء تضیعه

و حمام أیک أرقته نوائحی فغدا ینوح فراقنی تسجیعه

نح یا حمام کما تشاء فکلنا من دهره مضنی الفؤاد وجیعه

عیناک ما هجعت و عینی لم تنم من کان ذا قلق فکیف هجوعه

هیهات أن یدنو الرقاد لناظر جفت مدامعه و سال نجیعه

ما هذه الدنیا بدار مسره فیها الفتی یهنی و یسکن روعه

لکنها دار الهوان و کلما فیها یؤول إلی الشتات جمیعه





السید جمال الدین بن السید عبد الکریم بن السید أحمد بن السید الحسن بن

السید جعفر الرضوی العاملی الأصل القزوینی

المولد و المسکن و المدفن.

ولد فی قزوین سنه 1266 و توفی بها سنه 1333 و دفن فی ایوان الشاه زاده حسین بن الامام الرضا ع.

من أعیان العلماء و أئمه الفتوی و التدریس جامع المعقول و المنقول.

و آل صدر الصدور: من أعرق الأسر العلمیه العلویه العاملیه القزوینیه التی بزغ نجمها فی أفق قزوین فی القرن الثانی عشر للهجره منذ عهد جدهم السید جعفر الرضوی العاملی الذی هاجر من جبل عامل فی عصر السلطان نادر شاه الافشاری المتوج فی سنه 1148 و المقتول فی سنه 1160 و أنعم علیه السلطان نادر الشاه بلقب صدر الصدور و أصبح هذا اللقب عنوان هذا البیت الجلیل. و هم غیر أسره آل شیخ الإسلام العلویه العاملیه الحسینیه فی قزوین الذین هاجروا من جبل عامل فی أوائل الحکم الصفوی إلی قزوین الآتی ذکرهم. نبغ من هذا البیت الجلیل جمع من العلماء الأعلام و الشعراء الأفذاذ منهم والد المترجم له السید عبد الکریم آل صدر الصدور القزوینی المتوفی سنه 1303 الآتی ذکره و الشاعر العارف السید محمد آل صدر الصدور القزوینی المتخلص ب "خاک" و غیرهم و یاتی ذکر کل منهم فی محله إن شاء الله.

قال شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی وصف هذه الأسره: (...

السید جعفر من سادات جبل عامل و أشرافها الأجلاء هاجر إلی إیران و سکن قزوین فی عصر السلطان نادر شاه فاحترمه و بجله و أحله مکانه سامیه و أنعم علیه بلقب صدر الصدور)(1) ولد المترجم له فی قزوین فی بیت علم و رئاسه و أخذ المقدمات و المنطق و الصرف و النحو و العلوم العربیه و الفنون الأدب علی رجال أسرته منهم والده السید عبد الکریم و غیرهم ثم حضر فی الفقه و الأصول و الحکمه و الفلسفه علی الشیخ المیرزا عبد الوهاب البرغانی المتوفی سنه 1294 و الشیخ محمد علی بن الشیخ محمد صالح البرغانی القزوینی و غیرهم من قزوین ثم هاجر إلی أصفهان و التحق بحوزه الشیخ محمد باقر الفشارکی و الشیخ محمد باقر الأصفهانی و صدرت له الإجازه من مشایخه المذکورین فتوجه إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری فی العتبات المقدسه فحضر فی کربلاء علی الشیخ زین العابدین المازندرانی الحائری و مدرس الطف الشیخ میرزا علی تقی البرغانی آل الصالحی و أخذ الفلسفه و العلوم العقلیه عن حوزه الشیخ المیرزا علامه البرغانی الحائری آل الصالحی ثم استقر فی النجف الأشرف و التحق

ص: 42




1- انظر نقباء البشر فی القرن الرابع عشر ج 3 ص 1157.




بحوزه المیرزا حبیب الله الرشتی و الشیخ لطف الله المازندرانی النجفی و منها هاجر إلی سامراء مستفیدا من بحث الامام الشیرازی السید محمد حسن حتی برع و کان ذو حافظه غریبه و استحضار لرءوس المسائل الفقهیه مما أهله لأن یعد فی مصاف فحول العلماء الأعلام فعاد إلی قزوین فی سنه 1304 فاستقبلته کافه الطبقات استقبالا شعبیا قل نظیره و أخذ یشتهر یوما فیوما حتی أصبح من علماء قزوین الأکابر و أساطین الدین و تصدر للتدریس و الفتوی و رجع إلیه جمع من المؤمنین فی أمر التقلید و ذکره شیخنا الأستاذ الامام الطهرانی فی طبقات أعلام الشیعه و قال: (السید جمال الدین بن السید عبد الکریم بن السید أحمد بن الحسن بن جعفر الرضوی العاملی الأصل القزوینی المولد و المسکن و المدفن عالم جامع و فقیه متبحر هاجر جده الأعلی السید جعفر من جبل عامل و سکن قزوین أیام السلطان نادر شاه و تعاقب فیها أولاده و أحفاده إلی الیوم ولد المترجم حدود سنه 1270 هجریه و نشا فی قزوین ثم هاجر إلی أصفهان... ثم ذکر مشایخه و قال و رجع من العراق إلی قزوین فی سنه 1304 هجریه مقیما بها للوظائف الشرعیه إلی أن توفی حدود سنه 1330 و له تصانیف منها کتاب المصابیح فی الفقه و رساله فی القراءه خلف الامام...)(1) أقول: و ان نجله السید محیی الدین کان من أبرز علماء قزوین و ذوی الرئاسه فیها، وصفه السید محمد علی گلریز قائلا: و السید محیی الدین بن السید جمال الدین من العلماء البارزین و وجهاء قزوین(2) ترک المترجم له مؤلفات و رسائل منها: 1 - کتاب المصابیح فی الفقه من الطهاره إلی الدیات فی أربع مجلدات، رساله فی حدوث العالم، رساله عرفانیه، رساله فی القراءه خلف الامام، تقریرات درس استاذه الشیرازی فی الأصول مجلدین، تقریرات درس الشیرازی فی الفقه فی مجلد واحد، دیوان شعر صغیر(3)





السید جواد بن السید جمال الدین حسن بن السید محمد باقر بن السید

عبد المطلب الحسینی العلوی العریضی البشروی الحائری.

توفی فی کربلاء حدود سنه 1260 و دفن فی الروضه الحسینیه.

کان من کبار العلماء و أهل الفضل و المحققین ولد و نشا فی کربلاء و أخذ المقدمات و العلوم الإسلامیه علی أفاضل الحائر الشریف ثم تخرج فی الفقه و الأصول علی الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و شریف العلماء المازندرانی الحائری المتوفی سنه 1246 و شغل کرسی التدریس و الفتوی و الامامه فی الحائر الشریف و هو نجل السید جمال الدین حسن البشروی الخراسانی الحائری الذی ذکر فی أعیان الشیعه (الجزء الخامس صفحه 241).

من مؤلفات المترجم له حواشی علی کتاب الکافیه فی الأصول لوالده و النسخه الأصلیه بخط المؤلف فی المکتبه الرضویه فی خراسان(4)




حسن علی میرزا شجاع السلطنه ابن فتح علی شاه القاجاری

السادس و أخو حسین علی میرزا فرمان فرما الأصغر.

عین حاکما علی طهران سنه 1218 ه و هو فی الخامسه عشره من عمره. و هذا أول عمل تولاه من الأعمال الحکومیه. و فی سنه 1224 ه کان یحکم، مع طهران، بسطام و جاجرم، و یتولی تدبیر شئون القبائل الترکمانیه.

و فی تلک السنه خطب أبوه لنفسه "طاوس خانم" الأصفهانیه الکرجیه الأصل الملقبه ب "تاج الدوله"، و أمره بتهیئه أمور الاحتفال بالعرس.

و أهدی، لهذه المناسبه، "الحاج محمد حسین خان صدر" الأصفهانی إلی فتح علی شاه عرشا سماه "تخت خورشید" (تخت الشمس) إذ کان علی متکئه صوره للشمس. و فی لیله العرس جلس "فتح علی شاه" علی هذا التخت إلی جانب عروسه، و غیر اسمه إلی "تخت طاوس"(5) باسم العروس.

و فی سنه 1229 ه کان "محمد ولی میرزا" ابن فتح علی شاه الرابع والیا علی خراسان. فوقع بینه و بین خاناتها و أمرائها خلاف شدید فاستدعی إلی طهران، و فی النیه إرسال "حسن علی میرزا" والیا علی خراسان بدلا منه. و لکن صرف النظر عن هذا التدبیر بالنظر إلی بعض المصالح الملکیه.

و أعید "محمد ولی میرزا" نفسه إلی عمله فی خراسان، و أرسلوا معه "المیرزا عبد الوهاب خان نشاط معتمد الدوله" و "فرج الله خان نسقجی باشی".

و فی مقابل ذلک ضمت یزد أیضا إلی حکم "حسن علی میرزا" علی تهران و بسطام. فأرسل من قبله "المیرزا موسی منجم باشی "الرشتی حاکما علی یزد. فقد کانت العاده فی عهد القاجاریین، و فی عهد غیرهم أیضا، أن یکون فی عهده أبناء الشاه، و مثلهم بعض الوزراء، أکثر من عمل واحد.

فإذا خلت ید أحدهم من عمل کان لدیه عمل آخر بمنزله" الاحتیاطی".

و فی أواخر سنه 1231 ه عزل محافظ خراسان الأمیر محمد ولی میرزا عن حکومه خراسان و عهد بها إلی حسن علی میرزا و لقب (شجاع السلطنه). و کان سبب هذا التدبیر وقوع فتنه فی خراسان(6) ، و مقتل إسحاق خان قرائی و ابنه حسن علی خان(7) بامر محمد ولی میرزا. و کانت نتیجه هذا العزل و التعیین أن قر خانات خراسان فی أماکنهم، و نشر شجاع السلطنه الأمن فی ربوع خراسان، و أطلق حاجی فیروز الدین میرزا(8) حاکم "هرات" سراح مبعوث الحکومه المرکزیه المؤرخ محمد صادق المروزی(9) بعد أن حبسه فی سجن "هرات" تسعه أشهر، و جلا عن "غوریان"(10) ، و کان ابنه "الملک قاسم میرزا" قد سبق أن احتلها، فعادت إلی حکم مامورین من قبل والی خراسان.

بعد شهرین من وصول شجاع السلطنه إلی مشهد عزم علی غزو

ص: 43




1- انظر نقباء البشر فی القرن الرابع عشر ج 1 ص 314.

2- انظر مینودر ج 1 ص 340 الطبعه الأولی طهران منشورات جامعه طهران.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

5- هو غیر" تخت طاوس "الشهیر الذی حمله نادر شاه إلی إیران من الهند لما فتحها.

6- هی فتنه عظیمه اشترک فیها فریق من خانات خراسان و أسره "سدوزائی" الحاکمه یومئذ فی أفغانستان. بدأت الفتنه فی سنه 1929 ه.

7- هما من کبار خانات خراسان. و کانا یخالفان الأمیر محمد ولی میرزا و یکیدان له و لا یعتنیان به. و کلماه مره فی مجلس بکلام غیر لائق، فأمر بقتلهما فقتلا.

8- هو أخو الشاه محمود السدوزائی ملک أفغانستان یومئذ.

9- من موظفی وزاره المالیه، بعثت به الحکومه المرکزیه من طهران إلی "هرات" للتحقیق فی شکاوی رفعت إلیها.

10- کان من وقائع تلک الفتنه أن هاجم فیروز الدین میرزا "غوریان" فاحتلها و طرد حاکمها المعین من قبل والی خراسان.




"هرات" (1) و احتلالها. فخرج من مشهد یقصدها. فاحتل قلعه" محمودآباد جم" حربا. ثم تابع سیره إلی "هرات" فالتقی جیش "حاجی فیروز الدین" عند نهر" إنجیل" فهزمه و ضرب الحصار علی "هرات". و انتهی الأمر إلی دخول "حاجی فیروز الدین" فی طاعته و ضرب السکه باسم فتح علی شاه و خطب باسمه. و ظل "حسن علی میرزا" فی تلک النواحی قریبا من ثلاثه شهور یحارب المتمردین فاخضع أکثرهم. ثم عاد إلی مشهد فی شهر رمضان من تلک السنه.

و فی سنه 1232 ه، إذ کان "حسن علی میرزا شجاع السلطنه" قد احتل "هرات" و نصب حاجی فیروز الدین میرزا حاکما علیها بشرط أن یکون تابعا لایران فی کل شیء، ثم عاد إلی مشهد، أرسل حاجی فیروز الدین میرزا ابنه الملک حسین میرزا إلی "قندهار" إلی أخیه شاه محمود و أرسل معه أحد رجاله، یطلب من أخیه مساعدته علی استرجاع "غوریان". و کان "شاه محمود" یترقب سنوح مثل هذه الفرصه فاغتنمها، و أرسل إلیه وزیره "فتح خان"، و کان رجلا مغامرا مدبرا، و أرسل معه بعض إخوته و ثلاثین ألف فارس.

و کان الظاهر من هذه البعثه هو مساعده أخیه حاجی فیروز الدین میرزا بناء علی طلبه، و لکنه کان ینوی فی الباطن احتلال "هرات" و اعتقال أخیه. و لما وصل "فتح خان" بجیشه إلی "فراه"، قال حاجی آقا خان وزیر فیروز الدین میرزا، و کان امراء محنکا بصیرا بالعواقب، لفیروز الدین: لا أری صلاحا فی أن تسمح لفتح خان بدخول المدینه بهذا الجیش الذی معه. و الصلاح فی أن یعسکر خارج المدینه.

و بعد ذلک خف حاجی آقا خان بنفسه إلی استقبال فتح خان و أنزله فی مکان خارج المدینه، و أبلغه عن لسان فیروز الدین میرزا أن الغایه من مجیئه إلی "هرات" إنما هی استرداد "غوریان". و علی هذا یترتب علیه أن یبدأ أولا بالسیر إلیها، فإذا استردها جاء إلی "هرات" فیستقبل فیها بما یجب من إکرام و إجلال.

و أراد الوزیر "فتح خان" أن یبعد فیروز الدین میرزا و رجاله عن کل سوء ظن به و أنه مطیع لأوامره و سیمضی عن "هرات" إلی استرداد "غوریان". فأظهر الانصیاع لطلب فیروز الدین میرزا، و مکث فی خارج "هرات" بضعه أیام بدعوی التهیؤ للحرب. ثم دعا بعدها فیروز الدین میرزا إلی معسکره لمشاورته و تودیعه قبل الذهاب. فأجاب دعوته مطمئنا إلی قوله. و بعد التشاور و التودیع، أمر "فتح خان" باعتقاله ثم أرسله مخفورا إلی "قندهار" إلی "شاه محمود"، و قتل وزیره حاجی آقا خان و مستشاره عبد الرشید خان. ثم دخل مدینه "هرات "سنه 1233 ه و نهب أمواله و أموال ابنه "الملک قاسم میرزا" و خزائنهما. و ظل مقیما فی المدینه. ثم شرع یرسل رسلا و کتبا إلی خانات خراسان و رؤسائها و "محمد رحیم خان الخوارزمی" خان "خیوه" فحالفهم. ثم بعث بأخیه "کهندل خان" لاحتلال "غوریان"، و سار هو فی تلک السنه من "هرات" بثلاثین ألفا إلی خراسان یقصد احتلالها. و سار محمد رحیم خان أمیر خوارزم برجاله حتی بلغ أراضی "سرخس". و سار "شجاع السلطنه" من مشهد فی 8 رجب من تلک السنه فی طریق "هرات" إذ رأی أن الأنسب البدء بدفع الأفاغنه. و التقی الجمعان، عسکر "فتح خان" و عدته ثلاثون ألفا و عسکر "حسن علی میرزا" و عدته عشره آلاف، فی أراضی "کوسویه" (کوهستان). فأرسل "فتح خان" رسولا إلی "شجاع السلطنه" یقترح علیه الصلح و الانصراف عن الحرب و سفک الدماء فی مقابل شروط مجحفه بحق إیران. فلم یلتفت إلیه "شجاع السلطنه". و وقعت حرب شدیده استبسل فیها الایرانیون، و بلغ أحد قوادهم "ذو الفقار خان "السمنانی الغایه من الشجاعه و الثبات حتی انتصروا، یقول المؤرخ الانکلیزی "آر. جی. واتسون" فی کتابه "تاریخ القاجاریین":

" فی هذه المعرکه رأی ذو الفقار خان قائد الفوج السمنانی أن جنوده أخذوا یفرون إذ رأوا کثره عدوهم. فترجل عن حصانه و عقره، و صاح بجنده: أ تفرون و تترکوننی وحیدا! فاخذتهم النخوه و ثبتوا معه حتی تم لهم النصر "اه.

و فی هذه المعرکه أصیب "فتح خان" برصاصه فی فمه. إصابه شدیده، فکان ذلک باعثا علی انکسار معنویات جنوده، فتفرقوا عنه منهزمین. و لو لم ینتصر الایرانیون فی هذه الحرب لوقعت إیران فی صعوبات عظیمه.

و کان "کامران میرزا" ابن "الشاه محمود" حاکما علی "هرات". فلما بلغه نبا هذه الحرب و ما حدث فیها أراد الاعتذار إلی دولته [دولت ]إیران فتبرأ مما فعله "فتح خان" و أعلن أنه إنما أقدم علی محاوله غزو مشهد من تلقاء نفسه بدون علم منه و من أبیه. و من أجل أن یثبت ذلک أمر بسمل عینی" فتح خان" و کان ذلک فی سنه 1233 ه. و فی سنه 1234 ه قتله(2) و انصرف "شجاع السلطنه"، بعد هذا النصر، إلی قمع المتمردین من خانات خراسان. فما حلت سنه 1235 ه حتی کان قد أخمد فتنهم، و عزم علی غزو "هرات" لقمع "الشاه محمود السدوزائی". و إذ کان هذا علی علم سابق بذلک فقد بادر إلی تدارک أمره بان أرسل من قبله رسولا إلی طهران إلی "فتح علی شاه". فذهب الرسول أولا إلی "تربت حیدریه" حیث کان "شجاع السلطنه"، فاجتمع به و قدم إلیه مقدارا کبیرا من الهدایا و المال و صرفه بهذه الرشوه عن السیر إلی "هرات". ثم تابع سیره إلی طهران، فدخل علی" فتح علی شاه "و رشاه کما رشا ابنه "شجاع السلطنه" بوافر من الهدایا و المال، و بذلک سلم "الشاه محمود" من الغزو و الحرب.

و عاد "شجاع السلطنه" إلی مشهد.

و فی سنه 1238 عزل "شجاع السلطنه" عن ولایه خراسان و استدعی إلی طهران. و کان السبب فی ذلک أن خانات خراسان تواطئوا علی الوشایه به إلی أبیه" فتح علی شاه". فحذروه سریا من أن من الممکن أن یتمرد ابنهن.
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1- إحدی مدن خراسان الأربع.

2- أغضب إعماء هذا الوزیر ثم قتله إخوته، و عدتهم تسعه عشر، فثاروا علی "الشاه محمود"، و أدت ثورتهم إلی زوال أسرته، أسره "سدوزائی"، بعد أن حکمت أفغانستان 94 عاما، من سنه 1160 ه إلی سنه 1254 ه، و حلت محلها فی الحکم أسره" محمدزائی"، و مؤسسها "دوست محمد خان" أخو الوزیر "فتح خان" المذکور. و هی الأسره التی ظلت تحکم أفغانستان إلی یوم الانقلاب الجمهوری الذی وقع فی سنه 1973 م. و الأسرتان کلتاهما من طائفه الأبدالیین.




و یخرج علیه. فلما سمع "شجاع السلطنه" بهذا الخبر ذهب إلی طهران و استقال من الولایه علی خراسان. و عین "فتح علی شاه" ابنه الثامن "علی نقی میرزا" فی مکانه و لقبه ب "حجه السلطان"، و کان قبلها حاکما علی قزوین.

و لکن" علی نقی میرزا "عجز عن تطویع خانات خراسان فعاد إلی طهران فی سنه 1239 ه و استعفی من ولایه خراسان. فأعاد الشاه "شجاع السلطنه" إلیها مره ثانیه فی تلک السنه.

و فی سنه 1240 ه، و کان "رحمان قلی توره" والی خوارزم الأزبکی قد هاجم خراسان و وصل إلی قرب مشهد، خرج "شجاع السلطنه" إلی حرب هذا الوالی فهزمه هزیمه شدیده و رد الأزابکه عن خراسان.

و فی سنه 1241 ه کان "الشاه محمود" الأفغانی حاکما علی "هرات". و کان یخشی أن یعتقله ابنه "کامران میرزا" و یحبسه. فخرج من "هرات" و هیا جیشا من البلدان التی فی نواحیها، و هاجم به "هرات" و أوشک أن یحتلها و یقبض علی ابنه. فأرسل الابن إلی "شجاع السلطنه" یستنجد به. فقدم "شجاع السلطنه" من مشهد إلی إنجاده بجیش کامل التجهیز فی شهر ذی الحجه من تلک السنه. و کان قدومه بنفسه إلی "هرات" سببا فی انکسار "الشاه محمود" و دفعه عنها، و تغلب الابن علی أبیه.

و أقام "شجاع السلطنه "فی "هرات" شهرا و بعض الشهر، ثم عاد إلی مشهد و ترک فی "هرات" ابنه الثالث" أرغون میرزا "مع خمسه آلاف فارس.

و ظل "شجاع السلطنه" والیا علی خراسان إلی سنه 1243 ه، و هی السنه التی أوقع الروس فیها بایران هزیمه شدیده فی الحرب الثانیه التی وقعت بین الدولتین، و انتهت إلی عقد معاهده" ترکمان شای"، و احتلال الروس"إیروان" و تبریز.

فی ذلک الحین أمر "فتح علی شاه" جمیع الولاه بتهیئه الجیوش و الحضور بها إلی العاصمه لمتابعه محاربه الروس. و جاء "شجاع السلطنه" بجیش عظیم من خراسان متهیئا للحرب. و لکن وقع خلاف بینه و بین أخیه ولی العهد "عباس میرزا"، فقد کان هذا یری الصلح و "شجاع السلطنه" یری الحرب. و شاع فی أوساط العسکریین و البلاطیین یومئذ أن" فتح علی شاه "أخذ یرتاب فی" عباس میرزا "و یظن به الخیانه، و أنه ینوی عزله من ولایه العهد و تولیه "شجاع السلطنه" مکانه. و شاع أیضا أن "شجاع السلطنه" اقترح علی أبیه أن نح" عباس میرزا "و أقمنی فی مکانه آمرا علی الجیش فاسیر إلی أذربیجان و أتابع محاربه الروس. و لکن السیاسه الایجابیه التی اتبعها" عباس میرزا "فی معامله الروس قربته منهم و أوجدت بینه و بینهم رابطه صداقه و ثقه، فایدوه. و إذ کانت کلمتهم مسموعه لأن الغلبه کانت لهم، فقد رد اقتراح "شجاع السلطنه"، و مضی" عباس میرزا "فی إنقاذ رأیه حتی تم الصلح و عقدت معاهده" ترکمان شای". و أوقع هذا الخلاف عداء شدیدا بین الأخوین.

و مع أنه شاع شیوعا واسعا أن "عباس میرزا" قد خان بلاده باتباعه هذه السیاسه، فان فریقا من کبار المؤرخین یری أن الحق کان فی جانبه و أن "شجاع السلطنه" کان مخطئا فی سیاسته، لأن إیران کانت یومئذ عاجزه عن متابعه الحرب بسبب تفوق الروس علیها تفوقا عظیما، فهی لا قبل لها بمقاومتهم. و لن تجنی من متابعه الحرب غیر متابعه الروس احتلال أقسام أخری من أرضها. و سبب آخر هو أن رضوخ إیران لمعاهده هی المغلوبه فیها لن یدفع الروس إلی إثاره حرب أخری فی المستقبل علی إیران. لأن انکلترا، و هی حلیفه روسیا، لن تسمح لهم بالتقدم أکثر مما تقدموا لأن خطتها فی المحافظه علی طریقها إلی الهند تقتضیها ذلک، و أن إیران قد ضعفت و تمزقت بید الروس إلی الحد الذی تریده إنکلترا. و هنا یجب أن تتوقف روسیا. و من ثم لم یبق وجه لأن تتابع إیران محاربه روسیا، فعقدت معاهده "ترکمان شای".

استمرت الحرب الثانیه بین روسیا و إیران من سنه 1241 ه إلی سنه 1243 ه، و انتهت إلی انکسار إیران انکسارا تاما، و الإضرار بها إضرارا عظیما، حتی یمکن القول إن إیران أصبحت بعد هذه الحرب و عقد تلک المعاهده بلا حول و لا قوه.

فی سنه 1243 ه، إذ کان أبناء الشاه و حکام الولایات فی طهران بدعوه من" فتح علی شاه "للتشاور فی أمر الحرب تمرد" عباس قلی خان " حاکم کرمان و بلوشستان و خرج علی الدوله بتحریض من وزیره "محمد قاسم خان" الدامغانی. و کان "محمد ولی میرزا" ابن "فتح علی شاه" یومئذ حاکما علی یزد. فلما بلغه نبا الثوره فی کرمان ذهب إلی طهران لتقدیم تقریر عنها و تدبر أمرها، و أناب عنه علی حکومه یزد وزیره "عبد الرضا خان "ابن " تقی خان" حاکم یزد السابق.

فلما وصل "محمد ولی میرزا" إلی طهران صادر نائبه "عبد الرضا خان" کل أمواله لنفسه، و أخرج نساءه و أبناءه و أقرباءه، و عدتهم ثلاثمائه، من یزد و بعث بهم إلی طهران و أعطاهم مبلغا من المال نفقه الطریق. و فیما "محمد ولی میرزا" عائد من طهران إلی یزد التقی بهم فی "نایین" فاضطر أن یقطع سفره و یعود معهم إلی طهران.

و کان والی خراسان "حسن علی میرزا شجاع السلطنه" حینئذ فی طهران مشغولا بالمشاورات القائمه فی موضوع الحرب الروسیه الإیرانیه.

فأمر "فتح علی شاه" بتعیینه حاکما علی یزد و کرمان، و بعث به مع جیشه إلیهما لاقرار النظام فیهما. و بعث معه بأحد رجاله اسمه "آقا إسماعیل" لیسترد من حاکم یزد المتمرد أموال "محمد ولی میرزا". فلما وصل "شجاع السلطنه" إلی یزد قاومه حاکمها المتمرد، و توسل بالعلماء لیکونوا واسطه بینه و بین الشاه فالتمسوا من الشاه إقرار "عبد الرضا" فی حاکمیه یزد و إرجاع "شجاع السلطنه" عن محاصره یزد. و قدم "عبد الرضا" إلی الشاه هدایا کثیره، فأجابهم إلی طلبهم، و سار "شجاع السلطنه" من یزد إلی کرمان.

و هناک قوبل أیضا بمقاومه شدیده انتهت بعد اثنی عشر یوما من الجدال و المنازعه و الحرب إلی انتصاره بحسن تدبیر "آقا محمد حسن" المازندرانی أحد رجال خاصته. و بعد مده قلیله ثار أهالی المدینه مره ثانیه علی "شجاع السلطنه" فاخمد ثورتهم و أخضع رؤساءهم.

و فی سنه 1245 ه اضطر "فتح علی شاه" إلی السفر إلی فارس، لقمع بعض حرکات التمرد. فاستدعی إلیه "شجاع السلطنه" من کرمان فصحبه إلی شیراز، ثم عاد منها إلی کرمان و فی خدمته "محمد زکی خان".

و فی سنه 1246 ه اتصل "شفیع خان" حاکم نواحی کرمان ب "عبد

ص: 45





الرضا خان" حاکم یزد فحرضه هذا علی الخروج علی "شجاع السلطنه".

و بلغ ذلک إلی "شجاع السلطنه" فغضب غضبا شدیدا و قام بمحاصره یزد یرید اعتقال "عبد الرضا خان". و إذ کان قد قام بهذا العمل علی خلاف میل أبیه و بدون إجازه منه، فقد عین "فتح علی شاه" حفیده "سیف الدوله میرزا" حاکما علی یزد. إلا أن "شجاع السلطنه" شدد حصاره علیها مندفعا بما فی نفسه من حقد و نقمه. فلما رأی "فتح علی شاه" ذلک منه أمر نائبه ولی عهده "عباس میرزا" بالمسیر إلی یزد لاستخلاصها و إخماد الثوره فیها. فلما علم "شجاع السلطنه" بذلک عاد عن یزد إلی کرمان. و احتل "عباس میرزا" یزد و اعتقل "عبد الرضا خان" ثم سار إلی کرمان. فلما علم "شجاع السلطنه" بقدومه إلیها أرسل ابنه الأکبر "هلاکو میرزا" الملقب ب "بهادر خان" إلی استقباله، و دخل "عباس میرزا" نائب السلطنه إلی کرمان سلما بلا مقاومه. و دخلها أیضا حین دخوله "آقا محمد کریم" أحد رجال "فتح علی شاه" مرسلا من قبل الشاه لاحضار "حسن علی میرزا" إلی طهران.

و فی أواخر سنه 1246 ه أرسل نائب السلطنه "شجاع السلطنه" إلی طهران، و معه مائتا فارس، و علیه "محمد زمان خان قاجار دولو" رقیبا.

و فی تلک السنه ذهب "فتح علی شاه" إلی أصفهان، و أحضر إلیه أبناء "شجاع السلطنه" و أحضر أیضا "حسین علی میرزا" الملقب ب "فرمان فرما"(الحاکم) و هو ابنه الخامس من شیراز قاعده ولایه فارس، و کان والیا علیها، فحقق فی أمور کان قد أقدم علیها، ثم أذن له بالعوده إلی شیراز و سلم إلیه أبناء "شجاع السلطنه" یصحبهم معه إلی فارس و یحتفظ بهم عنده هناک.

و فی أواخر سنه 1248 ه أرسل الشاه "شجاع السلطنه" إلی شیراز إلی أخیه "حسین علی میرزا" لاخماد فتنه وقعت فی أراضی " کوه کیلویه" و "دشتستان"، و منها یذهب إلی کرمان حاکما علیها.

و فی أوائل سنه 1249 ه توفی ولی العهد "عباس میرزا" فی مشهد و نصب ابنه "محمد میرزا" ولیا للعهد خلفا له، إذ کانت معاهده "ترکمان شای" التی عقدت بین إیران و روسیا سنه 1243 ه قد نصت علی أن یکون الملک له و لأعقابه من بعده. و لم تمانع إنکلترا کذلک تعیینه لهذا المنصب.

و فی سنه 1250 ه توفی "فتح علی شاه" فی أصفهان، فأصبح حفیده هذا خلفا له علی العرش. و کان الصدر الأعظم "عبد الله خان أمین الدوله، یرید أن یکون منصب الشاه ل" حسین علی میرزا فرمان فرما " خامس أبناء" فتح علی شاه". و قد ترک الشاه المتوفی من بعده ستین من الأبناء، کان کثیرون منهم یشغلون مناصب الحکام و الولاه فی مختلف الایالات و الولایات. و منهم "حسن علی میرزا شجاع السلطنه" کان حاکما علی کرمان. فلما سمع بنبإ وفاه أبیه "فتح علی شاه" و تولی ابن أخیه "محمد میرزا" منصب جده استاء أشد الاستیاء. فذهب إلی فارس إلی أخیه "حسین علی میرزا فرمان فرما". و نادی هذا بنفسه شاها و عین "شجاع السلطنه" قائدا لجیشه.

أما" محمد شاه "فقد عمل بمشوره وزیره الکفء القائم مقام" المیرزا أبو القاسم" فبعث بأخیه "فیروز میرزا" و معه أحد خاصه "منوجهر خان معتمد الدوله" و بعض الضباط الإنکلیز بجیش إلی فارس لاخضاع الأخوین العاصیین.

و التقی الجیشان، جیش "حسین علی شاه" بقیاده "شجاع السلطنه" و جیش "محمد شاه" بقیاده الضابط الانکلیزی "لیندزی"، و وقعت بینهما معرکه فی ناحیه تدعی "شولکستان"، انهزم فیها "شجاع السلطنه" هزیمه مروعه، فتراجع، بل فر، إلی شیراز.

و انتهی أمر الأخوین إلی التسلیم، فاسرهما "معتمد الدوله" و بعث بهما مع "منصور خان الفراهانی" إلی طهران. و قبل وصولهم إلی العاصمه سمل "محمد باقر خان قاجار دولو" محافظ طهران عینی "شجاع السلطنه" فی قریه "کنارکرد" بالقرب من طهران بامر من "محمد شاه". و سجن الأخ الأکبر" حسین علی میرزا فرمان فرما "فی عماره "برج نوش". و بعد بضعه أشهر توفی بالکولیرا فی أوائل سنه 1251 ه.

و أوقف "حسن علی میرزا شجاع السلطنه" الأعمی مده فی طهران.

ثم سجنوه مع عشره من أبناء" فتح علی شاه "فی قلعه أردبیل. و ظل مسجونا فیها إلی سنه 1253 ه، إذ استطاع أربعه من المسجونین الفرار من القلعه من ثغره فتحها لهم فی أحد جدران القلعه رجل من حافری الأقنیه، بعد أن هیئت لهم جمیع وسائل الفرار اللازمه، و لجئوا إلی روسیا. و بعد هذه الحادثه نقل بقیه الأمراء المسجونین إلی تبریز لکیلا یتمکنوا من الفرار، و أقیمت علیهم حراسه دقیقه.

ولد "شجاع السلطنه "سنه 1204 ه و توفی سنه 1270 ه فی طهران و له من العمر 67 عاما. و کان ینظم الشعر، مثل کثیر من أبناء" فتح علی شاه". و اسمه الشعری المستعار "شکسته" أی: الضعیف(1)





الحاج حسین بن علی قصفه

ولد فی قریه السلطانیه التی کانت تسمی (الیهودیه) بجبل عامل سنه 1305 و توفی فیها سنه 1385.

نشا فی قریته و تتلمذ علی أحد شیوخها فتعلم مبادئ القراءه.

و کان ذا ولع بالشعر العامی و مارسه فی صغره حتی مالت نفسه إلی العلم و لکن وسائل التعلیم کانت مفقوده ببلدته فی ذلک الزمن فتتبع الکتب و الشیوخ إلی أن أصبح له إلمام باللغه العربیه.

سافر مرتین إلی الولایات المتحده الأمیرکیه الأولی من سنه 1330 ه إلی سنه 1337 ه. و الثانیه من سنه 1338 ه إلی سنه 1348 ه. و نظم فی المهجر قسما کبیرا من شعره أکثره فی الحنین إلی وطنه، ثم عاد إلی قریته و استقر فیها حتی أدرکته الوفاه.

من مؤلفاته: تصحیح نخبه المحدثین فی کتاب صفین لنصر بن مزاحم مع إضافات هامه طبع فی مدینه "دیترویت" الولایات المتحده عام 1925 و من مؤلفاته التی لم تطبع:

1 - شرح القصیده الافریقیه التی مطلعها:

مهلا علی رسلک حادی الاینق و لا تکلفها بما لا تطق

ص: 46




1- مهدی بامداد.




2 - شرح القصیده البائیه للسید حسن محمود الأمین فی مدیح أمیر المؤمنین ع التی مطلعها:

فرقان مدحک یجلو ظلمه الریب و آیه الصدق تمحو آیه الکذب

3 - منتخبات من الشعر العربی.

فمن شعره مراسلا أحد أصدقائه المهاجرین:

ذهبت بصفو حیاتنا الأیام و مضت بعاطر ذکرنا الأعوام

فمن الزمان و حادثات صروفه لا الکر ینقذنا و لا الأحجام

أعمارنا مرت سراعا و انقضت فکأنها بمرورها أحلام

فعلی الحیاه و ما مضی من عیشنا و الذکریات و ما تضم سلام

بالأمس کنت إذا مررت بربعها لا العین تصبینی و لا الآرام

أمشی کما شاء الغرام و لم أقل هذا الحمام إلی النفوس حمام

یا نازحا عن داره منذ الصبی الدار یحیی ذکرها الإلمام

لا الدار دار فی الربوع و لا الحمی هو ما عهدت و لا الخیام خیام




السید حسین فخر الدین ابن السید علی

ولد سنه 1880 م فی قریه (الیهودیه) بجبل عامل التی استبدل باسمها هذا أخیرا اسم (السلطانیه) و توفی فیها سنه 1964 م.

درس قواعد اللغه العربیه فی مدرسه شقراء تمهیدا لإکمال الدراسه بعد ذلک فی النجف الأشرف، و لکن حالت الظروف دون ذلک، فأقام فی بلدته ملتزما بعض الأعمال الدینیه کاجراء عقود الزواج و قراءه مجالس التعزیه بصوته الشجی الرقیق.

و کان ینظم شعرا فمن ذلک قوله فی مطلع قصیده مدحیه:

جاءتک ترفل فی قبا و برود عذراء تهزأ بالعذاری الرود

تختال تیها فی غلاله دلها و تمیل شبه البانه الأملود

و جبینها کالبدر لیله تمه یبدو و یخفی فی ظلام جعود

و سناء لو نظرت إلیک لخلتها نشوانه أو کحلت بهجود

و بقرطها شاد حکت نغماته عند التردد نغمتی داود

هیفاء ترشق من نبال لحاظها و تصید أفئده الکماه الصید

و بوجنتیها جمره و بثغرها شهد، فیسکر کابنه العنقود

و تریک برقا إن تبسم ثغرها فکأنه عن لؤلؤ منضود

تهتز مثل الخیزرانه إن مشت تمشی الهوینا مشیه المصفود

و یقول فی قصیده رثاء:

هوی الیوم رکن المجد و الجو أظلما و طرف المعالی یمزج الدمع و الدما

و سمر العوالی بالمنون تقصفت و ذا الصارم البتار بات مثلما

لقد خسف البدر الذی یهتدی به و قد کسفت شمس الظهیره فی السما

و فی قصیده أخری:

فطوبی لأرض قد حللت بتربها لقد سعدت، لکن لنا الهم و الخسر

مضیت و خلفت العیون بواکیا تسیل من الآفاق أدمعها الحمر

و أضرمت فی الأحشاء نارا توقدت و فی کل قلب من توقدها جمر

و من شعره قوله:

هجرت الکری لما علمت بأنها، علی غیر جرم قد صفت للعواذل

و قد لامنی الواشون فیها سفاهه و أنی لها بین الوری من مماثل

تصید قلوب العاشقین بنظره إذا ما رنت فی طرف أحور ذابل

و ما البیض إلا من سواجی جفونها و من قدها المیاس سمر العوامل

و ما الشعر إلا کوثر فیه لؤلؤ فذاک لأهل العشق عذب المناهل

و جید کجید الریم لیس بعاطل و لون کلون الورد وسط الخمائل

فان لامنی العذال فیها فاننی مدی الدهر، لن أصغی إلی قول عاذل

و قوله:

و لقد ذکرتک عند آخر نظره کانت ختام الزاد للمتزود

و سواک لم أقصد - سلمت - بدعوه منی لقومی و الحمام مهددی

فبکی الجمیع و کنت أ بسم بینهم جذلا کانی منه فی روض ندی

و ذهلت عن یومی و ما ألقی به أملا بانک حول نعشی فی الغد

خالستک النظر الأخیر و معشری حولی وجوم و الحمام مهددی

یبکون من حزن علی و إننی فرح بانک بینهم من عودی

و قوله مادحا:

أهل أنت فی ربع الأحبه سائل فتنبیک أطلال لهم و منازل

فان بذاک الحی عذراء ناهد لها من سواجی الطرف بیض قواتل

و فرع کجنح اللیل أسود فاحم و وجه کبدر التم فی الأفق کامل

و جید تحلی لا بعقد و إنما بحسن تلألأ نوره و هو عاطل

إذا خطرت فالقرط أصبح ناطقا و تخرس غند [عند] الخطو منه الخلاخل

تمشت إلی نحوی تجر وراءها عقائص شعر ما نمتها الغلائل

تقول لقد أصبحت بالهجر متلفی ممالک عن وصل الأحبه ذاهل

فقلت لها کفی الملامه و اقصری فلی شغل فی نعت غیرک شاغل

همام نمته للمعالی أکارم و لیث عرین أنجبته بواسل

تسلسل من أعراق قوم نداهم بحور عطاء ما لها قط ساحل

بلی أنت فی ذا العصر سید عامل و ما لک فی ذا الدهر ند مماثل

فأنت عماد الفخر و العز و العلا و فی الجدب للعافین عون و کافل

و أنت بأفق المجد بدر سنائه مقیما علی أن البدور أوافل

و یا من له فوق الأثیر مضارب تسامت علی متن النهی و منازل

نبت علی الجوزاء مجدا مشیدا دعائمه بیض و سمر عواسل

تعالیت أن یحصی صفاتک مادح فکیف و قد شدت إلیک الرواحل

لعمرک ما فی الکون غیرک سید و لا خلقت إلا إلیک الفضائل




الوزیر المغربی أبو القاسم الحسین بن علی:


اشاره

مرت ترجمته فی المجلد السادس. و ننشر هنا عنه هذه الدراسه بقلم الدکتور إحسان عباس:

للوزیر المغربی أبی القاسم الحسین بن علی دور کبیر فی العلم و الأدب و السیاسه: فی العلم بما خلفه من مؤلفات مثل أدب الخواص و الإیناس و غیرهما من مؤلفات لم تصلنا، و فی الأدب بدیوان شعر رآه ابن العدیم بخطه کما رآه ابن خلکان، و دیوان رسائل، و فی السیاسه بمحاولته الثوره لأن الحاکم بامر الله الفاطمی قتل أباه و عمه و أخویه، و فی التنقل من وزاره إلی أخری فی المناطق العراقیه، حتی لیوصف بأنه أحد دهاه العالم. و إنک لتعجب بهذا العالم الذی بلغ حدا متمیزا فی الدقه العلمیه و سعه الاطلاع، کما تعجب بالشاعر الرقیق و الناثر اللبق، و لکنک قد تتردد فی الاعجاب بذلک
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الرجل المغامر الذی خاص دنیا السیاسه و المکاید و الحروب بذکاء فذ. و قد تحس أن ذلک کله کان ذا جور علی دوره العلمی و الأدبی، و مع ذلک فإنه کان مدفوعا إلی ذلک بقوه الظروف التی عاش فی ظلها.

و منذ أن تعرفت إلی علاقته بأبی العلاء أثناء عملی المستمر فی بعض آثار أبی العلاء، حاولت أن أکتشف طبیعه تلک العلاقه، و ذلک التقدیر الذی کان المعری یحمله للوزیر. لقد وحدت بینهما المعره - و حلب - فی النشأه، و لکن ذلک لا یکفی لتفسیر علاقه ظلت مستمره طوال العمر. و قد أدهشنی حقا أن یرثیه أبو العلاء فی اللزومیات، و هو کتاب متمیز بالتاملات الفکریه، جاء بعد عهد المدح و الرثاء اللذین یمثلهما سقط الزند. و قد طال بی العهد و أنا أعایش ما أجده فی المصادر من شعره و نثره، و فی أثناء ذلک صدر کتاباه أدب الخواص و الإیناس، و کان الأول منهما مصدرا بدراسه قیمه للشیخ حمد الجاسر، کما أن الأستاذ إبراهیم الأبیاری نشر الإیناس و قدم له بدراسه فی المؤلف، و قبل ذلک بکثیر أصدر الدکتور سامی الدهان رساله الوزیر فی السیاسه، و کتب لها مقدمه عرف فیها بالمؤلف باسهاب، کما جمع التراجم التی وردت فی ما اطلع علیه من مصادر. و قد قرأت کل هذه المقدمات و أفدت منها، حتی لقام فی و همی أننی لا أستطیع أن أتجاوز ما قدمه هؤلاء العلماء الأجلاء. و قد أدرت المسأله فی نفسی طویلا، ثم قر العزم علی کتابه دراسه عن الوزیر المغربی، فمن یدری لعلنی أستطیع أن أقول فیها أشیاء لم یقلها الذین سبقونی إلی دراسته.

و قد کتبت کتابی فی دراسه عبد الحمید الکاتب، و حین درست الوزیر المغربی وجدتنی أدرس علما کبیرا من أعلام النثر، ذا علاقه معنویه و مادیه بعبد الحمید، فالعلاقه المعنویه هی إعجابه بشیخ الکتاب و مقدمهم، حتی سمی ابنه عبد الحمید و کناه أبا یحیی، و العلاقه المادیه هی أنه حلقه فی السلسله النضره فی تاریخ النثر الفنی، تلک السلسله التی بدأت أولی حلقاتها بعبد الحمید.

هذا هو الوزیر المغربی "صانع" الملوک و الدول، أقدمه دون تزید، و قد کان همی الأکبر رسم سیرته حسب مراحلها الزمنیه، مع تقدیم لمحه عن نشاطاته فی حقول المعرفه.

1 - نسبه - جده و أبوه

الحسین بن علی بن الحسین بن علی بن محمد المغربی لم یکن من أهل المغرب، و إن أوحت هذه النسبه بذلک، بل کان مشرقیا بعید الجذور فی الانتماء المشرقی، یرفع نسبه إلی الملک الفارسی بهرام جور(1) ، و یتناقل المؤرخون هذا النسب عنه دون شک أو إثاره لشک، فالناس مصدقون فی أنسابهم. و إنما نسب إلی المغرب لأن أحد أجداده (و هو علی بن محمد فی سلسله النسب) کان مسئولا فی بغداد عما یعرف بدیوان المغرب، و قد تردد ابن خلکان فی قبول هذه الروایه لأن الوزیر المغربی قال فی کتابه "أدب الخواص" حین ذکر المتنبی "و إخواننا المغاربه یسمونه المتنبه..." و من ثم استنتج ابن خلکان لقوله "إخواننا" أنه مغربی حقیقه(2) و لم یکن لهذا التردد أیه ضروره، فان ابن خلکان لو اطلع علی إحدی رسائل الوزیر لدفع الشک بالیقین، فالرجل صریح فی تفسیر هذه النسبه إذ یقول "و کان جد أبی و هو أبو الحسن علی بن محمد یخلف علی دیوان المغرب فنسب به إلی المغربی" (3) و قد ظل الجد الأعلی أبو الحسن علی بن محمد یعیش فی البصره إلی أن قام آل البریدی - و هم من إقطاعی البصره و ممن شغل مناصب عالیه فی الدوله - بثوره سیطروا من خلالها علی البصره و الأهواز و واسط (4) ، و ذلک فی حدود العام (324 - 325) فانتقل علی إلی بغداد. و قد کان له بعض مشارکه فی الأدب إذ روی له البیتان التالیان(5):

و أنی علی الإقتار أحمل همه لها مسلک بین المجره و النسر

أؤمل نفسی لا أؤمل غیرها من الناس أو یاتی الغنی و هو ذو صغر

و فی حی سوق العطش رزق بابنه الحسین - الجد الأدنی لمن أصبح یعرف من بعد باسم الوزیر المغربی - و قد نشا الجد ببغداد، و تقلد فیها أعمالا متنوعه، و تزوج امرأه من بنی الأوارجی کانت أخت هارون بن عبد العزیز الذی مدحه المتنبی باحدی قصائده المبکره(6) ، أنجبت له ممن نعرف ولدین هما علی و محمد.

و تحول الحسین الجد من بغداد یصحبه ختنه الأوارجی إلی حلب، فاستکتبه (أی الحسین) سیف الدوله ابن حمدان، و لم یصطحب ابنیه معه، بل ترکهما فی بغداد، و فیها کبرا و ترعرعا، و استولی الجد - حسبما یقوله حفیده - علی سیف الدوله استیلاء "تشهد به مدائح أبی نصر ابن نباته فیه" .فهو یتحدث عن "مدائح" - بصیغه الجمع - و عند الرجوع إلی دیوان ابن نباته لم أجد له إلا قصیده واحده فی مدحه هی القصیده السابعه - حسب ترتیب الدیوان(7) - و قد جاءت فی سته و خمسین بیتا، و هی مصدره بالعباره الآتیه: "و قال و کتب بها إلی أبی القاسم الحسین بن علی بن المغربی الکاتب و کان له صدیقا، و ساله أن یعمل له قصیده یشرح بها حاله مع سیف الدوله لینشده إیاها، و ذلک قبل إفضاء الوزاره إلی أبی القاسم" .و قد کشفت هذه المقدمه أن القصیده لم یکن هدفها الحقیقی بان تکون مدحا فی ابن المغربی، و لم تکن ولیده مبادره من ابن نباته، بل نظمت بطلب من ابن المغربی لتکون وسیله تلفت إلیه انتباه سیف الدوله، و أن رابطه الصداقه - لا المنزله التی بلغها ابن المغربی - هی التی سوغت نظمها، و لکن هذه المقدمه أفادت أن ابن المغربی الجد لم یبق کاتبا لدی سیف الدوله بل ترقی إلی منزله الوزاره.

و من المستغرب ألا نجد لابن نباته مدائح أخری فیه، بعد أن اجتمعت الصداقه و علو المنزله فی قرن. نعم إنها تحتوی علی مدح ابن المغربی فی قوله:

فعاش لها ابن المغربی فإنه نداه إلی حمد الرجال ذرائع

أخی و خلیلی و الحبیب و جنتی و سیفی و رمحی و الفؤاد المشایع

أ کل ظباه للمنون مناصب و أدنی نداه للسحاب طبائع8.
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1- الحسین بن علی بن الحسین بن علی بن محمد بن یوسف بن بحر بن بهرام بن المرزبان بن ماهان بن باذان بن ساسان بن الحرون (و قیل ساسان هو المعروف بالحرون) بن بلاش بن جاماسب بن فیروز بن یزدجرد بن بهرام جور (ابن خلکان 172:2 نقلا عن ابن الصیرفی المصری، و قد نقله غیر ابن خلکان، انظر بغیه الطلب 14:5).

2- ابن خلکان 177:2.

3- بغیه الطلب 16:5، و انظر أیضا 124:5.

4- تجارب الأمم 366:1.

5- أدب الخواص: 102.

6- هی القصیده التی مطلعها: أ من ازدیارک فی الدجی الرقباءإذ حیث أنت من الظلام ضیاء

7- دیوان ابن نباته 211:1-218.




فتی تأنس الدنیا به و هو موحش و تدنو إلی أهوائه و هو شاسع

و لکن المقصود فیها هو سیف الدوله:

أعذنی بسیف الدوله الیوم أن أری أخادع أعدائی به و أصانع

علی أنا و إن لم نجد قصائد أخری لابن نباته فی مدح ابن المغربی الجد، فذلک لا یعنی أن حدیث الحفید عن جده، کان مباهاه و تکثرا، لأن بلوغه منزله الوزاره یؤکد ما أحرزه من رفعه المکانه فی مملکه حلب، و هذا من شانه أیضا أن یطمئننا إلی أن ما نسبه الحفید إلیه من أنه "کان کاتبا مجیدا شاعرا، حسن النظم و النثر"(1) لیس محمولا کذلک علی الإسراف فی المبالغه، و إن کنا لا نملک القدر الکافی من شعره و نثره للحکم علی مدی جودته، و قد روی له حفیده هذه الأبیات(2):

إن شکوی المرء فیما نابه خور فی نفسه مما نزل

و اطراح الفکر فی رفع الأذی خور فی عقل من عنه عدل

فانف عنک الهم بالعزم و دع عقلک الجم معدا للحیل

و هی أبیات ذهنیه خالصه لیس فیها رهافه شعر الکتاب. فاما نثره فقد احتفظ منه حفیده برساله فی وصف النخله یقول فی أولها(3): "فاما ذوات الطول المدید، و القوام بغیر تاوید، المخصوصات بالطلع النضید، و المزینات بالسعف و الجرید، الممنوحات عمومه الأنساب(4) ، الباقیات علی مرور الأحقاب، المطمعات فی المحل أنواع الرطاب، فبدأ خلقها من التراب..." .و یتحدث فی هذه الرساله - محافظا علی السجع فیها - عن تطور ثمر النخیل فی مراحله المختلفه حتی یصبح رطبا جنیا، و عن ما تمثله النخله من مکانه معنویه رفیعه بذکرها مرارا فی القرآن الکریم، و تسخیرها لمریم تهزها فیتساقط عنها الرطب. و اختیار ابن المغربی وصف النخله موضوعا لرساله یدل علی أنه لم یکن کاتبا دیوانیا فحسب، بل کان یمارس الکتابه الإنشائیه، خارج نطاق الدیوان. و خلاصه ما هنالک أن هذا الجد قد رسم لأبنائه و حفدته من بعده طریقا لم یحیدوا عنها و هی طریق ذات شقین متصلین: خدمه الدوله و التمرس بفنون الکتابه. و قد ظل حیا حتی سنه 354، ففی ذلک العام عقد سیف الدوله الفداء مع الروم و اشتری أسری المسلمین بجمیع ما کان معه من المال، و لم یف المال بفداء جمیع الأسری فرهن کاتبه ابن المغربی علیهم "بدنته الجوهر المعدومه المثل"(5) ، و لعله توفی فی العام المذکور أیضا.

و قبل وفاته کان ابناه اللذان ترکناهما فی بغداد قد کبرا، و أرسل الإخشید فی استقدامهما إلی مصر. أما لما ذا یفعل الإخشید ذلک فأمر یشبه اللغز، نعم کان أبوهما قد تعرف إلی الإخشید أثناء وجوده فی الشام، أول انتقاله إلیها من بغداد، و لکن ما هی المکانه التی بلغها الإخوان فی بغداد حتی تحمل الإخشید علی إرسال فاتک الملقب بالمجنون - ممدوح المتنبی من بعد - لیجیء بهما إلی مصر عن طریق الرحبه؟(6) و بما ذا کان ینوی أن یکلفهما؟ أکبر الظن أن استدعاءه لهما إنما کان استجابه لرغبه الأب الذی نفترض أن معرفته بالاخشید بلغت حد الصداقه، و لکن یبقی السؤال واردا، لما ذا لم یضمهما أبوهما إلیه فی کنف سیف الدوله و له منه تلک المنزله؟ و من الواضح أن إقامه الأخوین بمصر لم تطل، إذ نری الابن علیا یخلف أباه فی خدمه سیف الدوله (المتوفی سنه 356) بحلب، و یستولی علی أمره، کما استولی أبوه من قبل، و من بعد روی لأبی العلاء المعری - أو لغیره و نقل الروایه أبو العلاء - أنه کان مع سیف الدوله و هما خالیان، فسأله سیف الدوله عن التزویج فقال له علی بن الحسین: لی بنت عم و أنا أنتظر قدومها علی. فتلفت سیف الدوله یمینا و شمالا هل بقربه من یسمعه ثم قال: لا تفعل، بنت العم ثبت الغم(7) و یبدو أنه لم یفعل إذ إنه تزوج - أثناء مقامه بدیار الشام بنت محمد بن إبراهیم بن جعفر النعمانی(8) ، و هی أم الحسین - موضوع هذه الدراسه - و لعلها أیضا أم أخوین آخرین له. و النعمانی نسبه إلی النعمانیه، و هی بلیده بین واسط و بغداد فی نصف الطریق علی ضفه دجله، و أهلها کلهم شیعه(9) ، فأم الحسین عراقیه شیعیه، ورث عنها أبناؤها فی النعمانیه أملاکا(10) و بعد وفاه سیف الدوله استمر علی فی خدمه ابنه سعد الدوله أبی المعالی و شارکه الرأی فی إداره الدوله، کما شارکه فی مدائح أبی العباس النامی(11) ، و لم یصلنا من مدائحه فیه شیء، کما لم یصلنا شیء من مدائح ابن نباته فیه مع تصریح ابنه بذلک(12) و لعله فی هذه الفتره اتصل به عبد المحسن الصوری (339 - 419) و مدحه، و من مدائحه فیه قصیده مطلعها(13):

أ تری بثار أم بدین علقت محاسنها بعینی

و منها فی المدح:

کانت کذلک قبل أن یاتی علی بن الحسین

فالیوم حال الشعر ثالثه لحال الشعریین

أغنی و أعفی مدحه العافین عن کذب و مین

و لا ندری کم أقام علی فی صحبه سعد الدوله، فقد تقلبت الأیام بأبی المعالی کثیرا، بین سیطره علی حلب و فقدان لها، و حروب مع الروم، أو شراء للهدنه منهم بالمال، ففارقه علی بن الحسین. و یوصف ما جری بین الرجلین بأنه کان" نبوه أوجبت انفصاله "(14) و یقال عن هذا الانفصال فی موضع آخر:" ثم شجر بینهما ما یتفق مثله بین المتصاحبین فی الدنیا "(15) و مما یدل علی أن" النبوه "بین الرجلین کانت حاده أن سعد الدوله فیما یبدو لم یسمح لعلی أن یصحب أهله معه. و هذا مما یوحی به قول الابن:" فانا کنا بحلب معوقین من بعده "،فان لم یکن هذا هو معنی التعویق، حملنا الأمر علی أن علیا بادر إلی مفارقه حلب، فرارا بنفسه دون أن یتمکن من5.
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اصطحاب أهله معه، فغادر الرحبه إلی الأنبار فی طریقه إلی مدینه السلام.

و فی روایه أن سعد الدوله أباح دمه، فلجا إلی مشهد علی بالکوفه و من مقامه هنالک کاتب العزیز، فرحب بمقدمه(1) و یبدو أن ذهابه إلی العراق کان فی حدود سنه 379 و هی السنه التی توفی فیها شرف الدوله البویهی و خلفه ابنه بهاء الدوله، و شجر الخلاف بینه و بین فخر الدوله البویهی، و غلبت الفوضی و الاضطراب علی العراق، و جاء من یحذر علیا بان بقاءه فی العراق محفوف بالخطر، و کان یعلم أیضا أن عودته إلی حلب تغریر بالنفس، غیر أن تعرف حال من خلفهم وراءه فیما یشبه الأسر، حمله علی رکوب الصعب، فعاد إلی حلب، و لکنه لم یطل الإقامه فی ما یظهر، و لم تبق له وجهه یؤمها - بعد أن أغلقت الشام و العراق بأبیها فی وجهه - إلا أن یؤم مصر، و هکذا کان.

و أغرته الحظوه التی لقیها هنالک باستقدام جمیع من تخلفوا فی حلب(2) ، و کان دخوله إلی مصر فی النصف من جمادی الأولی سنه 381، و فی مصر اتخذه العزیز کاتبا له(3) و لکی نستطیع أن نتصور ما کان یحدث حینئذ علینا أن نتذکر أن التنافس بین القوی الثلاث: الحمدانیین و الفاطمیین و الروم کان یجعل دیار الشام لقمه متنازعه، و یسمح لبعض الطامحین بالاستقلال، و هکذا استطاع غلام اسمه بکجور أن یستقل بدمشق، و یعلن العصیان علی سعد الدوله.

ثم إن هذا الغلام أساء التصرف إلی الفاطمیین فأخذوا منه دمشق، فذهب إلی الرقه و عاش فیها خاملا، غیر أنه لم ینس أن الفرص قد تسنح للمرء إذا هو اهتبلها، فکتب إلی العزیز یذکر له جلاله حلب، و أنها "دهلیز العراق" و یحرضه علی انتزاعها من ید سعد الدوله، فأجیب بکجور إلی ما أراد، و زود بکل ما طلب، و جعل علی بن الحسین ابن المغربی کاتبا له، و زحف بالجیش إلی حلب و نزل فی الموضع المعروف بالنیرب، و بدا أن الفوز محقق لسعد الدوله إذ تخلی عن بکجور من کان یؤمل لدیهم نصرته فاستدعی کاتبه ابن المغربی و قال له: "غررتنی و أوهمتنی أن العزیز یجیئنی و یعاوننی، و أن العرب تخلص لی و تناصحنی... و ما کان لشیء من ذلک حقیقه، فما الرأی الآن فان بازائنا عسکرا عظیما" .فنصحه ابن المغربی أن یرجع إلی الرقه و یکاتب العزیز یخبره بان من بعث لنجدته تخلف عنه. إلا أن بکجور أصاخ إلی نصیحه رجل آخر من رجاله أشار علیه بالثبات، فما کان من ابن المغربی إلا أن بذل لبدوی من بنی کلاب أن یوصله إلی الرقه مقابل ألف دینار ففعل(4) و قد کانت نتیجه المعرکه بین بکجور و سعد الدوله هزیمه بکجور ثم مقتله، و سار سعد الدوله إلی الرقه و فیها سلامه الرشیقی و أولاد بکجور، ففاوضه سلامه علی تسلیم البلد شرط الإبقاء علی أولاد بکجور و أمواله ما عدا آلات الحرب و العدد. و کان الذی کتب نص الیمین لیرددها سعد الدوله هو ابن المغربی نفسه الذی کان قد هرب منه قبل حوالی سنتین، و لم یؤاخذه سعد الدوله بما کان فعل(5) و بعید النصر الذی أحرزه سعد الدوله بقلیل أدرکته منیته، و خلفه ابنه أبو الفضائل، فما کان من ابن المغربی إلا أن کتب إلی العزیز "یعظم أمر حلب عنده، و یکبر فی نفسه أحوالها و یهون علیه حصولها"(6) فأرسل إلیها قائدا اسمه منجوتکین و ضم إلیه ابن المغربی لیقوم بالأمر و التدبیر، و زحف جیش الفاطمیین إلی حلب، فاستنجد أبو الفضائل بالامبراطور بسیل، فأمر بسیل البرجی صاحب أنطاکیه بان یجمع جیشا و یقصد حلب و یدفع جیش المصریین عنها، فنزل البرجی فی الموضع المعروف بجسر الحدید بین أنطاکیه و حلب، فتحول منجوتکین و ابن المغربی عن حلب لمناجزه الروم، و واقفوا الروم، و النهر المعروف بالمقلوب یفصل بین الفریقین، و کان النصر فی المعرکه لمنجوتکین و ابن المغربی.

هذه المعرکه خلدها أبو العلاء المعری فی قصیده له مطلعها(7):

هو الهجر حتی ما یلم خیال و بعض صدود الزائرین وصال

و بذکر أن المعرکه کانت عند حارم، و أن البحر جاش علی حارم فی صوره کتائب، و تساقطت علیها الشهب فی صوره نصال، و یشیر إلی النهر الفاصل بین الجیشین بقوله:

وقی الخیل من ماء المخاضه عفه و هن إلی ماء النفوس نهال

یردن دماء الروم و هی غریضه و یترکن ورد الماء و هو زلال

ثم یتوجه إلی ابن المغربی مادحا:

فلا زلت بدرا کاملا فی ضیائه علی أنه عند النماء هلال

فما لخمیس لم تقده عرامه و لا لزمان لست فیه جمال

هاهنا یمکننا أن نتوقف قلیلا لنسأل: هل کانت هذه القصیده أول علاقه بین المعری و آل المغربی، و إذا کانت کذلک فکیف بدأ التعارف، و ما ذا کان یرید أبو العلاء من هذا المدح؟ للاجابه علی هذه الأسئله جمیعا علینا أن نتذکر أن أبا العلاء کان فی العشرین من عمره یوم نظم القصیده، و لما لم یکن شاعرا طالب عطاء، فإنه لا تفسیر لهذا المدح إلا أن یکون إشاده بعلاقه سابقه بلغت حد الصداقه الممزوجه بالاعجاب، فان لم تکن صداقه شخصیه فلا أقل من أن تکون رعایه للمعره و أهلها یوم کان ابن المغربی وزیرا لسعد الدوله. و لدینا قصیده أخری یدل مستواها علی أنها بقیه من قصیده حذف منها أبو العلاء الکثیر، لأنها کانت من ثمرات الصبا، و فی هذه القصیده یمدح علی بن الحسین المغربی و یشیر إلی أصله الفارسی و یمجد ذلک الأصل ثم یقول(8):

فهلا تقل بغاه اللجین و نائلک الذهب الأحمر

و من یطلب الدر فی لجه و من فیک أشرفه ینثر

إننا إذا قدرنا أن هذه القصیده تم نظمها حین کان أبو العلاء فی الخامسه عشره أو قریبا منها، فذلک قد یسمح بتصور فتره نمت فیها علاقه متینه بینه و بین الکاتب الوزیر لدی الحمدانیین، و هی صله تجعله یحمل ذکریات طیبه عن تلک العلاقه. فإذا تذکر علی بن الحسین من بعد قال:

"کان ذلک الرجل سیدا، و لمن ضعف من أهل الأدب مؤیدا، و لمن قوی منهم وادا، و دونه للنوب محادا"(9)4.
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و حین أیقن لؤلؤ الکبیر الوصی علی أبی الفضائل بان مساعده الروم له لم تعد ممکنه، بعد تلک الهزیمه، کاتب ابن المغربی و القشوری (کاتب منجوتکین) لعلهما أن یقنعا منجوتکین بترک حلب و شأنها، و العوده إلی دمشق، و بذل لهما علی ذلک مالا، و صادف ذلک قله فی المیره و العلوفات و الأقوات، مما جعل منجوتکین یرحب بالانسحاب و الانکفاء إلی دمشق.

غیر أن العزیز لما عرف ذلک استاء، و کان لابن المغربی فی حضرته أعداء یکیدون له، و یقعون فیه، فاوغروا صدره علیه فعزله عن التدبیر و ولی رجلا آخر مکانه(1) و لست أعتقد أن هذا الاقصاء قد طال أمده و إن سکتت المصادر عن عوده ابن المغربی إلی سابق حظوته، و لعل ذلک تم أیام العزیز إذ تقول إحدی الروایات إنه بلغ عند العزیز مرتبه عظیمه حتی صار یستشیره فی عظائم الأمور و یأتمنه علی الأسرار(2) ثم نجده فی ظل الحاکم سنه 390 أحد المقربین الذین یصاحبون الخلیفه حین یبرز للناس، أو یجلس فی العشایا فی قصره، و هم خمسه عن یمینه و خمسه عن یساره، و ابن المغربی و أخوه فی الخمسه الذین یجلسون فی الجهه الیسری(3) ثم تسکت المصادر عن ذکر أی نشاط متمیز لابنی المغربی، إذ یبدو أن الأمور جرت کالمعتاد و هما فی منصبیهما، حتی أمر الحاکم بقتلهما و قتل أبناء علی منهما.


2 - نشاته - بین الشام و مصر

عند هذا الحد یجب أن نعود قلیلا إلی الوراء: عند ما کان علی بن الحسین المغربی یعیش فی حلب، رزق بابنه حسین، و قد قید تاریخ مولده بأقصی دقه حین قال: "ولد سلمه الله و بلغه مبلغ الصالحین أول وقت طلوع الفجر من لیله صباحها یوم الأحد الثالث عشر من ذی الحجه سنه سبعین و ثلاثمائه"(4) ، و لا ریب فی أن حلب کانت مسقط رأسه، و أن ما قیل خلاف ذلک فهو خطا کقول ابن الجوزی إنه ولد بمصر(5) ، و الشواهد علی ذلک کثیره منها قوله فی أدب الخواص: "قال بعض عامه بلدنا الحلبیین.."(6) و حنینه إلی بابلا إحدی ضواحی حلب و تسمیته إیاها ب "الوطن" ،و هو بعید عنها:

لیس من لم یسل حنینا إلی الأوطان إن شتت النوی بظریف

و حدیثه عن هرب أبیه من الشام إلی العراق و بقاء أسرته بحلب، قبل أن یعرف طریقا إلی مصر مره ثانیه، و حدیث أبیه إلی سیف الدوله عن إزماعه الزواج و هو بحلب، و الیقین القاطع بان أباه لم یفارق مدینه حلب إلا بعد سنه 370، أی العام الذی ولد فیه الحسین، و عدم تردد ابن العدیم - و هو المؤرخ المدقق - فی القطع بان مکان مولده هو حلب، و متات ابن القارح الحلبی إلیه برابطه البلدیه(7) و قد وصل أبوه إلی مصر فی جمادی الأولی سنه (8) - کما تقدم - و إذن کان عمر الحسین حین انتقل آل المغربی إلی مصرقرابه إحدی عشره سنه. و أرانی أرجح أنه بدأ تحصیله العلمی فی سن مبکره و هو بحلب، إذ کانت ملکاته تؤهله لذلک حتی أن أکثر الناس بغضا له یصفه بالذکاء(9) ، و أنه بدأه علی نحو مکثف. و هذا الفرض وحده هو الذی یفسر کیف استطاع قبل أن یستکمل أربع عشره سنه - بشهاده أبیه نفسه -: "أن یستظهر القرآن و عده من الکتب المجرده(10) فی اللغه و النحو و نحو خمسه عشر ألف بیت من مختار الشعر القدیم و أن ینظم الشعر و یتصرف فی النثر و یبلغ من الخط ما یقصر عنه نظراؤه و کذلک من الحساب و الجبر و المقابله ما یزید عن ما یحتاج إلیه الکاتب" (11) و نظره واحده إلی هذه العلوم التی بدأ بها و أتقنها تدل علی أن والده کان یریده أن یقتفی أثره و أثر جده، فیتخرج و هو مزود بکل الثقافه التی تتطلبها مهنه الکتابه. و لیس فی جریده الشیوخ الذین درس علیهم من نعده أستاذا له فی الفتره الشامیه سوی والده و محمد بن عیسی النامی. و بعض الذین یحملون النسبه إلی حلب مثل علی بن لؤلؤ الحلبی و علی بن محمد الحلبی و أحد التنوخیین و هو محمد بن الحسن التنوخی. و لکن الظن یذهب بی إلی أنه تعرف، و هو صغیر السن، إلی أبی العلاء و زاره بصحبه أبیه فی المعره، و أعجب الصبی بذلک الضریر الذی لا یکبره إلا بسبع سنوات أو ثمان، و یعرف الکثیر الکثیر، عن ظهر قلب، و أعجب المعری بالصبی (و برک علی رأسه) و تنبأ له بأنه سیبذ أقرانه، کل هذه فروض حقا و لکنی لا أراها بعیده عن الصواب، فقد انتقل إعجاب الأب بالمعری إلی ابنه، و کان ذلک الاعجاب عاملا فی إقباله علی المعرفه بینهم، و توجهه لاتقان اللغه، ذلک الجانب الذی بلغ فیه تفوق أبی العلاء حدا یبهر کل من عرفه و قاربه. و لنا أن نقول إن هذا الاعجاب بالمعری هو الذی کان له الدور الفعال فی نقل الحسین من دائره ثقافه الکتاب - و هی إلمام بالضروری - إلی ثقافه العلماء، و هی الغوص فی کل علم، و إتقانه علی حده. و فی رساله کتبها من مصر إلی أبی العلاء و أخیه ما یؤکد تلک العلاقه، و أنها کانت قبل رحیله عن الشام. إن شخصا یکتب "إنی کتبت و ما لی جارحه إلا و هی جریحه حبهما، و لا جانحه إلا و هی جانحه إلی قربهما" لا یمکن أن یقول مثل هذا القول إلا و لدیه معرفه سابقه تسمح له بذلک. و مثل ذلک أیضا قوله: "و لا غرو و إن بعد العهد إذا قرب الود، و لا ضیر إن تناءت الأشباح فقد تدانت الأرواح" ،و هذا یعنی أن هناک عهدا کان موجودا ثم مضی و تناءی، و أن الأشباح - أی الأجسام - کانت متقاربه فتناءت کذلک. نعم إن الرساله تمرین مبتدئ علی حدیث عاطفی یراوح بین النثر و الشعر لإظهار قدره إنشائیه نثرا و نظما، و لا تتحدث بشیء عن وجود صله علی أرض الواقع و لا تکشف عن شیء مهم إلا إذا صدقنا أن الشکوی التی یبثها تمثل واقع الکاتب النفسی یومئذ. و لکن علی ذلک کله فإنها تؤکد علاقه کانت قائمه تسمح بتلک الشکوی نفسها. و تشیر رساله من رسائله ضاعت و قصیدتان إحداهما میمیه و الأخری رائیه إلی أن علاقته کانت واشجه لا بأبی العلاء و أسرته و حسب بل کانت بالمعره نفسها وثیقه، و هذا ما تصوره رساله المنیح للمعری التی رد بها علی الرساله الضائعه و القصیدتین، إذ یقول "و إنما
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هو فی الرحیل عنها کجسم ذی روح، نقل من الغرقئ إلی اللوح، و هی بعد کقسیمه الوسیمه ذهب عطرها و بقی نشرها، و إنما شرفت علی سواها، و طالت علی البلاد دون ما والاها، لاقامته بها فی تلک الأیام، و إنامته عن أهلها نواظر أزام، فعرفت به، و نالت خیرها من حسبه..." (1) ثم یحاول اعتماد حسن التعلیل فی انتقال الحسین عن المعره بقوله: "و لعل المعره قد نظرت أصح النظر، و فکرت فیما لا ینتقض من الفکر، فعلمت أنه عقد لا یصلح لمقلدها، و سوار یرتفع لجلالته عن یدها"(2) ، لهذا تخلت المعره عن أنانیتها و سمحت بفراقه لها و لکنه" ظعن و أرجه مقیم، و ارتحل و للثناء تخییم"(3) ، و علی الرغم من التواضع الجم الذی یبدیه المعری إزاء هذا الشاب الناشئ - و التواضع من سماته الملازمه - (هل أدبی فی أدبه إلا کالقطره فی المطره)(4) فإنه صریح فی مدی ما یحمله له من حب و تقدیر "فیعلم أن الروع و جوانح الضلوع، مفعمه له بالاعظام، مترعه بمحبته إتراع الجام" و هذا الحب غیر مستمد من إفضال المغربی الأب علی المعری بل من تفوق المغربی الابن و تمیزه و نبله، و قد ذهب المعری فی ذلک مذهبا أثار النقد ضده:

"حتی استجهلنی الذی لا یعلم، و تکلم فی فضیلتی من تکلم، لأنی ما اقتنعت بتفضیله علی الأحداث، دون سکان الأجداث" (5) فإذا کان ابن المغربی حین اختصر إصلاح المنطق لم یطمئن إلی عرضه إلا علی أبی العلاء، فذلک یؤکد تلک الثقه و الاعجاب المتبادلین. و قد یقال إنه فعل ذلک بنصیحه من أبیه، و لکن هذه الصله الوثیقه بالمعره و المعری تجعلنا نتاکد من أن تلک النصیحه کانت توکیدا لما فی نفس الابن، و لکن هذا الحدیث سابق لأوانه و سیجیء فی مکانه.

فی مصر وجد ابن المغربی بیئه علمیه رحبه، فاستکمل ثقافات ابتدأها فی الشام، و سلک اتجاهات ثقافیه أخری جدیده: کانت مؤسسات العلم - و فی مقدمتها "دار العلم" متنوعه، و کانت المکتبات - و بخاصه مکتبه القصر - حافله بصنوف الکتب فی کل علم. فوجد فی دار العلم جناده بن محمد الهروی(6) الذی کان مکثرا من حفظ اللغه و نقلها، و معه الحافظ عبد الغنی بن سعید المصری(7) حافظ مصر فی عصره، و المقرئ الأنطاکی أبو علی الحسن بن سلیمان(8) أحفظ أهل زمانه للقراءات، و کان هؤلاء الثلاثه یجتمعون فی دار العلم و تجری بینهم المذاکرات و المطارحات، و لسبب لا ندریه نقم علیهم (الحاکم) من بعد کما نقم علی آل المغربی، فقتل جناده و الحسن، و اختفی عبد الغنی. و لعل الشیخ حمد الجاسر علی صواب حین یقول: "لا أستبعد أن قتل جناده شیخ ابن المغربی له صله بقتل أبی المغربی و عمه و أخویه، و إن کان المؤرخون یفرقون بین زمن الحادثتین" و تلک مسأله لعلنی أعود إلیها عند الحدیث عن مقتل آل المغربی. و هؤلاء الثلاثه متقاربوا الثقافه و یمکن أن نعدهم فی من یحسنون اللغه و النحو، فإذا أضفنا إلیهم محمد بن الحسین الیمنی و کان نحویا، و محمد بن عبد الملک التاریخی و کان کذلک، وجدنا أن انصراف الحسین إلی اللغه و النحو استأثر باهتمامه فی مطلع حیاته الثقافیه. علی أنه اتصل فی مصر بعلماء آخرین من أهمهم أبو جعفر الطحاوی، و سمع علیه کتاب المزنی(9) و لعله فی هذه الفتره نفسها سمع موطا مالک من جهتین علی شیخین، کما سمع صحیحی البخاری و مسلم و جامع سفیان و مسانید عده عن التابعین(10) ، و قد لقی فی مصر عددا من الشیوخ، و عد له ابن العدیم ثمانیه عشر شیخا، و یمکن إضافه أسماء أخری إلیهم. و تعرف إلی الوزیر أبی الفضل جعفر بن الفضل بن الفرات المعروف بابن حنزابه و حدث عنه و روی عنه کتاب إصلاح المنطق بإسناد یتصل إلی ابن السکیت، کما رواه عن جناده الهروی بإسناد آخر، و یخبرنا أنه کان یحادث ابن حنزابه و یجاریه شعر المتنبی، فکان الوزیر یظهر تفضیل المتنبی، بما یتجاوز إحساسه الحقیقی نحوه، إذ کان المتنبی قد عرض به هاجیا فی بعض شعره(11) و لکن الذی صاحبه بعید الرحیل عن الشام و أقام ملازما له و لأبیه هو علی بن منصور الحلبی المعروف بابن القارح و الملقب دوخله، فان أباه استدعاه فیما یقال إلی القاهره لیکون مؤدبا للحسین(12) ، غیر أن ابن القارح یصرح بان علیا ابن المغربی هو الذی رباه، و أنه هو قام بتربیه إخوه الحسین و لا یذکر شیئا عن تأدیبه للحسین نفسه، و ذلک إذ یقول راویا أحد المواقف بینه و بین الحسین: "و قلت له علی أنس بینی و بینه لی حرمات ثلاث:

البلدیه و تربیه أبیه لی و تربیتی لإخوته" .و یذکر ابن القارح أن الحسین قال فی جوابه: "هذه حرم مهتکه: البلدیه نسب بین الجدران، و تربیه أبی لک منه لنا علیک، و تربیتک لاخوتی بالخلع و الدنانیر"(13) و أنا أستبعد أن یکون ابن القارح قد قام بتأدیب الحسین لأسباب منها أن التحصیل الأولی الذی ناله الحسین قبل الرحیل إلی مصر کان یغنیه عن مؤدب، و أنه حین وصل إلی مصر - فیما أقدر - کان یتطلع إلی لقاء علماء یفوقون ابن القارح فی المستوی العلمی. و إذا کان والده هو الذی ربی ابن القارح فی حلب حقا، فان الحسین عرفه فی دور مبکر من حیاته، و اطلع عن کثب علی مساوئه، و أضمر له کراهیه فی نفسه. و لعل فارق السن بینهما لم یکن کبیرا، بحیث یمکن ابن القارح من أن یصبح لدی الحسین موضع احترام. ثم إن هذا التنافر بین قطبین یتجاوز العلاقه بین المؤدب و تلمیذه، لأنه خرج إلی العلن علی نحو فاضح، إذ عبر عنه الحسین بالاحتقار، و عبر عنه ابن القارح بمحض الهجاء، و ذلک شیء تجاوز حدود مصر إلی أن تم اللقاء بمیافارقین من بعد، و ذاع حتی إن رجلا کأبی العلاء المعری حین ذکر ابن القارح أمامه میزه بقوله: "هو الذی هجا أبا القاسم بن علی بن الحسین المغربی"(14) و تورد المصادر من هجاء ابن القارح للحسین قوله(15):2.
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لقبت بالکامل سترا علی نقصک کالبانی علی الخص

فصرت کالکنف إذا شیدت بیض أعلاهن بالجص

یا عره الدنیا بلا غره و یا طویس الشؤم و الحرص

قتلت أهلیک و أنهبت بیت الله بالموصل تستعصی

و هذا الهجاء صدر بعد مقتل آل المغربی و الهرب من مصر و ما اتصل بذلک من أحداث، أی أن الکراهیه اتصلت و اتصل بها الهجاء، و تجمعت سیئات جدیده بین الرجلین تحجب إمکان التقارب، و مع ذلک نجد ابن المغربی یستدعی ابن القارح حین صار فی میافارقین، و ذلک حدیث نرجئه إلی أن یحین أوانه.

و کان قد مضی علی إقامه الحسین بمصر أقل من ست سنوات، حین وجد أنه یستطیع مبارحه التلقی إلی العطاء، و التعلم إلی التألیف أو ما یشبه التألیف، فعمد إلی اختصار مؤلف معروف مشهور، لأن الاختصار یتیح له السیطره علی الکتاب، و وقع اختیاره أو اختیار والده، علی کتاب إصلاح المنطق لابن السکیت. و یحدثنا أبوه بایجاز عن ذلک الاختصار فیقول:

"تناهی باختصاره، و أوفی علی جمیع فوائده، حتی لم یفته شیء من ألفاظه، و غیر من أبوابه ما أوجب التدبیر تغییره للحاجه إلی الاختصار و جمع کل نوع إلی ما یلیق به" (1) کان کتاب إصلاح المنطق قد خضع للاختصار قبل ذلک مرات، اختصره مؤلفه نفسه، فاسقط منه أبوابا کثیره لعله وجدها غیر ضروریه کثیرا لمن یرجعون إلی الکتاب، ثم اختصره ثان و ثالث، فاخلوا بمعنی الاختصار، و تهمم آخرون باختصاره فنکلوا. أما الحسین فإنه فی رد النظائر إلی بعضها جعله فی ثلاثه أقسام: أمثله الأسماء، و أمثله الأفعال، و اللفیف. و اضطره هذا التفریع إلی ما یجاوز حد الاختصار و ذلک باضافه أبواب جدیده إلی الکتاب، و وضع أسماء لأبواب الکتاب الأصلیه مثل باب لیس، و باب المذکر و المؤنث، و باب العدد... و جعل الأبواب الطویله منه مرتبه علی حروف المعجم، فجاءت أبواب الکتاب الأصلی 218 بابا و الأبواب المزیده 107 أبواب(2) ، و یبدو من هذا الوصف أن الشاب الناشئ اتبع فی تقریب فوائد الکتاب منهجا جدیدا، و أنه کان إلی التألیف أقرب، فإذا تذکرنا فی أی سن فعل ذلک أدرکنا مدی تضلعه فی اللغه، و ثقته بنفسه فی الاستدراک علی عالم کبیر مثل ابن السکیت، و ذلک أمر لا یتأتی بسهوله، و لا بد أن الحسین الفتی کان قد ضرب فی حفظ اللغه و أمهات کتبها بسهم وافر.

لهذا لا نستکثر أن یتعاظم إعجاب المعری به، ذلک أن رغبه الحسین أو رغبه أبیه، شاءت أن یعرض المختصر علی أبی العلاء، و کان کل منهما یعلم أنه لا یقدم العمل لتقییم نقدی، فالإحسان الذی واکب العمل ملأ نفس الأب إعجابا و الابن حبورا، و إنما کانا یتطلعان إلی شهاده رجل ثقه، شهاده تکفل للفتی السیر علی المحجه الواضحه، و تضعه فوق نظرائه و تجعله مساویا لکثیر ممن سبقوه فی المضمار، و من یستطیع أن یمنح مثل هذه الشهاده سوی حجه اللغه فی عصره؟ و قد عرف أبو العلاء معنی ذلک التوجه، و استشارته الصداقه القدیمه للأب و الاعجاب بالفتی إلی کتابه الرساله الإغریضیه. و إنما سمیت بالإغریضیه لأنه ذکر فیها "الإغریض" - و هو الطلع - و تتالف هذه الرساله من ثلاث دورات، فی الأولی ترحیب بما تلقاه المعری من شعر ابن المغربی و الثانیه احتفاء بمقدم اختصار إصلاح المنطق، و الثالثه فی شئون شتی، و یهمنا منها الدوره الثانیه التی یتحدث فیها المعری عن تلک المهاره التی استطاعت أن تجری نهر الفرات فی خرت إبره (یعنی جوده الاختصار و دقته) "و دلت علی جوامع اللغه بالإیماء، کما دل المضمر علی ما طال من الأسماء" فقد أسقط ابن المغربی الشواهد من الکتاب و هی أحد عشر نوعا، و حق له ذلک فان أبا یوسف بن السکیت غلا فی التکثر من الشواهد.

و تحدث المعری عن معرفه یقینیه بکتاب إصلاح المنطق، فقد کان من محفوظاته، و کیف أنه بنی علی عشرین حرفا (و عد تلک الحروف)، فلو أن أبا یوسف عاش و رأی ما صنعه ابن المغربی لفاظ کمدا، إذ الاختصار کمرآه المنجم شخصها ضئیل ملموم، و تستحضر القمرین و النجوم(3) و إذا نحن وضعنا تشبیهات المعری و تصوراته جانبا لأنها جزء من طبیعته الأدبیه، وجدنا أن إطراءه لعمل ابن المغربی لم یکن مجامله أبدا، و إنما کان ولید قراءه دقیقه لما صنعه ذلک الفتی، و حکم نقدی منصف.

علی أنا یجب أن نتذکر شیئا کان فی صمیم طبیعه المعری، و هو أنه کان فی رسائله یبتکر دائما صعیدا جدیدا - تعلیمی الغایه - یضع فیه ما یرید أن یسوقه من أفکار، و کان ینتحی منحی غیر مألوف فی اللغه و التصویر و التمثیل، لیرضی ذوقه الفنی، و لم یکن ذلک کله مصحوبا بای شعور بالاستعلاء. و لهذا فإنه فی رساله الإغریض (و فی رساله المنیح علی حد سواء) کان یوحی لابن المغربی بان أمامه طریقا طویلا لبلوغ درجه الإتقان، و لیس من الضروری أن یکون ذلک بتقلید المعری، بل بالرؤیه الذاتیه الواعیه، و قد فعل ابن المغربی ذلک بتوجیه أکبر أستاذ له، و إن لم یتلق العلم مباشره علی یدیه.

سمی ابن المغربی اختصاره لاصلاح المنطق باسم "المنخل"، معتمدا فی الاختصار نسخه أستاذه جناده الهروی، و هی مقروءه علی الأزهری صاحب تهذیب اللغه عن أبی الفضل المنذری عن أبی شعیب الحرانی عن المؤلف. و قام بقراءه الأصل و الاختصار علی أستاذه جناده نحو عشر مرات(4) و قد عرف "المنخل لدی معاصریه فرووه عنه، و کان ممن رواه عنه أبو یاسر الفرج بن إبراهیم البغدادی(5) الکاتب الشاعر. و یبدو أن الأدیب الأندلسی أبا القاسم محمد بن عبد الغفور الکلاعی اطلع علیه، و صنع له خطبه(6) و أثنی علیه ابن بسام فی الذخیره بقوله:" فإنه غایه لا یتعاطاها إلا من بهر عتقه و اشتهر سبقه، و طریقه لا یتوخاها إلا من رسخت فی العلم قدمه، و ترامت به إلی معالی الأمور هممه "(7) و ما کاد یلقی القلم من تحبیره للمنخل حتی اقترح علیه أبوه أن ینظم الکتاب، فابتدأ بذلک و عمل منه عده أوراق فی لیله(8) و یبدو أنه لم یتم هذا العمل، إذ لا نسمع عنه شیئا بعد ذلک.5.
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و بعد ذلک النجاح الأول - فی میدان العلم - ظل ابن المغربی فی مصر حوالی أربعه عشر عاما، فما ذا تراه کان یعمل و فی أی الاتجاهات برز نشاطه؟ هل عمل کاتبا فی الدیوان؟ و إذا کان قد فعل فأین کان مقامه من أبیه و عمه فی هذا المجال؟ إن المصادر لا تحدثنا بشیء دقیق فی هذا الصدد، و لهذا علینا أن نکون صوره قریبه الشبه بالواقع اعتمادا علی استقراء الظروف و بعض المعلومات القلیله المتناثره فی المصادر:

فاستقراء الظروف یقول لنا إن هذه الفتره هی فتره الاستقرار الوحیده فی حیاه ابن المغربی، و ما بعدها کله تنقل من بلد إلی بلد، و ملاحقه للفرص حیث لاحت. و فتره الاستقرار تلک هی أصلح مراحل حیاته للازدیاد من العلم و للاقدام علی مزید من التألیف. صحیح أن رحیله و أهله من الشام جعلهم یفقدون الکتب التی جمعها أسلافه حین رحلوا إلی مصر، و لکن مصر استطاعت أن تعوضهم عنها لما کانت تتمتع به من غنی باهر فی الکتب و المکتبات. و لذلک نظنه انصرف إلی تحصیل العلم بکل جد و دأب. و لعله یشیر إلی هذه الفتره من حیاته حین یقول:" فانی نشات و غذیت بکتب الحدیث و حفظ القرآن، و مثافنه الفقهاء، و مجالسه العلماء، و و الله ما رأیت قط بتلک البلاد مادبه و لا ولیمه إلا لمقرئین، و لا کنت متشاغلا إلا بعلم أو دین.. و أما الأحادیث المنثوره التی کنت أبکر بکور الغراب لاستماعها و أطرح رتبه الدنیا فی مزاحمه أشیاعها، فأکثر من أن تحصی "(1) فمثل هذا الحرص علی الطلب یتلاءم و تلک المرحله من حیاته، إذ کان البال مهیا لذلک، و العیش فی رعایه الأهل یسعف علیه.

و هو یحدثنا أنه ألف کتابه "أدب الخواص" و سنه خمس و عشرون سنه أو نحوها(2) ، أی فی تلک الفتره نفسها، فی حدود 395. و لا ریب فی أن خطته فی هذا الکتاب تدل علی تمکن متمیز فی معرفه الشعر و النسب و الأخبار و اللغه، و قد کان الباعث علی تصنیفه الدلاله علی معجز القرآن" إذ کان بتبحر ألفاظ هؤلاء القوم (أی العرب) و المعرفه بمعادن ألفاظهم و بمنازع أغراضهم یعلم معجز القرآن علما حسیا ذاتیا. و أنا أری أن علم العالم أن القرآن معجز من طریق القیاس و الاستدلال و من طریق الحس و الإدراک أشرف و أعلی من علم العالم باعجازه عن طریق القیاس بالتقلید لغیره و الاعتبار بالفصحاء الذین تقدموه و کانوا حجه علیه "(3) و یبدو لنا المدخل للکتاب بسیطا لأول وهله، فهو فی نواته جمع للمختار من أشعار العرب، و لکن هذه النواه لا تلبث أن تتغیر فتصبح جمعا للمختار من أشعار الأربعه:

امرئ القیس و النابغه و زهیر و الأعشی، و مرتبطا بهذا یجیء المختار لکل من اسمه امرؤ القیس و لکل النوابغ و الأزاهر و العشی. و یجیء تحول آخر فی الخطه إذ إن کل ذلک یتم فی إطار الحدیث عن قبیله کل شاعر ثم المختار من أشعار کل قبیله. و ذلک یعنی أن الکتاب یضم الشعر و الأخبار و الأنساب مع قسط من غریب اللغه. و قد کان منهجه فی اختیار الشعر أن ینتقی البارع من أبیات القصیده ثم یلقیها جانبا مده أیام، ثم یعید فیها النظر برأی مستأنف، ثم یختار من المختار أحسنه. و استکمالا لخطته اقتصر فی شرح الغریب علی ما یتطلبه المتوسط فی الأدب، کما اقتصر فی تبیان السرقات الشعریه علی ما یفید فی ذاته لا ما یفید محض العلم بأنه مسروق. و رغبه فی الإیجاز ألغی الأسانید إلا فی ثلاثه مواضع: موضع خلاف فی الروایه، و موضع غفل لم یکن إسناده معروفا فایراد الاسناد یقوی منه، و أن یکون راوی الخبر ذا مقام خاص فی نفس المؤلف و کان من أماثل من أدرکه فی زمنه. ذلک هو أدب الخواص، فان کان القارئ یحب الشعر عده مختار أشعار القبائل، و إن کان یحب الأخبار تمثله مؤلفا فی سیر الجاهلیه و الإسلام، و لیس کل السیر بل السیر المستغربه، و إن کان یحب اللغه تصوره معرضا لعقائل اللغه و الشواهد علیها، و إن کان یحب النسب - و هو أصعب علوم العرب - عده سیاقه لجماهیر الأنساب(4) أحببت تبیان هذا النسق التصاعدی فی خطه الکتاب لأدل بذلک علی أن مثل هذا التصور" المرکب "لیس ولید تجربه مبتدئه بل ولید نضج عمیق یرفده اطلاع واسع و قدره نقدیه أصیله، و عکوف علی الدقه العلمیه فی التقیید و الضبط، و لذلک قلت إن ابن المغربی لم یکتف بالثقافه الصالحه للکاتب بل تجاوزها إلی ثقافه العالم الضلیع فی علمه. و اختیاره للصعوبتین - المتمثلتین فی اللغه و النسب - دلیل علی تمکنه من الأصول، و نظره واحده فیما وصلنا من مؤلفاته و مرویاته تدلنا علی أننا نجد لدیه من المرویات، و من الاحاطه بالدقه فیما یرویه، ما لا نجده عند غیره. حتی لیمکن أن نلحظ لدیه شغفه بغرائب الأخبار، و محاسن الأشعار التی قلما یلتفت إلیها غیره.

و بسبب من هذا التفرد فی المعرفه و الدقه و حسن الخط أصبح ابن المغربی لدی الأجیال التالیه حجه فیما یرویه فی اللغه، و ما یقیده من ضبط، و ما یورده من أنساب. و کان یزید الخالفین اطمئنانا أن یروا الماده مکتوبه بخطه. و إلیک نماذج من الأخذ برأیه فی اللغه و الضبط للأسماء، و الاعتماد علی خطه:

الجرجه - الخرجه: کان الوزیر ابن المغربی یسال عن هذه الکلمه علی سبیل الامتحان، و یقول ما الصواب من القولین، و لم یفسر(5) شلا: و رأیت بخط الوزیر ابن المغربی فی بعض تصانیفه یذکر أنه قد أجاز الکسائی أشلیت الکلب علی الصید، بمعنی أغریته، قال: لأنه یدعی ثم یؤسد فوضع موضعه(6) النکیثه: ذکر الوزیر ابن المغربی أن النکیثه فی البیت هی النفس:

و قربت بالقربی و جدک أننی متی یک عهد بالنکیثه أشهد

(7) النمی: فی قول الشاعر:

و لو شئت أبدیت نمیهم و أدخلت تحت الثیاب الابر

قال الوزیر المغربی أراد بالنمی هنا العیب، و أصله الرصاص، جعله فی العیب بمنزله الرصاص فی الفضه (8) .

الدهناء: بخط الوزیر ابن المغربی: الدهناء عند البصریین مقصور و عند الکوفیین یقصر و یمد، و الدهان الأمطار اللینه، واحدها دهن،ی.
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و أرض دهناء مثل الحسن و الحسناء، و الدهان: الأدیم الأحمر (1) .

قسا: بالضم و المد، قرأت بخط ابن مختار اللغوی المصری مما نقله من خط الوزیر المغربی: قسا منون و قساء ممدودا موضع، و قسا موضع غیر منون، هذا نص علیه و لم یحتج (2) .

جعفی: ذکر الوزیر أبو القاسم المغربی فی جعفی أربع لغات فقال، یقال جعفی منسوب منون مشدد، و جعفی مشدد غیر منون، و یقال جعفی غیر مشدد، و یقال جعف بوزن فعل ثلاثیا من غیر یاء النسبه(3).

و لو قلنا إن معظم ما ألفه ابن المغربی إنما کان نتاج هذه الفتره المصریه لم نبعد کثیرا عن الحقیقه، و ذلک هو ما یذهب إلیه أیضا الشیخ حمد الجاسر(4) ، مستثنیا من ذلک أشعاره و رسائله، لأنه لم یقتصر فی کتابه الشعر و الرسائل علی هذه الفتره وحدها، بل عاش الشعر و النثر معه حیثما اتجه.

و قد رأینا أن المنخل و أدب الخواص ینتمیان إلی تلک المرحله، و نضیف إلیهما "الإیناس" و هو کتاب فی الأنساب بناه علی کتاب لمحمد بن حبیب عنوانه "مختلف القبائل و مؤتلفها "فالأنساب فیه نتیجه لضبط الأسماء المتشاکله مثل فهم و قهم، و التمییز بین ما تطابق دون اختلاف کبکر بن وائل من عدنان، و بکر بن وائل من قحطان، و إفراد الأسماء التی تتطلب ضبطا مفارقا مثل شمس (بضم الشین)، و قد رتب الکتاب علی حروف المعجم، و وجد علی ظهر الأصل بخطه: "متی ما نسخ هذا الکتاب ناسخ غیر ضابط انعکس الغرض، فصار هداه ضلاله بالحقیقه، و متی ما کتب أیضا باجا(5) واحدا و لم یفرق بین فصوله مرج و التبس و صعب إخراج ما یراد منه"(6) کما نضیف کتابا له کبیرا فی الأنساب أشار إلیه فی أدب الخواص(7) ، و المأثور فی ملح الخدور، رآه ابن العدیم بخطه و أورد منه مقتبسات ألحقتها بهذه الدراسه، و تتمیم کتاب الفهرست لابن الندیم(8) ، و أرجح أن الزیادات فیه أوصلت الفهرست إلی عصر المغربی، و ذلک یتحمل الزیاده مع الزمن و ربما لم یکن محدودا بفتره واحده. و یلحق بهذا النوع من الکتب کتاب النساء. أما کتب القبائل مثل کتاب بنی ضبیعه و کتاب بنی أسد و کتاب ذبیان و کتاب تغلب فالأرجح أنها فصول داخله فی کتاب أدب الخواص و لم تکن کتبا منفصله.

و هناک کتب تنسب إلیه و لم یکن تالیفها یحتاج إلی اطلاع واسع أو تعدد فی المصادر و هی کتب الاختیارات: اختیار شعر أبی تمام، و اختیار شعر البحتری، و اختیار شعر المتنبی و الطعن علیه، و منتخب کتاب الأغانی(9) و هی مما یمکن أن ینسب إلی فتره التنقل و الشتات. و هناک کتاب من هذا الصنف نفسه و هو الاختیار من نثر علی بن عبیده الریحانی، و إنما أفردته لأن الریحانی کان مکثرا من التألیف، و کان لا بد لمن یرید أن یختار من نثره الاطلاع علی عدد کبیر من کتبه، و لیس الأمر هنا کالاعتماد علی کتاب واحد فی الاختیار.

و هنالک عدد من کتبه لا نعرف منها إلا الأسماء، و لم یذکرها إلا المتأخرون ککتاب الإلحاق بالاشتقاق(10) و العماد فی النجوم(11).

و قد عد له الشیخ حمد الجاسر سته و عشرین مؤلفا(12) تکرر منها مختصر إصلاح المنطق، و عدت فیها کتب القبائل (و سقط کتاب تغلب) و هی لیست کتبا مستقله علی وجه حاسم. و لحق الوهم ذکر کتب أخری، فکتاب السیره النبویه لیس سوی کتاب السیره لابن هشام (تهذیب سیره ابن إسحاق) مکتوبا بخط ابن المغربی. و یبدو لی أن اختصار الغریب المصنف لیس سوی وهم أیضا، و أن المراد هو اختصار إصلاح المنطق، و ما أری کتاب المنثور الذی ذکره ابن حجر فی الاصابه و تبصیر المنتبه(13) إلا کتاب المأثور. و لا ریب فی أن لابن المغربی دیوانا شعریا، لکنه لم یصلنا مجتمعا، و ما یذکره بروکلمان من أن فی الأمبروزیانا (رقم: 19 حسب الفهرسه القدیمه) قطعه من شعره، فإنه من الأوهام الکبیره، و لقد رحلت إلی الامبروزیانا بمیلان سنه 1983 بحثا عن تلک القطعه من الدیوان، فلم أجد تحت الرقم المذکور إلا کناشه فیها مختارات من الأشعار من بینها سته أبیات - فی ثلاث قطع - لابن المغربی.

و انفرد الداودی بذکر مؤلفات أخری لم تذکرها سائر المصادر و هی فضائل القبائل، و کتاب أخبار بنی حمدان و أشعارهم، و کتاب الشاهد و الغائب، و هذا الأخیر بین فیه أوضاع کلام العرب و المنقول منه و أقسامه تبیینا یکاد یکون أصلا لکل ما یسال عنه من الألفاظ المنقوله عن أصولها إلی استعمال محدث. کما ذکر له المسبحی کتاب "الإماء الشاعرات" و کتابا فی "مقامات الزهاد" و هذا الثانی ینتمی إلی فتره متاخره من حیاته.

إلی جانب هذا النشاط فی التألیف هل کان ابن المغربی یعمل عملا آخر، و بعباره أدق هل کان ذا وظیفه (منصب) فی الدوله، و ما هی تلک الوظیفه علی وجه التحدید؟ إن الذهبی حین یتحدث عنه یلقبه ب "ناظر دیوان الزمان بها"(14)(یعنی مصر). دعنا نضع إزاء هذا الخبر خبرین آخرین أحدهما یقول إن أبا القاسم الحسین بن علی کان یتولی دیوان السواد فصرف عنه و ولی بدله رجل نصرانی اسمه منصور بن عبدون، و من ثم نشات البغضاء بین الرجلین(15) ، و الثانی یذهب إلی أن ابن المغربی الأب لما غضب علیه العزیز عزله و ولی مکانه صالح بن علی الروذباری، و استرجع ابن المغربی إلی مصر فلم یزل بها حتی قام الحاکم فکان هو و ولده أبو القاسم حسین من جلسائه(16) هذه ثلاثه أخبار أحدها یجعل ابن المغربی ناظر دیوان2.
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الزمان، و الثانی یجعله صاحب دیوان السواد، و الثالث یجعله جلیسا للحاکم، فأین تقع الحقیقه من خلال هذه الأخبار؟ لا معنی للخبر الأول فی رأیی لأنه لیس هناک دیوان اسمه "دیوان الزمان" و أقرب ما هنالک إلی تصویب هذا النص أن نقرأ "دیوان الزمام" و هو دیوان نشا فی الدوله العباسیه حوالی سنه 162 فی خلافه المهدی إذ یذکر الطبری أن المهدی وضع فی ذلک العام دواوین الأزمه. و کان عمل دیوان الزمام - فی أصل نشاته - الاشراف و الرقابه علی أعمال الدواوین ذات العلاقه بأمور الأموال من واردات و نفقات(1) ، و یبدو أن هذا الدیوان بهذا الاسم لم یکن موجودا فی العصر الفاطمی بمصر، و أن الذهبی - إن صح التصویب - یستعمل مصطلحا عراقیا للدلاله علی شیء مشابه، و أقرب مصطلح إلیه "نظر الدواوین" أو "دیوان النظر"(2) ، فان لم یکن الأمر کذلک فلنا أن نعتبر "ناظر دیوان الزمان" لقب تشریف و تعظیم کان نقول فی وصف أحدهم "ناظر عین الزمان" أو ما أشبه.

و أما الخبر الثانی فیتحدث عن ولایه "دیوان السواد" و دیوان السواد یلحق بالعراق، بل هو یعنی دیوان العراق بعد استحداث ثلاثه دواوین هی دیوان المشرق و دیوان المغرب و دیوان السواد تنضوی تحتها فئات الدواوین المختلفه. و لیس من المعقول أن یکون متولی دیوان السواد موجودا بمصر، و علی هذا یکون اسم الدیوان هنا محرفا أیضا. فان لم یکن کذلک، فهو ترجمه لمصطلح عراقی آخر، و لعله یقابل "دیوان الضیاع" أی هو دیوان یتولی أمور الاقطاعات الفاطمیه ببلاد الشام، التی یمکن أن یطلق علی أجزاء منها "سواد الشام"(3).

و یتحدث الخبر الثالث عن مجالسه الحاکم دون الارتباط بوظیفه معینه، و هذا شیء لا یتطلب توقفا أو تفسیرا، فقد کانت علاقه أبیه و عمه بالدوله الفاطمیه طیبه، و ما کان غضب العزیز علی أبیه إلا غضبا عابرا، و بحکم تلک العلاقه کان فی إمکان الحسین أن یذهب إلی قصر الخلافه فی صحبه أبیه أو عمه، و أن یتعرف إلی الخلیفه، و أن تقدمه إلیه ثقافته و علمه بالاضافه إلی مکانته الاجتماعیه. و قد احتفظت لنا المصادر بخطبه قام بها بین یدی الحاکم (رقم: 15) و أکبر الظن أن هذه الخطبه کانت سنه 391 لأن فیها إشاره إلی ملک الروم الذی "خرق إزار السلم و هتک حجاب الأمن" .و ذلک أن ملک الروم فی أواخر سنه 389 نزل علی شیزر فأخذها و انتقل إلی حمص فأخذها أیضا و سبی و أحرق(4) و فی سنه 391 وصل رسول من ملک الروم، و کان له استقبال حافل، و إلی ذلک تشیر الخطبه "فعاد یفتل حبل الهدنه و یمد إلیک أمیر المؤمنین کف الرغبه" ،و فی الخطبه تحریض علی الجهاد، و لکن الأهم من ذلک فی الحدیث عن سیره الحسین أنه ختم الخطبه بالالتفات إلی نفسه "عبدک و ولیک ابن أولیائک" و فیه یؤکد أن الحسین حتی ذلک التاریخ کان یرنو إلی منصب فی الدوله کان یعین مذکرا للجیش، أو خطیبا بحضره الحاکم، إن لم نفترض أنه کان یطمح إلی الترقی من منصب دان إلی منصب أسمی منه.

و مهما یکن من شیء فان الروایات الثلاث أخذت تتقارب، إذ یبدو أنه بعد هذه الخطبه نال منصبا فی أحد الدواوین، أیا کان ذلک الدیوان، أ هو دیوان الزمام أو دیوان الضیاع أو دیوان الخراج، و أن المنافسه بدأت بینه و بین ابن عبدون و شارک فیها أبوه، و بدأت المکائدات و الوقائع تتصل، و ظل الأمر علی ذلک حتی سنه 399، ففی أول ذلک العام انفرد ابن عبدون بالنظر فی دیوان الخراج دون شریک(5) ، و معنی ذلک أن ابن المغربی فقد منصبه و لکنه لم یکف عن "الوقیعه فیه (فی ابن عبدون) و الکلام علیه و علی الکتاب النصاری إلی أن قبض علی جماعتهم، فلما حصلوا فی القبض أمر الحاکم بان یضرب کل واحد منهم خمسمائه سوط، فان مات رمی به للکلاب و إن عاش أعید ضربه إلی أن یموت"(6).

و فی الوقت نفسه لم یکن منصور بن عبدون أقل شراسه و حقدا فی تحریض الحاکم علی بنی المغربی و إغرائه بهم و حثه علی قتلهم، فتقدم الحاکم إلی السیاف - و هو جعفر الصقلبی - و أمره أن یحضر علیا و محمدا ابنی المغربی و یدخلهما الحجره و یضرب أعناقهما ففعل، ثم أمره بقتل الحسین و أخویه محمد و المحسن، فاستتر الحسین و أخذ أخواه و قتلا(7) ، و کان ذلک لثلاث خلون من ذی القعده سنه أربعمائه(8).

هل کانت الخصومه بین آل المغربی و ابن عبدون هی السبب الوحید الذی أدی إلی هذه النهایه الفاجعه؟ نستطیع أن نفترض عده أسباب کان نقول مثلا إن طول العشره جعل بنی المغربی ذوی إدلال علی الخلافه، یرون لهم فضلا علیها، و أن الوشایات ضدهم أصبحت لدی الخلیفه سهله التصدیق. و قد نقول إن جانبا من التصریحات التی کان یطلقها الحسین، محمله بطموحه المتصاعد کانت تلقی علی أذن الخلیفه، و أنها حین تکاثرت ضاق بها ذرعا، و الخبر عن الغلو فی الطموح لدی الحسین قابل للتصدیق بسهوله، و إن رواه شخص حاقد. فقد روی ابن القارح أن الحسین قال له ذات یوم: ما نرضی بالخمول الذی نحن فیه، فقال ابن القارح: و أی خمول هنا، تأخذون من مولانا - خلد الله ملکه - فی کل سنه سته آلاف دینار، و أبوک من شیوخ الدوله، و هو معظم مکرم، فقال الحسین: أرید أن تصار إلی أبوابنا (بغیه الطلب: دواویننا) الکتائب و المواکب و المقانب، و لا أرضی بان یجری علینا کالولدان و النسوان. و أبلغ ابن القارح هذا الموقف إلی علی والد الحسین فقال: ما أخوفنی أن یخضب أبو القاسم هذه من هذه (و قبض علی لحیته و هامته). و یبدو أن تفجر نفس الحسین بالتعبیر عن هذا الطموح کان ظاهره متکرره، فقد روی ابن القارح أن أباه قال فی مناسبه أخری." أنا أخاف همه أبی القاسم أن تنزو به إلی أن یوردنا وردا لا صدر عنه "(9) و قد نقول إن هذا الطموح ارتقی - بعد الحرمان من المنصب - إلی درجه الثوره، و لعل هناک إشاره إلی ذلک فی موقف تم بینه و بین ابن القارح، حین استدعاه لیلعنه فی وجهه، فقال ابن القارح: و لم؟ قال:5.
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لمخالفتک إیای فیما تعلم(1) فهل کانت تلک المخالفه تتعلق بشیء من ذلک؟ إن هنا غموضا مقصودا، قد یقوی الظن بان الحسین کان یدبر شیئا و لکن مخالفه ابن القارح له أفسدت علیه خطته. و قد نربط بین مقتل آل المغربی و مقتل جناده الهروی و صدیقه المقرئ، لاتصال أسبابهما بأسباب الحسین و أبیه، و نتخیل وجود مؤامره واسعه الأطراف قضی الحاکم علی عناصرها تباعا. أو لعلنا أن نردد ما قاله أحد المصادر و هو أن الحاکم إنما غضب من ابن المغربی و أمر بقتله "لأنه کان یضرب بینه و بین وجوه دولته"(2).

و إذا سلمنا بذلک وجدنا أنه قد یعلل غضبه علی الحسین، فلم شمل الغضب سائر أهله؟


3 - الثوره فی الرمله

بقی ابن المغربی مختفیا منذ الثالث من ذی القعده حتی الثانی عشر منه(3) (عام 400) حین أتیح له أن یخرج متنکرا فی زی جمال(4) ، برفقه قافله من الأعراب، مجتازا شبه جزیره سینا إلی فلسطین، و قیل إن الحاکم بعث من یطلبه فلم یدرک(5) و حین وصل الرمله نزل بحله حسان بن المفرج بن دغفل بن الجراح و استجار به فاجاره، و أنشده قصیده یثنی فیها علیه و علی قبیله طیئ بعامه:

یا طیئ الخیرات بین حلالکم أ من الشرید و همه الطلاب

سمکت خیامکم باسنمه الربی مرفوعه للطارق المنتاب

ثم یصف الذعر الذی تلبس به حتی ضاق به علیه إهابه، و أنه مذ حل فی دیار بنی الجراح قد عرف معنی النوم و الطمأنینه، فلما سمع حسان منه هذه القصیده هش له و جدد تعهده بحمایته، و سکن من روعه.

کانت قبیله طیئ تؤازر القرامطه فی أول الأمر، و لذلک فان هؤلاء حین استولوا علی الرمله سنه 360 عینوا لها حاکما منهم و جعلوا معه دغفل بن الجراح جد حسان، و منذ ذلک التاریخ وجدت الاماره الطائیه التی تغلبت علی معظم القسم الجنوبی من بلاد الشام، و لهذا عملت الدوله الفاطمیه علی استماله طیئ و فصلها عن الحرکه القرمطیه و علی ضمان ولاء طیئ لتساعد الدوله فی تثبیت سلطانها علی ما استولت علیه من بلاد الشام، و فی الوقت نفسه بذل الفاطمیون کل جهد للحیلوله، دون استقواء طیئ، بحیث تصبح قوه تهدد الوجود الفاطمی فی الشام. و کانت خطه الفاطمیین اکتساب تلک القبیله بالأموال و الاقطاعات، و لکن رغبه الدوله الفاطمیه فی إبقاء طیئ فی حدود التبعیه و الضعف کثیرا ما حفز تلک القبیله إلی مسانده بعض الحرکات المناوئه للفاطمیین(6).

لعل صوره هذا الوضع کانت واضحه تماما فی ذهن الحسین، حین وجه وجهه صوب الرمله، کان فی طلبه الجوار یلوذ بقیم عربیه معروفه، و لکن نفسه کانت تنطوی علی ما هو أبعد من الاطمئنان الهادئ إلی حمایه شیخ ذی نفوذ واسع، کانت نفسه تجیش بالانتقام، و القضاء علی الحاکم.

و بعد أن کفکف من دموعه علی إخوته و أبیه و عمه، و أذکرته مصارعهم الطف و کربلاء (المقطوعه: 96) و کیف خلت منهم محاریب المساجد، بعد هذا أخذ یفتل لأعدائه حبال مؤامره کبیره محکمه. و لعله لم تکن لدیه خطه معده مرتبه المراحل، بل کان یستمد من حقده الشدید علی الحاکم ما یستشیر ذکاءه لاغتنام کل فرصه تلوح لاحکام المؤامره و توسیع نطاقها. کانت الخطوه الأولی - بطبیعه الحال - أن یسکب ثقه حسان بن المفرج، و هو فی الوقت نفسه یکتشف مواطن الضعف فیه، و یتأتی بکل لباقه لإفساد نفسه علی الحاکم. و لعله فی بادئ الأمر استثار عاطفته ممتزجه باستنکاره و امتعاضه لما ارتکبه الحاکم من فظائع و شرور، لا بقتل آل المغربی و حسب، بل بقتل الکثیرین من الناس، و إذن فهو خلیفه لا یؤمن جانبه، و خطره علی الاماره الطائیه و علی حسان و أهله محقق وشیک.

و تضطرب الروایات بعض اضطراب فی تسلسل الأحداث، و فی کیفیه استغلال ابن المغربی لها إعدادا للثوره و قطعا لروابط التفاهم بین بنی الجراح و الفاطمیین. هل کان الصدام بین بنی الجراح و جیش الفاطمیین أولا ثم تبع ذلک اللجوء إلی سند جدید و خلافه جدیده؟ أم کان الأمر بالعکس، أی بدأ البحث عن خلیفه بدیل، فاغتاظ الحاکم و أرسل جیشا لتأدیب العصاه؟ إن هذا الاضطراب فی الروایات سرعان ما یزول إذا أخذنا بالرأی القائل: إن حمله یارختکین لم تکن موجهه ضد آل الجراح منذ البدایه، و لکن الظروف حولتها کذلک. و هذا یعنی أن تسلسل الأحداث تم علی الوجه الآتی:

1 - کانت الجیوش الفاطمیه قبل بضع سنوات قد عانت کسره عند باب حلب علی ید بسیل ملک الروم. و لهذا جهز الحاکم جیشا بقیاده مملوک کان لأبیه العزیز اسمه یارختکین (یا روخ تکین). فخرج هذا القائد من مصر فی عدد قلیل إذ کان معوله علی الجیش الفاطمی فی الرمله و عدده خمسه آلاف. و کان الحاکم قد أوصی وجوه القواد بابداء کل آیات التبجیل و الاحترام لیارختکین و أن یترجلوا فی موکبه. و کان من جمله من أمروا بخدمته علی و محمود ابنا المفرج بن الجراح و أخوا حسان، فجاءا إلی أبیهما و عرفاه أنهما یرفضان ذلک النوع من الاذلال فی خدمه یارختکین، و حذراه منه، و أنه إذا عظمت قوته و استفحل أمره أصبح خطرا علی بنی الجراح و لم یعد لهم مقام فی الرمله. إذن کان بنو الجراح کارهین لقدوم یارختکین، متوجسین خیفه من أن یوهن من قوتهم إلی حد طردهم من إمارتهم. فإذا جاءت مشوره ابن المغربی بالتصدی له فمعنی ذلک أنها صادفت هوی کامنا فی نفوسهم.

و اقترب ابن المغربی من حسان و همس فی أذنه بان التخلص من یارختکین هو الرأی الأمثل، فاخذ بنو الجراح یستعدون لمواجهته، و تسربت الأخبار بذلک إلی یارختکین، و کان قد وصل الجفار من جنوبی فلسطین، فشاور أصحابه، و استقر الرأی علی أن یبعث رسولا إلی الجیش المرابط فی الرمله، و یستدعی أحد القواد و معه ألف فارس، یلاقونه عند عسقلان، و قدر أن یوافیه القائد فی ثلاثه أیام، إلا أن رسوله لم یصل إلی الرمله، فقد جری القبض علیه فی الطریق. و لما انقضت المهله، سار یارختکین علی طریق الساحل ففاجاته جموع حسان عند رفح و الداروم، و دارت معرکه غیر متکافئه، أسر فیها یارختکین و أخذ ولده و حرمه، و أخذت أموال التجار، و عادت الأعراب إلی الرمله، إذ أصبحت المدینه هدفا لإطماعهم لأن فیها الجیش الفاطمی، فشنوا الغاره علی الرمله و رساتیقها، إلا أن عسکر الرمله
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استطاع صدهم، حتی فکروا فی الارتحال عنها.

2 - أصیب ابن المغربی بقلق شدید: إن ارتحال الأعراب یعنی التخاذل أمام قوه الحاکم، و فساد الخطه فی أول مراحلها، و لهذا وقف یقول لهم:

"إن رحلتم علی هذه الصوره وقع الطمع فیکم، و إن صبرتم حتی تفتحوا البلد خافکم الحاکم و ملکتم الشام، و الرأی أن تبادروا و تنادوا فی السواد و تسمعوا الشراه فی الجبال باباحه النهب و الغنیمه" .فاصغوا إلی نصیحته و عمموا النداء فانثالت الجموع المتعطشه إلی النهب من کل صوب، و زحفوا إلی الرمله فاستولوا علیها و نهبوا کل ما قدروا علیه و عاثوا فیها فسادا.

و انزعج الحاکم لما حدث فأرسل رساله إلی المفرج بن دغفل یعاتبه و یحذره و یطالبه بإطلاق یارختکین من ید ابنه حسان و إرجاعه إلی مصر، و لم ینس أن یعده بمکافاه مالیه ضخمه إذا هو فعل ذلک.

3 - کان یارختکین یلقی علی ید حسان أسوأ ما یمکن أن یعامل به أسیر، إذ عامله بامتهان شدید و تفنن فی إذلاله، و تتحدث المصادر عن ذلک الاذلال تصریحا و تعریضا، فتصرح بأنه "سمع غناء جواریه و حظایاه و هو مقید معه فی المجلس" و تعرض بأنه "ارتکب منه فواحش عظیمه" و تعود إلی الوضوح الکلی حین تصف مصیره. و لکنها تربط ذلک المصیر بالحسین بن علی المغربی، ففیما کان المفرج یتأمل رساله الحاکم و وعوده، فزع ابن المغربی إلی حسان و قال له: "إن والدک سیرکب إلیک و لا یبرح من عندک إلا بیارختکین، و متی أفرجتم عنه و عاد إلی الحاکم رده إلیکم فی العساکر التی لا قبل لکم بها" ،و کان فی رأس حسان نشوه، و لعلها هی إحدی مواطن الضعف التی کان یستغلها ابن المغربی، فانتفض حسان، و أمر بإحضار یارختکین، و ذبحه صبرا بین یدیه، و أنفذ رأسه إلی المفرج أبیه(1) ، و أدرک المفرج أن الأحداث قد قطعت شوطا بعیدا فی تطورها، فلم یفاتح ابنه بشیء.

4 - بلغ بنو الجراح فی علاقتهم بالحاکم نقطه اللارجوع. و کان ابن المغربی یدرک ذلک، فتفتق ذهنه عن خطه بارعه، و هی أن یوجد الخلیفه البدیل الذی یستند إلیه بنو الجراح فی استمداد "غطاء الشرعیه" لسلطانهم، و وجده. فاجتمع بالمفرج و أولاده و قال لهم: "قد کشفتم القناع فی مباینه الحاکم، و لم یبق من بعد للصلح موضع"(2) و التفت إلی مکه، و لفت إلیها انتباههم قائلا: هذا أبو الفتوح الحسن بن جعفر العلوی صاحب مکه لا مطعن و لا مغمز فی نسبه (هذه إحدی فوائد علم الأنساب الذی أتقنه) و هو فی بیته و فضله و کرمه بمکان رفیع، و الصواب أن ننصبه إماما و نقوم معه علی الحاکم. فاقتنع بنو الجراح بوجهه نظره، و أمره حسان بالتوجه إلی أبی الفتوح بمکه و عرض الأمر علیه. و لما نزل علی أبی الفتوح أطمعه فی الرئاسه و الخلافه و ضمن له طاعه حسان و قومه، و کانت العقبه الکبری هی قله ما فی ید أبی الفتوح من مال، یستمیل به الأنصار و المؤیدین، و حین شکا ذلک إلی ابن المغربی أشار علیه بأخذ ما فی خزانه الکعبه من الأموال و انتزاع ما علیها من أطواق الذهب و الفضه و ضربها دراهم و دنانیر، ففعل ذلک، و عرفت دراهمه ب "الفتحیه" و قیل ب "الکعبیه"(3) ، و إلی هذا یشیر ابن القارح حین یعدد ذنوب ابن المغربی بقوله:" و بغضی له - شهد الله - حیا و میتا أوجبه أخذ محاریب الکعبه، الذهب و الفضه، و ضربها دنانیر و دراهم، و سماها "الکعبیه"(4).

ها هی السیئات تتوالد، و تتکاثر و یعلو بعضها بعضا لتقع جمیعها علی رأس المدبر" .و الروایات تطلب السهوله، إذ ما أسهل نسبه کل شیء إلی رجل موتور لا هم له إلا تنغیص حیاه الخصم أو القضاء علیه. و لم تکتف الروایات بنسبه تجرید الکعبه من ذهبها و فضتها إلی ابن المغربی، بل تشاء المصادفات أن یموت رجل ذو مال طائل بجده، فیوصی بمائه ألف من ثروته لأبی الفتوح لیستغلها فی تدبیر أموره(5) ، و لکن ابن المغربی لا یقنع بذلک بل یحرضه علی احتیاز الثروه کلها(6) و هکذا حلت العقده المالیه. و عندئذ جمع أبو الفتوح بنی حسن و شاورهم فی الأمر، فمالت بهم دواعی السیاده و أعطوه البیعه(7) ، فأظهر أبو الفتوح دعوته و بایعه سائر أهل الحرمین، و تلقب الراشد بالله(8).

5 - لما تم کل ذلک عاد الحسین إلی الرمله و اجتمع بالمفرج و بنیه الثلاثه حسان و محمود و علی، و أخذ بیعتهم لأبی الفتوح، و یقال إنه قام خطیبا، و ذلک غیر مستعد، و لکن الخطبه التی تنسب إلیه فی هذا المقام هی فاتحه خطبه لابن نباته، و سیجیء الحدیث عنها فیما بعد. و بعد أن فرغ من أخذ البیعه لأبی الفتوح عاد إلی مکه لیکون فی موکب الخلیفه الجدید فی مسیره إلی الرمله. و عجل أبو الفتوح فی سیره و معه نحو ألف فارس من بنی حسن، و نحو ألف عبد من قواده، فلما اقترب الموکب من الرمله تلقاه حسان و أبوه المفرج و سائر وجوه العرب، و قبلوا الأرض بین یدیه، و نزل فی دار بنی الجراح، و توافد الناس للتسلیم علیه بالخلافه، و کان متقلدا سیفا زعم أنه ذو الفقار، و فی یده قضیب ذکر أنه قضیب الرسول ص، و نادی فی الناس بأمان الخائفین و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر(9).

6 - رکب أبو الفتوح فی یوم الجمعه، و المفرج و أولاده بین یدیه مشاه، حتی دخل المسجد و دعا ابن نباته عبد الرحیم بن محمد الفارقی الخطیب و أمره بالخطبه. فصعد المنبر، و اشرأبت إلیه الأعناق، فحمد الله و أثنی علیه و قرأ:(طسم. تلک آیات الکتاب المبین. نتلو علیک من نبا موسی و فرعون بالحق لقوم یؤمنون. إن فرعون علا فی الأرض و جعل أهلها شیعا، یستضعف طائفه منهم یذبح أبناءهم و یستحیی نساءهم إنه کان من المفسدین. و نرید أن نمن علی الذین استضعفوا فی الأرض و نجعلهم أئمه و نجعلهم الوارثین. و نمکن لهم فی الأرض و نری فرعون و هامان و جنودهماه.

ص: 58





1- سیاق الأحداث متابع لروایه أبی شجاع فی ذیل تجارب الأمم: 233-235 و قارن أیضا بالعقد الثمین 70:4، 73، و أخبار الدول المنقطعه: 49-50 و بغیه الطلب 8: 128-129.

2- ذیل تجارب الأمم: 235.

3- رساله الغفران: 58.

4- الاعتماد فی التفصیلات هنا علی تاریخ الإسلام للذهبی (حوادث: ) و علی أخبار الدول المنقطعه: 48 و العقد الثمین 70:4 و هو یجمع عده روایات و لعل الفتحیه هی الدراهم و الکعبیه هی الدنانیر.

5- العقد الثمین 75:4.

6- ذیل تجارب الأمم: 236.

7- ذیل تجارب الأمم: 236.

8- العقد الثمین 75:4 (عن الذهبی) و ابن خلدون 101:4.

9- العقد الثمین 75:4 (عن الذهبی) و ذیل تجارب الأمم: 236 و بغیه الطلب 129:8 و یختلف المؤرخون فی السنه التی خلع فیها أبو الفتوح الطاعه للفاطمیین، انظر العقد الثمین 75:4-76 حیث أورد روایات مختلفه.




منهم ما کانوا یحذرون) (القصص: 1-6). و لعل ابن نباته کان یشیر بیده نحو مصر. حیث یقیم "فرعون و هامان و جنودهما" ثم یشیر إلی الجماهیر و فیها أبو الفتوح و حسان و ابن المغربی "الذین سیرثون الأرض"، فقد وافقت الآیات واقع الحال. و لما انتهت الصلاه عاد أبو الفتوح إلی دار الاماره(1).

7 - و هاهنا وقفه لا بد منها، و إن کانت تقطع تسلسل الأحداث.

لقد ذکر ابن الأزرق الفارقی فی تاریخه أن ابن نباته توفی سنه 374 و نقل عنه ذلک ابن خلکان(2) فإذا صح ذلک استحال أن یکون ابن نباته موجودا لدی قدوم أبی الفتوح إلی الرمله، و لم تصح نسبه الخطابه إلیه فی ذلک الموقف. و الأرجح أن ابن نباته عاش إلی ما بعد هذا التاریخ بکثیر، و کان فی الرمله حین دخلها أبو الفتوح، فقد جاء فی مرآه الزمان أنه هو الذی غسل ابن المغربی حین توفی، و عمل بوصیته حین وضع فی تابوته ألف دینار لتکون علامه للنقیب الذی سیدفنه فی مشهد علی حین یصل جثمانه إلی الکوفه، و تتعارض هذه الروایه مع روایه أخری جاء فیها أن ابن المغربی رآه فی المنام و ساله: ما فعل الله بک؟ (و هو سؤال یدل علی أن الخطیب توفی قبل ابن المغربی و لکنه من ناحیه أخری یدل علی علاقه بینهما، کما یدل علی اهتمامه بامره و یومئ إلی أنه کان قلقا علی مصیره) فقال ابن نباته: دفع لی صدقه فیها سطران بالأحمر و هما:

قد کان أمن لک من قبل ذا و الیوم أضحی لک أمنان

و الصفح لا یحسن عن محسن و إنما یحسن عن جانی

قال: فانتبهت من النوم و أنا أکررهما(3): و الشطر الأخیر فی هذین البیتین حیث ترد لفظه "جانی" یصور سبب ذلک القلق، الذی کان إسقاطا من ابن المغربی علی "صدیقه" و شریکه فی الثوره، و هو ما یمثل حقیقه حاله هو.

8 - و کان أبو الحسن التهامی شاعر الرمله فی تلک الأحداث قد اتخذ من الرمله دار إقامه، و تزوج بها، و تقلد فیها الخطابه(4) ، و وقف کثیرا من قصائده علی المفرج الطائی و بنیه، و أصبحت صلته بابن المغربی وثیقه، ففی دیوانه أربع قصائد تتصل بالمغربی(5) ، و منها واحده أثارها عتاب ابن المغربی له لأنه تأخر فی مدحه. تری هل کانت هذه القصائد حین کان اللقاء بالرمله، أو کانت بعد ذلک؟ إن اشتراک التهامی فی الثوره علی الحاکم مع ابن المغربی أبعده عن الرمله و حکم علیه بالتنقل من بلد إلی بلد، و أغلب الظن أن لقاءهما تم من بعد فی میافارقین و الموصل إذ نجد التهامی یمدح أبا نصر ابن مروان کما یمدح قرواش ابن المقلد العقیلی بقصائد کثیره. و مما یرجح هذا الفرض أن التهامی یخاطب المغربی بلقب "الوزیر" و "الکامل" و هما لقبان حازهما من بعد، و لا أری أنه حازهما بمصر لأنه لم یکن حینئذ وزیرا.

و تؤکد قصائد الدیوان حقائق مهمه منها أن التهامی کان حقا فی الرمله لما وصلها ابن المغربی، و أنه کان یعرف کیف تصرف حسان إزاء الحاکم و قتل یارختکین، و إلی ذلک یشیر بقوله(6):

و ما زلت ذخرا للإمام و عدهلکل إمام عده و ذخائر

فلما جری ما کان، نفر قلبهلأنک نفاع إذا شئت ضائر

تولی إماما ثم تعزل مثلهفان تدع مأمورا فانک آمر

و مما یؤکده الدیوان ذلک الطموح لدی التهامی لنیل المجد، شانه فی ذلک شان ابن المغربی. و فی الدیوان قصائد قالها و هو محبوس بخزانه البنود، مما یؤکد النهایه التی تتحدث عنها المصادر التاریخیه، و فی إحدی تلک القصائد یقول و هو مسجون(7):

لعمری لقد طوفت فی طلب العلا و حالفنی بر و حالفنی بحر

أروم جسیمات الأمور و إنما قصارای أن أبقی إذا بقی الدهر

و لو کنت أرضی بالقلیل وجدته و لکن فی نفسی أمورا لها أمر

و مما یلفت النظر فی إحدی قصائده ما یردده من قاله الناس عنه، و أنهم یقولون إنه سجن لطلبه الملک، مع أنه أدیب محارف فی عیشه، و یختم هذا بقوله(8):

و کل بما قاله آثم سیقرا الذی قال فی صحفه

و لیس سوی نکبات الزمان و رأی یضلل من ضعفه

و مدائحه فی ابن المغربی، کسائر قصائد المدح، فی الثناء علی الجود و الإشاده بالنسب الرفیع، و غیر ذلک من الخصال، و نموذجه قوله فی إحدی قصائده(9):

طلق المحیا للعفاه و إنما یلقی العبوس به علی لوامه

تتقاصر الأفهام دون صفاته و یغض عنه الطرف فی إعظامه

یقظان فی کسب العلاء فان ینم فکأنه یقظان عند منامه

تلقی الوزاره و هی دون محله و یری المخدم و هو من خدامه

و قد انضم إلی موالیه آل الجراح، و إلی ممدوحه الجدید، فی الثوره علی الحاکم، و کان له دور هام فیها، و قد ذکر سبط ابن الجوزی أنه "طلب الخلافه بالشام و خرج معه جماعه، فغدر به آل الجراح الطائیون و تقربوا به إلی الحاکم و حملوه إلیه فحبسه فی خزانه البنود إلی أن مات، و قیل إن الحاکم عفا عنه و خلی سبیله"(10) و لکن ابن خلدون یورد روایه أخری، إذ یذکر اثنین آخرین فرا من الرمله حین أخفقت الثوره، أحدهما اسمه سبابه، فر إلی دیار بکر مع ابن المغربی، و الثانی یقال له "التهامی" و قد فر إلی الری(11) ، فإذا کان هو الشاعر، فان بنی الجراح لم یسلموه إلی الحاکم. و بذلک یصبح مصیره غامضا لأن أشهر الروایات فی الحدیث عن نهایته أن بنی الجراح قاموا بثوره أخری علی الفاطمیین، و استعانوا بالتهامی، و أرسل معه حسان رسائل کثیره یستنفر فیها بنی قره ببرقه للثوره. فاخذ التهامی، و سئل عن نسبته فانتسب إلی تمیم، ثم انکشف أمره فاعتقل بخزانه البنود فی القاهره، و قتل4.
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سرا فی سجنه سنه (416)(1).

9 - لم یلجا الحاکم إلی القوه تجاه آل الجراح، کما تحاول بعض الروایات أن تقول، بل کان علیه أن یستنفد الوسائل الأخری قبل ذلک، فقد کان یعلم حق العلم ما بین أفراد بنی الجراح من خلاف، کما کان خبیرا بالمغمز الضعیف فی نفسیاتهم، و لهذا استغل سحر "الأصفر الرنان" - الذی یرقص علی الظفر و یدعو إلی الکفر - فأرسل أموالا طائله تفرق علی الصغیر و الکبیر من آل الجراح. و کانت حصه حسان و کل واحد من إخوته خمسین ألف دینار سوی هدایا و ثیاب و حظایا تهدی إلیهم. و فی الوقت نفسه طمان الحاکم حسان حول مصرع یارختکین و سهله علیه(2) کأنه یقول له إنه مستعد لنسیان تلک الحادثه إذا هو خذل أبا الفتوح. و تکشف شره حسان الحقیقی حین سمع بالمال و الحظیه، و أرسل أمه إلی مصر و معها تذکره بما یریده من حوائج، و فی جملتها أن تهدی إلیه جاریه من إماء القصر، و أن ینال إقطاعا و تقریرا، فتکفل له الحاکم بکل ما طلب، و کتب له أمانا بخطه، و جهز له جاریه تحمل کمیه طائله من المال، و لأبیه کذلک(3) 10 - لم یکن أبو الفتوح بحاجه إلی أن یری حسان یرفل فی الخلع التی بعثها الحاکم له حتی یستیقن بان المسرحیه قد قاربت النهایه، فقد کانت نیات آل الجراح نحوه قد أخذت تتغیر. فذهب إلی ابن المغربی و قال له:

"أغویتنی و أخرجتنی من بلدی و نعمتی و إمارتی، و جعلتنی فی أیدی هؤلاء ینفقون سوقهم بی عند الحاکم، و یبیعونی بیعا بالدراهم، فیجب علیک أن تخلصنی کما أوقعتنی، و تسهل سبیلی بالعوده إلی الحجاز فانی راض من الغنیمه بالإیاب، و متی لم تفعل اضطررت إلی أن أرکب فرسی و أرکب التغریر فی طلب النجاه" (4) حاول ابن المغربی تشجیع الخلیفه المخذول و تقویه عزیمته لکی لا یتخاذل، فقیل إنه ذهب معه إلی المفرج والد حسان، و أخبراه بتحول أبنائه عن نصره أبی الفتوح، و قیل إن ابن المغربی لم یجد الحل المناسب الذی یسعف به صاحبه علی التو، فلما طال الأمر علی أبی الفتوح ذهب وحده لمقابله المفرج سرا و قال له: "إنی فارقت نعمتی و کاشفت الحاکم، و ذلک لرکونی إلی ذمامکم، و سکونی إلی مقامکم، و لی فی عنقک مواثیق، و أنت أحق من وفی لمکانک من قومک و رئاستهم. و إن خیر ما ورثه الإنسان ولده ما یکون له به الحمد و الشکر و حسن الذکر، و أری حسانا ولدک قد أصلح نفسه مع الحاکم و اتبعه أکثر أصحابه، و أنا خائف من غدره بی، و ما أرید إلا العود إلی الوطن"(5).

11 - و سواء أ أصبح أبو الفتوح العلوی فی جوار المفرج فکتب فیه إلی الحاکم بالعفو و المسامحه، و رده إلی مکه، أو کان هو الذی صحبه حتی أوصله إلی مکه، أو بعث معه جماعه من طیئ ساروا معه حتی أوصلوه إلیها(6) ، فالنتیجه فی ذلک واحده، و هی: عوده أبی الفتوح إلی حجمه بعد انتفاخه، و عوده آل الجراح إلی طاعه الدوله الفاطمیه، و خروج ابن المغربی من الولیمه" بغیر حمص "کما یقال فی المثل العامی و إخفاقه فی الثار لنفسه و لأهله من "فرعون" الذی علا فی الأرض. و ینقل مؤلف العقد الثمین عن ابن خلدون أن بنی الجراح قبضوا علی أبی الفتوح و أسلموه إلی الحاکم و أنه راجع الطاعه فعفا عنه(7) ، و هذا خطا مبنی علی وهم. فابن خلدون لم یقل إن بنی الجراح قبضوا علی أبی الفتوح، و إنما یقول أنهم" أسلموه "- و معنی ذلک أنهم خذلوه، و مما یؤکد هذا المعنی قول ابن خلدون فی موطن آخر " فرداه (أی أبا الفتوح) إلی مکه، و راجعا طاعه الحاکم و راجع هو کذلک"(8).

12 - لم یکن المال هو العنصر الوحید الذی أفسد علی الشریف أبی الفتوح کل تطلعاته، ثم أفسد تخاذله علی ابن المغربی کل ما کان یعلقه من آمال علی الثوره بل کانت خطه الحاکم مرکبه محکمه، حاول من خلالها أن یقوض کل ما یمکن أن یمنح الثوره قوه و استمرارا، فعمل علی إحباطها فی الشام و الحجاز فی آن معا، أما فی الشام فقد عرفنا کیف تولی تحویل الثوره إلی الإفلاس، و أما فی الحجاز، فإنه قطع المیره عن الحرمین(9) لیمهد بذلک لثوره الرعیه علی أبی الفتوح، و دس إلی مولی أبی الفتوح الذی کان ینقل له أخبار الحاکم و اسمه أحمد بن أبی العلاء من قتله بوشایه عطار علیه(10) و کتب کتابا إلی ابن أبی الطیب و هو ابن عم أبی الفتوح و قلده الحرمین و أنفذ له و لشیوخ من بنی حسن مالا و ثیابا. و أسرعت الرسل إلی أبی الفتوح تخبره بما حدث فازداد قلقا و خاف خروج الحرمین من یده(11) ، و کان ذلک مما عجل فی عودته إلی الطاعه و طلب العفو.


4 - بعد الثوره

و لنرجع إلی ابن المغربی نفسه بعد إخفاق ثورته: تقول بعض المصادر إنه فر من الرمله إلی الموصل، أو إلی دیار بکر، و تتلطف بعض المصادر الأخری فی تصویر ذلک الفرار، فهو لم یجمع علیه ثیابه متخفیا فی النهار ساریا فی اللیل لئلا یکون ملاحقا، بل إن خوفه من إرجاعه إلی الحاکم علی ید بنی الجراح جعله یطلب منهم أن یسیروا به - فی حمایتهم - إلی العراق، فبعث المفرج معه طائفه من بنی بحتر الطائیین حتی أخرجوه من المناطق التی یشملها نفوذ المغاربه (أی الفاطمیین)(12) ، و لکن کلا الأمرین فرار نای بابن المغربی عن کل تفکیر بالثوره أو الانتقام - بعد ذلک - من الحاکم.

لما ذا لم یفکر ابن المغربی بطلب العفو من الحاکم و إصلاح حال الثری الذی جف بینهما: أ لیس حسان الذی قتل یارختکین، و أباح الرملهللأعراب، أکبر منه ذنبا؟ أ لم یکن أبو الفتوح الذی نازع الحاکم الخلافه،
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1- الوافی بالوفیات 116:22.

2- العقد الثمین 71:4.

3- ذیل تجارب الأمم: 238.

4- العقد الثمین 71:4-72 و اقتصر فی أخبار الدول المنقطعه: 50 علی قوله: "أنت أوقعتنی فخلصنی" و فی تاریخ أبی شبجاع [شجاع]: "إنما فارقت نعمتی و أبدیت للحاکم صفحتی سکونا إلی ذمامک، و أنا الآن خائف من غدر حسان، فابلغنی مامنی و سیرنی إلی وطنی" .

5- العقد الثمین 72:4 و فی أخبار الدول المنقطعه: 50 أن أبا الفتوح و ابن المغربی ذهبا إلی المفرج معا فقال لهما: و ما تریدان منی؟ فقال له العلوی: إن علیک حقا و أود أن تجازینی علیه بان تبعث معی من یوصلنی إلی مکه، و لا تحوجنی أن أرکب فرسی المسن و أهرب بنفسی فتتخطفنی العرب، و فی هذه الروایه فی العقد (74:4) و لا تحوجنی إلی أن أرکب فرسا أملس.

6- العقد الثمین 74:4، 75.

7- العقد الثمین 76:4.

8- تاریخ ابن خلدون 102:4.

9- تاریخ ابن خلدون 57:4.

10- العقد الثمین 76:4.

11- ذیل تجارب الأمم: 238، و قارن به أعلام النبلاء 129:15.

12- أخبار الدول المنقطعه: 50.




و جرد محاریب الکعبه من الذهب و الفضه و سکها نقودا معلنا بذلک ولاده دوله مستقله فی الحجاز و الشام أشد تورطا منه؟ نعم إنه کان "المحرض الأکبر" علی تحقیق ما تم ضد الدوله، و لکنه فی النهایه یظل الإنسان المظلوم الذی فقد أهله و کاد یفقد حیاته، و هو لا یعلم لهم و لا لنفسه ذنوبا محدده. ألا یمکن أن یفیء الحاکم إلی الهدوء، فیعفو عنه کما عفا عن الآخرین؟ یقول ابن المغربی فی إحدی قصائده مخاطبا الحاکم بعد قتله لأهله(1):

و أنت و حسبی أنت تعلم أن لی لسانا وراء المجد یبنی و یهدم

و لیس حلیما من تقبل کفه فیرضی، و لکن من تعض فیحلم

و یری ابن العدیم و المقریزی أن ابن المغربی کتب إلی الحاکم رساله و صدرها بالبیتین لما علق بنو الجراح بحبال الإغراء المادی و تخلوا عن أبی الفتوح و انحل ما عقده ابن المغربی من أمره. و هذا قد یفهم منه أنه کان یحاول استدراج الحاکم إلی العفو، فکتب إلیه الحاکم أمانا هذا نصه:

بسم الله الرحمن الرحیم: هذا کتاب کتبه المنصور أبو علی الامام الحاکم بامر الله أمیر المؤمنین ابن الامام العزیز بالله أمیر المؤمنین لحسین بن علی بن حسین المغربی: إنک آمن بأمان الله و رسوله محمد المصطفی و أبینا علی المرتضی و الأئمه من آلهما مصابیح الدجی صلی الله علیهم و سلم، و أمان أبینا الأقرب نزار أبی المنصور العزیز بالله أمیر المؤمنین قدس الله روحه و صلی علیه، علی النفس و الجسم و جمیع الحواس و الجوارح و المال و الحال و الأهل و الأقارب و الأسباب أمانا ماضیا لا یتعقب بتأویل و لا یتبع بفسخ و لا تبدیل، و إن الامام الحاکم بامر الله أمیر المؤمنین آمن حسین بن علی بهذا الأمان بعد أن تحقق له ذنوبا کبیره و أجراما عظیمه، فصفح عن علم، و تجاوز عن معرفه و حلم، و جعل هذا الأمان کالاسلام الذی یمحو ما قبله، و یمهد الخیر لما بعده، فکل سعایه و وشایه و ذنب و جریمه تنسب إلی حسین بن علی هذا قد تحقق أمیر المؤمنین أکثر منها و صفح عنه، فلا یدله علیه إلا الإحسان إلیه.

و إن الحسین بن علی هذا اختیاره عند وقوفه علی هذا الکتاب فی انکفائه إلی الباب العزیز و التعرض للخدمه، أو التوفر علی العباده لا یکره علی خدمه یستعفی منها و لا تقبل علیه الأقاویل فی خدمه یتعلق بها. و أقسم أمیر المؤمنین الحاکم بامر الله علی ذلک بإیمان الله و غلیظ مواثیقه و بیته الحرام و مشاعره العظام و آیاته الکرام و حقوق جمیع آبائه ع، فمتی غیر أو بدل أو أمر أو أملی أو أسر أو أعلن أو دس أو اغتال فجمیع المسلمین فی شرق الأرض و مغاربها و فی الموقان و الری و جده و أذربیجان و الدینور و همذان و السهل و الجبل و القریب و البعید و العراق و الشام و دیار ربیعه و دیار بکر و دیار مضر و حلب و مصر و الحجاز و المغرب فی حل و سعه من بیعته، و قد فسح الله لهم و فسح لهم أمیر المؤمنین فی النکث لها، و برأ نفسه مما أوجبه علیهم و التزموه فی أعناقهم منها، و قد برئ من الله و رسوله، و الله و رسوله منه بریئان، و برئ إلیه من حوله و قوته، و التجأ إلی حول نفسه و قوتها، و أشهد الله و ملائکته و صالحی خلقه علی نفسه بذلک کله: أمانا مؤکدا و ذماما مؤبدا، و عهدا مسئولا و میثاقا محفوظا مرعیا، و کفی بالله شهیدا، و کتب المنصور بیده(2) هاهنا رجل خائف یخشی أن یسلمه بنو الجراح إلی الحاکم، ثم هو یکاتب الحاکم لعله یستعطف قلبه. هذا شیء قائم علی التعارض، و الحقیقه بعد ذلک کله، أن ابن المغربی لم یکتب مستعطفا، و البیتان الشاهدان علی الاستعطاف ینطویان علی التهدید "تعلم أن لی لسانا وراء المجد یبنی و یهدم" و فیهما إیماء إلی طیش الحاکم و جهله و عجزه عن إظهار الحلم فی المواطن الضروریه، و سواء أ فهم الحاکم ذلک أم لم یفهم فإنه کتب له أمانا و شحنه بالمواثیق المؤکده و الأیمان المغلظه، و التعهدات المؤیده، و مع ذلک فالأمان شرک الصائد، و لهذا لم ینتظر ابن المغربی أمانا لأنه لم یکن یتوقعه، و غادر الرمله فارا بنفسه - أو فی صحبه البحتریین من طیئ - حتی وصل إلی بغداد.

و حین دخل بغداد کان الخلیفه هو القادر بالله (- 422) الذی تصفه المصادر بالدین و العلم و الوقار و کثره الصدقات، و القائم بخلافته فی بغدادبهاء الدوله و ضیاء المله أبو نصر بن عضد الدوله (- 403) و قد تزوج القادر بنته سکینه. و تولی بعده ابنه سلطان الدوله (- 415)، فاستخلف أخاه مشرف الدوله ببغداد و جعل إلیه إمره الأتراک خاصه، فحسنوا له العصیان فاستولی علی بغداد و واسط و قطع خطبه أخیه سلطان الدوله(3) فانحاز أخوه إلی أرجان ثم اصطلحا و تقاسما الملک، فبقی مشرف الدوله فی العراق و شیراز و کرمان و لأخیه سلطان الدوله فارس و بخاری. و توفی مشرف الدوله سنه 316 [416] و خلفه أخوه جلال الدوله ببغداد. و کانت البطائح تحت إمره مهذب الدوله علی بن نصر (- 408) کما کانت الموصل و معها أحیانا الکوفه و سقی الفرات تحت حکم قرواش بن المقلد العقیلی (- 443) و کانت دیار بکر فی ید بنی مروان، و أعظم رجالهم الملک نصر الدوله أحمد بن مروان الکردی الذی حکم إحدی و خمسین سنه (- 453).

فی هذا الجو الجدید زج ابن المغربی بنفسه أو زجت به الأقدار لکی یعیش متنقلا من مکان إلی آخر طوال البقیه الباقیه من عمره ( - )، و کان تنقله من منصب إلی آخر إما بداعی الطموح إلی ما هو أحسن، و إما هربا من وضع جدید لم یعد الرکون إلیه مأمونا، و من العسیر تتبع خطواته بتسلسل دقیق، فما أعرضه هنا لیس إلا صوره مقاربه لا أظنها تسلم من الخطا:

1 - حین وصل بغداد أم حضره فخر الملک أبی غالب محمد بن علی بن خلف(4) ، و کان وزیر بهاء الدوله ثم وزر من بعده لابنه سلطان الدوله، فان کان وصل بغداد و بهاء الدوله حی، فمعنی ذلک أنه کان هنالک قبل سنه 403(5) ، و کان فخر الملک من أعظم وزراء آل بویه، واسع النعمه، جزیل العطایا، مقصدا للشعراء من أمثال ابن نباته و مهیار، و أنشا ببغداد بیمارستانا عظیما، و لهذا لیس بغریب أن یقصده ابن المغربی. و أقدر أنه کان وزیرا ذا حول و طول واثقا من نفسه و لم یکن یری فی ابن المغربی إلا رجلا غریبا لجا إلیه لیستعین بجاهه، فهو یبذل له ما یستطیعه من عون. و لکن المشکله - غیر المتوقعه - هی أن الخلیفه القادر بالله لم یرحب بابن المغربی صدرا، بل رأی أن وجوده فی بغداد خطر علی الدوله. کان القادر بالله بین أمرین: إماه.
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1- القطعه رقم: 92 من الشعر، و انظر بغیه الطلب 25:5، و خطط المقریزی: 2 158.

2- بغیه الطلب 25:5 (و لم یورده المقریزی).

3- سیر أعلام النبلاء 346:17.

4- ابن خلکان 124:5 (و فی الحاشیه ذکر لمصادر أخری) و سیر أعلام النبلاء 282:17.

5- فی بغیه الطلب 26:5 فخر الملک "وزیر مشرف الدوله" و هذا إن کان دقیقا یعنی أن وصول المغربی تأخر حتی ما بعد ، و لکنی لا أظنه یتمتع بدقه کافیه.




أن یری فی ابن المغربی رجلا موتورا من الحاکم، فمن الخیر استقباله و الحفاوه به لیستقوی به و بمعرفته علی مقاومه المد الفاطمی، و إما أن یری فیه دسیسه بعثها الفاطمیون لإفساد الدوله العباسیه، و کان أن اختار الفرض الثانی مع أن الشواهد کانت ترجح الفرض الأول. و لم یستطع فخر الملک أن یلین قلب الخلیفه نحوه، فخرج إلی واسط، "و کتب فخر الملک بحراسته هناک و معرفه حقه" (1) فأقام فی تلک المدینه أیاما فی درب الواسطیین(2) ، و لم یکن یحضر الصلاه فی مسجد الحی، فدخل علیه أبو بکر أحمد بن العباس الدوبنائی و قال: یا شیخ، یا أستاذ، یا وزیر، مهما شئت کن، إن کنت تحضر مسجدنا هذا فی الصلوات الخمس و إلا فانتقل عنا، فقال: السمع و الطاعه أیها الشیخ، ثم انتقل عنهم من یومه(3) ، و لعله فی هذه الفتره بواسط تعرف إلی أبی تغلب أحمد بن عبید الله العاقولی الذی کان خلیفه للسلطان و الحکام علی تلک المدینه، و کان معظما مفخما، فأصبح صدیقا للمغربی(4).

و تتصل بالتهمه التی وجهها إلیه الخلیفه رساله کتبها فی الدفاع عن نفسه و فی دحض أمور ألصقت به. و یفتتح هذه الرساله بالتعجب من الدهر و أموره، ثم یثبت أنه بصری عراقی، و أن النسبه إلی المغرب لیست نسبه إلی بلد أو قطر، و یتحدث عن جده و أبیه، و هو شیء قد أفدنا منه فی بناء سیرته، فیما تقدم. و لکن الاتهام الکبیر کان منصبا علی أنه قد اعتقد التشیع و تدین به، و لهذا ألح فی رسالته علی ثقافته الحدیثیه، و علی إحاطته بکتب السنه مثل الموطإ و الصحیحین و غیر ذلک إحاطه روایه و درایه. و نحن نصدقه و إن کان ما قاله فی معرض الرد علی التهم. و لکنا نجده حاول جاهدا أن یخفی کل صله له بالنسب الشیعی - من جهتی الأب و الأم - و بالثقافه الشیعیه، و أظن أن موقف الدفاع لم یکن یسمح بذلک، و إن کان الجو من حوله فی الدویلات المختلفه شیعیا.

هل اقترن وصول ابن المغربی بتلک الحمله الشعواء التی قام بها القادر بالله (سنه 402) لکتابه محاضر یوقع فیها الأشراف و القضاه و الفقهاء و المعدولون بالطعن فی نسب الفاطمیین و نسبتهم إلی دیصان؟(5) یبدو اقتران الأمرین أو علی الأقل وقوعهما فی جو واحد، أما أن نقول إن وصول ابن المغربی هو الذی أثار الحمله، فلعله یلحق بالمغالاه، و ذلک أن أحداثا أخری کانت تستدعی ذلک التجریح فی النسب، و أقربها ما کان فعله قرواش فی العام السابق، إذ أظهر طاعه الحاکم و حمل الخطیب علی الدعاء لسیدنا و مولانا "إمام الزمان و حصن الایمان و صاحب الدعوه العلویه و المله النبویه عبدک و ولیک المنصور أبی علی الحاکم بامر الله"(6).

کل ذلک من أجل ثلاثین ألف دینار تسلمها من الحاکم.

2 - قتل الوزیر فخر الملک أبو غالب سنه 407، و استطاع ابن المغربی أن یصلح حاله و یبرئ ساحته عند الخلیفه، فعاد إلی بغداد و أقام فیها أیاما. فی هذه الفتره زار البطیحه حیث مهذب الدوله و وزیره أبو القاسم هبه الله بن عیسی(7).

و یبدو أن وزیر البطیحه کان متضایقا من زیارته، و لهذا اتهمه ابن المغربی بأنه بعث إلیه رجلا اسمه سلیمان بن الربیع لیسأله فی بعض غریب اللغه و حوشیها. و قد وصف ابن المغربی تلک الألفاظ بأنها" لا یتشاغل بمثلها أهل التحصیل و لا یتوفر علی تاملها إلا کل ذی تأمل علیل" و عجب کیف یسال عنها رجل غریب عن البطیحه، و فیها" هبه الله بحر الأدب"(یعرض بأنه هو مرسلها الحقیقی). و قد أجاب عن الألفاظ التی سئل عنها، ثم قایضه بمثل بضاعته و أزید، فامتحنه فی اللغه و النحو و النسب و السیر و القرآن و علومه و صناعه الخراج، فدل بذلک علی تعمقه فی کل علم و اطلاعه علی مشکلاته و أسراره.

3 - لم یقم فی بغداد إلا أیاما، ثم مضی إلی قرواش بن المقلد أمیر العرب (و هو بالکوفه) و سار معه إلی الموصل، و کان ابن أبی الوزیر وزیرا لقرواش بها، فخاف منافسه ابن المغربی له، فحمل إلیه مالا کثیرا، و أوحی له بالرحیل عن الموصل(8) و سوف یعود إلی الموصل فی زیاره أو زیارات أخری، و لکن یبدو أن رسالته تمثل" الانطباع "الأولی لأول وروده إلیها:

" فوجدت هواءها یعطل سوق بقراط اعتدالا و طیبه، و ماءها یسلی عن مجاج النحل استمراء و عذوبه، و صقعها قد "تبغدد" رقه و لطفا، وجوها قد تزندق تنعما و ظرفا... و رأیت أرضها أطیب الأرض خیما، و أزینها أدیما، تنسج بالسندس الأخضر، و تفتر عن الأقحوان الأحر ".و أما رجالها فقد " لطفوا عن بدویه الشام و غلظته، و جمدوا عن ذوب العراق و خلابته "و لعله کان یرجو أن یقیم فی الموصل إذ وجد من یتقن الکتابه فیها قلیلین علی خلاف حال الشعر، و نوی أن یعینهم ببعض ما یستطیع تقدیمه لهم، و لکنه وجد المقام فیها متعذرا.

4 - و کانت فتره إقامته فی الموصل مدیده یسیره، و حین فارقها توجه إلی دیار بکر فأقام عند صاحبها نصر الدوله أبی نصر مده علی سبیل الضیافه. ثم إن نصر الدوله أراد أن یکل إلیه تصریف الأمور برسم الوزاره، فتأبی کثیرا و أظهر تمنعا شدیدا، ثم قبل بعد إلحاح کثیر، و کان زیه حینئذ زی الصوفیه أو الزهاد، أی المرقعه و الصوف، فلم تمض إلا مده یسیره حتی عاد إلی أبهه الوزراء،" و ظهر أمره بعد الالتباس، و انکشفت حاله عند جمیع الناس"(9). و تورد المصادر هنا أبیاتا تنسبها إلیه و تجدها مصوره لما جری له تمام التصویر لأنها تتحدث عن طرح المرقعه و لبس الشفوف، و الهیام فی حب غزال لا یرضیه لبس الصوف.

هذه المرحله من حیاته فی دیار بکر تسمی الدفعه الأولی، لأنه وزر لنصر الدوله مرتین(10) ، و أقام فی کل مره مده طویله نسبیا فی أعلی حال و أجل مرتبه و أعظم منزله.

و فی تلک الدفعه الأولی توجه الوزیر إلی بدلیس لانجاز بعض المهمات، فأصابه مرض حاد، فقد معه قوته و انقطعت شهوته إلی الطعام، فعاد من بدلیس إلی میافارقین، لعله إذا وافاه الأجل أن یکون فیها أو قریبا منها، و قد1.
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أتعبته الرحله کثیرا و زادت فی انحطاط قوته، مع أنه فی کل یوم کان یقطع مسافه غیر طویله، و فی الطریق إلی میافارقین نزل بدیر مارماری و قد اضمحلت قوته أو کادت، و استبد به الضعف و الإعیاء، و استدعی لدی حلوله فی الدیر بشراب، لکن معدته لم تسعفه بل دفعته خارجا، مما جعل من حوله نهبا للقلق و جعله آیسا من الشفاء. ثم إن الراهب الموکل بالدیر جاء له بشیء من الرمان، و سال بعض الغلمان هنالک أن "یفرطوا" بعض حب الرمان له، فقیل له إنه لا یستطیع أن یتکلم و لا أن یسمع الکلام، و أن إقهاءه عن الطعام قد بلغ حد الامتناع الکلی، و أن معدته لا یثبت فیها طعام أو شراب، فالح الراهب علی إعطائه شیئا من حب الرمان "لعله ینتفع ببرکه الدیر" فتناول منه شیئا یسیرا ثبت فی معدته، و جعل یأخذ منه بالتدریج شیئا بعد شیء، حتی عاد إلیه بعض قوته و انتعشت نفسه بعض انتعاش. و کان الراهب قد طبخ لغلمان الدیر عدسا، فاشتهی الوزیر بعضه، و بعد ما أکل نهض و تمشی علی السطح متفرجا، و اعتقد أنه تماثل من مرضه.

و فی الفتره نفسها التقی به الشاعر أبو نصر المنازی(1) و مدحه، و تاریخ مدحته له هو سنه 406، و تجمع المصادر علی أن المنازی وزر لنصر الدوله و لعل ذلک کان بعد وفاه المغربی. و مطلع قصیدته المشار إلیها:

اصفح لطرف الصب عن نظراته إن کنت آخذه بما لم یأته

و منها فی المدح:

و لئن جزت نعم الحسین محامد فلیجزین الغیث عن هطلاته

أقنی و أغنی فانقلبت و لی به شغلان بین صفاته و صلاته

حاولت عد خلاله فوجدتها تشقی الرواه لها شقاء عداته

أبصرت سبل المجد من لحظاته و أفدت حسن القول من لفظاته

و أری الفصاحه و السماحه و الغنی و مکارم الأخلاق بعض هباته

ورث المعالی عن علی و ابتنی رتبا مشیده إلی رتباته

و کذاک لابن القیل إرث علائه فرضا و لابن القین إرث علاته

(2) 5 - توفی الکافی وزیر قرواش، و أصبح الجو ممهدا لعوده الوزیر المغربی إلی الموصل، فکتب إلیه قرواش یعرض علیه الوزاره، و ما کاد یتسلم رساله قرواش حتی وجد فی نفسه نزوعا شدیدا إلی مبارحه بلاط نصر الدوله. و قد نظن لأول وهله أن سحر الموصل الخلاب قد ظل یداعب خیاله، و هذا إن صح فإنه لا یکفی لتعلیل سرعه الاستجابه لدیه، و إذن فلا بد أن منزلته العظیمه عند نصر الدوله کانت قد أخذت تنحدر.

و یقص علینا نصر الدوله قصه ما حدث فیقول:

"لما خدمنی عند مجیئه من مصر، و ما جری له مع الحاکم، جاءنی یوما و معه سدس کاغد فقال لی: قد أثبت فی هذا السدس أسماء أصحابک الذین قد أخذوا أموالک و أخلوا خزانتک من مال یعد فیها لحاجه أو شده ما قیمته ثلاثمائه و سبعون ألف دینار - شک الوزیر فی ذلک - و قال: إذا أخذت هذا القدر منهم لم تجحف بأموالهم و کان کل منهم مرتبا فی خدمته و مرکزه و ولایته، و تکون قد تقضیت من أموالک التی احتجنوها ما جعلته لک خزانه و عده"(3) عند هذا الحد ذکره نصر الدوله بأنه جعله وزیرا لیعمر البلاد، فإذا عمرت در دخلها و کفته و کفت أصحابه، و لم ینصبه لیقوم بمصادره أصحابه، و هذا شیء سهل لا یحتاج إلی جهود وزیر، و یستطیع أن یقوم به علی أکمل وجه أدون خادم عنده. عندئذ شعر الوزیر المغربی أنه عثر عثره ربما لا تستقال، و أن نصر الدوله إذا سرب الخیر إلی أصحابه نقموا علی الوزیر، و لذلک قال لنصر الدوله: "إذا کان هذا رأیک فاحرسنی من أصحابک، و لا تطلعهم علی ما قلته فی معناهم فیفسد ما بینی و بینهم"(4) فضمن له نصر الدوله ما أراد. و لکن القلق لم یغادر نفس الوزیر، و أخذ یتحین الفرصه لمغادره دیار بکر، و کانت رساله قرواش هی باب النجاه. و لکنه لم یشأ أن یکشف سره لئلا یحول نصر الدوله بینه و بین الرحیل، بل أخذ یعمل الحیله للهرب، فقال لنصر الدوله: "قد جری فی الجزیره خلف بین الضامن لها و بین فلان و تفاقم الأمر فیه إلی أن احتاج إلی مشارفتی له و إصلاحه بنفسی.

فتأذن فی الانحدار إلی هناک؟"(5) ، و هذا ما عبر عنه ابن العدیم فی موطن آخر بقوله: "علی سبیل اعتبار الأعمال و تصفح العمال"(6).

و حدد الوزیر المغربی مده الغیاب بعشرین یوما، یستطیع أثناءها أن یحسم خلافا ربما استشری حتی یشغل قلب نصر الدوله، و فهم نصر الدوله أنه یرید مفارقته، بل یؤکد أنه أدرک أن الوزیر یرید المضی إلی قرواش أمیر بنی عقیل، و لعل عیونه کانت قد أطلعته علی ذلک، فقال له: افعل ما تری. و انهمک الوزیر فی إعداد ترتیباته للرحیل.

یکمل نصر الدوله القصه فیقول:" فجاءنی موسک خالی و قال لی:

عرفت أن أبا القاسم المغربی علی الانحدار إلی الجزیره، و کذب، فإنه بنیه المضی إلی الموصل؟ فقلت: قد عرفت ذلک و علمته، و دعه یمضی إلی اللعنه، فما فی مقامه هاهنا لکم فائده. قال: و تدعه یمضی و قد أخذ أموالک و سرقها و حصلها و احتجنها، و لم تقبض علیه، و تأخذ ما أخذ ثم تصرفه إلی اللعنه و سوء المنقلب؟ فضحکت منه و قلت: لیس کل من یأخذ مالی أرتجعه منه، و لعمری إنه خدمنا و انتفع منا و کسب معنا. و أخذ ذلک منه لؤم، فأمسک"(7).

و کان موسک خال نصر الدوله أحد الضحایا لخطه المصادره التی رسمها المغربی، لو انها نفذت، و لذلک کان یترصد خطوات الوزیر و یکید له و یحرض علیه.

و سار ابن المغربی إلی الجزیره متوجها نحو الموصل، و ظل یسیر حتی شارف تلک المدینه، و حط رحاله علی مقربه منها حتی إذا جنه اللیل سری إلیها و وصلها مصبحا، و اجتمع بقرواش، و تقلد له الوزاره، و أخذ یسفر فی شئون کلفه بها قرواش من وساطه بینه و بین السلطان البویهی، و لم ینس الوزیر أن یعمل لمقبل الأیام إذا عاد قرواش فتغیر علیه، فاخذ یکثر من لقاء2.
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رؤساء الأتراک و الدیلم و یعمل علی استمالتهم، و یتصل بمن یستطیع أن یمهد له نیل الوزاره فی بغداد(1).

و لا بد أن ذلک کله کان قبل عام 411، ففی هدا [هذا] العام یخبرنا ابن الأثیر أن قرواش بن المقلد قبض علی وزیره أبی القاسم المغربی و علی شخص آخر اسمه سلیمان بن فهد(2) ، غیر أن سبط ابن الجوزی یجعل حادث القبض علیهما فی صفر من السنه التالیه(3) ، و یقص السبط علینا تقلب الحال بسلیمان الوزیر حتی قیض له أن یلتقی بالمقلد والد قرواش، ثم کیف خدم قرواشا نفسه بالموصل فصادر الناس و وترهم، حتی استوحش منه ابن أبی الوزیر وزیر قرواش، فهرب من الموصل إلی بغداد، فلما وزر ابن المغربیلقرواش بعد موت ابن أبی الوزیر الملقب بالکافی وعد سلیمان بخلاص أملاکه. و أقام سلیمان فی دار ابن المغربی بمنزله الضیف، و لم یفلح ابن المغربی فی تخلیص الأملاک و لا الیسیر منها. و جرت أحداث جعلت ابن المغربی یوجس خیفه من قرواش، و ینتظر الفرصه للخلاص منه، فزین لقرواش مد الأسباب إلی أبی نصر صاحب دیار بکر و مصاهرته، و طلب العون منه، و قال لقرواش: ما یقوم بهذا الأمر غیری، فاذن له قرواش بالخروج، فخرج و اصطحب معه سلیمان بن فهد، و مضیا فنزلا بظاهر الموصل، و فیما هما کذلک مر بهما بدران أخو قرواش و کان یمقتهما، فرآهما یعدان للرحیل، فدخل علی أخیه و قال له: بای رأی تترک هذین الرجلین یخرجان من یدک، و قد أخذا مالک؟ فأرسل قرواش فقبض علیهما و اعتقلهما لیطالبهما بالمال، فاما سلیمان فمات تحت الضرب، و أما ابن المغربی فإنه أرسل إلی قرواش یقول له: إن کنت ترید نفسی فهی بین یدیک، و إن کنت ترید المال فمالی بمصر و الکوفه و بغداد، و تطیب نفسی بتسلیمه إلیک، فان حفظت نفسی أعطیتک المال. ثم بذل له ما حضره من مال، و خدعه بالقول اللطیف و بالوعود، فانخدع له، و أخذ ما وجده معه و أطلقه(4).

6 - هل بقی الوزیر المغربی یعمل عند قرواش بعد أن أطلقه من الاعتقال؟ ذلک مستبعد فیما أری، لأن بقاءه هنالک سیظل یذکر قرواشا بوعود لم تحقق، و لهذا أقدر أنه غادر الموصل إلی بغداد، لعل التغییرات فی الحضره البویهیه تجیء فی صالحه.

و من الصعب أن نحدد مدی تنقله بقیه عام 412 و الذی یلیه، و لعله فی هذه الفتره دخل الأنبار، و کان منذ هاجمه المرض فی بدلیس قد أصبح عرضه لهجماته، و للمرض صله بالمعده و الأمعاء. و فی الأنبار عرض له قولنج صعب، أقام لأجله فی الحمام و احتقن عده حقن، و شرب عده شربات، و لکن ذلک کله کان غیر ذی جدوی. عندئذ أرسل ابنه أبو یحیی إلی الطبیب أبی منصور صاعد بن بشر بن عبدوس (و هو أول من نبه إلی تدبیر الأمراض التی کانت تعالج بالأدویه الحاره باستعمال التدبیر المبرد) فجاء صاعد فوجد الوزیر و جسمه شدید الحراره من المکث فی الحمام و من استعمال المعاجین الحاره و الحقن الحاده، و عندئذ استدعی الطبیب کوز ماء مثلوج و أعطاه للوزیر، فشربه بعد توقف، و أخذت نفسه تقوی، ثم استدعی فاصدا أخرج له دما کثیرا، و سقاه أدویه مبرده، و نقله من الحمام إلی غرفه مبرده بالخیش، و نبهه إلی أنه سینام و یعرق و یستیقظ و یعاود المرحاض مرات. و حدث ما توقعه صاعد إذ نام الوزیر حوالی خمس ساعات، ثم صحا من نومه و أخذ یصیح بالفراش، و کان الطبیب قد أوصی الفراش أن یجعله یستأنف النوم کی یستمر نضح العرق، و لما خرج الفراش من غرفته ذکر أن ثیابه کانت کأنما صبغت بماء الزعفران، و تردد إلی المرحاض بعد إفاقته ثمانی مرات، و أوصی له الطبیب بمزوره، و سقاه ماء الشعیر مده ثلاثه أیام حتی اکتمل برؤه، و کان الوزیر یقول: طوبی لمن سکن بغداد دارا شاطئه، و کان طبیبه أبو منصور، و کاتبه أبو علی ابن موصلایا، فبلغه الله أمانیه فیما طلب(5).

7 - بین سنتی - کان وزیر مشرف الدوله البویهی ببغداد ذا السعادتین أبا غالب الحسن بن منصور، و بینه و بین الوزیر المغربی مراسلات، و هی توری حینا و تصرح حینا بما فی نفس الوزیر المغربی من میل إلی خدمه ذی السعادتین. و لا یقل عنه ذو السعادتین مهاره فی استعمال التعابیر الغائمه التی لا یستطیع المرء فیها أن یقبض علی حقیقه، و کلاهما یتباریان فی سوق الثناء علی ما أحرزه هذا أو ذاک من بلاغه و فصاحه. و فی إحدی الرسائل ذکر ذو السعادتین شیئا یتصل ب "التفویض و التعویض" فارتاح الوزیر المغربی إلی هذا الوعد، و علق علی ذلک بقوله: "و جمله ما اقترحه أن یتصور فی ما یتصور فی بعض الأقربین من خادم یصطنع فیجری من الحنو علیه مجری خواص الأهل و أدانی الأصحاب..."(6) ، غیر أن مقتل ذی السعادتین حال دون نیل أی شیء من جهته. و مع أن الوزاره أصبحت تتطلب کفئا یخلف ذا السعادتین فان مشرف الدوله لم یتجه بنظره نحو المغربی و لم یفکر فیه بل استوزر سنه 413 أبا الحسین الرخجی و لقب مؤید الملک(7) ، و بقی هذا فی الوزاره سنتین و بضعه أیام. و فی السنه التالیه استوزر مشرف الدوله أبا القاسم المغربی(8) ، و کان ذلک بعون من الأثیر أبی المسک عنتر الذی کان علی صله بالوزیر المغربی من خلال المراسلات، و من خلال سفیر بینهما هو أبو الحسین ابن وصیف(9).

و لما تربع علی دست الوزاره البغدادیه، و کان ذلک حلما طالما هجست به نفسه، أصبح مقصدا للشعراء، فمدحه عدد منهم من أشهرهم مهیار الدیلمی، و من مدائحه فیه قصیده له مطلعها:

عسی معرض وجهه یقبل فیوهب للآخر الأول

و منها فی المدح:

فداک و تفعل ما لا تقول ممن یقول و لا یفعل

سللت علی المال سیف العطاء فلاحیک فی الجود مستقتل

فلما انتهی من الإنشاد أبدی الوزیر استحسانه للقصیده و أشار إلی الناحیه التی فیها الدنانیر و الدراهم، فجلس مهیار إلیها و ملأ کمیه منها تباعا، حتی لم یبق شیئا و نهض فقبل الأرض و انصرف، و کان مجموع ما5.
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حصل علیه - بإقراره - ألفا و نیفا و عشرین دینارا و سبعه آلاف و ثلاثمائه درهم، و ذلک مبلغ کبیر جدا إذا قیس بما کان یناله الشاعر حینئذ(1).

و یؤرخ ابن بسام هذه القصه بعام 418 و أن أبا القاسم کان فی داره فی ذلک العام، و هو إذ ذاک وزیر بغداد، و هذا وهم فان أبا القاسم فی ذلک العام کان وزیرا لنصر الدوله بدیار بکر و میافارقین. و لدی ابن بسام بعض تفصیلات فإنه یذکر أن ذلک کان فی یوم نوروز، و دخل علیه وجوه أمراء الدیلم و الاسفهسلاریه من الأتراک، و وضعت الهدایا بین یدیه علی رسم الفرس، و أن مهیار الدیلمی استاذن علیه لما تعالی النهار، فاذن له، فلما مثل بین یدیه قال: أیدک الله، هذه البضاعه التی معنا کانت کاسده و قد وجدنا لها نفاقا عندک، فأنشده القصیده اللامیه، و کان ابن المغربی لدی الإنشاد یستعید الأبیات النادره فیها و یکثر إعجابه و یجمع کفیه و یبسطهما و یقول:

أحسنت و الله، أجدت و الله، ثم أباح له جمیع ما کان علی الأرض من دراهم و دنانیر(2).

و علی الرغم من هذا العطاء الجم فان مهیار یحکی أن الوزیر المغربی لما تولی وزاره بغداد شمخ بأنفه و أظهر العسف و التجبر و الاستعلاء، و رهبه الناس، فاحجم مهیار عن لقائه - هذا یتعین أن یکون قبل الحادثه السابقه - ثم إنه عمل فیه قصیده بائیه یقول فیها:

جاء بک الله علی فتره بآیه من یرها یعجب

لم تألف الأبصار من قبلها أن تطلع الشمس من المغرب

فاستحسن الوزیر ذلک و أعطاه مائتی دینار(3).

و لکن الوزیر الذی أصبح قبله الشعراء المادحین لم یسلم من السخریه و الهجاء، فقد استکثر علیه أحدهم أن یصبح "النحوی" وزیرا، فقال فیه:

ویلی و ویحی و ویهی علی ملوک بویه

یا ضیعه الملک جدا و یا بکائی علیه

یا مغربی رویدا کیف اهتدیت إلیه

سلبته کل حلی فی صدره و یدیه

سیاسه الملک لیست ما جاء عن سیبویه

(4) ثم إن هذا الشاعر، و یقال إنه هو أبو عبد الله الخیمی، لقیه من بعد عند قرواش بالموصل، أو عند نصر الدوله بمیافارقین، فدخل علیه فی جمله الشعراء مادحا، فقال له الوزیر: بای وجه تلقانی؟ فقال: جوابی لک جواب أبی الهول الحمیری للفضل بن یحیی و قد ساله مثل هذه المسأله فقال:

بالوجه الذی ألقی به ربی، و ذنوبی إلیه أکثر من ذنوبی إلیک. و قال یمدحه:

یا معجز الله الذی قد حل فی أعلی محل

لما رأیت الملک فی هون و مضیعه و قل

أکبرت نفسک أن تدبر أمر ملک مضمحل

(5) و مره أخری تفید المصادر أنه تولی الوزاره ببغداد "بغیر خلع و لا لقب و لا مفارقه للدراعه"(6).

و تاریخ تولیه الوزاره عند ابن الأثیر هو شهر رمضان سنه 414(7) ، و عند ابن العدیم هو الشهر نفسه من السنه التالیه(8) ، و دامت وزارته هذه المره عشره أشهر و خمسه أیام(9).

و حدثت وحشه بین الأثیر أبی المسک عنبر الخادم و معه الوزیر المغربی و بین الأتراک، فاستأذن الأثیر و صاحبه مشرف الدوله فی أن یهاجرا إلی بلد یامنان فیه علی نفسیهما، فقال لهما مشرف الدوله: أنا أسیر معکما، و هکذا کان، فتوجه جمیعهم إلی السندیه و فیها قرواش، فاستقبلهم فیها، ثم ساروا جمیعا إلی أوانا و نزلوا علی أبی سنان غریب بن محمد بن مقن(10) هنالک. فلما علم الأتراک بذلک انزعجوا و أرسلوا وفدا یقدم الاعتذار، فکتب إلیهم الوزیر المغربی:" إننی تاملت ما لکم من الجامکیات، فإذا هی ستمائه ألف دینار، و عملت دخل بغداد، فإذا هو أربعمائه ألف دینار فان أسقطتم مائه ألف دینار تحملت الباقی "فوافقوا علی ذلک(11) و عاد مشرف الدوله و الأثیر إلی بغداد، و لم یعد معهما الوزیر المغربی.

و لدی ابن بسام روایه تختلف فی بعض تفصیلاتها عن هذه الروایه السابقه إذ تذهب هذه الروایه إلی أن مشرف الدوله أوقع ببعض الأتراک علی الرغم من نهی الوزیر له عن ذلک، فأبی مشرف الدوله إلا أن یرکب رأسه، فاضطرب العسکر اضطرابا اضطرهما إلی الهرب، و أفضی بهما إلی استجاره أمیر العرب. و لدی استعداد الوزیر للهرب لبس ثیابا رثه و وضع علی وجهه مندیلا، و استقبل غلامه نحریر فی الدهلیز و هو یقول(12):

تمرست منی العلا بامرئ قد علق المجد بامراسه

یستنجد النجده من رأیه و یستقل الکثر من بأسه

أروع لا یرجع عن تیهه و السیف مسلول علی رأسه

و قیل أیضا إن مشرف الدوله لم یقترح مصاحبه الوزیر و الأثیر بل إن ابن المغربی دبر إخراجه" لحاجه فی نفسه قضاها، و خطه من مکره ألزمه إیاها، إبقاء علی جلاله المقدار، و أنفه من الانفراد بعیب الفرار"(13).

توجه الوزیر المغربی إلی قرواش، إذ یبدو أنه لم یطمئن للجند الأتراک، أو لم یستطع أن یفی لهم بالجامکیات المطلوبه، و حدث ما أبعده عن بغداد جمله، إذ نشبت فتنه فی الکوفه بین العلویین و العباسیین و کان الذی جر إلیها خلاف بین أبی علی الزکی النهر سابسی صدیق الوزیر المغربی و علی بن أبی طالب صهر الوزیر المغربی من جهه، و بین المختار أبی علی بن عبید الله العلوی. و استعان المختار بالعباسیین لنصرته، و سار بهم إلی بغداده.
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و شکوا ما یفعله بهم النهر سابسی، فرأی الخلیفه القادر بالله أن یقوم بالإصلاح بینهم مراعاه للوزیر المغربی لأن النهر سابسی کان صدیقه و ابن أبی طالب کان صهره، و لکنهم حین عادوا استعان کل فریق منهم ببنی خفاجه، و نشب بینهم قتال ظهر فیه العلویون و قتل من العباسیین سته نفر و أحرقت دورهم. عندئذ أمر الخلیفه بتنحیه ابن أبی طالب عن نقابه الکوفه و ولاها المختار، فغضب الوزیر المغربی لما حل بصهره و استنکره، و کان عندئذ بسرّمن رأی عند قرواش، و حاول أن یتعدی علی أرجاء کانت للخلیفه، فأرسل الخلیفه رسولا إلی قرواش یأمره بابعاد المغربی، ففعل(1) 8 - إلی أین توجه هذا الوزیر الذی یثیر المشکلات أینما حل؟ لعل من أغرب الأمور أن وجد نفسه یعود إلی دیار بکر و إلی صحبه نصر الدوله.

و موضع الغرابه لا أنه احتجن أموالا کثیره کما ذکر موسک، فذلک أمر قد تسامح فیه نصر الدوله، و إنما موطن الغرابه أن نصر الدوله کان یؤمن أن الوزیر بارع فی الشر بل إنه لا یحسن غیره(2) ، و أنه کذب علیه لیؤمن لنفسه الهرب من عنده، فبای وجه یلقاه الوزیر و بای وجه یتلقاه الأمیر؟ إن عودته إلی دیار بکر - إن کان قد عاد لتسلم الوزاره - لتؤکد شیئا واحدا و هو أنه علی الرغم مما کان یؤخذ علیه من تحیل کان یتمتع بکفایه تؤهله لمنصب الوزاره، و کان من یعمل معهم یتجاوزون عن سیئاته بشفاعه فضائله. و لکن یبدو أنه فی بادئ الأمر طرح نفسه علی نصر الدوله لاجئا أو ضیفا و قد تلقاه هذا بالإکرام و أقطعه ضیاعا جلیله تکفیه و تکفی من وصل معه من الحاشیه و الاتباع(3) ، و لکن لم یلبث إلا قلیلا حتی تأکدت الحاجه إلیه. ففی سنه 416 توفی وزیر نصر الدوله أبو القاسم خواجا صاحب أرزن، فاستوزر نصر الدوله أبا القاسم المغربی و رد الأمور إلیه(4) ، و علی الرغم من أنه أقام فی هذه المره قرابه ثلاث سنوات، فان أخباره بالنسبه للفتره التی أقامها تعد ضئیله.

و أوضح هذه الأخبار تردده علی نصیبین، و الفضل فی ذلک الوضوح یعود إلی تلک المحاورات بینه و بین مطران ذلک البلد.

و قد دخل الوزیر المغربی إلی نصیبین لأول مره یوم الجمعه 26 جمادی الأولی (417/حزیران 1026) فزاره مطران نصیبین إیلیا المعروف بابن السنی للتهنئه، فاستبقاه حین أراد أن ینصرف و أنسه، و ساله عن أحواله، ثم جرت محاورات بینهما فی سبعه مجالس بین السبت 27 جمادی الأولی 417، و حتی 10 جمادی الآخره من السنه نفسها، سال فیها الوزیر عن عقیده النصاری فی الأقانیم الثلاثه و کیف یمکن وصف ذلک بالتوحید، و کیف یمکن للنصاری أن یدفعوا قول الله فیهم (لقد کفر الذین قالوا إن الله ثالث ثلاثه) و عن عله الناس فی محبه أدیانهم، و هل یتحقق المرء صحه دینه أو مذهبه من جهه العقل أو من جهه المعجزه. و یدور المجلسان السادس و السابع حول أسئله عن المقارنه بین نحو السریان و نحو العرب و علم اللغه عند الفریقین و استعمال المجاز عندهما، و المفاضله بین الخط السریانی و الخط العربی، و بین علم الکلام هنا و هنالک، و عن اعتقاد النصاری فی أحکام النجوم، و عن اعتقاد النصاری فی المسلمین، و عن اعتقاد النصاری فی النفس. و بما أن مطران نصیبین هو الذی کان یتولی الاجابه فإنه أعطی نفسه دورا کبیرا فی الشرح و التوضیح مما یجعل الوزیر یسلم له معجبا، فاما ما یتعلق بالأقانیم الثلاثه و ما یتصل بها فمن الواضح أنه یشرح عقیده النساطره، و هی قریبه الشبه بما عند المسلمین، و أما فی الأسئله التی قد ینجم عن الاجابه علیها التورط فیما یمس السیاده الإسلامیه فان أجوبه المطران تنهج نهجا بارعا فی حسن التأویل و التخلص من المأزق، غیر أنه واضح العصبیه لکل ما هو سریانی من نحو و لغه و خط و علم کلام.

و قد شمل الحوار أمورا لا تتصل بالدین، کذلک تحدث معه فی آخر ثلاثه أیام قضاها فی نصیبین فی الزیاره الأولی فی مسائل تتعلق بأخلاق النفس و آداب الرهبان و الزهاد و العلوم العقلیه، و لیت المطران دونها إذ کان جل الفائده فیها، لا فی الأمور الجدلیه.

ثم عاد الوزیر إلی نصیبین دفعتین أخریین کانت الأولی منهما یوم الخمیس الثامن من ذی القعده، و فی هذه الزیاره أقام خمسه و عشرین یوما(5) ، و کان فی صحبه أبی نصر صاحب دیار بکر، و لقی صاحبه المطران إیلیا و باحثه فی مسائل عده تتناول اعتقاد الیهود و تاریخ آدم و غیره من التواریخ و تغییر الیهود لها و الآثار العلویه. و کانت الزیاره الثالثه یوم الأحد 17 جمادی الأولی من العام 418.

و قد أقام الوزیر فی زورته الثالثه لنصیبین عشره أیام ثم عاد إلی میافارقین و جاءته دعوه من بغداد للعوده إلیها و تولی الوزاره فیها، فاستأذن نصر الدوله فی ذلک فاذن له. و هذه الروایه تبطل الروایه التی أوردها ابن الجوزی و کررها السبط و خلاصتها أن الوزیر اعتزل السلطان و انقطع للعباده فقیل له: لو ترکت المناصب فی عنفوان شبابک فقال: "کنت فی سفره البطاله و الغی.. الأبیات" و لعل هذه الروایه نشات بعد أن ذهب إلی میافارقین و قضی مده و هو دون عمل.

غیر أن اشتداد المرض علیه حال دون ذهابه لبغداد، و وافته منیته فی الیوم الحادی عشر من رمضان سنه 418 عن عمر بلغ سته و أربعین عاما.

و یقال إنه حین أحس بالموت کتب کتبا عن نفسه إلی کل من یعرفه من الأمراء و الرؤساء الذین بینه و بین الکوفه یعرفهم أن حظیه له توفیت، و أنه قد أرسل تابوتها إلی مشهد الامام علی، و أنه یسألهم مراعاه من مشوا فی صحبه التابوت. و لما توفی سار به أصحابه، و سار من بلغ الرسائل إلی أصحابها، فلم یعرض أحد لتابوته و دفن بالمشهد کما طلب(6) فی تربه مجاوره للإمام علی، و أوصی أن یکتب علی قبره(7):

کنت فی سفره الغوایه و الجهل مقیما فحان منی قدوم

تبت من کل مأثم فعسی یمحی بهذا الحدیث ذاک القدیم

بعد خمس و أربعین لقد ما طلت إلا أن الغریم کریم

و ذکر صاحب تاریخ میافارقین أنه کتب إلی النقیب بالکوفه لیدفنه فی عتبه باب المشهد و قال للنقیب: قد أوصیت أن یجعل فی التابوت ألف دینار(8)8.

ص: 66





1- تاریخ ابن الأثیر 336:9.

2- بغیه الطلب 64:2.

3- بغیه الطلب 26:5.

4- مرآه الزمان 47:12.

5- فی النسخه الخطبه: خمسه و خمسین یوما.

6- و عند ابن خلکان 176:2 فی الثالث عشر من رمضان.

7- تاریخ ابن الأثیر 362:9 و مرآه الزمان 47:12 و المنتظم 33:8.

8- ابن خلکان 176:2 و انظر المقطوعه رقم: 95 و المنتظم 33:8.




فی کیس، فإذا وصل إلیک التابوت فافتحه فهی العلامه. و کان الذی عهد إلیه بوضع الکیس، هو ابن نباته الخطیب فعمل بما أوصاه به بعد أن قام بغسله، فلما وصل التابوت إلی الکوفه قال النقیب: من هذا؟ فقیل له:

الوزیر المغربی، فقال: أین العلامه؟ إن لی فیه علامه، ففتح التابوت و وجد الکیس، فأخذه و دفنه تحت العتبه و کتب عند رأسه: "یا جامع الناس لمیقات یوم معلوم اجعل الحسین بن علی من الفائزین"(1).

و فی روایه أخری أنه أوصی أن یحمل إلی مشهد الحسین و یدفن تحت رجلی الحسین، و یکتب عند رأسه هذان البیتان(2) (و المصادر تکاد تجمع علی الروایه الأولی):

سقی الإله الأزلی من السحاب الهطل

قبر الحسین بن علی عند الحسین بن علی

و لقد شاع أنه سم(3) ، و أن ذلک تم حین فصل من میافارقین ذاهبا إلی بغداد(4) ، و الاقتران بین موته و بین رغبته فی مفارقه میافارقین إلی بغداد هو الذی یوحی بذلک التقدیر و الظن. و قد وجدنا أن المرض لم یکن یغب الوزیر إلا لیعود إلیه، و أنه کان یلم ب" أحشائه ".فإذا کان للسم دور فی إثارته فلعله أن یکون سما بطیئا. و یصف ابن بسام هذا کله بقوله:" و استاذن نصر الدوله فخلی بینه و بین مراده، و لم یجد بدا من إسعاده و وفاء بإنجاز میعاده، فلما برزت قبابه، و کادت تستقل رکابه، خوف نصر الدوله عاقبه مکره، و أشیر علیه بالرأی فی أمره، فسقاه شربه کانت آخر زاده"(5).

و مهما یکن سبب وفاته، فقد سکن ذلک القلق الطویل، و همدت تلک الحیویه المتفجره. و ذهب الوزیر الکامل ذو الجلالتین بعد أن شغل الناس، و أصبحوا فی النظر إلیه شیعا.

و فیما کان الوزیر المغربی یعالج سکرات الموت کان أبو العلاء یملی علی کاتبه تأملاته فی الحیاه و الموت و القدر و المذاهب فی شکل لزومیات، و لما وصله النبا توقف عن التأمل الخالص لیذرف دمعه علی صدیق. و لا أعرف شخصا آخر رثی فی اللزومیات، فان یکن الأمر کذلک، فهذا وحده دلیل علی عظم المنزله لصدیقه الوزیر فی نفسه. و بما أن الوزیر کان إنسانا غریبا، و بما أنه عاش غریبا یتسلمه بلد بعد آخر فقد نظم فیه أبو العلاء لزومیه غریبه(6):

لیس یبقی الضرب الطویل علی الدهر و لا ذو العباله الدرحایه

(7) یا أبا القاسم الوزیر ترحلت و خلفتنی ثفال رحایه

(8) و ترکت الکتب الثمینه للناس و ما رحت عنهم بسحایه

(9) لیتنی کنت قبل أن تشرب الموت أصیلا شربته بضحایه

إن نحتک المنون قبلی فانی منتحاها و إنها منتحایه

أم دفر تقول بعدک للذائق لا طعم لی فأین فحایه

(10) إن یخط الذنب الیسیر حفیظاک فکم من فضیله محایه

هی سبعه أبیات لکنها جامعه لسیره إنسان: فیها تأکید بإیراد الکنیه و اللقب علی الشهره، و فیها إشاره إلی الکتب الثمینه التی خلفها الوزیر و هی إما أن تکون مؤلفاته القیمه، و ذلک اعتراف بتمیز ما کتبه، و إما أن تکون الکتب التی وقفها بمیافارقین و ظلت تعرف من بعده بمکتبه المغربی. و فیها اعتراف بذنوب اقترفها الوزیر إلا أنها ذنوب صغیره و سوف یمحوها ما یوازیها لدیه أو یفوقها من حسنات و فضائل. و لکن القصیده (أو المقطوعه) تقیم منذ أول بیت الموازاه بین إنسانین، کما أقامت المساواه بین الطویل و القصیر أمام الموت. و إذا کان الوزیر طویلا و المعری قصیرا و ذهب أحدهما فان الآخر لاحق به. و لکن لما ذا یترحل الوزیر و یترک صدیقه وراءه، محطما مبتذلا کجلده الرحی؟ لیته و قد شرب صدیقه کاس الموت قبل أن یبلغ مساء العمر شرب هو تلک الکأس فی ضحی العمر، و استراح من أم دفر، التی تعلن للناس أن فقد الوزیر أفقد الدنیا طعمها کأنها القدر الفقیره إلی الأبزار و التوابل. کان المعری حین نظم هذه الأبیات قد بلغ الخامسه و الخمسین أو تجاوزها بقلیل، و قد أصبحت الحیاه علی کتفیه عبئا ثقیلا، و زادها ثقلا فقد الوزیر و غیره من أصدقائه، و لذلک رثاه بأبیات تعلن قافیتها بسکونها انقطاع النفس أو وشک انقطاعه. و إذا کانت حقا تمثل بعض آخر ما نظمه المعری فی اللزومیات، فان کل ما قبلها مباشره و ما بعدها یتنفس فی جو واحد هو استطاله الحیاه و الدق برفق علی باب الموت. و فی آخر لزومیه یقول المعری(11):

إن یرحل الناس و لم أرتحل فعن قضاء لم یفوض إلی

خلفت من بعد رجال مضوا و ذاک شر لی و شر علی

و هکذا فان المعری حین رثی الوزیر بصدق کان أیضا یرثی نفسه.


شخصیه الوزیر المغربی

کل من شاء أن یدرس شخصیه الوزیر المغربی لا یستطیع أن یتخلص من أحکام ابن القارح علی تلک الشخصیه، فقد أثار ابن القارح من حولها غبارا کثیرا، و أطلق دخانا کثیفا، لا یمکن طردهما. و لهذا ستظل الرؤیه غیر دقیقه. و قد کررت بعض المصادر ما قاله ابن القارح دون محاکمه فزادت انبهام الرؤیه إلی حد کبیر، و هذا کله مهد لجعل الحسین "محرک النار" فی کثیر من أحداث عصره، حتی و إن کان بعیدا، حتی لقد أصبح لدی کثیر من المؤرخین "الوسواس الخناس" الذی یحرک إلی الشر، و من السهل أن تصف إنسانا بأنه کان مفرط الذکاء و الدهاء بل أن تعده من دهاه العالم(12) ثم أن تربط به أعمالا قائمه علی الحیله و الجرأه، و أن تصفه بخبث الباطن و ارتکاب العظائم(13)
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لقد رسم له ابن القارح صوره حالکه مقیته حین حشد فیه الصفات الآتیه:

1 - الملل: کان أبو القاسم ملولا، و الملول ربما مل الملال، و کان لا یمل أن یمل.

2 - الحقد: (کان) یحقد حقد من لا تلین کبده و لا تنحل عقده.

3 - العقوق: له رأی یزین له العقوق، و یمقت إلیه رعایه الحقوق.

4 - الکبر: کأنه من کبره قد رکب الفلک، و استوی علی ذات الحبک.

5 - الحسد: (حسد ابن القارح لأنه استطاع أن یجمع سبعه أوصاف للشمعه فی بیت واحد).

6 - الجنون: کان جنونه مجنونا.. و أجن منه لا یکون.

7 - الجرأه علی المقدسات: (أخذ محاریب الکعبه الذهب و الفضه و ضربها نقودا).

8 - سفک الدماء و انتهاک الحریم و التقتیل و التخریب فی سبیل الحصول علی ماربه(1) و لم یتوقف موقف التشکیک فی هذه التهم إلا ابن العدیم فإنه قال: و کان بین أبی القاسم ابن المغربی و بین علی بن منصور ما یوجب ألا یقبل قوله فیه(2).

و قد بلغ فقدان الثقه بین الرجلین حدا بعیدا حتی إن الوزیر المغربی قال فی بعض ما یرویه: أنشدنی علی بن منصور (ابن القارح) - إن صدق(3) - و هذا الإلحاق یدل علی أسوأ ضروب الظن.

و قد استنتج کتاب التراجم خبثه و إزراءه بالفضلاء و شده حسده علی الفضائل التی یتمتع بها الآخرون من أنه کان "إذا دخل علیه الفقیه ساله عن النحو، و النحوی ساله عن الفرائض، و الشاعر ساله عن القرآن قصدا لیسکتهم"(4) ، و لست أری فی ذلک شیئا مما استنتجوه، إذ هذا التصرف إما أن یکون دعابه فهو یحرج الفقیه إذا ساله فی النحو، و یتلعثم، و یخرج إلی أمور مضحکه. و أشهد أنها دعابه ثقیله غیر مستملحه، و إما أن یکون "تعلیما" للمسئول و محاوله لجره إلی التواضع کی لا یحسب لاتقانه أحد العلوم أنه قد أحاط علما بکل شیء، فهو یرده إلی التواضع. کما یعبر عن تمیزه الشخصی لأنه یتقن علوما جمه، و تلک طریقه أیضا غیر ضروریه فلیس لأحد أن ینصب من نفسه معلما لغیره، و هی قد توحی بالغرور، و لکنها لا تدل علی الخبث و شده الحسد.

غایه ما هنالک أن الرجل کان شدید الذکاء، و أهم من ذلک أن ذکاءه أوصله إلی النضج المبکر، فبدأت تظهر لدیه عقده التفوق، و زادها إعجاب أبیه به - و ربما أضفت "و تدلیله له" - و لعل المعری - دون أن یقصد - شارک أیضا فی ترسیخ تلک العقده، بذلک النوع من الخطاب فی رسالتی المنیح و الإغریض. و قد کان ذکاؤه فی أول الأمر موجها إلی هضم کل ما یقرأ و التعمق فی العلم و الأدب، و فی إتقان النظم و النثر، فلما وضح له أنه یبذ معظم أقرانه تحولت عقده التفوق لارضاء طموحه إلی الشهره، و کفلت له مجالسه الحاکم - بصحبه أبیه و عمه - بدایه التوقل فی سلم المجد، و عرض علی الحاکم أن یستغل مواهبه فیما یرفع من ذکره و ینشر صیته، و یعود علی الدوله بالخیر.

غیر أنه الحادثه التی لم یعر أثرها المؤرخون اهتماما و إنما اکتفوا بذکرها علی أنها محض خبر هی المذبحه التی تعرض لها أهله، و قلبت نفسیته، و وجهت ذکاءه فی وجهه جدیده. فإذا کان الانتقام شرا، فقد أصبح الذکاء موجها نحو الشر، و إذا کان الحقد سیئا فقد "وظف" فی خدمه الانتقام.

و حین استطاع أن یورط آل الجراح بحیث تتطابق مشکلته و مشکلتهم بالنسبه للحاکم لم یکن یستشرف أن یکون الرجل الأول فی الدوله المستحدثه، بل کان کل همه أن یتحقق له الانتقام. و فی سبیل ذلک استباح لنفسه کل ما یمکن أن یتوقف عنه لو لم تکن سحابه الانتقام قد غشت عینیه، و کان أهون ما هنالک نزع الذهب و الفضه من الکعبه، إذ الکعبه لیست بحاجه إلیهما.

فاما تیتیم الأطفال و ترمیل النساء و قتل الرجال فتلک هی شرعه الحرب.

و هی أمور تتم به و بدونه، و من شاء أن یقوض دوله لم یحسب حساب الخسائر فی الأرواح و فی بنیه العائله و فی ضیاع الأموال. لست أسوغ للوزیر المغربی أن یفعل ذلک، و لکنه حین فعل ذلک کان واحدا من آلاف - بل ملایین الطامحین - الذین أقاموا ذلک التمثال الأجوف الذی نسمیه تاریخا، و لهذا فلا یجوز أن ینفرد باللوم، و کل من حوله والغون فی دماء الأبریاء و غیر الأبریاء.

و بعد إخفاق الثوره أصبح یسعی للحصول علی مصدر رزق: کان غریبا و الغریب المنافس للطبقه البیروقراطیه یلقی کل أنواع الکید و الدسائس و التکتل ضده، و کان ذکیا و الذکی مخوف لأنه یفضح الغباء الجماعی الذی یتخذه الآخرون جنه ضد مغایر لهم غریب، و کان مریرا بسبب ما منی به من إخفاقات متوالیه، و المریر إذا کان ساخرا یثیر الغیظ و الحفیظه و الخصام، و کان تفرده فی العلم و الکتابه و الشعر یؤهله لنیل ثقه من یعمل معه بسرعه، و ذلک یثیر الحسد، فهو المحسود لا الحاسد، لأن لدیه من الفضائل ما یقنعه و یرضیه، أما الحاسد فهو طامح لما عند غیره و لا یعرف الرضی. و کان صارما فی الوظیفه دقیقا فیما یجب علی الآخرین أن یؤدوه، و هذا النوع من الناس یتهمون بالتکبر و التجبر، لأن معظم من یعملون معهم یمیلون إلی التراخی و الارجاء و التسویف و المماطله. و لیس غریبا إذا جعل من أهم القواعد للسائس فی رسالته فی السیاسه أن یحذر "کل الحذر من تأخر عمل یوم إلی غد، فان لکل وقت شغلا، و هذا الخلق من المدافعات بالمهمات أدهی الدواهی التی تتابع لها الخلل، و انهدمت لها الدول" (5) و کان سخیا بالمال، و ما أحری ذلک أن یقربه إلی القلوب، و لکن السخاء أحیانا یاتی بضد ذلک، لأن استشعار علو الید یثیر النقمه بدلا من الشکران، أو یضع المرء فی شعور مختلط بین النقمه و الشکران.

و تصفه المصادر بالجرأه و الدهاء معا، و کلتا الخصلتین تشیران إلی دوره فی الحیاه السیاسیه العملیه. و الجرأه تؤدی إلی التهور، و ذلک یعنی عدم حسبان النتائج، و إذا حکمنا علی المغربی بنتائج أعماله قلنا إنه کان متهورا لا جریئا و حسب، إذ منی کل ما خططه بالاخفاق. فاما الدهاء فهو موصول لدی من یستعملون هذه الصفه بالحیله القائمه علی الذکاء، و إخفاق النتائج4.
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لدی المتهور ینقص حظه من الحیله البارعه، و ذلک فی الأعمال الکبیره، أما فی الأمور الیومیه الصغیره فلعل الوزیر المغربی کان سید من دبر "المقالب" و ضحک علی زملائه و ضحک منهم. و من حق من تصدوا لترجمته أن یقولوا إنه کان داهیه لأنه کان دائما یدبر الخطط حتی لم ینس أن یدبر کیف ینتقل إلی مشهد علی متخذا فی ذلک احتیاطات أکثر مما یتطلبه الموقف.

و رغم العقل المسیطر فی توجیه خططه نجده امرأ "عاطفیا" بل یمکن أن یقال فیه إنه کان یوقد الشمعه من طرفیها: کان کثیر الانقیاد لشهوته، حتی إذا أمعن فیها تذکر ثقل الآثام و الذنوب و ما یترتب علیها من حساب، و لذلک فان شعره یتراوح بین هاتین المنطقتین علی نحو متکافئ. أعطی ریعان الصبا من المجون ما أحب و لکنه فی قراره نفسه یبغض الإثم. یذهب فنونا هی هوی إلف له ثم یهجره، و یموت الالف و هما متهاجران، فیحس بالندم و یبکی بحرقه ثم یلوذ بکرم البارئ - جل و عز -:

هو المحسن البر فیما قضاه و الحاکم العدل فی ما حکم

و إنی و إن حجبتنی الذنوب فمنی السؤال و منه الکرم

بل تبلغ به التوبه حد التعلق بأستار الکعبه:

أستار بیتک أمن الخوف منک و قد علقتها مستجیرا منک یا باری

و ما أظنک لما أن علقت بها خوفا من النار تدنینی من النار

و ها أنا جار بیت أنت قلت لنا حجوا إلیه و قد أوصیت بالجار

بل یمکن أن یقال إنه فی هذا التردد ضیع نقطه الوسط، و إن کان بتارجحه المستمر یحاول التوسط. و لما قال له المطران إیلیا إن الرهبان لا یدعون للإنسان بطول العمر أو زیاده المال أو کثره النسل و إنما یسألون الله أن یصنع به ما له فیه الخیره شرح المغربی کیف بارح البحث عن النقطه الوسط.

ذکر أنه یفتش عن غایه العز (وری بالعز هنا عن أشیاء کثیره) أو عن غایه الزهد. أما الزهد فغیر ممکن فی حال الوزیر، لأن الزاهد یخدم نفسه بنفسه و الوزیر یخدمه الکثیرون. و أما العز فهو یتمناه بلهفه، و لکنه واقع بالنسبه له بین طمع فیه و حرمان مؤقت منه "و مع طمعی فانی لست مؤیسا منه"(1) ، فکل ما ناله من عز لم یکن مرضیا له، و لذلک فهو یحس أنه لم ینل کل ما یریده، أی هو واقع فی نقطه وسط لا یریدها. لا یرید أن یتجه نحو الزهد، إنه لا یرضی إلا بالطرف الأقصی من العز، و هذا الموقف الذی یمثل آخر مراحل حیاته یدحض روایه تنسب إلیه أنه تزهد و اعتزل العمل. و تذهب هذه الروایه إلی أنه کان یعایی من یدخل علیه بامتحانه و سؤاله فی غیر میدانه العلمی، و أن شیخا دخل علیه فسأله عن العلم فقال: ما أدری و لکنی رجل یودعنی الغریب الذی لا أعرفه الأموال العظیمه و یعود بعد سنین و هی مختومه. (هاهنا تعریض بالوزیر)، فخجل و آل الأمر أن زار أحد الصالحین (أو هو الشیخ نفسه) فقال له: لو صحبتنا لنستفید منک و تستفید منا، فقال: ردنی عن هذا بیت شعر:

إذا شئت أن تحیا غنیا فلا تکن بمنزله إلا رضیت بدونها

فانا أکتفی بعیشی هذا. فقال: یا شیخ ما هذا بیت شعر، هذا بیت مال، ثم قال: اللهم أغننا کما أغنیت هذا الشیخ و اعتزل السلطان(2) علی أنه مهما استبد به استبحاره فی الشهوات، فقد کان ذا غیره علی الإسلام، و إیمان عمیق به، و لذلک تجده شدید السرور حینما أسلم رئیس الیعاقبه بتکریت، ذلک هو أبو مسلم مشرف بن عبید الله الذی کان یعرف بالمطران الکبیر: "فهنا الله الإسلام ما یزال یتولاه من إیضاح مناره، و تبلج أنواره، و إدامه صبحه ضاحکا تتصدع عنه دیاجیر الشبهات، و تنجلی منه ملابس الضلالات" و لعل مما زاده سرورا أن المطران رأی الامام علیا بصحبه الرسول (ص) فی المنام.

فقد کان الرجل شیعیا، و کان إذا أمن أفصح عن حقیقه مشاعره، و فی تلک اللحظات کان موقفه من رجالات الإسلام موقفا شیعیا خالصا و لذلک کان علی بطبیعه الحال هو خیر الصحابه فی نظره:

عرفنا علیا بطیب النجار و فصل الخطاب و حسن المخیله

تطلع کالشمس رأد الضحی بفضل عمیم و أید جزیله

فکان المقدم بعد النبی علی کل نفس بکل قبیله

و هو القائل فی علی (ع):

صلی علیک الله یا من دنا من قاب قوسین مقام النبیه

أخوک قد خولفت فیه کما خولف فی هارون موسی أخیه

هل برسول الله من أسوه لم یقتد القوم بما سن فیه

و حین فارق ابن المغربی مصر کان قد تجاوز الثلاثین، و هی سن متاخره للزواج فی ذلک العهد، و لذلک فان زواجه و هو بمصر هو المرجح، و حین رزق بابنه الأول سماه عبد الحمید - لإعجابه بإمام الکتابه - و کناه أبا یحیی.

و کان الذی هناه بمولده صاحب دیوان الجیش بمصر أبو عبد الله محمد بن أحمد فقال(3):

قد أطلع الفال معنی یدرکه العالم الذکی

رأیت جد الفتی علیا فقلت جد الفتی علی

و قد کبر ابنه و روی عن أبیه، و حدث ببعض أخباره(4) و یبدو أنه أصهر إلی عائله علویه عراقیه إذ یذکر أن أبا الحسن علی بن أبی طالب بن عمر کان صهره(5) ، و قد کانت زوجته هی بنت العرموم، و لا ندری أ کانت هی أم عبد الحمید، أم لا، و لعلها کانت علی جانب غیر قلیل من الثراء، و کانت لها شخصیتها المستقله أو حاول زوجها أن یمنحها ذلک المظهر، إذ تذکر الروایات أنها أهدت أبا کالیجار البویهی لما طلع قلعه إصطخر "مذاف أحمر بهرمان رمانی ما یعرف قیمته"(6). و لا ندری هل کان عبد الحمید الابن الوحید للوزیر المغربی أو أنه رزق بأبناء آخرین.

و قد ظلت الأجیال من بعد تشیر إلی الحسین بن علی باسم "الوزیر المغربی" حتی أصبح اللقب غیر منفصل عن نسبته عند ذکره، و لکنه لم یکنو.
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" وزیرا "فقط، بل کان "الوزیر الکامل ذا الجلالتین"، و لا ندری متی أحرز کل هذه الألقاب، و من لقبه بها، و الأرجح أن ذلک تم فی الفتره العراقیه.


بعض مجالات اهتمامه


1 - شعره و نثره:

لا تفتا المصادر تردد أن للوزیر المغربی نظما فائقا فی الذروه، و ترسلا فائقا، و أنه سیطر علی صناعتی الشعر و النثر، و أن له دیوان شعر و رسائل، لعلهما کانا مجموعین معا. و ینفرد الثعالبی بقوله إنه" کان یجری فی طریقه ابن المعتز نظما و نثرا و یجاذبه طرفیهما "(1) و قد وصلنا من أشعاره مائه و حمس [خمس ]عشره وحده بین مقطوعه و قصیده، و المقطعات أغلب، کما وصلنا من رسائله و أقواله خمس و عشرون وحده. و لیس فی شعره أو نثره ما یشیر من قریب أو بعید إلی شرکه بینه و بین ابن المعتز، و لعل تباینهما فی الشعر أوضح. فابن المعتز شاعر التصویر المتناوب فی جماله بین الأصاله العریقه و الصنعه، بینما لیس من هم الوزیر طلب الصوره أبدا، و إذا جاءت فی شعره فإنما تجیء عارضه.

و شعره فی المقطعات یدل علی أنه کان یتعمد العباره الحلوه و المعنی الجدید، فمن العباره الحلوه قوله:

زعم الفراق دعا به فأجابه و نعم دعاه فلم أراد یجیبه

و من الجده فی المعنی قوله:

محا حسن یاسی شخصه من تذکری فلو أننی لاقیته ما عرفته

فهذا عکس للمعنی المألوف، و هو آسر لأنه یفاجئک بغیر المتوقع.

و فی شعره علی الجمله نغمه من لوعه دفینه أسیانه. و إذا صح أن الأبیات التالیه له، فإنها تمثل قمه الوجد فی نضاره تعبیر:

أقول لها و العیس تحدج للسری أعدی لفقدی ما استطعت من الصبر

سانفق ریعان الشبیبه آنفا علی طلب العلیاء أو طلب الأجر

أ لیس من الخسران أن لیالیا تمر بلا شیء و تحسب من عمری

و من شده تطلبه للمعنی الأخاذ یحمل کثیرا علی التعمل الذهنی، و یبعد فی طلب المعنی فلا یاتی بشیء جدید کقوله:

کان لی فی انتظار شیبی حساب غالطتنی فیه صروف الدهور

و کذلک لا تعدم اللفتات المستملحه فی مثل قوله:

فقال لی الحبیب و قد رآنی سبوقا للمضمره العتاق

رکبت علی البراق؟ فقلت کلا و لکنی رکبت علی اشتیاقی

و هذا الاستملاح لائق بالمواقف الغزلیه و العاطفیه، و هو یتحول إلی عمق عاطفی فی شعر الرثاء. و لکنه لا یصلح للشعر التعلیمی و الحکمی، و لهذا کان هذان اللونان من الشعر یتحملان لدیه قسطا من الفجاجه إذا قورنا بشعره العاطفی. و کذلک یمکن أن نقیم المقارنه بین مدائحه و مراثیه، إذ کانت الأولی قائمه علی الدعوی و الثانیه علی المشاعر الصادقه. و مما یجسم الأمر بین هذین اللونین أنه لم یکن یری لممدوحیه فضلا عمیق الجذور فی نفسه، بل لعله کان یری نفسه فوق المدح، بینما کان الذین رثاهم یتمتعون بمکانه عالیه لأنهم علویون مثل الشریف الرضی و الشریف أبی الحسن صهر الوزیر. و لو قارنت مراثیه فی أمثال هذین بمراثیه فی إلف له فقده لوجدت درجه العاطفه واحده، و إنما یقع التمایز فی اختلاف العلاقه.

و لعل أحفل نماذج شعره فی التصویر القصیده الأخیره فی هذا المجموع و فیها یصور سابحا:

فکأنه فی الموج قلبی بین أشواقی إلیه

فتصویر الأشواق بالموج و فی وسطها القلب و هی تتلاطم من حوله صوره غیر مالوفه:

و الماء مثل السیف و هو فرنده فی صفحتیه

ترکیب جدید لمواد مالوفه فی التصویر. أما الصوره البعیده حقا فهی نهیه الناس عن شرب ماء النهر الذی کان یخوضه ذلک السابح لأن الحسن ذاب فیه: أ تراه یعنی أن من شرب منه سحر؟ و علی هذا تقوی روایه من روی" قد ذاب فیه السحر "و لکن هذا اللون من الشعر غیر کثیر لدیه.

و جمله القول فی شعره أنه نموذج لشعر الکتاب فی الرقه و الطلب للمعانی.

أما رسائله فیبدو فیها التفاوت بحسب العمر و الموضوع: فرسالته التی کتبها إلی أبی العلاء المعری و أخیه تراوح بین النثر و الشعر بشکل یکاد یکون متساویا، و هی طریقه تخلی عنها عند ما توفر له النضج. و الموضوع فی الرساله الأولی مثلا هو التحدی بالمعرفه، و لذلک لم یهتم فیها بالنسق الأسلوبی قدر استعراضه لمعارفه المختلفه، أما المطارحات الاخوانیه فقد أصبحت قائمه علی أسلوب مسجوع من حیث الشکل و علی تفنن فی التعبیر عن المشاعر. و خیر ما یظهر براعته فی الناحیتین رسالته إلی الشریف أبی طاهر فی باز کان یتصید به و فر منه. هنا یمثل فرار البازی الغدر من ید من رضع الوفاء، و بعد إقامه هذا التناقض یلتفت الکاتب إلی الدراج التی ارتاحت نفوسها لذلک الفرار، ممن؟ من الکوکب المنقض علی مسارحها، و السهم القاصد إلی مذابحها.

و هکذا یفتح الکاتب المجال لتصویر ذلک" الغادر "الذی کان فی الوقت نفسه وفیا لضحایاه من الطیور، ثم یلتفت إلی المغدور الوفی الذی سیعد للطیور الفرحه شماته ذوات ظفر جدد أشد فتکا. ثم یجد الأعذار لفرار ذلک الذی سماه غادرا، و کل أعذاره ترجع إلی علو همه صاحبه، و هکذا یتنقل الکاتب فی رسم المفارقه بین البازی و صاحبه و موقف الطیور الأخری منهما.

و الحق أن المغربی کان إماما فی الکتابه بین کتاب عصره، و لکن ما وصلنا من رسائله قلیل، إذ ضاع منها رسائل کثیره. و من رسائله التی ضاعت رساله کلفه الخلیفه القادر بالله کتابتها ردا علی فئه من الیهود(2) ، و هی رساله تعرض ثقافه و جدلا بأکثر مما تعرض أسلوبا فیما أعتقد.

و لا یقل أسلوبه الذاتی فی کتبه عن رسائله جزاله سبک و روعه عباره، و الفرق بین أسلوبه فی الحالتین هو اعتماد السجع فی الرسائل و عدم اعتماده فی
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1- تتمه الیتیمه 25:1.

2- اعتاب الکتاب: 206.




کتبه. و هذه قطعه من مقدمه أدب الخواص تصور مبلغ الأحکام فی ذلک الأسلوب: "و قد عجب المتأملون من عاقل لا یمضی سلطانه علی نفسه، و هو یریغ نفاذ أمره فی غیره، و الإنسان یسفه القاصب له، و یثرب علی المولع بسبه، و یزنه بالکذب، و یعزوه إلی قول ما لم یعلم، و إلی المؤاخذه علی الظن، و إلی إرسال الید و اللسان قبل الیقین و الثلج، و لا یحس أن الداء الذی أضرع خصمه للملامه، و ألحج عدوه فی التغلیظ و المذمه هو و هی سلطان العقل، و انتقاص الجلد عن صرف اللسان و قد اشرأب للقول، و عن حبسه و قد تهیأ للبث"(1)


2 - النقد الأدبی:

یعد الوزیر المغربی ناقدا للشعر و النثر، منذ الجاهلیه حتی عصره. فقد حدثنا کیف کان یختار الشعر: "کنت أختار البارع من أبیات القصیده، ثم ألقیها جانبا مده أیام، و أعاود النظر فیها برأی سالم، و باختیار شاب واع، فاختار من ذلک المختار ما أری إیراده فیکون إبریز نارین"(2).

و هذا التمحیص الشدید فی الاختیار کان مقیاسه الذوق الذاتی، و قد استعمل الوزیر المغربی هذا المقیاس کثیرا لا فی أدب الخواس [الخواص] و حسب، بل فی ذلک النسق من اختیاره شعر أبی تمام و البحتری و المتنبی و اختیار نماذج من نثر علی بن عبیده الریحانی، و هو لا یحکم رأیه دائما بل یعتمد أیضا آراء أهل النقد، فهو یأخذ ما یستحسنونه مثل قول ابن کناسه:

علی حین أن شابت لداتی و لم أشب فمنها لحی مبیضه و قرون

و ناصیت رأس الأربعین و أقبلت قساوه جنی الشباب تلین

أما هو نفسه فیعد ابن کناسه شاعرا محسنا، و أن له شعرا سائرا مثل قوله:

فی انقباض و حشمه فإذا رأیت أهل الوفاء و الکرم

أرسلت نفسی علی سجیتها و قلت ما قلت غیر محتشم

(3) علی أنه أحیانا یترک المقاییس النقدیه جانبا و یحب الشعر لأنه یوافق شجنا فی نفسه، لا لأنه کذلک فی حقیقه النقد، و لعل صراحته فی ذلک هی التی تؤکد الایمان بسلامه ذوقه، فمما أحبه و لیس فی حقیقه النقد مستحقا للاعجاب قول ابن کناسه فی نکبه أبی أیوب الموریانی:

لا تری زاجرا لهم القلوب کالرضی بالموکل المکتوب

فاتق الله و ارض بالقصد حظا لا تسیلن فی سبیل الذنوب

لا یغرنک الذی غر قوما شربوا من حتوفهم بذنوب

طلعت شمسهم علیهم نهارا و أتتهم نحوسهم بغروب

قد رأیت الذی أدالت و نالت وقعه الدهر من أبی أیوب

(4) و من الکلام" الذی یستحق قضیه الحسن عنده "قول الشاعر:

یا سلم لا أقری التعذر نازلی و الذم ینزل ساحه المتعذر

و لقد علمت إذا الریاح تناوحت أطناب بیتک فی الزمان الأغبر

أنی لأبسط للضیوف تحیتی و أشب ضوء النار للمتنور

و تنال بالمال القلیل براعتی قحما تضیق بها ذراع المکثر

(5) و لو شئنا أن نبحث عن الأسباب التی استحق بها هذا الشعر" قضیه الحسن "لوجدناها تبدأ بهذا السبک البدوی الذی یرنو إلی نماذج مالوفه فی الشعر الجاهلی، ثم یتجلی الحسن فی القیم التی یعبر عنها الشعر، لا فی الشعر نفسه، و هذه قیمه أخلاقیه جعلت الناقد لا یستطیع الفصل بین ما هو جمیل فی ذاته و ما هو جمیل لأنه یوافق" هوی أو شجنا أو "قیمه" ترتاح إلیها نفسه. و إنما أحکم هذا الحکم لأن أبیات هذا الشاعر لا تخرج فی مضمونها عن قول الوزیر المغربی نفسه:

فلهامتی بالأریحیه سکره تهتز بی فی ثروه و تصعلک

و لعل الوزیر کان یرتاح إلی ما یشابه فلسفته فی الحیاه، و کانت خلاصه فلسفته قوله:

و لقد بلوت الدهر أعجم صرفه فأطاع لی عصیانه و لیانه

و وجدت عقل المرء قیمه نفسه و بجده جدواه أو حرمانه

فإذا جفاه المجد عیبت نفسه و إذا جفاه الجد عیب زمانه

إننا لا نملک شواهد کثیره علی الممارسات النقدیه لدی الوزیر المغربی، و لکنی أعتقد أنها لو وجدت للاح ناقد یتردد بین ثلاثه مقاییس متفاوته:

الجمال فی العباره، و القیمه الأخلاقیه، و الغرابه (أو عدم الذیوع). و حین روی لإمرئ القیس قوله: "اسقیا حجرا علی علاته" علق علی ذلک بقوله "و إنی لأستقبح أن یقول قائل لأبیه" علی علاته "و أظن ذلک هو الذی غاظ حجرا، فلما سمعه أمر الساقی بلطم وجهه و إخراجه..." (6) إن البحث عن عیون الشعر و النثر قد عود الوزیر المغربی أن یکون ناقد البیت الجمیل، أو ناقد العباره الجمیله، و لکنه لم یحاول أبدا أن یبصر مدی الجمال فی القصیده أو فی الرساله.


3 - إعجاز القرآن:

قد تقدم القول إن من أهداف تالیفه کتاب أدب الخواص الدلاله علی معجز القرآن لأن التبحر فی ألفاظ العرب و معرفه معادنها و أغراضهم فیها یوصل المرء إلی أن یعرف معجز القرآن معرفه حسیه ذاتیه. و هذا فی رأی الوزیر المغربی هو المنهج الصحیح للتوصل إلی إدراک الاعجاز لأنه یتم عن طریق القیاس و الاستدلال لا عن طریق التقلید لمن یقول ذلک من الفصحاء السابقین. أما الاقتصار علی القول بالصرفه - کما یعتقد قلیل من الناس یذهبون مذهب المعتزله. فإنه لا یفسر حقیقه الاعجاز، و إن کان مقبولا.

و ینضم الوزیر المغربی إلی الفریق الذی یری أن الاعجاز فی نوعیه النظم، و أن ذلک مؤید بالصرفه. و قد کان یدور فی ذهن الوزیر أن یجرد کتابا مفردا لقضیه الاعجاز و لکن یبدو أنه لم یحقق ذلک(7) و کانت قضیه الاعجاز لدیه تمثل مدخلا لامتحان مدی الاطلاع و المعرفه، و لذلک نراه یقول لبعضهم علی سبیل المعایاه، "صف لنا کیف وقع التحدی بهذا المعجز لیتم بوقوعه الاعجاز، و أخبرنا عن صفه التحدی، هل کانت العرب تعرفه أم لا، أم
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کان شیئا لم تجر عادتها به فکان إقصارها عنه، بل لأنه التماس ما لم تجر المعامله بینهم بمثله. ثم یسال عن التحدی(1): هل لقی بمعارضه بان تقصیرها عنه أو لم تکن بمعارضه، و لکن القوم عدلوا إلی السیف کما عدل المسلمون مع تسلیمهم و لم یعارضوه"(2) و لا یمکن أن یلقی مثل هذه الأسئله إلا و هو یعرف أجوبه دقیقه مقنعه لها، و لعل فی ما کتبه فی تفسیر القرآن ما یجلی هذه النواحی.


4 - تفسیر القرآن:

کان للوزیر المغربی إملاءات عده فی تفسیر القرآن العظیم و تأویله(3) و ربما جمعت فی کتاب مفرد، لقول ابن العدیم: "و له کتاب فی تفسیر القرآن أحسن فیه علی اختصاره"(4) ، و قیل إن اسمه "المصابیح فی تفسیر القرآن"(5) و قیل "خصائص علم القرآن"(6) ، و لعلهما أن یکونا کتابین لا کتابا واحدا. و لم یصلنا شیء فی تفسیر القرآن للوزیر، و لکنا نستطیع أن نتصور مذهبه فیه من حواره مع مطران نصیبین. فعند ما ذکر المطران له أن المسلمین یقولون إن لله یدین خلق بهما آدم، قال الوزیر إن یدی الله تعالی هما نعمته و قدرته، و هذا التأویل شبیه بتأویل أهل الاعتزال. و فی موقف آخر قال الوزیر: "العله فی قول المسلمین إن لله عینین و یدین و وجها و ساقین یکشفهما و أنه یاتی فی ظلل من الغمام هی أن القرآن نطق بذلک، و المراد فیه غیر ظاهر اللفظ، فکل من یحمل ذلک علی ظاهره و یعتقد أن لله عینین و یدین و وجها... إلخ، و أن ذاته تنتقل من مکان إلی مکان و غیر ذلک مما یقتضی التجسیم و التشبیه فهم یلعنونه و یکفرونه..."(7) ، فمذهبه واضح فی رفض کل ما یوحی بالتجسیم و التشبیه.

و نقل عنه فی تفسیر قوله تعالی:(إذا قمتم إلی الصلاه فاغسلوا) إن المعنی: إذا عزمتهم علی الصلاه و هممتم، و استشهد علی ذلک ببیتی شعر، فالقیام هنا قیام عزم لا قیام جسم(8).

و أکبر الظن أنه توقف فی تفسیره فی مواضع مختلفه لتوجیه بعض الآیات مثل "و غرابیب سود" و السود هی الغرابیب، فما الغایه من ذکرها؟ و لو قال القائل إن ذلک تأکید خرج عن المألوف من مذهب العرب، لأن العرب تقول: أسود غربیب، فتقدم ذکر السواد. کذلک ما الحکمه فی قولهم:

"من فوقهم" فی وصف السقف و السقف لا یکون إلا فوق فی قوله تعالی:

(فخر علیهم السقف من فوقهم) و مثل قوله تعالی (إلهین اثنین) و العدد فی إلهین واضح. و ما التناسب بین الأخذ الشدید و الرحمه فی مثل قوله تعالی (أو یأخذهم علی تخوف فان ربکم لرءوف رحیم)(9). و نحن لا نعرف ما موقف المغربی من هذه القضایا و أشباهها و لا ما هی تفسیراته، و لکنا نعتقد أنه أولی هذا الجانب عنایه خاصه فی تفسیره. و مجمل رأیه فی بلاغه القرآن وضعه علی النحو التالی: "رجحان بلاغه القرآن إنما هو بلوغ المعنی الجلی المستوعب إلی النفس باللفظ الوجیز، و إنما یکون الإسهاب البلیغ فی کلام البشر الذین لا یتناولون تلک الرتبه العالیه من البلاغه"(10) و لو مضینا مع هذا الرأی إلی نهایته لاستنتجنا أن الوزیر المغربی ینکر وجود الإسهاب فی القرآن.


5 - الطب:

فی سیاسه المرء (السائس) لبدنه آراء کثیره حصلها المغربی من ثقافته الطبیه و من تجربته الذاتیه و من نصائح طبیبه "صاعد بن بشر البغدادی" له.

و تترکز هذه الثقافه و التجربه حول الطعام و الشراب، فالاستمراء أساس فی الفائده المرجوه من الطعام. و علی هذا لا بد أن یکون الغذاء لونا أو لونین متجانسین، لأن عدم التجانس یؤدی إلی ضعف الاستمراء، و مع ذلک کله یجب علیه أن یحذر الکظه. و هذا هو رأی صاعد الذی یقول "استعمل الریاضه اللائقه بک و لا تکظ المعده، و قد أمنت الأمراض کلها".

أما الشراب فیجب علی السلطان أن لا یبلغ فیه حد السکر، بل یشرب فی أول المجلس الکمیه التی یتحملها، ثم یتعلل بما یملأ وقت المنادمه و المؤانسه. و یجب ألا یشرب باستمرار، بل یخصص لشربه یوما معینا. و من الغریب أن المغربی یوصی الملک أو السائس بالسهر، و التعویض عن ذلک بنوم النهار. و یری أن الحمام ألزم للملک منه للرعیه، لأن الرعیه تنفی الفضول عنها بالحرکه، و الملک قلیل الحرکه فکان فی الحمام تعویضا عن ذلک. و علیه أن یدخل البیت الثالث من الحمام بقدر احتماله، ثم یصب علی نفسه ماء فاترا، لیجفف المسام، و لا یجوز تناول الأکل و الشرب مباشره بعد الحمام، و إنما یستحسن النوم بعده.

فإذا راعی الوصایا المتعلقه بالطعام و الشراب و الاستحمام کان تتویج ذلک اهتمامه بالریاضه، و أصلح أنواعها للملوک اللعب بالصولجان(11).

و هو یعرف من ثقافته الطبیه رأی جالینوس فی أن قوی النفس تابعه لمزاج البدن، إلا أنه وجد أن مزاج البدن تابع لقوی النفس أحیانا(12).


6 - السیاسه:

أراد الوزیر المغربی فی رسمه حدود السیاسه أن یستمد قواعدها من الحیاه الواقعیه، فهو لا یفرض حکما أخلاقیا إلا إذا کان ذلک ممکنا. و أوضح مثل علی ذلک تقدیره الشرب للملک، فلو أنه نظر إلی الأمر من زاویته المثالیه، لنصح الملک بان لا یشرب، و لکنه کان یعاشر ملوکا یشربون، فهو یضع لهم القواعد التی تضبط سیطره الشراب علیهم. و کذلک هو موقفه من اللذات فهی فی رأیه یمکن أن تسرق من زمان الشغل، و لکن اللذه الحقیقیه للسائس هی: رتبه العز و نفاذ الأمور أو رضی سلطان إن کان فوقه سلطان، فاللذات التی یتصورها فی السیاسه، ربما عدت معنویه و لکنها فی الوقت نفسه حصیله التصرف العملی الحصیف.

و فیما عدا ذلک لا یخرج المغربی فی آرائه السیاسیه عن مستوی غیره ممن کتبوا فی هذا الموضوع، فهو یوصی بان تکون الطاعه للملک قائمه علی المحبه
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لا علی الرهبه، ثم یقول إن رأس السیاسه إنجاز الوعد و الوعید، و لو طبقنا القاعده الثانیه إلی نهایتها لتعارضت مع السابقه، فان تطبیق الوعید - حتی فی حدود العدل - لا یخلق طاعه محبه، و إنما یبعث الرهبه. فاما الفضائل من علم و عفه و حلم و سخاء و شجاعه فهی القواعد الخلقیه المألوفه، و لکن اتصال کل منها بالسائس قد یحدد معناها تحدیدا ذا خصوصیه متمیزه. فکلنا یعرف أن السخاء هو بذل المال و الجاه، و لکن السخاء لدی السائس فی نظر الوزیر المغربی هو "أن لا یمطل حقا و لا یخیب آملا، و لا یؤیس قاصدا".

و من اللافت للنظر أن یفرد ابن المغربی السخاء لابن السبیل خاصه، فهذه لفته مستوحاه من التنقل و الضرب فی الأرض. کذلک هو مفهوم الشجاعه لدیه فإنه یحمل معنی خاصا غیر المعنی الذی یعرفه الناس من الشجاعه، و ذلک أن الشجاعه فی السائس هی "أن یشعر قلبه أن لا یجوز أن یکون الجبان ضابطا لأمره و لا حارسا لرعیته... و أن یجعل و کده کله جمع الرجال و الأسلحه و الخیل و العدد" - و هذه کلها آله الشجاعه و لیست الشجاعه نفسها.

إن قسمه السیاسه إلی ثلاثه فروع: سیاسه السلطان لنفسه، و سیاسه الخاصه، و سیاسه العامه، لهی قسمه من باب التسهیل و الإیجاز معا، و إلا فان الحدیث فی السیاسه متسع، و الفروع تزید کثیرا علی ثلاثه، فمن ذلک مثلا سیاسه الخاصه للعامه، و سیاسه السلطان للاثنتین، من غیر فصل بینهما حین تشترک المصالح و تتحد. کما أن توصل السلطان إلی تألف الخاصه بالإحسان إلیهم و بسط آمالهم بالعفو، و عدم الاستقصاء علیهم، و تأمینهم إسراعه إلی قبول کثیر من ثقل الأصحاب، أمور تصلح لهم و لغیرهم.

و قد وضح أن الخاصه فی مفهوم الوزیر المغربی هم أصحاب الوظائف فی الدوله کالکاتب و الحاجب و الجابی و قائد الجیش و صاحب الشرطه و الحاکم و المحتسب و السفیر، و هذه مؤسسات الدوله، و لا بد أن یبحث فی کل مؤسسه، فاما الاکتفاء بالقول إن الحاجب یجب أن یکون طلق الوجه، و صاحب الشرطه یجب أن یکون مهیب المنظر عبوسا لهو تبسیط شدید لما من حقه أن یبحث بالتفصیل. و لا یزال المغربی یری أننا إذا جعلنا السلطان جانبا فالناس فئتان، موظفون و غیر موظفین (أو خاصه و عامه) و لکن ما ذا یحدث حین یتبادل هؤلاء أدوارهم فینتقل الخاصی لیعود من العامه، و ینتقل العامی لیصبح من فئه الخاصه؟ و العامه أقسام أیضا بحسب مهنهم و أهمیتها فی العمران، کما أنهم قسمان کبیران بالنسبه للسلطان، فمنهم من یسمح لهم بالسعی إلی بابه، و منهم من لا یستحب لهم ذلک لأن فیه فسادا قد شرحه أردشیر فی عهده.

و من هنا یتبین تاثر الوزیر المغربی ببعض آراء السیاسه الفارسیه، و هو بشیء من الالتفات حول الموضوع یلمح إلی التثبیت الطبقی و عدم تمکین الفرد من الانتقال من طبقه إلی أخری، و ذلک هو الأمر الذی جعله أبو الحسن العامری السمه الفارقه للمفهوم الفارسی بالمقارنه بالنظام الإسلامی الذی ینکر هذه الحتمیه الجائره و لا یعترف بها.

و علی مقتضی تفکیر المغربی یستطیع السلطان أن یصنع خاصه جدیده بعد خاصه الموظفین، من ذوی الأخطار و العلماء، أما کیف تکون العلاقات بین الخاصه الجدیده و الأخری التقلیدیه فلم یعره الوزیر اهتماما.

و قد خلط الوزیر المغربی عند الحدیث عن سیاسه العامه بین أمور لا تدخل فی هذا الموضوع، فبدلا من أن یتحدث عن الرشا فی باب فساد الخاصه، تحدث عنها و هو یعالج سیاسه العامه. و بدلا من أن یفرد للسیاسه الخارجیه و للعلاقات بالدول و الممالک الأخری بابا مستقلا تحدث عن هذه الناحیه تحت عنوان سیاسه العامه. و کذلک فعل فی حدیثه عن ضبط المدن و الطرق و المیاه و السیطره علی الأجانب الداخلین إلی مملکته، و ضبط الأخبار عما یجری فی الداخل و ما یجری فی الخارج. و بذلک یبین مدی الضیق فی القسمه الثلاثیه التی اعتمدها المغربی.


ما تبقی من شعره

قال:

قال الطبیب و قد تأمل علتی هذا الفتی أودت به الصفراء

فعجبت منه و قد أصاب و ما دری لفظا و معنی و المراد خطاء

(1) و قال:

إذا ما الأمور اضطربن اعتلی سفیه تضام العلا باعتلائه

کذا الماء إن حرکته ید (2) طفا عکر راسب فی إنائه

و قال فی الحاکم:

(أنت) أعطیتنی کتابا إلی رضوان حتی أجزت خیر الجزاء

و سقتنی یداک من علل الکوثر کأسا شفت غلیل ظمائی

أتمنی لو راسلتک الأعادی ببلیغ یوفی علی البلغاء

لتری موقفی هناک، و سهل دون شاوی و واصل بن عطاء

و قال:

اللیل میدان الهوی و الکأس مجموع الإرب

یا رب لیل قد قصرنا طوله فیما نحب

لما هززناه تلاقی طرفاه بالطرب

یلعب فی الخسران و الطاعه ساعات اللعب

تحکی ثریاه لمن یرنو إلیها من کثب

خریطه من أبیض الدیباج ما فیها عذب

و الدبران خلفها کفتح پرگار ذهب

و هقعه الجو کفسطاط عمود منتصب

و منکب کوجه مبثور للحظ المرتقب

و هنعه کأنها قوس لنداف عطب

(3) ثم الذراع شمعه تشعل رأسا و ذنب

و زبره کأنها رخان فی خشت ذرب

و نثره کوسط مقلاع کبیر منتخب

و الطرف طرف أسد فی عینه کحل الغضب

و جبهه بادیه کمنبر لمختطب

و صرفه تخالها فی الجو مسمارا ضرب

و تحسب العواء فی آفاقها لا ما کتب
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1- معجم: قولا و ظاهر ما أراد خطاء، الأفضلیات: لفظا و معنی ما أراد.

2- التتمه: کذاک إذا الماء حرکته.

3- العطب: القطن.




ثم السماک مفردا کغره الطرف الأقب

(1) کأنه و الغفر میزان إمام یحتسب

یدنو إلیه عرشه یریک تابوتا نصب

ثم الزبانی عاشقان ذا إلی هذاک صب

تکالما من بعد و حاذرا من مرتقب

و نظم الإکلیل و القلب جوار تقترب

کمشعلین رفعا مختلفین فی النصب

و شوله تخبر عن قرب الصباح بالعجب

کجانب من عقد أرجوحه حبل مضطرب

و بعدها نعائم مختلفات فی الطلب

فهذه صادره و هذه تبغی القرب

کمضجعی غانیتین یلعبان فی الترب

فغادرا من بدد الحلی کجمر ملتهب

و بلده مثل شنان فارغ لما یجب

کأنها صدر سلا من بعد ما کان أحب

و جاء سعد ذابح و بلع علی العقب

کان ذا قوس و ذا سهم عن القوس ذهب

و ذو السعود ثابت عن ذابح إذا غرب

و بعد ذو أخبیه خنس قصیرات الطنب

کجؤجؤ البطه مع منقارها إذا انتصب

و أسفر الفرغان عن أربعه من الشهب

کأنها أرکان قصر عزهن قد خرب

و الحوت یطفو فإذا ما طفح الفجر رسب

و الشرطان الصولجان عند لعاب درب

ثم البطین بعده مثل أثافی اللهب

کأنما الحادی له فی صحه التقدیر أب

تجزعها مجره من قطب إلی قطب

کأنها جسر علی دجله مبیض الخشب

أعطیت ریعان الصبا من المجون ما أحب

ثم رجعت سائلا لذی المعالی و الحجب

لمن یجیب من دعا فضلا و یعطی من طلب

إذا استنیل لم یهب من الکثیر ما یهب

سالته مغفره لما اجتنیت فی الحقب

و کنت جهدی شر عبد فلیکن لی خیر رب

و قال:

رأت الغزاله فی السماء غزاله فی الأرض یبهر حسنها الألبابا

فاستحسنتها فی النقاب و قد بدت وقتا فصیرت الکسوف نقابا

و قال:

و طنبور ملیح الشکل یحکی بنغمته الفصیحه عندلیبا

روی لما ذوی نغما فصاحا حواها فی تقلبه قضیبا

کذا من عاشر العلماء طفلا یکون إذا نشا شیخا أدیبا

و قال:

تمنع أن رأی زغبا بعارضه قد التهبا

و تاه علی أن أبدت عقارب صدغه ذنبا

و قدر أنه سبب یقطع بیننا النسبا

و لا و الله لا آلو لحق عنده طلبا

و لا خلیت فی کفیه قلبا طال ما انتهبا

أما عیناه عیناه اللتان أباحتا الریبا

و قال فی نهر قویق، قال ابن العدیم: قرأتها فی دیوان شعره:

أما قویق فلا عدته مزنه من خدرها برز الغمام الصیب

نهر لأبناء الصبابه معشق فیه و للصادی الملوح مشرب

لا زال یدرم تحت و سق مکلل عمم یقدح منکبیه و ینکب

مما تمناه الربیع لریه أیام ظمء ریاضه لا تقرب

فرد الرباب یقول شائم برقه من أین رفع ذا الغریق المهدب

و الغیث فی کلل السحاب کأنه ملک بقاصیه الرواق محجب

صخب الرعود و إنما هی ألسن فأمرهن اللوذعی المسهب

راعی الضحی فی حین غره أمنه فسناه مخطوف الاضاءه أکهب

جذلان إن هتک اللثام بدا له خد بجادی البوارق مذهب

و الأرض حاسره تود لو آنها مما یحبره الربیع تجلبب

و قال:

و لما احتوی بدر الدجی صحن خده تحیر حتی ما دری أین یذهب

تبلبل لما أن توسط خده و ما زال من بدر الدجی یتعجب

کان انعطاف الصدغ لام أمالها أدیب یجید الخط أیان یکتب

و قال:

دنف بحمص و بالعراق طبیبه یضنیه عنه بعاده و یذیبه

(2) ما ناله إلا الذی هو أهله إذ غاب عن بلد و فیه حبیبه

لزم السهاد تحیرا و تلددا و تأسفا إذ أوبقته ذنوبه

زعم الفراق دعا به فأجابه و نعم دعاه فلم أراد یجیبه

(3) و قال:

الدهر سهل و صعب و العیش مر و عذب

فاکسب بمالک حمدا فلیس کالحمد کسب

و ما یدوم سرور فاختم و طینک رطب

(4) و قال:

ساعرض کل منزله تعرض دونها العطب

فان أسلم رجعت و قد ظفرت و أنجح الطلب

و إن أعطب فلا عجب لکل منیه سبب

و قال:

و لما دعوت الکأس تؤنس وحشتی لبعدک زادتنی اشتیاقا إلی القرب).
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1- الطرف: الفرس، الأقب: الضامر.

2- الشریشی: دنف بمصر... طول بعاده.

3- الشریشی: فلا أراه.

4- ابن عساکر: و طیبک، یاقوت و ابن عساکر: فاغنم و قلبک (ابن عساکر: و طیبک).




و مالت باعطافی لها أریحیه فقربک أحلی من جناها إلی القلب

فأنت مزاج العیش إن کان صافیا و أنت المعیر الصفو فی کدر الشرب

و قال:

یا من غدا جبل الجودی یحجبه لیس التذکر عن قلبی بمحجوب

علمتنی الحزم لکن بعد موجعه إن المصائب أثمان التجاریب

و قال یتشوق إلی حلب:

یا صاحبی إذا أعیاکما سقمی فلقیانی نسیم الریح من حلب

من الدیار التی کان الصبا وطری فیها و کان الهوی العذری من أربی

و قال فی حسان بن المفرج بن دغفل بن الجراح:

أما و قد خیمت وسط الغاب فلیقسون علی الزمان عتابی

یترنم الفولاذ دون مخیمی و تزعزع الخرصان دون قبابی

و إذا بنیت علی الثنیه خیمه شدت إلی کسر القنا أطنابی

و تقوم دونی فتیه من طیئ لم تلتبس أثوابهم بالعاب

یتناثرون علی الصریح کأنهم یدعون نحو غنائم و نهاب

من کل أهرت یرتمی حملاقه بالجمر یوم تسایف و ضراب

یهدیهم حسان یحمل بزه جرداء تعلیه جناح عقاب

یجری الحیاء علی أسره وجهه جری الفرند بصارم قضاب

کرم یشق علی التلاد و عزمه یغتال بادرها الهزبر الضابی

و لقد نظرت إلیک یا ابن مفرج فی منظر ملء الزمان عجاب

و الموت ملتف الذوائب بالقنا و الحرب سافره بغیر نقاب

فرأیت وجهک مثل سیفک ضاحکا و الذعر یلبس أوجها بتراب

و رأیت بیتک للضیوف ممهدا فسح الظلال مرفع الأبواب

یا طیئ الخیرات بین خلالکم أ من الشرید و همه الطلاب

سمکت خیامکم باسنمه الربی مرفوعه للطارق المنتاب

و تدل ضیفکم علیکم أنؤر شبت باجذال قهرن صعاب

متبرجات بالیفاع و بعضهم بالجزع یکفر ضوءه بحجاب

کلأتکم ممن یعادی هیبه أغنتکم عن رقبه و جناب

فیسیر جیشکم بغیر طلیعه و یبیت حیکم بغیر کلاب

تتهیبون و لیس فیکم هائب و توثبون علی الردی الوثاب

و لکم إذا اختصم الوشیج لباقه بالطعن فوق لباقه الکتاب

فالرمح ما لم ترسلوه أخطل و السیف ما لم تعملوه ناب

یا معن قد أقررتم عین العلا بی مذ وصلت بحبلکم أسبابی

جاورتکم فملأتم عینی الکری و جوانحی بغرائب الإطراب

من بعد ذعر کان أحفز أضلعی حتی لضاق به علی إهابی

و وجدت جار أبی الندی متحکما حکم العزیز علی الذلیل الکابی

فلیهنه منن علی متنزه لسوی مواهب ذی المعارج آبی

قد کان من حکم الصنائع شامسا فاقتاداه بصنیعه من عاب

فلأنظمن له عقود محامد تبقی جواهرها علی الأحقاب

لا جاد غیرکم الربیع و لا مرت غزر اللقاح لغیرکم بحلاب

أنا ذاکر الرجل المندد ذکره کالطود حلی جیده بشهاب

و لقد رجوت و للیالی دوله أنی أجازیکم بخیر ثواب

و قال و قد لسبت العقرب جاریه کان یهواها:

کم تستحم العین فیک بمائها حتی کان بها جنون المذهب

إن کان نالک مؤلم من عقرب فالبدر ممتحن ببرج العقرب

و قال:

کتب المشیب سجل أمن للعیون و للرقیب

فلیعرفن به الأحبه حسن عهدک بالمغیب

أ فلیس أول وصله من یوم هجران الحبیب

یا ویح مسکه عارض خضبت بکافور المشیب

و أحال برد مزاجه نار الصبا بعد اللهیب

و قال فی المروحه:

ما فیک من دفع کرب عن هائم القلب صب

فمنک روحه روحی فمن یروح قلبی

و قال فی کسوف الشمس:

قالوا کسوف الشمس مقترب قلت ادخرت لدفع نائبها

ثقتی بکاسفها و کاشفها و بفضل ماحیها و کاسبها

من لو یشاء أعاد مشرقها متبسما لک من مغاربها

هی شعله من نوره فإذا ما شاء أظلم أو أضاء بها

و قال:

حبیب ملکت الصبر بعد فراقه علی أننی علقته و ألفته

محا حسن یاسی شخصه من تذکری (1) فلو أننی لاقیته ما عرفته

و قال:

رغبت فی مله عیسی و ما یخیب من یرغب فی ملته

رغبنی فی دینه شادن رأیته یخطر من بیعته

صنع حکیم ما أری أنه یسلط النار علی حکمته

إن کان ذا من ساکنی ناره فناره أطیب من جنته

و قال فی غلام حلق شعره:

حلقوا شعره لیکسوه قبحا غیره منهم علیه و شحا

کان صبحا علیه لیل بهیم(2) فمحوا لیله و أبقوه صبحا

و قال:

لو لم أسمک الوصل إلا لأنه أمین علی سر المحب شحیح

یسر قلوب العاشقین فلا تری علیهم أمارات الفراق تلوح

و لم أر مثل الهجر للسر هاتکا یعلم جفن العین کیف ینوح

و قال فی إلفه أیضا یرثیه، و قد کتب إلیه قبل وفاته رقعه یستودعه فیها العهد و أنفذ معها إزارا کان کثیر الالتحاف به:

ترکت بشط النیل لی سکنا فردا حبست علیه الدمع أن یطأ الخدا

غزال طواه الموت من بعد هجره أطعنا فلا کنا بها الأسد الورداا.
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فسقیا لمهجور الفناء کأننی أعد له ذنبا و أطوی له حقدا

أسمیه من فرط الصبابه مضجعا و لو طاوعت نفسی لسمیته لحدا

و آخر عهدی من حبیبی أنه مضی یحسب الاعراض عن هجره قصدا

و زودنی یوم الحمام صحیفه و ثنی شعار لا جدیدا و لا جردا

أداوی به تخفاق قلبی کأننی أضم إلیه صاحب البرد لا البردا

و قد کنت بالتقبیل أمحو رقاعه فصرت بماء الدمع أغسلها وجدا

عدمت فؤادی کم أرجی انصداعه و یبقی علی غدر الزمان صفا جلدا

بکیت دفینا لیته کان باکیا علی فقاسی دونی الثکل و الفقدا

مضی و التقی و النسک حشو ثیابه و رحل عنها الحسن و الظرف و الحمدا

حرام علی أیدی الحرام ممنع و إن کان أندی الحب یشعله و قدا

فیا لیت شعری عنک و الترب بیننا و ذاک و إن قربته نازح جدا

منحت الثری تلک المحاسن أم تری غصبت علیها أم سمحت بها عمدا

أبحت الرضاب العذب بعد تمنع و أبرزت ذاک الجید و الفاحم الجعدا

طوت بعدک الدنیا رداء جمالها فلا روضها یجلی و لا تربها یندی

و قال:

حبیب سری یستقبل اللیل وحده و یسبق آرام الصریم و أسده

فلا الأنس من أمثاله الأدم عاقه و لا الذعر من أعدائه الغلب صده

یخوض إلی اللیل ما بل عطفه و یفرج غیل الدوح ما حل عقده

و قد طلعت فی الرأس منی رایه ثکلت بها هزل النعیم وجده

کلوح مشیب لو یکون تبسما کما زعموا ما إن بکی القلب عنده

و ما زهرات الشیب فیه ظوالم کذا العشب یاتی یانع الزهر بعده

أخذت من الدهر التجاریب جمله و قبل أشدی ما بلغت أشده

و قال یرثی الشریف الرضی من قصیده أولها

"رزء أغار به النعی و أنجدا"

أذکرتنا یا ابن النبی محمدیوما طوی عنا أباک محمدا

و لقد عرفت الدهر قبلک سالیاإلا علیک فما أطاق تجلدا

ما زلت نصل الدهر تأکل غمدهحتی رأیتک فی حشاه مغمدا

و قال فی المشوره:

لا تشاور من لیس یصفیک ودا إنه غیر سالک بک قصدا

و استشر فی الأمور کل لبیب لیس یألوک فی النصیحه جهدا

و قال فی غلام ترکی وسیم:

غزال لم ألابس قبله التبریح و الکمدا

أظن عراه جانیه لعشقی مولدا رصدا

و قال:

أطعت العلی فی هجر لیلی و إننی لأضمر فیها مثل ما یضمر الزند

صریمه عزم لم یکن من رجالها سوای من العشاق قبل و لا بعد

رأیت فراق النفس أهون ضیره علی من الفعل الذی یکره المجد

و قال(1):

مرض بقلبک لا یعاد و قتیل حب ما یقاد

یا آخر العشاق ما أبصرت أولها یقاد

یقضی المتیم منهم نحبا و لو ردوا لعادوا

ملکوا النفوس فهل لها من بعدها ما یستعاد

ما خلت غزلان اللوی کظباء مکه لا تصاد

بالعذل یوقد لوعتی و بقدحه یوری الزناد

لم یستطع إطفاءها دمع کما انخرق المزاد

لا أشکون جرحی فللعذال ألسنه حداد

طمع و أنت برامه فی من تضمنه النجاد

و الحی قد هبطت خیامهم و قعقعت العماد

و الورد من زهر الخدود کمامه الکلل الوراد

لو یسمعون بوقعه أتت المطایا و الجیاد

و لأجلها غبط الغبیط حجاب قلبی و السواد

تعفو المنازل إن ناوا عنها و تغبر البلاد

و الحی أولی بالبلی شوقا إذا بلی الجماد

أو ما رأت قلبی قریش و هو للجلی عماد

و له المعانی (و المبانی) و الکلام المستفاد

فکأنه قس و هاشم حول منطقه إیاد

یا مصعبا جرته فی أرسانها اللمم الجواد

و لمن رضاب النحل یشهد أن ریقته شهاد

قد کان قبلک فی سبیل الحب لی أبدا جهاد

حتی عفا ذاک الغرام و غایه النار الرماد

فإذا رأیت الکون فاعلم أن سیتبعه فساد

و أعجب لقوم فی الزمان علی السفاهه کیف سادوا

لا عندهم کلم یعز و لا نضار یستفاد

أستغفر الله العلی لقد تذأبت النقاد

و قال و قد لجا إلی مشهد الحسین بن علی (ع):

تحصنت من کید العدو و آله بمجنبه من حب آل محمد

و دون ید الجبار من أن تنالنی جواشن أمن صنتها بالتهجد

ألح علی مولی کریم کأنما یباکر منی بالغریم الیلندد

(2) أ یسلمنی من بعد من أنا جاره و قد علقت إحدی حبائله یدی

و قال:

لو خطرف الشیب عقدا کنت أعذره لکنما سهوه بالضعف فی العدد

أعطی الثلاثین فی ریعان شرتها ما لابن ستین من شیب و من کمد

و قال:

ما للمطیع هواه من الملام ملاذ

فاختر لنفسک إما عرض و إما التذاذ

و قال مفتخرا:

فیا أمتا(3) إن غالنی غائل الردی فلا تجزعی بل أحسنی بعدی الصبرا

فما مت حتی شید المجد و العلا فعالی و استوفت مناقبی الفخراا.

ص: 76





1- هی فی سبعه و ثلاثین بیتا، و لکنی لم أستطع قراءه أبیات کثیره منها.

2- الیلندد: الشدید الخصومه.

3- الوافی: أیا أمتا.




و حتی شفیت النفس من کل حاسد و أبقیت فی أعقاب أولادک الذکرا

و قال:

تأمل من أهواه صفره خاتمی فقال بلطف: لم تجنبت أحمره

(1) فقلت لعمری کان أحمر لونه و لکن سقامی حل فیه فغیره

(2) و قال:

خاف المشیب تعتبی فاجاره طل الهموم و عز ذاک مجیرا

فمضی الشباب مظلما متعسفا و أتی المشیب مجاملا معذورا

و قال:

یا رب ظبی قد طرقت وساده فی اللیل سرا

ففششت قفلا من عقیق أحمر و سرقت درا

و قال لما تغیرت علیه الوزاره و تغرب، و کان معه غلام اسمه داهر:

کفی حزنا أنی مقیم ببلده یعللنی بعد الأحبه داهر

یحدثنی مما یجمع عقله أحادیث منها مستقیم و جائر

و قال:

من بعد ملکی رمتم أن تغدروا ما بعد فرقه بائعین تخیر

(3) ردوا الفؤاد کما عهدتم للحشا و لطرفی الساهی الکری ثم اهجروا

(4)

و زعمتم أن اللیالی غیرت عهد الهوی لا کان من یتغیر

و قال:

قمر ببغداد وقفت له فرجعت عنه و مذهبی الجبر

قالوا ضللت فقلت ویحکم أ یضل سار قاده البدر

و قال:

و غردت فی الأیک قمریه نواحه أقلقها الفجر

تقول ستی أنت قومی ارقدی من لی بان یمتثل الأمر

کأنها قد حذرت فهی لا تأمن (من) أن یرجع الحذر

و قال:(5)

أقول لها و العیس تحدج للسری أعدی لفقدی ما استطعت من الصبر

سانفق ریعان الشبیبه آنفا علی طلب العلیاء أو طلب الأجر

أ لیس من الخسران(6) أن لیالیا تمر بلا نفع و تحسب من عمری

و قال یصف الشمعه:

و صفر کاطراف العوالی قدودها قیام علی أعلی کراس من التبر

تلبسن من شمس الأصیل غلائلا و أشرقن فی الظلماء فی الخلع الصفر

عرائس یجلوها الدجی لمماتها و تحیا إذا أذرت دموعا من الجمر

إذا ضربت أعناقها فی رضی الدجی أعارته من أنوارها خلع الفجر

و تبکی علی أجسامها بجسومها فادمعها أجسامها أبدا تجری

علیها ضیاء عامل فی حیاتها کما تعمل الأیام فی قصر العمر

و اعتل إلفه بعد هجره بینهما و مات فقال یرثیه:

لقد بؤت من دین المروءه بالکفر و أصبحت أغشی صفحه الغدر بالغدر

عصیت الهوی العذری فی هجر شادن أضعت بهجرانی له فرصه الدهر

نمی فی حجور الملک ثم ملکته بظل شباب حازه لی و ما أدری

فقید فتکی فی هواه إنابه إلی الله خلت دمعه و اکفا یجری

یهون علیه أن تساعفه المنی و أرجم یوم البعث فی لهب الجمر

و ما زال هجرانیه حتی ترکته جدیثا برغمی مودعا أضلع القبر

لقد کاد ذاک القبر یوم أزوره یعلق ثوبی شاکیا ألم الهجر

بنفسی من خوفی من الإثم قادنی إلی الإثم فاستوفیت من قتله وزری

مضی و التقی و الحسن حشو ثیابه و أورثنی منه الأسی آخر العمر

و قال فی طول اللیل:

عهدی به و رداء الوصل یجمعنا و اللیل أطوله کاللمح بالبصر

(7)

فالآن لیلی مذ غابوا فدیتهم لیل الضریر و صبحی غیر منتظر

و قال:

أستار بیتک أمن الخوف منک و قد علقتها مستجیرا منک یا باری

و ما أظنک لما أن علقت بها خوفا من النار تدنینی من النار

و ها أنا جار بیت أنت قلت لنا حجوا إلیه و قد أوصیت بالجار

و قال:

إذا ما الفتی ضاقت علیه بلاده و أیقن أن الأرض واسعه القطر

و دام علی ضیق المعیشه صابرا علی الذل و الحال الدنیه و الفقر

و لم یجترم للنفس عزا یصونها فلا فرق بین العبد و الرجل الحر

و قال:

الله یعلم ما إثم هممت به إلا و بغضه(8) خوفی من النار

و أن نفسی ما هامت بمعصیه إلا و قلبی علیها عاتب زار

(9)ب.
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و قال یتعصب للأنصار علی المهاجرین، قال ابن أبی الحدید:

"و قد أوردت هاهنا بعضها، لأنی لم أستجز و لم أستحل إیرادها علی وجهها:

نحن الذین بنا استجار فلم یضع فینا، و أصبح فی أعز جوار

بسیوفنا أمست سخینه برکا فی بدرها کنحائر الجزار

و لنحن فی أحد سمحنا دونه بنفوسنا للموت خوف العار

فنجا بمهجته، فلو لا ذبنا عنه تنشب فی مخالب ضار

و حمیه السعدین بل بحمایه السدین یوم الجحفل الجرار

فی الخندق المشهور إذ ألقی بها بید، و رام دفاعها بثمار

قالا: معاذ الله إن هضیمه لم نعطها فی سالف الأعصار

ما عندنا إلا السیوف، و أقبلا نحو الحتوف بها بدار بدار

و لنا بیوم حنین آثار متی تذکر فهن کرائم الآثار

لما تصدع جمعه فغدا بنا مستصرخا بعقیره و جؤار

عطفت علیه کماتنا، فتحصنت منا جموع هوازن بفرار

و فدته من أبناء قیله عصبه شروی النقیر و جنه البقار

ما الأمر إلا أمرنا و بسعدنا زفت عروس الملک غیر نوار

لکنما حسد النفوس و شحها و تذکر الأذحال و الأوتار

أفضی إلی هرج و مرج فانبرت عشواء خابطه بغیر نهار

ثم ارتدی المحروم فضل ردائها فغلت مراجل إحنه و نفار

فتاکلت تلک الجذی، و تلمظت تلک الظبا، و رقی أجیج النار

تالله لو ألقوا إلیه زمامها لمشی بهم سجحا بغیر عثار

و لو انها حلت بساحه مجده بادی بدا سکنت بدار قرار

هو کالنبی فضیله، لکن ذا من حظه کاس، و هذا عار

و الفضل لیس بنافع أربابه إلا بمسعده من الأقدار

ثم امتطاها عبد شمس فاغتدت هزءوا، و بدل ربحها بخسار

و تنقلت فی عصبه أمویه لیسوا باطهار و لا أبرار

ما بین مافون إلی متزندق و مداهن و مضاعف و حمار

و قال:

کن حاقدا ما دمت لست بقادر فإذا قدرت فخل حقدک و اغفر

و اعذر أخاک إذا أساء فربما لجت إساءته إذا لم تعذر

و قال:

سیان عندی میت فی قبره یجنی علیه و نائم فی سکره

و قال:

قلبی أسیر فی یدی مقله ضیقه ضاق لها صبری

کأنها فی ضیقها عروه لیس لها زر سوی السحر

و قال:

ما لی أری قلبی تنازعه و طنای من حلب و من مصر

لا عیش إلا کور ناجیه لا ظل غیر ذوائب السمر

و قال فی الشیب:

عجبت هند من تسرع شیبی قلت هذا عقبی فطام السرور

عوضتنی ید الثلاثین من مسک عذاری رشا من الکافور

کان لی فی انتظار شیبی حساب غالطتنی فیه صروف الدهور

و قال فی غلام مجوسی:

صادنی ظبی مجوسی بطرف و احوراره

وجهه قبله بیتی و فؤادی بیت ناره

و قال:

یا رب خصم قد ترکت ذماءه و کأنما شقت له أرماسه

من بعد ما قد کان یطفح قوله بددا و ینغص فی المقادم رأسه

بجدال ذی غرب ألد کأنما یذکی بشعله قوله نبراسه

فی موقف کالحرب تهتضم الفتی فیه جبانته و ینفع بأسه

و قال:

یوم الکسوف جلا علی بصری قمرا أحار الجن و الإنسا

قامت فأرخت من ذوائبها و تجللت من شعرها لبسا

فسألتها لم قد لبست دجی قالت أساعد أختی الشمسا

و قال:

لمثل ذا الیوم یا معذبتی کانت ترجیک أختک الشمس

قومی اخلفیها فی ذا الکسوف ففی وجهک إن أوحشت (لها أنس)

و غالطی حاسب النجوم فان لحت و غابت أصابه لبس

و قال مفتخرا:

قارعت الأیام منی امرأ قد أعلق المجد بامراسه

(1) تستنزل النجده من رأیه و یستدر العز من بأسه

(2)

أروع لا ینحط عن تیهه و السیف مسلول علی رأسه

(3) و قال فی غلام ملاح:

و مصعد سفنه قلبی و منحدر بالماء و الریح من دمعی و أنفاسی

إذا انحنی حث قلبی نحوه طربا أو مد مد إلیه أعین الناس

وافت ملاحته فیها ملاحته فافتن الناس فی قلس و مقلاس

لأشکون إلی سکانه و إلی خنیه إن خان عهدی قلبه القاسی

و قال:

و ما ظبیه أدماء تحنو علی طلا تری الإنس وحشا و هی تأنس بالوحش

غدت فارتعت ثم انثنت لرضاعه فلم تلق(4) شیئا من قوائمه الحمش

فطافت بذاک القاع ولهی فصادفت سباع الفلا ینهشنه أیما نهش

بأوجع منی یوم ظلت أنامل تودعنی بالدر من شبک النقش

و أجمالهم تحدی و قد خیل الهوی کان مطایاهم علی ناظری تمشی

و أعجب ما فی الأمر أن عشت بعدهم علی أنهم ما خلفوا فی من بطش

(5)ی.
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و قال:

خف الله و استدفع سطاه و سخطه و سائله فیما تسأل الله تعطه

فما تقبض الأیام فی نیل حاجه بنان فتی أبدی إلی الله بسطه

و کن بالذی قد خط باللوح راضیا فلا مهرب مما قضاه و خطه

و إن مع الرزق اشتراط التماسه و قد یتعدی إن تعدیت شرطه

و لو شاء ألقی فی فم الطیر قوته و لکنه أوحی إلی الطیر لقطه

إذا ما احتملت العبء فانظر قبیل أن تنوء به ألا تروم محطه

و أفضل أخلاق الفتی العلم و الحجی إذا ما صروف الدهر أخلقن مرطه(1).

فما رفع الدهر امرأ عن محله بغیر التقی و العلم إلا و حطه

و قال:

نم عن معاداه الرجال فإنها حسک المضاجع

و إذا أذیت فحام عند الضیم مجتهدا و مانع

و قال:

و لقد یمیل بناظری عن مسجد غصن من الرمان أکمل ینعه

متبرج نهداه یکتم حسنه خفرا فطبعهما یخالف طبعه

أبدا یشق صداره بنهوده و لو أننی صیرت درعی درعه

و قال:

أری الناس فی الدنیا کراع تنکرت مراعیه حتی لیس فیهن مرتع

فماء بلا مرعی و مرعی بغیر ما و حیث تری ماء و مرعی فمسبع

و قال:

و لو سلوت لنفسی عن طلاب غنی لما سلوت لأتباعی و أشیاعی

من کل سام بعینیه یؤملنی تأمیل ضرار أعداء و نفاع

و لو جنیت لأعوانی سلامتهم حتی یرانی رحبا بالندی باعی

و قال فی بابلا:

حن قلبی إلی معالم بابلا حنین الموله المشغوف

مطلب اللهو و الهوی و کناس الخرد العین و الظباء الهیف

حیث شطا قویق مسرح طرفی و الأسامی مؤانسی و ألیفی

لیس من لم یسل حنینا إلی الأوطان إن شتت النوی بظریف

ذاک من شیمه الکرام و من عهد الوفاء المحبب الموصوف

و قال(2):

تبدل من مرقعه و نسک بأنواع الممسک و الشفوف

و عن له غزال لیس یحوی هواه و لا رضاه بلبس صوف

(3)

فعاد أشد ما کان انتهاکا کذاک الدهر مختلف الصروف

و قال:

کان قلبی إذا عن ادکارکم ظل اللواء علیه الریح تخترق

و قال:

غزال حبه للصبر غرب و لکن وجهه للحسن شرق

رددت و قد تبسم عنه طرفی و قلت له تری لی فیک رزق

سارجو الوصل لا أنی جدیر و لا قدری لقدرک فیه وفق

و لکن لست أول من تمنی من الدنیا الذی لا یستحق

و قال و قد اجتاز بهیت و زار قبر عبد الله بن المبارک:

مررت بقبر ابن المبارک زائرا فاوسعنی وعظا و لیس بناطق

و قد کنت بالعلم الذی فی جوانحی غنیا و بالشیب الذی فی مفارقی

و لکن أری الذکری تنبه عبره إذا هی جاءت من رجال الحقائق

و کتب إلی إلف له کانت بینه و بینه محالفه علی مذهب التصوف:

یا من لقلب هائم لم یستطع ذکر اسم من یهواه من إشفاقه

و لعاشق غلبت علیه خجله فکأنه المعشوق فی إطراقه

ینهی عن البث المریح لسانه فیموت مطویا علی أشواقه

سمع الغناء فرد سیل دموعه من بعد ما ذابت علی آماقه

عبث من الأشواق لو هزت به أعطاف غصن سل من أوراقه

کتم الهوی من بعد ما نمت به ریا کنشر الروض من أخلاقه

و لدی الهوی العذری طیب شمائل ما مثلها یخفی علی ذواقه

و أری اللقاء مع الحیاء مقابلا منی و منه مثل بعد فراقه

أو یجمع الشوق المبرح طالبا ما بین مرکز دملجیه و ساقه

و قال(4):

قطعت الأرض فی شهری ربیع إلی مصر و عدت إلی العراق

فقال لی الحبیب و قد رآنی سبوقا للمضمره العتاق

رکبت علی البراق فقلت کلا و لکنی رکبت علی اشتیاقی

و قال:

ویح روحی من ذا یدل علیها مهجتی یوم روعت بالفراق

فاطلبوها بحیث کنا افترقنا فلعلی نسیتها فی العناق

و قال(5):

الله یعلم أننی ألتذ فیکم باشتیاقی

و أکاد من أنس التذکر لا أذم ید الفراق

و أغض طرفی بعد ما ملأته غزلان العراق

و أفر من خجل العتاب إلی مغالطه العناق

و قال:

طیف أ لم ثنی عزیم النسک و جلا صواب الحب بعد تشکک

أکرم به یجفو و حشو و سائدی و رد و یعطف إذ وسادی مورکی

عجبت أنیسه بیتنا إذ أبصرت طغیان جود للثناء مملک

قالت فهبک بمصر کنت مغازلا وجها من الدنیا أنیق المضحکی.
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1- ابن عساکر: أنهجن

2- قال الشریشی: و کان أبو القاسم قد نسک زمانا و لبس الصوف و ترهب و حج، فعشق غلاما ترکیا و هام به، و تقلد الوزاره ببغداد و غیرها، و انتهی فی الجاه إلی الغایه، و تملک الأحرار، و اشتری الغلام الترکی فقال: تبدل... الأبیات.

3- المسبحی: رضاه و لا هواه.

4- ورد قبل الأبیات الثلاثه فی طبعه التوبجی من الدمیه (118:1) بیت هو: ألا حییت یا یوم التلاقیو لا حییت یا یوم الفراق.

5- ارتجلها عند ما أنشده صاحب البدائع قول شداد بن إبراهیم المعروف بالظاهر: یا منکرا شغفی بهو مکذبا طول اشتیاقی.




فالآن قد أصبحت جار أباعر حدبا شوائلها خفاف المبرک

قلت اربعی فضمین رزقی واحد فی یوم إقتار و یوم تملک

فلهامتی بالأریحیه سکره تهتز بی فی ثروره و تصعلک

و قال:

أوحی لوجنته العذار فما أبقی علی ورعی و لا نسکی

و کان نملا قد دببن بها غمست أکارعهن فی مسک

و قال:

یا أهل مصر قد عاد ناسککم بالکرخ بعد التقی إلی الفتک

جمش قلبی مقرطق غنج بدا لقلبی فیه من النسک

رمی فؤادی بسهم مقلته و کیف یخطی مولد الترک

و من أحسن ما وقع إلی فی وصفها (أی المعره) أبیات قالها الوزیر أبو القاسم الحسین بن علی بن الحسین بن المغربی:

ما علی ساکنی المعره لو أن دیارا نبت بهم أو طلولا

یسکنون العلا معاقل شما و یرون الآداب ظلا ظلیلا

منزل شاقنی أنیس و ما کان رسوما نواحلا و طلولا

حیث یدعی النسیم فظا و یلفی سبل الغادیات شکسا بخیلا

أینما تلتفت تجد ظل طوبی و تجد کوثرا أغر صقیلا

تربها طیب الشباب فما یصحب إلا السرور فیها خلیلا

فتری اللهو إن أردت طلیقا و التقی إن أردته مغلولا

و إذا ما اعتزی بها الأدب العذری جاءوا عماره و قبیلا

لیت لا یعنف السحاب علیها لیته جادها علیلا کلیلا

و سلام علی بنیها و لا زال نعیم الحیاه فیهم نزیلا

و قال فی الامام علی (ع):

أیا غامصین المزایا الجلیله من المرتضی و السجایا الجمیله

و یا غامضین عن الواضحات کان العیون لدیها کلیله

إذا کان لا یعرف الفاضلین إلا شبیههم فی الفضیله

فمن أین للأمه الاختیار عفا لعقولکم المستحیله

عرفنا علیا بطیب النجار و فصل الخطاب و حسن المخیله

تطلع کالشمس رأد الضحی بفضل عمیم و أید جزیله

فکان المقدم بعد النبی علی کل نفس بکل قبیله

و قال:

یا ابن الذی بلسانه و بیانه هدی الأنام و نزل التنزیل

عن فضله نطق الکتاب و بشرت بقدومه التوراه و الإنجیل

لو لا انقطاع الوحی بعد محمد قلنا محمد من أبیه بدیل

هو مثله فی الفضل إلا أنه لم یأته برساله جبریل

و قال:

بعدوا فلا مستخبر عن حالهم غیری و لا مستخبر مسئول

لم یبق غیر العذل من أسبابهم فأحب من یدنو إلی عذول

اللیل عندی و النهار کادهم لا غره فیه و لا تحجیل

و قال:

ترنم جاری و المدام تهزه ترنم قمری بفرعه ضال

فجاوبته من زفرتی بمغرد و ناوبته من أدمعی بسجال

و قلت له یا جار هل أنت آمن تفرق أحباب و حرب لیال

یهیج لی الذکری هزاجک کلما هزجت فیشقی فی نعیمک بالی

لئن جمعت بینی و بینک حلیتی لقد فرقت بینی و بینک حالی

تذکرت دار الحی إذ أنا باسط ظلالی و مجموع لدی رجالی

و إذ أنا بین الناس منزع آمل لبث نوال أو بناء معالی

لعمری لقد أسهلت فی الأرض بعد ما تزحزح عن ریب الزمان جبالی

و قال:

أدر کاس المدام فان قلبی أتیح له عن التقوی ارتحال

حللت ببابل و أردت ألا أهیم بسحرهم، هذا محال

(1) و له من قصیده فی حسان بن مفرج الطائی:

فانی أتیت ابن الکریم مفرج فأطلق من أسر الهموم عقالی

و قال:

و اعتسف الخصم الألد بمنطقی فیبلغ ما لا یبلغ الحق باطلی

بحیث جفانی الأقربون و کلهم شهید و أضحی ناصری مثل خاذلی

لدی ملک یکمی لخصمی نصره و أعیا علیه ختل ثبت مماحل

إذا أنصلت آراؤه سهم حجه تمهل أو یرمی به فی المقاتل

فلا عند إکثاب الرمیه صامت و لا فی ضجاج اللغو أول قائل

و قال مادحا:

حتی إذا ما أراد الله یسعدنی رأیته فرأیت الناس فی رجل

و قال:

کسانی الهجر ثوبا من نحول مسبل الذیل

(2) و ما یعلم ما أخفی من الدمع سوی لیلی(3)

و قد أرجف بالبین فان صح فوا ویلی

و أوصی أن یحمل إلی مشهد الحسین بن علی (ع) و یدفن تحت رجلی الحسین و أن یکتب عند رأسه هذان البیتان، و هما له:

سقی الإله الأزلی من السحاب الهطل

قبر الحسین بن علی عند الحسین بن علی

و قال:

و لی جاره لا یلم الکری باجفانها الدعج فیما یلم

ترد فضول أحادیثها إلی ضحک لم یعوقه هم

و آوی بوجدی إلی زفره تکاد تبل لهاتی بدم

فیا جارتی بعد ما بیننا و ما کان بیتک منی أمم

فأقسم لو فی یدی مهجتی لأعفیتها من مطال الألم

و لکنها فی یدی مالک إلیه الشفاء و منه السقم

هو المحسن البر فی ما قضاه و الحاکم العدل فی ما حکم

و إنی و إن حجبتنی الذنوب فمنی السؤال و منه الکرم).
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1- المسبحی: و طمعت ألا.

2- الوافی: کسانی الحب.

3- المسبحی: و ما یعلم إلا الدمع ما أحببت من لیلی (اقرأ: ما أخفیت فی لیلی).




و قال مادحا:

و یعدل فی شرق البلاد و غربها علی أنه للسیف و المال ظالم

و کتب إلی الحاکم یقول - بعد أن قتل الحاکم أباه علیا و عمه محمدا:

و أنت، و حسبی أنت، تعلم أن لی لسانا وراء المجد یبنی و یهدم

(1) و لیس حلیما من تقبل کفه فیرضی و لکن من تعض فیحلم

(2) و قال فی سوداء:

یا رب سوداء تیمتنی یحسن فی مثلها الغرام

کاللیل تستسهل المعاصی فیه و یستعذب الحرام

و قال فی التوبه:

کنت فی سفره البطاله و الغیی زمانا فحان منی قدوم

(3) تبت عن کل مأثم فعسی یمحی بهذا الحدیث ذاک القدیم

بعد خمس و أربعین لقد ما طلت إلا أن الغریم کریم

(4) و قال یرثی أباه و عمه و أخاه:

ترکت علی رغمی کراما أعزه بقلبی و إن کانوا بسفح المقطم

أراقوا دماهم ظالمین و قد دروا و ما قتلوا غیر العلا و التکرم

فکم ترکوا محراب آی معطلا و کم ترکوا من ختمه لم تتمم

و قال فی مقتل أبیه و إخوته:

إذا کنت مشتاقا إلی الطف تائقا إلی کربلاء فانظر عراص المقطم

تجد من رجال المغربی عصابه مضرجه الأوداج تقطر بالدم

(5) فکم خلفوا محراب آی معطلا و کم ترکوا من ختمه لم تتمم

و قال:

و لقد بلوت الدهر أعجم صرفه فأطاع لی عصیانه و لیانه

و وجدت عقل المرء قیمه نفسه و بجده جدواه أو حرمانه

فإذا جفاه المجد عیبت نفسه و إذا جفاه الجد عیب زمانه

و قال:

لی کلما ابتسم النهار تعله بمحدث ما شان قلبی شانه

فإذا الدجی وافی و أقبل جنحه فهناک یدری الهم أین مکانه

کان بین سلیمان بن فهد و بین أبی القاسم المغربی عداوه، و قتل سلیمان نفسه فی نکبه و مصادره طلب بها فقال المغربی یرثیه(6):

یا ابن الکرام أری الغمام تمر بی و لها حنین

و لهی فتلتدم الرعود لها و تسود الدجون

أ تری لها بالموصل الغراء مفقود دفین

قبر جفاه الأقربون و باع خلته القرین

عجبا له ضم البلاغه و هو أخرس ما یبین

نصر المنون و لو یشاء لما تجاسرت المنون

و تحکمت فیه یمین لا یجاریها یمین

لو غیر کفک ساورتک لردها کید زبون

و عزائم یعیا اللبیب بها أعقل أم جنون

و هواجس کانت طلائعها علی الغیب الظنون

تبکی علیک و لو تعیش إذن بکت منک العیون

ثم أثارته العداوه فقال:

إیها سلیمان بن فهد و الحدیث له شجون

أ فمالک لک مالک أم أنت موقوف رهین

أم أنت منتظر فأنت لناره نعم الزبون

و قال فی أول لیله فی القبر:

إنی أبثک من حدیثی و الحدیث له شجون

فارقت موضع مرقدی لیلا ففارقنی السکون

(7) قل لی فأول لیله فی القبر کیف تری أکون

(8) و قال فی قله الأصدقاء:

أنست بوحدتی حتی لو أنی رأیت الإنس لاستوحشت منه

و لم تدع التجارب لی صدیقا أمیل إلیه إلا ملت عنه

و ما ظفرت یدی بصدیق صدق أخاف علیه إلا خفت منه

و قال:

لو کنت أعرف فوق الشکر منزله أعلی من الشکر عند الله فی الثمن

إذا منحتکما منی مهذبه حذوا علی حذو ما والیت من حسن

و مما وجد بخطه و کان شدید العصبیه للأنصار و لقطحان قاطبه علی عدنان، و کان ینتمی إلی الأزد - أزد شنوءه:

إن الذی أرسی دعائم أحمد و علا بدعوته علی کیوان

أبناء قیله وارثوا شرف العلا و عراعر الأقیال من قحطان

بسیوفهم یوم الوغی و أکفهم ضربت مصاعب ملکه بجران

(9) لو لا مصارعهم و صدق قراعهم خرت عروش الدین للأذقان

و قال فی الصدیق ذی الوجهین:

أی شیء یکون أقبح مرأی من صدیق یکون ذا وجهینک.

ص: 81





1- البغیه (25): أمام المجد.

2- البغیه (25): من تبأس یمینه.

3- یاقوت و ابن خلکان و الوافی و الداودی: کنت فی سفره الغوایه و الجهل مقیما، المنتظم: البطاله و الجهل.

4- الذخیره و البدایه: بعد سبع، ورام: لو لا أن.

5- یاقوت: مضرجه الأوساط و الصدر.

6- قد تقدم الحدیث عن سلیمان بن فهد و کیف طالبه قرواش بالمال، و فی إحدی الروایات أنه مات تحت الضرب، و فی أخری أنه هرب إلی نصر الدوله ثم أصلح حاله مع قرواش. و لم یکن فیما أخبرت به الروایات عدوا للوزیر أبی القاسم.

7- ابن عساکر و المرآه و المستطرف: غیرت، طراز و ابن عساکر و المرآه و التتمه: فنافرنی السکون، المستطرف: یوما، البغیه: موضع موطنی.

8- المستطرف: فی حفرتی أنی أکون.

9- المصعب: الفحل من الجمال یعفی من الرکوب، و ضرب البعیر بجرانه: برک.




من ورائی یکون مثل عدوی و إذا یلقنی یقبل عینی

و قال:

دیون المکارم لا تقتضی کما تقتضی واجبات الدیون

و لکنها فی صدور الکرام تجول مجال القذی فی العیون

و قال:

صلی علیک الله یا من دنا من قاب قوسین مقام النبیه

أخوک قد خولفت فیه کما خولف فی هارون موسی أخیه

هل برسول الله فی أسوه لم یقتد القوم بما سن فیه

و قال فی الخمر:

کاس مدام صددت عنها لله، و النفس تشتهیها

قال علی و کان عدلا قد طبخت قلت فاسقنیها

فالآن إذ عذبت قلیلا فدت من النار شاربیها

و قال:

و کل امرئ یدری مواقع رشده و لکنه أعمی أسیر هواه

هوی نفسه یعمیه عن قبح عیبه و ینظر عن حذق عیوب سواه

و قال:

و لاعب بالهوی یؤمل أن یظهر لی جفوه و أهواه

قلت لقلبی و قد تتبعه یا قلب إما أنا و إما هو

و له من مرثیه فی صهره الشریف أبی الحسن:

یا ناعی الدین و الدنیا أشد بهما من حیث سال بال الله وادیه

هذی معالی قریش غاض آخرها و مجد هاشم زار الترب باقیه

قل یا أبا حسن و القول ذو سعه لو لا حجاب من الثریاء یثنیه

أ آخر الدهر أم تحیی عواطفه و فیصل البین أم یرجی تلافیه

کلا لقد فات منک الوصل آمله مذ شید الجدث المأمول بانیه

هنیت ربعا برغم المجد تسکنه تلقی أباک علیا فی مغانیه

إن أخل بعدک بالدنیا أروضها فقد خلا بضمیر النبع باریه

هل کنت تعلم إذ عودتنی أبدا حسن التصبر أنی فیک أفنیه

و قال:

عجبا لقلبی و هو نار کیف لا یؤذیک مع طول الإقامه فیه

و له فی دولاب:

عبدک یا عبدون فی نعمه صافیه أذیالها ضافیه

ندیمتی جاریه ساقیه و نزهتی ساقیه جاریه

و قال:

صیرنی حبک یا غزال أهل الجابیه

أبا نواس بعد ما کنت أبا العتاهیه

و قال متغزلا:

علمت منطق حاجبیه و البین ینشر رایتیه

و عرفت آلات النعیم بقبله فی عارضیه

(1) فکأنه فی الموج قلبی بین أشواق إلیه

(2) و لقد أراه فی الخلیج یشقه من جانبیه

(3) و الماء مثل السیف و هو فرنده فی صفحتیه

(4) لا تشربوا من مائه أبدا و لا تردوا علیه

قد ذاب فیه الحسن من حرکاته أو مقلتیه

(5) و السلم أسلم فاحذروا من فتره فی ناظریه

صبغت بیاض النیل حمره ورده فی وجنتیه

(6) ها قد رضیت من الحیاه بنظره منی إلیه(7)


رساله له فی الرد علی من تحداه

فی معانی بعض الألفاظ الغریبه

(8) قال ابن بسام: لما دخل البطیحه و بها أبو القاسم هبه الله بن عیسی(9) (وزیر) مهذب الدوله، و کان من أفاضل أهل وقته، فدخل إلی ابن المغربی رجل یعرف بسلیمان بن الربیع، و سلم إلیه قصیده قد بنیت علی السؤال عن ألفاظ من اللغه علی جهه الامتحان لمعرفته، فلما وقف علیها امتعض فی الحال، و أحفظه ما لقی من التعدی و السؤال، و نسب ذلک إلی فعل أبی القاسم وزیر مهذب الدوله البطیحی، فکتب عقب الوقوف(10) لوقته جوابا أثبت بعض فصوله، لطوله، بعد هذه الأبیات المذکوره:

یا أفضل الأدباء قولا لا تعارضه الشکوک

لا العلم ناء من حجاک إذا نطقت و لا فروک

عرضت مسائل أنت للفتوی بمشکلها دروک

ما الحی و الحیوت أم ما جلبح نضو بروک

أم ما تری فی برقع رقشاء مجهدها حبیک

أم ما الصرنقح و الزریر و ما الملمعه النهوک

و لک الدرایه و البصییره [البصیره] فی مداحیها السهوک

و ابن لنا ما خمطط أبدا بامرغه معیک

أو ما اعتنانه فرهد فیه الملامه لا تحیک

أم ما ترفل (هبرج) ترتب مرسنه هلوک

و لرب ألفاظ أتتک و فی مطاویها حلوک

فارفق بنشرک طیها و انظر بذوقک ما تلوک

هذا و قد لذمت فؤادی خرمل هرط ضحوک

دعکنه نظرنه فی خیس غانظها شکوک

تغدو و خرفعها المذیل فی طوائفه سدوک

و أراک ما لک مشبه فی ما علمت و لا شریک
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1- الریحانه: أسباب النعیم.

2- الریحانه: فی الماء.

3- الشریشی: فی الغدیر.

4- الدمیه و الوافی: و النهر مثل السیف.

5- الدمیه و الوافی: قد دب فیه السحر من أجفانه، الریحانه: ذاب فیه السحر.

6- الریحانه: بیاض الماء صبغه حمره.

7- الریحانه: إنی رضیت... بأسرها نظری إلیه.

8- الذخیره لابن بسام 479:4-496.

9- ذکر ابن الأثیر (252:9) أنه توفی سنه 406 و قال فیه "کان من الکتاب المفلقین، و مکاتباته مشهوره. و کان ممدحا، و ممن مدحه ابن الحجاج" .

10- ص: عقب الدوله. علی ذلک




حقا لقد حزت العلوم حیازه العلم الضریک

فأجابه ابن المغربی برقعه قال فیها: وقفت علی ما ذکرت أن بعض أهل الأدب کلفک المسأله عن شعر وجدته، لا أحب أن أقول فی صناعته شیئا، مشتملا علی ألفاظ من حوشی اللغه لا یتشاغل بمثلها أهل التحصیل، و لا یتوفر علی تاملها إلا کل ذی تأمل علیل، لخروجها عما ینفع فی الأدیان، و یعترض فی القرآن، و لمباینتها ما یجری فی المذاکره، و تستخدم فیه المحاوره. و زاد فی عجبی منها صدرها عن البطیحه و فیها الأستاذ(1)الفاضل هبه الله بحر الأدب الذی عذبت موارده و مصادره، وری العقول الظماء، و طب الجهل المستغمر الداء(2) ، و الباب الذی یفتح عن الدهر تجربه و علما، و المرآه التی تتصفح بها أوجه الأیام إحاطه و فهما.

و فی فصل: فان کان العرض فی هذه الأبیات الخراب، المقفره من الصواب، طلب الفائده، فقد کان یجب أن یناخ علیه بمقفلها، و یقصد إلیه بمعضلها، فعنده مفتاح کل مسأله مقفله، و مصباح کل داجیه مشکله، بل لست أشک أن هذا السائل لو جاوره صامتا عن استخباره، و عکف علی ذلک الجناب کأنما لجا فی طی إضماره، لأعداه رقه نسیم أرضه، و هذب(3) خاطره التقاط لفظه، حتی یغنیه الجوار عن الحوار، و الاقتراب عن رجع الجواب، و إن کان قصد الامتحان للمسئول، و تعرض لهذا الموقف الزحول، فذلک أعجب: کیف لم یتأدب بآدابه الصالحه، و یعتشی إلی هدایته الواضحه.

و فی فصل: و کیف لم یعلم هذا العریض المکلف - بما أعطی من سعاده مکاثرته، و سیق(4) إلیه من برکه صحبته - أن هذا التعریض کما قال المخزومی لعبد الملک بن مروان و قد(5) لقیه فی طریق الحجاز: بئست تحیه الغریب من القاطنین، و لؤمت هدیه الوافد من المقیمین، و قد کان حق الغریب بینکم أن یکثر قلیله، و یسد ذریعه، و یعار من معالی الصفات ما یؤنس غربته، و یصدق مخیلته. و علی أنه لو کان قد احتبی للجدال، و رکب للنزال، لما کان فی غروب(6) کلمات من حوشی اللغه عن ذکره، ما یدل علی قصر باعه، و قله اطلاعه، و یا عجبا للفراغ کیف یسوغ لهذا المغتر أن یجاری بخلو ذرعه تقسم أفکاری، و کیف أنساه اجتماع شمله بعد دیاری، و کیف أذهله حضور أحبته عن مغیب أفلاذ کبدی، و کیف طرفت نواظره سکره الحظ عن تصور ما یجن خلدی، و کیف لم یدر ما لی من ألحاظ مقسمه، و ظنون مرجمه، و قد تکلفت الإجابه لما تضمنته الأبیات انقیادا لمرادک، و مقتصر الرأی علی إسعادک، أجر أقلامی جرا و هن نواکل، و أنبه قرائحی و هن فی غمرات الهموم ذو أهل:

قال السائل: "إن المسئول دروک لتلک الفتوی، و مستحق بها للرتبه العلیا" و دروک لا یجوز هنا لأن فعولا یکون من أفعل، و لو جاز ذلک لجاز "حسون" من "أحسن" و "جمول" من "أجمل" .و ما نحب استیفاء القول فی هذا الزلل، و لا نستفتح کلامنا بالمناقشه فی السهو و الخطل، و لعل القائل أوهم حملا علی قراءه حفص (فی الدرک الأسفل من النار)(النساء: 145) فظن أن الدرک بوزن فعل، و أن فعلا مصدر فعل یفعل، و لم یجعله من الدرک، لأن الفتح عندهم لا یخفف، لا یقولون فی جمل "جمل" ،و ذهب عنه أن یکون اسما مبنیا مثله و إن لم یکن مخففا منه کما قالوا: "درکه و درکه" فی حلقه الوتر التی تقع فی فرضه(7) القوس، فخففوا و حرکوا، و علی أنهما لو کانا مصدرین لجاز أن یبنیا علی الشذوذ و لا یحمل علیهما ما یبنی من الفعل، لأن الشذوذ لیس بأصل یقاس علیه. و لعله اغتر بقولهم: "دراک" - بالشد - و هو شاذ لأنهم قد (بنوا) أفعل من فعل، و هو قلیل، قالوا فطرته فأفطر، و بشرته فأبشر، فجاز علی هذا درکته فأدرک، قال سیبویه: و هذا النحو قلیل فی کلامهم. و لعله ذهب إلی قولهم:

"دراک" مثل "نزال" فظن أنه یقال منه "درک" کما یقال من "مناع" و "نزال" :منع و نزل. و ذهب عنه (أنه) قد جاء الرباعی فی هذا الباب، قالوا: قرقار و عرعار، فی معنی قرقر و عرعر. فاما الفرق بین الرباعی و الثلاثی، فسیبویه یری إجازه "فعال" فی موضع فعل الأمر الثلاثی کله، و یمنعه فی الرباعی إلا مسموعا، و قال غیره من النحویین: بل هما ممنوعان إلا مسموعین، و اعتمد سیبویه فی الفرق علی کثره الثلاثی، و قله ما جاء فی الرباعی. أو لعله أصغی إلی قول الآخر(8):

إن یکشف الله قناع الشک فهو أحق منزل بدرک

فذهب إلی أن "درکا" مصدر، و لم یعتقد أنه کما قرأ حفص بالإسکان. أو لعله علق سمعه (قول) العتبی:

إذا قلت أوفی أدرکته دروکه فیا موزع الخیرات بالعذر أقصر

و ما أعرف له حجه أقوی منه. أو لعله أراد بقوله: دروک من الدرک مثل: لغوب، و هی لغه تکلمت بها العرب.

ثم بدأ السائل فسال عن "الحی" ،و لم أقف علی صحه سؤاله لأنی وجدت الأبیات مکتوبه بخط علیل، و إن کان سال عن "الحی" - بکسر الحاء - فقد أنشد أهل العلم قول العجاج(9).:

و قد نری إذ الحیاه حی و إذ زمان الناس دغفلی

فقال الحی من الحیاه، و الحی جمع حی، و أما کونه علی معنی الحیاه فوزنه علی فعل باختلاف.

قال ابن بسام: و مد أبو القاسم فی هذا الجواب أطناب الاصناب ثم قال: "و الحیوت" الحیه وزنه فعلوت، و التاء فیه زائده، و کثیرا ما تزاد خامسه مثل عفریت، و إنما هو عفری.

و "الجلبح" العجوز الکبیره، و أنشدوا:

"إنی لأقلی الجلبح العجوزا"

و "برقع" :السماء الدنیا، قال أمیه بن أبی الصلت(10):ه.
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1- ص: من الأستاذ، و لعلها "مثل الأستاذ" .

2- ص: المستعمل اللاآء.

3- ص: و هذبت.

4- ص: و ساق.

5- ص: و لقد.

6- ص: غروب.

7- ص: فرض.

8- ورد فی اللسان (درک): بظفر من حاجتی و درکفذا أحق منزل بترک و فی التاج: ان یکشف الله قناع الشکبظفر من حاجتی و درک فلا أحق منزل (بترک)

9- دیوان العجاج: 486 و اللسان و التاج (دغل): و الدغفلی من العیش: المخصب الواسع

10- دیوان أمیه: 358 و اللسان (سدر) و تجیء قافیه البیت أحیانا "أجرد" و "أجرب" و قال ابن بری: صوابه "أجرد" و القصیده دالیه. و الجرد: الملاسه.




و کان برقع و الملائک حولها سدر تواکله قوائم أربع

(1) و "الصرنقح" :الشدید الخالص و لا یکون فعنلل إلا وصفا لا اسما، قال جران العود(2):

و منهن غل مقمل لا یفکه من القوم إلا الشحشحان الصرنقح

و "الزریر" الذکی و المتحدر(3)، و کان شیخنا أبو أسامه(4) یخالف جمیع اللغویین فیه و یقول: هو الزریر، و منه اشتق اسم "زراره" ،و قول أبی أسامه أصح.

و "الملمعه" الفلاه التی یلمع فیها الآل، و فی مثل: "أکذب من یلمع"(5) و هو السراب، و منه الألمعی، کأنه یلمع العواقب بدقه فطنته، و أما اللوذعی فهو الذی یتلذع من شده ذکائه: و یقال ألمعت الوحشیه و غیرها إذا بان لضرعها سقال و بریق باللبن، قال الأعشی(6):

ملمع لاعه الفؤاد إلی جحش فلاه عنها فبئس الفالی

و یقال إن "لاعه" فعله و مذکرها لاع، و

فی الحدیث: هاع لاع، و قیل بل لاعه بوزن فاعله، کان الأصل "لاعیه" من اللعو، و هو أشد الحرص، و بین الخلیل و أهل النحو فیه خلاف یشق إحصاؤه.

و "النهوک" و "النهیک" و "النهاکه" معروفه.

و "البصیره" الترس، قال الأسعر الجعفی(7) و لیس بالأسعر(8)المازنی:

راحوا بصائرهم علی أکتافهم و بصیرتی یعدو بها عتد وأی

(9) و البصیره: الدم، (و البصیره: الدیه) و معنی البیت علی هذا أنهم أخذوا الدیات و لم آخذ، فرکبت یعدو بی فرس لطلب الثار، و یکون هذا مشبها لقولهم:

...........(10)

و رحت أجر ثوبی أرجوانکلانا اختار فانظر کیف تبقی

أحادیث الرجال علی الزمان

و البصیره فی هذا الموضع: الحق.

و "المداحی" مفاعل من الدحو و هو البسط، و الدحو أیضا النکاح.

و "السهوک" من السهک و هو السحق، و یقال: ریح سیهوک و سیهوج، إذا کانت شدیده المرور و الهبوب.

و "الخمطط"(11) هو الکحکح، و هو الشیخ الکبیر.

و "المرغ" الریق، یقال أحمق ما یجافی مرغه، أی ما یمسک ریقه، و المرغ: التراب، فی غیر هذا.

و "معیک" فعیل بمعنی مفعول من المعک، و هو کالکنی.

و سال عن الفوهد، و الفوهد و الثوهد: الغلام الممتلئ شبابا، و أنشدوا(12):

تحب منا مطرهفا فوهدا عجزه شیخین غلاما أمردا

ینشد بالثاء و الفاء.

و "القلفع"(13) الطین الذی یتقلع عن الکماه، و فیها خلاف.

و "الهبرج" من صفه بقر الوحش.

و "یرتب" یفتعل، من رب الأمر، أصلحه.

و "المرسن" موضع الرسن.

و "الهلوک" الفاجره لأنها تتهالک فی مشیتها أی تتمایل و تتهادی.

و "لذم" بالمکان و ألذم، مثل لزم و ألزم.

و "الخرمل" المرأه الفاجره، و قیل الحمقاء، قال مزرد(14):

إلی خرمل شر النساء الخرامل

و "الهرط" النعجه المسنه و (اللحم المهزول) فی غیر هذا، و الهرد:

الشق.

و "دعکنه" أصله السمن و الفتوه، و هو ما لا یسال عنه، لأن کل ما زیدت فیه النون فی هذا الموضع یدل لفظه علی اشتقاقه کما تدل سمعنه و نظرنه علی السمع و النظر، و دعکنه من الجلاده، کأنه من الدعاک(15).

و "الخیس" الغابه، و فی غیر هذا الموضع اللحیه.

و "الغانظ" فاعل من الغنظ و هو الکرب، قال عمر بن عبد العزیز:

فی الموت غنظ لیس کالغنظ و کظ لیس کالکظ، و هما الکرب.

و "الخرفع" (16) القلیل من کل شیء.ر.
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1- السدر: البحر. و لم یسمع به إلا فی شعر أمیه. تواکلته: ترکته، و القوائم هنا: الریاح.

2- دیوان جران العود: 8.

3- فی اللسان و التاج أن الزریر هو الذکی الخفیف.

4- هو جناده بن محمد بن الحسین الأزدی الهروی -(399) کان مکثرا من حفظ اللغه. أخذ عن الأزهری و غیره، و قتله الحاکم العبیدی (انظر ابن خلکان 372:1 و معجم الأدباء: 209:7 و بغیه الوعاه 488:2.

5- انظر المثل فی الدره الفاخره: 362 (و فیها تخریجه).

6- بیت الأعشی فی اللسان و التاج (لوع) و دیوانه: 8.

7- قال الأصمعی: الملمع التی قد استبان حملها فی ضرعها فأشرق ضرعها باللبن، و قال أبو عبیده: ملمع: نتوج مقرب، لاعه الفؤاد أراد لائعه الفؤاد أی مستخفه من الحزن، و رجل هاع لاع و هائع لائع مشتاق إلی الشیء. و الفالی: الطارد.

8- فی ص: الأعسر، و الأسعر الجعفی - ضبطه الآمدی بالسین المهمله - هو مرثد بن أبی حمران، و أورد له بیتین من قصیدته التی منها هذا البیت التالی و هی قصیده أصمعیه (الأصمعیات: 156) و انظر اللسان (عتد. وأی) و المعانی الکبیر: 1013 و الوحشیات رقم: 57.

9- العتد: الفرس الحاضر المعد للرکوب، الوأی: السریع المشدد الخلق، و قال ابن قتیبه فی شرح البیت: البصیره، الدفعه من الدم أی دماؤهم قد خرجت فصارت علی أکتافهم و بصیرتی فی جوفی یعدو بها فرسی، یرید أنهم جرحوا. و یقال ل أراد أن الذی طلبوه من الذحول علی أکتافهم لم یدرکوه بعد، فهو ثقل علیهم، و بصیرتی أی ذحلی قد أدرکت به.

10- لم أستطع قراءه هذا الشطر، و صورته فی ص: عدا دل داء لهن حجه.

11- لم أجد هذه اللفظه و أقرب الصور إلیها "لطلط" و هی بمعنی الکحکح.

12- اللسان (طرهف. فهد) و المطرهف: الحسن التام، و الفوهد و الثوهد و الفلهد: الغلام السمین الذی قد راهق الحلم.

13- لم ترد فی الأبیات، فلعل فیها سقطا.

14- روایته فی دیوان مزرد: 48: إلی صبیه مثل المغالی و خرملرواء و من شر النساء الخرامل.

15- ص: الدعاء.

16- الخرفع: القطن و قیل ثمر العشر.




و "المذیل" المکمل.

و "الطوائف" الأیدی و الأرجل.

و "السدوک" لا أومن به لأنه یقال سدک سدکا و سدکا، فان جاء فیه سدوکا فهو شاذ قلیل، و هو اللزوم.

قال ابن المغربی: هذا ما حضرنا من القول، و لو لا أننا لا نود أن ننهی عن خلق و ناتی مثله(1) لسألنا مستفیدین، نثرا لما فیه من شفاء البیان، لا نظما لما فیه من التعاطی و الطغیان، فسألناه عن اللغه إن کان عنی بها: عن العلافق بالعین، فهو بالغین معروف(2) ، و عن المصمه بکسر المیم، فهو بفتحها مشهور، و عن هند لا تضاف إلی الأحامس(3) فان ذلک معروف، و سکری بضم السین فهو بفتحها معروف. و عن الدون بالواو فهو بالیاء معروف، و عن الفرن بالفاء فهو بالعین مذکور، و کم فی الکلام أفعله أسماء فهو فی الصفات معروف، و ما الندیم فی الناس فإنه فی الجماد معروف، و ما الشاهد علی جواز أفلج بالجیم فإنه بالحاء معروف.

هذا إن کانت اللغه عنده مهمه، فان قال إن النحو هو المهم عنده قلنا: فما جمع علی أفعله أغفله سیبویه فلم یلحقه بکتابه أحد من النحویین، و هل ذلک الجمع إن کنت عارفا به مطرد أو محمول علی مکانه فی اللفظ؟ و علی أی شیء خفض (و قیله یا رب) فی قراءه حفص، لا علی ما أورده أبو علی الفارسی، فإنه لم یسلک مذهبه فی التدقیق علیه؟ و لم منع سیبویه من العطف علی (عا) ملین، و هو فی سوره الجاثیه بنصب (آیات)، و رفعه لا یتجه إلا عطفا علی عاملین، فان کان أخطا الأخفش فمن أین زل؟ و إن کان أصاب فکیف تجوز له مخالفه الکتاب؟ و هل قول سیبویه فی النسبه إلی أمیه أموی - بفتح الهمزه - صواب أو سهو استمر علیه و علی جمیع النحویین بعده؟ و لم قیل معدیکرب، و لم تحمل الیاء فی لغه من أضاف و لا من جعلها اسما واحدا إلا علی ما أورده النحویون، فلهم فیه أقاویل غیر متجهه. و هل مذهبهم فی أن سدی و هدی مصدران صحیح أم لا؟ و هل بیض فی قولهم:

حمزه بن بیض اسم أم جمع، و ما معناه فی اللغه و وزنه فی النحو مسموعا لا مقیسا علی ما ذکرناه نحن فی هذه الرساله؟ و لم اختاروا "أن" مع عسی و کرهوه مع کاد؟ فان قال: لست أتشاغل بعلوم المؤدبین، و إنما آخذ بمذهب الحافظ، إذ یقول: علم النسب و الخبر علم الملوک، قلنا له: فمن أبو خلده(4) فان أبا جلده(5) معروف، و من العاض و ما اشتقاقه(6) فان العاص معروف، و من حبشیه - مفتوح الأول مخفف - فإنه بالتشدید و ضم أوله معروف؟(7) و من عمرو بن معدیکرب غیر صاحب:

"أ من ریحانه الداعی السمیع"

(8) فان هذا معروف؟ و ما اسم امرئ القیس علی الصحه لا علی هذا الظاهر و علی أن فی اشتقاقه کلاما طویلا فان هذا معروف؟ و من الزبیر غیر الأسدی و الیهودی فکلاهما معروفان؟ و من الزبیر بفتح الزای فإنه بضمها معروف؟(9) و من القائل:

و قابله لجلجتها فرددتها لدی الفرش لو نهنهتها قطرت دما

أ رجل أو امرأه؟ و هل صفیه الباهلیه قلب أم مولاه؟ و هل المستشهد بشعره فی "غریب المصنف "أبو کعب بالباء أو التاء، و فی أی زمان کان، و أیهما کان اسمه و من أی شیء اشتقاقه؟ و من النطف الذی یضرب به المثل فیقال: کنز النطف؟(10) و من العکمص، لا أسال عن تفسیره فإنه فی اللغه معروف؟(11) و کذلک ذو طلال(12) ، و ما خوعی فان جوعی معروف، و هل أخطا ابن درید فی هذه اللفظه أم أصاب(13) و ما تقول فی عدنان غیر الذی ذکره محمد مولی بنی هاشم فإنه معروف(14) ، و هل یخالف فیه أم لا؟ و حبیب والد ابن حبیب العالم رجل أو امرأه، و هل هو لغیه أم لرشده؟(15) و من أجمد بالجیم فهو بالحاء کثیر؟(16) و من زبد بالباء فهو بالنون معروف؟(17) و من

روی عنه ع:" لا یمنع الجار جاره أن یجعل خشبه فی حائطه" (18) و قال "خشبه واحده" و قالوا کلهم: خشبه مضافا؟ و من یکثر ذکر الحضرمی فی شعره من العرب؟(19) و النبیذ المشروب: هل کان معروف الاسم أم لا عند..

ص: 85





1- فیه إشاره إلی قول الشاعر: لا تنه عن خلق و تأتی مثلهعار علیک إذا فعلت عظیم.

2- ذکر ابن درید فی الجمهره (396:3) الغلافق و قال إنه اسم موضع، و لم یذکر العلافق.

3- یقال لقی هند الأحامس إذا مات أو وقع فی الداهیه، و إضافتها إلی غیر الأحامس مثل هند الهنود، و هند بنی سعد و ما إلی ذلک، و لکنی أعتقد أن ابن المغربی یشیر إلی ما هو أدق من ذلک.

4- الخاء غیر معجمه فی ص، و خلده هی بنت طلق الیمامی، حدثت عن أبیها، و خلده بنت العرباض بن کلاب، روت عن عمها (الإکمال 182:3).

5- أبو جلده بکسر الجیم مسهر بن النعمان، و شاعر یشکری و آخر عجلی (الإکمال 3: 182).

6- العاض بن ثعلبه بن سلیم الدوسی، و قال الوزیر المغربی هو بلا تشدید (تبصیر المنتبه: 890) و هو من عضا یعضو الجرح أی کان بصیرا بالجراح.

7- هنالک حبشیه بن کعب بن ثور من مزینه (تبصیر: 486) و حبشیه بن سلول، و هذا الثانی یقرأ أیضا بفتح الحاء و تخفیف الیاء (تبصیر: 401).

8- صدر بیت لعمرو بن معدیکرب الزبیدی، و عجزه: "یؤرقنی و أصحابی هجوع" (دیوانه: 136)، و هناک رجل آخر بهذا الاسم و هو عمرو بن معدیکرب الزبیدی الأکبر جاهلی قدیم (المؤتلف: 233).

9- الأسدی هو الزبیر بن العوام، و الیهودی هو الزبیر بن باطا من بنی قریظه أسلم ابنه عبد الرحمن (الإکمال 166:4) و هناک الزبیر بن عبد الله الکلابی و قد عاش آخر خلافه عمر (الاستیعاب: 510)، و أما الزبیر - بفتح الزای - فهو ابن عبد الله بن الزبیر شاعر ابن شاعر (الإکمال 165:4-166).

10- هو النطف بن خیبری أحد بنی سلیط بن الحارث (انظر قصه احتیازه الکنز فی ثمار القلوب: 139 و سرح العیون: 54-55).

11- العکمص: الحادر من کل شیء أو الکثیر أو الشدید الغلیظ و به کنی أبو العکمص التمیمی (التاج: عکمص).

12- ص: ذو أطلال، و لم یبین ما یریده هنا، و ذو طلال: ماء قریب من الربذه و قیل هو واد لغطفان (معجم البکری: 892).

13- جوعی المعروف هو مؤنث جائع و قال ابن درید فی الجمهره (105:2) إن جوعی موضع و أثبتها البکری عنه، و ذکر أنها خوعی بالخاء المعجمه فی شعر امرئ القیس (معجم البکری: 404).

14- محمد مولی بنی هاشم هو محمد بن حبیب نفسه و هو یذکر أن فی الأزد عدنان بن عبد الله بن الأزد و قال غیره إنه عدثان (الإکمال 153:6-155).

15- حبیب اسم أمه و یقال إن أباه غیر معروف.

16- أجمد بن عجیان شهد فتح مصر (تبصیر 3:1).

17- زبد بن سنان بفتح الزای، و زند بن الجون أبو دلامه و زند فی نسب عدنان (الإکمال 4: 168-169).

18- ورد الحدیث فی البخاری (مظالم: 20 و أشربه: 24) و مسلم (مساقات: 136) و سنن أبی داود (أقضیه: 31) و ابن ماجه (أحکام: 15) و الموطإ (أقضیه: 32) و مسند أحمد 313:1، 480:3، قلت: خشبه (بالإفراد) هی روایه أبی ذر و رواه غیره (خشبه) بالهاء - بصیغه الجمع، و قال عبد الغنی بن سعید: کل الناس یقولونه بالجمع إلا الطحاوی (و انظر مزیدا من التفصیلات فی إرشاد الساری 266:4).

19- الحضرمی: النعل المصنوعه بحضرموت، و أراها ترد کثیرا فی شعر کثیر "إلی مرهفات الحضرمی المعقرب"(دیوانه: 265)، و "باقدامهم فی الحضرمی الملسن"(دیوانه: 252) إلخ...




العرب؟(1) و من روی عن ظئر رسول الله (ص) و أنها قالت فی شارفها:

"و کانت لا تغذی أحدا" و ما معناه؟(2) و من تفرد من أهل العلم بنصر ذی الرمه و تغلیط الأصمعی فی قوله: إیه عن أم سالم، لا علی ما قاله النحویون من التعریف و التنکیر، فان ذلک معروف؟(3) و من قال عن المتنبئه إنها سجاح مثل قطام و من قال سجاح مثل غمام غیر مبنی؟(4) و لم سمی خلید الشاعر: خلید عینین؟(5) و من عمی التی تنسب إلیها الصکه فیقال "صکه صکه عمی" ،و هل ذکر فی شعر و من ذکره؟(6) و من هو الذی تنسب إلیه العرب الصلال و من ذکره من أصحاب رسول الله (ص)؟ و من کرب المنسوب إلیه معدیکرب؟(7) و هل أصاب المبرد فی نسبه الأبیات الجیمیه:

لما دعا الدعوه الأولی فاسمعنی أخذت بردی و استمررت أدراجی

أم أخطا؟(8) فان قال إنه صاحب سیر و آثار و أحکام، قلنا: أرشدک الله، و ما معنی

قوله ع: "من سعاده المرء خفه عارضیه" و هو ع لم یکن خفیف العارضین، لا علی ما فسره المبرد فإنه لم یأت فیه بشیء؟(9) و معنی

قوله ع:" تسحروا فان فی السحور برکه" (10) و نحن نری (أنه) ربما أهاض و أتخم، و أضر و أبشم؟ و معنی

قوله ع: "اتقوا النار و لو بشق تمره"(11) و لو سارق (کیلجه) تمر فتصدق بنصفها کان مستحقا للنار عند أکثر المسلمین؟ و ما معنی

قوله ع: "لا یزال الأنصار یقلون و یکثر الناس" (12) ، و لو شئنا لعددنا أشخاصهم أکثر مما کان فی البادیه و الحاضره؟ و معنی

قوله" إن امرأ القیس حامل لواء الشعراء إلی النار" (13) و هل یثبت الخبر أم لا؟ و لم

قال: "إن من الشعر لحکمه" (14) ، ثم

قال ع:" أوتیت جوامع الکلم" (15) و هل تخرج الحکمه من جوامع الکلم؟ فان قال: إنما أفنیت عمری فی القرآن و علومه، و فی التأویل و فنونه قلنا: إذن یکون التوفیق دلیلک، و الرشاد سبیلک: صف لنا کیف وقع التحدی بهذا المعجز لیتم بوقوعه الاعجاز، و أخبرنا عن صفه التحدی: هل کانت العرب تعرفه أم لا، أم کان شیئا لم تجر عادتها به فکان إقصارها عنه، بل لأنه التماس ما لم تجر المعامله بینهم بمثله، ثم یسال عن التحدی هل لقی بمعارضه بان تقصیرها عنه أو لم تکن بمعارضه، و لکن القوم عدلوا إلی السیف کما عدل المسلمون مع تسلیمهم و لم یعارضوه، ثم یسال عن قوله تعالی (لوجدوا فیه اختلافا کثیرا) (النساء: 82) و فیه من الناسخ و المنسوخ و المحکم و المتشابه ما لا یکون أشد اختلافا منه(16) ، و یسال عن قوله تعالی (و غرابیب سود) (فاطر: 27) و ما معنی الزیاده فی الکلام، و الغرابیب السود هی الغربیب، فان قال تأکیدا فقد زل، لأن رجحان بلاغه القرآن إنما هو إبلاغ المعنی الجلی المستوعب إلی النفس باللفظ الوجیز، و إنما یکون الإسهاب البلیغ فی کلام البشر الذین لا یتناولون تلک الرتبه العالیه من البلاغه، علی أنه لو قال تأکیدا لخرج عن مذهب العرب، لأن العرب تقول: أسود غربیب، و أسود حالک و حلکوک، فتقدم السواد الأشهر ثم تؤکده، و هذه الآیه تخالف ذلک، فإذا بطل التأکید فی المعنی(17) ، و ما معنی (فخر علیهم السقف من فوقهم) (النحل: 26) و هل یکون سقف من تحتهم فیقع لبس یحتاج إلی إیضاحه بذکر فوق و تحت؟(18) و نحو منه قوله تعالی).
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1- التسمیه معروفه و لکن الدلاله مختلفه، إذ کانت اللفظه تدل علی کل ما نبذ فی الدباء و المزفت فاشتد، و لکنه کان شیئا غیر الخمر و لهذا نجد القلمس یقول فی الخمر: أروی بها نفسی فتحیا بشربهاو لا أشتهی شرب النبیذ من التمر

2- ذلک هو حدیث عبد الله بن جعفر عن حلیمه السعدیه و کانت قدمت المدینه تطلب ولدا ترضعه و معها شارف - و هی ناقه مسنه: فلما قدر لها أن تکون مرضعه للرسول در ثدیاها و درت الشارف "و قام صاحبی إلی شارفی تلک فإذا بها حافل فحلب ما شرب و شربت حتی روینا" و ذلک بعد أن قالت: "ما یجد فی ثدیی ما یغنیه و لا فی شارفنا ما یغذیه"(أسد الغابه 427:5).

3- قال ذو الرمه "وقفنا فقلنا إیه عن أم سالم" - بکسر الهاء - قال الأصمعی: أخطا ذو الرمه إنما کلام العرب إیه (بالتنوین) و قال یعقوب بن السکیت أراد إیه (بالتنوین) فأجراه فی الوصل مجراه فی الوقف و کذلک قال ثعلب، کما قال الزجاج إنه ترک التنوین للضروره و لکن أبا علی الفارسی انتصر لذی الرمه و قال: أما هذا فالأصمعی مخطئ فیه.. دیوان ذی الرمه: 779 و اللسان و التاج (إیه).

4- یقول الأزهری و ابن درید و الجوهری و غیرهم من اللغویین أنها "سجاح" مثل قطام، و لم أعثر علی من أجاز أن تکون مثل "غمام" .

5- قیل سمی بذلک لأنه کان یسکن أرضا بالبحرین تعرف بعینین (الشعر و الشعراء: 373).

6- الصکه: شده الهاجره، یقال: لقیته صکه عمی و صکه أعمی و هو أشد الهاجره حرا. و قال بعضهم: عمی اسم رجل من العمالیق أغار علی قوم فی وقت الظهیره فاجتاحهم. و یقال هو تصغیر أعمی مرخما. و أنشد ابن الأعرابی: صک بها عین الظهیره غائراعمی و لم ینعلن إلا ظلالها.

7- معدیکرب اسم یمنی یرد فی النقوش، و هو سبای محض. و لا تنطبق علیه التفسیرات التی یوردها لغویو عرب الشمال.

8- نسب المبرد هذه الأبیات للراعی (الکامل 281:1) و فی ظنه أنها للراعی النمیری، و بین الآمدی الأمر فی المؤتلف: 177 إذ قال إنها للراعی الکلبی و اسمه خلیفه بن بشیر بن عمیر بن الأحوص.

9- أورد المبرد هذا الحدیث فی الکامل (129:2) و قال: لیس هذا بناقض لما جاء فی إعفاء اللحی و إحفاء الشاربین.

10- ورد الحدیث فی النسائی (صیام: 18) و ابن ماجه (صیام: 22) و الدارمی (صیام: 9) و مواضع متعدده من مسند أحمد، منها 377:2، 477، 32:3، 99 (انظر معجم ألفاظ الحدیث).

11- ورد فی البخاری (أدب: 34، زکاه: 10، رقاق: 51، توحید: 36) و مسلم (زکاه: 66، 67، 68، 80) و الترمذی (قیامه: 1، زهد: 37) و النسائی (زکاه: 63، 64) و ابن ماجه (مقدمه: 13، زکاه: 28) و الدارمی (زکاه: 24) و مسند أحمد 338:1، 446، 256:4، 258، 259، 377، 79:6، 138.

12- الحدیث فی البخاری (الجمعه: 29 و مناقب: 25 و مناقب الأنصار: 11).

13- تورده الکتب الأدبیه، انظر مثلا الشعر و الشعراء: 67 و لیس فی الأحادیث المتعلقه بامرئ القیس ما هو قوی مقبول منها.

14- ورد فی البخاری (أدب: 90) و الترمذی (أدب: 69) و ابن ماجه (أدب: 41) و الدارمی (استئذان: 68) و مواضع کثیره من مسند أحمد منها 269:1، 273، 303، 309... إلخ.

15- حدیث "أعطیت جوامع الکلم" فی مسلم (مساجد: 5-8 و أشربه: 72) و البخاری (تعبیر: 11) و الترمذی (سیر: 5) و مسند أحمد 172:2، 212، 250، 264... إلخ و حدیث" بعثت بجوامع الکلم، فی البخاری (جهاد: 122 و تعبیر: 22 و اعتصام: 1) و النسائی (جهاد: 1).

16- یری الزمخشری أن عدم الاختلاف هنا معناه عدم التناقض و التفاوت فی مستوی النظم و البلاغه و المعانی، و صدق الخبر..(الکشاف 546:1-547).

17- قال الزمخشری: فان قلت: الغربیب تأکید للأسود، یقال أسود غربیب و أسود حلکوک.. و من حق التأکید أن یتبع المؤکد کقولک أصفر فأقع و أبیض یقق و ما أشبه ذلک قلت: وجهه أن یضمر المؤکد قبله و یکون الذی بعده تفسیرا لما أضمر کقول النابغه"و المؤمن العائذات الطیر" و إنما یفعل ذلک لزیاده التوکید حیث یدل علی المعنی الواحد من طریقی الإضمار و الإظهار جمیعا (الکشاف 307:3).

18- الوجه فی "فوق" هنا فی قوله "و هو القاهر فوق عباده" أی أنهم یخافون ربهم عالیا قاهرا لهم (انظر الکشاف 413:2)، و قوله "کلمح البصر أو هو أقرب، أی کما تبالغون أنتم حین تستقربون شیئا (نفسه: 421)، و قوله "إلیهن اثنین" الوجه فیه: أن الاسم الحامل لمعنی الافراد و التثنیه دال علی شیئین علی الجنسیه و العدد المخصوص فإذا أرید التأکید علی أن المقصود هو العدد شفع بما یؤکده فقیل إلهین اثنین أو رجل واحد.. إلخ (نفسه: 413) و یأخذهم علی تخوف أی و هم متوقعون و قیل هو أن یأخذهم علی أن ینتقصهم شیئا بعد شیء فی أنفسهم و أموالهم و بذلک تکون الرأفه و الرحمه حیث یحلم عنهم و لا یعاجلهم مع استحقاقهم (نفسه: 411).




(یخافون ربهم من فوقهم) (النحل: 50) و هل لهم رب من تحتهم؟ و ما معنی فوق هاهنا، و هل تدل علی اختصاص مکان؟ و ما معنی قوله (کلمح البصر أو هو أقرب) (النحل: 77) و ما هذا الأقرب؟ و ما معنی قوله (فهی کالحجاره أو أشد قسوه) (البقره: 74) و هل شیء أشد قسوه من الحجاره؟(1) و ما معنی قوله (إلهین اثنین) (النحل: 51) و هل بعد قوله (إلهین) إشکال بأنهم أربعه فیستفید بقوله اثنین ثبات المعنی؟ و ما معنی قوله (أن تضل إحداهما فتذکر إحداهما الأخری) (البقره: 282) هلا کان أوجز و أشبه بالمذهب الأشرف فی العربیه؟ و ما معنی قوله (أو یأخذهم علی تخوف فان ربکم لرءوف رحیم) (النحل: 47) و من أین تناسب الرأفه و الرحمه هذا الأخذ الشدید علی الخوف الذی یقتضی العفو و الغفران؟ و علی أن هذا السائل لو علم لسال عن الصناعه التی أنا بها مرتسم، و بشروطها ملتزم، لا فی الترسل فانی ما صحبت به ملکا، و لکن فی صناعه الخراج، فکان یجب أن یقول: ما الباب المسمی المجموع من الجماعه(2) و أین موضعه منها، و أی شیء قد یکون فیه و لا یحسن ذکره فی غیره؟ و أن یقول: ما الفائده فی إیراد المستخرج فی الجماعه و من کم وجه یتطرق الامتثال علیها بالغایه منها؟ و أن یقول: ما الحکم فی متعجل الضمان قبل دخول ید الضامن، و أی شیء یجب أن یوضع منه إذا أراد الکاتب الاحتساب به للضامن من النفقات، و خاصه من جاری العامل، و فیه أقوال تحتاج إلی بحث و نظر؟ و أن یقول: إن عاملا ضمن أن یرفع عمله بارتفاع مال إلا أنه لم یضمن استخراج جمیعه، و ضمن استخراج ما یرید علی ما استخرج منه خمس سنین إلی سنته بالقسط، کیف یصح اعتبار ذلک. ففیه کمین یحتاج إلی تقصیه و تأمله؟ و أن یقول: لم یقدم المبیع علی المستخرج، و المبیع إنما هو من المستخرج، و کیف یصح ذلک؟ و أن یقول: أی غلط یلزم الکتاب و أی غلط لا یلزمه؟ و أن یقول: متی یجب الاستظهار للسلطان فی صناعه الخراج و متی لا یجوز الاستظهار له؟ و أن یقول: متی یکون النقص فی مال السلطان أسد فی صناعه الکتابه من الزیاده، و لست أعنی نقص الارتفاع مع العدل، و عادل زیاده مع الجور، فذلک ما لا یسال عنه، و أن یقول: ما باب من الارتفاع إذا کثر دل علی قله الارتفاع، و إذا قل دل علی جمام الارتفاع و وفوره؟ و أن یقول: متی تکون مشاهده الغلط أحسن فی صناعه الکتابه من عدیمه؟ و أن یقول: کم نسبه جاری العمل من مبلغ الارتفاع و أول من قرره و رتبه؟ و أن یقول: ما رتبتان من رتب الکتابه إذا اجتمعنا لکاتب بطلت أکثر حججه فی احتساباته؟ و أن یقول: هل یطرد فی أحکام الکتابه حملها علی مناصبه أحکام الفقه أم لا، و هل یذهب (إلی ذلک) أحد من متقدمی الکتاب، و ما الحجه فیه، و بالله التوفیق.


فصل له من رقعه

فی الرد علی کتاب وصله

(3) وقفت علی کتابک و لم أزل ألثمه، کانی قد ظفرت بالید التی بعثته، و أضمه کانی أضم الجوانح التی نفثته، و کانی کلما أدنیته إلی الکبد المعذبه ببعدک، و أمررته علی العین المطروفه بفقدک، سحبت علی النار ذیل السحاب، و سقیت عطش الحب کاس الرضاب، و أعرت أخا سبعین ظل الشباب، فأرخت یوم قدومه لأجعله موسما للسرور، و عیدا باقیا علی الدهور، أرتقب السعد عنده کل عام، و أنتظر الفرج منه من کل غرام، و اتفق وروده فی أشرف فصول الدهر حسبا، و أکرم مفاخر الأیام نسبا، حین ابتدأ(4) الربیع یزخرف بروده، و الروض ینظم عقوده، و کنت أعرف هذا الفصل باعتدال منهاجه، و صحه مزاجه، و أنه لو کان الزمن شخصا لکان له مقبلا، و لو أن الأیام غوان لکان لها حلیا و حللا، لأن الشمس تخلص فیه من ظلمات حوت السماء، خلاص یونس من ظلمات حوت الماء، فإذا وردت الحمل وافت أحب أوطانها إلیها، و أعز مساکنها علیها.

و فی فصل منها: فیا حسن تلک الصحیفه و مدادها ینتهب بالأفواه، و یزید بالتقبیل لعسا فی الشفاه، و یا عجبا کیف حفظ مع بعد العهد نشر عرفک، و کیف علق مع تراخی الأیام طیب کفک، و کیف جاء کأنک کتبته من أمم، و أنفذته و بیننا خطوه قدم، و کیف لم یغیره ما قطع من مهاول قفار، و لیل و نهار، و عدو کاشح، و رقیب لامح، فأنعم به من ریحانه ألفاظ دامت لدونتها، و باکوره وصال سلمت غضوضتها(5) ، و مسحه ید بقی أثرها أرجا، و روضه کلم دام علی الصیف بهجتها(6).

و فی فصل منها: فاما سؤالک عنی فما یشبه سیرتک الحسنی، و لا یلیق بطریقتک المثلی، کیف تسالنی و الاجابه معک؟ و کیف تستخبرنی و محل الخبر و الاستخبار عندک؟ و متی سمعت بجواب جسد رهینه؟ و أین رأیت طماح عین لواحظها مقیده کلیله؟ أ لم أفارقک و قلبی عندک أعشار، و أضلعی منه قفار؟


و من فصل له یصف الموصل حین وردها

وردت الموصل التی خالف اسمها معناها، و کانت مقطعا بیننا لو لا خدع الأمانی، و فضلا لو لا المرجو من عفو اللیالی، فوجدت هواءها یعطل سوق بقراط اعتدالا و طیبه، و ماءها یسلی عن مجاج النحل استمراء و عذوبه، و صقعها قد تبغدد رقه و لطفا، وجوها قد تزندق تنعما و ظرفا، تکاد تثقله عقود الغانیات، و یخجله تتابع اللحظات، کل شماله نسیم، و کل جنوبه حیا عمیم، و رأیت أرضها أطیب الأرض خیما، و أزینها
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1- إن قلت لم قیل أشد قسوه و فعل القسوه مما یخرج منه أفعل التفضیل و فعل التعجب قلت: لکونه أبین و أدل علی فرط القسوه، و وجه آخر و هو أن لا یقصد معنی الأقسی و لکن قصد وصف القسوه بالشده کأنه قیل اشتدت قسوه الحجاره و قلوبهم أشد قسوه (الکشاف 1: 290) و لم یورد الزمخشری توجیها لتکریر کلمه "إحداهما" فی الآیه 282 من سوره البقره. و ذهب أبو حیان إلی أنه أبهم الفاعل فی أن تضل بقوله "إحداهما" و لهذا أبهم الفاعل فی "فتذکر" فکرر إحداهما. إذ کل من المرأتین یجوز علیها الضلال و الأذکار فلم یرد بأحدهما معینه (البحر المحیط 349:2).

2- الموافقه و الجماعه حساب جامع یرفعه العامل عند فراغه من العمل. و لا یسمی موافقه ما لم یرفع باتفاق ما بین الرافع و المرفوع إلیه، فان انفرد به أحدهما سمی محاسبه (مفاتیح العلوم: 38).

3- الذخیره: 496.

4- ابتدأ: مکرره فی ص.

5- ص: غضاضتها، و هو عند بعض اللغویین جائز، و أنکره علی بن حمزه، و الالتزام به هنا غیر ذاهب مع السجع.

6- کذا وردت العباره فی ص، و لعلها "دام علی الصیف زهرها بهجا" أو ما أشبه.




أدیما(1) ، تنسج بالسندس الأخضر، و تفتر عن الأقحوان الأحمر، و ألفیت بنیانها هو الذی حمده الله فی تنزیله(2) ، و أحبه لنا أن نکون مثله جهادا فی سبیله، مرصوصا بوقاح الجلمد، ملاء ما بینه بالشید الممرد، قد حصن ظاهره علی باطنه عن تداخل الابر، و مساکن الذر، یزل عنه ظفر الطائر، و تتدحرج علیه أحداق(3) الناظر، و تغنی به العروس عن الماوی المنیر(4) ، و تستبین به الجفون منابت الشکیر من أهدابها و الغمیر، متلاقیه أقطارها علی رجال کأنهم أنسلاء عاد وثاقه أجسام، و صلابه أحلام، و بعد مرام، لطفوا عن بدویه الشام و غلظته، و جمدوا عن ذوب العراق و خلابته، قد عقدت ألسنتهم بالصدق فما ینتثر الباطل من عذباتها. و صحت غرائسهم فی الموده فما یجتنی الغدر من ثمراتها، إن سلما فسلما و إن حربا فحربا، لا یعرفون تدلیس الأخلاق، و لا تمویه النفاق، و شعراؤهم(5) ملء الیدین، و کتابهم أثر بعد عین، أدبهم (حسن)(6) علی قله الملوکی فیه، و علمهم متقن لمن تأمل أدق مسرب(7) فی فتن معانیه، قد محص تهذیب المحن شرارهم و أوهن خیارهم، بلدهم أطلال، و أحوالهم آل، قویهم یئن ضعفا، و ضعیفهم یماطل حتفا، بقیت علیهم أسمال النعم و ذهب الدهر باجسامها، و انجلت عنهم ظلل المحن و هم یتاوهون من غیر آلامها، إلا أن فیهم بقیه نقیه، و فیهم موضع تدارک إن رزقوا سیره مرضیه، فلولا ما أرجوه من مداواه أسقامهم، و إعاده صالح أیامهم، لقضانی الانتماء بمعایشتهم قبل معاناتهم، و بملاحظتهم قبل مقاساتهم، لکنی أعلم أن من یحیی العظام و هی رمیم، و یبعث(8) الروض و هو هشیم، و ینشئ (...) بعد ما کانت قفارا، و یجعل من الشجر الأخضر نارا، قادر علی أن یجعل ثواب نیتی فیهم معونتی علی ما أنویه لهم، و جزاء تاملی بهم بلوغ الغرض فی تدارک رمقهم.


و فی فصل من رساله له

(9) لو أطقت تفصیل المجمل، و إیضاح المشکل، لجرت لک به یدی طلق الجموح، و لأغنتک أسماره عن الوتر الصدوح، إلا أن القلب علیل، و الخاطر کلیل، و الزمان ببلوغ الأمل بخیل.


فصل من رساله بعث بها إلی ذی السعادتین

(10) للرئاسه کلف لا یستقل بها إلا المهذب الکامل، و لا یخطو تحت أثقالها إلا الأوحد الفاضل، و لا یبلغ ذوائب أعالیها، إلا من شرب الأجاج من ماء وادیها، و لا یلذ بملکها إلا من أغلی المهر من کریم مساعیه، و لا یفض ختامها إلا من جعل منازله الخطوب سلکا لعقود أیامه و لیالیه، و لذلک قیل ما أنشدته استبصارا، و أنا إلی إیراده أبین إصرارا:

لا تحسب المجد تمرا أنت آکلهلن تبلغ المجد حتی تعلق الصبرا

(11)

و إن سیاسه الأقوام فاعلملها صعداء مطلعها طویل

(12)

و یظلموا فنری الألوان مسفرهلا خوف ذل و لکن فضل أحلام

و یحتاج الرئیس إلی أعوان یظهر بهم کمین مکارمه، و یمضی فیهم و بهم ماضی عزائمه، فلولا الطالب لعاش الکریم مطویا علی حسرات أوطاره، و لو لا الخاطئ لما وجد الحلیم لذه حلمه و وقاره، و کلما کان التابع أبعد مذهبا فی معناه، کان المتبوع أشد جذلا بظهور مناقبه و علاه.

و فی فصل: و قد کانت منی کبائر تکنفتها معاذیر لا أشین وجه العفو بإیرادها، و لا أنتقص جمله الصفح و الغفران بتعدادها، فی أن لم أفتتح مناسکی بالسعی إلی حضرته، و لم أبدأ من مطالب شرعی بالتوفر علی خدمته، و قد علم الله أن ذلک لیس من اعتلال بصیره بشرف الانتماء إلیه.

و لا انخفاض همه عن سعاده المثول بین یدیه، و لا إمعان فی البدویه - و إن کنت من أهلها - حتی أذهل عن مطلع النیر الأعظم من الأفق الذی سکنت ظله، و مفیض الفرات الأعذب من البلد الذی استوطنت محله، و لا أن ذکره لم یکن فی تلک الأوطان زینه الأعیاد، و حلیه البلاد، و أنس الحاضر و البادی، و بلغه المسافر و الحادی، و لا أنی لم أکن ذکی الخاطر بتلاوه ماثر آلائه، و مستشفیا بنسیم الریح من أرضه و سمائه، و معجبا بما جمع الله فیه لعفاه أهل الأدب، بل السراه أهل الرتب، و معنی قول القائل:

یأتیک عن فهم الثناء عطاؤه عفوا و تلک عطیه المستبصر

کرم تکشف عن حلی آدابه کالبحر یکشف غمره عن جوهر


کتابه إلی رئیس اعتنق الإسلام

(13) و کان فی ذلک الأوان بمدینه (تکریت، رئیس)(14) ممن یشار إلیه، و یعول قومه علیه، فرأی فی منامه(15)النبی ع مع علی بن أبی طالب، و حضاه علی الإسلام، و وجد فی الإنجیل ما دله علی البشاره بمحمد ع، فاستدعی إلی الحضره ببغداد، و طیف به فی سائر البلاد، فکتب إلیه ابن المغربی رقعه قال فیها:

و یعلم الله ما ورد علی و علی کافه من حضر من المسلمین من السرور بما أبان الله(16) من آیه قطعت عذر الجاحدین، و (حجه)(17) استهلکت شبه
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1- ص: دیما.

2- یعنی أنه بنیان مرصوص یشد بعضه بعضا (انظر الآیه 4 من سوره الصف).

3- ص: أکداه.

4- الماوی: حجر البلور أو المرآه.

5- ص: و سفراؤهم.

6- لیس فی موضعها بیاض فی ص.

7- ص: متقن من... مسربا.

8- ص: و یبلی (دون إعجام).

9- الذخیره 498:4.

10- الذخیره 499:4 و ذو السعادتین هو الحسن بن منصور أبو غالب و کان وزیرا للسلطان البویهی بهاء الدوله ثم وزر بعده لسلطان الدوله (409) ثم ثالثه لمشرف الدوله (سنه 412) و توفی فی هذه السنه نفسها.

11- من أبیات تنسب لرجل من بنی أسد (شرح المضنون: 473).

12- ورد البیت غیر منسوب فی اللسان و التاج (صعد)، و أکمه ذات صعداء: یشتد صعودها علی الراقی.

13- الذخیره 505:4.

14- بیاض فی ص، و زدته من تاریخ المسبحی: 235 ب و الرئیس المشار إلیه هو أبو مسلم مشرف بن عبید الله، و کان یعرف بالمطران الکبیر، رئیس الیعاقبه، و یذکر المسبحی أن إسلام الرجل تم یوم الخمیس السابع من جمادی الأولی سنه سبع (...) و أربعمائه و أن الوزیر المغربی أرسل إلیه هذه الرساله من میافارقین، و قد أورد المسبحی جانبا من الرساله لم یورده ابن بسام، و انقطع فیها بضیاع الأوراق ما أورده صاحب الذخیره ما عدا سطرین منها.

15- ص: مناها.

16- المسبحی: سرورا بما آتی الله جلت قدرته.

17- زیاده من المسبحی.




العاندین الجاهلین، لا أن هذا الدین - بحمد الله - مفتقر من بعض حواشیه، إلی بینه تزید فیه، و لا أن الاستدلال الصادق کان ترک شبهه إلا فضحها، و لا معجزه إلا أوضحها، و زائغا إلا قومه، و جاهلا إلا علمه، و رکنا للباطل إلا خفضه، و عقدا للشرک إلا نقضه، إلا أن المخالفین قد شغلت الدنیا أکثرهم عن التأمل، و حجبت العادات خواطرهم عن التأول، فبعد بالحجج السالفه ذکرهم، و اشتد إلی البراهین المستحدثه فقرهم، فکان أبلغ (برهان) إقبال مثله إلی المحجه عن غیر رغبه استفزته، و لا رهبه هزته، و لا محاسده أغرته، و لا مناظره عزته، بل أطلق عنان عقله و مد به راشدا حتی وقفه علی الصراط المستقیم، و استتلاه قاصدا حتی أورده إلی المنهج السلیم، فوردت النعمه بتخیره صافیه غیر مکدره، و المنحه فی استئمانه وافیه غیر مقصره، فهنا الله الإسلام ما لا یزال یتولاه به من إیضاح مناره، و تبلج أنواره، و إدامه صبحه ضاحکا تتصدع عنه دیاجیر الشبهات، و تنجلی منه ملابس الضلالات، و هنا الله الشیخ ما رآه له أهلا من هذا السناء الذی تقف دونه همم المعالی، و تضیء به ظلم اللیالی، و غرس عنده التوفیق الذی یسترهن لواء النعمه، و یضمن بقاء العصمه.


رسالته إلی أبی العلاء أحمد بن عبد الله بن سلیمان المعری و أخیه

(1) بسم الله الرحمن الرحیم و به توفیقی هذه أطال الله لسیدی الشیخین فی سبوغ النعمه البقاء، و أدام لهما فی ذروه المجد الارتقاء، و جعلنی لهما من کل سوء الفداء و الوقاء، نفثه مصدور، و ضجره مأسور، بعثتهما صبابه هوی تذکیها نار الغرام، فی صبابه لقاء تقلها أیدی السلام:

بقیه شلو کسر البین عظمه و مزق جلدا کان یستر ما بقی

أقام فلا تلک الخوافی تطیعه نهوضا و لا تلک القوادم ترتقی

و لا بد للمصدور أن ینفث، و لا غرو للماسور أن یتلهث، و جملتها أنی کتبت و ما لی جارحه إلا و هی جریحه حبهما، و لا جانحه إلا و هی جانحه إلی قربهما، و لا قلب إلا و هو کیفما تردد و تقلب ففی مرضاتهما، و لا نفس إلا و هو کیفما تصعد و تصوب ففی موالاتهما، فالله یحرس علی موقدی جزل الغضا بین جنبی، و موفدی جیش الصبابه کل یوم إلی، اللذین إن واجهت بهما المروءه أسفر مربدها، و سر مکمدها، و إن قابلت بهما الفتوه طلع سعدها و أوری زندها:

أردد فیهما فکری فترجع حسرا فکری

کذاک الشمس تثنی العین معشاه عن النظر

فإذا هاجت بلابلی ذکراهما، و إن کنت لا أنساهما، و اشتقت أن أراهما، و لم أجد عوضا ممن سواهما:

أروم بالذکر شفاء الذی یقلقنی من لوعه الذکر

و لست بالحاصل إلا علی إطفاء جمر بلظی جمر

و عله الکون إذا طولبت بالجری فی الإفساد لم تجر

مثلت نفسی لدیهما، و قررت مکانها بین أیدیهما:

و خلوت أجتلب الرقاد لعلنی ألقی خیالا منهما فاراهما

فإذا عدمت النوم لذت بفکرتی فانجاب لی من لیلتی فجراهما

و إذا سئلت بمن تهیم صبابه قلت اللذان هما اللذان هما هما

الموفیان بعهدی بالغیب، و الساتران لما فی من عیب، و المحسنان إلی إذا أسات، و المصیبان فی أمری إذا أخطات:

دلیلای إن جار بی مهتد و عونای إن خذل الناصر

و لو لا تردد فکریهما لما کان لی فی الدجی سامر

من أجتلی غرر محاسنهما من جبهات الدهر، و أقرأ فضائلهما فی صحائف العصر و أطالع طلعتیهما فی مرآه التخیل و أشاهد سمتیهما بعین التفکر و التأمل، و لا غرو و إن بعد العهد، إذا قرب الود، و لا ضیر إن تناءت الأشباح، فقد تدانت الأرواح:

و لکن إذا حاسبت نفسی تاملت فلم تر إلا فکره قل ما تجدی

فلا العین ترعی غیر ما کان من نوی و لا القلب یلقی غیر ما کان من وجد

و إنی لجانی البعد و البعد قاتلی و شاحذ حد البین و البین لی مردی

فوا أسفا من ذا ألوم علی النوی و من قبلی کان الفراق و من عندی

و کم قد أقلت الدهر من خطا ثنی فهلا أقال الدهر من خطا فرد

فنفس من کرب و فرج من أسی و جمع من شت و قرب من بعد

و هیهات هو الدهر الذی یسر نادرا و یسوء مبادرا، و یحسن مبتدئا و یسوء آخرا:

و یجود ثم یجید أخذ صلاته مستدرکا خطا الجمیل فمدرکا

فإلی الزمان أذم ما ألقاه من غیر الزمان و أستنیم إلی البکاء

و إذا شکوت إلی سواه صنیعه لم یشکنی فإلیه منه المشتکی

فلعله أن یغلط باجتماع، لا یکدره انصداع، أو تلاق لا ینغصه افتراق، و هو المرجو من طول الله تعالی. و لو لا ما أرجوه من عوده إلی ما عود من جمع الفریقین، و لم ذات البین، لمت کمدا، و لم أجد علی ما أقاسیه جلدا. فاما حالی و ما أنا علیه، فجملتها أنی أصبح و أمسی فی غل التدبیر، و أروح و أغدو فی سجن المقادیر، هدفا لسهام اللیالی و الأیام، و غرضا لأسنه الأحوال و الأعوام، أجد ما لا أرید، و أرید ما لا أجد:

و لیتنی من زمانی خرجت رأسا برأس

فلم ینلنی بخیر و لم یصبنی بیاس

و کنت أصبح حرا بین ارتجاء و یأس

و هما یریان ذلک فی اضطراب خطی، و رجوع ألفاظی شیئا فشیئا إلی حطی، فإذا هما صرفا التأمل إلی، و أقبلا بکلیه فهمهما علی، وجدانی:

و قد استحال الهم بی فتخالنی من طول ما أجد الجوی مسرورا

و قد انطوت منی الضلوع علی أسی لو کان محسوسا لکان سعیرا

و أخلق بمن کانت هذه صفته، أن تتساوی عنده الصحه و السقم، و أحر بمن کان هذا نعته أن یتماثل لدیه الراحه و الألم:

بای فؤاد أقاسی الهموم و فی أی جفن أحس السهادا

و ما ترک الدمع لی مقله و لا خلف البین عندی فؤادا

و أنا مع کمال هذه الأحوال أخاشن الحجر، و أحاسن القمر و أفاضل الهجان بالهجن، و أفضل الغثانه علی السمن:

أ تعاطی نزح الرکی و قد قصر عن أن ینال ماء رشاء
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1- انظر رسائل المعری 251:1، تحقیق إحسان عباس.




و لعهدی بفکرتی و هی تنجاب بها عن صباحها الظلماء

غیر أنی و إن تعاورنی الهم و شاء الزمان ما لا أشاء

و رمانی مستیقنا أن قلبا بین جنبی صخره صماء

لا أبالی باللیل طال أم الیوم، کلا الرتبتین عندی سواء

و المغادی هو المراوح من همی فهذا الصباح ذاک المساء

و إذا العین لم تعاین سوی السوء فسیان ظلمه و ضیاء

و ابنی الهم لا ابنه أنا إذ کل ابن هم بلیه عمیاء

و بعد فهذا - أدام الله عز سیدی الشیخین - قول أستغفر الله منه، و أساله التجاوز عنه، و أسلم للمحتوم فی أمره، و أرضی بقدره فی خیره و شره، و أساله الجمع بینی و بینهما علی حال تسر الولی و تسوء العدو بحوله و طوله، إنه ولی الاجابه و القادر علیها، إن شاء الله تعالی.


خطبه له بین یدی الحاکم

وقف أبو القاسم الحسین بن علی المغربی خطیبا بین یدی الحاکم فقال(1): السلام علی أمیر المؤمنین بقدر استحقاقه من ربه، لا بقدر مقال عبده، و لا زالت الدنیا بعزه حالیه الأجیاد، و الأعوام بسناء دولته مصقوله الأطراف، حتی تعود الأعیاد بین أیامه فی عموم المسره و إشراق نور الخلافه، و حتی أقف بین یدیه خطیبا بنعمه الله جل و عز فی إنجاز ما وعده من ملک المشرقین و المغربین، و حتی أری سیوف انتقامه تشکو الظماء و تتعلل بالأمانی، لا عدوا أبقت بتلهلهها علقا (؟) و لا عن باغ ذهلت، رویت برویها دما صبیبا. (کذا).

هذا الطاغی ملک الروم بقسطنطینیه قد کان خرق إزار السلم، و هتک حجاب الأمن، و أطلق مقال الحرب، و ظن ما أجری من الحدید، و صوب من مجاری الجنود، عاصما له من جند الله و ملائکته المسومین، و سترا علی ما أنزله الله من الفتح المبین، حتی ضعضعه زلزال الحروب، و أذابته نار الوقائع، فعاد یفتل حبل الهدنه، و یمد إلیک أمیر المؤمنین کف الرغبه، فلما أفرشته مراقد الإمهال، و أسکنته تحت ظل القرار، عاد یستری و یمتری، فهب یشغب قصد القنا، و یستن فلول القضب، فکیف بنبش الرسم و إحیاء الموتی، ألا و إنی أقول لکم یا قومنا معشر أنصار أمیر المؤمنین، کما قال أخو خزاعه:

قاتلوا القوم یا خزاع و لا یدخلکم من قتالهم فشل

القوم أمثالکم لهم شعر فی الرأس لا ینشرون إن قتلوا

(قاتلوهم حتی لا تکون فتنه و یکون الدین کله لله) (البقره:

193).

(و لا تهنوا فی ابتغاء القوم إن تکونوا تألمون فإنهم یألمون کما تألمون و ترجون من الله ما لا یرجون) (النساء: 104) و (عسی أن یکون ردف بکم بعض الذی تستعجلون) (النمل: 72).

هلموا رحمکم الله، هلموا نصرکم الله، هذا باب الزلفی مفتوح، هذا رواق الجنه ممدود، هذا أمیر المؤمنین لکم أمیر، هذا جبریل و فئته لکم ظهیر و نصیر،(و لینصرن الله من ینصره) (الحج: 40)(فان حزب الله هم الغالبون) (المائده: 56) و ایم الله یا أمیر المؤمنین، لو لم یکن لک إلا هیبتک جند، و إلا فرسک معقل، و إلا ذا الفقار سله، و إلا عذبتی لوائک ظلال، لدمغهم سلطان الحق، و رشقتهم سهام النصر، و التقت علیهم خیل الله بالظفر، و لکان الرعب فی القلوب خلیفه سیفک فی قصر الهامات (و إن لک موعدا لن تخلفه) (طه: 97) و (إن نصر الله قریب) (البقره: 214).

ثم إنی یا أمیر المؤمنین عبدک و ولیک ابن أولیائک، إن شئت کنت جمره تسعر فی صدورهم، أو سحابه تفیض علی القتال، فاجلو عن بصائرهم بالمواعظ، و أحلل عقد صدورهم بسحر البیان، و إن شئت فاقمنی بحضره سریر عزک خطیبا بنعم الله علیک، و ناظما بسیره أیامک، و سنانا تدرأ به نحر کل خطیب أشرق فی ملک غیر ملک، فو الذی أقامک بالحق إماما، ما سرنی بنظره نظرتها إلیک ملء الأرض ذهبا، و لئن کنت نعم الامام و نعم الراعی، لأنا بئس المؤتم و بئس الرعیه، و إنی لأصدق الناس قولا حیث أقول فیک یا أمیر المؤمنین:

(أنت) أعطیتنی کتابا إلی رضوان حتی أجزت خیر الجزاء


رساله فی السیاسه

1 - حق علی من رسم رسما فی السیاسه أن یجعله فی غایه الاختصار، لأن المقصود بفائدته العظماء، و هم مخصوصون بکثره الأشغال، و التسرع إلی الملال. علی أن أفضل ما فی الناس عموما، و فی السلطان خصوصا، محبه العلم و التشوق إلی استماعه و التقریب لحملته، فان ذلک دلیل علی قوه الإنسانیه و من أعظم ما یتحبب به إلی الرعیه. ثم فیه مع ذلک، استعراض للتجارب، و استعداد للنوائب، إذ کانت أخبار الأولین تدل علی آراء تجلت لهم أوائلها، و احتجبت عنهم عواقبها. و نحن بتاملنا ما آلت إلیه أمورهم، و أثمر لهم تدبیرهم، نعلم من آرائهم الأول و الآخر، و الهوادی و الصدور.

2 - و السیاسات ثلاث: سیاسه السلطان لنفسه، و سیاسه لخاصته، و الثالثه لرعیته. فالسائس الفاضل إنما یصلح نفسه أولا. ثم یصلح بسیاستها رعیته، و ما یحملها علیه من الآداب الصالحه لرعیته، فینشأ الصلاح علی تدریج و تسود الاستقامه علی تدریج.


باب

إصلاح السائس نفسه

3 - فمن إصلاح نفسه: إصلاح بدنه، لأنه کالقالب لنفسه، و الوعاء لجنسه: و أول ما یلزمه من إصلاح جسمه تمرینه علی أذی القر و الحر، فان الإنسان فی هذه الدنیا علی جناح سفر، و بإزاء غرر و غیر. و الرئیس متی اتصل نعیمه، و رق أدیمه، بان أثر المشقه علیه، و ظهر الجور و العجز منه.

4 - و من مصالح الجسم تجوید صنعه الطعام، فان استطابه المأکل تقوی الطبیعه علی الاستمراء و الهضم، و بالضد أن لا یتناول منه شیئا إلا بعد استمراء ما أکله قبله، و نقاء المعده منه.

و قال لنا "صاعد": استعمل الریاضه اللائقه بک، و لا تکظ المعده، و قد أمنت الأمراض کلها.

5 - و من الحکمه فی الغذاء أن یکون لونا أو لونین متجانسین فان
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1- الدواداری: الدره المضیه فی أخبار الدوله الفاطمیه (الجزء السادس من کنز الدرر) تحقیق صلاح الدین المنجد (القاهره 1961) ص 309-312، و قال المؤلف: و هذه الخطبه لم تثبت فی رسائل أبی القاسم إلا أنها ثابته فی سیره الحاکم. قلت: و النص فیه اضطراب و تصحیف کثیر.




اختلاف الألوان یؤدی إلی سوء الاستمراء، و یجب أن یعتمد الحکیم علی ذلک، و یوفر غیره مما تزین به الموائد علی ندمائه و جلسائه.

و من الحکمه فیه أن لا یستوفی نهمته کلها منه حتی یملأ المعده، لأن الطعام إذا بدأ بالنضج ربا و انتفخ، فان لم یجد فی تجویف المعده متسعا أعقب الکظه.

6 - و من الحکمه فی الشراب أن لا یبلغ الحکیم منه مبلغا یزیل العقل و یصدئ الذهن، بل ما یکسب هزه و أریحیه. و أقبح ما بالسلطان أن یبلغ آخر أمد السکر، فیبقی سلطانه فی ذلک الوقت مهملا، بل یجعل لنفسه وظیفه یتعلل یشربها و لا یتعداها، و یتناول منها فی أول مجلسه کئوسا وافره، توقد نار الطبیعه و تذکیها. ثم یتعلل بعدها بما یستدیم المؤانسه إلی أن ینقضی وقت الشراب، و هو ثمل طیب النفس، غیر زائل العقل. و لیحذر النهوض عن مجلسه و قد انهتک الستر بینه و بین خدمه و حاشیته.

7 - و من الحکمه فی الشرب إغبابه، و إفراد یوم له لیتناوله علی جمام له و نشاط إلیه، فتتوفر لذته و یکون أکثر زمانه لما یهمه.

8 - و من الحکمه فیه إخلاء المجلس له إلا من أخص الندماء (و) قد اطرحت الحشمه معه، و أن لا یحضر خدمته إلا العدد الیسیر الذی لا یستغنی عن خدمتهم.

9 - و الصبر علی السهر من أشرف صفات الملوک، و غلبه النوم من أدونها، و یجب أن یسهر ربع اللیل الأول، و یستیقظ و قد بقیت منه بقیه صالحه، و أن یستعین بنوم النهار، لأنه لا یخاف من طروق حوادثه و فوت تلافیها. (و) مما یخاف من حوادث اللیل جلب الحوادث الهائله، و لذلک وجد فی الحیوان المخلوق للحراسه کالکلاب و الأوز طبیعه السهر.

10 - و من حفظ الصحه الحمام، و فیها استفراغ فضول الأطعمه و الأشربه. و الملوک إلی ذلک أحوج من الرعیه، لأن الرعیه تنفی ذلک عنها بالحرکات و الصنائع الشاقه. و من احتاج إلی تنقیه بدنه من الفضول بالحمام، فلیدخل البیت الثالث، بمقدار ما تحتمله طبیعته. ثم یصب علی جسده بعده ماء فاترا، لیجفف المسام، و یرد الحراره إلی قعر البدن و یمنع من کثره التحلل. و إذا خرج منه فلیحذر کل الحذر، مبادره الأکل و الشرب، إلا بعد استراحه و نومه یسکن بها ما عرض فی بدنه من التموج و الاضطراب، فان ذلک خطر و جالب لکثیر من العلل.

11 - و الریاضه من أعون الأمور علی حفظ الصحه، فلتکن أمرا قصدا، و بحسب العاده و الاحتمال. و من أصلحها للملوک اللعب بالصولجان، لأنه مع الریاضه تخفیف للحرکات، و تعود للمثاقفات.

12 - و أول سیاسه الملک لنفسه: استعمال تقوی الله تعالی، و أن لا یخلی وقته من ذخیره یدخرها بینه و بین ربه. ثم الإکثار من تذکر نعمه الله علیه فی أن رفعه و خفضهم، و ملکه تدبیرهم، و فضله علیهم. فلیواصل حمد الله تعالی علیه، و یجعل من مجازاه نعمه الله علیه العدل فیما ولاه، و الإحسان إلی من استرعاه، و السهر لنومهم، و التعب لحراستهم، و أن لا یظن أن غرض الوالی تحصیل الراحه و الدعه، بل هو أحق الناس بالتعب، و أولاهم بالنصب.

13 - و اللذات إما مباشره للأعمال ببدنه، أو تفکر فیها بقلبه، و السائس الفاضل لا راحه له بالحقیقه، و لا طریق له إلی اللذه، إلا بمقدار ما یجم نفسه فی أوقات یسرقها من زمان شغله. فیجب أن یوازن بها ما یتعوضه عنه من جمیل الذکر، و جلیل الذخر، ثم رضی سلطان له إن کان فوقه. و لا رتبه أبهی من رتبه العز، و لا زینه أجل من زینه المقتدر النافذ الأمر، و لا حلیه أحسن من حلیه الثناء و الشکر.

فهذه لذات الساسه الحکماء، و أعواضهم من الکد و العناء، و إن هم حفظوا الأصول فقد ینالون الفروع، التی هی اللذات، فی أوقات لا تخل باشغالهم، فیجتمع لهم الأمران.

14 - ثم لیحذر کل الحذر من تأخر عمل یوم إلی غد، فان لکل وقت شغلا. و هذا الخلق من المدافعات بالمهمات أدهی الدواهی، التی تتابع لها الخلل، و انهدمت لها الدول.

15 - ثم لیجتهد أن یجعل طاعه الخاصه و العامه له طاعه محبه لا طاعه رهبه. فإذا أطاعوه محبه حرسوه، و إذا أطاعوه رهبه احتاج إلی الاحتراز منهم. و شتان بین حالین: إحداهما تجعل الناس حراسا، و الأخری تحوجه إلی الاحتراس منهم. و لسنا نعنی بزوال الرهبه خلو قلوب الرعیه منها بالموجده و إنما نعنی أن یکونوا فی حال رهبتهم له، واثقین بعدله آمنین من تعسفه و ظلمه، فتکون الرهبه حینئذ کمخافه الولد الوالده، بفرق أو بأدب، و هو یعلم أنه لا یرید إلا خیرا له.

16 - و رأس السیاسه إنجاز الوعد و الوعید، و مکافاه المحسن و المسیء، و الوفاء فی الجد و الهزل، و الاستخدام بالکفایه لا بالغایه، و التیقظ للأخبار فی القرب و البعد. فمن أحرز هذا الفصل، و أحاط بمعانیه أحاط بالسیاسه کلها، و بالله تعالی الثقه.

17 - و لیجتهد فی إحراز الحظ الجزیل من فضائل النفس و هی: العلم و العفه و الحلم و السخاء و الشجاعه:

فمن العلم معرفته بما یاتی و یذر، و شده بحثه عن کل ما جل و دق.

و من العفه تنزهه عن المکاسب التی فضلتها الرعیه، و یجتهد أن تکون وجوه دخله مناسبه لجلاله قدره و علو منزلته، لا یهتک فیها للدین و لا للمروءه سترا، و لا یبعث بها علی أحد من الرعیه انتقاصا و ظلما.

و من الحلم تأخیر عقاب المقصر إلا بعد تکریر تنبیهه، و الأعضاء عن أول و ثان من جرمه، فإذا انقطع العذر أوقع العقوبه بموقع السیاسه لا التشفی، و العدل لا التعدی.

و أما السخاء فان لا یمطل حقا، و لا یخیب أملا، و لا یؤیس قاصدا، فإنه یستعیض بعز الولایه و جاه القدره خلفا من کل ما ینفقه. و لیعلم کل وال أنه وکیل الله علی ماله، و أن علیه حقا واجبا لکل ابن سبیل، و منقطع به. فلیخرج إلی موکله مما یلزمه له، و إلا لا یأمن من استبداله به و حفظه علیه.

و من الشجاعه أن یشعر قلبه أنه لا یجوز أن یکون الجبان ضابطا لأمره، و لا حارسا لرعیته، و أنه إذا استشعر أعداؤه و أولیاؤه ذلک طمعوا فی عطفه، و تدرجوا إلی اطراح مراقبته، و أن یجعل وکده کله جمع الرجال و الأسلحه و الخیل و العدد.

18 - و إن وثق السائس بتحصیله فلیدرس أخبار الماضین، لیجتنب
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أقبحها و یعتمد أصلحها، فإنه باب عظیم من أبواب السیاسه.


باب

سیاسه الخاصه

19 - اعلم أن سیاسه الخاصه لیست کسیاسه العامه، لأن سیاسه العامه استحفاظ طاعتها، و إقامه الرغبه و الرهبه فیها، و إفاضه المعدله علیها، من غیر أن یحدث نفسه إلزامها الآداب الصالحه، فان ذلک عسیر لا یرام. لکن الخاصه یجب أن یعتنی بإصلاح أخلاقها، و تهذیب آدابها، لتقوی علی حقوق الخدمه التی تلزمها. و إذ کانت للرئیس، فهی کالأعضاء للبدن، فمتی لم تکن الأعضاء علی الهیئه الفاضله، أو عرض لها أمر یثنی کلها أو بعضها عن فعله الأصلی الموظف له، وقع الاضطراب فی جمله البدن.

20 - و أول ما یجب اعتقاده فی هذا الباب أن السائس لا یستغنی عن تثقیف خاصته، و تفقد أحوالهم، و تقویم زیفهم، و إن کانوا حصفاء أسدادا. مثله فی ذلک کالصانع الذی یحتاج فی صنعته إلی آلات، و تلک الآلات لا یجوز أن تبقی علی حالها مستقیمه بل منها ما یکل فیشحذه، و یعوج فیقومه، و یفسد فیصلحه. و کذلک السائس یجب أن تکون له عین راعیه، تتفقد أصحابه لیتلطف فی تثبیت صلاحهم و نفی فسادهم بما یتهیأ.

و مما یحتاج إلیه فی هذا المعنی أن لا یعتقد أنه إن استغنی أو استکفی کافیا أمرا یهمه، فقد استغنی عن تفقده و تعهده، بل یجب أن یتصور أنه مضطر إلی مراعاته، و ملاحظته بنفسه، کالأستاذ فی الصنعه، الذی یکل إلی تلامیذه ما یصنعونه، إلا أنه یراعیهم لیأمن خللا یجری فیه.

و هذا أصل عظیم ینبغی أن یوقف الفکر علیه و الاهتمام به.

21 - و یجب أن یستخدم خواصه علی المخالصه و المحبه الصرف بلا مزاج، و طریقه أن یستعمل معهم أربع خصال.

أولها: الإحسان إلیهم، فقد "جبلت القلوب علی حب من أحسن إلیها" ،و أن یتفقد أحوالهم فیلم شعثها ابتداء قبل المسأله، لیدل علی خلوص الاهتمام و لطف العنایه. فان قلیل الابتداء أهنا و أحسن موقعا من کثیر العطاء بعد السؤال.

و ثانیها: بسط آمالهم بالعفو عن الزلل.

و الثالث: أن لا یستقصی علیهم فی أزمنه خدمتهم، حتی لا یجدد ترحه لراحه نفوسهم و لذاتهم. و لکل إنسان وطر یجب أن یقضیه، و یتنغص عیشهم بمناقشته فیه، و یلحقهم بالاستقصاء ضجر و ملال، یفسد الخدمه.

فإذا ساهلهم الرئیس بعض المساهله کانوا فی خدمته أنشط، و محبته أبدا فی قلوبهم تنمی و تتجدد.

و الرابع: أن یؤمنهم إسراعه إلی قبول کثیر من ثقل الأصحاب.

و أقل ما یوجد فی الناس الکافی الأمین، فإذا اجتمعا فهو الجوهر الثمین:

1 - فاما کاتب الرسائل فمن یوثق بکتمانه، بلیغ فی بیانه، فان العباره الحسنه تؤثر آثارا عجیبه فی القلوب، و یکون متفننا فی العلوم، و أن یطالب فیوجد عنده علم کل ما ورد إلیه و صدر عنه، فی أوقاته.

2 - و أما الحاجب فطلق الوجه مقبول الشمائل محبب، لیوصل من یصل بإکرام، و یصرف من لا یؤذن له برفق و لطف کلام. و یجب أن یعرف طبقات الناس کلها، لینزلهم منازلهم، و یطالب بانهاء کل من یحضر فی وقته.

3 - و أما جابی الأموال فحسن المعامله للرعیه، منصف منتصف، مع طلق نفس، و طبیعه فی التمشیه و الرفق، و أن یعتبر فی کل وقت بمسألته عن دخله و خرجه.

4 - و أما قائد الجیش فیکون شجاعا فارسا عارفا بآلات الجندیه، ذا حظ من الرأی، و یطالب بمعرفه أحوال الجند المضمومین إلیه، لیعرف الحاضر من الغائب، و یلزمهم الباب، فی أکثر الأوقات، بالعدد التامه، لیرهب بذلک رسل الملوک، و جواسیس الأعداء.

5 - و صاحب الشرطه مهیب المنظر عبوس، جلیل فی العیون، غیر ذی دعابه معروفه، و یؤخذ بالاشتداد علی أهل الریب، و یتتبعهم فی مکامنهم، صاحب ثقه معروف بالصدق، ناصح أمین، معتدل الطبائع، قلیل العلق فی المعاملات، و لا یقیل عثره من کذب بنهیه، فان التدبیر کله علی قوله:

6 - و الحاکم یجب أن یکون عالما عاقلا مأمون الباطن غنی النفس.

7 - و المحتسب أمین ثقه حمید السیره عارف بوجوه المکاسب و الغشوش و مصالح الرعیه.

و مظالم الناس صنفان: صنف ظاهر کالفسق المجاهر به و نحوه، و صاحب الشرطه یتولاه. و صنف مکتوم، و المحتسب یتولاه. و ربما کانت مظالم هذا النوع أعظم ضررا من النوع الآخر لأنها خافیه لا یهتدی إلیها.

8 - و المختار المتوجه فی الرسائل حسن الرواء، مقبول ناصع اللسان حافظ لما یقوله و لما یقال له، یؤمن فی التحریف و التمویه.


باب

سیاسه العامه

22 - العامه هی الموضوع الذی بکثرته یتسع الملک، و کلما کثروا کان الملک أوسع. و إصلاح العامه عسیر لکثرتهم، و قله التمکن من مداواه الفساد العارض فیهم. فان الملک، عند اضطرابهم، إن رام شفاء غیظه منهم لم یتم له ذلک، إلا بخراب بعض العماره، و بلوغ ما زعزع من أرکان السیاسه. فلیجتهد فی حفظ نظامهم، و أن لا یحوجوا إلی بلوغ هذه الغایه فیهم.

23 - و یستدل علی حزم الملک بحسن سیاسه الرعیه، و جمع کلمتهم علی طاعته، للتباین الموجود فی أهوائهم. و إن الشده و العنف لا تصلحهم، و اللین و المساهله لا تجوز فی معاملتهم، فمنهم من تفسده الکرامه، و منهم من تفسده الاهانه.

24 - و أول ما یجب فی سیاستهم: معرفه طبقاتهم، و تمییز سرواتهم، فیطالبهم بالخدمه له، و السعی إلی بابه، إلا من ظهر عذره و بان عجزه. و لا یجوز للزهاد و العلماء الانقطاع عنه، إلا من وقعت الیمین الخالصه بانقطاعه إلی الله تعالی بالکلیه و اعتزال الکافه. و یترک ما تختلط به الرعیه، کأبی علی ابن أبی الهیش علی شأنهم، و التبرک بدعائهم و الحذر من الإثم فیهم.

و أما من دونهم، من المتشبهه بهم، فلیوسعوا عدلا و استخداما، و لا یکونوا من التصون عن مجالس الملوک، و السعی إلی أبوابهم، فان فی ذلک
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فسادا، قد شرحه "أردشیر" فی "عهده"، یغنینا عن ذکره.

و هؤلاء الذین یطالبهم الملک بقصد بابه، فلهم علیه حق یقتضی تعرف أخبارهم، و صیانه جاههم، و ترتیبهم فی مراتبهم، و اختصاص کل واحد منهم من ذلک، بما یقتضیه طبعه فی الخیر و الشر و النفع به و الضر.

ثم یبالغ فی إکرام الأخیار من الطبقات التی دون ذلک و قمع الأشرار، و قصد من یتحقق بطاعته بمجازاه تزید فی بصیرته، و الإنحاء علی من ینحرف عن موالاته بما ینکله و ینکل غیره عن مثل طریقته، ثم إفاضه العدل العام الذی ینال کل منهم نصیبه الموفور منه. ثم تسهیل الاذن بقلع الظلم من أصوله، و غرس محبه الوالی فی قلوب الرعیه. ثم حفظ أطرافهم و أمان سبیلهم، لتتوفر معایشهم، و تدر متاجرهم، و استعمال العقوبه الناهکه بأهل الدعاره و اللصوص من القتل المبیر و الحبس الطویل، فهم کالشوک بین الزرع، لا ینمی و لا یصلح إلا بتنقیته منه. ثم التعطف علی الضعفاء و ترفیههم عن الکلف السلطانیه، من تسخیر لهم أو استعانه بهم.

25 - و لیعلم أن کثیرا من الفتن تهیج بشکایه الضعفاء، و حقد الأغنیاء. و یجب أن یتناول ما بعد منهم من السیاسه و العدل بمثل ما یتناول به القریب أو أکثر، و لیس بسائس من خص بحزمه بعض ملکه. و مثل العارض البعید، إذا لم یستدرک عاجلا، کمثل العضو یسقم من البدن، فان تلوفی و إلا سری فساده فی الجسد.

26 - و لا یکونن الملک لشیء أنکر منه لرشا العمال و الأصحاب، فإنها رأس الجور و الفساد، و صلاح الأطراف البعیده بشیئین: رفع الحجاب للمتظلمین، و بعثه فی کل وقت الأمناء الثقات المتعرفین.

27 - و مما یحتاج إلیه - و قد مر نبذ منه -: تعهد ذوی الأخطار و العلماء و أهل الأبواب بالتقریب، و اختصاص الواحد منهم بعد الواحد بالتانیس و الإکرام و المؤاکله و المنادمه. و لا یجعل أنسه کله مقصورا علی خاصته، و لیکن ما یفعله من أمر هؤلاء الأماثل بددا غیر محصور، و الغرض فیه الإیناس و إزاله النفور.

28 - ثم إحسان مجاوره جیرانه فی الممالک التی تلی مملکته، فحاله معهم کحال الواد من السوقه مع جیرانه، لما أسست علیه الدنیا من الحاجه إلی التعاضد. و أن یبالغ فی بر الواردین علیه من رسلهم، و أن یتصنع لهم بتفخیم مجلسه، و إظهار جماله و زینته، و مظاهره بره لهم و تکرمته. و الله الله أن یطیل حبسهم عنده، ففی ذلک من الفساد ما یطول شرحه، و المده التی یقیمونها، فلیکونوا محروسین ملحوظین من مخالطه أحد من الخاصه و العامه إلا من عرفه الملک.

29 - ثم یتفقد مدینته بل مدنه کلها بضبط طرقها، و معرفه من یدخلها و یخرج منها، و الوقوف علی الکتب المختلفه إلی أهلها من التجار و غیرهم، و لیضبط مدینته ضبط الرجل من الرعیه داره، و لا یخرج عنها أحد إلا بجواز، و لا یدخلها إلا باذن.

30 - ثم یوکل فکره بالأخبار، و البحث عن الأسرار فیما قرب منه و بعد عنه، و جاوره من ولی و عدو، و مبلغ ما عندهم من عده، و ما یتجدد لهم من عزیمه. و هذا أمر یجب أن یسمح به بکل نفیس، و لا یضن عنه بمال و لو کثر، فربما دهمه من مجاوریه، علی غفله، ما یود لو سبق به علمه و لو أنفق الأموال الجزیله علیه، و بالله التوفیق. و کتب إلی بعض الرؤساء: ثقتی بکرمک تمنع من اقتضائک، و علمی باشغالک یبعث علی إذکارک.

و کان یقول: لا تعتذر إلی من لا یحب أن لا یجد لک عذرا، و لا تستعن إلا بمن یجب أن تظفر حاجتک.

و مر بمکتب و المعلم یضرب صبیا ضربا مبرحا، فالتفت إلی من معه و قال: إن الله تعالی أعان علی عرامه الصبیان برقاعه المعلمین.

و من کلامه: العمر علق نفیس لا ینفقه العاقل إلا فی ما هو أنفس منه.

قال الحسن بن أسد أبو نصر الفارقی: مر بی الوزیر المغربی فوقف علی و قال: نحن بالأشواق إلی لقائک، لما ینتهی إلینا من تلقائک، فلو زرتنا لأنسنا بک، فقلت له: قد کففت ذیل مطامعی ببیت قلته، فقال: و ما هو؟ فأنشدته:

إذا شئت أن تحیا عزیزا فلا تکن علی حاله إلا رضیت بدونها

قال: فصفق المغربی و قال: أیها الشیخ هذا بیت تبر لا بیت شعر.

قلت (ابن العدیم): وجدت هذا البیت فی بعض الکتب منسوبا إلی شاعر قدیم(1)


نصوص من أدب الخواص

أنشد(2) یوما سیف الدوله أبو الحسن بن حمدان فی مجلسه القافیه التی أولها:

"إن الخلیط أجد البین فانفرقا"

یعنی من شعر زهیر بن أبی سلمی، فأبدی استحسانا لها، فقال النامی المصیصی أبو العباس أحمد بن محمد الدارمی: أراک کلفا بها أ فتحب أن أمدحک بخیر منها؟ قال: نعم أشد الحب، فلما کان بعد أیام لقیه راکبا علی نهر حلب المسمی قویق، قال:

فترجل و وقف علیه سیف الدوله، و أخذ ینشد قصیده فی غایه الحسن أولها:

ما أنت منی و لا الطیف الذی طرقا ردا الکری و استردا منی الأرقا

فأراد سیف الدوله کیاده و العبث به، فاعرض عنه و أظهر استنقاصا لشعره، فقطع الإنشاد فی وسط القصیده و رکب و مضی، و سیف الدوله یراه، إلی شاطئ النهر، فخرقها و غسلها، فاحتمله سیف الدوله و لم ینکر ما کان منه، و درست آثار هذه القصیده فلیس توجد فی دیوانه.

امرؤ القیس(3) بن السمط بن امرئ القیس بن عمرو بن معاویه بن الحارث، و هو الولاده، سمی بذلک لکثره ولده، ابن معاویه بن ثور بن مرقع الکندی، و فیه یقول امرؤ القیس بن حجر:

ألا هل أتاها و الحوادث جمه بان امرأ القیس بن تملک بیقرا

و ذلک أنه کان قد صحبه حین خرج من عند المعلی یرید قیصر فلم یزل
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1- فیما رواه الحمیدی (جذوه المقتبس: 118) عن ابن حزم أنه قال، أنشدنی الوزیر أبی فی بعض وصایاه لی: إذا شئت أن تحیا غنیا فلا تکنعلی حاله إلا رضیت بدونها و والد ابن حزم توفی قریبا من أربعمائه، و حوار الحسن بن أسد الفارقی و الوزیر المغربی تم فی میافارقین و ذلک بعد سنه 415، فمن المستبعد أن یکون هذا البیت للفارقی، بل هو أقد عصرا منه، و وصل الأندلس قبل الأربعمائه.

2- بغیه الطلب 36:2.

3- بغیه الطلب 311:3.




معه إلی أن فارقه بأرض الروم، فلذلک قال: "بیقر" أی سافر، و قیل أتی أرض العراق، و تملک: والده السمط، و قال آخرون من أهل النسب ثقات: الذی عناه امرؤ القیس هو امرؤ القیس بن المنذر بن امرئ القیس بن السمط و الله أعلم (ذکر هذا کله أبو القاسم المغربی فی کتاب أدب الخواص).

أول(1) ما سمع حجر من شعر ابنه امرئ القیس قوله:

اسقیا حجرا علی علاته من کمیت لونها لون العلق

و إنی لأستقبح أن یقول قائل لأبیه: "علی علاته" و أظن ذلک هو الذی غاظ حجرا، فلما سمعه أمر الساقی بلطم وجهه و إخراجه و نهاه عن قول الشعر، ثم سمعه یوما و هو یشرب من فضله أبیه و هو یقول:

و هو [هر] تصید قلوب الرجال و أفلت منها ابن عمرو حجر

یعنی هر بنت سلامه بن عبد الله بن علیم من بنی کلب، و ابنها الحارث، و هو الملقب بالخرساء، و قیل إن هرا جاریه کانت لأبیه، و الأول أصح، فوثب إلیه أبوه فضربه، و أمر مولی له أن یقتله فلم یقتله، و أظهر قتله، ثم ندم علی ذلک...

و قیل إنه لما قتل حجر تنازع امرؤ القیس ابنه و ثعلبه بن مالک أحد بنی عمرو بن معاویه بن الحارث بن معاویه بن کنده فی الملک بعده، فاجمعا للحرب، فاکمن امرؤ القیس أصحابه و برز إلی ثعلبه وحده و طعن فیهم فحملوا علیه فولی هاربا و هم فی طلبه، فخرج علیهم أصحاب امرئ القیس فکسروهم و أسر ثعلبه و قتله صبرا و قال:

لا و أبیک ابنه العامری لا یدعی القوم أنی أفر

(2) ...

(و) بعض الناس یظن أن وفاده امرئ القیس إلی الروم کانت للاستجاشه علی بنی أسد و لیس کذلک، و إنما سببها أن المنذر بن ماء السماء اللخمی لما عاد إلی الملک أیام أنوشروان أنفذ فی طلب بنی آکل المرار جیشا من بکر و تغلب، فأسر منهم سته عشر رجلا و قیل اثنی عشر فضرب أعناقهم بالحیره فی دور بنی مرینا، و هی تسمی لذلک تل الأملاک، و لذلک قال عمرو بن کلثوم:

فأبوا بالنهاب و بالسبایا و أبنا بالملوک مصفدینا

و نجا امرؤ القیس بالهرب و لجا إلی هانئ بن مسعود بن عامر بن عمرو بن أبی ربیعه بن ذهل بن شیبان فاستجاره فلم یجره، فاتی سعد الضباب الأیادی و کان سید قومه فی وقته فاجاره زمنا فمدحه و هجا هانئ و قیل إن أم سعد کانت تحت حجر فطلقها و هی حامل فتزوجها الضباب فولدت عنده سعدا فنسب إلیه. ثم تنقل فی الأحیاء فی طیئ (و ذکر الوزیر کثیرا ممن نزل علیه ثم قال): إنه نزل علی المعلی بن تیم بن ثعلبه بن جدعان بن مقصور و اسمه لوذان بن ذهل بن رومان بن جندب بن خارجه بن سعد بن فطره بن طیئ، فلما تغیب المعلی عن بیته اغتنمها المنذر و قصد بیته و فتشه فادخل ابنه امرأ القیس إلی نسائه فلم یجده عندهم، و عاد فمدحهم امرؤ القیس:

کانی إذ نزلت علی المعلی نزلت علی البواذخ من شمام

فما ملک العراق علی المعلی بمقتدر و لا الملک الشامی

أصد نشاص ذی القرنین حتی تولی عارض الملک الهمام

أقر حشا امرئ القیس بن حجر بنو تیم مصابیح الظلام

فسموا مصابیح الظلام لهذا القول. ثم خرج امرؤ القیس من فوره یرید قیصر.

[و ذکر أبو عمرو عثمان بن بحر الجاحظ فی تقدیر ما بین رسول الله (ص) و بین امرئ القیس أنه نحو مائتی سنه أو مائه و خمسین سنه و أورده فی الحیوان] و قال الوزیر ابن المغربی: و الصحیح الذی یوجبه التقریب فی التقدیر أن بین مولد النبی (ص) و بین موت امرئ القیس خمسا و خمسین سنه، و بین مولد النبی (ص) و بین هجرته ثلاثا و خمسین سنه.

و قیل إن امرأ القیس لما حصل عند الملک مستغیثا به علی من قتل أباه من العرب زوجه الملک بابنته و أعطاه الرجال و خرج من عند الملک، فتخلفه الطماح قبیحا و أوغر علیه قلب الملک و قلب ابنته فأعطاه خلعه مسمومه و قال:

الحق امرأ القیس و ادفع إلیه هذه الخلعه و قل له: إن الملک أکرمک بهذه الخلعه من جسده، ففعل، فأعطاه الحله فلبسها، و علم أنها مسمومه فقال:

و قد طمح الطماح بی من بلاده فلبسنی من دائه ما تلبسا

و بدلت قرحا دامیا بعد نعمه فیا لک من نعمی تبدلن ابؤسا

(و) إن امرأ القیس بن حمام الکلبی تبع امرأ القیس بن حجر حین قصد ملک الروم حین خرج من عند المعلی یرید قیصر و مر بکلب، فتبعه منهم امرؤ القیس بن حمام الشاعر، و کان من المعمرین و عاش مائتی سنه فیما قالوا:


نصوص من کتابه

المأثور فی ملح الخدود - 1 - حدثت(3) عن أبی علی أحمد بن نصر المعروف بابن البازیار الأدیب الکاتب الظریف، و کان قد صحب سیف الدوله رحمه الله دهرا فذکر الحکایه (حکایه أعرابی قدم علی عیر و شکا إلیه أنه أفقر عشیرته فقال له علیک بالاستغفار).

- 2 - (بعد أن ذکر الحسین بن سعید بن حمدان قال)(4): و أخواه أبو الهیجاء حرب ابن سعید کان بالعراق و تلک الدیار، و کان جلیلا ممدحا، و فیه یقول سری بن أحمد بن السری الکندی:

و لو لم أکن جار الأمیر لکان لی أدیم بظفر النائبات ممزق

بجود أبی الهیجاء ألبست نعمه مجدده تضفو علی و تشرق
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1- بغیه الطلب 293:3، 309، 310.

2- علق ابن العدیم عند هذا الموضع بما موجزه أن هذا البیت قاله بعد مقتل أبیه، مع أنه من القصیده التی جاء منها "و هر تصید قلوب الرجال" و قد أفاد أنه قاله و أبوه حی، و هذا تناقض.

3- بغیه الطلب 88:2.

4- بغیه الطلب 95:4.




و فیها یقول:

إذا ما اعتنقنا خلت أن قلوبنا تناجی بافعال النوی و هی تخفق

و له فیه:

أنت سعد الکفاه یا ابن سعید و کفاهم بان تراءوک سعدا

أنا حر إذا انتسبت و لکن جعلتنی لک الصنائع عبدا

- 3 - و من(1) ولد أبی الهیجاء أبو محمد الحسن و أبو الحسن علی: ناصر الدوله و سیفها رحمهما الله، المتجاذبان ملاءه المجد، و الجاریان علی ساقه الکرم و الفضل، و فی مدحهما یقول أبو العباس أحمد بن محمد الدارمی النامی المصیصی رحمه الله:

بجبلی وائل رکنی عزها و عارضی أفق نداها المنهمل

توازن القسمان فی المجد اعتلا تساوی العینین فی اللحظ اتصل

یا حسن ابن المحسنین دعوه للمجد تدعاها و أخری للوهل

و یا علی کم دعاء بک من ثغر مخوف و رجاء مبتهل

هذا مقامی بین بحرین فلا ثمدا منحت ظمای و لا وشل

- 4 - قال الوزیر(2): و حدثنی أبی قال: سالت الحسین بن بکر الکلابی النسابه قال: و کان أحفظ خلق الله لأنساب العرب و أخبارها و مثالبها و مناقبها عن السبب فی استرذال العرب غنیا و باهله فقال: و الله إن فیهما لفضلا غزیرا و فخرا کثیرا، غیر أنه غمرهما فضل أخویهما فزاره و ذبیان من غطفان بن سعد بن قیس عیلان، و کذلک أصغر من فی ولد حمدان أکبر من کبراء غیرهم.

- 5 - سعید بن حمدان(3) بن حمدون بن الحارث بن لقمان بن الرشید بن المثنی بن رافع بن الحارث بن غطیف بن محربه بن حارثه بن مالک بن عبید ابن(4) بن عدی بن أسامه بن مالک بن بکر بن حبیب بن عمرو بن غنم بن تغلب، و اسم تغلب دثار، و بعض حساد هؤلاء القوم یرمیهم بالدعوه و یقول إنهم موالی إسحاق بن أیوب التغلبی، و ذلک باطل، و أصله أن کثیرا منهم أسلموا علی ید إسحاق هذا، فتطرق القول علیهم لأجل ذلک، و قد قال الشاعر:

إن العرانین تلقاها محسده و لن تری للئام الناس حسادا...

کان أبو العلاء سعید بن حمدان ملازما بغداد و خاصا بحضره المقتدر، قالوا: فکانت أکثر مواقفه علی بابه (و کان أمر الرجاله قد عظم) و کانوا فی بعض الأوقات ساروا إلی قصر المقتدر مشغبین علیه فهزموا محمد بن یاقوت و الحجریه و الساجیه، و کان أبو العلاء فی دار المقتدر علی غیر أهبه، فأمره بالخروج إلیهم و دفع إلیه جوشن المعتضد بالله و درع و صیف الخادم، فظاهر بینهما و خرج مع من حضر من غلمانه، فضرب فیهم بالسیف و غشوه من کل باب و أثخنوه بالجراح فثبت حتی هزمهم، فقال فیه هوبر الکنانی من ولد هوبر صاحب تغلب فی حرب قیس و تغلب قصیده یمدحه فیها، منها:

یبرزون الوجوه تحت ظلال الموت و الموت منهم یستظل

کرماء إذا الظبا واجهتهم منعتهم أحسابهم أن یزلوا...

و کان أبو العلاء شاعرا یعد من شعراء بنی حمدان، و کان أوقع ببنی عقیل بموضع یقال له شرج من أرض العالیه، وراء نجد، فظفر بهم بعد قتال شدید و قال:

نبئتها تسأل عن موقفی بأرض شرج و القنا شرع

و عن عقیل إذ صبحناهم و قد تلاقی الحسر و الدرع

و قد أتانا منهم فیلق حام حماه ما له مدفع

شددت فیهم شد ذی صوله قد جربته الحرب لا یخدع

إذ فلقت هام أسود الوغی و قطت الأسوق و الأذرع

(و وجدت فی هذه الأبیات زیاده قرأتها بخط الوزیر أبی غالب عبد الواحد بن مسعود بن الحصین و هی بعد البیت الثالث):

حتی إذا ما کشرت نابها و عیف کاس الموت لا یکرع

تجنی نفوسا بین سمر القنا فهی ککر الطرف أو أسرع

و بعد بقیه الأبیات ختمها بقوله:

لا تزجرینی عن طلاب العلا ما إن ینال العز من یضرع

أنا سعید و أبی أحمد بالسیف ضری و به أنفع

أراد بقوله: و أبی أحمد "حمدان" لأن اشتقاقهما واحد.

و غزا أبو العلاء سنه تسع عشره و ثلاثمائه فأوغل فی بلاد الروم و قتل و سبی و غنم، و کان معه خمسه آلاف فارس من العرب، کل ألف بلون من الرایات و العذب علی أرماحهم، و هذا منظر عجب إذا تصورته، و أبو العلاء فیما قالوا ضمن عن بنی البریدی ستمائه ألف دینار ثم أمرهم بالهرب، و داری السلطان عنهم حتی أصلح أمرهم و أقرهم علی أعمالهم فما دخلوا مدینه السلام إلا مالکیها، و أهدوا إلی أبی العلاء هدیه بالف ألف درهم فلم یقبل منها إلا عمامه خز.

6 - خالد بن الحارث بن أبی خالد قیس بن خلده بن مخلد، و قد قیل مخلد بن عامر بن روبیل بن عبد حارثه بن مالک بن غضب بن جشم بن الخزرج بن حارثه بن ثعلبه بن عمرو مزیقیا بن عامر ماء السماء بن حارثه بن امرئ القیس بن ثعلبه بن مازن بن الأزد و اسمه دراء بن الغوث بن نبت بن مالک بن زید بن کهلان بن سبا بن یشجب بن یعرب بن قحطان الأنصاری (هکذا نقلت نسبه من خط الوزیر أبی القاسم الحسین بن علی المغربی، قال: و فی صله نسب قحطان کلام لیس هذا موضعه)(5).

قرأت بخط الوزیر أبی القاسم المغربی، قال أبو محمد عبد الله بن محمد بن عماره النسابه المعروف بابن القداح مولی بنی ظفر من الأوس فی کتابه الذی صنفه لنسب الأوس و الخزرج: کان أبو خالد الحسن بن قیس هذا6.
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1- بغیه الطلب 260:4.

2- بغیه الطلب 274:5.

3- بغیه الطلب 274:5، 293:8، 294.

4- قال ابن العدیم (274:5) و نقلت نسبه (أی حمدان) هکذا من خط الوزیر أبی القاسم الحسین بن علی المغربی، و بیض ما بین عبید و بین عدی و ضبب علیه، إما لأنه لم یعرف اسم من بینهما، و إما لأنه شک فی ذلک.

5- بغیه الطلب 3:6.




بدریا عقبیا و ابناه خالد و مخلد صحبا النبی (ص) و حضرا صفین فقتلا یومئذ، و أمهما أمیمه امرأه من بنی زریق من قومهما فقالت:

أ عینی جودا بدمع سرب علی فتیه من خیار العرب

و ما ضرهم غیر حین النفوس أی أمیری قریش غلب


تذییل

- 1 - أنفذ الوزیر إلی أبی العلاء المعری قصیده فعلق علیها أبو العلاء بقوله:

"و الله لو لا أن یقال غالیت، لکتبت تحت کل بیت، فلیعبدوا رب هذا البیت".

- 2 - الرجل الذی توفی بجده و صادر أبو الفتوح أمواله یدعی: المطوعی و هو من الفرس، و کان عنده أموال الهند و الصین (أی کان تاجرا یتعامل مع الشرق الأقصی) و خلف مالا عظیما و أوصی لأبی الفتوح بمائه ألف دینار لیصون بها ترکته و الودائع التی عنده.

- 3 - کان للوزیر المغربی مملوک، و کان شدید المحبه له، و کان رومیا، و کان أحد أولاد بطارقه الروم، فبلغ خبره أباه، فسال ذلک البطریق ملک الروم أن یرسل من یستخلص ولده ففعل، و أنفذ رسولا إلی ابن مروان صاحب دیار بکر، فلما وصل الرسول استدعاه الوزیر المغربی و سقاه الخمر عنده تکرمه له، فلما عملت الخمر فی الوزیر قال ذلک الرسول: أرید من إنعام الوزیر یبیعنی هذا الغلام، فقال: هو لک هبه، فأخذه من ساعته، و نفذه علی خیل قد أعدت فی کل فرسخ فرس، فلما أصبح الوزیر استدعی الغلام، فقیل له: إنک قد وهبته من رسول ملک الروم، فاستدعاه من ساعته و طلب منه الغلام فقال: أیها الوزیر، ذلک قد قارب بلاد أبیه، بلی، مهما أردت من الثمن أعطیتک، فقال الوزیر: ما کنت لأذهب محبوبی و مروءتی، قد وهبته منک خالصا، ثم قال:

یا من غدا جبل الریان یحجبه لیس التصبر عن قلبی بمحجوب

أفلت قلبی من صدری و أطلبه من بعد ما صار فی الشم الشناخیب

فاشمت و لا ترث لی مما أکابده یدی لعمرک کانت أصل تعذیبی

علمتنی الحزم لکن بعد مؤلمه إن المصائب أثمان التجاریب

(قلت: انظر المقطوعه رقم: 14).

- 4 - حدث العطوی الشاعر قال: دخلت یوما علی الوزیر المغربی بالموصل و هو جالس علی ضفه نهر یخرق عرصه داره، و بین یدیه جاریه کأنها فلقه قمر تسقیه و تنادمه و هو یقول:

ندیمتی جاریه ساقیه و نزهتی ساقیه جاریه

(1) فحکیت هذه الحکایه لأبی العلاء المعری و أنشدته البیت فقال: هذا هو الطبع لا ما ینعقه ذلک الرجل الذی یقول:

أبی ریقه أباریقه، أو کارها أو کارها

یعنی البستی.

- 5 - حدث الصاحب الوزیر جمال الدین الأکرم، و ناهیک به معرفه لأخبار الأیام، خصوصا ما یتعلق بحوادث مصر قال: لما قدم أبو الحسن علی بن الحسین و ولده أبو القاسم إلی مصر و بها الحاکم تلقاهما و أنزلهما و أکرمهما، و عرف لهما حق الکفایه و البیت و الأدب، و عین لأبی الحسن علی بن الحسین خدمه. و اتفق أن دخل أبو القاسم یوما إلی الحاکم و کان أبو القاسم ذا هیئه و رواء و جسم و شاره مستحسنه، فأعجب الحاکم ما رآه من فخامه منظره، فخاطبه فوجده لسنا حسن المحاوره أدیب الألفاظ، فخف علی قلبه و نفق علیه و أمره بملازمه مجلسه، فتکلم أبو القاسم یوما بشیء استحسنه الحاکم فقال له: یا أبا القاسم احتکم فیما شئت حتی أبلغکه، فقال: نعم یا مولانا، أحب أن تهب لی نفسی و لا تقتلنی، فتبسم الحاکم و قال: ما موجب هذا الاقتراح؟ فقال: یعلم مولانا أن العصمه تفرد بها الأنبیاء و أنا فبشر أخطئ و أصیب، فأخاف بادره خطاء یکون فیها حتفی، و قد رأیت ذلک فی جماعه من أولیاء مولانا، و السعید من وعظ بغیره، فقال: لک ذلک، فقال أبو القاسم: أحب أن یکتب مولانا خطه بذلک، و یعطینی توثقه من نفسه به، فقد أوجب هذا الانبساط سوء الأدب فی لحظات تحکیم مولانا إیای.

فوجد من الحاکم وقفه فی ذلک، فقال له: لا بأس، نحن عبید و المولی مالک، و أرجو أن لا آتی بما یکره مولانا، و أعیش فی نعمته علی رضاه و ما یهواه، و لکن لی أخت لها من قلبی منزله أخاف علیها من الریح إذا هبت، إن رأی أمیر المؤمنین أن یکتب لها أمانا علی نفسها، و موثقا علی بقاء مهجتها و صیانتها، فعل. فقال له لک ذلک علی أن تعطینی موثقا أن لا تفارق حضرتی إلا باذنی، فقال له: لک ذلک، و کتب کل واحد منهما بذلک خطه و أیده بیمین حلفها.

و خرج أبو القاسم من مجلسه و تهیأ من وقته للاستتار، فاحضر عجوزا ممن یوثق بعقلها و دیانتها، و أمرها أن تکتری دارا فی بعض المحال النائیه و تتردد إلیها و تبیت فیها تاره و تنقطع أخری، و لا تخالط أحدا من الجیران، و رتب ذلک مده سنتین أو ثلاث. فاتفق أنه استدعی یوما إلی القصر، فدخل و الحاکم جالس فی مستشرف الدار لم یره أبو القاسم، و کان فی اجتیازه قد وطئ نواه ثمره، فلما صار بجنب الحاکم جعل ینفض نعله عده نوب حتی سقطت النواه، ثم التفت فرأی الحاکم، فقبل الأرض بین یدیه، فوجد التغیر فی وجهه، و الإنکار باد فی نطقه، و إن أظهر التجمل و الانبساط، فعلم أبو القاسم أن الحاکم قد ظن أن نفض نعله کان استهانه به و احتقارا له، و علم أن الحاکم لا یقبل المعذره، فلما خرج من حضرته مضی إلی الدار التی أعدتها تلک المرأه و استتر فیها. و طلبه الحاکم فلم یوجد، و (استفسر) من أبیه فأنکر أن یکون عرف له خبرا أو وقف منه علی أثر، فاعتقل أباه و جمیع أهله و أوقع بهم، و جاء بأخته المذکوره فعلقها و طلب منها أخاها و ضربها ضربا موجعا، و نادی فی البلد بالتماسه فلم یوقف له علی خبر، فاخرج أباه و أخاه و جماعه من أهله إلی المقطم - جبل مطل علی القاهره - و ضرب أعناقهم صبرا، ثم خرج بنفسه حتی وقف علیهم و أمر برفعهم
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1- انظر المقطوعه رقم: 13




و غسلهم و تکفینهم و دفنهم، و رجع إلی داره بالقصر، و جلس للعزاء بهم، و حضرهم الناس و علیهم ثیاب الحزن. و هذا من أعجب تلون هذا الرجل - یعنی الحاکم - فإنه کان متناقض الأحوال متباین الأقوال و الأفعال.

و اتفق أن حضر بمصر جماعه من شرفاء الحجاز علی عاده لهم کانت لهم بالحضور بمصر للاستجداء و طلب الصله، فوصلهم الحاکم بما جرت عادتهم، و خرجوا إلی ظاهر القاهره مبرزین قصدا للعود إلی بلادهم، و بلغ ذلک أبا القاسم فسیر من اشتری له مهریا مثل جمالهم، و لبس لبسهم، و خرج حتی اختلط بهم و هو متلثم، و خرج الحاکم لوداعهم، فتقدموا إلیه و خدموه و استأذنوه فی الرحیل، فقال لهم: امضوا علی برکه الله. و کان فی من تقدم إلیه أبو القاسم، فلما رأی مشیته قال لواحد من جانبه: ما أشبه مشیه هذا الشریف بمشیه ابن المغربی، و رحلوا و رحل معهم.

قال الصاحب: فبلغنی أن ابن المغربی فارق الجماعه و جلس فی جبل المقطم بموضع یقال له الجبل الأحمر، حتی رکب الحاکم علی عاده کانت له منفردا مع غلامین له إلی ذلک الجبل، فلقیه أبو القاسم فی جماعه ممن کان یثق إلیهم، و قد خرجوا إلیه معدین، فلما رآهم الحاکم خاف و استشعر، و عرف أبا القاسم المغربی فقال له: یا أبا القاسم، غدرت بک، فقال: لا بأس علیک، و إنما أحببت أن لا أفارقک حتی أواقعک علی غدرک، ما أعطیتنی موثقا من الله أن لا تسیء إلی تلک الحرمه المسکینه؟! فقال: حملنی الغضب علیک لکونک فارقتنی بغیر إذن، و قد حلفت ألا تفعل إلا بامری و إرادتی:

فقال له: أما أنا فما فارقتک حتی استأذنتک، فقال له: و متی استاذنتنی؟ قال: فی یوم کذا لما أذنت للشرفاء، فانی تقدمت حتی سمعت خطابک و أنت تقول: امضوا مصاحبین علی برکه الله، فدخلت فی العموم، فقال له الحاکم: إذا کنت قد خرجت من هذه بحجه، فلک علی عهد الله أن أطلق أختک و ألحقها بک، فترکه المغربی و توجه إلی العراق، و رجع الحاکم إلی القاهره، و جهز خلفه من یرده فلم یظفر به حتی لحق ببنی الجراح و أغراهم بخلع الحاکم...

(قلت: و هذه قصه تنطوی علی عجائب و غرائب، و لعل للخیال نصیبا وافیا فیها).

- 6 - یستفاد مما ذکره یاقوت أن ابن المغربی تسلم الأمان من الحاکم فکان أن أخذ رقعه و کتب فیها:

أ أنشب کفی فی الرحی ثم أرتجی خلاصا لها إنی إذن لرقیع

- 7 - أنشد أبو القاسم المغربی حال خروجه من مصر:

و نفسک فز بها إن خفت ضیما و خل الدار تندب من بکاها

فانک واجد أرضا بأرض و لست بواجد نفسا سواها

(قلت: و لعله تمثل بهما، فلم أجد من نسبهما إلیه).

- ب - سقط من الرساله التی کتبها إلی رئیس الیعاقبه حین أسلم، و هذا نصها: بسم الله الرحمن الرحیم: کتبت إلی الشیخ الجلیل - أطال الله بقاءه - و هذا دعاء من حقق الله رجاءه إذ کان من سبقت له الحسنی، و أدرک من شرف الآخره المنی، فکل یوم من أیامه دهر سعید، و کل وقت من أوقاته أمد بعید، و لأن من کان اهتداؤه تذکره للمهتدین فهو شریک فی أجور أعمالهم و قسیم فی ثواب أفعالهم، و کان عمره قد اتسع لعباده طالت أیامها و لیالیها، و کان أمده قد انفسح لطاعه أنجحت أسبابها و دواعیها، فهو لذلک مکتهل فی أول فتائه، و مذکور بالتعمیر منذ ابتداء زمانه، حتی إذا تهادت به خطی المهل المعلوم، إلی غایه الأجل المحتوم، کان الحی المرزوق عند بارئه، المخلد المحبو بما قدم من مساعیه، و کان: حبل حیاته مبرم، و سلک بقائه منظوم لم ینتثر، و أثره جدید لم تعفه الأیام، و خیره قریب لم تنسه الأفهام، و شخصه ملموح بأعین البصائر، و حدیثه ملتقط باسماع الضمائر، و عهده دان و إن بعد میقاته، و زمنه مستقبل و إن مضت أوقاته، و الصالحات عنه باقیه نورا فی وجه الزمان، و سرورا فی قلب الایمان، و تلک صفات الشیخ الجلیل - أطال الله بقاءه - إذ کان من لزمه حق رام قضاءه، و تعین علیه فرض حاول أداءه، و حدثت له منه - أدام الله تأییده - اخوه لطیفه بادر إلی وصالها، و نشات بینه و بینه رحم سریعه قابلها ببلالها، و جمعته و إیاه أنساب لا یجمل عقوقها و لا تضاع حقوقها، و أدنته إلیه أواصر أحکمت ید الإسلام عقودها، و أکرمت ذمه الایمان عهودها، فأسکن بها التقی روحیهما جسما، و استودع الهدی قلبیهما صدرا، و صارت کلمتاهما متفقتین و إن بعدت الدیار، و دعوتاهما مؤتلفتین و إن اختلف النجار، و سقیاهما من ماء واحد و إن تباین المحتدان، و مصدرهما عن نمیر واحد و إن تشعب الموردان، و رتوعهما فی ریاض الملکوت، و رجوعهما إلی موعد الجزاء الموقوت. و علی أنی لو وفیت هذه الأواخی حقها، و أعطیت هذه الوسائل وفقها، لکان السفر أقل ما یقتضیه الدین لمشاهده نعمه الله تعالی علی الإسلام و أهله بمکانه، و أدله الحق علی الکرم و ذویه ببرهانه، فان التکرمه فی ذلک لو وفرت علیه لکان لها موضعا، و لما یزید علیها مجمعا، فکیف و هی مقسومه بین أهل المله، و موزعه علی أعیان هذه النحله، إذ کان مکانه - أدام الله تأییده - من عموم الشرف علیهم، و انتشار الفضیله فیهم موضع الدلیل من إطلاق لسان المستدل، و البرهان من إعلاء کلمه الخصم المدل. و یعلم الله ما ورد علی و علی کافه من حضرنی من المسلمین... إلی آخره(1)





الشیخ حمید السماوی ابن الشیخ أحمد.


اشاره

ولد فی السماوه (العراق) سنه 1315 و نشا فیها، ثم هاجر إلی النجف الأشراف [الأشرف] للدراسه ثم عاد إلی السماوه مرجعیا دینیا فیها، فکان ذا أثر محمود فی سیرته و توجیهه. و من هنا غلبت علیه الصفه الدینیه و توارت شاعریته وراء مسلکه فی التعامل مع الناس فی شئونهم الیومیه و مشاکلهم الحیاتیه، فلم یشتهر شاعرا مع أنه کان فی الطلیعه من شعراء العراق المبدعین فی عصره. توفی سنه 1384.



شعره

قال بعنوان الطائره:

قیثاره العلم الصریح و دمیه الفن الصراح
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1- تتمه ذلک قد ورد قبلا، انظر الرساله رقم: 9.




هوجی علی متن الأثیر و هیمنی فوق الریاح

شق الطریق فلا جناح علیک یا ذات الجناح

و تدافعی فوق الفضاء الرحب مطلق السراح

فإلی النطاح قد انبری متکافئا کبش النطاح

جلی فاما للضریح غدا و أما للضراح

یشدو و قد بدرت علی شفتیه بادره الطماح

من لیس یطربه غنای فسوف یزعجه صیاحی

شحوا علیه بالعبور ضحی و لیسوا بالشحاح

حتی تقصفت القنا و تحطمت بیض الصفاح

و لطالما سمحوا فلم یتفیئوا حلل السماح

فیما التلاحی و السما مرصوده فیما التلاحی

تلک ابنه الأفلاک ترسل وحیها لابن البطاح

عبرت عبور الفکر راح تروضه ذات الجماح

و سمت سمو الفن فی دنیا التقدم و النجاح

و تکتلت باسم الصلاح علی مناوأه الصلاح

هبطت فحی علی البلا و سمت فحی علی الفلاح

تنقض من کبد السما باشاوس ربد کلاح

فتصب أنواع البلاء علی الحواضر و الضواحی

فبکل آن تنجلی الضوضاء عن حرم مباح

و مجزرین علی الرمال تخالهم مثل الأضاحی

طبلت یا بنت البخار ضحی فعربد کل صاحی

و صدحت فی الست الجهات و کان یطربها صداحی

لیست لغاتک کاللغات و لا اصطلاحک کاصطلاحی

لا بد من یوم أغر به تنوحی أو تناحی

تاسی جروح المصلحین و أنت دامیه الجراح

أ تغالب القدر المتاح فریسه القدر المتاح

یا أجدل الأفق المطل علی الروابی و البطاح

انی تدوی فی الغدو کما تدوی فی الرواح

أ تحن للفتح المؤمل أم تئن من الرزاح

أم فی ضمیرک حاجه تحنو بها شتی المناحی

أفصح فما برح القوی مثار ألسنه الفصاح

و أرو عن الست الجهات صداک لا الست الصحاح

فلقد یحدث عن جهینه من یندد عن سجاح

فلدی الصباح سینجلی ما دبروا قبل الصباح

أرسلت لیثا للصراع و ألف کلب للنباح

عصرت أحلامی علی جاماتکم و سکبت راحی

أ یغص من مص البحار بنهله الماء القراح

إن لم یکن قلبی لکم فلکم یدی و لکم سلاحی

فإلیک یا أخت الملاح تعج من شطط الملاح

أودت بجائله القنا فتکات جایله الوشاح

باتت مشعشعه الرجا فی ظل مظلمه النواحی

قلبان قلب للخداع لها و قلب للکفاح

کتبوا لها صک الطلاق فوقعت عقد النکاح

فغدت تعلل نفسها بنتاجها قبل اللقاح

أنا لست ممن یشرئب لطلعه الخود الرداح

أ ما سفرن عن الشقائق أو بسمن عن الاقاح

هل تحت برقعک المدبج غیر ألحاظ وقاح

أ من الخیال حقایق لکم وجد من مزاح

فلقد علمتم و المخادع عرضه للافتضاح

إنا إذا أزف اللقا و تراقصت سمر الرماح

نبنی علی هام القرون دعامه المجد المطاح

أو لیس عن دور الختام یشف دور الافتتاح

و قال عام الفیضان :

عربدت و الطاغی المدل یعربد و نهدت و الأمواج فوقک تنهد

و هدرت و اللجج الزواحف کلما تزداد فی استعصافها تتمرد

و علوت متن الرافدین مزمجرا و السحب تهطل و العواصف ترعد

فقضمت ناتئه الحقول فهل علی شدقیک من تیار موجک مبرد

و شدوت و النفس الطروبه کلما ضربوا علی وتر الحیاه تغرد

و غذوت جرف الشاطئین برشحه من فیض صدرک فهو بحر مزبد

متحدرا و الموج یضرب بعضه بعضا فتحسبه یحل و یعقد

مهلا أبا الأمواج مهلا إنها شعل علی أمثالها تتوقد

جاشت بمعناک اللغات فهذه تثنی و تلک بما فعلت تندد

لا تذهبن بک الظنون فان من أخنی علیه الیوم یسعده غد

یقسو فؤادک و هو ماء سائل و یسیل جرفک و هو صخر جامد

بسطت لموکبک الشواطئ ظهرها فشاوت منصلتا تغور و تنجد

فتری العروش إذا غشاها تنحنی لجلاله و إذا علاها تسجد

فلئن أتاها بالخوارق فهی لا تنفک فی أیامها تتصمد

أملیت ما یملی المدل بنفسه و فعلت ما لا یفعل المستعبد

و نفخت أورده الحیاه فأصبحت خطرا به قلب الحیاه مهدد

و طفقت تحدو للمنون قوافلا تاه الدلیل بها و ضل المرشد

لم تدر أیان المصیر و نفسها بین الحناجر و اللهی تتردد

مستنجدات ما هنالک من صدی أصواتهن و ما هنالک منجد

یحسبن اثباج الحیاه زوارقا جاءت تصوب نحوها و تصعد

شهدتک فارتاعت و لم یک راعها من قبل ذلک فی الحوادث مشهد

شهدتک جبار الإراده طامحا تزهو لک الدنیا و وجهک مزبد

و لرب مرضعه جرفت رضیعها فترکتها هلعی تقوم و تقعد

وقفت و نبراس الرجاء أمامها یبدو لها طورا و طورا یجمد
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متضائل الأنوار رامت قصده فنأی بها التیار عما تقصد

ترنو لمرضعها یعوم بجنبها و الموت جاث حوله یترصد

أغفی فما انطبقت له عین و لا امتدت له ممن تؤمله ید

تدنو به الأمواج من رشفاتها حتی إذا حدبت علیه یبعد

فتحت له الأهوال ثغرا موصدا فهوی و ما ثغر المنیه موصد

أ یعوم تحت الماء جسم کلما یغلیه تیار الحوادث یبرد

و تذوب فی الأمواج نفس حیثما یطفو مذاب الموج فیها یجمد

و تموت بادیه الشحوب یظلها من رائع الأیام یوم أسود

و یروح هذا الکون یبسم هازئا منها و شحرور القضاء یغرد

کم دوله للموج أم کم جوله یشقی بها قطر و قطر یسعد

خضدت حقول الرافدین و کم علی الأمواج من کف هنالک تخضد

تربت ید الفلاح منها إنه ما أنفک یبذر فی الحقول و یحصد

أ بساعد الفلاح تهزأ أم علی ما أعوج من مسحاته یتجعد

تثری بطون الأرض من ثمرات ما غرست یداه و هو ضاح أجرد

متوسلا یدعو و هل یغنی الدعا و الماء فی بقراته یتزأد

فکلابه تعوی أسا و شیاهه تثغو شجا و بناته تستنجد

و کأنما الأرض السما و کأنما فی کل أفق من بنیه فرقد

لماعه الجنبین لکن افقها بالرغم من لمعانه متلبد

فلقد هوی من نجمه ما قد هوی و أضاع من أحلامه ما ینشد

ذهبت سدی تحت الظلام جهوده و القوم ما بین الأسره هجد

حیران تجهش نفسه فیصدها و تخونه فی الحادثات فیسعد

رباه أن یدی غدت مشلوله جذا و کفک بالعطیه أجود

ما للغیوم تبددت عن افقها و سحاب هذا الأفق لا یتبدد

فالقوم بین أکله و أسره متنعمون و طرفه المتسهد

هل أن لون الصبح لون حالک أم أن هذا اللیل لیل أسود

و له یرثی الحسین (ع):

لمن النواهد لا برحن نواهدا یفنی الزمان و لا تزال رواکدا

طفقت تصعد فی الفضاء کأنها اتخذت بآفاق السماء قواعدا

نتئت علی هام القرون فخلتها فی مبسم الدهر الجدید نواجدا

و مشت تحیی الفرقدین فاطلعت بالرغم من وضح النهار فراقدا

نطحت بصخرتها الوجود و أصحرت لتظل من بعد الحدوث أو ابدا

رکدت کرابعه الکرات علی الثری فهوت لها الست الجهات سواجدا

تستشرف العهدین فی لفتاتها عهدا تغشاها و عهدا بائدا

و تساجل الجیلین فی همساتها لتشد بالمجد الطریف التالدا

نهضت شواهق کالعروش فأصبحت منها عروش الفاتحین هو أمدا

لم تحو و هی الشامخات أنوفها نحو السماء إلا ملاکا صاعدا

کحلت بها عین الزمان و لم أخل من قبل أن من الصخور مراودا

ضربت لابعاد الفضاء مقایسا و بنت بجوزاء السماء مراصدا

أ مواقد الأنوار فی الحجب التی کانت لأنوار الإله مواقدا

و معاقد الأسرار فی الکون الذی لا زال للمجد المنیف معاقدا

و أریکه الوحی التی من حولها للسمع تتخذ العقول مقاعدا

جبلتک ألطاف المشیئه هیکلا أضحی ملاک العقل فیه ساجدا

وافی لیرتاد الرواء میمما حفلا باقطاب الهواشم حاشدا

رقدت به السفراء من عمرو العلی و کفی سموا أن یکون مراقدا

قیثاره المجد القدیم ترنمی فلطالما نبهت جیلا راقدا

و تدافعی فوق العقول و رکزی فوق المدارک للمدارک عاقدا

ما قدس القوم الدمی و لو أنهم رفعوا لهن هیاکلا و معابدا

لکنما انجفلوا مع الزمن الذی استجلی من الصخر الأصم خرائدا

جلی و ما جلی الشعور وراءه متکافئا إلا لیرجع جاهدا

فلو استوینا فی المدارک لاستوت هذی الشعوب مبادئا و عقائدا

أ و لیس جبار العقول هو الذی حشد الطریق کنائسا و مساجدا

قد کنت أحسبه شهابا ثاقبا فانقض شیطانا و حلق ماردا

فهلم یا بن الرافدین و ان همی جفن أفاض لک الشعور روافدا

لا زلت مضطرب الهواجس صامت الأعضاء تستوحی خیالا شاردا

خفض علیک فلا أراک بحاجه حتی تقیم علی نبوغک شاهدا

أ تعج خلف المدلجین و طالما ابتعثتک جالیه العوالم رائدا

کم صرخه صعدتها فتقاطرت خطبا یرن بها الصدی و قصائدا

و کم استفزت ثائرا منا و کم خلقت من الجو الملبد قائدا

خفت فخف العلم یتبع خطوها فمشت به متضامنا متضامدا

فتصفحته جوامعا و مجامعا و تخللته مدارسا و معاهدا

فأحبس یراعک ما استطعت فإنه أضحی یسیل لها شعورا جامدا

و یروح یبسطها یدا مشلوله و یظل یوقدها سراجا خامدا

لم لا نسیر کما تشاء لنا العلی صفا یشق طریقه متساندا

ما ضرنا و المجد مجد واحد لو کان هذا الشعب شعبا واحدا

قد وزعوه عوائلا و قبائلا و تجاذبوه أزمه و مقاودا

عقمت مساویهم و یا لک أمه أضحی الطریق أمامها متباعدا

فطفقت أنضجها حصاه لم تزل صما و أضربها حدیدا باردا

جذاء تدفعها الخطوب و طالما احتیلت فکانت أذرعا و سواعدا

أودی بها جشع الطباع فقدمت للدهر أشلاء الکرام موائدا

فکم استحلت من دم زاک و کم جزرت بمادبه الطفوف أما جدا

هذا أبی الضیم أصحر مرقلا یطأ الطریق جنادلا و جلامدا

جلی فاما أن یعیش مهیمنا فوق الحوادث أو یموت مجاهدا

فاقتادهن أعنه و أسنه و اجتازهن سباسبا و فدافدا

حتی تغشته الصوارم فانحنت تردی علیه بوارقا و رواعدا

إبها أبا الشهداء لست مرزءا فأقول صبرا أو أقوم مجالدا

وقفت بموکبک الحیاه و سجلت لک فی جبین الدهر رمزا خالدا

و تنهدت لک عن غرام صامت لما رأتک إلی المنیه ناهدا

ضلت مقاییس العقول و لم تزل ما بین أمواج الحقیقه صامدا

بسمت لمطلعها فکنت لها فما و هوت لمصرعها فکنت لها فدا

و له یرثی الحسین (ع):
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سیری بموکبک المنضد سیری فلقد غلا بالنور أفق النور

و لقد تجلی الله فوق شعاعک الهادی فکلمنا بغیر سفیر

فالدهر بین یدی رکابک جاثم و الکون تحت لوائک المنشور

سجدت لمطلعک العوالم و انحنت لجلال هیبتک ابنه الدیجور

سیری فما یدریک ما یلد القضا و تجول فیه یراعه التقدیر

فالمرء للإرماس مهما استعصمت أدواره و الشمس للتکویر

فلقد تداعی عرش طاغیه الدجی و هوت دعامه بیته المعمور

و محا صحیفته الزمان فلم یدع إلا بقایا أحرف و سطور

أ سلیله الأحقاب قد طفحت علی قسمات وجهک دهشه المذعور

اعراک ما یعرو الوجود من الأسی و شجاک ما یشجی من التغییر

مجت عناصرک الخلوک و إنما تتدحرجین إلی فنی و دثور

فقفی إذا اسطعت الوقوف و حدثی ما فی خلایا کونک المغمور

ما أروع الصور التی تطفو علی وجه الأثیر و أبرع التصویر

فلقد ترامی العقل نحوک فانثنی متخاذل الهمسات کالمسحور

و تکادمت فیک الظنون فراعها ما راع من صنع و من تدبیر

تقف الحوادث نصب عینک برهه و تخب نحو الصور بنت الصور

حتی إذا انصلت القضاء بحادث کالسیف تصلته ید الموتور

جلی ابن طه فوق کاهل طرفه فأراک فوق الطور نار الطور

و أراک کیف یثور عاهل هاشم غضبا لوجه العدل و الدستور

حتی إذا أدی رسالته هوی جذلان ملتحفا بکل وثیر

ما ذا ترید به المنون و إنما هی نهله من بارد مقرور

و لرب قائله و قد مسح الأسی وجهی برائعه من المقدور

ما لی أراک أبا البیان مقطبا و بنی أبیک بغبطه و سرور

فأجبتها و قد استفز حدیثها فحوی حدیث غامض التفسیر

إیها أمیم فان بین صوامت الآلام ما یغنی عن التعبیر

أنا مثل قومی لو حبست مشاعری و خدعت فی معنی الحیاه ضمیری

قد کنت مبتهجا کما شاء الهوی فجنت علی مدارکی و شعوری

ما راق لی التفکیر لکن لم أطق إرجاءه إلا إلی تفکیری

ما کنت اختار الشقاء بنظره فیها تزاحم مصدری و مصیری

قطعت مجاهیل الحیاه و جهجهت لترود مطلع عالم مستور

سلخت عن اللب القشور و أصحرت للعقل عاریه بغیر قشور

و تالقت لی فی الظلام و هل تری غیر الظلام یشق أفق النور؟

ما أسعد الرجل الذی ازدلفت له صور الحیاه تخب فوق الکور

لم یله عن ذکر المرابع و الحمی إلا بذکر شویهه و بعیر

نشوان طول الدهر یسمع نفسه مدح الفرزدق من هجاء جریر

تهب الطبیعه ما یشاء فتنجلی خضراؤها عن سندس و حریر

فیری الوجود کما یشاء خیاله ما بین مهبط روضه و غدیر

و یری رعاه الحی خلف بیوتهم جاثین بین جلامد و صخور

یتهامسون فلا یشق حدیثهم بعد الصدی إلا رغاء العیر

أ حمامه العقل المقدس حلقی فوق الأثیر بنا لخیر أثیر

فلقد خلا الوادی فتلک سماؤه جرداء من صقر و من عصفور

کم تسجعین أمام جیل لم تزل تجنی علیه عوامل التأثیر

لک رعشه المقرور فی الکون الذی طفحت علیه نفثه المصدور

طیری فقد أزف الصباح و ربما بسط الصباح جناحه لتطیری

و لربما وقف الطلیق معبرا عما یجول بخاطر المأسور

کم حره للوحی شق حجابها بغی الأمیر و قسوه المأمور

ضربت علیها الحادثات رواقها فبدت وراء أکله و ستور

تملی علی الأجیال ما یملی لها الحدثان من ذل و من تحقیر

أ تبات آل الله فی ذل السبا و تبات آل أمیه بحبور

ذهبت تطبل بالبشائر بعد أن ذهب الحسین ضحیه التبشیر

و قال:

هلا اتقیت و فی الأنباء مزدجر خطب تزاحم فیه الرأی و القدر

فظلت تغرس آمالا و تحصدها جرداء لا ورق فیها و لا ثمر

أنی یصیخ إلی الأرجاز متعظا من وقرت سمعه الآیات و السور

فراح ینبش مرموسا قد انجرفت به السنون فلا عین و لا أثر

انی أعیذک و الأیام فاغره فاها و جنح ظلام الخطب معتکر

و أستمیحک و الأقلام ساغبه تلوک ما تنضج الآراء و الفکر

من کل ساحره الألفاظ تحسبها عصی ابن عمران لا تبقی و لا تذر

فللسیاسه أبطال تنادمها و النظم و النثر أبطال له أخر

حسیبنا الله مسحورین تدفعنا أغراضهم فکانا بینهم اکر

مسخرون تزجینا مطامعهم بحیث لا ماء یروینا و لا شجر

تخدرت حسبما شاءوا مشاعرنا حتی تساوی لدیها النفع و الضرر

أنعمت جامک بالعتبی علی فئه فازوا بمعترک الأیام و انتصروا

و استشعروا الصمت حتی لا تحس لهم رکزا کأنهم فی دورهم قبروا

شقوا طریقا علی ضوء الهدی یبسا فلتکسف الشمس أو فلیخسف القمر

همو همو مثلما قد کنت تعهدهم ما رنقت صفوهم من بعدک الغیر

و ما برحت ولوجا فی ضمائرهم و ان تثقلت الأشباح و الصور

لا تطمئن إلی السلوی قلوبهم أنی و قلبک بالآهات منذعر

لکن بالرغم قد بتت علائقهم کف السیاسه لما أحدق الخطر

کیف ادکارک و الأنفاس شاهده و الحاکم العدل فینا الصارم الذکر

و کم رقیب علی قولی و کم رصد فالسمع یهتز بالتهویل و البصر

لا تضجرن إذا مستک نائبه من یوقد النار قد ینتاشه الشرر

و من یهدم ذری صرح بمعلوله تلقی الغبار علی عطفیه ینتثر

فکم تصلیت و الأیام قاسیه کأننی تحت أسنان الردی حجر

کن حیث أنت و دع من آزروک و من أزری فسیان إن لاموا و ان عذروا

حسبتهم صبرا فی کل حادثه حتی إذا امتد خرطوم القضا جاروا

و قال فی عید الغدیر:

بلبل الوحی فی ضفاف الغدیر صادح باسم موکب التأمیر

یتحدی الأجیال مهما ترامت فی مجاهیل عالم مستور

هیکل من تعطف و حنان مائل فوق هیکل من شعور

جوهری الوجود لم تتفاعل فیه شتی عوامل التغییر
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عدسات التصویر تجلوه لو لم تنعکس فیه جامه التصویر

أنجبته عوامل القدس لما لقحتها أشعه التأثیر

یفطع النص فی علی بنص و یشد الدستور بالدستور

ما تلاشی صوت الحقیقه حتی ارتعش الحق فی فم الجمهور

حیث ساد الصموت لو لا هناه طبلت للقفول قبل المسیر

همسات تذوب فی همسات و سطور تنحل فوق سطور

رقمته یراعه الکون رمزا فوق أثباج بیتها المعمور

عبرت حین عبرت عنه لو لم یتسامی عن حیز التعبیر

فسرته کما تشاء و لکن تشکل الواضحات بالتفسیر

هیمنت فوق مستوی الحس لما أن تخطت عوالم التفکیر

فهی برهان صوره الفتح إن لم تک عنوان آیه التطهیر

فسماء الوجود تعزف فیها نغمات التهلیل و التکبیر

و ریاض الخلود تعقد فیها حفلات الإکبار و التقدیر

و علی منبر الجلاله یملی بلبل الوحی لوحه التأمیر

منبر إن یکن کما قیل عنه إنه کور ناقه أو بعیر

فهو رمز المجد الذی سجلته فوق أرقامها ید التحریر

و تراث العرب الذی حملته بین أکتافها ثوان الدهور

وقفت عندها المشاعر خرسا و مشی العقل مشیه المخمور

فاستفاضت عواطفی و تناجت بعد لأی هواجسی و ضمیری

قطعت شوطها إلی الحق لما مخرت غمره الغنا و الدثور

فلتجل حلبه الظلام و تغدو حیث شاءت طلائع الدیجور

فستنشق عن ضواحی شموس آمنت من طوارق التکویر

عارضت موجه الأثیر بوجه یتلاشی له ظلام الأثیر

کلما راد مارد الوهم افقا رجمته ببارق مستنیر

یا أخا المصطفی تعالیت شانا عن مقام التمثیل و التنظیر

أنا لم أدر کیف اثنی فحسبی من ثنائی الشعور بالتقصیر

(أنت فی منتهی الظهور خفی) و لدی منتهی الخفا فی ظهور

لیس بدعا إن أخروک و جاشت نزعات النفوس بالتأخیر

و تعاموا عن مظهر النور لما أغدق الکون جامه بالنور

فعلی الشمس برقع من قتام و علی اللب حاجب من قشور

زعم القوم و المزاعم شتی و انتحال الألقاب غیر عسیر

إنما قدمت سواک أمور قبح الله شأنها من أمور

کذبتهم أحلامهم فلیسدوا مطلع الشمس عن جبین البصیر

و لیردوا موج الأنیر و یمحوا هاله البدر عن جبین العصور

ان تعالت إلی الحضیض أمی و استطالت بمجدها المبتور

فلقد سجلت علی کل دور من علاها صحیفه من فجور

عبرت کونها إلی حیث شاءت لکن الخطب فی طریق العبور

زقزقی فی الفضاء جوبی فلیست ترهب الصقر ثوره العصفور

و قال:

خذی فی ضروب اللحن یا ورق أودع فسیان أن رجعت أو لم ترجع

أصم رنین الخطب سمعی فکیف لا تحس به آذان قومی و لا تعی

ترامت بنا الأیام و هی حوائل زمانا فعادت بین حبلی و مرضع

و طاف علینا الدهر و هو موکل بجامین منزوف و آخر مترع

حنانک لا تجحف بحکمک بیننا فلیس کریم الطبع کالمتطبع

سرینا و ساروا فابتدرنا و أحجموا فاودی خفیف العدو بالمتضلع

أ تدرک شاو المدلجات ضلیعه إذا نهضت قال الحداه لها قع

و تبلغ أسرار الحیاه ولیده إذا برزت قال الحیاء لها ارجعی

اطارح قومی بالأهازیج علما یهز طروب الحی صوت مرجع

هتفت بهم مستنجدا فی سراتهم و ما استنجد المشلول إلا باقطع

هلموا بنافا لخطب قد صرنا به فحتام حتام الأناه معی معی

نبث الأسی فی حفله بعد حفله و ندعوهم فی مجمع بعد مجمع

و له قصیده عنوانها (النفس):

لا بقا حتی أمنیک البقاء فاغدقی جامک فیمن أغدقا

کیف استبقی حیاتی و علی ضفتیها عدمان استبقا

عارضی موج المنایا تجدی أسعد الساعات ساعات الشقا

ما وجوم الأرض إلا صرخه أفعمت کل وجود رهقا

فاحلبی شطریه درا و دما لبنا ضرعا و ضرعا علقا

أیها النفس و فیک اتسقت نظم العالم حتی اتسقا

ما تشائین فقد شاء الهوی للخلیطین بان یفترقا

هل ترجین ربیعا قادما فلقد حت الخریف الورقا

سرت و العالم یسری أ فهل شاءت الأکوان أن نتفقا

لیت شعری و الدجی یسمعنی زجل الوهم إذا الوهم رقی

إن بعد ما کان لا شیء کما کان قبلا فلما ذا خلقا

حلقات کلما فصمها ثاقب الرأی استدارت حلقا

طفقت تستصرخ العقل فلم یعل صوت العقل حتی اختنقا

فوجودی لیس إلا لحظه و حیاتی لیس إلا رمقا

فارتقی حیث وجدت سلما أو تواری أن وجدت نفقا

کبریاء الدهر یندک لدی کبریاء الحق مهما بسقا

و ثبات النفس قد أودت به و ثبات الموت لما اعتنقا

فتحت لی فمها فازدحمت حوله الآهات حتی انطبقا

فهی لا تقبض من مشفرها شدقا إلا و مدت شدقا

لست أدری و وجودی لم یزل تتحاماه نوامیس البقاء

هل أنا أمس أنا الیوم و هل عهدنا الراهن عهد سبقا

عزفت نفسی من مرقدها و استفزت لکراها الأرقا

و ترامت بی إلی مشرقها فاللقا قبل تنائینا اللقا

احتبکت موجا ففی تیارها قد طفی نجم و نجم غرقا

سمعت دریاقها و استسلمت للرقی لو کان فی الکون رقا

طالما قد خلعت أعراضها فاستقلت جوهرا فاتلقا

و تعرت کیف شاءت بعد أن ترکت للأرض ثوبا خلقا

و تسامت بی إلی مبدئها و أنا ما بین أطماری لقا

لاکها الموت و کم لاکت له بین لحییها لسانا ذلقا

فهوت تحسبها صامته و هی بعد الموت أجلی منطقا

حملت قلبین قلبا موثقا بین جنبیها و قلبا مطلقا

و شات یومین یوما تتقی شطط الوهم و یوما تتقی

هبطت إذ هبط الجسم و قد حلقت عنه فهلا حلقا
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ارتفعت کالروح عیسی فهوی بعدها الجسم کموسی صعقا

کیف و الإنسان من جوهره کان صدر الکون صدرا نزقا

وسعته الأرض فیمن وسعت و سقاه حتفه فیمن سقی

فهوی فیه إلی حیث هوی و ارتقی منه إلی حیث ارتقی

کم شئون قد أمطنا سجفها و تجاذبناه حتی انخرقا

طرقت و الدهر من رقدته کاد لا یشعر فیما طرقا

فتجاهلت و کم طارقه قد رأیت الحلم فیها حمقا

و جنون المرء عقل عند ما یصبح العقل جنونا مطبقا

و قال:

ثابت و ملء کلوم المصلحین دم مهزوله الرأی لا شحم و لا ورم

خرقاء ثاویه حیث الهوان فلا هم یزاحم مثواها و لا همم

وسیمه الوجه تستصیبک غرتها لو کان فی ذلک الوجه الوسیم فم

کم أصحرت و اشرأبت غیر آبهه أ هی الحقیقه کانت أم هی الحلم

تموج زاخره بالترهات فما یجیش تیارها إلا و یحتدم

أنی تطیق دفاعا بعد ما وقفت بین الحوادث لا قرن و لا قدم

و قد تمر مع الأکوان هادنه غداه تعلق فی أشداقها اللجم

طافت علی الملأ الأعلی فما برحت طورا تئن و طورا منه تبتسم

نامت و نور جبین الحق منطلق و استیقظت و ظلام الجهل منسجم

مغلوله الساق ما دبت و لا درجت و الکون ترفل فی أعماقه الأمم

حنت إلی هرمی مصر فقلت لها هناک مصر و لکن هاهنا الهرم

فی کل زاویه عجل تؤلهه و کل دست لها فی صدره صنم

فأصبحت کلما قامت دعامتها علی شفا جرف الآمال تنهدم

تساقطت فوقها آطامها فإذا ما قومت أطما منها هوی أطم

أ فی تصیخ إلی وعظ القضا أمم فی مسمع الدهر من ضوضائها صمم

فهل تلبیک أشلاء مبعثره أم هل تحییک من أرماسها الرمم

تطوی السنین و لا تنفک حائله کان من أولدوها المجد قد عقموا

هذی صفائحهم لو أنها انصلتت و ذی صحائفهم لو أنهم رقموا

أقول و النفس قد جاشت زوابعها خفض فان لذا ذات الهوی ألم

کم ماثل نصب عینی لا وجود له أن الوجود علی علاته عدم

توحدت حولنا الأقطار و ازدوجت و لم یکن بینها قربی و لا رحم

شدت بحاضرها الماضی فراح علی متن الهواء یقوم الهیکل الضخم

یا بن الفضیله قد وافیت مضطلعا بحمل ما عنه بعض النابهین عموا

هل نظره بعد طول الفحص ترسلها مع الشعاع فقد أودت بنا الظلم

و خطره تتخطاها بحاضرنا إلی الامام کما شاءت لنا الأزم

أ لم تر الحق مدحوضا بحجته المثلی و عاصفه الأهواء تحتکم

فالنجم یشرق إذ تخشاه داجیه و الجزم یشتد إما اشتدت الحزم

أسل یراعک لا جفت محابره فقد تدفق من تیاره الکلم

یوحی فینبعث الجیش اللهام فما یقعقع السیف حتی یهمس القلم

فالحکم للسیف أما اهتز منصلتا و للیراع یراع الکاتب الحکم

مستنزفا صفوه الآراء مرتضعا در العواطف فهو الساغب النهم

یلهو کما بین لحییه فلیلفظها فظل یرزح جوعا و هو یلتهم

حدث فان حدیث الیوم عن وطن سیعلم الغد عنه غیر ما علموا

و أنت أنت لسان الدار إن وجمت و أنت أنت خطیب القوم إن وجموا

ما أوصدت دونک العلیا مناهجها و لا تغشاک فی مضمارها السام

فالوقت أضیق من أن تستبین به حقایق القوم إن قالوا و ان وجموا

هل أنهم ساده رغم استکانتهم أم أنهم رغم ما اعتزوا به خدم

ما کان أغناک عن ایغار صدر بنی أبیک و المرء مهما احتج یتهم

فللحقیقه مهما همهمت لغه فی فهمها یستوی الخصمان و الحکم

و النفس مهما استفزت من عناصرها أمام عاصفه الآراء تنهزم

دعها تنیر طریقا طالما ارتعشت قوائم العقل و اندکت به القمم

جم المزالق ما انفکت بجانبه طلائع الکفر و الایمان تزدحم

فهل یشوقک أن تلقی أساورها عنها فتصحر لا قلب و لا خدم

هم أنت إن فاضت الدنیا بنائلهم ذکری و ان کانت الأخری فأنت هم

فالدار دارک ان شحت و ان منحت و القوم قومک أن بروا و ان أثموا

أغلوا مراجل صدر الدولتین أسی هم و ملء فمی لما أقول همو

هم دعامه قحطان و ساستها و مجدها الناصع الجنبین مجدهم

ما بالها فی حضیض الذل خاضعه و کان یخضع جبارا لها العلم

فان تیجان مجد العرب تعوزها مفارق الغر من عدنان و القمم

حیث الشجاعه فی مجری أواصرها تجری و یضرب فی أعیاصها الکرم

و له قصیده و عنوانها - بغداد - نظمها عام 1941:

ساد الوجوم فساد کل متمتم فتکلمی ان شئت ان تتکلمی

و ترنمی فعسی یجس بک الهوی أوتار قلب الشاعر المترنم

فیروح یعرب عن مثار شعوره بفم أمام الجور لم یتلعثم

قد أعجمت عنک اللغات و فی الهوی لا یحسن الإفصاح غیر الأعجم

وجمت و کم من شاعر فی جنبها ختمت علی فمه و کم من ملهم

خطت له فی صدر کل صحیفه من فوق سطر النور سطرا من دم

فقرأت منه کل سفر غامض فمترجم منها و غیر مترجم

حم القضاء و هل ترانی ناقضا ما أبرمته ید القضاء المبرم

کم رحت أبحث عن شئون أسدلت من دونها حجب الزمان المظلم

فلمستها فی جنب قلب بائس و سمعتها فی أنه المتظلم

و رجعت لا صول و لا قول فهل شدت یدی بالعدل أو سدت فمی

و لطالما استهدفت منها جانبا فجعلت أهداب الحوادث سلمی

ما فی الوجوم عن الحقیقه من عنا ان العناء خطاب من لم یفهم

کم مدلج رصد الصباح بطرفه حتی إذا لاح الصباح له عمی

و معوه کره الزمان حدیثه فاشاح عنه بوجهه المتجهم

ما راح یدغم لفظه إلا لکی منا یفکک کل حرف مدغم
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و معظم فی نفسه انجرفت به الأهواء حتی عاد غیر معظم

قد أرغمته علی الرضوخ و أیما حر علی علاتها لم یرغم

ذهبت متاعبه سدی فکأنه یقظ أهاب من الغواه بنوم

و لقد هممت بما یهم بمثله مثلی و عدت إلیک غیر مذمم

و صرخت فی وجه الحوادث صرخه یندک منها کل صرح محکم

و شققت اثباج الخطوب إلیک فی قلب بأنوار الحقیقه مفعم

کالت لی الدنیا مواعیدا فما انطبقت یدی إلا علی متوهم

رعناء ما کادت تصیخ لواعظ حتی ضربنا عرسها بالماتم

طفقت تجشمنی المسیر بها و قد حمل الزمان علی سنامی منسمی

إن ساءنی عنت الطریق فطالما قد ساء هوجاء العواصم مقدمی

ذهبت بواحده تنوء و أقبلت من سوء طالعها تنوء بتوأم

طفحت علی وجه الردی و تجردت لتقوم فی صدر السنین القوم

لم تبق رائعه الخطوب لها سوی شلو بأظفار الزمان مخذم

أنت کما أن السلیم و لم تکن وضعت یدیها بین لحیی أرقم

و لقد وقفت أمامها متبرما لو کان یجدینی هناک تبرمی

فوجدت دست الحکم أجوف فارغا لا ابن الفرات به و لا ابن العلقمی

رامتک یا أم الحواضر صرخه تسمو إلیک من السواد الأعظم

دوت باقطار البلاد و جلجلت للرافدین بکل معنی مبهم

فاضت شوارعک الفسیحه بالثری فاستنزفت قلب الشقی المعدم

و جرت رصابک بالأشعه فامتلت حتی النوافذ بالشعاع المظلم

و لقد وجدت بکل صرح قائم انقاض قلب من بنیک مهدم

و سمعت فیک بکل جوف أنه قطعت أواصر مجدک المتصرم

کم زحت تسمعنی الأغانی فی الدجی صوت الضعیف و أنه المسترحم

صوت له ارتجف الفضا و اهتزمن نبراته سمع الزمان الأبکم

صوت الضعیف و لا أخا لک هامسا إلا لیعلو صوت کل مهمهم

لا تبتئس بالحادثات أو أبتئس فلربما منی الظلوم باظلم

ما یطرب المظلوم من قیثاره صدحت بجنب الظالم المتلثم

ذابت علی أنغامها حسراته فتشاءمت بالطارق المتشام

و لقد جهلتک إذ جهلت و طالما قد کنت أعلم منک ما لم تعلمی

ما کنت لما کنت حاضره الألی حلم الزمان لهم بما لم تحلمی

إلا شعار سوابغ و نوابغ و مثار ذکری سابق و مطهم

و لقد نسجت لک القوافی حله موشیه بالدم لا بالعندم

و فرشت قلبی دون جنبک واثقا أنی فرشت له حشاشه ضیغم

و وقفت فیک کما یکیفنی القضا ما بین معوج و بین مقوم

فإذا انتصبت یمیل هذا أکثری و إذا انحنیت یقیم هذا معظمی

أ تمیمه النهرین قد جد القضا و الدهر بین معوذ و متمم

أودی فصیلک فار أمیه فما عسی یجدی حنان الأم ما لم ترأم

أ و کلما اقترفت یداک خطیئه کبری یؤاخذ فیک غیر المجرم

نقی یدیک من الخضاب فإنه قد راح یزعم عنک ما لم تزعمی

إن الجمیله کیف کیفها الشقا لجمیله تبدو بغیر موشم

خادعت فیک صبابتی فتناحرت شططا علی مع اللیالی لومی

و وهبت قلبی للجمال و طالما ملک الجمال فؤاد غیر المغرم

هل بین جسرک و الرصافه تعبر الأملاک أم بین الحطیم و زمزم

ملئت شواطی دجله و رحابها و تبعثرت فی الهیکل المتنظم

فتمر ضاحیه کما شاء الضحی و تناط داجیه مناط الأنجم

لم أدر ما سر اندحارک بعد ما دوی صدی الأجیال فیک ألا أقدمی

أحجیه بفم الزمان تعقدت و طلاسم رقمت بغیر مطلسم

ما فی کتاب الأرض من وحی السما إن السماء کتاب کل منجم

لم یبق من معناک سر غامض إلا فحصناه بالفی معجم

شقی بآفاق السعاده مطلعا إن الشقاء علیک غیر محتم

ما ذا وقوفک فی طریق لم یزل بالرکب یضرب معرقا فی مشئم

لا بد من إحدی اثنتین ففی الغد الآتی ستنهزمین إن لم تهزمی

فالأفق أما وجه صبح مفعم بشعاعه أو جنح لیل مسدم

لا تحجمی أن الطریق معبد و لربما ردم الطریق التحجمی

سیری مع الأمم البعیده و امسحی ببنانها وجه الشعاع المعلم

ان وزعتک الحادثات فطالما جمعت شظایا قلبک المتقسم

و لربما بلت أوامک قطره تنهل من ضرع السحاب المرزم

فتجشمی البیداء و اعتسفی الدجی إن الظلام مطیه المتجشم

لا تدفع الجلی سوی الجلی و لا یخشی مناجاه الکمی سوی الکمی

ستهابک الأهوال و حشا ضاریا عرک الأسنه لهذما فی لهذم

لم یدر من قد ذاق من أری الجنا ما الشهد حتی ذاق طعم العلقم

أو یحتفی الغربی فیک و ما رأی من وجهک الشرقی غیر المبسم

فلها علی شفتیک بسمه خائف و علی لسانک لهجه المستسلم

عضت علی کلتا یدیک و لم تزل من قبل تبسم عن ثنایا الأهتم

و استدرجتک إلی الشقاء و ما الذی یرضی من العصفور أم القشعم

لا مرهف صافی الفرند تهزه فی وجه قادتها و لا أنف حمی

و لأن تکن قد قلمت أظفارنا منها فظفر الدهر لم تتقلم

أنی تجود لها البلاد بدرها و رضیعها فی حجرها لم یفطم

هلا نظرت إلی ملامح هذه الدنیا الجدیده نظره المتوسم

جاشت و ما شقت سماک بمطلع زاه و لا وسمت ثراک بمیسم

فکان جنب الأفق غیر مکوکب و کان وجه الروض غیر منمنم

ما فاتها القلب الجریء و إنما قد فاتها القلب الذی لم یرحم

عبثا تمنیها الثواب و انها لتبیع کلتا الجنتین بدرهم

هرمت و شابت فیک کل فضیله و الدهر فی ریعانه لم یهرم

لم یبق من ربع لدیک و لا حمی فلمن تمنین العوالم فی حمی

محجوجه بلسان عدل صامت ماخوذه بوجوب شکر المنعم

فعلا م رحت أقول باکرک الحیا و إلی م أنشد فیک یا دار اسلمی

لا فی الظعون هوادج منا و لا فی الظاعنین ربیعه بن مکدم

إیها عباقره البیان و قاده الشعب المهان إلی المقام الأکرم

من یمتطی ظهر الخطوب و یرتمی فیه إلی حیث المکارم ترتمی

هل منجد منکم یثور لشعبه فیرد عادیه الزمان المتهم

أو مصلح یهب البلاد شعوره فیحل عقده وضعه المتازم

نضت القیود و لم تزل مکتوفه و سرت مهروله فلم تتقدم

قد أدرکت عهد البلوغ و لم تزل بالرغم خاضعه لأمر القیم

طافت علی عهد المغول و لم تکن غسلت یدیها من دم المستعصم

نشرت بنی سلجوق نشر مؤمل و طوت بنی العباس طی مؤلم

أنی یجیش لها القضاء (بمالک) و الدهر یسمعها رثاء (متمم)
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سدوا فراغا لا یسد بغیرکم و أملوا خلاء سوارها بالمعصم

فالسیف تعوزه الیمین و ما عسی یجدی المهند فی یمین الأجذم

و الصرح لا یرسو علی وجه الفضا العادی و لا یسمو إذا لم یدعم

و النفس مهما حلقت آمالها و استعصمت فی حیز مستعصم

لا یزال یعوزها الطموح بقصدها فالنفس عند القصد ما لم تسأم





خدیجه سلطان خانم بنت الشیخ محمد صالح بن الشیخ محمد الملائکه ابن

الشیخ محمد تقی بن الشیخ محمد جعفر بن الشیخ الملا محمد کاظم البرغانی

القزوینی آل الصالحی.

توفیت حدود سنه 1321 فقهیه محدثه بصیره بالکلام، حافظه للقرآن الکریم عالمه بتفسیره زاهده عابده أخذت المقدمات و العربیه و فنون الأدب علی أختها الشهیره قره العین و سائر رجال أسرتها و تخرجت فی الفقه و الأصول و التفسیر و الحدیث علی والدها الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و عمها الشهید الثالث المستشهد سنه 1263 و أخذت العرفان عن عمها الملا علی البرغانیو الفلسفه عن الآخوند الملا آغا الحکمی القزوینی و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی المیرزا مفید بن السید المیرزا حسن القزوینی و رزقت منه خمسه أولاد ذکورا أشهرهم السید المیرزا مسعود القزوینی المعروف بشیخ الإسلام. و أسرته شیخ الإسلام فی قزوین من أسباط المحقق الکرکی العاملی و کان ولدها السید المیرزا مسعود شیخ الإسلام المقتول علی ید المطالبین بالمشروطه (الحکم الدستوری) سنه 1327 من فحول علماء عصره و من آثاره فی قزوین مدرسه دینیه کبیره و مسجد ضخم یعرف کلاهما حتی الیوم باسمه (المدرسه المسعودیه و یقال مدرسه شیخ الإسلام) و ساهمت المترجم لها بقسم من نفقات بناء المدرسه و الجامع من مالها الخاص(1) و تصدرت کرسی التدریس فی قسم النساء فی المدرسه الصالحیه و کانت من ربات الإحسان و الکرم و ملجا للأرامل و الیتامی و المنقطعین و تفتی فی المسائل الفقهیه و العلمیه. لها مؤلفات منها مجموعه المسائل، رسائل فی الفقه، بعض الرسائل العرفانیه الموجوده کلها فی مکتبه احفادها آل شیخ الإسلام بقزوین. و من آثارها جامع ضخم و المدرسه الدینیه المعروفه باسم ولدها المیرزا مسعود شیخ الإسلام(2)




الدکتور داود العطار

ولد فی الکاظمیه (العراق) سنه 1349 و توفی فی طهران سنه 1403.

أتم دراسته الابتدائیه و الثانویه فی الکاظمیه ثم نال إجازه الحقوق من جامعه بغداد و الماجستیر فی الشریعه الإسلامیه ثم دبلوم الدراسات العلیا فالدکتوراه فی الحقوق من جامعه القاهره.

تولی التدریس فی کلیه أصول الدین فی بغداد، و الاشراف علی مدارس الجواد الأهلیه التابعه لجمعیه الصندوق الخیری فی بغداد. و بعد قیام حکم الطغیان التکریتی فی العراق قبض علیه ثلاث مرات. و عند ما شعر أنه ملاحق اضطر للهجره أولا إلی مصر ثم إلی الکویت ثم إلی إیران حیث استقر فیها حتی وفاته مشرفا علی دار للنشر سماها دار البلاغ. و کان السید محمد حسین الطباطبائی صاحب کتاب (المیزان) فی تفسیر القرآن قد عهد إلیه بتلخیص هذا الکتاب بحیث لا یتجاوز 14 جزءا و لکن المرض العضال الذی أصابه حتی أودی به لم یمهله لأداء هذه المهمه.

ترک عده دراسات منها: (1) موقف الفقه الإسلامی من مبدأ الرضائیه و سلطان الاداره فی العقود مقارنا بالفقه الغربی. (2) مبدأ قانونیه الجرائم و العقوبات فی الشریعه الإسلامیه و القانون. (3) الدفاع الشرعی فی الشریعه الإسلامیه، و هو بحث مقارن بین الشیعه و القوانین العربیه و الأجنبیه (4) تجاوز الدفاع الشرعی فی القانون المقارن، و هور [هو] الرساله التی نال بها شهاده الدکتوراه من جامعه القاهره بدرجه جید جدا، مع تبادل الرساله مع الجامعات الأجنبیه.

و له دراسات قرآنیه منها: (1) تفسیر سوره النساء. و هی دروس ألقیت علی طلاب اللیسانس فی کلیه أصول الدین فی النظام الاجتماعی و الاقتصادی و السیاسی و الدولی فی الإسلام. (2) التجوید و آداب التلاوه.

(3) موجز علوم القرآن، و قد ترجم إلی الفارسیه.

کما إن دراسه فی علم الأصول بعنوان (وظیفه المجتهد عند تعارض الأدله). کما نشر مقالات و أبحاثا فی الأدب و التاریخ الإسلامی.

و کان إلی ذلک شاعرا فمن شعره قوله من قصیده فی ذکری علی بن أبی طالب ع:

عذرا ولی الله إن أنشدت عن قلب حمبد [حمید]

طافت بنا ذکران عابقه بتاریخ مجید [مجید]

ذکری العداله و التقی ذکری البطوله و الخلود

ناشدت قلبی ان یطیب بها و یهزج بالنشید




السید راحه حسین بن طاهر الحسنی الرضوی القمی البهیکپوری الهندی

ولد فی سنه 1306 و توفی بعد سنه 1380.

أخذ المقدمات و العلوم الإسلامیه علی جماعه من الأفاضل، ثم حضر الفقه و الأصول علی علماء مدینه لکهنو و تولی کرسی التدریس و الفتوی و له مؤلفات منها المطبوعه لکهنو ذکره شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی موسوعه الذریعه إلی تصانیف الشیعه، منها کتاب پروانه جنت فی الأدعیه و أعمال السنه و الزیارات، کتاب تاریخ أبی الخلیل فی سیر و تواریخ و فضائل أهل البیت ع، کتاب جهارده معصوم، فی سوانحهم ع باللغه الأردویه، رساله الإسلام و التمدن، رساله انتخاب الراحه فی الأخلاقیات، و غیرهما(3)




ربابه خانم بنت الشیخ محمد صالح ابن الشیخ الملا محمد الملائکه ابن الشیخ

محمد تقی ابن الشیخ محمد جعفر ابن الشیخ محمد کاظم البرغانی القزوینی.

توفیت حدود سنه 1297.

عالمه فاضله محدثه واعظه خطیبه متکلمه فصیحه من ربات الدهاء و الفطنه و فواضل نساء عصرها. قرأت المقدمات و العربیه و فنون الأدب علی رجال أسرتها و أختها قره العین و أخذت الفقه و الأصول و التفسیر و الحدیث عن
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1- انظر تفصیل تاریخ المدرسه و الجامع فی کتاب مینودر ص 572-574 طبعه طهران منشورات جامعه طهران.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




والدها المفسر الشهیر الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و عمها الشهید الثالث المستشهد سنه 1263 و تخرجت فی الحکمه و الفلسفه علی الآخوند الشیخ الملا آغا الحکمی القزوینی و تلمذت فی العرفان علی عمها الشیخ ملا علی البرغانی و أخیها الشیخ المیرزا عبد الوهاب البرغانی القزوینیو لما بلغت سن الرشد زفوها إلی المیرزا هبه الله الرفیعی القزوینی.

تصدرت للتدریس و الإفاده و الوعظ و الإرشاد و کانت تستنبط الأحکام الشرعیه و تتباحث مع العلماء و تجادلهم و تفتی فی المسائل الفقهیه و علمیه و یأخذ برأیها و أحکامها، کما کانت ملجا للفقراء و المنقطعین و فی خطاباتها و مجالسها کانت کثیره التشنیع علی السلطان ناصر الدین شاه القاجاری و مظالم البلاط الایرانی و الأمراء و لم یتعرض لها الشاه القاجاری بشیء(1)





الشیخ رشید بن الشیخ طالب البلاغی

توفی بعد سنه 1280 عالم شاعر متفنن له تضلع فی النحو و اللغه و التاریخ عظیم الخبره فی فنون الأدب أخذ العلم و فنون الأدب علی أفاضل علماء جبل عامل و نبغ فی النحو و الشعر و اشتهر فی العلوم العربیه ذکره شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی طبقات أعلام الشیعه فقال: (کان عالما جامعا و أدیبا فذا تفنن فی العلوم و حصل علی کثیر منها إلا أنه اشتهر بالبراعه فی العلوم العربیه و التضلع فی النحو و اللغه و التاریخ...)(2) ذکره السید حسن الصدر فی تکمله أمل الأمل فقال: (أدیب أریب شاعر لبیب عالم فاضل بالعربیه حسن الإنشاء جید الخط حسن التحریر عارف بالنحو و اللغه و سائر العلوم الأدبیه و التاریخ جاء للزیاره فی سنه 1280 تقریبا و رجع إلی بلاده و توفی هناک.

و کان أبوه من وجوه تلک البلاد و اجلاء العلماء فی الفصاحه و البلاغه و التکلم و سائر المحاضرات الأدبیه حسبما سمعته من بعض أهل تلک البلاد)(3) ذکره أیضا الشیخ جعفر محبوبه فی ماضی النجف و حاضرها(4) نقلا عن تکمله السید حسن الصدر ثم أضاف نقلا عن کشکول السید محمد الهندیمع اختلاف فی اسم الأدب و النسب ثم استدرک قائلا و لعله غیر المترجم له.

أقول و المترجم له من ذریه الشیخ إبراهیم البلاغی النجفی فی جبل عامل المترجم فی أعیان الشیعه الجزء الثانی ص 134 و سکن جبل عامل راجعا من الحج عن طریق الشام و مکث فی جبل عامل بطلب من أهلها و له ذریه باقیه هناک حتی الیوم(5)




الشیخ سالار و یقال سلار تخفیفا ابن حبیش البغدادی.

لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته أخذ العلم من فضلاء عصره و یروی عنه السید أبو طالب محمد بن الحسن بن محمد بن معیه الدیباجی الحسنی الحلی و یروی عنه السید فخار بن معد الموسوی الحائری المتوفی سنه 630 بواسطه السید أبو طالب محمد الدیباجی المذکور کما جاء فی کتابه (حجه الذاهب إلی إیمان أبی طالب) و یقول السید فخار بن معد الموسوی الحائری فی کتابه المذکور: حدثنی الشریف النقیب أبو طالب محمد بن الحسن بن محمد بن معیه فی سنه 599 قال: حدثنی الشیخ سلار بن حبیش البغدادی، و قد رأیت سلار هذا و کان رجلا صالحا قال حدثنی الأمیر أبو الفوارس بن الصیفی الشاعر المعروف بالحیص بیص، قال حضرت مجلس الوزیر یحیی بن هبیره... و قال فی طبقات أعلام الشیعه: (... توفی فخار بن معد فی 630 و ألف کتابه بعد الستمائه و یظهر منه أنه رآه قبل تاریخ الروایه و من توصیفه بالشیخ أولا ثم الرجل الصالح أنه من فضلاء الخاصه. و الحیص بیص توفی 574...)(6)




سیده بیگم فخر النساء الخراسانیه

توفیت قبل سنه 1102 فاضله أدیبه من شاعرات خراسان لها نظم رائع لم أقف علی تاریخ ولادتها و وفاتها إلا أنها کانت من بلده نسا من توابع خراسان ذکرها المیر شیر علی خان اللودی فی کتابه مرآه الخیال الذی ألفه فی سنه 1102 و الذی ذکر فیها شعراء عصره و وصفها قائلا ما هو تعریبه: (سیده بیگم من الأسر العلویه فی خراسان ولدت فی بلده نسا المحروسه کانت تتخلص فی شعرها ب (نسائی) و کانت لها الید الطولی فی النظم و علو الفکر فی بیانها...)(7) ثم أورد نموذجا من شعرها و نقل عنه شیخنا الأستاذ فی موسوعته الذریعه إلی تصانیف الشیعه القسم الرابع من الجزء التاسع صحیفه 1184، کما ذکرها جماعه من المحققین منهم السید علی حسن خان الحسینی البخاری فی صبح گلش [گلشن] صفحه 516 و الأستاذ علی أکبر المشیر سلیمی فی زنان سخنور ج 2 ص 322 و قال صاحب جواهر العجائب أن اسمها فخر النساء(8)




أبو النجیب شداد بن إبراهیم بن حسن

الملقب بالطاهر الجزری.

توفی سنه 400 أو 401.

من شعراء الشیعه و نوابغ أدباء عصره مر ذکره فی أعیان الشیعه الجزء السابع صفحه 333 نقلا عن الطلیعه للشیخ محمد السماوی و نزید علی ذلک ما یلی: ذکره ابن شهرآشوب المازندرانی فی معالم العلماء من شعراء أهل البیت المجاهرین (9) و قال یاقوت الحموی فی معجم الأدباء: (أبو النجیب الملقب بالطاهر الجزری شاعر من شعراء عضد الدوله بن بویه و مدح الوزیر المهلبی. کان دقیق الشعر لطیف الأسلوب مات سنه إحدی و أربعمائه...)(10).

و قال الثعالبی: (عالی السن أدرک سیف الدوله...)(11) و من شعره:
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- انظر الکرام البرره: ج 2 ص 540-541..

3- السید حسن الصدر: تکمله أمل الآمل ص 206..

4- الشیخ جعفر آل محبوبه: ماضی النجف و حاضرها ج 2 ص 71 نجف المطبعه العلمیه1374 ه - 1955 م.

5- الصالحی.

6- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

7- المیر شیر علی خان اللودی: تذکره مرآه الخیال ص 338 الطبعه الحجریه الأولی بمبئی.

8- الشیخ عبد الحسین الصالحی عن کتابه المخطوط (ریاحین الشیعه).

9- انظر معالم العلماء الطبعه النجفیه ص 149 عام 1380 ه - 1961 م.

10- یاقوت الحموی: معجم الأدباء ج 11 ص 270 مصر مطبوعات دار المأمون الطبعه الأولی

11- أبو منصور عبد الملک الثعالبی: تتمه الیتیمه تحقیق عباس إقبال ص 46 طهران سنه 1353 هجریه.




و حاجه قیل لی نبه لها عمرا و نم فقلت علی قد تنبه لی

حسبی علیان أن ناب الزمان و ان جاء المعاد بما فی القول و العمل

فلی علی بن عبد الله منتجع و لی علی أمیر المؤمنین علی

و له فی فتی تادب بادبه:

هذا علی بالمشاکله التی ما بیننا لی مالک مستأثر

قالوا صدیقک قلت بل ولدی و قد أعداه طبعی فهو مثلی شاعر

و قوله فی قوس قزح:

أ لست تری الجو مستعبرا یضاحکه برقه الخلب

و قد لاح من قزح قوسه بعیدا و تحسبه یقرب

کطاقی عقیق و فیروزج و بینهما آخر مذهب

و من شعره:

إذا المرء لم یرض ما أمکنه و لم یأت من أمره أحسنه

فدعه فقد ساء تدبیره سیضحک یوما و یبکی سنه

و له:

أیا جیل التصوف شرجیل لقد جئتم بامر مستحیل

أ فی القرآن قال لکم إلهی کلوا مثل البهائم و ارقصوا لی

و له:

قلت للقلب ما دهاک ابن لی قال لی بائع الفرانی(1) فرانی

ناظراه فیما جنت ناظراه أودعانی أمت بما أودعانی

و له:

بلاد الله واسعه فضاها و رزق الله فی الدنیا فسیح

فقل للقاعدین علی هوان إذا ضاقت بکم أرض فسیحوا

و له:

أفسدتم نظری علی فما أری مذ غبتم حسنا إلی أن تقدموا

فدعوا غرامی لیس یمکن أن تری عین الرضا و السخط أحسن منکم

و له:

انظر إلی حظ ابن شبل فی الهوی إذ لا یزال لکل قلب شائقا

شغل النساء عن الرجال و طالما شغل الرجال عن النساء مراهقا

عشقوه أمرد و التحی فعشقنه الله أکبر لیس یعدم عاشقا

حدث أبو النجیب قال: کنت کثیر الملازمه للوزیر: أبی محمد المهلبی المتوفی سنه 352. فاتفق أن غسلت ثیابی و أنفذ إلی من یدعونی فاعتذرت بعذر فلم یقبله و ألح فی استدعائه فکتب إلیه:

عبدک تحت الحبل عریان کان لا کان شیطان

یغسل أثوابا کان البلا فیها خلیط و هی أوطان

أرق من دینی ان کان لی دین کما للناس أدیان

کأنها حالی من قبل أن یصبح عندی لک إحسان

یقول من یبصرنی معرضا فیها و للأقوال برهان

: هذا الذی قد نسجت فوقه عناکب الحیطان إنسان

فأنفذ لی جبه و عمامه و سراویل، و کیسا فیه خمسمائه درهم.

و ذکره دیوانه شیخنا فی الذریعه ج 9 القسم الثانی ص 641 و الشیخ عبد الحسین الأمینی مع شعراء الغدیر و له ترجمه فی أکثر کتب المتراجم منها فوات الوفیات للکتبی ص 167 و دمیه القصر ص 50 و ذکره أیضا ابن شهرآشوب فی کتابه المناقب ج 1 ص 528 و غیرهم(2)





السید عز الدین شرف شاه بن محمد الحسینی الأفطسی النیسابوری المعروف

بزباره.

توفی بعد سنه 573 فی النجف الأشرف.

ذکر فی الجزء السابع من (الأعیان) الصفحه 337 و نزید هنا ما یلی:

من أکابر علماء عصره و أعلام المحدثین فی النجف الأشرف أخذ العلم عن رجال أسرته و أفاضل علماء نیسابور ثم هاجر إلی النجف الأشرف فکان من کبار المدرسین و فیها ذکره منتجب الدین فی الفهرست صفحه 70 و نقل عنه الحر العاملی فی أمل الآمل ج 2 ص 131 و قال شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه: و قد قرأ الشیخ محمد بن جعفر المشهدی علی صاحب الترجمه کتاب "المفید فی التکلیف" فی رمضان سنه 573 و قد قرأ علیه أیضا فی هذا التاریخ الشیخ أبو الحسن علی بن أبی طالب بن محمد بن أبی طالب التمیمی المجاور کتاب "عیون الأخبار" کما فی صدر سند بعض نسخه. قال التمیمی:

حدثنی الأمیر السید الأوحد الفقیه العالم عز الدین شرف السادات أبو محمد شرف شاه بن أبی الفتوح محمد بن الحسین بن زباره العلوی الحسینی الأفطسی النیسابوری أدام الله رفعته فی شهور مجاورته بمشهد الأمیر ع سنه 573 قال شرف شاه: حدثنی الشیخ الفقیه العالم أبو الحسن علی بن أبی الحسن علی بن عبد الصمد التمیمی فی داره بنیسابور فی سنه 541 و هو یروی عن والده الفقیه و عن الشیخ أبی علی الطوسی.

و أشار إلی المترجم له جماعه من أصحابنا منهم الشیخ محمد الأردبیلی الحائری فی جامع الرواه ج 1 ص 399 و شیخنا الممقانی فی تنقیح المقال ج 2 ص 83 و غیرهم(3)




الشیخ شریف البهشتی القزوینی.

توفی سنه 1308 فی قزوین و دفن فیها.

من کبار الفقهاء و أساتذه العلم و الأدب شاعر نحوی من أکابر المدرسین المعروفین فی قزوین و آل البهشتی: من الأسر العلمیه التی بزغ بدرها فی أفق قزوین فی أواخر القرن الثالث عشر للهجره، مؤسس کیان هذا البیت الاخوان المترجم له و أخوه الشیخ عبد الوهاب البهشتی المتوفی سنه 1300 و هی غیر الأسره الأخری آل البهشتی العلویه فی قزوین.

ولد المترجم له فی قزوین و نشا بها نشاه علمیه و اتجه إلی طلب العلم و نال منه قسطا وافرا، و قد أخذ الفقه و الأصول و الحدیث عن الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و شقیقه الشهید البرغانی المستشهد فی سنه 1263 ثم حضر فی الفلسفه و العرفان علی الشیخ المیرزا عبد الوهاب
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1- الفرانی: مفرده فرنی: و هو نوع من الخبز یروی لبنا و سمنا و سکرا.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی..

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




البرغانی الصالحی ثم توجه إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری فحضر علی الشیخ حسن البرغانی الصالحی و غیره من علماء کربلاء و النجف الأشرف ثم رجع إلی موطنه قزوین و تصدر کرسی التدریس و الفتوی و الامامه و کان قوی البیان حلو التعبر فکثر الإقبال علیه و التف حوله طلاب العلوم و کان من أشهر المدرسین فی المدرسه الصالحیه، یدرس المقدمات و السطوح و اشتهر فی قزوین ب (مطول گو) لمهارته فی تدریس المطول. ذکره شیخنا الأستاذ الامام الطهرانی فی طبقات أعلام الشیعه ضمن ترجمه شقیقه الشیخ عبد الوهاب البهشتی(1) و أشار إلیه السید محمد علی کلریز فی کتابه مینودر(2) فی ترجمه مختصره. له مؤلفات منها دیوان شعر، حواشی علی کتاب المطول، حواشی علی حاشیه ملا عبد الله فی المنطق، حواشی علی شرح اللمعه للشهید الثانی و غیرها(3)





الشیخ شکر بن أحمد بن شکر البغدادی.

ولد فی کرخ بغداد سنه 1272 و توفی أواخر شهر صفر سنه 1357 فی داره ببغداد و نقل جثمانه إلی النجف الأشرف و دفن فی المیدان فی مقبره خاصه أعدها لنفسه و هی مشهوره فی النجف.

نشا علی حب العلم فقرأ المبادئ و العلوم العربیه و فنون الأدب علی جماعه من أفاضل علماء بغداد ثم هاجر إلی النجف الأشرف حدود سنه 1290 فأتم السطوح ثم حضر علی الشیخ محمد طه نجف و الشیخ محمد حسین الکاظمی و السید محمد بحر العلوم و السید مهدی بن السید صالح الحکیم المعروف بالتتنجی و غیرهم حتی برع فی المعقول و المنقول و الحکمه و الکلام و الأدب و غیرها و اشتغل بتدریس السطوح مده فی النجف الأشرف و تخرج علیه جماعه من أهل الفضل منهم السید محمد صادق آل بحر العلوم و غیره، و کان من أخص أصدقائه السید محمد سعید الحبوبی. و کان یؤم الناس فی مقبره الحبوبی أیام غیاب الشیخ باقر القاموسی و هو الذی رشحه للامامه عند غیابه و کان یصلی خلفه جمع کثیر من الناس فی المقبره و الإیوان.

ذکره شیخنا الأستاذ شیخ الذریعه فی کتابه طبقات أعلام الشیعه و ترجم له تلمیذ الأستاذ توفیق الفکیکی فی مجله (الغری) النجفیه فی جمادی الثانیه عام 1365 صفحه 10-11 ترجمه مفصله اثنی علیه فیها ثناء بلیغا منه قوله (... کان من أئمه أهل اللغه و جحه [حجه ]المناطقه و قدوه المتکلمین بلا ریب و من أعلام الأصولیین و الفقهاء و سندهم الوحید فی دار السلام و ذخیره الأدباء و الشعراء... یحل لک الغوامض العویصه من المسائل العلمیه و المشکلات المعضلات فی أی ناحیه من نواحی الحکمه أو علم البرهان و هو یسیر معک علی قارعه الطریق و یکشف لک القناع عن وجه أدق القضایا الأصولیه أو الفقهیه بکل سرعه و سهوله مع الدلیل الواضح و البرهان الساطع فی کل مذهب من المذاهب الإسلامیه مع بیان المراجع و الموسوعات التی تناولت تلک الآراء الخلاف علی اختلاف طبقات فقهاء التشریع الإسلامی...).

و من آثاره تأسیس (المدرسه الجعفریه) فی بغداد علی عهد الدوله العثمانیه و ترغیب أبناء الشیعه علی الدراسه الحدیثه و قد عارضه الولاه العثمانیون، و قد کافح کفاح المصلحین الغیاری حتی أثمرت جهوده و کانت من أحسن المعاهد العلمیه القائمه بتثقیف الشباب فی بغداد و قد تولی إدارتها بنفسه فتخرج علیه المئات من الشباب الذی أشغل بعضهم مناصب رفیعه و وظائف عالیه فی عهد تأسیس الحکومه العراقیه بعد خروج العثمانیین من العراق.

و من خدماته الجلیله اقناع الحکومه العثمانیه بالغاء رسوم ضرائب الدفن عن جنائز العراقیین التی تدفن فی العتبات المقدسه و منها أیضا ترغیبه للحکومه العثمانیه بصرف الأموال الطائله علی تعمیر المساجد و المعاهد الدینیه التی کانت خربه و عند ما تأسست المحاکم الشرعیه الجعفریه بعد جلاء الأتراک عن العراق أشغل منصب القضاء الجعفری و هو أول من أقدم علی ذلک من علماء الشیعه و فی عهد الحکومه الوطنیه رفع إلی رئاسه مجلس التمییز الشرعی الجعفری.

و من آثاره تجدید بناء عماره (مسجد الزرکشی) فی محله الشواکه بجانب الکرخ و کان یقیم فیه صلاه الجماعه و حلقات للتدریس و کانت مجمعا لأهل الفضل و الأدب و الشعراء و کان له مکتبه نفیسه تفرقت بعده أیدی سبا(4)




میر شمس الدین شاه جهان آبادی

المشهور بفقیر.

ولد فی دهلی بالهند سنه 1115 و توفی سنه 1183 یقال أن نسبه یتصل بالعباس بن عبد المطلب، و لکون والدته علویه النسب لقب نفسه بلقب میر الداله علی النسب العلوی.

درس فی دهلی و سافر إلی الدکن و بقی فی أورنک آباد خمس سنین و فیها نعرف علی میرزا محمد رضا الهمذانی ثم رجع معه إلی شاه جهان آباد دهلی، و کانت له صداقات مع ملوک و أمراء الوقت کعماد الملک فیروز ابن نظام الملک آصف جاه، و علی قلی خان ظفر، و کانوا یحترمونه و یقدرونه. ثم آثر العزله فی أکبرآباد منصرفا عن الدنیا. و فی أواخر أیام حیاته سافر إلی الحج و رجع عن طریق البصره و منها رکب البحر قاصدا الهند سنه 1183 فمات غرقا فی البحر.

من آثاره کتاب فی العلوم البلاغیه الفارسیه و دیوان فی القصائد الغزلیه و منظومه (الواله و السلطان) طبعت سنه 1971 فی لاهور.

و هو من صانعی القصیده فی ذلک القصر. و قد سجل السید خان آرزو فی (مجمع النفائس) جمیع قصائده المصنوعه، و هی بطرق متعدده.

أما مثنوی (الواله و السلطان) فهی قصیده حب أبوی، إذ کان علی واله الداغستانی مؤلف کتاب التذکره المشهور قد تعلق بابنته الحزینه خدیجه سلطان بعد أن افترقا أثر الاضطرابات التی قامت فی انتهاء الحکم الصفوی و اضطرار الأب (واله) للافتراق عن ابنته و الاغتراب فی الهند، بینما کانت ابنته تعیش ماساتها فی وطنها، و أبوها یعانی الفقر بعیدا عن الوطن.

و قد کان المترجم یصغی لأحادیث (واله) المؤثره خلال لقاءاتهما فی الهند، فأوحی له ذلک بمثنوی (الواله و السلطان) التی استغرق نظمه سنه
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1- انظر الکرام البرره: ج 2 ص 805.

2- السید محمد علی گلریز: مینودر أو باب الجنه قزوین ص 340 طهران من منشورات جامعه طهران الطبعه الأولی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




کامله هی سنه 1160 و المحتوی علی 3230 بیتا من الشعر باللغه الفارسیه، و قد تضمن هذا المثنوی مدحا للنبی (ص) و للإمام علی (ع) مع مقدمه موجزه، ثم ذکر المأساه الأبویه البنویه، متطرفا إلی الحدیث عن ابتداء الأحداث مما یجعل منه تاریخا لتلک الفتره بما فیها من هجوم الأفغانیین علی إیران، و ما تعرض له الناس علی أیدیهم من فجائع، واصفا عهد الدوله الصفویه و مآثرها، و ما قام فیه من عمران و رفاه.





الشیخ المیرزا ضیاء الدین بن الشیخ أسد الله بن عبد الله البروجردی.

توفی حدود سنه 1300.

من أعلام الشریعه و أئمه الدین و أفاضل علماء بروجرد أخذ المقدمات علی علماء بروجرد ثم حضر فی الفقه و الأصول علی والده المتوفی سنه 1271 ثم توجه إلی العتبات المقدسه فی العراق فسکن کربلاء و التحق بحوزه السید محمد المجاهد المتوفی سنه 1242 و عند ما هاجم الروس حدود إیران أفتی أستاذه المذکور بالجهاد و حضر مع استاذه الجهاد و عند رجوعه من الجهاد سکن قزوین و أخذ الفقه و الأصول و الحدیث و التفسیر عن الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271. و شقیقه الشهید المستشهد سنه 263 [1263]و تلمذ فی الحکمه و الفلسفه و العرفان علی الشیخ ملا آغا الحکمی القزوینی و المیرزا عبد الوهاب البرغانی آل الصالحی و رجع إلی موطنه بروجرد. ذکره المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتابه المآثر و الآثار من کبار علماء عصر ناصر الدین شاه القاجاری(1) و هو أصغر من شقیقه الشیخ المیرزا داود المار الذکر و أمهم غیر بنت المیرزا أبو القاسم القمی صاحب القوانین المتوفی سنه 1231. و هم من زوجته الأولی ذکر المترجم له الشیخ ملا أسد الله البروجردی فی أعیان الشیعه المجلد الثالث صفحه 286 و قال عن والده الشیخ أسد الله البروجردی تزوج ابنه صاحب القوانین و خلف ثلاثه أولاد ذکور من ابنه المیرزا القمی صاحب القوانین و هم المحدون [المحمدون] الثلاثه المیرزا محمد فخر الدین و جمال الدین محمد و نور الدین محمد و أجازهم أبوهم باجازه واحده و صرح باجتهادهم...).

یقول عبد الحسین الصالحی و قد خلف الشیخ أسد الله البروجردی سته أولاد ذکور ثانیهم المترجم له و هو من زوجته الأولی غیر ابنه المیرزا أبو القاسم القمی صاحب القوانین(2)




طالب الآملی المشتهر ب طالبا.

توفی سنه 1035 أو 1036.

من مشاهیر الشعراء الایرانیین فی القرن الحادی عشر الهجری، اشتهر کثیرا فی الهند و صار فی عصره من أوائل الشعراء.

ولد فی آمل و درس فیها، و نظم الشعر فی مطالع شبابه، و مدح حاکم مازندران و هو فی العشرین من عمره.

خرج من آمل سنه 1010 و بقی فتره فی أصفهان ثم انتقل إلی کاشان و ظل فیها ما یقارب الأربع أو الخمس سنوات، و فیها تزوج، و کان له هناک أقرباء من جهه أمه، فالحکیم نظام الدین علی کاشی طبیب دیوان کل من الشاه طهماسب و خدابنده کان زوج خالته، و الحکیم رکنای مسیح الشاعر المشهور کان ابن خالته.

و من کاشان عاد إلی آمل ثم انتقل إلی خراسان، و فی مرو الشاه جهان لازم کنش خان استاجلو حاکم المنطقه، و نظم المثنوی (خسرو شیرین) باسمه. ثم استاذن الحاکم فی العود إلی موطنه لزیاره أهله و أقربائه، و لکنه بدلا من السفر إلی آمل أخذ طریق الهند (سنه 1017). و بعد فتره من الضیاع فی الهند استقر فی قندهار و لازم فیها غازی خان ترخان سنه 1021 و عاش فیها ینظم الشعر فی مدحه مشیرا إلی ضیاعه فی الهند بین اگره و لاهور و مولتان و دهلی إلی أن حمله الحظ الحسن إلی قندهار.

و بعد وفاه میرزا غازی ترخان عاود المترجم السفر إلی الهند، و کان ذلک فی عهد جهانگیر (1014 - 1037)، فمن قندهار مضی إلی اگره، و فیها زار فخر الزمان مؤلف (میخانه) الذی أعجب به، و من اگره مضی إلی سورات قاصدا الملک چین قلیچ خان فمدحه بشعره، و بقی فتره عاد بعدها إلی اگره و فیها اتصل بمحمد حسین دبانت [دیانت] خان دشت بیاضی و أخذ منه رساله توصیه لحاکم گجرات عبد الله خان فیروز جنک (1054)، فاستقبله الحاکم بحراره و عطف علیه، و لکن الشاعر لم یطل المکث عند القائد السفاک، بل عاد إلی اگره و منها إلی لاهور، و فیها التقی الشاعر آقا شاپور الطهرانی ابن عم اعتماد الدوله غیاث الدین محمد الطهرانی، فعرفه هذا بابن عمه اعتماد الدوله الوزیر الأدیب الذی أوصله إلی قصر جهانگیر. و من ذلک الحین أخذ نجمه یسطع، و فی سنه 1028 أصبح بمنزله أمیر الشعراء بالغا کمال العزه، و ظل کذلک سبع سنوات أو ثمانیه، ثم تعب و تملکه النسیان حتی وفاته.

و قد ترک بنتین یبدو أن أمهما کانت قد ماتت قبله لذا تکفلهما ابن خالته الحکیم رکنای مسیح و نقلهما إلی بیته معتنیا بتربیتهما و تنشئتهما، کما أنه رثاه بقصیده من الشعر.

یتضمن دیوان طالب ما بین تسعه آلاف إلی خمسه عشر ألف بیت من الشعر علی ما قاله کتاب السیر. و هناک نسخه من الدیوان مطبوعه فی طهرانسنه 1346 تشتمل علی 22968 بیت شعر، ما بین القصیده و الترکیب و الترجیعات و المثنوی و الغزل و الرباعیات و المفردات و معظمها فی مدح الحکام المازندرانیین، و میرزا غازی خان ترخان، و دیانت خان، و عبد الله خان فیروز جنگ، و اعتماد الدوله، و جهانگیر، و قسم منها فی مدح الأئمه ع، و قسم فی مختلف المناسبات. و من مثنویاته: القضاء و القدر. و له: الحرف و الأنین، و مثنوی باسم جهانگیر(3)




السید أبو منصور ظفر بن أبی الحسین محمد

الذی ادعی الخلافه بنیسابور و بویع له أربعه أشهر و توفی سنه 339 ابن أبی جعفر أحمد الملقب بزباره "لأنه إذا غضب یقال قد زبر الأسد" ابن محمد الأکبر ابن عبد الله المفقود ابن الحسن المکفوف ابن الحسن الأفطس بن علی الأصغر ابن الامام زین العابدین علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب ع البیهقی النیسابوری و أمه طاهره بنت الأمیر علی بن الأمیر طاهر ابن الأمیر عبید الله بن طاهر بن الحسین(4)

ص: 108




1- الوزیر میرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه: المآثر و الآثار ص 173 طهران الطبعه الحجریه الأولی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- تاریخ أدبیات إیران.

4- انظر عمده الطالب الطبعه النجفیه ص 347.




من علماء الشیعه و أکابر المحدثین، أخذ العلم و المعارف الإسلامیه فی نیشابور و بیهق ثم هاجر إلی الکوفه و منها إلی بغداد و سمع الحدیث من أکابر مشایخه حتی بلغ فیه درجه عالیه.

و تصدر کرسی الحدیث فی بغداد و حدث بها: ذکره ابن الفندق البیهقی فی تاریخ بیهق و قال (السید أبو منصور ظفر بن محمد بن أحمد الزباره العلوی من أکابر السادات حسبا و نسبا و ذکرته فی کتابنا لباب الأنساب و ألقاب الأعقاب و کان من أکابر علماء العلویین محدث غازی و هو شقیق السید الأجل شیخ العتره نقیب النقباء بخراسان أبو محمد الزباره و حج و سکن الکوفه و أخذ الحدیث و یروی الکثیر سماعا من مشایخه فی الکوفه و بغداد..)(1) ثم ذکر أحادیثه مسندا إلی رسول الله (ص). و ذکره شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه فی ترجمه مختصره نقلا عن تاریخ بیهق و قال (... و قد فات ذکره الخطیب البغدادی)(2) یقول عبد الحسین الصالحی لیس ذلک بالغریب من الخطیب البغدادی لقد تجاهله عمدا لتشیعه لأن الخطیب البغدادی کان منحرفا عن أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب و عن أهل بیته ع و کثیر التعصب علی الشیعه و تجاهل الکثیرین من علماء الشیعه البغدادیین و لم یذکرهم فی کتابه تاریخ بغداد أمثال أبی جعفر محمد الطوسی المتوفی سنه 460 هجریه مع أنه کان معاصره و عاش معه فی بلده واحده بغداد و شاهد مقامه الشامخ و عظمته العلمیه و کان تاریخ وفاه الخطیب البغدادی سنه 463 أی بعد وفاه الشیخ الطوسی بثلاث سنوات.(3)





الشیخ أبو منصور ظفر بن حمدون البادرائی.

من علماء الشیعه فی القرن الرابع للهجره و أکابر المحدثین فی عصره.

لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته أخذ العلم و الفنون الإسلامیه علی فطاحل عصره و تصدر للتدریس و الإفاده و من تلامذته الشیخ أبو القاسم علی بن شبل بن أسد الذی کان من مشایخ أبی العباس النجاشی و الشیخ الطوسی المتوفی سنه 460 و قرأ علیه الطوسی سنه 410 و ذکره أبو العباس النجاشی فی رجاله قال: (ظفر بن حمدون أبو منصور البادرائی من أصحابنا له کتب منها أخبار أبی ذر قرأته علی أبی القاسم علی بن شبل بن أسد قال أخبرنی به أبو منصور ظفر بن حمدون البادرائی)(4) ذکره شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه و له مؤلفات لم أقف علی غیر کتاب أخبار أبی ذر(5)




الشیخ عباس بن الشیخ إبراهیم بن الشیخ حسین بن الشیخ عباس بن

الشیخ حسن بن الشیخ عباس بن الشیخ محمد علی بن محمد البلاغی.

توفی فی عام الطاعون سنه 1246.

ذکر فی أعیان الشیعه المجلد السابع صفحه 410 بما یلی: (کان من أهل العلم و الفضل و لم یصل إلینا شیء من أحواله).

یقول عبد الحسین الصالحی: أخذ المقدمات علی أفاضل علماء النجف الأشرف و تخرج فی الفقه و الأصول علی الشیخ جعفر صاحب کشف الغطاء المتوفی سنه 1228، ذکره السید حسن الصدر فی تکمله أمل الآمل فقال:

(الشیخ عباس بن الشیخ إبراهیم بن الشیخ حسین البلاغی العاملی عالم عامل فاضل فقیه کامل والد الشیخ طالب المتقدم ذکره کان من تلامذه الشیخ جعفر صاحب کشف الغطاء و أظن أن وفاته سنه ست و أربعین و مائتین بعد الألف)(6) و ذکره شیخنا الأستاذ فی طبقات أعلام الشیعه و وصفه بقوله: عالم جلیل کان من الفقهاء الأبرار و الأعلام الأفاضل و من أهل الصلاح و التقوی و أهل الشأن و المکانه...)(7) و نقل عنهما الشیخ جعفر محبوبه فی ماضی النجف و حاضرها الجزء الثانی صفحه 75 و المترجم له والد الشیخ حسن و الشیخ طالب و الشیخ عبد الله کلهم من العلماء الأبرار و کان الشیخ طالب من أشهر شعراء العراق و هو جد الشیخ محمد جواد البلاغی النجفی المتوفی سنه 1352(8)




الشیخ عباس بن الشیخ محمد علی بن محمد البلاغی الحائری.

توفی فی أصفهان سنه 1085 و نقلت رفاته بعد سنوات حسب وصیته إلی النجف الأشرف. ذکر فی أعیان الشیعه المجلد السابع صفحه 432 و نضیف علی ما هنالک ما یلی:

أخذ المقدمات و العلوم الأولیه و فنون الأدب علی أفاضل علماء کربلاء المقدسه ثم تخرج فی الفقه و الأصول علی والده الشیخ محمد علی البلاغی الحائری و الشیخ جواد الکاظمی ثم انتهی إلیه کرسی الفتوی و التدریس فی کربلاء و منها هاجر إلی أصفهان و التف حوله فضلاء تلک البلاد مستفیدین منه حتی توفی بهائم نقلت رفاته بعد سنوات إلی النجف الأشرف.

ذکره السید حسن الصدر فی تکمله أمل الآمل فقال: (الشیخ عباس بن محمد علی بن محمد البلاغی هو والد الشیخ حسن بن عباس بن محمد علی صاحب (تنقیح المقال فی علم الرجال) المتقدم ذکره.

عالم فاضل ابن عالم فاضل أبو علماء أفاضل قرأ علی أبیه الآتی ذکره و صنفا، و مات بعد الألف من الهجره) (9) یقول عبد الحسین الصالحی: ذکره ولده الشیخ حسن فی تنقیح المقال و أثبت تاریخ وفاته فی أصفهان سنه 1085 ثم نقلت رفاته إلی النجف الأشرف، و نقل عن تنقیح المقال الشیخ جعفر محبوبه فی کتابه ماضی النجف و حاضرها الجزء الثانی صفحه 77 و قال فی تنقیح المقال: (والدی و أستاذی و من علیه فی أکثر العلوم الشرعیه استنادی ثقه عین صحیح الحدیث مستحضر لأکثر العلوم له فی العربیه و الفقه و أصوله ید طولی و له علی أغلب الکتب التی فی تلک العلوم حواشی جیده حسنه نقیه و له حاشیه حسنه جیده مدونه علی تهذیب الحدیث من أوله إلی آخر کتاب الحج)(10)

ص: 109




1- أبو الحسن علی البیهقی: تاریخ بیهق: تحقیق أحمد بهمنیار. ص 168 طهران الطبعه الأولی.

2- انظر نوابغ الرواه فی رابعه المئات.

3- الصالحی.

4- أبو العباس أحمد النجاشی: رجال النجاشی ص 147 الطبعه الحجریه الأولی بمبئی سنه 1317 هجریه.

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

6- السید حسن الصدر تکمله أمل الآمل ص 250 تحقیق السید أحمد الحسینی قم المکتبه المرعشیه.

7- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی الکرام البرره ج 2 ص 686.

8- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

9- السید حسن الصدر الکاظمی: تکمله أمل الآمل ص 252-253 تحقیق السید أحمد الحسینی قم مکتبه المرعشیه.

10- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




المیرزا عباس الایروانی

"الحاج المیرزا، أو الملا، عباس الایروانی" .اسمه المستعار "فخری" و اشتهر باسم "الحاج میرزا آقاسی "ابن" حاجی میرزا مسلم الایروانی"، و قیل اسم أبیه "المیرزا قاسم" و قیل "المیرزا سلیم".

کان الصدر الأعظم ل "محمد شاه قاجار" مده أربعه عشر عاما.

و یذکره الناس فی غیابه باسم "حاجی" أو "حاجی آقا".

هاجر أبوه مع عشیرته و أقاربه من "إیروان" إلی مدینه "ماکو" و سکن فیها. و کان یتعاطی مهنه الزراعه. و ولد "الحاج میرزا آقاسی" فی "ماکو "سنه 1198 ه. فلما بلغ سن الرشد سافر إلی "خوی" و أقام فیها. و قضی هناک بضع سنوات فی طلب العلم. فتعلم القراءه و الکتابه الفارسیه و درس العلوم المرسومه فی ذلک الزمان.

و سافر من "ماکو" إلی بلدان أخری من أذربیجان و غیرها، حتی انتهی به المطاف إلی همذان. و فیها اتصل ب "الآخوند ملا عبد الصمد" الهمذانی صاحب کتاب "بحر المعارف"، و کان یعد من کبار شیوخ التصوف. فتتلمذ له و اختص به.

و کان أحد مریدی "الآخوند" قد استطاع حج البیت و لکنه مات قبل أن یتهیأ له سفر الحج. فناب عنه "الملا عباس" فی أداء هذه الفریضه.

و أصبح "حاجی ملا عباس". و عاد إلی همذان و اشتغل بتحصیل علوم التصوف و أسراره، یقضی أوقاته ملازما خدمه أستاذه و مرشده المذکور.

و سافر الآخوند "الملا عبد الصمد" إلی کربلاء للمجاوره فیها. فتبعه الحاج" ملا عباس" و لازمه فیها، إلی أن قتل الأستاذ المرشد سنه 1216 ه فی فتنه الوهابیین یوم إغارتهم علی کربلاء. فعاد الحاج "ملا عباس" من العراق إلی إیران و أعاد معه عائله مرشده و أوصلهم إلی همذان، ثم سافر إلی أذربیجان و سکن فی تبریز، و أخذ یعلم طریقه أستاذه و یرشد إلیها، و اشتهر باسم "الحاج میرزا آقاسی" و "الحاج ملا آقاسی".

و بعد مده قلیله عهد إلیه بتعلیم أبناء "عباس میرزا نائب السلطنه" ولی عهد "فتح علی شاه"، و کان منهم "محمد میرزا" الذی توج فیما بعد شاها علی إیران.

و أخذ الأستاذ المرتاض الایروانی فی أثناء التعلیم و التدریس یؤثر فی تلمیذه الأمیر شیئا فشیئا حتی رسخت مکانته فی نفسه و أصبح قدوه له، و الشیخ یوجهه و یربیه علی طریقته الخاصه، و تحامت بینهما خصوصیه و وحده حال تامه. و قیل إن الشیخ بشره یوما، کما اعتاد المرشدون أن یکشفوا لمریدیهم عن مصائرهم، بأنه سینال منصب السلطان علی إیران.

و کانت هذه النبوءه یومئذ أمرا لا یصدق لأنه غیر معقول. فقد کان ل "فتح علی شاه" ستون ولدا، فکیف یصل حفیده من دونهم إلی عرش الملک. و کانت جماعه من أبنائه قد بلغوا من المقام و العظمه بحیث أن "محمد میرزا" لم یکن یحق له الجلوس فی محضر أعمامه هؤلاء ما لم یاذنوا له، فضلا عن أن یتخطاهم إلی أریکه الملک. و لکن "محمد میرزا"، مع ذلک صدق نبوءته لاعتقاده به أنه من أهل الکرامات و المقامات. و اشتهر بین العامه أن "محمد میرزا" أعطاه وثیقه ممهوره بخاتمه و توقیعه بأنه إذا جلس علی العرش الشاهانی اختاره لمنصب عظیم الدوله و جعل أمور الحل و العقد فی یده. و لعل "حاجی میرزا آقاسی" بنی نبوءته هذه علی مفاد الماده السابعه من معاهده" ترکمان شای" التی عقدت بین روسیا و إیران سنه 1243 ه بعد حرب وقعت بینهما و انهزمت فیها إیران.

و فی تلک الماده أجبر الروس إیران علی أن تکون ولایه العهد فی إیران منحصره فی "عباس میرزا" و أعقابه. و کان "حاجی میرزا آقاسی" مطلعا علی مضمون هذه المعاهده اطلاعا کاملا، علی حین کان اطلاع "محمد میرزا" و أعمامه علی تفاصیلها قلیلا، فکانوا غافلین عن مضمون الماده السابعه هذا. و قد اشترطت روسیا هذا الشرط لأن "عباس میرزا" ولی العهد خالف یومئذ غیره من إخوته و غیر إخوته فکان من القائلین بمصالحه روسیا و مسالمتها و التوقف عن متابعه محاربتها(1) أید الإنکلیز الروس أیضا باشتراط هذا الشرط. و ظلت الماده السابعه هذه معمولا بها، مع سائر مواد تلک المعاهده، إلی آخر عهد الأسره القاجاریه.

و توفی "عباس میرزا" فی سنه 249 ه. فأراد أبوه" فتح علی شاه" نصب أحد أبنائه ولیا للعهد فی مکانه. و لکن الروس ذکروه بمضمون الماده السابعه من معاهده "ترکمان شای" و أجبروه علی صرف النظر عن أبنائه و نصب حفیده "محمد میرزا" ابن "عباس میرزا" الأکبر و تلمیذ "حاجی میرزا آقاسی" ولیا للعهد. و فی سنه 1250 ه توفی "فتح علی شاه" فی أصفهان، فخلفه "محمد میرزا" هذا علی العرش متخطیا أعمامه الستین أبناء "فتح علی شاه" علی خلاف السنه المتبعه.

و اختار "محمد شاه" فی مطلع حکمه لمنصب الصداره العظمی "المیرزا أبو القاسم" المعروف ب "القائم مقام الثانی"، رجل من أعظم رجال إیران و أقدرهم. و لم یطل به المقام فی هذا المنصب أکثر من ثمانیه أشهر، من رجب سنه 1250 ه إلی آخر صفر سنه 1251 ه. و مع ذلک استطاع أن یؤدی خدمات عظیمه لتثبیت "محمد شاه" و استقراره علی العرش، إذ کان کثیر من أبناء "فتح علی شاه" یرون أنهم أحق بهذا المنصب منه و یسعون إلیه بقوی یحسب حسابها، و أقر أمور البلاد الداخلیه و نظمها. فلم تعجب هذه السیره سیاسه الأجانب و مطامع المنافسین فی الداخل. فقامت علیه الدسائس و المؤامرات، و ما زالوا ب "محمد شاه" یغرونه بهذا الرجل العظیم و یحرضونه علی قتله حتی قتله.

و بعد قتله تنافس للحصول علی منصب الصداره العظمی کثیرون من الکبار، و منهم "حاجی میرزا آقاسی". و کانت النتیجه أن اختار "محمد شاه" لهذا المنصب معلمه و مرشده هذا، و هو یجهل کل شیء عن السیاسه و الاداره. فکان اختیارا سیئا، آذی به "محمد شاه" أکثر أهل المرتبه الأولی من رجال الدوله و أغضبهم، خصوصا أن هذا الرجل الذی لا درایه له و لا خبره عنده جاء خلیفه لذلک الصدر الأعظم الخبیر الماهر المحنک. و لکن الشاه کان یعده قطب الفلک و مدار الشریعه و الطریقه و مصدر الکشف و الکرامه و یعایشه بعقیده حسنه و نیه صافیه! و من ثم اختلت أمور المملکه و انقطعت رواتب الموظفین.

و لم یلبث أن نفر منه الخاص و العام. نفروا من صورته و من سیرته، و کلتاهما عجیبه غریبه. فقد کان شکل وجهه منفرا و کان طبعه حادا، دائم
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1- راجع ترجمه "حسن علی میرزا شجاع السلطنه" و ترجمه "عباس میرزا" نائب السلطنه.




الهیاج، و فیه وقاحه و تلون و شراسه، و له لسان جاف شتام یستعمل ألفاظا قبیحه وقحه. و قد یغضب فی مجلس یجمع أعاظم الدوله و الأمه علی أحد الرؤساء أو العلماء فیأمر بنزع قلنسوته أو عمامته عن رأسه و إلقائه فی الخارج، و هو یتفوه بألفاظ بذیئه. و عین أکثر الولاه و من بیدهم إداره شئون المملکه من أقاربه و أتباعه.

و ظل الحاج "میرزا آقاسی" مده صدارته، و هی أربعه عشر عاما، مطلق الید یفعل ما یشاء مسیطرا علی عقیده الشاه و إرادته، و یتلقب بلقب "الرجل الأول" إذ کان یری أن الصداره العظمی دون شانه و مرتبته. و من ثم کان یکسره، بل کان یمنع، أن یخاطبه أحد بلقب الصدر الأعظم، و لا یرضی لقبا غیر لقب "الرجل الأول".

و نبه رجال الدوله "محمد شاه" أکثر من مره إلی أن وضع هذا الرجل فی منصب الصداره و إطلاق یده علی هذا النحو یجر إلی الخراب و البوار.

و لکن الشاه لم یصغ إلیهم. و کانوا أحیانا یکتبون إلیه مجتمعین بهذا الشأن، فیطلع "حاجی آقا" علی رسائلهم مخالفا بذلک ما یقتضیه منصب الملک فی مثل هذه الحالات. و من ثم کان الصدر الأعظم یعرف خصومه معرفه تامه.

و فی سنه 1261 ه تامر جماعه من کبراء الدوله، کان بینهم "ملک قاسم میرزا" ابن "فتح علی شاه".

و هو أیضا زوج أخت القائم مقام" المیرزا أبو القاسم "الصدر الأعظم القتیل، و "المیرزا آقا خان نوری" وزیر الشئون العسکریه و "المیرزا نظر علی حکیم باشی" القزوینی طبیب "محمد شاه" القدیم و أحد ندمائه من یوم کان أمیرا قبل جلوسه علی العرش و زوج إحدی بنات "فتح علی شاه"، هؤلاء و غیرهم تأمروا علی أن یجیئوا ب "منوجهر خان معتمد الدوله" والی أصفهان و ینصبوه فی منصب الصدر الأعظم بدلا من "الحاج میرزا آقاسی".

و عرف هذا بالمؤامره فاستصدر أمرا من الشاه بابعاد "ملک قاسم میرزا" إلی أذربیجان، و تغریم "المیرزا نظر علی حکیم باشی" ألف تومان و إبعاده إلی قم، و وضع رجلی "المیرزا آقا خان" فی الفلق و ضربهما و تغریم عشره آلاف تومان و إبعاده مع أخیه "المیرزا فضل الله" أمیر الدیوان إلی "کاشاف [کاشان]".

فنفذت هذه الأوامر و طال إبعادهم أربع سنوات. و مع أن "الحاج میرزا آقاسی" لم یکن علی صله حسنه ب "منوجهر" المذکور فإنه عجز عن أن یناله بسوء، إذ کان هذا قویا مقتدرا فظل، علی رغم الصدر الأعظم، حاکما علی أصفهان و "لورستان" و خوزستان.

لما وصل "الحاج میرزا آقاسی" إلی منصب الصدر الأعظم، أو منصب "الرجل الأول" حسب ما کان یهوی أن یقال له، اقترح علیه الشاه أن یتزوج بعمه له إحدی بنات "فتح علی شاه" و اسمها "عزت النساء خانم"، و صادف هذا الاقتراح هوی فی نفسه فتزوجها. و کانت أرمله.

و زوجها الأول ابن عمها "موس خان" ابن "حسین قلی خان" أخی "فتح علی شاه".

و بعد وفاه زوجها هذا ذهبت إلی مکه لأداء فریضه الحج. و اتفق أن کان فی قافلتها "الحاج میرزا آقاسی"، و ذلک قبل أن یعرف بهذا الاسم إذ کان اسمه لا یزال "الحاج ملا عباس"، و هو فی لباس الفقر و الدروشه.

فسمع أن هذه الأمیره خالیه لا زوج لها فخطبها لنفسه. فما کان من الأمیره إلا أن أمرت خدمها بتأدیبه بالعصا، فانهالوا علیه ضربا موجعا حتی أنهکوه، ثم أمرت بإخراجه من القافله فأخرجوه.

و دار الزمان دوره من دوراته فأصبح "الحاج ملا عباس" الصدر الأعظم لایران و أصبح یعرف باسم "الحاج میرزا آقاسی" و زوجه "محمد شاه" بعمته" عزت النساء خانم "هذه نفسها. و یقال إنه لما خلا بها فی لیله الزفاف قال لها هل عرفتنی قط؟ و هل رأیتنی قبل أن تصبحی الیوم زوجه لی؟ فقالت: لا. لم أعرفک قط و هذه أول مره أراک. فذکرها بقصه الدرویش الذی کان فی قافلتها فی سفر الحج و خطبته لها و ضربه بالعصا و طرده من القافله. ثم قال: أنا هو ذلک الدرویش المسافر إلی مکه الذی اتفق أن کان رفیق قافلتک. و ها أنت ترین أنک، مع ما زجرتنی و أدبتنی به من ذلک العقاب القاسی، قد انتهیت إلی الزواج بی! و اشتهرت" عزت النساء خانم "هذه بقوه الساعد. قال أخوها" أحمد میرزا عضد الدوله "فی تاریخه: اشتهرت الحاجه الأمیره عزت النساء خانم بقوه القبضه. و کانت تباری أکثر إخوتها فی الحضور الخاقانی بقوه القبضه فتغلبهم. و یقال إنها راهنت مره أخاها الأمیر سلیمان میرزا، و کان معروفا بان له قبضه فائقه القوه، فأخذت صینیه قهوه من الفضه فقطعتها بیدیها قطعه قطعه کما تمزق الورق.

و لم تلد" الحاجه عزت النساء خانم "من الحاج" المیرزا آقاسی".

و کان لها من زوجها السابق ثلاثه أولاد، صبی و بنتان.

و أصبح الدرویش المعدم الصوفی المنعتق العالم العارف الزاهد فی الدنیا الحاج "میرزا آقاسی" فی مده صدارته المتمادیه صاحب ملک وافر حتی صار فی زمانه أول ملاک فی إیران. و قدروا ما حصل علیه من أملاک بثمانیه و ثلاثین و أربعمائه و ألف قریه و مزرعه فی مختلف نواحی إیران. و ذکروا أنه تخلی عن هذه الأملاک فی أواخر حیاه الشاه، أی فی أواخر عهد صدارته قبل وفاته بسنتین تقریبا، و جعلها هدیه للشاه سنه 1263 ه.

قبل وفاه "محمد شاه" ببضعه أیام أرسل الحاج" میرزا آقاسی" رسولا إلی تبریز إلی ولی العهد "ناصر الدین میرزا" یخبره بسوء حاله الشاه و یدعوه إلی الحضور إلی طهران.

و حین اشتد المرض ب "محمد شاه" لم یعده الحاج "میرزا آقاسی" و لا حضر احتضاره و تجهیزه و تکفینه، بل أخذ یقلب فی ذهنه مخططات مختلفه، و لجا إلی الوزیر المفوض الروسی و الوزیر المفوض الإنکلیزی یستشیرهما.

فی أول الأمر أراد أن یقیم فی قلعه" عباس آباد" الواقعه فی شمال طهران یرعی شئون المملکه إلی أن یحضر الشاه الجدید. و لکنه انصرف عن هذه الفکره و أقام فی مسکنه الرسمی الخاص فی طهران، و أرسل إلیه أنصاره، و منهم صنیعه له کان آمر المدفعیه و کان من أخلص أنصاره و فی عهدته حراسه مسکنه، رساله قالوا له فیها إنهم عاجزون عن حمایته بسبب نقمه الأکثریه من الناس علیه، و أن علیه أن یتدبر أمره بنفسه.

فعزم علی ترک منزله الخاص و الذهاب فی طریق أذربیجان لاستقبال الشاه الجدید. فلما وصل إلی "یافت آباد" الواقعه علی بعد بضعه کیلومترات فی الجنوب الغربی من طهران، و هی من أملاکه المستحدثه، أراد أن یبیت فیها. و لکن أهل القریه رفضوا أن یفتحوا له أبواب القلعه حیث أراد أن ینزل و أهانوه. فهمه ذلک هما شدیدا و عدل عن المضی إلی أذربیجان
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و لجا إلی مقام عبد العظیم الحسنی (رض) ذلیلا منکسرا. و نزل فی حجره من مدرسه تقوم إلی جانبه. و یقال إن "الحاج میرزا آقاسی" لما دخل الحجره و وقع نظره علی الحصیر البسیط المفروش فی أرضها عاودته ذکری من أیام صدارته الماضیه فقال: "وی! ما أعجب حلما طویلا رأیته!".

و خشی جماعه من عظماء الدوله و مشاهیرها أن یعود "الحاج میرزا آقاسی" مره ثانیه فی العهد الجدید إلی مکانته من الحکم و السیطره. فتعاهدوا علی أن یرفضوا صدارته رفضا باتا، و أن لا یحجموا عن بذل الأرواح و الأموال إذا اقتضی الأمر ذلک، للوصول إلی مرادهم. و کانت "مهد علیا" أم ناصر الدین شاه، یومئذ، من العوامل المهمه فی توجیه أمور الدوله، فجلبوها إلی جانبهم و أصبحت حلیفه لهم فی هذه القضیه.

و بعد وفاه "محمد شاه" وقعت ثورات و فتن فی کثیر من الایالات و الولایات کخراسان و فارس و کرمانشاه و لورستان، إذ ثار الناس علی حکامهم من أتباع الحاج "میرزا آقاسی" و طردوهم شر طرده من بلادهم.

و قام الحاج" میرزا آقاسی" أیام صدارته ببعض الأعمال الزراعیه المهمه. منها شق نهر من نهر "کرج" أوصل الماء إلی عده مزارع و قری فازدهرت و عمرت و لا تزال ترتوی من هذا النهر إلی الیوم. و قد سخر الحاج "میرزا آقاسی" لشقه جند فوج من أفواج الجیش.

و أقام الحاج" میرزا آقاسی" ذلیلا فی تلک الحجره من تلک المدرسه إلی أن وصل ناصر الدین شاه من تبریز إلی طهران، و أذن له بالسفر إلی العراق و بعد سنه من إقامته فی العراق توفی فی شهر رمضان سنه 1265 ه و هو فی الثامنه و الستین من عمره.




عباس قلی آغا

المشهور بباقی خانای، و فی الروسیه بباقی خانوف. و کان یوقع کتاباته بتوقیع: قدسی.

ولد فی 10 حزیران سنه 1794 م فی قریه أمیر حاجیان بخانیه باکو.

و توفی سنه 1847 م فی قوبا مؤرخ و شاعر و فیلسوف آذربیجانی. و هو ابن محمد خان حاکم باکو الذی أطاح به عن عرشه أخوه محمد قلی خان. تلقی دراسته بالعربیه و الفارسیه. و فی سنه 1820 عین ضابطا مترجما فی تفلیس بمرکز قیاده الجنرال إرمولوف Ermolov القائد العام للجیوش الروسیه فی القوقاز، و هناک تعلم الروسیه، و بفضلها أصبح علی معرفه جیده بالأدب الغربی. و لم یلبث أن خرج فی رحله طویله أدت به إلی شیروان و أرمینیه و داغستان و بلاد الکرج و ترکیا و إیران.

و فی الحربین اللتین نشبتا بین الروس و الترک، و بین الروس و الایرانیین، کان عباس ضابط أرکان حرب فی مرکز قیاده الجنرال باسکیفچ Paskievich . و فی سنه 1833 خرج فی رحله أخری زار فیها شمال القوقاز و روسیا و دول البلطیق و بولنده.

و منذ سنه 1834 انقطع للأدب و نشر عددا کبیرا من آثاره بالآذریه و الفارسیه و العربیه. و أهم آثاره: گلستان إرم (1841 م) یتتبع فیه تاریخ داغستان و شیروان من أقدم الأزمنه حتی معاهده گلستا [گلستان]. و فی سنه 1929 م نشرت جمعیه دراسه آذربیجان فی باکو ترجمه روسیه لهذا الکتاب القیم مع مقدمه بقلم سیسویف Sisoev و سیره للمؤلف بقلم باخرنی. و قد ظهرت النسخه الآذریه منه سنه 1951 م فی باکو (طبعه أکادیمیه العلوم بآذربیجان ssr ).

و آثاره الأخری هی:(ریاض القدس) بالآذریه، و هو کتاب فی التراجم، و (قانون قدسی) و هو فی نحو اللغه الفارسیه و (کشف الغرائب)، و هو بالفارسیه یشمل وصفا لاکتشاف امریکا و (تهذیب الأخلاق) بالفارسیه، و هو رساله فی الأخلاق و الفلسفه الأخلاقیه مستقاه من الکتاب العرب و الیونانیین و الأوربیین، و (عین المیزان)، و هی رساله فی الکلام و المنطق بالعربیه و (أسرار الملکوت) بالفارسیه و العربیه، و هی رساله فی علم الفلک نشرت فی تفلیس، و (نصیحت نامه) بالفارسیه، و هی مجموعه من المبادئ الأخلاقیه.

و قد کان شاعرا نظم بالعربیه و الفارسیه و الآذریه، و نشر بعض قصائده فی جریده (فیوضات) بباکو (العدد 28 الصادر سنه 1907 م)، و ترجمه بالآذریه لخرافات کریلوف.




عباس میرزا ملک آرا

"عباس میرزا" لقبه "نائب السلطنه" و " ملک آرا" (مزین الملک) هو ثانی أبناء "محمد شاه قاجار". ولد فی رجب سنه 1255 ه. و قد اشتهر أن أباه أراد فی أواخر أیامه تنحیه ولی عهده" ناصر الدین میرزا "عن منصبه و نصب أخیه "عباس میرزا" هزا فی مکانه ولیا للعهد. و لکن العمر لم یمهله لتحقیق هذا الأمر. فقد کان "عباس میرزا" أحب إلیه من أخیه" ناصر الدین میرزا"، و من ثم حباه بلقب "نائب السلطنه".

و کان "ناصر الدین میرزا" یلاحظ بدقه إهمال أبیه له و انصراف عطفه إلی أخیه من دونه. و بعد وفاه "محمد شاه" و تولی "ناصر الدین میرزا" منصبه عزم علی قتل أخیه "عباس میرزا" إذ کان حاقدا علیه من زمن أبیه و کانت "مهد علیا" أم "ناصر الدین" لا تنفک توغر صدره علیه من ذلک الزمن. و لکن "عباس میرزا" نجا من القتل بوساطه الإنکلیز و حمایتهم له.

و اکتفی الشاه الجدید بنفیه إلی العراق فی شهر ذی الحجه سنه 1268 ه، و خصص له راتبا سنویا مقداره ثلاثه آلاف تومان، فسافر إلی العراق و سکن فی بغداد. و أقام أیضا مده قلیله فی إسلامبول. و طال نفیه مده سبعه و عشرین عاما أذن له بعدها "ناصر الدین شاه" بالعوده إلی طهران فعاد فی شهر المحرم سنه 1295 ه. و أنعم علیه الشاه بلقب " ملک آرا" و خصص له راتبا سنویا مبلغ سته آلاف تومان و خصص لابنه "محمد میرزا" خمسمائه و ألف تومان.

ثم توسط له قائد الجیش "الحاج میرزا حسین خان" فعینه الشاه حاکما علی زنجان. و لکنه لم یمکث طویلا فی هذا المنصب، إذ أوقعه الوهم فی الخوف علی نفسه ففر إلی القفقاس. و عاد قائد الجیش إلیه فطمانه و ضمن له الأمان فرجع إلی طهران سنه 1296 ه. و فی سنه 1298 ه عین حاکما علی قزوین.

کان الإنکلیز یناصرون "عباس میرزا" و یرغبون فی تقویه مکانته و معاونته علی أخیه و لکنه لم یستجب لهم. و شاع أنهم طلبوا إلیه أن یسافر إلی لندن فرفض. و فی الحرب التی وقعت بین إنکلترا و إیران سنه 1273 ه وصل الإنکلیز إلی "برازجان" من طریق "بوشهر" و إلی "الأهواز" من طریق "خرمشهر". و أرادوا إخافه "ناصر الدین شاه" و تهدیده فاصروا علی
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نقل "عباس میرزا" من بغداد إلی جنوب إیران. و لکن هذا لم یستجب لهم. فاغتنم الصدر الأعظم "المیرزا آقا خان نوری" هذه الفرصه لایقاع الصلح بین الشاه و أخیه. و کان" ناصر الدین شاه "قد قطع عنه راتبه، فأراد أن یتحبب إلیه و یکافئه فأعاد إلیه راتبه و زاد فیه خمسمائه تومان، و عفا عنه. و بهذا یکون "عباس میرزا" قد جرد الإنکلیز من سلاح قوی کانوا یشهرونه علی" ناصر الدین شاه".

أما الأمراء الآخرون فلا یهتم الإنکلیز باستمالتهم إلیهم إذ لم یکن فیهم من له مؤهلات "عباس میرزا" فیستطیعوا أن یسخروه للوصول إلی ماربهم.

و بعد عوده "عباس میرزا" إلی إیران سعی الإنکلیز کثیرا إلی حمل "ناصر الدین شاه" علی تعیینه ولیا للعهد، خصوصا بعد وفاه اثنین من أبنائه کانا قد عینا لولایه العهد واحدا بعد آخر، فلم یحصلوا علی نتیجه.

و فی سنه 1297 ه ثار فی کردستان "الشیخ عبید الله النقش بندی" أحد رؤساء الصوفیین و جماعه من رؤساء العشائر الکردیه علی الحکومه المرکزیه. و إذ کان "عباس میرزا" أحسن وسیله یتقوی بها خصوم "ناصر الدین شاه" علیه، فقد أراد النقش بندی هذا استغلاله، کما أراد الإنکلیز استغلاله قبلا، خصوصا أنه کانت بینهما أیضا صله و معرفه. فکتب إلیه "الشیخ عبید الله" رساله أرسلها مع اثنین من رجاله یدعوه فیها إلی الحضور إلی "ساوجبلاغ مکری" لمشارکتهم فی محاربه القوات الحکومیه، و بعدها یرفعونه إلی عرش الملک. فما کان من "عباس میرزا" إلا أن بادر إلی اطلاع "ناصر الدین شاه" علی أمر هذه الرساله. فکافأه الشاه علی هذه الخدمه بنصبه حاکما علی قزوین. و فی سنه 1303 ه عین وزیرا للتجاره و رئیسا فخریا لمجلس شوری الدوله.

و فی الرابع عشر من ذی القعده سنه 1314 ه توفی بسکته قلبیه فی أثناء سباق للخیل فی طهران، و هو فی التاسعه و الخمسین، بعد مقتل "ناصر الدین شاه" بسنه واحده. و کان جثمان "ناصر الدین شاه" قد أودع قبرا موقتا فی طهران ریثما ینتهی بناء قبر له بالقرب من مقام عبد العظیم الحسنی (رض). و اتفق أن کان نقل جنازه "ناصر الدین شاه" من القبر الموقت فی نفس الوقت الذی شیعت فیه جنازه "عباس میرزا". و لذلک لم یشیع هذا التشییع اللائق به. و فی أواخر السنه التی توفی فیها أنعم "مظفر الدین شاه" علی ابنه "محمد میرزا" بلقب "ملک آرا".





الشیخ أبو محمد عبد الباقی بن محمد بن عثمان الخطیب البصری.

من علماء الشیعه و أکابر المتکلمین فیهم فی القرن الخامس للهجره، خطیب محقق لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته إلا أنه یستفاد من ذکر تلامیذه أنه کان من طبقه السید المرتضی المتوفی سنه 406 [436] و الشیخ أبی جعفر محمد الطوسی المولود 385 و المتوفی سنه 460 و الخطیب البغدادی المتوفی سنه 463 صاحب تاریخ بغداد.

أصله من البصره و قدم إلی الری ثم تصدر للتدریس و الفتوی و تخرج علیه الشیخ المفید عبد الرحمن النیسابوری الذی کان من تلامیذ شیخ الطائفه الشیخ أبی جعفر الطوسی و السیدین الشریف الرضی و المرتضی فیستفاد من ذلک أن المترجم له من طبقتهم. ذکره الشیخ منتجب الدین بن بابویه الرازی و لم یذکر تاریخ وصله إلی الری و قال فی وصفه: (الشیخ أبو محمد عبد الباقی بن محمد بن عثمان الخطیب البصری شیخ من وجوه أصحابنا ثقه ورد الری و قرأ علیه المفید عبد الرحمن النیسابوری. تصانیفه منها الحجج و البراهین فی إمامه أمیر المؤمنین ع و أولاده الأحد عشر أئمه الدین صلوات الله و سلامه علیهم أجمعین و المذهب فی المذهب و رسائل البصره و کتاب الدلائل)(1) و ذکره الشیخ الحر العاملی فی أمل الأمل(2) و نقل ما ذکره الشیخ منتجب الدین بن بابویه فی الفهرست و میرزا عبد الله الأصفهانی فی ریاض العلماء ج 3 ص 64 و ذکره شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه و أشار إلی مؤلفاته عن منتجب الدین فی الذریعه(3)




الشیخ الآغا عبد الحسین بن الشیخ الآغا محمد باقر بن الشیخ محمد أکمل

البهبهانی الحائری.

توفی فی همذان سنه 1245.

من أکابر علماء الشیعه و مفاخر فقهائهم و أئمه التقلید و الفتوی أصولی محقق عابد زاهد قال فی المجلد التاسع صفحه 182 من أعیان الشیعه فی ترجمه والده الآغا محمد باقر البهبهانی ما نصه (خلف ولدین عالمین فاضلین ورعین تقیین أکبرهما الآقا محمد علی الذی سکن کرمانشاه و الثانی الآقا عبد الحسین ذکرا فی بأبیهما). یقول عبد الحسین الصالحی لقد جاء ذکر الشیخ الآغا محمد علی فی المجلد العاشر صفحه 25 من أعیان الشیعه و لم أجد ذکرا للشیخ الآقا عبد الحسین فی محله من طبعه دار التعارف لذا نذکره کما یلی: ولد و نشا فی کربلاء و أخذ المقدمات و العلوم الإسلامیه و فنون الأدب علی أفاضل علماء الحائر الشریف و تخرج فی الفقه و الأصول علی والده المؤسس المجدد الآغا باقر البهبهانی المتوفی سنه 1205 و أجازه والده إجازه مفصله و عامه و أمر الناس بالرجوع إلیه و تصدر کرسی التدریس و الفتوی بامر من والده فی کربلاء و بعد وفاه والده ألح علیه السید میرزا مهدی الشهرستانی المتوفی سنه 1216 و جمع غفیر من العلماء و تلامذه والده بالصلاه فی مقام والده فأجاب و صلی لمده قصیره ثم ترک الامامه و بعد حمله الوهابیین علی کربلاء فی عام 1216 ترک الحائر الشریف متوجها إلی إیران و استقر مده فی کرمانشاه ثم توجه إلی همذان و منها إلی أصفهان ثم استقر فی خراسان و ظهر فی تلک الأیام علی مسرح النزاع فی یزد الشیخ أحمد الاحسائی المتوفی سنه 1241 مؤسس الفرقه الشیخیه فبطلب من علماء المتشرعه فی یزد توجه إلی هذه المدینه لنصرتهم ضد الشیخیه حیث کانت مدینه یزد کسائر المدن الإیرانیه و العراقیه منقسمه علی نفسها بین شیخیه أنصار الشیخ أحمد الاحسائی و متشرعه خصوم الاحسائی فوقف المترجم له قبالهم موقفا باسلا و أبدی معارضته للشیخیه و أعلن ضلالهم ما اضطر البلاط الایرانی لاستدعاء الشیخ أحمد الاحسائی من یزد إلی طهران خشیه مغبه النزاع. ثم سکن الاحسائی فی کرمانشاه بناء لدعوه ولی العهد محمد علی میرزا دولت شاه المتوفی سنه 1237 و فی حدود سنه 1230 توجه المترجم له إلی همذان و تصدر کرسی التدریس و الفتوی و الزعامه و کان من مراجع التقلید فی همذان و أئمه الدین و تحول العلماء حتی توفی بها.

ذکره ابن أخیه الشیخ أحمد فی کتابه (مرآه الأحوال) الذی ألفه فی سنه 223 [1223]

ص: 113




1- الشیخ منتجب الدین الرازی: الفهرست تحقیق الدکتور سید جلال الدین المحدث ص 76 قم منشورات مکتبه المرعشیه.

2- انظر أمل الآمل تحقیق السید أحمد الحسینی ج 2 ص 141-142 النجف الطبعه المحقق الأولی 1385 ه.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




و أثنی علیه ثناء کثیرا و ترجم له صاحب روضات الجنات فی ذیل ترجمه والده و قال (... و أما أخوه الأصغر الذی هو الولد الآخر لصاحب الترجمه - أعلی الله مقامه - فهو أیضا من أعاظم العلماء و المجتهدین و أفاخم الفقهاء و الأصولیین یسمی بالآقا عبد الحسین و هو الذی کتب لأجله والده المعظم حاشیه أصول المعالم و له أیضا شرح علی المعالم مبسوط مشتمل علی تحقیقات أنیقه فلما توجد فی شیء من کتب الأصول بلغ فیه إلی مباحث الاستصحاب و کان - ره - متوطنا ببلده همذان العجم طول حیاته مجتنبا عن العشره التامه و السلوک مع قاطبه الخلق بحسن الخلق و قد أدرکناه برهه من زمانه و توفی بعد نیف و أربعین و مائتین فوق الألف - أفاض الله علی روحه المطهره شآبیب الغفران)(1) تزوج المترجم له ببنت المیرزا محمد جعفر الذی کان صهر المیرزا الشیروانی و خلف ثلاثه أولاد، هم: 1 - الشیخ الآقا عبد العلی والد الشیخ الآقا محمد البهشتی و الشیخ الآقا أحمد البهشتی. 2 - الشیخ الآقا محمد مهدی الذی کان له ولد باسم الشیخ الآقا عبد الحسین عمید أسره آل الآقا فی طهران. 3 - الشیخ الآقا محمد تقی البهبهانی والد الشیخ الآقا محمد باقر عمید أسره آل الاقائی فی همذان و جمیع الأولاد و الأحفاد ثم من العلماء الاعلام و الفقهاء فی إیران و هم منتشرون الیوم فی کل من طهران و همذان و کرمانشاه.

ترک المترجم له مؤلفات فی الفقه و الأصول و منها کتاب شرح المعالم فی مجلدین کبیرین، و له أیضا حاشیه المعالم، و کتاب الفقه.

و ترجم له مفصلا المیرزا محمد علی الکشمیری فی نجوم السماء ص 337 و السید مصلح الدین المهدوی فی الجزء الأول من کتاب العلامه المجلسی صفحه 334(2)





السید عبد الحسین بن السید محمد بن السید عبد الحسین بن السید أحمد بن

السید الحسن بن السید جعفر العاملی

الأصل القزوینی المولد و المنشأ و المدفن المعروف بصدر الصدور.

ولد فی قزوین سنه 1310 و توفی سنه 1375 و دفن عند والده فی الخانقاه الذی أسسه والده عند" دروازه راکش [راه کوشک] "فی قزوین.

حکیم عالم عارف متصوف أدیب شاعر أخذ المقدمات و فنون الأدب و العربیه علی والده السید محمد صدر الصدور القزوینی و تخرج فی الفقه و الأصول علی الشیخ فتح الله الشهیدی و الشیخ میرزا هدایه الله الشهیدی و السید هبه الله التلاتری ثم توجه إلی قم و حضر سنین علی الشیخ عبد الکریم الحائری الیزدی و أجازه مشایخه المذکورون ثم عاد إلی قزوین و هو من آل صدر الصدور العاملین الذین هاجر جدهم الأعلی السید جعفر العاملی فی عصر نادر شاه إلی قزوین و لقبه الشاه بصدر الصدور.

له مؤلفات منها دیوان شعر و کتاب سیر و سلوک فی التصوف و تقریرات درس استاذه الحائری فی الأصول و تقریراته فی الفقه و غیر ذلک (3)




عبد الرحمن الخازن أو الخازنی:

توفی حوالی سنه 550.

حکیم فلکی مهندس، قال البیهقی: کان غلاما رومیا لعلی الخازن المروزی فنسب إلیه. من مؤلفاته:(الزیج) المسمی بالمعتمر السنجری نسبه إلی السلطان سنجر. و (میزان الحکمه).

کان زاهدا بالدنیا متقشفا، بعث إلیه السلطان سنجر ألف دینار فاخذ منها عشره و رد بقیتها و قال: یکفینی کل سنه ثلاثه دنانیر و لیس معی فی الدار الا سنور.

و قال القفطی فی أخبار العلماء بأخبار الحکماء/ 259 (مطبعه السعاده1326 ه): أبو جعفر الخازن کنیته هذه أشهر من اسمه... خبیر بالحساب و الهندسه و التیسیر، عالم بالأرصاد و العمل بها، مذکور بهذا النوع فی زمانه و له تصانیف منها: کتاب زیج الصفائح و هو من أجل و أجمل کتاب صنف فی هذا النوع. و کتاب المسائل العددیه.

و قالت مجله الموسم فی العدد (1-2) من السنه الأولی ما یلی:

بین أیدینا مخطوط عربی علمی نادر کتب بموضع علی ساحل بحر عمان، یرتقی عمر المخطوط إلی أکثر من ثمانیه قرون و نصف القرن، و قد دون الناسخ اسم المخطوط و مؤلفه علی وجه غلافه الأول و قد جاء فیه:

" کتاب میزان الحکمه و هو الجامع للموازین و وجوه الوزن بها و ما یتعلق به، تولی جمعه و تدوینه الشیخ الأجل السید عبد الرحمن الخازنی مولی الشیخ العمید الماضی أبی الحسن علی بن محمد الخازن رحمهما الله مما أشار إلیه الحکماء المتقدمون و بسطه المتأخرون فی شهور سنه خمس عشره و خمسمائه هجریه".

و فی آخر الکتاب جاء ما یلی:...

تمت المقاله الثامنه و تم بها الکتاب و لله الحمد و الشکر و به الحول و المنه و الصلاه علی خیر خلیقته محمد النبی و عترته الطاهرین الأبرار. و قد فرغ من تحریره أبو نصر أحمد بن محمد الطرقی صبیحه یوم الجمعه غره ربیع الآخر سنه خمس و ثمانین و خمسمائه و هو الیوم الثانی و العشرون من تیر ماه القدیم سنه خمسمائه و ثمانیه و خمسین یزدجردیه بساحل بحر عمان فی موضع یقال له... هرمز حامدا لله تعالی و مصلیا علی نبیه المصطفی و آله.

لهذا الأثر النفیس أهمیه کبیره لکونه من الکتب العربیه النادره فی الموضوع العلمی الهام الذی طرقه مؤلفه و تتلخص نتائج البحث التی توصل إلیها بما یلی:

لقد وجد علماء العرب فی البحث فی إیجاد الثقل النوعی للمعادن المخطوطه من نوع أو أکثر من نوع، و توصلوا إلی إیجاد کم مقدر من کل نوع فی ذلک المعدن المخلوط.

و لقد تقدم فلاسفه العرب الطبیعیون فی القرن الحادی عشر و الثانی عشر إلی حد بعید فی فکره التجاذب، و لو أنهم لم یعرفوا تجاذب الأجسام المتبادل کما عرفه کیلو و نیوتن، و لکنهم قالوا أن جمیع الأجسام تنجذب إلی مرکز العالم - و یعنون بذلک الأرض - لأن الفکره السائده آنئذ هی أن الأرض مرکز الکون. و لقد عرفوا أن القوه الجاذبه هی بنسبه بعد الجسم عن مرکز

ص: 114




1- میرزا محمد باقر الموسوی الخوانساری: روضات الجنات ج 2 ص 98 طبع مکتبه اسماعیلیان (طهران).

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




الجذب و قدروا أن القوه الجاذبه هی بنسبه طردیه للمسافه.

و قد عرف العرب قوانین و وسائل مضبوطه فیما یخص القوانین المیکانیکیه، فهم عرفوا المعادله التی تربط بین السرعه و المسافه المقطوعه مع الزمن الذی فی أثنائه قطعت تلک المسافه، کما عرفوا قوانین مراکز الثقل، و الروافع و غیرهما.

و عرفوا أن للهواء وزنا و ذلک بالتأثیر الذی یحدثه الهواء علی وزن الأجسام.

و فهموا فعل الشرقه و سببها، و وضع الماء فی أنابیب شعریه لها فتحه واحده.

و استعمل العرب الأریومیتر Areometer الذی ورثوه عن الیونانیین فحسنوه و قدروا بواسطته قیاس حراره الماء و ذلک عند تقدیر الکثافه التی هی بنسبه عکسیه للحراره.

و وضعوا جدولا للأثقال النوعیه لجمیع الأجسام الصلبه و المائعه التی کانت معروفه لدیهم.

و عرفوا أیضا أن هنالک قوه جاذبه علی جمیع جزئیات الأجسام و هذه القوه هی التی تبین لنا صفه الأجسام، و هذه نظریه جد مفیده فی التحلیل الکیمیائی و هی مفتاح لعدید من خفایا الطبیعه.

یبرهن الکتاب علی مقدار ما توصل إلیه العلماء العرب من الدقه فی صنع الموازین لقیاس کثافه الأجسام حیث عرفوا بواسطتها الأحجار الکریمه و میزوها عن أشباهها و ملوناتها مما یعجز عنه الیوم کثیر من العلماء.




السید عبد الرحمن الکواکبی.

مرت ترجمته فی المجلد الثالث من (المستدرکات)، و قلنا هناک أن صاحب (طبقات الاعلام) یؤکد أن تشیع والده کان معروفا، و أن من الطبیعی أن یرث التشیع عن والده.

و ذکرنا هناک أیضا أنه سلیل أسره شیعیه معروفه التشیع منذ القدم، و قد أصابها بسبب ذلک ما أصابها من النکبات، و ذکرنا تفاصیل إحدی تلک النکبات، و قلنا أن الکواکبی کان کجمال الدین الأفغانی حکیما فی کتمان تشیعه فی عصر التعصبات الذهبیه العمیاء، و لو أظهر تشیعه لاستغل ذلک فی محاربته فی دعوته الاصلاحیه التحریریه.

و قد عثرنا بعد ذلک علی ما لا یدع شکا فی تشیع السید عبد الرحمن الکواکبی تشیعا عریقا أصیلا یربی علیه من یختصه من تلامیذه و مریدیه الذین یطمئن إلیهم، و هذا الذی عثرنا علیه هو مقال للکاتب الحلبی سامی الکیالی نشره فی الصفحه 118 من العدد 103 من مجله العربی الصادر فی (یونیو 1967)، و فیه عدا ذلک ما یحل لنا لغزا عجزنا کما عجز غیرنا عن حله و هو أن الشاعر عبد المسیح الأنطاکی کان - علی نصرانیته - مولعا ولعا عجیبا بال البیت و معجبا أعظم الاعجاب بأمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ع، حتی لقد نظم فیه ملحمه شعریه فریده، تتدفق حبا بأبی الحسن و تفیض حماسه له و إشاده به. و لقد کنا نعجب من ذلک و نتساءل من أین استقی هذا الشاعر معلوماته الغزیره عن آل البیت لا سیما عن أمیر المؤمنین، هذه المعلومات التی جعلته یتفانی فی حبهم و یندفع هذا الاندفاع بالاشاده بالإمام العظیم حتی لیقضی شطرا من حیاته فی نظم ملحمته التی بلغ عدد أبیاتها 5595 بیتا بقافیه واحده، فإذا بمقال الکیالی ینبئنا بان مصدر ذلک کله کان السید عبد الرحمن الکواکبی الذی تتلمذ علیه الأنطاکی فی حلب و فی مصر. و إلیک الجزء المتعلق بهذا الموضوع من مقال الکیالی:

قال سامی الکیالی متحدثا عن عبد المسیح الأنطاکی (1875 - 1922 م):

أدیب شاعر لیس له شهره کبار الأدباء و لا فحول الشعراء و ان حذا حذوهم و سار علی نهجهم.

تتلمذ علی الرائد العربی الحر عبد الرحمن الکواکبی فاخذ عنه الکثیر من مبادئه و نزعته العربیه.

نشا فی حلب، ثم هجرها إلی مصر، و قام برحلات إلی الجزیره العربیه یتصل بامرائها و شیوخها فیمدحهم و یلقی منهم الرعایه و المال.

و کلما ازدادوا عطاء ازداد مدحا و ثناء.

و فی سیرته الکثیر من المفارقات لعل أظهرها تعلق هذا الأدیب المسیحی بال البیت تعلقا حفزه أن ینظم ملحمه فی الامام علی رضوان الله علیه، قاربت أبیاتها السته آلاف بیت مما لم یبلغه کبار الشعراء من غلاه التشیع.

و قد عبر تعبیرا صادقا عن حبه لآل البیت، و إیمانه العمیق برساله العرب التی نستمد عناصرها الأصیله من مبادئ الإسلام.

أدیبنا الحلبی هذا یمت إلی الإغریق بنسب عریق، فقد نزح أجداده من الیونان إلی أنطاکیه فسکنوها مددا طویله. ثم انتقلت عائلته إلی حلب سنه 1163 ه، و ما یزال أحفادها یعیشون إلی الیوم بین دمشق و حلب و بینهم الأساتذه و المحامون و التجار.

ولد عبد المسیح سنه 1875 م فلم یکد یترعرع و یأخذ حظه من القراءه و الکتابه حتی تعلق بالأدب العربی و أخذ یحفظ دواوین الشعر، و قد وصف لنا نشاته بتجرد مطلق فقال:

نشات فی حلب الشهباء فی وسط کله تعصب و جهل، و من حسن حظی أن بیتنا فی حلب کان فی شارع أکثر أهله عرب مسلمون یدعی "قسطل المشط"، فکنت أجد من حسن معامله العرب المسلمین لأهلی و رعایتهم لجوارنا غیر ما کنت أسمع من النفره منهم من أفواه عشرائی المسیحیین، فشببت و أنا علی غیر رأیهم فی هذه الأمه الکریمه.

ثم عند ما اتسعت مدارکی، صرت أعرف و أعتقد أن هؤلاء المسلمین العرب الذین یجاوروننا و نجاورهم هم شرکاؤنا فی الوطن، و مشترکون معنا فی منافعه و مضاره، و فوق هذا أن بیننا و بینهم صله قربی بلحم و دم. لأن المسلمین عند ما دخلوا سوریه کان أهلها مسیحیین و یهودا و مجوسا فأسلم منهم من أسلم و بقی علی دینه من بقی. و ربما انقسمت العائله الواحده إلی مسلمین و غیر مسلمین..

و هکذا أصبحت متعصبا للعرب أعد نفسی واحدا منهم، یسرنی ما یسرهم، و یسیئنی ما یسیئهم، و بصفتی واحدا منهم بات همی أن أعتنی بمصلحتهم، و توفقت إلی أصدقاء منهم أهل علم و ساسه متعصبین للعرب، یرمون إلی استعاده مجدهم فتربیت علی أیدیهم و علی رأسهم أستاذی المرحوم السید عبد الرحمن الکواکبی الشهیر.
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و لخدمه العرب أنشات مجلتی "الشذور" فی حلب سنه 1897 - 1898 م، فحاربتنی الحکومه، فهجرت وطنی و أتیت مصر و أنشات جریدتی "الشهباء"، ثم حولتها إلی اسم "العمران".

و تبعنی إلی دار هجرتی أستاذی الفیلسوف الکواکبی سنه 1899 م، فلذت به، و قضیت فی صحبته کل المده التی أقامها فی مصر إلی أن استأثرت رحمه الله تعالی بنفسه الطاهره فی سنه 1902 فأخذت علی عاتقی الضعیف استئناف الجهاد فی سبیل العرب الذی کان یجاهده و أنا فی خدمته(1) و فی مصر تفتحت مواهبه و رأی عالما ینعم بالحریه خلافا لما کان علیه وطنه الذی کان یئن من الجور الحمیدی.

و لا شک أن لاتصاله الوثیق باستاذه الکواکبی و بالشیخ کامل الغزی، و من عرفهم من زعماء التفکیر الحر فی القاهره - أثره فی هذه الوجهه التی اتجه إلیها - اتجاه عربی إسلامی یعید للأمه العربیه مکانتها و سؤددها بین الأمم و یختلف عن النهج العثمانی الذی کانت تسیر علیه بعض صحف مصر الکبری التی کانت تجد فی "الخلافه العثمانیه" سندا لمصر ضد الاحتلال الانکلیزی.

و رأی فی الجزیره العربیه التی لم تخضع لحکم أجنبی - رآها بیئه صالحه لتلعب نفس الدور الذی لعبه الأجداد المیامین فی صدر الإسلام، و کانت بعض المناطق لم ترتبط بمعاهدات فعلق علی شیوخها و أمرائها و سلاطینها کبریات الآمال..

و من أقواله بهذا الصدد:

"کان للمسلمین ملک واسع امتد ظلاله علی الثقلین، و کانوا سادات الدنیا بغیر جدال بهمم الأسلاف الأبطال و ذکاء من نبغ منهم من أعاظم الرجال".

"و کان ذلک من معجزات الرسول و القرآن".

و بعد أن أشار إلی مراحل المجد و الفتوحات و وضع المسلمین الذین فقدوا الملک الواسع و أضاعوا المجد و العلم قال:

"و طمع الأوربیون باملاک المسلمین طمع القوی بالضعیف، و توجهوا باسالیبهم السیاسیه و استعداداتهم القویه لمحاربه المسلمین حربا صلیبیه، فملکوا أکثر بلاد المسلمین بالوسائل السلمیه، بین ملک صراح أو استعمار، حتی لا یکاد یقع نظرک علی بلد إسلامی الا و للأجنبی فیه نصیب، إلا البلاد العربیه، سکن آل الرسول ص و أصحابه و أنصاره و قومه، فهم وحدهم لم یخضعوا للذل الأجنبی، و لم یجازفوا باستقلالهم، و لا یجازف بالاستقلال إلا صغار النفوس الأنذال".

رحلته إلی جزیره العرب

حبه للعرب دفعه أن یقوم برحله إلی جزیره العرب، فترک مصر و فیها أهله و مکتبه و أشغاله، و سار متجولا فی الأقطار العربیه فزار عدن و لحج و حضرموت و مسقط و لینجه و البحرین و المحمره و الکویت و وقف علی أبواب نجد و البصره و بغداد، و قد دون الشیء الکثیر عن هذه الرحله التی ترکت فی نفسه الکثیر من الانطباعات و هزته الشمائل العربیه فوصفها وصفا دقیقا بقصیده طویله منها قوله:

و أمه خیر ما تسمی به عربإن رام تمجیدها یوما مسمیها

و أنفس حره ما استعبدت و أبتأن تستذل لغیر الله باریها

و همه تنشد العلیا و تطلبهاما الدهر یقعدها عنها و یثنیها

و یقول فی الجزیره العربیه:

مهامه أمحلت محلا و ما خصبت الا بمن قد أقاموا فی موامیها

ما أنبتت شجرا، ما أثمرت ثمرا لکن عقولا تناهت فی تسامیها

هی الجزیره لا أرض تحاکیها إذ کان مجد الأراضی فی أهالیها

سادت و صالت و أبقت من مفاخرها أو ابدا لیس کر الدهر ماحیها

کانت لعمرک تأبی أن تعیش علی هون و أن تتصافی مع مهینیها

یثور ثائرها ان نال واحدها سوء و کان الذی یؤذیه یؤذیها

فان یصح "وا نصیراه" رأی أسدا سلت لقهر أعادیه مواضیها

تضامن بین أفراد القبیله لا یبقی علی الضیم فردا من موالیها

رحلته إلی الجزیره العربیه ترکت فی نفسه، کما قلت، الکثیر من الانطباعات و هزت مشاعره نظما و نثرا، فدون الکثیر عنها.

هذا و قد ترک الأنطاکی عده آثار منها کتاب "نیل الأمانی فی الدستور العثمانی" و "النهضه الشرقیه" و دیوان "عرف الخزام" و "رحله السلطان حسین فی ریاض البحرین" و "الریاض المزهره بین الکویت و المحمره" عدا مجلدات من مجلتیه "الشذور" و "العمران".

علی أن أهم آثاره فی نظرنا "القصیده العلویه المبارکه" و هی فی 5595 بیتا تناولت سیره الامام علی و ما جری له مع الخلفاء الراشدین و ملامح من الفتنه الکبری، و قد اعتبرها أولی القصائد التی ظهرت فی الشعر العربی فکانت، کما قال، نسیجا وحده ما عرفت قصیده عربیه مثلها تناولت تاریخا أو قصه فجاءت علیها من أولها إلی آخرها بقافیه واحده و وزن واحد، کما أنها أطول قصیده فی لغه العرب علی الإطلاق.

و قد قسمها إلی فصول جعل لکل فصل عنوانا یعین المطلع علی إدراک مرامیها و استقراء معانیها. و هی تقسم إلی قسمین أولهما تاریخ أمیر المؤمنین منذ ولادته إلی أن امتدت إلیه ید الشقی ابن ملجم، و الثانی خصه بمناقبه و فضائله و حکم أمیر المؤمنین.

و قد دعاها ملحمه، و هی أقرب الأسماء إلیها. و ذیلها بحواش کانت تاریخا صمیما لصدر الإسلام. و بلغت مع شروحها ستمائه صفحه من کتاب متوسط الحجم.

و هی و أن لم تبلغ مبلغ الشعر الجید إلا أنها تنم عن قریحه وقاده و لا سیما و الموضوع إسلامی تاریخی معضل أقحم الناظم نفسه فیه حتی جاءت فریده فی بابها تصور البطولات فی أروع مظاهرها...

و حین أطلق علی قصیدته "ملحمه" أراد المعنی اللغوی و قال:

"أما لفظه" ملحمه "التی أطلقها علی هذه القصیده المبارکه أتباعا للمغاربه، فمعناها اللغوی" الوقعه العظیمه "و لعلها ماخوذه من قولهم التحم القوم للقتال، أی اشتبک بعضهم ببعض، أو ربما قصد المغاربه باسم " الملحمه "الذی أطلقوه علی القصائد التی لا ذکر فیها للقتال أیضا " الأحکام "من قولهم لحم الأمر أی أحکمه. و یصح أن نقول أن لفظه " الملحمه "مشتقه من قولهم ألحم فلان الشعر و حاکه، أی نظمه، و ذلک7.
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1- القصیده العلویه ص 37.




لتشبیههم ببیت الشعر أو بالثوب المحوک، و من هذا اشتقت لفظه "الملحمات" التی أطلقوها علی القصائد المعروفه المشهوره للفرزدق و جریر و الأخطل و ذی الرمه و الکمیت و الطرماح و أرادوا بها الإشاره إلی أن هذه القصائد کانت محکمه النظم متالفه الأجزاء، حسنه السبک ".





عبد الرزاق اللاهیجی القمی

المشهور بالفیاض.

مرت ترجمته فی المجلد السابع و نزید علیها هنا: أن له دیوان شعر فی اثنی عشر ألف بیت محفوظ فی المکتبه الأهلیه بباریس، و فیه التوحید و مناقب النبی (ص) و الأئمه (ع) لا سیما علی (ع) و رثاء الحسین (ع). و عدا ذلک ففیه الغزل العرفانی الاشراقی، کما تبدو فیه الظاهره الکلامیه و الفلسفیه(1)




أبو أحمد عبد السلام بن الحسین بن محمد بن عبد الله البصری


اشاره

و یقال عبد السلام الأدیب أو أبو أحمد عبد السلام البصری.

ولد سنه 329 و توفی یوم الثلاثاء 19 محرم الحرام سنه 405 و دفن فی مقبره الشونیزی عند قبر استاذه أبی علی الفارسی ببغداد.

ذکره فی أعیان الشیعه ج 8 ص 12 بترجمه مختصره و لم یذکر تاریخ ولادته و وفاته و سائر خصوصیاته و نضیف علی ما هنالک ما یلی:

کان من أکابر محدثی الشیعه و أئمه النحویین، أدیب متبحر لغوی متضلع قارئ للقرآن، عارف بالقراءات. أخذ العلم و الفنون الإسلامیه علی جماعه من علماء عصره منهم محمد بن عمران و أحمد بن عبد الله بن أحمد بن جلین الوراق الدوری و محمد بن إسحاق بن عباد التمار و جماعه من البصریین، و هو من مشایخ أبی العباس النجاشی المتوفی سنه 450 کما یستفاد من ترجمه جعفر بن محمد المؤدب و غیرها. و قال النجاشی فی ترجمه أحمد بن عبد الله بن أحمد بن جلین الوراق الدوری (دفع إلی شیخ الأدب أبو أحمد عبد السلام بن الحسین البصری رحمه الله کتابا بخطه قد أجاز له فیه جمیع روایته)(2) و المترجم له أیضا من مشایخ أحمد بن عبدون المعروف بابن الحاشر المتوفی سنه 423.



أقوال العلماء فیه

ذکره الخطیب البغدادی فی تاریخ بغداد فقال (عبد السلام بن الحسین بن محمد، أبو أحمد البصری اللغوی سکن بغداد و حدث بها عن محمد إسحاق بن عباد التمار و جماعه من البصریین، حدثنی عنه عبد العزیز الأزجی و غیره و کان صدوقا عالما أدبیا قارئا للقرآن عارفا بالقراءات و کان یتولی ببغداد النظر فی دار الکتب و الیه حفظها و الاشراف علیها سمعت أبا القاسم عبید الله بن علی الرقی الأدیب یقول: کان عبد السلام البصری من أحسن الناس تلاوه للقرآن و انشادا للشعر و کان سمحا سخیا و ربما جاءه السائل و لیس معه شیء یعطیه فیدفع إلیه بعض کتبه التی لها قیمه کثیره و خطر کبیر.

حدثنی علی بن المحسن التنوخی أن عبد السلام البصری توفی فی یوم الثلاثاء التاسع عشر من المحرم سنه خمس و أربعمائه. قال غیره: و دفن فی مقبره الشونیزی عند قبر أبی علی الفارس [الفارسی]، و کان مولده فی سنه تسع و عشرین و ثلاثمائه)(3)و قال ابن القفطی المتوفی سنه 646: (عبد السلام بن الحسین بن محمد أبو أحمد البصری اللغوی سکن بغداد و حدث بها عن محمد بن إسحاق بن عباد التمار و جماعه من البصریین حدث عنه عبد العزیز الأزجی و غیره و کان صدوقا عالما دینا قارئا للقرآن عارفا بالقراءات و کان یتولی ببغداد النظر فی دار الکتب و الیه حفظها و الاشراف علیها ذکره أبو العلاء بن سلیمان فی کتاب شرحه للحماسه فقال: کان یلقب بالوجکا(4) و قال أبو القاسم عبید الله بن علی الرقی الأدیب: کان عبد السلام البصری من أحسن الناس تلاوه للقرآن و انشادا للشعر. قال و کان سخیا ربما جاءه السائل و لیس معه شیء یعطیه فیدفع إلیه بعض کتبه التی لها قیمه کبیره و خطر کبیر.

قال علی بن المحسن التنوخی أن عبد السلام البصری توفی فی یوم الثلاثاء التاسع عشر من المحرم سنه خمس و أربعمائه. قال غیره: و دفن فی مقبره الشونیزی عند قبر أبی علی الفارسی و کان مولده فی سنه تسع و عشرین و ثلاثمائه)(5) قال ابن مکتوم: (لما وصل أبو العلاء المعری إلی بغداد اجتمع بعبد السلام البصری بدار الکتب و استعار منه (دیوان تیم اللات) و نسی أن یعیده إلیه و لم یذکره حتی عاد إلی المعره فاعاده إلیه و معه قصیده مدحه بها و هی مشهوره من شعره مطلعها:

هات الحدیث عن الزوراء أو هیتا و موقد النار لا تکری بتکریتا

و منها:

أقر السلام علی عبد السلام فلی جید إلی نحوه ما زال ملفوتا

و وصفه ابن تغری فی النجوم الزاهره فی حوادث سنه 405 و قال (و فیها توفی عبد السلام بن الحسین بن محمد أبو أحمد اللغوی کان رجلا فاضلا عارفا بالقرآن سمحا جوادا)(6).

و قال السیوطی بعد ذکر اسمه: (... و یلقب بالوجکا کان عالما باللغه و الأدب و القرآن صدوقا أدیبا سخیا قرأ علی الفارسی و السیرافی و سمع محمد بن إسحاق التمار و غیره و منه عبد العزیز بن علی الأزجی و غیره و مات فی المحرم سنه تسع و عشرین و ثلاثمائه أسندنا حدیثه فی الطبقات الکبری)(7)یقول عبد الحسین الصالحی: أن ما ذکره السیوطی من أن عام وفاته کان سنه 329 هو خطا قطعا و ربما من سهو الناسخ لأن هذا العام هو سنه ولادته لا وفاته بإجماع المؤرخین کان عام وفاته سنه 405 کما أثبتناه و ضبطه ابن الأثیر فی کتابه الکامل فی التاریخ ج 9 ص 252 فی حوادث سنه 405
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و غیره. و کان المترجم له من مشایخ أبی العباس النجاشی المولود سنه 372 و المتوفی سنه 450 و ینقل عنه بدون واسطه کما صرح فی غیر موضع من رجاله، منها فی ترجمه الشیخ أبو هفان عبد الله بن أحمد بن خرب بن مهزم بن خالد بن الفزر العبدی من شعراء أصحابنا فی البصره فقال: (أخبرنا أبو أحمد عبد السلام بن الحسین الأدیب البصری عن محمد بن عمران قال حدثنا یحیی بن علی بن یحیی بن أبی منصور...) إلی آخر الحدیث(1) و یروی عنه شیخ الطائفه الشیخ أبو جعفر محمد الطوسی المتوفی سنه 460 بواسط [بواسطه ]الشیخ أبی عبد الله أحمد بن عبد الواحد بن أحمد البزاز المعروف بابن عبدون و ابن الحاشر المتوفی سنه 423 المذکور فی الفهرست فی ترجمه محمد بن جریر العامی حیث کان ورود شیخ الطائفه الشیخ الطوسی إلی بغداد فی عام 408 بعد وفاه المترجم له بثلاث سنوات و لم یدرکه.

و ذکر المترجم له جمع من المحققین و المؤرخین منهم فی تلخیص ابن مکتوم ص 108 و طبقات ابن قاضی شهبه ج 2 ص 83-84 و طبقات القراء ج 1 ص 385 و نزهه الألباء ص 412-413 و طبقات أعلام الشیعه و غیرهم و وصفوه بنفس العبارات و الأوصاف(2)





عبد العزیز الجواهری ابن الشیخ عبد الحسین.

مرت ترجمته فی المجلد الثالث من المستدرکات، و لم ننشر هناک شیئا من شعره مما نأخذ منه هنا ما یلی:

قال یرثی أخاه علیا:

بزغ الهلال فأین عهد وفائه أن لا یخون بوده و إخائه

أ تری أخاه مغیبا تحت الثری قمرا و یشرق زاهرا بسمائه

هلا تواری بالصعید جماله حتی یشارک أهله بعزائه

قمر بدا لیل المحاق هلاله رسما فقارن خسفه بجلائه

ثکلت به زهر النجوم فخرقت بالنور ثوب الحزن من ظلمائه

سیف جلاه أبوه أبیض ناصعا قد فل جوهر حده بمضائه

برزت نواجذه فقلت بشاره للیل قد کثرت نجوم سمائه

أواه غصنی لفه شوک الردی و ذوت خمیلته أوان روائه

لم یذوه لثم الشفاه و إنما ذبلت اقاحه ثغره فی مائه

انی خضبت أناملی بمدامعی و طلبت طوق الحزن فی ورقائه

و عکفت حول أزاهر من قبره نبتت تسبح فی ضریح ثوائه

نذر علی لئن زها ریحانه لأروین الورد فی أندائه

یا لهف أیار تفرط ورده بید المنون و جف قبل نمائه

یا بلبلا قد حل فی قفص الثری طربت له الأیام قبل غنائه

جاء الکنار مبشرا بقدومه فرحا و عاد مصوتا بنعائه

فشربت منه سرابتی حین الظما و رعیت یاسی فیه بعد رجائه

أ هلال عیدی أین غیبک الردی فحرمتنی من بشره و هنائه

أغنته عن جدد الحلی أکفانه و کفاه صبغ الدمع عن حنائه

و ترکت قلبی حول قبرک حائما شبه الفراش یحوم حول ضیائه

إن شع لی قبس الحیاه فإنه لهب السراج یلوح فی إطفائه

لو یترک الموت استناره بحمه زمنا لکان البدر فی إهدائه

و لأصبح الطل السقیط علی الربی غیثا یرش الورد فی أنوائه

أ أخی یا قوسی و نبل کنانتی و مدیر جیشی بل أمیر لوائه

أبقیت قلبی للزمان دریئه و نصبتنی غرضا إلی أنبائه

أرسلت جفنی فی ضریحک آملا أن یصحبن الطیف فی أغضائه

حملته فی نعش الغماء و أنشدت سفر الظلام قصیده لرثائه

خفقت باجنحه الفراشه روحه لکنها احترقت بجمر ذکائه

فکست رقیمه قبره و بودها لو انها نثرت علی حصبائه

نزعتک من کفی المنیه صارما لمعت بروق الموت فی أنضائه

حلم فرشت له الجفون فزارها لیلا و متع ناظری بلقائه

فصل الورود کثیره أثوابه و یخص أیار بثوب بهائه

و رسمت شخصک فوق مرآه المنی حتی طمعت الیوم فی أحیائه

رضوان یا ملک الجنان تنح عن ملک طیور الخلد من وزرائه

و قال:

تطلب فی شبابک للصعاب فما عمر الفتی غیر الشباب

و سل حسام عزمک للمعالی فان السیف یصدأ بالقراب

و دع طلب الهوان لمبتغیه فان المجد أجدر بالطلاب

و کرر لو خطات المجد یوما فکم خطا یؤول إلی الصواب

إذا ما الجهل ارتج منه بابا فان الجد مقلد کل باب

و لا تجدی الشجاعه فی غبی تقاعس عزمه عند الغلاب

إذا انعکس السنان لدی طعان فلیس یفید مطرد الکعاب

و إن غصن الشبیبه راق حسنا فما للشیب فرع للشباب

و لا ینقصک قولهم فتی فان السیف یقطع بالذباب

و کم قمر تولد من هلال و کم شهر توقد فی شهاب

و إن الدهر کالمیزان یعلو إذا یخلو و ینزل و هو رابی

(و لو لم یعل إلا ذو محل لما شمخت علی الروض الروابی)

و لو معنی الجهاله صیغ طوقا تبرأت النفوس من الرقاب

و لو رهن البطاله حاز فخرا لما افتخر الحسام علی القراب

و لیس ابن النقیبه فی هوان أعز علی من بنت النقاب

فاصل أرومه الأخلاق منها یمت بکل فرع مستطاب

و ینمو من عوائدها ربیا کما تنمو الریاض من الرباب

إذا روح الحیاه بها تسرت فما تلد العقاب سوی عقاب

لأنت أجل مدرسه تسامت لدرس بنیک یا صدر الکعاب

و انک للحیاه أجل بیت منیع الرکن مرعی الجناب

و إنک للولید أجل سفر یطالع فیه شاکله الصواب

و انک فی ارتجافک خیر درس تردد فیه ألسنه الخطاب

و ما ضرب النوابض فیک إلا لتحریض الصبی علی الطلاب

أیا من ضلهم صبح التراقی و شع لدیهم لیل التغابی

سکنتم فوق مهد من خمول یهز حراکه شم الهضاب

بلیل مغدف الأرجاء داج أحم الوجه غربیب الإهاب

تشع لغیرکم شمس المعالی و شمسکم توارت بالحجاب

ألا فلتغنموا فرصا إلیها تمر علیکم مر السحاب
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فمن طلب الفضیله فی هوان کمن طلب الفریسه تحت ناب

و ما معنی الکمال سوی رموز تزین برسمها صدر الکتاب

تطلس جذر مفخرنا و أبقی لنا شبه الأصم من الحساب

و ما اندرست معارفنا و لکن خفی حسن السبیکه بالتراب

و قال:

أری عمر الحیاه شواظ نار من الأجسام تکمن فی زناد

و ما لیل الشباب سوی دخان و ما صبح المشیب سوی رماد

و قال:

حیاتی و إن أضحت رمادا علی جلدی بها شرر الآمال یلهب کالوقد

و نفسی و إن طارت شعاعا من الأسی لها من خیالی جذوه سعرت زندی

و انی إذا ما الدهر فل تمیمتی أکرر آمالی فتوثق بالشد

لئن أصلتوا للحرب سیفا فاننی أصول بسیف لا یسل من الغمد

جزی الله مرآه الأمانی فإنها جلیه سبک الوجه مصقوله الخد

أری فوقها شخص المحال مصورا لدی الطرف و الأوهام معکوسه الطرد

تبیت معی إن ضاف أجفانی الکری و تؤنسنی إن شفها أ لم السهد

وضعنا أمانینا بحجر من الصبا و عشنا سواء نمرث الوعد فی المهد

و ما عاطفات المرء إلا حدیقه بها زهر الآمال تنبت کالورد

إذا لمحت عینی سرابا من المنی رویت و لم أظما إلی ترع الورد

و انی إذا ما الرأس جنح نمله و أودع جسمی فی ضریح من اللحد

نعم تصبح الآمال عنی بعیده و لکننی أفنی و لی أمل العود

أرانی و قد رمت الحقائق طالبا طلیقا من الآمال أرسف فی قید

تقریت سفر الکون درسا فلم ابن حقایق ما أن زلن مخفیه عندی

أصورها فوق الخیال فلا أری سوی شبح یغوی المناظر من بعد

أری شیعا شتی و طرقا کثیره بها غدت الأعلام وافره العد

یزمجر کل نادبا لطریقه و یهتف کل طالبا واضح القصد

حنانکم رفقا لینتشر الهدی و نعرف فی أی الأدلاء نستهدی

خذوا بیدی عن ذا الضجیج فإنه مغبه جهل ضیعت مذهب الرشد

فما کل برق ضاحک بارق الحیا و لا کل صوت فی السما زجل الرعد

هلموا لنستجلی الحقیقه علنا تراها و إن أمست مشققه البرد

فمن عرف العنقاء أین محلها یهون له لو رامها شرک الصید

ألا لیت عقبی الموت ترجع للدنا بجمله أعمالی فأبصر ما تسدی

فاما الشقا کیما أزوده الشقا و أما إلی رشد فارغب للرشد

هرمت و لم تقطع رکابی تهامه و ما طرقت عیسی المفاوز من نجد

و لم أستلم رکن الحطیم و زمزم و لم أتضرع فی منی خاشعا وحدی

عبدت إلهی لست راهب ناره و لا رغبت نفسی إلی جنه الخلد

و لکن نور الحق جلی بصیرتی فأیقنت أن الحکم للواحد الفرد

و قال:

إن کنت تأمل نیل العز و الظفر فاصدع بعزمک جنب الحادث الخطر

فایه الحمد تمحو کل منقصه عن العیون و تخفیها عن النظر

و الفضل کالصبح لا تخفی أشعته و لا تضر سناه غضه البصر

و المرء یذهب فیه حد عزمته کالسهم تذهب فیه سوره الوتر

و ربما عمیت أبصار مطلع فیشتری الصدف الوضاح بالدرر

یا من یرید العلی صفوا بلا کدر الورد یزحم دون المورد الخصر

بادر إلی الأمر و استقبل بوادره بعزم حر إلی العلیاء مبتدر

و کرر الجد لو أخطات صائبه و لو تکر علی جیش من الغیر

فإنما المرء من تشتد سورته علی الخطوب و تسلیه ید الضرر

مثل السبیکه تسری فی نضارتها ید التراب و تحلیها ید السعر

فاحزم الناس من ینظر عواقبه بناظرین سواد القلب و البصر

و أتعب الناس من یسعی علی قدم تردد الجری بین الورد و الصدر

و السهد یعذب فی جفن غدا قلقا معلق الطرف بین النوم و السهر

و لا یردک أن تمضی علی صغر فالنار مبدؤها قدح من الشرر

لو لا التقدم لم ینجح لذی صغر لما تقدم ذکر (الحمد) فی السور

قد یعرف الشیء فیما لا یلابسه و تثمر النفع یوما دوحه الضرر

و ربما تمنح الآمال قدرتها فینبت الروض فی صلد من الحجر

قل للذین أضاعوا العمر فی کسل ناموا عن الأمر تفویضا إلی القدر

حتی کان المعالی فی ملاعبهم عنقا بغیر جناح الذل لم تطر

فأصبح الفرد منهم حیثما ظهرت له التقیه یرخی کف مستتر

فراح یخبط فی تیهاء قائمه عشو المذاهب ضاهت جنح معتکر

بمیسم الجهل یفی کل ناصیه من العمایه تاهت فی دجی الخطر

أ لستم أسره العرب الألی ندبوا حیاتهم لحیاه الکتب و السیر

تلک التی انعکست فیها ماثرهم مثل انعکاس شعاع الشمس فی القمر

زانت مناقبهم زاهی صحائفها کما یزان بیاض العین بالحور

لا ینزل الحمد إلا فی منازلهم کالروح لیس لها مأوی سوی الصور

ما إن روی الذکر عن علیاهم خبرا کفی العیان دلیلا شاهد الخبر

کم قد نطیل الأمالی کی نلم بها و منتهی الطول فیها مبدأ القصر

أدعوکم لمراح العز منتدبا دعوی الفریسه بین الناب و الظفر

إذا تقصف عود النبع من وهن فلیس ینفع جبر غیر منکسر

و لیس کل سحاب أثره لمعت صوالج البرق یهدی صیب المطر

و قال عند خلع السلطان العثمانی عبد الحمید من قصیده:

بعیشک کم تحن إلی السریر و کم ترنو بطرفک للقصور

هلالیا أراک نحلت جسما أ ما تشفیک آفله البدور

طواک الرعب قبل الموت میتا و أحیتک المنی قبل النشور

أهانتک القصور و کنت ملکا تهیب منه سکان القبور

قریت الوحش من جثث البرایا و رویت الربا بدم النحور

بکت منک الثغور دما مراقا و تضحک عند باسمه الثغور

فأقسم أن عود الدست لو لم یکن من حر بأسک فی سعیر

لأثمر فی رؤوس الجند روضا و أزهر من دماها فی غدیر

ننوح علیک إقفار الموامی و تهتف فیک ساغبه النسور

و تندبک العذاری حالیات بموشی الدمقس مع الحریر

بکتک الغانیات بدر دمع بکاء الورد بالطل النثیر

أتاک نذیر یلدز مستطیرا و کنت تظنه وجه البشیر

یخاف الطفل من رؤیا أبیه و تخشی المرضعات من الحجور
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لقد عبر النجوم إلیک جیش بغیر سراه فی الشعری العبور

لقد ذعرت به الأنفاس حتی کان الجسم یرصد بالضمیر

یسد الجو منه غبار نقع و یقذی دونه طرف البصیر

أراک أسیر أحزان و قید و کنت أراک ترسف فی السرور

و قد کنت الأمیر علی السرایا فکیف رسفت فی قید الأسیر

غریب لو جزیت الخیر لکن جزیت الشر یا شر الدهور

لقد أوغرت صدر الجند حتی أراک الدهر عاقبه الغرور

و له یرثی الشیخ کاظم الخراسانی من قصیده:

أ ناصر دین الله هل لک نهضه تجند للأعداء جندا مظفرا

تحوک لهم ثوب الوقیعه أسودا و تلبسهم ثوب المنیه أحمرا

بفتیه صدق أن توازر جمعها تردی ثیاب الموت فی الحرب مئزرا

إذا أوقدوا فی الحرب نار کریهه تموج بها البیض الصفایح أبحرا

تهیبک الموت المقدر یقظه فزادک تحت اللیل فی سنه الکری

و إن خطیبا فوق کفک ناطقا قد اتخذ الخمس الأنامل منبرا

رضیع بمهد الکف ینشی حدیثه و رق لوجه الرق أمسی محررا

یشع کوجه الصبح کافور طرسه فتجری به من حالک الحبر عنبرا

یصد جمیع الجیش بالنصر سالما و یرجع جمع المال جمعا مکسرا

عجبت له کیف استزارک طارقا حماک و لما ینثنی متحیرا

بلی کنت للإسلام و الدین ناظرا فجاءتک فی شخص الرقاد مصورا

و أخرس إن حل السؤال بسمعه جزی بفصیح اللفظ ینطق مخبرا

أصم لأسرار البریه سامع و أعمی بلیل المشکلات تبصرا

إذا ارتجفت أسلاکه داخل الحشا أتاک مقیما یسبق البرق فی الثری

أتاک بصدر اللیل ینشد حاسرا عجیج نساء تستشیط تزفرا

أعارته أحشناها فأوقد جمره و أهدته صبغ الدمع فانصاع أحمرا

یحدث عن قول یحرره الأسی و ینطق عن لفظ له الوجد عبرا

فیا من غدت للناظرین صفاته أشع من الشمس المنیره منظرا

حدیقه ورد کلما جف ناضر بروضتها أهدت إلی الطرف أنضرا

و شهب سماء کلما غاب زاهر أتی آخر منهن أزهی و أزهرا

أ ریحانه الوادی التی فاح طیبها و عبق ریاها الریاض و عطرا

لقد کنت للداجی سراجا منورا سناه و للمرتاد روضا منورا

و ان صعیدا قمت فیه مجاورا جدیر بان یمسی بنعماک أخضرا

سقاک الحیا أو صوب کفک لا الحیا فقد کان أوفی منه جودا و أکثرا

و قال یصف ثوار طرابلس الغرب علی الغزو الایطالی لبلادهم:

سد الثغور بعزمه الإسکندر جیش یقاد من النهی فی جوهر

لبس الحدید مضاعفا من عزمه و مشی علی حسک الوشیج الأسمر

زرع القنا فوق العداه فأورقت زهرا بغیر نفوسها لم تثمر

یسقیه من حمر الدماء و یجتنی ثمر المنون من الحدید الأخضر

فکان سیف النصر فوق یمینه برق یشع بعارض متعنجر

و کان أعواد الوشیج بنقعه روض علیه سحابه من عنبر

و کأنما البیض الصفاح جداول زهرت بریحان القنا المتعطر

یجری بشهباء یصک رنینها وجه الکتیبه بالیباب المقفر

أمن السماک به فباع قناته طربا و حن إلیه قلب المشتری

تروی بضحضاح المجره خیله و ترود فی أس السماء المزهر

ضاق الفضاء بعزمه من بعد ما سد البسیطه بالعدید الأکثر

من کل أبلج ذی عذار أخضر یسقی مجنه صدغه من کوثر

یغزو بسوره عزمه و جفونه فی بأس ضرغام و فتکه جؤذر

قوم إذا ما الشر أسدف مظلما طلعوا نجوما فی سماء العثیر

أو أجدب الوادی و صوح نبته زهرت حدائق جودهم فی مرمر

و إذا السماء تزلزلت أفلاکها دعموا الکواکب بالقنا المتکسر

برقت مواضیهم و سحب أکفهم تجری بمنهل الغمام الممطر

أبناء رامه إن مشوا نحو الردی دفنوا التمائم فی الکثیب الأعفر

تبنی علی حسک الرماح قصورهم و قبورهم فوق الجیاد الضمر

لبسوا الصباح مفاضه محبوکه و تسربلوا لیل العجاج الأکدر

بعدت تمائمهم و هن صفائح ففشت برقراق النجیع الأحمر

خطت بأطراف الرماح حروفها و بغیر أشلاء العدی لم تسطر

ذعروا الفضاء فلاذ فی أرواحهم و ثوت جسومهم لحفظ العسکر

فتیات رومه نظمی درر البکاء سمطا یزان بلؤلؤ متنثر

و صغی القلائد للرجال مدامعا و ذری تمائمهم مکان الجوهر

و دعی الخدور لهم فقد نهبتهم بیض السیوف بکل لیث مخدر

قد فاجات غاب اللیوث فأصبحت مثل الفریسه تحت ناب غضنفر

رصد المحیط جسومها فسلوانها نزعت لتفحص فی الثری لم تقدر

تترصد الأجفان سطوه هدبها و تخاف مقلتها عداء المحجر

ترنو الصباح مقلدا بصوارم و تری الظلام مجندا فی عسکر

و تکاد تهرب أرضها من تحتها لو کان تبصر مامنا فی مقفر

و قال:

خلیلی ما معنی الشعور فاننی أری کل شیء شاعرا مترنما

أری الکون فی لوح الوجود قصیده تخط علیها الخلق شعرا منظما

هو الشعر باق لیس تفنی حیاته نقیم احتفالا أو نشید ماتما

تصوره روح الخیال فلو بدا إذا لرآه الطرف شخصا مجسما

و تنشر أسفار الطبیعه شعرها رموزا فیملیها الهزار مترجما

هل النجم إلا روضه حسیه أری البدر فیها شاعرا متبسما

فدا لدموع العاشقین فإنها قصیده شعر بینها الحب نظما

عرائس حب إن تجلت بدورها لدی الصب لیلا زفها الوجد أنجما

تقبل خد الجلناره و جنه و تلثم تغر الأقحوانه مبسما

و زاهره ما روض الحفل مثلها علیها خیال البدر شعرا مجسما

فرشت بیوت الشعر فوق ریاضها بساطا و سامرت الخیال المسلما

لقد نسجت أیدی الفراقد فوقها من اللیل وشیا بالنجوم منمنما

نظرت به طوق الهلال مفضضا کنصف سوار زان للیل معصما

و لم أر مثل الروض فی الأرض شاعرا ولوعا باشعار الطبیعه مغرما

و ما الشعر تملیه الریاض حقائقا لکالشعر یملیه الخیال توهما

تقریت أسفار الخلائق فی الثری و فتشت أسرار العوالم فی السما

فلم أر فیها روضه أو خریده و لم ألف إلا شاعرا أو متیما

ألا کل صوت طارق صوت شاعر و سیان فینا من بکی أو ترنما

و قال:
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هذی المجره بارتجاف نجومها تحکی الصفیحه فی یمین جبان

فکأنها و النجم روضه نرجس غرست بفیض العارض الهتان

و قال:

أخو الحزم من یستقبل الأمر ماضیا فاما منایاه و أما الأمانیا

یهم فلم تثن الأمور عنانه بان لا یری فی أول المجد ثانیا

و یعلقه عزم بهیج ضرامه إباء أبی إلا العلی و المعالیا

فیرسلها عیدیه قد تعودت متی تنشر الأخفاف تطوی الفیافیا

یقرطس قلب البید منها بأسهم و إن کن أمثال القسی حوانیا

و یخترق الخرق المخوف کأنما أعد هوادیها دلیلا و هادیا

و یدرع الظلماء سار بجنحها و لم یعتمد حتی النجوم السواریا

و یکتمه اللیل البهیم و لم یکن لیظهر سرا فی حشا البید خافیا

إذا ما اعتلی یعلو الهضاب ممثلها أو انحط قلت السیل صادف وادیا

و یستوقف ابن المزن یخفق قلبه و إن کان سباقا إذا کان وانیا

یری العار أن یکسی الریاش ملابسا إذا لم یکن فیها من العار عاریا

یمیل عن المرعی الوخیم و ینثنی عن الماء مطروقا و إن کان ظامیا

إلی حیث ظل المجد یخلص ضافیا علیه و ماء الجود یغدر صافیا

إذا ما اللیالی الخالیات اغتضبته حقوقا له استبقی اللیالی البواقیا

لینفع علما أو لینقع غله لیعتق رقا أو لیطلق عانیا

فذاک ابن عزم کم تمثل قائلا (أخو الحزم من یستقبل الأمر ماضیا)





السید المیر عبد الفتاح

و یقال المیر فتاح الموسوی المراغی التبریزی.

توفی فی مراغه سنه 1175 و دفن بها.

من فحول شعراء الشیعه فی عصره عارف متصوف.

أخذ المقدمات و فنون الأدب فی مسقط رأسه مراغه و حضر علی أعلامها ثم هاجر إلی المشهد الرضوی و التحق بحوزه المیر محمد تقی المشهدی المعروف بالشاهی. ثم رجع إلی موطنه مراغه و عین شیخ الإسلام بها و کان من أکابر علماء تلک البلاد. کان ینظم الشعر باللغه الفارسیه و یتخلص باشراق، و باللغه الترکیه باسمه (فتاح) ترجمه الأستاذ محمد علی تربیت فی کتابه دانشمندان آذربایجان ص 41-42 عن ریاض الجنه للزنوزی، و ترجمه فی مطلع الشمس. له مؤلفات أشار إلی بعضها فی الذریعه منها دیوان فارسی، دیوان ترکی قیامت نامه منظوم بالترکیه فی رحله النبی (ص) و شهاده الحسین (ع)، ریاض الفتوح منظوم فارسی منه نسخه فی مکتبه الروضه الرضویه فی خراسان، ساقی نامه و دیوان فی مدح أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (ع).

أشعاره الترکیه معروفه فی آذربیجان و یتناقلها خطباء المنبر الحسینی فی تلک البلاد(1)




السید عبد القاهر بن السید کاظم بن السید حسین بن السید عبد القاهر بن

الحسین التوبلی البلادی البحرانی.

توفی سنه 1335 فی بندر لنجه و دفن بها.

فقیه أدیب شاعر من بیت علم و زعامه و کان جده السید الحسین بن السید عبد القاهر من أفاضل علماء عصره فی البصره و جده الأعلی السید عبد القاهر بن السید الحسین کان من أجلاء تلامیذ الشیخ حسین العصفور البحرانی ذکره الشیخ علی البحرانی فی أنوار البدرین صفحه 248 و قال (السید التقی الفاخر المعاصر السید عبد القاهر بن السید کاظم التوبلی البحرانی المقابی کان (قدس سره) من العلماء الأخیار و النجباء الأبرار خرج من البحرین و سکن بلاد القطیف ثم مسقط ثم لنجه و بها توفی (قدس الله سره و نور قبره) رأیت له رساله فی شرح أسماء الله الحسنی و خواصها و منافعها حسنه، و لا أدری هل له غیره أم لا. من المعاصرین و لم أره و سمعت له بعض المراثی علی الحسین بن علی ع جیده بلیغه و لم یحضر [یحضرنی] فی تاریخ وفاته ضاعف الله حسناته) ذکر شیخنا الأستاذ کتابه فی موسوعته الذریعه إلی تصانیف الشیعه الجزء 13 ص 89 و ترجم له فی طبقات أعلام الشیعه نقلا عن الشیخ علی البحرانی(2)




السید عبد الکریم بن السید أحمد بن السید الحسن بن السید جعفر الرضوی

العاملی الأصل القزوینی المولد و المنشأ آل صدر الصدور القزوینی.

ولد فی قزوین سنه 1220 و توفی بها سنه 1303.

من العلماء البارزین و أئمه الفتوی و التقلید و له الید الطولی فی العلوم العقلیه و النقلیه و الخطابه و هو أدیب شاعر.

آل صدر الصدور القزوینی: من الأسر العلمیه العلویه العاملیه الرضویه نبغ منها علماء أعلام و شعراء أفذاذ و هی غیر أسره آل شیخ الإسلام العلویه العاملیه الحسینیه فی قزوین هاجر جد هذا البیت الجلیل السید جعفر الذی کان من سادات جبل عامل و أشرافه الأجلاء إلی قزوین فی عهد نادر شاه الافشاری المولود فی سنه 1100 الذی تسلم السلطنه فی إیران سنه 1148 ثم قتل فی سنه 1160 مؤسس السلسله الافشاریه فاحترمه احتراما سامیا و أنعم علیه بلقب صدر الصدور و قد مر تاریخ هذه الأسره فی ترجمه نجل المترجم له السید جمال الدین آل صدر الصدور القزوینی.

ولد المترجم له فی قزوین و نشا بها نشاه صالحه و أخذ المقدمات و فنون الأدب و العربیه علی أعلام أسرته منهم والده السید أحمد آل صدر الصدورو غیرهم ثم تخرج فی الفقه و الأصول و الحدیث و التفسیر علی الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و شقیقه الشهید الثالث المستشهد سنه 1263 و أخذ الفلسفه و العرفان عن الشیخ ملا آغا الحکمی القزوینی و الشیخ ملا علی البرغانی و الشیخ المیرزا عبد الوهاب البرغانی القزوینی. و کان من أساطین الدین و متکلمی الشیعه و زعیما دینیا کبیرا فی قزوین و تصدر للتدریس و الفتوی و نبغ فی الخطابه. ذکره شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی کتابه طبقات أعلام الشیعه و وصفه بقوله: (کان جد أبیه السید جعفر من سادات جبل عامل و أشرافها الأجلاء هاجر إلی إیران و سکن قزوین فی عصر السلطان نادر شاه فاحترمه و بجله و أحله مکانه سامیه، و أنعم علیه بلقب صدر الصدور.

و المترجم له أحد أساطین الفضل و رجال العلم الأجلاء کان فقیها بارعا و متکلما خبیرا و حکیما کاملا و من المنبریین الکبار و الوعاظ المشاهیر توفی فی نیف و ثلاثمائه و ألف للهجره و له تصانیف لا تحصرنی اسماؤها و هو والد العلامه
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




السید جمال الدین القزوینی)(1) أقول: و له ولد آخر من العلماء الأعلام و هو السید رضا آل صدر الصدور القزوینی العاملی. و من مؤلفات المترجم له رساله فی المبدأ و المعاد، مراتب الوجود، دیوان شعر یحتوی علی مجموعه مراثی و مدائح بالعربیه و الفارسیه، تقریرات فی الأصول لأستاذه الشیخ محمد صالح البرغانی، تقریرات فی الفقه(2)





الشیخ عبد الله بن أبی بکر بن عبد الله بن عبد الرحمن بن أحمد بن أبی

بکر القضاعی البلنسی الأندلسی:

ولد بأنده من بلاد الأندلس فی سنه 571 ه - 1175 م و توفی ببلنسیه عند الظهر من یوم الثلاثاء الخامس من شهر ربیع الأول سنه 619 (21 مارس سنه 1222 م) و دفن بعد صلاه العصر من یوم الأربعاء بمقبره باب بیطاله فی بلنسیه من بلاد الأندلس. هو من أعیان علماء الشیعه فی الأندلس و أکابر المحدثین فی عصره أخذ العلم عن أجلاء أهل الفضل فی الأندلس منهم الشیخ أبو عبد الله بن نوح الأندلسی و غیرهم. و المترجم له هو والد ابن الابار الأندلسی الشهیر. و کتب ابن الأبار عن تاریخ حیاه والده و هو أدق تحدید وجدناه عن تاریخ المترجم له قال:

(کان من أهل العلم و الدین، درس علی أجلاء أهل العلم فی عصره و أجاز له الکثیرون منهم روایه کتبهم و روایاتهم و کتب إلیه القاضی أبو بکر بن أبی حمزه یجیز له و لی معه جمیع روایته مرتین إحداهما فی غره رجب سنه 597 و الثانیه فی منتصف ذی القعده من العام المذکور و أنا إذ ذاک ابن عامین و أشهر مولدی عند صلاه الغداه من یوم الجمعه فی أحد شهری ربیع سنه 595 و کان رحمه الله - و لا أزکیه - مقبلا علی ما یعنیه شدید الانقباض بعیدا عن التصنع حریصا علی التخلص مقدما فی حمله القرآن کثیر التلاوه له و التهجد به، صاحب ورد لا یکاد یهمله ذاکرا للقراءات مشارکا فی حفظ المسائل آخذا فیما یستحسن من الأدب معدلا عند الحکام و کان القاضی أبو الحسن بن واجب یستخلفه علی الصلاه بمسجد السیده من داخل بلنسیه. قرأت علیه القرآن بقراءه نافع مرارا و سمعت منه أخبارا و أشعارا و استظهرت علیه مرارا أیام أخذی علی الشیوخ، یمتحن بذلک حفظی، و ناولنی جمیع کتبه و شارکته فی أکثر من روی عنه و سمعته یقول: حضرت شیخنا أبا عبد الله بن نوح، و قد زاره بعض معارفه فسأله عن أحواله و بالغ فی سؤاله فجعل یحمد الله و یردد ذلک علیه ثم أنشد متمثلا:

جرت عاده الناس أن یسألوا عن الحال فی کل خیر و شر

فکل یقول بخیر أنا و عند الحقیقه ضد الخبر

حدثنی أبی رحمه الله غیر مره أنه ولد بأنده سنه 571 و توفی ببلنسیه و أنا حینئذ بثغر بطلیوس عند الظهر من یوم الثلاثاء الخامس لشهر ربیع الأول سنه 619 و دفن لصلاه العصر من یوم الأربعاء بعده بمقبره باب بیطاله و هو ابن ثمان و أربعون سنه، و حضر غسله أبو الحسن بن واجب و جماعه معه، و کانت جنازته مشهوده و الثناء علیه جمیلا، نفعه الله بذلک).

و مرت ترجمه ولده ابن الأبار فی أعیان الشیعه ج 9 ص 384 و ان أسرته من البیوت العلمیه الشیعیه المعروفه فی بلنسیه و کان لها الدور الخطیر ضد الحروب الصلیبیه فی الأندلس و نشاط ولده أبی عبد الله محمد المعروف بابن الأبار و تحرکاته فی تحریض المسلمین ضد الجیوش الإسبانیه معروف(3)




الشیخ أبو محمد عبد الله بن أحمد بن أحمد بن أحمد بن عبد الله بن نصر


اشاره

البغدادی

المعروف بابن الخشاب.

ولد فی بغداد سنه 492 و توفی بها عشیه الجمعه 3 رمضان سنه 567بباب الأزج بدار أبی القاسم بن الفتراء و صلی علیه یوم السبت أبو النجم بن القابله فی مسجد السلطان و دفن بمقبره باب حرب ببغداد.

من أکابر العلماء، مشارک فی الحکمه و الفلسفه و المنطق و الحساب و الهندسه و التفسیر و الفقه و النسب و من أعلم معاصریه بالعربیه نحوی، لغوی، أدیب، شاعر، محدث، فقیه.

ذکره فی أعیان الشیعه ج 8 ص 46 فی ترجمه مختصره نقلها عن ریاض العلماء(4) دون أن یذکر تاریخ ولادته و وفاته و سائر خصوصیاته و نزید علی ذلک ما یلی:

أخذ النحو عن أبی بکر بن جوامرد القطان و قرأ اللغه علی أبی علی الحسن بن علی المحولی و علی أبی منصور موهوب الجوالیقی و تلمذ فی علم الحساب و الهندسه علی أبی بکر بن عبد الباقی الأنصاری و فی الفرائض علی أبی بکر المرزوقی و سمع الحدیث من أبی الغنائم النرسی و أبی القاسم بن الحصین و أبی العز بن کادش و غیرهم من مشایخ عصره.



أقوال العلماء فیه

ذکره الوزیر جمال الدین علی القفطی المتوفی سنه 646 فی کتاب أنبأه الرواه و وصفه قائلا: (کان أدیبا فاضلا عالما له معرفه جیده بالنحو و اللغه و العربیه و الشعر و الفرائض و الحساب و الحدیث، حافظا لکتاب الله عز و جل، قد قرأه بالقراءات الکثیره.

أخذ النحو عن أبی بکر بن جوامرد القطان، ثم عن أبی الحسن علی بن أبی زید الفصیحی الأسترآبادی ثم عن الشریف أبی السعادات الشجری، و قاطعه و رد علیه فی أمالیه. و قرأ اللغه علی أبی علی الحسن بن علی المحولی و علی أبی منصور الجوالیقی و غیرهما.

و سمع الحدیث من مشایخ وقته و أکثر، و کان حریصا علی السماع، مداوما بالقراءه علی المشایخ فی علق سنه أقرأ الناس مده، و تخرج به جماعه فی علم النحو و حدث الکثیر، و وصف بالفضل و العلم و المعرفه و کان مطرحا للتکلف فی مأکله و ملبسه و حرکاته فیه بذاذه و کان یکثر لعب الشطرنج و یقعد لذلک أین وجده و لا یراعی خسه اللاعب و الموضع و یقف علی حلق الطرق و المشعوذین و غیر ذلک و کان کلامه فی حلق الإفاده أجود من قلمه. و کان ضیق العطن ضجورا ما صنف تصنیفا فکمله...

و کانت له دار عتیقه و لأخ له و من شارکهما فی ورثه أبیه و له منها صفه کبیره منفرده و بها بواری قصب مفروشه و فی صدرها ألواح من الخشب مرصوص علیها کتب له أقامت عده سنین ما أزیل عنها الغبار، و کانت تلک
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1- انظر نقباء البشر فی القرن الرابع عشر ج 3 ص 1157.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

4- المیرزا عبد الله أفندی الأصفهانی: ریاض العلماء ج 3 ص 184 قم المکتبه المرعشیه سنه 1401 هجریه.




البواری قد اشترت بما علیها من التراب یقعد فی جانب منها و الباقی علی تلک الحاله و قیل أن الطیور عششت فوق الکتب و فی أثنائها، و کان إذا تکلم علی مسأله فی النحو منفرده ربما أجاد فی بعض الأوقات إذا خلا من ضجره، و کان لا یقتنی من الکتب إلا أردأها صوره و أرخصها ثمنا و له وظیفه فی بعض الأماکن ببغداد و تدل کتبه علی صحه ما ذکرته. و له شعر کشعر النحاه...)(1) ثم قال: (قال عبد الکریم بن محمد المروزی: عبد الله بن أحمد بن أحمد بن الخشاب أبو محمد من ساکنی باب المراتب الشریفه شاب کامل فاضل له معرفه تامه بالأدب و اللغه و النحو و الحدیث و یقرأ الحدیث قراءه سریعه حسنه صحیحه مفهومه سمع الکثیر بنفسه و جمع الأصول الحسان)(2)(قال الامام أبو شجاع عمر بن أبی الحسن البسطامی ببخاری: لما دخلت بغداد قرأ علی أبو محمد الخشاب کتاب غریب الحدیث لأبی محمد القتیبی قراءه ما سمعت قبلها مثلها فی الصحه و السرعه و حضر جماعه من الفضلاء سماعها و کانوا یریدون أن یأخذوا علیه فلته لسانه فلم یقدروا علی ذلک)(3).

(أنبانا محمد بن محمد بن حامد فی کتابه خریده القصر ص 82 قال:

(عبد الله بن أحمد بن أحمد بن أحمد بن عبد الله الخشاب من أهل بغداد شیخنا فی علم الأدب أعلم الناس بکلام العرب و أعرفهم بعلوم شتی من النحو و اللغه و التفسیر و الحدیث و النسب، الطور السامی، و البحر الطامی کان فضله علی أفاضل الزمان کفضل الشمس علی النجوم و البحر علی الغدراک و له المؤلفات العزیزه و المصنفات الحریزه و الکتب المفیده و الفکر المجیده و إذا کتب کتابا بخطه یشتری بالمئین و تتنافس علیه بواعث المستفیدین و هو ألین سجیه من الماء العذب و أخشن حمیه من الغرار العضب و ما أظن أن الزمان یسمح بمثله و أن الدهر العقیم ینتج أحدا فی فضله کان کثیر الإفاده غزیر الاجاده غیر أنه ینبو عن جواب سؤال الممتحنین نبوه المستحقر المهین و یعز علی المتکبر و یذل للمتکرم متواضع عند العامه مرتفع عند الملوک و الخاصه توفی ببغداد سنه ثمان و ستین و خمسمائه فرأیته لیله فی المنام کانی أقول له: ما فعل الله بک فقال خیرا فقلت و هل یرحم الله الأدباء؟ قال: نعم، قلت: و ان کانوا مقصرین قال: یجری عتاب کثیر ثم یکون النعیم.

و وصفه یاقوت الحموی فی معجم الأدباء فقال: (... کان أعلم أهل زمانه بالنحو حتی یقال أنه کان فی درجه أبی علی الفارسی و کانت له معرفه بالحدیث و التفسیر و اللغه و المنطق و الفلسفه و الحساب و الهندسه و ما من علم من العلوم إلا و کانت له فیه ید حسنه و قرأ الأدب علی أبی منصور موهوب الجوالیقی و غیره و الحساب و الهندسه علی أبی بکر بن عبد الباقی الأنصاری... و لم یزل یقرأ حتی علا علی أقرانه و قرأ العالی و النازل و کان یکتب خطا ملیحا و جمع کتبا کثیره جدا و قرأ علیه الناس و انتفعوا به و تخرج به جماعه و روی کثیرا من الحدیث.

سمع منه الحافظ أبو سعد السمعانی و أبو أحمد بن سکینه و أبو محمد بن الأخضر و کان ثقه فی الحدیث صدوقا نبیلا حجه إلا أنه لم یکن فی دینه بذاک و کان بخیلا متبذلا فی ملبسه و عیشه قلیل المبالاه بحفظ ناموس العلم یلعب بالشطرنج مع العوام علی قارعه الطریق و یقف فی الشوارع علی حلق المشعبذین و اللاعبین بالقرود و الدباب کثیر المزاح و اللعب طیب الأخلاق ساله شخص و عنده جماعه من الحنابله أ عندک کتاب الجبال فقال له: یا أبله أ ما تراهم حولی...)(4)و ذکره صاحب النجوم الزاهره فقال: (و فیها توفی عبد الله بن أحمد بن أحمد بن أحمد العلامه أبو محمد المعروف بابن الخشاب النحوی اللغوی حجه العرب یرع فی فنون العلوم و انفرد بعلم النحو و العربیه حتی فاق أهل عصره)(5)و ذکره السیوطی(6) و نقل ما قاله یاقوت الحموی فی معجم الأدباء و ذکره أیضا شیخنا الطهرانی فی طبقات أعلام الشیعه(7) و موسوعه الذریعه إلی تصانیف الشیعه(8) و له شعر کثیر و من شعره ملغزا فی کتاب:

و ذی أوجه لکنه غیر بائح بسر و ذو الوجهین للسر مظهر

تناجیک بالأسرار أسرار وجهه فتفهمها ما دمت بالعین تنظر

و له:

لذ خمولی و حلا مره إذ صاننی عن کل مخلوق

نفسی معشوقی و لی غیره تمنعنی من بذل معشوقی

و له فی شمعه:

صفراء لا من سقم مسها کیف و کانت أمها الشافیه

عریانه باطنها مکتس فأعجب لها کاسیه عاریه

و له أیضا:

إذا عن أمر فاستشر فیه صاحبا و إن کنت ذا رأی یشیر علی الصحب

فانی رأیت العین تجهل نفسها و تدرک ما قد حل فی موضع الشهب

یقول عبد الحسین الصالحی: کان معلم أولاد الخلفاء العباسیین و یتقاضی راتبا شهریا من البلاط العباسی و کان یصرف جمیع وارداته علی شراء الکتب لذا أسس مکتبه ضخمه ثم أوقفها علی طلاب العلوم و کانت من أهم مکتبات الشیعه فی بغداد و وصف حاله یاقوت الحموی فقال: (... کان یتعمم بالعمامه فتبقی مده علی حالها حتی تسود مما یلی رأسه و تتقطع من الوسخ و ترمی علیها الطیور ذرقها و لم یتزوج قط و لا تسری و کان إذا حضر سوق الکتب و أراد شراء کتاب غافل الناس و قطع منه ورقه و قال: انه مقطوع لیأخذه بثمن بخس و إذا استعار من أحد کتابا و طالبه به قال: دخل بین الکتب فلا أقدر علیه...).ء.
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6- جلال الدین عبد الرحمن السوطی [السیوطی]: بغیه الوعاه فی طبقات اللغویین و النحاه ص 276بیروت دار المعرفه.

7- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی الثقات العیون فی سادس القرون ص 161 بیروت دار الکتب العربی.

8- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی الذریعه إلی تصانیف الشیعه ج 23 ص 233 بیروت دار الأضواء.




ترک مؤلفات منها: کتاب موالید أهل البیت ع و هو من مصادر کتاب کشف الغمه و کتاب بحار الأنوار للمجلسی و کتاب حاشیه علی دره الغواص للحریری، الرد علی بابشاذ فی شرح الجمل، کتاب الرد علی تهذیب الإصلاح للتبریزی، کتاب الرد علی الحریری فی مقاماته و کتاب شرح مقامات الحریری، کتاب شرح مقدمه النحو لابن هبیره، کتاب اللامع فی النحو، کتاب المجمل فی شرح الجمل الصغیره، کتاب المرتجل فی شرح الجمل الکبیره(1)





وجیه الدین عبد الله لسانی ابن محمد مشک فروش الشیرازی.

توفی سنه 942 کما جاء فی دیوانه المطبوع. و فی کتاب أحسن التواریخ أن وفاته کانت سنه 940. و قیل 941 و دفن فی مقبره سرخاب فی تبریز.

من شعراء النصف الأول من القرن العاشر الهجری، و بدایه حکم الصفویین. و کان مولده فی شیراز و عاش معظم حیاته بین بغداد و تبریز. و فی تبریز کان موضع احترام کبار ولاه الشاه إسماعیل الصفوی و منهم ابنه العالم سام میرزا و وزیره المعروف أمیر نجم ثانی. و لأنه شاعر أهل البیت کان مهابا محترما.

کتب القاضی نور الله الشوشتری فی کتابه (مجالس المؤمنین) فی أحوال لسانی أنه نظم مائه ألف بیت من الشعر فی مدح أئمه أهل البیت ع. و الظاهر أن نظمه القصیده المشهوره فی مدح أمیر المؤمنین علی ع جعل القاضی الشوشتری یبالغ فی هذا القول معتقدا ذلک.

لم یقتصر لسانی فی شعره علی مدح الأئمه (ع)، بل نظم القصائد و الرباعیات فی مناسبات و قضایا متنوعه، و کانا أشعاره مثالا یحتذی لشعراء آخرین مثل: الهجری و وحشی و غیرهما من قلدوه و نظموا علی طریقته فی الشعر.

له رباعیات فی وصف تبریز و بیشه وران، و وصف الحب. و من ذلک رباعیاته فی 540 بیتا المسماه (مجمع الأصناف).

له دیوان شعری یحتوی علی ثمانیه آلاف بیت غزلی موجود فی مکتبه المتحف البریطانی. کما أن له دیوانا فیه اثنا عشر ألف بیت رآه و تحدث عنه آذر بیگلی [بیگدلی]. و له أیضا ألف بیت مع دیوان الشاعر أهلی خراسانی موجود فی مکتبه سپهسالار.

و من تلامیذه المشهورین شریف التبریزی الذی جمع بعض أشعار استاذه و زاد علیها من عنده و سمی المجموع (سهو اللسان).

و تلمیذه الثانی حیدری نظم أشعارا جمعها فی دیوان سماه (لسان الغیب) یحامی بها عن استاذه)(2)




الشیخ عبد المنعم الفرطوسی ابن الشیخ حسین.


اشاره

ولد سنه 1915 م فی النجف الأشرف و توفی سنه 1983 فی أبو ظبی بالأمارات العربیه المتحده.

نشا فی النجف و درس فیها، و اختلف علی حلقه الشیخ محمد علی الخراسانی کما لازم حلقه السید أبو القاسم الخوئی.

و قد تحدث عنه الشیخ جعفر محبوبه قائلا: هو أشهر رجال أسرته فی عصرنا و من الشعراء المجیدین و الأدباء النابغین سریع البدیهه کثیر الحفظ ینشد القصیده بنفسه علی ظهر القلب و تعاد مرات و یعیدها و یرجع إلی محل الاعاده، و شعره قوی السبک حسن الأسلوب طری الدیباجه، تهش لاستماعه النفوس، و تقبل علیه القلوب، و هو من أهل الفضل و النبوغ فی الأدب و قد طرق فی شعره کثیرا من أنواعه و فنونه و بالاضافه إلی ذلک فهو من أهل التقی و الصلاح و یکاد یکون المثل الأول من الشباب النجفی فی إیمانه و أخلاقه.



أسرته

تحدثت عنها مجله الموسم قائله:

آل فرطوس فصیله عربیه کثیره العدد منتشره فی دجله و الفرات ترجع بنسبها إلی آل غزی القبیله المعروفه و جل آل فرطوس یقطنون فی العماره و منها نزحوا إلی الناصریه و الشنافیه و غیرها، و لهم بیت مشهور فی النجف یعرف بهذه النسبه (آل الفرطوسی) نزحوا إلی النجف من العماره فی أواخر القرن الثانی عشر و هم من البیوت العربیه المحتفظه بمکانتها العلمیه، و المحافظه علی سمعتها و اعتبارها، و أول من هاجر من هذه الأسره إلی النجف جدها الأعلی الشیخ حسن علی عهد الشیخ صاحب کاشف الغطاء.

و ورد فی بعض التواریخ أن الفرطوسیین ینتسبون إلی الظوالم (عشیره من فزاره) و ان من فروعهم فیهم: العکش، و الحسان، و الهزی، و الهدیان، و المحایطه، و الحمود، و الشمود، و الشنشول، و کان زعیمهم یعرف بالشیخ عذافه الشاهر.

و قال العزاوی فی کتابه (عشائر العراق): آل فرطوس فخذ من آل خزیم من آل شبل بالعراق، و عد بعضهم أصله من خفاجه و آخرون من غزی و هو الأشبه بالصواب و سکن معهم، و قسم کبیر منه عاش بین ربیعه و المیاح.

و من فروعه فی آل شبل: آل حمد، آل حمود، آل شتیوی، و منه مع ربیعه: آل بو جابر و منه الرؤساء، و آل بو خلیفه، و الحجیه، و الجروخ، و آل بو حسین، و آل بو ملوح، و بیت ورید، و آل بو مویعز، و آل بو حامد، و البدیرات، و آل بو شکه، و الکوامات (القومات)، و السمران و هم تبع السرای و یسکنون (علی الغربی) و (الکوت) و (العماره) و یزرعون فی الشلب و الدجن (الحنطه و الشعیر) و هم غنامه و مجموعتهم کبیره.

و ذکر العزاوی فی موضع آخر أن آل فرطوس فخذ من الغزی من بنی لام بالعراق یسکن فی أراضی العبد الجبایش، و منه فی لواء العماره، و فروعه: آل عطاس، و آل بو زباره، و آل بو راسی، و العباده، و آل سلمه.

و علی کل حال فان الثابت من نسب العشیره انها تنتسب إلی آل غزی حسبما أکده المترجم له فی حیاته و انه من الفرع الذی یسکن العماره و قد نزح جدهم الأعلی من العماره إلی النجف فی القرن الثالث عشر الهجری.



شعره

قال فی ذکری مولد الامام علی ع من قصیده ألقیت فی احتفال فی مدینه کربلاء:

ص: 124





1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- تاریخ أدبیات إیران.




لمولد الحق شق البیت فالتهبا نجم بأفق الهدی قد أخمد الشهبا

و هزت الآیه الکبری بمعجزها دنیا قریش و قد عجت بها لجبا

فماج بالنور من أم القری أفق طلق الضحی سال بالأضواء منسکبا

و کبر المجد إعلاما بمولده فی حین أبصر من آیاته العجبا

و أقبلت فیه و القرآن طلعته أم العلا و هداه یخرق الحجبا

وافت مبشره و الطهر بردتها شیخ الأباطح بالنور الذی وهبا

قد شرف الله منها القدر إذ وضعت فی بیته بعلی فارتقت رتبا

یا مصدر الحکم فصلا فی عزائمه و مورد العلم نهلا سائغا عذبا

و روعه الحق تجلی کل غاشیه من نورها بیقین یمحق الریبا

و نفحه القدس تطغی من شمائله بعابق هو روح یخمد اللهبا

أکبرت عقلا تبنی کل ناشئه من المعارف أوحاها فکان أبا

فیض من الذهن عذب النبع ما نضبا تقری مواهبه الأجیال و الحقبا

و شعله من شعاع الفکر مشرقه تمشی العقول علی أنوارها خببا

و روضه من حقول العلم مخصبه من أصغریه بما أوحی و ما کتبا

صنو العقیده غذاها فکان لها أصلا و کانت له من بعده عقبا

یا منطق الحق فی التاریخ قص لنا روائعا عجت الدنیا بها طربا

حدث فأنت لسان قد روی العجبا و مسمع قد وعی الأسفار و الکتبا

عن سیره القائد الأعلی و سیرته قد أحرز المجد فی مضمارها القصبا

و خطها فی جبین المجد حین جری دم الشهاده فی محرابه ذهبا

أوحی بها ألف باب من معارفه (مدینه العلم) أوحتها له نخبا

و شید العدل إذ أرسی قواعده علی ضفاف قضاء عادل نصبا

فاقصص علی مسمع الأجیال ملحمه للعلم ضجت بها ساحاتها صخبا

عن منشئات صدور تحمل الکتبا و ألسن تثمر العرفان و الأدبا

و مشرقات عقول بالهدی کشفت عن کل سر بقلب الغیب قد حجبا

فمسجد الکوفه الغراء مدرسه و منبر (لعلی) قد روی الخطبا

مدینه السبط یا مهدا به ولدت من العواطف دنیا رفرفت حدبا

و تربه خط قلب المجد من دمه مثوی البطوله فیها عزه و إبا

و مصرعا من أبی الضیم فیه هوی جسم مقطعه أوصالها إربا

أحیا الحسین به الإسلام حین رأی أبناء حرب و قد أودت به حربا

أبو الأئمه أو فی نجمه صعدا حتی هوی کل نجم دونه صببا

غرس أرومته الزهراء فاطمه و المرتضی حیدر أعظم به نسبا

من أهل بیت کتاب الله طهرهم و أذهب الرجس أما عنهم و أبا

و قال من قصیده ألقیت فی البصره فی احتفال بذکری مولد الحسین ع:

قرآن فضلک فیه یفتتح الفم حمدا و بالإخلاص ذکرک یختم

و بأفق مهدک من جهادک أشرقت للفتح آیات بوجهک ترسم

فلقد ولدت مطهرا فی برده من طهر فاطمه تحاک و تلحم

و لقد قتلت بمصرع یسمو به مجد الممات علی الحیاه و یعظم

و الحق من عینیک ینبع نوره و الصدق فی شفتیک جمر مضرم

و ضحی جبینک و هو فرقان الهدی بدم الشهاده و السعاده یوسم

یا قبله الزهراء مشرقه علی قسمات وجه الحق یرسمها الفم

یا مصحفا بفم النبی محمد ما زال فی آیاته یترنم

یا ثوره الحق الجریء تحدرت من قلب حیدره فاغرقها الدم

یا مولد الأنوار مهدک للهدی أفق تموج بصفحتیه الأنجم

مثلت شخصک صوره قدسیه فی القلب یطبعها الولاء فترسم

و جلوت طلعتها و أنت خواطر فی مهدها برأی الامامه تحلم

فتحرقت شفتای و قدا من دم حر علی شفتیک قبله الفم

و لمحت فی شفق الجبین غمامه منها علی عینیک ظل معتم

و لمست من روح البطوله و الإبا شمما یثور و عزه تتقحم

و قرأت للفتح المبارک سوره بالسهم فی صفحات قلبک ترقم

فخضبت ناصیتی بمذبح جثه فی نحرها الدامی یحز المخذم

بنت الضحی احتجبی بأفق کآبه منها یمد علیک ظل مقتم

و سماؤک الزرقاء صونی وجهها بغلائل سود بها تتلثم

فشعاع شمس الحق أختک قد خبا و الفجر من شفق الدماء مجهم

و أخوک بدر المجد و هو مضرج بدم الورید و بالسیوف معمم

أخفی لجین جبینه ذهب الوغی و أغام منه الصبح و هو المبسم

و الفرقدان تعانقا فوق الثری جیدا إلی جید یضرجه الدم

و الطائر المذبوح و هو مرفرف بیدیه من دمه سقته الأسهم

و مباسم الشهداء تنثر کالندی منها اللآلی فی الصعید و تنظم

أکبرت فی الإسلام مثلک فاتحا من عزم هاتیک الأضاحی یغنم

و یزید و هو یهز فی أعطافه للنصر مغلوب بفتحک یهزم

بعدا یزید لراحل قد أثکلت أم الفجور علیه فهی الأیم

أیتمت أقداح الخمور فأعولت نغم القیان و کل طبل یلطم

و مواکب الشهوات لف لواؤها مذ غاب قائدها الجریء المعلم

فالمغریات الثاکلات نوائح و الموبقات بها یقام المأتم

تعست خلافتک التی قد أبرمت بید العمی و هی البلاء المبرم

أعوام شؤم جلجلت أحداثها بالمسلمین و نحسها المتجهم

أکدی علی غرس النبوه جدبها فغدا باشداق المظالم یخضم

و الحره السوداء کم هتکت بها من حره و کم استحل محرم

و البیت قد حرقت بها أستاره فبکی المقام لها و ضجت زمزم

یا ساسه الوطن المفدی أصلحوا وضع البلاد فوضعها متازم

وطن هو الثکلی فکل مفوه فیه ینوح و کل حفل ماتم

ما أبقت الأحداث فیه ذباله تزهو و لا قیثاره تترنم

حکمت علیه فارهقته سیاسه بالعنف من أرهابها تتحکم

و عدت علیه فمزقته طرائقا أحزابه و هی البلاء المبرم

و استنزفت منه القوی و قضت علی ثرواته الشهوات فهو المعدم

لا القرض أشبعها و لا وفی بها ذهب المنابع و هو سیل مفعم
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ما ذا أبث من الشجون و بعض ما فی القلب من ألم یضیق به الفم

ما ذا أخط و ألف لون للأسی فی لوحه النفس الحزینه یرسم

فاستعرضوا وضع البلاد فوضعها من کل ناحیه یسیء و یؤلم

حریه الأفکار رهن رقابه سوداء یفرضها نظام مظلم

و الحکم بالإرهاب یوصد بابه فإذا تنفس فهو صل أرقم

و أماتت الفوضی النظام بمهده فالأمن للعنقاء فیها توأم

أن المناصب غایه منشوده و طریقها هذا الصراع المؤلم

وطن یباع و أمه منکوبه فیه تراع و فیء شعب یقسم

صونوا الحقوق فکل حق ضائع للشعب و هو وراؤه لا یهضم

و قال مفتتحا ملحمته الشعریه:

هاک قلبی مضرجا بدمائی قطعا فی سلاسل من ولائی

هی من منبع العقیده و حی لم یکدر منه معین الصفاء

و هی أغلی من کل عقد نفیس ذهبی مهما ارتقی فی الغلاء

جوهر من معادن القدس باق أین منه أعراض دار الفناء

نفحات من الهدایه تذکو عبقا من شمائل الأزکیاء

بدئت بالتوحید و هو أساس و استطالت بالعدل خیر بناء

و تجلت فیها نبوه حق شفعت فی إمامه الأوصیاء

و تلاها المعاد فهی أصول خمسه فی شریعه الحنفاء

و دلیل الاعجاز فی ذکر طه یقتفیها و عصمه الأنبیاء

و بأثر التفویض و الجبر أمر بین بین یاتی و معنی البداء

و سواها من التوابع مما تقتفی نهجها بخیر اقتفاء

و جمیع الأرکان و هی فروع الدین فیها بانت بغیر خفاء

و تراءت کبائر الإثم فیها و سواها صغائر الأخطاء

و علیها بالیمن رفرف أمنا من حیاه النبی خیر لواء

و حیاه السبطین بعد علی و البتول الصدیقه الزهراء

و علی و باقر العلم و الصادق قولا و کاظم الصلحاء

و الرضا و الجواد ثم علی و ابنه ثم قائم الأمناء

قد تبدت منها النجوم اهتداء و أمانا لنا بخیر سماء

أهل بیت الهدی أئمه حق ألسن الصدق خیره الأولیاء

و الأدلاء لا یحیدون زیغا بالبرایا عن منهج الاهتداء

و مصابیح حکمه قد أضاءت بسناها مدارک الحکماء

کل نجم للخلق منهم إمام یقتدی فیه أحسن الاقتداء

أذهب الله عنهم الرجس طهرا و اصطفاهم بأکرم الاصطفاء

أنا مولی لهم محب و هذی آیه الحب من کتاب ولائی

و هی تهدی لفاطم و علی و بنیها و خاتم الأصفیاء
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عبد مناف أبو طالب بن عبد المطلب.

مرت ترجمته فی المجلد الثامن من (الأعیان). و ننشر هنا بحثا عن إسلامه بقلم وجیه بیضون:

أبو طالب، و اسمه عبد مناف، و هو ابن عبد المطلب جد النبی (ص)، و فرع من الأرومه التی طالما ملکت السیاده علی الناس إلی جانب سیادتها فی الأخلاق و المکارم، فکانت سماء علی الأرض لا یغیب فیها نجم إلا أعقبه نجم، فیتصل ضیاؤها متعاقبا ممتدا، و یتصل معه تفردها متمیزا متجددا، کأنما خص بها من دون أهل الجزیره طرا.

و هو الذی جرت فی عهد أبیه واقعه الحبشه و عرفت بعام الفیل، فکان قریبا منها و من معجزتها حیث انهال الأحباش علی الحجاز بجیشهم المتراص المتماسک کالقلعه جارفا ممتدا کالسیل، یحملهم شوق الغزو و الفتح و الغنم، و یزدهیهم هوی النصر و الغلبه، و قد جعلوا فی مقدمتهم أفواج الفیله الجباره کالقلاع المتحرکه لا عهد بمثلها للعرب، و لها من أصواتها المنکره و خراطیمها المتطاوله المهتزه و أنیابها من تحتها کرءوس الرماح، و أقدامها کأنها الرکائز من الصخر أو الحدید، ما یبعث الرعب، و یتعاظم به الخطب، و یذهب بشجاعه الفرسان مهما أوتوا قوه بأس و ثبات جنان. و کانت المعجزه، معجزه الطبیعه فی نوامیسها - بشخیر الله -، کان لها من خفی بصیرتها و حسها ما استثار کوامن غضبها و حفیظتها حتی جن جنونها، فراحت ترعد و تبرق فی سمائها، و تنوح و تعصف بریحها، و تمطر العداه الغزاه بسجیل من الحجاره کأنها القنابل قذفت بها أفواه المدافع، ثم ما هو إلا القلیل حتی اندحر الأحباش مولین الأدبار یبئون بالخزی و العار، و کان فیلتهم و قد ارتدت علیهم تطاردهم و تدوسهم، لم یأتوا بها إلا لتأتی علیهم، و لم یلحقوها إلا لتلحقهم بکل مهلکه و هزیمه.

و کما تمیز عهد عبد المطلب بهذه الواقعه التی کان من خطرها فی أثرها أن راح القوم یؤرخون بها وقائعهم و أحداثهم، فقد تمیز عهد ابنه أبی طالب بان انبثقت فیه تباشیر الدعوه الإسلامیه بظهور الرسول الکریم محمد (ص)و بتجدید الکعبه بعد الذی أصابها من هدم و حریق. و کما أن عبد المطلب کان أول من کفل حفیده محمدا بعد یتمه من والده، و هو ما برح حدثا فی
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مطلع أیامه، لکذلک کفله أبو طالب بعد وفاته و لما یمض علی کفالته غیر العامین، و ما زال لابن أخیه راعیا، و لدعوته مناصرا و داعیا، یلف علیه و یحوفه، و یتحمل المکاره فی سبیله و خصومه الناس من حوله، واقفا منه کالمجن یحمیه من کل أذی یصل إلیه، إلی أن فارق دنیاه و هو فی الخامسه و الثمانین أحوج ما تکون الدعوه الإسلامیه إلی عونه، و أشجی ما یکون الرسول لفقده و فقد زوجه خدیجه من بعده، و قد لحقت به لأیام معدوده، أی قبل أن یهاجر ص إلی المدینه بثلاثه أعوام و أربعه أشهر.

و کان فی خلقه أبلج اللون، متین الکاهل، قوی الشکیمه، عضب المهز. و من خلائقه السخاء و الوفاء و العفه و النخوه و الشجاعه. و من خصائصه أیضا أنه کان شاعرا حکیما مدح النبی (ص) بقصائد عده، و کانت له السقایه فی مکه، کما أن له و لقومه فی الکعبه الباب و للناس الجدران و الظهور. ولد له من الذکور أربعه هم: طالب و عقیل و جعفر و علی. و کانت زوجه فاطمه بنت أسد بن هاشم بن عبد مناف القرشی، و قد أسلمت بعد عشر من المسلمین.

بید أن الروایات فی إسلامه متضاربه، ففریق علی أنه مات غیر مسلم، و فریق علی أنه لم یلفظ أنفاسه الأخیره إلا و الشهاده ملء فیه إیمانا بالله و رسوله، و هو ما علیه الشیعه قاطبه، لا تأخذهم فیه أی شبهه أو ریبه.

و للفریقین قبائل من الرأی بین التأیید و الإنکار، و التدلیل و التعلیل، بما لا یرتجع بغیر الغموض و الإبهام، ثم الشک و الحیره، و البعد عن مطلب الصواب فی حقیقته، و الحقیقه فی صوابها. و ما أقبح العصبیه إذ تنتهی من تعنتها و الإصرار علی عنادها إلی أن یغلب الهوی علی العقل، فإذا الممتحن بها کالأعمی، إذا أفادته عصاه منعا من التسکع فما تفیده تبصرا بالطریق اللاحب القویم.

و الذی عندنا هو أن البحث فی إسلام أبی طالب أو عدم إسلامه، ما کان یستلزم ما استفرغ من مداد فی سبیله، و لا انهماک الأفکار فیه فی مثل حرب مستعره الأوار، ثم قطع الوقت فی غیر مرتجع و توسیع شقه الخلف فی غیر طائل، فقد کان من سداد الرأی تعلقه من وجهته العامه حیث تکمن حقیقته و یستبین مقطع الحق، لا أخذه بأضعف ما فیه فیؤدی إلی الحکم ضعیفا لا یخیل بالصواب إلا مثل ما یخیل إشراق الشمس حجبت علیها السحب، فهی فی مثل الغسق الفاحم.

و ان من شروط البحث فی صحته أن تقدر النتائج بمساقها من سابقها، فیحکم علیها بروح مما لابسها و أثر فیها، لا أن تجعل هی الحکم الجزم، ثم تعتنف الأسباب إلیها اعتناقا لتورد غیر موردها، و تحمل کل معنی إلا معناها، و یهول بأنها محط الصواب و هی الخطا الذی لا صواب فیه.

فان أخذنا بهذه الخطه القویمه و إلیها التجرد الفکری السلیم، لا یمیل مع العاطفه المذهبیه حیث تمیل، فما شک فی أننا نقف من قضیه إسلام أبی طالب الموقف الذی یدنینا من الصواب فی واجب حکمه و حکم یقینه، و ینای بنا عن مواطن الشبهات لا دلیل یقطع فیها بالرأی الجازم، حتی إذا بقی ثمه شیء من الشک مسحنا علیه بما یفرضه العقل ترجیحا هو الأصوب و الأوجب.

إننا نقطع بإسلام أبی طالب إذ کانت الأدله علی ذلک أقوی و أبین منها علی خلافه. و هاک بادئ بدء الحجه التی یستمسک بها المنکرون و هی عدم إعلان إسلامه و إیمانه، و هی أکبر حججهم، تجدها أوهن من أن تنهض دلیلا علی أنه لم یکن مؤمنا، إذ کان من شان الایمان أن یصح فیه الکتمان و الإعلان علی سواء، و بخاصه فیما یتحرج به الدین و یستلزم التقیه ضروره من ضرر. و ما أکثر ما نعتقده جزما و نؤمن به قطعا ثم نتعمد فیه الخفیه و الأسرار من غیر أن یکون ثمه معنی للإنکار، و ما أکثر ما نصدر عن مات و أحوال لو أخذت علی علاتها من ظاهرها لما ترجمت بمکنونها من مغیبها، و لا حقیقتها من سببها، فالمظاهر لا تنم أبدا عن الحقائق، و الحقائق تتلبس غیر صورها حتی کأنها صوره هی بعینها. و لیست العبره إلا فی الأثر یترجم عن الأصل کالکهرباء إذا لم نکتنهها بدلیلها فان آثارها تدلنا علیها. و آثار أبی طالب فی جملتها شاهد علی إیمانه و صدق إسلامه، تنفی عنه کل النفی أی تهمه بالشرک أو الکفر بدعوه الرسول و الإسلام. و أنی له غیر ذلک و هو الذی طالما اشتهر بالصدق فی حیاته لم یجرب علیه الکذب، و عرف کذلک فی ابن أخیه الصدق آمن ما یکون علی قول الحق، لا تأخذه فیه لومه لائم، و لیس فی کل ما تقع علیه عینه و یصافح سمعه إلا ما یشیر أبلغ إشاره إلی تمخص الزمن عن الحدیث الجدید، یطهر أرض الحجاز من أرجاس الجاهلیه التی بلغت غایتها من الوثنیه و العادات المستوخمه، بعد إذ آن للیلها الطویل أن ینفرج عن الفجر المرتقب المبین.

و إذا فسر عدم إعلانه الإسلام بظاهره من معناه دون معانیه الأخری من حمی ابن أخیه و نصرته و الأخذ بیده و محاسنه قریش فی ذلک باعتبار أن الدعوه غضه أول عهدها و أن الأعداء و المناوئین ألب ضدها، فکیف نفسر سماح أبی طالب لزوجه فاطمه بنت أسد بان تسارع إلی الإسلام، ثم لابنه علی بان یسلم و هو ما یزال حدثا غض العود، ثم لابنه جعفر بان یصل جناح ابن عمه فی الصلاه علی یساره، ثم لبنیه و إخوته و بنی عمه بان یرقدوا و هم فی (الشعب) علی فراش محمد تعمیه علی المشرکین أن یصیبوه إذا ما حاولوا أذاه؟!. فهل تراه فیما فعل غیر الصادق فی طویته علی الایمان، و الصادق فی إیمانه فی الدعوه، و الصادق فی عقیدته یترجمها ماثله فی عمله؟... و هل لمثله و هو شیخ قریش و سیدها و صاحب الرأی فیها أن ینحرف مخالفا أو ینفرد متعسفا و أنه لیری حمزه یسارع إلی الانضواء تحت لواء النبی، و کذلک عماته، و إلیهم آل عبد المطلب جمیعا، و من ورائهم عبد مناف، أ یخرج علی مثل هذه الإراده المجتمعه و الخطه الجامعه لیعود من نهایه الشوط الذی قطعه رفدا و عونا و تضحیه إلی حیث یکذب نفسه، و یکذب عشیرته، و یکذب من أحبه و آثره حتی علی بنیه؟ و إذا نحن تدبرنا موقف أبی طالب حین جاءه سادات قریش و أشرافها ساخطین متوعدین یستعدونه علی ربیبه و حبیبه بقولهم: "انا و الله لا نصبر علی هذا من شتم آبائنا و تسفیه أحلامنا و عیب آلهتنا حتی تکفه عنا، أو ننازله و إیاک حتی یهلک أحد الفریقین" ،ثم خطابه لابن أخیه بقوله: "أی بنی، أبق علی و علی نفسک، و لا تحملنی من الأمر ما لا أطیق" ،ثم ما

أجاب به النبی ساعتئذ مستعبرا: "یا عم! و الله لو وضعوا الشمس فی یمینی و القمر فی یساری، علی أن أترک هذا الأمر حتی یظهره الله أو أهلک فیه ما ترکته"، ثم قول أبی طالب:" و الله لن أسلمک أبدا "...قلنا إذا نحن تدبرنا هذا الموقف بحق معانیه و أبعدنا النظر فی مطاویه، إذن لخلصنا منه إلی حدیث مبطن خفی قد استتر لشده ما ظهر، حدیث بلفظه لا یستوی صحیحا بغیر
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معناه من غایته، و لا یدرک بغایته إلا بأنه مزیج عقل و قلب ألف بینهما الحب، فجاء امتحانا للمحنه فی أوجها، و استطلاعا للقوه بلغت النهایه من طاقتها، لم یبق إلا أن تئول معجزه. فلیس هو الحرص علی الحیاه لا و لا العجز عن تحمل المشاق ما حدا أبا طالب إلی قول ما قال، بدءا و استدراکه آخرا، ثم ما هو تخذیل لابن أخیه وقت فی عضده لتحویله عن مقصده، و إنما هی الأبوه الحادبه، مع العصبیه الغالبه، فی الشیخوخه المتقدمه تریغ الطمأنینه علی المعجزه المرتقبه لا طاقه بحمل رسالتها لبشر إلا أن یکون فوق البشر، و لا بد فیها من العون و ان کانت ممتده بأسباب من السماء.

ان من یتدبر مواقف أبی طالب من الدعوه و ما بذل من ذات نفسه و ماله فی سبیلها، لا یسعه إلا أن یعترف له بجمیل الفضل و رجاحه العقل، فقد أبلی خیر بلاء فی المنافحه عن الرسول (ص)، و لطالما کان سناده و عماده یرد عنه عوادی قریش، و یأبی أن یسلم به و لو کانت فی ذلک حیاته، و یعینه و ینصره و یشد من أزره حتی کأنه أمینه فی تحقیق دعوته کما کان هو رسول ربه فی أداء رسالته. و ما هو بالبدع بعد هذا إذا بکاه النبی (ص) بالثخین من عبراته عند وفاته، و استشعر من حوله الفراغ لفقده، ثم أجمع العزم علی الهجره إلی المدینه فی عامه من حزنه. و ما کان به ذلک لو لا أن فقد من کان یصل جناحه و یؤثره بعطفه و عونه. و ان أمرا هذا شانه، و تلک مآتیه و ماثره، لحری و الله بالمحمده کفاء إحسانه، لا بالغض من کرامته و تغلیب الشبهات فی حقه، ثم هو حری بالا یعرف إلا بإسلامه وفاق ما عرف الإسلام من کریم بلائه فی الذب عن حوزته، و عظیم ولائه فی نصرته.

و من یدری ما قد عسی یعترض الرسول (ص) لو عجل أبو طالب کغیره فی کشف اللثام عن إسلامه و الانضمام إلی القله التی لاذت به مؤمنه بدعوته؟... أما کان من منطق الحوادث و طبیعه الحال أن یتورد النبی من البلاء فوق ما تورده، و ینزل به ما یباعد بینه و بین غایته؟ فان قیل ما للدین ربا یحمیه فعلا م لا تقول أن الله جلت حکمته هو الذی خص أبا طالب بهذه الحمایه؟ و ان قیل أن أبا طالب ما کان له مثل موقفه من الدفاع عن ابن أخیه لو لا عصبیه القربی و طول الزمن فی تبنیه حتی کأنه أحد بنیه، فما بالنا لا نعکس الآیه لنقول أن عوامل العصبیه و التبنی خلیقه بان تجعله أول المؤمنین؟ هذا و مما فات الباحثین أن ینتبهوا إلیه من أدله إسلام أبی طالب أن الحرب الکلامیه کانت سجالا بین الامام علی ع و معاویه، و قد نثل کلاهما ما فی کنانته مما یغتمض الآخر و یغض منه، و لقی ابن أبی سفیان من خصمه مثل المطارق تندیدا و تعریضا، سواء بابیه الذی أسلم و السیف فی محز عنقه، أو بامه آکله الأکباد و مشوهه الأجساد، و علی ذلک لم نعثر فیما أورده معاویه من الردود ذودا عن نفسه و خفضا من شان خصمه علی أی تعریض، بل أی إشاره، بل أی إیماءه و لو خفیه مما یتصل بأبی طالب والد علی، فلو صح أنه کان علی غیر الإسلام لما فات مثل معاویه أن یعرض لذکره و یعرض بکفره، و یسقط عن نفسه اللائمه تبکیتا بابیه بمثلها عدلا عند أبی عاذله، فیستوی حسابهما واحدا، و تستوی به الضربه عند أحدهما مرتده علی الآخر.

و هنا نحب أن نسأل: تری ما الذی یضیر مثل علی (ع) و هو هو فی کرامته و فخره من جلال قدره، - تنقص أبیه بعدم إسلامه؟ ما ذا یضیره و کل من اعتنق الإسلام کان إلی آباء و أجداد غارقین فی سبات الجاهلیه و الوثنیه؟ أما أن الخطر لأقل مما یتصور، و فضل علی لأکبر من أن یستصغر، إذ کان المرء بهمته لا برمته، کالورد هو من الشوک و لکنه باریجه و نضرته، و کالسیف ینظر إلی مضائه و صلیله لا إلی أنه من الحدید، و کل امرئ بما کسب رهین.

و نردف بسؤال آخر: فلیس منا من لا یؤمن بصدق الرسول الأمین (ص)، و لا یقطع بامره حجه هی برهان نفسها، فلو استوحیناه بروحه سؤالا عن عمه الذی حضنه و رباه، و کفله و رعاه و ذاد عنه و حماه:

أ ترانا نستلهم الجواب إلا مؤیدا إسلامه، موثقا إیمانه، شاهدا بفضله و مکرما مثواه؟... أما و هو کذلک عند نبی المرسلین و أصدق الصادقین فهل من الرأی و حکمه القول أن نتکذبه نحن؟... ثم ما ذا نقول أیضا بمثل علی (ع) و قد اشتهر بالحق یدور معه حیثما دار، لا یصانع و لا یوارب حتی فی أحرج المواقف و المطالب حیث تقتضیه السیاسه بعض الملاینه و المداهنه، ما ذا نقول فی شهادته و قد شهد لأبیه بأنه لفظ الشهاده و کان من المؤمنین.




الشیخ عبد المولی الطریحی ابن الشیخ عبد الرسول.


اشاره

ولد فی النجف سنه 1317 و توفی فیها سنه 1395.

هو من أسره عربیه استوطن أجدادها الحله، و النجف. اشتهرت بالعلم، و الأدب، و الفضل. و التقوی. ترجع فی نسبها إلی قبیله بنی أسد.

و عرف من هذه الأسره أجله العلماء و الأدباء و الشعراء و الباحثین، خلال العصور القدیمه و الحدیثه. و کان من أبرزهم فی القرن الحادی عشر الهجری الشیخ (فخر الدین الطریحی) (979 ه - 1085 ه) صاحب کتاب (مجمع البحرین) فی اللغه و قد ترجمه أحد النجفیین فی مجله (لغه العرب) عام 1928 م. و أشار إلی أن الأسره استوطنت (النجف الأشرف) فی القرن السادس الهجری. و کانت لهم سدانه المشهد العلوی، و الولایه العامه فی القرن الثامن الهجری، و سکن جدهم الأقدم الشیخ (داود الأسدی) النجف الأشرف، بعد نزوحه من (الحله)، فی الجانب الشرقی من مرقد الامام علی بن أبی طالب ع و هی محله من (جبل النور) و تدعی الیوم (محله البراق)، و شید فیها جامعا یسمی حتی الآن باسم (جامع الطریحی) ".

درس المترجم علی والده، و جماعه بارزین من أهل العلم، و اللغه، و الفقه، و الأدب. فی مدینته النجف.

و حضر مجالس الثقافه و الأدب فی بلده. و ساهم فی أندیه النجف الثقافیه. و لما قامت (جمعیه الرابطه العلمیه الأدبیه)، التی تأسست سنه 1351 ه (1932 م). کان من أعضائها النشیطین. کما أنه دخل معترک الصحافه، فاصدر مجله تراثیه، أدبیه تاریخیه، فی النجف، أسماها (الحیره) سنه 1927 م. و لم تدم طویلا، دخل بعدها مهنه التعلیم، و استمر یخدم طلاب العلم بثقافته، و سعه اطلاعه، و حسن معاشرته، حتی أحیل علی التقاعد.

و لم ینقطع عن صلاته الفکریه الصحفیه بالمراسله و الکتابه، لأمهات المجلات العراقیه و العربیه. أمثال (لغه العرب) و (الهاتف) و (الاعتدال) و (المرشد) و (النجف) و (الغری) فی العراق. و (العرفان) فی لبنان.

کما کانت له ملاحظات تاریخیه و أدبیه و شعریه، لما کان یکتبه کبار المستشرقین فی مجله (لغه العرب).
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آثاره المخطوطه و المطبوعه

ترک مجموعه من المؤلفات المخطوطه، و لا بد أنها لدی أولاده، أو أقاربه من أفاضل الطریحیین فی النجف - و الکوفه. و هذا بعض ما وقفت علیه من أسماء کتبه:

1 - تاریخ آداب اللغه العامیه الدارجه:" أو کنوز العرب الخفیه، فی تاریخ آداب اللغه العامیه "فی مجلد واحد.

2 - شرح موالیه ابن الخلفه الحلی.

3 - کتاب الأنساب. جمع فیه أنساب القبائل و العشائر العراقیه.

4 - نوادر النساء. (أو الأدب النسائی).

5 - تاریخ الخیول العربیه و أوصافها.

6 - الأمثال الشعبیه، حسب الحروف الهجائیه.

7 - کتاب (القواریر) عن النساء العربیات.

8 - اللؤلؤ و الصدف فی مشاهیر علماء الحله و الکاظمیه و الحائر و النجف.

9 - شعراء الثوره العراقیه.

10 - الریاض الأزهریه فی تاریخ أنساب الأسر العلویه (مجلدان) نشر منه فی مجله المرشد البغدادیه.

11 - تاریخ الأقمار الصناعیه.

12 - تاریخ الصواریخ و الحوادث الکونیه 3 أجزاء.

13 - تاریخ الاکتشافات الأثریه فی البلاد العراقیه (جزءان).

14 - المآخذ الشعریه (فی النقد الأدبی).

15 - الغرویات فی تراجم شعراء النجف نشر منه فی مجله العدل الإسلامی النجفیه و مجله الفرزدق العماریه و اعتمد علیه الخاقانی فی شعراء الغری.

16 - الحائریات فی شعراء کربلاء. اعتمد علیه سلمان هادی الطعمه فی (شعراء من کربلاء).

17 - الحلیات فی شعراء الحله.

18 - وفیات الأعلام ثلاث مجلدات کبیره سجل فیه وفیات طائفه کبیره من العلماء و الأدباء و الشیوخ و وجوه الناس أکثرهم من النجفیین.

19 - بعض العقائد الفاسده نشر تباعا فی جریده الهاتف.

20 - التربه الحیدریه و ما نظم فیها من الشعر.

21 - مجموع کبیر فی تاریخ آل الطریحی.

22 - مباحث عن الأقطار العربیه.

23 - النوادر و الفکاهات.

24 - کتاب الأوائل (مجلدان).

25 - وحی الفکر فی المطبوعات الحدیثه و القدیمه (نشر منه فی مجله لغه العرب البغدادیه).

26 - تاریخ البنود الشعریه.

27 - الأدب الحدیث و القدیم.






عبد الواحد بن أحمد بن محمد الثقفی الکوفی

نزیل بغداد:

کان حیا سنه 554.

من فحول محدثین الشیعه و أکابر فقهائهم فی القرن السادس للهجره أخذ العلم عن جماعه من أفاضل عصره منهم الشیخ العدل أبو سعید عبد الجلیل بن محمد الساوی الذی سمع عنه فی المسجد الأعظم بالکوفه سنه 492 ثم هاجر المترجم له إلی بغداد و کان من أکابر الفقهاء و تصدر للتدریس و الفتوی و القضاء و کان قاضی القضاه بها و تخرج علیه جماعه منهم عمید الرؤساء أبو منصور هبه الله بن حامد اللغوی الحلی المتوفی سنه 610 الذی سمع عنه بمنزله فی بغداد سنه 554 کما یظهر من صدر سند نسخته من (غریب القرآن) للسجستانی ذکره شیخنا الطهرانی فی طبقات أعلام الشیعه(1)




الشیخ عبد الوهاب البهشتی القزوینی.

توفی سنه 1300 فی قزوین و دفن بها.

من أکابر الفقهاء المدرسین فی قزوین، أدیب نحوی.

ولد فی قزوین و نشا بها علی حب العلم فاشتغل بدرس العلوم العربیه و المقدمات ثم تلمذ فی الفقه و الأصول و الحدیث علی الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و الشهید البرغانی المستشهد فی سنه 1263 و أخذ الفلسفه و العرفان عن الشیخ المیرزا عبد الوهاب البرغانی آل الصالحی حتی نال درجه عالیه فی العلوم العقلیه و النقلیه ثم تصدر کرسی التدریس فی المدرسه الصالحیه و کان من أشهر المدرسین فی قزوین و تخرج علیه جماعه کثیره من العلماء و أهل الفضل. ذکره الوزیر الایرانی المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه بین فحول علماء عصر ناصر الدین شاه القاجاری(2) و ذکره شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی موسوعته طبقات أعلام الشیعه فی ترجمه مختصره فقال (کان من الفقهاء المدرسین فی قزوین و هو من الأدباء الأفاضل و العلماء المحترمین و أئمه الجماعه الموثقین...)(3) و المترجم له شقیق الشیخ شریف البهشتی القزوینی المار الذکر.

ترک المترجم له مؤلفات لم أقف علیها بل سمعت عنها و إنما رأیت له بعض الحواشی منها حواشی علی مقامات الحریری، و حواشی علی الشرائع، و حواشی علی شرح اللمعه للشهید الثانی(4)




ملا عظیما النیسابوری ابن ملا قیدی

و أخو ملا فقیها الفوجی.

عند ما عین الشاه سلیمان الصفوی میرزا سعد الدین راقم وزیرا لخراسان اصطحب المترجم معه فکان من المبرزین هناک، و ظل حتی توفی سنه 1111.

یحتوی شعره علی مدائح فی الشاه عباس الثانی و میرزا سعد الدین و صفی قلی خان و بعض الحکام و کبراء کشمیر، و فیه الغزل و المراثی. هذا عدا ما احتواه من مدیح فی الأئمه ع.
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1- الصالحی.

2- المیرزا حسن خان اعتماد السلطنه: المآثر و الآثار ص 165 طهران الطبعه الحجریه الأولی.

3- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی: الکرام البرره ج 2 ص 805 الطبعه الثانیه مشهد سنه 1404 ه.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




و أکثر شعره غزلی فی العرفان و الحکمه(1)





علی نقی کمره ای المشهور بنقی:

ولد سنه 953 فی کمره بایران و توفی سنه 1029 أو 30 [1030] أو 31 [1031].

کان فاضلا مدققا له فی التصوف و العرفان تحقیقات و بحوث.

نشا و تعلم فی کاشان و عاشر فیها الشعراء المرموقین مثل محتشم و وحشی ثم سافر إلی أصفهان و التقی فیها باوحدی صاحب التذکره و کثیر ما تناقشا و تناطرا أدبیا و شعریا و صارا صدیقین حمیمین، و عاش المترجم فی أصفهان عیش الشعراء، کما یقول بعض مترجمیه، و تعرف علی حاتم بیک اعتماد الدوله صافی الأردوبادی الذی کان من کبار رجال البلاط الصفوی فی عهد الشاه عباس، و کان فی أول أمره حاکما لکرمان، ثم تقلب فی عده مناصب ثم أصبح وزیرا(2) و کان کثیر من الشعراء یعیشون فی کنفه کالمترجم و میرزا ملک المشرقی.

و فی سنه 1015 فجع المترجم بوفاه ابنه أبو الحسن فرثاه بشعر کثیر، و کان لهذه الفاجعه أثر بالغ علی حیاته، و کما یقول صدیقه تقی أوحدی: لم یرفع ظهره بعد تلک المصیبه. و انتقل علی أثر ذلک إلی کمره حیث قضی فیها أکثر حیاته، و فیها توفی.

و جمیع من کتبوا عنه وصفوه بالسیره الحمیده و الصفاء و الإنصاف، و اثنوا علی شعره و أنه سلس بعید عن العقد و الإبهامات اللفظیه و المعنویه.

له قصائد و غزلیات، و مدائح فی النبی (ص) و الأئمه (ع) و الشاه عباس الأول و حاتم بیک و المرشد قلی خان و إمام قلی خان و آخرین من بارزی عهد الشاه عباس.

ترک دیوانا فیه القصائد و الترکیبات و الغزلیات و الرباعیات، و یحتوی علی خمسه آلاف بیت.

و قد اشتبه بعض من ألفوا فی التراجم کصاحب (روضات الجنات)، و صاحب (الذریعه)، و صاحب (ریحانه الأدب)، فخلطوا بین المترجم و بین عز الدین علی النقی المشهور بالشیخ علی نقی ابن الشیخ أبو العلاء محمد هاشم الطغائی الکمره إی فی حین أن هذا توفی سنه 1060 أی بعد وفاه المترجم بثلاثین سنه، و کان من کبار العلماء فی عهد الشاه صفی، و بطلب من قلی خان حاکم فارس سافر إلی شیراز و صار فیها قاضیا و فی عهد الشاه عباس الثانی رجع إلی أصفهان، و له مؤلفات فی الکلام و الحکمه و الدراسات المذهبیه. و نسب له فی روضات الجنات أشعارا، و ربما کانت للمترجم لا له.

و دیوان المترجم توجد منه عده نسخ فی إیران، و منه نسخه فی المکتبه البریطانیه، و فیه مقدمه نثریه یخاطب بها إمام قلی خان والی فارس بأنه لکبر سنه لا یستطیع أن یکون قریبا منه لذلک یبعث إلیه بدیوانه.

و فی هذا دلیل آخر علی اختلاف الرجلین: المترجم، و عز الدین علی النقی لأن الثانی کان قاضیا فی شیراز و قریبا من إمام قلی خان (3)




المیرزا علی أصغر خان:

المیرزا "علی أصغر خان" صاحب ألقاب "صاحب جمع"(4) و "أمین الملک" و "أمین السلطان" و "الأتابک الأعظم". هو الابن الثانی ل" آقا إبراهیم أمین السلطان". کان الصدر الأعظم ل "ناصر الدین شاه" و "مظفر الدین شاه" و "محمد علی شاه "القاجاریین. ولد سنه 1275 ه. و قتل یوم السبت 21 رجب سنه 1325 ه بعد الغروب، و هو فی سن الخمسین، إذ کان خارجا من المجلس النیابی. قتله رجل من أذربیجان اسمه "عباس آقا".

کان "المیرزا علی أصغر خان" من أذکی حکام إیران و من أقدرهم علی التمکن من السیطره و النفوذ و من أبرعهم فی الاداره و تصریف الأمور. له دور کبیر فی الأحداث العظیمه التی وقعت فی أیام أولئک الشاهات الثلاثه.

و حصل فی أثناء تقلبه بین مختلف المناصب علی ثروه ضخمه و أصبح من کبار المتحولین.

حصل "علی أصغر خان" علی لقب "صاحب جمع" فی حیاه أبیه.

و فی سنه 1299 ه حصل رئیس دار الشوری العلیا (5)"المیرزا علی خان أمین الملک" علی لقب "أمین الدوله" فانتقل لقبه السابق (أمین الملک) إلی "علی أصغر خان". و کان ساعد أبیه الأیمن فی أعماله الحکومیه المتعدده حتی أصبح علی درجه فائقه من البراعه و الخبره فی العمل.

و فی رمضان من سنه 1300 ه توفی أبوه فعهد "ناصر الدین شاه" بکل مهامه إلی ابنه "المیرزا علی أصغر خان" هذا. و هی مهام کثیره تدر دخلا ضخما و ضم إلیها وزاره البلاط و لقبه بلقب "أمین السلطان". و بلغ عدد المناصب التی أسندت إلیه 44 منصبا کبیرا. و کان عمره یومئذ 24 سنه.

یوم کان یساعد أباه فی أعماله و یحمل لقب "صاحب جمع" کان یخاطب باسم "آقا علی أصغر". و بعد سنه 1299 ه، إذ لقب ب "أمین الملک" أصبح یخاطب باسم "آقا علی أصغر خان". و بعد وفاه أبیه فی سنه 1300 ه، إذ انتقل إلیه لقبه و جمیع أعماله، أصبح "المیرزا علی أصغر خان أمین السلطان".

لم یحصل "أمین السلطان" هذا فی طفولته و لا فی شبابه علی ثقافه عمیقه، إذ کان یلازم و یساعد أبا أمیا. و لکن کان، لقوه حافظته و ذکائه، أهلا لأن یتعلم کل ما یمر به من معارف و تجارب. و عند اللزوم کان یستفید من معارفه و تجاربه فی معالجه الأمور کما یجب أن یستفاد. و کانت تکفیه نظره واحده یلقیها علی عریضه، مهما کانت ردیئه الخط، لیتبین فورا مدار الأمر الذی یدور علیه موضوع العریضه. ثم یعین ببضع کلمات قلیله یخطها علی حاشیتها ما یترتب علی العریضه من قبول أو رد فلا یعدو الصواب.

و أصبح و هو فی الخامسه و العشرین من عمره من أقرب المقربین إلی
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1- تاریخ أدبیات إیران.

2- توفی سنه 1019 قرب مدینه أرومیه.

3- تاریخ أدبیات إیران.

4- "صاحب جمع" لقب کان یطلق علی من فی عهدته إداره بیوت دواب النقل من جمال و بغال خاصه بالدوله. و کان هذا المنصب من الأعمال البلاطیه المهمه. و صاحبه یعد من أعیان الحکم، یحسب حسابه.

5- أو "دار شوری الدوله" أو "مجلس شوری الدوله". هو مجلس للشوری أنشاه "ناصر الدین شاه "سنه 1275 ه، و کان الشاه هو الذی یعین أعضاءه.




الشاه و موضع عنایته حتی تنبأ القریبون من البلاط أنه سیخلف الصدر الأعظم "المیرزا یوسف أمین السلطان"(1) بعد وفاته و قد صحت نبوأتهم.

فقد توفی هذا الصدر الأعظم سنه 1303 ه فتولی "المیرزا علی أصغر خان" مهامه کلها من غیر أن یعین رسمیا لمنصب الصدر الأعظم. و ظل یقوم بها إلی سنه 1306 ه إذ أصدر الشاه مرسوما بتعیینه فی منصب" الوزیر الأعظم "(2) (رئیس الوزراء)، و کان عمره یومئذ 31 سنه. و فی سنه 1310 ه عین صدرا أعظم. و فی سنه 1318 ه فی عهد مظفر الدین شاه حصل علی لقب "الأتابک الأعظم". و کان السبب فی هذا التأخیر هو أن "ناصر الدین شاه" کان مترددا فی اختیار واحد من ثلاثه لهذا المنصب أحدهم "المیرزا علی أصغر خان" هذا. فاستخار و جاءت نتیجه الاستخاره نهیا عن تعیین "المیرزا علی أصغر خان" و موافقه علی تعیین أحد الرجلین الآخرین. و لکن هذه النتیجه کانت مخالفه لرأی الروس و الإنکلیز. إذ کانوا یرغبون فی تعیین "المیرزا علی أصغر خان" دون ذتیک [ذینک] الرجلین، و الشاه لا یستطیع مخالفه رغبتهما و یخشی مخالفه الاستخاره.

عرف "المیرزا علی أصغر خان" من حین اتصاله ب "ناصر الدین شاه"، کما عرف أبوه من قبله، موضع الضعف فی هذا الشاه، و هو حبه للمال، فکان لا ینفک یوالی إرسال المال و التحف إلیه باسم الهدیه. و ذلک بتحویل الأموال و الهدایا إلی "أمین أقدس" إحدی زوجات الشاه الأثیرات و منها إلی الشاه. و من ثم أطلق علیها اسم "أمین" أو "أمینه" إذ کانت الأموال التی ترسل إلی الشاه تحول إلیه بواسطتها.

جمع "المیرزا علی أصغر خان" زمام الأمور فی یده فی عهد "ناصر الدین شاه" و عهد "مظفر الدین شاه"، قبل حصوله علی منصب الصدر الأعظم و بعد حصوله علیه، حتی أصبح یحسب حسابه فی أمور الحل و الربط أکثر مما یحسب حساب الشاه نفسه، إذ کان الشاه طوع رغبته ینفذ مطالبه بلا تردد. و خص إخوته و أقاربه بالمراکز و الوظائف الکثیره المختلفه التی یقتضیها ما فی عهدته من المناصب و المسئولیات المتعدده، حتی إنه عین أخا له فی منصب" صاحب جمع "و هو فی العاشره من عمره. و کان یتعالی علی الجمیع فلا یری أحدا فوقه و لا یبالی أن یذکر علنا علی رؤوس الأشهاد رجال الدوله بالاهانه و السوء، بل بلغ به الأمر إلی التمرد أحیانا علی أوامر "ناصر الدین شاه" نفسه و إساءه الأدب فی حضوره. و فعل شیئا من هذا مره ثم أراد أن یسترخی الشاه فاهدی إلیه مبلغا من المال و علبه سعوط مرصعه بالماس.

کان من أول مره یؤثر الإنکلیز، و کان لذلک أثر فی تقدیمه و ترقیه فی المناصب. و یوم کان فی منصب" الوزیر الأعظم"(رئیس الوزراء) فی عهد "ناصر الدین شاه" أعطی الإنکلیز فی سنه 1306 ه امتیازا بحق الملاحه فی نهر" قارون"(3) ، و امتیازا بإنشاء بنک فی إیران و امتیازا باستخراج المعادن من أرضها. و فی سنه 1307 ه أعطاهم امتیاز حصر التبغ و التنباک، ذلک الامتیاز الذی أثار الایرانیین و حمل "المیرزا حسن الشیرازی" مرجع الشیعه الدینی الأکبر یومئذ(4) علی إصدار فتوی بتحریم تدخین التبغ و التنباک و أطاع الناس فتواه فاضطرت الحکومه الإیرانیه إلی إلغاء الامتیاز سنه 1309 ه.

و إذ کان بین الروس و الإنکلیز تنافس شدید علی النفوذ فی إیران فقد أغضبت هذه الامتیازات الحکومه الروسیه و اعتبرت "أمین السلطان" معادیا لها مناقضا لمصالحها. و قامت مظاهره کبیره فی طهران اعتراضا علی هذه الامتیازات، و طوق المتظاهرون مقر "أمین السلطان" و دخلت مئات منهم إلی المقر، و هم یشتمون الشاه و یصیحون: أخرج إلینا أمین السلطان لنقتله!.

ظل "أمین السلطان" یمالئ الإنکلیز و هم یدعمونه فی البلاط إلی سنه 1308 ه. و کذلک کان "ناصر الدین شاه" یسایر سیاستهم و یمالئهم. و فی تلک السنه بدأت فتنه امتیاز التبغ و التنباک إلی أن اضطر الشاه و "أمین السلطان" إلی إلغائه سنه 1309 ه، و اضطرت إیران إلی التعویض علی الشرکه الإنکلیزیه صاحبه الامتیاز بغرامه مالیه ضخمه. و کان إلغاؤه یعد انتصارا للروس علی الإنکلیز. و عندئذ نفض "أمین السلطان" یده من الإنکلیز و انحاز إلی الروس و اقتدی به "ناصر الدین شاه" أیضا. و زاد "أمین السلطان" السفاره الروسیه مصالحا و عاهد الروس و أقسم لهم أنه لن یخالفهم بعد الیوم. و ضمن الشاه للسفیر صدق قول "أمین السلطان".

و أصبح "أمین السلطان" بعدها العامل الأول فی تفوق السیاسه الروسیه علی السیاسه الإنکلیزیه فی إیران یومئذ. و الظاهر أن هذه المصالحه هی التی أدت ب "ناصر الدین شاه" و "أمین السلطان"، فیما بعد إلی القتل، واحدا بعد الآخر.

و فی سنه 1314 ه، فی عهد "مظفر الدین شاه" اضطر الإنکلیز الشاه إلی عزل "علی أصغر خان أمین السلطان" من منصب الصداره العظمی و نصب آخر من الموالین لهم فی مکانه. فعزله و أبعده محترما إلی مدینه قم فأقام فیها منزویا. و ضایق الصدر الأعظم الجدید إخوه الصدر الأعظم المعزول و أقاربه الذین کان قد عینهم فی مناصب مختلفه، فسجن بعضهم و صادر أموال بعضهم.

و لم یرض تعیین هذا الصدر الأعظم الروس إذ کان مخالفا لهم موافقا لمنافسیهم الإنکلیز. فألحوا علی الشاه مطالبین بعزله و إعاده "أمین السلطان" إلی منصبه. فرضخ لهم و عزله فی سنه 1316 ه و لما یمض علی صدارته غیر سنه و بعض السنه. و کان السبب فی انصیاع الشاه لهم و مخالفته بذلک للانکلیز أنه احتاج إلی قرض لیسافر إلی أوروبا للسیاحه و المعالجه و الخزینه خالیه. فطلب القرض من الإنکلیز فرفضوا إقراضه و عجز الصدر الأعظم الجدید عن تدبر الأمر. فعزله لیعید "أمین السلطان" إلی منصبه علی أمل أن یستطیع هذا الاستقراض من الروس. و أحضر "أمین السلطان" من قم إلی طهران سنه 1316 ه و عین صدرا أعظم.

و سعی "أمین السلطان" إلی الحصول علی القرض من الروس فاستجابوا له و أقرضوه فی سنه 1317 ه (1900 م) اثنین و عشرین ملیونء.
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1- من کبار رجال السیاسه و الحکم فی عهد "محمد شاه قاجار" و عهد ابنه "ناصر الدین قاجار".

2- فی سنه 1275 ه أنشا "ناصر الدین شاه" هیئه وزاریه باسم "مجلس شوری الوزراء" تتالف من سته وزاراء [وزراء] لست وزارات. و أنشا مجلسا آخر باسم "مجلس شوری الدوله" مؤلفا من أحد عشر عضوا. و ینظر المجلسان فی مختلف شئون المملکه ثم تعرض قراراتهما علی الشاه للموافقه علیها. و منصب" الوزیر الأعظم "غیر منصب" الصدر الأعظم ".

3- یقع فی جنوب إیران و یصب فی شط العرب.

4- کان یقیم فی العراق فی سامراء.




و نصف الملیون من الروبلات بفائده خمسه بالمائه، بشرط أن تکون عائدات الجمارک الإیرانیه، ما عدا جمارک الجنوب، رهنا فی ید الحکومه الروسیه إلی مده 75 عاما فی مقابل هذا القرض. و استخدمت روسیا جماعه من البلجیکیین لاداره جمارک إیران. و فی سنه 1318 ه أنعم "مظفر الدین شاه" علی "أمین السلطان" بلقب "الأتابک الأعظم".

و فی سنه 1320 ه (1902 م) أراد "مظفر الدین شاه" أن یقوم بسفر آخر إلی أوروبا، فاحتاج إلی قرض آخر فحصل له "أمین السلطان" علی قرض من روسیا مقداره عشره ملایین روبل بفائده أربعه بالمائه.

و إعطائها امتیازا بمد سکک الحدید فی بعض الطرق من إیران.

و مع أن "أمین السلطان انحاز کلیا إلی الروس بعد فتنه امتیاز التبغ و التنباک فقد کان یحاول التقرب إلی الإنکلیز أیضا. من ذلک أنه هیا لهم امتیاز نفط الجنوب سنه 1319 ه (1901 م) فی عهد "مظفر الدین شاه"إلی مده ستین عاما بالمجان تقریبا. إلا أن ذلک لم ینفعه و ظلوا علی حذرهم منه لا یطمئنون إلیه و یطلبون من "مظفر الدین شاه" عزله. و صدرت أیضا فی هذه الأثناء فتوی بتکفیره من علماء النجف بسبب إهداره مصالح إیران للأجانب، فلم یجد "مظفر الدین شاه" بدا من عزله فعزله سنه 1321 ه، و عین أحد الموالین للانکلیز فی مکانه و هو "عبد المجید میرزا عین الدوله" أحد أحفاد "فتح علی شاه قاجار". و لم یکن علی شیء من مقدره "أمین السلطان" و نفوذه.

و أراد الإنکلیز أن یرتاحوا کلیا من شر "أمین السلطان" فحملوا الشاه علی أن یوعز إلیه بالسفر إلی خارج إیران ففعل. و سافر "أمین السلطان" إلی مکه للحج. ثم أقام فی خارج إیران أربع سنوات تقریبا قضاها فی السیاحه فی أوروبا و الشرق الأقصی و أمیرکا.

و فی 24 ذی القعده سنه 1324 ه خلف محمد علی شاه أباه "مظفر الدین شاه" علی العرش. و اقتضت مصلحته إحضار "أمین السلطان" إلی إیران. فعاد إلیها، بعد امتناع و أخذ و رد بینه و بین الشاه، فی 5 ربیع الأول سنه 1325 ه.

عاد "أمین السلطان" إلی إیران من طریق روسیا. و فیها حمله الروس علی سفینه حربیه فی بحر الخزر بین مظاهر الاحترام و التشریفات الرسمیه الفائقه إلی مرفا "أنزلی". فلما وطئ الیابسه أطلقت السفینه مدافعها تحیه له و الأعلام ترفرف علیها.

و لما قارب طهران أرسل "محمد علی شاه" أحد رجال البلاط یستقبله.

یقول هذا الرجل: لما رآنی همس فی أذنی: لقد أحضرتمونی لتقتلونی! و قوبلت عودته إلی إیران بالسخط من الناس، و ظهرت منهم حرکات تمرد. فتدخل السید عبد الله البهبهانی فأصلح الأمور و هدأ الناس. و فی أواسط شهر ربیع الأول سنه 1325 ه عین "أمین السلطان" رئیسا للوزاره و وزیر دوله.

و کانت أوضاع إیران یومئذ قد بلغت غایه بعیده من الفساد و الوهن.

فبدأ بعمل ذکی ناشط للإمساک بزمام الأمور. و أثار خصومه، من محلیین و أجانب، علیه الناس فی مختلف الولایات. و کان أهم هذه الثورات ثوره " أبو الفتح میرزا سالار الدوله" أحد أبناء "مظفر الدین شاه". فقد خرج علی أخیه "محمد علی شاه" یطالب بالعرش لنفسه. و لکن "أمین السلطان" أخمد هذه الثوره بعد ثلاثه أیام من قیامها و أوشک أن یعتقل الأمیر الخارج لو لا أنه لجا إلی القنصلیه الإنکلیزیه فی کرمانشاه. ثم أمنوه فاستسلم إلی حاکم کرمانشاه.

و کان "محمد علی شاه" علی نهج "أمین السلطان" فی موالاه الروس.

فلما عاد "أمین السلطان" إلی کرسی الحکم فی عهده و أخذ یدیر أمور المملکه بحنکته و دهائه و صبره و اقتداره و یجمع أزمه الأمور فی یده شیئا فشیئا علا شان السیاسه الروسیه و وقع الإنکلیز فی الحرج و الخیبه. و الظاهر أن هذا الأمر کان سببا فی تقریر الإنکلیز التخلص منه بقتله. و اتفق أن توصل الإنکلیز و الروس فی 31 آب سنه 1907 م الموافق 21 رجب سنه 1325 ه إلی اتفاق بینهما علی تقاسم النفوذ فی إیران، و إنهاء عهد التنافس علی السیطره علی إیران بینهما. فقلت، من ثم، حاجه الروس إلی وجود أمثال "أمین السلطان" من الأنصار و العملاء فی الحکم.

و فی یوم السبت 21 رجب سنه 1325 ه، أی فی نفس الیوم الذی وقعت فیه روسیا و انکلترا علی تلک المعاهده، حضر "أمین السلطان" جلسه لمجلس النواب لیبلغ المجلس مرسوما بتعیین وزیر للحربیه و وزیر للعدلیه.

و بعد الجلسه عقد "أمین السلطان" و بعض النواب جلسه خاصه للمذاکره فی بعض الأمور. و طالت الجلسه إلی الساعه الثامنه و النصف مساء. و بعد انتهاء الجلسه توجه "أمین السلطان" و معه "السید عبد الله البهبهانی"، و کان من أشد أنصاره، إلی باب المجلس الخارجی للانصراف، و فی أثناء الطریق دنا سید من "السید عبد الله البهبهانی" و ناوله رساله و طلب منه قراءتها، فتوقف السید عبد الله لیقرأ الرساله و تابع "الأتابک" طریقه.

و کانت العاده أن تقف عربه "الأتابک" فی حذاء الباب. و لکنهم أوقفوها فی هذه المره بعیدا عنه. فوقف "الأتابک" عند باب المجلس ینتظر جلب العربه إلیه. و کان رجل تبریزی اسمه "عباس آقا" یتعاطی مهنه الصرافه فی طهران، و قبلها کان صانع بنادق، یکمن له قریبا بقصد اغتیاله فتمکن فی هذه المهله من تسدید سلاحه تسدیدا دقیقا إلی "الأتابک" و أطلق علیه ثلاث رصاصات فأصابته و خر صریعا. فبادر الحاضرون إلیه و لفوه بعباءته و حملوه إلی منزله. و بعد نصف ساعه من وصوله توفی. و دفن فی مدینه قم فی مقبره خاصه. أما القاتل ففر و تبعه جندی و رجل سید لیقبضا علیه، فقتل السید و جرح الجندی. و حوصر القاتل فانتحر بإطلاق رصاصه فی فمه. و قیل قتله الارهابی القفقاسی "حیدر عمو أوغلی" إذ کان هو المخطط و الدافع إلی اغتیال "الأتابک" فی رأی بعضهم.

کان "علی أصغر خان أمین السلطان" شدید الحیویه خارق الذکاء قوی الذاکره بعید النظر متسامحا سخیا جذاب الشخصیه جریئا. و کان إذا غضب لا یبالی بان یقول ما یحضره من بذاءه و جساره و أن یوقع ما یخطر بباله من ظلم و قسوه، سواء فی ذلک عنده الکبیر و الصغیر و الأمیر و الوزیر، حتی الشاه نفسه، فلا یجسر أحد علی معارضته. رویت عنه بعض الوقائع شتم فیها "ناصر الدین شاه" (فی غیبته بالطبع) شتما مقذعا بحضور بعض الکبار من رجال الدوله و البلاط.

کان فی أوقات العمل ینکب علیه بصوره متواصله مده خمس عشره ساعه أو عشرین ساعه لا یلتفت إلی شیء غیر العمل. فإذا انصرف إلی لهوه
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أقبل علیه أیضا یواصل اللیل بالنهار لا یبالی لشیء و لا یلتفت إلی شیء غیر اللهو، حتی أوامر الشاه کان یلقی بها جانبا لا یعتنی بها فی أوقات لهوه.

و کثر علیه العمل حتی عجز عن النظر فی جمیع الرسائل الوارده و الصادره لکثرتها فسلم خاتمه إلی کتابه یتداولونه کلا فی نوبه عمله و یوقعون به نیابه عنه علی العرائض و الرسائل علی هواهم. و کانوا أحیانا یناقض بعضهم بعضا فی التوقیع علی الأوراق.

و روی بعض معاصریه أنه کان أکولا أکل بحضوره مره سبعین خیاره، و أکل مره مائه خیاره.

أما سبب اغتیاله فاختلفت الأقوال فیه. قیل إن مستندات وقعت فی ید "اللجان الشعبیه"(1) ، و هی رسائل کانت تکتب بامر منه إلی معارضی النظام البرلمانی فی مختلف الایالات یدعوهم فیها إلی العمل للقضاء علی هذا النظام، فکان ذلک سببا فی إقدام أنصار النظام البرلمانی علی اغتیاله. و قیل أیضا إن هذه المستندات زورها علی لسانه بعض أعدائه ثم وشوا به إلی اللجان الشعبیه. بل قیل إن "محمد علی شاه" نفسه هو الذی زورها ثم تعمد، من وراء ستار، إیصال أمرها إلی هذه اللجان لیستفزهم إلی التخلص من "أمین السلطان" بالقتل، إذ کان الشاه قد أصبح یحسده علی نفوذه المتزاید یوما بعد یوم. فبعض رجال الدوله من المتصلین بالبلاط یعتقدون أن "محمد علی شاه" هو الذی أمر بقتله لهذا السبب. و قیل إن المخطط المقتل "أمین السلطان" إنما هو الارهابی "حیدر خان عمو أوغلی"(2)





الشریف المرتضی علی بن الحسین.


اشاره

مرت ترجمته فی مکانها من (أعیان الشیعه) و ننشر عنه هنا الدراستین الآتیتین:

قال الشیخ محمد رضا الشیبی:

حسب المؤرخ الذی یعنیه الوقوف علی سیره المرتضی معولا علی النظر فی کتب التاریخ أن یرجع إلی ما کتب عنه قدیما فی المصنفات الآتیه:

1 - تاریخ بغداد: للخطیب البغدادی.

2 - تتمه الیتیمه: لأبی منصور الثعالبی.

3 - التاریخ المعروف بالمنتظم: لأبی الفرج ابن الجوزی.

4 - معجم الأدباء: لیاقوت الحموی.

5 - وفیات الأعیان: لابن خلکان و غیر ذلک.

و یبدو لمن یتصفح تاریخ المنتظم أن مؤلفه ابن الجوزی أو بعض مشایخه نظر ملیا فی کتب المرتضی، و خصوصا ما صنفه فی الفقه و الأصولین، فعنی بنقل بعض آراء الشریف عن کتبه المذکوره، ثم عقب بالرد علی بعضها، لذلک جاءت ترجمته فی تاریخ ابن الجوزی منصبه علی هذه الناحیه حسب.

و قد قال فی آخر الترجمه: "لو لا أن هذا الکتاب لا یصلح للتطویل فیه الرد لبینت عوار کلامه" .و قال قبل ذلک: "کان یقول الشعر الحسن و یمیل لی [إلی ]الاعتزال و یناظر فی کل المذاهب".

هذا و لا بد لنا من القول أن هناک جانبا لا یستهان به من سیره هذا لإمام لم یتطرق إلیه هؤلاء المؤرخون و لا غیرهم حتی الیوم، لأن هذه الناحیه من سیرته کما تبدو لنا من خلال دیوان شعره تحتاج إلی تصفح هذا الدیوان بأسره و قراءه کل قصیده من قصائده و کل بیت من تلک القصائد و الإکباب علی تفهمها بدقه.

و دیوان المرتضی - کما لا یخفی - من أکبر الدواوین الشعریه حجما، و الوقت أضیق من استیعابه، أو استبطان أغراض صاحبه و مطالبه، و الغور علی معانیه و مقاصده، و هی کثیره و متنوعه، هذا من جهه، و الشریف المرتضی من جهه أخری کان إماما فی علوم الشریعه و فنون الأدب، له مکانته و منزلته الرفیعه فی عصره، و بالخاصه لدی خلفاء بنی العباس و ملوک الدیالمه من البهویهیین.

و کان له أصدقاؤه و رفاقه و أصحابه الکثر من أمراء الدوله و وجهاء البلاد و الصدور و الأعیان و الأئمه فی مختلف العلوم و الفنون.

و لا حاجه إلی القول بان الشریف المرتضی الشاعر فی غنی عن الاسترفاد أو الاستجداء بشعره.

و لا شک أنه نظم بعض القصائد فی المدیح و الرثاء، مدیح الخلفاء و السلاطین و رثائهم، و کان الباعث له علی طرق هذه الأبواب من النظم، وفاؤه و صداقته لکثیر من القوم، لذا جرد الشریف المرتضی کثیرا من شعره فی معان إخوانیه یذکر فیها الصدیق و الصداقه، أو فی مقاصد اجتماعیه، أو خوالج نفسیه، أو مشاعرات أو منافثات أدبیه.

و یلاحظ أن جل أصحابه، حتی من طبقه الأمراء و السلاطین و الخلفاء کانوا علی منزله عالیه من المشارکه فی فنون الأدب و الشعر و اللغه، فکانوا یثیرون قریحته، و ینبهون عاطفته، فیجود بما تجود به من الشعر.

من ذلک أن الوزیر أبا علی الحسن بن حمد، رغب إلی المرتضی أن یعمل أبیاتا تتضمن نقض المعنی الذی قصده جریر بقوله:

تقول العاذلات علاک شیب أ هذا الشیب یمنعنی مراحی؟

فجادت قریحته بمقطوعه مطبوعه یقول فی أولها:

و ما مرح الفتی تزور عنه خدود البیض بالحدق الملاح

منها:

و قالوا: لا جناح، فقلت کلا مشیبی وحده فیکم جناحی

مشیب شن فی شعر سلیم کشن العر فی الإبل الصحاح

کانی بعد زورته مهیض أدف علی الوظیف بلا جناح

سقی الله الشباب الغض راحا عتیقا أو زلالا مثل راح

لیالی لیس لی خلق معیب فلا جدی یذم و لا مزاحی

و إذ أنا من بطالات التصابی و نشوات الغوانی غیر صاح

و إذ أسماعهن إلی میل یصخن إلی اختاری و اقتراحی

فدونکها ابن حمد ناقضات لقول فتی تجلد للواحی

فقال و لیس حقا کل قول "أ هذا الشیب یمنعنی مراحی" ؟
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1- فی أوائل قیام النظام البرلمانی فی إیران ظل هذا النظام مترجرجا بین أنصاره و خصومه. و کان فی حمله وقائع هذا الصراع أن تشکلت فی مختلف الولایات لجان باسم "اللجان الشعبیه" لمواصله الدعم لهذا النظام و مکافحه خصومه.

2- راجع ترجمته.




هکذا نزل المرتضی عند اقتراح الوزیر المذکور، و من ذلک یستفاد أن الوزیر یشارک مشارکه حسنه فی الأدب، و یروی شعر الطبقه الأولی من الشعراء الإسلامیین، و أکثر من ذلک أن هذا الوزیر خبیر بمزاج الشریف المرتضی و بفنون الأدب و الشعر التی یحسنها.

و المعروف أن الشریف یحسن القول فی الشیب و الشباب و له فی ذلک مجموعه معروفه، و یحسن النظم فی طیف الخیال، و له فی ذلک أیضا مجموعه متداوله.

و قد تعاطی النظم فی هذه المعانی بعض فحول الشعراء قبل الشریفین المرتضی و الرضی، و من أشهرهم أبو عباده البحتری، و قد بلغت هذه الصله الأدبیه بین الوزیر أبی الحسن علی بن حمد و المرتضی حدا من الوثاقه جعلته "أعنی الوزیر" یقترح علی الشریف نظم قصیده علی لسانه یبعث بها إلی بهاء الدوله(1) فهی قصیده قیلت علی لسان وزیر مرسله إلی ملک، و الاثنان من أصدقائه فلا مناص من التجوید فیها، و قد جاءت من محاسن شعره لفظا و معنی یقترحان.

و یلاحظ أن مقترحات هذا الوزیر علی المرتضی غیر قلیله کما یبدو لمن بتصفح دیوان المرتضی، و قد ساله مره إجازه قول أبی دهبل الجمحی(2):

و أبرزها من بطن مکه بعد ما أصات المنادی بالصلاه و أعتما

و أن یجعل الوصف الذی قصد به أبو دهبل إلی ناقه مصروفا إلی امرأه، فقال مرتجلا فی الحال:

فطیب "ریاها" المقام و ضوأت باشراقها بین الحطیم و زمزما

(3) فیا رب إن لقیت وجها تحیه فحی وجوها فی المدینه سهما

تجافین عن مس الدهان و طالما عصمن عن الحناء کفا و معصما

و کم من جلید لا یخامره الهوی شنن علیه الوجد حتی تتیما

أهان لهن النفس و هی کریمه و ألقی إلیهن الحدیث المکتما

تسفهت لما أن مررت بدارها و عوجلت دون الحلم أن تتحلما

فعجت تقری دارسا متنکرا و تسأل مصروفا عن النطق أعجما

و یوم وقفنا للوداع و کلنا یعد مطیع الشوق من کان أحزما

نصرت بقلب لا یعنف فی الهوی و عین متی استطمرتها مطرت دما

(4) کما یلاحظ أیضا کثره المقترحات التی ترد علیه من هذا القبیل و من غیر هذا الوزیر، فطورا یسال إجازه أبیات علی وزن مخصوص و قافیه، و تاره یطلب إلیه إجازه قول النواح المرادی(5):

یا إبلی روحی علی الأضیاف إن لم یکن فیک غبوق کاف

فابشری بالقدر و الأثافی و غارف و مغرف جراف

فأجابه المرتضی بالقصیده التی أولها:

یا إبلی کونی قری الأضیاف فلیس عند الجود بالانصاف

أو غیره، إلی هذا و أمثاله. و لا غرو، فان الدوله البویهیه کانت دوله الأدب و الشعر، و کان شعر المرتضی کشعر أخیه الرضی یعرض بدیوان بهاء الدوله و یقرأ فی مجلسه.

و من الخلفاء الذین ورد ذکرهم فی شعره أکثر من مره، القادر بالله العباسی. و له فیه قصیده بمناسبه إفضاء الخلافه إلیه(6) ، و فی هذه القصیده یتمدح المرتضی بأنه من عشیره الخلیفه، و یقصد بذلک أن الأرومه الهاشمیه تجمع بینهما، و أنه لا غرض له إلا بقاؤه و دوام صلته به.

و فی هذه القصیده أشار إلی تعذر الوصول إلی سده هذا الخلیفه بعد البیعه، فمن ذلک قوله:

و أنا الذی ینمی إلیک ولاؤه أبدا کما ینمی إلیکم مولدی

أثنی علیک و بیننا متمنع صعب المرام علی الرجال القصد

و لئن تحجب نور وجهک برهه عنی فهاتیک المناقب شهدی

ما حاجتی إلا بقاؤک سالما تعلی مقاماتی و تدنی مشهدی

و الظاهر أن المرتضی کان قبیل البیعه وثیق الصله به کثیر الاجتماع معه.

و لم یکن الشریف المرتضی وحده قریبا من هذا الخلیفه ینوه به فی عده من قصائده، بل کان أخوه الرضی مثله فی الاتصال بالقادر و له فی بیعته و صیروره الخلافه إلیه "سنه 381 ه" قصیده مشهوره نذکر منها قوله:

شرف الخلافه یا بنی العباس الیوم جدده أبو العباس

هذا الذی رفعت یدیه بناءها العالی و ذاک موطد الأساس

و الطود أبقاه الزمان ذخیره من ذلک الجبل الأشم الراسی

و فی هذا الشعر ما فیه من الصناعه البدیعیه، فابو العباس الوارد ذکره فی مطلع القصیده هو القادر بالله، و أبو العباس هی أیضا کنیه السفاح مؤسس دوله بنی العباس المشار إلیه فی البیت الثانی.

هذا و لأبی شجاع صاحب کتاب "ذیل تجارب الأمم" تعلیق لطیف علی أبیات الرضی أکد فیها رأی الرضی بالقادر بالله فی تجدید معالم الخلافه - علی ما یقول -، و کشف الغمه و إزاحه العلل و الفتن عن البلاد، و یعده أبو شجاع رابع أربعه من بنی العباس هم: السفاح، و المنصور، و المعتضد، و رابعهم القادر، و وصفه بالورع و الزهد و أنه راهب بنی العباس(7) و لا تخلو هذه المقاله و غیرها من مقالات بعض المؤرخین فی هذا الصدد من مبالغه.

و الخلاصه کان أفراد هذه الأسره - أسره السیدین المرتضی و الرضی - من أکثر أعیان عصرهم فی العراق اتصالا بدار الخلافه العباسیه، و دار السلطنه البویهیه، و حسبنا أن الشریف أبا أحمد الموسوی ولی عقد الأمیره سکینه ابنه بهاء الدوله علی القادر بالله "سنه 384 ه"، جاء فی حوادث هذه السنه من .
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1- مطلع القصیده: "إیابا أیها المولی إیابافعبد إن أساء فقد أنابا".

2- أبو دهبل: اسمه وهب بن زمعه بن أسید بن أحیحه بن خلف بن وهب بن حذافه بن جمح، و کان اسم جمح تیما و اسم أخیه زیدا، و هما ابنا عمرو بن هصیص فاستبقا إلی غایه، فمضی تیم عن الغایه فقیل: جمح تیم، و وقف علیها زید فقیل: سهم زید فسمی سهما، فاما کنیته فهی مشتقه من الدهبله، و هی المشی الثقیل، و الجمحی من شعراء قریش المطبوعین المجودین. راجع "ج 1 ص 116" من کتاب أمالی السید المرتضی ط. مصر سنه 1373 ه 

3- فی الأمالی: "مسراها" بدل "ریاها" .

4- فی الأمالی: "قطرت" بدل "مطرت" .

5- و هذه الأبیات للنواح المرادی الوارده فی الدیوان

6- مطلع القصیده: قرت عیون بنی النبی محمدبالقادر الماضی العزیمه أحمد

7- ذیل تجارب الأمم لأبی شجاع ط. مصر سنه 1334 ه "ص 207" .




ذیل تجارب الأمم ما یاتی:

و فیها عقد القادر علی ابنه بهاء الدوله بصداق مائه ألف دینار بحضرته، و الولی الشریف أبو أحمد بن موسی الموسوی، و توفیت قبل النقله(1) هذا ما ذکره أبو شجاع فی ذیل تاریخ مسکویه، و الشریف المذکور أبو أحمد هو والد الشریفین المرتضی و الرضی کما لا یخفی، و کانت لهذا الشریف مساع مشکوره فی الإصلاح بین رجال الدوله فی ذلک العصر، و الأمثله علی ذلک غیر قلیله فی کتب التاریخ خصوصا فی التاریخ المسمی بتجارب الأمملمسکویه، فلما شجر الخلاف بین أبی القاسم علی بن أحمد و بین السلطان بهاء الدوله و ترددت الرسائل بینهما فی العوده إلی الوزاره کان السفیر بینهما الشریف أبو أحمد الموسوی. جاء فی التاریخ المذکور نقلا عن الأستاذ أبی نصر "جاءنی فی أثناء ذلک الشریف أبو أحمد الموسوی و کان یتهمنی بالمیل إلی الشریف أبی الحسن محمد بن عمر و یستوحش منی لأجله فقال: بلغنی أنک تصعد اللیله إلی بغداد، و ما کنت أوثر البعد عن سلطانک، و لو وقفت و ترکتنی أتوصف ما بینک و بین الوزیر الوارد و أتوثق بکل واحد من صاحبه لکان أولی، فقلت:

قد کنت علی العزم الذی بلغ الشریف و إذ قد رأی الصواب لی فی المقام أقمت یومین، أو ثلاثه، معولا علی تفضله فیما یقرره، و أردت بهذا القول کتمان حقیقه أمری إشفاقا من أن یعرف الوزیر خبری، فراسله بهاء الدوله فیما یعرفنی به و انصرف الشریف أبو أحمد و لم تقلنی الأرض حتی مضیت إلی المضرب و دعت بهاء الدوله فبکیت و بکی ببکائی و قال: لا تشغل قلبک فانی لک علی أجمل نیه، و ما أنفذتک إلا إلی مملکتی، و أین کنت فانک علی بال من مراعاتی و ملاحظتی"(2) و یلی ذلک تفصیل هذه القضیه، و جاء فی آخرها، أن الأمر فسد بینهم بعد ذلک، و عول بهاء الدوله علی اعتقال وزیره، فذکره الشریف أبو أحمد العهد الذی استقر مع مهذب الدوله فعند ذلک فسح فی عوده مع الشریف أبی أحمد إلی بغداد.

و من الخلفاء الذین ورد لهم ذکر [فی ]دیوان المرتضی، الطائع و هو من الخلفاء الذین توثقت بینهم و بین الشریف المرتضی أسباب الموده، و نفس الشریف المرتضی فی القصائد التی قیلت فیه طویل منها القصیده التی مطلعها:

ما الحب إلا موئل المتعلل و براعه اللاحی و طول العذل

و فی هذه القصیده الطویله یشیر المرتضی إلی الترفع عن الاسترفاد بالشعر و یذم الانتجاع به:

أثنی و ما هذا الثناء لمجتد فلذاک أبعد عن مقال المبطل

علی أنه یذکر فیها إحسانا للطائع أسداه إلیه، و هناک أبیات فی هذا الخلیفه التمس فیها زیارته و استاذنه فی ذلک، و لا یخفی أن الوصول إلی الخلیفه فی عصر الشریف و ما إلیه کان صعب المنال.

ماساه الطائع

و للطائع ماساه معروفه فی تاریخ بنی العباس فی القبض علیه علی صوره فیها شیء کثیر من الهوان و الصغار، و خلعه و أخذ خطه بالتنازل عن الخلافه "سنه 381" و استخلاف القادر بالله و قد تم ذلک فی أیام الملک بهاء الدوله الدیلمی، و فی هذه الحادثه أفاض رشاش من ذلک الهوان و الصغار من شهد الحادثه فی دار الخلافه، و کان بحضره الخلیفه المخلوع، و الحاضرون الذین أصیبوا من أعیان بغداد و وجهائها، و القصه مشروحه فی کتب التاریخ، و مهما تفنن المؤرخون و المنشئون فی وصف هذا الحادث فإنهم لا یلحقون شاو الشریف الرضی شقیق المرتضی الذی بزهم جمیعا فی وصف ما حدث یوم الدار، أو یوم خلع الطائع، و کان الرضی حاضرا ذلک الیوم فخلد الحادث بنونیته البلیغه السائره، و یقول صاحب ذیل تجارب الأمم(3) لیس فی قضیه الطائع ما هو خلیق بالروایه إلا أبیاتا للرضی أبی الحسن الموسوی - رحمه الله - فإنه کان من جمله من حضر، فلما أحس بالفتنه أخذ بالحزم و بادر الخروج من الدار، و تلوم من تلوم من الأماثل، فامتهنوا و سلبت ثیابهم و سلم هو فقال:

أعجب لمسکه نفسی بعد ما رمیت من النوائب بالأبکار و العون

و من نجاتی یوم الدار حین هوی غیری و لم أخل من حزم ینجینی

مرقت منها مروق النجم منکدرا و قد تلاقت مصاریع الردی دونی

و کنت أول طلاع ثنیتها و من ورائی شر غیر مأمون

من بعد ما کان رب الملک مبتسما إلی أدنیه للنجوی و یدنینی

أمسیت أرحم من أصبحت أغبطه لقد تقارب بین العز و الهون

و منظر کان للسراء یضحکنی یا قرب ما عاد للضراء یبکینی

هیهات أغتر بالسلطان ثانیه قد ضل ولاج أبواب السلاطین

و من المفید أن نقول إن للشریف الرضی مرثیه یرثی بها الطائع المذکور عند وفاته سنه 393 ه.

و للشریف المرتضی مدائح کثیره و مراث فی ذویه و أهله و بالأخص منهم والده و خاله، و قصائده من هذا القبیل لا تخلو من حماسه و فخر، و لکن هذا الباب أعنی الفخر و الحماسه فی شعره قلیل بالنسبه إلی ما جاء فی شعر أخیه الرضی.

و من قصائده السائره فی مدح خاله الشریف أبی الحسین أحمد بن الحسن الناصر، القصیده التی نذکر منها هذه الأبیات المفعمه بالرقه و العذوبه(4):

یا خلیلی من ذؤابه قیس فی التصابی ریاضه الأخلاق

غنیانی بذکرهم تطربانی و اسقیانی دمعی بکأس دهاق

و خذا النوم من جفونی فانی قد خلعت الکری علی العشاق

و هناک غیر هؤلاء عدد من الطالبیین و العلویین توثقت رابطه الصداقه و الموده بینه و بینهم، منهم من مدحهم غیر مره أو رثاهم، منهم النقیب أبو الحسن محمد بن علی الزینبی المتوفی "سنه 427" فله فیه مرثیه عصماء طویله نذکر منها:

ألا بکها أم الأسی و المصائب بدمعک سحا بین سار و ساربی.
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1- ذیل التجارب" ص 254".

2- ذیل التجارب" حوادث سنه 385 ".

3- ذیل تجارب الأمم: (ص 201-202).

4- مطلع القصیده: ما رأتنی عیناک یوم الفراقأخدع القلب بادکار التلاقی.




و عاص الذی لم یهم ماء جفونه علی فقد ماض أو علی إثر ذاهب

و لا تغرنی بالصبر، فالصبر ما له طریق إلی ما فی الحشا و الترائب

منها:

مصاب هوی بالشم من آل هاشم و ضعضع رکنا من لؤی بن غالب

و لم یمض إلا بالشواه عن الشوی و لم یرض إلا بالطلی و الذوائب

و ناع نعی نفسی و لم یدر أنه نعاها فاغراها بلدم ترائبی

منها:

تمنیت لما أن أتی و هو صادقی علی الرغم منی أنه کان کاذبی

منها:

و لما توفی الزینبی "محمد" و سارت بما لاقاه أیدی الرکائب

نفضت من الخلان کفی بعده و لویت عن دار الأخوه جانبی

و غاضت دموعی فی الشئون فلم تسل علی الذاهبین بعده و الذواهب

و آل الزینبی أسره کبیره یتردد ذکرهم کثیرا فی تلک الحقبه من الزمن، کما ورد ذکرهم فی دیوان کل من الشریفین المرتضی و الرضی و هم بیت من بیوت العراق فی أواسط الدوله العباسیه، نعتوا علی لسان المؤرخین بالنبل و الشرف و الاماره و أسندت إلی غیر واحد منهم نقابه النقباء.

فمن هم آل الزینبی؟ و ما معنی هذه النسبه؟ و هل هی نسبه إلی مکان، أم إلی شخص؟ و هل هؤلاء النقباء عباسیون أم علویون؟ سکت جل المؤرخین عن التفصیل و اکتفوا بالإجمال، و لم یزیدوا علی قولهم: فلان الزینبی، أو الشریف الزینبی، و هکذا عاد الباحثون بخفی حنین من مسائله غیر واحد من المؤلفین و المؤرخین و مناشدتهم أیضا فی إیضاح ما غمض من نواحی هذه المسأله حتی خامرهم شیء من الیاس.

بقی علینا أن نستطلع رأی السمعانی مصنف کتاب الأنساب، و قصدنا هذا المؤرخ الکبیر فلم یخیب لنا أملا، و الواقع أن السمعانی حقق رغبتنا بل أجابنا جوابا شافیا و لم یکتف ببیان حقیقه هذه النسبه و لا بتعیین أصل آل الزینبی، بل أوضح لنا جوانب غیر قلیله من سیره القوم و أحوالهم و قال لنا إن له فی أهل هذا البیت أصحابا و أصدقاء و مشایخ أخذ عنهم لما دخل بغداد، فلله در محدثنا السمعانی، ما أبرعه و أکثر فوائد کتابه فی الأنساب: و دونک ما ورد عن آل الزینبی فی الکتاب المذکور و هذا نصه(1):

الزینبی هذه النسبه إلی زینب بنت سلیمان بن علی، و ظنی أنها زوجه إبراهیم الامام أم محمد بن إبراهیم بن محمد بن علی و المنتسب إلیها بیت قدیم ببغداد، منهم أبو إسحاق إبراهیم بن محمد بن سلیمان بن عبد الله بن محمد بن إبراهیم الهاشمی الزینبی یروی عن أبی طاهر المخلص و ابن زنبور الوراق، روی لنا عنه أبو نصر الغازی بأصبهان و إسماعیل بن أبی سعدببغداد، و شبیب بن الحسین القاضی ببروجرد، و أبو القاسم (فسلی(2) بمکه، و جماعه و توفی سنه نیف و سبعین و أربعمائه، و أخوهما(3)أبو الفوارس طراد بن محمد بن علی الزینبی النقیب یلقب بالکامل، یروی عن هلال بن محمد الحفار(4) ، و أبی الحسن بشران و غیرهما. روی لنا عنه أبو الحسن محمد بن طراد الزینبی و أبو القاسم علی بن طراد الزینبی الوزیر و سمعت منهما ببغداد.

و کان مولده بشوال" سنه 398" و توفی فی ذی القعده "سنه 491"، و أخوهم الرابع نور الهدی أبو طالب الحسین بن محمد بن علی الزینبی، یروی عن ابن المقتدر بالله، و أبی علی الشافعی، روی لنا عنه جماعه بالشام و العراق و خراسان، و أبو العباس أحمد بن الهاشم الزینبی من أهل باب البصره، یروی عن أبی نصر الزینبی، کتبت عنه ببغداد، و مات بالبصره" سنه 424"(5) و جماعه بهذه النسبه لا أدری نسبوا لأی الزیانب، منهم علی بن هارون الزینبی، یروی عن مسلم بن خالد (الریحی)(6) ، روی عنه عبد الله بن محمد بن موسی، و یوسف بن سعید بن مسلم، و أبو العباس بن الولید... الزینبی، روی عن عده و هو آخر من حدث عنه و عن عوذه بن خلیفه، روی عنه عبد الله بن محمد بن موسی الکعبی النیسابوری، و ذکر عنه أنه سمع منه بمکه محمد بن موسی الزینبی.

فلا عجب أن تتوثق مثل هذه الصلاه بینه و بین هؤلاء النقباء العلویین. فإنه أمر یقتضیه مرکزه من القابه الذی تقلده أکثر من مره.

علی أن المرتضی منی بعدد غیر قلیل من الخصوم و الحساد، و بعضهم من أسرته، و من أشهر قصائده التی یعرض فیها بخصومه و حساده قصیده معروفه استهلها بقوله:

عل البخیله أن تجود لعاشق ما زال یقنع بالخیال الطارق

و له قصیده أخری تعد من عیون شعره الجزل قالها فی هذا المعنی أیضا التی مطلعها:

(خلیلی أ لا عجتما بالقلائص)

و التی یقول فیها:

بنی عمنا کم نکظم الغیظ منکم علی لاذعات بیننا و قوارص

وددتم بان المجد أصبح شاردا و لیس لنا فیه اقتناص لقانص


الشاعر العالم

و یأبی شعر المرتضی و أدبه إلا أن ینم علی خلقه و مسلکه فی الحیاه، و هو کما لا یخفی مسلک أحد أئمه العلم و الدیانه، و هو صاحب مدرسه تخرج فیها کثیر من الفقهاء و المتکلمین، و نلاحظ أن شعره من بعض النواحی مرآه تنطبع علی صفحتها أخلاق العالم الخبیر بأمور الدنیا، المرشد المبصر بأمور الآخره، و من المعانی التی تطرق إلیها فی قصائده، ذم الدنیا، و شکوی الزمان، و ذکر المصائب التی تعرض لکثیر من ذوی الأقدار و الفضیله فیها،
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1- أنساب السمعانی "ص 284 و 285"، و تجد ترجمه لزینب بنت سلیمان العباسیه فی قسم تراجم النساء للخطیب البغدادی" ج 13 ص 434 ".

2- کذا فی الأنساب.

3- جاء فی مختصر الأنساب" لبعض الأفاضل "أن هنا نقصا فی کتاب أنساب السمعانی. فإنه لم یذکر إلا زینبیا واحدا هو إبراهیم بن محمد بن سلیمان، فلا یصح قوله:" و أخوهما "ثم إن الثانی هو طراد بن محمد بن علی، فجده علی لا سلیمان.

4- هو أبو الفتح هلال بن محمد الحفار، قال الخطیب البغدادی: کتبنا عنه، و کان صدوقا ینزل بالجانب الشرقی قریبا من الحطابین، و سالته عن مولده. فقال: ولد فی شهر ربیع الآخر من سنه اثنتین و عشرین و ثلاثمائه، بعد قتل المقتدر بسنه و نصف، لأن المقتدر قتل فی سنه عشرین (و ثلاثمائه)، مات هلال الحفار فی یوم الجمعه الثالث من صفر" سنه 414" "الخطیب البغدادی - تاریخ بغداد - ج 14 ص 75" .

5- فی المختصر المذکور "سنه 533".

6- کذا فی الأنساب للسمعانی" ورقه 284".




و یأخذ علیها تنکرها، و تقلب أحوالها من مکاشفه إلی صداقه، و من رفاهیه إلی إضافه، و من فرج إلی إعسار، و ما إلی ذلک.

و یستوحی معانیه الشعریه من هذا الباب من نظره إلی القبور الدوارس، و قد أثارت شعوره مره مرأی المقبره العتیقه المجاوره لمسجد براثا فاستوحی خشوعها و دثورها، و مظهر العبره فیها بقصیده حسنه فإذا هو فی هذا الموقف ذلک الامام الذی یأبی إلا أن ینم علیه شعره، فکم من شاعر یا تری مر بهذه المقبره - مقبره مسجد براثا - قبل الشریف المرتضی و بعده فلم یستوحها و لو ببیت واحد من الشعر، و فی هذه القصیده یقول:

إنی مررت علی جنادل فوق أرماس دروس

فکأنهن من البلی آثار نقس فی طروس

کم ضمنت من ضیغم قرم إلی قنص النفوس

و غریر ماء الوجنتین کریم ناحیه الجلیس

و کأنهم لخفوتهم شرب تساقوا بالکئوس

تخذوا الثری فرشا لهم و توسدوا قلل الرءوس

یا للثری کم فیه من علق یضن به نفیس!

و شعره من هذا القبیل یذکرنا ببعض خطب الامام علی عند ما کان یزور المقابر، و لا شک أن الشریف المرتضی ورث هذه النظره إلی الحیاه فیما ورث عن أجداده علیهم أفضل الصلاه و السلام.


مدفن المرتضی

قال الدکتور مصطفی جواد:

ذکر أبو العباس أحمد بن علی بن العباس المعروف بالنجاشی فی کتابه "رجال الشیعه "- ص 193 - أن الشریف المرتضی صلی علیه ابنه فی داره و دفن فیها، قال:" و تولیت غسله و معی الشریف أبو یعلی محمد بن الحسن الجعفری و سلار بن عبد العزیز".

و قال ابن عنبه فی "عمده الطالب "- ص 182 -:"و دفن المرتضی فی داره ثم نقل إلی کربلاء فدفن عند أبیه و أخیه و قبورهم ظاهره مشهوره".

و نقل أبو علی فی کتابه "منتهی المقال فی أحوال الرجال" - ص 224 -ما ذکره النجاشی فی کتابه من دفن المرتضی فی داره قول صاحب "تنزیه ذوی العقول": "ثم نقل إلی جوار جده الحسین - ع -".

و قد أظهرت فی العصر الأخیر فی الکاظمیه خارج سور المشهد الکاظمی تربه کتب علیها أنها تربه الشریف المرتضی ثم أظهرت بالقرب منها تربه سمیت تربه الشریف الرضی، مع أن أکثر المؤرخین الذین ترجموهما ذکروا نقلهما من داریهما إلی المشهد الحسینی بکربلاء. و لا تخلو تسمیه التربه فی الکاظمیه بتربه المرتضی من أمرین أحدهما أنه کان هناک فی التربه ضریح غیر معروف دفینه، فانبری لها أحد البعیدین عن التحقیق و التدقیق فنسبها إلی المرتضی، و الآخر أن التربه کانت تسمی "تربه المرتضی" أو "تربه ابن المرتضی" فحذفت لفظه" ابن "من التسمیه.

فان کان اسمها "تربه المرتضی" فلیس دفینها الشریف المرتضی بل "إبراهیم المرتضی" قال مؤلف غایه الاختصار" 54-50" فی ترجمه موسی بن إبراهیم الموسوی: "کان صالحا متعبدا ورعا فاضلا یروی الحدیث... توفی ببغداد و قبره بمقابر قریش" یعنی الکاظمیه أو المشهد الکاظمی) مجاورا لأبیه وجده - ع - فحصت عن قبره فدللت علیه و إذا موضعه فی دهلیز حجره صغیره ملک مبارک الجوهری الهندی(1) و أبوه "إبراهیم المرتضی" کان سیدا جلیلا عالما فاضلا روی الحدیث عن آبائه - ع - و مضی إلی الیمن و تغلب علیها فی أیام أبی السرایا، و یقال إنه ظهر داعیا لأخیه الرضا - ع - فبلغ المأمون ذلک فشفعه فیه و ترکه.

توفی فی بغداد و قبره بمقابر قریش عند أبیه - ع - فی تربه مفرده معروفه - قدس الله روحه و نور ضریحه -".

و علی هذا تکون تربه المرتضی القائمه الیوم عند المشهد الکاظمی خارج السور للسید إبراهیم المرتضی بن الامام موسی بن جعفر - ع - و لا یخفی علی اللبیب قول مؤلف الغایه" و قبره فی تربه مفرده معروفه".

و علی القول الثانی أعنی أن تسمیه التربه کانت "تربه ابن المرتضی" تکون للسید علی بن المرتضی الحسنی المعروف بالأمیر السید، قال مجد الدین محمد بن محمود المعروف بابن النجار المؤرخ المحدث المشهور:

" علی بن المرتضی بن علی بن محمد ابن الداعی زید بن حمزه بن علی بن عبید الله بن الحسن بن علی بن محمد السیلقی بن الحسن بن الحسن بن جعفر بن الحسن بن الحسن بن علی بن أبی طالب أبو الحسن بن أبی الحسین بن أبی تغلب العلوی الحسنی المعروف بالأمیر السید. ولد جده بنیسابور و کذلک والده المرتضی و نشا بأصبهان ثم قدم بغداد، و ولد له علی هذا بها و قرأ الفقه علی مذهب أبی حنیفه حتی برع فیه و فی الخلاف، و قرأ الأدب و حصل منه طرفا صالحا، و سمع الحدیث، ثم ولی التدریس بجامع السلطان(2) و انتهت إلیه رئاسه أصحاب الرأی. و کان عالما بالمذهب متدینا زاهدا فی الرتب و الولایات المنیفه کریم النفس، کانت داره مجمعا لأهل العلم و الأدب و کان یکتب خطا ملیحا و له کتب کثیره أصول بخطوط العلماء سمع... و حدث بالیسیر، سمع منه القاضی أبو المحاسن عمر بن علی القرشی و عمر حتی أدرکناه و لم یتفق لنا منه سماع. قرأت فی الخریده لأبی عبد الله الکاتب (الاصبهانی) بخطه للأمیر السید علی بن المرتضی:

صن حاضر الوقت عن تضییعه ثقه أن لا بقاء لمخلوق علی الدوم

و هبک أنک باق بعده أبدا (فلن یعود علینا عین ذا الیوم)

و له أیضا:
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1- اسم جده "هندی" لا أنه من الهنود، قال مؤلف الغایه المذکور فی ص 90 -: "و بیت هندی منهم نجم الدین أبو جعفر النقیب الطاهر تولی النقابه بمقابر قرش [قریش] زمن ابن الجوینی ثم رتب کاتب السیب ثم عزل و کان یقیم بالحله، و للفقر علیه أثر ظاهر، یکتب خطا و یقول شعرا لا بأس بهما". و مبارک الهندی ورد ذکره فی حوادث سنه "674" من التاریخ الذی سمیناه الحوادث الجامعه، قال مؤلفه - ص 385 -:" و فیها عزل أمین الدین مبارک الهندی الجوهری من نقابه مشهد موسی بن جعفر - ع - و عین فی النقابه نجم الدین علی بن الموسوی. و لما کان مبارک المذکور نقیبا قال فیه بعض الشعراء. رأیت فی النوم إمام الهدیموسی حلیف الهم و الوجد یقول ما تنکبنی نکبهإلا من الهند أو السند تحکم السندی فی مهجتیو حکم الهندی فی ولدی فلعنه الله علی من بهتحکم السندی و الهندی.

2- هو جامع السلطان ملک شاه بن ألب أرسلان السلجوقی و کان فی محله درب السلطنه السلجوقیه بالمخرم أی محله العلوازیه الحالیه، و قد ذهب و لم یبق من آثاره و أطلاله شیء، و کان مدرسه للفقه الحنفی، و کان مدرسه ذا رتبه سامیه.




و اغنم لنفسک حظها فی البین من قبل الفوات (کذا)

(1) قرأت بخط القاضی أبی المحاسن (عمر) القرشی قال: سالته - یعنی الأمیر السید علی بن المرتضی - عن مولده فقال: فی لیله الثلاثاء ثانی عشر ربیع الآخر سنه إحدی و عشرین و خمسمائه ببغداد بدرب الشاکریه. توفی الأمیر السید علی بن المرتضی فی لیله الجمعه لثانی عشره لیله خلت من رجب سنه ثمان و ثمانین و خمسمائه و دفن من الغد بمقابر قریش(2) و قال جمال الدین أبو عبد الله محمد بن سعید المعروف بابن الدبیثی:

"علی بن المرتضی... العلوی الحسنی أصبهانی الأصل، بغدادی المولد و الدار، یعرف بالأمیر السید، کانت له معرفه بالفقه علی مذهب أبی حنیفه. درس بجامع السلطان مده، و کان من أعیان الناس و أماثلهم.

سمع شیئا من الحدیث... سمع منه القاضی عمر القرشی و روی عنه فی معجمه... سالت الأمیر السید أبا الحسن العلوی عن مولده فقال: فی لیله الثلاثاء ثانی عشر ربیع الآخر سنه إحدی و عشرین و خمسمائه ببغداد. قلت:

و توفی لیله الجمعه ثانی عشر رجب سنه ثمان و ثمانین و خمسمائه و دفن یوم الجمعه بمقابر قریش"(3) و قال کمال الدین بن الفوطی فی تلخیص معجم الألقاب: "أبو الحسن علی بن المرتضی بن محمد العلوی الاصفهانی البغدادی، یعرف بالأمیر السید المدرس بجامع السلطان، ذکره عماد الدین الکاتب فی کتاب الخریده. و قال: کان والده من أصفهان فی خدمه الخاتون جهه المقتفی، و تفقه ولده هنا علی مذهب أبی حنیفه، و وجد الکرامه الکلیه من الخلیفه، و أهل للرتب الشریفه، و المناصب المنیفه، فلم یمل إلا إلی العلم و نشره، و لم یرغب إلا فی الفقه المؤذن برفع قدره، و من شعره:

صن حاضر الوقت عن تضییعه ثقه أن لا بقاء لمخلوق علی الدوم

و هبک أنک باق بعده أبدا فلن یعود إلینا عین ذا الیوم

درس بجامع السلطان مده، و توفی لیله الجمعه ثانی عشر رجب سنه ثمان و ثمانین و خمسمائه و دفن بمقابر قریش"(4) و قال شمس الدین الذهبی فی تاریخ الإسلام فی وفیات سنه 588:

"علی بن مرتضی بن علی بن محمد بن الداعی الشریف الأجل أبو الحسن بن الشریف أبی الحسین المرتضی الحسنی الأصبهانی الأصل، البغدادی، الفقیه الحنفی المعروف بالأمیر السید. ولد سنه 521 و تفقه و حدث... و درس مده، و کان من سراه الناس و أعیانهم، روی عنه عمر بن علی القرشی و غیره...".

و ذکره ابن الأثیر فی وفیات السنه المذکوره من الکامل، و غیر مستبعد أن تکون له تربه مفرده لو ثبتت نسبتها إلیه، لجلالته فی العلم و النسب و لأن ابنه هاشم بن علی بن المرتضی المعروف بابن الأمیر السید تصدر فی مناصب الدوله العباسیه فولی صدریه المخزن - و هی کوزاره المالیه الحالیه -"سنه 634" من خلافه المستنصر بالله و رتب صدر البلاد الواسطیه، و لما کان فی صدریتها صنف له أبو طالب عبد الرحمن بن عبد السمیع الهاشمی کتاب "المنتخب من مناقب الدوله العباسیه و ماثر أئمتها المهدیه".

و لما عزل عن صدریه واسط جعل عارضا للجیوش العباسیه أی مدیرا لأمورها، ثم أنفذ رسولا إلی الملک الصالح ابن الملک الکامل بمصر، فتوفی هناک فی شهر ربیع الأول سنه 640"(5) و خلاصه القول أن التربه المجاوره لمشهد الامام موسی بن جعفر - ع - المعزوه إلی الشریف المرتضی لیست له البته و أنها إما تربه السید إبراهیم المرتضی بن موسی بن جعفر - ع -،و إما تربه علی بن المرتضی المعروف بالأمیر السید.


دار المرتضی

و أما دار المرتضی بدرب جمیل فکانت فی محله الکرخ(6)، و کانت محله الکرخ فی غربی محله الجعیفر الحالیه، و بینهما و بین مقابر قریش التی هی الکاظمیه الحالیه محله العتیقه و محله باب البصره و محله باب محول و محله دار القز و محله العتابین و محله الحربیه، فضلا عن مدینه المنصور التی اتصلت بباب البصره فصارتا محله واحده.

و أما داره علی نهر الصراه(7)فیکون تقدیرها فوق أرض المنطقه المعروفه قدیما بالعتیقه و هی سونایا القدیمه الزمان، قال ابن عبد الحق البغدادی فی "مراصد الاطلاع علی الأمکنه و البقاع":"سونایا... قریه قدیمه کانت ببغداد، ینسب العنب الأسود إلیها، الذی یبکر علی سائر العنب مجناه، و لما عمرت بغداد دخلت فی العماره و صارت محله من محالها، و هی "العتیقه" و بها مشهد لعلی بن أبی طالب - رضی الله عنه - بعرف بمشهد المنطقه" .

فان کانت الدار علی مصب الصراه، فهی علی دجله أیضا من الجانب الآخر الشرقی. قال ابن حزم فی نسب "إبراهیم بن موسی الکاظم":

" و من ولده کان المرتضی و الرضی النقیبان ببغداد، و اسم الرضی (محمد) و اسم المرتضی منهما علی ابنا الحسین بن موسی بن محمد بن موسی بن إبراهیم بن موسی المذکور، و کان المرتضی رئیس الامامیه و یقول مع ذلک بالاعتزال، و کان متکلما و کانا جمیعا شاعرین. مات المرتضی سنه 437 (کذا) و له نیف و سبعون سنه، و کان یسکن علی الصراه إلی أن هدمت الحنبلیه داره فی یوم کان لهم فیه الظفر علی الشیعه، فرحل إلی الکرخ. و کان علی هذا یکنی أبا القاسم"






الشیخ فضل الله نوری


اشاره

مرت ترجمته فی موضعها من (الأعیان) و نعیدها هنا بتفاصیل أوسع:

و مصادرنا فیها: نهضت روحانیون ایران، و رهبران مشروطه، و شرح حال رحال [رجال] ایران.

الشیخ "فضل الله الکجوری" (8) ابن "الملا عباس الکجوری".

و إذ کان شاعرا و اتخذ اسم "نوری" اسما مستعارا لشعره فقد اشتهر بهذا الاسم. ولد فی الثانی من ذی الحجه سنه 1259.

من کبار العلماء الایرانیین، بل أجمع الناس، حتی خصومه، علی أنه
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1- البین هنا: الوصل، و الفوات: موت الفجأه (الصفار).

2- أصول التاریخ و الأدب" ج 22 ص 49 "نقلا من تاریخ ابن النجار.

3- أصول التاریخ و الأدب" ج 22 ص 30 "نقلا من تاریخ ابن الدبیثی.

4- أصول التاریخ و الأدب" ج 27 ص 27".

5- أصول التاریخ و الأدب "ج 27 ص 175".

6- المنتظم لابن الجوزی" ج 8 ص 73-74".

7- جهه أنساب العرب لابن حزم "ص 75" و قد تصحف فیها الصراه إلی "الفرات".

8- نسبه إلی "کجور" من بلدان إیران.




کان أعلم و أتقی علماء زمانه فی إیران. درس المقدمات فی إیران ثم سافر إلی العراق فأتم الدراسه العالیه علی المیرزا "محمد حسن الشیرازی" المرجع الدینی الأول. و کان فی الطبقه الأولی بین تلامیذه.

و لما عاد إلی إیران أهلته معارفه الواسعه و تبحره فی العلم و جمعه لشرائط الاجتهاد و تقواه لبلوغ مکانه عالیه من النفوذ و الشهره، و أصبح من أعظم المراجع فی الأمور الشرعیه. و ظل علی هذه المکانه السامیه مده من الزمن إلی أن نسبت إلیه أمور أنزلت من مقامه.

ففی سنه 1308 (1890 م) فی عهد "ناصر الدین شاه" أعطت الحکومه الإیرانیه اثنین من الروس، أحدهما اسمه "رافلوفیتش" و الآخر "بالیاکوف" امتیازا بإنشاء بنک لهما فی إیران. و أراد الروس إقامه بناء للبنک فی أرض موقوفه فیها مدرسه خربه و مقبره دارسه. و لکنهم لم یحصلوا علی إذن باستئجارها من أحد ممن راجعوهم بهذا الشأن من المراجع الدینیه. إلا أن الشیخ" فضل الله نوری" أذن لهم باقامه بناء للبنک فیها، باعتبار التبدیل بالأحسن، و فی مقابل ذلک دفعوا تعویضا من المال(1) و قیل إن الشیخ نفسه و بعض حاشیته خصهم أصحاب الامتیاز بشیء من المال لأنفسهم فوق التعویض. فحط ذلک من شانه.

و أمر آخر هو أنه نسب إلیه أنه طلق إحدی بنات "مظفر الدین شاه" من زوجها فی غیاب الزوج و بدون موافقته.

و تفصیل هذا الأمر هو أن "موقر السلطنه"(2) کان متزوجا من "شکوه الدوله "بنت" مظفر الدین شاه" السادسه. و کان زوجها هذا مسجونا.

و أراد أبوها، أو أخوها "محمد علی میرزا" ولی العهد، تطلیقها منه، فراجع بهذا الشأن اثنین من المراجع الدینیه هما السید "علی أکبر تفرشی" و السید " عبد الله البهبهانی" فاجاباه بان لا بد من إطلاق سراح الزوج و سماع موافقته علی الطلاق منه، و إلا فالطلاق غیر ممکن بوجه من الوجوه. فقیل إن البلاط راجع الشیخ "فضل الله نوری" بهذا الشأن فقبل أن یطلقها، و طلقها من زوجها و هو فی السجن بدون الحصول علی موافقته. ثم أجبروها علی الزواج من السید" أبو القاسم" إمام الجمعه فی طهران، فعقد لها الشیخ "فضل الله" علیه. و زاد بعضهم أن العقد جری فی جلسه الطلاق نفسها من غیر عده، فزاد هذا العمل فی انحطاط شانه.

هذا ما نسب إلیه. و لکن إذا نظرنا فی ملابسات حیاه الشیخ" فضل الله" السیاسه و الاجتماعیه، و هی ملابسات عنیفه عاتیه قامت علی منعطفات تاریخیه حاسمه، و إذا نظرنا فی انعقاد إجماع الناس، حتی خصومه، إلی یومنا هذا علی تفوقه العلمی و ورعه و تقواه و غیرته علی الإسلام، لا نتردد فی الجزم ببراءه سیرته من کل شائبه دینیه و أخلاقیه، و أن نحکم بان خصومه رموه بمخالفات شرعیه و أشاعوها بین الناس افتراء للحط من شانه. و الاشاعه الکاذبه سلاح قدیم بید المبطلین.

لقد شهر هذا الرجل العظیم حربا بلا هواده علی خصوم عتاه جبابره کحزب "الطاشناق" الأرمنی و البابیین و الماسونیین و الاستعمار و الهراطقه و غیرهم. فهل یستکثر علی مثل هؤلاء الخصوم نسج إشاعه کاذبه عنه؟! فیوم هب أحرار إیران یطلبون الخلاص من الحکم الاستبدادی الفردی و إقامه النظام الدستوری النیابی فی بلادهم - و کان الشیخ فضل الله نوری من رواده الأوائل - هاله أن رأی أولئک الخصوم یندسون فی هذه الحرکه المبارکه لینحرفوا بها عن غایتها النبیله إلی غایاتهم الخاصه، و من ثم إیقاع إیران فی بلاء شر من الحکم الاستبدادی الفردی. فهب ناهیا عن المنکر آمرا بالمعروف یبتغی صیانه الحرکه الدستوریه النیابیه من التخریب و الانحراف.

و هب خصومه هؤلاء یبتغون کسر شکوکته [شوکته] و إخماد صوته. و کان من ذلک تشویه سمعته بنشر مثل هذه الإشاعات عنه.

و کیف یرتکب مخالفه شرعیه فی مثل هذه الأمور من اختار الموت علی الحیاه إذ کانت نجاته من الموت متوقفه علی قبوله الحمایه من أعداء دینه أو أعداء بلاده؟! فقد أرسلت إلیه السفاره الروسیه فی طهران، ساعه کان ینتظر الجلادین لیقودوه إلی المشنقه، رایه روسیه، و اقترحت علیه، بالالتماس و الإصرار، أن یلجا إلیها أو أن یرفع الرایه الروسیه فوق منزله فیصبح فی الأمان، فرفض و قال ما معناه: لا أستظل برایه أعداء دینی.

و مهما تکن الحقیقه فی قضیه الوقف فان فتوی یفتیها "الشیخ فضل الله نوری" بشأن وقف من الأوقاف لا یمکن أن تکون مخالفه للشرع. هذا مع العلم أیضا بان السلطات لم تکن بحاجه إلی فتاوی شرعیه للاستیلاء علی مدرسه خربه و مقبره دارسه. و مثل هذه القضیه قضیه طلاق بنت "مظفر الدین شاه".

و ما أشیع عنه من مخالفات فی هاتین القضیتین کان القصد منه الاساءه إلی سمعته بین الناس و إسقاط منزلته فیهم. و یبدو أن مروجی هذه الشائعات قد نجحوا فی ذلک.

و نحن حین ننظر بعین الإنصاف إلی هاتین التهمتین، مضافا إلیهما التهمه الثالثه الفظیعه، و هی عقد زواج المطلقه قبل انقضاء عدتها، بل فی مجلس الطلاق نفسه، ندرک حالا أنها تهم باطله، و أن الشیخ النوری فی علمه و ورعه لا یمکن أن یقدم علی ارتکاب أمور محرمه.

و الذی یفضح مطلقی التهم هو تهمتهم الثالثه التی تزعم أنه زوج المطلقه قبل انقضاء عدتها، بل فی مجلس الطلاق نفسه. و هو أمر لا یمکن أن یقدم علیه حتی الفاسق المتجاهر بالفسق، فضلا عن مجتهد ورع تقی کالشیخ فضل الله. و ذلک أن الفاسق المجاهر بالفسق إنما یستحل المحرمات إذا کان له فائده من استحلالها. فای فائده تناله من مثل هذا العمل و هو غیر محتاج إلی تعجیل الزواج، بل یستطیع الانتظار إلی ما بعد انقضاء العده و تجنیب نفسه سوء القاله من ارتکاب محرم لا یستطیع له اصطناع تخریج و لا تکلفه.
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1- فی رجب سنه 1321 ه، فی عهد "مظفر الدین شاه"، عزل هذا الشاه الأتابک "علی أصغر خان" (أمین السلطان) من منصب الصداره العظمی و عین فی مکانه "سلطان عبد المجید میرزا" الملقب ب "عین الدوله"، و هو من الأمراء القاجاریین. و فی عهد هذا الصدر الأعظم هاجم الناس فی شهر رمضان بنایه هذا البنک و هدموها.

2- هو "حبیب الله خان قاجار دولو موقر السلطنه" من موظفی البلاط فی عهد "ناصر الدین شاه" و عهد "مظفر الدین شاه". صهر "مظفر الدین شاه" علی ابنته "شکوه الدوله". کان علی صله سریه بطلاب النظام البرلمانی الدمقراطی. و کان هؤلاء یکتبون رسائل یدعون فیها إلی إقامه هذا النظام و یرهبون بها الشاه و رجال البلاط، و ذلک بان یسلموها إلی "موقر السلطنه" هذا فی الخفاء فیلقی بها سرا علی سریر نوم "مظفر الدین شاه" أو مکتبه. و اتفق أن رآه الشاه مره من المرات یفعل ذلک، فأمر بالقبض علیه، و ضرب حتی أقر علی رفاقه فاعتقلوا و نفوا من طهران. و ألقی بموقر السلطنه فی السجن، و ظل فیه مده ثم أطلق سراحه. و انتهی أمره إلی أن حکم علیه طلاب النظام البرلمانی، بعد انتصارهم، بالموت فقتل، إذ کان متلونا وصولیا لا یثبت علی خطه. و قد انقلب علیهم بعد أن کان معهم طلبا لمنفعته الخاصه.




تأویل؟! فهل فی الدنیا من یصدق أن الشیخ النوری یمکن أن یفعل ذلک، إذا استثنینا العامه العمیاء التی تنعق مع کل ناعق؟ ثم من تزوج المرأه المطلقه؟ لقد تزوجها رجل دین یشغل منصبا دینیا رفیعا هو إمامه الجمعه فی طهران!..

و نحن علی بعد الزمان و المکان نحکم بان طلاقا یجریه "الشیخ فضل الله نوری" و یتزوج المطلقه به إمام جمعه طهران السید "أبو القاسم" هو طلاق و زواج فوق الشبهات.

ثم إنه مهما کان رأینا سیئا فی "مظفر الدین شاه" و فی ابنه "محمد علی میرزا" فاننا لا یمکن أن نعتقد بان الأول یقبل بان تعیش ابنته و لا الثانی بان تعیش أخته زانیه طول حیاتها..

فی أوائل حرکه المطالبه بالنظام النیابی الدستوری کان الشیخ" فضل الله نوری" رفیق السید عبد الله البهبهانی(1) فی العمل علی إقامه هذا النظام فی إیران. و لکن سبق أن تخالفا یوم أعطی "ناصر الدین شاه" شرکه إنکلیزیه امتیاز حصر التبغ و التنباک فی إیران و أفتی المیرزا "حسن الشیرازی" تلک الفتوی الشهیره بتحریم التدخین و أدت فتواه إلی إلغاء الامتیاز. فقد خالف السید" عبد الله البهبهانی" فتوی المیرزا الشیرازی و أید الامتیاز و ظل یدخن علنا. فلما سئل عن ذلک أجاب: أنا أیضا مجتهد و لی رأیی. أما الشیخ "فضل الله نوری" فقد أید فتوی المیرزا الشیرازی و حرم التدخین و شارک معارضی الامتیاز فی المقاومه.

کان الشیخ" فضل الله نوری" أحد ثلاثه من المجتهدین کانوا من کبار القاده لحرکه المطالبه بالنظام النیابی فی إیران. و الآخران هما السید "عبد الله البهبهانی" و السید" محمد الطباطبائی". إلا أن الشیخ "فضل الله" کان أرجح منهما بمراتب فی العلم و المعرفه. و یعد من أرکان هذا النظام و مؤسسیه. و قد أدی خدمات جلیله فی النهضه التی انتهت إلی صدور مرسوم بإقامته فی 14 جمادی الآخره سنه 1324 ه فی عهد "مظفر الدین شاه".

و لکن الشیخ" فضل الله" انفصل عن رفیقیه فی سنه 1325 ه، فی عهد "محمد علی شاه"، و اعتزلها فی ناحیه "شاه عبد العظیم" (الری) و انحاز إلی معارضی المجلس النیابی، و أعد هناک مطبعه و أصدر جریده و اجتمع حوله جماعه کبیره من الطلاب و غیرهم و أکثریه الخطباء و المنبریین، و أصبح عائقا کبیرا فی وجه أنصار هذا المجلس.

و یعزو بعضهم هذا الانشقاق إلی أن الشیخ "فضل الله" حسد صاحبیه علی أن نفوذهما فاق نفوذه، و هو الأعلم و الأفضل، و هما دونه علما و فضلا. و یدعی آخرون أنه تناول رشوه من الشاه. و یذکرون أن الحکومه أرسلت، قبیل تحصنه فی "شاه عبد العظیم" قطعه عسکریه إلی هناک ظاهرها المحافظه علی الأمن العام و حقیقتها تهیئه محیط آمن له و لجماعته.

و یذکرون أنه زور هو و اثنان من أعوانه العلماء وثائق تحتوی علی عبارات کفریه و مخالفات للشرع الإسلامی و نسبوها إلی لجان أذربیجان و القفقاس الشعبیه(2) لتشویه سمعه هذه اللجان، و زوروا کذلک رسائل علی لسان رؤساء البابیین فیها تمجید و ثناء علی مشاهیر أعضاء المجلس النیابی لیضعوهم فی موضع الشبهه بأنهم علی صله بالبابیین.

و یذکرون أن السید" عبد الله البهبهانی" و السید "محمد الطباطبائی" بعثا برساله إلی النجف شکوا فیها الشیخ" فضل الله نوری" إلی المرجع الدینی "الآخوند الملا محمد کاظم الخراسانی" و المرجعین الآخرین "الآخوند الملا عبد الله المازندرانی" و "المیرزا حسین ابن المیرزا خلیل الطهرانی"، و کانوا ثلاثتهم من مؤیدی النظام الدستوری النیابی. فجاء الجواب منهم برقیه بان الشیخ فضل الله مفسد یحرم الرجوع إلیه.

و لکن هذه التهم و الاستنتاجات و التحلیلات مردوده کلها. فالشیخ "فضل الله نوری" ظل ثابتا علی رأیه فی وجوب قیام النظام النیابی إلی آخر لحظه من حیاته. و الذی نهض إلی معارضته إنما هو انحراف المجلس عن غایته النبیله و صیرورته أداه تخریب بید الإنکلیز و عملائهم و أهل البدع و الهراطقه و الاباحیین. و کان أهم مطالبه هو إضافه بعض المواد إلی القانون الأساسی لحفظ المجلس من الانحراف. و إذ امتنعت الصحف - و کلها کانت مخالفه له - عن نشر بیاناته و دأبت علی تشویه مقاصده، و أصم المسیطرون علی المجلس آذانهم عن سماع نداءاته و أهملوا مطالبه و تعذر علیه إیصال صوته إلی الرأی العام و دفع الإشاعات الکاذبه التی کان ینشرها خصومه عنه، فقد اضطر إلی التحصن فی ناحیه "شاه عبد العظیم" قریبا من طهران و إصدار نشره یجلو بها الحقیقه و یوصل صوته إلی الرأی العام. و هذا بعض التفصیل:

فی 22 جمادی الآخره سنه 1321 عزل "مظفر الدین شاه "المیرزا " علی أصغر خان أمین السلطان"(3) من منصب الصدر الأعظم رضوخا منه لاصرار السفاره الإنکلیزیه علی طلب عزله. و فی جمادی الآخره سنه 1322. نصب "سلطان عبد المجید میرزا عین الدوله"، و هو من الأمراء القاجاریین، صدرا أعظم فی مکانه.

و کان هذا علی قدر کبیر من الصلف و الکبریاء و حب الاستبداد و سوء التدبیر. و کان الفساد السابق لا ینفک یتمادی حتی بلغ فی عهده غایه بعیده من شیوع الرشوه و الظلم و الفقر.

و أبعد "عین الدوله" أنصار سلفه "أمین السلطان" و أصدقاءه الذین کانوا من أصحاب النفوذ فی عهده، و منهم السید "عبد الله البهبهانی"، فقد کان من أقرب المقربین إلی "أمین السلطان"، و کان یحول إلیه الدعاوی المتعلقه بالدوله لیفصل فیها. و لکن "عین الدوله" أهمله و أوقف إرسال الدعاوی إلیه، و أخذ یرد طلباته و توسطاته بجفاء و احتقار حتی قطعه عن کل نفوذ فی شئون الدوله.

و صرف "عین الدوله" عنایته إلی من کانوا یخالفون "أمین السلطان". فإذا احتاج إلی مراجعه أحد من رجال الدین فی أمر من الأمور رجع إلی الشیخ" فضل الله نوری" إذ کان أعلم من البهبهانی و سبق أن کان مخالفا ل "أمین السلطان". و کان "عین الدوله" یرجع أیضا إلی عالم آخر هو السید "علی أکبر تفرشی" أحد کبار رجال الدین.

و هکذا وقعت الخصومه بین السید" عبد الله البهبهانی" و "عینه.
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1- مجتهد من تلامیذ المیرزا "حسن الشیرازی" أیضا. کان من کبار زعماء المطالبین بالنظام النیابی. و أصبح نائبا فی أول مجلس نیابی انتخب بعد إقرار هذا النظام.

2- فی أثناء حرکه المطالبه بالنظام الدستوری النیابی و بعد إقامته تألفت فی مختلف نواحی إیران لجان باسم "اللجان الشعبیه" بعنوان العمل علی إقامه هذا النظام و المحافظه علیه.

3- راجع ترجمته.




الدوله". و تمادی هذا فی جبروته و طغیانه. و تحرک خصومه بزعامه البهبهانی لمقاومته.

و وقعت حوادث أخری زادت فی نقمه الناس علی "عین الدوله".

منها وقوع عراک بین طلاب مدرستین من المدارس الدینیه، کان أصله اختلافا بین إمام الجمعه و البهبهانی. و جرح فی هذا العراک بعض الطلاب فأمر "عین الدوله" باعتقال بعض الطلاب(1) فاعتقلوا و نفوا مصفدین إلی أردبیل. و رد "عین الدوله" شفاعه البهبهانی بهم علی نحو مهین. و أحدث هذا العمل استیاء عاما فی نفوس الناس. و هکذا أعلن "عین الدوله" بعدائه لرجال الدین. و کانت هذه الحادثه ابتداء تصرفاته التی أثارت علیه الخواطر. و اعتصم جماعه من التجار فی مقام" عبد العظیم الحسنی" (رض) مده قلیله، تعبیرا عن استیائهم منه.

و فی شهر شعبان سنه 1323. راجع السید" عبد الله البهبهانی" فریقا من العلماء رجال الدین و اقترح علیهم التعاون فی القیام بحرکه معارضه قویه للحکومه. و کان أکثرهم استجابه له "السید محمد الطباطبائی"، أحد مجتهدی طهران "،و کان شدید التحمس فی طلب الحریه و رفع الاستبداد.

و لکنه نبه السید البهبهانی إلی أن القضیه لیست قضیه استبدال أشخاص باشخاص، بل یجب أن یکون الطلب أبعد من هذا، و هو إنشاء" دار العدل "من ممثلین لمختلف الطبقات، لتقوم بتحقیق الإنصاف و دفع الظلم و الاستبداد. و تعاهد الرجلان علی هذا الأمر علی أن یکون الشعار المطالبه بعزل "عین الدوله" و إنشاء دار العدل. و من ذلک الحین أعلن البهبهانی و الطباطبائی، و معهما جماعه کبیره من العلماء و الخطباء بمعارضتهم للسلطه.

و کثر الحدیث علی المنابر و فی المجالس عن الحریه و العداله و القانون.

و تحرک أنصار "أمین السلطان" کما اغتنمت السفاره الإنکلیزیه و السفاره العثمانیه الفرصه، یناصرون حرکه المعارضه هذه و یؤیدونها بکل ما یقدرون علیه من مناصره. فاما الإنکلیز فلأن نفوذهم الاقتصادی و السیاسی فی إیران کان قد أخذ فی التقلص من أواسط عهد "ناصر الدین شاه" إلی أن تلاشی تقریبا فی عهد "مظفر الدین شاه". و حل محله النفوذ الروسی. فأراد الإنکلیز إضعاف الجهاز الحاکم و الأسره القاجاریه إذ تمادوا فی الاستسلام إلی الروس، و اکتساب موده زعماء حرکه المطالبه بالنظام النیابی و من ورائهم أکثریه الایرانیین الغالبه، و من ثم توجیه الحکم فی إیران بما فیه مصلحتهم.

و أما العثمانیون فناصروا الحرکه للحط من قدره الدوله الإیرانیه باستهلاک هذه القدره فی المنازعات و الانشقاقات الداخلیه فیسهل علی العثمانیین الاستیلاء علی الأقالیم الحدودیه المختلف علیها بین الدولتین. و کان تدخل الإنکلیز و مساعدتهم بالقول و بالمال أمرا علنیا صریحا.

و کان رئیس الجمارک فی إیران بلجیکیا اسمه "نوز" استخدم فی هذا العمل سنه 1316. و معه معاونون من البلجیکیین. و کان عمیلا للروس، أفاد اقتصادهم کثیرا فی تعیین مقدار التعرفات الجمرکیه و العمل علی تهیئه قروض منهم لایران فی مقابل امتیازات، و أضر بالانکلیز. و عثر السید " عبد الله البهبهانی" علی صوره ل "نوز" هذا و أحد معاونیه و هما فی لباس رجال الدین الایرانیین، و کانا قد ارتدیا هذا الزی فی حفله رقص تنکریه.

فجعل السید البهبهانی یعرض هذه الصوره من علی المنابر علی أنظار الناس فیهیج خواطرهم استنکارا لاهانه الدین و رجاله بهذا العمل، و یذکر ما ألحقه "نوز" بالاقتصاد و الایرانی من أضرار، فکان لبیاناته أثر کبیر فی نفوس الناس، و قامت مظاهرات مضاده ل "نوز" تطالب بعزله(2) فی شهر المحرم سنه 1323.

و أرسل "السید محمد الطباطبائی" رسائل إلی "مظفر الدین شاه" بین له فیها ما یحل بالناس من ظلم و فقر و انحطاط، و ناشده إنقاذ بلاده من هذا الشر. و لکن "عین الدوله" کان یمنع وصول هذه الرسائل إلی الشاه.

و اتفق أن غلا سعر السکر فی تلک الأیام و انقطع وروده من روسیا بسبب حربها و الیابان و احتکر التجار ما عندهم منه و وقع الناس فی ضیق و شکوا أمرهم إلی "علاء الدوله" حاکم طهران. فأمر هذا بجلد ثلاثه من تجار السکر جلدا شدیدا و أمر موظفیه بمصادره ما عند التجار من السکر.

فاستغل أیضا هذا الحادث و استیاء التجار منه مخالفو الدوله. و أضرب السوق فی الیوم الثانی، یوم 14 شوال سنه 1323. و تقاطر التجار إلی "مسجد الشاه"، و هو من أکبر مساجد طهران، و انضم إلیهم فریق من العلماء، و أعلنوا بصوت واحد مطالبتهم بعزل "علاء الدوله" حاکم طهران. و لکن الحکومه ازدادت عتوا و تمسکا بخطتها. فذهب "السید عبد الله البهبهانی" و جماعه من العلماء إلی مقام "عبد العظیم الحسنی" (رض) القائم فی بلده "الری" بظاهر طهران فتحصنوا فیه، و صحبهم جمع کبیر من الطلاب.

و قام التجار بمظاهرات متصله تأییدا لهم. و أضرب السوق. و ما زال عدد المتحصنین یزداد یوما بعد یوم بمن یلحق بهم. و هناک دأبوا علی مهاجمه السلطان الحکومیه بخطب ناریه و إثاره الخواطر بذکر أعمال "نوز" البلجیکی و مظالم موظفی الدوله. و کانوا یطلبون عزل حاکم طهران "علاء الدوله" و طرد "نوز" و إنشاء" دار العدل "(3)و ثبت "عین الدوله" فی موقفه لا یهادن و لا ینفک یهدد و یتوعد و أحیانا یعد و یطمع، و لکن ذلک لم ینفعه بشیء.

و أرسل إلیهم "مظفر الدین شاه" مندوبا عنه یفاوضهم علی المصالحه فلم یحصل علی نتیجه(4). و بعد انقضاء شهر علی تحصنهم حصلوا من الشاه علی جواب إیجابی فعادوا إلی طهران فی 16 ذی القعده سنه 1323. و کانت عودتهم فی العربات الملکیه الخاصه بالشاه. و اجتمعوا بالشاه و "عین الدوله" فی أحد القصور الملکیه. و زینت طهران لهذه المناسبه. و بادر الشاه إلی عزل "علاء الدوله" من حکومه طهران. و لم یلبث "نوز" أن استقال و عاد إلی بلاده...
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1- کان عدد الذین صدر الأمر باعتقالهم ثلاثه عشر طالبا. و قد تشاءم الجنود المأمورون باعتقالهم من هذا الرقم فاضافوا إلیهم طالبا آخر بریئا لا ذنب له لیتخلصوا من الرقم المنحوس.

2- لا بد هنا من ذکر ما نبه إلیه أحد المؤرخین، و هو أن "نوز" مضی علیه ست سنوات فی هذا المنصب، إذ تولاه فی أوائل صداره "أمین السلطان" الثالثه. و فی کل هذه المده کان یضر بالاقتصاد الایرانی و ینفع الاقتصاد الروسی، و مع ذلک لم یحرک أحد ممن ثاروا علیه الیوم ساکنا للاعتراض علیه! هذا و قد استقال "نوز" من عمله بعد مده قلیله من هذه الحوادث و عاد إلی بلاده.

3- عدالت خانه.

4- لما سمع "مظفر الدین شاه" أن ذلک الفریق من رجال الدین یطلب إنشاء" دار العدل" قال: السید محمد و السید عبد الله و رفاقهم الروحانیون یطلبون إنشاء دار العدل. و لکن دار العدل إذا أنشئت فسیکون أول أعمالها إلزامهم بیوتهم و إغلاق أبوابها علیهم..




و لکن الشاه و "عین الدوله" سکتا عن موضوع "دار العدل" و مضت شهور و هما یتجاهلان هذا الموضوع. فبعث العلماء برساله إلی الشاه یطلبون الوفاء لهم بوعده فلم یجبهم. فبعث "السید عبد الله البهبهانی" برساله إلی السفاره الإنکلیزیه یستنجد بها.

و فی یوم 18 جمادی الأولی سنه 1324 تکلم علی منبر أحد المساجد خطیب شهیر محمود السیره اسمه "الشیخ محمد سلطان المحققین" فانتقد "عین الدوله" انتقادا شدیدا، فاعتقل و أوقف فی إحدی الثکنات، فهاجم الطلاب و غیرهم من الأهالی الثکنه، و أطلق الجند علیهم الرصاص فقتل اثنان من الطلاب أحدهما اسمه "السید عبد الحمید" و الآخر "الشیخ محمد" و جرح آخر اسمه "أدیب المجاهدین". فضجت المدینه بالثوره و أغلقت الأسواق و تقاطر التجار و غیرهم أفواجا إلی المسجد الجامع. و حضر "السید محمد الطباطبائی" و السید "عبد الله البهبهانی" و "الشیخ فضل الله نوری" و غیرهم من العلماء و قرروا التمسک بمطلب إنشاء" دار العدل" و عزل "عین الدوله".

و فی العشرین من جمادی الأولی من تلک السنه کانت طهران مجلله بمظاهر الحداد علی الطالبین القتیلین و مواکب العزاء تتوالی طائفه فی أنحاء المدینه تلطم الصدور. و العسکر الحکومی منتشر فیها یراقب الأوضاع. ثم تصادم الأهالی و العسکر فی عراک شدید قتل و جرح فیه أکثر من مائه و عشرین رجلا. فعم المدینه غضب عظیم. و قرر "السید محمد الطباطبائی" و "السید عبد الله البهبهانی" و غیرهم من کبار العلماء المهاجره إلی قم فغادروا طهران فی 24 جمادی الأولی من تلک السنه. و بعد یومین لحق بهم "الشیخ فضل الله نوری". و کان لالتحاقه بهم أثر کبیر فی تقویتهم و إضعاف موقف الحکومه. و أرسل السید البهبهانی ساعه سفره رساله أخری إلی السفاره الإنکلیزیه طلب فیها إدامه المساعده منها لهم. فأرسلت إلیه السفاره جوابا إیجابیا مطمئنا. و أمر مشیعیه من الطلاب و التجار بالتحصن فی السفاره الإنکلیزیه. فابتدءوا التحصن یوم 23 جمادی الآخره سنه 1324. مساء، و هم تسعه نفر. و لکنهم أخذوا یزدادون شیئا فشیئا من جمیع الطبقات حتی بلغ عدد المتحصنین خمسه آلاف فی خلال بضعه أیام، یطلبون کلهم عزل "عین الدوله".

و فی أثناء هذه الأحداث کان الاضراب العام و التظاهرات تشمل المدینه یومیا، مطالبه بعزل الصدر الأعظم. و کان فریق کبیر من العلماء قد لحق بالمهاجرین إلی قم من النجف و أصفهان و نواحی أخری من إیران. فاضطر "عین الدوله" إلی الرضوخ و نشر مرسوما ملکیا بإنشاء" دار العدل "التی یطالب بها الرأی العام. و لکن المعارضین کانوا قد بلغوا من القوه بحیث تجاوزوا هذا الطلب إلی أبعد منه، إلی طلب النظم النیابی الدستوری، فلم یقنعوا بهذا المرسوم و استمروا فی المعارضه حتی یحصلوا علی طلبهم الأبعد.

و کان لتأیید السفاره الإنکلیزیه لهم أثر کبیر فی تثبیتهم و إصرارهم. من ذلک برقیه أرسلت باسم المتحصنین فی السفاره إلی ملک إنکلترا و جاءهم الجواب علیها بتأیید الملک لهم و عطفه علی حرکتهم و أن السفاره أمرت بمساندتهم و تشجیعهم.

و کذلک رأی فریق من أصحاب النفوذ و رجال البلاط أن مصلحه الشاه فی عزل "عین الملک". منهم "محمد علی میرزا" ولی العهد و "کامران میرزا" أخو الشاه و "حضرت علیا" زوجه الشاه. و أرسل الأول من تبریز برقیه إلی أبیه نصحه فیها بالاستجابه لمطالب العلماء. و قال فیها: لا یجوز القضاء علی أمه إکراما لرجل واحد! و أطلعته زوجته علی ما أخفاه عنه "عین الدوله" من وقائع. و أقدم أخوه "کامران میرزا"، بدون علم الشاه، علی إرغام "عین الدوله" بالتهدید و الخشونه علی الاستقاله فاستقال فی التاسع من جمادی الآخره سنه 1324 و نصب الشاه "المیرزا نصر الله خان مشیر الدوله" صدرا أعظم فی مکانه. و أذاع هذا نبا موافقه الشاه علی إنشاء المجلس النیابی. و عاد المهاجرون من قم و خرج المتحصنون من السفاره الإنکلیزیه.

ثم أقیم النظام النیابی و استمر قائما إلی یوم الثلاثاء 24 جمادی الأولی سنه 1326. إذ ألغاه "محمد علی شاه" و ضرب المجلس بالمدافع. ثم انتصر طلاب النظام النیابی و دخلوا طهران بالحرب یوم الثلاثاء 24 جمادی الآخره.

سنه 1327. و عادت الحیاه النیابیه مره أخری.

فی أثناء هذه الأحداث العامه انفسح المجال للمنظمات الارهابیه و الحرکات السریه المشبوهه و عملاء الاستعمار الانکلیزی و الهراطقه و أهل البدع لاستغلال حرکه المطالبه بالنظام النیابی و الانحراف بها عن غایتها إلی غایاتهم. فاندس فی أوساط الحرکه البابیون و الأزلیون (فرقه من البابیین) و الماسونیون و أنشئت جمعیات سریه تناصر الحرکه بعناوین مختلفه. و تطوع فیها مسلحون من حزب" الطاشناق"، الحزب الأرمنی الارهابی الشهیر، و مسلحون من الیساریین الارهابیین الروس و القفقاسیین و الکرج. و ناصرها خانات البختیاریین، لا حبا بالدستور و النظام النیابی فمثل هؤلاء أبعد الناس عن الدمقراطیه و مفاهیمها، بل انسیاقا مع الإراده الإنکلیزیه، إذ کان الإنکلیز قد رشوهم بمنحهم أسهما فی شرکه النفط الإنکلیزیه التی حصلت فی زمن "مظفر الدین شاه" علی امتیاز باستنباط النفط فی جنوب إیران و غربها، فجعل البختیاریون یغیرون علی منشاتها و معداتها، و هی قائمه فی أرضهم، یسرقون و یخربون. فرشتهم الشرکه بمنحهم أسهما فیها لتأمن شرهم. و من ثم انقادوا فی طریق الإنکلیز. یضاف إلی هذا حقد البختیاریین علی القاجاریین و اعتقادهم أنهم أحق بالملک منهم.

و حسبک دلیلا علی انحراف حرکه المطالبه بالنظام النیابی هذه أن کان "یفرم"(1) الأرمنی من أکبر قادتها و فی رأس الموجهین لها، و مثله الارهابی "رستم" ممثل حزب الطاشناق الأرمنی أیضا، و الجاسوس الانکلیزی "بانف"(2) و الارهابی القفقاسی "حیدر عمو أوغلی".

و "یفرم" الأرمنی هذا ظل مده ثلاث عشره سنه (من قدومه إلی إیرانسنه 1317 إلی مقتله سنه 1330) دائبا علی تمکین حزب الطاشناق فی إیران و صنع الأسلحه و المتفجرات سرا و تدبیر أعمال الاغتیال و القتل و الإرهاب.

و فی سنه 1327، حین بدأت حرکه الثوره علی "محمد علی شاه" بعد ضربه المجلس النیابی سنه 1326، قام "یفرم" باعمال فظیعه من القتل و النهب و السلب و الحریق، بدأها من رشت. و أوقع باهالی قزوین مذبحهب.
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1- أحد زعماء حزب الطاشناق. جاء إلی تبریز سنه 1317 بامر من حزبه و أقام فیها، و أسس فروعا لحزبه فی نواحی مختلفه من إیران. قتل فی 24 جمادی الأولی سنه 1330 و هو یقوم باحدی المجازر التی کان یوقعها بالأبریاء.

2- "بانف" بلغاری الأصل روسی الجنسیه، عضو "الحزب الاشتراکی الدمقراطی "الروسی الثوری. و کان أیضا جاسوسا للانکلیز. کان یقیم فی "بطرسبورغ". فلما بدأت حرکه الثوره علی "محمد علی شاه"، بعد ضربه المجلس النیابی، غادر "بطرسبورغ" مسرعا إلی "جیلان"، و شارک "یفرم" فی حرکات الإرهاب.




عظیمه و أحرق و نهب و خرب شیئا کثیرا من الدور و الأموال فیها. و هو الذی أمر بقتل المجتهد السید مسعود شیخ الإسلام فی قزوین. و بعد استشهاد "الشیخ فضل الله النوری" ببضعه أشهر سار "یفرم" إلی زنجان لاخضاع أنصار الشاه المخلوع، قائدا لجیش یتالف من خمسمائه فارس من البختیاریین و مائتین من عسکر القوزاق و مائتین من الأرمن و القفقاسیین و الکرج، و معه أیضا ضابطان ألمانیان. فلما تغلب علی المعارضین أراد أن یقتل عالم زنجان المجتهد "الملا قربان علی" و لکن الحکومه، و قد أحست بالنقمه العامه التی أحدثها مقتل "الشیخ فضل النوری"، منعته من قتله و أمرت بإرساله إلی طهران. إلا أن "یفرم"، مع ذلک، قتل جماعه من رجال "الملا قربان علی" و قتل معهم بضعه رجال آخرین بتهمه معارضه النظام النیابی.

و بعد خلع "محمد علی شاه" و سیطره "المجاهدین"(1) علی طهران عین "یفرم" رئیسا لشرطه طهران. فجمع فیها أتباعه و رجاله و تجبر و طغی فی التنکیل بمخالفی المجلس النیابی فسجن فریقا منهم و قتل فریقا آخر.

و أصر علی قتل "الشیخ فضل الله نوری" أعلم و أتقی علماء المسلمین الایرانیین یومئذ. فقتل بحکم محکمه تشکلت من جماعه من المستهترین و الإمعات و الجبناء، حکمت علیه بأنه" واجب القتل مفسد فی الأرض"، انصیاعا منها لاصرار "یفرم".

و لو کان قتل "الشیخ فضل الله" غیره من رئیس شرطه طهران"یفرم" و رفاقه علی النظام النیابی، لما أطلق سراح الارهابی المأجور "حیدر عمو أوغلی" بعد أن اعتقل لقتله "السید عبد الله البهبهانی"، و البهبهانی لم یکن" واجب القتل "و لا" مفسدا "فی الأرض بحسب مقاییس" المجاهد "یفرم" و أعضاء محکمته، بل کان أبرز شخصیه بین مؤیدی النظام النیابی و فی رأس المکافحین لتحقیق هذا النظام؟!.. و هو، إلی ذلک، نائب فی المجلس(2) و هنا یتضح جانب من حالات التشویش و التشعت فی حرکه المطالبه بالنظام النیابی، تلک الحالات التی أدرکها "الشیخ فضل الله النوری" و استنکرها ثم بذل حیاته من أجل تفادیها. فالبهبهانی، مع کل أخطائه، یظهر أنه کان یسعی إلی قیام نظام نیابی صحیح. و من الأدله علی ذلک قیام حرکه مناهضه له من النواب المشبوهین فی داخل المجلس. و لکنه بقوه بیانه و حیویه نشاطه و ماضیه الحافل کان یقدر غالبا علی اکتساب الأکثریه إلی جانبه و إلزام معارضیه حدودهم و صدهم عن غایاتهم التخریبیه. فالمؤامره علی البهبهانی لم تبدأ من "حیدر عمو أوغلی" بل بدأت من المجلس نفسه، و کان "یفرم" شریکا فیها، أو، علی الأقل، عالما بها. و قد قیل هذا القول صراحه فی المظاهرات التی قامت استنکارا لحادث الاغتیال. و وقعت حوادث انتقام قتل فیها بعض أنصار النائب "السید حسن تقی زاده"، و هو المتهم الأول بتدبیر المؤامره. و کان هذا قبل عشرین یوما من حادث الاغتیال قد طلب من المجلس إجازه بالتغیب ثلاثه أشهر، و بعد ذلک لم یجرؤ علی الظهور و اختبأ فی منزل أحد أصدقائه بضعه أسابیع ثم سافر إلی ترکیا و منها إلی أوروبا.

إن "حیدر عمو أوغلی" و حامیه "یفرم" الأرمنی کانا معدودین من رؤساء "المجاهدین" و قادتهم و أبطالهم. و "السید حسن تقی زاده" نائب مرموق فی المجلس. و "السید عبد الله البهبهانی" رکن شامخ من أرکان الحیاه النیابیه، و رائد شجاع من روادها. فما عدا مما بدا حتی تامر أولئک علیه و قتلوه؟! أصبح "یفرم" فی رئاسه الشرطه دکتاتور طهران یفعل ما یشاء. و کان من جمله أعماله أنه ألغی بضع إدارات من دوائر الشرطه و أغلق أبوابها و طرد موظفیها منها بالرکل و الصفع. فعل ذلک من نفسه من غیر أن یراجع رؤساءه.

و أمر أحد الوزراء الشرطه باغلاق بعض مؤسسات العدلیه. فأرسل "یفرم" جماعه من رجال الشرطه لاغلاقها. و طلب قضاه المؤسسه اطلاعهم علی الأمر الرسمی بالاغلاق. فغضب "یفرم" و عد طلبهم وقاحه و أمر بتوقیفهم و أغلق المؤسسه بالقوه.

و فی أثناء هذه الأعمال و أمثالها کان "یفرم" لا ینفک مهتما بتشکیلات حزب "الطاشناق"(3) و جلب أعضاء جدد إلیه یختارهم من رفاقه المجربین فی مجال الإرهاب و الطاعه العمیاء.

و جاء إلی دائره الشرطه مفتش من وزاره المالیه یوما و معه أمر رسمی خطی من الوزیر بالتفتیش فی حساب صندوق الشرطه. فاخذ "یفرم" ورقه الأمر فمزقها و ضرب المفتش و طرده فخرج و قد أصیب بجروح و رضوض فی جسمه.

و أخذت صحف و نشرات مختلفه تهین صراحه المقدسات الدینیه و تسخر بالإسلام، و کلها تدعی لنفسها نسبا یتصل بالنظام النیابی و المطالبه بالنظام النیابی.

لم تقتصر الحرکه الدستوریه النیابیه علی طلاب الإصلاح و الشبان البریئین المتعطشین إلی الحریه و العداله بل شارک فیها جماعات من المغرضین و ممتهنی الإرهاب و عملاء الأجانب و الماسونیین و البابیین و الأزلیین. و کان فی جمله أغراض البابیین الانتقام من الأسره القاجاریه لسابقه مقاومتها لهم و انتقام "ناصر الدین شاه" منهم بعد أن حاولوا اغتیاله. و کانوا أیضا یتلهفون متطلعین إلی أن تحقق هذه الحرکه ما وعدهم به مؤسس بدعتهم "علی محمد الباب" فی کتابه المسمی "البیان"، و هو کتابهم المقدس. و هو أن أعداء "البیان" سیصیرون إلی الذل و ینتصر أتباع الباب و یتحقق سلطان "البیان" قبل انقضاء خمس و ستین سنه علی ظهور "البیان" (ظهر سنه 1263 ه. ق).

هذه هی، بالإجمال، الملابسات التی جعلت "الشیخ فضل الله نوری" ینفصل فی سنه 1325. فی عهد "محمد علی شاه" عن رفیقیه "السید عبد الله البهبهانی" و "السید محمد الطباطبائی" و الاعتزال فی ناحیها.
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1- أطلق المسلحون من طلاب النظام النیابی علی أنفسهم اسم "المجاهدون". حتی الأرمن و الکرج کانوا یسمونهم و یتسمون بهذا الاسم، فیقال "المجاهدون الأرامنه" و "المجاهدون الکرج" إلخ.. و نحن نستعمل هذا الاسم حکایه.

2- السید عبد الله البهبهانی اغتاله الارهابی القفقاسی "حیدر عمو أوغلی" و ثلاثه آخرون من رفاقه، فی منزله بین صلاه المغرب و العشاء، یوم الجمعه 8 رجب سنه 1328 و اعتقل "حیدر" هذا و لکن "یفرم" سعی فی إطلاقه و منع محاکمته فاخلی سبیله!

3- بعد مقتل "یفرم" لم یلبث حزب" الطاشناق" أن انحل و تلاشی و أخذ رجال "یفرم" یغادرون إیران شیئا فشیئا حتی لم یبق منهم أحد فیها.




"شاه عبد العظیم" (الری" .و لم تکن حرکته هذه ارتدادا عن المطالبه بالنظام الدستوری النیابی، بل خطه تصحیح لهذه الحرکه و صیانه لها من الانحراف بها إلی ما یخالف غایتها النبیله.

و لم یکن هو وحده من رأی هذا الرأی بل تابعه علیه آخرون من کبار المجتهدین المؤیدین للنظام النیابی العاملین علی تحقیقه، منهم "السید ریحان الله البروجردی" و "السید علی آقا الیزدی" من علماء طهران. و تابعه أیضا عالم شهیر آخر عرف بالشجاعه و الاقدام، اسمه "میر هاشم شتربانی" من علماء آذربیجان، و کان من السابقین إلی المطالبه بالنظام النیابی و العمل علی إقامته و أصبح نائبا عن تبریز. و لکن هؤلاء الثلاثه و غیرهم من کبار العلماء لم یلبثوا أن تبینوا ما خالط هذه الحرکه من انحرافات منکره فاتخذوا سبیل الشیخ النوری لوقایتها و صیانتها.

بل إن مراجع التقلید الثلاثه فی النجف، و قد کان لهم السهم الأوفی فی إقامه النظام الدستوری النیابی فی إیران، و هم "الآخوند الملا محمد کاظم الخراسانی" و "الملا عبد الله المازندرانی" و "المیرزا حسین الطهرانی"، عادوا فاستدرکوا تأییدهم لهذا النظام بالتنبیه إلی ما نبه إلیه "الشیخ فضل الله النوری" و استنکار ما استنکره، و أبدوا تخوفهم من مستقبل النظام النیابی فی إیران. و یظهر هذا الأمر جلیا من بیان أرسلوه من النجف إلی إیران، و هذا نصه:

"إذ أن بعض فرق المملکه الفاسده اغتنمت الفرصه فأظهرت مقاصدها الفاسده فی لباس دستوری نیابی بدعوی أنها من طلاب النظام الدستوری النیابی، فنحن نعلن، توضیحا للواضح، أن حقیقه النظام الدستوری النیابی هی عدم تجاوز الحکومه و الشعب للقوانین المنطبقه علی الأحکام العامه و الخاصه المستفاده من الکتاب و الأحکام الالهیه، و تقیید الإراده الفردیه، و المنع من المنکرات التی بینها الإسلام، و صیانه حوزه المسلمین، و إنفاق الضرائب فی سبیل مصالح المسلمین".

و جاء فی هذا البیان أیضا تأکید بان "نواب الأمه یجب أن یکونوا ممن عرفتهم الأمه، بالاختبار الطویل، بالأمانه و الدیانه و الوثاقه و الدرایه".

و فی الرساله التی أصدرها "الشیخ فضل الله النوری" فی هذا الموضوع نبه صراحه إلی ما نبه إلیه بیان المراجع الثلاثه من مداخلات أهل البدع الدینیه و تحریکات السیاسه الأجنبیه فی شئون حرکه المطالبه بالنظام الدستوری النیابی.

و یتصل بهذا الموضوع أن "السید محمد الطباطبائی" نفسه لما بلغه، و هو مهاجر فی قم، نبا تحصن التجار فی السفاره الإنکلیزیه بامر من السید عبد الله البهبهانی، استنکر هذا التحصن و لم یکن راضیا به.

اعتزل "الشیخ فضل الله نوری" و أنصاره فی "شاه عبد العظیم" و أخذ یوزع نشرته و یلقی خطبه لیدفع عن الحرکه الدستوریه النیابیه دسائس عملاء الأجانب و المخربین من أهل البدع و الحرکات السریه المشبوهه و یوضح ؟... و مقاصده ما طمسه هؤلاء الخصوم. و هذا نص أحد البیانات التی صدرت فی نشرته منقولا عن کتاب "تاریخ مشروطه" تألیف "أحمد کسروی"(1) ، و هو من أشد خصوم الشیخ "فضل الله نوری" عداوه له: باسمه تعالی شانه " لیکن معلوما ظاهرا عند عموم أهل الإسلام أن لا أحد الیوم یرفض المجلس النیابی، لا من المجتهدین و لا من غیرهم من سائر الطبقات. و ما یقوله و یکتبه و ینشره أرباب الحسد و أصحاب الغرض من أن جناب حجه الإسلام و المسلمین الحاج الشیخ فضل الله سلمه الله تعالی یرفض المجلس النیابی هو کذب. کذب. و قد کرر الجهر و الإعلان بمراده من علی المنبر فی أیام إقامته هذه فی الزاویه المقدسه، و أخرج القرآن و أقسم بالأیمان الغلاظ الشداد. و قال:

"أیها الناس لست أرفض المجلس النیابی بوجه من الوجوه. بل أری أن سعیی فی تأسیس هذا الأساس قد فاق سعی الجمیع. فقد کان علماؤنا الکبار الذین یجاورون العتبات العالیات و المقیمون فی ممالک أخری بمعزل عنا. ثم انضموا إلینا کلهم بما أقمته لهم من الدلائل و البراهین. و یمکنکم التحقق من هذا الأمر بسؤال أولئک الساده العظام أنفسهم. و الآن لا أزال ذلک الرجل الذی کنته قبلا. لم أغیر و لم أبدل.

" أقولها صریحا: ألا فاسمعوا و لیبلغ الحاضر الغائب، أن المجلس النیابی الذی أریده هو المجلس الذی یریده عموم المسلمین. و المسلمون یریدون مجلسا أساسه الإسلام، لا یخالف القرآن و لا الشریعه المحمدیه ".

و هذا مقطع من أحد بیاناته فی تلک النشره منقولا أیضا عن کتاب عدوه اللدود "أحمد کسروی":

" لا رضی الله تعالی عن امرئ أراد بالمجلس النیابی شیئا غیر التصحیح و التکمیل و التنقیح. و لینزل السخط و الغضب الالهی بکل من أذاع مرادی علی غیر واقعه، فدلس علی المسلمین و ضللهم، و سد علینا من کل الجهات الطریق إلی رفع الشبهه، لیحول دون إیصال کلامنا إلی أسماع المسلمین، و لیحمل الناس علی التصدیق بانی و سائر المهاجرین قد رفضنا أصل المجلس النیابی".

و الذی رمی الشیخ" فضل الله نوری" بالرجعیه و الارتداد عن تأیید الحیاه النیابیه الدستوریه إنما هو المستشرق الانکلیزی "إدوار براون"(2) مؤلف کتاب "ثوره إیران". و قد ظل الشیخ" فضل الله نوری" فی خطبه و تصریحاته و بیاناته التی کان ینشرها فی جریدته، دائبا علی الجهر بتأییده للحیاه النیابیه الدستوریه و الافتخار و التذکیر بأنه کان من أوائل المنادین بها العاملین علی إقامتها. و قد ذکر "أحمد کسروی" فی کتابه نصوص تلک الخطب و التصریحات و البیانات.

و أما قضیه تزویر الرسائل علی ألسنه أعضاء اللجان الشعبیه و البابیینن.
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1- من مشاهیر الشخصیات الفکریه و السیاسیه فی إیران و من مؤرخی تلک الحقبه، کان شدید التعصب لقومیته، حربا علی الإسلام و رجال الدین المسلمین و لا سیما الشیخ "فضل الله نوری". و کان (کسروی) قبل ردته یوقع ما یکتبه باسم (سید أحمد تبریزی). و قد نشر بهذا التوقیع عده مقالات باللغه العربیه فی مجله (العرفان) و هی مجله إسلامیه کانت تصدر فی صیدا (لبنان). ثم انقلب من (تبریزی) إلی (کسروی) و من سید مسلم إلی ملحد هدام. و کانت ردته هذه من عوامل دفع نواب صفوی إلی تکوین حرکه (فدائیان إسلام) التی عزم مؤسسها (نواب صفوی) علی اغتیاله، ثم نفذ هذا العزم.

2- أنشا "إدوار براون" هذا فی لندن "جمعیه أصدقاء إیران" و کان رئیسا لها. و کان لهذه الجمعیه نشاط سیاسی واسع فی تحقیق مارب إنکلترا الاستعماریه فی إیران.




فقد انفرد بذکرها أیضا "إدوار براون" فی کتابه" ثوره إیران". و الشیخ "فضل الله" فی عزه نفسه و شموخه و شجاعته و عرفانه و سمو مکانته أجل من أن یتذرع إلی غایه بمثل هذه الوسیله التی لا یتذرع بها غیر الدساسین العاجزین الجبناء.

و انفرد "براون" أیضا بالقول إن الشیخ" فضل الله" انفصل عن السید "عبد الله البهبهانی" و السید" محمد الطباطبائی" حسدا منه لهما. و هو قول مردود بقول "براون" نفسه. فهو یعترف بان الشیخ النوری کان أعلی منهما مرتبه و أسمی مکانه، و سابقته فی الکفاح من أجل إقامه الحیاه الدستوریه النیابیه لا تقصر عن سابقتهما. فان یکن للحسد حساب فی هذه القضیه فالعکس هو الأقرب إلی الاحتمال. و لو کانت تطلعات الشیخ "فضل الله" إلی مغانم دنیویه و غایات وصولیه انتهازیه لما داناه أحد فی الوصول إلیها.

لا شک فی أن ما ذکره "براون" کان شائعا علی ألسن الناس. بل لعل ما ذکره "براون" إنما أخذه من ألسن الناس بدلیل نقله فی کتابه شیئا من هذا القبیل عن إحدی الصحف المحلیه، و بدلیل أن البیانات التی کان الشیخ " فضل الله" یصدرها فی نشرته لا ینفک یتذمر فیها من نشر خصومه إشاعات کاذبه عنه بین الناس. و لکن ما ذکره "أحمد کسروی" عدو الشیخ "فضل الله" اللدود فی کتابه "تاریخ مشروطه" من وقائع تلک الأیام یثبت، بما لا یدع مجالا لشک، أن نضال الشیخ" فضل الله" إنما کان یتوخی غایه واحده هی تنزیه المجلس النیابی من الانحراف و صیانه الإسلام من شر أعدائه.

و أما الفتوی بان الشیخ "فضل الله" مفسد یحرم الرجوع إلیه التی نسبوها إلی مراجع الدین النجفیین فالعکس هو الصحیح. فقد کان هؤلاء المراجع یطلبون ما یطلبه الشیخ" فضل الله" من صیانه المجلس النیابی من الانحراف. و قد ذکرنا آنفا بیانهم الذی أرسلوه من النجف إلی إیران فی هذا الموضوع. و قد أرسلوا أیضا برقیه إلی المجلس ذکروا فیها مطلبهم هذا، و اختاروا الشیخ "فضل الله" نفسه واسطه لإیصالها إلی المجلس. و ذلک قبل مهاجرته إلی "شاه عبد العظیم". و قد استهلوها بهذه العباره:

" من النجف الأشرف - بواسطه جناب حجه الإسلام نوری، دامت برکاته - المجلس النیابی المحترم شید الله أرکانه".

و أرسل الشیخ" فضل الله" هذه البرقیه إلی رئیس المجلس. و لکنه أهملها و لم یعتن بها. و علی أثر ذلک اضطر الشیخ "فضل الله" إلی التحصن فی "شاه عبد العظیم". و هذه الواقعه ذکرها أیضا "أحمد کسروی" خصم الشیخ النوری اللدود فی کتابه. و ذکر معها نص البرقیه.

و لو صح أن المراجع النجفیین أرسلوا برقیه حکموا فیها بان الشیخ " فضل الله" مفسد یحرم الرجوع إلیه لما أغفل ذکرها قضاته الذین حاکموه و حکموا علیه بالموت. و لکانت أقوی سلاح بیدهم علیه. فلما ذا أغفلوها و لم یأتوا لها علی ذکر؟!.

و کانت أمثال هذه الافتراءات تسبب لهذا الرجل الطاهر ألما شدیدا تجلی فی صرخه أطلقها فی بیان من بیاناته التی کان یطبعها فی نشرته، و ذکرها عدوه اللدود "أحمد کسروی" فی کتابه. قال مخاطبا خصومه مؤنبا لهم علی زورهم: "یا أتباع الهوی و الهوس لما ذا تحرفون صوت العلماء، صوت الحق، و تلقونه إلی العوام باطلا؟! و تدخلون بین الناس السذج کالشیاطین؟! و لا تنفکون تخفون برقیات سادات النجف و حجج إسلامها أو تغیرونها و تطبعونها مزوره؟!" إلخ.

و فی هذه الکلمه تصریح واضح بالشکوی من افتراء خصومه علیه، و تصریح بان تلک البرقیه التی نسبوها إلی علماء النجف و فیها فتوی بأنه مفسد یحرم الرجوع إلیه هی برقیه مزوره.

أقام "الشیخ فضل الله نوری" و أتباعه معتصمین فی "شاه عبد العظیم" بضعه أشهر. فلما قتل رئیس الوزراء الأتابک "علی أصغر خان أمین السلطان" فی 21 رجب سنه 1325. عند باب المجلس النیابی، عاد "الشیخ فضل الله" فورا إلی منزله فی طهران، و کذلک عاد أتباعه، إذ کان لمقتل الأتابک تأثیر سلبی فی معارضی المجلس النیابی خفف کثیرا من اندفاعهم فی المعارضه، فقد کان الأتابک متهما عند مؤیدی المجلس بأنه معارض له، حتی أن أهله لم یجرءوا علی إقامه فاتحه عامه له، علی حین قام فریق من طلاب بعض المدارس و فریق من أعضاء اللجان الشعبیه بإظهار التعظیم و التقدیر لقاتله و نشروا الزهور علی قبره. و شاع أن الأتابک کان یمد الشیخ" فضل الله" بالمال اللازم لنفقاته حین کان معتصما فی "شاه عبد العظیم".

فی الحقبه التی انفصل فیها الشیخ "فضل الله نوری" عن أنصار المجلس النیابی کان وضع المجلس نفسه و ما یلابسه من حرکات المعارضه للنظام النیابی و حرکات التأیید له قد بلغت حدا بعیدا من البلبله و التشعب، ما بین تنافس کبار النواب علی الاستئثار بالسلطه، و دسائس الأمراء و تنافسهم علی العرش، و غفله العامه و تخلفهم الفکری، و من اندس فی أوساط هذا الصراع العنیف الدامی من أهل البدع الدینیه کالبابیین و الأزلیین و الحرکات السریه الأجنبیه کالماسونیین و أصحاب الغایات الشخصیه. کل أولئک قد استغل موضوع النظام النیابی لانفاذ ماربه الخاصه. و کان فریق من المفکرین یری، مخلصا، أن النظام النیابی ثمره اقتطفت قبل نضجها، و أنه أقیم فی إیران قبل أوانه و قبل تهیئه مقدماته، و أن قله ضئیله من النواب کانت علی درایه بمقتضیات هذا النظام، و علم بمجری الوقائع من السیاسه العالمیه. و أکثریتهم لا تفقه من ذلک شیئا.

و فوق هذا کانت دسائس الإنکلیز و الروس و العثمانیین تزید الفتنه شده و امتدادا. و من ثم انحرف المجلس القائم کلیا عن غایته الأصلیه.

کانت المنافسه القدیمه بین الإنکلیز و الروس علی النفوذ فی إیران یومئذ علی أشدها. و کان هوی الشاه" محمد علی قاجار" و هوی الأتابک رئیس الوزاره "علی أصغر خان" مع الروس. و کان الإنکلیز یؤیدون أنصار النظام النیابی، و الروس یؤیدون معارضیه. و کان الشاه غیر راض عن سلوک المجلس النیابی أما رئیس وزرائه فکان یداری موضوع هذا النظام بتحرکات دبلوماسیه بین مؤیدی المجلس و معارضه لعله یجد مخرجا من هذه الأزمه یوفق بین الطرفین(1) و لکنه کان متهما، منذ القدیم، عند مؤیدی المجلسب.
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1- أنهت إنکلترا و روسیا ما بینهما من خلاف علی إیران بمعاهده وقعتاها فی 31 آب سنه 1907 م الموافق 21 رجب سنه 1325 ه و تقاسمتا فیها إیران، لکل منهما قسم تستقل بالنفوذ عا [عاش من] غیر تنافس بینهما. و من عجب أن توقیع هذه المعاهده حدث فی نفس الیوم الذی اغتیل فیه الأتابک "علی أصغر خان" رئیس الوزاره الإیرانیه صدیق روسیا.. و فی یوم الثلاثاء 23 جمادی الأولی سنه 1326 ه وافق "محمد علی شاه" علی ضرب المجلس النیابی بالقنابل و تعطیل الحیاه النیابیه و قام بهذا العمل بتحریض من السفارتین الإنکلیزیه و الروسیه کلتیهما و إصرار وزیر الحربیه "أمیر بهادر" أحد رجال حاشیته و الروسی "لیاخوف" آمر فرقه "القوزاق" الإیرانیه، و بعد أن رفض متطرفو المجلس النیابی تجرید الملشیات الأهلیه من السلاح و وقف أعمال الإرهاب.




النیابی بأنه معارض له، حتی أنه یوم استدعاه "محمد علی شاه" من أوروبا لیتولی رئاسه الوزاره، و وصل فی الخامس من ربیع الأول سنه 1325 إلی مرفا "أنزلی" الایرانی الواقع علی بحر الخزر، أراد مجاهدو "أنزلی" المجاهدون المؤیدون للنظام النیابی، منعه من النزول إلی أرض إیران لو لا أنه عاهدهم علی المحافظه علی هذا النظام.

و فی قلب تلک البلبله و التداخل و التشعب بین مختلف الغایات و الاتجاهات أنشئت جمعیات سریه بتدبیر من الماسونیین و غیرهم و أبدی البابیون نشاطا فائقا فی تأیید المجلس و تشکلت لجان، بعناوین ظاهریه مختلفه، فی طول البلاد و عرضها.

و کان "الشیخ فضل الله نوری" یخشی عاقبه تدخل الإنکلیز فی قضیه النظام النیابی و یعلم أن وراء مناصرتهم لهذا النظام غایه أخری لهم غیر إقامه الحیاه النیابیه فی إیران. و یخشی کذلک من أن نفوذ أهل البدع آخذ فی التزاید عن طریق استغلالهم لهذا النظام. و من ثم کان یهاجم الإنکلیز و یقول:

الإسلام دین الشوری و المساواه. فما حاجتنا إلی الإنکلیز یصنعون لنا النظام الشوروی و عندنا الآیه الکریمه (و أمرهم شوری بینهم)! و طرح شعار " المجلس النیابی الشرعی "مطلبا له لمعارضه أهل البدع و الجمعیات السریه المشبوهه.

و هذا الموقف لم یکن موقف "الشیخ فضل الله نوری" وحده - کما ذکرنا ذلک من قبل - بل وقفه أیضا جماعه أخری غیره من العلماء و المجتهدین کانوا من أشد أنصار النظام النیابی و من السباقین إلی العمل من أجل إقامته، و دعوا إلی مقاومه الاستبداد الملکی. و لکنهم لما رأوا ما آل إلیه أمر المجلس من انحراف و اتجاهات غیر سلیمه عادوا یتحفظون و یدعون إلی الاستقامه.

منهم "السید ریحان الله البروجردی" و "السید علی آقا الیزدی" من علماء طهران. و منهم العالم الروحانی التبریزی الشجاع "میر هاشم شتربانی" أحد رواد النظام النیابی و نائب تبریز و عضو لجنتها الشعبیه. فإنه لما رأی تدخل الأجانب فی شئون الحرکه النیابیه الدستوریه و نشاط أهل البدع فی استغلالها اتخذ الطریق "الشیخ فضل الله" فی المعارضه، و انفصل عن لجنه تبریز و الجمعیات المرتبطه بها و أنشا لجنه تعارضها باسم "اللجنه الإسلامیه". و آل أمره إلی أن حکمت علیه محکمه "یفرم" الأرمنی بعد اقتحام الثوار طهران بالموت، فقتل فی الثانی من رجب سنه 1327 أی قبل قتل "الشیخ فضل الله نوری" بأحد عشر یوما.

و منهم عالم قزوین "السید مسعود شیخ الإسلام" فقد حدث أن مر "یفرم "الأرمنی بقزوین فی طریقه إلی مدینه رشت. فخرج المطالبون بالدستور من أهالی قزوین لاستقباله و هم یهتفون" زنده باد حامی إسلامیفرم خان أرمنی "أی" عاش حامی الإسلام یفرم خان الأرمنی ".فعارض "السید مسعود شیخ الإسلام" مثل هذه الهتافات، و قال: کیف یمکن للأرمن(1) أن یکونوا حماه الإسلام! و اشتد النزاع فکان أن انشق "السید مسعود" عن الدستوریین.

و فی ربیع الثانی من سنه 1327. زحف الثوار من نواحی مختلفه من إیران لاقتحام العاصمه طهران و القبض علی "محمد علی شاه". و زحف الثوار من رشت، بقیاده "یفرم"، و هم من الأرمن و الکرج و القفقاسیین و البختیاریین، و بدءوا بقزوین ففتحوها بالحرب، و أوقعوا بها القتل و الحریق و الهدم و النهب بلا حساب. و اعتقلوا "السید مسعود شیخ الإسلام" فأمر "یفرم" بقتله فقتل قتله یصفها المؤرخ "إبراهیم صفائی" بأنها کانت من أفظع و أقسی أشکال القتل.

بل إن "محمد علی شاه" نفسه، و قد کان لتدخله أثر أساسی فی حمل أبیه علی إقاله الصدر الأعظم "عین الدوله" عدو الدمقراطیه و النظام النیابی الأکبر، و التمهید لاقامه الحیاه النیابیه - إن "محمد علی شاه" نفسه لم یعارض المجلس النیابی، و کل ما کان یریده من المجلس هو جمع السلاح من أیدی (المیلیشیات) و حصر حمله بقوی الأمن الشرعیه. و هذا هو أصل الخلاف بینه و بین المجلس، إذ رفض المجلس طلبه لهیمنه النواب المشبوهین علیه.

بل بلغ الأمر برجال (المیلیشیات)، و علی قیادتهم الزعیم الطاشناقی الأرمنی "یفرم" و الجاسوس البلغاری الروسی "بانف" و أمثالهما من أعضاء الطاشناق و الکرجیین و القفقاسیین و البختیاریین، أن أبلغوا المجلس النیابی أنهم لا یبالون بما یتخذه هذا المجلس بشأنهم من قرارات، و سیستمرون فی حمل السلاح شاء أم أبی! و أما موقف "الشیخ فضل الله نوری" من الروس فیتبین من عمله حین انتصر الثوار فی سنه 1327، و اقتحموا طهران و أصبح الحکم علیه بالموت أمرا محققا. فقد اقترح علیه الروس یومئذ أن یرفع العلم الروسی علی بیته أو یلجا إلی سفارتهم فیصبح فی حمایتهم آمنا من کل سوء، فرفض، و عد ذلک جبنا و عارا علیه. و لو أنه فعل لنجا من الموت. و لکنه فضل الموت و تقبله بکل شجاعه علی أن ینجو منه بید أعداء بلاده.

حقا لقد أیده "محمد علی شاه" و الأتابک، بل أیده الروس أیضا، فی معارضته للمجلس النیابی، و لکنه طرح شعار" المجلس الإسلامی" و" البرلمانیه الشرعیه "بدافع واحد هو عقیدته الإسلامیه لا غیر.

و فی الخامس من ذی القعده سنه 1325. تظاهرت فی ساحه " الطوبخانه" فی طهران جماعه من القوزاق و الجنود مع جماعه من الأهالی، و انضم إلیهم فریق من الأوباش و المشاغبین، یعلنون بمعارضتهم لأنصار المجلس النیابی. و کان یقود المتظاهرین جماعه من رجال البلاط. و کان مظهرهم ینذر بالشر. و صدرت عنهم حرکات و هتافات منکره. و قتلوا شابا من أنصار النظام النیابی ضربا بالسیوف و الحراب و السکاکین و کل ما وصلت إلیه أیدیهم.

و فی الثامن من ذی القعده ذهبوا إلی منزل الشیخ "فضل الله نوری" و أحرجوه بالالتماس و الرجاء و التشدید حتی جاءوا به إلی ساحه " الطوبخانه". و خطب هناک جماعه من رجال الدین فهاجموا البابیین و حذروا).
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1- فی إیران جالیه أرمنیه کبیره یعود تاریخ نزوحها إلی إیران إلی عهد الشاه عباس الکبیر (996 - 1038 ه).




من اندساسهم فی أوساط الحرکه النیابیه. و خطب الشیخ "فضل الله نوری"، و دار خطابه علی موضوع" المجلس النیابی الشرعی "،فزاد هذا الخطاب فی حقد خصومه علیه.

و فی التاسع من ذی القعده سارت جماعات هذه المظاهره إلی المجلس النیابی، و أطلقوا علیه الرصاص و قاموا بحوادث شغب. و بعد بضعه أسابیع أبعد رؤساء هذه المظاهرات إلی "کلات" بامر من المجلس النیابی و موافقه "محمد علی شاه".

و تفاقمت أعمال الإرهاب و الشغب من کلا الطرفین، أنصار المجلس النیابی و معارضیه، و اشتد انقسام النواب حتی اتهم "علا میر احتشام السلطنه"، و هو رئیس المجلس النیابی، بعض النواب بالخیانه و الارتشاء.

و طلبت "اللجان الشعبیه" من المجلس إصدار قانون یسمح للجان بتشکیل جیش لها، فان لم یفعل أقدمت علی تشکیله بلا إذن منه. و ثارت خصومه عنیفه بین النواب المؤیدین لطلب اللجان و النواب المخالفین.

و ظلت البلاد تتخبط فی قلب هذه الفتن، و عجز المصلحون عن إیجاد مخرج منها حتی أقدم "محمد علی شاه" علی ضرب المجلس بالمدافع فی 23 جمادی الأولی سنه 1326، فانهزم أنصار الجلس و تفرقوا و تواروا عن الأنظار، و استقر الحکم فی ید الشاه و رجاله، و أصبح الشیخ" فضل الله نوری" الرجل الأول تقریبا فی المملکه.

و لکن أنصار المجلس النیابی ثاروا فی نواحی مختلفه من إیران و استولوا علی الحکم فی بعض المدن منها، ثم کروا علی طهران العاصمه ففتحوها فی 24 جمادی الثانیه سنه 1327 و خلعوا "محمد علی شاه" عن العرش. ثم عینوا هیئه إداریه من اثنی عشر رجلا من العسکریین و المدنیین و الروحانیین تتولی الحکم فی غیاب المجلس النیابی. و عینت هذه الهیئه محکمه باسم "المحکمه الثوریه العلیا" مؤلفه من عشره.

و اعتقلوا جماعه من معارضی المجلس النیابی و أعوان الشاه، فحاکموهم و حکموا علیهم بالموت و قتلوهم. أما الشیخ "فضل الله نوری"، و هو المعارض الأکبر، فقد سبق أن أشیر علیه باللجوء إلی إحدی السفارات الأجنبیه. و ألحت علیه السفاره الروسیه خاصه أن یلجا إلیها فیقیم فیها عزیزا مکرما مصانا، فأبی أن یفعل و ظل مقیما فی منزله. فبعثت إلیه المحکمه الثوریه بضعه رجال من الملیشیات فاعتقلوه و جاءوا به إلی ساحه " الطوبخانه"، حیث أوقف فی أحد المنازل. ثم قدم إلی المحاکمه فحکمت علیه المحکمه، بإجماع الآراء، بالموت شنقا. و أیدت الهیئه الاداریه حکمها. فشنق فی 13 رجب سنه 1327 فی ساحه "الطوبخانه" و هو فی التاسعه و الستین من عمره.

و حین محاکمته قال:" یا تری أ یقوم هؤلاء - یعنی قضاته - یوم القیامه بجوابی إذا سالتهم؟ لا أنا کنت رجعیا و لا السید عبد الله و السید محمد(1) کانا من أنصار النظام النیابی. و کل ما فی الأمر أنهما یریدان إذلالی و تنحیتی.

و القضیه بینی و بینهم لیست قضیه رجعیه و أصول نیابیه دستوریه ".ثم أشار إلی الجلادین غیر هیاب و لا وجل قائلا" إلی عملکم!".

و ظل معلقا مده عشر دقائق فقط. ثم أنزلت جثته فسلمت إلی ذویه.

فیکون عدد من قتلهم "یفرم" الأرمنی الطاشناقی من کبار علماء المسلمین المجتهدین أربعه هم: السید مسعود شیخ الإسلام و السید میر هاشم شتربانی و الشیخ فضل الله النوری و السید عبد الله البهبهانی. و کلهم من رواد النظام النیابی الدستوری و مؤسسیه فی إیران. قتلهم بما هو "حامی" النظام النیابی الدستوری!..

و یقول مؤرخ إیرانی عن إعدام النوری:

"لقد کان قتل هذا العالم الجلیل المجتهد الجامع للشرائط الشجاع خطا کبیرا".

و لکننا نقول: لقد کان قتله جریمه کبری.

إن الأیام أعادت للشیخ فضل الله النوری اعتباره، و نزهه التاریخ الصحیح عن کل ما ألصق به من افتراءات، و اسمه الیوم یتصدر شارعا من أکبر شوارع طهران.

و کان مما رثی به من الشعر العربی الذی نظمه فقهاء إیرانیون قول السید أحمد الرضوی من قصیده:

لا زال من فضل الاله و جوده جود یفیض علی ثراک همولا

روی عظامک و إبل من سیبه یعتاد لحدک بکره و أصیلا

آمنت إذ حادوا برب محمد و صبرت فی ذات الاله جمیلا

أمسکت بالدین القویم و لم یمل بک زیفه کالمارقین ممیلا

کالمشرفی مجردا من غمده یهتز فی أیدی الکماه صقیلا

هل ینفع البر التقی بیانه فی معشر نطقوا السفاهه قیلا

و قال الشیخ محمد علی الأردوبادی من قصیده:

خسرنا منه مشهور المواضی یرف علیه منشور اللواء

أبا (الهادی) بکاک الدین شجوا بماساه تجل عن البکاء

بیوم به شاهت وجوه و وجهک فیه مؤتلق البهاء

و حیا العارض الوسمی قبرا یقل محط علم الأنبیاء و عاهده ب (فضل الله) سحا

عهاد منه ممدود الرخاء

کما رثاه شعرا بالفارسیه کل من الشیخ أسد الله حکیم قمشه ای، و میرزا الطف [اللطف] علی صدر الأفاضل، و میرزا حبیب الله نیر.ی.
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1- یقصد رفیقیه القدیمین السید عبد الله البهبهانی و السید محمد الطباطبائی. و قد أصبحا کلاهما نائبین فی المجلس الأول و الثانی. فاما البهبهانی فبلغ من السیطره و النفوذ شئرا بعیدا حتی أصبح یسمی "الشاه عبد الله" و "الشاه الأسوده" إذ کان اسمه شید السمره. و انتهی أمره إلی أن اغتاله الارهابی القفقاس "حیدر عمو أوغلی و ثلاثه من رفاقه الارهابیین فی منزله، مدفوعین من منافسیه علی النفوذ من النواب و شارکهم فی المؤامره "یغرم [یفرم]"، ثم أطلق سراحه و منع محاکمته بعد أن اعتقل. و کان "یفرم" یومئذ رئیسا لشرطه طهران. و أما الطباطبائی فقد ندم فی أواخر عمره علی ما کان منه من مناصره للنظام النیابی الدستوری، إذ جاءت النتیجه مخیبه لآماله. فکان یقول" سکبناه خلا فصار خمرا" و یقول: لم نفعل شیئا سوی أننا استبدلنا استبدادا باستبداد!. و یجدر بالذکر أن البهبهانی و الطباطبائی کانا فی المنفی یوم حوکم "الشیخ فضل الله النوری" و قتل. سبق أن تفاهما "محمد علی شاه" بعد ضربه المجلس بالمدافع و إلغائه النظام النیابی.





مؤلفاته

1 - تذکره العاقل و إرشاد الجاهل. 2 - تقریرات درس السید الشیرازی. 3 - الدعوه الإسلامیه، و هی الجریده التی أصدرها عند تحصنه فی مقام عبد العظیم (رض). 4 - دیوان شعره بالعربیه و الفارسیه، و کان یتخلص فی شعره ب (نوری) و منه اکتسب لقبه. 5 - الصحیفه المهدویه.

6 - رساله عملیه بالفارسیه.

حرکه المشروطه

و بما أن سیره المترجم تدور حول أحداث الحرکه الدستوریه التی عرفت فی ترکیا باسم (مشروطیت)، و فی إیران باسم (مشروطه) فاننا ننشر فیما یلی بحثا عن تلک الحرکه و امتداد آثارها من إیران إلی العراق. و هذا البحث مکتوب بقلم الدکتور علی الوردی:

المشروطه هی حرکه المطالبه بالدستور التی ظهرت فی ترکیا و إیران، و هی إنما سمیت بهذا الاسم لأن القائمین بها اعتبروا مواد الدستور بمثابه "الشروط" التی یجب أن یتقید بها الملک فی حکم رعیته، و هذه فکره مستمده من نظریه "العقد الاجتماعی" التی شاعت فی أوروبا بعد قیام الثوره الفرنسیه و منها جاءت إلی ترکیا و إیران.

إن المشروطیه ظهرت فی ترکیا قبل ظهورها فی إیران بما یزید علی ثلاثین سنه، و یعود سبب ذلک إلی قرب ترکیا من أوروبا و شده تأثرها بالحضاره الأوروبیه. یجب أن لا ننسی أن الصراع بین القدیم و الجدید بدأ فی ترکیا منذ منتصف القرن الثامن عشر، أما فی إیران فقد بدأ هذا الصراع منذ منتصف القرن التاسع عشر و ذلک من جراء دخول بعض المخترعات و النظم الحدیثه إلی إیران علی عهد الشاه ناصر الدین.

المعروف عن الشاه ناصر الدین أنه کان معجبا بالحضاره الأوروبیه میالا للتعرف علیها و مشاهدتها عیانا، و قد سافر إلی أوروبا ثلاث مرات فقوبل فیها بحفاوه بالغه، غیر أنه کان یخشی تأثیر الأفکار الأوروبیه علی رعایاه و یکره أن تنتشر بینهم فکره المشروطیه علی منوال ما انتشرت فی ترکیا. و قد صرح ذات مره: أنه یود أن یکون محاطا بحاشیه من الأغبیاء لا یعرفون عن بروکسل هل هی مدینه أم نوع من الخس.

یمکن القول أن ناصر الدین کانت له ید کبری فی إدخال معالم الحضاره الحدیثه إلی إیران، و کان فی الوقت نفسه شدیدا تجاه کل من یتحدث عن القانون أو الدستور أو أیه فکره تحرریه أخری. و بعباره أخری أنه کان کمن یقدم الطعام اللذیذ للجائع و یمنعه من تناوله، و قد أحدث فی المجتمع الایرانی من جراء ذلک نوعا من التوتر، و بقی هذا التوتر کامنا یتحفز للظهور عند أول فرصه تتاح له. فلما مات ناصر الدین و تبوأ العرش من بعده ابنه الضعیف مظفر الدین، انطلق التوتر الکامن و کأنه کان مستعدا للانطلاق.


بدایات النظم الحدیثه

لا بد لنا لکی نفهم جذور المشروطیه فی إیران أن ندرس کیف بدأت النظم و المخترعات الحدیثه فی الدخول إلی إیران فی عهد الشاه ناصر الدین.

و الواقع أن ذلک جری تدریجا خطوه وراء خطوه علی النمط التالی.

أولا: فی عام 1851 أسست فی طهران کلیه حدیثه باسم "دار الفنون"، و کان الغرض من تأسیسها تخریج موظفین أکفاء للدوله و دبلوماسیین. و جیء باساتذه من أوروبا للتدریس فیها، و قد ألف هؤلاء عده کتب فی العلوم التی کانوا یقومون بتدریسها، فکانت تلک الکتب بذره النهضه الفکریه الحدیثه فی إیران. و فی عام 1858 أرسلت الحکومه الإیرانیه اثنین و أربعین من متخرجی "دار الفنون" إلی أوروبا لإکمال دراستهم.

ثانیا: فی عام 1858 بدأ نصب أول خط للتلغراف فی إیران، ثم أخذت الخطوط التلغرافیه تنمو مع الزمن، حتی وصل عدد المحطات التلغرافیه فی إیران عام 1884 إلی أربعه عشر، و کانت هذه المحطات تدار من قبل فنیین بریطانیین یسکنون فی دور بالقرب منها، و قد جلب بعض هؤلاء الفنیین زوجاتهم معهم أو تزوجوا من فتیات أرمنیات، و کان معهم أطباؤهم. و بذا کانت المحطات التلغرافیه بمثابه مراکز إشعاع للقیم الحضاریه فی الکثیر من أنحاء إیران القاصیه.

ثالثا: لم تظهر فی عهد الشاه ناصر الدین سوی صحف أسبوعیه تسیطر علیها الحکومه، و لکن بعض الایرانیین استطاعوا أن یصدروا صحفا معارضه فی خارج البلاد و یرسلوها إلی إیران بشتی الوسائل. و کان أهم تلک الصحف: صحیفه "اختر" التی کانت تصدر فی اسطنبول، و صحیفه " حبل المتین" فی کلکتا، و صحیفه "ثریا" فی القاهره، و صحیفه " القانون" التی کان یصدرها المیرزا ملکم خان فی لندن. و کان لهذه الصحف تأثیر بالغ فی الشعب الایرانی، و کثیرا ما کانت تهرب إلی إیران ضمن بآلات البضائع المستورده، و قد اتخذت الحکومه اجراءات شدیده لمنع تسللها إلی إیران فکان ذلک سببا فی ازدیاد تهافت الناس علیها سرا.


عوامل مساعده

عند ما قتل الشاه ناصر الدین فی عام 1896 تبوأ العرش مکانه ابنه مظفر الدین، و کان هذا الشاه الجدید علی النقیض من أبیه متهافت الشخصیه لا یخلو من غباء و فطاره، و کان بالاضافه إلی ذلک علیل البدن، و لم یکد یتولی الحکم حتی حفت به جموع من المتزلفین الذین کانوا یطمحون أن ینالوا فی عهده الثروات بکل وسیله تقع فی أیدیهم.

کان الشاه مظفر الدین مولعا کابیه بالسفر إلی البلاد الأوروبیه غیر أن الخزینه کانت فی أیامه فارغه فاضطر إلی الالتجاء إلی القروض الأجنبیه، و قد انتهزت روسیا الفرصه فصارت تمده بالقروض و تحصل منه علی بعض المنافع و الامتیازات الکمرکیه مما أدی إلی انتشار التذمر بین التجار و أهل "البازار" أی الحرفیین و أصحاب الدکاکین.

کان أهل "البازار" - و ما زالوا - یؤلفون فی إیران طبقه ذات أهمیه غیر قلیله فی الحیاه الاجتماعیه و السیاسیه إذ أن لهم رؤساءهم و تقالیدهم النقابیه التی تسمی "قواعد الصنف" ،و إذا قرروا إغلاق دکاکینهم احتجاجا علی أمر من الأمور کان ذلک بمثابه نوع من الاضراب العام و أصابوا الحیاه الاقتصادیه بالشلل. أضف إلی ذلک ما کان لأهل "البازار" من تأثیر فی رجال الدین و صله معاشیه بهم، فإذا اشتکوا من شیء فسرعان ما تسری شکواهم إلی رجال الدین.

و مما زاد فی الطین بله أن الشاه مظفر الدین کان قد ترک شئون الدوله بید صهره الأمیر "عین الدوله" و کان هذا جاهلا صلفا و مکروها من قبل

ص: 148








الشعب الایرانی فکانت أعماله التعسفیه من عوامل زیاده التذمر بین أهل " البازار".

و فی عام 1905 حدثت ثوره فی روسیا ضد القیصر و قمعت بشده، فهرب بعض زعمائها القفقاسیین إلی إیران حیث أنشئوا الصحف و أخذوا یوجهون الشعب الایرانی نحو الأفکار الدیمقراطیه الحره فکان ذلک عاملا آخر فی نشر التذمر بین الناس تجاه کل عمل تقوم به الحکومه و لو کان حسنا.

و من الجدیر بالذکر فی هذا الصدد أن التنافس بین روسیا و بریطانیا کان فی تلک الآونه شدیدا، و کان الکل من هاتین الدولتین دعاه و عملاء یسعون لها بین أفراد الشعب الایرانی. و لا ننسی کیف اغتنمت روسیا قضیه " التنباک" لکی تثیر الایرانیین علی بریطانیا، فکان ذلک سببا فی انهیار النفوذ البریطانی فی إیران و ارتفاع النفوذ الروسی. و الظاهر أن البریطانیین أرادوا الانتقام من الروس فأخذوا یشجعون حرکه المشروطیه فی إیران نکایه بهم - حسب المثل القائل: "دقه بدقه" .


بدایه الحرکه

بدأت حرکه المشروطیه فی إیران من جراء حادثه بسیطه حدثت فی عام 1905، و خلاصتها: أن نفرا من أهل "البازار" خالفوا بعض الأوامر الحکومیه فأمرت الحکومه بشد أقدامهم فی "الفلقه" و جلدهم بالسیاط، و کانت تلک عاده متبعه تقع بین حین و آخر فی عهد الشاه السابق دون أن یعیرها الناس اهتماما کبیرا، أما الآن فقد اهتم الناس لها، و تجمع عدد کبیر منهم بینهم جماعه من رجال الدین فذهبوا إلی مسجد الشاه القریب من سوق "البازار" الکبیر بغیه "الالتجاء" فیه.

إن "الالتجاء" من التقالید التی اعتاد الایرانیون علیها منذ العهد الصفوی، و هم یسمونه "البست" ،و معناه أن یذهب الناس إلی أماکن معینه کالمساجد أو الأضرحه أو بیوت المجتهدین أو السفارات الأجنبیه أو الاسطبالات الملکیه أو میادین المدفعیه أو محطات التلغراف، و هناک لا تستطیع الحکومه أن تلقی القبض علیهم.

استطاع الامام فی مسجد الشاه أن یطرد الملتجئین إلیه بایعاز من الحکومه و بمعونه جماعه من أعوانه، فخرج الملتجئون من المسجد و هم أکثر حماسه من قبل، و انضم إلیهم أناس آخرون، و توجهوا إلی بلده "الشاه عبد العظیم" علی بعد بضعه أمیال من طهران فالتجئوا إلی المرقد المقدس الموجود فیها، و هناک أعلنوا أنهم لا یخرجون من مکانهم إلا بعد إجابه مطالیبهم، و کان من بین مطالیبهم عزل "عین الدوله" من منصبه و تأسیس دار للعداله أطلقوا علیها اسم" عدالت خانه".

أخذ عدد الملتجئین فی بلده "الشاه عبد العظیم" یتکاثر یوما بعد یوم، و کان الناس وجدوا فی ذلک فرصه لشفاء غلیلهم من الحکومه، و صار الوعاظ و الروضخونیه - أی قراء التعزیه - یصعدون المنابر لینددوا بالحکومه و یشجبوا أعمالها. و مما زاد فی أهمیه هذا" الالتجاء "أن اثنین من أکبر علماء طهران کانا من بین الملتجئین و هما: السید محمد الطباطبائی و السید عبد الله البهبهانی، کما کان بینهم الواعظ المشهور آغا سید جمال الدین.

أرسل الشاه إلیهم رسوله الخاص لیسترضیهم، فقابلوا الرسول بجفاء و أرجعوه خائبا. و اضطر الشاه أخیرا أن یرسل إلیهم کتابا مسجلا بخط یده یتعهد لهم فیه باجابه مطالیبهم. و عند هذا وافقوا علی العوده إلی طهران، و قد جهزهم الشاه بعربات ملکیه فرکب کبراؤهم فیها، و استقبلتهم الجماهیر فی طهران استقبال الفاتحین. و لا حاجه بنا إلی القول بان مکانه الطباطبائی و البهبهانی قد ارتفعت ارتفاعا هائلا فی نظر الجماهیر یوم ذاک.


تفاقم الحرکه

یبدو أن الشاه لم یستطع تحقیق وعده حیث أخذ علی یده صهره "عین الدوله". و فی منتصف أیار 1906 أصیب الشاه بالشلل فانتهز "عین الدوله" الفرصه لیضرب ضربته، فقد أصدر أمره بإلقاء القبض علی السید محمد الطباطبائی، و حین جاء الجنود للقبض علی هذا المجتهد الکبیر تجمع الناس لتخلیصه من أیدیهم، فوقع من جراء ذلک اصطدام بین الجنود و الأهالی سقط فیه واحد من الأهالی قتیلا. و شاء القدر أن یکون هذا القتیل من طلبه العلم و سیدا من ذریه الرسول. و لما جری تشییع السید القتیل وقع اصطدام آخر سقط فیه خمسه عشر قتیلا.

توتر الوضع فی طهران إلی الدرجه القصوی. و غادر طهران کثیر من المجتهدین حیث ذهبوا إلی بلده قم المقدسه للالتجاء فیها، ثم أصدروا بیانا هددوا الشاه فیه أنهم سیغادرون إیران جمیعا إلی العراق ما لم یف بوعده لهم فی تحقیق المطالیب الشعبیه. و أغلق أهل" البازار "دکاکینهم تأییدا للمجتهدین، فاصدرت الحکومه أمرا بنهب کل دکان یغلقه صاحبه.

و هنا حدث حادث له مغزاه العمیق، فقد ذهب فریق من أهل " البازار "إلی المفوضیه البریطانیه ینشدون معونتها، و حین وجدوا منها تشجیعا التجئوا إلیها فخیموا فی حدیقتها الواسعه الواقعه فی ضاحیه قولهک، و هناک أخذ عددهم یزداد یوما بعد یوم، و أعلنوا أنهم لن یرجعوا إلی فتح دکاکینهم حتی تجاب مطالیب المجتهدین.

یقول السید هبه الدین الشهرستانی فی مذکراته التی سجل فیها بعض أحداث المشروطیه: أن التجاء التجار إلی المفوضیه البریطانیه أحدث فیهم تطورا فکریا و وعیا سیاسیا جدیدا، فهم کانوا قبلئذ یطالبون بتأسیس مجلس " العدالت خانه "و لکن زوجه المفوض البریطانی أخذت تفهمهم بان طلبهم هذا لا قیمه له و أن هدفهم یجب أن یکون أوسع من ذلک و أهم و هو الحریه و المساواه و الشوری. و قد کانت تلک السیده مثقفه فاستطاعت أن تحدث فیهم التأثیر المطلوب...(1)

مهما یکن الحال فان التجاء أهل" البازار "إلی المفوضیه البریطانیه کان حدثا مثیرا تحدثت عنه صحف العالم و أخذت تفسره تفسیرات شتی، و نشرت جریده التایمز اللندنیه فی عددها الصادر فی 14 أیلول من عام 1906 وصفا للحادثه أرسله إلیها مراسلها فی طهران نذکر فیما یلی نبذه منه: (أن الالتجاء إلی المفوضیه بدأ فی شهر تموز و أخذ عدد الملتجئین یتضخم بسرعه حتی بلغ فی شهر آب اثنی عشر ألفا و أصبحت الأسواق کلها مغلقه، و کانت حدیقه المفوضیه ملیئه بالخیام و هی مزدحمه بشتی الفئات، تجارا و علماء و حرفیین و غیرهم، و أخذوا یضبطون أنفسهم ضبطا دقیقا فلم ینتج عنهم علی الرغم
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1- شعراء الفری ج 10 ص 85.




من کثره عددهم شیء کثیر من الأذی، و کانت مطابخهم و تحضیر طعامهم فی غایه النظام، و کان منظرهم فی اللیل رائعا حیث کان لکل خیمه روضه خوان خاص بها، فیجتمع سکان الخیمه حوله لیستمعوا إلی قصه المقتل حیث یبکون علی طریقتهم العجیبه و یضربون رءوسهم من شده الحزن...).

اضطر الشاه أخیرا إلی الرضوخ لاراده الشعب، فعزل "عین الدوله" من منصبه و نصب فی مکانه رجلا من أنصار المشروطیه هو نصر الله خان، ثم أصدر أمره بإجراء الانتخابات للمجلس النیابی الذی سمی ب "المجلس الشوروی الملی".


التجاء فی کربلاء

لم یمض علی حادثه التجاء أهل "البازار" فی طهران إلی المفوضیه البریطانیه سوی مده قصیره حتی جرت فی کربلاء حادثه مماثله خلاصتها: أن الحکومه المحلیه فی کربلاء فرضت علی الایرانیین الساکنین فیها ضرائب خاصه، فأعلن الایرانیون احتجاجهم علی تلک الضرائب و تذمرهم منها، و کان یشجعهم علی هذا الاحتجاج و التذمر محمد حسن خان القندهاری الذی کان یتولی وظیفه نائب القنصل البریطانی فی کربلاء. فکان هذا الرجل یغریهم و یمنیهم. و قد وثقوا بوعوده فتجمعوا قریبا من دار القنصلیه البریطانیه الواقعه فی محله "الخیمگاه" و هم فی حاله" الالتجاء "علی الطریقه الإیرانیه، ففرشوا البسط فی الشارع و علقوا خیاما علی الجدران لیستظلوا بها من وهج الشمس، و استمروا علی ذلک أکثر من خمسین یوما یأکلون و ینامون فی مکانهم لا یتحولون عنه حتی سدوا الطریق علی الماره.

کان المتصرف فی کربلاء یوم ذاک رشید الزهاوی، و قد حاول اقناعهم بالتفرق دون جدوی ثم وسط بعض رجال الدین فی ذلک فلم یابهوا لهم.

و قد بعث المیرزا حسین الخلیلی و السید کاظم الیزدی إلیهم من النجف رسلا ینصحونهم فلم یستمع أحد منهم للنصح، و اضطر المتصرف أخیرا أن یرسل إلیهم مدیر الشرطه لینذرهم فقابلوا المدیر بالاستهزاء و کأنهم کانوا واثقین أن الحکومه فی العراق کحکومه إیران لا تستطیع أن تنتهک حرمه" الالتجاء"، أو لعلهم ظنوا أن بریطانیا العظمی کلها تقف إلی جانبهم.

وجهت الحکومه إلیهم ثلاثه إنذارات متعاقبه کان الأول منها لمده أسبوع، و الثانی لمده أربع و عشرین ساعه، و الثالث لمده ست ساعات. و قد حلت نهایه الإنذار الثالث من منتصف لیله القدر من شهر رمضان 1324 ه - الموافق 10 تشرین الثانی 1906 - فأحاط الجنود بالملتجئین و وجهوا علیهم رصاص بنادقهم من کل ناحیه. إن الملتجئین لم یکونوا یتصورون أن الأمر سیصل إلی هذا الحد، و قال قائل منهم:" لا تخافوا أنه لیس رصاصا حقیقیا "،غیر أنهم صاروا یتساقطون صرعی علی الأرض، فأسرعوا یستغیثون بالقنصلیه یدقون بابها لتسمح لهم بالدخول فلم یجدوا منها غوثا. و عند هذا أطلقوا سیقانهم للریح بعد أن سقط منهم سبعون قتیلا و عدد کبیر من الجرحی.

استطاع السید علی الشهرستانی من علماء کربلاء أن یذهب إلی بغداد و أن یتصل بالقنصل الایرانی لیخبره بما جری، و أبرق القنصل بتفاصیل الواقعه إلی طهران و اسطنبول. ثم وصل إلی کربلاء خبراء أرسلهم القنصل البریطانی من بغداد للتحقیق فی الأمر، فشهدوا محل الواقعه و أثر الرصاص فی جدران القنصلیه. و کان من نتیجه ذلک أن عزلت الحکومه العثمانیه والی بغداد مجید بک و عینت فی مکانه أبو بکر حازم.

ان السؤال الذی یواجهنا هنا: هل کان هناک ارتباط سببی بین واقعه کربلاء و أحداث المشروطیه فی طهران؟ و هل أن محمد حسن خان حرض الایرانیین علی" الالتجاء "من تلقاء نفسه أم هو فعل ذلک بایعاز من الحکومه البریطانیه؟ إن فی هذا سرا لا نعرفه، و ربما کشفت عنه الوثائق فیما بعد.


صیاغه الدستور الایرانی

افتتح المجلس الملی فی طهران فی 7 تشرین الأول من عام 1906، و قد حضر الشاه مظفر الدین حفله الاحتفال علی الرغم من مرضه، و کان أول عمل اهتم به المجلس الملی هو تألیف لجنه لصیاغه مواد الدستور، و قد تمت صیاغه الدستور و صادق علیه الشاه فی شهر کانون الثانی من عام 1907، ثم مات الشاه بعد ذلک بأیام معدوده.

کان الدستور الایرانی فی کثیر من نصوصه عباره عن ترجمه حرفیه للدستور البلجیکی الصادر فی عام 1830، فهو یقوم علی أساس المبادئ الدیمقراطیه التی کانت شائعه فی أوروبا من حیث الاعتقاد بالقانون الطبیعی و حقوق الإنسان، و لکن لجنه صیاغه الدستور حرصت علی أن یکون موافقا للشریعه الإسلامیه لا یخالفها فی شیء. نجد هذا واضحا فی المادتین الأولی و الثانیه منه. و فیما یلی نصهما المترجم:

الماده الأولی: الدین الرسمی للدوله هو المذهب الجعفری الاثنی عشری الحق من الإسلام، و یجب علی الشاه أن یقر بهذا المذهب و یحمیه.

الماده الثانیه: إن المجلس، الذی تم تشکیله ببرکه أمام العصر عجل الله فرجه، و تفضل جلاله الشاه، و سعی العلماء کثر الله أمثالهم، و الأمه الإیرانیه، لا یجوز له أبدا أن یسن أی قانون مناقض لشرائع الإسلام المقدسه... و من الواضح أن العلماء هم الذین یقررون ذلک. و لهذا فالواجب رسمیا فی کل دوره من دورات المجلس أن تکون فیه لجنه مؤلفه من خمسه أشخاص هم من المجتهدین و الفقهاء الورعین، و العارفین أیضا لحاجات العصر و مقتضیاته... و علی المجلس أن یعتبر هؤلاء أعضاء فیه.

و وظیفتهم هی أن یدرسوا جمیع اللوائح التشریعیه فإذا وجدوا فیها ما یخالف الشرائع الإسلامیه المقدسه رفضوه. و أن قراراتهم فی هذا الصدد واجبه التنفیذ و نهائیه. و ان هذا الشرط من الدستور لا یمکن تغییره إلی حین ظهور إمام العصر عجل الله فرجه.


الشاه محمد علی

بعد موت الشاه مظفر الدین تولی الحکم ابنه محمد علی، و کان هذا طاغیه سیئ السیره، و أخذ منذ بدایه حکمه یکید للمجلس النیابی و الحرکه الدستوریه، و لهذا تمیز عهده القصیر بالصراع العنیف بین أنصار " الاستبداد "و أنصار "المشروطیه".

و مما زاد فی شده الصراع عقد المعاهده الروسیه البریطانیه فی 31 آب 1907. ففی هذه المعاهده اقتسمت الدولتان النفوذ فی إیران حیث حصلت روسیا علی القسم الشمالی منها بینما حصلت بریطانیا علی القسم الجنوبی، فکان ذلک بمثابه ضربه قاسیه علی أنصار المشروطیه إذ أصبحت طهران
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و مناطق إیران الشمالیه تحت النفوذ الروسی مما شجع الشاه محمد علی علی التمادی فی نزعته الاستبدادیه، و صار حرا یعمل ما یشاء دون أن یخشی من تدخل بریطانیا فی دعم أنصار المشروطیه.

کان الشاه محمد علی یحیط به مستشارون روس، و هو یتأثر بآرائهم تأثرا کبیرا و لا سیما برأی رجل منهم یهودی اسمه شبشال. یقول المؤرخ لنشوفسکی: أن الروس کانوا یعتقدون بان حرکه المشروطیه هی من تدبیر بریطانیا و یعتبرونها مهدده لسطوتهم و نفوذهم فی إیران، فاستغلوا تقربهم من بریطانیا فی عام 1907 و شجعوا الشاه محمد علی علی تعطیل الدستور.

صار الشاه محمد علی علی أی حال یبذل الأموال و یحشد الأنصار فی سبیل القضاء علی حرکه المشروطیه فی بلاده، و کان الشعار الذی رفعه فی ذلک هو أن الدستور بدعه مخالفه للشریعه الإسلامیه. أما أنصار المشروطیه فکان یتزعمهم السید محمد الطباطبائی و السید عبد الله البهبهانی. و بهذا انقسم الشعب الایرانی إلی حزبین متطاحنین، و صار کل حزب منهم یکفر الحزب الآخر و یدعو إلی محاربته.

تألفت فی طهران و أکثر المدن الإیرانیه نواد أو مجالس محلیه تشبه تلک التی ظهرت فی فرنسا إبان ثورتها الکبری، و قد أطلق علیها اسم " الأنجمن ".فکانت هذه النوادی تجمع التبرعات و تحشد الأنصار و تدربهم علی السلاح بغیه الدفاع عن المشروطیه. و کثیرا ما شوهد رجال الدین بعمائمهم و هم یتدربون علی استعمال البنادق معتقدین أنهم یقومون بواجب الجهاد فی سبیل الله.

و بعد صراع عنیف بین الشاه و المجلس النیابی استطاع الشاه فی حزیران 1908 أن یوجه للمشروطیه ضربه قاصمه، فأعلن الأحکام العرفیه و وجه جنود "القوزاق" بقیاده لیاخوف الروسی لتطویق المجلس، ثم أمر بإطلاق المدافع علیه. و انتشر الرعب فی طهران، و أخذ أنصار المشروطیه یلوذون بالفرار، فاستطاع بعضهم أن یلتجئ إلی المفوضیه البریطانیه و ینجو بنفسه بینما وقع البعض الآخر فی قبضه القوات الحکومیه. و قد شنق من المقبوض علیهم اثنان أحدهما المیرزا جهانکیر خان صاحب جریده" صور إسرافیل" الثوریه، و الثانی هو المیرزا نصر الله الأصفهانی الذی کان من أشد وعاظ المشروطیه تأثیرا فی الجماهیر حتی کان یلقب ب "ملک المتکلمین" و هو الذی لا یزال تمثاله قائما فی أحد شوارع طهران.

و بعد أن انتصر الشاه فی طهران أبرق إلی ولاته فی أنحاء إیران یأمرهم بالغاء المشروطیه و تشتیت شمل أنصارها و سد نوادیهم. و أخذ الولاه ینتقمون من أنصار المشروطیه، فکانوا یجلدون من یقع فی أیدیهم منهم أو یبعدونه أو یحبسونه...

لم یهنأ الشاه بانتصاره طویلا، فقد هبت الثورات علیه فی بعض المدن، و کان أهم هذه الثورات تلک التی نشبت فی تبریز إذ استطاع أنصار المشروطیه فیها أن ینظموا أنفسهم تنظیما جیدا و تمکنوا من السیطره علی المدینه فتره غیر قصیره من الزمن، و قد شجعت هذه الثوره أهل رشت لأن یقوموا بثوره مماثله، و تحرکت القوات الرشتیه نحو مدینه قزوین فاحتلتها ثم توجهت نحو طهران. و جاءت الضربه القاصمه أخیرا علی ید الحاج علی قلی خان رئیس قبائل البختیاریه فی منطقه أصفهان و هو المعروف بلقب "السردار أسعد"، فقد حشد هذا الرجل قوات مقاتله بلغ عدد أفرادها ألفین و معها عده مدافع. و فی حزیران من عام 1909 توجه السردار أسعد بقواته نحو طهران، و التقی علی مقربه منها بالقوات القادمه من رشت، و فی 12 تموز دخل طهران فاتحا. و عند هذا أدرک الشاه حراجه موقفه فالتجا إلی المفوضیه الروسیه طلبا للسلامه، و أعلن الثوار عزله عن الملک و تتویج ابنه أحمد الذی کان فی الثانیه عشره من عمره.


الشقاق فی العراق

إن هذه الأحداث الصاخبه التی حدثت فی إیران لا یمکن أن تمر دون أن یکون لها صداها فی المجتمع العراقی. و الواقع أن الرسائل و الاستفتاءات أخذت تنهال من إیران علی کبار المجتهدین فی النجف تسألهم عن المشروطیه هل هی حلال أم حرام. و کان جواب المجتهدین فی أول الأمر أن المشروطیه موافقه للشریعه الإسلامیه، غیر أنهم انقسموا بعدئذ علی منوال ما انقسم علماء إیران، فادی ذلک إلی ظهور الجدال و التنازع فی أوساط العامه مما کان له أثره البالغ فی المجتمع العراقی و تطور وعیه السیاسی.

من أوائل الرسائل التی وردت إلی علماء النجف تستفتیهم فی أمر المشروطیه کانت هذه الرساله ننقلها بعد ترجمتها إلی العربیه:

" إلی حضرات المجتهدین و حفظه الحکمه الالهیه - لا بد و انکم سمعتم بمجلس الشوری الشعبی و أنتم تعرفون جیدا أن هذا المجلس الذی یعمل علی حفظ القوانین المستمده من الطریقه الاثنی عشریه المقدسه لمحو الظالمین و الخائنین و نشر العدل علی جمیع البلاد و إعلاء شان الرایه الإیرانیه، و یؤسفنا أن عددا من الأنانیین المفسدین أخذوا ینشرون الافتراءات و الأکاذیب من أجل محو المجلس. فنحن ننتظر فتواکم فی بیان تکلیف المسلمین فی هذا الشأن".

و علی أثر وصول هذا الاستفتاء إلی النجف اجتمع کبار علمائها للجواب علیه، و کانت فتواهم التی اتفقوا علیها هی کما یلی:

" بسم الله الرحمن الرحیم و صلی الله علی محمد و آله الطاهرین، و لعنه الله علی القوم الظالمین إلی یوم القیامه. أما بعد فبالتاییدات الالهیه و المراحم السماویه و تحت توجیهات الهادی العالی الشأن حضره صاحب الزمان روحنا فداه: إن قوانین المجلس المذکور علی الشکل الذی ذکرتموه هی قوانین مقدسه و محترمه و هی فرض علی جمیع المسلمین أن یقبلوا هذه القوانین و ینفذوها. و علیه نکرر قولنا: إن الاقدام علی مقاومه المجلس العالی بمنزله الاقدام علی مقاومه أحکام الدین الحنیف، فواجب المسلمین أن یقفوا دون أی حرکه ضد المجلس(1) و قد وقع علی هذه الفتوی الملا کاظم الخراسانی بالنیابه عن زملائه المجتهدین، و لم یشذ عنهم فی ذلک سوی مجتهد واحد هو السید کاظم الیزدی إذ امتنع عن التوقیع. و کان امتناع هذا المجتهد بدایه الانقسام بین المجتهدین، ثم أخذ الانقسام یشتد و یستفحل بمرور الأیام.

انقسم أهل النجف إلی فریقین متعادیین: أحدهما یدعو إلی المشروطیه
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بزعامه الملا کاظم الخراسانی، و الآخر یدعو إلی الاستبداد بزعامه السید کاظم الیزدی. و یجب أن لا ننسی فی هذا الصدد ما فی المجتمع النجفی من میل مفرط إلی الجدل بوجه عام، فلما جاءت قضیه المشروطیه کانت حافزا جدیدا فیه حیث انثال الناس یتجادلون حولها بعنف شدید إلی درجه لم یسبق لها مثیل من قبل. و قد أشار أحد الشعراء إلی ذلک حیث قال:

تغیرت الدنیا و أصبح شرها یروح بافراط و یغدو بتفریط

إلی أین یمضی من یروم سلامه و ما الناس إلا مستبد و مشروطی

حدثنی الکتبی النجفی عبد الحمید زاهد: أنه کان فی تلک الأیام صبیا یلعب مع أقرانه فی الأزقه، فکان الصبیان عند اللعب یقسمون أنفسهم إلی فریقین: مستبده و مشروطه، ثم تنشب المعارک بینهم تقلیدا لما یقع بین الکبار.

و مما زاد فی الطین بله أن الروس أسسوا فی النجف قنصلیه و عینوا لها رجلا واسع الحلیه شدید الدأب فی مقاومه المشروطیه هو أبو القاسم الشیروانی، فتم التعاون بینه و بین الیزدی. و استطاع الیزدی أن یستمیل إلیه الکثیر من العامه و مغاویر المحلات من رجال "الزقرت" و "الشمرت"، فکان إذا خرج إلی الصلاه حف به المسلحون من أعوانه و هم یهتفون بالصلاه علی محمد و آل محمد - تحدیا لأنصار المشروطیه. و صارت الإشاعات تروج فی أوساط العامه حول المشروطیه بان المقصود منها هو هدم الدین و إفساد الأخلاق.

و فی أحد الأیام ظهر علی بعض الجدران فی النجف إعلان فیه صوره ید تمسک مسدسا و فیه تهدید للیزدی بأنه سیقتل إذا لم ینزل علی إراده أنصار المشروطیه، فهاج العوام لذلک و صار أنصار المشروطیه عرضه للاعتداء و الضرب فی الأسواق و الطرقات بحجه أنهم زنادقه مارقین عن الدین.

الواقع أن الجدال حول المشروطیه لم یقتصر علی النجف وحدها بل سری إلی کربلاء و الکاظمیه و بعض المدن الشیعیه الأخری. حدثنی أحد المسنین من أهل الکاظمیه عما جری فی هذه البلده من نزاع شدید و جدال حول المشروطیه، فقد کان أکثر العامه من دعاه الاستبداد و یعدون الملا کاظم الخراسانی هو و اتباعه کفارا و لا یکادون یسمعون عن أحد العلماء أنه "مشروطه" حتی ینفضوا عنه و یلعنوه و یترکوا الصلاه خلفه. حاول أحد دعاه المشروطیه، و کان شابا شدید الحماسه أن یجمع التواقیع فی تأییدها، فذهب إلی أحد العلماء فی الصحن الکاظمی یطلب منه توقیعه و لما وجده یرفض إعطاء خاتمه للتوقیع سحب السجاده من تحته و منعه من الصلاه، و قد حدثت فی الکاظمیه ضجه من جراء ذلک وهب نفر من مغاویر المحلات فطاردوا الشاب ثم أمسکوا به فی أحد الأزقه و اعتدوا علیه اعتداء منکرا، و حین علمت الحکومه بالأمر أرسلت قوه من الجنود لحمایه الاستبدادیین، فادی ذلک إلی انکماش المشروطیین و تضاؤل نفوذهم فی البلده، و ظل الوضع کذلک فیها حتی یوم إعلان الدستور فی البلاد العثمانیه حیث انقلب الوضع إلی عکسه.

من النوادر الأدبیه التی تروی عن تلک الفتره أن أحد علماء الکاظمیه و هو السید محمد مهدی الصدر نظم بیتین من الشعر فی ذم الاستبدادیین، فانبری الشیخ عبد الحسین الأسدی یرد علیه حیث قام بتشطیر البیتین مما أدی إلی قلب معناهما إلی النقیض منه. ننقل فیما یلی البیتین مع تشطیرهما، و قد وضعنا التشطیر بین قوسین تمییزا له عن الأصل:

المستبدون قد تاهوا بغیهم (بذاک قد قال قوم و افتروا زورا)

(صم و بکم فهم لا یعقلون کما) لم یجعل الله فی أبصارهم نورا

لو کان یمکنهم أن ینسخوا نسخوا (ما کان فی لوحه المحفوظ مسطورا)

(مالوا لشوری الأولی قد حرفوا علنا) من الکتاب عنادا آیه الشوری


عند إعلان الدستور العثمانی

أعلن الدستور فی البلاد العثمانیه فی 23 تموز من عام 1908، و انتشرت مظاهر الزینه و الابتهاج فی العراق بتلک المناسبه، فکان هذا التحول الفجائی فی موقف الحکومه العثمانیه من المشروطیه عاملا مهما فی تدعیم موقف الملا کاظم الخراسانی و أعوانه و انخذال أعوان السید کاظم الیزدی.

من طبیعه العامه أنهم یستاسدون فی حاله الأمن من الخطر، فإذا حل بهم الخطر انکمشوا فی بیوتهم و أخذ کل منهم یتبرأ من عمل آخر و یزعم أنه لا دخل له فی الأمور. و هذا هو ما حدث فی النجف عند إعلان الدستور العثمانی، فقد انکمش العوام أتباع الیزدی و أصبح الجو ملائما لأتباع الخراسانی یصولون فیه و یجولون. و نظم الشیخ علی الشرقی قصیده یهجو بها الیزدی و یتشفی به، کما نظم السید صالح الحلی بعض الأبیات اللاذعه من الشعر قارن فی أحدها بین الیزدی و یزید.

کان قائم مقام النجف یوم ذاک ناجی السویدی، و هو بغدادی أدیب له صلات حسنه مع أنصار المشروطیه، و قد بذل جهده فی تأییدهم. ثم زار النجف ثریا بک من زعماء الاتحادیین فاجتمع بالخراسانی فی إحدی المدارس الدینیه، فکان یوما حافلا فی النجف ابتهج له الأنصار و ابتاس الخصوم.

و یمکن القول أن بعض الذین کانوا من أنصار الیزدی تحولوا عنه و أخذوا یتملقون للحکومه و یهتفون بأعلی أصواتهم "یعیش الدستور!" - و لیس هذا بالأمر الغریب!


إنذار الخراسانی إلی الشاه

عند ما اشتد الصراع بین الشاه محمد علی و أنصار المشروطیه فی إیران وضع الملا کاظم الخراسانی کل ثقله إلی جانبهم، و بذل جهودا کبیره لتدعیم موقفهم ضد الشاه.

کان للخراسانی کاتب نشیط اسمه الشیخ علی المحلاتی، فکان هذا الکاتب یأخذ الفتاوی و المقالات التی یصدرها الخراسانی ضد الشاه فیطبع منها آلاف النسخ ثم یرسلها تهریبا عبر الحدود إلی إیران لکی توزع هناک سرا.

و کان لهذه المنشورات أثر لا یستهان به فی تحریض الایرانیین علی الشاه و فی عزله أخیرا. ننقل فیما یلی ترجمه جزء من أحد تلک المنشورات حیث یخاطب الخراسانی فیه الشاه بشده و ینذره و یتوعده:

"یا منکر الدین و یا أیها الضال الذی لا نستطیع مخاطبتک بلقب شاه.

کان المرحوم أبوک أعطی الدستور لیرفع الظلم و التصرفات غیر القانونیه عن الشعب الذی کان فی ظلام دامس قرونا عدیده حیث أنه لا یوجد فی المشروطیه شیء یخالف الدین... و لکنک من الیوم الأول الذی تبوأت فیه
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عرش السلطه وضعت تحت أقدامک جمیع الوعود و الایمان و عملت بجمیع الحیل ضد المشروطیه. و قد تجلی لنا خطانا فیک حیث سعیت أن تجعلنا آله بیدک ضد المجلس... و الآن سمعنا أنک أرسلت إلینا أحد رجالک المقربین لشراء ذممنا بالذهب، و لست تعلم أن سعاده الشعب أثمن کثیرا من ذهبک... إن ذکرک للدین و الشریعه کذب و هراء أردت بکذبک هذا إغفال البسطاء المتمسکین بالدین لتمنع الدستور و تجعل الناس فی ذل و فقر. و علی هذا أنت عدو للدین المقدس و خائن للوطن و تشبه السارق الذی یسرق الناس باسم الدین و الشریعه... إنک أنت و المجتهدون المرتزقه الذی یدعون بمخالفه المشروطیه للشرع یتجاهلون حقیقه الدین بان العداله شرط حتی فی الأمور الجزئیه... و إذا حصل تأخر منک عما قلنا فاننا سوف نحضر جمیعا فی إیران و نعلن الجهاد ضدک. و لنا فی إیران اتباع کثیرون، و المسلمون کثیرون أیضا. فاننا أقسمنا علی ذلک(1).


الوضع فی کربلاء

کان الوضع فی کربلاء یختلف عن الوضع فی النجف من بعض الوجوه، فقد کان فی کربلاء حین ذاک واعظ إیرانی من أنصار الاستبداد اسمه السید أکبر شاه، و کان خطیبا مصقعا له لحیه طویله و تأثیر قوی علی العامه.

إنه کان یعظ ضد المشروطیه قبل إعلان الدستور العثمانی، و ظل یخطب بعد إعلانه من غیر أن یخشی أحدا.

و فی شهر آذار من عام 1909 وصل إلی کربلاء واعظ إیرانی من المشروطیین اسمه الشیخ جواد، و بدأ منذ ذلک الحین نزاع شدید بین الرجلین من علی المنابر. و انقسم أهل کربلاء إلی فریقین، کل فریق التزم واعظا، و صار یکفر بعضهم بعضا.

کان قتل الحسین (ع) من المواضیع التی اتخذها الفریقان مستندا لهما فی الجدل. فانصار المشروطیه یعتقدون أن الحسین إنما قتل بسیف الاستبداد و أنه لو کان نظام المشروطیه سائدا فی زمانه لاختاره المسلمون خلیفه علیهم بدلا من یزید. أما أنصار الاستبداد فرأیهم أن المشروطیه تعنی الشوری و أن الشوری هی التی أدت إلی ضیاع الخلافه من أهل البیت و وصولها إلی رجل مثل یزید.

نشرت جریده الرقیب البغدادیه فی 1 نیسان 1909 وصفا لما کان یحدث فی کربلاء من جدال بین الشیخ جواد و السید أکبر شاه، و مضمون ما ذکرته الجریده هو: أن الأحرار الایرانیین و العثمانیین استبشروا بوصول الشیخ جواد إلی کربلاء، فغص الجامع بالناس لسماع خطبه المؤثره، و قد ذکر الشیخ ما أمر به النبی من إجراء العدل و المساواه، ثم أشار إلی أن الحسین لم یقتل إلا بسیف الاستبداد، و عند هذا قام أحد أرکان" المستبدین "یرد علی الشیخ و یثلبه، و هو لم یجرؤ علی ذلک من تلقاء نفسه" لأنه أحقر من ذلک "بل کان مدفوعا من قبل حزبه الذین "یریدون لیطفئوا نور الله" و لو لا حضور وکیل المتصرف لحصل ما لا یحمد عقباه، و فی الیوم التالی حضر الشیخ جواد" رغما عن أرکان حزب التقهقر "یحیط به الأحرار" إحاطه الهاله بالقمر... فرمی الله بالذل و الخزی أولئک الأضداد لکل فضیله، و عند ذلک تهللت وجوه الأحرار... و تکلم الخطیب بما خطر له من مدح العدل و قدح الظلم، و الثناء علی الأحرار و الطعن فی المستبدین الأشرار، فلم یستطع من أولئک الظلمه أحد أن یفوه بکلمه...(2)

أمرت الحکومه السید أکبر شاه أن یغادر کربلاء إلی الکاظمیه، و قد علقت جریده الرقیب علی ذلک فی 5 نیسان حیث تساءلت عن الفائده من نقل هذا الواعظ من مدینه إلی أخری داخل العراق و هل أن ذلک سیرفع الضرر الناتج عن خطبه المثیره الداعیه إلی مبادئ الاستبداد و الظلم؟! یبدو أن الجریده کانت ترید من الحکومه أن تبعد الواعظ إلی إیران و تنقذ العراقیین من شره.


الفوضی فی إیران

کان الایرانیون یعتقدون أن المشروطیه عند تطبیقها فی بلادهم ستکون علاجا ناجعا لجمیع مشاکلهم فلا یشکون بعد ذلک من شیء، و لکنهم وجدوا بعد انتصار حرکه المشروطیه و عزل الشاه محمد علی أنهم وقعوا فی حاله هی أسوأ مما کانوا فیها.

أصبح کل من ساهم فی الحرکه طامحا أن ینال أعظم المناصب مکافاه له علی جهاده فی سبیل "المله" ،و ظهرت عصابات اللصوص فی کثیر من الأنحاء یعبثون بالأمن و یقطعون الطرق، و امتنع حکام الأقالیم عن إرسال ما علیهم من مبالغ للخزینه المرکزیه، و انقسم الناس شیعا و أحزابا کل حزب یعتقد أن رأیه هو الذی یجب أن یتبع فی إصلاح البلاد.

إن قبائل البختیاریه حصلت من تلک الفوضی علی حصه الأسد، فقد احتلت مدینه أصفهان بحجه حمایه الثوره، و استحصلت من الخزینه المرکزیه مبلغا شهریا قدره عشرون ألف تومان بدعوی حراسه الطریق، و ذلک علاوه علی ما کانت تجبی من الناس من ضرائب مباشره. و من الطرائف التی رویت فی هذا الصدد أن لصا من قطاع الطرق اسمه نائب حسین الکاشانی نهب ذات مره أحد البختیاریین و قال: إن هذه هی حصتی من الغنائم.

و کانت جلسات المجلس الملی تمثل أعجب المشاهد و أدعاها للسخریه، فقد کان الجدال بین النواب عنیفا و الشتائم متبادله، و کثیرا ما شارک المستمعون فیها، و کان کل نائب یرید أن یخطب بحماسه لینال إعجاب الغوغاء، حتی إذا خرج من المجلس توقع أن ینال من أهل الأسواق حمدا و تقدیرا. و إذا کان النائب شدید التعصب جهوری الصوت استطاع أن یغلب الآخرین، فی الجدال، ثم یدعی بعدئذ أن الحکومه لم تأخذ برأیه و لو کانت قد أخذت به لا رتقت إیران إلی مصاف الدول العظمی.

کتب الوزیر المفوض البریطانی إلی حکومته یقول ما مضمونه. إن الایرانیین سیبقون إلی مدی جیلین غیر جدیرین بالنظام الدستوری. و قد علق أحد البریطانیین الذی کانوا یسکنون فی طهران یوم ذاک علی هذا القول إذ وضع اللوم علی بریطانیا و اعتبرها مسئوله عن نشر الدیمقراطیه فی البلاد التی لا تصلح لها...

من الأعمال التی تورط بها أنصار المشروطیه عند انتصارهم أنهم شنقوا المجتهد الکبیر الشیخ فضل الله النوری، و کان شیخا وقورا کبیر السن، و قد قام بشنقه علی ملأ من الناس رجل أرمنی اسمه یفرم کان مدیرا للشرطه

ص: 153







1- ن م ص 26-27.

2- عبد الله الفیاض (الثوره العراقیه الکبری ص 99-100.




حین ذاک، فادی ذلک إلی شیوع التذمر فی أوساط الکثیرین من الناس.

و انتهز الخصوم الفرصه فجعلوا شنق الشیخ بمثابه "قمیص عثمان" و أقاموا له مجالس الفاتحه و حفلات التابین فی کل مکان، و أخذوا یبالغون فی تمجید الشیخ بغیه التشهیر بالمشروطیه و أنصارها. و لم یقتصر ذلک علی إیران بل سرت عدواه إلی العراق فاخذ خصوم المشروطیه فیه یکثرون من إقامه مجالس الفاتحه علی روح الشیخ و ینادون: "أویلاخ، قتل شیخنا مظلوما" .


إعلان الجهاد علی روسیا

فی عام 1911 حصل اختلاف حول بعض الأمور المالیه بین روسیا و الحکومه الإیرانیه، فزحفت القوات الروسیه نحو مدینه تبریز فاحتلتها، ثم عمدت إلی شنق بعض رجال الدین فیها من أجل إرهاب غیرهم، فادی ذلک إلی الهیاج العام فی إیران فأعلن رجال الدین الجهاد و أمروا الناس بالتدریب علی السلاح. و من طریف ما یروی فی هذا الصدد أن سکان کرمان، و هی بلده تقع فی الجنوب من إیران، تحمسوا للجهاد أکثر من غیرهم و أخذوا یتدربون علی السلاح تحت إشراف رجال الدین و هم عازمون عزما أکیدا علی غزو روسیا و عزل القیصر. و لم یمر علی ذلک سوی مده قصیره حتی ظهرت بالقرب من البلده عصابه من اللصوص و أخذت تقطع الطرق و تنهب القوافل حتی وصل مجال فسادها إلی أبواب البلده. فاستنجد المسئولون فی البلده بالقنصل البریطانی و طلبوا منه قوه لمحاربه العصابه، و قد اعتذر القنصل لهم ثم سالهم متعجبا: لما ذا لا یستطیع المجاهدون أن یحاربوا عصابه صغیره من اللصوص بینما هم یستعدون لمحاربه روسیا کلها. فکان جواب المسئولین: أن المجاهدین إنما یستعدون لمحاربه روسیا لأنها بعیده عنهم، و لکن اللصوص قریبون.

و کانت حرکه الجهاد قد انتشرت فی العراق أیضا، فقد أوعز الملا کاظم الخراسانی بنصب الخیام فی ظاهر النجف و تعبئه المجاهدین فیها استعدادا للزحف علی روسیا. و قد نصبت الخیام فعلا و تهیأ الناس للسفر، و امتلأ الجو باهازیج العشائر و الخطب الرنانه.

و فی لیله 12 کانون الأول من عام 1911 بینما کان الخراسانی علی أهبه السفر شعر بتوعک مفاجئ فی صحته، فاصفر وجهه و انتابه العرق الغزیر، و قبل أن تشرق شمس الصباح التالی أدرکته الوفاه. فاستدعی إلیه طبیب الحکومه، و قد قرر هذا بعد فحصه أنه مات بالسکته القلبیه. و لکن الناس لم یصدقوا ذلک و أخذت الإشاعات تروج بینهم فی أنه مات مسموما بایدی الجواسیس، و انتشرت بینهم قصه مفادها أن رجلا کان قد أهدی إلیه قبیل وفاته تفاحه صفراء و هی التی جرت علیه البلاء(1) تفرق المجاهدون علی أثر موت الخراسانی، و طویت الخیام، و انشغل الناس بالنوح علی الفقید و إقامه مجالس الفاتحه و إلقاء القصائد الشعریه فی تابینه.

و فی أواخر آذار 1912 وصل إلی العراق خبر مفاده أن الجیوش الروسیه قصفت بالمدافع مشهد الرضا (ع) فی خراسان فانهدم جزء من القبه و السقف و أدی ذلک إلی قتل و جرح عدد من الزوار الذین کانوا یتهجدون فیه. و عند هذا ساد الهیاج فی مختلف أنحاء إیران و العراق، و وجد المجتهدون فی العراق أن من الضروری استئناف حرکه الجهاد من جدید.

اجتمع فی الکاظمیه لفیف من المجتهدین کان فیهم: السید مهدی الحیدری، و الشیخ مهدی الخالصی، و السید إسماعیل الصدر، و الشیخ عبد الله المازندرانی، و الشیخ فتح الله الأصفهانی، و الشیخ محمد حسین القمشه إی، و السید علی الداماد، و السید مصطفی الکاشانی، و قرروا إعلان الجهاد علی روسیا علی منوال ما فعل الخراسانی الراحل.

امتنع مجتهدان کبیران عن الحضور إلی مؤتمر الکاظمیه و عن الانضمام إلی حرکه الجهاد و هما: المیرزا محمد تقی الشیرازی فی سامراء. و السید کاظم الیزدی فی النجف. فقرر الشیخ مهدی الخالصی أن یسافر بنفسه إلیهما بغیه اقناعهما بالانضمام إلی الحرکه، و لم یجد الخالصی صعوبه فی اقناع الشیرازی عند ما ذهب إلیه فی سامراء، غیر أنه عند ذهابه إلی النجف لم یتمکن من الاجتماع بالیزدی لمحادثته فی الموضوع إذ کان هذا یتهرب من لقیاه المره بعد المره.

و فی أحد الأیام بینما کان الخالصی فی النجف یواصل مساعیه للاجتماع بالیزدی وقع علیه اعتداء من قبل بعض العامه، و قد أسرع الخالصی إلی مغادره النجف و العوده إلی الکاظمیه درءا للفتنه. و حین سمع أهل الکاظمیه بالحادث تحفزوا لأخذ الثار إذ لم یهن علیهم أن یعتدی أهل النجف علی عالمهم دون أن ینتقموا له. و قد بذل الخالصی جهده لتهدئتهم.

کان والی بغداد یوم ذاک جمال بک، و کان علی صله وثیقه بالخالصی، فلما سمع بحادث الاعتداء علیه أمر بإلقاء القبض علی المعتدین و بسوقهم مکبلین إلی بغداد. و انبری الخالصی یتشفع لهم عند الوالی حتی جعله یأمر بإطلاق سراحهم. و فی زحمه هذه الأحداث نسی الناس جهاد الروس و انشغلوا بجهاد بعضهم بعضا!.


نظره عامه

إننا حین ننظر إلی حرکه المشروطیه بوجه عام نستطیع أن نقول إنها علی علاتها کانت ذات أثر اجتماعی و فکری لا یستهان به فی تطویر المجتمع.

ینبغی أن لا ننسی أن أنصار المشروطیه کانوا فی ذلک الحین یمثلون "الجبهه التقدمیه" بالنسبه للمرحله الاجتماعیه التی عاشوا فیها.







فقیر الله اللاهوری،

المشهور بآفرین.

توفی سنه 1154.

من شعراء الهند، له دیوان و هو محفوظ فی مکتبه المتحف البریطانی و تاریخ کتابته سنه 1147 و هو یضم أربعه آلاف بیت من الشعر فیها الغزل و المخمس و قصائد فی مدح النبی (ص) و رثاء الحسین (ع). و من آثاره منظومه قصصیه باسم (ناز و نیاز) تروی حب هیر لبارانجها.

و هناک شاعران آخران مشهوران بآفرین، أحدهما شمس الدین المشهدی و میر زین العابدین الأصفهانی (1125).
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1- مجله العلم النجفیه - العدد 6 سنه 2.




الشیخ قاسم حرج ابن الشیخ محمد

الشهیر بحرج الوائلی.

ولد فی النجف سنه 1319.

درس فی النجف علوم اللغه العربیه و الأصول و الفقه، ثم ترک النجف متنقلا بین البصره و الشطره مترددا أحیانا إلی النجف. أراد أن یؤلف (مختصر الأغانی) و لکنه لم یکمله، کما لم یکمل منظومه فی المنطق.

له شعر منه قصیده فی رثاء الشیخ جواد الجواهری یقول فیها:

لسنا إذا اکتظ الندی وعی فیه لداته

ثبتا إذا رجفت بساحات النضال کماته

لم أنس نهضته غداه أتی العراق غزاته

بفیالق من لندن غصت بها فلواته

عاثت کان لم تدر ان الغاب فیه حماته

حتی إذا انتهکت بفعل طغاتهم حرماته

مطرت فیالقهم حماما فی الوغی عزماته

فی معرک شوک الحدید مصایدا حافاته

و الجو قد رصدت بسرب الطائرات جهاته

و الشمس فیه تنقبت و نقابها هبواته

لله فصل ملاحم قد مثلت ماساته

زرع بذرنا بذره و لغیرنا ثمراته

دع ذکر معترک به ذهبت سدی حرکاته

للآن ماثله أمام عیوننا ویلاته

بقیت و تبقی فی النفوس تحزها و خزاته

و قال:

خسر الغری مشایخا لوجوههم نور أضاء الخافقین تمامه

فی رحمه الباری انطوت أرواحهم فعلیهم من ذاهبین سلامه

عبث الردی بنفوسهم فتبددت کالماء مسکوبا تکسر جامه

و بغفله العلم الجلیل تعطلت عرصاته فتعطلت أحکامه

کان الندی یفیض روحانیه منهم و یطفح بالجلال نظامه

و الجو من نشر الفقاهه منعش کسماء ورد فتحت أکمامه

من بعدهم للشرع ینشر فقهه؟ و بمن یبین حلاله و حرامه؟

الله یحفظ من زمان مقبل سور علینا بعدهم أیامه

بلد تعظمه الشعوب کأنه تاج تالق فی الشعوب و سامه

ضم النهی و اللوذعیه و الابا و تقدست ذکواته و إکامه

من کل قطر بعثه فی ربعه لجب بنشء الطالبین زحامه

و حلیمه یدعی لکل عظیمه و تغیث إن خطب عرا أحلامه

الله آثره بمجد خالد رأس علی رغم الخطوب شمامه

قدر الخلیفه فیه شرف قدره و بیمنه لا یستباح ذمامه

إن دام فیه سلوککم فی أمره قحط الرجال یطول فیه دوامه

نشء یبذ بفطنه و نباهه لو کان فی ید مخلصین زمامه

ویح له قد شتته عصابه نفعیه أعیا علیه وئامه

بید الضیاع و حسبنا من قد بقی فإذا أضیع علی الرئیس أثامه





الشیخ کاتب الطریحی ابن الشیخ راضی.

ولد فی النجف سنه 1303 و فیها درس علوم اللغه العربیه و الأصول و الفقه. أقام فی الکوفه و ساهم فی حرب الإنکلیز فی أول احتلالهم للعراق فی جبهه القرنه و جبهه الکون.

من شعره قوله یرثی الحسین ع من قصیده:

بنفسی ظمآن الحشاشه طاویا قضی ظما و الماء یطفح طامیا

بنفسی وحیدا و العدی عدد الحصا و لو لا القضا الجاری لأفنی الأعادیا

بنفسی بنات الوحی أصحت حواسرا تجوب بها عجف النیاق الفیافیا

بنفسی رأس السبط من فوق أسمر بصبح محیاه یحیل الدیاجیا

بنفسی جسما رملته ید العدی فأصبح فی وجه البسیطه عاریا

و قال یرثی مسلم بن عقیل من قصیده:

قفا نسأل الربع الذی قد تهدما متی آب من نور الامامه مظلما

أ ما کان مثوی للعفاف و ملجا أ شطت أهالیه فأمسی مهدما

لقد کان للهلاک کعبه أنعم فهل یا تری من کفه بعد أنعما

هلما معی نسکب هنالک أدمعا من القلب مجراها و نندب مسلما

رسول ابن خیر المرسلین و سیدا به شید الرحمن للدین أرسما

و نجعتها من آل غالب أصیدا یعد الوغی عیدا إذا الجیش صمما

یصول علیهم مصلتا سیف عزمه فیوردهم بحر المنیه مفعما

هزبر بصدر الجمع یرکز رمحه و من دمهم یروی الحسام المخذما

کمی یری الأعداء سطوه حیدر بیوم به لیث العرینه أحجما

فما کنت أدری کیف سلم مسلم و لکن قضی الرحمن أمرا فسلما

فشلت یدا بکر بن حمران إنه أطاح عماد الدین مذ جسمه رمی

باسواقهم أضحی یجر و هانیا فیا قلب ذب وجدا و حزنا علیهما




کمال الدین سحابی الأسترآبادی

المشتهر بسحابی شوشتری أو سحابی نجفی.

توفی فی النجف سنه 1010.

من شعراء القرن العاشر و عرفائه. أبوه من أسترآباد و ولد هو فی شوشتر، و عاش أربعینیات آخر عمره فی النجف حتی وفاته. و کانت دراسته فی النجف معروفا من فقهاء زمانه.

جعل من نفسه کناسا لمرقد أمیر المؤمنین ع، و کان لا یملک من حطام الدنیا إلا حصیره و إبریقا، و کان أکثر خدمه المرقد یحبونه و یحترمونه و یقولون إن له کرامات.

له: کلیات سحابی. و رساله العروه الوثقی المشتمله علی النثر و الشعر، و فیها أربعه فصول: 1 - البصره. 2 - اللابصیره. 3 - کیفیه طهور الشراب. 4 - الرجوع إلی الله.

و له: دیوان غزل فیه 2800 بیت من الشعر. و له مجموعیه رباعیات.




الشیخ لطف الله بن عطاء الله الحویزی:

ذکره الحر العاملی فی أمل الآمل، فقال: عالم فاضل متبحر معاصر، له کتاب (شرح الشرائع) و غیر ذلک. اه.

أقول و للشیخ الحویزی هذا کتاب اسمه (منتهی الوصول فی شرح زبده الأصول) مرقم ب (1118) فی مکتبه السید شهاب الدین النجفی المرعشی فی مدینه قم.
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و نقل صاحب (أنوار البدرین) عن (تتمه أمل الآمل) للسید محمد بن علی بن أبی شبانه البحرانی، ترجمه للشیخ لطف الله بن عطاء الله بن علی بن لطف الله البحرانی، أثنی علیه بما لا مزید علیه و قال له شعر یقرأ فی المجالس الحسینیه و الظاهر أنه من قریه جد حفص.

و قال العلامه الطهرانی فی الذریعه قسم الدیوان، صفحه 944:

(دیوان الشیخ لطف الله) بن محمد بن عبد المهدی بن لطف الله بن علی البحرانی، الذی صحح بعض أجزاء شرح نهج البلاغه لابن أبی الحدیدسنه 1164 ه. و له رثاء فی الامام الحسین (ع) نقله حفیده و سمیه الشیخ لطف الله بن علی بن لطف الله الجد حفصی البحرانی المذکور آنفا فی مجموعه کتبها سنه 1201 ه و للحفید هذا أیضا دیوان و مراثی فی الامام الحسین (ع).

أقول و یظهر من المقارنات الزمنیه أن الشیخ لطف الله بن عطاء الله الحویزی متحد مع الشیخ لطف الله بن عطاء الله بن علی بن لطف الله البحرانی و ان الذین ذکرهما صاحب الذریعه هما من أقارب المترجم لأنه متقدم علیهما، إذ أنه من معاصری صاحب الأمل فهو من رجال القرن الحادی عشر الهجری.

فمن شعر الشیخ لطف الله المترجم قوله من قصیده:

وصلنا السری بالسیر نقطعها قفزا مهامه لا تهدی إلیها القطا أثرا

یضل بها الخریت أن حل أرضها و ترصدها الجربا فتقذفها سعرا

علی یعملات کالقسی تفاوضت أحادیث من تهوی فطاب لها المسری

تسابق أیدیها علی السیر أرجل قدحن من الصلد الصفاه لها جمرا

و ما إن زجرناها و لکنها متی تلهف ملهوف توهمه زجرا

و ما اتخذت مناد لیلا و إنما تخب و تستقری إذا انتشقت عطرا

إلی أن أجازت ساحه الحی و انتهت إلی دار من تهوی و قد أقفرت دهرا

فلما عرفن الدار حنت و انهرمت فلم تنبعث فی السیر أرجلها شبرا

فملنا عن الأکوار للأرض سجدا فسابقت الأجفان أفواهنا فخرا

وعدنا فسلمنا سلاما فسلمت ثلاثا فسلمنا علیها بها عشرا

(1)





الشیخ محسن الجواهری ابن الشیخ شریف.

ولد فی النجف سنه 1295 و توفی سنه 1355.

درس فی النجف ثم قام برحلات إلی البحرین ثم خوزستان حیث استقر فی مدینه الفلاحیه. و لما قاد السید محمد سعید الحبوبی المجاهدین العراقیین فی معارک الشعیبه خلال الحرب العالمیه الأولی انضم إلیه علی رأس من ساروا معه من خوزستان. و بعد الهزیمه فی الشعیبه عاد إلی النجف. و لما تم احتلال الإنکلیز للعراق عاد إلی الفلاحیه، ثم انتقل إلی الأهواز سنه 1348 فبقی فیها مرشدا دینیا حوالی سبع سنین. ثم مرض و لما اشتد علیه المرض قرر العوده إلی النجف، فلما وصل البصره توفی فیها، فنقل جثمانه إلی النجف الأشرف فدفن فیه.

ترک عده مؤلفات منها: الفرائد الغوالی فی شرح شواهد الأمالی للسید المرتضی فی أربعه أجزاء. و شرح دیوان ابن الخیاط (طبع). و الرد علی ابن أبی الحدید، لم یتمه. و من شعره قوله مذیلا:

(أما و الله لو تجدین وجدی لما وسعتک فی بغداد دار)

و لا استعذبت بعدی صفو عیش و عیشی قد أدیف به المرار

و لا أبقت لک الأفکار قلبا و قلبی لا یقر له قرار

أبیت مسهدا أرعی الدراری یؤرقنی لمن أهوی ادکار

و یقلقنی الأسی جزعا کانی أسیر عض ساقیه الأسار

عجیب منک أن تحیی سعیدا و جسمی قد أذابته القفار

و تنعم وادعا بمراح أنس و طی حشای من ذکراک نار

و کیف هناء ذی ود صحیح و من أحبابه شط المزار

و قوله:

قفی یا نفس وقفه ذی اعتبار فحتام انقیادک للصغار

إلی م و أنت شمس ذوی المعالی خفاؤک تحت ابراد السرار

یغرک من ذوی القربی ابتسام و قد طبعوا علی الحقد المثار

إذا سمعوا جمیل الذکر عنی حسبت وجوههم طلیت بقار

أصافح منهم طلق المحیا یود بان أری رهن الأسار

أروم علوه فیروم خفضی و أجبره و یجهد فی انکساری

لئن غطیتم فضلی فانی ساکشف عنکم فضل الإزار

فدونک فاطرح قوما بقوم کرام و اتخذ دارا بدار

فکل مقام ذی شرف مقامی و کل جوار ذی عز جواری

أ یرقد فی مهاد الضیم هونا کریم ماجد زاکی النجار

تردی ثوب مکرمه و عز غداه الفخر لیس بمستعار

یرد بعزمه صرف اللیالی و ابیض تحت لیل النقع واری

و له مشیدا بفضل أبی طالب و ذریته:

إلی کم أمنی النفس بالعز و النصر و أفزع من جور اللیالی إلی الصبر

و ألقی خطوب الدهر فردا و لا أری کریما یذود الخطب بالأسل السمر

و أطوی حنایا أضلعی من حوادث تهاوت علی قلبی کصالیه الجمر

و کم ذا أری فیء النبی مقسما برغم حماه الدین بین ذوی الغدر

فلا تکفری النعم لوی بن غالب فان رسول الله أجدر بالشکر

أ لیس الذی أدنی إلی الظل غالبا و أسکنها دون البریه فی الصدر

و سن لها نهج الهدی و أحلها محل علی أربی علی هامه النسر

به سلکت سبل المعالی فأصبحت تهادی بفضل الدین فی حلل الفخر

فکم خالفت دین النبی و ضیعت حقوقا رعاها الله فی محکم الذکر

فسل من حمی المختار کهلا و یافعا و من رد عند البیت عادیه الکفر

و من ذا أبات المرتضی فی مکانه مخافه بغی الکاشحین أولی الغدر

و من ذا دعی للدین و النصر جعفرا و حمزه و الهادی من الکفر فی حصر

و ما زال یدعو للهدی و یحوطه إلی أن قضی مستوجب الشکر و الأجر

و لما قضی قامت بنوه مقامه لرد الأعادی عنه بالبیض و السمر

فسل من فدی الهادی بمکه و العدی ترقب فی أوتارها مطلع الفجر

و من فرق الأحزاب یوم تجمعت قریش و طارت أنفس القوم من عمرو




محمد إبراهیم القزوینی.

ولد فی قزوین سنه 1021 و توفی فیها سنه 1090.

ساح أیام شبابه فی کثیر من البلاد ثم عاد إلی قزوین، و بعد فتره ترکها

ص: 156




1- السید هادی بالیل الموسوی.




إلی أصفهان و خالط هناک المیرزا جلال الأسیر، ثم سافر إلی الهند و صاحب هناک کلا من کلیم کاشانی و الحاج محمد جان القدسی المشهدی، و أثری فی الهند فعاد إلی قزوین فتوزعت ثروته بین الأقارب و الأشراف، فعاد إلی الهند ثم رجع إلی قزوین.

و فی موضع الذی توفی به أرسل له الشاه مبلغا من المال فرفضه.

قدر قلی بیک مجموع أشعاره و هو فی السادسه و الخمسین من عمره بعشرین ألف بیت، و یقول خوش گو فیما دونه أنها ثلاثون ألف بیت. و له دیوان مخطوط فی مکتبه مجلس الشوری الایرانی یحتوی علی 10800 بیت.

و له المثنوی:(محیط الکونین) فیه ثلاثه آلاف بیت.

و وصف شعره بأنه سلسل مفهوم غیر معقد لا سیما فی المثنوی (محیط الکونین).

و فی محیط الکونین مذکراته عن أسفاره من قزوین إلی تبریز ثم إلی بغدادفالعتبات المقدسه فی العراق، ثم رجوعه إلی قزوین عن طریق همذان، ثم سفره إلی الهند بطریق أصفهان و شیراز. و وصف معالم البلاد و لقاء العلماء و الأدباء و الشعراء، و ذکر العرفاء. و قد انتهی من نظمه سنه 1061.

و یعتبر فی مجموع شعره من شعراء عصره المتوسطین، علی أنه فی غزلیاته لا سیما منها ما فی محیط الکونین کان غزلیا بارزا یساحق شعراء الغزل فی القرن العاشر.

و لا بد کذلک من الإشاره إلی شعره فی العرفان و الأخلاق(1)





الشیخ أبو بکر محمد بن أحمد بن محمد بن أبی الثلج عبد الله بن إسماعیل


اشاره

الکاتب البغدادی

المعروف بابن أبی الثلج.

ولد سنه 237 و توفی سنه 322 أو 323 أو 325.

ذکره فی أعیان الشیعه الجزء التاسع صفحه 101 من الطبعه الأخیره فی ترجمه مختصره فبعد ذکر اسمه قال: (فی طبقه سعد بن عبد الله له کتاب ذکر من قال بالتفضیل من الصحابه)(2) و دون عام وفاته سنه 301 و هو خطا جزما حیث أرخ سنه وفاته الشیخ أبو جعفر الطوسی فی رجاله سنه 325(3)و کذلک غیره من المتقدمین، کما سمع منه التلعکبری من عام 322 إلی 325 کان المترجم له من أئمه الحدیث و علماء الشیعه المبرزین، مفسر متکلم مؤلف مکثر أدرک فی شبابه الامام علی الهادی و الامام الحسن العسکری ع و أخذ العلم و الفنون الإسلامیه عن أکابر علماء الفریقین و حضر فی الحدیث و الفقه علی جده محمد بن أبی الثلج عبد الله، و أبی عبد الله جعفر بن محمد بن جعفر الحسینی المتوفی سنه 308 صاحب کتاب (التاریخ العلوی)، و أبو زید عمر بن شبه، و قاسم بن محمد المروزی و محمد بن همام الإسکافی و غیرهم.

تصدر المترجم له کرسی التدریس و تخرج علیه جماعه منهم أبو المفضل الشیبانی و الشیخ أبو محمد هارون بن موسی التلعکبری المتوفی سنه 385 و سمع منه من سنه 322 إلی سنه 325 و فیها مات المترجم له و الشیخ أبو نصر محمد بن الحسین المقری من مشایخ الشیخ المفید المتوفی سنه 413 و القاضی أبو الفرج معافی بن زکریا و أبو الحسن الدارقطنی و أبو حفص بن شاهین و أبو بکر الدوری و غیرهم.



أقوال العلماء فیه:

ذکره ابن الندیم فی أکثر من موضع من کتابه الفهرست و وصفه بعد ذکر اسمه و شهرته قائلا: (... خاصی عامی و التشیع أغلب علیه. و له روایه کثیره من روایات العامه و تصنیفات فی هذا المعنی و کان دینا فاضلا ورعا و نحن قد ذکرناه قبل هذا و توفی... و له من الکتب، کتاب السنن و الآداب علی مذاهب العامه. کتاب (الفضائل) فضائل الصحابه، کتاب الاختیار من الأسانید)(4) قال أبو العباس النجاشی فی رجاله (محمد بن أحمد بن عبد الله بن إسماعیل الکاتب أبو بکر یعرف بابن أبی الثلج و أبو الثلج هو عبد الله بن إسماعیل ثقه عین کثیر الحدیث له کتب... قال أبو المفضل الشیبانی حدثنا أبو بکر بن أبی الثلج و أخبرنا ابن نوح قال حدثنا أبو الحسن بن داود قال حدثنا سلامه بن محمد الأرزنی قال حدثنا أبو بکر بن أبی الثلج بجمیع کتبه(5)و نقل عنه الشیخ محمد الأردبیلی الحائری فی کتابه جامع الرواه ج 2 ص 63 کما وثقه العلامه الحلی المتوفی سنه 726 فی رجاله ص 161 الطبعه النجفیه و قال شیخ الطائفه الشیخ أبو جعفر محمد الطوسی المتوفی سنه 460 فی رجاله (محمد بن أحمد بن محمد بن عبد الله بن أبی الثلج الکاتب بغدادی خاصی یکنی أبا بکر سمع منه التلعکبری سنه اثنتین و عشرین و ثلاثمائه و ما بعدها إلی سنه خمس و عشرین و فیها مات و له منه إجازه)(6)و ذکره فی الفهرست أیضا(7) و ترجمه شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی طبقات أعلام الشیعه و أشار إلی مؤلفاته فی موسوعته الذریعه إلی تصانیف الشیعه و قال فی مصفی المقال: (الشیخ الجلیل أبو بکر محمد بن أحمد بن محمد بن عبد الله بن إسماعیل الکاتب المعروف بابن أبی ثلج المتوفی سنه 325 هجریه یروی عنه أبو محمد هارون التلعکبری إلی التاریخ، و یروی عنه أیضا أبو المفضل الشیبانی، قال النجاشی: هو عین ثقه کثیر لحدیث [الحدیث] و عد من تصانیفه کتاب تاریخ الأئمه و أخبار النساء المحمودات و أخبار فاطمه و الحسن و الحسین (ع) و کتاب من قال بالتفضیل من الصحابه و غیرهم و أبو الثلج کنیه جده الأعلی عبد الله بن إسماعیل کما صرح النجاشی و غیره(8) ذکره سیدنا الأستاذ السید شهاب الدین المرعشی النجفی فی مقدمه مجموعه نفیسه فی تاریخ الأئمه و لم یتطرق إلی تاریخ حیاته و طبع کتابه المذکور (تاریخ أهل البیت (ع) بتحقیق السید محمد رضا الحسینی الجلالی و لم یتطرق إلی حیاه المؤلف و قال: (و نسب الکتاب إلی ابن أبی الثلج البغدادی جزم بذلک جمع من الاعلام منهم شیخنا

ص: 157





1- تاریخ أدبیات إیران.

2- انظر أعیان الشیعه ج 9 ص 101 بیروت دار التعارف سنه 1403 ه - 1983 م.

3- انظر رجال الطوسی تحقیق السید محمد صادق آل بحر العلوم ص 502 الطبعه النجفیه الأولی سنه/138 [1380] ه - 1961 م.

4- ابن الندیم: الفهرست تحقیق رضا تجدد ص 289 طهران الطبعه الأولی مطبعه جامعه طهران.

5- أبو العباس أحمد النجاشی: رجال النجاشی ص 270 الطبعه الحجریه الأولی ببئی [بمبئی] سنه 1317 هجریه.

6- الشیخ أبی جعفر محمد الطوسی: رجال الطوسی تحقیق السید صادق بحر العلوم ص 502 الطبعه النجفیه الأولی/1380 ه.

7- انظر الفهرست لشیخ الطائفه الشیخ الطوسی: ص 63 مشهد جامعه مشهد.

8- انظر مصفی المقال فی مصنفی علم الرجال ص 391 طهران الطبعه الأولی 1378 ه - 1959 م.




الطهرانی استنادا إلی الجهد البلیغ الذی بذله فی الکتاب و هو الظاهر من تکرر ذکره فیه فإنه کثیرا ما یستدرک علی الفریابی و غیره ما فاتهم و کذلک جزم السید الشهید القاضی الطباطبائی بان المؤلف هو ابن أبی الثلج فطبعه منسوبا إلیه و کذلک جاءت هذه النسبه من غیر تردید فی ما کتبه السید المرعشی فی مقدمه طبعته للکتاب لکن: أولا: أن کثیرا من الطرق لم یرد فیها ذکر لابن أبی الثلج أصلا و هی الطرق التالیه...

و ثانیا: أن الکتاب یحتوی علی ما یتأخر عن عهد ابن أبی الثلج کما فی فصل الأبواب و الکلام عن وفاه السمری و سد باب النیابه فی سنه 329 بینما ابن أبی الثلج قد توفی سنه 325 هجریه علی أبعد تقدیر...)(1) یقول عبد الحسین الصالحی: أن الشواهد التی ذکرها السید الجلالی هذا لا تعنی أن الکتاب لم یکن من مؤلفات ابن أبی الثلج و هناک احتمال ثانی و هو أن بعض علماء الشیعه أضاف إلیه حواشی ثم أدرجه بعض الکتاب فی متن الکتب و هذا ما حدث کثیرا فی مؤلفات أصحابنا الامامیه و ذکرته فی کتابی طبقات مفسری الشیعه الذی نقلت عنه هنا و المترجم له والد خدیجه البغدادیه المحدثه التی روت عن أبیها ابن أبی الثلج و ذکرها الخطیب البغدادی فی کتابه تاریخ بغداد ج 14 ص 442.

و مما یجدر ذکره هنا أن ابن أبی الثلج کان یعیش فی عصر کانت فیه بغداد تمر فی فتره تعصب أعمی لذا نری أن ابن الندیم یقول: (خاصیعامی و التشیع أغلب علیه...). و هو من أسره شیعیه معروفه فی بغداد.

ترک المترجم له مؤلفات منها: 1 - کتاب ما نزل من القرآن فی أمیر المؤمنین ع. 2 - کتاب البشری و الزلفی فی فضائل الشیعه. 3 - کتاب تاریخ الأئمه ع. 4 - کتاب أخبار النساء الممدوحات.

5 - کتاب أخبار فاطمه و الحسن و الحسین ع، 6 - کتاب من قال بالتفضیل من الصحابه، 7 - کتاب السنن و الآداب علی مذاهب العامه، 8 - کتاب الفضائل، 9 - کتاب الاختیار من الأسانید. 10 - التفسیر(2)





خواجه محمد بن إسحاق البخاری،

المشتهر ب (شوکت).

من شعراء أواخر القرن الحادی عشر و أوائل القرن الثانی عشر الهجریین. و هو من أعقاب ملوک بخارا، کان أبوه صرافا فی بخارا و قد عمل هو نفسه فی أیام شبابه بالصرافه، ثم بعد أن سرق الأوزبکیون أمواله سنه 1088 سافر إلی مدینه هرات، و بعد الإقامه فیها فتره ترکها إلی خراسان، ثم إلی العراق، ثم إلی أصفهان. و فی أصفهان استقر و عاش فی مقابر خارج المدینه منسوبه إلی الشیخ الکبیر علی بن سهل بن أزهر الأصفهانی، و کان قلیلا ما یخرج من غرفته إلی المدینه، فإذا خرج فلکی یتصل بالشعراء و ببعض أصدقائه. علی أنه بعد فتره ابتعد عن الناس جمیعا.

توفی سنه 1117 له دواوین و قصائد فی مدح الامام الرضا ع، و کذلک فی مدح سعد الدین محمد راقم (3)




الشیخ فخر الدین محمد بن الشیخ الملا أسد الله بن عبد الله البروجردی.

توفی حدود سنه 1306.

من أکابر الفقهاء و أئمه الدین و مراجع التقلید فی بروجرد أدیب متفنن شاعر متقن أخذ المقدمات و العلوم العربیه علی أفاضل علماء عصره فی بروجرد و حضر فی الفقه و الأصول علی والده ملا أسد الله البروجردی المتوفی سنه 1271 ثم توجه إلی قزوین فحضر فی الفلسفه علی الملا آغا الحکمی و میرزا عبد الوهاب البرغانی الصالحی حیث کانت فی قزوین آنذاک أهم المدارس الفلسفیه. و حضر فی الفقه و الأصول علی الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و شقیقه الشهید البرغانی المستشهد فی سنه 1263 ثم رجع إلی موطنه بروجرد و أصبح من مراجع الأمور الشرعیه قائما بالوظائف الإسلامیه ذکره فی المجلد الثالث ص 286 من أعیان الشیعه مع ترجمه والده الشیخ أسد الله و قال (... و خلف ثلاثه أولاد ذکور من ابنه المیرزا القمی صاحب القوانین و هم المحمدون الثلاثه المیرزا فخر الدین محمد (و هو المترجم له) و جمال الدین محمد و نور الدین محمد أجازهم أبوهم باجازه واحده و صرح باجتهادهم...)(4) و ذکره الوزیر الایرانی المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتاب المآثر و الآثار علی أنه من أکابر علماء العصر القاجاری و وصفه (... من أکابر المجتهدین و من أهل الذوق و العرفان و کانت له رئاسه تامه فی بروجرد و ضواحیها و له أشعار. رأیت له دیوان شعر مثنوی و له ذریه و أولاد کثیرون...)(5) من آثاره دیوان شعر، و دیوان مثنوی(6)




میر محمد أفضل الله آبادی

المشهور ب (ثابت).

توفی سنه 1151 فی دهلی و کان مولده فی الله آباد بالهند، و فیها درس، و ما أسرع أن اشتهر بالشعر.

سافر إلی جهان آباد دهلی و التحق بقصر الملک، و لم یطل الأمر حتی اعتزل هذه الحیاه و بدأ بإرشاد الأصحاب.

له دیوان یحتوی علی ثلاثه آلاف بیت من الشعر و هو محفوظ فی المکتبه البریطانیه، یتضمن قصائد فی التوحید و مدح النبی (ص) و الأئمه ع و بعض معاصریه، و فی أوله مثنوی فی رثاء شهداء کربلاء، و غزلیات و رباعیات و مخمسات.

و فی سنه 1228 طبع له دیوان فی الهند، لکن الظاهر أنه لیس له لأن فیه أشعارا رکیکه، و یبدو أنه وقع اشتباه بینه و بین شاعر هندی اسمه ثابت، استنتج میر غلام علی آزاد.

للمترجم المطولات فی استشهاد أبطال کربلاء، و أیام شهر الحرم(7)




الشیخ أبو الفضل محمد بن الحسین الکاتب البیهقی.

توفی فی صفر سنه 470.

من أعیان علماء الشیعه فی بیهق مؤرخ کبیر مؤلف محقق زعیم أخذ

ص: 158




1- مقدمه تاریخ أهل البیت ع بقلم السید محمد رضا الحسینی ص 54-55 قم مؤسسه آل البیت ع.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- تاریخ أدبیات إیران.

4- انظر أعیان الشیعه ج 3 ص 286 بیروت دار التعارف للمطبوعات.

5- المیرزا حسن خان اعتماد السلطنه: المآثر و الآثار ص 161 الطبعه الحجریه الأولی طهران.

6- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

7- تاریخ أدبیات إیران.




العلم عن جماعه من أفاضل بیهق ثم انخرط فی سلک بلاط السلطان محمود حتی بلغ منصبا کبیرا فی البلاط الملکی. کتب عنه أبو الحسن علی بن زید البیهقی فی کتابه تاریخ بیهق بما هذا تلخیصه و تعریبه: (الشیخ أبو الفضل محمد بن الحسین الکاتب البیهقی تزعم فی بلاط السلطان محمود نیابه عن أبی نصر بن مشکان ثم ترأس فی منصب کبیر أیام السلطان محمد بن محمود و ظل فی البلاط السلطانی رئیسا للبلاط فی عهد کل من السلطان مسعود و السلطان مودود و السلطان فرخ زاد و بعد وفاه السلطان فرخ زاد انعزل و انقطع إلی التألیف و التصنیف. و من مؤلفاته کتاب (تاریخ ناصری) لأنه شرع بتألیفه من أیام السلطان ناصر الدین سبکتکین إلی أول عهد السلطان إبراهیم الغزنوی و هو یزید علی ثلاثین مجلدا رأیتها متفرقه فی المکتبات و عند الأشخاص و لم أجدها مجتمعه فی مکان واحد...)(1) ذکره شیخنا فی موسوعته طبقات أعلام الشیعه و قال (... و رأیت له التاریخ العام المرتب علی السنین من إلی فی نسخه عتیقه فی مدرسه فاضل خان بمشهد خراسان جاء فی خطبته: الصلاه علی محمد و آله أجمعین...)(2) طبع منه قسم من شوال عام 421 إلی آخر شوال عام 426 هجریه الطبعه الأولی الحجریه فی عام 1862 م فی کلکتا بالهند فی 868 صفحه و الطبعه الثانیه فی طهران عام 1307 ه - 1889 م بتصحیح الأدیب النیشابوری ثم أعید طبعه فی عام 1944 م بتصحیح الدکتور غنی و الدکتور فیاض ثم أعید طبعه عام 1939 م و عام 1953 م بتصحیح الدکتور سعید نفیسی(3)





الشیخ محمد کاظم بن الشیخ محمد شفیع الهزارجریبی الأسترآبادی

الحائری.

توفی فی کربلاء سنه 1237 و دفن فی الرواق الشرقی من الحرم الحسینی المطهر عند قبر استاذه آقا باقر بهبهانی.

مر ذکره فی أعیان الشیعه فی الجزء العاشر صفحه 42 نقلا عن کتاب دار السلام و نزید علی ما هنالک ما یلی:

کان من أئمه التقلید و الفتوی متبحرا مؤلفا مکثرا. ولد فی أسترآباد و أخذ المقدمات و السطوح فی موطنه علی أفاضل علمائها و منهم والده الشیخ محمد شفیع و منها هاجر إلی قزوین و کانت قزوین آنذاک منقسمه إلی شطرین بین الاخباریه و الأصولیه و یجری فیها بینهما صراع عنیف و التحق المترجم له بحوزه الأصولیین و أخذ الفقه و الأصول و العلوم العقلیه عن الشیخ محمد الملائکه البرغانی المتوفی سنه 1200 زعیم الأصولیین فی قزوین ثم توجه إلی أصفهان و حضر علی الآخوند آغا محمد البیدآبادی المتوفی سنه 1197 و منها توجه إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری و سکن کربلاء و حضر علی الآغا باقر البهبهانی الحائری المتوفی سنه 1205 و السید علی الطباطبائی الحائری المتوفی سنه 1231 و السید المیرزا مهدی الشهرستانی المتوفی سنه 1216 و أجیز منهم. کما صرح بذلک فی کتابه تحفه المجاورین و بعد وفاه استاذه البهبهانی جلس للتدریس و الفتوی و انتهت إلیه المرجعیه إلا أن أیامه لم تطل و کانت داره فی محله النقیب جنوب باب القبله الحسینی ثم وقعت فی الشارع التی أحدث حول الصحن الشریف عام 1368 و ترک مؤلفات علمیه تربو علی ستین کتابا و رساله و یقع بعضها فی عده مجلدات ضخمه و أشار إلی معظمها شیخنا فی موسوعته الخالده الذریعه إلی تصانیف الشیعه، و من مؤلفاته آداب الصلاه فارسیه، إرشاد المنصفین و إلزام الملحدین فی الرد علی الصوفیه، الأربعون حدیثا، الافلاکیه فی النجوم، الاقناعیه فی أصول العقائد، البراهین الجلیه فی تفضیل آل محمد علی جمیع البریه، البرهانیه الکبری فی الامامه، تحفه الأخیار، تحفه المجاورین و ینقل فیه عن مشایخه و هو من مصادر کتاب دار السلام للنوری، تنبیه الغافلین، الجبر و الاختیار و هو مرتب علی أربعه فضول فی تحقیق الجبر و الاختیار، و القضاء و القدر و الخیر و الشر و الهدایه و الضلاله، جواهر الأخبار و معتقد الأخیار فارسی، حاشیه المعالم، حاشیه علی الحاشیه الشیروانیه علی المعالم، خواص القرآن فارسی فی بیان خواص جمله من السور القرآنیه، الدرر الصافیه فی ترجمه و شرح بعض الکلمات القاصر لأمیر المؤمنین علی ع، دعائم الإسلام یبحث فی الایمان و الإسلام و الشرک و الکفر، الرساله الاحتجاجیه، السلمانیه فی فضائل سلمان الفارسی و أبی ذر و عمار و المقداد، عقائد حیدریه و معارف دینیه فارسی فی المبدأ و المعاد، کاشف الغلو و هادی أهل العلو و هو رد علی الشیخ أحمد الاحسائی المتوفی سنه 1241، کنز الفوائد فی الامامه، مجمع الدرر فی کرامات أمیر المؤمنین ع، محک إیمان فارسی فی أخلاق المؤمنین و أوصافهم، مسائل العدل الأربعه الجبر و الاختیار و القضاء و القدر و الخیر و الشر و الهدایه و الضلاله، معارف الأئمه فی عده مجلدات، معارف الأنوار فی مجلدات عدیده، منبه الجهال علی وصف رئیس أهل الضلال فی رد بعض العرفاء، رسائل فی الوضوء و الصلاه و غیرها من کتب و رسائل عندنا أکثرها بعضها بخط المؤلف.

و کان والده الشیخ محمد شفیع المار الذکر من علماء عصره و توفی بعد المترجم له عن عمر طویل فی سنه 1238(4)




السید النقیب تاج الشرف محمد بن محمد بن أبی الغنائم المعروف بابن

السخطه العلوی الحسینی البصری.

نقیب العلویین خلال القرن السادس للهجره.

لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته. أخذ العلم عن جماعه من فحول علماء عصره و یروی عن أبی الحسن علی بن محمد العمری النسابه صاحب کتاب (المجدی) المتوفی بعد سنه 443 و یروی عن المترجم له جماعه منهم النقیب محمد بن محمد بن أبی زید الحسن العلوی الحسنی البصری کما جاء فی أسانید کتاب (حجه الذاهب) للسید فخار بن معد الحائری ذکره فی طبقات أعلام الشیعه(5)




السید النقیب أبو طالب محمد بن محمد بن أبی زید الحسن الحسنی البصری

نقیب الطالبین فی البصره و من أکابر علماء الشیعه فی القرن السادس للهجره.

ص: 159




1- أبو الحسن علی بن زید البیهقی: تاریخ بیهق تحقیق أحمد بهمنیار ص 175 طهران منشورات دانش.

2- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی: النابس فی القرن الخامس ص 163 بیروت دار الکتاب العربی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته. أخذ العلم عن أکابر علماء عصره منهم السید النقیب تاج الشرف محمد بن محمد بن أبی الغنائم الحسینی العلوی البصری المعروف بابن السخطه المار الذکر و المترجم له والد النقیب أبی جعفر یحیی بن محمد الحسینی البصری و ولده هذا هو أستاذ ابن أبی الحدید الذی نقل عنه الکثیر فی شرحه علی نهج البلاغه و قد ترجمه مفصلا فی أعیان الشیعه(1) و یروی ولده المذکور یحیی عن والده المترجم له کما جاء فی إجازته إلی النسابه السید فخار بن معد الموسوی الحائری المؤرخه سنه 604 هجریه و المذکوره فی (حجه الذاهب) ذکره فی طبقات أعلام الشیعه و لم أجد ذکرا للمترجم له فی أعیان الشیعه.





الشیخ محمد باقر الهجری.

ولد فی الإحساء عام 1336 و نشا و تعلم دروسه الأولی فیها، ثم هاجر إلی النجف سنه 1348 و درس علی علمائها.

من شعره قوله من قصیده بعنوان فی الطیاره:

خطرت فأرسلها اللسان خطابا و بدت فسجلها الیراع کتابا

توحی إلی الذهن الشرود فینثنی و تجوب فیه فدافدا و یبابا

و رنت إلی جو الأثیر بنظره لبست به هام السماک إهابا

و مشت إلی الأفق البعید و قصدها أ تزیل عن دنیا الملاک حجابا

و سمت إلی خدر یعز مناله و العلم قربه فأصبح بابا

نصبت لها المحراب فیه فأرسلت نغمات آلهه الجمال عذابا

قرأت به سفر الوجود مرتلا عرفت به صنع الجمیل مثابا

مزجت بها دنیا الطیور و راقها دنیا الأنام غزت علیها الغابا

یتعاطیان من الأثیر شرابه یتبادلان من المنی أکوابا

دنیا الطیور و للجمال مسارح فیها الجمال قد استحال و ذابا

دنیا الطیور و للخیال معارض توحی من الفن الجمیل لبابا

دنیا من الآمال أثقل حملها روح تمنت أن تنال طلابا

و رؤی من الآمال شع بها الفضا مذ أرسلت نورا أضاء شهابا

لعبت بها دنیا الجنون فقلصت روحا طموحا للعلی وثابا

لو لا بقایا من أمانی عبقر بقیت ثماله کاسه تتصابی

رقصت له الآمال باعثه المنی فتحت لعینیه المنی أبوابا

و صغی لصوت الروح یدوی فی السما فطغی به موج الأثیر عبابا

دنیا الأمانی و السدود تطلعت لتنال من دنیا الزهور خضابا

فإذا بها فی عمر لحظه عابر تستاف من أرض الغری ترابا

بلد به الفن استطال ظلاله قد مد أغصانا له و أنسابا

مهد العلوم ترف فوق سمائه روح من القدس استنار و طابا

مهد الفنون و شع فی مصباحه نور أضاء العالمین شهابا

بلد من الروح المقدس یرتوی ما شاء علما أو أراد جوابا

تهفو لذکراه النفوس فتنثنی کالفجر نسمته تجس مصابا

و الساکنیه و ان هم شحطت بهم و القلب بعدهم یقطر صابا

أ أبا الحسین و أنت نور لامع ضاء الطریق لمن أراد صوابا

أ أبا البلاغه و البیان قد ارتوی من نهجک السامی البیان شرابا

أ أبا الشجاعه و الفروسه و الندی قد کان سیفک للعداه عذابا

أبا الهداه الطیبین و من هم کانوا لهذا العالم الأقطابا

هذی الملائک حوله قد رفرفت زرفا تود تقبل الأعتابا

و القبه الزرقاء ودت أنها کانت لمثواه الکریم ترابا

و قوله:

ربه الفن و الخیال العتید ابعثی الفن ملهما فی نشیدی

أنت آمالی العذاب و وحی لحنته روح الهوی من جدید

أنت أحلامی اللذیذات فیه بسمه القلب و الخیال المدید

أنت أغنیه مع الفجر تسری من هتافات عالیات البنود

فابعثی ربه البیان شعورا و اسکبیه منورا فی قصیدی

أین فکر عهدی به یرسل النور شعورا بملء صدر الوجود

و یطوف الحقول یسترق الحسن من الغصن ناعم الأملود

یتخطی علی الغدیر لیقرأ فی ضفافیه ناضرات الخدود

و بشیم الورود یقرأ فیها بدعه الفن و الجمال البدید

و إذا رف للبلابل ثغر لعبت فیه نغمه الغرید

و إذا شم للزهور عطورا ضمخ الکون فی أریج الورود

و إذا مادت الغصون و ماست لطف الحقل فی بهاء البرود

ضج باللحن یرسل الشعر داو جاوبته الطیور بالتردید

فإذا الکون فرحه و الهتافات تعالت لدی حداه البید

همست ورده تقول لأخری أنه قلب شاعر مکدود

أین فکر عهدی به یرسل النور شعاعا مذوبا فی نشیدی

یرسل الفکره الطلیقه خلوا من أسار التقیید و التعقید

لیری الناس أن فی القفر ماء و سلافا أحلی من العنقود

و یری الناس إن فی الصمت نطقا یملأ الکون بالشعور العتید

أخذ الناس بالقشور فتاهوا وسط ثغر من العنا المنکود

نبذوا الدین فاستهانوا قواه و استمالوا لبرقه و رعود

نسجت غشوه الظلام علیهم و خبا النور مؤذنا بالشرود

صور ضاعت الحقائق فیها فترامت وراء أفق بعید

مذ رأی الشاعر المقاییس ضاعت هجر الناس طالبا للنجود

مذ رأته الزهور فی الحقل فردا و هو یوحی بحسنها المعهود

همست زهره تقول لأخری أنه قلب شاعر مکدود

و له:

قلب یرف هوی إلی إخوانه کالورد رف هوی علی أغصانه

ص: 160




1- انظر أعیان الشیعه ج 10 ص 293-395 بیروت دار التعارف للمطبوعات عام 1403 ه - 1983 م. و هناک بعض الاضطراب فی اسم والد یحیی و نسبه فی أعیان الشیعه و الصحیح هو (النقیب أبو جعفر یحیی بن السید النقیب أبو طالب محمد بن محمد بن أبی زید الحسن الحسنی العلوی البصری نقیب النقباء فی البصره أستاذ ابن أبی الحدید و الراوی عنه فی شرحه علی نهج البلاغه و المعبر عنه (... کان النقیب أبو جعفر غزیر العلم صحیح العقل منصفا بالجدل غیر متعصب فإنه کان علویا و کان یعترف بفضائل الصحابه و کان لا یجحد الفاضل فضله...) یقول عبد الحسین الصالحی: و هو من مشایخ السید فخار بن معد الموسوی الحائری کما نص فی (حجه الذاهب) قال حدثنی صاحب الترجمه بمدینه السلام سنه 604 قال: أخبرنی والدی، قال: أخبرنی تاج الشرف محمد بن محمد بن محمد بن أبی الغنائم المعروف بابن السخطه النقیب العلوی البصری، قال أخبرنی الشیخ الشریف الامام العالم علی بن محمد بن الصوفی العلوی العمری النسابه (یعنی صاحب کتاب المجدی).




هم جل منیته و مطمح بعثه کالطیر منیته لقی أخدانه

تحلو الحیاه بهم فتبعث بسمه کالزهر بسمته ربیع زمانه

و هم الحیاه سرورها و سعودها و هم الزمان الحلو فی نیسانه

و إذا الحیاه وفت لهم بوعودها طفح السرور ففاض فی تبیانه

یا شعر إذ الحفل عنی نفثه من مکتو و لظاه من استجانه

و قل السلام علیکم من شیق بخلائق کالغیث فی تهتانه

قل للشباب زمانکم متحرک هل تأخذون القسط من دورانه

نادی الشباب و من بهم یرجی غدا و الخیر موقوف علی بنیانه

و نهضتم بالحی یسبق طیره طیر السماء الحر فی طیرانه

فاض النبوغ علی المدائن و القری کجداول الفردوس فی جریانه

قم و انظر الجارات تجری سرعا و تسابق النسرین فی کیوانه

ستری المعارف آهلات تزدهی بالنابغین تنعموا بجنانه

الساهرین علی العلوم تشوقا مزقوا أحجاب الجهل من أرسانه

من کل غرس للفضیله و النهی بعلومه و بنانه و بیانه

و أشاد للأخلاق أعظم منبر سجدت له الدنیا علی عیدانه

رکن من الأخلاق یدعمه النهی باق بقاء الدهر فی دورانه

یا نخبه الأدب الرفیع تشوفوا للنجم یشرق فی علی لمعانه

و تطلعوا للصبح فجرا صادقا فی الجو و انتشقوا شذا ریحانه

ما قیمه الأدب الذی لا یبتنی إلا علی ذکر الغضا أو بأنه

لیس الزمان زمان ذکری دمنه أو ذکر ناعمه العقیق و آنه

النشء أن النشء أعظم ثروه فألقوا دروس العز فی آذانه

آذانه تهفو لمقول (جرول) و فؤاده یهفو علی (سحبانه)

یهفو إلی الأفق البعید لعله یجد الذی یحنو علی أوطانه

و یود لو طلع الهلال بافقه یمحو ظلام الجهل من شطانه

یا وحی إلهام الشعور تحیه من مخلص قد زف ود جنانه





محمد حسن شهریار.

ولد فی تبریز سنه 1904 م و توفی سنه 1988 م.

أتم دراسته فی مدرسه دار الفنون، و انتسب إلی معهد الطب و ظل یتابع دراسته فیه حتی السنه الأخیره التی لم یتمها بعد أن تغلب علیه الاتجاه الشعری.

و قد اکتشف شاعریته شاعر إیران الشهیر بهار. و عند ما طبع باکورته الشعریه سنه 1931 م قدم لها بهار نفسه و اعتبره مفخره إیران فی المستقبل.

و حین بلغ الثانیه و العشرین من عمره نظم مثنویا بعنوان (روح بروانه) أی: روح الفراشه، و عند ما طبع و انتشر کان موضع الاعجاب و التقدیر فی الأوساط الشعریه الإیرانیه، علی أنه انساق مع شعراء المدیح الذین طالما کان یصغی إلی أشعارهم. و قد ترجم إلی اللغه الإنکلیزیه بعض أشعاره، و کذلک إلی اللغه الفرنسیه.

و عند إلقاء القنبله الذریه علی هیروشیما أرسل رساله شعریه إلی (انشتاین) أسماها صوت الله دعا فیها إلی السلام و نبذ الحرب.

و کان یتقن اللغه الآذریه فنظم بها منظومتین هما:(حیدر باب یه [بابا]) و (سلام و ساولان) کان لهما الأثر البالغ لدی الآذربایجانیین و انتشرتا فی أوساطهم انتشارا واسعا.

و عند ما قامت الحرب العراقیه الإیرانیه الأخیره شارک فیها بشعره الحماسی الذی کان یذاع فی الاذاعه و التلفزیون و یلقی فی المجتمعات العامه.

نظم شهریار قرابه خمسه عشر ألف بیت من الشعر، و کان شدید التعلق ببلدته تبریز، و تقدیرا له أقامت جامعه تبریز حفلا لتکریمه سنه 1984 م ساهم فیه صفوه من العلماء و الأدباء.

و یمکن تلخیص خصائصه بأنه یعد شاعر الغزل مع أنه نظم فی معظم الأغراض الشعریه، و أنه یبدع فی عرض الصور الفنیه الجمیله فمن مثلا قصائده)(مولانا فی منتجع شمس التبریزی)(تخت جمشید) و (قیدتا الفردوس) و غیر ذلک مما یعد نموذجا فائقا لمنظوماته الإنشادیه التی ابتعد بها عن التقلید و الابتذال.

کان شهریار عتیق المعرفه بالموسیقا الإیرانیه، و کان أیام شبابه یعزف علی القیثاره، کما کان علی صله بالفنانین أمثال (صبا) و (بنان) و غیرهما، و ربما کان تعمقه بالموسیقا و صلاته بالموسیقیین أثر فی اختیاره أرق التعابیر فی شعره، حتی غدت کلماته ذات جرس موسیقی جذاب، و کثیرا ما کان یترنم باشعاره بمرافقه مجموعه موسیقیه کان یتقن اللغه العربیه و ذا ثقافه فرنسیه واسعه.




الشیخ محمد حسن بن الشیخ ملا صفر علی البارفروشی اللاهیجانی القزوینی

المعروف بالشیخ الکبیر.

ولد فی قزوین حدود سنه 1240 ه و توفی فی شهر شوال سنه 1345 فی بارفروش عن عمر طویل و دفن بمقبره بارفروش.

من أکابر العلماء و أئمه التقلید و الفتوی فی عصره. مؤلف محقق من زعماء الدین المشاهیر، ولد فی بیت علم و فلسفه و نشا علی حب العلم و کان والده من أکابر فلاسفه قزوین المشاهیر و مر ذکره فی الجزء الثالث من مستدرکات أعیان الشیعه ص 105.

أخذ الأولیات و العلوم العربیه علی أفاضل علماء قزوین ثم حضر فی الفقه و الأصول علی الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و شقیقه الشهید البرغانی المستشهد فی سنه 1263 و أخذ الفلسفه و العرفان الالهی علی والده الفیلسوف الشهیر فی عصره، ثم هاجر إلی العتبات المقدسه فی العراق و توطن کربلاء و أخذ العلم عن العلمین الشیخ حسن البرغانی الحائری الصالحی و الشیخ محمد تقی الهروی الحائری المتوفی سنه 1299.

ثم رجع إلی موطنه قزوین و بعد مده هاجر منها إلی مدینه بارفروش و تصدر هناک کرسی التدریس و الفتوی و کان مرجع الأمور الشرعیه فی بارفروش و الزعیم الروحی بها حتی وفاته. ذکره الوزیر الایرانی المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی مصاق أکابر علماء عصر ناصر الدین الشاه القاجاری فی کتابه المآثر و الآثار بما هذا تعریبه (الشیخ محمد حسن من أکابر العلماء فی ناحیه بارفروش و المشهور هناک بعنوان الشیخ الکبیر و فی سنه 1292 قابل السلطان ناصر الدین شاه القاجاری...).(1)
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1- المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه: المآثر و الآثار ص 177 طهران الطبعه الحجریه الأولی سنه 1306 هجریه.




ترک المترجم له مؤلفات کثیره بین مخطوط و مطبوع من مؤلفاته المطبوعه: 1 - نتیجه المقال فی علم الرجال طبع فی طهران سنه 1284 طبعه حجریه. 2 - حدیقه الشیعه طبع فی طهران. 3 - حدیقه العارفین طبعت الترجمه الفارسیه فی طهران سنه 1323. 4 - سراج الأمه فی شرح اللمعه طبع فی طهران سنه 1326. 5 - تعلیقه علی شرح التصریف للتفتازانی طبع فی طهران سنه 1313. 6 - حاشیه علی فرائد الأصول للشیخ مرتضی الأنصاری طبعت فی طهران فی مجلدین سنه 1332 طبعه حجریه. 7 - الرساله العملیه باسم صراط النجاه و غیرها.

و المترجم له هو شقیق الشیخ المیرزا أحمد اللاهیجانی القزوینی و الشیخ المیرزا حسین اللاهیجانی القزوینی المذکورین فی المآثر و الآثار أیضا(1)





الشیخ المیرزا محمد حسن بن محمد ولی بیک الافشار البکشلولی الأرومی.

توفی بعد سنه 1260.

من أئمه الدین و الفتوی و أعلام عصره أدیب متضلع و شاعر متکلم أخذ المقدمات و علوم العربیه علی أفاضل علماء تبریز و منها هاجر إلی قزوین و تتلمذ فی الفقه و الأصول و الحدیث علی الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و شقیقه المستشهد سنه 1263 و فی حدود سنه 1243 هاجر إلی کربلاء و التحق بحوزه شریف العلماء المازندرانی الحائری المتوفی سنه 1246 و بعد وفاه أستاذه المازندرانی رجع إلی إیران و کان من المعاصرین للسلطان محمد شاه القاجاری المتوفی سنه 1264 و قد ترجم باسمه المجلد الثالث عشر من بحار الأنوار للمجلس [للمجلسی] إلی الفارسیه فی حدود سنه 1260(2) و قد طبع مکررا فی سنه 1329.

و له مؤلفات و آثار منها دیوان شعر فی مدح و رثاء الأئمه ع، عقد الفرائد فی شرح القصائد: قال عنه فی الذریعه: (عقد الفرائد فی شرح القصائد: و هی قصائد خمس نظمها المولی محمد حسن بن محمد ولی الأورمی... کلها فی مدائح أهل البیت (ع) و کلها خالیه من الحروف المنقوطه فعمد إلیها المولی علی بن علی رضا الخوئی الخاکمردانی من قری خوی المولد فی 1292 - و المتوفی فی 1350 فخمس تلک القصائد أولا ثم شرح المخمسات الخمس جمعا فالأولی من المخمسات فی مدح النبی و الوصی...

و عناوین الشرح: اللغه، الاعراب، البلاغه، العروض، المعنی، الترجمه الفارسیه...)(3) و للمترجم له شرح قصیده البرده للبوصیری المتوفی سنه 656 هجریه شرحها باسم السلطان محمد شاه القاجاری(4)




محمد رضا ابن الخواجه ظهیر الدین عبد الله الأصفهانی

المشهور ب (شکیبی)من أعقاب خواجه عبد الله الامامی العارف، لذلک اشتهر بالامامی.

ولد سنه 964 فی أصفهان و توفی سنه 1023 بدهلی فی الهند.

سافر إلی العراق و آذربایجان و خراسان، و قضی معظم حیاته علی سفر، و بقی مده فی مشهد الرضا (ع). و فی مدینه هرات درس فنون الأدب و الشعر و المطالب العلمیه، و من هناک سافر إلی شیراز و درس عند میر تقی الدین النسابه الشیرازی، ثم ترکها إلی أصفهان.

و فی سنه 998 سافر إلی الهند بطریق البحر فوصل إلی میناء جیول و ذهب إلی کجرات للقاء المیرزا عبد الرحیم خان خانان، و عند ما وصلها بلغه أنه سافر إلی العاصمه فتبعه إلیها، فکان موضع احترامه، ثم سافر معه إلی السند و الدکن. ثم ترکه و سافر إلی ولایه مالوه، و هناک اشتد علیه المرض فنذر أن شافاه الله أن یزور الحرمین، فلما شفی وفی نذره، و ظل ثلاث سنوات بین مکه و المدینه، ثم عاد إلی الهند. و فی مدینه برهان پور پور لازم خان خانان، و لم تطل إقامته هناک إذ سافر إلی دأگره [أگره])، و عن طریق مهابت خان تعرف علی الملک نور الدین محمد جهانگیر سنه 1019 فقربه إلیه کثیرا بحیث عین لولایه دهلی.

کان شاعرا متمیزا، نظم (ساقی نامه) باسم عبد الرحیم خان خانان فأجازه بعشره آلاف ربیه. و کانت له مجالس ممتعه، و ترک عده دواوین (5)




محمد بن هانی الأندلسی


اشاره

مرت ترجمته فی المجلد العاشر، و مرت کلمه عنه فی المجلد الأول من (المستدرکات) و ننشر هنا هذه الدارسه المکتوبه بقلم الدکتور منیر ناجی:

لا یعرف السبب الذی من أجله أهمل مؤرخو الأدب الأندلسی القدماء هذا الشاعر، و نحن لو تصفحنا کتب التاریخ الأدبی القدیمه لا نکاد نظفر منها بما یغنی، لقد أهملوه فی الأندلس، و اهملوه بعیدا عن الأندلس، و نتساءل عن سبب هذا الإهمال فلا نجد لهم عذرا(6) مع اعترافهم بأنه من أحسن شعراء الأندلس دیباجه شعریه، و أجودهم قریحه، و أعجب من هذا أنهم لم یتفقوا علی مکان ولادته، و تاریخها فابن الأبار یؤرخ له علی أنه محمد بن هانئ بن محمد بن سعدون الأزدی الأندلسی، غلب ذلک علیه من أهل البیره و نشا بقرطبه، یکنی أبا القاسم، و هو من ولد المهلب بن أبی صفره..

و أبوه من قریه من قری المهدیه، دخل الأندلس، و ولد له ابنه أبو القاسم بها، و کان أکثر تادبه بقرطبه(7) و واضح من هذا الکلام، أن الشاعر ولد بالبیره و تادب فی قرطبه، و لکن متی ولد؟ أمر لم یکن لیهم المؤرخ فلم یحقق به و ذکر مؤلفو المغرب فی حلی المغرب أن أصله بنی المهلب الذین ملکوا إفریقیا و انتقل أبوه منها إلی جزیره الأندلس و سکن البیره فولد له بها محمد بن هانئ المذکور(8) و صاحب بغیه الملتمس لا یکلف نفسه عناء التحقیق، فیکتفی بان یذکر أنه محمد بن هانئ شاعر أندلسی، خرج عن الأندلسی، فشهر شعره فی الغربه.. إلخ(9) ، دون أن یشیر إلی تاریخ ولادته، و کیفیه نشاته، بید أن ابن خلکان، یحدثنا شیئا عنه و عن أبیه فهو کما یقول أبو القاسم و أبو الحسن بن هانئ الأزدی الأندلسی الشاعر المشهور قیل: أنه من ولد یزید بن حاتم بن قبیصه بن الملهب بن أبی صفره، و قیل بل هو من ولد أخیه روح بن

ص: 162





1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- انظر الکرام البرره: ج 1 ص 360 و مؤلفین کتب چاپی ج 2 ص 664 الطبعه الأولی.

3- انظر الذریعه إلی تصانیف الشیعه: ج 15 ص 293 بیروت دار الأضواء.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

5- تاریخ أدبیات إیران.

6- أن تشیع ابن هانی هو الذی دعا إلی إهمالهم هذا الشاعر العظیم، و هکذا فعلت و ستظل تفعل العصبیات السوداء (ح).

7- ابن الأبار: تکمله ج 1-9 ص 103 رقم 350. قال الحجاری: البیره کانت قاعده المملکه فی القدیم.

8- ابن سعید المغرب فی حلی المغرب ج 2 ص 970.

9- الضبی: بغیه الملتمس فی تاریخ رجال أهل الأندلس ص 130 رقم 301. ابن سعیدالمغرب فی حلی المغرب ج 2 - ص 93.




حاتم، و کان أبوه من قریه من قری المهدیه بإفریقیه، و کان شاعرا أدیبا، فانتقل إلی الأندلس فولد محمد المذکور بمدینه أشبیلیه، و نشا بها و اشتغل و حصل له حظ وافر من الأدب(1) و أما بالنسبه لیاقوت الحموی فهو أبو القاسم الأزدی الأندلسی من ولد روح بن حاتم بن قبیصه بن المهلب: شاعر مفلق، و أشعر المتقدمین و المتأخرین من المغاربه، و هو عندهم کالمتنبی عند أهل المشرق، ولد باشبیلیه و نشا بها و نال حظا واسعا من علوم الأدب و فنونه... إلخ(2) و صاحب الاحاطه یؤرخ له علی أنه "محمد بن هانئ بن محمد بن سعدون الأزدی الغرناطی، من أهل قریه سکون یکنی أبا القاسم و یعرف بالأندلسی، و کأنها تعرفه بینه و بین الحکم أبی نواس. قال غیر واحد من المؤرخین و هو من ذریه یزید بن حاتم بن المهلب بن أبی صفره و قیل من ولد روح بن حاتم... إلخ(3) و أما صاحب المطمح فیکتفی بجمل مسجعه منمقه، یقرظ فیها الشاعر، دون أن یشیر إلی ما یتعلق بولادته و نشاته، فهو الأدیب أبو القاسم محمد بن هانی، ذخر خطیر، و روض أدب مطیر، غاص فی طلب الغریب حتی أخرج دره المکنون، و بهرج بافتنائه فیه کل الفنون.. إلخ(4) نقل المقری قول ابن خلکان فی المطمح نقلا حرفیا دون زیاده و لا نقصان(5) کما نقل صاحب شذرات الذهب ما جاء فی وفیات الأعیان عن ابن هانی(6) و ینفرد عن بقیه هذه المصادر بذکر قصه لا ترتکز علی واقع تحدث فیها عن اجتماع ابن هانی بالمتنبی سنعرض لها فیما بعد.

هذا مجمل ما ذکره القدماء عن ابن هانی فما ذا نستخلص منه؟ أما أنه عربی فهذا لا شک فیه إذ أنه یقول:

فانی من العرب الأکرمین و فی أول الدهر ضاع الکرم

(7) و هو أیضا أزدی، و الأزد من القبائل الیمانیه.

تسیر القوافی المذهبات أحوکها فتمضی و ان کانت علی مجدکم وقفا

یمانیه فی نجرها أزدیه أفصلها نظما و أحکمها رصفا

(8) و أما أن اسمه محمد بن هانئ، و کنیته أبو القاسم، فعلی هذا کل المؤرخین، و لکن أین ولد؟ و متی؟ فلنا فی هذا رأی نمیل إلیه و لا نقطع به و ذلک بالنسبه لهذا التضارب فی الأقوال و الاختلاف فی الروایات.

ذکر أکثر المؤرخین أن ابن هانی ولد فی أشبیلیه إلا أن ابن الأبار فی التکمله و ابن الخطیب فی الاحاطه فهو عند الأول من أهل البیره EIvirA و نشا فی قرطبه، هو عند الثانی، من أهل قریه سکون، و نشا فی غرناطه و نحن بین هذا و ذاک و غیرهما، فی حیره من الأمر نحاول الاهتداء إلی نقطه ارتکاز نبنی علیها آراءنا فلا نوفق، بید أنه إذا ما عدنا إلی هانئ والد الشاعر، هذا الذی جاء من قریه من قری المهدیه فی إفریقیا إلی الأندلس و هو شاعر أدیب نجیز لأنفسنا أن نعتقد بان هانئ لا بد و أن یکون قد مر بمدارس المهدیه التی تعلم الأصول الشیعیه فقال بما قال به الشیعه و لنا أن نفترض، بأنه ربما یکون قد اختیر للدعوه فی أرض الأندلس التی کان الفاطمیون یودون الاستیلاء علیها، و طبیعی أن یبحث الداعی عن مکان یجد فیه شیئا من الحریه فی القول و العمل، یساعده علی ذلک طبیعه جمیله، و من الضروری أن یبتعد هانی عن البلد المتزمت الذی یسیطر فیه المتزمتون، و هم فی تزمتهم لا یسمحون بما لا یتفق مع آرائهم، و قرطبه فیها المنذر بن سعید و أمثاله، لا یستطیع أن یعیش فیه من کان داعیه لغیر مذهبهم، و لم تکن غرناطه بأقل حفاظا علی ذلک لذا لم یبق أمام هانئ بن محمد إلا اللجوء إلی أشبیلیه البلد الجمیل بطبیعته الغنی بظرف أهله، المیالین للمرح، حیث یستطیع أن یعمل هناک بهدوء، غیر خائف و لا مترقب، فی هذا البلد یستطیع هانئ بعیدا عن تزمت أهل قرطبه، و جمود أهل غرناطه، و فی أحضان طبیعه أشبیلیه، أن یعمل آمنا لذا لا استبعد أن یکون هانئ هذا اختار هذه المدینه مقرا له، و ربما طوف فی الأندلس کشان الدعاه فی کل زمن، قبل أن یستقر فی أشبیلیه حیث ألقی عصا الترحال، و هناک أبصر ابنه أبو القاسم النور و نحن لا نعتقد بان هانئ هذا، و قد جاء داعیه کما نرجح، یسکن قریه و هم الدعاه أن یکونوا حیث یکثر الناس و تناقش الآراء.

لم یتحدث المؤرخون الذین ذکروا شیئا عن ابن هانی عن تاریخ ولادته، و لکنهم اتفقوا علی أنه مات فی سنه إحدی و ستین أو اثنتین و ستین و ثلاثمائه(9) و المؤرخون مع إجماعهم علی أن وفاته کانت فی حدود هذا التاریخ، اختلفوا فی عمره فمنهم من قال: أنه توفی و له من العمر اثنتان و أربعون سنه(10) و منهم من لم یستطع البت فی ذلک فقال: قیل توفی و هو ابن ست و ثلاثین سنه أو اثنتین و أربعین(11) ، و نحن لا سبیل لنا إلی الشک فی تاریخ وفاته - مع أن صاحب کتاب شذرات الذهب نقل عن کتاب العبر القول الآتی: کان منغمسا فی اللذات و المحرمات، متهما بدین الفلاسفه، شرب لیله عند ناس فأصبح مخنوقا، و هو فی عشر الخمسین (انتهی) و علی کل فنحن لا نشک بتاریخ وفاته.

شعر صباه

کنا نستطیع أن نغفر للمؤرخین إهمالهم لابن هانی لو أن الذین جمعوا دیوانه حفظوا لنا شیئا من شعر صباه، أی ما قاله فی الأندلس، و لکن ما أن نمسک بالدیوان لنقلب صفحاته حتی نعرف أنهم ما جمعوا له إلا ما قاله فی إفریقیه مادحا أو راثیا، و هکذا لا نجد فی دیوانه قصیده واحده تعود إلی عهده فی الأندلس، و لا نقع لأی ذکر لتلک الطبیعه الجمیله طبیعه أشبیلیه التی نشا بین أحضانها، و لقد أصاب صاحب بغیه الملتمس فی قوله عنه، "خرج عن الأندلس فشهر شهره فی الغربه"(12) إذن فنحن لا نظفر بطائل فیما یتعلق بشعر صباه مهما بذلنا من جهد، و ما أظننا نظفر بما ینقع الغلیل، بید أنی اعتقد أن شعره فی صباه، ما کان یخرج عن الإطار المفروض فی شعر أمثاله من الشباب، و لست أبعد إذا قلت أن ابن هانئ ککل شاب، یحب الحیاه بلهوها و مرحها، و یقبل علیها إقبال2.
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من یرید أن یروی غلیلا من لذائذها.

إن نظره نلقیها علی الکتب التی أرخت لابن هانئ ترینا أن الشاعر قد اضطهد فاضطر للهرب. و لکن لم اضطهد؟ هذا ما نرید أن نعرفه.

لو قرأنا ما قاله ابن الابار فی هذا الصدد لرأیناه لا یعرض للسبب الذی من أجله اضطهد، فهو یقول... ثم استوطن أبوه البیره، و خرج هو منها(1) اما لم خرج و متی و کیف فلم یهم المؤرخ، لذلک ضرب عنه صفحا.

أما ابن خاقان فیرد سبب اضطهاده، و نزوحه عن الأندلس، إلی ما کان یقول به من غلو، و ذلک بجمله منمقه موشاه بالسجع و المحسنات البدیعیه، فیقول: و أبدی من الغلو، و تعدی الحق المجلو، فمجته الأنفس، و أزعجته عن الأندلس(2) أو ابن خلکان یری أنه کان کثیر الانهماک بالملاذ، متهما بمذهب الفلاسفه، و لما اشتهر ذلک عنه نقم علیه أهل أشبیلیه(3) و لکن یاقوت الحموی یؤکد لنا أن ابن هانئ کان متهما بالفلسفه، یسلک فی أقواله و أشعاره مسلک المعری، و ما زال یغلو فی ذلک حتی تعدی الحق، و خرج فی غلوه إلی ما لا وجه له فی التأویل، فأزعجه أهل الأندلس(4) ، و ابن الخطیب لا یزید علی أن یصفه بأنه کان من فحول الشعراء، و أمثال النظم، و برهان البلاغه، لا یدرک شاوه، و لا یشق غباره، مع المشارکه فی العلوم، و النفوذ فی فک المعمی(5) ، و لسنا نری أن فحوله الشعر، و بلاغه المنطق، و المشارکه فی العلوم، تسبب الاضطهاد. أما ما قاله المقری فی هذا الموضوع فما کان إلا ما قاله ابن خاقان فی مطمح الأنفس نقله نقلا حرفیا، لم یزد فیه و لم ینقص(6) هذا مجمل آراء الذین أرخوا له، و هذا ما یجعلنا أکیدین من أن الشاعر لم یخرج مختارا من الأندلس، بل فارقها کارها، أزعجه أهلها عنها، لأنه یقول بمقاله الفلاسفه، و ینهمک بملذاته و یغلو فی أقواله إلی ما لا وجه له فی التأویل، و القول بان الانغماس بالملذات سبب أساسی فی حمله أهل الأندلس علیه، قول فیه کثیر من المبالغه إذ أن فی الأندلس لذلک العهد و ما بعده، أناسا انغمسوا حتی آخر حدود الانغماس فی الملذات، فهم یشربون الخمره و یعاشرون النساء، و ربما انغمس بعضهم بحب الذکور، و ما رأینا الناس، و إن کرهوهم و لاکت سمعتهم الألسن، ازعجوهم عن دیارهم.

بقی علینا أن نناقش إذن السببین الأخیرین و هما القول بالفلسفه أو مشایعه الفلاسفه علی آرائهم، و الغلو الذی لم یعد یمکن تأویله، فکیف نفهم هذا؟ و أی السببین کان العامل المباشر فی طرده من الأندلس؟ أنا لا أعتقد أن ابن هانئ کان مشایعا للفلاسفه یقول بمقالتهم و یتبع آراءهم، حتی و لست أری أنه درس الفلسفه لا متعمقا و لا متصفحا، و هذا الرأی نستند فی دعمه إلی دیوان الرجل الذی لا نری فیه خاطره فلسفیه، و لا تفکیرا یدل علی أن صاحبه عرف الفلسفه بمفاهیمها الشائعه فی ذلک الزمن، و لسنا نعتقد أن الإنسان یمکن أن ینسی ما کان قد اطلع علیه فی سنی دراسته من آراء مخالفه لمالوف الأکثریه، ثم إنه لا بد أن یخرج عن لسانه أقوال فیها مظهر فلسفی إذا ما کان قد آمن بالفلسفه فی شبابه، و إذا لم یؤمن فلا بد من أن یلمح فی بعض الأحیان إلی بعض هذه الآراء التی یمکن أن نعدها من قبیل الفلسفه، أو من قبیل التفکیر الحر علی الأقل.

و دیوان الشاعر الذی بین أیدینا لو تصفحناه لما وجدنا فیه فکره فلسفیه. ثم إن ابن هانی لا یذکر فی شعره أی علم من أعلام الفلسفه کما یفعل المتنبی مثلا. بینما نراه یتحدث عن الحوادث و الأحداث التی مرت علی الطالبیین إلی کل ما یتعلق بالتأریخ الإسلامی کما یذکر بعض شعراء العربیه القدامی کعلقمه الفحل، و امرئ القیس أو بعض فرسانها کعمرو بن معدیکرب مثلا، و کثیرا غیر هؤلاء.

من کل هذا نستنتج أن ابن هانئ لم یعرف الفلسفه کفن قائم بذاته، دعامته التفکیر الحر الطلیق من کل قید، بل رأی أنه عرف التشیع بتعالیمه أما علی أیدی رجال متخصصین، أو أنه عرفه علی أبیه و هذا ما نرجحه، فقال به مجاهرا و لم یتستر کما کان یفعل أبوه، فاغضب الأمویین، و عمال الأمویین، فکان من نتیجه هذا أن خرج إلی الأندلس میمما وجهه شطر إفریقیه حیث دعامه المبدأ الفاطمی قویه هناک، و حیث تمارس العقیده بحریه تامه. و لنستمع إلیه یشیر إلی ذلک بنفسه:

دعانی لکم ود فلبت عزائمی و عنسی و لیلی و النجوم الشوابک

و مستکبر لم یشعر الذل نفسه أبی، بابکار المهاول فاتک

رلو [و لو] علقته من أمیه أحبل لجب سنام من بنی الشعر تامک

و لما التقت أسیافها و رماحها شراعا و قد سدت علی المسالک

أجزت علیها عابرا و ترکتها کان المنایا تحت جنبی آرائک

و ما نقموا إلا قدیم تشیعی فنجی هزبرا شده المتدارک

و البیت الأخیر إقرار أوضح، بأنه کان شیعیا قبل خروجه، و ان هذا أثار نقمه الأمویین و عمالهم و الأندلسیین المعتصمین فهرب الشاعر ناجیا بنفسه.

و هکذا کان ابن هانئ شیعیا، یجاهر بعقیدته فیکرهه اتباع الأمویین، فیغرون به صاحب أشبیلیه، و یضطر هذا إلی أن یطلب من الشاعر أن یتواری عن أنظار الناس فی أشبیلیه، فیهاجر ابن هانئ و هو موقن أنه لو علقت به حبال بنی أمیه لجب سنام من بنی الشعر تامک.


خروجه من الأندلس - فی عهد من و کم کان عمره

رأینا ابن هانئ ینزح عن مسقط رأسه بناء علی رغبه حاکم أشبیلیه الذی أشار علیه بالغیبه عن البلد مده ینسی فیها خبره(7) ، أو دراء للفتنه(8) ، بل و ربما تعرض الحاکم نفسه إلی مقت العامه و غضبهم لصحبته ابن هانئ(9) ، فیعم وجهه شطر المغرب الإفریقی، حیث حاضره التشیع عامره، و حیث یدعی للعقیده علانیه.

و یهمنا الآن أن نعرف ففی عهد أی حاکم من حکام أشبیلیه خرج ابن هانئ من الأندلس.

لقد رجعنا إلی کتب التاریخ القدیمه و التراجم علنا نجد شیئا شافیا بما یتعلق بمعرفه الحاکم الذی صحبه ابن هانئ، و غادر الأندلس فی عهده، فلم نوفق إلی ما یغنی، غیر أن ابن الأبار یذکر أن عبد الرحمن بن بدر ولی
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للناصر الوزاره و الکتابه و العروض و الخزانه و صرفه فی عماره کوره أشبیلیه(1) و لکن لا نعلم فی أیه سنه ولیها و لا متی أعفی منها، و هل لحق ابن هانئ عهده أم لا. و یذکر المؤلف رجلا آخر کان مولی نعمه لبنی أمیه، هو إسماعیل بن بدر بن إسماعیل بن زیاد أبو بکر" ولی أشبیلیه للناصر عبد الرحمن بن محمد و کان أثیرا لدیه و منادما له و عاش إلی دوله ابنه الحکم المستنصر بالله... ذکره ابن الفرضی فی تاریخه و ذکر أن صناعه الشعر غلبت علیه و هو أحد المکثرین و له الناصر:

لو کان یعبد دون الله من أحد ما کان غیرک فی الدنیا بمعبود

قد فات قدرک وصف الواصفین فما ذکراک ألا بتحمید و تمجید

لما ذکرتک یوما قلت فی جزل یا نعمه الله فی أیامه زیدی

(2) هذا الرجل الذی ولی للناصر أشبیلیه، و عاش إلی أیام الحکم، حتی بعد خروج ابن هانئ من الأندلس، و کان شاعرا هل کانت بینه و بین ابن هانئ صداقه تربط بینهما، ثم هل جمعت بینهما صنعه الشعر فتصافیا و تحابا حتی لم یطلب منه إلا أن یتغیب حتی ینسی خبره؟ قد یجوز ذلک و لا أری مانعا یحول دون هذه المصافاه، فالرجل شاعر و هو أمیر، و للشعر و الشعراء عنده مکانه، و ما أری إلا أنه اصطحب ابن هانئ حتی ساءت مقاله الناس فیه، فطلب الأمیر من الشاعر أن یتغیب عن البلاد وقتا ینسی فیه خبره. هذا رأی نمیل إلیه و إن کنا لا نستطیع الجزم به ثم إن بینهما تشابه فی الاستعمالات الشعریه و المبالغات فابیات إسماعیل بن بدر التی مرت معنا، نجد لها شبیها عند ابن هانئ وزنا و قافیه و معنی:

و عند ذی التاج بیض المکرمات و ما عندی له غیر تمجید و تحمید

اتبعته فکری حتی إذا بلغت غایاتها بین تصویب و تصعید

رأیت موضع برهان یبین و ما رأیت موضع تکییف و تحدید

(3) فهل یکون هذا التشابه فی التفکیر و التعبیر دلیلا علی صداقتهما و عیشهما زمنا طویلا معا حتی أثر أحدهما فی الآخر؟ قد یکون ذلک و إن کنا لا نستطیع أن نجزم به مع میلنا إلیه.

و ثمه نقطه أخری نود أن نعرض لها بالتفصیل - کنا قد أشرنا إلیها سابقا، و هی کم کان عمر شاعرنا عند خروجه من الأندلس؟ یتفق صاحب الاحاطه فی أخبار غرناطه و صاحب وفیات الأعیان علی أن ابن هانئ لما خرج من الأندلس کان عمره سبعا و عشرین سنه(4) و لم أجد غیرهما تعرض إلی ذکر عمره عند خروجه من الأندلس.

بید أن من یطالع دیوان ابن هانئ یجد فیه إشارات إلی وقائع معینه إذا عرف تاریخ حدوثها أمکن تحدید الزمن الذی قیلت فیه علی وجه التقریب، لا سیما و أن بعضها لا یحفل بآیه إشاره شیعیه، أو أیه تعابیر عقائدیه، فلنأخذ مثلا قصیدته التی مطلعها:

أ ریاک أم ردع من المسک صائک و لحظک أم حد من السیف باتک

(5) و قد قالها فی مدح المعز، و نجد أن هذه القصیده خالیه من أیه إشاره إلی معرکه حربیه بل فیها دعوه إلی موالاه الفتوحات:

و وال فتوحات البلاد کأنها مباسم ثغر تجتلی و مضاحک

و فیها أیضا تعریض ببنی أمیه الذین نقموا علیه تشیعه، و حاولوا الفتک به، فانهزم، و مما یؤلف فی المدیح أن یعدد الشاعر أعمال الممدوح المجیده، فإذا أغفل ذلک جاز لنا أن نعتقد بان الخلیفه لم یکن له بعد من جلیل الأعمال ما یستحق الذکر، و فی مثل هذه الحال کان لنا أن نری أن اتصال ابن هانئبالمعز کان عند تولیه الأمور، و تسلمه زمام الحکم فی البلاد، و لم تکن للمعز بعد غزوه تذکر. و المعروف أن المعز تسلم زمام الخلافه سنه اثنتین و أربعین و ثلاثمائه(6) و فی قصیده أخری یشیر إلی غزوه لجیوش المعز إلی أحد ثغور بنی أمیه بقیاده عامل المعز علی صیقیلیه الحسن بن علی، حیث نزل فی ساحل المریه، فغنم و عاد منصورا و قد وقعت هذه المعرکه سنه 344 - و فی هذه القصیده یقول ابن هانئ:

لقیت بنی مروان جانب ثغرهم و حظهم من ذاک خسر و تتبیبا

(7) بینما یشیر فی قصیده أخری إلی فشل بنی أمیه فی النزول علی ساحل المغرب انتقاما لما أصیبوا به من قبل جیش المعز، و فی هذه المناسبه یقول ابن هانئ:

خابت أمیه منه بالذی طلبت کما یخیب برأس الأقرع المشط

و یظهر أن بنی أمیه غضبوا لانتهاک حزمه بلادهم، لذلک "أخرج سید الأندلس... أسطوله مع غالب مولاه إلی ساحل إفریقیه فمنعتهم العساکر"(8) و قد حصلت هذه الواقعه فی سنه 345 إذ أنها کانت ردا علی غزوه الفاطمیین للأندلس.

و مما نلحظ هاتین القصیدتین أنهما خلتا من التعابیر الشیعیه، و الإشارات العقائدیه، إلا من مبالغات مالوفه لدی الشعراء.

کل هذا یحملنا علی أن نقول بان اتصال ابن هانئ بالمعز کان حوالی سنه ثلاثمائه و أربع و أربعین 344، أی عند ما کان عمره أربعا و عشرین سنه علی أبعد تقدیر، لا کما ذکر ابن الخطیب و ابن خلکان من أنه کان ابن سبع و عشرین سنه لما خرج من الأندلس، ذلک لأنا وضعنا ولادته فی سنه 320 (932)، ثم إننا نعرف أنه اتصل أولا بجعفر بن علی بن حمدون و أقام زمنا یمدحه قبل أن یتصل بالمعز، غیر أننا لا نری مانعا من أن یتصل بالمعز فی السنه التی اتصل فیها بجعفر بن علی، إذ یقول ابن الخطیب أنه اتصل أولا بجوهر قائد المعز و مدحه فلم یعجبه عطاؤه، فسال عمن یفضله، فدل علی جعفر بن علی، فاتصل به و بقی عنده إلی أن وجهه جعفر إلی المعز(9) ، و هنا نحار أمام التاریخ إذ أن جوهر لم یغزه المعز إلا سنه ثلاثمائه و سبع و أربعین 347 کما یقول ابن خلدون(10) و أن أول قائد للمعز من غلمانه هو قیصر الصقلی الذی ترکه فی العساکر بعد جولته الأولی سنه 342 ثلاثمائه و اثنتین و أربعین،6.
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یوم خرج إلی بنی کملان و ملیله و هواره، ثم ولاه المعز أعمال باغایه(1) فهل یکون اتصال ابن هانئ بقیصر لا بجوهر أولا، ذلک أن جوهر کان کاتبا و وزیرا للمعز، ثم إن ابن هانئ مدحه و عرض بمدحه فی مدحه للمعز، و لو أنه لم یعجبه لا نصرف عنه و لما ذکره.

و هکذا نری أن خروج ابن هانئ من الأندلس، کان قبل أن یتجاوز الرابعه و العشرین من العمر، خرج منها شابا لم تنضجه الخبره، و لم تعلمه الأیام ما یحتاج إلیه فی حیاته من مداراه للناس، و لین جانب، و تستر علی عقیده، و عمل بالتقیه کما فعل أبوه، فاضطر، و هو الشاب المندفع أمام ضغط العامه و مقت الخاصه إلی الهرب، قبل أن تنضجه خبره السنین، و تفیده الأیام حسن درایه و معرفه بأصول معاشره الناس.


موت ابن هانئ

أکثر المؤرخین الذین تحدثوا عن ابن هانئ متفقون علی أن وفاته کانت فی سنه اثنتین و ستین و ثلاثمائه 362 (972)(2) ، و فی مدینه برقه(3) ، و لکنهم لم یتفقوا علی کیفیه الموت و لا سببه، فابن خلدون(4) و أبو الفداء(5) و ابن الأثیر(6) یقولون بأنه کان مع المعز عند ما توجه إلی مصر و لما وصل إلی برقه قتل ابن هانئ غیله، هذا ما لا تذکره کتب التاریخ الأدبی فتخالف هذا الرأی، فیذکر ابن الخطیب أن ابن هانئ توجه إلی مصر لیلحق بالمعز الذی کان آنذاک فیها و عند وصوله إلی برقه، سکر و نام عریانا و کان البرد شدیدا فافلج و توفی فی سنه إحدی و ستین و ثلاثمائه(7) و یخالف هذه الروایه یاقوت الحموی، إذ یذکر أنه "وجد ملقی فی سانیه من سوانی البلد مخنوقا بتکه سراویله، و لم یعرف سبب ذلک، و لا فاعله، و کانت وفاته کذلک یوم الأربعاء سنه اثنتین و ستین و ثلاثمائه"(8) و یجمع ابن خلکان(9) بین الروایتین دون أن یستطیع أن یرجح إحداهما علی الأخری.

من هذا نری أن المؤرخین لم یتفقوا علی کیفیه موت الشاعر و أن اتفقوا علی تاریخ هذه الوفاه و أحب أن أشیر إلی أن ابن هانئ لم یکن فی صحبه المعز عند ما قتل، ذلک أن المعز کان قد سبقه إلی مصر و عاد الشاعر لیأخذ عیاله و یلحق به و لما کان فی برقه قتل غیله فبلغ ذلک المعز فقال - هذا الرجل کنا نود أن نفاخر به شعراء المشرق، فلم یقدر لنا ذلک(10) و من الجائز أن یکون جماعه من سکان برقه، من المتعصبین علی الفاطمیین، اغتنموا فرصه سفره بعیدا عن جیش المعز، فاغتالوه(11)


شعر ابن هانی و الحیاه الاجتماعیه

ابن هانئ، ککل شاعر فی کل عصر، لا یمکن أن نفصله عن بیئته أو نطلب إلیه أن یتناسی أو یتجاهل ما یدور حوله، بل علی النقیض من ذلک، نتوقع أن نری شعره مرآه عصره و محیطه، و سجلا حافلا للأحداث التی مر بها، و العادات التی عرفها.

لقد قضی الشاعر ما یقرب من نصف عمره فی بیئه غیر البیئه التی أبصر فیها النور، فی البیئه الإفریقیه، و فی ظل دوله ناشئه هی الدوله الفاطمیه، القائمه علی الایمان بان الخلافه الإسلامیه حق من حقوق آل البیت من أبناء علی من زوجته فاطمه الزهراء، و کان یؤید هذه الدعوه أناس اختلفوا جنسا و توحدوا غایه. هذا المجتمع الإفریقی لم یهمله ابن هانئ، بل تحدث عنه و إن لم یسهب فی الحدیث. إن فی شعر ابن هانئ ما یدل علی أن فی هذا المجتمع کان یعیش العربی و البربری و المولی، و نحن إذا ما قرأنا شعره نراه یتحدث عن العرب باعجاب و اعتزاز، و لا غرابه بذلک فالشاعر عربی، و الخلیفه عربی، بل و من خیره قبائل العرب، بل و من خیره هذه القبیله، من هاشم بن عبد المطلب، و إنا لنلاحظ أن الشاعر ما اتصل إلا بالعرب، فقد اتصل بأبناء علی بن حمدون و هم من جذام و جذام من عرب الجنوب کما اتصل بأبی الفرج الشیبانی و هو من قبیله بنی شیبان. أما أبناء علی بن حمدون فیثبت الشاعر أنهم أقرباؤه إذ یفتخر بهم و بهذا یقول:

فمهلا بنی عمی و أعیان معشری و أملاک قومی و الخضارم من نجری

و هؤلاء ینتسبون إلی جذام کما یتضح من قوله فی مدح إبراهیم بن جعفر بن علی بن حمدون:

و إذا شاء قلدته جذام شرف البیت من أواخ و سمک

و أما فی مدحه لأبی الفرج الشیبانی فیفخر بالنسب العرب، و یجعل هذا النسب سببا لنیل الشرف:

أبلغ ربیعه عن ذی الحی من یمن أنا نؤلف شملا لیس یفترق

إنا و إیاکم فرعان من کرم قد بورکا و زکا الأثمار و الورق

انا لتشرف أیام الفخار بنا حتی یقول عدانا إننا الفلق

و أما الخلیفه فالشک لا برقی [یرقی] إلی نسبه لأنه القطب الذی تدور حوله الدعوه الفاطمیه.

و هناک طبقه أخری هی طبقه غیر العرب ممن ناصروا الدعوه الفاطمیه و أیدوها، و قد کان من بین هؤلاء قبائل عدیده أشهرها صنهاجه، و منها زیری بن مناد، و ابنه یوسف بلکین، و کانا مقدمین عند المعز، و قائدین یعول علیهما فی الأمور الصعبه، و نحن لا نری أن ابن هانئ یذکر هذین القائدین فی شعره و لم یمتدحهما أبدا، و ربما کان ذلک تعصبا منه للعرب أو لأن هذین کامثالهما من غیر العرب، أو المستعربین لم یکونا یفهمان العربیه، لذلک انصرف عنهما الشاعر. و هناک قبائل أخری کقبیله کتامه و زناته و بنی وأسول، و من هذه القبائل من کان یثور علی المعز، فیرسل إلیها الجیوش، و قد أشار ابن هانئ إلی هذه المعارک، و خاصه تلک المعارک التی جرت ضد الحروریین - و هم من الخوارج -، فقد حاربهم جعفر بن علی، و انتصر علیهم، و استولی علی قلعه کتامه التی کانت:

حروریه ما کبر الله خاطب علیها و لا حیی بها ملکا وفد

کما أنه لما مدح أبا الفرج الشیبانی لم ینس أن یذکر بلاءه فی قتال هذه القبائل
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1- ابن خلدون تاریخ ج 4-46.

2- ابن خلکان وفیات الأعیان ج 3-49.

3- دیوان ق 32-466.

4- ابن خلدون المصدر السابق ص 49.

5- أبو الفداء تاریخ ج 1182.

6- ابن الأثیر الکامل ج 8-223.

7- ابن الخطیب الاحاطه ج 2-212.

8- یاقوت معجم الأدباء ج 19-92.

9- ابن خلکان وفیات الأعیان ج 3-49.

10- المصدر ذاته وفیات الأعیان ج 3-49.

11- ما ذکره ابن الخطیب عن سبب موته لا یقصد به إلا التشنیع علی ابن هانی، فالشاعر اغتیل اغتیالا لأنه أصبح لسان الدوله الفاطمیه (ح).




البربریه الخارجه علی الخلافه الفاطمیه:

لم یجهلوا ما تلاقی فی التشیع من تحریض شاریه أو بأس شاری

و ما تذلل من أهل العناد لهم و ما تداری من الدین الأباضی

و هناک طبقه أخری تسهم فی بناء هذا المجتمع، هی طبقه الموالی و لا سبیل إلی معرفه الکثیر عنها، غیر أن من الواضح أن بعض هؤلاء الموالی ممن کانوا فی خدمه الخلفاء، استطاعوا أن یکسبوا ثقه أسیادهم فتوصلوا إلی مراکز مرموقه و ما قیصر و جوهر قائدا المعز إلا من هؤلاء الموالی، و ابن هانئ عند ما یمدح جوهر - إذ أننا لا نراه یمدح غیره من الموالی -، لا یتعرض لنسب جوهر، بل یتحدث عن شجاعته و کرمه و رزانته و حسن تصریفه للأمور، و عن اجتهاده فی محاربه الثائرین علی المعز:

و أدرکت سولا فی ابن وأسول عنوه و زحزحت منه یذبلا فتزحزحا

و هو لا یتحدث عن نسب جوهر، ذلک لأن جوهر مولی، و الموالی لا نسب لهم یفخرون به إلا نسب الولاء.

من کل هذا نستخلص أن ابن هانئ کان متعصبا للعرب، فهو لم یمدح بربریا و لم یذکر فضل هؤلاء علی الخلافه الفاطمیه، إذ کانوا دعائم وجودها الأول، و کذلک لم یمدح من الموالی إلا جوهرا فهل کان ابن هانئ یحتقر الموالی و البربر و یفضل علیهم العرب؟ قد یکون ذلک و قد یجوز أن یکون الموالی و البربر لا یحسنون فهم العربیه، و لذلک انصرف عنهم الشاعر(1)


المدح

المدح هو الفن الشعری الذی قامت علیه شهره ابن هانی، و أما الفنون الشعریه الأخری فلم یولها أهمیه.

کنا رأینا أن الشاعر خرج من الأندلس مضطرا، و جاء الغرب هاربا - کما یقول هو - من الأمویین و عمالهم الذین نقموا علیه تشیعه، خرج إلی عدوه المغرب حیث اتصل بجوهر قائد المعز و مدحه کما یقولون، بید أن ابن الآبار لا یذکر أن ابن هانی اتصل بجوهر عند خروجه إلی عدوه المغرب، بل یقول: و اتصل بجعفر بن علی بن حمدون الأندلسی و بأخیه یحیی. أما أنا فأری أن ابن هانی لم یتصل أولا بجوهر، لأسباب منها أن جوهرا هذا لم یغزه المعز إلا عند ما ثار ابن واسول محمد بن الفتح علی المعز و تلقب بأمیر المؤمنین(2) ، و هو من سلاله میمون بن مدار بن الیسع من بنی واسول المکناسی، تغلب علی سجلماسه و دعا لنفسه، و أری الناس أنه یدعو لبنی العباس، و رفض الخارجیه، و لقب نفسه بأمیر المؤمنین الشاکر بالله، و اتخذ السکه باسمه و لقبه، و بقی إلی أن قبض علیه جوهر سنه 347 بعد أن تغلب علی سلجماسه المدینه التی اتخذها الخوارج مرکزا لهم بعد أن اختطوها سنه 140 هجریه و إلی هذا الحدث یشیر ابن هانی فی قصیدته التی مدح بها جوهرا و قد کنا رأینا أن خروجه من الأندلس کان حوالی سنه 344، فهل یعقل أن یبقی ثلاث سنوات تائها قبل من الأندلس کان حوالی سنه 344، فهل یعقل أن یبقی ثلاث سنوات تائها قبل أن یتصل بجوهر؟ لذلک اعتقد أن اتصاله کان أولا بجعفر بن علی بن حمدون و أخیه یحیی قبل أن یتصل بجوهر بل ربما اتصل بقیصر الصقلی الذی خلفه المعز علی الجیش بعد جولته الأولی فی سنه 342 إلی بنی کملان و ملیله و هواره(3) قبل أن یتصل بجعفر أو ببحیی [بیحیی] ابنی علی بن حمدون، و لکن لیس فی الدیوان ما یثبت ذلک، و علی هذا فنحن سنقسم مدحه بالنسبه للممدوحین، و نبتدئ بمدح الشاعر لأبناء علی بن حمدون علی اعتبار أنه أول شعر له قاله فی المغرب، و ربما کان أول مدح عرف و دون له، غیر أنه لا یجب أن نفهم من ذلک أن کل مدحه لهما کان قبل أن یتصل بالمعز، بل أنه مدحهما أیضا بعد اتصاله بالمعز، لخلال أعجب بها کانت بهم، من فهم للعربیه، و أریحیه قحطانیه، و أبناء علی بن حمدون هم جعفر و أخوه یحیی و إبراهیم بن جعفر "و قد دخل جدهما الأندلس من الشام و سکن بکوره البیره، ثم تنقل حفیده حمدون جد جعفر هذا إلی بجایه، و صحب أبا عبد الله الشیعی الداعی، و دخل فی مذهبه، فلما تغلب الشیعی علی إفریقیه، ظهر علی بن حمدون... ثم ازداد ظهورا فی أیام عبید الله المهدی... و خرج معه إلی أرض المغرب فأمره ببناء مدینه المسیله و ولاه علیها و تولی ابنه جعفر المسیله من بعده، فلم یزل متولیا لها، رفیع المنزله عند سلطانه إلی أن قتل محمدا ابن خزر الزناتی القائم بدعوه بنی أمیه، زیری بن مناد، فخاف جعفر من صاحب إفریقیه، فبادر إلی الفرار بنفسه مع أخیه یحیی و جمیع أهله و ماله سنه 360، فصار عند بنی خزر أمراء زناته، فشق جعفر الصحراء معهم قاصدین لزیری، فالتقوا معهم، و دارت بینهم حرب صعبه انجلت عن قتل زیری... و لما تم الأمر لأمراء زناته، و جعفر بن علی، بادر جعفر بمراسله الحکم إلی الأندلس ملقیا بنفسه علیه، معتصما بدعوته، ثم أرسل إلیه أخاه یحیی ثم سار إلیه بنفسه. فحظی عنده(4) و هنا لا بد لنا من الإشاره إلی خلاف تاریخی بین صاحب البیان المغرب ابن عذاری و ابن خلدون إذ أن الأول یقرب بان الذی قتل محمد بن خزر الزناتی الذی کان جبارا عاتیا طاغیا هو زیری بن مناد بینما یقول ابن خلدون بان المعز أمر بلکین بن زیری بن مناد بغزوه فغزاه فی بلاده...

و ذلک سنه 360(5) و زیری من قبیله إفریقیه تعرف بصنهاجه، استقدمه المعز إلی حضرته سنه 343 فأکرمه و استخدمه فی بعض المهام، و نحن لا نستطیع أن نثبت أیهما الذی قتل محمدا بن خزر الزناتی إلا إذا اعتبرنا کتب التاریخ أصدق من کتب الأدب فی النواحی التاریخیه، و نحن یهمنا فقط أن نؤکد أن جعفرا و أخاه یحیی انتقضا علی المعز و أیدا بنی أمیه و ذلک عند ما بعد المعز عن المغرب و أصبح فی مصر بعیدا عن المغرب و متوجها بکلیته إلی الشرق.

هذان الرجلان اتصل بهما ابن هانی فاجزلا صلته و أحلاه منزله طیبه، فمدحهما.


الشاعر و ابنا علی بن حمدون

عرفنا أن جدهما الأعلی جاء إلی الأندلس، و سکن کوره البیره، و أن جدهما حمدون انتقل إلی إفریقیه، و صحب أبا عبد الله الشیعی، و احتل مرکزا حسنا، و کذلک ابنه علی من بعده، و حفیده جعفر.
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1- مثل ابن هانی فی إسلامه و کیاسته لا یمکن أن یحتقر الشعوب لا سیما منها المناضل المخلص، و لکن الحقیقه أن زعماء تلک الأقوام غیر العربیه لم یکونوا یفهمون العربیه فهما صحیحا، فإذا فهموها بعض الفهم، فلم یکن لهم من هذا الفهم ما یجعلهم یتذوقون الشعر العربی و یدرکون جمال أسلوبه و بعد مرامی معانیه ینفذ عندهم و یروج، لذلک لم یکن لابن هانی فیهم شیء من الشعر (ح).

2- ابن خلدون: تاریخ ج 4-64.

3- ابن خلدون: تاریخ ج 4-46.

4- ابن عذاری: البیان المغرب ج. - 242-243.

5- ابن خلدون تاریخ ج 4-48.




و فی جعفر یقول:

قد کنت قبل رضاک أزجی عارضا فاشیم منه الزبرج المنجابا

آلیت أصدر عن بحارک بعد ما قست البحار بها فکن سرابا

و نظرا لشجاعه جعفر و حنکته و قدرته علی تسییر الأمور فقد اختاره الامام لسد الثغور.

سد الامام بک الثغور و قبله هزم النبی بقومک الأحزابا

أنتم ذوو التیجان من یمن ذا عد الشریف أرومه و نصابا

و له فی جعفر هذا قصیده جمیله، فیها من نفس المتنبی الشیء الکثیر و جمالها فی هذه الألفاظ الفخمه و التراکیب الحلوه القویه مع دقه فی الوصف و إصابه فی تادیه المعنی:

القائد الخیل العتاق شوازبا خزرا إلی لحظ السنان الأخزر

شعت النواصی حشره آذانها قب الأیاطل ظامیات الأنسر

فی فتیه صدأ الدروع عبیرهم و خلوقهم علق النجیع الأحمر

لا یأکل السرحان شلو طعینهم مما علیه من القنا المتکسر

أنسوا بهجران الأنیس کأنهم فی عبقری البید جنه عبقر

قوم یبیت علی الحشایا غیرهم و مبیتهم فوق الجیاد الضمر

حی من الأعراب إلا أنهم یردون ماء الأمن غیر مکدر

و کفاک من حب السماحه أنها منه بموضع مقله من محجر

فغمامه من رحمه و عراصه من جنه و یمینه من کوثر

و فی جعفر یقول:

کان لواء الشمس غره جعفر رأی القرن فازدادت طلاقته ضعفا

و قد جاشت الدأماء بیضا صوارما و مارنه سمرا و فضفاضه زعفا

و جاءت عتاق الخیل تردی کأنها تخط لها أقلام آذانها صحفا

هنالک تلقی جعفرا غیر جعفر و قد بدلت یمناه من رفقها ضعفا

و لم یقتصر ابن هانی فی مدحه علی جعفر ککبیر أسره آل علی بن حمدون، و کامیر للزاب، بل راح یتصل بأخیه یحیی کما اتصل بإبراهیم بن جعفر، یمدحهما و هما شابان یقاربانه سنا.

و من جمیل ما قاله فی مدح إبراهیم:

متهلل و البدر فوق جبینه یلقاک بشر سماحه من دونه

و الدین و الدنیا جمیعا و الندی و البؤس طوع شماله و یمینه

جذلان فالآداب فی حرکاته و الحلم فی أطراقه و سکونه

بادی الرضاء حذار منه معاودا غضبا یریک الموت بین جفونه

لین تساس به الخطوب و شده و النصل شده بأسه فی لینه

و لم یقصر ابن هانئ مدحه علی هؤلاء فقط، بل راح یمدح غیرهم من القاده و الأمراء فقد اتصل الشاعر بجوهر، و هو مملوک رومی رباه المعز لدین الله و کناه بأبی الحسین و أعلی قدره و سیره فی رتبه الوزراء و جعله قائد الجیوش و بعثه فی صفر سنه 347 - و معه عساکر کثیره إلی المغرب فافتتح مدنها و دوخ بلادها ثم جهزه المعز إلی مصر ففتحها و لما تمکن بمصر سیر جعفر بن فلاح الذی کان معه إلی بلاد الشام فی العساکر ففتحها و بقی معززا عند الفاطمیین حتی توفی سنه 381 - 992. مدح الشاعر القائد و ذلک بمناسبه انتصاره علی ابن واسول الذی ثار علی المعز فأرسل هذا له جوهرا فانتصر علی الثائر و هناه الشاعر فقال:

و ابیض من سر الخلافه واضح تجلی فکان الشمس فی رونق الضحی

أریک به نهج الخلافه مهیعا ییین [یبین] و اعلام الخلافه وضحا

و لما اجتباه و الملائک جنده لمهلکهم درت علی قطبها الرحی

فقلدها جم السیاسه مدرها إذا شاء رام القصد أو قال أفصحا

و عند ما غادرها القائد القیروان إلی مصر شیعه المعز و مدحه الشاعر بقصیده اعتبره فیها أنه سیف بنی هاشم:

إلی أن تبدی سیف دوله هاشم علی وجهه نور من الله یسطع

و ثمه رجل ثان هو محمد بن عمر الشیبانی، و کنیته أبو الفرج، اتصل به الشاعر، و کان هذا الرجل صاحب أعمال الصعید - کما یظهر من قول الشاعر - قبل اتصاله بالمعز، و فی هذا الرجل یقول ابن هانی:

الواهب الألف إلا أنها بدر و الطاعن الألف إلا أنها نسق

و من مواهبه الرایات خافقه و العادیات إلی الهیجاء تستبق

جم الأناه العفو مبتدر المعروف مدرع بالحزم منتطق

و فیه یقول:

لیث الکتیبه و الأبصار ترمقه و بیضه الخدر فی اللیل الدجوجی

ثقفت منه أدیبا شاعرا لسنا شتی الأعاریض محذور الأحاجی

مستطلعا لجوابی من بدیهته فما یجاوبه مثل النواسی

قریب عهد باعراب الجزیره لم ینطق بدارا و لم ینسب إلی عی

لا یشرح القوم وحشی الغریب له و لا یسائل عن تلک الأحاجی

و عند ما توجه جیش المعز لفتح مصر بقیاده جوهر الصقلی، کان أبو الفرج فی جمله القواد، فمدحه الشاعر فی هذه المناسبه قائلا:

حلفت بالسابغات البیض و الیلب و بالأسنه و الهندیه القضب

أنت السبیل إلی مصر و طاعتها و نصره الدین و الإسلام فی حلب

و أین عنک بأرض سستها زمنا و ازدان باسمک فیها منبر الخطب

أ لست صاحب أعمال الصعید بها قدما و قائد أهل الخیم و الطنب

أن لا تقد عظم ذا الجیش اللهام فقد شارکت قائده فی الدر و الحلب

فالناس غیرک اتباع له خول و أنت ثانیه فی العلیا من الرتب

أیدته عضدا فیما یحاوله و کنتما واحدا فی الرأی و الأدب

فلیس یسلک إلا ما سلکت و لا یسیر إلا علی أعلامک اللحب

فقد سری بسراج منک فی ظلم و قد أعین بسیل منک فی صبب

جریتما فی العلی جری السواء معا فجئتما أولا و الخلق فی الطلب

و أنتما کغراری صارم ذکر قد جردا أو کغربی لهذم ذرب

و قد عرف الشاعر رجلا آخر کان عاملا للمعز علی برقه، اسمه أفلح الناشب، و هو الذی قد وطا البلاد، و استعمل الجهاد، لمن خالف المعز من البربر و غیرهم فمدحه بقصیده واحده یصفه فیها بالعلم و الکرم حتی أن الناس:

یردون جمه علمه و نواله فکأنهم حیث التقی البحران
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و یذکر إخلاصه للمعز فیقول:

و إذا الذین أعدهم شیعا إذا قیسوا إلیه کعبد الأوثان

نضحت حراره قلبه بموده ضربت علیه سرادق الایمان

هذا هو مدح ابن هانی لمن کانوا عونا للمعز، وزراء أو عمالا أو قاده، و قد بقی علینا أن نری مدحه للمعز، علنا نستخلص لهذا صوره، و أود أن أشیر قبل ذلک إشاره خاطفه إلی أن ابن هانی لا یتوکأ علی الآیات القرآنیه فی مدح هؤلاء، مما سیجعلنا نستطیع التمییز بین مدحه للمعز و مدحه لغیره.


الشاعر و المعز لدین الله

اقترن اسم ابن هانی الأندلسی باسم المعز لدین الله الفاطمی، ذلک لأنه کان شاعره الذی أراد أن یفاخر به شعراء المشرق.

و من یتصفح دیوان ابن هانی، یعجب إذ لا یقع فیه إلا علی إحدی و عشرین قصیده من أصل ستین قصیده فی الدیوان الذی نشره الشاعر، زاهد علی، مع بضع قصائد أخری نسبت إلیه و بعض المقاطع فی موضوعات مختلفه فی حین أن الشاعر عاش فی إفریقیا ما یقرب من ثمانی عشره سنه.

لقد مدح ابن هانی المعز بقصیده مطلعها:

أقول دمی و هی الحسان الرعابیب و من دون أستار القباب محاریب

و فی هذه القصیده یشیر إلی معارک خاضها جیش المعز مع الروم و انکسار بنی أمیه أمام جیش المعز الذی أغار علی بلادهم:

لقیت بنی مروان جانب ثغرهم و حظهم من ذاک خسر و تتبیب

و قد وقعت هذه المعرکه فی سنه أربع و أربعین و ثلاثمائه 344 (955) عند ما أغزی المعز عامله علی صقلیه ساحل المریه:

و لا مدح إلا للمعز حقیقه یفصل درا و المدیح أسالیب

نجار علی البیت الإمامی معتل و حکم إلی العدل الربوبی منسوب

و لم أر زوارا کسیفک للعدی فهل عند هام الروم أهل و ترحیب

إذا ذکروا آثار سیفک فیهم فلا القطر معدود و لا الرمل محسوب

تشب لها حمراء قان أوارها سبوح لها ذیل علی الماء مسحوب

و یعیب علی بنی أمیه تقاعسهم عن الدفاع عن أراضیهم ضد الغزاه و یعیرهم بالتخاذل و یتطرق إلی بنی العباس فی الشرق فیرمیهم بالقعود عن نصره الدین و تخاذلهم أمام جیوش الروم التی تهاجم الثغور فی البلاد الإسلامیه و صرفهم أوقاتهم فی الشرب و السماع:

و نوم بنی العباس فوق جنوبهم و لا نصر ألا قینه و أکاویب

لذا لا یبقی إلا المعز وحده یدافع عن الدین، و یحفظ حرمه المسلمین، و یرد عادیه المغیرین:

و لا عجب و الثغر ثغرک کله و أنت ولی الثار و الثار مطلوب

و أنت نظام الدین و ابن نبیه و ذو الأمر مدعو إلیه فمندوب

و فی قصیده أخری لاحقه فی التاریخ إلی السابقه، یشیر إلی اخفاق بنی أمیه فی النزول علی الساحل الإفریقی:

خابت أمیه منه بالذی طلبت کما یخیب برأس الأقرع المشط

و حاولوا من حضیض الأرض إذ غضبوا کواکبا عن مرامی شاوها شحطوا

تالله لو کانت الأنواء تشبهه ما مر بؤس علی الدنیا و لا قحط

امام عدل وفی فی کل ناحیه کما قضوا فی الامام العدل و اشترطوا

لا یغتدی فرحا بالمال یجمعه و لا یبیت بدنیا و هو مغتبط

یا أفضل الناس من عرب و من عجم و آل أحمد أن شبوا و ان شمطوا

لیهنک الفتح لا أنی سمعت به و لا علی الله فیما شاء اشترط

و فی المعز یقول:

أفیقوا فما هی إلا اثنتان أما الرشاد و أما العمی

لکل بنی أحمد فضله و لکنک الواحد المجتبی

و ما لا یری من جنود السماء حولک أکثر ممن یری

لیعرفک من أنت منجاته إذا ما اتقی الله حق التقی

کان الهدی لم یکن کائنا إلی أن دعیت معز الهدی

و لم یحکک الغیث فی نائل و لکن رأی شیمه فاقتدی

شهدت حقیقه علم الشهید بانک أکرم من یرتجی

فلو یجد البحر نهجا إلیک لجاءک مستسقیا من ظما

إلی مثل جدواک تنضی المطی و من مثل کفیک یرجی الغنی

(1) و نحن نلمس حراره الایمان فی مدائح ابن هانی للمعز مما یرتفع بها عن المدح المبتذل الذی اعتاده الشعراء، فهی تعبیر قوی عن الاعجاب و الیقین و الاعتقاد، و هی صدی لما یعتمل فی نفس الشاعر من تمجید لمواقف المعز فی کفاح المعز للبیزنطیین و غیرهم من أعداء العروبه و الإسلام.


الهجاء

لیس لابن هانی فی هذا الفن إلا قصیده واحده قائمه بذاتها هجا بها الوهرانی کاتب جعفر بن علی بن حمدون، و هناک قصیده أخری یصف فیها أکولا بشکل مضحک، و فیما عدا ذلک فقد جاء الهجاء فی معرض المدح، و هذا فی القصائد التی مدح بها المعز لدین الله الفاطمی، إذ أنه کان مضطرا لأن یذکر خصوم الامام، بما یرضی عنه الامام.

و ابن هانی عند ما یعرض للأمویین یهجوهم، و یعتبرهم مغتصبی حق الفاطمیین، و یذکر مکانتهم فی الإسلام، و یتحدث عن عجزهم فی حفظ ثغورهم:

إلا أن یوما هاشمیا أظلهم یطیر فراش الهام عن کل مجثم

کیوم یزید و السبایا طریده علی کل موار الملاط عثمثم

و قد غصت البیداء بالعیس فوقها کرائم أبناء النبی المکرم

فما فی حریم بعدها من تحرج و لا هتک ستر بعدها بمحرم

و قد حملهم علی هذا الأمر ذلک الحقد الموروث من أیام الجاهلیه، و الضغینه التی لم یستطع الإسلام أن یمحوها من صدورهم، بل کبتها إلی زمن، حتی إذا وجدت منفرجا، خرجت قویه، و عملت فاتکه غیر راحمه، فهم ینتقمون لقتلاهم ببدر:

و بالحقد حقد الجاهلیه أنه إلی الآن لم یظعن و لم یتصرم

و بالثار فی بدر أریقت دماؤکم و قید إلیکم کل أجرد شیظم

و أما بنو العباس فلیسوا أقل إیذاء لأحفاد علی فقد کانوا یطالبون
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1- مرت مدائح ابن هانی فی المعز فی ترجمه ابن هانی فی المجلد العاشر فلا نعیدها هنا (ح).




بإرجاع الخلافه إلی أبناء علی، حتی إذا انتصروا، استأثروا بها دونهم، و راحوا یتعقبونهم و ینکلون بهم، فشردوا فی الأرض أو استکانوا علی مضاضه، و لذا راح الشاعر یطالبهم بإرجاع هذا الحق إلی أهله، لأنهم لیسوا أهلا له، و یعیرهم عجزهم عن رد أعدائهم، و تقاعسهم عن نصره الدین، و اکتفائهم بشرب الخمره و سماع الغناء کأنهم بذلک یرجون النصر.

و نوم بنی العباس فوق جنوبهم و لا نصر إلا قینه و أکاویب

و فی هذا القول سخریه مره، إذ یطلبون النصر من کوب یشربون به، أو قینه یسمعون إلیها، و هذا منتهی العجز، بینما یذکر أن سیده المعز، هو الذی یدافع عن الدین، و یحفظ الشریعه، و یعیرهم کون جدهم العباس من الطلقاء، و ان جدتهم أمه تدعی نثله:

لستم کابناء الطلیق المرتدی بالکفر حتی عض فیه أسار

أبناء نثله ما لکم و لمعشر هم دوحه الله الذی یختار

ردوا إلیهم حقهم و تنکبوا و تحملوا فقد استحم بوار

و دعوا الطریق لفضلهم فهم الالی لهم بمجهله الطریق منار

کم تنهضون بعبء عار واصم و العار یأنف منکم و النار

یلهیهم زمر المثانی کلما ألهاکم المثنی و المزمار

و لیس لابن هانی فی الهجاء المستقل، إلا قصیده واحده، و هناک أخری فی وصف أکول یصوره فیها تصویرا ساخرا.

و إذا کان الهجاء وصفا للعیوب من تجسیمها حتی تظهر نافره تحمل علی الاشمئزاز أو الاحتقار، فان قصیده ابن هانی فی هجاء الوهرانی تحوی الشروط التی یقتضیها فن الهجاء. و الوهرانی هو کاتب الأمیر جعفر، ممدوح الشاعر، و اسمه أحمد، و یکنی بأبی جعفر، و یعرف بالوهرانی، و یظهر أن أسبابا حدثت، حملت الشاعر علی هجاء هذا الرجل، و لکننا لا نستطیع تحدیدها و لم یتعرض إلی غیر هذا الرجل بهجاء إلا ذلک الأکول، الذی وصفه بشکل مضحک.

یبتدئ ابن هانی هجاء الوهرانی بالفخر بنفسه، فیصبغ علیها صفات حمیده کأنه یرید بذلک أن یبین الفرق بینه و بین المهجو حتی تظهر عیوب المهجو مجسمه:

طلب المجد من طریق السیوف شرف مؤنس لنفس الشریف

ان ذل العزیز أفظع مرأی بین عینیه من لقاء الحتوف

لیس غیر الهیجاء و الضربه الأخدود فیها و الطعنه الأخطیف

أنا من صارم و طرف جواد لست من قبه و قصر منیف

لیس للمجد من یبیت علی المجد بسعی وان و نفس عزوف

وعدتنی الدنیا کثیرا فلم اظفر بغیر المطال و التسویف

کلما قلب المحدد فیها اللحظ ولی بناظر مطروف

علمتنی البیداء کیف رکوب الخیل و اللیل کیف قطع التنوف

بهذه الأبیات الجمیله الجزله یصف نفسه.

و بعد ذلک ینتقل إلی هجاء الوهرانی الذی یسمیه "أبا الجعر" و الجعر نجو الحیوانات، فیسب الأیام التی ساعدته علی أن یصبح کاتبا للأمیر، و یدعی أن الأیام إنما تساعد السخفاء الأغبیاء، و تحارب الأذکیاء، و ینعته بالخسه و الدناءه، و سخافه الرأی، و الجهل، و العی، و الکذب، و الخنی، إلی ما هنالک من الصفات البذیئه السیئه ثم لا یکتفی بذلک، بل یحاول أن یثیر التشاؤم فی نفس الأمیر جعفر من اصطحابه هذا الکاتب المشئوم، لیقیله من منصبه، بل یحضه علی ذلک مخافه أن یلحقه شؤم هذا الکاتب:

إن أیام دهرنا سخفات فهی أعوان کل وغد سخیف

زمن أنت یا أبا الجعر فیه لیس من تالد و لا من طریف

ان دهرا سموت فیه علوا لوضیع الخطوب وغد الصروف

إن شاوا طلبته فی زمان الملک عندی لشاو بین قذوف

إن رأیا تدیره لمعنی بضلال الإمضاء و التوقیف

ان لفظا تلوکه لشبیه بک فی منظر الخباء الجلیف

کاذب الزعم مستحیل المعانی فاسد النظم فاسد التألیف

أنت لا تغتدی لتدبیر ملک إنما تغتدی لرغم الأنوف

نلت ما نلت لا بعقل رصین فی المساعی و لا برأی حصیف

أنت فی دوله الحبیب إلینا فترفق بالماجد الغطریف

فإذا ما نعبت شر نعیب فعلی غیر ربعه المألوف

لست أخشی إلا علیه فکن بالأریحی الرءوف جد رءوف

کیف صاحبته بأخلاق وغد لا ینی فی یبوسه و جفوف

و خنی حالف بانک ما أصبحت یوما لغیره بحلیف

و یفتش عن تهم یلصقها به تقوده إلی الموت، فلا یجد أقوی من اتهامه بمخالفه العقیده الشیعیه، و مروقه من الدین، و تحالفه مع الأمویین، و کرهه للفاطمیین:

إن فیه لشعبه من بنی مروان تنبی عن کل أمر مخوف

متخل من اثنتین برئ من إمام عدل و دین حنیف

و نشعر أن ابن هانی فی هجائه یصدر عن حقد قوی، و یرمی مهجوه بکل عیب، و یلصق به أبشع التهم، و أشدها علی الإنسان، و قد تقوده إلی الموت، و علی کل ففی القصیده جمال فی البناء، و جمال فی المعنی، إذا ما نظرنا إلی فن الهجاء بمقاییسه الخاصه. و للشاعر قصیده أخری یصف فیها أکولا، فیعطینا صوره واضحه مضحکه حتی یبدو و کأنه مصور "کاریکاتوری" هزلی یعنی بالنواحی التی تثیر الضحک، فیبرزها بشکل مشوه فاسمع إلیه یصف هذا الأکول:

انظر إلیه و فی التحریک تسکین کأنما التقمت عنه التنانین

تبارک الله ما أمضی اسنته کأنما کل فک منه طاحون

کان بیت سلاح فیه مختزن مما أعدته للرسل الفراعین

کأنما الحمل المشوی فی یده ذو النون فی الماء لما عضه النون

لف الجداء بأیدیها و أرجلها کأنما افترستهن السراحین

و غادر البط من مثنی و واحده کأنما اختطفتهن الشواهین


الرثاء

لیس لشاعرنا فی هذا الفن إلا ثلاث مرات فی شخصین لا یمتان إلیه بصله قربی، فقد رثی إبراهیم بن جعفر الذی مات صغیرا بقصیده واحده، و رثی أم جعفر فی القصیدتین الباقیتین، و نحن لم نقع له علی رثاء قریب، و لذا لا نستطیع الحکم علی عاطفته من رثائه لا باعد عنه، إذ أن رثاء الأباعد لا یمکن أن یکون قوی العاطفه کرثاء الأقارب، و یغلب علی رثائه لابن إبراهیم بن جعفر و أم جعفر الاتزان العقلی، و التأمل الفکری، و کأنه ینظر

ص: 170






إلی البعید البعید من أغوار الحیاه و أعماقها، فیستخرج من ذلک حکما جمیله، و کذلک یغلب علی رثائه نفحه من زهد فی هذه الحیاه التی لا ترعی ذماما لأحد، و لا تحفظ عهدا، و کأنه یعزی بذلک السامعین من أهل الفقید.

و الواقع أنه فی مثل هذا الموقف یعود الإنسان إلی نفسه لیتأمل الحیاه عاریه من زخارف التصنع و بهارجه، و إذا به یری الراحل مثالا سیحذو حذوه یوما علی کره:

لا رجاء فی خلود کلنا وارد الماء الذی کان ورد

و أجمل ما فی رثاء ابن هانی، هو حسن اختیاره لهذه الأوزان الخفیفه الصالحه للغناء، یحرک بانشادها أوتار نفسه، و أوتار نفوس السامعین.

مات ابن إبراهیم بن جعفر و له من العمر خمس سنوات، فرثاه ابن هانی قال:

مات من لو عاش فی سرباله غلب النور علیه فاتقد

سید قوبل فیه معشر لیس فی أبنائهم من لم یسد

نافس الدهر علیه یعربا فرأی موضع حقد فحقد

هاب أن یجری علیه حکمه فنوی الغدر له یوم ولد

حیث لم ینظر به ریعانه إنما استعجله قبل الأمد

قصدته ترب خمس أسهم لو رمته ترب عشر لم تکد

نما [انما] کان شهابا ثاقبا صعق اللیل له ثم خمد

جاورت روض ثراه دیمه تحمل اللؤلؤ رطبا لا البرد

ثم یعزی الشاعر الوالد، فیقول:

لا ملوم أنت فی بعض الأسی غیر أن الحر أولی بالجلد

إلی أن یقول:

ان تسلنا ففریق ظاعن و لیالینا بنا عیس تخد

فلقد أسرع رکب لم یعج و لقد أدبر یوم لم یعد

أما قصیدتاه فی رثاء والده جعفر فقد أکثر فیهما من الحکم و فیهما من البلاغه ما یدعو إلی الاعجاب، قال یرثیها:

أ عقیله الملک المشیعها هذا الثناء و هذه الزمر

شهد الغمام و ان سقاک حیا إن الغمام إلیک مفتقر

کم من ید لک غیر واحده لا الدمع یکفرها و لا المطر

و لقد نزلت بنیه علمت ما قد طوته فهی تفتخر

و بعد أن یعدد أیادیها علی الناس، یصف بکاء الناس علیها، و تأسفهم علی فقدها، فکأنهم یحملون بین ضلوعهم جمرا، و کأنهم بفقدهم هذه المرأه الجمیله، فقدروا الخبره و الرأی السدید، و الکرم و حسن الأخلاق، فقد کانت یعتفیها الناس، فتغمرهم عطاء:

فإذا سمعت بذکر سؤددها لیلا أتاک الفجر ینفجر

و لقد تکون و من بدائعها حکم و من أیامها سیر

انا لنؤتی من تجاربها علما بما ناتی و ما نذر

قسمت علی ابنیها مکارمها ان التراث المجد لا البدر

و فی قصیدته الثانیه یرثیها قائلا:

إذا الودق فی مثل هذا الرباب؟ و ذا البرق فی مثل هذا السنا؟

إلا انهل هذا بماء القلوب و أوقد هذا بنار الحشا

و فی ذی النواویس موج البحار و ما بالبحار إلیه ظما

هلموا فذا مصرع العالمین فمن کل قلب علیه أسی

ثم یقول فیها:

فلو جاز حکمی فی الغابرین و عدلت أقسام هذا الوری

لسمیت بعض النساء الرجال و سمیت بعض الرجال النسا

و هکذا نری أن هذه المراثی الثلاث جمیله و حلوه معنی و مبنی، فجمال الأسلوب، لا یقل عن هذه المعانی جمالا، بید أننا لا نحس أن الشاعر قد مس فی عاطفته فبکی و ان تباکی.


الحکمه

لیست الحکمه عند ابن هانی ولیده العلم و المعرفه الفلسفیه، و لکنها خلاصه خبره و نتیجه تأمل، و هی بسیطه للغایه، لا یظهر علیها أثر التصنع الفلسفی، و لا التعمل الفکری العمیق، و کانی بهذه الحکمه تسایر ثقافه الشاعر العربیه الخالصه، التی لم تعقدها الفلسفه بافکارها المتنوعه، و هی حکمه مستمده من تجارب الحیاه، و لا یعنی هذا أن الشاعر قد مر بالضروره فی هذه التجارب کلها فخبر الحیاه بحلوها و مرها، بل نری أنه جرب و قرأ و تأمل و أخذ من تجارب غیره ما یحتاج، و من تأملاته ما رآه صوابا، فکانت حکمه لا تحتاج إلی تفکیر عمیق لأنها تنبع من صمیم الحیاه، و لم یکثر منها کما أکثر المتنبی، بل کانت له ومضات قلیله، طال بعضها، و قصر بعضها الآخر، و قد ورد فی قصائده أبیات متفرقه، و لکنه تعمد الحکمه تعمدا فی الرثاء و کأنه یود أن ینقل أهل الفقید من التفکیر بهول المصیبه، إلی التفکیر فی الحیاه ذاتها، فیجدوا فی ذلک عزاء، و یبدو أن هذه التأملات هی التی صرفت ابن هانی عن الاتجاه العاطفی فی الرثاء، فظهر هادئا رزینا أمام المصیبه، فهو رجل یری و یفکر و یعلم أن غایه کل حی إلی هذه الحفره من التراب، و یعلم أن البکاء لا یرد میتا، فما النفع إذن من کل هذا البکاء، و ما ذا تعوضنا مداومه الأحزان غیر الهم و الکدر.

و ثقافه ابن هانی العربیه ثقافه واسعه، فقد أخذت من القرآن و علومه بأوفر نصیب، و ضربت فی علوم اللغه بسهم وافر، و کان له من تفکیره ما یقوده إلی هذه النتائج غیر المفلسفه و لا المعقده. و هذه الحکم المتفرقه فی قصائده، و إن کانت قلیله، تدل علی نضجه الفکری، و نظرته الواقعیه للأمور، یری الأیام فی تقلباتها و تصرفاتها، فإذا هی لا تقر إنسانا علی حال، تفرحه الیوم فتبکیه غدا. تمر هذه التأملات فی ذهنه فإذا هی علی لسانه أبیات من الشعر جمیله، یتغنی بها لسانه، و یحسها فؤاده. نقرأ له:

و ما الناس إلا ظاعن و مودع و ثاو قریح الجفن یبکی لراحل

فهل هذه الأیام إلا کما خلا و هل نحن إلا کالقرون الأوائل

نساق من الدنیا إلی غیر دائم و نبکی من الدنیا علی غیر طائل

فما عاجل ترجوه إلا کآجل و لا آجل تخشاه إلا کعاجل

(1) فنحس روحا تزهد فی الحیاه، و تمل البقاء قبل أن تشبع من الحیاه، أو تتملی من مباهج الدنیا، و هذه هی عملیه الفکر الواعی، یری تصرفات الحیاه فیعلم أنها لا ترضی إلا إذا مزجت لذائذ الحیاه بمراره الصاب:
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و لیس ترضی اللیالی فی تصرفها إلا إذا مزجت صابا بقندید

و الأیام لن تغفل عن أذیتنا، و کر الجدیدین یبسط لنا الحبل حینا و یقبضه عنا حینا آخر:

و للحدیدین من طول و من قصر حبلان منقبض عنا و منبسط

یری بام عینیه تقلبات الأیام، و تغییرات الدهر، و یعرف ما جبل علیه الناس من لؤم الطباع، و نکرانهم للمعروف، و یحز فی نفسه هذا، فیقول:

و یا رب من تعلیه و هو منافس و تسدی إلیه العرف و هو کنود

و هذه المعانی التی یذکر فیها تقلبات الأیام و تصرفات القدر، تتردد کثیرا فی رثائه فتصبغه بصبغه الزاهد بالحیاه، العازف عن ملاهیها و مفاتنها، الضارب فی التقوی بأوفر سهم، و أنت لا شک واجده فی هذه المرثیات الثلاث واعظا زاهدا، و حکیما یغلب علیه التأمل الفکری ببساطته و بعده عن التعقید الفلسفی. اسمع إلیه یدعو الناس إلی أن لا ینتظروا من هذا الدهر المتقلب، و هذه الأیام التی تحمل معها النکد، خیرا و ذلک حیث یقول:

من یرجو زمانا دائما نعرف البأساء منه و النکد

فإذا ما کدر العیش نما و إذا ما طیب الزاد نفد

فلقد ذکر من کان سها و لقد نبه من کان رقد

منتض نصلا إذا شاء مضی رائش سهما إذا شاء قصد

و هی الأیام لا یأمنها حازم یأخذ من یوم لغد

أن تسلنا ففریق ظاعن و لیالینا بنا عیس تخد

فلقد أسرع رکب لم یعج و لقد أدبر یوم لم یعد

و نحن لا نری فی هذه الأبیات المصطبغه بالزهد، و المکتسیه حکمه، أی أثر للعملیه العقلیه، أو التفکیر الفلسفی، إنما هی تجارب شخصیه، و تاملات واعیه، و إدراک لواقع الحیاه. و فی مرثیته لأم جعفر کثیر من الحکم البسیطه التی تروقنا باسلوبها و بساطتها، و هی بمجملها تصور لنا الشاعر زاهدا ینصرف عن الحیاه و زخارفها، و یعزف عن لذائذها، أو کأنه ذلک الواعظ الذی ینبه الناس لما هم فیه سادرون، حیث یقول:

انا و فی آمال أنفسنا طول و فی أعمارنا قصر

لنری بأعیننا مصارعنا لو کانت الألباب تعتبر

مما دهانا أن حاضرنا أجفاننا و الغائب الفکر

و جمیل به أن یلوم أولئک الذین یرون بأعینهم تصرفات الأیام ثم لا یفکرون، کان علی قلوب أقفالها، تبصر أعینهم، و لا تعی أفئدتهم:

فإذا تدبرنا جوارحنا فاکلهن العین و النظر

لو کان للألباب ممتحن ما عد منها السمع و البصر

أی الحیاه ألذ عیشتها من بعد علمی أننا بشر

خرست لعمری الله ألسننا لما تکلم فوقنا القدر

هل ینفعنی عز ذی یمن و حجوله و الیمن و الغرر

ها أنها کاس بشعت بها لا ملجا منها و لا وزر

فانبذوا شیجا و ارم ذا شطب لا البیض نافعه و لا السمر

دنیا تجمعنا و أنفسنا شذر علی أحکامها مذر

و لکل سابق حلبه أمد و لکل وارد نهله صدر

و حدود تعمیر المعمر أن یسمو صعودا ثم ینحدر

و السیف یبلی و هو صاعقه و تنال منه إلهام و القصر

و المرء کالظل المدید ضحی و الفیء یحسره فینحسر

و لقد حلبت الدهر أشطره فالأعذبان الصاب و الصبر

و فی قصیده أخری یرثی فیها أم جعفر أیضا حیث تبدو علیه سیماء الزهاد، و وقار الحکماء، و خبره ذوی التجربه، یقول:

إلا کل آت قریب المدی و کل حیاه إلی منتهی

و ما غر نفسا سوی نفسها و عمر الفتی من أمانی الفتی

فأقصر فی العین من لفته و أسرع فی السمع من ذا و لا

و لم أر کالمرء و هو اللبیب یری ملء عینیه ما لا یری

و لیس النواظر إلا القلوب و أما العیون ففیها العمی

و من لی بمثل سلاح الزمان فاسطو علیه إذا ما سطا

یجد بنا و هو رسل العنان و یدرکنا و هو دانی الخطی

بری أسهما فنبا ما نبا فلم یبق إلا ارتهاف الظبی

تراش فترمی فتنمی فلا تحید و تصمی و لا تدری

و هذه الحکم فی قالبها الجمیل، و أسلوبها السلس السهل، و معانیها البسیطه، تبدو متزنه وهینه لأن بها خبره مکتسبه من الحیاه، و تجارب ماخوذه من الحیاه، و تجارب ماخوذه من الأیام لا أثر فیها لعمل الفکر، و کانی بها و قد خرجت من أعماق أحاسیسه، و صدرت عن قلبه الوجل أمام تقلبات هذه الأیام، فأخذت من جمال الشعور، و جمال الأسلوب، و سمو المعنی مع بساطته، شیئا کثیرا. و هذه الحکمه لا نراها کثیره فی شعره، بل هی قلیله جدا، و لو لا هذه المراثی الثلاث لما ظفرنا بهذا القدر من الحکم الجمیله.


الوصف

لم ینصرف ابن هانی لذاته فیصور أحاسیسه، و یتحث عن وجدانیاته، لکنه سلک مسلکا ابتعد به عن نفسه فلم یفکر بها إلا لمحا، و هو کشاعر تطرق إلی فنون شعریه مختلفه بید أنها لم تکن مستقله، و من هذه الفنون الوصف، و نحن نعجب کثیرا إذ لا نری أثرا للطبیعه فی شعره حتی نحس أنه نسی الطبیعه الأندلسیه الجمیله أو أنها لم تحرک فیه أوتار نفسه، فلم یکن لها حتی انعکاسات بسیطه فی شعره. و یبدو أن طبیعه إفریقیه لم تثر اهتمامه، و لم تستهوه بجمالها، و هو لم یفتش عن الجمال فی الطبیعه، و فیها کل الجمال الذی یشعر به ذو الحساسیه المرهفه، أما إذا أراد أن یصف ما له علاقه بالممدوح، کمجلس أنس، أو زهره مثلا، جاء وصفه متکلفا متعملا.

و قد اضطر بحکم المدح أن یصف عظمه ممدوحه، فیصف جیشه و خیله و أسطوله، و أجاد کل الاجاده فی وصف الخیل، بشکل جعلنا نحس أنه مغرم باصائل الجیاد، کثیر الاعجاب بجمال خلقها، و حسن منظرها، ذلک أنه اندفع فی وصفها و کأنه یصف شیئا عزیزا علیه، یعجبه منها ألوانها و زینتها، سیرها و رکضها، و کأنها فی کل حرکه من حرکاتها تحرک وترا فی نفسه و تلمس شعورا فی قلبه، فتشعر و کأنه عاشق لها، ولوع بها، و هو لا ینسی أن یتحدث عن أولئک الذین امتطوا صهواتها، و جردوا سیوفهم، و اشرعوا رماحهم، و تهیئوا للزحف، و هکذا یصف الجیش. و هو قد رأی أسطول المعز بعدده و عدته، و شاهد سیره فی البحر فوصفه أیضا، و تصور معارک المسلمین مع الروم، فتحدث عن ذلک فکان له وصف المعارک
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البحریه، لکنه إذا عرض لغیر هذه الموضوعات، جاء قوله متصنعا متکلفا، و قد وصف النجوم فی قصیدته التی مطلعها:

أ لیلتنا إذ أرسلت واردا و حفا و بتنا نری الجوزاء فی أذنها شنفا

و لم یسمع فی وصف النجوم أحسن من قصیدته هذه و هذا الشعر و ان جمع من التشبیهات ما لم یجمعه غیره فانک لا تجد فیه من حلاوه اللفظ و سهوله الحفظ (1) ما تجده فی غیره. و هذا مقیاس نقدی مقبول إذا ما أردنا أن نعرف جمال القصیده من حیث المعنی و المبنی.

لقد وصف أن هانی الخیل، هذه الأعوجیات التی إذا ما رکضت بدت طائره أو سابحه، و تبقی سابقه فی رکضها، فهی جرد عناجیج، و أجمل ما قال فی وصف الخیل، هی قصیدته التی یمدح فیها الخلیفه، و یتحدث عن هدیه جوهر له، و فیها الکثیر من الخیل التی کأنها الغانیات تسیر بزهو و کبریاء، ثم هی مکحوله المدامع، تنظر بمقله أحوی و فیها یقول:

ألا هکذا فلتجلب العیس بدنا الا هکذا فلتجنب الخیل ضمرا

مرفله یسحبن أذیال یمنه و یرکض دیباجا و وشیا محبرا

نراهن أمثال الظباء عواطیا لبسن بیبرین الربیع المنورا

یمشین مشی الغانیات تهادیا علیهن زی الغانیات مشهرا

و جررن أذیال الحسان سوابغا فعلمن فیهن الحسان تبخترا

تری کل مکحول المدامع ناظرا بمقله أخری ینفض الضال أحورا

و یتحدث بعد ذلک عن ألوانها المختلفه، إذ أن منها ما هو أبلق أو ورد أو أشقر، و منها الکمیت و الأدهم، إلی غیر ذلک من ألوان، و یتحدث بعد هذا عن شعوره أمام هذه الجیاد الجمیله، الحسنه الخلق، التامه التکوین، و إذا به یعترف قائلا:

یقر بعینی أن أری من صفاتها و لا عجب أن یعجب العین ما تری

أری صورا یستعبد النفس مثلها إذا وجدته أو رأته مصورا

أفکه منها الطرف فی کل شاهد بان دلیل الله فی کل ما برا

فاخلس منها اللحظ کل مطهم ألذ إلی عین المسهد من کری

و یعجبه منظر الخیل و قد أعدت للرکوب و هیئت للقتال فتطرب نفسه و تتفاعل مشاعره و إذا بلسانه یقول:

و الخیل تمرح فی الشکیم کأنها عقبان صاره شاقها الأوکار

من کل یعبوب سبوح سلهب حص السیاط عنانه الطیار

لا یطبیه غیر کبه معرک أو هبوه من ماقط و مغار

سلط السنابک باللجین مخدم و أذیب منه علی الأدیم نضار

و یتطلع إلی وفرته فإذا هی غدائر غاده جمیله لم تهمل شعرها، و لم یمسها بؤس و لا إقتار:

و کان وفرته غدائر غاده لم یلقها بؤس و لا إقتار

و یراها ترکض، فیتساءل عن هذا الرکض و نوعه لأنه یظن أنها تطیر،

مرت لغایتها فلا و الله ماعلقت بها فی عدوها الأبصار

و جرت فقلت أ سابح أم طائرهلا استثار لوقعهن غبار

و هل من غرابه فی ذلک و هی:

من آل أعوج و الصریح و داحس فیهن منها میسم و نجار

و نقرأ له هذه الأبیات فنحس کأنه متیم بهذه الجیاد:

من کل یعبوب یحید فلا تری الا قذالا سامیا و تلیلا

و کان بین عنانه و لبانه رشا یریع إلی الکناس خذولا

لو تشرئب له عقیله ربرب ظنته جؤذر رملها المکحولا

تتنزل الأروی علی صهواته و یبیت فی وکر العقاب نزیلا

یهوی بام الخشف بین فروجه و یقید الإدمانه المطبولا

و کثیرا ما یاتی الشاعر بمبالغات فیها شیء من الإغراق القوی فی القول، کقوله:

و أجل علم البرق فیها أنها مرت بجانحتیه و هی ظنون

و هو بحکم کونه شاعر المعز، رأی الجیش یعده المعز، و یزجیه کثیفا، حتی کأنه موکل بقضاء الله، و هذه الفتیه الشیعیه التی نذرت نفسها لله، و آل بیت رسول الله، تعلو صهوات هذه الجیاد الجمیله، و قد تقلدت سیوفها، و أشرعت رماحها، و وطدت نفسها علی الحرب و الجهاد، فی سبیل العقیده.

یری ابن هانی کل هذا و یروقه المنظر فیقول:

علیها المغاویر فی السابغات ترفرف مثل متون الأضا

حتوف تلهی بأمثالها و أسد تغذ بأسد الشری

تبختر فی عصفر من دم و تخطر فی لبد من قنا

و یری الأعادی سیوف هؤلاء فیتوهمونها سرجا أو نارا تصطلی:

و قال الأعادی أ أسیافهم أم النار مضرمه تصطلی

رأوا سرجا ثم لم یعلموا أ هندیه قضب أم لظی

و منتقدات تذیب الشلیل من فوق لابسه فی الوغی

من اللاء تأکل أغمادها و تلفح منهن جمر الغضا

أو یقول عن هؤلاء الشباب الذین علوا متن خیولهم:

و علی مطاها فتیه شیعیه ما أن لها إلا الولاء شعار

من کل أغلب باسل متخمط کاللیث فهو لقرنه هصار

قلق إلی یوم الهیاج مغامر دم کل قیل فی ظباه جبار

أن تخب نار الحرب فهو بفتکه میقادها مضرامها المغوار

فاداته فضفاضه و تریکه و مهند و مثقف بتار

أسد إذا زأرت و جار ثعالب ما أن لها إلا القلوب و جار

و إذا ما عرض للأسطول وصفه بقطعه الکثیره و قد نشرت أعلامه، و راح یمخر عباب البحر لیلقی العدو:

مؤاخر فی طامی العباب کأنه لعزمک بأس أو لکفک جود

أنافت بها أعلامها و سما لها بناء علی غیر العراء مشید

من الراسیات الشم لو لا انتقالها فمنها قنان شمخ و ریود

من الطیر إلا أنهن جوارح فلیس لها إلا النفوس مصید

من القادحات النار تضرم للصلی فلیس لها یوم اللقاء خمود

إذا زفرت غیظا ترامت بمارج کما شب من نار الجحیم وقود

فانفاسهن الحامیات صواعق و أفواههن الزافرات حدید5.
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و هذه الأبیات تعطینا فکره واضحه عن کیفیه تجهیز هذه المراکب الحربیه، بمدافع تبصق اللهب، صنعت من حدید، و ربما کانت تشبه المجانیق.

و تزین هذه المراکب بنقوش مختلفه، و أستار مفوفه، کثیاب الخرد الکواعب، مما یدل علی العنایه الزائده بها:

لها من شفوف العبقری ملابس مفوفه فیها النضار جسید

کما اشتملت فوق الأرائک خرد أو التفعت فوق المنابر صید

و قد صفحت بالحدید لتصد الأمواج:

لبوس تکف الموج و هو غطامط و تدرأ بأس ألیم و هو شدید

فمنها دروع فوقها و جواشن و منها خفاتین لها و برود

و قد کانوا یطلون هذه السفن بالقار لحفظها، فتبدوا سوداء:

و سفن إذا ما خاضت ألیم زاخرا جلت عن بیاض النصر و هی غرابیب

تشب لها حمراء قان أوارها سبوح لها ذیل علی الماء مسحوب

و قد وصف النجوم فی قصیده أعجب بها القدماء، و لکنهم لاحظوا أن لا حلاوه فی لفظها، و لا سهوله فی حفظها، و مما قاله فی وصفه لاقبال الصباح و أفول النجوم:

و قد ولت الظلماء تقفو نجومها و قد قام جیش الفجر للیل و اصطفا

و ولت نجوم للثریا کأنها خواتیم تبدو فی بنان ید تخفی

ثم یتحدث عن النجوم، فیدهشنا بسعه معرفته لما کان یعرف فی زمانه من أسماء النجوم، من الشعری العبور، إلی الدبران، فالسماکین و بنات نعش و سهیل و السهی و النسر، و غیر ذلک من أسماء.

و أما الحصری فرأیه فی هذه القصیده واضح من قوله: و قد احتذی طریقه - الضمیر عائد إلی علی بن محمد الکوفی - أبو القاسم محمد بن هانی(1) و هذا یعنی أن ابن هانی توکا فی معانی قصیدته علی المعانی التی وردت فی قصیده علی بن محمد الکوفی التی مدح فیها علی بن داود حتی فی وصف النجوم حیث ینتقل من الوصف إلی المدح قائلا:

کان نذیر الشمس یحکی ببشره علی بن داود أخی و نسیبی

(2) و هذا یشبه تماما انتقال ابن هانی فی قصیدته تلک حیث یقول:

کان لواء الشمس غره جعفر رأی القرن فازدادت طلاقته ضعفا

و قد وصف أیضا قصرا بناه إبراهیم بن جعفر فی قصیده هناه بها فقال:

و القبه البیضاء طائره به تهوی بمنخرق الصبا أعنانها

ضربت باروقه ترفرف فوقها تهوی بفتح قوادم خفقانها

علیاء موفیه علی علیائه فی حیث أسلم مقله إنسانها

نیطت أکالیل بها منظومه فغدا یضاحک درها مرجانها

و تعرضت دور الستور کأنها عذبات أوشحه یروق جمانها

و کان أفواف الریاض نثرن فی صفحاتها فتفوفت ألوانها





میر عماد الدین محمود بن میر رحمه الله الحسینی الأسدآبادی الهمذانی

المعروف بإلهی أسدآبادی.

توفی سنه 1064.

من شعراء القرن الحادی عشر الهجری المعروفین. درس أیام شبابه فی شیراز ثم سافر إلی العراق، ثم انتقل إلی أصفهان و قضی فیها سنه أو سنتین و اتصل هناک بالشعراء و منهم حکیم شفائی.

و مما ذکره نصرآبادی فی تذکرته نفهم أنه عمل مع الملا شکوهی الهمذانی فی مقهی للشای (قهوه خانه عرب) و ان الشاه عباس دخل علیهما و تکلم معهما، و سال أولا الملا شکوهی ما عملک؟ فأجاب: إنی شاعر، فطلب منه أن ینظم الشعر فنظم بیتا ارتاح له الشاه و استحسنه. ثم سال إلهی عن شهرته، فقال إلهی، فوضع الشاه یده علی رأسه و قال: إلهی.

و الظاهر أن عطف الشاه لم یتجاوز الثناء علیه، لذا نراه یضطر لترک أصفهان و السفر إلی الهند، و عرج فی طریقه لمده قصیره علی قندهار و کابلسنه 1021.

و فی سنه 1022 لازم (زمان بیک مهابت خان). و فی سنه 1033 لازم (ظفر خان أحسن الله تربتی) فی کابل، و کان هذا حاکما فیها. و نجد فی دیوان المترجم أشعارا فی مدح مهابت خان.

و لم یلبث ظفر خان أن ترک کابل إلی اکره فی الهند، فترکها المترجم إلی الهند أیضا، و کان ذلک فی أواخر حیاه جهانگیر (1014 - 1037).

و یقول میر عبد الرزاق فی کتابه (بهارستان سخن) أی: (ربیع الکلام) عن المترجم أنه کان عفیف النفس ذا همه عالیه، و لذلک استقبل من جهانگیر بحفاوه بالغه.

عاشر فی الهند الحاجی مهرجان قدسی المشهدی فی عهد ملکیهشاه جهان (1027 - 1068) و کان من الشعراء البارزین فی بلاط شاه جهان، کما أنه لم یترک ملازمه ظفر خان أحسن، و لما عین هذا لحکومه کشمیر، و کان محبا للشعراء مغرما بالشعر سافر معه میر إلهی و عاش هناک من الراتب البسیط الذی کان یتقاضاه من البلاط. ثم اعتزل الناس حتی وفاته.

توجد نسخه من دیوانه فی مکتبه المتحف البریطانی و فیها خمسه آلاف بیت من الشعر فی قصیده بمدح الأئمه ع، و مدح شاه جهان و مهابت خان و بعض الأمراء و الوزراء.

و فیه الغزل و الترکیب و الترجیح و القطعه، و رساله الساقی، و عده مثنویات صغیره و بعض الرباعیات.

و له (کنز الخزائن) و فیه منتخبات من شعر أربعمائه شاعر من شعراء القرن الثامن و التاسع و العاشر مع تراجم للشعراء.

أجمع الکتاب الذین التقوا به فی الهند علی جمال شعره. و من خلال أشعاره ندرک مدی علمه و حبه للعلوم(3)




الأمیر فخر الدین محمود ابن الأمیر یمین الدین الطغرائی المستوفی

المشهور و المتخلص ب (ابن یمین).
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3- تاریخ أدبیات إیران.




ولد فی أواخر القرن السابع فی قریه فریومد من قری سبزوار.

و توفی علی ما رواه دولت شاه سنه 745 و قبره فی صومعه والده بقریه (فریومد).

هو أحد کبار شعراء إیران فی القرن الثامن الهجری، و کان والده الأمیر یمین الدین الطغرائی - علی ما روی دولت شاه - رجلا فاضلا، أصله من الترک، استوطن فی عهد محمد خدابنده (703 - 716 ه) قریه فرومد (فریومد) من قری بیهق (سبزوار) و اشتری فیها عقارات و استقر فیها، و کان علاء الدین محمد فریومدی الذی عاش فی عهد السلطان أبی سعیدو بعده فی عصر طغا تیمور خان الذی کان صاحب دیوان و وزیر خراسان یعطف علیه.

و یتحدث دولت شاه عن أهمیه رسائل الأمیر یمین الدین إلی ابنه الأمیر محمود من الروم إلی خراسان، و أجوبه الابن إلی أبیه الذی توفی سنه 722.

و کان المترجم منذ شبابه معدودا بین الشعراء و الکتاب، و قد عهد إلیه، کما کان عهد إلی والده قبله استیفاء و تحریر الطغراء لدی الخواجه علاء الدین محمد الفریومدی وزیر خراسان الذی قتل فی 27 شعبان سنه 742 عند حدود مازندران علی أیدی السربداریین.

قضی المترجم أیام شبابه فی خراسان، و سافر إلی تبریرز [تبریز]، و حضر لدی غیاث الدین محمد بن رشید الدین فضل الله، الوزیر الذی کان بیته ملتقی لأرباب الفضل فی ذلک الزمان، و لکنه لم یبق هناک طویلا، و نظم قصیده طلب فیها من الوزیر أن یسمح له بالرجوع إلی وطنه. و نفهم من خلال أشعاره أنه عاش فتره فی العراق دون أن یستقر فیه، کما نفهم منها أنه لم تطب له الحیاه خارج خراسان، فبعد ذهابه إلی مدینه (السلطانیه) لم یطل فیها المقام. و کل ذلک یتجلی لنا من مطالعتنا لأشعاره.

و بعد رجوعه إلی خراسان عاش فی قریه (فریومد)، و کانت له اتصالات مع وزراء منطقه خراسان فیمدحهم فی أشعاره لا سیما منهم علاء الدین محمد الفریومدی وزیر خراسان. و بعد أن قتل السربداریون(1) هذا الوزیر فی حدود گرگان (جرجان) و طبرستان فی حرب بینهم و بین الطغا تیموریین، اتصل بالخواجه غیاث الدین هندو الذی أصبح وزیرا بعد مقتل أخیه.

و فی سنه 743 نشبت الحرب فی قریه حیدری بین الملک معز الدین حسین محمد کرت(2) و الخواجه وجیه الدین مسعود السربداری و الشیخ حسن الجوری، و هرب الخواجه وجیه الدین مسعود. و فی معارک هذه الحرب شرق دیوان ابن یمین، و یقول خواند میر إن جنود هرات أسروا ابن یمین، و عند ما أخذوه إلی الملک أراد تدبیر أمره بمدح الملک معز الدین حسین کرت شعرا، أملا باسترداد دیوان شعره، و لکنه لم یغز من ذلک بطائل، و الظاهر أن الدیوان ضاع فی الحرب. فراح یجمع شعره من هنا و هناک مرتبا دیوانا جدیدا احتوی علی 15 ألف بیت بین الغزل و الرباعیات و المقطعات و الترجیع و القصائد.

و قد قضی الشطر الأخیر من حیاته بین سبزوار و فریومد بقناعه کامله و اعتقادات أخلاقیه، بحیث تفرد من بین شعراء عصره بقصائده الأخلاقیه و یقول خواند میر أن هذه القصائد کانت تکتب علی الألواح و الأبواب و تحفظ فی القلوب.

و کان شعره بخلاف شعر معاصریه من الشعراء: سلسا بسیطا من غیر تکلف خالیا من الکلمات المتقعره. و هذا هو سبب رواج شعره بین الجماهیر فی کل زمان.

و قد قام فی هذا العصر الدکتور سعید نفیسی بجمع شعره و آثاره حسب المستطاع(3)





المختار بن أبی عبید بن مسعود بن عمر الثقفی،


اشاره

و کنیته أبو إسحاق:

ولد عام الهجره و قتل سنه 67 فی حربه مع مصعب بن الزبیر.

ما هی حقیقه المختار؟ انه هو نفسه خیر من یجیب علی هذا السؤال.

و قد أجاب فعلا و هو فی ساعاته الأخیره من الحیاه حین رد علی تساؤل رفیقه السائب بن مالک الأشعری فقال: "انما أنا رجل من العرب رأیت ابن الزبیر قد وثب بالحجاز، و رأیت ابن نجده وثب بالیمامه، و مروان بالشام، و کنت فیها کأحدهم، إلا أنی قد طلبت بثار أهل البیت إذ نامت عنه العرب".

و یقول عنه السید محسن الأمین: "و الله أعلم بحقیقه أمره و علی کل حال فقد شفی النفوس و أدرک الثار و انتقم الله به من الطغاه الفجره".

و إذا کنا نحن لا یمکن أن نزید شیئا علی ما قاله هو عن نفسه و ما قاله عنه السید محسن الأمین فاننا ننشر هنا قصه أخذه بثار الحسین مما لا یخرج عن موضوع (المستدرکات) مهما کان أمره و أمر الناس معه:

لما بعث الحسین مسلم بن عقیل إلی الکوفه نزل فی دار المختار، فبایعه المختار فی جمله من بایعه من أهل الکوفه و ناصحه و دعا الناس إلیه، فلما خرج مسلم کان المختار فی قریه له خارج الکوفه، لأن خروج مسلم کان قبل میعاده بسبب ضرب ابن زیاد لهانی بن عروه و حبسه فجاء الخبر إلی المختار عند الظهر بخروج مسلم فاقبل المختار فی موالیه حتی دخل الکوفه و أتی إلی باب الفیل و هو من أبواب المسجد بعد المغرب و کان ابن زیاد قد عقد لعمرو بن حریث رایه و امره علی الناس و أقعده فی المسجد فمر بالمختار رجل من أصحاب ابن زیاد یسمی هانی بن أبی حیه الوداعی فقال للمختار ما وقوفک هاهنا لا أنت مع الناس و لا أنت فی بیتک فقال له المختار أصبح رأیی مرتجی لعظم خطیئتکم فدخل هانی علی عمرو بن حریث و أخبره بذلک فأرسل عمرو إلی المختار رجلا یأمره أن لا یجعل علی نفسه سبیلا فقال زائده ابن قدامه بن مسعود لعمرو یأتیک المختار علی أنه آمن قال عمرو أما منی فهو آمن و ان بلغ الأمیر عبید الله عنه شیء شهدت عنده ببراءته و شفعت له أحسن الشفاعه فجاء المختار إلی ابن حریث و جلس تحت رایته حتی أصبح، و جاء عماره بن عقبه بن الولید بن عقبه بن أبی معیط فأخبر ابن زیاد بامر المختار فلما أذن ابن زیاد للناس دخل علیه المختار فی جمله من دخل فقال له ابن زیاد أنت المقبل فی الجموع لتنصر
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1- راجع عن السربداریین ترجمه علی بن المؤید فی المجلد الثانی من المستدرکات.

2- آل کرت دوله نشات أثناء القرنین السابع و الثامن فی الرکن الشمالی الشرقی من إیران و کان مقرها فی مدینه هرات و لکن نفوذها کان یمتد إلی الولایات القریبه فیشمل بعض بلاد الغور و إقلیم غرجستان و ولایه سجستان. و معز الدین حسین هذا هو الملک قبل الأخیر من ملوکهم، إذ انتهی ملکهم بابنه غیاث الدین الذی قتله تیمور لنک سنه 785.

3- تاریخ أدبیات إیران.




ابن عقیل فقال لم أفعل و لکنی أقبلت و قعدت تحت رایه عمرو بن حریث إلی الصباح و شهد له عمرو بن حریث بذلک فضربه ابن زیاد بالقضیب علی وجهه حتی أصاب عینه فشترها(1) و قال و الله لو لا شهاده عمرو لک لضربت عنقک و أمر به إلی السجن فلم یزل المختار محبوسا حتی قتل الحسین (ع) فأرسل المختار رسولا إلی عبد الله بن عمر یطلب منه أن یکتب إلی یزید لیکتب إلی ابن زیاد بإطلاق المختار. فلما جاء الرسول إلی عبد الله بن عمر و علمت زوجته صفیه بحبس أخیها بکت و جزعت فرق لها عبد الله و کتب إلی یزید یطلب منه أن یکتب إلی ابن زیاد باطلاقه فکتب یزید إلی ابن زیاد: أما بعد فخل سبیل المختار ابن أبی عبید حین تنظر فی کتابی.

فدعا ابن زیاد بالمختار فأخرجه ثم قال له قد اجلتک ثلاثا فان أدرکتک بالکوفه بعدها فقد برئت منک الذمه. فلما کان الیوم الثالث خرج المختار إلی الحجاز فلقیه ابن العرق مولی ثقیف وراء واقصه فسلم علیه و ساله عن عینه فقال خبطها ابن الزانیه بالقضیب فصارت کما تری ثم قال: قتلنی الله إن لم اقطع أنامله و أعضاءه إربا إربا، ثم قال: إذا سمعت بمکان قد ظهرت به فی عصابه من المسلمین اطلب بدم الشهید المظلوم المقتول بالطف سید المسلمین و ابن سیدها و ابن بنت سید المسلمین الحسین بن علی فو ربک لأقتلن بقتله عده القتلی التی قتلت علی دم یحیی بن زکریا ع فجعل ابن العرق یتعجب من قوله: ثم سار المختار حتی وصل إلی مکه و ابن الزبیر یدعو إلی نفسه سرا فکتم أمره عن المختار ففارقه المختار و غاب عنه سنه فسال عنه ابن الزبیر فقیل له انه بالطائف ثم حضر المختار و بایع ابن الزبیر علی شروط شرطها و أقام عنده و حارب معه أهل الشام و قاتل قتالا شدیدا و کان أشد الناس علی أهل الشام. فلما هلک یزید و أطاع أهل العراق ابن الزبیر أقام المختار عنده خمسه أشهر و أیاما فقدم هانی بن أبی حیه الوداعی إلی مکه یرید العمره فی رمضان فسأله المختار عن أهل الکوفه فأخبره أنهم علی طاعه ابن الزبیر إلا أن طائفه من الناس هم عدد أهلها لو کان لهم من یجمعهم علی رأیهم أکل بهم الأرض فقال المختار: أنا أبو إسحاق أنا و الله لهم أن أجمعهم علی الحق و ألقی بهم رکبان الباطل و أهلک بهم کل جبار عنید. ثم رکب راحلته و أقبل نحو الکوفه حتی وصل إلی نهر الحیره یوم الجمعه فاغتسل و ادهن و لبس ثیابه و اعتم و تقلد سیفه و رکب راحلته و دخل الکوفه و جعل لا یمر علی مجلس إلا سلم علی أهله و قال أبشروا بالنصره و الفلح آتاکم ما تحبون و لقیه عبیده بن عمرو البدائی الکندی و کان من أشجع الناس و أشعرهم و أشدهم تشیعا و حبا لعلی ع فقال له: أبشر بالنصر و الفلح. و کان سلیمان بن صرد و أصحابه فی ذلک الوقت یستعدون للطلب بثار الحسین ع فلما خرج سلیمان و أصحابه نحو الشام قال عمر بن سعد و شبث بن ربعی و یزید بن الحارث بن رویم و هم من قتله الحسین ع لعبد الله بن یزید الخطمی و هو والی الکوفه من قبل ابن الزبیر و إبراهیم بن محمد بن طلحه و هو أمیر الخراج: أن المختار أشد علیکم من سلیمان بن صرد إن سلیمان إنما خرج یقاتل عدوکم و ان المختار یرید أن یثب علیکم فی مصرکم فأوثقوه و اسجنوه فأتوا و أخذوه بغته و أراد إبراهیم أن یقیده و یمشیه حافیا فلم یقبل عبد الله و أتی ببغله دهماء فحمل علیها و قیل بل قیدوه. و لما قدم أصحاب سلیمان بن صرد إلی الکوفه کتب إلیهم المختار من الحبس: أما بعد فان الله أعظم لکم الأجر و حط عنکم الوزر بمفارقه القاسطین و جهاد المحلین أنکم لم تنفقوا نفقه و لم تقطعوا عقبه و لم تخطوا خطوه إلا رفع الله لکم بها درجه و کتب لکم حسنه فأبشروا فانی لو خرجت إلیکم جردت فیما بین المشرق و المغرب من عدوکم السیف باذن الله فجعلتهم رکاما و قتلتهم فذا و توأما فرحب الله لمن قارب و اهتدی و لا یبعد الله إلا من عصی و أبی و السلام یا أهل الهدی. و أرسل إلیهم الکتاب مع رجل یقال له سبحان قد ادخله فی قلنسوته بین الظهاره و البطانه، فلما جاء الکتاب و وقف علیه جماعه من رؤساء القبائل أعادوا إلیه الجواب مع عبد الله بن کامل و قالوا: قل له قد قرأنا کتابک و نحن حیث یسرک فان شئت إن نأتیک حتی نخرجک من الحبس فعلنا فأتاه فأخبره فسر لذلک و أرسل إلیهم لا تفعلوا هذا فانی أخرج فی أیامی هذه. و کان المختار قد بعث غلاما له إلی عبد الله بن عمر زوج أخته و کتب إلیه: أما بعد فانی قد حبست مظلوما و ظن بی الولاه ظنونا کاذبه فاکتب فی یرحمک الله إلی هذین الظالمین یعنی إلی والی الکوفه و أمیر خراجها کتابا لطیفا عسی الله أن یخلصنی من أیدیهما بلطفک و برکتک و یمنک و السلام.

فکتب إلیهما عبد الله بن عمر: أما بعد فقد علمتما الذی بینی و بین المختار من الصهر و الذی بینی و بینکما من الود فأقسمت علیکما بحق ما بینی و بینکما لما خلیتما سبیله حین تنظران فی کتابی هذا و السلام علیکما و رحمه الله و برکاته.

فلما أتاهما کتاب ابن عمر طلبا من المختار کفلاء فاتی أناس کثیر من أشراف الکوفه لیکفلوه فاختار عبد الله ابن یزید منهم عشره من الأشراف فضمنوه فدعا به عبد الله بن یزید و إبراهیم بن محمد بن طلحه و حلفاه أن لا یخرج علیهما فان خرج فعلیه ألف بدنه ینحرها لدی رتاج الکعبه و ممالیکه کلهم أحرار فحلف لهما بذلک و خرج إلی داره. و کان یقول بعد ذلک: قاتلهم الله ما أحمقهم حین یرون أنی أ فی لهم بایمانهم هذه، أما حلفی بالله فانی إذا حلفت علی یمین فرأیت خیرا منها أکفر عن یمینی و خروجی علیهم خیر من کفی عنهم و أما هدی ألف بدنه فهو أهون علی من بصقه و أما عتق ممالیکی فو الله لوددت أنه تم لی أمری ثم لم أملک مملوکا أبدا. و لما استقر المختار فی داره أخذت الشیعه تختلف إلیه و اتفقوا علی الرضا به و کان أکثر من استجاب له همدان و قوم کثیر من أبناء العجم الذین کانوا بالکوفه و کانوا یسمون الحمراء لحمره وجوههم و کان منهم بالکوفه زهاء عشرین ألف رجل. و کان قد بویع للمختار و هو فی السجن و لم یزل أصحابه یکثرون و أمره یقوی حتی عزل ابن الزبیر عبد الله بن یزید و إبراهیم بن محمد بن طلحه و بعث عبد الله بن مطیع والیا علی الکوفه. فلما قدمها جاءه إیاس بن مضارب و قال له: لست آمن المختار أن یخرج علیک و قد بلغنی أن أمره قد تم فابعث إلیه فاحبسه، فبعث إلیه ابن مطیع زائده بن قدامه و حسین بن عبد الله من همدان فقالا له: أجب الأمیر فدعا بثیابه و أمر باسراج دابته و هم بالذهاب معهما. فلما رأی ذلک زائده قرأ قوله تعالی:(و إذ یمکر بک الذین کفروا لیثبتوک أو یقتلوک أو یخرجوک و یمکرون و یمکر الله و الله خیر الماکرین). ففهمها المختار فجلس ثم نزع ثیابه و قال: ألقوا علی القطیفه ما أرانی إلا قد وعکت إنی لأجد قفقفه شدیده و تمثل بقول الشاعر:

إذا ما معشر ترکوا نداهم و لم یأتوا الکریهه لم یهابوا

و قال للرسولین: ارجعا إلی ابن مطیع فأخبراه بحالتی فرجعا فإذا أصحابه علی بابه و فی داره منهم جماعه کثیره، و قال حسین لزائده: انی قد فهمت قولک حین قرأت الآیه، فأنکر زائده أن یکون أراد شیئا. فقال له حسین: لا تخف فما کنت لأبلغ عنک و لا عنه شیئا تکرهانه، فأقبلا إلی ابنن.
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1- الشتر انقلاب جفن العین.




مطیع فأخبراه بعلته فصدقهما و ترکه. و قیل ان ابن مطیع بعث إلی المختار ما هذه الجماعات التی تغدو و تروح إلیک، فقال المختار: مریض یعاد، و بعث المختار إلی أصحابه فاخذ یجمعهم فی الدور حوله و أراد أن یثب بالکوفه فی المحرم، فجاء رجل من شباح حی من همدان اسمه عبد الرحمن بن شریح و کان شریفا فاجتمع مع أربعه من الشیعه و قال لهم أن المختار یرید أن یخرج بنا و لا ندری أرسله ابن الحنفیه أم لا فاتفق رأیهم علی أن یأتوا ابن الحنفیه فان أمرهم باتباع المختار اتبعوه و ان نهاهم عنه اجتنبوه فأتوا المدینه و أخبروا ابن الحنفیه بذلک، فقال لهم: و الله لوددت أن الله انتصر لنا من عدونا بمن شاء من خلقه فخرجوا من عنده و هم یقولون قد أذن لنا و لو کره لقال لا تفعلوا.

قال ابن نما رحمه الله تعالی: و قد رویت عن والدی أن ابن الحنفیه قال لهم:

قوموا بنا إلی إمامی و إمامکم علی بن الحسین ع فلما دخلوا علیه و أخبره الخبر قال یا عم لو أن عبدا زنجیا تعصب لنا أهل البیت لوجب علی الناس موازرته و قد ولیتک هذا الأمر فاصنع ما شئت فخرجوا و هم یقولون أذن لنا زین العابدین و محمد ابن الحنفیه اه و روی المسعودی فی مروج الذهب أن المختار کتب إلی علی بن الحسین السجاد ع یریده علی أن یبایع له و یقول بإمامته و یظهر دعوته و انفذ إلیه مالا کثیرا فأبی علی عأن یقبل ذلک منه أو یجیبه عن کتابه و سبه علی رؤوس الاشهاد فلما یئس المختار من علی بن الحسین کتب إلی محمد بن الحنفیه بمثل ذلک فأشار علیه علی بن الحسین أن لا یجیبه إلی شیء من ذلک و أن یتبرأ منه کما فعل هو فاستشار ابن عباس فقال لا تفعل لأنک لا تدری ما أنت علیه من ابن الزبیر فسکت عن المختار اه. و کان المختار علم بخروج من خرج إلی المدینه فشق ذلک علیه خوفا من أن لا یجیبهم ابن الحنفیه بما یحب فیتفرق عنه الناس فکان یرید النهوض بأصحابه قبل قدومهم من المدینه فلم یتیسر له ذلک فلم یکن إلا شهر أو زیاده حتی قدموا الکوفه فدخلوا علی المختار قبل دخولهم إلی بیوتهم فقال لهم ما وراءکم؟ قد فتنتم و ارتبتم. فقالوا له: إنا قد أمرنا بنصرک فقال: الله أکبر أنا أبو إسحاق أجمعوا لی الشیعه فجمع منهم من کان قریبا إلیه فقال لهم أن نفرا قد أحبوا أن یعلموا مصداق ما جئت به فرحلوا إلی إمام الهدی و النجیب المرتضی ابن خیر من مشی حاشا النبی المجتبی فأعلمهم انی وزیره و ظهیره و رسوله و أمرکم باتباعی و طاعتی فیما دعوتکم إلیه من قتال المحلین و الطلب بدماء أهل بیت نبیکم المصطفین فقال عبد الرحمن بن شریح و أخبرهم أن ابن الحنفیه أمرهم بمظاهرته و مؤازرته و قال فلیبلغ الشاهد الغائب و استعدوا و تأهبوا و قام أصحابه فتکلموا بنحو من کلامه و کان أول من أجاب المختار إلی ذلک عامر الشعبی و أبوه شراحیل. و قال جماعه للمختار أن أشراف أهل الکوفه مجتمعون علی قتالک مع ابن مطیع فان أجابنا إلی أمرنا إبراهیم بن مالک الأشتر رجونا القوه علی عدونا فإنه فتی رئیس و ابن رجل شریف له عشیره ذات عز و عدد فقال لهم المختار فألقوه فادعوه و اعلموه الذی أمرنا به من الطلب بدم الحسین ع و أهل بیته فخرجوا إلیه و معهم الشعبی فأتوه و اعلموه عزمهم علی الطلب بدماء أهل البیت ع و سألوه مساعدتهم علی ذلک و ذکروا له ما کان أبوه علیه من ولاء علی ع و أهل بیته فقال لهم أنی قد أجبتکم إلی الطلب بدم الحسین ع و أهل بیته علی أن تولونی الأمر فقالوا له أنت أهل لذلک و لکن لیس إلی ذلک سبیل هذا المختار و قد جاءنا من قبل إمام الهدی و من نائبه محمد بن الحنفیه و هو المأمور بالقتال و قد أمرنا بطاعته فسکت إبراهیم و لم یجیبهم فانصرفوا عنه و أخبروا المختار فمکث المختار ثلاثا ثم دعا جماعه من أصحابه فدخلوا علیه و بیده صحیفه مختومه بالرصاص فدفعها إلی الشعبی و قال لأصحابه انطلقوا بنا إلی إبراهیم بن الأشتر فسار فی بضعه عشر رجلا من وجوه أصحابه و فیهم الشعبی و أبوه فدخلوا علی إبراهیم فالقی لهم الوسائد فجلسوا علیها و جلس المختار معه علی فراشه، فقال له المختار: إن الله أکرمک و أکرم أباک من قبلک بموالاه بنی هاشم و نصرتهم و معرفه فضلهم و ما أوجب الله من حقهم و هذا کتاب محمد بن علی أمیر المؤمنین و هو خیر أهل الأرض الیوم و ابن خیر أهل الأرض کلها قبل الیوم بعد أنبیاء الله و رسله یأمرک أن تنصرنا و توازرنا فان فعلت اغتبطت و ان امتنعت فهذا الکتاب حجه علیک و سیغنی الله محمدا و أهل بیته عنک. ثم قال للشعبی ادفع الکتاب إلیه فدفعه إلیه الشعبی فدعا بالمصباح و فض خاتمه و قرأه فإذا فیه:

بسم الله الرحمن الرحیم من محمد المهدی إلی إبراهیم بن مالک الأشتر سلام علیک فانی أحمد إلیک الله الذی لا إله إلا هو أما بعد فانی قد بعثت إلیکم وزیری و أمینی الذی أرتضیه لنفسی و قد أمرته بقتال عدوی و الطلب بدماء أهل بیتی فانهض معه بنفسک و عشیرتک و من أطاعک فانک أن نصرتنی و أجبت دعوتی کانت لک بذلک عندی فضیله و لک أعنه الخیل و کل جیش غاز و کل مصر و منبر و ثغر ظهرت علیه فیما بین الکوفه و أقصی بلاد الشام. فلما فرغ إبراهیم من قراءه الکتاب قال: قد کتب لی ابن الحنفیه قبل الیوم و کتبت إلیه فلم یکتب إلی إلا باسمه و اسم أبیهه [أبیه] قال المختار ذلک زمان و هذا زمان قال إبراهیم فمن یعلم أن هذا کتابه؟ فشهد جماعه ممن معه بذلک منهم یزید بن أنس و أحمر بن شمیط و عبد الله بن کامل و سکت الشعبی و أبوه فتأخر إبراهیم عند ذلک عن صدر الفراش و أجلس المختار علیه و بایعه إبراهیم.

فقال المختار أ تأتینا أو نأتیک فی أمرنا فقال إبراهیم بل أنا آتیک کل یوم و دعا بفاکهه و شراب من عسل فأکلوا و شربوا و خرجوا فخرج معهم ابن الأشتر و رکب مع المختار ثم رجع إبراهیم و معه الشعبی إلی دار إبراهیم، فقال له:

یا شعبی إنی قد رأیتک لم تشهد أنت و لا أبوک فتری هؤلاء شهدوا علی حق؟ قال له الشعبی: قد شهدوا علی ما رأیت و هم ساده القراء و مشیخه المصر و فرسان العرب و لا أری مثل هؤلاء یقولون إلا حقا. قال الشعبی: قلت له هذه المقاله و أنا و الله لهم علی شهادتهم متهم غیر أنه یعجبنی الخروج و أنا أری رأی القوم و أحب تمام ذلک الأمر فلم اطلعه علی ما فی نفسی. ثم کتب إبراهیم أسماءهم و ترکها عنده. و کان إبراهیم ظاهر الشجاعه واری زناد الشهامه نافذ حد الصرامه مشمرا فی محبه أهل البیت عن ساقیه متلقیا غایه النصح لهم بکلتا یدیه فجمع عشیرته و أخوانه و من أطاعه و أقبل یختلف إلی المختار کل عشیه عند المساء فی نفر من موالیه و خدمه یدبرون أمورهم فیبقون عامه اللیل. و کان حمید بن مسلم الأسدی صدیقا لإبراهیم بن الأشتر فکان یذهب به معه إلی المختار. و اجتمع رأیهم علی أن یخرجوا لیله الخمیس لأربع عشره بقیت من ربیع الأول و قیل لآخر سنه ست و ستین. فلما کانت لیله الثلاثاء و قیل الأربعاء عند المغرب قام إبراهیم فاذن و صلی المغرب بأصحابه ثم خرج یرید المختار و علیه و علی أصحابه السلاح و کان إیاس بن مضارب صاحب شرطه عبد الله بن مطیع أمیر الکوفه فأتاه فقال له أن المختار خارج علیک فی إحدی هاتین اللیلتین فخذ حذرک منه ثم خرج إیاس فبعث ابنه راشدا إلی الکناسه و أقبل یسیر حول السوق فی الشرط ثم دخل علی ابن مطیع فقال له أنی قد بعثت ابنی إلی الکناسه فلو بعثت فی کل جبانه عظیمه بالکوفه رجلا من أصحابک فی جماعه من أهل الطاعه لهاب المختار و أصحابه الخروج علیک فبعث ابن مطیع إلی الجبانات من شحنها بالرجال و أوصی کلا منهم أن
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یحفظ الجهه التی هو فیها، و بعث شبث بن ربعی إلی السبخه و قال إذا سمعت صوت القوم فوجه نحوهم و کان ذلک یوم الاثنین و خرج إبراهیم بن الأشتر یرید المختار لیله الثلاثاء و قد بلغه أن الجبانات قد ملئت رجالا و أن إیاس بن مضارب فی الشرط قد أحاطوا بالسوق و القصر فاخذ معه من أصحابه نحوا من مائه رجل علیهم الدروع و قد لبسوا علیها الأقبیه و تقلدوا بالسیوف. و قال له أصحابه: تجنب الطریق فقال و الله لأمرن وسط السوق بجنب القصر و لأرعبن به عدونا و لأرینهم هوانهم علینا فسار علی باب الفیل ثم علی دار عمرو بن حریث فلقیهم إیاس بن مضارب فی الشرط مظهرین السلاح فقال إیاس ما هذا الجمع الذی معک و ما ترید و الله أن أمرک لمریب و قد بلغنی أنک تمر کل عشیه من هاهنا و ما أنا بتارکک حتی آتی بک الأمیر فیری فیک رأیه. فقال إبراهیم خل سبیلنا، فقال لا أفعل. و کان مع إیاس بن مضارب رجل من همدان یقال له أبو قطن و کان یصحب أمراء الشرطه فهم یکرمونه و کان صدیقا لابن الأشتر و من عشیرته. فقال له ابن الأشتر: ادن منی یا أبا قطن فظن أنه یرید أن یطلب منه أن یشفع له عند إیاس فدنا منه و کان مع أبی قطن رمح طویل فتناوله منه ابن الأشتر و هو یقول: أن رمحک هذا الطویل و حمل به علی إیاس فطعنه فی ثغره نحره فصرعه و أمر رجلا من قومه فاحتز رأسه و انهزم أصحاب إیاس و رجعوا إلی ابن مطیع فأخبروه، فبعث راشد بن إیاس مکان أبیه علی الشرط و بعث مکان راشدسویدا المنقری إلی الکناسه، و أقبل ابن الأشتر إلی المختار و قال له انا اتعدنا الخروج فی اللیله القابله و قد عرض أمر لا بد معه من الخروج اللیله قال ما هو؟ قال: عرض لی إیاس فی الطریق فقتلته و هذا رأسه مع أصحابی علی الباب فاستبشر المختار بذلک و تفاءل بالنصر و الظفر و قال هذا أول الفتح إن شاء الله تعالی، ثم قال قم یا سعید بن منقذ و أشعل النار فی القصب ثم ارفعها للمسلمین و أمر منادیه أن ینادی یا لثارات الحسین ثم دعا بدرعه و سلاحه فلبسه و هو یقول:

قد علمت بیضاء حسناء الطلل واضحه الخدین عجزاء الکفل

انی غداه الروع مقدام بطل لا عاجز فیها و لا وغد فشل

ثم قال له إبراهیم إن هؤلاء الذین فی الجبابین یمنعون أصحابنا من إتیاننا فلو سرت إلی قومی بمن معی فیاتینی کل من بایعنی من قومی و سرت بهم فی نواحی الکوفه و دعوت بشعارنا لخرج إلینا من أراد الخروج فمن أتاک أبقیته عندک فان جاءک عدو کان معک من تمتنع به فإذا فرغت انا عجلت الرجوع إلیک فقال له المختار افعل و عجل و إیاک أن تسیر إلی أمیرهم تقاتله و لا تقاتل أحدا إذا أمکنک أن لا تقاتله إلا أن یبدأک أحد بقتال، فخرج إبراهیم فی الکتیبه التی جاء بها حتی أتی قومه و اجتمع إلیه جل من کان أجابه فسار بهم فی سکک الکوفه طویلا من اللیل و هو یتجنب المواضع التی فیها الأمراء الذین بعثهم ابن مطیع فلما وصل إلی مسجد السکون أتاه جماعه من خیل زحر بن قیس لیس علیهم أمیر فحمل علیهم إبراهیم فکشفهم حتی أدخلهم جبانه کنده. فقال إبراهیم من صاحب الخیل فی جبانه کنده؟ فقیل له زحر بن قیس فشد إبراهیم و أصحابه علیهم و هو یقول، اللهم أنک تعلم انا غضبنا لأهل بیت نبیک و ثرنا لهم فانصرنا علی هؤلاء و تمم لنا دعوتنا حتی انتهی إلیهم هو و أصحابه فکشفوهم و رکب بعضهم بعضا کلما لقیهم زقاق دخل منهم طائفه. فقال إبراهیم لأصحابه انصرفوا بنا عنهم و سار إبراهیم حتی أتی جبانه أثیر فوقف فیها و تنادی أصحابه بشعارهم فأتاه سوید بن عبد الرحمن المنقری و رجا أن یصیبهم فیحظی بذلک عند ابن مطیع فلم یشعر إبراهیم إلا و هم معه فقال إبراهیم لأصحابه: یا شرطه الله أنزلوا فإنکم أولی بالنصر من هؤلاء الفساق الذین خاضوا فی دماء أهل بیت نبیکم فنزلوا ثم حمل علیهم إبراهیم حتی أخرجهم إلی الصحراء و ولوا منهزمین یرکب بعضهم بعضا و هم یتلاومون فقال قائل منهم إن هذا لأمر یراد ما یلقون لنا جماعه إلا هزموهم، فلم یزل إبراهیم یهزمهم حتی أدخلهم الکناسه فقال له أصحابه اتبعهم فاغتنم ما دخلهم من الرعب فقال و لکن ناتی صاحبنا أی المختار یؤمن الله بنا وحشته و یعلم ما کان من نصرنا له فیزداد هو و أصحابه قوه و لا آمن أن یکون جاءه، اعداؤه. فسار إبراهیم حتی أتی باب المختار فسمع الأصوات عالیه و القوم یقتتلون، و کان قد جاء شبث بن ربعی من قبل السبخه فعبی له المختار یزید بن أنس، و جاء حجار بن أبجر فجعل المختار فی وجهه أحمر بن شمیط فبینما الناس یقتتلون إذ جاء إبراهیم من قبل القصر فبلغ حجارا و أصحابه أن إبراهیم قد جاءهم من ورائهم فتفرقوا فی الأزقه قبل أن یأتیهم إبراهیم و جاء رجل من أصحاب المختار اسمه قیس بن طهفه النهدی فی قریب من مائه رجل من بنی نهد فحمل علی شبث و هو یقاتل یزید بن أنس فخلی لهم شبث الطریق حتی اجتمعوا جمیعا. و جاء عبد الله بن الحر الجعفی فی قومه لنصره المختار، ثم إن شبثا ترک لهم السکه و أقبل إلی ابن مطیع فقال له أجمع الأمراء الذین فی الجبابین و جمیع الناس ثم أخرج إلی هؤلاء القوم فقاتلهم فان أمرهم قد قوی و قد خرج المختار و ظهر و قوی أمره فلما بلغ المختار قوله خرج فی جماعه من أصحابه حتی نزل فی ظهر دیر هند فی السبخه و خرج أبو عثمان النهدی من أصحاب المختار فنادی فی بنی شاکر و هم مجتمعون فی دورهم یخافون أن یظهروا لقرب کعب الخثعمی منهم و هو من أصحاب إیاس و کان قد أخذ علیهم أفواه السکک فلما أتاهم أبو عثمان فی جماعه من أصحابه نادی با [یا] لثارات الحسین، یا منصور أمت، یا أیها الحی المهتدون إن أمین آل محمد و وزیرهم قد خرج فنزل دیر هند و بعثنی إلیکم داعیا و مبشرا فاخرجوا رحمکم الله فخرجوا ینادون یا لثارات الحسین و قاتلوا کعبا حتی خلوا لهم الطریق فاقبلوا إلی المختار فنزلوا معه و خرج عبد الله بن قتاده الخثعمی فی نحو من مائتین فنزلوا مع المختار و کان قد تعرض لهم کعب فلما عرف أنهم من قومه خلی عنهم و خرجت شبام و هم حی من همدان من آخر لیلتهم فبلغ خبرهم عبد الرحمن بن سعید الهمدانی فأرسل إلیهم أن کنتم تریدون المختار فلا تمروا من ناحیتنا فلحقوا بالمختار حتی اجتمع عنده ثلاثه آلاف و ثمانمائه قبل الفجر و کان قد بایعه اثنا عشر ألفا و کان ممن خرج معه حمید بن مسلم، فأصبح المختار و قد فرغ من تعبئه جیشه فصلی بأصحابه فی الغلس (أی الظلمه) و أرسل ابن مطیع إلی من بالجبابین أن یأتوا المسجد.

و أمر راشد بن إیاس صاحب شرطته فنادی فی الناس برئت الذمه من رجل لم یأت المسجد اللیله، فاجتمعوا فبعث ابن مطیع شبث بن ربعی فی نحو ثلاثه آلاف إلی المختار و بعث راشدا أیضا فی أربعه آلاف من الشرط، هکذا ذکر الطبری و غیره و زاد ابن نما رحمه الله أنه بعث حجار بن أبجر فی ثلاثه آلاف و ثلاثه آخرین فی ثلاثه آلاف و تتابعت العساکر إلی نحو من عشرین ألفا فلما صلی المختار الغداه سمعوا أصواتا مرتفعه فقال المختار من یأتینا بخبر هؤلاء؟ فقال له رجل أنا أصلحک الله، قال المختار فالق سلاحک و اذهب حتی تدخل فیهم کأنک متفرج و ائتنا بخبرهم قال الرجل فلما دنوت منهم إذا مؤذنهم یقیم و إذا شبث بن ربعی و معه خیل عظیمه فصلی بهم فقرأ إذا زلزلت الأرض زلزالها فقلت فی نفسی أما و الله أنی لأرجو أن یزلزل الله بکم ثم قرأ
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و العادیات ضبحا. فقال له أناس من أصحابه لو کنت قرأت أطول من هاتین السورتین شیئا. فقال ترون الدیلم قد نزلت بساحتکم و أنتم تقولون لو قرأت سوره البقره و آل عمران، مما دل علی وقوع الرعب فی قلبه. فاقبل الرجل إلی المختار و أخبره بخبر شبث و أصحابه و أتاه أیضا سعر الحنفی یرکض و کان ممن بایع المختار فلم یقدر علی الخروج معه لیله خرج خوفا من الحرس فلما أصبح أقبل علی فرسه فاعترضه راشد بن إیاس و أصحابه فرکض علی فرسه و أفلت منهم حتی أتی المختار فأخبره بخبرهم، فبعث المختار إبراهیم بن الأشتر إلی راشد بن إیاس فی تسعمائه و قیل فی ستمائه فارس و ستمائه راجل، و بعث نعیم بن هبیره أخا مصقله بن هبیره إلی شبث بن ربعی فی ثلاثمائه فارس و ستمائه راجل و أمرهما بتعجیل القتال و أن لا یقفا مقابله عدوهما لأنه أکثر منهما و قال لا ترجعا حتی تظهرا أو تقتلا، فتوجه إبراهیم إلی راشد و توجه نعیم بن هبیره إلی شبث و قدم المختار أمامه یزید بن أنس فی تسعمائه، فاما نعیم فجعل سعر الحنفی علی الخیل و مشی هو فی الرجاله و قاتل شبثا قتالا شدیدا حتی أشرقت الشمس و انبسطت و ضربهم أصحاب نعیم حتی أدخلوهم البیوت منهزمین فناداهم شبث و حرضهم فرجع إلیه منهم جماعه فحملوا علی أصحاب نعیم و قد تفرقوا فانهزم أصحاب نعیم و صبر هو فقتل و أسر سعر و معه رجلان أحدهما مولی فقتله شبث و أطلق الآخرین لأنهما عربیان فأتیا المختار. فاغتم أصحاب المختار لذلک غما شدیدا و أخبره أحد الرجلین بما کان من أمره فقال له اسکت فلیس هذا بمکان الحدیث، و جاء شبث حتی أحاط المختار و یزید بن أنس و بعث ابن مطیع یزید بن الحارث بن رویم فی ألفین فوقفوا فی أفواه السکک و ولی المختار یزید بن أنس علی الخیل و خرج هو فی الرجاله فحملت علیهم خیل شبث حملتین فلم یبرحوا من مکانهم، فقال لهم یزید بن أنس: یا معشر الشیعه قد کنتم تقتلون و تقطع أیدیکم و أرجلکم و تسمل أعینکم و ترفعون علی جذوع النخل فی حب أهل بیت نبیکم و أنتم مقیمون فی بیوتکم مطیعون لعدوکم فما ظنکم بهؤلاء القوم إن ظهروا علیکم الیوم إذا و الله لا یدعون منکم عینا تطرف و لیقتلنکم صبرا و لترون منهم فی أولادکم و أزواجکم و أموالکم ما الموت خیر منه و الله لا ینجیکم منهم إلا الصدق و الصبر و الطعن الصائب فی أعینهم و الضرب الدراک علی هامهم فتیسروا للشده و تهیئوا للحمله فإذا حرکت رایتی مرتین فاحملوا، فتهیئوا و جثوا علی الرکب و انتظروا أمره. و أما إبراهیم بن الأشتر فإنه أقبل نحو راشد ابن إیاس فإذا معه أربعه آلاف فقال إبراهیم لأصحابه لا یهولنکم کثره هؤلاء فو الله لرب رجل خیر من عشره و لرب فئه قلیله قد غلبت فئه کثیره باذن الله و الله مع الصابرین، ثم قال لخزیمه بن نصر سر إلیهم فی الخیل و أخذ هو یمشی فی الرجاله و یقول لصاحب رایته تقدم برایتک امض بها قدما قدما و اقتتل الناس قتالا شدیدا و حمل خزیمه بن نصر العبسی علی راشد فطعنه فقتله ثم نادی قتلت راشدا و رب الکعبه و انهزم أصحاب راشد و اقبل إبراهیم بن الأشتر و خزیمه بن نصر و من معهما بعد قتل راشد نحو المختار و أرسل البشیر إلی المختار بقتل راشد فکبر هو و أصحابه و قویت نفوسهم و دخل أصحاب ابن مطیع الفشل، و أرسل ابن مطیع حسانا العبسی فی نحو من ألفین لیعترض إبراهیم بن الأشتر فتقدم إلیهم إبراهیم فانهزموا من غیر قتال و أقبل إبراهیم نحو المختار و شبث بن ربعی محیط به فلما رآه یزید بن الحارث الذی کان علی أفواه السکک مقبلا نحو شبث أقبل نحوه لیرده عن شبث و أصحابه فبعث إبراهیم إلیه طائفه من أصحابه مع خزیمه بن نصر و سار هو نحو شبث فیمن بقی معه فلما أقبل إبراهیم نحو شبث جعل شبث و أصحابه ینکصون إلی الوراء قلیلا قلیلا فلما دنا منهم إبراهیم حمل علیهم و أمر یزید بن أنس أن یحمل علیهم ففعل فانهزموا حتی وصلوا إلی بیوت الکوفه و حمل خزیمه بن نصر علی یزید بن الحارث فهزمه و أصحابه و ازدحموا علی أفواه السکک و کان یزید بن الحارث قد وضع الرماه علی أفواه السکک فوق البیوت، و أقبل المختار فلما انتهی إلی أفواه السکک رمته الرماه بالنبل فصدوه عن دخول الکوفه من ذلک الوجه، و رجع الناس منهزمین إلی ابن مطیع و جاءه قتل راشد بن إیاس فسقط فی یده، فقال له عمرو بن الحجاج أیها الرجل لا تلق بیدک و اخرج إلی الناس و اندبهم إلی عدوک فان الناس کثیر و کلهم معک إلا هذه الطائفه التی خرجت و الله یخزیها و أنا أول منتدب فانتدب معی طائفه و مع غیری طائفه فخرج ابن مطیع فقام فی الناس و وبخهم علی هزیمتهم و أمرهم بالخروج إلی المختار و أصحابه. و أما المختار فإنه لما منعه الرماه من دخول الکوفه عدل إلی بیوت مزینه و احمس و بارق و بیوتهم منفرده فاستقبلوه بالماء فشرب أصحابه و لم یشرب هو لأنه کان صائما، فقال أحمر بن شمیط لابن کامل أ تری الأمیر صائما قال نعم قال لو أفطر کان أقوی له قال هو أعلم بما یصنع قال صدقت استغفر الله، فقال المختار نعم المکان للقتال هذا فقال له إبراهیم قد هزمهم الله و فلهم و ادخل الرعب فی قلوبهم و تنزل هاهنا سر بنا فو الله ما دون القصر مانع فترک المختار هناک کل شیخ ضعیف و کل ذی عله و ثقلهم و استخلف علیهم أبا عثمان النهدی و قدم إبراهیم أمامه و بعث ابن مطیع عمرو بن الحجاج فی ألفین فخرج علیهم فبعث المختار إلی إبراهیم أن اطوه و لا تقم علیه فطواه إبراهیم و أمر المختار یزید بن أنس أن یصمد لعمرو بن الحجاج فمضی نحوه و سار المختار خلف إبراهیم ثم وقف المختار فی موضع مصلی خالد بن عبد الله و أمر إبراهیم أن یمضی علی وجهه حتی یدخل الکوفه من جهه الکناسه فمضی فخرج إلیه شمر ابن ذی الجوشن فی ألفین فسرح إلیه المختار سعید بن منقذ الهمدانی فواقعه و أرسل إلی إبراهیم أن اطوه و امض علی وجهک فمضی حتی انتهی إلی سکه شبث فإذا نوفل بن مساحق فی ألفین و قیل خمسه آلاف قال الطبری و هو الصحیح و کان ابن مطیع أمر منادیا فنادی فی الناس أن الحقوا بابن مساحق و خرج ابن مطیع فوقف بالکناسه و استخلف شبث بن ربعی علی القصر فدنا ابن الأشتر من ابن مطیع فأمر أصحابه بالنزول فنزلوا فقال قربوا خیولکم بعضها من بعض ثم امشوا إلیهم مصلتین بالسیوف و لا یهولنکم أن یقال جاء آل فلان و آل فلان و سمی بیوتات أهل الکوفه، ثم قال إن هؤلاء لو وجدوا حر السیوف لانهزموا عن ابن مطیع انهزام المعزی من الذئب ففعلوا ذلک و أخذ ابن الأشتر أسفل قبائه فادخله فی منطقته و کان قد لبس القباء فوق الدرع ثم قال لأصحابه شدوا علیهم فدی لکم عمی و خالی فلم یلبثوا أن انهزموا یرکب بعضهم بعضا علی أفواه السکک و ازدحموا و انتهی ابن الأشتر إلی ابن مساحق فاخذ بلجام دابته و رفع السیف لیقتله فسأله أن یعفو عنه فخلی سبیله و قال اذکرها لی فکان یذکرها له و دخلوا الکناسه فی آثارهم حتی دخلوا السوق و المسجد و حصروا ابن مطیع و معه الأشراف غیر عمرو بن حریث فإنه خرج إلی البر و جاء المختار حتی نزل جانب السوق و ولی إبراهیم ابن الأشتر حصار القصر و معه یزید بن أنس و أحمر بن شمیط فحصروا القصر من ثلاث جهات ثلاثه أیام، و أشرف رجل من أصحاب ابن مطیع عشیه علی أصحاب المختار فجعل یشتمهم فرماه رجل منهم بسهم فأصاب حلقه فقطع الجلد فوقع ثم برأ بعد ذلک و جعل ابن مطیع یفرق علی أصحابه الدقیق و هو محصور و اشتد علیهم الحصار و أقبلت همدان
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حتی تسلقوا القصر بالحبال فلما رأی ابن مطیع و أصحابه ذلک أشار علیه شبث أن یأخذ لنفسه أمانا فکره ذلک فأشار علیه أن یخرج خفیه إلی دار من دور الکوفه ثم یلحق بابن الزبیر فقبل و خرج لیلا فدخل دار أبی موسی و خلی القصر ففتح أصحابه الباب، و جاء ابن الأشتر فطلب من بالقصر الأمان فامنهم فخرجوا فبایعوا المختار و جاء المختار حتی دخل القصر فبات فیه و أصبح الأشراف فی المسجد و علی باب القصر. و خرج المختار فصعد المنبر و خطب الناس و قال: انا المسلط علی المحلین الطالب بدم ابن نبی رب العالمین، إلی أن قال ادخلوا فبایعوا بیعه هدی فو الله ما بایعتم بعد بیعه علی بن أبی طالب ع و آل علی ع أهدی منها ثم نزل فدخل علیه أشراف الکوفه فبایعوه علی کتاب الله و سنه رسوله (ص) و الطلب بدماء أهل البیت و جهاد المحلین و الدفع عن الضعفاء و قتال من قاتلنا و سلم من سالمنا، و أحسن المختار السیره جهده و فی ذلک یقول الشاعر:

و لما دعا المختار جئنا لنصره علی الخیل تردی من کمیت و أشقرا

دعا یا لثارات الحسین فأقبلت تعادی بفرسان الصیاح لتثأرا

و بلغه أن ابن مطیع فی دار أبی موسی فأرسل إلیه مائه ألف درهم و قال تجهز بها و کان بینهما صداقه فأخذها و مضی إلی البصره، و وجد المختار فی بیت المال تسعه آلاف درهم. و فرق العمال علی أرمینیه و آذربایجان و الموصل و المدائن و حلوان و الری و همدان و أصبهان و غیرها و دانت له البلاد کلها إلا الحجاز و الجزیره و الشام و مصر و البصره و استعمل علی شرطته عبد الله بن کامل الشاکری و علی حرسه کیسان أبا عمره مولی عرینه و صار یجلس للقضاء بین الناس ثم أقام شریحا للقضاء و کانوا یقولون أنه عثمانی و أنه ممن شهد علی حجر بن عدی و أنه لم یبلغ عن هانی بن عروه ما أرسله به و أن علیا ع عزله عن القضاء فأراد المختار عزله فتمارض فعزله و جعل مکانه غیره، و قال عبد الله بن همام یذکر المختار و أصحابه و یمدحهم:

و فی لیله المختار ما یذهل الفتی و یلهیه عن رؤد الشباب شموع

دعا یا لثارات الحسین فأقبلت کتائب من همدان بعد هزیع

و من مذحج جاء الرئیس ابن مالک یقود جموعا أردفت بجموع

و من أسد وافی یزید لنصره بکل فتی حامی الذمار منیع

و جاء نعیم خیر شیبان کلها بامر لدی الهیجا أحد جمیع

و ما ابن شمیط إذ یحرض قومه هناک بمخذول و لا بمضیع

و سار أبو النعمان لله سعیه إلی ابن إیاس مصحرا لوقوع

بخیل علیها یوم هیجا دروعها و أخری حسورا غیر ذات دروع

فکر الخیول کره ثقفتهم و شد باولاها علی ابن مطیع

فولی بضرب یشدخ الهام وقعه و طعن غداه السکتین وجیع

فحوصر فی دار الاماره بائیا بذل و ارغام له و خضوع

فمن وزیر ابن الوصی علیهم و کان لهم فی الناس خیر شفیع

و آب الهدی حقا إلی مستقره بخیر إیاب آبه و رجوع

إلی الهاشمی المهتدی المهتدی به فنحن له من سامع و مطیع

قتل المختار قتله الحسین عو المشایعین علی قتله

کان مروان بن الحکم بعد أن بویع له بالشام أرسل عبید الله بن زیاد فی جیش إلی الجزیره فإذا فرغ منها سار إلی العراق و جعل له کل ما غلب علیه و أمره أن ینهب الکوفه إن ظفر بأهلها ثلاثا ثم کان من أمره مع التوابین ما کان و کان زفر بن الحارث الکلابی و معه قبیله تسمی قیس عجلان بالجزیره علی طاعه ابن الزبیر فلم یزل ابن زیاد مشتغلا بهم عن العراق نحو سنه فهلک مروان و ولی بعده ابنه عبد الملک فأقر ابن زیاد علی ما کان أبوه ولاه فلما عجز ابن زیاد عن زفر و من معه بالجزیره أقبل إلی الموصل و هی للمختار فتنحی عامل المختار إلی تکریت و کتب إلی المختار یخبره بذلک فکتب إلیه المختار یصوب رأیه و یأمره أن لا یفارق مکانه حتی یأتیه أمره و أرسل المختار یزید بن أنس الأسدی و انتخب معه ثلاثه آلاف فارس و وعده المدد متی احتاج و شیعه و قال إذا لقیت عدوک فلا تناظرهم و إذا أمکنتک الفرصه فلا تؤخرها و لیکن خبرک کل یوم عندی و کتب إلی عامل الموصل أن یخلی بینه و بین البلاد فسار حتی أتی أرض الموصل فبلغ خبره ابن زیاد فقال لأبعثن إلی کل ألف ألفین فأرسل إلیه سته آلاف ثلاثه مع ربیعه الغنوی و ثلاثه مع عبد الله بن جمه الخثعمی فسار ربیعه قبل عبد الله بیوم حتی لقی یزید بن أنس فخرج یزید بن أنس و هو مریض شدید المرض راکب علی حمار یمسکه الرجال فوقف علی أصحابه و عباهم و حثهم علی القتال ثم وشع بین الرجال علی سریر و قال قاتلوا عن أمیرکم إن شئتم أو فروا عنه و جعل یأمر الناس بما یفعلونه ثم یغمی علیه ثم یفیق و اقتتل الناس عند فلق الصبح یوم عرفه فاشتد القتال إلی ارتفاع الضحی فانهزم أهل الشام و أخذ عسکرهم و وصل أهل العراق إلی أمیرهم ربیعه و قد انهزم عنه أصحابه و هو ینادیم و یحرضهم علی القتال و یقول إنما تقاتلون من خرج من الإسلام فاجتمع إلیه جماعه فقاتلوا معه و اشتد القتال و خرج رجل من أهل العراق یعترض الناس بسیفه و هو یقول:

برئت من دین المحکمینا و ذاک فینا شر دین دینا

ثم انهزم أهل الشام و قتل أمیرهم ربیعه فسار المنهزمون ساعه فلقیهم عبد الله الخثعمی الأمیر الثانی لأهل الشام فی ثلاثه آلاف فرد معه المنهزمین و جاء إلی الموضع الذی فیه أصحاب المختار فباتوا لیلتهم یتحارسون فلما أصبحوا یوم عید الأضحی خرجوا إلی القتال و اقتتلوا قتالا شدیدا ثم نزلوا فصلوا الظهر ثم عادوا إلی القتال فانهزم أهل الشام هزیمه قبیحه و قتلوا قتلا ذریعا و حوی أهل العراق عسکرهم حتی انتهوا إلی أمیرهم عبد الله فقتلوه و أسروا منهم ثلاثمائه أسیر فأمر یزید بن أنس بقتلهم و هو فی آخر رمق فقتلوا ثم مات آخر النهار فدفنه أصحابه و کسر قلوبهم موته و کان قد استخلف علیهم ورقاء بن عازب الأسدی فقال لأصحابه ما ذا ترون أنه بلغنی أن ابن زیاد قد أقبل إلیکم فی ثمانین ألفا و إنی لا أری لنا بأهل الشام طاقه فلو انصرفنا من تلقاء أنفسنا لقالوا إنما رجعنا عنهم لموت أمیرنا و لم یزالوا لنا هائبین فقالوا نعم ما رأیت فانصرفوا فبلغ ذلک المختار و أهل الکوفه فارجف الناس بالمختار و قالوا ان یزید قتل و لم یصدقوا أنه مات فأرسل المختار إلی عامله بالمدائن یسأله عن ذلک فأخبره بموته و ان العسکر انصرف من غیر هزیمه و لا کسره فطاب قلب المختار فدعا إبراهیم بن الأشتر و أرسله و قال إذا لقیت جیش یزید بن أنس فأنت الأمیر علیهم فارددهم معک حتی تلقی ابن زیاد و أصحابه فتقاتلهم ثم ودعه و انصرف، فخرج إبراهیم فلما سار اجتمع أشراف الکوفه عند شبث بن ربعی و قالوا أن المختار تامر علینا بغیر رضا منا و لقد أدنی موالینا أی عبیدنا فحملهم علی الدواب و أعطاهم قیانا فقال لهم شبث دعونی حتی
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ألقاه فذهب إلیه فلم یدع شیئا أنکروه إلا ذکره له و المختار یقول أنا أرضیهم و أفعل کلما أحبوا و لم یکن أصعب علیهم من مشارکه الموالی أی العبید المعتقین لهم فی الفیء فقال المختار إن أنا ترکت موالیکم و جعلت فیئکم لکم تقاتلون معی بنی أمیه و ابن الزبیر و تعطونی العهد علی ذلک فقال شبث حتی أرجع إلی أصحابی فأخبرهم فخرج و لم یرجع إلی المختار فاجمع رأیهم علی قتاله و کان بقی مع المختار أربعه آلاف، فقال عبد الرحمن الأسدی لأهل الکوفه لا تخرجوا علی المختار فانی أخاف أن تختلفوا و تتفرقوا و مع الرجل شجعانکم و موالیکم و کلمتهم واحده فانتظروا قلیلا یکفکم ذلک أهل الشام و أهل البصره فلم یقبلوا و خرجوا علی المختار بعد مسیر إبراهیم بالجبانات کل رئیس بجبانه و جاهروا بالعصیان و لم یبق أحد ممن شرک فی قتل الحسین ع و کان مختفیا إلا ظهر فلما بلغ ذلک المختار أرسل رسولا مجدا إلی إبراهیم فلحقه و هو بساباط المدائن قریب بغداد و کتب إلیه المختار أن لا تضع کتابی من یدک حتی تقبل إلی بجمیع من معک و بعث إلیهم المختار أن أخبرونی ما تریدون فانی أصنع کلما أحببتم قالوا نرید أن تعتز لنا فانک زعمت أن محمد بن الحنفیه بعثک و لم یبعثک قال فأرسلوا إلیه وفدا من قبلکم و أرسل إلیه أنا وفدا و هو یرید أن یطاولهم حتی یقدم علیه إبراهیم و أمر أصحابه أن یکفوا أیدیهم و قد أخذ علیهم أهل الکوفه بأفواه السکک فلیس یصل إلیهم من الماء إلا القلیل، و لما سار رسول المختار وصل إلی ابن الأشتر فی عشیه ذلک الیوم فرجع ابن الأشتر بقیه عشیته تلک ثم نزل عند المساء فتعشی أصحابه و أراحوا دوابهم قلیلا ثم سار لیلته کلها و الیوم الثانی حتی وصل إلی الکوفه عند العصر و بات فی المسجد و معه من أصحابه أهل القوه و الجلد، ثم إن المختار عبا أصحابه و أرسل ابن الأشتر إلی مضر و خشی أن یرسله إلی أهل الیمن فلا یبالغ فی قتالهم لأنهم قومه و سار المختار إلی أهل الیمن و قدم بین یدیه أحمر بن شمیط و عبد الله بن کامل و أمر کلا بلزوم طریق مخصوص و أسر إلیهما أن شباما قد أرسلوا إلیه یخبرونه أنهم یأتون القوم من ورائهم فمضیا إلی أهل الیمن و اقتتلوا أشد قتال رآه الناس ثم انهزم أصحاب أحمر و أصحاب ابن کامل و وصلوا إلی المختار فردهم و أقبل بهم نحو القوم ثم أرسل عبد الله بن قراد الخثعمی فی أربعمائه إلی ابن کامل و قال له إن کان قد هلک فأنت مکانه فقاتل القوم و إن کان حیا فاترک عنده ثلاثمائه و امض فی مائه حتی تأتی جبانه السبیع فمضی فوجد ابن کامل یقاتلهم فی جماعه قد صبروا معه فترک عنده ثلاثمائه و سار فی مائه و بعث المختار مالک بن عمرو النهدی و کان شجاعا و عبد الله بن شریک النهدی فی أربعمائه إلی أحمر بن شمیط فوصلوا إلیه و قد غلبه القوم فاشتد قتالهم عند ذلک (و أما ابن الأشتر) فإنه مضی إلی مضر فلقی شبث بن ربعی و من معه فقال لهم ویحکم انصرفوا فما أحب أن یصاب من مضر علی یدی أحد فلا تهلکوا أنفسکم فأبوا فقاتلهم إبراهیم فهزمهم و أرسل إلی المختار یبشره بذلک فأرسل المختار إلی أحمر بن شمیط و ابن کامل یبشرهما فاشتد أمرهما، و اجتمعت شبام لیاتوا الیمن من ورائهم کما أرسلوا إلی المختار و رأسوا علیهم أبا القلوص فقال بعضهم لو جعلتم جدکم علی مضر أو ربیعه لکان أصوب فقال أبو القلوص قال الله تعالی قاتلوا الذین بلونکم من الکفار فسار نحو أهل الیمن فلقیهم الأعسر الشاکری فقتلوه و نادوا یا لثارات الحسین فأجابهم أصحاب ابن شمیط یا لثارات الحسین فنادی یزید بن عمر یا لثارات عثمان فقال لهم رفاعه بن شداد البجلی و کان معهم علی المختار لا أقاتل مع قوم یبغون دم عثمان ثم رجع عنهم فقاتل مع المختار و هو یقول:

أنا ابن شداد علی دین علیلست لعثمان بن أروی بولی

لأصلین الیوم فیمن یصطلیبحر نار الحرب غیر مؤتلی

فقاتل حتی قتل.

و انهزم أهل الیمن هزیمه قبیحه و استخرج من دور الوداعیین خمسمائه أسیر فانی بهم المختار مکتفین فقال أعرضوهم علی و انظروا کل من شهد قتل الحسین ع فاعلمونی به فقتل کل من شهد قتل الحسین عو قتل منهم مائتین و ثمانیه و أربعین رجلا فی مجلس واحد و أطلق الباقی (و نادی) منادی المختار من أغلق بابه فهو آمن إلا رجلا شرک فی دم آل محمد.


هدم دور من شرک فی

قتل الحسین (ع)

و أمر المختار صاحب شرطته أبا عمره أن یجمع ألف رجل من الفعله بالمعاول و یتبع دور من خرج إلی قتال الحسین ع فیهدمها و کان أبو عمره بذلک عارفا فجعل یدور بالکوفه علی دورهم فیهدهم الدار فی لحظه فمن خرج إلیه منها قتله حتی هدم دورا کثیره و قتل المختار أناسا کثیرین من قتله الحسین ع و جعل یطلب و یستقصی فمن ظفر به منهم قتله و جعل ماله و عطاءه لرجل من أبناء العجم الذین کانوا معه (و تجرد) لقتله الحسین ع و قال ما من دیننا أن نترک قتله الحسین ع أحیاء بئس ناصر آل محمد (ص) أنا، أنا إذا الکذاب کما سمونی و أنی أستعین بالله علیهم فسموهم لی ثم اتبعوهم حتی تقتلوهم فإنه لا یسوغ لی الطعام و الشراب حتی أطهر الأرض منهم.


قتل الذین رضوا جسد

الحسین ع

فأول من بدء به المختار الذین رضوا جسد الحسین عبخیولهم فاخذهم و طرحهم علی ظهورهم و ضرب سکک الحدید فی أیدیهم و أرجلهم و أجری الخیل علیهم حتی قطعتهم ثم أحرقهم بالنار.


قتل عمرو بن الحجاج

الذی کان موکلا بالمشرعه

و کان عمرو بن الحجاج الزبیدی ممن شهد قتل الحسین عفرکب راحلته و أخذ طریق واقصه فلم یعلم له خبر حتی الساعه و قیل أدرکه أصحاب المختار و قد سقط من شده العطش فذبحوه و أخذوا رأسه و قیل أنه هرب یرید البصره و کان من رؤساء قتله الحسین ع فخاف الشماته فعدل إلی شراف فقال له أهل الماء ارحل عنا فانا لا نأمن المختار فارتحل عنهم فتلاوموا و قالوا قد أسانا فرکب جماعه منهم لیردوه فلما رآهم ظن أنهم من أصحاب المختار فسلک الرمل بمکان یدعی البیضه و ذلک فی أشد ما یکون من حراره القیظ فیما بین بلاد کلب و بلاد طیئ فقال فیها فأهلکه و من معه العطش، و عمرو بن الحجاج هذا هو الذی کان علی المشرعه یمنع الحسین ع من الماء فأهلکه الله تعالی عطشا فی الدنیا و لعذاب الآخره أشد و أبقی.
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قتل خولی بن یزید الذی جاء

برأس الحسین ع

و بعث المختار أبا عمره فأحاط بدار خولی بن یزید الأصبحی الذی حمل رأس الحسین ع إلی ابن زیاد فاختبا فی بیت الخلاء و وضع علی رأسه قوصره و هی ما یصنع من ورق النخل لیوضع فیه التمر فدخلوا الدار لیفتشوا علیه فخرجت امرأته إلیهم و هی العیوف بنت مالک و قیل اسمها النوار و کان محبه لأهل البیت ع و کانت قد نصبت له العداوه من یوم جاء برأس الحسین ع فقالت ما تریدون فقالوا لها أین زوجک فقالت لا أدری أین هو و أشارت بیدها إلی بیت الخلاء فوجدوه و قد وضع علی رأسه القوصره فأخرجوه و کان المختار یسیر فی الکوفه فجاء فی أثرهم فأرسلوا إلیه یخبرونه فرده حتی قتله إلی جانب أهله ثم أحرقه بالنار و لم یبرح من مکانه حتی عاد رمادا.


قتل حکیم بن الطفیل

و بعث المختار عبد الله بن کامل إلی حکیم بن الطفیل و هو الذی سلب العباس ع ثیابه و رمی الحسین ع بسهم فکان یقول تعلق سهمی بسرباله و لم یضره فأتاه ابن کامل فأخذه فذهب أهله إلی عدی بن حاتم لیشفع فیه فلحقهم فی الطریق فقالوا لیس أمره إلینا إنما أمره إلی المختار فمضی إلی المختار و کان المختار قد شفعه فی جماعه من قومه أسروا یوم قتال المختار مع أهل الکوفه لم یکونوا نطقوا بشیء من أمر الحسین عو أهل بیته ع فقال أصحاب ابن کامل له إنا نخاف أن یشفعه الأمیر فی هذا الخبیث و له من الذنب ما قد علمت فدعنا نقتله قال نعم فأتوا به و هو مکتوف و قالوا له سلبت ابن علی ثیابه و الله لنسلبنک ثیابک و أنت حی تنظر فنزعوا ثیابه و قالوا له رمیت حسینا و اتخذته غرضا لنبلک و قلت تعلق سهمی بسرباله و لم یضره و الله لنرمینک کما رمیته بنبال ما تعلق بک منها أجزأک فجعلوه غرضا للنبل و رموه رشقا واحدا حتی صار کالقنفذ فخر میتا، و دخل عدی علی المختار فشفع فیه فقال له المختار أ تستحل أن تشفع فی قتله الحسین ع فقال أنه مکذوب علیه قال إذا ندعه لک فدخل ابن کامل فأخبر المختار بقتله فأظهر لومهم علی ذلک و لکنه سر بقتله فقال ابن کامل غلبتنی علیه الشیعه فقال عدی کذبت و لکنک ظننت أن من هو خیر منک سیشفعنی فیه فقتلته فسبه ابن کامل فنهاه المختار.


قتل مالک بن النسر

و رجلین معه

و دل المختار علی عبد الله بن أسید الجهنی و مالک بن النسر البدائی و حمل بن مالک المحاربی فبعث إلیهم المختار مالک بن عمرو النهدی و کان من رؤساء أصحابه فأتاهم و هم بالقادسیه فاخذهم و أقبل بهم حتی أدخلهم علی المختار عشاء فقال لهم المختار یا أعداء الله و أعداء کتابه و أعداء رسوله و أهل رسوله این الحسین بن علی أدوا إلی الحسین قتلتم من أمرتم بالصلاه علیه فی الصلاه فقالوا بعثنا و نحن کارهون فامنن علینا و استبقنا فقال فهلا مننتم علی الحسین ابن بنت نبیکم و استبقیتموه و سقیتموه، ثم قال لمالک بن النسر أنت صاحب برنس الحسین فقال له ابن کامل نعم هو هو فأمر بقطع یدیه و رجلیه و ترکه یضطرب فلم یزل ینزف الدم حتی هلک و أمر بالرجلین الآخرین فقتلا و عجل الله بأرواحهم إلی النار.


قتل شمر لعنه الله

و کان شمر لعنه الله قد هرب من الکوفه و معه جماعه ممن شرک فی قتل الحسین ع علی خیول لهم مضمره فأرسل إلیه المختار عیدا [عبدا] له أسود یقال له زربی و کان شجاعا و قیل أنه مولی بجیله و معه مائه فارس علی الخیل العتاق فجعل یجد السیر حتی انقطع عن أصحابه إلا عشره فوارس فقال شمر لأصحابه تباعدوا عنی لعل العبد یطمع فی فتباعدوا عنه و لحقه العبد حتی إذا انقطع عن أصحابه حمل شمر فقتله و انهزم أصحابه العشره حتی لحق به الباقون ثم مضی شمر و أصحابه حتی نزلوا قریه یقال لها الکلتانیه قریبا من البصره علی شاطئ نهر إلی جانب تل ثم أخذ شمر علجا من القریه و دفع إلیه کتابا و قال عجل به إلی مصعب بن الزبیر بالبصره و کتب عنوانه للأمیر مصعب من شمر بن ذی الجوشن فمضی العلج حتی دخل قریه فیها أبو عمره صاحب المختار و کان قد أرسله المختار إلی تلک القریه فی خمسمائه فارس لیکون مسلحه بینه و بین أهل البصره فلقی ذلک العلج علجا آخر من تلک القریه فجعل یشکو إلیه ما لقی من شمر فبینا هو یکلمه إذ مر به رجل من أصحاب أبی عمره فرأی الکتاب مع العلج و عنوانه إلی مصعب من شمر فسألوا العلج عن مکان شمر فأخبرهم فإذا لیس بینه و بینهم إلا ثلاثه فراسخ فاقبلوا یسیرون إلیه و کان أصحاب شمر قالوا له تلک اللیله لو ارتحلت بنا من هذه القریه فانا نتخوف منها فقال کل هذا فزعا من الکذاب یعنی المختار و الله لا أتحول منها ثلاثه أیام ملأ الله قلوبکم رعبا فبینما شمر و أصحابه نیام إذ سمع رجل من أصحابه کان بین النائم و الیقظان وقع حوافر الخیل فقال فی نفسه هذا صوت الدبی و هو الجراد الصغیر و کان بذلک المکان دبی کثیر ثم سمعه أشد من ذلک فانتبه و مسح عینیه و قال و الله ما هذا بالدبی و ذهب لیقوم فإذا بالخیل قد أشرفت علیهم من التل فکبروا و أحاطوا بالبیوت فهرب أصحاب شمر و ترکوا خیلهم و قام شمر و هو عریان مؤتزر بإزار و کان أبرص و برصه یبدو من تحت الإزار و أعجلوه عن لبس ثیابه و سلاحه فجعل یقاتلهم بالرمح ثم ألقاه و أخذ السیف و جعل یقاتلهم به فلما بعد عنه أصحابه سمعوا التکبیر و قائلا یقول قتل الله الخبیث و قتله عبد الرحمن بن أبی الکنود و هو الذی وجد الکتاب مع العلج ذبحه ذبحا کما ذبح الحسین ع و أوطئوا الخیل صدر شمر و ظهره ثم ألقیت جثته للکلاب و باء فی الدنیا قبل الآخره بالذل و سوء العذاب و قطعوا رأسه و أرسلوه إلی المختار فأرسله المختار إلی محمد بن الحنفیه بالمدینه و قیل جاءه من أصحاب المختار خمسون فارسا و أمامهم نبطی یدلهم علی الطریق و ذلک فی لیله مقمره فلما أحس بهم شمر دعا بفرسه فرکبه و رکب من کان معه لیهربوا فأدرکهم القوم فقاتلوهم فقتل شمر و جمیع من کان معه و احتزوا رءوسهم و أتوا بها أمیرهم فأرسلها إلی المختار فنصبها المختار فی رحبه الحذائین حذاء الجامع.

(و فی البحار عن أمالی الشیخ قدس سره) أن المختار لما طلب شمرا هرب إلی البادیه فخرج إلیه أبو عمره فی نفر من أصحابه فقاتلهم قتالا شدیدا و أثخنته الجراحه فأخذه أبو عمره أسیرا و بعث به إلی المختار فضرب عنقه و أغلی له دهنا فی قدر فقذفه فیها فتفسح و وطئ مولی لآل حارثه بن المضرب وجهه و رأسه.
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قتل حرمله بن کاهل

و

عن المنهال بن عمرو قال دخلت علی زین العابدین ع أودعه و أنا أرید الانصراف من مکه فقال یا منهال ما فعل حرمله ابن کاهل و کان معی بشر بن غالب الأسدی فأخبره أنه حی بالکوفه فرفع یدیه و قال اللهم أذقه حر الحدید اللهم أذقه حر النار، قال المنهال و قدمت الکوفه و قد ظهر المختار و کان لی صدیقا فرکبت إلیه فلقیته خارجا من داره فقال یا منهال لم تشرکنا فی ولایتنا هذه فعرفته أنی کنت بمکه فمشی حتی أتی الکناسه و وقف کأنه ینتظر شیئا فلم یلبث أن جاء قوم فقالوا أبشر أیها الأمیر فقد أخذ حرمله فجیء به فقال لعنک الله الحمد لله الذی أمکننی منک ثم قال الجزار الجزار فاتی بجزار فأمره بقطع یدیه و رجلیه فقطعهما ثم قال النار فاتی بنار و قصب فأحرقه فقلت سبحان الله سبحان الله فقال أن التسبیح لحسن لم سبحت فأخبرته بقول زین العابدین ع فقال لی أسمعت علی بن الحسین ع یقول هذا فقلت و الله لقد سمعته فنزل عن دابته و صلی رکعتین و أطال السجود و رکب و قد احترق حرمله و سار فحاذی داری فطلبت منه أن ینزل و یأکل من طعامی فقال تعلمنی أن علی بن الحسین ع دعا بأربع دعوات فأجابه الله علی یدی ثم تدعونی إلی الطعام هذا یوم صوم شکر الله تعالی فقلت أحسن الله توفیقک.


قتل الذین نهبوا الورس من

رحل الحسین ع

و بعث المختار أصحابه فأتوه بجماعه من الذین کانوا نهبوا من الورس الذی کان مع الحسین ع و هم زیاد بن مالک الضبعی و عمر بن خالد العنزی و عبد الرحمن بن أبی خشکاره البجلی و عبد الله بن قیس الخولانی فجاءوه بهم حتی أدخلوهم علیه فقال لهم یا قتله الصالحین و قتله سید شباب أهل الجنه أ لا ترون الله قد أقاد منکم الیوم لقد جاءکم الورس بیوم نحس ثم أمر بهم فاخرجوا إلی السوق و ضربت أعناقهم.


قتل جماعه آخرین ممن شرک

فی قتل الحسین ع

و أرسل المختار خیلا فأتوه بعبد الله و عبد الرحمن ابنی صلخت و حمید بن مسلم و عبد الله بن وهب ابن عم أعشی همدان فقبضوا علیهم إلا حمید بن مسلم فإنه هرب و جیء بهم إلی المختار فأمر بهم فقتلوا فی السوق.


قتل من اشترک فی قتل

عبد الرحمن بن عقیل

و بعث المختار عبد الله بن کامل فی خیل إلی عثمان بن خالد الدهمانی و بشر بن سوط و کانا ممن شهد قتل الحسین ع و اشترکا فی دم عبد الرحمن بن عقیل بن أبی طالب و سلبه فأحاط عبد الله بن کامل عند العصر بمسجد بنی دهمان و أقسم أن یضرب أعناقهم عن آخرهم أن لم یأتوه بعثمان بن خالد فقالوا أمهلنا حتی نطلبه فخرجوا مع الخیل فی طلبه فوجدوه هو و بشر بن سوط جالسین فی الجبانه و کانا یریدان أن یهربا إلی الجزیره فاتی بهما عبد الله بن کامل فقال الحمد لله الذی کفی المؤمنین القتال لو لم یجدوا هذا مع هذا لأتعبنا بالذهاب إلی منزله فی طلبه فالحمد لله الذی أمکن منک فخرج بهما و ضرب أعناقهما فی الطریق و رجع فأخبر المختار فأمره أن یرجع إلیهما و یحرقهما بالنار و قال لا یدفنان حتی یحرقا فاحرقهما.


قتل عمر بن سعد

و کان عمر قد اختفی حین ظهور أمر المختار و کان عبد الله بن جعده بن هبیره ابن أخت أمیر المؤمنین علی ع أکرم الناس علی المختار لقرابته من أمیر المؤمنین علی ع فطلب عمر بن سعد من عبد الله بن جعده أن یأخذ له أمانا من المختار ففعل و کتب له المختار أمانا و شرط فیه أن لا یحدث حدثا (قال الطبری) و غیره فکان أبو جعفر محمد بن علی الباقر یقول إنما أراد المختار بقوله إلا أن یحدث حدثا هو أن یدخل بیت الخلاء و یحدث فلما کتب المختار الأمان لابن سعد ظهر ابن سعد فکان المختار یدنیه و یکرمه و یجلسه معه علی سریره. و أتی یزید بن شراحیل الأنصاری محمد بن الحنفیه رضی الله عنه فجری ذکر المختار فقال محمد یزعم أنه لنا شیعه و قتله الحسین ع عنده علی الکراسی یحدثونه فلما قدم یزید الکوفه أخبر المختار بذلک فعزم علی قتل عمر بن سعد ثم أن المختار قال یوما لأصحابه لأقتلن غدا رجلا عظیم القدمین غائر العینین مشرف الحاجبین یهمز الأرض برجله یسر قتله المؤمنین و الملائکه المقربین و کان عنده الهیثم النخعی فوقع فی نفسه أنه یرید عمر بن سعد فبعث ولده العریان إلی ابن سعد یعرفه ذلک فقال ابن سعد جزی الله أباک خیرا کیف یقتلنی بعد العهود و المواثیق ثم إن عمر بن سعد خرج لیلا فاتی حمامه(1) و أخبر مولی له بما کان من أمانه و بما بلغه عن المختار فقال له مولاه و أی حدث أعظم مما صنعت ترکت أهلک و رحلک و أتیت إلی هنا ارجع و لا تجعل للرجل علیک سبیلا فرجع إلی منزله. و جاء الخبر إلی المختار بخروجه فقال کلا أن فی عنقه سلسله سترده و قال المرزبانی أن ابن سعد لما بلغه قول المختار عزم علی الخروج من الکوفه فاحضر رجلا من بنی تیم اللات اسمه مالک و کان شجاعا فأعطاه أربعمائه دینار و قال هذه معک لحوائجنا و خرجا فلما کانا عند حمام عمر أو نهر عبد الرحمن وقف عمر و قال أ تدری لم خرجت قال لا قال خفت المختار قال هو أذل من أن یقتلک و ان هربت هدم دارک و انتهب عیالک و مالک و خربت ضیاعک و أنت أعز العرب فاغتر بکلامه و دخل الکوفه مع الغداه و قیل أن عمر نام علی الناقه فرجعت به و هو لا یدری حتی ردته إلی الکوفه فأرسل عمر عند الصبح ابنه حفصا إلی المختار لیجدد له الأمان فقال له المختار أین أبوک فقال فی المنزل و لم یکن عمر بن سعد و ابنه حفص یجتمعان عند المختار فإذا حضر أحدهما غاب الآخر خوفا أن یجتمعا فیقتلهما فقال حفص أبی یقول أ تفی لنا بالأمان قال أجلس و طلب المختار أبا عمره کیسان فاقبل رجل قصیر یتخشخش فی السلاح فأسر إلیه المختار أن یقتل عمر بن سعد و بعث معه رجلین آخرین و قال له إذا دخلت و رأیته یقول یا غلام علی بطیلسانی فإنه یرید السیف فبادره و اقتله فذهب أبو عمره إلی ابن سعد و قال له أجب الأمیر فقام عمر فعثر فی جبه له فضربه أبو عمره بسیفه فقتله و قطع رأسه و حمله فی طرف قبائه حتی وضعه بین یدی المختار. فقال المختار لابنه حفص أ تعرف هذا الرأس فاسترجع و قال
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1- کذا وجدناه فی بعض الکتب و سیاتی بعد اسطر فلما کان عند حمام عمر و الظاهر أنه اسم موضع و الذی کتب حمامه ظن أن المراد بعمر فی قولهم حمام عمر هو عمر بن سعد فأضاف حمام إلی ضمیره و لکنا لم نجد مکانا یسمی حمام عمر و یمکن کونه حمام أعین فصحف أعینبعمر ففی معجم البلدان حمام أعین بالکوفه ذکره فی الأخبار مشهور منسوب إلی أعین مولی سعد بن أبی وقاص اه.




نعم و لا خیر فی العیش بعده فقال له المختار صدقت و إنک لا تعیش بعده فأمر به فقتل و إذا رأسه مع رأس أبیه. و قال المختار هذا بالحسین و هذا بعلی بن الحسین و لا سواء و الله لو قتلت به ثلاثه أرباع قریش ما وفوا أنمله من أنامله.

ثم بعث المختار برأسی عمر بن سعد و ابنه إلی محمد بن الحنفیه و کتب إلیه یعلمه أنه قد قتل من قدر علیه و أنه فی طلب الباقین ممن حضر قتل الحسین ع فبینما محمد بن الحنفیه جالس مع أصحابه و هو یتعتب علی المختار فما تم کلامه إلا و الرأسان عنده فخر ساجدا شکرا لله تعالی ثم رفع رأسه و بسط کفیه و قال اللهم لا تنس هذا الیوم للمختار و اجزه عن أهل بیت نبیک محمد خیر الجزاء فو الله ما علی المختار بعد هذا من عتب.


ما جری لمره بن منقذ قاتل

علی بن الحسین ع

و بعث المختار عبد الله بن کامل إلی مره بن منقذ قاتل علی بن الحسین ع و کان شجاعا فأتاه ابن کامل بخیله فأحاط بداره فخرج إلیهم و بیده الرمح و هو علی فرس جواد فطعن رجلا من أصحاب المختار فصرعه و لم یضره و ضربه ابن کامل بالسیف فاتقاها بیده الیسری فأسرع السیف فیها و عدا به الفرس فأفلت و هرب إلی البصره إلی مصعب بن الزبیر و شلت یده بعد ذلک.


قتل زید بن رقاد قاتل

عبد الله بن مسلم

و بعث المختار عبد الله بن کامل إلی زید بن رقاد قاتل عبد الله بن مسلم بن عقیل الذی رماه بسهم و هو واضع کفه علی جبهته فسمرها فلم یستطع تحریکها ثم رماه بسهم فقتله و جاءه و هو میت فنزع السهم من جوفه و جعل ینضنض السهم الذی فی جبهته حتی نزعه و بقی النصل فی جبهته لم یقدر علی نزعه فأحاط ابن کامل بداره و اقتحم الرجال علیه الدار فخرج إلیهم بالسیف و کان شجاعا فقال ابن کامل لا تضربوه بسیف و لا تطعنوه برمح و لکن ارموه بالنبل و ارجموه بالحجاره ففعلوا ذلک به فسقط فأحرقوه حیا.


قتل بجدل بن سلیم الکلبی الذی

أخذ خاتم الحسین ع

و قطع إصبعه مع الخاتم

و أتی المختار ببجدل بن سلیم الکلبی و عرفوه أنه أخذ خاتم الحسین ع و قطع إصبعه فأمر بقطع یدیه و رجلیه فلم یزل ینزف الدم حتی مات.


قتل الذین أکلوا من لحوم

إبل الحسین ع

و کان شمر بن ذی الجوشن لعنه الله نهب من الإبل التی کانت مع الحسین ع فلما قدم الکوفه نحرها و قسم لحومها علی قوم من أهل الکوفه فأمر المختار فاحصوا کل دار دخلها ذلک اللحم فقتل أهلها و هدمها و لم یزل المختار یتتبع قتله الحسین ع حتی قتل منهم خلقا کثیرا و قتلت العبید موالیها الذین شرکوا فی قتل الحسین ع و جاءوا إلی المختار فأعتقهم و کان العبد یسعی بمولاه أنه ممن شرک فی قتل الحسین عفیقتله المختار حتی أن العبد کان یقول لسیده احملنی علی عنقک فیحمله و یدلی رجلیه علی صدره إهانه له لخوفه من سعایته به إلی المختار بأنه من قتله الحسین ع.


قتل عمرو

ابن صبیح

و طلب المختار عمرو بن صبیح و کان یقول لقد طعنت فیهم یعنی فی أصحاب الحسین ع و جرحت و ما قتلت منهم أحدا فأتوه لیلا و هو علی سطحه بعد ما هدأت العیون و سیفه تحت رأسه فأخذوه و أخذوا سیفه فجیء به إلی المختار فحبسه فلما أصبح أذن للناس فدخلوا و جیء به و هو مقید فقال المختار علی بالرماح فاتی بها فقال اطعنوه حتی یموت فطعن بالرماح حتی مات.


قتل قیس بن الأشعث بن قیس الذی

أخذ قطیفه الحسین (ع)

قال أبو حنیفه الدینوری فی کتاب الأخبار الطوال أن قیس بن الأشعث الذی أخذ قطیفه الحسین ع حین قتل فکان یسمی قیس القطیفه أنف من أن یاتی البصره فیشمت به أهلها فاتی الکوفه و استجار بعبد الله بن کامل و هو من أخص أصحاب المختار فاقبل ابن کامل إلی المختار و أخبره بأنه استجار به و أجاره فسکت المختار و شغله بالحدیث ثم قال أرنی خاتمک فناوله إیاه فجعله فی إصبعه ثم دعا أبا عمره فدفع إلیه الخاتم و قال له سرا أن ینطلق إلی امرأه عبد الله بن کامل فیقول لها هذا خاتم بعلک علامه لتدخلینی إلی قیس بن الأشعث فانی أرید مناظرته فیما فیه خلاصه من المختار فأدخلته إلیه فانتضی سیفه فضرب عنقه و أخذ رأسه فاتی به المختار و ألقاه بین یدیه فقال المختار هذا بقطیفه الحسین ع فاسترجع ابن کامل و قال للمختار قتلت جاری فقال له المختار لله أبوک اسکت أ تستحل أن تجیر قتله ابن بنت نبیک.


قتل سنان بن أنس النخعی

و طلب المختار ابن أنس النخعی فوجده قد هرب إلی البصره فهدم داره ثم خرج من البصره نحو القادسیه و کان علیه عیون فأخبروا المختار فأرسل إلیه فأخذه بین العذیب و القادسیه فقطع أنامله ثم قطع یدیه و رجلیه و أغلی له زیتا فی قدر و رماه فیها.


ذکر الذین هربوا من المختار فهدم

دورهم من قتله الحسین (ع)

و کان محمد بن الأشعث بن قیس فی قریه له إلی جنب القادسیه فبعث المختار إلیه حوشبا فی مائه فخرج حتی أتی قصره فأحاط به و هرب محمد من القصر و هم لا یعلمون به فلحق بمصعب ثم دخلوا القصر فوجدوه قد هرب فرجعوا إلی المختار فأخبروه فأمر بهدم داره و قصره و أخذ ما فیها و بنی بلبن داره و طینها دار حجر بن عدی الکندی و کان زیاد بن سمیه قد هدمها و طلب المختار أیضا عبد الله بن عروه الخثعمی الذی کان یقول رمیت فیهم یعنی فی أصحاب الحسین ع باثنی عشر سهما فهرب و لحق بمصعب بن الزبیر
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فهدم المختار داره و طلب المختار عبد الله بن عقبه الغنوی قاتل أبی بکر بن الحسن بن علی بن أبی طالب ع فوجده قد هرب إلی الجزیره فهدم داره و بلغ المختار أن شبث بن ربعی فی أناس من أشراف الکوفه قد أخذوا طریق البصره فأرسل خیلا فی طلبهم فقاتلوها ثم انهزموا و کان أسماء بن خارجه الفزاری ممن سعی فی قتل مسلم بن عقیل فقال المختار یوما أما و رب السماء و رب الضیاء لتنزلن نار من السماء دهماء حراء سمحاء تحرق دار أسماء فبلغ ذلک أسماء فقال سجع بی أبو إسحاق لیس هاهنا مقام بعد هذا و کان المختار یستعمل السجع فی کلامه یذهب فی ذلک مذهب الکهان و خرج أسماء من داره هاربا إلی البادیه فهدم داره و دور بنی عمه (و هرب) أشراف أهل الکوفه و الوجوه فلحقوا بمصعب بن الزبیر بالبصره.


قتل عبید الله بن زیاد

و لما فرغ المختار من قتال الذین خالفوه من أهل الکوفه بعد رجوع إبراهیم بن الأشتر بقی إبراهیم بن الأشتر بعد ذلک یومین ثم وجهه المختار لقتال عبید الله بن زیاد و أهل الشام فسار إبراهیم لثمان بقین من ذی الحجه سنه ست و ستین و بعث معه المختار وجوه أصحابه و فرسانهم و ذوی البصائر منهم ممن قد شهدوا الحروب و جربوها قال الشیخ رحمه الله فی الأمالی أنه خرج فی تسعه آلاف و قیل فی اثنی عشر ألفا اه، و قال ابن نما أنه کان فی أقل من عشرین ألفا و خرج المختار مع إبراهیم یشیعه و أنشا المختار یقول:

أما و رب المرسلات عرفا لنقتلن من بعد صف صفا

و بعد ألف قاسطین ألفا أنا و حق المرسلات عرفا

حقا و حق العاصفات عصفا لنعسفن من بغانا عسفا

حتی نسوم القوم منا خسفا زحفا إلیهم لأنمل المزحفا

حتی نلاقی بعد صف صفا و بعد ألف قاسطین ألفا

نکشفهم لدی الهیجاء کشفا

ثم إن المختار ودع إبراهیم و قال له خذ عنی ثلاثا خف الله عز و جل فی سر أمرک و علانیتک و عجل السیر و إذا لقیت عدوک فعجل القتال ساعه تلقاهم لیلا کان أو نهارا ثم رجع المختار و سار إبراهیم یجد السیر لیلقی ابن زیاد قبل أن یدخل أرض العراق و کان ابن زیاد قد سار فی عسکر عظیم من الشام حتی وصل إلی الموصل و ملکها فسار إبراهیم حتی وصل إلی أرض الموصل و جعل لا یسیر إلا علی تعبیه حتی وصل إلی نهر الخازر فنزل قریه یقال لها باربیثا بینها و بین الموصل خمسه فراسخ و جاء ابن زیاد حتی نزل قریبا منهم علی شاطئ نهر الخازر فی ثلاثین ألفا علی روایه سبط ابن الجوزی و علی روایه ابن نما أنهم کانوا ثلاثه و ثمانین ألفا و أرسل رجل من رؤساء أصحاب ابن زیاد یسمی عمیر السلمی إلی ابن الأشتر أنی أرید ملاقاتک اللیله و کانت عشیره عمیر هذا حاقده علی بنی مروان من أجل بعض الوقائع فاتی عمیر إلی ابن الأشتر و معه رجل یسمی فرات بن سالم و کانا یمران بمسالح أهل الشام فیقولون لهما ما أنتما فیقولان طلیعه للأمیر الحصین بن نمیر فأتیا إبراهیم و قد أوقد النیران و هو قائم یعبئ أصحابه و علیه قمیص أصفر هروی و ملاءه مورده متوشحا بها متقلدا سیفه فدنا منه عمیر فصار خلفه و احتضنه من ورائه فلم یعبا به إبراهیم و لا تحلحل عن موضعه غیر أنه أمال رأسه و قال من هذا قال أنا عمیر فقال أجلس حتی أفرغ فجلس فقال عمیر لصاحبه هل رأیت رجلا أربط جاشا و أشد قلبا منه تراه تحلحل من مکانه أو أکثرت بی و أنا محتضنه من خلفه فقال صاحبه ما رأیت مثله ثم بایعه عمیر و أخبره أنه علی میسره ابن زیاد و وعده أن ینهزم بالناس عند الحرب بعد أن اختبره إبراهیم و عرف نصحه ثم انصرف عمیر، و بث ابن الأشتر الحرس تلک اللیله و لم یدخل عینه النوم فلما کان وقت السحر الأول عبا أصحابه و کتب کتائبه و أمر أمراءه فلما انفجر الفجر صلی بأصحابه صلاه الصبح وقت الغلس ثم خرج بهم فصفهم و الحق کل أمیر بمکانه و نزل و هو یمشی و قال للناس ازحفوا فزحفوا و جعل یحرضهم و یمنیهم الظفر و سار بهم رویدا حتی أشرف علی تل عظیم مشرف علی أهل الشام و إذا هم لم یتحرک منهم واحد بعد فأرسل إبراهیم فارسا من أصحابه یأتیه بخبرهم فلم یلبث إلا یسیرا حتی عاد إلیه و قال له قد خرج القوم علی دهش و فشل لقینی رجل منهم و لیس له کلام إلا یا شیعه أبی تراب یا شیعه المختار الکذاب فقلت ما بیننا و بینکم أجل من الشتم و دعا ابن الأشتر بفرس له فرکبه ثم مر باصحاب الرایات کلها فکلما مر علی رایه وقف علیها ثم قال یا أنصار الدین و شیعه الحق هذا عبید الله بن مرجانه قاتل الحسین بن علی، بن [ابن] فاطمه بنت رسول الله ص حال بینه و بین بناته و نسائه و شیعته و بین ماء الفرات أن یشربوا منه و هم ینظرون إلیه و منعه من الذهاب فی الأرض العریضه حتی قتله و قتل أهل بیته فو الله ما عمل فرعون بنجباء بنی إسرائیل ما عمل ابن مرجانه بأهل بیت رسول الله (ص) الذین أذهب الله عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا فو الله أنی لأرجو أن یشفی الله صدورکم بسفک دمه علی أیدیکم فقد علم الله أنکم خرجتم غضبا لأهل بیت نبیکم فسار فیما بین المیمنه و المیسره و سار فی الناس کلهم یرغبهم فی الجهاد و یحرضهم علی القتال ثم رجع إلی موضعه، و تقابل الجمعان فخرج من عسکر ابن زیاد رجل یقال له ابن ضبعان الکلبی و نادی یا شیعه المختار الکذاب یا شیعه ابن الأشتر المرتاب و جعل یرتجز و یقول:

أنا ابن ضبعان الکریم المفضل من عصبه یبرون من دین علی

کذاک کانوا فی الزمان الأول

فخرج إلیه الأحوص بن شداد الهمدانی و هو یقول:(1)

أنا ابن شداد علی دین علی لست لعثمان بن أروی بولی

لأصلین الیوم فیمن یصطلی بحر نار الحرب حتی تنجلی

فقال للشامی ما أسمک فقال منازل الأبطال قال له الأحوص و أنا مقرب الآجال ثم حمل الأحوص علیه و ضربه فسقط قتیلا ثم نادی هل من مبارز فخرج إلیه داود الدمشقی و هو یقول:

أنا ابن من قاتل فی صفینا قتال قرن لم یکن غبینا

بل کان فیها بطلا حرونا مجربا لدی الوغی مکینا

فأجابه الأحوص یقول:

یا ابن الذی قاتل فی صفینا و لم یکن فی دینه غبینا

کذبت قد کنت بها مغبونا مذبذبا فی أمره مفتونا

لا یعرف الحق و لا الیقینا بؤسا له لقد قضی ملعونا

ثم التقیا فضربه الأحوص فقتله ثم عاد إلی صفه، و زحف ابن زیاد
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1- قد تقدم أن رفاعه بن شداد ارتجز بهذه الأبیات بعینها سوی قوله فی البیت الأخیر حتی تنجلی فذکر بدلها غیر مؤتلی و الله أعلم لأیهما هی




إلی ابن الأشتر فلما تدانی الصفان حمل الحصین ابن نمیر فی میمنه أهل الشام علی میسره إبراهیم و علیها علی ابن مالک الجثمی فثبت له هو بنفسه فقتل فاخذ رایته ولده قره بن علی فقتل فی رجال من أهل البأس و انهزمت میسره إبراهیم فاخذ الرایه عبد الله بن ورقاء فاستقبل أهل المیسره حین انهزموا فقال إلی یا شرطه الله فاقبل إلیه أکثرهم فقال هذا أمیرکم یقاتل ابن زیاد ارجعوا بنا إلیه فرجعوا فإذا إبراهیم کاشف عن رأسه ینادی إلی یا شرطه الله أنا ابن الأشتر أن خیر فرارکم کرارکم لیس مسیئا من اعتب فرجع إلیه أصحابه و حملت میمنه إبراهیم علی میسره ابن زیاد و هم یرجون أن ینهزم عمیر صاحب میسره ابن زیاد کما وعدهم فقاتلهم عمیر قتالا شدیدا و انف من الفرار فلما رأی ذلک إبراهیم قال لأصحابه اقصدوا هذا السواد الأعظم فو الله لئن هزمناه لا نجفل من ترونه یمنه و یسره انجفال الطیر إذا ذعرته فمشی أصحابه إلیهم فتطاعنوا بالرماح ثم تضاربوا بالسیوف و العمد و کان یسمع ضرب الحدید علی الحدید کأصوات القصار و جعل إبراهیم یحمل علی عسکر ابن زیاد و یضرب فیهم بسیفه و هو یقول:

قد علمت مذحج علما لا خطل أنی إذا القرن لقینی لا وکل

و لا جزوع عندها و لا نکل أروع مقداما إذا النکس فشل

اضرب فی القوم إذا جاء الأجل و اعتلی رأس الطرماح البطل

بالذکر البتار حتی ینجدل

و کان إبراهیم یقول لصاحب رایته انغمس برایتک فیهم فیقول لا أقدر علی التقدم فیقول له إبراهیم بلی فیتقدم فإذا تقدم شد إبراهیم علیهم بسیفه فلا یضرب رجلا إلا صرعه و جعل إبراهیم یطرد الرجال بین یدیه کالمعزی و حمل أصحابه حمله رجل واحد و اشتد القتال حتی صلوا صلاه الظهر بالتکبیر و الإیماء و قتل من الفریقین قتلی کثیره و انهزم أصحاب ابن زیاد، و کان أول من أن انهزم عمیر الذی وعد إبراهیم أن ینهزم کما تقدم و إنما قاتل أولا حتی یکون معذورا و حمل إبراهیم علی عبید الله بن زیاد و هو لا یعرفه فضربه إبراهیم ضربه قده بها نصفین و ذهبت رجلاه فی المشرق و یداه فی المغرب و عجل الله بروحه إلی النار، فلما انهزم أصحاب ابن زیاد قال إبراهیم انی قتلت رجلا تحت رایه منفرده علی شاطئ نهر الخازر فالتمسوه فانی شممت منه رائحه المسک شرقت یداه و غربت رجلاه فطلبوه فإذا هو ابن زیاد قتیلا بضربه إبراهیم فقد قدته نصفین فذهبت رجلاه فی المشرق و یداه فی المغرب کما قال إبراهیم فاحتزوا رأسه و أخذوه و احرقوا جثته.

و کانوا قد احتفظوا بجسده طول اللیل فلما أصبحوا عرفه مهران مولی زیاد فلما رآه إبراهیم قال الحمد لله الذی أجری قتله علی یدی (و فی روایه) أن إبراهیم رحمه الله صلبه منکوسا، و حمل شریک التغلبی علی الحصین بن نمیر و هو یظنه عبید الله بن زیاد فاعتنق کل واحد منهما صاحبه فنادی التغلبی اقتلونی و ابن الزانیه فقتلوا الحصین و کان من قتله الحسین ع، و قیل أن الحصین خرج و هو یقول:

یا قاده الکوفه أهل المنکر و شیعه المختار و ابن الأشتر

هل فیکم قرم کریم العنصر مهذب فی قومه بمفخر

یبرز نحوی قاصدا لا یمتری

فخرج إلیه شریک التغلبی و هو یقول:

یا قاتل الشیخ الکریم الأزهر بکربلا یوم التقاء العسکر

أعنی حسینا ذا الثنا و المفخر و ابن النبی الطاهر المطهر

و ابن علی البطل المظفر هذا فخذها من هزبر قسور

ضربه قرم ربعی مضری

فالتقیا بضربتین و جدله التغلبی سریعا، و قتل شرحبیل ابن ذی الکلاع الحمیری من رؤساء أهل الشام و لما انهزم أصحاب ابن زیاد تبعهم أصحاب إبراهیم فکان من غرق منهم أکثر ممن قتل و انتهبوا عسکرهم و کان فیه من کل شیء، و أرسل إبراهیم البشاره إلی المختار و هو بالمدائن فکاد المختار یطیر فرحا، و کانت الوقعه یوم عاشوراء سنه سبع و ستین فی الیوم الذی قتل فیه الحسین ع و لم یقتل من أهل الشام بعد صفین مثلما قتل فی هذه الوقعه (قال ابن نما رحمه الله تعالی) و جعلوا یعدون القتلی بالقصب یضعون عند کل قتیل قصبه فکانوا سبعین ألفا، و فرق إبراهیم عماله علی بلاد الموصل و أقام هو بالموصل و قال سراقه بن مرداس البارقی یمدح إبراهیم بن الأشتر و أصحابه فی قتلهم لعبید الله بن زیاد:

أتاکم غلام من عرانین مذحج جری علی الأعداء غیر نکول

فیا ابن زیاد بؤ بأعظم هالک (1) و ذق حد ماضی الشفرتین صقیل

ضربناک بالعضب الحسام بحده إذا ما أبانا قاتلا بقتیل

جزی الله خیرا شرطه الله أنهم شفوا من عبید الله أمس غلیلی

و قال أبو السفاح الزبیدی فی ذلک أیضا(2):

أتاکم غلام من عرانین مذحج جری علی الأعداء غیر نکول

أتاه عبید الله فی شر عصبه من الشام لما أن رضوا بقلیل

فلما التقی الجمعان فی حومه الوغی و للموت فیهم ثم جر ذیول

فأصبحت قد ودعت هندا و أصبحت مولهه ما وجدها بقلیل

و أخلق بهند أن تساق سبیه لها من أبی إسحاق شر حلیل

تولی عبید الله خوفا من الردی و خشیه ماضی الشفرتین صقیل

جزی الله خیرا شرطه الله أنهم شفوا بعبید الله کل غلیل

یعنی بقوله هند بنت أسماء بن خارجه زوجه عبید الله بن زیاد و کانت معه فلما قتل حملها عتبه أخوها إلی الکوفه و أبو إسحاق هو المختار.

و قال عبید الله بن الزبیر الأسدی بفتح الزای و قیل عبد الله بن عمرو الساعدی یمدح إبراهیم أیضا و یذکر هذه الوقعه:

الله أعطاک المهابه و التقی و أحل بیتک فی العدید الأکثر

و أقر عینک یوم وقعه خازر و الخیل تعثر بالقنا المتکسر

من ظالمین کفتهم آثامهم ترکوا لعافیه و طیر حسر

(3) ما کان اجرأهم جزاهم ربهم شر الجزاء علی ارتکاب المنکرل.
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1- (مالک خ ل).

2- هکذا ذکره ابن نما رحمه الله تعالی و لا یخفی أن فیها بعض أبیات سراقه و لعله توهم من الرواه.

3- لحاجله و طیرا عثر خ ل.




و قال یزید بن المفرغ فی قتل ابن زیاد:

إن المنایا إذا مازرن طاغیه هتکن أستار حجاب و أبواب

(1) أقول بعدا و سحقا عند مصرعه لابن الخبیثه و ابن الکودن(2) الکابی

لا تقبل الأرض موتاهم إذا قبروا و کیف تقبل رجسا بین أثواب

إن الذی عاش غدارا بذمته و مات هزلا قتیل الله بالزاب

ما شق جیب و لا ناحتک نائحه و لا بکتک جیاد عند أسلاب

و قال عمیر السلمی الذی کان علی میسره ابن زیاد یذم جیش ابن زیاد:

و ما کان جیش یجمع الخمر و الزنا محلا إذا لاقی العدو لینصرا

و أنفذ إبراهیم برأس عبید الله بن زیاد و رؤوس قواده و فیها رأس الحصین بن نمیر إلی المختار و فی آذانهم رقاع فیها اسماؤهم فقدموا علیه و هو یتغدی فحمد الله علی الظفر فلما فرغ من الغداء قام فوطئ وجه ابن زیاد بنعله ثم رمی بها إلی غلامه و قال اغسلها فانی وضعتها علی وجه نجس کافر، و ألقیت الرءوس فی القصر بین یدیه فألقاها فی المکان الذی وضع فیه رأس الحسین ع و رؤوس أصحابه و نصب المختار رأس ابن زیاد فی المکان الذی نصب فیه رأس الحسین ع ثم ألقاه فی الیوم الثانی فی الرحبه من الرءوس، و لما وضع رأس ابن زیاد أمام المختار جاءت حیه دقیقه فتخللت الرءوس حتی دخلت فی فم عبید الله بن زیاد ثم خرجت من منخره و دخلت فی منخره و خرجت من فیه فعلت هذا مرارا فقال المختار دعوها دعوها.

قال ابن الأثیر أخرج هذا الترمذی فی جامعه، و عن أبی الطفیل عامر بن واثله قال وضعت الرءوس عند السده بالکوفه علیها ثوب أبیض فکشفنا عنها الثوب و حیه تتغلغل فی رأس عبید الله و نصبت الرءوس فی الرحبه قال عامر و رأیت الحیه تدخل فی منافذ رأسه و هو مصلوب مرارا، قال سبط ابن الجوزی و فی روایه فعلت ذلک ثلاثه أیام، ثم إن المختار بعث برأس عبید الله بن زیاد و رأس الحصین بن نمیر و رأس شراحیل بن ذی الکلاع إلی مکه إلی محمد بن الحنفیه و معها ثلاثون ألف دینار و کتب إلیه، إنی بعثت أنصارکم و شیعتکم إلی عدوکم فخرجوا محتسبین آسفین فقتلوهم.

فالحمد لله الذی أدرک لکم الثار و أهلکهم فی کل فج عمیق و شفی الله صدور قوم مؤمنین فلما قدمت علیه خر ساجدا لله و دعا للمختار و قال جزاه الله خیر الجزاء فقد أدرک لنا ثارنا و وجب حقه علی کل من ولده عبد المطلب بن هاشم و دعا لابن الأشتر أیضا، و بعث برأس عبید الله بن زیاد و رأس آخر معه إلی علی بن الحسین ع و کان یومئذ بمکه فادخل علیه و هو یتغدی فسجد شکرا لله و قال الحمد لله الذی أدرک لی ثاری من عدوی و جزی الله المختار خیرا أدخلت علی عبید الله بن زیاد و هو یتغدی و رأس أبی بین یدیه فقلت اللهم لا تمتنی حتی ترینی رأس ابن زیاد، و

عن الصادق ع أنه قال ما اکتحلت هاشمیه و لا اختضبت و لا رئی فی دار هاشمی دخان خمس سنین حتی قتل عبید الله بن زیاد، و عن فاطمه بنت علی أمیر المؤمنین ع أنها قالت ما تحنات امرأه منا و لا أجالت فی عینها مرودا و لا امتشطت حتی بعث المختار برأس عبید الله بن زیاد.


نهایه المختار

لما هرب أشراف الکوفه من وقعه السبیع أتی جماعه منهم إلی مصعب فأتاه شبث بن ربعی علی بغله قد قطع ذنبها و طرف أذنها و شق قباءه و هو ینادی: یا غزوتاه! فرفع خبره إلی مصعب، فقال: هذا شبث بن ربعی، فادخل علیه، فأتاه أشراف الکوفه فدخلوا علیه و أخبروه بما اجتمعوا علیه و سألوه النصر لهم و المسیر إلی المختار معهم.

و قدم علیه محمد بن الأشعث أیضا و استحثه علی المسیر، فأدناه مصعب و أکرمه لشرفه، و قال لأهل الکوفه حین أکثروا علیه: لا أسیر حتی یاتینی المهلب بن أبی صفره. و کتب إلیه، و هو عامله علی فارس، یستدعیه لیشهد معهم قتال المختار، فأبطأ المهلب و اعتل بشیء من الخراج لکراهیه الخروج، فأمر مصعب محمد بن الأشعث أن یاتی المهلب یستحثه، فأتاه محمد و معه کتاب مصعب، فلما قرأه قال له: أ ما وجد مصعب بریدا غیرک؟ فقال: ما أنا ببرید لأحد، غیر أن نساءنا و أبناءنا و حرمنا غلبنا علیهم عبیدنا.

فاقبل المهلب معه بجموع کثیره و أموال عظیمه فقدم البصره، و أمر مصعب بالعسکر عند الجسر الأکبر، و أرسل عبد الرحمن بن مخنف إلی الکوفه فأمره أن یخرج إلیه من قدر علیه و أن یثبط الناس عن المختار و یدعوهم إلی بیعه ابن الزبیر سرا، ففعل، و دخل بیته مستترا، ثم سار مصعب فقدم أمامه عباد بن الحصین الحطمی التمیمی، و بعث عمر بن عبید الله بن معمر علی میمنته، و المهلب علی میسرته، و جعل مالک بن مسمع علی بکر، و مالک بن المنذر علی عبد القیس، و الأحنف بن قیس علی تمیم، و زیاد بن عمرو العتکی علی الأزد، و قیس بن الهیثم علی أهل العالیه.

و بلغ الخبر المختار فقام فی أصحابه فأعلمهم ذلک و ندبهم إلی الخروج مع أحمر بن شمیط، فخرج و عسکر بحمام أعین، و دعا المختار رؤوس الأرباع الذین کانوا مع ابن الأشتر فبعثهم مع أحمر بن شمیط، فسار و علی مقدمته ابن کامل الشاکری، فوصلوا إلی المذاو، و أتی مصعب فعسکر قریبا منه، و عبا کل واحد منهما جنده ثم تزاحفا، فجعل ابن شمیط ابن کامل علی میمنته، و علی المیسره عبد الله بن وهیب الجشمی، و جعل أبا عمره مولی عرینه علی الموالی.

فجاء عبد الله بن وهیب الجشمی إلی ابن شمیط فقال له: إن الموالی و العبید أولو خور(3) عند المصدوقه، و إن معهم رجالا کثیرا علی الخیل و أنت تمشی فمرهم فلیمشوا معک فانی أتخوف أن یطیروا(4) علیها و یسلموک. و کان هذا غشا منه للموالی لما کانوا لقوا منهم بالکوفه، فأحب إن کانت علیهم الهزیمه أن لا ینجو منهم أحد. فلم یتهمه ابن شمیط، ففعل ما أشار به، فنزل الموالی معه.

و جاء مصعب و قد جعل عباد بن الحصین علی الخیل، فدنا عباد من أحمر و أصحابه و قال: إنا ندعوکم إلی کتاب الله و سنه رسوله و إلی بیعه المختار
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1- هتکن عنه ستورا بعد أبواب خ ل.

2- الکودن الفرس الهجین أی غیر العتیق.

3- جور.

4- یطردوا.




و إلی أن نجعل هذا الأمر شوری فی آل الرسول. فرجع عباد فأخبر مصعبا، فقال له: ارجع فاحمل علیهم. فرجع و حمل علی ابن شمیط و أصحابه، فلم ینزل منهم أحد، ثم انصرف إلی موقفه، و حمل المهلب علی ابن کامل، فجال بعضهم فی بعض، فنزل ابن کامل فانصرف عنه المهلب، ثم قال المهلب لأصحابه: کروا علیهم کره صادقه، فحملوا علیهم حمله منکره، فولوا، و صبر ابن کامل فی رجال من همدان ساعه ثم انهزم، و حمل عمر بن عبید الله علی عبد الله بن أنس، فصبر ساعه ثم انصرف، و حمل الناس جمیعا علی ابن شمیط، فقاتل حتی قتل، و تنادوا: یا معشر بجیله و خثعم الصبر! فناداهم المهلب: الفرار الیوم أنجی لکم، علا م تقتلون أنفسکم مع هذه العبید؟ ثم قال: و الله ما أری کثره القتل الیوم إلا فی قومی.

و مالت الخیل علی رجاله ابن شمیط فانهزمت، و بعث مصعب عبادا علی الخیل، فقال: أیما أسیر أخذته فاضرب عنقه. و سرح محمد بن الأشعث فی خیل عظیمه من أهل الکوفه فقال: دونکم ثارکم. فکانوا أشد علی المنهزمین من أهل البصره لا یدرکون منهزما إلا قتلوه، و لا یأخذون أسیرا فیعفون عنه، فلم ینج من ذلک الجیش إلا طائفه أصحاب الخیل، و أما الرجاله فابیدوا إلا قلیلا.

قال معاویه بن قره المزنی: انتهیت إلی رجل منهم فأدخلت السنان فی عینه فأخذت أخضخض عینه به. فقیل له: أ فعلت هذا؟ فقال: نعم، إنهم کانوا عندنا أحل دماء من الترک و الدیلم. و کان معاویه هذا قاضی البصره.

فلما فرغ مصعب منهم أقبل حتی قطع من تلقاء واسط، و لم تکن بنیت بعد، فاخذ فی کسکر، ثم حمل الرجال و أثقالهم و الضعفاء فی السفن فأخذوا فی نهر خرشاد ثم خرجوا إلی نهر قوسان ثم خرجوا إلی الفرات.

و أتی المختار خبر الهزیمه و من قتل بها من فرسان أصحابه، فقال: ما من الموت بد، و ما من میته أحب إلی من أن أموت میته ابن شمیط. فعلموا أنه إن لم یبلغ ما یرید یقاتل حتی یقتل.

و لما بلغه أن مصعبا قد أقبل إلیه فی البر و البحر سار حتی وصل السیلحین و نظر إلی مجتمع الأنهار: نهر الحیره و نهر السیلحین و نهر القادسیه و نهر یوسف، فسکر الفرات فذهب ماؤها فی هذه الأنهار و بقیت سفن أهل البصره فی الطین، فلما رأوا ذلک خرجوا من السفن إلی ذلک السکر فأصلحوه و قصدوا الکوفه، و سار المختار إلیهم فنزل حروراء و حال بینهم و بین الکوفه، و کان قد حصن القصر و المسجد و أدخل إلیه عده الحصار.

و أقبل مصعب و قد جعل علی میمنته المهلب، و علی میسرته عمر بن عبید الله، و علی الخیل عباد بن الحصین، و جعل المختار علی میمنته سلیم بن یزید الکندی، و علی میسرته سعید بن منقذ الهمدانی، و علی الخیل عمرو بن عبد الله النهدی، و علی الرجاله مالک بن عبد الله النهدی. و أقبل محمد بن الأشعث فیمن هرب من أهل الکوفه فنزل بین مصعب و المختار. فلما رأی ذلک المختار بعث إلی کل جیش من أهل البصره رجلا من أصحابه، و تدانی الناس، فحمل سعید بن منقذ علی بکر و عبد القیس و هم فی میمنه مصعب فاقتتلوا قتالا شدیدا، فأرسل مصعب إلی المهلب لیحمل علی من بإزائه، فقال: ما کنت لأجزر الأزد خشیه أهل الکوفه حتی أری فرصتی. و بعث المختار إلی عبد الله بن جعده بن هبیره المخزومی، فحمل علی من بإزائه، و هم أهل العالیه، فکشفهم، فانتهوا إلی مصعب، فجثا مصعب علی رکبتیه و برک الناس عنده فقاتلوا ساعه و تحاجزوا.

ثم إن المهلب حمل فی أصحابه علی من بإزائه فحطموا أصحاب المختار حطمه منکره فکشفوهم. و قال عبد الله بن عمرو النهدی، و کان ممن شهد صفین: اللهم إنی علی ما کنت علیه بصفین، اللهم أبرأ إلیک من فعل هؤلاء، لأصحابه (حین انهزموا)، و أبرأ إلیک من أنفس هؤلاء، یعنی أصحاب مصعب، ثم جالد بسیفه حین قتل.

و انقصف أصحاب المختار کأنهم أجمه قصب فیها نار، و حمل مالک بن عمرو النهدی، و هو علی الرجاله، و معه نحو خمسین رجلا، و ذلک عند المساء، علی أصحاب ابن الأشعث حمله منکره، فقتل ابن الأشعث و قتل عامه أصحابه.

و قاتل المختار علی فم سکه شبث عامه لیلته و قاتل معه رجال من أهل البأس و قاتلت معه همدان أشد قتال و تفرق الناس عن المختار، فقال له من معه: أیها الأمیر اذهب إلی القصر، فجاء حتی دخله.

فلما أصبح مصعب أقبل یسیر فیمن معه نحو السبخه، ثم نزل السبخه فقطع عنهم الماء و الماده و قاتلهم المختار و أصحابه قتالا ضعیفا، و اجترأ الناس علیهم فکانوا إذا خرجوا رماهم الناس من فوق البیوت و صبوا علیهم الماء القذر، و کان أکثر معاشهم من النساء، تأتی المرأه متخفیه و معها القلیل من الطعام و الشراب إلی أهلها. ففطن مصعب بالنساء فمنعهن، فاشتد علی المختار و أصحابه العطش، و کانوا یشربون ماء البئر یعملون فیه العسل فکان ذلک ما یروی بعضهم.

ثم إن مصعبا أمر أصحابه فاقتربوا من القصر و اشتد الحصار علیهم، فقال لهم المختار: ویحکم إن الحصار لا یزیدکم إلا ضعفا فانزلوا بنا فنقاتل حتی نقتل کراما إن نحن قتلنا، فو الله ما أنا بآیس إن صدقتموهم أن ینصرکم الله. فضعفوا و لم یفعلوا. فقال لهم: أما أنا فو الله لا أعطی بیدی و لا أحکمهم فی نفسی، و إذا خرجت فقتلت لم تزدادوا إلا ضعفا و ذلا، فان نزلتم علی حکمهم و ثبت أعداؤکم فقتلوکم و بعضکم ینظر إلی بعض فتقولون: یا لیتنا أطعنا المختار، و لو أنکم خرجتم معی کنتم إن أخطاتم الظفر متم کراما.

فلما رأی عبد الله بن جعده بن هبیره ما عزم علیه المختار تدلی من القصر فلحق بناس من إخوانه فاختفی عندهم سرا. ثم إن المختار تطیب و تحنط و خرج من القصر فی تسعه عشر رجلا، منهم السائب بن مالک الأشعری.

فلما خرج المختار قال السائب: ما ذا تری؟ قال: ما تری أنت، قال: ویحک یا أحمق إنما أنا رجل من العرب رأیت ابن الزبیر قد وثب بالحجاز، و رأیت ابن نجده وثب بالیمامه، و مروان بالشام، و کنت فیها کأحدهم، إلا أنی قد طلبت بثار أهل البیت إذ نامت عنه العرب، فقاتل علی حسبک إن لم یکن لک نیه. فقال: إنا لله و إنا إلیه راجعون، ما کنت أصنع أن أقاتل علی حسبی. ثم تقدم المختار فقاتل حتی قتل.
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فلما کان الغد من قتله دعاهم بحیر بن عبد الله المسکی و من معه بالقصر إلی ما دعاهم المختار فأبوا علیه و أمکنوا أصحاب مصعب من أنفسهم و نزلوا علی حکمه، فاخرجوهم مکتفین، فأراد إطلاق العرب و قتل الموالی، فأبی أصحابه علیه، فعرضوا علیه فأمر بقتلهم، و عرض علیه بحیر المسکی، فقال لمصعب: الحمد لله الذی ابتلانا بالأسر و ابتلاک بان تعفو عنا، هما منزلتان: إحداهما رضاء الله، و الأخری سخطه، من عفا عفا الله عنه و زاد عزا، و من عاقب لم یأمن القصاص، یا ابن الزبیر نحن أهل قبلتکم و علی ملتکم و لسنا ترکا و لا دیلما، فان خالفنا إخواننا من أهل مصرنا. فاما أن نکون أصبنا و أخطئوا، و إما أن نکون أخطانا و أصابوا، فاقتتلنا بیننا کما اقتتل أهل الشام بینهم ثم اجتمعوا، و کما اقتتل أهل البصره و اصطلحوا و اجتمعوا، و قد ملکتم فاسجحوا، و قد قدرتم فاعفوا. فما زال بهذا القول حتی رق لهم الناس و مصعب و أراد أن یخلی سبیلهم.

فقام عبد الرحمن بن محمد بن الأشعث فقال: أ تخلی سبیلهم؟ اخترنا أو اخترهم. و قام محمد بن عبد الرحمن بن سعید الهمدانی فقال مثله، و قام أشراف الکوفه فقالوا مثلهما، فأمر بقتلهم، فقالوا له: یا ابن الزبیر، لا تقتلنا و اجعلنا علی مقدمتک إلی أهل الشام غدا، فما بکم عنا غنی، فان قتلنا لم نقتل حتی نضعفهم لکم، و إن ظفرنا بهم کان ذلک لکم. فأبی علیهم.

فقال بحیر المسکی: لا تخلط دمی بدمائهم إذ عصونی. فقتلهم.

و قال مسافر بن سعید بن نمران الناعطی: ما تقول یا ابن الزبیر لربک غدا و قد قتلت أمه من المسلمین حکموک فی أنفسهم صبرا؟ اقتلوا منا بعده من قتلنا منکم، ففینا رجال لم یشهدوا موطنا من حربنا یوما واحدا، کانوا فی السواد و جبایه الخراج و حفظ الطرق. فلم یسمع منه و أمر بقتله.

و لما أراد قتلهم استشار مصعب الأحنف بن قیس، فقال: أری أن تعفو، فان العفو أقرب للتقوی. فقال أشراف أهل الکوفه: اقتلهم، و ضجوا، فقتلهم، فلما قتلوا قال الأحنف: ما أدرکتم بقتلهم ثارا، فلیته لا یکون فی الآخره وبالا.

و بعثت عائشه بنت طلحه امرأه مصعب إلیه فی إطلاقهم، فوجدهم الرسول قد قتلوا.

ثم إن مصعبا دعا أم ثابت بنت سمره بن جندب امرأه المختار و عمره بنت النعمان بن بشیر الأنصاریه امرأته الأخری فأحضرهما و سألهما عن المختار. فقالت أم ثابت: نقول فیه بقولک أنت، فأطلقها، و قالت عمره:

رحمه الله، کان عبدا لله صالحا، فحبسها، و کتب إلی أخیه عبد الله بن الزبیر: إنها تزعم أنه نبی، فأمره بقتلها، فقتلت لیلا بین الکوفه و الحیره، قتلها بعض الشرط ضربها ثلاث ضربات بالسیف و هی تقول: یا أبتاه! یا عترتاه! فرفع رجل یده فلطم القاتل و قال: یا ابن الزانیه عذبتها! ثم تشحطت فماتت. فتعلق الشرطی بالرجل و حمله إلی مصعب، فقال: خلوه فقد رأی أمرا فظیعا.

و لما قتل المختار کان عمره سبعا و ستین سنه، و کان قتله لأربع عشره خلت من رمضان سنه سبع و ستین.

قیل: إن مصعبا لقی ابن عمر فسلم علیه و قال له: أنا ابن أخیک مصعب. فقال له ابن عمر: أنت القاتل سبعه آلاف من أهل القبله فی غداه واحده غیر ما بدا لک. فقال مصعب: إنهم کانوا کفره فجره. فقال: و الله لو قتلت عدتهم غنما من تراث أبیک لکان ذلک سرفا.

و قال ابن الزبیر لعبد الله بن عباس: أ لم یبلغک قتل الکذاب؟ قال:

و من الکذاب؟ قال: ابن أبی عبید. قال: قد بلغنی قتل المختار. قال:

کأنک أنکرت تسمیته کذابا و متوجع له. قال: ذاک رجل قتل قتلتنا و طلب ثارنا و شفی غلیل صدورنا و لیس جزاؤه منا الشتم و الشماته(1)





نادر شاه الافشاری.


اشاره

بعد انقضاء عهد الشاه عباس الصفوی الکبیر ساءت سیاسه خلفائه و أهملوا تدبیر أمور مملکتهم و إدارتها، و ساروا سیره المستبدین المستکبرین، و بلغ الفساد و الانحلال الروحی فی بلاط الملک إلی حیث أصبح سقوط الصفویین أمرا متوقعا مسلما به.

أخذ المتمردون من کل ناحیه یقومون بحرکات انفصالیه. و بلغ الجهل و فساد التربیه بالناس إلی طریق الانحطاط و الفناء. و نسیت الفنون الحربیه و التنظیم العسکری و أهمل الجیش، حتی کانت سنه 1106 ه (1694 م)، و هی السنه التی اعتلی فیها الشاه سلطان حسین ابن الشاه سلیمان الصفوی عرش المملکه، سنه إعلان اضمحلال السلاله الصفویه.

فقد عمت الفتن أنحاء الدوله و عدم الناس الأمان و الراحه، إذ کان هذا الشاه عاجزا غیر کفء للحکم. و فی عهده استولی الروس علی کثیر من إیالات الشمال و الشمال الغربی من إیران.

قال "الشوفالیه جان شاردان" السائح الفیلسوف الفرنسی فی مذکراته یصف أوضاع إیران فی تلک الحقبه:

"لن یتقدم الایرانیون خطوه عن مکانهم، لأنهم یرون أن الحیاه الناعمه هی قبل کل شیء. لقد خسروا خصالهم الحربیه و غرقوا فی اللذائذ و الشهوات، لا یرون لهم فائده فی التحرکات العظیمه و اقتحام المصاعب و تجشم المشقات إلی غایه علیا. من أجل ذلک ما إن انقضت مده قلیله و حلت سنه 1111 ه حتی کانت قبائل "البلوش" فی "کرمان" و طوائف "الغلجائیین" الأفاغنه فی "قندهار" و الملک محمود السیستانی فی خراسان و العثمانیون فی شمال إیران و شمالها الغربی و الترکمان فی "جرجان" و شمالی خراسان و الروس فی "جیلان" یثیرون الفتن و یخلون بالأمن و یحکمون حکما مستقلا کل الاستقلال".

و فی تلک الحقبه بعث الإمبراطور الروسی "بطرس الأکبر" بعثه جاسوسیه برئاسه "أرتمی فولنسکی" إلی إیران بصوره تجار. ثم رفعت هذه البعثه إلی الإمبراطور تقریرا جاء فیه أن إیران أصبحت علی شفا منحدر السقوط و الاضمحلال. و أخذوا الروس یثیرون علیها القبائل الکرجیه و الداغستانیه و اللزکیه.

کانت قبیله "الغلجائیین" تسکن فی "قندهار" و نواحیها و قبیله
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1- ابن الأثیر.




"الأبدالیین" تسکن فی "هرات" و نواحیها. و المدینتان تابعتان یومئذ لایران. و القبیلتان من أصل إیرانی. و بینهما خصومات و حروب. و لکن کانتا کلتاهما تشغبان علی الحکومه المرکزیه و تثوران علیها. و کان "أورنک زیب" أمبراطور الهند المغولی یساعدهما و یساندهما علی إیران.

و فی تلک السنه بعث الشاه حسین الصفوی حاکما حازما إلی "قندهار". و هو من أصل کرجی اسمه "جرجین خان". یقول المؤرخ الانکلیزی العقید "السیر جان مالکم" سفیر انکلترا فی بلاط "فتح علی شاه" القاجاری: "کان هذا الحاکم من أشجع رؤساء إیران و أحسنهم تدبیرا".

و قد استطاع أن یضبط الأمور فیها، و اعتقل رأس الفتنه "میر ویس" أحد رؤساء "الغلجائیین" و بعث به إلی أصفهان العاصمه فسجنه الشاه الصفوی(1) و لکنه استطاع أن یخدع الشاه الأبله فاطلقه، و أذن له بالسفر إلی مکه. و هناک حصل من علمائها علی فتاوی و رسائل بان السنیین یجوز لهم عند الضروره أن یشهروا السیف علی الشیعه دفاعا عن أنفسهم. ثم عاد إلی أصفهان. و استطاع أن یحمل الشاه علی الاذن له بالعوده إلی "قندهار".

و هناک دبر مکیده قتل فیها حاکمها "جرجین خان"، ثم أطلع أهالی "قندهار" علی فتوی علماء مکه فاثارهم و هجم فی سنه 1112 ه علی مقر الحامیه الإیرانیه و الکرجیه فقتل فریقا منهم و طرد الباقین من "قندهار" و نصب نفسه حاکما علیها. و قام "الأبدالیون" بعمل مشابه فی "هرات" و تسلطوا علیها. و کان أمبراطور الهند یساعد القبیلتین و یساندهما فی هذه الثوره، إذ کان یطمع فی ضم "قندهار" و غیرها إلی أملاکه.

و فی سنه 1131 ه احتل إمام مسقط جزائر البحرین. و تسلطت طوائف "البلوش" علی إیالتی "کرمان" و "لار" و هاجموا "بندر عباس" و خربوها. و عمت الفتن "کردستان" و "لرستان".

و فی سنه 1134 ه ثار إقلیم "شیروان" (شمال إیران الغربی)، و ساعدت الدوله العثمانیه هذه الثوره. و تهیأت روسیا لتحقیق مطامع قدیمه لها فی جنوب بلادها.

و فی 12 من المحرم سنه 1135 ه کان محمود الأفغانی رئیس قبیله "غلجائی" یحاصر أصفهان عاصمه المملکه الإیرانیه و یضطر الشاه حسین الصفوی الضعیف العاجز إلی التسلیم و أن ینزع التاج عن رأسه و یضعه بیده علی رأس الغازی الأفغانی. ثم حبسه هذا فی داخل القصر و ظل مسجونا فیه سبع سنوات، ثم قتله الأفاغنه بعدها.

و روی "السیر جان مالکم" أن محمودا الغلجائی هذا ارتکب بعد احتلاله أصفهان، و جلوسه علی عرش الصفویین فظائع رهیبه فی أصفهان و غیرها، من قتل و نهب و تخریب. من ذلک قتله مائه و أربعه عشر رجلا من رؤساء القزلباش. و قتل بیده هو و واحد أو اثنین من خواصه أبناء الشاه، و هم واحد و ثلاثون أمیرا فی إحدی ساحات القصر الملکی، و غیر هؤلاء کثیر، بلا ذنب منهم یحمله علی ذلک. بل إنه قبض علی مائتی طفل صغیر و قتلهم خارج المدینه. و نجا من هذه المذبحه "طهماسب میرزا" ولی العهد إذ کان فی "قزوین". فلما بلغه خبر خلع أبیه أعلن تولیه منصبه فی 14 صفر سنه 1135 ه. و کان محمود الأفغانی فی أثناء ذلک یواصل احتلال المدن الإیرانیه و یطارد الشاه الجدید.

و فی سنه 1136 ه استولت روسیا علی مدن القفقاس و "داغستان" و "طوالش" و "قراجه داغ" و "أردبیل" و "دربند" و "أنزلی" (بندر بهلوی) و "کرجستان" و "تفلیس" و "باکو" و الایالات الساحلیه علی بحر قزوین، و هی "جیلان" و "تنکابن" و "مازندران".

و احتل العثمانیون "إیروان" و القسم الغربی من القفقاس و "تبریز" و "أرومیه" و "کردستان" و "کرمانشاهان" و "لورستان" و "خوزستان" إلی شاطئ الخلیج الفارسی.

و فی سنه 1138 ه عقدت الدوله العثمانیه و الدوله الروسیه معاهده بینهما بان تکون ناحیه الترکمان و سواحل غربی "مازندران" علی بحر الخزر إلی ملتقی نهر" کر" و نهر "أرس" للدوله الروسیه. و تکون "کرجستان" و "کنجه" و "أذربیجان" و "کردستان" و "کرمانشاهان" و العراق و "خوزستان "للدوله العثمانیه.

و فی أوائل سنه 1142 ه، فی أیام حکم الشاه "طهماسب" الثانی ابن الشاه حسین، کان العثمانیون قد استولوا علی کل "کرجستان" و "أرمینیا" و "أذربیجان" و قسم من إیاله "داغستان" و قسم من إیاله "شیروان" (القسم الآخر من هاتین الایالتین استولی علیه الروس) و أکثر عراق العجم و کل کردستان و "همذان" و "کرمانشاهان".

و فی سنه 1144 ه. عقد الشاه "طهماسب" معاهده بینه و بین العثمانیون تقضی بان تکون "کنجه" (جنوب داغستان) و "تفلیس" و "إیروان" و "نخجوان" (أذربیجان) و القسم الأکبر من إقلیم "داغستان" و إقلیم "شیروان" (جنوبی داغستان غربی بحر الخزر) للعثمانیین.

و فی سنه 1145 ه. عقد الشاه" طهماسب" معاهده بینه و بین روسیا تقضی بان تجلو روسیا عن کل الایالات التی تستولی علیها ما عدا النواحی الواقعه فی شمالی نهر "کر".

و إلی کل هذا کانت دسائس البلاطیین و الحکام لا تنفک تحیط بالشاه حسین ثم بخلیفته الشاه" طهماسب" و تتلاعب به من کل جانب و یذهب ضحیتها المخلصون و الناصحون و یطلق العنان للخونه و الفاسدین.

و إلی ذلک کان قطاع الطرق و السلابون یعیشون بالأرض فسادا علی هواهم، و غارات الأزابکه و التتر و غیرهم تتوالی علی إیران.

مولد نادر شاه و أصله و نشاته

و فی 28 من المحرم سنه 1100 ه الموافق 22 نوفمبر سنه 1688 م، أی فی أیام تلک الفتن، ولد نادر شاه فی قریه "دستجرد" الواقعه فی الشمال الشرقی من إیران فی سهول "درجز" الخصبه، مشتی قبیله "قرقلو"، قبیله نادر شاه.

قال اللورد "جورج غورزن":" هذا الإقلیم کان لا ینفک تستغرقه).
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1- علی أن بعض المؤرخین الایرانیین یری فی جرجین خان حاکما ظالما، و ان الشاه أخطا بإرسال حاکم غیر مسلم إلی منطقه إسلامیه متشدده (ح).




الفتن السیاسیه و الحرکات العسکریه، و یعد مکانا استراتیجیا مهما تتوالی فیه الأحداث حتی أصبحت حالته المعتاده هی الحرب و الغارات و الخصومات.

و قبیله "قرقلو"، قبیله نادر شاه، هی أحد فرعین کبیرین تنقسم إلیها قبیله "أفشار "الترکیه، و کانت تقیم، مع قبائل أخری من الأتراک، فی الشمال الشرقی من إیران، ثم انتشروا فی أکثر من ناحیه من نواحی تلک البلاد. و لکن الأرجح، بناء علی قول بعض الثقات من المؤرخین، أن قبیله "أفشار" هذه تنتمی إلی" الأشکانیین "الأشداء الذین حکمت سلالتهم إیران من سنه 250 قبل المیلاد إلی سنه 226 بعد المیلاد، أی ما یقرب من خمسه قرون. و لکن اضطرار الافشاریین إلی معاشره الأتراک مده طویله أنساهم لغتهم الأصلیه فتکلموا بالترکیه.

و کانت ولاده هذا القائد العبقری فی خیمه من خیام قبیله "قرقلو" هذه. و أبوه یدعی" إمام قلی"، رجل مغمور خامل الذکر، فقیر شدید الفقر. و کان فراء علی ما یظن. و سمی ابنه "ندر قلی" أو "نادر قلی" باسم جده. و لم یلبث الأب أن توفی بعد قلیل من ولادته(1) ، و عمر نادر أربع سنوات أو ست سنوات.

و کان لقبیله "أفشار" هذه مع غیرها من قبائل الترک الأخری ید طولی فی إقامه ملک الصفویین. انضموا إلی عسکر مؤسسه الشاه إسماعیل الأول الصفوی المعروفین باسم "قزلباش" و حاربوا معه و ساندوه فی نشر المذهب الشیعی، و کانوا من أشد أنصار هذا المذهب.

و لما بلغ نادر السابعه عشر من عمره أسره الأزابکه فی إحدی غاراتهم علی تلک النواحی، و کانوا یغیرون علیها فی کل سنه، و أسروا معه أمه، بعد أن أبلی فی محاربتهم بلاء حسنا و خاطر بنفسه مظهرا شجاعه خارقه.

و توفیت أمه فی الأسر، و بقی هو فیه أربع سنوات استطاع بعدها أن یفر.

قاسی فی مطلع شبابه فقرأ کان یضطره إلی الاستدانه لیحصل علی قوته الضروری. و أحس، و هو فی هذه السن، أن سلوک طریق أبیه فی الحیاه لا یتفق و علو همته و طاقاته، فسعی کثیرا إلی الالتحاق بخدمه "بابا علی بک کوسه أحمد لو"، أحد رؤساء قبیله "أفشار" و حاکم "أبیورد" (خراسان) حتی تمکن من ذلک هو و أخ له اسمه إبراهیم فی سنه 1122 ه. فشارک المحاربین فی قمع الفتن و المنازعات الکثیره التی کان یثیرها الترکمان و الأکراد و الأزابکه و التتر و قبیلته هو، قبیله "أفشار" نفسها. فعرف بالاقدام و الشجاعه و تجلت مواهبه العسکریه الفائقه، و توالت انتصاراته علی المغیرین و قطاع الطرق فأحبه "بابا علی بک" و أکرمه و قربه إلیه حین أنه زوجه بابنته.

و أخذ یوکل إلیه مهمات الأمور من عسکریه و غیر عسکریه فیقوم بها خیر قیام. و بعث به أکثر من مره إلی مشهد إلی والی خراسان لیؤدی إلیه رسائل و یقوم بمهمات مختلفه. و بعث به مره إلی العاصمه أصفهان إلی الشاه سلطان حسین الصفوی لمثل هذه الغایه.

و ترقی فی خدمه رئیسه حتی وصل إلی درجه حاجب فی حاشیته.

و أعجب به کثیر من فتیان القبیله فاحبوه و أخلصوا له الصداقه و النصره، و نظم منهم کتیبه مسلحه بقیادته أخذت تدفع المغیرین و الغزاه و لا سیما الترکمان و الأزابکه و تنتصر علیهم فی غالب الأحیان. و ظل أربع سنوات متوالیه لا یغتر عن الحرب و المقاومه حتی قطع دابر المعتدین فلم یجرءوا بعدها علی غزو الأفشاریین. و انتشر صیته فی کل مکان و أصبح اسمه یبعث الرعب فی قلوب المغیرین من الترکستانیین و الأزابکه.

و فی أعقاب هذه السنوات الأربع احتل بلده "کلات"، من بلاد خراسان، و استولی علی قلعتها، و هی قلعه منیعه. و قصه ذلک هی أن حاکم تلک البلده کان من حساد نادر یخشی تفوقه و تقدمه فأراد اعتقاله بحیله، فطلب منه أن یلتحق هو و فرسانه بخدمته، لیتوصل بذلک إلی وضع یده علیه ثم اعتقاله. فلم یعتن نادر بطلبه و أمهله. فعاد و دعاه إلی ولیمه.

فأجاب نادر دعوته و هو یسیء الظن به. و ذهب مع فرسانه إلی "کلات" و دخل إلی مکان الولیمه مع نفر قلیل منهم، و ترک الباقی کمینا فی خارج القلعه. ثم هجم علی الحاکم فاعتقله و دخل الذین کانوا فی الخارج وراءهم فهجموا علی حامیه القلعه و اعتقلوا رجالها، فتم لهم احتلال "کلات".

و بذلک أقام نادر لنفسه أساس إماره صغیره فی هذه البلده. ثم أخذ یجمع أنصارا له من قبیلته و غیرها حتی اکتملت له عده منهم اتخذوا من "کلات" مقاما لهم و من قلعتها مقر قیادته العسکریه.

و یروی، فی جمله ما یروی عن هذا العبقری، أنه لما عرف بما نزل بالأمه الإیرانیه من مصائب و ویلات جاءه إلهام بان علیه أن ینجی إیران مما نزل بها نجاه قاطعه، و أن یجعل من قلعه "کلات" مقر قیادته العسکریه.

و لذلک جمع حوله رجال القبائل المقیمه فی تلک النواحی من الأفشاریین و الأکراد و غیرهم، و أقام فی هذه القلعه لیتم مهمته التاریخیه هذه..

و تابع نادر غزواته حتی استولی علی جمیع البلدان و القری الواقعه فی السفوح الشمالیه من جبال "هزار مسجد".


عند حاکم مشهد

و فی سنه 1136 توفی "بابا علی بک" و ترک أمواله إرثا لنادر. و لکن نادرا لم یستطع أن یخلف حماه فی مقامه لما قام به حساده و منافسوه من دسائس و ما أوجدوه فی القبیله من خلافات، و تعذر علیه البقاء فی "أبیورد".

و وقعت خلافات بین الأفشاریین و الأکراد، و رحل کثیر من رؤساء الأفشاریین إلی مشهد و التحقوا بالملک محمود السیستانی حاکم الولایه لیکیدوا عنده لنادر. و کان محمود هذا خارجا علی الشاه الصفوی مستقلا بالحکم فی خراسان و یری نفسه أحق بالتاج من الصفویین لأنه کان یعتقد أنه من سلاله الصفاریین.

و أراد الملک محمود أن یتقوی بنادر و جیشه فاستدعاه إلی مشهد لینضم إلیه. و کان نادر عارفا بسعی رؤساء الأفشاریین به عند محمود. و لکنه قبل دعوته غیر هیاب، و هیا خیلا و ذخائر و ذهب إلی مشهد و انضم إلی عسکره و قبل بان یلازمه، و هو ینوی إسقاطه. و أخذ یتقرب إلیه و یتحین الفرص و یهیأ الوسائل إلی ذلک.
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1- روی أحد المؤرخین أن نادر شاه لما وصل إلی مقام الملک بنی مسجدا فی المکان الذی ولد فیه، و بنی فی جوانبه ثلاث ماذن غشاها بصفائح الذهب، و رفع فی أعلاه سیفا من الذهب، یرمز بذلک إلی أن السیف قد ولد فی هذا المکان. و لما انتهی بناء المسجد و تزیینه قال المعمار الذی بناه لنادر شاه: هذا البناء یناسبه أن یکون تاریخ الکتابه التی تنقش علیه مطابقا لتاریخ ولاده الشاه. فضحک نادر شاه و قال: لما ولدت لم یکن فی "کلات" کلها و "أبیورد" کلها مثل هذا المقدار من الذهب الذی أنفق علی هذه التزیینات، فای شیء کانت ثروه أسرتی! و علیه یجب أن یکون التاریخ هو الیوم الذی اکتمل فیه بناء المسجد "کلات" و "أبیورد" بلدتان من إقلیم "درجز" فی خراسان. قضی فیهما نادر أیام نشاته و شبابه).




و کان من رؤساء الأفشاریین الذین التحقوا بالملک محمود اثنان من أشد منافسی نادر و حساده هما "قلیج خان" و "إمام قلی". و لکن سعیهما بنادر عند الملک لم ینفعهما إذ کان الملک معجبا به یری فیه قائدا عسکریا شجاعا عالی الهمه، فلم یصغ إلی سعایاتهما. و کان نادر علی علم کامل بنوایاهما و سعایاتهما فترفق و تلطف فی تصرفاته علی نحو جنبه الوقوع فی شرهما و أبعده عن أذاهما. و مع ذلک اضطر فی نهایه الأمر إلی قتلهما بتدبیر بلغ فیه غایه المهاره، ثم فر عائدا إلی "أبیورد" و "کلات".

و قصه ذلک هی أن نادرا تظاهر بأنه لا یعرف شیئا عن نوایاهما، و خدعهما بان صادقهما و أراهما من نفسه الإخلاص و الموده. ثم اقترح علیهما تدبیر مؤامره لإسقاط الملک محمود و استخلاص الحکم من یده لأنفسهم.

فطاب لهما هذا الاقتراح و اتفقوا علی أن یغتالوا الملک و یوقعوا بعسکره فی احتفال کان مقررا أن یقام فی میدان سباق الخیل و أن یتسابق فیه نادر و الملک محمود. و جعلوا علامه الهجوم أن یمسک نادر عنان حصان محمود. و لکن اتفق أن نادرا لم یستطع أن یمسک العنان حین أراد ذلک فحبطت خطتهم.

و ظل الملک محمود لا یدری شیئا عن هذه المؤامره، و عاد بعد الاحتفال مع حاشیته و عسکره إلی مشهد.


حرب الملک محمود

و لکن نادرا أیقن بان رفیقیه فی المؤامره لن یظلا ساکتین و أنهما سینتهی بهما الأمر إلی إفشائها لمحمود و من ثم یتوصلان إلی إهلاک نادر لما یبطنان من حقد علیه و حسد له، فسعی هو إلی اهلاکهما قبل أن یتمکنا منه. فدعاهما یوما إلی الصید فی مکان قریب من مشهد. و هناک انفرد کل منهم عن الآخر فی مطاردتهم للصید. فما کان من نادر إلا أن تتبعهما، کلا علی حده، و قتلهما. ثم فر من هناک إلی "کلات" و "أبیورد". و هناک أخذ یجمع الرجال و العتاد لمحاربه الملک محمود، فأجابه جمع کبیر أمروه علیهم.

أما الملک محمود فبلغ به الغضب مبلغا عظیما حین علم بمقتل الزعیمین الأفشاریین و فرار نادر فبدأ محاربته و قتاله. و لکن نادرا انتصر علیه فی أول معرکه خاضها قرب بلده "قوشان"، فهزم حملته، و کانت تعد سته آلاف مقاتل و غنم ذخائرها و عتادها. و توالت بعد ذلک هجمات الملک محمود علیه فی أماکن متعدده فانتصر فیها نادر کلها، و قضی أیضا علی عده من حرکات التمرد قامت فی تلک النواحی، حتی أصبح اسمه یلقی الرعب فی قلوب أعدائه. و بقی علیه القضاء علی الملک محمود و حکومته فی مشهد.

و مما یدل علی شهامه نادر حادثه وقعت فی مجری إحدی المعارک التی خاضها فی قتال المتمردین، إذ کان یحاصر قلعه تحصن فیها أحد المتمردین من زعماء الأفشاریین. و هی أن قافله من تجار خوارزم کانت تجتاز تلک النواحی قاصده إلی مشهد بحراسه رجال موکلین من قبل الملک محمود. فوقع خلاف بینهم و بین رجال القافله فأغاروا علیها و نهبوها و قتلوا بعض رجالها. فبعث والی خوارزم إلی نادر التماسا یستنجد فیه علی المعتدین لاعتقالهم و استرجاع أموال القافله منهم. فتلقی نادر طلبه بالعطف و الأریحیه و تعهد له بقضاء حاجته. ثم قام بمطارده المعتدین حتی اعتقلهم و استرجع أموال القافله منهم و سلمها إلی أصحابها و بذل ما فی وسعه لارضائهم.


الاتصال بالشاه طهماسب

و حصل أول اتصال بین الشاه طهماسب الصفوی و نادر فی سنه 1139 فقد بعث الشاه، و کان فی مازندران، مندوبا من قبله للتحقق من أوضاع نادر و أحواله، بعد أن انتشر صیته فی الآفاق. فتلقاه نادر بالإکرام و الإجلال، و حسن له أن یقوم الشاه بمهاجمه مشهد و احتلالها و اعتقال الملک محمود، و قال له إنه حاضر لمساعدته.

و قد أثرت شخصیه نادر فی مندوب الشاه تأثیرا عظیما. و بناء علی تقریره الذی رفعه إلی الشاه عین الشاه نادرا حاکما علی "أبیورد". فلما أبلغ المندوب مرسوم الشاه إلیه طلب من المندوب أن یحمل الشاه علی التوجه بقواته إلی خراسان. فعاد المندوب فأبلغه أن الشاه قد تحرکت رکابه متوجها إلی مشهد و أنه یرغب فی ملاقاته - و کان نادر فی طریقه إلی مشهد - فتوقف عن الزحف متهیئا لاستقبال الشاه. فلما وصل التحق به.

و حین أصبح من رجال الشاه أبدی غایه الذکاء و الحنکه و الصبر و التیقظ فی إحباط المؤامرات و الدسائس و الفتن التی کان یدبرها الحساد و المنافسون و الانتهازیون لاسقاطه و الحیلوله بینه و بین تطلعاته العظیمه، فنجح نجاحا عجیبا فی وقایه نفسه من تلک الشرور التی کان یعج بها ذلک البلاط الفاسد، و إزاحه حساده و منافسیه من طریق تقدمه و تفوقه، حتی أصبح فی مده قصیره صاحب المقام الأول بین قواد الجیش و مستشار الشاه الخاص.

و کان هذا الشاه کابیه لعبه فی أیدی الوزراء و الحاکم، متقلبا ضعیف الرأی، قد یرفع أحدا إلی أعلی المراتب ثم لا یلبث فی نزوه من نزواته أن یرمی به جانبا کشیء مهمل. و لم یکن نادر بمنجی من هذا المصیر لو لا ما أبداه من دهاء فی معامله هذا الشاه. و آل به الأمر، بعد أن أزاح من طریقه کل منافسیه، إلی أن جمع زمام الأمور فی یده و جعل الشاه بمعزل عن شئون الأمر و النهی، و عهد بالمناصب الحساسه إلی أنصاره و حصل لنفسه علی منصب وزیر التشریفات و لقب "طهماسب قلی" أی "غلام طهماسب" و هو لقب یعنی أنه من أخص خواص الشاه.


انکسار محمود و احتلال مشهد

و بعد أن خاض معارک رهیبه تجلت فیها شجاعته و عبقریته الحربیه علی أکمل وجه تمکن من التغلب علی الملک محمود و دخل مدینه مشهد مظفرا فی 16 ربیع الثانی سنه 1139.

و لما دخل نادر مدینه مشهد أمر بتغشیه إیوان مقام الامام علی الرضا (ع) بصفائح الذهب و بناء مناره أخری تقابل المناره القدیمه و تغشیتها بالذهب، و ذلک وفاء بیمین کان قد حلفها.

و التجأ محمود إلی إحدی حجر الامام الرضا (ع). و أبقی علیه نادر لم یقتله.


تغیر طهماسب

و لکن طهماسب، فی تقلبه و میوعته و نزواته، لم یلبث أن انقلب علی نادر و أخذ یصغی إلی وشایات حساده و ینصاع إلی تحریضهم إیاه علی نادر.

و کان مبدأ ذلک أن نادرا بعث رسولا من قبله إلی بلده "قوشان" لیعقد قرانه علی بنت أحد رؤساء الأکراد، و کان قد خطبها باقتراح من الأکراد، قبیل احتلال مشهد، لتکون هذه المصاهره وسیله إلی التصالح و رفع اختلافات و ثارات کانت بینه و بینهم. و لکن طهماسب کان یریدها لنفسه من قبل ذلک، فمنع أهلها من تزویجها بنادر. فلما وصل رسول نادر إلی "قوشان"
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طرده أکراد البلده فعاد إلی مشهد خائبا. فغضب نادر غضبا شدیدا إذ فوجئ بسلوک الأکراد علی هذا النهج العدائی. فهیأ جیشا و توجه إلی "قوشان" بمعیه الشاه طهماسب لتأدیب الأکراد. فلما قارب البلده خرج إلیه أخو البنت و أراه الأمر الذی أصدره الشاه إلیهم بشأنها. فلما دخل اللیل انفصل طهماسب عن المعسکر و ذهب إلی "قوشان". فلما علم نادر بذهاب الشاه تقدم و حاصر البلده. فخرج إلیه جماعه من مسلحی الأکراد کانوا من أنصار الشاه فکسرهم و اضطرهم أن یعودوا إلی البلده. ثم فک الحصار عنها احتراما للشاه و عاد إلی مشهد.

فلما أقام الشاه فی "قوشان" و أقام نادر فی مشهد خلا الجو للبلاطیین من حاشیه الشاه و رؤساء العشائر للکید لنادر. فحرضوا الشاه علی أن یأمر الحکام فی مختلف الأقالیم بان ینجدوه علی نادر لأنه یرید الفتنه. فانصاع لهم و کتب إلی الحکام و الرؤساء أمرا بالثوره علیه. و کان الملک محمود أحد الذین کتب إلیهم الشاه بهذا المعنی. و کان محمود فی معیه نادر فاطلعه علی أمر الشاه هذا. و کذلک حرضوا الشاه علی أن یعقد قرانه علی بنت ذلک الزعیم الکردی التی کانت مخطوبه لنادر.

أما نادر فقد أغضبه عمل الشاه و نفاقه و تقلبه، فتوجه بأقصی ما یستطیع من السرعه بجیشه إلی "قوشان" فحاصرها و أوقع بالأکراد المناصرین للشاه و أتباعه هزیمه منکره، فلم یجد طهماسب حینئذ بدا من مصالحه نادر.

و وعد بان یعود إلی مشهد بعد عوده نادر إلیها. و فی عید النوروز من سنه 1139 ه وصل طهماسب إلی مشهد فاستقبله نادر استقبالا لائقا بالملوک و أمر باقامه حفلات الأنس و السرور مده أسبوع احتفاء بقدومه.


ثورات و فتن

و لکن الفتن و الثورات لم تلبث أن قامت فی مختلف أنحاء الشمال. فثار علیه الأکراد مره ثانیه و ثار التتر و الترکمان و غیرهم، فبعث إلیهم نادر بجیش بقیاده أخیه إبراهیم خان. ثم اضطر هو نفسه إلی التوجه إلی "أبیورد" لنجده أخیه، و قد حاصره الثوار فی مضیق هناک، فنجح فی فک الحصار عنه و فر الثوار فتبعهم إلی مسافه طویله. ثم لم یجد بدا من العوده إلی مشهد لیحول دون قیام ثوره هناک.

ثم ثار التتر فی "مرو" بتحریض من الملک محمود، و ثار الأکراد فی "قوشان" و غیرها. و یری بعضهم أن ثوره الأکراد هذه کانت بتحریض من الشاه طهماسب نفسه. فبعث نادر بأخیه إبراهیم إلی فریق منهم و توجه هو فی صحبه طهماسب إلی فریق آخر. و لکن طهماسب انفصل عنه فی أثناء الطریق و قصد إلی "نیسابور" للاستجمام. و قد تمکن نادر من قمع تلک الفتن کلها بسرعه فائقه، ثم عاد من فوره إلی مشهد.

و مع أن تمرد الأکراد بدأ بامتناعهم عن تزویج بنت الزعیم الکردی لنادر و تبع ذلک ما تبعه من حرب و سفک دماء فان الأکراد، بعد انتهاء هذه الحرب، حملوا الفتاه إلی مشهد فی موکب فخم و زفوها إلی نادر! و بهذه المصاهره وضع الأکراد یدهم فی ید نادر و أصبحوا حلفاءه.

و لما کان التتر قد ثاروا بتحریض من الملک محمود السیستانی فقد قتله نادر و قتل معه أخویه الملک "إسحاق" و الملک" محمد علی" و قامت ثورات فی أماکن أخری استطاع أن یخمدها بمثل تلک السرعه و الدرایه بفنون الحرب.


محاربه الأفغان

بعد ذلک توجه نادر إلی محاربه الأفاغنه. و کانوا یحتلون العاصمه أصفهان کما مر. و کان محمود الأفغانی رئیس طائفه "الغلجائیین" الذی تنازل له الشاه حسین الصفوی عن العرش و توجه بیده بتاجه قد تمادی فی الطغیان حتی اختلت قواه العقلیه و اضطر الأفاغنه أنفسهم إلی تنحیته عن العرش و تنصیب ابن عمه "أشرف علجائی"، و کان مسجونا فی سجن محمود هذا، فی مکانه. و فی سنه 1137 قتله أشرف و استقل بالعرش.

و فی الثانی من صفر سنه 1140 ه بدأ نادر حرب الأفاغنه. و افتتح حملته هذه بالهجوم علی بعض الثائرین المتمردین فی خراسان فهزمهم و احتل مدنهم و قلاعهم. و قتل الناکثین منهم الذین استامنوه فامنهم ثم غدروا به، و استولی علی أموالهم. و فی إحدی هذه الوقائع، فی محاصرته بلده "سنجان" کاد نادر یقتل إذ انفجر مدفع علی بعد بضعه أقدام منه، فقتل المدفعی و بضعه جنود، و سلم نادر.

و بعد أن احتل "سنجان" جاءه خبر أن جیشا أفغانیا من "الأبدالیین عدته بین سبعه آلاف و ثمانیه آلاف جندی قد خرج من "هرات" و وصل إلی "باخرز" و " نیازآباد" فی طریقه إلی إنجاد أهالی "سنجان". فتهیأ لقتالهم.

و کان عسکره متعبا فرأی أنه لا یستطیع، و هو علی هذه الحال، أن یحارب کما یجب أن تکون الحرب. و فوق هذا کان اسم الأفغان یبعث الرعب فی نفوس جنوده بسبب انتصاراتهم المتوالیه علی الایرانیین. فلم یخرج عسکره إلی القتال بل أمرهم بالتزام خندق "سنجان" لا یغادرونه. و اختار من بینهم خمسمائه فارس من المجربین، و حمل بهم علی الأفاغنه حمله ماهره. و بعد أربعه أیام بلیالیها من الکر و الفر، لم یأذن فیها لأحد من جنده بالحرب غیر هؤلاء الفرسان الخمسمائه، رد المغیرین علی أعقابهم ففروا عائدین إلی "هرات". و عاد هو إلی مشهد لم یتبعهم إلی "هرات" إذ رأی أن ظروفه لا تمکنه من ذلک.

بعد هذه الواقعه أخذت العلاقات بین طهماسب و نادر تسیر من سیئ إلی أسوأ، و وزراء الشاه یسعون بکل وسیله ممکنه إلی توسیع شقه الخلاف بینهما.

و خالفه طهماسب فی التخطیط لحرب الأفغان، ثم اتفقا علی خطه لها.

و لکن حاشیه طهماسب أقنعته بقطع صلته بنادر و الانصراف عما بینهما من تعاون ففعل. و طلب من نادر أن یتولی هو وحده قیاده الحمله علی "هرات"، فقبل اقتراحه و لکنه تریث فی السیر لعلمه أن خصومه من الوزراء و أصحاب النفوذ یدبرون مؤامره لایقاع الخلاف فی جیشه. أما طهماسب فغادر مشهد إلی "سبزوار".

ثم وصل خبر إلی نادر بان "الأبدالیین" الأفاغنه قاموا بهجوم آخر و وصلوا إلی مکان یقع علی الطریق بین طهران و مشهد، فلم یجد بدا من السیر إلیهم علی الفور. و لکنه عرف، و هو فی طریقه إلیهم، أن طهماسب یهاجم أتراک محله "بوجاری" و هم من أنصار نادر. فبعث إلیه نادر التماسا یرجوه فیه الانصراف عن محاربه أتباعه هؤلاء، و أن یتعاونا معا علی حرب الأفاغنه. فأجابه طهماسب بان أمره بالحضور إلیه لوضع الترتیبات اللازمه لهذا التعاون. إلا أن طهماسب، مع ذلک، ظل یتابع هجومه علی أنصار
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نادر و احتل إحدی قلاعهم. فعرف نادر أن فی الأمر مؤامره علیه. و یقول محمد حسین قدوسی فی کتابه "سیره نادر" إن هذه الساعه کانت أشد أیام نادر حساسیه. و من ثم انصرف عن متابعه السیر إلی حرب الأفاغنه، و توجه إلی "سبزوار" حیث یقیم طهماسب، بناء علی طلبه. و قبل أن یصل إلیها بلغه أن طهماسب عمم علی نواحی خراسان أمرا بالامتناع عن إطاعه أوامر نادر و أتباعه. فلما وصل إلی "سبزوار" وجد أبوابها قد أغلقت فی وجهه.

فلم یجد بدا من ضربها بالمدافع ثم احتلالها بالقوه. أما طهماسب فلم یجد لنفسه مخرجا غیر مصالحه نادر. ثم حلف له یمینا أن لا یعود إلی مخاصمته أبدا. و بعد یومین أرسله نادر إلی مشهد و وکل أحد أتباعه بملازمته باشد المراقبه. ثم عاد هو إلی مشهد منفصلا عنه.

و لکن لم یکد یستقر به المقام فی مشهد حتی ثار الترکمان و بعض الأکراد فی نواحی مختلفه. فبعث إلیهم بجیش بقیاده أخیه إبراهیم خان و رجل آخر. ثم اضطر هو نفسه إلی أن ینجدهما، فسار إلی الثائرین و أوقع بهم و شردهم. و قد صبر فی هذه الحمله علی شدائد مضنیه من وعوره الطرق و شده البرد و الثلج و الجلید. و علم أن أخاه و رفیقه قد قصرا فی الحرب فسجنهما مده، ثم أطلق سراحهما.


احتلال هرات

ثم بعث سفیرا باسم الشاه "طهماسب" إلی بلاط روسیا یطلب جلاء الروس عن "جیلان". و انصرف إلی تهیئه قواته لاستئناف حرب الأفاغنه.

و اتخذ فی هذا السبیل تخطیطا یدل علی ذکاء و تفکیر عسکری فائقین. و کان یری منذ حملته الأولی التی هزم فیها الأفاغنه الأبدالیین عند "سنجان"، أن یبدأ بمهاجمه "هرات" و إخضاع الأبدالیین قبل مهاجمه أصفهان العاصمه و إنقاذها من الأفاغنه الغلجائیین الذین یحتلونها. و کان طهماسب یری عکس هذا. فخالفه نادر إذ کان یری أن ابتعاده هو و طهماسب من مشهد یتیح الفرصه للأبدالیین لمهاجمتها و احتلالها. فالصواب البدء بالأبدالیین فی "هرات" قبل الغلجائیین فی أصفهان.

و فی الرابع من شوال سنه 1141 ه تحرک جیش نادر، و عده رجاله 25 ألفا ما بین فارس و راجل، إلی "هرات"، و تحرک من "هرات" إلی ملاقاته جیش الأبدالیین، و عده رجاله 15 ألفا ما بین فارس و راجل.

و التقی الجمعان عند مدینه "کافر قلعه" - و هی الیوم اسمها "إسلام قلعه" تابعه لأفغانستان - حیث سبق أن التقی قبل عشر سنوات جیشا الصفویین و الأبدالیین و دارت بینهما معرکه انهزم فیها الصفویون شر هزیمه.

و بعد معارک طاحنه دارت بین جیش نادر و جیش الأبدالیین انهزم الأبدالیون و طلبوا الصلح. و بعثوا من قبلهم ثلاثه من رؤسائهم یحملون رساله من قائد جیشهم إلی نادر جاء فیها:

" لقد کانت طائفتا الغلجائیین و الأبدالیین، و ما زالتا، من رعایا الدوله الإیرانیه الشاهنشاهیه. و قد شرع الغلجائیون الشریرون الخیانه بان تسلطوا أولا علی "قندهار" ثم أصفهان. و لکن طائفه الأبدالیین کانت دائما تحارب الغلجائیین و تخاصمهم، إخلاصا منها للدوله الشاهنشاهیه. لهذا نلتمس من قائد إیران القادر أن یعفو عما سلف من ذنوبنا و ینزل عقوبته بزعماء الغلجائیین جزاء سلوکهم الفظ بما ارتکبوه من خیانه و نکران للجمیل.

و طائفه الأبدالیین تضع فی عنقها ربقه طاعه العبودیه لهذا القائد الشجاع. و هی حاضره لتکون فداء فی سبیل تقدم القوات الإیرانیه المظفره".

فقبل نادر التماسهم و عفا عنهم بشرط أن یسلموه مدفعیتهم. و فی الیوم الثانی وفد إلی معسکره ثلاثون رجلا من رؤساء الأبدالیین یحملون إلیه شیئا کثیرا من التحف و الهدایا. فأکرمهم و خلع علیهم، و جعل قائد جیش الأبدالیین "الله یار خان" حاکما علی "هرات". و أقام فیها شهرین ثم عاد إلی مشهد.

و مع أن هذه الحمله لم تکن حاسمه فی الناحیه العسکریه إلا أنها کانت بعیده الأثر فی الناحیه المعنویه، إذ أنها أعادت إلی الایرانیین ثقتهم بأنفسهم و أبعدت عن أذهانهم أسطوره أن الأفاغنه لا یهزمون.


تحریر أصفهان

بعد هذه المعرکه الرائعه استطاع نادر و عسکره أن یفکروا بعمل أعظم منها، و هو طرد الأفاغنه الغلجائیین من أرض إیران و إجلاس طهماسب علی عرش المملکه فی أصفهان.

و کان "أشرف" الغلجائی المتسلط فی أصفهان علی وضع سیئ. فقد تورط فی محاربه العثمانیین بسبب سوء تصرفه. و أرسل إلیه "أحمد باشا" والی بغداد العثمانی فی سنه 1139 رساله یهدده فیها و یخبره بأنه قادم إلی حربه لیخلص الشعب الایرانی المتمدن من حکم الأفاغنه المتوحشین، و إعاده الشاه حسین إلی عرش إیران. و فی هذه الحرب اضطر "أشرف" إلی التخلی عن قسم من أرض إیران للعثمانیین. و تورط "أشرف" أیضا فی محاربه الروس.

و فی صیف سنه 1142 ه شاع فی أصفهان أن "حسین سلطان" ابن عم "أشرف" - و کانت بینهما ثارات - یجمع العسکر فی "قندهار" لمحاربه "أشرف". و فی هذا الوقت تواترت الأخبار علی أصفهان أن نادرا و طهماسب، بعد أن أوقعا بالأبدالیین تلک الهزیمه الکاسحه، قد توجها إلی أصفهان لمهاجمته. فاضطرب "أشرف" اضطرابا شدیدا، و حشد کل ما عنده من قوه و أسرع بها إلی حرب نادر.

و کان نادر، بعد عودته من "هرات" إلی مشهد قد عبا جیشه لمحاربه الأفاغنه. و لکنه قبل مسیره عقد اتفاقا بینه و بین طهماسب تعهد فیه طهماسب بان یعهد إلیه، بعد تحریر أصفهان و طرد الأفاغنه من إیران، بالولایه علی إیالات خراسان و مازندران و جرجان، مکافاه له علی خدماته العظیمه.

و فی 18 صفر سنه 1142 ه غادر نادر و طهماسب مشهد بجیشهما، و عدته ثلاثون ألفا بین فارس و راجل، قاصدین مدینه "سمنان" من ولایه "دامغان" فی غرب خراسان، و کان "أشرف" یحاصرها. فترک عندها قسما من جیشه یدیم الحصار و سار هو بالقسم الآخر إلی "خاور" و "دامغان" لملاقاه جیش نادر و طهماسب.

و التقی الجمعان عند بلده "بسطام" و دارت هناک أول معرکه بینهما.

و قاتل فیها من جیش أشرف مقدمته من الفرسان. فتغلب علیهم نادر و ردهم علی أعقابهم، فعادوا إلی "سمنان"، إلی جیش "أشرف".

و تابع نادر تقدمه حتی وصل إلی قرب نهر یعرف باسم "مهمان دوست" فی صباح یوم السبت السادس من شهر ربیع الأول سنه 1142. و هناک دارت معرکه بین الفریقین اتبع فیها نادر تکتیکا عسکریا بارعا ضعضع به صفوف الأفاغنه، و قتل فیها حامل لواء "أشرف"، فاضطر الأفاغنه إلی
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الفرار و ترکوا ذخائرهم و أسلحتهم غنیمه لنادر. و قدر الکاتب الفرنسی "أوتر" عدد الجیش الأفغانی فی هذه المعرکه بخمسین ألفا و قدر "هانوی"(1) عدد الجیش الایرانی بخمسه و عشرین ألفا، و قدر "کوکل" وکیل "شرکه الهند الشرقیه "الإنکلیزیه فی إیران علی عهد نادر، عدد القتلی باثنی عشر ألفا من الأفاغنه و أربعه آلاف من الایرانیین. و أراد الایرانیون تعقب المنهزمین فمنعهم نادر إذ لم تکن لهم فائده فی تعقبهم.

و بعد بضعه أیام بعث طهماسب و نادر برسول إلی القسطنطینیه لیطلب من العثمانیین الجلاء عن الولایات الإیرانیه التی احتلوها. و لکن الرسول توفی فی تبریز قبل وصوله.

ثم تابعا طریقهما إلی "سمنان". و فی مسیرهما هذا ذکر نادر طهماسب بما سلف بینهما من وقائع مره کدرت صفو العلاقه بینهما.

و تراجع "أشرف" عن "سمنان" إلی "ورامین". و فی نواحی "سمنان" دارت معرکه بین نادر و جیش أفغانی کان قادما من طهران لنجده "أشرف" نجی فیها نادر جیشه من کمین مخیف. و کان عملا رائعا دل علی شده تیقظه و تبصره فی الأمور و براعه تکتیکه العسکری. و انتهت المعرکه بفوز الایرانیین و فرار الأفاغنه، و ذلک فی 21 ربیع الأول سنه 1142 ه.

و تتبع نادر الأفاغنه إلی "ورامین" حیث یقیم "أشرف" فلم یجد هذا بدا من الفرار بقواته إلی أصفهان.

و قبل أن یتابع نادر سیره إلی أصفهان کف ید طهماسب عن العمل و بعث به إلی طهران، و کان الأفاغنه قد جلوا عنها.

أما "أشرف" فإنه، بعد أن وصل إلی أصفهان منهزما، قام فیها باعمال بلغت غایه الوحشیه. فقد قتل حوالی ثلاثه آلاف من العلماء و الأعیان، و أمر رجاله بالاغاره علیها بالسلب و النهب و إحراق الأسواق، و اعتقل موظفی الشرکات الإنکلیزیه و الهولندیه المقیمین فیها و سجنهم خشیه أن یساعدوا نادرا، و ظلوا مسجونین سبعه عشر یوما إذ سهل لهم الحراس سبیل الفرار.

و کان أحمد باشا والی بغداد العثمانی قد أرسل إلی "أشرف" الغلجائی، بناء علی طلب منه، مددا من الرجال و المدافع. ثم غادر "أشرف "أصفهان مع قواته و عسکر فی ناحیه "مورشه خورت" فی الغرب الشمالی من أصفهان.

و أما نادر فتابع سیره إلی أصفهان حتی وصل إلی معسکر الأفاغنه فهاجمه و نشبت معرکه رهیبه بلغت إلی القتال بالسلاح الأبیض و قام فیها الأفاغنه بحملات شدیده. و لکن الدائره دارت علیهم فی النهایه، ففر "أشرف" بمن بقی من جنوده عائدا إلی أصفهان، و ترک أسلحته و کثیرا من الأسری فی ید نادر، و کان بین الأسری جماعه من العثمانیین فعاملهم نادر بالحسنی ثم أطلق سراحهم.

و لما وصل "أشرف" إلی أصفهان سارع إلی تهیئه وسائل الفرار و صادر کل ما فی المدینه من الدواب لیحمل علیها النساء و الأطفال و ذخائره من الجواهر و الأموال. و قبل فراره قتل الشاه حسین الصفوی، و کان سجینا فی قصره.

و دخل نادر أصفهان ظافرا فی الثانی و العشرین من ربیع الثانی سنه 1142 ه. و شرع أول شیء بتطهیر المدینه من آثار الأفاغنه. و أمر بهدم البناء الذی أقیم علی قبر محمود الغلجائی الأفغانی و جعل مکانه مزبله.

ثم أبلغ نبا انتصاره إلی "طهماسب" و دعاه إلی أصفهان، فعاد إلیها فی الثامن من جمادی الأولی سنه 1142 ه، بعد غیبه طالت مده ثمانی سنوات تقریبا، و استعاد لنفسه منصب أبیه و أجداده. و لکنه وجد قصر أبیه خربا.

و لم یجد أحدا من نساء القصر سوی امرأه واحده تلقته و احتضنته فرحانه مستبشره، و إذا به یتبین أن هذه العجوز هی أمه، و کانت قد نجت من الأفاغنه بان جعلت من نفسها خادمه فلم یفطنوا إلیها. و بهذا سلمت من الموت. و کانت أصفهان کلها قد أصبحت خرابا و غاب عنها أکثر سکانها ما بین قتیل و هارب. و لما بلغ خبر انکسار أشرف إلی الأفاغنه المقیمین فی "کرمان" عمدوا إلی تخریبها ثم فروا منها. إلا أنه کان لهذه الانتصارات المتوالیه أثر معنوی بالغ فی نفوس الایرانیین، إذ ارتفعت معنویاتهم و عادت إلیهم ثقتهم بأنفسهم.


تحریر شیراز

و بعد أن استراح نادر و جنده و هیا ما یلزم لمتابعه الهجوم سار فی أقسی أیام البرد إلی شیراز لتعقب "أشرف" فی الثالث من جمادی الثانیه سنه 1142 ه. فتلقاه "أشرف" بعشرین ألف مقاتل من خیره المقاتلین.

و دارت بین الفریقین معرکه هائله، استبسل فیها "أشرف" و أظهر خبره عسکریه فائقه، و لکن الدائره دارت علیه فعجز عن متابعه المقاومه. و بلغت خسائره من الرجال أکثر من خمسه آلاف بین قتیل و جریح و أسیر. عندئذ بعث إلی معسکر نادر بثلاثه سفراء من کبار رجاله یلتمسون منه وقف الحرب، فأجابهم نادر إلی طلبهم بشرط أن یطلق "أشرف" سراح من بقی حیا من أسره الشاه حسین و معهم سائر الأسری و المعتقلین الإیرانیین. فأجابه "أشرف" إلی طلبه و أرسل إلیه جمیع هؤلاء و لکنه رفض تسلیم نفسه إلی نادر. و حرضه قواده علی أن یفر بمن بقی من رجاله إلی "قندهار" ففعل.

و علم نادر بذلک فانطلق إلی تعقبه فأدرکه عند جسر "فسا" قریبا من شیراز، فأمر مقدمته من الفرسان و عددهم خمسمائه فارس بالهجوم علی مؤخره جیش "أشرف" و عدتهم خمسه آلاف و نیف، و وقعت بینهما معرکه أسر الایرانیون فیها جماعه منهم و غرق آخرون فی النهر و قتل "بیر محمد خان" شیخ محمود الغلجائی و أشرف و مرشدهما، و سملوا عیون جماعه من قوادهم. فعاد "أشرف" یطلب مصالحه نادر. فقبل بشرط أن یسلم "أشرف" نفسه إلیه، فرفض "أشرف" و فر متوجها إلی "لار" فی جنوب إیران.


مقتل أشرف و نهایه الأفاغنه

و ظل نادر فی شیراز، و منها عمم علی جمیع النواحی أن تغلق کل المدن الإیرانیه أبوابها فی وجه الأفاغنه. و أراد الأفاغنه أن یستعینوا بالعرب المقیمین فی موانئ الخلیج علی الهرب بالبحر إلی بلدان الخلیج العربیه، و لکن نادرا أمر موظفی "شرکه الهند الشرقیه" بالامتناع عن حمل الهاربین علی سفنهم، و أنذر الشیوخ الذین فی المرافئ بان یوقعهم هم و عائلاتهم فی الأسر و العبودیه إذا ساعدوا الأفاغنه علی الهرب. و أراد أخ لأشرف، و کان یحمل کثیرا من
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1- تاجر انکلیزی سکن إیران فی عهد نادر شاه من سنه 1156 ه إلی سنه 1161 ه و ألف کتابا نفیسا فی تاریخ نادر.




الجواهر، و رفاق له من الأفاغنه أن یستعینوا بهؤلاء الشیوخ علی الهرب إلی بعض البلدان العربیه الواقعه علی الخلیج فامتنعوا. و لکن أحد الشیوخ، و یدعی أحمد المدنی، قبل أن یعطیهم سفینه تحملهم إلی هناک فانطلقوا بها إلی "رأس الخیمه". إلا أن عرب عمان قتلوا أکثرهم و استعبدوا من بقی منهم حیا.

و انطلق "أشرف" من "لار" شرقا مع ألفین من رجاله و عده نساء.

و لکن رجاله أخذوا یتناقصون بالموت من الجوع و التعب حتی لم یبق منهم معه غیر ثلاثه. ثم قتل فی صحراء "بلوشستان" الشرقیه. قتله أحد رؤساء "البلوش". و یقول "مالکم" إن القاتل قطع رأسه و بعث به إلی نادر و معه ماسه کبیره کان یضعها علی عضده. و فی روایه أخری عن "المیرزا مهدی خان" کاتب نادر و عن "مارتین فرنج" وکیل "شرکه الهند الشرقیه" و "محمد خان" رئیس تشریفات "أشرف" - و قد رافقه حتی قتل - أن "أشرف" و هو فی حال فراره إلی "قندهار" تلقته فی بعض نواحیها قوه من عسکر ابن عمه عدوه "حسین سلطان" فقتلوه و جماعه من أصحابه.

و بهذا استطاع نادر أن یحقق أعظم انتصاراته و ینتهی إلی هذا النجاح الباهر بالقضاء علی الجیش الأفغانی و تحریر إیران من طغیان هذا الغازی الفظیع. و قد استمر احتلال الأفاغنه لایران سبع سنوات ذهب ضحیه فیها ملیونان من الایرانیین بین قتیل و أسیر و خربت أجمل مدنها و أحلی عماراتها.


معاوده غزو هرات

و انصرف نادر بعد ذلک إلی معالجه أمور العثمانیین فسافر إلی "أذربیجان" لهذه الغایه. و فیما هو یحاول هناک حل تلک المشاکل بالحسنی وصله تقریر من مشهد من ابنه "رضا قلی میرزا" أن الأبدالیین فی "هرات" عادوا فنقضوا عهدهم الذی عاهدوه علیه، و أنهم عازمون علی غزو مشهد.

هذا و قد أقدم الأبدالیون بالفعل فی الثالث من شوال سنه 1143 ه علی طرد حاکم "هرات" الذی سبق أن عینه نادر لها. و ساقوا حمله علی مشهد و عسکروا قریبا منها. فتوجه فورا من أذربیجان إلی خراسان. و قبل أن یبلغها کان الأفاغنه قد کسروا الجیش الایرانی المدافع، و کان یقوده إبراهیم أخو نادر، و ذلک لخطا فی التکتیک ارتکبه إبراهیم.

إلا أن نادرا تلقی تقریرا آخر من ابنه أن الابدالیین انصرفوا عن مشهد عائدین إلی "هرات" لشغب الغلجائیین علیهم، فانصرف نادر، موقتا، عن المضی إلی مشهد و توجه إلی قمع حرکات بعض المتمردین فی نواحی أخری.

ثم أعد عدته لمواجهه الأبدالیین فی "هرات" نفسها، فتوجه إلیها.

فلما علم الغلجائیون بمسیره هبوا إلی مساعده الأبدالیین، تارکین خلافاتهم جانبا لمقاومه العدو المشترک.

و بعد معارک رهیبه دارت فی نواحی "هرات" تغلب علیهم و احتل المدینه فی غره رمضان سنه 1145 ه، بعد أن حاصرها عشره أشهر و کاد یقتل فی محاصرته لها.

ثم انصرف إلی غزو الأفغانیین فی نواحی أخری فهزمهم و احتل بلده "فراه". و فیما هو مشغول بهذه الحروب جاءته الأخبار بان العثمانیین قد تغلبوا علی الشاه "طهماسب" فی "کوریجان" بالقرب من "همذان" و أنه وقع علی معاهده صلح بینه و بینهم.

و بعد احتلال "هرات" نقل ستین ألفا من الأبدالیین إلی نواحی مشهد و "نیسابور" و "دامغان"، و نقل أیضا إلی تلک النواحی ستین ألف عائله من قبیله "أفشار" قبیلته. و قبل ذلک. یوم کان فی "أذربیجان"، نقل ما بین خمسین ألفا و ستین ألفا من أسرها إلی خراسان. منهم اثنا عشر ألف أسره من قبیله "أفشار". و اختار سته آلاف شاب من الأذربیجانیین فجندهم فی جیشه.


احتلال قندهار

کان نادر، منذ أن أجلی الغلجائیین عن وسط إیران و جنوبها ینوی تطهیر إیاله "قندهار" من الأفاغنه و یتحین الفرصه لذلک. و حانت هذه الفرصه بانشغال العثمانیین و الروس عنه بحرب وقعت بینهما، و تمکنه من القضاء علی حرکات التمرد. فجهز جیشا من ثمانین ألف مقاتل، و سار به من أصفهان العاصمه قاصدا "قندهار"، فی السابع عشر من شهر رجب سنه 1149 ه، و صحب معه جماعه کبیره من أمراء البختیاریین و الکرج رهائن، و لکن بعنوان متطوعین فی الظاهر.

و احتل فی مسیره هذا قبل وصوله إلی مدینه "قندهار"، بعض المدن و القلاع و أوقع بحامیاتها. فلما وصل إلی "قندهار" أقام معسکره قریبا منها.

و بنی هناک مدینه کبیره أحاطها باسوار عظیمه و أقام فیها سوقا و مسجدا و حماما، و سماها " نادرآباد".

و بدأ هجومه علی "قندهار" فی التاسع من شوال سنه 1151 ه.

و قام بالهجوم الحاسم صباح یوم الجمعه الثانی من ذی الحجه سنه 1151.

و اختار من رجاله نخبه من الشجعان لیکونوا مقدمه الهجوم علی أول برج من أبراج المدینه و احتلاله. و قال لهم: من دخل منکم البرج فاتحا فله جائزه ألف" نادری"(نقد) و إن تراجعتم فسأجعلکم طعمه للکلاب. و کان من أشد المتطوعین للهجوم" ملا"(رجل دین) اسمه "الملا آدینه مستوفی".

فاحتار نادر فی أمره و قال له: أنت رجل دین فما أنت و الحرب، و هی لیست من شانک و لا عادتک؟! فقال الملا: جعلت فداک. ستری إن شاء الله بعینک!.

و بدأ الهجوم بمعرکه رهیبه انتهت بتضعضع المدافعین الأفغان فلم یجد قائدهم "سلطان حسین" - و هو زعیم الغلجائیین و ابن عم "أشرف" الذی مر ذکره - بدا من التسلیم. فبعث بکبری أخواته و اسمها "زینب" و معها جماعه من رؤساء الغلجائیین إلی نادر یطلبون منه الأمان له. فأکرم نادر وفادتهم و أحسن استقبالهم، و أمن "سلطان حسین" و أفراد عائلته.

ثم أعطی جنده الجوائز الذهبیه التی وعدهم بها، و خص "الملا آدینه" بأکبر جائزه منها إذ کان من أشد المهاجمین شجاعه. و أمر بهدم المدینه و أجلی أهلها إلی " نادرآباد" و جعلها مرکز الایاله. و أقام فیها مده شهرین بعد الفتح. و بذلک محا لطخه عار الهزیمه التی أوقعها محمود الغلجائی و جنده قبل سته عشر عاما بالایرانیین. و استطاع أن یسترد ما اغتصبوه من أرض إیران، مع تنزیه نفسه عن مثل ما ارتکبه الأفاغنه یومئذ من إیذاء الأبریاء و سفک دمائهم و نهب أموالهم.

و بعد أن تم له فتح "قندهار" هاجرت طوائف الأبدالیین القاطنین فی
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"نیسابور" و أماکن أخری من خراسان إلی "قندهار" و هاجر الغلجائیون القاطنون فی "قندهار" إلی خراسان، و دخل بضعه آلاف منهم فی حرس نادر.


غزو الهند

فی ربیع سنه 1151 ه بدأ نادر بغزو الهند، و کان یحکمها المغول التیموریون. غزاها لتأدیب أمبراطورها "محمد شاه" إذ کان یجیر المتمردین الفارین من وجه نادر و یؤویهم و یساعدهم و یحرضهم علی الثوره، غیر مصغ إلی إنذارات متکرره وجهها إلیه نادر بان یمتنع عن ذلک، حتی أنه استبقی عنده سفیرا کان قد بعث به إلیه نادر فی تلک السنه لهذه الغایه، فلم یأذن له بالعوده إلی إیران. و سبق أیضا أن قتل أحد أعوانه من الأفاغنه سفیرا لنادر کان قد أرسله إلیه، و فی عودته من الهند اعتقله ذلک الأفغانی و قتله. و کانت لنادر أیضا غایه أخری من غزو الهند، غایه أبعد من هذا، و هی أن یغنم من ثروات الهند الضخمه ما یجبر به خسائر إیران فی تلک الحروب المتطاوله الدائمه.

کان الجیش الذی أعده لغزو الهند یتالف من ثلاثه آلاف و مائه ألف جندی، سار به من " نادرآباد" فاحتل أولا "غزنه" سلما ثم "کابل" بعد معارک جزئیه انتصر فیها علی الأفاغنه المقاومین، ثم أقبل أعیان المدینه و حکامها یستقبلونه و یستسلمون إلیه مرحبین.

و فی أثناء سیره هذا جاءه رسل من الهند یحملون رساله من "محمد شاه" یسأله فیها عن سبب سوقه هذا الجیش نحو الهند. فأجابهم نادر بقوله: سأجیب محمد شاه علی هذا السؤال بنفسی فی عاصمه الهند! ثم انطلق حتی عبر حدود الهند من إقلیم السند، و أخذ یحتل مدنه مدینه مدینه، بعضها صلحا و بعضها حربا.

و مما یدل علی ذکائه و سرعه خاطره أنه لما اعترضه نهر السند، و هو واسع العرض جدا، جمع ما وجده فی أیدی الناس من سفن و قوارب لیبنی منها جسرا لعبور النهر. و لکن الحبال التی کانت عنده لربط السفن لم تکفه.

فأمر بجز أعراف الخیل و شعر أذنابها و فتلها حبالا، و بذلک وجد حاجته من الحبال و بنی الجسر.

و من ماثره أنه کان، بعد انتصاره فی کل معرکه، یؤمن أهل المدن المفتوحه، و یمنع جنده من التعدی علی أحد، و یعفو عن قوادها العسکریین الذین قاوموه، حتی الذین اشتدوا فی القسوه و الشراسه و هم یقاومونه. بل کان یعید حکامها إلی مناصبهم التی کانوا فیها.

و بعد أن فتح مدینه "لاهور" نادی نفسه آمرا علی کل الهند.

و وصله، و هو فی "لاهور"، أن "محمد شاه" أمبراطور الهند یحشد قواته لملاقاته بالحرب. فبعث إلیه نادر برساله أعلن له فیها أنه لا یقصد الهند بسوء. و ذکره بان الهند قاست علی ید الأفاغنه أشد مما قاسته إیران من الشر. و ذکره بسوء معاملته للسفراء الایرانیین الذین کان یبعث بهم إلیه.

و ختم رسالته بإنذار "محمد شاه" بأنه إذا حارب الجیش الهندی الجیش الایرانی فان الایرانیین سیؤدبونه کما یجب أن یکون التأدیب. و إن سالمهم نجا من العقاب.

و جرت المعرکه الأخیره الفاصله فی ناحیه تعرف باسم "کرنال" فی أواسط ذی القعده سنه 1151 ه. و حشد فیها "محمد شاه" ثلاثمائه ألف جندی و ألفی فیل حربی و خمسمائه مدفع.

و روی "هانوی" أن الهنود ربطوا سکاکین بخراطیم الفیله، و قد دربت علی أن تضرب بها فی الحرب، هذا و الخیول من شأنها أیضا أن تجفل من رؤیه أجسامها الضخمه. فأمر نادر بتهیئه کیزان تملأ نقطا و مواد قابله للاشتعال. و حین تدور المعرکه توقد هذه الکیزان و یلقی بها فی جیش العدو بین الفیله فتفزع منها و تفر.

و فی هذه المعرکه أمر نادر أیضا، حین حمیت الحرب، بإشعال النار فی التبن الذی تحشی به رحال الجمال التی تحمل المدافع ثم الدفع بالجمال نحو کتیبه الفیله فی جیش العدو. فلما أشعلوا النار فی الرحال و أحست الجمال بحرارتها هبت واقفه مذعوره فطردوها نحو الفیله. فوقعت بینها و هی تقفز و تتراکض هنا و هناک و تهدر بأصوات مرعبه و النار تنطلق من ظهورها، فارتاعت الفیله و فرت من مکانها المقرر فی المعرکه، و انحازت إلی مکان بعید متجمعه بعضها إلی بعض.

و انتهت تلک المعرکه الهائله بانتصار نادر و فرار الهنود. و قدر بعضهم عدد قتلاهم فیها بعشره آلاف و قدره آخرون بثلاثین ألفا. و قدر عدد القتلی من الایرانیین بألفین و خمسمائه، و الجرحی بخمسه آلاف.

و صلی نادر بعد هذا الفتح صلاه شکر و تلا دعاء، و أعطی قواد عسکره جوائز. و غیر اسم ابنه الثانی "مرتضی قلی خان" باسم "نصر الله قلی خان" تذکارا لهذا النصر العظیم.


الصلح

و أراد قواد جیشه متابعه الزحف فرفض و قال لهم: إن محمد شاه لا یلبث أن یستسلم إلینا.

و بالفعل طلب الهنود الهدنه فی مساء ذلک الیوم، و هو السادس عشر من ذی القعده سنه 1151 ه، و حضر إلی معسکر نادر مندوبان من قبل "محمد شاه" مفوضین منه بإمضاء شروط الهدنه بما یریان. و تم الاتفاق بین الطرفین علی أن یعود نادر إلی إیران بهذه الشروط:

1 - یدفع الإمبراطور إلی إیران مبلغ خمسه ملایین روبینه (نقد هندی) غرامه حربیه.

2 - یدعو نادر محمد شاه إلی ولیمه یقیمها له فی معسکره غدا و یوقع فیها علی وثیقه الاتفاق ثم یعود إلی معسکره.

3 - یلقی جنود الجیش الهندی سلاحهم.

4 - تسلم المدفعیه الهندیه و العتاد الحربی الهندی إلی الجیش الایرانی.

5 - الجیش الایرانی متعب یحتاج إلی الراحه. و لذلک یجب أن یذهب إلی العاصمه الهندیه للاستجمام مده من الزمن.

و بناء علی ذلک أمر "محمد شاه" بتسلیم کل أسلحه الجیش الهندی إلی الجیش الایرانی. و أجاب الدعوه إلی ولیمه نادر، فحضر إلی معسکره فی موکب فخم و حاشیه کبیره من رجاله و حرسه، فخرج إلی استقباله جماعه من فرسان الجیش الایرانی، و تلقاه "نصر الله میرزا" ابن نادر شاه، و کان هو المعین للقیام علی ضیافته، بکل احترام و تعظیم، و قادوه إلی الخیمه الخاصه
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التی نصبت له، و خرج نادر نفسه إلی خارج الخیمه لاستقباله، و وضع یده فی یده و دخل به إلی الخیمه فأجلسه إلی جانبه.

و بعد المجاملات أخذ نادر یوبخه علی معاملته السیئه له و لسفرائه، و یلومه علی ضعفه و إهماله شئون مملکته، ثم قال له: لن أسلب منک ملک الهند. و لکنک، إذ اضطررتنی بلا مبالاتک و أثرتک إلی قطع طریق طویله و بذل نفقه فاحشه، و کان جیشنا منهکا بالسیر، یعوزه الطعام و غیره من اللوازم، أری من الضروری حضوری إلی عاصمه الهند و الإقامه فیها بضعه أیام یرتاح فیها الجیش و نتسلم عوض خسارات الحرب کما تم الاتفاق. ثم أدعک و شانک تتدبر أمورک.

ثم تناولا الطعام معا. و أعطی نادر "محمد شاه" صحفه طعامه بعد أن أکل منها شیئا و أخذ صحفته لیطمئنه إلی أن الطعام غیر مسموم. ثم أعید إلی معسکره محروسا بحرس نادر.


دخول دهلی

و فی غره ذی الحجه سنه 1151 ه سار نادر شاه و أمبراطور الهند من "کرنال" قاصدین العاصمه "دهلی". و کان موکب نادر یتقدم موکب "محمد شاه" بما یقرب من ثلاثه کیلومترات.

و توقف نادر شاه فی ضواحی "دهلی" فی "باغ شلیمار" حیث فرشت طریقه إلیها بالنفیس من المفروشات، و أعد مکان إقامته فیها بتجهیزات بلغت غایه الفخامه و الأبهه. و سبقه "محمد شاه" إلی "دهلی" لاعداد وسائل الضیافه. و فی التاسع من ذی الحجه سنه 1151 ه سار نادر من "باغ شلیمار" إلی "دهلی" فدخلها فی ذلک الیوم فی موکب عظیم من الفرسان و المشاه علیهم الألبسه المزینه الفاخره و مظاهر الخیلاء و الزهو. و دخل نادر من الیاب [الباب] الخاص بالملوک لا یفتح لغیرهم، و أطلقت المدافع تحیه له.

و أنزل فی القلعه الخاصه بسکنی "محمد شاه" زیاده فی تعظیمه و تکریمه.

ثم سلم حاکم المدینه مفاتیح خزائن المملکه و مفاتیح قلاعها و مخازنها إلی موفد نادر شاه، و قدمت إلیه هدایا غالیه. و أعلن هو أن یلتزم بکل ما عاهد علیه "محمد شاه" فی "کرنال"، و من ذلک إبقاؤه علی عرش الهند.

فشکره "محمد شاه" و قدم إلیه کل ما فی الخزائن الملکیه من جواهر و أثاث و ذخائر أسلافه من السلاطین.

و أمر نادر شاه قواده بان یحسنوا معامله أهالی المدینه، و أنذر من یخالف منهم بعقاب شدید.

و خطب باسمه فی المساجد، و ضربت باسمه نقود.


فتنه رهیبه

و لکن حدث فی الیوم الثالث من وصوله أن شاع فی المدینه أن نادرا قد قتل أو أن "محمد شاه" قد سجنه. و علی أثر ذلک ثار فریق من أهالی المدینه و هجموا علی جنوده فاوقعوا برجال "قزلباش" مذبحه عظیمه. و تضعضعت معنویات المسلحین الایرانیین لسماعهم نبا مقتل نادر فلم یستطیعوا مقاومه.

و قدر عدد من قتل من الایرانیین فی ذلک الیوم بثلاثه آلاف.

أما نادر فلم یصدق الخبر أول الأمر، و اتهم جنوده بأنهم اختلقوه لیجعلوه ذریعه لهم إلی نهب المدینه. فلما تحقق من صحه الخبر أمر قواده بحشد الجنود لاخماد الثوره. و لکنه أوصاهم بان لا یمسوا الأبریاء بسوء، و أن یقتصر عملهم علی حفظ النظام و ضبط المدینه.

و فی صباح الغد ارتدی ثوبا أحمر اعتاد أن یجعله علامه علی الغضب، و امتطی حصانه و خرج بنفسه مع نخبه من جنده الأشداء و قصد إلی مرکز الثائرین. و قیل إنه، و هو فی سیره هذا، أطلقت علیه رصاصه من إیوان أحد المساجد فاخطاته و أصابت أحد ضباطه فقتلته. فاشتد غضب نادر و صعد إلی سطح المسجد و نادی جنده بان لا یبقوا علی أحد حیا فی کل مکان قتل فیه جندی من "قزلباش".

و انطلق جنوده فی الأسواق و الأزقه ینفذون أمره فقاموا بمجزره عامه رهیبه. ثم نهبوا الأسواق و البیوت، و هدموا و أحرقوا کثیرا من الأبنیه، و نادر یقف فی المسجد شاهرا سیفه ینظر بنفسه إلی ما یجری.

و استمرت هذه الغاره الهائله ست ساعات إلی أن أرسل "محمد شاه" أحد وزرائه و آخر من خواصه إلی نادر یتشفعان إلیه و یلتمسان منه العفو و المسامحه. فأجابهما إلی طلبهما و استدعی حاکم المدینه و أمره أن یصحب جماعه من الحرس و یطوفوا فی الشوارع یأمرون الجنود بوقف الغاره. و قد امتثل الجنود الأمر فورا، و هذا یدل علی أن نادرا کان مسیطرا سیطره کامله علی عسکره. یقول المؤرخ عبد الکریم البخاری: "إن إطاعه الجند لهذا الأمر إطاعه فوریه فی إبان الغاره و الفتنه أمر من الأعاجیب" .و أمر أیضا باعاده کل الأسری إلی أهالیهم. و قدر بعضهم عدد القتلی بأربعین ألفا، و بعضهم بعشرین ألفا، و بعضهم بثمانیه آلاف.

بعد ذلک عقد نادر قران ابنه "نصر الله میرزا" علی إحدی بنات العائله التیموریه المالکه، و أقیم لذلک عرس عظیم بین معالم الزینه، و الأضواء تشمل المدینه کلها، و أهدی "محمد شاه" إلی صهره شیئا کثیرا نفیسا من الجواهر و التحف، و أنعم علی الضباط و العسکر الایرانیین بمبالغ کبیره من المال.

و کان من عاده المغول أن یکتبوا فی وثیقه الزواج سلسله نسب العریس إلی سبعه جدود. فطلبوا من العریس "نصر الله میرزا" أن یذکر أسماء جدوده متسلسلین علی هذا النحو. فجاء إلی أبیه و نقل إلیه طلبهم هذا.

فقال له نادر: قل لهم إنک ابن السیف و حفید السیف و نتیجه السیف.

و هکذا سلسل لهم أسلافک سیفا سیفا إلی سبعین جدا لا سبعه! ثم انصرف بعض رجال نادر إلی إحصاء الغنائم. و أمرهم بمعامله الناس بالحسنی و اجتناب کل ما من شانه أن یؤذی شعورهم. و بلغت الغنائم مبلغا لا یتصور من النفاسه و الکثره، منها مبالغ ضخمه من النقد و منها "تخت طاوس" الشهیر و لا یمکن تقدیره بثمن، و منها ثلاث ماسات هی ماسه "کوه نور" (جبل النور) الشهیره و تسمی "ملکه الماس" ،و هی الیوم فی لندن، و ماسه "دریای نور" (بحر النور) و هی الیوم فی إیران، و ماسه "أورلوف" ،و هی الیوم فی موسکو. و من هذه الغنائم ستون ألف مخطوطه ثمینه.

و فی السادس عشر من ذی الحجه سنه 1151 ه بعث مع حامل بریده إلی إیران أمرا بإعفاء جمیع الولایات الإیرانیه من دفع الضرائب إلی مده ثلاث سنوات، و جعل ذلک حلوان انتصاره فی الهند. و أنعم علی جنوده و خدمه بجوائز مالیه کثیره و خلع علیهم خلعا ثمینه.
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معاهده الصلح

و فی صباح 21 ذی الحجه حضر، بامر من نادر شاه. إلی قصر "محمد شاه" فی "باغ شلیمار" کل عظماء الدوله و الجیش الایرانیین و الهنود. و حضر "محمد شاه" و وزراؤه مشاه. و هناک أمضی الملکان "معاهده شلیمار" المعقوده بینهما، بحضور رؤساء الجیش الایرانی و وزراء الهند و رجال بلاطها و حکام محافظاتها و علمائها. فلما وقع الملکان علی المعاهده صاح الجمیع "شاد باش"، ثم انقضی المجلس. و هذا نص المعاهده:

" سبق أن أرسل وزراء صاحب الجلاله، بهرام الصوله، مریخ السطوه، بطل الزمان، سلطان سلاطین الأوان، ملک ملوک العالم، ظل الله ملاذ المسلمین، إسکندر العظمه، سمک السریر، السلطان العادل المنصف و الملک السماوی الفطره، نادر شاه أفشار خلد الله ملکه و سلطانه، سفراء کبارا إلی هذا البلاط لتسویه بعض الأمور. و کنا نحن أیضا نرغب فی الوفاق. و بعد ذلک قدم أیضا محمد خان ترکمان من قندهار للتذکیر. و لکن وزراءنا و ممثلینا ماطلوا أولئک السفراء و أخروا جواب رساله صاحب الجلاله المعظم. و من هذه الطریق حصل نقار و سار جیشه المظفر إلی حدود الهند و تلاقینا فی نقاط مختلفه و فی صحراء کرنال. فاتقدت حرب عارمه. و من هناک طلعت، بتقدیر إلهی، شمس الانتصار و الظفر من مشرق إقباله الذی لا یزول. و إذ کان صاحب الجلاله جمشید القدره المعظم منبع الرأفه و الفتوه فقد حصلت مسره الملاقاه بالاعتماد علی شهامته و الاتکال علی صحبته و حصلت بهجه الحدیث فی محفل کالفردوس. و بعد ذلک ترافقنا إلیشاه جهان (دهلی). و هناک عرضنا علی نظره خزانه سلاطین الهند و جواهرها لنفیسه و أهدیناها کما یلیق إلیه. و قبل صاحب الجلاله المعظم بعضها بالتماس منا، و أبقی عرش الهند و تاجها فی تصرفنا من علو همته و فرط محبته و التفاته إلی عظمه السلاله الجرجانیه و شرف شجره طرخان. و فی إزاء هذه الملاطفه التی لا تصدر من أب إلی ابنه و لا من أخ إلی أخیه نضع فی تصرف دوله إیران العلیه خمسین و مائه کرور تومان (الکرور: خمسمائه ألف) خسائر الحرب و کل الأملاک الواقعه فی غرب نهر آت تلک [تک] و ماء السند و نالاسنک و هو شعبه من شعب نهر السند یعنی بیشاور و ملحقاتها و إیاله کابل و غزنه و کوهستان و أفغانستان و هزارجات و دربندها مع قلعه بکرسنک و خداداد و أراضی دربندها و مساکن الجوکیین و البلوش و غیرها و إیاله تنه قلعه رام و قریه تربین و بلده رشن و سموالی و کترا مع کل الأراضی و القری و القلاع و البنادر من ابتداء منبع نهر آت تک إلی نالاسنک حیث مصب النهر فی البحر و کل القلاع و البلدان التی یحیط بها نهر آت تک و فروعه أی أن کل الأماکن الواقعه فی غربی نهر آت تک و تلک النواحی و غربی نهر السند و نالاسنک هی جزء من أملاک هذا الملک القوی الشوکه. و من هذا التاریخ فصاعدا یدخل عماله و موظفوه النواحی المذکوره و یتصرفون بها و یتولون الحکومه و الولایه علیها و علی أهلها. و علی عمالنا و موظفینا إخلاء النواحی المذکوره و أن یعدوها خارجه عن أملاکنا و یعلموا أن کل حقوقهم الحالیه و الماضیه هناک قد سقطت. و قلعه لهری بندر و کل الأملاک الواقعه فی شرقی نهر آت تک و نهر السند و نالاسنک هی کما فی السابق جزء من سلطنه الهند. فی باغ شلیمار - مؤرخه فی 11 المحرم الحرام سنه 1152 هجریه - محمد شاه التیموری - نادر شاه أفشار".

و فی الثالث من صفر سنه 1152 هیا نادر شاه مجلسا ملوکیا بالأبهه و الفخامه، و دعا إلیه" محمد شاه "و سائر أعیان الهند. فلما استقر بهم المقام أخذ بیده تاج سلطان الهند و وضعه علی رأس" محمد شاه "و نطقه بسیف و خنجر مرصعین، و ألبسه، جریا علی عاده سلاطین الهند، وشاحا مرصعا بالجواهر. فشکره" محمد شاه "بهذه الکلمه:

" لقد أعطانی شاهنشاه إیران تاج ملک الهند و عرشه، فکان ذلک منه سماحه و علو نفس. و إن إعادتهما إلی یجعل الأسره الجرجانیه ترفع رأسها عالیا. و أنا أیضا أعلن علی مشهدکم جمیعا أنی لشکر هذا الجمیل الذی لا نظیر له، أسلم الدوله الإیرانیه الشاهنشاهیه إلی الأبد الأراضی الواقعه علی ضفه نهر السند الیمنی، من بحر عمان إلی منبع نالاسنک، مع کل مدن تلک الأرض و قلاعها و سهولها و جبالها".

فرد علیه نادر بکلمه نصحه فیها بالاهتمام بشئون مملکته و تقویه جیشه و ضبط حساباته و الضرب علی ید المتلاعبین من الوزراء و رجال البلاط.

و قطع له عهدا بان یسارع إلی نجدته کلما وجد حاجه إلی ذلک. ثم أصدر أمرا بالتوقف عن سک النقد و الخطبه باسمه و جعلهما مجددا باسم" محمد شاه".


عوده نادر إلی إیران

و لما فرغ نادر من أعماله فی الهند عزم علی العوده إلی إیران. فبعث بجماعه من النجارین و السفانین إلی کابل و بلخ لیصنعوا له سفنا تحمل جنوده علی نهر "جیحون" إلی غزو ترکستان و خوارزم. و حمل معه جماعه کبیره من البنائین و النحاتین و الصاغه إذ کان ینوی أن یبنی فی إیران مدینه کدهلی، کما حمل معه جماعه من علماء الهند و أکابرها.

و فی الثامن من شهر صفر سنه 1152 ه ترک "دهلی"، و کان قد أقام فیها ثمانیه و خمسین یوما، فی قافله هائله فیها ألوف من الدواب، أفیال و خیل و جمال و بغال. و حملت الذخائر فی ثلاثه عشر ألف صندوق. و امتطی نادر حصانا عراقیا و اعتمر بقلنسوه حمراء مرصعه و لف علی عنقه شالا کشمیریا أبیض، و اجتاز شوارع "دهلی" مزهوا مختالا، ینثر الروبیات بکلتا یدیه علی رؤوس الناس.

و قاسی فی عودته شدائد صعابا من الحر و العواصف و الأمطار الغزیره و الفیضانات و مقاومه قطاع الطرق، و مات بهذه العوامل کثیر من رجاله. و لما وصل إلی نهر یعرف بنهر "شهناب" هطلت أمطار غزیره، و کان جیشه یعبر النهر علی جسر أقیم علیه من السفن. فلما عبر منهم إلی الضفه الأخری ما یقرب من نصفهم کانت حوامیل المطر السائله فی النهر قد طغت طغیانا عظیما فتضعضع الجسر، و هو ینوء بتلک الأحمال الثقیله من الرجال و العتاد، و انشق فهوی فی الماء أکثر من ألفی جندی و غرقوا. و فی الیوم الثانی جرف التیار کل سفن الجسر. و اضطر نادر إلی إقامه جسر آخر جمع سفنه من تلک النواحی، و استغرق ذلک أربعین یوما.

و کان یرافقه حاکم "لاهور"، فسلم هناک من کان معه من الأسری الهنود و أمره بالعوده بهم إلی بلادهم و مساعدتهم و تسلیمهم إلی أهلهم، ثم الذهاب إلی "لاهور" مرکز عمله.

و جاءه خبر من خراسان، و هو فی طریق عودته، أن والی خوارزم اغتنم فرصه غیبته فی الهند فاخذ یجمع جیشا من الأزابکه و الأتراک لغزو خراسان، فعزم علی مهاجمه ترکستان.
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و لما وصل إلی " حسن آباد أتک" بعث برسولین أحدهما إلی السلطان العثمانی و الآخر إلی القیصر الروسی و حملهما إلیهما هدایا نفیسه من الجواهر، لیعلماهما بنبإ فتحه بلاد الهند.

و تابع نادر سیره قاصدا "کابل". و اعترضه فی طریقه، فی بعض الجبال و فی مضیق خیبر بعض طوائف الأفاغنه الشجعان بمقاومه شدیده أریق فیها کثیر من الدماء، فتغلب علیهم و قتل منهم کثیرا، ثم صالحهم، و انضم فریق منهم إلی جیشه.

و وصل إلی "کابل" فی غره رمضان سنه 1152 ه، فخرج إلی استقباله کل أعیانها و رؤساء قبائل الأفاغنه و جمهور کبیر من سائر رجالها، و أظهروا له کل مظاهر الإجلال و الاحترام. و تجند فی جیشه أکثر من أربعین ألف أفغانی من "بیشاور" و "کابل" و "هزاره" و نواحی أخری و أرسلوا إلی "هرات" ینتظرونه فیها.

إلا أن نادرا اضطر إلی تأدیب أحد العصاه الأقویاء، هو حاکم "المینداور "السند. فجهز حمله کلفته خسائر جسیمه فی الأرواح و الأموال بسبب البرد و وعوره الطریق و نهوض المقاومین إلی محاربته من کل جانب فی طریقه و منع الناس الأقوات عن جیشه. و لکنه استطاع أن یقهرهم حتی وصل إلی مقر العاصی فظفر به. و یری "مینورسکی"(1) أن حمله نادر شاه هذه تعد من أروع أعمال حیاته. و أسر نادر العاصی و قیده و حمله معه إلی أحد المنازل ثم عفا عنه، إذ أنه أحسن السلوک حتی رضی عنه، و أطلق سراحه، بل إنه أعاده حاکما علی قسم من ولایته التی کان والیا علیها، و أخذ علیه عهدا بان یبعث إلیه بمبلغ معین من المال و عدد من الجند و استبقی عنده اثنین من أبنائه رهینتین.

و من هناک سار قاصدا " نادرآباد" حیث استهل حملته علی الهند، فوصلها فی السابع من صفر سنه 1153 ه، بعد أن غاب عنها فی تلک الحمله مده سنتین.

و فی العاشر من ربیع الأول سنه 1153 ه دخل إلی "هرات" قادما من " نادرآباد" فمکث فیها سته عشر یوما.


غزو ترکستان

ثم سار إلی ترکستان لتأدیب المتمردین و الأخذ بثارات سابقه. فلما ابتعد عن "هرات" مسافه أمر ببناء قلعه حصینه هناک. فقال له أحد رجاله: إذا کان الشاه یتسلط علی کل إیران و الهند و أفغانستان و کرجستان فما حاجته إلی قلعه حصینه؟! فأجابه نادر: ألتزم الحیطه أن یخرج علی عدو من الداخل لأن العدو الداخلی أشد خطرا من العدو الخارجی.

و لما وصل إلی نهر" جیحون" کانت السفن التی سبق أن أمر ببنائها جاهزه لنقل الجند. و بدأ ببخاری بمعرکه انتهت إلی انتصاره علی جیش ملکها فاستسلم إلیه علی نحو ما استسلم "محمد شاه" فی الهند. فأحسن نادر معاملته و عفا عنه. و لما دخل بخاری خطب باسمه فی المساجد و ضرب النقد باسمه. و منع نادر جنده من التعدی علی الناس و نهبهم، و رتب دوریات من الحرس للقیام علی تنفیذ هذا الأمر. و هکذا أصبحت قواته تسیطر علی إقلیم ما وراء النهر کله، من شرقی بخاری و شمالها الشرقی إلی "سمرقند".

ثم بعث بجیش إلی "سمرقند" لاخضاع إحدی الطوائف المتمرده.

و أمر قائد هذا الجیش أن یذهب، بعد إتمام مهمته، إلی مشهد و أن یحمل معه إلیها بلاطه قبر "تیمور" و أبواب مدرسه "سمرقند" المصنوعه من الشبهان. و لکن نادرا لما عاد، بعد ذلک، إلی مشهد ندم علی نقل هذه الأشیاء إلیها، و أمر بردها إلی "سمرقند" و إعادتها إلی أمکنتها التی کانت فیها.

و أدخل فی جیشه ثلاثین ألفا من الأزابکه و أمر علیهم أحد أقارب ملک بخاری. ثم خلع علی الملک خلعه فاخره، و توجه بیده ملکا علی بخاری.


غزو خوارزم

و بعث نادر من بخاری بثلاثه رسل إلی والی خوارزم یستدعیه إلیه و یطلب منه ترک الخصومه و الانقیاد إلی طاعته، إذ کان هذا الوالی معاندا له شدید المراس. فلما أبلغ الرسل إلیه رساله نادر غضب و قتلهم.

فلما علم نادر بقتلهم ذهب إلی مشهد. و منها هیا جیشا سار به إلی خوارزم. و کان علیه أن یعبر جسرا علی نهر "جیحون" عند "شیر حاجی". و کان والی خوارزم قد بادر إلی تهیئه جیش عظیم أرسله سریعا إلی موضع الجسر لیهدموه قبل وصول نادر إلیه. و لکن نادرا أبدی یقظه و همه عجیبین فی إدراکه لخطتهم و سبقهم إلی الجسر، فعبره قبل أن یصلوا إلیه.

و کانت القوات التی لاقته فی بلاد خوارزم علی درجه عظیمه من الشجاعه و الکثره و التهیؤ. و لکنه استطاع أن یهزمها فی جمیع المعارک التی خاضها بحسن تدبیره و دقته فی اختیار الأماکن و الحالات التی تصلح للحرب و التی لا تصلح لها. و قتل والی خوارزم، و لکنه، کعادته، منع جنده من التعدی.

و فی مدینه "خیوه" من ذلک الإقلیم حرر من الأسر ما لا یقل عن عشره آلاف خراسانی کانوا أسری فیها و فی غیرها من بلاد خوارزم، و أحسن إلیهم و زودهم بالمال و الخیل و الطعام، و بعث بهم إلی خراسان، و بنی لهم هناک مدینه فی شمال "أبیورد" شبیهه بمدینه "دهلی" عرفت فیما بعد باسم " خیوه آباد" و أسر جماعه کبیره من أهالی "خیوه" و بعث بهم معهم لیکونوا أرقاء فی خدمتهم انتقاما لهم من آسر بهم. و حرر أیضا عشره رجال من الروس کانوا أسری هناک. و منح کل واحد منهم حصانا و خمسین روبلا روسیا لیتمکنوا من العوده إلی بلادهم، و جعلهم فی رعایه روسی عهد إلیه بمرافقتهم إلا بلادهم و أهلهم.

و طلب إحضار جمیع الأجانب الموجودین هناک فاحضروا، و کان بینهم اثنان من الإنکلیز کتبا بعد ذلک تفاصیل هذا اللقاء. و سال هؤلاء الأجانب من أعمالهم فأجابوا بأنهم تجار. فأبدی لهم کثیرا من العطف و البشاشه و قال لهم: لکم الحریه بان تتاجروا أینما شئتم من البلاد التی أحکمها. و إن مسکم أحد بضر و قصر رجالی فی إنصافکم منه فارجعوا إلی مباشره.


العوده إلی خراسان

ثم غادر "خیوه" قاصدا "مرو" فی الرابع من شوال سنه 1153 ه.

و فی "مرو" قام باعمال عنیفه قاسیه. فعزل والیها و أقام آخر فی مکانه، و قتل جماعه من المعاندین، منهم رئیس اسمه "رحیم خان" اشتهر عنه أنه یحرض
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1- فلادیمیر مینورسکی مؤلف کتاب "تاریخ نادر شاه". أقام عده سنوات فی إیران. و کان أستاذ الأدب الفارسی فی جامعه لندن.




" رضا قلی میرزا "ابن نادر شاه علی طلب منصب الملک لنفسه.

ثم انطلق إلی "دستجرد" مسقط رأسه، و کان قد بنی فیها عماره فخمه باسم "مولود خانه" تذکارا لولادته فیها، و نصب فی أعلاها سیفا من الذهب. ثم سار إلی "کلات" فأودع فی خزائنها ما حمله من کنوز الهند و جواهرها، و بنی فیها قبرا لنفسه من مرمر أسود حمله إلیها من "مراغه" و کان مقدارا کبیرا، و جمل قلعتها بحدیقه أنیقه. ثم زار المدینه الجدیده " خیوه آباد" و تفقد سکانها من الأسری السابقین بمقادیر کبیره من اللباس و الطعام و النقود.

و من "کلات" ذهب إلی "أبیورد" و منها إلی مشهد فوصلها فی آخر شوال سنه 1153 ه. و کان یعد مشهد بمنزله عاصمه لإمبراطوریته و یفضلها علی أصفهان. و أهدی مقام الامام الرضا (ع) هدایا عظیمه، منها فرش کثیر من الحریر و أربعه عشر قندیلا من الذهب الخالص، و بنی فی صحن المقام حوضا کبیرا من المرمر الأبیض النفیس جلبه من "هرات"، و شرط علی من حمله منها أن یکون المرمر جاهزا للبناء فی مده اثنی عشر یوما.

و کان ملوک إیران یفحصون، حینا بعد حین، حسابات الولایات.

و لکن هذه الحسابات لم تکن تضبط یومئذ فی دفاتر مخصوصه، بل کان الموظفون یجبون الضرائب علی هواهم و یحتفظون بقسم منها لأنفسهم و یوصلون الباقی إلی خزانه الدوله. و هکذا کان الأمر فی زمان نادر. فقام بمحاسبه موظفی الجبایه محاسبه دقیقه. فتبین له أنهم تلاعبوا فیها، فغضب و قتل جماعه من المسئولین عن هذا التلاعب.


حرب نادر و العثمانیین

بدأ نادر بمحاربه العثمانیین سنه 1142 ه. فبعد أن طرد الأفاغنه من شیراز فی تلک السنه عزم علی إخراج العثمانیین أیضا من أرض إیران، إذ أن مفاوضتهم لم تأت بنتیجه و ظلوا یحتلون بعض المدن الإیرانیه لا یجلون عنها.

فجند جیشا من خمسه و عشرین ألفا، بین فارس و راجل، و مدفعیه، و سار به من شیراز نحو "همذان" فی 18 شعبان سنه 1142 ه.

فأغار أولا علی "نهاوند" تبییتا فی 4 رمضان من تلک السنه و أباد حامیتها من العثمانیین و فر قائدهم "عثمان باشا" إلی "همذان". ثم تتبع العثمانیین فهزمهم عند "ملایر"، و کانت عدتهم تسعه و أربعین ألفا، قتل منهم حوالی سبعه آلاف، و فر الباقون إلی "همذان". فتتبعهم إلیها و احتلها بلا مقاومه، إذ کان قائدهم "عثمان باشا" کان قد فر بجنده إلی بغداد، و ترک ذخائره و عتاده الحربی غنیمه للجیش الایرانی. و تتبعهم نادر إلی "کرمانشاهان" فاحتلها. و عزم أن یسیر منها إلی إیاله "أذربیجان" لطرد العثمانیین منها.

و فی أثناء ذلک وصل خبر حمله نادر علی العثمانیین إلی القسطنطینیه فاعلنت الدوله العثمانیه الحرب علی الدوله الإیرانیه رسمیا، و کان ذلک فی السابع من المحرم سنه 1143 ه.

و سار نادر إلی محل تمرکز العثمانیین فی "میان دو آب" فی الجنوب الشرقی من بحیره" أرومیه". و کانت عده جیشه قد أصبحت مائه ألف مقاتل. فرأی العثمانیون أن لا قبل لهم به ففروا إلی "مراغه" من غیر أن یطلقوا رصاصه واحده. فتتبعهم نادر و احتل "مراغه" و مدنا أخری فی تلک النواحی، و غنم کثیرا من المعدات و أسر کثیرا من الجند و فر العثمانیون إلی ناحیه قریبه من تبریز، فتتبعهم حتی احتل تبریز فی 28 المحرم سنه 1143 ه.

و کان جیش عثمانی آخر بامره قائد اسمه "رستم باشا" قادما لنجده العثمانیین فی تبریز، و هو لا یعلم بخروجهم منها و احتلال نادر لها. فخرج إلیه الجیش الایرانی و أوقع به هزیمه شدیده و أسر قائده و جماعه کبیره من ضباطه. ثم بعث نادر بسفیر من قبله إلی القسطنطینیه یقترح علی السلطان العثمانی عقد معاهده هدنه بین الدولتین.

و عامل نادر أسیره "رستم باشا" و ضباطه الأسری بالحسنی ثم أطلق سراحهم. و خف مسرعا إلی خراسان.

و أوقعت انتصارات نادر تشویشا فی العاصمه العثمانیه، إذ أخذ البلاطیون و أصحاب النفوذ یتهم بعضهم بعضا بالتقصیر و سوء التدبیر فی سوق الجیش إلی إیران. و قتل الصدر الأعظم و خلع السلطان أحمد و بویع السلطان محمود، و قامت ثوره فی ألبانیا فشغل ذلک الدوله العثمانیه عن متابعه محاربتها لایران. کما أن نادرا عدل عن متابعه الحرب، بعد أن کان ینوی تعقب العثمانیین إلی "نخجوان" و "إیروان"، و ذلک لأخبار وصلته من مشهد بان حربا أهلیه بین الأبدالیین قد نشبت فی "هرات"، و أن الموالین له منهم قد أخرجوا منها. و أن الثائرین علی وشک الهجوم علی مشهد. و لذلک أسرع عائدا إلی خراسان.


خلع الشاه طهماسب

أسرع نادر إلی خراسان لیقمع ثوره الأبدالیین علی حین کان الشاه طهماسب یلهو فی أصفهان. ثم تمادی فقام بعمل جنونی إذ عزل نادرا عن قیاده الجیش و جعل قیادته فی یده. و قرر أن یقتصر عمل نادر علی إداره أمور خراسان فقط، و لا حاجه إلیه فی استرجاع النواحی الإیرانیه التی استولی علیها العثمانیون و الروس. ثم جهز جیشا من ثمانیه عشر ألفا، و بدأ محاربه العثمانیین فی جمادی الآخره سنه 1144 ه لیخرجهم من أرض إیران الشمالیه الشرقیه. و خرج من أصفهان قاصدا "همذان". و منها بعث رسولا إلی القسطنطینیه لتهنئه السلطان محمود، السلطان الجدید، بجلوسه علی لعرش [العرش]، و بعث بمندوب آخر إلی أحد اللزکیین من أعوان الدوله العثمانیه فی حدودها الجنوبیه، و لکن اللزکی ضرب عنق المندوب الایرانی و بعث برأسه إلی القسطنطینیه، إذ کان عارفا بنوایا طهماسب.

و ذهب طهماسب إلی تبریز فعزل حاکمها الذی عینه نادر و نصب فی مکانه أحد خواصه. ثم قصد بجیشه إلی "نخجوان" و "إیروان" فحاصرهما. و لکنه اضطر إلی التراجع إذ نفدت مئونته. ثم انتهت محاولاته کلها إلی الهزیمه، و استرد العثمانیون النواحی التی کان نادر قد استخلصها منهم و تابعوا تقدمهم فی أرض إیران، و عاد الشاه طهماسب إلی أصفهان منهزما. و قد قتل من جیشه خمسه آلاف جندی، و اضطر إلی عقد معاهده صلح بینه و بین العثمانیین تقضی بان تکون کل الأراضی الواقعه فی شمالی نهر "أرس" إلی "کرمانشاهان" ملکا للعثمانیین. و عقد معاهده أخری فی مدینه "رشت" بینه و بین روسیا تقضی بان تتخلی إیران عن ولایه "باکو" و داغستان للروس.

و فی هذه الأثناء وصل إلی أصفهان رجل قال إن اسمه "إسماعیل میرزا" و أن أخو الشاه طهماسب و أن أحد خدم القصر نجاه من القتل یوم قتل

ص: 201







محمود الغلجائی أبناء الشاه حسین حین احتلاله أصفهان. و بعد تحقیقات قام بها البلاط اعترف الشاه طهماسب بإخوته. و لکن حدث بعد مده وجیزه أن تامر جماعه من الوزراء و الفقهاء و نساء الشاه علی أن یخلعوا طهماسب و یولوا "إسماعیل میرزا" هذا منصبه. إلا أن الشاه طهماسب عرف بالمؤامره فقتل "إسماعیل میرزا" و کل جماعه المؤامره.

و أما نادر، و کان یومئذ فی نواحی "هرات" مشغولا بقمع الثوره، فقد غضب حین بلغ إلیه نبا هزیمه الشاه طهماسب، و بعث بواسطه السفیر العثمانی، رساله شدیده اللهجه إلی السلطان العثمانی جاء فیها "إن معاهده الشاه طهماسب لیست لها قیمه سیاسیه. فاما أن یعید کل الأرض الإیرانیه أو فلیتهیأ للحرب".

و بعث برساله إلی "أحمد باشا" والی بغداد العثمانی بأنه قادم إلی بغداد فی القریب العاجل. و بعث رسولا إلی أصفهان أبلغ عزمه إلی رجال البلاط. و بعث برساله قاسیه إلی وزراء الشاه و أنبهم تأنیبا شدیدا علی الطریقه التی نظروا بها إلی معاهده الصلح. و أذاع بیانا عاما وجهه إلی رؤساء إیران و أشرافها و شعبها، و کتب فیه أن سیفه قد سخر، بعون الله المتعالی، مدنا و إیالات کثیره. فاحتلت قلعه هرات، و انکسر الأبدالیون، و وضع غلجائیو قندهار فی أعناقهم نیر العبودیه، و سقنا ستین ألف عائله منهم إلی خراسان. و ندد بمعاهده الصلح و اعتبرها مهینه لشرف إیران و کرامتها مجحفه بحقوقها، و أعلن رفضه لها. و قال إن الحرب ستبدأ بعد عید الفطر و ستنفذ مرحله مرحله. و أعلن فی ختام البیان أن کل من تخلف عنه سیحرم من جمیع الامتیازات الدینیه و تقع علیه العقوبه الالهیه و ینفی من جماعه المسلمین و بعد [یعد ]من الخوارج.

و کان نادر لا یزال فی "هرات". فلما انتهی من قمع الثوره و أقر الأمور هناک فی ید أعوانه و أنصاره، عاد إلی مشهد فی الخامس عشر من شهر رمضان سنه 1144 ه. ثم بعث بوفد من قبله إلی أصفهان إلی الشاه طهماسب، کان من جمله مهمته أن یلتمس من الشاه ملاقاته فی قم أو طهران. و أمر من معه من رؤساء الأبدالیین بتهیئه جیش منهم یکون مستعدا للاغاره فی وقتها، و أمرهم أن یطوفوا بهذا الجیش حول مقام الامام الرضا (ع) للتبرک.

ثم سار إلی طهران مع ستین ألف جندی لیلاقی الشاه طهماسب حسب طلبه السابق. و لکن الشاه رفض الخروج من أصفهان، فسار نادر توا إلیها. فلما وصلها أدی مراسم التشریفات اللازمه للشاه ثم دعاه إلی مسکنه إلی ولیمه یقیمها علی شرفه، و هیا لها علی أکمل وجه کل ما یقتضیه هذا المقام من آداب و سنن. ثم أخذ یتحدث إلی الضباط الحاضرین عن الشاه طهماسب و سال مستنکرا: لما ذا خان الشاه وطنه بتوقیعه علی معاهدتی بغداد و رشت، معاهدتی العار و الذل؟! و قال أیضا: فی هذه المعاهده لم یأتوا علی ذکر أحد من الضباط الایرانیین الذین وقعوا أسری فی ید العدو! و من العار أن نتخلی عن إخواننا هؤلاء و نترکهم فی ید العدو! فاثار هذا الخطاب غضب الضباط و حمیتهم و توجهوا کلهم باللوم و التقریع إلی الشاه.

ثم حضر الشاه طهماسب و أذن للأعیان و رجال البلاط بالحضور، و أمر باعداد الشراب و إحضار المطربین و تهیئه أسباب الأنس. فقام نادر بإنفاذ الأوامر ملتزما کل الالتزام آداب الضیافه ممتثلا بمنتهی التهذیب لکل ما یأمر به الشاه. و ظل الشاه ثلاثه أیام متواصله یلهو و یلعب و یعب الخمر مع رجال البلاط و أمثالهم من الفاسدین. و عرف الجمیع، من رؤساء الجیوش و ضباطها أن الشاه طهماسب ظل یشرب الخمر حتی فقد عقله و حینئذ عقد نادر مجلسا من رؤساء الجیش و "قزلباش" بحثوا فیه حاله الشاه و اتفقوا کلهم علی أنه عاجز عن الاستمرار فی الحکم. و شهدت أیضا جماعه کبیره من أهل أصفهان بأنه غیر أهل للملک، و اتفقوا کلهم علی وجوب خلعه و إجلاس ابنه "عباس میرزا" علی عرش المملکه الإیرانیه، و کان ابنه هذا لا یزال طفلا رضیعا فی الشهر الثامن من عمره. و أبلغوا قرارهم هذا إلی الشاه فاستعفی من منصبه. فأمر نادر بإرساله و جمیع حرمه و خدمه إلی مشهد تحت مراقبه شدیده، یرافقه خمسه آلاف جندی.

و فی الیوم السابع من ربیع الأول سنه 1145 ه توج الشاه عباس الثالث الصفوی فی قاعه من أحد القصور الملکیه علی هذا النحو: وضع مهد الأمیر الطفل الرضیع فی القاعه، و وضع نادر علی رأسه شاره الملک و إلی جانبه سیف الشاه، ثم أدیت له التشریفات المتبعه. و أقیمت فی المدینه احتفالات الفرح و الابتهاج سبعه أیام بلیالیها و خلعت الخلع الفاخره علی الأمراء و الأعیان.

و کان من الطبیعی أن ینصب نائب عن صاحب العرش الجدید إلی أن یبلغ سن الرشد. و لم یکن أحد ألیق من نادر بهذا المنصب. و بهذا استغنی نادر عن لقب "طهماسب قلی" الذی منحه إیاه الشاه طهماسب سنه 1139 ه، و اتخذ لنفسه لقب "وکیل الدوله و نائب السلطنه" .و أبلغ نبا الانقلاب الجدید إلی الدوله العثمانیه و الدوله الروسیه. و جعل إقامه الشاه الجدید فی "دار السلطنه قزوین".


استئناف محاربه العثمانیین

ثم سار نادر إلی قمع ثوره محلیه فقضی علیها. و توجه بعدها إلی استئناف محاربه العثمانیین. فسار إلی "کرمانشاه"(1) و حاصرها فی التاسع من شهر جمادی الآخره سنه 1145 ه، فقاومه العثمانیون قلیلا ثم اضطروا إلی الجلاء عنها فاحتلها. و منها سار إلی "خانقین" و حدود العثمانیین فی العراق.

و سلک طریقا لم یکن العثمانیون یتوقعون أن یسلکها فلم یلتفتوا إلی تحصینها.

و انحرف عن الطریق المألوفه التی أقام فیها العثمانیون تحصینات قویه، و هاجمهم فی مواقع أخری غیرها، فانتصر علیهم و قتل منهم کثیرین و أسر کثیرین، منهم أحد الباشوات کان حاکما علی إقلیم هناک. و بعث بقوه إلی "کرکوک" فحاصرتها.

و تابع سیره إلی بغداد فحاصرها فی الثانی من شهر رمضان سنه 1145 ه، و وجه قوه احتلت سامراء و الحله و کربلاء و النجف و مدنا أخری من العراق.

و وافق حلول عید النوروز الیوم الثالث من شهر رمضان من تلک السنه، و بغداد فی الحصار. فأقام نادر احتفالا فی معسکره و خلع علی رؤساء العسکر خلعا کثیره. و أراد السخریه من "أحمد باشا" والی بغداد العثمانی، فبعث إلیه ببضع قرب مملوءه بعصیر البطیخ، فرد علیه "أحمد باشا" بان أرسل إلیه أرغفه من أحسن خبز بغداد. و کان یفصل عن جیشه فی کل
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1- کرمانشاه، و کرمانشاهان: اسم واحد.




أسبوع أو أسبوعین حوالی عشره آلاف جندی، و یعیدهم فی الخفاء لیلا إلی الوراء من حیث جاءوا، فیبتعدون بضعه کیلومترات و یمکثون هناک حتی الصباح، إذ یعودون إلی المعسکر فی جلبه و ضوضاء رافعین رایات کثیره.

یفعل لیوهم العدو أنها نجدات و إمدادات جدیده وصلت لمساعده الجیش الایرانی.

و لم یحل آخر المحرم من سنه 1146 ه حتی أصبح المحصورون عاجزین عن تحمل الحصار، فبعث "أحمد باشا" رئیس دیوانه و محافظ بغداد سفیرین من قبله إلی نادر لمفاوضته فی موضوع تسلیم المدینه.

و لکن حدث فی هذه الأثناء أن جاءت نجده عظیمه من العثمانیین عدتها مائه ألف جندی یقودها "توبال عثمان باشا"، و هو من أعاظم العسکریین العثمانیین، لمساعده المحصورین فی بغداد. و کانت هذه النجده، و هی فی طریقها إلی بغداد، قد رفعت الحصار عن "کرکوک" و أرجعت عنها الجیش الایرانی المحاصر الذی کان نادر قد سیره لحصارها، و هو فی طریقه إلی بغداد. و من ثم رجع "أحمد باشا" عن تسلیم المدینه و ثبت للحصار.

و لما قرب "توبال عثمان باشا" من بغداد بعث إلیه نادر برساله قال فیها إنه حاضر لمحاربته أینما شاء. و لکن القائد العثمانی اعتقل الرسول و لم یجب علی الرساله. و سار نادر بجیشه، لیله السادس من صفر سنه 1146 ه، بعد أن أبقی قوه تدیم الحصار، من خط المحاصره نحو الشمال حتی التقی بالجیش العثمانی علی بعد 180 کیلو مترا من بغداد علی شاطئ دجله، حیث دارت معرکه رهیبه، انتهت بانتصار العثمانیین. و جرح فیها نادر و خسر شیئا کثیرا من العتاد و الرجال. و قدر عدد القتلی من الایرانیین بثلاثین ألفا و الأسری أکثر من ثلاثه آلاف، و من العثمانیین بأکثر من عشرین ألف قتیل.

و دخلت القوه المنجده بغداد و غیرها من المدن التی احتلها الایرانیون.

و وصلت أنباء هزیمه نادر إلی إیران فجرأت خصومه و أنصار الشاه طهماسب علی الخروج علیه.


إعاده الکره علی العثمانیین

أما نادر فتلقی هذه الهزیمه بثبات و اتزان. و کان یقول إن انکسار إیران کان مقدرا من الله، و لا راد لقدره. و انصرف مره ثانیه إلی جمع قواته و تجدید جیشه، فبعث، و هو فی طریق العوده إلی إیران، بامر إلی حکام الایالات الإیرانیه کلها أن یقوموا بتجمیع الأسلحه و المهمات الحربیه، و أن تتمرکز کل القوی و التجهیزات فی مدینه "همذان". و عزل بعض حکام الولایات.

و فی الثامن و العشرین من صفر سنه 1146 ه ذهب إلی همذان لیشرف بنفسه علی تفاصیل التجهیزات العسکریه. و أنعم علی الجنود الذین شارکوا فی محاربه العثمانیین بمبلغ کبیر من المال. و انتهی من مهمته هذه علی أحسن وجه فی مده شهرین. و فی الثانی و العشرین من شهر ربیع الثانی سنه 1146 ه تحرک نادر بجیشه الجدید من "همذان" قاصدا إلی "کرمانشاه".

و قد تغلب الایرانیون علی العثمانیین فی أول معرکه جرت فی نواحی "کرکوک". و قتل فی هذه المعرکه "توبال عثمان باشا" قائد الحمله. و قطعوا رأسه و رفعوه علی رمح و بعثوا به إلی نادر علامه علی النصر. فلما رآه نادر غضب غضبا شدیدا من إقدام جنده علی قطع رأس هذا العسکری الشجاع و القائد المجرب. ثم وضع الرأس مع بدنه فی تابوت بین مظاهر الاحترام و التجلیل، و بعث به فی رعایه "عبد الکریم أفندی" قاضی العسکر العثمانی - و کان أسیرا عنده - إلی بغداد حیث دفن عند قبر أبی حنیفه.

ثم أمر أحد قواده، و کان یعسکر قریبا من سامراء، باحتلال الحله و النجف و کربلاء. و سار هو بثلاثین ألف جندی إلی بغداد. و احتل، و هو فی طریقه إلیها، السلیمانیه و کرکوک و الموصل و کردستان العثمانیه. و وصل إلی بغداد فی الثامن من جمادی الآخره سنه 1146 ه. ثم انصرف عنها لطرد العثمانیین من قلاع احتلوها فی الشمال، و احتل فی طریقه "أربیل"، ثم عاد إلی محاصره بغداد.

و بعد بضعه أیام من وصوله إلیها بعث إلیه الوالی العثمانی "أحمد باشا" فی الخفاء مندوبا أراه وثائق رسمیه تخول الوالی عقد معاهده صلح بینهما بما یراه الوالی. و عرض علیه أن یعید العثمانیون إلی إیران کل الأراضی التی استولوا علیها فی مقابل انصراف الایرانیین عن محاربتهم. و تم الاتفاق بینهما علی ذلک و وقعا علی معاهده به فی شتاء سنه 1146 ه. و سلم العثمانیون إلی نادرالایرانیین الذین کانوا فی أسرهم، و قدموا إلیه هدایا لائقه. و طلب الوالی مهله مده شهرین للحصول علی موافقه دولته علی المعاهده.

ثم زار نادر العتبات المقدسه فی الکاظمین و کربلاء و النجف و انصرف عائدا إلی إیران.

و لکن تبین لنادر فیما بعد أن العثمانیین لا یریدون الصلح و أنهم ینوون الاحتفاظ بما استولوا علیه من أرض إیران و نقض المعاهده المعقوده بینه و بین والی بغداد. فتابع محاربتهم و محاربه أعوانهم فی أذربیجان و کرجستان و القفقاس، و نواحی أخری، و استولی علی مدن و أقالیم هامه مثل "شماخی" عاصمه إقلیم "شیروان" الواقع فی ساحل بحر قزوین الغربی و "إیروان" و "قارص" و "تفلیس" و إقلیم "داغستان" و غیرها. و فی مطلع سنه 1148 ه تمکن من عقد معاهده بینه و بین روسیا تعهدت روسیا فیها بالجلاء عن "بادکوبا" و "دربند". و جلت عنهما بالفعل، و انتهی بذلک احتلال الروس لشمال إیران بعد أن دام ثلاث عشره سنه. و فی الخامس عشر من جمادی الأولی سنه 1148 ه کان نادر قد استخلص إقلیم القفقاس من أیدی العثمانیین و الروس و سیطر علیه کله. و أخمد ثورات فی ایران و أفغانستان و الخلیج و احتل جزائر البحرین.

و فی التاسع من جمادی الآخره سنه 1149 ه عاد إلی أصفهان، فاستقبل بالزینات و مظاهر الفرح و الإجلال. ثم أخذ یتهیأ لغزو "قندهار" حتی فتحها سنه 1151 ه کما مر سابقا.


غزو داغستان

و فی هذه السنه، سنه فتح "قندهار"، کان أخوه "إبراهیم خان" فی إقلیم داغستان یغزو متمردین من "اللزکیین" فقتل فی هذا الغزو. و قطع نادر علی نفسه عهدا بان ینتقم له من "اللزکیین". فأعد جیشا لذلک و خرج به من مشهد فی 16 ذی الحجه سنه 1153 ه، و معه ابنه الأکبر "رضا قلی میرزا"، قاصدا وادی "جرجان" الواقع فی نواحی "مازندران". و فی هذا الوادی قاسی مشقات کبیره فی عبور نهر" جرجان"، إذ طغی النهر بسیل عظیم، فغرق فیه جماعه کبیره من جنده و مئات من البغال التی تحمل الزاد و الذخائر. و ذهب الماء ببعض خیم الحرس الذین یحرسون خیمه نادر نفسها. فخشی أصحابه أن یصل الماء إلی خیمته، و لکنه رفض أن ینقلها إلی
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مکان أرفع. و ظل هادئا متکئا علی مسنده فیها ینظر إلی السیل حوله غیر مکترث له.

و فی هذه الأثناء وصله تقریر من قائد جیش کان قد سیره إلی داغستان أن "اللزکیین" تهیئوا للحرب فی السفوح الجنوبیه و الشمالیه من جبال القفقاس. و نشبت معرکه شدیده انتهت بانهزام "اللزکیین" و احتل الایرانیون أماکنهم. فبعث بخلع ثمنیه إلی ضباط الجیش و مکافات مالیه للجنود الأفاغنه، و کانوا یحاربون مع الایرانیین، ثم وصله تقریر آخر أن القوات الإیرانیه حملت علی "اللزکیین" مره ثانیه فی مکان آخر و انتصرت علیهم.


محاوله اغتیال نادر

و لما انخفض سیل الماء تابع نادر سیره إلی طهران. فلما وصل إلی غابه تعرف بغابه "سواد کوه" علی مقربه من قلعه اسمها "أولاد" أطلقت علیه رصاصه من وراء شجره علی بعد عشرین قدما منه فأصابته بجرح بسیط فی یده و أصابت حصانه فقتلته. و لم یمکن العثور علی مطلق الرصاصه. و کان ذلک فی 28 صفر سنه 1154 ه. و لما وصل إلی طهران أبقی فیها ابنه "رضا قلی میرزا" - و کان قد أصبح یسیء الظن به - ثم تابع سیره إلی قزوین.

و کان منذ مده یشکو اعتلالا فی صحته. و قد صحب معه من الهند طبیبا اسمه "علوی خان". و فی قزوین أذن لهذا الطبیب، بناء علی وعد سابق منه، بان یترکه و یذهب إلی مکه لأداء فریضه الحج. و أصبح اعتلال صحته یزداد یوما بعد یوم، و یؤثر فی حالاته الروحیه و العصبیه.


متابعه الحمله علی داغستان

و من قزوین تابع مسیره إلی إقلیم داغستان. و فی أول جمادی الأولی سنه 1154 ه کان قد أصبح فی قلب هذا الإقلیم. و فی الخامس من شعبان من تلک السنه دخل "دربند" علی شاطئ بحر الخزر الغربی.

و لکن حملته هذه منیت بنکبات کثیره من برد و سیول و وعوره طرق و نفاد مئونه و أصیبت بهزائم عسکریه شدیده.

و کان قد أقام معسکره فی نواحی "دربند" فسماه "إیران خراب"(1) لکثره ما لقی من البلاء. ثم وقع فی عسکره الطاعون. و کاد هو نفسه یقتل و کانت نجاته المعجزه. بل وصل بعض المتمردین إلی خیمته نفسها و خطفوا بعض نسائه و سرقوا بعض الأثاث. و بلغ غضبه من هذه الحادثه إلی أن قتل جماعه من حرسه من ضباط و جنود. و بذل ممثل الدوله الروسیه فی إیران جهدا کبیرا لیثنیه عن متابعه الحمله لأنها ستفضی بایران إلی عواقب وخیمه فلم یصغ إلیه.


رجوع نادر من داغستان

ثم بعث بقوه من جیشه لفتح مدنیه "آوار" و هی مفتاح الدخول إلی داغستان، فأوقع "اللزکیون" بحملته هزیمه شدیده و کبدوها خسائر جسیمه. فغضب نادر إلی حد أنه قتل جماعه من ضباط تلک القوه، ثم قاد حمله ثانیه بنفسه، و لکن "اللزکیین" اضطروه إلی التراجع أیضا. و رأی أن جمیع الظروف غیر مؤاتیه، فانصرف عن متابعه الغزو. و قد حصل فی هذه الغزوه علی بعض الانتصارات، و احتفظ ببعض القلاع، و لکنها انتصارات جزئیه لا تساوی الخسائر التی تکبدها. و حطت نتائج هذه الغزوه من شانه و مقامه.

و کان نادر قد بعث فی السابق برساله إلی السلطان محمود العثمانی یطلب فیها الاعتراف بالمذهب الشیعی الجعفری و السماح لأتباعه باقامه الجماعه إلی أحد أرکان الکعبه أسوه بغیرهم من أهل المذاهب. فجاءه، و هو فی معسکره ذاک، سفیر من قبل السلطان العثمانی و أبلغ إلیه أن السلطان یرفض هذا الطلب. و بلغه أیضا أن الدوله العثمانیه بعثت بحشود عسکریه عظیمه إلی حدود إیران. فلم یجد بدا من الانصراف إلی محاربه العثمانیین. فغادر داغستان فی الخامس عشر من ذی الحجه سنه 1155 ه متوجها نحو الجنوب.


استئناف محاربه العثمانیین

فلما استقر فی إیران جهز جیشا من 375 ألف جندی. و فی سنه 1156 ه بعث بقسم منه إلی العراق لاحتلال سامراء و الحله و النجف و مدن أخری من أمهات المدن فی بلاد ما بین النهرین فاحتلها بلا مقاومه، و بعث قسم آخر إلی البصره فحاصرها. و سار هو بجیش إلی إقلیم "شهر زور" (کردستان) فاحتله بلا مقاومه. ثم احتل مدینه "کرکوک"، و لم یتابع زحفه منها، إذ کان قد بعث إلی السلطان العثمانی، بواسطه "أحمد باشا" والی بغداد، برساله یقترح فیها علیه إیقاع الصلح بین الدولتین، و کان یأمل أن یوافق السلطان علی هذا الاقتراح، فلا یضطر إلی متابعه الزحف. و لکن خاب أمله. فقد تلقی، و هو فی "کرکوک" جواب رسالته من السلطان بالرفض، و جاء فی هذا الجواب أن شیخ الإسلام العثمانی أفتی بان قتل الایرانیین و أسرهم مباح لأن مذهبهم مخالف لدین الإسلام. و فی هذا الوقت بعث السلطان العثمانی بامر إلی والی الموصل بان یستمیت فی الدفاع عنها.

فلم یجد نادر بدا من الزحف، فسار إلی الموصل، و احتل جمیع البلدان الواقعه علی طریقه إلیها بلا مقاومه تذکر. و کان فی جمله ما احتله محله "کارملیس"، و هی المکان الذی تغلب فیه الإسکندر الکبیر علی "داریوش" سنه 331 قبل المیلاد. و اعترضه "الیزیدیون" عبده الشیطان بمقاومه شدیده انتهت بانهزامهم. فلما وصل إلی الموصل ضرب علیها الحصار. و نشبت معرکه هائله ثبت فیها الطرفان ثباتا شدیدا. و ذلک فی الثامن من شعبان سنه 1156 ه.


معاوده الصلح

و فیما المعرکه دائره وصل إلی معسکر نادر مبعوث من قبل السلطان لعثمانی [العثمانی] یحمل منه رساله إلیه یقول فیها: لا مفاوضه حتی تترک القوات لایرانیه [الإیرانیه] أرض العثمانیین. فقبل نادر بذلک، و توقف فی الثانی من رمضان سنه 1156 ه عن التقدم، و فک الحصار عن الموصل و تراجع بجیشه إلی "کرکوک" و "قره تبه". ثم انحدر إلی الجنوب لزیاره العتبات المقدسه فی العراق و تهیئه المقدمات لعقد مؤتمر دینی سنی شیعی فی النجف للتوفیق بین الطائفتین. و هناک اجتمع بوالی بغداد و قال إنه مستعد لمفاوضه والی الموصل و إیقاف الحرب منتظرا مقترحاتهم للصلح. و بدأ بین إیران و الدوله العثمانیه
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1- کلمه "خراب" فی هذا الاسم وضعها فی مقابل کلمه "آباد" التی یجعلونها جزءا من أسماء کثیر من البلدان، و معناها "معموره" مثل " نادرآباد" أی "معموره نادر" .و إذ کان قد لقی کثیرا من النکبات فی هذه الغزوه سمی هذا المعسکر "إیران خراب" لا" إیران آباد".




عهد جدید من المجاملات. و تبع ذلک فک الحصار عن البصره.


عوده إلی الحرب

إلا أن نادرا أیقن بان السلطان العثمانی لا ینوی الموافقه علی معاهده الصلح، فاستأنف محاربه العثمانیین، و حاصر "قارص" فی سنه 1157 ه. و فیما هو یحاصرها عاد العثمانیون فطلبوا الصلح. فانصرف عنها استجابه لهم، و ذهب للاقامه فی نواحی "إیروان"، فوصلها فی الثانی عشر من جمادی الآخره سنه 1158 ه. و فی هذا السفر شعر باعراض مرض شخصه الطبیب بأنه مبادئ استسقاء. و اشتد به المرض حتی عجز فی بعض المنازل عن رکوب الخیل فحملوه علی المحمل المعروف بالتخت روان.

و لکن العثمانیین عادوا فاصروا علی الحرب، فعاد نادر إلی مهاجمه "قارص"، و نشبت معرکه شدیده عندها، انتهت بانهزام العثمانیین، فتراجعوا إلی المدینه یتحصنون فی داخلها. و فیما هو یدیر هذه المعرکه تلقی خبرا من ابنه "نصر الله میرزا" بأنه انتصر علی العثمانیین انتصارا باهرا فی نواحی الموصل. فازدادت عزیمته شده. و بلغه أن وقع فی "قارص" شغب فی عسکر العثمانیین علی قائده، و أنه قد قتل أو مات غما. و فی ذلک الوقت أمر نادر باقامه احتفال فخم لعقد قران ابنه الثالث "إمام قلی میرزا" و قران "إبراهیم خان" ابن أخیه القتیل "إبراهیم خان ظهیر الدوله". ثم احتل المدینه.

و قتل فی معرکه" قارص" هذه من العثمانیین اثنا عشر ألفا و أسر سته عشر ألفا. و کان بین القتلی ثلاثه باشوات و جماعه من کبار الضباط. و عامل نادر الأسری بالحسنی و أوکل العنایه بالجرحی إلی أحد رؤساء الجیش العثمانی. و بعث بالأسری إلی طهران و تبریز.

ثم بعث برساله و دیه إلی السلطان محمود العثمانی جاء فیها: "یصرف النظر عن الاقتراح الذی سبق بشأن المذهب، إذ أوجد بین الشعبین المسلمین ضغینه و سفک دماء. و من الآن فصاعدا تبقی صداقه الشعبین المتجاورین صداقه رساخه" .ثم ذهب إلی أصفهان العاصمه فی السابع و العشرین من شهر رجب سنه 1158 ه.

و فی أثناء حروبه هذه استطاع قواده و حکامه أن یقضوا علی عده ثورات عنیفه نشبت فی نواحی بلاد الکرج و الأکراد و القفقاس و شیروان و غیرها.

و استقامت الأمور فیها. و انضم کثیر من جنود الثوار إلی جیشه. و کذلک قامت ثورات عنیفه فی إیران نفسها فقضی علیها قواده العسکریون.


عوامل سلبیه

و کان الباعث علی هذه الثورات أحیانا تذمر الناس من قسوه طرأت علی أخلاق نادر بسبب مرضه و المشقات التی تحملها، فکلف الناس ما لا یطیقون من الضرائب و تعسف جباته فی تحصیلها. و استغل خصومه و حساده من الرؤساء نقمه الناس فخرجوا علیه و نصرهم کثیر من الأهالی.

و کان من جمله الخارجین علیه ابن أخیه "علی قلی خان" و قد رباه نادر فی حجره و أحسن إلیه بعد مقتل أبیه "إبراهیم خان" فی داغستان. أرسله إلی "سیستان" لیقمع ثوره قامت فیها فانضم إلی الثوار. و کان نادر قد صادر أموال أبیه إبراهیم و فرض علیه ضریبه مائه ألف تومان، فنقم علیه لذلک.

و انتشر نبا خروج "علی قلی خان" علی عمه بسرعه فی کل أنحاء إیران و آزره خلق کثیر خرج بهم إلی "هرات" فوصلها فی أواسط ربیع الثانی سنه 1160 و انضم إلیه کثیر من أهل تلک النواحی. و أصبح بعد ذلک یعمل علی استخلاص تاج إیران لنفسه.


تتویج نادر

فی الثامن من شهر رمضان سنه 1148 ه بعث نادر برسائل إلی حکام بلاده و أعیانها و علمائها یقول فیها إن مساعیه لاسترداد الأراضی و المدن المغتصبه کانت تمنعه حتی الآن من إقرار حکومه منظمه فی المملکه. و أخبرهم أنه سیحضر قریبا إلی "تبریز" أو "قزوین" و یدعو الحکام و رؤساء قوات الأمن و عمد المدن و سائر المسئولین عن أمور الحکم، إلی الاجتماع هناک لوضع النظام لحکومه تبسط قوانینها علی جمیع أنحاء البلاد. و هذا ما یعرف الیوم باسم "الجمعیه التأسیسیه". و أعلمهم فی تلک الرسائل أنه، بعد إتمام هذا العمل، سیترک الحکم و یعتزل فی رکن من خراسان.

کان قد خلع الشاه طهماسب عن العرش، بعد إقدامه علی محاربه العثمانیین بدون علم من نادر، و انهزامه فی تلک الحرب و اضطروه إلی مصالحتهم بمعاهده جائره سنه 1144 کما مر، و نصب مکانه ابنه "عباس میرزا"، و هو طفل رضیع، و أصبح نادر بعد ذلک فی منصب "نائب السلطنه و وکیل الدوله" فله الاماره علی إیران کلها. ثم أغار علی الأراضی التی استولی علیها العثمانیون فی غرب إیران فأخرجهم منها، و أضاف إلی أرض إیران قسما من کردستان و العراق العربی. و فی أوائل سنه 1147 ه أغار علی القفقاس، فما حل شهر رمضان من سنه 1148 ه حتی کان قد استخلص أراضی ذلک الإقلیم کلها من تسلط الروس و العثمانیین و تسلط الأمراء المحلیین، و أخضع المتمردین فی مختلف نواحی بلاده، و بذلک استرد کل الأرض الإیرانیه المغتصبه، و بلغ غایه القدره و السیطره فی الحکم. فرأی أن الوقت وقت إحراز منصب الملک.

فدعا إلی اجتماع شامل یعقد فی "دشت مغان"، سهل فی جنوب أذربیجان یقع بین نهر "کر" و نهر" أرس". و أمر بتهیئه مکان واسع للاجتماع و تجهیزه باثنی عشر ألف منزل بعضها خیام و بعضها حجر من القصب و الخشب، و بناء حمامات و مساجد و سوق و غیرها من اللوازم، و منزل فخم له و لحاشیته، و جناح خاص لنسائه، و تهیئه ألبسه فاخره له و لحاشیته و جنده.

و فی 29 رمضان سنه 1148 ه الموافق 25 کانون الثانی سنه 1736 م وصل نادر إلی مکان الاجتماع فی "دشت مغان"، و قد بدا المکان فی منتهی الأبهه و الزینه و الاتساع. و بدأت التشریفات و استقبال المدعوین من حکام و أمراء جیش و أعیان و علماء و سفراء و روحانیین و وفود من ممالک و دول مختلفه. و کان بین الحضور السفیر العثمانی و السفیر الروسی و الکاثولیودس [الکاثولیکوس ]الأرمنی "أبراهام الکرتی"، و کان نادر قد تعرف علیه فی نواحی "قارص" فی إحدی حروبه و العثمانیین. و قد کتب هذا الکاثولیکوس کتابا فی تاریخ نادر شاه و وصف اجتماع "دشت مغان" هذا وصفا مفصلا دقیقا. و قد قدر عدد الحضور بمائه ألف.

و فی الثانی من شوال سنه 1148 ه أمر نادر ممثلی الولایات بالاجتماع و التشاور فیما بینهم لاختیار من یرونه الأنسب لمقام السلطنه. و قال إنه، و قد أعانه الله فحرر أرض إیران من تسلط الأعداء و استطاع أن یبعد الأجانب إلی
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خارج حدودها، تجعله الشیخوخه و متاعب الحرب المتتابعه بحاجه إلی الراحه، فهو یرغب فی أن یذهب إلی خراسان و یقیم فی قلعه "کلات"، و یقضی بقیه عمره فی دعاء الواحد الأحد لنفسه و لهم. فلیختاروا "طهماسب میرزا" (الشاه المخلوع) لمقام الملک. فان لم یریدوه فلیختاروا من شاءوا من الأسره الصفویه.

و بعد المشاوره أجمعوا علی الجواب بأنهم لا یرون ألیق منه بهذا المنصب. و لکنه امتنع عن القبول و امتنعوا هم عن التراجع عن ترشیحه.

و دام الأخذ و الرد بینه و بینهم بضعه أیام، إذ أذعن لطلبهم و قبل بان یملک.

و لکنه اشترط علیهم شروطا أهمها و عمدتها الامتناع عن کل ما یؤذی شعور أهل السنه، و أنذر من یخالف هذا الأمر بالعقوبه الشدیده. و نبههم إلی وجوب اعتبار أهل الدوله العثمانیه إخوانا لهم یجمع بین الأمتین جامع الإسلام و یحقن کل منهما دم الأخری، و أن لا حروب بینهما بعد الیوم و لا سفک دماء و لا عداوه، و لیس إلا الموده و الإخاء، فإلههم واحد و نبیهم واحد و قرآنهم واحد.

فرد علیه ممثلو الایالات بالإیجاب و القبول لجمیع شروطه. ثم حرر محضر بهذا الاجتماع وقع علیه المجتمعون کلهم. و تاریخ المحضر هو "4 شوال المکرم سنه 1148 ه". ثم ألبس نادر التاج، و أقیمت معالم الفرح و الاحتفال فی غایه الزینه و الأبهه.

و بعد التتویج بعث نادر بالشاه عباس الصفوی الذی کان قد توج، و هو طفل رضیع بعد خلع أبیه، إلی خراسان عند أبیه طهماسب.


المؤتمر السنی الشیعی

لما عرض السلطان محمود العثمانی علی نادر شاه سنه 1156 ه، بواسطه "أحمد باشا" والی بغداد، الصلح بشرط رجوعه عن أرض العثمانیین، و قبل نادر بذلک، انصرف عن محاصره البصره، و توقف عن التقدم فی أرض العثمانیین فی الثانی من رمضان سنه 1156 ه، و تراجع بجیشه إلی "قره تبه" بالقرب من "کرکوک". ثم ترک جیشه معسکرا فیها، و ذهب إلی العراق لزیاره العتبات المقدسه. فلما وصل إلی بغداد استقبله السفیر العثمانی و الوالی العثمانی "أحمد باشا" و سائر رجال الدوله العثمانیه الذین فی بغداد.

ثم زار مقام الامام موسی الکاظم و الامام محمد التقی ع فی "الکاظمیه" من ضواحی بغداد. و زار مقام الامام أبی حنیفه فی بغداد، عبر إلیه دجله هو و مرافقوه علی سفن أعدها لهم الوالی العثمانی و زینها زینه أنیقه مترفه. و فی أول شوال سنه 1156 ه زار العتبات المقدسه فی کربلاء.

و تبرعت زوجته "رضیه بیغوم" بنت الشاه حسین الصفوی بمبلغ کبیر لتعمیر العتبات و ترمیمها.

و بعد مده قصیره ذهب إلی النجف، و فی رکابه علماء من إیران و الأفغان و بلخ و بخاری، و سائر البلاد الإیرانیه. و هناک أمر بتغشیه مقام الامام علی بن أبی طالب ع بالذهب.

و کانت له غایه أخری من هذه الزیاره هی القیام بعمل حاسم لتحقیق اتحاد أهل السنه و الشیعه. و هی أمنیه قدیمه فی نفسه سعی إلیها أکثر من مره، و نبه إلیها بالتفصیل فی خطابه یوم تتویجه فی "دشت مغان "سنه 1148 ه. و کان یجعلها دائما عمده شروطه لمصالحه العثمانیین. و من أجل ذلک طلب عقد مجلس فی النجف یشترک فیه أهل السنه و الشیعه یتالف ممن معه من العلماء و علماء الدیار المقدسه من بلاد ما بین النهرین، للنظر فی المسائل التی هی موضع الاختلاف و إیجاد حل لها(1)


فاجعه ولی العهد

کان فی نفس نادر شاه شیء من ابنه الأکبر ولی عهده "رضا قلی میرزا"، لسوابق تلکا فی بعضها عن إنفاذ أمر أبیه و عانده فی بعضها.

و فی شهر رجب سنه 1151 ه اختاره لمنصب نیابه السلطنه و منصب قیاده الجیش الایرانی.

و فی تلک السنه سار نادر إلی غزو الهند و بقی ولی عهده فی إیران نائبا عنه. و قبل مسیره أوصاه بأشیاء و بین له حدود سلوکه و تصرفاته. و کان مما أوصاه به المحافظه علی الشاه طهماسب، و کان فی الإقامه الجبریه فی مدینه "سبزوار" مع ابنه الشاه عباس الطفل و ابن آخر أصغر منه اسمه إسماعیل، و أن یختار حراسهم من المؤتمنین.

و لکن" رضا قلی میرزا "سار فی غیبه أبیه سیره علی خلاف ما أوصاه به. فاستبد استبدادا أوقع الرعب فی قلوب الناس. و اتخذ لنفسه من مظاهر الأبهه و الترف شیئا کثیرا. و عزل بعض خواص أبیه عن مناصبهم بتحریض ممن کانوا یتملقونه من خصومهم و خصوم أبیه فینخدع بهم.

و فی سنه 1152 ه انتشرت شائعه قویه فی إیران أن نادرا لقی حتفه فی الهند، و أن وباء قاتلا وقع فی عسکره. فحسن أحد ندماء ولی العهد، و اسمه "محمد حسین خان القاجاری" له أن یحتاط لنفسه فیقتل الشاه طهماسب و ولدیه، خوفا من أن یغتنم أنصار الصفویین فرصه موت نادر فیثوروا علیه لیعیدوا الملک إلیهم. فقبل کلام هذا القاجاری و بعث به هو نفسه إلی "سبزوار" فقتلهم ثلاثتهم علی نحو فظیع. و کان عمر الشاه عباس یومئذ ثمانی سنوات و أخوه إسماعیل أصغر منه. و کان" رضا قلی میرزا " متزوجا من" فاطمه سلطان بیغوم "أخت الشاه طهماسب. فلما بلغها نبا مقتل أخیها و ابنیه انتحرت. و الظاهر أنهم قتلوا سنه 1153 ه.

و لما عاد نادر من الهند و رأی ما اتخذه ابنه من مظاهر البذخ و السلطان علی خلاف ما أوصاه به و علم بمقتل الشاه طهماسب و ولدیه غضب و ازداد شکه فی نوایا ولی عهده و أحزنه مقتل الشاه و الطفلین، فعزله من ولایه العهد و جعلها لابنه" نصر الله میرزا".

و بعد مضی سنه من إطلاق الرصاصه علی نادر فی غابه "سواد کوه"سنه 1154 ه، و هو فی طریقه إلی داغستان، عرف الجانی و قبض علیه و اعترف بذنبه. فلما سئل عن المحرض له علی ذلک نفی أن یکون قد حرضه أحد، و أصر علی أنه أقدم علی محاوله القتل من تلقاء نفسه. فوعده نادر بالعفو عنه إن هو أقر باسم المحرض. عندئذ ذکر اسم" رضا قلی میرزا".

و لکن الرأی الغالب عند المؤرخین، و منهم الأب "لویس بازن" و الدکتور " لیرش" و هما من أوسع المؤرخین اطلاعا علی تاریخ إیران، أن "رضا قلی میرزا" بریء من هذه التهمه، و أن الجانی إنما ذکره لینجی نفسه من القتل
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1- ذکرت التفاصیل فی ترجمه علی أکبر ملاباشی فی المجلد الثامن من (أعیان الشیعه) فلا نعیدها هنا.




بناء علی وعد نادر له. و قد وفی نادر بوعده فلم یقتله و إنما اکتفی باعمائه.

و فی تلک السنه، سنه 1154 ه، کان نادر عرضه لازمه نفسیه، بسبب انکساراته فی داغستان و اشتداد مرضه بعد أن ترکه طبیبه الهندی، و کان ینتفع به و یعتمد علیه، و توالی المشقات علیه فی حروبه المتصله، و طول مقاساته شدائد الحر و القر و غیر ذلک من العوامل الطبیعیه القاسیه، و الحوادث المؤلمه التی وقعت فی إیران فی أثناء غیابه فی الهند و الشیخوخه، کل ذلک جعل مزاجه عکرا عصبیا. فحکم بلا رویه باعماء عینی ابنه "رضا قلی میرزا". فاستدعاه من طهران إلی معسکره الذی أقامه فی داغستان علی شاطئ بحر قزوین و سماه "إیران خراب" قریبا من مرفا" دربند".

و الظاهر أن إنفاذ ذلک الحکم المشئوم قد وقع فی ذلک المعسکر. و أعمیت عینا الأمیر التاعس بحضور أبیه و جماعه من رجاله فی خریف سنه 1154 ه الموافقه سنه 1742 م.

و لکن نادرا عاد فندم ندما شدیدا بعد إنفاذ الحکم. فما کان منه إلا أن بادر إلی قتل جماعه من رجاله کانوا حاضرین إجراء الحکم، لأن أحدا منهم لم یلتمس منه العفو عن ابنه و ینبهه إلی عاقبه هذا العمل. و بلغ منه الغم مبلغا شدیدا، فاعتزل فی خیمته ثلاثه أیام لا یغادرها.

و کانت عاقبه الأمیر الأعمی أن قتله و إخوته و أبناءه ابن عمهم "علی قلی خان" سنه 1160 ه، بعد مقتل نادر.


مقتل نادر

کان نادر، فی الأساس، جندیا، و أکثر مهارته تجلی فی القیاده العسکریه. و لکنه کان أیضا سیاسیا کفا و إداریا حازما مدبرا لا یترک کبیره و لا صغیره من شئون ملکه إلا راقبها. لا یسمح لنفسه بإهمال شیء مهما قل شانه. لا یمل من کثره العمل و لا یجبن عن اقتحام الصعاب، بل یجد متعه فی معالجه المشاکل و الاجتهاد فی حلها، حتی أصبح موضع الحمد و الثناء من أمته، قادرا علی تملک قلوبهم و تصریفهم کیفما شاء. و لکن أکثر اهتمامه کان منصرفا إلی التطلع نحو الفتوحات العسکریه فقل اهتمامه بشئون الاداره.

و مع ذلک کان قد قام بمأثره عظیمه هی إحدی ماثره الکثیره، إذ استطاع أن یبسط النظام و الاستقرار علی کل نواحی ملکه، و ضبط أمور الاداره بکل دقه، و عاقب المخالفین و المتلاعبین بلا هواده، و حصن الحدود الشمالیه الشرقیه فی وجه حملات الغزو المتتابعه، حملات الترکمان و الأزابکه و قبائل "أفشار" و الأکراد و سائر القبائل المتمرده، و ما زال یضعفها شیئا فشیئا حتی استأصل شافتها.

و من مفاخره ما أقدم علیه من خطط ثوریه جدیده. من ذلک سعیه قصاری جهده إلی رفع الاختلاف من بین أهل السنه و الشیعه. و منها نبذه طریقه الصفویین التی کانت متبعه فی تربیه أمراء البیت المالک، و هی أن یظلوا قعیدی القصر یتقلبون فی حیاه الرفاه و الراحه إلی یوم تسلمهم زمام الحکم.

و مع أن مهاراته العسکریه قد أوصلت إیران إلی ذروه العظمه و حررتها من حکم الأجانب فان قلوب رعایاه لم تلبث أن أخذت تبتعد عنه شیئا فشیئا لاستقلاله برأیه و فرض الضرائب الثقیله، خصوصا فی أواخر عمره. و زاد فی نفور الناس منه إباده ابنه للأسره الصفویه علی ذلک النحو الفظیع.

ظل نادر فی صحه جیده و مزاج سلیم إلی سن الخمسین. ففی هذه السن اعتل جسمه و أثرت العله فی روحیته تأثیرا سیئا. و قبل حملته علی الهند أصیب بمرض فی معدته جعله متشائما. و لم یفده طب الایرانیین فاستدعی أطباء أجانب. و عاینه فی الهند طبیب حاذق اسمه "علوی خان" فانتفع به و صحبه معه إلی إیران و أصبح طبیبه الخاص یرافقه أینما ذهب. ثم فارقه سنه 1154 ه و سافر إلی مکه لأداء فریضه الحج، فازدادت حاله نادر الصحیه سوءا. فما حلت سنه 1156 ه حتی کان قد تغیر تغیرا عظیما، و ظهرت علیه أعراض عصبیه شدیده. و کان حکمه علی ابنه بذلک الحکم المشئوم ثم ندمه حیث لا ینفع الندم قد جعله فی حاله مزاجیه شدیده الخطر. فأصبح دائم الغضب، و صدرت منه تصرفات مستغربه، منها أنه، بعد أن کان قد أمر بإعفاء الایرانیین من الضرائب إلی ثلاث سنوات، لم یلبث أن ألغی هذا الأمر.

یقول "هانوی":

"کان رسله إلی تحصیل الضرائب کرسل العذاب و اللعنه فی نظر الناس. و إلی هذا کان لا ینفک یضیف إلی الملایین التی کنزها فی "کلات" مبالغ أخری من النقد و المجوهرات. و یقینا لو أن فتح خزائنه التی فی "کلات" و بذل من ملایین النقود التی حصل علیها من الهند لجعل من عسکره سندا له. و لم توجد دواع للتذمر. و واصلت إیران فائزه سعیده عهده المجید الذی حققه إلی آخر سلسلته الطویله".

قلما اهتم نادر فی أواخر عمره برفاه رعایاه، و لا فکر فی توسعه المصادر المادیه لإمبراطوریته. و انصرف إلی جمع المال و العتاد لتجهیز قواته العسکریه العظیمه. و لما استوی علی عرش السلطنه کانت إیران تقاسی عجزا و فقرأ شدیدین بعد المعارک الطویله التی خاضتها فی محاربه الأفاغنه و العثمانیین.

و کان نادر یستطیع، و قد عاد من الهند یحمل الملایین من النقد، أن یعفی الایرانیین من دفع الضرائب إلی مده سنین طویله. و لکنه، بدلا من ذلک، أخذ ینفق أمواله الضخمه تبذیرا، و ازداد قسوه فی فرض الضرائب. و أخذ التجار و الفلاحون یتذمرون من هذه الضرائب الباهظه و تکلیفهم سد حاجات القوات العسکریه. و کان أمرا عجیبا أن لا یدرک رجل علی مثل هذا الذکاء الحاد أنه باقدامه علی مثل هذه الأمور إنما یسعی إلی الخیبه. و کل الدلائل تدل علی أن تضعضع قواه الفکریه الذی عراه فی السنوات الأخیره من ملکه کان السبب فی هذا الخبط.

و فی سنه 1157 ه کان یسیر إلی غزو "إیروان" فی أذربیجان فأصیب و هو فی الطریق إلیها بمرض شدید أعجزه عن متابعه السیر، حتی أنهم اضطروا إلی حمله فی بعض الطریق علی محمل "التختروان" .و عالجه الطبیب حتی تحسنت حاله.

ثم اتصل به الأب "لویس بازن"(1) ، و کان طبیبا، فلازمه إلی آخر أیام حیاته، و انتفع به. و لکنه بدا فی آخر سنه من عمره منکسر النفس مغموما. و تمادت به هذه الحال حتی کان فی الشهرین الأخیرین من عمره قد خرج عن حالته المعتاده کلیا.
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1- الأب" لویس بازن" فرنسی کان مبشرا، و کان طبیبا أدخله نادر فی خدمته و انتفع بطبه حتی أصبح أول أطبائه. و قد بعث هذا الأب إلی رئیسه فی فرنسا بتقاریر تضمنت معلومات ثمینه عن حیاه نادر شاه




کتب کاتب نادر "المیرزا مهدی خان" فی کتاب له فی تاریخ نادر شاه ما معناه:

"ظل نادر مثال الشهامه فی السلطان و السیطره و العداله و الرفق بالعاجزین إلی یوم عاد فاتحا من خوارزم ثم توجه إلی داغستان فلم یکن توفیقه فی حروبه فی ذلک الإقلیم کاملا. و استولت علیه الوساوس و الأوهام فأعمی عینی کبیر أبنائه ولی عهده رضا قلی میرزا ثم ندم. و من شده الغصه تغیرت أحواله و أصبح ذا مزاج غاضب. و زاد فی تغییر أحواله أنه، إذ کان ینوی أن ینصرف من داغستان و دربند إلی احتلال القسطنطینیه، قامت فی إیران فتن و ثورات فی نواحی مختلفه، قتل فیها فریق من خیره رجاله.

فازدادت انفعالاته العصبیه حده و أدی ذلک إلی نفور الناس منه و ابتعادهم عنه. و بلغت به هذه الحال إلی أن أصبحت أفعاله و حرکاته غیر طبیعیه.

و أخذ یوقع بموظفی الضرائب عقوبات قاسیه. و زاد فی نقمه الناس علیه قسوه التدابیر التی کان یتخذها لمنع الثورات، و الظلم الذی کان یرتکبه الجباه.

" و فی أوائل الشتاء من سنه 1159 ه جاء نادر إلی أصفهان فأقام فیها بضعه أسابیع. و ألمت به وعکه، و هو یقاسی تلک المتاعب الروحیه و البدنیه من مشقات العمل الطویل و الحروب المتوالیه و ما لقیه من نکران للجمیل و من أکاذیب حاشیته، و خروج ابن أخیه "علی قلی میرزا" علیه، و قد رباه بعد مقتل أبیه فی حجره و رعایته. و کان قد بعث به إلی سیستان لاخماد ثوره قامت هناک، فإذا به هو نفسه یثور علیه. فجعل کل ذلک نادرا حاد المزاج سیئ الخلق. و فرض علی الأجانب المقیمین فی إیران ضرائب ثقیله.

"و فی سنه 1160 ه غادر أصفهان إلی یزد و کرمان. و فی طریقه کان یقمع المتمردین بشده. ثم تابع سیره إلی مشهد. فاجتاز صحراء لوت القاحله، و مات کثیر من جنده فیها جوعا و عطشا.

" فلما وصل إلی طبس، و هی أول مدن خراسان فی الجنوب، دعا إلیه أبناءه و أحفاده، و کان قد أحضرهم إلیها قبل ذلک. فاستعرضهم و دقق النظر فیهم. ثم عرض علیهم أن یکون التاج و العرش للأرشد منهم.

و کانوا کلهم یخشون أن یکون أبوهم قد نصب لهم فخا لیوقع بهم. فامتنعوا کلهم عن القبول محتجین بصغر السن و قله التجربه ".اه.

و قال الأب" لویس بازن "الفرنسی طبیب نادر فی إحدی رسائله التی بعث بها إلی رئیسه، فی کلامه عن قدوم نادر إلی مشهد فی تلک الرحله:

" لما وصل نادر إلی مشهد عمت خشیته کل الناس، من محلیین و أجانب و حکام و ضباط و جنود. و بدئت المؤامرات السریه علیه من کل جانب. حتی أقاربه کانوا ینظلمون. و أخذ هو یشک فی حاشیته. و صعب علیه إلی حد بعید انصراف کثیر من الجند عنه. و دعا بعض حکام المدن إلی الحضور عنده، و عاقبهم عقابا شدیدا و فرض علیهم أن یجمعوا له مبالغ ثقیله من المال.

"ثم سافر إلی کلات فتفقد العمارات التی کان قد أمر ببنائها، و منها خزانات الأموال، فأودع فیها مما غنمه من النقود و الجواهر و المفروشات الثمینه و ما أشبه ذلک شیئا لا یقدر ثمنه. و قد استعمل فی إنشاء هذه العمارات حجاره کبیره جلبت من مراغه و بلغ وزن بعضها من سته عشر طنا إلی عشرین طنا" .اه. ثم جهز جیشا لیقمع ثوره قام بها الأکراد فی بلده "قوشان". و کأنما کان یشعر بالخطر الذی یهدده و أسرته، فبعث، قبل أن یغادر مشهد، بأولاده إلی "کلات" لیکونوا فی مأمن إن حدث شیء. و سار حتی وصل إلی " فتح آباد" علی بعد اثنی عشر کیلو مترا من "قوشان" فعسکر فیها.

و ذکر الأب "لویس بازن" طبیب نادر، و کان فی صحبته فی" فتح آباد" یومئذ:

" کأنما کان نادر عالما بالمصیر المشئوم الذی کان مقدرا علیه فی هذا المکان. فقد ربط فی حرمه حصانا مسرجا مهیا دائما للرکوب. و عزم أکثر من مره علی الفرار إلی کلات. و لکن حراسه حالوا بینه و بین الفرار، و نبهوه إلی ما للفرار من عواقب مشئومه، و عاهدوه علی أن یبذلوا دماءهم حتی آخر قطره من أجل المحافظه علی حیاته. و ما زالوا به یطمئنونه حتی عدل عن الفرار ".اه.

و کان فی مقدمه المحرضین علیه قریبه "محمد قلی خان أفشار" قائد حرسه الخاص و "صالح خان قرقلو أفشار" مدیر شئون البلاط. و کان حرس معسکره یتالف من أربعه آلاف أفغانی یوالونه کلهم و یبطنون العداوه للایرانیین. فاحضر عنده رؤساء الأفاغنه و اختلی بهم، و قال لهم: أنا غیر راض عن حرسی الخاص. أما أنتم فان شجاعتکم و صداقتکم أمر مسلم به عندی. و إنی آمرکم بان تقبضوا غدا علی ضباط حرسی کلهم و تقیدوهم، فمن قاومکم منهم اقتلوه بلا تردد. و أوصاهم بالتیقظ فی المحافظه علی حیاته، إذ هو لا یعتمد علی أحد غیرهم. فأجابوه بالسمع و الطاعه.

و انصرفوا متهیئین لانفاذ أمره.

و بدا نادر فی ذلک الیوم فی منتهی القلق و الاضطراب علی خلاف المعهود منه، و کان لا ینفک یتردد بین حرمه و مجلسه لا یستقر به مکان. و لا یجرؤ أحد من جلسائه علی سؤاله عن السبب. إلا أن أحد خواصه المقربین من أصحاب الداله علیه تجرأ فسأله عن سبب قلقه و اضطرابه. فاختلی به نادر و قال له:

" لقد رأیت حلما أقصه علیه فلا تبح به لأحد:

"فی أول أمری، قبل أن یهبنی الله هذه الدوله، أرسلنی بابا علی بیک کوسه أحمد لو حاکم أبیورد إلی أصفهان فی مهمه. فسرت إلیها و معی بضعه نفر. فلما وصلنا إلی هذا المنزل، فتح آباد، نصبنا خیمه صغیره فی هذا المکان الذی ینتصب فیه الآن هذا الفسطاط الملوکی. فلما نمنا رأیت فی ما یری النائم أن شخصا ینادینی أن أحضر إلیه. فلما حضرت إلیه قال لی: هیا معی فان الحضره تطلبک. فسرت معه حتی بدا لی فی الصحراء مکان مرتفع، یجلس فی أعلاه اثنا عشر رجلا من الأجلاء، قد أزهرت الصحراء بنور وجوههم. فقدمنی ذلک الشخص و قال: هو حاضر. فقال أحد أولئک الأجلاء، و کان أکثرهم جلالا، لآخر منهم: أحضر ذلک السیف. فامتثل لأمره و أحضر السیف إلیه. فطلب منی أن أتقدم فامتثلت. فنطقنی بالسیف و قال: إنا أعطیناک رئاسه إیران، فاسلک بعباد الله مسلک الرویه. ثم أذن لی بالانصراف. فلما أفقت کتمت الرؤیا لم أقصصها علی أحد. و ما زلت أتقدم و أعمالی تتم وفق المراد حتی بلغت إلی هذه الدوله الموهوبه من الله.

" و فی اللیله البارحه رأیت فی نومی ذلک الشخص نفسه الذی أخذنی
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إلی مجلس أولئک الاثنی عشر العظام. أقبل إلی و جرنی جرا عنیفا بمنتهی الشده إلی مجلسهم ذاک، و أوقفنی مواجها لهم. فلما وقع نظر ذلک العظیم الذی نطقنی بالسیف علی عبس، و قال: جرد هذا الذی لا کفاءه له من السیف لأنه لیس أهلا له. و عبثا حاولت الاحتفاظ بالسیف، و انتزع منی جبرا، ثم طردونی. فانا لا أستطیع استقرارا و لا طمانینه منذ استیقظت من النوم. فلو أنی ذهبت إلی قلعه کلات و قضیت فیها یومین أو ثلاثه، و لم یحدث شیء، لزال عنی الکدر و عاودنی السرور".

فنصحه صاحبه بان لا یخاف من هذا المنام، و طمانه إلی أن لا مجال للمقارنه بینه و بین أعدائه. فهم مقهورون لا استقرار لهم. و قال: إن قلعه کلات قریبه، و لا بأس علیک من أی طریق سلکتها إلیها. فقال له نادر:

ما أعرفه أنا لا تعرفه أنت و لا غیرک.

ثم دخل إلی حرمه لینام فی خیمه إحدی زوجاته، اسمها" جوکی" (شوقی) و هی قاجاریه. و قال لها: إن النعاس غلب علی. و لکنی لا أستحسن النوم. فإذا رأیتنی استغرقت فی النوم فایقظینی. ثم أغفی.

و کان رؤساء الأفاغنه علی أهبه الاستعداد ینتظرون یوم الغد. و لکن حدیث نادر إلیهم علم به جاسوس علیه، فنقله إلی عدویه "محمد قلی خان أفشار" قائد الحرس الملکی و "صالح خان" قرقلو أفشار" مدیر شئون البلاط. فتعاهدا علی أن یقضیا علی عدوهما المشترک لیلا، و أن لا یتخلی أحدهما عن الآخر، و کتبا بذلک عهدا خطیا. ثم عرضا الأمر علی بعض من یثقون بهم من أصدقائهم فوافقوهم و وقعوا علی وثیقه العهد، و فیهم واحد قاجاری و اثنان أفشاریان. ثم عرضوا الوثیقه علی ستین رجلا من رفاقهم من رجال البلاط فوقعوا علیها و تهیئوا جمیعا لقتل نادر.

و فی تلک اللیله، لیله الأحد 11 جمادی الآخره سنه 1160 ه دخلوا بعد منتصف اللیل إلی مخیم حرمه. و کان أول الداخلین "صالح خان أفشار" و "محمد خان قاجار". و وجد صالح حارسا هناک فبادر إلیه فأطبق بیده علی فمه و أمسک به و قال له: إن أنت دللت علی الخیمه التی ینام فیها نادر نجوت و إلا خنقتک. فأشار الحارس بعینیه إلی خیمه "جوکی".

عندئذ خنقوا الحارس و تقدموا إلی الخیمه. و لکنهم لم یجرءوا، أول الأمر، علی دخولها رهبه و تهیبا. ثم تجرأ "محمد خان قاجار" و "صالح خان" و بضعه رجال آخرین علی التقدم، فشقوا الخباء بخنجر و دخلوه. و کانت " جوکی "زوجه نادر مستیقظه. فلما رأت سوادهم أمسکت برجل الشاه و هزته، فهب واقفا. و لما وقع نظره علی "صالح خان" شتمه و جرد سیفه و هجم علیهم فقتل اثنین منهم. و لکن قدمه عثرت بطنب الخیمه فوقع علی الأرض. و قبل أن یتمکن من النهوض عاجله "صالح خان" بضربه سیف وقعت علی کتفه فقطعت یده. و وقف صالح مدهوشا لا یجرؤ علی الاجهاز علیه. فتقدم "محمد خان قاجار" إلیه و احتز رأسه.

و أمر صالح حمله البنادق من رجاله أن لا یسمحوا لأحد من حرس المعسکر بترک مکان حراسته و لا یجیزوا لأحد الدخول إلی الحرم و لا الخروج منه. فان خالفهم أحد قتلوه، لیبقی الحادث مکتوما إلی الصباح.

و أغار الجناه علی حرمه فنهبوا کل ما وقعت علیه أیدیهم من الجواهر.

و أسرعوا من الحرم إلی خیام وزرائه، و کانوا ثلاثه، فقتلوا اثنین منهم.

و مع کل الاحتیاطات التی اتخذها المتأمرون فان الخبر ذاع فی تلک اللیله نفسها، و لکن لم یصدق. و فی الصباح، إذ صح الخبر، أخذ الناس و جنود "قزلباش" و غیرهم ینهبون المعسکر و ینصرفون إلی بلادهم. فما حان وقت الظهر من ذلک الیوم حتی کان المعسکر و ما فیه من أثاث أثرا بعد عین.

أما حرس المعسکر من الأفاغنه فإنهم لما سمعوا بالخبر انطلقوا إلی الخیمه التی قتل فیها نادر فوجدوا سته آلاف جندی من "قزلباش" یسدون علیهم الطریق، ثم انضم إلی "قزلباش" أربعه آلاف جندی آخرین.

و لکن الأفاغنه استطاعوا أن یجدوا لهم طریقا إلی داخل الخیمه. فلما رأوا جثه نادر أخذهم الأسف و الیاس، ثم خرجوا فتلقاهم جنود "قزلباش" بالحرب، و دارت معرکه سال فیها کثیر من الدماء، استطاع الأفاغنه بعدها الخلاص فانطلقوا نحو "قندهار".

و هکذا کانت عاقبه رجل من أعظم الرجال فی تاریخ إیران. یقول "السیر جان مالکم":

" لم یبلغ أحد من سلاطین آسیا إلی عظمه هذه الفتوحات. و النصر الذی أحرزه فی الهند جدد عزه إیران و رفعتها القدیمین، و أعلی صوت أبنائها. و زاد فتحه بخاری فی قوه الملک و الأمه و أبعد صیتهما. و ما أبداه من کرم فی وهبه التاج لشاه بخاری و سلطان الهند یدل علی أنه کان یعتقد أن عماد اقتداره إنما هو فی صیت السیف و حسن التدبیر، لا فی سعه الملک و بسط السلطان ".


وقائع و عبر

و کان" علی قلی خان أفشار "ابن أخی نادر یقیم فی "سیستان" مع المتمردین علی عمه. و قد سبق أن طلب التاج لنفسه. فلما بلغ إلیه خبر مقتل نادر أعلن نفسه ملکا علی إیران و سار إلی مشهد. و انضم إلیه عسکر "قزلباش" و الأفشاریون. فلما وصل إلی مشهد جلس علی عرش السلطنه فی 27 جمادی الآخره سنه 1160 ه، أی بعد مضی 16 یوما علی مقتل نادر.

ثم بعث بحمله من البختیاریین إلی "کلات" حیث یقیم أبناء نادر شاه. فحاصروها ثم احتلوها. و قبضوا علی أولاد نادر و أحفاده. فأمر "علی قلی خان" بقتلهم. فقتلوا کلهم، و فیهم خمسه أطفال أعمارهم بین الرابعه و الثانیه عشره، و فیهم" رضا قلی میرزا "ابن نادر شاه الأعمی مع ثمانیه عشر شخصا من أبنائه و أحفاده، ما بین طفل و شاب. و لم یبق علی أحد منهم سوی" شاه رخ میرزا "ابن" رضا قلی میرزا"، و کان فی الرابعه عشر، وضعه سرا فی السجن و أشاع أنه قتل. و قد استحیاه لیتدبر عاقبه أمره علی هذا النحو: إن استتب له الملک و رضی به الناس قتله. و إن رفضه الناس و لم یستو أمره أخرج شاه رخ من السجن و أجلسه علی العرش و نصب نفسه وصیا علیه و نائبا عنه، لظنه أن الناس لن یرفضوا ملکا من سلاله نادر.

و سایر الشاه الجدید "محمد قلی خان أفشار" رئیس حرس نادر الخاص و رأس المؤامره علیه، و تلطف به مده، ثم اعتقله و سلمه إلی نساء حرم نادر فقطعنه قطعه قطعه! و لکن "علی قلی خان أفشار"، و قد أصبح یدعی" علی شاه "لم یلبث أن خرج علیه أخ له اسمه" إبراهیم خان "و طالب بالتاج لنفسه، و أعلن الحرب علی أخیه، فهزمه و قبض علیه رجال" إبراهیم خان "فاعموا عینیه و قیدوه و سلموه إلی أخیه.

ثم اتفق أهالی مشهد و رؤساء العسکر فی خراسان علی مبایعه حفید
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نادر "شاه رخ میرزا" المسجون فأخرجوه من السجن و نصبوه شاها علی إیران. و قد استطاع هذا الشاه الجدید أن یقبض علی "إبراهیم خان" فأعمی عینیه ثم قتله. و سلم "علی شاه" و[ ] الأعمی إلی حریم نادر فقطعنه قطعه قطعه! ثم ثار جماعه علی "شاه رخ شاه" فخلعوه و أعموا عینیه و سجنوه، و نصبوا فی مکانه علی العرش سبطا للشاه سلیمان الصفوی. و لم یدم ملک هذا سوی أربعین یوما، إذ عادوا فخلعوه و قتلوه، و أعادوا "شاه رخ" الضریر إلی العرش! ثم حدثت انقلابات و فجائع أخری لا مجال لذکرها هنا.


قبر نادر شاه

دفن نادر شاه فی مشهد. و کان قد بنی فی حیاته لنفسه قبرا فیها و قبرا فی "کلات". و الظاهر أنه إنما فعل ذلک احتیاطا لاحتمال أن لا یستطاع دفنه فی إحداهما فیدفن فی الأخری.

و قد هدم قبره ابن أخیه "علی قلی خان" بعد إعلان نفسه شاها علی إیران، و سمی نفسه "علی شاه". ثم أعید بناؤه فی ملک" شاه رخ شاه "حفید نادر. فلما ملک القاجاریون هدموه و هدموا أیضا العمارات الفخمه التی بناها نادر فی "کلات" و منها ذلک المسجد الأنیق. و هی الیوم أطلال بالیه، و ظل قبره منهدما إلی هذا العصر، إذ بنوا له قبرا و رفعوا تمثالا.


نقش خاتمه

و کان نقش خاتمه:

" لا فتی إلا علی و لا سیف إلا ذو الفقار".

" نادر العصر أنا و بلطف الحق عبد الثمانیه و الأربعه أنا "(1)


بعض خصائصه و تطلعاته

من أبرز الأمور فی سیره نادر شاه حرصه الدائم علی تهیئه الأسباب لتوحید السنیین و الشیعه فی مجتمع إسلامی واحد، و تجاوز الحدود القومیه و المذهبیه و القبلیه التی تفرق بین المسلمین، إلی أمبراطوریه إسلامیه موحده تتاخی فیها قومیاتهم و قبائلهم و مذاهبهم الدینیه.

و خطابه الذی تلی علی الجمهور بعد حفل تتویجه، و رسائله إلی السلطان العثمانی، و معاملته الأسری العثمانیین بالحسنی ثم إطلاق سراحهم، و حسن معاملته للأفاغنه السنیین، بعد غزوه لهم و غلبته علیهم فی "هرات" و "قندهار" و "کابل" و غیرها، مع کل ما أوقعوه بالایرانیین من نکبات و ظلم و قتل و تخریب، و حرصه علی أن یکون جیشه مزیجا من أهل السنه و الشیعه، و نقله طوائف من الأفشاریین و البختیاریین و الأذربیجانیین و الأفاغنه و العراقیین إلی خراسان لیحصل تمازج و اختلاط بین أبناء تلک الطوائف، و دأبه علی تنبیه الشیعه، بمنتهی الشده، إلی وجوب الامتناع عن کل ما یؤذی شعور أهل السنه، و تهدیده المخالفین بالعقاب الشدید، کل ذلک کان توجیها إلی ذلک السبیل.

و المؤتمر السنی الشیعی الذی عقده فی النجف و المحضر الذی حرر بوقائع هذا المؤتمر و وقع علیه ممثلو أهل السنه و ممثلو الشیعه کان یرجو أن یکون الخطوه الحاسمه إلی هذه الغایه.

و من ثم کان فی محاربته العثمانیین یجعل عمده شروطه علیهم للصلح رفع الاختلاف من بین أهل السنه و الشیعه. و لو استجاب له العثمانیون لوقوا العالم الإسلامی من کثیر من الفواجع و الکوارث و رفعوا المسلمین إلی مکانه عزیزه.

و کانت حروب نادر شاه کلها من أجل استرداد أرض بلاده المغتصبه، و حمایه بلاده من دسائس الأجانب الطامعین فیها، و إخضاع الانفصالیین و العصاه. و لکنه کان دائما یفضل أن یحقق ذلک بالصلح و التفاهم، فلا یتوسل إلیه بالحرب إلا مضطرا. و ما من مره اقترح فیها العدو علیه الصلح إلا و قبل بلا تردد و لو کان ذلک العدو قد سلف منه نقض لعهود الصلح.

و کان هادئا ثابتا فی مقابله المخاطر. و من مظاهر ذلک أنه لما أطلقت علیه الرصاصه فی غابه" سواد کوه" فجرحته فی یده جرحا بسیطا و قتلت حصانه، تظاهر بالموت لیحمل مطلق الرصاصه علی الاکتفاء بها، إذ یکون همه المبادره إلی الفرار، فلا یثنی بغیرها. و لو رآه سالما لثنی.

و من ذلک أنه لما کان فی طریقه إلی غزو داغستان أقام معسکره مره علی مقربه من نهر "جرجان". و اتفق أن طفی النهر بسیل عظیم و جرفت حوامیل الماء کثیرا من الجند و الدواب و المعدات، بل جرف السیل خیام حرسه من حوله، و أصبحت خیمته نفسها معرضه للسیل، و لکنه رفض أن ینقلها إلی مکان أعلی، و ظل جالسا علی متکئه ینظر إلی السیل هادئا مطمئنا.

أما نظرته إلی مهمه السلطان الحاکم فتتضح من هذه الکلمه التی تضمنها أحد مراسیمه. قال:

" ظاهر للعالمین أن وجود أمثالنا، نحن العباد الترابیین الذین وصلوا إلی مقام الرئاسه فی ظل الخالق، إنما هو من أجل إعانه الضعفاء و المرءوسین و مواساتهم، عملا بفحوی "کلکم راع و کلکم مسئول عن رعیته".


شهادات

کتب "نابلیون بونابرت" فی رسالته إلی "فتح علی شاه "القاجاری:

کان نادر شاه محاربا عظیما استطاع أن یحصل علی قدر کبیر من القوه، یخشاه طلاب الفتنه و یدهش منه مریدو السوء من جیرانه. تغلب علی أعداء وطنه، و تملک عزیزا.

و قال السائح الفرنسی الفیلسوف" الشوفالیه جان شاردان" فی کتابه له فی رحلاته:

قل نظیر نادر فی کفاءته و خبرته. و هو، إلی ذلک، رجل حسن السلیفه [السلیقه] متقن لعمله. یکافئ العاملین الجادین، شدید فی تنبیهه للمتراخین المقصرین. قد أثبت فی کل مقام قام فیه کفاءه و إتقانا للعمل کما یجب أن تکون الکفاءه و الإتقان. و لما أصبح مقربا إلی بلاط الشاه دله علی ما یجب عمله لتمییز المتملقین المجرمین عن غیرهم، و الطریق التی یجب اتباعها لمجازاتهم و إبعادهم عن البلاط.

و قال المؤرخ الانکلیزی "جیمس فریزر "معاصرنا [معاصر ]نادر شاه فی کتابه "تاریخ نادر شاه أفشار":
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1- لم یقل "الاثنی عشر" لأن الأصل الفارسی منظوم شعرا. و مراعاه الوزن و القافیه قضت بان یقول "الثمانیه و الأربعه" .




لما کان نادر فی الهند فاتحا أمر جنوده بان لا یاسروا هندیا، عسکریا کان أو غیر عسکری، رجلا کان أو امرأه، إلا أن یکون أحدهم قد اشتری رقیقا أو تزوج بامرأه بعقد شرعی. فمن اشتری رقیقا فعلیه أن یحصل علی سند من البائع یشهد بأنه قد باع رقیقه مختارا. و مع هذا لا یجوز لأحد من الایرانیین أن یحمل معه إلی إیران الرقیق و لا الزوجه الشرعیه إلا برضاهما.

و من خالف هذا الأمر فماله و دمه مباحان. و کان بعض رؤساء عسکره قد تزوجوا بنساء هندیات. فلما تحرکت رکابه من دهلی علم أن هؤلاء النساء یرغبن عن مرافقه أزواجهن إلی إیران، فأمر فورا بردهن إلی أهلهن.

و قال فیه أیضا فی کلام له عن وقائع نادر:

عجیب أن یحدث مثل هذه الوقائع الغریبه من رجلا لا مال له و لا نفر! و قال:

کان نادر متسامحا عظیم التسامح، منطلق الید و القلب. و فی شبابه بلغ به الاعدام و الفقر بحیث کان یضطر إلی الاقتراض. فلما شوهد یاوی إلی مثواه الخاص قبل منتصف اللیل. و لا یمکث فیه أکثر من خمس ساعات.

و قبل طلوع الشمس یکون قد انکب علی العمل. طعامه بسیط قلیل. و قد تشغله کثره عمله الیومی عن الطعام بالمره، و یکتفی بقلیل من الحمص المحمص - و کان یحمله فی جیبه دائما - و قلیل من الماء. و لا یستغرق طعامه من الوقت أکثر من نصف ساعه، ینصر بعده توا إلی العمل.

و قال المؤرخ الانکلیزی "إدوار براون لکهارت" فی کتابه "تاریخ نادر":

کان نادر فی التکتیک الحربی أعلی بمراتب من نابلیون و الإسکندر و تیمور و فردریک. و جنوده صفوه أکثر تجربه و أشجع من جنود نابلیون. و من أعظم أعماله و أظهرها أنه أوجد فی مجال حکمه أمنا و استقرارا لا سابقه لهما.

و ذاد عن حدود إیران الشرقیه الغزاه المتوحشین و قطاع الطرق، حتی عادت خراسان مره أخری موضع اهتمام أهل التجاره و طلاب السلام.

و قال:

کان نادر واحدا من أعاظم نوابغ العالم العسکریین بما هو جندی لا نظیر له و قائد عسکری عظیم. و إذ کان من أسره مغموره، و هو إلی ذلک، لم یتلق تعلیما و لا توجیها تربویا من أحد، فلا شک بان نبوغه العسکری و روحه الحربیه هبه إلهیه.

و قال:

نبوغ نادر فی معرکه "مهمان دوست" یبعث علی الاعجاب، لا من جهه القیاده و الاصابه فقط، بل من جهه دقه المراقبه فی نظم للعسکر و تحقیق انضباطهم بما لا نظیر له أیضا. و یمکن القول بحق إن حنکه قوات نادر، و لا سیما انضباطهم، کان لها آثار کالمعجزه. و ما نفخه هذا النابغه العظیم فی نفوس الجند من روح الشجاعه و الاقدام جعل الایرانیین، و قد کانوا إلی ذلک الیوم یحسون فی قلوبهم برعب عظیم من قساوه قلوب الأفاغنه و إقدامهم، فی غایه الشجاعه و الثبات، بل أثبتوا أنهم محاربون أکفاء یخشی جانبهم. و مع ما کان علیه نادر من ثقه عجیبه بنفسه بما هو قائد عظیم، کانت له القدره علی أن یحمل جنوده علی التسلیم بخبرته و کفاءته. و کان الأب" لویس بازن" مبشرا، و کان طبیبا یداوی نادرا. و قد بعث إلی رئیسه فی فرنسا بتقریرین مطولین جاء فی أحدهما:

مع أن نادرا ولد فی عائله من العائلات الدنیا فی المجتمع، فکأنما ولد لیکون قائدا. فقد جمعت فیه الطبیعه کل الصفات و الخصوصیات التی تؤهله لأن یکون آمرا و قائدا عسکریا عظیما. تلک الصفات التی تنقص کثیرا من الملوک. و قلما تجد فی التاریخ نابغه أقوی و أنفذ لبا و شجاعه من نادر. کانت کل خططه واسعه، یهیأ للفوز بمقاصده کل الوسائل اللازمه بمنتهی البراعه و الدقه.

و قال اللورد "غرزن":

ما مضی علی سقوط الأسره الصفویه غیر عشرین عاما حتی وجدنا أنفسنا نواجه فاتحا إیرانیا متقدرا جعل من آسیا المرکزیه ساحه للکر و الفر، و قلب الممالک و الأباطره.

و کتب "ولیم کوکل" وکیل "شرکه الهند الشرقیه" الإنکلیزیه فی إیرانأیام نادر شاه:

الموهبه العسکریه العجیبه عند هذا القائد مع حسن الطالع قد جمعا بین محبیه و أولئک الذین کانوا یخشونه، و أوقعا الخوف فی أعدائه و الرعب فی نفس الشاه.

و قال:

من أدل الدلائل علی سعه فکر نادر و صحه أحکامه مخالفته سنه من سبقه من الملوک و سائر أمراء الشرق فی حجب أبنائهم داخل الحرم مع النسوان و الخصیان إلی یوم یتولون الحکم.

و قال:

مبلغ مهاره نادر و سرعته فی تشخیص المواضع الضعیفه من عدوه، و تفننه فی حمایه جنده أمر لا یصدق. و کان إذا تراجع أحد قواده بلا مسوغ علاه بالعصا و ظل یضرب علی رأسه حتی یقع علی الأرض. و حینئذ یوکل القیاده إلی مأموره الذی تحت یده.

و قال الجنرال الروسی "کیشیشوف" فی کتابه "حمله نادر شاه إلی الهند".

السبب الأول فی انتصارات نادر و تقدمه هو بعد همته و درایته.

و لا شک أن نادرا قد حرر وطنه من نیر الأجانب و استعبادهم، و أضعف العثمانیین إلی حد بعید بجیوشه التی قادها إلی محاربتهم، و أوجد فی الوقائع الأوروبیه تحولات عظیمه. و فی الشرق زلزل قواعد الإمبراطوریه المغولیه فی الهند و جعل سقوطها أمرا مسلما به. و انتهی إلی إعلاء إیران من حضیض الذل إلی أوج الرفعه و العظمه، و حولها من دوله ضعیفه إلی دوله من أقوی الدول. و إذ کان نادر یصرف أکثر أوقاته، بل کل أوقاته، فی قیاده القوی العسکریه و التفنن فی تجهیزها و تسییرها، فقد أوکل أمور الدوله الاداریه إلی معاونیه. کان کلما استتب السلام و الاستقرار عاد إلی الانهماک فی تهیئه المقدمات لحرب أخری، و من ثم ینسی غیرها من شئون الدوله، فلا یهتم بها، إذ کان یشغله عنها حبه الشدید للحرب.

و قال:
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إلی ذلک الوقت لم یکن التاریخ قد ذکر أن القائد العام للجیش یحضر میدان الکر و الفر جنبا إلی جنب مع أفراد العسکر و ینطلق فی المعرکه متقدما أوائل الجند.

و نقل الجنرال السیر "برسی سایکس" فی کتابه "تاریخ إیران" عن "هانوی"، و هو تاجر إنکلیزی سکن فی إیران فی عهد نادر، من سنه 1156 ه إلی سنه 1161 ه:

نری امرأ ذا أصل و نسب غامضین لا یمکن تبینهما إلا بصعوبه. و قد قاد أحداثا بعزم و ثبات، و بنی حیاته الحافله علی أساس من البصیره و النظر فی العواقب و التفکیر الواقعی. و الخطط التی وضعها بالتأمل و التبصر، لتحقیق مستقبل سعید مقبل له، أنفذها فی مجال الفرص السانحه بهمه لا تفتر. من أجل ذلک أصبح، کغیره من الفاتحین قبله، یخیف آسیا. لقد أصبح، و لا شک، الآمر الناهی علی الشرق، المتحکم فی مصائر أهله.

و قال العقید السیر" جان مالکم" سفیر إنکلترا فی بلاط "فتح علی شاه "القاجاری، فی کتابه "تاریخ إیران".

شجاعه نادر و إقدامه فی الحروب و مروءته و فتوته فی معامله الأعداء، و أعمال عظیمه أخری، تستحق الثناء و التقدیر.

و کان نادر معروفا بقوه صوته. و کان صوته کبیر التأثیر فی جنده إذا صاح بهم فی الحرب. و روی السیر" جان مالکم" عنه هذه الفکاهه قال:

کان السلطان محمود العثمانی یعرف أن نادرا معجب بجهاره صوته.

فأرسل إلی بلاط سفیرا اشتهر فی البلاد العثمانیه بجهاره صوته. فلما استقبله نادر فی بلاطه تباریا فی قوه الصوت، فتفوق السفیر علیه، و أقر نادر أن منافسه أقوی صوتا منه و اثنی علیه. فلما أراد السفیر الانصراف قال له نادر و هو یودعه: أبلغ السلطان محمودا عن لسانی أنی، إذ اکتشفت أن فی مجال حکمک رجلا واحدا فقط، و أنک، مع هذا، اخترت هذا الرجل الواحد لبلاطی، فانا سعید مسرور للغایه.

و قال السیاسی الروسی المعروف "سیر جی دیمیتروفتش کولینزین" سفیر روسیا فی بلاط نادر شاه فی تقریر رفعه إلی دولته:

إن قائد قوات إیران بلغ به الاعجاب بالنفس و عزه النفس إلی حیث یصعب أن یذعن لتوصیات غیره(1)





القاضی ناصر الدین ناصر بن أبی جعفر الامامی الدیلمی الأصل القزوینی

من الفقهاء فی القرن السادس للهجره و أکابر علماء الشیعه فی عصره.

لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته. أخذ العلم من فضلاء قزوین.

ذکره الشیخ عبد الجلیل القزوینی فی کتابه النقض الذی ألفه فی حدود سنه 560 ضمن أعاظم علماء عصره(2)و ذکره منتجب الدین بن بابویه فی الفهرست(3) و نقل عنه الحر العاملی فی أمل الآمل ج 2 ص 333 و ذکره أیضا صاحب ریاض العلماء فی ج 5 ص 235 و الحائری الأردبیلی فی جامع الرواه ج 2 ص 288.

یقول عبد الحسین الصالحی: فصل عن تاریخ أسرته العلمیه العریقه آل الامامی فی قزوین و الدیلم فی ترجمه أبی جعفر محمد بن علی الامامی الدیلمی و لعل المترجم له نجله.




نرکس بنت الشیخ محمد صالح بن الشیخ الملا محمد الملائکه ابن الشیخ محمد

تقی بن الشیخ محمد جعفر بن الشیخ محمد کاظم البرغانی القزوینی الحائری

آل الصالحی.

ولدت حدود سنه1240 و توفیت فی کربلاء حدود سنه 1322.

من ربات الذکاء و الفطنه و سعه الإدراک، محدثه عالمه متفقهه بصیره بالکلام حافظه للقرآن الکریم عالمه بتفسیره و تأویله عابده من الناسکات الزاهدات فی الدنیا.

أخذت النحو و الصرف و المنطق و العلوم العربیه و فنون الأدب عن أختها الشهیره قره العین ثم تخرجت فی الفقه و الأصول و التفسیر علی والدها الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و عمها الشهید الثالثالمستشهد سنه 1263 و أخذت العرفان و سائر العلوم عن عمها الآخر الشیخ الملا علی البرغانی و الفلسفه عن الآخوند الشیخ الملا آغا الحکمی القزوینی و أخیها الشیخ المیرزا عبد الوهاب البرغانی. و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی ابن عمها الشیخ جعفر ابن الشهید الثالث من أعلام عصره(4) و رزقت منه خدیجه و سکینه اللتین کانتا فقیهتین عالمتین، من فواضل نساء عصرهن و لم تخلف أولادا ذکورا. هاجرت مع زوجها إلی کربلاء و تصدرت للتدریس و الوعظ و الإرشاد، و کانت تمیل إلی الشیخیه و فی أواخر عمرها انقطعت للریاضه و التبتل و العبادات حتی توفیت فی کربلاء و دفنت فی الرواق الشرقی قریب من قبر السید کاظم الرشتی(5)




میرزا نظام الدین ابن میر أمین الدین حسین دستغیب الشیرازی.

ولد سنه 997 و توفی سنه 1029 فی شیراز.

هو من السادات الدستغیبیه فی شیراز، اشتهر باسم نظام دست غیب. کان إلی شاعریته من کبار الخطاطین فی خط النستعلیق، و علی (عزی فیروزآبادی) فی شیراز تلقی المران علی الشعر. و کان عزی ملما بالأدب العربی نظما و نثرا، فربی المترجم و نماه فی الشعر و کان موهوبا فاستوعب ما تلقاه و اشتهر و هو لا یزال فی عنفوان شبابه. له دیوان یحتوی علی ثلاثه آلاف بیت من الشعر، و یقول صاحب کتاب (میخانه) انها أربعه آلاف لا ثلاثه، و کان قد نظم ما فی هذا الدیوان و هو لم یتجاوز الثمانیه و العشرین من عمره.

و له دیوان محفوظ فی المکتبه البریطانیه یحتوی علی ألفی بیت مشتمله علی الغزل و الترجیعات و رساله الساقی و الترکیبات و قصائد فی مناقب الأئمه ع. و هذا الدیوان جمعه (الحیان) سنه 1030 أی بعد سنه واحده من وفاه الشاعر(6)
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هشام بن الحکم.


اشاره

مرت ترجمته فی المجلد العاشر من (الأعیان). و ننشر عنه هنا هذه الدراسه بقلم السید محمد رضا الجلالی:

لقد تعددت الفرق التی عد هشام بن الحکم منها.

فبینما یصرح الأکثرون بأنه من الشیعه باعتباره واحدا من کبار المتکلمین وفق هذا المذهب، بل من المنظرین لعقائده، و من رواه حدیثه، و من حمله فقهه، و الخصوم ینبزونه بأنه "رافضی" علی هذا الأساس، نجد من عده فی "الغلاه" و "المجبره"(1) و "الجهمیه"(2) و "المشبهه"(3) و "الحلولیه"(4) و "الدهریه"(5) و "الدیصانیه الثنویه"(6) إلا أن ما أکد علیه أکثر خصومه هو کونه من "المجسمه"(7) و قد نسبوا إلیه - فی مجال التجسیم - أمورا واضحه البطلان، حتی إن بعضهم نسب إلیه تجویز "المحال الذی لا یتردد فی بطلانه ذو عقل"(8) و نقلوا عن النظام قوله: إن هشاما قال فی التشبیه - فی سنه واحده - خمسه أقاویل(9) و لوضوح بطلان هذه الدعاوی، حیث أن هشاما أرفع شانا من أن یوصم بمثل هذه الترهات، و هو المتصدی لمناظره کبار العلماء، فانا نرجئ التعقیب علیها و علی أمثالها إلی مجال آخر.

و علی کل، فان (التجسیم) أصبح السمه المشهوره التی تذکر مع هشام، و یحاول خصومه إلصاقها به، أو اتهامه بها، و لقد عبروا عن هذه التهمه بعبارات تقشعر منها جلود المؤمنین الموحدین!! و قد اتفقوا فی النقل عنه أنه قال: البارئ جل ذکره "جسم لا کالأجسام" و کأنهم لخصوا التهمه فی هذه الجمله، و جعلوها دلیلا علی ما ادعوه علیه من التجسیم! و لذلک، فانا نرکز البحث عنها هنا، تحت العناوین التالیه:

1 - مصدر المقوله:

نقلت هذه المقوله عن هشام، فی مصادر عدیده لمؤلفین قدماء:

1 - الرجال، للکشی، فقد ذکر بسنده عن عبد الملک بن هشام الحناط، قال: زعم هشام بن الحکم: أن الله "شیء لا کالأشیاء" و أن الأشیاء بائنه عنه، و هو بائن عن الأشیاء.

و زعم: إن إثبات "الشیء" أن یقال: "جسم" فهو "جسم لا کالأجسام" "شیء لا کالأشیاء" :ثابت موجود، غیر مفقود، و لا معدوم، خارج عن الحدین: حد الابطال، و حد التشبیه(10) 2 -

الکافی، للکلینی، فقد روی بسنده عن الحسن بن عبد الرحمن الحمانی، قال: قلت لأبی الحسن موسی بن جعفر ع: إن هشام بن الحکم زعم: أن الله "جسم، لیس کمثله شیء".. (11) .

فان مؤدی" لیس کمثله شیء "هو نفس مؤدی" لا کالأجسام "من دون أدنی تفاوت، و سیاتی توضیح هذه الجهه.

3 - و قال الشیخ المفید: لم یکن فی سلفنا من تدین بالتشبیه من طریق المعنی، و إنما خالف هشام و أصحابه جماعه أصحاب أبی عبد الله عبقوله فی" الجسم "فزعم: إن الله تعالی" جسم لا کالأجسام "(12) 4 - و قال السید الشریف المرتضی: فاما ما رمی به هشام بن الحکم من القول بالتجسیم، فالظاهر من الحکایه عنه القول ب:" جسم لا کالأجسام "(13) و بهذا یثبت صدور هذه المقوله من هشام، لأن کبار أعلام الشیعه نقلوها عنه. و قد نقلها علماء سائر الطوائف، کما یلی:

و قد نقلها علماء سائر الطوائف، کما یلی:

5 - قال أبو الحسن الأشعری - صاحب المذهب -: حکی عنه (أی:

عن هشام) أنه قال: هو" جسم لا کالأجسام "و معنی ذلک: أنه شیء موجود(14) و فی موضع آخر، عند ذکر الاختلاف فی التجسیم، عد الفرقه الأولی: "الهشامیه" و نقل عن هشام أنه قال: هو" جسم لا کالأجسام".

ثم عنون للفرقه الثانیه بقوله: یزعمون أن ربهم" لیس بصوره، و لا کالأجسام "،و إنما یذهبون فی قولهم:" إنه جسم "إلی:" أنه موجود "و لا یثبتون البارئ ذا أجزاء مؤتلفه، و أبعاض متلاصقه(15) فالملاحظ: أن ما نسبه إلی الفرقه الثانیه لا یختلف عما تحتویه المقوله التی نقلها عن هشام فی ذکر الفرقه الأولی، و لا عما نقله عنه فی الموضع السابق، و إنما هو هو بعینه، بلا أدنی بتفاوت، عدا التقدیم و التأخیر، و بعض التوضیح.

6 - و ابن أبی الحدید المعتزلی - بعد أن نقل أنواع التهم الموجهه إلی هشام - قال: و أصحابه من الشیعه یدفعون - الیوم - هذه الحکایات عنه، و یزعمون: أنه لم یزد علی قوله: إنه" جسم لا کالأجسام "و أنه إنما أراد بإطلاق هذا اللفظ علیه: إثباته(16)
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و قد نسبت هذه المقوله إلی آخرین غیر هشام:

7 - قال ابن أبی الحدید: و أما من قال: إنه" جسم لا کالأجسام" علی معنی أنه بخلاف" العرض "الذی یستحیل أن یتوهم منه فعل، و نفوا عنه معنی الجسمیه، و إنما أطلقوا هذه اللفظه لمعنی: أنه" شیء لا کالأجسام "و" ذات لا کالذوات".

فأمرهم سهل، لأن خلافهم فی العباره، و هم: علی بن منصور، و السکاک، و یونس بن عبد الرحمن، و الفضل بن شاذان.

و کل هؤلاء من قدماء رجال الشیعه(1) و نسبت المقوله إلی أشخاص ینتمون إلی فرق أخری:

8 - قال ابن أبی الحدید - بعد ذکر ما نقلنا عنه -: و قد قال بهذا القول "ابن کرام" و أصحابه(2) و نسبت إلی داود الحواری(3) 9 - قال الشهرستانی - فی "مشبهه الحشویه" نقلا عن الکعبی، عن داود الحواری - رئیس "الحواریه" أنه یقول: إن الله سبحانه" جسم" و لحم، و دم، و له جوارح و أعضاء...

و هو مع هذا" لیس جمسا کالأجسام "و لا لحما کاللحوم... و کذلک جمیع صفاته.

و هو سبحانه لا یشبه شیئا من المخلوقات، و لا یشبهه شیء(4) و مع قطع النظر عن التناقض بین صدر هذا النقل و ذیله، فإنه یدل علی وجوده المقوله" جسم لا کالأجسام "فی ما نقل عن داود.

و نقلت المقوله، بالمعنی، منسوبه إلی قائلین لها:

10 - ذکر الأشعری فی اختلافهم فی البارئ تعالی هل هو فی مکان أو لا؟ فقال: و قال قائلون: هو" جسم خارج من جمیع صفات الأجسام" لیس بطویل، و لا عریض، و لا عمیق، و لا یوصف بلون، و لا طعم، و لا مجسه، و لا شیء من صفات الأجسام(5) و حکیت المقوله عن غیر المعتزله:

11 - قال صاحب کتاب "فضیحه المعتزله": أیما أشنع؟ القول بان الله" جسم لا یشبه الأجسام "فی معانیها، و لا فی أنفسها، غیر متناه القدره، و لا محدود العلم، لا یلحقه نقص، و لا یدخله تغییر، و لا تستحیل منه الأفعال، لا یزال قادرا علیها؟ أم القول...(6)

و جاءت المقوله غیر منسوبه: 12 - فیما ذکره الدوانی علی العقائد العضدیه، قال: و منهم - أی:

من المشبهه - من تستر بالبلکفه، فقال: هو" جسم لا کالأجسام "و له حیز لا کالأحیاز، و نسبته إلی حیزه لیست کنسبه الأجسام إلی أحیازها، و هکذا " ینفی جمیع خواص الجسم "عنه، حتی لا یبقی إلا اسم" الجسم".

و هؤلاء لا یکفرون، بخلاف المصرحین بالجسمیه(7) 13 - فیما ذکره القاضی عبد الجبار المعتزلی من إبطال المعتزله لقول من زعم: أن الله تعالی" جسم لا کالأجسام "قیاسا علی القول بأنه تعالی" شیء لا کالأشیاء "(8) و لکن سنذکر أن مقوله" جسم لا کالأجسام "هی عند هشام بمعنی " شیء لا کالأشیاء "و تساویها فی المعنی، فالدلیل علیهما - عند هشام - واحد.

و علی هذا فیمکن أن تعتبر مصادر" شیء لا کالأشیاء "مکمله لمصادر مقوله" جسم لا کالأجسام".

و من الغریب أن البغدادی - صاحب "الفرق بین الفرق" - لم ینقل هذه المقوله عن هشام، مع نقله جمله من أشنع ما نسب إلیه فی بعض مصادرها السابقه! و أظن أنه إنما عمد إلی ترک ذکر هذه المقوله، لأنها تحتوی علی ما ینسف کل تلک الأکاذیب المفتعله، و الأباطیل المنسوبه إلی هشام، کما سیتضح فی هذا البحث.


2 - مصطلح هشام فی کلمه" جسم ":

" الجسم ":فی العرف اللغوی یدل علی تجمع الشیء، و تکتله فی الوجود الخارجی(9) و هذا بالطبیعه یقتضی وجود الأبعاد من الطول و العرض و العمق فی ما یطلق علیه هذا اللفظ.

و یراد منه فی العرف العام: مجموعه البدن - لإنسان أو حیوان - متکونه من أعضاء و جوارح.

و بعد أن دخلت الفلسفه الأجنبیه بلاد الإسلام. استحدث لکلمه " الجسم "تفسیر فلسفی هو: ما شغل حیزا و مکانا.

و قد اختلفت کلمات المتکلمین فی معنی" الجسم "اختلافا کبیرا حیث یطلقونه فی کتبهم، و تجری علی ألسنتهم.

قال ابن رشید: الکرامیه زعموا: أن معنی" الجسم "هو أنه" قائم بنفسه "(10) و الأشاعره ذهبوا إلی أن" الجسم ":ما کان مؤلفا.

و رأی المعتزله: أن" الجسم "ما کان طویلا، عریضا، عمیقا.
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و هذا هو رأی المجسمه أیضا(1) و قد اصطلح هشام بن الحکم و تلامذته فی "الجسم" معنی خاصا.

قال السید أبو القاسم الخوئی - معقبا علی مقوله "جسم، لیس کمثله شیء" -: إن نفی المماثله یدل علی أنه لا یرید من کلمه "الجسم" معناها المفهوم، و إلا: لم یصح نفی المماثله، بل یرید معنی آخر غیر ذلک(2) فما هو ذلک المعنی المصطلح؟ و هل یصح لهشام أن یصطلح لنفسه معنی یخالف العرف؟ و ما هو الدلیل علی صحه هذا التصرف؟ و لا بد - قبل الدخول فی هذه المباحث - من التذکیر بان معرفه مصطلح کل مذهب، ضروری جدا لفهم مقاصده، و إمکان معارضته، لأن أساس ذلک المذهب إنما یدور علی محور مصطلحاته، و لا یصح - فی عرف العلماء - أن یحاسب أحد إلا علی ما أظهره من مراده علی مصطلحه، کما لا یجوز لأحد أن یحاسب الآخرین علی أساس ما اتخذه هو مصطلحا لنفسه، بخلاف الآخرین.

و قدیما قیل: "لا مشاحه فی الاصطلاح".

أما صحه الاصطلاح الخاص، فیمکن معرفتها من خلال ما یلی:

1 - قال القاضی عبد الجبار المعتزلی: قال شیوخنا: لو أن أهل اللغه بدا لهم فی العربیه علی الوجه الذی تواضعوا علیه، و غیروه حتی یجعلوا "قدیما" مکان "محدث" و "عالما" مکان "جاهل" و "طویلا" مکان "قصیر" کان لا یمنع(3) 2 - و قال: قال شیوخنا: لو تواضع قوم علی تسمیه کل موجود:

"جوهرا" أو "جسما" علی تسمیه "القائم بنفسه" بذلک، لحسن منهم وصف القدیم تعالی بأنه "جسم" إلا أن یحصل نهی سمعی عن ذلک(4) أقول: أما مسأله النهی الشرعی، فلا مدخل لها فی صحه التواضع و عدمها، و سیاتی البحث عن توقیفیه أسماء الله تعالی، فی نهایه البحث.

و أما الفرد أو الجماعه الذین یصح منهم الاصطلاح و التواضع الخاص، فهم فی عباره القاضی الأولی "أهل اللغه" و لیس المراد بهم علماء اللغه، اللغویون الذین تخصصوا بمعرفتهم بها بالدراسه و البحث کعلم من العلوم، بل المراد بهم أهل اللسان الذین نشاوا علیها و نطقوا بها کلغه لهم، و منهم انطلقت مفرداتها، و أخذت تراکیبها، و تألفت قوامیسها، فقد کان لهؤلاء الحق فی أن یضعوا - من البدایه - لکل معنی لفظا یدل علیه، ینتخبونه علی حسب سلائقهم و ما یقارن الوضع من الأمور، باعتبار أنهم آباء اللغه و أولیاؤها، و لو کانوا یضعون الأسماء علی غیر ما یعرف الیوم لها من المعانی، لما کان ممتنعا.

أما بعد ما حصل من التواضع، و ما تم إثباته فی متن اللغه، فلیس لأحد من المتخصصین بعلم اللغه تغییره عما وضع علیه، و تبدیله عما ثبت سماعه منهم أو قیاسه عنهم.

و عباره القاضی الثانیه: تنظر إلی أهل الاختصاص بالعلوم، و لم یذکر الخصوصیات المشترط توقرها فی القائم بوضع الاصطلاح الخاص.

و الذی أراه أن ذلک مشروط بأمرین:

الأول: أن لا یکون التواضع الجدید علی نقیض المعنی اللغوی، و لا معارضا له بالتباین.

فلو اشترکا فی بعض الأفراد، أو ارتبطا بعلقه مجازیه، صح التواضع علی غیر المعنی اللغوی، و من هنا یعلم: أن کون القائم بالوضع الجدید عارفا بلغه التواضع، لیحقق هذا الشرط، هو أمر أساسی، کما لا یخفی.

الثانی: أن یکون التواضع الجدید مبتنیا علی دلیل منطقی، قابل للتصور، بان لا یکون منافیا لضروره العقل، أو قضیه وجدانیه.

قال الشیخ محمد عبده - فی توقیفیه أسماء الله -: الألفاظ التی لا تفهم إلا الکمال، و لا تشوب ظاهرها شائبه النقص، فیجوز إطلاقها علی الله تعالی، بلا حرج.

و أضاف: و لکل قوم أن یصطلحوا فی ذلک علی ما شاءوا، کیف؟ و لنا أن نستدل علی إثبات صفات کمالیه للواجب تعالی، ثم نعبر عنها بمشتق؟(5) و من هنا، فان لهشام بن الحکم الحق فی أن یصطلح معنی خاصا لکلمه "جسم" فیطلقها، إذا توفر فیه الشرطان، و لا یمنع منه إلا موضوع "توقیفیه أسماء الله تعالی" .التی سنتحدث عنها فی نهایه البحث، أما هنا فیجب أن نعرف "مصطلح هشام" ثم "الدلیل علی اختیاره لهذا المصطلح".

أما مصطلحه:

فقد ذکروا: أن "الشیء" عنده لا یکون إلا "جسما"(6) و نقلوا عنه:

أنه زعم: أن إثبات "الشیء" أن یقال: "جسم"(7) و قالت فرقه من المعتزله: لا "شیء" إلا "جسم"(8) و قال الأشعری - فی الاختلاف فی الدقیق، و "الجسم" -:

9 - هشام بن الحکم، و کان یقول: أرید بقولی: "جسم" أنه "موجود" و أنه "شیء" و أنه "قائم بنفسه"(9) هکذا جمع الأشعری بین هذه التفسیرات الثلاثه، فی مصطلح هشام فی "الجسم" ،و ظاهر ذلک أنها کلها متساویه، و تعطی مفهوما واحدا.

و قد عرفت أن "الشیء" و "الجسم" واحد عند هشام، کما نسب4.
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الأشعری ذلک إلی المشبهه(1) و أما تفسیر "الجسم" ب "القائم بنفسه":

فقد ذکره عبد الجبار، فقال: و أما أن یکون (التجسیم) عن طریق العباره، یجوز أن یقول: إن الله تعالی "جسم" لیس بطویل، و لا عریض، و لا عمیق، و "لا یجوز علیه ما یجوز علی الأجسام" من الصعود، و الهبوط، و الحرکه، و السکون، و الانتقال من مکان إلی مکان، و لکن أسمیه "جسما" لأنه "قائم بنفسه"(2) و نسبه الشهرستانی إلی الکرامیه، فقال: أطلق أکثرهم لفظ "الجسم" علیه تعالی، و المقاربون منهم قالوا: نعنی بکونه "جسما" أنه "قائم بذاته" و هذا هو "الجسم" عندهم(3) و قال الشهرستانی أیضا: و قد اجتهد محمد بن الهیصم فی إرمام مقاله أبی عبد الله (ابن کرام) فی کل مسأله، حتی ردها من المحال إلی نوع یفهم فیما بین العقلاء، مثل "التجسیم" فإنه قال: أراد ب "الجسم":"القائم بالذات"(4) و أما تفسیر "الجسم" ب "الموجود":

فقد نسبه الأشعری - فی موضع - إلی هشام، فقال: زعم هشام بن الحکم أن معنی "موجود" فی البارئ تعالی أنه "جسم" لأنه "موجود":

"شیء"(5) و نسب إلی قوم: أن معنی "الجسم" ....هو "الشیء الموجود" و أن البارئ لما کان "شیئا موجودا" کان "جسما"(6) و ذکر الجوینی ما نصه: معنی "الجسم":"الموجود" و أن المعنی بقولنا: إن الله "جسم" أنه "موجود"(7) و نقل الإیجی هذا التفسیر عن بعض الکرامیه، و نقل التفسیر السابق عن آخرین منهم، فقال: ذهب بعض الجهال إلی أنه "جسم" فالکرامیه قالوا: هو "جسم" أی "موجود" و قوم قالوا: هو "جسم" أی "قائم بنفسه"(8) و هکذا نجد التفاسیر الثلاثه "للجسم" قد جمعها الأشعری فی عباره واحده، و نسبها إلی هشام، و کأنها بمعنی واحد: الشیء، و الموجود، و القائم بنفسه.

هذا، و من ناحیه أخری نجدهم یفسرون کل واحد من هذه الثلاثه بالمعنی الآخر:

قال ابن حزم - فی معنی قولنا "شیء" -: إنه "الموجود" ثم قال: إن قالوا: هو "الموجود" صاروا إلی الحق(9) و قال الأشعری - فی معنی: أنه تعالی "شیء" -: قال قائلون: معنی أن الله "شیء" :معنی أنه "موجود" و هذا مذهب من قال: لا "شیء" إلا "موجود"(10) و قال الرازی: من قال: المعدوم لیس بشیء، قال: الموجود شیء، فهما لفظان مترادفان، فإذا کان "موجودا" کان "شیئا"(11) و ذکر - فی معنی: أنه "موجود" أقوالا، منها:

4 - "موجود" بمعنی: أنه "شیء".

5 - "موجود" بمعنی: أنه "قائم بنفسه"(12) و احتمل القاضی عبد الجبار - فی معنی "قائم بنفسه":

1 - أنه "موجود".

2 - أو "موجود باق".

3 - أو "لا یحتاج وجوده إلی محل و مکان"(13) و قضیه قیاس المساواه أن یقال: إن المعانی الثلاثه: الشیء، الموجود، القائم بنفسه، هی بمعنی "الجسم" کما نسب إلی هشام أولا.

و الحق أن مصداقها - علی مصطلح هشام - واحد، و إن اختلف مفهوم کل عن الآخر، و إنما الاختلاف بالاعتبارات الدخیله:

فباعتبار صحه الخبر عنه، و تعلق العلم به و إثباته، یسمی "شیئا".

و باعتبار تحققه، و اتصافه بالوجود، یسمی "موجودا".

و باعتبار استقلاله فی التحقق، یسمی "قائما بنفسه".

و قد اعترف تلامذه هشام بهذا المصطلح، و أن إطلاق "الجسم" علی البارئ سبحانه بمعنی "الشیء".

قال ابن أبی الحدید: و أما من قال: إنه "جسم لا کالأجسام" علی معنی أنه بخلاف "العرض" الذی یستحیل أن یتوهم منه فعل، و نفوا عنه معنی الجسمیه، و إنما أطلقوا هذه اللفظه لمعنی أنه "شیء لا کالأشیاء" فأمرهم سهل، لأن خلافهم فی العباره، و هم علی بن منصور، و السکاک، و یونس بن عبد الرحمن، و الفضل بن شاذان، و کل هؤلاء من قدماء رجال الشیعه(14) و من المعقول - فی العاده - أن یمثل التلامذه آراء أستاذهم(15)فهشام قد اصطلح للجسم معنی خاصا هو "الشیء".

و أما مناسبه هذا المعنی، للمعنی المفهوم لغه:

فلأن المعنی اللغوی - کما مر - هو: تجمع الشیء و تکتله فی الخارج،9.
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و هذا یحتوی علی طرفین: الأول: أن یکون ذا أجزاء متکتله. الثانی: أن یکون متحققا فی الخارج، فما کان ذا أجزاء و تحقق فی الخارج، اشترک مع معنی الجسم اللغوی فی کلا الأمرین.

و إن لم یکن ماده، و لیس له أجزاء، و إنما له تحقق فی الخارج، فهو "شیء" بحقیقه الشیئیه، و هی التحقق و الثبوت فی الخارج، و اشتراکه فی هذا مع "الجسم" یصحح إطلاق "الجسم" علیه فی عباره المقوله، و لا یحتاج إلی ماده، و لا تحیز، و لا غیر ذلک من خواص الأجسام.

و قد اعترض الشیخ الصدوق علی هذا التواضع، فقال: إن لم یرجع منه (أی من إطلاق "الجسم" علی البارئ) إلا علی التسمیه فقط، کان واضعا للاسم فی غیر موضعه، و کان کمن سمی الله عز و جل إنسانا، و لحما، و دما، ثم لم یثبت معناها، و جعل خلافه إیانا علی الاسم، دون المعنی(1) أقول: و حاصل اعتراضه فی أمرین:

1 - فی أن هذا من باب وضع اللفظ فی غیر موضعه.

فان کان مراده أنه استعمال للفظ فی غیر ما وضع له، فلم یرد به المعنی الحقیقی، فهذا مع وضوحه، لیس مخالفا، إذا کان استعمالا مجازیا علی أساس علقه مجازیه، کما شرحنا، لصحه المجاز بالوضع العام.

و لیست فیه مخالفه لأصل عقلائی معلوم، و لا معارضه فیه لفرع شرعی مستدل علیه، کما ذکر السید الشریف المرتضی، حیث قال: فاما ما رمی به هشام بن الحکم من القول بالتجسیم، فالظاهر من الحکایه عنه القول ب "جسم لا کالأجسام" و لا خلاف فی أن هذا القول لیس بتشبیه، و لا ناقض لأصل، و لا معترض علی فرع(2) و لیس محرما علی أحد أن یصطلح لنفسه لفظا یضعه علی معنی خاص فی نظره.

نعم، بما أن الموضوع یتعلق بأسماء الله تعالی فهو یرتبط بمساله توقیفیه هذه الأسماء و ذلک خارج عن المخالفه الوضعیه، و سیاتی الحدیث عن تلک المسأله.

2 - فی تمثیله بما ذکر من الألفاظ، و استهجان إطلاقها علی البارئ.

فالفرق بین تلک الألفاظ و بین لفظ "الجسم" واضح، حیث إن تلک الألفاظ لا تطلق بحقیقتها علی الله کما هو واضح، و لیس لها معنی مجازی قابل للإطلاق علیه تعالی، یستحسنه الطبع، فاطلاقها علیه تعالی مستهجن لما فی معانیها الحقیقیه من الحقاره و السقوط.

مع أنه یعترض علیه بإطلاق کلمه "شیء" التی وضع هشام لفظ "الجسم" بمعناها، و سیاتی الکلام فیها.

و القاضی عبد الجبار ذکر من أطلق اسم "الجسم" عن طریق العباره و قال: أسمیه "جسما" لأنه "قائم بنفسه" .فاعترض علیه بقوله: فان کان خلافه من هذا الوجه، فالکلام علیه ما ذکرناه من أن الجسم إنما یکون طویلا، عریضا، عمیقا، فلا یوصف به القدیم تعالی(3) أقول: و هذا خروج عن منهج المعارضه العلمیه، لأنه خروج عن مصطلح المعارض، و قد ذکرنا سابقا أن المناقشه لا بد أن تبتنی علی المصطلح الخاص الذی قصده المعارض، و لا یجوز محاسبه أحد علی ما لم یصطلحه و لم یتواضع علیه، فلا "مشاحه فی الاصطلاح" .إلا أن یکون اعتراضه علی أصل الاصطلاح، و قد أثبتنا عدم مخالفته لشیء کما سیاتی ذکر الدلیل علیه.


3 - أصل هذه المقوله.

إن هذه المقوله تبتنی أساسا علی القول بان البارئ تعالی "شیء" و هشام زعم أن إثبات "الشیء" أن یقال: "جسم".

و علی ذلک تکون مقوله "جسم لا کالأجسام" ماخوذه من "شیء لا کالأشیاء" و بمعناها.

و أقدم نص شیعی احتوی علی المقوله نقلا عن هشام تضمن التسویه بینهما:

عن عبد الملک بن هشام الحناط: قلت لأبی الحسن الرضا ع: زعم هشام بن الحکم: أن الله "شیء لا کالأشیاء" و أنها بائنه عنه، و هو بائن من الأشیاء، و زعم أن إثبات "الشیء" أن یقال: "جسم" فهو "جسم لا کالأجسام":"شیء لا کالأشیاء" ثابت موجود(4) و کذلک ابن أبی الحدید فرض إطلاق هذه المقوله: "جسم لا کالأجسام" لمعنی أنه "شیء لا کالأشیاء"(5) و من قال بالتساوی بین "شیء" و "جسم" و أجاز إطلاق "شیء" علی البارئ تعالی، یقول: إنه تعالی "شیء لا کالأشیاء" فلا بد أن یقول بمقوله "جسم لا کالأجسام" من جهه المعنی، و إن تعبد بالتوقیف فهو ممنوع من جهته لا من جهه المعنی، و ذلک أمر آخر.

أما إطلاق اسم "الشیء" علی البارئ تعالی فقد عنون المتکلمون له، و اختلفوا فیه علی مقالتین:

فقال جهم، و بعض الزیدیه: إن البارئ تعالی لا یقال له "شیء" لأن الشیء هو المخلوق الذی له مثل(6) و أورد الرازی احتجاج جهم علی مقالته بالقرآن، و المعقول:

أما القرآن، فآیتان:

الأولی: قوله تعالی:(الله خالق کل شیء) (سوره الرعد (13) الآیه (16).

فلو کان تعالی یسمی بلفظ "الشیء" لزم بحکم هذا الظاهر کونه خالقا لنفسه، و هو محال.

ص: 217






1- التوحید - للصدوق -: 300 رقم 6.

2- الشافی - للمرتضی -: 12.

3- شرح الأصول الخمسه: 218.

4- اختیار معرفه الرجال: 284 رقم 503.

5- شرح نهج البلاغه 228/3.

6- مقالات الإسلامیین 238/1.




الثانیه: قوله تعالی:(لیس کمثله شیء) (سوره الشوری (42) الآیه (11).

و مثل مثله هو "هو" فلما ذکر أن (لیس کمثله شیء) لزم أن لا یکون هو مسمی باسم "شیء".

و قول من قال: "الکاف زائده" باطل، لأن هذا ذکر: هذا الکاف خطا و فاسد، فمعلوم أن هذا لا یلیق بکلام الله تعالی.

و أما المعقول:

فهو: أن أسماء الله تعالی داله علی صفات الکمال و نعوت الجلال، و قال:(و لله الأسماء الحسنی فادعوه بها) (سوره الأعراف (1) الآیه (180).

و اسم "الشیء" لا یفید کمالا، و لا جلاله و لا معنی من المعانی الحسنه، فثبت أن کل ما کان من أسماء الله تعالی وجب أن یفید حسنا، و لفظ "شیء" لا یفید حسنا، فوجب أن لا یکون لله تعالی.(2)

و لم یحاول الرازی الاجابه علی کلام جهم هذا، فلنذکر - نحن - ما یبدو لنا فیه من المغالطه و الفساد:

أما عن احتجاجه بالآیه الأولی:

فجوابه: أن ذلک الخطاب لا یشمل المتکلم به و هو الله تعالی شانه، لأن ماده "الخلق" الوارده فیه تقتضی انصراف مؤداه إلی ما سواه جل ذکره، و هذا کما لو قال أحد: "من لبس ردائی عاقبته" حیث أنه لا یشمل المتکلم نفسه، لفرض أن الرداء هو له، و الغرض من إیراد هذا القول منع الأغیار من التصرف فی الرداء.

فکذلک الآیه الکریمه إنما سیقت للدلاله علی قدره الله علی ما سواه، و استیلائه علی کل شیء مما عداه، لأنه خالق کل شیء، فهی منصرفه عنه هو جل جلاله:

و یدل علی هذا المعنی، ما

روی عن الامام أبی جعفر محمد الباقر، و الامام أبی عبد الله جعفر الصادق ع، قالا: کل ما وقع علیه اسم "شیء" - ما خلا الله عز و جل - فهو مخلوق، و (الله خالق کل شیء) تبارک الذی (لیس کمثله شیء)(3)و الجواب عن احتجاجه بالآیه الثانیه:

إن زیاده الحروف لیس من باب الخطا، و لا فساد فیه، بل "إنما زیدت لتوکید نفی المثل، لأن زیاده الحرف بمنزله إعاده الجمله ثانیا، قاله ابن جنی"(4) فالزیاده أسلوب عربی، یؤدی دورا بلاغیا رائعا هو الألیق بکلامه تعالی.

و أما الجواب عن احتجاجه الذی سماه معقولا، فمن وجهین: الأول: أن المراد بالتسمیه، لیس هو تعیین الاسم الخاص علیه تعالی، بل المراد إطلاق اللفظ علیه، و بهذا یختلف عن الأسماء الحسنی، فلا یسری حکمها علیه، فالله، بما أنه موجود ثابت، فکما یطلق علی کل ثابت أنه "شیء" فهو - تعالی - کذلک.

الثانی: أن الأسماء الحسنی، تلک، المذکوره لله تعالی، تدل علی ما فیها من المعانی الحسنه، باعتبار أنها أوصاف، و أما ما یدل منها علی مجرد الذات الربوبیه فلا دلیل علی دلالته علی ذلک إلا من جهه إضافته إلیه جل ذکره.

و إطلاق "شیء" علی فرض وروده من قبیل الثانی.

و قد ورد إطلاق اسم "الشیء" علی البارئ تعالی:

1 -

فقد سئل الامام الصادق ع عن الله، ما هو؟ فقال: هو "شیء بخلاف الأشیاء" أرجع بقولی "شیء" إلی إثبات معنی، و أنه "شیء" بحقیقه الشیئیه، غیر أنه لا جسم، و لا صوره(5) 2 - و

سئل الامام الجواد ع: أ یجوز أن یقال: إن الله عز و جل "شیء"؟.

قال: نعم، یخرجه عن الحدین: حد التعطیل، و حد التشبیه(6)و قد استدل الرازی علیه بأمور من القرآن، و اللغه، و الإجماع:

أما القرآن: فقوله تعالی:(قل أی شیء أکبر شهاده قل الله)(سوره الأنعام (7) الآیه (19).

و قوله تعالی:(کل شیء هالک إلا وجهه) (سوره القصص (28) الآیه (88).

قال: المراد بوجهه: ذاته، فقد استثنی ذاته من لفظ "الشیء" و الاستثناء خلاف الجنس خلاف الأصل.

و أما اللغه: فهی أن من قال: المعدوم لیس بشیء، قال: الموجود هو "الشیء" فهما لفظان مترادفان، فإذا کان "موجودا" کان "شیئا".

و من قال: المعدوم شیء، قال: الشیء: ما یصح أن یعلم و یخبر(6) عنه، فکان "الموجود" أخص من "الشیء" و إن صدق الخاص صدق العام، فثبت أنه تعالی مسمی بالشیء(7) و أما الإجماع: فالأولی أن یقال: أجمع الناس - قبل ظهور جهم - علی کونه تعالی مسمی بهذا الاسم "الشیء" و الإجماع حجه(8) و قال الأشعری: قال المسلمون - کلهم - إن البارئ "شیء لا کالأشیاء"(9)1.
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و قال الناشئ: إن البارئ "شیء" موجود فی الحقیقه، و إن البارئ "غیر الأشیاء" و الأشیاء غیره فی الحقیقه(1) و قال عبد الله بن کلاب: إنه تعالی موجود لا بوجود، و "شیء" لا بمعنی له کان شیئا(2) و زعم الکعبی فی (مقالاته): إن المعتزله اجتمعت علی أن الله عز و جل "شیء لا کالأشیاء"(3) و قال أبو الحسین الصالحی - من المعتزله - فی صفات الله معنی قولی:

"إن الله عالم لا کالعلماء" و "قادر لا کالقادرین" و "حی لا کالأحیاء" إنه: "شیء لا کالأشیاء".

و کان یقول: إن معنی "شیء لا کالأشیاء" معنی "عالم لا کالعلماء"(4) و قال بعضهم: لا أقول: العلم شیء، و لا أقول: الصفات أشیاء، لأنی إذا قلت: البارئ "شیء" بصفاته، استغنیت عن أن أقول: صفاته أشیاء(5) و قال ابن حزم الظاهری: إن قالوا لنا: إنکم تقولون: إن الله عز و جل "شیء لا کالأشیاء"؟.

قلنا:... لفظه "شیء" النص جاء بها، و البرهان أوجبها(6) و قال الرازی: "الموجود" و "الشیء" هما من صفات الله الذاتیه، المراد منها الألقاب الداله علی الذات(7) و قد استدل الجبائی علی ذلک: بان الشیء: سمه لکل معلوم، و لکل ما أمکن ذکره و الاخبار عنه، فلما کان الله عز و جل معلوما، یمکن ذکره و الاخبار عنه، وجب أنه "شیء"(8) و

هشام أخذ مقوله "شیء لا کالأشیاء" من کلام الامام الصادق ع الذی نقلناه، حیث أجاب من ساله عن الله تعالی: ما هو؟ فقال: هو "شیء بخلاف الأشیاء" .

فان هشاما هو راوی ذلک الحدیث عن الصادق ع(9)و إذا صح إطلاق "الشیء" علی الله جل ذکره، فهو حسب اصطلاح هشام لا یکون إلا "جسما"(10) کما مر مفصلا.

و إذا ثبت أن الله "شیء لا کالأشیاء" فهو عند هشام، و من قال بمصطلحه: "جسم لا کالأجسام".

و لقد جهد المعتزله الفصل بین المقولتین، و الحکم بعدم الملازمه بینهما:

قال القاضی عبد الجبار: فان قیل: أ لیس عندکم أنه تعالی: "شیء لا کالأشیاء" و قادر لا کالقادرین، و عالم لا کالعالمین، فهلا جاز أن یکون "جسما لا کالأجسام"؟.

قیل له: إن "الشیء" اسم یقع علی ما یصح أن یعلم و یخبر عنه، و یتناول المتماثل و المختلف و المتضاد، لهذا یقال فی السواد و البیاض: أنهما "شیئان" متضادان، فإذا قلنا: إنه تعالی "شیء لا کالأشیاء" فلا یتناقض کلامنا، لأنا لم نثبت بأول کلامنا ما نفیناه بآخره، و کذا إذا قلنا: إنه تعالی قادر لا کالقادرین، و عالم لا کالعالمین، فالمراد به أنه قادر لذاته، و عالم لذاته، و غیره قادر لمعنی، و عالم لمعنی.

و لیس کذلک ما ذکرتموه، لأن الجسم هو: ما یکون طویلا عریضا عمیقا، فإذا قلتم: إنه "جسم" فقد أثبتم له الطول و العرض و العمق، ثم إذا قلتم: "لا کالأجسام" فکأنکم قلتم: لیس بطویل و لا عریض و لا عمیق، فقد نفیتم آخرا ما أثبتموه أولا، و هذا هو حد المناقضه، ففارق أحدهما الآخر(11) و قد ذکر الدکتور محمد عبد الهادی أبو ریده مثل هذا الکلام بعینه، و أضاف: و إذا کان قد قام الدلیل علی أنه لیس "جسما" فلا یصح القول:

إنه "جسم لا کالأجسام" لأن حکم الأجسام واحد(12) و الجواب: إن "الجسم" عند هشام و فی مصطلحه، و عند من یطلق مقوله "جسم لا کالأجسام" علی البارئ تعالی، هو بمعنی "الشیء" و لیس بمعنی "ما له الطول و العرض و العمق" کما فرضه المعتزله حتی یرد علیه ما ذکروه، فکلامهم هذا کله خروج عن مصطلح هشام.

و إذا کان "الجسم" بمعنی "الشیء" فکما یصح إطلاق مقوله: "شیء لا کالأشیاء" علی البارئ باعتبار أن حقیقه الشیئیه مشترکه بین البارئ و سائر الأشیاء، و إنما یمتاز البارئ عنها بخاصیه وجودیه لا توجد فیها، فهو تعالی "شیء" بخلافها، و لا تشبهه و لا یشبهها، فمن جهه إثبات الشیئیه له، خرج عن حد التعطیل، و من جهه نفی المثیل له تعالی خرج عن حد التشبیه، فثبت له تعالی التنزیه الکامل، من دون تعارض بین صدر المقوله و ذیلها.

فکذلک مقوله "جسم لا کالأجسام" علی مصطلح هشام، فان الجسمیه - بمعنی إثبات الشیئیه بحقیقتها - ثابته للبارئ تعالی، مشترکه بینه و بین غیره من الأجسام، فاثباتها له یخرجه عن حد التعطیل، و نفی المماثله بینه و بین الأجسام، یخرجه عن حد التشبیه، و هو التنزیه الکامل، من دون معارضه بین صدر المقوله و ذیلها.

فظهر أن ما ذکروه غیر وارد علی هشام، إذ أنهم أوردوا ذلک علی مصطلحهم فی الجسم، و هو: ما له الطول و العرض و العمق، لا علی مصطلحه فی "الجسم" و هو: "الشیء".6.
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و هذا منهم خروج عن أبسط مناهج البحث و الجدل الصحیح.

و أما قولهم: و إذا کان قد قام الدلیل علی أنه - تعالی - لیس جسما، فواضح أنه مصادره علی المطلوب، إذ أن هذا هو محل البحث و النزاع فکیف یؤخذ شرطا تترتب علیه النتیجه التی ذکروها.

ثم إن الأدله التی أقامها المتکلمون علی نفی الجسمیه عن البارئ تعالی، کلها مبتنیه علی أن المراد بالجسم هو ذو الأبعاد، و قد ذکروها فی کتبهم.

و لهذا، لا یرد شیء منها علی المقوله، بل نص کثیر منهم علی أن المقوله علی مصطلح هشام لا تدل علی التجسیم المعنوی، و لیس فیه مخالفه لأصل، و لا اعتراض علی فرع، سوی مسأله توقیفیه الأسماء التی سنفصل ذکرها فی نهایه البحث.


4 - دلیل هشام علی اختیار

هذا المصطلح

نقل استدلال هشام علی اصطلاحه فی الجسم، فی روایه یونس بن ظبیان، قال: دخلت علی أبی عبد الله ع، فقلت له: إن هشام بن الحکم یقول قولا عظیما! إلا أنی أختصر لک منه أحرفا: یزعم أن الله "جسم" لأن الأشیاء شیئان: جسم، و فعل الجسم، فلا یجوز أن یکون الصانع بمعنی الفعل، و یجوز أن یکون بمعنی الفاعل(1) و مراده: أن الموجودات علی قسمین:

إما أعراض، و قد عبر عنها هشام بکلمه "الفعل" و هو ما لا یستقل فی وجوده، بل یحتاج إلی محل یعرض علیه أو یصدر منه.

و إما ذوات، و قد عبر عنه بکلمه "الجسم" و هو ما یستقل فی وجوده.

و البارئ جل ذکره، لا یکون إلا من الموجودات المستقله بالوجود، و بما أن الأعراض لا تسمی عند هشام "أشیاء" و الذوات عنده هی الأشیاء، و قد عرفنا من مصطلحه أن الشیء عنده یسمی بالجسم.

و البارئ لیس عرضا، بل ذات، و یسمی "شیئا" فاذن یطلق علیه اسم "جسم"! هذا ما نفهمه من استدلال هشام فی هذه الروایه، و هو الذی فهمه تلامذه هشام، و قد نقله ابن أبی الحدید عنهم، فقالوا: إنه "جسم لا کالأجسام" علی معنی أنه بخلاف العرض الذی یستحیل أن یتوهم منه فعل، و نفوا عنه "معنی الجسمیه"(2) فنفی معنی الجسمیه، یدل علی أن المراد بقولهم "جسم" مجرد الاسم، و إذا انتفی عنه معنی الجسمیه، و هی التکتل الخارجی المقتضی للأبعاد، کان "الجسم" فی مقابل العرض، و بمعنی الذات المتقومه بنفسها، و هذا فی مصطلح هشام هو "الشیء" المرادف لکلمه "الجسم".

و هذه الفکره معروفه عن هشام، بکل مقدماتها: فکان یقول: إن الأفعال صفات الفاعلین، و معان لهم، و لیست بأشیاء و لا أجسام(3) لأن الشیء عنده لا یکون إلا جسما(4)فهشام لا یری العرض "شیئا" بل یری ما یقابله "شیئا" و "الشیء" عنده هو "الجسم" و البارئ لا یکون عرضا، بل هو ذات، فهو "جسم" أی "شیء" مستقل الوجود.

و کذلک کان هشام یری أن "الحرکه" لیست "جسما" لأنها "فعل" و "الفعل" عرض لیس بشیء.

ذکر ذلک فی مناظرته لأبی الهذیل العلاف الذی کان یری الحرکه "جسما"(5) و قد نقل القاضی عبد الجبار شبهه للقائلین بالتجسیم، و هی أنهم قالوا: المعقول: إما الجسم، و إما العرض، و القدیم تعالی یستحیل أن یکون عرضا، فیجب أن یکون جسما(6) فنجد فی هذا الاستدلال نفس العناصر التی وجدناها فی الاستدلال المنقول عن هشام، فقد جعل فیه "الجسم" مقابل "العرض" و کان فی استدلال هشام مقابل "الفعل".

و الفعل، و العرض، مشترکان فی أنهما لیس لهما وجود مستقل بل الفعل نوع من العرض، و الذی یقابلهما هو الموجود الذی له استقلال فی التحقق و الوجود، و هو المسمی ب "الذات" و ب "الشیء" و فی اصطلاح هشام ب "الجسم".

و حیث أن القدیم تعالی لیس عرضا و لیس فعلا، بل هو موجود مستقل فی الوجود، قائم بذاته، و بنفسه، و لا یحتاج فی وجوده إلی محل یقوم به أو فیه، و هو "شیء فهو مرادف - عند هشام - لکلمه" جسم".

و لیس مفاد ذلک التجسیم المعنوی الذی یدعیه "المجسمه" بل هو إطلاق للفظ" الجسم "بمعنی" الشیء "،و لا محذور فیه سوی موضوع توقیفیه أسماء الله تعالی، و سیجیء.

و من هنا نعرف أن القاضی قد حرف هذا الاستدلال، و صوره استدلالا علی التجسیم المعنوی، باعتباره الجسم المفروض فی الاستدلال مقابلا للعرض، قسما من الجوهر، فلهذا فرض فی جوابه عنه وجود قسم ثالث لیس بجسم و لا عرض، و أنه هو ذات معلوم أو یمکن اعتقاده، و هو القدیم تعالی(7) لکن المقابله المفروضه فی الاستدلال بین العرض و الجسم، توحی أن المراد بالجسم هو ما یستقل فی الوجود و إلا لم تصح المقابله، کما لا یصح الحصر، فکیف یصح الاستدلال، و کیف یفرض غفله المستدل عن ذلک؟ مع فرط وضوحه؟ و لیس له وجه صحه إلا ما ذکرنا، و حاصله: أن المعقول - و المراد به
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ما یمکن فرضه موجودا - إما أن یکون مستقلا بنفسه فی الوجود، أو یکون غیر مستقل، و الأول هو الذات، و یسمیه المستدل" جسما "و الثانی هو العرض، و البارئ تعالی لا یکون عرضا، فهو" الجسم".

و المراد بالعرض عند هشام هو" المعنی "و هو لا یراه" شیئا "کما عرفت(1) لأن العرض هو ما یعرض غیره فی الوجود، و لا یجب لبثه کلبث الأجسام(2) و هذه الحقیقه قد استدل علیها القاضی نفسه، فی بیان استحاله کون البارئ تعالی" عرضا "(3) و ظهر أن مراد هشام من" فعل الجسم "فی استدلاله هو العرض، المقابل للجوهر، فی اصطلاح الفلاسفه.

و القاضی عبد الجبار استعمل کلمه" فعل الجسم "بمعنی آخر، و استعمله فی الاستدلال علی أن الله تعالی لا یجوز أن یکون جسما، و قد فسره أبو رشید بان المقصود من" فعل الجسم ":إحداثه و اختراعه(4) و هذا تفسیر للفعل بمعناه اللغوی، و إضافته إلی مفعوله، کما أن مراده بالجسم هو المعنی المتداول، و علی هذا فلا یرتبط باستدلال هشام و لا مصطلحه فی کلتا الکلمتین:" الجسم "و" فعل الجسم".

و قد التزم بنفس استدلال هشام من علماء عصرنا الشیخ محمد عبده المصری، فقال: إن أرید من" الجوهر "القائم بذاته، و من" العرض" القائم بغیره، لکان البارئ" جوهرا "و صفاته" عرضا ".و لا منع إلا من جهه الإطلاق الشرعی، حینئذ(5) فان جعله" الجوهر "- المفسر بالذات - فی مقابل" العرض "هو مثل مقابله" الجسم "بمعنی الشیء القائم بالذات فی مقابل" العرض "فی کلام هشام.

و هذا أیضا یبتنی علی اصطلاح خاص فی معنی" الجوهر "کما أن ذاک کان مبتنیا علی اصطلاح خاص فی معنی" الجسم".

و إلا فالجوهر بمعنی ما له ماهیه، لا یمکن إطلاقه علی البارئ جل ذکره.

و هشام بقوله" جسم "و إطلاقه علی البارئ تعالی، لا یثبت أیه ماده له تعالی، و لا أنه ماهیه، بل - ذکرنا - أراد بهذه اللفظه التعبیر عن کونه تعالی " شیئا "بحقیقه الشیئیه، و هو" الموجود "و" القائم بنفسه "فلا یصح عنده التعبیر عنه تعالی بالجوهر. و یشهد لذلک أن هشاما کان ممن ینکر الجوهر الفرد.

قال الأشعری - و هو یتحدث عمن یزعم -: أن الجزء یتجزأ أبدا، و لا جزء إلا و له جزء، و لیس لذلک آخر إلا من جهه المساحه، و أن لمساحه الجسم آخرا، و لیس لأجزائه آخر من باب التجزی، و القائل بهذا القول هشام بن الحکم و غیره(6) فکل جوهر - عند هشام - لا بد أن یکون متالفا من أکثر من جزء، و کل متالف متحیز، و کل متحیز لا بد أن یکون یمینه غیر یساره، و قدامه غیر خلفه، و کل ما یتمیز أحد جانبیه عن الآخر، فهو منقسم، و کل منقسم فلیس ب" أحد "(7) و الله جل ذکره یقول:(قل هو الله أحد) (سوره التوحید (112) الآیه (1).

و کما أن صدر المقوله" جسم لا کالأجسام "یثبت وجود البارئ تعالی، فهو إخراج له عن حد التعطیل، فکذلک ذیلها ینفی عنه تبارک ذکره کل شبه للأجسام، و مماثله بینه و بینها، فهو إخراج له تعالی عن حد التشبیه، کما تدل علیه الآیه الکریمه:(لیس کمثله شیء).

فهذه الآیه نفت عن وجوده تعالی المماثله لغیره من الأشیاء. و مما یدل علی أن قوله فی ذیل المقوله:" ..لا کالأجسام "هو بمعنی (لیس کمثله شیء) هو وجود هذه الآیه مکان ذلک الذیل فی مورد نقل کلام هشام، فی حدیث الحمانی: إن هشام بن الحکم زعم أن الله (جسم لیس کمثله شیء)(8) و هذا الذیل ضروری لتکمیل التنزیه، کما عرفت، و لذلک قال ابن حزم: لو أتانا نص بتسمیته تعالی" جسما "لوجب علینا القول بذلک، و کنا حینئذ نقول: إنه" لا کالأجسام "(9)


5 - المقوله لا تدل علی التجسیم

قد ثبت أن المقوله حسب مصطلح هشام لا تدل علی عقیده التجسیم، بل تدل علی التنزیه الکامل عن حدی التعطیل و التشبیه، و غایه ما تدل علیه أن هشاما کان یطلق اسم" الجسم "علی البارئ تعالی، و غرضه إثبات وجوده، و أنه" شیء""قائم بنفسه "و لیس" عرضا".

نعم تبقی المقوله مخالفه لمسأله توقیفیه أسماء الله تعالی، و ذاک أمر آخر سیاتی ذکره فی نهایه البحث.

و قد صرح المحققون من العلماء بعدم دلاله هذه المقوله علی اعتقاد التجسیم:

1 - منهم الشیخ المفید فقد ذکر ما نصه: لم یکن فی سلفنا من تدین بالتشبیه من طریق المعنی، و إنما خالف هشام و أصحابه جماعه أصحاب أبی عبد الله ع بقوله فی" الجسم "فزعم أن الله" جسم لا کالأجسام "(10) فنفیه التشبیه من طریق المعنی، یشمل هشاما و غیره ممن اتهموا بذلک، و التشبیه من طریق المعنی هو التجسیم الحقیقی، و یقابله تنزیه

ص: 221






1- اللمع - للأشعری -: 3-34.

2- مذاهب الإسلامیین 417/1.

3- شرح الأصول الخمسه: 231.

4- انظر الاستدلال و توضیحه فی: دیوان الأصول: 597.

5- الشیخ محمد عبده: 531.

6- مقالات الإسلامیین 124/1.

7- اللوامع الالهیه - للفاضل المقداد -: 87، و انظر: الفصل - لابن حزم - 66/5.

8- التوحید - للصدوق -: 100، ب 6، ح 8.

9- الفصل 118/2-119.

10- الحکایات: 131.




البارئ تعالی عن کونه جسما کالأجسام، أما التجسیم الذی قال به هشام فهو" التجسیم اللفظی "و من جهه العباره، و المراد به إطلاق اسم " الجسم "فقط علیه تعالی.

و قد یستفاد ذلک من تعبیر الشیخ المفید: إن هشاما خالف" بالقول فی الجسم "لا إنه خالف" فی القول بالجسم "الذی هو مذهب المجسمه.

و الحاصل أن المفید ینسب بهذه العباره إلی هشام قولا قاله فی" الجسم" و اصطلاحا خاصا به فی تفسیر الجسم، أطلقه بذلک علی البارئ، مخالفا لجمیع الطائفه فی هذا، لا أنه قال بالجسم.

و إلا لکان کلام المفید متناقضا صدرا و ذیلا.

و یؤید ما ذکرناه أن المفید قال فی مقام آخر: کان هشام بن الحکمشیعیا، و إن خالف الشیعه - کافه - فی أسماء الله تعالی(1) حیث یحصر مخالفه هشام فی موضوع الأسماء، و المعروف هو خلافه فی " الجسم "هل یسمی به البارئ أولا؟ 2 - و قال الشریف المرتضی: فالظاهر من الحکایه عنه القول ب" جسم لا کالأجسام "و لا خلاف فی أن هذا القول لیس بتشبیه، و لا ناقض لأصل، و لا معترض علی فرع، و أنه غلط فی عباره، یرجع فی إثباتها و نفیها إلی اللغه(2) و واضح أن الشریف جعل المقوله من باب إطلاق لفظ" جسم "علی البارئ باعتبار تفسیره بغیر ما هو فی اللغه، و جعل المسأله لغویه، و هذا کاف فی إخراج البحث فیها عن علم الکلام.

مضافا إلی أن نفی کونها تشبیها، أو ناقضه لأصل، یدل بوضوح علی عدم کونها داله علی اعتقاد التجسیم، و إلا کانت متناقضه لأصل التوحید.

3 - و قال القاضی الإیجی، و السید الشریف، فی المواقف، و شرحه:

(إنه تعالی لیس ب" جسم ")و هو مذهب أهل الحق (و ذهب بعض الجهال إلی أنه" جسم ")ثم اختلفوا:

(فالکرامیه) أی بعضهم (قالوا: هو" جسم "أی: موجود).

(و قوم) آخرون منهم (قالوا: هو" جسم "أی: قائم بنفسه، فلا نزاع معهم) علی التفسیرین (إلا فی التسمیه) أی إطلاق لفظ" الجسم" علیه(3) 4 - و قال ابن أبی الحدید: من قال: إنه" جسم لا کالأجسام "علی معنی أنه بخلاف" العرض "الذی یستحیل أن یتوهم منه فعل و نفوا عنه " معنی الجسمیه "و إنما أطلقوا هذه اللفظه لمعنی أنه" شیء لا کالأشیاء" و" ذات لا کالذوات "فأمرهم سهل، لأن خلافهم فی العباره.

و المتعصبون لهشام بن الحکم من الشیعه فی وقتنا هذا یزعمون أنه لم یقل بالتجسیم المعنوی، و إنما قال: إنه" جسم لا کالأجسام "بالمعنی الذی ذکرناه(4) و کلامه واضح فی إن المقوله أطلق فیها اسم" الجسم "علی البارئ علی أنه بمعنی" شیء "لا بمعنی ذی الأبعاد، حتی یکون تجسیما معنویا.

لکن نسبه هذا التفسیر للمقوله إلی خصوص الشیعه فی وقته غیر صحیح:

لأن هذا التفسیر قد نسب إلی تلامذه هشام من قدماء الشیعه، و قد سبق أن قلنا: إن تلامذه الرجل لا یبعد أن یکونوا معبرین عن رأی أستاذهم، و خاصه إذا لاحظنا اتفاقهم علی ذلک.

2 - أن هذا التفسیر لمقوله هشام مبتن علی مصطلح هشام، و قد مضی نقله عن جمع من العلماء الذین ذکروا آراء هشام، فلا معنی لجعله قولا للشیعه فی عصره فقط! 5 - و قال الدوانی - فی شرحه علی العقائد العضدیه -: و من المشبهه من تستر "بالبلکفه" فقال: هو" جسم لا کالأجسام "و له حیز لا کالأحیاز، و نسبته إلی حیزه لیست کنسبه الأجسام إلی حیزها، و هکذا ینفی جمیع خواص الجسم منه، حتی لا یبقی إلا اسم" الجسم".

و هؤلاء لا یکفرون(5) أقول: فقد صرح فی النهایه بان المراد من" الجسم "هو مجرد الاسم، لا المعنی، و صرح بعدم کفر قائلی المقوله، و لو کانت داله علی التجسیم المعنوی، لکانوا کفره بلا خلاف.

لکنه قد أدخل فی کلامه ما لا یطابق هذا التصریح:

1 - قوله:" و له حیز لا کالأحیاز، و نسبته إلی حیزه لیست کنسبه الأجسام إلی حیزها".

و هذه إضافه منه نسبها إلی أصحاب المقوله، و لم نجدها مضافه إلی المقوله فی شیء من مصادرها مطلقا، و هی غلط تنافی تفسیرهم للمقوله، و ذلک:

لأن مرادهم بالجسم - کما صرح به الدوانی أخیرا - هو مجرد الاسم، و معناه - کما مر مفصلا - هو: الشیء، و قد نفوا بقولهم" لا کالأجسام "کل خواص الجسم - کما اعترف به الدوانی أیضا - فما معنی قوله" و له حیز "و من أین نسب إلیهم إثبات الحیز، إن کانوا قد نفوا عنه کل خواص الأجسام؟ أ لیس الحیز من خواصها المنفیه؟ فلو کان یقول - نقلا عنهم -: إنه" جسم لا کالأجسام "لیس له حیز و لا أبعاد و هکذا ینفی جمیع خواص الأجسام حتی لا یبقی إلا مجرد اسم " الجسم "لکان تفسیرا جیدا للمقوله حسب تفسیرهم.

و الحاصل أن قوله:" و له حیز... "یناقض تصریحه بکون المقوله تجسیما لفظیا و عدم کفر قائلیها.

2 - قوله:" من تستر بالبلکفه".2.
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و هذه الکلمه مصدر جعلی من قولهم: "بلا کیف" و قد استعمل السلفیون من العامه ذلک، حیث أثبتوا لله - جل و علا - أعضاء، کالید، و الرجل، و العین، و سائر الجوارح و هکذا الاستواء، و النزول، و ما أشبه.

و خروجا عن تشبیهه تعالی بالخلق، قالوا: إن هذه الأعضاء هی "صفات" خبریه لله تعالی شانه.

و إذا سئلوا عن حقیقه هذه الصفات؟ قالوا - مثلا -: لله ید بلا کیف.

و قد اشتهر عنهم قولهم: الاستواء معلوم، و الکیف مجهول، و الایمان به واجب و السؤال عنه بدعه(1)فالبلکفه "من مصطلحات الصفاتیه، و قد أصبحت عقیده الأشاعره من بعدهم، و صار مذهبا لأهل السنه، و انتقلت سمه الصفاتیه إلی الأشعریه(2) فقد تهربوا من الاجابه بتکمیمهم الأفواه، و تستروا عن التشبیه الذی تدل علیه أسماء بادعائهم" اللاکیف".

و لذلک قال الشاعر فیهم:

قد شبهوه بخلقه و تخوفوا خوف الوری فتستروا بالبلکفه

لکن الدوانی غالط، و اعتبر قول القائل:" لا کالأجسام "بلکفه، مع أن المنفی فی هذه المقوله لیس هو الکیف، و إنما المنفی صریحا هو التشبیه، و مع ذلک فالدوانی یعتبر المقوله" تشبیها".

فما أوضح هذا التهافت؟! و إذا کان لفظ" جسم "بمعنی" شیء "دلت المقوله علی ما تدل علیه الآیه الکریمه:(لیس کمثله شیء) (سوره الشوری (42) الآیه (11) - کما سبق أن شرحناه - فهل یعتبر الدوانی هذا - أیضا - بلکفه؟! 6 - و صرح ابن حزم بان المقوله لا مانع فیها إلا من جهه توقیفیه الأسماء، فقال: و من قال: إن الله تعالی" جسم لا کالأجسام "فلیس مشبها(3) لکنه ألحد(4) فی أسماء الله تعالی: إذ سماه عز و جل بما لم یسم به نفسه(5) و قال: إن قالوا لنا: إنکم تقولون: إن الله عز و جل حی لا کالأحیاء، و علیم لا کالعلماء، و قادر لا کالقادرین، و" شیء لا کالأشیاء" فلم منعتم القول بأنه" جسم لا کالأجسام"؟.

قیل لهم - و بالله التوفیق -: لو لا النص الوارد بتسمیته تعالی بأنه حی، و قدیر، و علیم، ما سمیناه بشیء من ذلک، لکن الوقوف عند النص فرض، و لم یأت نص بتسمیته تعالی" جسما "و لا قام البرهان بتسمیته " جسما "بل البرهان مانع من تسمیته بذلک تعالی. و لو أتانا نص بتسمیته تعالی" جسما "لوجب علینا القول بذلک، رکنا - حینئذ - نقول: إنه" ...لا کالأجسام "(6) و هذا صریح فی أن المانع من إطلاق لفظ" جسم "هو التوقیف، لعدم وروده فی النص، و أنه لو أطلق لزم إضافه ذیل المقوله علیه.

و أما قوله: بل البرهان مانع من تسمیته بذلک تعالی، فلیس بصحیح:

أولا: لو کان هناک مانع غیر التوقیف، لما صح إطلاقه علیه تعالی بمجرد ورود النص به، کما فرضه هو.

و ثانیا: إن البرهان لا دخل له فی أمر الألفاظ و التسمیات، لأن ذلک من شئون اللغه و الوضع، لا البرهان و العقل، کما سیاتی توضیحه فی مسأله توقیفیه الأسماء، إن شاء الله.

ثم إنا لم نقف علی برهان عقلی علی عدم صحه إطلاق اسم" الجسم" علیه تعالی! نعم، قد تم البرهان علی نفی التجسیم عنه تبارک و تعالی، و أین هذا من التجسیم اللفظی!؟.

و الحاصل: أن المقوله لا تدل علی التجسیم، بل تدل علی التنزیه عن حد التعطیل، و عن حد التشبیه، فإطلاق النفی فی قوله" لا کالأجسام" صریح فی نفی کل أشکال التماثل و المشابهه بین البارئ تعالی و بین الخلق، و هذا بنفسه قرینه علی صرف معنی" الجسم "عن المفهوم اللغوی و العرفی، إلی مصطلح هشام، و إراده" الموجود "أو" الشیء "أو" القائم بالذات" فلا تکون المقوله إلا تعبیرا عن إثبات وجود البارئ و نفی کل تشبیه بخلقه عنه.

و قد احتوی أقدم نص نقل فیه کلام هشام هذا، علی أنه زعم: أن إثبات" الشیء "أن یقال:" جسم "فهو" جسم لا کالأجسام":"شیء لا کالأشیاء".

ثم أضاف: ثابت، موجود، غیر مفقود، و لا معدوم، خارج عن الحدین: حد الابطال، و حد التشبیه(7) و هذا هو الغایه فی البعد عن اعتقاد التجسیم، و نهایه التمسک بالتنزیه.

و

قد ورد فی الحدیث نفی القول بالتجسیم عن هشام، فیما رواه علی بن إبراهیم القمی، قال: حدثنی أبی، عن أحمد بن محمد بن أبی نصر، عن علی بن موسی الرضا ع، قال: قال: یا أحمد، ما الخلاف بینکم، و بین أصحاب هشام بن الحکم فی التوحید؟ فقلت: جعلت فداک - قلنا نحن ب" الصوره "للحدیث الذی روی أن رسول الله ص رأی ربه صوره شاب.

و قال هشام بن الحکم ب" النفی للجسم".

فقال: یا أحمد، إن رسول الله ص لما أسری به إلی السماء، و بلغ عند سدره المنتهی، خرق له فی الحجب مثل سم الابره،3.
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1- الملل و النحل 93/1. و لنا بحث طویل معهم فی هذه المصطلحات، و موقف حاسم فی عقائدهم هذه، وفقنا الله لنشره.

2- الملل و النحل: 93/1 و قبلها.

3- فی المصدر:" مشتبها "و هو غلط، کما لا یخفی.

4- الإلحاد فی الشیء: إدخال ما لیس منه فیه.
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فرأی من نور العظمه ما شاء الله أن یری، و أردتم - أنتم - التشبیه!؟.

دع هذا، یا أحمد، لا ینفتح علیک، هذا أمر عظیم(1)ثم نفی التجسیم، و عدم إراده المعنی اللغوی من کلمه" الجسم "بل اعتباره - علی اصطلاح هشام - بمعنی" الشیء "و" الموجود "مع تکمیله بنفی التشبیه فی قوله" ...لا کالأجسام "یقتضی نفی" الصوره "عن البارئ، لوضوح أن" الصوره "من لوازم الأجسام و قد نفاه قوله" لا کالأجسام".

کما أن الامام الرضا ع جعل کلام هشام و من تبعه فی مقابل التشبیه فی الروایه التی احتوت علی مقولته، و هی أول نص شیعی جاءت فیه، و إلیک نصها:

قال عبد الملک بن هشام الحناط: قلت للرضا ع:

زعم هشام بن سالم: أن الله عز و جل صوره، و أن آدم خلق علی مثال الرب.

و زعم یونس مولی آل یقطین، و هشام بن الحکم: أن الله" شیء لا کالأشیاء "،و أن الأشیاء بائنه منه، و هو بائن عن الأشیاء، و زعما: أن إثبات" الشیء "أن یقال" جسم "فهو" جسم لا کالأجسام":"شیء لا کالأشیاء "ثابت، موجود، غیر مفقود، و لا معدوم، خارج عن الحدین:

حد الابطال، و حد التشبیه.

فبای القولین أقول؟! فقال ع: أراد هذا الإثبات.

و هذا شبه ربه تعالی بمخلوق، تعالی الله الذی لیس له شبیه، و لا عدل، و لا مثل و لا نظیر، و لا هو فی صفه المخلوقین.

لا تقل بمثل ما قال هشام بن سالم.

و قل بما قال مولی آل یقطین و صاحبه(2)و کلام الامام الرضا ع - مضافا إلی توضیحه مراد هشام، و تقریره لهذا المراد - یدل علی بعد معتقد هشام عن کل تشبیه، و منافاته لما قاله هشام بن سالم.

و قد ذکر المفهرسون أن لهشام بن الحکم کتاب "الرد علی هشام بن سالم"(3) کما أن مقابله هشام، للبزنطی القائل بالصوره - فی روایه القمی - تدل بوضوح علی أن هشاما کان لا یقول" بالصوره".

و کذلک" الرؤیه "فإنها داخله فی خواص الأجسام، التی نفاها هشام بقوله:" ...لا کالأجسام".

و قد صرح هشام بان" الرؤیه "من لوازم" الجسمیه "فی مناظرته لأبی الهذیل العلاف، فقال له: إذا زعمت: أن الحرکه تری، فلم لا زعمت أنها تلمس؟ قال العلاف: لأنها لیس بجسم، فیلمس، لأن اللمس إنما یقع علی الأجسام! قال هشام: فقل" إنها لا تری "لأن الرؤیه إنما تقع علی الأجسام(4) فإذا نفی هشام خواص الأجسام عن البارئ بقوله:" ...لا کالأجسام "فهو ینفی رؤیه البارئ تعالی قطعا.

و لذا لم ینقل عنه القول بالرؤیه إلا ما حکاه بعض خصومه من المعتزله.

قال الشیخ المفید: فاما نفی الرؤیه عن الله عز و جل بالأبصار، فعلیه إجماع الفقهاء و المتکلمین من العصابه کافه، إلا ما حکی عن هشام فی خلافه(5) و الذی حکی هذا القول الشاذ هو القاضی عبد الجبار، فقال: و أما هشام بن الحکم و غیره من المجسمه فإنهم یجوزون أن یری فی الحقیقه و یلمس(6) مع أنا عرفنا مصطلح هشام فی" الجسم "و أنه أطلقه علی معنی " الشیء "و" الموجود "و" القائم بنفسه "و نفی عنه خواص الأجسام بقوله " لا کالأجسام "و علمنا أن ذلک یقتضی نفی هشام ل" الصوره" و" الرؤیه".

و القاضی - نفسه - اعترف بان معانی" الشیء "و" الموجود "و" القائم بنفسه "لا تؤدی إلی "التجسیم" و لا تلازم القول ب" الرؤیه "(7) و قد اعترف القاضی - أیضا - بأنه: لا أحد یدعی أنه یری الله سبحانه إلا من یعتقده" جسما""مصورا بصوره مخصوصه "و یعتقد أنه یحل فی الأجسام(8) فإذا وجدنا هشاما ینفی حقیقه الجسم، و ینفی الصوره، و ینفی کل لوازم الأجسام، فکیف ینسب القاضی إلیه القول بالرؤیه التی هی من أظهر خواص الأجسام، و ألزم لوازم القول باعتقاد التجسیم؟! و من الغریب أن بعض الکتاب غفل عن کل ما ذکرناه من الحقیقه، فنقل کلام المفید فی نفی القول بالرؤیه عن الطائفه کافه إلا ما حکی عن هشام، و قال: فان صحت الحکایه و النسبه (!) فهی نتیجه لقوله: إن الخالق" جسم لا کالأجسام "لأن القول بکونه" جسما "یفضی إلی القول بجواز الرؤیه.

لکن هذه الحکایه لم تثبت بطریق مقبول(9) و قد عرفت بان هشاما لم یرد بکلمه" الجسم "ما هو المفهوم الظاهر منه، حتی یکون مفضیا إلی الرؤیه، بل أراد" الشیء "و" الموجود "و هذا8.
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باعتراف القاضی عبد الجبار - صاحب الحکایه و النسبه - لا یقتضی القول بالرؤیه.

و قد صدر هذا من الکاتب نتیجه عدم وقوفه علی مصطلح هشام، و عدم تدقیقه فی أبعاد هذا المصطلح، و لنا لقاء معه فی القسم الآتی من هذا البحث.

ثم إن جمیع ما أورده المحققون من الفلاسفه و المتکلمین من البراهین و الأدله علی نفی التجسیم عن الله تبارک و تعالی مبتن علی نفی التألیف و الترکیب و التحیز و الحاجه و الجزء، و ما أشبه ذلک، عن وجود البارئ جل و عز، لأن جمیع ما ذکر هو من سمات الممکنات، و الله تعالی واجب الوجود.

و من الواضح أن شیئا من ذلک لا یرتبط بمساله اللفظ و إطلاق کلمه " جسم "بمعنی" الشیء "علیه تعالی.

و أما مسأله توقیفیه أسمائه تعالی، فهذا أمر آخر، سیاتی التفصیل فیه، بعون الله.


6 - مواقف الکلامیین من المقوله:

لقد عرفنا خلال عرضنا لمصطلح هشام مواقف العلماء الناقلین لذلک من المقوله، و رأینا هنا أن نستعرض تلک المواقف فی نظره سریعه:

أما الأشاعره:

فقد صرح رئیس مذهبهم أبو الحسن الأشعری بان هشاما قال: هو " جسم لا کالأجسام "و معنی ذلک: أنه" شیء موجود "(1) و هذا واضح فی تفسیره المصطلح بما لا یدل علی التجسیم المعنوی، فان من یعبر عن الله تعالی بأنه" شیء موجود "لم یذکر بکلامه هذا إلا إثبات وجود الله تعالی، دون أن یعبر عن کون الله تعالی له صفه الجسمیه أو غیرها، فکذلک المقوله التی تدل علی معنی" شیء موجود "کما فسرها الأشعری.

مضافا إلی أن ذیل المقوله یدل علی نفی تشبیهه بالأجسام کلها، فهو أصرح، فی عدم التجسیم المعنوی.

و قد صرح الأشعری فی مورد آخر بان الذی یقول فی البارئ:

" جسم "بمعنی أنه" موجود ":لا یثبت البارئ ذا أجزاء مؤتلفه، و لا أبعاض متلاصقه(2) فهذا - علی مصطلح هشام - صریح فی نفی المعنی اللغوی للجسم الدال علی الأبعاد و الأجزاء و تالفها فی الوجود.

و أصرح من ذلک قوله: و قال قائلون: هو" جسم خارج من جمیع صفات الأجسام "لیس بطویل، و لا عریض، و لا عمیق، و لا یوصف بلون، و لا طعم، و لا مجسه، و لا شیء من صفات الأجسام، و أنه لیس فی الأجسام، و لا علی العرش(3)...

و هذا النص، و إن لم یفسر فیه الجسم بما اصطلح علیه هشام، إلا أن قوله:" خارج من جمیع صفات الأجسام "إلی آخر العباره، لازم لذلک، بل هذا هو توضیح لذیل المقوله:" ...لا کالأجسام "کما هو واضح مما تقدم ذکره مکررا.

و مع هذا، فالأشعری ینسب إلی هشام القول بان ربه فی مکان دون مکان، تعالی الله عن ذلک، و کذلک ینسب إلیه أقاویل تنافی هذه المقوله منافاه ظاهره، و یضیف علی مقولته أقبح ما یقال فی هذا المجال، مما لا یخفی علی عاقل، فکیف یخفی ذلک علی الأشعری المتغافل!؟ هذا، و قد اعترف کبار الأشاعره، المتقدمون و المتأخرون، بعدم دلاله المقوله علی التجسیم، کما نقلناه عن الإیجی، و الجوینی، و الدوانی، و الرازی، و عبده.

و أما الظاهریه:

فقد عرفنا من أشهر شخصیه علمیه فیهم، و هو ابن حزم الظاهری تصریحه بان: من قال:" جسم لا کالأجسام "فلیس مشبها، لکنه ألحد فی أسماء الله تعالی، إذ سماه عز و جل بما لم یسم به نفسه(4) مع أنه یوافق علی مقوله" شیء لا کالأشیاء "(5) و قد عرفنا أن مقوله" جسم لا کالأجسام "هی مرادفه لمقوله" شیء لا کالأشیاء "و بمعناها علی مصطلح هشام فی" الجسم".

و أما المعتزله:

فقد أبدوا معارضه شدیده للمقوله، باعتبارهم أکثر الناس عداء لهشام و لما ینسب إلیه من آراء.

و ذلک لأنه الرجل القوی الذی کان یقف فی وجههم و هم فی أوج قدرتهم و عزتهم،" فکان الشخصیه القویه الذی ناظرهم و ناظروه "(6) و هو الوحید الذی اضطر الخصوم للاعتراف له بأنه" صاحب غور فی الأصول "(7) و بلغ من القوه بحیث قالوا فی حقه:" لا یجوز أن یغفل عن إلزاماته علی المعتزله، فان الرجل وراء ما یلزم به علی الخصم "(8) و قد ذکر الشهرستانی أن هذه المقوله إنما أوردها هشام فی إلزام أبی الهذیل العلاف بالذات، و هو من کبار المعتزله المعاصرین لهشام، و له معه مناظرات عدیده.

و المعتزله مع إجماعهم علی مقوله" شیء لا کالأشیاء "(9) و مع أن بعضهم وافق علی کبری" لا شیء إلا و هو جسم "(10) ، إلا أنهم أغفلوا مصطلح هشام، و عارضوا المقوله، و غالطوا فی حملها علی غیر مصطلح هشام، و قد أوضحنا سابقا مواقع المغالطه فی کلماتهم(11)
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لکن الجبائی - و هو من کبارهم - کان یزعم: أن العقل إذا دل علی أن البارئ "عالم" فواجب أن نسمیه "عالما" و إن لم یسم نفسه بذلک، إذا دل العقل علی المعنی، و کذلک سائر الأسماء(1) فهو علی هذا ملزم بالموافقه علی المقوله، علی مصطلح هشام، و لکن لم أجد تصریحا له بذلک.

لکن واحدا من المعتزله صرح بالحق فی شان المقوله، و هو ابن أبی الحدید، الذی صرح بان المقوله "جسم لا کالأجسام" إذا کانت علی معنی: أن الله تعالی بخلاف العرض الذی یستحیل منه الفعل، فهو نفی لمعنی الجسمیه، و إنما أطلقوا هذه اللفظه لمعنی أنه "شیء لا کالأشیاء" و أمرهم سهل، لأنه خلاف فی العباره(2) هذه مواقف عمده المذاهب الإسلامیه التی لها رأی فی المباحث الکلامیه، من الذین یخالفون هشاما فی المعتقد، و خاصه فی المذهب، و کما رأینا فإنهم متفقون علی عدم منافاه مقوله هشام للحق، و لا اعتراض لهم علی المقوله من حیث المعنی.

لکنهم بالرغم من ذلک نسبوا إلی هشام أنواعا من التهم البشعه، و الخرافات المنافیه لأبسط القواعد العقلیه، سعیا فی تشویه سمعته بین المسلمین الموحدین، و تضییعا لأثره فی الفکر و العقیده، و إخفاء لعظمته فی تاریخ العلم و الثقافه الإسلامیه فی عصورها المبکره.

و من هنا نعرف السبب فی إغفال البغدادی صاحب "الفرق بین الفرق" لهذه المقوله عند ذکره لآراء هشام الکلامیه، فلم یذکرها مطلقا، مع شهرتها عن هشام، بینما أبدی حقدا و بغضا فی جمع کل خرافه و باطل و کذب، و نسبه ذلک إلی هذا المفکر الموحد!


7 - موقف الشیعه من المقوله:

أما الشیعه، الذین ینتمی إلیهم هشام، فقد عرفنا اتفاقهم قدماء و متاخرین علی أن المقوله لا تدل علی التجسیم المعنوی، و إنما أرید من کلمه "الجسم" معنی آخر، غیر مدلوله اللغوی المتفاهم، و قد أوضحنا أن المعنی الآخر قد اصطلح علیه هشام و أصحابه و تلامیذه، و أرادوا من کلمه "الجسم" معنی "الشیء" و "الموجود".

و قد صرح الشیخ المفید، و السید المرتضی، بان هشاما لم یخالف فی مقولته "جسم لا کالأجسام" التوحید، و لا یرد علیه إلا إطلاقه لفظ "الجسم" علی البارئ تعالی و إن کان بمعنی "الشیء"(3) و قد ذکر ابن أبی الحدید: أن هذا المعنی هو الذی التزمه من قدماء الشیعه: علی بن منصور، و السکاک، و یونس بن عبد الرحمن، و الفضل بن شاذان(4) و کذلک صرح کثیر من علماء الطائفه، و آخرهم السید الخوئی الذی قال فی کتاب رجاله بعدم إراده هشام من کلمه "الجسم" معناها المفهوم، بل أراد معنی آخر(5) و لکن الذی یحز فی النفس أن یتعرض للموضوع من لم یأخذ له أهبته اللازمه، ممن ینتمون إلی مذهب هشام، فغرتهم کثره الأقاویل التی اختلقها کتاب الفرق و المقالات، و مؤرخو المذاهب و القضایا الاعتقادیه، و ملئوا بها الصحائف، فلم تفسح لهؤلاء مجالا للتامل فی الموضوع بدقه و عمق، من حلال مصادرنا المأمونه لتمییز الصحیح من الفاسد، أولا، و التوصل إلی الحق الذی أراده هشام، ثانیا، فوقع هؤلاء فی الفخاخ التی نصبها أولئک الحاقدون، و ما سطروه فی صحائفهم السوداء ضد هشام.

و أکثر ما نجد تناقل کتاب العصر لما لفقه الخصوم عن معتقدات هشام، مما ینافی أبسط قواعد الایمان و الإسلام.

و ناقل الکفر و إن لم یکن کافرا - کما یقال - إلا أن تمریرها بالنقل، من دون تعرض لها بالنقد أو تزییف نقاط الضعف، أو تبیین أوجه المغالطه فیها، جریمه لا تغتفر، فضلا عن أن یبدی المؤلف رأیا یعارض الحق، و ینسبه إلی هشام! أو یتناقل تلکم الأکاذیب من دون نسبتها إلی مختلقیها، و کان الناقل یفرضها من مسلمات التاریخ أو العلم! فبما یعتذر من یعد فی المذاهب مذهبا باسم "الهشامیه" ینسب إلیه الغلو و التشبیه؟! مع العلم بان مؤلفی الفرق و مؤرخی المذاهب من الشیعه لم یذکروا فرقه بهذا الاسم أصلا، فضلا عن ینسبوا إلیها تلکم التهم؟! و لو نقل ذلک عن مصادر المخالفین لهشام فی المذهب، لکفانا مئونه هذه الکلمه المؤلمه! أما هشام، فلن تؤثر فی عظمته هذه التصرفات، و لم تخفت نور الحق الذی التزم به کثره التشویش علیه، سواء من فعل الخصوم الحاقدین، أو من نقل أبناء طائفته الغافلین أو المتساهلین.

و لقد رأیت من واجبی أن أستعرض ما جاء فی کتاب "هشام بن الحکم أستاذ القرن الثانی فی الکلام و المناظره" مما وجدته مخالفا لما ثبت عن هشام من آراء، و ما توصلت إلیه من حقائق.

و مع أن مؤلف هذا الکتاب کان متنبها إلی خطوره الموضوع، و صعوبه البحث فیه، إذ یقول: مع اعترافی بان ذلک محاوله نموذجیه قد لا تبلغ من العمق و الشمول ما لا یطلبه حدیث رجل کهشام، و لا یتسع کثیرا للإیضاح، ذلک لأنه لم یحظ بعنایه المترجمین(6) و مع ما یعهد من مؤلفه من معرفه و حسن نیه و جهد علمی. لکنه - مع هذا کله - وقع للأسف فی شباک الأخطبوط المعادی لهشام! و نحن نذکر هنا ما یرتبط بمبحث التجسیم فقط! فی انتخاب المصادر:

فهو ینقل عن مصادر متاخره جدا ما نقلوه عن مصادر قدیمه، من دون
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أن یتابع القضایا، و یراجعها فی مصادرها الأصلیه.

فمثلا: یعتبر المؤلف هشاما تلمیذا لأبی شاکر الدیصانی، و قد ذکر مستندا لهذا الاعتبار، و هو أربعه نصوص، أحدها منقول عن البرقی، و الثانی فی روایه عن الامام الرضا ع، ثم الثالث عن ابن الخیاط المعتزلی، و الرابع عن ابن تیمیه الحرانی، ثم قال: و بعد هذا، فان جمیع النصوص المذکوره متفقه علی أن هشاما کان علی صله تامه بهذا الدیصانی، و علاقه وثیقه به(1) أقول: و لیس شیء من هذه النصوص الأربعه حجه علی ما یرید المؤلف إثباته، فالنصان: الثالث و الرابع، هما کلمتان لرجلین من ألد خصوم الشیعه، و ممن شنعوا علی هشام بالخصوص، و ممن لم یتقوا الله فی نسبه ما هوت نفوسهم إلی هشام و أتباع أهل البیت ع، و یشهد بذلک کتاباهما "الانتصار "للخیاط، و "المنهاج "لابن تیمیه! ثم متی صارت أقوال الخصوم حجه فی حق خصومهم؟! و کیف صار اتفاق هذین الرجلین دلیلا علی اتهام هشام؟(2) و أما النص الأول: فقد نقله المؤلف عن المامقانی فی تنقیح المقال 3 / 395.

و قد نقله المامقانی عن ابن داود الرجالی الحلی، و لما راجعت "الرجال"لابن داود وجدته ناقلا له عن البرقی، فراجعت رجال البرقی، فوجدت فیه: و فی کتاب سعد: له کتاب، و کان من غلمان أبی شاکر الزندیق، جسمی، رؤیی.

و قد علق محقق الکتاب علی هذه العباره بان فی نسخه تصحیفا(3) و لم یمیز فی کتاب البرقی أن قوله: "و کان من غلمان... إلی آخره" منقول عن سعد، أو هو من کلام البرقی نفسه؟ فان کان منقولا عن سعد، فمن هو "سعد" هذا؟ فان کان هو سعد بن عبد الله الأشعری القمی! الذی له کتاب "رجال الشیعه"(4) فهو فی کتابه الآخر المسمی ب "المقالات و الفرق" لم یذکر عن هشام شیئا، إلا أنه عده فی من ذکرهم من "وجوه أصحاب جعفر بن محمد، و أهل العلم منهم و الفقه و النظر، و هم الذین قالوا بامامه موسی بن جعفر عند وفاه أبیه"(5) ثم إن ابن داود الذی نقل عن البرقی تلک العباره، ناقش مضمونها فی القمسین [القسمین] من رجاله:

فقال فی القسم الثانی: هشام بن الحکم: لا مراء فی جلالته، لکن البرقی نقل فیه غمزا، لمجرد کونه من تلامیذ أبی شاکر الزندیق، و لا اعتبار بذلک(6) و قال فی القسم الأول - بعد نقل عباره البرقی المذکوره -: مع أنی لا أستثبت ما قاله البرقی قدحا فیه، لأن حال عقیدته معلوم، و ثناء الأصحاب علیه متواتر، و کونه تلمیذ الزندیق لا یستلزم اتباعه فی ذلک، فان الحکمه تؤخذ حیث وجدت(7) ثم إن المامقانی - بعد أن نقل ذلک - ذکر فی دفع ذلک أمرین:

1 - أن رجال البرقی، الموجود عنده، خال عن ذکر تلمذه هشام لأبی شاکر، أولا.

2 - أنه قد ورد فی أخبار کثیره مناظرته لأبی شاکر، و احتجاجه علیه فی التوحید، علی وجه یعلم عدم کونه تلمیذا له، ثانیا(8) و الحق أن المامقانی قد تبرأ من مضمون تلک العباره.

و المؤلف، کیف یصرف النظر عن کل هذه المناقشات، و ینقل تلک العباره، و یعتبرها نصا دالا علی ما یرید إثباته من تلمذ هشام للدیصانی؟! و أما النص الثانی، فهی روایه عن الامام الرضا ع، نقلها عن المامقانی أیضا(9) لکن المامقانی نقل الروایه تلک عن الکشی، و هی موجوده فی رجاله(10) و قد ذکر المامقانی: أن الروایه قاصره سندا.

بالنظر إلی أن فی السند: "عن بعض أصحابنا" و هم لا یعتبرون بمثله.

هذا، مع أن النص الموجود فی رجال الکشی هو:... من غلمان هشام، و هشام من غلمان أبی شاکر.. و لیس فی الروایه: "...هشام بن الحکم" و هکذا نقله المامقانی.

و لکن المؤلف أضاف کلمه "ابن الحکم" علی متن الروایه، من دون إشاره إلی عدم وجودها فی المصدر، و لا فی مصدر المصدر! هذه قیمه النصوص التی اعتمد علیها المؤلف فی دعواه الخاطئه، أی کون هشام تلمیذا للدیصانی، و مع هذا یسلم للدعوی، و یبنی علی هذه النصوص بناء مهزوزا، هنا و فی ما یلی من صفحات کتابه، و یستنتج آراء خاطئه ینسبها إلی هشام، و یقول بملء فیه: إن هذه الآراء وصلت إلی هشام، من أثر الفکر الرواقی، من طریق أبی شاکر الدیصانی! و یقول: بل من الجائز أن تکون نزعته "الحسیه" "المادیه" هی أصداء للنزعه الرواقیه، انعکست فی تفکیره بواسطه الدیصانیه(11) و هذا کله مبنی علی وهم خاطئ، مصدره تلک النصوص التی عرفنا عدم حجیتها، و عدم قابلیتها لاثبات تلک الدعوی! و بنفس الأسلوب یدعی أن هشاما اعتنق مذهب جهم بن صفوان،1.

ص: 227





1- هشام بن الحکم: 48-49.

2- انظر ما ذکره القاسمی فی کتاب "تاریخ الجهمیه و المعتزله "ص 30 و ما بعدها، حول التساهل فی نقل الآراء و المذاهب، و ما یجب أن یعتمد فی ذلک.

3- رجال البرقی: 35.

4- لاحظ: رجال النجاشی:...، و الفهرست - للطوسی -.

5- المقالات و الفرق - لسعد -: 88 رقم 168.

6- رجال ابن داود - القسم الثانی -: 60.

7- رجال ابن داود - القسم الأول -: 200 رقم 1674.

8- تنقیح المقال 295/3.

9- یلاحظ أنه راجع إلی تنقیح المقال 295/3 بینما الروایه مذکوره فی ص 299 من المصدر.

10- اختیار معرفه الرجال: 278 رقم 497.

11- هشام بن الحکم...: 50-51.




و یستند إلی نصوص، لا تخلو من مناقشات، و لکن المؤلف لم یلاحظ فیها شیئا، و یقول: فهشام، إذن، من دعاه الجهمیه، ناظر علی طریقتها، متحمسا لها(1) و یستند أخیرا إلی الشبه الموجود بین بعض آراء هشام و بین آراء الجهمیه، التی ذکرها مؤلفو کتب الفرق، و یقول: من البعید أن یکون ذلک عفوا و اتفاقا(2).

و لا بد أن نسأله هنا: بما ذا یفسر الاختلاف بین هشام و بین جهم فی آرائه الأخری؟! هل یعتبرها عفوا أو اتفاقا؟! مع أن الموارد التی ادعی موافقه هشام لجهم فیها، و التی تمثل بها کشاهد علی دعواه، لیس الأمر فیها کما زعم، بل هناک مخالفه بین رأییهما لم یدقق فیه المؤلف، فقد ادعی - نقلا عن مقالات الإسلامیین، للأشعری، ص 108 - أن هشاما نسب إلیه القول: "بان الله لا یجوز أن یعلم الشیء قبل خلقه، و أن الأشیاء لا تعلم قبل کونها..." ثم یقول: و هذا الرأی نفسه للجهم(3) أقول: هب أن هشاما یوافق الجهم إلی هذا الحد، لکن هل تنتهی المسأله إلی هنا؟ کلا، بل، إن هشاما یخالف جهما فی نهایه المسأله نفسها:

فجهم یدعی فیها: "أن علم الله محدث، هو أحدثه، فعلم به، و أنه غیر الله"(4) لکن هشاما یقول: إن الله یعلم الأشیاء بعلم، و أن العلم صفه له، لیست هی هو، و لا غیره، و لا بعضه، و لا یجوز(5) أن یقال فی العلم:

"إنه محدث أو قدیم" لأنه صفه، و الصفه عند هشام لا توصف(6) و من الواضح أن من خالف أحدا فی جزء دعواه، سواء فی جزء الصغری، أو جزء الکبری، فهو مخالف له فی النتیجه! فکیف تخفی هذه البدیهیه علی المؤلف.

و الغریب أنه جعل نفس هذا الأمر الذی اختلف فیه هشام و الجهم مثالا آخر لما یدعیه من توافقهما فی الرأی! و بعد أن نقل کلام هشام فی العلم، و تصریحه بأنه "لا یقال فیه محدث و لا قدیم" یقول: و نجد فی هذا شبها بقول الجهم حین یستدل علی ذلک فیقول: "إذا ثبت حدوث العلم فلیس یخلو: إما أن یحدث فی ذاته تعالی، و..." (7)فانظر کیف یکون الشبه بین من ینفی الحدوث و القدم، و بین من یفرض الحدوث و یتکلم علی أساسه؟! و الأغرب أن المؤلف لما ینقل قول هشام: لیس یخلو القدیم من أن یکون لم یزل عالما لنفسه، کما قالت المعتزله، أو عالما بعلم قدیم، کما قالت الزیدیه، أو عالما علی الوجه الذی أذهب إلیه(8) یقول: و یقصد بالوجه الذی یذهب إلیه: أن العلم حادث(9) و یقول - بکل جرأه -: فرأی هشام هنا مشتق من رأی جهم بکامله! أقول: لکن عرفت أن القول بحدوث علم الله هو رأی جهم فقط، و أما رأی هشام فهو أن العلم صفه، و هی لا توصف بحدوث و لا قدم! فهو ینکر حدوث العلم! فکیف یجرؤ المؤلف علی هذا التصریح الخطیر! لا أجد جوابا لهذا، إلا أن أقول للمؤلف: "ما هکذا تورد یا سعد الإبل".

و لو شاء المؤلف أن یری بام عینه اختلافات هشام و الجهم، فلیقرأ فی "مقالات الإسلامیین "للأشعری:

1 - أن الجهم یزعم أن الحرکه جسم، و محال أن تکون غیر جسم(10) 2 - أن هشاما یقول: الحرکات و أمثالها لیست أشیاء و لا أجساما(11) و هذا ما عثرنا علیه فی طریق بحثنا، و لم نتصد له، و لعل البحث المقصود یدلنا علی الکثیر جدا. و کیف کان، فهذا یکفی فی تفنید مزاعم المؤلف، و دعواه مکررا أن هشاما کان دیصانیا أو جهمیا حتی بنی علی ذلک کثیرا من اتهاماته الصعبه ضد هشام.

کما یقول عند تعرضه لموضوع "التجسیم" فی رأی هشام: فالنزعه الحسیه بادیه علی شیء من آرائه، فهو یجسم الأعراض، و الجو، حتی الخالق تعالی و یضیف: و قد رجحنا وصول هذه الفلسفه إلی هشام من طریق الدیصانیه... و بخاصه أن هشاما صحب أبا شاکر الدیصانی، و لازمه حتی عد من غلمانه، کما سبق(12) و یقول بعنوان "ذاته" - بعد نقل الأقوال المتعارضه فی نسبه التجسیم إلی هشام - ما نصه: و إننا إذ نقف بین هذه النصوص المتضاربه، لا یمکننا أن ننزه هشاما عن القول بالتجسیم(13) ثم یستدل علی ذلک بقوله:

1 - إن حکایه التجسیم عنه مستفیضه.

2 - إن الصدوق روی فی کتابه "التوحید" ما یشعر بذلک.

3 - إن المفید نسب إلیه مقوله "جسم لا کالأجسام".

ثم یؤکد علی أن هشاما کان جهمیا دیصانیا، و یصل إلی هذه النتیجه:1.
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و علی ذلک، یمکننا أن نقول: إن هشاما کان یذهب إلی أن الله تعالی "جسم لا کالأجسام" و ذلک قبل أن یدین بمذهب الصادق... و لکنه بعد ذلک رجع.

و اعتبر رأیه هذا جمعا بین الناسبین التجسیم إلیه، و بین النافین لتلک النسبه عنه، و یقول: فکلا الفریقین، المتشیع علیه، و المتشیع له، قد یکون علی صواب(1) و واضح أن شیئا من أدلته تلک لا تثبت مدعاه، و لا یصح ترتیب هذه النتیجه الخاطئه علیه:

فالحکایات المستفیضه: تنحل إلی أکثریه اختلقتها أهواء خصوم هشام، و اصطنعتها أغراضهم، و صاغتها أحقادهم، فلا قیمه إثباتیه لها علی التحقیق، و لا تقاوم الجدل و البحث العلمی.

و تنقسم إلی مجموعه أخری معرضه للاحتمالات و التردیدات، و التفسیرات المبعده لها عن إثبات ما یریده المؤلف.

فهل یسمی مثل هذا استفاضه؟! و هل تکون مثل هذه الاستفاضه حجه علی شیء؟! نعم، هی بمجموعها تدل علی ثبوت قضیه فی حق هشام، بنحو المعلوم الاجمالی، لکن جزئیات هذه القضیه و مفرداتها غیر واضحه من خلال تلک الحکایات المستفیضه، و القدر الثابت الصحه منها هو أن هشاما أطلق تلک المقوله: "جسم لا کالأجسام" علی البارئ جل و علا، و قد عرفت أنها - فی مصطلح هشام - لا تدل إلا علی التنزیه المحض و التوحید الکامل.

و أما الروایات التی نقلها الصدوق، فلا دلاله فی شیء منها علی التزام هشام بالتجسیم المادی لله تعالی شانه، و إنما احتوی قسم منها علی أن له قولا فی "الجسم" ،و هذا لا یدل علی أکثر من إطلاق اسم "الجسم" .و قسم آخر بین فیه مصطلح هشام، أو تکرار لمقولته، و لم نجد فیها ما یتضمن نسبه التجسیم المادی إلی هشام(2) و أما کلام المفید، فلیس هو إلا نقلا للمقوله عن هشام، و هو مدار بحثنا هذا، و قد عرفت أنها لا تدل إلا علی التوحید و التنزیه، فکیف یستدل به المؤلف علی مدعاه؟! و یتعرض المؤلف لمسأله التجسیم المنسوب إلی هشام تحت عنوان "الأعراض" و یقول: لکن هشاما خالف ما هو المعروف فی الأعراض، فقد نسب إلیه الشهرستانی و الأشعری و البغدادی و ابن حزم الأندلسی، القول بان الألوان و الطعوم و الرائحه أجسام(3) و أشار فی الهامش إلی مصادر عدیده، منها: الفصل - لابن حزم - (42/5)، و قد کان هذا الکتاب أمامی عند مطالعتی لهذا الکلام، و فتحته (فی نفس الجزء، و الصفحه) فعجبت لما لم أجد فی هذا المکان إلا قول ابن حزم - السطر 9 -. قال أبو محمد: و قد اختلف الناس فی المعدوم، أ هو شیء أم لا؟ فقال أهل السنه، و طوائف من المرجئه، و الأشعریه، و غیرهم: لیس شیئا، و به یقول "هشام بن عمرو الفوطی" أحد شیوخ المعتزله.

و قال سائر المعتزله: المعدوم شیء، فقال: عبد الرحیم بن محمد بن عثمان الخیاط: إن المعدوم جسم فی حال عدمه إلا أنه لیس متحرکا و لا ساکنا و لا مخلوقا و لا محدثا فی حال عدمه(4) ثم نظرت فی الصفحه حتی آخرها فلم أجد ذکرا لهشام بن الحکم، و لا فی صفحات سابقه و لا لاحقه علیها! و لو سامحنا المؤلف، فی ذکره اسم هشام بن الحکم بدل هشام بن عمرو، فهل له عذر فی أنه ذکر الحدیث عن مطلب الأعراض: اللون، و الطعم، الرائحه، نقلا عن هذا المصدر، فی تلک الصفحه، و لم نجد لها ذکرا فیها؟! فهل اعتمد طبعه أخری من الکتاب؟! و هو لم یذکر فهرسا لطبعات مصادره؟! ثم ما ذا عن المصادر الأخری؟ و عن المطالب الأخری؟ و عن أرقام الصفحات و المجلدات؟ فهل مثل هذا الکتاب یعتمد علیه کمصدر أمین؟! و لو لا أن بعض المغرضین قد استند إلی ما فی هذا الکتاب من آراء حول هشام، و جعله دلیلا علی نسبه التجسیم المادی إلیه!! و لو لا التخوف من أن یصبح ما جاء فی الکتاب - من آراء خاطئه - شاهدا لمن تسول له نفسه اتهام هشام بما لا یلیق من أباطیل!! لو لا کل ذلک، لما تعرضنا لما فیه، لبعد المده التی مضت علی طبعه، و لعل کلمتنا هذه توقف المؤلف علی ما فی کتابه، فیحاول أن ینقحه، لیؤدی هدفه - الذی لا بد أن یکون خیرا - بأفضل مما کان علیه، و یقطع الطریق علی من یسیء الاستفاده منه من المغرضین.

و لقد ألجأنا إلی هذا التعرض استشهاد بعض المؤلفین بما جاء فیه علی اتهامه لهشام بالتجسیم المادی متبجحا بأنه لم یبق فی ساحه هذا الاتهام وحیدا بعد أن کان مؤلف کتاب "هشام بن الحکم..." یذهب إلی مثل ما ذهب إلیه، و یقول بنفس مقالته.

بالرغم من أن هذا المؤلف لم یعتمد فی کتاباته إلا علی مصادر ضعیفه، و مقدمات سخیفه، فبنی علیها نتائج موهومه، تصور أنها حقائق ثابته.

فهذا مؤلف کتاب "الصله بین التشیع و التصوف" مع قربه من مصادر تراث الشیعه و معرفته بعلمائهم، تراه یخبط فی کتابه هذا خبط عشواء لا یهدی سبیلا! و فی خصوص هشام بن الحکم یحاول أن یتفلسف لاثبات أقبح ما أتهم به من أعداء التشیع و خصومه، ألا و هو "التجسیم المادی".

و لئن عجز أولئک الحاقدون من إثبات هذه التهمه بصراحه و اضطروا - من حیث أرادوا أولا - إلی الاعتراف ببراءه هشام منها، إلا أن هذا حاول أنا.
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1- هشام بن الحکم...: 123.

2- هشام بن الحکم...: 124، و سنذکر فی نهایه هذا البحث أکثر تلک الروایات و نوضح محاملها.

3- هشام بن الحکم...: 162.

4- الفصل 42/5 س 9 فما بعدها.




یصور القضیه بشکل معقول! هین! طبیعی! و قد حاول توفیق الفکیکی أن ینبهه إلی الصواب من خلال تصویب بعض أخطائه التی لا یهمنا منها سوی موضوع التجسیم، إلا أنه زاد علی أخطائه فی کتاب "الصلاه..." خطا أفحش، فی رده علی الأستاذ الفکیکی فیما نشره فی مجله "الایمان" الصادره فی النجف.

و لعلاقه ذلک بموضوع البحث رأینا التصدی له، فنقول:

أما ما ذکره فی رده علی الأستاذ الفکیکی، فهذا نصه:

إن هذا المتکلم (یعنی هشام بن الحکم) فلسف التجسیم قبل ظهور نفی الصفات عند أبی الهذیل العلاف المعتزلی (المتوفی 235) (کذا) بحیث حصل منه نظریه هی إلی التجرید أقرب، و ذلک دون نقض المعنی المادی، الذی یفهم من آیات التشبیه.

و جاء ذلک من استغلال فکره النور التی کانت من تراث الشیعه.

فجعل هشام النور المدی الأقصی الذی یمکن تشبیه الأجسام به، و اعتبره" جسما لطیفا".

ثم جعل ما لیس بماده - کالعلوم، و الحرکات - أجساما.

و بذلک(1) المعنی المجرد بالکائن المجرد فی لطافه الجسم.

و انحل الاشکال، و صارت الجسمیه لله اعتبارا عقلیا، و أمرا ذهنیا.

خالصا، لیس إلی تلمسه سبیل، کما أن العلم و الحرکات أجسام لا تلمس.

و ذلک لأن الله تعالی - بقول هشام -:" جسم لا کالأجسام" و" صوره(2) لا کالصور "تماما کما هو" عالم بعلم، و علمه ذاته "التی یستشهد بها المعتزله، دلیلا علی التجرید و التنزیه.

فای ضیر بعد فی أن یکون هشام مجسما عقلیا؟ یقدم الدلیل علی أن الماده المعنیه إلهیه لا تدرک بالحواس؟ و أین الاشکال، إذن؟ ثم قال: یبقی شیء مهم جدا، هو أننی لم أنفرد بهذا الرأی فی هشام، و إن عرضت له علی عجل فی رسالتی التی فرغت منها سنه (1958) فقد توصل إلیه الشیخ عبد الله نعمه بعد دراسه و استقصاء فی کتاب برأسه بدور حول "هشام بن الحکم..." طبع لبنان (1959).

ثم أخذ بنقل کلام الشیخ نعمه بطوله(3) أقول: إن الکاتب قد ادعی علی هشام دعاوی طویله عریضه، و لم یقدم علی واحد منها دلیلا أو شاهدا، و هی:

1 - أن هشاما أثبت نظریته علی أساس عدم نقض المعنی المادی الذی یفهم من آیات التشبیه.

2 - استغلال هشام لفکره النور، و جعله النور المدی الأقصی الذی یمکن تشبیه الأجسام به. 3 - اعتبار هشام للنور جسما لطیفا.

4 - جعل هشام ما لیس ماده - کالحرکه و العلم - جسما لطیفا.

5 - بدل هشام المعنی المجرد بالکائن المجرد، فی لطافه الجسم.

6 - صارت الجسمیه اعتبارا عقلیا خالصا، لیس إلی تلمسه سبیل، کما أن العلم و الحرکات أجسام لا تلمس.

7 - لأن الله تعالی - بقول هشام -:" جسم لا کالأجسام "و" صوره لا کالصور "تماما کما هو عالم بعلم و علمه ذاته، التی یستعملها المعتزله دلیلا علی التجرید و التنزیه.

8 - إقامه الدلیل علی أن الماده المعینه إلهیه لا تدرک بالحواس.

و إلیک تفصیل مناقشتنا لهذه الدعاوی:

1 - إن هشاما بنی نظریته علی أساس عدم نقض المعنی المادی المفهوم من آیات التشبیه.

فیه بحثان:

الأول: إن الربط بین مقاله هشام و بین رأیه فی آیات التشبیه، و أن تلک الآیات و المعنی المادی المفهوم منها کانت مؤثره فی نظریته فی التجسیم! و هذا ما لم أجده فی أی مصدر من المصادر التی تعرضت لمقوله هشام، أن ذکر فیه ارتباط نظریه هشام برأیه فی آیات التشبیه، فلم تذکر تلک الآیات فی سباق مقولته، حتی یمکن فرض الربط بینهما. هذا من جهه.

و من جهه أخری: فان مقوله هشام المحتویه علی ذیل:" ...لا کالأجسام "تنفی کل تشبیه - علی الإطلاق - بین الخالق و المخلوق - کما سبق أن أوضحناه مفصلا - و هذا وحده یدعو إلی الاعتقاد بان هشاما لا بد أن یکون من أهل تأویل تلک الآیات، و عدم فهم المعنی المادی منها.

و قد یشیر إلی هذا أیضا عدم نقلهم خلافا عن هشام، للطائفه الشیعیه التی تلتزم بالتأویل کما هو واضح فی مقامه.

الثانی: إن نظریه هشام فی" الجسم "مبنیه علی المعنی المادی، و عدم نقضه! إن مصطلح هشام فی" الجسم "و هو" الشیء "بحقیقه الشیئیه التی هی" إثبات الذات "و" الموجود "و" المستقل بالنفس "کما أثبتناه مفصلا، یعنی: أن هشاما ینزه البارئ جل ذکره عن کل ماهیه مادیه موجوده فی أی جسم طبیعی آخر.

فکیف یجوز أن ننسب إلیه إدخال" المعنی المادی "فی نظریته حتی علی فرض" اللطافه"!؟ و فی هذه النقطه بالذات، یختلف ما قصده الکاتب عما ثبت عن هشام فی تفسیر مقوله" جسم لا کالأجسام "حیث لم نجد فی کلمات الکاتب - کلها - ذکرا و لا إشاره إلی مصطلح هشام فی" الجسم "ذلک الذی تناقلته کافه المصادر، و قررته و أکدت نسبته إلی هشام! و من هذه النقطه یبدأ انحراف الکاتب عن التوجیه الصحیح لمقوله هشام، کما سنثبته فی النقاط التالیه:4.
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1- کذا وردت هذه الکلمه فی المصدر، و لعلها تصحیف من" و یدل "فلاحظ.

2- المطبوع فی المصدر:" و صوت ".

3- مجله" الایمان" النجفیه، السنه الأولی، سنه 1383 ه، العدد 7-8، ص 604.




2 - استغلال هشام لفکره النور، و جعله النور المدی الأقصی الذی یمکن تشبیه الأجسام به.

إن الکاتب لم یفسر فی کتاب "الصله..." (فکره النور) و لکنه فی کتاب "الفکر الشیعی" ذکرها بقوله: إن حرکه الغلو شرعت للتصوف (فکره النور الالهی) الذی ینتقل عن طریق الأنبیاء و الأئمه من الله إلی قادتهم(1) و أعاد نفس الجمله فی حدیثه عن الشلمغانی(2) و ذکر أن الحلاج وصف النور الالهی بالشعشعانی(3) و لم یذکر مصدرا یذکر فیه النور مرتبطا بنظریه هشام فی التجسیم! لکنی وجدت ذکر النور فی عرض حدیثهم عن هشام فی المصادر التالیه:

قال الحمیری: قال هشام بن الحکم من القطعیه - و من قال بقوله -:

هو شیء جسیم، لا طویل و لا عریض، نور من الأنوار...(4)

و قال ابن أبی الحدید: و أصحابه من الشیعه یدفعون - الیوم - هذه الحکایات عنه، و یزعمون أنه لم یزد علی قوله: "جسم لا کالأجسام" و أنه إنما أراد باطلاقه هذه اللفظه علیه "إثباته" و صدقوا عنه أنه کان یطلق علیه کونه "نورا" لقول الله سبحانه: "الله نور السموات و الأرض، مثل نوره..." (سوره النور (24) الآیه (35)(5) و هذا بمجرده، لا یقتضی أن تکون هناک - عند هشام خاصه - فکره النور، و لا أن تکون هذه الفکره من تراث الشیعه، دون باقی المسلمین!! فالفکره - إن صح التعبیر - موجوده فی الآیه القرآنیه، و "النور" أطلق علی البارئ تعالی بنص القرآن، و أهل السنه و أصحاب الحدیث یلتزمون بإطلاق "النور" علیه تعالی استنادا إلی نفس الآیه(6) و کذلک بعض کبار المعتزله(7) فمن أین أصبحت هذه الفکره شیعیه خاصه؟! ثم من أین جاء الکاتب بدعوی أن هشاما استغل هذه الفکره فی سبیل نظریته فی التجسیم؟! و إذا جاء شیء فی حق الحلاج و الشلمغانی و أمثالهما، فهل یحق لأحد أن ینسبه إلی کل الشیعه؟! نعم، إن ابن أبی الحدید نسب إلی هشام بن سالم - و لیس ابن الحکم - القول بان الله "نور" علی صوره الإنسان، مع أنه أنکر أن یکون "جسما" (8)و نسب الشهرستانی ذلک إلی محمد بن النعمان مؤمن الطاق(9) فنسبه ما ذکره الکاتب إلی هشام بن الحکم دعوی عریضه، لم تذکر فی أی مصدر.

مع أن هذه النسبه تعنی أن هشاما کان بصدد تشبیه الذات الالهیه بالجسم النوری، بینما مقوله هشام "جسم لا کالأجسام" - کما عرفنا - بصدد تنزیه البارئ - سبحانه - من کل شبه بالأجسام، سواء الأجسام اللطیفه أو غیرها، و نفی عنه کل خواص الأجسام من المواد أو الأعراض، فنسبه الکاتب اللطافه، أو المعنی المادی، إلی هشام ینافی ذلک و یناقضه، و یعارض ما ثبت نسبته إلی هشام.

3-5 - اعتبار هشام للنور "جسما لطیفا".

و جعل هشام ما لیس ماده - کالعلوم و الحرکات - أجساما.

و بدل المعنی المجرد بالکائن المجرد فی لطافه الجسم.

إن نسبه هذه الأفعال: (الاعتبار) و (الجعل) و (التبدیل) إلی هشام، انفرد بها هذا الکاتب حیث لم نجد لها أثرا فی المصادر المتوفره للبحث عن هشام، بل ما وقفنا علیه من المصادر یدل علی ضد النسبه الثانیه:

فقد صرحت کتب المقالات بان هشاما نفی أن تکون الحرکات أجساما:

قال الأشعری: حکی عنه أنه قال: هی (أی أفعال الفاعلین) معان و لیست بأشیاء و لا أجسام، و کذلک قوله فی صفات الأجسام، کالحرکات، و السکنات، و الإرادات، و الکراهات، و الکلام، و الطاعه، و المعصیه، و الکفر، و الایمان(10) بل الذی قال بان الحرکه جسم، هم معارضو هشام و خصومه، کجهم(11) و أقرب إلی ذلک النظام الذی قال: إن الصوت جسم(12) و فرقه من المعتزله التی زعمت: أن کلام الله جسم، و أنه مخلوق(13) و من قال منهم برؤیه الأعراض(14) و أما ما نسبه إلی هشام من تبدیل المعنی المجرد بالکائن المجرد: فلم یذکر الکاتب أنه من أین أخذه؟ هل وجده فی مصدر؟ أو أنه أخذه من آراء أخری لهشام فاستنبط هذا منها؟ کما أنه لم یذکر وجه هذا التبدیل! فان المعنی المجرد هو موجود ذهنی لا یمکن تحققه فی الخارج، و الکائن المجرد هو موجود خارجی و إن کان جسما لطیفا، فما معنی تبدیل هذا بذاک؟ و ما هو دلیله؟! و هکذا یسطر الکاتب مقدمات من نسج خیاله، و ینسبها إلی هشام، لیبنی علیه رأیه المنهار، و ینسبه - بکل صلافه - إلی هشام.

6 - صارت الجسمیه اعتبارا عقلیا خالصا، لیس إلی تلمسه سبیل،2.
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کما أن العلم و الحرکات أجسام لا تلمس.

إن الاشکال علی التجسیم هو أن مقتضاه العرفی أن تکون للجسم أبعاد ثلاثه علی الأقل: الطول و العرض و العمق، أو التألیف و الترکیب و التجزی، و هذا هو الجسم باصطلاح المجسمه و المعتزله، علی ما عرفت.

و لو اعتبرت الجسمیه أمرا عقلیا، کان هذا اصطلاحا آخر فی الجسم فلا بد له من دلیل اعتبار.

و الکاتب کما أنه لم یذکر دلیلا علی هذا الاعتبار و الاصطلاح فهو لم یذکر قبل ذلک واحدا من المصادر کان قد ذکر ذلک منسوبا إلی هشام.

و إذا جعل الکاتب هذه النتیجه حتمیه علی أساس المقدمات السابقه و خاصه أن هشاما یری أن الحرکات أجسام، فقد عرفت عدم صحه نسبه شیء من تلک المقدمات إلی هشام، خاصه هذه المقدمه، فإنه خالفها بالقطع! مضافا إلی أن أساس هذا التفسیر لنظریه هشام هو أنه یری من ذات البارئ "ماده معینه" و هو ما لم یقله هشام، بل ینافی مقولته منافاه قاطعه، کما سیاتی.

و هذا بخلاف ما التزمناه من اصطلاح هشام فی "الجسم" بمعنی "الشیء" فمضافا إلی شهرته عنه، و إقامته الدلیل علیه، کما سبق أن فصلناه، فهو بمعنی "شیء لا کالأشیاء" المقوله التی التزمها کل المسلمین - عدا الشاذین - و هو یعبر عن مجرد وجود الذات الالهیه، منزها عن کل خواص الأجسام، فهو خارج عن حد التعطیل و حد التشبیه، کما قلنا.

7 - التعلیل بان الله تعالی "جسم لا کالأجسام" و "صوره لا کالصور" تماما کما هو "عالم بعلم، و علمه ذاته" التی یستشهد بها المعتزله دلیلا علی التجرید و التنزیه....

أقول: هذا التعلیل منقول عن هشام فی إلزام أبی هذیل العلاف، کما نقله الشهرستانی، قال: هشام بن الحکم، صاحب غور(1) فی الأصول، لا یجوز أن یغفل عن إلزاماته علی المعتزله، فان الرجل وراء ما یلزم به علی الخصم، و دون ما یظهره من التشبیه، و ذلک أنه ألزم العلاف، فقال له:

إنک تقول: البارئ تعالی "عالم بعلم، و علمه ذاته" فیشارک المحدثات فی "أنه عالم بعلم" و یباینها فی "أن علمه ذاته" فیکون "عالما لا کالعالمین" فلم لا تقول: "إنه جسم لا کالأجسام" و "صوره لا کالصور" و له "قدر لا کالأقدار" إلی غیر ذلک(2) بیان الإلزام فی هذا الکلام: أن أبا الهذیل التزم من بین المعتزله، بان الله یعلم الأشیاء بعلم هو ذاته(3) و لکن هشاما یقول: إن الله یعلم الأشیاء بعلم، و علمه صفه له، لیست هی هو، و لا غیره، و لا بعضه(4) فاختلفا فی أن علم الله عین ذاته، کما یقول العلاف، أو صفه للذات، کما یقول هشام.

فإذا کان علم الله عین ذاته، اختلف عن علم المخلوقین لأن علمهم صفه لهم، فإطلاق "عالم" علی البارئ یختلف عن إطلاق "عالم" علی المخلوقیین، لاختلاف "العلم" بالحقیقه فی الموردین، و الحاصل أن کلمه "العلم" عند إطلاقها علی البارئ تعالی لیست بمعنی العلم المفهوم عند المخلوقین، بل معناه أمر آخر خاص بالله تعالی، و مع هذا یصح إطلاق "عالم" علی البارئ تعالی، إلا أنه لا بد أن یقال: "لا کالعالمین" حتی ینفی عنه أی شبه بالمخلوقین فی علمه و عالمیته.

فان کان هذا التغییر فی معنی "العلم" و الاصطلاح علی إراده الذات منه، کافیا لصحه إطلاق اسم "عالم" علیه، فلیکن إطلاق "جسم" علیه تعالی کذلک، بصرفه عن معناه اللغوی العرفی، و إراده أصل "الشیء" و "الموجود" منه صحیحا، فیقال: إنه "جسم لا کالأجسام".

و إن لم یکن هذا التواضع کافیا، فلا بد أن لا یصح "عالم لا کالعالمین"!! فالعلاف إما أن یلتزم بکون علم الله لیس عین ذاته بل هو صفه مثل علم سائر العالمین، فهو تنازل عن رأیه فی العلم! أو یلتزم بإطلاق "جسم لا کالأجسام" علی البارئ تعالی من دون حرج، و هذا اعتراف بصحه مقوله هشام فی الجسم! و قد عرف من شرحنا هذا أن هشاما لا یمکن أن یقیس مقولته "جسم لا کالأجسام" علی قول العلاف "عالم بعلم، و علمه ذاته" !و ذلک:

1 - أن هذا مخالف لرأی هشام فی العلم! 2 - أن هذا لیس فیه أی إلزام علی العلاف، فکیف یذکره الشهرستانی بعنوان أنه إلزام! کما عرف من خلال حدیثنا أن قول: "عالم بعلم، و هو ذاته" لیس من کلام المعتزله کلهم بل هو من کلام العلاف فقط! و قد خالفه فیه هشام و جماعه من المعتزله أیضا.

8 - فای ضیر - بعد - فی أن یکون هشام مجسما عقلیا، یقدم الدلیل علی أن "الماده المعینه" إلهیه، لا تدرک بالحواس؟ و أین الاشکال إذن.

أقول: إن کان المراد من التجسیم العقلی، هو التجسیم المادی، لکون الذات الالهیه عنده ماده معینه لا تدرک بالحواس، کما هو صریح کلامه هنا، و هو الأمر المبنی علی المقدمات التی ذکرها الکاتب و رتبها للتوصل بها إلی هذه النتیجه! فهذا ما لم یقله هشام، بل هذا معارض لما فی مقولته من التجرید و التنزیه عن کل خواص الأجسام، و منها "الماده".

مع أن تلک المقدمات غیر تامه، کما سبق أن قلنا.

و أما الضیر فی هذه التهمه، فلا یتجه منه إلی هشام أی سوء، لأن2.
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1- کذا بالغین المعجمه فی طبعه المصدر، الموجوده بهامش الفصل، لکن المطبوع فی المصدر الذی راجعناه "عور" بالعین المهمله، فهل هو خطا مطبعی؟!

2- الملل و النحل 185/1.

3- مقالات الإسلامیین 225/1 و 243.

4- مقالات الإسلامیین 163/2.




نسبه باطل هذه التهمه إلی حق هشام بن الحکم کنسبه الحجر إلی البحر فی قول الشاعر:

لا یضر البحر أمسی زاخرا أن رمی فیه غلام بحجر

و کفی ما أوردنا دلیلا علی أن الکاتب لم یفهم مراد هشام، و لا وقف علی مصطلحه! و أما: أین الاشکال؟ فیقال له: إنه کامن فی عدم قدرتک علی الخوض فی موضوع کهذا، حساس، لم تخبره أبدا، و لم تعرف کیف تستخدم مصادره، و لا لک قدره علی فهم عباراتهم، و کلماتهم، ثم تعتمد أساسا علی مصادر الأعداء و تحاول أن تنسب ما فیها إلی هشام من دون مناقشه أو تفنید.

و لو نظر هذا الرجل فی مصادرنا الموثوقه، لوجد أن قضیه "التجسیم" قد انتفت فلم یبق أی أثر للماده فی کلمه "الجسم" لما وضعت علی غیر معناها المفهوم، و أرید منها معنی "الشیء" فلیس هناک إلا ذکر للرب بلفظ "الجسم" و هذا هو المفهوم من مقوله "جسم لا کالأجسام" حسب تفسیرنا لها، علی مصطلح هشام.

و أما مناقشه الکاتب فی کتابه "الصله بین التشیع و التصوف..." فهذا نص عبارته:

أما التجسیم الذی قال به هشام فلا داعی للافاضه فیه، و نکتفی من ذلک بأنه قد بنی علی فکره منطقیه تقول: "إن بین معبوده - أی هشام - و بین الأجسام تشابها ما بوجه من الوجوه، و لو لا ذلک لما دلت علیه"(الملل و النحل 208/1) و ینتهی إلی أنه "لا یشبه شیئا من المخلوقات و لا یشبهه شیء"(الملل و النحل 208/1) یضاف إلی هذا أن أبا الحسن الأشعری، لما ذکر تجسیم هشام بن الحکم لله و أن له طولا و عرضا، أردف ذلک بقوله:

"علی المجاز دون التحقیق"(مقالات الإسلامیین: 102). و أدخل من هذا فی بعد هشام بن الحکم عن التجسیم المادی لله ما ذکره علی بن إبراهیم القمی من اختلاف هشام و أحمد بن محمد بن أبی نصر، فی کیفیه رؤیته (کذا) النبی لله فی المعراج، فقال الآخر: نحن نقول بالصوره للحدیث الذی روی أن رسول الله ص رأی ربه فی صوره شاب، و قال هشام بالنفی للجسم... " (تفسیر علی بن إبراهیم: 19). و قد حاول الشیعه، قدماء و محدثین، أن ینفوا عن هشام بن الحکم القول بالجسمیه بکل ما أوتوا من قوه، غیر أن الحجه أعیتهم، و من هنا اعترف الشیخ المفید بقوله بالجسمیه، و قرن الشیعه ذلک بحکایتهم رجوع هشام عنها، و کان ذلک غایه ما بذلوه من جهد!(نشاه الفکر الفلسفی فی الإسلام، للدکتور علی سامی النشار، ط 2، مصر 1964، ص 241).

و ذکر الشیخ عبد الله نعمه فی هشام أنه" فی آرائه الموجوده بین أیدینا اتجاه مادی، و نزعه حسیه قلما تخفی.... ثم هو یغرق فی نزعته الحسیه حتی حکی عنه القول بان الجوهر جسم رقیق... " (هشام بن الحکم، بیروت 1959، ص 98-99).

و کذلک فعل الدکتور محمد جواد مشکور فی تحقیقه لکتاب "المقالات و الفرق "لسعد بن عبد الله الأشعری (طهران 1963، ص 321) و قد أخذ توفیق الفکیکی فی شان هشام بن الحکم برأی الشیخ المفید و أصر علی نفی التجسیم عنه دون دلیل واضح (انظر نقده للطبعه الأولی من هذا الکتاب فی مجله" الایمان" النجفیه، السنه الأولی، العددین الخامس و السادس، 1964، ص 398، 405) و من الغریب أن تهمه التجسیم لم تنف عن هشام علی أیدی الشیعه و إنما فعل ذلک أهل السنه، فابو الحسن الأشعری و ابن حزم الظاهری قدما الماده الکلامیه لهذه البراءه، و الدکتور علی سامی النشار وضعها علی أساس منطقی فلسفی مؤداه "أن الفعل لا یصح إلا من جسم، و الله فاعل، فوجب أنه جسم" و أن "معنی الجسم أنه موجود" و کان هشام یقول: أرید بقولی: "جسم" أنه موجود، و أنه شیء، و أنه قائم بنفسه (نشاه الفکر الفلسفی، ص: 241، 244، 256). و یختم الدکتور النشار ذلک بحکمه من "أن الجسم عند هشام بمعنی الموجود، فکل موجود جسم..." "و الله موجود، فهو جسم، لکنه لا کالأجسام" (ص 246)(1)1 - قوله: فکره منطقیه تقول إن بین معبوده (أی هشام) و بین الأجسام تشابها ما بوجه من الوجوه، و لو لا ذلک لما دلت علیه.

أقول: إن هذا الکلام نسبه الأشعری(2) و الشهرستانی(3) إلی هشام بن الحکم، نقلا عن ابن الراوندی.

و أضاف الشهرستانی فی موضع آخر إلیه قوله: الأعراض لا تصلح أن تکون دلاله (کذا، و الصواب داله) علی الله تعالی، لأن منها ما یثبت استدلالا، و ما یستدل به علی البارئ تعالی یجب أن یکون ضروری الوجود لا استدلالا(4) لکن هذه المقاله - بعین اللفظ - منقوله عن هشام بن عمرو الفوطی، فقد ذکر الشهرستانی فی فرقه "الهشامیه" من المعتزله، ما نصه:

و من بدعه فی الدلاله علی البارئ تعالی قوله فی الأعراض لله لا تدل علی کونه خالقا و لا تصلح دلالات، بل الأجسام تدل علی کونه خالقا(5) و لیس هذا أول خلط لهم بین الهشامین: ابن الحکم، و ابن عمرو الفوطی.

مع أن نسبه هذه المقاله إلی هشام بن الحکم لا یناسب مقولته المعروفه المذیله بقوله "...لا کالأجسام" حیث ینفی فیها کل شبه بین الخالق و المخلوق.

و العجیب أن الکاتب یقول: "و ینتهی إلی أنه لا یشبه شیئا من المخلوقات، و لا یشبهه شیء".

فکیف ینتهی القول بالشبه بینهما إلی القول بعدم الشبه، أ لیس هذا "خلفا" کما یقول المناطقه؟! مع أن هذا لیس هو النهایه فی رأی هشام، بل هو یری ذلک من1.
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1- الصله بین التشیع و التصوف: 143.

2- مقالات الإسلامیین 103/1.

3- الملل و النحل 184/1.
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5- الملل و النحل 72/1.




البدایه، أ لیس هو الذی ینفی کل شبه بین الخالق و المخلوق فی مقولته:

"جسم لا کالأجسام" !التی هی أشهر ما نقل عنه فی هذا المجال؟! 2 - قوله: و أدخل من هذا فی بعد هشام بن الحکم عن التجسیم المادی لله، ما ذکره علی بن إبراهیم القمی...

أقول: فلما ذا لم یعتمد الکاتب و أمثاله علی هذه الروایه لتکون أساسا واضحا لرأی هشام فی التجسیم، فینفوا عنه التجسیم المعنوی مطلقا، و هو مدلول مقولته "جسم لا کالأجسام" کما أوضحناه؟! و الکاتب لم یهمل هذه الروایه فقط بل خالفها و نسب إلی هشام القول بان "الماده المعینه إلهیه" لا تدرک بالحواس، کما نقلنا کلامه عن مجله "الایمان" النجفیه.

3 - قوله: و قد حاول الشیعه - قدماء و محدثین - أن ینفوا عن هشام بن الحکم القول بالجسمیه، بکل ما أوتوا من قوه، غیر أن الحجه أعیتهم! أقول: إن الکاتب لم یحاول - أولا - إثبات القول بالجسمیه علی هشام من طریق الشیعه، حتی تصح له مطالبتهم بحجه علی النفی. فانا لم نجد عند الشیعه نسبه التجسیم المطلق إلی هشام و أنه قال بالجسمیه المعنویه، حتی یحتاجوا فی نفیها عنه إلی حجه، بل غایه ما فی الأمر أن الخصوم - و خاصه المعتزله - اتهموا هشاما باشکال من التجسیم، و قد یتناقضون فی ما نسبوه إلیه، و إن کان أقوی و أصرح ما نسبوه هو القول" بجسم لا کالأجسام".

و قد أجمع کافه أهل الفرق علی عدم دلاله ذلک علی التجسیم المعنوی، بل غایه ما یفیده هو التجسیم اللفظی و الاسمی، کما فصلناه.

فمن أین جاء جزم الکاتب و أمثاله بثبوت القول بالتجسیم لهشام، حتی یحتاج لنفیه إلی حجه؟! 4 - قوله: و من هنا اعترف الشیخ المفید بقوله بالجسمیه.

أقول: هذا من موارد تحریف الکاتب و أستاذه للحقیقه، حیث نقلوا عن الشیخ المفید هذا الاعتراف، بینما کلامه لا یدل علی ذلک، فهو فی هذا الصدد یقول: و إنما خالف هشام بن الحکم کافه أصحاب أبی عبد الله ع بقوله فی الجسم(1) و معناه: أن لهشام قولا فی" الجسم "مخالفا به الآخرین، و هذا القول فی الجسم، هو ما اصطلحه فیه من إراده" الشیء "منه.

فأین هذا من القول بالجسمیه؟! و إذا کان النشار - المصری، أستاذ الکاتب - إلی هذا الحد من الجهل باللغه العربیه، فلیس له الحق بالتدخل فی معالجه کلمات العلماء، فهو لا یمیز الفرق بین" القول فی الجسم "و" القول بالجسم"! 5 - قوله: و قرن الشیعه ذلک بحکایتهم رجوع هشام عنها، و کان ذلک غایه ما بذلوه من جهد.

أقول: إن حکایه الشیعه للرجوع لیس لما توهمه الکاتب من ثبوت اعتقاد هشام بالتجسیم، و إنما ذلک من جهه مخالفه هشام للحق فی ما التزمه بالنسبه إلی إطلاق اسم الجسم علی البارئ، مع أنه لم یرد ذلک فی الشرع، فأسماء الله تعالی توقیفیه. کما سیاتی بیان ذلک فی الفقره التالیه.

6 - قوله: و ذکر الشیخ عبد الله نعمه.

أقول: قد ذکرنا ملاحظاتنا علی أقوال الشیخ، فی کتابه.

7 - قوله: و کذلک فعل الدکتور...

أقول: لم یکن هذا الدکتور بصدد التحقیق و التدقیق فیما یثبته، بل هو یحاول جمع ما فی المصادر و سردها تباعا من دون نقد لها، فلیس ذکرها دلیلا علی قبول أو رد.

8 - قوله: و قد أخذ الأستاذ توفیق الفکیکی....

أقول: یکفی فی فضل الأستاذ الفکیکی أنه قد نبهک علی بعض أوهامک، و خاصه فی نسبتک إلی الشیخ المفید الاعتراف بان هشاما قال بالجسمیه، و لکنک أبیت التنبه إلی أن المفید لم یعترف بمثل ذلک، و أنه إنما نسب إلی هشام خلافا فی التجسیم اللفظی فقط.

و لقد تقاعست عن الرجوع إلی المصادر إلی حد أنک تقول: من الغریب أن تهمه التجسیم لم تنف عن هشام علی أیدی الشیعه، و إنما فعل ذلک أهل السنه، فابو الحسن الأشعری، و ابن حزم الظاهری، قدما الماده الکلامیه لهذه البراءه! إن تهمه التجسیم، و بالصوره التی نسبتها أنت و سلفک العامه إلی هشام، لم ترد فی شیء من المصادر الموثوقه عند الشیعه، حتی یکونوا بحاجه إلی نفیها، فأنت تغالط بهذه العباره، و ترید أن تظهر أن الشیعه قد وافقوا علی أصل التهمه و لکنهم لم ینفوها! بل تزعم أن الشیخ المفید اعترف بها! و کأنک قد فرغت من هذا الإثبات و أنت منتظر للنفی منهم.

کلا، فان من أثبت التهمه ضد هشام لیس إلا خصومه، ممن لم یتقوا الله فی شیء، و لیسوا أمناء علی شیء، بل کلماتهم متضاربه و متناقضه إلی حد السقوط، و لم یثبت شیء من تلک الاتهامات ضد هشام بطریق واحد من علماء الشیعه، سوی أنه أطلق مقوله" جسم لا کالأجسام "التی لم تدل علی ما نسب إلیه، بل دلت علی التنزیه و التوحید.

و قد اعترف جمیع أهل المقالات بان المقوله لا تدل علی التجسیم المعنوی المؤدی إلی الکفر، و فی مقدمتهم کبار الشیعه القدماء، و أعاظم الشیعه المتأخرین.

فظهر أن الماده الکلامیه لبراءه هشام موجوده فی مقولته، و فی اصطلاحه فی" الجسم "أنه بمعنی" الشیء "و لیس أول من قدمها هم العامه، بل إنهم هم أول من قدم التهمه ضد هشام و أعلنوها علیه حربا شعواء، مبناها الاتهام الباطل، و التحریف للحقائق.

و إذا وجب أن یحاسب أحد فی هذا المجال، فهم هؤلاء الذین ملئوا صحفهم باتهام هشام، و ذکروا فی حقه خرافات لا یفوه بها ملی فضلا عن مسلم موحد مثل هشام، مع وقوفهم علی مصطلح هشام فی" الجسم "الذی یصلح أساسا لبراءته عن وصمه "التجسیم".

و لو کانوا یعتقدون - حقا - ببراءه هشام، لما تناقلوا کل تلک الاتهامات الشنیعه، أو لتراجعوا عنها بکلمه.1.
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1- الحکایات: 131.




و العجیب أن الکاتب لا یحاسبهم علی تصرفاتهم المشبوهه هذه، و یرید أن یحاسب الشیعه - ظلما - علی ما لم یقصروا فیه! 9 - قوله: و الدکتور سامی النشار وضعها علی أساس منطقی فلسفی مؤداه "إن الفعل لا یصح إلا من جسم، و الله فاعل فوجب أنه جسم" و أن معنی "الجسم" أنه "موجود" ...إلی آخره.

أقول: لیس الدکتور النشار هو الذی وضع هذا الأساس لنظریه هشام، بل هشام نفسه وضع هذا الأساس و استدل به علی اصطلاحه فی "الجسم" بمعنی "الشیء" و "الموجود" ،کما ذکرناه سابقا مفصلا، و قد تناقلته المصادر القدیمه.

و هذا دلیل آخر علی تقصیر الکاتب فی تتبعه، و خاصه للمصادر القریبه منه، و اعتماده الأساسی علی فکر الغربیین و أعداء التشیع، و إلا فهذا کتاب الکشی من المصادر الأصیله، و کذلک کتاب "التوحید "للشیخ الصدوق، و هو فی متناول یده، و یحتوی علی أهم ما یرتبط بالموضوع، فلما ذا یترکه و یلجا إلی کلمات النشار و أمثاله.

و لئن أخفی النشار مصدره الذی استقی منه هذه الفکره الفلسفیه، فان وجود ذلک لا بد أن یکون مدعاه للکاتب إلی أن ینصرف عن إصراره علی أن یجعل من هشام رجلا یقول بالتجسیم للبارئ، بمعنی اعتبار الماده المعینه إلهیه، لا تدرک بالحواس، کما انتهی إلیه فی مجله "الایمان" النجفیه.

8 - موقف الأئمه من مقوله هشام:

إن لأئمه أهل البیت ع مواقف حاسمه فی الدفاع عن الحق، و بیان الحقیقه، و فی خصوص مجال التوحید و التنزیه، و قد أفصحوا عن ذلک بأقوال صریحه، قاطعه، محکمه، جمعتها صحف أصحابهم، و مؤلفات أولیائهم، و حفظتها صدور قوم مؤمنین، و هم یتلونها علی المنابر، و فی المجالس، علی ألسنه المبلغین رسالات الله، فتطمئن بها قلوب رجال صدقوا ما عاهدوا الله علیه.

فهذا رسول الله ص یقول - و هو یخاطب الذین قالوا: إن الله یحل فی هیاکل رجال کانوا علی هذه الصور -: أخطاتم الطریق و ضللتم، أما أنتم فقد وصفتم ربکم بصفه المخلوقات! أ و یحل ربکم فی شیء، حتی یحیط به ذلک الشیء؟! فای فرق بینه - إذن - و بین سائر ما یحل فیه من لونه، و طعمه، و رائحته، و لینه، و خشونته، و ثقله، و خفته؟؟ و لم صار هذا المحلول فیه محدثا، و ذلک قدیما، دون أن یکون ذلک محدثا و هذا قدیما؟(1) و هذا أمیر المؤمنین الامام علی ع قد سبق کل الموحدین فی التوحید الکامل، و التنزیه الشامل، فی خطبه و بیاناته، و المعتزله - المدعون للسبق فی ذلک - اعترفوا بان خطب الامام ع فی بیان التشبیه و إثبات العدل أکثر من أن تحصی.

قال یحیی بن حمزه العلوی - من أئمه الزیدیه -: و أعظم کلامه ما حواه کتاب "نهج البلاغه" و قد تواتر نقله عنه، و اتفق الکل علی صحته، و قد أورد فیه من الترغیب و الترهیب، و التخویف و التقریب، و المواعظ و الزجر، و خلاص التوحید، و صریح التنزیه، و لطائف الحکم، و مغاصات الأفهام، ما یبهر القرائح، و تحار فی إتقانه العقول، و یذهل الفهم(2) فمن خطبه له:

أول الدین معرفته، و کمال معرفته التصدیق به، و کمال تصدیقه توحیده، و کمال توحیده الإخلاص له، و کمال الإخلاص له نفی الصفات عنه لشهاده کل صفه أنها غیر الموصوف، و شهاده کل موصوف انه غیر الصفه، فمن وصف الله سبحانه فقد قرنه، و من قرنه فقد ثناه، و من ثناه فقد جزأه، و من جزأه فقد جهله، و من أشار إلیه فقد حده، و من حده فقد عده، و من قال: فیم؟ فقد ضمنه، و من قال: علا م؟ فقد أخلی منه، کائن لا عن حدث، موجود لا عن عدم، مع کل شیء لا بمزایله(3)و

فی خطبه أخری: الحمد لله الذی لا یموت، و لا تنقضی عجائبه،... و لم تقع علیه الأوهام فتقدره شبحا مائلا، و لم تدرکه الأبصار فیکون بعد انتقالها حائلا...(4)

و

فی ثالثه: الحمد لله الذی لا تدرکه الشواهد، و لا تحویه المشاهد، و لا تراه النواظر، و لا تحیط به السواتر، الدال علی قدمه بحدوث خلقه، و بحدوث خلقه علی وجوده، و باشتباههم علی ألاّ شبه له(5)و

قال الامام علی بن الحسین زین العابدین ع: من کان لیس کمثله شیء، و هو السمیع البصیر، کان نعته لا یشبه نعت شیء فهو ذاک(6)و

قال ع: إلهی یدک قدرتک، و التقدیر علی غیر ما به وصفوک، و إنی بریء یا إلهی من الذین بالتشبیه طلبوک، لیس کمثلک شیء إلهی، و لن یدرکوک، و ظاهر ما بهم من نعمک دلیلهم علیک لو عرفوک، و فی خلقک یا إلهی مندوحه أن یتناولوک، بل سووک بخلقک، و من ثم لم یعرفوک، و اتخذوا بعض آیاتک ربا فبذلک وصفوک، تعالیت عما به المشبهون نعتوک(7)و

قال الامام جعفر بن محمد الصادق ع - فی جواب من قال:

ما هو؟ -: هو شیء بخلاف الأشیاء، أرجع بقولی" شیء "إلی إثبات معنی، و أنه" شیء "بحقیقه الشیئیه، غیر أنه: لا جسم، و لا صوره، و لا یحس، و لا یجس، و لا یدرک بالحواس الخمس، لا تدرکه الأوهام، و لا تنقصه الدهور، و لا یغیره الزمان... هو سمیع بصیر، سمیع بغیر جارحه، و بصیر بغیر آله.

و قد روی هذا الحدیث: هشام بن الحکم(8)و

فیما قرره الامام علی بن محمد الهادی ع من الدین، الذی عرضه علیه عبد العظیم الحسنی: إن الله تبارک و تعالی واحد، لیس کمثله5.
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شیء، خارج عن الحدین: حد الابطال و حد التشبیه، و إنه لیس بجسم و لا صوره و لا عرض و لا جوهر، بل هو مجسم الأجسام، و مصور الصور، و خالق الأعراض و الجواهر، و رب کل شیء(1)و

قال الامام علی بن موسی الرضا ع:... لا تضبطه العقول، و لا تبلغه الأوهام، و لا تدرکه الأبصار، و لا یحیط به مقدار، عجزت دونه العباره، و کلت دونه الأبصار، و ضل فیه تصاریف الصفات، احتجب بغیر حجاب محجوب، و استتر بغیر ستر مستور، عرف بغیر رؤیه، و وصف بغیر صوره، و نعت بغیر جسم، لا إله إلا الله، الکبیر المتعال(2)و

قال الامام الصادق ع:... تعالی الله عما یصفه الواصفون المشبهون الله تبارک و تعالی بخلقه، المفترون علی الله،... فانف عن الله البطلان و التشبیه، فلا نفی، و لا تشبیه، هو الله، الثابت الموجود، تعالی الله عما یصفه الواصفون...(3)

و الشیعه استهدوا بهدی أئمتهم ع فی ذلک، فهم یعتقدون بالتوحید الکامل، و التنزیه الخالص، للخالق تعالی، عن کل تجسیم أو شبه بخلقه.

کما أنهم یقولون بتوقیفیه أسمائه تعالی، فلا یطلقون اسما علیه تعالی إلا ما ورد به الشرع المقدس.

قال الصدوق: أسماء الله تبارک و تعالی لا تؤخذ إلا عنه أو عن رسول الله ص، أو عن الأئمه الهداه ع(4) و قال الشیخ المفید: لا یجوز تسمیه البارئ تعالی إلا بما سمی نفسه فی کتابه، أو علی لسان نبیه ص، أو سماه به حججه من خلفاء نبیه ع، و کذلک أقول فی الصفات، و علیه تطابقت الأخبار من آل محمد ص، و هو مذهب جماعه من الامامیه و کثیر من الزیدیه(5) و قد خالف الجبائی - من المعتزله - فی ذلک، فکان یزعم أن العقل إذا دل علی أن البارئ عالم، فواجب أن نسمیه عالما، و إن لم یسم نفسه بذلک، إذا دل علی المعنی، و کذلک فی سائر الأسماء.

و خالفه البغدادیون - من المعتزله - فزعموا أنه لا یجوز أن نسمی الله عز و جل باسم قد دل العقل علی صحه معناه إلا أن یسمی نفسه بذلک(6) و قد کانت هذه المسأله بالخصوص سببا لانفصال أبی الحسن الأشعری عن المعتزله، حیث ناظر أستاذه الجبائی فیها، فقال الأشعری: إن طریقی فی ماخذ أسماء الله الاذن الشرعی، دون القیاس اللغوی(7) و بهذا انضم الأشاعره إلی غیرهم من المسلمین فی توقیفیه الأسماء. و قد ذکر الغزالی فی هذا الباب تفصیلا، و هو یتحدث عن اسم " الجسم "و هذا نصه:

ندعی: أن صانع العالم لیس بجسم، لأن کل جسم فهو متالف من جوهرین متحیزین... و نحن لا نعنی بالجسم إلا هذا.

فان سماه" جسما "و لم یرد هذا المعنی، کانت المضایقه معه بحق اللغه، أو بحق الشرع، لا بحق العقل: فان العقل لا یحکم فی إطلاق الألفاظ و نظم الحروف و الأصوات التی هی اصطلاحات(8) و قال فی موضع آخر: العقل عندنا لا یوجب الامتناع من إطلاق الألفاظ، و إنما یمنع عنه: إما لحق اللغه، و إما لحق الشرع:

أما حق اللغه: فذلک إذا ادعی أنه موافق لوضع اللسان، فیبحث عنه، فان ادعی واضعه له أنه اسمه علی الحقیقه، أی واضع اللغه وضعه له فهو کاذب علی اللسان، و إن زعم أنه استعاره، نظرا إلی المعنی الذی به شارک المستعار منه، فان صلح للاستعاره لم ینکر علیه بحق اللغه، و إن لم یصلح قیل له: أخطات علی اللغه، و لا یستعظم ذلک إلا بقدر استعظام صنیع من یبعد فی الاستعاره، و النظر فی ذلک لا یلیق بمباحث المعقول.

و أما حق الشرع، و جواز ذلک و تحریمه، فهو بحث فقهی یجب طلبه علی الفقهاء، إذ لا فرق بین البحث عن جواز إطلاق الألفاظ من غیر إراده معنی فاسد، و بین البحث عن جواز الأفعال.

و فیه رأیان:

أحدهما: أن یقال: لا یطلق اسم فی حق الله تعالی إلا بالاذن، و هذا لم یرد فیه إذن.

و ثانیهما: أن یقال: لا یحرم إلا بالنهی، و هذا لم یرد فیه نهی.

فینظر: فان کان یوهم خطا، فیجب الاحتراز منه، لأن إیهام الخطا فی صفات الله تعالی حرام.

و إن لم یوهم خطا لم یحکم بتحریمه.

فکلا الطریقین محتمل.

ثم الإیهام یختلف باللغات و عادات الاستعمال، فرب لفظ یوهم عند قوم، و لا یوهم عند غیرهم(9) و أجمع ما رأیت بهذا الصدد ما ذکره الشیخ الشهید، و نقله الکفعمی، و هذا نصه: هنا فائده یحسن بهذا المقام أن نسفر قناعها، و نحدر لفاعها، و هی:

أن الأسماء التی ورد بها السمع، و لا شیء منها یوهم نقصا یجوز إطلاقها علی الله تعالی إجماعا.

و ما عدا ذلک، فأقسامه ثلاثه:

الأول: ما لم یرد به السمع و یوهم نقصا فیمتنع إطلاقه علی الله تعالی إجماعا، کالعارف، و العاقل، و الفطن، و الذکی. لأن المعرفه قد تشعر بسبق فکره، و العقل هو المنع عما لا یلیق، و الفطنه و الذکاء یشعران بسرعه1.
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الإدراک لما غاب عن المدرک.

و کذا المتواضع: لأنه یوهم الذله، و العلامه: لأنه یوهم التأنیث، و الداری: لأنه یوهم تقدم الشک.

و ما

جاء فی الدعاء من قول الکاظم ع - فی دعاء یوم السبت -" یا من لا یعلم و لا یدری کیف هو؟ إلا هو" یوهم(1) جواز هذا، فیکون مرادفا للعلم.

الثانی: ما ورد به السمع، و لکن إطلاقه فی غیر مورده یوهم النقص، فلا یجوز، کان یقول: یا ماکر، و یا مستهزئ، أو یحلف به.

قال الشهید رحمه الله فی قواعده: و منع بعضهم أن یقول: "اللهم امکر بفلان" و قد ورد فی دعوات المصباح: "اللهم استهزئ به و لا تستهزئ بی".

الثالث: ما خلا عن الإیهام، إلا أنه لم یرد به السمع، کالنجی، و الأریحی.

قال الشهید رحمه الله: و الأولی التوقف عما لم یثبت التسمیه به، و إن جاز أن یطلق معناه علیه(2) إذا عرفت ذلک، فنقول:

قال الشیخ نصیر الدین أبو جعفر محمد بن الحسن الطوسی فی فصوله:

کل اسم یلیق بجلاله، و یناسب کماله مما لم یرد به إذن یجوز إطلاقه علیه تعالی، إلا أنه لیس من الأدب، لجواز أن لا یناسبه تعالی من وجه آخر(3) قلت: فعنده یجوز أن یطلق علیه الجوهر، لأن الجوهر قائم بذاته، غیر مفتقر إلی الغیر، و الله تعالی کذلک.

و قال الشیخ علی بن یوسف بن عبد الجلیل فی کتابه "منتهی السئول": لا یجوز أن یطلق علی الواجب تعالی صفه لم یرد فی الشرع المطهر إطلاقها علیه، و إن صح اتصافه بها معنی، کالجوهر، مثلا، بمعنی القائم بذاته، لجواز أن یکون فی ذلک مفسده خفیه لا نعلمها، فإنه لا یکفی فی إطلاق الصفه علی الموصوف ثبوت معناها له، فان لفظتی: "عز" و "جل" لا یجوز إطلاقهما علی النبی ص و إن کان عزیزا جلیلا فی قومه، لأنهما یختصان بالله تعالی، و لو لا عنایه الله و رأفته بعباده، فی إلهام أنبیائه أسماءه، لما جسر أحد من الخلق و لا یهم، فی إطلاق شیء من هذه الأسماء و الصفات علیه سبحانه.

قلت: هذا القول أولی من قول صاحب "الفصول" المتقدم آنفا، لأنه إذا جاز عدم المناسبه - و لا ضروره داعیه إلی التسمیه - وجب الامتناع ما لم یرد به نص شرعی من الأسماء، و هذا معنی قول العلماء: "إن أسماء الله تعالی توقیفیه" أی موقوفه علی النص و الاذن الشرعی(4) و أما موقف هشام من مسأله الأسماء: و بعد أن عرفنا أن هشاما لم یخالف الحق فی مسأله التوحید و التنزیه، و لکنه کان له رأی خاص فی کلمه "الجسم" حیث کان یطلقها علی البارئ تعالی علی معنی "شیء موجود" فی مقولته: "جسم لا کالأجسام" فهی عنده بمعنی "شیء لا کالأشیاء" ،فخلافه منحصر فی إطلاق اسم "الجسم" علی البارئ من دون إراده معناه المعروف.

و عرفنا - أیضا - أن أعلام الشیعه و کافه الفرق الإسلامیه اعترفوا بعدم دلاله هذه المقوله علی التجسیم المعنوی لله تعالی.

لکن، بما أن الحق فی الأسماء أنها توقیفیه، فلا یجوز إطلاق أی اسم علی البارئ تعالی إلا بتوقیف، و ورود إذن من الشرع بذلک، و قد اتفقت کلمه المسلمین، إلا من شذ، علی ذلک کما ذکرنا.

و قد تفرد هشام من بین الطائفه بمخالفته فی کلمه "الجسم" حیث اصطلح لها معنی "الشیء" فأطلقها علی البارئ تعالی فی مقولته.

فأصبح لذلک موردا للنقد الشدید من قبل الأئمه ع و العلماء، و ترکز نقدهم له علی هذه النقطه بالذات، یعنی مخالفته للطائفه فی إطلاق الاسم علی البارئ تعالی، کما قال المفید: کان هشام بن الحکمشیعیا و إن خالف الشیعه کافه فی أسماء الله تعالی(5)

ففی حدیث محمد بن الفرج الرخجی، قال: کتبت إلی أبی الحسن ع، أساله عما قال هشام بن الحکم فی "الجسم" ؟و هشام بن سالم فی "الصوره"؟.

فکتب ع: دع عنک حیره الحیران، و استعذ بالله من الشیطان، لیس القول ما قال الهشامان(6)فالملاحظ أن المنسوب إلی هشام فی کلام الراوی هو "القول فی الجسم" لا "القول بالجسم" - و معناه: أن له مقاله فی لفظ "الجسم" و أنه یعنی به غیر ما هو المفهوم المتعارف منه.

و إلا، فالذی یقول بالتجسیم الاعتقادی، فهو یقول: إنه جسم کالأجسام، بینما هشام یقول: إنه لا کالأجسام.

و الحاصل: أن الفرق واضح بین القول فی الجسم، و بین القول بالجسم، کما أشرنا سابقا.

و یمکن استفاده الترکیز علی هذه الجهه - أی کون خلاف هشام فی مسأله اللفظ - من قول الامام ع: "لیس القول ما قال الهشامان" حیث جعل الترکیز فی النفی علی القول، فلاحظ.

و یدل علی أن الروایات المتهجمه علی هشام، إنما تنظر إلی قضیه مخالفه هشام فی الأسماء و اللفظ، أنها احتوت علی المقوله، ثم عقب فیها الامام ع بما ذکره عن التجسیم، کما فی

حدیث الحمانی قال: قلت لأبی الحسن موسی بن جعفر ع: إن هشام بن الحکم زعم: أن الله "جسم، لیس کمثله شیء" عالم، سمیع، بصیر، قادر، متکلم، ناطق، و الکلام و القدره و العلم تجری مجری واحدا، لیس شیء منها مخلوقا.2.
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فقال: قاتله الله، أ ما علم أن الجسم محدود، و الکلام غیر المتکلم، معاذ الله و أبرأ إلی الله من هذا القول، لا جسم، و لا صوره، و لا تحدید، و کل شیء سواه مخلوق، و إنما تکون الأشیاء بإرادته و مشیئته من غیر کلام، و لا تردد فی نفس، و لا نطق بلسان(1).

فان المقوله علی مصطلح هشام لا تدل علی التجسیم المعنوی، کما أثبتنا مفصلا، فلا یکون کلام الامام ع متوجها إلی هذه الجهه، بل إلی جهه المخالفه فی کلامه، و هی مشکله إطلاقه اسم الجسم علی البارئ تعالی.

و کذلک

روایه یونس بن ظبیان، قال: دخلت علی أبی عبد الله ع فقلت له: إن هشام بن الحکم یقول قولا عظیما، إلا أنی أختصر لک منه أحرفا، یزعم: أن الله جسم، لأن الأشیاء شیئان: جسم و فعل الجسم، فلا یجوز أن یکون الصانع بمعنی الفعل، و یجوز أن یکون بمعنی الفاعل.

فقال أبو عبد الله ع: ویله، أ ما علم أن الجسم محدود متناه، و الصوره محدوده متناهیه، فإذا احتمل الحد احتمل الزیاده و النقصان، و إذا احتمل الزیاده و النقصان کان مخلوقا.

قال: قلت: فما أقول؟ قال: لا جسم، و لا صوره، و هو مجسم الأجسام، و مصور الصور، لم یتجزأ، و لم یتناه، و لم یتزاید، و لم یتناقص(2) لو کان کما یقول، لم یکن بین الخالق و المخلوق فرق، و لا بین المنشئ و المنشأ، لکن هو المنشئ، فرق بین من جسمه و صوره و أنشاه، إذ کان لا یشبهه شیء، و لا یشبه شیئا(3)فکلام الامام ع "ویله... إلی آخره" مذکور بعد دلیل مصطلح هشام الذی هو الأساس لمقولته، و قد عرفنا أن المقوله لا تدل إلا علی التجسیم اللفظی و الاسمی، فمقصود الامام ع الاستنکار علی هشام أن یستعمل کلمه الجسم - و لو علی مصطلحه - اسما للبارئ تعالی، مع أن المفهوم العرفی العام للکلمه هو المحدود المتناهی! و

روایه الصقر بن أبی دلف، قال: سالت أبا الحسن (الهادی) علی بن محمد بن علی بن موسی الرضا ع عن التوحید، و قلت له: إنی أقول بقول هشام بن الحکم؟ فغضب ع ثم قال: ما لکم و لقول هشام! إنه لیس منا من زعم أن الله عز و جل "جسم" و نحن منه براء فی الدنیا و الآخره.

یا بن أبی دلف: إن الجسم محدث، و الله محدثه و مجسمه(4)حیث جعل المدار فیها علی "قول هشام" و قد عرفنا أن قوله هو التجسیم الاسمی دون المعنوی.

و لعل ما ورد فی الروایات من نسبه القول بالجسم (بنحو مطلق) إلی هشام، من أثر عدم درک بعض الرواه لمقوله هشام بشکلها الدقیق و تصورهم أنه یقول بالتجسیم المنصرف إلی الحقیقی، و عرضهم ذلک علی الأئمه ع، فکان ذلک یستدعی هجوم الأئمه علی ذلک، و علی المنقول عنه الذی هو هشام(5) و کذلک یمکن حمل الروایات المتضمنه لاختلاف الأصحاب فی الجسم و الصوره، علی تنازعهم فی إطلاق لفظی "الجسم" أو "الصوره" علیه تعالی لا القول بأنه جسم أو صوره(6) لوضوح کون هذا القول کفرا مخرجا عن المله، فکیف یمکن أن یقع فی الطائفه نزاع کبیر فی ذلک، و هو لم ینقل عن أحد من رجال الشیعه، کما نقل عن بعضهم القول بإطلاق اسم "الجسم".

ثم إن روایه نقلها الکشی، تحدث فیها عن مخاصمه جمع من کبار الأصحاب فیما اختلفوا فیه من التوحید و صفه الله عز و جل،

فکتب أحدهم إلی أبی الحسن موسی الکاظم ع یحکی له مخاطبتهم و کلامهم و یسأله أن یعلمه: ما القول الذی ینبغی أن ندین الله به من صفه الجبار؟ فأجابه فی عرض کتابه: إن الله أجل و أعلی و أعظم من أن یبلغ کنه صفته، فصفوه بما وصف به نفسه، و کفوا عما سوی ذلک(7)فالظاهر من السؤال و الجواب، هو أن البحث و المناظره و الخلاف الواقع بین الأصحاب إنما کان فی إطلاق الصفات علی الله تعالی.

و هذا القدر من تصرف هشام، فی لفظ "جسم" و لو بالتواضع و الاصطلاح لم یکن مستساغا من شخصیه علمیه عظیمه مثل هشام، لأن شخصا مقتدرا قد تسنم القمه الشماء فی علم الکلام، و المناظره، و هو منسوب إلی مذهب الشیعه، مذهب أهل البیت ع لا بد أن لا یغفل عن أن الأعداء مترصدون له و لأمثاله من أنصار الحق، لاقتناص أیه کلمه، لیقیموا الدنیا و لا یقعدوها، و یجعلوا من الحبه قبه - کما یقول المثل - و یغروا بنا کلابهم، و یثیروا علینا غوغاءهم، و یتهموا کل الطائفه، من أولها إلی آخرها، حتی الأئمه الأطهار سلام الله علیهم دعائم العدل و التوحید.

فکان لا بد لهشام أن یتأبی من استعمال هذه الکلمه لأنها مدعاه لاتهامه بالتجسیم، و مغریه للجهله بالهجوم علیه، و علی الطائفه التی ینتمی إلیها.

فمع أنا عرفنا أن المقوله "جسم لا کالأجسام" لیست إلا دلیلا علی التنزیه، نافیه لحد التعطیل و حد التشبیه، و بالرغم من اعتراف کافه الفرق الإسلامیه بأنها لا تدل علی التجسیم الحقیقی، و إن دلت علی التجسیم اللفظی الاسمی، فمع کل هذا نجد أن أصحاب الفرق قد حاکوا تلک الحکایات البشعه ضد هشام و نسبوها إلیه زورا و بهتانا، و اختلقوا مذهبا وهمیا نسبوه إلیه باسم "الهشامیه"، إلی آخر الترهات التی یندی لها الجبین.

فلأجل مثل هذه الغفله من هشام، هذه الغفله التی سببت للأئمه ع هذه المشاکل، و للطائفه هذه العراقیل و الاتهامات، مما کانت فی غنی عنه، لجا الأئمه ع إلی توجیه العتاب الشدید إلی هشام0.
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و محاسبته علی ذلک حسابا عسیرا، دفعا للاتهامات الوارده علی الشیعه.

کما أن ما ذکره الأئمه ع فیه توجیه للأمه إلی الحق فی عقیده التوحید، و نفی التجسیم عن ساحه عقیدتهم، و فی کثیر منها توجیه بشکل أو آخر إلی أن فعل هشام إنما کان مصطلحا خاصا به، و أن إطلاقه کلمه "الجسم" کان علی خلاف رغبه الشارع و إذنه، دون أن یکون له قول بالتجسیم الحقیقی.

و مهما یکن سبب تصرف هشام هذا، و سبب صدور هذه المقوله منه، فان تسبیبها لمشاکل علی الطائفه مما لا یرتاب فیه، و هی زله منه بلا ریب.

إلا أن من الأعلام من یعتقد أنه قد رجع حتی عن التجسیم بالاسم.

قال الشیخ المفید: و قد روی أنه رجع عن القول بعد ذلک(1) و قال الکراجکی: و أما موالاتنا هشاما فهی لما شاع منه و استفاض من ترکه القول بالجسم الذی کان ینصره، و رجوعه عنه، و إقراره بخطئه فیه، و توبته منه(2) و قد یؤید هذا بما

روی عن هشام بن الحکم أنه سال أبا عبد الله ع عن أسماء الله عز و جل و اشتقاقها؟ فقال له: "الله" مشتق من "إله" و "إله" یقتضی مالوها، و الاسم غیر المسمی، فمن عبد الاسم دون المعنی فقد کفر و لم یعبد شیئا، و من عبد الاسم و المعنی فقد أشرک و عبد الاثنین، و من عبد المعنی دون الاسم فذاک "التوحید".

أ فهمت یا هشام.

قال: قلت: زدنی.

قال: لله عز و جل تسعه و تسعون اسما، فلو کان الاسم هو المسمی لکان کل اسم منها هو إلها، و لکن الله عز و جل معنی یدل علیه بهذه الأسماء و کلها غیره.

یا هشام، الخبز اسم للمأکول، و الماء اسم للمشروب، و الثوب اسم للملبوس، و النار اسم للمحرق.

أ فهمت یا هشام فهما تدفع به عنا و تنافر أعداءنا و الملحدین فی الله و المشرکین مع الله عز و جل غیره.

قلت: نعم.

فقال: نفعک الله به، و ثبتک، یا هشام.

قال هشام: فو الله ما قهرنی أحد فی التوحید حینئذ حتی قمت مقامی هذا(3)و لا یظن بهشام: أن یکون بعد هذا الحدیث الشریف ممن یصر علی القول فی التجسیم بمصطلحه الخاص، أی التجسیم اللفظی الاسمی.

و کذلک دعاء الامام ع له بالثبات، فان ذلک لا یمکن أن یکون لمن یخالف النصوص و یلتزم بالتجسیم اللفظی المخالف لمسأله توقیفیه الأسماء، کما شرحناه.

مضافا إلی أن ما ورد فی مدح هشام علی لسان الأئمه و العلماء حتی المعاصرین یدل علی عظمه هشام، و قوته فی العلم و العمل، بما لا یصح معه فرض مخالفته فی أمر الأسماء إلی حد العتاب! فهذا المدح یکشف عن رجوعه إلی الحق حتی فی أمر الأسماء، ذلک الموضوع الذی أدی إلی حزازه استنکرت علی هذا المفکر العملاق، فبرأ بالتوبه المنقوله ساحته عن کل تهمه و شبهه.

و قد أفصحت نصوص مادحه له عن أکثر من ذلک:

فقد قال المفید: هشام بن الحکم کان من أکبر أصحاب أبی عبد الله جعفر بن محمد ع، و کان فقیها، و روی حدیثا کثیرا، و صحب أبا عبد الله ع و بعده أبا الحسن موسی ع، و بلغ من مرتبته و علوه عند أبی عبد الله جعفر بن محمد ع، أنه

دخل علیه بمنی، و هو غلام، أول ما اختط عارضاه، و فی مجلسه شیوخ الشیعه... فرفعه علی جماعتهم، و لیس فیهم إلا من هو أکبر سنا منه، فلما رأی أبو عبد الله ع أن ذلک الفعل قد کبر علی أصحابه قال: هذا ناصرنا بقلبه، و لسانه، و یده(4)و

روی المفید عن الصادق ع أنه قال لهشام: مثلک من یکلم الناس(5)و قال المرتضی: و مما یدل علی براءه هشام من هذه التهم:... ما

روی عن الامام الصادق فی قوله ع: هشام بن الحکم رائد حقنا، و سابق قولنا، المؤید لصدقنا، و الدامغ لباطل أعدائنا، من تبعه و تبع أثره تبعنا، و من خالفه، و ألحد فیه فقد عادانا و ألحد فینا(6)و قال ابن الندیم: هشام بن الحکم... من جله أصحاب أبی عبد الله جعفر بن محمد ع، و هو من متکلمی الشیعه الامامیه، و بطائنهم، و

ممن دعا له الصادق ع، فقال: أقول لک ما قال رسول الله ص لحسان، لا تزال مؤیدا بروح القدس ما نصرتنا بلسانک "(7)و فی هذا الحدیث إیماء إلی زله هشام فی مسأله اللفظ، التی تبرأ منها برجوعه و یدل علی ذلک بوضوح ما قاله زمیله علی بن إسماعیل المیثمی - لما بلغه مطارده الخلیفه هارون العباسی لهشام -: إنا لله و إنا إلیه راجعون، علی ما یمضی من العلم إن قتل، فلقد کان عضدنا و شیخنا، و المنظور إلیه بیننا(8) و لئن استغل الأعداء بعمد، و بعض المغفلین من دون قصد، ظاهر المقوله فی التهجم علی هشام، فالأمل أن نکون قد وفقنا فی هذا البحث لأن نبدی جانبا من عظمه الرجل، و براءته من کل ما اتهموه به، بشرحنا للمقوله، علی مصطلحه.7.
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الحاج ودای العطیه.

ولد فی الشامیه سنه 1310 (1892 م). و توفی سنه 1983 م عن 92 سنه.

قال الدکتور حسین علی محفوظ:

سکن کربلاء فی مطلع العقد السابع من القرن الماضی، منذ سنه 1361 ه (1942 م) و نسبه هکذا: "الحاج ودای عطیه آل غضبان آل مشیمش"، و کلمه (آل) و لفظ (آل) و "ابن" بمعنی واحد عند عشائر الفرات و الجنوب فی العراق.

هو من رؤساء الحمیدات فی قضاء الشامیه. و من أهم عشائر هذه البلده الأخری: بنو حسن، و آل علی، و آل بدیر، و آل فتله، و الکرد، و العوابد، و آل شبل، و الخزاعل، و آل زیاد، و کعب، جبشه، و آل عیاش، و بنو سلامه، و خفاجه. إضافه إلی السادات و هم (29) بطنا و عشیره.

سکنت الحمیدات أرض الرغیله و ما یجاورها فی الشامیه منذ زمن غیر قریب. و هم من بنی مالک القبیله العربیه المعروفه فی تاریخ العراق و المنتفق المعرقه فی الأصاله و النسب و المشیخه. و قد ذکر (بنی مالک) النسابه السید مهدی القزوینی المتوفی سنه 1300 ه فی کتابه (أنساب القبائل العراقیه).

و قد ذکر (بنی مالک) أیضا المؤرخ الباحث عباس العزاوی فی الجزء الرابع من (عشائر العراق) کما خصص فصلا للحمیدات أشار فیه إلی مشیمش من بیوتات الرئاسه، و الإخوه الأربعه الرؤساء من هذا البیت و هم الحاج ودای و أخوانه الحاج رائح، و الحاج سوادی، و أبا ذر، و عبد الکاظم.

کان الحاج ودای نسابه راویا واعیا محیطا بالأخبار و الروایات و النقول و النصوص و القصص و الأنساب و السلاسل و الطبقات و الوفیات.

روی جانبا من الأخبار و الحوادث و المعلومات عن العدید من المعمرین و المطلعین و المتتبعین أحصی منهم فی آخر تاریخ الدیوانیه (95) رجلا. ذکر أسماءهم و أنسابهم و أمکنتهم و أعمارهم و حدد تواریخ وفیاتهم. و هو فصل فی غایه الأهمیه و نهایه الامتاع.

ألف عددا من الکتب عرفت منها تاریخ (الحوادث و الوقائع المهمه فی الفرات) و (عشائر الفرات) و (مشجرات العلویین و رؤساء العشائر فی الفرات) و (العشائر و رؤساء العشائر فی الفرات) و (العشائر و الأسر العلویه فی الفرات) و کتاب (وفیات الرؤساء و الزعماء) و مجموعات مشجره فی الأنساب فی مجلدات و دفاتر کثیره ضخمه، و قد طبع من مؤلفاته کتاب (تاریخ الدیوانیه قدیما و حدیثا) سنه 1945 فی 396 صفحه. و کراسه (علی هامش العراق بین احتلالین) فی نقد الجزء الخامس من کتاب (تاریخ العراق بین احتلالین).

اهتم بالفرات، و الفرات یمثل جانبا مهما جدا من تاریخ الأمه و تاریخ العراق و حضاره العراق. و قد فاز سکانه بمعانقه البادیه و الجزیره و الصحراء.

و هو صله العراق بجزیره العرب أم العراق. و قد قامت علی ضفتیه عشرات المدن و القری المبارکه و البلدان یعود تاریخ بعضها إلی تاریخ العراق القدیم.

و یعود بعضها إلی بدایات الفتح و أیام الدول العربیه و الإسلامیه. تعتبر مؤلفات المترجم له فی تاریخ الفرات مخازن عامره بالمعلومات، و أرشیفا حافلا بصور الوثائق و الأسانید و التواریخ، و بحورا تطمو بالأخبار و تزدحم بالحوادث و المعارف و النقول یحتاج الباحث و المتتبع إلی کل فقره فیها.

و الحق أن کتاب (تاریخ الدیوانیه) یعد نموذجا کاملا للتواریخ المحلیه. و قد ملأه المؤلف بسیل من المعلومات لو أن جماعه من الباحثین فرغوا لها ما استطاعوا جمع بعضها فی عشرات السنین.

استوعب الکتاب تاریخ البلد فحقق لفظ (الحسکه) أولا. و هی اسم الموضع الذی تقوم علیه (الدیوانیه) الحالیه. و بین أخبار الحسکه هذه فی المصادر و المراجع و أن الکتب وصفت الحسکه بأنها من أحسن ضیاع العراق فی سنه 1117 ه 1705 م. و تابع تاریخها اعتبارا من أول القرن الثانی عشر.

و إلیها ینسب (الشعر العامی) المعروف الذی یسمی (الحسکه).

یعود تاریخ الدیوانیه فی هذا الکتاب إلی زمن حمد آل حمود المتوفی سنه 1192 ه. و یرجع تاریخ رئاسته إلی حوالی سنه 1160 ه. و (الدیوانیه) فی کلام الأعراب هی المضیف المبنی بالآجر و الطین. و المضیف عندهم لا بد أن یتخذ من القصب و الحصر.

و قد بین أن الإشارات إلی الدیوانیه فی الکتب و الرحلات من سنه 1168 ه 1754 م. و کان اسمها الأول (دیوانیه خزاعه) ثم جردت عن الإضافه و اکتفی بلفظ الدیوانیه.

و فصل تاریخ الدیوانیه فی أیام الدوله العثمانیه. و فی زمن الاحتلال البریطانی، و فی العهد الوطنی.

و لم أر کتابا یقارب هذا الکتاب فی کثره المعلومات و الوثائق و الأنساب و الأخبار. و یمثل فصل الأسر و البیوت نهایه الدقه و الاحاطه و الاستقصاء و التتبع الشامل العمیق.

و أثبت المؤلف المصادر فی قائمه مفصله تحتوی علی عشرات الکتب المخطوطه و المطبوعه و الوثائق و المجامیع و المجلات و السالنامات و الدواوین و الجرائد القدیمه و الألواح و السجلات أثبتها فی (835) فقره فضلا عن أسماء الأشخاص الذین سالهم و أخذ عنهم أطرافا من معلومات الکتاب.

ترک خزانه عامره بنخبه من الکتب النادره و المؤلفات و المعتبره، و المصادر القیمه، و عددا من المؤلفات النفیسه تحتوی علی أصول مهمه جدیره بالاعتماد، و وثائق فریده قمینه بالتوثیق. و قد تحدث المترجم عن نفسه قائلا:

نشات فی کنف والدی بیت رئاسه معروف لقبیله مشهوره بالفرات و قد أرسلنی والدی الشیخ عطیه إلی الکتاتیب لتعلم القراءه و الکتابه، ثم تتلمذت علی الشیخ علی أصغر الشیرازی فأخذت علی یده العلوم الدینیه و العربیه و زاد إقبالی علی المعرفه فکنت أکثر التردد علی النجف و أختلف إلی أعلامها و علمائها و کنت منذ صغری أتتبع حوادث القبائل و أسال عن آثار الأوائل و ذلک عن فطره طبیعیه لا یسوقنی إلیها إلا حب الاطلاع.





أبو محمد یحیی بن أبی الحسین محمود الذی ادعی الخلافه فی نیسابور

و بویع له المتوفی سنه 339) ابن أبی جعفر أحمد الملقب بزباره (لأنه کان إذا

غضب یقال: زبر الأسد) ابن محمد الأکبر بن عبد الله المفقود ابن الحسن

ص: 240





المکفوف ابن الحسن الأفطس ابن علی الأصغر ابن الامام زین العابدین بن

علی بن أبی طالب ع، البیهقی النیسابوری.

المعروف بشیخ العتره، نقیب النقباء بنیسابور و متکلم الشیعه و فقیههم فی عصره و من مشاهیرهم فی القرن الرابع الهجری.

أمه طاهره بنت الأمیر علی ابن الأمیر طاهر بن الحسین، کما جاء فی (عمده الطالب ص 347.

توفی سنه 376.

أخذ العلم و الحدیث علی جماعه من أعلام أسرته بنی زیاره [زباره] المعروفین بالفضل و الفقاهه و الرئاسه فی نیشابور و بیهق و أفاضل علماء عصره فی تلک النواحی حتی نبغ فی جمیع أبواب العلم و انتهی إلیه کرسی التدریس و رئاسه المذهب فی خراسان. قال شیخ الطائفه أبی جعفر محمد الطوسی المتوفی سنه 460 فی الفهرست:(یحیی العلوی یکنی أبا محمد من بنی زباره من أهل نیشابور جلیل القدر عظیم الرئاسه متکلم حاذق زاهد ورع له کتب کثیره فی الامامه و غیرها... لقیت جماعه ممن لقوه و قرءوا علیه)(1) و قال النجاشی بعد ما سرد نسبه إلی الامام علی بن أبی طالب ع: (... أبو محمد کان فقیها عالما متکلما سکن نیشابور و صنف کتبا...) ثم ذکر مؤلفاته(2)و قال النسابه السید عزیز الدین أبی طالب إسماعیل المروزی المتوفی سنه 614 هجریه فی کتابه الفخری: (... یحیی الفقیه المتکلم الکاتب العالم المحدث الأدیب الدین الرئیس. و ظفر أبو المنصور الأعرج العالم الفاضل العابد الذکی الجواد الفارس، و عقبه قوم کثیر بنیسابور علماء و فضلاء و شعراء... ثم ذکر أمهما و قال طاهره بنت محمد بن الحسین بن طاهر بن عبد الله بن طاهر ذی الیمینین بن طلحه بن الطیب بن طاهر بن الحسین بن مصعب بن زریق مولی أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ع.

و أمها أسماء بنت عبد الله بن محمد بن الطیب بن طلحه بن الطیب بن طاهر بن الحسین بن مصعب بن زریق)(3).

و جاء بعض الاختلاف فی ذکر أسماء آباء أمه عما ذکره ابن عنبه. و ما ذکره صاحب کتاب الفخری أدق.

و ذکره ابن الفندق المتوفی سنه 565 فی کتابه تاریخ بیهق(4) و ذکر ابن عنبه المتوفی سنه 828 و ذکر أولاده فقال: (... أبو محمد یحیی نقیب النقباء بنیشابور و کان یلقب شیخ العتره... أمه طاهره بنت الأمیر علی بن الأمیر طاهر بن الأمیر عبید الله بن طاهر بن الحسین...

ثم ذکره أولاده قائلا: و أعقب أبو محمد یحیی بن أبی الحسین محمد النقیب من أبی الحسین محمد وحده و منه فی أربعه رجال و هم الأجل العالم أبو القاسم علی، و أبو الفضل أحمد، و الحسین جوهرک و أبو علی محمد و أمهم أجمع عائشه بنت أبی الفضل البدیع الهمدانی الشاعر و لکل منهم جلاله و رئاسه)(5) و قال الامام فخر الرازی فی الشجره المبارکه: (أما محمد أبو الحسن [الحسین ]الأدیب ابن أحمد زباره فعقبه من ثلاثه یحیی الفقیه المتکلم المحدث الرئیس بجرجان. و ظفر أبو منصور الأعرج العابد الذکی الجواد و الحسین أبو عبد الله قیل انقرض عقبه.

أما یحیی المتکلم فعقبه من رجل واحد: محمد أبو الحسین النقیب بنیسابور و کان عالما أدیبا سخیا(6) قال تقی الدین الحسن الحلی المعروف بابن داود فی رجاله (یحیی أبو محمد العلوی من بنی زباره من أهل نیسابور ثقه جلیل القدر عظیم الرئاسه متکلم حاذق زاهد ورع له کتب کثیره فی الامامه و غیرها)(7)و قال الأردبیلی الحائری فی جامع الرواه: (یحیی بن محمد بن أحمد بن محمد بن عبد الله بن الحسن بن علی بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب ع أبو محمد کان فقیها عالما متکلما یسکن نیشابور إلا أن فیما حضرنی من نسخه یحیی بن أحمد بن محمد و لم یکرر بن علی لکن ما أثبتنا هو الموافق لما فی عمده الطالب)(8)قال شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه: (یحیی العلوی أبو محمد من بنی زباره کما فی الفهرست و جاء بقیه نسبه فی النجاشی و الخلاصه و إن اختلفا فی ذکر بعض الأجداد دون بعض و هو متکلم فقیه من أهل نیسابور له کتب کثیره... و فی نسخ النجاشی الموجوده یحیی بن أحمد بن محمد و لکن فی الخلاصه و رجال ابن داود جاء یحیی بن محمد بن أحمد بن محمد فیظهر أنهما أخذاه من النسخ القدیمه الصحیحه من النجاشی و وقع إسقاط أبیه محمد من النسخ المتاخره و لذا لم یذکر أخلافا من النجاشی و یکنی أبوه بأبی الحسین کما فی العمده و بأبی علی کما فی أسانید الصدوق...)(9)و قال العلامه الحلی المتوفی سنه 726: (یحیی العلوی المکنی أبا محمد من بنی زباره من أهل نیشابور جلیل القدر عظیم الرئاسه متکلم حاذق زاهد ورع له کتب کثیره فی الامامه و غیرها)(10) و مر شقیقه السید أبو منصور ظفر العالم المحدث فی نیشابور.

یقول عبد الحسین الصالحی: لقد أکدت لنا جمیع المصادر أن له مؤلفات کثیره أشهرها کتاب مسح الرجلین کبیر، کتاب أبطال القیاس، کتاب التوحید و سائر أبوابه، کتاب الأصول، کتاب الامامه کتاب الفرائض، کتاب الإیضاح فی المسح علی الخفین.






السید عماد الدین یحیی بن السید رکن الدین أبی منصور هبه الله بن أبی

الحسن علی بن أبی جعفر محمد الحسینی الزباری البیهقی

من أحفاد أبی جعفر أحمد بن محمد الزباره بن عبد الله المفقود ابن الحسن المکفوف ابن الحسن الأفطس ابن علی الأصغر ابن الامام زین العابدین علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب ع.

ص: 241




1- أبی جعفر محمد الطوسی: الفهرست ص 209 تحقیق السید محمد صادق بحر العلوم الطبعه الثانیه نجف 1380 هجریه.

2- أبو العباس النجاشی: رجال النجاشی ص 309 بمبئی الطبعه الحجریه الأولی سنه 1317 هجریه.

3- السید عزیز الدین إسماعیل: الفخری فی أنساب الطالبیین تحقیق السید مهدی الرجائی ص 80-81 قم منشورات مکتبه المرعشیه

4- أبو الحسن علی البیهقی المعروف بابن الفندق: تاریخ بیهق ص 54-55 طهران الطبعه الأولی موسی دانش. و أثنی علیه ثناء کثیرا

5- ابن عنبه: عمده الطالب ص 347 الطبعه نجفیه منشورات الحیدریه.

6- الامام فخر الرازی: الشجره المبارکه فی أنساب الطالبیه تحقیق السید مهدی الرجائی ص 173 قم منشورات المرعشیه.

7- تقی الدین الحسن الحلی المعروف بابن داود: رجال ابن داود ص 376 تحقیق سید جلال الدین الحسینی طهران الطبعه الأولی.

8- الشیخ محمد علی الأردبیلی الحائری: جامع الرواه ج 2 ص 339 الطبعه الأولی.

9- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی: نوابغ الرواه فی رابعه المئات ص 332 الطبعه الأولی بیروت1390 هجریه - 1971 م.

10- الحسن بن یوسف حلی المعروف بالعلامه الحلی: رجال العلامه الحلی ص 181 الطبعه النجفیه 1381 ه - 1961 م.




ولد لیله الثلاثاء السادس من رجب سنه 477 و توفی یوم الاثنین 12 ذی القعده سنه 532.

من أعلام عصره أدیب شاعر مشارک فی أنواع العلوم فقیه متبحر رئیس أخذ العلم و فنون الأدب علی رجال أسرته آل الزباره المعروفه بالفضل و العلم و الرئاسه فی بیهق. ذکره ابن الفندق المتوفی سنه 565 فی کتابه تاریخ بیهق الذی ألفه سنه 563 و قال ینظم باللغتین العربیه و الفارسیه و لم یذکر شیئا من شعره و أثنی علیه بما تعریبه: (... الزاهد الورع و له ثروه علمیه کثیره و أشعار بالعربیه و الفارسیه و کانت أمه بنت الشیخ الرئیس الزکی علی بن أبی نعیم أحمد بن محمد...)(1) و تخلف بابنه جلال الدین محمد المولود فی شوال سنه 469 [496] و یستفاد من کلام ابن الفندق أن للمترجم له دیوان شعر بالعربیه و دیوان شعر بالفارسیه و مر ذکر أخیه السید عزیز العالم الفاضل الأدیب الشاعر(2)





الشیخ أبو الفرج یعقوب بن إبراهیم البیهقی.

کان حیا فی ذی القعده سنه 403.

من أکابر علماء الشیعه فقیه متبحر أدیب متضلع أخذ العلم و فنون الأدب من السید علم الهدی الشریف المرتضی المتوفی سنه 406 [436] و أجازه السید المرتضی إجازه مؤرخه فی ذی القعده سنه 403 هجریه أن ینقل عنه کیف شاء و هذه الشهاده دلیل علی تبحره فی الأدب و النحو و العلوم العربیه و أشار إلی الإجازه شیخنا [فی ]الذریعه ضمن الإجازات للسید علم الهدی الشریف المرتضی فقال: (إجازته للفقیه أبی الفرج یعقوب بن إبراهیم البیهقی بخطه فی سنه 403 فی أول الجزء الثانی من دیوان المرتضی نسخته العتیقه عند داعی الإسلام السید محمد علی فی حیدرآباد الدکن کما فی تذکره النوادر)(3) و نقل صوره الإجازه فی الجزء التاسع من الذریعه عند ذکر دیوان علم الهدی الشریف المرتضی(4) ثم ترجم للمترجم له فی کتابه طبقات أعلام الشیعه فقال (یعقوب بن إبراهیم أبو الفرج البیهقی المجاز من السید المرتضی علم الهدی کما وجد بخطه علی الجزء الأول من دیوانه بهذه الصوره: (قرأ علی الفقیه أبو الفرج یعقوب بن إبراهیم البیهقی أدام الله توفیقه قطعه کبیره من دیوان شعری و أجزته لروایه جمیعه عنی فلیروه کیف شاء. و کتب علی بن الحسین بن موسی الموسوی بخطه فی ذی القعده سنه ثلاث و أربعمائه)(5) و لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته کما لم أجد له ترجمه فی کتب التراجم و لم یذکره المؤرخون الذین کتبوا عن تاریخ بیهق(6)




تنبیه إلی خطا فی المجلد الثالث

1 - أبو الحسن کوشیار بن لبان جاء اسمه فی آخر الصفحه السابعه ثم جاءت ترجمه السید إبراهیم بن محسن فی أول الصفحه الثامنه. ثم فی أول الصفحه التاسعه أکملت ترجمه أبو الحسن کوشیار. فما جاء فی آخر الصفحه السابعه یجب وضعه فی أول الصفحه التاسعه.

2 - فی الصفحه السادسه ورد اسم آمنه بنت فتح علی خان. و الصحیح أن الاسم هو: آسیه.

ص: 242




1- أبو الحسن علی بن زید البیهقی المعروف بابن الفندق: تاریخ بیهق تحقیق أحمد بهمنیار ص 57 طهران الطبعه الأولی منشورات موسی دانش.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی: الذریعه إلی تصانیف الشیعه ج 1 ص 216 بیروت دار الأضواء.

4- نفس المصدر: ج 9 القسم الثالث ص 735.

5- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی: النابس فی القرن الخامس ص 207.

6- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




ملحق بالمستدرکات


صلاح الدین الأیوبی

قلت فیما ذکرته فی ملحق المجلد الثانی من (المستدرکات) أن صلاح الدین الأیوبی أنهی الحرب مع الصلیبیین بعد معرکه حطین و اعترف بوجودهم فیما فی أیدیهم من بلاد، و زاد علی ذلک بان أعاد إلیهم حیفا و یافا و قیساریه و نصف الرمله و غیر ذلک حتی لقد صار لهم من یافا إلی قیساریه إلی عکا إلی صور، بل صارت لهم فلسطین إلا أقل القلیل و لم یکن لهم ذلک من قبل.

یقول ابن شداد فی کتابه (الاعلاق الخطیره) و هو یتحدث عن حیفا (ص 177-178): "لم تزل فی أیدی الفرنج إلی أن فتحها الملک الناصر صلاح الدین یوسف بن أیوب سنه ثلاثه و ثمانین، فلم تزل فی یده إلی أن نزل عنها للفرنج فیما نزل عنه لهم فی المهادنه التی وقعت بینه و بینهم، و ذلک سنه ثمان و ثمانین و خمسمائه، ثم لم تزل فی أیدیهم".

و هکذا قال عن بقیه المدن التی أعادها صلاح الدین إلی الصلیبیین مما مر ذکر بعضه فی ملحق المجلد الثانی و لا نعیده هنا.

لما ذا فعل صلاح الدین ذلک؟ لما ذا أعاد إلی الصلیبیین ما استرده منهم بعد معرکه حطین؟!..

ذلک أن الخلیفه العباسی الناصر (575 - 622) کان قد تخلص من السلاجقه و استقل بحکم الخلافه، و أصبح یسیطر علی مملکه واسعه لها قوتها و بأسها، و لها جیشها الضخم المتحفز للقتال، و الذی انتصر علی جمیع المتمردین فی الداخل و قمع ثوراتهم حتی لقد وصفه الشاعر ابن البنیه بشعر یقول فیه:

ملک إذا التطمت صفوف جیوشه أیقنت أن البر بحر مزبد

انفت صوارمه الجفون فأصبحت بالنصر فی قمم الخوارج تغمد

و الواقع أنه قد بدأ ببنیان هذا الجیش منذ عهد الخلیفه المسترشد بالله (512 [522] - 529) حتی لقد بلغ تعداد المقیم منه فی بغداد فی عهد الناصر (150) ألفا، و قد خاض ذلک الجیش معارک کثیره فی خلال (47) سنه هی مده خلافه الناصر أسقط فیها دولا و أنشا دولا أخری، و احتل أقطارا و مدنا و أغاث إمارات و ممالک و ولایات.

لم تنه معرکه حطین الوجود الصلیبی فی البلاد، و لا کانت المعرکه الفاصله یوم ذاک، بل ظل للصلیبیین وجودهم القوی. و هنا رأی الخلیفه الناصر أن ینجد صلاح الدین بما لدیه من قوی کبیره کانت کافیه للقضاء نهائیا علی الصلیبیین، و قطع دابرهم فأرسل إلی صلاح الدین یخبره باستعداد جیش بغداد للزحف إلی فلسطین و معاونته علی استئصال شافه الصلیبیین و القضاء النهائی علی وجودهم.

و هنا ارتکب صلاح الدین نفس ما ارتکبه حین طلب إلیه نور الدین أن یزحف بالجیش من مصر، و یزحف نور الدین بالجیش من الشام فیحصر الصلیبیین بین الجیشین، فرفض صلاح الدین ذلک لأنه فی حاله النصر علی الصلیبیین و زوالهم یصبح صلاح الدین تابعا فعلیا لنور الدین و عاملا من عماله. أما فی حاله وجود الصلیبیین فهو مستقل بحکم مصر، و لیس لنور الدین علیه سلطه فعلیه، مما فصلناه فیما تقدم فی ملحق المجلد الثانی من (المستدرکات) و ذکرناه کذلک فی ترجمه طلائع بن رزیک فی المجلد الأول، فلا نعید تفصیله هنا.

لقد رفض صلاح الدین طلب الخلیفه الناصر انجاده بالجیس [بالجیش] العراقی القوی لأن انتصار هذا الجیش علی الصلیبیین و القضاء علیهم سیقوی نفوذ الخلافه فی فلسطین و بلاد الشام کلها، و یصبح صلاح الدین مجرد وال تابع للخلیفه فی بغداد، لذلک أسرع لإنهاء حاله الحرب مع الصلیبیین و سلم بوجودهم و خضع لشروطهم باعاده فلسطین کلها إلیهم - ما عدا القدس - فعل کل ذلک لیتجرد لمقاتله الجیش العراقی إذا أصر الناصر علی إرسال هذا الجیش لقتال الصلیبیین.

و قصه طلب الناصر إرسال جیشه لقتال الصلیبیین و رفض صلاح الدین لذلک ذکرها فیمن ذکرها من المؤرخین: مؤرخ هو أقرب الناس لصلاح الدین، حتی لقد کان بمثابه (سکرتیر) شخصی له، هو عماد الدین الأصفهانی صاحب کتاب (الفتح القسی فی الفتح القدسی)، ذکر ذلک فی الصفحه 176 من طبعه مطبعه الاتحاد بالقاهره.

و قد تعلل صلاح الدین فی رفضه بان قواد جیشه غیر موافقین علی ذلک لأنهم ملوا الحرب.

و لکن صلاح الدین الذی زعم أن قواده قد ملوا الحرب، کان یعد لحرب جدیده و لکن لغیر قتال الصلیبیین، و لغیر تخلیص البلاد منهم.

لقد أعاد فلسطین إلی الصلیبیین و رفض انجاد الجیش العراقی له لانقاذ
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البلاد من الاحتلال الصلیبی، و راح یفتش عن مکان آخر یقاتل فیه، لأن إنقاذ الوطن الإسلامی من الصلیبیین یحد من نفوذه و یقلل من هیمنته، أما القتال فی مناطق أخری فإنه یزید من نفوذه و یکثر من هیمنته، فإذا ضمن ذلک فلیبق الصلیبیون فی بلاد الشام.

و لو أن المناطق الأخری التی عزم علی القتال فیها هی مناطق أجنبیه، یرید إدخالها ضمن المناطق الإسلامیه لهان الأمر. و لکن صلاح الدین الذی سالم الصلیبیین و أنهی الحرب معهم و اعترف بوجودهم، ثم زاد علی ذلک فأعاد لهم ما کان قد أخذه منهم.

صلاح الدین هذا عاد یخطط لغزو البلاد الإسلامیه و سفک دماء المسلمین تحقیقا لمطامعه الشخصیه.

ترک الصلیبیین فی أمان، و اتجه لترویع المسلمین الآمنین، و لکن الله الرحمن الرحیم أنقذهم منه، و نجاهم من السیوف التی أعدها لذبحهم توسیعا لملکه، و مدا لسلطانه.

قال ابن الأثیر و هو یتحدث عن وفاه صلاح الدین:

"کان قبل مرضه قد أحضر ولده الأفضل علیا و أخاه الملک العادل أبا بکر و استشارهما فیما یفعل، و قال قد تفرغنا من الفرنج و لیس لنا فی هذه البلاد شاغل، فای جهه نقصد، فأشار علیه أخوه العادل بقصد خلاط لأنه کان قد وعده إذا أخذها أن یسلمها إلیه. و أشار ولده الأفضل بقصد بلد الروم التی بید أولاد قلج ارسلان و قال هی أکثر بلادا و عسکرا و مالا و أسرع مأخذا و هی أیضا طریق الفرنج إذا خرجوا علی البر فإذا ملکناها منعناهم من العبور فیها. فقال: کلاکما مقصر ناقص الهمه، بل أقصد أنا بلد الروم، و قال لأخیه تأخذ أنت بعض أولادی و بعض العسکر و تقصد خلاط فإذا فرغت أنا من بلد الروم جئت إلیکم و ندخل منها آذربیجان و نتصل ببلاد العجم فما فیها من یمنع عنها، ثم أذن لأخیه العادل فی المضی إلی الکرک و کان له و قال له فجهز و احضر لنسیر. فلما سار إلی الکرک مرض صلاح الدین و توفی قبل عوده" اه.

یقول صلاح الدین: لقد تفرغنا من الفرنج. و لیته کان قد تفرغ منهم باستئصالهم مستعینا علیهم بالجیش العراقی، و لکن تفرغ منهم بمصالحتهم و ترک البلاد لهم، و إعاده ما أخذه منها إلیهم.

لقد تفرغ منهم بذلک و راح یحاول الانشغال عنهم بالمسلمین، و لکن عزرائیل کان قد تفرغ له، فحال بینه و بین الإیغال فی الآثام.


الذکریات

یری القارئ بعد تمام هذا المجلد صفحه من حیاه المؤلف، لا هی بالسیره الذاتیه و لا هی بالمذکرات، و إنما هی انطباعات عن بعض ما مر به فی هذه الحیاه. ففضل أن یطلق علیها اسم (الذکریات).

و قد کان فی النیه أن تتضمن ما یشمل الأیام کلها حتی کتابه هذه السطور، ثم تطبع مع آخر مجلد من (المستدرکات). و لما تبین أن نهایه (المستدرکات) غیر معلومه الأمد، و أنها حتی الآن مستمره، لذلک بادرت إلی إیداع قسم منها مع هذا المجلد، و ترکت الباقی - و بعضه لم یدون بعد - إلی الآتی من (المستدرکات).

و قد کان التعجیل فی نشر ما ینشر هنا هو أن العمر ماش إلی الغروب، و لا یعلم إلا الله ساعه هذا الغروب الدانیه، فحفظا لهذه (الذکریات) من الضیاع بادرت إلی تسجیل ما هو مسجل فی آخر هذا المجلد، و هو ما سیراه القارئ فی الصفحات التالیه. و لعل الله یسمح بتدوین الباقی فی نهایه مجلدات المستدرکات.

حسن الأمین
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الذکریات


اشاره

فی

حیاه حسن الأمین

ولدت سنه 1326 ه (1908 م) فی دمشق و انتقلت مع الأسره سنه 1914 بعد إعلان الحرب العالمیه الأولی إلی بلده شقرا (جبل عامل) حیث ترعرعت و تکامل صبای.

لا أعی من أواخر الحرب العالمیه الأولی إلا أشباحا غیر مترابطه لا أستطیع أن أؤلف منها حدثا متکاملا. فانا مثلا أذکر انتقالنا من دمشق إلی جبل عامل. و لکننی لا أذکر تفاصیل هذا الانتقال، و لا ما جری لنا فی الطریق و لا کیف وصلنا إلی شقرا فی جبل عامل ثم أنا أعی أن أخی الأکبر کان فی سن الجندیه و أنه سعی له لیکون معلما فی شقرا و بذلک یعفی من الجندیه، کما أذکر أن رجلا استؤجر لیتولی مکانه أکثر الأوقات إذ کان یضیق ذرعا بتعلیم الأطفال، و أذکر أننا تلقینا شیئا من التعلیم عند هدا [هذا ]المعلم المستأجر و أننا کنا نجلس أمام المعلم علی الحصیر المؤلف من البردی المعروف فی جبل عامل بالبابیر.

کما أذکر نزوحنا أنا و أخ و أخت لی من شقرا إلی مقام صدیق "بتشدید الدال" هربا من وباء الکولیرا، و لکن لا أذکر مقامنا هناک و لا عودنا.

علی أن الصوره تأخذ فی ذهنی بالوضوح شیئا فشیئا ابتداء من نهایه الحرب. فإنه یصح لی أن أقول، أن أحداثی لا یمکن أن تسجل إلا ابتداء من سنه 1920 لتذکری للکثیر من تفاصیل تلک الأحداث مما یمکن تسجیله و الحدیث عنه.

فمما لا أنساه أبدا تلک الطلقات الناریه المتتابعه التی أخذت تنبعث من أحد بیوت بنی عمنا و نحن فی شقرا نهارا بصوره مثیره بدون انقطاع، فمضینا إلی مصدر الرصاص المنطلق فوجدنا قریبنا یطلق النار من بندقیته مبتهجا مسرورا، مما جمع الناس علیه، ففهمنا أن حدثا ضخما قد وقع فی دمشق، کان من صداه هذه الطلقات، و أن هذا الحدث هو شیء عظیم للبلاد. و لم أکن أدرک فی تلک السن حقیقه الاستقلال و حقیقه الحرکات الوطنیه، و لکننی کنت مدرکا أن الفرنسیین یحتلون البلاد و أن هذا شیء منکر.

و کان الحدث الضخم هو إعلان الاستقلال السوری فی الثامن من آذار سنه 1920 و تتویج الأمیر فیصل ملکا علی المملکه العربیه السوریه!



فی مدرسه القریه

بنهایه الحرب العامه الأولی تتضح الصور فی ذهنی و تتکامل خطوطها جلیه بارزه، و لعل مما یسجل من تلک الصور هو مشاهد من الحیاه الدراسیه القرویه، فقد أقبل فی أوائل الاحتلال معلم حکومی علی شقرا، فکان أول معلم یعین لمدرستها بعد انتهاء الحرب، و کنا - علی ما أذکر - جلوسا فیما یسمی فی شقرا بساحه المدارس مع بعض کبار بنی عمنا و صغارهم، إذ أقبل رجل غریب معمم بعمامه بیضاء و مرتد بزه خاکیه اللون مفصله علی الطراز الذی اعتاده المعممون فی لبس الحلل المدنیه تحت عمائمهم، و هی ذات معطف طویل و بنطال ککل البناطل المعروفه و صدریه ککل الصداری و لکنها بدون رباط عنق.

أقبل هذا الرجل الغریب علی الحلقه فکان طبیعیا أن یقف أهلها لرد تحیته علی الطریقه العاملیه، متسائلین فی أنفسهم عمن یکون هذا الطارق. و لم یلبث أن أعلن عن نفسه بأنه المعلم المعین لمدرسه شقرا، و أن اسمه محمد علی الحومانی.

دخلنا مدرسه الحومانی، و کان هذا الرجل أبعد ما یکون عن العمل الجدی منصرفا إلی ما جبل علیه من النمیمه و الدس و الفتنه بین الناس و إثاره الضغائن و الأحقاد، لذلک قلت الفائده منه لمن یرید الفائده، و مع أن کونه شاعرا و علی اطلاع حسن علی اللغه العربیه کان یمکن أن یؤثر فی تلامیذه و یثیر مواهبهم و یصقل معارفهم فان الفائده منه کانت ضئیله و لم یخلف فی أی واحد من تلامیذه أثرا محسوسا.

لا أظننا أکملنا السنه فی مدرسه الحومانی التی خرجنا منها بدون طائل سوی تحسین الخط بعض التحسین. و کان سبب ترک المدرسه أننا انتقلنا إلی دمشق و ذلک أن الفرنسیین قرروا أن یسوقوا حمله لاخضاع الجبل و تتابعت أنباء استعداداتها و کان الوالد فی دمشق، فقرر الأخ الأکبر انتقالنا جمیعا إلی دمشق حیث أن ذلک أدعی إلی الطمأنینه.



إلی القنیطره فدمشق

کان السفر إلی دمشق علی الدواب فقد مضینا علی ظهورها من شقرا مجتازین وادی السلوقی فی عرضه و صاعدین فی وادی الاصطبل مرورا بالقرب من قریه حولا فهونین، ثم هبوطا إلی الحوله فوصولا منها إلی بانیاس، و لا أذکر إذا کنا قد بتنا فی بانیاس أم لا، و أحسب أنه لم یکن ممکنا قطع الطریق فی مرحله واحده فلا بد أن نکون بتنا فی أحد المنازل، و ذلک لا یکون إلا فی
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بانیاس. و من بانیاس وصلنا إلی القنیطره.

و کانت القنیطره فی ذلک الوقت فی حرکه جیاشه تغص بالجند و الناس، إذ أنها کانت آخر مدینه علی الحدود بین المنطقه العربیه المستقله و المنطقه المحتله من الفرنسیین فی الساحل و المنطقه المحتله من الإنکلیز فی فلسطین. فکانت لذلک منطلقا لکثیر من التحرکات.

و بتنا فی القنیطره فی أحد الخانات التی کانت وحدها منازل للمسافرین و من القنیطره واصلنا السفر إلی دمشق لا علی الدواب هذه المره، بل ترکنا الدواب فی القنیطره و عاد بها مرافقونا إلی شقرا، و أخذنا نحن إحدی العربات الکبیره المستطیله المتعدده المقاعد، و المجروره بالخیل، و التی کانت هی الوسیله الوحیده للمواصلات السریعه إذ لم تکن السیارات قد انتشرت بعد.

و بعد هذا التاریخ بسنه أو سنتین کانت هذه المرکبات لا تزال فی هذا الطریق، و إن تکن السیارات قد بدأت تشق سبلها فیه و لکن بقله و ندره.

ذلک أننا عدنا من دمشق إلی القنیطره مع الوالد و أخی الأصغر و تلمیذ الوالد الشیخ علی الجمال. عدنا إلی القنیطره فی طریقنا إلی جبل عامل فرکبنا نفس المرکبه و حللنا القنیطره، و لکن لا فی الخان هذه المره، بل فی منزل امرأه قرویه عاملیه کانت تسکن القنیطره فی بیت بسیط، و کانت تؤجر بعض غرفه إما للطارئین أو للمقیمین و هو بیت هزیل قروی بکل ما فی القرویه القدیمه من معنی.

نزلنا فی هذا البیت علی أمل السفر فی الغد علی الدواب المستقدمه من شقرا سالکین نفس الطریق السابق و لکن الأمل لم یتحقق و طالت إقامتنا فی القنیطره أسابیع. ذلک أن وسیله إعلام شقراء بإرسال الدواب إلی القنیطره کانت بإرسال برقیه من دمشق إلی صور و هی آخر مرکز یصل إلیه خط البرقیات یوم ذاک. و من صور ترسل البرقیه مع بعض الذاهبین إما إلی شقرا أو إلی قریه مجاوره و منها إلی شقرا. و المسافه ما بین صور و شقرا تتراوح بین الثمانی و العشر ساعات رکوبا علی الخیل أو غیرها من الدواب أو مشیا علی الأقدام. و کانت صور تحفل دائما بالقرویین الذین یعودون إلی بلادهم بعد أن یکونوا قد باعوا منتوجات أرضهم من قمح و شعیر و عدس لتجار صور.

هذا فی الصیف، و لا تخلو صور خلال السنه من واردین إلیها بین الحین و الحین من القری إما لمراجعه دوائر الحکومه أو لقضاء حاجاتهم. و مع واحد من هؤلاء العائدین من صور کانت ترسل البرقیات الوارده إلی صور و الموجهه إلی القری.

و کان والدی یعتمد فی إرسال برقیاته علی الشیخ عز الدین علی عز الدین الذی یتولی إرسال البرقیه إلی شقرا. و کانت برقیه طلب الدواب من شقرا قد وصلت الشیخ عز الدین فأرسلها مع واحد من عملائه من أهالی مرکبا التی تبعد أکثر من ساعتین عن شقرا. و لکن الرجل لم یوصل البرقیه. و وصلنا نحن القنیطره و لم تصل الدواب و طال الانتظار و الدواب لا تصل و أقبل عید الأضحی فقضیناه فی القنیطره. و فی صبیحه العید مضینا مع والدی إلی أرض فضاء فی طرف القنیطره حیث ازدحم المصلون من الشراکسه لأداء العید فشارکناهم الصلاه.

و لما طال الانتظار صدف والدی رجلا من بلده الخیام ذاهبا إلی بلده البعید عن شقرا فاستأجره الوالد لیمضی من الخیام إلی شقرا برساله بطلب الدواب، و لکن هذا الآخر مضی و لم یبلغ ما اؤتمن علی إبلاغه و طالت إقامتنا فی منزل (أم نمر) و هو منزل لا تحمد الإقامه فیه. و لما بلغ الیاس مداه فتش الوالد عن حل للمشکله فعلم أن فلاحین من قریه عین فیت القریبه من القنیطره یحضرون العنب من قریتهم منقولا علی الحمیر لبیعه فی القنیطره ثم یعودون فارغین إلی قریتهم. فاستأجرنا حمیرهم لتقلنا إلی هونین أول بلده فی جبل عامل من الطرف الشرقی المطل علی الحوله. و لم یکن لا من اللائق و لا من المریح رکوب الحمیر. و إنما هی الخیل التی تستعمل فی مثل هذا الانتقال، و لکن کان لا بد مما لا بد منه فرکبنا حمیر أهل عین فیت و بتنا لیله فی بانیاس فی خان فیها معد للنزلاء، ثم صعدنا إلی هونین.

و الواقع أن دخولنا فی تلک الحال إلی هونین کان شیئا عجیبا غیر متوقع، فلم یکن یخطر لأهل هونین أن هذا الموکب القادم إلی بلدتهم علی ظهور الحمیر هو موکب السید محسن الأمین. و أنه نفسه یسیر علی رأس هذا الرکب الهزیل. و قد زاد الأمر غموضا أن السید کان یجلل عمامته و رأسه بعباءته السوداء الرقیقه (الخاشیه) فلا یبین من ملامحه شیء. حتی إذا اجتاز الرکب مداخل القریه و تقدم إلی وسطها نزع الوالد عباءته عن رأسه و ترجل و ترجلنا معه و مضینا، و هنا صاح أحد الناظرین إلی الموکب:

هذا السید محسن. فتراکض الناس إلیه دهشین. و انطلقنا إلی أحد المنازل.

ثم نعود بعد هذا الاستطراد إلی مواصله الکلام:


فی دمشق

فی هذه الفتره کانت دمشق تغلی کالمرجل، فالفرنسیون طامعون بها یتحینون الفرص للانقضاض علیها و تحطیم الاستقلال الذی قام فیها.

و الوطنیون یحاولون تدعیم الاستقلال و المحافظه علیه و لن أتحدث عن تاریخ تلک الفتره إلا فی القلیل منها، و إنما ساعرض فیما یاتی انطباعاتی عنها کطفل کان یری مشاهدها عن کثب بقدر ما تسمح له أوضاعه. فمن ذلک مثلا أن بعض العاملیین قد وصلوا دمشق بعد وصولنا بمده، فرارا من الحمله الفرنسیه التی کانت قد انطلقت إلی الجبل للقضاء علی العصابات المتمرده، تلک الحمله التی کانت تأخذ البریء بجریره العاصی. و سکن بعض هؤلاء العاملیین فی نفس حینا.

کان العرب فی تلک الفتره یعیشون حلمهم الأکبر منتشین بما هم فیه من استقلال و تطلع إلی الوحده ثم بدأت الآمال تنهار و الحقائق المره تتجلی واحده بعد الأخری!.

ثم جاء إنذار الجنرال غورو للحکومه الاستقلالیه یوضح الصوره و یجلو الواقع المر و یضع حدا لکل الأحلام.

ففی الیوم الرابع عشر من تموز سنه 1920 تلقی الملک فیصل لا بصفته ملکا لسوریا بل بوصفه قائد جیش الحجاز المحتل لسوریا إنذارا یهدم کل الأمانی. و قبل أن نشیر إلی نص الإنذار ننشر هذا البیان الذی ألقته الحکومه الاستقلالیه أمام المؤتمر السوری (الذی کان بمثابه المجلس النیابی) و ذلک بعد أن وضحت النیات الاستعماریه. و یتجلی فی هذا البیان ما کانت علیه الأفکار فی تلک الأیام و ما کان یجول فی نفوس القاده.

و أحسب أن هذا البیان ألقی حوالی منتصف حزیران سنه 1920 أی
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قبل حوالی شهر من إرسال الإنذار (14 تموز 1920).

"أیها الساده. إننا نعتبر بأنه من واجبنا أن نطلعکم علی الحاله فی هذه الساعه الحرجه.

إنکم تعلمون أن سیاسه الوزاره کانت و ما زالت أساسا لعملنا کما أنکم تعلمون أن هذه السیاسه التی وافقتم علیها تتضمن الإبقاء علی علاقات الصداقه مع الحلفاء و خاصه مع فرنسا و بریطانیا. و أن عملنا الدائم کان تحقیقا لتلک الرغبات التی أبدتها البلاد بواسطتکم.

لقد بوشر بالمفاوضه، و استمرت علی أحسن الشروط. و کما تعلمون تلقینا قرار مؤتمر (سان ریمو) الذی یعترف بان سوریا تؤلف دوله مستقله، کما أعلمتنا بریطانیا - من جهه أخری - بطریقه شبه رسمیه، بأنها زیاده علی ذلک تعترف بصاحب الجلاله فیصل ملکا علی سوریا.

لقد قررنا فی هذه الأوقات أن نرسل بعثه إلی أوروبه لإتمام المفاوضات و الحصول علی حل نهائی طبقا لرغباتنا الوطنیه، کما أن رغبتنا أیضا أن نثبت للعالم و للدول باننا لا نعادی أحدا، و لا نعارض قرارات مؤتمر الصلح، بعد أن تعهد بالمحافظه علی شرفنا و استقلالنا.

لقد أبدی صاحب الجلاله رغبته بان یتوجه بنفسه إلی أوروبه، لیحصل علی حل سریع للقضیه، و بفضل الاحترام الذی یتمتع به لدی رجالات الدول المتحده، فاننا علی ثقه تامه، و أمل مکین بان نزف قریبا إلی الشعب أخبارا ساره.

و لکن فجاه برزت الحاله الخطره الحاضره التی نبسطها لکم. أراد الجنرال غورو لأسباب نجهلها أن یغتنم مناسبه حشد جیوشه لکی یعارض، أو یمنع سفر صاحب الجلاله. فأبلغ مندوبنا بعض الشروط التی قال أنه یرید أن یطلبها منا و التی لم نتسلم نصها الرسمی حتی الآن و لذلک لم نتمکن من أن نبلغکم إیاها و لا أن نعتبرها رسمیه ما لم نتبلغ نصها المکتوب رسمیا.

إن بعض هذه الشروط هی علی کل حال مخالفه لیس فقط لرغبات البلاد و تصمیمها الثابت علی الاستقلال، و لکنها مخالفه أیضا لروح القرارات المتخذه فی (سان ریمو) و للتعهدات الموقعه من فرنسا لأن فی قبول هذه الشروط تقویضا لسیاده البلاد و استقلالها من أساسه التی اعترفت بها الدول فی سان ریمو.

حشد الجنرال غورو جیوشا علی حدود المنطقه الشرقیه لجهتی الشمال و الغرب و من المحتمل أن یکون هذ الاجراء دعما للطلبات التی تقدم بها، و التی لم یصلنا نصها الرسمی، کما سبق و قلنا هذا عدا عن أنه أرسل جیوشا فرنسیه إلی ریاق. و لقد أبلغ حاکم زحله العسکری قائد قواتنا فی ریاق:

بأنه احتل عسکریا هذا المرکز، کما أن الجنرال غورو أعاد إقامه القوه الفرنسیه التی احتلت معلقه زحله فی السنه السابقه ثم من جهه أخری أبلغنا الکولونال کوس باسم الجنرال غورو بأنه احتل المرکزین المذکورین بسبب وجود قواتنا فی (مجدل عنجر). و لکن من المعلوم أن مرکز مجدل عنجر کان أقیم للمحافظه علی الأمن العام فی الجوار منذ بدء الاحتلال و أنه عزز أخیرا بعد حشد الجیوش الفرنسیه علی حدودنا. و علیه اعترضت حکومتنا علی هذه التدابیر التی اتخذها الجنرال غورو، و التی لا تتفق مع التحالف و طالبت بعرض المسأله علی الدول أولا. کما أننا نعلن الأمه و العالم أجمع - من علی هذا المنبر - باننا لا نرید إلا السلم، و المحافظه علی شرفنا و استقلالنا، و أننا لا نقبل بآیه شروط مقیده.

ثانیا - أننا نرفض کل شکوی یظن معها أو یکون فیها مجال للظن، باننا نرغب فی تعکیر علاقات الصداقه التی تربطنا بحلیفتنا أو بحلفائنا.

ثالثا - أننا لا نرفض التفاوض و أننا علی استعداد للمباشره به، و أن بعثتنا التی یرأسها الملک فیصل هی علی أتم الاستعداد للسفر إلی أوروبه لمواصله المفاوضه. و أننا نقبل بکل حل لا یسیء إلی شرفنا و لا إلی حریتنا و علی أن یکون قائما علی الحق.

رابعا - و أخیرا أننا علی أتم الاستعداد و التصمیم للدفاع عن شرفنا و حقوقنا بجمیع القوی التی أنعم الله علینا بها"."انتهی" .


الیوم کالأمس

و أننا حین نقرأ هذا البیان و نتدبر ألفاظه و معانیه و مرامیه، لا یسعنا إلا التصفیق للذین تقدموا به و الذین تبنوه و أیدوه. فهو یعلن الموقف الذی یجب أن یقفه أی شعب یهدد فی استقلاله و حریته و یتعرض لغزو استعماری شرس. و هو الکلمه الفاصله التی یجب أن ترد بها أیه أمه کریمه علی المتطاولین إلی النیل من کیانها و الانتقاص من إرادتها. لا سیما إذا کانت هذه الأمه کالأمه العربیه العریقه...

و لکننا و نحن نعید تلاوه هذا البیان، و ندقق فی کل حرف من حروفه لا نستطیع أن نسترسل فی التصفیق لأصحابه، بل لا نستطیع إلا الوقوف موقف المؤنب الصارخ فی وجوههم: ما ذا أعددتم لتحقیق هذه الأحلام، و ما ذا بیتم للصمود بوجه الغزاه؟. و ما ذا کان عندکم غیر الکلام ترسلونه بلا حساب، و غیر الحماسه الفارغه من کل قوه و جوهر!..

و أننا و نحن نعیش حاضر أمتنا المنکوبه الیوم بعزتها و کرامتها، المفجوعه بأرضها و ترابها، المرزوءه بشعب من شعوبها.

إننا و نحن نعیش الیوم هذا الحاضر المریر، کما عشناه من أوله منذ العام 1947 یوم بدت طلائع الشر الصهیونی الرهیب، و منذ وضحت نیات التهام فلسطین و القضاء علی شعبها. و منذ بدأ التنادی لدرس وسائل درء الخطر، و حفظ الوطن!. فعقدت المؤتمرات و زخرت المنتدیات، و تدفقت الأقوال الحماسیه و التطمینات الکلامیه.

منذ مؤتمر بلودان و قراراته السریه، ثم منذ التهیؤ للحرب لمنع التقسیم، ثم منذ دخول الحرب و الخروج منها بالعار و الشنار!.

منذ أول یوم، و ما کان یعقب کل ندوه و مجتمع و مؤتمر من تصاریح و أقوال!.

إذا جمعنا الخطب و البیانات و القرارات. و قارناها بهذا البیان البلیغ الفصیح الذی ألقته حکومه الأتاسی الاستقلالیه علی برلمانها حین ساور الاستقلال الخطر، و أطل علی الأمه أبشع لیل فی تاریخها الحدیث!..

إذا أجرینا هذه المقارنه، فاننا نری أنه منذ أکثر من خمسین سنه من
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محن و أرزاء و نکبات و تجارب فان کلمات المسئولین هی نفس الکلمات و تعهداتهم هی نفس التعهدات و حماستهم نفس الحماسه!.

ثم النتیجه نفس النتیجه!.

إنک. حین تقرأ هذا البیان و تعید قراءته و تنسی تاریخ صدوره و موضوع صدوره، إنک لتحسب أنه واحد من هذه البیانات التی اعتدت قراءتها بعد مؤتمرات القمه أو بعد اجتماعات وزراء الخارجیه أو وزراء الدفاع أو رؤساء الأرکان.

بل أنک لتحسبه صادرا بعد هزیمه حزیران و ما أسموه بحرب الأیام السته، و یخیل إلیک أنه یتحدث عن قرار مجلس الأمن و التمسک به و الخوف من معارضته!.. و الحرص علی کسب الرأی العام العالمی بتبنی السلام!. و التشبث بالکلمات اللینه التی تصدر من هنا و هناک!..

أ لیس البیان یتضمن الإصرار علی (الإبقاء علی علاقه الصداقه مع الحلفاء و خاصه مع فرنسا و بریطانیا) فی حین أن بریطانیا کانت تحتل العراق و تقاتل أهله، و کانت قد وهبت فلسطین للیهود!.. و فرنسا هی التی تحشد جیوشها للقضاء علی الاستقلال!..

تماما: کما ظل یعلن الیوم رجالنا عن حرصهم علی صداقه أمریکا، و کما یدعو من یدعو فینا علی التشبث بهذه الصداقه!..

ثم أ لیس یعلن البیان عن التعلق بالأوهام و الاستبشار بکلمه وهمیه صدرت من قوی؟..

أ لیس یقول البیان: (... أعلمتنا بریطانیا بطریقه شبه رسمیه، بأنها تعترف بصاحب الجلاله فیصل ملکا علی سوریا)!..

فی حین. کانت بریطانیا تتامر مع فرنسا علی اقتسام الترکه، بعد وأد الاستقلال، فأخذت بریطانیا ما عرف باسم شرق الأردن، و أخذت فرنسا الباقی!..

ثم ألا یعلن البیان تمسکه بقرارات مؤتمر سان ریمو، تماما کما نعلن الیوم تمسکنا بقرار مجلس الأمن، فی حین أن أس البلاء کان فی قرار مؤتمر سان ریمو!.

ثم ألا یعلن البیان ثقته بان المفاوضات تحل المشکلات!.

أی کما نامل الیوم بما أسمیناه (الحل السلمی)! و ألا یعلن البیان تعجبه و استنکاره مخالفه الجنرال غورو لروح القرارات المتخذه فی سان ریمو!.. کما نعلن الیوم تعجبنا و استنکارنا لمخالفات إسرائیل لا لروح القرارات المتخذه فی هیئه الأمم المتحده و مجلس الأمن، بل لنصوصها الصریحه!..

و أخیرا: أ لا تعجبک هذه الحماسه المعبره عن العزه القومیه الواجبه فی الشعوب: إننا علی أتم الاستعداد و التصمیم للدفاع عن شرفنا و حقوقنا بجمیع القوی التی أنعم الله علینا بها!!.

هذا التعبیر الذی یبدو أن سیاسیینا منذ سنه 1947 حتی الیوم قد استعاروه بنصه و روحه!.. لا سیما بعد 5 حزیران و حرب الأیام السته!.. فی الوقت الذی کانت حکومه الاستقلال تلقی هذا البیان، کانت البلاد غارقه فی فوضی لا مثیل لها. و لم یکن أحد یفکر فی إعداد خطه المواجهه، و لم یکن أحد یفکر بان فرنسا قد خرجت من الحرب هازمه لألمانیا، و أنها لا تقاوم بالبیانات، بل لا بد من الاعداد و التفتیش عن السلاح لا فی ساعه وقوع المعرکه، بل قبلها بسنین!..

و أن کل ذلک یقتضیه إخلاص لا حد له، و عقول کبیره و أنظار بعیده، ترسم و تخطط و تنفذ!..

و هذا ما کان العرب یوم ذاک - کما هو الیوم - بعیدین عنه کل البعد!.

و یظهر أنهم سیظلون بعیدین عنه إلی وقت لا یعلمه إلا الله!.


العاصفه

صبیحه أحد الأیام جالت فی سماء العاصمه طیاره فرنسیه و ألقت علی المدینه ألوف المنشورات التی لا أزال أذکر تناثرها من الطائره و تهاویها فی الفضاء هابطه إلی الأرض. و کان فی تلک المنشورات تثبیط للعزائم ممزوج بالتهدید و الوعید.

و کنا بعید وصولنا إلی دمشق قد انتقلنا إلی منزل مؤقت فی أقصی الصالحیه بسفح الجبل لأن إصلاحا کان یجری فی منزلنا فی حی الخراب.

و کنا مساء کل یوم نمضی إلی الصالحیه للمبیت. و أذکر أننا لم نکد نتجاوز جسر بردی و ننطلق صاعدین إلی الطریق الموصل إلی مداخل الصالحیه ثم نصل إلی المستشفی العسکری حتی رأینا هرجا و مرجا و سمعنا طلقات الرصاص مما استحال معه دوام السیر إلی الصالحیه فابنا راجعین. و لم أکن أعی تماما حقیقه ما یجری. و لما وعیت بعد ذلک بسنین علمت أن الأمر کان ثوره جامحه اضطرمت علی أثر ما علم الشعب أن الحکومه القائمه اضطرت لقبول الإنذار الفرنسی الموجه إلیها من الجنرال غورو و المحتوی علی مطالب کثیره منها تسریح الجیش المرابط فی مرتفعات مجدل عنجر، فسرح الجیش و عاد أفراده بسلاحهم إلی دمشق معلنین حقیقه ما یجری.

فثار الشعب دفاعا عن الاستقلال و انطلقت جموعه تهاجم مستودعات الأسلحه و أهمها داخل القلعه و وقع الاشتباک بین الشعب و حکومته!.

و لکن الفرنسیین ادعوا عدم وصول جواب حکومه دمشق فی الوقت المحدد فواصلوا زحفهم إلی دمشق التی لم یکن احتلالها من بین المطالب الفرنسیه المشتمل علیها الإنذار. لما رأت حکومه دمشق ما یجری عادت فقررت المقاومه لئلا تتیح للفرنسیین دخول دمشق دخولا سلمیا دون دفاع..


نص الإنذار

ننشر فیما یلی نص الإنذار الذی وجهه الجنرال غورو باسم فرنسا إلی الملک فیصل لا باعتباره ملکا لسوریا، بل باعتباره أمیرا حجازیا یقود جیشا من جیوش الحرب و یحتل جزءا من البلاد المفتوحه، و نلاحظ أن الجنرال یسمی الجیش العربی السوری بالجیش الشریفی نسبه إلی اللقب الأول الذی کان یطلق علی الملک حسین و ابنه الملک فیصل، کما یسمی الحکومه بالحکومه الشریفیه بهذا الاعتبار نفسه، أی أن فیصلا هو الشریف فیصل ابن الشریف حسین و لیس له إلا هذه الصفه.
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و قد أرفق الجنرال إنذاره برساله، یستهل بها الإنذار:

یا صاحب السمو أتشرف بان أرسل مذکرتی المؤرخه 14 یولیو، أقدمها إلی سموکم الملکی و أناشد أخلاقکم السامیه و وطنیتکم الصحیحه و شعورکم الودی نحو فرنسا أن تقبلوها.

لقد برهنت فرنسا من جهتها علی إخلاصها لسوریا بقبولها لمهمه إرشاد الدوله الجدیده و قیادها بنزاهه. و لذلک أرید أن أظن أن سموکم الملکی سیصغی إلی صوت الحکمه فی معالجه هذه القضیه الخطیره فلا یتضامن مع حکومه لا تمثل سوی الأحزاب المتطرفه من الشعب.

و لا أفکر أننی قادر علی أن أعول فی تنفیذ الضمانات التی تشرفت بطلبها علی سموکم إذا تولت ذلک الحکومه فبقاؤها فی مناصبها ینطوی علی معنی العداء لفرنسا و قد بذلت جهودها لجر بلادکم إلی الحرب و إلقائها فی أتون بلایاها و لن یعصمها سوی تصرف سموکم الملکی وحده.

و هذا نص الإنذار:

"باسم الحکومه الفرنسیه، لی الشرف بان أعرض علی سموکم الملکی لآخر مره، موقف هذه الحکومه إزاء السلوک الذی سلکته حکومه دمشق منذ مطلع هذا العام.

" سادت السکینه سوریا إبان الاحتلال الانکلیزی و لم یتعکر صفو الأمن و یبدأ الاضطراب فیها إلا لما حلت جنودنا محل الجنود البریطانیه و قد أخذت هذه الاضطرابات تزداد من ذلک الحین.

و لقد أثرت هذه الاضطرابات فی رقی سوریا و نظامها السیاسی و الاداری و الاقتصادی أکثر من تأثیرها فی سلامه جنودنا و فی الاحتلال الفرنسی فی المنطقه الغربیه. فحکومه دمشق تحمل کل التبعه إزاء سکان سوریا الذین عهد مؤتمر الصلح إلی فرنسا بان تمتعهم بحسنات إداره مؤسسه علی الاستقلال و النظام و التساهل و الثروه، و أن أمانی الولاء و التعاون التی أظهرتها فرنسا لسموکم بتاییدها حقوق السکان الذین یتکلمون العربیه علی اختلاف مذاهبهم و یقطنون القطر السوری بحکم أنفسهم کامه مستقله قد أجاب علیها سموکم معترفا بان لسکان سوریا مصلحه کبیره فی طلب المشوره و المساعده من دوله کبیره لتحقیق وحدتهم و تنظیم شئون الأمه نظرا للتضعضع الذی أصاب البلاد من الارهاق الترکی و الأضرار التی نتجت عن الحرب، و تلک المشوره و المساعده ستسجلها عصبه الأمم عند ما تتحقق بالفعل. و قد دعا سموکم الملکی فرنسا إلی القیام بهذه المهمه باسم الأمه السوریه. و لما کنتم تفاوضون الحکومه الفرنسیه فی شهر ینایر الماضی و کانت العصابات الخارجه من دمشق تجتاح المنطقه الغربیه أرسل إلی مسیو کلمنصو البرقیه الآتیه:

"عند ما بلغنی خبر هجوم البدو فی جنوب سوریا و شمالها قلت للأمیر فیصل أننی اتفقت معه مؤقتا علی بعض المبادئ و أننی أحافظ أتم المحافظه علی کلامی و لکن یجب أن یقابل خطتی هذه بمثل ما فیها من الإخلاص و أن یجعل سلطته محترمه علی أنصاره فإذا لم ینفذ هذان الشرطان تنفیذا دقیقا فالحکومه الفرنسیه تستأنف العمل بحریه و تستعمل القوه لتأیید النظام و احترام الحقوق التی لها من المؤتمر" .و البیان الآتی یوضح جلیا کیف أن حکومه دمشق لم تنقطع عن انتهاج خطه معادیه و مخالفه تمام المخالفه لسیاسه التعاون التی رمی إلیها رئیس الوزراء و تعهدتم بتطبیقها.

1 - عداء جلی علی قواتنا:

إن إصرار حکومه دمشق علی رفض السماح للسلطه الفرنسیه باستعمال سکه ریاق - حلب الحدیدیه هو عمل عدائی بحت. فالحکومه لا تجهل أن تلک السکه لا بد منها لاعاشه إحدی فرقنا الفرنسیه فی الشمال و تمکینها من القتال و هذه الفرقه تقاتل قوات معادیه تابعه لترکیه التی انتزع الحلفاء الظافرون سوریا من ربقتها و دفاعا عن حدود حکومه سوریا الجدیده التی یجب أن تربطنا بها روابط المصلحه و عرفان الجمیل.

أن حکومه دمشق هی التی وضعت مبدأ تنظیم العصابات و استخدامها ضد جنودنا المحتله. و هذا المبدأ أعلنه قائد الفرقه الثالثه فی حلب صراحه یوم 13 ابریل بالقول الآتی:

"لما کنا لا نستطیع أن نعلن الحرب رسمیا علی الفرنسیین یجب علینا أن نملأ البلاد بالعصابات التی تجهز علیهم تدریجیا و سیقود ضباطنا هذه العصابات فإذا استشهد أحدهم تعیل الحکومه عائلته".

و إلیک الأدله الآتیه علی دقه تنفیذ هذه الخطه:

فی 13 کانون الأول دیسمبر سنه 1919 هوجم موقعنا فی تل کلخ بتحریض السلطه الشریفیه فی حمص و فی أواخر ذاک الشهر ذبح بدو محمود الفاعور الذی قلتم لی یا صاحب السمو الملکی أنه صدیقکم الشخصی مسیحیی مرجعیون و هجم علی جنودنا فی 14 ینایر رافعا العلم الشریفی.

و فی 25 منه سنه 1920 تحقق وجود الجنود الشریفیه بین الذین هاجموا جنودنا تحت قیاده ثریا بک (برکات) فی قریق خان ثم فی الحمام. و فی حزیران - یونیه ثبت وجود أمیر الای و یوزباشی و سته ملازمین و 317 رجلا من الجیش الشریفی بین العصابات التی کانت تعمل فی ساحه مرجعیون و ثبت استعمال معدات ماخوذه من الجیش نفسه و هی أربعه رشاشات ثقیله و ثلاثه خفیفه و خمسون صندوق ذخیره و ظهر أیضا اشتراک محرضی المنطقه الشرقیه فی الاضطرابات التی امتازت بمذابح (عین إبل) و فتنه الشیعه فی شهر حزیران - یونیو.

ثم أن منظمی العصابات محترمون کل الاحترام فی دمشق لا سیما صبحی برکات الذی لا یجهل أحد إساءته إلینا.

و عند ما لم تکن العصابات ترسل من المنطقه الشرقیه کانت الفتنه تثار فی المنطقه الفرنسیه ذاتها.

و بهذه الأعمال وقعت اعتداءات عدیده علی المسیحیین لا سیما فی جسر القرعون فی 29 کانون الأول - دیسمبر حیث تقع التبعه علی الضابطین الشریفیین واجد بک و تحسین بک..

و قد سوعد الشیخ صالح (العلی) بطل الفوضی و البغضاء لنا مساعده مؤثره مستمره فی جبال النصیریه.

و من الممکن تعداد کثیر من هذه الأمثله و قد عرضناها علی سموکم الملکی فی حینها.
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2 - سیاسه حکومه دمشق العدائیه:

رأی سموکم الملکی إدخال أشخاص مشهورین بعدائهم لفرنسا فی حکومه دمشق و کان تأثیر المحیط شدیدا علیکم حتی أنکم لم تتمکنوا من السفر فی الوقت المناسب تلبیه لدعوه مؤتمر الصلح، و قد تألفت الوزاره من أناس من تلک الفئه التی لا تقتصر خطتها علی إهانه فرنسا و رفض مساعدتها بل تتناول المجلس الأعلی الذی منح فرنسا الانتداب لسوریا.

إن رفض انتداب فرنسا رفضا باتا فی 18 أیار الماضی هو خطه عمیاء تجر نتائجها المصائب علی سوریا.

3 - التدابیر الاداریه ضد فرنسا:

إن التمتع الاقتصادی الظاهر فی رفض ورق النقد السوری الجدید الذی أصدره البنک السوری لحساب فرنسا و منع جمیع المعاملات الشرقیه هو دلیل جدید علی عداء مضر بمصلحه البلاد.

و کذلک منع نقل الحبوب إلی المنطقه الفرنسیه مبتدئا من حماه فدمشقفحلب، ثم أن السلطه الشریفیه اجتازت حدود المنطقه الشرقیه و تقدمت تدریجیا داخل المنطقه لتظهر أنها توسعت توسعا یقصد به إخراجنا.

ففی شهر آذار مارس وضع مخفر شریفی فی الخالصه ثم رفع العلم الشریفی علی القدموس بعد ذلک بقلیل و فی نیسان جعلت حکومه حلب القصیر قضاء شریفیا. ثم نصب قائم مقام شریفی فی جسر الشغور.

4 - أعمال عدائیه موجهه رأسا إلی فرنسا:

إن من کان صدیقا لفرنسا أو موالیا لها فی المنطقه الشرقیه یکون مشتبها به من السلطه و یعامل معامله سیئه فی أغلب الأحیان.

(و بعد أن یذکر الإنذار بعض الأمثله یعود فیقول):

و عدد سکان المنطقه الشرقیه الذین أکسبهم عداؤهم لنا عطف الحکومه عظیم جدا.

إن بث الدعوه ضد فرنسا فی المنطقه الغربیه قد ألبسته حکومه دمشق أشکالا خبیثه أرادت السلطه الفرنسیه أن تغمض عینها عنها لأنها قررت اتباع سیاسه التساهل إلی النهایه.

و آخر هذه الأعمال و أظهرها شراء القسم الأعظم من أعضاء مجلس الاداره باثنین و أربعین ألف جنیه مصری.

و لقد ألقت مخافرنا القبض علی هؤلاء الأعضاء فی 10 تموز یولیو بینما کانوا ذاهبین إلی دمشق لبیع بلادهم منکرین الأمانی التی أعرب عنها مواطنوهم بالإجماع تقریبا منذ عهد بعید.

إن صحافه دمشق التی تفرط الحکومه فی شد أزرها تواصل دائما حملاتها علی کل ما هو فرنسی و تقبح السلطه المحتله فی المنطقه الغربیه و ترد کل مساعده تعرضها فرنسا علی سوریا و تهیننی أقبح إهانه.

5 - الاعتداء علی الحقوق الدولیه:

بمقتضی هذه الحقوق یجب علی قائد جیش الحجاز المحتل قطرا سوریا لا بد أن یظل عثمانیا إلی أن یقتضی تنفیذ المعاهده بتغییره أن لا یعمل بغیر هذه الصفه و أن یحافظ علی الحاله الراهنه و هو حارسها. و لکنه تصرف عکس ذلک متخذا صفه السیاده العلیا و قد تقرر التجنید الاجباری و نفذ منذ کانون الأول سنه 1919 مع أن البلاد لا تزال بلادا أجنبیه و هذا العبء الثقیل الذی لا یجدی نفعا قد أکره علیه الشعب حتی فی المناطق التی لها شکل خاص کالبقاع. و نفذ فی أناس مستثنین منه کاللبنانیین و المغاربه المقیمین فی المنطقه الشرقیه. و لاقی هذا التجنید الباطل مقاومه نزیهه أدت فی بعض الأحیان إلی إراقه الدماء.

ثم أن المجلس الملقب بالمؤتمر السوری الذی تألف و اجتمع بصوره غیر قانونیه یسن القوانین بل یحکم باسم حکومه و دوله لم یعترف بوجودها.

و فضلا عن ذلک فقد قدم اللقب الملکی لسموکم الملکی بدون حق و لا وکاله مما وضعکم کما عبرتم عن ذلک فی موقف التمرد علی مؤتمر الصلح.

و لم تحترم الامتیازات الأجنبیه فان أحد رعایانا الأمیر مختار الذی یمثل أسره کبیره اشتهرت منذ القدم باتصالها بفرنسا قد أوقف إیقافا معیبا.

و لیست الاتفاقات السیاسیه محترمه أیضا. فان لواء من الجیش الشریفی أرسل إلی مجدل عنجر رغم الاتفاق الذی تم فی کانون الأول الماضی مع المسیو کلیمنصو و الذی یقضی أن لا تحتل فی البقاع قوه شریفیه أو فرنسیه.

6 - الأضرار التی أصابت فرنسا و سوریا من ذلک:

لم تستطع السلطه الفرنسیه حتی الآن أن تنظم البلاد التنظیم الذی ننتظره منها لأنها اضطرت إلی صرف قواها و جهودها لقمع الفتن المتوالیه و مواصله المفاوضات السیاسیه الجدیه العقیمه مع حکومه دمشق، فهی و الحاله هذه غیر مسئوله عن هذا التأخیر بل تتحمل العبء العسکری و المالی الذی تقضی به الحاله التی أوجدتها حکومه دمشق و لا یمکن إلا أن تؤثر علی التکالیف فی المیزانیه السوریه سواء بفقد الدخل الذی ینشأ عن استمرار الفوضی أو الاشتراک فی نفقات السیاده التی تلحق بها فی المستقبل.

و لقد بلغت حاله الفوضی التی أوجدها مثیرو الفتن فی البلاد حدا دعا إلی استجلاب قوات کبیره أعظم عددا مما یدعو إلیه استبدال جنود إنکلیزیه و أن هذه الأسباب تدل دلاله کافیه علی أنه لا یمکن بعد الآن أن نعتمد علی حکومه جاهرت فرنسا إبان السکینه بالعداء کل المجاهره و أخطات نحو بلادها خطا عظیما بظهورها عاجزه عن تنظیمها و إدارتها.

لذلک تری فرنسا أنها مضطره لأخذ الضمانات التی تکفل سلامه جنودها و سلامه السکان التی نالت من مؤتمر السلم مهمه الوکاله علیهم فاتشرف بان أبلغ سموکم الملکی أن هذه الضمانات هی کما یاتی:

1 - التصرف بسکه ریاق - حلب الحدیدیه لإجراء النقلیات التی تامر بها السلطه الفرنسیه و یؤمن هذا التصرف بان یراقب مفوضون عسکریون فرنسیون جمیع ما ینقل فی محطات ریاق و بعلبک و حمص و حماه و حلب تعضدهم قوه مسلحه مخصصه للمحافظه علی المحطه و احتلال مدینه حلب التی هی نقطه مواصلات هامه لا یسعنا أن نترکها تسقط فی ید الترک(1)ک.
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1- کانت السلطات السوریه قد رفضت أن تسهل للجنرال غورو استعمال السکه الحدیدیه لارسال القوات و المؤن و الذخائر إلی کیلیکیه حیث کانت الجیوش الفرنسیه مشتبکه فی محاربه القوات الترکیه الکمالیه، و کانت نتیجه ذلک أن شعر الفرنسیون بحرج مرکزهم فی کیلیکیه فاتفقوا مع مصطفی کمال علی الجلاء عنها و استرداد قواتهم منها، و دفعوا بها فجاه إلی سوریا. و یروی بعضهم أن بعض الفئات کانت تدعو إلی تعاون سوریا و ترکیا الکمالیه لمقاتله الفرنسیین حتی النهایه و حملهم علی الاعتراف باستقلال سوریا، و قد سافر یوسف العظمه و سعید حیدر إلی إعزاز علی الحدود الترکیه و تباحث کل منهما مع مندوبی الحکومه الکمالیه فی إنشاء تعاون عسکری بین الحکومتین، فوعدوه بان یطلعوا حکومتهم علی اقتراحاته و یبلغوه الجواب، و لکن الهدنه التی عقدتها فرنسا مع الأتراک أوقفت المباحثات عند ذلک الحد. و قد کان امتناع الحکومه الوطنیه فی دمشق عن فتح السکه الحدیدیه أمام الفرنسیین للوصول إلی قتال الأتراک نابعا من الأصاله الوطنیه العربیه التی أبت مساعده الفرنسیین علی الأتراک المقاتلین فی سبیل بلادهم. و تناسی العرب کل ما عانوه من فظائع الاتحادیین الأتراک خلال الحرب و رجعوا إلی ما یملیه علیهم شعورهم الوطنی البحث متجاهلین حتی مصلحتهم فی عدم إغضاب الفرنسیین. علی أننی سمعت من رضا الرکابی نفسه الذی کان فی ذلک الحین رئیسا للوزاره الاستقلالیه الأولی - سمعت منه بعد ذلک بسنین - أنه کان من رأیه التحالف مع الفرنسیین فی هذا الموقف الذی تجمع فیه المصلحه بین الفرنسیین و العرب، و أن لا مجال للعواطف أمام الحقائق. و أن حکومته استقالت لعدم الأخذ برأیه، فخلفتها وزاره الأتاسی التی یتحدث عنها الجنرال غورو. و یبدو أن الأتراک استغلوا مفاوضه السوریین لهم فاطلعوا الفرنسیین علی ذلک، فکان أن تحالف الفریقان و انسحب الفرنسیون من کلیکیا موجهین قواهم کلها لقتال السوریین. و لا شک أنه کان للتزاحم الانکلیزی الفرنسی أثر فی ذلک، فان الإنکلیز کانوا أعوان الیونانیین فی غزوهم للأناضول، فرد الفرنسیون بتأیید الأتراک.




2 - قبول الانتداب الفرنسی:

إن هذا الانتداب یحترم استقلال أهالی سوریا و لا یناقض مبدأ الحکم بسلطه سوریه تستمد قوتها من إراده الشعب و لا یتضمن سوی معاونه بشکل مساعده و تعاون مع الدوله المنتدبه دون أن یتخذ مطلقا شکل استعمار أو إلحاق أو إداره تنفذ رأسا.

3 - قبول الورق السوری:

تصبح هذه العمله وطنیه فی المنطقه الشرقیه فتلغی جمیع الأحکام المتعلقه بالبنک السوری فی المنطقه الشرقیه.

4 - تأدیب المجرمین الذین کانوا أشد عداء لفرنسا. (و یعدد الإنذار بعضهم).

و هذه الشروط تقدم جمله و یجب قبولها جمله أیضا بلا أدنی فرق خلال أربعه أیام تبتدئ من نصف لیل 10 تموز (أی 14 منه الساعه 12 لیلا) و تنتهی فی 17 منه الساعه 24 (أی الساعه 12 لیلا).

فإذا جاءنی علم من سموکم قبل هذا الموعد بقبول هذه الشروط فیجب أن تکون قد صدرت أوامرکم فی الوقت نفسه إلی المراجع اللازمه لکی لا تعارض جنودی الزاحفه لاحتلال المواقع المعینه، ثم أن قبول الشرط الثانی و الثالث و الرابع یجب أن یؤید رسمیا قبل 18 منه، أما تنفیذها بالتمام فیکون قبل 31 منه الساعه 24 (نصف اللیل).

و إذا کان سموکم الملکی لا یشعرنی فی الوقت اللازم بقبول هذه الشروط أتشرف بان أبلغه أن الحکومه الفرنسیه تکون مطلقه الید فی العمل. و فی هذه الحاله لا أستطیع أن أؤکد أن الحکومه الفرنسیه تکتفی بهذه الضمانات المعتدله. و لا تقع علی فرنسا تبعه المصائب التی تحل بالبلاد فهی قد برهنت علی تساهلها من زمن طویل و فی الآونه الأخیره. فحکومه دمشق هی التی تتحمل جمیع أعباء مسئولیه فصل الخطاب الذی لا انظر إلیه إلا آسفا و لکنی مستعد له بمتانه لا تتزعزع.


جماهیر الحرب

و أذکر الآن مناظر السناجق(1) مرفوعه أمام الجماهیر و دقات الطبول التی اندفعت فی الأزقه و الشوارع تؤلب الناس لیتجمعوا للقتال. کما أذکر جماهیر المتطوعین ذاهبه (بعراضاتها) إلی محطه البرامکه لترکب القطار الحدیدی إلی أقرب محطه للجبهه الجدیده فی میسلون و هی (الهامه) حیث یواصلون السیر من الهامه إلی میسلون علی أقدامهم. و کان یطیب لی مرافقه الذاهبین إلی المحطه باهازیجهم الحماسیه و هتافاتهم المدویه. و قد ظلت صور بعض الوجوه منطبعه فی ذهنی فکنت أشاهدها بعد مر السنین فی دمشق فاتذکر الزحف إلی محطه البرامکه.


بعد معرکه میسلون

و لا أعی ما جری بعد ذلک تمام الوعی، غیر أننی أتذکر منظر رجال الشرطه و قد عصبوا زنودهم الیمنی بعصابات بیضاء مکتوب علیها کلمه "بولیس" و هم یتنقلون فی الشوارع. و قد علمت بعد ذلک أنه بعد الهزیمه فی میسلون و انهیار الحکم الوطنی و ترقب دخول الفرنسیین دمشق کان لا بد من هذا التدبیر لیظل رجال الشرطه محافظین علی الأمن دون أن یثیروا ریبه الفرنسیین بلباسهم العسکری و سلاحهم من المسدسات.

و کما شهدت زحف لجماهیر إلی محطه البرامکه، فاننی أذکر الاستقبال الفخم الذی أعده بقایا صنائع الأجنبی للجنرال غورو فی دخوله إلی دمشق لأول مره و کیف حشدوا لناس علی مدخل دمشق و فی (المنشیه) فدخل الجنرال دمشق دخول الفاتحین حقا تستقبله جماهیرها المکتظه و لم یکتفوا بذلک، بل أن (أبو شکری الطباع) و رفاقا له فکوا خیول عربه الجنرال و جروا العربه بأنفسهم بدل الخیل. و کان الطباع یعتذر بعد ذلک بان قریبا له کان محکوما بالاعدام، و رجا بهذا التصرف إنقاذه!.

کما أذکر منظرا من مناظر تلک الأیام، و هی أننا کنا نسیر مع والدی إلی دعوه علی العشاء، و أن واحدا سلم علی والدی ثم انفرد به ناحیه و أسر له بشیء و لما عاد الوالد کان وجهه یطفح بشرا علی غیر عادته فی تلک الأیام الکئیبه. و لما انتظم المجلس فی الدار المدعوین إلیها أقبل خلال اللیل رجل أسر للوالد بکلام أعاد إلی وجهه الکابه.

ثم علمت بان ما بعث البشر فی وجهه أول الأمر هو أن الرجل أسر إلیه بان الجنرال غورو قد اغتیل و هو فی طریقه من دمشق إلی القنیطره لزیاره محمود الفاعور شیخ عرب الفضل فی الجولان الذی کان قد أعد له
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1- هذه السناجق کانت موجوده فی کل حی و توضع فی أکبر مساجد الحی أو عند قبر ولی مدفون فی الحی. و یبدو أن هذه السناجق تعود إلی العصر الأیوبی. و یتکون (السنجق) من قطعه قماش کبیره جدا ذات بطانه. یحمل الواحد منها الرجل القوی فی الحی من وسطها بعمود و یعینه فی الحمل آخرون من الیمین و الیسار بحبال ربطوها وسط العمود و أطراف (السنجق) لینتشر السنجق انتشارا کاملا فیقرأ الناس، ما علیه من آیات و أدعیه و استنفارات. و قد سرق معظم هذه (السناجق) و نقلت إلی بلاد الغرب.




احتفالات حاشده و أن ما أعاده إلی الکابه فی اللیل هو أن الجنرال قد نجا من محاوله الاغتیال.


فی المدرسه العلویه

بعد یومین أو ثلاثه من وصولنا إلی دمشق دخلت المدرسه العلویه، و أحسب أنی کنت فی الصف الثالث الابتدائی، و کنت علی مستوی حسن مع طلاب الصف ما عدا شیئین اثنین هما اللغه الفرنسیه و الحساب. فقد کنت لم أدرس شیئا من الفرنسیه کما أن موهبتی فی الحساب کانت فی منتهی الضعف فضلا عن معلوماتی. و قد کان علی أن أدرس أضعاف ما یدرسه التلامیذ فی اللغه لأستطیع مجاراتهم و کان ذلک فوق الطاقه، لذلک بقیت ضعیفا فی اللغه متعبا فی متابعه دراستها. أما الحساب فقد کانت مشکلته أعصی من أن تحل لأن فقدان الموهبه فیه لا یجدی معه أی درس أو تعب.

و لا أزال أذکر أنه خلال بقیه سنی الدراسه الابتدائیه کان یصادف درس الحساب أول ساعه من صباح یوم السبت. فکنت من هم التفکیر فی الیوم المقبل لا أستمتع بای استجمام فی عطله یوم الجمعه، حتی إذا دنا أصیل الجمعه و بدأ النهار یتقلص و ینقضی تراکمت علی مناعب التفکیر فی الصباح الآتی و ما یحمله من درس الحساب، فلا یکاد الظلام ظلام یوم الجمعه یطبق حتی أحس بأنه قد أطبق علی نفسی.

و قد ظللت حتی الیوم أتضایق من جمع عددین أو طرحهما أو قسمتهما أو ضربهما و لا بد من أن أقع فی الخطا. و قد کان أکثر ما یخجلنی هو أننی إذا دفعت أکثر مما هو المطلوب منی علی أن یعاد إلی الباقی ثم حسبت ما أعید إلی وجدته ناقصا و راجعت الدافع فیعاود العد فیجده صحیحا!..

لذلک أصبحت لا أعد ما یعاد إلی، أو ما یدفع إلی رأسا. و قد استغل هذا الأمر فی نادل فی أحد مطاعم بغداد حین أقمت فیها لفتره، فقد لاحظ أنی لا أعد ما یعیده إلی و تکرر ذلک، فإذا بی أکتشف بعد حین أنه ینقص من حقی أشیاء یحتفظ بها لنفسه! علی أننی إذا کنت مقصرا فی الفرنسیه و الحساب متعبا بهما، فقد کنت متقدما فی اللغه العربیه و التاریخ مستعذبا لهما مرتاحا إلیهما. و کذلک فی درس الهندسه.

و قد کان یتولی إداره المدرس العلویه فی أول دخولنا إلیها مدیر تقلیدی من قدامی الرجال، و صدف أن مرض و تغیب، فوافق تغیبه حادث حدث للأستاذ أدیب التقی. إذ کان مدیرا لمدرسه (البحصه) الابتدائیه فی دمشق. و کان الشعور العام معادیا للافرنسیین، فانفجر هذا الشعور بین تلامیذه فی أحد الأیام و ساعد بتصرفاته علی هذا الانفجار مما ساء السلطات فاقالته من إداره المدرسه الحکومیه. ثم انتهی الأمر إلی أن عین مدیرا للمدرسه العلویه. فکان ذلک حدثا فریدا فی حیاه هذه المدرسه کما کان ذا أثر بعید فی توجیهی الدراسی و الفکری. فانا مدین لاثنین فی حیاتی الثقافیه هما والدی ثم أدیب التقی.

کان أدیب التقی فذا فی الرجال، ذا خلق مستقیم و إداره حازمه و فکر نیر، و کان إلی ذلک أدیبا من أقوی أدباء العرب. و إذا کنت أستطیع أن أمسک القلم الیوم و قبل الیوم فان له فی ذلک الفضل الکبیر. لقد تولی بنفسه تدریسنا ثلاثه دروس: الإنشاء و المحفوظات و التاریخ. فکان لنا من دروسه الثلاثه هذه خیر موجه فی الأدب و الوطنیه و البحث. و قد وعیت بفضله - علی صغر سنی - أمورا ما کان لی أن أعیها لو لا توجیهه..

لقد عرف بدرس الإنشاء کیف یثیر فینا الحس الأدبی و کیف یسیر بنا فی دروب الکتابه، و کیف یقوم أقلامنا و یثقف أسلوبنا. و عرف بنفس الدرس و بدرس المحفوظات و التاریخ کیف یثیر فینا إلی جانب هذا کله الحس الوطنی و الثوره علی الانتداب و النقمه علی الغاصبین.

لقد کنت متأثرا بمظاهر الثوره العاملیه التی شهدت بعض فصولها خلال الإقامه فی شقرا، ثم ازددت تأثرا بمظاهر الاستقلال بدمشق ثم بمظاهر الهزیمه بمیسلون و ما تلاها من انهیار الاستقلال. و لکن ذلک لم یؤلف فی ذهنی صوره کامله لمعانی الوطنیه و الثوره علی الاستعمار فلم أکن فی مثل تلک السن لأتبین حقیقه ما جری و ما یجری و لکننی فی أعماقی کنت متأثرا بکل ذلک. فإذا بادیب التقی یقدح فی نفوسنا الشراره الکامنه و یرکز الصوره غیر المتکامله فتبدوا لنا جلیه واضحه!.

جاءنا فی أحد دروس الإنشاء فی یوم مرت فیه فی سماء دمشق طیارات فرنسیه، و کان مرور الطیارات فی ذلک الحین یعتبر حدثا مثیرا.

و لم تکن العیون و الأفکار قد ألفت رؤیتها، فإذا امتد الدوی المنذر بوصولها اشرأبت الأعناق إلی السماء لتتطلع بتعجب عمیق إلی هذا الجرم السابح فی الفضاء، الراکض فی السماء! دخل أدیب التقی علینا و طلب إلینا أن نکتب موضوعا عنوانه (عند
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مشاهدتی الطیاره) و یقصد بذلک أن ندون شعورنا عند ما نشاهد طیاره.

و کان شعورنا شعور أطفال لا یبتعد عن التصورات الصبیانیه، فلا أذکر الآن ما ذا کتبنا.

و بعد أن اطلع أدیب التقی علی ما کتبنا جمیعا، طلب إلینا أن نأخذ أقلامنا و نهیئ أوراقنا ثم أملی علینا قطعه تعتبر آیه من آیات البیان و مرجلا من مراجل الوطنیه. و کم آسف أن لم یبق فی ذهنی منها سوی مقطعها الأخیر، و کفی به دلیلا علیها، و کان المقطع الآتی:.. فما کان أشد خفقان قلبی أسی حین أوحت إلی سمتها أنها أجنبیه... لیت لنا طیارات أیضا.

هذه القطعه کانت الشراره التی أوقدت فی نفسی جذوه الوطنیه، و أثارت فی عقلی العزه القومیه.

و لا أزال حتی الآن أحفظ فی ذاکرتی بعض ما لقننا إیاه للاستظهار فمن ذلک مختارات من قصیده الشبیبی (دمشق و بغداد) و مطلعها:

ما ذا بنا و یذی الدیار یراد فقدت دمشق و قبلها بغداد

و کلها علی هذا النسق الوطنی المثیر، فضلا عن بلاغه الشعر و قوته.

و کذلک مختارات من قصیده شوقی فی سقوط أدرنه:

یا أخت أندلس علیک سلام هوت الخلافه عنک و الإسلام

إلی غیر ذلک من هذا و أشباهه الباعث علی شیئین: علی تذوق أرقی الشعر، و علی التغنی بالوطن.


مصر و السودان

و من التأثر بهذا انطلقت و أنا فی الدراسه الابتدائیه أمام الزعماء المصریین الفارین یوم ذاک من وجه الإنکلیز فی مصر، انطلقت بذاک الجواب الذی هزهم هزا.

فإنه علی أثر اغتیال لستاک باشا القائد الانکلیزی للجیش المصری أیام رئاسه سعد زغلول للوزاره المصریه اتهم بعض زعماء الوفد و شبانه بأنهم هم المتأمرون علی القائد فقبض علی من قبض علیهم و فر من استطاع الفرار و لجئوا إلی دمشق.

و لا أدری الآن سبب زیارتهم للمدرسه العلویه، و ربما کان ذلک ردا لزیاره المدیر الذی یمکن أن یکون قد زارهم فردوا له الزیاره فی المدرسه، و لا أعرف الآن أسماءهم ما عدا واحدا منهم هو الدکتور محجوب ثابت، و سبب حفظی لاسمه، أن منظره کان متمیزا فیهم بسبب لحیته الکثه و جسمه الممتلئ!.

دخلوا علینا غرفه الدرس یصحبهم المدیر و نحن فی درس الجغرافیا فکان من الطبیعی أن تکون أسئلتهم فی هذا الدرس. فاختار أحدهم تلمیذا و قال له: عد لی مدن القطر المصری. فارتبک التلمیذ و اضطرب و ظهر علیه العی. فأسرعت أرفع یدی استعدادا للاجابه فتوجه السائل بالسؤال إلی فانطلقت معددا: القاهره، الإسکندریه، الخرطوم!.

و لم أکد أذکر اسم الخرطوم حتی صاح الدکتور محجوب بصوته الجهوری: إیه... إیه... إیه... إیه الخرطوم، الخرطوم دی فی السودان.

فبادرته قائلا: نحن نعتبر مصر و السودان بلدا واحدا. و لأجل أن نعرف وقع هذا الجواب علی الزعماء المصریین یجب أن نعرف أن الشعار الأول للکفاح المصری کان یوم ذاک وحده مصر و السودان.

فاثار الزعماء المصریین أن یعی تلمیذ صغیر السن حقیقتهم الوطنیه و یهتف بشعارهم القومی و هم بعیدون عن بلدهم.

و لا أزال حتی الآن أتمثل فی ذهنی دموع الدکتور محجوب ثابت و قد تحدرت علی وجنتیه و لحیته.


الخطاب المرتجل

وعدا عن درسی الإنشاء و المحفوظات فقد خصص أدیب التقی بعد ظهر الاثنین من کل أسبوع لتعویدنا الخطابه بعد تمریننا علی الکتابه، فکان بعد ظهر الاثنین میدان للخطباء من التلامیذ یعرضون فیه مواهبهم و ینمونها بتوجیه أدیب التقی الذی کان یستمع مع مجموع الأساتیذ و التلامیذ إلی ما یلقی علی منبر المدرسه، ثم یعلق علی ما ألقی مشیرا إلی الحسنات و السیئات لتقویم الخطباء و تثقیفهم.

و قد کان یتخذ من هذا المنبر أیضا وسیله لتنمیه الروح الوطنیه، و لا أزال أذکر أن أحد الخطباء من التلامیذ استعمل خلال کلامه کلمه (الشعب السوری)، فهب أدیب التقی ینعی علی الطالب هذا الإطلاق قائلا: أن لا شعب إلا الشعب العربی.

و من هذا و أمثاله کان إحساس الطلاب بقومیتهم و تأثرهم بوطنیتهم ینموان و یتفاعلان فی الوجدان و النفس.. فی مثل ذاک الجو الارهابی الاستعماری الذی فرضه الفرنسیون علی البلاد بعد معرکه میسلون و ما تلاها من سنین.

و لم یکن فینا من یحاول الارتجال فی مثل تلک السن، و لم نکن نجرؤ علی مثل هذه الخطوه ما دمنا مستطیعین کتابه ما نرید أن نقوله.

و لکن فی إحدی الرحلات المدرسیه التی کانت تنظم بین الحین و الحین إلی بعض القری، دعینا إلی الغداء علی أن نتناوله بعد تأدیه صلاه الجمعه فی مسجد البلده. و علمنا أن أمام المسجد سیرحب بنا خلال خطبه الجمعه لذلک عهد إلی باعداد کلمه تناسب الرد علی ترحیب الخطیب، فکتبت کلمه موجزه و وضعتها فی إحدی جیوبی علی ما اعتقدت، و لکن یبدو أننی إما قد أخطات فترکتها فی مکان آخر أو أنها وقعت بعد ذلک من جیبی دون أن أدری.

و فی الموعد المعین ذهبنا إلی المسجد المکتظ بالناس و صعد الخطیب المنبر و ألقی خطبته مرحبا بضیوف البلده، و بعد انتهائه مباشره هببت إلی المنبر العالی و وقفت علی ذروته، و مددت یدی لآخذ الورقه المعده لهذا الموقف، و کانت الأبصار کلها شاخصه إلی متهیئه إلی ما سیقوله هذا التلمیذ الصغیر.

و لکننی لم أجد الورقه و فی لمحات مددت یدی إلی کل جیوبی عبثا، فهالنی أول الأمر الموقف. و لکننی ملکت روعی و سیطرت علی نفسی و انطلقت فی کلام ارتجالی کان عماده ما لا یزال عالقا فی ذهنی مما هو مکتوب فی الورقه.
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فشجعنی هذا بعد ذلک علی الارتجال و استسهلته و مضیت به بعد ذلک فی حیاتی کلها.


دمشق یوم ذاک

کانت مدینه دمشق فی تلک الحقبه من مطالع القرن تعیش فتره انتقالیه، فی عاداتها و تقالیدها الاجتماعیه، ما بین المحدث و القدیم الذی کان فی أواخر أیامه و کانت وسائط النقل فی المدینه تتنوع بین التراموای و عربات الخیل و السیارات علی قلتها و ندرتها، و هی للخاصه من القوم أما سیارات الأجره فکانت معدوده و مخصصه للانتقال بین المدن دمشق - بیروت علی الأغلب، لأن طریق دمشق - حلب کانت بالقطار. و دمشق تلک الحقبه کانت فی أحیائها و طراز بیوتها من أندر مدن العالم. و کان بعض القدیم من بیوتها قائما کما کان منذ عقود کثیره من السنین. و قد زرت دمشق قبل أسبوع و أدهشنی بقاء حینا و بعض الأحیاء الأخری علی ما کان فیها من أزقه و دخلات، تعادل ما یسمونه فی بیروت "الزواریب". أما البیوت فأمرها عجیب إذا رأیتها من الخارج فستظن إنک أمام خرائب لکن عند دخولک إلیها ستفاجئک باحاتها الواسعه بما تحتویه من أشجار و نباتات مزهره و أحواض، إلی برکه فی وسط الباحه. و حتی بیوت الفقراء کانت تحتوی علی بحره و أشجار و نباتات مزهره و لا بد فی کل بیت من وجود ما یسمونه "لیوان" یقع فی وسط المنزل و یفضی إلی أرض الدار أو فسحتها، و هذا الترتیب للبیوت کان یتوخی علی الأرجح، تعویض النساء عن عدم التنزه فی المنتزهات العامه، إذ بجلوسهن فی اللیوان یشرفن علی البحره و أحواض (الزریعه) و الأشجار. و منذ أواسط الثلاثینات بدأ الناس یخرجون من هذه البیوت، حتی الفخمه منها، إلی بیوت السکن الحدیثه ذات الطوابق الکثیره. إلا أن الفقراء و متوسطو الحال بقوا فی تلک البیوت التی لا تزید طوابقها عن اثنین الأرضی منهما للاقامه فی الصیف للرطوبه فیه، لأن المیاه تحیط دمشق من کل جانب، إلا أن النوم یکون فی الطابق العلوی صیفا و شتاء بسبب شده الرطوبه. و من أعقد و أغرب ما فی دمشق نظام توزیع المیاه علی أحیائها و بیوتها منذ القدیم. و هو نظام دقیق و محکم التنظیم و یستلزم أخصائیین لشرحه. ففی کل زقاق من أزقه دمشق کان یوجد ما یسمی "الطالع" و هو جرن مقفل تنصب فیه المیاه الآتیه من المرکز الأساسی الذی یغذی المدینه. و لهذا الجرن فرضات متساویه علی حافته الدائریه، منها تتغذی البیوت بالمیاه بالتساوی و إلی میاه "الطوالع" ،کان فی کل منزل دمشقی قدیم بئر تستخرج منه میاه الاستعمال بالمضخه الیدویه. و إلی البحره القائمه فی أرض الدار، کانت هناک بحره ثانیه تقوم فی المطبخ، لا أدری من أین کانت تتزود بالمیاه... کان دمشق کانت مدینه للمیاه.


أزیاء، مقاه و فرنسیون

کان الغالب علی ملبس الجمهور الدمشقی حتی فی أوساط الأثریاء من کبار التجار و زعماء الأحیاء، ارتداء "القمباز" و ما یغلب علی القنابیز هو حیاکتها فی دمشق. و لا بد من شد وسط الرجل بزنار عریض. و فی لباس الرأس، و لا سیما بین التجار، کان الطربوش ملفوفه علیه عمامه مطرزه صفراء اللون تعرف ب "الغبانی" .علی أن الأبناء من طلاب المدارس کانوا یلبسون اللباس المحدث، بینما بقی الأبناء الکبار السن، الذین لم یتسن لهم متابعه الدارسه، علی أزیاء آبائهم، لکن من غیر لف طرابیشهم بالعمامه. و هکذا کان البیت الدمشقی یحتوی ثلاثه أنواع من الملابس. و فی عهدنا بدأ التطور یظهر فی تخلی الآباء عن العمامه و اکتفائهم بالطربوش، کما تخلی الأبناء الکبار عن القمباز لصالح لباس إخوانهم الصغار المحدث، إلی أن تخلی الآباء عن اللباس التقلیدی لصالح الزی الرسمی المعروف الآن.

أما ملابس النساء فکانت واحده موحده تلتزمها الجده العجوز کما الفتاه الشابه، أو البنت التی بلغت الست السنوات. و الملاءه السوداء کانت تغطی الجمیع، و النقاب الأسود یجب الوجوه، إلا أن ما یختلف بین النساء هو ما تحت الملاءه من ملابس.

و الملاهی لم تکن معروفه فی دمشق، إلا تلک المخصصه للرواد من الفرنسیین و الأجانب و البعض من الدمشقیین ممن تطبعوا بطباعهم.

و بیروت کانت تزدحم بالدمشقیین أیام الجمعه من کل أسبوع، و علی الأغلب منذ ما بعد ظهر نهار الخمیس حتی صباح السبت الباکر. و کان لانتقال الدمشقیین إلی بیروت سببان: استیراد السلع من التجار، و اللهو و العبث فی ملاهی بیروت التی کانت تستقبلهم لیلتین کاملتین، إذ یجدون فیها ما لا أثر له فی دمشق. أما المقاهی الدمشقیه فکانت کثیره و تزدحم بالرواد فی الآصال و الأماسی، و لا سیما بعد أن شق شارع بغداد و قامت علی جانبیه بعض المقاهی الحدیثه النظیفه الشبیهه بالمنتزهات. أما قلب الأحیاء و أطرافها فکانت تحوی مقاهی الفقراء. و کانت شلل من الطلبه الدمشقیین، ممن تؤثر فی "میزانیتهم" القروش الخمسه، ترتاد هذه المقاهی و تساوم أصحابها علی الجلوس فیها خلال الاستعداد للامتحانات من الصباح حتی المساء للمذاکره لقاء خمسه قروش من دون طلب أی شیء من المقهی.

أما المطاعم الدمشقیه فکانت محدوده و تقدم المآکل الدمشقیه المحلیه الفاخره.

و من أشهرها کان "مطعم أسدیه" فی قلب سوق الحمیدیه الذی کانت تکثر فیه محلات بیع (البوظه) غیر المعروفه إلا فی دمشق. و العابر سوق الحمیدیه کان یری باعه البوظه ینهالون بمخابیطهم الخشبیه الکبیره علی ما فی داخل الأوانی النحاسیه. و کانت هذه المحال تمتلئ بالناس، و فیها فقط کنت تشاهد النسوه یتناولن البوظه فی زاویه من المحل من تحت أنقبتهن السوداء. نقول (البوظه) لأنه الاسم المعروف فی لبنان للحلیب المجمد.

أما فی دمشق فکان اسمه (القیمق).

و أبناء الجالیه الفرنسیه من ضباط و مستشارین، و من إلیهم، کانوا لا یختلطون بالأهالی الذین ینفرون منهم و کانت للفرنسیین حیاتهم الخاصه.

و من شده کره الناس لهم کان یتجنبون الظهور فی الشوارع و الأماکن العامه، خصوصا فی الأحیاء. أما إقامتهم فکانت علی أطراف دمشق، و فی حی الصالحیه علی الغالب، و بالقرب مما سمی بالجسر الأبیض کان یقوم بیت المفوض السامی الذی کان مقره الأساسی فی بیروت.


من تقالید دمشق

من الذکریات الدمشقیه الجمیله فی ذلک العهد سهرات الأدوار فی لیالی الشتاء. فقد کان هناک تقلید دمشقی اجتماعی یسمی (الدور) و ذلک أن أرباب کل حرفه من الحرف أو أیه جماعات أخری یرتبط بعضها ببعض برابط ما. کان یلتقی أفرادها فی لیالی الشتاء فی بیت أحدهم فی لیله معینه من الأسبوع فیظل هؤلاء یتنقلون طوال فصل الشتاء من بیت فی الأسبوع إلی بیت آخر فی الأسبوع التالی حتی یاتی (الدور) علی آخر
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بیت، ثم یعود فیبتدئ (الدور) من جدید.

کان لکل حی (أدواره) و لکل صنف من الناس (أدواره)، فیکون التلاقی فی (الدور) فرصه لمن قد لا یتلاقون إلا فی (الدور)، کما یکون وسیله لبحث ما یطرأ من الشئون العامه و الخاصه.

و کانت أدوار حی الخراب ثلاثه أدوار (دور) للکهول و الشیوخ و هم علی الأغلب من التجار. و (دور) للشبان و أکثریتهم إما من التجار أو أبناء التجار. و (دور) ثالث لمحبی الثقافه و الأدب الراغبین فی الاستزاده من المعرفه.

أما ما یجری فی (الدورین) الأولین فان الدور الأول یغلب علیه طابع الجد، و کثیرا ما یتعدی الجد إلی التنکیت و تبحث فیه شئون الحی و أهمها شان المدرسه العلویه و ما تشکو منه أو ما یؤدی إلی تقدمها.

و أما (الدور الثانی) فیغلب علیه طابع التنکیت و القیام ببعض الألعاب المشترکه و التسلیات الطریفه، ثم یکون للجد مکانه، و أهم ما یشغل أهله هو أمر المدرسه أیضا. و أطرف شخصیه کانت فی هذا الدور هی شخصیه توفیق شمس المنکت البارع الظریف الذی أصبح بعد ذلک مختارا لحی الخراب.

و أما (الدور) الثالث فقد کان معینا له لیله الأربعاء و کان رواده أقل عددا بینهم شبه الأمی و شبه المتعلم و المثقف و العالم. و لکنهم کلهم یشترکون فی أنهم أذکیاء متفهمون راغبون بالمعرفه.

و کان منهجه أن یتلی فیه کتاب من کتب التاریخ أو الأدب، و یناقش ما یتلی أو یوضح. و کان لا بد من تلاوه شیء من شرح نهج البلاغه لابن أبی الحدید. کما کان ینشد فیه الشعر الجید من بعض ذوی الأصوات الجیده علی الطریقه المعروفه فی جبل عامل و العراق. و أطرف شخصیه فی هذا (الدور) کانت شخصیه إبراهیم اللحام (أبی توفیق).

و کان لا بد فی (الدورین) الأول و الثالث من حضور الوالد، أما (الدور) الثانی فلا یحضره إلا إذا کان حضوره ضروریا للبت فی بعض الأمور.

و قد أنتج (الدور) الثالث الکثیر من الشعر الطریف کان ناظموه الوالد و أدیب التقی و أحمد صندوق، کما أنتجت ذکراه قصیدتین جمیلتین للوالد و لأحمد صندوق إذ أرسل الوالد بعد إقامه طویله فی جبل عامل قصیده یحن فیها إلی دمشق و یذکر لیالی الأربعاء. فأجابه أحمد صندوق بقصیده من رویها و قافیتها کانت تخلیدا (للیله الأربعاء) کما أن لأحمد صندوق أکثر من قصیده فی الحدیث عن لیله الأربعاء.

و من أطرف ما جری فی إحدی اللیالی أن اقترح أحدهم أن یفرض علی کل واحد من الحاضرین أن ینشد شیئا من الشعر علی طریقه الإنشاد المعروفه. و کانت معظم الأصوات منکره، مما أدی إلی ضحک طویل.

و کنت أنا صبیا یصطحبنی والدی معه لحضور ما یحضره لا سیما (دور) لیله الأربعاء. و قد أثرت فی لیالی الأربعاء تأثیرا کبیرا و انطبع فی ذهنی منها من المعلومات و من الشعر ما استفدت منه کثیرا. لقد زال (الدور) فیما زال من التقالید الدمشقیه الشعبیه.


فی أزقه دمشق

کانت المدرسه العلویه تجاورنا، بل کان أحد جدرانها یلاصق بیتنا، لذلک کنت أتباطا فی الذهاب إلیها صباحا، فلا أمضی حتی أسمع صوت (الصفاره) معلنا التجمع لدخول الصفوف و عند ذلک أهب لأخذ کتبی و دفاتری فاصل المدرسه فی دقائق تکون کافیه لانتظامی بین التلامیذ الداخلین إلی صفوفهم.

و المدرسه و البیت یقعان فی (دخله الشرفا) و قد یقال لها (دخله السیدا) بتشدید السین المکسوره و فتح الیاء، و هی عباره عن ممر ضیق غیر نافذ، ینتهی (بدخله) أخری أکثر ضیقا و أقصر مسافه تکاد تکون مظلمه فی النهار.

و یبدو أن الاسم (الشرفا) قد التصق بها لأن سکانها کانوا من الساده الأشراف، و هم فی أکثریتهم من آل مرتضی و إن کانت منذ عرفناها غیر مسکونه إلا من بیتین منهم فقط. أما البقیه فهم من آل اللحام، ثم من آل بیضون و بیت واحد من آل الجمال. و کان ألصق الجیران بنا الحاج مهدی (أبو أحمد اللحام)، الذی کثیرا ما کنت ألقاه بجسمه المربوع الممتلئ و عمامته (الغبانی) منطلقا فی الصباح بوجه یشع إیمانا و تقی و ابتسامه تفیض سماحه و بشرا فیملأ نفسی حبا له و تعاطفا معه..

و لطالما خرجنا من (دخله الشرفا) و مشینا متجاوزینها و منطلقین إلی یمیننا اجتیازا لزقاق المدار، ثم منحرفین إلی الیمین ماشین فی الشارع الجدید المنشأ خلال الحرب العامه الأولی، ثم منتهین إلی السوق. و هو السوق الذی یبدأ من باب الجابیه ثم ینتهی (بباب شرقی) (الباب الشرقی).

و خلال امتداده الطویل هذا یتکیف تکیفات عدیده و یتسمی بأسماء مختلفه.

فهو منذ باب الجابیه سوق مسقوف تقوم علی جانبیه المتاجر المنوعه و بعد أن یکون اسمه سوق مدحت باشا یصبح اسمه فی امتداده ماذنه الشحم، ثم ینتهی سقفه، و لکنه هنا فی ماذنه الشحم یبدل متاجره، فبعد أن کانت فی سوق مدحت باشا متاجر عامه، تصبح فی أوائل ماذنه الشحم بعد مدخل سوق البزوریه سوقا لاستیراد أبناء الغوطه و المرج، مما یطلق علی أصحاب متاجره اسم (الجرادین) (بتشدید الراء) ثم یصبح فیما یلی ذلک سوقا خاصا بحی ماذنه الشحم ینزله اللحامون و العطارون و الخبازون و السمانون و من إلیهم، حی ماذنه الشحم: الحی الذی تتفرع أزقته منطلقه علی یمین القادم من باب الجابیه، و توغل فی الانطلاق حتی تتصل بحی الشاغور و غیره.

أما عن یسار القادم من باب الجابیه فتتفرع أسواق عدیده یصل بعضها بین هذا الشارع الطویل و بین سوق الحمیدیه فی تعاریج و أزقه و أحیانا (دخلات). و أشهر ما یتفرع عنه هو سوق (البزوریه).

و کل هذه الأسواق و الأزقه الکبیر منها و الصغیر، و الطویل و القصیر ذات طابع دمشقی أصیل یمیزها عن غیرها فی کل البلدان، و یسبغ علیها من الروح الدمشقیه العریقه صفاء جمیلا و حلاوه طیبه.

فلله تلک الدروب ابتداء من دخله الشرفا إلی زقاق المدار إلی الشارع إلی السوق إلی ماذنه الشحم إلی سوق مدحت باشا إلی باب الجابیه. إلی ما تفرع عنها و امتد منها من مسارب و مداخل و مخارج.
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العراضات

لله تلک الدروب التی طالما غصت (بالعراضات) الدمشقیه الحماسیه التی لا یشبهها شیء فی الدنیا بما فیها من حداء (شامی) و فتوه عربیه.

العراضات التی تسیر من حی إلی حی حتی إذا قاربت حدود الحی المجاور هتف هاتفها الرفیع الصوت بالتحیه متجاوبه معه جمهره الرفاق.

و یا ما أعذب ذلک الصوت الهادر:

أبلی السلام علیکم: (أی: قبل کل شیء السلام علیکم).

حتی إذا دوی الصوت فی مسامع أبناء الحی المقصود تجمع من أمکن تجمعهم علی جانب الشارع و هتف هاتفهم:

یا مرحبا فیجیبه المجتمعون حوله:

بلی جای (بالذی هو آت) أهلا و سهلا بلی جای و لا یلبث أن یهرع علی الصوت أکثر أبناء الحی تارکین أعمالهم أو بیوتهم للمشارکه بالترحیب بالقادمین و یکون القادمون نوعین: أما ضیوف عابرون فی طریقهم إلی حی آخر، ففی هذه الحاله إذا قاربوا تجاوز حدود الحی هتف هاتفهم، مودعا، و یتجاوب معه جمیع رفاقه:

خاطرکم رائحین نروح، استروا ما شفتو منا فیجیب أبناء الحی بصوت واحد:

مع السلامه یا ضیوف و بالله تتمسوا عنا (تقضون المساء عندنا).

و إما أن یکون القادمون مدعوین إلی الحی نفسه و لن یتجاوزوه إلی غیره. و هذا یکون إما إجابه دعوه إلی حفلات المولد النبوی، أو لزیاره حجاج الحی العائدین حدیثا، أو إجابه دعوه إلی حفله زفاف کبیره مما یعرف فی العرف الشعبی باسم (تلبیسه). أو للصلح بین متخاصمین.

و فی هذه الحاله لا یکاد القادمون یلجون الحی حتی یتقدم إلیهم اثنان من أهل الحی المزور من أبطال (لعبه السیف و الترس) التی کان الدمشقیون یبرعون بها کل البراعه. فیبدأ الاثنان متبارزین بسیفیهما و ترسیهما لدقائق و قد یتقدم معهما ثالث یکون غالبا بسیفین بدون ترس فیقف بینهما لیضاربهما معا، و شرطه أن یکون من أبرع المضاربین، و یعرفونه فی الحی باسم (أبو سیفین)، و فی کل حی من یلقب بأبی سیفین.

و تستمر لعبه أبناء الحی بضع دقائق ثم تنتهی لیتقدم أبرع أبناء الحی بسیفه فینتدب له من أبناء الحی الزائر أبرعهم، فیقدم له المزورون ترسا - لأن العاده جرت أن لا ینقل الضیوف معهم أتراسا - فتبدأ المضاربه بین الحیین و تفتتح بهذا النص:

صحایف الله و الرسول و علی بن أبی طالب.

ثم صحایف عالم الحی (و یسمونه باسمه).

ثم صحایف وجهاء الحی و عائلاته المشهوره (و یسمونهم بأسمائهم). ثم صحایف أهل الحی کبیر و صغیر (و یعبر عن الحی بلفظ "الحاره".

و یختتم ذلک بعباره: (بیض الله وشو) "وجهه" إذا کان المذکور واحدا.

و تستبدل کلمه "وشو" بکلمه "وشهم" إذا کانوا جماعه.

و فی هذه اللحظه ینطلق رصاص المسدسات من الفریقین بغزاره. محاولا کل من الفریقین أن یکاثر الفریق الآخر برصاصه مما یمکن اعتباره نوعا من (عرض العضلات).

ثم تبدأ المضاربه بالسیف و الترس، و تنتهی علی الأغلب بانتصار لاعب الحی المزور، بنوع من التفاهم الضمنی علی ذلک لعرف سائد بین الأحیاء کلها.

و بعد انتهاء الزیاره و عند عزم الضیوف علی العوده إلی حیهم یتجمعون و تبدأ (العراضه) من جدید فیهتف هاتفها متجاوبه معه جمیع الأصوات الزائره المودعه:

خاطرکم رائحین نروح استروا ما شفتو منا.

فترد أصوات المضیفین الجماعیه: (مع السلامه و الدرب سلطانی) و مدلول عباره (سلطانی) هنا: أن الدرب سهله سلیمه مامونه، کالدروب المنسوبه إلی (السلطان).

سقی الله أیام (العراضات) التی أحسب أنها زالت مع ما زال من التقالید الشعبیه الدمشقیه الجمیله.

و لله تلک الدروب التی طالما غصت بالمظاهرات الوطنیه نقمه علی المستعمرین و استقبل فیها الشبان الدمشقیون الرصاص بصدورهم، و تهاووا علی الصعید صرعی الکفاح الوطنی.

تلک المظاهرات التی أقضت مضاجع الفرنسیین و حرمتهم لذه الاستقرار.


السیران

من زقاق المدار إلی الشارع إلی السوق إلی ماذنه الشحم إلی باب الجابیه إلی شارع النصر إلی شارع الحجاز انطلاقا إلی خارج دمشق، إلی الربوه. طالما مشت بنا المرکبات المجروره بالخیل فاجتزنا ذلک الوادی الجمیل بین فروع بردی المتدفقه ثم انتهینا إلی مجلس من مجالس الربوه ففرشنا (السجادات) و اشتعل السماور و دارت أکواب الشای ثم انتظمت المائده المحموله (بالمطبقیات) من البیوت، تلک (المطبقیات) ذات الصحون العمیقه التی یوضع بعضها فوق بعض ثم تغطی من أعلاها بغطاء و تشد من جانبیها شدا محکما بما یربطها من أسفلها إلی أعلاها.

تلک (المطبقیات) التی تحمل ألوان الطعام الدمشقی اللذیذ من البیوت الکریمه السخیه فتتنوع المائده فی (السیران) و تکثر ألوانها و قد لا یحمل الطعام فی (المطبقیات) بل یتکفل أحد أصحاب (السیران) بدعوه رفاقه و نقل الطعام إلیهم إما من صنع بیته، أو - علی الأغلب - بان یکون الطعام من (الصفیحه). المصنوعه عند اللحام و المنضجه فی الفرن
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و المنقوله مع علب اللبن الخشبیه الأسطوانیه إلی مکان (السیران) حیث تکون وقعه دمشقیه عریقه تتمیز ملاحم دمشق و أفرانها بإتقان صنعها!.

هاتان هما الطریقتان الوحیدتان فی صنع الطعام. أما جمع المال من الجمیع بالتساوی للإنفاق علی (السیران) فذلک ما ینکر فعله الدمشقیون و یتهمون به أهل حلب و یعیبونهم به. و إذا أشاروا إلی شیء من ذلک قالوا: (عشره حلبیه).

و یتنوع أصحاب (السیارین) فاما أن یکونوا أصحابا متجانسین علی تباعد ما بین أعمالهم و طبقاتهم. و أما أن یکونوا مجموعه من أصحاب الدکاکین المتجاورین. أو مجموعه من أصحاب حرفه واحده کتجار سوق البزوریه أو تجار سوق العصرونیه أو السکریه أو الرواسه (بائعی رؤوس اللحم) و الحباله (بائعی الحبال) و غیرهم، هذا فضلا عن (السیارین) العائلیه التی تضم البیت کله: رب البیت و ربته و أبناءهما.

و قد یدعو صاحب العمل عماله جمیعا إلی (سیران) یضمه و أولاده مع عماله کلهم. و قد تقوم مدرسه کامله بمدیرها و معلمیها و تلامیذها (بسیران) یجمعهم جمیعا.

و قد یحدث أن یقوم أبناء حی باکثریه رجالهم (بسیران) مشترک یضمهم کلهم معا.

و فی هذه الحالات الثلاث و أشباهها لا بد من قضاء نهار کامل فی السیران یمتد من الصباح إلی المساء.

و کان الناس یستزیدون من طعامهم المنقول معهم إلی (السیران) لتوقع ضیف طارئ و لیشرکوا فی طعامهم من یجدونه فی البساتین - إذا کان السیران فی بستان - من فلاحین أو ضامنین أو مرابعین فی حین یتسابق هؤلاء فی تقدیم الألبان و الفواکه و الخضار لنزلائهم.

و کثیرا ما یشتری الضیوف هذه الأشیاء من هؤلاء و ینقلونها معهم حبا بمنفعه أصحابها.

علی أننا و نحن فی معرض الحدیث عن ولائم السیران لا بد لنا من أن نشیر إلی الولائم التی کان یولمها صاحب العمل فی بیته لعماله جمیعا، و غالبا ما تکون فی الشتاء فیقوم أهل بیته باعداد الطعام بأنفسهم لضیوفهم و یتولی صاحب البیت مع أولاده خدمه ضیوفهم.

ثم یعد بعض الطعام لیرسل مع فقراء المدعوین إلی بیوتهم.


سیران الربوه

حتی إذا أمسی المساء فی (سیران) الربوه و دخل اللیل کانت مشاهد (العربیات) أی المرکبات و هی تمضی إما قادمه من المدینه لتعود بأهل (السیران)، أو ذاهبه بهم من الربوه إلی المدینه - کانت مشاهد (العربیات) بفوانیسها الضئیله المتلألئه و أصوات أبواقها المتتابعه و بما تبعثه ضربات الحوافر و دوران العجلات من أصوات. کانت بکل ذلک - و نحن نطل علیها من عل - شیئا جمیلا عذبا طالما سحرنی فی الربوه و أنا طفل و أنا یافع و أنا شاب!.

لقد زالت (العربیات) فیما زال من الأمور الدمشقیه.


تقالید السیران

(و السیران) هو من المظاهر الدمشقیه المتمیزه و کان الدمشقیون علی اختلاف صنوفهم یعتبرونه جزء من حیاتهم الرتیبه، و قد یقومون به فی الصباح مبکرین فیجتمعون ذاهبین إلی أحد المتنزهات القریبه حیث یحملون معهم طعام الصبوح فیتناولونه هناک تحت الشجر علی ضفاف الماء، لا سیما فی أیام الربیع بین زهر المشمش المتفتح، ثم یعودون إلی بیوتهم من (الصبحیه) ثم یمضون إلی أعمالهم. و أکثر ما یکون (السیران) فی الآصال حیث تلتقی المجموعات المتجانسه فتمضی کل مجموعه إلی مکان تقصده إما إلی بساتین الغوطه و ما جاور دمشق من ماء و ریاض أو فی الربوه إما علی ضفه الماء أو بعیدا حیث تختار مکانا مطلا علی الوادی فتبسط علی الأرض ما تحمله من مفارش و تمضی فیما یسلیها من أحادیث أو ألعاب خفیفه و تظل هکذا حتی الساعات الأولی من اللیل حیث تبدأ (العربیات) بنقل العائدین فتصل (العربیه) إلی موقف تحت مکان جلوس جماعه السیران و تطلق (مزمارها) فی طلقات متتابعه یعلم منها الجالسون أن عربیتهم قد وصلت، و یکونون هم قبل ذلک قد هیئوا أنفسهم للعوده، إذ أن مجیء (العربیه) یکون علی میعاد معین. هذا عن الذاهبین فی (العربیات) أما الذاهبون مشیا علی الأقدام فیملئون الطریق زرافات و وحدانا. و لیس السیر مشیا هو بقصد توفیر المال دائما. بل کثیرا ما یکون زیاده بالاستمتاع بالطبیعه و إعمالا للریاضه الجسدیه.

و کان یتمیز (سیران) جماعه الوالد بأنه لا بد فیه من إنشاد الشعر علی الطریقه العاملیه العراقیه، و کان إنشاد الجماعه محصورا تقریبا بادیب التقی و الشیخ علی الجمال، و کان لا بد من نقل دواوین الشعر بین ما ینقل من أدوات السیران و لا بد من أن یکون بین هذه الدواوین دیوان الشریف الرضی، و ربما اقتصر علیه وحده.

و أول ما سمعت شعر الشریف الرضی و أنا طفل، إما فی لیالی الأربعاء، أو فی (السیران). و مع أن بین جماعه (السیران) کما فی جماعه لیله الأربعاء من هم شبه أمیین، فقد کانوا ذوی قابلیات تستوعب ما تسمعه و لطول المران فی لیلتی الأربعاء و فی (السیارین) أصبحوا یستحسنون الحسن من الشعر و یهتزون له و یطربون!.

أما (سیارین) الأعیاد فإنها تستمر طیله أیام العید و تقصد إلی الأماکن البعیده العامره فی الفیجه أو عین الخضرا أو الهامه أو دمر أو حتی الزبدانی و قراها، حیث یمکن المبیت هناک طیله أیام (السیران)..

و فی أحد سیارین عید الفطر صحبت الوالد و جماعته إلی عین (الخضراء) و کانت لا تزال علی طبیعتها. و مضی الوالد فی أحد الأیام مصعدا فی الجبال و تبعه الأکثرون ثم بدءوا یتراجعون تعبا و فرقا، و لم یصل إلی أعلی الجبل غیره و کان المساء قد دنا فی العوده فلقی شدائد کثیره.

و حال المرأه فی السیران کان کحالها فی الأماکن العامه الأخری بملاءتها و برقعها الأسودین. إلا أن حضورها نزهات السیران کان قلیل الحدوث.

و علی الرغم من غرام الدمشقیین بسیرانهم فان نساءهم کانت محرومه منه.

و من شده غرامهم بالسیران کانوا لا یکتفون بنزهات العصاری و العطل، بل أن فریقا منهم کان یجتمع للذهاب إلی السیران فی الفجر الباکر قبل الذهاب
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إلی العمل - کما تقدم - و فی أماکن هذه التنزهات الصباحیه نذکر اسم (الأحد عشریه).


الشارع و الیهود

من دخله الشرفا کنا نخرج فإذا انتهی طریقنا القصیر فیها فاننا فی نهایتها ندور إلی الیمین فنفاجا أول ما نفاجا بدکان علی المبیض القائمه علی الزاویه تماما فی أول زقاق المدار، فنراه واقفا فی نقره الدکان و تحت قدمیه قدر من قدور النحاس التی یعهد إلیه بتبییضها و هو یدور فی القدر ضاغطا بقدمیه فیه لیعود ناصع البیاض! و قد لا یکون الأمر أمر قدر بل أمر مواعین صغیره فعند ذلک یعالجها بیدیه!.

علی أنه مهما کان الذی یعالجه، و سواء کانت قدماه هما العاملتین أم یداه هما العاملتین، فان شفتیه لا تتعطلان أبدا، بل تشارکان فی العمل دائما، تشارکان إما القدمین و إما الیدین، تشارکان لا بتبییض النحاس، بل بالغناء الدائم المستمر!.

لقد انقضی عهد علی المبیض فیما أحسب و طوی الزمن قدور النحاس و آنیه النحاس!.

و إذا کانت قدور (الضغط) و غیر قدور الضغط قد حلت محل قدور النحاس، و استغنی الناس عن (المبیضین)، فمن تری حل محل علی المبیض فی دکانه الصغیر فی أول زقاق المدار؟. و أیا کان هو الذی حل محله، فلا أحسب أن شیئا قد حل محل أغانیه، أو صوتا یمکن أن یشغل النفس بمثل ما کان یشغلها صوت علی المبیض.. و بعد علی المبیض نجد أمامنا طریقین: طریقا علی الید الیسری هو مدخل حاره الیهود، حیث تتشعب هنا الأزقه و الدخلات و الدروب.

أما طریق الید الیمنی فهو طریق زقاق المدار المنتهی إلی الشارع، و قد مر ذکر هذا الشارع دون تسمیه و لم یکن له فی تلک الأیام اسم و لم یکن معروفا إلا باسم الشارع، فیقال مررت فی الشارع و جئت من الشارع، و ذلک أنه کان الشارع الوحید فی تلک المنطقه، إذا کان المقصود من الشارع ما شق حدیثا و وسع فیه القدیم. و أنا لا أعی شق هذا الشارع إذ أنه شق خلال الحرب و إنما أعی أنه کان لا یزال فیه بیوت متهدمه أطرافها لشق الشارع و کانت لم تبن بعد. و یبدو أنه کان زقاقا ضیقا وسعه الأتراک فی أواخر عهدهم خلال الحرب، و هو فی صمیم حی الخراب، و لما کان شقه قد جری خلال الحرب، و الناس فی شاغل بفقرها و غربه شبابها، فقد طال أمد إعاده تعمیر ما تهدم من بنیانه، و کان معظم المالکین من المسلمین الفقراء فاغتنم الیهود هذه الفرصه و أخذوا یشترون الدور المتهدمه و یعیدون بناءها بشکل حدیث حتی عمر الشارع بهم و أصبحوا فیه کثره. و لم یعد المسلمون یملکون إلا النزر القلیل. أما ما تفرع عن الشارع، فقد ظل علی حاله (دخلات) متداخل بعضها ببعض، و أزقه قدیمه و بیوت عتیقه ظلت لأصحابها المسلمین. و کان أهم ما یتفرع عنه فی وسطه (القساطلیه)، و کان من أبرز سکانها آل صندوق الأسره العریقه بالذکاء و التقوی. و التی خرج منها فی عصرنا مؤرخ و کاتب و شاعر مجید هو الأستاذ أحمد صندوق و فقیه ألمعی أدیب هو الشیخ محمد علی صندوق.

و تتفرع عن الشارع دخله معظم سکانها فرع من آل مرتضی یعرفون ببیت الحنفی کان أبرزهم السید عباس الحنفی الذی کان علی قسط وافر من الشهامه و الذکاء و حسن الخلق و حلاوه الحدیث و عذوبه المنطق، و کان من أبرز عناصر لیله الأربعاء و (السیارین).

سیطر الیهود علی الشارع، و کان هذا الشارع وسیله الخروج بسکناهم من حارتهم القدیمه ذات التعاریج و الأزقه و الدخلات علی طریقه أزقه دمشق القدیمه، و أصبح یعج بهم فی الأماسی لا سیما فی لیالی السبت، شبانا و شابات یتنزهون فیه. جیئه و ذهابا، بینما یجلس الکهول و الشیوخ نساء و رجالا علی أبواب بیوتهم.

و استقووا بالاحتلال الفرنسی، فکان الاحتکاک بینهم و بین أهل حاره الخراب مستمرا.

و حاول مره الحاخام [الخاخام] الأکبر أن یتودد لأهل الحاره ففاجأ والدی فی أحد الأعیاد برسول یشعر بأنه قادم علی أثر الرسول لزیاره والدی و تهنئته بالعید و لم یکد الرسول ینصرف حتی خرج والدی من البیت، فجاء الحاخام [الخاخام] فلم یجد أحدا.

و بالرغم من أن هذا التصرف کان جافا، و کان متنافیا مع أخلاق والدی، فقد کان لا بد منه فی رأی الوالد، لأن معنی قبول زیاره الحاخام [الخاخام ]فی العید و استقباله فی البیت أن الوالد سیضطر لمبادلته الزیاره فی عیدهم، ثم تتکرر الزیارات و الاتصالات. و کان هذا عند والدی أمرا لا یمکن أن یقع، فی الوقت الذی کشفت فیه الصهیونیه قناعها و أسفرت عن حقیقتها و کان اعتقاده أن کل یهودی صهیونی.

و بعکس ذلک فقد کانت الزیارات متبادله بین الوالد و بین بطریرک الأرثوذکس المجاور حیهم أیضا لحاره الخراب، و کان البادئ بالزیاره البطریرک الکسندروس طحان مع لفیف من المطارنه و ذلک عند عوده الوالد من إیران و العراق، ثم بأدله الوالد الزیاره فی إحدی المناسبات و تکرر ذلک أکثر من مره.

و استمر الاحتکاک و التحدی بین الیهود و أبناء الحی و بلغ أشده حین أراد الیهود إطلاق اسم أحد کبار رجالهم علی الشارع بالتفاهم مع الفرنسیین و ألصقوا لوحه فی رأس الشارع تحمل الاسم، فاقتلعها لیلا أهل (الحاره) إلی أن جاء الحکم الوطنی العام 1937 فتقرر تبدیل اسم حی الخراب و إطلاق اسم حی الأمین علیه تکریما من الحکم الوطنی لوالدی، و تبعا لذلک أصبح اسم الشارع شارع الأمین.


بعد الاحتلال

کان دخول الفرنسیین دمشق و هدمهم الحکم الوطنی الذی قام فیها صدمه رهیبه ناءت بها سوریا وقتا طویلا، و صمت الناس علی الاحتلال و مضی الزمن فی مسیرته هینا لینا کان شیئا لم یحدث، و کان الکارثه لم تکن بمثل هذا الروع. و حسب من حسب أن ما یسمی بالانتداب قد رکز دعائمه و أن التجزئه قد ثبتت. و أن سوریا العربیه الباسله قد قرت علی الهوان، و أن دوله دمشق و دوله حلب اللتین قامتا علی أنقاض المملکه العربیه السوریه، و دوله العلویین و دوله جبل الدروز قد استقر کیانها!..

لا سیما و أن دمشق المتمرده قد تطامنت و ألقت بیدیها طائعه بعد میسلون فرأی فیها غورو ما لم یکن یظن إنسان أن غورو سیلقی مثله من
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استقبال جماهیری صاخب، إذا کان قد أعده المتملقون، فإنهم علی کل حال قد نجحوا فی إعداده النجاح الذی لم یکونوا یحلمون به.

و لا أستطیع الآن أن أصف حقیقه شعور الجماهیر لأننی لم أکن یوم ذاک فی وعی یمکننی معه الاحساس بما یحمله الشعب من إحساس حقیقی.

و لکننی أذکر تماما أن وزاره علاء الدین الدروبی التی تألفت بعد یوم میسلون، و التی أصبحت تحکم البلاد فی ظل الفرنسیین، أذکر أنها جوبهت بأول ثوره علیها و علی الفرنسیین. و لم تکن هذه الثوره من صنع دمشق، و لا من صنع غیرها من المدن الکبری!.

لقد کانت تلک الثوره ثوره القری و الأریاف، و بالتحدید ثوره حوران. فان صدی الاحتلال، و صدی انهیار الاستقلال کان مدویا فی حوران، لا سیما و أن الملک فیصل کان قد ترکز أولا فی الکسوه علی الطریق الموصل إلی حوران ثم فی درعا عاصمه حوران. و ربما لاح له فی ذلک الوقت أن یتخذ من موقعه هذا قاعده لقتال الفرنسیین. و لکن طیارات الفرنسیین أنذرت بمناشیرها الحورانیین بما سینالهم من شر إذ استجابوا لفیصل. و کان أن صمم فیصل علی التوجه إلی حیفا ثم أوروبا. و لکن غضبه (الحوارنه) لم تسکن و ثورتهم لم تهدأ، فأرسل الفرنسیون رئیس الوزراء علاء الدین الدروبی و وزراءه لاقناع (الحوارنه) بالاستلام فکان الجواب قتل علاء الدین الدروبی و بعض وزرائه و نجاه من نجا بالاختباء فی شر مختبا. و استطاع وزیر الداخلیه عطا الأیوبی الفرار و لکن إلی حیفا لا إلی دمشق.

کان الوفد مؤلفا من کل من رئیس الوزراء علاء الدین الدروبی و عبد الرحمن باشا الیوسف رئیس مجلس الشوری و عطا الأیوبی وزیر الداخلیه و الشیخ عبد القادر الخطیب و الشیخ عبد الجلیل الدره.

و بوصولهم إلی محطه خربه الغزاله التی تبعد عن درعا خمسه و عشرین کیلو مترا، انقض علی القطار جمع تتعالی أهازیجه و یرتفع حداؤه فخیل للوفد أن الجمع جمع استقبال و تحیه، ثم لم یلبثوا أن أدرکوا الحقیقه فحاول الدروبی الاحتماء بین رکاب الدرجه الثالثه و لکنه اکتشف فقتل، و فر عبد الرحمن الیوسف إلی دار المحطه فعرف و قتل أیضا و نجا الآخرون متوارین فارین..

فجردت السلطه حمله علی حوران قضت علی الثوره بعد التخریب و التقتیل و فرضت غرامه باهظه.

جری ذلک فی محطه خربه الغزاله التی کانت مقرا لفریق من التجار الدمشقیین الذین یبدو أنه کانت لهم مشارکه فعاله فیما جری.

و کانت ثوره حوران أول ما جابه الفرنسیین من تمرد و عصیان. و ظلت أصداؤها تتجاوب فی أذهاننا و نحن فی تلک السن.

و هذه الثوره هی صوره عن الفوضی التی کانت تتخبط فیها البلاد و انعدام التنظیم و التوجیه و التخطیط.

فقد کانت البلاد کلها شعله من الوطنیه الثائره علی الفرنسیین و لکنها کانت کسفینه تتلاطمها أمواج المحیط بلا قائد و لا حکیم و لا مدیر. فمنذ حل الفرنسیون فیما أسموه المنطق الغربیه، بدأت الاضطرابات الموضعیه غیر المرتکزه علی قاعده ثابته مدبره فکان یسهل علی الافرنسیین إخمادها و تدمیر أهلها کما حدث فی حرکات الجبل العلوی و جبل عامل و غیرهما، قبل سقوط دمشق و کما حدث فی ثورات الشمال و ثوره الحوارنه بعد سقوطها فلو أن جمیع هذه القوی ادخرت للساعه الحاسمه، ساعه الصدام الذی لا بد منه مع المستعمرین لواجه هؤلاء قوی ضاریه منظمه مترابطه تثور علیهم فی وقت واحد یشغلهم فی کل مکان و یریهم ثوره رهیبه لا یستطیعون ضربها بمثل السهوله التی ضربوا بها ما ضربوه.

و یبدو أن أهل الحل و العقد کانوا حتی اللحظات الأخیره یطمعون بنوع من التفاهم و یرون أن الأمور لا تنتهی إلی صدام مسلح، فلم یعدوا للأمر عدته و لا واجهوه بتنظیم دقیق و لا کان لهم نظر بعید.

فبینما کانت الاضطرابات تعم المنطقه المحتله بلا ترتیب و لا قیاده، لم یفکر العسکریون فی دمشق بفقدان السلاح و فقدان الذخیره إلا فی الساعات الأخیره أو بالأحری فی اللحظات الأخیره!.

فیاسین الهاشمی الذی کان العسکری الأول آنذاک و الذی کان معهودا إلیه بالإشراف الکامل علی شئون الجیش و سلاحه. لم یعرب عن حقیقه تسلیح الجیش إلا بعد وصول إنذار الجنرال غورو، ثم انسحب من المسئولیه و آثر العزله!.

یروی محمد علی العجلونی الذی کان شاهد عیان: أن یاسین الهاشمی صارح الملک فیصل فی الساعات الأخیره أن الجیش السوری لا یستطیع الثبات فنیا سوی بضع ساعات.

و یروی یوسف الحکیم الذی کان شاهد عیان أیضا: أن الضباط أرکان الجیش أبلغوا مجلس الوزراء أن العتاد الحربی لدی الجیش لا یزید عن مائتین و سبعین طلقه لکل بندقیه حربیه و ثمانین قنبله لکل مدفع من المدافع السبعین.

و لا أدری لما ذا لم یکتشف هؤلاء العسکریون هذا قبل آخر لحظه.

و لما ذا لم تکن الحکومه قد درست أمر جیشها و هی فی سعه من الوقت؟!.

منذ الساعات الأولی لقیام الحکم العربی الاستقلالی فی دمشق اتجهت الأنظار إلی العسکری الأول بین العرب فی ذلک الحین یاسین الهاشمی فعهد إلیه بالشئون العسکریه کلها. و کان أول ما عمله أن حل جیش الثوره الذی فتح دمشق و سرح ضباطه. دون أن یکون قد اعتمد خطه معینه واثقا من نجاحها لانشاء جیش جدید، فبدأ التخبط العسکری منذ تلک الأیام. ثم اختطف الإنکلیز یاسین الهاشمی بعد أن دعوه لتناول الشای فی مقر القیاده العسکریه فی المزه و أرسلوه معتقلا إلی الرمله بفلسطین.

فعلوا ذلک و هم یتهیئون للجلاء عن دمشق، بل قبل أن یجلوا بساعات. ثم أعادوه بعد بضعه شهور.

و کان قد خلفه فی القیاده العسکریه یوسف العظمه فکان له رأی - علی ما قیل - یختلف عن رأی یاسین الهاشمی فی الاعداد العسکری.

و مهما یکن من شیء فان یاسین الهاشمی لم یتذکر أن یکشف علی مستودعات أسلحه الجیش إلا فی الأیام الأخیره التی سبقت معرکه میسلون، حیث رجعوا إلیه فی تولی القیاده فکشف علی مستودعات السلاح
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و قال أن لا سلاح یعتد به لدی الجیش. و من العجیب أنه طیله سنتین اثنتین من إلی لم یتنبه أحد إلی حقیقه السلاح الموجود و السعی لإیجاد غیر الموجود!.

تماما کما حدث العام 1948 حین صمم العرب علی قتال الصهیونیین ثم اکتشفوا أنهم بحاجه إلی کل شیء، بعد أن کانت قد سدت فی وجوههم مصادر کل شیء!.

و ظلت الأمور فی تخبط بلا تخطیط و لا إعداد حتی جاء الیوم الذی لا یجدی فیه إلا العمل، و کانت وسائل العمل فی هباء.

و من العجیب أن أحدا لم یفکر منذ الأیام الأولی لجلاء الأتراک بالمستقبل البعید و بإمکان الصدام مع الفرنسیین و وجوب الاستعداد لهذا الصدام!. مع أن طلائع الصدام قد أتت منذ أول ساعه حین طرد الفرنسیون الحکام الوطنیین فی الساحل و أسفروا عن مطامعهم فی الساحل و الداخل!.

و یبدو أن حال القوم یوم ذاک کان کحالنا الیوم، کانوا یأملون بما اصطلحنا علی تسمیته (بالحل السلمی)، ثم انتهی بهم الأمل إلی ما انتهی. و لا یزال فینا الیوم (14 تشرین الأول 1972) و بعد خمس سنوات من حدوث ما أسموه (حرب الأیام السته)، و بعد قیام المستعمرات فی کل مکان فیما احتله الیهود بعد تلک الحرب، و بعد تصریحاتهم العلنیه الصریحه بأنهم باقون حیث هم، لا یزال فینا من یطمع بالحل السلمی.


الیوم کالأمس

هذا ما وعته ذاکرتی من أحداث تلک الأیام و ما انطبع فیها مما شاهدته بعینی و مما أمکن أن یعیه فکری الطفل. و قد عرفت بعد ذلک، بعد أن أدرکت و وعیت حقیقه ما جری مما أجمله فیما یلی:

أقبل قاده العرب من کل مکان إلی دمشق بعد الجلاء الترکی.

فبعضهم جاء مع فیصل کالضباط العراقیین و البعض الآخر توافد إلیها لأنها أصبحت مقر العمل العربی و مطمح آمال العرب و قاعده أول بقعه مستقله فی بلاد الشام و غیر بلاد الشام بعد الحکم الأجنبی الطویل.

فکان فیها رجال العراق و رجال لبنان و رجال الساحل و رجال فلسطین(1) ، کما کان فیها بعض من کان قد نزح إلی مصر من السوریین.

و التقی الجمیع بامال ضخمه و أمانی بعیده یحسبون أن ساعه الدوله العربیه الکبری قد دنت، و أنهم مؤسسوها و باعثو رفاتها.

کیف لا و جیشهم العربی الزاحف من قلب الحجاز هو المنتصر حلیف المنتصرین، و ملء حقائبهم و عود مؤکده و مواثیق وثیقه.

کان العرب یعیشون تلک الأیام التی بدأت عام 1918 ثم انتهت یوم الرابع و العشرین من تموز 1920 أزهی أیامهم و أعذب أحلامهم. و کانوا فی غمره هذا الفرح لا ینظرون إلی البعید و لا یحسبون حسابا للغدر و الختل. ثم بدأت الحقائق تنجلی قلیلا قلیلا فالحاکم العربی الذی ذهب إلی بیروت و رفع علمه علی صروحها عاد مطرودا من الفرنسیین، و أنزل العلم ذلیلا!..

و الحاکم الوطنیون الذین عینوا أنفسهم فی مناطقهم الساحلیه معلنین الاستقلال لم یلبثوا أیاما بل ساعات ثم دحرجوا عن کراسیهم.

و تقلص حجم الرقعه المستقله حتی انحصر فیما عرف بعد ذلک باسم المنطقه الشرقیه و هی لا تعدو دمشق و حمص و حماه و حلب و ما یتبعها و ینضوی إلیها!.

و لکننا إذا نظرنا إلی العرب یوم ذاک نراهم فی واقع هو أفضل ألف مره مما صار إلیه واقعهم المعنوی بعد ذلک.

کان الحدیث یوم ذاک عن العرب و عن القضیه العربیه و التوق کله إلی الوحده الشامله. و لم یکن للاقلیمیه مکان!.

فهذه بقعه صغیره من بلاد الشام أمیرها ثم ملکها حجازی(2) و رئیس برلمانها مصری لبنانی الأصل(3) و قائد جیشها عراقی(4) و وزیر داخلیتها لبنانی(5) و وزیر خارجیتها فلسطینی(6) و حکام مناطقها و ضباط جیشها مزیج من کل أرض عربیه. لا یدور بخلد أحد أن یسال أحدا عن بلده أو أن یجد فی ذلک موضعا لاستغراب و مکانا لتساؤل!.

أ لیس الجمیع عربا؟. أ لیسوا کلهم رجال قضیه واحده فهم جمیعا فی أرضهم و جزء من وطنهم؟.

ثم هذا الترفع عن الطائفیات و عدم النظر إلی دین الشخص أو مذهبه. فهذه أول حکومه عربیه تقوم فی البلد الإسلامی العریق دمشق و تشمل سیادتها الأرض السوریه الداخلیه التی لا یبلغ فیها المسیحیون 1 من 12 فتتکون من حاکم عسکری سنی دمشقی هو رضا الرکابی و رئیس للشوری الحربیه سنی بغدادی هو یاسین الهاشمی و رئیس للعدلیه مارونی من دیر القمر هو إسکندر عمون و رئیس للمالیه أرثوذکسی من الشویفات هو سعید شقیر و رئیس للأمن العام أرثوذکسی طرابلسی هو جبرائیل حداد و رئیس للخارجیه أرثوذکسی دمشقی هو توفیق شامیه و رئیس للصحه بروتستانتی من موالید عبیه هو موصلی باشا.

خمس رئاسات أو بالأحری خمس وزارات من سبع یشغلها مسیحیون، أربعه منهم من لبنان و واحد من دمشق(7) و محکمه الاستئناف المدنیه التی تطبق مجله الأحکام العدلیه المستمده من الشریعه الإسلامیه، محکمه الاستئناف هذه تتالف من ثلاثه قضاه کلهم
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1- کان الأردن جزء من سوریا.

2- فیصل.

3- رشید رضا.

4- یاسین الهاشمی.

5- رضا الصلح.

6- سعید الحسینی.

7- فور انسحاب الأتراک و دخول الجیش العربی بقیاده فیصل إلی دمشق تألفت أول حکومه عربیه لم یسم اعضاؤها بالوزراء بل سموا رؤساء: رئیس العدلیه، رئیس الداخلیه... إلی آخره. و بعد تتویج فیصل تألفت الحکومه الدستوریه و أطلق علی أعضائها اسم الوزراء.




مسیحیون، بینهم اثنان من لبنان هم: نجیب الأمیونی من حاصبیا رئیسا و أسعد أبو شعر من دمشق عضوا و فائز الخوری من الکفیر (حاصبیا) عضوا.

أما الیوم و بعد أن استقلت البلاد العربیه و قامت فیها دول و حکومات فاننا لا نطمح أن یعامل العربی فی أی قطر عربی بمثل ما یعامل به أبناء ذلک القطر، بل أن أکثر ما نطمح إلیه هو أن یسمح العرب للعرب بدخول أقطار العرب بمثل ما یسمح به الأوربیوت [الأوربیون] بعضهم لبعض.

و أن تعامل حکومات العرب بعضها بمثل ما یتعامل به الأصدقاء و الجیران فی کل مکان بلا شحناء و لا تباغض و لا تقاتل!.

إننی و أنا أکتب هذه السطور أقرأ بلاغا لحکومه عربیه تباهی به أنها أسقطت لحکومه عربیه أخری طیاره و عطلت کذا دبابات و قتلت کذا رجالا!.. هذا و الحکومتان تحملان اسما واحدا و لکن تنتمی إحداهما إلی الشمال و الأخری إلی الجنوب!.

و أسمع صیحات التشاتم و التشاجر تتعالی من هاهنا و هاهنا!.

أقرأ و أسمع و أری، فی نفس الحین الذی أقرأ فیه کلاما للمرأه العجوز غولدا ماییر تهدد و تتوعد و تهزأ و تسخر!.

و إذا کان من غیر المستغرب فی هذا العصر أن ترئس امرأه أیه حکومه، و إذا کان فی العالم الیوم إلی جانب (الرئیسه) غولدا ماییر رئیستان أخریان فی الهند و سیلان. فان من الإیغال فی الاذلال المعنوی أن یکون المهدد المتوعد الهازئ الساخر بالعرب أجمعین و ملایینهم المائه و العشرین و جلالاتهم و فخاماتهم و سیاداتهم هو امرأه عجوز!.

و الآن و أنا أکتب هذه الذکریات فی خریف العام 1972 أی بعد مرور اثنین و خمسین سنه علی تلک الأحداث. و بعد أن شهدت الأمه العربیه ما شهدت و مر بها ما مر.

الآن أقرأ وصفا للضیاع الذی کان فیه العرب یوم ذاک و التمزق الذی کانوا یعیشونه و هم یواجهون مرحله من أخطر مراحل وجودهم. أقرأ وصفا کتبه واحد ممن حضروا تلک الفتره و عانوها کل المعاناه.

الآن أقرأ ما کتبه أسعد داغر و هو یتحدث عن واقع العرب فی تلک الفتره الحرجه:

"و لکن زعماء العرب و مفکریهم بعد أن رفعوا شعور الأمه إلی هذا المستوی العالی لم یحسنوا الاستفاده منه. إما لنقص فی التجربه أو ضعف فی العزیمه أو خلاف فی الآراء أو تنافس بین الأفراد أو لکل هذه الأسباب مجتمعه فی وقت واحد. فبدلا من أن توضع خطه سیاسیه بعیده المدی تتولی تنفیذها ید حازمه... لجئوا إلی الراحه و قضوا أوقاتهم الثمینه فی بحث النظریات العقیمه غیر حاسبین للمستقبل أقل حساب فکانت النتیجه أن انقسموا علی أنفسهم شیعا و أحزابا".

و لو أن إنسانا أراد أن یصف حال العرب الیوم بعد اثنین و خمسین سنه و هم یواجهون الصهیونیه، هل کان یمکن أن یکتب غیر هذا القول؟!.


الهمود

ثم همدت سوریا ما عدا معارک إبراهیم هنانو فی الشمال و معارک صالح العلی فی الجبل العلوی، ثم انتهی کل شیء!!.

و لقد کان عجیبا أن تقر دمشق بعد کل تلک الحماسه و أن تستطیب الدعه بعد کل ذاک الاضطراب، و لکن الحقیقه أن الاحتلال فرق شمل المناضلین، فتفرقوا فرارا من الفرنسیین فی کل مکان أو انزوی منهم من انزوی سترا للعیون المترصده.

ثم بدأ الشمل یجتمع، و بدأ بعض الراحلین یعودون، ثم أخذوا یتداولون و یجتمعون و یتهامسون، ثم بدءوا یجهرون بعض الجهر.

أصبح الانفجار مؤکدا، و مواد الوقود جاهزه لا تحتاج إلا إلی الشراره التی تذکیها.

و کان قد حدث علی أثر الاحتلال و مجیء الجنرال إلی دمشق، ثم عزمه علی تلبیه دعوه محمود الفاعور شیخ عرب الفضل فی الجولان و اتجاهه بطریق القنیطره إلی مقر محمود الفاعور. حدث أن بضعه شبان من المناضلین قد کمنوا له فی الطریق و أطلقوا علی موکبه الرصاص محاولین اغتیاله بعمل بطولی، و کان یرافقه حقی العظم الذی کان قد نصبه الفرنسیون حاکما لدوله دمشق. فلم یصب غورو و إنما أصیب مرافقه الضابط فقتل و أصیب رفیقه حقی العظم برصاصه فجرح جرحا طفیفا، کما مرت الإشاره إلی ذلک من قبل.

ثم قامت أحداث محدوده لم تلبث أن خمدت أو أخمدت کحادثه مدرسه البحصه التی عبر فیها التلامیذ عن نقمتهم و أدت إلی إقاله مدیر المدرسه أدیب التقی. و ذلک أن الطلاب حطموا صوره الجنرال غورو التی أمرت السلطات برفعهعا فی المکاتب الحکومیه و تغاضی أدیب التقی عن ذلک فکان ما کان.

و أخیرا انطلقت الشراره التی کان لا بد أن تنطلق و مست البارود الهامد فانفجر انفجارا مدویا.


الصیحه الأولی

کانت المناسبه وصول المستر کراین فی زیاره لدمشق فی شهر نیسان 1922، و المستر کراین هو رئیس لجنه الاستفتاء التی جاءت إلی سوریا و لبنان فی أعقاب الحرب العالمیه الأولی و کان کراین هذا متوددا للعرب مظهرا الصداقه لهم، فجاء فی تلک الفتره یزور البلاد التی جاءها فی یوم من الأیام مستفتیا و أسبغ علیها من عواطفه ما أرضاها، فرأت دمشق أن تکرمه و تطور التکریم ففجر ما کان هامدا فی النفوس من النقمه العارمه و الثوره الجیاشه فانطلق الخطباء ینددون بالانتداب و یعلنون نقمتهم علی رجاله و ینادون بالاستقلال و یحیونه، فتجاوب الناس معهم، و دوی فی أجواء دمشق لأول مره بعد میسلون صوت الحریه و تعالی نداء الاستقلال.

ثم کان تودیع کراین، فانقلب التودیع إلی مظاهره وطنیه صخابه، کانت الأولی من نوعها فی وجه الفرنسیین. و کان المحرکون لکل ذلک و المسببون له هم الدکتور عبد الرحمن شهبندر و سعید حیدر و حسن الحکیم و من إلیهم من شبان و إخوان.
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فرأی الفرنسیون أن یأخذوا الأمر بالشده و أن یخمدوا الصوت قبل أن ینتشر فی کل الآفاق فاعتقلوا الثلاثه و اعتقلوا معهم من کان من أعوانهم.

فجاءت النتیجه عکس ما أمل الفرنسیون إذ کان اعتقال هؤلاء مثیرا للمظاهرات، مؤلیا للجماهیر!.

و کلما اتسع الاعتقال اتسع نطاق المظاهرات، و لا أزال أذکر مشهد المصفحات الفرنسیه و قد اخترقت سوق الحمیدیه ماضیه إلی قرب مدخل المسجد الأموی، حیث کان المتظاهرون یتجمعون أکثر ما یتجمعون هناک.

و انتهی الأمر بمحاکمه الثلاثه و محاکمه آخرین معهم و الحکم علیهم بالسجن مددا مختلفه و إرسالهم إلی جزیره أرواد لیقضوا مده الحکم هناک.

و قد بقوا فی سجون أرواد حتی الثامن عشر من تشرین الأول العام 1923 حیث أطلق سراحهم.

و هکذا کان هؤلاء الثلاثه کما عبر عنهم بعد ذلک نجیب الریس الذی کان رفیقهم فی سجون أرواد: أصحاب الصیحه الأولی.


أول مقال

و مضت الأیام و أنا لا أزال أواصل الدراسه الابتدائیه فی المدرسه العلویه ثم أوشکت علی إنهائها، و فی الصف الأخیر منها (الصف السادس) یوم ذاک کتبت أول مقال نشرته لی مجله العرفان.

فقد طورتنی دروس الإنشاء التی کان یتولاها أدیب التقی، و کتبت یوما موضوعا شعرت أنه أرضی الأستاذ، فعدت و بیضته و طلبت إلیه أن یرسله إلی مجله العرفان، فاستجاب أدیب التقی لذلک، و أرسله لصاحب العرفان کما هو قائلا فی تقدیمه ما لا أزال أذکر بعضه: "هذه سانحه من سوانح التلامیذ أرسلها لکم علی علاتها".

و کان من فضل الشیخ عارف الزین و تشجیعه أن نشرها (علی علاتها) و ما أوضحها من علات کما تبین لی بعد ذلک!.

و هکذا فتحت لی مجله العرفان باب الکتابه و جعلتنی أؤمن بانی أستطیع أن أکتب و أنشر. ثم تکرر الأمر أکثر من مره، و کل ما کان ینشر انما ینشر (علی علاته)!!.


ذکری الثامن من آذار

کانت الأحکام التی صدرت علی الدکتور شهبندر و سعید حیدر و حسن الحکیم و رفاقهم أحکاما بالسجن مددا مختلفه أقصاها عشرین سنه و أقلها خمس سنین.

و لم تلبث الحرکه أن هدأت و المظاهرات أن انقطعت، و لا أذکر أنه حدث بعد ذلک أی حادث وطنی، فیما عدا ما کانت تتململ به النفوس دون أن تبرزه أو تبوح به. وراق الفرنسیین هذا الرکود و أرضاهم هذا الهمود فأطلقوا سراح مسجونی أرواد بعد حوالی سنه و نصف السنه، فعادوا جمیعا إلی دمشق. و لم یعودوا لیستسلموا، فما هی إلا برهه قصیره حتی عاودوا الحرکه و عاد الناس یجهرون بما کانوا یضمرون، و بدأ التململ یتخذ مختلف المظاهر. ثم کان أن بدأ العمل المنظم فاصدر أحد أبرز معتقلی أرواد سعید حیدر بالاتفاق مع شقیقه یوسف حیدر جریده المفید. فکانت هذه الجریده الصوت الوطنی المتعالی و التف حولها شیوخ الکفاح و کهوله و شبانه فکانت لسانهم الناطق. بل کانت مدرسه الوطنیه الناجحه!.

و أعترف بانی کنت من أصغر تلامیذها و أنها لقنتنی من الدروس ما کان له أعظم الأثر فی حیاتی و أنها علمتنی ما لم أنسه و أنضجت فی ذهنی الفکره الوطنیه و أوضحت أمامی طریق الکفاح!.

لقد کانت مقالات سعید حیدر نبراسا وهاجا ینیر السبل أمام التائهین، و کان قلمه المحرک للهمم المثیر للعزائم!.

و لم تکن المفید بمستطیعه أن تقول کل شیء، و لا کانت قادره علی أن تصرح بجمیع ما یجب التصریح به، و الدعوه إلی کل ما ترید أن تدعو إلیه، لأن سیف التعطیل الاداری کان مسلطا فوق رأسها یهددها عند أول بادره!..

لذلک کانت تلجأ إلی الرمز، و ما کان أوضح هذا الرمز عند النفوس المتعطشه إلی کل کلمه وطنیه.

و لن أنسی أبدا ما کتبه سعید حیدر بتوقیع "س..." و ما صور به فی المفید بقلمه فی صباح الثامن من آذار!..

و ما صباح الیوم الثامن من آذار؟ أنه صباح الیوم الذی أعلنت فیه سوریا استقلالها التام الناجز و صرخت بوجه الدنیا متحدیه قوی الاستعمار بأنها ترید أن تعیش حره سیده نفسها!..

و لم یلبث الحلم السعید أن عاش بضعه شهور فقط، و لم یلبث الاستقلال أن هوی فی یوم میسلون!.

و جاءت ذکری الثامن من آذار و الاستعمار الفرنسی یجثم بکل شراسته علی صدر الوطن الجریح!.

جاءت الذکری العظیمه فکان لا بد لجریده المفید و سعید حیدر من أن یحتفل بها احتفالا یلیق بجلالها!. احتفالا یوقظ النفوس و یلمس القلوب، و یوقظ الغافی و یهز الهامد، بل یثیر و یستنفر!.
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یفعل کل ذلک دون أن یثیر ریبه المستعمرین أو یلفت أنظارهم لما یرید فیبطشوا بالمفید! و لقد کان للمفید و سعید حیدر ما أرادا و خرج مقاله فی صباح 8 آذار قطعه أدبیه رائعه و جذوه وطنیه لاهبه ملهبه!.

و کرمت دمشق بلسان سعید حیدر و قلمه، کرمت ذکری 8 آذار أنضر تکریم و أزکاه، أعنف تکریم و أقساه، کرمت هذه الذکری لأول مره بعد ثلاث سنین من دخول الفرنسیین دمشق و سیطرتهم علی الوطن!. کرمتها بالرمز و التلمیح، لأنها لا تستطیع البوح و التصریح!.

و أذکر أن سعید حیدر ختم مقاله بهذین البیتین لمهیار الدیلمی:

اذکرونا مثل ذکرانا لکم رب ذکری قربت من نزحا

و اذکروا صبا إذا غنی بکم شرب الدمع و عاف القدحا

لم تکن مقالات سعید حیدر وحده هی التی تضج بها المفید، بل کانت کذلک مقالات أخیه یوسف حیدر و مقالات نجیب الریس الذی اکتشفته المفید و قدمته لقرائها محررا ناشئا، و عهدت إلیه بان یکتب کل یوم (حدیث الیوم). و لا ننسی أن أرواد کانت قد جمعت بین سعید حیدر و الفتی الناشئ نجیب الریس!.

و إذا کانت مجله العرفان أول مجله أکتب فیها، فقد کانت المفید أول جریده أسطر فیها بعض الکلام، لم یکن ما کتبته فیها مقالا، بل کان تعلیقا محدود السطور علی بعض تصرفات الجنود الفرنسیین!.

ثم یدور الزمن و تقوم الثوره السوریه و یهاجر سعید حیدر فیمن هاجر من الرجال فرارا من مطارده الفرنسیین بعد أن کان من أکبر المسئولین عن قیام الثوره، ثم تلجئه الأقدار إلی اسطمبول فی حیاه من أقسی ما یمکن أن یمر علی إنسان. و یصبح نجیب الریس یوما من الأیام ألمع صحفی سوری و یستقل بجریده القبس و یطلع کل یوم علی القراء بمقاله الافتتاحی مختوما أبدا ببیت من الشعر. و یلاحظ قراء القبس بین فتره و أخری أنهم یقرءون فیما یقرءون فی مواضیع القبس رساله صادره من اسطمبول متوجه بهذه العباره: بقلم مکاتب کبیر. و لم یکن المکاتب الکبیر سوی سعید حیدر المحکوم من جدید بالاعدام من الفرنسیین، و العائش شریدا فی اسطمبول عیشا لا أمر و لا أنکد و لا أکثر شظفا منه!..(1)


الاتحاد السوری

کان تقسیم سوریا إلی خمس دول مهزله من مهازل الاستعمار أقدم علیها الجنرال غورو إمعانا فی الارهاق و التمزیق و تشتیت القوی. و قد کانت أهزل من أن یقبلها عقل إنسان، أو یقرها مجتمع متحضر!.

و قد أدرک غورو بعد حین الأبعاد الحقیقیه التی تصم فعلته أشنع الوصمات، فحاول أن یتلافی ذلک فاصدر فی الثانی و العشرین من حزیران سنه 1922 قرارا بإنشاء اتحاد بین دول ثلاث من دول سوریا، هی دوله دمشق و دوله حلب و دوله العلویین، و کان لواء اسکندرون یدخل ضمنا مع هذا الاتحاد باعتبار ارتباطه بدوله حلب. و استثنی غورو دوله جبل الدروز من الدخول فی الاتحاد.

و ظل الأمر کذلک حتی سافر غورو إلی فرنسا فی تشرین الثانی سنه 1922 و حدثت فی فرنسا أحداث أدت إلی استقالته.

و ظلت المفوضیه الفرنسیه بلا مفوض حتی أوائل نیسان سنه 1923 حیث عین الجنرال ویغان مفوضا جدیدا، فوصل بیروت فی التاسع من أیار 1923.

و فی الخامس من کانون الأول 1924 أصدر ویغان قرارا بالغاء الاتحاد السوری و إعلان الوحده بین دولتی دمشق و حلب و أخرج منها دوله العلویین.

و جاء دمشق و خطب فی (المنشیه) فی حفل عام معلنا الوحده، متبسطا فی خطابه ممنیا، و ملمحا إلی الأمجاد العربیه السالفه.

و یتناول سعید حیدر الخطاب فی جریده المفید تحلیلا و تفنیدا فی سلسله مقالات بعنوان: (الجنرال یتکلم) و بتوقیع (س...).


مع الجنرال ویغان

و کان لی حادث طریف مع الجنرال ویغان، ذلک أنه دعی إلی زیاره جبل عامل عند ما کنا نقضی الصیف فی شقرا. و حشدت لهذه الزیاره جماهیر الناس مشاه و فرسانا علی أن یکون اللقاء علی ینابیع رأس العین فی صور حیث یتناول هناک طعام الغداء.

فذهبت مع الذاهبین فارسا مع فرسان من بنی عمنا، حیث قضینا لیلتنا فی صور، و کنت قد بیت أمرا أردت أن أکسب فیه هذه المناسبه التی حشر فیها الناس حشرا فی حیث لا یصح أن یحشروا، أردت أن أکسبها فیه معنی یزیل ما فی هذا الاحتشاد من تزلف و استخذاء!.

و کنت خلال متابعتی الدراسه فی المدرسه العلویه قد أخذت شیئا من اللغه الفرنسیه. فکتبت کلمه باللغه العربیه ضمنتها مطالب معینه هی من صمیم حاجه البلاد، و أشرت إلی ما تشکوه البلاد من حرمان و جور.

و ذهبنا فی اللیل إلی صیدلی فی صور أو طبیب، مما لا أتحققه الآن، و طلبنا إلیه أن یترجم لنا هذه الکلمه الموجزه إلی اللغه الفرنسیه. فلما قرأها قال:

أنا أخجل بلغتی الفرنسیه أمام الجنرال، فانا لا أتقن الترجمه الصحیحه الفصیحه، فقلنا له: لن تکون أنت مسئولا عن الترجمه، بل هی ستنسب إلی، فاستجاب لنا. و قضیت اللیل فی حفظ النص الفرنسی عن ظهر قلب، ثم تابعت ذلک فی الصباح.

و مضینا إلی رأس العین مع الماضین، و هناک کان الحشد الکثیف، و قد أعدت مائده للجنرال و حاشیته و بعض الرسمیین. و لم یکد یجلس الجنرال علی المائده، حتی تقدمت الصفوف إلی أن صرت غیر بعید عن مجلسه، فأثارت هذه الحرکه انتباهه و انتباه الناس کلهم، و حاولت أن أتکلم. فإذا بی قد أنسیت النص الفرنسی الذی قضیت اللیل و الصباح فی استظهاره، و لم یفتح الله علی منه بکلمه!.
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1- و کانت المره الأولی التی حکم فیها سعید حیدر بالاعدام هی اتر [اثر] دخول الفرنسیین دمشق فاضطر للفرار، ثم شمله العفو العام الذی أعلنه الفرنسیون. فعاد إلی دمشق فلم یلبث أن حکم بالسجن فی أرواد. ثم عاد إلی دمشق فلم یلبث أن کان النافخ فی شراره الثوره السوریه لتتاجج ضراما عارما، فیحکم بالاعدام من جدید!..




و کانت الأنظار کلها متجهه إلی هذا الصبی متسائله عما یرید أن یفعل!. فلم ارتبک، إذ کان أقل ارتباک أو تضعضع سیحیل الأمر إلی مهزله تنتهی بابعادی عن مکانی علی أسوأ حال. لذلک توکلت علی الله و انطلقت بما أعرفه من کلمات فرنسیه محدوده معبرا فیها عن بعض ما أرید قوله "فقلت ما معناه مخاطبا الجنرال:

" إنک لا تستطیع أن تذهب إلی أبعد من صور لأن طریق السیارات ینتهی بصور، و إذا استطعت الوصول باحدی الوسائل إلی ما هو أبعد من صور. فإذا مرضت هناک فلا طبیب یعودک. و إذا کان لک ولد هناک فلا مدرسه تأویه. نرید طرقا و مدارس و أطباء ".و الحقیقه أننی کنت أرید المطالبه بأکثر من هذا و لکننی عجزت عن الاسترسال فی المطالب باللغه الفرنسیه فسکت عند هذا الحد.

و قد انفعل الجنرال و حاشیته لهذا الکلام کل الانفعال و أثر فی نفسه أبعد التأثیر، فأشار إلی رئیس غرفته المدنیه المسیو (جیسکار) بان یحضرنی إلیه، فأسرع آخذا بیدی إلی الجنرال، الذی ربت علی کتفی مبتسما و مشجعا، ثم خاطبنی بکلام لم أستطع متابعته و فهمه. و أدرک ذلک بعض من کان فی حاشیته قریبا منه فأسرع یترجم لی کلام الجنرال، فإذا به یقول أیهم تفضل أولا، الطریق أم الطبیب أم المدرسه؟.

فقلت: الطریق لأنها هی ستاتی بالمدرسه و الطبیب. فقال ستاتی الطریق. و لکن أین هی قریتک؟. قلت یجب أن تنتهی الطریق لا فی قریتی بل فی بنت جبیل.

و اندفع رئیس غرفته یصورنی صوره فتوغرافیه و لا أدری أ کان ذلک منه أم بایعاز من الجنرال. و سالنی عن عنوانی لیبعث لی بالصوره. فأعطیته عنوانی فی المدرسه العلویه فی دمشق.

و قد أضاع هذا الذی جری - أضاع علی منظمی الاحتشاد المتزلفین به المستغلین للشعب السائقین له سوق الأنعام لتحقیق ماربهم، أضاع علیهم رونق ما قصدوه و أفسد علیهم مخططهم، و ضاعوا فی خضم ما جری!.

و لم نلبث أن عدنا إلی دمشق، فإذا بی أتلقی الصوره و هی المنشوره مع هذا الکلام، و معها تحیه من رئیس غرفه الجنرال باسم الجنرال و وعد بتحقیق شق الطریق.

و کنت یوما أسیر فی سوق الحمیدیه بدمشق، فإذا بی وجها لوجه أمام المسیو جیسکار الذی عرفنی قبل أن أعرفه مع أننی کنت فی صور أرتدی الکوفیه و العقال، و کنت فی دمشق أرتدی الطربوش، فاقبل علی مندفعا مصافحا، و قال لی أن الجنرال هنا فهلم معی لزیارته، فانطلقنا فی سیارته إلی حیث کان ینزل الجنرال قرب الجسر الأبیض فی الصالحیه، فإذا بالجنرال یعرفنی فیقبل علی مرحبا مشجعا.

و یبدو أنه أدرک ضعفی باللغه الفرنسیه فنادی مترجما له قال لی عن لسانه أنه قد أمر بإنفاذ تعبید الطریق.

و بالفعل بدئ بالتعبید، و لکن المنفذین کانوا یتباطئون به حتی أوصلوه بعد جهد إلی جویا. و ظل الطریق متوقفا فی جویا زمنا طویلا، علی أننا بعد أن کنا نصل بالسیارات إلی صور و نأخذ الدواب منها إلی شقرا. صرنا الآن نصل إلی جویا، و بذلک قربت شقه الطریق.

و بعد عهود و عهود أکمل الطریق إلی بنت جبیل.

و حشد الناس لاستقبال الجنرال هو مثال لما کان المستغلون المتسلطون یتعاملون به مع الشعب سواء فی العهد الترکی أو العهد الفرنسی ثم فی عهد الاستقلال.

فقد کانت السلطات تطلق ید رجل واحد فی المنطقه کلها، فتعطی من یرید إعطاءه و تمنع من یرید منعه. و یقوم فی کل قریه من یطلقون علیه اسم (الأفندی) یکون هو ید المتسلط الأکبر فی محیط القریه التی یقیم فیها، و تکون أدوات الحکومه من جباه و درک تحت تصرفه، فینال بالضر من یخالفونه و بالنفع من یطیعونه. ثم هو ینفذ أوامر سیده الکبیر الذی یعاونه بدوره علی ترکیز تسلطه. و هکذا یتجمع النفوذ فی ید واحده علیا توزع هی النفوذ علی ید فی کل قریه.


متابعه الحرکه الوطنیه

و کنت أتابع الحرکه الوطنیه من خلال مطالعاتی لجریده المفید التی کانت تصلنا بانتظام، و التی کانت تصاب بتعطیل السلطات لها بین حین و آخر، مما کان یبهظها مالیا، و لکنها ظلت صامده مستمره. فکنت أتابع ما یجری فی البلاد و ما یفکر به الوطنیون مما کنت أقرأه یومیا فی المفید.


أول احتفال بذکری میسلون

و کما جاءت ذکری 8 آذار فاحتفلت بها المفید احتفالا بیانیا بلیغا - کما مر - و کانت تلک هی المره الأولی بعد الاحتلال التی یتعرض فیها متعرض لذکر 8 آذار. کذلک جاءت الآن ذکری الیوم الآخر المعاکس لیوم 8 آذار، الیوم الذی هدم فیه استقلال سوریا فی میسلون یوم 24 تموز. و کان أدیب التقی قد نظم بعد معرکه میسلون نشیدا رمزیا لتحیه هذه الذکری، لم یذکر فیه اسم میسلون و لا اسم یوسف العظمه، بل جعل عنوانه أمین الشهید، فیه وصف لمعرکه و قتال و استشهاد رجل أطلق علیه اسم أمین، و جاء فی ختام النشید:

وصی رفاقه و حیاهم تحیه الحزین

یقول أ ما قدر الله وعدتم سالمین

قولوا لأهلی قد قضی تحت القنابل" أمین "

قضی شهیدا غازیا قد أدرک الفوز المبین
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فلتعش الأمه و لیحیی الوطن دوما حصین

و کنا نحن فی المدرسه العلویه نحفظ هذا النشید و نعلم أن المقصود بامین الشهید هو یوسف العظمه، و أن ما جاء فیه من الحدیث عن المعرکه و العساکر کان المقصود به معرکه میسلون.

و لم یکن النشید یثیر ریبه الفرنسیین، لما فیه من غموض المقصد لغیر العارف. و کان أدیب التقی قد طبع هذا النشید مع مجموعه أناشید سماها أغارید التلامیذ، و من هنا سار النشید إلی کل مدرسه و الکل یعلم ما هو و من هو المقصود بالنشید. و لم یکن فی ذلک الوقت الحرج مستطاعا أکثر من هذا.

و جاء یوم 24 تموز سنه 1924 بعد ذاک الکبت المرهق، و جاءت الذکری و قد آن أوان الاحتفال بها علنا علی رؤوس الأشهاد بعد مرور أربع سنوات علی المعرکه.

و لا أدری الآن بمن کان اتصالی و لا کیف عرفت بأنه تقرر تحدی الفرنسیین و الذهاب إلی میسلون و الاحتفال بالذکری علی قبر یوسف العظمه نفسه و فی میسلون نفسها، و لکننی أذکر أننی بعد الظهر کنت فی المرجه ملتقیا باثنین من رواد الاحتفال لا أذکر الآن من هما و أننا کنا نفتش عن اثنین آخرین لیملئا معنا السیاره التی ستنقلنا إلی میسلون.

و بعد لحظات وجدناهما و مضت بنا السیاره إلی میسلون حیث وجدنا غیرنا قد سبقنا، و حیث تتالی وصول السیارات حتی اجتمع بضع مئات من الشبان و الکهول. و کنت أصغر الجمیع سنا. و کان أبرز الحاضرین الدکتور خالد الخطیب أحد معتقلی أرواد الذی مر ذکرهم.

و کان الدکتور خالد جمره من الجمرات الوطنیه الذکیه المتلألئه، و قد أعطاه الله بسطه فی الجسم و العقل، و وهبه صوتا جهوریا مؤثرا و أداه خطابیه فاعله.

و تقدم قارئ للقرآن یتلو بصوت رخیم آیا من الذکر الحکیم فیها:

وا أسفا علی یوسف!.

ثم برز الدکتور خالد الخطیب یرتجل خطابا استمده من نار میسلون و دمها، و کفی بذلک..

ثم انبری الجمیع ینشدون بصوت واحد نشید (أمین الشهید) و هنا فوجئت بتغلغل النشید فی جمیع الأوساط الوطنیه و أن کل من فی دمشق و ربما فی غیر دمشق أیضا یحفظون النشید و یرددونه!.

و صحیح أن النشید کان رمزیا لیس فیه اسم یوسف و لا اسم میسلون و لکن قیمته کانت فی أنه مکتوب بمداد تحس أنه من تراب میسلون و أنفاس یوسف العظمه!.

و قد کان صغر سنی و ما یبدو علی من مظاهر الانفعال و التأثر سببا فی أن الجمیع کانوا یحیطوننی بعطف و حنان و یدفعوننی إلی التقدم إلی جانب الضریح أثناء الاحتفال، حیث کان التزاحم للوصول إلیه ملموسا.

و کان بعض الحاضرین قد أحضروا معهم طاقات الورد و بعض الأکالیل، أما الأکالیل فوضعت علی القبر و أما الطاقات فبقیت محموله بایدی أصحابها. و تاثر أحد حاملی الطاقات بمنظری فأسرع یقدم لی طاقه الورد التی کانت معه لأحملها بیدی.

و یبدو أنه کان مقررا أن یخطب الدکتور خالد الخطیب وحده، لذلک لم یتکلم أحد فیما عدا نصوح الخرسا الذی استاذن بإلقاء بعض المقترحات..

ثم انتظم الجمیع فی موکب واحد عاد فی مجموع سیاراته فدخل دمشق دخولا حماسیا أثار تصفیق المشاهدین و ذکرهم بالیوم الرهیب!.

هکذا جری أول احتفال بیوم میسلون بعد مرور بضع سنین علی أحداثه. و هکذا مر أکبر تحد للفرنسیین فی ذلک الوقت.

أما خالد الخطیب فقد التحق بعد ذلک بالثوره السوریه، ثم مات بعیدا عن وطنه، و لم یعد إلی بلده حماه إلا جثه هامده!.

و أما نصوح الخرسا فلم أعد أسمع عنه بعد ذلک شیئا.

کان الاحتفال بیوم میسلون مؤثرا فی نفسی إلی حد أنطقنی لأول مره بالشعر، فلما عدنا من میسلون نظمت أبیاتا لا أزال أذکر صدر مطلعها و هو:

(سلاما أیها الثاوی سلاما)

.


أول مظاهره

بلفور صاحب الوعد الذی وهب فیه فلسطین للیهود، و الذی لا یوجد فی تاریخ العرب الحدیث و ربما القدیم من هو أشد إجراما، و أعظم إیذاء للعرب منه!.

بلفور هذا دعاه الیهود لیشهد احتفالهم بافتتاح جامعتهم العبریه فی القدس، دعوه تکریما له و تقدیرا لما أداه لهم. و جاء بلفور فمر بمصر مجتازا إیاها إلی فلسطین، و لم یثر وصوله إلی مصر أی شیء و لم یقابل بای تحرک أو احتجاج، إذ کانت مصر إذ ذاک بعیده عن الحس العربی لا یعنیها فی شیء بلفور و وعده و تحرکاته. و لو لا أن نفرا من الفلسطینیین و رفاقا لهم مضوا إلی محطه القطار الذاهب إلی فلسطین و المقل لبلفور فهتفوا هتافا ضعیفا ضاع فی زحمه الوداع الرسمی و ضجیج الحیاه الصاخبه لو لا هذا لما کان لمرور بلفور فی مصر و نزوله القاهره أی صدی احتجاج أو غضب و شتان بین الأمس و الیوم فی تحسس مصر العربی. و وصل بلفور فلسطین فقابله العرب بالسخط مضربین متظاهرین، و قد کان من حقه أن لا یخرج من فلسطین حیا، ثم ها هو فی دمشق!.
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إن مروره فی مصر تحد للشعور العربی أی تحد، ثم أن تجوله فی فلسطین إیغال فی التحدی!.

و ظل یوغل فی التحدی هابطا إلی دمشق، نازلا فی العاصمه العربیه الباسله، و قبلت دمشق التحدی و خرجت إلی بلفور، خرجت إلیه بالقلب العربی المؤمن و الدم الشامی الفائر!.

خرجت إلیه بکل عراقتها، و مشت بکل أصالتها، و اندفعت فی اللیل بمظاهراتها (و عراضاتها) شیبا و شبانا و فتیانا و صبیانا تحاول أن تقتحم علیه فندقه علی ضفاف بردی!.

و مشی النذیر إلی الفرنسیین فاخرجوا بلفور من الفندق قبل وصول المظاهرات و مشوا به فی طریق بیروت دالینه علی الطریق إلیها...

و استمرت دمشق طول اللیل تغلی کالمرجل، و تجددت المظاهرات فی النهار، و لم یکن لی نصیب فی الاشتراک بمظاهرات اللیل، و لکننی قمت فی الصباح منطلقا مع المنطلقین حتی بلغنا أواسط شارع النصر، و هناک هاجمنا فرسان المغاربه بخیولهم و سیوفهم شاقین بها صفوف المتظاهرین، ضاربین بالسیوف علی الشمال و الیمین. و تشتتت المظاهره بعد أن کادت ضربه سیف تلامس وجهی لو لا إلقائی بنفسی علی الشجیرات الممتده فی قلب الشارع.

و هکذا لم یستطع بلفور أن ینعم بالقرار فی دمشق و لا استطاع أن یتخذ من ثراها مهجعا و لو لیله واحده.

و کانت هذه المره الأولی التی أشارک فیها بالمظاهرات مشارکه عملیه و أسیر فیها مع السائرین و کان ذلک فی أوائل سنه 1925 علی ما أذکر. ثم کانت لنا بعد ذلک مع المظاهرات أحادیث و أحادیث!..


قراءات

و لا بد لی أن أشیر هنا إلی أنی کنت أتوق إلی مطالعه کل ما هو جدید من الکتب، فعدا الصحف الیومیه التی کانت محصوره علی الأغلب بجریده المفید، و عدا المجلات الشهریه التی کانت هی الأخری محصوره بمجله العرفان، فقد کنت أدخر کل ما أستطیع إدخاره من المال القلیل الذی کان یصل إلی لشراء الکتب الحدیثه. فمما قرأته فی تلک السن.

کتاب مذکرات جمال باشا، و ما رأیت و ما سمعت للزرکلی، و ملوک العربللریحانی. و هذا الکتاب الأخیر کان له فی توجیهی النثری أعظم الأثر، و تأثرت به إلی أبعد حدود التأثر، إذ حبب إلی أدب الرحلات و عند ما بدأت أجرب کتابه هذا النوع من الأدب کان أسلوب الریحانی فیه یجذبنی فاحاول احتذاءه منفعلا بتعابیره و طریقته. إلی أن أولعت بعد ذلک بالرحلات و کتابه انطباعاتی فیها بأسلوب مستقل.

و قد کان من فضل هذا الکتاب أن حملنی علی تسجیل معظم رحلاتی حتی توفر لی من ذلک کتاب کامل نشر کله مقالات متفرقه، و أرجو أن یتاح لی جمعها و طبعها معا(1) و إذا کنت قد أشرت من قبل إلی فضل أدیب التقی فی تثقیف قلمی و دفعی إلی الکتابه، فاننی أود أن أشیر هنا إلی أن الفضل فی تحقیق ذلک کان لمجله العرفان التی احتضنت قلمی و کان لا یزال غضا طریا، و شجعتنی ما وسعها التشجیع. و أولی رحلاتی نشرت فی العرفان، ثم تتابع نشرها فیها، و ما کان لها أن تنشر فی غیرها لأسباب منها: أننی أنا نفسی لم أکن لأجرأ علی بعث ما أکتبه لغیر العرفان، ثم لنوعیه الرحلات، إذ کانت رحلات محدوده المکان و الزمان، لا تهم غیر قارئ العرفان فی الغالب.

و لما توسعت الرحلات و انتشرت فی کل مکان و أصبحت شیئا مذکورا، ظللت وفاء للعرفان و صاحبها لا أنشرها إلا فیها علی الأکثر.

و من مطالعاتی المبکره تلک الأیام التی کان لها أبعد الأثر فی نفسی.

و وجهتنی بعد ذلک إلی التوغل فی دراسه التاریخ الإسلامی، هو ما کنت أطالعه فی کتب والدی التی کان ینشرها فی ذلک الحین و أخص منها کتابه المجالس السنیه الذی کنت أقرأه حین صدوره ملزمه ملزمه، و ربما قابلت معه التجارب التی تأتیه من المطبعه (البروقات)، فتنطبع فی نفسی الأحداث و یشوقنی ذلک للشغف فی قراءه أمثالها. و قد بلغ الأمر فی اطمئنان والدی إلی، أن اضطر مره للسفر إلی بیروت بینما کان یطبع الجزء الثانی من کتابه المجالس السنیه فعهد إلی أن أتولی - و أنا فی تلک السن - تصحیح التجارب و إعادتها إلی المطبعه، فقمت بالمهمه أحسن قیام، و عاد والدی بعد أیام و رأی العمل مستمرا لم یتوقف فی غیابه.

و أذکر أن مما أثر فی نفسی خلال قراءتی للمجالس، قصه مصرع حجر بن عدی، و قصه الحضین بن المنذر و ما قاله فیه أمیر المؤمنین من الشعر یوم صفین، إذ کانت مع الحضین رایه ربیعه، و کان شابا صغیر السن، فزحف بالرایه فأعجب علیا زحفه فقال فیه هذه الأبیات التی هی من الشعر القلیل الثابت أنه لأمیر المؤمنین، و التی استظهرتها حین قراءتها:

لمن رایه حمراء یخفق ظلها إذا قیل قدمها حضین تقدما

فیقدمها فی الصف حتی یزیرها حیاض المنایا تقطر الموت و الدما

تراه إذا ما کان یوم عظیمه أبی فیه إلا عزه و تکرما

جزی الله قوما صابروا فی لقائهم لدی البأس خیرا ما أعف و أکرما

و أحزم صبرا حین یدعی إلی الوغی إذا کان أصوات الرجال تغمغما

ربیعه أعنی أنهم أهل نجده و بأس إذا لاقوا خمیسا عرمرما

و کذلک فقد کان لقراءتی کتاب (الامامه و السیاسه) ید فی انجذابی إلی التاریخ و انفعلت کل الانفعال لقراءتی فیه قصه وقعه الحره. و ظللت أتابع قراءه کل ما تقع علیه یدی من کتب التاریخ فی مکتبه والدی.

و عدا ذلک فقد شغفت بقراءه الشعر و استظهاره، و بدأت أعد دفاتری لتسجیل ما استحسنه من الشعر، فاستظهرت منه فی تلک السن قدرا صالحا. و إنی لآسف أن کل تلک المجامیع التی دونتها قد ضاعت.

و مما لا یزال عالقا فی ذهنی من مستظهرات تلک الأیام قصیده لخیر الدین الزرکلی الذی کان فیمن اضطروا لهجر البلاد بعد معرکه میسلون و استقر فی مصر، و التقی فیها بعادل أرسلان فتطارحا الشعر الوجدانی الرقیق المعبر عن شوقهما لوطنهما و حنینهما إلی بلدهما، و شعورهما بالغربه و الوحشه، و تحسرهما علی ما آل إلیه أمر أمتهما.

فقد نشرت جریده المفید قصیده الزرکلی و جواب أرسلان فمما أحفظه

ص: 266






1- طبع الکتاب بعد ذلک باسم:(من بلد إلی بلد).




من قصیده الزرکلی منذ ذلک الحین و أکتبه الآن من ذاکرتی هذه الأبیات:

العین بعد فراقها الوطنا لا ساکنا ألفت و لا سکنا

ریانه بالدمع أقلقها أن لا تحس کری و لا وسنا

و القلب لو لا أنه صعدت أنکرته و شککت فیه أنا

یا طائرا غنی علی غصن و النیل یسقی ذلک الغصنا

زدنی وهج ما شئت من شجنی إن کنت مثلی تعرف الشجنا

أذکرتنی بردی و وادیه و الطیر أحادا به وثنا

و احبه أسررت من کلفی و هوای فیهم لاعجا کمنا

ما کنت أحسبنی مفارقهم حتی تفارق روحی البدنا

یا موطنا عبث الزمان به من ذا الذی أغری بک الزمنا

عطفوا علیک فاوسعوک أذی و هم یسمون الأذی مننا

و حنوا علیک فجردوا قضبا مسنونه و تقدموا بقنا

کم ذا أغالبه و یغلبنی دمع إذا کفکفته هتنا

و من قصیده عادل أرسلان:

یا خیر مهلا لا تثر شجنا حسبی و حسبک لوعه و ضنا

النیل ماء الشرق قاطبه لکنهم قد کدروه لنا

و لقد حببت إلی هذه القصید شعر خیر الدین الزرکلی، و خیر الدین نفسه و صرت أتابع شعره فوقع لی منه قصیدته الدالیه التی نظمها فی أعقاب یوم میسلون و التی یقول فیها:

غلت المراجل فاستشاطت أمه عربیه غضبی و ثار وقود

و لقد رأیت جموعها وثابه لو کان یدفع بالصدور حدید

علی أننا لم نلبث أن فوجئنا بهجوم النجدیین علی الحجاز و إسقاطهم الملک حسین و إخراجه من بلاده. و قد کان الحسین یمثل فی نظرنا الصمود العربی الأصیل فی وجه المطامع الاستعماریه. و کان عناده و رفضه التسلیم بواقع الانتداب الانکلیزی فی فلسطین و ما وراءه من وعد بلفور مع ما یهدده من غضب الإنکلیز من خسران للملک.

کان هذا الصمود من الحسین مثار إعجابنا و موضع تقدیرنا، لذلک کان سقوطه صدمه قویه لنا، فإذا بالزرکلی یشمت بالحسین، و یحمله وزر مغاضبه ولده عبد الله له، فینظم قصیده مطلعها:

صبر العظیم علی العظیم جبار زمزم و الحطیم

هذه القصیده التی قالت عنها مجله العرفان یوم ذاک: "...و بمداد التشفی و قله النصف نظمت قصیده الزرکلی".

فکرهنا الزرکلی و أعرضنا عن شعره.

و لکن لم تلبث الثوره السوریه بعد ذلک أن اشتعلت فإذا بالزرکلی شاعرها الغرید. و إذا بی أعود لاستظهار شعر الزرکلی و لحب الزرکلی، و هو حب اتصل بعد ذلک، إلی أن لقیته بعد سنین و سنین فزاد اللقاء الحب حبا.

و تنتهی الثوره السوریه فیلجأ بطلها سلطان الأطرش و عادل أرسلان إلی النبک فی صحراء الجوف. و هناک فی ذلک المنتأی الکئیب یفاجا عادل أرسلان بموت أخیه نسیب فیرثیه بقصیده تصل إلی فاستظهرها، و فیها یقول:

نفی النوم ما هاج الضمیر المناجیا أ فی الغیب ما أخشی و إلا فمالیا

و ذی تلعات النبک لاقت نواظری تمثل فیها ضاحک الروض باکیا

علی النخلات الخمس یطغین فی الضحی یشرن إلی المشتاق أن لا تلاقیا

تمایل من هوج الریاح کأنها نوادب یحثین التراب بواکیا

بلی قد مضی و القلب یهفو لذکره نسیب و خلی آهل الربع خالیا

فیا نائیا أواه لو أن نظره تزودتها من قبل أن صرت نائیا

و یا جدثا فوق الشویفات مشرفا بروض من الریحان ریان عالیا

طواک علی الرمح الردینی خالق و أغمد فیک السیف عضبا یمانیا

و کنت أرجیها رساله واله علی أمل اللقیا فکانت مراثیا

فیا لک من شعر سداه مدامع و لحمته نفس تذوب قوافیا

تحول قسرا فی النسیب مراثیا و یا لیت لی ألفاظه و المعانیا

شقیقک من یعرفک یعرف مصابه و یرثی له راثیک حالا و آتیا

رأبت صدوع الدهر فی مواسیا و کنت لنفسی بالتعهد آسیا

بدرت لأمر کنت تعرف سره و تجعل منه للرجال مناحیا

و لولاه لم أصبر علی البعد ساعه فعفوک عن بعدی سنینا ثمانیا

تطلعت أبغی من ذری الشوف نظره فاعیت و قد أبعدت فیها المرامیا

رمونا بدینامیت حتی تقلقلت جبال علی حوران کانت رواسیا

فما غیروا القلب الذی کان مخلصا و لا أوهنوا العزم الذی کان ماضیا

و دبوا بابراج الحدید کأنها سلاحف ما یمشین إلا تهادیا

دوارع یلقاها الفتی و هو حاسر یصادمها بالفأس جذلان حادیا

فبینا تراها زاحفات أذابها أسافلها صارت علیها أعالیا

تواریخها مسطوره فی متونها متونا بافعال الظبی و حواشیا

أقول لمن یبلو لدی الخطب صبرنا تری الصبر فینا شیمه و تواصیا

و نرکب للغایات قبل خیولنا من العزم و الاقدام جردا مذاکیا

هذا بعض ما لا أزال أتذکره من تلک القصیده الفریده.

و قد نشرتها أول ما نشرتها جریده الجامعه العربیه فی القدس و عنها نقلها جبران التوینی فی جریدته الأحرار و قدم لها بمقدمه طیبه و من الأحرار أخذتها و حفظتها.

و فی صحراء النبک التقی من جدید خیر الدین الزرکلی و عادل أرسلان. و عاد الزرکلی من هناک فأرسل لعادل قصیده یقول فیها:

إلی بطلی فخر العروبه عادل مجیر الحمی و الفارس الندب سلطان

إلی عصبه تأبی الغضاضه خیلها و فرسانها أکرم بخیل و فرسان

فأجابه عادل بقصیده یقول فیها:

بقیه أبطال لو أن زمانهم تقدم لم تسمع بعبس و ذبیان

قرأت لهم شعر الزرکلی فیهم فهز بهم من نجده أی أغصان

و هموا فلو لا حکمه لا أذیعها سمعت الوغی ما بین حوط و عرمان

ألا لیت شعری هل أبیتن لیله و لیس بسوریا مقر "لغملان"

و من المؤسف أن شعر عادل أرسلان قد ضاع فلم یوجد بین أهله و عشیرته من یجمعه و ینشره، کما أن شعر الزرکلی مطوی علی الرفوف لا ینشر و لا یذاع.
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الاصطیاف فی جبل عامل

فی خلال ما مر من الأحداث کانت الأسره تنتقل فی أغلب الأعوام إلی جبل عامل فی الصیف. و إذا کنت قد تحدثت عن انتقالنا فی إحدی المرات من دمشق إلی جبل عامل عن طریق القنیطره و کان هذا الانتقال فی العربات حتی القنیطره، ثم علی الدواب من القنیطره إلی شقرا، فاننی أقول هنا أننا صرنا فی عهد انتشار السیارات و تکاثرها لذلک أصبحت الرحله من دمشق إلی بیروت تتم فی السیاره و أحیانا فی القطار. و بالرغم من بط ء قطار دمشق - بیروت فقد کان مألوفا فی السفر إلی بیروت لأن السیارات لم تبلغ من الکثره حدا یلغی السفر فی القطار.

أما بالنسبه لنا فان تکاثر السیارات قد سهل لنا الانتقال فیها من بیروت حتی صور. و بذلک لم یعد السفر بطریق القنیطره ذی موضوع لأن المسافه منها إلی شقرا علی الدواب سفر طویل. و بسلوکنا طریق بیروت - صور کان علینا أن نأخذ الدواب من صور حتی شقرا.

لذلک کنا نأخذ سیاره تضم العائله کلها إلی بیروت أو نأخذ القطار بدل السیاره. ثم نأخذ السیاره من بیروت إلی صور. و فی صور نبیت لیلتنا.

و کان الوالد یختار منزل الشیخ عز الدین علی عز الدین. و هو رجل علی جانب کبیر من الشهامه و الکرم و النبل. و هو سلیل أسره علمیه دینیه من أشهر أسر جبل عامل.

و تکون قد وصلته برقیه من الوالد لیرسلها إلی شقرا لتکون الخیل جاهزه فی صور. و فی الصباح نأخذ الخیل مواصلین السیر فی الآکام و الجبال و الوهاد ممضین ما لا یقل عن سبع ساعات بین صور و شقرا.


مفوض سام جدید

نقل الفرنسیون مفوضهم السامی الجنرال ویغان. و جاء مفوض جدید هو الجنرال سارای و وصل فی 22 کانون الأول 1924. و کنت أتابع الأحداث أکثر ما أتابعها من خلال جریده المفید کما مر.

جاء سارای، و بدت تصریحاته باعثه للأمل، کما أعلن عن إجراءات جدیده کانت تبدو فیها عقلیه جدیده تختلف عن السابق. و ظهر بتصرفات فی لبنان جعلت فریقا من الموالین للفرنسیین علی حذر منه، ثم علی نفره و مقاومه.

و کانت الأوضاع فی دمشق قد أخذت بالتبلور، و بدأ فریق من الوطنیین العاملین یستقطبون الرأی العام و یتکتلون و یجتمعون. و شجعت تصریحات سارای و تصرفاته علی التجمع و التذاکر. فکان أن تألف وفد دمشقی للذهاب إلی بیروت و نقل المطالب الوطنیه للمفوض الجدید.

و عاد الوفد متفائلا و کان مما دعاهم إلیه المفوض هو تألیف الأحزاب، فکان لهذه الدعوه أثرها البالغ.

و تدارس الوطنیون الوضع فقرروا تألیف حزب سیاسی وطنی یقود الحرکه الوطنیه و یعمل علی تنظیمها.

و کانت حوادث (کراین) التی تقدم ذکرها قد بلورت الزعامه الوطنیه، و کان للذین اعتقلوا فی أرواد ثم عفی عنهم و عادوا إلی دمشق مکان الصداره، و کان یتقدمهم ثلاثه عبد الرحمن شهبندر و سعید حیدر و حسن الحکیم. فکان هؤلاء الثلاثه زعماء الحزب الجدید الذی أطلق علیه اسم (حزب الشعب) و انتخب عبد الرحمن شهبندر رئیسا له و إحسان الشریف أمینا عاما، ثم أصبح حسن الحکیم هو الأمین العام و احتفل الحزب بانشائه احتفالا شعبیا خطب فیه فیمن خطب فارس الخوری الذی کان من أبرز رجال الحزب.

و استقطب الحزب کل المتحسسین بالفکره الوطنیه المتحمسین لها و أصبحت جریده المفید لسان الحزب دون أن تسمی نفسها بذلک.

و کانت تصل إلینا أنباء لبنان و ما یلاقیه سرای من مقاومه عنیفه من الأکلیروس المارونی و من یقول بقوله، حیث امتنع سارای عن أن یخص البطریرک المارونی بما کان یخصه به أسلافه و امتنع عن ابتدائه بالزیاره، و أعلن أن فی لبنان کذا من رجال الدین فلن یقضی وقته فی زیارتهم.

و کان قد عزل حاکم لبنان الفرنسی و عین مکانه حاکما فرنسیا جدیدا یقول بقوله و یری رأیه. و کانت اتجاهات سارای و معاونیه اتجاهات لا نقول إنها أقرب إلی تشجیع العمل الوطنی، بل یمکن القول أنها غیر شرسه فی مقاومته، و کان أبعد عن الروح الاستعماریه المتغطرسه لو لا الظروف الفریده التی انفجرت فجاه کما سیاتی.

و الحمله اللبنانیه علی سارای کان یقودها صنائع الاستعماریین الفرنسیین و بعض المتعصبه الحقودین الذین رأوا فی تصرفات سارای شیئا لم یالفوه من قبل. و یؤسفنی أن أذکر أن ما ینسب إلی أصحاب بعض الصحف اللبنانیه من مواقف فی مواجهه حاکم لبنان الجدید (کایلا)، لیست فی بواعثها مما یشرفهم، فقد کان میشال زکور یصدر مجله المعرض الأسبوعیه فتصدت للسیاسه الجدیده التی بدأها سارای و أخذ یطبقها (کیلا)، و لم یکن تصدیها هذا عن دوافع وطنیه، بل عن دوافع إقلیمیه طائفیه ضیقه لا تشرف أصحابها.

و إلا فأین کان میشیل زکور و أین کانت المعرض فی عهد غورو أو ویغان؟.

کنت أتابع أخبار حزب الشعب بشغف شدید، و أقرأ مقالات نجیب الریس الیومیه فی حدیث الیوم فی جریده المفید و مقالات یوسف حیدر التی کان یکتبها کل یوم و مقالات شقیقه سعید حیدر التی کانت تظهر بین الحین و الحین. و لکن الجریده لم تسلم هذه المره أیضا من التعطیل، و أذکر أنه جاء الصیف صیف سنه 1925 و المفید معطله. و أن موعد سفرنا إلی جبل عامل قد حل و المفید معطله.


إلی جبل عامل

و ترکنا دمشق هذه المره فی سیاره مضت فی طریق بیروت ثم انحرفت قبل الوصول إلی بیروت واصله إلی صیدا، و لا أدری الآن من أین انحرفت السیاره، و ما هو الطریق الذی سلکته فأوصلها إلی صیدا و وفر علیها مسافه کان لا بد لها من قطعها لتصل إلی بیروت ثم تخرج منها إلی صیدا. و من صیدا وصلنا إلی صور. و لم نبت هذه المره فیها فی منزل
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الشیخ عز الدین بل واصلنا السیر علی الخیل إلی قریه طیردبا حیث مقر الشیخ حسین مغنیه و هناک حللنا لنعاود السیر فی صباح الغد إلی شقرا.

و کان والدی و الشیخ حسین مغنیه ألفین متحابین و صدیقین متلازمین درسا فی بنت جبیل معا فی مدرسه الشیخ موسی شراره، و سافرا إلی النجف معا، و عاشا هناک عشر سنین معا، و عادا من النجف معا، فاستقر الوالد فی دمشق، و استقر الشیخ حسین فی قریه طیردبا.

و کان الشیخ حسین إنسانا فریدا بعلمه و هدیه و استقامته، و أصبح فی جبل عامل علما باذخا، و رجل دین یمثل أنبل ما فی الدین من فض الخصومات و الترفع عن الدنایا و السعی فی الخیر و خدمه الناس.

و کنت فی کل مر أراه فیها سواء فی طیردبا أو شقرا أمتلئ من رؤیته شعورا بحبه و احترامه، و أشعر بانعطاف روحی إلیه و أستمتع بحدیثه و مجلسه أقصی ما یمکن أن یستمتع من هو فی مثل سنی.

بتنا فی بیت الشیخ حسین مغنیه، و لم تکن هی المره الأولی التی نبیت فیها فی بیته و ننزل ضیوفا علیه. و قد کان بیته من أکرم البیوت و أنصعها، و هو ککل بیوت الجبل المعروفه لا بد فیه من العدد الوافر من الحشایا و ما إلیها من وسائل النوم لیکون علی استعداد دائم لاستقبال الضیوف النازلین.

و البیوت المضیافه کانت متهیئه دائما لمثل هذا، و کثیرا ما یتعاون الناس علی تسهیل أمور بعضهم البعض فی مثل هذه الحالات. فربما نزل عدد من الضیوف کان من الکثره بحیث لا تستوعبه وسائل النوم العتیده. و هنا یکون من المألوف أن یستعیر المضیفون من خلصائهم فی القریه ما یرون أنهم بحاجه إلیه من الحشایا و توابعها.

و ربما مررت فی موضع آخر بشیء من تقالید الضیافه القرویه الکریمه.

لا تتضح الآن فی ذهنی معالم الطریق کلها من صور حتی شقرا، و لا أستطیع تعداد المراحل التی کنا نمر بها طیله الست الساعات أو السبع التی کنا نمضیها علی ظهر الخیل فی ذلک الطریق. و قد أنسانی الدهر تفاصیلها علی کثره ما عبرتها.

غیر أننی أذکر أنه کان لا بد لنا بعد الخروج من قریه طیردبا من المرور بقریه معرکه، و لا أزال أتذکر أنه کان علی جانب الطریق قرب معرکه بضع شجرات من التین متفرده عن الکروم، کنا لا نحجم عن أن نقطف و نحن عابرون بعض أثمارها الیانعه.

ثم أننی أذکر من مراحل الطریق (عین الراموح) التی کنا نجتازها غیر متوقفین. و یخیل إلی أننا کنا نمر قریبا من عین دیر کیفا. غیر أننی لا أتحقق إلا أننا کنا ننتهی إلی وادی السامر مارین قبله بعین الجرانیف قرب قریه خربه سلم، ثم بالزیاتیه و هی مکان لعدد من شجر الزیتون.

علی أننی أتذکر أننا کثیرا ما صعدنا أو هبطنا (عقبه الطباله) الملاصقه لخربه سلم. و لا أدری الآن هل کنا نصعدها ذاهبین إلی صور، و نهبطها قادمین منها. أم أن مرورنا بها کان فی سفرات أخری؟ أرجح الرأی الأخیر.

و کانوا یعللون لنا اسم (عقبه الطباله)، أنها کانت المکان الذی یستقبل فیه (الطبالون) بطبولهم الحکام الاقطاعیین العائدین إلی مقرهم.

و بعضهم کان یقول أنها ماخوذه من کلمه طبل (بتشدید ألباء) و ذلک أنها لشده ارتفاعها و صعوبه ارتقائها، کانت تحمل العاجزین علی التطبیل. و فی الاصطلاحات العاملیه العامیه، أن یقال (طبل فلان) بتشدید ألباء، أی: أعیا و عجز عن السیر.

و بعد اجتیاز وادی السامر کنا نصعد الثنیه واصلین إلی بیر حمید.

و هناک تلوح لنا شقرا. ثم نهبط من بیر حمید واصلین إلی الوادی المتصل بوادی نحله، و الذی هو جزء منه، فنقطع الوادی الضیق فی عرضه صاعدین فی العقبه الکاداء. و بمجرد دخولنا إلی الوادی نکون قد صرنا فی أرض شقرا، و یتتالی صعودنا حتی نصل إلی العین الفوقا أو (عین الفوقا) کما یطلق علیها هناک، و یکون المنتزه و عینه إلی یسارنا، ثم نکون بین کروم التین ماشین إلی المنازل.

و هذه البقعه من (عین الفوقا) و المنتزه إلی کروم التین ما قبل حریبه و بعد حریبه إلی ما یلیها و ینحدر عنها و یتفرع منها تتصل بالنفس باعذب الذکریات و أحلاها، مما سیطول الحدیث عنه فی الآتی من القول فی الذکریات العاملیه.

علی أنه لا بد هنا من کلمه فی وادی السامر الذی مر ذکره. و یلفظونه هناک بفتح المیم. و أحسب أن أصل الکلمه بدون ألف بعد السین، فیکون:(وادی السمر).

و هذا الوادی یقع بین عده قری بین أهلها تواصل و تواد، فربما کان ملتقی للکثیرین منهم فی لیالی الصیف و الربیع حیث یسمرون فیه، فأطلقوا علیه اسم (السمر).

و هو واد یکاد یربط بین (شقرا) و (الصوانه)، و لا یفصله عن الصوانه إلا (خله الدالیه) حیث ینتهی الوادی قبلها فی خله السیده و زیتونات الزیاتیه، ثم یصل السائر منها إلی (خله الدالیه) فیصعدها واصلا إلی الصوانه.

أما من ناحیه شقرا فینتهی الوادی قبیل (بیر حمید)، حیث یصعد الصاعد منه فی الثنیه إلی بیر حمید، ثم یهبط إلی الوادی الموصل بأرض شقرا.

فهو إذن الطریق المستقیم الواصل بین القریتین، و لا یوجد بینهما طریق یحمل اسما مستقلا یدانیه بالطول و بعد المسافه، بل أن الأسماء الأخری تشغل جزءا لا یذکر أمام حیزه. و بذلک کثر تردیده فی شقرا و فی الصوانه علی السواء. لما یربط بین أهل القریتین من روابط القربی فی أسره من
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الأسر التی تتوزع بین القریتین، و هی الأسره التی ینتمی إلیها صاحب هذه الکلمات.

لله تلک العهود التی کان لا یمضی یوم فیها إلا و اسم وادی السامر مذکور فیه، و لله تلک الرحلات الجمیله بین القریتین أیام الربیع و الصیف!. و لله تلک الساعات التی یقال فیها فی شقرا:(سیاد الصوانه) هنا فتنعقد الحلقات و تعلو الضحکات و تطول الأحادیث!..

بل ربما کان مجیئهم و مجیء غیرهم من أفراد الأسره من عثرون و مجدل سلم مبعثا لکثیر من الشعر الطریف الذی یمثل الحیاه العاملیه بکل ما فیها من ترف و شظف و جد و لعب!.

و قد ضاع کل ذاک الشعر فیما ضاع من التراث العاملی لأن أحدا لم یعن بتدوینه و إنما تلی بوقته، و سجل فی وریقات، ثم ضاع!.

و أذکر من هذا أبیاتا من قصیده قیلت فی بعض من قدموا من عثرون و الصوانه، راکبین علی خیل ربطوها، ثم غابوا فلم یعودوا علی العشاء عند مضیفهم الذی کان ینتظرهم، فقال فیهم قصیده لا أزال أحفظ منها هذه الأبیات:

خذوا القوادیش لا تبقوا القوادیشا و لا تخلوا لنا الجرد (المفالیشا)

و فیها یقول:

لو أن (سلعا و باریشا) لنا بلد عفنا لأجلکم سلعا و باریشا

و لو فعلتم کهذا الفعل فی بلد ألقوا علیکم (برابیشا برابیشا)

و الذی یعرف المصطلحات العاملیه و یعرف ما تعنیه کلمه (المفالیش) و (البرابیش) یدری ما فی هذا الشعر من طرافه!..

و سلعا و باریش قریتان فی جبل عامل.


شقرا

و وصلنا إلی شقرا علی أمل العوده إلی دمشق فی نهایه الصیف دون أن ندری ما کان یخبئه القدر للبلاد کلها، و دون أن نعلم أن مجیئنا هذه المره یختلف فی مصیره عن کل مره.

و کان أشد ما یملأ نفسی هما هو انقطاعی عن تتبع الحرکه الوطنیه تتبعا کاملا بسبب انقطاع وصول الجرائد إلی و ندره الحصول علیها.

و إذا وقع و حصلت علی بعضها کان الحصول متأخرا.

ثم أن الجرائد التی کانت تصل هی جرائد بیروت و لم یکن منها فی ذلک الحین من یمثل الفکره الوطنیه إلا جریده الحقیقه لصاحبها کمال عباس التی کانت تمثل الدعوه الاستقلالیه العربیه أبلغ تمثیل، و إلا جریده الأحرار التی کان المشرف الفعال علیها جبران توینی. و کانت الأحرار قد أصدرتها شرکه مساهمه فیها جبران توینی و ترک تحریرها له. و کان صدور هذه الجریده حدثا صحفیا ضخما، إذ أن التوینی کان صحفیا موهوبا فطور الصحافه البیروتیه تطویرا کبیرا و قفز بها قفزات جعلت منها شیئا جدیدا لا سابقه له فی البلاد. و فضلا عن التطویر فی التحریر و التبویب، فقد کان التوینی یتفرد بمماشاه الصف الوطنی و الترویج له و الدعوه إلیه. و کانت جریدته صدی للحرکات الوطنیه فی سوریا و لبنان علی السواء.

و هو أول من اتخذ للجرائد مراسلین فی الخارج، فاختار نجیب الریس مراسلا له فی دمشق. و صارت رساله دمشق تحمل أخبار التحرکات الوطنیه فتنشر فی الأحرار موزعه فی کل مکان. و کنت إذا سافر مسافر من شقرا فان أعظم ما أوصیه علیه هو أن یحضر لی معه فی عودته جریده.

علی أن ما فاتنی من متابعه الاطلاع علی الجرائد الیومیه کنت أعوضه بعض التعویض بمتابعه الاطلاع علی مجله العرفات [العرفان] التی کانت تصلنا شهریا. فقد کانت تسد جزءا من الفراغ الذی صرنا فیه من انعدام المطالعه الیومیه للصحف...


الثوره

لم نکد نستقر فی شقرا، و لم نکد نحصل علی بعض الصحف حتی رحنا نطالع فیها طلائع تحرک ضخم فی سوریا. و أخذت الأنباء منقوله علی الشفاه، و محموله من مکان إلی مکان تصل إلینا، و فیها ما یشعر بان جبل الدروز غاضب علی السلطات الحاکمه.

و لم نکن نستطیع أن نعی حقیقه ما یجری لأن الصحف لا تحمل الأنباء الصریحه، کما أن ما تتداوله المجالس التی نحضرها لم یکن واضحا کل الوضوح.

و من ذلک أن رجلین دمشقیین جاءا إلی شقرا کنت أعرف أحدهما لأنه کان من صحابه والدی المقربین إلیه و لم أکن أعرف الآخر، و لم أکن قد رأیته من قبل، ثم اختلی الرجلان بوالدی خلوه طویله لم ندر ما دار بینهما و بینه فیها من أحادیث و بات الرجلان فی شقرا و فی الصباح الباکر غادراها عائدین إلی دمشق دون أن نعرف شیئا عن مهمتهما. ثم عرفنا بعد ذلک أن مهمتهما کانت إبلاغ والدی عما یجری من إعداد للثوره و التشاور معه فی شئون هذا الاعداد.

ثم تتابعت الأنباء - شیئا فشیئا فعرفنا أن الثوره الفعلیه قد نشبت فی جبل الدروز، و أن المعارک مشتعله. و فجاه وصلت إحدی الصحف البیروتیه و فیها النداء البلیغ الذی أذاعه سلطان الأطرش داعیا السوریین جمیعا إلی حمل السلاح و الثوره علی الانتداب.

و قد تکررت فیه کلمه: إلی السلاح...

و علقت الصحیفه علی النداء قائله بما معناه: أن الحقیقه کما هو معلوم أن القوم ثاروا لغیر هذا الهدف. و أحسب الآن أن الصحیفه قالت أنها تنقله عن جریده المقطم المصریه، و أن التعلیق کان للمقطم نفسها.

و بت متلهفا علی تتبع أنباء الثوره، و لم یکن الفرنسیون قد أعلنوا الرقابه علی الصحف بعد، لذلک کانت الصحف تنشر کل یوم ما یبلغها من أخبار. ثم علمت بما جری للجنرال میشو و حملته و ما انتهی إلیه أمر جیشه من الهزیمه النکراء.

ثم أخذت أخبار الثوره تتوضح و تنجلی علی أبرز حال. و أرید أن
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أسجل هنا بأنه کان لجبران التوینی و لجریده الأحرار الفضل بتعمیم أنباء الثوره بشکل صریح. و کان نجیب الریس لا یزال مراسلا فی دمشق فکان یمدها بالأخبار الثوریه فتفتح الأحرار صدرها علی أوسع ما یمکن.

و لم تکن تصلنی الأحرار بانتظام، و لکن ما کان یصلنی منها کان ینعش نفسی و یرضی شعوری!.

ثم علمنا أن الفرنسیین أطبقوا علی قاده حزب الشعب فی دمشق ففر منهم من فر و قبض علی من قبض علیه. و کان إعلان الثوره قد اتفق علیه بین زعماء الجبل و بین وطنیی دمشق بعد أن تعهد هؤلاء بالانضمام إلی الثوره فی حاله بدء الزحف، و تواعد الدمشقیون علی اللقاء فی الغوطه و الوصول إلی الجبل، فخرج من خرج و علی رأسهم الدکتور عبد الرحمن شهبندر و سعید حیدر و حسن الحکیم و قبض الفرنسیون علی من بقی و بینهم یوسف حیدر صاحب المفید و نجیب الریس محررها الأول و مراسل الأحرار فی دمشق. کما قبضوا علی الوطنیین فی غیر دمشق و نفی الجمیع إلی جزیره أرواد.

و أذکر من أخبار الثوره فی تلک الأیام تقدم فرسان الدروز إلی دمشق، ثم إعلان الفرنسیین صدهم بالطائرات و المصفحات بعد اعترافهم بأنهم لم یکونوا بعیدین عن دمشق.

و توالت أحداث الثوره و توالت انتصاراتها، و بدأت تعم البلاد و تمشی من بلد إلی بلد. و کنت حین ذاک أحس بفیض من الزهو یملأ نفسی لما کان ینزل بالفرنسیین من هزائم.

ثم وضحت صوره الثوره أمام أبصارنا و عرفنا من حقیقه معارک الجبل ما لم نکن قد سمعنا عنه إلا القلیل. فقد کانت هزیمه الجنرال میشو هزیمه کبری ذبح فیها جیشه أو تشرد و استولی الثوار علی المدافع و کل الأسلحه و أضحت فرنسا فی البلاد بلا جیش یرد عنها الهزائم.

و مشت الثوره إلی الغوطه و انضم إلیها الدمشقیون و الغوطیون، و تالق اسم حسن الخراط الحارس الدمشقی البسیط و أصبح بطل معارک الغوطه و زعیم عصاباتها، ینازل الفرنسیین و یرعبهم.

و استضعف الثوار قوه الفرنسیین فقرروا اقتحام دمشق، و اقتحموا بالفعل و نفذوا إلیها من کل جانب، و قصدوا إلی مقر الجنرال سارای من قصر العظم قرب البزوریه حیث کان یبیت طیله أیام الثوره و حاولوا أسره و لکنه استطاع النجاه قبیل وصولهم. ثم أمر مدافعه المنصوبه علی الفمم المطله علی دمشق أن تصب حممها علی المدینه الباسله، فانهالت القنابل تحرق و تدمر، قنابل المدافع و قنابل الطائرات.

و وصلتنا الأخبار بتفاصیلها، و علمنا فیما علمناه أن حینا قد کان عرضه للقنابل، و أن (دخله الشرفا) نفسها أصابتها النار الغاشمه، و أن صحابا لنا من الجیران قد فقدوا أبناءهم و أطفالهم!..

ثم إذا بالثوره تطل علینا نحن، و إذا بها تغدو علی مقربه منا، فقد تقدم الثوار بقیاده زید الأطرش و احتلوا وادی التیم و نزلوا حاصبیا و مشوا إلی کوکبا فقاومتهم فصاولوها فنالها ما ینال من یقف مثل موقفها. فاستغل الفرنسیون و أذنابهم الحادث و عملوا علی تشویه وجه الثوره الناصع، و أثاروها طائفیه بشعه!..

و فی یوم کنا فی شقرا نستطلع الأخبار، و نتوقع الحوادث فإذا بنا نشاهد عن بعد دخانا کثیفا یتعالی فی الجو و یمتد ثم یمتد إلی العلاء فحدس الحادسون بان جدیده مرجعیون تحترق. و قد صح حدسهم، فان ضابطا لبنانیا أرعن کان یقود قطعه مما سماه الفرنسیون (القناصه اللبنانیه) و هم جنود لبنانیون تطوعوا فی الجیش الفرنسی - إن هذا الضابط أبی إلا المقاومه فی الجدیده. و لکنه لم یلبث أن هزم هو و قناصته و دخل الثوار الجدیده دخول المنتصرین مما أدی إلی إحداث الحرائق التی شهدنا دخانها من تلک المسافه البعیده.

و قد آلمتنا أحداث کوکبا و الجدیده. و أذکر أن شاعرا متفرنسا نظم مقطوعه یحیی بها کوکبا و یحمل علی الثوار نشرتها له مجله المعرض، لا أزال أذکر ختامها و هو هذا البیت:

أو شئت تشهد معقل الأبطال فاقصد "کوکبا"

فاثارنی ذلک فرددت علیه بمقطوعه جعلتها فی تحیه مجدل شمس التی کان أبناؤها فی طلیعه الثوار:

إن رمت تظفر بالألی بذلوا النفوس و ما غلا

من کل أروع باسل متن الفخار قد اعتلی

یحمی بصفحته إذا حمی الوطیس المعقلا

یرد الوغی و شعاره إما الممات أو العلی

أو شئت تشهد معقل الأبطال فانح "المجدلا"

و من البدیهی أن مقطوعتی لم تظهر إلا لبعض الأصدقاء.

أما مجدل شمس التی سمیتها معقل الأبطال، فهی الیوم ترزح تحت الاحتلال الصهیونی!.

ألا: سلام علی تلک الأیام التی کانت البلاد تضطرم فیها بنار الثوره:

نار الاباء و الشهامه و البطوله و الشمم.

سلام علی تلک العهود التی حمل فیها الشعب الأعزل ما تیسر له من سلاح و مضی یذود عن شرف بلاده و کرامه وطنه و یقاتل فی سبیل حریته و استقلاله مناضلا أعظم قوه عسکریه فی ذلک العصر. القوه التی هزمت قبل بضع سنوات قوه ألمانیا الجباره و عطلت آلتها الحربیه!.

الشعب الذی لم ینتظر مؤتمرات القمه، و لا ثرثره الثرثارین، و لا بیانات الجبناء، و بلاغات المتخاذلین. بل نادی: إلی السلاح!. و ما کان سلاحه إلا بنادق متباینه و مسدسات متغایره صمد بها فی وجه المدفع و الرشاش و قاتل بها الدبابه و المصفحه. و هزم بها (الجنرالات).

سلام علی تلک الأیام، و البلاد تنوء بالاستعمار، و ترزح تحت الانتداب. و لکنها تقاتل و تحارب!..

و لا سلام علی هذه الأیام، و البلاد تنعم بالاستقلال و لکنها تستکین للسلم الذلیل!.

و فی هذه الفتره کانت قد بلغت الثوره أوجها و سیطر الثوار علی ما یقرب من نصف سوریا، و ها هم الساعه یطلعون علی لبنان و یوغلون فیه، حتی لقد کتبت المعرض مقالا عنوانه: هل نحن علی برکان؟!.
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و کثرت الإشاعات و توالت الارهاصات، لقد بدت طلائع تحرکات فی الشوف، إذا کانت ذات صبغه فردیه و محاور محدوده، فقد کانت ذات دلاله کبری. و بدا أن الخطوه التالیه بعد مرجعیون هی النبطیه...

علی أنه من ناحیه ثانیه کانت الامدادات الفرنسیه قد وصلت بطریق البحر و انطلقت فی اتجاه جنوب لبنان لصد المد الثوری، و کانت إمدادات قویه یحسب لها کل حساب.

و لکن الموقف الحاسم الذی أوقف تقدم الثوار، ثم ردهم عن مرجعیون نفسها، کان الفشل الذی أحاق بهم فی محاولتهم احتلال قلعه راشیا الوادی، حیث کانت تقیم قوه فرنسیه حاصرها الثوار، ثم حاولوا الصعود إلی القلعه علی السلالم التی نصبوها، فکانوا کلما احتشدوا علی السلم حصدتهم الرشاشات فتهاووا صرعی إلی الأرض. و مع ذلک فقد استطاع فریق منهم الوصول إلی القلعه و دخولها مما أرعب الفرنسیین.

و کانت النجدات الفرنسیه تسرع فی الوصول إلی القلعه فتقدمت طائره ألقت برساله فوق القلعه، و لکن الریح حملتها إلی الخارج فسقطت بعیدا عن القلعه. و کانت راهبه لبنانیه قد رأتها تسقط فالتقطتها و حملتها إلی من فی القلعه. و یبدو أن الثوار ترفعوا عن أن یتصدوا لامرأه تحاول اللجوء إلی القلعه، لا سیما و هی فی ثیاب الراهبات، فترکوها.

و کان فی الرساله دعوه للمحصورین إلی الصمود لأن النجدات أصبحت وشیکه الوصول إلیهم. و هکذا صمد الفرنسیون بعد أن کادوا یستسلمون، ثم فوجئ الثوار بالجند ینقض علیهم من الخارج بینما النار تنصب علیهم من الداخل، فکان ذلک کافیا لتشتتهم، بعد أن أبدوا من البطولات ما کان خلیقا ببنی معروف الأنجاد، و ما هو إلی الأساطیر أقرب منه إلی الحقائق لما فیه من البساله المنقطعه النظیر، و الاستهانه بالموت استهانه رائعه!..

و کانت معرکه راشیا هذه حدا فاصلا فی تاریخ الثوره، أخذت بعده تتراجع تدریجیا. و لو قدر للثوار الفوز بالسیطره علی القلعه و اقتحامها لکان للثوره شان أی شان...

و قد جاءت أنباء راشیا تملأ نفسی هما و أسی ظلا یطغیان علیها یوما بعد یوم، لأن أنباء الانتصارات کانت تمتزج بانباء الفشل، حتی عاد الأمر بعد ذلک کله فشلا و تراجعا.

و فی هذه الأثناء شاع شعر الشاعر القروی رشید سلیم الخوری و شعر الیاس فرحات الثوریین و حفظنا قصائدهما عن ظهر قلب، بل و یمکن القول أننی سمعت باسم القروی لأول مره مع سماعی لقصیدته العینیه إذ کنت فی صیدا لأمر خاص، و فی إداره مجله العرفان اطلعت علی القصیده و نقلتها معی و أذعتها فی جبل عامل، فانتشرت فی کل مکان فیه.

و إلیک ما وعته الذاکره من تلک القصیده التی خاطب فیها سلطان الأطرش:

خففت لنجده العانی سریعا غضوبا لو رآک اللیث ریعا

و حولک من بنی معروف جمع بهم و بدونهم تفنی الجموعا

کأنک قائد منهم هضابا تبعن إلی الوغی جبلا منیعا

أ لم یلبس عداک (التنک) درعا فسلهم هل وقی لهم ضلوعا

و مذ هطل الرصاص علیک سحا کوسمی جلیت به ربیعا

وثبت إلی سنام التنک وثبا عجیبا علم النسر الوقوعا

و کهربت البطاح بحد سیف بهرت به العدی فهووا رکوعا

کان به إلی الافرنج جوعا و سیفک مثل ضیفک لن یجوعا

تکفل للثری بالخصب لما هفا برقا فامطرهم نجیعا

فخر الجند فوق "التنک" صرعی و خر التنک تحتهم صریعا

فیا لک غاره لو لم یذعها أعادینا لکذبنا المذیعا

و یا لک "أطرشا" لما دعینا لثاثر کنت أسمعنا جمیعا


کیف ثارت الثوره

الواقع أن نوایا الجنرال سارای لم تکن من السوء إلی الدرجه الذی أظهرتها الأحداث التی رافقت وجوده فی سوریا و لبنان، و حین نرید أن ننصف فان علینا القول بأنه شتان بینه و بین سلفیه غورو و ویغان. و یکفی أنه طلب إلی الوطنیین الذین قابلوه أن ینظموا صفوفهم أولا و أن یؤلفوا حزبا سیاسیا یوحد کلمتهم و یحدد مناهجهم. و یکفی أنه لم یتوقف أبدا فی إجازه حزب الشعب مع علمه بماضی رجاله و أهدافهم الاستقلالیه.

و لکن الأمور سارت بعد ذلک بعکس هذا الاتجاه، و تطورت الأحوال إلی الحد الذی جعل من سارای جزارا من جزاری سوریا، دون أن یقصد ذلک أو یتعمده..

و لا شک أن لحاشیه السوء التی کانت تحیط بالجنرال و التی لم یکن فی تصوره التخلص منها و لا فی علمه شیء من نوایاها، هذه الحاشیه التی صورت له الأمور علی غیر حقیقتها، و لم تشا أن توضح له ما یجب إیضاحه، و أن تبین المحاذیر التی ستنجم عن بعض التصرفات. بل علی العکس، ربما تکون هی التی قادته إلی المزالق التی وجد نفسه فیها، و التی دهورته إلی أسوأ مصیر..

قلنا فیما تقدم أن غورو أعلن جبل الدروز دوله منفصله عن سوریا، و لارضاء الدروز عین الجنرال حاکما منهم للجبل هو الأمیر سلیم الأطرش، ثم لم یلبث أن مات، فعین الفرنسیون مکانه ضابطا من ضباطهم الرعناء المهوسین، ممن یبدو أنهم نشاوا و سادوا فی حکم المستعمرات و ألفوا الغطرسه و الاذلال. فسار فی حکم جبل الدروز سیرا کله شطط و رعونه و شراسه و إرهاق، مما کان له أسوأ الأثر فی نفوس الدروز الأشداء.. و لم تفد الشکاوی بل زادته غطرسه و تجبرا.

و حین جاء سارای، رأی زعماء الدروز أن الوقت مناسب للمطالب بتنحیه کاربیه، و لکن الأمل فی نفوسهم کان ضعیفا، و کانت الحرکه الوطنیه بعد تألیف حزب الشعب قد انتظم أمرها، و بدأت الاتصالات و توسعت المناهج و الخطط، فکان أن عقد اجتماع تمهیدی فی أوائل شهر أیار سنه 1925 فی أحد البیوت الدمشقیه حضره فریق من زعماء الجبل مع فریق من قاده الوطنیین فی دمشق بحث فیه بتوحید جهود العاملین، و أشیر فیه لأول مره إلی القیام بثوره مسلحه.

و یبدو أن الفکره لقیت تجاوبا عند زعماء الجبل فتلا هذا الاجتماع اجتماع آخر موسع ضم معظم رجالات الجبل بمن فیهم شیخ مسیحی الجبل
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(عقله القطامی) تعاهد فیه الجمیع علی العمل یدا واحده لا من أجل تنحیه کاربیه فحسب بل من أجل الوحده و الاستقلال، و اختمرت فی النفوس فکره الثوره و تقرر أنها هی الطریق الوحید للوصول إلی الحق.

و فی 15 أیار سافر الکابتن کاربیه باجازه إلی فرنسا، و قد رأی زعماء الجبل وجوب الاتصال بالسلطات الفرنسیه لوضع حد لطغیان کاربیه و الخلاص من الوضع القائم فأم وفد منهم دمشق و منها أبرقوا للجنرال سارای طالبین موعدا لمقابلته. ثم قصدوا إلی بیروت و لکن سارای رفض مقابلتهم، و بعد توسطات أحالهم علی الأمین العام، فلم یصنع شیئا فعادوا محنقین.

و تتالت الأحداث فلجا سارای إلی أمر مشین، إذ بعث بتاریخ 11 تموز إلی مندوبه فی دمشق لیدعو إلیه عددا من الزعماء الکبار باسم التفاوض و إنهاء الأمر حتی إذا وصلوا اعتبرهم مسئولین عن کل ما یمکن أن یحدث فی الجبل، ثم أبقاهم بیدیه رهائن یعتقلهم فی أحد المعتقلات..

و هکذا تم له ما أراد فنفی بعضهم إلی تدمر و بعضهم إلی الحسکه..

علی أن أخطر الزعماء (سلطان الأطرش) أبی القدوم إلی دمشق و بذلک ظل فی منجاه من الاعتقال.

و حسب الفرنسیون أنهم یستطیعون القبض علی سلطان فجهزوا حمله صغیره یناهز عددها المائتی جندی و ضابط بقیاده النقیب نورمان، فهاجمهم سلطان فی الثانی و العشرین من شهر تموز 1925 أی بعد خمس سنین من یوم 24 تموز 1920 یوم معرکه میسلون. فلم یثبت الفرنسیون لسلطان فابیدوا. ثم جمعوا قواهم کلها فی قلعه السویداء و تقدم سلطان إلی السویداء فدخلها و بدأ حصار قلعتها.

و لکن کان علی سارای أن یفک الحصار عن قلعه السویداء فجهز حمله بقیاده الجنرال میشو أیقن أنها کافیه لانهاء التمرد و التغلب علیه. و من بلده أزرع تقدمت الحمله و عددها سبعه آلاف جندی مجهزه بکل أدوات القتال، و مشت فی أول آب 1925 متجهه إلی السویداء فلاقاها بنو معروف ببسالتهم المعروفه فلم تصمد لهم و کان نصیبها نصیب حمله نورمان علی فرق ما بین الحملتین من حیث العدد و العدد.

و غنم الثوار من سلاحها ما کان لهم عتادا یعز مثیله لا سیما من المدافع بذخائرها.

و کان فی هذه الحمله جل ما یملک الفرنسیون من قوی فلو واصل الثوار زحفهم إلی دمشق لدخولها منتصرین.

و بالرغم من التکتم الشدید الذی حاول الفرنسیون به إخفاء حقیقه النصر الباهر الذی أحرزه الثائرون فقد تسربت أنباء هذه المعرکه إلی کل مکان، و وصلتنا أخبارها.

و بعدها أدرک سارای أنه کان مخطئا فی سوء معاملته لرجالات الجبل فحاول مفاوضتهم و استرضاءهم و أطلق المعتقلین منهم فی تدمر و الحسکه منذ 13 تموز فعادوا إلی الجبل.

ثم أرسل وفدا من دروز لبنان إلی الجبل لوضع حد للأعمال الثوریه و فی نفس الوطت [الوقت] طلب من فرنسا تعزیزا عسکریا. و قد التقی فی الجبل نوعان من الوافدین نوع لبنانی یمهد للسلام و نوع دمشقی یدعو لاستمرار القتال. و فی الوقت الذی کاد السلم أن یتحقق وصل الدمشقیون فرجحت کفه القتال.


مفوض سام جدید

بعد فاجعه دمشق و قصفها بالطیران و المدافع و تشعب الأمور و امتداد الثوره قررت الحکومه الفرنسیه استدعاء سارای، و أرسلت بدلا منه لأول مره منذ الاحتلال الفرنسی مفوضا مدنیا لیعالج الأمور و یصلح ما فسد منها، هو دو جوفنیل. و فی نفس الوقت کانت الامدادات الفرنسیه یتوالی وصولها قادمه بطریق البحر إلی بیروت و منها مرسله إلی مختلف المناطق.

و قدم جوفنیل معرجا علی مصر لیقابل من بها من السوریین للتفاهم و التفاوض و لکن لم یکن لذلک من نتیجه. ثم وصل بیروت فی أول کانون الأول 1925 و قامت محاولات للتفاوض و التوفیق و مضی وفد لبنانی دمشقی للاتصال بالثائرین فقصد درعا و منها إلی عری و التقی بالزعماء الذین عرضوا أدنی ما یمکنهم قبوله. و تألف وفد دمشقی للاتصال بالمفوض فی بیروت، و حدد مطالبه، و لکن هذا الاتصال لم یؤد إلی شیء. و هنا أعلن رئیس الاتحاد السوری استقالته فعجز المفوض عن إیجاد خلف له، لذلک أعلن تعین فرنسی حاکما لسوریا. ثم حاول المفوض أن یفصل بین قضیه جبل الدروز و القضیه السوریه لمخاطبه الدروز رأسا و لکن المحاوله لم تثمر.

و حاول أن یجری انتخابات فی سوریا ففشل، و کان یبدو متخبطا لا یدری ما یصنع.

و لستر الاخفاق قرر الاعتماد علی العمل اللبنانی فقرر إعلان الجمهوریه اللبنانیه و استبدال رئیس لبنانی لها بالحاکم الفرنسی و إنشاء مجلس شیوخ إلی جانب المجلس النیابی و إعطائها کل بهارج الجمهوریات دون حقائقها.

و اعتقد أنه بهذه المظاهر الجمهوریه یمکن أن یغری الثائرین. و لکنه لم یصل إلی أیه نتیجه فرأی من الأفضل له أن یعود من حیث أتی. فغادر البلاد فی الثامن و العشرین من شهر نوار 1926.


موقف مجلس لبنان من الثوره

عند ما وصل الثوار إلی أطراف لبنان و اشتبکوا مع القوات الفرنسیه ثم تقدموا داخل لبنان اجتمع المجلس التمثیلی اللبنانی فی أول کانون الأول 1925 و أصدر قرارا باقتراح النائب شبل دموس خالفه کل من النواب: فؤاد أرسلان و عمر بیهم و عمر الداعوق و جمیل تلحوق.

و هذا نص القرار:

"لما کانت حوادث العصیان التی ابتدأت فی جبل حوران قد تطایر شررها إلی الأطراف الجنوبیه الشرقیه من لبنان فتناولت حاصبیا و راشیا و ما یتبعهما من القری المجاوره فألحقت بالبلاد ضررا فادحا بالأموال و الأرواح.

و لما کانت هذه الحوادث فی قرانا التی علی الحدود غیر مستنده إلی مبدأ یبررها.

و لما کانت حکومه لبنان المحلیه غیر مجهزه بجیش نظامی یرد غزوات الطامعین و کانت علی ثقه تامه من حمایه الدوله المنتدبه للبلاد عند الحاجه قیاما یعهدها الذی قطعته مع جمعیه الأمم.
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و لما کانت قوه الجندرمه المحلیه علی قله عددها قد قامت بواجبها أثناء مهاجمه الحدود. و لما کان لبنان بانفصاله سیاسیا عن جارته سوریا و جبل الدروز یرغب فی البقاء فی عزلته و حیاده التأمین. و یعتبر تصدی الخوارج لمهاجمه أطرافه تعدیا علی استقلاله و افتراء محضا علی حریته و مصالحه فان هذا المجلس یقرر ما یلی:

1 - إن هذا المجلس یعتبر هجوم الثوار علی حاصبیا و مرجعیون و راشیا تعدیا علی استقلال لبنان و حریه سکانه.

2 - یرفع هذا المجلس شکره بالنیابه عن البلاد إلی الدوله المنتدبه الکریمه لما قامت به حتی الساعه من التضحیات بالأرواح و الأموال للذود عن حیاض لبنان و العمل علی سلامه سکانه و ضمان استقلاله.

3 - یقدر مفاداه الجندرمه اللبنانیه حق قدرها و یثنی علی ثباتها و شجاعتها.

4 - یؤکد هذا المجلس للدوله المنتدبه بقاء البلاد علی ولائها لها و محبتها التقلیدیه غیر المتزعزعه.

5 - یطلب هذا المجلس من دوله الحاکم إبلاغ الدوله المنتدبه هذا القرار بالصوره الرسمیه.


الحلیشه

وصلنا إلی شقرا فی مطالع الصیف، و للصیف فی القری العاملیه حیاه شیقه حلوه. فمنذ تبدأ حقول (القطانه) بالاصفرار، ثم تیبس تلک الأباطح المکسوه بنبات العدس و الباقیه و الکرسنه. یبدأ فی القریه موسم (الحلیشه)، و هو أول موسم من مواسم الحصاد، و لکن هذا الحصاد لا یقتضی له مناجل و مقاطع، و لا زنود قویه و سواعد فتیه، بل أن الأیدی الناعمه هی التی تتولی حصاد حقول (القطانه) و ذلک لقصر سیقان العدس و الباقیه و الکرسنه و ضعف تکوینها و سهوله اقتلاعها. لهذا تتولی (الحلیشه) فتیات القریه لا فتیانها، و صبایاها لا شبانها، و قد یشارک بذلک عجائزها لا شیوخها!..

فانی صعدت فی الذروات، و أنی صوبت فی الوهدات، و أنی أصغیت فی الإسناد و الأصواح و السفوح، فانک ستسمع أبدا أصوات الصبایا منطلقه بالأغانی القرویه الجمیله!.

هاهنا تنطلق النفوس المکبوته التی أضواها الحب فلم تستطع التعبیر عنه فی المجالس و الندوات، هاهنا تنطلق معبره عنه تعبیرا شاعریا أخاذا، هاهنا یتنوع الشعر فهو إما رمزی خجول یأخذ بالکنایات و التوریات أو صریح واضح، و لکن صراحه مهذبه خجلی!..

هاهنا تنطلق الأصوات باغانیها العاطفیه علی مداها الواسع لا تحدها الجدران، و لا توقفها السدود، بل أن لها فی البر المدید ما تظل تدوی به ما شاء البر لها أن تدوی! یا لروعه أیام (الحلیشه) فی القریه، و قد اصفرت الحقول، و یبست الزروع، و استحالت البراری الواسعه من مروج خضراء، إلی سهوب صفراء، لتنطلق فیها الأیدی الناعمه باجتثاث سیقان العدس و الباقیه و الکرسنه، راکضه رکضا و متلاحقه تلاحقا و متوثبه توثبا!. و یا لبهجه تلک الأرض، و قد علت فیها أغانی الصبایا و صیحات الفتیات، و یا لعظمه القرویه العامله، و قد انقلبت من ناعمه مستکینه، إلی جباره صاخبه تدق بقدمیها الأرض و تقتلع بیدیها الزرع، و هی فی کل ذلک عاطفیه شائقه مشوقه!..

الأیدی الناعمه!. لا لیست ناعمه تلک الأیدی التی تعمل فی الحقل و فی الغابه و فی الکرم و علی البیدر و فی التنور!... إنها قاسیه قسوه الحیاه فی هذه القری، إنها صلبه صلابه العیش فی هذه الجبال!..

و لکننی فی حیاتی کلها ما لمست یدا، کانت فی نفسی أرق من تلک الید القاسیه، و لا احتویت کفا کان فی وجدانی أکثر نعومه من ذلک الکف الصلب!.. و لا هفوت إلی حسن کان فی عینی أروع من ذلک الحسن العامل المجهد المکدود!.. و لا خفق قلبی بوجد کان أکثر إلهاما من الوجد بتینک العینین الشاردتین فی مدی الحقول، الهائمتین علی ذروات الجبال و جنبات الأودیه!..


الحصیده

فإذا انطوت (الحلیشه) و عادت حقول (القطانه) جرداء إلا من (أغمار) الزرع الیابس، و صارت صامته خرساء لا تسمع فیها إلا صوت الذکریات!.

فان حیاه جدیده تنتظر جوانب أخری من جوانب القریه، و إن حقولا أخری لا تزال خضراء یانعه تتهیأ أن تیبس و تصفر. و تکون سواعد الشبان و زنود الفتیان قد تهیأت و هیات مناجلها، ثم لا تبرح أن تمضی مع تالق الفجر و تبلج النور و تراکم الندی إلی الحقول الیابسه الصفراء ممسکه بسیقان القمح الیابس المصفر ملء أیدیها الیسری، معمله فیها بأیدیها الیمنی مناجلها، فإذا بالحیاه تدب فی ذاک الجماد و ذاک النبات!. و إذا بالأرض الصامته الخرساء تنقلب إلی حرکه عارمه و صیحات متعالیه و مناجاه متتابعه و أفراح متضاحکه!.

إنه عرس الحقول یحییه هؤلاء الفتیان بسواعدهم القویه و أکفهم الشدیده و أجسامهم المدیده!.

إنه عرس الحقول یتعالی فیه الشدو و تنفجر الحماسه و تفور القوه و تتجلی الحیاه علی أشرف مثلها و أنبل أهدافها!..

و هل أشرف من هذا العرق المتجمع حبیبات علی هذه الجباه الشامخه و المتساقط ذرات علی هذا التراب الطیب!.

و هل أنبل من هذه الأکف تجمع من الأرض غذاء أهل الأرض!.


الرجیده

و بعد (الحلیشه) و (الحصیده) تجمع الزروع المحصوده کتلا صغیره تسمی کل کتله منها (الغمر) (بضم الغین و تسکین المیم) و تترک إلی حین، إلی الوقت الذی ینتهی فیه موسم الحصاد و تکون جمیع الحقول مهیاه لنقل الزروع الحصیده منها، و عند ذلک یخرج الفلاحون مع إطلاله الفجر، حیث یکون الندی متراکما فوق کتل الحصید فتغدو به طریه لا تتساقط سنابلها بالتحریک، فیعود التجمیع من جدید تجمیعا أکبر و تکتیلا أضخم، و عند ذلک تسمی الکتله اسما جدیدا هو (البندک)، فیجمع کل

ص: 274








بندکین متوازیین بحیث یترک بینهما مربض للجمل، ثم تشد (البنادک) بحبال (البابیر) المنقوع بالماء لیلین، ثم یؤتی بالجمال لیحمل کل جمل بندکین بعد بندکین، ناقلا (البنادک) إلی البیادر و هذا ما یسمی باصطلاح القریه (بالرجیده).

و قبل ذلک، و قبل إطلال الصیف تکون تجاره الجمال قد راجت فی کل القری، و تکون قوافل الجمال المعده للبیع قد أصبحت تنتقل من قریه إلی قریه لیشتری الشارون ما یعدونه (لرجد) البنادک...

و هذه القوافل یتاجر بها تجار متخصصون یذهبون کل عام قبیل الصیف إلی دمشق القریبه من البادیه، حیث یفد الأعراب بجمالهم إلیها فیقفونها فی أسواقها الخاصه فی المیدان، فیقبل التجار بأموالهم لشرائها، ثم یعودون إلی الجبل کل بما اشتری فیدورون علی القری للبیع..

و قد کان للجمل شان أی شان فی القریه، فصاحب الجمل هو کصاحب الشاحنه الیوم، فعلی جمله (یرجد)، و علی جمله تنقل الأغلال إلی صور و غیر صور لتباع هناک إلی التجار، ثم یعود الجمل محملا بما أعده أصحاب الدکاکین الصغیره فی القریه، أو بما أوصی علیه غیر أصحاب الدکاکین مما یسد حاجاتهم الیومیه و غیر الیومیه.

و صور هی أقرب ما یقصده الجمالون فی الرحلات البعیده و إلا فقصدهم صیدا مألوف و کذلک قصدهم بیروت. و حتی بعد شیوع استعمال السیارات ظل للجمل شانه حینا فی الوصول إلی صیدا و بیروت!.

و الیوم لا (رجیده) بین الحقول و البیادر إلا فی النادر النادر، و الیوم لا جمال تقطع الطریق بین شقرا و صور. بل الیوم لا رغاء للجمل یتعالی فی دروب القریه و علی بیادرها و فی حقولها!..

بل نکاد نقول أن لا (حلیشه) و لا (حصیده) إلا فی بعض حقول القریه و جزء من أرضها الواسعه. لأن الأرض لم تعد تسد بغلاتها حاجه الناس، بعد أن تطور الناس و تطورت حاجاتهم، و لأن الناس لا یستطیعون تطویر نتائج الأرض بوسائلهم الخاصه تبعا لتطور الحیاه و الحاجات، و لأن الحکم و المسیطرین علی الحکم لیسوا بالمستوی المخلص الواعی الذی ینهض بالأرض و أصحاب الأرض!.

لذلک هجرت الأرض و عادت بورا لا تمتد إلیها ید بزرع و لا حصد، و الذین کانوا یعملون فیها ارتحلوا عنها إلی حیث یفتشون عن الرزق الأوسع فنجح بعضهم و لم ینجح أکثرهم!.

و حین ترسل ببصرک من شقرا نفسها فتتطلع الیوم إلی (المناره) التی اشتراها الیهود و کانت بالأمس القریب قطعه من جبل عامل!. کانت أرضا جرداء و حقولا لا تخضر إلا فی الشتاء و الربیع، حین تتطلع إلیها الیوم فتری العمارات المتلألئه و الغابات النضیره و الأرض الشجیره و المیاه الغزیره، تراها کذلک فی الصیف و الشتاء و الربیع و الخریف، تدرک من الحقائق ما یمزق نفسک أسی و أسفا!. و تعلم ما جناه و یجنیه علی الأمه من تسلطوا علیها حاکمین، و من وثبوا علی رزقها متسلطین، و من ترکوها للفقر غانمین!.

الیوم لا أغانی الفتیات تتعالی من بین (أغمار) العدس، و لا شفاههن تتحرک صداحه من خلال (شمائل) (الباقیه)، و لا تلک الأودیه تتجاوب باناشید الهوی المکبوت مترنحه بارق الألحان!. و الیوم لا أهازیج للفتیان تدوی فی السفح و علی القمه و خلال الوادی!.

لقد عاد کل شیء صامتا أخرس، و آبت الحیاه إلی الهمود و الرکود!.


البیادر

و فی البیادر تتجمع (البنادک) مثنی مثنی و تتراکم الواحد إلی جنب الآخر حتی تغص بها تلک البقعه التی کانت طوال العام خالیه خاویه، فإذا بها فی الصیف تضج بالحرکه و الحیویه، قد نصبت فیها خیام الرند (الغوردل)، فسهر فیها الساهرون و نام النائمون. أما فی النهار فان أصوات الصبیان علی نوارجهم تملأ الآذان بترجیعها الحلو، و قد جلس أو وقف کل واحد منهم علی النورج و بیمناه مقود یوجه به الثورین ساحبی النورج، و بیسراه عود یحرکه علی جلد الثور المتباطئ أو المتحرف، حتی إذا مل رتابه الساعات أرسل فی الجو صوتا رقیقا باهزوجه مخصوصه للبیادر بحیث تصلح للحوار، فإذا سمعها جاره الأقرب رد علیها مقطعا بمقطع!.

حتی إذا أخذ وجه (الطرحه) بالاندراس جاء الرجال یقلبونها بالشواعیب!.

و کانت البیادر فی شقرا یشغل معظمها القسم الشمالی من الأرض المتصله بالعمران، و یشغل بعضها القسم الغربی الجنوبی، و بعضها و هو الأقل القسم الشمالی الشرقی.

و لحکمه عملیه أقیمت (عین الناقه) قریبه من البیادر الشمالیه و الشمالیه الشرقیه لتکون موردا للبقر العامل علی البیادر الغربیه أما البقر العامل علی البیادر الشرقیه الشمالیه فیرد البرکه.

و البیادر الشمالیه التی تشمل معظم زروع القریه، و تقوم علیها أغلال کبار الفلاحین هی فی الصیف (برلمان) القریه و دار الندوه فیها، فهناک وسط البیادر و تحت الجوزه العریقه یلتقی الشیوخ و بعض الشبان فیتدارسون شئون قریتهم إن کان هناک من شئون، و یتحادثون و یتنادرون إن لم یکن لدیهم من شئون. أما فی اللیل فحیویه القریه کلها تنتقل إلی البیادر، إذ تعود خیامها مسکن الفلاحین الذین یحرسون فیها غلالهم. و لعل الأصح أن نقول أن حیویه القریه تتقاسمها فی لیالی الصیف کل من البیادر و السحاری و الکروم، و هی فی معظمها متقاربه متصله و من هنا کانت حیاه هذه البراری فی الصیف متشابکه متداخله.

و للبیادر الشرقیه الشمالیه هی الأخری ندوتها و مجالسها و رجالها، أما البیادر الشمالیه الشرقیه فلقله من فیها و لقربها من الغربیه فلا ندوه خاصه بها، بل أن رجالها یشارکون الغربیین فی ندواتهم و مجالسهم!.

لقد أدرکت شیوخ القریه علی البیادر الغربیه و أدرکت أمثالهم علی البیادر الأخری.

و جالستهم و أنا صبی و یافع و شاب، فربما نسیت کل المجالس و الأندیه و غابت عنی مع الزمن کل الأصوات فیها و انطوت من ذهنی کل الصور علیها. أما أولئک الشیوخ شیوخ شقرا، و مجالسهم علی البیادر و سامرهم فی الحی، فلن أنساهم أبدا!!.
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و لشده تأثری بحیویه البیادر أیام موسمها، ثم لشده تأثری بانتهاء موسمها أذکر أننی فی إحدی السنین نظمت قصیده أودع فیها البیادر و أقف علی أطلال القمح و آثار الخیام و ذکریات الناس، لا أذکر سوی بیتین منها، و قد أنستنی الأیام سائرها، و مع أنها من شعر الصبا غیر الناضج فما أسفت علی شیء کما أسفت علی أنی لم أحفظها بین أوراقی لتکون صوره حیه من صور المواقف العاطفیه. أما البیتان فهما:

خلت البیادر بعد طول عجیج و محت بها الأیام کل ضجیج

لا سامر الأحباب ثمه سامر أنسا و لا لیل الهوی ببهیج

أما الیوم فقد خلت البیادر بعد طول عجیج، لا خلوا إلی حین، بل خلوا فی کل حین!.

و عادت تلک البقعه جزءا من عمائر القریه و امتلأت بالمنازل، و اقتلعت الجوزه و انطوت الندوات و غابت المجالس و الأسمار!.


الکروم و السحاری

أما لیالی الصیف فی القریه، اللیالی الاضحیانه، فهی لیالی الکروم أولا و لیالی السحاری ثانیا. فمنذ أوائل الصیف ینتقل الکثیر من الحیاه إلی کروم التین، فتنصب فیها خیام الرند المعروف هناک باسم (الغوردل) أو الملول و السندیان. علی أن الرند هو الأصل لاتساع أوراقه و کبرها بالنسبه إلی أوراق الملول و السندیان. و هذه الخیام نوعان منها ما هو طبقه أرضیه تمهد الأرض أمامها لتکون صالحه لنشر التین علیها لیجف و ییبس فیکون منه مئونه الشتاء. و الخیمه هی المأوی الذی یفیء إلیه أصحاب الکرم أو ضامنوه، ففیها یقیلون و فیها یبیتون. و قد تکون بعض الخیام مرتفعه عن الأرض و مقامه علی قواعد عالیه من جذوع الشجر فتسمی عند ذلک (السریر).

فإذا عسعس اللیل أشعلت القنادیل أمام الخیام و تحلق السامرون فی أفنیتها متحاورین متنادین، و انتقل جزء کبیر من حیاه القریه إلی الکروم حیث الهواء الطلق و النسیم العلیل و الأفق الرحیب!.

فإذا تنفس الصبح امتدت الأیدی إلی ثمار التین الناضجه تقطفها لتمتلئ بها السلال القصبیه الصغیره و الکبیره، فبعضها یحمل إلی البیوت فاکهه شهیه، و بعضها یطرح للتجفیف غذاء لما یاتی من الأیام.

أما السحاری (جمع سحرا) فهی حقول الکوسی و الخیار و القثاء و البطیخ التی تنصب فیها الخیام هی الأخری مقیلا للقائلین و مبیتا للبائتین و منزلا للضیوف المستجمعین.

السحاری و کروم التین فی حریبه و وادی الملول و ورده و الدواویر و عقبه عین الحمرا و شواثا و جل زکو... زالت إلا بقایا لا تجمع سامرا، و لا تؤلف مجلسا و لا تلفت انتباها.

فلا القنادیل تنیر دجی اللیل البهیم، فتجذب ببصیصها الضئیل النفوس قبل العیون، و لا "الشبابات" ترن فی أجواز الغسق فیلج رنینها القلوب قبل الآذان!.


عوده القطیع

و فی أماسی الصیف یعود الرعاه بقطعانهم إلی القریه. یعود قطیع البقر مجتازا بالبرکه حیث ترد الأبقار من مائها لترتوی طیله اللیل بما شربت فی المساء، ثم یمضی الرعاه علی رأس القطیع و علی آخر القطیع بعصیهم الطویله ذات الشعب مجتازین بمقبره القریه الشرقیه و شاقین الطریق الطویل منها بین البیوت الشمالیه، و ما هو أن ینحصر القطیع بین جدران البیوت حتی یغدو لوقع أظلافه ضجیج مسموع بعد أن کان هذا الضجیج یتلاشی فی الفضاء الواسع قبل الولوج بین الجدران التی تحصره بینها فیصل إلی الآذان برتابته المشوشه. و کثیرا ما کنت أکون فی الغرفه اللصیقه بالطریق فاصغی إلی القطیع یدب باظلافه علی الأرض فیثیر الغبار و یثیر الضجیج معا، و ینتهی السیر إلی (الصیره) و هی أرض فضاء مسوره بجدران ینحصر بینها القطیع طوال اللیل!.

و ما هو أن یصل القطیع إلی (الصیره) حتی تبدأ القرویات بالوصول إلیها لتأخذ کل قرویه بقرتها أو بقراتها إلی المنزل حیث تحلبها ثم تعیدها إلی (الصیره) بین أترابها من البقر حیث یبیت الجمیع حتی إطلاله الفجر و مع الفجر یعاود الکل الرحله إلی المروج من جدید یتقدمهم و یسوقهم الرعاه بعصیهم الطویله ذات الشعب!.

و علی خطوات القطیع، و علی حفیف وقع أظلافه کنت أستیقظ کل صباح!.

و لعل من أطرف طرائف القریه أن انطلاق القطیع و إیاب القطیع هما مما یحدد به الزمن فی القریه، و قطیع البقر یطلقون علیه اسم (العجال) (بتشدید الجیم). لذلک یقولون مثلا: وصل فلان تحویله (العجال) و سافر فلان سرحه (العجال)!.. و من العجیب أن (السرحه) (و التحویله) لا یتبدل زمانها و لا یتقدم و لا یتأخر، بالرغم من فقدان الساعات فی أیدی الرعاه لذلک کانت من أصح ما یحدد به الزمن!..

و لتحدید الزمن فی القریه طرفه أخری: أنهم یحددونه (بمعالاه المجدره) و ذلک أن (المجدره) المؤلفه من العدس و البرغل و الزیت و البصل هی الوقعه الأصیله فی القریه لأن ما تؤلف منه هو من نتاج القریه نفسها و مما یحصل علیه کل بیت، فهی أرخص طعام و أکثر توفرا!. و هل یطلب الفلاح الفقیر فی طعامه إلا الرخص و التوفر؟!.

و لا بد فی معظم البیوت من أن (یعلی) قدر المجدره علی الموقد فی المساء لتکون المجدره حاضره علی العشاء، و بالتکرار صار میعاد (معالاتها) محدودا معروفا لا یحتاج تعیینه إلی الساعه، بل صار هو الساعه التی تعین الزمن!. لذلک یقال مثلا: وصل فلان: معالاه المجدره!.

و تحدید الزمن بسرحه العجال و تحویله العجال و معالاه المجدره دلیل علی ندره الساعات و افتقادها إلا فی الأقل الأقل من البیوت، أو بالأحری دلیل علی الفقر و الفاقه!.

"و لصیره العجال" فی القریه شان آخر، فبعد أن یمضی اللیل فی الظلام و تمضی ساعاته الأولی، یکون البقر قد أفرغ ما فی أحشائه من بقایا الحشیش الذی تغذی به طیله النهار. و هنا یقبل علی (الصیره) بعض النسوه لجمع الأرواث ثم لتیبیسها لتکون وقودا للطبخ أو الاصطلاء.

و یحاول النسوه جهدهن أن لا یثرن البقر لئلا یغضب الرعاه النائمون علی ما مهدوه فی جدران الصیره.. و لکن البقر کثیرا ما یثور من حرکات النسوه
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فیقوم و یجول و یقعد فیستیقظ الرعاه و یدور التلاسن بین الرعاه و النسوه و تقوم المشاجره و یعلو الصیاح!.

هذا الذی ذکرته عن "العجال" إنما یکون کذلک خلال الصیف و ربما بعض الخریف. أما حین یبدأ الجو بالاکفهرار و تبدأ نذر المطر، فلا مکان "للعجال" فی الصیره، و لا سیر له مجتمعا فی أزقه القریه. إذ أن (الصیره) دائما مکشوفه کما أن مراقد الرعاه فیها مکسوه بالأغصان الیابسه وحدها. لذلک فان مکان تجمع (العجال) فی الشتاء هو فی أعلی المقبره الشرقیه قرب زیتونه الفرسی العادیه العمر، حیث یبکر الرعاه بالوقوف فی العراء منتظرین إقبال الناس بابقارهم فیسوق کل إنسان أو إنسانه بقرته إلی موقف الرعاه حیث تتجمع الأبقار کلها، ثم یسوقها الرعاه إلی المراعی.

و فی المساء یعودون بها حتی مداخل البلده و هناک یتخلون عنها فتنطلق کل بقره إلی بیت صاحبها و هذا کله فی إناثی البقر. أما الذکران فمأواها البیت صیفا شتاء لأنها فی الشتاء تعد للحراثه علیها فتعلف لیلا بالکرسنه و الباقیه فضلا عن التبن، ثم تساق فی الصباح إلی الحقل للحراثه. و فی الصیف تعد (لتدرس) علیها أکوام الزرع الیابس.

و المکان الذی تبیت فیه الأبقار فی البیوت شتاء هو نفس الغرف الواسعه التی یبیت فیها أهل البیت، و یتمیز مکان أهل البیت بأنه یرتفع قلیلا عن مستوی الأرض، و یترک المنخفض للأبقار و غیرها من الدواب.

و هکذا یتعایش الإنسان و الحیوان، أو بالأحری الفلاح و الحیوان فی القری فی غرفه واحده و بیت واحد.

و یعلل الفلاحون أنفسهم بان هذه المشارکه من بواعث الدفء فی الغرفه الواسعه التی تضم العائله کلها مع حیواناتها!. و یا له من دفء بائس تبعثه أنفاس الأبقار!.


المعزی و الغنم

و فی المساء أیضا تعود قطعان الماعز و الغنم مع رعاتها، و لکن عودتها لا تشبه عوده قطیع البقر. فبقر القریه کله یجتمع فی (عجال) واحد و یذهب کله معا و یعود کله معا..

أما الماعز و الغنم فقطعان متعدده یکون کل قطیع مملوکا لمالک واحد یشارکه الراعی فی ملکیته. و الذین یملکون عددا محدودا یبدأ من واحده فأکثر یضمون ما یملکون إلی القطیع الکبیر. و یسمون أصحاب (العره) بتشدید الراء تمییزا لهم عن أصحاب (الشلعه). إذ کما أطلق القرویون علی قطیع البقر اسم (العجال) أطلقوا علی قطیع الماعز أو الغنم اسم (الشلعه). و إذا کانت (صیره العجال) ملک القریه کلها، فان لکل صاحب شلعه (صیره لشلعته) مملوکه منه.

و إذا کانت عوده (العجال) عوده هادئه لا تثیر إلا وقع الأظلاف علی الأرض، فان عوده (شلعات) المعزی و الغنم عوده شعریه عاطفیه!.

فمنذ تقبل (الشلعه) علی القریه و تجد الأمهات ریح السخال یتعالی ثغاؤها جیاشا باروع صور الأمومه!.

فما من عنزه أو غنمه لها أولاد تنتظرها إلا و ترسل ذاک الصوت العاطفی الشعری الذی لا تدری أ هو نداء أو هتاف أو إعلام، أو هو مزیج من هذا کله!. فتشتبک الأصوات کلها متعالیه من هاهنا و هاهنا فتشکل مجتمعه مظهرا من أجلی مظاهر الشوق و الحنین و الحدب و العطف، تعبر فیه هذه العجماوات أصدق تعبیر و تبین فیه أوضح إبانه!..

فإذا دنا القطیع من مقره و أصبح علی قید خطوات من (الصیره) و سمعت السخال ثغاء الأمهات ردت علیها بثغاء أشجی و نداء أرق!.

ألا لله تلک الأماسی الشاعریه العاطفیه التی لم یبق منها الیوم إلا بقایا!..


الصیف فی القریه

کان لحیاه الصیف فی القریه الذی تحدثت عنه فیما سبق جانب آخر لا یخصها وحدها بل یعم الجبل کله. فکروم التین فی شقرا کروم محدوده لیست لأکثر من سد حاجه الناس بالتین کفاکهه صیفیه بحته. و هذا لا یمنع أن الکثیرین کانوا یعدون التین لفصل الشتاء بعد تیبیسه فی الصیف و لکن لا تین شقرا و لا تین غیرها من القری البعیده عن الساحل کان یعتبر من التین الجید القابل للادخار للشتاء. و إنما کان التین الجید هو تین القری الساحلیه. و منذ أن تبدو طلائع الصیف و یصبح موسم التین قریب الحلول تتهیأ صبایا القریه للذهاب إلی (الساحل) حیث یمکثن هناک طیله موسم التین. تذهب الصبایا کل إلی القریه الساحلیه التی اختارتها حیث یعملن هناک فی کروم التین قطفا و نشرا و تیبیسا. لذلک تتحول کروم التین فی الساحل إلی مجامع قرویه جیاشه حیث لا یخلو بیت من أن یملک شیئا من شجر التین أو یعمل فی شجر التین، و تنصب الخیام فی الکروم و تنتقل إلیها أسر بکاملها من بیوت القریه، ینضاف إلیها الفتیات العاملات القادمات من القری الجبلیه. فتدب فی تلک الکروم حیاه زاهیه نضیره متالقه، و تشیع فی تلک السهوب روح من الانشراح و المرح و النشاط.

و فی ظلال التین تنشد أحلی أغانی الغرام، و فی ضوء القمر تتفتح أعذب أمانی القلوب فتموج الدنیا کلها بالبهجه و الحبور.

و لما تأخذ أشجار التین بالاقفار من الثمار، و یأخذ الصیف بالاقلاع من تلک الدیار، یأخذ النزلاء بالتهیؤ للرحیل. ثم تقفر الأشجار و ینای الصیف، و تمضی الفتیات عائدات إلی (الجبل) و فی جیوبهن ما ادخرن من مال و علی دوابهن أو علی رءوسهن ما جمعن من تین یابس یدخر لأیام الشتاء.

أما الیوم فقد انقضی صیف التین. و استؤصلت أشجاره فی الساحل و عفی الزمن علی ذاک اللون من الحیاه العاملیه لأن التین الیابس بوسائل تحضیره البدائیه لم یعد مجدیا و صار لبنان کله یستورد التین الیابس من کل مکان، لأن التین فی کل مکان استحدثت لصنعه الوسائل الحدیثه و أصبح صناعه من الصناعات!.


الماء

و کان من أوجع ما تعانیه القریه العاملیه خلال الصیف هو أمر الماء.

فالینابیع فی الجبل قلیله جدا. و حین توجد فی قریه من القری - علی قله ما توجد - فإنما توجد بماء قلیل لا یکاد یفی بحاجه القریه. و کان الناس یعالجون هذا بإنشاء العیون المصطنعه و البرک المفتعله فهم یختارون أماکن
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معینه فی ظاهر القریه یحفرون فیها الأرض بشکل دائری لتکون الحفره مجمعا لماء المطر یسمی (العین). و لما کان فی کل قریه أکثر من عین واحده لذلک کان لا بد من إطلاق اسم معین علی کل عین.

و لا یستفاد من ماء هذه العیون إلا خلال الشتاء، و ربما إلی أوائل الربیع، حیث تفد إلیها صبایا القریه و قد حملن الجرار علی رءوسهن فیردن العین ناقلات منها الماء بالجرار. و لا بد فی کل عین من درج حجری تهبط الصبایا درجاته کلما هبط الماء. و هذه العیون عیون قدیمه العهد لا یعرفها الناس إلا هکذا و ربما عن لأحدهم أحیانا أن ینشئ عینا جدیده یطلق علیها اسمه و هذا قلیل الحدوث.

ثم هناک فی کل قریه مجمع کبیر للماء یطلق علیه اسم (البرکه) تتدفق إلیه سیول الشتاء فتملأه لیکون موردا لمواشی القریه و أبقارها و خیولها و حمیرها، و لری مزارع الدخان. ثم هو مکان غسل الأوانی، و مکان غسل الثیاب.

و إذا کان ماء العیون سائغ المنظر لأنه ینقل جدیدا، فان ماء البرک ماء تعاف منظره العیون و هو مملوء بما یتولد فیه لقذارته من أنواع حیه تعیش فیه طوال العام.

و إذا کان ماء العیون یسد بعض الحاجه خلال الشتاء، فقد کان لا بد من سبیل لسد الحاجه کلها خلال بقیه فصول السنه. لذلک عمدت معظم البیوت إلی إنشاء آبار فیها ففی کل بیت بئر تتجمع فیها میاه الأمطار خلال الشتاء لیکون مشربا لأهل ذاک البیت خلال السنه.

و هکذا تظل الأمور سائره و الناس راضیه. و لکن المحنه الکبری حین یتأخر هطول المطر و تأخذ میاه الآبار بالنفاد، ثم تنفد!. فعند ذلک یفتش الناس عن الینابیع فی القری البعیده فیقصدونها بدوابهم لینقلوا منها ما یسد بعض حاجاتهم!.

و حین تبدأ میاه أقرب الینابیع البعیده بالتضاؤل، لکثره ما ینقل منها، یقیم أهل القریه النواطیر لمنع الغرباء من ارتیاد العین. و عند ذلک یفتش العطاشی عن ینابیع أکثر بعدا!.

ففی شقرا مثلا کان الآهلون یبدءون بنقل الماء من (عیون الخان) الواقعه فی سهل الخان تحت تبنین إلی شرقها و المملوکه لأهل تبنین. ثم یتقدمون إلی عین المزراب فی غرب تبنین، ثم ینتشرون بعد ذلک فی کل مکان بحثا عن الماء!.


العیون منتزهات القریه

عیون القریه المجموعه من ماء المطر هی فی أیام الصحو منتزهات القریه، فما هو أن ینبت العشب علی حوافیها المدوره و یمتد حول تلک الحوافی علی مساحات غیر واسعه، و ما هو أن تخضر تلک الجوانب بما نبت علیها من العشب. ثم ما هو أن ینقطع المطر و یطول انقطاعه أیاما ینشف فیها العشب و تجف الأرض حتی تصبح حوافی تلک العیون مقصد رواد الاستجمام و منطلق هواه الاستمتاع بالهدوء و السکون.

و أکثر ما تکون تلک العیون فی مواقع طبیعیه مشرفه علی ما انحدر تحتها من سفوح أو ما انبسط أمامها من حقول، مما یزید من جاذبیتها للمتنزهین. و عیون شقرا المشهوره هی ثلاثه: (عین الحمرا، و عین الفوقا، و عین التحتا).

و وصفت الأولی بالحمراء لأنها تقع فی أرض ترابها أحمر. أما الثانیه و الثالثه: فان الأولی وصفت (بالفوقا) لأنها أعلی من الثانیه التی هی أسفل منها، و التی یوصلها بها خط مستقیم یمر عبر الکروم و الحقول یمتد من الفوقا إلی التحتا.

و یختلف رواد هذه العیون و المتنزهون فیها: أما الوقورون فأکثر ما یقصدون (عین الفوقا) لأنها أبعد عن البلد و لا تقصد من الواردات إلا بعد أن تنضب أو تکاد (عین التحتا) فیبقی أهل الوقار فیها علی وقارهم، فلا تخدش هذا الوقار رؤیه أسراب الصبایا متهادیات علی طریق العین ثم واصلات إلیها بجرارهن الجمیله المنبطحه علی رءوسهن فارغه فی الورود، و المستقیمه المتعالیه مملوءه علی تلک الرءوس فی الصدور. و من لا یبالون بالوقار، أو من لیس شأنهم الوقار، یقصدون أکثر ما یقصدون (عین التحتا).

و قد یتناول القادمون طعام الغداء إذا ذهبوا ظهرا أو قبل الظهر. و قد یتناولون الشای إذا ذهبوا عصرا أو أصیلا، و قد لا یتناولون لا هذا و لا ذاک، بل یقتصرون علی التحدث و التنادر و فی مجالس الوقار لا بد من الشای، و لا بد من منشد للشعر العربی الأصیل یرتله علی الطریقه العاملیه العراقیه الأصیله ترتیلا جمیلا یکسب الشعر تأثیرا فی النفوس، و یثیر فیها الاستمتاع باطایب القول.

و کان أعلی المنشدین صوتا و أنداهم ترتیلا و أعمرهم حنجره، فی عهدنا هو السید محمد حسین خلف، الذی کان إذا انطلق فی إنشاده الشعر یدوی صوته الدوی المعجب المثیر.

و کنا فی تلک السن نتنازع (العینین) (الفوقا و التحتا) فإذا صحبنا أهل الوقار کنا علی (الفوقا) و إذا انفردنا کنا علی (التحتا).

علی أن (لعین الحمرا) شانا آخر فهی أبعد العیون کلها عن القریه، لذلک کان قلما یقصدها المتنزهون، إذا کانوا کلهم من شقرا. و لکنها مکان مناسب لالتقاء متنزهین من أکثر من قریه تتوسط عین الحمرا المسافه بینها جمیعا، فیتواعدون علی الالتقاء علیها. و هی الأخری ملتقی أهل الوقار...

و من طرائف لقاءات هذه العین أنها کانت یوما مقصدا للسید محمد محمود الأمین العالم الزاهد مع رفقه له ذبحوا علیها دیکا و کان غیرهم من أصحابه قد قصدوا متنزها آخر هو (برکه المرج). و کانوا قد ذبحوا هناک لطعامهم عنزا، فبلغهم ما جری علی (عین الحمرا) فأرسل شاعرهم السید هاشم عباس إلی السید محمد أبیاتا منها:

أم أین من ذا المرج عین أصبحت "حمراء" ذات قذی لها بجفون

فکأنما القوم الأولی حجوا لها لم یانفوا من موضع التعفین

و عهدتهم شم الأنوف و ما أبوا نتنا أتی من مائها المحقون

فأعجب لهم حلوا بسفح مضیقها یتقاسمون الدیک بالسکین

ما کان دیککم کعنز محمد یکفی مئین تتابعت بمئین

و علی ذکر السید محمد محمود الأمین هذا أقول: أنه کان وجها أصیلا من وجوه هذا الجبل یجمع إلی الزهد حب الاستمتاع بجمال الطبیعه. و قد
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حمله ذلک علی أن خص أرضا له تناوح (عین الفوقا) فسماها المنتزه و حفر فیها عینا، فکانت ملتقی النخبه فی الآصال الجمیله، و علی رأسهم هو بألمعیته و طیب مجلسه.

و أحسب أن الذی دعاه إلی إیجاد العین هو الرغبه فی البعد عن رؤیه الواردات إلی العین بجرارهن، مع حب الاستمتاع بالطبیعه...

و بالفعل لم تکن عین المنتزه مقصدا للواردات، بل کن یکتفین بالوصول إلی (عین الفوقا) غیر البعیده عن عین المنتزه.

و فی یوم من أیام الربیع أرسل السید محمد إلی والدی أبیاتا یقول فیها:

ما تری الأرض أینعت بالأقاحی و الأزاهیر فی جمیع النواحی

و بها العندلیب یشدو بلحن مطرب للنفوس و الأرواح

فقد العزم و اقتعده ذلولا - یا زعیم الکرام - سلس الجماح

و تعجل فاننا فی انتظار قبل تشویشها بلفح الریاح

و لک الاختیار فی أی أرض أنت تهواه یا حلیف السماح

و صحیح أنه جعل له الاختیار فی المکان، و لکن المکان کان معینا أما (عین التحتا) فهی خارجه من هذا الاختیار حتما، و أما (عین الحمرا) فهی بعیده لا بد فی الوصول إلیها من هبوط عقبه ثم صعود هذه العقبه فی الرجوع.

(و عین الفوقا) و عین المنتزه متجاورتان، و لکن الثانیه أخلی، إذن فهی المعینه، لذلک أجابه والدی بأبیات قال فیها:

إننی للدعاء منک ملب و إلی ما طلبته ذو ارتیاح

و قد اخترت أرض (منتزه) النفس محلا لنزهه و انشراح


الشتاء فی القریه

یقبل الشتاء علی القریه حاملا الری و الخصب و ممهدا للرزق و العیش، و ما من شیء فی القریه یعدل ذاک المطر المتساقط من السماء نعمه وراء نعمه...

فالإنسان یترقبه لیطمئن أول ما یطمئن علی أرواء الأوام، ثم لینبت له الزرع و یحفظ الضرع لذلک عبروا عن المطر بالخیر فإذا دعوا الله بان یبعث الخیر فإنما یعنون بالخیر المطر فإذا تأخر الخیر عن موعده عمت الکابه الوجوه و ملأ الهم النفوس، و التجأ الناس إلی الله یسألونه الرحمه بهم و الإشفاق علیهم.

و الفلاحون یبدءون الزراعه أول ما یبدءون قبل إقبال المطر أملا بان یاتی بعد ذلک هاطلا بامواهه الریا. و یسمون الزراعه قبل المطر: الزراعه علی (عفیر) و هذه الزراعه المبکره التی هی زراعه القمح، هی أکثر الزراعه تأثرا بتأخر المطر، و بتقدمه معا.

فإذا جاء المطر مبکرا کانت مواسم (العفیر) أکثر المواسم إقبالا و أعظمها إنتاجا. و إذا تأخر المطر کان نصیبها الادبار، و أحیانا الاندثار..

و من هنا کانت نوعا من المغامره، و لکنها مغامره لا بد منها و لا غنی عنها. و هی نوع من التسلیم للقضاء و القدر الذی یفعل ما یشاء. و تأخر المطر فیها نوعان: إما أن یتساقط مبکرا و لکن بکمیات غیر کافیه ثم ینقطع هطوله أمدا طویلا فیوقع الفلاح بذلک فی الکارثه. لأن المطر القلیل المتساقط أول الأمر یکون کافیا لانبات حبات القمح بحیث تطل من تحت التراب خضراء زاهیه، ثم لا تجد ما ترتوی به فتموت فیضطر الفلاح لتجدید الزراعه بعد المطر و بعد خسران ماله و إتعابه.

و النوع الثانی أخف ضررا و أقل خطرا، و ذلک بان تخضر الأرض بزروعها، ثم یتأخر هطول المطر تاخرا لا تکون معه الزروع ماتت و لکن ضعفت، فإذا جاء المطر قبل الموت عادت تستأنف الحیاه و لکن ضعیفه کلیله، و کان نتاجها بالتالی ضعیفا ممحلا...

أما النعمه الکبری، فهی أن یهطل المطر مبکرا وابلا ثجاجا متتابعا لأکثر من یوم و لیله، فیحصل بذلک ما یدعونه (الریه) فیقولون: (أروت الدنیا) و یطمئنون عند ذلک لموسم (العفیر). (و للریه) عند الفلاحین حدود یعرفونها هم، و لا أعلم أنا عن تفاصیلها أکثر من اسمها. و یوم (الریه) یصبح تاریخا للسنه، تؤرخ به أحداثها، فیقال: تزوج فلان بعد (الریه) بشهرین مثلا، و توفی فلان بعدها بشهور، إلی غیر ذلک من التواریخ المتصله بشئون القریه و أهلها.

و کذلک یقولون: مثلا: تأخرت (ریه) هذه السنه عن (ریه) السنه الماضیه أو تقدمت علیها.

و عند ما یوغل فصل الشتاء فی التقدم توغل السماء بالمطر الغزیر مما قد یظل متواصلا أیاما متتابعه و ربما أسابیع، تواصلا لا یضعف و لا یهی، بل یظل علی قوته و عنفه مصحوبا بالریاح و الرعود و البروق و یسمی عند ذلک (العیانه)، فیقال: استمرت (العیانه) کذا یوما أو کذا أسبوعا. و کثیرا ما منعت (العیانه) الناس من الخروج من بیوتهم و حرمتهم من التواصل و التزاور فیقول فی ذلک الشاعر ابن شقرا:

منعتنا عن الوصال جوار نشرت فرعها علی الآفاق

لابسات سود البرود حدادا یوم جد المصیف بالانطلاق

مرسلات ودقا إثر ودق من جفون مغرورقات المآقی

أو یقول:

بین جزر من البروق و مد هدرت فی السما شقاشق رعد

و غوادی السحاب و هی ثقال طوت الأفق بین نص و وخد

ربما یسرع المروع اختشاء و هو فی حالتی عناء و جهد

فارتوی عاطش و أینع روض و ازدهی فی ردائه المستجد

قد قعدنا عن الوصال اضطرارا رب بعد یکون عن غیر عمد

و أیام (العیانات) أیام مشهوده فی القریه فعند ما تتلبد السماء بالغیوم و تنذر بهطول المطر ثم یبدأ یتساقط، یحاذر الناس، أول ما یحاذرون من تساقط الدلف داخل البیوت لذلک یهرعون جمیعا إلی أسطحه المنازل حیث یعالجونها (بالحدیله)، ذلک أن الأسطحه هی من تراب، و هذا التراب یتشقق بالجفاف فإذا هطل المطر تخلل الماء الشقوق، و بدأت نقاط منه تهبط إلی داحل [داخل] الغرف. و الحدیله تکون بالمحدله و هی حجر أسطوانی الشکل منقور من طرفیه بمقدار ما یدخل فیه طرفا (الماعوص). و (الماعوص) عودان من خشب متصلان برأسهما و منفرجان بعد ذلک بحیث یشکلان زاویه
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حاده تنتهی بطرفین معکوفین یوضعان فی نقرتی (المحدله) فیشدانها من طرفیها بحیث تتماسک فی (الماعوص) فیجرها الرجل أو المرأه أحیانا أو یدفعها أمامه فتنجر أو تندفع بثقلها علی التراب و قد بلله المطر مما یساعد علی سد الثقوب و تفادی الدلف...

و ساعات (الحدیله) ساعات طریفه جدا، إذ یصعد علی کل سطح من سطوح القریه إنسان، فتغدو الأسطحه کغابه متحرکه من الناس، ثم یتعالی من دوران الحادلین (بالمواعیص) صریر یسمع من الطریق، فلا تری العینان سوی شخوص تتحرک مسرعه، و لا تسمع الأذنان سوی صریر و رنین. فإذا توالی المطر و عاد الطل وابلا مغرقا تراکض الناس هابطین من الأسطحه إلی داخل المنازل.

و لکن هل تغنی (الحدیله) فتمنع تساقط الدلف؟.. إنها فی الکثیر من الأحیان لا تغنی کل الغناء، فیکون لا بد من تساقط الدلف، و لکن بنسب مختلفه بحسب العنایه بالأسطحه و قله العنایه بها، و قصه الدلف هی الأخری قصه طریفه: فعند ما تسقط النقطه الأولی یسرع أهل البیت فیضعون تحتها إناء، ثم تتابع النقاط المتساقطه و یتتابع وضع الأوانی، و تبعا لذلک تضیق الرقعه السلیمه فیبدأ السکان بالانکماش و التجمع فیما لا یزال سلیما. و قد یعم الدلف فینطوی الناس علی أنفسهم فی الزوایا.

و یصبح لتساقط الدلف علی الأوانی التی تمتلئ ثم تفرغ ثم تمتلئ، یصبح تساقط الدلف علیها مصدرا لأصوات رتیبه متتابعه متکاثفه کأنها نغم واحد..

و لما کان کل شیء فی جبل عامل محرکا لقرائح الشعراء، فقد کان للدلف أثره فی الشعر العاملی فمما قال فیه شاعر من شقرا:

الدلف قد أودی بنا وقعه یا رب خلصنا من الدلف

و سقف بیتی لم یزل واکفا فهو یباری السحب بالوکف

کأنما تنور نوح غدا یفور بالماء من السقف

و کلما قلت کفی ما جری منک علینا قال لا یکفی

کأنما الغیث إذا ما همی یتلو علیه وقعه (الطف)

کأنه و هو بلا صبوه صب بکی من فرقه الألف

قد ملأ البیت جمیعا و لم یقنع بثلث لا و لا نصف

و صرت أحتاج إلی زورق یسوقه الملاح للجرف

منهمر تنقر قطراته فی الأرض کالنقر علی الدف

من عن یمینی و شمالی و من فوقی و قدامی و من خلفی

و کلما السقف بکی أصبحت ترقص بین اللهو و القصف

تحسبها أصوات من سبحوا فی عدد یربو علی الألف

و کلما قلت انتهی و کفها و انقشعت زادت علی الضعف

لست و إن أطنبت فی وصفها أبلغ منها منتهی الوصف

ما زلت مما نابنی حائرا أصفق بالکف علی الکف

و بت لیلی قلقا ساهرا لا أغمض العین و لا أغفی

و لقد انتهی الدلف و قصص الدلف و مشاکل الدلف، و زالت الأسطحه الترابیه، و حلت محلها أسطحه (الاسمنت)، و انقضی عهد المحادل...


لیالی الشتاء

لیالی (العیانه) فی الشتاء تحبس الناس فی بیوتهم ملتصقین (بالدواخین)، (و الداخون) هو موقد النار الذی یصطلی به الناس فی القر، دافعین البرد عن أنفسهم بما یؤججون فیه من نیران، و ما یوقدون من حطب.

و الداخون یقام دائما فی زاویه الغرفه، حیث یمتد کعلبه مثلثه الجوانب تبدأ من علو حول المتر عن الأرض مرتفعه حتی سقف الغرفه حیث یکون السقف مثقوبا بمقدار سعه الداخون فیندفع الدخان من الثقب الکبیر متعالیا فی الجو.

و ما دام (الداخون) محصورا فی الزاویه فحرارته لا تمتد إلی کل جوانب الغرفه، بل لا تکاد تشمل إلا جوانب الزاویه و کل ما تفعله فی سعه الغرفه أن تمتص القلیل القلیل من البروده المتعاظمه، لذلک تکون السهره هی فی الجلوس حول (الداخون) علی شکل قوس ینحنی حتی یلاصق طرفاه جانبی الزاویه و بذلک یصطلی الجمیع بالتقرب من النار المضطرمه.

أما من یفوز بالجلوس علی أحد جانبی الزاویه تماما (فی القرنه) فهو الفائز الأکبر فی تلک السهرات الشتائیه البارده، إذ یکون حظه عدا الاصطلاء هو أن یجلس مستندا إلی الجدار و لا یفوز بهذا المغنم إلا اثنان یشکلان نهایه القوس البشری.

فإذا کانت السهره عائلیه بحته، فالجنبان لرب البیت و لربته وحدهما، و إذا غابا عن السهره أو غاب أحدهما، إما لوجوده فی غرفه أخری أو فی منزل مجاور، تسابق الآخرون علی الفوز (بالقرنه)، و من سبق لا یغادرها إلا أن یبلغ اضطراره حدا لا یقاوم.

و حول (الداخون) تقص الأقاصیص علی الأطفال أو تتنوع الأحادیث، و تتبادل الآراء...

و إذا کان رواد الغرفه أکثر من أن یتسع لهم قوس (الداخون) یکون لا بد من وضع (منقل) وسط الغرفه تنتقل إلیه بعض (الأحطاب) التی تکون بدأت تشتعل فی (الداخون) و هذا النقل یلازمه تعالی الدخان فی الغرفه تعالیا طاغیا، و عند ما تبدأ الدموع تتساقط من العیون بفعل الدخان یردد الجالسون المثل القروی العاملی (دخان یعمی و لا برد یضنی)...

علی أنه قد یستعمل الفحم أحیانا وسط الغرفه، و یکون هذا فی البیوت المیسوره...

أما وقود (الداخون) فهو نوعان: إما خشب الزیتون الیابس الذی لم یعد یصلح للحیاه فیقطع و یدخر للشتاء، و هذا أفضل أنواع الحطب. و إما الحطب المستورد من بقایا الأحراش. و کانت هذه کلها خارج شقرا. إذ أن أحراش شقرا قد أبیدت و لم ندرک نحن منها شیئا، و کان الشیوخ یتحدثون عن بقایاها التی أدرکوها.

و أقرب مکان کان یقصد للحطب من شقرا هو حرش قریه حولا الممتد فی وادی السلوقی شمالا و جنوبا أو فی وادی الاصطبل شرقا. و حرش وادی الاصطبل هو الحرش الذی مر فیه ابن جبیر و وصفه وصفا جمیلا.
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و نقل الحطب من الأحراش یکون علی رؤوس صبایا القریه، حیث ینطلقن فی مطالع الصیف سربا وراء سرب إلی الوادی الجمیل حیث یفترض فیهن أن یجمعن ما یبس و تساقط أو کاد من الأغصان. و مع أن هذا محظور علیهن لأنهن من قریه غیر قریه الحرش فقد یتساهل به نواطیر الأحراش.

و لکنهن لا یتقیدن بذلک إذ کثیرا ما امتدت أیدیهن إلی الأغصان الغضه الیانعه فیأخذن یقطعنها، مغتنمات غیاب الناطور أو ابتعاده.

و کم من مشاکل تقع بینهن و بین النواطیر و کم من متاعب جرها التحطیب من (الوعر).(و الوعر) هو الاسم الذی یطلق فی القری علی الحرش، فإذا قیل ذهبنا إلی (الوعر) فالمقصود هو الحرش.

فمن یمر فی مطالع النهار فی وادی السلوقی سائرا بین تلک القلل الشجیره و التلال النضیره. و من یجتاز فی متوع الضحی بهاتیک المرابع، تملأ مسامعه أغارید الصبایا و قد عکفن علی الحطب جمعا أو قطفا، حتی إذا اجتمع لکل واحده ما یقوی رأسها علی حمله، کتلت ما جمعته کتله أسطوانیه الشکل مدیده الحجم، و ربطتها بحبال (البابیر) ثم تناولتها بکلتا یدیها و رفعتها إلی رأسها و مشت تدق الأرض بقدمیها فی خطوات وئیده تتمثل فیها أشرف خطوات یخطوها إنسان.

و هل أشرف من خطوات هذه الفتیات اللواتی یمشین إلی العمل منذ الصباح برءوس مرفوعه و وجوه متعالیه یبسطن الأنامل منقبات عن الأعواد و یطوین السواعد حاملات للأحطاب.

یمشین من الوادی و قد أخذ الصمت یرین علیهن بعد الغناء الطویل، حتی إذا بلغن عقبه (السکیکه) و انطلقن فیها مصعدات، أخذ العرق یتصبب من تلک الوجوه الجمیله بما ناءت به الرءوس من حمل، و ما أعیت به الأقدام من تصعید. یمشین صامتات قارات، و لکن فی صمتهن أبلغ بیان...

و فی القری المحرومه من الأحراش، أو البعیده عنها قد یستعاض عن الحطب بالبلان، و لکن البلان لا یستعمل للاصطلاء لسرعه هبوبه فسرعه هموده، و لکنه یستعمل لنار المطابخ. و کما أن الصبایا ینقلن الحطب من الودیان ذات الأشجار، کذلک ینقلن البلان علی رءوسهن من الودیان ذات البلان. و التقی مره شاعر بفتاه تنقل البلان علی رأسها من واد یسمی (وادی عراجا) فی بلده الخیام فأنشد:

ته دلالا بلان وادی عراجا حیث أصبحت للملیحه تاجا

لقد انقضی عهد الداخون فلا تسابق إلی (القرنه) و لا تحلق حول النار. و انتهی زمن الحطب فلا هبوط إلی الوادی و لا صعود فی العقبه...

لقد حل (المازوت) مشکله البرد و حلت مدافئه محل (الدواخین)...


دروس النحو

کان والدی حریصا علی اتقاننا اللغه العربیه و قواعدها، کما کان حریصا علی أن نتابع دراسه الفقه مع متابعه الدارسه الابتدائیه فی الوقت نفسه. فکنت و نحن فی دمشق ألتقی فی الصباح الباکر قبل ابتداء الدروس فی المدرسه العلویه - ألتقی بنفر من التلامیذ الدمشقیین عند والدی حیث نتلقی علیه دروس النحو فی الکتب القدیمه. فبعد حفظنا للاجرومیه ثم دراستنا کتاب (القطر). صرنا و نحن فی الصف الابتدائی الأخیر نتلقی الدروس فی کتاب (الألفیه) شرح ابن الناظم. فنحفظ النص الشعری ثم ندرس الشرح. و ننهی الدرس قبل أن یحین موعد (دوام) المدرسه.

و کان والدی یحرص أثناء ذلک علی تلقیننا بعض القصائد العربیه القدیمه التی یختارها بنفسه لنستظهرها ثم نتلوها أمامه لیتأکد من أننا استظهرناها. فمما استظهرته فی تلک الفتره (لامیه العرب) و أبیات قتیله بنت الحارث التی ترثی بها أخاها النضر بن الحارث بن کلده الذی أسر یوم بدر ثم قتل.

و کنا عند انتقالنا فی الصیف إلی شقرا، یظل والدی حریصا علی أن نتابع الدروس خلال إقامتنا فی شقرا. و فی الانتقال الأخیر الذی طال و طال بسبب ظروف الثوره السوریه ظللنا ندرس الألفیه و نحفظ شعرها. و کنت أشترک فی هذه الدروس أنا و أخی جعفر. و کان جعفر متبرما بهذه الدروس، یقبل علیها لا عن رضا و رغبه، و یود لو تخلص منها.

و کانت لنا فی شقرا خلال الربیع أیام نقضیها فی التنزه فی البریه جماعه یلتقی فیها کل أتراب الأسره ممن هم فی مثل سننا أو أکبر قلیلا أو أصغر قلیلا. فنقصد مجتمعین أحد الأماکن البعیده عن القریه حیث نقضی النهار بکامله فی تسلیه و لعب. و کثیرا ما کنا نتواعد مع رفاق لنا من أبناء قریه (حولا) حیث یوافوننا إلی (دوبیه) الواقعه بین شقرا و حولا. فنتخذ من القلعه و جوارها متنزها لنا طول النهار و یصنع الغذاء جماعیا فی المتنزه و هو علی الغالب (مجدره) یتولی طبخها بعض العارفین من الرفقه.

و فی یوم التقینا فی (دوبیه) و أمضینا النهار و تغدینا المجدره، و کان یوما أنسنا فیه کل الأنس. و لما عدنا استوحی جعفر من ذلک الیوم قصیده طریفه لا أزال أذکر منها:

یا من یقضی عمره و یضیع منه أکثره

بین الدفاتر و المحابر قل أن لا تنظره

حب القراءه دأبه أقصی مناه (الشحبره)

ما ذا یفید تعلم الغلم عندی مسخره

لا سیما النحو الذی ما فیه إلا النحوره

أشجی فؤادی درسه و کداک قلبی مرمره

لو جئت إحدی السیدات و قد لزمت القنعره

أدمتک من قبقابها و علتک منها (الکندره)

ربح الذی دوما غدا فی غیر أنس لم تره

قل للذی لا یرعوی لنصیحتی ما أحمره

لو کنت تبصرنا و قد سرنا بقصد (الکزدره)

نبغی مکانا لائقا بجنابنا کی نعبره

کان المقام بقلعه مهجوره و مکرکره

فیها أقمنا یومنا من أنسه ما أقصره

إن کنت تسأل ما الطعام أقول کان (مجدره)

لکنها ممتازه محمره (و مذرذره)

و کثیره أیضا و قد ملأت فناء الطنجره

و الکل منا جائع و الحال منه مکدره
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أسناننا مسنونه و کذا الکروش مهیره

حتی إذا نضج الطبیخ علت لذاک (الهوبره)

و کذا النفوس استبشرت من بعد (عوف التزکره)

ما کنت تسمع حین نأکل غیر صوت الشخوره

حتی حسبنا أنه بلغ الطعام الحنجره

ثم انکفانا راجعین کما أتینا القهقره

هذا حدیث ذهابنا أغناک عن أن تحضره

إن کنت فیه مقصرا فإلی الرفاق المعذره

و بلغت القصیده والده فضحک لها طویلا و أعلن إعفاء جعفر من حضور درس الالفیه. و لقد أفادتنی هذه الدروس فی قابل أیامی سواء منها دروس النحو أو دروس الفقه. علی أننی لم أکن أقبل علیها إقبالا کاملا و لم أکن أعطیها ما یجب أن تعطی من عنایه و اهتمام. و إنما کنت أتابعها مسایره منی لوالدی و تنفیذا لرغباته. ثم أدرکت بعد أن وعیت تمام الوعی کم کنت مخطئا بقله عکوفی علی تلک الدروس و عدم الانکباب علیها. فان ما ظل عالقا فی ذهنی منها أرانی کم کان یمکن أن تکون فائده الکثیر و الأکثر.


الإعلان فی القریه

کان إذا احتیج فی القریه إلی إبلاغ الأهلین جمیعا أمرا من الأمور التی تتعلق بهم کلهم من شئونهم العامه أو الخاصه. استخدمت لذلک المناداه العامه من علی سطح مسجد القریه أو أی مکان عال آخر و یکون ذلک لیلا حیث یقف ناطور القریه فیبدأ المناداه قائلا:

یا أهل البلد أجمعین أولکم محمد و ثانیکم علی

و ثالثکم فاطمه بنت النبی

و یکون هذا القول تمهیدا لما یرید أن یقوله و لفتا للأسماع و اجتذابا للآذان.

ثم یشرع بعد ذلک بإبلاغ ما یراد إبلاغه.

علی أن هناک إعلانات خاصه تتعلق بالمعلنین أنفسهم و تجری لمصلحتهم. و هذا یحصل مثلا بان یکون الیوم یوما مطیرا یتعذر معه المکث خارج البیوت. و یکون أحد القصابین قد أعد ذبیحه لبیع لحمها. و العاده فی الأیام العادیه هی أن یجری ذلک فی (الساحه) التی هی سوق القریه و مجتمعها، حیث یلتقی جمیع أصحاب الحاجات بما فیهم المفتشون عن اللحم.

و لکن حین یتعذر الخروج و المکث تحت المطر لا یستطیع القصاب تعلیق ذبیحته فی الساحه، و لا یدری الناس إذا کان اللحم موجودا أم لا، و لا من هو القصاب الذی ذبح الیوم. فی هذه الحاله، یرسل القصاب ولدا أو ولدین یغتنمون فرصه انقطاع المطر لفترات فیجولون أزقه القریه صارخین:

یا الله علی اللحم... عند السید إبراهیم عاشور... (مثلا).

و عند ما یتعالی النداء یرهف الناس آذانهم لیستوعبوا ما یقال. فحین یفهمون یهرعون للتزود باللحوم و أکثر ما یکون النداء علی اللحم، و قد یکون لغیر اللحم.


طبقات القریه

الطبقیه فی القریه العاملیه لها مفهوم غیر المفهوم الذی یمکن أن تدل علیه عند إطلاق کلمه طبقیه. فهی طبقیه و لکنها لیست ذات امتیازات اجتماعیه تتمتع بها طبقه دون طبقه بل هی طبقیه تدل علی طبیعه العیش و إمکانیه الحیاه.

فمعظم القری مملوکه لمجموع أهلها، و قد تکون فیها ملکیات کبیره لأسره من الأسر، و لکنها ملکیات لا تحول دون تملک الآخرین. و مع ذلک یظل فریق دون تملک للأرض. و من هنا جاء تقسیم الناس فی القریه.

فمعظم القری یقسم سکانها إلی أربعه أقسام ملاکین، فلاحین، شکرجیه، فلتیه.

أما الملاکون فهم الذین یملکون الأرض و لا یعملون فیها و إنما یعمل الفلاحون و یکون لکل فریق نصیب من غله الأرض و یسمی هؤلاء الفلاحون (المرابعون) لأن حصتهم لقاء العمل هی ربع المحصول. و الفلاحون هم نوعان: نوع یملک الأرض و یعمل فیها بنفسه، و نوع لا یملک الأرض فهو یعمل فی أرض الملاکین. و أما (الشکرجیه) فهم الذین لا یملکون الأرض و یعملون فی مصالح أخری و لکنهم یستأجرون الفلاحین و أدواتهم لیزرعوا لهم فی أرض الملاکین ما یسمونه (شکاره) یکون من نتاجها أکثر ما یحتاجونه من قمح و برغل. و أما (الفلتیه) فهم الذین لا یملکون الأرض و لا یعملون مرابعین و لا أجراء و لا یزرعون (شکایر).

و من هؤلاء یکون العمال الزراعیون فی الحرث و الحصد، و العمال غیر الزراعیین کعمال البناء.


العرس فی القریه

الزواج فی القریه هو علی الأعم زواج حب، و یندر أن یکون زواج مصلحه أو زواج صدفه. فالناس یعرفون بعضهم بعضا و ینشئون متلاقین إما علی البرکه أو علی طریق العین أو فی الحقل أو فی (السهره) و ما دامت القرویه شریکه فی العمل تقوم بسهم وافر من الجهد سواء أیام الزرع بنثرها بذور الفول و الذره فی الحقل وراء زوجها العاکف علی محراثه، أو أیام الصیف باجتثاثها سیقان العدس و أشباه العدس عند (الحلیشه) أو بالتقاطها ما تساقط من سنابل القمح و جمعها (شمائل) عند (الحصیده).

ما دامت القرویات قسیمات العمل فی الحقول و البیادر و الکروم و (السحاری). فان الاختلاط محتوم و التعارف مفروض، و سفور الوجوه قائم...

و من هنا کان زواج القریه علی الأعم زواج حب... و قد یطول و قد یقصر زمن الحب، و قد یلاقی زواج الحب عراقیل یصمد معها الحب حتی یتجاوزها.

و تبدأ الشکلیات بایفاد کبیر فی القریه للخطبه، فإذا لقی الاستجابه، ذهب من یحدد موعد القران و یسمونه فی القریه (العقد). و ینطلق فریق من أقارب (العریس) علی بیوت القریه یدعون الناس لحضور القران و هو إما أن یکون عصرا أو لیلا.
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و فی الموعد المحدد یلتقی الرجال فی مکان من منزل (العروس).

و یمضی (فقیه) القریه أو عالمها متصدرا المجلس. و إذا کان أهل العریس علی شیء من الوجاهه لم یقنعوا بالفقیه أو العالم المحلی و إنما یستدعون المرجع الکبیر فی البلاد. و لم تکن (شقرا) تستدعی أحدا لأن المرجع کان فیها دائما و کان یدعی إلی غیرها من المدن و القری.

و بعد أن یکتمل الجمع یدعی الفقیه من بین الرجال للذهاب إلی الغرفه الموجوده فیها (العروس) مع أهلها و أترابها و المدعوات من نساء القریه، و یرافقه أقرباء العروس کاعمامها و أخوالها أو غیرهم و هناک یجلس وحده مقابل العروس محاطا بالأقرباء وقوفا. ثم یبدأ بالطلب إلیها أن توکله بإجراء عقدها. و یکون الطلب بصیغه معینه تنتهی عاده بقوله: (فان کنت راضیه فقولی نعم). و ربما استبدل کلمه: (فقولی أنت وکیلی) بکلمه: (فقولی نعم).

و هنا تبدأ مسرحیه طریفه: فبالرغم من أن الفتاه تکون علی أحر من الجمر فی انتظار هذه اللحظات لتصبح قرینه لمن تحب، و بالرغم من أنه لم یعد من کلفه بینها و بین الفتی المنشود، فإنه لا بد من إظهار الدلال و التمنع و التظاهر بالخجل و عدم التسرع. فیظل السؤال بدون جواب و یرین الصمت علی الفتاه. فیعاد السؤال من جدید و لکن لا جواب.. و یعاد السؤال للمره الثالثه. و قبل أن یطرح هذه المره تنبه الفتاه إلی أن هذه هی آخر مره، و أن علیها الآن أن تجیب. و بالفعل فإنها تجیب بنعم، سواء کان السؤال مطروحا علیها بشکل: (فقولی: أنت وکیلی) أو بشکل:

(فقولی: نعم). لأن (نعم) أکثر اختصارا و أقل کلفه.

علی أن بعض الفتیات ترفض أحیانا أن تجیب عند طرح السؤال علیها لثالث مره، و تظل مصره علی الصمت حتی المره الخامسه...

و عند ما تلفظ کلمه (نعم) یکون علی باب المنزل حامل بندقیه صید فما أن یقال له: (وکلت) حتی یطلق البندقیه فی الهواء معلنه لسکان القریه أجمعین أن (التوکیل) قد حصل.

ثم ینتقل (الوکیل) مع صحبه إلی مجلس الرجال. و هنا إما أن یطلب إلی (العریس) أن یوکل أحدا عنه، أو أن یتولی هو الاجابه بنفسه، ردا علی صیغه العقد بقوله: (قبلت).

و مع أن لفظ (زوجتک) هو وحده کاف لإتمام الزواج، فان العاقدین یضیفون علی هذه الصیغه صیغا عدیده بألفاظ مختلفه و لکنها لا تخرج فی الحقیقه عن مفهوم الصیغه الأولی.

و یختم العاقد صیغه الإیجاب و القبول بقوله: (مبارک إن شاء الله).

إیذانا بانهاء کل شیء. و هنا ینطلق البارود للمره الثانیه...

و یقبل العریس ید الفقیه العاقد. ثم یدور علی الحاضرین فیقبل أیدی الشیوخ منهم و یصافح غیرهم أو یقبلهم و یقبلونه...

و من طریف ما حدث فی مناسبه من هذه المناسبات أن قرویا ینظم الشعر قد أحب فتاه فلم یوفق للزواج بها فکان مما قاله واصفا حاله هذا البیت:

عشیه أصغت للعذول مطیعه و قالت لشیخ السوء (أنت وکیلی)

و عند ما یقبل اللیل تقام الأفراح مستمره ثلاث لیال، تعقد فی کل لیله فیها حفله (الدبکه) صاخبه ضاجه، تضرب الأقدام بها الأرض علی نفخات (المجوز) أو (الشبابه) ضربا قویا عنیفا متمادیا و یشترک فی الحفله الواحده فتیان القریه و فتیاتها معا و لکن لا مختلطین، بل یشکل الفتیان قوسا فی الحلقه و الفتیات قوسا آخر یرتبطان معا بفتاه بأول قوس الفتیات و بفتی بآخر قوس الفتیان هما وحدهما اللذان تتشابک أصابع یدیهما معا فی مسیره الحلقه المتواصله.

أما بقیه الأیدی، فاصابع الفتی تتشابک مع أصابع الفتی و أصابع الفتاه مع أصابع الفتاه...

و أعذب ما فی الدبکه حین تنبری صاحبه أعذب صوت بین الفتیات فتغنی الأغانی القرویه منطلقا معها صوت المجوز أو صوت الشبابه باللحن نفسه. و تبلغ العذوبه ذروتها حین تتولی ذلک لا فتاه واحده بل فتاتان ینبعث صوتاهما معا بغناء واحد...


المطاحن

فی تلک الأیام لم تکن المطاحن الآلیه معروفه و کانت المطاحن المداره بالماء هی التی تتولی طحن القمح. و الماء الذی یمکن أن یدیر المطاحن لم یکن قریبا من معظم القری. و کان أقرب ماء إلینا فی شقرا هو ماء وادی الحجیر الذی تفور ینابیعه أیام الشتاء دفاقه غزیره، و تظل کافیه طیله فصل الربیع بعد أن تکون قد بدأت تغور یوما بعد یوم(1) و بعد نضوب الحجیر یبعد أصحاب القمح بقمحهم من وادی الحجیر إلی مطاحن اللیطانی التی تظل تدور علی مدار السنه. لذلک کان (للطحن) شیء من الأهمیه تقتضی التهیؤ له و إعداد (الدواب)، و کان الأمر عباره عن رحله إلی وادی الحجیر یقضی فیها الذاهبون لیله خارج قریتهم، و یؤلفون موکبا مؤلفا من عده حمیر ربما التقی سائقوها علی موعد و ربما علی غیر موعد. و کان فی الحجیر عده مطاحن تحمل کل مطحنه اسما معینا متداولا علی أوسع نطاق فی أوساط القریه، إذ ما من بیت إلا و له فی واحده من هذه المطاحن المنتشره فی الوادی الجمیل نصیب.

و عوده موکب (الطحین) له فی البیت لا سیما عند صغاره شیء من البهجه، إذ أن العائدین یحملون معهم إلی البیت نوعا من الأرغفه لا یصنع إلا هناک، یطلق علیه اسم (المشاطیح) واحدها (مشطاح). و هی من الخبز السمیک غیر المألوف فی القریه التی لا تعرف إلا الخبز الرقیق (المرقوق) المخبوز علی (الصاج). و قد لا تکون (المشاطیح) أفضل من (المرقوق) و لکنه طلب التنوع، و الرغبه فی غیر المألوف.

و خبز القریه نوعان: الأعم الأغلب و هو ما یصنع فی البیوت حیث (یرق) العجین و یمدد علی الأکف النسائیه بحرکات سریعه متعاقبه، ثم یطرح علی (الکاره)، و هی غلاف مدور علی سعه الرغیف، من نسیج، محشو بقطع النسیج. و من (الکاره) یطرح علی (الصاج) المحمی بالنیران الموقده تحته

ص: 283






1- الحجیر بلفظ تصغیر حجر: واد طویل عمیق مبدؤه من آخر وادی السلوقی و منتهاه نهر اللیطانی قرب قریه القاقعیه یخرج فیه إذا کثر المطر نبع ماء من جانب حجر کبیر - و لعله ینسب إلیه - من الحول إلی الحول، و قد یجف أو لا یخرج من قله المطر، علیه أرحیه کثیره (خطط جبل عامل).




و هناک حالات استثنائیه یعجن فیها العجین فی البیوت، ثم یرسل إلی (التنور) ممزوجا به سمسم و کمون و زیت مما یجعله متمیزا عن الخبز البسیط. و شرط الخبز فی التنور أن یرسل مع العجین کمیه من الحطب تکفی لإنضاجه، إذ أن التنور لا یقدم الحطب و فی هذه الحاله تکون الأرغفه شبیهه (بالمشاطیح) أی سمیکه غیر رقیقه، و لکنها تختلف عن (المشاطیح) بشیئین اثنین: بالتسمیه أولا، لأن الرغیف هنا یسمی (بعقه) لا (مشطاحا) ثم بالشکل إذ أن (المشطاح) طویل ممتد، و أما (البقعه) فمدوره غیر متسعه.

و التنور الشهیر فی شقرا کان تنور (جمیله)، فطالما حملت إلیه أوعیه العجین من البیت، و طالما عادت نضیجه شهیه، و طالما ترقبنا عودها لنتخاطف (البقعات) حاره ثم لنلتهمها دون أن نضیف إلیها أی شیء.

و التنور یختلف عن الفرن، فی أنه نقره فی الأرض مطلیه بالکلس توقد فی قعرها النار حتی تحمی من أسفلها إلی أعلاها، فتتناول (جمیله) أو ابنتها (صفیه) قطع العجین الممدد بعض التمدید و تضعها علی الکاره ثم تمد یدها بها إلی جانب من جوانب التنور فتلصق علیها العجین، و یظل ملتصقا حتی ینضج...

و عدا عن خبز (البقعات)، فمما یصنع فی التنور (الکعکات) و یتمیز عن البقعات بان العجین ممزوج بالحلیب و السکر، و توضع کل قطعه منه فی قالب خاص یکسبها خطوطا و تخاریم منوعه و لا یصنع الکعک إلا فی العید.


البرغل

البرغل فی القریه شیء أساسی و جزء من حیاه القروی، بل هو عماد قوته الیومی و رکیزه غذائه علی مدار السنه. فمنه تصنع (المجدره) و منه تصنع (الکبه) علی اختلاف أنواعها ابتداء من (الکبه النیه) إلی (الکبه بالصینیه) إلی (کبه اللبنیه) إلی الأقراص المقلیه إلی غیرها...

و منه یصنع الطعام الذی یطلق علیه اسم (البقله) و هو صنوف. فإذا أطلق اسم البقله دون أن یضاف إلی اسم آخر عنی به طبیخ البرغل مع مجموعه من الأعشاب البریه الخضراء. و هذا لا یکون إلا شتاء، و ذلک عند ما یبدأ تساقط المطر و تبدأ الزروع و الأعشاب بالاطلال من تحت التراب. فعند ذلک تخرج فتیات القریه و قد أخذت کل واحده منهن سله بیسارها و سکینا بیمینها، و ینطلقن فی البراری یفتشن عما نجم من العشب البری حیث یخترقن الأرض بسکاکینهن علی جذور الأعشاب مقتلعات للأعشاب من جذورها و مالئات بها سلالهن. و لیست کل عشبه تصلح لذلک، فبعض الأعشاب لا تؤکل. و الفتیات یعرفن ما یؤکل و ما لا یؤکل و یحسن انتقاء ذلک. و هذا الخروج إلی البریه و اقتلاع الأعشاب و العوده بها إلی البیت یعرف باسم (السلیق) فیقال: خرجت فلانه إلی (السلیق)(1) و ذهبت (تسلق) بتشدید اللام (و السلیق) المجموع ینظف و یقطع و یطبخ مع البرغل مضافا إلیه قطع البصل و زیت الزیتون فیخرج من ذلک طعام (البقله). و قد یضاف اسم (البقله) إلی صنف آخر مطبوخ مع البرغل، فیقال (بقله حمص) أو (بقله فول) إذا کان المطبوخ مع البرغل حمصا أو فولا.

و سواء أ کان الطعام (بقله) أو بقله فول أو بقله حمص فهو أبدا خال من اللحم. و بذلک یکون نتاجا قرویا محضا مما أنبتته أرض القریه و عملت فی إنباته ید الفلاح. لذلک فهو قلیل التکالیف رخیص الثمن.

و البرغل یستعمل أیضا مطبوخا وحده أو مضافا إلیه من قطع البصل و هو بذلک یقوم مقام الأرز، و یکثر فی هذه الحال أن یطبخ معه نوع من المرق المؤلف من اللحم و بعض الخضار، کما یصنع حین طبخ الأرز.

و یسمی البرغل المطبوخ فی هذه الحاله (صایت). و أکثر ما یکون هذا فی الولائم. و أدرکنا من یطبخون (الصایت) ثم یجللونه بطبقه من الأرز غیر کثیفه فإذا أزیلت بدا البرغل تحتها. و یفعلون هذا تجملا..

و أدرکنا من روی لنا أن الأرز لندرته و غلاء ثمنه بالنسبه لثروه الفلاح، کان یعتبر دخوله بیوت الفلاحین نتیجه ضروره مؤذیه. ذلک أنه کان یوصف طعاما للمرضی، و کانت الفلاحه إذا ذکرت الأرز فی مجتمع أعقبت ذکره بقولها: (الله لا یدخله بیتکم)...

هکذا نری أن حیاه الفلاح فی القریه تدور علی البرغل و أنه الطعام الیومی الذی لا مناص منه، علی مختلف الأسماء التی تطلق علی مطبوخه..

و من هنا کانت مواسم البرغل فی القریه مواسم حافله.

أن للبرغل فی القریه موسمین: الموسم الأول هو موسم (سلقه)، فبعد أن تنتهی البیادر و یجمع القمح و ینقل إلی البیوت، یبدأ الاستعداد لإنتاج البرغل. ففی کل قریه من یمتلکون (الخلاقین) جمع (خلقینه).

(و الخلقینه) وعاء نحاسی ضخم کروی الشکل عمیق القعر کبیر المحیط حتی لیکاد یکون حوضا. و صاحب (الخلقینه) هو الذی یتولی سلق القمح و إعداده لیکون برغلا، لقاء أجر معلوم هو حصه من البرغل نفسه، و عملیه السلق تبدأ بان ترکز (الخلقینه) علی موقد کبیر یتسع لها ثم تثبت علیه تثبیتا محکما، و عند ما یراد سلق القمح تملأ الخلقینه ماء و یوضع فیها القمح و توقد تحتها النیران إلی أن ینضج القمح فیفرغ من الخلقینه، و ینشر فی الشمس إما فی مکان یعده صاحب الخلقینه نفسه، أو علی أسطحه أصحاب البرغل، و یظل فی الشمس إلی أن یجف و ییبس و عند ذلک یرفع إلی البیوت و یجرد منه اسم القمح، و یصبح اسمه برغلا، و ینتظر فیه الموسم الثانی و هو موسم (الجراشه).

و من الطریف هجوم العصافیر علی القمح المنشور علی الأسطحه فهی فرصه ثمینه للعصافیر أن تری الأسطحه و قد تلألأ علیها القمح فی نور الشمس فتتنادی من کل مکان للانقضاض علی السطح و الفوز بالتهام أقصی ما تستطیع التهامه من هذا الغذاء اللذیذ، فتراها و قد أقبلت رفا بعد رف و حطت علی السطح مستعده للغنیمه التی لا تکون دائما بارده، بل هی علی الأغلب حامیه، إذ أن أصحاب الأسطحه لا بد لهم من أن یضعوا علی السطح ولدا تکون مهمته مطارده العصافیر بما تصل إلیه یداه، و هنا تبدأ المعرکه، فبینما الولد یطارد العصافیر من أمام یکون غیرها منقضا من وراء أو من الیمین أو من الشمال...
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1- السلیق اسم لعملیه جمع الأعشاب، و اسم للأعشاب المجموعه.




و خلال موسم السلق تکون القریه فی حرکه دائمه متصله، فمن ناقلین قمحا إلی الخلاقین بالأکیاس علی الدواب، و من عاملین فی الخلاقین و من ناقلین القمح مسلوقا من الخلاقین إلی الأسطحه، و هذا یجری بالأوعیه النحاسیه منقوله علی رؤوس الفتیات.

و الذی کان یعنینا نحن الأطفال من موسم (السلق) أننا کنا نحصل فیه علی (الإلبه) (بکسر الهمزه و سکون اللام و فتح الباء) (و الإلبه) الاسم الذی یطلق علی القمح بعد نضجه بالسلق و قبل أن یجف، فهی الاسم الذی یتوسط القمح و البرغل. و فی هذه الحال یکون القمح ناضجا طریا یسهل مضغه و یعذب طعمه، فیستحضر الأطفال الأوانی الصغیره و یذهبون بها إلی قمح أهلهم المسلوق حیث تملأ لهم من (الإلبه).

و هنا یکتفی بعضهم بأکل (الإلبه) منفرده، و لا یکتفی غیرهم بذلک بل یضیفون إلیها السکر الناعم فتصبح (الإلبه) محلاه...

و الموسم الثانی للبرغل هو موسم (الجراشه). و لم تکن المطاحن الآلیه قد عرفت بعد و لا یمکن نقل البرغل إلی مطاحن الحجیر أو اللیطانی، لأن هذه غیر معده لمثل هذا الأمر لأن لطحن البرغل طریقه معینه هی غیر طریقه طحن القمح، فالثانی یغدو طحینا فی حین أن الأول یظل خشنا و علی أنواع من الخشونه.

لذلک کان فی کل بیت (جاروشه) معده لطحن البرغل، و هذا (الجرش) لا یجری إفرادیا و لا یقوم به کل بیت لقضاء حاجته الخاصه، لأن مجموع ما (یجرشه) البیت تضیق به جاروشه واحده لذلک کان لا بد من التعاون فی ذلک بین بیوت القریه کلها، فإذا عزم أحد البیوت علی (جرش) برغله بعث یدعو بیوت القریه للمساهمه فی عملیه (الجرش) فتقبل صبایا البیوت و قد حملن (الجواریش) علی رءوسهن منقوله إلی بیت الداعی، و حیث أن (الجاروشه) تحتاج لأکثر من یدین لادارتها و لا بد من أن تتعاون أربع أید أو ست أید، لذلک یقبل من البیت المدعو جمیع (صبایاه) و یلتقی الجمیع لیلا فی أوسع غرف البیت حیث تکون قد فرشت الغرفه فراشا یستطیع تلقی (الجریش). و هناک تصف الجواریش واحده جنب الأخری حتی تمتلئ بها الغرفه و تضاء السرج و تجلس (الصبایا) متحلقات حول الجواریش، ثم تدیر أیدیهن الجواریش مترنمات بالأغانی القرویه، و منطلقات بالعمل و الإنشاد أتم انطلاق...

و لا ینتهی الهزیع الأول من اللیل حتی یکن قد أنهین ما أعد (للجراشه) و قمن بنفض أذیالهن مما علق بها من آثار البرغل المجروش، ثم تقدم الحلویات و ما أعد للضیافه.

کانت لیالی (الجراشه) من لیالی القریه المشهوده، و القریب من مکان (الجراشه) یتحسسها بجوارحه و هو یصغی إلی ضجیج (الجواریش) ممزوجا بأصوات الفتیات فی تلک اللیالی القرویه الماتعه..


بنات آوی الواویه

من الأصوات التی کانت مالوفه فی القریه هی أصوات بنات آوی، فما هو أن یسدف اللیل حتی تتجاوب الأودیه و الرحاب بأصوات بنات آوی صارخه فی الظلمه الداجیه، أو اللیله الأضحیانه لا فرق فی الحالتین.. و ما هو أن تسمع کلاب القریه أصوات (بنات آوی) حتی تجاوبها راده علیها ردا عنیفا. و إذا کان نباح الکلاب هو تهدید و وعید و إنذار، فما من أحد یعرف الحکمه التی تتوخاها بنات آوی بالإعلان عن نفسها بهذا الصیاح العجیب، و الإشاره إلی وجودها بهذا النداء الغریب. علی أن بعض (فلاسفه) القریه فسر ذلک بأنه نوع من استکشاف قوی العدو و معرفه حقیقه هذه القوی و مدی فعالیتها، و ذلک بما تجیب به الکلاب من نباح یکثر أو یقل بحسب کثرتها أو قلتها...

و عند ما یتعالی هتاف (ابن آوی) الخبیث فان أول ما یتبادر إلی ذهن القروی هو ذکر دجاجاته، ففرائس (بنات آوی) هی دائما الدجاجات.

و مهما حصنها صاحبها، و مهما أحاط (القن) بما یحسب معه أن الاقتحام أصبح متعذرا، و رغما عن وجود الکلب، الحارس الأمین، فسیظل (الواوی) یجد منفذا یصل منه إلی (قن الدجاج) و الفوز بصید ثمین...

و إذا کانت (بنات آوی) تتصایح فی أول اللیل، فهی تسکت حینما تهجع العیون، ففی تلک الساعات تدرکها الحکمه و یعود إلیها التعقل و تمتلکها الرزانه، فلا تعود تعلن عن وجودها و تدل علی مکانها، بل تأخذ بالتهیؤ و الاستعداد للتسلل إلی (قن الدجاج) محاذره أشد ما تحاذر أن لا تثیر انتباه الکلاب، لتمرق إلی غایتها آمنه مطمئنه، و کثیر ما نجحت خططها فی استغفال الکلاب و اقتحام الدجاج بلا خوف منها، و لکن الویل لها إذا أحس الکلب (بواو) قریب منه، ثم فاجاه بالهجوم علیه، فان معرکه (الواوی) معه خاسره حتما، لا یخرج منها إلا مهشما ممزقا دامیا...

أما إذا استطاع الافلات و الرکض هاربا من الکلب و عدا الکلب وراءه، فان الکلب لن یدرکه أبدا، و سیظل هو أسرع من الکلب، و یظل راکضا حتی یصبح فی الحقول الواسعه المترامیه، فیرجع عنه الکلب خائبا...

و هنا یؤلف القرویون ما یشبه المثل، بان یقولوا: أن سائلا سال (الواوی) لما ذا تستطیع دائما النجاه من براثن الکلب إذا حاول اللحاق بک؟. فأجاب (الواوی): لأننی أرکض لنفسی و الکلب یرکض لغیره...

و کما کان یسطو (الواوی) لیلا علی الدجاج فکذلک کثیرا ما کان یسطو الذئب علی الغنم و المعزی فی حظائرها فیفوز بفریسته جارا لها إلی البراری...

و الکلب هنا لا یستطیع مقارعه الذئب لذلک لا یدخل معه فی معرکه أما ما یعمله فهو أن یوالی النباح عنیفا صارخا لیوقظ النائمین، فیهبوا لحمایه ماشیتهم...

لقد صمتت (بنات آوی)، و لم یعد یسمع لها صیاح فی محاجر القریه و حقولها الدانیه، و أمنت الدجاجات فلم تعد تبیت قلقه مروعه، و انعدمت الحاجه إلی الکلاب، فلم یعد لها ذاک المجد باعتبارها الحراس الشجاعه.

فتوارت عن القری و غابت عن بیوتها.

أشیاء کثیره تبدلت فی القریه، و حالات عدیده زالت فیها من
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الوجود، فلم یترک هذا التبدیل و هذا الزوال إلا ذکری ضئیله خابیه، و إلا خیالات تأخذ فی الانمحاء یوما بعد یوم.. و لکن کر الأیام و تعاقب السنین، لا یمکن أن یطمس ذکری أشیاء و حالات أخری...

لا یمکن أبدا أن یطمس ذکری الإقبال علی القریه فی اللیالی و قد صمت کل شیء، و هدأت کل حرکه، إلا أصواتا لم تصمت، و حرکات لم تهدأ، أصواتا تشق أجواز الفضاء إلی الآذان فی هدأه اللیل ماشیه إلی البعید البعید، فتکون إشاره الأمن و شعار الوصول... أصواتا إذا کانت غیر مرضیه من قریب فإنها تبعث الرضا کل الرضا فی اللیل البهیم من بعید...

تلک هی أصوات کلاب القریه التی طالما سمعناها علی ظهور الخیل، ماشین إلی القریه فی اعتکار الظلام...

لم ینته وجود الکلاب فی القریه کل الانتهاء، بل لا یزال لها وجود محدود. و لکن النوع تبدل و العمل تحول...

و الکلاب الموجوده الیوم فی القریه هی کلاب الصیادین، کلاب تنام فی اللیل مع النائمین، و تهدأ مع الهادئین. و بعد أن کانت مهمه الکلب حمایه الضعفاء و رد المعتدین، صارت کید الضعیف و عضد المعتدی...


سباق الخیل

کانت الخیول کثیره فی القریه، و کانت هی وسیله الانتقال من قریه إلی قریه أخری، و بعض الخیول کان یعد (لدراسه) سنابل القمح، و لکن هذا النوع قلیل، (فدراسه) السنابل علی البیادر تتولاها ثیران البقر التی کانت تولت زراعتها. علی أن خیول الدراسه حین توجد لا تکون من النوع الأصیل، فالأصائل لا تستعمل لغیر الرکوب.

و اجتماع عدد من الأصائل فی القریه تکون نتائجه أن تقام فی القریه میادین السباق أصیل کل یوم فی الکثیر من أیام السنه. و أسلوب هذا السباق هو أن ینقسم الفرسان إلی صفین متقابلین، فیبرز من هذا الصف فارس بفرسه قاصدا الصف الآخر، و لا یکاد یدنو منه حتی یلوی عنان الفرس راجعا بأقصی سرعته، فینتدب له فارس یعدو بفرسه وراءه متسابقین، حتی إذا دنا الفارس من صفه انضم إلیه، و لوی الآخر عنان الفرس راجعا فیتعقبه فارس من الصف، و هکذا بین کر و فر طوال الوقت.

و قد کان اقتناء الخیول موضع تباه و تنافس بین البارزین فی القریه، کل یحاول أن یقتنی الأکثر أصاله و الألطف شکلا و الأسرع رکضا، و کان ذلک من دلائل الوجاهه، فلا بد فی (التوجه) فی القریه من اقتناء الفرس...

علی أن أعظم میادین السباق کانت تعقد فی الأیام الحاشده حیث یشترک فی السباق فرسان أکثر من قریه واحده، و ذلک أیام الأعراس الکبری حیث تدعی إلی حضور عقد الزواج قری بکاملها، فتقدم القریه بعلمها و رجالتها و فرسانها و صبایاها فی موکب واحد و ما أن یطل الموکب علی القریه الداعیه حتی یأخذ فرسانه بالتباری علی ظهور الخیل جائلین فی کل رحبه، و یأخذ الرجاله بإطلاق أصواتهم بحدائهم الجمیل الذی کانوا یسمونه (الروید)، حیث یتقدمهم اثنان من ذوی الأصوات العامره بهتاف یردده الجمهور بصوت واحد و من ورائهم الصبایا بهتافات أخری... و ما أن تسمع القریه الداعیه صوت (الروید) یقترب منها، حتی تنطلق بجمهورها لاستقبال القادمین (بروید) مقبابل فإذا التقت القری المدعوه کلها، عقدت کل قریه حلقه للدبکه وحدها، فیما یجتمع فرسان کل القری منقسمین إلی صفین متقابلین.

و کثیرا ما کنا ننطلق من شقرا فی موکب من الفرسان فی زیاره لقریه أخری بمناسبه من المناسبات فی موکب جمیل وقور هادئ. علی أننی ما کنت فارسا معدودا، فبالرغم من أننا کنا نقتنی دائما فرسا أصیله و کنت کثیر التنقل علیها، فاننی لم أکن أشارک بالمیادین و دخول الحلبات، و إذا شارکت کنت بین الضعف، و ذلک لأن الفروسیه یقتضی لها مران دائم منذ الصغر. و لم یتیسر لی ذلک بسبب نشوئی فی دمشق، و عدم تفرغی للخیل إلا خلال الصیف. و لما طالت إقامتنا فی شقرا خلال الثوره السوریه و بعدها لم أتفرغ لذلک فظللت غیر ملم بالأصول غیر متمرس بما یجب أن یکون...

لقد انقرضت الخیول من القری انقراضا کاملا. و انقرضت الدعوات الجماعیه للأعراس الکبری، و صمت (الروید)، و إن ظلت الدبکه تطل بین الحین و الحین إطلالات ضعیفه...


الحرکه الوطنیه

أخذت الثوره السوریه تتلاشی یوما بعد یوم، و إذا کنت لم أنس أن آخر بطل من أبطالها کان عز الدین الجزائری الذی حاول اقتحام الغوطه من جدید بعصابته التی لا تعدو العشرات فتلقاه الفرنسیون و انجلی القتال عن مصرعه و تشتت رجاله و نزح سلطان الأطرش إلی الأزرق ثم إلی صحراء النبک و تفرق بقیه الزعماء بین مصر و العراق و الأردن و ترکیا. و کان أکثرهم فی مصر، و انجلی الأمر عن شقاق مؤلم انشطر فیه القوم إلی فریقین یتشاتمان و یتبادلان التهم علی صفحات الجرائد.

و جاء مفوض فرنسی جدید هو المسیو بونسو و أعلنت فرنسا العفو عن فریق من الثائرین فعادوا إلی الجبل و دمشق و غیرهما. و أعلن بونسو قیام مرحله جدیده و دعا إلی انتخاب مجلس تاسیسی یضع دستورا لسوریا تدخل فیه عهدا لا یشبه عهودها السابقه. و تکتل الوطنیون السوریون و جمعوا صفوفهم فکان ذلک میلاد الکتله الوطنیه التی قادت سوریا بعد ذلک فی نضالها مع الفرنسیین حتی آخر عهودهم.

و رحنا و نحن فی جبل عامل نرقب ما یجری فی دمشق و سوریا کلها فاسفرت النتائج عن فوز الکتله الوطنیه باغلبیه مقاعد المجلس التأسیسی و سیطرتها علی قیاده المجلس..

و لما بدئ بوضع الدستور و تتالت مواده ماده بعد ماده ثم انتهی وضعه أسفر الفرنسیون عن نوایاهم، إذ جاء الدستور دستورا استقلالیا واضحا مما لم یقبله الفرنسیون و طلبوا تعدیل بعض مواده و هی ست مواد کانت هی جوهره و روحه و فی تعدیلها کما یرید الفرنسیون تکریس للانتداب و اعتراف قانونی بوجوده.

و لما طال الأخذ و الرد و أصر کل فریق علی موقفه، راح الفرنسیون یؤجلون جلسات المجلس ثم حلوه حلا نهائیا...

و عادت سوریا إلی الکفاح من جدید و قامت المظاهرات فی جمیع المدن
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السوریه و اشتبکت بالفرنسیین و اعتقل الشبان و الطلاب و سجنوا و عذبوا.

و کانت الأخبار تصلنا فننفعل بها انفعالا کاملا دون أن نستطیع المشارکه العملیه. لأن الرأی العام عندنا لم یکن مهیئا لأیه مشارکه من هذا القبیل، و لأن الفرنسیین قد تسلطوا علی البلاد عن طریق وجاهات خلقوها أو دعموها و جعلوها تتحکم بمصائر الناس و مضارهم و منافعهم.


فی النباطیه

و فی یوم من الأیام مضیت من شقرا إلی النباطیه - و کثیرا ما مضیت إلیها - فرکبت الفرس من شقرا مصطحبا معی رجلا لیعود بها، فمررنا بالبرکه فی طرف القریه الشرقی لنهبط عقبه السکیکه.

و البرکه فی شقرا - کما فی کل القری - من أطرف ما فی القری، فهذا الماء الآسن المتجمع خلال الشتاء مما یتدفق سواء من أزقه القریه أو خارج القریه من فیوض المطر، و المتکون حوضا واسعا راکدا، إنما یصلح فی القریه لکل شیء فی حین أنه فی الواقع لا یصلح لشیء.

و لأی شیء یمکن أن یصلح ماء رکد فی حیز معین فتولد فیه ما لا یعلمه إلا الله من صنوف الأحیاء التی یمکن أن تتولد فی الماء الراکد الآسن، مما تراه العین صغیرا و کبیرا أسود و أحمر و من کل لون. أو مما لا تراه العین أصلا...

و لکنه کما قلت یصلح فی القریه العاملیه لکل شیء: إنه أولا و قبل کل شیء مورد لکل ما فی القریه من خیول و حمیر و بقر و غنم و ماعز، و ما أکثر ما فی القریه من هذه الصنوف.

ثم هو مشرع لشیئین اثنین أساسیین من حاجات القریه الیومیه، فیه تغسل أوانی البیوت جمیعا. فی هذا الماء القذر تنظف أوانی القریه...

و منه تغسل ملابس القریه، فمنذ الصباح الباکر تنظم الأثافی و توقد فیها النیران و توضع علیها القدور فیسخن الماء و یغلی به ما حملته القرویات من منازلهن أثوابا و ملاحف و کل ما حفل به البیت القروی مما یتسخ فیغسل...

فإذا أقبلت صباحا من القریه هابطا إلی الشرق فی اتجاه البرکه، أبصرت الدخان یتعالی من جمیع أطرافها الدائریه من مواقد الغسیل...

و هذا الماء نفسه هو مسبح القریه یتدرب فیه صبیانها علی السباحه ثم یتقنها فیه فتیانها و شبانها.

و من هذا الماء تروی مشاتل (الدخان)، ثم أغراس الدخان...

و فیه ینقع البابیر الجاف لیلین فیصلح لربط (البنادک) و غیر البنادک و لعل له منافع أخری غابت عن معرفتی، فمن منافعه - فیما أذکر - أنه مغتسل للموسوسین الذین لا یطمئنون لصحه الغسل الترتیبی فیقصدون البرکه لیغتسلوا ارتماسا، صیفا و شتاء...

و مغتسل لغیر الموسوسین ممن تضطرهم قله الماء فی بیوتهم فیغتسلون فی البرکه لیوفروا الماء.. أقول: مررنا بالبرکه صباحا، و مواقدها عامره و قدورها متضرمه و تجاوزناها إلی مطلع عقبه السکیکه واصلین إلی وادی السلوقی و منه إلی وادی الحجیر حیث ینتهی عند مشارف اللیطانی. و من هناک عبرنا جسر القاعقعیه علی نهر اللیطانی حیث یفترق الطریق الموصل إلی النباطیه إلی شعبتین فاما أن یسلک السالک طریق (القاقعیه)، و أما أن یسلک طریق (زوطر) و لا بد فی کلا الطریقین من تسلق عقبتین کئودین، فاما العقبه الأولی فأقل مشقه، و لکن طریقها الأطول فی الوصول إلی النباطیه. و أما الثانیه فإنها جبل شامخ متدرج فی الارتفاع تدرجا عامودیا مضنیا، و لکن طریقها فی النهایه هو الأقصر. لذلک کنا فی ذهابنا إلی النباطیه نسلک طریق عقبه زوطر مصعدین علی ظهور الخیل تصعیدا بطیئا مقلقا، حتی ننتهی إلی قریه زوطر فنجتازها عابرین فی السبل الموصل إلی النباطیه فلا نصلها إلا بعد حوالی سبع ساعات من خروجنا من شقرا.

و أذکر أننا کنا عند ما نصل إلی مرتفع مشرف علی النباطیه حیث تبدو لنا منه البلده فجاه، ندرک أننا فی المرحله الأخیره من سفرنا هذا و هنا ننزل عن الخیل فنبدل ملابسنا أو علی الأصح بعض ملابسنا و نترک ما کان علینا، لما کان یمکن أن یکون قد لحقه من أوضار خلال الطریق من عرق الخیل و غیر عرق الخیل، ثم نمضی إلی النباطیه واصلین رأسا إلی (الخان) حیث نودع الدواب فیه لنعود علیها بعد یوم أو أیام إذا کانت عودتنا فریبه [قریبه]، أو لنعیدها مع من یکون قد صحبنا من الرجاله، إذا کانت إقامتنا ستطول، أو أننا سنغادر النباطیه إلی صیدا أو بیروت أو غیرها فی غیبه طویله.

و النباطیه کانت مقرا لاثنین من أعلام جبل عامل علما و خلقا و أدبا و وطنیه، هم الشیخ أحمد رضا و الشیخ سلیمان ظاهر. و کنا حین نجیء النباطیه فأول شیء نفکر فیه هو حضور مجلس الشیخ أحمد رضا الذی تلتقی فیه نخبه من رجال النباطیه کل یوم إما عصرا و إما لیلا، أو بالأحری عصرا و لیلا هناک فی منزله الکریم علی الجاده قریبا من ساحه البلده العامه. المنزل المحاط ببستان البرتقال الأخضر و المسقوف بقطع (القرمید) الأحمر و الممتد طولا بطبقه واحده تضم غرف المنزل الداخلیه، و أولا و قبل کل شیء فی المدخل غرفه (الشیخ) الخاصه بمکتبته و سریره بحیث یغمض عینیه لیلا، فیکون آخر ما یشاهد رفوف الکتب، ثم یفتحها صباحا، فیکون أول ما یشاهد تلک الرفوف، ثم یعیش نهاره محاطا بها و القلم بیده و الورق تحت بصره... إلا أن یفاجاه اثنان اختلفا علی حد فی أرضهما، أو تنازعا علی شان من شئونهما، فیهب معهما مستجیبا هاشا باشا...

عناک فی منزله تحت أغصان شجره الیاسمین النضیره بزهرها الأبیض العابق المتفتح، و أغصانها الخضر الظلیله، و حول الحوض المترع بنافورته الصغیره المتشامخه.

و ما هو أکثر نضاره و أفوح أرجا و أروی علی الظما: حدیث الشیخ أحمد رضا و خلقه و علمه و أدبه.

مجلس الشیخ أحمد رضا تحت شجره الیاسمین و حول حوض الماء، کان ندوه من أزهی الندوات العربیه و أکثرها خصبا و أبعدها أثرا. و إذا کان قد قدر لکثیر من الندوات فی شتی بلاد العرب أن یشار إلیها و یکتب عنها و ینتشر ذکرها فإنه لم یقدر لندوه الشیخ أحمد رضا أن تنال شیئا من هذا الحظ.

بل أن منزل الشیخ أحمد رضا الذی طالما ضم أفضل العلماء و أعذب
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الشعراء و ألبق المحدثین، و الذی کان منبعا للوطنیه و ملتقی لرجالها. أن هذا المنزل الذی یمثل صفحه من أنقی الصفحات فی تاریخ جبل عامل، بل فی تاریخ لبنان و تاریخ العرب العلمی و الأدبی و النضالی، إن هذا المنزل الذی کتب فیه الشیخ أحمد رضا معجمه (متن اللغه) و أبحاثه فی التاریخ و الفقه و الأدب، إن هذا المنزل قد أزیل من الوجود، و أصبح أثرا بعد عین کما یقول الأقدمون.

و کان من حقه علی بلدته و علی بلاده کلها أن یحفظ أثرا من آثارها التاریخیه و متحفا من متاحفها الوطنیه.

فسلام علی الشیخ أحمد رضا حیا و میتا، و سلام علی منزله صرحا عامرا و طللا دائرا...

کان أبرز رواد مجلس الشیخ أحمد رضا: تربه و زمیله، بل أخوه الذی لم تلده أمه الشیخ سلیمان ظاهر، و قد عاش هذان الشیخان منذ وعیا الحیاه أخوین فی الله و العلم و الحق. عاشا معا طالبین فعالمین فمکافحین.

عاشا معا حیاه حافله بأشرف ما تحفل به حیاه الرجال من علم و عمل و إخلاص. و کان لا یذکر أحدهما إلا و یذکر الآخر معه، حتی لقد استعیض عن تسمیتهما باسمیهما عند ذکرهما فکان یقال: جاء المشایخ و ذهب المشایخ، و قال المشایخ و فعل المشایخ. فیفهم السامع أن المقصود هو الشیخ أحمد رضا و الشیخ سلیمان ظاهر.

و کانا یکمل أحدهما الآخر، فکلاهما شاعر کاتب مؤرخ لغوی، و لکن الصفه المتفوقه فی الشیخ سلیمان ظاهر (الشاعر) و فی الشیخ أحمد رضا (اللغوی).

و علی الرغم من أنهما کانا علی مزاجین مختلفین فإنهما فی حیاتهما الطویله کلها لم یتکدر ما بینهما بذره من التکدر، بل ظلا فی کل لحظه من تلک الحیاه المعطاء الجواده علی أصفی ما یکون الأصفیاء، و أشهی ما یکون المتحابون.

و توفی الشیخ أحمد رضا قبل الشیخ سلیمان ظاهر بسنین، فظل الشیخ سلیمان ما عاش طویل الکابه عمیق الحزن مستشعرا الوحده، مفردا بین الجماهیر.

أیها الشیخان، بل أیها المشایخ کما کان یحلو للناس أن یتحدثوا عنکما...

إذا کان لکل منکما عشرات السجایا التی تکفی کل واحده منها لتضع الرجل أکرم موضع فاحسب أن من أجل سجایاکما أن کنتما کما تحدث القرآن عن أهل الجنه:

(و نزعنا ما فی صدورهم من غل إخوانا علی سرر متقابلین).

أیها الشیخان:

کم یطیب لی الحدیث عنکما و أکتفی الیوم من ذلک بقول شوقی: و هو یرثی صدیقا له:

(یا لیت شعری هل قلت الذی أجد)

جئت النباطیه فی تلک الفتره و کانت قد تألفت فیها جمعیه باسم (جمعیه النهضه العاملیه) ضمت عصبه من الشباب النباطی، فکانت أول جمعیه من نوعها بعد (جمعیه المقاصد الخیریه) التی أسسها الشیخ أحمد و الشیخ سلیمان ظاهر منذ شبابهما فأقامت مدرستین: مدرسه للبنین و مدرسه للبنات، فعاشت الجمعیه طیله حیاتهما، ثم بعد وفاتهما و استطاعا بنزاهتهما أن یوجدا لها أملاکا جمه ذات موارد غزیره.

و لقد علمت عند وصولی للنباطیه بان جمعیه (النهضه العاملیه) تتهیأ لاقامه حفل تکریمی لأحد شباب المنطقه لمناسبه نیله (إجازه الحقوق) من معهد دمشق.

و کان نیل إجازه الحقوق یعتبر فی ذلک الوقت فی جبل عامل حدثا یستحق بان یشاد بصاحبه و یدعی الناس للاحتفاء به..

و رآنی الداعون إلی الحفل، فشاءوا أن أکون فی عداد المتکلمین. و لم یکن فی ذهن أحد أن أحدا من الخطباء سیتجاوز فیما یقوله الحدیث عن المحتفی به و ما إلی ذلک من شئون. و لکننی قد کنت منفعلا باحداث دمشق، و ما یجری فی سوریا کلها من صراع بین الوطنیین و الفرنسیین، و متأثرا بالمظاهرات و الاعتقالات، متأسفا علی أن لا أکون قد شارکت فی شیء مما یتأجج فی دیار الشام فصممت علی أن یکون خطابی مستوحی من صمیم الأحداث السوریه، و علی أن أجعل منه قنبله تنفجر فی ذاک الحفل، فتصیب شظایاها من تصیب...

و قد کان ذلک فألقیت کلمه مکتوبه بدأتها بالحدیث عن موضوع الاحتفال فاتخذت من تخرج المحتفی به من معهد حقوق دمشق سبیلا للحدیث عن دمشق و ما یجری فیها...

فران علی الجمیع صمت رهیب هو مزیج من الدهشه و الخوف و الاستنکار و الاستحسان، و قد کنت أطالع کل ذلک فی وجوه السامعین...

و نزلت عن المنبر و عدت إلی مکانی و اتخذت من الإطراق وسیله للتخلص من العیون الشاخصه إلی بشتی بواعث الشخوص...

و أذکر أن الخطیب الذی تلانی خرج إلی المنبر متعثرا و بدا فی کلامه متلجلجا، و ظهر علیه أنه یخشی أن یؤخذ بجریرتی و یشرک فی مسئولیتی...

و انتهت الحفله و عدت إلی طبیعتی و وقفت مع الواقفین استعدادا للخروج، و من الطبیعی أن یتصافح الخارجون، فرأیت کیف تجنبنی حتی أمس الناس صله بی...

مر الحادث خلافا لما توقع الناس و لما توقعت أنا نفسی، ما خلا العتاب ممن ینتمون إلی منظمی الحفل علی أن ورطتهم فی هذا الأمر، و أنهم یتوقعون شرا لا یدرون کیف سیقع.

و لکن الشر لم یقع و حرصت علی أن أبقی فی النباطیه أکثر من یوم لأکون ماثلا لکل سؤال. و بدا لنا بعد ذلک أن السلطات لم یکن فی ذهنها حدوث ما حدث، لذلک لم تحرص علی إرسال المخبرین المتجسسین، و أن أحدا من الحاضرین لم یتبرع بالابلاغ، لذلک ظل الأمر محصورا ضمن إطار محدود و لم یترک ذیولا...
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السید طعان خلیل

لم تکن النباطیه وحدها هی المکان البعید الوحید الذی نقصده علی ظهور الخیل فی أسفارنا، فعدا عما یجاورنا من قری کان أبعد ما نقصده هو صور و جدیده مرجعیون. و تکلمت فیما تقدم عن سفرنا بین صور و شقرا.

أما جدیده مرجعیون فقد کنا نقصدها فی حالتین: إحداهما أنه بعد ما تم شق الطرق الموصله بین الجدیده فبانیاس فالقنیطره التی کانت الطریق تصلها بدمشق، فاننا صرنا أحیانا نختار فی الذهاب إلی دمشق و المجیء منها طریق الجدیده فالقنیطره آخذین السیارات من الجدیده حتی القنیطر ثم منتقلین إلی سیارات أخری تنقلنا من القنیطره إلی دمشق.

و مر فیما تقدم أننا کنا من قبل نرکب الدواب حتی القنیطره، و منها نأخذ العربات المجروره بالخیل أولا، ثم السیارات بعد ذلک. و فی غیر أسفارنا إلی دمشق کنا نقصد الجدیده لأن شقرا کانت فی فتره طویله تتبعها إداریا، فکان لا بد لنا من الذهاب إلیها أحیانا لمتابعه بعض المهام فتمضی بنا الخیل منحدره فی عقبه السکیکه، فوادی السلوقی، ثم منحرفه إلی الیمین فی الطریق المؤدی إلی (مرکبا) مارین بما یسمی (قدام مشعرون)، ماضین صعدا حتی نصل إلی (مرکبا) فنمر فی طرف البلده دون أن نعرج علیها. ثم نوغل فی السیر مضیا إلی بلده (عدیسه). و هنا یختلف الأمر.

فاما أن یکون خروجنا من شقرا مبکرین فی الصباح، و معنی ذلک أننا سنصل الجدیده فی مرحله واحده دون التعریج علی (عدیسه)، و إما أن نکون قد تعمدنا الخروج من شقرا عصرا أو أصیلا، و معنی ذلک أننا مصممون علی أن نقسم الطریق إلی مرحلتین، تکون إحداهما عدیسه، و فی هذه الحال فان المنزل الکریم الذی سنحل به هو منزل السید طعان خلیل.

و منزل السید طعان خلیل یقوم علی الجاده و کان الشاعر إنما عناه بقوله:

نصبوا بمدرجه الطریق قبابهم یتسابقون علی قری الضیفان

فما هو أن نقبل علی المنزل حتی یتلقانا السید طعان بقامته المدیده و وجهه المشرق و ترحیبه الصمیمی.

کان السید طعان یمثل فی (عدیسه) الصوره التی رسمها العرب فی شعرهم و نثرهم للعربی الجواد المضیاف الذی یری إکرام الضیف أجل المزایا. و ما قرأت بیتا من الشعر العربی فی الضیافه و أربابها إلا و تمثل أمامی السید طعان و بیته و أخلاقه.

إننی أحسه مثلا و أنا أقرأ:

بشاشه وجه المرء خیر من القری فکیف بمن یاتی بها و هو ضاحک

فالبشاشه أول ما کان یطالعک به السید طعان، البشاشه التی تشعرک بمقدار السرور الذی أدخلته علیه و أنت تنزل ضیفا علیه، البشاشه المنبعثه من القلب صورا علی الوجه.

ثم بعد ذلک: الذکاء الفطری و الحدیث العذب و الخلق الرضی و الود الصافی. کان بیت السید طعان فی (عدیسه) ملتقی لضروب شتی من الناس، قد لا یربط بینهم إلا لقاؤهم علی قصد ذاک البیت فی غدوهم و رواحهم، و لطالما التقی فیه علی غیر موعد الخصوم المتنافرون، و الأضداد المتنافسون، و الأعداء المتزاحمون.

و الذین لا یجمعهم مکان، و لا یظلهم سقف واحد، کان المکان الذی یجمعهم، و السقف الواحد الذی یظلهم هو مکان السید طعان، و سقف غرف بیت السید طعان...

فلطالما تشاکس نافذان فی قریه، أو غیر نافذین، ثم مضیا إلی (الجدیده) یشکو أحدهما الآخر، أو لیستعدی کل منهما السلطه علی مشاکسه، ثم إذا بهما یلتقیان مساء ذاهبین أو آئبین علی مائده السید طعان و علی ما هیا لهما من أرائک، و بسط لهما من حشایا و وسائد.

کل هذا و السید طعان رقیق الحال قلیل المال...

لقد مضی السید طعان و خلت منه (عدیسه)، و قبل أن یمضی السید طعان و قبل أن تخلو منه عدیسه خلا الطریق من الخیل، و انقضی عهد التنقل علی ظهورها، فصرنا نمر بعدیسه فی السیاره، و لم یعد من حاجه للضیافه، و لا من ضروره للمبیت عند السید طعان، و لکننی ظللت طول حیاه السید طعان و مروری بعدیسه ألزم سائق السیاره بالوقوف علی باب المنزل الذی طالما وقفنا علیه مجهدین و حللناه متعبین، فکان لنا ملاذا من الجهد، و مراحا من التعب. کنت ألزم سائق السیاره بالوقوف علی بابه ثم ألج المنزل الکریم محییا صاحبه العزیز جالسا إلیه بعض الوقت، فلا یفوتنی أن أحس ملامح المراره علی قسمات وجهه، لأن الضیوف الیوم غیرهم بالأمس، لأن کوبا من الشای أو رشفه من القهوه تکفی لقراهم...


البقاء فی شقرا

کان استمرار الثوره السوریه سنتین و استمرار وقوع المعارک فی قلب دمشق سببا لاستمرار والدی و العائله فی الإقامه فی شقرا، و بعد أن مضی ما یقرب من سنه علی قیام الثوره، و بدا أنها ستطول إلی مدی لا یعلمه إلا الله، لم یصبر والدی علی البعد عن مکتبته، و هو الذی اعتاد الجلوس إلیها لیلا نهارا، لا سیما و قد کانت لدیه مخططات لتدوین بعض مؤلفاته، و أهمها فی ذلک الحین کتابه (کشف الارتیاب)، لذلک أرسل إلی دمشق یطلب أن یرسلوا إلیه إلی شقرا مکتبته کلها، فشحنت المکتبه من دمشق إلی بیروت بالقطار، و من بیروت إلی صور بالسیاره، و من صور إلی شقرا علی ظهور الجمال.

و کان وصول المکتبه إلی شقرا باعثا علی استقرار الوالد فیها، فانتهت الثوره خلال سنتین، فلم یفکر بالعوده إلی دمشق، فما دامت کتبه عنده، و ما دام مطمئنا إلی سیر مشاریعه فی دمشق سیرا مطردا بما کان قد أعد لها من جمعیات تشرف علیها، فلم یکن له باعث قوی علی ترک شقرا.

و هکذا توالت علینا الأیام فی شقرا، و استفادتی الثقافیه الوحیده فیها هی ما کنت أتلقاه علی والدی من دروس اللغه العربیه، و دروس الفقه الإسلامی، و کان المستقبل أمامی مجهولا، بل قاتما، إذ لم یکن لدی ما أتجهز به لهذا المستقبل، و کنت أتوق لترک شقرا بای وسیله، و لم تکن لی أیه وسیله.
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و إذا بی أتلقی دون سابق طلب أو رغبه قرارا بتعیینی مساعدا قضائیا لمحکمه النباطیه الشرعیه، و ذلک أن أحد النافذین کان قد زارنا فی شقرا و عرف تضجری من الإقامه فیها علی ذلک الشکل، فاستصدر مرسوما بتعیینی فی تلک الوظیفه، ففوجئت بذلک، و لم تکن هذه الوظیفه لتحقق شیئا مما أبتغیه فی الحیاه، بل کانت تبدو و کأنها قد حددت مصیری بما لا یمکن أن أرتضیه لقابل أیامی.

و قد کانت لی مطامح ثقافیه بعیده فان طول جلوسی إلی جانب والدی سواء فی مکتبته، و رؤیته عاکفا لیلا نهارا علی القلم و الورق و الکتاب، و انتشار کتبه فی أنحاء العالم الإسلامی، کل ذلک رکز فی نفسی الطموح الثقافی وحده، و کان أکثر ما یستهوینی الاطالاع [الاطلاع] علی التاریخ، و أسس هذا الاستهواء فی نفسی شیئان: قراءه ما قرأته فی مکتبه والدی، ثم الدروس التی کان یلقیها علینا أستاذ التاریخ فی الدارسه الابتدائیه فی المدرسه العلویه (أدیب التقی) فقد کان إلی جانب إدارته للمدرسه یتولی فیها درس التاریخ و درس الإنشاء - کما تقدم - و کان هو نفسه مؤلفا فی التاریخ المدرسی، مشبعا بالحس التاریخی العمیق، بارعا فی إلقائه و ترسیخه فی الذهن، فکان لهذین العاملین الأثر الکبیر فی میولی التاریخیه.

و عند ما انتمیت بعد ذلک إلی الجامعه السوریه، لم یکن لی بد من الانتماء إلی معهد الحقوق، لأنه کان هو وحده الموجود - عدا معهد الطب و الصیدله - و لم یکن فی الجامعه معهد للآداب و التاریخ، و لو کان ذلک موجودا لانتمیت حتما إلی معهد التاریخ و لما درست الحقوق.


التردد فی قبول الوظیفه

ثم القبول

عند ما فوجئت بقرار تعیینی مساعدا قضائیا لمحکمه النباطیه الشرعیه، صممت لأول وهله علی الرفض تصورا منی أن هذه الوظیفه قد حددت مصیری غیر المرضی منی، ثم لم ألبث أن تارجحت بین القبول و الرفض، ذاک أن مجرد تصور الخروج من شقرا و من حیاه الضجر و القلق التی أعیشها فیها کان کافیا لرجوعی عن الرفض و میلی إلی القبول. ثم عاد التردد استقرارا علی القبول، مقتنعا أن هذه الوظیفه لن تسد أمامی باب المستقبل، بل یمکن أن أجعل منها مفتاح ذلک المستقبل، و هذا ما کان.

و من هنا أستطیع أن أقول أن تلک الوظیفه الصغیره ذات الراتب القلیل القلیل، و ذات المرکز الاجتماعی الهزیل، و التی کنت أخجل بها أمام المعارف و الأصحاب فاتواری منهم. إن تلک الوظیفه هی التی أوصلتنی إلی ما وصلت إلیه، و هی التی حققت لی المطمح الثقافی الکبیر فی إصدار (دائره المعارف الإسلامیه الشیعیه) و (الموسوعه الإسلامیه)، و التحقیقات التاریخیه التی شفیت بها الغلیل من مزوری التاریخ و العابثین به.

فلو لم أخرج تلک السنه من شقرا، ثم أسعی لمتابعه الدراسه الثانویه، ثم أؤدی امتحان الجامعه و أدخلها - کما سیاتی -، لما علم غیر الله أی مصیر سیئ کان یمکن أن أصیر إلیه. ففی السنه التالیه لدخولی الجامعه ألغی امتحان الجامعه، و صار علی کل طالب لدخولها أن یحمل شهاده القسم الثانی من البکالوریا، و هو ما کان من المستحیل أن أحققه.


فی النباطیه

کان قاضی المحکمه الشیخ محمد رضا الزین، و هو إنسان دمث الأخلاق طیب الذات لطیف المعشر، و کان لنا من قبل صدیقا وفیا مخلصا، فلم یکن من صعوبه فی العمل معه، و کان الراتب خمسا و عشرین لیره و رقیه، و هو راتب زهید لا یسد حتی الحاجات الضروریه، لذلک کان علی أن أتکیف مع هذا الراتب، مصمما علی عدم الاستمرار فی عملی إلا بمقدار ما أجد سبیلا للانطلاق فی المیدان الذی أرغب فیه، و کان هذا المیدان محصورا فی متابعه الدراسه الثانویه للالتحاق بالجامعه. و لم یکن ذلک بالأمر السهل، بل کان یبدو أن دونه خرط القتاد - کما یقول الأقدمون - إذ کان قد مضی علی إنهاء دراستی الابتدائیه سنوات انقطعت فیها عن متابعه الدراسه، و لو أننی واصلتها لکنت الآن فی نهایه الدراسه الثانویه، فکیف لی أن أستدرک ما فاتنی، و هل من المعقول فی هذه السن أن أبدأ الدراسه الثانویه فی الصفوف مع الصغار؟!.

ثم أن هناک مشکله کبری کانت تبدو مستحیله الحل، هی ذات شقین: الأول و هو الأخطر، أن اللغه الفرنسیه صارت أساسا فی نیل شهاده الدراسه الثانویه (البکالوریا)، و لیست اللغه وحدها هی المفروضه بل أدبها أیضا. و کانت کل معرفتی باللغه الفرنسیه هو القلیل الذی تلقیناه فی الدراسه الابتدائیه، فکیف أنجح فی نیل الشهاده الثانویه و أنا علی هذا الجهل باللغه الفرنسیه، و کیف یتسنی لی دراسه اللغه و آدابها فی فتره وجیزه، وهب أن مدرسه قبلتنی فهل من المعقول أن أستطیع متابعه الدراسه و النجاح فی النهایه؟.

و الشق الثانی هو شق طریف کل الطرافه، و هو أننی لست ذا ذهن ریاضی بحیث أنه کان یشق علی جمع عددین أو ضربهما أو طرحهما، فإذا کان من الممکن مثلا أن أجد فی دراسه الدروس الأخری، و هو ما کنت مستعدا له کل الاستعداد، و أن أنال فیها أعلی الدرجات، فلم یکن ذلک ممکنا فی دراسه الحساب و الجبر، لأن هذین الدرسین لا یجدی فیهما الجد، و لا یفید الانکباب لیلا نهارا علی مطالعتهما، لأنهما شیء لا یخضع للمطالعه و المتابعه، بل للقابلیه و الموهبه، و قابلیتی و موهبتی فیهما عدم فی عدم!..

و لکن لا بد من تحصیل الشهاده الثانویه و دخول الحامعه [الجامعه]!. فلنعلق الآمال علی المجهول و لنتکل علی الله لعله یجد لنا مخرجا.

و الواقع أن کل شیء کان ینفی وجود هذا المخرج، و أن التفکیر فیه کان ضربا من الأحلام التی لا یمکن أن یعتمد علیها الواقعیون العملیون!..

و مضت الأیام فی المحکمه الشرعیه رتیبه، و کان العمل فیها قلیلا، و الدعاوی لا تشغل إلا حیزا ضیقا من الوقت، و کنت أعمل أنا لا علی أساس الاستمرار، بل علی أساس أنها أیام معدوده لا بد من تمضیتها قبل الوصول إلی الطریق المنشود.

لذلک کان غریبا کل الغرابه عند الناس أن ینصرف موظف فی حکومه نخضع للانتداب الفرنسی، أن ینصرف إلی أعمال تتعارض مع هذا الانتداب و تقاومه، فقد استطعنا تکتیل فریق من تلامیذ البلده الذین کانوا یواصلون دراساتهم الثانویه فی بیروت، و کانوا کلهم تلامیذ مدرسه واحده
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هی (الکلیه الإسلامیه)، و کانوا یحضرون أیام العطل إلی النباطیه، فالتقی بهم و ننظم سهرات و لقاءات کان الحدیث فیها لا یتعدی الحدیث الوطنی الحماسی، و لم یلبث الصیف أن جاء و انقطعوا عن الذهاب إلی بیروت، و عادت اللقاءات یومیه، و عاد الحدیث الوطنی أکثر تشعبا و تواصلا، و قد کنا نخرج إلی ظاهر النباطیه، فننشد الأناشید الحماسیه الثوریه التی توری الهمم و تحفز العزائم. ثم رفعنا علم الاستقلال العربی السوری المربع الألوان ذا النجمه البیضاء وسط لونه الأحمر، و هو العلم الذی کان من قبل علم الثوره العربیه، ثم أضیف إلیه عند إعلان استقلال سوریا بملکیه الملک فیصل بن الحسین، نجمه سباعیه، ثم طوی بعد قضاء الفرنسیین علی الاستقلال السوری و احتلالهم البلاد، و أصبح رفعه جریمه من الجرائم السیاسیه الکبری.

اقترحت أن نرفع هذا العلم فی اجتماعاتنا لا سیما فی ظاهر البلد، فجمع أحد الرفاق ألوانه و شده إلی رمح خشبی طویل، و أحضره إلینا ملفوفا علی رمحه، فاحتفلنا بنشره احتفالا حماسیا صاخبا، و کان قد کثر عددنا، و لم یبق محصورا فی التلامیذ وحدهم، بل انضم إلینا بعض الفتیان و الیافعین و شارکونا فی اجتماعاتنا و ساهموا فی لقاءاتنا.

و هنا لا بد من الإشاره إلی أمر هام، و هو أن جمیع رفاقنا التلامیذ کانوا تلامیذ مدرسه وطنیه واحده، فکانوا متالفین لا تفرق بینهم المناهج المدرسیه المختلفه التوجیه، و کان من أبناء البلده تلمیذ واحد یتلقی دراسته فی الجامعه الأمریکیه، و لما حاولنا ضمه إلی صفنا لم یستجب إلی ذلک، و بقی وحده منفردا بعیدا عن مجموعه تلامیذ بلدته، فأدرکت عند ذلک سبب تشعب الاتجاهات و المیول فی لبنان، فان انقسام المدارس بین توجیه فرنسی أو إنکلیزی أو أمریکی، و بین یسوعی و علمانی و إسلامی و کاثولیکی و بروتستنتی کان یقسم التلامیذ و یسیر بهم فی اتجاهات متباینه متعارضه، فی حین أن بلاد الدنیا کلها تسیطر الدوله فیها علی التعلیم فی منهج واحد و توجیه واحد، فیتخرج الرجال وطنیین أولا ذوی میول واحده، و إذا اختلفوا فإنما یختلفون فی کیفیه تنفیذ تلک المیول.


الجهر بعد الإخفات

ظلت اجتماعاتنا و لقاءاتنا فی أوائل الصیف محصوره فینا، ثم رأینا بعد أن أصبحنا کتله ذات عدد لا بأس به، أن نجهر بین الناس بما لا زلنا نخفت به بینهم، و لا نجهر بها إلا بیننا، و فکرنا فی إیجاد المناسبه، فإذا بها تأتینا علی رجلیها، فقد کان بیننا و بین ذکری المولد النبوی بضعه أیم فرأینا أن نعلن الاحتفال بمرور هذه الذکری احتفالا جماهیریا شاملا، فنظمنا أنفسنا فی لیله المولد و حشدنا فیها کل من نستطیع حشده من الرفاق و من غیرهم فکنا جمهورا لا بأس به، و بدأنا مسیرتنا فی اللیل فانضم إلینا الفضولیون و من راقتهم هذه المسیره، فإذا بنا جمعا کثیفا یخترق شارع النباطیه العام من أول البلده هازجا منشدا متحمسا، و کنا کلما تقدمنا فی السیر ازداد عددنا حتی اخترقنا البلده و انتهی بنا المسیر إلی الطرف الآخر من البلده، ثم عدنا راجعین إلی الساحه العامه حیث تفرقنا متواعدین علی اللقاء عصر الغد فی الحسینیه فی حفله خطابیه تمجد هذه الذکری المجیده، و کنا قبل ذلک قد وزعنا الدعوات لحضور هذه الحفله علی الناس.

و قد فکرنا أول الأمر بان نرفع أمام مسیرتنا علم الاستقلال العربی السوری، ثم عدلنا عن هذه الفکره لأنها ستلفت الأنظار إلی غایاتنا، و تنبه عملاء الانتداب الفرنسی إلی أهدافنا، و قررنا أن نؤخر رفعه إلی مناسبه أخری.

و فی عصر الیوم الثانی احتشد الناس فی الحسینیه حتی غصت بهم علی رحبها، و دعونا إلی الخطابه فی الحفله الشیخ أحمد رضا، و تکلم بعض الشبان، و ختمت أنا الحفله بخطاب حماسی عنیف، فکانت المسیره اللیلیه و الحفله النهاریه شیئا جدیدا علی البلده لم تالفه فی مرور ذکری المولد النبوی. و کان من أغرب ما رآه الناس أن موظفا حکومیا یقف هذا الموقف، و لا یخشی علی وظیفته غیر عالمین أن هذا الموظف یعد الأیام لینهی حیاه الوظیفه و ینطلق فی طریقه الجدید الذی لم تتضح له معالمه بعد.

ثم رأینا أن قد آن لنا أن نرفع علم الاستقلال رفعا علنیا، فقد عرفنا أن ریاض الصلح کان یزور قریه له من قری النباطیه هی قریه الشرقیه، و أنه سیمر عائدا فی النباطیه، و کان ریاض ممن یعملون یوم ذاک فی الحقل الوطنی، فقررنا أن نشعره بوجودنا، فخرجنا فی أربع سیارات رافعین العلم الاستقلالی علی ساریته العالیه، و انتظرنا ریاض فی ظاهر النباطیه، فلما وصل إلینا أوقفنا سیارته فنزل منها و کان یرافقه محمد جابر و هو من المختصین به من رجالات النباطیه، فخطبت أمامه خطابا وطنیا حماسیا، ثم شیعناه بساراتنا [بسیاراتنا] رافعین فی السیاره الأولی علم الاستقلال یخفق أمام عیون القرویین الذاهبین و الآئبین و المقیمین حتی قریه حبوش. و منها عدنا و معنا محمد جابر الذی لم یخف عنا ذعر ریاض من رفع علم الاستقلال، و قال أن ریاضا قال له: أن رفع العلم مخاطره، فاخترقنا بسیاراتنا شارع النباطیه العام منشدین الأناشید الحماسیه و العلم فی المقدمه یتماوج عالیا شامخا، و الناس تتجمع علی جوانب الشارع لتری ما هذا الذی یحدث.

لم یمر هذا الحادث مرورا سهلا، بل کان له ما بعده، فقد کان وقوفنا فی ظاهر النباطیه علی مفترق طریق یؤدی إلی بلده نافذ قوی، و کان وقوفنا
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لا یبعد کثیرا عن قریه النافذ الذی کان ککل النافذین فی ذلک الوقت یستند نفوذه علی صداقته للسلطه و مماشاته لها، و کان یعتبر أکبر النافذین و أقربهم إلی السلطه و أوسعهم اتصالا بالناس، و کان علی عداوه شخصیه متاصله لریاض الصلح ترجع إلی أیام الحرب العالمیه الأولی، فرأی فی فعلتنا تحدیا عارما له، أولا لشده عداوته لریاض، ثم لما فی فعلتنا من استهتار بالسلطه و مجاهره فی عدائها، و هو ما کان هو ضامنا عکسه، فکنا فیما فعلنا دالین علی تقلص تاثیره فی الناس، و أن تقریب السلطه له و لأمثاله لیس معناه السیطره علی الشعب و التکفل بعدم رفع صوته فی وجه السلطه.

فقام النافذ و لم یقعد و هاج و ماج و تهدد و توعد، و أرسل إلی أنه یعتبرنی مسئولا عما حصل، و أن أقل ما سینالنی هو الاقتلاع من الوظیفه، و أن تحقیقا سیجری مع المشارکین، و أن الاعتقال و السجن سیکون جزاءهم الأکید.

و لکنه لم یستطع أن یفعل شیئا فقد جاءه من ینصحه بان النباطیه تعتبر من معاقله، و أن جمهورها من أنصاره و فیهم من هم من خلص أصدقائه و أعوانه، و أنه لیس بین هؤلاء أحد إلا و له ابن أو أخ قد اشترک فی مظاهره التحدی هذه، و أنه إنما سیؤذی جماعته إن حرض السلطه علی أولادهم و إخوتهم، و بذلک سینقلبون علیه و یؤذی نفسه. أما فیما یتعلق بی فقد أخبروه بان إقالتی ستثیر علیه من تضره إثارتهم - و لم یکن یعلم أنی أنا نفسی ساقیل نفسی بعد أسابیع -، لذلک اضطر إلی السکوت علی مضض و کظم غیظه و نقمته، و کل ما فعله أنه أنب المنتمین إلیه علی ما فعله أبناؤهم و إخوتهم تأنیبا عنیفا.


بصیص من النور

أخذت شهور الصیف تمضی و أیامه تتقلص، و بدأ العام الدراسی یدنو و أنا لم أهتد بعد إلی الطریق الذی یمکن معه الحصول علی شهاده الدراسه الثانویه (البکالوریا)، و کان شبح اللغه الفرنسیه و الجبر یتراءی لی رهیبا حائلا بینی و بین سلوک أی طریق، فقررت الذهاب إلی دمشق، لتلمس ما یمکن أن یزحزح الیاس الذی یکاد یسیطر علی، فإذا بی أکتشف بصیصا من النور ما لبث أن أصبح شعاعا مضیئا ینیر بعض جوانب الطریق.

ذلک أنی عرفت أن الجامعه السوریه لا تشترط فی غیر السوریین الذین یریدون الانتماء إلیها أن یکونوا حائزین علی شهاده القسم الثانی من (البکالوریا) الحکومیه، بل یکفی أن یکون طالب الدخول حاملا شهاده إنهاء الدراسه الثانویه من أیه مدرسه ثانویه، و أنه فی حال حصوله علی هذه الشهاده یمکنه الاشتراک فی امتحان عام تجریه الجامعه لحاملی هذه الشهاده، و هو امتحان لا یختلف فی مواده عن مواد القسم الثانی من (البکالوریا) الحکومیه إلا فی اللغه الفرنسیه حیث تخلو مواد هذا الامتحان من ماده الترجمه من اللغه العربیه إلی اللغه الفرنسیه، و من الفرنسیه إلی العربیه. و أن مدرسه أهلیه فی دمشق قد خصصت صفا من صفوفها الثانویه أسمته (صف الجامعه) یقصده غیر حاملی الجنسیه السوریه، و حاملو الجنسیه السوریه من الحائزین علی شهاده القسم الأول من (البکالوریا) الحکومیه، إذ أن الجامعه تعاملهم معامله غیر الحاملین للجنسیه السوریه فتقبل اشتراکهم فی امتحانها دون حصولهم علی القسم الثانی من (البکالوریا) الحکومیه. و هکذا کثر المنتمون إلی (صف الجامعه)، و کان معتبرا أبناء المنطقه التی أسموها منطقه (العلویین) من غیر حاملی الجنسیه السوریه، إذ کانت لهم حکومه مستقله عن الحکومه السوری حکمها حکم (لبنان). و من هنا احتشد عدد غفیر من التلامیذ فی هذا الصف کان فیهم عراقیون أیضا.

و من حسنات هذا (الصف) أنه یقبل کل طالب انتماء الیه، دون أن یثبت أنه قد تدرج فی دراسته الثانویه من صف إلی صف حتی وصل إلی الصف النهائی، فکل طالب انتماء یقبل، و هو فی النهایه مسئول عن نفسه فی الامتحان الذی تقیمه هذه المدرسه فی نهایه العام الدراسی، و الذی تمنح الناجحین فیه شهاده إنهاء الدراسه الثانویه.

و قد أغری هذا التصرف غیر الأکفاء، و لکن هؤلاء بدءوا یتسللون منذ الأسابیع الأولی الواحد بعد الآخر، متخلین عن الدراسه، مقتنعین أن الأمر لیس بالسهوله التی تخیلوها.

و قد کان عمل المدرسه عملا تجاریا بحتا تقصد به اجتناء الربح فقط حیث کان یحتشد فی قسمها الداخلی العدد الکثیر من التلامیذ الذین یعودون علیها بأموال أی أموال. و لکن هذا القصد التجاری قد أفاد الکثیرین من الأکفاء الذین لم تقدر لهم الدراسه الثانویه المنتظمه، فأمکنهم اختصارها بالانتماء إلی هذا الصف الذی کانت مواده فی الحقیقه تشمل مواد الدراسه الثانویه فی جمیع مراحلها.

لقد کان هذا الحل بصیصا من النور - کما قلت - فإذا أمکن الانتماء إلی (صف الجامعه) و متابعه الدراسه فیه، فکیف تحل عقده اللغه الفرنسیه و عقده (الجبر)؟ صحیح أن المطلوب فیه من اللغه الفرنسیه هو أخف بکثیر من المطلوب فی امتحان (البکالوریا) الحکومیه، و لکن الصحیح أیضا أن هذا الأخف هو الأثقل علی من لا یعرف من اللغه الفرنسیه إلا القلیل القلیل، بل أقل من القلیل. و یکفی أن یکون فیه أداء امتحان فی الأدب الفرنسی و تاریخه. و لکننی اتکلت علی الله و انتمیت إلی (صف الجامعه) تارکا للأقدار أن تجد الحلول للعقدتین اللتین تبدوان و کان لا حل لهما.


دراسه ثانویه

(1) و کان من المصادفات الحسنه أن فوجئنا بان أستاذ اللغه العربیه و آدابها هو الشاعر خلیل مردم، و کنت أعرف عن شعره الشیء الکثیر، و لما التقیته فی الصف و تابعت دروسه الأولی بدا لی رجلا علی شیء کثیر من طیب الذات و عذوبه الحدیث و صفاء النفس فضلا عن الکفاءه، مما یجعله من أقرب الناس إلی القلب و أحبهم إلی طالب العلم، و لقد أفادنا فی الدروس القلیله التی حضرناها علیه، ما لو استمر لکانت فائدته کبیره.

و لکنه تخلی عن تدریسنا بعد أقل من شهر من ابتدائه به، و ذلک أن عددنا کان کبیرا جدا، مضافا إلینا طلاب القسم الثانی من البکالوریا، الذین کانوا یتابعون نفس الدرس، و کان یفرض علینا کتابه مواضیع لا بد له من قراءتها و تصحیحها، و کان ذلک فوق طاقته، و فوق طاقه أی أستاذ لکثره عدد التلامیذ، لذلک اعتذر عن تدریس هذه المجموعه الکثیره الأفراد، غیر المتجانسه و المختلفه الکفاءات. و اقتصر علی تدریس تلامیذ
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صف القسم الثانی من البکالوریا. و بذلک حرمنا من متابعه دروس خلیل مردم فحرمنا من فوائد کثیره.

و لقد نلت من تشجیعه فی تلک الفتره القلیله ما أذکره دائما، ذلک أنه فی أول درس (إنشاء) طلب إلینا أن نکتب عن حیاتنا الأدبیه و تفکیرنا فیها و میولنا، فکتبت فیمن کتب، فجاء فی الدرس الثانی و سال من منکم حسن الأمین؟. فوقفت و إذا ما کتبته فی یده، فقال: إن هذا أحسن ما کتب فی هذا الموضوع و إنی أهنئک علیه...

و الواقع أننی لم أغترر بهذا الکلام و لم أزه به، فلیس معنی أن ما کتبت کان أحسن ما کتب التلامیذ، أنه شیء جید، بل ربما کان أقل رداءه مما کتبه الآخرون...

و أذکر أن ما کتبته کان مطولا بلغ عده صفحات، و إنی ختمته بالاعراب عن سروری بان یکون أستاذ الأدب العربی عندنا هو شاعر الشام و أدیب الفیحاء "الخلیل" ثم تمثلت بقول الشاعر:

کانت مسامره الرکبان تخبرنا عن جعفر بن فلاح أطیب الخبر

حتی التقینا فلا و الله ما سمعت أذنی بأحسن مما قد رأی بصری

و فی الحقیقه لیس هذا الثناء علیه هو الذی حمله علی مقابله الثناء بالثناء، و لا أنا کنت متملقا له فیما کتبت، فقد کان ما کتبته معبرا عن حقیقه شعوری تجاهه.

و لقد جاءنا بعد خلیل مردم من لم نحمده و لا استفدنا منه، و کنت أنا معتمدا علی نفسی فی دراسه الأدب العربی.


دروس الجبر

و جاء أول درس فی الجبر، و کان أستاذ الدرس معتادا علی وجود الجهلاء فی الصف، فأول شیء قاله أن سال عما إذا کان فینا من لم یدرس الجبر قبل الآن، فخجلت من الاعتراف بذلک و ظللت صامتا، و لا شک أنه کان هناک غیری ممن خجلوا فصمتوا، و لکنه کان هناک واحد لم یجبن عن الاعتراف بالحقیقه، فرفع یده مقرا بجهله، فکان بذلک علی الأستاذ أن یبدأ بتدریس الجبر من أوله. و لکن سواء أبدأه من أوله أم آخره، فلم یکن ذلک شیئا مفهوما لدی و کان علی البحث عن حل، فوجدته بتناول درس خصوصی خارج المدرسه، و کنت لا أستطیع احتمال مصاریف جدیده تقتضیها أجره المدرس، و لکن کان لی صدیق حمیم هو من أهل هذا الفن و کان یسره أداء أی شیء یعیننی علی النجاح فی مهمتی فتطوع باعطائی دروس الجبر بلا أجر، فعکفت علیها عکوف النهم إلیها و تابعتها متابعه الظمان الراکض وراء الماء فإذا بی بعد حین أحل کل معادلاتها، مکتفیا من ذلک بوضع الحل دون الدخول فی التفاصیل من ضرب و طرح و قسمه، ان ذلک مما لا أقوی علیه. و هکذا اطمأننت إلی (الجبر). و لکن لم تحل ساعه الامتحان بعد ذلک و دخلنا القاعه المعده له فی الجامعه، حتی تملکتنی الرهبه المطبقه، فلم أستطع إقناع نفسی بانی یمکن أن أحل معادلات الجبر، و ضاعت منی کل ثقه بالنفس فی هذا الأمر، و عدت إلی حقیقتی التی تعجز عن أی عمل حسابی مهما خف أمره.

فی هذه الزعزعه النفسیه و التضعضع الفکری جلست علی المقعد أنتظر السؤال المطروح، و قد کان فی الحقیقه من أهون ما کنت قد حللته أیام الدراسه الخاصه، و لکن شتان بین تلک الأیام المفعمه بروح الصمود و الأمل، و بین هذا الیوم الذی واجهت فیه الحقیقه الماثله: حقیقه حل المسأله الجبریه، و التعامل مع الأرقام فی امتحان حکومی یهیئ صاحبه لدخول الجامعه!..

لقد انهار کل شیء و لم یبق إلا ذلک الفتی المشلول الفکر أمام الأعداد الحسابیه!. و لم یکن فی مقدوری أن أخط کلمه أو أن أدون رقما و بقیت هامدا یتمثل لی (الصفر) الذی سیوشح و رقتی الامتحانیه البیضاء التی لن یمسسها اسوداد منقذ...

و فجاه امتدت ید حانیه، کانت تعلم مشاکلی مع الأرقام، و عجزی عن استیعاب أی شان من شئونها، و تعرف أنی لا أتأخر فی هذا المضمار کسلا و قله درس، بل فقدانا للموهبه لیس إلا، و کان یعز علیها أن أضیع بسبب عله لا ید لی فی تجنبها، و کانت تحسن الظن فیما یمکن أن یکون منی فی یوم من الأیام.

کانت هذه الید الحانیه قد أعدت نفسها لمثل هذه الساعه الرهیبه التی أعیشها و حسبت حسابها، فکانت متهیئه للطارئ الصاعق الذی یوشک أن ینقض علی، فلم تلبث أن تدخلت فی اللحظه المناسبه، تدخلا إذا کان معدودا فی النظام غیر مشروع، فهو فی المدی الإنسانی الرائع مشروع أی مشروع...

و هکذا انطوی شبح (الجبر)، و خرجت من قاعه الامتحان و أنا لا أکاد أصدق أنی قد نجوت من الهول.


اللغه الفرنسیه

قلت أننی لجات فی أمر (الجبر) إلی مدرس خاص، و کان قد بقی أمر اللغه الفرنسیه، و إذا کان من المعقول أن یدرس الجبر فی فتره شهور، فهل من المعقول أن تتقن هذه اللغه، ثم تتقن آدابها و تاریخ شعرائها و مفکریها فی مثل تلک الشهور؟ لم یکن ذلک معقولا أبدا، و حرت فی الوصول إلی المخرج، و لکن تبین أنی لست وحدی الذی أعانی من هذا الهم المقیم المقعد، و أنه قد سبقنی إلی معاناته سابقون و یزاملنی فی معاناته الآن آخرون...

و اهتدینا إلی الطریق الذی سلکه من تقدمنا، و هو أن هناک استاذا قدیرا متخصصا فی هذا الأمر، فهو بعد ملخصات للشعراء الفرنسیین المطلوب أداء الامتحان فی حیاتهم و أدبهم، و یتولی تدریس التلامیذ هذه الملخصات علی أن یفهموا معانیها المترجمه إلی العربیه، ثم یفرض علیهم
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استظهارها و إتقان إملائها، بعد أن یکون قد قسمها أقساما کل قسم لدرس واحد یتلو فیه التلمیذ علیه ما استظهره فیقوم له ما یحتاج إلی التقویم، و یصحح ما یحتاج إلی التصحیح، فلا یاتی وقت دخول امتحان الجامعه حتی یکون التلمیذ قد استظهر ذلک کله استظهارا متقنا، فإذا طرح السؤال و هو دائما عن شاعر من الشعراء صب التلمیذ علی ورقه الامتحان ما کان قد استظهره صبا متلاحقا دون توقف، فیوصله ذلک لا إلی التخلص من (الصفر) فقط، بل إلی نیل قلیل من الدرجات تکون کافیه بضمها إلی درجات ما یتقنه من الموضوعات الأخری لانجاحه، و قد کنت أنا لا أطلب إلا التخلص من الصفر، لأنی کنت واثقا بان ما سأناله من موضوع الأدب العربی و من موضوع التاریخ وحده کاف لضمان نجاحی، بشرط أن لا أنال (صفرا) فی موضوع من الموضوعات الأخری، و لم یکن (الصفر) متوقعا لی إلا فی الجبر و الأدب الفرنسی، و بهذه الطریقه أنجو علی الأقل من الصفر فی الأدب الفرنسی.

و تابعنا الدرس علی هذا النسق، و کنا أربعه، اثنان سوریان من مدینه حماه، و اثنان لبنانیان أحدهما أنا. و لما جاء وقت الامتحان الجامعی لم یکن له فی نفسی شیء من الرهبه، و لا کنت مبالیا أیه مبالاه، لأن الأمر هنا أمر جد و اجتهاد، لا أمر موهبه لا ینفع فی فقدانها أی جد و أی اجتهاد. و لم یکن قد نقصنی شیء من الجد و الاجتهاد طوال العام.

و دخلت القاعه و جلست علی المقعد لا أنتظر أیه مفاجاه، و لا أتوقع أیه نازله!.

و لم یخطر لی أن الشاعر العربی کان قد قال: (و تقدرون فتضحک الأقدار)، و هب أن هذا القول قد خطر فی بالی فایه أقدار یمکن أن تضحک الآن من تقدیری؟.

لیس هنا تقدیر، بل هنا واقع راهن: لقد استظهرت کل ما یفیدنی فی الجواب علی أی سؤال یمکن أن یطرح علینا الآن: سیطرح علینا سؤالان، علینا أن نختار الجواب علی واحد منهما، و لن یعدو کل من السؤالین الطلب عن کتابه سیره واحد من الشعراء، و التعریف بشعره و أدبه و فکره، و هذا ما أتقنته کل الإتقان حافظا له عن ظهر قلب، و ما علی عند طرح السؤال سوی أن أنطلق انطلاقا لا توقف فیه و لا تأمل یعیقه، و لا تفکر یبطئه.

صحیح أن ما أستظهره لیس مطولا، و لکنه لیس موجزا إیجازا مخلا، فقد کثف لنا الأستاذ الماده تکثیفا یجعلنا علی تخوم الاجاده...

أ تضحک الأقدار الآن و فی هذه الساعه؟ و لما ذا تضحک الأقدار؟. إنه الجد کل الجد، الجد الذی لا مجال معه للضحک، بل لا مجال معه حتی للبسمه الخفیفه!!.

بل أنا الآن الذی أضحک من الأقدار التی حالت بینی و بین إتقان اللغه الفرنسیه فتغلبت علیها بهذا الأسلوب اللطیف: أسلوب استظهار خلاصه للماده المطلوبه!.

کنت أجلس علی المقعد غیر مشغول الذهن بشیء یکدره، و إذا بالصاعقه تنقض علی انقضاضها المروع المدمر. و إذا بی أسمع لاضحک الأقدار، بل قهقهتها الصاخه!. أ تضحک من الأقدار؟!.

ها هی الأقدار تواجهک الآن فاجرؤ علی الضحک منها!.

لقد کان المتعارف فی امتحانات الجامعه فی الأدب الفرنسی أن یطرح اسم الشاعر المختار و یطلب إلی التلامیذ الکتابه عنه، و درسنا طوال العام علی هذا الأساس و استظهرنا ما استظهرناه معتمدین علی هذا العرف.

و لکن الأقدار کانت لنا بالمرصاد، فقد شاء المستشار الفرنسی لوزاره المعارف أن یطور امتحانات الجامعه فی الأدب الفرنسی ابتداء من هذا العام، و ذلک بان یجعلها تدور لا علی الادلاء بما یعرفه التلمیذ عن الشاعر و شعره، بل علی استنتاجات تحلیلیه فکریه، لا یقدر علیها إلا المتضلعون بالأدب الفرنسی، و أین أنا من ذلک؟! لقد ألقی السؤال الأول فلم أفهم منه شیئا حتی و لا کلمه واحده، ثم ألقی السؤال الثانی ففهمت منه ثلاث کلمات یفهمها حتی أشباه الأمیین:

لقد فهمت منه کلمه:(روسو) و کلمه (قولتیر) و کلمه (فلسفه)!..

لقد کنت قبل الیوم لا أستوعب المدلول الحقیقی لکلمه: (أسقط فی یده)، و لا أتفهم وضع من تطلق علیه. أما فی هذه الساعه فانا الصوره الواضحه لمن أسقط فی یده!...

وضعت کل الضیاع و شلت الصدمه کل تفکیری و بقیت لفتره هامدا فوق المقعد همود القانطین، و لم ألبث أن توکلت علی الله، و قلت فی نفسی ما دام قد ورد فی السؤال اسم (روسو) و اسم (قولتیر) فلا شک أنه یتعلق بشیء منهما، فلأفرغ هنا کل ما اختزنته فی صدری عنهما، فلا بد أن تجیء جمله لها علاقه بالسؤال تنجینی من نیل الصفر، و هکذا کان فانطلق قلمی دون توقف یملأ الصفحات التی فی یدی کلاما فرنسیا، الله وحده یعلم ما ذا سیقول عنه مصحح هذه الأوراق، أظنه سینسبنی إلی الغباء حین یقارن بین السؤال و بین هذا الکلام الذی یشبه فی نظره الهذیان!.

و لکن أظن فی الوقت نفسه أنه ستاخذه الشفقه علی هذا الغبی الذی یهذی و یهذی فلا یجعل نصیبه منه (الصفر). علی أنه من یدری فربما کان قاسی القلب فیغیظه هذا الغباء و هذا الهذیان الذین شغلا وقته دون طائل فینتقم ممن أغاظه فیجعل جزاءه: (الصفر)!..

و إذا کنا قد سلمنا للأقدار و اعترفنا بأنها تضحک منا حین نحسب أنها فی صمیم الجد، ثم یعن لها فتجد حین نحسب أنها فی صمیم الضحک!.. فلنسلم الأمر لها تلعب بنا کیف تشاء.

و بدا أن الأقدار قد اکتفت بما ضحکت، فألانت قلب المصحح فلم یوش صفحاتنا السوداء بصفره الوضاء!...

و من طریف ما حدث أنه کان یجلس فی المقعد الذی وراء مقعدی أحد خریجی معهد (الفریر) فی بیروت و هم من هم فی اللغه الفرنسیه و آدابها فرآنی أعکف علی الورق کتابه متصله دون توقف، فی حین أنه یقتضی للاجابه شیء من التبصر و الترکیز و الأناه، فحسب أنی نابغه من النوابغ فی الأدب الفرنسی لا أحتاج إلی ما یحتاج إلیه أمثاله من الرویه، بل أن کفاءتی العظیمه تجعلنی أنطلق هذا الانطلاق المتتابع، ثم زاده فی هذا الاعتقاد أنه رآنی أملأ ست صفحات کامله، فی حین أن الجواب لا یمکن أن یعدو

ص: 294





الثلاث الصفحات علی أکثر تقدیر. فشاقه أن یتعرف علی هذا النابغه فی الأدب الفرنسی و أن یسترشده فی شئونه فانتظرنی فی الخارج عند باب القاعه، فلما خرجت تلقانی و عرفنی بنفسه. ثم سالنی: عن أی السؤالین کتبت فقلت: عن السؤال الثانی. فقال: أنه کتب عن نفس السؤال، و أنه لم یستطع أن یملأ أکثر من ثلاث صفحات فی حین ملأت أنا ست صفحات بسرعه فائقه!.

فقلت له: أنه سؤال مهم جدا یجب التوسع فی الاجابه علیه، فقال:

أنه بدأ یشک بسلامه جوابه، ثم أراد أن یزداد إیضاحا و شرحا فتهربت منه و انطلقت مسرعا.

و عند ما نجحنا و دخلنا الجامعه فتشت عنه لا لأبلغه الحقیقه، فلم أره بین الناجحین، فعرفت أنه لم یکتب له النجاح و أنه فشل و لکن فی غیر الأدب [الأدب] الفرنسی طبعا.


رفیقی یقبض علی

و مضت الدراسه فی المدرسه الثانویه رتیبه مع متابعه درسی الجبر و اللغه الفرنسیه خارجها. و مما حدث فی هذه الأثناء: عزمی علی المشارکه العملیه فی نضال الانتداب الفرنسی، و کان سبیل ذلک المساهمه فی إعداد المظاهرات و تنظیمها ثم السیر فی صفوفها تحریضا و توجیها، و نزلت إلی المیدان و جاءت أولی المناسبات، و صادف أن کانت فی شهر رمضان، فکان علینا اغتنام فرصه تجمع الناس لیلا فی المسجد الأموی، فخطبنا فیهم و هجناهم للخروج فی مظاهره صاخبه فاستجابوا، و کنت مع من کان فی طلیعه المظاهره، و سرنا فی سوق الحمیدیه لنخرج منه إلی شارع النصر، و کانت هذه أول تجربه لی فی المظاهرات، لذلک کانت خبرتی فیها قلیله، و لم أکن أعلم أن عیون الفرنسیین مبثوثه محکمه البث فی صفوف المتظاهرین تراقب المسئولین عن التحریض و التهییج حتی إذا تشتتت المظاهره بعد اصطدامها بقوی السلطه انقضوا علی المحرضین فقبضوا علیهم و ساقوهم إلی السجن فالمحاکمه.

و کان الذین سبقونا قد وقعوا فی هذه التجارب، لذلک کانوا یحکمون انتقالهم فی صفوف المتظاهرین فلا یلبثون فی مکان واحد سوی دقائق لا تلفت النظر، و یظلون یتنقلون فهم طورا فی المقدمه و طورا فی الوسط و طورا فی المؤخره. تاره فی هذا الصف و تاره فی صف آخر و بذلک تضیع آثارهم فلا تتعرف علیهم عیون الجواسیس المنتشرین فی کل ناحیه من نواحی المظاهره.

و کنت من بین الأغرار الذین لا خبره لهم فی هذه الشئون، لذلک ثبت فی موقعی فی المقدمه مثیرا مهیجا، مؤلفا للشعارات، ثم ارتایت - و قد بلغت الحماسه أقصاها - أن نأخذ نحن الذین فی الصف الأول بایدی بعضنا البعض فنشکل سلسله متماسکه تثبت عند الاصطدام المترقب بعد الخروج من سوق الحمیدیه الضیق و الوصول إلی شارع النصر المتسع الذی یستطیع فیه الجنود أن یصولوا و یجولوا مهاجمین المتظاهرین.

و ظللت ممسکا بید شاب کان یبدو علی کثیر من الحماسه و الاندفاع، و رحت أتشاور معه علی تدبیر الصمود عند اشتباکنا بالجنود، و لبثنا کذلک إلی أن خرجنا من سوق الحمیدیه، و کان الجنود ینتظروننا فی الشارع و بدأت المعرکه، و ظللنا نتدافع إلی أن وصلنا إلی نهایه الشارع قریبا من محطه الحجاز، و هناک استطاعوا تفریقنا، و عدنا شراذم مشتته، و انطلقت وحدی، فإذا بثلاثه یسرعون إلی، و یقول أحدهم: (هذا هو أبو البدله البیضاء)، و کنت أرتدی فی تلک اللیله بزه بیضاء. فانقضوا علی و أمسکوا بی، فإذا أحدهم ذلک الشاب الذی کنت أمسک بیده طول الوقت و الذی کان یبدو متحمسا کل التحمس!.

و ساقونی مع من قبضوا علیهم إلی السجن حیث بقینا فیه لیله واحده، حولونا بعدها إلی المحکمه، و کان الذی ینظر فی هذه الأمور قضاه وطنیون، فکانوا یحکمون بتبرئه الموقوفین، بعد أن یوجهوا إلیهم النصح بالکف عن هذه التصرفات.

فتنبه الفرنسیون لهذا الأمر، فاصدروا قانونا قاسیا سموه (قانون قمع الجرائم) یحاکم بموجبه المتهمون أمام محاکم فرنسیه، و تقضی مواده بان کل من یری موجودا فی مکان المظاهره حتی و إن لم یثبت أنه کان مشارکا فیها یجب أن یحکم علیه بالسجن، و لا یجوز أن یکون الحکم أقل من سبعه أشهر.

و لو کان هذا القانون موجودا یوم حوکمنا لکنا قضینا فی السجن سبعه أشهر علی أقل تقدیر.

و من ذلک الیوم صرت حریصا کل الحرص علی التخفی بین المتظاهرین فلا یری مکانی بارزا. و أذکر أننا بعد أن دخلنا معهد الحقوق، و حاول الفرنسیون فرض المعاهده التی عرفت بمعاهده (الشعبانی)، و کان لا بد من تهییج الشعب لمقاومتها. و کان مسکن المفوض السامی الفرنسی عند ما یکون فی دمشق بالصالحیه، کما کانت منازل عملاء الفرنسیین هناک، فصممنا - نحن بضعه طلاب فی معهد الحقوق - علی وجوب تسییر مظاهره صاخبه تصل إلی منزل المفوض السامی نفسه و بیوت عملائه، و کان ذلک متعذرا إذا کان مکان انطلاق المظاهره من قلب المدینه، لأن المسافه بعیده بین مکان انطلاقها و بین هدفها، فیمکن تشتیتها قبل وصولها إلی الهدف، لذلک فکرنا بتشکیل مظاهره تنطلق من الصالحیه نفسها لتصل بسرعه إلی منزل المفوض السامی، و کان تشکیل مثل هذه المظاهره صعبا جدا، إن لم نقل أنه مستحیل، لعدم إمکان حشد جمع کثیف تتشکل منه المظاهره فی الصالحیه.

و بعد التفکیر رأینا أن تکون المظاهره لیلا و أن تنطلق بعد صلاه العشاء من مسجد (الشیخ محیی الدین) حیث یکون المصلون فیه نواتها، ثم یتجمع علیهم الناس شیئا فشیئا خلال مسیر المظاهره. فضلا عن أن هذا المکان بعید عن تفکیر السلطه بحدوث مظاهرات فیه، لذلک سیرکبها انطلاق مظاهره منه کانت لا تظن أبدا أن ذلک ممکن الحدوث.

و انطلقنا إلی المسجد قبیل صلاه العشاء، و تقاسمنا الأدوار - و کنا خمسه - فعهدنا إلی عبد القادر المیدانی أن یصعد فور انتهاء الصلاه إلی المنبر فیحرض المصلین، و کان سبب اختیاره أنه کان ذا صوت رهیب، إذا أطلقه ینطلق کأنه الرعد المدوی. و تقاسمنا نحن الأربعه زوایا المسجد فاخذ کل واحد منا مکانه فی زاویه، فما أن تعالی صوت عبد القادر بالنداء حتی صحنا بأعلی أصواتنا من کل زاویه: الله أکبر، و کررنا الصیحه فنفذت إلی
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قلوب المصلین فإذا بکل واحد منهم یصیح: الله أکبر، ثم خرجنا من المسجد بین المجتمعین فیه بین صیاح: الله أکبر، و صیاح بسقوط المعاهده، و مشینا فی الأزقه التی کانت تضیق أحیانا و تتسع أحیانا، و کلما خطونا خطوه انضم إلینا جماعه و لم نبلغ الشارع العام المؤدی إلی قصر المفوض السامی حتی کانت الحشود قد تکاثفت، و من الطبیعی أننی هذ المره لم أمسک بید أحد یقودنی بعد ذلک إلی السجن، ثم وجهنا المظاهره فی الاتجاه الموصل إلی القصر، و لما اطماننا إلی ذلک أسرع کل منا رکضا إلی (التراموای) الهابط إلی المدینه.

و لما رآنا أحد المتظاهرین نصعد مسرعین إلی (التراموای) صاح بأعلی صوته بحیث سمعناه واضحا: (وین حمیتوها و هربتو)!!.

لقد کان هذا الصائح طریفا جدا، و صادقا جدا، فقد (حمیناها) و هربنا فعلا!. لأن شبح قانون قمع الجرائم کان یطاردنا، و لأن تخیل سبعه أشهر سجن کان یحث خطانا علی الهرب السریع!..

و بعد القبض علی فی المظاهره الأولی لم أقع فی أیدی عمال السلطه مره ثانیه لأنه لم یعد یستهوینی تماسک الأیدی فی المظاهرات!.


فی الدراسه الثانویه

و أخذ العام الدراسی یتوالی یوما بعد یوم، و أخذ یوم الحسم یدنو شیئا فشیئا، و من طرائف الدراسه أن مدرس التاریخ کان عجوزا من بقایا ضباط الجیش العثمانی المتقاعدین، و نشا نشاه تعلیمیه بعیده عن جو اللغه العربیه، فهو بالرغم من أنه دمشقی عریق کان یتعثر فی النطق خلال الدرس باللغه الفصحی فیاتی بجمل تدعو إلی الضحک، فکان من تعابیره مثلا ما قاله أحد الملوک الفرنسیین، فقد أورده المدرس بهذا اللفظ. إن تلک التاج یؤلمنی!.

و من طرائف ما جری لنا معه أنه کان یطلب منا فی کل درس أن نکون مستعدین للاجابه فی الدرس المقبل، و من الأکید أننا لم نکن کلنا مستعدین للاجابه، فکان متروکا للتلمیذ الذی ینادی المدرس اسمه من ورقه أمامه کانت تحتوی أسماء التلامیذ جمیعا، کان متروکا للتلمیذ إذا کان غیر مستعد للجواب، أن یرد علی النداء بکلمه: (غیر موجود)، فکان المدرس یضع إشاره أمام اسمه لیعلم غیابه. و صدف یوما أن معظمنا، بل ربما کنا کلنا غیر مستعدین للجواب، و کان الصف غاصا بالتلامیذ، فکان کلما نودی علی اسم یجیب التلمیذ بنفسه: غیر موجود... إلی أن امتلأت الورقه بأسماء التلامیذ الغائبین، بینما کان الصف ممتلئا بهم!..


دخول الجامعه

و أقبل یوم امتحان (الجامعه) و جری لی فیه فی درسی الجبر و اللغه الفرنسیه ما قصصته علی القارئ من قبل، و انتهی الأمر بالنجاح و دخلت الجامعه، و تحقق الأمل الذی کنت أظنه غیر ممکن التحقیق! و لم أشعر ببهجه تشبه البهجه التی عرفتها یوم إعلان النتیجه، و إن کانت أیام البهجات أقل من القلیل!.

و کان من عوامل التنغیص عقوق العاقین، و جحود الجاحدین، و لؤم اللؤماء!. و حسبک أن واحدا من أولئک کنت ملازما له أیام الاضطهاد و القله، لا یأنس إلا بی، حتی إذا انقطعت عنه مضطرا یومین متتابعین أرسل یبحث عنی و یتساءل عن سبب انقطاعی. و صعدت و إیاه یوما إلی (التراموای) وسیله النقل الشعبیه الوحیده فی بیروت ثم هبطنا و سرنا مشیا علی الأقدام فی أوائل اللیل لزیاره بعض أقربائه فمررنا تحت قصر عامر کان یشع بأنوار الکهرباء، و یزدحم الطریق المؤدی إلیه بسیارات الزائرین، و کان رجلا لا یستطاب مجلسه، فقلت للرفیق السائر معی علی قدمیه: إنی لأعجب کیف یجد هذا الرجل من یجالسه، فضلا عن أن یزدحم مجلسه!. فاجابنی رفیق أیام النضال و الاضطهاد قائلا: أ تعجب من أن یزدحم مجلسه بالناس و قد باع بالأمس أرضه الواسعه للیهود فی فلسطین، فقبض مئات الألوف و امتلأ و طابه بالمال، و أصبح یرجی و یخشی؟ أ تعجب من ذلک؟ لا، لا تعجب فلیس هنا مکان العجب، بل العجب أن أجد أنا القلیل المال، أنا الذی لا یرجی و لا یخشی، أن أجدک أنت تمشی إلی جانبی و تصلنی فی منزلی!..

و تدور الأیام فإذا هذا الذی کنت أزامله فی رکوب (التراموای) و فی السیر علی الأقدام فی شوارع بیروت، و الذی کان یکبر صلتی له فی منزله حیث لا یرجی و لا یخشی، و الذی طالما استمدنی عند الشدائد، إذا به فی یوم من الأیام لا یسیر فی الشوارع علی قدمیه، بل یسیر فی السیاره الضخمه الفخمه التی یرف علیها العلم!.. بینما کنت أنا لا أزال أواصل السیر علی قدمی فی رحله الحیاه الطویله الشاقه، و لما جاء یوم کنت فی حاجه لنجدته، کان هو فی عالم آخر یزهو بالأعوان و الأنصار الجدد الذین لا یزاملونه فی السیر علی الأقدام، و کان إنجاده لی لا یزید فی سلطانه، و عدم إنجاده لا یقلل من أعوانه فزوی وجهه و تجاهل الأنجاد!.

طالما سرت علی قدمی مع ریاض الصلح، و طالما زاحمنا الناس معا فی (تراموای) بیروت، حتی إذا انتقل هو من السیر علی القدمین و من رکوب التراموای إلی رکوب (الکادیلاک)، لم یعد یذکر الماضی و من کان فیه و ما کان فیه.

و قد کانت آخر الأیام الشعبیه مع ریاض الصلح، یوم تقررت الانتخابات النیابیه سنه 1943 و هی السنه التی تم فیها الاستقلال، و کان یتنازع النفوذ فی لبنان: الإنکلیز و الفرنسیون. و من هنا کان لا بد من أن
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تکون الانتخابات حره لأن لا سلطه واحده تستطیع أن تحسم الأمور لمصلحتها. و کان ریاض الصلح حائرا لا یدری ما یفعل، أ یرشح نفسه فی بیروت، أم یرشح نفسه فی جبل عامل (أی ما أطلقوا علیه اسم الجنوب)؟..

لقد کان یصده عن الترشیح فی بیروت أنه کان یخشی أن یتالب علیه المسیحیون مع خصومه من المسلمین فیسقطوه، لأن المسیحیین یرون فیه الرجل القوی، و أهم من ذلک فان قریبه سامی الصلح عازم علی الترشیح فی بیروت، و لسامی قواعد شعبیه متینه، فلم یکن من المعقول أن یترشح صلحیان فی قائمه واحده و لا أن یتقارعا فی قائمتین متضادتین.

و کان یصده عن الترشیح فی جبل عامل أن لا قاعده شعبیه له فیه حتی و لا فی مدینه صیدا المعتبره مدینه أسرته و مدینه أبیه من قبله و مدینته هو نفسه، و ذلک لأنه هجرها و لم تبق له رکیزه فیها.

و کنت إذ ذاک أعمل فی القضاء فی محکمه (النباطیه)، فأرسل إلی یطلب حضوری إلی بیروت بأسرع ما أستطیع من الوقت، فجئته فی الحال، فخلا بی فی منزله و عرض علی الموقف و حیرته فیه، فقلت له: هل ستکون الانتخابات حره، أم هناک مجال لتدخل السلطه؟. فقال ستکون الانتخابات حره مائه بالمائه فابد رأیک بناء علی هذا الأساس.

فقلت له: إذا کنت موقنا بان الانتخابات ستکون حره فلا تتردد لحظه واحده فی الترشیح فی جبل عامل، فان لک فیه قواعد شعبیه تجهلها أنت، و سنتفانی نحن أصدقاءک فی تأییدک و الدعوه إلیک، و سیستجیب الناس و سمعتک و سمعه أسرتک طیبه و ستنجح باذن الله.

و کان المتنافسان الرئیسیان یوم ذاک فی جبل عامل هما أحمد الأسعد و عادل عسیران، و کان أحمد الأسعد مرشح الفرنسیین، و عادل عسیران مرشح الإنکلیز، و کانا عدوین لدودین، یسعی کل منهما لتالیف لائحه تنافس لائحه عدوه، فقلت له: أن الأمر سیکون أهون مما تتصور، لأن الموقف فی نظری هو کالآتی:

إن کلا من أحمد الأسعد و عادل عسیران یتهیب المعرکه لأن أحدا منهما لم یجرب بعد قوته الذاتیه، فاحمد الأسعد نجح فی الانتخابات الماضیه لأنه کان واحدا من جماعه ضمتهم السلطه الفرنسیه فی قائمه واحده نجحوا جمیعا لأن السلطه فرضتهم. و عادل عسیران سقط فی تلک الانتخابات لأن مزاحمه فی القائمه کان کبیر الأسره عمه نجیب.

إن هذا التهیب من المعرکه یجعل الاثنین أحمد و عادل قابلین بسهوله للدخول فی قائمه واحده إذا وجد من یعرف کیف یمهد الطریق لذلک، فکل منهما لا یطمح الآن لأکثر من أن یفوز هو نفسه و لا یهمه الآخرون، و انضمامهما فی قائمه واحده ینهی المعرکه و یضمن لکل منهما الفوز، و الأمر یحتاج إلی رجل لبق یدخل بینهما، و هل فی الدنیا من هو أکثر لباقه منک، فأقدم و لا تتردد. فتهلل وجهه بشرا و انزاح عن صدره الحمل الثقیل.

و طلب إلی أن أبقی إلی جانبه عصر ذلک الیوم و اللیله و النهار القادمین، لعل الأمر یحتاج لأن یستوضحنی فی بعض التفاصیل، و هکذا کان. ثم تم الأمر کما قدرته.

فنجح أحمد و عادل فی قائمه واحده کان فیها ریاض.

سنه و بعض السنه مضی علی ذلک، کان فیها ریاض الصلح قد أصبح رئیسا للوزاره و صار الآمر الناهی، و عاد راکب (الکادیلاک) بعد رکوب التراموای، و أصبح عشیر الرؤساء و رفیق الوزراء و خلیط النواب!..

بعد سنه و بعض السنه کان ریاض الصلح یشیح بوجهه و یلوی عنقه و تتمعر طلعته ثم یدیر ظهره أمام الاستنجاد به...

لقد مر فی خاطری شریط الذکریات منذ اللقاء الأول بریاض فی ظاهر النباطیه یوم تحدیث السلطات و النافذین فی تکریمه حتی ساعه الاستنجاد هذه.

و لم تکن هذه أولی غدرات ریاض الصلح باصدقائه، و لا آخر غدراته، فقد تبین أنه مطبوع علی الغدر، و علی ما هو شر من الغدر.


یوم الانتخاب فی دمشق

مضت دراسه الحقوق مضیا رتیبا، و تالفنا هناک بضعه طلاب لا یزید عددنا علی العشره، متخذین لنا منهجا، فیه أن نلتقی فی المنازل لقاءات أسبوعیه لا تخلو من التسلیه البریئه، و أهم ما فیها تنظیم الکفاح الوطنی و مقاومه الافرنسیین، فإذا ألم بالبلاد حادث کان علینا أن نحزم أمرنا و نقود فیه جبهه فاعله تقرر و تقتحم.

و مما یذکر مما کانت مشارکتنا فیه فعاله، هو یوم قرر المفوض الفرنسی (بونسو) إجراء انتخابات عامه فی سوریا فی 20 کانون الأول سنه 1931 تمهیدا لتصفیه القضیه الوطنیه بتزویر الانتخابات و إخراج مجلس نیابی مطواع یقر معاهده معده لا تختلف عن الانتداب إلا بالاسم، و هی المعاهده التی عرفت یوم ذاک باسم (معاهده الشعبانی) نسبه لوزیر الداخلیه شاکر نعمت الشعبانی الذی تبناها و تعهد تصدیقها من المجلس.

و جاء یوم الانتخاب و أعد الفرنسیون عدتهم للتزویر فی سوریا کلها، و أعد الطلاب عدتهم للمعرکه، و قضینا لیله یوم الانتخاب نجول من حی إلی حی نشحذ الهمم و نستفز النفوس، و فی الصباح کنا نتوزع فی الأحیاء حول مراکز الاقتراع، و قد کان کل شیء مهیا للمعرکه، و لا تحتاج النار العتیده إلا إلی عود من الکبریت لتضطرم اضطرامها المروع. و قد کان، فبدأ(1) الهجوم علی المراکز و أخذ الرصاص یدوی من بنادق الجنود حماه المراکز، و انطلقت الجموع فی شوارع دمشق مهدده متوعده و بدأ الصدام
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1- عن الإنصاف أن نذکر أن الذی أشعل عود الکبریت هو زکی الخطیب الذی کان یوم ذاک من أرکان الکتله الوطنیه و أحد مرشحیها، فقد جاء مبکرا إلی مرکز الاقتراع و جلس وراء الصندوق و أبی أن یتزحزح عن مکانه، و لم یفد معه أی جهد، و لما صاولوه قال لهم: لقد کتبت وصیتی قبل أن أخرج من بیتی، ثم خرج إلی المجتمعین فی الخارج و قال لهم: لقد بدأ التزویر فاحموا انتخاباتکم، فاشتعلت النار. ثم انفصل بعد ذلک زکی الخطیب عن الکتله عند ما أحکم جمیل مردم قبضته علیها.




عنیفا، و کان مکانی من المعرکه بالقرب من محطه الحجاز، و کنا قد وصلنا إلیه دون مقاومه تذکر، و کانت قوه الجند تعسکر علی جسر بردی الموصل بین آخر شارع الحجاز و أول الشارع الصاعد إلی طریق الصالحیه، و کانوا یقفون هناک متأهبین لصد المظاهره الزاحفه منه لتصل إلی (السرای) المقیم فیها وزیر الداخلیه و الجهاز الحکومی کله، فإذا بهم یفاجئون بنا نزحف من محطه الحجاز هابطین للوصول إلی نفس الهدف. و کان سلاح المتظاهرین الحجاره التی تفرغ لتجمیعها و إحضارها فریق من الفتیان لا تتعدی أعمار أکثرهم الرابعه عشره فما دونها، و کان یدهشنا ما نری منهم، و نتساءل کیف کان یتسنی لهم جمع ما یجمعون من الحجاره، و کیف یتأتی لهم بعد جمعها نقلها و توزیعها علی الجبهات المتعدده.

إنها دمشق... دمشق البطله... دمشق التی لا یعرف حقائقها إلا من خبرها... دمشق التی أقضت مضاجع الفرنسیین علی مدی وجودهم فیها..

لقد کنت من موقفی قرب محطه الحجاز أشاهد المعرکه علی الجبهه المقابله، فکانت مشاهد لا یمکن أن تنمحی من الذهن بساله و تفننا و کرا و فرا، کان المتظاهرون یکرون علی الجند بالحجاره کرا عنیفا، فإذا تقدم الجنود ممهدین لتقدمهم بإطلاق الرصاص، انکفأ المتظاهرون غیر منهزمین بل متغلغلین فی الأزقه الجانبیه المتفرعه من الشارع الکبیر، فیخلو هذا الشارع منهم تماما، فلا یجد الجنود أمامهم من یقاتلونه فیعودون إلی موقعهم علی شاطئ بردی، فإذا رآهم المتظاهرون قد عادوا و توقفوا عاودوا الکر علیهم بالحجاره، فیعود الجنود إلی مهاجمتهم، و یعودون هم إلی إخلاء الشارع و التغلغل فی الأزقه الجانبیه.

أما عملنا نحن علی الجبهه المقابله فکنا إذا رأینا الجنود یتقدمون مهاجمین کرزنا [کررنا] نحن علیهم بالحجاره، فإذا ارتدوا عن رفاقنا إلینا ارتددنا نحن إلی مواقعنا متباعدین عنهم إلی الشوارع الفرعیه.

و ظل الأمر علی هذه الحال کرا و فرا إلی أن رأینا من موقفنا منظرا عجبا، ذلک أن ضابطا فرنسیا تقدم منفردا رافعا بیده الیمنی مندیلا أبیض أخذ یلوح به ماشیا وحده صوب المتظاهرین الذین لم یتعرضوا له بسوء، و تقدم بعضهم منه و بدا لنا أن الجمیع یتحاورون، ثم لم یلبث المتظاهرون أن توقفوا عن کل حرکه فمشی الجنود منسحبین، فلم ندر ما ذا جری و یجری، و أسرعنا بعد انسحاب الجنود إلی أصحابنا فعلمنا منهم أن الضابط أنباهم بأنه تلقی أوامر بوقف التعرض للمتظاهرین و الانسحاب إلی الثکنات.

و لم تلبث أن انتشرت التفاصیل، فان المفوض الفرنسی (بونسو) المقیم فی بیروت عند ما بلغه نبا ما جری فی دمشق تملکه الهلع و أیقن أن ذلک مقدمه ثوره شامله، فأسرع فی الحال إلی إعلان إیقاف عملیه الانتخاب و إبطال ما جری منها، و لم یکن یوم ذاک إذاعه تنقل القرار، فعلقت صور عنه علی جدران الشوارع و الأحیاء و عرفه الناس جمیعا، فانقلبت المظاهرات الحربیه إلی مهرجانات سرور و ابتهاج، و کان یوم من أیام دمشق المعدوده فی تاریخها النضالی الباسل.

و لا بد من الإشاده برجال الدرک السوریین الذین کانوا عند ما یتلقون الأمر بالهجوم و إطلاق الرصاص، کان رصاصهم ینطلق أکثر ما ینطلق فی الهواء متظاهرین بتنفیذ الأوامر، فی حین أنهم کانوا یجنبون رصاصهم أجساد الناس، لذلک لم تکثر الإصابات، و کان عدد القتلی دون العشره.

و فی الیوم الثانی خرجت دمشق عن بکره أبیها تشیع الشهداء إلی قبورهم، و کان یسیر فی طلیعه حاملی النعوش شیخ معمم بعمامه بیضاء یحمل علی یدیه جثه طفل یبدو أنه فی حوالی الخامسه من سنی حیاته، فکان منظره یستنزف الدموع من عیون المشاهدین و یثیر عظیم النقمه علی الفرنسیین الذین قتلوا فیمن قتلوا: الأطفال.

ثم تبین لنا بعد ذلک أن هذا الطفل کان قد مات فی المستشفی موتا طبیعیا، و أن هذا الشیخ قد تعمد إثاره النفوس علی الفرنسیین فاخرج جثه الطفل مع نعوش القتلی فکان له ما أراد.

و کنت فی ذلک الحین أنظم الشعر بین آونه و أخری فاوحت لی معرکه الانتخابات بقصیده ضاع أکثرها و لم یبق فی ذاکرتی منها إلا هذه الأبیات:

بذلوا لیوم الانتخاب جهودا ضمنوا لأنفسهم بها التأییدا

و عدوا فما حفظوا الوعود و لا رعوا فینا بیوم الانتخاب عهودا

قد أوقدوها فتنه ناریه کانوا لها عند اللقاء وقودا

و منها:

باتوا سرورا ناعمین بلیلهم و دمشق باتت تشتکی التهیدا

ترنو مفجعه إلی فتیانها تستنجد الشم الاباه الصیدا

فتدافعوا متواثبین و أقبلوا متسارعین إلی المنون ورودا

لله یومهم غداه تقدموا تتلو الوفود إلی النزال وفودا

من کل أعزل یتقی ببنانه و بصدره یستقبل البارودا

یرمی الحجاره صارخا بجموعهم فیرد جمعهم النظیم بدیدا

و لرب طاویه علی أشجانها وارت یداها فی التراب وحیدا

دفعت بفلذتها لمعترک اللظی و أبت علیه أن یعود طریدا

أبنی دافع عن بلادک أنه لیقر عینی أن أراک شهیدا

أحمل علی النیران حمله ضیغم و استقبل الخصم الشدید شدیدا

و قد أسفت لضیاع معظم أبیات القصیده، و أنه لم یبق فی ذاکرتی منها إلا هذه الأبیات، فالمناسبه التی نظمت فیها القصیده من أغلی المناسبات فی حیاتی.


نتائج الانتخابات

أعلنت نتائج الانتخابات فی بقیه المناطق السوریه فإذا بمرشحی الفرنسیین یفوزون فی کل مکان ما عدا أفرادا محدودین استطاعوا التغلب علی التزویر.

یفوزون حتی فی حلب قلعه إبراهیم هنانو و سعد الله الجابری و عبد الرحمن الکیالی، و استطاع الفرنسیون أن یسقطوا قائمتهم و ینجحوا قائمه العملاء و علی رأسها صبحی برکات.

فلم یتصد الشعب فی حلب بمثل ما تصدی فی دمشق، فلم تقم فی الأولی ثوره عارمه کما قامت فی الثانیه، و اقتصر الأمر فیها علی الغضب،
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مجرد الغضب و الاحتجاج، مجرد الاحتجاج، و هما لا یردعان ظالما و لا یکبحان مستعمرا، و الأمر کما قال أبو تمام:

(السیف أصدق أنباء من الکتب)

.

و إذا لم یکن السیف متیسرا فقد أثبتت الحجاره أنها یمکن أن تحل محله، و أن تکون (أصدق أنباء من الغضب و الاحتجاج)!.

و حاولت حلب بعد ذلک و بعد أن تم أمر الانتخاب و أعلنت النتائج و انتهی کل شیء، و بعد أن رأت ما أدت إلیه ثوره دمشق، حاولت حلب أن تقتفی أثر دمشق، فقامت فیها المظاهرات الصاخبه و اشتعلت فیها المعارک الدامیه، و لکن ما تم قد تم، و لم یکن من الممکن إعاده عقرب الساعه إلی الوراء، فذهبت محاولات حلب سدی، و لو أن ما فعلته حلب بعد الانتخابات فعلت بعضه قبل الانتخابات لتغیر الأمر و تباینت النتائج.

و لک أن تتساءل لما ذا ثارت دمشق و لم تثر حلب، مع أن فی حلب شعبا لا یقل وطنیه و شجاعه عمن فی دمشق، و مع أن فی حلب قاده أبطالا صلبین، و حسبک أن یکون فیهم إبراهیم هنانو و سعد الله الجابری و عبد الرحمن الکیالی، و فی حین کان فی دمشق رجل مثل جمیل مردم!.

کیف قدر لحلب إبراهیم هنانو و سعد الله الجابری و عبد الرحمن الکیالی أن تتأخر عن دمشق جمیل مردم؟!.

إننی أجیب: کان ذلک لأنه کان فی دمشق عصبه من الطلاب نذروا أنفسهم لوطنهم العربی، و نظموا أمورهم تنظیما دقیقا، و تحسبوا لکل شیء، ثم انبثوا فی الأوساط الدمشقیه لیله الانتخابات یشرحون و یحرضون و یجمعون، ثم انطلقوا فی الصباح فی کل مکان یؤلبون و یرتبون، حتی إذا اجتمعت الجماعات قادوا خطواتها قیاده واعیه مضحیه فتقدموها فی اقتحام الهول فاستجابت لهم، فکان ما کان.

و ربما ساعد علی أن یکون فی دمشق ما کان، أنه کان فیها (الجامعه السوریه) التی تستطیع أن تکتل الطلاب و تصهرهم معا مما لم یکن مثله فی حلب، إذ لم تکن فیها جامعه بعد.


انتخابات جدیده

و قد کان لا بد للافرنسیین من أن یحددوا یوما جدیدا لإجراء انتخابات دمشق، و قد کان، و تعین یوم الانتخاب و بدأت المداوله بأسماء المرشحین و إداره المعرکه المقبله. و هنا یبرز دور جمیل مردم.

لم یکن بین رجال الکتله الوطنیه فی دمشق رجل قوی، و إن کان فیهم المخلصون.

لذلک خلا المیدان لجمیل مردم الداهیه المتماسک الألعبان، المستعد للتلون بالف لون.

و لم یکن من هم جمیل مردم التفکیر بالنضال و الکفاح، بل کان من همه الوصول بأهون سبیل، و أقل تعب. و قد صار الحال الآن إلی أن یکون هو المقرر الأقوی لقرارات الکتله الوطنیه فی دمشق فعوضا عن أن یستغل النصر الدمشقی الثوری، فیقود انتخابات دمشق القادمه إلی نصر شعبی کاسح، أخذ یفاوض الفرنسیین علی أن یکون لمرشحیهم مکان فی القائمه الدمشقیه الوطنیه، لئلا یکون هناک معرکه انتخابیه متعبه، فیدخل هو المجلس علی رأس القائمه دخولا مریحا، مع ما فی ذلک من کسب و رد الفرنسیین الذین سیحتاج إلیه - کما تبین بعد ذلک - فی الأیام القادمه، و لیثبت لهم حسن نوایاه فیطمئنوا إلیه. و هکذا کان!...

فإذا بالقائمه الوطنیه تعلن و بین مرشحیها محمد علی العابد و حقی العظم، نعم حقی العظم!.. و إذا لم یکن للأول السجل الأسود الذی للثانی، مما جعل الناس ینسون اسمه فلا یستفظعون ذکره أمام اسم حقی العظم، فقد کان لوجود اسم هذا الآخر فی القائمه الوطنیه وقع الصاعقه فی جمیع أوساط المخلصین.

فحقی العظم صنیعه الفرنسیین و عمیلهم و رجلهم الأول، و الذی أقاموه علی أنقاض الحکم الاستقلالی بعد یوم میسلون حاکما لدوله دمشق، و الذی کان مجرد ذکر اسمه یثیر فی النفوس التقزز و القرف و الإنکار،؟ حقی العظم هذا عضو مرشح فی القائمه الوطنیه!...

و تساءل الناس هل قامت ثوره دمشق، و سفکت فیها الدماء الزکیه التی سفکت من أجل أن یکون حقی العظیم [العظم] نائبا عن دمشق؟! و محمد علی العابد أیضا؟!.

هکذا یرید جمیل مردم و کان له ما أراد!..

و جاء یوم الانتخاب و لم یکن للقائمه مزاخمون أشداء ففازت باعضائها جمیعا و فیهم محمد علی العابد و حقی العظم...

و حاول جمیل مردم و أعوانه أن یعتبر الناس فوزها فوزا وطنیا باعتبارها قائمه الکتله الوطنیه و أن یحملهم علی الابتهاج الشعبی، و لکن هیهات...

و آن للمجلس النیابی أن یجتمع و کان فیه ثلاث تجمعات: تجمع وطنی یبلغ عدد نوابه سبعه عشر نائبا من أصل ثمانیه و ستین نائبا هم مجموع نواب المجلس.

و تجمعان یضمان النواب الذین عملت علی إنجاحهم السلطه الفرنسیه، علی رأس أحدهما صبحی برکات، و هو یضم نواب حلب و أقضیتها، و علی رأس الثانی حقی العظم و هو یضم نواب بقیه المناطق و هم خلیط یجمعه الخضوع للسلطه الفرنسیه.

و کان أمام المجلس مهمه کبری هی إبرام المعاهده التی أعدها الفرنسیون، علی أن علیه أولا أن ینهی أمرا أولیا هو انتخاب رئیس له، ثم انتخاب رئیس للجمهوریه، ثم یلی ذلک اختیار رئیس للوزراء.

و کان للفرنسیین رجلان هما صبحی برکات و حقی العظم، و کان علیهم أن یختاروا واحدا منهم لرئاسه الجمهوری، و کان یطمح إلیها الاثنان معا، و کان الفرنسیون یریدون أعرق الرجلین فی خدمتهم، و أبعدهم صیتا فی الخیانه، و هو حقی العظم. و لکن صبحی برکات لم یسلم لهم فی ذلک. و أخذ التنافس و التزاحم ماخذهما، فأراد صبحی برکات أن یثبت قوته و سیطرته علی العدد الأکثر من النواب فرشح نفسه لرئاسه المجلس، و عضده فی ذلک النواب الوطنیون ففاز بالرئاسه.
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و هکذا هزلت الحرکه الوطنیه حتی أصبحت مساهمه فی ترجیح فوز مرشح للسلطه الفرنسیه علی مرشح آخر لها.

و بدا للفرنسیین واضحا أن صبحی برکات سیفوز برئاسه الجمهوریه بتأیید النواب الوطنیین له، و کان الشرخ قد وقع بینه و بین الفرنسیین بترجیحهم حقی العظم علیه، و إن لم ینقطع الأمر بینه و بینهم.

و هنا بدأت المناورات و المداورات فاسفر الحال عن الاتفاق علی حل وسط یضمن للفرنسیین رئیسا لهم و یبعد المتنافسین المحسوبین علیهم عن التخاصم و التزاحم، علی أن توفر رئاسه الوزراء لحقی العظم، بعد أن توفرت رئاسه المجلس لصبحی برکات. و هکذا قسموا الرئاسات الثلاث بین رجالهم بمعاونه النواب الوطنیین الذین أوصلهم جمیل مردم إلی هذه المواقف، و کان ذلک من حظ محمد علی العابد الذی جاءته رئاسه الجمهوریه فی 11 حزیران 1932 من حیث لا یحتسب. و تحققت أمنیه جمیل مردم فأصبح وزیرا للمالیه فی وزاره حقی العظم.

و فی ذلک یقول الشاعر السوری المبعد عن سوریا خیر الدین الزرکلی مخاطبا النواب الوطنیین الذین کانوا یقولون أن من أهدافهم من المشارکه فی هذه الأمور الحصول علی العفو عن المبعدین السوریین، من قصیده لا أزال أستظهر منها:(1)

تبارک الله أحسنتم بفعلتکم کل الرئاسات فی أیدی المرائیس

ما کان أغناکم عن خوض معترک ترأست فیه أذناب الفرنسیس

تالله لا خیر یرجی من نیابتکم و إنما هی رزق للمفالیس

و لا رئاسه فی أیدی ثلاثتکم و إنما هی نقش فی القراطیس

أبات (مردم) من أوزار أمته یسعی إلی الغنم سعیا غیر معکوس

یرضی بما لاح من صید و من قنص و الکیس فی الکف غیر الکف فی الکیسر [الکیس]

یا طالبی العفو عنا هونوا و قفوا و جنبوا أمرنا من کل تلبیس

إنا لنصبر ما عاش الزمان علی غیر الهوان فعیشوا فی الفرادیس

ثم اضطر جمیل مردم بضغط هاشم الأتاسی و إبراهیم هنانو مجتمعین علی الاستقاله من وزاره حقی العظم فی 6 نیسان 1933.


یوم المعاهده

و بعد الانتهاء من أمر الرئاسات و أصل المجلس اجتماعاته لیحقق الغایه التی انتخب من أجلها و هی إقرار المعاهده التی أعدها الفرنسیون، و عین یوم عرض المعاهده علی المجلس، و کان الفرنسیون واثقین من النتیجه فأکثریه نواب المجلس مؤلفه من الأشخاص الذین جاءوا بهم إلی النیابه. و قرر الطلاب إفساد أمر المعاهده، و استطاعوا فی الیوم السابق لیوم عرض المعاهده علی المجلس أن یجمعوا معظم طلاب معهد الحقوق و طلاب معهد الطب فی مسیره یمرون بها علی النواب فردا فردا للضغط علیهم ضغطا معنویا باستثاره کوامنهم الراکده من بقایا شهامه و وطنیه، و کان النواب موزعین علی فنادق المدینه، فمشینا بجمعنا إلی حیث ینزل کل واحد منهم، و کان بعض الفنادق یضم اثنین أو ثلاثه أو أربعه، فنطلب لقاء من نعرف أنه فی الفندق فلا یسعه إلا الاستجابه لطلبنا، فینبری الخطباء منا إلی تبیان شرور المعاهد، ثم یناشدون النائب بان لا یلقی الوطن المصیر السیئ علی یدیه، و یذکرونه بلعنه التاریخ التی ستلحقه و بالعار الذی سیصیب أبناءه و أحفاده، فلا ینتهی الخطیب من کلامه حتی تکون کل کوامن الخیر قد انطلقت فی نفس النائب، و حتی یکون قد نسی أن الفرنسیین هم الذین جاءوا به إلی النیابه، فیعاهدنا بصوت متهدج بأنه لن یوافق علی المعاهده، و کان بعضهم لا یستطیع حبس دموعه.

و أذکر اننا التقینا بمجموعه من نواب العشائر فی فندق واحد، و کان هؤلاء النواب من أهم الرکائز الذی یستند إلیها الفرنسیون، فقابلوا مجیئنا أول الأمر بشیء من الاستنکار، و الاستهانه بهؤلاء الأولاد الذین یتطاولون إلی ما لا یعنیهم، فحاولوا عدم الإصغاء إلینا و الترفع عن الدخول فی مناقشات معنا، فلم نزل بهم حتی سمعوا ما نرید أن نقوله، و انتهی الأمر بان وقف أبرز واحد فیهم (مجحم بن مهید) و سل سیفه من غمده و قال بلهجته البدویه ما معناه: و الله یا أولادی أننی لا أستطیع مخاطبتکم بمثل هذه الألفاظ التی تتکلمون بها، و لکنی أقول لکم أن من یجرؤ علی الموافقه علی المعاهده لن یکون له إلا هذا السیف. فکان بهذا القول أبلغ خطیب...

و قصدنا إلی الفندق الذی ینزل به أحد نواب حلب (هنری هندیه)، فرفض أول الأمر الخروج من غرفته لمقابلتنا، و أمام إصرارنا و تلویحنا بالتهدید و الوعید، خرج (ببیجامته و روبه) و وقف فی أعلی الدرج و نحن فی البهو الذی فی أول الدرج فقال بلغته العامیه ما معناه: ما أنتم و هذه الشئون. فلم ندعه یتم کلامه بل صعدنا الدرجات راکضین الیه فولی هاربا یتملکه الذعر، و اقتحمنا غرفته فلم نجده بها، و لم نعلم أین اختبأ، فاکتفینا بذلک.

و عدا هذا النائب فقد تمرد علی طلبنا أربعه نواب آخرین من مجموع النواب، و کان تمرد ثلاثه منهم ممزوجا باللین و الملاطفه و التظاهر بالاحترام، فأخذنا نجادلهم فأبوا أن یعدوا برفض المعاهده. فعند ذلک لوحنا لهم بالانتقام من کل من یوافق علی المعاهده و ترکناهم.

أما الرابع فقد حاول أن یقف موقف هنری هندیه فانتهی به الأمر إلی الفرار و التواری. و یؤسفنی أننی لا أتذکر أسماء هؤلاء الأربعه لأسجل علیهم هذا الموقف.

و انتهت جولتنا و فی یقیننا أننا قد حققنا ما نبغیه، و قد کان کذلک، فلما عقدت الجلسه فی الیوم الثانی أدرک الفرنسیون بان المجلس سیرفض المعاهده فاصدروا قرارا بفض المجلس و إیقاف جلساته قبل أن تبدأ المناقشه.
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1- تحدث فارس الخوری عن جمیل مردم فقال: "کان جمیل مردم یتصرف بالمصاریف المستوره علی هواه و ربما یخص نفسه بمعظمها إن لم یکن کلها فقد کان یحب المال حبا جما، و یمد یده إلیه عن أی طریق. دخل الحکم سنه 1936 یلاحقه الدائنون فی کل مکان باشعارات الحجز علی أمواله و خرج ملیونیرا (الصفحه 401 من کتاب: فارس الخوری و أیام لا تنسی).





ثوره حمرا

و من الذکریات الشعریه فی تلک العهود التی تعبر عما کانت تعتمل به نفوسنا من حماسه و أمل و تطلع أذکر هذه الأبیات التی نظمتها فی ساعه من تلک الساعه المفعمه بالشعور الثوری الوطنی:

سنقلب هذه الدنیا فنجعل بطنها ظهرا

سنملأ من جنود العرب منها السهل و الوعرا

سنملک بعد تشرید و ترویع بها الأمرا

سنخضب من دم الافرنج منها البر و البحرا

سنملؤها بنا عدلا کما ملئت بهم جورا

سنطلع من بریق البیض فی لیل الدجی فجرا

سنشعلها علی ظلم الفرنجه ثوره حمرا


مع دی مارتیل

علی أثر المظاهرات الدامیه التی قام بها العرب فی فلسطین و التی مشی علی رأسها زعیم فلسطین موسی کاظم الحسینی احتجاجا علی السیاسه الصهیونیه. و علی أثر مجزره یافا التی سقط فیها نفر من رجال العرب المتظاهرین صرعی برصاص الإنکلیز، قامت فی دمشق المظاهرات الاحتجاجیه الصاخبه، فاصطدم المتظاهرون بالشرطه فوقع القتلی و الجرحی. و کان قد خطب بالمتظاهرین زکی الخطیب و أحمد الشهابی و غیرهما. فاصدر المفوض السامی الفرنسی الکونت دی مارتیل و کان حدیث عهد بالبلاد، بلاغا کله تهدید و وعید، و اعتقل زکی الخطیب و رفقاه فی سجن القلعه، فاضربت دمشق أیاما، و صدرت البیانات الاحتجاجیه، فاجتمع طلاب الحقوق فی منزل أحدهم و کلفونی بان أرد باسمهم، فوضعت هذا البیان و وزع علی الصحف فحذفت بعض مقاطعه عند نشره. و ذلک فی خریف سنه 1933:

تابع طلاب الحقوق فی دمشق بدهشه بلاغ فخامتکم المنشور فی الصحف المحلیه، و قد استغربوا کل الاستغراب هذه اللهجه الشدیده تواجه بها البلاد فی مفتتح عهد یقال أنه عهد جدید یختلف عن العهود السابقه، فإذا کانت فخامتکم تعتقد أن مثل هذه اللهجه یمکن أن توهن عزائم السوریین فتصرفهم عن تطلاب حقهم المنشود فقد ضللتم فی ذلک السبیل. فالسوریون الذین درسوا وقائع الثوره الفرنسیه دراسه وافیه و تلقنوا تعالیم رجالها بما فیها من صبر و ثبات لن تضعفهم لهجات الوعید و عبارات التهدید. و الطلاب السوریون و طلاب الحقوق منهم بخاصه، و هم الذین تلقوا علی مقاعد الدرس آراء علماء فرنسا فی دحض نظریات (نیتشه) التی لا تری الحق إلا فی أفواه المدافع و علی رؤوس الحراب و فوق أشلاء الضعفاء - لا یسعهم إلا أن یعجبوا کل العجب من هذا التناقض بین آراء علماء فرنسا و بین أعمال سیاسییها الذین یزعمون أنهم إنما هبطوا سوریا لارشادها و تدریبها علی الحریه و الاستقلال!!..

یا فخامه المفوض، إن سوریا العربیه التی قطعت شوطا بعیدا فی الثقافه و التی قدمت علی مذابح الاستقلال زهرات شبابها و التی یلوح لها من خلال الأجیال ماضیها اللامع بکل ما فیه من قوه و جلال لن یثنی من أعنتها بیان تهدیدی و بلاغ إرهابی، بل أن ذلک لینفخ فیها روح الحماسه و الکرامه و یدفعها للعمل الاستقلالی المستمر.

لقد کنا نترقب أن لا تستند بلاغاتکم إلی أشخاص تدفعهم وظائفهم لاتهام الناس و تشویه الحقائق تبریرا لأعمالهم و زلفی لأسیادهم. فقد جاء فی البلاغ (أن المتظاهرین هاجموا مخفر باب توما بتأثیر الخطب التی ألقیت فی المسجد)، فی حین أن المتظاهرین کانوا مسالمین لم یهاجموا أحدا و لم یطلقوا نارا، و فی حین أن الخطب دعت الناس إلی عدم العنف. و قد أثبتت المشاهده و التقاریر الطبیه أن الشهداء أصیبوا فی ظهورهم مما یدل علی أن رجال الشرطه هم المعتدون.

أما قولکم:" أن اعتداءات کهذه لا یمکن أن تغطی تحت ستار مظاهره تضامن و تأیید بمناسبه حوادث تقع خارج البلاد، بل هو تحد للسلطه لیس فی الوسع احتماله "،فقد عرف أن لیس هناک اعتداءات، و لم تکن غایه المتظاهرین مهاجمه المخافر و الاستیلاء علی الذخائر - کما زعم البلاغ - بل أرادوا الاعراب عن شعورهم بمظاهره سلمیه فقوبلوا بالنار و الرصاص.

و الحوادث التی تظاهروا لأجلها لیست خارج بلادهم، بل هی فی قلب بلادهم فان فلسطین جزء الشام الذی لا یتجزأ.

و قد ألقیتم فی بلاغکم المسئولیه علی أشخاص معینین أمرتم بتعقبهم فی کل حاله. و معنی ذلک أنکم لم تترکوا المجال فسیحا للقضاء لیستلهم من حقیقه الواقع لا من الأوامر الصادره إلیه. و قد کان اعتقال الأستاذ زکی الخطیب و إخوانه نتیجه فعلیه لهذا الأمر.
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فطلاب الحقوق الذین یؤلمهم مخالفه نصوص القوانین و انتهاک الحریات یلفتون نظر فخامتکم إلی جمیع ذلک و یؤیدون بیانهم باعلانهم هذا النهار إضرابا یشمل جمیع فروع الجامعه السوریه.


زیاره أحمد رامی

خلال دراسه الحقوق زار دمشق الشاعر المصری أحمد رامی فأقیمت له حفلات فیها، و قد حییته بهذه القصیده:

وطن العروبه لا تلین قناته و بنو القریض الشاعرون حداته

هاجوا الغفاه النائمین عن الحمی فاستیقظت لصدی القریض غفاته

و لرب شاعر أمه مهضومه بعثت بأمته الابا أبیاته

یبکی علی الحق السلیب بعبره شعریه فتثیرها عبراته

یا نازلا و الشعر یعبق نشره من ردنه فتهزنا نفحاته

السفح مفتر إلیک تضاحکت أصواحه و تهللت هضباته

حیتک بالزهر النضیر تلاعه و استقبلتک بوردها ربواته

یحنو الخلاف به علیک مرحبا و یؤهل الوادی و منعطفاته

بردی و أی تحیه مسکیه بعثت إلیک مع الصبا ضفاته

حنت خمائله إلیک تشوقا و حنت علیک بطلها دوحاته

غنیته الشعر الطورب فصفقت أمواهه و تارجت نسماته

سر الجمال تراه حول ضفافه و السحر ما برزت به غاباته

تحنو الغیاض علی الوفود و تنحنی بظلالها و ثمارها شجراته

ترد الحسان علی الضفاف سوافرا عن کل وجه أشرقت قسماته

یحلو لها الوادی و عذب نسیمه و یروقها بردی و مخضلاته

فتمر بالوادی فتاتلق الربی و تطیب من أعرافها جنباته

من کل فاتنه تورد خدها و تالقت فی ثغرها بسماته

انزل بضفته و رجع منشدا شعرا تهیج قلوبنا نغماته

حدث عن النیل الشقیق فنیلکم تشتاقه و تحبه أخواته

ما باله یجفو العروبه إنها تدمی قلوب بنی أبیه جفاته

لهفی علی بردی تکدر ماؤه بعد الصفاء و صوحت جناته

لا الخیل فی یوم الرهان خیوله و کلا و لا تلک الظباه ظباته

سله عن المجد الذی عصفت به غیر الزمان فنسکت رایاته

و الیوم تغزی أرضه من بعد ما بلغت أقاصی المغربین غزاته

سله عن المیدان أین جنوده یوم النضال و أین عنه حماته

صرح تهاوت للحضیض بنوده و تناثرت فوق الثری شرفاته

یا ویح قلبی کم یکابد حسره حتی تکاد تذیبه حسراته

بشکو [یشکو] تباریح الزمان و ربما أجت بأطراف الیراع شکاته

أ تری تعود لیعرب أمجادها و یعود فیها ملکها و بناته


وداع الدروس

و أخیرا أنهینا السنوات الثلاث فی معهد الحقوق سنه 1934، و خرجنا إلی الحیاه العامه نکافح فیها الزمن و صروفه و أحداثه. و قد ودعت عهد الدراسه بهذه القصیده:

حسبی و حسبک ما لقیت و ما بی فلقد أذبت فتوتی و شبابی

علقت آرابی علیک و لا أری أنی سأظفر منک بالآراب

و سهرت فیک اللیل أجرع دونه مر العذاب و ما سواک عذابی

کم لیله لیلاء بت أجوزها بحشا مروعه و وجه خابی

متلفعا برد الهموم مقلبا بانامل الفزع الممض کتابی

قلق أحاط بیقظتی فاحالها صورا مروعه من الإرهاب

و عدا علی نومی فما عقد الکری إلا علی أشباحه أهدابی

أرنو لمطلع الصباح بمهجه حری و قلب بالهموم مشاب

یا أیها اللیل الطویل أ تنجلی عن فجر ترویع و صبح عذاب

أم تحمل البشری فتنعش معشرا سئموک خدن متاعب و صعاب

أوهت جسومهم الدروس و أعملت فی کل قلب مثل حد الناب

وقفوا علی الأبواب وقفه هالع یترقبون تفتح الأبواب

یا خیبه الآمال ثم لفاشل جم العناء و ضیعه الأتعاب

فشل تذوب له النفوس مضاضه و تطیش منه رواسخ الألباب

الیوم لا "فحص" نبیت لأجله منقلبین علی الغضا اللهاب

و الیوم ودعنا الدروس فحسره لمودع لا یرتجی لایاب

لهفی علی تلک العهود و لیتها عادت بما فیها من الأوصاب

إنی لأذکرها فاذکر عندها خیر الرفاق و أفضل الأصحاب

أیام تجمعنا علی صفو الهوی متالفین شمائل الأحباب

نرتاد (دمر) ضاحکین إلی الربی (و نروح أسرابا إلی أسراب)

و نؤم من بردی الریاض نضیره فواحه الأعراف و الأطیاب

یا أیها النهر المرقرق لا ذوت فی ضفتیک نواضر الأعشاب

مهوی القلوب علی وهادک و الربی و منی النفوس بمائک المنساب

قد کدروک علی الاباه فما لهم من وردک الصافی نمیر شراب

لا تستطاب لذی الإباء متالع فی ضفتیک و لا تشوق روابی

ولت لیالی "الامتحان" و أقفرت تلک الملاعب من جموع صحابی

لا الدار بعدهم تلذ لسامر فیها و لا تحلو الریاض لصابی

من للبشاشه و الکیاسه بعدهم من للهوی و البشر و الترحاب

من للحماسه یستشیر کمینها من للتظاهر ثم و الاضراب

المسجد الزاهی یحن لفتیه شم الأنوف غطارف انجاب

قاموا بلیلهم علی أعواده یستنفرون شمائل الأعراب

شدوا بکل مصابر مستبسل و مشوا بکل مواثب غلاب

(1)


أول المعارک الوطنیه

کانت أول المعارک الوطنیه بعد التخرج من معهد الحقوق تلک المعرکه التی أعدت للصدام لأول مره فی جبل عامل بالافرنسیین بعد استقرارهم فی البلاد.

ففی الانتخابات اللبنانیه سنه 1934 و کنت لا أزال طالبا فی معهد
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1- راجع أخبار المظاهرات و الاضرابات و ما جری فی المسجد فیما مر من الکلام.




الحقوق قدم الفرنسیون مرشحیهم لتلک الانتخابات، و تقدم فی کل المناطق مرشحون معارضون سقط أکثرهم و فاز بعضهم، إلا فی جبل عامل فإنه لم یترشح معارض واحد، - و کان لجبل عامل نائبان فقط - ففاز مرشحا الفرنسیین بما یسمی (بالتزکیه).

و کنا و نحن فی دمشق نتحرق لأن منطقه جبل عامل هی وحدها التی لم تجر فیها معرکه انتخابیه، و لم یجرؤ مرشح فیها علی أن یتحدی الفرنسیین.

ثم حدث فی السنه التالیه (1935) و کنت قد تخرجت من معهد الحقوق أن توفی واحد من نائبی جبل عامل، فإذا بنا وجها لوجه أمام المعرکه التی کنا بالأمس نتالم لعدم وقوعها، فقبلنا التحدی و صممنا علی إشعالها، و کان لا بد لنا من أن نتذاکر فی الأمر مع بعض العناصر الوطنیه الفاعله فی بیروت، أو بالأحری مع ریاض الصلح.

و کان أهم الأمور هو إیجاد المرشح التقلیدی الذی یقبل بترشیح نفسه معارضا لمرشح الفرنسیین، و کان ذلک أمرا بالغ الصعوبه، و لم یکن من المستحسن تجاوز المرشحین التقلیدیین إلی مرشح شاب یفاجا به الناس، لذلک کان لا بد من المرشح التقلیدی.

و قد تداولنا أکثر من اسم فتبین أن من یمکن خوض المعرکه به هو أحد اثنین: یوسف الزین أو عبد اللطیف الأسعد. و کانت هناک عوامل عدیده تحول دون ترشیح الأول، فانحصر الأمر بالثانی.

فتقرر فی آخر لقاء لی مع ریاض الصلح(1) أن أذهب لمقابله عبد اللطیف الأسعد و أقنعه بالحضور إلی بیروت، و عند حضوره یمکننا إقناعه مثیرین فیه رواسب فروسیه یمکن أن تکون عالقه فی نفسه من ماضی بعض رجال أسرته القدامی، فذهبت أول الأمر إلی صیدا لأستفسر عن مکان وجوده، فإذا بی أعلم أنه موجود فی صیدا نفسها، فأسرعت إلیه فی دکان حلاق فی بوابه صیدا الفوقا فتلقانی بالترحاب و شکرنی علی أننی أشدت بجده الأعلی ناصیف النصار فی خطاب تابینی کنت قد ألقیته منذ شهر و کان قد حضره و لم یتسن له رؤیتی بعد الخطاب لیشکرنی علی ما قلت، و ها هو یغتنم فرصه هذا اللقاء لیؤدی هذا الشکر. و بعد تبادل المجاملات، قلت له أراک فی صیدا فما ذا تفعل؟ أجاب: إنی أرید أن أرشح نفسی للانتخابات و قد جئت استأذن المستشار الفرنسی (بشکوف)(2) فی ذلک لعله یأذن لی، و موعدی معه بعد ساعه. فقلت له فان لم یأذن لک؟ قال: أذهب و أقعد فی بیتی. فقلت له: لقد سمعتنی قبل شهر أشید علی المنبر بجدک الشهید ناصیف النصار بعد موته بأکثر من مائتی سنه، فهل تظن أن جدک هذا لو کانت سیرته أن یذهب فیستأذن طغاه الحکام فی تصرفاته فان أذنوا له فعل، و إن لم یاذنوا ذهب فقعد فی بیته، هل تظن أنه لو کانت سیرته هذه السیره، أ کان یشاد بذکره علی المنابر بعد مائتی سنه من موته؟.

فصمت بعض الصمت ثم قال لی و ما أستطیع أن أفعل إن لم أفعل ذلک؟.

فقلت له: إنک سلیل الأسره التی کان لها أکبر الشأن فی جبل عامل و أخرجت من أخرجت فیه من الرجال الذی سادوه عشرات السنین، و یکفیک منهم ناصیف النصار و حمد المحمود، و أنت الیوم حامل میراث تلک الأسره، و من هو بشکوف؟ إنه دعی من أدعیاء الفرنسیین سلطوه علی البلاد، أ یلیق بوریث ناصیف النصار أن یسمع له و یطیع؟!.

فشعرت أن هذا الکلام قد حرک کوامنه، فقال لی: أشر علی.

فقلت له أنک ذاهب بعد قلیل لمقابله بشکوف فلا تکلمه مستأذنا، بل قل له: إنی مصمم ترشیح نفسی للانتخابات، و جئت من باب اللیاقه أخبرک بذلک.

و لیکن کلامک له بنبره عالیه فیها العزه و الشموخ، و تمثل نفسک و أنت تکلمه بانک خلیفه ناصیف النصار.

ثم قلت له: إذا أراد أن یناقشک فارفض مناقشته، و قل له: لم أجئ لمناقشتک بل جئت لأخبرک بالأمر الواقع و ها أنا منصرف لتنظیم معرکتی الانتخابیه. فتحمس عبد اللطیف و قال: سأفعل ذلک.ف.
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1- کان شبان آل الصلح فی ذلک الوقت الأشقاء عادل و کاظم و تقی الدین و عمادهم المتصدون لنضال الفرنسیین المعرضین أنفسهم لغضبهم و انتقامهم، و قد ورثوا عن والدهم عقارات و مزارع کان یمکن أن تجعل منهم أثری الأثریاء لو أنهم احتفظوا بها و استکانوا إلی الراحه و الهدوء. و لکن وطنیتهم و إخلاصهم للقضیه العربیه کلها أبیا علیهم إلا التجرد للجهاد الوطنی فحاربهم الفرنسیون فی أرزاقهم، فما زالوا یبیعون ما یملکون قطعه وراء قطعه حتی باعوا جمیع ما یملکون و أنفقوا أثمانه فی الکفاح الوطنی الطویل، و حسبک أنه کان من أملاکهم فی بیروت منطقه (الروشه) فباعوها بابخس الأثمان، ثم أصبح ثمن الشبر من ترابها یعادل ثروه، کما باعوا مزارعهم فی جبل عامل، و عاشوا عیش الکفاف. و لما تحقق الاستقلال الذی تفانوا فی سبیل تحقیقه، و افتقروا من أجل إنجازه کان جزاؤهم من أمتهم و ممن وثبوا علی مغانمها جزاء سنمار. فإذا ببشاره الخوری الذی قضی حیاته کلها مطیه للفرنسیین یحکم باسمهم و ینفذ أوامرهم، ثم أصبح هو و زمره من عملاء الاستعمار أصبحوا فی غفله من الزمن و بدعم من الإنکلیز یسمون أنفسهم أبطال الاستقلال، إذا ببشاره الخوری هذا و هو رئیس لجمهوریه الاستقلال!! یحول بسلطانه دون البطل الاستقلالی المناضل کاظم الصلح و بین الوصول إلی النیابه فینجح صلاح البزری. و یفشل کاظم الصلح، و ینجح بعد ذلک فی بیروت أحد النکرات و یفشل تقی الدین الصلح. و لما اجتمعت بعد زمن عده عوامل ضاغطه کان لا بد معها من تکلیف تقی الدین بتولی رئاسه الوزراء کان المسئولون یبدون و کأنهم یمنون علیه بذلک. و قد عمل تقی الدین فی رئاسه الوزاره بذهنیه رجل الدوله لا بذهنیه المتسلط، فکان من أول ما فکر فیه إنشاء مجلس أعلی للثقافه، و قد نفذ فکرته فألف المجلس من نخبه من رجال الفکر، و إبعادا للفکره عن کل الاستغلال، فقد جعل أعضاء المجلس متطوعین فی عملهم لا یتناولون أی راتب أو تعویض مما لم یعهد له مثیل فیما سمی بالجمهوریه اللبنانیه، إذ کانت تتخذ مثل هذه الأمور وسیله لاثراء الأتباع و الأنصار کما جری من قبل فیما سمی بالمجلس الأعلی للسیاحه. و لکن الأمر لم یطل فوضعت العراقیل فی وجه تقی الدین فأثر الاستقاله، و انتهی باستقالته أمر مجلس الثقافه.

2- هو الطاغیه الفرنسی الذی کان أول أمره مستشارا فی صور، ترقی فصار مستشارا فی صیدا فطغی و بغی و فیه أقول: وا لهفتاه لأوطان ممزقهینهی و یأمر فیها العلج بشکوف انظر إلیه تراه بینهم ضبعافظا و هم بین أیدیه خواریف یا للرجال أما فی القوم ذو وشمیأبی الهوان أما فی القوم غطریف.




و کان وقت مقابلته لبشکوف قد دنا فأسرع ذاهبا إلیه و انتظرته فی دکان الحلاق.

فما هو غیر قلیل حتی عاد بمثل ما ذهب به من الحماسه، و قال لی: لقد طبقت تعلیماتک حرفیا و ترکت بشکوف یغلی غلیانا من الغیظ، فما هو العمل الآن؟ و کیف لی بتحمل غیظ المستشار و غضب الافرنسیین؟..

فقلت له: و هل أنت أول من غاظ المستشار و أغضب فرنسا؟ أ لا تری ما یجری فی سوریا؟ أ لا تری زعماءها یجاهرون الفرنسیین بالعصیان و التمرد، فما ذا استطاعت فرنسا بکل جبروتها أن تفعل بهم؟ لقد نفت بعضهم لبعض الوقت ثم اضطرت إلی إعادتهم، فعادوا معززین مکرمین من مواطنیهم. و أنت لست دونهم و مواطنوک لیسوا دون مواطنیهم...

فقال: و کیف نتصرف الآن؟ فقلت له: الرأی أن نذهب الآن إلی بیروت، و هناک سنلتقی بذوی الرأی و نستمع إلی آرائهم، و نتکل علی الله و نبدأ بإشعال المعرکه. فشعرت أن الأمر قد هاله، فصمت صمتا طویلا، ثم قال امهلنی إلی ما بعد الظهر.

فخشیت أن تهمد حماسته و یتردد، و أن یقابل بعض الانهزامیین الخانعین فیثنوه عن عزمه. فقلت له: لا مجال للامهال، و علینا أن نغتنم کل ساعه للعمل الجدی، فهلم بنا إلی بیروت، فاستجاب و مشی معی بخطوات بطیئه و همه فاتره مستهولا ما هو مقدم علیه.

و أخیرا کنا فی السیاره متجهین إلی بیروت، و کنت قد اتفقت مع أحد الأصدقاء أنه بمجرد أن یرانا نصعد السیاره، یتصل بالهاتف بمنزل ریاض الصلح ببیروت و یخبره بتوجهنا إلیها.

و کان لعبد اللطیف فی بیروت ابن أخت هو فی الوقت نفسه صهره یسکن بیتا متواضعا فی محله البسطه فذهبنا إلیه رأسا. و لما استقر بنا المقام و قبل أن یسالنی عن الخطوه التالیه قلت له: أن فتی من آل الصلح قد توفی، و یصادف هذا المساء یوم أربعینه، فالرأی أن نذهب إلی منزلهم معزین مشارکین فی ذکری الأربعین.

و کنت أعلم سلفا بالصعوبه التی تنتظرنی فی إقناعه بتنفیذ هذا الاقتراح، لأن عداء مستحکما کان بین کامل الأسعد شقیق عبد اللطیف و بین رضا الصلح عمید آل الصلح، و مع أن الاثنین کانا قد انتقلا إلی رحمه الله منذ سنین، فان من المفروض أن تکون العداوه موروثه.

و صح ما توقعته فاستنکر هذا الاقتراح استنکارا صارما، و قال کیف یمکن أن أبدأ آل الصلح بالزیاره! و لا سیما ریاض ابن رضا و بیننا و بینهم ما تعلم؟!.

فلم أزل فی محاورته و تقریب الأمور إلیه و تذکیره بان الدنیا تغیرت و أن لنا کل المصلحه فی هذه الزیاره فیما نحن مقدمون علیه. فلان و قال لی ضاحکا: لقد هورتنی منذ مقابله بشکوف و لا بد لی من السیر معک فی هذا التهور إلی النهایه لنری إلی أین ستوصلنی فی النتیجه...

و کان من المتفق علیه أن یستقبل فی المنزل بحفاوه و أن یکون جماعه من وجهاء أحیاء بیروت و فریق من الشبان حاضرین و أن یرحب الجمیع به.

و فی أوائل اللیل ذهبنا إلی منزل ریاض الصلح فلقی هناک من التکریم و الترحیب ما أرضی کبریاءه، و أثار سروره فبدا منشرحا کل الانشراح.

و بعد أن أقمنا حوالی الساعه، التفت إلی مشیرا بان قد آن لنا أن نغادر المنزل، و کان الناس قد أخذوا بالانصراف، فهمست فی أذنه بضروره البقاء لأن اجتماعا سیضمنا مع بعض النخبه بعد انصراف الجمهور لندرس الخطوات التالیه. و هکذا کان، فلما لم یبق سوی المطلوب بقاؤهم التف حوله الحاضرون و ذاکروه فیما هو مقدم علیه و شجعوه و وضعوا أنفسهم فی تصرفه.

و قد کان لا بد من جمع بعض أقربائه حوله لئلا یشعر فی نفسه فی أنه وحید، و کان من یمکن جمعهم هم ابنه أحمد و ابنا أختیه أحمد الناصیف و ریاض التامر. و کان ابنه أحمد فی ذلک الحین شیئا مهملا لا یحس أحد بوجوده، و کان یسکن فی بیروت فی مکان علی سطح فندق السنترال، فصار یحضر اجتماعاتنا و یرافق أباه فی تنقلاته، ثم تبین بعد ذلک أن الافرنسیین اتصلوا به و جعلوا منه جاسوسا علی أبیه و علینا فکان ینقل إلیهم أخبار کل تحرکاتنا. و الذی کشف المسأله، أنه تقرر إقامه حفله لعبد اللطیف الأسعد فی منزل محمد مطر و هو أحد العاملیین الساکنین فی بیروت. و لم یعلم بهذا القرار سوی ریاض الصلح و عبد اللطیف و ابنه أحمد و أنا، و تفرقنا لیلا کل إلی منزله علی أن یتم الاتصال بصاحب المنزل غدا.

و فی الساعه الثامنه صباحا کان صاحب المنزل یستدعی إلی مدیریه الأمن العام الفرنسی و یقال له أن حفله ستقام فی منزله لعبد اللطیف الأسعد، و أن هذا یثیر علیه غضب السلطات، و أنه إذا وافق علی إقامه الحفله فلا یلومن إلا نفسه.

فأبدی لهم استغرابه و أنه لا علم له بشیء من هذا. فقالوا له: اسال ریاض الصلح أو حسن الأمین فعندهما الخبر الیقین.

و حوالی الساعه التاسعه و النصف کان یوافینا إلی منزل ریاض الصلح و یقص علینا ما جری مبدیا استعداده لتحمل مسئولیه الحفله فاعفیناه من إقامه الحفله، و بقینا حائرین فیمن أوصل الخبر إلی إداره الأمن العام بهذه السرعه، و من هو المطلع علی کل خطواتنا.

فإذا بنا أمام الحقیقه المره، و إذا بأحمد بن عبد اللطیف یتجسس علی أبیه، مضافا إلی مهمته الأخری و هی العمل علی تثبیط عزیمه أبیه و محاوله تثنیه عن خوض المعرکه.

و قبل ذلک عند ما قررنا أن ینتقل عبد اللطیف إلی جبل عامل لیعلن هناک عزمه علی ما عزم علیه، و أن ینقل الخبر بنفسه إلی العاملیین و أن یکون طریقه علی النباطیه، و هناک یوافیه ولده أحمد و ابن أخته ریاض التامر بمجموعه من الفرسان تنتقل معه من النباطیه مارا بها علی أکبر عدد من القری، فیدخلون القریه بخیولهم المطهمه و حدائهم الفروسی الحماسی، فیثیرون العزائم و یستفزون النفوس.

و قسمت منطقه (بلاد بشاره)(1) أی ما یقع جنوب نهر اللیطانی إلی قسمین: قسم یقصده ریاض و قسم یقصده أحمد فیجمع کل منهما ما یستطیع جمعه من الفرسان - و کانت القری یوم ذاک مملوءه بالخیل - ثم یسلکد.
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1- هی المنطقه التی یکثر فیها أصدقاء آل الأسعد.




ریاض طریق وادی السلوقی فوادی الحجیر فجسر القاقعیه فعقبه زوطر وصولا إلی النباطیه.

و یسلک أحمد طریق تل النحاس فجسر الخردله ثم صعودا إلی کفر تبنیت فالنباطیه. ثم یدخل الاثنان النباطیه کل من ناحیته بالأهازیج الحماسیه المثیره المتحدیه، ثم یصطحبون جمیعا عبد اللطیف منطلقین معه بموکبهم الفروسی إلی الطیبه. و یوم ذاک أطلقنا الحداء الذی اشتهر بعد ذلک فی جبل عامل، و الذی کان علی الفرسان أن یرددوه و فیه ما فیه من التحدی العنیف لبشکوف بخاصه، و لفرنسا کلها بعامه.

و لقد اعتبره بعض الناس تحدیا جزافیا مضحکا، و لکنه کان یوم ذاک أفضل ما ینشد و خیر ما یهتف به فی مثل الظروف التی کنا فیها، و إذا کانت البلاغه - کما قالوا - مطابقه الکلام لمقتضی الحال، فلم یکن فی تلک الفتره أبلغ من ذلک النشید:

بشکوف خبر دولتک سلطاننا عبد اللطیف

باریس مربط خیلنا و رصاصنا یوصل جنیف

و لکن أحمد الأسعد أفسد الخطه کلها، فما أن وصل بفرسانه إلی تل النحاس، و کان فیه مخفر للدرک حتی استوقفه رقیب المخفر و قال أنه مکلف بان یرجوه بان یتصل هاتفیا بصیدا. و دخل أحمد إلی الهاتف. و روی الرقیب بعد ذلک ما سمعه: بأنه کان یسمع صوت أحمد و هو یقول:

أمرک... أمرک... و یکررها بین فتره و فتره.

و أخیرا قال: لا یکون إلا ما یرضیک.

و خرج أحمد إلی فرسانه و قال لهم: لقد تبدلت الخطه و علیکم التفرق إلی قراکم.

ثم اختار اثنین منهم و طلب إلی أحدهم أن یسرع فیلاقی ریاض التامر قبل وصوله إلی النباطیه و یطلب إلیه و إلی فرسانه العوده من حیث أتوا.

و یقصد الثانی أباه عبد اللطیف فی النباطیه لیطلب إلیه العوده إلی بیروت.

و لما لقیت ریاضا بعد ذلک و لمته علی عودته، قال لی أنه فهم أن ذلک تقرر باتفاق الجمیع، و أنه لو لم یستنتج هذا الاستنتاج و علم أن المصدر هو أحمد لواصل سیره إلی النباطیه.

ثم تبین بعد ذلک أن الذی کلم أحمد هو محافظ صیدا أسعد عقل، و لم یدر أحد بتفصیل الحدیث الذی کان طویلا بینهما، و لم یظهر منه سوی کلمه: أمرک، و لا یکون إلا ما یرضیک التی سمعها رقیب الدرک.

و من ذلک الیوم بدأ أحمد یتجسس علی والده و علینا، و یثبط عزائم والده و یحاول أن یثنیه عن إکمال الطریق.

قلت فیما تقدم أنه کان لا بد من جمع بعض أقرباء عبد اللطیف حوله، و أنه کان ممن یمکن جمعه هم ابنه أحمد و ابنا شقیقتیه أحمد الناصیف و ریاض التامر. و بالفعل فقد رافق هؤلاء الثلاثه فی أول الأمر عبد اللطیف.

أما ابنه أحمد فقد رأینا ما کان موقفه، و أما ابن شقیقته أحمد الناصیف فلم یلبث أن نکص علی عقبیه و تخلی عن خاله. و بقی ابن شقیقته الآخر ریاض التامر صامدا مع خاله لم یثنه وعد و لا وعید، ملازما له فی حله و ترحاله. و کان مثل هذا الموقف فی تلک الأیام التی کان فیها مجرد ذکر اسم (بشکوف) کافیا لدب الذعر فیمن یعتبرون أنفسهم من الشجعان - کان مثل هذا الموقف من ریاض التامر نوعا من البطوله.

رحم الله ریاض التامر ما کان أطیب شمائله و أصفی حدیثه و أشجع قلبه و أسمی وفاءه و أعذب مجلسه.

رحمه الله بقدر ما کان نائیا عن الصغائر مولعا بالفضائل...

و نحن لم نتوقع أن ینجح عبد اللطیف فی الانتخاب، لأن فی ید السلطه کل الوسائل لاسقاطه مهما نال من أصوات الناخبین، و کان کل همنا أن لا یفوز مرشح السلطه بالتزکیه، و کل خوفنا أن لا تری السلطه معارضا یقف فی وجهها.

علی أن النتیجه فاقت ما توقعنا فقد لقی عبد اللطیف من الإقبال علیه و من التحمس له فی أوساط الشعب ما لم یکن منتظرا. و لأول مره لا یبالی الجمهور غضب السلطه فیخرج علی إرادتها.

و هکذا نجحت الحرکه کل النجاح، و انکسرت حده بشکوف.

علی أن بشکوف لم یسکت فعول علی الانتقام من القری التی تحمست لعبد اللطیف، فسلط علیها رجال الدرک ینکلون بأهلها، و راحوا یتفننون بذلک فمن غرامات مالیه تفرض علی الناس، و من سجن و اضطهاد و إذلال.

و وصلتنا أخبار ذلک إلی بیروت، فکتبت نص برقیه و عرضتها علی عبد اللطیف لیوقعها، و کانت بهذا النص:

فخامه المفوض السامی.

لم یکف بشکوف أن زور الانتخابات لانجاح مرشحه حتی عمد الیوم إلی التنکیل بالناس و إرهاقهم و حجز حریاتهم و الانتقام منهم سالکا فی کل ذلک مسلک کاربییه [کاربیه] فی جبل الدروز.

فسألنی عبد اللطیف من هو کاربییه [کاربیه] هذا؟ فقلت: هو الضابط الفرنسی الذی کان حاکما لجبل الدروز فطغی فیه مما کان السبب فی الثوره الدرزیه الشهیر علی الفرنسیین سنه 1925. فأعجبه ذلک و وقع البرقیه فی الحال.

و عملت نسخا من البرقیه تصل إلی الصحف البیروتیه کلها لعل واحده تجرؤ فتنشرها، فلم تنشرها إلا جریده واحده، و ذلک أنها کانت قد عزمت علی التوقف نهائیا بعد أیام. فأقدمت علی نشر البرقیه مما أمکن إیصالها إلی الناس فی جبل عامل.

و أذکر أننا زرنا فی الیوم الثانی لارسال البرقیه أحد الصحفیین فی إداره جریدته فقال: لما وصلتنی البرقیه کادت یدی ترتجف و أنا أمسک بها.

إذ أن البرقیه کانت تهدیدا بالثوره المسلحه.

ثم کنت مضطرا لترک بیروت و الذهاب إلی دمشق لأنی کنت أتابع التدرج فی المحامات الذی لا بد منه بعد نیل إجازه الحقوق. و بعد شهر من وصولی إلی دمشق علمت أن الخانعین المتزلفین و فی طلیعتهم أحمد
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الأسعد ابن عبد اللطیف نفسه حملوا عبد اللطیف علی زیاره بشکوف مما کان یعتبر توبه عما جری!..

و لکن کان المقصود من الحرکه قد حصل و اهتزت هیبه بشکوف و أمکن إیجاد معارضه مناهضه للفرنسیین.


مره أخری مع عبد اللطیف الأسعد

تلقیت و أنا فی دمشق رساله من عبد اللطیف الأسعد یرجونی فیها أن أحضر إلی بیروت لمقابلته لأمر هام، و قد أکد هذا الرجاء کل التأکید.

و عین لی المکان و الزمان الذین ألقاه فیهما. فکان لا بد لی من الذهاب إلی بیروت لأری ما ذا یرید عبد اللطیف.

و وصلت فی الوقت المحدد، فوجدت عبد اللطیف الأسعد و ابنه أحمد و معهما رجلان آخران إخوان هما (ر. ب) و (م. ب)، فتعجبت من التقاء هؤلاء الأربعه فی مکان واحد مع أن لا رابطه بین الرجلین الأخوین و بین عبد اللطیف و ابنه، و لکن عجبی زال حین بادرنی عبد اللطیف بقوله: أنه لا ینسی الأیام التی صحبته فیها و التی کانت مشرفه له، و أنه لا ینسی ما بذلته من جهد فی سبیله لذلک فقد عزم علی أن أکون وکیله و وکیل شرکائه فیما یریدون بیعه من أراض شاسعه واسعه، ثم شرح الأمر قائلا:

لقد عزمنا علی بیع المناره و هونین و ما یلی ذلک من مساحات ممتده من قمه الجبل حتی سهل الحوله إلی شرکه صهیونیه و أن هذین الحاضرین هما السمساران. و لما کان مالکو الأرض هم عدید من الشرکات ورثوها عن جدهم خلیل الأسعد، کما یشارکهم فی بعضها آل الخوری، لذلک طلبت الشرکه أن یوکل الجمیع وکیلا عنهم یجری معاملات البیع باسمهم و یقبض باسمهم و یسجل باسمهم. و أنه (أی عبد اللطیف) قد طلب من جمیع الشرکاء أن أکون الوکیل لائتمانه إیای، و وفاء لی علی ما عملته من أجله، و أنه أصر علی أن لا تکون أجره هذا التوکیل هی ما تعورف علیه، بل تکون مبلغا کبیرا، و أن السمسارین قد قبضا عربونا لهذا البیع و سیدفع لی حالا هذا المبلغ من أصل العربون المقبوض.

و هنا قال أحد السمسارین أن المبلغ عنده و إنی أستطیع أن أقبضه متی شئت. و کنت فی ذلک الوقت فی ضیق مالی شدید اضطررت معه لأن أستدین نفقات السفر إلی بیروت من أحد أصدقائی الدمشقیین. و لکننی لم أکد أسمع هذا القول من عبد اللطیف الأسعد و من السمسار حتی انتفضت غاضبا و صحت فی الحاضرین: إنی لا أسمح لنفسی بان أقیم لحظه واحده فی هذا المجلس الدنس. ثم خرجت.

و بسبب رفضی قبول التوکیل تردد عبد اللطیف فی اختیار وکیل آخر و ظل فی تردده أکثر من شهر، ثم إذا به یصاب بشلل فی جنبه فینقل إلی المستشفی و لا یلبث أن یموت.

و بعد موته أقنع ابنه أحمد الورثه بان یکون هو الوکیل عن الجمیع، و هکذا کان، فباع باسمه و اسم موکلیه تلک الأراضی للصهاینه(1) و بعد استقلال لبنان سنه 1943 و خروج الفرنسیین منه أصبح أحمد بائع الأرض للصهاینه وزیرا فی الوزارات التی کان یؤلفها ریاض الصلح و غیره، ثم أصبح رئیسا للمجلس النیابی. کما أصبح أحد السمسارین الأخوین وزیرا عده مرات، ینادی باسمه بین الزعماء.

کما کان أحمد الأسعد نفسه فی إحدی المرات عضوا فی الوفد اللبنانی الذی ذهب برئاسه ریاض الصلح لحضور أحد اجتماعات الجامعه العربیه التی کانت تعقد فی القاهره للبحث فی شئون فلسطین المغتصبه من الصهاینه.


فی العراق

العام 1938 کان الشیخ محمد رضا الشبیبی وزیرا للمعارف العراقیه فی وزاره جمیل المدفعی التی ألفها بعد اغتیال بکر صدقی و سقوط وزاره حکمت سلیمان. و قد کان وجود الشبیبی فی وزاره المعارف عاملا فی انتقالی إلی العراق للتدریس فی معاهده. و کان لا بد من هذه الخطوه. فانا عند ما دخلت معهد الحقوق فی الجامعه السوریه لم یکن فی ذهنی العمل فی المحاماه بعد التخرج لعده عوامل منها: أن المحامات یقتضی التفرغ لها تفرغا کاملا مما کان سیشغل کل أوقاتی فیصرفنی عن تنفیذ ما کنت أشغل به ذهنی من البحث التاریخی بعد أن استهوانی هذا البحث کل الاستهواء. و منها أن التفوق فی المحاماه فی لبنان کان لا یمکن لمن لا یجید اللغه الفرنسیه، فان کثیرا من الأحداث کان أمر الفصل بها یعود إلی ما سمی بالمحاکم المختلطه، و هی المحاکم التی تتالف من قضاه فرنسیین و لبنانیین و یرئسها الفرنسیون و منها محکمه التمییز، و المرافعات فی هذه المحاکم باللغه الفرنسیه التی کانت معتبره لغه رسمیه فی جمیع دوائر الحکومه حتی فی مجلس النواب.

و معنی ذلک أن المحامی الذی لا یجید اللغه الفرنسیه لن یکون فی الصفوف الأولی من المحامین، و أن ذلک محصور بخریجی معهد الحقوق فی الجامعه الیسوعیه فی بیروت، و لم یکن بامکانی التسلیم بالقیام بعمل لا یکون باب التفوق فیه مفتوحا أمامی.

و منها أن طبعی بعید عن الانغماس فی مشاکل الناس و خلافاتهم و الانشغال بخصوماتهم، و هی خصومات یبعثها التکالب المادی، و أنه إن صح أن المحامی یستطیع أحیانا أن ینقذ بریئا أو یرد حقا سلیبا فإنه فی کثیر من الأحایین سیدافع عن مجرم و سیناصر ظالما و یدعم مغتصبا. و لم أکن أحتمل أن یکون عماد حیاتی قائما علی هذا الأساس.

و کنت أتذکر دائما ما رواه (اتلی) أحد رؤساء حزب العمال البریطانی و مترئس وزاراته من أن الذی صرفه عن المحاماه بعد أن کان قد بدأ العمل فیها ناجحا، أنه فی أوائل عهده فی المحاماه دافع عن متهم بجنایه کان قد أقنعه بأنه بریء و استطاع تبرئته مما اتهم به، ثم تبین له أن صاحبه مجرم عریق فی الاجرام.

لهذا کله لم یکن فی ذهنی أن أعمل محامیا، و فی الوقت نفسه کانت الأبواب الأخری مسدوده أمام أمثالنا فی عهد الانتداب الفرنسی، و لم یکن فی إمکانی الانصراف إلی ما یستهوینی من الدراسات و البحوث لا سیما
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1- کان معظم هذه الأراضی داخلا ضمن فلسطین، و مساحه منه ضمن لبنان، و کانت إسرائیل لم تقسم بعد، و کان هم الصهاینه شراء أقصی ما یستطیعون شراءه من الأرض العربیه. و لما قامت إسرائیل بعد ذلک و أرید تحدید حدودها مع لبنان أصر الیهود علی أن تکون حدود دولتهم علی مستوی الأرض التی اشتروها مما هو داخل فی لبنان و بذلک استولوا علی ما یقرب من ثلث أراضی قری: عدیسه، و مرکبا، و حولا، و میس، و بلیدا، و عیترون، استولوا علیه اغتصابا بحجه تسویه الحدود. کل ذلک بسبب ما ارتکب أحمد الأسعد.




التاریخیه منها، فرأیت فی التدریس فی معاهد العراق ما یقربنی مما أحاوله.

لذلک ذهبت إلی العراق مرتاحا منشرحا، فکان أن عهد إلی التدریس فی ثانویه مدینه الحله المنشأه فی نفس العام.


فی الحله

و کان العراق یستقدم معظم مدرسیه من مصر إذ کانت حکوماته تنشئ فی کل عام مدارس جدیده، لذلک کانت محتاجه فی کل عام إلی مدرسین جدد، فکانت تواصل استدعاء المدرسین من الخارج و کان اعتمادها فی ذلک علی مصر.

و من طریف ما کان یجری أحیانا أن المدرسه کان یصلها من المدرسین العدد الذی تحتاجه دون أن یراعی الاختصاص فیجد مدیر المدرسه أمامه مثلا مدرسا للغه الإنکلیزیه فی حین أنه یحتاج إلی مدرس للتاریخ فیضطر إلی أن یسد فراغ التاریخ بغیر المختص بالتأریخ.

و هناک قصه تروی عن مدرس لبنانی عهد إلیه بتدریس التاریخ و هو لا صله له بهذا العلم، فکان من مواضیع تدریسه موضوع الدوله البویهیه فکان یلفظ کلمه (بویه) المضمومه ألباء المفتوحه الواو الساکنه الیاء، کان یلفظها مضمومه ألباء و یجعل الواو حرف مد، و الیاء مفتوحه و الهاء ساکنه (بویه). و کذلک یلفظ کلمه (المغول) المفتوحه المیم، المضمومه الغین، و التی واوها واو مد، کان یلفظها مکسوره المیم ساکنه الغین مفتوحه الواو ساکنه اللام (مغول).

و لما جئت مدینه الحله کان مدیر الثانویه عبد الوهاب الرکابی و هو من أکفا رجال المعارف، إداری حازم جید الثقافه علی جانب من طیب الذات و حسن الخلق و إنصاف الناس.

جئت أنا علی أساس أنی مدرس للأدب العربی، و لکن المدیر وجد أن لدیه شواغر فی الأدب العربی و فی التاریخ الحدیث و فی الاقتصاد، فقسم دروسی بین هذه الثلاثه.

و قد وقع اختیاری لمدینه الحله موقعا حسنا فی نفسی، فاسرتنا فی الأصل عراقیه من الحله نفسها أو من ضواحیها جاء جدنا الأعلی منها إلی جبل عامل و استقر فی شقرا.

و إلی الحله ینتمی العلامه الحلی و المحقق الحلی و صفی الدین الحلی و السید حیدر الحلی و السید جعفر الحلی و غیرهم، و هی أسماء تتردد کثیرا فی بیوتنا و مجالسنا، لذلک وجدتنی مسرورا بان أکون فی منابت أولئک الرجال و فی الأرض التی خرجت منها أسرتنا.

و لم تخیب الحله اغتباطی بوجودی فیها، فقد کان یغلب علی سکانها الاتصاف بالصفات الحسنه، و کان کل من اتصل بهم یبعث الاتصال به الثناء علیه، فضلا عن وجود مجموعه طیبه المعشر أنیسه المجلس نیره الفکر.

لذلک کانت أیامی فی الحله و تلک السنه الدراسیه التی أمضیتها فیها من أمتع أیامی و أعذبها.

و الحله فضلا عن ذلک من أجمل المدن بفراتها و نخیلها و ریاضها و بساتینها، مما کان مبعثا للشعر و النثر فی نفسی فکان مما قلته فیها قصیده فقدت منی و أتذکر منها هذه الأبیات:

ظل علی شط الفرات ظلیل و مرابع فتانه و حقول

لیست تمل العین رائح حسنها إذ کل حسن غیرها مملول

و زها الفرات لرائدیه و أمرعت فی ضفتیه تناؤف و سهول

تحلو علی الأجراف ثمه بکره و یطیب فی ظل النخیل أصیل

یا صاحبی قفا فثمه موقف فی الجسر فواح الأریج ظلیل

تترقرق الأمواه فیه دوافقا فیروق مجری دافق و مسیل

و یلذ للوارد عذب نسیمه و تشوقهم فیه صبا و قبول

مناظر الشط الجمیله کم حلا فی جانبیک لرائدیک مقیل

کم وقفه فی الجسر عاطه الشذی و الماء رهو و النسیم علیل

طال الوقوف بنا علیک عشیه إن الوقوف علی الجمال یطول

یا نازلین علی لشام و إنکم بین الجوانح فی الفؤاد نزول

ما لذ ورد للمشوق و لا ارتوی من بعدکم للمستهام غلیل

یهتاجه الزهر النضیر إلیکم و یهزه فی الرافدین نخیل

أ و ما تزال علی کروم (حریبه) ترد الملاح عشیه و تقیل

و هل العیون الدافقات کعهدنا تجری علی خضر الربی و تسیل

إنی لیصیبنی الخزام علی النوی و یشوقنی الزیتون و الملول

و جد علی شحط المزار مبرح و شجی بطیات الضلوع دخیل

و الواقع أن الفتره التی قضیتها بین التخرج من معهد الحقوقسنه 1934 و بین وصولی إلی الحله سنه 1938 کانت فتره رکود فی إنتاجی الکتابی و لا أستطیع أن أعد منها شیئا یذکر.

و کان عهدی الجدید خصبا فی هذا الإنتاج افتتحته بمقال فی وصف الرحله من دمشق إلی بغداد، و کان هذا أول مقال لی فی أدب الرحلات الذی کنت مولعا به مطالعه و طامحا إلی الکتابه فیه، ثم تتابعت بعده مقالات الرحلات التی کنت أقوم بها داخل العراق مما یؤلف جزءا کبیرا فی
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کتاب رحلاتی الذی أصدرته بعد ذلک و سمیته (من بلد إلی بلد).

و کانت ثانی المقالات فی وصف رحله قمت بها مع الطلاب من الحله إلی سامراء.

و عدا القصیده اللامیه التی مر ذکرها نظمت قبلها قصیده کانت من وحی أول عید یمر علی و أنا بعید عن الوطن و الأهل و منها:

أطل علینا کالح الوجه خابیا یثیر شجونا فی الضمیر سواجیا

أطل فلا القلب الطروب کعهده طروب و لا غر اللیالی کما هیا

یهیم بحوراء اللحاظ و یجتلی علی طلعه العید الحسان الروانیا

لقد حال ذاک البشر غما و بدلت ضواحک نفسی فی الحیاه بواکیا

فلا العید بساما یهیج صبابتی و لا الحسن وضاء یثیر غرامیا

تلفت للعید المطل فلم أجد علی جنبات العید إلا ماسیا

ورائی من الأشواق ثم مفاوز و بحر من الأشجان طام أمامیا

تلفت من شط الفرات فراعنی علی جنبات الشط ألا لا تلاقیا

لئن لذ للوراد عذب فراتهم فان فؤادی فیه ما زال ظامیا

یحن لماء البرکتین و یشتهی مشارع فی تلک الذری و مساقیا

له الله خفاقا علی غارب النوی یصارع أیاما و یشکو لیالیا

لقد شفه بعد المزار و هاجه إلی شجرات الرند إن لیس دانیا

فیا شجرات الرند فی سامق الذری سقیت علی البعد الغمام الغوادیا

فما راقنی بعد (الدواویر) مربع و لا اعتضت عن (وادی السلوقی) وادیا

و لا شاقنی من بعد (غره) مبسم یشوق و لا هاج الغرام فؤادیا

سقی (الحومه) الخضراء صوب سحائب و روی هطول المزن ثم (الدغالیا)

مرابع یطلعن (السکوکع) أبیضا و یزهین (بالدحنون) أحمر قانیا

نناجی مغانیها النضیره لو وعت علی منتأی الدار المشوق المناجیا

و نسأل عنها الرکب هل کان زاهرا ربیع الحمی فیها و هل کان زاهیا

و الدواویر، و وادی السلوقی و الحومه، و الدغالی: أماکن فی شقرا، و السکوکع و الدحنون من أزاهیره البریه.

و للمقایسه بین هذا الإنتاج الشعری فی الحله و بینه بعد التخرج من معهد الحقوق یکفی أن تعلم أن آخر قصیده کنت قد نظمتها کانت وداعا للدروس عند التخرج ثم انقطعت بعدها عن الشعر إلی أن کانت القصیده اللامیه - ثم الیائیه فی الحله.

و کذلک الحال فی النثر. و لا یزال من أحب ما کتبته من النثر إلی نفسی، قطعه عاطفیه کتبتها فی الحله عند سماعی فی المذیاع زجلا لعلی الحاج مذاعا من بیروت یقول فیه:

عطشان و قلبی محروق اسقینی من إبریقک میا

و قد ضممت هذه المقاله إلی کتاب (من بلد إلی بلد)، و هی و إن لم تکن من أدب الرحلات و لکنها لصیقه به.

و صرت بعد ذلک لا یصدر جزء من أجزاء مجله العرفان الشهریه إلا و لی فیه مقال، أما فی الأدب العربی أو فی أدب الرحلات، و مما نشرته فیها فی تلک الفتره دراسات عن الشاعر ابن هانی الأندلسی، و هی فیما أحسب أول دراسات تنشر عن هذا الشاعر المظلوم. و کذلک دراسات عن الشاعر ابن زیدون نشرت فی بعض المجلات البیروتیه.

و ممن عرفتهم فی الحله متصرفها السید سعد صالح، و هو من رجال الأمه العربیه المعدودین، فقد نشا عصامیا و کون نفسه بنفسه، و کان یجمع الذکاء الوقاد و الموهبه الأدبیه و الخطابیه و الحنکه السیاسیه و الرأی الراجح و الوطنیه الصادقه. و کان کل ما فیه یؤهله للزعامه الشعبیه النافذه. و لما احتیج إلیه لیکون وزیرا للداخلیه رفض قبول الوزاره ما لم تطلق حریه تشکیل الأحزاب فکان له ما أراد. و لما استقال من الوزاره و انصرف إلی المعارضه المنظمه کانت قد تهیأت له کل وسائل القیاده الشعبیه الراسخه و أصبح ینظر إلیه نظره الزعیم الذی أخذت تتجمع حوله القلوب، و بینما هو یخطو خطواته المتتابعه انقض علیه داء عضال بدأ یهده طیله سنتین هدا بطیئا و لکن متمکنا، و لم تنجح فی مقاومته علاجات العراق و أوروبا، حتی انطفا سراج سعد فی غیر أوانه! فانطفات بانطفائه شعله مروءات و نخوات و أریحیات و ألمعیات.

و من الطرائف فی الحله أن الحی الذی سکناه أنا و زمیلان مصریان کان اسمه حی (التعیس)، و لا أدری من هو هذا التعیس الذی أطلق الحلیون لقبه علی هذا الحی، و لا ما هو نوع تعاسته و لا ما هی أسبابها.

و لو کنا ممن یتشاءمون من الأسماء و المناظر علی الصوره التی یتهمون ابن الرومی بها لرفضنا أن یکون منزلنا فی حی (التعیس)، و لکننا لم نکن کذلک و رضینا بان نقیم فی المکان الذی کان یوما مصدرا لتعاسه الناس.

و إنصافا لهذا الحی فاننا نشهد أن النعاسه لم تطرقنا فیه، بل کنا علی الکثیر من السعاده و البشر، و هو الجو العام الذی کانت تضفیه علینا الحله سواء من حیث جمالها الطبیعی الناضر، أو من حیث أصاله أهلها فی خلال الخیر.


موت الملک غازی

و من ذکریات الحله أننا فوجئنا فی صباح 4 نیسان سنه 1939 بنبإ مصرع الملک غازی مصرعا مروعا، و کان لغازی حب فی نفوس الناس و کانوا یعقدون علیه آمالا کبیره، لذلک کان لموته فی عنفوان شبابه صدی حزن عمیق أثار الجماهیر أی إثاره.

و بعد مرور ثلاثه أیام علی وفاته أقیمت له فی الحله حفله حافله دعیت إلی الخطابه فیها، فألقیت کلمه أنقلها هنا لیری القارئ کیف کنا نفکر فی تلک الأیام. و قبیل وفاه غازی کانت الاضطرابات فی سوریا قائمه علی الفرنسیین، و قد انتصر العراقیون لإخوانهم فی بلاد الشام فعقدوا الاجتماعات و قدموا الاحتجاجات و أقاموا المظاهرات.

و کانت للملک غازی محطه إذاعه خاصه فی قصره (قصر الزهور) کان یشرف علیها بنفسه و کانت صدی لکفاح السوریین تنشر أخبارهم و تثیر هممهم. و فی یوم من الأیام ألقی منها أحد المدرسین السوریین خطابا حماسیا أستصرخ فیه الملک غازی، فکان یکرر فی خطابه نداء: یا غازی... یا غازی... مستنصرا به علی الفرنسیین، مستنجدا به للسوریین. و فی اللحظه التی أنهی فیها الخطیب خطابه تعالی صوت فی المذیاع: لبیک... لبیک.
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و کانت مواقف غازی الوطنیه و مجاهرته بالعداء للانکلیز و للفرنسیین معا، هذه المجاهره التی کانت تتجلی أکثر ما تتجلی فی إذاعه (قصر الزهور) تحرج الحکومه العراقیه و تثیر غضب الإنکلیز. لذلک شاع یوم ذاک أن موت غازی لم یکن طبیعیا و أن أمرا دبر للتخلص منه.

و هذه هی کلمتی فی حفله تأبین الملک غازی:

إننی یا ساده باسم تلک العصب من الفتیان النضر الذین یهوون تحت الرصاص فی بلاد الشام أنحنی أمام هول الفاجعه فی العراق، و أننی باسم ذاک الدم الموار علی سهول الغوطتین و فی محافی النیربین أخشع أمام دم الغازی.

و إننی من أعماق القلب أحیی هذا الجمع الکریم و أحیی هذه الأرض الطیبه و أشکر الظرف الذی ساقنی إلیها فتعرفت إلی هذه الوجوه النیره و الطلعات المشرقه.

بالأمس هب العراق یواسی الشام فی فجیعتها، و تدافع بنوه غضبا للظلم النازل بها، فما أدری إن کان فی موقفی هذا بعض المقابله بالمثل.

و لکن کلا یا ساده: فان غازی لم یکن للعراق فحسب، فابن الشام شریک ابن العراق فی هذا المصاب، و غازی قبل أن یکون ولی عهد العراق فی حیاه أبیه کان ولی عهد الشام. و فیصل قبل أن یکون ملک العراق کان ملک الشام، فموقفی بینکم لیس إلا موقف المفجوع بملیکه لا موقف المعزی لإخوانه.

إنکم لتسمعون تلک الصیحات الناریه التی تدوی بها بطاح الشام، و ترون ذاک الصراع الدموی فوق ثری بردی.

إنها صیحات الشعب الأنوف یأبی أن یمد یدیه للأغلال و رجلیه للأصفاد. إنها أصوات فتیان العرب الغطاریف یأنفون ذله الاستعباد و عار الهوان، قد أجمعوا أمرهم علی الوثبه، فإذا فاتتهم الحیاه الشریفه فلن یفوتهم الموت الشریف.

لقد قیل قدیما:

لا یعرف الشوق إلا من یکابده و لا الصبابه إلا من یعانیها

فإذا ما حدثتکم حدیث الجهاد فقد کابدتم هذا الجهاد و عانیتموه و برزتم فیه، فإخوانکم الیوم لا یزالون من حیث ابتدءوا یناضلون المستعمر بالدم و المال، و لقد کان لهم من أبی الغازی ثم من الغازی بعده حصنا حصینا و سندا معینا، و لقد تعالی صیاحهم بالأمس: وا غزیاه مستصرخین، ثم تلفتوا فصاحوا: وا غزیاه... و لکن متفجعین، فشتان بین الصیحتین!...

یا فتیان العراق: إن أمتین کبیرتین هما الیوم حدیث العالم، کانتا حینا من الدهر و کل واحده منهما قبائل و شعوب، فهبت فی إحداهما (بروسیا) و هبت فی الثانیه (بیدمنت) فقادت الأولی ألمانیا إلی وحدتها الجباره، و قادت الثانیه إیطالیا.

و إننا نحن العرب الطامحین إلی مملکتنا الکبری نتلفت إلی القطر العربی الذی یستطیع أن یمثل فی العرب دور بروسیا فی ألمانیا و بیدمنت فی إیطالیا فلا نجده إلا فی العراق.

لقد کانت سوریا تستطیع أن تکونه، و لکن سوریا الشهیده رماها الله بعدو جاهل ظل علی حربها طوال عشرین عاما حربا لا تهدأ.

فسوریا لا تستطیع ذلک ما دامت و فی کل واد منها دم مطلول و ثار مطلوب.

فلیس فی المیدان الیوم إلا العراق. إن حدودکم لیست فی قلب الصحراء علی أبواب الرطبه، إن حدودکم علی ساحل البحر المتوسط، و لیس مرفا بغداد هو البصره: إن مرفا بغداد هو بیروت و حیفا.

یا فتیان العراق: لیست المملکه المؤلفه من خمسه ملایین هی المملکه التی تروی الظما القومی و ترضی الطموح الوطنی، بل هی المملکه التی تضم العشره الملایین ثم عشرات الملایین، هی المملکه التی تضم العراق و سوریا و فلسطین أولا، ثم البلاد العربیه جمیعا ثانیا.

فهذه کانت أمنیه فیصل و أمنیه الغازی. و إذا کان فیصل الأول و شبل فیصل الأول قد ماتا قبل أن یریاها، فان فیصلا الثانی سیراها إن شاء الله (انتهی الخطاب).


تعیین الوصی

و لما کان ولی العهد فیصل قاصرا کان لا بد من تعیین وصی له یتولی شئون الملک. و کانت أنظار الناس کلها متجهه إلی الأمیر زید عم غازی باعتباره أکبر رجل فی الأسره سنا و تجربه و قرابه، و لکن فوجئ الناس بتعیین عبد الإله خال فیصل.

و قد تبین أن الأمیر جری علی هذه الصوره: کان رئیس الوزراء یوم ذاک هو نوری السعید و له بحکم منصبه و بحکم أشیاء أخری القول الفصل فی هذا الموضوع و کان هواه مع عبد الإله لا حبا بعد [بعبد] الإله، بل لأنه کان یری فی الأمیر زید رجلا متمرسا بالحیاه لا یسلس القیاد، بینما یری فی عبد الإله شابا غرا من السهل تطویعه، و لنوری السعید مطامعه فی السیطره علی حکم العراق، و هذه السیطره لا تتم بوجود رجل قوی الشکیمه مجرب کالأمیر زید.

و قیل یوم ذاک أن لنوری السعید تجاربه مع الأمیر زید أیام کانا یعملان معا فی دمشق بعد انتهاء الحرب العالمیه الأولی.

و لما کان نوری السعید لا یستطیع التظاهر بالانفراد فی اختیار الوصی لذلک دعا رؤساء الوزراء السابقین و بعض من إلیهم من غیرهم و طرح علیهم أمر اختیار الوصی، فکان الجمیع مع اختیار الأمیر زید، ما عدا طه الهاشمی الذی اعترض بشده علی هذا الاختیار محتجا لذلک بان الأمیر زید أیام کان وزیرا مفوضا فی أنقره أحب زوجه موظف ترکی و بادلته الحب فسعی لتطلیقها من زوجها و تزوجها، فلا یجوز أن یکون الوصی علی عرش العراق زوجا لمثل هذه المرأه...

فاقتنص نوری السعید هذا الرأی و أعلن میله إلیه، ثم دعم رأیه بان للملکه عالیه أم فیصل رأیها الذی یجب احترامه فی هذا الاختیار، و أنها أبلغت إلیه بان غازی کان قد أسر إلیها بأنه إذا طرأ علیه طارئ فإنه یختار عبد الإله للوصایه علی فیصل.

و سواء أصح ما زعمه نوری السعید من رأی غازی أم لا یصح، فمن
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الطبیعی أن یکون میل الملکه عالیه إلی أخیها أکثر من میلها إلی عمها، فاجتمع رأی نوری و رأی عالیه إلی حجه طه الهاشمی، و أیقن الحاضرون بان نوری مصمم علی اختیار عبد الإله فکان أن طلبوا إلی نوری أن یبقی أمر آرائهم سرا لئلا یغضبوا عبد الإله علیهم و کل منهم یطمح بالتقرب إلی من ستؤول إلیه الوصایه علی عرش العراق، و بالرغم من أن نوری وعدهم بذلک فان الأمر لم یبق سرا.

و من تصاریف القدر العجیبه أن الأمر انتهی بین عبد الإله و نوری السعید إلی التنافر و التخاصم، و صار لهذا جماعته و لهذا جماعته، حتی أن مرشحی السلطه للانتخابات النیابیه - حین یکون نوری رئیسا للوزراء - کانوا قسمین: مرشحی البلاط، کما کانوا یسمونهم و مرشحی الحکومه.

کما أن الأمر انتهی بین طه الهاشمی و عبد الإله إلی الشر، و یکفی أن نشیر هنا إلی ما ذکره کامل الجادرجی فی مذکراته عن الاجتماع الذی دعی إلی حضوره رؤساء الوزراء السابقون و رئیس الوزراء العامل مصطفی العمری مساء الثالث من تشرین سنه 1952 و الذی حضره أیضا رؤساء الأحزاب المعارضه: طه الهاشمی رئیس الجبهه الشعبیه، و مهدی کبه رئیس حزب الاستقلال، و کامل الجادرجی رئیس الحزب الوطنی الدیموقراطی.

قال کامل الجادرجی فی الصفحه 551 من مذکراته:

"اجتمعت بطه الهاشمی و مهدی کبه فاتفقنا علی أن نکون مستمعین أکثر منا متکلمین و أن یقتصر بحثنا فیما إذا اضطررنا إلی الاجابه المسهبه علی شرح المذکرات التی قدمناها".

و بعد أن یستعرض الجادرجی أقوال الآخرین فی الاجتماع المذکور یقول:

"و تکلمت أنا و شرحت وجهه نظر الحزب التی جاءت فی المذکره شرحا مسهبا نوعا ما کما مهدی کبه... ثم تکلم طه الهاشمی فقال: من منکم أو منا کان حرا فی تألیف وزارته؟ و من منا کان حرا فی الکثیر من أعماله؟. إن الحکم یجب أن یکون بعیدا عن الاستغلال، ثم استدرک بقوله: إننا جمیعا لم نبتعد عن استغلال النفوذ فیجب أن ینتهی هذا الدور...

و کان قد تکرر خروج الأمیر من الاجتماع و عودته إلیه، فلما عاد أخیرا إلیه قال: کلکم تکذبون متی أنا تدخلت فی أمور الدوله؟ متی أبدیتم النصح لی و لم أسمع؟. متی استغلیت نفوذی؟.

ثم وجه الخطاب إلی طه الهاشمی قائلا: أنت تتهمنی باستغلال النفوذ. أنت کذاب، أنت استغلیت ضعفی فی الوثبه و کتبت فی الجرائد ذلک المقال ضدی کان کله کذبا. أنت کذاب. تقول أنه سیقع فی العراق مثل ما وقع فی مصر. أنا لا أخاف ذلک. أنا لا أهتم بهذه الأمور...

ثم دخل الأمیر مع طه بمشاجره حول أمور وقعت سنه 1941 فأنکرها طه فقال الأمیر: ما أقوله هو الصحیح أنت تکذب. أنت کذاب...

و قد أراد طه أن یترک القاعه - عند ما بدأ الأمیر بتوجیه الاهانات إلیه - و لکن الأمیر صرخ بوجهه قائلا: اجلس اجلس... لا تخرج... تحمل ما سأقوله لک، فأطاع الهاشمی الأمیر طاعه عسکریه و جلس".

و کذلک فان الملکه عالیه نفسها بدت و کأنها نادمه علی ما ورطت به أخاها فی وصایه العرش بعد أن ساءت الحاله العراقیه و ما عرض لعبد الإله من مشاکل و متاعب و اتهامات و نقمه لا سیما بعد الحرکه التی عرفت بحرکه رشید عالی الکیلانی و اضطرار عبد الإله إلی اللجوء إلی قاعده الحبانیه و انتقاله بعد ذلک إلی الأردن، ثم عودته إلی بغداد إثر فشل الحرکه، و ما بدا به من أنه عاد فی ظل الجیش الانکلیزی. ثم ما توالی بعد ذلک من انتفاضات شعبیه لم تهدأ، مما جعل عبد الإله و کأنه المسئول عن کل ذلک.

و کانت عمیده معهدنا (أمت السعید) علی صله وثیقه بالملکه عالیه و بعبد الإله و بقیه الأمیرات إذ أنه کان قد عهد إلیها بتعلیمهم و الاشراف علی تربیتهم أیام طفولتهم فظلت لصیقه بهم بعد ذلک تقضی أوقاتا کثیره فی مجالسه الملکه عالیه و الأمیر عبد الإله.

و کنت موضع ثقه العمیده و اعتمادها فی المعهد، فکانت تحدثنی فی جلسات خاصه عن کثیر من شئون الأسره المالکه. و مما قصته علی: أن الملکه عالیه کانت تتألم لأخیها موقعه اللوم علی نفسها بأنها کانت السبب فی تحمله مسئولیه الوصایه و ما جرته علیه.

و مما حدثتنی به العمیده: أن عبد الإله کان شدید التألم من مواقف عمه الأمیر ثم الملک عبد الله، و أنه کان یقول: أن عمی یورطنا فی تصرفاته فیتصرف هو و نحمل نحن جمیعا تبعه تصرفاته، و أن عبد الإله کان أحیانا یضرب جبهته بیده غیظا من عمه عبد الله و یصرخ مستنکرا، و لکنه یکتم ذلک عن الناس.

و کان سبب خلاف عبد الإله مع نوری السعید، إنکاره علی نوری الاستسلام الکامل للانکلیز، و عند ما کان یهم باقصاء نوری - و قد أقصاه فی بعض الحالات - کان الإنکلیز یفرضونه علیه فرضا.

و أذکر أنه عند ما دخلت الجیوش العربیه فلسطین سنه 1948 کان الملک فیصل مع والدته فی لندن یتابع دراسته، و کانت ترافقهم هناک العمیده أمت السعید، و کانت تراسلنی من لندن إلی بغداد، و مما فهمته من رسائلها أن عالیه کانت مغتبطه کل الاغتباط من حماسه أخیها عبد الإله لدخول الجیش العراقی إلی فلسطین و من خطابه فی قطعات الجیش العراقی الزاحقه خطابا عاطفیا حماسیا مؤثرا.

کما کانت مغتبطه من قبل من ذهاب أخیها إلی القاهره و مساهمته فی إقناع المصریین فی المشارکه فی الحرب مساهمه کانت فعاله، بما فی ذلک من تضحیه شخصیه منه بلقاء الحاج أمین الحسینی فی حین أن عبد الإله یعتقد - عن صواب - أن مصائبه فی اضطراره للجوء إلی قاعده الحبانیه ثم الذهاب إلی الأردن، ثم الظهور فی العوده إلی بغداد کمن هو عائد بفضل الحراب البریطانیه، إن مصائبه هذه کان سببها الرئیسی الحاج أمین.

و کان اغتباط الملکه عالیه بمواقف أخیها هذه یرجع إلی أنها ستکون عاملا فی تقریبه من الشعب.

و قد کتبت إلی العمیده أمت السعید فیما کتبت من لندن أن أبعث
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إلیها بقصاصات من الصحف التی تتحدث عن مواقف عبد الإله لا سیما الصحف غیر العراقیه، کما سالتنی فی بعض رسائلها أن أکتب لها عما أتصوره عن موقف الرأی العام العربی من عبد الإله فی هذه الظروف.

و لم أکن أشک فی أن کل ما کتبته العمیده کان بطلب من الملکه عالیه، و أن الملکه کانت تطلع علی رسائلها لی و علی أجوبتی لها.

و لعدم شکی بذلک کنت أتعمد مصارحتها بالحقائق، فکان فی بعض ما کتبت إلیها: أن مواقف الأمیر تلقی صدی حسنا و لکن لیس من السهوله و لا بهذه السرعه یمکن أن یزول من النفوس ما کان عالقا بها - سواء بالحق أو بالباطل - من تأثیر الدعایات القویه المؤثره. و أن ثقه الناس و اکتساب حبهم و عطفهم تحتاج إلی أعمال بطولیه متتابعه...

و کان من حسن حظ الملکه عالیه أنها ماتت قبل أن تشهد ما حل بابنها و أخیها بعد ذلک.


استطراد لا بد منه

و ما دمنا فی الحدیث عن حرب سنه 1948 و دخول الجیوش العربیه إلی فلسطین فلا بد من إشاره موجزه إلی بعض الأضالیل التی نشرت فانتشرت عن تلک الحرب و التی تریک أن التاریخ زیف فی زیف و أن الناس کتبوه حسب أهوائهم، و یکتبونه الآن حسب أهوائهم و سیظلون یکتبونه حسب أهوائهم...

و أنه إذا قیل من قبل أن التاریخ یکتبه المنتصرون، فاننا نستطیع أن نقول الیوم بان التاریخ یکتبه لا المنتصرون فحسب. بل یکتبه الأبرع فی الادعاء و الأقوی فی البث و الأنشط فی النشر و الأوسع حیله فی التضلیل و الأمهر فی الاستهواء.

لقد کتب یوم ذاک عن موقف الجیش العراقی ما کتب من الشر المریع و اتهم قادته بما اتهموا به، و انتشرت کلمه (ما کو أوامر) التی نسبت إلی أولئک القاده زاعما من اخترعها أن القاده العراقیین کانوا یجیبون بها من یطلب إلیهم التقدم.

إن ما فعله الجیش العراقی و ما أنکر علی ذلک الجیش ما فعله، و ما أشاعه المشیعون عنه، و ما سجله المسجلون و أذاعه المذیعون و کتبه الکاتبون مما لا یزال منتشرا بین الناس حتی الیوم و سیظل هو الحقیقه بین الناس حتی آخر یوم.

أن هذا وحده هو الدلیل علی زیف کل ما کتبته کتب التاریخ عند من عرفوا حقائق ما جری للجیش العراقی فی ذلک الوقت.

و قد کنت بحکم اتصالی الوثیق بالسفاره اللبنانیه یوم ذاک - إذ کان سفیرها المناضل الوطنی و المفکر العربی کاظم الصلح - مطلعا علی کثیر من الحقائق و المفاوضات، و إنی لآسف کل الأسف إنی لم أسجل فی تلک الفتره الأحداث الیومیه حدثا حدثا. و لم أکتب وقائعها واقعه واقعه، و بذلک ضاع کثر من الأمور التی لو سجلت یومها لکان فیها جلاء ما لم یجل من الحقائق و نقض ما برز من الأضالیل.

و قبل الدخول فی هذا الموضوع لا بد لی من الإشاره العابره إلی موضوع آخر هو وثیق الصله بموضوعنا، و هو الحقیقه فی تحول مصر من الابتعاد عن العروبه إلی الاقتراب منها ثم الدخول فی صمیمها و المشارکه فی حروبها، فقد تجوهل الرجال الذین حققوا ذلک و نسی مدونوا التاریخ ما فعله أولئک الرجال، لأن التدوین کان فی أیدی من یکرهونهم و یریدون الغض منهم...

و من حقی هنا أن أقول إنی لم أکن أحب أکثر أولئک الرجال، و إنی کنت فی عواطفی من خصومهم، لا لشیء سوی إنکاری علیهم تصرفاتهم الأخری، و لقد سرنی سقوط من سقط منهم.

و لکن ذلک لا یمکن أن یحولنی عن تسجیل ما لهم من فضل و حفظ ما لهم من حق. و إذا کنت قد عادیتهم فی الحق، فانی أنصفهم فی الحق...

فانا مثلا کنت و لا أزال معجبا (بالوفد) و رئیسه مصطفی النحاس، مقدرا کل التقدیر لنضاله الوطنی و قیادته الشعب المصری فی الحرب علی الإنکلیز و علی استبداد الملک فاروق.

فانا وفدی متحمس للوفد مناضل عنه فی حین أن لا صله عملیه لی بنجاحه أو فشله، و لا صله شخصیه بأحد من رجاله. و لکن متابعتی لمسیره الوفد و رئیسه مصطفی النحاس جعلتنی (وفدیا) و أنا فی لبنان ککل الوفدیین فی مصر.

و بهذه الروح وحدها، و بهذا الخط وحده أنصفت و ساظل أنصف أعداء الوفد الألداء فیما فعلوه من خیر.

فانا أکره علی ماهر، و هذا الکره متسبب عن عدائه للوفد و رئیسه مصطفی النحاس و دسه الدسائس علیه، و لما کان هذا هو مصدر الکره، فإذا فعل علی ماهر فعلا حسنا فانی أسجله له و أحییه من أجله.

و کذلک الملک فاروق، و لکن هذا لا یمنعنی من أن أنصف فاروقا حیث یجب إنصافه.

لقد نسب الناسبون إلی من نسبوا إدخال مصر فی الحظیره العربیه و مشارکتها فی معارک العرب و إعلانها أنها جزء من الأمه العربیه، و مع أن فضل هؤلاء فی هذا الموضوع لا ینکر أبدا بل هو موضع تقدیر کبیر، فان من الحق أن نقول أنهم لیسوا هم من فعل ذلک، بل جاءواهم [جاءوهم] و وجدوا مصر فی قلب الأمه العربیه و فی صمیم معارکها، فاستمروا فی هذ المسار و أکسبوه کثیرا من البریق.

إن أول من تبنی قضیه فلسطین من المصریین و اعتبرها جزءا من همه و موضوعا أصیلا من مواضیعه الکفاحیه هو مصطفی النحاس عند ما کان رئیسا للوزاره المصریه سنه 1937. و کانت مصر قد عقدت معاهدتها مع بریطانیا و دخلت عصبه الأمم، فأوعز النحاس لمندوب مصر فی العصبه أن یتبنی قضیه فلسطین فی جلسات العصبه و یدافع عنها.

و لأجل أن نقایس بین موقف مصطفی النحاس و بین وقف من جاءوا بعده یکفی أن نقول أنه بعد انتهاء الحرب العالمیه الثانیه أخذ الإنکلیز یصفون مخلفات الحرب و یتخلصون منها ببیعها بابخس الأثمان. و کان من ذلک فرقه مدرعات کامله عرضوا علی إسماعیل صدقی رئیس الوزاره المصریه یوم ذاک
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أن تشتریها الحکومه المصریه. و کان من أسموا أنفسهم (السعدیین) مشارکین فی تلک الوزاره و کان رئیسهم محمود فهمی النقراشی عضوا فیها، فرفض إسماعیل صدقی هذا الطلب، و قال لما ذا نشتری فرقه مدرعات فنحن لن نحارب أحدا. قال هذا لأن فلسطین لم تکن فی ذهنه أبدا.

و هکذا ضاعت الصفقه البخسه الثمن من العرب لأن إسماعیل صدقی و حکومته لا یرون لهم علاقه بفلسطین. و یقدر بعض العسکریین العرب ما کان یمکن أن یکون لهذه الفرقه المدرعه من نتائج حاسمه لو أنها دخلت مع الجیش المصری فی معارکه فی فلسطین مع الیهود.

هکذا کانت نظره بعض المصریین و الحکم المصری الفلسطین، و هکذا رأوا أن الجیش المصری لا یحتاج إلی فرقه مدرعات بخسه الثمن لأنه لن یحارب أحدا.

و لکن النحاس کان یری عکس ذلک فی تبنیه قضیه فلسطین.

و إذا کانت خطوه النحاس هی الخطوه الأولی، فقد خطت مصر فی عهد الحکم المسیطر علیه فاروق الخطوه الکبری نحو عروبه مصر و اعتبار شعب مصر جزءا من الأمه العربیه التی تعتبر قضیه فلسطین قضیتها.

ففی أوائل سنه 1939 و قد بدت طلائع الحرب العالمیه الثانیه و بدا أن لا بد من وقوعها، أراد الإنکلیز أن لا یدخلوا تلک الحرب، و هم فی عداء مستحکم مع العرب، بسبب قضیه فلسطین، فدعوا إلی مؤتمر فی لندن یتمثل فیه جمیع العرب لیکون الحل - إذا وقع الحل - حلا عربیا جماعیا.

و لما کان النحاس قد أدخل قضیه فلسطین فی صلب القضایا المصریه و أصبحت مصر من العرب المسئولین عنها، فقد دعیت مصر إلی حضور هذا المؤتمر مثلما دعیت کل الحکومات العربیه. و کان فاروق هو المسیطر علی الحکم المصری فی تلک الفتره، و قد کانت هذه السیطره تتم له حین یستطیع إقصاء الوفد عن الحکم و الإتیان بوزاره منتمیه إلی (أحزاب الأقلیه) کما کان یعبر عنها یوم ذاک و هی حزب الأحرار الدستوریین و حزب السعدیین و من إلیهم التی تصل إلی الحکم باراده فاروق بعد تزویر الانتخابات و التلاعب باراده الشعب.

و لکی یبدی فاروق اهتمامه بهذا المؤتمر و تبنیه له انتدب له فیمن انتدب اثنین ینتمیان إلیه شخصیا و یمثلانه هو بالذات أکثر مما یمثلان الحکومه، و هما الأمیر محمد عبد المنعم أحد أمراء العائله المالکه و ابن الخدیوی السابق عباس حلمی و جعله رئیسا للوفد، و کان سبب اختیاره له أن وفدین عربیین آخرین هما الوفد الیمنی و الوفد السعودی کان یرئس کلا منهما أمیر من أمراء العائله المالکه فأراد أن یبزهما فی تبنی القضیه الفلسطینیه و أن یدل بأنها من اهتمام أسرته المالکه بالذات.

و الرجل الثانی الذی اختاره هو رئیس الدیوان الملکی علی ماهر، و بذلک کان حضور فاروق الشخصی فی الوفد حضورا بارزا.

و إذا کان الأمیر محمد عبد المنعم هو رئیس الوفد فان المحرک الفعلی له هو علی ماهر، و قد کانت مواقف علی ماهر فی إداره الوفد مواقف عربیه أصیله بارعه.

و من مواقفه یوم ذاک أن الإنکلیز عرضوا علی العرب أن یسمحوا بدخول 75 ألف یهودی إلی فلسطین خلال خمس سنوات و بعد ذلک تمنع الهجره.

و کانت قضیه هجره الیهود إلی فلسطین هی أهم شیء فی نظر العرب، فرفض الوفد الفلسطینی هذا العرض بشده فسایرته الوفود العربیه کلها فی هذا الرفض، و الوحید الذی قبل العرض و لم یسایر الوفد الفلسطینی کان علی ماهر، و أدی الأمر إلی حصول تشاد بینه و بین الوفود العربیه، و لکنه ما زال بهم حتی وافقوه.

و یقول علی ماهر فیما تحدث به بعد فشل المؤتمر و انفضاضه: "کنت أرید أخذ إمضاء بریطانیا علی صک رسمی یحدد الهجره و یغلق أبواب فلسطین، و لا خوف بعد ذلک علی البلاد.. فلما قلنا للانکلیز أننا نوافق علی اقتراحکم و نقبل هجره العدد الذی تطلبونه، إذا بهم ینکلون و یعلنون فض المؤتمر، و بذلک صحت نظریتی فی الإنکلیز".

و الحقیقه أن الإنکلیز کانوا یریدون أن ینسبوا فشل المؤتمر إلی العرب فعرضوا الاقتراح المذکور لاعتقادهم أن الوفد الفلسطینی سیرفضه و ستسایره الوفود العربیه، و هذا ما حصل، و لکن علی ماهر أفسد خطتهم، و أظهر أنهم هم الذین لا یریدون حل قضیه فلسطین إلا وفق ما یرید الیهود.

أما الخطوه الکبری نحو تعریب مصر و إبرازها عربیه صریحه، و اعتبارها جزءا لا یتجزأ من الأمه العربیه فهی الخطوه التی خطأها مصطفی النحاس یوم کان رئیسا للوزراء سنه 1943. فدعا الحکومات العربیه إلی ما أسماه (مفاوضات الوحده العربیه)، و هی أول مره ینطق بها مصری بهذه الجمله (الوحده العربیه) باعتبار مصر جزءا من تلک الوحده.

نطق بها النحاس لا فی مجلس خاص و لا فی تصریحات عابره، بل نطق بها باعتباره رئیسا للوزاره المصریه، و کان نطقه بها فی مجلس ممثل للشعب المصری.

ففی 30 آذار سنه 1943 ألقی صبری أبو علم وزیر العدل المصری فی مجلس الشیوخ باسم مصطفی النحاس بیانا رسمیا قال فیه و هو یتحدث عن دعوه الحکومات العربیه للمفاوضات: "...و انتهیت من دراستی إلی أنه یحسن بالحکومه المصریه أن تبادر باتخاذ خطوات رسمیه فی هذا السبیل فتبدأ باستطلاع آراء الحکومات العربیه المختلفه فیما تری من آمال، کل علی حدتها. ثم تبذل جهودها للتوفیق و التقریب بین آرائها ما استطاعت إلی ذلک سبیلا، ثم ندعوهم بعد ذلک إلی مصر معا فی اجتماع ودی لهذا لغرض حتی یبدأ المسعی للوحده العربیه...".

و من الطریف فی هذا الموضوع أن النحاس فی بیانه هذا و هو یدعو للوحده العربیه، سمی العرب:(الأمم العربیه). إذ ختم بیانه بقوله:

"و إنی أسال الله أن یلهم السداد قاده الأمم العربیه...".

و ذلک من رواسب الماضی الذی کان یعتبر العرب أمما لا شعوبا یجمعها جمیعا اسم (الأمه العربیه). و یبدو أنه وجد من نبه إلی هذا الأمر فقد زالت بعد ذلک کلمه:(الأمم العربیه) و حلت محلها کلمه (الشعوب العربیه).

و مما یجب ذکره أن النحاس اعتبر فلسطین کواحده من الدول العربیه،
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فدعا مندوبا عنها للمشاوره و المذاکره کای مندوب لأی دوله عربیه. و قد جری هذا لأول مره.

و إذا کان الأمر قد انتهی بعد ذلک إلی قیام الجامعه العربیه لا (الوحده العربیه)، فذلک لعوامل من أهمها العامل اللبنانی.

و لکن یکفی النحاس أنه أقام الجامعه العربیه التی کانت برغم عیوبها المظهر البارز لأمه عربیه واحده منها مصر.

أما إدخال مصر فی صمیم العمل العربی الواحد إلی حد إراقه الدم المصری إلی جانب الدماء العربیه الأخری المراقه فی سبیل هدف واحد و قضیه واحده فقد کان العامل فیه هو الملک فاروق.

أقول هذا، و أنا من أشد الناس مقتا لفاروق، و من أکثرهم استبشارا بزوال عرشه، و لکنی کما مقته فی الحق فان الحق وحده هو الذی یحملنی علی إنصافه حیث یجب الإنصاف.

و ذلک أنه عند ما قرر العرب دخول جیوشهم إلی فلسطین سنه 1948 أعلن النقراشی رئیس الوزاره المصریه أن مصر لا شان لها بذلک، و أن أقصی ما یمکن أن تفعله هو أن ترسل قطعه من جیشها إلی الحدود مع فلسطین کنوع من المظاهر التأییدیه المعنویه لا أکثر من ذلک. و فی خریف سنه 1947، و خلال دوره الجمعیه العامه للأمم المتحده بدا الاتجاه نحو تقسیم فلسطین و إنشاء دوله یهودیه فیها، فکان علی العرب أن یعملوا فی میدانین: میدان هیئه الأمم المتحده لمنع اتخاذ قرار بالتقسیم، و هذه المهمه کانت موکوله إلی وفود الدول العربیه و ما یقومون به من اتصالات مع وفود الدول المختلفه أعضاء الهیئه(1) أما المیدان الثانی فهو میدان القوه العسکریه فی حال إقرار التقسیم، أی أن یحال بالحرب دون تحقیق التقسیم و قیام دوله الیهود و لدرس الوسائل المؤدیه إلی إحراز القوه العسکریه المطلوبه دعی مجلس جامعه الدول العربیه إلی عقد دوره لبحث الأوضاع السیاسیه و شتی نواحی القضیه الفلسطینیه و مناقشات الجمعیه العامه للأمم المتحده بشأنها، و بصوره خاصه لدراسه موضوع الدفاع عن فلسطین.

و انعقد مجلس الجامعه فی 7 تشرین الأول 1947 فی عالیه بلبنان، و حضرته وفود عن جمیع الدول العربیه علی أعلی المستویات فیهم عدد من رؤساء الوزارات و وزراء الخارجیه و الدفاع.

و عند ما تناول المجلس بالبحث موضوع الدفاع عن فلسطین تحمس عدد من أعضاء الوفود لا سیما صالح جبر رئیس الوزاره العراقیه و رئیس الوفد العراقی و نادوا بوجوب تدخل الجیوش العربیه النظامیه لانقاذ فلسطین. و فی غمره الحماسه التی سادت المجلس وقف محمود فهمی النقراشی رئیس وزراء مصر و رئیس وفدها إلی الجامعه حین ذاک و قال مخاطبا المجلس:

"أرجو من الاخوان الاتزان و التفکیر السلیم و أن لا یقرروا الیوم أمرا لا یستطیعون تنفیذه غدا. إنی أرجو من حضرات المجتمعین و بصوره خاصه من أعضاء وفد فلسطین أن یعلموا بان مصر لن تتدخل عسکریا فی فلسطین و لن تخوض غمار حرب دفاعا عنها، و لکنها مستعده أن تساهم مع سائر الدول العربیه فی عملیه جدیه و معقوله للدفاع عن فلسطین و إنقاذها. أقول هذا بصراحه و صدق لکی لا ینخدع أحد بمظاهر الحماسه التی انطلقت فی هذا المجلس".

و ظل هذا رأی النقراشی و حکومته.

ثم توافد بعض قاده العرب إلی مصر للتداول مع حکومتها فی هذا الأمر، فکان أن حسم الملک فاروق الموضوع بان أرغم النقراشی و حکومته علی تبدیل موقفهما، و کما قلنا من قبل فان حکومات (أحزاب الأقلیه) کان فاروق هو الذی یفرضها علی الشعب، و کان هو الموجه و الحاکم الفعلی فیها، فلم یسع النقراشی و حکومته إلا الخضوع لأوامر فاروق.".
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1- یحسن هنا أن نشیر إلی موقف السعودیین فی هذا الموضوع: یروی فارس الخوری الذی کان مندوب سوریا فی هیئه الأمم المتحده عند ما عرضت قضیه فلسطین علی الهیئه، و کانت أمریکا تحمل لواء الدعوه إلی تقسیم فلسطین و قیام دوله الیهود، و کان العرب یناضلون لمنع ذلک - یروی فارس الخوری فی مذکراته أنه حین کان یحاول إقناع رؤساء وفود الدول بتأیید حق العرب فی فلسطین و منع التقسیم - قال له مندوب کولومبیا: لما ذا تسالوننا الوقوف إلی جانبکم و قضیتکم فی یدکم. إن هذا الرجل وحده، و أشار إلی فیصل بن عبد العزیز السعودی لو ذهب إلی البیت الأبیض و هدد بقطع البترول و کان جادا فی تهدیده لانقلبت سیاسه أمریکا رأسا علی عقب و لوقفت منکم محایده إذا لم تقف مؤیده. إن القضیه فی أیدیکم وحدکم و أنتم تدرکون هذه الحقیقه فلما ذا تتجاهلونها؟! و یستطرد فارس الخوری فیقول بأنه اجتمع أکثر من مره بالأمیر فیصل بن عبد العزیز رئیس وفد بلاده لدی الأمم المتحده و قال له أرجوک أن تکتب إلی والدک برجائنا و إلحاحنا بقطع البترول عن أمریکا، و الأفضل لو یقطعه فعلا مع التهدید بعدم إعاده ضخه ما لم تصن الحقوق العربیه صیانه کامله فی فلسطین. و أنه أکد للأمیر فیصل أن هذا العمل سوف یساعد إلی حد کبیر فی جعل الأمریکان یفکرون ألف مره و یترددون قبل أن یقدموا علی عمل فیه إجحاف بحقوق عرب فلسطین. و یقول فارس الخوری أنه التقی بعد أیام بفیصل و ساله عن جواب والده علی ذلک الاقتراح فأرسل یدیه فی الهواء علامه الیاس. و ینهی فارس الخورق [الخوری] کلامه بقوله: فکان أن خسرنا قضیه فلسطین (فارس الخوری و أیام لا تنسی، الصفحه 305). و قد کانت هذه مواقف السعودیین فی کل أدوار ثوره فلسطین و أحداثها، فمما یرویه المناضل الفلسطینی أکرم زعیتر فی یومیاته عن ثوره فلسطین سنه 1937 - أنه بلغ من تنکر عبد العزیز بن السعود لفلسطین و ثوارها أن منع جریدته (أم القری) التی تصدر فی مکه حتی من مجرد ذکر أخبار الثوره و أخبار رجالها فقد قال أکرم زعیتر فی الصفحه 426 من کتابه ما نصه: "أتابع منذ مده جریده أم القری التی تصدر فی المملکه السعودیه. و قد اشتهیت أن أقرأ فیها کلمه واحده عن فلسطین و ثورتها. و کنت قد أشرت إلی هذا باستغراب فی جریده العمل القومی، و لفت نظر الأستاذ محمد علی صاحب الشوری المقروءه فی البلاد العربیه إلی هذا، فکتب فی (شوراه) عده مرات. " و کتبت فی العمل القومی تحت عنوان (جائزه) کلمه أنهیتها بقولی: اننی أقدم جائزه هی اشتراک سنه فی هذه الصحیفه أو فی أی صحیفه أخری لمن یکتشف کلمه فلسطین فی جریده أم القری. "و الیوم قرأت فی العدد 1456 من جریده النهار (بیروت) المؤرخ فی 11 آب 1938 مقالا افتتاحیا بقلم صاحبها الأستاذ جبران التوینی، حیاه الله جعل عنوانه: (بعد زیاره وزیر المستعمرات لفلسطین، أم القری تنشر أخبار الحرب فی إسبانیا و الصین و لکنها لا تنشر حرفا واحدا عن ماسی فلسطین). " و قد ختم الأستاذ التوینی مقاله بقوله: أمامنا العدد الأخیر من أم القری و قد ملئت صفحاته الثمان بأخبار نجد و الحجاز و أخبار الحرب فی الصین و الحرب فی اسبانیا، و لیس فیه کلمه واحده عن المآسی التی تقع فی فلسطین، أ فلا تستحق فلسطین العربیه فی نظر أم القری أن تذکر حوادثها علی الأقل کما تذکر حوادث اسبانیا و الصین، و ما ذا یقول الناس عند ما یشهدون هذا الإهمال الفاضح لعرب فلسطین فی جریده تصدر فی معهد العروبه؟ ".




و صرح فاروق تصریحا قویا فی هذا الشأن، و کان مما قاله ما معناه: أن موقفنا من دول العالم سیکون حسب موقف کل منها من قضیتنا و حربنا.

و کان تصریحه هذا - و یؤسفنی أنی لا أحتفظ بنسخه من نصه - یبرزه ملکا عربیا کاعرق الناس فی العروبه و أشدهم التزاما بکل أمر من أمورها حتی دخول الحرب من أجل ذلک.

و من المؤسف أن موقف فاروق هذا استغل بعد ذلک لمحاربه سمعته أبشع استغلال فنسب إلیه ما سموه بقضیه (الأسلحه الفاسده) و زعموا أنه هو الذی دبر أمرها و اشتراها مع علمه بفسادها جنیا للمال. و صدقهم الناس و تداولتها صحافتهم و مجالسهم فی کل مکان، و نسی هؤلاء الباهتون أن أمجاد الجیش المصری حین یحقق أمجادا بانتصاراته هی أمجاد لفاروق قبل أن تکون أمجادا لغیره، و أن محن ذلک الجیش هی محن لفاروق. و أن أمجادا کهذه الأمجاد لا یبیعها فاروق و لا غیر فاروق ممن هو فی منزلته أو دون منزلته بحفنه من الجنیهات، و أن تلک المحن لا یشتریها أی إنسان لنفسه مهما کان شانه.

هکذا یکتب التاریخ لا سیما تاریخ العرب و الإسلام فی کل زمان!...

أقول هذا، و یعلم الله أننی من أشد الناس مقتا لفاروق - کما کررت القول - و من أکثرهم استبشارا بسقوط عرشه، و لکن الحق فوق کل شیء فإذا مقتنا فاروق لسیئاته، فعلینا أن لا ننکر حسناته.

و من مواقف فاروق العربیه التی تذکر له تدبیره لجوء عبد الکریم الخطابی بطل ثوره المغرب علی الاسبان، تدبیر لجوئه إلی مصر. و قد روی محمد علی الطاهر قصه هذا اللجوء لإحدی الصحف بما نلخصه فیما یلی:

عزمت فرنسا سنه 1947 علی نقل الأمیر عبد الکریم و أسرته من منفاهم فی جزیره (رونیون) فی المحیط الهادی إلی جنوب فرنسا. یقول الطاهر: فی ذات یوم أظنه 23 أیار (مایو) سنه 1947 تلقیت برقیه من صدیق لی فی عدن هو السید حسین الأهدل یقول فیها: أن الأمیر عبد الکریم الخطابی أبحر من عدن إلی فرنسا فی باخره ذکر اسمها، فتأملت تلک البرقیه و أخذت أتصور صورا شتی لغرض صدیقنا من إرسالها...

ثم یقول الطاهر: کلفت أحد أصدقائی و هو یشتغل فی القصر الملکی کاتبا عند رئیس الدیون، بان یستفهم من هنا و هناک أین یسهر الملک فاروق فی ذلک المساء و متی یعود، و فی أی قصر ینام فی تلک اللیله، فعاد و هو یقول أن الملک سیسهر کعادته فی (مربع الأوبرج) و یغادره حوالی الثانیه صباحا إلی قصر القبه..

و فی منتصف اللیل أبرقت إلی الملک فاروق بقصر القبه أقول له أن الأمیر عبد الکریم الخطابی مجاهد الریف العظیم و أسیر فرنسا سیمر بقناه السویس فی الباخره (کاتومبا) یوم 30 أیار 1947. ثم ناشدت الملک فاروق أن ینقذ الأمیر و أسرته من الأسر، و أن ینزله فی کنفه.

و یسترسل الطاهر قائلا:

و فی صباح الیوم التالی طلبت من صدیقی أن یذهب إلی مدیر قصر القبه و یستفهم منه عن مصیر البرقیه. و بعد ساعات عاد و هو یقول أن الملک فاروق وصل بعد الثانیه صباحا فوجد رئیس الحرس ینتظره، فسلمه البرقیه. و أن فاروق قال: ابعثوا إلی رئیس الوزراء و رئیس الدیوان الملکی بان یحضرا قبل الظهر لمقابلتی.

و یکمل الطاهر حدیثه: أترک الکلام عما جری بعد ذلک للوزیر کریم ثابت المستشار الصحافی للملک فاروق لأنه کان یعیش فی صمیم القصر.

و کانت حکومه الثوره قد سجنت کریم ثابت بعد ترحیل فاروق فخطر لها أن تستفید من معلومات کریم ثابت عن أمور الملک الداخلیه فطلبت منه أن یدون لها أهم ما کان من ذلک التاریخ، فکتب ذکریاته فنشروها فی جریده الجمهوریه تباعا. و قد قال عن قضیه الأمیر عبد الکریم فی العدد الصادر فی 2 أیار (مایو) 1956 ما نصه:....

فلو لا برقیه تلقاها الملک فاروق لما عرف أن عبد الکریم سیمر بمصر إلا بعد مروره بها، أو لما خطر له أن یقدم علی ما أقدم علیه. فقد أبلغه مرسل البرقیه أن عبد الکریم بطل المغرب سیمر بالسویس یوم کذا فی الباخره کذا فی طریقه من منفاه إلی فرنسا و استحلفه باسم العروبه و الجهاد فی سبیل الله أن یعمل علی إنقاذه و إنزاله فی مصر و استضافته فیها لیعیش هو و أهله تحت حمایه مصر و ضیافته.

و کذلک عرفت البرقیه الملک فاروق بالنبإ و الخطه التی تتبع لانقاذه فی آن واحد، فأعجبته الفکره و قرر تنفیذها فورا، فدعا إلیه الأمیر ألای محمد حلمی حسین و أمره أن یقابل الأمیر عبد الکریم سرا عند وصول بآخرته إلی میناء السویس، و یبلغه أنه أوفده إلیه لیقترح علیه الالتجاء إلی مصر و الاحتماء بملکها.

و اتصل حلمی بک بالقصر الملکی تلفونیا من السویس و أبلغه أنه اجتمع بعبد الکریم و کاشفه بموضوع مهمته خلسه فوعده بالتفکیر فیه و الرد علیه عند وصول الباخره إلی بور سعید.

و فی بور سعید صعد الأمیر ألای حلمی حسین بک إلی الباخره مره أخری - و کان قد سبقها بالقطار - لیقف علی رأی الأمیر الخطابی، فقال له الأمیر أن رأیه استقر علی قبول دعوه الملک مع الشکر و الامتنان. و عند ذلک لقنه حلمی بک تفاصیل التمثیلیه التی مثلت بعد ذلک لکی تستطیع السلطات المصریه أن تقول أن عبد الکریم و شقیقه الأمیر محمد وضعاها أمام الأمر الواقع بالتجائهما للملک (انتهی)..

و من الظلم الفاحش ما جری علی من بقی ممن شارکوا فاروق فی مسئولیه إدخال مصر فی تلک الحرب و منهم إبراهیم عبد الهادی الذی أعقب النقراشی فی رئاسه الوزاره المصریه.

کانت أولی التهم الموجهه إلی إبراهیم عبد الهادی بهذا النص:

" أتی أعمالا تعتبر خیانه للوطن و ضد سلامته فی الداخل و ساعدت علی تمکین الاستعمار بالبلاد، و ذلک أنه خلال سنه 1948 أثناء تولیه رئاسه دیوان الملک السابق عمل علی تنفیذ أهوائه بان زج جیش مصر فی معرکه فلسطین قبل أن یتخذ الجیش أهبته لخوض غمارها ".

ص: 314





و فی هذا اعتراف صریح بان فاروق هو الذی أدخل جیش مصر فی معرکه فلسطین.

و مع أننی انظر إلی إبراهیم عبد الهادی خلال تولیه الحکم نظره ملؤها الکره و التقریع لما جنت یداه من مظالم و مغارم و اعتبر سجنه بعض ما یستحقه من دهره، فاننی أنکر علی من عدوا مشارکته فی مسئولیه إدخال مصر فی الحرب الفلسطینیه تهمه یجب أن یسال عنها و أن غلقوا ذلک بغلاف عدم الاستعداد للحرب.

و علی هذا الأساس یجب أن یحاکم جمیع من یخسرون الحروب بحجه أنهم دخلوا الحرب دون الاستعداد لها.

و إذا کان الذین أشرکوا مصر فی حرب سنه 1948 یجب أن یحاکموا علی هذا الأساس، فما هو الشأن إذن فی الذین استدرجوا بطیشهم و رعونتهم و غوغائیتهم و خفتهم و قصر نظرهم إلی حرب سنه 1967.

هذا استطراد کان لا بد منه و نحن نمر بذکر حرب سنه 1948 و موقف العراق منها.


بعض الحقائق

قلت أن حکومه النقراشی دخلت الحرب بغیر إرادتها، و کان من سوء الحظ أن قیاده الجیش المصری عهدت إلی (المواوی) و هو کما قیل عنه قد یصلح لکل شیء و لکن لا یصلح لقیاده تلک الحرب، فکان همه التقدم و إذاعه البلاغات عن توغل جیشه فی فلسطین تارکا وراءه المستعمرات الیهودیه الحصینه، و قد أدت خطته إلی توزیع الجیش هنا و هناک و جعله قطعا مشتته یبعد بعضها عن البعض الآخر مما سهل علی الیهود الانقضاض علی تلک القطع تعاونهم مستعمراتهم المنتشره وراء الجیش المصری، مما أضاع علی هذا الجیش بساله ضباطه و جنوده و جعلها عبثا.

و لما استبدلوا بالمواوی بعد ذلک القائد فؤاد صادق الذی کان کفوء فی القیاده استطاع أن یصمد بجیشه صمود الأکفاء.

و قد استغل النقراشی هزائم الجیش المصری لیتخلص من الحرب فتلقت منه الحکومه العراقیه برقیه مطوله تعرض الواقع دون أن تحدد المطالب، بل أحاطت ذلک بغموض مقصود مما کان موضع استغراب، و لا شک أن الحکومات العربیه الأخری تلقت مثل هذه البرقیه، و لکن لا شک أیضا أن المقصود بالبرقیه هو العراق أولا لأن قوته کانت هی الأولی.

و قد کانت الحکومه العراقیه تشرک فی کل الشئون الفلسطینیه خلال الحرب السفیر اللبنانی کاظم الصلح، و منه عرفت أمر البرقیه و ما تلاها من أحداث.

فبعد تلقی البرقیه عقدت الوزاره العراقیه جلسه برئاسه الأمیر عبد الإله دعت إلیها فریقا من الخبراء العسکریین و شهدها جانبیا کاظم الصلح و بعد طول تذاکر تقرر الرد علی البرقیه بما معناه: أننا لم نعرف ما هو المطلوب منا و لا ما ستقرره مصر فی هذا الشأن لنحدد موقفنا، و قد افترضنا ثلاثه احتمالات (و هنا یذکرون الاحتمالین الأولین)، ثم یصلون إلی الاحتمال الثالث و هو مواصله القتال، و یقولون (العراقیون) أن هذا رأینا الذی نشیر به، و لئلا یطول الوقت بتبادل البرقیات فاننا أعددنا العده لکل الاحتمالات و منها الاحتمال الثالث فصدرت الأوامر إلی قطعات جیشنا فی فلسطین لیکون علی تمام الاهبه لانجادکم حیث تطلبون، کما بدأنا هنا باعداد نجدات لارسالها فورا إلی فلسطین. و فی اللحظه التی نتلقی بها جوابکم ینفذ کل شیء.

و کنا نحن ننتظر فی السفاره اللبنانیه القرار العراقی و إذا بالسفیر یصل حاملا إلینا صوره عن نص البرقیه.

و أکرر القول هنا أننی فی تلک الأیام لم أهتم بتسجیل النصوص و الوقائع، و لکننی أؤکد کل التأکید أن نص البرقیه لا یخرج عن المحتوی الذی ذکرته.

و بعد أن اطماننا إلی ما جری مضینا إلی منازلنا و فی الصباح کان کاظم الصلح یتصل بوزاره الخارجیه لیعرف الجواب المصری، و مضی النهار دون أن یصل الجواب، ثم لم نلبث أن عرفنا أن حکومه النقراشی أذاعت من إذاعتها فی القاهره نص برقیتها زاعمه أنها بقیت بدون جواب، فدهشنا لذلک، و أدرکنا أن النقراشی یمهد للانسحاب من الحرب متذرعا بخذلان العرب له، و أنه حین أرسل برقیته کان بحسب أن الجواب العراقی سیکون مائعا فیتمسک به و یجعله من مبررات استسلامه، و لکن لما وجده حازما صارما تجاهله و زعم أنه لم یتلق جوابا.

و بالفعل لم تطل الساعات حتی أعلن النقراشی قبول حکومته للهدنه و استعدادها للمفاوضات و ذهب وفدها إلی رودس و جری ما جری(1)


الجیش العراقی المظلوم

کان قرار دخول الجیوش العربیه إلی فلسطین لابطال التقسیم و الحئول دون قیام الدوله الیهودیه منعشا لآمالنا فعلقنا تلک الآمال علی الجیوش المتحفزه و علی ما یمکن أن تحققه من نصر یحفظ للعرب وطنهم و شرفهم.

و لقد طلب منی أحد الأصدقاء من الضباط العراقیین أن أنظم نشیدا ینشده جنوده فی زحفهم المرتقب، و لیدرک القارئ مدی ما کانت تجش به نفوسنا من طموحات النصر أذکر هذا النشید هنا و هو:

تل أبیب جاءک الیوم العصیب

لن نئوب أو یواریک اللهیب

لا قرار فی الدیار أو یوافیک الدمار

الفرار للبحار سدت الیوم الدروب

الجنود فی الحدود لن تحید أو تبید

سنعید بالحدید حقنا الماضی السلیب

یا علم لا تضم و ترنح فی القمم

فالهمم کالضرم و الحفاظ کاللهیب
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1- فی سنه 1949 صرح عبد الرحمن الرافعی وزیر التموین فی حکومه حسین سری أنه لم یکن من مصلحه مصر الحرب مع الیهود و أن الجامعه العربیه کانت ضررا علی مصر.




إن لی من علی صوله المستقتل

فاحمل تنجل غمره الهول الرهیب

الرجال کالرمال فی السهول و الجبال

القتال النضال کلنا داع مجیب

لن یسود لن یسود فی فلسطین الیهود

یا أسود للحدود دونکم تل أبیب

تل أبیب تل أبیب جاء الیوم العصیب

لن نئوب أو یواریک اللهیب

و زحفت الجیوش و توهجت مع زحفها آمالنا، و تعلقت قلوبنا بکل خطوه تخطوها، و لم یخف بعض أصحابنا عدم ثقتهم بما یجری، و کانوا یخشون مکر الیهود و طول استعدادهم لهذا الیوم، کما کانوا یتخوفون من سطحیه العرب و هوجهم فی مثل هذا الموقف، و یتحدثون عن خطوات الیهود المدروسه المحکمه منذ حلت طلائعهم فی فلسطین، و عن ارتجالات العرب فی کل ما فعلوا...

کان بعض أصحابنا یقولون هذا بجمجمه و تخافت و بحسره و ألم.

و لکن الناس - جمیع الناس - و نحن منهم، أخذوا أول الأمر بما یذاع عن التقدم و التوغل، و لم یؤخذوا بالحذر و التخوف.

ثم أخذت الأنباء تتوالی و فیها ما یریب، ثم صار فیها ما یخیف، ثم صار فیها ما یبعث علی الیاس.

و أذکر أنی کنت أسیر یوما فی شارع الرشید علی قدمی، و صدف أن کان مروری أمام أحد المتاجر فی اللحظه التی کانت فیها إذاعه الشرق الأدنی تبدأ باذاعه الأخبار، فتوقفت لأستمع أخبارها، فإذا أول خبر تذیعه هو احتلال الیهود لمدینه (جنین)، و لن أنسی أبدا وقع هذا الخبر علی.

و فی المساء کنا نستمع إلی أخبار إذاعه بغداد، فإذا بصوت المذیع یجلجل معلنا أن (جنین) فی قبضه القوات العراقیه، و أن هذه القوات تطارد العدو فی أنحاء (المثلث)، و اسم المثلث فی ذلک الحین یعنی ما یعنیه الیوم اسم (الضفه الغربیه)، و هم یقصدون به مثلث نابلس، جنین، طول کرم.

و بالرغم من أن الاذاعه العراقیه کانت رصینه إلی حد ما، فلم تکن تکثر من التبجج الباطل، و کانت أخبارها أقرب إلی الثقه بها، فاننا حسبنا أول الأمر أن هذا الخبر یراد به تهوین النازله بالادعاء بحصول ما لم یحصل... هذا فضلا عن أن أخبار إذاعه الشرق الأدنی کانت دائما هی المصدر لأخبار الحرب الحقیقیه باعتبارها غیر منتمیه لأحد الفریقین.

و هی إذاعه قویه أنشاها الإنکلیز فی قبرص و حشدوا لها طاقه کبری:

إخباریه و ثقافیه، فکانت هی المسیطره علی مسامع المتعطشین إلی الأخبار، فلم یکن من المعقول أن تذیع خبر سقوط جنین فی حین أنها لم تسقط. ثم لم تلبث الحقائق أن انجلت: فلم تکن إذاعه الشرق الأدنی کاذبه، و لا کانت إذاعه بغداد هی الأخری کاذبه.

و ذلک أن الیهود فاجئوا جنین بقوات کثیفه و لم تکن فیها إلا حامیه عراقیه لا یتجاوز عدد أفرادها العشرات فاستطاع الیهود النفاذ إلی مداخل جنین مما اعتقد معه مراسلو الشرق الأدنی أنها سقطت بأیدیهم.

و لکن الحامیه العراقیه القلیله العدد ظلت تتصدی للیهود و تعیق تقدمهم، و فی الوقت نفسه أرسلت استغاثه إلی القائد العراقی عمر علی الذی کان یسیر بقواته فی اتجاه آخر. و تلقی عمر علی الاستغاثه فغیر اتجاهه و أسرع إلی جنین فتلقاه الیهود بقواتهم، و صمد لهم عمر علی بوقاته و تصارعت القوتان بالأسلحه الناریه ثم تغامستا بالحراب.

و تلألأت الحراب العراقیه و تضرجت بالدم، دم الیهود التی طالما اشتاقت هذه الحراب لأن تتضرج به، و جاءتها الساعه التی وضعتها وجها لوجه أمام أعدائها الألداء المتوحشین، و هذه هی فرصتها لتنتقم لمجازر دیر یاسین، و لتعید إلی الشرف العربی شموخه و رفعته، و لن تضیع هذه الفرصه أبدا...

و أحسن البطل عمر علی قیادتها و أحسنت هی الاستجابه له. و انجلی الأمر عن الهزیمه الماحقه للیهود بعد أن ارتوی الصعید العربی بدمائهم و انتثرت جثثهم فی أطرافه من کل ناحیه.

و خاب أمل الیهود فی الاستیلاء علی الضفه الغربیه، فسلمها الجیش العراقی للعرب سنه 1948 عربیه خالصه، و أعادها إلیهم عزیزه مکرمه.

ثم سلمها العرب للیهود سنه 1967 ذلیله مهانه...

و من ماسی الدهر العربیه أو مهازله أو فواجعه أو ما شئت من نعوت أن البطل عمر علی، بطل إنقاذ الضفه الغربیه، و حامی حمی جنین و نابلس و طول کرم، سیق بعد ذلک فی یوم من الأیام مقهورا مصفدا منکوس الرأس لیحاکمه السفیه (المهداوی).


فی دار المعلمین الریفیه

لم یستطع مرور الزمن أن ینسینی أیام الحله، و کنت قد صممت علی أن أتابع حیاتی التدریسیه فیها و لا أنتقل منها إلی مکان آخر، و لکننی فوجئت فی ابتداء العام الدراسی الثانی بنقلی إلی دار المعلمین الریفیه التی تقع فی منطقه الرستمیه من ضواحی بغداد فلم أشا أن أعترض علی ذلک، فواصلت العمل فیها، و کانت تقع علی ضفه نهر (دیالی) فی موقع جمیل تحوطه المروج الخضراء و الشجر الغضیض.

و کما أوحت الحله شعرا فقد أوحت مثله (الرستمیه)، و کان کله حنینا إلی الأوطان و الأحباب.

و إذا کانت القصیده الیائیه المتقدمه المنظومه فی الحله تفیض أسی و لوعه، فالحقیقه أنها لا تمثل حیاتی فی الحله التی کانت بشرا و سرورا و بهجه، و لکنها تمثل فتره معینه من تلک الحیاه، هی فتره وصولی الأولی إلی الحله إذ کان لم یمض شهر علی وصولی إلیها حتی أتی العید و کنت لم أمتزج بأحد من أهلها فشعرت بالغربه الألیمه و الشوق الشدید و الوحده الموحشه، فکانت تلک القصیده من وحی ذلک کله.
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و إنی لأظلم الحله إذا کانت القصیده الیائیه تمثل حیاتی فیها، و إنما تمثلها بعض التمثیل القصیده اللامیه التی آسف لفقدانی لبعض أبیاتها.

و من وحی شواطئ (دیالی) فی الرستمیه هذه الأبیات:

سقت سرح (الدواویر) الغوادی و جاد ریاضها المطر السکوب

تحب النفس مغناها و یهوی مسارحها الفؤاد و یستطیب

فکم راق العیون بها شروق و طاب علی محانیها غروب

و فی تلعاتها کم رف ثغر و کم خفقت بوادیها قلوب

یعاودنا إذا خطرت حنین و إن ذکرت یهیج بنا وجیب

أسرح التین هل فی الواد شاد و هل فی السفح غرید طروب

و هل تمشی إلیک علی اللیالی (سروب الغید تتبعها سروب)

أ تزهو بعدنا ثم المغانی أ یحلو السفح و الوادی الخصیب

خلت تلک الخیام فلا محب یعاطیه الهوی فیها حبیب

و عطلت المرابع بعد أنس و صوح بعدنا الروض العشیب

ذکرناکم علی شطی (دیالی) فطاب لنا بذکرکم النسیب

و کنتم فی النوی ریحان قلب علی شحط النوی وجدا یذوب

نایتم فالمنازل موحشات و بنتم فالربیع بها جدیب

لئن طابت لیالیکم فلیست لیالینا لبعدکم تطیب

و أن تردوا المناهل صافیات فانا فی مناهلنا نلوب

إذا عذب الفرات لواردیه یغص به علی النای الغریب

و کذلک کان مما أوحت به (الرستمیه) بعد فراقها و الرحیل عنها هذه القطعه التی فقد بعضها و لم یبق منها إلا هذا الذی أذکره هنا، و هو حنین إلیها و إلی دیالی خاصه و إلی العراق عامه:

دالت الدنیا علینا یا دیالی فهجرنا "الشط" و الماء الزلالا

و ترکنا فی محانیک انظلالا وارفات تملأ الوادی جمالا

کم أطلنا فی النوی عنها السؤالا و سهرنا اللیل شوقا و هیاما

أین فی "الفیحاء" عن عینی النخیل أین وادی دجله أین السهول

و دیالی العذب فیاضا یسیل أین بغداد و شاطیها الجمیل

یا لیالی الشط و النای طویل اذکری ما عشت صبا مستهاما

أین عن عینی وادی "الرستمیه" أین سحر الصبح فیها و العشیه

أین روضات مغانیها الندیه و لییلات محانیها الوضیه

لم تزل نفسی علی البعد وفیه تعشق الشط و تهوه مقاما

و أحسب أن هذه أول مره یذکر فیها دیالی و الرستمیه فی الشعر العربی.

کانت دار المعلمین الریفیه طرفه من الطرائف فیها یجتمع المئات من التلامیذ القادمین إلیها من کل قریه فی العراق، من زاخو إلی الفاو کما یعبرون فی العراق. فیهم العربی القادم من الشمال و الجنوب(1) و الوسط. و فیهم الترکی القادم من منطقه کرکوک و فیهم الکردی القادم من کردستان. و کان تدریس قواعد اللغه العربیه و آدابها لهذه المجموعات مهمه من أشق المهمات، و لکنها فی الوقت نفسه تشتمل علی أنواع من الطرف المضحکه.

و کان التلامیذ الأکراد و الأتراک یأتون إلینا و کل محصولهم من اللغه العربیه هو أنهم أصبحوا یحسنون النطق بها، و کان علینا أن نعلم هؤلاء قواعد اللغه العربیه و آدابها. و هنا کانت المشاق و ما یتخللها أحیانا من الطرف.

و قد حدثنا أحد زملائنا من مدرسی اللغه العربیه أنه اختار للاستظهار قصیده الشاعر المصری علی الجارم التی یقول فی مطلعها:

(بغداد یا بلد الرشید)

و أنه بعد أن فسر للتلامیذ ألفاظها و شرح معانی أبیاتها، و أکد فی الشرح علی معنی (لوح الوجود) الوارد ذکره فی القصیده، و سال التلامیذ هل فهمتم معنی لوح الوجود فأجابوا بالإجماع: نعم. فاطمان لذلک، ثم خطر له لیزداد اطمئنانا أن یسال أحد التلامیذ هذا السؤال: أین هو لوح الوجود؟ و صدف أن کان المسئول تلمیذا کردیا، فأجابه التلمیذ: موجود فی الإداره.

و یعنی بالاداره مکتب المدیر.

و مثل هذا کان یحصل دائما.

علی أننا نظلم التلامیذ الأتراک و الأکراد إذا اعتبرناهم وحدهم فی هذا المستوی من المعرفه باللغه العربیه و آدابها. فقد کان بین التلامیذ العرب من هو أعرق فی الجهاله من هؤلاء. و التلامیذ الأکراد و الأتراک معذورون لأن اللغه لیست لغتهم. و لکن ما عذر التلامیذ العرب؟.

لقد کان جهدنا منصبا علی أن یعرف هذا الخلیط من التلامیذ مواقع الرفع و النصب و الجر من الأسماء، و مواقع الرفع و الجزم و النصب من الأفعال، و قد کانت هذه المهمه من أصعب المهام و أشقها، و کانت تحتاج منا إلی صبر و جلد و تحمل، و کنا بهذا الصبر و الجلد و التحمل نحقق الکثیر من النجاح، و من الطبیعی و هذا الحال حالنا و حال تلامیذنا أننا کنا نبتعد بهم عن تعقیدات النحو لأنها ستحملهم علی کره هذا الدرس و استثقاله و تنفرهم منه، بینما کنا نسعی لتحبیبه إلیهم و جعلهم یألفون دروسه، و أما فی الأدب فقد کنا نختار لهم من الشعر ما کان سهل الفهم واضح المعنی صریح الألفاظ.


مدرسه الفقراء

لقد کانت دار المعلمین الریفیه مدرسه الفقراء، و القرویین منهم بصفه خاصه، فهؤلاء لم یکن باستطاعتهم بعد أن یتموا دراستهم فی قراهم، أن یتحملوا الإنفاق علی أنفسهم خارج قریتهم لیتابعوا الدراسه الثانویه، بذلک کانوا یقبلون إلی دار المعلمین الریفیه التی تتکفل بمساکنهم و طعامهم و ملابسهم.

ثم تضمن لهم بعد أربع سنوات تعیینهم فی القری معلمین براتب خمسه دنانیر لکل منهم. و قد کان الوصول إلی قبض هذا الراتب حلمهم الذهبی
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1- کما کان فیها تلامیذ من الیمن و حضرموت.




الذی یتشوقون إلی تحقیقه، فالواحد منهم الذی ولد فی الفقر و نشا فیه و أمضی طفولته و صباه محروما، و الذی لم تجتمع لأبیه فی یوم من الأیام خمسه دنانیر کتله واحده. کان حلمه کما کان حلم أهله أن یروا فی آخر کل شهر خمسه دنانیر تنهل علیهم متدافعه بین أیدیهم.

و إذا کان بین هذا الخلیط العجیب من التلامیذ من ذکرنا من أمره ما ذکرناه فقد کان فیهم العدید من المتفوقین بل النوابغ. و قد کان یحز فی نفسی أن أتصور ضیاع هذه المواهب غدا فی حیاه القری النائیه و فی تعلیم صبیانها، فأخذت علی نفسی إنقاذ من أستطیع إنقاذه منهم. و قد کان طریق فریق منهم معبدا، و هم الأذکیاء من غیر أصحاب المواهب الأدبیه، فلم یکن علیهم إلا أن یصبروا أنفسهم علی تحمل الفقر سنین أخری، و أن یرضوا بالتخلی عن قبض خمسه دنانیر فی کل شهر عما قریب، و أن یرجئوا ذلک إلی مده أبعد کی یقبضوا لا خمسه دنانیر، بل أضعافها، و ذلک بان یتقدموا إلی امتحانات الشهاده المتوسطه التی یؤهلهم النجاح فیها إلی دخول دار المعلمین الابتدائیه، إلا علی درجه، و الأکثر راتبا عند التخرج منها.

ثم إذا کانوا یستطیعون أن یکونوا أکثر صبرا و تحملا، أن یتقدموا إلی امتحانات الشهاده الثانویه عند تخرجهم من دار المعلمین الابتدائیه، التی یؤهلها نجاحهم فیها إلی دخول دار المعلمین العالیه (الجامعیه) و بذلک یصبحون مدرسین فی المدارس الثانویه ذات الرواتب المرتفعه.

و فی هاتین المرحلتین سیکون مضمونا لهم المسکن و المأکل المجانیین، علی ما هو علیه الحال فی دار المعلمین الریفیه.

ثم إذا وطنوا النفس علی الصبر الأطول و جدوا و اجتهدوا فقد یرسلون فی بعثات علمیه حکومیه إلی الخارج فیرجعون بشهاده الدکتوراه التی یصبحون بها أساتذه جامعیین.

لقد أغری هذا الحال فریقا قلیلا فوطدوا العزم علی تحقیق ما یدعو إلیه، فوصل بعضهم إلی دار المعلمین الابتدائیه و تخرج منها، و لکنه لم یطلق الصبر أکثر من ذلک فوقف عند هذا الحد. و واصل بعضهم السیر و راض نفسه علی الصبر، فتخرجوا من دار المعلمین العالیه. و صبر الأقل الأقل منهم فعادوا بشهادات الدکتوراه من جامعات أوروبا و أمریکا.

و قد کان من ألطف ما صادفنی أن بعض من عرفتهم تلامیذ فی دار المعلمین الریفیه عرفتهم فیما بعد و هم طلاب فی دار المعلمین العالیه أیام تدریسی فیها بعد ذلک.

أما أصحاب المواهب الأدبیه، فقد کان الأمر مهم صعبا کل الصعوبه، و لم أتمکن إلا من إنقاذ واحد منهم فقط. و قد کان فیهم من یمکن أن یکون فی قابل أیامه من أبرع الکتاب سواء فی الصحافه أو القصه أو الأدب أو تاریخ الأدب.

و مشکلتهم أنهم إذا أرادوا التخلی عن دار المعلمین الریفیه، فلم یکن أمامهم مواصله الدراسه فی دار المعلمین الابتدائیه ثم دار المعلمین العالیه، بل کان علیهم أن یبدءوا فی شق طریقهم الأدبیه منذ الآن، و ذلک بان یلتحقوا بمؤسسه صحفیه تکتشف مواهبهم تدریجیا حتی یکون لهم فیها المکان المؤهلین له، و هذا لم یکن میسورا، و کان إذا تیسر لا ینتج إلا راتبا قلیلا لا یکفی النفقات الیومیه، و هذا ما لم یکونوا یجرءون علی الاقدام علیه.

و لکثره ما واصلت تشجیع أحدهم صادق الأزدی جاءنی فی یوم من الأیام و قال أنه وجد عملا فی إحدی المؤسسات الصحفیه براتب شهری قدره ثلاثه دنانیر و لکنه عمل لا یتصل بالکتابه فی الصحیفه بل ببعض شئونها الأخری، لذلک قرر رفضه لأن الدنانیر الثلاثه لا تعنی شیئا فی الحیاه البغدادیه التی علیه أن یحیاها و لأن عمله لن یکون تحریریا تبرز فیه مواهبه.

فأنکرت علیه رفضه، و قلت له اذهب الآن فاقبل العمل بشرط أن تبدأ منذ الأسبوع الأول من مباشرتک العمل بان تکتب فیما یتصل بالشئون الصحفیه، و تقدم ما تکتبه إلی رئیس التحریر رأسا، و أؤکد لک أنه ما أن یتأکد رئیس التحریر بانک صاحب هذه الکتابه حتی ینقلک إلی التحریر فی الجریده و حتی یتضاعف راتبک ثم یتضاعف.

و بالفعل فان راتب الدنانیر الثلاثه لم یکن إلا شهرا واحدا، إذ أصبح فی الشهر الثانی خمسه ثم تضاعف و تضاعف، ثم جاء وقت أصبح فیه صادق الأزدی رئیس تحریر جریده من أکبر جرائد بغداد، و فی الوقت نفسه کان صاحب مجله أسبوعیه سیاسیه من أکثر المجلات رواجا و شهره.

و الوفاء العراقی الأصیل کان فی صمیم صادق الأزدی فلقد لقیت من وفائه ما هو حری بابن الرافدین دجله و الفرات...

و من بین الذین أعیانی أمرهم کان غانم الدباغ، فان غانم هذا کان أدیبا موهوبا لا سیما فی القصه، و قد حاولت إنقاذه من المصیر الذی سیصیر إلیه معلما قرویا منبوذا فی قریه قصیه موحشه تقتل فیها النفس قبل المواهب، و قد عز علی أن تخسر العربیه مثل هذا الکاتب المبدع، فحاولت شتی المحاولات دون جدوی.

و کان من أهم عوامل الفشل هو جبن غانم نفسه، و هو جبن لا یلام علیه، فقد کان یصعب علیه التخلی عن الحیاه المطمئنه التی یحیاها الآن
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خلیا من هموم المطعم و المسکن و الملبس... التخلی عن ذلک إلی المجهول... و قد کان شبح الفقر الذی ظل یلاحقه منذ ولد إلی هذه الساعه، کان هذا الشبح یلوح له فی الأفق القریب و البعید فیرتجف رعبا منه فینهار کل طموحه.

و تخرج غانم الدباغ من دار المعلمین الریفیه و عین معلما فی قریه من قری الموصل و راح یتناول الدنانیر الخمسه فی آخر کل شهر، و ترکت أنا العراق فی المره الأولی، ثم عدت إلیه بعد سنتین. و کان اسم غانم الدباغ لم یفارق مخیلتی، فکان أول ما فکرت به أن أعرف مصیر هذا الکاتب المبدع، و کان کل ما أعرفه عنه أنه یعیش فی قریه من قری الموصل، و لکن لا أعرف فی أی قریه هو. فأرسلت له رساله جعلت عنوانها باسم مدیر معارف الموصل و رجوته فیها أن یتفضل بإرسالها إلی صاحبها، ففعل، و جاءنی جوانب غانم، فإذا هو فی قریه اسمها (الموالی)، و أن لقبه صار معلم أول، بعد أن کان مجرد معلم. و أننی أنشر هنا نص هذه الرساله لما فیها من دلالات و ذکریات:

الموالی (من قری الموصل) فی 1947/1/31 أستاذی:

تحیه طیبه. حمل إلی البرید رسالتک و أنا فی شوق لها، و حملت لی سطورها هذا الخط الحبیب إلی نفسی و الذی کثیرا ما هدانی إلی محجه الصواب أیام الدراسه... و کیف لا یهفو قلبی إلی ذکراک و هی عاطره فی ذهنی کعطر الأنسام، و شهد الله أن ضمیری لیحمل آلاما ثقالا من هذا الذی قد لا یکون عقوقا، و لکنه نوع من الإهمال الذی یسیطر علی مجری حیاتی فی شتی صورها و ألوانها... فلیس غیابک أمدا خارج العراق و رجوعک إلیه، و لحاقی وراء خبز الحیاه فی أطراف الصحاری، لیس کل هذا قد محا الصوره الهادئه الودیعه المستقره فی ذاکرتی عنک.. لا و الله، و لیشهد قلمی المضطرب الآن، بین یدی أنه خط لک رسائل و لکن لأقرأها أنا فقط...

و حیاتی!؟ حیاتی فی هذه البقعه المقفره!؟ أنها فراغ هائل عمیق و جسد یتهافت علی بعضه، و نفس حائره فی طوایاها بین الضجر و الألم و قد خلقت منها المقادیر حلقه مفرغه لا تستقر علی حال من الهدوء و الطمأنینه، و أیام الصبا و الشباب تذهب بها دوره الزمان المجنونه نحو الفناء و الاضمحلال لتستقر بها فی ظلمات من الحیره المبهمه و القلق الصامت المکتوم!.

لا یؤنسنی فیها إلا ألحان المزمار... فهذا أعرابی یناجی صاحبته علی أنغامه و القریه نائمه علی الظلام.. إن هذا الصوت الذی ینساب فی أنغام ساذجه لیشجینی کما یؤلمنی أنه یفتح فی القلب جراحات عمیقه ینکاها فی الصمیم، أنه یکاد یرهق سمعی و یهد أعصابی المکدوره...

و أیام الشتاء تقبل علی القریه، ما أفظع لیالیها! و أنا بین جدران أربعه یعبق فی جوها أریج الطین و عطر الأرض النفاذ، و قد فغرت ثقوب الکوخ أفواهها، و الریح ترسل عویلا یمتد و یتلوی فی أنین خافت..

و اللیل مظلم کئیب یقطع سکونه نباح الکلاب ثم تذوب أصواتها بعیدا فی الفضاء.. السکون العمیق یلفنی، و یطغی علی حواسی، و یبعث فی أذنی هذا الوشیش الناعم الذی لیس إلا صدی الرهبه العمیقه، و تحت ضربات الریح العابثه یئن الباب و قد کلت أخشابه المتداعیه فیرسل صریرا خافتا... لقد نامت القریه و هجع سمارها، و ذو القلب المعنی لا یهجع، و القلم لا ینقطع عن الصریر فیخط ذوب هذه النفس الحبیسه...! و أحسبنی أطلت علیک و أثقلت فی ثرثره قد لا تکون فی الواقع إلا صدی لما أعانی، و إلا شکوی أبثها لمن یتسع قلبه الکبیر لشکاتی...

لقد هصرتنی هذه الأعوام الثلاثه و أحالتنی بشرا تبدو علی فمه البسمه لکئیبه، و ینشج قلبه بالبکاء.. و بکاء القلب من أمر البکاء..

أیامی هنا یا صفی القلب، ضنی للقلب و العقل و الروح.. و کبت للرغبات و موت للآمال.. أیامی تضیع بین دمی من البشر تقسو حتی فی نظراتها..

و لا یجیب صراخی المکبوت إلا صداه المعذب، و لا أسمع إلا قهقهات القدر تتسع و تتضخم فی تهاویل بشعه، فتحیلنی إلی صخره صماء و قد تبلدت فی نفسی عواطف الإنسان الشاعر، و شاب قلبی الفتی فی غیر أوانه...

أشعر کان جسمی و روحی معا یریدان الانطلاق من هذا الجحر الأعتم یریدان العالم الحر الفسیح، یریدان الحیاه بین الناس، بین أنس الصداقه، بین لهو الخلق و صخب البشر.. و لکن!! لم یبق فی جعبتی من لذه العیش و أحلامه الرغیده إلا هذه الذکریات أسدر سابحا فی بیدائها التی عفت علیها الأیام.. أناجیها إذ أخلو إلی نفسی، و أستعیدها فترق لها روحی و تطیب، نعم لم یعد لی من لذه الحیاه و هناءه العمر، إلا هذه اللحظات التی عبرت شاطئ حیاتی کالوهم، و قد أتساءل أحیانا أعشت فیها حقا!؟..


المفتش

فی یوم من الأیام دخل علینا الصف مفتش اللغه العربیه بهجت الأثری، دخل بجسمه الطویل و لکن غیر العریض و بعمامته البیضاء المشدوده علی الطربوش الأحمر و بنظارته المتلألئه، دخل متعاظما یتکلف الوقار و الهیبه، فکانت اسئلته للتلامیذ أسئله لا یراد بها إلا التظاهر بالعلم و التفوق و إلا محاوله أن یجد ثغره ینفذ منها إلی التجریح، و إلا أن یجد وسیله یقول فیها أنه کتب تقریرا.

و کان مرکب النقص عند هذا الفریق من المفتشین الذین لم یعرفوا شیئا من الدراسات الحدیثه، و الذین یعلمون أنهم دون من (یفتشونهم) علما و تجربه، و الذین نشئوا علی حب الاستعلاء دون أن تکون لهم کفاءات الاستعلاء، کان مرکب النقص هذا عندهم یحملهم علی رکوب المراکب لخشنه و التعامل بغلظه و فظاظه محاوله لستر نقصهم.

لم یجد بهجت الأثری ما یسال به التلامیذ من مواضیع النحو إلا
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الإعلال و الابدال و أمثال ذلک من المواضیع المربکه التی کنا نتجنب الخوض فیها مع التلامیذ لئلا یتیهوا فیما لا یجوز أن یتیهوا فیه، و کنا نمر بها فی تدریسنا لماما و نتجاوزها دون التعمق و الإیغال. لأنه کان حسبنا من أولئک التلامیذ أن یصلوا معنا إلی إتقان المرفوعات و المنصوبات و المجرورات و المجزومات. أما متی تقلب الواو یاء، و متی تقلب الواو و الیاء همزه أو ألفا، و متی تقلب الواو و الیاء تاء، مضافا إلی أمور الابدال، فقد کنا نعتبرها أمورا ثانویه مشوشه لأذهان التلامیذ بدون طائل، و أنه ینبغی العنایه بها مع التلامیذ الذین یتقنون قواعد اللغه إتقانا جیدا لا مع التلامیذ الذین یجهلون أبسط قواعد اللغه. و قد کان بین التلامیذ من لهم قابلیه تفهم تلک الأمور و کانوا قله، فکنت أخصهم بأوقات خارج أوقات الدرس أشرح لهم فیها ما لا یفید شرحه لمجموع التلامیذ.

قلت أن بهجت الأثری لم یجد من مسائل النحو ما یسال به إلا تلک المشاکل، هذا فی النحو و أما فی الأدب فقد کان أمره أعجب و أغرب و أضحک: لقد کان سؤاله الوحید أن اختار تلمیذا و صدف أن کان کردیا من النوع الذی یجیب عن مکان (لوح الوجود)، أنه فی الاداره، و ساله: هل للشمس حاجب؟.

لقد تاه المسکین أی تیهان، إنهم لم یدرسوه فی دروس الأدب العربی ما إذا کان للشمس حواجب و عیون و آذان و آناف أم لا. فما هذه الورطه؟.

لقد کان صاحبنا المفتش الهمام یقصد علی ما یبدو بیت الشعر الوارد فی قصیده البحتری التی یصف بها برکه سامراء و التی یقول فیها:

(و حاجب الشمس أحیانا یضاحکها)

، فبدلا من أن یسال التلمیذ عن معنی البیت و ینتظر تفسیره له، لم یجد وسیله لیقال أنه کتب تقریرا أو أبدی رأیا، و لا طریقا للغمز و اللمز سوی هذا الأسلوب فی السؤال الذی کان موقنا بأنه سیریک التلمیذ فیکون ذلک منفذه إلی ما یبغی.

و کما دخل بهجت الأثری متعاظما متشامخا، خرج و قد ازداد تعاظمه و تشامخه.

و من الطریف أن الدکتور زکی مبارک، و قد کان یوما مفتشا للغه العربیه اعترف فی بعض ما کتبه بما کان یتعسف به أساتذه هذه اللغه إرضاء لحافز التسلط فی نفسه، و أورد أمثله طریفه علی ذلک.

و لکن إذا غلب حافز التسلط علی الدکتور مبارک فان وراءه دکتوراه من جامعه القاهره و دکتوراه من جامعه الصوریون. و وراءه کتاب (النثر الفنی) و أمثاله، فما ذا وراء بهجت الأثری؟.


من أیام دار المعلمین

و من أیام دار المعلمین المعدوده یوم الفیضان الرهیب الذی طغی فیه ماء نهر دیالی حتی أغرق معسکر الرشید المجاور لنا ثم أخذ یمشی إلینا مهددا لنا بالغرق، و قد کان لنزلاء المعسکر منفذ إلی بغداد أنقذهم من الموت غرقا أما نحن فقد أصبحنا محصورین بالماء من کل جوانبا و لا منفذ لنا حتی جاءت ساعات أیقنا فیها بالهلاک لو لا أن الماء اتجهت قوته باتجاه (الزعفرانیه) فمشی إلینا ضعیفا متباطئا مما أنجانا منه. و فی حالات الیاس تلک وقف واحد منا و أخذ ینشد قصیده مالک ابن الریب التی رثی نفسه بها، و هی التی یقول فیها:

فلیت الغضا لم یقطع الرکب عرضه و لیت الغضا ماشی الرکاب لیبالیا

تذکرت من یبکی علی فلم أجد سوی السیف و الرمح الردینی باکیا

و أشقر خنذیذ یجر عنانه إلی الماء لم یترک له الدهر ساقیا

فقلت له: لا ینبغی أن نرثی أنفسنا بشعر غیرنا، بل علینا أن نرثی أنفسنا بشعرنا، و أخذت أرتجل قصیده طریفه أهملها من کتبها، و لم یبق عالقا منها فی ذهنی سوی هذین البیتین:

فلیت طریق النهر لم تجر فوقه میاه تریک الموت أحمر قانیا

تذکرت من یبکی علی فلم أجد سوی الکتب و الأقلام حولی بواکیا


فی القضاء

و فی هذه الأثناء کانت الحرب العالمیه الثانیه قد أعلنت و حلت الهزیمه بفرنسا و فقدت سیطرتها الفعلیه علی سوریا و لبنان و اضطرت إلی الموافقه علی قیام حکم یضعف فیه نفوذ المستشارین الفرنسیین و یکون للوطنیین فیه الکثیر من التأثیر، لذلک رغبت فی دخول القضاء، فکان أن عینت حاکما لمحکمه (النباطیه).

و قد تمت هزیمه فرنسا بذلک الشکل المهین و أنا فی بغداد، فکانت أنباء توالی الهزائم الفرنسیه و معها القوی الإنکلیزیه تبعث فی نفوسنا الفرح العظیم، ثم کانت الهزیمه النهائیه التی سلمت فیها فرنسا و وقع مندوبوها علی التسلیم، فبلغ سرورنا مداه.

و کانت شماتتنا بالغه بالجنرال (غاملان) القائد العام للجیوش الفرنسیه، الذی کانت فرنسا قد عینته سنه 1926 قائدا عاما لجیشها فی سوریا و لبنان لیخمد الثوره السوریه. و کان لما ناله من الذل و العزل أطیب الوقع فی نفوسنا(1) ، فنظم أحد رفاقنا الظرفاء أبیاتا بذئیه الألفاظ لا یمکن ذکرها هنا، و لکنها مضحکه، فیها الشماته بفرنسا و الهزء بها، و من أطرف ما فیها ذکر دخول إیطالیا الحرب بعد تضعضع فرنسا، فقد ذکر ذلک ببیت واحد یغرق السامع فیه بالضحک بعد أن یتحمل بذاءه ألفاظه، و کان فریق من اللبنانیین یلقب فرنسا بلقب الأمم الحنون لذلک جاء مطلع الأبیات هکذا:

أکلت أمک الحنون....... ها و دهاها من هتلر ما دهاها

و أری أن لا بأس بذکر البیت المتعلق بدخول إیطالیا الحرب بعد تبدیل کلمتین فیه:

(نالها) من أمام وجها لوجه و أتی (الدوتشی) (فنال) قفاها

و الضمیر فی (نالها) یعود إلی هتلر. و الدوتشی هو لقب موسولینی.

و إذا کنت أبیح لنفسی ذکر هذین البیتین و فیهما ما فیهما فذلک لتصویر ما کان یعتلج فی النفوس تجاه فرنسا و أفاعیلها فی سوریا و لبنان. و إنی
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1- فی الجنرال عاملان هذا یقول أحد الشعراء الثوار خلال الثوره السوریه: ألا لیت شعری هل أبیتن لیلهو لیس بسوریا مقر لغملان.




لأکتبهما و أنا خجل کل الخجل، طالبا من القارئ الوقور أن یقدر ظروفنا یوم ذاک...

و جئت (النباطیه) التی تکاد تعتبر قاعده جبل عامل، و إذا بی وجها لوجه أمام مشاکل سخیفه و قضایا تافهه هی شغل الناس الشاغل، و إذا علی أن أنغمر فی هذه المشاکل و أنشغل فی هذه القضایا، و إذا هی عملی الیومی لیلا نهارا، نهارا بسماع أقوال أصحابها، و لیلا بتدوین الأحکام.

و إذا بقلمی الذی اعتاد أن یدون خواطری و أفکاری و دراساتی، یدون ما لا صله له بذلک، یدون نتیجه الخصام علی الأرض و التقاتل فی القریه، و التشاکس بین المتزعمین.

و إذا بی لا أجد فسحه لقراءه کتاب فی التاریخ و بحث فی الأدب و قصیده من الشعر، و إذا علی بدلا من ذلک أن أقرأ الکتب الجافه و المجلات السمجه: کتب القوانین، و مجلات أحکام المحاکم. فضاقت نفسی بذلک.

لا سیما و أن منطقه النباطیه کانت مجالا لتنافس ثلاث أسر متنافسه علی وجاهه البلاد و متزاحمه علی مقاعدها النیابیه، و کان لکل أسره أنصارها المتصارعون یومیا و المتعادون دائما و المتقاتلون أسبوعیا.


دعاوی طریفه

و کان الأمر لا یخلو أحیانا من دعاوی طریفه و أخری مضحکه. فمن ذلک دعوی خلاصتها أن عاملا یشتغل فی حیفا أرسل مع أحد أبناء بلدته (ستره) لأخیه الموجود فی البلده و الذی کان هو الآخر یشتغل فی حیفا، و قد رأی ناقل الستره أن یتجمل بها فی القریه قبل أن یسلمها لصاحبها فلبسها و صار یخرج بها و عرفها الناس علیه و فیهم المرسله إلیه. و بعد شهر أوصلها إلی صاحبها، فلما رآها عرف بها (الستره) الملبوسه من المرسله معه فأقام علیه دعوی یطالبه بتعویض عن الأیام التی لبس بها الستره، و کان لا بد من تعیین جلسه للنظر بالدعوی، فلما رأیتها أمامی حسبت أن الباعث علیها غضب فوری لا یلبث أن یزول فیرجع المدعی عن دعواه، لذلک ابتدأت بها و وجهت إلی المدعی علیه کلمه تأنیب علی تصرفه بما لیس له، و حسبت أن فی ذلک ما یکفی لرضا المدعی فینتهی الأمر. و لکن تبین أن المدعی جاد کل الجد فی دعواه و أنه قد سمی شهوده فی حال إنکار المدعی علیه استعمال (الستره)، و لم تفد کل محاولاتی فی رجوعه عن دعواه. و طال الأخذ و الرد، و أمامنا سیل من الدعاوی علینا إنهاؤها.

و کان علینا للسیر فی الدعوی أن نستدعی الشهود و أن نعین خبیرا یحدد ما یستحقه المدعی من تعویض، و کان ذلک أمرا مضحکا.

و ثار غضبی بشکل لم أعهده فی حیاتی، لا سیما علی منصه القضاء التی کنت أتغلب فیها علی کل ما یثیر الغضب خوفا من تصرف یبعثه الغضب، ففتحت فی الحال تحقیقا سالت فیه المدعی علیه هل سافرت إلی فلسطین بجواز سفر فقال: لا.

و سالت المدعی: أ لم تسافر قبل الیوم إلی فلسطین؟ فقال سافرت أکثر من مره. فقلت: هل کان معک جواز سفر فی آخر مره؟ فقال: لا.

و بذلک یجب محاکمتهما بتهمه اجتیاز الحدود بصوره غیر قانونیه.

فقلت للمتداعیین انتظرا إلی ما بعد انتهاء الفصل بالدعاوی لإکمال التحقیق معکما، فانتظرا.

و لما انتهیت من الدعاوی ثابت إلی نفسی و تذکرت أن الأمر سینتهی بکل منهما إلی حبس شهر و دفع غرامه خمسین لیره بعد إحاله دعوی أحدهما علی محکمه بنت جبیل لأنه اجتاز الحدود من منطقتها، و دعوی الآخر علی محکمه مرجعیون. و کان ما سجل فی المحضر قد سجل و لا یمکن تبدیله، فأصبح همی الآن إنقاذهما من السجن و الغرامه، و بعد تفکیر قلیل رأیت أن أجعل تاریخ اجتیازهما الحدود فی زمن یشمله العفو الذی کان قد صدر قبل مده.

و فی أثناء ذلک لقیا من أفهمهما ما سیلقیان من السجن و الغرامه، فلما دخلا علی الواحد بعد الآخر، قال المدعی: لقد تنازلت عن الدعوی، و قال المدعی علیه إنی مستعد أن أدفع التعویض.

و لکن کان ما کتب قد کتب.

و لما سالت کلا منهما عن تاریخ عبوره الحدود حدد التاریخ الصحیح، و هذا التاریخ لم یکن مما یشمله العفو. فقلت: لا، إنک عبرتها بالتأریخ الفلانی. و سجلنا ذلک.

و لم یسعهما الاعتراض، و هما لا یعلمان السر فی تغییر التاریخ، و ربما حسباه إمعانا فی أذاهما.

و من طرائف دعاوی الاختلاف علی الإرث هذه الدعوی التی تریک مدی ثروات الفلاحین و قیمه ما یترکونه من ترکات یتنازع علیها بعدهم الورثه:

فقد أقامت فاطمه مدلج دعوی علی مواطنتها علیا حسن من قریه کفر رمان تطالبها فیها بحصتها من مخلفات زوجهما المشترک یوسف أحمد حمزه. و من العجیب أن هذا الزوج الذی ستری مقدار ما خلفه من ثروه لم یکن قانعا بزوجه واحده، بل کان له زوجتان.
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أما المدعی به فهو کما جاء فی ورقه الدعوی: ما جری تحریره بمعرفه محکمه النباطیه الشرعیه و هو: بقره شراکه مناصفه مع داود سلیمان فی مزرعه الجرمق (أی نصف البقره لداود سلیمان، و نصفها الثانی لزوج صاحبه الدعوی).

حماره شراکه مع البصار مناصفه، طنجره کبیره مع غطاها، طنجره عربیه بدون غطا، و ثلاثه لحف و ثلاث فرش، لکن صغیر للعجین (لکن: بفتح اللام بدون مد، و فتح الکاف) هو (الوعاء الذی یعجن فیه العجین)، و طاستان صغیرتان، و صحن، و کیله حلیب، و کرسی قش، و خمسه فناجین قهوه بداویه، و إبریق شای، و ثلاثه فناجین شای، و غلایه قهوه، و جاروشه، و غربال، و خرج شعر.

و من طرائف الدعاوی الجزائیه دعوی مستوحاه من البلاغات الحربیه التی کانت تصدرها الدول المتحاربه، إذ کنا فی عنفوان الحرب العالمیه الثانیه، و هذا نصها:

أن المدعی علیهم قاموا بهجوم عام، من الجهات الأربع بتاریخ نهار الأحد الواقع فی 17 تموز الساعه السابعه زوالیه صباحا، علی الحاکوره الشرقیه المزروعه من قبلی. و بهذا الهجوم السریع و المفاجئ سیطروا علی الحاکوره و أخذوا یقلعون البطاطا و البندوره و اللوبیا و الباذنجان... إلی آخر ما جاء فی الدعوی.

و لو أن بلاغا صادرا عن مقر أحد الجنرالات فی هذه الحرب، لما کان أکثر دقه فی تعیین الزمان و المکان و تصویر نوعیه الهجوم... من هذا البلاغ الادعائی الطریف.

و لکن إذا کانت البلاغات الحربیه تنتهی دائما برد المهاجمین علی أعقابهم، و تکبیدهم أفدح الخسائر، و إذا کانت تحاول أن تضع أصحابها مواضع المنتصرین، فان هذا (البلاغ) من مصلحته أن یکون متواضعا معترفا بالهزیمه:

فالمهاجمون عادوا جمیعا ظافرین!... و إذا کانت المصلحه الحربیه تذکر دائما القیام بهجوم معاکس. فان مصلحه صاحب هذا (البلاغ) لا تذکر إلا الاستسلام و کثره الجرحی.

و تلقیت یوما بلاغا من رقیب مخفر الدرک فی إحدی القری لأتخذ ما یقتضی اتخاذه من إجراءات جزائیه بحق من وردت أسماؤهم فیه.

و إذا عنوان البلاغ هکذا: (حفل غناء و رقص بدون إجازه).

و لقد دهشت لهذا العنوان و استغربت أمره، فإنه لم یبلغنی أن أم کلثوم و لا محمد عبد الوهاب و لا غیرهما قد حضر أحد منهم إلی قریه من قری هذه المحکمه للطرب و الغناء. و لم أسمع أن أحدا دعا إلی حفله راقصه فی هذه الدساکر المنتشره علی رؤوس التلال و سفوح الجبال. بل الذی أعرفه أن أهالی هذه الضیاع لهم من شقائهم و سوء علاقاتهم مع حکوماتهم ما یصرفهم عن التفکیر فی شئون الرقص و الطرب!.

إذن ما شان حفله الغناء و الرقص التی یذکرها محضر الدرک؟.

أ تراها فتحا جدیدا فی الحیاه القرویه غاب عنا أمره؟!. و أین کنت أنا لأطیر إلیها و لو کانت مخالفه للقانون؟...

و رحت أقرأ المحضر فإذا فیه ما یلی بالحرف الواحد:

"أثناء وجودنا أمام المخفر سمعنا ضوضاء و غوغاء، فتوجهنا فشاهدنا ما یزید علی الأربعمائه شخص من رجال و نساء جالسین علی الکراسی و منهم ناس علی الحجاره و القسم الآخر واقفون. و هناک ثلاثه رجال من الغجر و معهم امرأه غجریه یعزفون علی آلات الطرب و ینقرون علی الطبول و الدفوف و المرأه ترقص و مقیمین بذلک حفله غناء و رقص، و ذلک قرب مقهی عبد النبی. فطلبنا صاحب المقهی فحاول الاختفاء و لدی سؤاله عما إذا کان لدیه رخصه باحیاء هذه الحفله أجاب سلبا. و بناء علی ما ذکر صار تنظیم هذا المحضر".

و بهت عند ما أنهیت قراءه هذا المحضر، و عرفت ما هی الحفله التی عناها، و هذه خلاصه الحکایه:

مر جماعه من الغجر المتجولین فی القری، فنقروا علی الدفوف و ضربوا بالطبول، فاجتمع علیهم أهل القریه و فرحوا بما رأوه و سمعوه من رقص و عزف و غناء. فتساءل صاحبنا رقیب مخفر الدرک عما إذا کان لدی صاحب المقهی الذی اجتمع الناس بقربه رخصه باحیاء هذه الحفله "حفله الغناء و الرقص" کما سماها، فخشی صاحب المقهی العواقب فتواری فی بادئ الأمر، ثم استسلم صاغرا ذلیلا لیحاسب علی جریمته الشنعاء... و هی اجتماع الناس لمشاهده الرقص و الاستماع إلی الغناء بجوار مقهاه دون أن یکون معه إجازه، مع أن أکثرهم باعتراف المحضرین إما واقفون علی أقدامهم أو جالسون علی الحجاره...

و سالت عما جری فی ذلک الیوم المشئوم فی القریه الوادعه، فعلمت ما یلی:

حین قبض البواسل علی صاحب المقهی لمحاسبته دب الذعر فی أهل القریه المجتمعین هناک فلاذوا بالفرار، و خاف الغجر فأمعنوا فی الرکض... و انفختت الدفوف و تفرق العشاق...

و هکذا تحولت الحفله البریئه اللطیفه إلی حزن...

و أعجب صاحبنا رقیب المخفر بنفسه لأنه کان أمینا علی تطبیق القانون... حریصا علی إباده الرقص و الغناء و الفرح... إذا کانت بدون رخصه...

و کثرت التوسلات، و عظم الرجاء، لیصفح و یعفو و یغفر... و لکنه أبی و رفض و ثبت فی رفضه و إبائه... فتشتت الناس و ساق "المخالف" سوق المجرمین لیرتدع کل من یفکر بعد ذلک بان یفرح أو یغنی أو یضحک...


شهود الزور

و من المؤسف أن شهاده الزور کانت متفشیه، و کان ذلک من أعظم ما یضللنی و یجعلنی أتردد فی الأحکام المستنده إلی شهاده الشهود، فما یدرینی أن هؤلاء الشهود یشهدون بحق أو بباطل، و فی دعوی واحده جاء ثمانیه شهود یشهد کل أربعه منهم بما یناقض شهاده الأربعه الآخرین.
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فقد کان موضوع الدعوی یتعلق فیما إذا کانت الأرض مزروعه حمصا أو قمحا، فشهد أربعه بأنها کانت مزروعه قمحا و شهد أربعه بأنها کانت مزروعه حمصا، فکیف تطمئن إلی مثل هذه الشهادات التی تتکرر فی کل یوم.

و قد عمدت إلی الاتصال باثنین من الفقهاء الموثوقین عندی هما الشیخ علی حلاوی فی قاقعیه الجسر، و الشیخ محمد علی نعمه فی حبوش، فکنت أبعث فاسالهما سرا عما یعلمان من أمر الشهود، و هذا أشبه بما کان یعرف فی القدیم بتزکیه الشهود. فکان یخبرنی کل منهما بما یعلم من أمر الشاهد المسئول عنه، و کانت لهما اتصالات بالقری المجاوره لقریتیهما و یعرفان الکثیر من أحوالها.


بیوع الأرض

و مما واجهنی فی الأیام الأولی لبدء العمل فاربکنی کل الإرباک هو أن بیوع الأرض فی قری جبل عامل یتم تسجیلها علی ورقه یوقعها البائع، و یوقع معه فقیه القریه و ثلاثه أو أربعه من القریه بصفتهم شهود علی البیع، فتصبح هذه الورقه البسیطه أوثق وثیقه.

و جاءت الحرب العالمیه الثانیه فارتفع سعر الأرض و هبطت قیمه العمله الورقیه فکشر الطامعون من البائعین عن أنیابهم فتقدموا بدعاوی یطالبون بها باسترداد الأرض و استعدادهم لاعاده ما قبضوه من الثمن. و کان هذا البیع باطلا فی نظر القانون، لأن بیع الأرض لا یتم بهذه الطریقه البسیطه، بل له شروط غیر مجتمعه فی هذه البیوع القرویه.

فکیف أسمح لنفسی أنا بان أحکم برد الأرض المباعه إلی بائعها، و سلبها من مشتریها بعد أن یرد إلیه الثمن الذی أصبحت قیمته أقل من نصف ما کانت علیه أیام البیع.

و فکرت فی أول الأمر بان أحکم بصحه البیع و أترک لمحکمه الاستئناف أن تبطل حکمی فتکون هی التی حکمت لا أنا. و لکنی لم أجد فی هذه الطریقه حلا معقولا.

و بعد أسبوع من بدء عملی فی القضاء کان أمامی أکثر من عشرین دعوی فی هذا الموضوع معظمها من قریه أنصار، فأجلت هذه الدعاوی إلی أکثر من شهر لعلی أجد فی هذه المده حلا. و وجدت الحل فالقانون کان معربا عن القانون الفرنسی، و فیه نص بان الأرض تنتقل من مالک إلی مالک فیما تنتقل به (بمفعول العقود). و الشارع الفرنسی حین وضع القانون کان ینظر إلی الواقع الفرنسی حیث تجری عقود بیع الأرض فی الدوائر الحکومیه و بموجب عقود و وثائق حکومیه، لا فی دیوان فقیه القریه و بموجب وثیقه قرویه تحمل تواقیع الفقیه و بعض أهل القریه. لذلک لم یقید العقد بای قید.

و ما دام (مفعول العقود) غیر مقید بشیء و غیر مشترط فیه شیء، فهذا عقد صریح واضح. و لیس العقد إلا إیجابا و قبولا، و الإیجاب و القبول هما أساس هذه الورقه القرویه التی یستند إلیها هذا المشتری القروی.

و صدرت الأحکام علی هذا الأساس، و لکی أضمن عدم وجود ثغره فیها تنفذ منها محکمه الاستئناف، فقد عللت کل حکم تعلیلا دقیقا مفصلا، مبینا فیه فیما بینت تقالید القری و عرفها فی مثل هذه البیوع. و قد کشفت لی هذه الدعاوی عن حقائق کثیر من الناس المتظاهرین بالصلاح، فقد کان بعضهم فی أول من طالب باعاده الأرض إلیه.

و جاءنی أحدهم و کان ذا مظهر وقور من عمامه و جبه و لحیه و سن متقدمه، فاستقبلته فی المنزل ظانا أنها زیاره شخصیه، و لکن تبین أنه هو الآخر یرید استرداد أرضه معللا ذلک بأنه باع الأرض و أرسل بثمنها ولده إلی إفریقیا مهاجرا فی طلب الرزق، و أن ابنه لم ینجح فی مهجره، کان مشتری الأرض مسئول عن نجاح ابنه و عدم نجاحه.

و رحت أنتظر قرارات محکمه الاستئناف، فإذا بها تقر أحکامی، فارتحت عند ذلک کل الارتیاح.

ثم إذا بی أفاجا بشیء جدید: ذلک أن معظم المشترین کانوا قد بدءوا یسیئون الظن بالناس، و یشعرون بان طلائع ضیاع الثقه قد أطلت، و أن الزمن آخذ بالتغیر، لذلک احتاطوا لحفظ حقهم بان ضاعفوا ذکر الثمن فی ورقه البیع. فإذا کان الثمن الحقیقی مثلا ألف لیره، ذکروه فی ورقه البیع ألفی لیره، و ذلک زجرا للبائعین عن أن یقدموا علی طلب إعاده الأرض إلیهم خوفا من دفع الثمن المضاعف الذی أقروا فی الورقه بأنهم قبضوه.

و لکن هذا الاحتراز لم یفد شیئا لأن ثمن الأرض قد ازداد أثناء الحرب أکثر من الضعف، کما أن النقد الورقی قد هبطت قیمته، لذلک فان البائع کان مستعدا لأن یدفع ضعف ما قبضه من ثمن أرضه علی أن ستردها.

لقد فوجئت بان هؤلاء البائعین قد أقاموا دعاوی جدیده یقولون فیها بأنهم لم یقبضوا ثمن أرضهم المسجل فی ورقه البیع کاملا، و أنهم یطلبون تحلیف الشهود الیمین بأنهم دفعوا هذا الثمن بتمامه.

و قد کان هذا تدبیرا شیطانیا بارعا، و رأیت أنا أن المشترین سیکونون بین أمرین: إما أن یحلفوا یمینا کاذبه فینجوا من دفع ثمن الأرض مضاعفا، أو أن یتورعوا من حلف هذه الیمین فیغرموا المال.

و لکننی وجدت الحل لذلک بان حددت نص الیمین علی هذا الشکل:

(احلف بالله العظیم أن ذمتی بریئه من ثمن هذه الأرض).

و قد حاول أحد المحامین الاعتراض علی هذا النص، و لکنی لم أبال به، و هکذا نجا المشترون من دفع ثمن ما اشتروه مرتین، و نجوا من حلف الیمین الکاذبه.

و علی ذکر الیمین، فقد حدث مره أن وقعت فی إحدی القری وقعه دامیه استعمل فیها السلاح الناری و أدی الأمر إلی وقوع جرحی خطرین، فحضر من صیدا قاضی التحقیق و المدعی العام و بعد أن بدءا التحقیق فی القریه القریبه من النباطیه جاءا یکملانه فی مکتبی و استدعی الشهود و المدعی علیهم واحدا واحدا. و کان قاضی التحقیق یحلف الشهود الیمین المعتاده، فیحلفوها، و الله أعلم بعد ذلک بصحه شهادتهم أو زورها.

و کنت أعرف أنا أن الکثیرین یرون أن الیمین التی یحلفها الشاهد هی یمین باطله، لأن لا یمین شرعا علی الشهاده، و حالف الیمین فی مثل هذا
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الموقف لیس منکرا لیصح تحلیفه الیمین، لذلک کانوا لا یبالون بان یحلفوا یمین الشهاده، ثم یشهدوا بما یشاءون مستهینین بشهاده الزور، و من یستهین بشهاده الزور لا تهمه تلک الیمین.

و بدأ. أحد الشهود یؤدی شهاده خطره ستؤدی إذا کانت کاذبه إلی اتهام بریئین تهما جنائیه کبیره. و کنت شبه موقن بأنه یشهد زورا فاقترحت علی المدعی العام و علی قاضی التحقیق بان یوقفا الشاهد عن إکمال شهادته، و أن یترکا لی تحلیفه یمینا خاصه یکمل بعدها شهادته فوافقا علی ذلک.

فقلت له قل: إنی بریء من الله و رسوله محمد بن عبد الله و من أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب و فاطمه الزهراء و الحسن و الحسین و باقی الأئمه الاثنی عشر إذا کان ما أشهد به غیر صحیح.

فبدا علیه الاضطراب و التململ و التردد، و لما رأی المدعی العام و قاضی التحقیق ما بدا علیه أصرا بان یردد ما أقوله له، ففعل. ثم ظهر التراجع واضحا فیما یدلی به.

و بعد ذلک صار المدعی العام و قاضی التحقیق بعد أن یحلفا الشاهد الیمین المعتاده یطلبان إلی أن أحلفه الیمین الخاصه.

و هذا نظیر ما ذکره محمد سیرجیه عما جری له عند ما کان قاضیا للتحقیق فی أدلب حینما شکک بشهاده الشهود فی إحدی القضایا فسال أحد العارفین بأحوالهم قائلا له: کیف تجرأ الشهود علی حلف الیمین الکاذبه أمامی، فکان جواب المسئول: "إحنا البدو نعتبر أن الحکومه عدوه لنا و قد جری العرف عندنا علی جواز الحلف کذبا أمام الأعداء و هم موظفو الحکومه، و لو کان ذلک علی القرآن العظیم، فإذا شئت أن تکتشف الحقیقه فیجب علیک أن تحلف الشهود الیمین التی یقدسونها و بالطریقه التی تعارفوا علیها. و فی هذه الحاله یجب أن یحلفوا أمامی بصفتی زعیم عشیرتهم الیمین التالیه:" و حق العود و الرب المعبود و سلیمان بن داود اللی صبغ العبید و اللی لین الحدید و اللی رفع السما من غیر عمود".

و یقول القاضی سیرجیه أنه فعل ما أشار به زعیم العشیره فذکر الشهود عند ذلک الحقیقه و رجعوا عن شهاداتهم السابقه.


خلافات القری

و کانت إحدی القری مشهوره بنزاعات أهلها المنقسمین إلی أسرتین متنافستین، و کانت الدعاوی بینهم لا تنقطع، و قل أن یخلو أسبوع دون أن یکون لدی المحکمه دعوی من تلک القریه.

و جاءنا یوما أن شجارا عنیفا عاما حدث فیها اشترک فیه جمیع رجال الأسرتین و أدی إلی جرحی کثیرین، فذهبت و معی ضابط الدرک و بدأت بإجراء التحقیق، ثم أمرت بتوقیف کل من ورد ذکره فی التحقیق و فی الطلیعه رئیسا الأسرتین، و شمل التوقیف معظم رجال الأسرتین، و لم أستثن من التوقیف إلا الشیوخ و سقنا الجمیع إلی سجن النباطیه و کان عباره عن غرفه واحده.

و بعد أن صار الجمیع فی السجن قلت لهم: لن تخرجوا من هنا إلا متصالحین، فاصروا علی عدائهم أسبوعا واحدا، و لما ضاق بهم الأمر فی السجن أخذوا یتعاتبون ثم انتهی بهم الأمر إلی المصالحه التامه، فأرسلوا إلی أن تم الصلح بیننا فافرجت عنهم، و منذ تلک الحادثه لم نعد نسمع شیئا عن خلافاتهم و انقطعت دعاواهم عن المحکمه.


مبدأ وطنی

و کان من مشاکلی فی المحکمه، شکل عقائدی لا قضائی، هو أننا کنا فی ذلک الوقت لا نؤمن بالکیان اللبنانی، و کنا نری أن منطقتنا (جبل عامل) قد ألحقت به غصبا و بالقوه الفرنسیه، و کانت أهدافنا الوحده السوریه فی المرحله الأولی، ثم الوحده العربیه فی المرحله الثانیه.

لذلک لم نکن نقر تسمیه جبل عامل باسم (لبنان الجنوبی) أو (الجنوب) باعتباره جنوب لبنان، و نری أن کلمه (الجنوب) تعنی عندنا جنوب الجزیره العربیه أی الیمن.

و عند ما تولیت أمر محکمه النباطیه کان لا بد لی من أن أرسل بین الوقت و الآخر مذکرات إلی المدعی العام الذی کان لقبه (مدعی عام لبنان الجنوبی) أو إلی غیره من الدوائر التی کانت تحمل کلها صفه (لبنان الجنوبی) أو (الجنوب).

و کان مما لا یتفق مع مبادئی الوطنیه أن أعترف باسم (لبنان الجنوبی) أو (الجنوب) اسما لجبل عامل و أن أسجل هذا الاعتراف علی أوراق رسمیه موقعه منی.

و لم یطل أمر إیجاد الحل، فکانت رسائلی الموجهه إلی المدعی العام تصفه بهذه الصف: (مدعی عام صیدا)، و کذلک الموجهه إلی غیره من الدوائر الرسمیه.

و لم ینتبه أحد إلی ذلک و ظل الأمر مستمرا حتی ترکت محکمه النباطیه.

ثم عدنا بعد ذلک نؤمن بلبنان العربی المنضم إلی الجامعه العربیه، و إن ظللت حتی الساعه أرفض استبدال اسم (الجنوب) باسم (جبل عامل)، و قد عبرت عن هذا الرفض فی کثیر مما کتبته فی الصحف، و لیس لهذا الرفض علاقه بالکیان اللبنانی، بل هو حرص منی علی هذا الاسم التاریخی الذی عاش علی الزمن مناره من منارات العلم و الأدب علی أنه کان لی فی هذا الموضوع مشکل آخر، فقد کنت أبعث بمقالات إلی مجله الرساله المصریه، و من الطبیعی أن أوقع تلک المقالات مضیفا إلی التوقیع اسم البلد الذی أقیم فیه و هو (النباطیه). و قد کان اسم (النباطیه) وحدها لا یعنی شیئا لقراء الرساله خارج لبنان، فلا بد فی التعریف بها من ذکر اسم القطر الکائنه فیه، و قد کان محرما عندی أن أذکر النباطیه مضافه إلی لبنان، و فکرت طویلا فی هذا المشکل، و أذکر أن المقال الأول المعد لارساله إلی مجله الرساله بقی مطویا عندی أکثر من شهر لأجد الحل.

و أخیرا جازفت بان ذکرت النباطیه مقرونه باسم (بلاد الشام). و لم ینتبه أحد من (الرسمیین) لذلک لأن هؤلاء لیسوا من قراء مجله الرساله.


من الأحکام

و من طرائف الأحکام القضائیه التی أصدرتها الحکم التالی:
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و هذا نصه:

أساس 219 قرار 234 المدعی الحق العام المدعی علیه علی یوسف الحائک - عدشیت باسم الشعب اللبنانی فی المحاکمه العلنیه تبین أن ما نسب إلی المدعی علیه علی یوسف الحائک من عدشیت هو أنه کان یحرث الأرض علی رأس بقر و حمار، و أن فی هذا عدم رفق بالحمار ینطبق علی القرار 3016.

و حیث أنه قبل أن تعلن العقوبه التی یستحقها المدعی علیه، علینا أن نرجع إلی النص القانونی الذی استند إلیه الدرک فی تجریمهم للمدعی علیه، فان الماده الأولی من القرار 3016 تصرح بأنه یعاقب من ثمانیه إلی سته أشهر، و بجزاء نقدی من لیرتین إلی خمس و عشرین لیره، کل من یسیء معامله حیوان بلا ضروره، أو بإتیان عمل غیر جائز للبلوغ إلی غایه مقبوله، سواء کان بضربه أو بتعذیبه و کل من یحمل حیوانا علی القیام بعمل یفوق مقدرته أو یؤلمه إلی آخر ما جاء فی الماده المذکوره.

فهل ینطبق هذا النص القانونی علی عمل المدعی علیه؟.

إن هذه المحکمه تجیب علی هذا بکلمه "لا" ،و هی مطمئنه إلی هذا الجواب. فالماده القانونیه تنص علی أن یکون هناک إساءه للحیوان، و أن تکون هذه الاساءه بلا ضروره، فهل فی الحراثه علی الحمار إساءه إلیه؟.

إذا کان المشترع یقصد الاساءه المعنویه، أو بعباره أوضح الاهانه، فلا شک أنه لیس فی الحراثه علی الحمار إهانه له، بل ربما کان فیها تکریم له، و ذلک یرفعه عن مستوی بنی جنسه الحمیر و قرنه إلی فصیله أعلی هی البقر!.

و مهما یکن من أمر، فمن ذا یستطیع أن یقول أن وضع النیر علی العنق هو أکثر إهانه من الرکوب علی الظهر؟ و إذا کان المشترع یقصد الاساءه المادیه، فاغلب الظن أن لا فرق عند الحمار بین أن توقره بالأحمال الثقیله، و بین أن تشد إلیه المحراث. بل ربما کانت الثانیه أقل مشقه و أخف کلفه. و علی کل فمرجع ذلک إلی الحمار وحده و ما دام الحمار عاجزا عن إیضاح هذه النقطه فتظل موضع شک و فی حاله الشک لا بد من مراعاه جانب المدعی علیه.

و حیث أن الشرط الثانی الذی تشترطه الماده إلی جانب الاساءه، هو أن تکون الاساءه بلا ضروره. و نحن نفهم من الضروره أنها هی التی تلجئ الإنسان إلی الاقدام علی ما أقدم علیه. فایه ضروره ملجئه أکثر من ضروره هذا الهرم، ذی الأطمار البالیه و الفقر المدقع، و أیه ضروره أعظم من ضروره هذا الفلاح المتهدم الذی یعلن فی المحکمه أنه فقد ثوره، فعجز عن شراء غیره؟.

و حیث أنه بعد أن رأینا هذه الفقره لا تنطبق علی حال المدعی علیه، فهل تنطبق علیه الفقرات الأخری؟. أن الفقره الثانیه تنص علی أن یاتی الإنسان عملا غیر جائز لبلوغ غایه مقبوله.

و حیث أن القانون لم یحدد الجواز و عدم الجواز. و لم یوضح کیف یکون العمل جائزا، فنحن لا نستطیع أن نقول أن عمل المدعی علیه غیر جائز، بل نری فیه الجواز کل الجواز: فلاح فقیر یموت ثوره، و لا یملک نقودا، بل یملک حمارا، فینتدب حماره العتید مکان ثوره الفقید، إلی أن یفرجها الله علیه، فیفرجها هو علی الحمار. فای شیء فی هذا غیر جائز؟.

و حیث أنه بقی علینا أن نری الفقره التی تقول: "کل من یحمل حیوانا علی القیام بعمل یفوق مقدرته أو یؤلمه" .و من ذا الذی یستطیع أن یبین لنا ما إذا کانت الحراثه تفوق مقدره الحمار أو تؤلمه أم لا؟ فالحمار الذی یحمل أثقل الأحمال و أضخم الرجال، لا یمکن أن تفوق الحراثه مقدرته. و الحمار الذی لا تؤلمه الحبال المشدوده لا تؤلمه کذلک الخشبات الممدوده!.

و حیث أن المحکمه فضلا عما تقدم، تری للقضیه وجها آخر، فهی تتساءل: أیهما فی نظر القانون أبعد عن الرفق، أ هو أن تقذف بهذا العجوز إلی ظلمات السجن، أم أن یحرث هو علی الحمار.

أما هذه المحکمه، فتری إنقاذ جسم هذا الشیخ الفقیر من الحبس و جیبه من الجزاء، أقرب للرفق من إنقاذ الحمار من الحراثه، ما دام الحمار إذا لم یحرث، فسیحمل. و تری أن حبات من القمح یزرعها المدعی علیه علی حماره، فتخرج سنابلها و تؤتی أکلها، فیکون فیها فی هذه الأیام السود لقمه لجائع و بلغه لفقیر، هی أجدی علی القانون و علی المجتمع من إلقائه فی السجن و تغریمه بالجزاء و إراحه حماره!.

لذلک، حکمت ببراءه المدعی علیه حکما وجاهیا، قابلا الاستئناف، و أعطی و أفهم علنا.

الحاکم: حسن الأمین


فی طریق الاستقاله

و فی خلال العمل فی محکمه النباطیه کان الصهاینه نشطین فی عملیات تهریب الیهود إلی فلسطین، ذلک أن الإنکلیز کانوا یسمحون للصهاینه بإدخال عدد محدود من الیهود یبلغ عشرات الألوف کل عام، و هذا ما کان یسمی یوم ذاک بالهجره القانونیه، و لکن الصهاینه کانوا یعملون علی إدخال المهاجرین إلی فلسطین زیاده عن العدد المسموح به، و ذلک بتهریبهم عبر الحدود البریه من لبنان، فتنبهت لذلک، و مع أن سلطتی فی المنطقه هی سلطه قضائیه بحته، و لا سلطه إداریه لی لأتدخل فی هذا الموضوع فقد صممت علی أن أحارب هذا التهریب بکل وسیله، و کانت السلطه الاداریه یوم ذاک تتمثل بضابط للدرک، و لم یکن هذا الضابط ممن یهتمون بهذه الأمور، و لکننی استطعت أن أحمله علی التعاون معی فی مقاومه تهریب الیهود، و طلبت إلیه أن ینظم (دوریه) لیلیه تراقب مداخل النباطیه، لأن الطریق الوحید للمهربین هی طریق النباطیه، ففعل الضابط ذلک. و فی أول لیله تولت فیها (الدوریه) عملها قبضت علی قافله من السیارات کانت منطلقه بالیهود إلی الحدود الفلسطینیه، و کان بینهم یهود من أوروبا و یهود من العراق و یهود من سوریا نساء و رجالا و شبانا، فأوقف الدرک
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القافله و ساقوا الجمیع إلی السجن بمن فیهم اللبنانیون سائقو السیارات التی کانت تقل الیهود.

و بکر الضابط إلی منزلی لیخبرنی بما جری و لیقول أنه کان عند حسن ظنی فنفذ جمیع تعلیماتی.

و من العجیب أنه لم یکد الضابط یخرج حتی فوجئت و أنا علی باب منزلی برجلین غریبین کانا علی وشک الدخول علی إلی المنزل، فتقدم أحدهما و عرف بنفسه بأنه صاحب فندق شهیر فی بحمدون و قال أن رفیقه عراقی، فحسبت الرجل العراقی ممن سمع بی أیام إقامتی فی العراق و أنه جاء یزورنی، إذ کثیرا ما کنت أسعد بزیاره بعض العراقیین ممن عرفتهم فی العراق و ممن لم أعرفهم، فحسبت القادم واحدا منهم فهممت بالعوده إلی المنزل، و لکننی شعرت بان صاحب الفندق و رفیقه مرتبکین جدا و أنهما یحاولان الکلام، و لا أدری کیف أحسست فی الحال بان الأمر یتعلق بالقافله المقبوض علیها، فاستفسرتهما فاعترفا بذلک. و لوح الفندقی بالمال فطردتهما طردا قبیحا.

و الذی حیرنی هو أن القافله قبض علیها حول انتصاف اللیل، فکیف بلغ الخبر للیهودی فی الفندق و کیف استطاع هو و الفندقی الحضور خلال هذه المده القصیره. فأدرکت خطر الشبکه الصهیونیه و امتداد جذورها و تنظیم أمورها التنظیم الرهیب.

و مضیت إلی المحکمه فوجدت أمامی ملف القضیه و کان الضابط قد نظمه و ترکه بتصرفی. و لم أکد أبدأ بقراءته حتی طرق الباب و دخل علی صدیق حمیم، فعجبت من دخوله، و کانت عادتی منع موظفی المحکمه أن لا یسمحوا بدخول أحد علی صباحا، أیا کان طالب الاذن بالدخول، و ذلک أنی علمت بان بعض محترفی الوجاهه فی القری کانوا یوهمون المتداعین بأنهم یستطیعون التوسط لهم عندی فی دعاواهم، فکانوا یغتنمون فرصه وجودی فی الصباح قبل خروجی إلی کرسی الحکم فیدخلون علی و لا یتکلمون بشیء سوی المجاملات و الاستفسار عن الصحه و الراحه و ما أشبه ذلک حتی إنهم لا یجلسون بل أن الواحد منهم یتکلم بمثل هذا الکلام ثم یمضی مسرعا، فیقابل أحد المتداعیین و یطمئنه بأنه توسط لدی فی قضیته فان جاء الحکم لصالحه أوهمه بان ذلک کان نتیجه توسطه، و إن لم یجیء لصالحه قال له بان القضیه صعبه جدا.

و لقد رابنی دخول هؤلاء علی فی الصباح و بعد التحری علمت الحقیقه فمنعت أیا کان من الدخول علی فی الصباح، لذلک بدوت ممتعضا من دخول هذا الصدیق، فقال أنه وجد صعوبه فی الدخول علی و أن الموظفین لم یسمحوا له بالدخول إلا بعد أن أقنعهم بأنه ذاهب إلی دمشق و إنی ربما رغبت بان أوصیه بشیء لوالدی. ثم دخل فی الموضوع بدون مقدمات و قال بأنه مفوض بان یدفع لی مبلغا ضخما حدده، و أن هذا المبلغ قابل للزیاده فیما إذا تساهلت فی قضیه الیهود، فطردته شر الطرد.

و قبل الإفاضه فی الحدیث عما جری، لا بد لی من أن أوضح للقارئ أن أی تساهل فی شأنهم لا یخشی معه من أیه مسئولیه.

و إنی لو أطلقتهم فی الحال و حددت یوما یحضرون فیه جلسه محاکمتهم، لما کان فی ذلک أی مؤاخذه، و إن أردت أن اتشدد قلیلا فاطلقهم بکفاله کان ذلک صحیحا أیضا.

و مع رغبتی فی التشدید علیهم کنت أعلم أن إمکانیه هذه الرغبه محدوده جدا، و أنی لو حکمتهم بأقصی العقوبه و هو ثلاثه أشهر و مائه و خمسین لیره لبنانیه علی کل واحد منهم لأمکنهم استئناف الحکم، و بذلک یخرجون عن یدی، و کنت واثقا أن محکمه الاستئناف ستطلقهم بمجرد وصولهم إلیها. لذلک أردت أن أستعمل أقصی ما یسمح به لی القانون من التشدید علیهم قبل أن یطلق غیری سراحهم، و کانت وسیلتی الوحیده لذلک هی أن أقرر محاکمتهم موقوفین فیبقون فی السجن حتی یوم محاکمتهم و الحکم علیهم، و بعد ذلک فلیفعل بهم غیری ما یشاء.

و کما دهشت لسرعه وصول الخبر إلی ذویهم فی بحمدون دهشت لسرعه اهتدائهم إلی اسم صدیقی النباطی و اختیاره هو بالذات للتوسط لدی.

و أدرکت أن الشبکه الصهیونیه ستتسع و تمتد و لن تترکنی هادئا لحظه واحده، لذلک أسرعت فی الحال إلی الاتصال هاتفیا بالمدعی العام فی صیدا فیکتور عیسی و لم یکن مع الأسف ممن یثیرهم ذکر الیهود و الصهیونیه، لذلک لم آت علی ذکر هذا الاسم، بل أثرت فی نفسه المنطق القانونی فقط فقلت له أننا فی منطقه الحدود التی یکثر فیها تهریب الناس إلی الخارج، و أن تحت یدی الآن قافله کانت تحاول اجتیاز الحدود تهریبا و إنی رأیت أن أتشدد مع أفرادها فقررت محاکمتهم و محاکمه أدلائهم و سائقی السیارات موقوفین فهل أنت موافق علی ذلک؟. فقال نعم ما تصنع و ضروری أن تتشدد فی الموضوع.

سالته هذا السؤال و سمعت منه هذا الجواب و أنا أعلم علم الیقین بأنه بعد أیام سیکون فی طلیعه من یطالبنی بالتساهل معهم!..

و لم یمض یومان علی توقیفهم حتی انهالت علی التدخلات من کل جانب و جاءتنی الوساطات و البطاقات و الرسائل من بیروت ممن لم یکن یخطر ببالی أن یتوسطوا فی مثل هذه الأمور، بل فی غیرها من الأمور، و اشتد الضغط من کل ناحیه.

و کنت فی کل یوم أزداد علما بمدی امتداد الأخطبوط الصهیونی و مدی أحکام أمره فی کل ناحیه.

و فی الیوم الخامس من توقیفهم صح ما توقعته فاتصل بی مدعی عام صیدا هاتفیا و کلمنی بشیء من الخجل طالبا إلی التساهل و إطلاق سبیل الموقوفین بکفاله!..

فأجبته بکل هدوء بانی لا أری ذلک و سأحاکمهم موقوفین... و مضی یومان آخران کان الضغط فیهما لم ینقطع، و إذا بالمدعی العام یعاود الاتصال بی مصرا علی التساهل، و هنا ترکت هدوئی و تکلمت بکثیر من الصخب و قلت له: لیس معنی اتصالی بک من قبل أنی مقید برأیک، و قد أبدیت رأیک أولا ثم بدلته ثانیا، و أنا لست ملزما بالعمل بالرأی الثانی.

فاجابنی بکل صراحه: أن بیروت تضغط علی لأکلمک و أنا أفعل بناء علی ضغطها، و لم أساله عمن یعنی ببیروت، بل قلت له: أننی غیر مستعد للإصغاء لهذا الضغط، و أقفلت سماعه الهاتف.
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و بعد یومین کانت بیروت نفسها تتنازل فتکلمنی: فلما نودیت إلی الهاتف حدست بان الطالب هو بیروت، و إذا بالمتکلم مدعی عام الاستئناف و قال بأنه یکلمنی بلسان الرئیس الأول آلفرد ثابت.

و اصطلاح الرئیس الأول کان یطلق علی رئیس محکمه التمییز، و لم یکن یومئذ ما اصطلح علی تسمیته بعد ذلک (مجلس القضاء الأعلی) المؤلف من مجموعه قضاه کبار، بل أن صلاحیه هذا المجلس کانت کلها بید من یسمی (الرئیس الأول) لذلک کان ذکر اسمه مخیفا، لقوه سلطته و اتساع صلاحیاته، و کان اسمه أوقع فی نفوس القضاه من اسم وزیر العدلیه، لأن وزیر العدلیه لیس بدائم فی وزارته فهو یتبدل بتبدل الوازارت [الوزارات ]و ما کان أکثر تبدلها فی لبنان. أما الرئیس الأول فهو القابع الدائم فوق کرسیه...

و طال النقاش بینی و بین مدعی عام الاستئناف، و لم أتزحزح عن موقفی، ثم قال: أن الرئیس یرید أن یکلمک بنفسه، و بدا صوته أول الأمر هادئا حییا، و لما لم ألن عاد مرتفعا علی شیء من الوقاحه، فارتفع صوتی علی صوته و لکن علی شیء من التهذیب. ثم أقفل السماعه.

و کنت قد حدست بما سیجری فدعوت ضابط الدرک لیکون الشاهد علی المحادثه، و ذلک أنه کان للهاتف الیدوی یوم ذاک سماعتان یتکلم المتکلم من إحداهما و یسمع فی وقت واحد، و یضع الثانیه علی أذنه الأخری لیکون الصوت أکثر وضوحا، فأعطیت السماعه الأخری إلی الضابط فکان یسمع کل ما یقال، و لما ارتفع صوتی علی صوت الرئیس الأول هال الضابط هذا الارتفاع - و هو الموظف المتدرج فی وظیفته من رتبه إلی رتبه، و المعتاد علی الانصیاع لرؤسائه - هاله أن یرتفع صوتی علی صوت الرئیس فاخذ یشدنی من سترتی و یقول لی راجیا: طول بالک... طول بالک...

و منذ ذلک الیوم توقف سیل الضغوط، و لم أعین جلسه للمحاکمه إلا بعد ورود السجلات العدلیه التی کان علینا طلبها من بیروت، فلما وصلت حددت موعد الجلسه، و جاء یوم المحاکمه فکان یوما مشهودا فی النباطیه احتشد فیه الناس لیروا النتیجه بعد أن شاع أمر الضغوط، کما حضر عدد من محامی بیروت و صیدا للدفاع، و مما أسفت له حضور من کنت أعتقد أنهم لا یمکن أن یکونوا مدافعین عن الصهاینه. و کان قد مضی علی توقیف المدعی علیهم أکثر من شهر، و کان هذا أکثر ما أستطیع فعله، ثم أصدرت الحکم علی کل واحد من الجمیع بأقصی العقوبه و هو ثلاثه أشهر و مائه و خمسین لیره لبنانیه. و کان بین الموقوفین فتی عراقی من آل شماش و هی أسره من أغنی أغنیاء بغداد فلما سمع الحکم أخذ یبکی، و الله وحده یعلم کم تفعل الدموع فی نفسی، و کیف أضعف أمامها و أحنو علی أصحابها مواسیا مشارکا، و الله وحده یعلم أی قلب بین جنبی، قلب ینفعل للمهمومین و ینفطر للموجعین...

و لکن الدمع المترقرق هذه المره من العیون الصهیونیه کان له فی نفسی أثر غیر الأثر الذی عرفته من قبل، و لأول مره فی حیاتی أجد للدمع مثل هذا الشعور اللطیف!.. ما ذا؟! أ تبدلت إنسانیتی؟! أ تحجرت عاطفتی؟! أ عدت رجلا غیر الرجل الأول الحساس المرهف الحس؟!. أ بعد أن کنت أبکی للدموع، عدت أنا نفسی أثیر الدموع!.

و تطلعت فی حنایای، و جلت فی أعماقی، و تلفت فی خاطری، و حدقت فی وجدانی، فرأیت أنی لا أزال ذاک الرجل العریق فی إنسانیته، الرجل الذی یبکی للباکین!.

الرجل الذی لا یطیق احتمال الدمع فی عینی إنسان، بل یحس و کأنه شهب من نار تنصب علی جوانحه!.

و أدرکت للتو أن إنسانیتی وحدها هی التی جعلتنی أستطیب الدمع هذا النهار!. و إننی و أنا أفجر الدموع فی هذه العیون الصهیونیه إنما أحاول أن أحبسها فی عیون الألوف من العرب الذین سیبکیهم هؤلاء الأوغاد علی أرضهم و أهلهم.

و بمجرد صدور الحکم استأنفه المحامون، فکان علینا أن نرسل المحکومین موقوفین إلی صیدا، و شاقنی أن أتتبع أمرهم. و کان الفصل صیفا، و رئیس محکمه صیدا و أعضاؤها متفرقون فی مصایفهم بسبب العطله القضائیه، فواحد فی بلده سیر الضنیه فی الشمال و واحد فی بلده روم فی الجنوب، و آخر فی البترون، و بسحر ساحر جمعوهم فی نفس الیوم من أقصی الشمال إلی أقصی الجنوب، فلما اجتمعوا نظروا فی طلب إخلاء السبیل المقدم إلیهم من المحکومین الموقوفین فقرروا بالإجماع إخلاء سبیلهم فانطلقوا أحرارا یعاودون محاوله الوصول إلی فلسطین، و قد وصلوا إلیها - و لا شک - مع من وصلها...

و هنا قررت أن أستقیل من القضاء.

و بینا أنا أتهیا لتقدیم الاستقاله و ألملم أوراقی و أستجمع أموری صدر قرار بنقلی إلی محکمه زحله فانتدبنی رئیسها لإشغال محکمه راشیا، ثم أرسلت استقالتی و لم أنتظر قبولها، بل ترکت العمل بمجرد إرسال الاستقاله.

و فی خلال ترددی علی راشیا نظمت القصیده التالیه:

علی القنن الشماء فی الثلج نازح تغادیه أبکار الأسی و تراوح

و فی التیم من علیا البقاع متیم رمته براشیا الخطوب الفوادح

و حط به فی لجه البعد و النوی زمان کما یهوی اللئام منافح

علی التیم تضوینی الهموم فاغتدی و فی الصدر من جمر الصبابه لافح

و انظر حولی لا حبیب أبثه هوای و لا خل بهمی أصارح

لک الله یا قلبی أمضتک صابرا سوانح هم فی النوی و بوارح

غرام و شوق و اضطهاد و غربه أ صخر أصم هذه أم جوانح

تطلعت أبغی من أحبای نظره فحالت جبال دونها و أباطح

و أشرفت من شم الرعان فهزنی لعینیک شوق یا (هنیده) فاضح

و أطللت فی التیم البعید فراعنی علی التیم أنی عن دیارک نازح

متی تسنح الغید الحسان استفزنی إلیک من الغید الحسان سوانح

و إن هبت الأنسام صبحا أثارنی إلیک من الأنسام فی الصبح نافح

و إن لاح بدر التم أهفو لأنه بحسنک بدر التم فی اللیل لائح

و استاف أعراف الخزامی لأنها بطیبک أعراف الخزامی فوائح

ص: 327





و اعشق فی الدوح الطیور لأنها بصوتک فی الدوح الطیور صوادح

علی کل روض من صباک مشابه و فی کل حسن من سناک ملامح

أبثک فی التیم البعید خواطری و أشکو تباریح الهوی و أطارح

و أهوی علی التیم البعید لو أننی إلیک مع الرکب المغذین رائح

تکاد بوادی التیم من لوعه الأسی تغالب عینی الدموع السوافح

تطول لیالینا علی التیم أنها لیال بأوقار الهموم روازح

و ما کان وادی التیم فی النفس زاهرا و لکنه فی النفس أسود کالح

شعاب حباها الله خیر محاسن و لکنها عند المشوق مقابح

تطل علی الوادی الثلوج نواصعا فتشرق فی الوادی الذری و البطائح

و تلمع فی السفح الصخور کأنها دراری فی سود الربی و مصابح

و تمرع بالزرع السهول نضیره و تعبق بالأطیاب فیها الروائح

لقد کنت قبل الیوم بالحسن شادیا و لکننی فی التیم بالحسن نائح

فهیهات أن تحلو لعینی ساعه مطالع حسن فی القری و مسارح

ستخمد فی التیم الجمیل نفوسنا و تجمد عن وصف الجمال القرائح


إلی مصر

و کانت استقالتی فی أواخر شهر شباط سنه 1945 و کانت قد بلغت أخباری أصدقاء لی فی العراق فدعونی إلی الحضور إلی بغداد، فأجبتهم، و لکننی فضلت أن یکون ذلک فی مفتتح السنه الدراسیه. و کنت لم أزر مصر بعد فرأیت أن أقضی ما تبقی من شهور السنه حتی أوائل الصیف فی مصر.

فسافرت من دمشق فی القطار إلی حیفا، و منها انتقلت إلی القدسفیافا، ثم إیابا إلی حیفا.

و فی تلک الرحله أدرکت حقیقه التغلغل الصهیونی فی فلسطین و مقدار ما أعده الیهود من وسائل للاستیلاء علیها. کما أدرکت الفوضی العربیه فی مقاومتهم، و التنظیم فی جهودهم و حیاتهم، فکان حزنی عظیما علی قطعه من وطنی استحکم فیها أمر هؤلاء الغرباء الذین ینذر وجودهم بشر مستطیر...

و استأنفت السفر بالقطار من حیفا إلی القاهره فعبر بنا صحراء سینا حتی انتهینا إلی قاهره المعز الباذخه.

و فی القاهره آثرت العزله و الاستمتاع بمعالم المدینه، و التغلغل فی الأوساط الشعبیه المصریه و ما فیها من ظرف و طرافه.

و کان أول الظرفاء صاحب الفندق الذی آوانی للیله واحده، و ذلک أننی سالت قبل سفری صدیقا دمشقیا أقام فتره فی مصر عن فندق أنزل به فاعطانی اسم (فندق ریش).

فلما وصلته کان مظهره الخارجی لا بأس به، و لکننی لما دخلته تبین لی عدم صلاحه، و لما کنت متعبا بعد لیله فی القطار، رأیت قضاء لیله فیه علی أن أغادره فی الصباح.

فطلبت من صاحبه إعطائی غرفه بسریر واحد، فأجاب بان لا غرفه عنده بسریر واحد. فقلت إنی أستأجر السریرین معا، فأبی ذلک متعللا بأنه إذا رفض قبول أحد زبائنه فسیذهب إلی فندق آخر یعتاد بعد ذلک علیه فیفقد هو أحد زبائنه الدائمین. فاستسلمت للأمر الواقع علی أمل أن لا یاتی أحد. و لکن لم أکد أستلقی علی الفراش حتی فوجئت بقادم لم یکد یغمض عینیه حتی اندفع بشخیر رهیب فلم أنم طول اللیل.

و فی الصباح عنفت صاحب الفندق علی ذلک و ذهبت فحجزت غرفه فی فندق الکونتیننتال و عدت إلی فندق ریش لأخذ متاعی.

فسألنی صاحب الفندق عن الفندق الذی سأنتقل إلیه فأخبرته بأنه فندق الکونتیننتال، و سالته أ لیس هو أحسن من فندقک؟.

و هنا بدت النکته المصریه، فأجاب: الکنیف هناک أحسن من هنا.

ثم قلت له: ثم لا یوجد هناک من یشخر.

فقال: حتی لو کان یشخر، ذا شخیره یبقی مزیکه.

و فی فندق الکونتیننتال لاحظت أن أحد المولجین بالمصعد یبدو علی عکس زملائه عابسا صامتا لا یجامل الزبائن لا باشاره و لا بکلمه.

فاستغربت أمره و خطر لی أن أستطلع أحواله، فسألته یوما أنت اسمک إیه؟ فبدا الغضب علی وجهه لهذا الفضول، و لکنه لم یستطع إلا الاجابه، فقال بنفور: محمد.

و فی صباح الیوم الثانی فاجأته قائلا بکل رقه: صباح الخیر یا محمد.

فلان قلیلا، و أجاب: صباح الخیر. و لکن الغضب و النفور لم یفارقاه لحسبانه ذلک فضولا مغیظا.

و لاحظت أنه یحمل دائما فی یده جریده أو مجله. و کانت جرائد الصباح تصلنی دائما إلی الغرفه فحملتها معی و فاجأته کما بالأمس قائلا: صباح الخیر یا محمد، خذ هذه الجرائد و اقرأها.

فلان کل اللین، و أجاب: صباح الخیر. شکرا. و شعرت أن هذا الکلام صادر من أعماق قلبه.

و فی الغد سبقنی هو بقول: صباح الخیر، و أخذ الجرائد شاکرا.

ثم صرنا صدیقین حمیمین و تبین لی أنه علی جانب کبیر من الذکاء و خفه الروح و الاطلاع.

و کانت نقمته و عبوسه بسبب ما یراه فی الفندق الکبیر من بطر و کبریاء و استعلاء و تامر، فی حین أن نصیبه من الفندق خدمه البطرین المتکبرین المستعلین المتأمرین.

و کانت الحرب العالمیه الثانیه فی أیامها الأخیره، و کان رئیس الوزاره المصری فی ذلک الوقت أحمد ماهر. و کان محمد هذا یکرهه کرها شدیدا.

و فی یوم من الأیام أعلنت مصر الحرب علی ألمانیا أسوه بغیرها من الدول التی أخذت تتسابق لاعلان الحرب لکی یکون لها مکان فی مؤتمر السلم القادم.

فاغتاظ محمد غیظا شدیدا من إعلان الحرب علی ألمانیا، فسألته و لما ذا هذا الغیظ؟.

فاجابنی بهذا الجواب الحکیم الرائع:

ده لا حرب دین و لا حرب وطن، اللی یموت فیها یموت فطیس.
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و فی المساء اغتیل أحمد ماهر، فسالت محمدا عن الأخبار فاختصر الموقف بهاتین الکلمتین: اتلخبطت خالص.

و قد کانت له تعلیقات علی نزلاء الفندق و تحرکاتهم هی غایه فی الطرافه و الحکمه و السخریه.

فمن ذلک أنی کنت أجلس غیر بعید عن المصعد، فخرجت من المصعد الهابط ثلاث سیدات تجر کل منهن وراءها کلبا بمقود، فأیقنت أنه لا بد لمحمد من تعلیق علی هذا المشهد. فسألته: إزای الحال یا محمد؟.

فقال:

و لا مؤاخذه من سیادتک، زی ما أنت شایف، نطلع کلاب و ننزل کلاب (بتشدید اللام فی نطلع، و الزاء فی ننزل).

و فی القاهره نظمت القصیده التالیه:

صورتها

أ صورتها أین الحبیبه و الهویو أین لیالی الدل و البسمات

أ صورتها أین العشایا زواهراو أین تلاقینا علی الشرفات

و أین علی الشباک مجلی جمالهاو مشرقها الوضاء فی الغرفات

غداه تثنی فی الرحاب طروبهو تختال فی أترابها الخفرات

و ترنو بعینیها إلی صبابهفتکسر من لحظی و من نظراتی

أ صورتها أین الخمائل غضهو أین سنا الأحباب فی الربوات

و أین علی الروضات مطلع سربهمو مسراهم الزاهی إلی الحرجات

أ صورتها لم یبق غیر تصورلفتنه عینیها و للوجنات

لقد أطبق الهم المبرح و انطویفؤادی علی الأشجان و الحسرات

أراک فتهتاجین کامن لوعتیو تذکین من وجدی و من لهفاتی

و انظر عینیها علیک هوامداو عهدی بها بالحب مؤتلقات

أ صورتها ما کنت ناقعه الحشاإذا ثارت الأشواق مضطرمات

فأین کلألاء الصباح جبینهاو أین شذا أعرافها العطرات

و أین من النائی البعید خدودهاو أین الثنایا الغر مبتسمات

و أین کمخضل الورود شفاههاتروی غلیل القلب بالقبلات

لقد کنت أشکو الوجد و هی قریبهفکیف أداوی الوجد فی غرباتی

و کانت علی قرب المزار مروعهفکیف و قد صرنا معا لشتات

هنیده!.. أن تاسی علی فاننیفقدت بأدواء الزمان أساتی

و أن تحملی هم الفراق فإنهاتقضی علی الهم الطویل حیاتی

یراوغنی الدهر اللئیم لعلهاتلین، و لکن لن تلین قناتی

عدمنا علی الدهر الکرام فما بهسوی معشر غلف القلوب جفاه

یوارون بالترحیب کامن غدرهمو یخفون لؤم النفس یا لبسمات

تضیع لدیهم کل نفس عزیزهو یشقی بهم فی الناس خیر أباه

تلفت أستجلی جمال أحبتیعلی البعد فارتدت أسی لفتاتی

وددت لو أن الصبح یحمل عرفهمإلی مع الأرواح و النسمات

و إنی علی الوادی أطالع حسنهمو ألمحهم فی السفح و الذروات

ذکرتک فی (النیل) البعید فلم یطبعلی (النیل) لیلی ساهرا و غداتی

و شارفت أزهار الربی فتجهمتبعینی أزهار الربی النضرات

و طالعت فی السهل النخیل فما حلالبعدک عنی منظر النخلات

لأنت علی الصبح الجمیل جمالهو أنت سنا الآصال و الغدوات

إذا الفتیات الهیف رنحها الهویلویت عنانی عن هوی الفتیات

و إن غرد الشادی اقض مضاجعیو أذکی صباباتی و هاج شکاتی

فهل کنت بعدی بالغدیر ملمهو هل جزت بالوادی و بالشجرات

و هل نعمت منک الریاض بنظرهو طالعتها بالبشر و البسمات

القاهره آذار سنه 1945


إلی العراق مره ثانیه

و قبیل ابتداء السنه الدراسیه سافرت إلی بغداد.

کانت أسر عراقیه محافظه تتجنب إرسال بناتها إلی التعلیم العالی المختلط، فتقرر إنشاء فرع لهذا التعلیم یقتصر القبول فیه علی الطالبات فقط، و أطلق علیه اسم معهد الملکه عالیه و اخترت لأکون أستاذا فی هذا الفرع.

فکان عهدی الثانی فی العراق


من ذکریات معهد الملکه عالیه

من ذکریات معهد الملکه عالیه المظاهره الرائعه التی قام بها طالباته عند ما بدت بوادر تقسیم فلسطین سنه 1947 و شارکهن فیها طالبات الثانویه القریبه من المعهد. فقد تجمع الطالبات فی باحه المعهد و عزمن علی القیام بالمظاهره و أصررن علی أن أکون معهن، و لخشیتی أن یندس فی المظاهره بعض المندسین فیفسدون غایتها لم أجب طلب الطالبات، و لکنهن أصررن علی أن أکون معهن کل الإصرار و کانت حماستهن فوق أن تقاوم، فقلت لهن ساسیر معکن، و لکنی فی هذه الحال ساکون المسئول عن کل ما یجری فی المظاهره، و لا أحسب أن فیکن من ترضی بالاساءه إلی، لذلک سنحدد الشعارات فلا تتعدی فلسطین و قضیتها، و نحدد طرق السیر فلا تتعدی شارع الرشید و ما إلیه ثم الوصول إلی دور السفارات التی أیدت العرب فی هیئه الأمم المتحده و رفضت التقسیم. فکان صوتهن واحدا بالموافقه، و قلت ساسیر أنا فی أول المظاهره فحیث اتجهت تتجه المظاهره، علی أن یکون السیر فی صفوف منظمه. و هکذا کان.

و کنت بین الحین و الآخر أترک المقدمه و أرجع إلی الوراء لملاحظه الهتافات، فإذا ما توجست منه قد وقع، إذ سمعت صوتا یصرخ: ما ذا تریدون؟ فتجیبه بضعه أصوات: الحریه و الخبز.

فأسرعت نحو صاحبه الصوت و بمجرد وصولی إلیها کان صوتها قد انطلق: ما ذا تریدون؟ و کنت قد صرت وراءها تماما، فأهویت بکفی علی رقبتها صائحا: نرید أن تخرسی.

و إذا بها ترانی فخجلت و انطوت علی نفسها.

و کان من السفارات التی وصلنا إلیها: السفاره الترکیه، لأن ترکیا یوم ذاک أیدت العرب فی رفض التقسیم، و لن أنسی حماسه الطالبات الترکیات المنتمیات إلی محافظه کرکوک أمام السفاره الترکیه عند ما وقعت
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عیونهن علیها و هتافاتهن العالیه باللغه الترکیه بمجرد أن رأین العلم الترکی یرفرف علیها.

و طلبت إلی إحداهن أن تخطب باللغه الترکیه باسمنا شاکره ترکیا و أن تطلب إلی السفیر رفع هذا الشکر إلی حکومته، ففعلت.

و من وحی تلک المظاهره و شده تأثری بها کانت القصیده التالیه:

ردد علی حدیثهنه و أعد لسمعی ذکرهنه

یا من یسائل کیف هنه أ و ما رأیت جموعهنه

لما مشین غواضبا یذکی العزائم مشیهنه

متوثبات لا تلین علی الخطوب قناتهنه

أکرم بهن و قد نفرن ثوائرا أکرم بهنه

هجن الحماسه فالتطت منا النفوس المستکنه

و مشت رجال للنزال یثیرها إنشادهنه

إیه فلسطین الشهیده لو سمعت هتافهنه

و شهدت فی سوح الکرامه و الاباء ندائهنه

یدعون للحرب العوان و للفتوح رجالهنه

و یثرن بأس الثائرین إلی النضال ببأسهنه

إیه فلسطین الشهیده لو شهدت دموعهنه

یبکین لا جزعا و لکن الأسی یهتاجهنه

فیلذن بالدمع الغزیر یرد غرب همومهنه

قری عیونا إنهن بنات یعرب انهنه

الواثبات إلی الظبی الثائرات إلی الأعنه

هن الحمائم یبعث الشجو الکمین هدیلهنه

فإذا غضبن فهن لبوات یصن عرینهنه

هن الحرائر مثل ماء المزن طهرا خلقهنه

و کما یضوع المسک طیبا فی المحامل ذکرهنه

هن الکرائم حی فی یوم الفخار کرامهنه

قد أنجبوهم للعلی فازدانت العلیا بهنه

إنی سأذکر ما حییت علی الزمان جهادهنه

و معاهدا قد زانها آدابهن و علمهنه

هیهات تنسینی اللیالی المنسیات دروسهنه

و من تلک الذکریات أن طالبتین من طالبات مدیه الموصل تخرجتا من المعهد و ذهبتنا إلی مدینتهما علی أمل التعیین فی التدریس، و کانتا من الأوائل المتفوقات، فإذا بهما تصطدمان بما یصطدم به کل الناس فی البلاد العربیه - و ربما فی غیرها - بالوساطات النافذه التی هی أکثر فعلا من التفوق و التقدم، فتعینت رفیقاتهما المتأخرات عنهما کل واحده منهن فی بلدتها، و عرض علیهما التعیین فی أماکن نائیه.

و إذا بی أفاجا بوصول الرساله الآتیه إلی. و أنی لأذکرها بحروفها لما تدل کل جمله فیها علی أسلوب معین و معنی معین:

حضره الفاضل أستاذنا السید حسن الأمین الأکرم، بعد التحیه و السلام و السؤال عن صحتک و أحوالک متمنین لک حیاه طیبه تحف بالنعیم و الرفاه، إننا خریجات معهد الملکه عالیه لهذا العام. لقد ضاقت بنا الأحوال و انسدت أمامنا الأبواب من جهه تعییننا، و قد لاقینا من الصعوبات أشدها فی هذه المده، فلجأنا إلی حضرتک الفاضله لتسعفنا بهذه القضیه و تمدید المساعده إلینا. و الواقع الذی شجعنا علی إرسال کتابنا هذا هو سمو أخلاقک و صفاء قلبک و حنانک لأخوی تجاهنا.

و ها نحن لا نزال رهن الدار غیر ملتحقتین بمدرسه ما. مع العلم أننا المتقدمات، و من حق المتقدمات التقدم و لا سیما الثانیه و الثالثه، مع العلم أن معظم المتخرجات اللواتی معنا قد عین بمراکز ألویتهن. أ من العداله أیها الأستاذ أن تتعین المتأخرات و تؤخر المتقدمات؟.

أین العداله و أین نجدها؟ عند ما نراجع الدوائر المختصه یقدمون لنا قضاءین واقعین فی أقصی الحدود العراقیه قرب الحدود الإیرانیه و الترکیه. أ هذا هو جزاء المتقدمات؟ أمثال... (و هنا تذکر أن أسماء بعض الطالبات المتأخرات) قد عین فی مرکز لواء کرکوک منذ شهرین. أما نحن فیعدوننا من یوم إلی یوم. و لم نحصل علی فائده من هذا الانتظار، و اتضح لنا أخیرا أن وعدهم فاشل و أصبح لا أمل للتعیین عندنا.

فنرجو من أستاذنا الفاضل أن یسعفنا و ینجدنا فی هذا الموقف الحرج و یسعی لتعییننا فی مدارس مدینتنا (الموصل) أسوه ببقیه رفیقاتنا، و جزاء لانتظارنا و تفوقنا و لک منا جزیل الشکر و فائق الاحترام.
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لقد رأیت فی هذه الرساله ضربا من الوفاء لا تکلیفا بمهمه متعبه، لذلک تقبلتها بکل ترحیب و عزمت علی إنجاد الفتاتین مهما کلفنی ذلک من جهد و مراجعه، بل و توسل.

لقد کان شیئا طبیعیا أن ترسل مثل هذه الرساله إلی أستاذ عراقی فی المعهد، فالطالبتان عراقیتان، و الأستاذ العراقی أولی بان یستنجد به فی هذا الاهتضام...

أما أن تستنجد الطالبتان العراقیتان الموصلیتان باستاذهن اللبنانی لانقاذهما من مازقهما فهو غیر الطبیعی و غیر المنتظر.

و لکن هذا ما وقع!.. لقد کان الوفاء وحده، الوفاء العراقی الأصیل هو الدافع لذلک.

إننی نشرت الرساله بنصها، مع ما فیها من ثناء علی، و هذا ممجوج عندی، ممجوج أن ینشر الإنسان بنفسه الثناء علی نفسه، و قد یری القارئ فی الکلام الآتی شیئا من الثناء علی النفس و هو أشد مجاجه عندی. و لکنی متحمل لهذه المجاجه لأنها ستوصلنی إلی ذکر ما أکبره من الوفاء العراقی.

لقد تذکرت هاتان الطالبتان و هما فی محنتهما ما کانت تلقاه الطالبات منی من الرعایه لأمورهن و العنایه بشئونهن، فکانت رسالتهما إعلانا لذلک، و کان تکلیفی دلیلا علی أنهما تحفظان لی ذلک.

و من هنا قلت أنی فهمت الرساله وفاء لا إشغالا لی بما ینبغی أن یشغل به غیری.

فانطلقت متصلا بکل من له تأثیر من أصدقائی، فکانوا یستغربون اهتمامی بطالبتین موصلیتین هذا الاهتمام الشدید، بل أن نافذا عراقیا فی وزاره المعارف لم یتردد بان یتکلم بما یدل علی أن من الفضول أن یهتم أستاذ لبنانی بطالبتین عراقیتین.

و لم یکن الآمر سهلا و مضی الوقت و لم نصل إلی النتیجه، و لم أجب الطالبتین علی رسالتهما لأنی أردت أن یکون الجواب مقرونا بالنجاح.

و لم تحسب الطالبتان عدم إجابتی لهن إهمالا منی، و لا خطر لهما أن طول المده ناتج عن عدم العنایه بامرهما. لذلک أرسلتا رساله أخری کلها أمل و استحثاث.

و لما تحقق ما نریده کتبت لهما جوابا و قلت لهما لن یطول الأمر أکثر من یومین أو ثلاثه حتی یصلهما أمر تعیینهما. و قد کان ذلک.

و کانت إحداهما: لطفیه غیر قویه فی النحو، و کان یربکها التمییز بین (لا) النافیه للجنس و (لا) النافیه للوحده. فلم أزل بها فی الدرس حتی استقام الأمر لها، لذلک ختمت کتابی متسائلا ممازحا: کیف حال لطفیه الآن مع (لا)؟.

فجاءنی منهما جواب تقولان فیه:

لقد تحقق رجاؤنا بفضل مساعیک فشکرا لک علی عنایتک بأمرنا و ألف شکر. ابتدأنا بمباشره العمل یوم 46/12/31.

ثم تسترسلان فی ثناء طویل، و أخیرا تختتمان رسالتهما قائلتین: إن لطفیه لا تزال تتذکر (لا) النافیه للجنس و (لا) النافیه للوحده و الفرق بینهما و هاک أمثله علی ذلک:

لا النافیه للجنس: لا خیر فی علم لا ینتفع به.

لا النافیه للوحده: لا رجل فی البیت بل رجلان.

و من تلک الذکریات أن المتخرجات کن یطلبن إلی أن أسجل لهن کلمه تبقی ذکری لعهد الدراسه، کما کان بعض من لم یتخرجن یطلبن مثل ذلک. فمما سجلته للمتخرجات هذه الکلمه:

"لطفیه المفتی من الطالبات اللواتی أذکرهن بکل خیر لما تجلی لی فیها من الروح الأدبیه الصحیحه، فقد لفت نظری لأول مره عند ما کلفتها مع رفیقاتها و کن فی الصف الأول أن یصفن سفرهن و عودهن فی عطله العید، فکتبت عن ذلک قطعه جمیله. و لم أکن أحسب أن فیها موهبه شعریه حتی فاجاتنی فی أواخر هذا العام بشعر فیه کل مزایا الشعر الصحیح.

علی أن لطفیه تجمع فی شخصها المتناقضات، فهی تنثر و تنظم، و لکن بینها و بین سیبویه و قواعد سیبویه عداء مستحکما فهی لا تبالی أن ترفع المنصوب و تنصب المرفوع، و هی بقدر ما تتذوق الأدب و تهضمه، لا تتذوق النحو و لا تهضمه!...

و إذا ما تذکرت دائما نثرها العذب و شعرها الحسن، فانی إلی جانب ذلک سأتذکر دائما أجوبتها النحویه الطریفه التی لا تربطها بالنحو رابطه و لا تجمعها به صله!.. و سأذکر دائما أیام الصف الثانی (الفرع الانکلیزی)، صف لطفیه و زمیلاتها، و ما کان فی ذلک الصف من خلق کریم و أدب رفیع و کسل متواصل..." اه.

و مما سجلته لغیر المتخرجات هذه الکلمه:

"تصرمت الأعوام و توالت الأیام، و ها هی السنه الثالثه فی معهد الملکه عالیه آخذه بالانسلاخ، و عما قریب تنقضی السنه الرابعه فینتشر هذا الجیل الکریم من الفتیات بعد أن یکون قد عب من موارد العلم ما عب، و غدا لا یبقی من کل هذه السنوات إلا أطیاف تتراءی من وراء الزمن، فایه أحاسیس یمکن أن تلتمع فی الذهن لمن قدر له أن یقف من هذا الجیل الصاعد موقف المعلم؟.

غدا عند ما نعود فنضرب فی آفاق الأرض و قد أصبح لکل منا وجهه هو مولیها، غدا عند ما یفصلنا عن تلمیذاتنا ما لا یحصی من الأبعاد و الأزمان، غدا سنتذکر أنه کان لنا فی سالف الأیام تلمیذات جمعن إلی رصانه الخلق رجاحه العقل، و ضممن إلی التهذیب العلم الجم، و سنذکر أنه کان لنا بعض الید فی إعدادهن لمستقبلهن العتید، غدا ستکون هذه الذکری من أحب الذکریات إلی خواطرنا.

و إذا کنت لن أنسی أیام العراق ما حییت فاننی لن أنسی - علی الأخص - أیام معهد الملکه عالیه، و لن أنسی أن فتیاته اللواتی ملأن نفسی ثقه بمستقبل الفتاه العربیه و أفعمن جوانحی اعتزازا بها و إکبارا لها. و قد کانت نجلاء الخطیب فی الطلیعه.

و إذا کان لی ما أحثها علیه فهو أن لا تهمل موهبتها الأدبیه و أن تعمل علی استکمال قریحتها النثریه و الشعریه.

ص: 331





و لا عجب أن تجید و هی سلیله بیت طلع منه الشعر و الأدب" اه.


آخر الذکریات

قبل یومین من تاریخ کتابه هذه الذکریات کانت آخر ذکریاتی فی معهد الملکه عالیه، و عند ما أقول من یومین، فلیس معنی ذلک أن تاریخ هذه الذکری یعود إلی ما قبل یومین، بل أن تاریخها یعود إلی سنین بعیده، فکم قد مضی من سنین علی ترکی معهد الملکه عالیه، و کم تقلبت بی الأحوال بعد مغادرتی العراق. و مع ذلک فان هذه الذکری تعود إلی ما قبل یومین:

فی مطلع السنه الدراسیه الثانیه فی معهد الملکه عالیه کان عدد طالبات الانتساب إلی المعهد أکثر مما یستطیع المعهد استیعابه فی الصف الأول، لذلک تقرر تألیف لجنه تتولی غربله طالبات الانتساب من حاملات شهاده الدراسه الثانویه.

و تألفت اللجنه من ثلاثه أساتذه عراقی و مصری و لبنانی هو أنا مع وجود عمیده المعهد.

و عهد إلی بسکرتیریه اللجنه فکان بیدی السجل الذی نکتب فیه أسماء المقبولات. و کانت طریقتنا فی الغربله أن نطرح أسئله عامه علی الطالبه نختبر بها شخصیتها و ذکاءها و عمق ثقافتها و اطلاعها العام إلی أمثال ذلک.

و دخلت إحدی الطالبت [الطالبات] فسألناها عن اسمها فقالت: م. س. ع، و لا أرید هنا أن أصرح باسمها إذ لعلها تطلع صدفه علی ما أکتبه هنا و أنا لا أرید أن تعرف حقیقه ما جری بشأنها، و لا بد لی من أن أقول أنها لم تکن علی شیء من الجمال، فطرحنا علیها ما شئنا من الأسئله فإذا بها تجیب أعلی إجابه، و إذا بها کذلک تتوقد ذکاء، و برزت شخصیتها القویه منذ ساعه دخولها.

و لما کان فی اسمها الذی ذکرته حرف (س) إذ أن اسم أبیها سلمان فقد ظهر أنها لا تستطیع أن تنطق (السین) نطقا صحیحا، بل تلفظها و کأنها (ثاء).

و لما خرجت أخذت القلم لأسجل اسمها بین المقبولات بعد أن أدت ما طلب إلیها أداؤه أحسن أداء، لاعتقادی أنها ستکون مقبوله بالإجماع، إذ کانت طریقتنا أن نقرر القبول أو الرفض باکثریه الأصوات، و کانت العمیده تفضل عدم الاشتراک بالتصویت و تترک لنا نحن الثلاثه أن نقرر ما نشاء، و حتی هذه اللحظه لم تختلف آراؤنا فکانت قراراتنا بالإجماع.

و لما أخذت القلم استعدادا لتسجیل اسمها اعترض الأستاذ العراقی بشده، و قال أن فیها عیبا یمنع قبولها و ذلک أنها لا تحسن النطق بالسین نطقا صحیحا، و هی ستغدو فی المستقبل مدرسه فی التدریس الثانوی و عیبها هذا سیقل من احترام الطالبات لها فیجب رفضها.

و انضم الأستاذ المصری إلی الأستاذ العراقی لا لشیء إلا لأنه فی رأیه الأقوی فهو ابن البلد و أنا الغریب عن البلد، فتاییده للعراقی أضمن لمصلحته.

و أصررت أنا علی قبولها و قلت لهما: لقد أدت ما یطلب منها تأدیته أحسن أداء، فما ذنبها إذا کان الله قد خلق فی لسانها هذا العیب؟ ثم لمن تترکان مستقبلها و أنتم ترون أنها غیر مقبوله للزواج علی الأرجح، أ ترمیانها فی الشارع و هی الذکیه المثقفه أحسن ثقافه؟.

و قلت لهما عن عیبها: أن کفاءتها ستغطی هذا العیب، و قد کان فی لسان أحد أساتذتنا فی الجماعه عیب أشد من هذا العیب، ذلک أنه و هو مسترسل فی الکلام یصاب فجاه بما نسمیه نحن (الوأوأه) إذ یعجز عن النطق و تظل شفتاه تتحرکان بتصویت (وأ، وأ، وأ)، و یستمر ذلک لحظات و أحیانا دقائق. و لکن کفاءته کانت فوق أن یؤثر علیها هذا الضعف و أقوی من أن تقلل من احترامه فی نفوسنا.

فلم یلتفتا لذلک و أصرا و أصررت، و أکملنا عملنا و خرجنا، و خرجا هما، و هما یعتقدان بان الأمر قد انتهی و أنها رفضت باغلبیه الأصوات، و خرجت أنا و أنا مصمم علی قبولها بالرغم من کل شیء، إذ أن رفضها کان جریمه أعظم من أن یتحملها ضمیری، و کنت مستعدا للاستقاله من عملی فی التدریس إذا کان لا بد من رفضها لأننی لا أقوی أبدا علی أن أکتب بیدی قرار رفضها، و صممت علی تحمل مسئولیه قبولها و لو أدی الأمر إلی إغضاب العمیده. و کانت الوسیله إلی ذلک هی أن أضع اسمها مع المقبولات و أتخذ فی الحال إجراءات إعلان أسماء المقبولات مما یجعل الجمیع أمام الأمر الواقع الذی لا یستطیع أحد نقضه.

فأول ما فعلته أن طلبت إلی أحد الفراشین أن یعلق القائمه علی باب المعهد کما هی العاده، ثم أرسلت نسخا عنها إلی الصحف و إلی الاذاعه.

و فی المساء کان المذیاع یذیع أسماء المقبولات و فیهن (م. س. ع)، و فی الصباح کانت الصحف تنشر أسماءهن و فیهن اسمها.

و لکن ذلک لم یلفت الأستاذ العراقی فلم یسمع الاذاعه و لا قرأ الصحف، و إنما استرعی انتباهه فی الصباح رؤیه القائمه معلقه علی الباب فقرأها فإذا بالاسم الذی أصر علی رفض قبول صاحبته موجود بین الأسماء فدخل صائحا معربدا قائلا بان هذه فوضی و عدم احترام للنظام، و مثل هذا الکلام، و کنت أنا أسمع صیاحه مرتاح الضمیر قریر العین.

و کل ما کنت أحاذره هو غضب العمیده و ما یجره من مشاکل و متاعب، و لکن تبین أن العمیده کانت فی قراره نفسها راضیه عما فعلته بعد أن شهدت بنفسها کفاء (م. س. ع) لذلک سکتت و لم تعلن الرضا و لا أظهرت الغضب. و فی نهایه العام الدراسی و إعلان نتائج الامتحان کانت (م. س. ع) الأولی بین جمیع الطالبات فی مختلف فروع الدراسه.

و مضت الأیام و کرت الأعوام و نسیت أسماء جمیع الطالبات و غابت صورهن عن ذهنی، إلا اسما واحدا هو (م. س. ع) و إلا صوره واحده هی صورتها و هی تستمع إلی محاضراتی فی الدروس باصغاء و استیعاب.

و ما زالت الأیام تکر و الأعوام تمضی، و إذا بی أقرأ و أنا فی بیروت قبل یومین من کتابه هذه السطور خبرا فی مجله بغدادیه بان (م. س. ع) قد نالت الدکتوراه بدرجه جید جدا من جامعه بغداد.


وداع العراق نثرا

یوم عزمی علی ترک العراق کتبت فی الصحف ما یلی:
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منذ أربع سنوات عند ما تناءت عن عینی مشاهد الشام و غابت معالم السهول و الجبال و احتوتنی الصحراء بوحشها تلفت إلی الوراء منشدا:

فقلت لقلبی حین خف به الهوی و کاد من الوجد الممض یطیر

فهذا و لما تمض للبین لیله فکیف إذا مرت علیک شهور

و أصبح أعلام الأحبه دونها من الأرض غول نازح و مسیر

و رحت أمعن فی القفر الأجرد واجما مکروبا، و طفقت أمشی فی البید ساهما مطرقا أفکر فیما أنا مقدم علیه من عمل جدید و نای مدید حتی طلعت (الرطبه) باضوائها المتلألئه فکانت ابتسامه الصحراء القطوب و ضحکه الأمل الخابی بل کانت بادره الخیر فی هذا السفر المضنی. و قد أشرقت نفسی لاشراق الرطبه فحسبته إشراق الراحه بعد العناء و النور بعد الظلام و لم أدر أنه إشراق عهد من أعذب عهود حیاتی و تالق زمن من أحلی أزمان عیشی حتی بدت نخلات (الرمادی) و تلألأت صفحه (الفرات) و أطل سواد (الفلوجه) و لمعت ماذن (الکاظمیه) و ظهرت معاهد بغداد و ماجت غوارب دجله و زخر شارع الرشید فکانت حیاتی العراقیه التی ینطوی الزمن و لا تنطوی من ذهنی و تنمحی الأیام و لا تنمحی من خاطری و یتلاشی العیش و لا تتلاشی من ضمیری!.

أربعه أعوام فی العراق نزلت فیها بغداد و الحله وجبت فیها کربلاء و النجف و الکوفه و عفک و الدیوانیه و الناصریه و رحلت إلی البصره و أبی الخصیب و القرنه و الفاو و شاهدت الرافدین من ملتقاهما حتی مصبهما و تنقلت فی الغراف و حواضره و نزلت بعقوبه و کرکوک و أربیل و السلیمانیه و الموصل بل تغلغلت فی صمیم الأریاف و القری فبت فی العنبکیه و وصلت إلی شفاثا و الأخیضر.

أربعه أعوام فی العراق توالت علی فکانت أزهر صفحه فی دهری و أنضر صوره فی ذهنی و أجمل مشهد فی نفسی و عند ما آذنت هذه السنون بالزوال و مالت إلی الانطواء و عند ما ختمت حیاتی العراقیه و مشیت أعاود قطع الصحراء آئبا کما عاودته ذاهبا - إذا بی و قد (تناولت عن عینی مشاهد العراق و غابت معالم السهول و الجبال و احتوتنی الصحراء بوحشتها) أتلفت إلی الوراء منشدا:

و لو قال لی الغادون ما أنت مشته غداه جزعنا الرمل قلت أعود

أ تطلب یا قلبی العراق من الحمی لیهنک من مرمی علیک بعید

تری الیوم فی بغداد أندیه الهوی لها مبدئ من بعدنا و معید

و إذا بی بعد أربع سنین عند ترکی (الرمادی) و تخلیفی ورائی سواد الفرات أقف نفس الموقف الألیم الذی وقفته عند ترکی (ضمیر) و تخلیفی ورائی خضره الغوطه و إذا بالحنین الذی ملک علی نفسی و أنا أفری الصحراء قاصدا العراق یملک علی نفسی و أنا أفری الصحراء عائدا من العراق و إذا بالشوق الذی أضنانی و أنا أهجر الشام و أؤم العراق یضنینی و أنا أهجر العراق و أؤم الشام و إذا بی لا أکاد أدری أین هو ترابی أ فی قمم (قاسیون) و ذروات لبنان و سهول الغوطه أم هو فی قمم (حمرین) و سهول (الرافدین) و إذا بی لا أکاد أعلم أین هم أهلی و صحبی أ علی ضفاف اللیطانی و بردی و الحجیر أم علی ضفاف الفراتین و دیالی و الغراف، فإذا ما حن الناس إلی أرضهم و أهلهم جننت إلی أرضین و أهلین و إذا ما اشتاقوا بلادهم و قومهم اشتقت بلادین و قومین.

لقد غابت بغداد عن عینی و لکن بغداد لا تغیب عن نفسی فلا أزال أری دجله متدفقا بین الریاض و المروج و لا أزال أبصر نخیلها متمایلا مع النسائم و الأرواح و لا تزال صورها الحلوه تتعاقب فی خاطری غضه طریه الألوان.

و لقد انطوی العراق عن ناظری و لکن العراق لا ینطوی من ذهنی فلا أزال أشاهده ناضر الصفحه زاهر الجبین و لا أزال أتطلع إلی الرافدین یشقان أدیمه الأخضر و لا أزال أطل علی ضفافهما الکاسیه العامره فأری الدوح الفارد و الأیک الدائح و انظر جموع الفتیان و صفوف الشیوخ و الکهول.

لقد بعد العراق عن بصری و لکن العراق لن یبعد عن قلبی.


وداع العراق شعرا

ثم نشرت القصیده التالیه:

إنی عهدتک فی النوی متجلدا هیهات هذا الیوم أن تتجلدا

أرق الدموع فلست أول شاعر یبکی الأحبه و الدیار توجدا

لمن الدموع تصونها إن لم تکن لفراقهم و لمن تجود بها غدا

و دع شذا بغداد و دع دجله و الألمعیه و البساله و الندی

لن تبصر النخل النضیر و لن تری فی الجزرتین سناءها المتوقدا

هفت النواظر للعراق فلم تبن خضر الضفاف و لا النخیل بها بدا

نات الرصافه و اختفت أعلامها و الکرخ عن عینی أوغل مبعدا

بغداد غابت و انطوی نخل الربی و الشمل شمل الأوفیاء تبددا

هیهات بعد الیوم وجدک ینقضی هیهات شوقک أن یلین و یبردا

تلک الضفاف و کم مرحت بظلها شغفاؤکم حن الفؤاد و کم شدا

النخل کالوسنان أسبل جفنه و النهر کالسکران هاج معربدا

و الورد کالجذلان یبسم ثغره و الطیر کالولهان یهتف منشدا

و الظل کالهیمان مد ذراعه شوقا و عاوده الحیا فترددا

قل للأحبه و الدیار بعیده هیهات قلبی بعدکم أن یسعدا

الصبح یعلم کم هفوت مروعا و اللیل یدری کم سهرت مسهدا

هذا الفؤاد المستهام بحبکم هیهات یخمد حبه إلا الردی

بینی و بینکم القفار قصیه ما أطول المسری علی و أبعدا

ما زلتم أدنا إلی و لم تزل أیامکم أهنا لدی و أرغدا

تلک الشواطئ ما نسیت عهودها تلک الخمائل ما جحدت لها یدا

یا نخل ما أبهاک عندی منظرا یا ماء دجله ما ألذک موردا

ساطل أرسل فی هواک قصائدی ساظل بالحب الوفی مغردا

ساظل بالنخل النضیر متیما سیظل قلبی فی الهوی متبغددا


نخیل العراق

ثم القصیده التالیه:

حی النخیل سهوله و هضابا و الشاطئین مضاربا و قبابا

و املأ من الحسن البهی نواظرا ظمای إلی الحسن البهی سغابا

تهواه فی نور الخمیله وادعا و علی العباب مواثبا غلابا

ظلا علی الوجنات رف و منهلا و علی الشفاه الحالمات سرابا
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هذا النخیل و ما أدرکرت [أدرکت] عهوده ألا أدرکت أحبه و صحابا

کم قد وقفت علیه أتلو حسنه شعرا و أقرأ ضفتیه کتابا

یوحی الحیاه جمالها و جلالها و العیش حربا و الزمان غلابا

یعلو هلی هوج الریاح و ینتخی کالثائرین مطامحا و رغابا

و یرق عاطفه و یعذب مبسما و یطیب ظلا وارفا و رحابا

و دنا فکان علی البسیطه روضه و علا فکان علی السماء سحابا

و لکم نزلناه فکان علی الأسی بشرا و کان علی الأوام شرابا

هذا النخیل تبارکت عذباته ما کان أروع حسنها الخلابا

تسمو علی هام الفضاء غدائرا و ترف فی عین السما أهدابا

و تمیس فی کف النسیم عرائسا و تصول فی أیدی الریاح حرابا

یا نخل طبت علی السهول مناظرا و عذبت فی أرج الصبا أطیابا

و فتنتنی فإلی ظلالک ینتمی قلبی و تهوی نظرتی إعجابا

و ملأت نفسی فی الحیاه بشاشه و لطالما ملئت أسی و عذابا

أهوی علی التلعات فجرک و الضحی و البدر سال علی الغصون و ذابا

و أهیم بالشاطی النضیر و أشتهی فی الضفتین ربیعک المخصابا

کم قد هفت نفسی إلیک و ناشدت فی البعد نهرک دافقا و الغابا

یا نخل وافاک الربیع و أقبلت أسراب حسن تقتفی أسرابا

قد عاد للربوات ناضر حسنها و زهت رباع کن أمس یبابا

النهر یشدو للریاض قصائدا تنسی المغرد لحنه المطرابا

و یسیر بین الضفتین مغمغما و یمر مذعور الخطی وثابا

و الزورق الغافی ترنحه الصبا فتمایل الأعطاف فیه طرابا

أهلا بمنضور الربیع و مرحبا بالزهر ینسج للریاض ثیابا

و یعید للأرض الموات حیاتها و یرد للدنیا صبا و شبابا

أیقظ علی النخلات غافیه الشذا و استنهض الأزهار و الأعشابا

و أذع لنا سر الورود نضیره و انشر لنا النسرین و العنابا

أطلع لنا فی کل أرض روضه و بکل أفق من سناک شهابا

یا نخل قد طال الفراق فهل تری بعد الفراق لنا إلیک إیابا

سنظل نذکر فی رباک صحابه هیهات نبغی بعدهم أصحابا


أعذب أیام حیاتی

إن أیام التدریس فی العراق کانت أعذب أیام حیاتی، و لم أر قبلها أو بعدها أیاما تضاهیها فی ذلک، سواء منها عهد التدریس الثانوی فی ثانویه الحله و دار المعلمین الریفیه، أو عهد التدریس الجامعی فی معهد الملکه عالیه، و دار المعلمین العالیه. أستثنی من ذلک الأیام التی بدأت فیها أجزاء (دائره المعارف الإسلامیه الشیعیه) تبرز إلی الوجود جزءا بعد جزء، ثم اکتملت بمجلداتها الکبار، ثم طبعت طبعتها الثالثه.

لقد فاقت أیام (دائره المعارف) بسعادتها کل الأیام إذ حققت فیها حلم الحیاه، و لا أزال أنعم بسعاده تحقیق هذا الحلم و أطمح إلی الاستزاده منه، بما أضیفه کل آن من زیادات علی ما أنجز.

و سبب عذوبه أیام التدریس العراقیه ثلاثه أشیاء:

أولا: مطابقه العمل فی التدریس لمیولی سواء منها الأدبیه أو التاریخیه.. ثانیا: ما انطبع علیه العراقیون من الوفاء. و هو الخصله التی تسمو علی کل خصله فی الإنسان، فما رأیت کالعراقی وفاء، و الوفاء ینیر النفس مهما أدلهم فیها من ظلام. و أنا الذی ذقت العقوق و الجحود و الغدر فی وطنی أمر مذاق، لم یکن یحلو فی نفسی شیء کالوفاء.

ثالثا: ما لقیته ممن تعاملت معهم من تقدیر للإخلاص فی العمل و الکفاءه فیه، و ما داموا هم مخلصین أکفاء فقد کان طبیعیا أن یقدروا الإخلاص و الکفاءه.

حین یکون تعاملک مع المدراء: عبد الوهاب الرکابی، و جعفر الخیاط، و رشید سلبی و مع العمیده (أمه السعید)، فلن تشعر أبدا بالغبن.

و لکن حین یکون تعاملک مع آلفرد ثابت، و أنیس صالح، و فکتور عیسی، فستشعر بالغبن، فتسعد و أنت مدرس بعید عن وطنک، و تشقی و أنت قاض فی صمیم وطنک:

أضحکتنا و رب ضحک بکاء فتره من زماننا عمیاء

خلقت من خشاره الناس رهطا عرفت بعد خلقه الآباء

لمه من بنی الشوارع عاشت حیث عاش الأعیار و اللقطاء

حشرات طلعن من طبقات الأرض لما استتبت الظلماء

و جراثیم حین لاءمها الماء تفشی من سمهن الوباء

و شتان بین أن یکون وزیر الوزاره التی ینتمی عملک إلیها رجل مثل الشیخ محمد رضا الشبیبی و نجیب الراوی، و بین أن یکون رجل مثل حبیب أبو شهلا.

و ما أسعدک یوم یکون النافذ فی محیطک الذی تعیش فیه رجل مثل سعد صالح، و ما أشقاک یوم یکون هذا النافذ مثل أحمد الأسعد و عادل عسیران:

و کذاک اعتلاء من لیس أهلا للمعالی مصیبه و بلاء

کیف لا ترقبن کل عثار من قصیر علیه طال الرداء

مطرق إن مشی کمن شغلته لحلول المشاکل الآراء

لو تصفحته وجدت ثیابا فوق جسم کأنه المومیاء

-- با کالسباخ -- ل خیر جل ما فی جرابه الکبریاء

أخرجوا من المغایض زهرا و نبات المغایض الحلفاء

و کذا یبطر الرخاء خفیف الوزن من حیث لم یسعه الإناء

رب داء تری من العار شکواه و شکوی یثنیک عنها الاباء

لقد کانت العمیده أمه السعید و المدراء عبد الوهاب الرکابی و جعفر الخیاط و رشید سلبی: الواحات الخضر فی صحراء حیاتی الوقید.

و کان الشیخ محمد رضا الشبیبی و الشیخ علی الشرقی و سعد صالح و نجیب الراوی: الظلال الوارفه التی طالما وقتنی لوافح الهجیر.

أ لا طبتهم و أنتم أحیاء فی دورکم و مکاتبکم، الدور و المکاتب التی کانت فیها کلمه: (أهلا و سهلا) أشهی من الماء الخصر للظامئ الحران، و التی کانت تنبعث من أعماق قلوبکم لا من مظاهر شفاهکم.
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و طبتم و أنتم أموات فی أجداثکم، الأجداث التی انطوت علی أشرف ما تنطوی علیه الأجداث من شهامه و مروءه و نخوه.

و إذا کان قد حال بینی و بینکم بعد الدیار، ثم المقابر التی احتوتکم و ستحتوینی، فلن یحول شیء دون أن أردد ذکرکم بالجمیل و أنا حی، و أن تردده هذه الأوراق علی الدهر و أنا میت.


البحث و التألیف

کنت خلال إقامتی فی النباطیه أغتنم بعض أوقات الفراغ فاکتب بعض البحوث التاریخیه و الأدبیه و أنشرها فی مجله (الرساله) القاهریه الأسبوعیه، و کانت یوم ذاک أوسع المجلات العربیه انتشارا، و مما نشرته فیها مناقشتی لعباس محمود العقاد فی بعض ما ورد فی کتابه (عبقریه الامام)، و قد بلغ من دقه تلک المناقشه و صوابها و تهذیب عباراتها، أن العقاد المعروف بعناده مع من ینتقده و شدته علی من یناقشه، و عدم تحمله لأیه ملاحظه - أن العقاد هذا سلم لأول مره فی حیاته الأدبیه، و ربما لآخر مره - سلم بصواب ما اعترضت به علیه فی العدد التالی من مجله الرساله الصادر فی 10 کانون الثانی 1943، و جعل عنوان رده (خلاف یستحق الاختلاف)، و هذا العنوان وحده کاف بتسلیم العقاد بصحه ملاحظاتی.

و صدف أن نشرت الرساله فی نفس العدد الذی نشرت فیه مقالی - نشرت مقالا للعقاد یرد به علی شیخ أزهری کان قد ناقشه فی بعض ما ورد فی کتابه (الصدیقه بنت الصدیق)، فحمل العقاد علی ذلک المناقش حمله شعواء بقلمه الجبار، فقال بعض أصدقائی مخاطبا لی: انتظر دورک فی العدد القادم!... فرددت: لا أحسب ذلک واقعا، لأنی أظن أن العقاد إنما کان یهاجم منتقدیه لأنه یستشعر من خلال کلامهم التعریض به و الإقلال من شانه، و یعتقد فیهم سوء النیه لا حب الوصول إلی الحقیقه، لذلک کان یعاملهم بما یعاملهم، و أظنه هذه المره سیلمس العکس، و سترون... و صح ما توقعته فکان جواب العقاد منصفا کل الإنصاف... و واصلت و أنا فی بغداد النشر فی الرساله و فی الصحف العراقیه و مجله العرفان اللبنانیه و استمرت حیاتی الجدیده فی بغداد أربع سنین دراسیه: رأیت بعدها أن علی أن لا أفارق والدی بعد أن بلغ تلک السن العالیه و بدأ الضعف یتسرب إلی جسمه، فلزمته معاونا له فی إعداد موسوعته الکبری (أعیان الشیعه) حتی توفی بعد سنتین (سنه 1371 - ).


الاتصراف الانصراف إلی البحث و التألیف

ألقت وفاه والدی علی عبئا ثقیلا، فقد وجدت أمامی موسوعه (أعیان الشیعه) و قد وصل فیها الوالد إلی نهایه حرف السین فی خمسه و ثلاثین جزءا و ترک بقیه المواد مسودات أکثرها مشوش، و بعض التراجم لم یکتمل، و بعضها لم یکتب أصلا، فعکفت علی تنسیق المسودات و ضمها بعضها إلی بعض و إلی إکمال ما لم یکتمل من الترجمات، و کتابه ما لم یکتب منها.

و بعد کفاح أکثر من أربع سنین نشرت الجزء السادس و الثلاثین من (أعیان الشیعه) مبدوءا بحرف الشین، و کان المفترض أن یتواصل السیر مطردا، و لکنه کان کثیر التعثر لما یعترضه من الصعوبات المالیه، و ظللت أکافح و أناضل حتی کمل (أعیان الشیعه). ثم خرج بعد ذلک بطبعته الحدیثه الأنیقه.

و کنت مع ذلک عاکفا علی مواصله البحوث التاریخیه متخذا من مجله (العربی) الکویتیه أوسع المجلات العربیه انتشارا، مجالا لقلمی مظهرا خفایا التاریخ الإسلامی و مصححا کثیرا من الأغلاط الشائعه التی هی علی عکس ما اشتهرت به، متناولا بعض البحوث التی تنشر بما فیها من الأضالیل، بالنقد و النقض، و ظل الدکتور أحمد زکی رئیس تحریر (العربی) یحثنی علی المتابعه إذا استشعر منی تباطؤا، إلی أن توفی الدکتور أحمد زکی و قامت الأحداث اللبنانیه سنه 1957 و انقطع خروج الرسائل البریدیه من لبنان طیله سنتین کاملتین فانقطعت صلتی بمجله (العربی).

کما أخرجت کتاب (الغزو المغولی) و هو أول دراسه مستوفاه لتلک الأحداث التاریخیه الرهیبه حوی من التفاصیل و الایضاحات و التصحیحات ما جعله من أوسع المراجع للاطلاع علی عصر الطاغیتین جنکیز و حفیده هولاکو.

کما أصدرت (الموسوعه الإسلامیه) و قد أردت منها أن تکون مرجعا موجزا یسهل الرجوع إلیه سواء لطالب العلم و للعالم و الباحث.

و قد عنیت بتدوین رحلاتی فأخرجت من ذلک کتابا سمیته (من بلد إلی بلد). و اهتممت بتاریخ (جبل عامل) الأدبی فأخرجت فی هذا الموضوع کتاب باسم (عصر حمد المحمود و الحیاه الشعریه فی جبل عامل).

کما أن لی دیوانا شعریا لا یزال مخطوطا.


دائره المعارف

الإسلامیه الشیعیه

علی أن أهم منجزاتی هو إصدار دائره المعارف الإسلامیه الشیعیه التی کان الدافع لاصدارها هو قراءاتی فی (دائره المعارف الإسلامیه) التی کتبها المستشرقون بعده لغات أجنبیه ثم ترجمها المصریون إلی اللغه العربیه، فقد رأیت فی دائره المعارف هذه من الأخطاء الفظیعه التی کان الدافع إلیها سوء
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النیه ککل ما کتبه (لامانس) الیسوعی البلجیکی(1) ، و الأخطاء التی کان الدافع إلیها الجهل و قله الاطلاع مما کتبه غیره من المستشرقین.

و رأیت أن مترجمی دائره المعارف إلی اللغه العربیه قد علقوا علی الأخطاء المتعلقه بغیر الشیعه بما یصححها، و ترکوا الأخطاء المتعلقه بالشیعه بدون أی تعلیق ما عدا تعلیقا واحدا للشیخ أحمد محمد شاکر فی بحث التقیه کان منصفا فیه کل الإنصاف.

بل أن بعض المعلقین المصریین لم یکتفوا بشرور المستشرقین، بل زادوا تلک الشرور شرورا بما افتروا به فی تعلیقاتهم عن الشیعه.

و العجیب فیهم أنهم استعانوا ببعض شیوخ الخوارج کالشیخ إبراهیم طفیش لیعلقوا علی ما کتب بشأن الخوارج، و لم یفکروا بالاستعانه ببعض علماء الشیعه لیعلق علی ما کتب بشأن الشیعه، مع أن ما کتبه لامانس و غیر لامانس عن الشئون الشیعیه و عن رجال الشیعه هو الأحق بالتعلیق لفظاعه ما فیه و عظم افتراءاته.

هذا فضلا عن مواضیع شیعیه یجب أن تکتب و تبحث فی دائره المعارف، و لکنها لم تکتب و لم تبحث.

و عند ما أخذت فی تدوین تعلیقاتی وجدت أنه قد تجمع لدی ماده غزیره فحرت کیف أنشرها، و أخیرا قررت أن أصدر (دائره المعارف الإسلامیه الشیعیه)، فصدرت و طبعت حتی الآن ثلاث طبعات.

و هنا لا بد من الرد علی الذین ظلوا یأخذون علی تخصیصی المواضیع الشیعیه التاریخیه بالعنایه، و یرون فی ذلک أمرا مذهبیا، و أکتفی فی الرد علیهم باعاده نشر مقطع من الحدیث الطویل الذی أدلیت به لمجله (العالم)، و هو المقطع المتعلق بهذا الموضوع و هو:

و هنا لا بد لی من أن أشیر إلی من طالما اعترضوا علی اندفاعی للدفاع عن حقائق اعتبروها شیعیه، و رأوا فی ذلک اتجاها مذهبیا. لهؤلاء أقول:

أن الدفاع عن تلک الحقائق لم یکن لأنها شیعیه، بل لأنها حقائق، مجرد حقائق زیفها المزیفون جهلا أو عمدا، فکان دفاعی عن الحقیقه وحدها.

و الدلیل علی ذلک أنی دافعت بنفس الحماسه و الاندفاع عن حقائق زیفت و لم یکن لأصحابها علاقه بالشیعه کحقیقه الملک المظفر قطز بطل معرکه عین جالوت. ففی أذهان الناس جمیعا أن قائد المعرکه هو الظاهر بیبرس.

و آخر ما قرأته من ذلک کتاب فیلیب حتی و آخر ما سمعته من أسابیع هو قول أستاذ تاریخ فی بلد عربی، سال المتسابقین فی التلفزیون عن اسم قائد معرکه عین جالوت فعجزوا عن الاجابه، فقال لهم: هو الظاهر بیبرس.

و هذا القول لا نصیب له مطلقا من الحقیقه التاریخیه. و من المؤسف أن کل ما یتعلق بمعرکه عین جالوت قد شوه تماما. و الذی قاد المعرکه بل الذی لولاه لما جرت أصلا لیس الظاهر بیبرس أنه الملک المظفر قطز.

و الواقع أننی لم أتحمس لأحد کما تحمست للملک المظفر قطز و لم أکتب عن أحد أربع مقالات کما کتبت عنه و هو لیس بشیعی و لا علاقه له بالشیعه.

بل لأن هذا الرجل ظلمه التاریخ و المؤرخون بصوره فظیعه. لقد أهملوه تماما فی حین أنه هو الذی لولاه لما جرت معرکه عین جالوت و هو الذی قادها و هو الذی انتصر فیها!.

و هذا مثل علی تزویر الحقائق التاریخیه و علی ظلم المؤرخین للرجال من أمثال الملک المظفر قطز. و أنا عند ما تبینت لی هذه الحقائق التی أوردها علی سبیل المثال کان لا بد من أن أتحمس للملک المظفر قطز و إعاده الاعتبار إلی موقفه و قراره و قیادته و انتصاره فی معرکه عین جالوت. مع أنه - کما قلت - لیس بشیعی فالانتصار للحقیقه وحده هو الدافع.


بشاره الخوری فی مذکراته

نشر بشاره الخوری مذکراته باسم (حقائق لبنانیه)، و قد حاول فی هذه المذکرات الظهور بمظهر البطل، و لکنه عجز عن إخفاء الحقائق، فلا بد له من الاعتراف بان الفرنسیین اختاروه أداه لتنفیذ سیاستهم الاستعماریه فی البلاد فعینوه أمینا عاما لحکومه لبنان، و هو یعترف بان لا قیمه لما یقرره إذا لم یوافق علیه حاکم المنطقه الفرنسی الکولونیل نیاجر.

و عند ما یصل إلی ذکر اعتقال الفرنسیین لأعضاء مجلس الاداره الذی کانوا حقیقه طلاب استقلال، و رأوا بصفتهم النیابیه الممثله للشعب اللبنانی تمثیلا صحیحا أن یجاهروا بطلب هذا الاستقلال و أنهم غیر مستطیعین ذلک فی ظل الحراب الفرنسیه فی وطنهم، فقرروا التسلل إلی دمشق و منها إلی حیفا لیرکبوا البحر إلی أوروبا مطالبین بالاستقلال فاکتشف الفرنسیون أمرهم فاعتقلوهم.

عند ما یصل بشاره الخوری إلی ذکر هذه الحادثه - و کان یوم ذاک فی خدمه الفرنسیین أمینا عاما لحکومه لبنان - یقول:

"اطلعت علی الوثیقه التاریخیه التی ضبطت مع الأعضاء المعتقلین، و لا شک أنی کنت أوقع علیها بیدی لو لا احتواؤها علی وجوب الخروج من لبنان و التوجه إلی دمشق لملاحقه المطالب الوارده فیها مما یثیر اللبس".

بمثل هذا الدجل یرید بشاره الخوری أن یبرر خدمته للاستعمار الفرنسی فی الوقت الذی کان الأحرار یناضلون من أجل الاستقلال.

و نحن نقول له: و ما ذا منعک من أن توقع وثیقه أخری لا تحتوی علی وجوب الخروج من لبنان و تواجه بها الفرنسیین و أنت فی بیروت دون الذهاب إلی دمشق؟!.

إن الذی منعک أنک کنت فی خدمه الفرنسیین و رجلا من رجالهم المؤتمرین بأمرهم و المنفذین لسیاستهم.
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1- کتب فردینان توتل الیسوعی فی العدد الصادر فی 87/5/20 من جریده النهار البیروتیه بمناسبه مرور خمسین سنه علی وفاه لامانس ما یلی: "کتب الأب هنری لامانس (1862 - 1937) عن رجال الحملات الصلیبیه فذکر الفلمند أجداده من شدوا الرحال إلی الأراضی المقدسه جنودا و أمراء و خرجوا من سهول الشمال البلجیکی، فهجروا الآل و ترکوا المال و تفرقوا، و وجهتهم الجهاد فی سبیل الله و الیوم الآخر. و إن تلک العاطفه النبیله التی دفعت السواد الأعظم من رجال الغرب إلی قبر المسیح إنما هی التی دبت فی قلب الفتی، و أوحت إلیه التضحیه بحیاته و بما فیها من مواهب من بها الرحمن علیه، لیسیر جندیا، لا بالسیف و الرمح، شان الصلیبیین، و لکن بالقلم، فیفتح فتوحات العلم" (انتهی). هذا ما کتبه الیسوعی فردینان توتل عن الیسوعی لامانس. و لم یکن کلام أصدق فی وصف مهمه لامانس من هذا الکلام. فالمهمه التی جرد الصلیبیون سیوفهم لتحقیقها، هی المهمه نفسها التی جرد لامانس قلمه لتحقیقها. و من ذلک جمیع ما کتبه فی دائره المعارف الإسلامیه.





سیاسات لبنانیه

کان من سوء حظ لبنان أن الذین قفزوا فیه إلی السلطه و استولوا علی زمام الحکم فی عهد الاستقلال کانوا ممن قضی حیاته السابقه فی خدمه الاستعمار الفرنسی مستهدفا مصالحه الشخصیه، لا یفهم من المنصب إلا أنه مغنم شخصی یجب أن یفوز فیه بأکثر ما یمکن من المغانم، و أن فکره (الدوله) و التخطیط لانشائها و ترکیز قواعدها علی أسس سلیمه تکفل تطورها من حسن إلی أحسن، أن هذه الفکره لم تکن فی ذهن أحد منهم.

و فی الطلیعه من هؤلاء بشاره الخوری الذی سار فی رکاب الفرنسیین منذ حلوا فی البلاد، فتدرج فی وظائفهم من أمین عام إلی قاض إلی وزیر للداخلیه إلی رئیس للوزراء یأتمر فی کل ذلک باوامرهم و ینتهی عما ینهون عنه، و یطبق سیاستهم الاستعماریه التی سموها (الانتداب). و لم یعرف فی طول تلک الفتره أن کلمه (الاستقلال) خرجت من فمه، أو عن له مفهومها علی بال. و ظل کذلک إلی أن انتهی الأمر إلی أن یتنافس مع إمیل إده علی منصب رئاسه الجمهوریه التی کانت فی ذلک الحین مجرد وظیفه کبیره تابعه لاداره المفوض السامی الفرنسی، و راح هو و إمیل إده یتسابقان علی کسب رضا (ده مارتیل) و ما یمثل منصبه من تسلط فرنسی، و لا یستطیع بشاره الخوری أن یزعم أنه کان له یوم ذاک برنامج یختلف عن برنامج منافسه، أو أن له شروطا تباین شروطه، أو أنه نطق بکلمه واحده تتنافی مع الاستسلام للفرنسیین. فقد کان هو و إمیل إده فرسی رهان فی تنفیذ المخططات الاستعماریه توصلا إلی المناصب و النفوذ.

و کان لا بد للمفوض السامی الفرنسی (ده مارتیل) من أن یختار بین رجلیه الاثنین المتنافسین، و کان ده مارتیل هذا مستهترا و کان متعلقا بزوجه أحد القناصل فی بیروت، و استطاع إمیل إده أن یضمن تأییدها ففرضته علی ده مارتیل، و ما ذا یهم ده مارتیل إذا کان إمیل إده رئیسا للجمهوریه أو کان بشاره الخوری ما دام کل واحد منهما طوع إشارته، و لکن إذا کان فی اختیار أحدهما إرضاء للفاتنه الجمیله، فعند ذلک یکون الأفضل هو اختیار من تختاره و هکذا کان ففاز إمیل إده علی بشاره الخوری.

و یئس بشاره الخوری من المنصب، و مع ذلک فلم یخرج عن عبودیته للفرنسیین، و کل ما فعله أنه کان یردد کلمه (الدستور)، و أی قیمه لدستور فی ظل الحکم الاستعماری، و ما فائده العمل بالدستور الذی وضعه الفرنسیون و عملاؤهم إذا کان علی العامل به أن ینفذ فی العمل به إراده الفرنسیین؟!.

و کان تردیده لکلمه الدستور مخرجا لتخبطه بعد فشله فی منافسه إمیل إده، و لو أنه کان هو الذی اختاره (ده مارتیل) لما عنت له کلمه الدستور و لا خرجت من شفتیه، و کان حلالا کل الحلال أن یسیر کما سار إمیل إده. و لو أن إمیل إده کان هو الفاشل لوجد هو الآخر شیئا یتشبث به و یدعیه!..

و ما دمنا قد تعرضنا للمنافسه بین إمیل إده و بشاره الخوری، و ذکرنا کیف أن الفصل فی اختیار رئیس الجمهوریه کان فی أیدی الخلیلات الجمیلات، فاننا نری أن نذکر شیئا مما یتعلق بذاک الأمر قدر لنا أن نشارک فیه، نذکره لنری کیف کانت تقرر مصائر الأمور. لقد کنت فی تلک الأیام مرتبطا فی العمل الوطنی بریاض الصلح و کنا نعمل فی خط واحد لمقاومه الفرنسیین و محاربه انتدابهم، و کان رأینا متفقا فیما یتعلق بانتخابات رئاسه الجمهوریه، و هو أن لا مصلحه وطنیه تدفعنا لتأیید أحد المرشحین ما دام منهجهما واحدا: هو الاستسلام للفرنسیین، فوقفنا فی أول الأمر موقف المتفرجین، ثم لما تبین أن قرار دی مارتیل قد استقر علی اختیار إمیل إده، ارتای ریاض الصلح أن نناصر بشاره الخوری نکایه بدی مارتیل، فلم أوافقه أول الأمر علی هذه الفکره، ثم لما رأیت أن فی رأیه بعض المنطق عزمنا علی خوض المعرکه إلی جانب بشاره الخوری لا لشیء إلا أن فی ذلک نوعا من المعاکسه للسلطه الفرنسیه.

و کانت تربط ریاض الصلح بنائب طرابلس أمین المقدم رابطه قربی و صداقه متاصله، فأرسل له من ینبئه بأنه واقف إلی جانب بشاره الخوری و أنه یأمل من قریبه و صدیقه الحمیم أن یکون له الموقف نفسه.

فأقر أمین المقدم ریاض الصلح عینا و أرسل إلیه أنه لیس من المعقول أن یکون له موقف یناقض موقفه، و أنه یستطیع أن یطمئن إلی ذلک و أن یطمئن من یشاء. و اتصل ریاض ببشاره الخوری و أنباه أنه حین یحسب أنصاره فله أن یحسب منهم أمین المقدم.

ثم أخذت الأمور تتبلور و أخذ الکر و الفر یجریان من هنا و هناک حتی استقر الحال علی تعادل الکفتین. و کان المجلس مؤلفا من خمسه و عشرین نائبا، فإذا إلی جانب إمیل إده اثنا عشر نائبا، و إلی جانب بشاره الخوری نفس العدد، و بقی کل منهما یحتاج إلی نائب واحد لیفوز بالرئاسه، و کان النائب المجهول الموقف، و الذی لا یدری أحد إلی من سینضم فیرجح الکفه هو أمین المقدم. و کان بشاره الخوری مطمئنا إلی وعد ریاض الصلح، و ریاض الصلح مطمئنا إلی وعد أمین المقدم، و لما لم یبق لحلول یوم الانتخاب إلا أیام، أرسل ریاض الصلح إلی أمین المقدم طالبا إلیه وجوب الحضور إلی بیروت، فأجاب أمین أنه سیحضر صباح بعد الغد.

و خطر لریاض الصلح و لجماعه بشاره الخوری أن یرسلوا إلیه من یتلقاه قبل الوصول إلی بیروت و أن یوصلوه رأسا إلی بیت ریاض، فتولی هذه المهمه النائب محمد العبود و خرج یلتقی أمین المقدم.

و جئنا إلی بیت ریاض مبکرین بانتظار وصول أمین المقدم، و مر الضحی و ارتفع النهار و لم یصل أمین المقدم، و مر الظهر و صرنا علی مشارف الأصیل و لم یصل أمین، و طال انتظار محمد العبود و من معه فملوا الانتظار و جاءوا بعد الأصیل وحدهم إلی بیت ریاض، و کثر التساؤل عما أخر أمین المقدم، و بینما نحن فی حیره من الأمر، إذا بقادم حوالی الغروب، یفاجئنا بان أمین المقدم هو الآن فی بیت إمیل إده، و قد وصل إلیه بعید شروق الشمس مصحوبا ببعض أعوان إمیل إده الذین رافقوه من طرابلس و مضوا به رأسا إلی بیت إمیل إده، و منعوا أیا کان من الاتصال به فضلا عن الإصرار علی عدم خروجه من البیت...

ثم تبین أن المساعی قد حولته إلی صف إمیل إده، و اختلف فی تحدید هذه المساعی فقیل أنها الضغط الفرنسی، و قیل أنها المال، و قیل أنهما معا..
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و خاف إمیل إده من أن یتبدل رأی أمین المقدم تبدیلا جدیدا، لذلک حجزه فی البیت و منع من أن یتصل به أحد.

و أسقط فی ید بشاره الخوری و یئس من الفوز، و کان لم یبق لموعد الانتخاب سوی یومین فقط. و هنا خطر لأحد أصدقاء ریاض الصلح من أبناء النباطیه رأی هو أنه یمکن استجلاب بهیج الفضل إلی صف بشاره الخوری إذا أمکن أن یؤمن له مبلغ کبیر من المال، و قال أن بهیجا ضعیف الشخصیه و فقیر فیمکن إغراؤه بالمال، و لما عرض ریاض الفکره علی أشرت برفضها، و قلت فیما قلته فی تعلیل أسباب الرفض: أن ضعف شخصیه بهیج الفضل الذی یراه المشیر سببا فی قبوله العرض، أراه أنا سببا فی رفضه له، و ذلک أن موقفا کهذا، و انقلابا کهذا الانقلاب الحاسم من صف إلی صف یحتاج إلی أعصاب قویه، و إراده حازمه، و إلی رجل یستطیع اتخاذ المواقف الحاسمه، و بهیج الفضل عکس ذلک تماما.

و أصر الحاضرون علی تنفیذ هذه الخطه و صادفت هوی فی نفس ریاض، فلم یکن بد من تنفیذها، فأرسل ریاض رجلا من قبله إلی بیت بشاره الخوری الذی ظل یتابع اجتماعاته اللیلیه مع جماعته فی منزله، و قال لهذا الرجل أن یقابل خالد شهاب و یعرض علیه الفکره.

فعاد الرسول یقول أنهم مستعدون أن یدفعوا مبلغا إذا کان بهیج الفضل مستعدا أن ینتخب بشاره الخوری، و أنهم یدفعون أقل إذا وضع ورقه بیضاء أو غاب عن الجلسه.

فلما جاء هذا الجواب بقی التفکیر بمن یفاتح بهیج الفضل بذلک، و کان بهیج محتجزا مع المحتجزین فی بیت إمیل إده و ممنوعا من الاتصال بأحد أو اتصال أحد به. و ذلک أن إمیل إده خاف من الضعاف و تأثیر المؤثرین علیهم فابقاهم بضعه لیال فی بیته یأکلون و ینامون و لا یخرجون...

فقال أحد أبناء النباطیه أن للدکتور بهجت المیرزا الطبیب فی النباطیه تأثیرا قویا علی بهیج الفضل و أنه وحده یستطیع إقناعه، و أردف هذا القول بقول آخر: و هو أن فلانا - یعنینی - هو الذی یستطیع إقناع الدکتور بهجت المیرزا بالقیام بهذه المهمه.

فرفضت أنا أول الأمر هذا التکلیف، و لکن ریاضا ما زال بی ملحا علی إجابه هذا الطلب حتی اضطررت إلی الموافقه طالبا أن یصحبنی ریاض التامر الذی کان حاضرا فی المنزل.

فاستأجرت و ریاض التامر سیاره توصلنا إلی النباطیه و تنتظرنا فیها ثم تعیدنا إلی بیروت علی أن ندفع لصاحبها خمس لیرات ورقیه. و جئنا الدکتور بهجت المیرزا، و ترکت لریاض التامر أمر محادثته و إقناعه و کان ریاض ذکیا فأحسن الحوار و اقتنع المیرزا بالمجیء معنا و القیام بالمهمه، و عدنا به إلی بیروت و أنزلناه من السیاره فی مکان یقصد منه إلی بیت إمیل إده، و قصدت و ریاض التامر بیت ریاض الصلح، و لما نزلنا من السیاره مددت یدی إلی جیبی و أخرجت محفظه نقودی لندفع أجره السیاره فلم یکن فیها إلا لیره واحده، و کان ریاض قد فعل ما فعلت فلم یکن عنده أکثر مما عندی، فحرنا فی الأمر، و کان لا بد لنا من الدخول علی ریاض الصلح فصعدنا إلیه فاستطال سائق السیاره غیابنا فأطلق بوق سیارته إطلاقا متتابعا فأدرک ریاض الصلح الأمر فقال: السائق لم یأخذ أجرته؟. کم هی الأجره؟.

قلنا خمس لیرات. فإذا بریاض الصلح نفسه لا یملک هذا المبلغ ففکر هنیهه و نادی خادمه منزله و قال لها اذهبی إلی فلان - و کان من آل دوغان صاحب دکان قریبه من منزل ریاض - و استدینی لی منه خمس لیرات، فذهبت و عادت باللیرات الخمس.

و هکذا و نحن نحاول أن نلعب بمقدرات البلد، و أن نرشو بألوف اللیرات الذهبیه، کنا لا نملک خمس لیرات ورقیه!..

أما ما کان من أمر بهجت المیرزا فإنه عاد إلینا خائبا، و لم نسأل عن سبب خیبته، هل لأنهم منعوه من الانفراد ببهیج الفضل، أم لأن بهیجا رفض العرض.

و لما تم بعد ذلک انتخاب إمیل إده کنت و ریاض الصلح نخرج فی صباح ثانی یوم الانتخاب من منزله فلما بلغنا المنعطف الموصل إلی محطه الناصره، إذا بنا نری أمین المقدم مقبلا فی اتجاهنا، فلما وصل إلینا قال لریاض أنه قادم لزیارته، و کنا غیر بعیدین عن منزل ریاض فعاد معه إلی المنزل، و ترکتهما أنا و غبت أکثر من ساعه و عدت إلی منزل ریاض فاخبرنی بان أمین المقدم جاءه معتذرا و أنه قال له: أننی حین کتبت اسم إمیل إده و ذهبت لأضع و رقتی فی صندوق الاقتراع مررت بمقعد إمیل إده و أریته الورقه و قلت له أنی أنتخبک لأن ریاض الصلح أمرنی بذلک...

و لم یخب ریاض الصلح فی موقف کما خاب فی هذا الموقف. فهو لم یکن یرید أن یتظاهر بمناصره بشاره الخوری، و لکن خصوم بشاره عرفوا ذلک، کما أن أنصار بشاره اتهموه بأنه لم یکن مخلصا فی مناصرته لهم و أن أمین المقدم لا یمکن أن یخرج علی إرادته.

و جاءت الحرب العالمیه الثانیه، و کانت هزیمه فرنسا و سیطره الإنکلیز و حلولهم محل الفرنسیین فی سوریا و لبنان مع مشارکه لجماعه ده غول. و کان الإنکلیز قد صمموا علی إقامه (إسرائیل) علی أن یرضوا السوریین و اللبنانیین باقامه حکم وطنی فیهما، فاثروا التعاون مع بشاره الخوری فی لبنان، و لو أن إمیل إده هو الذی فشل فی الوصول إلی رئاسه الجمهوریه فی عهد دی مارتیل لکان هو الذی یختاره الإنکلیز، و لمثل الدور الذی مثله بعد ذلک بشاره الخوری. و لکن صح فی بشاره الخوری قول: و عسی أن تکرهوا شیئا و هو خیر لکم.

و الخلاصه أن بشاره الخوری وصل إلی رئاسه الجمهوریه، و کان الحکم الاستقلالی ففهمه بشاره الخوری تسلطا شخصیا و لم تعن له فکره (الدوله) ببال، و لم یفکر لحظه واحده فی التخطیط لها، بل انصب همه علی کسب الأعوان و الأنصار الذین یستطیع بهم إطاله حکمه و ترکیز تسلطه. و کان طریقه فی ذلک ذی شعبتین: الأولی أن یضمن فی المجلس النیابی مجموعه یستطیع بها أن یسیطر علی المجلس. و الثانیه أن یضمن فی الأوساط الشعبیه مجموعه تدعمه عند الحاجه إلی الدعم الشعبی.

و فکر طویلا فی السیر فی الشعبه الأولی فهداه التفکیر إلی أن اختار فریقا من النواب الذین لا مطامح لهم إلا استغلال النفوذ فاستصفاهم لنفسه و أطلق أیدیهم فی مناطقهم یفعلون ما یشاءون، یقربون من یشاءون و یبعدون من یشاءون، یعطون من یشاءون و یمنعون من یشاءون. لا سیما
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ثلاثه منهم کان أحمد الأسعد أحدهم.

أما فی السیر فی الشعبه الثانیه فکانت إغداق الأموال علی المحاسیب و الأنصار و إباحه أموال الدوله لهم، و إلیک مثالا عما عرفناه مما کان یجری:

فقد حدثنی أحد کبار المقاولین الذین کانوا یتعهدون تنفیذ مشارع الدوله الکبری فی شق الطرق، و هو بقاعی أنه أعلن عن إجراء مناقصه لمشروع ضخم تقدر نفقاته بالملایین، فتقدم کعادته للاشتراک فی المناقصه، فجاءه بعض المنتمین إلی الحکم یطلب إلیه بان لا یشترک، فقال کیف لا أشترک و هذا عملی، فقال: إنی أنصحک بان لا تشترک، فقال: إنی لا أقبل نصیحتک و ساشترک، فترکه و مضی...

و فی الیوم الثانی استدعاه وزیر الأشغال العامه و کرر علیه النصیحه فأبی قبولها، فقال الوزیر - و کان یومئذ أحمد الأسعد -: إنی أقول لک بصراحه تامه: أنک إذا أصررت علی الاشتراک فی هذه المناقصه، فستحرم منها حتما، و ستحرم فی المستقبل من الاشتراک فی أیه مناقصه، و سنجد ألف وسیله لحرمانک.

فتململ المقاول و تضجر و استنکر. فقال له الوزیر: افهم ما أقول لک، و لأنک شیعی مثلی و یهمنی أمرک و لا أرید لک أن تخسر المقاولات فی المستقبل فانی أزیدک صراحه: إن لمسئول کبیر فی الدوله رجلا یرید أن یغدق علیه مبلغا کبیرا من المال، و هذه أفضل طریقه لتحقیق ذلک، فیتقدم وحده للمناقصه بدون منافس، و بذلک یحصل علی المال بأسلوب قانونی لا مؤاخذه فیه... أ فهمت الآن؟ فقال: لقد فهمت... ثم انسحب من المناقصه، ورسا المشروع علی المحظوظ وحده، و فاز بالملایین بأسهل طریقه!..


أحمد الأسعد و عادل عسیران

قلنا أن بشاره الخوری اختار فریقا من النواب لا سیما ثلاثه للسیر فی الشعبه الأولی من طریقه و أن أحد أولئک الثلاثه کان أحمد الأسعد.

و هنا لا بد من بعض الحدیث عما کان من أمر هذا الشخص و أمر منافسه عادل عسیران، و عما عاثا به فی جبل عامل، و ما جنیاه علی هذه البقعه العزیزه.

و من العجائب أن سلفی هذین الاثنین و هما کامل الأسعد عم أحمد الأسعد، و عبد الله عسیران والد عادل عسیران قد اتفقا علی الخیانه فارتکبا مجتمعین جریمه من أقذر الجرائم هی وشایتهما أثناء الحرب العالمیه الأولی بالزعیم العربی المناضل عبد الکریم الخلیل عند جمال باشا و ترتیبهما من یشهد علیه و یدینه، مما أدی إلی شنقه مما لیس هنا مکان تفصیله.

ثم اختلف خلفاهما حین آل الأمر إلیهما علی اقتسام الغنائم و الاستئثار بالأسلاب و تنابذا و تعادیا فی ذلک، فشقی بهما جبل عامل و ضاعت حقوقه و اهتضم أهله و امتهنت کرامته علی أیدیهما.

لقد سلط بشاره الخوری أحمد الأسعد علی جبل عامل و حکمه فی البلاد و العباد و وضع کل قوی السلطه فی خدمته للانتقام من کل من یقف فی وجهه.

فکان من فظائع بشاره الخوری أنه سلط علی بقعه ملیئه بذوی المروءه و النخوه و الشهامه و کرم النفس، سلط علیها من هو صفر من هذه الصفات:

لو لا زمان خئون فی تصرفه و دوله ظلمت ما کنت إنسانا

شر العصور و فی العصور تفاوت عصر به تتقدم الأوغاد

و لم تکن أی معامله تجری فی دوائر الحکومه لأی إنسان إذا لم یأت بتوصیه من أحمد الأسعد، فطغی هذا و بغی، و قد کان یمکن أن یستغل هذا الموقف لمصلحه البلاد و أهلها، و لکنه کان أتفه من أن یفکر فی ذلک!.

و بینما لم یستطع أحمد الأسعد فی أول انتخابات حره تجری فی البلاد فی ظل الحکم المزدوج إنکلیزیا و فرنسیا خلال الحرب العالمیه الثانیه لم یستطع إلا أن یکون واحدا من قائمه تضم سته نواب، و لکی یتضح لک الأمر یکفی أن تعلم أن القائمه کانت تضم کلا من محمد الفضل و علی العبد الله و عادل عسیران و کاظم الخلیل و رشید بیضون، و لیس بین هؤلاء واحد یمکن أن یکون محسوبا علی أحمد الأسعد، بل کان کل واحد منهم مستقلا بنفسه عن الآخرین. بینما کان الأمر کذلک فی أول انتخابات حره، إذا بالأمر ینتهی بعد أن سلط بشاره الخوری أحمد الأسعد علی البلاد و العباد أربع سنوات إلی أن الذی جاء فی الانتخابات الحره منفردا، یجیء فی هذه الانتخابات علی رأس قائمه من المطاویع ینجح کل أفرادها و یسقط خصومه کلهم!...

و عند ما سقط بشاره الخوری و جاء عدوه کمیل شمعون، قرب إلیه عادل عسیران منافس أحمد الأسعد، و سلطه علی البلاد و العباد تسلیط بشاره الخوری لأحمد الأسعد، و إذ بأحمد الناجح علی رأس قائمه فی انتخابات بشاره الخوری، یسقط فی انتخابات کمیل شمعون، و ینجح عادل عسیران.

و کما طغی و بغی أحمد الأسعد فی عهد بشاره الخوری، طغی و بغی عادل عسیران فی عهد کمیل شمعون.

و ضاعت البلاد و مصالحها و کرامتها و کرامه أبنائها بین الطاغیین الباغیین.

و قد کان فی جبله عادل عسیران فی الأصل جبروت و تکبر و عجرفه و غرور، ثم جاءه المنصب فزاده ذلک علی هذه الصفات استعلاء علی الناس، لذلک تحاماه کل من یحس بکرامته و شخصیته، مثلما تحاموا منافسه أحمد الأسعد.

و قد اضطر أحد الکرام بعد أن أوقعه الزمن فی متاعب لم یکن له قبل بها، لأن یلجا إلی عادل عسیران مستنجدا به، و کان هذا الکریم شاعرا فعاد بخیبته من عجرفه عادل و استعلائه و جبروته، عاد ناظما هذه الأبیات الثلاثه:

علقت آمالی علی عادل فلم أجد عدلا و إحسانا

أوقفنی الدهر علی بابه و الدهر قد یوقف أحیانا

فرحت استعطف ذا غلظه و أسال الیسر "عسیرانا"

و هذا هو شان العاملیین یکون الشعر حاضرا عندهم فی کل ما ینوبهم من أحداث.
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و لم تکن هذه الأبیات الثلاثه هی کل ما قاله شعراء جبل عامل فی عادل عسیران، فقد سبق له أیام کان مضطهدا من بشاره الخوری أن کان یصاحب الشاعرین موسی الزین شراره و عبد الحسین عبد الله، فلما تولی کمیل شمعون و زال عنه الاضطهاد و أصبح رئیسا للمجلس النیابی، صدف أن کان الشاعران یقفان معا، فإذا بهما یریان سیاره عادل عسیرن [عسیران] مقبله باتجاههما، فکان من الطبیعی عندهما أن یحییهما متذکرا مواساتهما له فی أیامه الماضیه، و لکنه مر دون أن یلتفت إلیهما و دون أن یتنازل فیحییهما و لو من بعید، فارتجل عبد الحسین هذین البیتین:

أیا سیاره المغرور سیری ففی مسراک (طن) من غرور

لقد مر (الرئیس) و لم یسلم علی موسی و لا العبد الفقیر

و کما کان عادل عسیران موضوعا للشعراء العاملیین، کان کذلک أحمد الأسعد، و یؤسفنی أن لا یحضرنی الآن شیء مما قیل فیه(1) و مما یختلف فیه أحمد الأسعد عن عادل عسیران أن أحمد الأسعد کان مقرا بقدر نفسه فلا یتفیهق و لا یتشدق بالوطنیه، فی حین أن عادل عسیران کان فی أول المنتخبین لمرشح الصهاینه و مرشح رئیسهم (بیغن) لرئاسه الجمهوریه اللبنانیه (بشیر الجمیل)، فعل ذلک عادل عسیرن [عسیران] لأنه توهم أن النفوذ الاسرائیلی سیبقی هو المسیطر، فمصالحه تقضی بالسیر فی الرکاب الاسرائیلی.

ثم لما عرض ما سمی باتفاق (17 أیار) علی المجلس النیابی، کان عادل عسیران فی أول المسارعین إلی الموافقه علیه، و هو الاتفاق الذی یعترف باسرائیل و یقر الصلح معها و بحکم نفوذها علی لبنان.

ثم لما جلا الاسرائیلیون عن لبنان و استعاد السوریون نفوذهم علیه إذا بعادل عسیران منتخب مرشح الصهاینه لرئاسه الجمهوریه و المعترف باسرائیل الداعی إلی الصلح و التعامل معها و أحکام نفوذها علی لبنان، إذا بعادل عسیران هذا، یعود متشدقا متفیهقا بالوطنیه.

و لم یسکت الشبان الوطنیون المناضلون علی فعله عادل عسیران فهاجموا مکتبه فی بیروت مع مکاتب و بیوت غیره من رموز الخیانه و أحرقوها.


ندوات أدبیه فی شقرا

کانت قد أقیمت فی بلده شقرا حسینیه کبیره رحبه، فرأیت أن نتخذ منها قاعه محاضرات، فکنت بین الفینه و الفینه أدعو أبناء القری المجاوره إلی حضور محاضره فیها تتعلق بتاریخ جبل عامل الأدبی و السیاسی.

و فی إحدی المرات دعوت إلی مهرجان شعری عاملی احتفالا بمرور ألف عام علی ذکری الشریف الرضی. فاحتشد لذلک مجموعه من شعراء جبل عامل الشبان، و توسعنا فی الدعوه لحضوره توسعا کبیرا، و کان مأمولا أن یکون من أعمر المهرجانات الشعریه العربیه و أبعدها صدی.

و قبل الیوم الموعود لاقامه المهرجان بیوم واحد، و بینما کنت فی الصباح فی بیروت أعد حقیبتی للذهاب إلی شقرا للاشراف علی إعداده إذ بانباء الصباح تذیع أن اجتیاحا إسرائیلیا للحدود قد بدأ، و أن الاجتیاح قد تجاوز قری الحدود موغلا فی أعماق الجبل، و کانت شقرا فیما شمله الاجتیاح، و هکذا تعطل المهرجان، و کنت قد أعددت کلمه الافتتاح و أعقبتها بالقصیده التالیه:

شقراء ما برح الهوی غلابا شقراء ما زالت نواک عذابا

هذی التلال الخضر کم لذ الهوی فیها و کم عذب النضال و طابا

(و الحومه) الخضراء و الوادی و ما ضمت خیاما فی الذرا و قبابا

و ظلال (شواثا) و من ساروا بها (أسراب حسن تقتفی أسرابا)

شقراء أن تغب الجسوم فإنما شوق الأحبه فی النوی ما غابا

یتلفتون لعل فی أرج الصبا من وادییک علی الصباح ملابا

و لعل منک علی البعاد تحیه و لعل منک علی الکتاب جوابا

شقراء ما زلنا بحبک فتیه متوقدین حماسه و شبابا

إن شاب هذا الشعر هما فالهوی غض و قلبی فی المنی ما شابا

شقراء کرمت (الرضی) و طالما کانت رباعک للرضی مثابا
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1- مما یذکر لراشد عسیران شقیق عبد الله عسیران و عم عادل أنه وقف موقفا نبیلا کله رجوله و شهامه حین أرادته السلطات الترکیه أن یشهد علی عبد الکریم الخلیل و رضا الصلح أمام المجلس العرفی فی عالیه، فقد أبی أن یتهمهما و نفی ما نسب إلیهما و أصر علی براءتهما. و قد کان اعتماد السلطات فی تسمیته للشهاده أنه شقیق عبد الله، و علی أن عداء شدیدا کان قائما فی صیدا بین آل الصلح و آل عسیران. و لکن راشد عسیران أبی إلا أن یکون رجل المروءه و النبل فتمرد علی السلطات و وقف إلی جانب الأحرار. و کم لهذا الرجل الذی عاش فی الظل من مکرمات...




کم غرد الشادی به و لکم هفت فی نادییک قلوبنا إعجابا

فهنا علی الذروات رف قصیده و هناک فی الندوات شع کتابا

و هنا ترقرق بالهوی أغروده و هنا تالق بالآباء شهابا

فی اللیل للسمار منه منادم یجلو الهموم و یطرد الأوصابا

و یعید للقلب المشت یقینه و یرد للغاوی هدی و متابا

هو فی الهدایه و التقی علم الذرا و هو المجیب إذا الصریخ أهابا

هو فی القریض مناره الساری إذا عم الظلام و کل نور غابا

هو فی الاباء إذا النفوس تخاذلت طود یظل إلی العلی وثابا

شقراء کرمت الرضی و طالما کان الرضی لکل فضل بابا

تلک الحجازیات و الغرر التی کانت لکل متیم محرابا

شقراء کم غردتها أنشوده و تلوتها فی النادیین خطابا

و لکم بکیت لدمعه فی کربلاء یرثی الهدی و الأهل و الأصحابا

أهلا بالویه القریض و مرحبا بالوافدین أحبه و صحابا


فی المؤتمرات العلمیه

دعیت للمشارکه و المحاضره فی بعض المؤتمرات العلمیه منها:

1 - المؤتمر العلمی العالمی الذی دعت إلیه جامعه خراسان فی مدینه (مشهد) لمرور ألف سنه علی میلاد أبی جعفر الطوسی و قد حضرته وفود من أنحاء العالم الإسلامی و من المستشرقین و أساتذه الجامعات الغربیه المهتمین بالدراسات الإسلامیه و حضره من المغرب علال الفاسی السیاسی المعروف، و قد بالغ منظمو المؤتمر فی تکریمه و العنایه به، و خرجوا علی الأصول المتبعه فی مثل هذه المؤتمرات بان یتولی رئاسه کل جلسه واحد من وفود البلدان المدعوه، فجعلوه رئیسا دائما للمؤتمر. و لکنه مع ذلک لم ینس أنهم یخالفونه فی المذهب فلم یسلموا منه. فقد حاضر فی إحدی الجلسات عالم کندی متخصص بالدراسات الإسلامیه فأبدی إعجابه ببعض الأفکار الشیعیه، فاغضب هذا الکلام علالا فلم یملک نفسه من أن یعلق علی کلام المحاضر محاولا نقضه.

و صادف فی إحدی الجلسات أن کانت فی یوم جمعه، و قبیل حلول موعد الصلاه طلب أحد العلماء الایرانیین الحاضرین رفع الجلسه لأداء صلاه الجمعه فرفع علال الجلسه و طلب إلی الحاضرین الالتقاء جمیعا لحضور الصلاه فذهبنا جمیعا و معنا علال و کان بیننا مندوب یمانی و کان مسرورا بهذا المؤتمر و مشارکته فیه و متعاطفا کل التعاطف مع منظمیه، و کان مرتاحا کل الارتیاح للانتباه لموعد صلاه الجمعه، و کان علال قد ألفه فکان یبوح إلیه بالکثیر مما فی نفسه، و مما أسر به إلیه أنه بعد الانتهاء من صلاه الجمعه عاد إلی الفندق فأعاد صلاته.

هذا و فی مذهب علال الفاسی أن الصلاه تصح وراء البر و الفاجر و لکنها لم تصح عنده وراء الامام الشیعی.

و قد کان وقع کلام علال ألیما فی نفس صدیقه الیمانی، فلم یستطع إخفاءه عنی.

لقد نجح المؤتمر کل النجاح، و کان موضع إعجاب جمیع المنصفین، و کان للشیخ محمد واعظزاده الخراسانی أمین عام المؤتمر فضل کبیر فی هذا النجاح. 2 - الملتقی التاریخی الذی دعت إلیه وزاره الثقافه التونسیه لدراسه التاریخ الفاطمی، و انعقد هذا اللقاء فی مدینه (المهدیه) العاصمه الفاطمیه التی بناها الخلیفه الفاطمی عبد لله المهدی، و سمی لقاء (القاضی النعمان) و هو عالم الدوله الفاطمیه و قاضیها.

و قد حدث لی شیء طریف فی وصولی إلی العاصمه تونس. فقد حددت للسفاره التونسیه فی بیروت یوم سفری بعد أن طلبوا منی ذلک لیخبروا به تونس، و لیکون مندوب منهم فی وداعی. و کنا فی تلک الأیام نعیش الأحداث اللبنانیه الألیمه و دوی الرصاص ینطلق من کل مکان، و فی فتره هدأ فیها الدوی و کان ذلک قبل الموعد المحدد لسفر الطائره بساعتین، رأیت أن أبکر فی الذهاب إلی المطار فذهبت و أنهیت معاملات السفر ثم مضیت إلی قاعه المسافرین. و بعد ذلک جاء مندوب السفاره فلم یجدنی بین المسافرین المتهیئین لانهاء معاملاتهم، فاعتقد أنی عدلت عن السفر فی هذا الیوم فرجع إلی السفاره دون أن یرسل (التلکس) إلی تونس منبئا بموعد وصولی(1) و لما هبطت فی مطار تونس لم أجد أحدا فی انتظاری فتعجبت من ذلک و رأیت شرطیا فقصصت علیه الأمر فمضی بی إلی رئیسه فی مخفر المطار الذی رحب بی و اتصل بمحافظ المطار - کما یسمونه هناک - فدعانی إلی مکتبه و لا أدری مع من تهاتف، ثم قال لی بکل أدب: أنهم یسألون هل معک بطاقه الدعوه، فسألته مع من تهاتفت؟ فقال مع رؤسائه. فقلت أن الأمر لا یتعلق برؤسائک، إنه یتعلق بوزاره الثقافه.

و کان قد مضی علینا أکثر من ساعتین فی أخذ و رد، و کان المساء قد دنا، و لا أحد من وزاره الثقافه بمکتبه، و لا أدری بمن أتصل بعد ذلک، ثم قال لی: بعد قلیل یکون هنا مندوب وزاره الثقافه و هم یأسفون جدا لما حصل، ثم وصل المندوب معتذرا متعجبا من عدم وصول الخبر إلیهم، ثم مضی بی إلی الفندق، و قال أن مکان انعقاد الملتقی هو مدینه المهدیه و ستاتی فی صباح الغد سیاره لتوصلنی إلی المهدیه.

و فی الصباح سافرت إلی (المهدیه) و أنزلونا فی فندق (المهدی).

و کان التونسیون الذین لقیتهم سواء فی العاصمه أو فی المهدیه علی أعلی درجات التهذیب و اللیاقه و الکیاسه.

و لقد شعرت فی المهدیه و فی فندق المهدی بانشراح نفسانی کبیر، و عدت إلی الماضی البعید إلی العصور الأولی للدوله الفاطمیه لا سیما عصر الخلیفه العظیم المعز لدین الله و عصر شاعره المبدع محمد بن هانی الأندلسی.

هذه الدوله التی لم تلق دوله من ظلم الناس مثلما لقیت، و یکفی أن أعدی أعدائها هم الذین کتبوا تاریخها فسعوا إلی طمس فضائلها و تشویه محاسنها و اختلاق المساوئ لها.

و کنت عند ما أسیر فی شوارع المهدیه و أتذکر أن هذه الدروب کانت دروب المعز و هذه المسالک هی التی کان یسلکها، و أنه من هنا انطلق لتحقیق الوحده العربیه الکبری التی حققها هو و من تلاه، محاولا أن یعید بها وحده العالم الإسلامی.

ثم أتذکر کیف أن الجیش الفاطمی قد استرد من البیزنطیین ما احتلوه فی شمال بلاد الشام، ثم ردهم فی محاولاتهم المتکرره لاحتلال بلاد الشام
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1- عرفت ذلک بعد رجوعی إلی بیروت.




کلها، ثم صدهم مرتین عن محاولتهم الوصول إلی القدس.

و أتذکر الأسطول الفاطمی العظیم الذی أصبح سید البحر المتوسط فهزم البیزنطیین فی البحر کما هزمهم الجیش فی البر.

و أتذکر قصائد ابن هانی فی وصف المعارک البریه و البحریه و انتصاراتها العظیمه، لا سیما قصیدته فی وصف الأسطول، و قصیدته فی معرکه (المجاز).

و أتذکر أن کل ذلک کان انطلاقه الأول من هنا من المهدیه، من بین هذه البیوت المتراصه حولی، و من علی هذه الطرق الممتده أمامی.

ثم أتذکر ذلک الوهج العلمی المتالق الذی شع علی العالم الإسلامی من قاهره المعز و الذی عبر عنه المؤرخ المصری الدکتور محمد کامل حسین بقوله فی بعض ما قال: (فالقاهره الفاطمیه أصبحت مطمح أنظار العلماء، و محط رحال الطلاب. و فی العصر الفاطمی استطاعت مصر أن تنتزع زعامه العالم الإسلامی فی الحیاه العلمیه).

و أتذکر أن الشعاع الأول لکل ذلک قد انبثق من هنا من هذه المدینه التی أسیر الآن فی دروبها.

ثم أتذکر ما جناه الجانون علی ذلک التاریخ باحقادهم و عصبیاتهم و افتراءاتهم، فیتجاذبنی فی المهدیه عاملان: عامل الزهو بوقوفی علی مرابع الفاطمیین الأولی، و عامل الأسی علی ما انصب علی تاریخهم المجید من ظلم و بغی.

و انعقد اللقاء فی جلسته الأولی، و کانت السفاره التونسیه قد سلمتنی قائمه بعناوین الموضوعات التی تری وزاره الثقافه أن یبحثها المحاضرون، فاخترت منها هذا العنوان: (المهدیه قاعده حکم و عقیده).

و جعل المشرفون علی اللقاء محاضرتی المحاضره الأولی حیث افتتحوا بها الملتقی، فتحدثت فیها بایجاز لا یسمح الوقت بأکثر منه عن المهدیه قاعده الحکم و العقیده مدعما أقوالی بما لا یستطاع نقضه من الوثائق التاریخیه الثابته.

و لم تکن قاعه المحاضرات واسعه لأن الدعوه کانت مختصه بطبقه معینه من المثقفین لا سیما فی التاریخ. و أشهد أن الحاضرین قابلوا المحاضره بمنتهی التقدیر و صفقوا لها طویلا معترفین بحقائقها المجلوه أمامهم، و قد جری بعدها نقاشات طویله کانت تستزید التفصیل فی بعض ما أوجزت به فأزید تفصیلا و إیضاحا.

و کان بین شهود الملتقی وزیر الداخلیه طاهر بلخجه لأنه من أهل المهدیه، فدعانا إلی ولیمه فخمه، و تنوع الحدیث فقلت موجها الکلام إلیه فی الدرجه الأولی: أنه لشیء مسر أن تنتبه تونس إلی تاریخ الفاطمیین فتحاول إنصافه و من أولی منها بذلک، و عسی أن یکون هذا اللقاء الخطوه الأولی فی سبیل الإنصاف.

فلم یعجبه هذا الکلام و رد علیه: بان فی الأمر سلبیات و إیجابیات.

فلم أشا أن أساله عن هذه السلبیات لأنی أعرفها حق المعرفه، و هی سلبیات لا یمکن تحویلها إلی إیجابیات بعد أن ترسخت فی النفوس مهما کان لدیک من حجج دامغه. و أدرکت عقم البحث فسکت.

و دعانا والی المهدیه إلی ولیمه حضرها رئیس الجمهوریه الحبیب بورقیبه، و کنت قد لقیته سنه 1947 فی بغداد فی حفله تکریم أقامتها له نقابه المحامین حین کان یطوف البلاد العربیه فی سبیل استقلال تونس فتحادثنا هناک ملیا و قارنا بین الاستعمار الفرنسی فی سوریا و لبنان و بینه فی تونس، و قلت له یوم ذاک: أرجو أن نلتقی فی تونس و قد نالت استقلالها.

و کان الفرنسیون قد رفضوا إعطائی سمه دخول (فیزا) عند ما طلبتها و أنا فی باریس، فقلت له: سیاتی الیوم الذی أطلب فیه هذه السمه من السفاره التونسیه و أدخل تونس.

و لم أشا و نحن علی المائده و کنا نجلس متقابلین أن أذکره بهذا لأنه الیوم فی عالم آخر لا یذکر فیه شیئا من ذلک الماضی.

و تذکرت ما جری للأدیب العراقی مشکور الأسدی الذی کان فی القاهره طالبا فی جامعتها عند ما کان الحبیب بورقیبه لاجئا إلیها، شریدا معدما یکاد لا یجد قوت یومه، و کیف أنهما تحابا و تصافیا فکان الحبیب یلزمه و لا یفارقه لا سیما علی وجبات الغداء التی لم تکن تتجاوز یومیا صحنا من الفول المدمس الذی کان الحبیب یری حصوله علیه نعمه یتمنی دوامها.

و قد کان مشکور الأسدی مغتبطا بما صار إلیه رفیقه القدیم من رئاسه و نعیم و نفوذ، و کان یمنی النفس بان یزور تونس یوما لیری رفیق البؤس فی أسعد أیامه.

و جاءت الفرصه و ذهب مشکور فی مهمه صحفیه فاعرض عنه الحبیب و تجاهله، لأن رؤیته له و مجالسته تذکره بالأیام السود و هو لا یرید أن یتذکرها.

3 - مؤتمر أدباء العرب و مهرجان الشعر العربی الذین انعقدا معا فی بغداد، و قد دعیت إلیه شاعرا لا ناثرا فألقیت فیه قصیده باسم لبنان هی الآتیه:

حب یظل علی المدی متجددا و هوی یعود به الوفاء کما بدا

بغداد یا حلم النفوس إذا هفت شوقا و یا لحن المحب إذا شدا

الوجد فیک کما عهدت و لم یزل شوق الأحبه ما عرفت توقدا

من رافدیک کما تبسم دجله عبر الضحی و کما الفرات تنهدا

بالحب بالعهد الوثیق و بالوفا صغنا القلوب موده و الأکبدا

کم کان طیفک للأحبه مسعفا إن لج شوقهم و ذکرک مسعدا

هذی العروبه فی مواکب زحفها هبت إلیک تجمعا و تحشدا

صوت من الأدب الرفیع یشدهم و نداء صدق فی حماک ترددا

صوت (الرضی) إذا ترنم بالهوی و إذا استجاش إلی الوغی و إذا حدا

صوت تردده الشعاب و تنتخی قمم الجبال تحفزا و توعدا

للثار للمجد المهیض لساعه فی ضفه الأردن تنتظر العدا

یا هاتفا فی الواد عز مجیبه و منادیا فی السفح طال به الندا

من ضفه الأردن یصرخ داعیا و من المهامه و الذرا مستنجدا

من مطلع (النقب) العزیز مذللا بید العدا و من الحمی مستعبدا

من أربع هانت فلا متصبر بعد الهوان بها و لا متجلدا

یا هاتفا ما الیاس یخفت صوته و منادیا للثار ما نادی سدی
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لن یشرب النقب الرحیب و یرتوی یوما بغیر دم الیهود مبددا

تلک الربوع المعرقات عروبه تأبی لها النخوات أن تتهودا

هذا العراق و ما رأیت کمجده أبقی علی مر الزمان و أخلدا

سل فی البیان العبقری أ مثله من رتل الآیات فیه وجودا

البصره الفیحاء أبصر ثغرها فی ظلمه التاریخ یلمع فرقدا

و جریر یهتف بالغرام و ینثنی صوت الفرزدق بالمفاخر منشدا

کانت علی الأیام أسطع کوکب علما و أزهاه تقی و تعبدا

أنی لأسمع فی الخیال هتافها و أری مواکبها تؤم المربدا

و الکوفه الخضراء ألمح وجهها عبر الزمان نضاره و توردا

فی کل زاویه تریک حضاره و بکل رکن ثم تبصر معهدا

رعت البیان فضیله و محبه و حوته حین حوته فی الدنیا هدی

یا کوفه الجند استطالت عزه و شات طریفا فی الحیاه و متلدا

جددت سالفه المنابر شاعرا فذ القویض و ناثرا متفردا

من قبتیک و من منارات العلی شعت علی الکون الهدایه فاهتدی

حییت أرضک مهطعا لجلالها و لثمت تربک خاشعا متعبدا

متخیلا نور (الامام)، و وجهه جلی بمشرقه الضلال و بددا

أعلی میادین الکفاح بطوله و أنار داجیه الظلام تهجدا

أرنو إلی الأطلال عل بها سنا من نور غرته و عل بها صدی

إنی لأستوحی الطلول فخارها شرف الکتاب و مجده و السؤددا

و الألمعیون استفاض حدیثهم بحرا تدفق بالمعارف مزبدا

متحلقین علی الحقیقه ما رأوا فی دهرهم إلا الحقیقه مقصدا

ذکری (علی) فی رحابک غضه و سبیل نهجک لا یزال موطدا

لا تترکی القصد القدیم فربما کان القدیم تقدما و تجددا

و فی هذا المهرجان لقیت الشعر الیمانی الزیدی إبراهیم الحضرانی فأنست به کل الأنس، و عرفت منه الکثیر من شئون الیمن، و مما عرفته شیوع قصیده (الأزریه) هناک و أن الکثیرین یحفظونها عن ظهر قلب و قد أنشدنی هو ما یحفظه منها.

کما أنشدنی قصیده تمثل حنین الیمنیین إلی النجف و من فی تراه و أتذکر منها هذین البیتین:

آن أن تلثم الشفاه البقاعا بعد أن شاقت القلوب سماعا

قد رضعنا هوی مغانیک أطفالا و همنا بها أیفاعا

4 - المؤتمر الإسلامی العالمی الذی دعا إلیه الداعی الفاطمی محمد برهان الدین أمام البهره فی بومبای بالهند.

و البهره هم بقایا الحکم الفاطمی الذین انتقل معظمهم إلی الهند و استقروا فیها و صار اسمهم (البهره) و رئیسهم سلطان البهره. و السبب فی تخلیهم عن اسم (الإسماعیلیین)، أن الذین انشقوا عن الفاطمیین بقیاده الحسن الصباح، ثم خرجوا عن العقیده الإسلامیه بالغائهم الواجبات الإسلامیه و إدخالهم فی عقیدتهم ما یتناقض مع الإسلام، و الذین عرفوا فی الماضی باسم (النزاریین)، ثم فی هذه العصور باسم (الآغاخانیین) - إن هؤلاء قد انتحلوا اسم الإسماعیلیین و اشتهروا به و أصبحوا لا یعرفون إلا به، و هم علی ما هم علیه من العقائد المتناقضه مع عقائد الفاطمیین و إسلامهم و مذهبهم، لذلک رضی بقایا الحکم الفاطمی باسم (البهره) ابتعادا عن النسبه إلی من انتحلوا اسم الإسماعیلیین.

و الحقیقه أن هؤلاء الإسماعیلیین (النزاریین)(الآغاخانیین) کانوا من أکبر العوامل التی أستغلها المستغلون لتشویه عقیده الفاطمیین، إذ نسبوا إلیهم عقائد النزاریین فی حین أن النزاریین کانوا أعدی أعداء الفاطمیین و فی حین أن عقیدتهم ظهرت بعد زوال الفاطمیین.

و کانت دعوه سلطان البهره لعقد هذا المؤتمر الإسلامی الکبیر محاوله لتبیان حقیقتهم، فحشدوا له من استطاعوا حشده من کبار رجال الفکر الإسلامی و حسبک أنه کان من حاضریه شیخ الأزهر الحالی و اثنان من شیوخه السابقین و مفتی الدیار المصریه، مضافا إلی المصریین الآخرین من أساتذه جامعیین و مثقفین و مقرءین، إلی غیرهم من أمثالهم من وفود البلاد الإسلامیه و العربیه.

و لکن الحقیقه أن کل ذلک لم یفد شیئا فالأموال الکثیره التی أنفقت و الجهود الکبیره التی بذلت لم تغیر من التهجم علی کل ما یمت إلی التشیع بصله، فقد کنت أسمع باذنی ما کان یتناول به بعض الضیوف العرب لا
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سیما من أبناء الخلیج مضیفیهم من الطعن و التجریح و سیئ القول.

و صدف أن واحدا من هؤلاء الضیوف شاقه أن یحضر صلاه الجماعه فی مسجد البهره مؤتما بسلطان البهره نفسه فرأی من صلاتهم و خشوعهم و تسبیحهم ما أعاده إلی فطرته السلیمه فعبر عن ذلک فی کلمه ألقاها فی أحد الاجتماعات قائلا فیها ما معناه: أنه تخیل نفسه یصلی مؤتما بکبیر من کبراء أئمه المسلمین السالفین.

و بعد انتهاء الاجتماع و العوده إلی الفندق لقی من تأنیب الآخرین و تقریعهم له علی هذا الکلام ما کنت أسمعه باذنی، و لم یفد دفاعه عن نفسه بأنه کان أمام مشهد إسلامی رائع یجلو حقیقه البهره الفاطمیین لا ما یتقوله علیهم المتقولون و أنه رأی من واجبه أن یعلن الحقیقه کما هی بعد أن رآها بنفسه. و کان الرد علیه بان مجرد حضوره إلی مسجدهم و صلاته معهم هو شیء لا یغتفر، فکیف بثنائه علیهم.

و فی إحدی الجلسات العامه للمؤتمر وقف الشیخ صبحی الصالح اللبنانی علی منصه الخطابه و راح یتحدث بلا مناسبه عن القرآن و تفسیر القرآن متعالیا حتی لقد قال الدکتور أحمد الحوفی المصری الذی کان یجلس بجانبی ما الداعی لهذا الکلام الآن و هل نحن تلامیذ أمامه لیتکلم بهذا الأسلوب.

ثم انتقل الصالح فجاه إلی مهاجمه مضیفیه دون أن یسمیهم ملقبا إیاهم بالباطنیین. ثم قال و هو یتحدث عن تفسیر القرآن: إن زنادقه الفرس الذین عبثوا بالقرآن باسم تفسیر القرآن...

و لم یصل إلی هذه الکلمه حتی کان صبری قد نفد، و لم یعد من مجال للسکوت فقفزت بسرعه إلی المنصه التی یقف علیها و صحت به: اسکت إننا نعرف من تعنی بزنادقه الفرس، إن هؤلاء الذین تسمیهم زنادقه الفرس قد أخرجوا للعالم الإسلامی فی القدیم تفسیرین للقرآن هما التبیان و مجمع البیان. ثم أخرجوا فی هذا العصر تفسیرا ثالثا هو المیزان و أنا أتحداک أن تجد فی کل ما کتب المسلمون من تفاسیر ما هو خیر من هذه التفاسیر.

ثم قلت له: أننا الآن فی آخر الجلسه و لا یتسع الوقت للافاضه فی القول، و سأریک غدا أن کلامک هو الزندقه. و نزلت.

و فی اللیل جاءنی الدکتور نجم الدین شقیق سلطان البهره و طلب إلی أن أکتفی بما کان و أن أصبر کما صبروا و أتحمل کما تحملوا، و قال إنه قدرنا فما ذا نصنع. فنزلت عند طلبه و اکتفیت بما کان.

و قد برهن البهره فی هذا المؤتمر عن کفاءه فی التنظیم و عن تعاون و تعاضد عظیمین و عن کرم فی الإنفاق و البذل فنفقات المؤتمر کانت باهظه لا تقوم بمثلها إلا الدول.

و کانت مناظرهم داخل الفندق شیبا و شبانا ذاهبین آئبین مشرفین علی الصغیره و الکبیره، واضعین أنفسهم فی تلبیه طلبات الضیوف، کانت مناظرهم تدعو إلی احترامهم و حبهم.

علی أن الشیء غیر المحبب إلی النفس هو تعاظم سلطان البهره مما یوصله إلی حد العجرفه الممجوجه.

5 - الموسم الثقافی الذی کانت تدعو إلیه سنویا وزاره الاعلام و الثقافه فی دوله الأمارات العربیه المتحده، و کان یدعی إلیه کل عام واحد ممن تختارهم تلک الوزاره لیحاضر فی العاصمه (أبو ظبی) و فی الجامعه بمدینه (العین)، و کنت ممن دعوا فألقیت هناک محاضرتین تاریخیتین.
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6 - مؤتمر نهج البلاغه الذی انعقد فی طهران. و من حسن المصادفات أننی التقیت فیه کلا من الشیخ محمد نجف و الشیخ مهدی الأنصاری و الشیخ محمد رضا الأنصاری. و الأول منهما من أحفاد الشیخ محمد طه نجف أحد کبار أعلام النجف فی عصره و من أساتذه والدی عند ما کان طالبا فی النجف، و قد کان والدی یردد ذکره دائما فی مجالسه مثنیا علیه کل الثناء، ذاکرا تلمذه علیه بکل خیر. و لقد سررت بلقاء حفید أستاذ والدی لا سیما و هو علی صفات تلیق بمن ینتسب إلی ذاک الجد الکریم و کذلک کان سروری بلقاء الأنصاریین بعد أن عرفت أنهما من سلالات الأشعریین الذین عمرت بهم (قم) علما و إیمانا و کفاحا، و کان هذان الأشعریان الإخوان صوره عما حدثنا عنه التاریخ عن أسلافهما من العلم و الایمان و الشهامه و الإخلاص و حسن الخلق.

7 - مؤتمر قداسه الحرم و أمنه المنعقد فی طهران. و قد حضرته وفود من جمیع أنحاء العالم الإسلامی ما عدا بعض البلاد العربیه، و قد تجلت فیه الرابطه الإسلامیه العمیقه التی تشد المسلمین بعضهم إلی بعض بجمیع ألوانهم و لغاتهم، فکانوا فی هذا المؤتمر یبدون أمه واحده تجمعها عاطفه واحده و آمال واحده.

و کان من أبرز مظاهره سیاده اللغه العربیه بین وفود إفریقیا السوداء، فرأینا وفد نیجیریا مثلا یلتقی وفد السنغال فتکون کلمه: السلام علیکم فاتحه اللقاء، ثم یتحاوران بلغه القرآن.

8 - مؤتمر الشهید السید حسن المدرس الذی انعقد فی طهران بمناسبه مرور خمسین عاما علی استشهاده.

9 - مؤتمر الفکر الإسلامی السادس المنعقد فی طهران، و کان موضوع بحوثه: (حقوق الإنسان فی الإسلام).


مع الناشرین

باشرت طبع و نشر مخطوطات أعیان الشیعه بما تجمع لدی من مال قلیل، و استمررت هکذا مواصلا النشر فی فترات قد تتقارب و قد تتباعد بحسب ما یتیسر من المال.

و کان لا بد لی فی هذه الحال من التعامل مع أصحاب المکتبات بائعی الکتب و مشتریها، سواء منهم من کان فی لبنان أو العراق أو إیران. و قد تکشفت لی فی التعامل مع هؤلاء أعجب الأعاجیب من استحلالهم أکل المال الحرام، فالواحد منهم لا یحجم عن ذلک ما استطاع إلیه سبیلا.

و علی العکس منهم أصحاب هذه المهنه من الغربیین، فقد تلقیت یوما طلبا من مکتبه فی مدینه (وسبادن) فی ألمانیا تطلب فیه إرسال عده مجموعات من الکتب، فأعرضت عن إجابه الطلب بعد تجاربی مع من طلبوا أمثال هذا الطلب فی لبنان و العراق و إیرن [إیران]، فانم [فإنهم] بعد أن یصلهم ما یطلبون یمتنعون عن إرسال الثمن، مطمئنین إلی أن من یطالبهم بعید عنهم لا یصل إلیهم.

و بعد مضی فتره حدثت صدیقا لی ذی تجارب فی هذا الموضوع، فحثنی علی إرسال ما تطلبه مکتبه (وسبادن)، لأنها بمجرد أن تستلم الکتب المطلوبه سترسل الثمن فی الحال، و هکذا کان، و تکررت طلباتها و تکررت إجابه هذه الطلبات.

ثم وقع لی حادث غریب إذ أننی تلقیت طلبا من مکتبه جامعه برنستن فی أمریکا فأرسلت لها ما طلبت فأرسلت لی الثمن، ثم عاودت الطلب فأرسلت لها أیضا ما طلبت، و کان ثمن ما طلبته فی المره الثانیه أکثر من ضعف ثمن ما طلبته فی المره الأولی. و کانت الطلبات تأتی موقعه من (رودلف ماخ) و مکتوبه بلغه عربیه سلیمه. و انتظرت وصول الثمن فلم یصل، فأرسلت رساله تذکیر، فلم أتلق أی جواب و تکرر التذکیر و تکرر الامتناع عن الاجابه.

و حدثت صدیقا لی أقام فتره فی أمریکا بهذا الأمر، فقال لی: إن رودلف ماخ هذا هو یهودی، فعند ذلک زال العجب.

و أستطیع أن أقرن هذا الیهودی الأمریکی بمن یتظاهرون بالورع و یتسمون بالأسماء الدینیه من الناشرین بائعی الکتب و مشتریها متخذین من تلک الأسماء وسیلتهم لخداع الناس بمظاهرهم و أسمائهم. فمن سموا مؤسستهم (الدار الإسلامیه) فی بیروت، و زید فرحات الذی أطلق لحیته و ضخم عمامته و من تسمی باسم سیف الله فی قم و أشباههم هم قرناء (رودلف ماخ) الیهودی الأمریکی، و قس علی ذلک...


قصائد منوعه


أشواق

یا ویح قلبی کم یلقی و کم یجد و کم تکابد هما هذه الکبد

لمن أرتل أشعاری و أنظمها و من یقرض أبیاتی و ینتقد

کتمت حبک فی صدری فضاق به صدر بجمر نواک الیوم یتقد

أن تغف عینک عن همی فان لها عینا یطول علیها بعدک السهد

الدار بعدک لا تحلو مطالعها و لا بطیب لعینی فی الهوی البلد

و الکون بعدک لا حسن و لا أرج للمستهام و لا نعمی و لا رغد

یا سرحه الحب لا ماء الصبا غدق بعد الرحیل و لا طیر الهوی غرد

هذه الحیاه فلا ظل ألوذ به علی الهجیر و لا ریا فابترد

أین المرابع بالسمار حافله و أین أحبابنا من بعدنا قصدوا

هل شاقهم بعدنا للحب شائقه یوما و هل وجدوا بعض الذی نجد

وددت لو طالعت عینای مطلعهم و شاهدت فی الربی الروض الذی شهدوا

و إننی فی الجبال الشم أرقبهم و إننی أرد الماء الذی وردوا

ص: 345








هیهات یعذب عیشی بعد بینهم أو أستطیب غراما بعد ما بعدوا

أین (الرویس) و روضات الحمی آنفا و الذروتان و صداح الربی الغرد

و ثغر (ظمیاء) خلف الروض مبتسم و شعرها الجعد حول الوجه منعقد

و وجنتاها و قد مال الدلال بها کالجمرتین بنار الحسن تتقد

یا شط دجله و الذکری تؤرقنا قد طال فیک علی أشواقنا الأمد

هل فی ظلالک للأشجان مطرح أم فی ضفافک للحران مبترد

ضاقت علی سهول الرافدین جوی (1) بعد الأحبه و الآکام و النجد

و استوحش الشط لا تروی مناهله قلبا یلوب و نفسا کاللظی تقد

یا من حفظنا علی بعد عهودهم لا ینسینکم أیامنا البعد

القلب فی الحب لا یهفو لغیرکم و لا یثیر سواکم شوقه أحد


بعقوبه

"هی مدینه عراقیه تقع علی ضفه نهر دیالی و یخترقها فرع منه یسمی نهر خریسان (تصغیر خرسان)".

هیا بعقوبه الزهر و یا ریحانه الدهر

أحب جمالک الشعری و أعشق جوک العطری

أفیضی الحسن ریانا و مدی الظل فینانا

فقد تروین طمانا یعانی غله العمر

دیالی نهرک العذب علیه رفرف الحب

و طاب الزهر و العشب علی حافاته الخضر

أزاهیر و أثمار و روضات و أنهار

و فی الضفات سمار تناجی مطلع البدر

علی روضاتک الفیح نضت أشجانها روحی

و فی الأجراف و السوح نضت أشجانها روحی

أحب ربیعک الضافی و مورد مائک الصافی

ألا یا لیت آلافی معی فی ضفه النهر

أیا مجلی الأزاهیر و یا مغدی الشحاریر

و یا مثوی المغاویر علیک تحیه الشعر


ذکریات شعریه

و من ذکریات بغداد تلک الأیام هذه الذکری الشعریه فی ساعه من ساعات الأصیل علی ضفاف دجله فی الکراده الشرقیه:(2)

کراده الشرق البهیج تالقی حول الضفاف الزاهرات و أشرقی

هیجت أشجان الفؤاد الشیق لما طلعت بکل حسن مونق

یا لیت أحبابی بسفحی جلق یدرون ما یلقی المحب و ما لقی

کم یستطاب علی شواطیک السمر و تلذ لی فیک الأصائل و البکر

کم یستثیر کوامنی ضوء القمر و یهیج تحنانی الظلام المعتکر

ما أجمل الصفصاف و النخل النضر متدلیا بالزهر یعبق و الثمر

حول الضفاف أزاهر تتفتق و مفاتن تجلی و حسن یشرق

و علی العباب مراکب تتالق و مواکب تشدو هوی و تصفق

یا نهر: کم یحلو علیک الزورق مترنحا بید النسائم یخفق

النهر منضور الضفاف منور تزهو علیه الباسقات و تثمر

و اللیل معطار النسائم مقمر یلهو الجمال بضفتیه و یسمر

سمراء رنحها الدلال و أسمر یلویهما کالغصن حب مسکر

ما أروع الشط المرقوق ساجیا طورا و طورا بالأواذی طاغیا

کم کان فی الهم الطویل عزائیا و لکم لمست بضفتیه شفائیا

ما أعذب الملاح یغدو شادیا و یروح فی اللیل البهیم مناجیا

ملاح: یا حلو الشمائل أنشد ما شئت من لحن الغرام و ردد

یهتاجنی فی اللیل زورقک الندی و یبل شدوک غله القلب الصدی

أنا سامع بفؤادی المتوجد فاهتف بلحنک فی الضفاف و غرد

أنا فی الضفاف علی شجونی مفرد لا طلعه تحنو علی و لا ید

الأمس أضوانی فهل یضوی الغد أ فکلما خلق الأسی یتجدد

یا لیل هل یدری هناک الهجد إنی بوادی الرافدین مسهد
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1- المقصود أن الیهود أقاموا قصورهم علی قبورنا.

2- الکراده الشرقیه من ضواحی بغداد.





علی عباب البحر الأبیض المتوسط 

ذکرتکم و الهم فی اللیل مرکب و نفسی علی جمر الأسی تتقلب

و من دوننا بحر إذا ثار موجه تخال الجبال الراسیات توثب

أ أحبابنا نمشی علی الهم بعدکم و نالف أشجان الحیاه و نصحب

و عهدکم ما لان فی البعد عهدنا بلی إنه فی البعد أمضی و أصلب

تطالعنا الذکری علی کل وجهه فندنو و إن شط المزار و نقرب

رمتنا علی هوج البحار مقادر تصعد ما شاءت بنا و تصوب

إذا ما ظلام اللیل أرخی سدوله علینا و عم الکون فی البحر غیهب

و زمجرت الأمواج غضبی ثوائرا و ما جد أواذی تضج و تصخب

و أقفرت الدنیا فلا السفح ناضر و لا النهر رقراق و لا الروض معشب

و رحنا علی الأمواج نطفو و تاره نخال بانا للحضیض سنرسب

ذکرتکم فی وحشتی و تلفتت لأرضکم عینای تشکو و تعتب

أ أحبابنا النائین لا کانت النوی و لا کان یوم عنکم نتغرب

ذکرتکم و البحر بینی و بینکم فکدت لذکراکم من الوجد أنحب

طلعنا باثینا علی الصبح نجتلی محاسن ما أبقی الزمان المخرب

فلاحت علی (الاکربل)(1) منها مشاهد یحار لا فکر اللبیب و یعجب

و ذکرنی الشام الحبیبه موقف علی قمه "الاکربل" عال و ملعب

فحن فؤادی المستهام و هزنی إلی أرض أحبابی خیال محبب

و عدنا إلی اللجاه نسبح فوقها حیاری بقفر ما لنا فیه مهرب

إذا ما مضی الصعب الممض رأیتنا نحاذر أن یاتی علی الأثر أصعب

إذا ما تلفتنا علی الیم لم نجد سوی لجج یعیا بهن المجرب

فانا تضیق النفس فیها و تاره ألذ من الحلم النضیر و أرحب

و طورا تراها العین أشام منظر و طورا تروق الناظرین و تعجب

و مالت إلی الغرب الغزاله ترتمی علی شفق کالنار أو هو أعجب

و سارت فبحر باللجین مفضض یشع وافق بالنضار مذهب

و ذابت علی الأمواج فالماء جمره شرارتها نجم یند و کوکب

ذبیحه حد السیف فالکون واجم لماتمها و الأفق منها مخضب

و صرنا علی بحرین ماء و ظلمه یسیر بنا فلکان وجد و مرکب

توالی علینا الهم لا الماء ینقضی و لا الصبر یأتینا و لا اللیل یذهب

إذا ما انتهی یوم علینا تعاقبت لیال و أیام تمض و تکرب

و مرت علی اللیل البهیم "صقلیه" کما مر بالاشراق و الزهو موکب

تفیض علی الشطین نور أو بهجه فتزهر ضفات و تلمع أهضب

فیا لک مرأی فی "مسینا"(2) کأنه علی ظلمات البحر أهل و مرحب

تبسم ثغر اللیل فیه و طالما توالی علی الأدلاج و هو مقطب

و طالعنا الصبح الأغر بجذوه علی فوهه البرکان(3) تلظی و تلهب

تسیل کما سالت من العین عبره یؤججها بالوجد قلب معذب

ثلاثه أیام تمر و لا نری سوی الماء یعوی فی البحار و ینعب

فأین الجبال الشم ناوی لظلها و أین الفرات العذب نسقی و نشرب

و أین سهول الغوطتین نضیره و أین علی بغداد صبح و مغرب

رباع علی قلبی ألذ من الهوی و أشهی من النعمی و أندی و أطیب

ألا أیها البحر المدید تحیه یشید بها قلبی وفاء و یطنب

صحبناک لا قالین عهدا تصرمت علیک لیالیه یلذ و یعذب

فعذرا إذا ما ملت النفس فالجوی یمض مشوقا و التنائی یعذب

أ ننسی علی الأمواج صبحا کأنه وجوه الحسن البیض بل هو أعذب

و عصر اجلاه للنواظر مبدع أظل له أنی تلفت أعجب

و انسام لیل حین تسری ندیه نهیم لمسراها و ننشی و نطرب

ألا أیها البحر المدید أذاکر صحابا تغنوا بالجمال و أعجبوا

تلاقوا کما مرت رؤی فمشرق طوته اللیالی هائما و مغرب

صحبناک حرا لا یهون و لا ینی علی غمزت الدهر و الحر یصحب


علی السین

فؤادی لن تراع و لن تلوبا فقدهم المسافر أن یئوبا

غدا یا قلب نقطعها جبالا منضره و نطویها سهوبا

غدا نلقی الربوع غدا نراها و نبصر ثمه الوجه الحبیبا

ألا تلهیک یا قلبی اللیالی تفیض بشاشه و رؤی و طیبا

تطلع هل تری ألا ضحوکا و الا لاهیا فیها طروبا

نزلت (السین) لا یروی غراما و جئت (الألب) لا یهدی نسیبا

تحن إلی الربوع و رب صحب تناسوا أو نسوا العهد القریبا

تحن "إلیهم" فی "السین" نضوا و تذکرهم بباریس کئیبا


لیله سهاد

طال السری و بشیر الفجر ما بانا یا ویح طرفی یقضی اللیل یقظانا

یهفو إلی نحلات الشط ناضره و یشتهی الرند و الصفصاف و البانا

إذا استقرت عیون الناس روعه فی اللیل أن حبیب النفس قد بانا

یا ساهرین لیالیکم علی دعه ما زلت بعدکم بالهم سهرانا

أرنو لأرضکم و البعد دونکم فاستحیل تباریحا و أشجانا


إلی جدت والدی

مشوق علی (باریس) روعه البعد و أورت حنایاه الکابه و الوجد

إذا ضحک السمار هاجت شجونه و إن شدت الأوتار یبکیه ما یشدو

یحن إلی الأحباب شطت دیارهم و یهفو إلی الأوطان غیبها البعد

تثیر ماسیه علی الشام تربه و یشجیه ما یشجیه فی جلق لحد

فیا نائیا لم ینسنی النای طلعه تفیض بها النعمی و یزکو بها السعد

و یا غائبا ما غبت عنی ساعه و لا انطوت الذکری و لا انصرم العهد

حرام علی قلبی السرور و إنما یطیب له من بعدک الهم و السهد

و یا جدثا فی الشام أنت لی الهوی و أنت لی النجوی و أنت لی القصد


هواجس بارانا ParanA

"بارانا نهر جمیل یخترق مدینه الروساریو الأرجنتینیه فتتمثل فیه أروع
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1- الأکروبول فی أثینا و من قمته یری الناظر أثینا تحته کما یری دمشق من قاسیون.

2- مضیق مسینا.

3- برکان سترومبلی.




مناظر الطبیعه. و قد وقفت علیه ساعات، و کنت قادما إلی الأرجنتین من بغداد:

یا قلب روعک النوی ما روعا تغفو علی سفر و تصحو مزمعا

فی کل یوم فرقه لو أنها مرت علی قلب الصفا لتصدعا

طال النوی یا ویح أیام النوی ما کان أقساها علی و أوجعا

کم لذت بالبدر المنیر أبثه شکوی النوی لو أنه یوما وعی

و لکم أطفت علی الضفاف مناجیا و لکم لجات إلی الصبا متضرعا

و تفجر القلب الجلید تشوقا و استسلم العزم الأبی توجعا

و اللیل کم عریت فیه عواطفا موجتها لو لا التجلد أدمعا

حییت "بارانا" المرقرق و الدجی بغلائل القمر المنیر تبرقعا

و سلاسل الأنوار مرت مثلما مر الخیال الحلو لیلا مسرعا

و الساهرون مضوا علی غلوائهم یتمایلون علی الشواطئ رتعا

و الساهرات کأنهن کواکب منثوره أو کن منها أسطعا

أ شواطئ "الباران" ما أزکی الربی وشی الربیع صدورهن فابدعا

تلک الخمائل قد ذکرت بحسنها حسنا بدجله کان أزهی مطلعا

إن رفت الأشجار حولک غضه و ترقرق النهر الخصیب و أمرعا

و طلعت بالحسن المدل کأنما شطاک بالغید النواهد رصعا

فلقد أثرت بی الحنین و طالما حن الفؤاد لدجله و تطلعا

أنا إن هفوت إلی رمالک ساعه و شممت عرف نسیمک المتضوعا

لم أنس دجله و الهوی و لیالیا کانت ألذ من النعیم و أمتعا

ذاک النخیل علی الضفاف کأنه سرب الحسان علی الضفاف تجمعا

أطلقن للنسمات خضر ذوائب و أبحن للأطیار ثغرا أمنعا

حییت "پارانا" تحیه شاعر یهوی الجمال و یستجیب إذا دعا

النهر و الروض النضیر سمیره و الطیر بالشجو المثیر مرجعا

و السحر فی نجل العیون و فی اللمی و الطهر فی الخد الأسیل مشعشعا

أ شواطئ "الباران" حسبک فی الهوی إن قد شربت هواک جاما مترعا

کم قد لویت عن الغرام أعنتی و ثنیت طرفی عن رؤاه ترفعا

یا غاده "الباران" أذکیت الهوی لولاک هذا القلب ظل ممنعا

أسلمت للعینین صعب مقادتی و مشیت للخدین أسعی طیعا

إن ضاق فهمی عن لغاک فإنما قلبی یعی ما کان قلبک قد وعی

أشجی الأغانی ما یردد حبنا أشهی الأمانی ما نعیش لها معا

قلب ببارانا و شاطئ دجله ما زال بالحب العنیف موزعا


إلی نیلیدا شراره

هی شاعره أرجنتینیه من أصل عربی من جبل عامل، عایشت قضیه العرب (فلسطین) و تحمست لهم فی صراعهم مع الصهیونیه و تغنت ببطولتهم و أمجادهم حتی کانت الکارثه عام 1948 و ضاعت فلسطین فانقلبت یائسه منهم ناقمه علیهم. و لما التقیتها فی مدینه (الروساریو)، کانت تشکو مر الشکوی و توجهت إلی بعده قصائد إسبانیه ترجمت لی إلی اللغه العربیه، فتوجهت للشاعره بهذه القصیده:

غنیت بالشعر آفاق الهوی طربا و للکرامه هجت الشرق و العربا

قمریه الدوح أنت الیوم شادیه أم أنت لبوه غاب تنتخی غضبا

لا یوهننک ما أودی بموطننا فیوم ثارتنا الحمراء قد قربا

هذی فلسطین إن نامت فوارسها و کوکب العز فیها بالهوان خبا

فلا و عمرک لم تخمد عزائمنا و لا نزلنا علی حکم العدا رهبا

هیهات نهجع عن (حیفا) مصفده أو أن ننام عن (اللطرون) مغتصبا

غدا نطالع بالرایات قانیه (عکا) و نفتح (باب الواد) و (النقبا)

أما و حقک أنا لم نزل عربا ملء الأکف ندی ملء النفوس إبا

هبت علی من (الروسار) نافحه کانت ألذ من الأحلام عرف صبا

و هیمنت فی حنایا النفس خافقه تذکی الفؤاد و توحی الشعر و الأدبا

و طالعتنی فی الأسحار هازجه فکدت ألمس من زهوی بها الشهبا

(نیلید) فیک من الأعراب واشجه أکرم بها حسبا أعظم بها نسبا

کم قد وفیت لها أسمی الوفاء فما هانت لدیک و لا أنکرتها سببا

أذکیت شعرک بالآمال واثبه حتی قرأنا علی أبیاتک اللهبا

و صحت بالعرب و الآفاق داجیه صوتا ینیر لنا الأجیال و الحقبا

أثنیت بالنثر و الأشعار معجبه و کنت أنت بنا الإکبار و العجبا

الموعد (القدس) یا (نیلیدا) ثائره (و اللد) مضطرما (و الواد) مضطربا

فنضدی الزهر للأبطال ظافره و نظمی الشعر بشرا و انثری الخطبا


وحده

فی جزیره برمودا

وحدی أقلب ناظری هنا و أسائل المجهول أین أنا

الحلم مر فلیت لی جفنا من بعده یستعذب الوسنا

و الأغنیات هوت و ما اکتملت ألحانهن و لا انتظمن غنا

یا طلعه کانت لنا أملا غضا و کانت فی النوی وطنا

مدت إلی یدا تطوقنی و الکون بالأحلام طوقنا

و الخد رف فما تشاء شذا و الثغر شع فما تشاء سنا

المهرجان و أین سورته مرت و أین مضت رؤاه بنا

عیناک حالمتان تسعره وجدا و تندیه هوی وهنا

و یفیض صدرک بالحنان فما أشکو الجوی إلا هفا و دنا

المهرجان مضی فلیت لنا من بعده أملا و لیت لنا

وحدی أقلب ناظری هنا و أسائل المجهول أین أنا

وحدی أغالب لوعه غلبت وحدی أصارع بالأسی الزمنا

یا لیت أحبابی و قد بعدوا یدرون ما یلقی الحبیب هنا

سکنت حواشی اللیل غیر أسی فی صدری الحران ما سکنا

أرنو لعل علی الدجی حلما قلب الحبیب له هناک رنا

هذا الجمال و لست أنکره ما کان قلبی فیه مفتتنا

أجد الربی و البحر منفردا و الغید و الأمواج و السفنا

قفرا یضج بخاطری شجنا صحراء تزخر لوعه و ضنا


رعشات

أطل الصباح و لم ترجعی و أظلم لیلی و لم تطلعی

تکاد إذا هاجت الذکریات تفجر من لوعه أدمعی

رویت فؤادی هوی عارما أظل الحیاه به حالما
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فانی رنوت و أنی مشیت أری وجهک المشرق الباسما

إلی المهرجان مشینا معا نخال النجوم لنا مهیعا

و نحسبها حلما شاردا و لحنا بثغر الهوی ممتعا

خبا النور و انتثر السامر و غاب الندی فلا حاضر

و لا خدک الحلو یحنو علی و لا نهدک القلق الثائر

رأیتک فاهتز قلبی جوی و مر بنفسی خیال النوی

سارحل عنک بعیدا فمن یهدهد بعدک هذا الهوی

جفونک ندیانه بالدموع و فی شفتیک النداء الصریع

و قلبک یصرخ هل من رجوع و یعلم قلبک أن لا رجوع

یداک تلوح خلف القطار و عیناک تشخص عبر القفار

و صوتک أخفاه عنی المدی و لم یبق منک سوی الادکار

مضیت علی لوعتی مطرقا أری أن لیل الأسی أطبقا

و أن العهود العذاب انقضت و لم یبق من أمل فی اللقا

سانای إلی عالم مبهم و دهر کلیل الأسی مظلم

و حسبی حین تضج الهموم و تطغی الفواجع أن تبسمی

سانای و حبک یهدی خطای و طیفک فی البعد یذکی هوای

سأسأل عنک الدجی و الصبا لیشرق لیلی و تزکو صبای

سانای و لم ترو منک العیون و لا بحت یوما بحبی الکمین

سانای و یبقی الهوی نغمه علی الثغر أو حلما فی الجفون

أ یمضی الزمان و لا نلتقی و یظما هوانا و لا نستقی

و تبقین فی الغرب هیمانه و أمشی بشوقی إلی المشرق

ساوهی بحبک عزم السنین نجی الهیام ألیف الحنین

ترفین فی خطرات الخیال فاهتف باسمک هل تسمعین؟؟

سارنو إلیک وراء الغیوب سأسأل عنک الضحی و الغروب

سأسأل عنک الربی و الشذا سأسأل عنک الصوی و الدروب

سأسأل أین مضت سادره و أین استقلت بها الهاجره

سهرت علی حبها ذاکرا کما سهرت لیلها ذاکره

ساحیا بحبک غض الجنان رحیب الحیاه نضیر البیان

سیبقی غرامک فی الخالدین و یفنی الزمان و أهل الزمان

سارنو لعل سناک یبین و أعلم أن السنا لا یبین

ساهتف باسمک أن ترجعی و أعلم أنک لا ترجعین


الصحاری

إنی لتصبینی الصحاری سمحه و تروقنی فیها الظبی و الأینق

و یهیج وجدی اللیل فی تلعاتها و یهزنی فیها الصباح المشرق

و تثیرنی و النخل أتلع جیده عصفوره فوق النخیل تزقزق

و مواکب یشدو جریر حولها طربا و یهتف بالفخار فرزدق

و تشوقنی و الذاریات عواصف نار القری بین البیوت تحرق

شبت لمقرورین یصطلیانها "أعشی" أضربه السری "و محلق"

و الطلعه السمراء لوحها الضحی و لوی معاطفها الغرام المحرق

و ربابه الراعی الطروب و نغمه یشدو بها فی اللیل صب شیق

و تثیر أشواقی و تبعث صبوتی أطلال رامه و النقا و الأبرق

و أحن للعرب الذین تحدروا منا فسادوا فی الوری و تفوقوا


الحنین إلی الرویس

سقیا لأیام الرویس فطالما کانت لأدواء الفؤاد دواء

نلقی الجمال الغض فی ذرواته و علی السفوح الماء و الخضراء

و یشوقنا الإصباح فی أفیائه و نطیب حول کرومه إمساء

قد جئته قلبا ینوء بدهره هما و یرزح شقوه و عناء

عبست له الدنیا فلم یر باسما للناس إلا أن یکون ریاء

رضی الشجون من الحیاه صحابه و من الزمان همومه خلطاء

حتی إذا برز الرویس و أقبلت دنیاه تزخر متعه و رجاء

بعثت هوی القلب القدیم و هیجت للحب فیه الوجد و البرحاء

و جلت لنا الحسن الرفیع و اطلعت فی کل أفق کوکبا وضاء

یتالق الجبل الأشم به سنا و السفح و الوادی الأغن سناء

و طلعت یا ظمیاء فی مرح الصبا وجها أغر و مقله نجلاء

و کسوت ذروات الرویس بشاشه و ملأت وادیه الظلیل هناء

و دعوت للحب المبرح و الجوی قلبا خلیا من هواک فجاء

أحببت أفیاء الرویس و إنما أحببت من حبی لک الأفیاء

فاللیله القمراء فیه لم تکن إلا بوجهک لیله قمراء

و الروضه الغناء ما کانت لنا إلا بحسنک روضه غناء

لم یحل لولاک الرویس و لم یطب أرضا و لم یعذب لدی سماء

قد کنت بهجته و کنت رواءه فسما بعینی بهجه و رواء

تمشین فی الأرجاء عاطره الشذا فتعطرین بعرفک الأرجاء

و یطل وجهک فی السجوف کأنما ألق السعاده فی السجوف تراءی

و أراک فی غسق الزمان فاجتلی نور الضحی من مقلتیک أضاء

یا أیها الجبل الأشم أ سامع نجوی یرددها الفؤاد وفاء

إنی لأطرح فی ذراک کابتی و أرد عن قلبی بک البأساء

و أحب سفحک ما حییت و أشتهی بعد الرحیل تلا لک الزهراء

و تهیجنی ظمیاء فیک ملاحه و تثیر أشواقی لها إغراء

کانت لیالینا علیک ضواحکا أبدا و أیام الهوی غراء

أرشفتنا العذب الزلال علی الظما و منعتنا الاکدار و الأقذاء

و لمست فی وادیک غر مباهجی و عرفت تحت ظلالک السراء

إن تحبنی العیش الرغید فلن أنی أشد و بذکرک فی الحیاه غناء

و أرتل الشعر الرفیع منمقا بجمالک الإنشاد و الإنشاء


حنین

أ تذکر سمراء (الفراتین) أم سلت عهود محب ما تناسی لها عهدا

أقام علی الذکری یناجی خیالها و یسال عنها الروض و النهر و الوردا

و یلمح فی الأشعار طیف جمالها و یقرأ فیها اللحظ و الثغر و الخدا

أ تعلم سمراء (الفراتین) أننی وفیت لها قربا و لم أسلها بعدا

تراءت علی الدنیا فکانت رواءها و کانت بها النعمی و کان بها الرغدا


صخره

هی یا فؤادی صخره صماء لا ظلها دان و لا الأنداء

لمعت علی حر الأوام کأنها بهجیر عیشک واحه خضراء
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و رأیتها فی البید فارتد الظما ریا و شاعت بسمه و رجاء

ألق یذوب علیه من نور الضحی قبس و من زهر الربیع رواء

أضنتک یا قلبی القفار محیله و شجتک أشباح بها نکراء

حتی إذا أبصرتها قلت المنی رفت و قلت تبلجت نعماء

هی یا فؤادی صخره صماء لا ظلها دان و لا الأنداء

فاظما کما شاء الهوی فبریقها و قد و دفق ظلالها رمضاء

یا صخره الوادی النضیر و طالما قد سال من قلب الصخور الماء

و ضننت لا ظل و لا أنداء و قسوت لا ماء و لا خضراء


أشواق

سلی اللیل هل أشجاه غیر ملاحنی و هل هزه إلا هوای و تهیامی

و هل غرد الوادی بغیر قصائدی و هل نضرت أدواحه غیر أنغامی

سلی اللیل ریان النسائم هل روت نسائمه شوقی إلیک و آلامی

ذکرتک یا "ظمیاء" فیه مسهدا فکنت علی الذکری نشیدی و إلهامی

و طارت إلی الشطین نفسی و رفرفت علی النخلات الخضر روحی و أحلامی


یوم جلا الفرنسیون عن لبنان و نحن فی بغداد

أ أبحر القوم عن لبنان و ابتعدوا أ غادروا الشاطئ الساجی و ما قفلوا

أین المعاقل بالأعتاد زاخره و أین حولهم الأجناد و الخول

و أین زهوهم بالجیش منتصرا فی "میسلون" و ما تاهوا و ما جذلوا

و أین "روجیه" یرمی النار مغتبطا بان جلق بالنیران تشتعل

یهتاجه الحقد نشوانا فان خمدت فیها الحرائق أذکاها له الثمل

و هزه البشر و النیران طاغیه علی المقاصیر و البارود یعتمل

و البیض مرهفه و الخیل مرسله و الجند سادره فی الهول تقتتل

و للقواذف أنی ترتمی حمم و للمدافع أنی تنتحی شعل

تساءل القوم لما جاش جائشهم أ للشآم بما ترمی به قبل؟

أ تسکتین علی العدوان ضارعه للظالمین أ تستخذی أ تنخذل

و أقبل الناس یلقون الوغی کشفا و یصطلون منایاها و هم عزل

فاسفر الصبح و الطغیان مندحر و الظالمون بصبر الشام قد خذلوا

أنا صمدنا لهم فی الروع لا خور عند اللقاء و لا جبن و لا وجل

فالیوم نهتف و الدنیا مهلله یا للبشائر إن القوم قد رحلوا

یا ساری الریح و الأفراح قائمه ما ذا وراءک کیف الصحب؟ ما فعلوا؟

عج بالریاض التی طابت مطالعها و لذ للعین منها مربع خضل

و احمل إلینا من الذروات نافحه تروی بعاطرها الأشواق و الغلل

کیف الأحبه فی الوادی و سامرهم کیف الشواطئ و الکثبان و القلل

أنی تطیب لیالینا و قد بعدوا عن العیون و أنی تعذب الأصل

أنا لنذکرهم و الشوق مضطرم و القلب مضطرب و الدمع منهمل

و نستدیم هواهم إن هم قطعوا و نستزید هیاما إن هم وصلوا

ما کان یشغلنا عن ذکرهم طرب بعد الفراق و لا یهتاجنا غزل

هیهات بعدهم نهفو لغیرهم أو أن تثیر هوانا الأعین النجل

أ یذکرون لیالینا التی سلفت أم عادهم بعدنا النسیان و الملل


وفاء

وفینا و إن کان الوفاء عذابا ألا ضل من خان العهود و خابا

تراءی لنا الینبوع ثرا و لم نکن لنحسب تلک البارقات سرابا

و لاح فأحیا فی الهجیر جوانحا ظماء إلیه فی الهجیر سغابا

یموج علی الصحراء ریا و روضه و یلمع فی اللیل البهیم شهابا

حدونا إلیه الرکب أنضاء غله تراه و قد عز الشراب شرابا

و سرنا إلیه و المهامه دونه یزید بعادا إن نزده طلابا

تضیق لیالینا فان لاح ماؤه بدت فیه آفاق الحیاه رحابا

و نیاس فی الدنیا فان عن ذکره تعود لنا الدنیا منی و رغابا

ألا یا صفاء النبع هل جفت الربی و هل عادت الروضات فیک یبابا

و هل صوح الوادی فلا الطیر حوما علیک و لا أهل الصفاء طرابا

ألا یا صفاء النبع و النبع دافق یسیل کما سال النضار مذابا

و یجری علی الرضراض وردا و نرجسا و یسری إذا هب النسیم ملابا

أ نلقی علیک الحسن هما و کربه و نبصر أضواء الجمال ضبابا

أ تکدر یا نبع الصفاء لظامئ و تلقی علی الروض النضیر حجابا

و تنضب إذ هم المشوق برشفه و تیبس إذ عاد المشوق و آبا

أنبع الصفاء الثر لا زلت دافقا تفیض فتونا فی الهوی و شبابا

و لا زال نوار الخمائل ناضرا علیک و أغصان الربیع رطابا

سنرعاک یا نبع الصفاء أحبه وفیین إن لان الأنام صلابا

إذا ذکروا السلسال فاضت قلوبهم حنینا و رفت لوعه و عذابا

فلا تذکر الغدر الممض فربما لقیت من الوافین فیک عجابا

سلام علی الینبوع لا جف ماؤه و لذ علی ورد الهیام و طابا

و إن ینضب الینبوع یوما فاننا سنرویه من ماء الوفاء عبایا


حماسه و أمل و استنجاد

العام 1948 کنا فی بغداد و کانت البلاد العربیه تضطرم اضطراما بما شاع عن العزم علی تقسیم فلسطین و إقامه الدوله الصهیونیه.

و تتابعت أخبار معارک العرب الفلسطینیین مع الصهاینه دفاعا بطولیا عن وطنهم العزیز. کما تتابعت أخبار الحماسه السوریه، و کانت النفوس تفور بالأمل و تتفجر بالعزائم. فکانت هذه القصیده من وحی کل ذلک:

ردت علی مباهج الأعیاد و طوت حدادی بعد طول حدادی

بشری تجاوبت الربی بدویها و مشت علی الأغوار و الأنجاد

طلعت من الشامات تهزج بالهنا و تضج بالتغرید و الإنشاد

غنت بها مصر و ردد صوتها طربا ندی الصید فی بغداد

و تهللت بطحاء مکه و ازدهت بالبشر ثم حواضر و بوادی

و تالقت فی قاسیون مرابع خضر و ضجت بالسرور نوادی

الناعمات الغید بعد وجومها متضاحکات للحیاه شوادی

یهتفن للحرب العوان ثوائرا و یهجن بأس الفتیه الأنجاد

فیجیبهن رصاص أبطال الحمی متتابع الأبراق و الأرعاد

فتمید فی البر المدید جباله و یسیل بالنیران قلب الوادی

یا لیتنی فی الشام ارتاد الذری و أهیم فی الاجزاع و الاسناد

استاف عرف أحبتی و أراهم متسابقین لغاره و طراد

و أشارک الغازین فیها غزوه عربیه الإصدار و الإیراد

أغدو علی الثکنات ثم مصاولا و أروح بین الخیل و الأجناد
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أ مطالع النسمات ما هبت صبا إلا ذکرت بها نسیم بلادی

و تطلعت نفسی إلی ذرواتها و هفا لوادیها البهیج فؤادی

و تمثلت لی الصافنات مغیره و سمعت صوت الجحفل المتنادی

یمشی لنا بلس الأبیه صارخا القوم قومی و البلاد بلادی

أحمی بنیران المدافع حقها و أذود عنها بالرصاص العادی

من یستبیح حمای من یسطو علی حقی و من یلوی رفیع عمادی

صمتا فقد نطق الرصاص و حسبنا أن الرصاص إلی القتال ینادی

فی سفح نابلس لهیب معارک و علی جبال القدس صوت جهاد

کل یلوذ بنخوه عربیه کل یردد صرخه استنجاد

یا ثائرا بالنار یحمی أرضه و یذب عنها جاهدا و یفادی

لم یستکن للغاصبین و لم یدع علجا یدوس مراقد الأجداد

أنشدتنی لحن الرصاص و ربما أشجاک فی لیل الوغی إنشادی

قد صغت فیک الشعر حرا ثائرا یذکی الجبان و یستهیج الهادی

أرنو إلیک فمن لظاک قصائدی نظمت و من قانی دماک مدادی

إن فاتنی بالأمس یومک أننی أهفو إلیک بعدتی و عتادی

فلعل لی یوما بجنبک یرتوی فیه من الثارات قلبی الصادی

و لعلنی ألقاک فی رهج الوغی و لعلنی أمشی إلی استشهادی

ردد علی الأسماع أنغام الظبی ناریه الترجیع و الترداد

قل للغفاه عن القتال أ لم تروا ما ذا یراوح (قدسکم) و یغادی

أ أموت فی کف اللئام و أنتم حولی و لم یهززکم استنجادی

أ أرد عن وردی أ أقتل صابرا بید الیهود أ تستباح بلادی

یا نائمین علی الحریر و ما دروا أنا ننام علی فراش قتاد

متلفعین دم المعارک ما لنا إلا الحصا فی القفر ظهر و ساد

نغدو علی النیران یذکیها لنا غدر اللئام و خسه الأوغاد

و نبیت لا ندری أ نصبح بعدها أم أن عین الموت بالمرصاد

یا نائمین و ما دروا أنا هنا لسنا نذوق الیوم طعم رقاد

إخواننا و الدهر فرق بیننا مدوا لنا منکم ید الأنجاد

هذی منازلنا الشوامخ ترتمی هدما علی الفتیات و الأولاد

تتصاعد الأنات فی جنباتها و تطیح بالهامات و الأعضاد

هیوا إلینا بالبنادق بالظبی بالمال بالأرواح بالأعتاد


ربیع السیوف

و جاء الربیع و المعارک تتری فی فلسطین، و الفلسطینیون یقاتلون، و نحن نعیش فی بغداد نفس الأمل و الحماسه و الاستنجاد، و بغداد و العراق کله یتلظی إیاء و حمیه، فجاءت هذه الأبیات و کأنها متممه للقصیده السابقه:

حییت طالعه الربیع و إنما أزکی ربیعینا ربیع جهاد

ثارت به یافا و هبت غزه و تصایح الأجناد بالأجناد

قومی ربیعهم السیوف و عیدهم فی کل واد صرخه استشهاد

زانت دماؤهم الجبال و نضرت أشلاؤهم وجه التراب الصادی

سل عنهم ریا السهول و طیبها و غضاره الأغوار و الأنجاد

هل غیر محمر الدماء زهورهم و غناؤهم غیر الرصاص الشادی

لو أنهم ملکوا السلاح لنازعوا جباره الدنیا زمام قیاد

أ ربیع طبت ففی نسیمک عبقه من صوت کل مناضل ذواد

و علی ریاضک من جراحه یعرب فی القدس طاقات من الأوراد

أ ربیع لن تهتاج غیر حماستی بجمالک الزاهی و غیر ذیادی

هیهات تلوینی إلیک مشاهد خضر و قومی للقتال تنادی

لا الزهر فواح العبیر یهزنی فی الوادیین و لا النسیم الغادی

یا منشدا غر القصائد هاتها من فیک شعرا ملهب الإنشاد

حدث عن الأبطال عن غزواتهم عن کل مقدام و کل جواد

حدث عن الوطن الذبیح و أهله کم یستغیث و یرتجی و ینادی


آمال

و جاء قرار مجلس الأمن بالتقسیم، و قال العرب "کلا" و أعدوا العده للتدخل العسکری بعد ما ناضلوا بالقول فی مجلس الأمن:

أعیا البیان و خاب فیک المنطق النار أجدی فی الکفاح و أصدق

طیبی فلسطین الأبیه و اسلمی وطنا له یعنو الزمان و یطرق

لا تیأسی فعلی یمینک فیلق ملء الربی و علی یسارک فیلق

الیعربیون الأباه تواثبوا من کل فج للوغی و تدفقوا

یهتاجهم للباس أروع مشئم و یهزهم للأریحیه معرق

نسلتهم الصحراء أبطالا إذا ساروا إلی غایاتهم لم یلحقوا

قولوا لمن ملأ الزمان تشدقا بالعدل أین العدل یا متشدق

أ من العداله أن تقسم أرضنا و یباد فیها قومنا و یمزقوا

و تبیت ترتع فی حماک مسودا و حمای للشذاذ نهب مطلق

أ یبیحهم وطنی الکریم و أمتی متزلف لنوالهم متملق

أین المواثیق العذاب و أین ما قد نمقوا فیها و ما قد زوقوا

صبرا فلسطین الصبور لقد دنا یوم یمض الظالمین و یرهق

المغرب الأقصی المروع هاجه أن تستضامی عنوه و المشرق

ستثور مصر و العراق و مکه ستهب عمان إلیک و جلق

ستغص بالقتلی السهول و ترتوی شم الجبال من الدماء و تغرق

یا نسمه الشام الحبیبه هدهدی روحا بصالیه الجوی تتحرق

أنا فی هوای بجلق متبغدد و علی الفرات و دجله متدمشق

فتحملی من (قاسیون) نوافحا یشفی بعاطرها الفؤاد الشیق

و اتلی علی من الحمیه قصه یزهو بها وجه الاباء و یشرق

أمشت دمشق إلی النضال أ أقبلت منها الزواحف و الخیول السبق

أسرت إلی الثغر المنیع أ أسرعت للفتح تحتوش العدی و تطوق

یا نسمه الشام الحبیبه عللی قلبا علی الوجد المبرح یخفق

یرنو إلیک و شوقه متضرم ملء الضلوع و دمعه مترقرق

هبی علی من الجبال لعلنی استاف عرف الظاعنین و انشق

الواردی الماء الفرات و ما دروا أنا نغص علی الفرات و نشرق

و العاتبین و ما دروا أنا لهم أوفی علی العهد القدیم و أوثق


حدیث الرزایا

و أطلت أخبار الرزایا فاستسلمت حیفا ثم یافا و تتابع الاستسلام، و لکن الأمل ظل یعیش بتهیؤ الجیوش العربیه لدخول فلسطین:
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بانفحه من ریاض الواد طالعه و نسمه حملت ریا فلسطینا

تروی حدیث الرزایا عن منازلنا و تحمل الدمع من أجفان أهلینا

عن مطلع النار فی (حیفا) و ما شربت أرض (الجلیل) دماء من أضاحینا

من السفوح من الذروات دامیه من المروعین فیها و المذودینا

ما کان عرفک إلا صرخه حملت للثائرین هتاف المستثیرینا

و لا أریجک إلا الحقد مضطرما و لا عبیرک إلا النار تذکینا

أن یلونا الغدر عن آمالنا زمنا أو یثننا الوهن حینا عن أمانینا

ففی الجوانح عزم من فواجعنا و فی النفوس عرام من ماسینا

تلک المرابع کم طافت فوارسنا فیها و کم رغمت فیها أعادینا

و کم هتفتا علی ذرواتها مرحا و کم رتعنا علی الضفات شادینا

و کم صبونا بها حبا و عاطفه و کم جنینا بها وردا و نسرینا

و کم أطافت بها أکبادنا شغفا و کم أرقنا دموعا من ماقینا

تلک المرابع نفنی دون حوزتها و نستمیت بها فی الهول غازینا

قل للمیادین و الأیام غالبه نظار نملأ بالقتلی المیادینا

و نفعم الجو طیارین إن نفروا إلی السماء أحالوها براکینا

نظار تطلع فی الدنیا کتائبنا علی المعاقل تجتاح الصهایینا


مناجاه حیفا بعد استسلامها

أ حیفا الأبیه طال النزوح فکیف الشطوط و کیف السفوح

أهانت علی الخطب ملتاعه أدانت لفاتحها المستبیح

إذا هب فی اللیل منک الهواء ذرفنا علیک دموع الاباء

و لذنا بأسیافنا ثائرین و سرنا فلا ننثنی للوراء

یلبیک منا الکمی العنید و یهتف باسمک صوت الشهید

و نصرخ فی الهول مستقتلین سنحفظ أوطاننا أو نبید

لئن عثرت ببنیک الجدود و کانوا الاباه و کانوا الأسود

فصبرا توافیک أسیافنا لوامع تفری هوادی الیهود

سنرجع بعد الغیاب الطویل فتشرق حیفا و یزهو الجلیل

فصبرا تصبحک أعلامنا خوافق فوق الربی و السهول

یهوذا خسئت فلست لنا نظیرا نخضب منه القنا

سیاط الاسار و ذل السبا علی عارضیک و عار الخنا

لئن حکم الدهر أن تغتدی خصیما یمد ید المعتدی

فزله هذا الزمان اللئیم ستغسلها کفنا فی غد


یا نخل دجله و الفرات

أهلا باشراق الملاک قد کان حلما أن أراک

یا عاشق اللیل الطویل تبارکت فیه رؤاک

تهوی النجوم لو أنها لثمت علی شغف ثراک

و عنادل الروض النضیر تود لو کانت صداک

بورکت ما عشق الدجی و وفی له أحد سواک

یا عاشق اللیل الطویل و ما سلوت و ما سلاک

أ تقر موجتک الطلیقه و الدجی عان هناک

هیهات ما جلی الدجی إلا شعاع من سناک

کلا و لا عبق القریض العذب إلا من شذاک

إن الذی خلق البیان العبقری له اصطفاک

من لی علی درب القریض بان أسیر علی خطاک

لم تمل إلا السحر شعرا حینما تملی یداک

غرد فان قلوبنا تشدو المنمق من غناک

أهلا بسلسال القریض العذب یجری فی مداک

یا نخل دجله و الفرات لکم هفوت إلی لقاک

و تطلعت نفسی إلیک لعلها یوما تراک

یا نخل دجله ما نسیت علی النوی أبدا هواک

کنا فی باریس عند ما ذاع أن العرب کسروا احتکار السلاح، و أنهم اشتروه من الشرق بعد أن منعه عنهم الغرب، و أن وفدا غربیا جاء یعالج الأمر و یسال العرب ما ذا یریدون و أن الغرب فی ضجه من هذا الأمر:

یستفهمون و قد بحت حناجرهم و یسألون و قد أعیوا و قد تعبوا

ما تطلبون؟ و قد کنا نطالبهم حتی مللنا و حتی ملنا الطلب

تلک (اللقیطه) شدتم من دعائمها حتی استقامت علی أجداثنا القبب

(1) هذی حرابکم منها هم طعنوا و ذی سیوفکم منها هم ضربوا

النار فی شرفات القدس لاهبه و فی شوارع حیفا القتل و السلب

دور الأعزه فی یافا و فی صفد ذلت لفاتحها الأطلال و الخرب

تهفو لغائبها شوقا و عاطفه حتی تکاد بها الأحجار تنتحب

و تستکین إلی الشکوی مناجیه و ترتجی عوده النائی و ترتقب

فی دیر یاسین ثار لا تنام له منا العیون و لا ینسی له طلب

عزلا نقابل بالأجساد نارکم لا الصبر یعصمها منکم و لا الهرب

و اللاجئون علی الأبواب ما طعموا إلا الهوان بأیدیکم و ما شربوا

ثاراتنا الحمر فیکم کاللظی حنقا و حقدنا المر کالبرکان یلتهب

هذا السلاح الذی تحمی بوارقه یوم الکریهه ما خطوا و ما کتبوا

هبت علی النخوات الحمر ثائره و جلجل البأس فیها و التظی الغضب

و ماجت البید بالتکبیر و انطلقت بعد الهوان إلی ثارتها العرب


حماسه و رثاء

کان الاعداد یجری فی دمشق للقتال فی فلسطین سنه 1948 و نحن فی العراق فإذا بدمشق تفاجا بوباء الکولیرا:

أ یروع أمنک یا دمشق وباء و تمضک الأوجاع و الارزاء

"لا در درک یا زمان أ هکذا" ختلا تغال الحره الشماء

أ کذا تموت الأسد فی آجامها أ کذا تبید علی الکناس ظباء

تهوی الفوارس ما نضت سیفا و لم یرفع لها فوق الخمیس لواء

و تطیح واهیه العزائم بعد ما رجفت بماضی عزمها الغبراء

یا ویح قلبی کیف قومی فی الحمی کیف الأحبه ثم و العشراء

إنی لأذکرهم علی أهوالها فیکاد یغلب ناظری بکاء

کانت تثیر مفاخری أنباؤهم و الیوم تبعث حسرتی الأنباء

أ مشارف الشامات هل أرج الذری زاک و هل ریا السفوح رخاء

أعلی الظلال الوارفات بشاشه و علی المروج الحانئات رواء
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هل فی محانی الغوطتین کعهدنا للواردین مباهج و هناء

أم نابها الداء الممض و راعها قدر یروع إذا أتی و قضاء

تلک البطوله کم زهت بجمالها سوح الوغی و تباهت الهیجاء

کم رفرف النصر الممنع فوقها کم ذل حول قبابها الأعداء

تلک البطوله فی دمشق فریسه للموت تنهش قلبها الأدواء

وا لهفتاه لثائرین تحملوا للحرب عن أوطانهم و تناءوا

یتلفتون و فی الصدور لواعج تذکی الهموم و فی النفوس مضاء

یتساءلون عن الدیار و رزئها کیف الأبوه بعد و الأبناء

حتی إذا ثار النضال تواثبوا للنار لا خور و لا إعیاء

صبرا دمشق و ما استکنت لظالم یوما و لا هانت بک العلیاء

ذل الطغاه علی حماک و سمتهم خسفا به یتصاغر الکبراء

بأس علی الهول المروع صابر و حمیه ملء الحمی و إباء

قد کان شعری فی بنیک حماسه و الیوم شعری فی بنیک رثاء


شاکیه

ویح الحیاه أ أنت الیوم شاکیه هم الحیاه و هذا الحسن ظمآن

أ وجهک العذب أشجان مبرحه و قلبک الغض بالآلام برکان

ظمیاء و الشعر مثل السحر منطلق من فیک و الحسن فی عینیک فتان

و فی جبینک من نور الصبا ألق و للجمال علی خدیک ألوان

أ تحزنین و منک البشر مطلعه و تظمئین و منک الکون ریان

و تشتکین تباریح الأسی و لکم زالت ببسمتک الغراء أحزان


عودی

عودی إلی فصوت الحب یدعونا و نغمه الشعر لم تبرح تنادینا

تهوی الریاض علی شوق تواعدنا و یشتهی السفح و الوادی تلاقینا

سنملأ الکون شعرا من صبابتنا و نترع الدهر عطرا من تناجینا

عودی إلی فلم أبرح کما علمت هذی النجوم محبا فیک مفتونا

ألقی الجمال علی عینیک مزدهرا و فی جبینک أستجلی التحاسینا


غضب و رضا

لما التقینا علی نار من الغضب تذکی الجوانح بالتقریع و العتب

قالت أ أنت نجی اللیل و الشهب أنت المعنی بنا أم أنت ذو الطرب

تشدو بشعرک لا وجد و لا حرق علی الغرام و لکن فتنه الأدب

أنت الفراشه من زهر إلی ثمر طول الحیاه و من جد إلی لعب

أنا الفراشه یا ظمیاء هائمه و لیس وجهک غیر النور و اللهب

ثم افترقنا و بسمات الرضا نغم فی الثغر أو حلم ندیان فی الهدب


الخامس من حزیران

حدثت حرب الخامس من حزیران 1967 و أنا فی مدینه کراتشی فکان من وقع أنبائها هذه القصیده:

جل المصاب عن البکاء فکفکفی دمع الذلیل و عبره المستضعف

یا أمه هانت فکم من شامت فی یومها الداجی و کم من مشتف

لهف العروبه و العروبه جذوه أوری علی الحدثان من أن تنطفی

للثائرین استسلموا لمذلل للشامخین تذللوا المعنف

لمقاتلین تقصفت هاماتهم فی القدس تحت الراعد المتقصف

للمطعمین استطعمت راحاتهم و استعطفت فی الروع من لم یعطف

للمسجد الأقصی لمحراب الهدی للطائفین علی البراق لعکف

خفت الآذان علی المآذن و انطوی فی المسجد الأقصی نداء المصحف

و هوی علی المحراب خفق نعالهم و طغی علی الترتیل صوت المعزف

لا تلکم الجمع الحسان و لا صدی آیاتها للعابد المتقشف

یا أمه نامت علی أحلامها أودی الیهود بعزک المتغطرف

و هویت من وقفات مجدک و العلی لامض مما عرف الوری من موقف

شدی علی الغمرات لا تستیئسی و امضی علی الهبوات لا تتوقفی

أن یعنف الخطب الملم فداوه من عزمک الماضی بخطب أعنف

یا نشء یا أمل النفوس و یا سنا ما أنفک یبرق فی الظلام المسدف

لا تجز عن قرب یوم عاصف تختال فیه بکل سیف مرهف

و لرب یوم للعروبه ثائر و لرب یوم بالفخار مفوف

القدس یجار بالشکاه مذله و یهود بالنصر المؤزر تحتفی

و المسجد الأقصی یطأطئ راغما و القوم قومک بالتصایح [بالنصائح] تکتفی

یا نشء جد فلا اصطبار و لا ونی یا نشء لا تغرر و لا تتعسف


ایلات...

بعد فاجعه الخامس من حزیران 1967 کنت فی لندن فحملت لنا الأنباء خبر اشتعال الدارعه الیهودیه (ایلات) بالنار المصریه، فی عرض البحر و هی تحاول الدخول فی المیاه العربیه:

ایلات!.. صوتک فی الظلام الأبعد أوری من العزمات ما لم یخمد

نار تشب علی البحار کأنها فی الحندس الداجی مناره معبد

سالت علی الأمواج تحرق أهلها و تریهم أن القیامه فی غد

نار و لا نار المجوس کرامه و لظی و لا برد النعیم المخلد

خشعت لها النفس الکریمه و ارتوی بعد الأوام بوهجها القلب الصدی

هی أن قنت إلی الإله محجتی و لها - علی الإسلام - طول تعبدی

أیلات!.. أی ید رمتک بنارها نار الجحیم و أی همه سید

للخیر، للضیف الملم، لنخوه للهول، للباس الشدید لمعتد

ردتک عن باب الکرامه و ارتمت بالنار توقد فیک ما لم یوقد

و أرتک ما لم تبصری فی غاره یوما و ما لم تشهدی فی مشهد

نذر من الثارات إن هبت غدا وردت باسرائیل أشقی مورد

إیلات!.. أی المغرقین قذفتهم فی الیم بین محرق و مبدد

صفر من النخوات إلا أنهم ملء البرود نذاله المتهود


عزاء..

ذکرتک فی تباریح المصاب و وجهک بعد ذاک النور خابی

ذکرتک و الأسی یذوی شبابا فداه بکل نازله شبابی

فلیت جراح قالبک فی فؤادی و لیت عذابک المضنی عذابی

أیا ألق الرجاء بلیل یاسی و یا أسنی الأمانی و الرغاب

لقد کنت البشاشه فی حیاتی و أنت الیوم همی و اکتئابی
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صامته

لا تصمتی فبیانی منک منبثق و من عیونک وحی الشعر منطلق

کم قد شکتک لیالی الوجد صامته و کم أفاض الأسی و استرسل القلق

لا تصمتی و لغات الحب ناطقه أحنا الأحبه من أن عوتبوا نطقوا

رفت علیک صباباتی و ما برحت بنار حسنک هذی النفس تحترق

ناجیت قلبک أستجلی کوامنه لو أن قلبک فی شکواه ینطلق


من الذکریات


اشاره

فی السابع من تموز سنه 1990 نشرت جریده السفیر البیروتیه ترجمه قصیده للشاعر الصهیونی أفرایم تسیدون هذا نصها:



"لن نحاور"

یا مردخای غور ساقص علیک قصه

حتی لو تخلت المنظمه عن میثاقها حتی لو حول یاسر عرفات

اسمه فی احتفال رسمی لیکون موشیه

و حتی لو تخلی الفدائیون عن أسلحتهم و عقیدتهم و أرسلوا بطاقات التهنئه

لکل بیت یهودی فی رأس السنه العبریه

حتی لو شارکتنا المنظمه فی بناء المستوطنات للیهود القادمین الجدد

و حتی لو أعلنوا أمام الملأ ان الضفه الغربیه أرض یهودیه

و حتی لو قامت نساء فتح بنسج قبعات الصوف لجنود إسرائیل

و حتی لو استقبل أهالی الضفه جماعات غوش امونیم بالأغانی

و الزغارید و حتی لو اعترفوا بالدوله الیهودیه و قدموا لنا کل أموال التبرعات التی یتلقونها

و حتی لو التزم یاسر عرفات أمام الملأ باننا الذئب و هم الغنم

و حتی لو نقلوا اللاجئین إلی القطب الشمالی و رفعوا رایات الهزیمه أیاما و لیالی

و حتی لو تحولت سیوفهم إلی أقلام و مساطر

فلن نجالسهم أبدا و لن نحاور

فرددت علیه بالقصیده التالیه:



لا سلم

لا سلم حتی تستباح دیارکم بشبا القواضب و البنادق و المدی

و تدک بالبارود تل أبیبکم و یعود مغناها لظی متوقدا

و نردکم فی الخافقین أذله و نعیدکم انی تکونوا اعبدا

بالفیلق العربی یزحف هادرا و یکر فی رهج المعامع منشدا

ثارات یعرب لن تطل دماؤها و لظی الحفائظ لن یبوخ و یخمدا

شدوا ففی حیفا المراح علی السری غلسا و ان علی ثراها الموعدا

أن یظما الوطن الجریح فلن تری إلا دماهم للعطاشی موردا

یا شاعر السوءات دون فارتقب یوما من الولایات مرا اسودا

لا.. لن تحاور بل تکمم صاغرا و تقاد للجلاد ثم مصفدا


مؤتمرات القمه

فی أواخر شهر أیار سنه 1990 عقد فی بغداد ما یسمونه مؤتمر القمه فعلقت علی عقده بهذا المقال:

یوم وصل الیهود إلی ضفه القناه سنه 1967 فیما اسموه بحرب الأیام السته، و وقفوا هناک متطلعین إلی ما وراء القناه من سهوب شاسعه و آفاق بعیده کانت فی متناول أیدیهم فیما یحسبون، لو أنهم تجاوزوا هذا الماء الفاصل بینهم و بینها و ما کان أسهل علیهم أن یتجاوزوه بعد أن تمزق کل شیء، و انهارت القوی... القوی کلها ما کان منها ماده صلده تموج و تمور علی وجه الصعید، أو کان معنی کامنا فی الصدور! یوم وصل الیهود إلی ضفه القناه بجیشهم المنتشی بخمره النصر الهین و جلسوا یستریحون هناک، کان کبراؤهم یجلسون علی مقاعدهم وراء مکاتبهم ینتظرون رنین الهواتف المؤذنه بالاستسلام لهم، و المعترفه بالواقع المریر الذی ضاع معه کل شیء.

و لکن الهواتف لم ترن و طال صمتها، و إذا بالصوت الذی حسبوه سیصلهم ذلیلا خانعا علی سماعات الهواتف، إذا به یجلجل فی الآفاق صارخا فی وجوههم بلاءاته الثلاث: لا... لا... لا. کانت لاءات قمه (الخرطوم) یوم ذاک هی التی تتمثل فیها شمائل العرب: شمما و حمیه و قوه عزم و بساله. کانت هی مظهر هذه الأمه الممتده بعشرات ملایینها من المحیط إلی الخلیج... کانت هی الرد الحاسم علی الذین تباشروا بوصولهم إلی جدار هیکل سلیمان لیخطوا الخطوه التالیه التی تحتویهم من النیل إلی الفرات.

الرءوس التی نکسها صدی انات الهزیمه علی رمال سینا و صخور الجولان عادت ترفعها صرخات النخوه فی أجواء الخرطوم.

و انتظر العرب، و انتظروا فإذا باللاءات تتقلص و إذا ب (لا) الأولی تتحول إلی (نعم).

و لم ینتظروا تحول (اللاءین) الأخریین إلی (نعمین)، إذ أن التحول الأول محاهما.

واجه هذا الوطن فی تاریخه سنه 658 ه (1260 م) یوما کیوم وصول الیهود إلی ضفه القناه فی سنه 1967.

بل لنا أن نقول أن ذاک الیوم سنه 1260 کان أشد هولا من یوم سنه 1967 فإذا کان الیوم الثانی نتج من هزیمه واحده فان الیوم الأول کان ناتجا من سلسله هزائم متتابعه أضاعت الوطن فی معظه و لم تبق لبنیه امتدادا یلوذون به لیتهیاوا للکره علی عدوهم، لم تبق لبنیه امتدادا إلا رقعه هیهات أن تحمی و تجیر.

کان الوطن یوم ذاک فی مواجهه الغزو المغولی المدمر الذی اجتاح الوطن الکبیر بلدا بعد بلد حتی بلغ أبواب مصر نازله طلائعه فی مدینه (غزه).
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و عند ذلک أرسل (هولاکو)، إلی حاکم مصر الملک المظفر سیف الدین قطز بن عبد الله المعزی إنذارا رهیبا حمله واحد و أربعون رجلا من رجاله الغلاظ الشداد، هذا نصه: "إن الله تعالی قد رفع شان جنکیز خان و أسرته، و منحنا ممالک الأرض برمتها، و کل من یتمرد علینا و یعصی أمرنا یقضی علیه مع نسائه و أبنائه و أقاربه و المتصلین به و بلاده و رعایاه، کما بلغ ذلک أسماع الجمیع. أما صیت جیشنا، الذی لا حصر له فقد بلغ الشهره کقصه رستم و إسفندیار.

فإذا کنت مطیعا کخدم حضرتنا، فأرسل إلینا الجزیه، و أقدم بنفسک لطلب الشحنه، و إلا فکن مستعدا للقتال".

هذا هو الإنذار المخیف الذی حمله الواحد و الأربعون مغولیا إلی الحاکم المصری، و هذا هو التهدید المروع الذی وصل إلی القاهره.

و قد کانت کل جمله فی هذا الإنذار صحیحه صادقه، فقد دانت لهم ممالک الأرض، و کل من تمرد علیهم قضی علیه و خربت بلاده. و کبراء الناس قد صاروا خدم الحضره المغولیه.

و هبط الوفد مصر جبارا متکبرا، یزلزل بروعته العزائم و یوهی الهمم.

هبط مصر و هبط معه تاریخ أسود من الانتصارات الکاسحه، و ماض بشع من التسلط المهول، کانا کافیین للتسلیم و الخذلان.

کان الأمر أخطر من أن یقطع به إنسان واحد، و کانت مصر آخر معقل، فإذا هوت لم تقم بعدها قائمه. لذلک لم یجرؤ رجل فرد، مهما أوتی من سداد الرأی و قوه العزم أن ینفرد بالقرار.

و هنا کانت الدعوه إلی ما یمکن أن نسمیه (مؤتمر قمه)، مؤتمر قمه لا بمقاییسنا فی هذا العصر، بل بمقاییس ذلک الزمان.

لم یکن المدعوون إلیه من أصحاب الجلاله و الفخامه و السمو و السیاده، ممن لم یکن لهم وجود یومئذ، بل کان المدعوون إلیه حکام المناطق المصریه، و أمراء الجیش، مضافا إلیهم من انهزموا أمام المغول من حکام البلاد الأخری و لجئوا إلی مصر.

دعا إلی مؤتمر القمه هذا، ملک مصر سیف الدین قطز. و قد حفظت لنا بعض المصادر ما یمکن أن نسمیه محضرا لما جری من النقاش و التداول فی الجلسه الوحیده التی عقدها المؤتمرون.

افتتح المؤتمر الملک المصری متکلما بصراحه یقتضیها الموقف الخطیر الذی وصلت إلیه البلاد، فقال:

"لقد توجه هولاکو من طوران إلی إیران بجیش جرار، و لم یکن لأی مخلوق من الخلفاء و السلاطین و الملوک طاقه علی مقاومته، و استولی علی جمیع البلاد، ثم جاء إلی دمشق و لو لم یبلغه نعی أخیه لألحق مصر بالبلاد الأخری، و مع هذا فقد ترک فی هذه النواحی (کیتو بوقا)، و هو کالأسد الهصور و التنین القوی فی الکمین، و إذا قصد مصر فلن یکون لأحد قدره علی مقاومته، فیجب أن تتدبروا الأمر قبل فوات الفرصه".

لقد کان الملک سیف الدین قطز یعرف أن أکثر المؤتمرین انهزامیون قد استولت علیهم الرهبه من المغول، و أنهم میالون إلی التسلیم، و لم یکن هذا من رأیه، بل کان رأیه المقاومه و القتال، و خشی إذا طرح الأمر علی التصویت أن ینتهی التصویت إلی صالح الانهزامیین. لذلک بدا من کلمته أنه هو الآخر میال إلی التسلیم، فاطمان الانهزامیون إلی قراره، فلم یحزموا أمرهم و یکتلوا قوتهم بل ظل موقفهم مائعا بعض کما سنری فی الآتی من القول:

و قد کان فی المؤتمرین رجل واحد قوی النفس، لم تؤثر فی قوته انتصارات المغول المتتابعه، و لا أضعف یقینه التهدید و الوعید، فلما لمس لینا فی موقف رئیس المؤتمر، و لمح فی کلمته امارات الانهزام النفسی، تصدی له بقوه و حزم.

هذا الرجل هو ناصر الدین القیمری الذی رد علی کلمه الرئیس بما یلی:

"ان البلاد الممتده من تخوم الصین إلی باب مصر هی الآن کلها فی قبضه هولاکو، فلو ذهبنا إلیه لطلب الأمان فلیس فی ذلک عیب و عار، و لکن تناول السم بخداع النفس و استقبال الموت أمران بعیدان عن حکم العقل. انه لیس بالإنسان الذی یطمأن إلیه، و هو لا یفی بعهده و میثاقه، فإنه قتل فجاه خور شاه، و حسام الدین عکه، و صاحب اربل بعد أن أعطاهم العهد و المیثاق، فإذا سرنا إلیه فسیکون مصیرنا مصیرهم".

فلم یرد أحد من الانهزامیین علی ناصر الدین القیمری و ترکوا أمر مصاولته إلی رئیس المؤتمر بعد أن صار فی ظنهم أنه فی صفهم.

و بالفعل تولی الرئیس بنفسه الرد علی القیمری. و انحصر النقاش فی المؤتمر بین الاثنین القویین: سیف الدین قطز، و ناصر الدین القیمری.

فرد الرئیس علی القیمری قائلا:

"ان کافه بلاد دیار بکر و ربیعه و الشام ممتلئه بالمناحات و الفجائع.

و أضحت البلاد من بغداد حتی الروم خرابا و یبایا. و قد قضی علی جمیع من فیها من حرث و نسل، فلو اننا تقدمنا لقتالهم فسوف تخرب مصر خرابا تاما کغیرها.

و ینبغی أن نختار مع هذه الجماعه التی ترید بلادنا، واحدا من ثلاثه: الصلح أو القتال أو الجلاء عن الوطن. أما الجلاء عن الوطن فأمر متعذر، و ذلک لأنه لا یمکن أن نجد مقرا لنا إلا المغرب و بیننا و بینه مسافات بعیده".

یبدو الملک سیف الدین قطز من هذا الکلام علی أعلی مستوی من الحنکه و الدهاء السیاسی، بل یبدو دبلوماسیا قدیرا یعرف کیف یناور و یحاور، ثم یحتفظ بالموقف السلیم الثابت لآخر لحظه، هی اللحظه الحاسمه.

لقد قال ان أمامهم ثلاثه خیارات: الجلاء أو التسلیم أو الحرب. ثم یرهن أن الجلاء غیر ممکن، و قد کان علیه بحسب ظاهر الحال أن یبین رأیه فی الخیارین الآخرین، و لکنه لم یفعل.

انه أراد أن لا یفاجئ الانهزامیین برأیه فی وجوب المقاومه لئلا یهبوا فی وجهه هبه واحده و هم أکثریه الحاضرین:

بل ترک ذلک لناصر الدین القیمری لیزداد الانهزامیون اطمئنانا إلی موقفه هو.

لقد أسقط هو الخیار الأول (الجلاء)، فکان لزاما علی ناصر الدین القیمری أن یتولی إسقاط خیار التسلیم، و قد کان ذلک، فرد القیمری قائلا بحزم و ثبات:

"و لیس هناک مصلحه أیضا فی مصالحتهم إذ أنه لا یوثق بعهودهم".

و هنا التفت الرئیس إلی الانهزامیین لیقولوا کلمتهم، فقالوها و لکنهم
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شفعوها بکلام أبطل مفعولها. و کان ذلک نتیجه المناوره البارعه التی قام بها الرئیس العظیم سیف الدین قطز، و التی أوهم فیها الانهزامیین أنه من رأیهم.

کان جواب الانهزامیین ردا علی کلمه القیمری متوجهین بها إلی رئیس المؤتمر:

"لیس لنا قدره و لا طاقه علی مقاومتهم، فمر بما یقتضیه رأیک".

لقد کانوا یعتقدون أنهم بکلمتهم هذه یسلحون الرئیس بسلاح قوی لیقرر التسلیم مستندا إلی رأی الأکثریه، و کانوا یتصورون أنه ینتظر کلمتهم هذه لتکون حجته فیما یعزم علیه من الخضوع للمغول.

لقد کان فی الواقع ینتظر کلمتهم لیحزم أمره فی القرار، و لکنهم وقعوا فی الشرک الذی نصبه لهم ببراعته و دقه مخادعته. لم ینتبهوا أنه استدرجهم لتکون کلمتهم ذات شقین، و أنه أصبح حرا فی أی شق شاء من هذین الشقین.

لقد قالوا بالتسلیم، و فی الوقت نفسه قالوا له: "فمر بما یقتضیه فأمر بما یقتضیه رأیه، فقال:

" ان الرأی عندی هو أن نتوجه جمیعا إلی القتال، فإذا ظفرنا فهو المراد و إلا فلن نکون ملومین أمام الخالق".

أمام هذا الجواب الحازم صمت الانهزامیون، أ لم یقولوا له:" مر بما یقتضیه رأیک ".انه ینفذ ما طلبوه إلیه.

إذا کان مؤتمر الخرطوم سنه 1967 قد انجلی عن ثلاث (لاءات)، امحت کلها مع الأیام، و صار یحل محلها فی کل مؤتمر (نعم)، فیکون جواب الأعداء عنها: (لا).

إذا کان الأمر کذلک فان مؤتمر القاهره سنه 1260 أوجز الجواب ب (لا) واحده، لم یکتبها بالحبر الذی تمحوه الأیام، بل کتبها بالدم الذی لا تمحو الأیام ما یکتب به. کتبتها سیوف (عین جالوت).
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