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کلمة المرکز

یسرّ مرکز (الحقائق الإسلامیّة) أنْ یقدّم إلی المکتبة الإسلامیة کتاب (مع الأئمّة الهداة فی شرح الزّیارة الجامعة) ، الذی أتحف به سیّدنا الفقیه المحقّق آیة اللّه الحاج السیّد علی الحسینی المیلانی-دامت برکاته-أهل الولاء للنبیّ وأهل بیته الأطهار علیهم الصّلاة والسّلام، فی محاضراتٍ متواصلة ألقاها فی الحوزة العلمیة بقم باللّغة الفارسیّة، فقام المرکز بترجمتها إلی اللغة العربیّة، کما سیبادر إلی ترجمتها إلی اللّغات الأخری أیضاً، لیعمّ نفعها المؤمنین فی مشارق الأرض ومغاربها إن شاء اللّه.

لقد شرح سیّدنا الزیارة الجامعة علی ضوء آیات الکتاب الکریم والروایات المعتبرة، وعلی أساس الاُصول الثابتة فی مباحث الإمامة فی علم الکلام، بما لم یسبقه أحدٌ فی هذا الباب فیما نعلم.

ولقد بذل الإخوة المحقّقون فی المرکز جهداً کبیراً فی تصحیح الکتاب وإرجاع المطالب إلی المصادر الأصلیّة وإخراجه منقّحاً بقدر الإمکان، وسیقع فی أربعة أجزاءٍ مع الفهارس التفصیلیّة فی الجزء الأخیر.

فإلیکم الجزء الأول من هذا الکتاب، ومن اللّه التوفیق.

مرکز الحقائق الإسلامیة

ص:5






ص:6






کلمة المؤلّف

الحمد للّه ربّ العالمین، والصّلاة والسّلام علی سیّدنا محمدٍ وآله الطّاهرین المعصومین، ولعنة اللّه علی أعدائهم أجمعین من الأوّلین والآخرین.

وبعد:

فقد قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله-فی الحدیث المتّفق علیه-: من مات ولم یعرف إمام زمانه فقد مات میتة جاهلیّة. . . .

وإنّ أفضل الطّرق لمعرفة أحوال الشّخص هو دراسة سلوکه وأقواله إنْ کان صادقاً فیما یفعل ویقول. . . .

وإنّ الأئمّة الطّاهرین المعصومین صلوات اللّه علیهم أخبر من غیرهم بأنفسهم، وهم أصدق من حدّث عن خصائصهم ومنازلهم ومعالم شخصیّاتهم.

وإن التأمّل والتدبّر فی زیاراتهم الواردة عنهم صلوات اللّه علیهم معین غنیّ یوفّر لنا الفهم الأوسع لمقاماتهم وصفاتهم.

ولعلّ الزیارة الجامعة الکبیرة التی علّمها الإمام علی الهادی صلوات اللّه علیه للشیعة، أجمع ما ورد عنهم فی بیان مقاماتهم السّامیة ومنازلهم الرفیعة، ولذلک، اهتمّ بها علماؤنا الکبار قدّس اللّه أنفسهم عبر العصور تلاوةً وتدریساً وشرحاً.
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وقد طلب منّی ثلّة من الفضلاء الأعزاء شرح هذه الزیارة المبارکة المرویّة بإسنادٍ موثوق به، لکثرة فوائدها فی باب معرفة الإمامة والإمام، وحاجة الناس إلیها فی عصر ظهر فیه أفراد یشکّکون فی مراتب الأئمّة الطّاهرین وعلوّ مقامهم، عن قصورٍ منهم لإدراکها أو تقصیر وتعمّد.

فانتهزت فرص العطلة فی الحوزة العلمیّة، وشرحت تلک الزیارة الشریفة بالاستعانة بآیات الکتاب الکریم، وبما روی عنهم صلوات اللّه علیهم فی کتب التفسیر والحدیث والفقه، کما أوردت بالمناسبة کثیراً من أحادیث الجمهور المتعلّقة بالموضوع.

ووضعت للبحث مدخلاً تعرّضت فیه لجملةٍ من المسائل الضروریّة، ثم قسّمت الزیارة إلی أقسام حسب المحاور الواردة فیه.

وبهذه المناسبة، ندعوا الباحثین عن مثل هذه الأُمور الجلیلة، فی حوزاتنا العلمیّة وخارجها، إلی اعتماد منهج فهم المعصومین وما یتعلّق بهم صلوات اللّه علیهم من خلال کلماتهم النورانیّة ومراجعة سلوکهم الربّانی، والابتعاد عن التفسیر بالرأی والترجیح بالظنون.

واللّه أسأل أن یعرّفنا نفسه عزّ وجلّ ویعرّفنا نبیّه صلّی اللّه علیه وآله والأئمّة المعصومین من بعده، وأن یجعل هذا الکتاب وسیلةً لثبات أقدام المؤمنین ولهدایة من کان أهلاً لها إلی الحق المبین، والحمد للّه ربّ العالمین.

علیّ الحسینیّ المیلانیّ

1432
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المدخل


اشارة

*الزیارة لغةً وعرفاً

*الأئمّة أحیاء

*زیارة النبی والأئمّة زیارة اللّه

*شبهة واهیة

*ما هو الغرض من الزیارة؟

*لماذا التأکید علی الزیارات؟

*معرفة الأئمّة روائیّاً

*مقام الصالحین

*من آداب الزیارة

*أبرز الزیارات المأثورة

*متن الزیارة الجامعة.
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معنی الزیارة لغةً وعرفاً

الظاهر أن «الزیارة» مصدر «الزوْر» بمعنی المیل والرغبة إلی طرف والعدول عن غیره، فقد ذکر ابن فارس فی کتابه (معجم مقاییس اللغة) ما نصّه:

«الزاء والواو والراء، أصل واحد یدل علی المیل والعدول» (1).

ومن هنا جاءت کلمة «الزائر» ، لأنّ من زار أحداً فقد مال إلیه وعدل عن غیره. فإنّ من یقصد زیارة الإمام علیّ بن موسی الرضا-علیه السّلام-فهو فی الواقع بمجرد قصده وخاصّةً فی حین تشرّفه بالحضور فی حرمه الشریف، قد مال إلی الإمام وعدل عمّن سواه وأعرض.

«وفی الدعاء: اللهم اجعلنی من زوّارک» (2).

توضیحه: إنه لما کان اللّه تعالی لیس بجسمٍ، ولا یحویه مکان أو جهة خاصّة، فإن معنی هذا الدعاء هو: اللهم اجعلنی ممّن یمیل ویرغب بالتوجه إلیک فقط.

وعندما یصبح العبد کذلک، یکون قد أعرض وعدل عمّا سوی اللّه تعالی، ومن اللّاجئین إلی ساحة قدسه العظیمة والطالبین عونه دون غیره.
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1- 1) معجم مقاییس اللغة 3/36. [1]

2- 2) مجمع البحرین 3/320. [2]




ویضیف الشیخ الطریحی صاحب (مجمع البحرین) بعد ذلک وحسبما جاء فی المأثور:

«من فعل کذا فقد زار اللّه فی عرشه» (1).

فما معنی «زار اللّه فی عرشه» ؟

لعلّه: أن من فعل ذاک الفعل المعیَّن، یکون قد وُفّق لأن یقصد اللّه ویتوجّه إلیه ویعرض عن غیره، فیختصّه اللّه جلّ وعلا لنفسه، ویجعل رغبته ومیله إلیه دائماً ویحول بینه وبین المیل إلی من سواه.

وفی بعض الکلمات: أن الزیارة حضور الزائر عند المزور.

والحضور عند المزور تارة یکون بالقلب واخری بالجسم وثالثة بالقلب والجسم، ومن الواضح أنّ الحضور بالقلب والجسم مَعاً هو الحضور المفید المؤثّر وبه تتحقق الزیارة الواقعیّة، بل المهمّ فی تحقّقها-بمعنی التوجّه والمیل والرغبة والعدول عن الغیر-هو الحضور القلبی، وإنْ صدق عند العرف العام عنوان الزیارة علی مجرّد الحضور بالبدن، سواء کان هناک توجّه بالقلب أوْلا، لا سیّما فی زیارة سائر الناس.

وممّا یؤکّد ما ذکرناه، الروایات الواردة بزیارة الرّسول الأکرم صلّی اللّه علیه وآله والأئمّة الأطهار من بُعد، فلولا کون الملاک هو الحضور القلبی بالتوجّه التام والعدول والإعراض عن غیر المزور علیه السّلام، لما صَدَق عنوان الزیارة علی ما یقوله فی خطاب المزور عن بعد، ولما ترتّبت الآثار المطلوبة من الأجر والحالات المعنویّة علی تلک الزیارة، التی لا تحصل فی کثیر من الأحیان لکثیر من 
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1- 1) مجمع البحرین 3/320. [1]




الأشخاص الذین یحضرون عند المزور بالأبدان.

وعلی الجملة، فإن المقصود من «الحضور» أوّلاً وبالذات هو الحضور القلبی عند المزور علیه السّلام، وکأنّ الحضور البدنی مقدّمة محصّلة لذلک، وإنْ کان للحضور البدنی الصِّرف أثرٌ بقدره بفضل اللّه ورحمته وکرمه.

کما أنّ هذا التوجّه والحضور القلبی سیکون مقدّمةً لحصول الارتباط المعنوی باللّه وأولیائه والقرب منهم، بحیث إذا استمرّت حرکته وتقدّم فی مراتب القرب، أصبح ولا میل له إلّاإلی اللّه سبحانه، ولا توجّه عنده إلّالساحته المقدّسة، فیکون معرضاً عن کلّ ما سِواه وتنقطع علقته عن کلّ شیء غیره، حتی یکون خالصاً فی اللّه لیبلغ درجة «المخلصین» ، وهذا هو المقام الذی یسعی له الموحّدون والهدف الذی ینشدون.


الأئمّة أحیاء

ولابدّ هنا من الإشارة إلی ما نعتقده کما تدلّ علیه الآیات والروایات وغیرها من الأدلّة، من حیاة الأنبیاء والأوصیاء والشهداء عند اللّه، وأنّهم یعرفون زوّارهم ویعلمون بأُمورهم، وینظرون إلیهم. . . .

روی الشیخ ابن قولویه فی کتاب کامل الزیارات عن الصّادق علیه السّلام فی حدیثٍ له حول سیدنا أبی عبداللّه الحسین علیه السّلام قال:

وإنه لینظر إلی زوّاره، فهو أعرف بهم وبأسمائهم وأسماء آبائهم وما فی رحالهم، من أحدهم بولده. وإنه لینظر إلی من یبکیه فیستغفر له ویسأل أباه الاستغفار له ویقول له: أیها الباکی، لو علمت ما أعدّ اللّه لک لفرحت أکثر مما 
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حزنت. وإنه لیستغفر له من کلّ ذنبٍ وخطیئة (1).

وهذه عقیدة سائر الفرق من المسلمین أیضاً، ولذا یزورون قبور الأنبیاء والأولیاء والصالحین من عباد اللّه، وقد أفرد بعض علماء الجمهور کالحافظ جلال الدین السیوطی هذه المسألة بالتألیف، ورووا عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فیها أحادیث صریحة:

کقوله صلّی اللّه علیه وآله: من زارنی بعد وفاتی. . . (2).

وقوله صلّی اللّه علیه وآله: من سلّم علیّ من عند قبری سمعته. . . (3).

فهی عقیدة جمیع الفرق إلّاشرذمة عرفت بخروجها عن عقائد المسلمین واتّبعت ابن تیمیة الحرانی وابن عبدالوهّاب النجدی.

ولعلّ أفضل کلام فی الباب هو ما أفاده الشیخ المفید البغدادی رحمه اللّه حیث قال:

وإنّ رسول اللّه والأئمّة من عترته خاصّةً، لا یخفی علیهم بعد الوفاة أحوال شیعتهم فی دار الدنیا بإعلام اللّه تعالی لهم ذلک، حالاً بعد حال، ویسمعون کلام المناجی لهم فی مشاهدهم المکرّمة العظام، بلطیفةٍ من لطائف اللّه تعالی یبینهم بها من جمهور العباد، وتبلغهم المناجاة من بُعدٍ، کما جاءت به الروایة (4). 
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1- 1) کامل الزیارات:206، [1]أمالی الطوسی:55. [2]

2- 2) کامل الزیارات:13. [3]

3- 3) بحار الأنوار 10/441. [4]

4- 4) أوائل المقالات:72. [5]





زیارة الأنبیاء والأئمّة زیارة اللّه جلّ جلاله

وأورد شیخنا الصّدوق-رحمه اللّه-فی کتاب مَن لا یحضره الفقیه حدیثاً عن المعصوم-علیه السّلام-یوثق ما أثبتناه آنفاً وهو قوله:

«زیارة اللّه تعالی زیارة أنبیاءه وحُجَجِهِ، مَن زارهم فقد زار اللّه - عزّ وجلّ-» (1).

ذلک، لأن «من أطاعهم فقد أطاع اللّه، ومن عصاهم فقد عصی اللّه، ومن تابعهم فقد تابع اللّه-عزّ وجلّ-» کما فی الحدیث (2).

إنّه ارتباط وثیق بین اللّه تعالی من جانب، وبین النبی الأکرم-صلّی اللّه علیه وآله-وأهل بیته من جانب آخر. وإن العبد الذی یرید زیارة اللّه تعالی-کما تقدّم فی معنی الزیارة-یتحتّم علیه زیارة النبی الأکرم-صلّی اللّه علیه وآله-والأئمّة الأطهار - علیهم السّلام-وهذا یلزمه أن من یتوجه إلیهم ویعدل عن غیرهم، فقد توجّه إلی اللّه تعالی وأعرض عمّن سواه.


شبهة واهیة

وبناءً علی ما تمّ بیانه، فإن زیارة الأئمّة الأطهار-علیهم السّلام-هی زیارة «حقیقیّة» للّه تعالی، ولا مجال لإعتبارها زیارة مجازیة البتة. لکن أحد المعاصرین ادّعی-فی کلامٍ له نُشِرَ فی إِحدی المجلّات-: «إن زیارة الأئمّة ومحبتهم أو عشقهم-حسب تعبیره-هو عشق مجازی ولیس حقیقیاً، لأنّ العشق الحقیقی للّه 
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1- 1) من لا یحضره الفقیه 2/93. 

2- 2) من لا یحضره الفقیه 2/93. 




تعالی ولا غیر» .

وهو ادّعاءٌ یخالف کلّ ما بین أیدینا من الروایات والأدلّة الواضحة الدّلالة والمنادیة بأعلی صوتها بأن زیارة الإمام الحسین، والإمام علیّ بن موسی الرّضا وغیرهما علیهم الصّلاة والسّلام زیارة اللّه حقیقة، لا یوجد فیها مجاز، ولا تحتمل ذلک، لأن الرابطة بین اللّه-عزّ وجلّ-وبین الأئمّة الطّاهرین مبنیّة علی أساس حقیقی ینعدم فیها المجاز، وقد عرفنا أنّ الزیارة هی المیل والتوجّه والرغبة والإعراض والعدول عن الغیر.

وهل حبّ آل محمّد علیهم السّلام غیر حبّ اللّه تعالی؟

وهل طاعتهم غیر طاعته سبحانه؟

وهل عصیانهم والتمرّد علی أوامرهم لا یعنی عصیان اللّه تعالی والتمرّد علیه؟

وهل أن إتباعهم وإلتزامهم لا یؤدیان إلی إتباع والتزام اللّه تعالی؟

کیف یکون ذلک والروایة التی أوردها الصّدوق صریحة: «زیارة اللّه تعالی زیارة أنبیاءه وحُجَجِهِ، مَن زارهم فقد زار اللّه-عزّ وجلّ-» (1).

وهذه قضیّة واقعیّة وحقیقیّة لیس فیها مجاز، فطاعتهم طاعة اللّه وعصیانهم عصیانه، وهی عقیدة وقاعدة.

وخلاصة الکلام أن المراد من الزیارة هو التوجّه والمیل، وهذا المیل ملازم للعدول والإعراض عن غیر اللّه.

وعلی هذا الأساس، فزیارة النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله والأئمّة 
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1- 1) من لا یحضره الفقیه 2/93. 




الأطهار، والمیل إلی الإمام صاحب الزمان علیه الصّلاة والسّلام، هو میل إلی اللّه تعالی حتماً وزیارة للّه جزماً.

وعلی ما تقدّم، فإن معنی الزیارة لغویّاً، یتطابق مع معناها قرآنیاً (1)وروائیاً. ولیس هناک تباین بین ما أراده الشارع المقدس من مفهوم الزیارة وتعلّق به غرضه من تشریعها، وما یعنیه المعنی اللّغوی.


ما هو الغرض من الزیارة؟

من خلال معنی الزیارة الذی أوضحناه آنفاً، یتوضح الغرض الدینی والحکمة من تشریع من زیارة الرسول الأکرم صلّی اللّه علیه وآله والأئمّة المعصومین علیهم السّلام، وما تستلزمه من مشقة السفر إلیهم، وبذل الأموال وصرف الأوقات. ویتبین أیضاً السرّ من کلّ هذا التأکید علی زیارتهم، خاصّة زیارة سیدالشهداء أبی عبداللّه الحسین فی کربلاء، والإمام علیّ بن موسی الرضا فی ایران.

إننا لا نولی اهتماماً لتخرصات وترّهات الوهابیّة فی مسألة زیارة القبور والتوسّل بالنّبی وآله والأولیاء الأبرار، رغم أننا-ومن خلال عرضنا للبحوث القادمة-سنردّ علیها، إلّاأن بحوثنا ستترکز حول ما جاء عن أئمتنا علیهم السّلام فی هذا المجال.

فالهدف من هذه الزیارات هو التوجّه إلی الرسول وآل بیته-علیهم السّلام - والحضور فی ساحاتهم المقدّسة حضوراً قلبیاً، والإقرار لهم بالسّیر علی نهجهم 
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وإلتزام خطّهم، والعدول والإعراض عن سبل ومناهج غیرهم. وهذا فی حدّ ذاته زیارة للّه تعالی ووقف النفس لخدمته سبحانه والقصد إلیه وحده لا شریک له، وهو ما یستبطن العدول عن غیره. وهذا المعنی جلیٌّ جدّاً فی أدبیات آداب الزیارة للمراقد الطاهرة لأهل البیت-علیهم السّلام-والواردة فی کتب الأدعیة والزیارات کقول الزائر مخاطباً ربّه جلّ وعلا:

«اللهم إنک أکرم مقصود، وأکرم مأتیٍّ، وقد أتیتک متقرّباً إلیک بابن بنتِ نبیّک» (1).

ویؤید ما قلناه بشکل أوضح، العبارة التالیة التی وردت فی طلب إذن الدخول للمراقد الطاهرة:

«الحمد للّه الذی منَّ علینا بحکّام یقومون مقامه لو کان حاضراً فی المکان» (2).

وهذا هو الهدف المرجو.


لماذا کلّ هذا التأکید علی الزیارات؟

وبما ذکرنا یظهر الجواب عمّا لو طرح السؤال فیما یخصّ زیارة النبی والأئمّة الأطهار، وخاصّة الإمام الحسین علیه السّلام، بأنه لماذا هذا التأکید علی زیارته علیه السّلام فی المراسم والمناسبات المختلفة وفی کلّ لیلة جمعة؟

وما هو السرّ فی الحثّ علی تکرار ذلک؟

وما الهدف من الذهاب إلی کربلاء؟ 
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لأنّه إذا زار الإمام مرّة حصل له التوجه والارتباط به والعدول عن غیره بقدرها، فإذا ما تکررت الزیارة فستنشأ فی الزائر ملکة نفسانیة وتتأصّل فی قرارة نفسه حقیقة واقعیة-شاء أم أبی-تجعله مریداً للّه ولحججه الأئمّة الأطهار معرضاً عن غیرهم بالکلیّة.

بعبارة أخری، تنمو فی الزائر-بفعل الزیارة-سلوکیة الإنقطاع عن الغیر، وتتکرّس هذه السلوکیّة بتکرار الزیارة حتی یتمحّض محضاً، لیصل إلی درجةٍ لا یلهیه فیها أی مالٍ ولا یشغله أی جاهٍ ولا تخیفه أیّة قوة مهما بلغت.

أجل، فالإنسان بحاجةٍ إلی هذه الدرجة من الإیمان؛ نظراً لما یحیط به من مخاطر تهدّده بالعدول-ولو عدول وقتی-قد یعتریه حیال أدنی خوفٍ من أحدٍ، أو طمع بمغریات الحیاة أو تبهره هیبة الوجاهات فتقلّل من ارتباطه ومیله لإمامه وولیّه.

إذن، فتکرار الزیارة والمداومة علیها والحضور عند النبیّ والأئمّة المعصومین-علیهم السّلام-سیوجد فی الزائر حالة من الإنقطاع إلی المولی المعصوم، والإنقطاع عن غیره، وقد عرفنا أن هذه الحالة مع الإمام هی فی الحقیقة مع اللّه ورسوله، وإذا ما صار هذا الإنقطاع مستقرّاً فی نفسه، فستحلّ فیه حالة الإطمئنان وما أعظمها من درجة! حیث سیکون من شأن هذا الإطمئنان أن یمنحه مناعة قویّة تحول بینه وبین العدول عن اللّه ورسوله وأئمّته الطاهرین والإنحراف عن ولایتهم.
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معرفة الأئمّة روائیاً

ورغم معرفتنا للأئمة الأطهار علیهم السّلام-کلٌّ مِنّا بمقدار وسعه الفکری وفهمه وإدراکه-إلّاأن هذا الأمر قد حاز علی أهمیّة وتأکیدات خاصّة، فیما ورد من روایات فی معرفة الأئمّة. ففی الکافی:

قال زرارة: «قلت لأبی جعفر علیه السّلام: أخبرنی عن معرفة الإمام منکم واجبة علی جمیع الخلق؟

فقال علیه السّلام:

إنّ اللّه عزّ وجلّ بعث محمّداً صلّی اللّه علیه وآله إلی الناس أجمعین رسولاً وحجةً للّه علی جمیع خلقه فی أرضه، فمن آمن باللّه وبمحمّد رسول اللّه واتَّبَعَهُ وصدَّقه، فإنّ معرفة الإمام منّا واجبة علیه» (1).

فلمّا کان هذا التأکید علی أن معرفة الإمام واجبة علی کلّ واحدٍ منّا، تعیّن علینا طلبها، وإذا کانت لدینا تلک المعرفة وجب علینا إستزادتها. ولمّا کانت الزیارة تستتبع المعرفة، فلابُد-حینئذٍ-من الالتزام بهذه الزیارات وخاصّة المأثورة منها عنهم، لأنها بمثابة المقدّمة لهذا الأمر الواجب.

وعن جابر، قال: سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول:

«إنما یعرف اللّه عزّ وجلّ ویعبده من عرف اللّه وعرف إمامه منّا أهل البیت. ومن لا یعرف اللّه عزّ وجلّ ولا یعرف الإمام منّا أهل البیت، فإنما یعرف ویعبد غیر اللّه» (2). 
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وحسب هذه الروایة اللّطیفة، اِنْ لم تکن هناک معرفة بالأئمّة، فستکون العبادة لغیر اللّه. من هنا تجب معرفة الأئمّة لکی تتحقق عبادة اللّه تعالی. ولما کانت الزیارة مقدّمة للمعرفة وتکرارها زیادة فی هذه المعرفة، وجب علینا زیارة الأئمّة علیهم الصّلاة والسّلام.

ولعلّه علی هذا الأساس، أفتی فقهاؤنا أن زیارة سیدالشهداء الحسین علیه السّلام واجبة للمستطیع ولو مرّة واحدة فی العمر. ولذلک نجدهم لم یمنعوا من زیارة الأئمّة والذهاب إلی کربلاء فی الأزمنة السّابقة، رغم مشقة المسیر وخطورة الطریق، بل شجّعوا علی هذا الأمر ودعوا إلیه، لأن فی ذلک زیادة فی معرفة الإمام التی هی عین عبادة اللّه تعالی. وقد أورد الشیخ الجلیل إبن قولویه فی کتاب کامل الزیارات روایات کثیرة فی هذا الباب.

وفیما یخصّ هذه المعرفة، نقرأ روایة اخری عن الإمام الباقر علیه السّلام یقول فیها: «إنکم لا تکونوا صالحین حتی تعرفوا، ولا تعرفوا حتی تصدّقوا، ولا تصدّقوا حتی تسلّموا» (1).

ومن الجدیر بالذکر: ورود هذا المعنی فی کتب أهل السنّة بطرقهم، فقد روی الحافظ الطبرانی بسنده عن الإمام الحسن السبط علیه السّلام عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله أنه قال: والذی نفسی بیده لا ینفع عبد عمله إلّابمعرفة حقّنا (2). 
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مقام الصالحین

واستناداً للروایة المذکورة عن الإمام الباقر إذْ قال: «لا تکونوا صالحین حتی تعرفوا» ، یمکننا أن نعرف مقام الصالحین الذی یطمع الأنبیاء ویتضرّعون إلی ربّهم ویدعونه لأن یرفعهم إلیه ویوصلهم إلی مصافّ الصالحین، فیقول سیّدنا إبراهیم علیه السّلام:

«رَبِّ هَبْ لِی حُکْماً وَ أَلْحِقْنِی بِالصّالِحِینَ» 1.

ویقول یوسف علیه السّلام:

«تَوَفَّنِی مُسْلِماً وَ أَلْحِقْنِی بِالصّالِحِینَ» 2؟

إنّ هاتین الآیتین وغیرهما من الآیات والرّوایات تدلّ علی عظمة مقام الصّالحین وجلالته، بحیث یدعو الأنبیاء والأولیاء ویطلبون الوصول إلیه، والروایة أفادت أنّه لا یکون أحدٌ من الصّالحین إلّابالمعرفة، فکانت المعرفة شرطاً لبلوغ هذا المقام.

ولکنّا قد علمنا-ممّا تقدّم علی ضوء الروایات المعتبرة-أن لزیارة النّبی وآله المعصومین دخلاً فی حصول المعرفة، وأنها تتدرج من زیارتهم والخضوع لهم والتوسّل بهم.

فظهر أنّ لزیارة أهل العصمة دوراً فی الوصول إلی مقام الصّالحین.

ولعلّه یشهد بذلک، ما ورد فی زیارة الأنبیاء للحسین علیه السّلام، کما فی الخبر عن إسحاق بن عمار قال: سمعت أبا عبداللّه علیه السّلام یقول: لیس نبیّ فی 
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السماوات إلّاویسأل اللّه تعالی أنْ یأذن لهم فی زیارة الحسین، ففوج ینزل وفوج یصعد» (1).

بل إنّ للنبیّ والأئمّة علیهم السّلام دخلاً فی کلّ شیء، ولنقرأ هذه الروایة التی رواها الشیخ الکلینی فی الکافی فی أبواب معرفة الإمام علیه السّلام عن الإمام الصادق علیه السّلام قال:

«أبی اللّه أن یجری الأشیاء إلّابأسباب، فجعل لکلّ شیءٍ سبباً، وجعل لکلّ سببٍ شرحاً، وجعل لکلّ شرح علماً، وجعل لکلّ علمٍ باباً ناطقاً، عرفه مَن عرفه، وجهله مَن جهله، ذاک رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله ونحن» (2).


الخلاصة

أنّ الزائر المؤمن عندما یحضر لزیارة الأئمّة علیهم السّلام-سواء کان هذا الحضور بالجسم والروح أو حضوراً روحیّاً من خلال الزیارة عن بعد-فإن من آثار هذا الحضور الوصول إلی مقام التسلیم للّه تعالی وللرسول وأهل بیته علیهم السّلام، وینقطع إلیهم ویعدل عن سواهم.

وهذا المقام یتحقق بتکرار الزیارة بالمعنی الصحیح، وإنْ کان البعض من المؤمنین یصلون إلیه ببرکة زیارة واحدة.

وإن زیارة المعصومین علیهم السّلام زیارة للّه عزّ وجلّ، کما فی الروایة، وهی-کما تقدّم-عبارة عن المیل والتوجّه والرغبة، والعدول والإعراض عن الغیر، فمن توجّه إلیهم ورغب فیهم فقد توجّه إلی اللّه وعدل عن غیره. 
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وقد تقدّم أیضاً أن الزیارة تتحقّق بالحضور البدنی وحده کما تتحقق بالحضور القلبی کذلک، وبالحضور القلبی والبدنی معاً، ولا ریب فی أن المهمّ هو الحضور القلبی، فإن کان مع البدن کان أفضل.


آداب الزیارة فی مدرسة أهل البیت

ولم تقتصر روایات مدرسة أهل البیت-علیهم السّلام-علی الحثّ الأکید علی الزیارات، خاصّة تلک التی لا شک فی صدورها عنهم، بل ذهبت أعمق من ذلک لتربیة أتباعهم بالالتزام بذلک، فرسمت لهم مساراً خاصاً وآداباً ینبغی مراعاتها، وأعطوها صفة آداب الزیارة، حیث یتعیّن علی الزائر المؤمن الذی یروم زیارة النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله والزهراء والأئمّة الأطهار علیهم السّلام طلباً للزّلفة والکرامة لدیهم، أن یهیأَ نفسه ظاهریاً وباطنیاً للحضور عندهم وتأدیة التحیة والسّلام علیهم، وهم قد وضعوا هذه الآداب لطفاً منهم بنا، لمزید الاستفادة من آثار الزیارة وبرکاتها المادیّة والمعنویة.

فمن هذه الآداب:

1-الغسل قبل السفر.

2-ترک الکلام بالباطل والجدال والخصام فی مدّة السفر للزیارة.

3-غسل آخر قبل الدخول فی الروضة المطهّرة للزیارة.

4-إرتداء الملابس النظیفة والطاهرة.

5-قصر الخطی فی المسیر للزیارة.

ص:24







أبرز الزیارات المنقولة

ولا یخفی أن هناک زیارات کثیرة لأئمتنا الطاهرین ذات مضامین عالیة قد صدرت عنهم علیهم السّلام، إلّاأن من بینها عدّة زیارات قد حازت فی الأوساط الدینیّة علی اهتمام أکثر، وتناولتها أقلام علمائنا الأعلام بالشرح والتحقیق منذ قدیم الأیام، وهی الزیارات التالیة:

1-زیارة أمیر المؤمنین علیٍّ-علیه السّلام-فی یوم غدیر خم.

حیث احتوت هذه الزیارة علی سلسلة من المعارف الرفیعة، والحقائق الاعتقادیة الثرّة، والمستمدّة من آیات الکتاب العزیز وما قاله الرسول الأعظم بحقّ مولانا أمیر المؤمنین، ممّا یدلّ علی أفضلیته نقلاً وعقلاً من سائر الخلائق أجمعین بعد النبیّ الأمین صلّی اللّه علیه وآله.

2-زیارة عاشوراء

وهی التی یُزار بها الإمام الحسین-علیه السّلام-فی یوم عاشوراء ثم فی سائر الأیام، ولها آثار وبرکات عظیمة، وقد جزم عظماؤنا بقطعیة سندها، حتی أن الفقیه الورع الشیخ خضر بن شلّال قال: أنه قد یکون المنکر لها خارجاً عن المذهب (1). لذلک کانت هذه الزیارة محطّ اهتمام علماءنا العظام والمؤمنین بمختلف طبقاتهم، ولا تزال، وکیف لا یکون الأمر کذلک؟ وهی التی تمنح مَن یواظب علی قراءتها معرفة بالإمام الحسین والأئمّة المعصومین-علیهم السّلام - وتزیده ولاءً لهم، وانزجاراً من أعدائهم، اِذ لا معنی للولاء من دون البراءة من الأعداء کما سیظهر إنْ شاء اللّه. 
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3-زیارة آل یاسین

وهذه الزیارة خاصّة للتوجّه والتوسّل والإرتباط بصاحب السّاحة المقدّسة ولیّ العصر والزمان-عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف-ولها فی هذا المجال بالغ الأثر.

4-الزیارة الجامعة لأئمّة المؤمنین-علیهم السّلام-وهی المعروفة بالزیارة الجامعة الکبیرة.

وإنّ کلّ واحدة من هذه الزیارات بحاجة إلی شرحٍ وافٍ، بتبیین دقائقها وکشف اللّثام عن حقائقها.

والکتاب الذی بین أیدینا هو رؤیة جدیدة لشرح وتوضیح الزیارة الجامعة، نابعة عن تحقیق ودراسة متبصرة فی مضامینها المتعالیة ومفاهیمها الرفیعة، تفتح طریقاً وضّاءً لمعرفة مقام وعظمة أهل البیت علیهم السّلام، لیتسنّی للمحققین وسائر طلّاب الحقیقة التزام صراطهم المستقیم، وسلوک نهجهم الواضح.
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الزیارة الجامعة

السَّلاَمُ عَلَیْکُمْ یَا أَهْلَ بَیْتِ النُّبُوَّةِ وَ مَوْضِعَ الرِّسَالَةِ وَ مُخْتَلَفَ الْمَلاَئِکَةِ وَ مَهْبِطَ الْوَحْیِ وَ مَعْدِنَ الرَّحْمَةِ وَ خُزَّانَ الْعِلْمِ وَ مُنْتَهَی الْحِلْمِ وَ أُصُولَ الْکَرَمِ وَ قَادَةَ الْأُمَمِ وَ أَوْلِیَاءَ النِّعَمِ وَ عَنَاصِرَ الْأَبْرَارِ وَ دَعَائِمَ الْأَخْیَارِ وَ سَاسَةَ الْعِبَادِ وَ أَرْکَانَ الْبِلاَدِ وَ أَبْوَابَ الْإِیمَانِ وَ أُمَنَاءَ الرَّحْمَنِ وَ سُلاَلَةَ النَّبِیِّینَ وَ صَفْوَةَ الْمُرْسَلِینَ وَ عِتْرَةَ خِیَرَةِ رَبِّ الْعَالَمِینَ وَ رَحْمَةُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ السَّلاَمُ عَلَی أَئِمَّةِ الْهُدَی وَ مَصَابِیحِ الدُّجَی وَ أَعْلاَمِ التُّقَی وَ ذَوِی النُّهَی وَ أُولِی الْحِجَی وَ کَهْفِ الْوَرَی وَ وَرَثَةِ الْأَنْبِیَاءِ وَ الْمَثَلِ الْأَعْلَی وَ الدَّعْوَةِ الْحُسْنَی وَ حُجَجِ اللَّهِ عَلَی أَهْلِ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَةِ وَ الْأُولَی وَ رَحْمَةُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ السَّلاَمُ عَلَی مَحَالِّ مَعْرِفَةِ اللَّهِ وَ مَسَاکِنِ بَرَکَةِ اللَّهِ وَ مَعَادِنِ حِکْمَةِ اللَّهِ وَ حَفَظَةِ سِرِّ اللَّهِ وَ حَمَلَةِ کِتَابِ اللَّهِ وَ أَوْصِیَاءِ نَبِیِّ اللَّهِ وَ ذُرِّیَّةِ رَسُولِ اللَّهِ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ وَ رَحْمَةُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ السَّلاَمُ عَلَی الدُّعَاةِ إِلَی اللَّهِ وَ الْأَدِلاَّءِ عَلَی مَرْضَاةِ اللَّهِ وَ الْمُسْتَقِرِّینَ فِی أَمْرِ اللَّهِ وَ التَّامِّینَ فِی مَحَبَّةِ اللَّهِ وَ الْمُخْلِصِینَ فِی تَوْحِیدِ اللَّهِ وَ الْمُظْهِرِینَ لِأَمْرِ اللَّهِ وَ نَهْیِهِ وَ عِبَادِهِ الْمُکْرَمِینَ الَّذِینَ لاَ یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ 
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وَ رَحْمَةُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ السَّلاَمُ عَلَی الْأَئِمَّةِ الدُّعَاةِ وَ الْقَادَةِ الْهُدَاةِ وَ السَّادَةِ الْوُلاَةِ وَ الذَّادَةِ الْحُمَاةِ وَ أَهْلِ الذِّکْرِ وَ أُولِی الْأَمْرِ وَ بَقِیَّةِ اللَّهِ وَ خِیَرَتِهِ وَ حِزْبِهِ وَ عَیْبَةِ عِلْمِهِ وَ حُجَّتِهِ وَ صِرَاطِهِ وَ نُورِهِ وَ بُرْهَانِهِ وَ رَحْمَةُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ أَشْهَدُ أَنْ لاَ إِلَهَ إِلاَّ اللَّهُ وَحْدَهُ لاَ شَرِیکَ لَهُ کَمَا شَهِدَ اللَّهُ لِنَفْسِهِ وَ شَهِدَتْ لَهُ مَلاَئِکَتُهُ وَ أُولُو الْعِلْمِ مِنْ خَلْقِهِ لاَ إِلهَ إِلاّ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ الْمُنْتَجَبُ وَ رَسُولُهُ الْمُرْتَضَی أَرْسَلَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ وَ أَشْهَدُ أَنَّکُمُ الْأَئِمَّةُ الرَّاشِدُونَ الْمَهْدِیُّونَ الْمَعْصُومُونَ الْمُکَرَّمُونَ الْمُقَرَّبُونَ الْمُتَّقُونَ الصَّادِقُونَ الْمُصْطَفَوْنَ الْمُطِیعُونَ لِلَّهِ الْقَوَّامُونَ بِأَمْرِهِ الْعَامِلُونَ بِإِرَادَتِهِ الْفَائِزُونَ بِکَرَامَتِهِ اصْطَفَاکُمْ بِعِلْمِهِ وَ ارْتَضَاکُمْ لِغَیْبِهِ وَ اخْتَارَکُمْ لِسِرِّهِ وَ اجْتَبَاکُمْ بِقُدْرَتِهِ وَ أَعَزَّکُمْ بِهُدَاهُ وَ خَصَّکُمْ بِبُرْهَانِهِ وَ انْتَجَبَکُمْ لِنُورِهِ وَ أَیَّدَکُمْ بِرُوحِهِ وَ رَضِیَکُمْ خُلَفَاءَ فِی أَرْضِهِ وَ حُجَجاً عَلَی بَرِیَّتِهِ وَ أَنْصَاراً لِدِینِهِ وَ حَفَظَةً لِسِرِّهِ وَ خَزَنَةً لِعِلْمِهِ وَ مُسْتَوْدَعاً لِحِکْمَتِهِ وَ تَرَاجِمَةً لِوَحْیِهِ وَ أَرْکَاناً لِتَوْحِیدِهِ وَ شُهَدَاءَ عَلَی خَلْقِهِ وَ أَعْلاَماً لِعِبَادِهِ وَ مَنَاراً فِی بِلاَدِهِ وَ أَدِلاَّءَ عَلَی صِرَاطِهِ عَصَمَکُمُ اللَّهُ مِنَ الزَّلَلِ وَ آمَنَکُمْ مِنَ الْفِتَنِ وَ طَهَّرَکُمْ مِنَ الدَّنَسِ وَ أَذْهَبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ وَ طَهَّرَکُمْ تَطْهِیراً فَعَظَّمْتُمْ جَلاَلَهُ 
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وَ أَکْبَرْتُمْ شَأْنَهُ وَ مَجَّدْتُمْ کَرَمَهُ وَ أَدَمْتُمْ ذِکْرَهُ وَ وَکَّدْتُمْ مِیثَاقَهُ وَ أَحْکَمْتُمْ عَقْدَ طَاعَتِهِ وَ نَصَحْتُمْ لَهُ فِی السِّرِّ وَ الْعَلاَنِیَةِ وَ دَعَوْتُمْ إِلَی سَبِیلِهِ بِالْحِکْمَةِ وَ الْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ وَ بَذَلْتُمْ أَنْفُسَکُمْ فِی مَرْضَاتِهِ وَ صَبَرْتُمْ عَلَی مَا أَصَابَکُمْ فِی جَنْبِهِ وَ أَقَمْتُمُ الصَّلاَةَ وَ آتَیْتُمُ الزَّکَاةَ وَ أَمَرْتُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَ نَهَیْتُمْ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ جَاهَدْتُمْ فِی اللَّهِ حَقَّ جِهَادِهِ حَتَّی أَعْلَنْتُمْ دَعْوَتَهُ وَ بَیَّنْتُمْ فَرَائِضَهُ وَ أَقَمْتُمْ حُدُودَهُ وَ نَشَرْتُمْ شَرَائِعَ أَحْکَامِهِ وَ سَنَنْتُمْ سُنَّتَهُ وَ صِرْتُمْ فِی ذَلِکَ مِنْهُ إِلَی الرِّضَا وَ سَلَّمْتُمْ لَهُ الْقَضَاءَ وَ صَدَّقْتُمْ مِنْ رُسُلِهِ مَنْ مَضَی فَالرَّاغِبُ عَنْکُمْ مَارِقٌ وَ اللاَّزِمُ لَکُمْ لاَحِقٌ وَ الْمُقَصِّرُ فِی حَقِّکُمْ زَاهِقٌ وَ الْحَقُّ مَعَکُمْ وَ فِیکُمْ وَ مِنْکُمْ وَ إِلَیْکُمْ وَ أَنْتُمْ أَهْلُهُ وَ مَعْدِنُهُ وَ مِیرَاثُ النُّبُوَّةِ عِنْدَکُمْ وَ إِیَابُ الْخَلْقِ إِلَیْکُمْ وَ حِسَابُهُمْ عَلَیْکُمْ وَ فَصْلُ الْخِطَابِ عِنْدَکُمْ وَ آیَاتُ اللَّهِ لَدَیْکُمْ وَ عَزَائِمُهُ فِیکُمْ وَ نُورُهُ وَ بُرْهَانُهُ عِنْدَکُمْ وَ أَمْرُهُ إِلَیْکُمْ مَنْ وَالاَکُمْ فَقَدْ وَالَی اللَّهَ وَ مَنْ عَادَاکُمْ فَقَدْ عَادَی اللَّهَ وَ مَنْ أَحَبَّکُمْ فَقَدْ أَحَبَّ اللَّهَ وَ مَنْ أَبْغَضَکُمْ فَقَدْ أَبْغَضَ اللَّهَ وَ مَنِ اعْتَصَمَ بِکُمْ فَقَدِ اعْتَصَمَ بِاللَّهِ أَنْتُمْ السَّبِیلُ الْأَعْظَمُ وَ الصِّرَاطُ الْأَقْوَمُ وَ شُهَدَاءُ دَارِ الْفَنَاءِ وَ شُفَعَاءُ دَارِ الْبَقَاءِ وَ الرَّحْمَةُ الْمَوْصُولَةُ وَ الْآیَةُ الْمَخْزُونَةُ وَ الْأَمَانَةُ الْمَحْفُوظَةُ وَ الْبَابُ الْمُبْتَلَی بِهِ النَّاسُ مَنْ أَتَاکُمْ فَقَدْ نَجَا وَ مَنْ لَمْ یَأْتِکُمْ فَقَدْ هَلَکَ 
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إِلَی اللَّهِ تَدْعُونَ وَ عَلَیْهِ تَدُلُّونَ وَ بِهِ تُؤْمِنُونَ وَ لَهُ تُسَلِّمُونَ وَ بِأَمْرِهِ تَعْمَلُونَ وَ إِلَی سَبِیلِهِ تُرْشِدُونَ وَ بِقَوْلِهِ تَحْکُمُونَ سَعِدَ وَ اللَّهِ مَنْ وَالاَکُمْ وَ هَلَکَ مَنْ عَادَاکُمْ وَ خَابَ مَنْ جَحَدَکُمْ وَ ذَلَّ مَنْ فَارَقَکُمْ وَ فَازَ مَنْ تَمَسَّکَ بِکُمْ وَ أَمِنَ مَنْ لَجَأَ إِلَیْکُمْ وَ سَلِمَ مَنْ صَدَّقَکُمْ وَ هُدِیَ مَنِ اعْتَصَمَ بِکُمْ مَنِ اتَّبَعَکُمْ فَالْجَنَّةُ مَأْوَاهُ وَ مَنْ خَالَفَکُمْ فَالنَّارُ مَثْوَاهُ وَ مَنْ جَحَدَکُمْ کَافِرٌ وَ مَنْ حَارَبَکُمْ مُشْرِکٌ وَ مَنْ رَدَّ عَلَیْکُمْ فِی أَسْفَلِ دَرْکٍ مِنَ الْجَحِیمِ أَشْهَدُ أَنَّ هَذَا سَابِقٌ لَکُمْ فِیمَا مَضَی وَ جَارٍ لَکُمْ فِیمَا بَقِیَ وَ أَنَّ أَرْوَاحَکُمْ وَ نُورَکُمْ وَ طِینَتَکُمْ وَاحِدَةٌ طَابَتْ وَ طَهُرَتْ بَعْضُهَا مِنْ بَعْضٍ خَلَقَکُمُ اللَّهُ أَنْوَاراً فَجَعَلَکُمْ بِعَرْشِهِ مُحْدِقِینَ حَتَّی مَنَّ عَلَیْنَا بِکُمْ فَجَعَلَکُمْ فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللّهُ أَنْ تُرْفَعَ وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ وَ جَعَلَ صَلَوَاتِنَا عَلَیْکُمْ وَ مَا خَصَّنَا بِهِ مِنْ وَلاَیَتِکُمْ طِیباً لِخَلْقِنَا وَ طَهَارَةً لِأَنْفُسِنَا وَ تَزْکِیَةً لَنَا وَ کَفَّارَةً لِذُنُوبِنَا فَکُنَّا عِنْدَهُ مُسَلِّمِینَ بِفَضْلِکُمْ وَ مَعْرُوفِینَ بِتَصْدِیقِنَا إِیَّاکُمْ فَبَلَغَ اللَّهُ بِکُمْ أَشْرَفَ مَحَلِّ الْمُکَرَّمِینَ وَ أَعْلَی مَنَازِلِ الْمُقَرَّبِینَ وَ أَرْفَعَ دَرَجَاتِ الْمُرْسَلِینَ حَیْثُ لاَ یَلْحَقُهُ لاَحِقٌ وَ لاَ یَفُوقُهُ فَائِقٌ وَ لاَ یَسْبِقُهُ سَابِقٌ وَ لاَ یَطْمَعُ فِی إِدْرَاکِهِ طَامِعٌ حَتَّی لاَ یَبْقَی مَلَکٌ مُقَرَّبٌ وَ لاَ نَبِیٌّ مُرْسَلٌ وَ لاَ صِدِّیقٌ وَ لاَ شَهِیدٌ وَ لاَ عَالِمٌ وَ لاَ جَاهِلٌ وَ لاَ دَنِیٌّ وَ لاَ فَاضِلٌ وَ لاَ مُؤْمِنٌ 
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صَالِحٌ وَ لاَ فَاجِرٌ طَالِحٌ وَ لاَ جَبَّارٌ عَنِیدٌ وَ لاَ شَیْطَانٌ مَرِیدٌ وَ لاَ خَلْقٌ فِیمَا بَیْنَ ذَلِکَ شَهِیدٌ إِلاَّ عَرَّفَهُمْ جَلاَلَةَ أَمْرِکُمْ وَ عِظَمَ خَطَرِکُمْ وَ کِبَرَ شَأْنِکُمْ وَ تَمَامَ نُورِکُمْ وَ صِدْقَ مَقَاعِدِکُمْ وَ ثَبَاتَ مَقَامِکُمْ وَ شَرَفَ مَحَلِّکُمْ وَ مَنْزِلَتِکُمْ عِنْدَهُ وَ کَرَامَتَکُمْ عَلَیْهِ وَ خَاصَّتَکُمْ لَدَیْهِ وَ قُرْبَ مَنْزِلَتِکُمْ مِنْهُ بِأَبِی أَنْتُمْ وَ أُمِّی وَ أَهْلِی وَ مَالِی وَ أُسْرَتِی أُشْهِدُ اللَّهَ وَ أُشْهِدُکُمْ أَنِّی مُؤْمِنٌ بِکُمْ وَ بِمَا آمَنْتُمْ بِهِ کَافِرٌ بِعَدُوِّکُمْ وَ بِمَا کَفَرْتُمْ بِهِ مُسْتَبْصِرٌ بِشَأْنِکُمْ وَ بِضَلاَلَةِ مَنْ خَالَفَکُمْ مُوَالٍ لَکُمْ وَ لِأَوْلِیَائِکُمْ مُبْغِضٌ لِأَعْدَائِکُمْ وَ مُعَادٍ لَهُمْ سِلْمٌ لِمَنْ سَالَمَکُمْ وَ حَرْبٌ لِمَنْ حَارَبَکُمْ مُحَقِّقٌ لِمَا حَقَّقْتُمْ مُبْطِلٌ لِمَا أَبْطَلْتُمْ مُطِیعٌ لَکُمْ عَارِفٌ بِحَقِّکُمْ مُقِرٌّ بِفَضْلِکُمْ مُحْتَمِلٌ لِعِلْمِکُمْ مُحْتَجِبٌ بِذِمَّتِکُمْ مُعْتَرِفٌ بِکُمْ مُؤْمِنٌ بِإِیَابِکُمْ مُصَدِّقٌ بِرَجْعَتِکُمْ مُنْتَظِرٌ لِأَمْرِکُمْ مُرْتَقِبٌ لِدَوْلَتِکُمْ آخِذٌ بِقَوْلِکُمْ عَامِلٌ بِأَمْرِکُمْ مُسْتَجِیرٌ بِکُمْ زَائِرٌ لَکُمْ عَائِذٌ بِکُمْ لاَئِذٌ بِقُبُورِکُمْ مُسْتَشْفِعٌ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ بِکُمْ وَ مُتَقَرِّبٌ بِکُمْ إِلَیْهِ وَ مُقَدِّمُکُمْ أَمَامَ طَلِبَتِی وَ حَوَائِجِی وَ إِرَادَتِی فِی کُلِّ أَحْوَالِی وَ أُمُورِی مُؤْمِنٌ بِسِرِّکُمْ وَ عَلاَنِیَتِکُمْ وَ شَاهِدِکُمْ وَ غَائِبِکُمْ وَ أَوَّلِکُمْ وَ آخِرِکُمْ وَ مُفَوِّضٌ فِی ذَلِکَ کُلِّهِ إِلَیْکُمْ وَ مُسَلِّمٌ فِیهِ مَعَکُمْ وَ قَلْبِی لَکُمْ مُسَلِّمٌ وَ رَأْیِی لَکُمْ تَبَعٌ وَ نُصْرَتِی لَکُمْ مُعَدَّةٌ حَتَّی یُحْیِیَ اللَّهُ تَعَالَی دِینَهُ بِکُمْ وَ یَرُدَّکُمْ فِی 
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أَیَّامِهِ وَ یُظْهِرَکُمْ لِعَدْلِهِ وَ یُمَکِّنَکُمْ فِی أَرْضِهِ فَمَعَکُمْ مَعَکُمْ لاَ مَعَ عَدُوِّکُمْ آمَنْتُ بِکُمْ وَ تَوَلَّیْتُ آخِرَکُمْ بِمَا تَوَلَّیْتُ بِهِ أَوَّلَکُمْ وَ بَرِئْتُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ أَعْدَائِکُمْ وَ مِنَ الْجِبْتِ وَ الطَّاغُوتِ وَ الشَّیَاطِینِ وَ حِزْبِهِمُ الظَّالِمِینَ لَکُمْ وَ الْجَاحِدِینَ لِحَقِّکُمْ وَ الْمَارِقِینَ مِنْ وَلاَیَتِکُمْ وَ الْغَاصِبِینَ لِإِرْثِکُمْ وَ الشَّاکِّینَ فِیکُمْ وَ الْمُنْحَرِفِینَ عَنْکُمْ وَ مِنْ کُلِّ وَلِیجَةٍ دُونَکُمْ وَ کُلِّ مُطَاعٍ سِوَاکُمْ وَ مِنَ الْأَئِمَّةِ الَّذِینَ یَدْعُونَ إِلَی النَّارِ فَثَبَّتَنِیَ اللَّهُ أَبَداً مَا حَیِیتُ عَلَی مُوَالاَتِکُمْ وَ مَحَبَّتِکُمْ وَ دِینِکُمْ وَ وَفَّقَنِی لِطَاعَتِکُمْ وَ رَزَقَنِی شَفَاعَتَکُمْ وَ جَعَلَنِی مِنْ خِیَارِ مَوَالِیکُمُ التَّابِعِینَ لِمَا دَعَوْتُمْ إِلَیْهِ وَ جَعَلَنِی مِمَّنْ یَقْتَصُّ آثَارَکُمْ وَ یَسْلُکُ سَبِیلَکُمْ وَ یَهْتَدِی بِهُدَاکُمْ وَ یُحْشَرُ فِی زُمْرَتِکُمْ وَ یَکُرُّ فِی رَجْعَتِکُمْ وَ یُمَلَّکُ فِی دَوْلَتِکُمْ وَ یُشَرَّفُ فِی عَافِیَتِکُمْ وَ یُمَکَّنُ فِی أَیَّامِکُمْ وَ تَقَرُّ عَیْنُهُ غَداً بِرُؤْیَتِکُمْ بِأَبِی أَنْتُمْ وَ أُمِّی وَ نَفْسِی وَ أَهْلِی وَ مَالِی مَنْ أَرَادَ اللَّهَ بَدَأَ بِکُمْ وَ مَنْ وَحَّدَهُ قَبِلَ عَنْکُمْ وَ مَنْ قَصَدَهُ تَوَجَّهَ بِکُمْ مَوَالِیَّ لاَ أُحْصِی ثَنَاءَکُمْ وَ لاَ أَبْلُغُ مِنَ الْمَدْحِ کُنْهَکُمْ وَ مِنَ الْوَصْفِ قَدْرَکُمْ وَ أَنْتُمْ نُورُ الْأَخْیَارِ وَ هُدَاةُ الْأَبْرَارِ وَ حُجَجُ الْجَبَّارِ بِکُمْ فَتَحَ اللَّهُ وَ بِکُمْ یَخْتِمُ وَ بِکُمْ یُنَزِّلُ الْغَیْثَ وَ بِکُمْ یُمْسِکُ السَّماءَ أَنْ تَقَعَ عَلَی الْأَرْضِ إِلاّ بِإِذْنِهِ وَ بِکُمْ یُنَفِّسُ الْهَمَّ وَ بِکُمْ یَکْشِفُ الضُّرَّ وَ عِنْدَکُمْ مَا نَزَلَتْ بِهِ 
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رُسُلُهُ وَ هَبَطَتْ بِهِ مَلاَئِکَتُهُ وَ إِلَی جَدِّکُمْ بُعِثَ الرُّوحُ الْأَمِینُ وَ إِنْ کَانَتِ الزِّیَارَةُ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ فَقُلْ وَ إِلَی أَخِیکَ بُعِثَ الرُّوحُ الْأَمِینُ آتَاکُمُ اللَّهُ مَا لَمْ یُؤْتِ أَحَداً مِنَ الْعَالَمِینَ طَأْطَأَ کُلُّ شَرِیفٍ لِشَرَفِکُمْ وَ بَخَعَ کُلُّ مُتَکَبِّرٍ لِطَاعَتِکُمْ وَ خَضَعَ کُلُّ جَبَّارٍ لِفَضْلِکُمْ وَ ذَلَّ کُلُّ شَیْءٍ لَکُمْ وَ أَشْرَقَتِ الْأَرْضُ بِنُورِکُمْ وَ فَازَ الْفَائِزُونَ بِوَلاَیَتِکُمْ بِکُمْ یُسْلَکُ إِلَی الرِّضْوَانِ وَ عَلَی مَنْ جَحَدَ وَلاَیَتَکُمْ غَضَبُ الرَّحْمَنِ بِأَبِی أَنْتُمْ وَ أُمِّی وَ نَفْسِی وَ أَهْلِی وَ مَالِی ذِکْرُکُمْ فِی الذَّاکِرِینَ وَ أَسْمَاؤُکُمْ فِی الْأَسْمَاءِ وَ أَجْسَادُکُمْ فِی الْأَجْسَادِ وَ أَرْوَاحُکُمْ فِی الْأَرْوَاحِ وَ أَنْفُسُکُمْ فِی النُّفُوسِ وَ آثَارُکُمْ فِی الْآثَارِ وَ قُبُورُکُمْ فِی الْقُبُورِ فَمَا أَحْلَی أَسْمَاءَکُمْ وَ أَکْرَمَ أَنْفُسَکُمْ وَ أَعْظَمَ شَأْنَکُمْ وَ أَجَلَّ خَطَرَکُمْ وَ أَوْفَی عَهْدَکُمْ وَ أَصْدَقَ وَعْدَکُمْ کَلاَمُکُمْ نُورٌ وَ أَمْرُکُمْ رُشْدٌ وَ وَصِیَّتُکُمُ التَّقْوَی وَ فِعْلُکُمُ الْخَیْرُ وَ عَادَتُکُمُ الْإِحْسَانُ وَ سَجِیَّتُکُمُ الْکَرَمُ وَ شَأْنُکُمُ الْحَقُّ وَ الصِّدْقُ وَ الرِّفْقُ وَ قَوْلُکُمْ حُکْمٌ وَ حَتْمٌ وَ رَأْیُکُمْ عِلْمٌ وَ حِلْمٌ وَ حَزْمٌ إِنْ ذُکِرَ الْخَیْرُ کُنْتُمْ أَوَّلَهُ وَ أَصْلَهُ وَ فَرْعَهُ وَ مَعْدِنَهُ وَ مَأْوَاهُ وَ مُنْتَهَاهُ بِأَبِی أَنْتُمْ وَ أُمِّی وَ نَفْسِی کَیْفَ أَصِفُ حُسْنَ ثَنَائِکُمْ وَ أُحْصِی جَمِیلَ بَلاَئِکُمْ وَ بِکُمْ أَخْرَجَنَا اللَّهُ مِنَ الذُّلِّ وَ فَرَّجَ عَنَّا غَمَرَاتِ الْکُرُوبِ وَ أَنْقَذَنَا بِکُمْ مِنْ شَفَا جُرُفِ الْهَلَکَاتِ وَ مِنَ النَّارِ بِأَبِی أَنْتُمْ 

ص:33





وَ أُمِّی وَ نَفْسِی بِمُوَالاَتِکُمْ عَلَّمَنَا اللَّهُ مَعَالِمَ دِینِنَا وَ أَصْلَحَ مَا کَانَ فَسَدَ مِنْ دُنْیَانَا وَ بِمُوَالاَتِکُمْ تَمَّتِ الْکَلِمَةُ وَ عَظُمَتِ النِّعْمَةُ وَ ائْتَلَفَتِ الْفُرْقَةُ وَ بِمُوَالاَتِکُمْ تُقْبَلُ الطَّاعَةُ الْمُفْتَرَضَةُ وَ لَکُمُ الْمَوَدَّةُ الْوَاجِبَةُ وَ الدَّرَجَاتُ الرَّفِیعَةُ وَ الْمَقَامُ الْمَحْمُودُ وَ الْمَکَانُ الْمَعْلُومُ عِنْدَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ الْجَاهُ الْعَظِیمُ وَ الشَّأْنُ الْکَبِیرُ وَ الشَّفَاعَةُ الْمَقْبُولَةُ رَبَّنا آمَنّا بِما أَنْزَلْتَ وَ اتَّبَعْنَا الرَّسُولَ فَاکْتُبْنا مَعَ الشّاهِدِینَ رَبَّنا لاَ تُزِغْ قُلُوبَنا بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنا وَ هَبْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَةً إِنَّکَ أَنْتَ الْوَهّابُ سُبْحانَ رَبِّنا إِنْ کانَ وَعْدُ رَبِّنا لَمَفْعُولاً یَا وَلِیَّ اللَّهِ إِنَّ بَیْنِی وَ بَیْنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ ذُنُوباً لاَ یَأْتِی عَلَیْهَا إِلاَّ رِضَاکُمْ فَبِحَقِّ مَنِ ائْتَمَنَکُمْ عَلَی سِرِّهِ وَ اسْتَرْعَاکُمْ أَمْرَ خَلْقِهِ وَ قَرَنَ طَاعَتَکُمْ بِطَاعَتِهِ لَمَّا اسْتَوْهَبْتُمْ ذُنُوبِی وَ کُنْتُمْ شُفَعَائِی فَإِنِّی لَکُمْ مُطِیعٌ مَنْ أَطَاعَکُمْ فَقَدْ أَطَاعَ اللَّهَ وَ مَنْ عَصَاکُمْ فَقَدْ عَصَی اللَّهَ وَ مَنْ أَحَبَّکُمْ فَقَدْ أَحَبَّ اللَّهَ وَ مَنْ أَبْغَضَکُمْ فَقَدْ أَبْغَضَ اللَّهَ اللَّهُمَّ إِنِّی لَوْ وَجَدْتُ شُفَعَاءَ أَقْرَبَ إِلَیْکَ مِنْ مُحَمَّدٍ وَ أَهْلِ بَیْتِهِ الْأَخْیَارِ الْأَئِمَّةِ الْأَبْرَارِ لَجَعَلْتُهُمْ شُفَعَائِی فَبِحَقِّهِمُ الَّذِی أَوْجَبْتَ لَهُمْ عَلَیْکَ أَسْأَلُکَ أَنْ تُدْخِلَنِی فِی جُمْلَةِ الْعَارِفِینَ بِهِمْ وَ بِحَقِّهِمْ وَ فِی زُمْرَةِ الْمَرْحُومِینَ بِشَفَاعَتِهِمْ إِنَّکَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ الطَّاهِرِینَ وَ سَلَّمَ تَسْلِیماً کَثِیراً وَ حَسْبُنَا اللّهُ وَ نِعْمَ الْوَکِیلُ.
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دراسة حُول الزّیارَة الجامِعَة الکبیرة


اشارة

*سندها

*استشهاد العلماء بها

*شروحها

*إنها غنیّة عن السند

*من کلمات الأکابر بشأنها
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قد نصّ غیر واحد من أکابر علمائنا علی أن الزیارة الجامعة من الزیارات التی لا شک فی صدورها عن المعصوم علیه الصّلاة والسّلام، وهو الإمام علی بن محمّد الهادی.

وأما السّبب فی تسمیتها بالزیارة الجامعة، فهو أنّ الراوی قد طلب من الإمام أن یعلّمه قولاً إذا زار واحداً منهم علیهم السّلام، وأن المضامین المشتملة علیها صادقة علی کلّ واحدٍ من الأئمّة الطاهرین، وأن بالإمکان زیارة جمیع الأئمّة المعصومین علیهم السّلام بها، بأنْ یخاطب بها کلّهم معاً.

ویبقی الکلام فی زیارة مولانا الإمام المهدی علیه السّلام بها، فقد یمنع من ذلک، لبعض ما جاء فی الزیارة من قبیل «لائذ عائد بقبورکم» .

وأمّا زیارة النبی الأکرم والصدّیقة الطاهرة فوجه المنع أقوی.

نعم، الظاهر أنه لا مانع من زیارة النبیّ وأهل بیته مجتمعین، لجواز تصحیح ذلک من باب التغلیب، واللّه العالم.
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سند الزیارة الجامعة

وعلی الرغم من وثوقنا وإطمئناننا بصدور هذه الزیارة عن الإمام الهادی - علیه السّلام-إلا أنّه لابدّ من إستیفاء البحث فی صحة سندها وإثبات ذلک.

وقد رواها شیخ المحدّثین ابن بابویه الصّدوق رحمه اللّه فی کتابه (عیون أخبار الرضا علیه السّلام) قائلاً:

حدثنا علیّ بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقّاق رضی اللّه عنه، ومحمّد ابن أحمد السنانی، وعلیّ بن عبداللّه الورّاق، والحسین بن إبراهیم بن أحمد بن هشام المکتِّب، قالوا: حدّثنا محمّد بن أبی عبداللّه الکوفی، وأبو الحسین الأسدی قالوا: حدّثنا محمّد بن إسماعیل المکی البرمکی قال: حدّثنا موسی بن عمران النخعی قال: قلت لعلی بن محمّد بن علیّ بن موسی بن جعفر بن محمّد بن علیّ بن الحسین بن علی بن أبی طالب-علیهم السّلام-علّمنی یابن رسول اللّه. . . (1).

أمّا فی کتاب (من لا یحضره الفقیه) فقد قال:

روی محمّد بن إسماعیل البرمکی، قال: حدّثنا موسی بن عبداللّه النخعی، قال قلت لعلی بن محمّد بن علی بن موسی بن جعفر بن محمّد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب علیهم السّلام: علّمنی یا ابن رسول اللّه قولاً أقوله بلیغاً کاملاً إذا زرت واحداً منکم. . . (2).

هذا سند الزیارة الجامعة الکبیرة. 
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1- 1) عیون أخبار الرضا 1/305. [1]

2- 2) من لا یحضره الفقیه 2/609. 





المشایخ الأربعة


اشارة

أمّا المشایخ الأربعة فی أوّل السند، فیتم الاعتماد علیهم بذکر مطالب:



حکم الصدوق بصحة أخبار کتابه

لقد صرّح الشیخ الصّدوق فی مقدمة کتابه (الفقیه) ونصّ علی وثوقه بما أخرجه فیه، وأنه یفتی بما جاءت به تلک الروایات، وهذه عبارته:

ولم أقصد فیه قصد المصنّفین فی إیراد جمیع ما رووه، بل قصدت إیراد ما أفتی به وأحکم بصحّته وأعتقد فیه أنه حجّة فیما بینی وبین ربّی-تقدّس ذکره وتعالت قدرته-. وجمیع ما فیه مستخرج من کتب مشهورةٍ علیها المعوّل وإلیها المرجع. . . (1).

وقد وقع الکلام فی ذلک بین الأعلام، لا سیّما وقد وجدوا التنافی بین بعض فتاواه فی کتبه الفقهیة کالمقنع والهدایة، والأخبار المرویّة فی کتابه المزبور، والمهمّ هنا ما حکاه السید الحکیم عن الشیخ المجلسی، من أنّ الشیخ الصّدوق قد عدل عمّا نصّ علیه فی أوّل کتابه، ثم أشکل علی هذا الکلام بأنه یستلزم نسبة التدلیس إلی الصّدوق، لأنه لم ینبّه علی هذا العدول فی موضعه، وشأن الصّدوق أجلّ من ذلک، وهذا نصّ کلام الفقیه الحکیم:

وإیراد الصّدوق للمرسل فی کتابه لا یدلّ علی اعتقاده بمضمونه، لأنه عدل عمّا ذکر فی صدر کتابه کما عن المجلسی.

وإنْ کان یشکل ذلک: بأن الواجب التنبیه منه علی ذلک، لئلّا یکون تدلیساً، 
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1- 1) من لا یحضره الفقیه 1/2-3. 




وهو بعید عن مقامه الأقدس.

مع أن حصول البداء له فی ذلک مستبعد جدّاً (1).

وعلی الجملة، فإنه-بالإضافة إلی عدم الدلیل علی ما ذکره المجلسی - لا یمکن الاعتماد علی التوجیه المزبور، وعلیه، فإن أخبار کتاب (من لا یحضره الفقیه) باقیة علی الاعتبار عند الصّدوق، إلّاما ثبت عدوله عنه منها، والرواة المرویّ عنهم فی الکتاب موثوق بهم عنده، إلّامن قام الدلیل علی خلاف ذلک.


«الصحیح» فی الاصطلاح

إن «الصحیح» فی مصطلح قدماء الأصحاب وإنْ کان یختلف عنه فی مصطلح المتأخّرین، إلّاأن المقصود عند الجمیع واحد، وتوضیح ذلک:

إنّ «الصحیح» عند القدماء هو کلّ خبرٍ حصل الوثوق بصدوره، أمّا عند المتأخّرین-القائلین بتنویع الخبر إلی الصّحیح والموثّق والضعیف وغیر ذلک - فهو خبر الثقة عن مثله، وهکذا، عن المعصوم، فهم وضعوا هذا الشرط کی یحصل الوثوق بصدوره.

وعلی الجملة، فالکلّ یریدون تفریق الحجّة عن اللّاحجة من الأخبار، ومن المعلوم، أنّ الخبر الحجة هو الموثوق بصدوره، وقد أوضح هذا المطلب صاحب کتاب مقباس الهدایة فی علم الدرایة إذ قال:

«وقد زعم القاصرون من الأخباریین اختصاص هذا الإصطلاح بالمتأخّرین الذین أوّلهم العلّامة رحمه اللّه-علی ما حکاه جمع منهم الشیخ البهائی رحمه اللّه فی مشرق الشمسین-أو ابن طاووس-کما حکاه بعضهم-فأطالوا التشنیع علیهم 
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1- 1) مستمسک العروة الوثقی 1/303. [1]




بأنّه اجتهاد منهم وبدعة.

ولکنّ الخبیر المتدبّر یری أنّ ذلک جهل منهم وعناد، لوجود أصل الإصطلاح عند القدماء، ألا تری إلی قولهم: لفلان کتاب صحیح، وقولهم: أجمعت العصابة علی تصحیح ما یصحّ عن فلان، وقول الصّدوق رحمه اللّه: کلّ ما صحّحه شیخی فهو عندی صحیح، وقولهم: فلان ضعیف الحدیث، ونحو ذلک.

فالصّادر من المتأخّرین تغییر الإصطلاح إلی ما هو أضبط وأنفع، تسهیلاً للضبط وتمییزاً لما هو المعتبر منها عن غیره» (1).


ترضّی الصدوق علی مشایخه

یمتاز الشیخ الصّدوق عن سایر المحدّثین الإمامیة القدامی بکثرة أسفاره إلی مختلف البلاد واجتماعه بکبار المحدّثین من أصحاب المذاهب وروایته عنهم وروایتهم عنه، فلذا کثر فی مشایخه العلماء من الفرق الاخری، فقرّر أصحابنا أنه إذا روی الصّدوق عن رجلٍ وأکثر عنه مع الترضّی والترحّم علیه، کان ذلک أمارة علی کونه من الإمامیة، قال الشیخ المامقانی:

وقد قالوا: إنّ ذکر الثقات مشایخهم مقروناً بِالرَّضْیَلَة والرَّحْمَلَة قرین للمدح، بل هو عدیل للتوثیق. قال المحقق الداماد رحمه اللّه: إنّ لمشایخنا الکبار کالصّدوق رضی اللّه عنه مشیخةً یلتزمون إرداف تسمیتهم بِالرَّضْیَلَة أو الرَّحْمَلَة لهم، فاُولئک أثبات أجلّاء، والحدیث من جهتهم صحیح معتمد علیه، نصّ بالتوثیق أو لم ینصّ (2). 
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1- 1) مقباس الهدایة فی علم الدرایة:32. 

2- 2) تنقیح المقال فی علم الرجال 1/267. [1]




وعلی هذا الأساس نقول: بأنّ المشایخ الذین روی عنهم الصّدوق الزیارة الجامعة کلّهم من الإمامیّة، وینبغی الاعتماد علیهم، لترضّیه وترحّمه علیهم مع کثرة روایته عنهم فی مواضع کثیرة من کتبه، وإلیک بعض ذلک:

علی بن أحمد الدقّاق، روی عنه فی:

الأمالی:309،334،451،768.

التوحید:48،56،57،60.

الخصال:543.

علل الشرایع 1/131،175،176.

عیون أخبار الرضا علیه السّلام 2/315.

کمال الدین:520.

من لا یحضره الفقیه 4/445 و 476.

محمّد بن أحمد السنانی، روی عنه فی:

الأمالی:410،775.

الخصال:453.

علل الشرائع:1/131،175،176.

من لا یحضره الفقیه 4/476.

علی بن عبداللّه الوراق، روی عنه فی:

علل الشرائع:1/132،175،176،240.

کمال الدین:520.

حسین بن إبراهیم المکتّب، روی عنه فی:

علل الشرائع 1/67.

الخصال:543.
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لا جرح للمشایخ الأربعة

إنّ هؤلاء المشایخ الذین أکثر عنهم وترضّی علیهم، لم یرد فی حقّ أحدٍ منهم جرح أو قدح من قبل کبار علماء الرجال، فلو ورد فیهم أو فی بعض طعن من الشیخ الطوسی أو الشیخ النجاشی-مثلاً-لتقدّم الجرح بلا ریب وسقط الرجل عن الاعتبار.

ولکنّ إکثار الصّدوق مترحّماً مترضیّاً، وروایته عنهم فی کتابه الذی التزم بالفتیا بما روی فیه، مع عدم وجود أیّ جرح من أحدٍ فیهم، یوجب الوثوق بهم والاعتماد علیهم.


تعدّد الرواة یوجب الوثوق

إنّ تعدّد الرواة مع تلک الخصوصیّات فی کلّ واحدٍ منهم وجهٌ آخر للاعتماد والوثوق بالخبر المرویّ بواسطتهم، وقد روی الشیخ الصّدوق الزیارة الجامعة عن أربعةٍ من مشایخه، وهم:

1-علی بن أحمد بن محمّد الدقّاق

قال الشیخ المامقانی بترجمته:

وقد قالوا: إنّ ذکر الثقات مشایخهم مقروناً بِالرَّضْیَلَة وَالرَّحْمَلَة قرین للمدح، بل هو عدیل للتوثیق. قال المحقق الداماد رحمه اللّه: إنّ لمشایخنا الکبار الصدوق رضی اللّه عنه مشیخةً یلتزمون إرداف تسمیتهم بِالرَّضْیَلَة أو الرَّحْمَلَة لهم، فاُولئک أثبات أجلّاء، والحدیث من جهتهم صحیح معتمد علیه، نصّ بالتوثیق أو لم ینصّ (1). 
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1- 1) تنقیح المقال 1/267. [1]




2-محمّد بن أحمد السنانی

وهو حفید «محمّد بن سنان» ولذا لقّب بالسنانی، قال المامقانی:

یمکن عدّ الرجل فی الحسان، نظراً إلی استفادة کونه إمامیّاً من عدم غمز الشیخ رحمه اللّه فی مذهبه، واستفادة المدح المعتدّ به فیه من إکثار الصّدوق رحمه اللّه الروایة عنه مترحّماً (1).

3-علی بن عبداللّه الوراق. قال المامقانی:

روی عنه الصّدوق رحمه اللّه مترحّماً علیه (2).

4-حسین بن إبراهیم بن أحمد بن هشام المکتّب. قال المامقانی:

قال فی التعلیقة: إنه یروی الصّدوق رحمه اللّه عنه مترضیاً مترحّماً، وأقلّ ما یستفاد منه حسن حاله (3).


استفادة الوثاقة من الترحّم

وجاء فی تنقیح المقال ما نصّه:

إنّه لا یخفی علیک إمکان استفادة وثاقة الرجل، نصّوا علی توثیقه أم لا، من أُمور. . . منها: ترحّم الإمام علیه السّلام علی رجل أو ترضّیه عنه أو نحو ذلک، فإنّه لا یعقل صدور ذلک منه إلّابالنسبة إلی ثقةٍ عدل. بل الترحّم والترضّی ونحوهما من المشایخ یفید ذلک، کما لا یخفی علی الفطن اللبیب (4).
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1- 1) تنقیح المقال 1/210. [1]

2- 2) المصدر 2/297. [2]

3- 3) المصدر 1/315. [3]

4- 4) المصدر 1/210. [4]




أقول:

ویشهد بذلک ما جاء فی کلام السیّد الخوئی-وهو من المتشدّدین فی التوثیق، وکان بعض مشایخنا من تلامذته یتبعه فی ذلک-من الاستدلال بروایة «حسین بن إبراهیم بن أحمد بن هشام المکتب» -وهو أحد المشایخ الأربعة الرواة للزیارة کما عرفت-إذ قال بترجمة «محمّد بن جعفر بن محمّد بن علی بن الحسین الملقب ب «دیباجة» ما نصّه:

«ویدلّ علی ذمّه أیضاً عدّة من الروایات:

منها: ما رواه الصّدوق عن أحمد بن زیاد بن جعفر الهمدانی. . . .

ومنها: ما رواه عن الحسین بن إبراهیم بن أحمد بن هشام المؤدب رضی اللّه عنه قال: حدثنا علی بن إبراهیم بن هشام. . .» (1).

فلولا وثاقة «الحسین بن إبراهیم» عند السید الخوئی لما قال: «ویدلُّ. . .» ، ولمّا کان المفروض عدم وجود التوثیق الصریح لهذا الرجل فی الکتب الرجالیّة، فإنّ کونه من مشایخ الحدیث والإکثار من الروایة عنه والترضّی علیه هو الدلیل علی وثاقته.


بعض الروایات المرویة عنهم

والآن، نذکر نصوص بعض الروایات التی رواها الشیخ الصّدوق فی کتبه عن المشایخ المذکورین، ولا یخفی جلالة مضامین هذه الروایات، وذلک مما یمکن أن یکون وجهاً آخر للاعتماد علیهم: 
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1- 1) معجم رجال الحدیث 16/175. [1]




1

حدثّنا محمّد بن أحمد السنانی رضی اللّه عنه، قال: حدّثنا محمّد بن أبی عبداللّه الکوفی، قال: حدّثنا موسی بن عمران النخعی، عن عمّه الحسین بن یزید، عن علیّ بن سالم، عن أبیه، عن أبان بن عثمان، عن أبان بن تغلب، عن عکرمة، عن ابن عبّاس، قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

قال اللّه جلّ جلاله: لو اجتمع الناس کلّهم علی ولایة علیّ ما خلقت النار (1).

2

وحدّثنا الحسین بن إبراهیم بن أحمد بن هشام المؤدّب رحمه اللّه، قال: حدّثنا محمّد بن جعفر الأسدی الکوفی، قال: حدّثنی موسی بن عمران النخعی، عن عمّه الحسین بن یزید النوفلی، عن علیّ بن أبی حمزة، عن أبیه، عن الصّادق جعفر بن محمّد، عن أبیه، عن آبائه، عن علی علیهم السّلام قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

إذا کان یوم القیامة یؤتی بک یا علیّ علی ناقة من نور، وعلی رأسک تاج له أربعة أرکان، علی کلّ رکن ثلاثة أسطر: لا إله إلّااللّه، محمّد رسول اللّه، علیّ ولیّ اللّه، وتعطی مفاتیح الجنّة، ثمّ یوضع لک کرسی یعرف بکرسی الکرامة فتقعد علیه، ثمّ یجمع لک الأوّلون والآخرون فی صعید واحد، فتأمر بشیعتک إلی الجنّة، وبأعدائک إلی النار، فأنت قسیم الجنّة، وأنت قسیم النار، ولقد فاز من تولّاک، وخسر من عاداک، فأنت فی ذلک الیوم أمین اللّه، وحجّة اللّه الواضحة (2). 
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1- 1) أمالی الصّدوق:755. [1]

2- 2) معانی الأخبار:131-132. 




3

وروی محمّد بن أبی عبداللّه الأسدی الکوفی، عن موسی بن عمران، عن عمّه الحسین بن یزید النوفلی، عن الحسن بن علیّ بن أبی حمزة حدیث تفسیر قوله تعالی: «وَ جَعَلَها کَلِمَةً باقِیَةً فِی عَقِبِهِ» 1 بالإمامة، جعلها اللّه عزّ وجلّ فی عقب الحسین علیه السّلام باقیة إلی یوم القیامة (1).

4

وروی محمّد بن أبی عبداللّه الکوفی، عن موسی بن عمران النخعی، عن عمّه الحسین بن یزید، عن الحسن بن علیّ بن أبی حمزة، عن أبیه، عن یحیی بن أبی القاسم، عن الصادق جعفر بن محمّد، عن أبیه، عن جدّه علیهم السّلام، قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

الأئمّة بعدی اثنا عشر، أوّلهم علیّ بن أبی طالب وآخرهم القائم، فهم خلفائی وأوصیائی وأولیائی وحجج اللّه علی اُمّتی بعدی، المقرُّ بهم مؤمن، والمنکر لهم کافر (2).

5

وعن محمّد بن أحمد السنانی رضی اللّه عنه، عن محمّد بن أبی عبداللّه الأسدی الکوفی، عن موسی بن عمران النخعی، عن عمّه الحسین بن یزید 
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1- 2) معانی الأخبار:131 و 132. 

2- 3) کمال الدین:259، [1] من لا یحضره الفقیه 4/179. 




النوفلی، عن علیّ بن سالم، عن أبی بصیر، عن أبی عبداللّه الصادق علیه السّلام، قال:

إنّ اللّه تبارک وتعالی لا یوصف بزمان، ولا مکان، ولا حرکة، ولا انتقال، ولا سکون، بل هو خالق الزمان والمکان والحرکة والسّکون والانتقال، تعالی عمّا یقول الظالمون علوّاً کبیراً (1).

6

وحدّثنا محمّد بن أحمد السنانی رضی اللّه عنه، قال: حدّثنا محمّد بن أبی عبداللّه الأسدی الکوفی، قال: حدّثنا موسی بن عمران النخعی، عن عمّه الحسین بن یزید، عن علیّ بن سالم، عن أبیه، عن سعد بن طریف، عن سعید بن جبیر، عن ابن عبّاس، قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله لعلیّ علیه السّلام:

یا علیّ، أنت إمام المسلمین، وأمیر المؤمنین، وقائد الغرّ المحجّلین، وحجّة اللّه بعدی علی الخلق أجمعین، وسیّد الوصیّین، ووصیّ سیّد النبیّین.

یا علی، إنّه لمّا عرج بی إلی السماء السابعة، ومنها إلی سدرة المنتهی، ومنها إلی حجب النور، وأکرمنی ربّی جلّ جلاله بمناجاته، قال لی: یا محمّد؟

قلت: لبّیک ربّی وسعدیک، تبارکت وتعالیت.

قال: إنّ علیّاً إمام أولیائی، ونور لمن أطاعنی، وهو الکلمة التی ألزمتها المتّقین، من أطاعه أطاعنی، ومن عصاه عصانی، فبشّره بذلک.

فقال علی علیه السّلام: یا رسول اللّه، بلغ من قدری حتّی إنّی اُذکر هناک؟

فقال: نعم یا علیّ! فاشکر ربّک. 
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1- 1) أمالی الصّدوق:353. [1]




فخرّ علیّ علیه السّلام ساجداً شکراً للّه علی ما أنعم به علیه، فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: إرفع رأسک یا علیّ، فإنّ اللّه قد باهی بک ملائکته (1).

7

وحدّثنا محمّد بن موسی بن المتوکّل رحمه اللّه، قال: حدّثنا محمّد بن أبی عبداللّه الکوفی، قال: حدّثنا موسی بن عمران النخعی، عن عمّه الحسین بن یزید النوفلی، عن علیّ بن سالم، عن أبیه، عن ثابت بن أبی صفیّة، عن سعید بن جبیر، عن ابن عبّاس، قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

من سرّه أن یجمع اللّه له الخیر کلّه فلیوال علیّاً بعدی، ولیوال أولیاءه، ولیعاد أعداءه (2).
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وحدّثنا علیّ بن أحمد بن موسی الدقّاق رضی اللّه عنه، قال: حدّثنا محمّد بن أبی عبداللّه الکوفی، قال: حدّثنا موسی بن عمران النخعی، عن عمّه الحسین بن یزید النوفلی، عن علیّ بن أبی حمزة، عن یحیی بن أبی إسحاق، عن الصّادق جعفر بن محمّد، عن أبیه، عن جدّه، عن أبیه علیهم السّلام، قال: سئل النبیّ صلّی اللّه علیه وآله: أین کنت وآدم فی الجنّة؟

قال: کنت فی صلبه، وهبط بی إلی الأرض فی صلبه، ورکبت السفینة فی صلب أبی نوح، وقذف بی فی النار فی صلب أبی إبراهیم، لم یلتق لی أبوان علی 
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1- 1) أمالی الصّدوق:375. [1]

2- 2) المصدر:560. [2]




سفاح قطّ، ولم یزل اللّه عزّ وجلّ ینقلنی من الأصلاب الطیّبة إلی الأرحام الطاهرة هادیاً مهدیّاً، حتّی أخذ اللّه بالنبوّة عهدی، وبالإسلام میثاقی، وبیّن کلّ شیء من صفتی، وأثبت فی التوراة والإنجیل ذکری، ورقی بی إلی سمائه، وشقّ لی اسماً من أسمائه الحسنی، اُمّتی الحمّادون، فذو العرش محمود وأنا محمّد (1).
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وحدّثنا محمّد بن موسی بن المتوکّل رضی اللّه عنه، قال: حدّثنا محمّد بن أبی عبداللّه الکوفی، عن موسی بن عمران النخعی، عن عمّه الحسین بن یزید النوفلی، عن علیّ بن سالم، عن أبیه، عن أبی حمزة الثمالی، عن سعد الخفّاف، عن الأصبغ بن نباتة، عن عبداللّه بن عبّاس، قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

لمّا عرج بی إلی السماء السابعة، ومنها إلی سدرة المنتهی، ومن السّدرة إلی حجب النور، نادانی ربّی جلّ جلاله:

یا محمّد! أنت عبدی وأنا ربّک، فلی فاخضع، وإیّای فاعبد، وعلَیَّ فتوکّل، وبی فثق، فإنّی قد رضیت بک عبداً وحبیباً ورسولاً ونبیّاً.

وبأخیک علیّ خلیفة وباباً، فهو حجّتی علی عبادی، وإمام لخلقی، به یعرف أولیائی من أعدائی، وبه یمیّز حزب الشیطان من حزبی، وبه یقام دینی، وتحفظ حدودی، وتنفذ أحکامی، وبک وبه وبالأئمّة من ولده أرحم عبادی وإمائی.

وبالقائم منکم أُعمر أرضی بتسبیحی وتهلیلی وتقدیسی وتکبیری وتمجیدی، وبه اُطهّر الأرض من أعدائی، واُورثها أولیائی، وبه أجعل کلمة الذین کفروا بی السّفلی، وکلمتی العلیا، وبه أُحیی عبادی وبلادی بعلمی، وله اُظهر 
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1- 1) أمالی الصّدوق:723، [1] معانی الأخبار:55. 




الکنوز والذخائر بمشیئتی، وإیّاه أظهر علی الأسرار والضمائر بإرادتی، وأمدّه بملائکتی لتؤیّده علی إنفاذ أمری، وإعلان دینی، ذلک ولیّی حقّاً، ومهدی عبادی صدقاً (1).
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وحدّثنا علیّ بن أحمد بن محمّد رضی اللّه عنه، قال: حدّثنا محمّد بن أبی عبداللّه الکوفی، قال: حدّثنا موسی بن عمران النخعی، عن عمّه الحسین بن یزید، عن الحسن بن علیّ بن أبی حمزة، عن أبیه، قال: سألت أبا عبداللّه علیه السّلام: لأیّ علّة دفنت فاطمة علیها السّلام باللیل ولم تدفن بالنهار؟

قال: لأنّها أوصت أن لا یصلّی علیها الرجلان (2).


أبو الحسین الأسدی

قال الشیخ الصدوق: قالوا: حدّثنا

محمّد بن أبی عبداللّه وأبو الحسین الأسدی

أقول:

ظاهر العبارة هو التعدّد، بأنْ یکون الراوی فی هذه الطبقة رجلان، هما: «محمّد بن أبی عبداللّه» و «أبو الحسین الأسدی» .

فإنْ کان کذلک، کفی وثاقة أحد الرجلین.

وإنْ کان سهواً أو غلطاً من النساخ، وأنهما رجل واحد هو: أبو الحسین 
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1- 1) أمالی الصّدوق:731. [1]

2- 2) علل الشرائع 1/185. [2]




محمّد بن جعفر بن عون الأسدی الکوفی» ، فإن «أبا الحسین الأسدی» ثقة بلا کلام.

وقد ذهب السید الخوئی-تبعاً للنجاشی-إلی الاتحاد، فذکر بترجمة «محمّد بن جعفر بن عون» ما نصّه:

قال النجاشی: محمّد بن جعفر بن محمّد بن عون الأسدی، أبو الحسین الکوفی، ساکن الریّ، یقال له: محمّد بن أبی عبداللّه، کان ثقة، صحیح الحدیث، إلّا أنّه روی عن الضعفاء، وکان یقول بالجبر والتشبیه، وکان أبوه وجهاً. روی عنه أحمد بن محمّد بن عیسی. له کتاب الجبر والاستطاعة.

أخبرنا أبو العبّاس بن نوح، قال: حدّثنا الحسن بن حمزة، قال: حدّثنا محمّد بن جعفر الأسدی بجمیع کتبه. قال: ومات أبو الحسین محمّد بن جعفر لیلة الخمیس لعشر خلون من جمادی الأولی سنة اثنتی عشرة وثلاثمائة. وقال ابن نوح: حدّثنا أبو الحسن بن داود، قال: حدّثنا أحمد بن حمدان القزوینی، عنه بجمیع کتبه.

وقال الشیخ: محمّد بن جعفر الأسدی، یکنّی أبا الحسین، له کتاب الردّ علی أهل الاستطاعة، أخبرنا به جماعة عن التلّعکبری، عن محمّد بن جعفر الأسدی.

وقال فی رجاله، فی باب من لم یرو عنهم علیهم السّلام: محمّد بن جعفر الأسدی، یکنّی أبا الحسین الرازی، کان أحد الأبواب.

وقال فی کتاب الغیبة: وقد کان فی زمان السّفراء المحمودین أقوام ثقات، ترد علیهم التوقیعات من قبل المنصوبین للسّفارة من الأصل، منهم أبو الحسین محمّد بن جعفر الأسدی رحمهم اللّه.

أخبرنا أبو الحسین بن أبی جید القمّی، عن محمّد بن الولید، عن محمّد بن یحیی العطّار، عن محمّد بن أحمد بن یحیی، عن صالح بن أبی صالح، قال: سألنی 
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بعض الناس فی سنة تسعین ومائتین قبض شیء فامتنعت من ذلک، وکتبت أستطلع الرأی فأتانی الجواب: بالریّ محمّد بن جعفر العربی فلیدفع إلیه، فإنه من ثقاتنا.

الغیبة: فی ذکر السفراء المحمودین الثقات الّذین ترد علیهم التوقیعات. الحدیث 1، ثمّ ذکر الشیخ عدّة روایات متعلّقة بذلک، ثمّ قال: «ومات الأسدی علی ظاهر العدالة ولم یطعن علیه، فی شهر ربیع الآخر سنة اثنتی عشرة وثلاثمائة» .

أقول: الروایات الدالة علی وکالة محمّد بن جعفر الأسدی کثیرة» (1).


محمّد بن إسماعیل البرمکی

وعنه رواها الشیخ الصّدوق فی «من لا یحضره الفقیه» فینطبق علیه ما تقدّم.

والنجاشیّ أیضاً نصّ علی وثاقته إذ قال:

«کان ثقة مستقیماً» (2).

وقال العلّامة الحلّی بترجمته:

«اختلف علماؤنا فی شأنه، فقال النجاشی: إنه ثقة مستقیم. وقال ابن الغضائری: إنه ضعیف. وقول النجاشی عندی أرجح» (3).


موسی النخعی

فی روایة الصدوق فی (العیون) : «موسی بن عمران النخعی» .

وفی روایته فی (الفقیه) : «محمّد بن عبداللّه النخعی» . 
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1- 1) معجم رجال الحدیث 16/176 و 177. [1]

2- 2) رجال النجاشی:341. 

3- 3) خلاصة الأقوال:154-155. [2]




إنّه لمّا کانت الروایة واحدة، والسند من قبل وبعد واحداً، فالرجل واحدٌ ولا تعدّد.

فیحتمل وقوع التصحیف من النسّاخ بأن کتبوا «عمران» بدلاً عن «عبداللّه» ویشهد بذلک روایة الشیخ الطّوسی الزیارة الجامعة عن الصّدوق وفیها: «موسی ابن عبداللّه» ، حیث قال:

روی محمّد بن علی بن الحسین بن بابویه قال: حدثنا علی بن أحمد بن موسی والحسین بن إبراهیم بن أحمد الکاتب قالا: حدثنا محمّد بن أبی عبداللّه الکوفی عن محمّد بن إسماعیل البرمکی قال: حدثنا موسی بن عبداللّه النخعی قال قلت لعلی بن محمّد: علّمنی یا ابن رسول اللّه قولاً أقوله بلیغاً کاملاً. . . (1).

ویحتمل أنْ یکون «موسی» فی نسخة «الفقیه» منسوباً إلی جدّه «عبداللّه» فتکون النسختان صحیحتین، والرجل واحد.

وللنسبة إلی الجدّ فی الکتب الروائیّة نظائر کثیرة، بل قد نجد الرجل الواحد یذکر تارةً باسمه واسم أبیه، واخری باسمه ولقبه، وثالثةً باسمه وکنیة أبیه، ورابعة باسمه واسم جدّه. . . .

وثاقة موسی النخعی

ثم إنّ هذا الرجل من مشاهیر رجال الحدیث، فقد وردت الروایة عنه فی مختلف کتب أصحابنا فی التفسیر والفقه والحدیث، أمثال:

تفسیر علی بن إبراهیم القمی

ومن لا یحضره الفقیه. 
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1- 1) تهذیب الأحکام 6/95. 




وتهذیب الأحکام

والاستبصار

وکتاب التوحید

وعلل الشرائع

ومعانی الأخبار

وکمال الدین

وغیرها من الکتب المعتمدة لدی الطائفة. . . .

فهذا أمر.

الأمر الثانی:

إنّه من رجال کتاب (کامل الزیارات) وقد قال الشیخ ابن قولویه فی دیباجته:

وجمعته عن الأئمّة صلوات اللّه علیهم أجمعین من أحادیثهم. . . ما وقع لنا من جهة الثقات من أصحابنا رحمهم اللّه برحمته، ولا أخرجت فیه حدیثاً روی عن الشذاذ من الرجال، یؤثر ذلک عنهم عند المذکورین غیر المعروفین بالروایة المشهورین بالحدیث والعلم، وسمّیته کتاب کامل الزیارات. . . (1).

ولهذا، فقد قال السید الخوئی بوثاقة جمیع رواة الکتاب، وعلی هذا الأساس حکم بصحّة کثیر من الأخبار وأفتی علی طبقها فی الفقه. لکنّه عدل عن ذلک أخیراً وخصّ التوثیق بالمشایخ الذین یروی عنهم ابن قولویه مباشرةً.

فبناءً علی عموم التوثیق، یکون «موسی النخعی» من الثقات، لکونه من رجال کتاب کامل الزیارات. 
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1- 1) کامل الزیارات:37. [1]




الأمر الثالث:

اعتماد الشیخ الصّدوق علیه فی کتاب من لا یحضره الفقیه علی ما ذکرناه سابقاً.

مضافاً إلی قوله فی کتاب الوصیّة من الفقیه بعد نقل بعض الأخبار:

«وقد أخرجت الأخبار المسندة الصحیحة فی هذا المعنی فی کتاب (کمال الدین وتمام النعمة)» (1).

ومن جملة رواة تلک الأخبار هو «موسی بن عمران النخعی» .

الأمر الرابع:

اعتماد الشیخ عماد الدین الطبری (2)علیه، فإنه قال فی مقدمة کتاب (بشارة المصطفی) :

«ولا أذکر فیه إلّاالمسند من الأخبار عن المشایخ الکبار وثقات الأخیار. . .» (3).

ومن رواته هو «موسی بن عمران النخعی» .

الأمر الخامس:

قال الشیخ ابن المشهدی (4)فی مقدمة کتابه (المزار) :

«فإنی قد جمعت فی کتابی هذا من فنون زیارات للمشاهد المشرفات. . . وما 
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1- 1) من لا یحضره الفقیه 4/180. 

2- 2) هو: من علماء الإمامیة فی القرن السادس. 

3- 3) بشارة المصطفی لشیعة المرتضی:18. [1]

4- 4) هو: الشیخ أبو عبداللّه محمّد بن جعفر بن علی المشهدی الحائری. 




یلجأ إلیه من الأدعیة عند المهمّات، ممّا اتّصلت به من ثقات الرواة إلی السادات (1).

و «موسی النخعی» من جملة الرواة فیه.

الأمر السادس:

إن هذا الرجل من رجال تفسیر علی بن إبراهیم القمی (2)، وقد نصّ علی وثاقة رجاله فی أول الکتاب.

الأمر السابع:

جاء فی تنقیح المقال، بعد أن ذکر أنه الراوی للزیارة الجامعة:

«وفی روایته لها دلالة واضحة علی کونه إمامیّاً صحیح الاعتقاد، بل فی تلقین مولانا الهادی علیه السّلام شهادة علی کون الرجل من الحسان مقبول الروایة لهم، وعدم ذکره فی کتب الرجال غیر قادح فیه (3).

الأمر الثامن:

قال السید الخوئی فی رجاله ما نصّه:

12847-موسی بن عمران:

روی عن الحسین بن یزید، وروی عنه موسی بن عمران. تفسیر القمّی: سورة النحل، فی تفسیر قوله تعالی: «أَمَرَ أَلاّ تَعْبُدُوا إِلاّ إِیّاهُ» .

وروی عن الحسین بن یزید النوفلی، وروی عنه محمّد بن أبی عبداللّه. الکافی: الجزء 4، کتاب الحجّ 3، باب استطاعة الحجّ 30، الحدیث 5. 
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1- 1) کتاب المزار:27. 

2- 2) تفسیر القمی 2/342. 

3- 3) تنقیح المقال 3/257. [1]




ثمّ إنّه روی الکلینی، عن محمّد بن أبی عبداللّه، عن موسی بن عمران، عن عمّه الحسین بن عیسی بن عبداللّه، عن علی بن جعفر. الروضة: الحدیث 141.

کذا فی المرآة أیضاً، والظاهر أنّ فیه تحریفاً، فإنّ الحسین بن عیسی بن عبداللّه لا یکون عمّاً لموسی بن عمران، بل عمّه الحسین بن یزید بقرینة سائر الروایات، والصحیح: موسی بن عمران، عن عمّه الحسین، عن عیسی بن عبداللّه، واللّه العالم.

أقول: هذا متحد مع من بعده.

12848-موسی بن عمران النخعی:

روی عن الحسین بن یزید، وروی عنه محمّد بن أبی عبداللّه الکوفی. کامل الزیارات: الباب (9) ، فی الدلالة علی قبر أمیر المؤمنین علیه السّلام، الحدیث 7.

وروی عن الحسین بن یزید عمّه، وروی عنه محمّد بن أبی عبداللّه الأسدی. مشیخة الفقیه: فی طریقه إلی یحیی بن عبّاد المکّی.

وروی عنه محمّد بن أبی عبداللّه الکوفی، الفقیه: الجزء 4، باب الوصیّة من لدن آدم علیه السّلام، الحدیث 457، وباب نوادر المواریث، الحدیث 817.

وروی عن الحسین بن یزید النوفلی عمّه، وروی عنه محمّد بن جعفر الأسدی أبو الحسین. الفقیه: الجزء 3، باب الرهن، الحدیث 909.

وروی عنه محمّد بن أبی عبداللّه الکوفی. مشیخة الفقیه: فی طریقه إلی ما کان فیه من حدیث سلیمان بن داود علیهما السّلام. . .» (1). 
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1- 1) معجم رجال الحدیث 20/66 و 67. [1]





إستشهاد العلماء بالزیارة الجامعة

ومما یدلُّ علی جلالة الزیارة الجامعة ومکانتها الکبیرة لدی کبار علماء الطائفة: استشهادهم بها فی تفسیر الآیات القرآنیة، وبیان الأحکام الشرعیة، وشرح الأخبار، ولنذکر نماذج من ذلک:

*ففی (نور الثقلین) بذیل الآیة المبارکة:

«بَلْ عِبادٌ مُکْرَمُونَ* لا یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ» 1.

«وفی عیون الأخبار فی الزیارة الجامعة للأئمة علیهم السّلام المنقولة عن الجواد علیه السّلام:

السّلام علی الدعاة إلی اللّه. . . وعباده المکرمین الّذین لایسبقونه بالقول وهم بأمره یعملون (1).

ویروی الفیض الکاشانی رحمه اللّه روایةً عن الإمام علیه السّلام قال:

نحن کلمة التقوی وسبل الهدی والمثل الأعلی (2).

ثم یأتی بعبارةٍ من الزیارة الجامعة قائلاً:

وفی الزیارة الجامعة الجوادیة علیه السّلام: السّلام علی أئمّة الهدی. . . وورثة الأنبیاء والمثل الأعلی (3).

ویقول الشیخ الحویزی فی (تفسیره) بذیل الآیة المبارکة «یَخْلُقُ ما یَشاءُ» : 

ص:59






1- 2) تفسیر نور الثقلین 3/421 [1] وقوله: المنقولة عن الجواد. سهو. 

2- 3) تفسیر الصافی 4/130. [2]

3- 4) المصدر 4/130. [3]




وفی عیون الأخبار فی الزیارة الجامعة للأئمّة علیهم السّلام: السّلام علی الدعاة إلی اللّه. . . (1).

*و یقول فی موضع آخر:

فی عیون الأخبار فی الزیارة الجامعة: خلقکم اللّه أنواراً وجعلکم بعرشه محدقین. . . (2).

*و یقول أیضاً:

وفی الزیارة الجامعة: السّلام علی أئمّة الهدی. . . (3).

*و یقول بتفسیر آیة التطهیر فی أثناء ما یستدلّ به لفهم مدلولها:

وفی الزیارة الجامعة: عصمکم اللّه من الزلل وآمنکم من الفتن. . . (4).

*ویقول فی موضعٍ آخر:

فهل فصل الخطاب إلّامعرفة اللغات؟

وفیه فی الزیارة الجامعة: «وفصل الخطاب عندکم» (5).

*ویقول فی موضعٍ آخر:

وفی من لا یحضره الفقیه: فی الزیارة الجامعة. . . : «وإیاب الخلق إلیکم وحسابهم علیکم» (6).
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1- 1) تفسیر نور الثقلین 3/421. [1]

2- 2) المصدر 3/608. [2]

3- 3) المصدر 4/180. [3]

4- 4) المصدر 4/271. [4]

5- 5) المصدر 4/444. [5]

6- 6) المصدر 5/569. [6]




*ویقول الفقیه المحدّث الشیخ الحرّ العاملی فی کتاب وسائل الشیعة بعد خبرٍ رواه:

فیه دلالة علی رجعة النبی صلّی اللّه علیه وآله والأئمّه علیهم السّلام وفی الزیارة الجامعة ما هو أوضح من ذلک. . . (1).

*ویروی الشیخ حسن بن سلیمان الحلّی فی کتاب المحتضر، عن الإمام الهادی علیه الصّلاة والسّلام:

آتاکم اللّه ما لم یؤت أحداً من العالمین (2).

*ویستدلّ الشیخ المجلسی فی بحار الأنوار بالزیارة الجامعة، وعلی ضوئها یرجّح نسخةً علی اخری، إذ یقول:

الأصوب أن یکون «معروفین» بدل «معترفین» کما سیأتی فی الزیارة الجامعة (3).

*والشیخ الوحید البهبهانی رحمه اللّه أرسل الزیارة الجامعة إرسال المسلّم، وقال عن الأئمّة الأطهار علیهم السّلام:

مع أنّهم علیهم السّلام کما ذکروا فی زیارة الجامعة الکبیرة: «فجاهدتم فی اللّه حق جهاده حتّی أعلنتم دعوته» (4).

*ویقول المیرزا القمّی فی کتابه فی الفقه غنائم الأیام:

وما ورد فی الزیارة الجامعة الکبیرة یشملهم جمیعاً (5). 
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1- 1) وسائل الشیعه 14/579. 

2- 2) المحتضر:26 و 219. [1]

3- 3) بحار الأنوار 97/204. [2]

4- 4) الرسائل الفقهیّه:179. [3]

5- 5) غنائم الأیام 1/265. [4]




*وفی کتاب الطهارة للشیخ الأعظم قدس سرّه:

ویؤیّد العموم الروایة المشهورة الواردة فی الزیارة الجامعة، لکنّها مختصة بزیارة خاصّة (1).

*ویقول الفقیه الهمدانی رحمه اللّه فی مصباح الفقیه فی مبحث الأغسال المسنونة:

. . . أو ورد فی خصوص زیارة مثل الروایة المشهورة الواردة فی زیارة الجامعة الّتی یزار بها کلّ إمام، الآمرة بالغسل (2).

*وفی المیزان فی تفسیر القرآن فی موضع:

وفی «الفقیه» عن الهادی علیه السّلام فی الزیارة الجامعة (3).

*وفی مصباح الفقاهة فی مسألة حکم من ناصب الأئمّة وأنکر إمامتهم أو حاربهم:

ویدلّ علیه أیضاً قوله علیه السّلام فی الزیارة الجامعة: «ومن جحدکم کافر. . .» (4).

*ویقول فی موضع آخر:

. . . کما ورد فی وجوب إطاعتهم وفی عدّة موارد من الزیارة الجامعة ذکر ذلک (5). 
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1- 1) کتاب الطهارة 2/329. [1]

2- 2) مصباح الفقیه 1 [2] ق 2/438. 

3- 3) تفسیر المیزان 20/277. [3]

4- 4) مصباح الفقاهه 1/504. 

5- 5) المصدر 3/281. [4]




*ویقول السید الخوئی فی کتاب الطهارة:

إنّ المخالف لهم کافر، وقد ورد فی الزیارة الجامعة (1).

*ویستدلّ سیدنا الاستاذ الگلپایگانی قدس سرّه فی مقام الاستدلال لنجاسة الکفار:

وفی الزیارة الجامعة: «من حاربکم مشرک» (2).

*وفی کتاب صراط النجاة فی موضع:

ولذا ورد فی الزیارة الجامعة أنّهم الباب المبتلی به الناس (3).

فهذا قسمٌ من استشهادات واستدلالات أکابر علمائنا فی مختلف المسائل فی کتبهم فی الفقه والتفسیر والحدیث وغیرها، ولولا ثبوت الزیارة الجامعة عندهم لما کانت هذه الکثرة من الاستدلالات والاستشهادات، حتی أنّ الواحد منهم قد استشهد مراراً فی کتابه بتفسیر الآیات أو فی بیان الأحکام، ومن البعید جدّاً أنْ لا یقول بصحّة سند الزیارة ویکرّر الاستدلال أو الاستشهاد بشیء منها.


شروح الزیارة الجامعة

ومن ناحیة أخری، فقد لاقت هذه الزیارة إهتماماً فائقاً من قبل العلماء، فانبروا لشرحها وتوضیح معانیها، وشمّروا عن سواعدهم وبذلوا جهودهم وأوقفوا شطراً من حیاتهم لتبیین مفاهیمها العالیة ومعانیها الرفیعة. کلّ ذلک یعتبر قرینة قویة لإعتقادهم الراسخ ویقینهم الثابت بصحة صدور الزیارة الجامعة. 
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1- 1) کتاب الطهارة 2/84. 

2- 2) نتائج الأفکار فی نجاسة الکفّار:190. [1]

3- 3) صراط النجاة 3/419. [2]




وبنظرة عابرة إلی کتاب (الذریعة إلی تصانیف الشیعة) القیّم، لشیخنا الجلیل آقابزرگ الطهرانی رحمه اللّه، نعلم مقدار الشروح التی ذُوّنت لهذه الزیارة، حیث أحصی هذا الکتاب أکثر من عشرین شرحاً.

ومن ضمن من انبری لهذه المهمّة علماء أعلام ذووا شأن رفیع لدی الطائفة الشیعیة:

کالمجلسی الأول،

والمجلسی الثانی،

والسید الجزائری،

والشیخ البحرانی مؤلف کتاب الحدائق،

والسیّد الشبّر،

والشیخ البهائی رحمهم اللّه

وقد اهتم هؤلاء العظماء وغیرهم من العلماء بشرحها إما ضمن شرحهم لکتابی تهذیب الأحکام ومن لا یحضره الفقیه، أو بتخصیص شروح مستقلّة لها.


الزیارة الجامعة غنیّة عن السند

وعلی الرغم من کلّ الأدلة التی أوردناها آنفاً بخصوص صحّة سند الزیارة الجامعة، فإننا نودّ أن نثبت ذلک من جهة أخری، فنقول:

إننا نجد أنفسنا أحیاناً فی غنیً عن إثبات نسبة کلامٍ من نثرٍ أو شعرٍ إلی قائله، لمعرفتنا بطریقة کلام القائل، واُسلوبه الرفیع، ومستواه الفکری والعلمی، وأدبه وفصاحته وبلاغته.

فکذلک الکلمات المرویّة عن أحد الأئمّة من أهل العصمة والطهارة، من 
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الأخبار والأدعیة والزیارات، فإنّ العلماء بأسالیب الأئمّة، العارفین بمنازلهم فی العلم والفصاحة والبلاغة، یدرکون أن کلماتهم تفصح عن معینٍ ثرٍّ لا یتأتی من غیرهم من البشر البتة. عندئذٍ تراهم فی غنیً عن الخوض فی سند الکلام، لیقینهم بصدوره عن الإمام المعصوم علیه السّلام.

نأخذ نماذج علی ما قلناه، دعاء کمیل، ودعاء الصباح، للإمام أمیر المؤمنین علیه السّلام، ودعاء عرفة للإمام الحسین علیه السّلام، فإن من له أدنی أنس بکلماتهم یعلم یقیناً بصدور هذه الأدعیة عن مقام العصمة، سواء کان لها سند أوْلا.

وهذا ما حصل لبعض أکابر علماءنا الأعلام حینما سئل عن سند بعض الروایات أو الأدعیة أو الزیارات. فالشیخ محمّد حسین کاشف الغطاء رحمه اللّه صرّح بخصوص دعاء الصّباح-وهو أحد الأدعیة المرویة عن أمیر المؤمنین - بقوله: قوة متنه یکشف عن قطعیّة صدوره عن المعصوم (1).

وإنّ هذه الکبری لتنطبق علی الزیارة الجامعة. وعلی هذا الأصل بنی الفقیه المحدّث السید عبداللّه شبّر رحمه اللّه الخبیر بکلام أهل البیت علیهم السّلام حینما یتحدّث عن الزیارة الجامعة فیقول:

«إن فصاحة ألفاظها وفقراتها، وبلاغة مضامینها وعباراتها، تنادی بصدورها عن عین صافیة نبعت عن ینابیع الوحی والإلهام. . .» (2).

هذا کلّه، مضافاً إلی أن أکثر مضامینها ومفاهیمها قد ورد فی روایات معتبرةٍ عن أهل البیت الأطهار، بل إن کثیراً منها وارد فی کتب العامّة بأسانیدهم عن 
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1- 1) الفردوس الأعلی:76. 

2- 2) الأنوار اللامعة فی شرح الزیارة الجامعة:18. 




النبی صلّی اللّه علیه وآله أو عن بعض صحابته، فإن ذلک أیضاً ممّا یورث الیقین بصدور هذه الزیارة عن مقام العصمة.


الزیارة الجامعة فی کلمات الأکابر

ولا بأس بإیراد بعض الکلمات بشأن الزیارة الجامعة:

فمن ذلک کلام المولی محمّد تقی المجلسی رحمه اللّه، فإنه قال:

«ولمّا وفّقنی اللّه تعالی لزیارة أمیر المؤمنین علیه السّلام شرعت فی حوالی الروضة المقدّسة فی المجاهدات، وفَتَحَ اللّه علیَّ ببرکة مولانا صلوات اللّه علیه أبواب المکاشفات التی لا تحتملها العقول الضعیفة، رأیت فی ذلک العالم-وإن شئت قلت: بین القوم والیقظة-عند ما کنت فی رواق عمران جالساً، أنّی بِسُرَّ من رأی، ورأیت مشهدها فی نهایة الإرتفاع والزینة ورأیت علی قبریهما لباساً أخضر من لباس الجنّة، لأنه لم أر مثله فی الدنیا، ورأیت مولانا مولی الأنام صاحب العصر والزمان عجّل اللّه تعالی فرجه جالساً ظهره علی القبر ووجهه إلی الباب، فلمّا رأیته شرعت فی الزیارة الجامعة بالصّوت المرتفع کالمدّاحین، فلمّا أتممتها قال علیه السّلام: نعمت الزیارة.

قلت: مولای، روحی فداک، زیارة جدّک، وقد أشرت إلی نحو القبر.

قال: نعم، أدخل. . . (1).

وقال رحمه اللّه بشرح الزیارة من کتابه (روضة المتّقین فی شرح من لا یحضره الفقیه) : 
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1- 1) لوامع صاحبقرانی 8/664. 




والحاصل: إنه لا شک لی أن هذه الزیارة من أبی الحسن الهادی سلام اللّه علیه بتقریر الصّاحب علیه السّلام، وأنها أکمل الزیارات وأحسنها، بل بعد تلک الرؤیا، أکثر الأوقات أزور الأئمّة علیهم السّلام بهذه الزیارة، وفی العتبات العالیات ما زرتهم إلّابهذه الزیارة» (1).

وهذه حکایة فریدة من نوعها ومکاشفة جلیلة قد حصلت لهذا العالم الجلیل، ولا ینالها إلّاذو حظ عظیم.

وهذا کلام صادر عن عَلَمٍ من الأعلام ألا وهو المجلسی الأول رحمه اللّه وله شأن عظیم فی الطائفة. وحسبما أفصح عنه، فالزیارة الجامعة أکمل الزیارات وأحسنها، وهی لیست من اختلاق البعض أو قد لفّقها أحد ثم نسبها إلی الإمام الهادی علیه السّلام.

ومن ذلک: کلام المولی محمّد باقر المجلسی الثانی رحمه اللّه، فیقول فی نفس الصدد:

«وإنما بسطت الکلام فی شرح تلک الزیارة قلیلاً وإن لم أستوفِ حقّها حذراً من الإطالة، لأنها أصحّ الزیارات سنداً وأعمّها مورداً وأفصحها لفظاً وأبلغها معنیً وأعلاها شأناً» (2).

وهی شهادة أخری من عَلَمٍ خبیر فی معرفة الروایات والأدعیة والزیارات، ولیس لمنصفٍ فیه ملمز ولا مهمز، وهو حجة عندنا ولیس لنا من محیص فی الإذعان بإخلاصه وخدماته والأخذ عنه فی هذه الموارد. 
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1- 1) روضة المتّقین 5/452. 

2- 2) بحار الأنوار 99/144. [1]




ومن العلماء الذین أدلوا بدلوهم فی هذه القضیة وهو أهل لذلک: السید عبداللّه شبر الآنف الذکر، وکان معاصراً للعلامة المجلسی رحمه اللّه والسید نعمة اللّه الجزائری رحمه اللّه، وهؤلاء فی طبقة واحدة من الشأنیة والمکانة. یقول رحمه اللّه فی هذا المجال:

«إن زیارة الجامعة الکبیرة من أعظم الزیارات شأناً وأعلاها مکانة ومکاناً، وإنّ فصاحة ألفاظها وفقراتها وبلاغة مضامینها وعباراتها تنادی بصدورها من عین صافیة نبعت عن ینابیع الوحی والإلهام، وتدعو إلی أنها خرجت من ألسنة نوامیس الدین ومعاقل الأنام، فإنها فوق کلام المخلوق وتحت کلام الخالق الملک العلّام، قد اشتملت علی الإشارة إلی جملةٍ من الأدلة والبراهین المتعلقة بمعارف أصول الدین وأسرار الأئمّة الطاهرین ومظاهر صفات رب العالمین، وقد احتوت علی ریاض نضرة وحدائق خضرة، مزینة بأزهار المعارف والحکمة، محفوفة بثمار أسرار أهل بیت العصمة، وقد تضمّنت شطراً وافراً من حقوق أولی الأمر الذین أمر اللّه بطاعتهم وأهل البیت الذین حثّ اللّه علی متابعتهم، وذوی القربی الذین أمر اللّه بمودّتهم، وأهل الذکر الذین أمر اللّه بمسألتهم، مع الإشارة إلی آیات فرقانیّة وروایات نبویّة وأسرار إلهیّة وعلوم غیبیّة ومکاشفاتٍ حقیّة وحکم ربانیّة. . .» (1).

وهکذا هو شأن علمائنا الأعلام فی کلّ ما یقولونه فی الموارد المختلفة، فإن کلامهم یخرج موزوناً ودقیقاً، سواء کان مدحاً أو ذمّاً، نهیاً أو أمراً، کتاباً أو روایة وحدیثاً، فهم عرفاء حکماء یعون ما یقولون. ومن هذا المنطلق یأتی کلام السیّد عبداللّه شبّر فی وصف الزیارة: «فإنها فوق کلام المخلوق وتحت کلام الخالق» . 
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1- 1) الأنوار اللّامعة فی شرح الزیارة الجامعة:18. 




ثم یعطف علی ذلک بقوله:

«إشتملت علی الإشارة إلی جملة من الأدلّة والبراهین المتعلّقة بمعارف أصول الدین» .


محصّل هذه الکلمات

مثل هذه التفریظات الصّادرة فی حق الزیارة الجامعة تکشف عن نهجین:

1-إثبات هذه الزیارة وتأصیلها بما یکشف عن حقائق مضامینها، وقد بذلنا الجهد مع ما نحن علیه من فهم قاصر لتوضیح وتبیان جوانب من هذه الحقائق.

2-دفع أوهام البعض ودحض ما قد یثار عن جهلٍ من أنّ الزیارة الجامعة تحتوی علی مضامین تغالی فی شأن أئمّة أهل البیت علیهم السّلام.

ولذلک انبری المحدّث القمی بإیراد قول المعصوم بما یلزم علی الزائر تلفظه قبل الشروع بقراءة الزیارة:

«عن موسی بن عبداللّه النخعی أنه قال للإمام علی النقیّ علیه السّلام. . . .

فقال: إذا صرت إلی الباب. . . فإذا دخلت ورأیت القبر فقف وقل: اللّه أکبر ثلاثین مرّة. . . ، ثم قف وکبّر اللّه ثلاثین مرّة، ثم ادن من القبر وکبّر اللّه أربعین مرّة، تمام مائة تکبیرة» .

ثم یعلّق المحدّث القمی علی ذلک بقوله:

«ولعلّ الوجه فی الأمر بهذه التکبیرات هو الاحتراز عمّا قد تورثه أمثال هذه العبارات الواردة فی الزیارة من الغلوّ والغفلة عن عظمة اللّه سبحانه وتعالی، فالطباع مائلة إلی الغلو، أو غیر ذلک من الوجوه» (1). 
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وهذا ما نشهده الیوم من بعض المتخرصین من أن الزیارة الجامعة فیها غلوّ بشأن الأئمّة.

والبعض الآخر راح یصنّف الشیعة إلی صنفین:

1-الشیعة المغالون.

2-الشیعة المعتدلون.

وحسب تصنیف هؤلاء، فالذین لا یعتقدون بالزیارة الجامعة ومفاهیمها، شیعة وإن أنکروها، وأما من یعتقد بها ویقرؤها فهم الغلاة.

من هنا نجد أن الأمر یتطّلب الکلام عن الغلو کأحد بحوثنا التمهیدیّة:
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لا غلُوٌّ ولا تقصیر


اشارة

*الغلوّ فی اللغة

*الغلوّ کما فی الروایات

*الاعتدال بین الغلوّ والتقصیر

*کلام الشیخ المجلسی فی الغلوّ
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ما هم الغلو؟

وإن المسلَّم به-تاریخیاً وعقائدیاً-أن الأئمّة علیهم السّلام کانوا یطردون الغلاة ویکفّرونهم ویبرءون منهم، وکانوا یحذّرون شیعتهم-علی الدّوام-من الإتصال بهم والاستماع إلیهم.

وإنک لتجد فی مصنفات علماءنا الحدیثیّة والکلامیة أبواباً خاصّة فی بحوث الإمامة تحت عنوان «نفی الغلوّ فی النبی والأئمّة علیهم السّلام» .

قال الراغب:

«الغلوّ تجاوز الحدّ، یقال ذلک إذا کان فی السّعر: غَلاء. وإذا کان فی القدر والمنزلة: غلوّ. . .» (1).

وقال ابن منظور:

«غلا فی الدّین والأمر یغلو غُلُوّاً: جاوز حدَّه. وفی التنزیل: «لا تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ» . غلوت فی الأمر غُلُوّاً وغلانیة وغلانیاً، إذا جاوزت فیه الحدّ وأفرطت فیه» (2). 
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الغلو کما جاء فی الروایات

ومن جملة المصنفات التی أوردت روایات کثیرة وخطیرة فی نفی الغلوّ فی النبی والأئمّة علیهم السّلام کتاب (بحار الأنوار) .

ومن الأخبار المرویّة فیه:

ما عن النبی صلّی اللّه علیه وآله وسلّم قال: «لا ترفعونی فوق حقی، فإن اللّه تعالی إتخذنی عبداً قبل أنْ یتخذنی نبیّاً» (1).

یُفهم من هذا النص أن بعض من عاصر النبی الأکرم کان یعتقد باُلوهیّته صلّی اللّه علیه وآله، ویتضح أیضاً من هذه الروایة معنی الغلو.

وفی روایة عن أمیر المؤمنین علیٍّ علیه السّلام یقول فیها:

«أللهم إنی بریءٌ من الغلاة کبرائة عیسی بن مریم من النصاری، أللهم أخذلهم أبداً ولا تنصر منهم أحداً» (2).

وفی روایة أخری عن الإمام الثانی عشر صاحب الزمان-علیه السّلام-إنه قال:

«تعالی اللّه عزّ وجلّ عمّا یصفون، سبحانه وبحمده، لیس نحن شرکائه فی عمله ولا فی قدرته. . .» (3).

وکذلک رُوِیَ عن أمیر المؤمنین علیٍّ علیه السّلام أنه قال:

«إیاکم والغلوّ فینا، قولوا: إنّا عبید مربوبون وقولوا فی فضلنا ما شئتم. . .» (4). 
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2- 2) بحار الأنوار 25/266-284 و 76/226. [2]

3- 3) الصحیفة الهادیة والتحفة المهدویة:235. 
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ورغم أننا سنذکر بیان الشیخ المجلسی فی ذلک، فإن هذه الروایات تمنحنا معیاراً نسیر علی نهجه.

ویقول الإمام الرضا علیه السّلام فی بیان آخر:

«فمن ادّعی للأنبیاء ربوبیّة، أو ادعی للأئمة ربوبیّة أو نبوّة، أو لغیر الأئمّة إمامة، فنحن برآء منه فی الدنیا والآخرة. . .» (1).

«وإیاکم والغلوّ کغلوّ النصاری، فإنی بریءٌ من الغالین» (2).

وینقل أحدهم للإمام علیّ بن موسی الرضا علیه السّلام عقیدة الغلاة، فیقول:

«یابن رسول اللّه، فإنّ معی من ینتحل موالاتکم ویزعم أن هذه کلّها صفات علیٍّ علیه السّلام وأنه هو اللّه ربّ العالمین.

فلمّا سمعها الرضا علیه السّلام ارتعدت فرائصه وتصبّب عرقاً وقال:

سبحان اللّه عمّا یقول الظالمون الکافرون علوّاً کبیراً، أوَ لیس کان علیّ علیه السّلام آکلاً فی الآکلین وشارباً فی الشاربین؟ !» (3).

بلی، کان علیه السّلام إنساناً کباقی الناس یأکل ویشرب. . . .

وهناک روایات أخری فی هذا المجال حَرِیَّةٌ بالمراجعة والإتعاظ بها.


الإعتدال بین الغلو والتقصیر

ولکی نکون علی معرفة بالأئمّة علیهم السّلام، لابدّ لنا من استقصاء کلماتهم حتی نتفّهم مراتبهم التی رتبهم اللّه فیها، دون أن نقع فی متاهات الغلو أو نضلّ فی 

ص:75






1- 1) بحار الأنوار 25/134 و 271. [1]

2- 2) بحار الأنوار 4/303 و 25/273 [2] والاحتجاج 2/438. [3]

3- 3) بحار الأنوار 25/273. [4]




مردیات التقصیر، لأن کلیهما حرام.

وهذا ما نجده فی خطاب الإمام أبی جعفر الباقر علیه السّلام لأبی حمزة الثمالی إذ قال له:

«یا أبا حمزة، لا تضعوا علیّاً دون ما وضعه اللّه، ولا ترفعوه فوق ما رفعه اللّه» (1).

وفی روایة أخری یقول علیه السّلام:

«فإن الغلاة شرّ خلق اللّه، یصغّرون عظمة اللّه، ویدّعون الربوبیّة لعباد اللّه، واللّه، إنّ الغلاة لَشرٌّ من الیهود والنصاری والمجوس والذین أشرکوا» (2).

وهناک نصّ آخر عنه علیه السّلام فی هذا الصّدد، یعطینا مناراً نستدلّ به فی بعض البحوث، یقول فیه علیه السّلام:

«کان علیّ علیه السّلام-واللّه-عبداً للّه صالحاً، أخو رسول اللّه (3)ما نال الکرامة من اللّه إلّابطاعته للّه ولرسوله. . .» (4).

فأیّ کرامة هذه التی نالها أمیر المؤمنین علیّ علیه السّلام بعبودیته وعبادته وطاعته للّه جلّ وعلا؟

فاتّضح لنا من خلال الروایات الآنفة الذکر وأمثالها مواقف الأئمّة علیهم السّلام المتشددة فی مواجهة ضلال الغلاة وخطر الغلو.

ومن خلال ذلک أیضاً تبیّن معنی الغلوّ بما فیه من تألیه النبیّ والاعتقاد بنبوّة 
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1- 1) بحار الأنوار 25/283 و 39/306. [1]
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أو ألوهیّة الإمام، أی أنْ یتجاوز الإنسان الحدّ فی منزلة النبی والإمام، بأن یعتقد أکثر مما هو للنبی أو الإمام، أو یقول بأنه شریک للّه.

والخلاصة هی: إن الأئمّة والنبی لیسوا بآلهة ولا شرکاء للّه سبحانه ولا حلّ فیه ولا آتحدوا. والإعتقاد بشیء من هذه المفاهیم هو مصداق للغلو فی النبی والإمام.

فهم فی الوقت الذی یأمروننا أن نقول: «هم عبید مربوبون» یقولون:

«قولوا فینا ما شئتم» .

وهم فی الوقت الذی ینهوننا عن أنْ نقول: «هم أرباب» یقولون:

«قولوا فینا ما شئتم» .

ثم یقولون: «لن تبلغوا» أی: لا یمکننا درک واقع شأنهم ومنزلتهم عند اللّه!

لقد عرّفوا أنفسهم فی الزیارة الجامعة بأنهم:

«عباده المکرمون الذین لا یسبقونه بالقول وهم بأمره یعملون» .

وهذا المعنی مأخوذ من القرآن الکریم-کما سیأتی فی محلّه-حیث یقول تعالی:

«بَلْ عِبادٌ مُکْرَمُونَ* لا یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ» 1.

وخلاصة الکلام: إنه مع حفظ صفتی العبودیة والمخلوقیة للأئمة علیهم السّلام، لنا أن نقول فیهم ما نشاء.

ولنتسائل: ما هی الکرامة الممنوحة من اللّه جلّ وعلا؟ وأیّ منزلة هذه التی حظی بها هؤلاء السّادة، بحیث أصبحوا «لا یفعلون إلّاما یُؤمرون» ؟ 
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وجاء فی روایة صحیحة-بل هی متواترة من طرق الخاصّة والعامة-عن النبی صلّی اللّه علیه وآله أنه قال فی علی علیه السّلام إنه:

«لا یفعل إلّاما یؤمر به» (1).

فنحن لسنا مغالین، بل نُهینا عن الغلو بأن نقول: إنَّ الإمام نبیّ، فضلاً عن قولنا: إنه ربّ.

إن الذی نقوله هو: أن الأئمّة عباد اللّه، حازوا علی مقامٍ عند اللّه، وبلغوا شأناً من الشأن لم ولن یبلغه أحد من العالمین.

اُنشدِکم باللّه، هل فی هذا غلوّ؟

أین محلّ الغلوّ فی شخص إذا بلغ علی أثر عبودیته للّه أن یمنحه اللّه تعالی کلّ هذا الدنوّ والإقتراب من العلیّ الأعلی؟


کلام الشیخ المجلسی فی الغلوّ

وبعد ما ینقل الشیخ المجلسی بعض الروایات فی الغلوّ، یعرّج علی آراء بعض العلماء فی الغلوّ فیقول:

قال الشیخ الصّدوق رحمه اللّه:

إعتقادنا فی الغلاة والمفوّضة: أنهم کفّار باللّه جلّ جلاله، وأنّهم شرّ من الیهود والنصاری والمجوس. . . .

وإعتقادنا فی النبی والأئمّة علیهم السّلام أن بعضهم قتلوا بالسیف، وبعضهم بالسّمّ، وأن ذلک جری علیهم فی الحقیقة وأنهم ما شبّه أمرهم. . .» (2). 
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من هذا النصّ نعلم أن مثل هذا الکلام کانت تتناقله بعض الألسن أیضاً فی تلک الأزمنة، فالقرآن الکریم ینقل لنا قصّة عیسی علیه السّلام فی قوله تعالی:

«وَ لکِنْ شُبِّهَ لَهُمْ وَ إِنَّ اَلَّذِینَ اِخْتَلَفُوا فِیهِ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ ما لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ إِلاَّ اِتِّباعَ اَلظَّنِّ وَ ما قَتَلُوهُ یَقِیناً* بَلْ رَفَعَهُ اَللّهُ إِلَیْهِ وَ کانَ اَللّهُ عَزِیزاً حَکِیماً» 1.

وفی الواقع، فإن الأئمّة علیهم السّلام کان یُقتلون حقّاً، إذ کانوا بشراً یعتریهم الموت والحیاة مثل سائر أفراد البشر، والغلو فی هذا الأمر ممنوع.

ثم یسترسل شیخنا المجلسی فی کلامه، فینقل کلام الشیخ المفید ویعلّق علیه فیقول:

«إعلم أنّ الغلوّ فی النبیّ والأئمّة علیهم السّلام إنما یکون بالقول بألوهیّتهم أو بکونهم شرکاء للّه فی العبودیّة أو فی الخلق والرزق، أو أن اللّه تعالی حلّ فیهم أو إتَّحد بهم و. . . القول بأنهم کانوا أنبیاء. . . أو القول بأنّ معرفتهم تُغنی عن جمیع الطاعات، ولا تکلیف معها بترک المعاصی. والقول بکلّ منها إلحاد وکفر وخروج عن الدین، کما دلّت علیه الأدلة العقلیّة والآیات والأخبار السالفة وغیرها. . .» (1).

ثم یضیف بعد تعریفه للغلوّ قائلاً:

«ولکن أفرط بعض المتکلّمین والمحدّثین لقصورهم عن معرفة الأئمّة، وعجزهم عن إدراک غرائب أحوالهم وعجائب شؤونهم، فقدحوا فی کثیر من الرواة الثقات، لنقلهم بعض غرائب المعجزات حتی قال بعضهم: من الغلوّ نفی السّهو عنهم، أو القول بأنّهم یعلمون ما کان وما یکون وغیر ذلک» (2). 
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وفی ذلک إشارة منه رحمه اللّه إلی رأی الشیخ الصّدوق فیما یخصّ سهو النبی صلّی اللّه علیه وآله، وهو رأی أفرط فیه الصّدوق رحمه اللّه نتیجة عدم تمکّنه من حلّ بعض الأخبار المشکلة.

ولابدّ من القول أننا قد تطرّقنا فی بحوثنا عن العصمة لنظریة الشیخ الصّدوق رحمه اللّه نقداً وتحلیلاً، وقلنا هناک:

إذا کان الشیخ الصّدوق رحمه اللّه یقول بأن نفی السهو عن المعصوم غلوّ، فهذا الکلام فی الواقع سهو من نفس الشیخ الصّدوق رحمه اللّه، ورغم أننا نکنّ له کامل الإحترام والتقدیر والتجلیل، إلّاأننا لا نقلّد أحداً فی هذا المضمار، لأنّ العقائد تدور حول الأدلّة القطعیّة العقلیة والنقلیة.

وعلی الرغم من معرفة الشیخ المجلسی رحمه اللّه بمکانة الشیخ الصّدوق رحمه اللّه وعلوّ شأنه أکثر منّا، مع کلّ ذلک فهو یصفه بقوله الآنف:

«أفرط بعض المتکلّمین والمحدّثین لقصورهم. . .» .

علی هذا الأساس، فإن اعتقادنا بالأئمّة هو أنهم «یعلمون ما کان وما یکون» . وإذا ما قال أحد: هذا غلوّ، فإنه مخطئ، بل إن الأمر أرفع مما یتصوّر، وأعلی ممّا یطیق، وهو ما أراده المعصوم علیه السّلام بقوله:

«لا تقولوا فینا ربّاً، وقولوا ما شئتم ولن تبلغوا. . .» (1).

قال: «ولنْ تبلغوا» ، لقصور عقولنا عن فهم مراتب ومنازل الأئمّة علیهم السّلام کما نقرأ فی روایة أخری:

«إنّ أمرنا صعب مستصعب، لا یحتمله إلّاملک مقرّب أو نبی مرسل أو عبد 
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مؤمن إمتحن اللّه قلبه للإیمان» (1).

ثم یقول شیخنا المجلسی:

«فلابدّ للمؤمن المتدیّن أن لا یبادر بردّ ما ورد عنهم من فضائلهم ومعجزاتهم ومعالی أُمورهم، إلّاإذا ثبت خلافه بضرورة الدین أو بقواطع البراهین أو بالآیات المحکمة أو بالأخبار المتواترة. . .» (2).

فإذا ما ورد عن رواتنا الثقاة وفی تضاعیف مصنفاتهم أخبار عن مراتب وفضائل ومعاجز وعظمة شأن الأئمّة علیهم السّلام، فلا ینبغی للمؤمن المتدین أن یردّ ذلک أو ینفیه حتی وإن لم یدرکه فی عقله.

وإنما خصصنا المؤمن المتدین بالذکر، احترازاً عن غیر المتدین الذی لا یتقیّد بمیزانٍ علمیٍّ ولا بمعیارٍ عقلیٍّ، وإنما یطلق آراءه حسبما یملی علیه هواه أو بمقدار عقلیّته المحدودة، هذا إذا لم یکن هناک تأمل وشک فی إیمانه. وهذا ما نجده فی بعضهم من الذین یطلقون آراءهم بتکذیب أو إنکار مطالب لم تستوعبها عقولهم، أو لا تنسجم مع أمزجتهم، وهذا ما لا یتناسب مع الإیمان والتدیّن والمعرفة التی تقتضیها روایاتنا.

أقول: إننا أمام محذورین کلاهما حرام:

الأول: محذور الغلو.

والثانی: محذور التقصیر.

والمطلوب منّا أن لا نکون فی المقصّرین ولا من المغالین. أی: أن لا نکون ممّن یدّعی للأئمة فوق ما هم علیه، ولا ممّن یغمطون حقّهم بأقلّ مما یستحقّونه. 
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هذا من جانب، ومن جانب آخر، أن لا نتقوَّل الکذب علی الأئمّة، فکلامهم «قولوا فینا ما شئتم» لا یعطی المبرّر بأن نطلق ألسنتنا بتقول الکذب علیهم، أو ننسب إلیهم ما هو عارٍ من الدلیل ویخالف الواقع، ذلک لأن عبارة «قولوا فینا ما شئتم» مقیّدة بما دلّ علی حرمة الکذب والقول من غیر علم و لا هدی، فلو أن أحداً أخبر-مثلاً-أن الإمام علیه السّلام، کان یُطعم المساکین فی شهر رمضان بالآلاف فی کلّ لیلةٍ، فهو مفترٍ کذّاب.

إذن، فما علی المؤمن إذا ما أراد مدح الأئمّة إلّاأنْ ینقل ما ورد فی حقّهم صحیحاً ولا تمنعه الأدلّة القطعیّة، وإن لم یستوعبه إدراکه العقلی.


المعرفة الحقیقیة

إننا نعتقد أن خیر ما یوصلنا إلی معرفة شخص معیّنٍ معرفةً حقیقیةً بعلمه وفضله وتقواه-مثلاً-هو السّماع من نفس ذلک الشخص کما ذکرنا سابقاً، لأن المفروض کونه صادقاً فی الکلام، لا أن یلفّق له الناس فضائل ومناقب لم تعرف عنه فی حیاته، أو یختلقون له أُموراً علی لسان اُناسٍ من الأموات.

تأسیساً علی هذا الأصل، فإن أفضل من یحکی لنا ما یعرّفنا معرفةً حقیقیّةً بالنبی والأئمّة من آله صلوات اللّه علیهم أجمعین، ذواتهم المقدّسة وألسنتهم الصّادقة التی لا تنطق عن الهوی، وإلّا، ألا یلزم أن یکون المعرِّف أعلی من المعرَّف؟ فمن هو أرفع منهم وأعلی؟

من هنا، فلابدّ من إرجاع کلّ ما جاءنا بهذا الصّدد-عن طریق الأساتذة والمشایخ وکبار الرواة والمحدّثین-إلی أهل العصمة أنفسهم، ونطبّقه علی ما صدر عنهم علیهم السّلام، وهذا مصداق «قولوا ما فینا شئتم» وهو الجادّة الوسطی بین الغلوّ والتقصیر.
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الخاتمةفی محاور الزیارة الجامعة

إنه بالتأمّل فی نصّ الزیارة الجامعة البلیغ، تظهر لنا محاورها الأساسیة التالیة:

1-السّلام

فواضح أن أوّل عمل یؤدیه الداخل علی شخصٍ مّا هو السّلام.

ولا شک فی أن السّلام علی المعصوم یختلف عن السّلام علی غیره، کما سنوضّح ذلک لاحقاً، لما تحتویه عبارات الزیارة من خصوصیاتٍ تفرّد بها أهل البیت علیهم السّلام دون غیرهم، وفی هذه الحالة لابدّ أن نؤدی السّلام علیهم بما تعلّمناه منهم.

2-الشهادتان

وهما ما نقرّ به بعد السّلام علیهم:

شهادة أن لا إله إلّااللّه.

والشهادة برسالة النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله.

3-الشهادة الثالثة

وهی ما نشرع بها بقولنا:

«وأشهد أنکم الأئمّة الراشدون المعصومون المکرّمون المقرّبون. . .» .
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وهذه الشهادة غیر شهادتنا بولایة الإمام علی علیه السّلام التی فی الأذان والإقامة بقولنا: «أشهد أنّ علیّاً ولیُّ اللّه» ، بل هی شهادة بولایة ومراتب وفضائل ومناقب أهل البیت علیهم السّلام الکثیرة.

4-الإقرار العقائدی أمام المعصوم

حیث نقوم لدی الزیارة بعرض معتقداتنا علی الأئمّة علیهم السّلام.

5-الدعاء والتوسّل

فبعد عرض المبانی العقائدیة والإقرار بها أمام الإمام علیه السّلام، نشرع بالتوسّل وطلب العون منه، ونجعله شفیعاً فیما بیننا وبین اللّه سبحانه وتعالی.

إذن، لمّا حصلنا علی إذن الدخول، نؤدّی السّلام، ونقرّ بالشهادتین، ثم نشهد الشهادة الثالثة، ثم نعرض اعتقاداتنا ومبادئنا الحقّة، وأخیراً نتوجه بالمعصوم علیه السّلام إلی اللّه وجیهاً وشفیعاً لنا عنده جلّ وعلا.

هذه هی المحاور الأساسیة للزیارة الجامعة.

فکتابنا یقع فی أقسام:
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القسم الأوّل السّلام علی الأئمّةعن علمٍ ومعرفة


اشارة
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السَّلاَمُ عَلَیْکُمْ یَا أَهْلَ بَیْتِ النُّبُوَّةِ وَ مَوْضِعَ الرِّسَالَةِ وَ مُخْتَلَفَ الْمَلاَئِکَةِ وَ مَهْبِطَ الْوَحْیِ وَ مَعْدِنَ الرَّحْمَةِ وَ خُزَّانَ الْعِلْمِ وَ مُنْتَهَی الْحِلْمِ وَ أُصُولَ الْکَرَمِ وَ قَادَةَ الْأُمَمِ وَ أَوْلِیَاءَ النِّعَمِ وَ عَنَاصِرَ الْأَبْرَارِ وَ دَعَائِمَ الْأَخْیَارِ وَ سَاسَةَ الْعِبَادِ وَ أَرْکَانَ الْبِلاَدِ وَ أَبْوَابَ الْإِیمَانِ وَ أُمَنَاءَ الرَّحْمَنِ وَ سُلاَلَةَ النَّبِیِّینَ وَ صَفْوَةَ الْمُرْسَلِینَ وَ عِتْرَةَ خِیَرَةِ رَبِّ الْعَالَمِینَ وَ رَحْمَةُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ 
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السَّلاَمُ عَلَیْکُمْ


اشارة

من آداب الدخول فی أی مکان، السّلام، قال تعالی:

«یا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُیُوتاً غَیْرَ بُیُوتِکُمْ حَتّی تَسْتَأْنِسُوا وَ تُسَلِّمُوا عَلی أَهْلِها ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ» 1.

وورد فی آیة اُخری:

«فَإِذا دَخَلْتُمْ بُیُوتاً فَسَلِّمُوا عَلی أَنْفُسِکُمْ تَحِیَّةً مِنْ عِنْدِ اَللّهِ مُبارَکَةً طَیِّبَةً» 2.

وحینما نفوز بشرف الحضور عند الإمام المعصوم، فلابدّ من أداء الاحترام بالسّلام علیه، لکنّ أداء الاحترام للمعصوم یتطلّب آداباً تمتاز عن باقی الأماکن والأشخاص، لذا کان من اللّازم تعلّم هذه الآداب کما علَّمنا الأئمّة الهداة علیهم السّلام تلطّفاً منهم علینا.

فکیف نسلّم علی الإمام؟ وبأیّ عبارات نخاطبه حتی یکون مناسباً لخصوصیّات الزمان والمکان الذی نحضر فیه؟ 
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ما هو السّلام؟

فالسّلام إسم من أسماء اللّه الحسنی، حیث ورد فی القرآن الکریم:

«هُوَ اَللّهُ اَلَّذِی لا إِلهَ إِلاّ هُوَ اَلْمَلِکُ اَلْقُدُّوسُ اَلسَّلامُ. . .» 1.

ومن أسماء الجنّة: دار السّلام، قال تعالی:

«وَ اَللّهُ یَدْعُوا إِلی دارِ اَلسَّلامِ» 2.

وذلک، لأنّ السّلامة الحقیقیّة لیست إلّافی الجنّة، إذ فیها بقاء بلا فناء وغنی بلا فقر وعزّ بلا ذلّ وصحّة بلا سقم (1).

و «السّلام» هو «السّلامة» وقد یتعدّی ب «علی» کقوله تعالی: «سَلامٌ عَلَیْکُمْ بِما صَبَرْتُمْ» 4 وقد یعدّی ب «اللّام» کقوله تعالی: «فَسَلامٌ لَکَ مِنْ أَصْحابِ اَلْیَمِینِ» 5

والسّلام نوع من التحیّة، قال تعالی:

«تَحِیَّتُهُمْ یَوْمَ یَلْقَوْنَهُ سَلامٌ. . .» 6.

ویراد من السّلام التألیف بین القلوب وإظهار المحبّة والصّفاء والمسالمة.

ثم إنه قد یراد السّلام من اللّه فیقال: سلام اللّه علیکم، فإنْ کان الخطاب للإمام علیه السّلام، فذاک إشارة إلی منازله الجلیلة عند اللّه، وإنْ کان الخطاب لسائر الناس، فالمراد الدعاء بالسّلامة من اللّه له. 
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إنّ کلّ عمل یؤدّی فیه الإنسان الإحترام للآخرین سواء کان کلاماً جمیلاً أو حرکةً کوضع الید علی الصدر، أو علی الرأس، أو القیام إحتراماً لقادم، أو بتقدیم طاقة ورد، ینطبق علیه عنوان التحیّة.

فالنسبة بین السّلام والتحیّة هی العموم والخصوص، فکلّ سلام تحیّة، ولیس کلّ تحیّة سلاماً.

ولکنّ السّلام تحیّة أهل الجنّة بعضهم لبعض، قال تعالی:

«إِذا جاؤُها وَ فُتِحَتْ أَبْوابُها وَ قالَ لَهُمْ خَزَنَتُها سَلامٌ عَلَیْکُمْ طِبْتُمْ فَادْخُلُوها خالِدِینَ» 1.

وفی آیة أخری:

«تَحِیَّتُهُمْ یَوْمَ یَلْقَوْنَهُ سَلامٌ» 2.

فلذا جعل «السّلام» شعار المسلمین فی دار الدنیا، لما فیه من الدلالات المعنویة الکبیرة والآثار الاجتماعیة الکثیرة.

ومن هنا، فقد شرّعت فی الشریعة المقدّسة للسّلام-دون غیره من أنواع التحیّة-أحکامٌ کُلّف المؤمنون بها وبعضها إلزامیٌّ یعاقب علی ترکه.


یَا أَهْلَ بَیْتِ النُّبُوَّةِ


اشارة

یا: حرف نداء، وینادی به القریب والبعید کما نصّت علیه کتب اللغة والنحو.

وعلیه، یمکن زیارة الأئمّة المعصومین بالزیارة الجامعة من قریب أو بعید، رغم أن الزیارة بحضور الروح والجسد عند المعصوم أفضل کما ذکرنا من قبل. 
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المقصود من «أهل البیت»

ثم إنّ عنوان «أهل البیت» أصبح مصطلحاً فی الکتاب والسنّة، وعَلَماً بین المسلمین للنّبی والمعصومین من أهله علیهم الصّلاة والسّلام.

لقد اتخذ عنوان «أهل البیت» فی القرآن والسنة صفة اصطلاحیة.

فبالرغم من أن القرآن نزل بلسانٍ عربیّ مبین، إلّاأن له خطاباً خاصّاً ینفرد به واُسلوباً متمیّزاً، ومن جملة مفردات الخطاب القرآنی الخاصّ، مصطلح «أهل البیت» ، فقد انحصر کتاباً وسنّةً بالرسول الأکرم محمّد صلّی اللّه علیه وآله، وأمیر المؤمنین علیٍّ المرتضی والصّدّیقة الطّاهرة فاطمة الزهراء والأئمّة علیهم الصّلاة والسّلام.

لقد استوفی هذا المصطلح حقّه بالبحث والدراسة منِ قبل المحقّقین فی مواضعه الخاصّة به. وقد تناولنا طرفاً من ذلک فی ذیل آیة التطهیر فی کتابنا الکبیر (نفحات الأزهار فی خلاصة عبقات الأنوار) (1).

ونتعرّض هنا لبعض ما ذکرناه هناک، ونحیل التفصیل إلی موضعه، فنقول:

ربّما یقال-کما عن بعض أهل السنّة-أن المراد هم الأشخاص الذین کانوا یسکنون فی بیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، حتی النساء والجواری والغلمان، وذلک، لأن کلمة «الأهل» اُطلقت فی القرآن الکریم علی الزوجة وحدها، إذ قال تعالی فی قصّة موسی علیه السّلام:

«وَ سارَ بِأَهْلِهِ» 2. 
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ونحن نعلم أنه لم یکن مع موسی إلّازوجته، وقد اُطلقت کلمة «الأهل» ولیس المراد غیرها، مضافاً إلی أن هذه الکلمة تأتی فی اللّغة بمعنی الزوجة وسکّان الدار.

إنا لا ننکر هذا، ولکنّ الکلام فی عنوان «أهل البیت» المرکّب من «الأهل» و «البیت» ، فإنّا-علی ضوء الکتاب والسنّة وخاصّةً آیة التطهیر وما ورد بذیلها صحیحاً، وکذا سائر الاستعمالات من الأئمّة والصّحابة والتابعین وعموم المسلمین نظماً ونثراً-نقول:

إنّ المقصود من «أهل البیت» متی ما اُطلق لیس المعنی اللّغوی، بل لقد أصبح عَلَماً أو لقباً ذا مصداقیّة حصریّة، لأنا لم نجد فی الکتاب والسنّة وسائر الاستعمالات الصحیحة مصداقاً له إلّامحمّداً وآل محمّد، ونکتفی هنا بشاهدین:

أحدهما: قول النّبی صلّی اللّه علیه وآله فی آیة التطهیر: «اللهم هؤلاء أهل بیتی» (1).

والآخر: قول زید بن أرقم-فیما أخرجه مسلم-أنه لمّا سئل عن معنی «أهل بیتی عترتی» فی حدیث الثقلین وأنه یشمل الأزواج أوْ لا؟ قال: لا. . . (2).

نعم، متی شمل العنوان ذریّة أهل العصمة فهو من باب «أَلْحَقْنا بِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ» (3). 
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2- 2) صحیح مسلم 2/238. 

3- 3) سورة الطور، الآیة:21. [1]





لِماذا أهل بیت النبوّة؟

لقد کان من الصحیح لو قیل هنا: یا أهل بیت النّبی، فما هی النکتة فی إضافة «أهل البیت» إلی «النبوّة» ؟

هناک أربعة وجوه للإجابة علی هذا السؤال، وکلّها مستقاةٌ من الکتاب والسنّة وتشهد بها کلمات العلماء، وکلّ واحدٍ من هذه الوجوه یصلح لأنْ یکون بیاناً للنکتة الکامنة فی هذا التعبیر.


استقرار وظائف النبوّة فی أهل البیت

هناک فرق لغویّ بین البیت والدّار، فالبیت أخص من الدّار، وهو یعنی الغرفة، والدار یشتمل علی الغرفة وغیرها من الأجزاء.

ولابدّ لکلٍّ من البیت والدار-من أیّ مادّة کان إنشاؤه-من حائط أو سور وسقف، لیصبح سکناً ومستقراً للإنسان ویحفظه من الحرّ والبرد ویحمیه من الأذی ویستره من الأجنبی، حتی یذوق فی العیش فیه طعم الإطمئنان الروحی والجسدی، وفی غیر هذه الصّورة لا یصح إطلاق البیت علیه.

ولمّا کان البیت مفهوماً ما یستتب فیه الإستقرار والسکون، ولذا قالوا: البیت المسکن (1)، فإنه یمکننا إطلاق هذا العنوان علی مصادیق معنویة، فیقال: فلان من بیت علم، أو من بیت تقوی. إذ المراد هنا استقرار العلم والتقوی فیه، وإلّا فالعلم والتقوی لیسا من الأشیاء التی تأخذ حیزاً خاصّاً أو تشغل مکاناً معیّناً.

وعلی الجملة، فإن «البیت» هو محلّ الاستقرار، ومن هنا یظهر معنی «بیت اللّه» أی «الکعبة» المکرّمة، إذ قال تعالی: 
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«وَ إِذْ جَعَلْنَا اَلْبَیْتَ مَثابَةً لِلنّاسِ وَ أَمْناً» 1.

وقال إبراهیم علیه السّلام:

«رَبَّنا إِنِّی أَسْکَنْتُ مِنْ ذُرِّیَّتِی بِوادٍ غَیْرِ ذِی زَرْعٍ عِنْدَ بَیْتِکَ اَلْمُحَرَّمِ» 2.

فقد اُضیف «البیت» إلی «اللّه» إضافة تشریفیّة، ولا شک أنّ المراد کون «الکعبة» محلاًّ لتوجّه الناس فی عبادة اللّه سبحانه، فعبادة اللّه ومعرفته والتضرّع إلیه مستقرّة فی هذا المکان.

وکذلک یظهر المراد من الخبر المرویّ عن أهل البیت علیهم السّلام من قولهم:

«نحن. . . بیت اللّه» (1).

فهم موضع معرفة اللّه، وبواسطتهم یعرف ویعبد، وأنّ من توجّه إلیهم فقد توجّه إلی اللّه، ومن قصدهم فقد قصد اللّه.

وکذلک المراد من قولهم:

«نحن. . . بیت الرحمة» (2).

أی: إنّ الرّحمة مستقرّة عندنا وکامنة فینا، وسیأتی فی الزّیارة: «ومعدن الرحمة» .

من هنا یتضح أن الأئمّة المعصومین علیهم السّلام هم أهل بیت النبوّة، لما ینطوون علیه من حقائق وأسرار وخصوصیّات ربّانیة لا توجد فی غیرهم، لعدم 
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وجود الأهلیّة لذلک إلا لهم.

وخیر دلیل علی انفرادهم بهذه الخصوصیّة ما جاء فی الأحادیث والروایات المستفیضة التی غصَّت بها کتب المسلمین من الفریقین، بأن النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله کان یختصّ الإمام علی بن أبی طالب علیه السّلام بلقاءاتٍ خاصّة، حیث کان یخلو به دون حضور أحد، ویفرغ له من العلوم والمعارف أبواباً لا تحصی، ولم یحظ أحد غیره بهذه الحظوة إطلاقاً.

وقد أشار إلی هذه الحقیقة الراهنة غیر واحدٍ من کبار علماء الجمهور المفسّرین للقرآن الکریم والشرّاح للأحادیث النبویّة:

فقد قال الحافظ السّمهودی بشرح قول النبیّ صلّی اللّه علیه وآله: «إنی تارک فیکم الثقلین. . .» :

الّذین وقع الحثّ علی التمسّک بهم من أهل البیت النبویّ والعترة الطاهرة، هم العلماء بکتاب اللّه عزّ وجلّ، إذْ لا یحثّ صلّی اللّه علیه وآله وسلّم علی التمسّک بغیرهم، وهم الّذین لا یقع بینهم وبین الکتاب افتراق حتّی یردا الحوض، ولهذا قال: «لا تقدّموهما فتهلکوا ولا تقصروا عنهما فتهلکوا ولا تعلّموهم فإنّهم أعلم منکم» (1).

وقال الشیخ ملّا علی القاری بشرح الحدیث المذکور:

الأظهر هو: إنّ أهل البیت غالباً یکونون أعرف بصاحب البیت وأحواله، فالمراد بهم أهل العلم منهم، المطّلعون علی سیرته، الواقفون علی طریقته، العارفون بحکمه وحکمته. وبهذا یصلح أنْ یکونوا مقابلاً لکتاب اللّه سبحانه کما 
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قال: «وَ یُعَلِّمُهُمُ اَلْکِتابَ وَ اَلْحِکْمَةَ» 1.

وقال نظام الدین النیشابوری صاحب التفسیر المعروف، بتفسیر قوله تعالی:

«وَ کَیْفَ تَکْفُرُونَ وَ أَنْتُمْ تُتْلی عَلَیْکُمْ آیاتُ اَللّهِ وَ فِیکُمْ رَسُولُهُ» 2.

قال:

وأمّا النبیّ، فإنّه وإنْ کان مضی إلی رحمة اللّه فی الظاهر، ولکن نور سرّه باقٍ بین المؤمنین فکأنّه باق، علی أن عترته ورثته یقومون مقامه بحسب الظاهر أیضاً، . . . ولهذا قال: «إنّی تارک فیکم الثقلین: کتاب اللّه وعترتی أهل بیتی» (1).


نبوّة الأنبیاء السّابقین ببرکة أهل البیت

إن الأئمّة علیهم السّلام کانوا أهل بیت النبوّة منذ القدم، وأنّ وجود الأنبیاء کان ببرکتهم، ونبوّاتهم کانت قائمةً بوجود أهل بیت رسول الإسلام، کما سندلّل علی ذلک فی مواضعه المناسبة فی هذا الکتاب.

لقد جاء فی الحدیث عند الفریقین: أنّ اللّه عزّ وجلّ خاطب آدم علیه السّلام مشیراً إلی أهل البیت وهم فی عالم الأشباح:

«. . . هؤلاء خمسة من ولدک، لولاهم لما خلقتک، ولا خلقت الجنّة ولا النار، ولا العرش ولا الکرسیّ، ولا السّماء ولا الأرض، ولا الملائکة ولا الجنّ ولا الإنس. . . فإذا کان لک إلیّ حاجة فبهؤلاء توسل. . .» (2).

دلّ هذا الحدیث علی أنّ أصل وجود الأنبیاء ونبوّتهم ببرکة أهل البیت، وأنه 
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لولاهم لما کانوا ولما کانت النبوّات، والأخبار فی هذا المعنی عند الفریقین کثیرة.

وجاء بتفسیر قوله تعالی:

«فَتَلَقّی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِماتٍ فَتابَ عَلَیْهِ إِنَّهُ هُوَ اَلتَّوّابُ اَلرَّحِیمُ» 1.

طرفٌ من الأخبار، فلیراجعها من شاء.

وقال الشیخ البوصیری فی قصیدة البردة الشهیرة التی أنشأها بمدح رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله بعد أنْ توسّل به فبرء من مرضه: وکلّ آیٍ أتی الرسل الکرام بها

لقد باح هذا العالم الفقیه المحدّث الشافعی بهذه الحقیقة، وتبعه علی ذلک شرّاح قصیدته من الفریقین، وصرّحوا بما دلّت علیه النصوص المعتبرة من أنّ الأنبیاء السّابقین کانوا مظاهر النور المحمّدی، وأنّ نبیّنا صلّی اللّه علیه وآله کان قد سبقهم فی الوجود.

ومن جملة تلک النصوص هی الأحادیث المتّفق علیها فی أنّ النبیّ وعلیّاً مخلوقان معاً من نور واحد، وأنه لازم رسول اللّه فی کلّ العوالم السابقة، وهذا المعنی ثابت لولده الأئمّة الهداة الذین اصطفاهم اللّه لخلافة نبیّه الأکرم صلّی اللّه علیه وآله وسلّم بالأدلّة المعتبرة.

بل إنّ الأنبیاء المتقدّمین قد اُمروا بدعوة الاُمم إلی الإیمان بنبوة نبیّنا وولایة أمیر المؤمنین علیه الصّلاة والسّلام، وذلک ما روی فی کتب الفریقین بتفسیر قوله تعالی: 
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«وَ سْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رُسُلِنا» 1.

أخرج الحاکم، قال: «حدّثنا أبو الحسین محمّد بن المظفّر الحافظ، قال: حدّثنا عبداللّه بن محمّد بن غزوان، قال: ثنا علی بن جابر، قال: ثنا محمّد بن خالد بن عبداللّه، قال: ثنا محمّد بن فضیل، قال: ثنا محمّد بن سوقة، عن إبراهیم، عن الأسود، عن عبداللّه، قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم: یا عبداللّه! أتانی ملک فقال: یا محمّد! «وَ سْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رُسُلِنا» علی ما بعثوا؟ قال: قلت: علی ما بعثوا؟ قال: علی ولایتک وولایة علی بن أبی طالب.

قال الحاکم: تفرّد به علی بن جابر، عن محمّد بن خالد، عن محمّد بن فضیل، ولم أکتبه إلّاعن ابن المظفّر، وهو عندنا حافظ ثقة مأمون» (1).

فالآیة باقیة علی ظاهرها، والنبیّ صلّی اللّه علیه وآله وسلّم قد سأل، وکان الجواب: بعث الأنبیاء علی ولایته وولایة علیٍّ، علیهما وعلی آلهما الصّلاة والسّلام.

ورواه الثعلبی، قال: «أخبرنا الحسین بن محمّد الدینوری، حدّثنا أبو الفتح محمّد بن الحسین بن محمّد بن الحسین الأزدی الموصلی، حدّثنا عبداللّه بن محمّد بن غزوان البغدادی، حدّثنا علی بن جابر، حدّثنا محمّد بن خالد بن عبداللّه ومحمّد بن إسماعیل، قالا: حدّثنا محمّد بن فضیل، عن محمّد بن سوقة، عن إبراهیم، عن علقمة، عن عبداللّه بن مسعود، قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وسلّم: أتانی ملک فقال: یا محمّد! . . .» (2). 
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ورواه ابن عساکر، قال: «أخبرنا أبو سعد بن أبی صالح الکرمانی وأبو الحسن مکّی بن أبی طالب الهمدانی، قالا: أنبأنا أبو بکر ابن خلف، أنبأنا الحاکم أبو عبداللّه الحافظ، حدّثنی محمّد بن مظفّر الحافظ. . .» إلی آخر ما تقدّم عن الحاکم (1).

ورواه الحافظ أبو نعیم الأصفهانی، کما فی تنزیه الشریعة عن الحافظ ابن حجر، وفی غیر واحد من کتب أصحابنا، أنّه روی بإسناده فی هذه الآیة، أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه وآله وسلّم لیلة أُسری به، جمع اللّه تعالی بینه وبین الأنبیاء، ثمّ قال: سلهم یا محمّد! علی ماذا بُعثتم؟ فقالوا: بُعثنا علی شهادة أنْ لا إله إلّااللّه، وعلی الإقرار بنبوّتک والولایة لعلیّ بن أبی طالب (2).

ورواه الحاکم الحسکانی، قال: «حدّثنا الحاکم أبو عبداللّه الحافظ، قال: حدّثنی محمّد بن المظفّر. . .» إلی آخر ما تقدّم. . . .

قال: «وأخبرنا أبو عثمان الحیری من أصله العتیق، قال: حدّثنا أبو الحسین محمّد بن المظفّر. . . سواءً لفظاً، ولم یذکر علقمة فی الإسناد» .

«حدّثنی أبو الحسن الفارسی، حدّثنا عمر بن أحمد، حدّثنا علی بن الحسین ابن سفیان الکوفی، حدّثنا جعفر بن محمّد أبو عبداللّه الحسینی، حدّثنا علی بن إبراهیم العطّار، حدّثنا عبّاد، عن محمّد بن فضیل، عن محمّد بن سوقة» .

قال: «وحدّثنا أبو سهل سعید بن محمّد، حدّثنا علی بن أحمد الکرمانی، حدّثنا أحمد بن عثمان الحافظ، حدّثنا عبید بن کثیر، حدّثنا محمّد بن إسماعیل الأحمسی، حدّثنا ابن فضیل، عن محمّد بن سوقة، عن إبراهیم، عن علقمة 
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والأسود، عن ابن مسعود، قال: قال لی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وسلّم:

لمّا أُسری بی إلی السّماء إذا ملک قد أتانی فقال لی: یا محمّد! سل من أرسلنا من قبلک من رسلنا علی ما بعثوا. قلت: معاشر الرسل والنبیّین! علی ما بعثکم اللّه؟ قالوا: علی ولایتک یا محمّد وولایة علیّ بن أبی طالب.

ورواه غیر علی، عن محمّد بن خالد الواسطی، وتابعه محمّد بن إسماعیل. . . .

أخبرنیه الحاکم أبو عبداللّه، حدّثنی أبو سعید أحمد بن محمّد بن رحیم النسوی، حدّثنا أبو محمّد الحسین بن عثمان الأهوازی، حدّثنا محمّد بن خالد بن عبداللّه الواسطی، حدّثنا محمّد بن فضیل، حدّثنا محمّد بن سوقة، عن إبراهیم، عن الأسود، عن عبداللّه، قال: قال لی النبیّ. . . به لفظاً سواءً» (1).

ورواه الموفّق بن أحمد المکّی، قال: «وأخبرنی شهردار-إجازةً-، أخبرنی أحمد بن خلف-إجازةً-، حدّثنی محمّد بن المظفّر الحافظ، حدّثنا عبداللّه بن محمّد بن غزوان، حدّثنا علی بن جابر. . .» إلی آخر ما تقدّم سواء (2).

ورواه الحموینی، عن شهردار بن شیرویه الحافظ، عن أحمد بن خلف، عن الحاکم، عن ابن المظفّر الحافظ. . . کما تقدّم سواء (3).

ورواه أبو عبداللّه الکنجی، قال: «قرأت علی الحافظ أبی عبداللّه ابن النجّار، قلت له: قرأت علی المفتی أبی بکر بن عبداللّه بن عمر الصفّار، قال: أخبرتنا الحرّة عائشة بنت أحمد الصفّار، أخبرنا أحمد بن علی الشیرازی، أخبرنا الإمام الحافظ أبو عبداللّه النیسابوری، حدّثنی محمّد بن المظفّر الحافظ. . .» إلی آخر ما 
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1- 1) شواهد التنزیل 2/222-225. [1]

2- 2) مناقب علیّ بن أبی طالب:220. [2] والظاهر سقوط «الحاکم» بین أبی خلف وابن المظفّر. 

3- 3) فرائد السمطین 1/81. [3]




تقدّم سواء (1).

إنا لا نطلق هذه الدعوی جزافاً، وإنما رأینا أنّ الکتاب والسنّة المتفق علیها ناطقان بهذه الحقیقة، بحیث أنّ أیّ منصف یتأمّل فی هذا الموضوع لا یتردّد فی قبوله والقول به وقد أکثرنا من نقل الحدیث ومن طرق الجمهور لأهمیّة الموضوع، کما لا یخفی.

وبالجملة، فإن أهل البیت کانوا أهل بیت النبوة منذ البدایة.


مشارکة أهل البیت فی رسالة النبی الأکرم

لا شک فی أن أهل بیت النبیّ صلّی اللّه علیه وآله، أعنی أمیر المؤمنین علیّاً والصدّیقة الطاهرة الزهراء والأئمّة علیهم السّلام، من اُمة النّبی. ولا یوجد نبیٌّ فی هذا البیت غیر رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله. ولا ندّعی نبوة لأمیر المؤمنین ولا لأحدٍ من الأئمّة علیهم السّلام، لأن هذه الدعوی غلوّ وکفر.

إلّا أننا لا نغالی إذا قلنا: إن الأئمّة علیهم السّلام کانوا مشارکین للنبیّ الأکرم فی نبوّته ورسالته ودعوته صلّی اللّه علیه وآله وإستمراریتها، فنقول:

لقد کان علی مع رسول اللّه صلّی اللّه علیهما وآلهما فی جمیع العوالم وفی کلّ الأحوال، وقد ذکر فی خطبةٍ له کونه معه فی غار حراء، وأنه کان یسمع ما یسمع ویری ما یری، قال علیه السّلام:

«أنا وضعت فی الصغر بکلاکل العرب، وکسرت نواجم قرون ربیعة ومضرّ، وقد علمتم موضعی من رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله بالقرابة القریبة، والمنزلة الخصیصة، وضعنی فی حجره وأنا ولد، یضمّنی إلی صدره، ویکنفنی إلی فراشه، 
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1- 1) کفایة الطالب فی مناقب علیّ بن أبی طالب:75. [1]




ویمسّنی جسده، ویشمّنی عرفه، وکان یمضعُ الشّیء ثم یلقمنیه، وما وجد لی کذبةً فی قول، ولا خطلة فی فعل، ولقد قرن اللّه به صلّی اللّه علیه وآله من لدن أن کان فطیماً، أعظم ملکٍ من ملائکته، یسلک به طریق المکارم ومحاسن أخلاق العالم لیله ونهاره. ولقد کنت أتّبعه أتّباع الفصیل أثر أُمّه، یرفع لی فی کلّ یوم من أخلاقه علماً، ویأمرنی بالاقتداء به، ولقد کان یجاور فی کلّ سنةٍ بحراء فأراه ولا یراه غیری، ولم یجمع بیت واحد یومئذٍ فی الإسلام غیر رسول اللّه، صلّی اللّه علیه وآله، وخدیجة، وأنا ثالثهما، أری نور الوحی والرسالة، وأشمّ ریح النّبوّة.

ولقد سمعت رنّة الشیطان، حین نزل الوحی علیه صلّی اللّه علیه وآله، فقلت: «یا رسول اللّه ما هذه الرّنّة؟» فقال: هذا الشّیطان قد أیس من عبادته، إنّک تسمع ما أسمع، وتری ما أری، إلّاأنّک لست بنبیّ، ولکنّک وزیر، وإنک لعلی خیر» (1).

ثم کان مع رسول اللّه فی جمیع المراحل، حتی صحّ أنْ یقال بأنّه شریکه فی الرسالة وأنهما معاً صاحبا الرسالة الإسلامیّة، وتلک هی دعوة رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، کما فی روایة الفریقین:

«أللّهم إنّ موسی بن عمران سألک وقال:

«وَ اِجْعَلْ لِی وَزِیراً مِنْ أَهْلِی* هارُونَ أَخِی* اُشْدُدْ بِهِ أَزْرِی* وَ أَشْرِکْهُ فِی أَمْرِی» 2.

وأنا محمّد نبیّک، أسألک أنْ تشرح لی صدری. . . واجعل لی وزیراً من أهلی علی بن أبی طالب أخی، أشدد به أزری وأشرکه فی أمری (2). 
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1- 1) نهج البلاغة:411. الخطبة القاصعة. [1]

2- 3) بحار الأنوار 36/126، [2] مطالب السئول:21، تذکرة الخواص:15، [3]الفصول المهمّة:124. [4]




لقد اُوتی موسی ما سأل، قال تعالی:

«قَدْ أُوتِیتَ سُؤْلَکَ یا مُوسی» 1.

وکذلک اُوتی رسول اللّه ما سأل، ولذا قال فی الحدیث المتواتر:

«علی منی بمنزلة هارون من موسی» (1).

ومن الشواهد: قضیّة المباهلة:

فإنّه لمّا قرّر رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله أن یباهل نصاری نجران عملاً بقوله تعالی:

«فَمَنْ حَاجَّکَ فِیهِ مِنْ بَعْدِ ما جاءَکَ مِنَ اَلْعِلْمِ فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ وَ نِساءَنا وَ نِساءَکُمْ وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ ثُمَّ نَبْتَهِلْ فَنَجْعَلْ لَعْنَتَ اَللّهِ عَلَی اَلْکاذِبِینَ» 3.

فیبتهل الطرفان إلی اللّه بأنْ ینصر الصّادق المحق وینزل لعنته علی الکاذب منهما. خرج بعلیّ وفاطمة والحسنین. . . فکان لأهل بیته الدّور المهمّ فی تثبیت نبوّته وصدق کلامه. . . .

وأیضاً، فقد ورد فی کتب الفریقین أنه صلّی اللّه علیه وآله قال لهم لمّا خرج بهم:

إذا أنا دعوت فأمّنوا (2).

أمرهم بذلک مع أنه لم یکن فی دعائه خلل أو نقص فیحتاج إلی جبره بتأمینهم. 
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1- 2) هذا من الأحادیث الثابتة المتواترة عند الخاصّة والعامّة. أنظر: نفحات الأزهار، الجزء 18. [1]

2- 4) الکشّاف فی تفسیر القرآن 1/434، الصّافی فی تفسیر القرآن 1/343. 




أمرهم بذلک مع کونه مستجاب الدّعوة.

فما هو-یا تری-أثر حضور علی وفاطمة الصدّیقة والحسنین علیهم السّلام فی هذا الموقف المصیری الذی قال کبیر النصاری:

إنی لأری وجوهاً لو دعوا اللّه لیزیل جبلاً لأزاله (1)؟

نعم، لو وقعت المباهلة لما بقی نصرانی علی وجه الأرض (2).

إنّ حضور أهل البیت علیهم السّلام فی المباهلة وتأمینهم علی دعاء رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، کان تثبیتاً لأصل نبوّة رسول اللّه وتحکیمها فی مواجهة الکفر والنصرانیّة إلی یوم القیامة.

لقد کان لأهل البیت دور فی نبوة نبیّنا ورسالته ودعوته، کما کان لهارون بالنسبة إلی موسی علیهما السّلام، غیر أنّ هارون کان نبیّاً وأهل بیت رسول اللّه لیسوا بأنبیاء.

فالبیت بیت النبوّة والدعوة إلی اللّه وهدایة البشر فی حیاة النبی وبعد وفاته.


نبوّة نبیّنا أوّل النبوّات

ومن المناسب-بعد الوجوه الثلاثة-ذکر بعض النصوص (3)فی تقدّم نبوّة نبیّنا صلّی اللّه علیه وآله علی نبوّة جمیع الأنبیاء، وکون أمیر المؤمنین معه، توضیحاً 
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1- 1) الکشّاف فی تفسیر القرآن 1/369-370، أسد الغابة 4/26. 

2- 2) البرهان فی تفسیر القرآن 1/638 [1] نقلاً عن الحافظ الثعلبی. 

3- 3) هذه النصوص متفق علیها بین الفریقین، ولکنّا إنما نکتفی ببعض ما جاء من العامّة خاصّةً لأُمور منها: 1-لإلزام الخصوم بها حتی لا یتّهمونا بالغلوّ فی أمیر المؤمنین. 2-لرفع شبهة الاستبعاد لدی بعض الشیعة القاصرین، وتقویة إیمان المؤمنین. 




وتأییداً لها:

أخرج الترمذی بإسناده قالوا: یا رسول اللّه! ، متی وجبت لک النبوة؟

قال: وآدم بین الروح والجسد (1).

وعقد الحافظ أبو نعیم فی دلائله باباً بعنوان «ذکر ما روی فی تقدّم نبوته قبل تمام خلقة آدم» ، فأورد فیه أحادیث کثیرة فی هذا المعنی (2).

وفی کتاب الخصائص للحافظ السیوطی «باب خصوصیّة النبی بکونه أوّل النّبیین فی الخلق وتقدّم نبوته» ، فأورد فیه الأحادیث فی أنّ اللّه أخذ العهد والمیثاق من جمیع الأنبیاء وغیرهم علی نبوّة رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله (3).

ونحن نذکر بعض النصوص من الکتب المعتبرة من السنّة:

قال أبو نعیم: «ومن فضائله صلّی اللّه علیه وسلّم: أخذ اللّه المیثاق علی جمیع أنبیائه إنْ جاءهم رسول آمنوا به ونصروه، فلم یکن لیدرک أحد منهم الرسول إلّا وجب علیه الإیمان به والنصرة، لأخذه المیثاق منهم، فجعلهم کلّهم أتباعاً یلزمهم الانقیاد والطاعة لو أدرکوه.

وذلک ممّا حدّثناه محمّد بن أحمد بن الحسن. . . عن جابر عن عمر بن الخطاب قال: أتیت النبی ومعی کتاب أصبته من بعض أهل الکتاب، فقال: والذی نفسی بیده لو أن موسی کان حیّاً الیوم ما وسعه إلّاأن یتبعنی» (4).

وقال القاضی عیاض: «السّابع، فی ما أخبر اللّه به فی کتابه العزیز من عظیم 
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1- 1) سنن الترمذی 5/245. 

2- 2) دلائل النبوّة 1/44. [1]

3- 3) الخصائص الکبری 1/7. [2]

4- 4) دلائل النبوّة 1/50. [3]




قدره وشریف منزلته علی الأنبیاء وخطورة رتبته، قوله تعالی: «وَ إِذْ أَخَذَ اَللّهُ مِیثاقَ اَلنَّبِیِّینَ لَما آتَیْتُکُمْ مِنْ کِتابٍ وَ حِکْمَةٍ» إلی قوله: «مِنَ اَلشّاهِدِینَ» 1.

قال أبو الحسن القابسی: إختص اللّه نبیّنا محمّداً بفضل لم یؤته أحداً غیره أبانه به، وهو ما ذکره فی هذه الآیة. قال المفسّرون: أخذ اللّه المیثاق بالوحی ولم یبعث نبیّاً إلّاذکر له محمّداً ونعته، وأخذ علی ذلک المیثاق منه إنْ أدرکه لیؤمننّ به.

وقیل: أن یبیّنه لقومه ویأخذ میثاقهم أن یبیّنوه لمن بعدهم. . . .

قال علی بن أبی طالب رضی اللّه عنه: لم یبعث اللّه نبیّاً من آدم فمن بعده إلّا أخذ علیه العهد فی محمّد علیه الصّلاة والسّلام لئن بعث وهو حیّ لیؤمننّ به ولینصرنّه، ویأخذ العهد بذلک علی قومه.

ونحوه عن السدّی وقتادة فی آی تضمّنت فضله من غیر وجه واحد. قال اللّه تعالی: «وَ إِذْ أَخَذْنا مِنَ اَلنَّبِیِّینَ مِیثاقَهُمْ وَ مِنْکَ وَ مِنْ نُوحٍ» 2 الآیة، وقال: «إِنّا أَوْحَیْنا إِلَیْکَ کَما أَوْحَیْنا إِلی نُوحٍ» إلی قوله «وَکِیلاً» 3.

وروی عن عمر بن الخطاب فی کلام بکی به النبی صلّی اللّه علیه وسلّم فقال:

بأبی أنت وأمی یا رسول اللّه، لقد بلغ من فضیلتک عند اللّه أن بعثک آخر الأنبیاء وذکرک فی أوّلهم فقال: «وَ إِذْ أَخَذْنا مِنَ اَلنَّبِیِّینَ مِیثاقَهُمْ وَ مِنْکَ وَ مِنْ نُوحٍ. . .» الآیة. 
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بأبی أنت وأمی یا رسول اللّه، لقد بلغ من فضیلتک عنده أن أهل النار یودّون أن یکونوا أطاعوک وهم بین أطباقها یعذّبون یقولون: «یا لَیْتَنا أَطَعْنَا اَللّهَ وَ أَطَعْنَا اَلرَّسُولاَ» 1.

قال قتادة: إن النبی قال: کنت أوّل الأنبیاء فی الخلق وآخرهم فی البعث، فلذلک وقع ذکره مقدّماً هنا قبل نوح وغیره.

قال السّمرقندی: فی هذا تفضیل نبینا علیه السّلام، لتخصیصه بالذکر قبلهم وهو آخرهم.

قال بعضهم: ومن فضله أن اللّه تعالی خاطب الأنبیاء بأسمائهم، وخاطبه بالنبوة والرسالة فی کتابه، فقال یا أیها النبی، ویا أیها الرسول.

وحکی السّمرقندی عن الکلبی-فی قوله تعالی: «وَ إِنَّ مِنْ شِیعَتِهِ لَإِبْراهِیمَ» 2 إن الهاء عائدة علی محمّد، أی من شیعة محمّد لإبراهیم، أی: علی دینه ومنهاجه، واختاره الفرّاء وحکاه عنه مکی. وقیل: المراد نوح علیه الصّلاة والسّلام» (1).

وللقسطلانی فی المقصد السّادس من کتابه بحث طویل خصّه بالموضوع هذا أوّله:

«النوع الثانی فی أخذ اللّه تعالی له المیثاق علی النبیین فضلاً ومنّة لیؤمننّ به إن أدرکوه ولینصرنّه» ثم نقل فیه الآیات والأحادیث (2). 
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1- 3) الشفا بتعریف حقوق المصطفی:35-38. [1]

2- 4) المواهب اللدنیة بالمنح المحمّدیة 2/51. [2]




وقال القسطلانی ما ملخّصه:

«روی عن علی بن أبی طالب أنه قال: لم یبعث اللّه تعالی نبیّاً من آدم فمن بعده إلّاأخذ علیه العهد فی محمّد، لئن بعث وهو حیّ لیؤمنّن به ولینصرنّه ویأخذ العهد بذلک علی قومه. وهو مروی عن ابن عباس أیضاً. ذکرهما العماد ابن کثیر فی تفسیره.

قال الشیخ تقی الدین السبکی: فإذا عرف هذا، فالنبی نبی الأنبیاء، وبهذا ظهر فی الآخرة أن جمیع الأنبیاء تحت لوائه، وفی الدنیا کذلک لیلة المعراج صلّی بهم، ولو اتفق مجیؤه فی زمن آدم ونوح وإبراهیم وموسی وعیسی-صلوات اللّه وسلامه علیهم-وجب علیهم وعلی أممهم الإیمان به ونصرته، وبذلک أخذ المیثاق علیهم» (1).

وبمثل هذا قال ابن حجر المکّی والشیخ سلیمان فی شرحیهما علی الهمزیّة بشرح قول البوصیری: «ما مضت فترة من الرسل إلّا بشّرت قومها بک الأنبیاء»

إنّ هذه الحقیقة ثابتة فی کتب العامّة، یروونها بأسانیدهم عن الصّحابة عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، والإمامیّة یروونها بأسانیدهم عن الأئمّة الأطهار علیهم السّلام کذلک.


تقدّمه فی الخلق وهو نبیّ الأنبیاء

ومن المناسب بمکان أن ننقل هنا ما ذکره الحافظ السیوطی خلال استعراضه لخصائص النبیّ صلّی اللّه علیه وآله، عن الحافظ تقی الدین السبکی الشّافعی، 
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1- 1) الخصائص الکبری 1/8. [1]




وهذا نصّه:

«فائدة: قال الشیخ تقی الدین السّبکی فی کتابه التعظیم والمنّة فی «لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَ لَتَنْصُرُنَّهُ» 1:

فی هذه الآیة من التنویه بالنبی صلّی اللّه علیه وآله وتعظیم قدره ما لا یخفی.

وفیه مع ذلک أنّه علی تقدیر مجیئه فی زمانهم یکون مرسلاً إلیهم، فتکون نبوّته ورسالته عامّة لجمیع الخلق من زمن آدم إلی یوم القیامة، وتکون الأنبیاء وأُممهم کلّهم من أُمته، ویکون قوله «بعثت إلی الناس کافة» لا یختص به الناس من زمانه إلی القیامة، بل یتناول من قبلهم أیضاً.

ویتبیّن بذلک المعنی قوله صلّی اللّه علیه وسلّم: «کنت نبیّاً وآدم بین الروح والجسد» ، وأنّ من فسّره بعلم اللّه بأنّه سیصیر نبیّاً لم یصل إلی هذا المعنی، لأنّ علم اللّه محیط بجمیع الأشیاء، ووصف النبیّ صلّی اللّه علیه وسلّم بالنبوّة فی ذلک الوقت، ینبغی أن یفهم منه أنّه أمر ثابت له فی ذلک الوقت، ولهذا رأی آدم اسمه مکتوباً علی العرش: محمّد رسول اللّه، فلا بدّ أن یکون ذلک معنی ثابتاً فی ذلک الوقت، ولو کان المراد بذلک مجرّد العلم بما سیصیر فی المستقبل لم یکن له خصوصیّة بأنّه نبیّ وآدم بین الروح والجسد؛ لأنّ جمیع الأنبیاء یعلم اللّه نبوّتهم فی ذلک الوقت وقبله، فلا بُدّ من خصوصیّة للنبیّ صلّی اللّه علیه وسلّم لأجلها أخبر بهذا الخبر إعلاماً لأُمته لیعرفوا قدره عند اللّه تعالی، فیحصل لهم الخیر بذلک.

وقال: فإن قلت: أرید أن أفهم ذلک القدر الزائد، فإنّ النبوّة وصف لابُدّ أن یکون الموصوف به موجوداً، وإنّما یکون بعد بلوغ أربعین سنة أیضاً، فکیف یوصف به قبل وجوده وقبل إرساله، وإن صحّ ذلک فغیره کذلک. 
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قلت: قد جاء إنّ اللّه خلق الأرواح قبل الأجساد، فقد تکون الإشارة بقوله: «کنت نبیّاً» إلی روحه الشریفة وإلی حقیقته، والحقائق تقصر عقولنا عن معرفتها، وإنّما یعلمها خالقها ومن أمدّه بنور إلهی. ثمّ إن تلک الحقائق یؤتی اللّه حقیقة منها ما یشاء فی الوقت الذی شاء، فحقیقة النبیّ صلّی اللّه علیه وسلّم قد تکون من قبل خلق آدم آتاها اللّه ذلک الوصف، بأن یکون خلقها متهیّئة لذلک، وأفاضه علیها من ذلک الوقت، فصار نبیّاً وکتب اسمه علی العرش، وأخبر عنه بالرسالة لیعلم ملائکته وغیرهم کرامته عنده، فحقیقته موجودة من ذلک الوقت وإن تأخّر جسده الشریف المتّصف بها، واتصاف حقیقته بالأوصاف الشریفة المفاضة علیه من الحضرة الإلهیة، وإنّما یتأخر البعث والتبلیغ. وکلّ ماله من جهة اللّه ومن تأهل ذاته الشریفة وحقیقته معجّل لا تأخیر فیه. وکذلک استنباؤه وإیتاؤه الکتاب والحکم والنبوّة، وإنّما المتأخر تکوّنه وتنقّله، إلی أن ظهر صلّی اللّه علیه وسلّم وغیره من أهل الکرامة، وقد تکون إفاضة اللّه تلک الکرامة علیه بعد وجوده بمدة کما یشاء سبحانه.

ولا شکّ أنّ کلّما یقع، فاللّه عالم به من الأزل، ونحن نعلم علمه بذلک بالأدلّة العقلیة والشرعیّة، ویعلم الناس منها ما یصل إلیهم عند ظهوره کعلمهم نبوّة النبیّ صلّی اللّه علیه وسلّم حین نزل علیه القرآن فی أوّل ما جاءه جبریل، وهو فعل من أفعاله تعالی من جملة معلوماته، ومن آثار قدرته وإرادته واختیاره فی محلّ خاصّ یتّصف بها، فهاتان مرتبتان، الأولی معلومة بالبرهان، والثانیة ظاهرة للعیان، وبین المرتبتین وسائط من أفعاله تعالی تحدث علی حسب اختیاره، منها ما یظهرلهم بعد ذلک، ومنها ما یحصل به کمال لذلک المحلّ وإن لم یظهر لأحد من المخلوقین، وذلک ینقسم إلی کمال یقارن ذلک المحلّ من حین خلقه، وإلی کمال 
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یحصل له بعد ذلک، ولا یصل علم ذلک إلینا إلّابالخبر الصّادق، والنبیّ صلّی اللّه علیه وسلّم خیر الخلق، فلا کمال لمخلوق أعظم من کماله ولا محلّ أشرف من محلّه.

فعرفنا بالخبر الصّحیح حصول ذلک الکمال من قبل خلق آدم لنبینا صلّی اللّه علیه وسلّم من ربّه سبحانه، وأنّه أعطاه النبوّة من ذلک الوقت، ثمّ أخذ له المواثیق علی الأنبیاء لیعلموا أنّه المقدّم علیهم، وأنّه نبیّهم ورسولهم، وفی أخذ المواثیق - وهی فی معنی الاستخلاف، ولذلک دخلت لام القسم فی «لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَ لَتَنْصُرُنَّهُ» -لطیفة أُخری وهی کأنّها إیمان للبیعة التی تؤخذ للخلفاء، ولعلّ إیمان الخلفاء أخذت من هنا، فانظر هذا التعظیم العظیم للنبیّ صلّی اللّه علیه وسلّم من ربّه سبحانه وتعالی.

فإذا عرف ذلک، فالنبیّ صلّی اللّه علیه وسلّم هو نبیّ الأنبیاء، ولهذا أظهر فی الآخرة جمیع الأنبیاء تحت لوائه، وفی الدنیا کذلک لیلة الإسراء صلّی بها، ولو اتفق مجیؤه فی زمن آدم ونوح وإبراهیم وموسی وعیسی وجب علیهم وعلی أُممهم الإیمان به ونصرته، وبذلک أخذ اللّه المیثاق علیهم ورسالته إلیهم معنی حاصل له، وإنّما أمره یتوقف علی اجتماعهم معه، فتأخر ذلک لأمر راجع إلی وجودهم لا إلی عدم اتصافه بما تقتضیه، وفرق بین توقف الفعل علی قبول المحلّ وتوقفه علی أهلیّة الفاعل، فهاهنا لا توقف من جهة الفاعل ولا من جهة ذات النبیّ صلّی اللّه علیه وسلّم الشریفة، وإنّما من جهة وجود العصر المشتمل علیه، فلو وجد فی عصرهم لزمهم اتّباعه بلا شکّ.

ولهذا یأتی عیسی فی آخر الزمان علی شریعته وهو نبی کریم علی حاله، لا کما یظن بعض الناس أنّه یأتی واحداً من هذه الأُمة، نعم، هو واحد من هذه الأُمة 
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لما قلناه من اتّباعه للنبی صلّی اللّه علیه وسلّم، وإنّما یحکم بشریعة نبیّنا محمّد صلّی اللّه علیه وسلّم بالقرآن والسُنّة، وکلّ ما فیها من أمر أو نهی فهو متعلّق به کما یتعلّق بسائر الأُمة، وهو نبیّ کریم علی حاله لم ینقص منه شیء، وکذلک لو بعث النبیّ صلّی اللّه علیه وسلّم فی زمانه أو فی زمن موسی وإبراهیم ونوح وآدم، کانوا مستمرین علی نبوتهم ورسالتهم إلی أممهم، والنبیّ صلّی اللّه علیه وسلّم نبیّ علیهم ورسول إلی جمیعهم.

فنبوّته ورسالته أعمّ وأشمل وأعظم، ومتفق مع شرائعهم فی الأُصول؛ لأنّها لا تختلف، وتقدّم شریعته صلّی اللّه علیه وسلّم فیما عساه یقع الاختلاف فیه من الفروع؛ إمّا علی سبیل التخصیص، وإما علی سبیل النسخ، أو لا نسخ ولا تخصیص، بل تکون شریعة النبیّ صلّی اللّه علیه وسلّم فی تلک الأوقات بالنسبة إلی أُولئک الأُمم ما جاءت به أنبیاءهم، وفی هذا الوقت بالنسبة إلی هذه الأُمة هذه الشریعة، والأحکام تختلف باختلاف الأشخاص والأوقات.

وبهذا بان لنا معنی حدیثین کان خفیّاً عنا:

أحدهما: قوله صلّی اللّه علیه وسلّم: بعثت إلی الناس کافة. کنّا نظن أنّه من زمانه إلی یوم القیامة، فبان أنّه جمیع الناس أوّلهم وآخرهم.

والثانی: قوله صلّی اللّه علیه وسلّم: کنت نبیّاً وآدم بین الروح والجسد، کنّا نظن أنّه بالعلم، فبان أنّه زائد علی ذلک علی ما شرحناه، وإنّما یفترق الحال بین ما بعد وجود جسده صلّی اللّه علیه وسلّم وبلوغه الأربعین، وما قبل ذلک بالنسبة إلی المبعوث إلیهم وتأهّلهم لسماع کلامه، لا بالنسبة إلیه ولا إلیهم لو تأهّلوا قبل ذلک، وتعلیق الأحکام علی الشروط قد یکون بحسب المحلّ القابل، وقد یکون بحسب الفاعل المتصرّف، فهاهنا التعلیق إنّما هو بحسب المحلّ القابل المبعوث إلیهم 
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وقبولهم سماع الخطاب من الجسد الشریف الذی یخاطبهم بلسانه، وهذا کما یوکّل الأب رجلاً فی تزویج ابنته إذا وجدت کفواً، فالتوکیل صحیح، وذلک الرجل أهل للوکالة ووکالته ثابتة، وقد یحصل توقف التصرّف علی وجود کفو ولا یوجد إلّا بعد مدّة، وذلک لا یقدح فی صحّة الوکالة وأهلیّة الوکیل. انتهی کلام السّبکی بلفظه» (1).


کون الإمام علی معه هناک

ثم إنّ النصوص الدالّة علی کون علی مع النّبی ووجود اسمه إلی جنب اسم رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فی جمیع المراحل، کثیرة جدّاً، ونحن نکتفی بذکر طرفٍ منها:

أخرج الحافظ القاضی عیاض المالکی، عن أبی الحمراء عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله قال:

لمّا أسری بی إلی السماء إذا علی العرش مکتوب: لا إله إلّااللّه محمّد رسول اللّه، أیّدته بعلی» (2).

وروی ابن المغازلی بسنده عن أبی الحمراء، قال: «سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه وسلّم یقول: لما أُسری بی إلی السّماء، رأیت علی ساق العرش الأیمن: أنا وحدی لا إلّه غیری، غرست جنّة عدن بیدی، محمّد صفوتی، أیّدته بعلیّ» (3).

وروی الخوارزمی عنه: قال «قال: رسول اللّه صلّی اللّه علیه وسلّم: رأیت لیلة أسری بی مثبتاً علی ساق العرش: أنا غرست جنّة عدن بیدی، محمّد صفوتی من 
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1- 1) الخصائص الکبری 1/3-5. [1]

2- 2) الشفاء بتعریف حقوق المصطفی:138. [2]

3- 3) المناقب لابن المغازلی:39. [3]




خلقی، أیّدته بعلیّ» (1).

وروی الحافظ المحبّ الطبری حیث قال: «ذکر اختصاصه بتأیید اللّه نبیّه صلّی اللّه علیه وسلّم به، وکتبه ذلک علی ساق العرش، وعلی بعض الحیوان.

عن أبی الحمراء، قال: رسول اللّه صلّی اللّه علیه وسلّم: لیلة أُسری بی إلی السّماء، نظرت إلی ساق العرش الأیمن، فرأیت کتاباً فهمته: محمّد رسول اللّه أیّدته بعلی، ونصرته به. خرّجه الملّا فی سیرته.

عن ابن عبّاس قال: کنّا عند النبیّ صلّی اللّه علیه وسلّم، فإذا بطائر فی فیه لوزة خضراء، فألقاها فی حجر النبیّ فقبّلها ثمّ کسّرها، فإذا فی جوفها دودة خضراء مکتوب فیها بالأصفر: لا إله إلّااللّه، محمّد رسول اللّه نصرته بعلیّ. خرّجه أبو الخیر القزوینی الحاکمی» (2).

وروی الحافظ الزرندی قال: «ویروی أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه وسلّم قال: لما أُسری بی رأیت فی ساق العرش مکتوباً: لا إلّه إلّااللّه محمّد رسول اللّه صفوتی عن خلقی، أیّدته بعلیّ، ونصرته به.

وفی روایة: رأیت علی ساق العرش الأیمن مکتوباً: إنّی أنا اللّه وحدی لا إله غیری، غرست جنّة عدن بیدی محمّد صفوتی، أیّدته بعلیّ» (3).

الوجه الرابع:

ما دلّت علیه جملة «وسلالة النبیین» فی هذه الزیارة، کما سنشرحها فی موضعها إن شاء اللّه تعالی. 
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1- 1) المناقب:229. [1]

2- 2) الریاض النضرة 2/227. [2]

3- 3) نظم درر السمطین:120. [3]





وَ مَوْضِعَ الرِّسَالَةِ

نعم، أهل البیت علیهم السّلام موضع الرسالة المحمّدیة ومحلّها، وبهذا وصفوا فی روایات أهل السنّة أیضاً، وهذا نصٌّ من روایاتهم:

أخرج ابن جریر وابن أبی حاتم عن قتادة فی قوله: «إِنَّما یُرِیدُ اَللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ اَلرِّجْسَ أَهْلَ اَلْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً» قال: هم أهل بیت طهّرهم اللّه من السّوء واختصّهم برحمته. قال: وحدّث الضحاک بن مزاحم أن نبیّ اللّه صلّی اللّه علیه وآله کان یقول: نحن أهل بیتٍ طهّرهم اللّه من شجرة النبوّة وموضع الرسالة ومختلف الملائکة وبیت الرحمة ومعدن العلم» (1).

فعلی من أراد الرّسالة فی أصولها الاعتقادیّة وأحکامها التکلیفیّة وسایر تشریعاتها وسننها وآدابها، أن یرجع إلی الأئمّة الطاهرین ویسألهم ویأخذ منهم ویتّبعهم.

وهم الحافظون للشریعة، الناهضون بأعبائها، الدعاة إلیها، والناشرون لها، وهی محفوظة بوجودهم، باقیة ببقائهم، لا تفارقهم ولا یفارقونها أبداً.

ویستنتج من ذلک:

أن الناس غیر مستغنین عن أهل البیت إطلاقاً، وأنه لا یجوز الرجوع إلی غیرهم کائناً من کان، کما لا یجوز الاکتفاء بما تملیه علیهم عقولهم فی فهم الشریعة المقدّسة فی اُصولها وفروعها.

وعلی الجملة، فإنه وإنْ مات رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله أو قتل، فإنّ رسالته باقیة مستمرة، وموضعها أهل بیته الطیّبون الطاهرون. 
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1- 1) الدر المنثور 6/606، [1] الآیة:33 من سورة الأحزاب. 





وَ مُخْتَلَفَ الْمَلاَئِکَةِ


اشارة

أی: مکان اختلاف الملائکة، فإن «المختلف» هنا اسم مکان، و «الإختلاف» هنا بمعنی الرّواح والمجئ، وبه فسّر الحدیث:

«اختلاف اُمّتی رحمة» (1).

أی: أن یزور بعضهم بعضاً ویتواصلون فیما بینهم.

لقد کانت الملائکة تختلف إلی أهل البیت علیهم السّلام، فهم کانوا مختلف الملائکة. وأمّا نزول الملائکة إلی بیتهم وصعودهم منه لکونه بیت النّبی صلّی اللّه علیه وآله فذاک أمر آخر.

أمّا النبیُّ صلّی اللّه علیه وآله نفسه، فواضح.



نزول الملک إلی الزهراء الطّاهرة

وأمّا الصدّیقة الطّاهرة، فالروایات فی ذلک کثیرة، کالخبر عن أبی عبداللّه الصّادق علیه السّلام قال:

«إن اللّه تبارک وتعالی لمّا قبض نبیَّه صلّی اللّه علیه وآله، دخل علی فاطمة من وفاته من الحزن ما لا یعلمه إلّااللّه عزّ وجلّ، فأرسل إلیها مَلَکاً یسلّی عنها غمّها ویحدّثها، فشکت ذلک إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام فقال لها:

إذا أحسست بذلک فسمعتِ الصوت فقولی لی، فأعلمته، فجعل یکتب کلّما سمع حتی أثبت من ذلک مصحفاً» (2).

وأخرج الحاکم بإسناده عنه علیه السّلام عن جابر أنه قال: 
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1- 1) معانی الأخبار:157. 

2- 2) بصائر الدرجات:392. [1]




لمّا توفّی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله عزّتهم الملائکة-یسمعون الحسّ ولا یرون الشخص-فقالت: السّلام علیکم أهل البیت ورحمة اللّه وبرکاته: إنّ فی اللّه عزاءً من کلّ مصیبة وخَلَفاً من کلّ فائت، فباللّه فثقوا وإیّاه فارجوا، فإنما المحروم من حرم الثواب. والسّلام علیکم ورحمة اللّه وبرکاته (1).


نزول الملائکة إلی الأئمّة

وأخرج بإسناده: أنّ الإمام الحسن السّبط علیه السّلام قال فی خطبته بالکوفة بعد ما استشهد أمیر المؤمنین:

«وأنا من أهل البیت الذی کان جبریل ینزل إلینا ویصعد من عندنا» (2).

ولیس هذا مختصّاً بزمان حیاتهم، فقد وردت النصوص المعتبرة فی حضور الملائکة عند قبر سیدالشهداء الحسین علیه السّلام وإختلافها إلیه صاعدةً ونازلة فعن أبی عبداللّه الصّادق علیه السّلام أنه قال:

لیس من ملک فی السماوات إلّاوهم یسألون اللّه عزّ وجلّ أن یأذن لهم فی زیارة قبر الحسین علیه السّلام، ففوج ینزل وفوج یعرج.


نزول الملائکة إلی قبور النبی والأئمّة

وعنه علیه السّلام:

ما خلق اللّه خلقاً أکثر من الملائکة، وإنه ینزل من السّماء کلّ مساء سبعون ألف ملک یطوفون بالبیت الحرام لیلتهم، حتّی إذا طلع الفجر انصرفوا إلی قبر النبی فیسلّمون علیه، ثم یأتون قبر أمیر المؤمنین فیسلّمون علیه، ثم یأتون قبر الحسین 
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1- 1) المستدرک علی الصحیحین 3/57. 

2- 2) المصدر 3/172. 




فیسلّمون علیه، ثم یعرجون إلی السماء قبل أن تطلع الشمس، ثم تنزل ملائکة النهار سبعون ألف ملک، فیطوفون بالبیت الحرام نهارهم، حتّی إذا غربت الشمس انصرفوا إلی قبر رسول اللّه فیسلّمون علیه، ثم یأتون قبر أمیر المؤمنین فیسلّمون علیه، ثم یأتون قبر الحسین فیسلّمون علیه، ثم یعرجون إلی السماء قبل أن تغیب الشمس (1).

فالأخبار فی هذا موجودة فی کتب الفریقین، ولیس الاعتقاد به من الغلوّ فی شیء، وسیأتی المزید من الروایات المفیدة ذلک.

بل لقد نقل مثل ذلک لغیر أهل البیت فی کتب العامّة، کقولهم بترجمة عمران بن حصین الصحابی أنه:

کانت الملائکة تسلّم علیه، وکانت الحفظة تکلّمه (2).

فإذا کان هذا الشأن لعمران بن حصین، فکیف بالصدّیقة الطاهرة وبضعة رسول اللّه وسیدة نساء العالمین والأئمّة المعصومین؟


نزولها فی لیلة القدر

ثم إن ظاهر «مختلف الملائکة» هو الاستمرار، کما هو ظاهر قوله تعالی:

«تَنَزَّلُ اَلْمَلائِکَةُ وَ اَلرُّوحُ فِیها بِإِذْنِ رَبِّهِمْ مِنْ کُلِّ أَمْرٍ» 3.

ولذا ورد بذیل الآیة المبارکة نزول الملائکة فی لیالی القدر علی الإمام علیه السّلام فی کلّ زمان:

عن أبی جعفر علیه السّلام قال: قال اللّه عزّ وجلّ فی لیلة القدر «فِیها یُفْرَقُ 
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کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ» 1 یقول: ینزل فیها کلّ أمر حکیم، والمحکم لیس بشیئین، إنّما هو شیء واحد، فمن حکم بما لیس فیه اختلاف، فحکمه من حکم اللّه عزَّوجلَّ، ومن حکم بأمر فیه اختلاف فرأی أنّه مصیب فقد حکم بحکم الطاغوت. إنّه لینزل فی لیلة القدر إلی ولیّ الأمر تفسیر الأُمور سنة سنة، یؤمر فیها فی أمر نفسه بکذا وکذا، وفی أمر الناس بکذا وکذا، وإنّه لیحدث لولیّ الأمر سوی ذلک کلّ یوم علم اللّه عزّ وجلّ الخاصُّ والمکنون العجیب المخزون، مثل ما ینزل فی تلک اللّیلة من الأمر، ثمّ قرأ: «وَ لَوْ أَنَّ ما فِی اَلْأَرْضِ مِنْ شَجَرَةٍ أَقْلامٌ وَ اَلْبَحْرُ یَمُدُّهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَةُ أَبْحُرٍ ما نَفِدَتْ کَلِماتُ اَللّهِ إِنَّ اَللّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ» 2.

وعن أبی عبداللّه علیه السّلام قال: کان علیّ بن الحسین صلوات اللّه علیه یقول: «إِنّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةِ اَلْقَدْرِ» 3 صدق اللّه عزّ وجلّ، أنزل اللّه القرآن فی لیلة القدر «وما أدراک ما لیلة القدر» قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: لا أدری، قال اللّه عزّ وجلّ «لَیْلَةُ اَلْقَدْرِ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ» 4 لیس فیها لیلة القدر، قال لرسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: وهل تدری لم هی خیر من ألف شهر؟ قال: لا، لأنّها تنزّل فیها الملائکة والروح بإذن ربّهم من کلّ أمر، وإذا أذن اللّه عزّ وجلّ بشیء فقد رضیه «سَلامٌ هِیَ حَتّی مَطْلَعِ اَلْفَجْرِ» 5 یقول: تسلّم علیک-یا محمّد-ملائکتی وروحی بسلامی من أوّل ما یهبطون إلی مطلع الفجر. 
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ثمّ قال فی بعض کتابه: «وَ اِتَّقُوا فِتْنَةً لا تُصِیبَنَّ اَلَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّةً» 1 فی «إِنّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةِ اَلْقَدْرِ» وقال فی بعض کتابه: «وَ ما مُحَمَّدٌ إِلاّ رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ اَلرُّسُلُ أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ اِنْقَلَبْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ وَ مَنْ یَنْقَلِبْ عَلی عَقِبَیْهِ فَلَنْ یَضُرَّ اَللّهَ شَیْئاً وَ سَیَجْزِی اَللّهُ اَلشّاکِرِینَ» 2 یقول فی الآیة الاُولی: إنّ محمّداً حین یموت؛ یقول أهل الخلاف لأمر اللّه عزّ وجلّ: مضت لیلة القدر مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، فهذه فتنة أصابتهم خاصّة، وبها ارتدّوا علی أعقابهم، لأنّهم إن قالوا: لم تذهب، فلابدّ أن یکون للّه عزّ وجلّ فیها أمر، وإذا أقرّوا بالأمر لم یکن له من صاحب بدٌّ.

وعن أبی جعفر علیه السّلام قال: یا معشر الشیعة خاصموا بسورة إنّا أنزلناه تفلجوا، فواللّه إنّها لحجّة اللّه تبارک وتعالی علی الخلق بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، وإنّها لسیّدة دینکم، وإنّها لغایة علمنا.

یا معشر الشیعة، خاصموا ب «حم* وَ اَلْکِتابِ اَلْمُبِینِ* إِنّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةٍ مُبارَکَةٍ إِنّا کُنّا مُنْذِرِینَ» 3 فإنّها لولاة الأمر خاصّة بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله.

یا معشر الشیعة، یقول اللّه تبارک وتعالی: «وَ إِنْ مِنْ أُمَّةٍ إِلاّ خَلا فِیها نَذِیرٌ» 4 قیل: یا أبا جعفر، نذیرها محمّد صلّی اللّه علیه وآله؟ قال: صدقت، فهل کان نذیر وهو حیٌّ من البعثة فی أقطار الأرض؟ فقال السائل: لا، قال أبو جعفر علیه السّلام: أرأیت بعیثه ألیس نذیره، کما أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فی بعثته من اللّه 

ص:121





عزّ وجلّ نذیر؟ فقال: بلی، قال: فکذلک لم یمت محمّد إلّاوله بعیث نذیر. قال: فإن قلت: لا، فقد ضیّع رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله من فی أصلاب الرجال من اُمّته، قال: وما یکفیهم القرآن؟ قال: بلی إن وجدوا له مفسّراً. قال: وما فسّره رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله؟ قال: بلی، قد فسّره لرجل واحد، وفسّر للاُمّة شأن ذلک الرجل، وهو علیّ بن أبی طالب علیه السّلام.

قال السائل: یا أبا جعفر، کان هذا أمر خاصُّ لا یحتمله العامّة؟ قال: أبی اللّه أن یُعبد إلّاسرّاً حتّی یأتی إبّان أجله الّذی یظهر فیه دینه، کما أنّه کان رسول اللّه مع خدیجة مستتراً حتّی اُمر بالإعلان، قال السائل: ینبغی لصاحب هذا الدین أن یکتم؟ قال: أو ما کتم علیُّ بن أبی طالب علیه السّلام یوم أسلم مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله حتّی ظهر أمره؟ قال: بلی، قال: فکذلک أمرنا حتّی یبلغ الکتاب أجله (1).


من روایات عرض الأعمال علیهم

وکذلک الروایات الواردة فی عرض أعمال العباد علی الإمام علیه السّلام:

عن أبی بصیر، عن أبی عبداللّه علیه السّلام قال: تعرض الأعمال علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله أعمال العباد کلّ صباح أبرارها وفجّارِها فاحذروها، وهو قول اللّه تعالی: «اِعْمَلُوا فَسَیَرَی اَللّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ» 2 وسکت.

وعن یعقوب بن شعیب قال: سألت أبا عبداللّه علیه السّلام عن قول اللّه عزّ وجلّ: «اِعْمَلُوا فَسَیَرَی اَللّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ» قال: هم الأئمّة.
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وعن سماعة، عن أبی عبداللّه علیه السّلام قال: سمعته یقول: مالکم تسوؤن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله؟ ! فقال رجلٌ: کیف نسوؤه؟ فقال: أما تعلمون أنّ أعمالکم تعرض علیه، فإذا رأی فیها معصیة ساءه ذلک، فلا تسوؤا رسول اللّه وسرّوه.

وعن عبداللّه بن أبان الزیّات وکان مکیناً عند الرضا علیه السّلام قال: قلت للرضا: ادع اللّه لی ولأهل بیتی فقال: أولست أفعل؟ واللّه إنّ أعمالکم لتعرض علیّ فی کلّ یوم ولیلة؛ قال: فاستعظمت ذلک، فقال لی: أما تقرأ، کتاب اللّه عزّ وجلّ: «اِعْمَلُوا فَسَیَرَی اَللّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ وَ اَلْمُؤْمِنُونَ» ؟ قال: هو واللّه علیّ بن أبی طالب.

وعن یحیی بن مساور، عن أبی جعفر علیه السّلام أنّه ذکر هذه الآیة: «اِعْمَلُوا فَسَیَرَی اَللّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ وَ اَلْمُؤْمِنُونَ» قال: هو واللّه علیُّ بن أبی طالب.

وعن الوشّاء: قال: سمعت الرضا علیه السّلام یقول: إنّ الأعمال تعرض علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله أبرارها وفجارها (1).

بل إن الملائکة الموکّلین بتدبیر الأُمور، الذین أشار إلیهم قوله تعالی:

«فَالْمُدَبِّراتِ أَمْراً» 2.

یعرضون ما اُمروا به علی الإمام علیه السّلام، کما فی الخبر:

«ما من ملک یهبطه اللّه فی أمرٍ، ما یهبطه إلّابدأ بالإمام فعرض ذلک علیه، وإن مختلف الملائکة من عند اللّه تبارک وتعالی إلی صاحب هذا الأمر (2). 
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قصة نادرة

هناک قصة حدثت فی بیت جدّی المرجع الدینی المرحوم السیّد محمّد هادی المیلانی قدس اللّه سرّه الذی مرّ علی وفاته خمسة وثلاثون عاماً، فقد نقل لی من أثق به من الفضلاء قائلاً:

سافر أحد علماء طهران یوماً ما بصحبة أحد أصدقائه التجّار لزیارة الإمام الرضا علیه السّلام، وخلال أیام زیارتهم حصلوا علی إذن من السیّد المیلانی للقاءه لقاءً خاصّاً فی صبیحة أحد الأیام، إلّاأنّ الذی حدث للرجل التاجر صبح یوم الموعد أن نام بعد أداءه صلاة الصبح، فلمّا استیقظ وجد نفسه قد احتلم ووجب علیه الغسل. لکنه لاحظ أنه إن اغتسل فسیتخلّف عن الموعد المقرّر ولا یحظی بزیارة السید، فقرّر أن یذهب حسب الوقت المقرر بحال الجنابة، ومما شجّعه علی الذهاب هو أنّ رفیقه السید العالم قال له: إن بیت السید المیلانی لیس مسجداً حتی یحرم دخوله علی الجنب، فذهب بصحبة العالم، وبعد انتهاء اللقاء، استدعاه السید المیلانی رحمه اللّه وأسرّ إلیه قائلاً: یا هذا، هذا المکان محلّ استنباط الأحکام الشرعیة وتبیانها، ولهذا السبب فهو مهبط الملائکة باستمرار. فما کان من اللّائق دخولک إلیه بهذه الحال.

فإذا کان هذا شأن السید المیلانی قدس سرّه، فما بالک بالأئمّة علیهم السّلام الذین أذهب اللّه عنهم الرجس وطهّرهم تطهیراً.

وخلاصة الکلام، إن الأئمّة علیهم السّلام تختلف إلیهم الملائکة جیئة وذهاباً، عروجاً وهبوطاً، وإذا حصل شیء من هذا القبیل لآحاد من الصالحین، فهو ببرکة ارتباطهم وقربهم من أهل بیت النبوّة علیهم السّلام، ولارتباط المکان ببیان أحکامهم الشرعیة.
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ثم إن ارتباط الملائکة بأهل البیت علیهم السّلام لم یکن ممّا حصل فی هذا العالم، بل کان منذ وجود حقائقهم فی عوالم النور. فکانت الملائکة تعرفهم وتتقرّب إلیهم وتتلمذ علی أیدیهم، وتتعلّم منهم التحمید والتسبیح والتقدیس وعبادة اللّه تعالی، فهو ارتباط کان منذ القدم (1).


وَ مَهْبِطَ الْوَحْیِ


«الوحی» لغةً

قال ابن منظور:

الوحی هو الإعلام فی خفاء (2).

وقال الفیروزابادی:

الوحی: کلّ ما ألقیته إلی غیرک فهو وحی (3).

وقال الفیّومی:

الوحی: الإشارة والرّسالة والکتابة وکلّ ما ألقیته إلی غیرک لیعلمه وحیٌ کیف کان. قاله ابن فارس (4).

فالمستفاد من کلمات أهل اللّغة هو العموم والإطلاق.

إن الوحی هو الإعلام والإلقاء بأیّ نحو کان الإعلام والإلقاء، وأیّ شیء کان المُعلَم والملقی، ومن أیّ أحدٍ کان، إلی أیّ أحدٍ. 

ص:125







1- 1) أنظر: تاریخ الخمیس 1/21. 

2- 2) لسان العرب 15/381. [1]

3- 3) القاموس المحیط 4/399. [2]

4- 4) المصباح المنیر:651. [3]




وقد أوضح ذلک الراغب الإصفهانی فی کلام طویل هذا موجزه:

أصل الوحی الإشارة السّریعة، وذلک یکون بالکلام علی سبیل الرمز والتعریض، وقد یکون بصوتٍ مجرّد عن الترکیب، وبإشارة ببعض الجوارح، وبالکتابة، وعلی هذه الوجوه قوله:

«وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا شَیاطِینَ اَلْإِنْسِ وَ اَلْجِنِّ یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ. . .» 1.

ویقال للکلمة الإلهیّة التی تلقی إلی أنبیائه وأولیائه وحی، وذلک أضرب حسبما دلّ علیه قوله: «وَ ما کانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُکَلِّمَهُ اَللّهُ إِلاّ وَحْیاً. . . بِإِذْنِهِ ما یَشاءُ» 2 وذلک: إمّا برسولٍ مشاهد کتبلیغ جبرئیل للنبیّ فی صورة معیّنة، وإمّا بسماعٍ کلام من غیر معاینة کسماع موسی کلام اللّه، وإما بإلقاء فی الرّوع، وإمّا بإلهام نحو «وَ أَوْحَیْنا إِلی أُمِّ مُوسی أَنْ أَرْضِعِیهِ» 3 وإمّا بتسخیر نحو قوله: «وَ أَوْحی رَبُّکَ إِلَی اَلنَّحْلِ» 4 أو بمنام (1).

وإنما أوردنا کلّ ذلک، لئلّا یتوهّم اختصاص «الوحی» بما ینزل من اللّه علی نبیّه شریعةً، فینسب إلینا الغلوّ فی الأئمّة الأطهار علیهم السّلام، وحینئذٍ نقول:

ظاهر العبارة: أن الأئمّة هم «مهبط الوحی» لا أنهم أهل البیت الذی کان ینزل فیه الوحی الإلهی علی جدّهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، فهذا المعنی صحیح 
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ولا ریب فیه، إلّاأنه لیس بمرادٍ، لا سیّما وأنه کان فی ذلک البیت غیرهم أیضاً.

ولیس المراد هو «الوحی» بمعنی «الإلهام» وإنْ کان صحیحاً فی نفسه، لأن هذا قد تحقّق لاُمّ موسی، وبینهم وبینها فی الفضل بونٌ بعید.


نزول الملائکة بالمعارف الإلهیة

بل المراد-حسبما جاءت به النصوص ودلّت علیه بکلّ وضوح-ارتباط الملائکة بهم ومجیؤهم إلیهم وإعلامهم بحقائق الدین وأسرار الشریعة والعلوم والمعارف الإلهیة وبغیرها من الأُمور.

روی الشیخ الصدوق بإسناده عن أبی عبداللّه الصّادق علیه السّلام قال: مرّ بأبی رجل وهو یطوف، فضرب بیده علی منکبه ثم قال: أسألک عن خصال ثلاث لا یعرفهنّ غیرک وغیر رجل آخر، فسکت عنه حتی فرغ من طوافه، ثم دخل الحجر فصلّی رکعتین وأنا معه، فلما فرغ نادی: أین هذا السائل؟

فجاء وجلس بین یدیه. فقال له: سل، فسأله عن مسائل، فلمّا اُجیب قال: صدقت. ومضی.

فقال أبی: هذا جبرئیل، أتاکم یعلّمکم معالم دینکم» (1).


الأئمّة محدَّثون

نعم، کانت الملائکة تهبط إلیهم وتحدّثهم:

عن محمّد بن إسماعیل قال: سمعت أبا الحسن علیه السّلام یقول: الأئمّة علماء صادقون مفهّمون محدِّثون (2). 
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وعن محمّد بن مسلم قال: ذکر المحدّث عند أبی عبداللّه علیه السّلام فقال: إنّه یسمع الصوت ولا یری الشخص. فقلت له: جعلت فداک کیف یعلم أنّه کلام الملک؟ قال: إنّه یعطی السکینة والوقار حتّی یعلم أنّه کلام ملک.

وعن حمران بن أعین قال: قال أبو جعفر صلّی اللّه علیه وآله: إنّ علیّاً علیه السّلام کان محدّثاً، فخرجت إلی أصحابی فقلت: جئتکم بعجیبة، فقالوا: وما هی؟ فقلت: سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول: کان علی علیه السّلام محدّثاً. فقالوا: ما صنعت شیئاً، ألا سألته من کان یحدّثه؟ فرجعت إلیه فقلت: إنّی حدَّثت أصحابی بما حدّثتنی فقالوا: ما صنعت شیئاً، ألا سألته من کان یحدّثه؟ فقال لی: یحدّثه ملکٌ، قلت: تقول: إنّه نبیّ؟ قال: فحرّک یده-هکذا-: أو کصاحب سلیمان أو کصاحب موسی أو کذی القرنین، أو ما بلغکم أنّه قال: وفیکم مثله (1).


وَ مَعْدِنَ الرَّحْمَةِ


«المعدن» لغة

قال الراغب:

جنّات عدن، أی استقرار وثُبات، وعَوَنَ بمکان کذا: استقرّ، ومنه: المعدن لمستقرّ الجواهر (2).

وقال الفیّومی:

عَدَنَ بالمکان عدناً وعدوناً من بابی ضرب وقعد: أقام، ومنه جنّات عدن، أی: جنّات إقامة، واسم المکان: معدن، مثال مجلس، لأن أهله یقیمون علیه 
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الصیف والشتاء، أو لأن الجوهر الذی خلقه اللّه فیه عَدَن به، قال فی مختصر العین: معدن کلّ شیء حیث یکون أصله. . . (1).

فالرحمة مستقرة مکینة فی أهل البیت وهم الأصل لها، وقد جاء فی الروایات وصفهم ب «بیت الرحمة» :

«. . . نحن. . . بیت الرحمة» (2).

ویقال: فلان معدن الجود والکرم، أی أن الجود والکرم من صفاته الذاتیّة لا تنفکّ عنه ولا تتخلّف.

ویعتبر فی صدق عنوان «المعدن» أُمور:

أحدها: أن یکون الشیء ثمیناً یتنافس العقلاء فی الحصول علیه، فالأرض التی فیها أقسام من الحجر لا یصدق عنوان «المعدن» إلّاتلک القطعة المتوفّر فیها الأحجار الکریمة منها.

والثانی: أنْ یکون الشیء فی المکان خافیاً مستوراً یتطّلب تحصیله وحیازته جهداً، فلو کان علی وجه الأرض مثلاً لم یسمّ ب «المعدن» .

والثالث: أنْ یکون الشیء مستقرّاً فی المکان.

والرابع: أن یکون الشیء متولّداً من ذلک المکان لا أنه قد وضع فیه وأخفی کما هو الحال فی الکنز.

وبما ذکرنا ظهر الفرق بین «المعدن» و «المخزن» و «الکنز» .

وظهر أیضاً عدم الفرق بین الشیء المادّی والمعنوی، فإنّه إذا وجدت فیه الخصوصیّات المذکورة صدق علیه عنوان «المعدن» ، ولذا جاء فی الحدیث: 
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الناس معادن کمعادن الذهب والفضّة (1).

أی: إن حقائق الناس وبواطنهم مختلفة، کما تختلف المعادن فی حقیقتها أو فی قیمتها ونفاستها.


الرحمة الإلهیة

فظهر کیف أن الأئمّة معدن الرحمة الإلهیة، فإن ذواتهم المقدّسة رحمة، ووجودهم رحمة، وکلّما وصل للناس من الرحمة الإلهیة فإنما هی بواسطتهم، ومن ینشد الرحمة یلجأ إلیهم فیغمروه بها، لأنها بجمیع أقسامها وأنواعها ومراتبها مستقرة وکامنة عندهم، فالأئمّة بلحاظ أصل خلقتهم «معادن رحمة اللّه» وبلحاظ ما أعطاهم من العلم والقدرة «خزائن رحمة اللّه» .

والبحث عن الرحمة الإلهیة واسع ولا نهایة له، لأنه لا یحاط بها، کما أنها لا نهایة لها وقد وسعت کلّ شیء.

إن الصّفات العلیا والأسماء الحسنی کلّها للّه، وحده لا شریک له، وهی کثیرة، ولکنّه افتتح کلامه ب «بسم اللّه الرحمن الرحیم» ، وورد الأمر فی الشریعة بالتلفّظ بهذین الاسمین لدی الشروع فی أیّ أمرٍ من الأُمور، ولعلّه لأنّ الرحمة أساس کلّ شیء فی الوجود، وکلّ الفیوضات والنعم الربّانیة هی رحمة من اللّه، ومن الواضح أنّ اُولی جمیع النعم التی منّ اللّه عزّ وجلّ بها هی نعمة الوجود، وباقی النعم تتفرّع منها وتترتّب علیها. . . .

إنّ جمیع النعم المعنویّة والمادیّة، الظاهریّة والباطنیّة. . . کلّها رحمةٌ من اللّه. 
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آیاتٌ فی الرحمة الإلهیّة

*قال اللّه عزّ وجلّ:

«کَتَبَ رَبُّکُمْ عَلی نَفْسِهِ اَلرَّحْمَةَ» 1.

ففی الآیة «کتب» . قال الراغب:

ویعبّر عن الإثبات والتقدیر والإیجاب والفرض والعزم بالکتابة، ووجه ذلک: أنّ الشیء یراد ثم یقال ثم یکتب، فالإرادة مبدأ والکتابة منتهی، ثم یعبّر عن المراد الذی هو المبدأ إذا اُرید توکیده بالکتاب التی هی المنتهی (1).

فاللّه تعالی أثبت علی نفسه-بمقتضی ربوبیّته-الرّحمة بجمیع أنواعها وأقسامها.

*وقال سبحانه:

«وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْءٍ» 3.

دلّ علی أنّ رحمته ونعمه فی الدنیا تعمّ المؤمنین والکافرین، فهی تشمل کلْ شیء، أمّا فی الآخرة فقد قال:

«فَسَأَکْتُبُها لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ» 4 أی للمؤمنین خاصّة.

*وقال تعالی:

«وَ رَحْمَتُ رَبِّکَ خَیْرٌ مِمّا یَجْمَعُونَ» 5.

إذن، کتب علی نفسه الرحمة الّتی هی خیرٌ ممّا یجمعون. 
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دور الأئمّة فی الرحمة الإلهیّة

وإنّ وجود الأئمّة علیهم السّلام رحمةٌ من اللّه للعالمین، لأنهم أوصیاء جدّهم الرسول الأکرم الذی خاطبه اللّه عزّ وجلّ بقوله:

«وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلاّ رَحْمَةً لِلْعالَمِینَ» . 1

وإن کلّ رحمةٍ تصیب أحداً من العالمین، فإنما هی بواسطة الإمام وببرکة وجوده، لأنّ الإمام فی کلّ زمان-کما قال سیدنا الجدّ المیلانی تبعاً لشیخه المحقق الإصفهانی- «فاعل ما به الوجود» کما أنّ اللّه تعالی: «فاعل ما منه الوجود» (1).

إنّ وجود الموجودات وکلّ ما یتفرّع علی وجودها هو ببرکة النبیّ الأکرم وآله المعصومین، والأدلّة علی ذلک من الکتاب والسنة والعقل کثیرة، وسنذکر بعضها فی الموضع المناسب، إن شاء اللّه تعالی.


وَ خُزَّانَ الْعِلْمِ


اشارة

قال الراغب:

الخزن: حفظ الشیء فی الخزانة، ثم یعبَّر به عن کلّ حفظٍ کالسرّ ونحوه. . . (2).

والخزّان: جمع الخازن.

وقد وصف الأئمّة علیهم السّلام ب «معدن العلم» أیضاً.

والعلوم علی قسمین: 
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1-العلوم الدینیّة، وهی العلوم التی موضوعها الکتاب والسنّة النبویة.

2-العلوم الدنیویّة.

وظاهر وصفهم ب «خزّان العلم» أنّ عندهم جمیع العلوم الدینیّة وغیرها.

و «العلم» هو: الیقین (1).

وقال الراغب: ادراک الشیء بحقیقته (2).

فهم علیهم السّلام خزّان کلّ العلوم وعالمون بها علی وجه الیقین.


شأن العلم فی الإسلام

ولا یخفی شأن العلم وقدره وقیمته فی المنظور الإسلامی، وما ورد فی الحثّ علی طلب العلم وتحصیله لا یمکن إحصاؤه، ولقد بلغ قدر العلم حدّاً أوجب احترام العالم وإن کان کافراً کما هو الحال عند العقلاء، وذلک، لأن العلم نور وکمال، والجهل نقص وظلام.

نعم، تتفاوت العلوم فی المرتبة، فلذا کان شرف العلم بشرف موضوعه، وکلّما کان الموضوع أشرف کان العلم أشرف، ومن هنا کانت العلوم الإلهیة أشرف من غیرها.

کما أن الغرض من طلب العلم یختلف:

فمن الناس من یطلب العلم للّه وللأجر الأخروی.

ومنهم من یطلبه من أجل الفوائد الدنیویّة.

ومنهم من یطلبه لنفسه. 
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لکنّه إذا طلب للّه تحقّقت جمیع الأغراض المادیّة والمعنویّة.

ثم إنّ طلب العلم فی الإسلام لا یحدّ ولا یختصُّ بزمانٍ دون زمان، کما ورد:

«اطلبوا العلم من المهد إلی اللّحد» (1).

ولا بمکانٍ دون مکان، کما ورد:

«اطلبوا العلم ولو بالصّین» (2).

ولا بحالٍ دون حال، کما ورد:

طلب العلم فریضة فی کلّ حال (3).


الأئمّة خزّان علم اللّه

وقد ورد فی النصوص عنهم علیهم السّلام أنهم «خزنة علم اللّه» فعن الإمام أبی جعفر الباقر علیه السّلام:

«واللّه إنّا لخزّان اللّه فی سمائه وأرضه، لا علی ذهب ولا علی فضّة إلّاعلی علمه» (4).

وعنه علیه السّلام:

«نحن خزّان علم اللّه، نحن تراجمة وحی اللّه، نحن الحجة البالغة علی من دون السّماء وفوق الأرض» (5).

وعن الصّادق علیه السّلام: 
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«إن اللّه واحد متوحّد بالوحدانیّة متفرّد بأمره، فخلق خلقاً فقدّرهم لذلک الأمر، فنحن هم، فنحن حجج اللّه فی عباده وخزّانه علی علمه والقائمون بذلک» (1).

وعنه علیه السّلام:

«إنّ اللّه خلقنا فأحسن خلقنا، وصوّرنا فأحسن صورنا، فجعلنا خزّانه فی سماواته وأرضه، ولولانا ما عرف اللّه» (2).

ولا یخفی تأکیدهم علیهم السّلام علی أنهم مخلوقون للّه، فلا یتوهّم من کونهم «خزان علم اللّه» أنهم شرکاء للّه، بل إنّ اللّه تعالی خَلقَهم وأحسن صورهم وقدّرهم لذلک.


خزّان علم الرّسول

والأئمّة علیهم السّلام خزّان علم رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، والأحادیث الواردة فی ذلک فی کتب الفریقین صحیحة سنداً وکثیرة عدداً، فمنها:

قوله صلّی اللّه علیه وآله:

أنا مدینة العلم وعلی بابها (3).

وقوله:

أنا دار الحکمة وعلی بابها (4). 
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1- 1) الکافی 1/193، [1]بصائر الدرجات:104. [2]

2- 2) بصائر الدرجات:105. [3]

3- 3) حدیث ثابت مشهور، روته الخاصّة والعامّة، أنظر: تهذیب الآثار-مسند علی-:105، جامع الأصول 8/657، المستدرک علی الصحیحین 3/126، المعجم الکبیر 11/65، تهذیب الکمال 20/485، الاستیعاب 3/1103، تاریخ بغداد 4/348، تذکرة الحفاظ 4/1231. 

4- 4) حدیث ثابت مشهور، روته الخاصّة والعامّة، أنظر: سنن الترمذی 6/85، مشکاة المصابیح 2/504، تهذیب الآثار-مسند علی-:104، حلیة الأولیاء 1/64، [4]الریاض النضرة 2/159، [5] الجامع الصغیر 1/415. 




وقوله لعلی:

أنت تبیّن لاُمّتی ما اختلفوا فیه من بعدی (1).

ومن هنا قال صلّی اللّه علیه وآله:

معاشر الناس، ما من علمٍ إلّاعلّمنیه ربّی وأنا علّمته علیّاً وقد أحصاه اللّه فیّ، وکلّ علم علمت فقد أحصیته فی إمام المتّقین، وما من علمٍ إلّاعلّمته علیّاً (2).


خزّان علم الکتاب

وجمیع حقائق القرآن الکریم والعلوم المودعة فیه عند الأئمّة الطّاهرین من أهل البیت علیهم السّلام، والأحادیث الواردة بذیل الآیات الکریمة کقوله تعالی:

«قُلْ کَفی بِاللّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ اَلْکِتابِ» 3.

ناطقة بذلک بکلّ وضوح، وهذه طائفة ممّا ورد منها فی الآیة المذکورة:

روی الحافظ أبو إسحاق الثعلبی بإسناده عن عبداللّه بن عطا، قال: کنت جالساً مع أبی جعفر فی المسجد فرأیت عبداللّه بن سلام فقلت: هذا الذی عنده علم الکتاب؟ فقال: إنما ذلک علی بن أبی طالب علیه السّلام (3).

وروی بإسناده عن محمّد بن الحنفیّة فی الآیة:

قال: هو علی بن أبی طالب (4). 
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1- 1) المستدرک علی الصحیحین 3/122، ترجمة علی من تاریخ دمشق 2/487، حلیة الأولیاء 1/64، کنز العمال 1/615. 

2- 2) الاحتجاج علی أهل اللجاج 1/144. [1]

3- 4) بناء المقالة الفاطمیة:220 [2]عن تفسیر الثعلبی. [3]

4- 5) العمدة لابن البطریق:291، عن الثعلبی. 




وروی الحافظ الشیخ ابن شهرآشوب من طریق الخاصّة والعامّة:

عن محمّد بن مسلم وأبی حمزة الثمالی وجابر بن یزید عن الباقر علیه السّلام.

وعن علی بن فضال والفضیل بن یسار وأبی بصیر عن الصّادق علیه السّلام.

وعن أحمد بن محمّد الحلبی ومحمّد بن الفضیل عن الرّضا علیه السّلام.

عن موسی بن جعفر علیه السّلام

وعن زید بن علی علیه السّلام

وعن محمّد بن الحنفیة

وعن سلمان الفارسی

وعن أبی سعید الخدری

أنهم قالوا: فی قوله تعالی: «قُلْ کَفی بِاللّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ اَلْکِتابِ» هو علی بن أبی طالب علیه السّلام.

وروی أنه سئل سعید بن جبیر «وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ اَلْکِتابِ» عبداللّه بن سلام؟

قال: لا، فکیف وهذه السّورة مکیة.

وروی عن ابن عباس: لا واللّه ما هو إلّاعلی بن أبی طالب علیه السّلام، لقد کان عالماً بالتفسیر والتأویل والناسخ والمنسوخ والحلال والحرام.

وروی عن ابن الحنفیة: علی بن أبی طالب عنده علم الکتاب الأوّل والآخر.

رواه النطنزی فی الخصائص من طریق المخالفین.

ورواه الثعلبی بطریقین فی معنی: «وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ اَلْکِتابِ» 1. 
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وروی الفقیه ابن المغازلی الشافعی بإسناده عن علی بن عابس قال:

دخلت أنا وأبو مریم علی عبداللّه بن عطاء، قال أبو مریم: حدّث علیّاً الحدیث الذی حدّثتنی عن أبی جعفر، قال: کنت عند أبی جعفر علیه السّلام جالساً إذ مرّ علیه ابن عبداللّه بن سلام، قلت: جعلنی اللّه فداک، هذا ابن الذی عنده علم الکتاب؟ قال: «لا، ولکنه صاحبکم علی بن أبی طالب الذی نزلت فیه آیات من کتاب اللّه عزّ وجلّ «اَلَّذِی عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ اَلْکِتابِ» «أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّهِ وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ» «إِنَّما وَلِیُّکُمُ اَللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا» . (1)

وروی الحافظ أبو نعیم الأصفهانی بإسناده عن ابن الحنفیّة فی قوله عزّ وجلّ: «قُلْ کَفی بِاللّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ اَلْکِتابِ» قال: علی بن أبی طالب علیه السّلام (2).

وروی الشیخ الصفّار عن أبی جعفر علیه السّلام أنه قال فی الآیة «نزلت فی علی بن أبی طالب إنه عالم هذه الأمة بعد النبی صلّی اللّه علیه وآله» (3).

وروی بإسناده عن سلمان الفارسی عن أمیر المؤمنین علیه السّلام أنه قال فی الآیة: «أنا هو الذی عنده علم الکتاب، وقد صدّقه اللّه وأعطاه الوسیلة فی الوصیّة، فلا تخلی أمة من وسیلته إلیه وإلی اللّه فقال: «یا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا اِتَّقُوا اَللّهَ وَ اِبْتَغُوا إِلَیْهِ اَلْوَسِیلَةَ»» 4.

وروی الشیخ ابن بابویه بإسناده عن أبی سعید الخدری: قال سألت رسول 
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1- 1) مناقب ابن المغازلی:194. [1]

2- 2) خصائص الوحی المبین:213، [2]شواهد التنزیل 1/309-401. [3]

3- 3) بصائر الدرجات:216. [4]




اللّه صلّی اللّه علیه وآله عن قول اللّه جلّ ثناؤه: «قالَ اَلَّذِی عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ اَلْکِتابِ» قال: «ذاک وصی أخی سلیمان بن داود» فقلت له: یا رسول اللّه فقول اللّه: «قُلْ کَفی بِاللّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ اَلْکِتابِ» قال: «ذاک أخی علی بن أبی طالب» (1).

ومن هنا قال رسول اللّه:

«علی مع القرآن والقرآن مع علی» (2).

وورد عنهم علیهم السّلام:

«علم الکتاب-واللّه-کلّه عندنا» (3).


خزّان علم الغیب

والأئمّة علیهم السّلام یعلمون الغیب بإذن اللّه، فقد ورد بتفسیر «الکتاب المبین» فی قوله تعالی:

«وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ اَلْغَیْبِ لا یَعْلَمُها إِلاّ هُوَ. . . وَ ما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَةٍ إِلاّ یَعْلَمُها. . . إِلاّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ» .

أنه الإمام (4).

وقال اللّه تعالی:

«عالِمُ اَلْغَیْبِ فَلا یُظْهِرُ عَلی غَیْبِهِ أَحَداً* إِلاّ مَنِ اِرْتَضی مِنْ رَسُولٍ» 5. 
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1- 1) أمالی الصدوق:659. [1]

2- 2) أمالی الطوسی:479، [2] المستدرک علی الصحیحین 3/124. 

3- 3) بصائر الدرجات:251، [3]الکافی 1/257. [4]

4- 4) تفسیر العیاشی 1/361، [5] والآیة فی سورة الأنعام:59. [6]




وقال سبحانه:

«وَ ما کانَ اَللّهُ لِیُطْلِعَکُمْ عَلَی اَلْغَیْبِ وَ لکِنَّ اَللّهَ یَجْتَبِی مِنْ رُسُلِهِ مَنْ یَشاءُ» 1.

فقال الرّضا علیه السّلام:

فرسول اللّه عند اللّه مرتضی، ونحن ورثة ذلک الرسول الذی أطلعه اللّه علی ما شاء من غیبه، فعلمنا ما کان وما یکون إلی یوم القیامة» (1).


إمامتهم وسیرتهم

ثمّ إنّ من شرائط الإمامة هی الأعلمیّة من جمیع أفراد الاُمّة فی کلّ زمان، ولذا کان ما ورد عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فی علم أمیر المؤمنین علیه السّلام من أدلّة إمامته وخلافته بعد رسول اللّه. . . .

ویشهد بأعلمیتهم سیرتهم الذاتیّة، فمن راجع أحوالهم وتدبّر فیما ورد عنهم وما قیل فی حقّهم من کبار العلماء المعاصرین لهم والمتأخّرین، لم یتردّد فی کونهم «خزّان العلم» .

لقد ثبت أنّ جمیع العلوم الإسلامیّة إنما انتشرت فی سائر البلاد بواسطة أمیر المؤمنین علیه السّلام ثمّ الأئمّة من ولده. هذا بالنسبة إلی علوم القرآن والفقه والحدیث وغیرها من العلوم المتداولة بین المسلمین. لکنّه علیه السّلام یقول:

«فواللّه، إنی لطرق السّماء أعلم منّی بطرق الأرض» (2). 
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1- 2) الخرائج والجرائح 1/343. 

2- 3) نهج البلاغة: الخطبة:189. [1]




کما ثبت عنه قوله علیه السّلام:

«سلونی قبل أن تفقدونی» (1).

وهو مطلق لا یختصُّ بعلمٍ دون علم.

قال الحافظ ابن عبدالبرّ:

«قال أحمد بن زهیر: وأخبرنا إبراهیم بن بشار قال: حدّثنا سفیان بن عیینة حدثنا یحیی بن سعید عن سعید بن المسیب قال:

ما کان أحد من الناس یقول: سلونی، غیر علی بن أبی طالب رضی اللّه عنه» (2).

وکم شکا علیه السّلام من عدم سؤال الناس منه، وأنه لا یجد حملة لما یعلمه من العلوم، فکان یقول:

«إن هاهنا لعلماً جمّاً لو أصبت له حملةً» (3).


قبح تقدم المفضول

وإذا کان علی علیه السّلام بهذه المنزلة من العلم، وأکابر أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله یجهلون أبسط الأُمور وأوضح الأحکام، بل یجهلون حتی معانی ألفاظ القرآن الکریم کلفظ «الکلالة» (4)، وینادی أحدهم بأعلی صوته «لولا علی لهلک عمر» (5). 
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1- 1) نهج البلاغة: الخطبة:189. [1]

2- 2) الاستیعاب فی معرفة الأصحاب 1/340. [2]

3- 3) الخصال:645، کمال الدین:291. [3]

4- 4) بحار الأنوار 10/230، تاریخ الخلفاء:93، الدر المنثور 2/250-251. 

5- 5) الکافی 7/424، [4]الاستیعاب فی معرفة الأصحاب 3/1103. [5]




وإذا کان-کما قال الأمیر علیه السّلام-:

«قیمة کلّ امرئ ما یحسنه» (1).

فبأیّ وجهٍ عقلیٍّ وشرعیّ وعقلائیّ یتقدّم علیه غیره؟

إنه حتّی لو کانت الإمامة والخلافة عن رسول اللّه بتنصیبٍ من النّاس، فإن أولئک الجهّال لم یکونوا مؤهّلین لذلک المنصب العظیم والمقام الرفیع، ألیس من المقرّر عند العقلاء: عدم جواز تقدّم المفضول علی الفاضل؟ !


وَ مُنْتَهَی الْحِلْمِ


اشارة

إن من یتحمّل النوائب التی ترد علی الإنسان، والتی من طبیعتها إثارة غضبه، فیضبط نفسه، ولا یفعل ولا یقول شیئاً منافیاً للأخلاق الفاضلة. . . یوصف ب «الحلم» . لأن الحلم-کما قال الراغب-:

ضبط النفس والطبع عن هیجان الغضب (2).

وهکذا کان أهل البیت علیهم الصّلاة والسّلام، بل إنهم قد بلغوا فی هذا الوصف منتهاه، لأنّ الذی لاقوه من الأذی والمصیبة لم یلقه أحدٌ من هذه الأمّة، فکانوا غایةً فی الحلم والصبر والتحمّل، وهم القدوة والاسوة فی هذه الصّفات ولا مثیل لهم فی ذلک.



الفرق بین الحلم والصبر

ولکنّ «الصبر» أعم من «الحلم» وأوسع دائرة، ولذا قال الراغب: 
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1- 1) بحار الأنوار 1/165. [1]

2- 2) المفردات فی غریب القرآن:129. 




«الصبر حبس النفس علی ما یقتضیه العقل والشرع أو عمّا یقتضیان حبسها عنه، فالصبر لفظ عام. . .» (1).

ویشهد بذلک قول أمیر المؤمنین علیهم السّلام:

الصبر صبران، صبر علی ما تحبّ وصبر علی ما تکره» (2).

وفی روایة أخری:

«الصبر ثلاثة: صبر عند المصیبة وصبر علی الطّاعة وصبر عن المعصیة» (3).


المراد من «المنتهی»

وقد أشرنا إلی أن کلمة «المنتهی» هنا تحتمل معنیین:

أحدهما: أن الأئمّة علیهم السّلام فی أعلی درجات الحلم، لأنّ الناس متفاوتون فی هذه الصّفة کغیرها من الصفات، لکنّ الأئمّة قد حازوا أسمی تلک الدرجات وأعلاها، فلا یدانیهم أحدٌ فی هذه الصّفة الکریمة.

والثانی: أن الأئمّة هم القدوة والاُسوة فی الحلم، ومنهم تعلّم الناس هذه الصّفة وبهم اقتدوا فیها، فهم معین الحلم ومنبعه وإلیهم ینتهی وهم الأصل له کما فی الصّفات الأخری والکمالات العلیا. . . وإنّ من تحلّی بهذه الصفة فقد استقاها منهم علیهم السّلام.

وخیر شاهد علی ذلک ما ظهر علی شیعة آل البیت علیهم السّلام من التحلّی بالصبر والحلم فی مواجهتهم للمصاعب والمصائب علی مرّ العصور مما جرّت علیهم الویلات والمحن، فثبتوا وصبروا اقتداءً بأئمتهم واقتفاء آثارهم فی 
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1- 1) المصدر:273. [1]

2- 2) نهج البلاغة 4/14. [2]

3- 3) الکافی 2/92، [3]وسائل الشیعة 15/238. [4]




بالاستقامة أمام ما لاقوه من أعدائهم. ولذلک کانت مصائبهم علیهم السّلام ما یسلّی شیعتهم ویسکّن آلامهم ویداوی جراحاتهم، ومعیناً للصبر والمصابرة والمرابطة علی مرّ الدهور فی طریقهم الذی قلّ سالکوه.

وقد یفسّر «الحلم» ب «العقل» وهو هنا صحیح أیضاً، لکنّه لیس بمرادٍ لما سیأتی من وصف الأئمّة ب «اُولی النهی» .

لکن الراغب یقول: قال اللّه تعالی:

«أَمْ تَأْمُرُهُمْ أَحْلامُهُمْ» 1.

قیل: معناه عقولهم.

ولیس الحلم فی الحقیقة هو العقل، لکنْ فسّروه بذلک لکونه من مسبّبات العقل، وقد حلم وحلّمه العقل وتحلّم. . . (1).


إشارة إلی حلم النّبی

وقد بلغ رسول اللّه وأهل بیته الغایة فی الحلم والعقل، وذلک ظاهر تماماً من أقوالهم وسیرتهم المبارکة، وتلک کلمة الرسول الأعظم الخالدة، إذ قال:

«ما اُوذی نبیّ بمثل ما اُوذیت» (2).

وهو القائل مع ذلک:

«اللّهم اهدِ قومی فإنهم لا یعلمون» (3). 

ص:144






1- 2) المفردات فی غریب القرآن:129. [1]

2- 3) بحار الأنوار 39/56. [2]

3- 4) إعلام الوری 1/120، بحار الأنوار 20/20-21. 




وأمّا عملاً، فتلک معاملته فی یوم الفتح مع أهل مکّة الذین آذوه بما لا یقبل الوصف، ثمّ أخرجوه. . . قال لهم: إذهبوا فأنتم الطلقاء (1).


إشارة إلی حلم الأئمّة

وبهذا امتاز الأئمّة علیهم السّلام:

فهذا الإمام الحسن السّبط الأکبر الذی تعجّب من حلمه الناس، فقد تحمّل أنواع الأذی من الأعداء وممّن یدّعی الحبّ له، وکم جرّعوه الغصص والآلام حتی قضی نحبه مسموماً شهیداً.

روی المدائنی عن جویریة بن أسماء قال:

لمّا مات الحسن علیه السّلام، أخرجوا جنازته، فحمل مروان بن الحکم سریره، فقال له الحسین علیه السّلام:

تحمل الیوم جنازته وکنت بالأمس تجرّعه الغیظ؟

قال مروان:

نعم، کنت أفعل ذلک بمن یوازن حلمه الجبال» (2).

والإمام الحسین علیه السّلام لاقی ما لاقی من معاویة فحلم وتحمّل. . . .

وحلم الإمام السجّاد علیه السّلام وصبره علی المصائب التی أصابته والأسر الذی وقع فیه لا یوصف.

وکذلک سائر الأئمّة الأطهار علیهم السّلام. 
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روایاتٌ فی الحلم

والأخبار عن النبی وآله فی الحلم لا تحصی کثرة، ونحن نکتفی بإیراد أخبار باب الحلم فی کتاب الکافی:

عن محمّد بن عبیداللّه قال: سمعت الرّضا علیه السّلام یقول: لا یکون الرّجل عابداً حتّی یکون حلیماً: وإنّ الرّجل کان إذا تعبّد فی بنی إسرائیل لم یعدّ عابداً حتّی یصمت قبل ذلک عشر سنین.

عن أبی حمزة قال: المؤمن خلط عمله بالحلم، یجلس لیعلم، وینطق لیفهم، لا یحدّث أمانته الأصدقاء، ولا یکتم شهادته الأعداء، ولا یفعل شیئاً من الحقّ ریاء ولا یترکه حیاء، إن زکّی خاف ممّا یقولون، واستغفر اللّه ممّا لا یعلمون، لا یغرّه قول من جهله ویخشی إحصاء ما قد عمله.

عن زرارة، عن أبی جعفر علیه السّلام قال: کان علیّ بن الحسین علیهما السّلام یقول: إنّه لیعجبنی الرَّجل أن یدرکه حلمه عند غضبه.

عن جابر، عن أبی جعفر علیه السّلام: قال: إنّ اللّه عزّ وجلّ یحبّ الحبیّ الحلیم.

عن علیّ بن حفص العوسی الکوفی، رفعه إلی أبی عبداللّه علیه السّلام قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: ما أعزّ اللّه بجهل قطُّ ولا أذلّ بحلم قطّ.

عنه، عن بعض أصحابه، رفعه قال: قال أبو عبداللّه علیه السّلام: کفی بالحلم ناصراً؛ وقال: إذا لم تکن حلیماً فتحلّم.

عن حفص بن أبی عائشة قال: بعث أبو عبداللّه علیه السّلام غلاماً له فی حاجة فأبطأ، فخرج أبو عبداللّه علیه السّلام علی أثره لمّا أبطأ، فوجده نائماً، فجلس 
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عند رأسه یروّحه حتّی انتبه، فلمّا تنبّه قال له أبو عبداللّه علیه السّلام: یا فلان واللّه ما ذلک لک، تنام اللّیل والنّهار، لک اللّیل ولنا منک النّهار.

عن جابر، عن أبی جعفر علیه السّلام قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: إنّ اللّه یحبّ الحییّ الحلیم العفیف المتعفّف.

عن سعید بن یسار، عن أبی عبداللّه علیه السّلام قال: إذا وقع بین رجلین منازعة نزل ملکان، فیقولان للسّفیه منهما: قلت وقلت وأنت أهل لما قلت، ستجزّی بما قلت. ویقولان للحلیم منهما: صبرت وحلمت، سیغفر اللّه لک إنْ أتممت ذلک. قال: فإن ردّ الحلیم علیه ارتفع الملکان» .


وَ أُصُولَ الْکَرَمِ


«الأصل» لغة

«الأصول» جمع «الأصل» .

یقال: أصل هذا البناء کذا. أی: قاعدته.

وأصل هذه الشجرة کذا، أی: جذره.

وفلان وفلان من أصل واحد، أی: یرجعان إلی جدٍّ واحدٍ ونسبٍ واحد.

وأصل هذا النهر هو المحلّ الفلانی، أی: منبعه.

والمعنی فی جمیع هذه الإطلاقات واحدٌ وإنْ کان بینها فرق بالاعتبار.

ومن هذا الباب قولنا: اصول الدین وفروع الدین، لأنّ الأصل هو القاعدة، فالأحکام الشرعیّة مبنیّة علی تلک القواعد، أو أن الأصل هو ما یتفرّع منه، فالأحکام الشرعیّة متفرّعة من اصول الدین الإسلامی، وکلّها راجعة إلیها، وهی المنشأ لها.
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«الکرم» لغة

و «الکرم» متی ما اُطلق بالإضافة إلی الإنسان، اُرید منه تلک الصّفة المعروفة من الأخلاق الفاضلة، ولکنّ المقصود هنا-واللّه العالم-أوسع منه، وذلک ما أفاده الراغب بقوله:

«وکلّ شیء شرف فی بابه فإنه یوصف بالکرم» (1).

ومن ذلک قوله تعالی:

«إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ» 2.

وقوله تعالی:

«کِتابٌ کَرِیمٌ» 3.

وقوله تعالی:

«مَقامٍ کَرِیمٍ» 4.

وقوله تعالی:

«رَسُولٍ کَرِیمٍ» 5.

وأوضح منه عبارة الفیومی إذ قال:

«کرم الشیء کرماً نَفُسَ وعزّ، فهو کریم والجمع کرام. . . وکرائم الأموال: نفائسها وخیارها. . . (2). 

ص:148






1- 1) المفردات فی غریب القرآن:428. [1]

2- 6) المصباح المنیر:531. [2]




ومن ذلک قولهم عن المرأة الجلیلة فی اُسرتها: کریمة آل فلان. . . وعلیه جاء الحدیث:

من زوّج کریمته من شارب الخمر فقد قطع رحمها (1).

وعلی الجملة، فإنّ أهل البیت الطاهرین-أعنی محمّداً وآله علیهم السّلام - هم الأصل لکلّ شرفٍ وعزٍّ وفخر، وکلّ ما فی الوجود من الشرف فمتفرّع علی شرفهم، وکلّ من عنده شیء من ذلک فمنهم أخذ. . . لأنّ اللّه تعالی شرّفهم علی سائر الخلائق أجمعین، والأحادیث فی ذلک قطعیّة، وقد تقدم بشرح: «السّلام علیکم یا أهل بیت النبوّة» بعض ذلک، وسیأتی فی الموضع المناسب ذکر الأحادیث فی أن محمّداً وآله خیارٌ من خیار من خیار. . . .


وَ قَادَةَ الْأُمَمِ


اشارة

«القادة» جمع «القائد» ، والقود: أنْ یکون الرجل أمام الدابّة آخذاً بقیادها (2)کما أنّ السّوق: أن یکون الرّجل خلف الدابّة (3).



الاُمم لغة

و «الاُمم» جمع «الاُمّة» ، والمراد: أمم الأنبیاء بما فیهم اُمّة الإسلام، أو أن المراد: الخلق کلّهم (4).

فالأئمّة علیهم السّلام قادة الاُمم إلی معرفة اللّه وعبادته وطاعته، وإلی 
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المعارف الحقّه ومکارم الأخلاق. . . .

قال اللّه تعالی:

«یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ. . .» 1.

وعن الباقر علیه السّلام: «لمّا نزلت هذه الآیة قال المسلمون: یا رسول اللّه، ألست إمام الناس کلّهم أجمعین؟

فقال: أنا رسول اللّه إلی الناس أجمعین، ولکنْ سیکون من بعدی أئمّة الناس من اللّه من أهل بیتی یقومون فی الناس، فیکذّبون ویظلمهم أئمّة الکفر والضلال وأشیاعهم. فمن والاهم واتّبعهم وصدّقهم فهو منّی ومعی وسیلقانی، ألا، ومن ظلمهم وکذّبهم فلیس منی ولا معی وأنا منه برئ» (1).


النبی والأئمّة قادة الأنبیاء

وقد تقدّم أنّ اللّه أخذ میثاق رسول اللّه وأمیر المؤمنین علیهما السّلام من الأنبیاء السّابقین، کما تقدّم أن الأنبیاء السّابقین قد بعثوا علی نبوة نبیّنا وولایة علی علیهما السّلام.

وروی عن مولانا الصّادق علیه السّلام أنه قال: قوله عزّ وجلّ:

«وَ إِنَّ مِنْ شِیعَتِهِ لَإِبْراهِیمَ» 3.

أی: إن إبراهیم علیه السّلام من شیعة النبی صلّی اللّه علیه وآله، فهو من شیعة علی علیه السّلام. وکلّ من کان شیعة علی فهو من شیعة النبیّ (2). 
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قال شرف الدین النجفی (1):

وممّا یدلّ علی أن إبراهیم وجمیع الأنبیاء والمرسلین من شیعة أهل البیت: ما روی عن الصّادق علیه السّلام أنه قال: لیس إلّااللّه ورسوله ونحن وشیعتنا. والباقی فی النار (2).

ثم إنّ اللّه عزّ وجلّ یقول:

«وَ ما خَلَقْتُ اَلْجِنَّ وَ اَلْإِنْسَ إِلاّ لِیَعْبُدُونِ» 3.

وسواء فسّر «لیعبدون» أی: لیعرفون (3)أو أبقی علی ظاهره کما فی الأخبار (4). . . فقد قال الإمام علیه السّلام: بنا عرف اللّه، بنا عبداللّه (5)، فکانوا هم القادة للجنّ والإنس.


قادة الملائکة إلی العبادة

وأمّا الملائکة، فقد ورد فی کتب الفریقین: أن الملائکة تعلّموا العبادة للّه من أهل البیت علیهم الصّلاة والسّلام:

«عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه وسلّم أنه قال: کنت نوراً بین یدی اللّه تعالی قبل أن یخلق اللّه آدم عزّ وجلّ بألفی عام، یسبّح ذلک النور فتسبّح الملائکة بتسبیحه، فلمّا خلق اللّه تعالی آدم ألقی ذلک النور فی صلبه فقال صلّی اللّه 
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علیه وسلّم: فأهبطنی اللّه تعالی إلی الأرض فی صلب آدم، وجعلنی فی صلب نوح، وقذفنی فی صلب إبراهیم، ثم لم یزل تعالی ینقلنی من الأصلاب الکریمة والأرحام الطاهرة حتی أخرجنی بین أبوی لم یلتقیا علی سفاح قط» (1).

ورواه الدیار بکری باختلاف یسیر عن ابن عباس عن النبی أنه قال:

«کنت نوراً بین یدی اللّه قبل أن یخلق اللّه عزّ وجلّ آدم بألفی عام، یسبّح اللّه ذلک النور وتسبّح الملائکة بتسبیحه، فلمّا خلق اللّه آدم ألقی ذلک النور فی صلبه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وسلّم: فأهبطنی اللّه إلی الأرض فی صلب آدم، وجعلنی فی صلب نوح فی السّفینة، وقذف بی فی النار فی صلب إبراهیم، ثم لم یزل ینقلنی من الأصلاب الکریمة والأرحام الطاهرة، حتی أخرجنی من أبوی، لم یلتقیا علی سفاح قط» (2).

أقول: ومع هذه الفضیلة الحاصلة لعلی، کیف یقدّم علیه من لم تحصل له، بل له سابقة کفر قبل إسلامه؟ !


هم القادة فی الآخرة إلی الجنّة

ثم إنّ الأئمّة علیهم السّلام هم قادة الاُمم فی الآخرة، فإنّ الاُمم کلّها وأنبیائهم یدخلون الجنّة تحت رایة محمّد وهی بید علی، فعن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله أنه قال:

یا أیّها الناس، نحن فی القیامة. . . وعلی بن أبی طالب علی ناقةٍ من نوق الجنة. . . بیده لواء الحمد وهو ینادی یوم القیامة: لا إله إلّااللّه محمّد رسول اللّه (3). 
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فهم قادة جمیع الخلائق فی کلّ العوالم والنشئات، وبهم المعرفة والعبادة والطاعة والنجاة فی یوم القیامة.


رجوع الحکّام إلیهم فی المعضلات

فعلی من أراد الإیمان والمعرفة والعلم والهدایة والدخول فی الجنة، أن یقتدی بأهل بیت رسول اللّه ویتّبعهم ویطیعهم فی کلّ شیءٍ، وهذا ما قد نجده فی أقوال المخالفین لهم أیضاً، فقد روی ابن حجر المکی عن الدارقطنی أنه جاء عمر أعرابیّان یختصمان، فقال لعلی:

إقض بینهما یا أبا الحسن.

فقضی علی بینهما.

فقال أحدهما للآخر: هذا یقضی بیننا؟

فوثب إلیه عمر وأخذ بتلبیبه وقال:

ویحک، ما تدری من هذا؟

هذا مولای ومولی کلّ مؤمن، ومن لم یکن مولاه فلیس بمؤمن» (1).

وهکذا نجد فی التاریخ رجوع غیر واحد من الحکّام العباسیین إلی الأئمّة الطاهرین فی حلّ المشکلات ورفع المعضلات.

ولذا، فقد اضطرّ بعض المتکلّمین من أهل السنّة-وهو الشیخ عبدالعزیز الدهلوی، صاحب کتاب التحفة الاثنی عشریة-إلی الإعتراف بإمامة الأئمّة وقیادتهم للاُمّة فی عالم المعنی، فإنه-بعد أن وجد نفسه عاجزاً عن الجواب عن الأدلّة العلمیة المتقنة والمستندة إلی الکتاب والسنّة والعقل، الدالّة علی إمامة علی 
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علیه السّلام بلا فصل، ووجد الحکّام الغاصبین یجهلون أبسط المسائل فی الشرع المبین، ورأی رجوعهم مراراً إلی الأئمّة الطاهرین-قسّم الإمامة إلی قسمین، فزعم أنّ الإمامة الظاهریة-أی الحکومة-لاُولئک الذین غلبوا علی الأمر وتصدّوا للریاسة بالزور والقهر. وأنّ الإمامة المعنویة لعلیٍّ وأولاده المعصومین.

ولا یخفی أن هذا التقسیم وإنْ کان باطلاً من أصله، لأنّ الحکومة شأن من شئون الإمام الإلهی القائم مقام النبیّ، إلّاأنه یتضمّن الاعتراف بحقیقةٍ لا مناص لهم من الاعتراف بها، وهی قیادة الأئمّة للاُمّة فی المعارف الحقّة والتعلیم. وأمّا دعوی کون الإمامة الظاهریة والسّلطة للغاصبین، فلا دلیل لهم علیها إلّاأنهم یحاولون تبریر الأمر الواقع.


وَ أَوْلِیَاءَ النِّعَمِ


أقسام النعمة

لا شک أن جمیع النعم من اللّه سبحانه، کما قال عزّ من قائل:

«وَ ما بِکُمْ مِنْ نِعْمَةٍ فَمِنَ اَللّهِ» 1.

ومن الواضح أن نعمه لا تحصی، وکما قال:

«وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَتَ اَللّهِ لا تُحْصُوها» 2.

والنعم علی قسمین:

النعمة المادیّة.

النعمة المعنویّة. 
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وکلّ قسم علی قسمین:

النعمة الظاهریّة.

النعمة المعنویّة.

قال تعالی:

«وَ أَسْبَغَ عَلَیْکُمْ نِعَمَهُ ظاهِرَةً وَ باطِنَةً» 1.

والنعمة-کما قال الراغب-هی: الحالة الحسنة. . . .

والنعماء بإزاء الضرّاء قال:

«وَ لَئِنْ أَذَقْناهُ نَعْماءَ بَعْدَ ضَرّاءَ مَسَّتْهُ» 2.

وعلی الجملة، فإن الألف واللّام فی «النعم» للعموم، فکلّ نعمة مادیّة أو معنویّة، ظاهرة أو باطنة، صغیرة أو کبیرة، وکلّ ماله دخلٌ فی طیب الحیاة وحسن الحال، من الشمس والقمر والهواء. . . وأعضاء البدن، والمال، والزوجة المطیعة والولد الصالح وغیر ذلک، فإنّ النبیّ وأهل بیته الطّاهرین هم «الأولیاء» لها، ومن المعلوم أن أفضل النعم-بعد الوجود-هو الإیمان والمعرفة. . . .

و «الأولیاء» جمع الولیّ، وقد فسّره مولانا الصّادق علیه السّلام بتفسیر قوله تعالی:

«إِنَّما وَلِیُّکُمُ اَللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا. . .» 3.

بقوله: «یعنی: أولی بکم، أی أحقّ بکم وبأُمورکم من أنفسکم وأموالکم، اللّه ورسوله والذین آمنوا، یعنی: علیاً وأولاده الأئمّة إلی یوم القیامة» (1). 
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فالولی وجمعه «الأولیاء» هو الذی یکون أحقّ بمن له الولایة علیه وماله من نفسه، کما فی قولنا: ولیّ المرأة زوجها، وولیّ الصغیر والده، وهکذا، وهذا ما نصّ علیه اللغویون أیضاً، وأوضحناه تماماً بتفسیر الآیة المبارکة، وکذا بشرح قوله صلّی اللّه علیه وآله: «من کنت مولاه فهذا علی مولاه» فی کتابنا الکبیر (1).


وجود النبیّ والأئمّة نعمة

إنه کما أنّ بعثة رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله نعمة لا تقدّر، ولذا قال عزّ وجلّ:

«لَقَدْ مَنَّ اَللّهُ عَلَی اَلْمُؤْمِنِینَ إِذْ بَعَثَ فِیهِمْ رَسُولاً مِنْ أَنْفُسِهِمْ. . .» 2.

کذلک أصل وجود الأئمّة. . . کما جاء بتفسیر قوله تعالی:

«ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ اَلنَّعِیمِ» 3.

قال الحاکم الحسکانی:

حدّثونا عن أبی بکر السبیعی [قال:] حدّثنا علیّ بن العباس المقانعی، حدّثنا جعفر بن محمّد بن الحسین، حدّثنا حسن بن حسین [قال:] حدّثنا أبو حفص الصائغ [عمر بن راشد] عن جعفر بن محمّد فی قوله تعالی: «ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ اَلنَّعِیمِ» قال: نحن النعیم. وقرأ «وَ إِذْ تَقُولُ لِلَّذِی أَنْعَمَ اَللّهُ عَلَیْهِ وَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِ» .

فرات قال: حدّثنی علیّ بن العباس، حدثنا الحسن بن محمّد المزنی، حدّثنا الحسن بن الحسین، عن أبی حفص قال: سمعت جعفر. به سواء.

[وأیضاً قال فرات:] حدّثنی علی بن محمّد بن مخلد الجعفی، حدّثنا 
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إبراهیم بن سلیمان، حدّثنا عبید بن عبدالرحمان التیمی، حدّثنا أبو حفص الصائغ قال: قال عبداللّه بن الحسن [فی قوله تعالی]: «ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ اَلنَّعِیمِ» [قال: یعنی] عن ولایتنا، واللّه یا أبا حفص.

وعن أمیر المؤمنین علیه السّلام: ما بال أقوام غیّروا سنّة رسول اللّه وعدلوا عن وصیّه، لا یتخوّفون أن ینزل بهم العذاب، ثم تلا هذه الآیة:

«أَ لَمْ تَرَ إِلَی اَلَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَ اَللّهِ کُفْراً وَ أَحَلُّوا قَوْمَهُمْ دارَ اَلْبَوارِ* جَهَنَّمَ» 1.

ثمّ قال: نحن النعمة التی أنعم اللّه بها علی عباده، وبنا یفوز من فاز یوم القیامة (1).


ولایتهم نعمة

وولایتهم أیضاً نعمة. . . فعن الباقر علیه السّلام فی قوله تعالی:

«یَعْرِفُونَ نِعْمَتَ اَللّهِ ثُمَّ یُنْکِرُونَها» 3:

قد عرفّهم ولایة علی وأمرهم بولایته ثم أنکروا بعد وفاته (2).

ولولا وجود إمامٍ علی وجه الأرض فی کلّ زمان، لما بقیت الأرض ولساخت بأهلها، کما فی نصوص الفریقین:

. . . عن أبی جعفر علیه السّلام قال قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: وإنی 
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وأحد عشر من ولدی، وأنت-یا علی-زرّ الأرض-أعنی أوتادها وجبالها-بنا أوتد اللّه الأرض أن تسیخ بأهلها، فإذا ذهب الاثنا عشر من ولدی ساخت الأرض بأهلها ولم یُنظروا» (1).

وعن یزید الرقاشی عن أنس قال قال النبیّ صلّی اللّه علیه وآله: لا یزال هذا الدین قائماً إلی اثنی عشر أمیراً من قریش، فإذا مضوا ساخت الأرض بأهلها» (2).

وعن الحسن بن علی علیه السّلام قال: خطینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله یوماً فقال بعدما حمد اللّه وأثنی علیه:

معاشر الناس، کأنی اُدعی فاُجیب، وإنی تارک فیکم الثقلین: کتاب اللّه وعترتی أهل بیتی، ما إنْ تمسکتم بهما لن تضلّوا، فتعلّموا منهم ولا تعلّموهم فإنهم أعلم منکم، لا تخلو الأرض منهم ولو خلت إذاً لساخت بأهلها. . .» (3).

وعن أبی عبداللّه علیه السّلام فی حدیث:

واعلموا أنّ الأرض لا تخلو من حجةٍ للّه، ولکن اللّه سیعمی خلقه منها بظلمهم وجورهم وإسرافهم علی أنفسهم، ولو خلت الأرض ساعةً واحدةً من حجة للّه لساخت بأهلها. . . (4).


کلّ النعم بواسطتهم

وعلی الجملة، فإنّ جمیع النعم التی أنعم اللّه بها علی العباد، فإنما هی بواسطة محمّد وأهل بیته علیهم الصّلاة والسّلام، وهذا من جملة منازلهم عند اللّه 
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عزّ وجلّ، والأدلّة علی ذلک من النقل والعقل کثیرة، وهذا ما یعبّر عنه بالولایة التکوینیّة، وسنشرحها فی الموضع المناسب إن شاء اللّه.

وقد جاء فی الآثار ما یدلُّ علی أن ذلک کان ممّا یعتقد به أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله أیضاً، فقد روی کبار الحفّاظ من أهل السنّة عن عمر بن الخطّاب ما هو صریح فی هذا المعنی، فی قضیةٍ له مع أبی عبداللّه الحسین الشهید علیه الصّلاة والسّلام. . . .

لقد روی الحافظ الذهبی قائلاً: حماد بن زید: حدّثنا یحیی بن سعید الأنصاری، عن عبید بن حنین عن الحسین.

قال: صعدت المنبر إلی عمر فقلت: إنزل عن منبر أبی واذهب إلی منبر أبیک.

فقال: إن أبی لم یکن له منبر.

فأقعدنی معه.

فلما نزل قال: أی بنیّ، من علّمک هذا؟

قلت: ما علّمنیه أحد.

قال: أیْ بنیّ، وهل أنبت علی رؤوسنا الشعر إلّااللّه ثم أنتم؟ ووضع یده علی رأسه.

وقال: أیْ بنی، لو جعلت تأتینا وتغشانا.

(قال الذهبی) : إسناده صحیح (1).

وقد صحّحه الحافظ ابن حجر أیضاً (2).

وإنّ جمیع ما بأیدی کلّ إنسانٍ ممّا یستخدمه فی سبیل مصالحه ولحسن 
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حاله، إنّما یکون «نعمةً» له إذا کان من «أهل الولایة» للأولیاء الأطهار محمّد وأهل بیته، وإلّا فسیکون «نقمةً» علیه، کما قال تعالی:

«فَانْتَقَمْنا مِنْهُمْ فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ اَلْمُکَذِّبِینَ» 1.


وَ عَنَاصِرَ الْأَبْرَارِ


«العنصر» و «البرّ» لغةً

«العناصر» جمع «العنصر» ، قال أهل اللغة: أصل الشیء عنصره، عنصر الشیء أصله (1).

وأضاف فی مجمع البحرین «النسب» قال العنصر: الأصل والنسب (2).

والظاهر أنه من مصادیق «الأصل» ولیس مفهوماً آخر.

و «الأبرار» جمع «البر» بفتح الباء، قال فی المصباح:

البرّ-بالکسر-الخیر والفضل، وبَرّ الرجل یَبرّ بِراً وزان علم یعلم علماً فهو بَرّ - بالفتح-وبارّ أیضاً، أی: صادق أو تقیٌّ، وهو خلاف الفاجر، وجمع الأول أبرار، وجمع الثانی بررة مثل کافر وکفرة (3)، وکأنه إشارة إلی الذین ذکرهم تعالی فی مواضع من کتابه إذ قال:

«إِنَّ اَلْأَبْرارَ لَفِی نَعِیمٍ» 5. 
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وقال:

«کَلاّ إِنَّ کِتابَ اَلْأَبْرارِ لَفِی عِلِّیِّینَ» 1.

والألف واللّام دالّ علی العموم.

فالأئمّة علیهم السّلام أصل الأبرار کلّهم، فیعمّ من کان برّاً من الآدمیین بجمیع طبقاتهم، والملائکة کذلک، خاصّةً الذین ذکرهم بقوله عزّ وجلّ:

«بِأَیْدِی سَفَرَةٍ* کِرامٍ بَرَرَةٍ» 2.


وجود الأئمّة والأبرار من حقیقة واحدة

فیمکن أن یکون المراد أنّ وجود «الأبرار» من وجود «الأئمّة» وهم الأصل لوجود ذواتهم، وهذا یحتمل معنیین:

أحدهما: أنْ یکون وجود الأئمّة وسائر الأبرار من حقیقةٍ واحدة.

والثانی: أن یکون الأئمّة واسطةً فی وجود الأبرار.

لکنّ الظّاهر هو الأوّل، إذْ لا یختصُّ الثانی بالأبرار، لکونهم الواسطة فی وجود جمیع الخلائق، کما تقدّم ویأتی بالتفصیل.

ویدلُّ علی الأوّل: ما ورد فی کتب الفریقین من أنّ نورهم أوّل ما خلق، وأن جمیع الموجودات النورانیة مخلوقة من نورهم:

لقد جاء فی (تذکرة الخواص) ما نصّه:

«حدیث فیما خلق منه: قال أحمد فی «الفضائل» : حدّثنا عبدالرزاق، عن معمر، عن الزهری، عن خالد بن معدان، عن زاذان عن سلمان، قال: قال رسول اللّه 
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صلّی اللّه علیه وآله وسلّم: کنت أنا وعلیّ بن أبی طالب نوراً بین یدی اللّه تعالی قبل أن یخلق آدم بأربعة آلاف عام، فلمّا خلق آدم قسّم ذلک النور جزءین: فجزء أنا وجزء علیّ.

وفی روایة: خلقت أنا وعلیّ من نور واحد» (1).

وقال الحافظ الکنجی ما نصّه:

«الباب السّابع والثمانون: فی أنّ علیّاً خلق من نور النبی: أخبرنا إبراهیم بن برکات الخشوعی بمسجد الربوة من غوطة دمشق، أخبرنا الحافظ علیّ بن الحسن، أخبرنا أبو القاسم هبة اللّه، أخبرنا الحافظ أبو بکر الخطیب، أخبرنا علیّ ابن محمّد بن عبداللّه العدل، أخبرنا أبو علیّ الحسن بن صفوان، حدّثنا محمّد بن سهل العطّار، حدّثنا أبو ذکوان، حدّثنی حرب بن بیان الضریر من أهل قبساریة، حدّثنی أحمد بن عمرو، حدّثنا أحمد بن عبداللّه، عن عبیداللّه بن عمرو، عن عبدالکریم الجزری، عن عکرمة، عن ابن عباس قال: قال النبیّ صلّی اللّه علیه وآله وسلّم: خلق اللّه قضیباً من نور قبل أن یخلق الدنیا بأربعین ألف عام، فجعله أمام العرش، حتّی کان أول مبعثی، فشق منه نصفاً، فخلق منه نبیّکم، والنصف الآخر علیّ بن أبی طالب.

قلت: هکذا أخرجه إمام أهل الشام عن إمام أهل العراق، کما سقناه، وهو فی کتابیهما» (2). 
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النبیّ الأکرم والإمام علی من نورٍ واحد فی روایات العامّة

وروی الفقیه ابن المغازلی الشافعی هذا الحدیث بطرقٍ عدیدة حیث قال:

«قوله علیه السّلام: کنت أنا وعلی نوراً بین یدی اللّه.

أخبرنا أبو غالب محمّد بن أحمد بن سهل النحوی رحمه اللّه، قال: أخبرنا أبو الحسن علیّ بن منصور الحلبی الأخباری، قال: حدّثنا علیّ بن محمّد العدوی الشمشاطی، قال: حدّثنا الحسن بن علیّ بن زکریا، قال: حدّثنا أحمد بن المقدام العجلی، قال: حدّثنا الفضیل بن عیاض، عن ثور بن یزید، عن خالد بن معدان، عن زاذان، عن سلمان الفارسی، قال: سمعت حبیبی محمّداً صلّی اللّه علیه وسلّم یقول: کنت أنا وعلیّ نوراً بین یدی اللّه عزّ وجلّ، یسبّح اللّه ذلک النور ویقدّسه قبل أن یخلق آدم بألف عام، فلمّا خلق اللّه آدم رکّب ذلک النور فی صلبه، فلم یزل فی شیء واحداً حتّی افترقنا فی صلب عبدالمطلب، ففیّ النبوّة وفی علیّ الخلافة.

وأخبرنا أبو طالب محمّد بن أحمد بن عثمان قال: حدّثنا محمّد بن الحسن بن سلیمان، قال: حدّثنا عبداللّه بن محمّد العکبری، قال: حدّثنا عبداللّه بن محمّد بن أحمد بن عثمان، حدّثنا محمّد بن عتاب الهروی، قال: حدّثنا جابر بن سهل بن عمر بن حفص، حدّثنی أبی عن الأعمش، عن سالم بن أبی الجعد، عن أبی ذر، قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه وسلّم یقول: کنت أنا وعلیّ نوراً عن یمین العرش، یسبّح اللّه ذلک النور ویقدّسه، قبل أن یخلق اللّه آدم بأربعة عشر ألف عام، فلم أزل أنا وعلیّ فی شیء واحد حتّی افترقنا فی صلب عبدالمطلب.

وأخبرنا أبو غالب محمّد بن أحمد بن سهل النحوی نا: أبو عبداللّه محمّد بن علیّ [ابن أُخت] مهدی السقطی الواسطی إملاء، قال: حدّثنا أحمد بن علی القواریری الواسطی، نا محمّد بن عبداللّه بن ثابت، نا محمّد بن مصفّا، نا بقیّة بن 
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الولید، عن سوبد بن عبدالعزیز، عن أبی الزبیر، عن جابر بن عبداللّه، عن النبیّ صلّی اللّه علیه وسلّم، قال: إن اللّه عزّ وجلّ أنزل قطعة من نور، فأسکنها فی صلب آدم، فساقها حتّی قسمها جزءین: جزءاً فی صلب عبداللّه، وجزءاً فی صلب أبی طالب، فأخرجنی نبیاً، وأخرج علیّاً وصیّاً» (1).


فی روایاتنا

وقد روی هذا الحدیث جماعة کبیرة من کبار علمائنا الإمامیّة فی کتب الحدیث والفضائل، نذکر فیما یلی بعض الروایات:

روی الکلینی:

«أحمد بن إدریس، عن الحسین بن عبداللّه الصغیر، عن محمّد بن إبراهیم الجعفری، عن أحمد بن علیّ بن محمّد بن عبداللّه بن عمر بن علیّ بن أبی طالب، عن أبی عبداللّه علیه السّلام قال: إنّ اللّه کان إذ لا کان، فخلق الکان والمکان، وخلق نور الأنوار الذی نورّت منه الأنوار، وأجری فیه من نوره الذی نُوّرت منه الأنوار، وهو النور الذی خلق منه محمّداً وعلیّاً، فلم یزالا نورین أوّلین إذ لا شیء کُوّن قبلهما، فلم یزالا یجریان طاهرین مُطهّرین فی الأصلاب الطاهرة، حتّی افترقا فی أطهر طاهرین عبداللّه وأبی طالب» (2).

وروی بإسناده عن جابر بن یزید قال:

«قال لی أبو جعفر: یا جابر: إنّ اللّه أوّل ما خلق، محمّداً وعترته الهداة المهتدین، فکانوا أشباح نور بین یدی اللّه. 
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قلت: وما الأشباح؟

قال: ظلّ النور، أبدان نورانیّة بلا أرواح، وکان مؤیّداً بروح واحدةٍ، وهی روح القدس، فیه کان یعبدُ اللّه وعترته، ولذلک خلقهم حُلماء، عُلماء، بررة أصفیاء یعبدون اللّه بالصّلاة والصوم والسجود والتسبیح والتهلیل، ویصلّون الصّلاة ویحجّون ویصومون» (1).

وبإسناده عن أبی عبداللّه علیه السّلام قال:

«قال اللّه تبارک وتعالی: یا محمّد، إنّی خلقتُک وعلیاً نوراً-یعنی روحاً بلا بدن-قبل أن أَخلُق سماواتی وأرضی وعرشی وبحری، فلم تزل تُهلّلنی وتمجّدنی، ثمّ جمعت روحیکما فجعلتهما واحدة، فکانت تمجّدنی وتقدّسنی وتهلّلنی، ثمّ قسمتها ثنتین، وقسمت الثنتین ثنتین فصارت أربعة، محمّد واحد، وعلی واحد، والحسن والحسین ثنتان، ثمّ خلق اللّه فاطمة من نور ابتدأها روحاً بلا بدن، ثمّ مسحنا بیمینه فأفضی نوره فینا» (2).

وبإسناده عن المفضل بن عمر، قال:

«قلت لأبی عبداللّه علیه السّلام: کیف کنتم حیث کنتم فی الأظلّة؟

فقال: یا مفضّل، کنّا عند ربّنا لیس عنده أحد غیرنا، فی ظلةٍ خضراء، نُسبّحه ونقدّسه ونهلّله ونمجّده، وما من ملک مُقرّب ولا ذی روح غیرنا حتّی بدا له فی خلق الأشیاء، فخلق ما شاء کیف شاء من الملائکة وغیرهم، ثمّ أنهی عِلمَ ذلک إلینا» (3). 
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وبإسناده عن محمّد بن سنان، قال:

«کنت عند أبی جعفر الثانی فأجریت اختلاف الشیعة، فقال: یا محمّد إنّ اللّه تبارک وتعالی لم یزل متفرّداً بوحدانیّته، ثمّ خلق محمّداً وعلیّاً وفاطمة فمکثوا ألف دهر، ثمّ خلق جمیع الأشیاء فأشهدهم خلقها وأجری طاعتهم علیها وفوّض أُمورها إلیهم، فهم یُحلّون ما یشاؤون ویحرّمون ما یشاؤون، ولن یشاؤوا إلّاأن یشاء اللّه تبارک وتعالی.

ثمّ قال: یا محمّد، هذه الدّیانة التی من تقدّمها مرق، ومن تخلّف عنها مَحقَ، ومن لزمها لحقَ، خُذها إلیک یا محمّد» (1).


خلقة شیعتهم من طینتهم

وما ورد فی أنّ شیعتهم مخلوقون من طینتهم، کالخبر عن رسول اللّه یخاطب علیّاً علیهما السّلام:

شیعتک منّا خلقوا من فاضل طینتنا (2).

وکالخبر عن أبی حمزة الثمالی عن أبی جعفر الباقر علیه السّلام قال:

«إن اللّه خلقنا من أعلی علیین، وخلق قلوب شیعتنا ممّا خلقنا منه، وخلق أبدانهم من دون ذلک، وقلوبهم نحنّ إلینا، لأنها خلقت ممّا خُلِقنا، ثم تلا هذه الآیة «کَلاّ إِنَّ کِتابَ اَلْأَبْرارِ لَفِی عِلِّیِّینَ* وَ ما أَدْراکَ ما عِلِّیُّونَ* کِتابٌ مَرْقُومٌ* یَشْهَدُهُ اَلْمُقَرَّبُونَ» 3. 
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وخلق عدوّنا من سجّین، وخلق قلوب شیعتهم ممّا خلقهم، وأبدانهم من دون ذلک، فقلوبهم تهوی إلیهم، لأنها خلقت ممّا خلقوا منه، ثم تلا هذه الآیة «کَلاّ إِنَّ کِتابَ اَلفُجّارِ لَفِی سِجِّینٍ* وَ ما أَدْراکَ ما سِجِّینٌ* کِتابٌ مَرْقُومٌ* وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ» 1.

وهذا الحدیث رواه الحافظ ابن عساکر بترجمة «علی بن إسحاق بن رداء أبو الحسین الغسّانی الطبرانی» قال:

سمع العباس بن الولید بن مزید ببیروت وعلی بن نصر النصری وأبا إسحاق إبراهیم بن الولید، وعبداللّه بن الهیثم العبدی، ومحمّد بن عزیز الأیلی، وإدریس بن سلیمان بن أبی الرّباب، ومحمّد بن یزید المستملی.

روی عنه أبو أحمد بن عدی الجرجانی الحافظ، وأبو بکر بن المقرئ الأصبهانی، وأحمد بن عبداللّه بن أبی دُجَانة، ومحمّد بن محمّد بن یعقوب الحَجّاجی، وأبو الحسین ثوابة بن أحمد بن عیسی بن ثوابة الموصلی، وأبو الحسن علی بن الحسین بن بُنْدَار الأذنی القاضی، وأبو سلیمان بن زبر.

أخبرنا أبو الفرج سعید بن أبی الرجاء بن أبی منصور، أنا أبو الفتح منصور بن الحسین بن علی بن القاسم بن رواد الکاتب، وأبو طاهر بن محمود، نا أبو بکر بن المقرئ، نا أبو الحسین علی بن إسحاق بن رداء القاضی، قاضی الطبریة، بالطبریة، نا علی بن نصر البصری، نا عبدالرزّاق، أنا معمر، عن الزهری، عن علی بن الحسین، عن أبیه رفعه قال: إنّ اللّه خلق علیین، وخلق طینتنا منها، وخلق طینة محبّینا منها، وخلق سجّین وخلق طینة مبغضینا منها، فأرواح محبّینا تتوق إلی ما 
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خُلقت، وأرواح مبغضینا تتوق إلی ما خُلقت منه.

قال ابن المقرئ: هکذا حدّثناه علی بن رداء وکان أحد الثقات والظرفاء من أهل الشام، رحمه اللّه.

وعلی بن نصر ذکر: أنه شیخ بصری له قدر عظیم» (1).


الفرق بین «الشّیعی» و «المحبّ» بحسب الروایات

وهنا لابدّ من التذکیر بأنّ فی التعبیر ب «الشیعة» إشارةً إلی من یکون مصداقاً حقیقیّاً للبرّ، أی: للصّدق والصّلاح، فهو الذی تکون خلقته من طینة أهل البیت، ولیس المراد مطلق «المحب» ، وللتأکید علی هذا المعنی نذکر الروایات التالیة عن کلّ واحدٍ منهم علیهم السّلام:

*قال رجلٌ لرسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، یا رسول اللّه؛ فلان ینظُر إلی حَرَم جاره، وإن أمکنه مُواقعةُ حرامٍ لم ینزع عنه؟ فغضب رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، وقال: ائتنی به. فقال رجل آخر: یا رسول اللّه، إنّه من شیعتکم، ممّن یعتقدُ موالاتک وموالاة علیّ، ویتبرّأ من أعدائکما. فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: لا تَقُل إنّه من شیعتنا، فإنّه کذب، إنّ شیعتنا من شَیَّعَنا وتَبِعَنا فی أعمالنا، ولیس هذا الذی ذکرتَه فی هذا الرجل، من أعمالنا.

*وقیل لأمیر المؤمنین علیه السّلام: فلانٌ مسرفٌ علی نفسه بالذنوب الموبقات، وهو مع ذلک من شیعتکم! فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام: قد کُتبت علیک کذبة، أو کذبتنان، إن کان مُسرفاً بالذنوب علی نفسه، یحبّنا ویبغض أعداءنا، فهو کذبةٌ واحدة، هو من محبّینا لا من شیعتنا، وإن کان یوالی أولیاءنا، ویعادی 
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أعداءنا، ولیس هو بمُسرف علی نفسه فی الذنوب کما ذکرت، فهو منک کذبة، لأنّه لا یُسرف فی الذنوب، وإن کان لا یُسرِف فی الذنوب، ولا یُوالینا، ولا یُعادی أعداءنا فهو منک کذبتان.

*وقال رجل لامرأته: اذهَبی إلی فاطمة علیها السّلام بنت رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فاسألیها عنّی: أنا من شیعتکم، أو لستُ من شیعتکم؟ فسألتها، فقالت علیها السّلام: قولی له: إن کنتَ تعمل بما أمرْناک، وتنتهی عمّا زجرناک، فأنت من شیعتنا، وإلّا فلا. فرجعت، فأخبرته، فقال: یا ویلی، ومن ینفک من الذنوب والخطایا؟ فأنا إذن خالدٌ فی النار، فإنّ من لیس من شیعتهم فهو خالد فی النار. فرجعت المرأة، فقالت لفاطمة علیها السّلام ما قال لها زوجها، فقالت فاطمة علیها السّلام: لیس هکذا، إنّ شیعتنا من خِیار أهل الجنّة، وکلّ مُحبّینا، ومُوالی أولیائنا، ومُعادی أعدائنا، والمسلّم بقلبه ولسانه لنا، لیسوا من شیعتنا إذا خالفوا أوامرنا ونواهینا فی سائر الموبقات، وهم مع ذلک فی الجنّة، ولکن بعد ما یطهرون، من ذنوبهم بالبلایا والرزایا أو فی عرصات القیامة بأنواع شدائِدِها، أو فی الطَبق الأعلی من جهنّم بعذابها، إلی أن نستنقذهم بحبّنا منها، وننقلهم إلی حضرتنا.

*وقال رجل للحسن بن علی علیهما السّلام: یابن رسول اللّه، إنّی من شیعتکم. فقال الحسن بن علیّ علیهما السّلام: یا عبداللّه، إن کنت لنا فی أوامرنا وزواجرنا مطیعاً فقد صدقت، وإن کنت بخلاف ذلک فلا تزد فی ذنوبک بدعواک مرتبةً شریفةً لست من أهلها، لا تَقُل: أنا من شیعتکم، ولکن قل: أنا من موالیکم ومُحبّیکم، ومُعادی أعدائکم. وأنت فی خیر، وإلی خیر.

*وقال رجل للحسین بن علیّ بن أبی طالب علیهما السّلام: یابن رسول اللّه، أنا من شیعتکم. قال علیه السّلام: إتّق اللّه، ولا تَدَّعِیَنّ شیئاً یقول لک اللّه: کذبت 
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وفَجُرت فی دعواک، إنّ شیعتنا من سَلِمَت قلوبُهم من کلِّ غِشٍّ وغِلٍّ ودَغَلٍ، ولکن قل: إنّی من مَوالیکم ومُحِبّیکم.

*وقال رجل لعلیّ بن الحسین علیهما السّلام: یابن رسول اللّه، أنا من شیعتکم الخُلَّص. فقال له: یا عبداللّه، فإذن أنت کإبراهیم الخلیل علیه السّلام، الذی قال اللّه تعالی: «وَ إِنَّ مِنْ شِیعَتِهِ لَإِبْراهِیمَ* إِذْ جاءَ رَبَّهُ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ» 1 فإن کان قلبُک کقَلْبِه فأنت من شیعتنا، وإن لم یکن قلبُک کقَلبِه وهو طاهِرٌ من الغِشّ والغِلّ فأنت من محبّینا، وإلّا فإنّک إن عرفت أنّک بقولک کاذب فیه إنّک لمُبْتَلی بفالِج لا یُفارِقُک إلی المَوت أو جُذام، لیکون کفّارة لکِذبک هذا.

*وقال الباقر علیه السّلام لرجل فَخَرَ علی آخر، قال: أتُفاخِرنی وأنا من شیعة محمّد صلّی اللّه علیه وآله وآل محمّد الطیّبین؟ ! فقال له الباقر علیه السّلام: ما فخَرت علیه وربّ الکعبة، وغُبْنٌ منک علی الکذب. یا عبداللّه، أمالُک الذی معک تُنفِقُه علی نفسک أحَبّ إلیک، أم تُنفِقُه علی إخوانک المؤمنین؟ قال: بل أنفِقُه علی نفسی. قال: فلسْت من شیعَتِنا، فإنّا نحنُ ما نُنفِق علی المُنتَحِلین من إخواننا أحَبّ إلینا من أن نُنفِقَ علی أنفُسِنا، ولکن قل: أنا من مُحبّیکم، ومن الرّاجِینَ للنّجاةِ بمحبَّتِکم.

*وقیل للصّادق علیه السّلام: إنّ عمّاراً الدُّهْنیّ شِهِد الیوم عند ابن أبی لیلی قاضی الکوفة بشهادةٍ، فقال له القاضی: قم-یا عمّار-فقد عرفناک، لا نقبل شهادتک لأنّک رافضی. فقام عمّار، وقد ارتعدت فرائصه، واستفرغه البُکاء، فقال له ابن أبی لیلی، أنت رجل من أهل العلم والحدیث، إن کان یسوؤک أن یقال لک 
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رافِضیّ فتَبرّأ من الرَفض، فأنتَ من إخوانِنا.

فقال له عمّار: یا هذا، ما ذَهبتُ-واللّه-حیثُ ذهبتَ، ولکنّی بکِیتُ علیک وعلیَّ.

أمّا بکائی علی نفسی، فإنّک نسَبْتَنی إلی رُتبةٍ شریفةٍ لستُ من أهلها، زعمتَ أنّی رافِضیّ، ویحَک، لقد حدّثنی الصّادق علیه السّلام: أنّ أوّل من سُمّی الرافِضة السَّحَرةُ الذین لمّا شاهدوا آیةَ موسی علیه السّلام فی عَصاه آمنوا به، ورَضوا به، واتّبعوه، ورَفضوا أمرَ فِرْعَون، واستَسْلَموا لکلّ ما نزَل بهم، فسَمّاهم فِرْعَون الرافضة لمّا رفَضوا دینه. فالرافِضیّ: من رَفَض کلّ ما کرِهَه اللّه تعالی، وفعَل کلّ ما أمَر به اللّه تعالی، فأین فی الزمان مثل هذا؟ فإنّما بکیتُ علی نفسی خَشْیَة أن یَطَّلِع اللّه تعالی علی قلبی وقد تقبّلت هذا الاسم الشریف، فیُعاقبنی ربّی عزّ وجلّ، ویقول: یا عمّار، أکنتَ رافِضاً للأباطیل، عامِلاً للطاعات کما قال لک؟ فیکون ذلک تقصیراً بی فی الدرجات إن سامحَنی مُوجباً لشدید العقاب علیّ إن ناقشَنی، إلّاأن یتدارکنی موالیّ بشفاعتهم.

وأمّا بُکائی علیک، فلعِظَمِ کذبک فی تَسمِیَتی بغیر اسمی، وشفقتی الشّدیدة علیک من عذاب اللّه تعالی، أن صرّفت أشرف الأسماء إلی أن جعلته من أرذلها، کیف یصبر بدنک علی عذاب اللّه وعذاب کلمتک هذه.

فقال الصّادق علیه السّلام: لو أنّ علی عمّار من الذنوب ما هو أعظم من السّماوات والأرضین، لمُحِیَتْ عنه بهذه الکلمات، وإنّها لتَزید فی حسَناتِه عند ربّه عزّ وجلّ، حتّی یجعل کلّ خَرْدَلةً منها أعظم من الدنیا ألف مرّة.

*وقیل لموسی بن جعفر علیه السّلام: مررنا برجلٍ فی السوق وهو ینادی: أنا من شیعته محمّد وآل محمّد الخُلَّص، وهو ینادی علی ثیاب یبیعُها عل یمن 
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یزید. فقال موسی: علیه السّلام: ما جُهل ولا ضاع أمرؤ عَرف قدْر نفسِه، أتدرون ما مَثل هذا؟ هذا کمن قال: أنا مِثلُ سلمان، وأبی ذرّ، والمِقداد، وعمّار، وهو مع ذلک یُباخِسُ فی بَیعِه، ویُدَلِّس عیوبَ المَبیع علی مُشتَریه، ویشتَری الشیء بثَمنٍ فیُزایدُ الغریبَ، یطلُبه فیوجِبُ له، ثمّ إذا غاب المُشتری، قال: لا اُریده إلّابکذا، بدون ما کان یطلُبه منه، أیکون هذا کسلمان، وأبی ذرّ، والمِقداد، وعمّار؟ حاشَ للّه أن یکون هذا کَهُم، ولکن لا یمنعه أن یقول: أنا من محبّی محمّد وآل محمّد، ومن موالیّ أولیائهم، ومعادی أعدائهم.

*ولمّا جُعِل إلی علیّ بن موسی علیهما السّلام ولایة العهد، دخَل علیه اَذِنُه فقال: إنّ قوماً بالباب یستأذِنون علیک، یقولون: نحنُ من شیعة علیّ علیه السّلام. فقال علیه السّلام: أنا مشغول، فاصرِفهُم. فصرفهم. فلمّا کان فی الیوم الثانی جاءوا وقالوا کذلک، فقال مثلها، فصرفهم إلی أن جاءوا هکذا یقولون ویصرِفُهم شهرین. ثمّ أیسوا من الوصول، وقالوا للحاجب: قُل لمَولانا: إنّا شیعة أبیک علیّ بن أبی طالب علیه السّلام، وقد شَمِتَ بنا أعداؤنا فی حجابک لنا، ونحن ننصَرِف هذه الکَرَّة، ونهرُب من بَلدِنا خجَلاً وأنَفَةً ممّا لحِقَنا، وعجزاً عن احتِمال مَضَض ما یَلحَقُنا بشَماتَةِ أعدائِنا.

فقال علیّ بن موسی علیهما السّلام: ائذَنْ لهم لیدخُلوا. فدخَلوا، فسلّموا علیه، ولم یأذَنْ لهم بالجُلوس، فبقوا قیاماً.

فقالوا: یابنَ رَسولِ اللّه، ما هذا الجَفاء العَظیم، والاستِخفاف بعد هذا الحِجاب الصَعْب، أیّ باقیة تُبقی منّا بعد هذا؟

فقال الرضا علیه السّلام: اقرءوا: «وَ ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَةٍ فَبِما کَسَبَتْ 
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أَیْدِیکُمْ وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ» 1 ، ما اقتدَیتُ إلّابربّی عزّ وجلّ، وبرسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، وبأمیر المؤمنین علیه السّلام ومَن بعدَه من آبائی الطاهرین علیهم السّلام، عتَبوا علیکم فاقتدَیتُ بهم.

قالوا: لماذا، یابنَ رسول اللّه؟

قال: لدَعْواکُم أنّکم شیعةُ أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب علیه السّلام!

وَیْحَکُم، إنّما شیعَتُه: الحسن، والحسین علیهما السّلام، وسلمان، والمِقداد، وأبو ذرّ، وعمّار، ومحمّد بن أبی بکر، الذین لم یُخالِفوا شیئاً من أوامِرِه، ولم یرتَکِبوا شیئاً من فُنونِ زَواجِرِه، فأمّا أنتُم إذا قُلتُم إنّکم شِیعَتُه، وأنتم فی أکثر أعمالکم له مخالفون، مقصّرون فی کثیرٍ من الفرائض، ومتهاونون بعظیم حقوق إخوانکم فی اللّه، وتتّقون حیث لا تجب التقیّة، وتترکون التقیّة حیث لابدّ من التقیّة، ولو قلتم أنّکم موالوه ومحبّوه، المُوالون لأولیائه، والمُعادون لأعدائه، لم اُنکره من قولکم، ولکن هذه مرتبةٌ شریفة ادّعیتُموها، إن لم تصدّقوا قولکم بفعلکم هلکتم، إلّاأن تتدارککم رحمة من ربّکم.

قالوا: یابن رسول اللّه، فإنّا نستغفر اللّه، ونتوب إلیه من قولنا، بل نقول کما علّمنا مولانا: نحن محبّوکم ومحبّوا أولیائکم، ومُعادوا أعدائکم.

قال الرّضا علیه السّلام: فمرحباً بکم-یا إخوانی وأهل ودّی-ارتَفِعوا، ارتَفِعوا. فما زال یرفَعُهم حتّی ألصَقَهُم بنفسه، ثمّ قال لحاجبه: کم مرّةً حجَبْتَهم؟ قال: ستّینَ مرّةً، فقال لحاجِبِه: فاختَلِف إلیهم ستّین مرّةً مُتَوالیةً، فسلِّم علیهم، وأقرئهم سلامی، فقد مَحَوا ما کان من ذنوبهم باستِغفارهم وتوبتهم، واستحقّوا 

ص:173





الکرامة لمحبّتهم لنا وموالاتهم، وتفقّد أُمورهم وأُمور عیالاتهم، فأوسعهم بنفقاتٍ ومبرّاتٍ وصلاتٍ ودفع مضرّاتٍ.

*ودخل رجل علی محمّد بن علیّ بن موسی الرضا علیهم السّلام وهو مسرور، فقال: مالی أراک مسروراً؟ قال: یابن رسول اللّه، سمعت أباک یقول: أحقّ یومٍ بأن یسرّ العبد فیه: یرزقه اللّه صدقاتٍ ومبرّاتٍ وسدّ خلّاتٍ من إخوانٍ له مؤمنین، وأنّه قصدنی الیوم عشرة من إخوانی المؤمنین الفُقراء، لهم عیالات، قصّدونی من بلد کذا وکذا، فأعطیتُ کلَّ واحدٍ منهم، فلهذا سُروری.

فقال محمّد بن علیّ علیهما السّلام: لعمری إنّک حقیقٌ بأن تسرّ إن لم تکن أحبطته، أو لم تحبطه فیما بعد. فقال الرجل: وکیف أحبطته وأنا من شیعتکم الخلّص؟ قال: ها قد أبطلت برّک بإخوانک وأصدقائک.

قال: وکیف ذلک، یابن رسول اللّه؟ قال له محمّد بن علی علیهما السّلام: إقرأ قول اللّه عزّ وجلّ: «یا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لا تُبْطِلُوا صَدَقاتِکُمْ بِالْمَنِّ وَ اَلْأَذی» 1.

قال الرجل: یابن رسول اللّه، ما مَنَنْتُ علی القوم الذین تصدّقت علیهم، ولا آذَیتُهم.

قال له محمّد بن علی علیهما السّلام: إنّ اللّه عزّ وجلّ إنّما قال: «لا تُبْطِلُوا صَدَقاتِکُمْ بِالْمَنِّ وَ اَلْأَذی» ولم یقل: لا تُبطِلوا بالمنّ علی من تتصدّقون علیه، وبالأذی لِمَن تتصدّقون علیه، وهو کلّ أذی. أفَتَری أذاک للقوم الذین تصدّقْتَ علیهم أعظم، أم أذاک لحفظتک وملائکة اللّه المقرّبین حوالیک، أم أذاک لنا؟ فقال الرجل: بل هذا، یابنَ رسول اللّه. فقال: فقد آذیتنی وآذَیتَهم، وأبطلت صدقتَک. قال: 
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لماذا؟ قال: لقولک: وکیف أحبَطتُه وأنا من شیعتکم الخُلّص؟ ویحَک، أتدری من شیعتنا الخُلّص؟ قال: لا. قال: شیعتنا الخُلّص حزقیل المؤمن، مؤمن آل فرعون، وصاحب یس الذی قال اللّه تعالی فیه: «وَ جاءَ مِنْ أَقْصَا اَلْمَدِینَةِ رَجُلٌ یَسْعی» 1 وسلمان، وأبو ذرّ، والمِقداد، وعمّار. أسَوّیت نفسک بهؤلاء، أما آذیت بهذا الملائکة وآذیتنا؟ فقال الرجل: استغفر اللّه وأتوب إلیه، فکیف أقول: قال قل: أنا من موالیکم ومحبّیکم ومعادی أعدائکم وموالی أولیائکم. . . فقال محمّد بن علی بن موسی: الآن قد عادت إلیک مثوبات صدقاتک وزال عنک الإحباط.

*وقال الحسن بن علیّ علیهما السّلام للرجل الذی قال إنّه من شیعة علیّ علیه السّلام:

یا عبداللّه، لستَ من شیعة علی علیه السّلام، إنّما أنت من مُحبّیه، إنّ شیعة علیّ علیه السّلام: الذین قال اللّه تعالی فیهم: «وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّالِحاتِ أُولئِکَ أَصْحابُ اَلْجَنَّةِ هُمْ فِیها خالِدُونَ» 2 ، وهم الذین آمنوا باللّه، ووصفوه بصفاته، ونزّهوه عن خِلاف صفاته، وصدّقوا محمّداً فی أقواله، وصوَّبوه فی کلّ أفعاله، وقالوا: إنّ علیّاً بعده سیّداً إماماً، وقَرْماً هُماماً، لا یعدله من اُمّة محمّد أحد، ولا کلّهم إذا اجتمعوا فی کفّة یُوزنون بوزنه، بل یرجح علیهم کما ترجح السماء والأرض علی الذرّة، وشیعة علیّ علیه السّلام هم الذین لا یبالون فی سبیل اللّه أوقع الموت علیهم أو وقعوا علی الموت، وشیعة علیّ علیه السّلام هم الذین یؤثرون إخوانهم علی أنفسهم ولو کان بهم خصاصة، وهم الذین لا یراهم اللّه حیث نهاهم، ولا یفقدهم من حیث أمرهم، وشیعة علیّ علیه السّلام هم الذین 
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یقتدون بعلیّ فی إکرام إخوانهم المؤمنین.

ما عن قولی أقول لک هذا، بل أقوله عن قول محمّد صلّی اللّه علیه وآله، فذلک قوله تعالی: «وَ عَمِلُوا اَلصّالِحاتِ» قضوا الفرائض کلّها بعد التوحید واعتقاد النبوّة والإمامة، وأعظمها فرضان: حقوق الإخوان فی اللّه، واستعمال التقیّة من أعداء اللّه عزّ وجلّ (1).


الأئمّة هم الأصل فی برّ الأبرار

ویمکن أنْ یکون المراد من «اُصول الکرم» أنّ الأئمّة هم الأصل فی برّ الأبرار، وأنّهم أخذوه وتعلّموه من الأئمّة علیهم السّلام. . . وبذلک نصوص عنهم علیهم السّلام. . . .

فعن ابن مسکان عن أبی عبداللّه علیه السّلام قال:

نحن أصل کلّ خیر ومن فروعنا کلّ برّ، فمن البرّ التوحید والصّلاة والصیام وکظم الغیظ والعفو عن المسیء ورحمة الفقیر وتعهّد الجار والإقرار بالفضل لأهله.

وعدوّنا أصل کلّ شرّ، ومن فروعهم کلّ قبیح وفاحشة، فمنهم الکذب والبخل والنمیمة والقطیعة وأکل الرّبا وأکل مال الیتیم بغیر حقّه، وتعدّی الحدود التی أمر اللّه، ورکوب الفواحش ما ظهر منها وما بطن، والزنا والسرقة، وکلّ ما وافق ذلک من القبیح.

فکذب من زعم أنه معنا وهو متعلّق بفروع غیرنا» (2).

وعن أبی خالد الکابلی عن أبی عبداللّه فی خبرٍ، قال: 
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1- 1) البرهان فی تفسیر القرآن 4/602-608. [1]

2- 2) الروضة من الکافی:242-243. 




هم-واللّه-ینوّرون قلوب المؤمنین، ویحجب اللّه نورهم عمّن یشاء فیظلّم قلوبهم.

واللّه-یا أبا خالد-لا یحبّنا عبد ویتولّانا حتی یطهّر اللّه قلبه، ولا یطهّر اللّه قلب عبد حتی یسلّم لنا ویکون سلماً لنا، فإذا کان سلماً لنا سلّمه اللّه من شدید الحساب وآمنه من فزع یوم القیامة الأکبر (1).

وعن الرّضا علیه السّلام فی خبرٍ:

إن شیعتنا لمکتوبون بأسامیهم وأسامی آبائهم، أخذ اللّه علینا وعلیهم المیثاق، یردون موردنا، ویدخلون مدخلنا. . . نحن آخذون بحجزة نبیّنا ونبیّنا آخذ بحجزة ربنا، والحجزة النور، وشیعتنا آخذون بحجزتنا. . . نحن نور لمن تبعنا وهدیً لمن اهتدی بنا، ومن لم یکن منا فلیس من الإسلام فی شیء (2).

وأخرج الحاکم النیسابوری بإسناده-وصحّحه-عن علی قال:

أخبرنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم: أن أوّل من یدخل الجنة أنا وفاطمة والحسن والحسین. قلت: یا رسول اللّه، فمحبّونا؟ قال: من ورائکم» (3).


وَ دَعَائِمَ الْأَخْیَارِ


اشارة

«الدعائم» جمع «الدعامة» بالکسر، وهی: ما یستند به الحائط إذا مال یمنعه السّقوط. ودعمت الحائط دعماً من باب نفع، ومنه قیل للسیّد فی قومه: هو دعامة 
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1- 1) الکافی 1/194. [1]

2- 2) بحار الأنوار 26/242. [2]

3- 3) المستدرک علی الصحیحین 3/151. 




القوم، کما یقال: هو عمادهم (1).

والدِعامة: عماد البیت الذی یقوم به (2).

وفی الحدیث: دعامة الإنسان العقل (3).

و «الأخیار» جمع «الخیّر» وهو المتّصف ب «الخیر» .

وقد وصف اللّه سبحانه أنبیائه ورسله بالأخیار إذ قال:

«وَ اُذْکُرْ عِبادَنا إِبْراهِیمَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ. . . وَ إِنَّهُمْ عِنْدَنا لَمِنَ اَلْمُصْطَفَیْنَ اَلْأَخْیارِ* وَ اُذْکُرْ إِسْماعِیلَ وَ اَلْیَسَعَ وَ ذَا اَلْکِفْلِ وَ کُلٌّ مِنَ اَلْأَخْیارِ» 4.

فالأنبیاء والرسل علی رأس «الأخیار» .


«الخیر» مفهوماً ومصداقاً

ثم إنّ الخیر کلّه بید اللّه. . . قال تعالی:

«قُلِ اَللّهُمَّ مالِکَ اَلْمُلْکِ تُؤْتِی اَلْمُلْکَ مَنْ تَشاءُ وَ تَنْزِعُ اَلْمُلْکَ مِمَّنْ تَشاءُ وَ تُعِزُّ مَنْ تَشاءُ وَ تُذِلُّ مَنْ تَشاءُ بِیَدِکَ اَلْخَیْرُ إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ» 5.

و «الخیر» یقابل «الشر» کما هو واضح، والظاهر أنّ عبارة الراغب الإصفهانی أحسن ما قیل فی مصادیق «الخیر» إذ قال:

الخیر ما یرغب فیه الکلّ، کالعقل مثلاً والعدل والفضل والشیء النافع (4). 
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وذلک: لأنّ العقل یدلّ الإنسان علی ما فیه خیره وصلاحه لدنیاه وآخرته ویمنعه عمّا یباعده عن اللّه، ولذا أمر سبحانه فی غیر موضعٍ من کتابه المجید بالتعقّل. وکذلک العدل، فإنّ کلّ أحدٍ یرغب فیه واللّه یأمر به إذ یقول:

«إِنَّ اَللّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ اَلْإِحْسانِ. . .» 1.

وکذلک العلم، وما أکثر الأوامر فی طلبه وتحصیله.

وکذلک الاتّصاف بالصفات الحسنة والتنزّه عن السیّئات، ولذا قال تعالی:

«وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّةٌ یَدْعُونَ إِلَی اَلْخَیْرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ اَلْمُنْکَرِ. . .» 2.

بل لقد وصفت هذه الاُمّة بالخیریّة إنْ کانت آمرة بالمعروف وناهیة عن المنکر، فی قوله عزّ وجلّ:

«کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّةٍ أُخْرِجَتْ لِلنّاسِ تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ تَنْهَوْنَ عَنِ اَلْمُنْکَرِ. . .» 3.

وحتّی المال إذا استعین به علی معرفة اللّه وطاعته، وصرف فی سبیل رضاه عزّ وجلّ، ولذا عبّر عنه ب «الخیر» فی قوله تعالی:

«. . . إِنْ تَرَکَ خَیْراً. . .» 4.


علی رأس کلّ خیر: المعرفة والطّاعة

وعلی الجملة، فإنّ کلّ ما یکون محبوباً عند اللّه ومقرّباً إلیه فهو خیر، ولذا یأمر بالتعقّل وطلب العلم والعدل التام والتحلّی بالصفات الطیّبة، وینهی عن 
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الجهل والفحشاء والمنکر وسیئات الأعمال والصّفات. . . والأصل فی ذلک کلّه:

1-المعرفة. . . .

2-الطاعة. . . .

إنّ اللّه سبحانه یقول:

«وَ ما خَلَقْتُ اَلْجِنَّ وَ اَلْإِنْسَ إِلاّ لِیَعْبُدُونِ» 1.

وسواء کان «لیعبدون» أی: لیعرفون أو اُبقی علی ظاهره، فإنّ العبادة والطّاعة متوقفة علی المعرفة. . . هذا من جهة.

ومن جهةٍ اُخری، فقد ورد عن الأئمّة الطاهرین قولهم:

«لولانا ما عرف اللّه» (1).

و «لولانا ما عبد اللّه» (2).

وحینئذٍ نقول:


معرفة اللّه وطاعته بالأئمّة

1-إن طریق معرفة اللّه تعالی والعبودیة له وطاعته وعبادته منحصر فی الأئمّة المعصومین من أهل البیت علیهم السّلام فحسب.

وکلّ معرفة لم تخرج من بیوتهم لیست بمعرفة، وکلّ عمل عبادی لم یکونوا مصدره لا قیمة له ولا أثر، وکلّ من ارتقی سلّم الدرجات العالیة فی الطاعة والعبادة، وحاز علی موقع القبول عند الباری تعالی، فهو ببرکتهم وعنایتهم وتأییدهم. 
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1- 2) بحار الأنوار 26/107. [1]
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2-إنه لولا وجودهم المبارک علیهم السّلام، وما أفاضوه من علومٍ وبرکاتٍ، لما کان هناک شیء یذکر فی الوجود، خلقاً کان أو علماً کان أو عملاً أو. . . لأن من أجلهم خلق اللّه تعالی الخلق، وعن طریقهم ومن خلالهم هدی اللّه من اهتدی، ولا یمکن أن یکون هناک خیر لم یصدر عنهم.

لذا، فإن الخیر ومن اتصف به-قلیله أو کثیره-قائم بهم وهم دعامته ومرجعه ومبدؤه ومنتهاه، فهم الذین خیّروا الخیر فیمن اتصف به، لأنّ کلّ ما فی مائدة الوجود من خیر فهو قائم بهم، وهم القِوام له.

فإذا ما عرض لنا شک فی خیریة أو شریّة شیءٍ مّا، فبنورهم یرفع الشک وبقولهم یحسم الأمر، لأن خیریّة الأخیار وکلّ خیرٍ فهو متقوّم بأهل البیت علیهم السّلام، ومن یطلب ذلک من غیرهم فهو حاطب لیل.

وأین نجد غیرهم من عنده هذا المقام الرفیع؟

ولم تنفرد الزیارة الجامعة بحتمیّة هذه الحقیقة، بل نطق به القرآن الکریم والسنّة الشریفة التی من ضمنها سیرتهم العملیّة فی کلّ لحظات حیاتهم الطیّبة المبارکة التی أرادها اللّه لهم، حتی یرث الأرض ومن علیها، فلا محیص من الاستناد إلیهم والاتصال بهم والأخذ عنهم لمن أراد أن یکون من أهل الخیر، ولا یوجد هذا الخیر-جلّهُ أو نزره-فی أیّ مذهب أو فکر أو أمّة لا تمّت بصلة مع هؤلاء الأئمّة العظام، وهو أمر یتطلّب تفصیله بحوثاً عمیقة مطوّلة.

ولقد ثبت-تاریخیّاً-أنهم علیهم السّلام أصل کلّ فرع من فروع الخیر أینما وُجِدَ، وما لم یکن ذا صلة بهم فهو أبتر، وهل یوجد الخیر فی الأبتر؟ ولا عجب فی ذلک ولا مغالاة، لأن اللّه تبارک وتعالی أرادهم هکذا وأدّبهم فکانوا کما أراد وأحبّ.
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جاء فی الکافی عن أبی عبداللّه علیه السّلام ما نصّه:

«إن اللّه عزّ وجلّ أدّب نبیّه علی محبّته فقال: «وَ إِنَّکَ لَعَلی خُلُقٍ عَظِیمٍ» 1 ثم فوّض إلیه فقال: «وَ ما آتاکُمُ اَلرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا» 2 وقال عزّ وجلّ: «مَنْ یُطِعِ اَلرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اَللّهَ» 3.

ثم قال:

وإن نبی اللّه فوّض إلی علیٍّ وائتمنه، فسلّمتم وجحد الناس. فواللّه لنحبّکم أن تقولوا إذا قلنا، وأن تصمتوا إذا صمتنا، ونحن فیما بینکم وبین اللّه عزّ وجلّ. ما جعل اللّه لأحدٍ خیراً فی خلاف أمرنا» (1).

ولک أن تتمعّن فی محلّ الشاهد من کلامه، وهو قوله علیه السّلام: «ما جعل اللّه لأحدٍ خیراً فی خلاف أمرنا» ، فقد جاءت کلمة «خیراً» نکرةً فی سیاق النفی، لتدلّ علی عدم وجود أقلّ قلیلٍ من الخیر فی خلاف أمرهم. . . !

إنّ الخیر کلّه فی محبّتهم وموالاتهم واتّباعهم، ولا خیر إلّاعندهم ومنهم، ولا شیء من الخیر عند غیرهم، حتی أنّ أهل السنّة یروون بأسانیدهم عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله قوله:

«لو أنّ عبداً عبداللّه بین الرکن والمقام ألف عام ثم ألف عام ولم یقبل بمحبّتنا أهل البیت، لأکبّه اللّه علی منخره فی النار» (2). 
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أی: إن تلک الأعمال لا تقبل منه، فهو کمن لم یعمل وعصی اللّه فی ما أمره ونهی عنه، ومن کان هذا حاله فإنّ اللّه یکبّه علی منخره فی النار. . . .

وبما ذکرنا ظهر معنی کونهم دعائم الأخیار.


وَ سَاسَةَ الْعِبَادِ


«السیاسة» لغة

«السّاسة» جمع «السّائس» . قال الفیّومی: ساس زید الأمر یسوسه سیاسةً: دبّره وقام بأمره (1).

وقال ابن منظور: السَّوْسُ الریاسة، یُقال: ساسوهم سَوْساً، وإذا رأَّسوهُ قیل: سوَّسوه وأساسوه. وساس الامر سیاسة، أی قام به، ورجل ساسٌ من قومٍ ساسةٍ وسوّاس، أنشد ثعلب: سادة قادة لکلّ جمیعٍ ساسةٌ للرجال یوم القتالِ

وسوَّسَهُ القوم: جعلوه یسوسُهم. . . .

وفی الحدیث: «کان بنو إسرائیل یسوسهم أنبیاؤهم» .

أی: تتولّی أُمورهم کما یفعل الامراء والولاة بالرعیّة من الناحیتین المادیّة والمعنویّة.

والسّیاسة: القیام علی الشیء بما یصلحه.

ونلاحظ فی الکتب الأخلاقیة بحوثاً عن اُسلوب وسلوک ربّ العائلة مع أفراد عائلته، وکیفیة تعامله معهم بما یهدیهم ویرشدهم عملیاً إلی أفضل سبل 
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العیش فی الحیاة. کما أنه لابدّ لمن یلی أمر السیاسة لحیٍّ من الأحیاء أو مدینة من المدن، أن یضع خطّة لإدارة أُمور تلک المنطقة بما یصلح شؤون أهالیها المادیّة والمعنویّة، لما فیه سعادتهم فی الدارین.

بناءً علی ذلک، فإن المهمّة التی أو کلّها اللّه إلی الأئمّة من آل محمّد صلوات اللّه علیه وعلیهم أجمعین، هی إدارة أُمور البشریة وتدبیرها، لتصل إلی ساحل الخیر والصّلاح والطمأنینة والسّعادة فی الدّارین.


المراد من «العباد»

و «العباد» جمع «العبد» وهو خلاف الحرّ، وقد یراد به العابد.

والظاهر أن المراد هنا هو العموم، لأنّ الأئمّة هم القوّام بأمر عباد اللّه فی التربیة وفی العبادة له سبحانه. وتوضیح ذلک هو:

إن «العبد» قد یجمع بلفظ «العباد» ، والمراد منه غالباً هو عبد العبادة أی: العابد، وقد یجمع بلفظ «العبید» ، والمراد منه غالباً هو العبد المملوک، المبحوث عنه فی الفقه فی کتاب العبید والإماء، ومن موارد إطلاق «العباد» وإرادة «العبید» قوله تعالی:

«وَ أَنْکِحُوا اَلْأَیامی مِنْکُمْ وَ اَلصّالِحِینَ مِنْ عِبادِکُمْ وَ إِمائِکُمْ» 1.

کما یطلق «العبید» ولا یراد «الممالیک» ولا العبادیّة للّه، بل یراد العبید فی الطّاعة، ومن ذلک ما روی عن مولانا الإمام علی بن موسی الرّضا أنه قال فی قوله تعالی:

«أَمْ یَحْسُدُونَ اَلنّاسَ عَلی ما آتاهُمُ اَللّهُ مِنْ فَضْلِهِ فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ 
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اَلْکِتابَ وَ اَلْحِکْمَةَ وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً» 1.

«الناس عبید لنا فی الطّاعة» (1).

فتحصّل: ورود «العبد» بثلاثة معان:

1-العبد، بمعنی العابد.

2-العبد، بمعنی المملوک.

3-العبد، فی الطّاعة. . . .

وفی الآیة المذکورة کلمتان:

احداهما: «الناس المحسودون» ، وقد قال الأئمّة علیهم السّلام بتفسیرها:

«نحن المحسودون» (2).

والثانیة: «الملک العظیم» ، وقد قالوا بتفسیرها:

«أی: الطّاعة المفروضة» (3).

وهذه الآیة من أوضح الآیات فی الدلالة علی الولایة التکوینیة والتشریعیّة للأئمّة المعصومین من العترة النبویة المطهّرة، لأنّ هذا الملک العظیم هو مقام «الولایة» المطلقة المذکورة فی الآیة المبارکة:

«إِنَّما وَلِیُّکُمُ اَللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا اَلَّذِینَ یُقِیمُونَ اَلصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ اَلزَّکاةَ وَ هُمْ راکِعُونَ» . 5 
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ومن هنا، فقد عُبّر عن المعصومین من أهل البیت ب «اولوا الأمر» فی الآیة المبارکة:

«أَطِیعُوا اَللّهَ وَ أَطِیعُوا اَلرَّسُولَ وَ أُولِی اَلْأَمْرِ مِنْکُمْ» . 1

وإذا کانت دالّةً علی الولایة المطلقة-کما سیأتی بیانه فی الموضع المناسب لذلک-جاز إرادة المعنی الثانی من المعانی الثلاثة، أمّا المعنی الأوّل، فلا یقوله أحد من الشّیعة أبداً.

وتسمیة الشیعة أبناءهم ب «عبد الزهراء» و «عبد الحسین» ونحو ذلک، إنما هو بالمعنی الثالث، لأن الشیعة قد سلّموا لأمر اللّه وإنْ جحد الناس، فهم عبید لأهل البیت الأطهار فی الطّاعة. . . بل یجوز أن یکون بالمعنی الثانی أیضاً کما أشرنا.

لکنّ بعض المخالفین یرموننا بالغلوّ والعبادة للأئمّة علیهم السّلام بسبب تلک التسمیات، وکأنهم یجهلون أو یتجاهلون مجئ «العباد» بمعنی «العبید» کما فی قوله سبحانه:

«وَ أَنْکِحُوا اَلْأَیامی مِنْکُمْ وَ اَلصّالِحِینَ مِنْ عِبادِکُمْ وَ إِمائِکُمْ» . 2

فالمراد من التسمیة ب «عبدالحسین» مثلاً کون الرجل عبد طاعةٍ لأبی عبداللّه الحسین الشهید علیه السّلام أو عبد رقٍّ له، وأما العبودیّة والعبادة فهی للّه الواحد الأحد الذی لا شریک له.

ولقد بیّنا سابقاً أن عقیدتنا بالأئمّة الطاهرین تتحدّد بین الغلوّ والتقصیر حسب ما عرّفوا به أنفسهم من خلال ما نطقوا به کما فی الأخبار المرویّة عنهم.

إنّ الواحد منا یخاطبهم لدی الاستیذان للدخول علیهم بقوله: 
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عبدک وابن عبدک وابن أمتک المقرّ بالرقّ والتارک للخلاف علیکم (1).

ولا یقصد إلّاکونه مفترض الطّاعة، وأنه صاحب الولایة الکبری، أمّا أنْ یقصد العبادة فهذا شرک، وقد قال الأئمّة علیهم السّلام:

إنا عبید مربوبون، لا تجعلونا ربّاً. . . (2).


الأئمّة ساسة البشر والملائکة

وبما ذکرنا ظهر معنی کونهم «ساسة العباد» وخلاصته:

إنّ الأئمّة المعصومین یقدّمون برنامجاً دقیقاً وخطّةً محکمة لحیاة الإنسان المادیّة والمعنویّة، مما یصلح شؤونه ویرتّب أُموره ویوجب سعادته فی الدنیا والآخرة.

لکنّ هذه الحقیقة غیر منحصرة بالبشر، لأن «العباد» یعم «الملائکة» کذلک، فقد قال اللّه عزّ وجلّ:

«وَ جَعَلُوا اَلْمَلائِکَةَ اَلَّذِینَ هُمْ عِبادُ اَلرَّحْمنِ إِناثاً. . .» . 3

فالأئمّة علیهم السّلام ساسة الملائکة کذلک، ویشهد بذلک ما ورد فی أحادیث الفریقین عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

«عن ابن عبّاس، عن النبیّ صلّی اللّه علیه وسلّم، أنّه قال: کنت نوراً بین یدی اللّه تعالی قبل أن یخلق اللّه آدم عزّ وجلّ بألفی عام، یسبّح ذلک النور فتسبح الملائکة بتسبیحه، فلمّا خلق اللّه تعالی آدم ألقی ذلک النور فی صلبه فقال 
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1- 1) بحار الأنوار 98/199. [1]

2- 2) بحار الأنوار 25/270 عن الخصال 2/614. 




رسول اللّه صلّی اللّه علیه وسلّم: فأهبطنی اللّه تعالی إلی الأرض فی صلب آدم وجعلنی فی صلب نوح وقذفنی فی صلب إبراهیم، ثمّ لم یزل تعالی ینقلنی من الأصلاب الکریمة والأرحام الطاهرة حتّی أخرجنی بین أبوی لم یلتقیا علی سفاح قطّ» (1).

ورواه الدیار بکری باختلاف یسیر، قال: «عن ابن عبّاس، عن النبیّ، أنّه قال: «کنت نوراً بین یدی اللّه قبل أن یخلق اللّه عزّ وجلّ آدم بألفی عام، یسبّح اللّه ذلک النور، وتسبّح الملائکة بتسبیحه، فلمّا خلق اللّه آدم ألقی ذلک النور فی صلبه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وسلّم: فأهبطنی اللّه إلی الأرض فی صلب آدم، وجعلنی فی صلب نوح فی السفینة، وقذف بی فی النار فی صلب إبراهیم، ثمّ لم یزل ینقلنی من الأصلاب الکریمة والأرحام الطاهرة، حتّی أخرجنی من أبوی، لم یلتقیا علی سفاح قطّ» (2).

وروی أبو عبداللّه محمّد بن العبّاس بن ماهیار فی کتابه (ما نزل من القرآن فی أهل البیت) بسنده عن أشیاخ من آل علیّ بن أبی طالب، قالوا:

«قال علیّ علیه السّلام فی بعض خطبه: إنا آل محمّد کنا أنواراً حول العرش، فأمرنا اللّه تعالی بالتسبیح فسبّحنا وسبّحته الملائکة بتسبیحنا، ثمّ أهبطنا إلی الأرض فأمرنا بالتسبیح فسبّحنا فسبّحته أهل الأرض بتسبیحنا، فإنا لنحن الصّافون وإنا لنحن المسبّحون» (3).

وروی الحسن بن محمّد الدیلمی عن ابن مهران: 
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1- 1) المنتقی من سیرة المصطفی-مخطوط. 

2- 2) تاریخ الخمیس 1/21. [1]

3- 3) بحار الأنوار 24/88، [2] تأویل الآیات الظاهرة:488. 




«سُئل عبداللّه بن العبّاس عن تفسیر قول اللّه تعالی: «وَ إِنّا لَنَحْنُ اَلصَّافُّونَ* وَ إِنّا لَنَحْنُ اَلْمُسَبِّحُونَ» 1 قال: کنا عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم، فأقبل علیّ بن أبی طالب، فما رآه النبیّ صلی اللّه علیه وآله وسلّم تبسم فی وجهه، وقال: مرحباً بمن خلقه اللّه تعالی قبل کلّ شیء، خلقنی اللّه وخلق علیّاً قبل أن یخلق آدم بهذه المدّة، خلق نوراً فقسّمه نصفین: فخلقنی من نصفه، وخلق علیّاً من النصف الآخر قبل الأشیاء، فنّورها من نوری ونور علی، ثمّ جعلنا من یمین العرش، ثمّ خلق الملائکة فسبّحنا فسبّحت الملائکة، وهلّلنا فهلّلت الملائکة، وکبّرنا فکبّرت الملائکة، وکان ذلک من تعلیمی وتعلیم علیّ» (1).

ورواه شرف الدین النجفی

«عن محمّد بن زیاد، قال: سأل ابن مهران عبداللّه بن العبّاس عن تفسیر قوله تعالی: «وَ إِنّا لَنَحْنُ اَلصَّافُّونَ* وَ إِنّا لَنَحْنُ اَلْمُسَبِّحُونَ» فقال ابن عبّاس: إنّا کنّا عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله. . .» (2).


حق السائس بالتربیة والعلم

ومن الواضح أنّ التربیة والتعلیم لأبناء الإنسان لا تتحقّق إلّابقیامهم بما یجب علیهم تجاه المربّی والمعلّم، وقد بیّن الأئمّة علیهم السّلام ذلک فی کلیّاتهم الحکمیة، ومن ذلک قول الإمام السجّاد علیه السّلام فی رسالة الحقوق:

وحق سائسک بالعلم: التعظیم له والتوقیر لمجلسه وحسن الاستماع إلیه 
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1- 2) إرشاد القلوب 2/195. [1]

2- 3) تأویل الآیات الظاهرة فی فضائل العترة الطاهرة:448. 




والإقبال علیه (1).

فإن ذلک کلّه شرط، إذْ لولا تعظیم التلمیذ لاستاذه وحسن استماعه إلیه وإقباله علیه، لم تؤثّر السیاسة التی اتخذها الاستاذ للتربیة والتعلیم، ولذهبت جهوده هدراً.


حق السائس بالملک

وکذلک السائس بالملک، وهو الذی أخذ علی عاتقه إدارة شئون العباد والبلاد والقیام بمصالح الاُمّة والدین، فإنّ الشرط فی تحقّق ذلک هو الإنصیاع للحاکم والإطاعة له، کما قال الإمام السجّاد علیه السّلام:

وأمّا حقّ سائسک بالملک فأنْ تطیعه ولا تعصیه (2).

وحیث أنّ هذه الإطاعة مطلقة غیر مقیّدة بقیدٍ، فالمراد من السائس بالملک هو الإمام المعصوم المتولّی لأُمور المسلمین المبسوط الید، أمّا إذا لم یکن الحاکم هو الإمام المعصوم، فإنّ الإطاعة له لیست بمطلقةٍ، بل إنما یطاع فی أوامره ونواهیه المطابقة للشریعة المقدّسة.

وعلی کلّ حالٍ، فإن الإطاعة له شرط، إذ لولا إطاعة الناس له فی أوامره ونواهیه لما حصلت نوایاه الخیّرة فی مصالح المسلمین.


سیاسة الأئمّة ستتجلّی فی عصر الظهور

ولکن الأمّة-مع الأسف الشدید-لم تسلّم الأمر بید أهله، ولم تطع الأئمّة المعصومین علیهم السّلام، لیسوسوها عملاً بالملک والتربیة والتعلیم، فقد حال 
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1- 1) بحار الأنوار 71/13. [1]

2- 2) بحار الأنوار 71/5. [2]




أعداء الإسلام والمسلمین دون ذلک، ولم یتسنّ لأهل البیت تطبیق مبادئ الحکومة الإسلامیة والسیاسة الشرعیة الإلهیة، ممّا سبّب حرمان البشریة من الرقّی والتقدّم والإزدهار من ناحیة، وعدم تذوّقها طعم العدالة التی تمتاز بها السیاسة الإسلامیّة التی کانت عند أئمّتنا من ناحیة أخری، ولولا عزل الأئمّة عن قیادة المجتمع لتبیّن للقاصی والدانی المفهوم الحقیقی للسیاسة، واستقرّت الحکومة الصّالحة لقیادة المجتمعات البشریّة.

لکن ذلک سیظهر فی عصر الظّهور بقیادة الإمام صاحب العصر والزمان - أرواحنا له الفداء-وستتحقق أهداف حکومة الأئمّة-التی هی حکومة الإسلام کما أراد اللّه-علی یدیه.

وروایات الفریقین ناظرة إلی ذلک، فی نقلها لتصریح الرسول الأکرم صلّی اللّه علیه وآله بقوله:

«یملأ اللّه به الأرض عدلاً وقسطاً بعدما مُلِئت ظلماً وجوراً» (1).

والناظر فی معنی «العدل والقسط» فی اللّغة العربیة، یدرک مدی الدّور الذی سیضطلع به الإمام المهدی عجّل اللّه فرجه الشریف، وکذلک ینبغی الالتفات إلی کلمة «الأرض» فی کلام الرسول صلّی اللّه علیه وآله، فإن ذلک یوضّح أن نفوذ قیادة الإمام علیه السّلام لا یقتصر علی بلاد المسلمین أو قطعة معیّنة من العالم أو علی البشر خاصة، بل سیغمر کلّ الوجود، فی حرکة شمولیّة تأتی أوّلاً علی الظلم وتقلع جذور الفساد الذی غصَّ کوکبنا الأرضی وغاص فی وحله نتیجة السیاسات الباطلة الذی أوجدها أعداء أهل البیت علیهم السّلام، حتی أمست الدنیا مصداقاً لقوله تعالی: 
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1- 1) الکافی 1/338، [1] کمال الدین 1/256. 




«ظَهَرَ اَلْفَسادُ فِی اَلْبَرِّ وَ اَلْبَحْرِ بِما کَسَبَتْ أَیْدِی اَلنّاسِ» 1.

ومن أراد الإطلاع علی سیاسة الإمام صاحب الزمان عجّل اللّه فرجه الشریف فیما بعد الظهور، فلیراجع الروایات التی استوعبت هذا الموضوع فی مصادرنا (1).


وَ أَرْکَانَ الْبِلاَدِ


«الرکن» لغة

«الأرکان» جمع «الرکن» قال فی القاموس:

الرکن بالضم: الجانب الأقوی والأمر العظیم وما یقوی به من ملک وجندٍ وغیره (2).

فرکن الشیء ما یکون حدوثه وبقاؤه مستنداً إلیه ومعتمداً علیه، کما هو الحال فی قواعد العمارة، فإنها هی الأرکان لها وبثباتها تبقی العمارة ثابتة وبتزلزلها تنهار.

وقد جاء فی القرآن الکریم فی قصّة لوطٍ:

«قالَ لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّةً أَوْ آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ» 4.

ممّا یکشف عن حاجة الإنسان فی حیاته إلی ما یمنحه منعة تحفظه من المخاطر وطوارق اللیل والنهار، وتلک المنعة إما تکون ذاتیّة أو خارجیّة یؤوی ویرکن إلیها. 
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1- 2) بحار الأنوار: ج 52. [1]

2- 3) القاموس المحیط 4/299. [2]





«البلد» لغةً

و «البلاد» جمع «البلد» ، والظاهر أنه النقطة المعمورة، لعدم اطلاق هذا الاسم فی لغة العرب علی المکان غیر العامر، قال تعالی:

«بَلْدَةٌ طَیِّبَةٌ وَ رَبٌّ غَفُورٌ» 1.

فالأئمّة علیهم السّلام هم الأعمدة التی تتقوّم بها البلاد وتستقرّ، فهم السّبب فی إعمارها وبقائها عامرةً.

لکنّ صاحب مجمع البحرین یصرّح بأنْ «البلد» أعمّ من العامر وغیر العامر، إذْ یقول:

«تطلق البلدة والبلاد علی کلّ موضع من الأرض عامراً کان أو خلاءً» (1).

وبناءً علی هذا، فالأئمّة علیهم السّلام أرکان البلاد، فما کان عامراً ففی أصل وجوده وعمرانه، وما کان خلواً من العمران، ففی أصل وجوده، وکأن المراد من «البلاد» هو «العالَم» بأسره.


نکتة قرآنیة

ویتبیّن للناظر فی الاُسلوب القرآنی، أنه إذا أراد ذم مکانٍ أو أهله أو أخبر عن نزول العذاب فیه، أتی فی جمیع الموارد أو أغلبها بلفظ «القریة» ، کالآیة المبارکة:

«وَ کَمْ قَصَمْنا مِنْ قَرْیَةٍ کانَتْ ظالِمَةً» 3.

و «إِنّا مُنْزِلُونَ عَلی أَهْلِ هذِهِ اَلْقَرْیَةِ رِجْزاً مِنَ اَلسَّماءِ» 4. 

ص:193







1- 2) مجمع البحرین 1/238. [1]




فهو یعبّر ب «القریة» حتی لو کانت مدینة کبیرة عامرة. . . .

وبالعکس. . . نجده یعبّر عن المکان إذا أراد أن یمدحه أو یمدح أهله أو رجلاً واحداً منهم ب «المدینة» ، کما فی الآیة:

«وَ جاءَ مِنْ أَقْصَا اَلْمَدِینَةِ رَجُلٌ یَسْعی قالَ یا قَوْمِ اِتَّبِعُوا اَلْمُرْسَلِینَ» 1.


وهنا مسائل

وبعد الفراغ عن بیان المراد من «الرکن» و «البلد» یقع الکلام فی مسائل:

هل المراد أنهم أرکان البلاد أو أرکان أهالیها؟

وهل المراد أنهم الأرکان لأصل الوجود أو للوجود والبقاء؟

وهل المراد أنهم الأرکان فی الوجود المادی والمعنوی أو المعنوی فقط؟

قلت:


الأئمّة أوتاد الأرض

ظاهر اللّفظ-مع أصالة عدم التقدیر فی الکلام-أن العبارة ناظرة إلی أن الأئمّة علیهم السّلام هم الذین تستقرّ بهم البلاد وتدوم، ولا فرق بین المسکونة وغیرها. وبعبارة أخری: إن أصل وجود العالم وحدوثه ثم دیمومیّته وبقائه مرتهن بوجود الأئمّة المعصومین، وهم أوتاد الأرض التی تثبّتها کما تثبت الأرض بالجبال، قال تعالی:

«أَ لَمْ نَجْعَلِ اَلْأَرْضَ مِهاداً* وَ اَلْجِبالَ أَوْتاداً» 2.

ویشهد بذلک أخبار کثیرة:
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منها: عن أبی جعفر علیه السّلام-فی حدیث-قال: فإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله باب اللّه الذی لا یؤتی إلّامنه، وسبیله الذی من سلکه وصل إلی اللّه عزّ وجلّ، وکذلک کان أمیر المؤمنین علیه السّلام من بعده، وجری للأئمة واحداً بعد واحد.

جعلهم اللّه أرکان الأرض أن تمید بأهلها. . . (1).

وعنه علیه السّلام قال: واللّه ما ترک اللّه أرضاً منذ قبض اللّه آدم علیه السّلام إلّا وفیها إمام یهتدی به إلی اللّه وهو حجّته علی عباده. ولا تبقی الأرض بغیر إمام حجةٍ للّه علی عباده (2).

وقال علیه السّلام: لو أنّ الإمام رفع من الأرض ساعة لماجت بأهلها کما یموج البحر بأهله (3).

وقد صرّح علماء أهل السنّة بهذا المعنی أیضاً، فقد قال القندوزی الحنفی:

إنّ اللّه خلق الأرض من أجل النبی صلّی اللّه علیه وآله، فجعل دوامها بدوام أهل بیته وعترته (4).

لکن الصحیح أنّ خلق الأرض من أجل النبیّ وأهل بیته کذلک. . . .


هم العلّة لخلق الناس وبقائهم

وکذا الکلام إن کان المراد من «أرکان البلاد» هو «أهل البلاد» ، فإنّ خلقهم وبقائهم هو من أجل النبیّ وأهل بیته، وأنه لو رفع أهل البیت من الأرض ذهب أهل 
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1- 1) الکافی 1/198. [1]

2- 2) الکافی 1/179. [2]

3- 3) الکافی 1/179، [3]بصائر الدرجات:488. [4]

4- 4) ینابیع المودّة 1/63. [5]




الأرض کلّهم، فحیاتهم المادیّة والمعنویّة منوطة بحیاة أهل البیت المعصومین.

ویشهد بهذا أیضاً نصوص کثیرة فی کتب الفریقین:

فعن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله أنه قال:

«النجوم أمان لأهل السماء، وأهل بیتی أمان لأهل الأرض، فإذا ذهب أهل بیتی ذهب أهل الأرض» .

وهذا القول یکشف عن المقام الذی خصّه اللّه تعالی لأهل البیت علیهم السّلام، بحیث جعل بین وجودهم المبارک ودیمومة وجود الأرض وما علیها رباطاً وثیقاً إذا انحلّ ذهبت الدنیا وما فیها.

وقد صحّح هذه الروایة کبار علماء السنة، کأحمد بن حنبل والحاکم النیشابوری (1).

وعبارة «أهل الأرض» تدعونا للتدّبر والتدقیق، فهی تشمل عامة أهل الأرض مسلمین وغیر مسلمین، بشراً وغیر بشر، وسنبیّن ذلک فی حینه لاحقاً.

وجاء فی حدیث آخر قول الرسول صلّی اللّه علیه وآله ما نصّه:

«النجوم جعلت أماناً لأهل السماء، وإن أهل بیتی أمان لاُمّتی» (2).

وفی حدیث ثالث:

«النجوم أمان لأهل السماء، فإذا ذهبت أتاها ما یوعدون، وأنا أمان لأصحابی ما کنت فیهم، فإذا ذهبت أتاهم ما یوعدون، وأهل بیتی أمان لاُمتی، فإذا ذهب أهل بیتی أتاهم ما یوعدون» (3). 
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وعلی الجملة، فإن أهل البیت الطّاهرین هم العلّة لإیجاد الخلق، وهم العلّة لبقائه، وهم السبب لجمیع الخیرات والبرکات المادیة والمعنویة.


هم الأرکان فی الهدایة والتزکیة والتعلیم والمغفرة

وللأئمة الطاهرین آثار معنویّة عظیمة للإنسان، من أهمّها:

1-الهدایة

2-التزکیة

3-التعلیم

وأنت تجد الکلام علی کلّ واحدٍ من هذه الأُمور فی هذا الکتاب بشیء من التفصیل.

ومن الآثار المترتّبة علی وجودهم: رفع العذاب عن الناس بهم کما رفع بجدّهم رسول اللّه إذ قال اللّه عزّ وجلّ:

«وَ ما کانَ اَللّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ وَ ما کانَ اَللّهُ مُعَذِّبَهُمْ وَ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ» 1.

ومن الآثار المترتّبة علی وجودهم: بقاء الاُمة علی الإیمان، کما کان جدّهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله إذ قال اللّه سبحانه:

«وَ کَیْفَ تَکْفُرُونَ وَ أَنْتُمْ تُتْلی عَلَیْکُمْ آیاتُ اَللّهِ وَ فِیکُمْ رَسُولُهُ» 2.

قال النیسابوری فی تفسیره:

« «وَ کَیْفَ تَکْفُرُونَ» استفهام بطریق الإنکار والتعجّب، والمعنی: من أین یتطرّق إلیکم الکفر، والحال أن آیات اللّه تتلی علیکم علی لسان الرسول صلّی اللّه 
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علیه وآله غضّة فی کلّ واقعة، وبین أظهرکم رسول یبیّن لکم کلّ شبهة ویزیح عنکم کلّ علّة. . . .

قلت: أمّا الکتاب، فإنه باق علی وجه الدهر، وأما النبی صلّی اللّه علیه وآله، فإنه وإنْ کان قد مضی إلی رحمة اللّه فی الظاهر، ولکن نور سرّه باق بین المؤمنین، فکأنه باق، علی أن عترته صلّی اللّه علیه وسلّم ورثته، یقومون مقامه بحسب الظاهر أیضاً، ولهذا قال: «إنّی تارک فیکم الثقلین» . . .» (1).

ومن الآثار المترتبة علی وجودهم: حفظ الاُمة من الاختلاف، کما فی الحدیث:

النجوم أمانٌ لأهل الأرض من الغرق، وأهل بیتی أمان لاُمتی من الاختلاف، فإذا خالفتها قبیلة من العرب اختلفوا فصاروا حزب إبلیس (2).

ومن الآثار المترتّبة علی وجودهم: کونهم الوسیلة للوصول إلی الکمال لمن توسّل بهم.

إنّ التوسّل بالأئمّة الأطهار مفتاح الحصول علی کلّ خیر وسلّم الوصول إلی کلّ کمال، ومن المناسب أن أورد هنا ترجمة ما أوصانی به جدّی الراحل، المرجع الدینی الکبیر، المرحوم السید محمّد هادی المیلانی طیّب اللّه ثراه وبخطّ یده، فقد قال رحمه اللّه ما ترجمته:

«إن العمدة فی استکمال مراتب الفضیلة أربعة أشیاء:

الأوّل: المعارف الالهیة.

والثانی: التقوی. 
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والثالث: الفقه والأصول.

والرابع: مکارم الأخلاق.

فإنّ اجتماع هذه الأرکان الأربعة فی غایة الأهمیّة، وهو المستعان سبحانه وتعالی.

وإنّ الدعاء والتوسّل بمقام الولایة وطلب العنایة المبارکة من ولیّ العصر أرواحنا فداه، هی الوسیلة لنیل تلک الأرکان الأربعة. إن شاء اللّه تعالی» .


أثر وجودهم للجنّ والحیوانات

ثم إنه یستفاد من کلمة «أهل الأرض» فی قول النبی صلّی اللّه علیه وآله: «النجوم أمان لأهل السماء وأهل بیتی أمان لأهل الأرض» أن برکات وجود أهل البیت علیهم السّلام علی وجه الأرض لا تقتصر علی أبناء البشر فحسب، بل تعمّ سائر الخلائق کالحیوانات والجنّ. . . فی حدوثها وبقائها. . . .

إنّ الأخبار فی معرفة الأئمّة علیهم السّلام لغات الحیوانات ورجوعها إلیهم فی مشکلاتها وتقدیم شکاواها. . . کثیرة، وما قصّة الغزالة التی شملها عطف الإمام علی بن موسی الرّضا علیه السّلام إلّاواحدة من تلک القضایا، وفی هذا الکتاب موارد أخری.

وأمّا الجن، فمن «أهل الأرض» أیضاً، وفی هذه الطائفة مؤمنون وغیر مؤمنین، وکلّهم یتنعّمون ببرکات الأئمّة الأطهار.

وقد اتفق فی زمان مرجعیّة سیدنا الجدّ الرّاحل فی مدینة مشهد الرّضا أن رجلاً جاء إلی شیخٍ کان له القدرة علی الاتّصال بالجن، وشکی إلیه استهداف الجنّ داره بالحجارة، فاستفسر الشیخ منهم فقالوا: بأن أهل هذه الدار قد کسروا رجل 
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واحدٍ منّا، فنحن نرمیهم بالحجارة انتقاماً منهم، فأقرّ صاحب الدار بأنّ أحد أبنائه قد کسر رجل قطٍّ کان علی حائط الدار، وأبدی استعداده لجلب رضاهم، فقالوا: نحن مقلّدون للسید المیلانی ونسلّم لحکمه، فلمّا حکم السیّد الجدّ فی القضیّة وامتثل صاحب الدار. . . انقطع رمی الأحجار. . . .

هذا، ومن جملة الشواهد علی عموم «أرکان البلاد» کما ذکرنا، ما ورد بذیل قوله تعالی:

«إِنّا عَرَضْنَا اَلْأَمانَةَ عَلَی اَلسَّماواتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ اَلْجِبالِ فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَها وَ أَشْفَقْنَ مِنْها وَ حَمَلَهَا اَلْإِنْسانُ إِنَّهُ کانَ ظَلُوماً جَهُولاً» 1.

ففی الأخبار:

«هی ولایة علی بن أبی طالب» (1).

وروی الحافظ ابن شهرآشوب السّروی عن محمّد بن الحنفیّة عن أمیر المؤمنین علیٍّ علیه السّلام أنه قال:

«عرض اللّه أمانتی علی السّماوات السّبع بالثواب والعقاب، فقلن: ربّنا لا تحمّلنا بالثواب والعقاب، لکننا نحملها بلا ثواب ولا عقاب، وإنّ اللّه عرض أمانتی وولایتی علی الطیور، فأوّل من آمن بها البزاة البیض والقنابر، وأوّل من جحدها البوم والعنقا فلعنهما اللّه تعالی من بین الطیور، فأمّا البوم، فلا تقدر أن تظهر بالنهار لبغض الطیر لها، وأمّا العنقاء، فغابت فی البحار لا تری. وإنّ اللّه عرض أمانتی علی الأرضین، فکلّ بقعة آمنت بولایتی جعلها طیبة زکیّة وجعل نباتها وثمرها حلواً عذباً وجعل ماءها زلالاً، وکلّ بقعة جحدت إمامتی وأنکرت ولایتی، 
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1- 2) الکافی 1/413. [1]




جعلها سبخاً وجعل نباتها مرّاً علقماً، وجعل ثمرها العوسج والحنظل، وجعل ماءها ملحاً أجاجاً.

ثمّ قال: «وَ حَمَلَهَا اَلْإِنْسانُ» ؛ یعنی أمتک یا محمّد! ولایة أمیر المؤمنین وإمامته بما فیها من الثواب والعقاب «إِنَّهُ کانَ ظَلُوماً» لنفسه «جَهُولاً» لأمر ربّه؛ من لم یؤدها بحقّها فهو ظلوم غشوم» (1).


وَ أَبْوَابَ الْإِیمَانِ


اشارة

قد نُزّل «الایمان» بمنزلة مکانٍ یراد الدخول إلیه، ونزّل الأئمّة بمنزلة «الأبواب» لذلک المکان.

ویتمّ شرح هذه الجملة وفهم المقصود منها ببیان نقاط:

1-إنّ أیّ مکانٍ محصور یراد الدخول فیه یلزم نصب الباب أو الأبواب له من أجل الدخول عن طریقه.

2-إنّ الباب یعدّ من أجزاء ذلک المکان بل من أجزائه الرئیسیّة.

3-إنّ الدخول فی المکان لا عن طریق الباب المعدّ لذلک قبیح عقلاً وعقلاءً، وغیر جائز شرعاً، ولذا قال سبحانه:

«وَ لَیْسَ اَلْبِرُّ بِأَنْ تَأْتُوا اَلْبُیُوتَ مِنْ ظُهُورِها وَ لکِنَّ اَلْبِرَّ مَنِ اِتَّقی وَ أْتُوا اَلْبُیُوتَ مِنْ أَبْوابِها وَ اِتَّقُوا اَللّهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ» . 2

4-إن تحقق الدخول فی أیّ مکانٍ من الأمکنة المتعلّقة للغیر منوط بأمرین: 
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1- 1) مناقب آل أبی طالب 2/141-142. [1]




أحدهما: وجود المقتضی للدخول، لأنّه لیس کلّ واحدٍ بأهلٍ للدخول إلی کلّ مکان، بل لابدّ أن تکون هناک مناسبة بینه وبین المکان، فالأهلیة واللّیاقة للدخول فیه شرط.

والثانی: عدم المانع، بأنْ ینتفی المانع من الدخول من قبله ومن قبل المکان ومن بیده الأمر، فقد یوجد المقتضی وینتفی المانع من قبله ولکنّ صاحب المکان لا یأذن، ولذا قال تعالی:

«وَ إِنْ قِیلَ لَکُمُ اِرْجِعُوا فَارْجِعُوا» 1.

5-إنّ من الأمکنة ما یمتنع إتیانه من ظهره لو اُرید ذلک، لعلوّ السّور المحیط به واستحکامه مثلاً، والدخول من الباب وهو الطریق الوحید، فإنْ دخل منه وإلّا لم یکن من أهل ذاک المکان.

6-إنه قد لا یکون للمکان-وإنْ کان واسعاً جدّاً-إلّاباب واحد.


«الایمان» لغة

وبعد

فما هو «الإیمان» ؟

إن «الایمان» فی اللّغة من «الأمن» ، وهو طمأنیّنة النفس وزوال الخوف (1)، ومن هنا کان من الصحیح القول بأن «الإیمان» هو التصدیق المطلق (2)والاعتقاد الجازم، لأنّ المؤمن المعتقد کذلک یکون فی أمنٍ من الریب والشک ومن عواقب عدم الإیمان. 
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1- 2) المفردات فی غریب القرآن:25. 

2- 3) مجمع البحرین 6/205. [1]




فالأئمّة علیهم السّلام هم الأبواب للاعتقاد الجازم بما یجب الاعتقاد به کذلک، والتصدیق المطلق بما یجب التصدیق به کذلک.

إنهم الباب الوحید المنصوب من اللّه للدخول فی هذا الحصن المستحکم، والاعتقاد الجازم بإمامتهم والتصدیق المطلق بأقوالهم الصّادرة عنهم هو من الأجزاء الرئیسیّة للإیمان الموجب للأمن من الضلال والعقاب الاخروی، لمن کان له الأهلیّة والصّلاحیة لذلک. . . .


روایةٌ فی الإیمان

إنّ الاعتقاد الجازم والتصدیق المطلق یکون فی القلب وهو فعله، ویکون فی الجوارح، وهو الامتثال للأوامر والنواهی، وفی الکافی «باب أن الإیمان مبثوث لجوارح البدن کلّها» (1).

وعن أبی عمرو الزبیری قال: قلت لأبی عبداللّه علیه السّلام:

«أیّها العالم! أخبرنی أیّ الأعمال أفضل عند اللّه؟

قال: ما لا یقبل اللّه شیئاً إلّابه.

قلت: وما هو؟

قال: الإیمان باللّه الّذی لا إله إلّاهو، أعلی الأعمال درجة وأشرفها منزلة وأسناها حظاً.

قال: قلت: ألا تخبرنی عن الإیمان، أقول هو وعمل أم قول بلا عمل؟

فقال: الإیمان عمل کلّه والقول بعض ذلک العمل، بفرض من اللّه بیّن فی کتابه، واضح نوره، ثابتة حجّته، یشهد له به الکتاب ویدعوه إلیه. 
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قال: قلت: صفه لی جعلت فداک حتّی أفهمه.

قال: الإیمان حالات ودرجات وطبقات ومنازل، فمنه التام المنتهی تمامه ومنه الناقص البیّن نقصانه، ومنه الراجح الزائد رجحانه.

قلت: إنّ الإیمان لیتم وینقص ویزید؟

قال: نعم.

قلت: کیف ذلک؟

قال: لأنّ اللّه تبارک وتعالی فرض الإیمان علی جوارح ابن آدم وقسّمه علیها وفرّقه فیها، فلیس من جوارحه جارحة إلّاوقد وکلت من الإیمان بغیر ما وکلت به أختها، فمنها قلبه الّذی به یعقل ویفقه ویفهم وهو أمیر بدنه الّذی لا ترد الجوارح ولا تصدر إلّاعن رأیه وأمره، ومنها عیناه اللتان یبصر بهما وأذناه اللتان یسمع بهما ویداه اللتان یبطش بهما ورجلاه اللتان یمشی بهما وفرجه الّذی الباه من قبله، ولسانه الّذی ینطق به، ورأسه الّذی فیه وجهه، فلیس من هذه جارحة إلّاوقد وکلت من الإیمان بغیر ما وکلت به أختها، بفرض من اللّه تبارک اسمه» .

وفی هذه الروایة فوائد کثیرة.

ثم قال علیه السّلام:

«فأمّا ما فرض علی القلب من الإیمان، فالإقرار والمعرفة والعقد والرّضا والتسلیم بأنْ لا إله إلّااللّه وحده لا شریک له، إلهاً واحداً لم یتّخذ صاحبةً ولا ولداً، وأنّ محمّداً عبده ورسوله-صلوات اللّه علیه-والإقرار بما جاء من عند اللّه. . .» (1).

لذلک کان أئمتنا علی أعلی مستوی من درجات الإیمان، فقد سُئِل أبو جعفر الباقر علیه السّلام: 
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أیّ شیء تعبد؟

قال: اللّه

قال: رأیته؟

قال: بلی، لم تره العیون بمشاهدة الأبصار، ولکنْ رأتْهُ القلوب بحقائق الإیمان» (1).

من هنا، فإنّ قوله علیه السّلام:

«لو کُشِفَ لی الغطاء ما ازددت یقیناً» (2).

ناظر إلی هذا الجانب.

وهم القائلون:

«بنا عُرِف اللّه، بنا عُبِدَ اللّهُ» .

وسنذکر بعض الأبحاث بهذا الصّدد فی شرح عبارة «من أراد اللّه بدأ بکم» من هذه الزیارة. إن شاء اللّه.

وبما ذکرنا ظهر: أن «الإیمان» أو «ما یجب الاعتقاد به» بالاعتقاد الجازم، والتصدیق به مطلقاً، هو «الدین» والشریعة المقدّسة الإسلامیّة. . . .


«الایمان» هو «الدین»

فما هو حقیقة الدین؟

إنّ الدین الإسلامی الکامل الذی بلّغه رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله ووصفه اللّه سبحانه بما أنزله یوم غدیر خم من قوله: 
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«اَلْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی وَ رَضِیتُ لَکُمُ اَلْإِسْلامَ دِیناً» 1.

والذی جعل الأئمّة علیهم السّلام الباب الوحید للدخول فیه، فکان الاعتقاد الجازم بإمامتهم والتصدیق بولایتهم المطلقة. . . یتشکّل من ثلاثة أقسام:

القسم الأوّل: الأُمور الاعتقادیة.

القسم الثانی: الأُمور العملیّة، من الواجبات والمحرّمات والمستحبّات، وهی الأُمور التی لها صلة بالأعضاء والجوارح.

القسم الثالث: الصّفات النفسانیّة، والخصال الأخلاقیّة التی یسعی الإنسان للتخلّق بأفضلها، مبتعداً عن سیّئها وذمیمها.

مجموع هذه الأقسام هو الدین.

ومما لا یخفی: أن لُبَّ الدین وأساسه هی الأُمور الاعتقادیة التی تبتنی علیها الأُمور العملیة والأخلاقیة. فعندما یوصف أحد بأنّه من أهل الإیمان الذین ترعرعوا فی أحضانه وأصبحوا من أبناء الإسلام البارّین، فسیتطابق الإیمان مع سلوکه وجوارحه وعقله، وهو الذی ستکون عقائده تامّة وأعماله صحیحة، لأنّه قد أصبح عبداً مطیعاً. أمّا قلباً، فلإعتقاده الجازم بالاصول الواجب علیه الإعتقاد بها عقلاً وشرعاً، وأمّا عملاً، فلإمتثاله للأوامر والنواهی، بفعله الواجبات وترکه المحرّمات، وکذا من جهة اعتداله فی السّلوک. 
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الأبعاد الثلاثة لشخصیّة الإنسان الکامل

وهکذا یکون الإنسان الکامل وکمال الإنسان فی الإسلام، والبرهان علی ذلک هو: إنّ الإنسان ذو أبعاد ثلاثة:

1-البعد الروحی

2-البعد الجسدی

3-البعد النفسی

فمن جَدَّ واجتهد فی بلوغ ذری هذه الأبعاد فهو الإنسان الکامل، لأنه یبلغ النضوج فی بعده الروحی والفکری عقائدیاً، وفی بعده الجسدی فی اجتناب المحرّمات والعمل بالواجبات. وثالث أضلاع المثلث؛ البعد النفسی الذی یسوق النفس للتزکیة، بإخلائها من الصفات الذمیمة وتحلیتها بالخصال الحمیدة-حسب تعبیر علماء الأخلاق-.

وهذه رسالة الدین الإسلامی، لأن الدین الإسلامی دین العقیدة الصحیحة والأعمال الصالحة، ودین تهذیب وتزکیة الإنسان، وعلیه، فالکمال کلّ الکمال فی الإسلام فقط.

فإذا ما أردنا نبعاً صافیاً ننهل منه الکمال فی مساراته الثلاثة، فما علینا إلّاأن نقتدی بالأئمّة الأطهار الذین جعلهم اللّه الباب الوحید للدخول فی الإیمان وبلوغ الکمال.

ویشهد بما ذکرنا أحادیث کثیرة فی کتب الفریقین:
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علیّ باب الدین

ممّا أورده الفریقان هو قول النبیّ صلّی اللّه علیه وآله:

«علی بن أبی طالب باب الدین» (1).

وهو مایؤید تفسیرنا للإیمان، وأن الدین هو ما أوضحناه بأبعاده الآنفة الذکر. وفیه تطابق مع باب حطة الذی «من خرج منه کان کافراً» .


علی باب حطة

فمن المعلوم أن الآیة المبارکة من سورة البقرة:

«اُدْخُلُوا اَلْبابَ سُجَّداً وَ قُولُوا حِطَّةٌ نَغْفِرْ لَکُمْ خَطایاکُمْ وَ سَنَزِیدُ اَلْمُحْسِنِینَ» 2.

نزلت فی قوم موسی علیه السّلام حیث فرض اللّه تعالی علیهم أن یدخلوا من باب البیت المقدس فی حالة الخشوع والخضوع لیُغفر لهم، وإلّا یحرمون المغفرة وتستحوذ علیهم الشقاوة والخسران. فضربها نبینا الأکرم صلّی اللّه علیه وآله مثلاً لاُمته بتشبیه علیٍّ علیه السّلام بالباب المذکور، کما نقل ذلک کبار أهل السنّة کصاحب الجامع الصغیر، عن ابن عباس:

«علیٌّ باب حطّة، من دخل منه کان مؤمناً، ومن خرج منه کان کافراً» (2).

وعلّق المناوی علی ذلک بقوله:

«أی أنه سبحانه وتعالی کما جعل لبنی إسرائیل دخولهم الباب متواضعین 
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1- 1) ینابیع المودة 2/243. [1]

2- 3) الجامع الصغیر 2/177 




خاشعین سبباً للغفران، جعل لهذه الاُمة مودّة علی والاهتداء بهدیه وسلوک سبیله وتولّیه سبباً للغفران ودخول الجنان ونجاتهم من النیران، والمراد یخرج منه خرج علیه (1).

فعلیّ ومن اقتدی به واهتدی بهدیه فاتّبعه فی أقواله وأفعاله، یکون مؤمناً کامل الإیمان، وهو الإیمان بأبعاده الثلاثة التی یکمل بها المؤمن کما أسلفنا، وهذا یوضّح مصداقیّة الاتّحاد بین «باب الإیمان» و «باب حطّة» وتطابق نتیجتها.


باب السلم

کما أنّ الأئمّة علیهم السّلام هم المصداق لقوله تعالی:

«یا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا اُدْخُلُوا فِی اَلسِّلْمِ کَافَّةً وَ لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ اَلشَّیْطانِ» 2.

یقول أمیر المؤمنین علیه السّلام:

«ألا اِن العلم الذی هبط به آدم من السّماء إلی الأرض، وجمیع ما فُضَّلت به النبیّون إلی خاتم النبیین، فی عترة خاتم النبیین.

فأین یُتاه بکم، بل أین تذهبون؟ . . . اِنَّ مثلنا فیکم کمثل الکهف لأصحاب الکهف وکباب حطة، وهو باب السّلم، فادخلوا فی السّلم کافة» (2).

ولا أوضح من ذلک، ولا أثر بعد عین، وما علامة الإیمان واکتماله إلّا بالدخول فی باب السّلم هذا، والخروج منه هو الکفر بعینه، ولیس بعد الحق إلّا الضلال. 
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1- 1) فیض القدیر فی شرح الجامع الصغیر 4/469. 
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علی باب الفقه

وعن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

أنا مدینة الفقه وعلی بابها (1).

وقد ذکرنا فی بحوثنا أنّ «التفقّه فی الدین» الذی اُمرنا بالنفر من أجله فی قوله تعالی:

«وَ ما کانَ اَلْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّةً فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَةٍ مِنْهُمْ طائِفَةٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی اَلدِّینِ وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ» 2.

هو فهم الدین فی أبعاده الثلاثة المذکورة سابقاً.

وعلی علیه السّلام هو الباب لذلک. . . فکان هذا الحدیث متطابقاً مصداقاً مع ما تقدّم من الأحادیث النبویّة.


علی باب الجنّة

وهذا حدیث آخر مرویٌّ عن رسول اللّه، فقد قال صلّی اللّه علیه وآله:

«أنا مدینة الجنّة وعلی بابها، فمن أراد الجنّة فلیأتها من بابها» (2).

وهل الجنّة إلّاالدین؟

وهل الجنّة إلّاالإیمان؟ 
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1- 1) نفحات الأزهار 10/365. [1]

2- 3) أمالی الطوسی:309، [2] مناقب علی لابن المغازلی:86. 





علی باب مدینة العلم

وقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

أنا مدینة العلم وعلی بابها، فمن أراد المدینة فلیأتها من بابها.

وهذا من أشهر الأحادیث النبویّة، وقد بحثنا عنه سنداً ودلالةً بالتفصیل فی أجزاء کتابنا الکبیر (1).

وقد مرّ علینا قول أمیر المؤمنین علیه السّلام:

ألا، إن العلم الذی هبط به آدم من السّماء إلی الأرض وجمیع ما فُضّلت به النبیّون إلی خاتم النبیین، فی عترة خاتم النبیین (2).

فکلّ من أراد شیئاً من علوم الأوّلین والآخرین، فعلیه أن یرجع إلی علی علیه السّلام، وهو «باب السّلم» و «باب الفقه» و «باب الدین» .


علی باب الحکمة

وقد جاء المعنی المذکور بلفظ «الحکمة» أیضاً، إذ قال صلّی اللّه علیه وآله: «أنا مدینة الحکمة وعلی بابها» (3).


علی باب النبی

وهو علیه السّلام باب النبیّ صلّی اللّه علیه وآله إذ قال له:

«أنت بابی الذی اُوتی منه» . 
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1- 1) نفحات الأزهار، [1] الأجزاء 10-11. 

2- 2) بحار الأنوار 26/160. [2]

3- 3) نفحات الأزهار 10/350. [3]




أو قال عنه: «هو بابی الذی یؤتی منه» .

أو قال:

«علی بابی الذی أوتی منه» (1).

وقد ورد ذلک فی کتب الفریقین، فمن أراد أن یأتی النبیّ صلّی اللّه علیه وآله لأخذ الشیء من العلم والمعرفة، فی تفسیر القرآن، فی أحکام الحلال والحرام، وفی أیّ مسألةٍ فی شتّی المعارف والعلوم، فلیأت علیّاً، لکونه باب النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله وسلّم.


علی باب اللّه

وبالأخرة. . . فإنّ علیّاً باب اللّه. . . قال رسول اللّه لعلی:

یا علی، أنت حجة اللّه وأنت باب اللّه (2).

وهذا التعبیر أکثر التعابیر جمالاً وبهاءً. . . .

إنّ من أراد الوصول إلی اللّه، فلابدّ وأن یبدأ بعلی والأئمّة الطاهرین من ولده. . . .

إنّ هؤلاء هم الأبواب المنصوبة من اللّه للوصول إلیه. . . .

والوصول إلی اللّه هو الفوز برضاه والقرب منه بمعرفته عن طریق أولیائه المعصومین وطاعته وعبادته کما بیّنوا، ومن یدّعی وجود طریقٍ آخر یؤدی إلی ذلک غیر طریق النبی الأکرم وأهل بیته الطّاهرین فهو کاذب دجّال، ومن مصادیق قوله تعالی: 
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1- 1) وسائل الشیعة 27/76، [1]فرائد السمطین 1/150، [2]کفایة الطالب 10/389، [3] ینابیع المودة:63. 
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«وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ اِفْتَری عَلَی اَللّهِ کَذِباً أُولئِکَ یُعْرَضُونَ عَلی رَبِّهِمْ وَ یَقُولُ اَلْأَشْهادُ هؤُلاءِ اَلَّذِینَ کَذَبُوا عَلی رَبِّهِمْ أَلا لَعْنَةُ اَللّهِ عَلَی اَلظّالِمِینَ* اَلَّذِینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اَللّهِ وَ یَبْغُونَها عِوَجاً وَ هُمْ بِالْآخِرَةِ هُمْ کافِرُونَ» 1.


علی الباب المبتلی به الناس

ولذا کان علی وأبناؤه الأطهار الباب المبتلی به الناس. . . قال رسول اللّه لعلی: یا علی، إنک مبتلی ومبتلی بک (1).

والابتلاء هو الاختبار.

وفی الزیارة الجامعة إنهم «الباب المبتلی به الناس» وسیأتی شرحه، وباللّه التوفیق.


وَ أُمَنَاءَ الرَّحْمَنِ


«الأمانة» لغة

«الأُمناء» جمع «الأمین» وهو المؤتمن علی الشیء.

ومفهوم الأمانة یتقوّم بثلاثة أُمور:

1-المُؤتَمِن. وهو الذی یودِعُ الشیء لدی أحدٍ.

2-المُؤتَمَن. وهو الذی یودَعُ عنده الشیء.

3-الشیء المؤمَّن. وهو الشیء المودَع من قبل المودِع لدی المؤتَمَن. ولیس بالضرورة أن یکون شیئاً من الأعیان، فقد یکون کلاماً أو خبراً یودع عند 
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1- 2) بحار الأنوار 28/69. [1]




الشخص ویطلب منه أنْ لا ینتشر، کما فی الأحادیث عن النبیّ وآله، فعن أبی جعفر علیه السّلام قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

المجالس بالأمانة (1).

فعلی ذلک، یمکن أن تکون الأمانة شیئاً مادّیاً أو معنویاً، وإذا لم یتوفّر طرف من الأطراف الثلاثة، لا یتحقق عنوان الأمانة مطلقاً.

إلّا أن «أُمناء الرحمن» قد اشتمل علی طرفین، فما هو الشیء الذی أودعه اللّه تعالی لدی أهل البیت علیهم السّلام فأصبحوا بموجبه أمنائه؟

إنه لمّا کانت عبارة «اُمناء الرحمن» یفهم منها الإطلاق ولم تتحدّد بقرینة، بل إنّ الإضافة إلی الرحمة الرحمانیّة أیضاً یقتضی الإطلاق، کما سیأتی، وتکون الأمانة غیر محدّدة بشیءٍ، بل تشمل کلّ أُمور العالم-مادیّة ومعنویّة-فهی مودعة عند الأئمّة علیهم السّلام.


الغرض من جعل الأمانة

ثم إنّ الغرض من جعل الشیء أمانةً عند الشخص یختلف:

فقد یجعله لأنْ یحتفظ به ولا یأذن له بالتصرّف فیه أصلاً.

وقد یجعله عنده ویأذن له بالتصرّف.

فتارةً: یأذن بالتصرّف لنفسه.

واخری: یأذن بالتصرّف فی جهةٍ اخری معیَّنة.

وثالثة: یأذن بالتصرّف فیه علی وجه الإطلاق.

وهذه الصّورة الأخیرة هی ظاهر إطلاق «اُمناء الرحمن» .
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إضافة «الاُمناء» إلی «الرحمن»

لقد دلّ «امناء الرحمن» علی الشمول والإطلاق فی «الشیء» المجعول أمانةً، وفی أنحاء التصرّف فیه إن کان قابلاً لذلک.

وتدلّ إضافة «الاُمناء» إلی «الرحمن» لا إلی لفظ الجلالة أو «الرب» وغیر ذلک علی الشمولیّة من جهةٍ اخری، لأنّ فی الإضافة إلی الرحمة الرحمانیّة إشارةً إلی أن فوائد وبرکات تصرّفات الأئمّة فی الأشیاء لیست خاصّة بأهل الإیمان، بل إنها تعمّ جمیع الخلائق، کما أن الرّحمة الإلهیّة عامّةٌ ووسعت کلّ شیء، کما قال سبحانه:

«وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْءٍ» 1.


ما هو الملاک لهذا الائتمان

وحینئذٍ، یقع البحث عن الملاک لهذا الائتمان مع هذه السّعة والشمولیّة فی التصرّف وغیره؟

إنّ القابلیّة والأهلیّة للائتمان تختلف، فقد یکون الشخص مؤهّلاً لأنْ یودع عنده الشیء بقیمة مائة دینار مثلاً، ولا یطمئنّ به لأنْ یودع عنده إذا کان بقیمة ألف دینار، وهکذا. . . فما هی الصّفات التی جعلت أئمّة أهل البیت علیهم السّلام مؤهّلین لأن یکونوا اُمناء اللّه الرحمن علی کلّ شیء من القرآن والشّریعة وجمیع الکائنات، ومأذونین لأنْ یتصرّفوا فی الأشیاء ممّا یمکن التصرّف فیه کیفما شاؤا؟

والجواب:

أوّلاً: إنّ الأئمّة علیهم السّلام معصومون من المعصیة والخطأ والنسیان. 
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وثانیاً: إنهم عالمون بجمیع المصالح والمفاسد، وبذلک روایات کثیرة، منها:

عن أبی عبداللّه علیه السّلام: «إنّ اللّه أحکم وأکرم وأجلّ وأعظم وأعدل من أن یحتجّ بحجة ثم یغیب عنهم شیئاً من أُمورهم» (1).

وعنه أنه قال: «أتری من جعله اللّه حجّة علی خلقه یخفی علیه شیء من أُمورهم» (2).

وثالثاً: إنهم مظاهر الرّحمة الإلهیّة الواسعة وقد جعل لهم الولایة العامّة، کما تقرّر فی محلّه.

ومن النصوص الدالّة علی ذلک الخبر عن أبی عبداللّه الصّادق علیه السّلام أنه قال:

«ما من شیء ولا من آدمی ولا إنسی ولا جنّی ولا ملک فی السّماوات إلّا ونحن الحجج علیهم، وما خلق اللّه خلقاً إلّاوقد عرض ولایتنا واحتجّ بنا علیه، فمؤمن بنا وکافر جاحد، حتی السّماوات والأرض والجبال (3).

ورابعاً: إنه أفضل من الملائکة الذین أوکل اللّه إلیهم تدبیر الأُمور وأشار إلیهم بقوله:

«فَالْمُدَبِّراتِ أَمْراً» 4.

وخامساً: إن اللّه سبحانه قد أدّبهم قبل أنْ یأتمنهم ویفوّض إلیهم الأُمور وإدارة شئون العالم، کما فی عدّة من النصوص. 
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2- 2) بحار الأنوار 26/138. [2]

3- 3) بحار الأنوار 27/46. [3]




وسادساً: إنّ الأئمّة لا یقدمون علی شیء ولا یقومون بعملٍ إلّابإرادةٍ من اللّه، کما فی الأخبار الکثیرة، کالتی وردت بذیل قوله تعالی:

«وَ ما تَشاؤُنَ إِلاّ أَنْ یَشاءَ اَللّهُ» 1.

کالخبر عن الإمام الهادی علیه السّلام: «إنّ اللّه تبارک وتعالی جعل قلوب الأئمّة مورداً لإرادته، وإذا شاء شیئاً شاؤا، وهو قول اللّه تعالی: «وَ ما تَشاؤُنَ إِلاّ أَنْ یَشاءَ اَللّهُ» .

وفی روایة اخری:

فهم یحلّون ما یشاؤون ویحرّمون ما یشاؤون، ولن یشاؤوا إلّاأن یشاء اللّه تبارک وتعالی (1).

فلا مجال للاستغراب ممّا ذکرناه بشرح الجملة، ولا یتوهم منه الغلوّ، وسنوضّح کلاًّ من هذه الأُمور فی موضعه المناسب إن شاء اللّه.


إشارة إلی ما ورد فی حفظ الأمانة وأدائها

علی أنّ اللّه قد طهّر أهل البیت علیهم السّلام من البخل والحسد والحقد والطمع وغیرها من الرذائل الخلقیّة التی تتسبّب فی الخیانة فی الأمانة. . . یقول الإمام السجّاد علیه السّلام:

لو أن قاتل أبی الحسین بن علی ائتمننی علی السیف الذی قتله به لأدّیته إلیه.

وفی روایة اخری:

لا تغترّوا بصلاتهم ولا بصیامهم، فإنّ الرجل ربما لهج بالصّلاة والصّوم حتی 
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لو ترکه استوحش، ولکنْ اختبروهم عند صدق الحدیث وأداء الأمانة (1).

وفی أخری:

إنّ اللّه عزّ وجلّ لم یبعث نبیّاً إلّابصدق الحدیث وأداء الأمانة إلی البرّ والفاجر (2).

وفوق ذلک. . . الحدیث عن الإمام الصّادق علیه السّلام أنه أمر رجلاً بإبلاغ کلامه إلی أحد أصحابه قائلاً:

قل له: إن جعفر بن محمّد یقول لک: اُنظر ما بلغ به علی عند رسول اللّه فالزمه، فإنّ علیّاً إنما بلغ ما بلغ به عند رسول اللّه بصدق الحدیث وأداء الأمانة (3).


وَ سُلاَلَةَ النَّبِیِّینَ


اشارة

قال فی المصباح: السلیل الولد، والسلالة مثله، والانثی سلیلة (4).

وفی مجمع البحرین: السلالة الخلاصة لأنها تسلّ من الکدر، ویکنّی بها عن الولد، والسلالة النطفة أو ما ینسلّ من الشیء القلیل. . . وسلالة الوصیین: أولادهم (5).

والظاهر أن «اللام» فی «النبیّین» للعهد، لأنّ عدّةً من النبیین هم آباء الأئمّة الطاهرین لا کلّهم. . . . 
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2- 2) المصدر. [2]
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4- 4) المصباح المنیر:286. [4]

5- 5) مجمع البحرین 5/398. [5]





لا یتوهّم أفضلیة النبیّین من الأئمّة

ولا یتوهّم کون النبیّین أفضل من الأئمّة لأنهم قد تولّدوا منهم. . . لوجوه:

الأوّل

إنه قد تقرّر فی محلّه: أنّ الإنسان إنسانٌ بروحه لا ببدنه، وأنّ البدن دائماً فی خدمة الروح، تستخدمه فی مقاصدها، وإنْ ثبت أن البدن أیضاً یعاد فی القیامة للحساب، وأن المعاد روحانی وجسمانی معاً. . . وعلی هذا، فإنّ الأفضلیّة ترجع إلی الروح وإنْ کان البدن المتعلّقة به متولّداً من المفضول.

والثانی

إنه لا ریب لأحدٍ فی أفضلیّة نبیّنا صلّی اللّه علیه وآله من آبائه وسائر الأنبیاء السّابقین، وأنّ کونهم وسائط لتولّده لا یقتضی أفضلیتهم منه، کذلک الحال بالنسبة إلی الأئمّة علیهم السّلام، فمجرّد الاُبّوة والبّنوة لا یکفی لأفضلیّة الأب من الابن.

والثالث

إنه قد ثبت من آیة المباهلة، وهی قوله تعالی:

«. . . فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ وَ نِساءَنا وَ نِساءَکُمْ وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ. . .» 1.

والمراد من «الأنفس» علی علیه السّلام، هو مساواة أمیر المؤمنین للنبی فی جمیع فضائله ومناصبه إلّاالنبوة، ولما کان صلّی اللّه علیه وآله أفضل من سائر الأنبیاء، کذلک علی، لأن مساوی الأفضل أفضل.

وأیضاً: قد بسطنا الکلام فیما سبق حول تقدّم نبوة نبیّنا الأکرم علی نبوّات 
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سائر الأنبیاء، وأوضحنا هناک ملازمة الإمام علی له فی ذاک العالم، فکان ذلک دلیلاً آخر علی أفضلیته من الأنبیاء السابقین، وکذلک بقیة الأئمّة المعصومین.

والرابع

إن مقتضی حدیث النور المتفق علیه، وهو قوله صلّی اللّه علیه وآله فی أحد ألفاظه:

کنت أنا وعلی نوراً بین یدی اللّه عزّ وجلّ قبل أنْ یخلق اللّه آدم بأربعة عشر ألف عام، فلمّا خلق اللّه آدم قسّم ذلک النور جزئین، فجزء أنا وجزء علی، فلم نزل فی شیء واحد حتی افترقنا فی صلب عبدالمطلب، ففیّ النبوة وفی علیٍّ الخلافة.

هو أن الأنبیاء من آبائهما-بالرغم من علوّ منزلتهم ورفعة مقامهم-لم یکونوا إلّا وسائط لمجئ النبی ووصیّه علی-علیهما الصّلاة والسّلام-إلی هذا العالم، وقد فصّلنا الکلام حول مدالیل هذا الحدیث فی کتابنا الکبیر (1).

والخامس

إنّ مقتضی حدیث التشبیه المتفق علیه، وهو قوله صلّی اللّه علیه وآله فی أحد ألفاظه-کما رواه الحافظ السّروی عن أحمد بن حنبل بإسناده عن ابن عبّاس-من أراد أن ینظر إلی آدم فی علمه، وإلی نوحٍ فی فهمه، وإلی موسی فی مناجاته، وإلی عیسی فی سمته، وإلی محمّد فی تمامه وکماله وجماله، فلینظر إلی هذا الرجل المقبل. قال: فتطاول الناس أعناقهم، فإذا هم بعلی، کأنّما ینقلب فی صبب وینحلّ عن جبل. تابعهما أنس، إلاّ أنه قال: إلی إبراهیم فی خلّته، وإلی یحیی فی زهده، وإلی موسی فی بطشه. فلینظر إلی علی بن أبی طالب (2). 
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1- 1) نفحات الأزهار، الجزء الخامس. 

2- 2) مناقب آل أبی طالب 3/264. [1]




هو: اجتماع ما تفرّق من الفضائل والمناقب فی الأنبیاء فی شخص علی علیه السّلام، وهذا یدلُّ علی أفضلیّته رغم تولّده منهم، وقد بیّنا وجوه دلالة الحدیث علی ذلک فی کتابنا الکبیر (1).

فإن قلت:

إذن، ما الفائدة فی مخاطبة الأئمّة بقولنا: وسلالة النبیّین؟

قلت: یکفی فضلاً لهم أن المناوئین لهم لم یکونوا من سلالة النبیّین، بل لم تخلص أنسابهم من الفاحشة والسّفاح، فالأئمّة علیهم السّلام فقط سلالة النبیّین دون غیرهم من کبار صحابة رسول اللّه علیه وآله السّلام.


وَ صَفْوَةَ الْمُرْسَلِینَ


اشارة

قال فی المصباح: صفو الشیء-بالفتح-خالصه، والصّفوة-بالهاء والکسر - مثله، وحکی التثلیث، وصفا صفواً من باب قعد وصفاء: إذا خلص من الکدر (2).

وفی المفردات: أصل الصّفاء خلوص الشیء من الشوب (3).

وعلیه، فهذه الجملة کسابقتها فی الدلالة علی أنّ الأئمّة علیهم السّلام خلاصة المرسلین فی جمیع صفاتهم، ففیهم اجتمعت الصفات الحمیدة والملکات الفاضلة التی تفرّقت فی المرسلین، وهم القائمون بوظائفهم والحافظون لشرائعهم والمروّجون لتعالیمهم من بعدهم، ولعلّه إلی هذا تشیر إضافة کلمة «الصفوة» إلی «المرسلین» . 
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1- 1) نفحات الأزهار، الجزء:19. [1]

2- 2) المصباح المنیر:343. [2]

3- 3) المفردات فی غریب القرآن:283. [3]





حدیث فی أنهم «الصفوة»

ولعلّ من خیر الأدلّة والشواهد علی کون أئمّة أهل البیت «سلالة النبیّین وصفوة المرسلین» حیاتهم وسیرتهم فی المجتمع، فقد اعترف بذلک لهم المؤالف والمخالف والقریب والبعید، ولذا کانوا أفضل الاُسر والبیوت فی الأوّلین والآخرین، قال رسول اللّه فی الحدیث المتفق علیه:

إن اللّه خلق الخلق ففرَّقهم فرقتین، فجعلنی من خیر فرقهم وخیر الفریقین، ثم خیّر القبائل فجعلنی من خیر القبیلة، ثم خیّر البیوت فجعلنی من خیر بیوتهم، فأنا خیرهم نفساً وخیرهم بیتاً (1).

وفی الباب أحادیث اخری تجد بعضها فی الکتاب.


وَ عِتْرَةَ خِیَرَةِ رَبِّ الْعَالَمِینَ


«العترة» لغةً

قال فی الصّحاح: عترة الرّجل: نسله ورهطه الأذنون (2).

وفی المخصّص: عترة الرجل: اُسرته وفصیلته ورهطه الأذنون (3).

وفی النهایة: عترة الرجل أخصّ أقاربه، وعترة النبیّ صلّی اللّه علیه وآله بنو عبدالمطّلب، وقیل: أهل بیته الأقربون وهم أولاده وعلی وأولاده» (4). 
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1- 1) صحیح الترمذی 5/583-584. 

2- 2) صحاح اللغة 2/735. 

3- 3) المخصّص 1/320. 

4- 4) النهایة فی غریب الحدیث 3/385. [1]




وفی اللسان:

قال ابن الأعرابی: العترة ولد الرجل وذریّته وعقبه من صلبه. قال: فعترة النبیّ صلّی اللّه علیه وآله ولد فاطمة البتول علیها السّلام (1).

وفی القاموس: العترة بالکسر. . . نسل الرجل ورهطه وعشیرته الأدنون (2).

فهذه کلمات عدّة من أعلام اللّغویین فی مفهوم «العترة» ، وقد رأیت اتفاقهم علی أنه نسل الرجل وولده وذریّته، وصرّح بعضهم بأنهم علی وفاطمة وأولادهما.

وفی هذا إشارة إلی الحدیث القطعیّ عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله أنه قال:

«إنی تارک فیکم الثقلین کتاب اللّه وعترتی أهل بیتی ما إنْ تمسّکتم بهما لن تضلّوا بعدی وإنهما لن یفترقا حتی یردا علیّ الحوض» (3).

وسیأتی بعض الکلام حوله، وهناک یظهر السبب فی إیراد عبارات عدّة من أهل اللّغة فی معنی «العترة» .

و «الخیرة» هو المختار المنتخب والمصطفی (4).

و «الرب» ، قال الراغب: هو فی الأصل التربیة، وهو إنشاء الشیء حالاً فحالاً إلی حدّ التمام (5).

و «العالمین» جمع «العالم» : عالم الذرّ، وعالم الدنیا، وعالم الآخرة. 
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1- 1) لسان العرب 4/538. [1]

2- 2) القاموس المحیط 1/560. [2]

3- 3) نفحات الأزهار، [3] الأجزاء:1-3. 

4- 4) المفردات فی غریب القرآن:160. [4]

5- 5) المصدر:184. [5]





من الأحادیث فی أن النبی وآله خیرة ربّ العالمین

وفی هذا إشارة إلی الأحادیث القطعیّة عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، کالحدیث:

إنّ اللّه خلق الخلق. . . وقد تقدّم.

والحدیث:

إن اللّه اصطفی من ولد إبراهیم إسماعیل، واصطفی من إسماعیل کنانة، واصطفی من کنانة قریشاً، واصطفی من قریش بنی هاشم، واصطفانی من بنی هاشم (1).

والحدیث عن بعض الصّحابة:

إنّ اللّه تعالی اختار لنبیّنا خیر الأنساب من لدن آدم إلی أنْ اُخرج من صلب أبیه عبداللّه، فجعل خیر الناس من ولد إسماعیل، فتکلّم بالعربیة وتکلّم إسحاق علی لسان أبیه، فولد إسماعیل العرب، ثم جعل خیر الناس کنانة، ثم جعل خیر العرب قریشاً وخیر قریش بنی هاشم، ثم جعل خیر بنی هاشم بنی عبدالمطلب، ثم خیر بنی عبدالمطلب نبیّنا محمّد صلّی اللّه علیه وآله فبعثه رسولاً واتّخذه نبیّاً وأهبط علیه جبرئیل بالوحی وقال له: طفت مشارق الأرض ومغاربها فلم أر أفضل منک (2).

عن علی علیه السّلام عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله أنه قال:

قسّم اللّه تبارک وتعالی أهل الأرض نصفین، فجعلنی فی خیرهما، ثمّ قسّم 
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1- 1) أمالی المفید:216، صحیح مسلم 11/380 بتفاوت یسیر. 
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الآخر النصف علی ثلاثة فکنت خیر الثلاثة ثم اختار العرب من الناس، ثم اختار قریشاً من العرب، ثم اختار بنی هاشم من قریش، ثم اختار بنی عبدالمطلب من بنی هاشم، ثم اختارنی من بنی عبدالمطلب (1).

وفی حدیثٍ بعد أن قال ما ذکر:

فأنا من خیار إلی خیار (2).

فالأئمّة خیرة ربّ العالمین، وعترة من هو خیار من خیار، والذی اُضیف إلی «ربّ العالمین» للإشارة إلی کونه الأفضل من بین جمیع المربوبین فی جمیع العوالم، والذی قال:

«أدّبنی ربّی فأحسن تأدیبی» (3).

والذی قال ولده الإمام الصّادق علیه السّلام فی وصفه:

إنّ اللّه عزّ وجلّ أدّب نبیّه فأحسن أدبه، فلمّا أکمل له الأدب قال: «وَ إِنَّکَ لَعَلی خُلُقٍ عَظِیمٍ» 4 . ثم فوّض إلیه أمر الدین والاُمة لیسوس عباده، فقال عزّ وجلّ «وَ ما آتاکُمُ اَلرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا» 5.

وإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله کان مسدّداً موفّقاً مؤیّداً بروح القدس، لا یزلّ ولا یخطئ فی شیء ممّا یسوس به الخلق، فتأدّب بآداب اللّه. . . (4). 
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1- 1) الخصال 1/36. 

2- 2) مجمع الزوائد 8/396، إمتاع الأسماع 3/204. [1]

3- 3) بحار الأنوار 68/342. [2]
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ثم إنّ رسول اللّه قال فی حق علی:

«علی منّی بمنزلتی من ربّی» (1).

وأمر بالتمسّک بعترته أهل بیته والقرآن بقوله:

إنی تارک فیکم الثقلین کتاب اللّه وعترتی أهل بیتی ما إنْ تمسکتم بهما لن تضلّوا. . . قال: ألا، وإنی سائلکم حین تردون علیّ الحوض کیف خلفتمونی فی کتاب اللّه وعترتی. . . .

وهم الأئمّة علیهم السّلام.

وهذا شرح «وعترة خیرة ربّ العالمین» .


لیس «العترة» مطلق الأقارب

وبما ذکرنا ظهر سقوط ما زعمه بعض المتکلّمین من أهل السنّة من أن «العترة» هم «الأقارب» ، فلا یختصّ بالأئمّة، ونضیف إلی ذلک وجوهاً اُخری:

أوّلاً: لِما عرفت من اتفاق اللّغویین علی أنّ «العترة» هم أخصّ الأقارب وهم النسل والذریّة والأولاد، وأنْ عترة النبی صلّی اللّه علیه وآله هم ولد فاطمة علیها السّلام خاصّةً.

وثانیاً: إنّ هذا الحدیث یدلُّ علی عصمة «العترة» کالقرآن الکریم، وذلک لأنه أمرٌ مطلق بالتمسّک والإطاعة والاتّباع والأخذ. . . والأمر بهذه المفاهیم بصورةٍ مطلقة یلازم العصمة، والأئمّة هم المعصومون، ولم یُدّع العصمة لأحدٍ من الصّحابة والأقرباء غیرهم أصلاً.

وثالثاً: إنّ هذا الحدیث یشتمل فی بعض ألفاظه علی قوله: 
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فلا تقدّموهم فتهلکوا، ولا تقصّروا عنهم فتهلکوا ولا تعلّموهم فإنهم أعلم منکم (1).

فکان الحدیث یدلُّ علی أعلمیّة عترته أهل بیته ممن سواهم مطلقاً، وکیف یکون مطلق «أقارب» النبیّ صلّی اللّه علیه وآله أعلم الناس من بعده؟ فهم - لا محالة-الأئمّة الأطهار المعصومون من ولده.

وممّا یؤکّد ما ذکرناه تصریح شرّاح الحدیث واعترافهم بعدم شمول الحدیث لغیر الأئمّة الطّاهرین:

قال الحکیم الترمذی: «قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: لن یفترقا حتی یردا علیّ الحوض، واقع علی الأئمّة منهم السّادة، لا علی غیرهم (2).

وقال ابن حجر المکی: «فأهل البیت منهم أولی منهم بذلک، امتازوا عنهم بخصوصیّات لا یشارکهم فیه بقیّة قریش. . . ثم أحقّ من یتمسّک به منهم إمامهم وعالمهم علی بن أبی طالب کرّم اللّه وجهه، وکذلک خصّه صلّی اللّه علیه وآله بما مرّ یوم غدیر خم» (3).

وقال الملّا علی القاری: «الأظهر هو أن أهل البیت غالباً یکونون أعرف بصاحب البیت وأحواله، فالمراد بهم أهل العلم منهم المطّلعون علی سیرته، وبهذا یصلح أن یکونوا مقابلاً لکتاب اللّه تعالی» (4).

وقال الشیخ عبدالحق الدهلوی: «المراد هنا من العترة أخصّ عشیرته 

ص:227





1- 1) المعجم الکبیر 5/166. 

2- 2) نوادر الأصول:69. 

3- 3) الصواعق المحرقة 2/422. [1]

4- 4) المرقاة فی شرح المشکاة 5/600. 




وأقاربه، أی: أولاده وذریّته» (1).

وقال المناوی: «وهم أصحاب الکساء الذین أذهب اللّه عنهم الرّجس وطهّرهم تطهیراً» (2).

فالمراد من «أهل البیت» فی آیة التطهیر هم «العترة أهل البیت» فی حدیث الثقلین، وسیأتی الکلام علی آیة التطهیر ورأی بعض الخوارج والنواصب علی خلاف آراء علماء المسلمین. . . فی الموضع المناسب إن شاء اللّه.

هذا، وقوله فی نهایة هذا المقطع:


وَ رَحْمَةُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ

إشارة إلی الآیة المبارکة:

«رَحْمَتُ اَللّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ اَلْبَیْتِ إِنَّهُ حَمِیدٌ مَجِیدٌ» (3).
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السَّلاَمُ عَلَی أَئِمَّةِ الْهُدَی وَ مَصَابِیحِ الدُّجَی وَ أَعْلاَمِ التُّقَی وَ ذَوِی النُّهَی وَ أُولِی الْحِجَی وَ کَهْفِ الْوَرَی وَ وَرَثَةِ الْأَنْبِیَاءِ وَ الْمَثَلِ الْأَعْلَی وَ الدَّعْوَةِ الْحُسْنَی وَ حُجَجِ اللَّهِ عَلَی أَهْلِ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَةِ وَ الْأُولَی وَ رَحْمَةُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ 
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السَّلاَمُ عَلَی أَئِمَّةِ الْهُدَی


الهدایة من اللّه

«الهدایة» فی الأصل من اللّه، قال عزّ وجلّ:

«وَ کَفی بِرَبِّکَ هادِیاً وَ نَصِیراً» 1.

وقد أمر تعالی نبیّه أنْ یبلّغ النّاس أن هداه هو الهدی، إذ قال:

«قُلْ إِنَّ هُدَی اَللّهِ هُوَ اَلْهُدی. . .» 2.

ومن اللّه تُسئل الهدایة:

«اِهْدِنَا اَلصِّراطَ اَلْمُسْتَقِیمَ» 3.

قال:

«مَنْ یَهْدِ اَللّهُ فَهُوَ اَلْمُهْتَدِی » (1). 
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الرّسول هاد

ثم إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله هادٍ، إذ قال له تعالی:

«وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» 1.


القرآن هاد

والقرآن أیضاً هاد:

«إِنَّ هذَا اَلْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ» 2.


أئمّة أهل البیت هداة

والأئمّة هداة. . . قال تعالی:

«وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا. . .» 3.

«وَ جَعَلْنا مِنْهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا لَمّا صَبَرُوا» 4.

فهم یهدون الناس إلی اللّه ورسوله وإلی ما یهدیان إلیه. . . .

وفی المقابل أئمّة یدعون إلی النّار. . . قال سبحانه:

«وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَدْعُونَ إِلَی اَلنّارِ» 5.

قال أبو عبداللّه الصّادق علیه السّلام:

«إن الأئمّة فی کتاب اللّه عزّ وجلّ إمامان. قال اللّه تبارک وتعالی: «وَ جَعَلْناهُمْ 
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أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا» 1 لا بأمر الناس، یقدّمون أمر اللّه قبل أمرهم وحکم اللّه قبل حکمهم، قال: «وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَدْعُونَ إِلَی اَلنّارِ» 2 یقدّمون أمرهم قبل أمر اللّه، وحکمهم قبل حکم اللّه، ویأخذون بأهوائهم خلاف ما فی کتاب اللّه عزّ وجلّ» (1).

والجدیر بالانتباه:

1-التعبیر فی آیة أئمّة الهدی ب «یهدون» وفی آیة أئمّة الضلال ب «یدعون» .

2-التعبیر فی کلتا الآیتین ب «الجعل» وسیأتی الکلام علیه.

ثم إنّ مقتضی وجوب اللّطف علی اللّه أن ینصب فی کلّ زمان من یهدی الناس إلی طاعته ویقرّبهم إلیه، ویجنّبهم معصیته والابتعاد عنه. . . .

والهدایة تتحقّق:

تارة: بإرائة الطریق.

واُخری: بالإیصال إلی المطلوب.


هدایة النبیّ وهدایة الإمام

ولا ریب أنّ الإیصال إلی المطلوب فوق إرائة الطریق، لکنّ الظاهر من الآیات الکریمة أنّ وظیفة الأنبیاء هو الثانی، کقوله تعالی:

«إِنْ عَلَیْکَ إِلاَّ اَلْبَلاغُ» 4. 
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وقوله:

«إِنْ أَنْتَ إِلاّ نَذِیرٌ» 1.

ولا شک أنّ الأئمّة یشارکون الأنبیاء فی هذا المعنی.

ولکنّ مقتضی قوله لإبراهیم علیه السّلام:

«إِنِّی جاعِلُکَ لِلنّاسِ إِماماً» 2.

وقول أبی عبداللّه الصّادق علیه السّلام: «الأنبیاء والمرسلون علی أربع طبقات. . . وقد کان إبراهیم علیه السّلام نبیّاً ولیس بإمام، حتی قال اللّه «إِنِّی جاعِلُکَ لِلنّاسِ إِماماً» » .

هو کون وظیفة إبراهیم علیه السّلام بعد الإمامة هو الإیصال إلی المطلوب.

ویستفاد من ذلک: أنّ الهدایة بمعنی الإیصال إلی المطلوب هو شأن الأئمّة علیهم الصّلاة والسّلام.

والهدایة علی قسمین:

1-الهدایة التکوینیّة.

2-الهدایة التشریعیّة.

وإنّ الأئمّة علیهم السّلام هداة للخلائق تکویناً، فهم وسائط الفیض الإلهی وببرکتهم الوجود کلّه. وهداة للبشر تشریعاً، بتزکیتهم وتعلیمهم المعارف والأحکام وحفظهم من الانحراف والضّلال وإیصالهم إلی الکمال المطلوب. . . ومن أجل الهدایة-بکلا المعنیین-نَصَبهم اللّه أئمةً وجعلهم هداة. 
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وقد عبَّر عنهم بالفعل المضارع «یهدون» للإشارة إلی استمرار هدایتهم ودوامها.

ولکنّ الآیة عبّرت عن أئمّة الضلال ب «الجعل» کذلک، فما الفرق؟

إنه یتّضح الفرق بأن نعلم أن الجعل قد یکون ابتدائیّاً وقد یکون غیر ابتدائی، فأمّا الجعل المتعلّق بأئمة الهدی، فهو جعل ابتدائی من اللّه سبحانه، لما ذکرنا من أنه مقتضی قاعدة اللّطف، وأمّا الجعل المتعلّق بأئمة الضّلال فلیس بابتدائی، فلنذکر الآیة ونتأمّل فیها، قال تعالی:

«فَلَمّا جاءَهُمْ مُوسی بِآیاتِنا بَیِّناتٍ قالُوا ما هذا إِلاّ سِحْرٌ مُفْتَریً وَ ما سَمِعْنا بِهذا فِی آبائِنَا اَلْأَوَّلِینَ* وَ قالَ مُوسی رَبِّی أَعْلَمُ بِمَنْ جاءَ بِالْهُدی مِنْ عِنْدِهِ وَ مَنْ تَکُونُ لَهُ عاقِبَةُ اَلدّارِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ اَلظّالِمُونَ* وَ قالَ فِرْعَوْنُ یا أَیُّهَا اَلْمَلَأُ ما عَلِمْتُ لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرِی فَأَوْقِدْ لِی یا هامانُ عَلَی اَلطِّینِ فَاجْعَلْ لِی صَرْحاً لَعَلِّی أَطَّلِعُ إِلی إِلهِ مُوسی وَ إِنِّی لَأَظُنُّهُ مِنَ اَلْکاذِبِینَ* وَ اِسْتَکْبَرَ هُوَ وَ جُنُودُهُ فِی اَلْأَرْضِ بِغَیْرِ اَلْحَقِّ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ إِلَیْنا لا یُرْجَعُونَ* فَأَخَذْناهُ وَ جُنُودَهُ فَنَبَذْناهُمْ فِی اَلْیَمِّ فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ اَلظّالِمِینَ* وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَدْعُونَ إِلَی اَلنّارِ وَ یَوْمَ اَلْقِیامَةِ لا یُنْصَرُونَ* وَ أَتْبَعْناهُمْ فِی هذِهِ اَلدُّنْیا لَعْنَةً وَ یَوْمَ اَلْقِیامَةِ هُمْ مِنَ اَلْمَقْبُوحِینَ» 1.

إن الدّعوة إلی النّار هی الدّعوة إلی ما یستوجب النار من الکفر والمعاصی، لکونها هی التی تتصوّر لهم یوم القیامة ناراً یعذّبون فیها، أو المراد بالنّار ما یستوجبها مجازاً من باب إطلاق المسبّب وإرادة سببه.

ومعنی جعلهم أئمّة یدعون إلی النار، تصییرهم سابقین فی الضّلال یقتدی 
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بهم اللّاحقون، ولا ضیر فیه، لکونه بعنوان المجازاة علی سبقهم فی الکفر والجحود، ولیس من الإضلال الإبتدائی فی شیء (1).


إشارة إلی قوله تعالی «إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ. . .»

هذا، وممّا یؤکّد أن هدایة الأنبیاء إرائة الطریق، وهدایة الأئمّة إراءة الطریق والإیصال إلی المطلوب: ما ورد عن رسول اللّه صلی اللّه علیه وآله-فی کتب الفریقین-بذیل قوله تعالی:

«إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ» 2.

حیث جاء فیها کلمة «إنما» الدالّة علی الحصر، ووقع فیها المقابلة بین «الإنذار» وهو یلازم إرائة الطریق فقط و «الهدایة» . . . .

فإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله-لمّا نزلت الآیة-وضع یده علی صدره وقال:

أنا المنذر، ولکلّ قوم هاد. وأومأ بیده إلی منکب علی فقال: أنت الهادی یا علی، بک یهتدی المهتدون بعدی (2).

ومن أسانیده الصحیحة:

ما فی مسند أحمد-من زیادات ابنه عبداللّه-بسنده عن عبدخیر عن علی فی قوله: «إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ» قال: رسول اللّه المنذر، والهادی رجل من بنی هاشم (3). 
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1- 1) المیزان فی تفسیر القرآن 16/37. [1]

2- 3) الدرّ المنثور 4/45. [2]

3- 4) مسند أحمد 1/126. [3]




قال الحافظ الهیثمی: رواه عبداللّه بن أحمد والطبرانی فی الصغیر والأوسط. ورجال المسند ثقات (1).

وما فی المستدرک بإسناده عن عبّاد بن عبداللّه الأسدی عن علی «إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ» قال علی: رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله المنذر وأنا الهادی.

هذا حدیث صحیح الإسناد ولم یخرجاه (2).

فأئمة الهدی بعد رسول اللّه هم علی وولده الأطهار، وأتباعهم هم المهتدون، وأمّا غیرهم فهم هالکون، لأنْ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله قال:

ستفترق اُمّتی علی ثلاث وسبعین فرقة، منها فرقة ناجیة والباقون هالکون (3).


وَ مَصَابِیحِ الدُّجَی


اشارة

«المصابیح» جمع «المصباح» وهو فی اللّغة: السّراج الثاقب المضئ (4)، فالمصباح ما یکون مضیئاً بنفسه لا ما یکون واسطةً فی الإضائة، فالشّمس تسمّی بالمصباح لأنّها مضیئة بذاتها، وأمّا الأضویة المستعملة الآن فی البیوت-مثلاً - فلیست کذلک فلا تسمّی بالمصابیح، لأنها تستمد نورها من الأجهزة المولّدة للکهرباء.

و «الدجی» الظُلمة. 
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1- 1) مجمع الزوائد 7/41. 

2- 2) المستدرک علی الصحیحین 3/129. 

3- 3) بحار الأنوار 36/336، [1] الصراط المستقیم 3/3. 

4- 4) مجمع البحرین 2/382. 




فاللّه سبحانه وتعالی خلق الأئمّة مصابیح تبدّد الظلمات المعنویّة کما خلق الشمس والقمر والنجوم مصابیح تبدّد الظلمات فی هذا العالم.


الأئمّة مصابیح الظلمات: ظلمة العدم

واُولی الظلمات هی ظلمة العَدَم، فقد تقرّر فی محلّه أن اللّه عزّ وجلّ أخرج الأشیاء من ظلمة العدم إلی نور الوجود بواسطة محمّد وآله الطّاهرین، فلولا هم لما خلق آدم والعالَم، والأحادیث الناطقة بهذا المعنی فی کتب الفریقین کثیرة، تجد بعضها وکذا کلمات العلماء علی ضوئها فی مطاوی بحوث هذا الکتاب.


ظلمة الشرک

الظلمة الثانیة: ظلمة الشرک، کما نقرأ فی زیارة الرسول الأکرم صلّی اللّه علیه وآله:

الحمد للّه الذی استنقذنا بک من الشرک والضلالة (1).

وأی ظلمة هی أشد من ظلمة الشرک. . . .

ونقول فی زیارة أبی عبداللّه الحسین الشهید:

وبذل مهجته فیک لیستنقذ عبادک من الجهالة وحیرة الضلالة (2).

کما سنقرأ فی الزیارة الجامعة:

وأنقذنا من شفا جرف الهلکات. . . . 
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1- 1) الکافی 4/551. [1]

2- 2) تهذیب الأحکام 6/113، مصباح المتهجّد:787. [2]





ظلمة الجهل

الظلمة الثالثة: ظلمة الجهل، فإنّ «الجهل» اُمّ الشرور والضلالات وأصل کلّ الظلمات، واللّه سبحانه أخرج هذه الاُمة بمحمّد وأهل بیته من ظلمة الجهل إلی نور العلم، وإنّ جمیع العلوم النافعة إنما انتشرت بین المسلمین بواسطة علی وأبنائه الطاهرین.


ظلمة الفتنة

والظلمة الرابعة: ظلمة الفتنة، ومن الخطورة بمکان، ولا تنجو منها اُمة من الاُمم، وقد ابتلیت بها الاُمة الإسلامیّة کثیراً ولا تزال وستبقی فی معرض الفتن. . . .

إن الفتنة هی الاختبار، ولکنّه قد یکون شدیداً، بمعنی أن الطرق تکثر فیختفی طریق الحق، والأهواء تختلف، فلا یدری أیّها الصحیح، فتکتنف الظلمة الطریق الحق والصراط المستقیم ویضیع الرأی الصحیح بین الآراء، ویقع الإنسان فی الحیرة ولا یهتدی إلی الحقیقة. . . وفی مثل هذه الحالة لابدّ من اللّجوء إلی الثقلین:

القرآن. . . فقد قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

إذا التبست علیکم الفتن کقطع اللیل المظلم فعلیکم بالقرآن (1).

وذلک لأن القرآن کما وصف نفسه فقال:

«إِنَّ هذَا اَلْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ وَ یُبَشِّرُ اَلْمُؤْمِنِینَ. . .» 2. 

ص:239







1- 1) الکافی 2/598-599، [1]وسائل الشیعة 6/171. [2]




وأهل البیت. . . فقد قال رسول اللّه:

ستکون بعدی فتنة، فإذا کان ذلک فالزموا علیّ بن أبی طالب (1).

وهذا الحدیث-وإنْ ناقش فی سنده بعض الناس-معتضد بالحدیث الصحیح:

علی مع القرآن والقرآن مع علی (2).

وبالحدیث المتواتر:

إنی تارک فیکم الثقلین کتاب اللّه وعترتی أهل بیتی ما إنْ تمسکتم بهما لن تضلوا. . . (3).

وهذا الحدیث-المعروف بحدیث الثقلین-هو وصیّة النبیّ صلّی اللّه علیه وآله للاُمّة بصورة عامّةٍ، ومثله بعض الأحادیث الاخری.

وقد اُوصی رسول اللّه أشخاصاً من أصحابه بلزوم علی أمیر المؤمنین فی جملة وصایاه الخاصّة، ومن ذلک أنه قال لعمار بن یاسر رضی اللّه عنه:

یا عمّار، إذا رأیت علیّاً سلک وادیاً وسلک الناس وادیاً غیره، فاسلک مع علی ودع الناس (4).

وهی وصیّة مفصّلة أوردتها الکتب والمصادر المعتبرة، هذا من جانب، ومن جانب آخر، فإن النبی صلّی اللّه علیه وآله قد أخبر عماراً علی مرأی ومسمع من 
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1- 1) الاستیعاب 4/1744، [1]أسد الغابة 5/270. [2]

2- 2) بحار الأنوار 22/476، [3]الصواعق المحرقة 2/361. [4]

3- 3) انظر: نفحات الأزهار، [5] الأجزاء 1-3. 

4- 4) تاریخ بغداد 13/186، [6] کنز العمال 12/212، فرائد السمطین 1/178، [7] مناقب علی للخوارزمی:57. 




الرأی العام قائلاً: «تقتلک فئة باغیة» (1).

لقد کان نتیجة أمره صلّی اللّه علیه وآله عمّاراً بملازمة أمیر المؤمنین علیه السّلام وسلوک طریقه، ثم إخباره بهویة من یقتله، أن یکون عمار میزاناً لمعرفة الحق من الباطل ولا جدال فی ذلک.

فلما جاء یوم صفین واستعرّ أوار الحرب، کان بعض الناس یراقبون عمار بن یاسر رضوان اللّه علیه ویترقّبون خروجه فی احدی الفئتین، لأنّ الشائعات التی أشاعها معاویة وأصحابه ضدّ الإمام علی علیه السّلام قد أوقعتهم فی الحیرة وسلبتهم القدرة علی التمییز بین جبهة الحق وجبهة الباطل رغم وجود أمیر المؤمنین علیٍّ علیه السّلام، الذی هو میزان العمل والفاروق بین الحق والباطل.

فما کان من أولئک الناس الذین التبست علیهم الأُمور وتشابهت طرقها، إلّا أن یمیلوا إلی جهة أمیر المؤمنین قبل وبعد شهادة عمّار، وقاتلوا ضدّ معاویة ونجوا بذلک من ضلالة الفتنة.

وما ذلک إلّاببرکة وصیّة الرسول الأعظم صلّی اللّه علیه وآله إلی عمّار، لتظهر مصداقیّة «أئمّة الهدی ومصابیح الدجی» .


ظلمة الذنوب

والظلمة الخامسة: ظلمة الذنوب، فإنّ الأئمّة علیهم السّلام هم السّبب لخروج المؤمنین من ظلمة الذنوب إلی نور التوبة، فقد ورد بتفسیر قوله تعالی: 
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1- 1) صحیح مسلم 8/185، تاریخ مدینة دمشق 43/429، [1]البدایة والنهایة 3/264، [2] وبحار الأنوار 23/22 [3] مع اختلافٍ بسیط فی بعض الألفاظ، ومن ذلک: عن أبی سعید الخدری قال: أخبرنی من هو خیر منّی: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله قال لعمار حین جعل یحفر الخندق وجعل یمسح رأسه ویقول: أبشر ابن سمیة تقتلک فئة باغیة. 




«اَللّهُ وَلِیُّ اَلَّذِینَ آمَنُوا یُخْرِجُهُمْ مِنَ اَلظُّلُماتِ إِلَی اَلنُّورِ. . .» 1.

عن الشیخ الکلینی بإسناده عن ابن أبی یعفور قال: قلت لأبی عبداللّه علیه السّلام: إنّی اُخالط الناس، فیکثُر عَجَبی من أقوامٍ لا یتولّونکم، ویتولّون فلاناً وفلاناً، لهم أمانة وصِدْق ووَفاء، وأقوام یتولّونکم، ولیس لهم تلک الأمانة، ولا الوفاء، ولا الصدق!

قال: فاستوی أبو عبداللّه علیه السّلام جالساً، فأقبل علیّ کالغَضْبان، ثمّ قال: «لا دِینَ لِمَنْ دان اللّه بولایة إمامٍ جائر لیس من اللّه، ولا عَتَب علی من دان بولایة إمامٍ عادلٍ من اللّه» .

قلت: لا دین لاُولئک، ولا عَتَب علی هؤلاء؟

قال: نعم، لا دین لاُولئک وَلا عَتَب علی هؤلاء-ثمّ قال-: ألا تسمع لقول اللّه عزّ وجلّ: «اَللّهُ وَلِیُّ اَلَّذِینَ آمَنُوا یُخْرِجُهُمْ مِنَ اَلظُّلُماتِ إِلَی اَلنُّورِ» یعنی من ظُلُمات الذُنوب إلی نور التوبة والمَغْفِرَة، بولایتهم کلّ إمام عادلٍ من اللّه. وقال: «وَ اَلَّذِینَ کَفَرُوا أَوْلِیاؤُهُمُ اَلطّاغُوتُ یُخْرِجُونَهُمْ مِنَ اَلنُّورِ إِلَی اَلظُّلُماتِ» إنما عنی بهذا أنّهم کانوا علی نورِ الإسلام، فلمّا تولّوا کلّ إمام جائرٍ لیس من اللّه عزّ وجلّ، خرجوا بولایتهم إیّاه من نور الإسلام إلی ظُلمات الکُفر، فأوجب اللّه لهم النار مع الکُفّار، فأولئک أصحاب النار هم فیها خالدون» (1). 
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1- 2) الکافی 1/307/3. [1]





وَ أَعْلاَمِ التُّقَی


اشارة

یمکن أن یکون إشارة إلی قوله تعالی:

«یا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا اِتَّقُوا اَللّهَ حَقَّ تُقاتِهِ» 1.

وسیأتی الکلام علی الآیة.



«العلم» لغةً

«الأعلام» جمع «العَلَم» قال الراغب: العَلَم الأثر الذی یعلم به الشیء، کعلم الطریق وعلم الجیش، وسمّی الجبل علماً لذلک، وجمعه أعلام (1).

وفی المصباح المنیر: أعلمت علی کذا بالألف من الکتاب وغیره: جعلت علیه علامةً. . . وجمع العلامة: علامات. وعلّمت له علامةً بالتشدید: وضعت له أمارة یعرفها (2).

وحاصل ذلک: إن «العلم» هو «العلامة» و «الأمارة» ، وهی علی قسمین:

فمن ذلک ما هو أمارة وعلامة ذاتاً، أی لا من وضع واضع، کالجبل، فإنه علامة تکوینیّة یعرف بها الطّریق مثلاً، ومن ذلک ما یکون بوضع واضع، کنصب الرّایة مثلاً علی المکان المرتفع لیعرف بها الطریق، أو وضع الإسم علی الشیء لیعرف به متی ذکر. 
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1- 2) المفردات فی غریب القرآن:343. [1]

2- 3) المصباح المنیر:427. [2]





«التقی» لغةً

و «التقی» اسمٌ من وقی یقی وقایةً، فهو والتقوی بمعنی واحد، قال الراغب:

والتقوی جعل النفس فی وقایةٍ مما یخاف. . . وصار فی تعارف الشّرع: حفظ النفس عمّا یؤثم، وذلک بترک المحظور. . . (1).


الأئمّة أعلام التقی بذواتهم وإرشاداتهم

أقول: إنّ الأئمّة علیهم السّلام أعلامٌ للتقی بذواتهم المقدّسة، لأنّهم طاهرون مطهّرون، وکلّ أفعالهم وتروکهم أمارات لمعرفة ما هو موافق للتقوی وما هو منافٍ. وبعبارة اخری، إنهم بذواتهم المقدّسة میزان ومعیار للتقوی، ولذا قال أمیر المؤمنین لمّا سئل عن قوله تعالی «یا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا اِتَّقُوا اَللّهَ حَقَّ تُقاتِهِ» :

«واللّه ما عمل بها غیر أهل بیت رسول اللّه، نحن ذکرنا اللّه فلا ننساه، ونحن شکرناه فلا نکفره، ونحن أطعناه فلا نعصیه. . . (2).

وقد عمل الأئمّة علی وقایة المجتمع والأفراد من المخاطر والمآثم باُسلوبین:

أحدهما: تعریف القبائح والمساوئ وبیان آثارها الدنیویّة والاخرویّة حتّی تجتنب ولا ترتکب. وبعبارة اخری: عملوا علی تربیة المؤمنین وإیجاد الملکات الفاضلة فیهم لتحول دون التفکیر فی المعصیة.

والآخر: موعظة من ابتلی بشیء من المآثم والمفاسد وإرشاده والعمل علی إصلاحه، حتی یقلع عنه ویرجع إلی هداه ویطهر من الآثار السیّئة المترتّبة. . . . 
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1- 1) المفردات فی غریب القرآن:530. [1]

2- 2) بحار الأنوار 38/63. [2]




فالأئمّة علیهم السّلام بالمعنیین وفی الحالتین أعلام التقی، فمدرسة أهل البیت مدرسة التربیة الإسلامیة الصّحیحة، ینهل منها الدارسون بمقدار استعداداتهم لیرتقوا سلّم الآدمیّة، ولذا تری التفاوت بین أصحابهم والمتّصلین بهم فی المرتبة، کما لا یخفی علی من دقق النظر فی أحوالهم، ولذا ورد عنهم علیهم السّلام کون الآیة المذکورة منسوخةً بقوله تعالی: «فَاتَّقُوا اَللّهَ مَا اِسْتَطَعْتُمْ» کما ذکر الطبرسی (1)، ولعلّه من هذا الباب قول سیّد العابدین علی بن الحسین علیه السّلام:

واللّه لو علم أبو ذر ما فی قلب سلمان لقتله (2).

ولکن کونهم «أعلام التقی» یفید بلوغهم أعلی المراتب، وإلّا لما نصبوا لهذا الأمر العظیم. . . ویشهد بذلک ما ورد بذیل قوله تعالی:

«وَ عَلاماتٍ وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ» 3.

فعن أبی عبداللّه علیه السّلام قال: النجم رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، والعلامات هم الأئمّة علیهم السّلام (3).


هم أعلامٌ لکافّة الناس

ثم إن «أعلام التقی» ظاهر فی الإطلاق، فهم لشیعتهم ولجمیع المسلمین وکلّ من أراد «التقی» «أعلامٌ» ، بل ما قصدهم قاصدٌ إلّاونال شرف الهدایة والنجاة، وحیاتهم الکریمة حافلةٌ بمشاهد جلیلة من هذا القبیل. 
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1- 1) مجمع البیان 2/805، والآیة فی التغابن:16. [1]

2- 2) الکافی 1/401. [2]

3- 4) الکافی 1/206. [3]




وبالمناسبة ننقل قصّة ظریفة عن والدی المرحوم أعلی اللّه مقامه-وأوردها أیضاً فی بعض مدوّناته-قال:

کان أحد عبدة الأوثان فی الهند قد وقع فی مشکلة لم تنفع کلّ السبل للنجاة منها، ولم تسعفه أمواله الطائلة، حتی أرشده شخص إلی أحدِ علماء الشیعة الکبار وهو من السّادة الأجلّاء فی الهند. فذهب إلی العالم وقصَّ علیه مشکلته، فما کان من السید إلّاأن فکّر فی نفسه قائلاً: صحیح أن هذا الرجل من عبدة الأوثان، لکنَّ الامام صاحب العصر والزمان واسطة الفیض الإلهی لجمیع الخلق ومنهم هذا الرجل، فهو من رعیّة الإمام وعیالاته، فأیّ مانع یمنعه من أن تشمله عنایاته، لذلک أرشده إلی أن یرتدی ملابس طاهرة وعلمّه بعض الأُمور وأمره أن یذهب فی یوم الجمعة مبکّراً إلی قبور المسلمین الشیعة وینادی هناک:

یا مهدی یا مهدی، یا أبا صالح. . . .

وبینما أخذ الرجل بالنداء والاستغاثة، جاءه رجل وقال له: ماذا ترید؟ وما هی مشکلتک؟

فقصّ علیه مشکلته، وأنه قد وُجَّهت له تهمة جنائیة سیحکم علیه من جرّائها بالإعدام وغرامة مالیة باهضة جدّاً. فأجابه ذلک الرجل: إذهب فقد انحلّت مشکلتک.

وفی یوم انعقاد المحکمة برئاسة نفس القاضی الذی کان قد قرّر الحکم علیه، إذا به یعلن عن براءة الرجل.

وقد کانت هذه الحادثة السّبب لهدایته وجماعةٍ معه.

والتاریخ یذکر الکثیر من قبیل هذه القضیّة قد وقعت وکان حلّالها أهل البیت علیهم السّلام، حتی بلغ الأمر إلی حدٍّ کان یراجعهم ألدّ أعدائهم من بنی اُمیة وبنی 
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العباس، فکانوا یحلّون لهم مشاکلهم.

فهل تری مجالاً للمقارنة والمقایسة بینهم وبین من ناواهم؟

ألم یرد فی الحدیث:

لا یقاس بآل محمّدٍ أحد (1).


وَ ذَوِی النُّهَی


«النهی» لغةً

قال الراغب: النهیة العقل الناهی عن القبائح، جمعها: نُهی. . . (2).

والظاهر أنه إشارة إلی قوله تعالی:

«إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِأُولِی اَلنُّهی» .

الوارد فی آیتین من القرآن فی سورة طه (3).



روایاتٌ فی أنهم اُولی النهی

وقد روی الشیخ الصفار بإسناده عن مروان عن أبی عبداللّه علیه السّلام قال: سألته عن قول اللّه عزّ وجلّ «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِأُولِی اَلنُّهی» قال: نحن-واللّه - اُولوا النهی (4).

وعن أبی الحسن موسی بن جعفر فی قوله تعالی: «إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِأُولِی 
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1- 1) نهج البلاغة:47، [1] الاختصاص:12 وغیرهما. 

2- 2) المفردات فی غریب القرآن:507. [2]

3- 3) سورة طه، الآیة:54. [3]

4- 4) بصائر الدرجات:518. [4]




اَلنُّهی» قال: هم الأئمّة من آل محمّد صلّی اللّه علیه وآله، وما کان فی القرآن مثلها (1).

وقوله علیه السّلام: «وما کان فی القرآن مثلها» لعلّه إشارة إلی ما فی الخبر:

عن أبی جعفر علیه السّلام قال: لمّا خلق اللّه تعالی العقل استنطقه ثم قال له: أقبل، فأقبل، ثم قال: أدبر فأدبر، ثم قال: وعزّتی وجلالی ما خلقت خلقاً هو أحبّ إلیّ منک ولا أکملتک إلّافیمن اُحب (2).

والنبیّ وآله أحبّ الخلق إلی اللّه وأکملهم، وهم أصحاب العقل الکامل، وکیف لا یکونون کذلک وهم أئمّة الهدی وأعلام التقی؟


وَ أُولِی الْحِجَی

قال فی المصباح: الحجا: بالکسر والقصر: العقل (3).

فهم أصحاب العقل الذی قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

ما قسّم اللّه للعباد شیئاً أفضل من العقل. فنوم العاقل أفضل من سهر الجاهل، وإقامة العاقل أفضل من شخوص الجاهل. ولا بعث اللّه نبیّاً ولا رسولاً حتی یستکمل العقل ویکون عقله أفضل من عقول جمیع المجتهدین. وما أدّی العبد فرائض اللّه حتی عقل عنه، ولا بلغ جمیع العابدین فی فضل عبادتهم ما بلغ العاقل. والعقلاء هم اُولوا الألباب الذین قال اللّه تعالی «وَ ما یَذَّکَّرُ إِلاّ أُولُوا اَلْأَلْبابِ» (4). 
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1- 1) البرهان فی تفسیر القرآن 3/766. [1]

2- 2) الکافی 1/10. [2]

3- 3) المصباح المنیر:123. [3]

4- 4) الکافی 1/131. [4]





وَ کَهْفِ الْوَرَی


«الکهف» لغةً

و «الکهف» : کالمغارة فی الجبل إلّاأنّه أوسع منها، فإذا صغر فهو غار، وفی الصحاح: الکهف کالبیت المنقور فی الجبل والجمع کهوف، ویقال: فلان کهف أی: ملجأ (1).

و «الوری» : الخلائق.

فالبری والوری واحد، یقال: هو خیر الوری والبری، أی: خیر البریّة، والبریّة: الخلق، والواو تُبدل من الباء (2).



عموم «الوری»

والوری عام ومطلق.

وعلیه، فالأئمّة علیهم السّلام کهف وملجأ للجمیع ولیس لفئة دون أخری، خذها من شیعتهم الذین هم أفضل الناس، حتی تنتهی بالمشرکین والملحدین و. . . کلّ ما خلق اللّه وبری.

ولا شک فی ذلک علی الإطلاق، لأنهم واسطة الفیوضات الإلهیة لجمیع المخلوقات کما أکدّنا سابقاً، فیلزم أن یکونوا ملجأها وکهفها.

إلّا أن من المخلوقات من لجأ إلی کهفهم علی أرض الواقع وهم شیعتهم فقط، مثلما لجأ أصحاب الکهف إلیه، کما حکی ذلک القرآن الکریم بقوله تعالی: 
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1- 1) صحاح اللّغة 4/425. [1]

2- 2) لسان العرب 14/72. [2]




«إِذْ أَوَی اَلْفِتْیَةُ إِلَی اَلْکَهْفِ فَقالُوا رَبَّنا آتِنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَةً وَ هَیِّئْ لَنا مِنْ أَمْرِنا رَشَداً» . 1

وهل تجد فی الاُمة الإسلامیّة مصداقاً للفتوّة غیر شیعة آل محمّد؟

وهل یوجد فی غیر الشیعة فی الاُمة من یحاکی لسان حالهم:

«هؤُلاءِ قَوْمُنَا اِتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَةً لَوْ لا یَأْتُونَ عَلَیْهِمْ بِسُلْطانٍ بَیِّنٍ فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ اِفْتَری عَلَی اَللّهِ کَذِباً» . 2

فالشیعة هم الذین اعتزلوا جمهور الأُمّة ولجأوا إلی الأئمّة بقولهم:

«وَ إِذِ اِعْتَزَلْتُمُوهُمْ وَ ما یَعْبُدُونَ إِلاَّ اَللّهَ فَأْوُوا إِلَی اَلْکَهْفِ» .

حتی أصبحوا فی موقع:

«یَنْشُرْ لَکُمْ رَبُّکُمْ مِنْ رَحْمَتِهِ وَ یُهَیِّئْ لَکُمْ مِنْ أَمْرِکُمْ مِرْفَقاً» 3.

بل إنّ أمر الأئمّة علیهم السّلام أجلّ وأسمی من ذلک، فهم ملجأ وکهف الأنبیاء الذین لجأوا إلیهم فی أزمنة نبّواتهم حینما داهمتهم الخطوب والفِتن، وهذا ما نصّت علیه مصادر الشیعة والسنّة.

ألا تنظر إلی أبینا آدم فی المحنة التی طالته وحوّاء، التی سبّبت هبوطه إلی الأرض، وکان ینشد العفو والمغفرة من الباری تعالی، حتی أدرکته العنایة والرحمة الربانیة، فألهمته التوسّل إلی اللّه بمحمّد وآل محمّد وهو قوله تعالی:

«فَتَلَقّی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِماتٍ فَتابَ عَلَیْهِ» 4. 
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فقد روی العامّة والخاصّة: أنه رأی علی ساق العرش أسماء النّبی والأئمّة علیهم السّلام، فلقّنه جبرئیل: قل: یا حمید بحق محمّد، یا عالی بحق علی، یا فاطر بحقّ فاطمة، یا محسن بحق الحسن والحسین ومنک الإحسان (1).

وماذا تقول فی ما جری علی نوحٍ وصنعه السّفینة بأمر اللّه تعالی ونجاته مع أصحابه ببرکة محمّد وآل محمّد علیهم السّلام. فقد روی المحدّثون عن أنس بن مالک عن النبی صلّی اللّه علیه وآله أنه تلا قوله تعالی:

«وَ حَمَلْناهُ عَلی ذاتِ أَلْواحٍ وَ دُسُرٍ» 2.

وقال:

«الألواح خشب السفینة، ونحن الدُسُر، لولانا ما سارت السفینة بأهلها» (2).

وهکذا بقیّة أنبیاء اللّه سبحانه، کانت تشملهم برکة أهل البیت علیهم السّلام وتنجیهم مما وقعوا فیه من الفتن والابتلاءات.

ومن أخبار الباب ما رواه الشیخ الصّدوق عن أبی عبداللّه الصّادق علیه السّلام أنه قال:

«أتی یهودی النبی صلّی اللّه علیه وآله، فقام بین یدیه یحدّ النظر إلیه، فقال: یا یهودی! ما حاجتک؟

قال: أنت أفضل أم موسی بن عمران النبی الّذی کلّمه اللّه، وأنزل علیه التوراة والعصا، وفلق له البحر، وأظلّه بالغمام؟

فقال له النبی صلّی اللّه علیه وآله: إنّه یکره للعبد أن یزکّی نفسه، ولکنّی أقول: 
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1- 1) بحار الأنوار 44/245. [1]

2- 3) بحار الأنوار 26/332. [2]




إنّ آدم علیه السّلام لمّا أصاب الخطیئة، کانت توبته أن قال: اللهمّ إنّی أسألک بحق محمّد وآل محمّد، لما غفرت لی، فغفرها اللّه له.

وإنّ نوحاً علیه السّلام لمّا رکب فی السفینة وخاف الغرق، قال: اللهمّ إنّی أسألک بحق محمّد وآل محمّد، لما أنجیتنی من الغرق. فنجّاه اللّه منه.

وإنّ إبراهیم علیه السّلام لمّا ألقی فی النار قال: اللهمّ إنّی أسألک بحق محمّد وآل محمّد، لمّا أنجیتنی منها، فجعلها اللّه علیه برداً وسلاماً.

وإنّ موسی علیه السّلام لمّا ألقی عصاه وأوجس فی نفسه خیفة قال: اللهمّ إنّی أسألک بحق محمّد وآل محمّد، لمّا أمنتنی منها. فقال اللّه جلّ جلاله: «لا تَخَفْ إِنَّکَ أَنْتَ اَلْأَعْلی» 1.

یا یهودی! إنّ موسی لو أدرکنی ثمّ لم یؤمن بی وبنبوّتی، ما نفعه إیمانه شیئاً، ولا نفعته النبوّة.

یا یهودی! ومن ذرّیتی المهدی، إذا خرج نزل عیسی بن مریم لنصرته، فقدّمه وصلّی خلفه» (1).


کهف الملائکة

ومثلما صار أهل البیت علیهم السّلام کهفاً للأنبیاء والناس أجمعین، فهم کذلک کهف للملائکة، وهذا ما یعطیه معنی «الوری» الذی یشمل کلّ ما خلق اللّه بلا استثناء، حسبما ما تؤکّده لغة العرب.

جاء فی مجمع البیان بتفسیر قوله تعالی: 
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1- 2) بحار الأنوار 16/366. [1]




«وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلاّ رَحْمَةً لِلْعالَمِینَ» 1:

«وروی أن النبی صلّی اللّه علیه وآله قال لجبرائیل لمّا نزلت هذه الآیة: هل أصابک من هذه الرحمة شیء؟

قال: نعم، إنی کنت أخشی عاقبة الأمر، فآمنت بک لمّا أثنی اللّه علی بقوله: «ذِی قُوَّةٍ عِنْدَ ذِی اَلْعَرْشِ مَکِینٍ» 2» 3.

وقصة المَلَک فطرس معروفة حینما غضب علیه الباری تعالی وانتشلته برکة الحسین سیّد الشهداء علیه السّلام (1).

ولا یقف الأمر عند هذا الحدّ، بل إن مفهوم «الوری» یعمُّ الحیوانات أیضاً، وهذا ما تشهد به الروایات والوقائع من أن الأئمّة علیهم السّلام کانوا یعرفون لغة الحیوانات بأسرها وکانت ترجع إلیهم فی أُمورها (2).


علم الأئمّة بلغات الحیوانات وحالاتها:

ومن الأخبار فی علم الإمام علیه السّلام بلغات الحیوانات وحالاتها: ما روی عن سلیمان الجعفری، عن الرّضا علیه السّلام: «إنّ عصفوراً وقع بین یدیه وجعل یصیح ویضطرب، فقال: أتدری ما یقول؟ قلت: لا. قال: یقول لی: إن حیّةً ترید أن 
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1- 4) راجع کامل الزیارات:140، أمالی الصدوق:200 و 201، [1]بحار الأنوار 43/243. [2]

2- 5) أورد ابن حمزه فی الثاقب فی المناقب فصولاً حول کلام الأئمّة علیهم السّلام مع الحیوانات والجمادات، وراجع أیضاً الارشاد 2/225، وبحار الأنوار 48/47. [3]




تأکل فراخی فی البیت، فقم وخذ تلک النسعة (1)وادخل البیت واقتل الحیّة. فقمت وأخذت النسعة ودخلت البیت وإذا حیّة تجول فی البیت فقتلها» (2).

وعن أبی عبداللّه علیه السّلام، قال: «قال رسول صلّی اللّه علیه وآله وسلّم: استوصوا بالصنانیات خیراً-یعنی الخطاف-فإنّه آنس طیر بالناس هم. ثمّ قال رسول اللّه: أتدرون ما تقول الصنانیة إذا هی ترغّمت؟ تقول: بسم اللّه الرحمن الرحیم، الحمد للّه ربّ العالمین. حتّی تقرأ أُمّ الکتاب، فإذا کان فی آخر ترغّمها قالت: ولا الضالّین» (3).

فالحاصل من کلّ ذلک: إن کلّ البرایا وبحسب قوانین خلقتها لابدّ وأن یکون لها ما تفزع إلیه وتلجأ وتستنجد به، حینما یداهمها ما لا تطیقه، لیکون کهفها الحصین الذی یخرق القوانین الطبیعیّة ولا یتقیّد بحدودها إذا ما لزم الأمر، وهم النّبی والأئمّة علیهم السّلام، حیث لا یحدّهم وجودهم فی هذا العالم عن الحضور وتسییر الأُمور فی عوالم أخری، ولا یخضعون لموازین ما قبل وما بعد الموت إذا أرادوا التصرف فی هذا الکون.


قبورهم أیضاً «کهف الوری»

فهم «کهف الوری» مع کونهم میّتین ظاهریّاً بارتحالهم عن عالم الدنیا:

قال الخطیب البغدادی: أنبأنا أحمد بن جعفر بن حمدان القطیعی قال: سمعت الحسن بن إبراهیم أبا علی الخلّال یقول: ما همّنی أمرٌ فقصدت قبر 
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1- 1) النسعة: سیر عریض من جلد، مجمع البحرین 4/397. 

2- 2) وسائل الشیعة 11/636. [1]

3- 3) وسائل الشیعة 11/524. [2]




موسی بن جعفر فتوسّلت به إلّاسهّل اللّه لی ما اُحبّ» (1).

وقال ابن حجر العسقلانی:

قال الحاکم: سمعت أبا بکر محمّد بن المؤمل بن الحسن بن عیسی یقول: خرجنا مع إمام أهل الحدیث أبی بکر ابن خزیمة وعدیله أبی علی الثقفی مع جماعة من مشایخنا، وهم إذ ذاک متوافرون، إلی زیارة قبر علی بن موسی الرّضا بطوس، فرأیت من تعظیمه-یعنی ابن خزیمة-لتلک البقعة وتواضعه لها وتضرّعه عندها ما تحیّرنا» (2).

وما أکثر من یأس منهم الأطباء والأخصائیّون فی علاج الأمراض المستعصیة، وأخبروهم بعجزهم فتوجّهوا نحو قبر الإمام علیّ بن موسی الرضا علیه السّلام لاجئین إلی کهفه وعارضین شکواهم علیه، فآواهم وشافی أمراضهم ووهبهم حنانه ورأفته، فرجعوا إلی أهلیهم سالمین معافین بلطف الرضا علیه السّلام.

هل یمکن أن ینکر أحد هذا الأمر الوجدانی الواقعی؟


«کهف الوری» فی المشکلات العلمیّة

وهم «کهف الوری» فی المشکلات العلمیّة، فلقد واجه الأکابر من علماءنا أزماتٍ ومآزق خلال مسیرة حیاتهم العلمیّة، وعجزوا عن حلّها بالمطالعة والمثابرة والتحقیق والتحلیل، فما کان منهم إلّاأن لجأوا إلی حرم أمیر المؤمنین علیه السّلام فانکشفت لهم الحجب ورست الحلول الناجعة فی صدورهم، ورجحت بها 
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1- 1) تاریخ بغداد 1/120. [1]

2- 2) تهذیب التهذیب 7/339. [2]




عقولهم، بفضل عنایة وبرکة باب علم رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله.

وهم علیهم السّلام الذین شملوا غیر المسلمین بعنایاتهم-کما فی قضیّة الهندی التی ذکرناها آنفاً-فکیف بالمسلمین وخاصّة شیعتهم الذین والوهم وعادوا أعدائهم کما سنقرأ:

«فاز من تمسک بکم، وأمِن من لجأ إلیکم، وسلم من صدّقکم، وهُدِی من اعتصم بکم» .


وَ وَرَثَةِ الْأَنْبِیَاءِ


اشارة

وفی هذه الجملة إطلاق وعموم، الإطلاق فی طرف «الأرث» ، فإنّه لا یختصُّ بشیء دون شیء. والعموم فی طرف «الأنبیاء» فإنّه یعمّهم کلّهم.

والمهمّ هو فهم مفهوم «الإرث» .



الإرث فی اللغة

قال الراغب:

الوارثة والإرث: انتقال قنیة إلیک عن غیرک، من غیر عقد ولا ما یجری مجری العقد، وسمّی بذلک المنتقل عن المیت، فیقال للقنیة الموروثة: میراث وإرث (1).

وقال ابن فارس:

أنْ یکون الشیء لقومٍ ثم یصیر إلی آخرین بنسبٍ أو سبب (2). 
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1- 1) مفردات غریب القرآن:518. 

2- 2) معجم مقاییس اللغة 6/105. [1]




وقال الفیّومی:

ورث مال أبیه ثم قیل ورث أباه مالاً، یرثه وراثةً. . . وأورثه أبوه مالاً: جعله له (1).

وقال الطریحی:

التراث-بالضم-ما یخلفه الرجل لورثته. . . والمیراث مفعال من الإرث أو من الموروث. . . (2).


الإرث فی الفقه

قال فی الروضة:

استحقاق إنسان بموت آخر بنسب أو سبب شیئاً بالأصالة (3).

وقال فی المهذب البارع:

الإرث لغةً: البقاء، قال صلّی اللّه علیه وآله: إنکم علی إرثٍ من أبیکم إبراهیم. أی: علی بقیة من بقایا شریعته. والوارث باقی، ومنه الوارث فی أسمائه تعالی، أی: الباقی بعد فناء خلقه. وسمّی الوارث وارثاً لبقائه بعد موت المورث.

وشرعاً: انتقال حق الغیر بعد الموت علی سبیل الخلافة. والوارث من انتقل إلیه حق المیت خلافةً. . . (4).

وقال فی المستند:

والمواریث جمع میراث، من الإرث، وهو فی اللّغة: الأصل والبقیّة والأمر 
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1- 1) المصباح المنیر:654. [1]

2- 2) مجمع البحرین 2/267. [2]

3- 3) الروضة البهیّة 8/11. [3]

4- 4) المهذب البارع 4/325. 




القدیم والرماد.

وفی الإصطلاح: حق منتقل من میّت حقیقةً أو حکماً إلی حیّ کذلک ابتداءً (1).


الإرث فی القرآن

وقد اُسند الإرث وأضیف فی القرآن الکریم إلی اللّه، کما فی قوله تعالی:

«إِنّا نَحْنُ نَرِثُ اَلْأَرْضَ وَ مَنْ عَلَیْها» 2.

فالوارث هو اللّه، والذی تعلّق به الإرث هو: الأرض ومن علیها.

واُضیف إلی الأشخاص، کقوله:

«وَ وَرِثَ سُلَیْمانُ داوُدَ» 3.

فالوارث هو سلیمان، والمتعلّق غیر مذکور.

واُضیف إلی القوم، کقوله:

«وَ أَوْرَثْنا بَنِی إِسْرائِیلَ اَلْکِتابَ» 4.

فالوارث بنو إسرائیل، والمتعلّق هو الکتاب.

وقوله:

«وَ أَوْرَثْنَا اَلْقَوْمَ اَلَّذِینَ کانُوا یُسْتَضْعَفُونَ مَشارِقَ اَلْأَرْضِ وَ مَغارِبَهَا» 5.

فالوارث القوم، والمتعلّق: مشارق الأرض ومغاربها. 
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1- 1) مستند الشیعة 19/7. [1]




وقوله:

«أُولئِکَ هُمُ اَلْوارِثُونَ* اَلَّذِینَ یَرِثُونَ اَلْفِرْدَوْسَ هُمْ فِیها خالِدُونَ» 1.

فالوارث المؤمنون، والمتعلّق: الفردوس، وهو الجنة أو مرتبة أو مکان منها.

فظهر من هذه الآیات وأمثالها: أن «الإرث» لا یختصُّ ب «القنیة» أی المال، وأنه صادق مع الانتقال وعدم الانتقال، وأنه لا یعتبر أن یکون الشیء ملکاً لأحدٍ، ولا أنْ یکون ملکاً للمتقدّم فینتقل لغیره بسبب أو نسب، ولا أنْ یکون هناک موت. . . .

وعلیه، فإن «الإرث» فی القرآن أعمّ ممّا هو فی اللّغة والفقه. . . اللّهم إلّا بالحمل علی المجاز أو علی غیره بتکلّفٍ. . . .


مواریث الأنبیاء وعموم الإرث

ثم إنّ المستفاد من مجموع الآیات والروایات، أن مواریث الأنبیاء یمکن أن تکون عدّة أُمور:

1-المقامات والمراتب العالیة فی القرب من اللّه تعالی. کوراثة الولایة منهم، ومقام الوساطة فی الفیض الإلهی، والمعاجز والمناقب. . . ولا شک أن الأئمّة الطّاهرین علیهم السّلام قد حازوا هذه الأُمور بأجمعها.

2-الملکات العالیة والصّفات الحمیدة. فالأئمّة علیهم السّلام قد ورثوا الملکات والصّفات الحمیدة والعصمة وباقی المعالی الموجودة عند الأنبیاء علیهم السّلام.

3-الصحف والکتب وسائر الأُمور الخاصّة بالأنبیاء، مثل خاتم سلیمان وعصی موسی وغیر ذلک. وکلّها قد ورثها الأئمّة وهی عندهم. 
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4-خصوصیّات امتاز بها بعض الأنبیاء والرسل. کنفوذ الکلمة والحکومة الظاهریة والطَّول والقوّة، وقد انتقلت من بعدهم للأئمة علیهم السّلام وأصبحت خاصّة بهم، حیث لزم بتبع ذلک وجوب طاعتهم علی اُمم ذلکم الأنبیاء.

وبعبارة أوضح، فإن الطّاعة المطلقة المفروضة التی کانت لرسل اللّه تعالی، قد اجتمعت بالأئمّة من آل البیت علیهم السّلام، وهی ثابتة فیهم دون غیرهم.

5-الأموال والممتلکات. فکلّ من یخلّف من الأنبیاء مالاً فهو یصل إلی وارثه، ولمّا کان الأئمّة علیهم السّلام سلالة النبیین، فهم یستحقّون بالإرث - بحسب الموازین-ما لو ترک الأنبیاء شیئاً من الأموال والأملاک، کما أنّهم ورثة جدّهم الرّسول الأکرم صلّی اللّه علیه وآله وسلّم فیما ترکه من مالٍ.

فالمقام الذی یمتاز به نبیٌّ أو رسول بکلّ خصوصیّاته-من الملکات والعلوم والمقامات والقرب من اللّه تعالی والعصمة والتصرّف فی أموال الناس وأُمورهم وطاعته المفروضة علیهم-یصبح لخلیفته الذی یلیه، وهی مهمة اُنیطت بالأئمّة علیهم السّلام، وهم المخصوصون بملء الفراغ الناشیء برحیل أنبیاء اللّه علیهم السّلام، لا أن تنتقل إلیهم هذه الخصوصیات کانتقال الشیء من ملکیّة الأب المتوفی إلی ملکیة الابن الوارث، بل إن المفهوم أعلی مستوی وأکثر شمولیة.

وکذلک الحال بالنسبة إلی الأموال فی دنیا الأنبیاء، تماماً کما هی فی حیاة باقی البشر، حیث تنتقل أموالهم إلی ورثتهم، وإلّا لفقدت آیات الإرث محتواها أو یعطل جزء من القرآن.

فعلی سبیل المثال قوله تعالی:

«وَ إِنِّی خِفْتُ اَلْمَوالِیَ مِنْ وَرائِی وَ کانَتِ اِمْرَأَتِی عاقِراً فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ 
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وَلِیًّا* یَرِثُنِی وَ یَرِثُ مِنْ آلِ یَعْقُوبَ وَ اِجْعَلْهُ رَبِّ رَضِیًّا* یا زَکَرِیّا إِنّا نُبَشِّرُکَ بِغُلامٍ اِسْمُهُ یَحْیی. . .» 1.

وقد ادعی أهل السنّة أن المقصود من الإرث فی هذه الموارد هو العلم فقط. ولو کان الأمر کما یقولون، فهل بإمکان الموالی أنْ یغتصبوا علمه حتی یخاف ویطلب من اللّه أن یهب له ولیّاً یرثه؟ هناک الکثیر من القرائن فی الآیات القرآنیة تؤکد بدیهیة توریث الأنبیاء کسائر الناس، وهو ما أوضحناه فی دراسةٍ تحقیقیة مستقلة، استوعبنا فیها البحث عن إرث النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله، وقضیة فدک، وحدیث أبی بکر الذی انفرد به، وعالجنا ذلک بالآیات القرآنیة وأدلة بیّنة وأثبتنا من مصادر أهل السنّة أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله ترک أموالاً خاصّة به من قبیل السیف والفرس وغیر ذلک (1).

أما مصادرنا الخاصّة، فقد أوردت فی هذا الصدد روایات متعدّدة، کالتی نقلها الشیخ الکلینی رحمه اللّه بسنده عن أبان بن عثمان عن الإمام الصّادق علیه السّلام قال:

لمّا حضرت رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله الوفاة، دعا العباس بن عبدالمطّلب وأمیر المؤمنین، فقال للعباس: یا عمّ محمّد، تأخذ تراث محمّد وتقضی دینه وتنجز عداته؟

فردّ علیه فقال: یا رسول اللّه بأبی أنت وأمی إنّی شیخ کثیر العیال قلیل المال من یطیقک وأنت تباری الریح؟ 
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1- 2) یراجع فی هذا الخصوص کتاب (مسألة فدک وحدیث إنّا معاشر الأنبیاء لا نورث) المطبوعة فی سلسلة (إعرف الحق تعرف أهله) . 




قال: فأطرق صلّی اللّه علیه وآله هنیئة، ثمّ قال: یا عباس! أتأخذ تراث محمّد وتنجز عداته وتقضی دینه؟

فقال: بأبی أنت وأمی، إنّی شیخ کثیر العیال قلیل المال وأنت تباری الریح.

قال: أما إنّی سأعطیها من یأخذها بحقّها.

ثمّ قال: یا علی! یا أخا محمّد! أتنجز عدات محمّد وتقضی دینه وتقبض تراثه؟

فقال: نعم بأبی أنت وأمّی ذاک علی ولی.

قال: فنظرت إلیه حتّی نزع خاتمه من أصبعه فقال: تختم بهذا فی حیاتی.

قال: فنظرت إلی الخاتم حین وضعته فی أصبعی فتمنیت من جمیع ما ترک الخاتم.

ثمّ صاح: یا بلال! علی بالمغفر والدرع والرّایة والقمیص وذی الفقار والسّحاب والبرد والأبرقة والقضیب.

قال: فواللّه ما رأیتها غیر ساعتی تلک-یعنی الأبرقة-فجیئ بشقة کادت تخطف الأبصار فإذا هی من أبرق الجنّة، فقال: یا علی! إنّ جبرئیل أتانی بها وقال: یا محمّد! إجعلها فی حلقة الدّرع واستدفر بها مکان المنطقة.

ثمّ دعا بزوجی نعال عربیین جمیعاً أحدهما مخصوف والآخر غیر مخصوف، والقمیصین: القمیص الّذی أسری به فیه والقمیص الّذی خرج فیه یوم أحد، والقلانس الثلاث: قلنسوة السفر وقلنسوة العیدین والجمع، وقلنسوة کان یلبسها ویقعد مع أصحابه.

ثمّ قال: یا بلال! علی بالبغلتین: الشهباء والدلدل، والناقتین: العضباء والقصوی والفرسین: الجناح، کانت توقف بباب المسجد لحوائج رسول اللّه صلّی 
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اللّه علیه وآله یبعث الرجل فی حاجته فیرکبه فیرکضه فی حاجة رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، وحیزوم وهو الّذی کان یقول: أقدم حیزوم، والحمار عفیر فقال: أقبضها فی حیاتی (1).


إنفاق الأنبیاء والأئمّة ما یملکون فی سبیل اللّه

هذا، وقد روی الشیخ الکلینی رحمه اللّه عن أبی عبداللّه الصّادق علیه السّلام روایةً اخری عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله قال:

وإن العلماء ورثة الأنبیاء، إن الأنبیاء لم یورّثوا دیناراً ولا درهماً، ولکنْ ورّثوا العلم، فمن أخذ منه أخذ بحظٍّ وافر (2).

فتمسّک بها بعض أهل السنّة بدعوی کونها مطابقةً لما نسبه أبوبکر إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله ورواه القوم أنه قال:

«إنا معاشر الأنبیاء لا نورث. . .» .

ولکنْ بین الکلامین تفاوت واضح، فلفظ روایة الکلینی «لم یورّثوا» ولفظ روایتهم المزعومة «لا نورث» . . . .

إن روایة الکافی تفید أن الأنبیاء بذلوا أموالهم فی سبیل اللّه وأنفقوا ما عندهم لوجه اللّه فی حیاتهم، ولم یخلّفوا بعد وفاتهم إلّاالعلم، لا أنهم لا یورّثون. وهی نکتة دقیقة رغم غفلة بعض أصحابنا عنها من الذین توهّموا أن الإشکال وارد إن کان سند الروایة صحیحاً. لکننا نؤکد علی سلامة سند الروایة من الخدش. فالرسول الأعظم صلّی اللّه علیه وآله عُرِف بهذا الخلق من البذل والإنقاق، وأدّب 
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1- 1) الکافی 1/236-237. [1]

2- 2) المصدر 1/35. [2]




أصحابه أن لا یکنزوا الأموال. فهذا أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب-وهو وصیّ الرسول الأکرم صلّی اللّه علیه وآله-قد نصّت الروایات المعتبرة المتفق علیها علی أنّه:

«ما ترک صفراء ولا بیضاء» (1).

وهذا هو نموذج التربیة الإسلامیّة، والخلق المحمّدی الرفیع، وهو یختلف بالکامل عن نماذج صحبت النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله لکنّها لم تستنر بتعالیمه وأخلاقه وتربیته، ضع یدک علی أیّ کتابٍ شئت من کتب الأخبار والسیرة، ودع بصرک یجول فی متون التاریخ، لتری أنّ طلحة والزبیر وعبدالرحمن بن عوف وأمثالهم خلّفوا من الأموال التی اکتنزوها ما استصعبوا عدّه، ومن الذهب ما کُسِّر بالفؤوس (2).

فالأنبیاء علیهم السّلام «لم یورّثوا» ، لأنهم لم یکتنزوا شیئاً لینتقل إلی وارثیهم، وإنما قدّموا کلّ ما کانوا حصلوا علیه وبذلوه قربةً إلی اللّه تعالی قبل أن یخرجوا من الدنیا، وهو معنیً یختلف تمام الاختلاف عن معنی «لایورّثون» . فشتّان بین المعنیین. فتدبّر.

وهکذا کان دیدن أولیاء اللّه الذین تربّوا فی مدرسة الأنبیاء والأئمّة علیهم السّلام وتخلّقوا بأخلاقهم، فبذلوا الأموال والممتلکات فی سبیل اللّه، لکی لا ینشغلوا بجمعها عن طاعة اللّه وینوءون بوزر ما سیترکونه للورثة. وما أکثر من شاهدنا ممن کانت لهم الأموال الطائلة فی حیاتهم، إلّاأنهم لم یترکوا شیئاً یُذکر بعد موتهم، نتیجة إنفاقهم فی سبیل اللّه سبحانه. 
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1- 1) أمالی الصدوق:397 ح 510، [1]مسند أحمد بن حنبل 5/168. [2]

2- 2) سیر أعلام النبلاء 1/65 




حکی والدی المرحوم، نقلاً عن والده أنّ استاذه الفقیه الکبیر الشیخ محمّد حسین الإصفهانی قد أنفق فی سبیل اللّه کلّ ما ورثه من والده من الأموال الطائلة - وکان من کبار التجّار-لوجه اللّه، حتّی أنه لم یکن یمتلک داراً متواضعةً لسکناه.

نعم، لا ینکر أحد ما لوراثة العلوم والملکات الفاضلة المعنویّة من قیمةٍ، وهو ما یفتخر به الأئمّة علیهم السّلام وأصحابهم وکبار علماء مدرستهم.


وَ الْمَثَلِ الْأَعْلَی


«المَثَل» لغةً

تأتی کلمة «مَثَل» بثلاثة معانی:

الأوّل: ما قاله الراغب الإصفهانی:

المثل عبارة عن قولٍ فی شیءٍ یشبه قولاً فی شیءٍ آخر بینهما مشابهة، لیُبیّن أحدهما الآخر ویصوّره (1).

والأمثال تُضرب فی جمیع اللّغات، وهو ینشأ من حدوث قضیّة معیّنة فی زمن معین فیطلق فیها قول یذهب مثلاً، ویمتاز بقوة التعبیر والوجازة والبلاغة، فیضرب علی مرّ العصور علی الوقائع المشابهة له، إذ تعطی مفهوماً ینطبق علیه.

ففی المثل: «فی الصیف ضیَّعتِ اللّبن» هکذا یقال-بکسر التاء-إذا خوطب به المذکر والمؤنث والمثنّی والجمع؛ لأنّ أصل المثل اِنما خوطِب به امرأة وکانت تحت رجلٍ موسر فکرهته لِکبَرِه، فطلّقها فتزوّجها رجل مملق، فبعثت إلی زوجها الأوّل تستمیحه فقال لها: «فی الصّیف ضیّعت اللّبن» فذهبت مثلاً (2). 
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1- 1) المفردات فی غریب القرآن:462. [1]

2- 2) لسان العرب:8/232. [2]




والمثل بهذا المعنی یجمع علی «أمثال» .

ولیس هو المقصود فی عبارة «المثل الأعلی» .

الثانی: وهو الذی یجمع علی «الأمثلة» ویؤتی به علی سبیل المثال فی الدروس الأدبیة إذا ما اُرید تقریب المفهوم للأذهان، فمثلاً فی مبحث المبتدأ والخبر وتعریفهما یقال: «زید قائم» . فیتبیّن من ذلک أن: زید مبتدأ، وقائم خبره.

وهو أیضاً غیر مقصود فی العبارة المذکورة.


الأئمةُ مثلُ العلیّ الأعلی

اِنّما المقصود هو المعنی الثالث وهو:

«النموذج» وجمعه «مُثُل» ، حیث یتبین من خلاله حقیقة وواقعیّة أمر معقول بتمثیله بأمر محسوس، فیُقال: مَثلُهُ کمثل کذا.

فحینما نرید تعریف الجود والسخاء وآثارهما وخصوصیّاتهما، نذکر حاتم الطائی، کنموذج له.

وقد جاء «المثل الأعلی» فی موردین من الذکر الحکیم، أحدهما: قوله تعالی فی سورة النحل:

«لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ مَثَلُ اَلسَّوْءِ وَ لِلّهِ اَلْمَثَلُ اَلْأَعْلی وَ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ» 1.

والثانی: قوله تعالی فی سورة الروم:

«وَ لَهُ اَلْمَثَلُ اَلْأَعْلی فِی اَلسَّماواتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ» 2. 
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ففی سورة النحل «وَ لِلّهِ اَلْمَثَلُ اَلْأَعْلی» وفی سورة الروم «وَ لَهُ اَلْمَثَلُ اَلْأَعْلی» واللّام فی کلتا الآیتین للاختصاص، واشتراکهما بقوله تعالی: «وَ هُوَ اَلْعَزِیزُ اَلْحَکِیمُ» . هذا من ناحیة.

ومن ناحیة اُخری: فإنّ «الأعلی» إسم من أسماء اللّه الحسنی، لقوله عزّ وجلّ:

«سَبِّحِ اِسْمَ رَبِّکَ اَلْأَعْلَی* اَلَّذِی خَلَقَ فَسَوّی» 1.

وقوله:

«إِلاَّ اِبْتِغاءَ وَجْهِ رَبِّهِ اَلْأَعْلی» 2.

إذا عرفنا ذلک، یتّضح لنا تطبیق مفهوم «المثل الأعلی» علی مصداقه وهم الأئمّة المطهّرون علیهم السّلام، وأنهم مَثَلٌ للّه سبحانه وتعالی ومظاهر ذاته الأحدیّة، وبمعرفة الإمام وحبّه وإطاعته یُعرف اللّه تبارک وتعالی وتتم إطاعته، وبالإتیان إلیهم تکمن عبادة الباری جلّ وعلا، فهم المعرّف للّه، لقول الإمام الباقر علیه السّلام:

«بنا عُبِدَ اللّه، وبنا عُرِفَ اللّه» کما فی روایة برید العجلی (1).

ولقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

«من أطاع علیّاً فقد أطاعنی، ومن أطاعنی فقد أطاع اللّه» (2).

أقول:

إن اللّه تعالی أجلّ وأسمی من أن یُری أو یُعرف ذاته، لذا جعل الأئمّة 
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1- 3) الکافی 1/145، [1]بحار الأنوار 23/102. [2]

2- 4) معانی الأخبار:373، بحار الأنوار 38/129. [3]




المعصومین المصطَفین علیهم السّلام اُنموذجاً ومظهراً لذاته وصفاته، فمن رآهم فقد تجلّت له صفاته ومصادیق أسماءه الحسنی، وهو المرویّ عن سیّد الشهداء الإمام الحسین علیه السّلام أنّ الرّسول صلّی اللّه علیه وآله خاطب أمیر المؤمنین علیه السّلام بقوله:

«یا علی، أنت حجة اللّه، وأنت باب اللّه، وأنت الطریق إلی اللّه، وأنت النبأ العظیم، وأنت الصراط المستقیم، وأنت المثل الأعلی» (1).

وهی مقامات وصفات حصریّة بالأئمّة علیهم السّلام.


وَ الدَّعْوَةِ الْحُسْنَی


اشارة

وهو معنی ینحو منحی المعنی السّابق، لکون وجودهم وذواتهم علیهم السّلام هی الدعوة الحسنی بعینها إلی اللّه سبحانه، وقد یُعبّر عنهم بأهل الدعوة الحسنی وأصحابها، وکلا الوجهین واحد. وهناک وجه ثالث سیأتی توضیحه.

قال ابن فارس فی معجم مقاییس اللغة باب «دعو» ما نصّه:

الدال والعین والحرف المعتل، أصل واحد، وهو أن تُمیل الشیء إلیک بصوتٍ وکلام یکون منک. (2)وهو بیان دقیق وجمیل، فکأنک تدعو شخصاً إلیک فیلبّی دعوتک ویستجیب إلیک، فإذا کانت دعوتک للّه تبارک وتعالی بتقدیمک حاجاتک إلی ساحة قدسه، والغرض من ذلک أن ینظر إلیک جلّ وعلا، لأنّ فی هذه النظرة کلّ الخیر واللّطف. 
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1- 1) عیون أخبار الرضا علیه السّلام 1/9. [1]

2- 2) معجم مقاییس اللغة 2/279. [2]




«وانظر إلینا نظرة رحیمة» کما فی دعاء الندبة (1).

فالأئمّة علیهم السّلام بذواتهم ووجوداتهم دعوة نحو اللّه تبارک وتعالی فی کلّ حالة من حالاتهم، إن سکتوا فهم الدعوة إلی اللّه، وإن نطقوا فهم الدعوة إلیه کذلک، أی یذکّرون الإنسان باللّه کی یبقی مواصلاً لذکره فی حنایا نفسه وطیّات جوانحه وخلایا جوارحه.

فالأئمّة هم السّبب لرأفة اللّه بالخلق وعنایته، وهم السبب لإقبال الناس وتوجّههم إلی اللّه، کما ذکر ابن فارس، وهو وإنْ قال «بصوتٍ وکلام» لکنّ الصّوت والکلام لیس دخیلاً فی مفهوم «الدّعوة» ، إنّ الصوت والکلام واللّفظ أداة لإظهار الحقیقة، والأئمّة بأنفسهم مظاهر الحقائق. وأیضاً، فإنّ الأئمّة بذواتهم «کلمة اللّه» کما کان عیسی بن مریم علیه السّلام.


الأئمّة «دعوة»

فالأئمّة بذواتهم ووجوداتهم-سواء نطقوا أو سکتوا-الدعوة إلی اللّه، فإذا سکتوا کانوا دعاةً إلیه وکان سکوتهم عبرةً لنا، کما أن نطقهم صلوات اللّه علیهم دعوة إلی اللّه وتعلیم لنا. . . .

وعلی الجملة، فهم الدعوة فی جمیع حالاتهم، سواء کانوا فی السّجن کما کان الإمام موسی بن جعفر علیه السّلام أو کانوا فی خارج السجن، ظاهرین وحاضرین بین الناس أو غائبین، ولذا، فإن الإمام المهدی المنتظر علیه السّلام فی هذا الزمان هو «الدعوة الحسنی» وإنْ کان غائباً عن الأنظار. 
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1- 1) بحار الأنوار 99/110. 





الأئمّة «دعاة»

والمعنی الثانی ل «الدعوة الحسنی» هو أن یکون الأئمّة علیهم السّلام أصحاب الدعوة الحسنی، بأنْ یکون المراد هو «الداعی» ، وهذا وإنْ کان مجازاً مثل قولنا: زید عدل، إلّاأنه حمل وجیه ومعنی صحیح. . . قال الراغب:

الدعاء إلی الشیء: الحثّ علی قصده «قالَ رَبِّ اَلسِّجْنُ أَحَبُّ إِلَیَّ مِمّا یَدْعُونَنِی إِلَیْهِ» «وَ اَللّهُ یَدْعُوا إِلی دارِ اَلسَّلامِ» «وَ یا قَوْمِ ما لِی أَدْعُوکُمْ إِلَی اَلنَّجاةِ وَ تَدْعُونَنِی إِلَی اَلنّارِ» 1.

فکلّ من الأئمّة علیهم السّلام داع إلی اللّه، کما کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله کذلک. وقال تعالی:

«. . . وَ داعِیاً إِلَی اَللّهِ. . .» 2.

وسیأتی الکلام علی ذلک بشرح: «السّلام علی الأئمّة الدّعاة» إن شاء اللّه.

ویحتمل معنیً ثالث، بلحاظ قول النبی صلّی اللّه علیه وآله:

أنا دعوة أبی إبراهیم علیه السّلام (1).

وأیضاً، فقد ورد بتفسیر قول إبراهیم علیه السّلام فی دعائه:

«وَ اِجْعَلْ لِی لِسانَ صِدْقٍ فِی اَلْآخِرِینَ» 4.

عن أبی عبداللّه علیه السّلام: «یعنی به علی بن أبی طالب علیه السّلام. . .» (2). 
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1- 3) من لا یحضره الفقیه 4/368. 

2- 5) کمال الدین 1/139. [1]





معنی «الحسنی»

ثم، ما المراد من وصف «الدعوة» ب «الحسنی» ؟

الدعوة الحسنی، هی الدعوة المطابقة للمصلحة والحکمة، والخالیة من کلّ قبح ومنقصة، والبالغة للکمال المحض.

لقد کان الأئمّة کذلک فی جمیع حالاتهم کما تقدّم، إنهم الحسن التامُّ وتمام الحسن، ومن کان هذا حاله، فإنّ أصل وجوده دعوة یجب الاقتداء به فی کافة حالاته، وهذی هی العصمة والمعصوم هو «المثل الأعلی والدعوة الحسنی» .


وَ حُجَجِ اللَّهِ عَلَی أَهْلِ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَةِ وَ الْأُولَی


اشارة

«الحجج» جمع «الحجة» أی البرهان.

ولا یخفی علی ذی لبّ أن من اجتمعت فیه الخصوصیّات المتقدّمة، فعلی القطع والیقین یکون حجّة اللّه علی أهل الدنیا والآخرة والاولی، أی: هو برهان اللّه تعالی علی وجوده ووجوب طاعته.

فاللّه جلّ وعلا اتخذ الأئمّة علیهم السّلام برهاناً یحتجّ به علی أهل عوالم الدنیا وعوالم ما قبلها وما بعدها، ولایتسنی لأحد أن یواجه برهان اللّه وحجته.



وجه الحاجة إلی إقامة الحجة

وإذا کان الباری سبحانه وتعالی لایحتاج فی محاسبة عباده إلی استدعاء شهود أو ذکر الدلیل لیحتج علیهم، لإحاطته بالأُمور وقدرته علی مؤاخذتهم بما قدّموا من أعمال، فما هی الحاجة إلی تقدیم الحجة والبرهان وإحضار الشهود؟
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وهل هناک أحد فی عالم الوجود یمکنه الاعتراض علی حکمه تعالی وهو الذی:

«لا یُسْئَلُ عَمّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ» 1.

وهل لأحد أن یطعن فی عدله أو حکمه أو علمه، وهو الذی یحاسب عباده فی یوم القیامة، وهو الحکم العدل ولیس فی حکمه جور أو ظلم؟

فما حاجته إلی الدلیل والبرهان؟

هناک فی الفقه الإسلامی بحث یدور حول کیفیّة الحکم بین متخاصمین ترافعا إلی الحاکم فی ملکیّة شیء مثلاً، فهل للحاکم أن یبتّ فی القضیّة ویحکم بینهما حسب علمه بأحقیّة أحدهما وبطلان ادّعاء الآخر، أم ینظر فی النّزاع حسب الأدلّة والبراهین المقدّمة له؟

فهذا البحث قد استوعبته الکتب الفقهیّة، سواء فیما یخصّ الحقوق الإلهیة أو فیما یخصّ حقوق الناس (1).

عن هشام بن الحکم عن الإمام الصّادق علیه السّلام نقلاً عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله أنه قال:

«اِنما أقضی بینکم بالبیّنات والأیمان» .

ثم قال صلّی اللّه علیه وآله: «. . . وبعضکم ألحن بحجّته من بعض، فأیّما رجل قطعت له من مال أخیه شیئاً فإنما قطعت له به قطعة من نار» (2).

فهو صلّی اللّه علیه وآله محیط بالأُمور، عالم بالخفایا، إلّاأنه یقضی حسبما قامت عنده الحجّة الشرعیّة من البیّنات والأیمان. 
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مقتضی القاعدة نصب الحجة ثم الاحتجاج به

کذلک اللّه سبحانه، فإنه یعامل العبد بمقتضی قاعدة اللّطف، فیقدّم النّبی أو الإمام کبرهان أو شاهد علی أفعال وأقوال العبد، واِذا لزم الأمر فإنّ جوارح العبد تنطق بإذن خالقها تنطق وتشهد علیه (1). وکلّ ذلک لکی یعی الإنسان ویستحیی من ربه وخالقه، فهو بالرغم من علمه وإحاطته بکلّ ما صدر من العبد، یحاججه حسب قاعدة اللّطف، فیحتج علیه بإرسال الرسل وإیضاح الطریق وإرشاده وتعلیمه.

إن مقتضی قاعدة اللّطف توفر ثلاثة أُمور أساسیّة:

1-أن یشرّع اللّه تعالی شریعة یصلح فیها أُمور الفرد والمجتمع، وینیط مهمّة إبلاغها بشخص أمین.

2-أن یکون المُؤتمَن علی هذه الشریعة علی درجة عالیة من المؤهلات لتحمل هذه المسؤولیة. وهو الرسول.

3-أن ینصب بعد الرّسول من یقوم مقامه فی الهدایة والتزکیة والتعلیم، حتی لا تخلو الأرض من حجة له علی العباد. وهو الإمام.

وبتحقق هذه الأُمور الثلاثة تتم قاعدة اللّطف، ویصحّ الاحتجاج علی المکلّفین بأن یقول لهم:

- ألم أرسل شریعة؟

- بلی، أرسلت. 
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1- 1) وللمؤلّف رسالة مفردة فی هذا الموضوع منتشرة ضمن سلسلة (إعرف الحق تعرف أهله) . 




- ألم أبعث لکم محمّداً صلّی اللّه علیه وآله لیبلّغکم بها ویدعوکم إلی المعرفة والعمل والطاعة؟

- بلی، بعثت، وقد بلّغ وأدّی ما علیه.

- لماذا لم تستجیبوا له وتطیعوه؟

- ألم أنصب من بعده حججاً یقومون مقامه فی وظائفه؟

- بلی، نصبت، وما قصّروا.

- إذن، من المقصّر؟

هذا هو الإحتجاج.

وفی غیر هذه الصّورة، ستکون المحاسبة قبیحة، والعقل یحکم بقبح العقاب من دون بیّنة، وهو ما یقرّه الشرع وهو قوله تعالی:

«وَ ما کُنّا مُعَذِّبِینَ حَتّی نَبْعَثَ رَسُولاً» 1.

فیتبیّن من هنا شأن ومنزلة الأئمّة المعصومین علیهم السّلام فی هذا العالم.

إنّه لولا العصمة لما صلحوا لأنْ یکونوا «حججاً للّه» علی جمیع أهل الأرض.

إنّ کلّ عالمٍ متّقی، بل کلّ فردٍ من أهل التقوی صالحٌ لأنْ یحتجّ بعقیدته وبأعماله علی من یعرفه، ولذا یلقّب العالم الصّالح ب «حجة الإسلام» ، ولکنّ المعصوم حجّة للّه علی جمیع الخلائق، ولا یصحّ التعبیر ب «حجة اللّه» عن أحد إلّا المعصوم.

وبناءً علی ما ذکر، فإنّ صلاح الفرد والمجتمع منوط بثلاثة رکائز: 
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الأولی: ما هو الواجب علی اللّه، وهو تشریع الشریعة وبعث الرسول ونصب الإمام.

والثانیة: ما هو الواجب علی النبی والإمام، وهو تحمّل المسئولیّة.

والثالثة: ما هو الواجب علی المکلّفین، وهو الاتّباع والطّاعة المطلقة للنبی والإمام.

أمّا اللّه سبحانه، فقد فعل ما کان علیه، وذلک مقتضی لطفه بعباده.

وکذلک النبیّ والأئمّة، فقد قاموا بما کان علیهم من وظیفة الهدایة والتزکیة والتعلیم.

وبقی علی الناس أن یعملوا بالشریعة فی اصولها وفروعها، ویطیعوا الأئمّة فی أوامرهم ونواهیهم، فما کان من ضلال أو فسادٍ فی الأفراد أو المجتمع، فإنّما هو بسبب تقصیرهم، ولیس عائداً إلی اللّه وأولیائه. . . روی برید بن معاویة عن أبی عبداللّه الصادق علیه السّلام أنه قال:

«لیس للّه علی خلقه أن یعرفوا قبل أنْ یعرّفهم، وللخلق علی اللّه أنْ یعرّفهم، وللّه علی الخلق إذا عرّفهم أن یقبلوه» (1).

نعم، قد عرّف اللّه نفسه للخلق، وبعث الأنبیاء ونصب الأوصیاء لهدایة الخلق، قال سبحانه:

«لِئَلاّ یَکُونَ لِلنّاسِ عَلَی اَللّهِ حُجَّةٌ بَعْدَ اَلرُّسُلِ» 2.

بل: 
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1- 1) کتاب التوحید:412. 




«لِیَهْلِکَ مَنْ هَلَکَ عَنْ بَیِّنَةٍ وَ یَحْیی مَنْ حَیَّ عَنْ بَیِّنَةٍ» 1.

وحینئذٍ:

«فَلِلّهِ اَلْحُجَّةُ اَلْبالِغَةُ» 2.

وقد سُئل أبو عبداللّه الصّادق علیه السّلام عن هذه الآیة فقال:

إنّ تبارک وتعالی یقول للعبد یوم القیامة:

عبدی! أکنت عالماً؟

فإنْ قال: نعم، قال له:

أفلا عملت بما علمت؟

وإنْ قال: کنت جاهلاً، قال له:

أفلا تعلّمت حتی تعمل؟

فیخصمه، فتلک الحجة البالغة (1).

وتلخّص:

إنّ أصل وجود الأئمّة حجة اللّه.

وإنّ اللّه عزّ وجلّ یحتجّ بأقوال الأئمّة وأفعالهم علی العباد. . . .


أمّا علی أهل الدّنیا

وهو هذا العالم الذی نعیشه، وقد سمّی بالدنیا لدنوّه أو لدناءته. . . فالأمر واضح، فقد کان وجود الأئمّة بین أهل هذا العالم دلیلاً وبرهاناً علی وجود اللّه 
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1- 3) البرهان فی تفسیر القرآن 2/482. [1]




وبهم عرف سبحانه وتعالی، وبهم یحتجّ علی العباد، کما أنّ حالاتهم وصفاتهم وسائر آثار وجودهم أیضاً حجج له علیهم، بحیث لا یتسنّی لبشرٍ أن یکابر أو یماطل أمام الباری جلّ وعلا.


أمّا علی أهل الأولی

أی عالم الذر، فإنّ اللّه عزّ وجلّ عرّف الأئمّة هناک وأخذ میثاق ولایتهم، کما فی الروایات المتکثرة، کالخبر عن أبی جعفر الباقر علیه السّلام قال:

إنّ اللّه عزّ وجلّ خلق الخلق فخلق من أحبّ مما أحبّ، وکان ما أحبّ أن خلقه من طینة الجنة، وخلق من أبغض مما أبغض وکان ما أبغض أن خلقه من طینة النار، ثمّ بعثهم فی الظلال. فقلت: وأی شیء الظلال؟ فقال: ألم تر إلی ظلک فی الشمس شیئاً ولیس بشیء.

ثمّ بعث منهم النبیین فدعوهم إلی الإقرار باللّه عزّ وجلّ وهو قوله عزّ وجلّ: «وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَهُمْ لَیَقُولُنَّ اَللّهُ» 1 ، ثمّ دعوهم إلی الإقرار بالنبیین، فأقرّ بعضهم وأنکر بعض.

ثمّ دعوهم إلی ولایتنا، فأقرّ بها واللّه من أحب وأنکرها من أبغض، وهو قوله: «فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا بِما کَذَّبُوا مِنْ قَبْلُ» 2.

ثمّ قال أبو جعفر علیه السّلام: کان التکذیب ثمّ (1).

فالأئمّة علیهم السّلام فی ذلک العالم حجج إلهیّة علی جمیع الخلائق حتی 
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1- 3) الکافی 1/436. 




الأنبیاء والملائکة، وقد ذکرنا فی الکتاب طرفاً من الأدلّة علی ذلک من الأخبار.


وأمّا علی أهل الآخرة

فإنّ الأئمّة فی ذلک العالَم شهود. . . .

وإلیهم یفوّض أمر الحساب.

وأمیر المؤمنین علیه السّلام «قسیم الجنّة والنار» .

ولا یدخل الجنّة إلّامن جاء بجوازٍ منه.

وسیأتی بیان کلّ ذلک فی المواضع المناسبة من الکتاب، إن شاء اللّه تعالی.


وَ رَحْمَةُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ
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السَّلاَمُ عَلَی مَحَالِّ مَعْرِفَةِ اللَّهِ وَ مَسَاکِنِ بَرَکَةِ اللَّهِ وَ مَعَادِنِ حِکْمَةِ اللَّهِ وَ حَفَظَةِ سِرِّ اللَّهِ وَ حَمَلَةِ کِتَابِ اللَّهِ وَ أَوْصِیَاءِ نَبِیِّ اللَّهِ وَ ذُرِّیَّةِ رَسُولِ اللَّهِ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ وَ رَحْمَةُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ 
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السَّلاَمُ عَلَی مَحَالِّ مَعْرِفَةِ اللَّهِ


اشارة

«المحال» جمع «المحلّ» ، أی: مکان الحلول وموضع الاستقرار، فهو مفهومٌ متقوّم بطرفین:

أحدهما: المکان والمحلّ.

والآخر: المکین والحالّ.

فالمکان هنا هم «الأئمّة» والحالُّ فیه هو «معرفة اللّه» .

وأمّا «المعرفة» فهی کما قال الراغب:

إدراک الشیء بتفکّر وتدبّر لأثره، وهو أخصّ من العلم، ویضادّه الإنکار (1).

إنّه إذا تفکّر الإنسان فی الشیء وتدبّر لأثره، لا یبقی عنده شک ولا شبهة فی الشیء، ویکون عارفاً به.

ولمّا کان اللّه عزّ وجلّ لا یمکن إدراکه بذاته، ومن جهة اخری، لابدّ من معرفته، ولولا المعرفة فلا عبادة ولا طاعة. . . وجب معرفة الأئمّة، لکونهم الطریق الوحید إلی معرفة اللّه، وهذه هی الغایة القصوی من نصبهم. . . . 
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1- 1) المفردات فی غریب القرآن:331. [1]





من عرفهم فقد عرف اللّه

إنه لا یتسنّی لمن ینشد معرفة اللّه-أصلها أو مرتبة من مراتبها-دون الرجوع إلی المحلّ المجعول علی نحو التعیین للمعرفة، والمراد من «المحلّ» هو ذوات الأئمّة وأشخاصهم، لا المکان الذی یتواجدون فیه، ولا خصوص أقوالهم الصّادرة عنهم فی باب معرفة اللّه سبحانه وتعالی.

ومن هنا، فإن من عرف الأئمّة فقد عرف اللّه، لا بمعنی أنّ اللّه حالٌّ فیهم، فإنه کفر، بل لأنّهم أسماء اللّه الحسنی التی بها یعرف، فعن أبی عبداللّه الصّادق علیه السّلام فی قوله تعالی:

«وَ لِلّهِ اَلْأَسْماءُ اَلْحُسْنی فَادْعُوهُ بِها» 1.

نحن-واللّه-الأسماء الحسنی التی لا یقبل اللّه من العباد عملاً إلّابمعرفتنا (1).

وعنه علیه السّلام أنه قال:

من عبداللّه بالتوهّم فقد کفر، ومن عبد الاسم دون المعنی فقد کفر، ومن عبد الاسم والمعنی فقد أشرک، ومن عبد المعنی بإیقاع الأسماء علیه بصفاته التی وصف بها نفسه، فعقد علیه قلبه ونطق به لسانه فی سرائره وعلانیته، فأولئک أصحاب أمیر المؤمنین حقّاً (2).

إنّ الأئمّة عباد اللّه المکرمون ومخلوقاته المصطفون، ولکن اللّه إنما یعرف بمعرفتهم، کما قال مولانا أبو عبداللّه الحسین الشهید علیه السّلام: 
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1- 2) الکافی 1/111. [1]

2- 3) الکافی 1/87. [2]




«أیها الناس، إن اللّه جلّ ذکره ما خلق العباد إلّالیعرفوه، فإذا عرفوه عبدوه، فإذا عبدوه استغنوا بعبادته عن عبادة ما سواه.

فقال له رجل: یا بن رسول اللّه، بأبی أنت وأمّی، فما معرفة اللّه؟

قال: معرفة أهل کلّ زمانٍ أمامهم الذی تجب علیهم طاعته» (1).

وصدر هذه الروایة یؤیّد تفسیر «لِیَعْبُدُونِ» فی قوله تعالی:

«وَ ما خَلَقْتُ اَلْجِنَّ وَ اَلْإِنْسَ إِلاّ لِیَعْبُدُونِ» 2 ب «لیعرفون» .

وقوله علیه السّلام: «ما خلق اللّه العباد إلّالیعرفوه» وعبارته دالّة علی الحصر، ظاهر فی کون العبادة فرع المعرفة-کما ذکرنا من قبل-، ومن الواضح أنه کلّما ازدادت المعرفة ازدادت العبادة والطّاعة، وقد جاءت الزیارة الجامعة للکشف عن علوّ مقامات الأئمّة علیهم السّلام فی خصلتین: المعرفة والطاعة.

لکنهم کلّما حباهم اللّه تعالی بقربٍ منه ومقام رفیع عنده ازدادت عبودیّتهم له، فتدبّر فی ما سیأتی فی الزیارة من:

«عصمکم اللّه من الزلل وآمنکم من الفتن وطهّرکم من الدنس وأذهب عنکم الرجس وطهّرکم تطهیراً. فعظّمتهم جلاله وأکبرتم شأنه ومجّدتم کرمه وأدمتم ذکره ووکّدتم میثاقه وأحکمتم عقد طاعته. . .» .

وتأمّل فی تفرّع «فعظّمتم. . .» إلی قوله «وأحکمتم عقد طاعته» «علی «عصمکم آللّه من الزلل. . .» و سیأتی بیانه فی محلّه إن شاء اللّه.

لقد بلغ الأئمّة بعد النبی صلّی اللّه علیه وآله فی المعرفة والطّاعة ما لم یبلغه 
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1- 1) علل الشرائع 1/9، ح 1، [1]تفسیر نور الثقلین 5/132، ح 58، [2]تفسیر الصافی 5/75. [3]




أحدٌ من العالمین، فکانوا-هم دون غیرهم-الذین من عرفهم فقد عرف اللّه. . . ولذا ورد عنهم أنه:

بنا عرف اللّه وبنا عبد اللّه (1).

فهم السّبب لمعرفة اللّه وعبادته، کما أن أقوالهم وتعالیمهم هی السّبب لذلک. . . .

وهل تری فی هذا الذی قلناه من غلوّ؟

وعلی الجملة، فإنّ بواسطة الإمام نعرف اللّه. . . ولذا قال أبو عبداللّه علیه السّلام:

الإمام عَلَمٌ فیما بین اللّه عزّ وجلّ وبین خلقه، فمن عرفه کان مؤمناً ومن أنکره کان کافراً (2).

لأن من عرف الإمام کان مؤمناً باللّه، وإذا آمن به عبده، ومن أنکره فقد أنکر اللّه، ومن أنکره کان کافراً.

وقد تقدّم أنّ الأئمّة من أهل البیت «أئمّة الهدی» و «مصابیح الدجی» و «أعلام التقی» حیث تجلّی بشکلٍ واضح حقیقة أن الإمام هو المنصوب من قبل اللّه لأن یکون الواسطة بینه وبین خلقه والدلیل علیه، من تبعه عرف اللّه وعبده ونجا، ومن تخلّف عنه هلک وغوی.

إنّ أئمّة أهل البیت أعلام وأدلّاء وهداة لکافّة الخلائق، ولا ینحصر نور هدایتهم بالشیعة ولا بالمسلمین فقط، وإنما هم هداة للخلق أجمعین، لأنهم 
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1- 1) بحار الأنوار 46/202. [1]

2- 2) کمال الدین 2/412. [2]




«حجج اللّه علی أهل الدنیا والآخرة والأولی» ، ولیس لأحد بعد ذلک حجة علی اللّه، بل الحجة التامّة للّه علی الخلق من الأوّلین والآخرین.


وَ مَسَاکِنِ بَرَکَةِ اللَّهِ


اشارة

«المساکن» جمع «المسکن» وهو اسم مکان من «السکون» والاستقرار، وإطلاق المسکن علی الدار التی یعیش بها فیها الإنسان مدّةً مجاز أو مسامحة فی التعبیر، بل الدار منزلٌ. فبین المسکن والمنزل والمأوی. . . فرق لا یخفی.



«البرکة» لغة

و «البرکة» -کما قال الراغب-: ثبوت الخیر الإلهی فی الشیء (1).

وفی المصباح المنیر: البرکة الزیادة والنماء. . . (2).

فأهل البیت علیهم السّلام مساکن الخیر الالهی المتزاید والنامی. . . .

لقد تکرر ذکر «البرکة» فی القرآن الکریم، یقول تعالی:

«وَ نَزَّلْنا مِنَ اَلسَّماءِ ماءً مُبارَکاً» 3.

وصف الماء ب «المبارک» ، ثم قال فی آیة أخری:

«وَ أَنْزَلْنا مِنَ اَلسَّماءِ ماءً بِقَدَرٍ فَأَسْکَنّاهُ فِی اَلْأَرْضِ» 4.
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1- 1) المفردات فی غریب القرآن:44. [1]

2- 2) المصباح المنیر:45. 




فالماء المبارک نزل من السّماء وأسکن فی الأرض لأنْ یکون سبباً لزیادة الخیر والنفع الناس کما قال:

«أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اَللّهَ أَنْزَلَ مِنَ اَلسَّماءِ ماءً فَسَلَکَهُ یَنابِیعَ فِی اَلْأَرْضِ ثُمَّ یُخْرِجُ بِهِ زَرْعاً مُخْتَلِفاً أَلْوانُهُ» 1.

بل قال فی آیة أخری:

«وَ جَعَلْنا مِنَ اَلْماءِ کُلَّ شَیْءٍ حَیٍّ» 2.

ثم فسّر «الماء المعین» فی قوله تعالی:

«قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَصْبَحَ ماؤُکُمْ غَوْراً فَمَنْ یَأْتِیکُمْ بِماءٍ مَعِینٍ» 3.

بالإمام علیه السّلام. . . فعن الإمام موسی بن جعفر علیه السّلام فی هذه الآیة:

إذا غاب عنکم إمامکم فمن یأتیکم بإمام جدید؟ (1)فالأئمّة علیهم السّلام مساکن الخیر الإلهی بجمیع أنواعه وأصنافه، وهم السبب للحیاة المادیّة والمعنویّة. یقول الراغب الإصفهانی فی مفهوم «الخیر» :

ولمّا کان الخیر الإلهی یصدر من حیث لا یحسّ وعلی وجهٍ لا یحصی ولا یحصر، قیل لکلّ ما یشاهد منه زیادة غیر محسوسة: هو مبارک وفیه برکة (2).

فهذا شرح: ومساکن برکة اللّه.

وقد یکون إشارةً إلی قوله تعالی: 
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1- 4) الکافی 1/274، کتاب الغیبة للنعمانی:176. [1]

2- 5) المفردات فی غریب القرآن:44. [2]




«رَحْمَتُ اَللّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ اَلْبَیْتِ إِنَّهُ حَمِیدٌ مَجِیدٌ» 1.

وقد روی الشیخ الکلینی بإسناده عن أبی عبیدة الحذاء عن أبی جعفر علیه السّلام قال:

مرّ أمیر المؤمنین علیه السّلام بقومٍ فسلّم علیهم، فقالوا: علیک السّلام ورحمة اللّه وبرکاته ومغفرته ورضوانه. فقال لهم أمیر المؤمنین: لا تجاوزوا بنا مثل ما قالت الملائکة لأبینا إبراهیم علیه السّلام. إنما قالوا «رَحْمَتُ اَللّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ اَلْبَیْتِ» 2.

هذا، وقد اُضیفت «البرکة» إلی «اسم الجلالة» المستجمع لجمیع الکمالات، ولعلّه للإشارة إلی أنّ عندهم جمیع الخیرات والکمالات الإلهیّة، وأنهم السّبب لنموّها وتزایدها بین الخلائق.

ومن الواضح أن کلّ من کان اتّصاله بهم أزید وأشدّ، کان انتفاعه من برکاتهم وفیوضاتهم أکثر وأنفع. . . .

وَ مَعَادِنِ حِکْمَةِ اللَّهِ


«المعدن» لغةً

«المعادن» جمع «المعدن» ، وقد تقدّم فی «معدن الرّحمة» ، قال فی المصباح:

عدن بالمکان عدْناً وعدوناً-من بابی ضرب وقعد-: أقام ومنه. «جَنّاتِ عَدْنٍ» أی: جنّات إقامةٍ، واسم المکان: معدن-مثال مجلس-لأن أهله یقیمون 
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علیه الصیف والشتاء. أو: لأن الجوهر الذی خلقه فیه عَدَنَ به.

قال فی مختصر العین: معدن کلّ شیء حیث یکون أصله (1).

وقال الراغب: «جَنّاتِ عَدْنٍ» أی: استقرار وثبات. وعدن بمکان کذا، استقرّ، ومنه: المعدن لمستقر الجواهر (2).

وعلی الجملة: فالمعدن فی اللّغة هو: منبت الشیء وحیث یکون أصله ومستقرّه.


«الحکمة» لغةً

و «الحکمة» فی المفردات: إصابة الحقّ بالعلم والعقل (3).

ویؤیّده ما رواه الشیخ الکلینی عن الإمام موسی بن جعفر علیه السّلام فی قوله تعالی:

«وَ لَقَدْ آتَیْنا لُقْمانَ اَلْحِکْمَةَ» 4.

قال: الفهم والعقل (4).

ولنشرح الجملة ضمن نقاط:

1-إن الحکمة من «حَکَمَ» أی: «مَنَعَ» (5)، والمحکم هو الشیء المضبوط المتقن، یقال: هذا الباب محکم، أی متقنٌ صنعه وممتنع فتحه أو کسره، وهذا 
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1- 1) المصباح المنیر:397. [1]

2- 2) المفردات فی غریب القرآن:326. [2]

3- 3) المفردات فی غریب القرآن:127. 

4- 5) الکافی 1/15. [3]

5- 6) المفردات فی غریب القرآن:126. [4]




المطلب محکم، أی: یمتنع إبطال دلائله وإیراد الشبهة فیه، والآیات القرآنیّة المحکمات، أی: التی لا شک وشبهة فی معناها، والحکم بالشیء، أی: البیان القاطع الفاصل للخصومة. . . فالمشتقات کلّها ترجع إلی «المنع» و «الامتناع» .

2-إنّ الأُمور الثابتة والمحکمة التی لا یمکن إبطالها بل لا تقبل الجدل، والتی نعبّر عنها ب «الحقائق» ، یتوصّل إلیها بأحد طریقین أو کلیهما:

أحدهما: الطّریق العلمی، وهو ترتیب مقدّماتٍ تنتهی إلی العلم بالشیء.

والآخر: الطریق العقلی، وهو للوصول إلی ما لا یمکن إثباته بالطریق العلمی.


الحقائق المحکمة عند الأئمّة

3-ظاهر «معادن حکمة اللّه» هو وجود جمیع الحقائق المحکمة-التی فی علم اللّه-عند الأئمّة علیهم السّلام، إلّاأنه لمّا کان الأئمّة محدودین، وعلم اللّه مطلق غیر محدود، فلابدّ من أنْ یکون المراد أنّ کلّما یمکن تعلّق العلم به، فالأئمّة عالمون به فی أعلی درجات العلم، ولعلّ هذا هو معنی قوله صلّی اللّه علیه وآله المتفق علیه:

أنا مدینة الحکمة وعلی بابها (1).

وکذا قوله صلّی اللّه علیه وآله:

أنا مدینة العلم وعلی بابها (2). 
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1- 1) انظر: نفحات الأزهار، الأجزاء:10-12. 

2- 2) المصدر. [1]





الحکمة من اللّه

4-إن صریح الآیات الکریمة أنّ کلّ ما عند أحدٍ من الحکمة، فإنما هو من اللّه: قال تعالی:

«وَ لَقَدْ آتَیْنا لُقْمانَ اَلْحِکْمَةَ» 1.

وقال:

«وَ اُذْکُرُوا نِعْمَتَ اَللّهِ عَلَیْکُمْ وَ ما أَنْزَلَ عَلَیْکُمْ مِنَ اَلْکِتابِ وَ اَلْحِکْمَةِ» 2.

وقال:

«وَ آتاهُ اَللّهُ اَلْمُلْکَ وَ اَلْحِکْمَةَ» 3.

وقال:

«یُؤْتِی اَلْحِکْمَةَ مَنْ یَشاءُ» 4.

فالحکمة عطیّة إلهیة، وهذه العطیّة المحکمة وکلّ الحقائق من المعقولات والمعلومات. . . عند الأئمّة علیهم الصّلاة والسّلام وهم المستقرّ والمقام لها، وهی جمیعاً مجتمعة عندهم.

فهذا شرح الجملة المذکورة، ویبقی الکلام فی المصادیق، وهنا لابدّ من الرّجوع إلی الروایات المفسّرة للآیات: 
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الحکمة فی الروایات

فعن أبی عبداللّه الصّادق علیه السّلام فی قوله تعالی:

«یُؤْتِی اَلْحِکْمَةَ مَنْ یَشاءُ وَ مَنْ یُؤْتَ اَلْحِکْمَةَ فَقَدْ أُوتِیَ خَیْراً کَثِیراً» 1 قال: هی طاعة اللّه ومعرفة الإمام (1).

وفی روایةٍ:

إنّ الحکمة: المعرفة والتفقّه فی الدین.

وفی ثالثة:

الخیر الکثیر معرفة أمیر المؤمنین والأئمّة (2).

وعن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

إنّ اللّه تعالی آتانی القرآن وآتانی الحکمة مثل القرآن (3).

وکلّ ذلک-بمقتضی الحدیث السّابق-عند أمیر المؤمنین علیه السّلام، لکونه باب المدینة.

إذن، معرفة اللّه وطاعته وأسرار القرآن الکریم، والعلم بملاکات الأحکام، وحقائق الأُمور، وکلّ ما فیه صلاح العباد. . . کلّ ذلک ثابت ومستقرّ عند الأئمّة، وکلّ من حصل له شیء من ذلک فهو من الأئمّة علیهم السّلام. 
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1- 2) الکافی 1/185. [1]

2- 3) تفسیر القمی 1/92. [2]

3- 4) تفسیر کنز الدقائق 1/653. [3]





وَ حَفَظَةِ سِرِّ اللَّهِ


اشارة

ممّا لا ریب فیه، أنّ هناک من الحقائق والقضایا ما یفوق قدرة العلم وإدراک العقل البشری، وبالتالی، فمهما ترقّی الإنسان فی سلّم التقدّم العلمی والعقلی، یبقی قاصراً عن نیل الکثیر من الحقائق فی هذا العالم وغیره، وقد لا تزال خافیةً علیه إلی قیام السّاعة.



ما ستره اللّه عن العباد محفوظٌ عند الأئمّة

إلّا أن کلّ ذلک مودع عند الأئمّة، وهو دون مقامهم العلمی، إذ أنْ علمهم محیط بجمیع ما فی الکون فی أعلی مراتبه، وإنّ جمیع ما ستره اللّه عن سائر أفراد البشر موجود عندهم، وهم الحفظة والاُمناء علی تلک الأسرار.

لقد وجد فی أصحابهم من کان أهلاً لأنْ یعطوه شیئاً ممّا آتاهم اللّه من المعرفة والعلم، ثم قاموا بتعلیم ما أخذوه ونشر ما استوعبوه، ولکنْ هل کان فیهم من کان أهلاً لأنْ یودَع شیئاً من الأسرار؟

قال أبو عبداللّه الصّادق علیه السّلام لأبی بصیر:

یا أبا محمّد، إنّ عندنا-واللّه-سرّاً من سرّ اللّه، وعلماً من علم اللّه، واللّه ما یحتمله ملک مقرّب ولا نبی مرسل ولا مؤمن امتحن اللّه قلبه للإیمان، واللّه ما کلّف اللّه ذلک أحداً غیرنا، ولا استعبد بذلک أحداً غیرنا. . . (1).

وقد عبّروا عن تلک الحقائق المستورة ب «الصعب المستصعب» فی بعض الأخبار، کقوله علیه الصّلاة والسّلام: 
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1- 1) الکافی 1/402. [1]




حدیثنا صعب مستصعب، لا یؤمن به إلّاملک مقرّب أو نبی مرسل أو عبد امتحن اللّه قلبه للإیمان (1).

وقد یعبّرون عن ذلک ب «العلم المکنون» ، کقوله علیه السّلام فی بعض الموارد:

هذا من العلم المکنون، ولولا أنکم سئلتمونی ما أخبرتکم (2).

وعلی الجملة، فیظهر أنْ هناک حقائق کثیرةً مستورة عن عموم الناس، لا تدرکها أفهامهم ولا تبلغها عقولهم، لکن الأئمّة الأطهار من أهل البیت علیهم السّلام یحملون تلک الأُمور کما ورد بتفسیر قوله تعالی:

«وَ کُلَّ شَیْءٍ أَحْصَیْناهُ فِی إِمامٍ مُبِینٍ» 3.

فقد روی الشیخ ابن بابویه الصّدوق بإسناده عن أبی جعفر الباقر عن أبیه عن جدّه قال: لمّا نزلت هذه الآیة علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، قام أبو بکر وعمر من مجلسهما فقالا: یا رسول اللّه، هو التوراة؟ قال: لا.

قالا: فهو الإنجیل؟

قال: لا.

قالا: فهو القرآن؟

قال: لا.

قال: فأقبل أمیر المؤمنین علی علیه السّلام، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه 
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1- 1) الکافی 1/20. [1]

2- 2) عوالی اللآلی 2/38. [2]




وآله هو هذا. إنه الإمام الذی أحصی اللّه تبارک وتعالی فیه علم کلّ شیء (1).

ویشهد بذلک الحدیثان الثابتان عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

أنا مدینة العلم وعلی بابها.

أنا مدینة الحکمة وعلی بابها.

وکذا غیرهما من الأحادیث الواردة فی کتب الفریقین.


أسرّوا ببعضها لآحادٍ من أصحابهم

فکلّ الحقائق عند النبی وآله الأطهار، وقد اُذن لهم بالکشف عن بعضها ولم یؤذن ذلک بالنسبة إلی البعض الآخر، إذ لا یحتمله إلّاملک مقرب أو نبیّ مرسل، وإذا أرادوا إعطاء شیء منه لأحدٍ امتحنوه کما قال: أو عبد امتحن اللّه قلبه للإیمان.

ومن هنا کان الإمام علی یشیر إلی صدره ویقول:

إن هاهنا لعلماً جمّاً لو أصبت له حملة (2).

إذن. . . لقد بیّن الأئمّة علیهم السّلام کثیراً من العلوم والحکم وعلّموها لمن کان لها أهلاً ومنهم انتشرت، ولکنّ کثیراً ممّا کان عندهم لم یجدوا له حملةً، وبقیت عندهم محفوظةً مکتومة، ومن هذا الباب ما روی عن الإمام السجّاد علی بن الحسین علیه السّلام أنه قال: إنی لأکتم من علمی جواهره
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1- 1) معانی الاخیار 95 

2- 2) الخصال 1/186 نهج البلاغة 496 [1]




إلّا إذا وجدوا لبعضها حملةً أخبروه ثم أمروه بالکتمان، ولعلّ من هؤلاء الأفراد القلائل: جابر بن یزید الجعفی، وقد روی عنه الشیخ الکلینی بإسناده قال:

حدّثنی محمّد بن علی علیه السّلام سبعین حدیثاً لم اُحدّث بها أحداً قط ولا اُحدّث بها أحداً أبداً، فلمّا مضی محمّد بن علی علیهما السّلام ثقلت علی عنقی وضاق بها صدری، فأتیت أبا عبداللّه علیه السّلام فقلت: جعلت فداک، إن أباک حدّثنی سبعین حدیثاً لم یخرج منّی شیء منها ولا یخرج شیء منها إلی أحدٍ، وأمرنی بسترها، وقد ثقلت علی عنقی وضاق بها صدری، فما تأمرنی؟

فقال: یا جابر، إذا ضاق بک من ذلک شیء، فاخرج إلی الجبّانة واحتفر حفیرةً، ثم دلّ رأسک فیها وقل: حدّثنی محمّد بن علی بکذا وکذا، ثم طمّه، فإنّ الأرض تستر علیک.

قال جابر: ففعلت ذلک فخفّ عنّی ما کنت أجده (1).

أقول:

ومع ذلک کلّه، فقد اشتهر جابر بن یزید الجعفی بهذا الأمر حتّی بین المخالفین، فمنهم من وثّقه حتی قال بعضهم: ما رأیت أورع منه فی الحدیث، وقال آخر: ما شککتم فی شیء فلا شکّوا أن جابراً الجعفی ثقة، وعن الشافعی قال سفیان لشعبة: لئن تکلّمت فی جابر الجعفی لأتکلّمنّ فیک. ومنهم من کذّبه لکونه شیعیّاً موالیاً لأهل البیت یعتقد برجعتهم (2). 
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1- 1) الکافی 8/157. [1]

2- 2) انظر: میزان الإعتدال 1/379. 





وَ حَمَلَةِ کِتَابِ اللَّهِ


«الحمل» لغةً

«الحملة» جمع «الحامل» .

قال ابن فارس: الحاء والمیم واللّام أصل واحد، یدلّ علی إقلال الشیء، یقال: حملت الشیء أحمله حملاً، . . . (1).

وقال الراغب: الحمل معنی واحد، اعتبر فی أشیاء کثیرة، فسُوّی بین لفظه فی فعلٍ وفُرق بین کثیر منها فی مصادرها، فقیل فی الأثقال المحمولة فی الظاهر، کالشیء المحمول علی الظهر: حِمل، وفی الأثقال المحمولة فی الباطن: حَمل، کالولد فی البطن. . . یقال: حملت الثقل والرسالة والوزر حملاً. . . وقوله عزّ وجلّ: «مَثَلُ اَلَّذِینَ حُمِّلُوا اَلتَّوْراةَ. . .» أی: کُلّفوا أنْ یتحمّلوها، أی یقوموا بحقّها. . . (2).

والحمل مفهومٌ یتقوم ب «الحامل» و «المحمول» سواء حمل الشیء فی الید أو علی الرأس أو علی الظهر أو فی البطن أو فی الصّدر.

وهذا المفهوم یتحقّق بحمل الأثقال وإلّا لم یصدق «الإقلال» ، وهی علی قسمین:

1-الأثقال المادیّة المحسوسة، کما فی قوله تعالی:

«وَ تَحْمِلُ أَثْقالَکُمْ» 3.

وکما فی قوله تعالی: 
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1- 1) معجم مقاییس اللغة 2/106. [1]

2- 2) المفردات فی غریب القرآن:257. [2]




«وَ حَمَلْناهُ عَلی ذاتِ أَلْواحٍ وَ دُسُرٍ» 1.

2-الأثقال المعنویّة، کما فی قوله تعالی:

«وَ ما کُنْتَ تَتْلُوا مِنْ قَبْلِهِ مِنْ کِتابٍ وَ لا تَخُطُّهُ بِیَمِینِکَ إِذاً لاَرْتابَ اَلْمُبْطِلُونَ* بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْعِلْمَ وَ ما یَجْحَدُ بِآیاتِنا إِلاَّ اَلظّالِمُونَ» 2.

وکما فی قوله تعالی:

«وَ ما هُمْ بِحامِلِینَ مِنْ خَطایاهُمْ مِنْ شَیْءٍ» 3.

وکما فی قوله تعالی:

«مَثَلُ اَلَّذِینَ حُمِّلُوا اَلتَّوْراةَ ثُمَّ لَمْ یَحْمِلُوها کَمَثَلِ اَلْحِمارِ یَحْمِلُ أَسْفاراً» 4.

وهذا من تشبیه المعقول بالمحسوس، والمراد من «لَمْ یَحْمِلُوها» أی: لم یقوموا بحقها کما قال الراغب، فهم لمّا لم یأخذوا بتعالیم التوراة أصبحوا بحیث لا یفرّق بینهم وبین الحیوان الذی یحمل الأسفار وهو لا یعقل ما یحمل وقیمته وأهمیته.


المراد من «کتاب اللّه»

وأمّا «کتاب اللّه» هنا، فالظاهر أن المراد به ما هو أوسع من القرآن، لأنّ الأئمّة یحملون فی صدورهم کلّما جاءت به الرّسل والشرائع التی أشار إلیها قوله تعالی: 
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«لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلَنا بِالْبَیِّناتِ وَ أَنْزَلْنا مَعَهُمُ اَلْکِتابَ وَ اَلْمِیزانَ» 1.

وعندهم جمیع الصحف التی أشار إلیها بقوله:

«إِنَّ هذا لَفِی اَلصُّحُفِ اَلْأُولی* صُحُفِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی» 2.

فعن أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام أنه قال له:

یا أبا محمّد، إنّ عندنا الصحف التی قال اللّه سبحانه «صُحُفِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی» قال: قلت: جعلت فداک، وإنّ الصحف هی الألواح؟ قال: نعم» (1).

فالصحف عندهم، وفیها کتبت ولایتهم:

فعن أبی الحسن علیه السّلام قال: ولایة علی مکتوبة فی جمیع صحف الأنبیاء، ولن یبعث اللّه رسولاً إلّابنبوة محمّد ووصیّة علی (2).

وعند الأئمّة کلّ ما نزل علی رسول اللّه من القرآن وغیر القرآن، کما قال صلّی اللّه علیه وآله:

إنّ اللّه تعالی آتانی القرآن وآتانی من الحکمة مثل القرآن (3).


حقائق القرآن عند الأئمّة

نعم، عندهم جمیع الحقائق والأسرار القرآنیّة، هذا الکتاب الذی وصفه أمیر المؤمنین علیه السّلام بقوله: 

ص:298






1- 3) البرهان فی تفسیر القرآن 5/638. [1]

2- 4) الکافی 1/363. [2]

3- 5) مجمع البیان 2/194، تفسیر الصّافی 1/299، [3]نور الثقلین 1/287. [4]




إن القرآن ظاهره أنیق وباطنه عمیق. لا تفنی عجائبه ولا تنقضی غرائبه ولا تکشف الظلمات إلّابه (1).

هذا الکتاب الذی ورد أنه:

علی أربعة أشیاء: علی العبارة والإشارة واللطائف والحقائق (2).

ویدلّ علی ذلک ما ورد بتفسیر کثیرٍ من آیاته الکریمة، ومن ذلک قوله تعالی:

«قُلْ کَفی بِاللّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ اَلْکِتابِ» 3.

ومن ذلک قوله تعالی:

«بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْعِلْمَ. . .» 4.

فعن أبی عبداللّه علیه السّلام قال: «هم الأئمّة علیهم السّلام» (3).

ولذا قال أمیر المؤمنین علیه السّلام-فیما رواه الخاصّة والعامّة-:

واللّه، ما نزلت آیة إلّاوقد علمت فیم أنزلت وأین اُنزلت» (4).

وقال:

سلونی عن کتاب اللّه، فإنه لیس آیة إلّاوقد عرفت أبلیلٍ نزلت أم بنهار، فی سهل أو جبل» (5). 
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1- 1) نهج البلاغة:61. [1]

2- 2) جامع الأخبار:41، [2]عوالی اللآلی 4/105، [3]بحار الأنوار 75/278. [4]

3- 5) الکافی 1/214. [5]

4- 6) کشف الغمّة 1/116، [6]کشف الیقین:55، [7] حلیة الأولیاء 1/61، أنساب الأشراف 1/99. [8]

5- 7) الإستیعاب 3/1107. [9]




فأین علی علیه السّلام من اُولئک الذین جهلوا مفاهیم ألفاظ القرآن فضلاً عن حقائقه وأسراره، حتی أنهم لم یعلموا معنی قوله تعالی:

«وَ فاکِهَةً وَ أَبًّا» 1.

فقد روی الخاصّة والعامّة أن أبا بکر لمّا سئل عن معنی «الأب» فی هذه الآیة، قال:

أی سماء تظلّنی أم أی أرض تقلّنی، أم کیف أصنع إنْ قلت فی کتاب اللّه بما لا أعلم؟ أمّا الفاکهة فنعرفها، وأما الأب، فاللّه أعلم به» (1).

وکیف یقاس هذا الجاهل بمفردةٍ من مفردات القرآن، بمن قال علی رؤوس الأشهاد: سلونی قبل أن تفقدونی (2).


وَ أَوْصِیَاءِ نَبِیِّ اللَّهِ


«الوصیّ» لغةً وشرعاً

«الأوصیاء» جمع «الوصی» . قال ابن فارس:

وصی. . . أصل یدلّ علی وصل شیء بشیء، ووصیت الشیء: وصلته. . . والوصیّة من هذا القیاس، کأنه کلام یوصی، أی یوصل (3).

وأضاف صاحب التاج: 
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1- 2) الدر المنثور 6/317. [1]

2- 3) الإستیعاب 3/1107. 

3- 4) معجم مقاییس اللغة 6/116. [2]




وأوصاه إیصاءً ووصّاه توصیةً: إذا عهد إلیه (1).

وفیه وفی اللسان:

الوصی. . . لقب علی رضی اللّه عنه (2).

ثم قال فی التاج: سمّی به لاتّصال سببه ونسبه وسمته بنسب رسول اللّه وسببه وسمته.

هذا کلامه، ولم یؤد المطلب حقّه کما سیظهر.

وفی الفقه کذلک، وفی عبارة الشهید الأول کفایة حیث قال فی کتاب الوصیّة:

هی فعلیّة، من وصی یصی، إذا وصل الشیء بغیره، لأن الموصی یصل تصرّفه بعد الموت بما قبله، ویقال: وصی للموصی وللموصی له. . . (3).

فالوصی فی الحقیقة امتداد للموصی، وبواسطته تستمرّ تصرّفاته، فیقوم «الوصی» مقام «الموصی» وینزّل منزلته. . . .

ونفس هذا المعنی هو المقصود من الکلمة فی القرآن الکریم، کقوله سبحانه:

«وَ وَصّی بِها إِبْراهِیمُ بَنِیهِ» 4.


الوصایة عن النبی هی الإمامة من بعده

أی: عهد إلیهم بها. . . و «العهد» هو «الوصایة» ، وإذا قیل «عهد النبیّ» مثلاً کان المراد: «الوصایة» و «الإمامة» ، وهذا صریح الأخبار فی کتب الفریقین: 
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1- 1) تاج العروس 20/296. [1]

2- 2) المصدر 20/297، [2]لسان العرب 15/394. [3]

3- 3) الدروس الشرعیة 2/293. 




عن عمرو بن الأشعث قال: سمعت أبا عبداللّه علیه السّلام یقول: أترون الموصی منّا یوصی إلی من یرید؟ ! لا واللّه، ولکن عهدٌ من اللّه ورسوله صلّی اللّه علیه وآله لرجل فرجل، حتّی ینتهی الأمر إلی صاحبه.

وعن معاویة بن عمّار، عن أبی عبداللّه علیه السّلام قال: إنّ الإمامة عهد من اللّه عزّ وجلّ معهود لرجال مسمّین، لیس للإمام أن یزویها عن الّذی یکون من بعده.

إنّ اللّه تبارک وتعالی أوحی إلی داود علیه السّلام أن اتّخذ وصیّاً من أهلک فإنّه قد سبق فی علمی أن لا أبعث نبیّاً إلّاوله وصیُّ من أهله، وکان لداود علیه السّلام أولادٌ عدّة، وفیهم غلام کانت اُمّة عند داود وکان لها محبّاً، فدخل داود علیه السّلام علیها حین أتاه الوحی فقال لها: إنّ اللّه عزّ وجلّ أوحی إلیّ یأمرنی أن أتّخذ وصیّاً من أهلی، فقالت له امرأته: فلیکن ابنی. قال: ذلک اُرید، وکان السابق فی علم اللّه المحتوم عنده أنّه سلیمان، فأوحی اللّه تبارک وتعالی إلی داود: أن لا تعجل دون أن یأتیک أمری، فلم یلبث داود علیه السّلام أن ورد علیه رجلان یختصمان فی الغنم والکرم، فأوحی اللّه عزّ وجلّ إلی داود أن اجمع ولدک، فمن قضی بهذه القضیّة فأصاب فهو وصیّک من بعدک، فجمع داود علیه السّلام ولده، فلمّا أن قصّ الخصمان، قال سلیمان علیه السّلام: یا صاحب الکرم متی دخلت غنم هذا الرجل کرمک؟ قال: دخلته لیلاً، قال: قضیت علیک یا صاحب الغنم بأولاد غنمک وأصوافها فی عامک هذا، ثمّ قال له داود: فکیف لم تقض برقاب الغنم وقد قوّم ذلک علماء بنی إسرائیل وکان ثمن الکرم قیمة الغنم؟ فقال سلیمان: إنّ الکرم لم یجتثّ من أصله وإنّما اُکل حمله وهو عائد فی قابل.

فأوحی اللّه عزّ وجلّ إلی داود: أنّ القضاء فی هذه القضیّة ما قضی سلیمان به، 
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یا داود، أردت أمراً وأردنا أمراً غیره. فدخل داود علی امرأته فقال: أردنا أمراً وأراد اللّه عزّ وجلّ أمراً غیره ولم یکن إلّاما أراد اللّه عزّ وجلّ، فقد رضینا بأمر اللّه عزّ وجلّ وسلّمنا.

وکذلک الأوصیاء علیهم السّلام، لیس لهم أن یتعدّوا بهذا الأمر فیجاوزون صاحبه إلی غیره» (1).

ولمّا اُرید من عمر بن الخطاب أن یوصی بالخلافة لأحدٍ من بعده، قال:

إنْ أعهد، فقد عهد من هو خیر منّی، یعنی أبا بکر، وإنْ اترک، فقد ترک من هو خیر منّی، یعنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله (2).

ولکنّ أبا بکر لم یکن له من الأمر شیء حتی یعهد لأحدٍ من بعده، أمّا رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، فقد عهد إلی علی علیه السّلام، وهو وصیّه بأمرٍ من اللّه.

وهکذا کانت السنّة التی سارت علیها جمیع الرسالات، فإنّهم ما فارقوا اُممهم إلّابعد تعیین الوصی والإمام من بعدهم، کی یبقی رکب النبوّات ونهج الشرائع الإلهیّة مستمرّاً:

روی الشیخان الصّدوق والطوسی بإسنادهما عن أبی عبداللّه الصّادق علیه السّلام قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: أنا سیّد النبیین ووصیی سیّد الوصیین وأوصیاؤه سادة الأوصیاء.

إنّ آدم علیه السّلام سأل اللّه عزّ وجلّ أن یجعل له وصیّاً صالحاً، فأوحی اللّه 
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1- 1) الکافی 1/279. [1]

2- 2) تاریخ ابن خلدون 1/212، [2]تاریخ الخلفاء 1/14. [3]




عزّ وجلّ إلیه أنّی أکرمت الأنبیاء بالنبوّة، ثمّ اخترت خلقی فجعلت خیارهم الأوصیاء.

فقال آدم علیه السّلام: یا ربّ! فاجعل وصیی خیر الأوصیاء.

فأوحی اللّه عزّ وجلّ إلیه: یا آدم! أوص إلی شیث وهو هبة اللّه بن آدم.

فأوصی آدم إلی شیث، وأوصی شیث إلی ابنه شبان وهو ابن نزلة الحوراء الّتی أنزلها اللّه عزّ وجلّ علی آدم من الجنّة فزوّجها شیثاً، وأوصی شبان إلی ابنه مجلث، وأوصی مجلث إلی محوق، وأوصی محوق إلی غثمیشا، وأوصی غثمیشا إلی أخنوخ وهو إدریس النبی علیه السّلام، وأوصی إدریس إلی ناخور، ودفعها ناخور إلی نوح علیه السّلام، وأوصی نوح إلی سام، وأوصی سام إلی عثامر وأوصی عثامر إلی برعیثاشا، وأوصی برعیثاشا إلی یافث.

وأوصی یافث إلی برة، وأوصی برة إلی جفیسة وأوصی جفیسة إلی عمران.

ودفعها عمران إلی إبراهیم الخلیل علیه السّلام، وأوصی إبراهیم إلی ابنه إسماعیل، وأوصی إسماعیل إلی إسحاق، وأوصی إسحاق إلی یعقوب، وأوصی یعقوب إلی یوسف، وأوصی یوسف إلی بثریاء، وأوصی بثریاء إلی شعیب.

وأوصی شعیب إلی موسی بن عمران، وأوصی موسی إلی یوشع بن نون وأوصی یوشع إلی داود وأوصی داود إلی سلیمان، وأوصی سلیمان إلی آصف بن برخیا، وأوصی آصف بن برخیا إلی زکریا، ودفعها زکریا إلی عیسی بن مریم علیه السّلام، وأوصی عیسی إلی شمعون ابن حمون الصفا، وأوصی شمعون إلی یحیی بن زکریا، وأوصی یحیی بن زکریا إلی منذر، وأوصی منذر إلی سلیمة، وأوصی سلیمة إلی بردة.

ثمّ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: ودفعها إلیّ بردة، وأنا أدفعها إلیک 
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یا علی! وأنت تدفعها إلی وصیک، ویدفعها وصیک إلی أوصیائک من ولدک واحداً بعد واحد حتّی تدفع إلی خیر أهل الأرض بعدک.

ولتکفرنّ بک الأمة ولتختلفن علیک اختلافاً شدیداً. الثابت علیک کالمقیم معی والشاذ عنک فی النار، والنار مثوی للکافرین. (1)


الإمامة لا تنال الظالمین

هذا، وفی القرآن الکریم:

«قالَ إِنِّی جاعِلُکَ لِلنّاسِ إِماماً قالَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی قالَ لا یَنالُ عَهْدِی اَلظّالِمِینَ» 2.

وقد اتفق المفسّرون علی أن المراد من «العهد» فیها هو «الإمامة» (2)والروایات فی ذیلها کثیرة:

فعن أبی عبداللّه علیه السّلام قال: «قد کان إبراهیم نبیّاً ولیس بإمام، حتی قال اللّه له: «قالَ إِنِّی جاعِلُکَ لِلنّاسِ إِماماً قالَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی» فقال اللّه: «لا یَنالُ عَهْدِی اَلظّالِمِینَ» . من عبد صنماً أو وثناً لا یکون إماماً» (3).

وعنه علیه السّلام:

ینکرون الإمام المفروض الطاعة ویجحدونه؟ واللّه، ما فی الأرض منزلة عند اللّه أعظم من منزلة مفترض الطاعة. لقد کان إبراهیم دهراً ینزل علیه الوحی والأمر 
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1- 1) کمال الدین 1/211-212، [1]أمالی الطوسی 2/57. [2]

2- 3) تفسیر القمی 2/226، [3]العیاشی 1/57، [4]الرازی 4/40، [5]ابن أبی حاتم 1/223. [6]

3- 4) الکافی 1/133. [7]




من اللّه، وما کان مفترض الطاعة، حتی بدا للّه أنْ یکرمه ویعظّمه فقال: «إِنِّی جاعِلُکَ لِلنّاسِ إِماماً» فعرف إبراهیم ما فیها من الفضل فقال «وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی» أی: واجعل ذلک فی ذریّتی، قال اللّه عزّ وجلّ «لا یَنالُ عَهْدِی اَلظّالِمِینَ» .

قال أبو عبداللّه: إنما هو فی ذریّتی لا یکون فی غیرهم (1).


الأئمّة أوصیاء الرّسول

وما کان نبیّنا صلّی اللّه علیه وآله بدعاً من الرسل، فقد أوصی بأمرٍ من اللّه عزّ وجلّ وعیّن الخلفاء من بعده وعهد بذلک بکلّ وضوحٍ وصراحة، وهذا ما جاء فی روایات الفریقین کذلک:

روی الشیخ الکلینی بإسناده عن أبی بصیر عن أبی عبداللّه الصّادق علیه السّلام قال:

قال أبی لجابر بن عبداللّه الأنصاری: إنّ لی إلیک حاجة، فمتی یخف علیک أن أخلو بک فأسألک عنها؟

فقال له جابر: أیّ الأوقات أحببته؟ فخلا به فی بعض الأیام.

فقال له: یا جابر! أخبرنی عن اللّوح الّذی رأیته فی ید أمّی فاطمة علیها السّلام بنت رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، وما أخبرتک به أمی أنّه فی ذلک اللّوح مکتوب؟

فقال جابر: أشهد باللّه أنّی دخلت علی أمّک فاطمة علیها السّلام فی حیاة رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فهنیتها بولادة الحسین علیه السّلام، ورأیت فی یدیها لوحاً أخضر، ظننت أنّه من زمرّد، ورأیت فیه کتاباً أبیض شبه لون الشمس، 
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فقلت لها: بأبی وأمّی یا بنت رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله ما هذا اللّوح؟

فقالت: هذا لوح أهداه اللّه إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فیه اسم أبی واسم بعلی واسم ابنیّ واسم الأوصیاء من ولدی وأعطانیه أبی لیبشرنی بذلک.

قال جابر: فأعطتنیه أمّک فاطمة علیها السّلام فقرأته واستنسخته.

فقال له أبی: فهل لک یا جابر! أن تعرضه علی؟

قال: نعم.

فمشی معه أبی إلی منزل جابر فأخرج صحیفة من رق.

فقال: یا جابر! انظر فی کتابک لأقرأ [أنا] علیک.

فنظر جابر فی نسخته فقرأه أبی فما خالف حرف حرفاً.

فقال جابر: فأشهد باللّه أنّی هکذا رأیته فی اللّوح مکتوباً:

بسم اللّه الرحمن الرحیم

هذا کتاب من اللّه العزیز الحکیم لمحمّد نبیّه ونوره وسفیره وحجابه ودلیله نزل به الرّوح الأمین من عند ربّ العالمین، عظّم یا محمّد أسمائی واشکر نعمائی ولا تجحد آلائی، إنّی أنا اللّه لا إله إلّاأنا قاصم الجبّارین ومدیل المظلومین ودیّان الدین، إنّی أنا اللّه لا إله إلّاأنا، فمن رجا غیر فضلی أو خاف غیر عدلی، عذّبته عذاباً لا أعذّبه أحداً من العالمین، فإیّای فاعبد وعلیّ فتوکّل.

إنّی لم أبعث نبیّاً فأکملت أیّامه وانقضت مدّته إلّاجعلت له وصیّاً، وإنّی فضّلتک علی الأنبیاء وفضّلت وصیّک علی الأوصیاء، وأکرمتک بشبلیک وسبطیک حسن وحسین، فجعلت حسناً معدن علمی بعد انقضاء مدّة أبیه، وجعلت حسیناً خازن وحیی وأکرمته بالشهادة وختمت له بالسّعادة، فهو أفضل من استشهد وأرفع الشهداء درجة، جعلت کلمتی التامّة معه وحجّتی البالغة عنده، بعترته أثیب 
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وأعاقب، أوّلهم علی سید العابدین وزین أولیائی الماضین، وابنه شبه جدّه المحمود محمّد الباقر علمی والمعدن لحکمتی.

سیهلک المرتابون فی جعفر، الراد علیه کالراد علیّ، حق القول منّی لأکرمنّ مثوی جعفر، ولاُسرنّه فی أشیاعه وأنصاره وأولیائه، أتیحت بعده موسی فتنة عمیاء حندس لأن خیط فرضی لا ینقطع وحجتی لا تخفی، وأنّ أولیائی یسقون بالکأس الأوفی، من جحد واحداً منهم فقد جحد نعمتی، ومن غیّر آیة من کتابی فقد افتری علیّ.

ویل للمفترین الجاحدین عند انقضاء مدّة موسی عبدی وحبیبی وخیرتی فی علی ولیی وناصری ومن أضع علیه أعباء النبوة وأمتحنه بالاضطلاع بها، یقتله عفریت مستکبر یدفن فی المدینة التی بناها العبد الصّالح إلی جنب شرّ خلقی.

حق القول منّی لأسرنّه بمحمّد ابنه وخلیفته من بعده ووارث علمه، فهو معدن علمی وموضع سرّی وحجّتی علی خلقی، لا یؤمن عبد به إلّاجعلت الجنّة مثواه وشفّعته فی سبعین من أهل بیته کلّهم قد استوجبوا النار.

وأختم بالسعادة لابنه علی ولیی وناصری والشاهد فی خلقی وأمینی علی وحیی، أخرج منه الداعی إلی سبیلی والخازن لعلمی الحسن.

وأکمل ذلک بابنه «م ح م د» رحمة للعالمین، علیه کمال موسی وبهاء عیسی وصبر أیّوب، فیذلّ أولیائی فی زمانه وتتهادی رؤوسهم کما تتهادی رؤوس الترک والدیلم، فیقتلون ویحرّقون ویکونون خائفین، مرعوبین، وجلین، تصبغ الأرض بدمائهم ویفشو الویل والزنا فی نسائهم أولئک أولیائی حقاً، بهم أدفع کلّ فتنة عمیاء حندس وبهم أکشف الزلازل وأدفع الآصار والأغلال، أولئک علیهم صلوات من ربّهم ورحمة وأولئک هم المهتدون.
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قال عبدالرحمان بن سالم: قال أبو بصیر: لو لم تسمع فی دهرک إلّاهذا الحدیث لکفاک، فصنه إلّاعن أهله (1).

إن مفهوم الوصیّة لا یتحقق إلّابأطراف:

1-الموصی.

2-الوصی.

3-الجهة.

فهو یوصی إلی زید بأنْ یصرف کذا من أمواله فی الجهة المعیّنة.

وقد یکون للموصی أوصیاء کلّ منهم لجهةٍ من الجهات.

وللنبی صلّی اللّه علیه وآله اثنا عشر وصیّاً یقوم کلّ واحدٍ منهم بعد الآخر بوظائف النبوّة، فلا تخلو الأرض من هادٍ للأمّة ورابط بینها وبین اللّه، ومن حجّة للّه علی الخلق، حتی قیام السّاعة. . . .

إن الارتباط بین السماء والأرض لم ینقطع بموت النّبی صلّی اللّه علیه وآله، بل إنّ جمیع ما اُنزل علیه من القرآن وأحکام الحلال والحرام والآداب والسنن. . . باق مستمرّ إلی یوم القیامة، والأئمّة کلٌّ فی عهده حافظون لذلک کلّه من الزیادة والنقصان ومبلّغون له للناس، فهو-وإنْ رحل عن هذا العالم-باقٍ ببقاء الأئمّة من أهل بیته وما جاء به باق ببقائهم، ولعلّ هذا هو السرّ فی إضافة «الأوصیاء» إلی «نبی اللّه» ، إذْ اُضیف الأئمّة بعنوان الأوصیاء إلی جهة نبوته صلّی اللّه علیه وآله.

ولابدّ من التأکید هنا علی نقطةٍ-ولو بإیجاز-وهی: إنّ من یکون وصیّ النبی فیقوم من بعده بوظائف النبوّة ویقوم مقامه ویسدّ مسدّة، لابدّ وأنْ یکون واجداً لجمیع صفات النبیّ ومراتبه من الولایة والعلم والعصمة وغیر ذلک عدا النبوة. 
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الوصیّ لقب أمیر المؤمنین علیه السّلام

ثم إنّ من الثابت والمسلّم به أن لقب «الوصی» قد اختصّ فی الإسلام بالإمام علیّ أمیر المؤمنین علیه السّلام، فإنه طالما نطق به الرسول الأعظم صلّی اللّه علیه وآله فی خطاباته وکلماته، وبهذا اتفقت روایات السنّة والشیعة، وأدبیات الأئمّة علیهم السّلام والصّحابة بشکل وافر شعراً ونثراً (1). وقد سلّطنا الضوء علی ذلک مفصّلاً خلال بحثنا حول الوصیّة فی کتابنا «تشیید المراجعات» (2).

وبحث الوصیّة یدور حول ثلاثة محاور:

1-إثبات وصیة النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله قبل رحیله من الدنیا، وهو بحث أساسی وأحد ثوابت مبحث الإمامة، بحیث تترتب علیه باقی مسائل بحث الإمامة، ولذا لزم اتقان موضوعه بدقة.

2-إن وصیَّ النبیّ الأکرم صلّی اللّه علیه وآله هو أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب علیه السّلام، وهو ما أوضحناه فیه معنی الوصیة والأحادیث الواردة فیها والشواهد علیها.

3-إنکار عائشة الوصیّة من خلال ادّعائها أن رأس النبی صلّی اللّه علیه وآله کان فی حجرها حین وفاته، حیث قالت فی معرض إنکارها الوصیّة لعلی:

متی أوصی إلیه؟ وقد کنت مسندته إلی صدری، فدعا بالطست، فلقد انخنث فی حجری وما شعرت أنه مات، فمتی أوصی إلیه؟ 
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2- 2) راجع: تشیید المراجعات 4/95-189، باب علیّ وصیّ النبیّ صلّی اللّه علیه وآله وباباً حول عائشة وإنکارها للوصیة. 




وفی روایة أخری:

متی أوصی وقد مات بین سحری ونحری؟ (1).

ثم تبعها فی ذلک الأبناء الذین اتّخذوها إماماً لهم فأنکروا الوصیّة؛ کابن خلدون وابن عساکر وابن کثیر وابن فلان. . . من النواصب.

وهو ادّعاء باطل من جهتین:

1-إن هذا الخبر کذب محض.

2-إنّه صلّی اللّه علیه وآله توفی ورأسه فی حجر علیٍّ أمیر المؤمنین علیه السّلام حیث أوصاه حینذاک بوصایا.


حدیث الثقلین وصیّة النبیّ

إضافة لهذا وذاک، فالنبی صلّی اللّه علیه وآله طالما کان یکرّر وصیّته بعلیٍّ والأئمّة من بعده طیلة فترة نبوّته، فإنه بالإضافة إلی حدیث الثقلین الذی ذکره صلّی اللّه علیه وآله وسلّم فی عدّة مواضع بقوله:

«إنی تارک فیکم الثقلین کتاب اللّه وعترتی أهل بیتی» (2). 
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هذا الحدیث الذی اعتبره علماء الفریقین من وصایا النّبیّ صلّی اللّه علیه وآله، فی عبارات لهم صریحة فی ذلک، وهذه نصوص بعضها:

قال ابن حجر المکّی: «وقد جاءت الوصیّة الصّریحة بهم فی عدّة أحادیث، منها حدیث: إنی تارک فیکم ما إن تمسّکتم به لن تضلّوا بعدی الثقلین، أحدهما أعظم من الآخر، کتاب اللّه حبل ممدود من السماء إلی الأرض، وعترتی أهل بیتی، ولن یفترقا حتی یردا علیَّ الحوض، فانظروا کیف تخلفونی فیهما. قال الترمذی: حسن غریب. وأخرجه آخرون. ولم یصب ابن الجوزی فی إیراده فی العلل المتناهیة، کیف! وفی صحیح مسلم وغیره. . .» (1).

وقال الحافظ السّخاوی: «قد جاءت الوصیّة الصریحة بأهل البیت فی غیرها من الأحادیث، فعن سلیمان بن مهران الأعمش. . .» إلی آخر عبارته (2).

وقال الحافظ السّمهودی: «الذکر الرابع: فی حثّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم الأمة علی التمسّک بعده بکتاب ربّهم، وأهل بیت نبیّهم، وأن یخلفوه فیهما بخیر، وسؤاله من یرد علیه الحوض عنهما، وسؤال ربّه عزّ وجلّ الأمة کیف خلفوا نبیّهم فیهما، ووصیّته بأهل بیته، وأنّ اللّه تعالی أوصاه بهم. . .» (3).

وفی لسان العرب: «وفی حدیث النبی صلّی اللّه علیه وآله وسلّم: أوصیکم بکتاب اللّه وعترتی» (4). 
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التصریح بالوصیّة فی حدیث الدّار

فإنّ الأحادیث الواردة فی أنّ الأئمّة أوصیاؤه-وخاصّةً ما ورد صریحاً فی وصایة أمیر المؤمنین بلفظ الوصایة وما بمعناها-کثیرة، ولعلّ من أشهرها قوله فی السّنین الأولی من بعثته، فی یوم الإنذار لمّا نزل علیه قوله تعالی:

«وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ اَلْأَقْرَبِینَ» 1.

إنه قال مخاطباً لرجال عشیرته الذین دعاهم لیعرض علیهم الدین ویبلّغهم ما اُمر به من الإیمان باللّه وبرسالته:

«أیّکم یکون أخی ووارثی ووزیری وخلیفتی فیکم من بعدی» .

وهذه روایة المتقی عن جماعةٍ من الأئمّة:

«عن علیٍّ، قال: لَمَا نزلت هذه الآیة علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم «وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ اَلْأَقْرَبِینَ» دعانی رسول اللّه فقال: یا علیّ، إنّ أمرنی أن أنذر عشیرتی الأقربین، فضقت بذلک ذرعاً وعرفت أنّی مهما أُنادیهم بهذا الأمر أری منهم ما أکره، فصمتُّ علیها، حتی جاءنی جبریل فقال: یا محمّد، إنّک إنْ لم تفعل ما تؤمر به یعذّبک ربّک.

فاصنع لی صاعاً من طعام، واجعل علیه رجل شاة، واجعل لنا عُسّاً من لبن، ثم اجمع لی بنی عبدالمطّلب حتی أُکلّمهم وأُبلّغ ما أُمرت به.

ففعلت ما أمرنی به، ثم دعوتهم له، وهم یومئذ أربعون رجلاً، یزیدون رجلاً أو ینقصونه، فیهم أعمامه: أبو طالب وحمزة والعبّاس وأبو لهب، فلمّا وضعته 
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تناول النبیّ جشب حزبة من اللّحم، فشقّها بأسنانه ثم ألقاها فی نواحی الصحفة ثم قال: کلوا بسم اللّه.

فأکل القوم حتی نهلوا عنه، ما نری إلّاآثار أصابعهم، واللّه إن کان الرّجل الواحد منهم لیأکل مثل ما قدّمت لجمیعهم.

ثم قال: إسقِ القوم یا علی، فجئتهم بذلک العسّ، فشربوا منه حتّی رووا جمیعاً، وأیم اللّه إن کان الرجل منه لیشرب مثله.

فلمّا أراد النبیّ أن یکلّمهم بَدرَه أبو لهب إلی الکلام فقال: لقد سحرکم صاحبکم. فتفرّق القوم، ولم یکلّمهم النبیّ.

فلمّا کان الغد فقال: یا علیّ، إنّ هذا الرجل قد سبقنی إلی ما سمعت من القول، فتفرّق القوم قبل أنْ أُکلّمهم، فعد لنا مثل الذی صنعت بالأمس من الطعام والشراب، ثم اجمعهم لی.

ففعلت ثم جمعتهم. ثم دعانی بالطعام فقرّبته ففعل به کما فعل بالأمس، فأکلوا وشربوا حتی نهلوا، ثم تکلّم النبیّ فقال:

یا بنی عبدالمطّلب، إنّی-واللّه-ما أعلم شابّاً فی العرب جاء قومه بأفضل ما جئتکم به، إنّی قد جئتکم بخیر الدنیا والآخرة، وقد أمرنی اللّه أنْ أدعوکم إلیه، فأیکم یؤازرنی علی أمری هذا؟

فقلت-وأنا أحدثهم سنّاً، وأرمصهم عیناً، وأعظمهم بطناً، وأحمشهم ساقاً - أنا یا نبیّ اللّه، أکون وزیرک علیه.

فأخذ برقبتی فقال: إنّ هذا أخی ووصیّی وخلیفتی فیکم، فاسمعوا له وأطیعوا.

فقام القوم یضحکون ویقولون لأبی طالب: قد أمرک أن تسمع وتطیع لِعَلیّ.
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ابن إسحاق، وابن جریر، وابن أبی حاتم، وابن مردویه، وأبو نعیم والبیهقی معاً فی الدلائل» (1).

فأنت تری أنّه دعا إلی توحید اللّه وإلی رسالته وإلی الإمامة والخلافة من بعده لعلی، منذ الیوم الأوّل من دعوته العلنیّة. . . .


من أحادیث الوصیّة

وقال صلّی اللّه علیه وآله فی حدیثٍ له مع سلمان:

«یا سلمان، من کان وصی موسی؟

قال: یوشع بن نون.

قال صلّی اللّه علیه وآله: فإن وصیی ووارثی علیُّ بن أبی طالب علیه السّلام (2).

وقد روی هذا الحدیث أحمد بن حنبل، فلو کان کاذباً فی روایته فهو أمر لا یعنینا، بل یعنی اولئک الذین یتّبعون إماماً کاذباً، لکنّ الحدیث لیس کذباً، بل إن القوم یحاولون التهرّب من الحقیقة التی هی کالشمس فی رابعة النهار، فالحدیث صحیح، والنبی صلّی اللّه علیه وآله-وتنفیذاً للخطّة الإلهیّة التی اتبعها فی ترکیز ثقافة وجود وصیٍّ بعده فی الأذهان والتعریف به-جعل یکرّر هذا المعنی فی مواضع ومناسبات مختلفة، ومن ذلک قوله:

«لکلّ نبیٍّ وصیّ ووارث، واِن علیّاً وصیی ووارثی» (3). 
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وأخرج أحمد والطبرانی قول النبی صلّی اللّه علیه وآله:

«یا فاطمة، نبیّنا أفضل الأنبیاء وهو أبوک، ووصیّنا خیر الأوصیاء وهو بعلک» (1).

وکذلک قال صلّی اللّه علیه وآله:

«اِنّ وصیی وموضع سرّی وخیر من أترک بعدی ویقضی دَینی علی بن أبی طالب» .

رواه الطبرانی وابن کثیر والهیثمی صاحب مجمع الزوائد (2).


وَ ذُرِّیَّةِ رَسُولِ اللَّهِ


اشارة

ویقع الکلام فی هذه الجملة حول الأُمور التالیة:

1-معنی الذریة لغةً وعُرفاً.

2-کیف صار الأئمّة علیهم السّلام ذریّة رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله؟

3-لماذا اُضیف «الذریّة» إلی «رسول اللّه» و «الأوصیاء» إلی «نبیّ اللّه» ؟

4-لماذا استخدم لفظ «ذریة» دون «أولاد» ؟



«الذریّة» لغةً

قال ابن فارس:

«ذرّ أصل واحد یدلّ علی لطافة وانتشار، ومن ذلک الذّرّ: صغار النمل، 
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الواحدة ذرّة. . . ومن الباب ذرّت الشمس ذروراً إذا طلعت، وهو ضوء لطیف منتشر» (1).

وهو کلام ظریف یتذوّقه أهل الدّقة، مما یعطینا خصوصیتین:

الاولی: اللّطافة والصِّغر.

الثانیة: الانتشار.

أقول: المعنی الذی تشتمل علیه کلمة الذریة، لا تعطیه کلمة الأولاد، مهما بدت الکلمتان مترادفتین، وهو ما أوضحه الراغب فی مفرداته بما نصّه:

«الذریّة أصلها الصغار من الأولاد، واِن کان یقع علی الصّغار والکبار معاً فی التعارف، ویستعمل للواحد والجمع، وأصله الجمع. قال تعالی: «ذُرِّیَّةً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ» 2.

وقال: «ذُرِّیَّةَ مَنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ» 3.

وقال: «إِنِّی جاعِلُکَ لِلنّاسِ إِماماً قالَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی» 4.

فالذریّة-بناءً علی ذلک-أخصّ من الأولاد.

کما أن الظّاهر تبادر الأولاد مع الفصل من لفظ «الذریّة» ، وکلّما زادت الفاصلة وجد المصداق تطابقاً أکثر.

فظهر أخصیّة «الذریّة» من «الأولاد» من جهتین.

والظاهر أنه لا یعتبر فی «الذریّة» صغر السنّ، فمن الممکن أن یعمّر الحفید 
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أکثر من جدّه، لأن وجود الفصل بینهما هو المصحّح لإطلاق «الذریّة» علیه، ومن هنا قال الراغب:

وإنْ کان یقع علی الصغار والکبار معاً فی التعارف.


الأئمّة أولاد رسول اللّه وذریّته

وعلی أیّة حالٍ، فإنه لا ریب فی أنّ الأئمّة الطاهرین ذریّة رسول اللّه، کما یشهد به ما رواه الرازی وسیأتی.

وأمّا الشواهد علی کونهم أولاده وأبنائه، فلا تحصی ومن ذلک: قضیّة المباهلة: قال اللّه تعالی:

«فَمَنْ حَاجَّکَ فِیهِ مِنْ بَعْدِ ما جاءَکَ مِنَ اَلْعِلْمِ فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ وَ نِساءَنا وَ نِساءَکُمْ وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ ثُمَّ نَبْتَهِلْ فَنَجْعَلْ لَعْنَتَ اَللّهِ عَلَی اَلْکاذِبِینَ» 1.

قال الزمخشری: «وروی أنّهم لمّا دعاهم إلی المباهلة قالوا: حتّی نرجع وننظر، فلمّا تخالوا قالوا للعاقب-وکان ذا رأیهم-: یا عبدالمسیح! ما تری؟

فقال: واللّه لقد عرفتم-یا معشر النصاری-أنّ محمّداً نبیّ مرسل، وقد جاءکم بالفصل من أمر صاحبکم، واللّه ما باهل قوم نبیّاً قطّ فعاش کبیرهم ولا نبت صغیرهم، ولئن فعلتم لنهلکنّ، فإن أبیتم إلّاإلف دینکم والإقامة علی ما أنتم علیه، فوادعوا الرجل وانصرفوا إلی بلادکم.

فأتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم وقد غدا محتضناً الحسین آخذاً بید الحسن وفاطمة تمشی خلفه وعلیّ خلفها، وهو یقول: إذا أنا دعوت فأمّنوا. 
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فقال أُسقف نجران: یا معشر النصاری! إنّی لأری وجوهاً لو شاء اللّه أن یزیل جبلاً من مکانه لأزاله بها، فلا تباهلوا فتهلکوا، ولا یبقی علی وجه الأرض نصرانیّ إلی یوم القیامة.

فقالوا: یا أبا القاسم! رأینا أن لا نباهلک، وأن نقرّک علی دینک ونثبت علی دیننا.

قال: فإذا أبیتم المباهلة فأسلموا یکن لکم ما للمسلمین وعلیکم ما علیهم. فأبوا.

قال: فإنّی أُناجزکم.

قالوا: ما لنا بحرب العرب طاقة، ولکن نصالحک علی أن لا تغزونا ولا تخیفنا ولا تردّنا عن دیننا، علی أن نؤدّی إلیک کلّ عام ألفی حُلّة، ألف فی صفر وألف فی رجب، وثلاثین درعاً عادیّة من حدید.

فصالحهم علی ذلک، وقال: والذی نفسی بیده، إنّ الهلاک قد تدلّی علی أهل نجران، ولو لاعنوا لمُسخوا قردةً وخنازیر، ولاضطرم علیهم الوادی ناراً، ولاستأصل اللّه نجران وأهله حتی الطیر علی رؤوس الشجر، ولما حال الحول علی النصاری کلّهم حتّی یهلکوا (1).

والأحادیث فی أن:

الحسن والحسین ابنای. . . (2).

وکذا: 
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الحسن والحسین سیدا شباب أهل الجنّة ولدای. . . (1).

کثیرة جدّاً. . . .


الإمام الکاظم وهارون

وفی کتاب الإحتجاج فی حدیثٍ قال هارون للإمام موسی بن جعفر علیه السّلام:

لِمَ جوّزتم للعامّة والخاصّة أن ینسبوکم إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، ویقولوا لکم: یا بنی رسول اللّه، وأنتم بنو علیّ، وإنّما ینسب المرء إلی أبیه، وفاطمة إنّما هی وعاء، والنبیّ جدّکم من قبل اُمّکم.

فقلت: یا أمیر المؤمنین، لو أنّ النّبیّ نشر فخطب إلیک کریمتک، هل کنت تجیبه؟

قال: سبحان اللّه، ولم لا أجبه، بل أفتخر علی العرب والعجم وقریش بذلک؟

فقلت له: لکنّه لا یخطب إلیّ ولا اُزوّجه.

فقال: ولم؟

فقلت: لأنّه ولدنی ولم یلدک.

فقال: أحسنت یا موسی! ثمّ قال: کیف قلتم إنّا ذریّة النّبیّ والنّبیّ لم یعقّب، وإنّما یعقّب الذکر لا الاُنثی، وأنتم ولد الإبنة ولا یکون ولدها عقباً له؟

فقلت: أسألک بحقّ القرابة والقبر ومن فیه، إلّاأعفیتنی عن هذه المسألة.

فقال: لا أو تخبرنی بحجّتکم فیه یا ولد علی! وأنت یا موسی یعسوبهم، وإمام زمانهم، کذا اُنهی إلیّ، ولست أعفیک فی کلّ ما سألتک عنه، حتّی تأتینی فیه بحجّة 
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من کتاب اللّه، وأنتم تدّعون معشر ولد علی أنّه لا یسقط عنکم منه شیء ألف ولا واو إلّاتأویله عندکم، واحتججتم بقوله عزّ وجلّ: «ما فَرَّطْنا فِی اَلْکِتابِ مِنْ شَیْءٍ» واستغنیتم عن رأی العلماء وقیاسهم.

فقلت: تأذن لی فی الجواب؟

قال: هات.

فقلت: أعوذ باللّه من الشّیطان الرّجیم بسم اللّه الرّحمن الرّحیم: «وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ وَ أَیُّوبَ وَ یُوسُفَ وَ مُوسی وَ هارُونَ وَ کَذلِکَ نَجْزِی اَلْمُحْسِنِینَ* وَ زَکَرِیّا وَ یَحْیی وَ عِیسی وَ إِلْیاسَ کُلٌّ مِنَ اَلصّالِحِینَ» من أبو عیسی یا أمیر المؤمنین؟

فقال: لیس لعیسی أب.

فقلت: إنّما أحلقناه بذراری الأنبیاء علیهم السّلام من طریق مریم علیها السّلام، وکذلک ألحقنا بذراری النّبیّ صلّی اللّه علیه وآله وسلّم من قبل اُمّنا فاطمة.

أزیدک یا أمیر المؤمنین؟

قال: هات.

قلت: قول اللّه عزّ وجلّ: «فَمَنْ حَاجَّکَ فِیهِ مِنْ بَعْدِ ما جاءَکَ مِنَ اَلْعِلْمِ فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ وَ نِساءَنا وَ نِساءَکُمْ وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ ثُمَّ نَبْتَهِلْ فَنَجْعَلْ لَعْنَتَ اَللّهِ عَلَی اَلْکاذِبِینَ» ولم یدّع أحد أنّه أدخله النّبیّ صلّی اللّه علیه وآله وسلّم تحت الکساء عند مباهلة النصاری إلّاعلیّ بن أبی طالب علیه السّلام وفاطمة، والحسن والحسین؛ أبناءنا: الحسن والحسین، ونسائنا: فاطمة، وأنفسنا: علیّ بن أبی طالب علیه السّلام.

علی أنّ العلماء قد أجمعوا علی أنّ جبرئیل قال یوم اُحد: «یا محمّد إنّ هذه 
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لهی المواساة من علی» . قال: «لأنّه منّی وأنا منه» . فقال جبرئیل: وأنا منکما یا رسول اللّه ثمّ قال: لا سیف إلّاذوالفقار ولا فتی إلّاعلی، فکان کما مدح اللّه عزّ وجلّ به خلیله علیه السّلام إذ یقول: «قالُوا سَمِعْنا فَتًی یَذْکُرُهُمْ یُقالُ لَهُ إِبْراهِیمُ» إنّا نفتخر بقول جبرئیل أنّه منّا.

فقال: أحسنت یا موسی! . . .» (1).


إباء النواصب عن قبول الحقیقة

ولکنّ النواصب لا یتحمّلون هذه الحقیقة، فقد روی الشیخ الکلینی عن أبی الجارود أنه قال له الإمام أبو عبداللّه الصّادق علیه السّلام:

یا أبا الجارود! ما یقولون لکم فی الحسن والحسین؟

قلت: ینکرون علینا أنّهما ابنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله.

قال: فأیّ شیء احتججتم علیهم؟

قلت: احتججنا علیهم بقول اللّه عزّ وجلّ فی عیسی بن مریم علیهما السّلام: «وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ وَ أَیُّوبَ وَ یُوسُفَ وَ مُوسی وَ هارُونَ وَ کَذلِکَ نَجْزِی اَلْمُحْسِنِینَ* وَ زَکَرِیّا وَ یَحْیی وَ عِیسی» .

فجعل عیسی بن مریم من ذریّة نوح علیه السّلام.

قال: فأیّ شیء قالوا لکم؟

قلت: قالوا: قد یکون ولد الابنة من الولد ولا یکون من الصّلب.

قال: فأیّ شیء احتججتم علیهم؟

قلت: احتججنا علیهم بقول اللّه تعالی لرسوله صلّی اللّه علیه وآله: «فَقُلْ 
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تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ وَ نِساءَنا وَ نِساءَکُمْ وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ» .

قال: فأیّ شیء قالوا؟

قلت: قالوا: قد یکون فی کلام العرب «أبناء رجل» وآخر یقول: «أبناؤنا» .

قال: فقال أبو جعفر علیه السّلام: یا أبا الجارود! لأعطینّکها من کتاب اللّه جلّ وتعالی، إنّهما من صلب رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله لا یردّها إلّاالکافر.

قلت: وأین ذلک جعلت فداک؟

قال: من حیث قال اللّه تعالی: «حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ وَ بَناتُکُمْ وَ أَخَواتُکُمْ» 1 الآیة. . . إلی أن انتهی إلی قوله تبارک وتعالی: «وَ حَلائِلُ أَبْنائِکُمُ اَلَّذِینَ مِنْ أَصْلابِکُمْ» فسلهم یا أبا الجارود! هل کان یحلّ لرسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله نکاح حلیلتهما؟ فإن قالوا: نعم، کذبوا وفجروا، وإن قالوا: لا، فهما ابناه لصلبه (1).


قضیّة الحجّاج مع یحیی بن یعمر

وروی الفخر الرازی بذیل قوله تعالی:

«ذُرِّیَّةً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ» 3.

عن الشعبی قال: کنت عند الحجاج، فأتی بیحیی بن یعمر فقیه خراسان من بلخ مکبّلاً بالحدید، فقال له الحجاج:

أنت زعمت أن الحسن والحسین من ذریّة رسول اللّه؟ 
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1- 2) روضة الکافی:317-318. 




فقال: بلی.

فقال الحجّاج: لتأتینی بها واضحة بیّنة من کتاب اللّه أو لأقطعنّک عضواً عضواً.

فقال: آتیک بها واضحة بیّنة من کتاب اللّه یا حجاج!

قال: فتعجبت من جرأته بقوله: یا حجّاج!

فقال له: ولا تأتینی بهذه الآیة: «نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ» ؟ !

فقال: آتیک بها واضحة من کتاب اللّه وهو قوله: «وَ نُوحاً هَدَیْنا مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ» إلی قوله: «وَ زَکَرِیّا وَ یَحْیی وَ عِیسی» فمن کان أبو عیسی قد ألحق بذریّة نوح؟

قال: فأطرق ملیّاً ثم رفع رأسه فقال: کأنی لم أقرأ هذه الآیة من کتاب اللّه.

حلّوا وثاقة وأعطوه من المال کذا (1).

أقول:

وکأن الحجاج قد تعلّم هذا الاعتذار من عمر بن الخطّاب، فإنه أنکر موت النبی صلّی اللّه علیه وآله وجعل یهدّد من قال ذلک بالقتل، فلما جاء أبو بکر وقرأ الآیة المبارکة:

«إِنَّکَ مَیِّتٌ وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ» 2.

سکت عمر وقال:

کأنّی لم أسمع هذه الآیة (2). 
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1- 1) تفسیر الرازی 2/194. 

2- 3) شرح نهج البلاغة 12/195، الدرر لابن عبدالبر:272، [1]الصراط المستقیم 3/18، [2] شرح الأخبار 1/146. 





إضافة «الذریّة» إلی «رسول اللّه»

وفی إضافة «الذریّة» إلی «الرسالة» إشارة إلی أن الأئمّة علیهم السّلام هم السبب لبقاء وانتشار الرسالة المحمّدیة، لأن الدین الإسلامی خاتمة الأدیان، وهو الدین الباقی إلی یوم القیامة، والنبیّ صلّی اللّه علیه وآله لم یکتب له البقاء، فلابدّ وأنْ یکون للرسالة الإسلامیّة من حملةٍ ینتشرون فی البلاد ویبلّغون الرسالة إلی الناس، وقد عرفت تقوّم لفظ «الذریّة» ب «الانتشار» ، فناسب أنْ یأتی هذا اللّفظ دون الأولاد والأبناء، وأنْ یکون مضافاً إلی «الرسالة» دون «النبوّة» ، للفرق الواضح بینهما، وهو أن:

کلّ رسول نبیّ ولیس کلّ برسول (1).

وفعلاً، فإنّ الأئمّة علیهم السّلام انتشروا، وأولادهم وذریّاتهم انتشروا فی البلاد، وبواسطتهم بلغت الناس معالم الدین الشّریف ومعارفه وأحکامه، وکان کلّ واحدٍ منهم نجماً یُهتدی به وعلماً یسترشد إلی الحق والصراط المستقیم.


وَ رَحْمَةُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ
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السَّلاَمُ عَلَی الدُّعَاةِ إِلَی اللَّهِ، وَ الْأَدِلاَّءِ عَلَی مَرْضَاةِ اللَّهِ، وَ الْمُسْتَقِرِّینَ فِی أَمْرِ اللَّهِ، وَ التَّامِّینَ فِی مَحَبَّةِ اللَّهِ وَ الْمُخْلِصِینَ فِی تَوْحِیدِ اللَّهِ وَ الْمُظْهِرِینَ لِأَمْرِ اللَّهِ وَ نَهْیِهِ وَ عِبَادِهِ الْمُکْرَمِینَ الَّذِینَ لاَ یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ وَ رَحْمَةُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ 
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السَّلاَمُ عَلَی الدُّعَاةِ إِلَی اللَّهِ


اشارة

«الدعاة» جمع «الداعی» کالهداة جمع الهادی والرواة جمع الراوی، وهکذا.

یُفهم من هذه الفقرة أمران:

الأول: إن مقام الداعویّة إلی اللّه من خصائص الأئمّة علیهم السّلام فی أی زمان، ولیس لأحدٍ غیرهم حظٌّ فی ذلک إلّامنهم. فهم الذین شهدت الوقائع والأحداث بأنهم قد أنقذوا الإسلام وأبناءه من الضلال والإنحراف.

والثانی: إنّ الأئمّة لم یدعوا الناس إلی أنفسهم دون اللّه، ولم یحدّثنا التاریخ أن ذلک قد بدر منهم أبداً.

والظّاهر أنّ هذه الجملة إشارة إلی قوله تعالی:

«قُلْ هذِهِ سَبِیلِی أَدْعُوا إِلَی اَللّهِ عَلی بَصِیرَةٍ أَنَا وَ مَنِ اِتَّبَعَنِی» 1.

فعن الإمام أبی جعفر الباقر علیه السّلام أنه قال فی هذه الآیة:

ذاک رسول اللّه وأمیر المؤمنین والأوصیاء من بعدهما (1).

وعن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه وآله: 
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إنّ علیّاً باب الهدی بعدی والداعی إلی ربی، وهو صالح المؤمنین «وَ مَنْ أَحْسَنُ قَوْلاً مِمَّنْ دَعا إِلَی اَللّهِ وَ عَمِلَ صالِحاً. . .» 1.


الأئمّة هم الدعاة إلی اللّه

ولا ریب أن الذین اتبعوه وکانوا الدعاة إلی اللّه من بعده علی بصیرة هم علی وأولاده المعصومون، لأنّ جمیع ما اعتبر شرطاً أو وصفاً فی الداعی إلی اللّه فهو موجود فیهم دون غیرهم، فالأُمور التی اشتملت علیها الآیتان المذکورتان، وهی: البصیرة والعمل الصالح واتّباع رسول اللّه، ما اجتمعت إلّافی أمیر المؤمنین والأئمّة من بعده، ولذا قال أبو عبداللّه علیه السّلام فی الآیة:

یعنی علیّاً، أوّل من اتّبعه علی الإیمان به والتصدیق له بما جاء به من عند اللّه، من الاُمة التی بعث فیها ومنها وإلیها، قبل الخلق، ممن لم یشرک باللّه قط، ولم یلبس إیمانه بظلمٍ وهو الشرک (1).

ومن کان مثلهم علیهم السّلام فی البصیرة؟ وقد قال الراغب فی معنی الکلمة فی الآیة: أی علی معرفةٍ وتحقق (2).

وکذا فی الأعمال الصالحات، فإنّه ما من آیةٍ نزلت وفیها: الذین آمنوا وعملوا الصّالحات. . . إلّاوعلی وأبناؤه علی رأسهم. . . .

لقد قام الأئمّة الأطهار علیهم السّلام بواجب الدعوة إلی اللّه بأحسن الوجوه وأفضل الطّرق، دعوا کلاًّ من الناس حسب إدراکه ومستوی تفکیره، فکان خطابهم للعالم یختلف عن خطابهم للجاهل، کانوا کما قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: 
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2- 3) المفردات فی غریب القرآن:127. [2]




إنا معاشر الأنبیاء اُمرنا أنْ نکلّم الناس علی قدر عقولهم (1).

فمخاطبتهم للناس تتلاءم وسعة عقولهم وإدراکهم، وبمقدار استیعاب الفرد یفتحون له نافذةً للهدایة إلی اللّه جلّ وعلا، فمرَّةً عن طریق الاستدلال بآیة قرآنیّة، ومرّة بطریقٍ عقلیٍّ، ولآخر بالبرهان، وقد یتطلب هدایة البعض تقدیم العون المادّی، وتأمین احتیاجاته المعیشیة. فهم علیهم السّلام أدری بالطریقة الأکثر تأثیراً لهدایة أفراد المجتمع.

وقد تحمّلوا سلام اللّه علیهم أنواع الأذی والمشاق فی هذا الطریق الشائک، وصبروا علی طول المحنة، وقابلوا الإساءات بالإحسان إلی الحدّ الذی کانوا یحلمون عمّن یتطاول علیهم ویرأفون بمن کان یکیل لهم التهم والسباب فی الطرق والأسواق من الجهلة، ما کان یدفعهم إلی منع أصحابهم الذین کانوا یهمّون لردع هؤلاء المسیئین باستخدام القوّة.


من قضایا الأئمّة فی سبیل الدعوة إلی اللّه

عن الفضل بن یونس قال: کان ابن أبی العوجاء من تلامذة الحسن البصری فانحرف عن التوحید، فقیل له: ترکت مذهب صاحبک ودخلت فیما لا أصل له ولا حقیقة. فقال: إن صاحبی کان مخلّطاً، کان یقول طوراً بالقدر وطوراً بالجبر وما أعلمه اعتقد مذهباً دام علیه. قال: ودخل مکة تمرداً وإنکاراً علی من یحج، وکان یکره العلماء مسائلته إیاهم ومجالسته لهم لخبث لسانه وفساد سریرته، فأتی جعفر بن محمّد علیه السّلام فجلس إلیه فی جماعة من نظرائه.

ثم قال له: یا أبا عبداللّه، إن المجالس أمانات ولابدّ لکلّ من به سعال أن یسعل 
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أفتأذن لی فی الکلام؟

فقال أبو عبداللّه علیه السّلام: تکلّم بما شئت.

فقال: إلی کم تدوسون هذا البیدر وتلوذون بهذا الحجر وتعبدون هذا البیت المرفوع بالطوب والمدر وتهرولون هرولة البعیر إذا نفر، إن من فکّر فی الأمر قد علم أن هذا فعل أسّسه غیر حکیم ولا ذی نظر، فقل فإنک رأس هذا الأمر وسنامه وأبوک اُسّه ونظامه.

فقال أبو عبداللّه علیه السّلام: إن من أضلّه اللّه وأعمی قلبه استوخم الحق فلم یستعذبه، صار الشیطان ولیّه یورده مناهل الهلکة ثم لا یصدره، وهذا بیت استعبد اللّه تعالی به خلقه لیختبر به طاعتهم فی إتیانه، فحثّهم علی تعظیمه وزیارته وجعله محلّ أنبیائه وقبلة للمصلّین له، فهو شعبة من رضوانه وطریق یؤدّی إلی غفرانه منصوب علی استواء الکمال ومجتمع العظمة والجلال، خلقه اللّه تعالی قبل دخول الأرض بألفی عام وأحق من أطیع فیما أمر وانتهی عمّا نهی عنه وزجر، اللّه المنشئ للأرواح والصّور.

فقال ابن أبی العوجاء: ذکرت یا أبا عبداللّه فأحلت علی غائب.

فقال: ویلک، وکیف یکون غائباً من هو فی خلقه شاهد وإلیهم أقرب من حبل الورید، یسمع کلامهم ویری أشخاصهم ویعلم أسرارهم، وإنما المخلوق الذی إذا انتقل عن مکان اشتغل به مکان وخلا منه مکان، فلا یدری فی المکان الذی صار إلیه ما حدث فی المکان الذی کان فیه، فأما اللّه العظیم الشأن الملک الدیّان، فإنه لا یخلو منه مکان ولا یشتغل به مکان، ولا یکون إلی مکان أقرب منه إلی مکان، والذی بعثه بالآیات المحکمة والبراهین الواضحة وأیّده بنصره واختاره لتبلیغ رسالاته صدّقنا قوله بأن ربّه بعثه وکلّمه.
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فقام عنه ابن أبی العوجاء فقال لأصحابه: من ألقانی فی بحر هذا، سألتکم أن تلتمسوا إلی خمرة فألقیتمونی إلی جمرة.

قالوا: ما کنت فی مجلسه إلا حقیراً؟

قال: إنه ابن من حلق رؤوس من ترون» (1).

*وتلک قضیّة اُخری له رواها الإمام الحسن بن علی بن محمّد العسکری علیهم السّلام فی قول اللّه عزّ وجلّ:

«بِسْمِ اَللّهِ اَلرَّحْمنِ اَلرَّحِیمِ» .

فقال: اللّه هو الّذی یتألّه إلیه عند الحوائج والشدائد کلُّ مخلوق عند انقطاع الرجاء من کلّ من دونه وتقطّع الأسباب من جمیع من سواه، تقول: بسم اللّه أی أستعین علی أُموری کلّها باللّه الّذی لا تحقُّ العبادة إلّاله، المغیث إذا استغیث، والمجیب إذا دعی.

وهو ما قال رجل للصّادق علیه السّلام: یا ابن رسول اللّه دلّنی علی اللّه ما هو؟ فقد أکثر علیّ المجادلون وحیّرونی، فقال له: یا عبداللّه، هل رکبت سفینةً قطّ؟ قال: نعم، قال: فهل کسر بک حیث لا سفینة تنجیک ولا سباحة تغنیک؟ قال: نعم، قال: فهل تعلّق قلبک هنالک أنّ شیئاً من الأشیاء قادر علی أن یخلّصک من ورطتک؟ قال: نعم، قال الصّادق علیه السّلام: فذلک الشیء هو اللّه القادر علی الإنجاء حیث لا منجی، وعلی الإغاثة حیث لا مغیث (2).

*وتلک قضیّة الإمام الحسن علیه السّلام مع الرجل الشّامی، فقد روی ابن شهرآشوب السروی: 
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2- 2) کتاب التوحید:231، معانی الأخبار:4. 




ومن حلمه ما روی المبرّد وابن عائشة أنّ شامیّاً رآه راکباً فجعل یلعنه والحسن لا یردّ، فلمّا فرغ أقبل الحسن علیه السّلام فسلّم علیه وضحک فقال: أیّها الشیخ أظنّک غریباً، ولعلّک شبّهت؛ فلو استعتبتنا أعتبناک، ولو سألتنا أعطیناک، ولو استرشدتنا أرشدناک، ولو استحملتنا أحملناک، وإن کنت جائعاً أشبعناک، وإن کنت عریاناً کسوناک، وإن کنت محتاجاً أغنیناک، وإن کنت طریداً آویناک، وإن کان لک حاجة قضیناها لک، فلو حرّکت رحلک إلینا، وکنت ضیفنا إلی وقت ارتحالک کان أعود علیک، لأنّ لنا موضعاً رحباً وجاهاً عریضاً ومالاً کثیراً.

فلمّا سمع الرّجل کلامه، بکی ثمّ قال: أشهد أنّک خلیفة اللّه فی أرضه، اللّه أعلم حیث یجعل رسالته، کنت أنت وأبوک أبغض خلق اللّه إلیّ والآن أنت أحبّ خلق اللّه إلیّ. وحوّل رحله إلیه، وکان ضیفه إلی أن ارتحل، وصار معتقداً لمحبّتهم (1).

*وتلک کلماتهم فی حلم الإمام موسی بن جعفر الکاظم علیه السّلام:

قال الخطیب البغدادی: وکان سخیّاً کریماً، وکان یسمع عن الرجل ما یؤذیه، فیبعث إلیه بصرّة فیها ألف دینار (2).

وقال ابن الجوزی: کان یدعی العبد الصالح، وکان حلیماً کریماً، إذا بلغه عن رجل ما یؤذیه بعث إلیه بمال (3).

وقال ابن حجر المکی: سمّی الکاظم لکثرة تجاوزه وحلمه (4). 
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1- 1) مناقب آل أبی طالب 3/184. [1]

2- 2) تاریخ بغداد 14/29. [2]

3- 3) صفة الصفوة 2/184. [3]

4- 4) الصواعق المحرقة:121. 




وقال ابن طلحة الشافعی: ولفرط حلمه وتجاوزه عن المعتدین علیه دُعی کاظماً، وکان یجازی المسئ بإحسانه إلیه، ویقابل الجانی بعفوه عنه. . . (1).

ومن قبیل هذه الإحتجاجات الدالّة علی إحاطتهم بالعلوم، والقضایا الدالّة علی سعة حلمهم، کثیر، أوردته کتب الحدیث والتاریخ، فکانت طرق الأئمّة علیهم السّلام فی هدایة أفراد المجتمع تختلف حسب ترکیبتهم الذهنیة والاجتماعیة والمؤثرات النفسیّة والعقلیّة التی یتعاملون معها.

ومن شاء فلیراجع کتاب التوحید للشیخ الصدوق، وأصول الکافی والاحتجاج للطبرسی وغیرها من المصادر.

ومنه یُعلم مقام وشأنیّة هؤلاء الأئمّة المطهّرین علیهم السّلام فی دعوة المجتمعات إلی اللّه سبحانه وتعالی، وهدایتها وسوقها فی الجادة الوسطی والسبیل الحق، واِلّا، فإنّ تحمّل الکلام البذیء والصبر علی الاعتداءات والإساءات من قبل الجهلة السفهاء والمغفّلین، لیس بمقدور کلّ شخصٍ غیرهم علیهم السّلام، وهم فی محلّ المقدرة والاستطاعة علی ردّها وکسب الجولة لصالحهم، إلّاأنهم آثروا الخُلُقَ الذی أراده اللّه لهم وارتضاه منهم، حتی أثمر هذا الصبر عن هدایة اولئک المعتدین المغفّلین الذین تطاولوا علیهم.

فالمدرسة التی أسّسها الإمام جعفر بن محمّد الصادق علیه السّلام تجاوزت حدود هدایة الأفراد، لتتِّسع إلی مستوی هدایة الامم والمجتمعات علی اختلاف مشاربها ومعتقداتها.

فالآلاف الأربعة من العلماء الذین کانوا یأوون إلی منبره علیه السّلام هم من 
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1- 1) مطالب السئول:447. 




جنسیاتٍ مختلفة ومناطق متفاوتة من بقاع العالم الإسلامی آنذاک، وکان کلّ شخص من هؤلاء العلماء التلامذة یرجع إلی قومه حاملاً فکر وتعالیم وعقائد أهل البیت علیهم السّلام، ولو أن الأعداء المتسلّطین آنذاک کانوا قد أمهلوا الأئمّة لکانت الأُمور علی غیر ما علیه الآن. ومن هنا یتبیّن سبب بقاء ودوام تعالیمهم عبر القرون المتطاولة من التاریخ، وکذلک بسبب ما کانوا یحملونه بین جوانحهم من خصال وخصوصیات النبی الأعظم صلّی اللّه علیه وآله کاملة عدا النبوة بما جاءه من الخطاب الإلهی:

«یا أَیُّهَا اَلنَّبِیُّ إِنّا أَرْسَلْناکَ شاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً* وَ داعِیاً إِلَی اَللّهِ بِإِذْنِهِ وَ سِراجاً مُنِیراً» 1.

فهم ورثته فی کلّ المهام الرسالیة وهو خاتم الأنبیاء.


أسالیب الأئمّة فی دعوة الناس

وتتلخص اسالیب وطرق دعوة الناس حسبما نستفیده من القرآن الکریم فی ثلاثة طرق:

1-بالحکمة

2-بالموعظة

3-بالمجادلة بالتی هی أحسن

وکلّها وردت فی قوله تعالی:

«اُدْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَةِ وَ اَلْمَوْعِظَةِ اَلْحَسَنَةِ وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ» 2. 
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وقد استخدم الأئمّة علیهم السّلام کلّ واحدٍ من هذه الأسالیب الثلاثة فی موضعه وبحسب ما یقتضیه الموقف، کما کان حال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فی ذلک، وکیف لا یکونون کذلک وقد اختصوا بمقام «ومن اتّبعنی» فی قوله تعالی:

«أَدْعُوا إِلَی اَللّهِ عَلی بَصِیرَةٍ أَنَا وَ مَنِ اِتَّبَعَنِی» 1.

کما جاء فی تفسیر الآیة عن أبی جعفر علیه السّلام:

ذاک رسول اللّه صلّی اللّه علیه واله وأمیر المؤمنین والأوصیاء من بعدهما علیهم السّلام» (1).

إنهم الأئمّة وأهل البصائر الذین تتفتح بفضل نورهم وبرکتهم بصائر الناس، فهم سبب کلّ هدایة فی الوجود، وإلیهم تنتهی دعوة کلّ عالم ومفکر إلی الحق والهدی، فالدعوة الحسنی منهم، بما یجعلنا نسجّل الولاء لهم والبراءة من کلّ من سوّلت له نفسه تنصیبها إماماً یدعو لها.


کتاب الحجّاج إلی علماء عصره فی القضاء والقدر

وممّا یشهد برجوع الهدایات فی الإسلام إلی الأئمّة علیهم السّلام:

ما روی من أنّ الحجّاج بن یوسف الثقفی کتب إلی الحسن البصری، وإلی عمرو بن عبید، وإلی واصل بن عطا، وإلی عامر الشعبی، أن یذکروا ما عندهم وما وصل إلیهم فی القضاء والقدر.

فکتب إلیه الحسن البصریّ: إنّ أحسن ما انتهی إلیّ ما سمعت أمیر المؤمنین 
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1- 2) البرهان فی تفسیر القرآن 3/213. 




علیّ بن أبی طالب علیه السّلام أنّه قال: أتظنُّ أنّ الّذی نهاک دهاک؟ وإنّما دهاک أسفلک وأعلاک، واللّه بریء من ذاک.

وکتب إلیه عمرو بن عبید: أحسن ما سمعت فی القضاء والقدر قول أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب علیه السّلام: لو کان الزور فی الأصل محتوماً کان المزوّر فی القصاص مظلوماً.

وکتب إلیه واصل بن عطا: أحسن ما سمعت فی القضاء والقدر قول أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب علیه السّلام: أیدلّک علی الطریق ویأخذ علیک المضیق؟

وکتب إلیه الشعبیّ: أحسن ما سمعت فی القضاء والقدر قول أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب علیه السّلام: کلّ ما استغفرت اللّه منه فهو منک، وکلّ ما حمدت اللّه علیه فهو منه.

فلمّا وصلت کتبهم إلی الحجّاج ووقف علیها قال: لقد أخذوها من عین صافیة (1).


وَ الْأَدِلاَّءِ عَلَی مَرْضَاةِ اللَّهِ


«الدلیل» لغةً

«الأدلاء» جمع «الدلیل» کالأخلّاء جمع الخلیل ونحوه.

قال الراغب:

الدلالة ما یتوصّل به إلی معرفة الشیء، کدلالة الألفاظ علی المعنی ودلالة 
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1- 1) الطرائف 2/329، [1]کنز الفوائد 1/364، [2] متشابه القرآن 1/201. 




الإرشادات والرموز والکتابة والعقود فی الحساب. . . (1).

وقال الفیومی:

الدلالة-بکسر الدال وفتحها-هو ما یقتضیه اللفظ عند إطلاقه، واسم الفاعل: دال، ودلیل، وهو المرشد والکاشف (2).

و «المرضات» مصدر من: رضی یرضی، وهو خلاف السّخط، ورضی اللّه عن العبد أن یراه مؤتمراً لأمره ومنتهیاً عن نهیه.


آیاتٌ فی «مرضات اللّه»

إنّ الأئمّة الطاهرین هم الأدلّاء للناس علی ما یرضی اللّه ورسوله، ولو أن الإنسان یتقصّی هداهم ویطبّق تعالیمهم التربویة لَبلَغ مرتبة رضا اللّه لا محالة، وهو ما دعینا إلی تحصیله والوصول إلیه، إذ قال تعالی:

«وَ اَللّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ إِنْ کانُوا مُؤْمِنِینَ» 3.

وقد أفادت الآیة أنّ کسب رضا اللّه بامتثال أوامره والاجتناب عن نواهیه هو شرط الإیمان، والأئمّة علیهم السّلام هم الأدلّاء علی معرفة اللّه ورسوله، ومعرفة ما أتی به الرّسول ونهی عنه، وهم الأدلّاء علی العبادة والطّاعة، وفی ذلک رضی اللّه الذی هو أکبر النعم والتوفیقات الإلهیة، کما قال تعالی:

«وَعَدَ اَللّهُ اَلْمُؤْمِنِینَ وَ اَلْمُؤْمِناتِ جَنّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ مَساکِنَ طَیِّبَةً فِی جَنّاتِ عَدْنٍ وَ رِضْوانٌ مِنَ اَللّهِ أَکْبَرُ ذلِکَ هُوَ اَلْفَوْزُ اَلْعَظِیمُ» 4. 
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1- 1) المفردات فی غریب القرآن:171. [1]

2- 2) المصباح المنیر:199. [2]




وقد وصف رضوان اللّه ومرضاته بالفوز العظیم فی آیة أخری:

«رَضِیَ اَللّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ ذلِکَ اَلْفَوْزُ اَلْعَظِیمُ» 1.

وهذا المقام السّامی والشأن الرفیع لا یحصل إلّابدلالة الأئمّة الطّاهرین ولا یکون إلّالمن تبعهم واهتدی بهداهم.

ویشهد بذلک أیضاً ما ورد بذیل قوله تعالی:

«رَضِیَ اَللّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ أُولئِکَ حِزْبُ اَللّهِ أَلا إِنَّ حِزْبَ اَللّهِ هُمُ اَلْمُفْلِحُونَ» 2.

من أن «حزب اللّه» هم أمیر المؤمنین وأتباعه، وقد جاء وصفهم بذلک فی أحادیث الفریقین، ففی البرهان:

عن علی بن إبراهیم: قوله تعالی «أُولئِکَ حِزْبُ اَللّهِ» یعنی الأئمّة. . . .

وعن أبی نعیم الإصفهانی بإسناده عن علی قال قال سلمان: ما طلعتُ علی رسول اللّه إلّاوضرب بین کتفی وقال: یا سلمان، هذا وحزبه هم المفلحون (1).

وعلی الجملة، فإن بلوغ هذه المرتبة یتطلّب الإطاعة والاتباع للنبیّ وآله الأطهار، وإلّا

«فَإِنَّ اَللّهَ لا یَرْضی عَنِ اَلْقَوْمِ اَلْفاسِقِینَ» 4.

وعاقبة الفاسقین النار، قال تعالی:

«وَ اَلَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا یَمَسُّهُمُ اَلْعَذابُ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ» 5. 
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1- 3) بحار الأنوار 24/213. [1]




وهذا ما یعکس جوهر دور الأئمّة علیهم السّلام وتأثیره علی أصحاب النّفوس المستعدّة لأن تشملهم هدایتهم وتتوجه إلیهم عنایتهم، فیخرجون من حضیض الفسق والتردّی فی ظلمات المعاصی، إلی مستوی رضا الباری جلّ وعلا، ولا ینال ذلک إلّامن سلّم لهم تسلیماً، فإنّه من هذه المرحلة تبدأ عملیّة الإرتفاء إلی المراحل العالیة، حتی یکون أهلاً لأن یُنادی بقوله تعالی:

«یا أَیَّتُهَا اَلنَّفْسُ اَلْمُطْمَئِنَّةُ* اِرْجِعِی إِلی رَبِّکِ راضِیَةً مَرْضِیَّةً» 1.

ثم یکون ممّن وصف حاله فی قوله عزّ وجلّ:

«فَهُوَ فِی عِیشَةٍ راضِیَةٍ* فِی جَنَّةٍ عالِیَةٍ» 2.


مبیت أمیر المؤمنین ابتغاء مرضات اللّه

وحیاة أئمتنا علیهم السّلام کلّها فی مرضات اللّه، وقد وصف اللّه عزّ وجلّ مبیت مولانا أمیر المؤمنین علی فراش رسول اللّه فی لیلة هجرته بأنه کان ابتغاء مرضات اللّه، قال تعالی:

«وَ مِنَ اَلنّاسِ مَنْ یَشْرِی نَفْسَهُ اِبْتِغاءَ مَرْضاتِ اَللّهِ» 3.

کما ذکر المفسّرون والمحدّثون من الفریقین:

عن علی بن الحسین علیه السّلام فی قوله عزّ وجلّ: «وَ مِنَ اَلنّاسِ مَنْ یَشْرِی نَفْسَهُ اِبْتِغاءَ مَرْضاتِ اَللّهِ» قال: نزلت فی علی علیه السّلام حین بات علی فراش رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله (1). 
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1- 4) بحار الأنوار 19/54. [1]




وعن سالم بن أبی الجعد یرفعه إلی أبی ذر رضی اللّه عنه: أن علیّاً وعثمان وطلحة والزبیر وعبدالرّحمن بن عوف وسعد بن أبی وقاص، أمرهم عمر بن الخطاب أن یدخلوا بیتاً ویغلق علیهم بابه ویتشاوروا فی أمرهم، وأجّلهم ثلاثة أیام، فإن توافق خمسة علی قول واحد وأبی رجل منهم قتل ذلک الرجل، وإن توافقوا أربعة وأبی إثنان قتل الإثنان، فلما توافقوا جمیعاً علی رأی واحد، قال لهم علی بن أبی طالب:

«إنی أحبّ أن تسمعوا منّی ما أقول لکم، فإن یکن حقاً فاقبلوه وإن یکن باطلاً فانکروه» .

قالوا: قل.

وذکر فضائله علیه السّلام ویقولون بالموافقة وذکر علیه السّلام فی ذلک: «فهل فیکم أحد نزلت فیه هذه الآیة «وَ مِنَ اَلنّاسِ مَنْ یَشْرِی نَفْسَهُ اِبْتِغاءَ مَرْضاتِ اَللّهِ» لمّا وقیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله لیلة الفراش غیری؟ قالوا: لا (1).

وروی السید الرضی بإسناد مرفوع قال: قال ابن الکوا لأمیر المؤمنین: أین کنت حیث ذکر اللّه نبیّه وأبا بکر فقال: «ثانِیَ اِثْنَیْنِ إِذْ هُما فِی اَلْغارِ إِذْ یَقُولُ لِصاحِبِهِ لا تَحْزَنْ إِنَّ اَللّهَ مَعَنا» .

فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام: «ویلک یابن الکوا، کنت علی فراش رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، وقد خرج علیّ ریطته، فأقبلت قریش مع کلّ رجل منهم هراوة فیها شوکها، فلم یبصروا رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله حیث خرج، فأقبلوا علیّ یضربوننی بما فی أیدیهم حتی تنفط جسدی وصار مثل البیض، ثم انطلقوا 
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1- 1) أمالی الطوسی:551، [1]إرشاد القلوب 2/262، [2]بحار الأنوار 31/380. [3]




یریدون قتلی، فقال بعضهم: لا تقتلوه اللیلة ولکن أخّروه واطلبوا محمّداً.

قال: فأوثقونی بالحدید وجعلونی فی بیت واستوثقوا منی ومن الباب بقفل، فبینا أنا کذلک إذ سمعت صوتاً من جانب البیت، یقول: یا علی، فسکن الوجع الذی کنت أجده وذهب الورم الذی کان فی جسدی، ثم سمعت صوتاً آخر، یقول: یا علی، فإذا الحدید الذی فی رجلی قد تقطع، ثم سمعت صوتاً آخر یقول: یا علی، فإذا الباب قد تساقط ما علیه وفتح، فقمت وخرجت، وقد کانوا جاؤا بعجوز کَمْهَاءَ لا تبصر ولا تنام تحرس الباب، فخرجت علیها وهی لا تعقل من النوم» (1).

وعن عمار بن یاسر، وذکر حدیث مهاجرة النبی صلّی اللّه علیه وآله إلی المدینة ومبیت أمیر المؤمنین علیه السّلام علی فراش رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله إلی أن قال.

فحدّثنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله ونحن.

وعن عمار بن یاسر-وذکر حدیث مهاجرة النبی صلّی اللّه علیه وآله إلی المدینة ومبیت أمیر المؤمنین علیه السّلام علی فراش رسول اللّه-فحدّثنا رسول اللّه ونحن معه بقباء عما أرادت قریش من المکر به، ومبیت علی علیه السّلام علی فراشه قال: «أوحی اللّه عزّ وجلّ إلی جبرائیل ومیکائیل علیهما السّلام إنی قد آخیت بینکما وجعلت عمر أحدکما أطول من عمر صاحبه فأیّکما یؤثر أخاه؟ وکلاهما کرها الموت، فأوحی اللّه إلیهما عبدای، ألا کنتما مثل ولیی علی؟ آخیت بینه وبین محمّد نبیی فآثره الحیاة علی نفسه ثم ظلّ-أو قال: رقد-علی فراشه یقیه بمهجته، إهبطا إلی الأرض کلاکما فاحفظاه من عدوه، فهبط جبرائیل فجلس عند 
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رأسه، ومیکائیل عند رجلیه، وجعل جبرائیل علیه السّلام یقول: بخٍ بخٍ، من مثلک یابن أبی طالب واللّه یباهی بک الملائکة؟ قال: فأنزل اللّه عزّ وجلّ فی علی علیه السّلام وما کان من مبیته علی فراش رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله «وَ مِنَ اَلنّاسِ مَنْ یَشْرِی نَفْسَهُ اِبْتِغاءَ مَرْضاتِ اَللّهِ» 1.

نعم، کانت حیاتهم فی مرضات اللّه، وکانوا عالمین بما یوجب رضاه وسخطه، وإلّا ما کانوا الأدلّاء علی ذلک والمرشدین إلیه.


الفرق بین «الداعی» و «الهادی» و «الدلیل»

ومما ذکرنا ظهر الفرق بین «الدّعاة» و «الهداة» و «الأدلّاء» ، لأن الدعاء بمعنی النداء، ولیس فیه جهة الهدایة والدلالة، والهدایة وإنْ کان فیها دلالة إلّاأنها أعمّ منها، لأنّ الدلالة کما قال الراغب:

ما یتوصّل به إلی المعرفة الشیء بحیث لا یبقی معها شکٌ أو شبهة، کدلالة الألفاظ علی المعانی. . . .

وإنْ کان مفهومها عامّاً من جهة أخری، کما قال:

سواء کان ذلک بقصدٍ ممّن یجعله دلالة أو لم یکن بقصد، کمن یری حرکة إنسانٍ فیعلم أنه حی (1).


الأئمّة أدلاء فی کلّ الأحوال

لکنّ الأئمّة علیهم السّلام أدلّاء علی مرضات اللّه فی کلّ أحوالهم، فی حال النطق أو السکوت، فی حال القیام أو القعود، فی حال کونهم فی الحبس أو فی 
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حال الغیبة عن الأبصار. . . .

إن وجود الإمام دلالة علی مرضاة اللّه، وهذا شأن من توفّرت فیه ثلاثة جهات:

1-العلم بما یوجب رضا اللّه والقرب أو سخطه والبعد منه.

2-کونه حائزاً لأعلی مراتب الرضا والقرب من اللّه.

3-العصمة من الخطأ والسّهو والنسیان.

وهذه الجهات لم تجتمع فی أحدٍ إلّافی أئمّة أهل البیت، فلا جرم کانوا هم «الأدلّاء علی مرضات اللّه» ، وهم المظاهر التامّة لأسمائه الحسنی. . . وکان أعداؤهم أئمّة الضلال والقادة إلی الردی. . . قال أبو عبداللّه الصّادق علیه السّلام:

«إن اللّه خَلَقَنا فأکرم خَلْقنا وفضّلنا وجعلنا اُمناءه وحفظته وخزّانَه علی ما فی السموات وما فی الأرض. وجعل لنا أضداداً وأعداءً، فسمّانا فی کتابه وکنّی عن أسمائنا بأحسن الأسماء وأحبّها إلیه، وسمّی أضدادنا وأعداءنا فی کتابه وکنّی عن أسمائهم وضرب لهم الأمثال فی کتابه فی أبغض الأسماء إلیه وإلی عباده المتقین» (1).

وفی نصٍّ آخر یقول علیه السّلام:

«نحن أصل کلّ خیر، ومن فروعنا کلّ برّ، ومن البرّ التوحید والصّلاة والصیام وکظم الغیظ والعفو عن المسیء ورحمة الفقیر وتعاهد الجار والإقرار بالفضل لأهله، وعدوّنا أصل کلّ شر ومن فروعهم کلّ قبیح وفاحشة» (2). 
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وَ الْمُسْتَقِرِّینَ فِی أَمْرِ اللَّهِ


«الإستقرار» لغةً

«المُستقر» هو الثابت والساکن بأمانٍ واطمئنان.

قال الرّاغب:

قرَّ فی مکان یقِرّ قراراً، اِذا ثبت ثبوتاً جامداً (1).

أی: لا تطرأ علیه حالة الانتقال من مکان إلی آخر.

وقوله: «جامد» أی لیس مشتقّاً من شیء و لا یقبل التغییر من هیئة إلی هیئة، فهو هو بنفسه.

ومن هنا عبرّ القرآن الکریم عن الآخرة ب «دار القرار» لأن أهل الجنّة لا یخرجون منها بل «هم فیها خالدون» قال تعالی فی وصف الآخرة:

«یا قَوْمِ إِنَّما هذِهِ اَلْحَیاةُ اَلدُّنْیا مَتاعٌ وَ إِنَّ اَلْآخِرَةَ هِیَ دارُ اَلْقَرارِ» 2.

وکذلک، أهل النار لا یخرجون منها کما قال فی وصف النار:

«جَهَنَّمَ یَصْلَوْنَها وَ بِئْسَ اَلْقَرارُ» 3.

إذن، فالشیء المستقرّ یقابله الشیء المتحرّک الذی لیس له قرار.

ومن هذا الباب تقسیم الإیمان إلی قسمین:

1-الإیمان المستقر أی الثابت الذی حکاه القرآن الکریم:

«یُثَبِّتُ اَللّهُ اَلَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ اَلثّابِتِ فِی اَلْحَیاةِ اَلدُّنْیا وَ فِی اَلْآخِرَةِ» 4. 
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2-الإیمان غیر الثابت، الذی وصفته الروایات ب «المستودع» . ومصداقه فی منطوق الروایة التالیة:

«. . . یصبح الرجل علی شریعة من أمرنا، ویمسی وقد خرج منها، ویُمسی علی شریعة من أمرنا، ویصبح وقد خرج منها» (1).

من جانب آخر یأتی الاستقرار علی نوعین:

1-الاستقرار الجسمی: وهو ما یرتبط بحرکة البدن، کأن یقصد الانسان فی حرکته الرجوع إلی وطنه أو مقرّه الأصلی، حتی إذا ما وصل کنّ واستقرّ.

2-الاستقرار الروحی: وهو اطمئنان الإنسان روحیّاً وفکریّاً تجاه أمر أو قضیّة معیّنة، بحیث لا یتزحزح ولا یضطرب ولا یتغیر حاله تجاهها.


ما المقصود «بأمر اللّه» ؟

ویفسّر الأمر-من خلال الکتب اللّغویة والعلمیّة-بمعنیین:

1-الأمر الذی یقابل النهی.

2-الإرادة.

فکونهم علیهم السّلام «المستقرّین فی أمر اللّه» علی المعنی الأوّل، هو أنهم مطیعون لأحکامه ومسلّمون لأوامره ونواهیه، فهم ثابتون علی الطاعة والعبودیة له، فلا یخالفون ولا یزیدون ولا ینقصون، فهم ثابتون علی أوامر اللّه وکذا نواهیه، کما لو قیل عن زید: إنه ثابت فی أمر والده، فإن المقصود کونه مسلّماً تمام التسلیم والاستسلام أمام والده فی أوامره ونواهیه، لا یتوانی فی تنفیذها کاملةً عن طوع ورغبة. 
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إلّا أن هذا المعنی فی الأئمّة علیهم السّلام أسمی من ذلک؛ کما سیأتی توضیحه تفصیلاً فی شرح «والمظهرین لأمر اللّه ونهیه» إن شاء اللّه عزّ وجلّ.

لکنّ ما یستدعی الدقّة فی جملة «والمستقرّین فی أمر اللّه» هو تعدیة مادّة الاستقرار ب «فی» الموضوعة فی اللغة للظرفیة، فالأئمّة مستقرّون فی أمر اللّه، لا یزولون عنه ولا یتحوّلون، وهذا یقتضی أن یکون المراد هو المعنی الثانی للأمر أعنی: الإرادة، فیکون المعنی: إنّ الأئمّة ثابتون فی إرادة اللّه. وبعبارة اُخری: هم مظاهر الإرادة الربّانیّة، فکأنّ إرادته سبحانه ظرفٌ والأئمّة مستقرّون فی هذا الظرف؛ ثابتون فیه ولا ینفکّون عنه. وحاصل ذلک: محو إرادتهم فی الإرادة الربّانیة، وأنّهم لا یشاءون إلّاما شاء اللّه. . . وأین هذا المعنی من ذاک!

وقد تکرّر ذکر هذا المفهوم فی الزیارة الجامعة، فسیأتی فیها: «العاملون بإرادته» .

کما ورد فی غیر واحدٍ من الأدعیة والزیارات المأثورة عنهم، کالزیارة الرجبیّة، إذ جاء فیها:

«إرادة الربّ فی مقادیر أُموره تهبط إلیکم وتصدر من بیوتکم (1).

وفی زیارة الإمام الحجة علیه السّلام، نقول:

«ودلیل إرادته» (2). 
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وَ التَّامِّینَ فِی مَحَبَّةِ اللَّهِ


«التمام» لغةً

«التام» هو البالغ حدّ النهایة، قال الراغب:

تمام الشیء: انتهاؤه إلی حدٍّ لا یحتاج إلی شیء خارج عنه (1).

وهذا التعبیر أدقُ من تفسیر بعضهم «التمام» ب «الکمال» ، لأنّ کمال الشیء حصول ما فیه الغرض منه، فإذا قیل: کمل ذلک، فمعناه: حصل ما هو الغرض منه (2).

فمثال التمام: أنْ یمتلئ الإناء بالماء، بأنْ لا یبقی فیه فراغ.

ومثال الکمال: أنْ تصل الثمرة إلی حدّ النضج.

وفی مقابل التمام والکمال: النقص.



«المحبّة» لغة

و «المحبّة» معناها واضح، وهو متقوّم بالمحبّ والمحبوب، فما معنی محبّة اللّه؟

قال الطریحی: وأما محبّة العبد للّه تعالی، فحالة یجدها فی قلبه یحصل منها التعظیم وإیثار رضاه والاستیناس بذکره (3).

وقال الراغب: محبّة العبد له طلب الزّلفی لدیه (4). 
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أقول:

إنّ المحبّة محلّها القلب، وهی علی أوجه:

فقد تحبّ الشخص أو الشیء للذّةٍ، وقد تحبّه لنفعٍ یعود إلیک منه، وقد تحبّه لا لهذا وذاک، وإنما لشیء من الکمال موجودٍ فیه، کحبّک للعالم لأجل العلم. . . .


محبّة الأئمّة للّه غیر معلَّلة

ولقد کانت محبّة الأئمّة للّه غیر معلّلةٍ، وقد امتلأت قلوبهم بمحبّته ووصلت حدّ التمام ولم یبق فیها مجالٌ لشیء آخر. . . .

لقد کانت محبّتهم له کعبادتهم له، إذ قال أمیر المؤمنین علیه السّلام:

ما عبدتک خوفاً من نارک ولا طمعاً فی جنّتک، بل وجدتک أهلاً للعبادة فعبدتک (1).

لقد أخذ حبّ اللّه بمجامع قلوبهم حتی قال الإمام السجّاد زین العابدین:

. . . إلهی وسیّدی، وعزّتک وجلالک. . . لئن أدخلتنی النار لاُخبرنّ أهل النار بحبّی لک. . . (2).

وقال علیه السّلام:

«إلهی، لو قرنتنی بالأصفاد، ومنعتنی سیبک من بین الأشهاد، ودللت علی فضائحی عیون العباد، وأمرت بی إلی النار، وحُلت بینی وبین الأبرار، ما قطعت رجائی منک، وما صرفت تأمیلی للعفو عنک، ولا خرج حبّک من قلبی» (3). 
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ثمّ إنّ محبّة سائر الناس للّه إنما تعطی ثمرها ویظهر أثرها-وهو الزّلفی لدیه والقرب منه-بالعمل علی کسب رضاه وإیثاره علی هواه، وبالمداومة علی تعظیمه وعبادته، والاستیناس بذکره، فإنّ المحبّة أشبه شیء بالسّلم فی الوصول إلی المحبوب، فمن أراد ذلک وجب علیه أن یرتقی الدرجات ویتقدّم شیئاً فشیئاً حتی یصل إلی المرتبة التی تلیق بحاله من القرب الإلهی.


یشترط تصدیق المحبوب

لکنّ ذلک لا یتحقّق بالسیر من طرف المحبّ بل یشترط القبول والإقبال من طرف المحبوب أیضاً، ولولا تصدیق المحبوب لدعوی المحبّ، وتوفیقه علی التوجّه إلیه، وتأییده فی الحرکة نحوه، لذهب سعی المحبّ أدراج الرّیاح، ولذا ورد فی الحدیث عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله أنه قال:

إذا أحبّ أحدکم صاحبه أو أخاه فلیُعلمه (1).

وذلک، لأنّه إذا أعلمه أحبّه صاحبه، وإذا تحقّق الحبّ من الجانبین حصل المقصود وترتب الأثر المطلوب.

ومن هنا جاء فی الخبر:

عن الأصبغ بن نباتة قال: کنت مع أمیر المؤمنین علیه السّلام، فأتاه رجل فسلّم علیه ثمّ قال: یا أمیر المؤمنین إنّی واللّه لأحبّک فی اللّه وأحبّک فی السرّ کما أحبّک فی العلانیّة، وأدین اللّه بولایتک فی السرّ کما أدین بها فی العلانیّة، وبید أمیر المؤمنین علیه السّلام عود فطاطاً به رأسه ثمّ نکت بعوده فی الأرض ساعة ثمّ رفع رأسه إلیه فقال: إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله حدّثنی بألف حدیث لکلّ 
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حدیث ألف باب، وإن أرواح المؤمنین تلتقی فی الهواء فتشامّ فما تعارف منها ائتلف، وما تناکر منها اختلف. ویحک، لقد کذبت، فما أعرف وجهک فی الوجوه ولا اسمک فی الأسماء.

قال: ثمّ دخل علیه آخر فقال: یا أمیر المؤمنین، إنّی أحبّک فی اللّه، وأحبّک فی السرّ کما أحبّک فی العلانیّة، وأدین اللّه بولایتک فی السرّ کما أدین اللّه بها فی العلانیة قال: فنکت بعوده الثانیة ثمّ رفع رأسه إلیه فقال له: صدقت إنّ طینتنا طینة مخزونة أخذ اللّه میثاقها من صلب آدم فلم یشذّ منها شاذّ، ولا یدخل منها داخل من غیرها، إذهب واتّخذ للفقر جلباباً (1).

وعلیه، فإن دعوی الحبّ لأهل البیت لا تنتج النتیجة المطلوبة ما لم یُقابَل بالتصدیق من طرفهم بمحبّتهم له، وحینئذٍ لابدّ من أن نفکّر فی أن حبّهم للأشخاص اعتباطی أو له شروط؟ !


حدیث الرّایة وحبّ اللّه علیّاً

أما حبّهم للّه وحبّ اللّه لهم، هذا الحبّ المتبادل المنقطع النظیر، فقد شهد به اللّه ورسوله، وشهد به أعداؤهم والمخالفون لهم أیضاً، ورووا الأحادیث المتواترة عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فی ذلک. . . .

ومن تلک الأحادیث ما ورد فی یوم خیبر، فإنه-بعد أن أعطی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله أبا بکر الرّایة، فذهب بها ورجع منهزماً، ثم أعطاه عمر، فرجع منهزماً-قال فی الیوم الثالث:

ساُعطی الرّایة غداً رجلاً یحبّ اللّه ورسوله ویحبّه اللّه ورسوله، کرّاراً غیر 
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فرار، یفتح اللّه علیه یدیه. . . .

فبات الناس طیّبةً أنفسهم أن الفتح یکون غداً، وکلٌّ یرید أنْ یعطی الرایة ویرجو أن یکون الفتح علی یده، فلما کان الغد تصادر لها أبو بکر وعمر، لکن النبی صلّی اللّه علیه وآله دعا علیّاً، فقیل له: إنه أرمد، فأرسل إلیه فأتی به، فبصق صلّی اللّه علیه وآله فی عینیه ودعا له فبرأ حتی کأن لم یکن به وجع، فأعطاه الرّایة، ففتح اللّه علی یدیه (1).

نعم، لقد کانوا «تامّین فی محبّة اللّه» وعلی رأسهم أمیر المؤمنین، وبه فسّر قوله تعالی «والقوم الذین یحبّهم اللّه ویحبّونه» فی الآیة المبارکة:

«یا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا مَنْ یَرْتَدَّ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَسَوْفَ یَأْتِی اَللّهُ بِقَوْمٍ یُحِبُّهُمْ وَ یُحِبُّونَهُ أَذِلَّةٍ عَلَی اَلْمُؤْمِنِینَ أَعِزَّةٍ عَلَی اَلْکافِرِینَ» 2.

ففی مجمع البیان: قیل: هم أمیر المؤمنین علی وأصحابه، حین قاتل من قاتله من الناکثین والقاسطین والمارقین. وروی ذلک عن عمّار وحذیفة وابن عباس، وهو المرویّ عن أبی جعفر وأبی عبداللّه.

قال: وروی عن علی أنه قال یوم البصرة: واللّه، ما قوتل أهل هذه الآیة حتی الیوم، وتلا الآیة المذکورة (2).

وزعم بعض المفسرین من أهل السنة أنها فی أبی بکر، لحربه المرتدین بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله (3). 
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1- 1) هذا مجمل حدیث الرّایة، [1] وهو فی الصحیحین والسنن والمسانید وسائر کتب الحدیث والسیرة وتراجم الصحابة، ولنا فیه رسالة موجزة منتشرة فی (سلسلة إعرف الحق تعرف أهله) الرقم (17) . 
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وقد فندنا هذه المزعمة فی بحوثنا وأثبتنا نزولها فی أمیر المؤمنین والأئمّة الطاهرین والحواریین من أصحابهم، لأنّ علیّاً علیه السّلام هو الذی «یحبّ اللّه ورسوله ویحبّه اللّه ورسوله» فی حدیث خیبر، ولیس أبا بکر ولا غیره.

ومن الشواهد علیه حدیث الطّیر المشویّ. . . .

فإنّ النبی صلّی اللّه علیه وآله اُتی بطائر مشوی لیأکله، فدعا قائلاً: اللهم ائتنی بأحبّ خلقک إلیک وإلیّ یأکل معی من هذا الطائر فجاء علی ودقّ الباب، فقال أنس: من هذا؟ قال: علی، فقال: النبیّ علی حاجة فانصرف، وکان رسول اللّه ما یزال یدعو، فجاء علی فدقّ الباب، فقال أنس: من هذا؟

قال: علی، قال: إن رسول اللّه علی حاجة. . . .

وأخرج النسائی: أن أبا بکر وعمر وعثمان أتوا، فردّهم أنس.

لکنّ علیّاً جاء للمرّة الثالثة، ورفع صوته، فقال رسول اللّه: أدخله، فدخل علی، فقال رسول اللّه: لقد سألت اللّه ثلاثاً أنْ یأتنی بأحبّ الخلق إلیه وإلیّ، فما أبطأ لک یا علی؟ فقال علی: وأنا یا رسول اللّه، لقد جئت ثلاثاً کلّ ذلک یردّنی أنس، فقال رسول اللّه: یا أنس، ما حملک علی ما صنعت؟ قال: أحببت أن تدرک الدعوة رجلاً من قومی. . . (1). 
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1- 1) هذا مجمل حدیث الطیر، وله أسانید معتبرة فی الأسفار المهمة المعتبرة لأهل السنّة، ولنا فیه رسالة مفردة منتشرة فی سلسلة (إعرف الحق تعرف أهله) الرقم (34) . ومن شاء التفصیل فلیرجع إلی (نفحات الأزهار فی خلاصة عبقات الأنوار) الجزء:13. [1]





السرّ فی إضافة «المحبة» إلی لفظ «الجلالة»

ولعلّ السرّ فی إضافة «المحبة» إلی لفظ الجلالة «اللّه» دون غیره من أسمائه عزّ وجلّ، هو أنّ لفظ الجلالة علم للذات المستجمعة لجمیع صفات الکمال کما قال العلماء، ولمّا کان الأئمّة علیهم السّلام هم «التامّین» فی محبّة المحبوب المستجمع لجمیع صفات الکمال، فإنه یقتضی أنْ تکون ذواتهم المقدّسة فی أعلی مراتب الکمال.


وَ الْمُخْلِصِینَ فِی تَوْحِیدِ اللَّهِ


اشارة

فی کلمة «المخلصین» وجهان:

یمکن أن تکون بفتح اللّام، فالجملة إشارة إلی قوله تعالی:

«إِلاّ عِبادَ اَللّهِ اَلْمُخْلَصِینَ» 1.

ویمکن أن تکون بکسر اللّام، فهی إشارة إلی قوله تعالی:

«وَ ما أُمِرُوا إِلاّ لِیَعْبُدُوا اَللّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ اَلدِّینَ» 2.

وفی کلتا الآیتین ذکر العبادة. . . .

و «الإخلاص» مصدر «خلص» قال فی مجمع البحرین: والخالص فی اللّغة کلّما صفی وتخلّص ولم یمتزج بغیره. . . (1).

فمن تخلص معرفته باللّه ویخلص عبادته له ویصفّیها من کلّ أنواع 
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الشوائب، یخلصه اللّه لنفسه، فیکون مخلِصاً ومخلَصاً.

ومن الواضح جدّاً أنّ العبادة فرع المعرفة، والمعرفة أساس الدین، قال أمیر المؤمنین:

أوّل الدین، معرفته.

وکمال معرفته، التصدیق به.

وکمال التصدیق به، توحیده.

وکمال توحیده، الإخلاص له.

وکمال الإخلاص له، نفی الصّفات عنه (1).


الإخلاص فی العبادة

فمن العبادة الخالصة للّه عن المعرفة الصّحیحة یصل العبد إلی مرتبة المخلَصین، یستخلصه اللّه لنفسه، ولذا اعتبرت النیّة فی العبادات وخلوصها من کلّ شائبة، واستدلّ لذلک بقوله تعالی:

«وَ ما أُمِرُوا إِلاّ لِیَعْبُدُوا اَللّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ اَلدِّینَ» 2.

فیعتبر فی العمل العبادی تجریده بشکل مطلق من کلّ ما سوی اللّه.

ثم إنّ الظاهر أن تکون «فی» -بناءً علی قراءة فتح اللّام-سببیّة، کما فی الحدیث المرویّ: «إنّ امرأةً دخلت النار فی هرّة قتلتها» (2). 
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الإخلاص فی التوحید

وما بلغ أحد مرتبة النبیّ وآله فی توحید اللّه، ومنهم تعلّم الناس ذلک کما تعلّموا منهم العبادة والطّاعة والإخلاص فیها، لکنّ للمراتب الدانیة عنها أیضاً آثار وبرکات، إلّاأن علی المؤمن أن یسعی من أجل الوصول إلی ما جاء فی الحدیث عن أبی عبداللّه الصّادق علیه السّلام:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: قال اللّه عزّ وجلّ: من أهان لی ولیّاً فقد أرصد لمحاربتی، وما تقرّب إلیّ عبد بشیءٍ أحبّ إلیّ مما افترضت علیه. وإنه لیتقرّب إلیّ بالنافلة حتی اُحبّه، فإذا أحببته کنت سمعه الذی یسمع به وبصره الذی یبصر به، ولسانه الذی ینطق به، ویده التی یبطش بها. إنْ دعانی أجبته وإن سألنی أعطیته. وما ترددت عن شیءٍ أنا فاعله کترددی عن موت المؤمن، یکره الموت وأکره مساءته» (1).

وهذه من الأُمور الواقعیّة التی لا تحتاج إلی سند، یحصل علیها السّائرون فی هذا الطریق، والرسول والأئمّة علیهم السّلام علی رأسهم، وقد ورد هذا الحدیث فی مصادر أهل السنة أیضاً (2).

وعلّق علیه النووی شارح صحیح مسلم ورتّب علیه آثاراً مفیدة، حیث نقل عن الحافظ القاضی عیاض المالکی ما نصّه:

«ومحبّة اللّه تعالی لعبده تمکینه من طاعته وعصمته وتوفیقه وتیسیر ألطافه وهدایته وإفاضة رحمته علیه. هذه مبادیها، وأما غایتها، فکشف الحجب عن قلبه 
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حتی یراه ببصیرته، فیکون کما قال فی الحدیث الصحیح: «فإذا أحببته کنت سمعه الذی یسمع به وبصره الذی یبصر به» (1).

فإذا کان الإنسان العابد وبسبب عبودیّته وطاعته للباری تعالی یصل إلی مرتبة یصفها سبحانه: «کنت سمعه الذی یسمع به وبصره الذی یبصر به» ، فما ظنّک بالأئمّة الطاهرین علیهم السّلام، الذین عرفوه وعبدوه حق عبادته، وأطاعوه حق طاعته، وأخلصوا فی توحیده بجمیع جوانب التوحید-الذاتی والصفاتی والأفعالی والعبادی-فکانوا حقاً «صفوة اللّه» الذین اصطفاهم لنفسه، وأودعهم مواریث الأنبیاء، وجعلهم خلفاءه فی الأرض.


وَ الْمُظْهِرِینَ لِأَمْرِ اللَّهِ وَ نَهْیِهِ


اشارة

«الظهور» یقابل «الخفاء» ، کما أنّ «الشهود» یقابل «الغیبة» .

و «أمر اللّه ونهیه» أی: الأحکام الشّرعیّة الإلهیّة.



طرق إظهارهم أحکام اللّه

فالأئمّة هم المظهرون للأحکام الشرعیّة، ومنهم یجب أن یؤخذ وإلیهم یجب أنْ یرجع فیها کما یرجع فی غیرها، فإنهم هم المصدر لکلّ الحقائق الدینیّة: قال أبو عبداللّه الصّادق علیه السّلام لسلمة بن کهیل والحکم بن عتیبة:

شرّقا أو غرّبا، فلا تجدان علماً صحیحاً إلّاشیئاً صحیحاً خرج من عندنا أهل البیت (2). 
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1- 1) شرح صحیح مسلم 15/151. 

2- 2) وسائل الشیعة 18/26. [1]




فالأئمّة هم الواسطة بین اللّه ورسوله والاُمّة الإسلامیّة فی الأحکام الإلهیّة، من الحلال والحرام وغیرهما من الأحکام، لوضوح أن خفاء الشیخ لا یرتفع إلّابرفع الستار عنه والإطّلاع علیه، فالأوامر والنواهی الإلهیّة یتحقّق الکشف عنها والتعرف علیها بالأئمّة وهم المظهرون لها.

إنّه وإنْ کانت اُصول الأحکام موجودةً فی الکتاب والسنّة، إلّاأنّ الأئمّة علیهم السّلام هم المنصوبون لتبیین مجملاتها وتقیید مطلقاتها، وقد قاموا بدورهم فی هذا الباب خیر قیامٍ، وأخذت الاُمّة منهم الأحکام بطرق:

أحدها: بالسّماع منهم مباشرةً، فقد علّموا الناس آحاداً أو جماعات، وعقدوا جلسات الدّرس، وبیّنوا الأحکام إمّا ابتداءً وإمّا جواباً علی السؤال. ومن الأحکام ما بیّنوه مکتوباً فی جواب المکاتبات، حیث أن بعض الرّواة لم یمکنهم الحضور عند الإمام والسؤال منه مباشرةً، فکانوا یکتبون الأسئلة وتأتیهم الأحکام فی أجوبة الإمام علیه السّلام.

والثانی: بالإقتداء بأعمالهم، فکم من تکلیفٍ من التکالیف الشرعیّة علّموه للناس عملاً؟ فکانوا کجدّهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله القائل:

صلّوا کما رأیتمونی اُصلّی (1).

والثالث: بالنظر إلی تقریرهم للعمل الواقع فی حضورهم وبمشهدٍ منهم، مع قدرتهم علی الرّدع عنه، ففی هذه الحالة یکون العمل الذی قرّره حکماً من الأحکام الإلهیّة.

فالأئمّة علیهم السّلام بلّغوا أمر اللّه ونهیه بأقوالهم وأفعالهم وبتقریرهم، ولذا کانت «السنّة» فی الشریعة الإسلامیّة: قول وفعل وتقریر المعصوم. 
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طرق أخذهم الأحکام

وهکذا یکون الأئمّة «المظهرین لأمر اللّه ونهیه» .

ثم إنه قد تقرّر فی محلّه أنّ الأئمّة علیهم السّلام یعلمون بالأحکام وسائر معالم الدین ومعارفه عن طریقین:

الأوّل: الإلهام، فإنه وإنْ انقطع الوحی الإلهی بموت النبی صلّی اللّه علیه وآله، ولکنّ الأئمّة علیهم السّلام ملهمون ومحدّثون، فقد سئل الرّضا علیه السّلام عن شیء من أمر العالم فقال:

نکت فی القلب ونقر فی الأسماع، وقد یکونان معاً (1).

وسئل علیه السّلام: علم عالمکم استماع أو إلهام؟ قال:

یکون سماعاً ویکون إلهاماً، ویکونان معاً (2).

والثانی: الأخذ من النبی صلّی اللّه علیه وآله، فإنّ الأئمّة علیهم السّلام یروون عن آبائهم إلی أمیر المؤمنین علی علیه السّلام، وهو تلمیذ النبیّ صلّی اللّه علیه وآله، وقد قال:

أنا مدینة العلم وعلی بابها (3).

وهو الذی علّمه النبیّ ألف بابٍ یفتح له من کلّ بابٍ ألف باب کما فی الحدیث المشهور إذا قال علیه السّلام:

علّمنی رسول اللّه ألف بابٍ من العلم یفتح لی من کلّ بابٍ ألف باب (4). 
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وعن أبی جعفر الباقر علیه السّلام قال:

سئل علی عن علم النبیّ فقال: علم النبیّ علم جمیع النبیین وعلم ما کان وما هو کأن إلی قیام الساعة. ثم قال: والذی نفسی بیده، إنی لأعلم علم النبیّ صلّی اللّه علیه وآله وعلم ما کان وما هو کائن فیما بینی وبین قیام الساعة (1).

ثم إنّ ذلک کلّه قد انتقل إلی الأئمّة، کما روی أبو حمزة الثمالی عن الإمام عن السجّاد علیه السّلام قال:

قلت له: جعلت فداک، کلّ ما کان عند رسول اللّه فقد أعطاه أمیر المؤمنین بعده ثم الحسن بعد أمیر المؤمنین ثم الحسین ثم کلّ إمامٍ إلی أنْ تقوم الساعة؟

قال: نعم مع الزیادة التی تحدث فی کلّ سنة وفی کلّ شهر. إی- واللّه-وفی کلّ ساعة (2).

لکنّ الذی فی الزیارة الجامعة: «والمظهرین لأمر اللّه ونهیه» ولیس: «الناقلین لأمر اللّه ونهیه» ولا «الرّاوین لأمر اللّه ونهیه» ونحو ذلک. . . فلعلّه للإشارة إلی أن من الأحکام ما لیس فی الکتاب والسنّة أصلاً والناس بحاجةٍ إلیه، وقد جعل اللّه الأئمّة علیهم السّلام «المظهرین» لهذه الأحکام کذلک. . . وتوضیح ذلک:

إنه لا ریب فی أن المشرّع هو اللّه عزّ وجلّ:

«لِکُلٍّ جَعَلْنا مِنْکُمْ شِرْعَةً وَ مِنْهاجاً» 3.

ثم إن اللّه قد أکمل دینه فی یوم غدیر خم، إذ قال: 
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1- 1) بصائر الدرجات:127، [1]بحار الأنوار 26/110. [2]

2- 2) بصائر الدرجات:269، [3] الاختصاص:314. 




«اَلْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی وَ رَضِیتُ لَکُمُ اَلْإِسْلامَ دِیناً» 1.

وقال النبیّ صلّی اللّه علیه وآله فی ذلک الیوم:

یا أیها الناس، واللّه ما من شیء یقرّبکم من الجنّة ویباعدکم عن النار إلّاوقد أمرتکم به، وما من شیء یقرّ بکم من النار ویباعدکم من الجنّة إلّاوقد نهیتکم عنه (1).


تفویض الأحکام إلی النبی والأئمّة علیهم السّلام

ولکنّ الشیخ الکلینی عقد باباً بعنوان «باب تفویض الأحکام إلی النبی والأئمّة علیهم السّلام» (2)وذکر فیه نصوصاً واضحة الدلالة علی مشرّعیة النبی والأئمّة المعصومین، وسیأتی ذکر بعضها.

فوقع الکلام بین علمائنا الأعلام منذ قدیم الأیّام فی کتب الکلام والحدیث والفقه والاصول، فی کیفیّة شرح تلک الأخبار والجمع بینها وما دلّ علی أن تشریع الأحکام بید اللّه وأنّ النبی قد بلّغ الشریعة کلّها.

أمّا النبیّ صلّی اللّه علیه وآله، فالظاهر أنْه لا خلاف بینهم فی أنّ له الولایة علی الأحکام وأنه قد أذن له اللّه فی التصرّف فیها، وقد قال تعالی:

«وَ ما یَنْطِقُ عَنِ اَلْهَوی* إِنْ هُوَ إِلاّ وَحْیٌ یُوحی» 4. 
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1- 2) الکافی 2/74، [1]وسائل الشیعة 17/45. [2]

2- 3) الکافی 2/265. 




وقال:

«وَ ما آتاکُمُ اَلرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا» 1.

وقد وردت الروایات فی کتب الفریقین بذیل هذه الآیة صریحةً فی ولایة النبی صلّی اللّه علیه وآله علی الأحکام، منها:

عن فضیل بن یسار، قال:

سمعت أبا عبداللّه علیه السّلام یقول لبعض أصحاب قیس الماصِر: «إنّ اللّه عزّ وجلّ أدّب نبیّه فأحسن أدبه، فلمّا أکمل له الأدب قال: «وَ إِنَّکَ لَعَلی خُلُقٍ عَظِیمٍ» 2 ، ثمّ فوّض إلیه أمر الدین والأُمّة لیَسوس عباده، فقال عزّ وجلّ: «وَ ما آتاکُمُ اَلرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا» ، وإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله کان مُسدّداً مؤیّداً برُوح القُدُس، لا یزِلّ ولا یُخْطی، فی شیء ممّا یَسُوس به الخلق، فتأدّب بآداب اللّه، ثمّ إنّ اللّه عزّ وجلّ فرض الصلاة رَکعتین رکعتین، عشر رکعات، فأضاف رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله إلی الرّکعتین، وإلی المغرب رکعة، فصارت عدیل الفریضة، لا یجوز ترکهنّ إلّافی سفر، وأفرد الرّکعة فی المغرب فترکها قائمة فی السفر والحضر، فأجاز اللّه عزّ وجلّ له ذلک کلّه، فصارت الفریضة سبع عشرة رکعة.

ثمّ سنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله النوافل أربعاض وثلاثین رکعة مثلی الفریضة، فأجاز اللّه عزّ وجلّ له ذلک، والفریضة والنافلة إحدی وخمسون رکعة، منها رکعتان بعد العَتَمة جالساً تُعَدّ برکعة مکان الوتر. 
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وفرض اللّه عزّ وجلّ فی السنة صوم شهر رمضان، وسنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله صوم شعبان، وثلاثة أیام فی کلّ شهر مثلی الفریضة، فأجاز اللّه عزّ وجلّ له ذلک.

وحرّم اللّه عزّ وجلّ الخمر بعینها، وحرّم رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله المُسکر من کلّ شراب، فأجاز اللّه له ذلک.

وعاف رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله أشیاء وکَرِهها ولم یَنْهَ عنها نَهی حرام، وإنّما نهی عنها نهی إعافة وکراهة، ثمّ رخّص فیها فصار الأخذ برُخَصهِ واجباً علی العباد کوجوب ما یأخذون بنهیه وعزائمه، ولم یُرخّص لهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فیما نهاهم عنه نَهْی حرام، ولا فیما أمر به أمر فرض لازم، فکَثِیر المُسْکِر من الأشربة نهاهم عنه نَهْی حرام لم یُرخّص فیه لأحدٍ، ولم یُرخّص رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله لأحدٍ تقصیر الرّکعتین اللتین ضمّهما إلی ما فرض اللّه عزّ وجلّ بل ألزمهم ذلک إلزاماً واجباً، لم یُرخّص لأحدٍ فی شیءٍ من ذلک إلّاللمسافر، ولیس لأحدٍ أن یرخّص ما لم یُرخّصه رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فوافقَ أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله أمر اللّه عزّ وجلّ، ونهیه نهی اللّه عزّ وجلّ، ووجب علی العباد التسلیم له کالتسلیم للّه تبارک وتعالی.

وعن زُرارة: أنّهُ سَمِع أبا جعفر وأبا عبداللّه علیهما السّلام یقولان: «إنّ اللّه تبارک وتعالی فوّض إلی نبیّه صلّی اللّه علیه وآله أمر خلقه لینظُر کیف طاعتهم» ثمّ تلا هذه الآیة «وَ ما آتاکُمُ اَلرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا» .

وعن إسحاق بن عمّار، عن أبی عبداللّه علیه السّلام، قال: إنّ اللّه تبارک وتعالی أدّب نبیّه صلّی اللّه علیه وآله، فلمّا انتهی به إلی ما أراد، قال له: «وَ إِنَّکَ لَعَلی خُلُقٍ عَظِیمٍ» ، ففوّض إلیه دینه فقال: «وَ ما آتاکُمُ اَلرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ 
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فَانْتَهُوا» ، وَإنّ اللّه عزّ وجلّ فرض الفرائض ولم یقسم للجدّ شیئاً، وإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله أطعمه السُّدُس فأجاز اللّه جلّ ذکره له ذلک، وذلک قول اللّه عزّ وجلّ: «هذا عَطاؤُنا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسابٍ» 12.

إنما الکلام فی الأئمّة. . . .

هل تثبت الولایة التکوینیّة للأئمة بمعنی: إذن اللّه تبارک وتعالی لهم بالتصرّف فی الکون؟

هل تثبت الولایة التشریعیّة للأئمة بمعنی: إذن اللّه تبارک وتعالی لهم بالتصرّف فی الأنفس والأموال؟

هل تثبت الولایة علی الأحکام للأئمة بمعنی: إذن اللّه تبارک وتعالی بالتصرف فی بعض خصوصیّات الأحکام؟

أمّا الولایتان الأولی والثانیة، فنرجئ الکلام حولهما إلی موضعهما المناسب من الکتاب، وأمّا الولایة علی الأحکام، فهذا هو الموضع المناسب للبحث عنها، فنقول:

إنّ مقتضی الأدلّة العامّة القائمة علی ثبوت کلّ ما کان للنبیّ-عدا النبوّة-لأمیر المؤمنین والأئمّة من بعده، والأدلّة المستفیضة الخاصّة بالتفویض، أی الولایة علی الأحکام، ثبوت هذا المنصب للأئمة للنبیّ صلّی اللّه علیه وآله.

فمن الأدلّة العامّة:

1-حدیث المنزلة، هذا الحدیث المتواتر عند الخاصّة والعامّة، حتی أن 
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بعض کبار الحفاظ منهم-وهو الحافظ أبو حازم (1)-قال:

خرّجته بخمسة آلاف إسناد (2).

یقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله لعلی:

أنت منّی بمنزلة هارون من موسی إلّاأنه لا نبی بعدی (3).

فقد ثبت فی محلّه (4)دلالة هذا الحدیث علی أنّ لعلی منازل رسول اللّه عامّةً إلّا النبوة.

2-الأحادیث فی أنّ الأئمّة ورثوا جمیع الأنبیاء:

فعن أبی عبداللّه علیه السّلام فی حدیث:

ونحن ورثة النبیین (5).

وعن أبی الحسن الرّضا علیه السّلام فی حدیثٍ:

نحن ورثة اُولی العزم من الرسل (6).

وعن علی بن الحسین علیه السّلام فی حدیث:

نحن ورثة الأنبیاء (7). 
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1- 1) هو: الحافظ الکبیر أبو حازم عمر بن أحمد العبدوی الأعرج النیسابوری المتوفی سنة 417، تاریخ بغداد 11/271. [1]

2- 2) شواهد التنزیل 1/195. [2]

3- 3) هذا حدیث المنزلة المتواتر بین المسلمین. 

4- 4) أنظر: نفحات الأزهار ج 17-18. [3]

5- 5) الکافی 1/231. [4]

6- 6) الکافی 1/224. [5]

7- 7) بحار الأنوار 23/314. [6]




3-الأحادیث الواردة فی فرض طاعة الأئمّة، کقول أبی جعفر الباقر علیه السّلام:

إن طاعتنا مفترضة علیهم کطاعة رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله (1).

ومن الأدلّة الخاصّة:

ما ورد بسند صحیح عن أبی عبداللّه الصّادق علیه السّلام أنه قال:

«اِنّ اللّه عزّ وجلّ أدّب نبیه علی محبّته فقال:

«وَ إِنَّکَ لَعَلی خُلُقٍ عَظِیمٍ» .

ثم فوّض إلیه فقال عزّ وجلّ:

«وَ ما آتاکُمُ اَلرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا» .

وقال عزّ وجلّ:

«مَنْ یُطِعِ اَلرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اَللّهَ» .

ثم قال: وإن نبی اللّه فوّض إلی علیٍّ علیه السّلام وائتمنه، فسلّمتم وجحد الناس، فواللّه لنحبّکم أن تقولوا إذا قلنا، وتصمتوا اذا صمتنا، ونحن فیما بینکم وبین اللّه عزّ وجلّ، ما جعل اللّه لأحدٍ خیراً فی خلاف أمرنا» (2).

وعنه علیه السّلام:

إنّ اللّه عزّ وجلّ أدّب نبیّه حتّی قوّمه علی ما أراد، ثم فوّض إلیه فقال عزّ وجلّ: 
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1- 1) الکافی 1/216. [1]

2- 2) المصدر 1/265. [2]




«وَ ما آتاکُمُ اَلرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا» 1.

فما فوّض اللّه إلی رسوله فقد فوّضه إلینا (1).


من کلمات أعلام الطّائفة

ثم إنه من المناسب إیراد نصوص عبارات بعض أکابر علمائنا فی هذا الموضوع:

الشهید الثانی

قال الشهید الثانی رحمه اللّه فی کتاب المسالک:

تحدید حدّ الشرب بثمانین متّفق علیه بین الأصحاب، ومستندهم الأخبار وسیأتی بعضها.

وروی العامة والخاصّة أن النبی صلّی اللّه علیه وآله کان یضرب الشارب بالأیدی والنعال ولم یقدّروه بعدد، فلمّا کان فی زمن عمر استشار أمیر المؤمنین فی حدّه، فأشار علیه بأنْ یضربه ثمانین.

وعلّله بأنه إذا شرب سکر، وإذا سکر هذی، وإذا هذی افتری.

فجلده عمر ثمانین، وعمل به أکثر العامّة (2).

الوحید البهبهانی

ویورد المرحوم الوحید البهبهانی فی کتابه الرجالی عدّة معان للتفویض، من ذلک قوله: 
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1- 2) الکافی 1/268. [1]

2- 3) مسالک الإفهام فی شرح شرائع الإسلام 14/462-463. 




«الرابع: تفویض الأحکام والأفعال بأن یثبت ما رآه حسناً ویراه قبیحاً فیجیز اللّه إثباته وردّه، مثل إطعام الجدّ السدس، وإضافة الرکعتین فی الرباعیات والواحدة فی المغرب، وفی النوافل أربعاً وثلاثین سُنّةً، وتحریم کلّ مسکر عند تحریم الخمر. إلی غیر ذلک» (1).

فالرّسول أو الإمام یستطیع إقرار حکم یراه صالحاً وینفی آخر لا یری فیه صلاحاً، فیؤیّد اللّه حکمه ویقرّه.

وفی حاشیته علی کتاب مجمع الفائدة والبرهان للمقدّس الأردبیلی رحمه اللّه یقول المحقق البهبهانی:

«وقد حقّقنا فی تعلیقتنا علی رجال المیرزا ضعف تضعیفات القمیین، فإنهم کانوا یعتقدون-بسبب اجتهادهم-اعتقادات من تعدّی عنها نسبوه إلی الغلو، مثل نفی السّهو عن النبی صلّی اللّه علیه وآله، أو إلی التفویض مثل تفویض بعض الأحکام إلیه» (2).

وهو رحمه اللّه یورد هذا الکلام ردّاً علی ادّعاءات بعض المحدّثین القمیین الذین کانوا یضعّفون الأحادیث أو الرواة القائلین بالتفویض.

الشیخ البحرانی

وأما الشیخ البحرانی صاحب الحدائق الناضرة، وهو فقیه عالم ومحدّث کبیر، فیقول فی بحث منزوحات البئر ما نصّه:

«احتمل بعض محققی المحدّثین من المتأخرین کون هذا الاختلاف من 
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1- 1) الفوائد الرجالیّة:39-40، [1] التعلیقة علی منج المقال:22. 

2- 2) الحاشیة علی مجمع الفائدة والبرهان:700. [2]




باب تفویض الخصوصیات لهم علیهم السّلام، لتضمّن کثیر من الأخبار أن خصوصیّات کثیر من الأحکام مفوّضة إلیهم علیهم السّلام، کما کانت مفوضة إلیه صلّی اللّه علیه وآله» (1).

السید عبد اللّه شبّر

ومما قاله فی هذا الصّدد الفقیه والمحدّث السید عبداللّه شبّر فی کتاب مصابیح الأنوار:

«والأخبار بهذه المضمون کثیرة، رواها المحدّثون فی کتبهم، کالکلینی فی الکافی والصفّار فی البصائر وغیرهما: أنّ اللّه سبحانه فوّض أحکام الشریعة إلی نبیّه بعد أن أیّده واجتباه وسدّده وأکمل له محامده وأبلغه إلی غایة الکمال» (2).

الشیخ محمّد حسن النجفی

وهو مصنف کتاب جواهر الکلام، وله شأن عظیم، فیقول:

«بل فی المسالک: روی العامّة والخاصّة أن النبیّ صلّی اللّه علیه وآله کان یضرب الشارب بالأیدی والنّعال، ولم یقدّره بعدد، فلما کان فی زمن عمر استشار أمیر المؤمنین علیه السّلام فی حدّه فأشار بأن یضربه ثمانین، معلّلاً له. . . وکأن التقدیر المزبور عن أمیر المؤمنین علیه السّلام من التفویض الجائز لهم» (3).

المجلسیّان

وفی هذا الخصوص، قال المجلسی الأوّل رحمه اللّه: 
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«کما یظهر من الأخبار الکثیرة الواردة فی التفویض إلی النبی والأئمّة علیهم السّلام» (1).

أما المجلسی الثانی فیقول:

«وألزم علی جمیع الأشیاء طاعتهم حتی الجمادات من السماویات والأرضیات کشقّ القمر وإقبال الشجر وتسبیح الحصی وأمثالها ممّا لا یحصی، وفوّض أُمورها إلیهم من التحلیل والتحریم والعطاء والمنع» (2).

السیّد الگلپایگانی

وکذا قال سیدنا الأستاذ المرحوم السیّد الگلپایگانی رحمه اللّه، فی بحثه فی کتاب الحدود، فی باب حدّ شارب الخمر، فإنّه أورد الخبر ونقل کلام الشهید الثانی وصاحب الجواهر ووافقهما علی ما قالاه.

وتلخّص:

إنّ هذا وجه آخر لمعنی «المظهرین لأمر اللّه ونهیه» .

هذا کلّه بناءً علی أن یکون المراد من «أمر اللّه ونهیه» هو: الأحکام الشرعیّة.

ویجوز أن یکون المراد من «الأمر» هو الأعم من «التکوین» و «التشریع» فیکون دالّاً علی الولایتین: التکوینیة والتفویض.

وعلی کلّ حالٍ، فإنه لیس المقصود استقلال الأئمّة بالتصرّف أو کونهم شرکاء للّه، فإن هذا کفرٌ، بل المقصود أنّ الأئمّة علیهم السّلام قد وصلوا ببرکة طاعتهم وعبودیّتهم للّه إلی هذه المنازل الجلیلة، وهذا ممّا یقع بین الآباء والأولاد 
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والموالی والعبید کذلک، وقد یبلغ الخادم لدی سیّده-علی أثر خدمته له وحسن تصرّفه فی إنجاز أعماله ودرایته للأُمور-مرحلةً من القرب حتی یکون أمینه علی أسراره ویسلّمه مقالید أُموره، ویأذن له بالتصرّف فی أمواله، من غیر أن یراجعه فی ذلک، ثقةً به واعتماداً علیه. . . .

وقد قرأنا فی الروایات: أن اللّه تعالی قد «أدّب» نبیّه حتّی قوّمه علی ما أراد «ثمّ» فوّض إلیه أمر دینه. . . .

وکذلک الأئمّة المعصومون من أهل بیته. . . .

وهذا ما تؤکّده الرّوایات، وعبارات الزیارة الجامعة، ومنها العبارة التالیة:


وَ عِبَادِهِ الْمُکْرَمِینَ الَّذِینَ لاَ یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ


«العباد» لغةً

«العباد» جمع «العبد» .

إنّ الأئمّة علیهم السّلام عباد للّه، وعبید مربون. . . عبادٌ مکرمون. . . .

ویتضّح معنی «المکرمین» مما ذکرناه بشرح «اصول الکرم» . وحاصل ذلک هو: القیمة العالیة، کما فی موارد استعمال هذه المادّة فی القرآن الکریم، کقوله تعالی فی وصف کتابه:

«إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ» 1. 
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وفی وصف ملائکته:

«کِراماً کاتِبِینَ» 1.

و «بِأَیْدِی سَفَرَةٍ* کِرامٍ بَرَرَةٍ» 2.

وفی وصف بعض مخلوقاته:

«أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلَی اَلْأَرْضِ کَمْ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ زَوْجٍ کَرِیمٍ» 3.

وفی وصف شأنٍ رفیعٍ ومرتبةٍ عالیة:

«وَ کُنُوزٍ وَ مَقامٍ کَرِیمٍ» 4.

ولذا قال الراغب:

وکلّ شیء شرف فی بابه فإنه یوصف بالکرم (1).

ومن هذا الباب:

التعبیر عن البنت ب «الکریمة» کما فی الخبر:

من زوّج کریمته من شارب الخمر فقد قطع رحمها (2).

والتعبیر عن «العین» بذلک، کما فی الخبر:

ما سلب أحدٌ کریمته إلّاعوّضه اللّه منه الجنّة (3).

والتعبیر عن الأحجار الثمینة ب «الأحجار الکریمة» . 
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وعلی الجملة، ففی «وعباده المکرمین. . .» إشارة إلی الآیات المبارکة:

«وَ قالُوا اِتَّخَذَ اَلرَّحْمنُ وَلَداً سُبْحانَهُ بَلْ عِبادٌ مُکْرَمُونَ* لا یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ* یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ لا یَشْفَعُونَ إِلاّ لِمَنِ اِرْتَضی وَ هُمْ مِنْ خَشْیَتِهِ مُشْفِقُونَ* وَ مَنْ یَقُلْ مِنْهُمْ إِنِّی إِلهٌ مِنْ دُونِهِ فَذلِکَ نَجْزِیهِ جَهَنَّمَ کَذلِکَ نَجْزِی اَلظّالِمِینَ» 1.

وفی هذه الآیات ثلاثة نقاط:

1-إن المکرّمین عند اللّه من الأنبیاء والأولیاء والملائکة لیسوا أبناءً للّه، ردّاً علی الیهود والنصاری الذین قالوا کما فی الآیة الکریمة:

«وَ قالَتِ اَلْیَهُودُ عُزَیْرٌ اِبْنُ اَللّهِ» 2.

«وَ قالَتِ اَلنَّصاری اَلْمَسِیحُ اِبْنُ اَللّهِ» .

2-إنّ السبب الذی جعلهم «مکرمین» عند اللّه هو کونهم عباداً له.

3-إنها تشیر إلی عدّة منازل جلیلة ومقامات رفیعة:


1-عصمة الأئمّة علیهم السّلام

فالنصّ القرآنی یصف عباد اللّه المکرمین بأنهم «لا یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ» ، وفیه تکریس لمفهوم عصمة الأئمّة علیهم السّلام، فهم الذین لا یتقدّمون علی الباری بأدنی قول ألبتة، وکلّ قول یلفظونه یأتی بعد قوله تعالی وتبعاً له، فضلاً عن أن یتکلّموا بکلام وینسبونه إلی اللّه سبحانه. وسیأتینا کلام لأمیر المؤمنین علیه السّلام فیما یتعلق بهذا المعنی. 
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2-علم الأئمّة علیهم السّلام

توضح عبارة «وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ» فی الآیة الشریفة علم الأئمّة الطاهرین علیهم السّلام، لأنهم لمّا کانوا لا یقدمون علی عمل إلّابأمر من اللّه، وتنفیذاً لأمره، فذلک یعنی أنهم عالمون بأمره، وهذه العلمیّة بالأمر تستدعی معرفتهم بإرادة الباری تعالی، وهم یوصلونها إلی مرحلة العمل والتنفیذ.

ومردّ ذلک إلی أنهم تربّوا ودرسوا فی المدرسة الإلهیة التی یختص لها اللّه تعالی من یشاء من عباده المخلصین، ولم یدرسوا فی مدرسة أو یتتلمذوا عند أحد، ولذلک فإن هذه المیزات خاصّة بهم، لعلوّ مقامهم وشرف منزلتهم عند اللّه العلیّ العظیم جلّ جلاله.


3-عمل الأئمّة وسلوکهم الإلهی

ومن جملة ما تفیده الآیة المبارکة فی قوله تعالی: «وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ» عمل الأئمّة الطاهرین وسلوکهم. وعبارة «بأمره» هنا لیس المقصود منها ما یقابل النهی، إنما المقصود إرادة الباری تعالی، فهم عارفون عالمون بإرادته سبحانه، وکلّ سلوک وعمل یصدر عنهم إنما هو تجسید للإرادة الإلهیة، ویتبین ذلک من خلال التأمل فی الآیة المبارکة. ولتوضیح ذلک أقول:

کلّنا بعلم أن جبرائیل ومیکائیل وعزرائیل علیهم السّلام من الملائکة المقرّبین من ربّ العزة والجلالة، ومن الطبیعی جدّاً أن نعزی أعمالهم إلی الباری تعالی، ولیس أوضح من عزرائیل علیه السّلام مثالاً علی ذلک، فهو الذی یتولّی قبض الأرواح کما یصرّح القرآن الکریم:
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«قُلْ یَتَوَفّاکُمْ مَلَکُ اَلْمَوْتِ» 1.

فعملیّة توفّی الأنفس تُنسب له، وفی موضع آخر یُنسب نفس العمل إلی اللّه جلّ جلاله کما فی قوله تعالی:

«اَللّهُ یَتَوَفَّی اَلْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها» 2.

فتکون النتیجة أن فعل عزرائیل وغیره من الملائکة المقرّبین هو فعل اللّه تبارک وتعالی، فإذا أراد اللّه سبحانه، فستظهر إرادته بعملهم.

ولا غرو فی أن الأئمّة الطاهرین علیهم السّلام کذلک، فتمعّن.


4-شفاعة الأئمّة علیهم السّلام

مقام الشّفاعة الذی خصَّ اللّه تعالی الأئمّة به هو مقام جلیل ومنصب عظیم، وهو موضوع من مواضیع الآیة الشریفة من قوله تعالی: «وَ لا یَشْفَعُونَ إِلاّ لِمَنِ اِرْتَضی» 3.

فلو أن شخصاً کانت له حاجة متعسّرة عند أحدٍ کأمیر أو وزیر أو رئیس، ویطمح أن یقضیَها له، فلا مناص له من توسیط طرف ثالث، له من المکانة والعزّة بمکان تتناسب ومستوی حاجته، ما یؤهّله أن یشفع له عند الرئیس أو الأمیر، وإلّا فإن حاجته مردودة. فمن له حاجة عند اللّه جلّ جلاله، ویرجو قضائها وإنجازها، فما علیه إلّاأنّ یقدّم الوسیلة والواسطة لکی یشفع له فیها، ولابدّ وأن یکون هذا الشفیع ذا منزلة کریمة ومقام محمود عند اللّه تبارک وتعالی. 
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فالنبیّ والأئمّة هکذا، وهم لا یشفعون إلّالمن یعلمون حق الیقین أنه موضع رضی اللّه سبحانه، فهم لا یشفعون إلّالمن ارتضی، وذلک لشدّة ارتباطهم باللّه تعالی وعلمهم بما یرضاه وما لا یرضاه.

فإذا أحجموا عن الشفاعة فی قضیّة معیّنة فذلک یعنی أنهم عالمون بعدم أهلیّتها لرضا الباری تعالی، لأنهم لا یسبقونه فی أمر لا یرتضیه، فعلیه، لا یطلبون منه تعالی إمضاء ذلک الأمر. وهذا-واللّه-لشدّة رسوخهم فی العبودیّة له فهم «مِنْ خَشْیَتِهِ مُشْفِقُونَ» .

فالمقام مقام عبودیّة مطلقة، لا اُلوهیّة ولا بنوّة للّه، وخطاب الآیة خطاب تقریع وتفنید لادّعاءات الیهود والنصاری الباطلة السقیمة أن جلعوا للرحمن ولداً، حینما رأوا من النبی عیسی علیه السّلام أُموراً خارقة وفوق قدرة البشر، فالذی صدر منه کان «بِإِذْنِ اَللّهِ» وببرکة عبودیّته له، وقد صدر عن الأئمّة المعصومین ما صدر عن النبی عیسی، دون أن یدّعوا الربوبیّة ولن یدّعوها، قال اللّه تعالی: «وَ مَنْ یَقُلْ مِنْهُمْ إِنِّی إِلهٌ مِنْ دُونِهِ فَذلِکَ نَجْزِیهِ جَهَنَّمَ» .

روی الشیخ أبو جعفر الطوسی طیب اللّه ثراه فی مصباح المتهجّد خطبة لأمیر المؤمنین علیه السّلام-وهی باعتقادنا قطعیّة الصّدور-قائلاً:

«إتفق فی بعض سنی أمیر المؤمنین علیه السّلام الجمعة والغدیر، فصعد المنبر علی خمس ساعات من نهار ذلک الیوم، فحمد اللّه وأثنی علیه وقال:

وإن اللّه تعالی اختصّ لنفسه بعد نبیّه صلّی اللّه علیه وآله من بریّته خاصّةً، علاهم بتعلیته وَسَما بهم إلی رتبته، وجعلهم الدعاة بالحقّ إلیه والأدلّاء علیه، لقرنٍ قرن وزمن زمن أنشأهم فی القدم قبل کلّ مذروٍّ ومبروٍّ، وأنواراً أنطقها بتحمیده، وألهمها شکره وتمجیده، وجعلها الحجج علی کلّ معترفٍ له بملکة الربوبیّة 
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وسلطان العبودیّة، واستنطق بها الخرسات بأنواعِ اللّغات، بخوعاً له بأنه فاطر الأرضین والسّماوات، وأشهدهم خلقه وولّاهم ما شاء من أمره، جعلهم تراجم مشیّته وألسن إرادته، عبیداً لا یسبقونه بالقول وهم بأمره یعملون، یعلم ما بین أیدیهم وما خلفهم، ولا یشفعون إلّالمن ارتضی، وهم من خشیته مشفقون. . .» (1).

وما أروع ما عبّر عنه استاذنا المرحوم المیرزا کاظم التبریزی فی تعبیر مستوحی من «تراجمة وحیه» بقوله: إن حنجرة الأئمّة علیهم السّلام، مذیاع اللّه تعالی. فکلّما کان ما یخرج من هذه الحنجرة هو کلام اللّه سبحانه، وهل ذلک إلّا العصمة؟ فهم علیهم السّلام ألسنة الإرادة الإلهیة، لکنّهم عبیده الذین لا یسبقونه بالقول وهم بأمره یعملون، وهو سبحانه «یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ» .


وَ رَحْمَةُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ
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السَّلاَمُ عَلَی الْأَئِمَّةِ الدُّعَاةِ وَ الْقَادَةِ الْهُدَاةِ وَ السَّادَةِ الْوُلاَةِ وَ الذَّادَةِ الْحُمَاةِ وَ أَهْلِ الذِّکْرِ وَ أُولِی الْأَمْرِ وَ بَقِیَّةِ اللَّهِ وَ خِیَرَتِهِ وَ حِزْبِهِ وَ عَیْبَةِ عِلْمِهِ وَ حُجَّتِهِ وَ صِرَاطِهِ وَ نُورِهِ وَ بُرْهَانِهِ وَ رَحْمَةُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ 
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السَّلاَمُ عَلَی الْأَئِمَّةِ الدُّعَاةِ

قد تقدم أن «الدعاة» جمع «الداعی» ، کالقضاة جمع القاضی.

ومفهوم «الدعوة» یتقوم بالدّاعی والمدعوّ ومورد الدّعوة، فالدّاعی هم الأئمّة، والمدعوّ عموم البشر، ومورد الدعوة هو الإیمان باللّه ورسوله والعمل الصّالح.

والأئمّة مضطلعون بجمیع المهام والمسؤولیّات التی حملها الرّسول الأکرم صلّی اللّه علیه وآله-إلّاالنبوّة-فلا بدّ من توفرّ جمیع مقامات الرسول صلّی اللّه علیه وآله فیهم؛ لأنهم الامتداد الطبیعی له وهو باقٍ ببقائهم، وهم الحافظون للرسالة واستمراریّتها فنبی اللّه والمبعوث إلی هذه الاُمة خَلَعَ علیه الباری تعالی مقام «الداعی» بقوله جلّ وعلا:

«وَ داعِیاً إِلَی اَللّهِ بِإِذْنِهِ وَ سِراجاً مُنِیراً» 1.

فیلزم أن تکون دعوة الداعی-النبی أو الإمام-إلی معرفة اللّه سبحانه والإذعان له بالعبودیّة والطاعة مطلقاً، ومن متطلبات هذه اللزومیّة أن یکون الإمام المعصوم - الداعی-فی أعلی وأکمل درجات المعرفة باللّه، وأفضل عباده وأعلمهم 
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وأحوطهم بمتطلّبات السّعادة البشریّة. وباختصار، لابدّ أن یکون الأئمّة المعصومون علیهم السّلام جامعین لجمیع الکمالات المعنویّة التی توزّعت فی الأنبیاء، وأنْ یکونوا أفضل الخلق من الأوّلین والآخرین، بعد نبیّنا محمّد صلّی اللّه علیه وآله.

وهم الوارثون لخطاب الأنبیاء:

«وَ یا قَوْمِ ما لِی أَدْعُوکُمْ إِلَی اَلنَّجاةِ وَ تَدْعُونَنِی إِلَی اَلنّارِ» 1.

وهو لسان حالهم فی دعوتهم الإلهیة لنجاة الاُمم وتحریرها من المفاسد وهدایتها نحو الخیر والجنة. وهذا الخطاب الإلهی لا یزال یتکرر علی مرّ العصور والأزمان، نظراً لوجود دعاة الضلالة وأئمّة الباطل ووقوفهم بوجه دعاة الإصلاح.


وَ الْقَادَةِ الْهُدَاةِ


اشارة

«القادة» جمع «القائد» ، وقد مرّ الکلام فی معنی «القائد» و «السائق» .

و «الهداة» جمع «الهادی» .

وهذان الوصفان أیضاً مطلقان، فإن قیادتهم وهدایتهم غیر مختصّةٍ بقومٍ دون قوم وزمانٍ دون زمان، إنهم القادة الهداة للبشریّة جمعاء فی جمیع الأزمنة والأمکنة، بل إنّ سیر الکائنات نحو کمالها المطلوب لها إنما هو ببرکة وجود الأئمّة، بل إنْ هدایتهم تعمّ سائر العوالم أیضاً. 
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المحتاج إلی الهادی لا یکون هادیاً

ومن الواضح جدّاً أنْ من یکون بحاجةٍ إلی من یقوده للهدی، لا یصلح لأن یتولّی هدایة أحدٍ من الخلق، قال تعالی:

«أَ فَمَنْ یَهْدِی إِلَی اَلْحَقِّ أَحَقُّ أَنْ یُتَّبَعَ أَمَّنْ لا یَهِدِّی إِلاّ أَنْ یُهْدی فَما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ» 1.

فهل یقاس بأهل البیت القادة الهداة من کان لا یهتدی إلی شیء إلّاأن یُهدی، فضلاً عن أولئک الذین یعدّون فی أئمّة الضّلال؟

إنّ الأئمّة منصوبون من قبل اللّه لقیادة الاُمة وهدایتها إلی ما فیه خیر وسعادتها فی الدنیا والآخرة، قال تعالی:

«وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا. . .» 2.

وقد ذکرنا سابقاً أن النبی صلّی اللّه علیه وآله لمّا نزلت الآیة:

«إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ» 3.

قال:

یا علی، بک یهتدی المهتدون من بعدی (1).

لقد قال هذا وحوله الکثیر من الناس الذین کانوا یدّعون-ویدّعی لهم - الصّلاحیّة والأهلیّة لقیادة الاُمّة وهدایتها.

ولا یخفی الإطلاق کذلک فی الحدیث الشریف. . . . 
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وَ السَّادَةِ الْوُلاَةِ


اشارة

«السّادة» جمع «السیّد» و «الولاة» جمع «الولی» .

والسیّد فی اللّغة کما جاء فی مجمع البحرین:

الرئیس الکبیر فی قومه، المطاع فی عشیرته وإنْ لم یکن هاشمیّاً (1).

لکنّ المسلمین یطلقون لقب «السیّد» فی بعض البلاد، ولقب «الشریف» فی بعضٍ و «الحبیب» فی بعض آخر، علی بنی هاشم، خاصّة ذریّة رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، لِما لهم من الشرف والمجد بانتسابهم إلیه، فهم محترمون بین الناس، وإذا کانت السّیادة شأن کلّ من انتسب إلی نبیّنا، فکیف یکون شأن سادتهم الأئمّة الأطهار؟



إشارةٌ إلی الولایة التشریعیّة

والأئمّة لهم مقام آخر، وهو حقّ الولایة علی الناس، أی: إنهم أحق وأولی بالتصرّف فی أموالهم وأنفسهم منهم، فهم وحدهم «السّادة الولاة» علی الإطلاق، ومن کان کذلک، وجبت إطاعتهم إطاعةً مطلقةً، والکون معهم من دون تقدّم علیهم ولا تأخر عنهم أبداً، وعلی الجملة، فإن الأئمّة علیهم السّلام هم «اُولوا الأمر» فی قوله تعالی:

«یا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اَللّهَ وَ أَطِیعُوا اَلرَّسُولَ وَ أُولِی اَلْأَمْرِ مِنْکُمْ» 2.

فعن سلیم بن قیس قال: سمعت علیّاً یقول، وأتاه رجل فقال له: ما أدنی ما 
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یکون به العبد مؤمناً، وأدنی ما یکون به العبد کافراً، وأدنی ما یکون به العَبْدُ ضالاًّ؟

فقال له: قد سألتَ فافْهَم الجواب، أمّا أدنی ما یکون به العبد مؤمناً أن یُعرّفه اللّه تبارک وتعالی نَفْسَه فیُقرّ له بالطاعة، ویُعرِّفَه نبیّه صلّی اللّه علیه وآله فیُقرَّ له بالطاعة، ویعرّفه إمامه وحُجّته فی أرضه وشاهده علی خلقه فیُقرّ له بالطاعة.

فقلت: یا أمیر المؤمنین، وإنْ جَهِل جمیع الأشیاء إلّاما وَصَفْتَ! قال: نعم، إذا أُمِر أطاع، وإذا نُهِی انتهی.

وأدنی ما یکون به العبد کافراً مَن زعم أنّ شیئاً نهی اللّه عنه أنّ اللّه أمر به ونصبَه دیناً یتولّی علیه، ویَزْعُم أنّه یعبُدُ الذی أمره به وإنّما یَعْبُد الشیطان.

وأدنی ما یکون العَبد به ضالّاً، أن لا یعرف حُجّة اللّه تبارک وتعالی وشاهِدَه علی عباده الذی أمر اللّه عزّ وجلّ بطاعته وفرض ولایته.

قلت: یا أمیر المؤمنین، صِفْهُم لی.

قال: الذین قَرَنهم اللّه تعالی بنفسه ونبیّه، فقال: «یا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اَللّهَ وَ أَطِیعُوا اَلرَّسُولَ وَ أُولِی اَلْأَمْرِ مِنْکُمْ» .

فقلت: یا أمیر المؤمنین، جعَلنی اللّه فِداک، أوضِحْ لی.

فقال: الذین قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فی آخر خُطبَتِه یوم قبَضَه اللّه عزّ وجلّ إلیه: إنّی قد ترکتُ فیکم أمْرَین، لن تَضِلّوا بعدی إن تمسّکتم بهما: کتاب اللّه عزّ وجلّ، وعترتی أهل بیتی، فإنّ اللطیف الخبیر قد عَهِدَ إلیّ أنّهما لن یفترقا حتّی یَرِدا علیّ الحوض کهاتین-وجمع بین مُسبّحتیه-ولا أقول کهاتین-وجمع بین المُسَبِّحة والوسطی-فَتَسْبِق إحداهما الاُخری، فتمسّکوا بهما لا تَزِلُّوا، ولا تَضِلُّوا، ولا تتقدّموهم فتَضِلّوا» (1). 
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وهذا طرف من ولایتهم. . . وهو الولایة التشریعیّة، ونعنی بها أولویّتهم بالناس من أنفسهم کما کان لجدّهم الرسول الأکرم إذ قال تعالی:

«اَلنَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ» 1.

ثم قال رسول اللّه فی یوم غدیر خم:

ألست أولی بکم من أنفسکم؟ قالوا: بلی، قال: فمن کنت مولاه فهذا علی مولاه (1).

وسیأتی تفصیله فی محلّه.

والطرف الآخر: الولایة التکوینیّة، حیث کلّ فرضت طاعتهم علی کلّ شیء من الأشیاء، وهذا ما أشارت إلیه الآیة المبارکة:

«أَمْ یَحْسُدُونَ اَلنّاسَ عَلی ما آتاهُمُ اَللّهُ مِنْ فَضْلِهِ فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ اَلْکِتابَ وَ اَلْحِکْمَةَ وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً» 3.

وقد ورد فی النصوص الصحیحة أن «الملک العظیم» هو الطاعة المفروضة.

وسیأتی تفصیله فی موضعه إن شاء اللّه.


وَ الذَّادَةِ الْحُمَاةِ


اشارة

«الذادّة» جمع «الذائد» قال فی المفردات:

ذدته عن کذا أذوده. قال تعالی «وَ وَجَدَ مِنْ دُونِهِمُ اِمْرَأَتَیْنِ تَذُودانِ» أی: تطردان (2). 
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و «الحماة» جمع «الحامی» .

وکلا المفهومین من المفاهیم ذات الإضافة، فمن یذود الأئمّة وعمّن؟ ومن یحمون وعن أیّ شیء؟


حفظ الدین وأهله

إنّ أهم الأُمور عند الأئمّة علیهم السّلام هو حفظ «الدین الإسلامی» و «الاُمة الإسلامیة» ، فهم یذودون عن الدین الأعظم صلّی اللّه علیه وآله وسلّم کلّ أنواع التحریف والتلاعب وجمیع الأهواء والبدع ویحفظون الاُمّة ویحمونهم من أذی الظالمین وإضلال الکفّار والمنافقین، هؤلاء الذین یطردهم أمیر المؤمنین علیه السّلام عن الحوض ویمنعهم من الاختلاط بالمؤمنین فی الآخرة، کما قال:

أنا أذود عن حوض رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله بیدیّ هاتین القصیرتین الکفار والمنافقین، کما تذود السّقاة غریبة الإبل عن حیاضهم (1).

ومن هذا الخبر وأمثاله یظهر: أنّ أئمّة أهل البیت علیهم السّلام هم الذادّة عن المؤمنین فی دار الدنیا والحماة للدین وأهله من ضرر الکفار والمنافقین فی هذا العالم، وأنّهم المیزان الحقیقی لأعمال الناس وعواقب أعمالهم فی العالمین، وهذا ما توافرت علیه روایات المسلمین (2).

وعلی الجملة، فکما أنّ من یرید تربیة زَهرةٍ، یلزم علیه أن یهیّأ الظروف الملائمة لنموّها، بأنْ یطرد عن التربة ما فیه الضّرر علیها ویحمیها من الحرّ والبرد. . . کذلک الأئمّة علیهم السّلام، فإنهم نصبوا لحفظ الدین ولتربیة المؤمنین 
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وهدایة الناس، فهم الذین یذودون عن الدّین ویحمون الاُمّة ویصونونها من المفاسد الاعتقادیّة والأخلاقیّة.

إنّ التربیة الصّالحة الکاملة تتحقّق بتکامل الإنسان فی الأبعاد الثلاثة:

1-البعد الفکری، بحمایته من الانحرافات العقائدیّة.

2-البعد العملی، بتعلیمه الأحکام الإلهیّة العملیّة.

3-البعد الأخلاقی، بتزکیته من الصّفات السیّئة.

إن الوصول بالإنسان إلی مرحلة الکمال هو الهدف من بعثة النّبی صلّی اللّه علیه وآله کما قال تعالی:

«لَقَدْ مَنَّ اَللّهُ عَلَی اَلْمُؤْمِنِینَ إِذْ بَعَثَ فِیهِمْ رَسُولاً مِنْ أَنْفُسِهِمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ اَلْکِتابَ وَ اَلْحِکْمَةَ. . .» 1.

وقد نصب اللّه الأئمّة من بعده لاستمرار تحقیق الغایة التی بُعث من أجلها. . . .


وَ أَهْلِ الذِّکْرِ


اشارة

وهذا إشارة إلی «أهل الذکر» فی القرآن الکریم، قال اللّه تعالی فی سورة الأنبیاء:

«فَسْئَلُوا أَهْلَ اَلذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ* بِالْبَیِّناتِ وَ اَلزُّبُرِ» 2.

وقال فی سورة النحل:

«وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ إِلاّ رِجالاً نُوحِی إِلَیْهِمْ فَسْئَلُوا أَهْلَ اَلذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ» 3. 
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فأهل الذکر فی القرآن-وخاصّةً فی الآیة الثانیة-هم الأئمّة من أهل البیت قطعاً، وبه روایات کثیرة وسیأتی نصوص منها. . . وذلک، لأنّ:


«الذکر» إمّا القرآن وإمّا النّبیّ والأئمّة أهله

«الذّکر» إمّا هو القرآن الکریم، کما قال عزّ وجلّ:

«وَ قالُوا یا أَیُّهَا اَلَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ اَلذِّکْرُ إِنَّکَ لَمَجْنُونٌ» 1.

وإمّا هو النبی صلّی اللّه علیه وآله، کما قال سبحانه:

«قَدْ أَنْزَلَ اَللّهُ إِلَیْکُمْ ذِکْراً* رَسُولاً یَتْلُوا عَلَیْکُمْ آیاتِ اَللّهِ» 2.

ولا شک أن الأئمّة هم أهل القرآن وأهل النبیّ.

بل لیس أهل القرآن إلّاالأئمّة الأطهار من أهل بیت النبیّ، لقوله تعالی:

«إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ* فِی کِتابٍ مَکْنُونٍ* لا یَمَسُّهُ إِلاَّ اَلْمُطَهَّرُونَ» 3.

والمطهّرون هم أهل بیت النبی المقصودون بقوله:

«إِنَّما یُرِیدُ اَللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ اَلرِّجْسَ أَهْلَ اَلْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً» 4.

وأهل بیته هم: علی وفاطمة والحسنان والأئمّة. . . لأنّه لمّا جمع أهل بیته فی نزول الآیة، قال: اللهم هؤلاء أهل بیتی، أو قال: اللّهم إنّ هؤلاء آل محمّد (1).

ولذا جاء بتفسیر الآیة الذکر:

عن أبی جعفر علیه السّلام فی قول اللّه عزّ وجلّ: «فَسْئَلُوا أَهْلَ اَلذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ 
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لا تَعْلَمُونَ» قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: الذّکر أنا، والأئمّة علیهم السّلام أهلُ الذّکر. . . (1).

وعن عبدالرحمن بن کثیر، قال: قلت: لأبی عبداللّه علیه السّلام: «فَسْئَلُوا أَهْلَ اَلذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ» ؟ قال: الذِکُر: محمّد صلّی اللّه علیه وآله، ونحن أهله المسؤولون (2).

وعن محمّد بن مسلم، عن أبی جعفر علیه السّلام فی قول اللّه تعالی: «فَسْئَلُوا أَهْلَ اَلذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ» .

قال: الذکر: القرآنُ، وآلُ رسولِ اللّه صلّی اللّه علیه وآله أهل الذکر، وهم المسؤولون (3).

وعن الرّیّان بن الصّلت، قال: حَضَر الرضا علیه السّلام مَجْلِسَ المأمون بمَرْو وقد اجتمع فی مجلسه من علماء العراق وخراسان، وذکر الحدیث إلی أن قال فیه الرضا علیه السّلام: «نحن أهل الذکر الّذین قال اللّه فی کتابه: «فَسْئَلُوا أَهْلَ اَلذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ» فنحن أهلُ الذکر، فاسألوا إن کنتم لا تعلمون» .

فقالت العلماء: إنّما عنی اللّه بذلک الیهود والنصاری. فقال أبو الحسن علیه السّلام: «سبحان اللّه، وهل یجوز ذلک؟ إذن یدعونا إلی دینهم، ویقولون: هو أفضل من دین الإسلام» .

فقال المأمون: فهل عندک فی ذلک شرحٌ بخلاف ما قالوا، یا أبا الحسن؟ فقال علیه السّلام: «نعم، الذِکرُ: رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله ونحن أهله، وذلک بیّن فی 
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1- 1) الکافی 1/210. [1]

2- 2) المصدر نفسه. [2]

3- 3) بصائر الدرجات:62. [3]




کتاب اللّه تعالی حیث یقول فی سورة الطلاق: «فَاتَّقُوا اَللّهَ یا أُولِی اَلْأَلْبابِ اَلَّذِینَ آمَنُوا قَدْ أَنْزَلَ اَللّهُ إِلَیْکُمْ ذِکْراً* رَسُولاً یَتْلُوا عَلَیْکُمْ آیاتِ اَللّهِ مُبَیِّناتٍ» 1 فالذِکر: رسولُ اللّه، ونحنُ أهله» (1).

فعلی الاُمة الرجوع-بعد رسول اللّه-إلی الأئمّة الطّاهرین فی جمیع شئونها، وعلیهم الإطاعة المطلقة لهم، لأنّ الأمر بالسؤال یستتبع الأمر بقبول الجواب مطلقاً، لأنه مقتضی الإطلاق. . . وذلک یستلزم أمرین مهمّین جدّاً:

أحدهما: عصمة الأئمّة، إذ لو جاز علیهم الخطأ والسّهو والنسیان لما اُمر بالسؤال منهم والقبول لما یجیبون علی نحو الإطلاق.

والآخر، کونهم أعلم من غیرهم، لأنّ اللّه لا یأمر بالسؤال من الجهال، کما فی الروایة:

أمر اللّه عزّ وجلّ بسؤالهم ولم یؤمروا بسؤال الجهّال (2).

ولأنّ العقل لا یجوّز الرجوع إلی المفضول مع وجود الأفضل.

هذا، مضافاً إلی أنّ حیاة الأئمّة علیهم السّلام کاشفة عن أنهم لم یُسئلوا عن شیء فجهلوه أو أخطأوا فی الجواب أو سهوا، وکم فرق بینهم وبین المناوئین لهم المدّعین لمنازلهم!


ولعلّه مطلق «الذکر»

وأمّا بناءً علی أنْ یکون المراد من «الذکر» هو مطلق ذکر اللّه، فالأئمّة علیهم 

ص:391






1- 2) عیون أخبار الرضا 2/216، [1]أمالی الصدوق:625. [2]
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السّلام هم المصداق الأتم ل «أهل الذکر» ، ومنهم تعلّم الناس الأذکار والأوراد، وهم العاملون بقوله تعالی:

«وَ اُذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ تَضَرُّعاً وَ خِیفَةً وَ دُونَ اَلْجَهْرِ مِنَ اَلْقَوْلِ بِالْغُدُوِّ وَ اَلْآصالِ وَ لا تَکُنْ مِنَ اَلْغافِلِینَ» 1 . وهم:

«اَلَّذِینَ یَذْکُرُونَ اَللّهَ قِیاماً وَ قُعُوداً وَ عَلی جُنُوبِهِمْ وَ یَتَفَکَّرُونَ فِی خَلْقِ اَلسَّماواتِ وَ اَلْأَرْضِ» 2 وهم أصحاب القلوب المطمئنة بالذکر، کما قال اللّه تعالی:

«أَلا بِذِکْرِ اَللّهِ تَطْمَئِنُّ اَلْقُلُوبُ» 3.

بل، لقد کانت حیاة قلوبهم بالذکر، کما قال علیه السّلام:

بذکرک عاش قلبی (1).


وَ أُولِی الْأَمْرِ


اشارة

کأنّه إشارة إلی قوله تعالی:

«یا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اَللّهَ وَ أَطِیعُوا اَلرَّسُولَ وَ أُولِی اَلْأَمْرِ مِنْکُمْ» 5.

فعن أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام فی هذه الآیة قال: الأئمّة من ولد علی وفاطمة إلی أنْ تقوم السّاعة (2). 
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1- 4) مصباح المتهجد:591، مصباح الکفعمی:596. [1]

2- 6) کمال الدین وتمام النعمة 1/222. [2]




وفی الاحتجاج أن أمیر المؤمنین علیه السّلام قال فی خطبةٍ له:

إنّ اللّه ذا الجلال والإکرام لمّا خلق الخلق واختار خیرة من خلقه واصطفی صفوة من عبادة، أرسل رسولاً منهم وأنزل علیه کتابه وشرع له دینه وفرض فرائضه، فکانت الجملة قول اللّه عزّ وجلّ: «أَطِیعُوا اَللّهَ وَ أَطِیعُوا اَلرَّسُولَ وَ أُولِی اَلْأَمْرِ مِنْکُمْ» . فهو لنا أهل البیت خاصّة دون غیرنا، فانقلبتم علی أعقابکم وارتددتم ونقضتم الأمر ونکثتم العهد ولم تضرّوا اللّه شیئاً، وقد أمرکم أنْ تردّوا الأمر إلی اللّه ورسوله وإلی اُولی الأمر منکم المستنبطین للعلم، فأقررتم ثم جحدتم (1).


«أولوا الأمر» فی القرآن الأئمّة المعصومون

ثمّ إنّ الآیة المبارکة-وبقطع النظر عن الروایات-تدلّ علی أنهم هم اُولی الأمر دون غیرهم، وذلک لِما فیها من الأمر بالطّاعة المطلقة، وهی لا تجوز إلّا للمعصوم، ولا معصوم فی الإسلام غیرهم.

وقد اعترف الرازی بدلالة الآیة علی عصمة اُولی الأمر إذ قال ما نصّه:

إعلم أن قوله «وَ أُولِی اَلْأَمْرِ مِنْکُمْ» یدلّ عندنا علی أن إجماع الأمة حجّة، والدلیل علی ذلک أن اللّه تعالی أمر بطاعة أولی الأمر علی سبیل الجزم فی هذه الآیة، ومن أمر اللّه بطاعته علی سبیل الجزم والقطع لابدّ وأن یکون معصوماً عن الخطأ، إذ لولم یکن معصوماً عن الخطأ کان بتقدیر إقدامه علی الخطأ یکون قد أمر اللّه بمتابعته، فیکون ذلک أمراً بفعل ذلک الخطأ، والخطأ لکونه خطأ منهی عنه، فهذا یفضی إلی اجتماع الأمر والنهی فی الفعل الواحد بالاعتبار الواحد، وإنه 
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محال، فثبت أن اللّه تعالی أمر بطاعة أولی الأمر علی سبیل الجزم، وثبت أن کلّ من أمر اللّه بطاعته علی سبیل الجزم وجب أن یکون معصوماً عن الخطأ، فثبت قطعاً أن أولی الأمر المذکور فی هذه الآیة لابدّ وأن یکون معصوماً» .

لکنّه جعل یلفّ ویدور، لعِلمه بعدم عصمة غیر الأئمّة الطّاهرین وهو یأبی الاعتراف بالحقیقة. . . فقال:

«ثم نقول: ذلک المعصوم، إما مجموع الأمة أو بعض الأمة، لا جائز أن یکون بعض الأمة؛ لأنا بیّنا أن اللّه تعالی أوجب طاعة أولی الأمر فی هذه الآیة قطعاً، وإیجاب طاعتهم قطعاً مشروط بکوننا عارفین بهم قادرین علی الوصول إلیهم والاستفادة منهم، ونحن نعلم بالضرورة أنا فی زماننا هذا عاجزون عن معرفة الإمام المعصوم، عاجزون عن استفادة الدین والعلم منهم، وإذا کان الأمر کذلک، علمنا أن المعصوم الذی أمر اللّه المؤمنین بطاعته لیس بعضاً من أبعاض الأمة، ولا طائفة من طوائفهم. ولما بطل هذا وجب أن یکون ذلک المعصوم الذی هو المراد بقوله «وَ أُولِی اَلْأَمْرِ مِنْکُمْ» أهل الحلّ والعقد من الأمة، وذلک یوجب القطع بأن إجماع الأمة حجة (1).

لکنّا قد ذکرنا فی جوابه فی بحوثنا سقوط هذا الکلام بوجوهٍ نلخّصها هنا:

أوّلاً: لم تکن الاُمّة عاجزةً عن معرفة الإمام «المعصوم الذی أمر اللّه المؤمنین بطاعته» بعد رسول اللّه ثم فی الأزمان اللاّحقة إلی الإمام الحادی عشر من أئمّة أهل البیت علیهم السّلام.

وثانیاً: أنا فی زماننا هذا غیر عاجزین عن معرفة الإمام المعصوم. 
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وثالثاً: إنْ صحّ الحدیث: «لا تجتمع اُمّتی علی الخطأ» فالمعصوم کلّ الاُمّة بالمعنی الحقیقی.

ورابعاً: من أهل الحلّ والعقد؟ ومن یعیّنهم؟


وَ بَقِیَّةِ اللَّهِ


اشارة

وهذا إشارة إلی قوله عزّ وجلّ:

«بَقِیَّتُ اَللّهِ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ» 1.



الأئمّة بقیة اللّه فی الاُمّة

وقد ورد فی النصوص أنّ الإمام أبا جعفر الباقر علیه السّلام قد وصف نفسه ب «بقیّة اللّه» ، وذلک لمّا خاطب أهل مدین بأعلی صوته قائلاً:

یا أهل المدینة الظالم أهلها، أنا بقیّة اللّه یقول اللّه «بَقِیَّتُ اَللّهِ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ» . . . (1).

ووصف الإمام الکاظم علیه السّلام ولده الرضا لمّا ناوله لاُمّه قال: خذیه فإنه بقیّة اللّه فی أرضه (2).

وهو لقب الإمام المهدی عجّل اللّه فرجه کما فی الروایة، إذ سئل الإمام أبو عبداللّه علیه السّلام عن کیفیّة السّلام علی الإمام المهدی، قال: 
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1- 2) الکافی 1/171. [1]

2- 3) عیون أخبار الرضا 1/20، [2] کشف الغمّة 2/297، بحار الأنوار 24/212. [3]




یقولون: السّلام علیک یا بقیة اللّه. ثم قرأ «بَقِیَّتُ اَللّهِ خَیْرٌ لَکُمْ. . .» 1.

ولذا ورد فی الخبر أنّ أوّل ما ینطق به إذا ظهر هو الآیة المبارکة، ثم یقول:

أنا بقیّة اللّه وحجّته وخلیفته علیکم، فلا یسلّم علیه مسلم إلّاقال: السّلام علیک یا بقیّة اللّه فی أرضه (1).


الأئمّة خیرٌ للاُمّة

نعم، إنْ محمّداً وآله الأطهار علیهم الصّلاة والسّلام خیرٌ للمؤمنین، فمن اهتدی بهداهم وتبعهم فی أقوالهم وأفعالهم، هدی إلی الصّراط المستقیم، ومن خالفهم کان مصیره إلی الجحیم.

وأیضاً، فهم خیرٌ من غیرهم، لا یعادلهم ولا یساویهم بل لا یقاس بهم أحدٌ من العالمین.

وذلک، لأنّ اللّه لمّا خلق الخلق لیعرفوه ویعبدوه، کان نبیّنا وآله الأطهار أوّل الخلائق أجمعین، فعرفوه وعبدوه، وبهم عرف وعبد، فکانوا فی عالم الأنوار أعلاماً للهدایة، وحتی الأنبیاء کانوا یقتبسون من نور هدایتهم، والملائکة کانوا یتعلّمون منهم آداب الطّاعة والعبادة.

ثم لمّا أرسل اللّه محمّداً بالهدی ودین الحق رحمةً للعالمین، فوعظ وذکّر وبلّغ وهدی، واُوذی فی هذا السبیل بما لم یؤذ به نبیّ من الأنبیاء قبله کما قال:

ما اُوذی نبیّ بمثل ما اُوذیت (2). 
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شارکه أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رسالته ودعوته، وعاضده فی جمیع المواقف وذبّ عنه، ثم قام مقامه فی حفظ الدین ونشر تعالیمه. . . وهکذا کان الأئمّة من بعده.

ولکنّ تحقّق الإرادة الإلهیّة وتنجّزها سیکون علی ید المهدی، وهو الإمام الثانی عشر من أئمّة أهل البیت الذی وعد اللّه الذین آمنوا وعملوا الصّالحات بأنْ یستخلفنهم فی عهده إذ قال:

«وَعَدَ اَللّهُ اَلَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ عَمِلُوا اَلصّالِحاتِ لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ فِی اَلْأَرْضِ کَمَا اِسْتَخْلَفَ اَلَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ لَیُمَکِّنَنَّ لَهُمْ دِینَهُمُ اَلَّذِی اِرْتَضی لَهُمْ وَ لَیُبَدِّلَنَّهُمْ مِنْ بَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْناً یَعْبُدُونَنِی لا یُشْرِکُونَ بِی شَیْئاً وَ مَنْ کَفَرَ بَعْدَ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ اَلْفاسِقُونَ» 1.

وعلی الجملة، فإن الأئمّة الأطهار هم بقیّة اللّه من أوصیاء الأنبیاء، الذین أبقاهم علی وجه الأرض وحکم أنْ تتحقّق علی أیدیهم الأغراض الإلهیّة التی لم تتحقّق من قبل، فإنه بواسطتهم ستتمّ الهدایة العامّة إلی اللّه علی وجه الکمال.


الإمامة باقیة فی عقب الحسین علیه السّلام

هذا، ویجوز أنْ یکون «بقیّة اللّه» إشارةً إلی قوله تعالی:

«وَ جَعَلَها کَلِمَةً باقِیَةً فِی عَقِبِهِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ» 2.

عن أبی بصیر، قال: سألت أبا عبداللّه علیه السّلام عن قول اللّه عزّ وجلّ: «وَ جَعَلَها کَلِمَةً باقِیَةً فِی عَقِبِهِ» ، قال: «هی الإمامةُ، جعلها اللّه عزّ وجلّ فی عَقِب 
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الحُسَین علیه السّلام باقیة إلی یومِ القیامة» (1).

عن أبی بصیر، عن أبی جعفر علیه السّلام، فی قول اللّه عزّ وجلّ: «وَ جَعَلَها کَلِمَةً باقِیَةً فِی عَقِبِهِ» ، قال: «فی عَقِب الحُسَین علیه السّلام، فلم یزل هذا الأمر منذ اُفضی إلی الحسین ینتقل من ولد إلی ولد، لا یرجع إلی أخٍ ولا عمّ، ولم یتمّ یعلم أحدٍ منهم إلّاوله ولد» (2).

وعن المفضّل بن عمر، قال: قلت لأبی عبداللّه علیه السّلام: یابن رسول اللّه، أخبرنی عن قول اللّه عزّ وجلّ: «وَ جَعَلَها کَلِمَةً باقِیَةً فِی عَقِبِهِ» . قال: «یعنی بذلک الإمامة جعلها اللّه فی عقب الحسین علیه السّلام إلی یوم القیامة» (3).

فقلتُ: یابن رسول اللّه، أخبرنی کیف صارت الإمامة فی ولد الحسین دون ولد الحسن علیهما السّلام، وهما ولدا رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، وسبطاه، وسیّدا شباب أهل الجنّة؟ فقال: «یا مفضّل، إنّ موسی وهارون نبیّان مرسلان أخوان، فجعل اللّه النبوّة فی صُلب هارون، ولم یکن لأحدٍ أن یقول: [لم فعل ذلک؟ وکذلک الإمامة، وهی خلافة اللّه عزّ وجلّ، ولیس لأحد أن یقول:] لِمَ جعلها فی صلب الحسین ولم یجعلها فی صلب الحسن، لأنّ اللّه عزّ وجلّ الحکیم فی أفعاله، لا یُسئل عمّا یفعل وهم یسئلون» (4). 
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1- 1) معانی الأخبار:131. 

2- 2) علل الشرائع 1/207. [1]

3- 3) الخصال 1/304. 

4- 4) المصدر:305. 





وَ خِیَرَتِهِ


النبی وأهل بیته خیرة خلق اللّه

قال فی المصباح: الخیرة-بفتح الیاء-بمعنی الخیار، والخیار هو الاختیار (1).

فالنبیّ والأئمّة من عترته خیرة اللّه من خلقه، أی المصطفون المنتجبون. . . .

وفی هذا المعنی أحادیثٌ متواترة عند الفریقین کثیرة، من ذلک قوله صلّی اللّه علیه وآله:

إنّ اللّه اصطفی کنانة من بنی إسماعیل، واصطفی من بنی کنانة قریشاً، واصطفی من قریش بنی هاشم، واصطفانی من بنی هاشم (2).

وَ حِزْبِهِ

«الحزب» الطّائفة من الناس، یجمعهم الرأی الواحد، والهدف الواحد.

وقد جاء فی القرآن الکریم ذکر «حزب اللّه» و «حزب الشیطان» .



حزب اللّه فی القرآن

أمّا الأول، ففی موضعین:

1-فی سورة المائدة، قال تعالی:

«إِنَّما وَلِیُّکُمُ اَللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا اَلَّذِینَ یُقِیمُونَ اَلصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ اَلزَّکاةَ 
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1- 1) المصباح المنیر:185. [1]

2- 2) مسند أحمد 4/107، [2] صحیح مسلم 7/58، سنن الترمذی 5/244، سنن البیهقی 6/365. 




وَ هُمْ راکِعُونَ* وَ مَنْ یَتَوَلَّ اَللّهَ وَ رَسُولَهُ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا فَإِنَّ حِزْبَ اَللّهِ هُمُ اَلْغالِبُونَ» 1.

2-فی سورة المجادلة، قال تعالی:

«لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللّهِ وَ اَلْیَوْمِ اَلْآخِرِ یُوادُّونَ مَنْ حَادَّ اَللّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لَوْ کانُوا آباءَهُمْ أَوْ أَبْناءَهُمْ أَوْ إِخْوانَهُمْ أَوْ عَشِیرَتَهُمْ أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ اَلْإِیمانَ وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ وَ یُدْخِلُهُمْ جَنّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا اَلْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها رَضِیَ اَللّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ أُولئِکَ حِزْبُ اَللّهِ أَلا إِنَّ حِزْبَ اَللّهِ هُمُ اَلْمُفْلِحُونَ» 2.

وقال تعالی:

«أَ لَمْ تَرَ إِلَی اَلَّذِینَ تَوَلَّوْا قَوْماً غَضِبَ اَللّهُ عَلَیْهِمْ ما هُمْ مِنْکُمْ وَ لا مِنْهُمْ وَ یَحْلِفُونَ عَلَی اَلْکَذِبِ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ. . . اِسْتَحْوَذَ عَلَیْهِمُ اَلشَّیْطانُ فَأَنْساهُمْ ذِکْرَ اَللّهِ أُولئِکَ حِزْبُ اَلشَّیْطانِ أَلا إِنَّ حِزْبَ اَلشَّیْطانِ هُمُ اَلْخاسِرُونَ» 3.

و «حزب اللّه» و «حزب الشیطان» متقابلان، فاُولئک هم «الغالبون» وهؤلاء هم «الخاسرون» .

إنّ المعرّف الأساسی ل «حزب اللّه» هو: کونهم «وَ مَنْ یَتَوَلَّ اَللّهَ وَ رَسُولَهُ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا» ، والمعرّف الأصلی ل «حزب الشیطان» هو أنهم یتولّون «قَوْماً غَضِبَ اَللّهُ عَلَیْهِمْ» .

ویتبیّن هؤلاء الذین غضب اللّه علیهم من قوله تعالی:

«وَ یُعَذِّبَ اَلْمُنافِقِینَ وَ اَلْمُنافِقاتِ وَ اَلْمُشْرِکِینَ وَ اَلْمُشْرِکاتِ اَلظّانِّینَ بِاللّهِ ظَنَّ 
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اَلسَّوْءِ عَلَیْهِمْ دائِرَةُ اَلسَّوْءِ وَ غَضِبَ اَللّهُ عَلَیْهِمْ وَ لَعَنَهُمْ وَ أَعَدَّ لَهُمْ جَهَنَّمَ وَ ساءَتْ مَصِیراً» 1.

وعلیه، فإن «حزب الشیطان» هم أعوان المشرکین والمنافقین.

وأمّا «حزب اللّه» فهم أهل ولایة اللّه ورسوله «وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا اَلَّذِینَ یُقِیمُونَ اَلصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ اَلزَّکاةَ وَ هُمْ راکِعُونَ» ، وقد ثبت أنّ هذه الآیة نازلة بشأن أمیر المؤمنین علیه السّلام بسبب تصدّقه علی السّائل فی حال رکوعه فی الصّلاة (1).

فظهر المراد من «حزب اللّه» والمراد من «حزب الشیطان» المقابل لحزب اللّه.

وإلی هنا عرفنا مفهوم «الحزب» ومصداقه. . . فی القرآن.


حزب اللّه فی الرّوایات

وأمّا بالنظر إلی الروایات. . . فقد روی عن ابن عبّاس:

«وَ مَنْ یَتَوَلَّ اَللّهَ» یعنی یحب اللّه «وَ رَسُولَهُ» یعنی محمّداً «وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا» یعنی ویحبّ علی بن أبی طالب «فَإِنَّ حِزْبَ اَللّهِ هُمُ اَلْغالِبُونَ» یعنی شیعة اللّه وشیعة محمّد وشیعة علی هم الغالبون؛ یعنی العالون علی جمیع العباد الظاهرون علی المخالفین لهم.

قال ابن عباس: فبدأ اللّه فی هذه الآیة بنفسه، ثمّ ثنی بمحمّد، ثمّ ثلّث بعلی.

[ثمّ قال]: فلمّا نزلت هذه الآیة قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم: رحم اللّه علیّاً اللهمّ أدر الحق معه حیث الدار. 
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1- 2) أنظر: نفحات الأزهار 20/18-39. [1]




قال ابن مؤمن: لا خلاف بین المفسّرین أنّ هذه الآیة نزلت فی أمیر المؤمنین علی علیه السّلام (1).

وعنه: إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله قال:

یا علی، شیعتک هم الفائزون یوم القیامة، فمن أهان واحداً منهم فقد أهانک، ومن أهانک فقد أهاننی، ومن أهاننی أدخله اللّه نار جهنّم خالداً فیها وبئس المصیر.

یا علی! شیعتک هم الفائزون یوم القیامة، فمن أهان واحداً منهم فقد أهانک، ومن أهانک فقد أهاننی، ومن أهاننی أدخله اللّه نار جهنّم خالداً فیها وبئس المصیر.

یا علی! أنت منّی وأنا منک، روحک من روحی، وطینتک من طینتی، وشیعتک خلقوا من فضل طینتنا، فمن أحبّهم فقد أحبّنا، ومن أبغضهم فقد أبغضنا، ومن عاداهم فقد عادانا، ومن ودّهم فقد ودّنا.

یا علی! إنّ شیعتک مفغور لهم علی ما کان فیهم من ذنوب وعیوب.

یا علی! أنا الشفیع لشیعتک غداً إذا قمت المقام المحمود، فبشّرهم بذلک.

یا علی! شیعتک شیعة اللّه، وأنصارک أنصار اللّه، وأولیاؤک أولیاء اللّه وحزبک حزب اللّه.

یا علی! سعد من تولّاک، وشقی من عاداک.

یا علی! لک کنز فی الجنّة، وأنت ذو قرنیها (2).

وعن علی علیه السّلام أنه صلّی اللّه علیه وآله قال له:

یا علی! بکم یفتح هذا الأمر، وبکم یختم، علیکم بالصبر، فإنّ العاقبة 
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1- 1) شواهد التنزیل 1/246. [1]

2- 2) أمالی الصّدوق:66 و 67، بشارة المصطفی:42. 




للمتقین، أنتم حزب اللّه، وأعداؤکم حزب الشیطان، طوبی لمن أطاعکم، وویل لمن عصاکم، أنتم حجّة اللّه علی خلقه، والعروة الوثقی، من تمسّک بها اهتدی، ومن ترکها ضلّ. أسأل اللّه لکم الجنّة، لا یسبقکم أحد إلی طاعة اللّه، فأنتم أولی بها (1).

وعن علی علیه السّلام أنه قال:

نحن النجباء وأفراطنا أفراط الأنبیاء، حزبنا حزب اللّه، والفئة الباغیة حزب الشیطان، من ساوی بیننا وبین عدوّنا فلیس منّا (2).


وَ عَیْبَةِ عِلْمِهِ

فی مجمع البحرین: العیبة-بالفتح-مستودع الثیاب أو مستودع أفضل الثیاب. وعیبة العلم علی الاستعارة (3).

فالأئمّة علیهم السّلام مستودع علم اللّه.

لقد ذکرنا أنّ الأئمّة علیهم السّلام ورثة علوم النبیّین، وأنّ النبی صلّی اللّه علیه وآله قد أورثهم کلّ ما علّمه اللّه عزّ وجلّ وهم الأبواب لعلمه، وکلّ ما هو بید الناس من العلوم الإسلامیّة فهم المعلّمون والناشرون له، ومن أراد شیئاً من العلم فلابدّ وأن یرجع إلیهم ویأخذ منهم.

وقد یکون «عیبة علمه» إشارة إلی خصوص العلم الذی لم یظهر لغیرهم، فکانوا هم المستودع له. 
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1- 1) أمالی المفید:109 و 110، بحار الأنوار 23/142. [1]

2- 2) فضائل الصحابة لأحمد بن حنبل 2/679، [2]تاریخ مدینة دمشق 42/459، [3]الصواعق المحرقة:354. [4]

3- 3) مجمع البحرین 2/130. [5]




وکیف کان، فإنّ هذه المنزلة تدلّ علی شدّة ارتباطهم باللّه وقربهم منه، وأنهم قد نالوا ما لم ینله أحد من العالمین.


وَ حُجَّتِهِ


اشارة

«الحجّة» اسم من الاحتجاج.

إنّ اللّه یحتجّ علی الخلائق بالأئمّة الطّاهرین، فهو یحتجّ بهم، ویحتجّ بما بلّغوه عن اللّه. . . .



بعث الرّسول ونصب الإمام شرط صحّة المؤاخذة

إنّ اللّه عزّ وجلّ یقول:

«وَ ما کُنّا مُعَذِّبِینَ حَتّی نَبْعَثَ رَسُولاً» 1.

أی: حتی نقیم الحجّة ونتمّها علی النّاس، لا برسول واحد، بل

«رُسُلاً مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ لِئَلاّ یَکُونَ لِلنّاسِ عَلَی اَللّهِ حُجَّةٌ بَعْدَ اَلرُّسُلِ» 2.

فلا یقول أحدٌ:

«رَبَّنا لَوْ لا أَرْسَلْتَ إِلَیْنا رَسُولاً فَنَتَّبِعَ آیاتِکَ وَ نَکُونَ مِنَ اَلْمُؤْمِنِینَ» 3.

بل للّه الحجّة البالغة علی الخلق أجمعین، کما قال:

«قُلْ فَلِلّهِ اَلْحُجَّةُ اَلْبالِغَةُ» 4. 
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وقد ورد بذیل هذه الآیة المبارکة عن مسعدة بن صدقة عن أبی جعفر علیه السّلام أنه قال:

إنّ اللّه تعالی یقول للعبد یوم القیامة: عبدی أکنت عالماً؟

فإن قال: نعم.

قال له: أفلا عملت بما علمت؟

وإن قال: کنت جاهلاً.

قال له: أفلا تعلّمت حتّی تعمل؟

فیخصمه وذلک الحجّة البالغة (1).

ثم إنّ الأئمّة علیهم السّلام حجج للّه ظاهرة، والعقل حجّةٌ باطنة، کما فی الرّوایة عن الإمام الکاظم علیه السّلام:

یا هشام، إن للّه علی الناس حجتین، حجة ظاهرة وحجة باطنة. فأمّا الظاهرة، فالرّسل والأنبیاء والأئمّة. وأمّا الباطنة فالعقول» (2).

وقد قامت الأدلّة النقلیّة والبراهین العقلیّة علی ضرورة وجود الحجة علی الأرض فی کلّ زمان، وأنّ الأرض لا تخلو من حجة للّه أبداً. . . ونکتفی بواحدةٍ من الروایات فی الباب، وفیها الإشارة إلی البرهان العقلی، وهی عن أبی عبداللّه علیه السّلام أنه قال للزندیق الذی سأله:

من أین أثبتّ الأنبیاء والرسل؟

قال: إنّا لمّا أثبتنا أنّ لنا خالقاً صانعاً متعالیاً عنا وعن جمیع ما خلق، وکان ذلک 
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1- 1) أمالی المفید:228، بحار الأنوار:2/29. [1]

2- 2) الکافی 1/16، [2]وسائل الشیعة 15/207، [3]بحار الأنوار 1/137. [4]




الصانع حکیماً متعالیاً لم یجز أن یشاهده خلقه ولا یلامسوه فیباشرهم ویباشروه ویحاجّهم ویحاجّوه، ثبت أن له سفراء فی خلقه یعبّرون عنه إلی خلقه وعباده ویدلّونهم علی مصالحهم ومنافعهم وما به بقاؤهم وفی ترکه فناؤهم.

فثبت الآمرون والناهون عن الحکیم العلیم فی خلقه والمعبّرون عنه جلّ وعزّ وهم الأنبیاء وصفوته من خلقه، حکماء مؤدّبین فی الحکمة مبعوثین بها غیر مشارکین للناس، علی مشارکتهم لهم فی الخلق والترکیب فی شیء من أحوالهم مؤیّدون عند الحکیم العلیم بالحکمة، ثم ثبت ذلک فی کلّ دهر وزمان مما أتت به الرسل والأنبیاء من الدلائل والبراهین، لکیلا تخلو أرض اللّه من حجة یکون معه علم یدلّ علی صدق مقالته وجواز عدالته (1).


الإمام المهدی حجّة اللّه

وأما اعتراض بعض المتکلّمین من العامّة علی ذلک بغیبة الإمام الثانی عشر علیه السّلام، فقد أجاب عنه علماؤنا بالتفصیل. قال المحقّق النصیر الطوسی:

وجوده لطف وتصرّفه لطف آخر وعدمه منّا.

فقال العلّامة الحلّی بشرحه:

أقول: هذه اعتراضات علی دلیل أصحابنا مع الإشارة إلی الجواب عنها:

الأول: قال المخالف: کون الإمامة قد اشتملت علی وجه اللّطف لا یکفی فی وجوبها علی اللّه تعالی بخلاف المعرفة التی کفی وجه الوجوب فیه علینا لانتفاء المفاسد فی ظننا، أمّا فی حقه تعالی فلا یکفی وجه الوجوب ما لم یعلم انتفاء المفاسد ولا یکفی الظن بانتفائها، فلِمَ لا یجوز اشتمال الإمامة علی مفسدة 
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لا نعلمها فلا تکون واجبة علی اللّه تعالی؟

الجواب: أنّ المفاسد معلومة الانتفاء عن الامامة، لأنّ المفاسد محصورة معلومة یجب علینا اجتنابها أجمع، وإنّما یجب علینا اجتنابها إذا علمناها لأنّ التکلیف بغیر المعلوم محال، وتلک الوجوه منتفیة عن الإمامة فیبقی وجه اللّطف خالیاً عن المفسدة فیجب علیه تعالی، ولأنّ المفسدة لو کانت لازمة للإمامة لم تنفک عنها، والتالی باطل قطعاً، ولقوله تعالی: «إِنِّی جاعِلُکَ لِلنّاسِ إِماماً» وإن کانت مفارقة جاز انفکاکها عنها فیجب علی تقدیر الإنفکاک.

الثانی: قالوا: الإمامة أنّما تجب لو انحصر اللطف فیها، فلِمَ لا یجوز أن یکون هناک لطف آخر یقوم مقام الإمامة فلا تتعیّن الإمامة لِلّطفیّة فلا یجب علی التعیین؟

والجواب: أنّ انحصار اللّطف الذی ذکرناه فی الإمامة معلوم للعقلاء، ولهذا یلتجئ العقلاء فی کلّ زمان وکلّ صقع إلی نصب الرؤساء دفعاً للمفاسد الناشئة من الاختلاف.

الثالث: قالوا: الإمام إنّما یکون لطفاً إذا کان متصرّفاً بالأمر والنهی، وأنتم لا تقولون بذلک، فما تعتقدونه لطفاً لا تقولون بوجوبه وما تقولون بوجوبه لیس بلطف.

والجواب: أنّ وجود الإمام نفسه لطف لوجوه، أحدها: أنّه یحفظ الشرائع ویحرسها عن الزیادة والنقصان. وثانیها: أنّ اعتقاد المکلّفین لوجود الإمام وتجویز انفاذ حکمه علیهم فی کلّ وقت سبب لردعهم عن الفساد ولقربهم إلی الصّلاح، وهذا معلوم بالضرورة. وثالثها: أنّ تصرّفه لا شکّ أنّه لطف ولا یتم إلّابوجوده فیکون وجوده نفسه لطفاً وتصرّفه لطفاً آخر.

والتحقیق أن نقول: لطف الإمامة یتم بأُمور:
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منها: ما یجب علی اللّه تعالی وهو خل الإمام وتمکینه بالقدرة والعلم والنصّ علیه باسمه ونسبه، وهذا قد فعله اللّه تعالی.

ومنها: ما یجب علی الإمام وهو تحمّله للإمامة وقبوله لها، وهذا قد فعله الإمام.

ومنها: ما یجب علی الرعیّة وهو مساعدته والنصرة له وقبول أوامره وامتثال قوله، وهذا لم تفعله الرعیّة، فکان منع اللطف الکامل منهم لا من اللّه تعالی ولا من الإمام (1).

ثم إنّ ظاهر إطلاق «وحجته» کون الأئمّة حججاً للّه علی جمیع الخلائق.


وَ صِرَاطِهِ


اشارة

قال الراغب: الصّراط الطریق المستقیم (2).

إنّ الأئمّة علیهم السّلام هم الطریق المستقیم، الوصل إلی اللّه، فلعلّ هذه الکلمة إشارة إلی قوله تعالی:

«وَ أَنَّ هذا صِراطِی مُسْتَقِیماً فَاتَّبِعُوهُ» 3.

وکوننا مأمورین باتّباع الأئمّة علیهم السّلام واضح جدّاً، لأنّهم لا یقولون إلّا ما قاله اللّه والرسول، وهم استمرار لطریق رسول اللّه الذی اُمرنا باتّباعه، یقول أبو عبداللّه الصّادق علیه الصّلاة والسّلام: 
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هو الطریق إلی معرفة اللّه عزّ وجلّ، وهما صراطان: صراط فی الدنیا وصراط فی الآخرة، وأما الصراط الذی فی الدنیا فهو الإمام المفترض الطّاعة، من عرفه فی الدنیا واقتدی بهداه مرّ علی الصّراط الذی هو جسر جهنم فی الآخرة، ومن لم یعرفه فی الدنیا زلّت قدمه علی الصراط فی الآخرة فتردّی فی نار جهنم (1).


موجز الکلام علی حدیث أصحابی کالنجوم

إلا أنّ ما یدعو للاستغراب هو أن یدّعی جماعة من أهل السنّة صدور حدیث عن النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله جعلوه محوراً هامّاً فی اعتقاداتهم وأعطوه أهمیّة بالغة، إذ یروون عنه أنه قال: «أصحابی کالنجوم بأیّهم اقتدیتم اهتدیتم» (2).

ونحاول بدورنا تسلیط الضوء بدراسة نقدیّة مختصره لهذا المدّعی، فنقول:

لا یخفی اهتداء الماضین بالنجوم عند قطعهم الطرق فی الصحاری والبحار، وهذا الأمر أکّده القرآن الکریم بقوله تعالی:

«وَ عَلاماتٍ وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ» 3.

فلو افترضنا صحة صدور الحدیث عن نبیّنا محمّد صلّی اللّه علیه وآله، فیکون الصّحابة کلّهم حینئذٍ نجوماً دالّة وهادیة إلی الطریق، فلنا أن نتسائل: هل قصد النبی صلّی اللّه علیه وآله جمیع النجوم، لیصبح جمیع الصحابة أدلّاء یُقتدی بهم؟

إن واقع الحال لا یَقِرّ بکون جمیع النجوم کعلامات، بل هناک نجوم خاصّة یتم الإهتداء بها. فکیف سیصبح والحال هذه کلّ صحابی نجماً هادیاً، وطرقهم 
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ومساراتهم لا تنتهی إلی غایة واحدة وهدف مشترک؟

وعلی ضوء التناقضات الموجودة فی سلوکیّات الصحابة، والخلافات والتقاطعات الثابتة بینهم، فإننا نقطع بأحد أمرین: اِمّا أن یکون الحدیث مختلقاً وکذباً من الأساس، أو أن المراد بالصّحابة هم الأئمّة المعصومون علیهم السّلام.

وممّا یعضد کلامنا باختلاق الحدیث هو الاستقراء الحاصل لآراء علماء السنّة تجاه هذا الحدیث منذ زمن أحمد بن حنبل، فإنّ أکثر من ثلاثین علماً من أعلامهم یصرّحون بکذب هذا الحدیث أو ضعفه، فإذا انتفی هذا الأمر، فما علینا إلّا أن نذعن للأمر الثانی الذی یعطی الحدیث معنیً مقصوداً، ألا وهم الأئمّة الإثنا عشر علیهم السّلام، الذین لا یهدون إلّاإلی طریق واحد، کما حکی ذلک إمامنا جعفر بن محمّد الصّادق علیه السّلام بقوله: «حدیثی حدیث أبی، وحدیث أبی حدیث جدّی، وحدیث جدّی حدیث الحسین، وحدیث الحسین حدیث الحسن، وحدیث الحسن حدیث أمیر المؤمنین، وحدیث أمیر المؤمنین حدیث رسول اللّه، و حدیث رسول اللّه قول اللّه عزّ وجلّ (1).

من خلال هذا الحدیث یثبت بالبرهان المعنی المقصود من حدیث أصحابی کالنجوم. لأن العلامات متعدّدة إلّاأن الهدف واحد.

فالأئمّة الطاهرون علیهم السّلام هم صراط اللّه تعالی، لرجوع کلّ ما یصدر عنهم إلی مصدر واحد، فلا إثنینیة ولا تعدّدیة فی الأهداف، فصراطهم واحد وغایته واحدة وهو اللّه جلّ جلاله. وهو ما نطلبه ونرجوه فی صلواتنا إذ نقول:

«اِهْدِنَا اَلصِّراطَ اَلْمُسْتَقِیمَ» 2 
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ولایة علی الصّراط المستقیم

وجاء فی بعض الروایات تفسیر ذلک بأمیر المؤمنین علیه السّلام کما أورده الخوارزمی فی المناقب بسنده عن الإمام الصّادق علیه السّلام أنه قال:

أوحی اللّه تعالی إلی نبیّه: «فَاسْتَمْسِکْ بِالَّذِی أُوحِیَ إِلَیْکَ إِنَّکَ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ» . فقال: إلهی، ما الصراط المستقیم؟

قال: ولایة علی بن أبی طالب، فعلیٌّ هو الصراط المستقیم. (1)ولا یعتری أیّ مسلم شک فی أن اتّباع أمیر المؤمنین علیه السّلام بالمفهوم الصّحیح، یوجب السّعادة فی الدنیا و النجاة والفوز فی الآخرة، وما ذلک إلّالیقینه بأن الإمام علیّاً علیه السّلام هو الصراط المستقیم بعینه.

فإذا ما خُیِّر العاقل بین سلوک طریق یوصله إلی الهدف والغایة قطعاً ویقیناً، وبین سلوک طریق آخر مشکوک فی نهایته وبلوغه غایته المطلوبة، فکیف لا یختار الطریق الأول، وقد قال النبی الأعظم صلّی اللّه علیه وآله:

«علیّ مع الحق والحق مع علیّ لا یفترقان» (2).

و «علی مع القرآن والقرآن مع علیّ» (3). 
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وقوله صلّی اللّه علیه وآله:

«من أطاع علیّاً فقد أطاعنی ومن أطاعنی فقد أطاع اللّه» (1).

وهل ینطق الرسول الأعظم صلی اللّه علیه و آله نقیض ما یأمر به اللّه؟ فالباری یقول فی محکم کتابه:

«مَنْ یُطِعِ اَلرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اَللّهَ» 2.

فعلی هذا الأساس الرصین، أوصی النبی صلّی اللّه علیه و آله اُمته بقوله:

اِنی تارک فیکم الثقلین: کتاب اللّه وعترتی أهل بیتی ما إن تمسکتم بهما لن تضلّوا. (2)فالقرآن والعترة متلازمان ولن ینفک أحدهما عن الآخر البتة، وکلام القرآن کلام العترة، وکلام العترة کلام القرآن، لذلک قال: «وإنهما لن یقترقا حتی یردا علیّ الحوض واِنی سائلکم عنهما» . 
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ولماذا خصّص الحوض موعداً للّقاء؟

لأن الواقف علیه والمتولّی لأمره والسّاقی منه هو علی بن أبی طالب علیه السّلام، إذ قال صلّی اللّه علیه وآله بلا خفاء وبلا غموض وبوضوح الرسالة:

«یا علی، أنت أخی ووزیری وصاحب لوائی فی الدنیا والآخرة، وأنت صاحب حوضی، ومن أحبّک أحبّنی ومن أبغضک أبغضنی» . (1)هذا، ناهیک بتشبیه النبی صلّی اللّه علیه وآله الأئمّة المعصومین علیهم السّلام بسفینة نوح علیه السّلام، لِلَفت الأذهان إلی النکات الخفیّة التی دارت علیها قصّة النبی نوح علیه السّلام، وتدعو الإنسان للتدبّر فی الأسباب التی أدّت إلی افتراق ابنه عنه لیکون من الهالکین، ولم تغنه شفاعة أبیه النبی عند اللّه تعالی لانتشاله من الورطة التی أحاطت به، فحال بینهما الماء وکان من المغرقین، وعلی أثر ذلک جاء العتاب الإلهی:

«قالَ یا نُوحُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صالِحٍ» 2.

وبناءً علی هذه القاطعیّة، لم ینج أحد من الغرق إلّاالذی سبق إلی رکوب السفینة، وخاب الآخرون إلی الهلاک، حتی ولو کان ابناً للنبیّ.


استدلال المحقّق الطّوسی

ینقل العلّامة الحلیّ رحمه اللّه طریفة فی هذا المجال عن الخواجة نصیر الدین الطوسی رحمه اللّه، حینما سألوه عن المذهب الحق فی الإسلام، فردّ الخواجة رحمه اللّه مستدلاًّ بقول الرسول الأکرم صلّی اللّه علیه وآله المتفق علیه: 
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«ستفترق أمتی علی ثلاث وسبعین فرقة، فرقة منها ناجیة والباقی فی النار» .

وبقوله الآخر المتفق علیه کذلک:

«مثل أهل بیتی کمثل سفینة نوح من رکبها نجی ومن تخلّف عنها هلک» .

فالنتیجة، أن النبی صلّی اللّه علیه وآله قد عیّن الفرقة الناجیة والمذهب الفائز فی القیامة بشکل لا لبس فیه.

فهل یمکن القول-والحال هذه-أن سلوک طریق غیر أهل البیت من الصّحابة منجٍ من الهلاک، وضامن لرضا الباری تعالی ودخول الجنة کما هو اتباع الإمام علی وانتهاج طریقه علی حدًّ سواء؟

ومن یجرؤ أن یجزم أنّ مذهب الشیخین أو مذهب أبی موسی الأشعری أو مذهب طلحة و الزبیر و عائشة ومعاویة و. . . کلّها مذاهب صحیحة تعطی نفس النتیجة التی یعطیها مذهب الإمام علیّ أمیر المؤمنین علیه السّلام، وتنجی من الهلکة وسوء العاقبة؟ إنّ مَن لم یعرف الصّراط فی هذه الدنیا فلن یجوزه فی الآخرة وهو من المغرقین الهالکین. وهذا ما رواه المفضل عن الإمام جعفر الصادق علیه السّلام.

کما وردت روایات أخری تعطی نفس النتیجة نقلتها مصادر السنّة ففی حدیث عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه وآله قال:

«اِذا کان یوم القیامة، أمرنی اللّه عزّ وجلّ وجبرئیل فنقف علی الصراط، فلا یجوز أحدٌ إلا بجواز من علیّ علیه السّلام» (1). 
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وروی الشیخ الجلیل ابن البطریق عن ابن عباس عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله قوله: «علیّ یوم القیامة علی الحوض، لایدخل الجنّة الّا من جاء بجواز من علی بن أبی طالب» (1).


وَ نُورِهِ

«النور» ما یُضیء بذاته، فهم علیهم السّلام نور الإله جلّ جلاله الذی تجلّی فبدَّد ظلمات الجهل والفتن والضلالة والاختلاف فی کلّ الأزمنة والمجالات، ولکلّ العوالم والاُمم.

روی أبو خالد الکابلی قال: سألت أبا جعفر علیه السّلام عن قول اللّه عزّ وجلّ:

«فَآمِنُوا بِاللّهِ وَ رَسُولِهِ وَ اَلنُّورِ اَلَّذِی أَنْزَلْنا» 2.

فقال: یا أبا خالد، النور-واللّهِ-الأئمّة من آل محمّد علیهم السّلام إلی یوم القیامة، وهم-واللّه-نور اللّه الذی أنزل، وهم-واللّه-نور اللّه فی السماوات وفی الأرض.

واللّه یا أبا خالد، لنور الإمام فی قلوب المؤمنین أنور من الشمس المضیئة بالنهار، وهم-واللّه-ینوّرون قلوب المؤمنین، ویحجب اللّه عزّ وجلّ نورهم عمّن یشاء فتظلم قلوبهم.

واللّه-یا أباخالد-لا یحبّنا عبد ویتولانا حتی یطهّر اللّه قلبه، ولا یطهر اللّه 
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قلب عبد حتی یسلّم لنا ویکون سلماً لنا، واِذا کان سلماً لنا سلّمه اللّه من شدید الحساب وآمنه من فزع یوم القیامة الأکبر (1).


وَ بُرْهَانِهِ

قال الراغب:

«البرهان أوکد الأدلّة، وهو الذی یقتضی الصّدق أبداً لا محالة» . (2)ما أدقّه من تعریف کما هو معهود عن الراغب بدقته فی فهم ألفاظ القرآن والحدیث.

فتعبیره «أوکد» من أفعل التفضیل، و کذلک «الصّدق» و «أبداً» و «لا محالة» یُفهم منها أن وجود الأئمّة علیهم السّلام بکلامهم وفعلهم وحرکاتهم وسکناتهم صدق محض متأبّد لا یطرأ علیه تغییر ولا یعتریه تبدیل البتة.

وهو ما فاح عن سیرتهم الذاتیة الشریفة، فلیراجعها من أراد الاستزادة ولینظر إلی ما قاله أعداؤهم فیهم، والفضل ما شهدت به الأعداء.

وَ رَحْمَةُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ 
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اشارة







مع الائمة الهداة فی شرح الزیارةالجامعةالکبیرة

تالیف السیدعلی الحسینی المیلانی
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بسم الله الرحمن الرحیم
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کلمة المرکز

یسرّ مرکز (الحقائق الإسلامیّة) أنْ یقدّم إلی المکتبة الإسلامیة کتاب (مع الأئمّة الهداة فی شرح الزّیارة الجامعة)، الذی أتحف به سیّدنا الفقیه المحقّق آیة اللّه الحاج السیّد علی الحسینی المیلانی - دامت برکاته - أهل الولاء للنبیّ وأهل بیته الأطهار علیهم الصّلاة والسّلام، فی محاضراتٍ متواصلة ألقاها فی الحوزة العلمیة بقم باللّغة الفارسیّة، فقام المرکز بترجمتها إلی اللغة العربیّة، کما سیبادر إلی ترجمتها إلی اللّغات الأخری أیضاً، لیعمّ نفعها المؤمنین فی مشارق الأرض ومغاربها إن شاء اللّه.

لقد شرح سیّدنا الزیارة الجامعة علی ضوء آیات الکتاب الکریم والروایات المعتبرة، وعلی أساس الاُصول الثابتة فی مباحث الإمامة فی علم الکلام، بما لم یسبقه أحدٌ فی هذا الباب فیما نعلم.

ولقد بذل الإخوة المحقّقون فی المرکز جهداً کبیراً فی تصحیح الکتاب وإرجاع المطالب إلی المصادر الأصلیّة وإخراجه منقّحاً بقدر الإمکان، وسیقع فی أربعة أجزاءٍ مع الفهارس التفصیلیّة فی الجزء الأخیر.

فإلیکم الجزء الثانی من هذا الکتاب، ومن اللّه التوفیق.

مرکز الحقائق الإسلامیة
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کلمة المؤلّف

الحمد للّه ربّ العالمین، والصّلاة والسّلام علی سیّدنا محمدٍ وآله الطّاهرین المعصومین، ولعنة اللّه علی أعدائهم أجمعین من الأوّلین والآخرین.

وبعد:

فهذا هو الجزء الثانی من کتابنا (مع الأئمة الهداة فی شرح الزیارة الجامعة) نقدّمه لأهل الولاء لأهل البیت المعصومین صلوات اللّه وسلامه علیهم أجمعین، راجیاً منهم الدعاء، ومن اللّه القبول. بمحمد وآله الطاهرین.

علی الحسینیّ المیلانیّ 

1435
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القسم الأول:الإمامة ومعرفة الإمام


اشارة
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وَأَشْهَدُ أَنَّکُمُ الْأَئِمَّةُ الرَّاشِدُونَ الْمَهْدِیُّونَ الْمَعْصُومُونَ الْمُکَرَّمُونَ الْمُقَرَّبُونَ الْمُتَّقُونَ الصَّادِقُونَ الْمُصْطَفَوْنَ الْمُطِیعُونَ لِلَّهِ الْقَوَّامُونَ بِأَمْرِهِ الْعَامِلُونَ بِإِرَادَتِهِ الْفَائِزُونَ بِکَرَامَتِه 

ص:11





ص:12






وَ أَشْهَدُ أَنَّکُمُ الْأَئِمَّةُ الرَّاشِدُونَ الْمَهْدِیُّونَ الْمَعْصُومُونَ الْمُکَرَّمُونَ الْمُقَرَّبُون


فی الشّهادَةِ الثالثة

بدایةً نقول:

إنَّ الشهادة الثالثة، أی الشهادة والإقرار بإمامة وولایة وخلافة الأئمّة الأطهار علیهم السّلام، تعدُّ من أهم الاصول عند الشیعة بعد الشهادة بوحدانیّة اللّه ورسالة النبی الأکرم صلّی اللّه علیه و آله، بل هی وعلی حدِّ تعبیر أعاظمنا، مکمّلة للشهادتین فی دیننا، وکما قال عزّوجلّ فی یوم الغدیر:

«اَلْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ ».1

وبعبارة ثانیة؛ لیس للشهادتین الأثر المطلوب، بدون الإقرار بالشهادة الثالثة، فإنَّ اللّه عزّوجلّ یقول:

«وَ رَضِیتُ لَکُمُ الْإِسْلامَ دِیناً»

وبطبیعة الحال، فإنَّ مخاطبَنَا فی هذه البحوث هم غیر الذین - کما

ص:13







وصفتهم الآیة الکریمة - : « فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ »،1 وأمّا أُولئک فلا کلام لنا معهم.

وهنا لابدّ من بیان عدّة مطالب:

المطلب الأول: لا شک فی أنَّ آیة الولایة قد نزلت فی حقّ أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام، ألا وهی قوله تعالی :

«إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ راکِعُونَ »2

وقد وردت فی هذا الشأن أحادیث کثیرة بطرق الشیعة والسنّة، فدلالة الآیة علی ولایة أمیر المؤمنین علیه السّلام بعد ولایة اللّه والرسول، قطعیّة ومسلمّة، فکما أنَّه یجب الإقرار والشهادة بولایة اللّه ورسوله، کذلک یجب الإقرار والشهادة بولایة أمیر المؤمنین علیه السّلام.

المطلب الثانی: وردت روایات کثیرة جاء فیها إنَّ إسم أمیر المؤمنین علیه السّلام قد ذکر مقروناً لاسم اللّه تعالی وإسم رسوله فی عالم ما قبل عالمنا، وکذا فی غیب عالمنا هذا.

وبعبارة اخری، فی کلّ مرتبة من مراتب الوجود وأینَما کتب «لا إله إلاّ اللّه محمد رسول اللّه» کُتب «علی ولی اللّه، علی حجّة اللّه» وأوصاف مختلفة اخری، وهذه الأحادیث منقولة فی کتب الشیعة والسنّة بنحوٍ مستفیض.(1)
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1- (3) ترجمة الامام الحسین علیه السّلام، ابن عساکر: 186، وقد جاء فی هذا المصدر: قال رسول اللّه: لیلة عرج بی إلی السماء رأیت علی باب الجنّة مکتوباً: لا إله إلاّ اللّه، محمّد رسول اللّه، علی حبّ اللّه، والحسن والحسین صفوة اللّه، فاطمة أمة اللّه، علی باغضهم لعنة اللّه ؛ وراجع کتاب نفحات الازهار فی خلاصة عبقات الانوار 5 / 236. 




المطلب الثالث: وردت روایات فی خصوص الشهادة بالولایة بعد الشهادتین، وفی هذه الروایات إطلاق وعموم یشمل الأذان أیضاً.

المطلب الرابع: حتّی لو قبلنا عدم إمکان الإستدلال بهذه الروایات المطلقة، لعدم تمامیتها من جهة السند مثلاً، یمکننا الإستدلال بروایات «مَن بَلَغ»،(1) وهذا الإستدلال کافٍ للإفتاء بالشهادة الثالثة فی الأذان.

المطلب الخامس: إذا صارت الشهادة الثالثة فی الأذان من شعائر المذهب - کما قال بذلک بعض الفقهاء الأجلاّء وأفتوا به ومنهم آیة اللّه العظمی السیّد محسن الحکیم الّذی نصَّ علی ذلک فی کتاب المستمسک - کانت الشهادة الثالثة فی الأذان واجبة.(2)

وعلی هذا، فإنّ الشهادة الثالثة لیست أمراً مبتدعاً من قبلنا أو ناشئاً عن هوی النفس أو بداعی حبّ أهل البیت علیهم السّلام، بل هو واقع قام الدلیل علیه، وإن کنّا نتحرّی المواطن للتعبیر عن وِدّنا وإخلاصنا لأهل البیت علیهم السّلام بشتی الأنحاء المتاحة.

وفی شرح هذه الفقرة من الزیارة، نکاتٌ وتأمّلات مفیدة، فقد أفادت أنَّ کلّ ما وصل إلیه الأئمّة الأطهار علیهم السّلام، فإنّما هو منحة من اللّه سبحانه و تعالی لهم، فلذا نقول: «اصْطَفَاکُمْ بِعِلْمِهِ وارْتَضَاکُمْ لِغَیْبِهِ واخْتَارَکُمْ لِسِرِّهِ واجْتَبَاکُمْ بِقُدْرَتِهِ وأَعَزَّکُمْ بِهُدَاه...» حیث أنّ جمیع هذه الأفعال مسندة إلی اللّه تعالی ومنسوبة الیه، وإنّه هو الذی أقرّ هذه الذوات الطاهرة فی هذه المقامات ورفعهم إلی هذه الدرجات.
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1- (1) وسائل الشیعة 1 / الباب 18 من أبواب مقدّمات العبادات. 

2- (2) مستمسک العروة الوثقی 5 / 545. 




إنَّ هؤلاء السّادة الأطهار قد حازوا لیاقة وأهلیّة وشأنیّة الفوز بهذا العطاء الإلهی، فجاد الباری جلَّ وعلا علیهم بهذه المقامات. والسؤال هو: ماذا فعل الأئمّة الأبرار حتّی وصلوا إلی هذا المقام ؟

وبعد هذه الفقرة تأتی العبارة اللّاحقة مصدَّرة ب «فاء» التفریع: «فَعَظَّمتُم جَلالَهُ وأکبَرتُم شَأنَهُ » أی کلّما رفعکم اللّه و قرَّبکم إلیه، تواضعتم وخشعتم له أکثر فأکثر.

ومن الضروری هنا بیان مطلبین:

الأول: إنَّ من یقولون: «قد یصل الإنسان إلی مقام تسقط عنده عنه الصَّلاة والعبادة والخضوع والخشوع»،(1) هم متوهمون الوصول إلی مقام مّا، ویحاولون التهرب من التکالیف الشرعیّة بهذه الذریعة الواهیة، فإنَّ اللّه تعالی یقول فی کتابه:

«وَ اعْبُدْ رَبَّکَ حَتّی یَأْتِیَکَ الْیَقِینُ »2

أی حتّی یأتیک الموت.

المطلب الثانی: وطائفة اخری من المنحرفین یقولون: إنَّ الزیارة الجامعة فیها غلوّ!

فإنْ کان هؤلاء من مصادیق الآیة: «فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ »3 فلا کلام لنا معهم، وإنْ لم یکونوا من هذا الصنف، فعلیهم أن یلتفتوا إلی إنّ اللّه تبارک وتعالی هو
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1- (1) نهج الحق وکشف الصدق: 58. وینبغی التنبیه إلی أن أکثر هؤلاء الأفراد هم من الصوفیة الذین یقولون بأن اللّه تعالی یحلّ فی أبدان العرفاء. وبعضهم یقول بالاتحاد، وأن العارف إذا اتّحد باللّه سقطت عنه العبادة. 




الذی منح هذه المقامات والمنازل للأئمّة الأطهار علیهم السّلام حیث تقول الزیارة:

«اصْطَفَاکُمْ بِعِلْمِهِ وارْتَضَاکُمْ لِغَیْبِهِ واخْتَارَکُمْ لِسِرِّهِ واجْتَبَاکُمْ بِقُدْرَتِهِ وأَعَزَّکُمْ بِهُدَاه»

ثم نقول:

«فَعَظَّمْتُمْ جَلَالَهُ وأَکْبَرْتُمْ شَأْنَهُ ... وأَحْکَمْتُمْ عَقْدَ طَاعَتِه»

فأین الغلو فی هذا؟

إنّنا - ومن خلال آیات القرآن الکریم - عرفنا إنَّ فی تاریخ الإسلام بل ومن إبتداء الخلقة یوجد قسمان من الأئمّة:

1 - أئمة ضلال.

2 - أئمة هدی.

وهذا موضوع یحتاج إلی بحث مستقل، ولکن إجمالاً نقول:

إنَّ حکمة اللّه تعالی وسنّته فی خلقه قد إقتضت ذلک، وقد بدأت هذه الحقیقة منذ أن تمرّد إبلیس علی الأمر الإلهی بالسجود لآدم علیه السّلام.
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أَشْهَدُ أَنَّکُمُ الْأَئِمَّةُ الرَّاشِدُون


اشارة

أوّل وصف من أوصاف الأئمّة علیهم السّلام نشهد علیه ونقرُّ به، هو إنّهم «راشدون»، وإتصافهم بهذا الوصف واقعٌ وحقیقةٌ ، شهد بها حتّی أعداؤهم ولم ینکره أحدٌ.

ما معنی «رشد»، «رشید»، «راشد» والذی یجمع علی «راشدون»؟

جاء فی کتاب المفردات فی غریب القرآن:

الرَّشَد والرُّشد: خلاف الغی، یستعمل إستعمال الهدایة.

... قال تعالی : «فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً»1 و «وَ لَقَدْ آتَیْنا إِبْراهِیمَ رُشْدَهُ مِنْ قَبْلُ »2 وبین الرشدین، أعنی الرشد المؤنس من الیتیم والرشد الذی أُوتی إبراهیم علیه السّلام بؤنٌ بعید...

وقال بعضهم: الرَّشَدُ أخصّ من الرُّشْدِ، فإنّ الرُّشْدَ یقال فی الأمور الدّنیویّة والأخرویّة، والرَّشَدُ یقال فی الأمور الأخرویّة لا غیر. والرَّاشِدُ والرَّشِیدُ یقال فیهما
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جمیعاً، قال تعالی: «أُولئِکَ هُمُ الرّاشِدُونَ »1.2

بناءاً علی قول الراغب، فإنَّ الرشد مقابل الغی، وهکذا جاء فی القرآن المجید:

«قَدْ تَبَیَّنَ الرُّشْدُ مِنَ الْغَیِّ ».3

ویأتی الرشد بمعنی الهدایة أیضاً.

وأما فی القاموس المحیط، فقد ذکرت خصوصیّة اخری لهذا المصطلح، قال:

«الرشد: الإستقامة علی طریق الحقّ مع تصلّب فیه...»(1)

ویبدو أنَّ هذا المعنی هو المناسب لحال نبی اللّه إبراهیم علیه السّلام فی قوله تعالی : «وَ لَقَدْ آتَیْنا إِبْراهِیمَ رُشْدَهُ مِنْ قَبْلُ ...»5 وهو المناسب لحال الأئمّة الأطهار علیهم السّلام.


الأئمة هم الخلفاء الراشدون

وقد وردت کلمة «الراشدون» مرّة واحدة فقط فی القرآن المجید حیث قال تعالی:

«وَ لکِنَّ اللّهَ حَبَّبَ إِلَیْکُمُ الْإِیمانَ وَ زَیَّنَهُ فِی قُلُوبِکُمْ وَ کَرَّهَ إِلَیْکُمُ الْکُفْرَ وَ الْفُسُوقَ وَ الْعِصْیانَ أُولئِکَ هُمُ الرّاشِدُونَ * فَضْلاً مِنَ اللّهِ وَ نِعْمَةً وَ اللّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ »6
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1- (4) القاموس المحیط 1 / 294. 




یقول الفضیل بن یسار: سألت الإمام الصّادق علیه السّلام: هل الحبُّ والبغض من الإیمان ؟

فقال علیه السّلام:

وهل الإیمان إلاّ الحبّ والبغض ؟ ثمَّ تلا هذه الآیة...(1)

ولقد کان الأئمّة علیهم السّلام المصداق الأعلی لمفهوم کلمة «الرشد»، أی إنّهم کانوا علی هدی وأنّهم إستقاموا علیه، ولکن ومع ذلک کانوا بذواتهم الطّاهرة أنوار هدایة وهداة إلی طریق خالٍ عن شائبة الغی، ولذا فهم أحقّ بالاتّباع والقیادة، قال تعالی :

«أَ فَمَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ أَحَقُّ أَنْ یُتَّبَعَ أَمَّنْ لا یَهِدِّی إِلاّ أَنْ یُهْدی »2

وعجبی من اولئک الذین نصبوا أعلاماً لهم فی مقابل أهل البیت علیهم السّلام ووصفوهم بالخلفاء الراشدین، بل إنَّهم تمادوا فی الغی ورَوَوْا فی بعض کتبهم الحدیثیة عن النبی الأکرم صلّی اللّه علیه و آله إنه قال:

«عَلَیکم بِسُنَّتِی وسُنَّةِ الْخُلَفَاءِ الرَّاشِدِینَ مِن بَعْدِی»(2)

ولکن - وطبقاً للتحقیق فی متن وسند هذا الحدیث - إتّضح إنَّ هذا الحدیث وحتّی علی مبانی أهل السنة وإستناداً إلی أقوال علمائهم فی الجرح والتعدیل - غیر صحیح، وإنّ بعض علماء أهل السنّة صرّح بعدم إعتباره، ولکن، وعلی فرض التغاضی عن البحث السندی وقبول صحة الحدیث، فإنَّه لا مناص من القول بأنَّ 
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1- (1) الکافی 2 / 125، الحدیث 5. 

2- (3) المعجم الکبیر 18 / 247، المستصفی، الغزالی: 169، الإحکام فی اصول الأحکام، الآمدی 1 / 241. 




الأئمّة المعصومین علیهم السّلام هم الخلفاء الرّاشدون لا زید وبکر وخالد، إذ بقطع النظر عن الروایات والأدلّة الاخری، فإنّ حیاة هؤلاء الأطهار حاکیة عن رشدهم، وإنَّ مطالعة سیرتهم وأحوالهم - حتی فی کتب المخالفین لهم - خیرُ شاهد ودلیل علی هذا المعنی.

فإذا ما کان أکثر الناس قد ترکوا طریق الرشد وإختاروا طریق الغی والتمسوا اناساً سمّوهم - خطأ - الخلفاء الراشدین، فهذا تقصیر منهم...

یقول تعالی :

«وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الرُّشْدِ لا یَتَّخِذُوهُ سَبِیلاً»1

فمن البدیهی عندنا إنّ هذا اللقب من ألقاب الأئمّة علیهم السّلام، کما أن «الصدّیق» و «الفاروق» من ألقاب أمیر المؤمنین علی علیه السّلام.(1)

وطبقاً للتحقیق، فإنَّ کبار علماء أهل السنة یقولون: لیس عندنا حدیث یُثبتُ لقبَ «الفاروق» لعمر بن الخطاب «وإنّما لقّبه بذلک أهل الکتاب، أی الیهود».

فالیهود هم الذین أطلقوا هذا اللقب علی عمر.(2)

نعم، أئمّتنا هم الأئمّة الراشدون، ولذا، فإنَّ اللّه تعالی نصبهم لهدایة الناس وجعلهم قادة لهم.
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1- (2) عیون أخبار الرضا علیه السّلام 1 / 9، أمالی الشیخ الصدوق: 285. 

2- (3) راجع: البدایة والنهایة 7 / 150. 





أَلمَهدِیُّونَ 

فی أصول الکافی بابٌ تحت عنوان «الأئمّة هم الهداة»(1) وإنه - وکما فی هذا العنوان - فإنّ الهدایة والهادویّة کلیهما منحصران فی الذوات المقدسة للأئمّة علیهم السّلام، یقول تعالی :

«إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ»2

وکما جاء فی أحادیث الفریقین، فإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أفاد:

إنّ علیّاً هو الهادی لهذه الامّة من بعده.(2)

وعلی هذا، أیمکن أن یکون الهادی غیرمهتدٍ؟ وأن یکون غیر المهدی هادیاً؟

فکلُّ واحد من أئمّتنا علیهم السّلام مهدی، فمن هو الهادی لهم ؟

إنّ هادیهم هو اللّه تعالی ، فما ظنّکم بمن کان اللّه تعالی هادیه ؟

وأما تلقیب ولی العصر والزمان أرواحنا فداه ب «المهدی»، فإنما ذلک لوجود خصوصیّات فیه وفی کیفیة هدایته، ولعلّ من أهم هذه الخصوصیّات هو تحقق الوعد الإلهی علی یدیه، وهو قوله: «هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ »4

کما إنَّ تحقق وعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله «یَمْلؤُهَا قِسْطاً وعَدْلًا بَعدَمَا
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1- (1) راجع: الکافی 1 / 191. 

2- (3) راجع: ج 1. الصفحة 236 من هذا الکتاب. 




مُلِئَتْ ظُلماً وجَوْراً»(1) یکون علی یدی الإمام المهدی أرواحنا فداه وعجَّل اللّه تعالی فرجه الشریف وجعلنا من أنصاره وأعوانه.


أَلمَعْصُومُونَ 

ذُکرتْ عصمة الأئمّة علیهم السّلام فی عدّة مواضع من الزیارة الجامعة، وسوف نبیّن الأدلّة علی هذا المقام العظیم فی قسم الإعتقادات،(2) حیث نتناول فیه بحث العصمة، الشفاعة، الرجعة، و بعض المسائل الاعتقادیّة الاخری التی یطرحها الزائر فی مقام زیارة الأئمّة علیهم السلام.


أَلْمُکرَّمُونَ 

بینَ «المُکْرَمون» و «المُکَرَّمون» فرقٌ ، مع إشتراکهما فی أصل المعنی وهو الکرامة، فهذا التشدید وطبقاً لقانون «کثرةُ المبانی تدلّ علی کثرة المعانی» لابدّ أن یکون له هنا دلالة زائدة ومعنی إضافی.

فللأئمّة علیهم السّلام کرامة خاصّة عند اللّه تعالی وهمْ مقدّمون علی غیرهم.

ومصطلح «مکرّمون» مأخوذ من قوله تعالی :

«وَ لَقَدْ کَرَّمْنا بَنِی آدَمَ »3

والإنسان أساساً، أفضل من کثیر من المخلوقات، ولکنّ لبَّ تکریم بنی آدم
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1- (1) راجع: بحار الأنوار 9 / 51. 

2- (2) للمؤلف رسالة فی العصمة، و هی مطبوعة. 




منصبٌّ علی وجود محمد وآل محمد علیهم الصَّلاة والسلام، والذین هم مقدّمون علی الآخرین فی جمیع الجهات.

فالأنبیاء السّابقون مکرَّمون أیضاً، وکذا الملائکة، ولکن ثبت فی محلّه وقد أشرنا إلی ذلک أیضاً فیما سبق، أن الأئمّة علیهم السّلام أفضل من جمیع الأنبیاء ماعدا رسول اللّه محمد صلّی اللّه علیه وآله، وهم مقدمون حتّی علی اولی العزم من الأنبیاء علیهم السلام، وإنْ کان قبول هذا المعنی یصعب علی بعض الأفهام، ولعلّنا نوفّق إن شاء اللّه إلی زیادة توضیح لهذا المطلب لاحقاً.

وقد أشرنا فی شرح فقرة «وعباده المکرمین الذین لا یسبقونه بالقول وهم بأمره یعملون» المأخوذة من الآیة المبارکة،(1) إلی جهات من التکریم المعنوی الإلهی للأئمّة علیهم السّلام من قبیل العصمة، العلم، والشفاعة،(2) ولکنّ التکریمات المعنویة لاتنحصر فی هذه الأمور، فإنّ حضرات الأئمّة علیهم السّلام، هم مظاهر أسماء اللّه الحسنی وصفاته العلیا.

فإذا ما قلنا: إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وأهل بیته الطاهرین علیهم السّلام مقدَّمون علی جمیع المخلوقات ومن کلّ الجهات، فإنّ مقصودنا هو بیان إمتیازهم فی أصل الخلقة وفی الصفات والکمالات الظاهریّة والباطنیّة معاً.

وهذا ما سنقرؤه لاحقاً أیضاً فی قوله علیه السّلام:

«فبلغ اللّه بکم أشرف محلّ المکرّمین».
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1- (1) سورة الأنبیاء(21): الآیة 26 و27. 

2- (2) راجع: ج 1، الصفحة 372 من هذا الکتاب. 





أَلْمُقَرَّبُونَ 


اشارة

الأئمّة علیهم السّلام مقرّبون من ساحة القدس الإلهیّة، وکلّ الأنبیاء، الأولیاء، وعباد اللّه الصالحین، لهم قرب معنوی، وقد ذُکرت فی القرآن الکریم امتیازات خاصّة لهؤلاء.

یقول عزّوجلّ :

«عَیْناً یَشْرَبُ بِهَا الْمُقَرَّبُونَ »1

ولکنّ المستفاد من الآیات والروایات هو أن مراتبهم متفاوتة، لذا جاء فی الذکر المجید:

«وَ لَقَدْ فَضَّلْنا بَعْضَ النَّبِیِّینَ عَلی بَعْضٍ »2

فمثلاً جاء فی حق عیسی علیه السّلام:

«وَجِیهاً فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَةِ وَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ »3

وأیضاً، فإنّ الملائکة وإنْ کانوا بأجمعهم فی عالم الملکوت، ولکنّهم لیسوا فی مرتبة ودرجة واحدة، لذا قال تعالی :

«وَ لاَ الْمَلائِکَةُ الْمُقَرَّبُونَ »4

ولاحظوا هذا التعبیر القرآنی:

«وَ السّابِقُونَ السّابِقُونَ *أُولئِکَ الْمُقَرَّبُونَ »5
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وانظروا کیف إنّه فی هذه الآیة الشریفة، وضمن الإشارة إلی اختلاف مراتب المقربین، خصَّ السابقین منهم بمقام کمال القرب الإلهی. و«المقربون» فی الزیارة الجامعة إشارة إلی هذه الآیة المبارکة.


الأئمّة هم «السابقون»

لأنهم هم السّابقون فی أصل الخلقة، کما جاء فی أحادیث خلقهم من النور، وسیأتینا فی شرح فقرة «خلقکم اللّه أنواراً» أیضاً.

و هم السّابقون فی المعرفة حیث قالوا: «بِنا عُرف اللّه»(1).

والسّابقون فی المیثاق، کما سیأتی فی قوله: «ووکّدتم میثاقه».

والسّابقون فی العبادة، حیث قال علیه السّلام: «بنا عُبد اللّه»(2).

وفی حدیث آخر، قال علیه السّلام: «سبّحنا فسبّحت الملائکة بتسبیحنا»(3).

أمّا فی هذا العالم، فالسّابق إلی الإسلام هو أمیر المؤمنین علیه السّلام، وهو ما روی متواتراً عند الفریقین.(4)


أَلمُتَّقُونَ 


اشارة

إنَّ مصطلح «التّقوی» مأخوذ من الوقایة، یقول الراغب الإصفهانی:
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1- (1) راجع بحارالانوار 26 / 260. 

2- (2) راجع بحار الأنوار 26 / 260. 

3- (3) راجع نفحات الازهار فی خلاصة عبقات الانوار 5 / 151. 

4- (4) نفس المصدر السابق 20 / 409. 




«وقی: الوقایة حفظ الشئ مما یؤذیه ویضرُّه، یقال: وقیت الشئ، أقیه وقایة ...

والتقوی جعل النفس فی وقایة مما یخاف...»(1)

إنَّ الوقایة من أی ضرر إنّما تکون بحسبه، فمثلاً الوقایة من الطقس البارد إنّما تکون بإرتداء الإنسان ملابس الشتاء کی لا یمرض، فیقال فی حقه: وقی نفسه من البرد؛ أو یقال: توقّی البرد.


ما معنی الضرر؟

والضرر من «الضُرّ» وهو سوء الحال، أو النقصان عمّا هو المطلوب فی الحال أو الشئ.

فمثلاً، المسیر الصحیح والوضع المطلوب للتاجر، هو أن یربح ویترقّی فی تجارته، فإن إنحرف عن هذا المسیر قیل فی حقّه: لقد تضرّر.

مثال آخر، إنّ صحّة الإنسان مرهونة بعمل أعضاء بدنه بشکل صحیح، فإذا ما قام کلّ عضو من أعضائه بعمله علی ما هو المطلوب منه والمخلوق من أجله، فسیبقی بدنه سلیماً، ومزاجه مستقیماً، ولکن لو إعترض بعض الأعضاء عارض صحّی وإنحرف عن خطّ عمله ووظیفته، قیل فی حقّ هذا الشخص: إنّ صحّته غیر معتدلة، وحاله سیّئ.

والکلام هو الکلام فی الامور المعنویة، فالضرر یعنی الإنحراف عن المسیر الصحیح والحال المستقیم والوضع المقبول شرعاً وعقلاً.

فالمسیر الصحیح فی البعد الإعتقادی، هو أن یصحّح الإنسان معتقداته
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن: 530. 




بأخذها من القرآن والسنة والمصادر المعتبرة، وأن یحافظ ویستقیم علی هذه المعتقدات، وأن تکون عقائده صلبة لا تتزلزل أمام الشبهات، ولا تنحرف عند المزلّات. فإذا ما خرج الشخص عن خط سیر معتقداته الصحیحة، قیل فی حقّه:

إنّ فلاناً ساء حاله وانحرف فی عقیدته.

إنَّ الإنسان موظف بأداء التکالیف، بالإجتناب عن المحرّمات والعمل بالواجبات، وعلیه أن یأخذ ذلک من المنابع الصحیحة التی عیَّنتها الشریعة، وهو فی ذلک إما مجتهدٌ وإما مقلِّد أو محتاط، فلو إنّ الإنسان التزم بذلک علی وجهه الصحیح، کان عمله صحیحاً وسلیماً من العیب والنقص. وأمّا إذا وجد خلل أو نقص فی عمله، أو أنه أخذ تکالیفه من مصدر غیر معتمد، یقال فی حقّه: إنّه سیئ العمل ومنحرف عن الشریعة.

وکذا الکلام فی البعد الأخلاقی، فمراقبة النفس الإنسانیّة أمر لازم، وطبقاً لما ورد فی الکتاب والسنّة، فإنّ النفس الإنسانیّة تحتاج إلی التزکیة والتهذیب، وأن تُزان بالصفات الحسنة، وتطهّر من الصفات السیئة.

فعلی الإنسان أن یخطو خطوات فی هذا الطریق، وأن یواظب علی طهارة نفسه، وأن یسعی إلی ترکیز هذه الطهارة فی نفسه أکثر فأکثر.

وفی هذا المجال، علیه أن یجتنب عن قراءة الکتب المضلِّلة، والحضور فی المحیط الملوّث، ومراودة أصدقاء السّوء، وأن لا یُصغی لکلّ ما یقال هنا وهناک، وأن لا یجالس إلاّ الصّالحین، فإنَّ کلَّ ذلک له غایة الأثر والتأثیر علیه، وفی عکس هذه الحالة سیفسد وسیقال: إنّ فلاناً سیّئ الأخلاق ومنحرف أخلاقاً.

وبناءاً علی ما مرّ، فإنّ التقوی هی السّلامة من کلّ أنواع وأقسام الإنحرافات، 
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وعلی الإنسان المکلف الذی یرید طی طریق الکمال أن یکون حذراً فی الأبعاد الثلاثة، العقائدیة، العملیة، والأخلاقیة، فأی خللٍ وغفلةٍ ستؤدّی إلی الإنحراف عن المسیر الصحیح، وإلی الإبتعاد عن الوضع السلیم.


ما هی التقوی؟

بالبیان الآنف، المستفاد من الروایات، وکلمات الأعاظم، ومراجعة کتب الأخلاق، لابدّ أن نقول: إنّ «التقوی»، تعنی المواظبة علی تجنّب الوقوع فی المضرّات، والحذر من الإنحرافات، فإذا ما قیل: فلان متَّقٍ ؛ یعنی إنَّ فیه ملکة المواظبة علی نفسه بالنحو المذکور.

هذا، وقد وردت تأکیدات کثیرة فی الکتب الأخلاقیة علی «المراقبة»، فالمراقبة وکذا المحاسبة بالمعنی المذکور فی الکتب المعنّیة لهذین المصطلحین، هی نوع وقایة، ومن أوضح مصادیقها، فهی علی أقل التّقادیر وسیلة للثبات والمحافظة علی ما حصل علیه الإنسان من الفضائل، ومن ثمَّ ترشیدها للترقی والوصول إلی الحدّ المطلوب من الکمال.


مراتب التقوی

وللتقوی مراتب، ولقد کان أئمّتنا علیهم السّلام المصداق التام للکلمة وفی أعلی مراتب «المتقین».

یقول تعالی فی القرآن المجید:
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«وَ الَّذِی جاءَ بِالصِّدْقِ وَ صَدَّقَ بِهِ أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ »1

فالذی لاریب فیه: أنّ «والّذی جاء بالصّدق» هو النبی الأکرم محمد صلّی اللّه علیه وآله، وهو ما ورد فی التفسیر والحدیث أیضاً.


وأمّا الذی «صدّق به» فمن هو؟

فی روایاتنا، عن أئمّتنا علیهم السّلام إنّ المراد من «صدق به» هو أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام.(1)

والملفت هنا هو، أنَّ أمیر المؤمنین علیه السّلام قد احتجّ بهذه الآیة الکریمة کما ورد فی بعض الروایات.(2)

هذا، وقد ورد هذا المعنی فی کتب أهل السنّة، أیضاً، فقد رووا بأسانیدهم أنّ المراد من «صدّق به» هو أمیر المؤمنین علیه السّلام، وإنْ کان بعضهم یذهب إلی أنّ المراد هو أبوبکر، ولکن التفسیر الذی ورد فی غیرواحدٍ من تفاسیرهم مثل « الدر المنثور» و «البحر المحیط» وفی کتب اخری، هو أنّ المراد من «صدّق به» هو أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام.(3)

وبناءاً علی هذا، فإنّ المنظور من قوله تعالی «أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ » هو أمیرالمؤمنین علیه السلام.
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1- (2) تفسیر القمی 2 / 249؛ تفسیر مجمع البیان 8 / 400؛ تفسیر نور الثقلین 4 / 486، الحدیث 50 و 51، تفسیر الصافی 4 / 322، الحدیث 33؛ بحار الأنوار 35 / 416، الحدیث 15 و 16. 

2- (3) شواهد التنزیل 2 / 181، الحدیث 815؛ مختصر البصائر: 163، الحدیث 12؛ بحار الأنوار 53 / 69، الحدیث 66. 

3- (4) تفسیر الدر المنثور 5 / 328؛ البحر المحیط 7 / 412؛ تفسیر القرطبی 15 / 265؛ تفسیر معانی القرآن، النحاس 6 / 175 و 176؛ شواهد التنزیل 2 / 178؛ الحدیث 810. 




تُری ، ما المراد من وصف أمیر المؤمنین علیه السّلام بالتقوی فی هذه الآیة ؟ وأیَّة مرتبةٍ من التقوی هذه ؟


کون الآیة بصیغة الجمع یضرّ بالاستدلال ؟

فإن قیل: إنَّ أمیر المؤمنین علیه السّلام مفرد و «أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ » جمع، والمطابقة بین الضمیر ومرجعه، وبین الصفة والموصوف، شرطٌ، فکیف یکون المراد من «والذی صدق به» أمیر المؤمنین علیه السّلام ؟

لقد حضر هذا المعنی فی أذهان بعض المفسرین فقالوا: إنّ «الذی» فی هذه الآیة بمعنی «الذین»، کما إنَّ هذا الإشکال یرد أیضاً علی أصحاب الرأی القائل بأن المراد من «وصدّق به» هو أبوبکر، لأنّه مفرد.

ولکن أعلام المفسرین من الفریقین یقولون إنّ المراد فی الآیة الکریمة هو شخص أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام.

ولا یخفی، أنّ لهذه القضیة نظائر فی خصوص أمیر المؤمنین علیه السّلام، و من ذلک آیة الولایة، حیث یقول جلّ وعلا:

«إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ راکِعُونَ ».1

ففی هذه الآیة المبارکة جاءت عبارات «وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ راکِعُونَ » بصیغة الجمع، ومع ذلک إتّفقت الشیعة والسنّة علی أنّ المراد هنا، أمیر المؤمنین علی علیه السّلام.
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عبادة الامام تعادل عبادات الثقلین

نعم، إنّ عبادات أمیر المؤمنین علیه السّلام تعادل عبادات کلَّ «الذین یقیمون الصَّلاة ویؤتون الزکاة».

فما قام به أمیر المؤمنین علیه السّلام من تصدیق لرسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، والذی کان تصدیقاً قولیّاً وفعلیّاً فی جمیع المواقف إلی درجة مبیته علی فراش رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله «لیلة الهجرة»، وتعریض نفسه للخطر، کلّ ذلک تصدیق عملی لیس فوقه تصدیق، فمن الذی صدّق رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله بهذا النحو؟

وأکثر من ذلک، فلیس عمل أمیر المؤمنین علیه السّلام معادلاً لأعمال الصّحابة الآخرین فحسب، وإنما عمله أفضل من أعمال الإنس والجنّ جمیعاً.

ألم یقل رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فی قضیة قتل عمرو بن ود علی ید أمیر المؤمنین علیه السّلام:

«لضربة علی یوم الخندق أفضل من عبادة الثقلین»(1)

وفی التفاسیر التی تهتم بالجانب الأدبی واللغوی للآیات القرآنیة الشریفة، کالکشّاف للزمخشری بحثٌ حول السّبب فی مجئ الأفعال فی آیة الولایة بصیغة الجمع مع إنَّ المراد هو شخص أمیرالمؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام ؟
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1- (1) ورد هذا الحدیث الشریف فی مصادر أهل السنة بعدّة صیاغات. راجع: ینابیع المودة 1 / 412، الحدیث 5؛ السیرة الحلبیة 2 / 643؛ المواقف: للقاضی الایجی 3 / 32؛ تاریخ بغداد 13 / 19؛ شواهد التنزیل 2 / 14، الحدیث 636؛ کنز العمال 11 / 623، الحدیث 33035. 




ثم ذکر المفسرون هناک عدة وجوه، نقلناها عنهم فی کتاب «تشیید المراجعات» فی ذیل آیة الولایة الشریفة.(1)

وبناءاً علی ما مرَّ، فإن کلمة «المتقون» الواردة فی الزیارة الجامعة، یمکن أن تکون إشارة إلی هذه الآیة المبارکة.

وقد نقل الطبری فی تفسیره قضیة واعتمدها ابن تیمیة فی منهاجه لابأس بذکرها هنا، وهی:

نُقِلَ أنّ أحدهم طرح سؤالاً فی مجلس أحد علماء السنّة عن المراد فی قوله تعالی :

«وَ الَّذِی جاءَ بِالصِّدْقِ وَ صَدَّقَ بِهِ »2

فقال ذلک العالم: المراد هو أبوبکر.

وکان فی المجلس رجلٌ شیعی، فقال: بل المراد هو أمیر المؤمنین علی علیه السّلام. فقال العالم السنّی فی ردّه: أنت تعتقد بعصمة علی بن أبی طالب، وهذه الآیة لا تنسجم مع العصمة، فإنّه وإن ورد فی ذیلها «أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ » ، ولکن قد جاء بعدها:

«لِیُکَفِّرَ اللّهُ عَنْهُمْ أَسْوَأَ الَّذِی عَمِلُوا وَ یَجْزِیَهُمْ أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ الَّذِی کانُوا یَعْمَلُونَ »3

فعلی مبنی الشیعة القائلین بعصمة علی علیه السّلام، لا یمکن أن یکون المراد من الآیة هو علی علیه السّلام، لأنّها تنافی العصمة.
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1- (1) تشیید المراجعات 3 / 255. 




أقول: إنّ هذا العالم السنّی کان جاهلاً أو متجاهلاً أو متعصّباً، لأن اللّه تعالی خاطب رسوله الأکرم محمداً صلّی اللّه علیه وآله فی سورة الفتح فقال:

«لِیَغْفِرَ لَکَ اللّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ»1

فما هو هذا الذنب الذی صدر قُدماً عن رسول اللّه الأکرم صلّی اللّه علیه وآله ؟

وما هو ذلک الذنب الذی صدر مؤخراً عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله ؟

فما أجابوا به عمّا فی هذه الآیة هنا، فهو نفس الجواب الذی یجاب به حول ما فی الآیة هناک.

إنّ هذه الآیات الکریمة لا تنافی العصمة أبداً، فلا هذه منافیة لعصمة النبی الأکرم محمد صلّی اللّه علیه وآله، ولا تلک منافیة لعصمة أمیرالمؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام.

وللوقوف علی وجه عدم التنافی بین الآیة والعصمة، لابد من الرجوع إلی التفاسیر المعتبرة.


أَلصَّادِقُونَ 


اشارة

إنّ أئمتنا علیهم السّلام هم «الصّادقون»، وهذه الکلمة إشارة إلی آیة اخری فی القرآن المجید، وهی قوله تعالی :

«یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّهَ وَ کُونُوا مَعَ الصّادِقِینَ »2

فأئمّتنا، هم الذین أمرنا اللّه تعالی أن نکون بمعیَّتهم، ونلازمهم، ونقتدی بهم،
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حصراً، وهذا ما نُقرّ به فی الشهادة الثالثة فی الزّیارة الجامعة، فنخاطبهم بأننا نشهد بأنکم أنتم «الصّادقون» الذین أمرنا اللّه تعالی بأن نکون معهم.


علی المؤمنین أنْ یکونوا مع الصّادقین

ومن جهة اخری، فإنَّ الروایات المعتبرة الواردة عن أهل بیت العصمة والطهارة علیهم السلام، تؤکد بأن المراد من «الصّادقین» فی الآیة هو: الأئمّة علیهم السّلام.

یقول الإمام الباقر علیه السّلام:

«إیانا عنی»(1)

وعن أحمد بن محمد: سألت الإمام الرّضا علیه السّلام عن قوله تعالی:

«یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّهَ وَ کُونُوا مَعَ الصّادِقِینَ »

فقال علیه السّلام:

«الصادقون: الأئمّة، الصدّیقون بطاعتهم»(2)

فهم الصّادقون الذین أمرنا بالکون معهم وهم الصدّیقون بطاعة اللّه.

قد یدّعی أحد بأنَّه صدّیق أیضاً، أو قد یدّعی الصدیقیّة لشخص آخر، ولکنّ هذا الإدّعاء بحاجة إلی إقامة الدلیل.

فأئمّتنا علیهم السّلام کانوا صدّیقین فی طاعتهم، إیمانهم، تقواهم، محبّتهم للّه سبحانه وتعالی، وفی دفاعهم عن نفس رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله و سلّم، ومبادئ الدین الحنیف.
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1- (1) الکافی 1 / 208. 

2- (2) بصائر الدرجات: 51، الحدیث 14؛ بحار الأنوار 24 / 31، الحدیث 5. 




فاللّه سبحانه وتعالی یقول: کونوا مع الصّادقین، والکون مع الصّادقین وملازمتهم یحتاج إلی مقدمات، فما کلُّ أحد یوفق لمثل هذه الملازمة والمعیّة والکون مع الصّادقین، بل لابد من تحقق تقوی اللّه فی مرتبة سابقة.

فغیر المتّقین لیسوا مؤهلین لمثل هذه المعیّة، ولا هم لائقون لهذه الکینونة.

هذا، وقد نُقِلَتْ روایات کثیرة فی مصادر أهل السنّة صریحة فی أنّ المراد من «الصّادقین» فی الآیة الشریفة، هم الأئمّة علیهم السّلام.

فلقد روی مالک بن أنس، وأبو بکر ابن الجعابی، وابن مردویه الإصفهانی، وأبو إسحاق الثعلبی، وأبو نعیم الإصفهانی، والحاکم الحسکانی، والخطیب الخوارزمی، وابن عساکر الدمشقی، وسبط ابن الجوزی، وأبو الحجّاج المزّی، وجلال الدین السیوطی، وجمال الدین الزرندی، وابن حجر المکی، وقاضی القضاة الشوکانی، وشهاب الدین الآلوسی، وهم من کبار علماء أزمنتهم، رووا عن کبار الصحابة والتابعین، أنّ المراد من «الصدّیقین» فی هذه الآیة الشریفة هو: أئمة أهل البیت علیهم السّلام.

والعجیب، أنَّ هؤلاء، مع إقرارهم بهذه الحقائق ونقلها فی کتبهم، یعرضون عن الأئمّة المعصومین علیهم السّلام و یوالون غیرهم، قال تعالی:

«وَ جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ »1


أمور قیِّمة مستفادة من آیة الکون مع الصادقین


اشارة

وبالتأمل فی هذه الآیة، نستخلص عدّة أمور مهمّة:
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الأمر الأول: العصمة

إنّ هذه الآیة الشریفة تدلّ علی عصمة أهل البیت علیهم السّلام، وذلک، لأنّ هذه الآیة متی ما قُرئت علی أهل اللغة العربیة، أو قرئت ترجمتُها علی أهل أی لغة بلغتهم، فُهِم منها أن المراد من «الکون» مع الصّادقین لیس المعیّة الجسمانیة، وإنما المتابعة فی العقیدة والفکر والعمل.

وکذلک المراد فی المحاورات العرفیّة، فعندما یقول قائل: أنا مع فلان، فإنه من الواضح أنّ مراده، کونه معه فی فکره وعقیدته ورأیه، وأنّه متابع له.

إذن، «کُونُوا مَعَ الصّادِقِینَ » تعنی المتابعة والاقتداء، وعلیه، لابدّ أن یکون هؤلاء الصادقون معصومین، وإلاّ لزم التناقض.

وتوضیحه: لو لم یکن هؤلاء معصومین عن الخطأ والذنب، أمکن إرتکابهم للمخالفة، ومعه یکون الأمر بمتابعتهم والاقتداء بهم تغریراً وإیقاعاً فی المخالفة، وهو غیر جائز، بل غیر متصور من الحکیم جلَّ وعلا، ضرورة أنّ الأمر بالمعیة والکون معهم وتبعیتهم، مطلق، یدلّ علی إنّ کلّ ما یقولونه أو یفعلونه، حقٌّ .

والنتیجة، هی أن نکون معهم ونتابعهم فی أفعالهم، وأن لا نکون معهم ولا نتابعهم فی أفعالهم، وهذا هو التناقض المحال.

إذن، لابدّ من أن یکون الصّادقون فی الآیة، معصومین.


الأمر الثانی: وجود الصّادقین دائماً

ثمّ إنّ هذه الآیة الشریفة تدلّ علی ضرورة وجود الصّادقین، بالمعنی المذکور، فی کلّ زمان.
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وذلک لأنّ هذه الآیة الشریفة، جاءت لکلّ المسلمین، من کان ومن یکون، إلی یوم القیامة، فهی تقول: أیُّها المسلمون کونوا مع الصّادقین من الآن إلی یوم القیامة.

وهذا یعنی ضرورة وجود الصّادقین فی کلّ زمان لتتحقق المعیّة والمتابعة من قبل الناس، وإلاّ لم یکن للأمر بالکون معهم والاقتداء بهم ومتابعتهم أی معنی وفائدة.

وهنا یطرح هذا السؤال نفسه: من هو الصّادق فی کلّ زمن من الأزمنة ؟

هو الإمام من الأئمّة الاثنی عشر من عترة النبی صلّی اللّه علیه و آله، کما دلّ علیه حدیث الثقلین المتواتر، و الّذی نصّ کبار علماء أهل السنّة علی أنه وصیّة رسول اللّه، و أنه یدلّ علی أنّ الأرض لا تخلو منهم إلی یوم القیامة.(1)

وبملاحظة الآیة الشریفة، یمکننا أن نفهم ضرورة وجود المعصوم من أهل بیت النبی صلّی اللّه علیه و آله کلّ زمن من الأزمان.


الأمر الثالث: الغرض من وجود المعصوم

وقد تقرّر منّا، أن المعصوم فی کلّ زمان قدوة، أسوة وهادٍ للبشر، وعلی الاُمّة أن تطیعه وتقتدی به، ولهذا وذاک، فإنّ الإمام علیه السّلام مکلّف بوظائف معینة فی هذا العالم، کما إنّ الناس مکلَّفون بوظائف معینّة فی قبال إمامهم.

ومن جهة اخری، فإن تحقق الهدایة فی هذا العالم - بالمعنی التام للهدایة - إنَّما یکون فیما لو کان للإمام قدرة ونفوذ کلمةٍ ، وأن یسمع المجتمع کلامه ویطیعوه حقیقةً ، ویتبعوه اتباعاً عملیّاً.
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ولذا، فإنّ سؤالاً یطرح نفسه وهو: کیف یمکن أن یتحقق هذا المعنی فی هذا العصر مع غیبة إمام الزمان عجل اللّه تعالی فرجه الشریف ؟

وبعبارة اخری، کیف یطیع الناس إماماً غائباً ویتّبعونه ؟

وفی مقام الإجابة عن هذا السؤال نقول: إنَّ اللّه سبحانه وتعالی قد نصب الإمام و عرّفه، وإنّ وظیفة الإمام قبول هذه المسئولیّة، وقد قبلها علیه السلام، فهل عمل الناس بوظیفتهم ؟

إذن، إنَّ الناس هم المقصّرون فی أداء وظیفتهم التی هی الإطاعة، مما أدّی إلی حرمانهم من حضور إمامهم، فمتی ما غیّروا ما بأنفسهم إنتهی عصر الغیبة.


الأمر الرابع: کلامٌ مع الفخر الرازی

ثم إنّ الفخر الرازی، وفی تفسیره لهذه الآیة الشریفة، یقرّ بدلالتها علی العصمة، فهو لم یجد بدّاً من الاعتراف بهذه الحقیقة، لأن هذا الأمر مبرهنٌ علیه عقلاً کما أسلفنا، وإلاّ لزم التناقض، إذ لا یمکن أن یأمر الباری عزّوجلّ بالکون مع الصّادقین بنحو الإطلاق، إلاّ إذا کانوا معصومین.

ومن هنا، فإنّ غیر المعصوم، لیس له حقّ الطاعة والولایة المطلقة، وهذه واقعیة مسلّمة لا یمکن إنکارها بحال من الأحوال.

یقول الفخر الرازی فی هذا المجال:

إنه تعالی أمر المؤمنین بالکون مع الصّادقین، ومتی وجب الکون مع الصّادقین فلابدّ من وجود الصّادقین فی کلّ وقت، وذلک یمنع من إطباق الکلّ علی الباطل، ومتی إمتنع إطباق الکلّ علی الباطل، وجب إذا أطبقوا علی شئ أن 
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یکونوا محقّین. فهذا یدلّ علی إنّ إجماع الأمّة حجّة.(1)

ونحن نقول، إنه متی ما فرض الطاعة المطلقة لأحد من الناس، وجب توفر العصمة فیه، وإلا لم تکن الإطاعة مطلقة.

فمثلاً یقول عزّوجلّ فی کتابه:

«وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ لا تَعْبُدُونَ إِلاَّ اللّهَ وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً»2

ویقول فی موضع آخر:

«قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ عَلَیْکُمْ أَلاّ تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً»3

ویقول فی آیة اخری:

«وَ قَضی رَبُّکَ أَلاّ تَعْبُدُوا إِلاّ إِیّاهُ وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً إِمّا یَبْلُغَنَّ عِنْدَکَ الْکِبَرَ أَحَدُهُما أَوْ کِلاهُما فَلا تَقُلْ لَهُما أُفٍّ وَ لا تَنْهَرْهُما وَ قُلْ لَهُما قَوْلاً کَرِیماً* وَ اخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِّ مِنَ الرَّحْمَةِ وَ قُلْ رَبِّ ارْحَمْهُما کَما رَبَّیانِی صَغِیراً»4

فطاعة وإحترام الوالدین مهمة إلی هذه الدرجة، ولکن مع ذلک یقول عزّوجلّ :

«وَ إِنْ جاهَداکَ عَلی أَنْ تُشْرِکَ بِی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلا تُطِعْهُما»5

وهذا یعنی إنَّ طاعة الوالدین لیست مطلقة، لأن حق الطاعة المطلقة مقرون دائماً بالعصمة، فما لم تکن العصمة موجودة لم یکن الإطلاق موجوداً.
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ومن هنا، فإنّ الفخر الرازی یضطرّ إلی قبول البرهان، إذ لا مفرَّ له من الإذعان له، وهو عاجز عن إنکاره.

ثمّ إنّ الفخر الرازی، وفی موضع آخر من تفسیره، یقرُّ بالأمر الثانی أیضاً ویقول: نعم، لابدّ من وجود الصّادقین فی کلّ زمن من الأزمنة، وإنَّ خطاب «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا» عامٌ لکلّ المسلمین إلی یوم القیامة، فلو لم یکن المصداق للعنوان موجوداً فی زمن من الأزمنة، استحالت معیّة الصّادقین.

وبعد الإذعان بهذین الأمرین من قبل الفخر الرازی، یقول:

لکن هذا الصادق، لیس هو الذی تقول به الشیعة، وإن ذلک المعصوم، لیس هو الذی تقول به الشیعة، لماذا؟ لأنّ هذا الصادق المعصوم عندهم لا یستطیع الناس الوصول إلیه لیکونوا معه، فلا یتحقق «کونوا مع الصّادقین»(1).

نقول:

من السبّب فی عدم استطاعة عموم الناس من الوصول إلی الإمام الصّادق من أهل البیت الذی تقول به الشیعة فی هذا الزمان ؟

من الواضح إنّ کلّ الأئمّة من أهل البیت علیهم السّلام کانوا بین الناس، وکان بإمکان عموم الناس مراجعتهم والأخذ عنهم ومتابعتهم. فماذا فعل الناس ؟ وکیف تعاملوا معهم ؟

فإذا ما کان الإمام المهدی علیه السّلام غائباً الیوم، ولیس بإمکان الناس الوصول إلیه، والإلتقاء معه، فما هو عذر اولئک المعاصرین للأئمّة الأحد عشر السّابقین علی الإمام المهدی علیهم السّلام أجمعین ؟
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وهل أنّ مثل هذه الأعذار، کافیة لإنکار الواقع وتغییر الحقائق ؟

إنَّ اللّه سبحانه وتعالی قضی بأن یکون تحقق العدل وإقامته علی ید الإمام الحجّة المنتظر المهدی علیه السّلام، والإمام مستعد لأداء هذه المهمّة، فلماذا لم یتحقق العدل ولم ینتشر القسط علی وجه الأرض ؟

ألیس ذلک ناشئاً عن تقصیر الناس ؟

إنَّ هذه الأعذار لا تکفی لصرف مصداقیّة الأئمّة علیهم السّلام للآیة المبارکة، فإن مصداقها الوحید هم الأئمّة الإثنا عشر من أهل البیت، لا غیرهم.

یقول الفخر الرازی: إنَّ المقصود من «الصّادقین» هو مجموع الأمّة، وإنّ الامّة من حیث المجموع، معصومة، فیکون معنی الآیة «یا أیها الذین آمنوا کونوا مع الذین آمنوا»!!

أقول:

إنْ کان المراد من الامّة، ما سوی أهل البیت علیهم السّلام، فإنّ الناس بدون أهل البیت لیست بأمّة رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله.

وإنْ کان مقصوده، کلّ أفراد الأُمّة بما فیهم أهل البیت علیهم السّلام، کان الحدیث الذی یروونه عن النبی من أنّه لا تجتمع امّتی علی خطأ باعتبار وجود المعصوم فیها، وهذا ما نقوله نحن أیضاً، فیعود الأمر مرة اخری إلی الأئمّة علیهم السّلام.

فالحق، هو أنّ هذا المورد من الموارد التی لم یجد الفخر الرازی منفذاً للتشکیک فیها، لکنه أراد التهرّب من الإقرار بالحقیقة.

هذا ما یرتبط بالامور التی نستخلصها من خلال التأمّل فی الآیة المبارکة، والحقائق العظیمة التی تنطوی علیها کلمة «الصادقون» التی نخاطب بها الإمام علیه السّلام فی عداد سائر أوصافهم العالیة.
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وعندما یأمرنا الإمام علیه السّلام بأن نقرأ الزیارة الجامعة فی المشاهد الشریفة للأئمّة علیهم السّلام ونخاطبهم بهذه الحقائق، فما ذلک إلا لانطوائها علی معانٍ جلیلة. فعلینا أن نلتفت إلی هذه المعانی حین قراءة الزیارة الشریفة، وأن نستشعرها ونُقِرُّ بها لهم.


أَلمُصْطَفَونَ 


اشارة

الأئمّة علیهم السّلام، اصطفوا، انتخبوا، اجتبوا، واختیروا من قبل اللّه تعالی .

وهذه الألفاظ، مترادفة إلی درجة مّا، لعدم وجود الترادف التام فی ألفاظ اللغة العربیة، ولذا کان علینا بیان وجه الفرق والتمایز بین هذه المفاهیم، ولو قلنا بالترادف، فیعود المعنی إلی الإختیار، فالأئمة علیهم السّلام هم الذین اختارهم اللّه من بین سایر خلقه.



آیات الإصطفاء وما جاء بتفسیرها

وقد وردت فی القرآن الکریم آیات عدیدة فی الإصطفاء، ونقلت أحادیث کثیرة، وقد ذکرنا فیما سبق بعض الأحادیث الصحیحة منها عن کتب أهل السنّة والصحیحین.(1)

ففی آیة من آیات القرآن نقرأ:

«قُلِ الْحَمْدُ لِلّهِ وَ سَلامٌ عَلی عِبادِهِ الَّذِینَ اصْطَفی آللّهُ خَیْرٌ أَمّا یُشْرِکُونَ »2
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تُری، من هم المقصودون بقوله تعالی «عباده الّذین اصطفی»؟

ونظیر هذا، ما ورد فی قوله تعالی :

«بَلْ عِبادٌ مُکْرَمُونَ »1

فمن هم العباد المکرمون ؟

ویقول عزّ من قائل فی آیة اخری:

«إِنَّ اللّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمِینَ * ذُرِّیَّةً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ وَ اللّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ »2

وعن سدیر: قال الإمام الباقر علیه السّلام فی قوله تعالی :

«إِنَّ اللّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمِینَ * ذُرِّیَّةً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ وَ اللّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ »3

نحن منهم ونحن بقیة تلک العترة.(1)

ولکنْ ظاهر بعض الأخبار وجود «آل محمد» بصراحةٍ فی لفظ الآیة فی القرآن الکریم.

فعن هشام بن سالم، قال:

سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قول اللّه «إِنَّ اللّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمِینَ ».
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فقال علیه السّلام: هو آل إبراهیم وآل محمد علی العالمین، فوضعوا اسماً مکان اسم.(1)

وفی روایة اخری، یقول أیوب:

«سمعنی أبو عبد اللّه علیه السّلام وأنا أقرأ «إنّ اللّه اصطفی آدم ونوحاً وآل إبراهیم وآل عمران علی العالمین».

فقال لی: «وآل محمد» کانت فمحوها وترکوا آل إبراهیم وآل عمران»(2)

کما روی الحافظ أبو إسحاق الثعلبی - وهو من کبار مفسری أهل السنّة فی القرن الرابع - فی تفسیره المعروف، بسنده عن الأعمش عن أبی وائل، قال: قرأت فی مصحف عبد اللّه بن مسعود:

«إِنَّ اللّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ » وَ آلَ مُحَمَّد «عَلَی الْعالَمِینَ »3

وروی الشیخ الطوسی رحمه اللّه فی الأمالی بسند عمّن قال أنّه سمع الإمام الصّادق علیه السّلام یقرأ:

«إِنَّ اللّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ » و آل محمد «عَلَی الْعالَمِینَ »

قال: هکذا نزلت.(3)

ویقول الشیخ الطبرسی رحمة اللّه علیه فی «مجمع البیان»:
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وفی قراءة أهل البیت علیهم السّلام: «وآل محمد علی العالمین»(1)

و إنَّ أحد توجیهات مثل هذه الروایات، هو الحمل علی اختلاف القراءات، کما یمکن حملها علی شأن النزول، کغیرها ممّا ورد فیه وجود «آل محمد» أو «أهل البیت» أو اسم أمیرالمؤمنین، وهی - کما عرفت - مرویّة من طرق العامّة أیضاً.

وإنما یجب حملها علی بعض المحامل قول علمائنا قدیماً وحدیثاً بعدم وقوع التحریف فی ألفاظ القرآن زیادةً ونقیصةً ، کما بحثنا عن ذلک فی موضعه.(2) فلابدّ من حمل تلک الأخبار ونحوها بما لاینافی صیانة القرآن عن الزیادة والنقصان.

والملفت للنظر هنا هو أنّ الأحادیث الشریفة الواردة عن النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله، تؤکد علی ضرورة ذکر «آل محمد» فی الصَّلاة علی النبی، وتنهی عن الصَّلاة علیه بدون قرن آله معه، ومن جملة الأحادیث الثابتة عند الفریقین: قوله صلّی اللّه علیه وآله وسلّم:

«لا تصلّوا علیّ الصَّلاة البتراء».(3)

هذا، وذهب بعض المخالفین لأهل البیت علیهم السّلام إلی أنّ المراد من «آل محمد» هو امّة محمد، ولکنّهم مع ذلک یمتنعون عن ذکر «آل محمد» عند صلواتهم علی النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله.
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1- (1) مجمع البیان 2 / 278. 

2- (2) کتاب: التحقیق فی نفی التحریف عن القرآن الشریف للمؤلّف. 

3- (3) وسائل الشیعة 7 / 207، الحدیث 9127؛ الصواعق المحرقة 2 / 430، الفصل الحادی عشر، الآیة الثانیة؛ ینابیع المودة 1 / 37، الحدیث 14. 




«قال أبو عمرو الزبیری، سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: ما الحجّة فی کتاب اللّه إنّ آل محمد هم أهل بیته ؟

قال:» قول اللّه تبارک وتعالی: «إِنَّ اللّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ «و آل محمد» - هکذا نزلت - عَلَی الْعالَمِینَ * ذُرِّیَّةً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ وَ اللّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ ».

ولایکون الذریّة من القوم إلا نسلهم من أصلابهم.

وقال: «اِعْمَلُوا آلَ داوُدَ شُکْراً وَ قَلِیلٌ مِنْ عِبادِیَ الشَّکُورُ»1 وآل عمران وآل محمد».(1)

ومن الآیات فی هذا الباب: قوله تعالی:

«ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ وَ مِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَ مِنْهُمْ سابِقٌ بِالْخَیْراتِ »3

وقد وردت فی هذه الآیة روایات کثیرة، فقد نقل الصفّار فی بصائر الدرجات عن الإمام الباقر إنّه علیه السّلام قال:

السابق بالخیرات: الإمام، والمقتصد: العارف للإمام، والظالم لنفسه: الذی لا یعرف الإمام.(2)

وورد فی غیر واحدٍ من الأخبار التأکید علی أنّ المراد من المصطفین فی الآیة هم الأئمة الإثناعشر من أهل البیت، وأنها لا علاقة لها بالزیدیّة، فعن أبی عبداللّه الصّادق علیه السّلام أنه قال:
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1- (2) تفسیر العیاشی 1 / 169 - 170، بحارالأنوار 23 / 227 - 228. 

2- (4) الکافی 1 / 214، الحدیث 1؛ بحار الأنوار 23 / 223، الحدیث 35. 




لیس حیث تذهب، لیس یدخل فی هذا من أشار بسیفه ودعا الناس إلی خلاف.

فقلت: فأی شئ ظالم لنفسه ؟

قال: الجالس فی بیته لا یعرف حقّ الإمام، والمقتصد: العارف بحقِّ الإمام، والسابق بالخیرات: الإمام.(1)

وفی روایة عن الإمام الکاظم علیه السّلام، قال:

«فنحن الذین اصطفانا اللّه عزّوجلّ وأورثنا هذا الذی فیه تبیانٌ لکلّ شی».(2)

وفی روایة اخری، سُئل الإمام الرّضا علیه السّلام عن هذه الآیة، فقال:

وُلدُ فاطمة (علیها السلام)، والسابق بالخیرات: الإمام، والمقتصد: العارف بالإمام، والظالم لنفسه: الذی لم یعرف الإمام.(3)

وفی الإحتجاج للطبرسی، عن أبی بصیر قال: سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن هذه الآیة:

«ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا»

قال علیه السّلام: أی شئ تقول ؟

قلت: إنّی أقول أنها خاصّة لولد فاطمة علیها السلام.

فقال علیه السّلام: أمّا من سلّ سیفَه ودَعَا الناس إلی نفسه من ولد فاطمة علیها السلام، وغیرهم، فلیس بداخل فی الآیة.

قلت: من یدخل فیها؟
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1- (1) الکافی 1 / 214، الحدیث 2. 

2- (2) الکافی 1 / 226، الحدیث 7؛ بحار الأنوار 17 / 134، الحدیث 10. 
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قال علیه السّلام: الظالم لنفسه الذی لا یدعو الناس إلی ضلال ولا هدی، والمقتصد منّا أهل البیت هو العارف حقّ الإمام، والسابق بالخیرات هو الإمام.(1)

وفی مناقب ابن شهر آشوب، قال: ورد عن الإمام الصّادق علیه السلام، إنّه قال:

«نزلت فی حقنا وحق ذریّاتنا خاصّة»(2)

وفی خبر آخر إنه علیه السّلام قال:

«هی لنا خاصّة وإیّانا عنی»(3)

وفی روایة أخری عن الإمام الباقر علیه السّلام، قال:

«هم آل محمد علیهم السّلام»(4)

فإلی هذه الآیة الکریمة أیضاً تشیر کلمة «المصطفون» فی الزیارة الجامعة.


«الاصطفاء» لغةً 

وللراغب الإصفهانی بیان فی معنی مصطلح «اصطفی»، یقول:

«واصطفاء اللّه بعض عباده قد یکون بإیجاده تعالی إیّاه صافیاً عن الشوب الموجود فی غیره، وقد یکون بإختیاره وحکمه وأن لم یتعرّه ذلک من الأول»(5)

فإذا تمّ هذا الکلام، عرفنا أنّ وجودات الأئمّة علیهم السّلام وأصل خلقتهم تختلف عن خلقة سائر الناس.
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1- (1) الاحتجاج 2 / 138 و 139؛ وقد نقل هذا الحدیث فی البحار 23 / 215، الحدیث 5. بتفاوت بسیط. 

2- (2) المناقب 3 / 274؛ بحار الأنوار 23 / 222، الحدیث 28 والصفحة 223 الحدیث 29، 30. 

3- (3) المناقب 3 / 274؛ بحار الأنوار 23 / 222، الحدیث 28 والصفحة 223 الحدیث 29، 30. 
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من دلالات الإصطفاء

ولقد نقل الفخر الرازی فی تفسیره، فی ذیل الآیة:

«إِنَّ اللّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمِینَ * ذُرِّیَّةً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ وَ اللّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ »1

عن الحلیمی - وهو أحد کبار المحدّثین وقدماء المفسرین عند أهل السنّة - کلاماً لطیفاً ومفصلاً، أقام فیه البرهان علی أن وجود الأنبیاء وأصل خلقتهم، روحاً وجسماً، یختلف عن خلقة سائر الناس.(1)

وکلام الراغب الإصفهانی، إشارة إلی نفس هذه المطالب. وإذا ثبتت هذه النظریّة بالدلیل، لکانت ذات قیمة وأهمیّة علمیّة.

إنه قد لا یکون تقبّل نظریّة اختلافهم فی أصل الخلقة أمراً سهلاً، خاصّة وإنّ مثل هذا الرأی قد یثیر شبهة الجبر، ولکن إذا ما ثبت ذلک بالدلیل والبرهان، فإن شبهة الجبر یمکن دفعها.

وبناءاً علی ذلک، فإنّ الذین اصطفاهم اللّه تعالی ، منزّهون عن الشوائب من أول خلقتهم، فهم طاهرون مطهرون عن ذلک ذاتاً.

والشوائب هی، الشک، الشبهة، الجهل، وکلّ أقسام الأدناس والأرجاس، قال تعالی:

«إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً»3

أی أذهب عنهم الرجس بأی معنی من المعانی کان، وهذا لا یعنی الرفع بعد الوجود، بل هو بمعنی الدفع.
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1- (2) تفسیر الرازی 8 / 22 و 23. 




فعرفنا إذن، أنّ هذا الکلام الوارد فی الزیارة یعود إلی القرآن الکریم، وأدلّتنا وبراهیننا فی خصوص الأئمّة علیهم السّلام تامّة.

ولا شک فی أنّ الأنبیاء، هم أیضاً کذلک، فهم واجدون لمقام العصمة والطهارة.

ویستمرّ الفخر الرازی فی نقل کلام الحلیمی، بأنّ أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب قال:

«علّمنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم ألف باب من العلم واستنبطتُ من کلِّ باب ألفَ باب».(1)

أجل، إنّ الأئمّة الأطهار موجودات خاصّة واستثنائیّة فی عالم الخلقة.

ومن جهة أخری، فإنّ دلالة کلمة «الإصطفاء» علی الأفضلیّة واضحة. فقد نقل الطبری فی تفسیره: «عن الحسن فی قوله تعالی :

«إِنَّ اللّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمِینَ »

قال: فضّلهم اللّه علی العالمین بالنبوّة علی الناس کلِّهم، کانوا هم الأنبیاء، الأتقیاء، المطیعون لربّهم»(2)

ومن جهة ثالثة، فإنّ هذه الآیة المبارکة «ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ » تدلّ علی أعلمیّة أهل البیت علیهم السّلام. لأنه کان المقصود من «الکتاب» هو القرآن المجید، فإنّ القرآن هو أشرف الکتب السماویّة، فما کان موجوداً فی الکتب السّماویّة السّابقة، فهو موجود فیه، ومن ورثه کان أفضل وأعلم من أصحاب
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الکتب السماویّة السابقة. وإن کان المقصود من «الکتاب» أمراً آخر یتضمن القرآن الکریم، کانت الدلالة علی أفضلیّة وارثه وأعلمیّته، أوضح.

والحاصل، إن الأئمّة علیهم السّلام، أفضل وأعلم من کلّ الأنبیاء سوی رسول اللّه محمد صلّی اللّه علیه وآله وسلّم.

وعلی الجملة، فإنّ الآیة المبارکة «ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ » تدلّ علی أعلمیّة أهل البیت علیهم السّلام، مضافاً إلی عصمتهم وأفضلیتهم علی سائر الناس.


کلّ ذلک ببرکة الطّاعة للّه

هذا، وقد أشرنا سابقاً إلی أن «الإصطفاء» إنما کان ببرکة العبودیّة، وهذا ما جاء فی آیات القرآن الکریم، حیث یقول عزّوجلّ :

«وَ سَلامٌ عَلی عِبادِهِ الَّذِینَ اصْطَفی »1

إذ نجد التأکید علی العبودیّة، وذلک، لأنّ العبودیّة للّه عزّوجلّ مقدّمة لحصول الکمالات والوصول إلی المقامات العالیة، بمعنی أن البدایة لابد أن تکون من العبودیّة. فالأئمّة الأطهار علیهم السّلام، کانوا عباداً للّه قبل الوصول إلی هذه المقامات، وکانوا عباداً للّه بعد الوصول إلی هذه المقامات أیضاً. فکانوا دائمی الاشتغال بالعبادة. لاحظوا هذه الآیة:

«وَ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ مَنْ عِنْدَهُ لا یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِهِ وَ لا یَسْتَحْسِرُونَ »2
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وکذلک لاحظوا ما ورد فی ذیل هذه الآیة، حیث یقول الإمام علیه السّلام لمفضل بن عمر:

«ویحک یا مفضل ! ألستم تعلمون أنّ «من فی السماوات» هم الملائکة و«من فی الأرض» هم الجان والبشر وکلّ ذی حرکة، فمن الذین فیهم ومن عنده الذین قد خرجوا من جملة الملائکة ؟

قال المفضل: من تقول یا مولای !

قال: یا مفضل ! نحن الذین کنّا عنده، ولا کون قبلنا ولا حدوث سماء ولا أرض ولا ملک ولا نبی ولا رسول...»(1)

فلو أننا قلنا بأن الأئمّة علیهم السّلام عباد اللّه، ولکن عبادٌ أوصلهم اللّه تعالی ببرکة عبودیتهم الحقّة، إلی مقاماتٍ ومنازل عالیة لم یصل إلیها أحد، فهل یعدّ ذلک غلوّاً؟!


أَلْمُطِیعُونَ لِلّهِ 


اشارة

إنّ الأئمّة علیهم السّلام هم المطیعون للّه سبحانه وتعالی بتمام معنی الکلمة وبجمیع مراتب الطّاعة. وفی توضیح هذه العبارة نقول:

إن قیل عن رجلٍ بأنه عبد مطیع للّه، فإن هذا الکلام یدلّ علی إیمانه باللّه عزّوجلّ ، لأنّ الطاعة فرع الإیمان، کما أنّ الإیمان فرع المعرفة باللّه.

إذن، فهو موصوف بالمعرفة فی هذه الجملة من الزیارة الایمان والطاعة.
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وعلیه، فإنّ : «المطیعون للّه» فی هذه الجملة من الزیارة یعنی: «العارفون باللّه، المؤمنون باللّه، المطیعون للّه» عزّوجلّ .

ولکن السؤال هو: أیّة معرفة هذه ؟ وأیّة عبودیّة هذه ؟

الأئمّة علیهم السّلام یقولون:

«ما عبدتک خوفاً من نارک ولا طمعاً فی جنّتک، بل وجدتک أهلاً للعبادة فعبدتک، فهل شأنهم فی المعرفة والطّاعة للّه».(1)

ومن هنا یتّضح لنا معنی قول أمیر المؤمنین علیه السّلام:

«لو کشف لی الغطاء ما ازددت یقیناً»(2)

فإذا کان علی علیه السّلام یقول ذلک، فهل یعقل أن تکون عنده ذرّة من شک أو جهل أو لحظة غفلة عن اللّه ؟

إنّ الأئمّة علیهم السّلام هم المصداق الأتمّ ل«العلماء» الذین ذکرهم اللّه سبحانه وتعالی بقوله:

«إِنَّما یَخْشَی اللّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ »3

بل إنّ الأئمّة علیهم السّلام هم من قال اللّه تعالی فی حقّهم:

«وَ هُمْ مِنْ خَشْیَتِهِ مُشْفِقُونَ »4
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طاعة علی طاعة رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله

والآن، هلمّوا معاً، لنتأمّل فی قدر هذه الطاعة، فالّذین کانت طاعتهم للّه تعالی بدرجة تجعلهم - مع حصولهم علی مقام القرب عند اللّه - لا یستکبرون عن عبادته وتجعلهم «وَ هُمْ مِنْ خَشْیَتِهِ مُشْفِقُونَ » ، هم الذین تکون إطاعتهم، إطاعة للّه تعالی ، ولذا ورد فی الحدیث الشریف عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

یا علی، من أطاعک فقد أطاعنی، ومن أطاعنی فقد أطاع اللّه، ومن عصاک فقد عصانی، ومن عصانی فقد عصی اللّه.(1)

ولماذا تکون إطاعتهم بهذه المثابة ؟

لأنّ جمیع حرکاتهم وسکناتهم، أفعالهم وتروکهم، هی طاعة للّه عزّوجلّ وعبادة له. فمن أراد طاعة اللّه عزّوجلّ ، علیه أن یتّخذهم أئمةً ویطیعهم إطاعةً مطلقةً فإن ذلک هو الطریق إلی طاعة اللّه.


المطیعون هم الفائزون

وبالإلتفات إلی ما سبق، من المناسب هنا ملاحظة الآیة التالیة:

قال تعالی :

«وَ مَنْ یُطِعِ اللّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَخْشَ اللّهَ وَ یَتَّقْهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْفائِزُونَ »2

وفی آیة أخری یصف الفوز ب«العِظَم» حیث یقول:

«وَ مَنْ یُطِعِ اللّهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ فازَ فَوْزاً عَظِیماً»3
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1- (1) الأمالی، الشیخ الطوسی: 552؛ المناقب، ابن شهر آشوب 3 / 6؛ بحار الأنوار 38 / 29؛ بشارة المصطفی: 420، الحدیث 28. وراجع: المستدرک علی الصحیحین 3 / 128. 




إنَّ طاعة الإمام، هی طاعة الرسول صلّی اللّه علیه وآله وسلّم، فإذا ما کانت الطاعة مقرونة بالخشیة، کان الفوز نصیب المطیع.

فما هو المقصود من «الفوز»؟

للجواب عن هذا السؤال، نرجع إلی القرآن الکریم لنری کیف یفسّر «الفوز».

ففی آیةٍ فی ذکر نعیم الجنة یقول تعالی:

«وَ رِضْوانٌ مِنَ اللّهِ أَکْبَرُ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ »1

فأیّ مقام هذا؟

تفید الآیة أن النعم الإلهیّة الاخرویّة لا تقاس ب«رضوان من اللّه».

فی روایة سمعتها قدیماً من المرحوم والدی، أنّ أصحاب الإمام الحسین علیه السّلام یجتمعون حوله فی الآخرة ویجلسون بین یدیه ویستمعون إلیه، ولا یزالون ینظرون إلی وجهه المبارک، لایکترثون للحور العین والولدان المخلَّدین.

ثمّ وجدت الرّوایة فی کتاب کامل الزّیارات و هذا نصّها:

«... والخلق یعرضون وهم حدّاث الحسین علیه السّلام تحت العرش وفی ظلّ العرش لا یخافون سوء الحساب، یقال لهم: أُدخلوا الجنّة، فیأبون و یختارون مجلسه و حدیثه، و إنَّ الحور لترسل إلیه وإلیهم إنا قد اشتقناکم مع الولدان المخلّدین، فما یرفعون رؤوسهم لما یرون فی مجلسهم من السرور و الکرامة»(1)
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1- (2) کامل الزیارات: 168 و 169، الحدیث 219؛ بحار الأنوار 45 / 207 و 208. 





ومن آثار الطاعة

ومن جهة أخری، فإنّ مَنْ عبد اللّه عزّوجلّ وأطاعه مثل هذه الطاعة، فإنّ اللّه سبحانه وتعالی یسخّر له کلَّ الکائنات، فتکون فی خدمته وطاعته.

وهذا المعنی اللّطیف تتضمنه بعض فقرات الزیارة الجامعة الشریفة، کما سنقرأ لاحقاً.

وفی روایة عن الإمام الصّادق علیه السّلام، قال:

«من خاف اللّه، أخاف اللّه منه کلَّ شئ، ومن لم یخف اللّه أخافه اللّه من کلِّ شئ»(1)

وعلی الجملة، فقد کانت طاعة أهل البیت علیهم السّلام فرضاً علینا، وقد امرنا بها فی القرآن الکریم والروایات.

ولذا فقد عنون الکلینی رحمه اللّه فی الکافی باباً تحت عنوان:

«باب فرض طاعة الأئمّة علیهم السلام»(2)

وبناءاً علی ما مرّ، فإنّ الإطاعة المطلقة ملازمة للعصمة، کما إنّ التسلیم المطلق مساوٍ للولایة التکوینیّة والتشریعیّة.

وقد جاء فی القرآن الکریم آیات فی أفضلیّة الأئمّة علیهم السّلام، منها قوله تعالی :

«أَمْ یَحْسُدُونَ النّاسَ عَلی ما آتاهُمُ اللّهُ مِنْ فَضْلِهِ فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً»3
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1- (1) الکافی 2 / 68، الحدیث 3، بحار الأنوار 67 / 381، الحدیث 33. 

2- (2) الکافی 1 / 185، وقد نقل 17 حدیثاً فی هذا الباب. 




ورُوی عن الإمام الباقر علیه السّلام أنه قال فی خصوص هذه الآیة:

«نحن المحسودون»(1)

ولا شک أن المراد من «ملکاً عظیماً» هو الولایة التکوینیّة، والتی سنشرحها - إن شاء اللّه - فی محلّه بنحو من التفصیل.


أَلقَوَّامُونَ بِأَمرِهِ 


اشارة

والمراد من کلمة «القوّام» الکثیر القیام، لأنها صیغة مبالغة.

وقد یکون المراد، النسبة، مثل «العطّار» أی الذی شغله «العِطر» فیکون فی کلّ أحواله وحالاته مشتغلاً بالعطر وتهیئته وإعداده وحمله ونقله وبیعه و شرائه.

وقالوا فی علم النحو فی قوله تعالی :

«وَ ما رَبُّکَ بِظَلاّمٍ لِلْعَبِیدِ»2

إنّ مصطلح «ظلّام» لیس بمعنی أفعل التفضیل،(2) لأنّه إن کان کذلک، فإنّ «ما» النافیة ستلغی التفضیل ویبقی الباقی منسوباً للّه، وهذا یعنی نسبة الظلم إلی الباری
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1- (1) بصائر الدرجات: 55، الحدیث 3؛ الکافی 1 / 206، الحدیث 2: وفیه عن أبی الحسن علیه السّلام؛ بحار الأنوار 23 / 286، الحدیث 5؛ شواهد التنزیل 1 / 183، الحدیث 195. عن الإمام الصّادق علیه السّلام. 

2- (3) شرح ألفیة ابن مالک: 272، وقد جاء فی هذا الکتاب: (ومع فاعل وفَعّال) - بفتحة فتشدید - (فَعِل) بفتحة وکسرة (فی نسب أغنی عن الیاء) السابقة (فقبل) إذ ورد کقولهم: لابن والتمار وطعم أی صاحب لبن وتمر وطعم، ولیس فی هذین الوزنین معنی المبالغة الموضوعین أی: خرج علیه قوله تعالی : ((و ما ربّک بظلّام للعبید)) أی بذی ظلم. 




عزّوجلّ وهو بحدّ الکفر. وعلیه، فإنّ قوله تعالی «وَ ما رَبُّکَ بِظَلاّمٍ لِلْعَبِیدِ» یعنی سلب النسبة بین اللّه تعالی والظلم.

فهو کما لو قیل: فلان لیس عطاراً، بل هو نجّارٌ مثلاً.

فتفسیر «القوّام بأمره» علی النسبة أولی من تفسیرها علی المبالغة والتفضیل بمعنی کثیر القیام بأمر اللّه تعالی .

وفی الحقیقة، فإن من شئون أهل البیت المعصومین علیهم السّلام القیام بأمر اللّه تعالی ، مثل العطار الذی من شأنه القیام بأمر العطور فی کلِّ أوقاته، إعداداً وتهیئة وعرضاً.

وهذا ما یبدو لی من خلال دراسة أحوال الأئمّة علیهم السّلام ومنازلهم، ولست أدری إن کان هناک من یقول بهذا الرأی، لأنّی لا أراجع سائر الشروح علی هذه الزیارة.


دلالة هذه الجملة علی الولایة

ثمّ یقع الکلام فی المراد من «القوّام» ومن «أمر اللّه».

قال الفیّومی: قام بالأمر یقوم به قیاماً فهو قوّام وقائم واستقام الأمر وهذا قوامه، بالفتح والکسر، وتقلب الواو یاءً جوازاً مع الکسرة: أی عماده الذی یقوم به وینتظم، ومنهم من یقتصر علی الکسر، ومنه قوله تعالی «اَلَّتِی جَعَلَ اللّهُ لَکُمْ قِیاماً» .

والقوام بالکسر: ما یقیم الإنسان من القوت. والقوام بالفتح: العدل والإعتدال. قال تعالی «وَ کانَ بَیْنَ ذلِکَ قَواماً» أی عَدلاً. وهو حسن القوام، أی الإعتدال.(1)
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1- (1) المصباح المنیر: 520. 




فالقوّامون بأمر اللّه، أی: الذین هم العماد لأمر اللّه، بهم یقوم ویستمرُّ علی الوجه الصحیح والوضع المعتدل، فالأئمة علیهم السّلام هم السّبب لبقاء أمر اللّه واستمراره ودوامه.

وأمّا «أمر اللّه» فإنَّ الأمر اسم جنسٍ مضاف، ومتی اضیف اسم الجنس أفاد العموم، کما تقرّر فی علوم العربیّة وأصول الفقه، فالأئمّة علیهم الصّلاة هم العماد والسناد لکلّ أمر اللّه، وإذا ما شرحنا «أمر اللّه» تعالی بهذا النّحو، سیتضح لنا جلیّاً تفسیر الآیة الشریفة التی جاء فیها:

«تَنَزَّلُ الْمَلائِکَةُ وَ الرُّوحُ فِیها بِإِذْنِ رَبِّهِمْ مِنْ کُلِّ أَمْرٍ»1

بعد ما تقرّر نزول الملائکة و الروح علی الإمام الحقّ فی کلّ زمانٍ ، فی لیلة القدر بکلّ التقدیرات الإلهیّة.

وبناءاً علی هذا المعنی، فإنّ تمام إرادة اللّه تعالی ، وکلّما یرتبط بحضرة الحق جلّ وعلا، بالنسبة إلی الخلائق، داخل فی «الأمر»، وإنّ قوام وجوده ومقوّمه هم الأئمّة علیهم السّلام.

ولا یخفی، إنّ ما نعلمه عن «أمر اللّه» عزّوجلّ ، هو بنحو الإجمال، وأنّه یشمل کلَّ شئ، ونظیر هذا الإجمال ما ذکرناه فی شرح فقرة «المستقرّین فی أمر اللّه». وأمّا بیان هذا المطلب بالتفصیل فعلمه عند الأئمّة علیهم السّلام أنفسهم.

وفی لیلة القدر، تتعالی مراتب علوم الأئمّة علیهم السّلام، فیطّلعون علی إرادة اللّه وتقدیراته لخلقه، وفی تلک اللیلة تتعین وظائف وتکالیف کلّ إمام لزمانه، وتُبَلَّغ الیه.

إذن، فکلُّ عمل یقوم به الأئمّة ویقومون علیه، هو من عند اللّه عزوجلّ ، وکلّ 
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ما یفعلونه هو عین الصّلاح وحقّ المصلحة، فسکوتهم وقتالهم واستشهادهم وسجنهم وغیبتهم، وکلّ حالاتهم هی قیام بأمر اللّه تعالی .

وفی الحقیقة، إنّ إرادة اللّه عزّوجلّ ، تتجلّی وتتشخّص فی الخارج بحرکات وسکنات الإمام علیه السّلام.

ومن هنا نقرأ فی فقرة أخری من الزیارة: «العاملون بإرادته».

وکذلک نقرأ فی زیارة آل یس:

«ودلیل إرادته».

فالأئمّة علیهم السّلام هم الأدلّاء إلی إرادة اللّه وأمره، کما یکون الرجل المرشد إلی الطریق دلیلاً.

فإذا أردنا أن نعرف إرادة اللّه سبحانه وتعالی، لابدّ أن نری ما یقوم به الأئمّة علیهم السّلام، وما یأمرون به، وما یقولونه، فأقوالهم وسیرتهم علیهم السّلام هی دلیلنا إلی إرادة اللّه سبحانه وتعالی فی کلّ الموارد، فهل هذا من الغلو؟!

جاء فی الحدیث القدسی إنّ اللّه سبحانه وتعالی یقول:

«عبدی أطعنی تکون مثلی، أنا أقول للشئ کن فیکون، وأنت تقول للشئ کن فیکون»(1)

وهذا الحدیث الشریف أیضاً یبتدئ بکلمة «عبدی»، ونحن لانزال نؤکد علی إن البدایة لابدّ أن تکون من العبودیّة.

أجل، إنّ الإنسان یصل بإذن اللّه تعالی - عن طریق العبودیّة والطاعة للّه تعالی - إلی مقام تُطیعه فیه کلُّ الکائنات.
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1- (1) شرح رسالة الحقوق للامام زین العابدین علیه السّلام: 410؛ الفوائد الرجالیّة للسید بحر العلوم 1 / 39، بتفاوت طفیف. 




وفی حدیث قدسی آخر یقول عزّوجلّ :

«ما زال العبد یتقرّب إلی بالنوافل حتّی أکون سمعه الذی یسمع به وبصره الذی یبصر به ویده التی یبطش بها...»(1)

والجدیر بالذکر أن الحافظ النووی - من کبار علماء السنّة الشافعیّة - قد نقل هذا الحدیث فی شرحه علی صحیح مسلم،(2) وفسرّه تفسیراً جمیلاً.

إذن، لابد أن یکون الشروع من العبودیّة للوصول إلی المحبّة، وإنّ المحبّة توصل للقرب، ولکنْ أیّ قرب ؟!!

فی هذا الحدیث لم یقل عزّوجلّ : «ما زال الرجل» ولم یقل «مازال المؤمن »، وإنما قال: «مازال العبد».

وهذا لمطلق العبد، فإذا ما قلنا ذلک فی حق الأئمّة علیهم السّلام، فهل یعدّ ذلک من الغلوّ؟! أم إنّ المستشکل فی قلبه مرض ؟

وبناءاً علی ما مرّ بیانه، فإنّ هذه الفقرة من الزیارة والفقرة السابقة علیها، لها دلالة واضحة علی الولایة المطلقة، کما إنَّ الولایة المطلقة لها دلالة علی العصمة، إذ مَن کان فی جمیع حالاته وشؤونه دلیلاً علی إرادة اللّه سبحانه وتعالی، یستحیل أن لا یکون معصوماً، لأن غیر المعصوم لا یمکنه بلوغ هذه المقامات والدرجات.

ومن جهة أخری، فإنّ هذه العبارة تدلّ علی علم الإمام علیه السّلام أیضاً، فما لم یکن الإمام علیه السّلام عالماً بإرادة اللّه سبحانه وتعالی، لم یکن دلیلاً علی إرادته عزّوجلّ .
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1- (1) المحاسن للبرقی 1 / 291، الحدیث 443؛ الکافی للکلینی 2 / 352، الحدیث 7؛ بحار الأنوار 67 / 22، الحدیث 21؛ جامع الاخبار: 88؛ معارج الیقین فی أصول الدین: 25، الحدیث 505. 

2- (2) راجع شرح صحیح مسلم 15 / 151، وقد أوردنا کلامه فی الصفحة: 357 من الجزء الأول. هذا وقد روی هذا الحدیث کاملاً فی صحیح البخاری 7 / 190 ومجمع الزوائد 10 / 269. 




ومن هنا نقول: إنَّ کلّاً من أفعال وتروک و سکنات وحرکات الأئمّة علیهم السّلام، هی مظهر إرادة اللّه تعالی .

ولا عجب فی ذلک، فإنّه عندما یقبض عزرائیل روح أحد من الخلق، فإننا نقول: إنَّ إرادة اللّه تعالی تعلّقت بقبض روح هذا الإنسان، لماذا؟ لأنّ عزرائیل مأمور من قبل اللّه، ففعله فعل اللّه عزّوجلّ ، لذا نقول: کانت إرادة اللّه فی أن لایحیا هذا الشخص أکثر من هذا العمر، وإنّ أجله قد حان.

ففعل عزرائیل یبیّن لنا إرادة اللّه عزّوجلّ فهو الدلیل علیها.

ومن هنا نری أنّ اللّه یقول «قُلْ یَتَوَفّاکُمْ مَلَکُ الْمَوْتِ الَّذِی وُکِّلَ بِکُمْ »1

ویقول أیضاً: «اَللّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها»2

وهذا ینطبق علی فعل الأئمّة علیهم السّلام، فلماذا یکون هنا غلّواً ولا یکون کذلک هناک ؟!

أفهل من الغلوّ أن نقول: إنّ نصب العداء لأهل البیت علیهم السّلام هو نصب العداء للّه تعالی؟!

ولماذا لا یکون من الغلوّ ما جاء فی قوله تعالی :

«مَنْ کانَ عَدُوًّا لِلّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ رُسُلِهِ وَ جِبْرِیلَ وَ مِیکالَ فَإِنَّ اللّهَ عَدُوٌّ لِلْکافِرِینَ »3

ویکون غلوّاً إذا ما قیل ذلک فی عداء أهل البیت علیهم السّلام ؟!
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أَلعَامِلُونَ بِإِرَادَتِهِ 

إنّ عمل الأئمّة علیهم السّلام هو المبیِّن لإرادة اللّه عزّوجلّ ، وقد تقدّم، بعد أن استفدنا ذلک من الحدیث القدسی الشریف، أنّ کلّ هذه المراتب والمقامات، تبدأ بالعبودیّة والطاعة للّه تعالی ، وقد قرأنا فیما سبق روایة عن الإمام الباقر علیه السّلام إنّه قال:

«کان علی علیه السّلام - واللّه - عبداً للّه صالحاً، أخو رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، مانال الکرامة من اللّه إلا بطاعته للّه ولرسوله»(1)

وهکذا نجد الأمر فی خصوص رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، فإن اللّه عزّوجلّ وفی معرض بیانه لمعراج نبیه الأکرم عبّر عنه بالعبد حیث یقول:

«سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ لَیْلاً مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ إِلَی الْمَسْجِدِ الْأَقْصَی الَّذِی بارَکْنا حَوْلَهُ لِنُرِیَهُ مِنْ آیاتِنا إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ»2

و فی روایة: أنّ أمیر المؤمنین علیه السلام کان یطوف بالکعبة ذات مرّة، فرأی شاباً یتطلّع فی وجوه النساء، وکان ذلک أیّام عمر بن الخطاب، فما کان من أمیر المؤمنین إلا أن لطم الشابّ علی وجهه، فأسرع الشاب یشتکیه إلی عمر بن الخطاب. ولما عرف عمر بالقضیّة قال له:
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1- (1) راجع الجزء الاول من هذا الکتاب، الصفحة: 76. 




«رأتک عین اللّه وضربتک ید اللّه»(1)

تُری، إذا أنکر شیعی هذا المقام لأهل البیت علیهم السّلام ألا یکون أقلّ شأناً من عمر؟!!


أَلفَائِزُونَ بِکرَامَتِهِ 

قال الراغب الإصفهانی:

«الفوز: الظفر بالخیر مع حصول السّلامة»(2)

فالأئمّة علیهم السّلام هم الظافرون بالخیر والرّضا والسّلامة، ولکن أی خیر؟

یقول علیه السّلام: بکرامته. فهم ظافرون بکرامة اللّه سبحانه وتعالی، وکرامة اللّه عزّوجلّ ، لابدّ أن تکون مقاماً عالیاً لیصحّ لنا تجلیلهم بالفوز بهذا المقام ووصفهم بالوصول إلیه.

هذا، وقد أشرنا سابقاً إلی جانب من حقیقة معنی «کرامة اللّه» للأئمّة علیهم السّلام فی شرحنا لفقرة «وعباده المکرمین الذین لا یسبقونه بالقول وهم بأمره یعملون»(3)

وبناءاً علی هذا، تکون الباء فی «بکرامته» زائدة.
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1- (1) راجع: الریاض النضرة 3 / 165؛ جواهر المطالب 1 / 199؛ النهایة فی غریب الحدیث 3 / 332؛ بحار الأنوار 78 / 36. 

2- (2) المفردات فی غریب القرآن: 387. 

3- (3) راجع الجزء الاول من هذا الکتاب، الصفحة: 372. 




ویمکن أن تکون سببیة، بمعنی أنّ اللّه سبحانه وتعالی أعطاهم مقام الکرامة فکانوا بسببه من الفائزین، کما مرّ بنا سابقاً بیان بهذا الشأن، مع ذکر بعض الآیات القرآنیة.

ویبدو لنا أنّ التفسیر الأول للباء أوجه، واللّه العالم.
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اصْطَفَاکُمْ بِعِلْمِهِ ، وارْتَضَاکُمْ لِغَیْبِهِ واخْتَارَکُمْ لِسِرِّهِ ، واجْتَبَاکُمْ بِقُدْرَتِهِ ، وأَعَزَّکُمْ بِهُدَاهُ ، وخَصَّکُمْ بِبُرْهَانِهِ ، وانْتَجَبَکُمْ لِنُورِهِ ، وأَیَّدَکُمْ بِرُوحِهِ ، ورَضِیَکُمْ خُلَفَاءَ فِی أَرْضِهِ ، وحُجَجاً عَلَی بَرِیَّتِهِ ، وأَنْصَاراً لِدِینِهِ ، وحَفَظَةً لِسِرِّهِ ، وخَزَنَةً لِعِلْمِهِ ، ومُسْتَوْدَعاً لِحِکْمَتِهِ ، وتَرَاجِمَةً لِوَحْیِهِ ، وأَرْکَاناً لِتَوْحِیدِهِ ، وشُهَدَاءَ عَلَی خَلْقِهِ ، وأَعْلَاماً لِعِبَادِهِ ، ومَنَاراً فِی بِلَادِهِ ، وأَدِلَّاءَ عَلَی صِرَاطِهِ .

عَصَمَکُمُ اللَّهُ مِنَ الزَّلَلِ ، وآمَنَکُمْ مِنَ الْفِتَنِ ، وطَهَّرَکُمْ مِنَ الدَّنَسِ ، وأَذْهَبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ وطَهَّرَکُمْ تَطْهِیراً 
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اصطفاکم بعلمه


اشارة

وهذا المقطع هو بدایة فقرة اخری من فقرات الشهادة الثالثة، إذ أنَّ کلَّ فقرة من الفقرات تشتمل علی قسم من خصائص الأئمّة علیهم السّلام، وفی کلِّ واحدة منها سرّ ونکتة جلیلة.

والنکتة فی هذه العبارة وفی کلّ عبارات هذه الفقرة من الزیارة الشریفة، هی إنَّ أوصاف وشؤونات وخصائص الأئمّة علیهم السّلام کلّها من قبل اللّه تعالی ، لأنَّ کلّ واحدة من هذه الجمل، عبارة عن فعلٍ قد ثبت وتحقّق علی وجه الیقین، والفاعل هو اللّه سبحانه وتعالی.

ومثل هذا التعبیر، صریح فی أن هذه الأوصاف والمنازل والمقامات وإنْ کانت مختصة بالأئمّة علیهم السّلام، ولکنها جاءتهم من ناحیة اللّه سبحانه وتعالی، فهو الذی أرادهم أن یمتازوا بهذه المقامات والأوصاف والخصائص السامیة.

وعلیه، فلیس فقط لا وجه لتضمن هذه العبارات لشائبة الغلوّ، بل لا سبیل حتّی لاحتمال الغلوّ فیها.
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کلمة «الإصطفاء»

وقد أشرنا سابقاً إلی أنّ کلمة «الإصطفاء» بمعنی الانتخاب والفرز،(1) وإنّ اللّه عزّوجلّ قد انتجب الأئمّة علیهم السّلام بحسب علمه ومیّزهم بالمنزلة والشأن عن سائر خلقه، فأعطاهم مقاماً خاصّاً لم یعطه أحداً من العالمین.


لأهل البیت مقامٌ لم یبلغه أحد

وتوضیح ذلک هو:

إنّ اللّه تعالی هو خالق البشر وأنه خبیر منذ بدایة خلقهم بکلّ أوصافهم، أخلاقهم، وحالاتهم بنحو کامل، فلا یغیب عنه شی من شؤونهم. یقول تعالی فی القرآن المجید:

«أَ لا یَعْلَمُ مَنْ خَلَقَ وَ هُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ»2

فهل یمکن ألاّ یکون الباری عزّوجلّ عالماً بکلّ ما یرتبط بشؤون مخلوقاته، مع أنّه اللطیف الخبیر؟

إذن، فهو عزّوجلّ ، یعلم ماذا خلق، وهو خبیر بکلّ أبعاد وجود الموجودات وأحوالهم الإختیاریّة.

ومن هنا، وبسبب علمه هذا بأحوالهم، یمنحهم مراتب القرب منه، کلٌّ بحسب حالاته وأحواله، فکلّ من رفع منهم خطوات أکثر فی طریق العبودیّة، کانت منزلته من الباری أقرب، ومقامه أسمی عنده.
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1- (1) راجع: المفردات فی غریب القرآن: 283. 




والأئمّة علیهم السّلام، وصلوا إلی مرتبة جعلتهم یمتازون عن الآخرین، أی إنّهم حصلوا علی خصائص لم یحصل علیها الآخرون.

وعلیه، فإنّ الباری عزّوجلّ ، وبمقتضی علمه بأحوالهم، صفاتهم وعبادتهم علیهم السّلام، اصطفاهم، ومنحهم مثل المقام الذی لم یصل إلیه أحد غیرهم.

وهنا ینبغی التنویه إلی أمرین:

الأول: إنّ الأئمّة علیهم السّلام، هم بشرٌ مخلوقون للّه کسائر أفراد البشر.

الثانی: إنّ کلِّ فرد من أفراد البشر یمکنه - باختیاره - الإهتداء إلی الطریق الصحیح للقرب الإلهی، وطیّ هذا الطریق الموصل إلی رضاه.

ومن هنا، فإنّ من الضروری بیان مطالب ثلاث:

المطلب الأول:

فی بیان بعض الشروط:

إنَّ أول شرط للاهتداء إلی الطریق الصحیح، هو المعرفة بالطریق، وعدم السیر فی الطریق الخطأ أو السیر بغیر طریق.

الشرط الثانی: العبادة والطاعة الصّادقة الخالصة، والثبات فی هذا الطریق.

الشرط الثالث: أن تکون هذه الحرکة إختیاریّة.

المطلب الثانی:

فإذا کان الأمر کذلک، فلا محالة من تفاوت مراتب الأشخاص فی هذه الحرکة.

المطلب الثالث:

بمقتضی الأدلّة الکثیرة الواردة فی الکتاب والسنّة، ومن خلال التأمّل فی أحوال وسیرة الأئمّة الهداة علیهم السّلام، یتضح لنا جلیّاً أنّ هؤلاء الکرام قد وصلوا إلی مرتبة عند اللّه تفوق المراتب جمیعاً.
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ولا یخفی، إنَّ هذا البحث یمکن أن یکون مستقلّاً عن بحث العصمة، مع أنّ الأئمّة علیهم السّلام معصومون باختیار منهم.

یقول تعالی فی محکم کتابه:

«إِنَّ اللّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمِینَ * ذُرِّیَّةً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ وَ اللّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ »1

فاصطفاء واختیار هؤلاء، إنما هو من ناحیة اللّه سبحانه وتعالی، ومن قبله، ولذا نسب الفعل إلی الذات الإلهیّة المتعالیة.

ولکن، نجد أنه عزّوجلّ یقول فی ذیل الآیة: «وَ اللّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ ».

أی: إنّ علم اللّه تعالی دخیل فی الإصطفاء والإنتخاب.

وفی آیة أخری یقول عزّوجلّ :

«اَللّهُ یَصْطَفِی مِنَ الْمَلائِکَةِ رُسُلاً وَ مِنَ النّاسِ إِنَّ اللّهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ* یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ إِلَی اللّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ»2

وعلیه، فصحیحٌ أن الإصطفاء یکون من قبل اللّه تعالی ، وأنّه فعله عزّوجلّ ، ومنسوب الیه، ولکنّ هذا الإصطفاء إنما کان لعلمه عزّوجلّ بأحوالهم، وببرکة عبودیّتهم الحقّة للّه تعالی ، وهذا هو ما عنیناه بالإهتداء إلی الطریق وتشخیصه، ومن ثمّ طیّه والثبات علیه.

والشواهد علی ذلک فی الآیات القرآنیّة، والروایات الشریفة، کثیرة وقد ذکرنا بعضها فی المباحث السّابقة.
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ونقرأ فی آیة أخری، خطاب الباری عزّوجلّ لرسوله الأکرم صلّی اللّه علیه وآله وسلّم حیث یقول:

«وَ مِنَ اللَّیْلِ فَتَهَجَّدْ بِهِ نافِلَةً لَکَ عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً»1

فإنه ظاهر فی أنّ التهجّد مقدّمة للمقام المحمود.

وکذلک تأمّلوا فی الآیة الشریفة:

«وَ اذْکُرْ عِبادَنا إِبْراهِیمَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ أُولِی الْأَیْدِی وَ الْأَبْصارِ* إِنّا أَخْلَصْناهُمْ بِخالِصَةٍ ذِکْرَی الدّارِ* وَ إِنَّهُمْ عِنْدَنا لَمِنَ الْمُصْطَفَیْنَ الْأَخْیارِ»2

ففی هذه الآیة یذکر أوّلاً عبودیّة الأنبیاء الکرام للّه تعالی، ثم یصل إلی :

«أخلصناهم» وهذا مطلب مهم جدّاً.

وفی آیة أخری یقول عزّوجلّ :

«ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا»3

فإنّ فیها، أنّ الإصطفاء کان من بین العباد، وکما ذکرنا سابقاً، فإن مراتب العباد مختلفة، ولکنّ من بین العباد من خطی خطوات کبیرة وراسخة فی هذا الطریق، وتقدّم علی الآخرین حتّی وصل إلی مقام الإصطفاء من بین العباد، فاصطفاهم ثمّ أورثهم الکتاب، وهم أهل بیت النبی الأکرم علیهم السّلام.

کان هذا خلاصة شرح هذه الجملة بناءاً علی نسخة «إصطفاکم بعلمه».
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شرح الجملة بناءً علی نسخة «لعلمه»

وأمّا بناءاً علی النسخة التی ورد فیها: «إصطفاکم لعلمه»، فسیکون للجملة معنی آخر، وهو: إنّ اللّه تعالی اصطفی الأئمّة علیهم السّلام لیکونوا وعاءاً لعلمه وحملة له.

وهنا لابدّ من ملاحظة:

1 - ما هی دلالات انتخاب الأئمّة علیهم السّلام من بین کلّ الخلائق من الأوّلین والآخرین، لیکونوا وعاءاً لعلم اللّه تعالی؟

2 - إنّ المصطفی لهؤلاء هو اللّه اللطیف الخبیر الحکیم.

3 - انتخبهم لیکونوا وعاءاً وظرفاً للعلم الإلهی.

4 - إنَّ علم اللّه سبحانه وتعالی غیر محدود والإمام محدود.

5 - إنّ العلم کمالٌ لا کمال بعده، بل إنّ جمیع الکمالات مرجعها إلی العلم.

وهنا نکتفی بذکر مطلبین فقط:


الأئمة أوعیة علم اللّه

المطلب الأول: إنّ الشواهد القرآنیّة والروائیّة علی أنّ الأئمّة علیهم السّلام هم وعاء العلم الإلهی، کثیرة. فقد رُویتْ فی کتب الفریقین بمناسبات مختلفة، وقد ذکر جملة منها فی ذیل الآیة الکریمة :

«وَ کُلَّ شَیْ ءٍ أَحْصَیْناهُ فِی إِمامٍ مُبِینٍ »1

فعن أبی جعفر عن جدّه علیهما السلام قال:
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لمّا نزلت هذه الآیة «وَ کُلَّ شَیْ ءٍ أَحْصَیْناهُ فِی إِمامٍ مُبِینٍ » علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم، قام أبوبکر وعمر من مجلسهما فقالا: یا رسول اللّه ! هو التوراة ؟ قال: لا. قالا: فهو الإنجیل ؟ قال: لا. قالا: فهو القرآن ؟ قال: لا. قال: فأقبل أمیر المؤمنین علی علیه السّلام، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: هو هذا، إنَّه الإمام الذی أحصی اللّه تبارک وتعالی فیه علم کلّ شئ؛(1)

ومن جملة تلک الروایات، ما ورد فی ذیل الآیة المبارکة:

«قُلْ کَفی بِاللّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ »2

وقد أشرنا إلی بعضها فی شرح عبارة: «وخزّان العلم».


علومهم من اللّه ورسوله

المطلب الثانی: إنّ اللّه سبحانه وتعالی ورسوله هما المعلّمان للأئمة علیهم السّلام، بمعنی إنّ علم رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، من اللّه عزّوجلّ ، حیث یقول:

«عَلَّمَهُ شَدِیدُ الْقُوی »3

وکذلک قوله عزّوجلّ مخاطباً نبیّه الأکرم:

«وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا ما کُنْتَ تَدْرِی مَا الْکِتابُ وَ لاَ
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1- (1) معانی الأخبار: 95، الحدیث 1؛ المناقب، ابن شهر آشوب 2 / 263؛ الفصول المهمّة 1 / 509 و 510، الحدیث 61؛ بحار الأنوار 35 / 427 و 728، الحدیث 2؛ ینابیع المودة 1 / 230، الحدیث 66. 




اَلْإِیمانُ وَ لکِنْ جَعَلْناهُ نُوراً نَهْدِی بِهِ مَنْ نَشاءُ مِنْ عِبادِنا وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ »1

وکذلک قوله تعالی :

«ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا...»2

ثمّ ورد عن الأئمّة علیهم السّلام قولهم:

علم الکتاب - واللّه - کلّه عندنا.(1)

هذا، وقد أخذ الأئمّة علمهم من رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم، کما ورد عنه أنه قال:

«معاشر الناس، ما من علم إلا وقد أحصاه اللّه فیّ ، وکلّ علم علمتُ فقد أحصَیته فی إمام المتقین، وما من علم إلا علّمته علیّاً وهو الإمام المبین»(2)

و قال أمیر المؤمنین علیه السّلام:

«علّمنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله ألف باب من العلم یُفتح لی من کلّ باب ألفُ باب»(3)

والآن، اسمعوا ما یقوله الإمام الرّضا علیه السّلام حول الإمام والإمامة:

«الإمام... مخصوص بالفضل کلِّه من غیر طلب منه ولا اکتساب، بل
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1- (3) الکافی 1 / 257، الحدیث 3؛ بحار الأنوار 26 / 197، الحدیث 8. 

2- (4) الاحتجاج 1 / 74؛ بحار الأنوار 37 / 208. 

3- (5) نوادر المعجزات: 131؛ دلائل الإمامة: 235؛ بحار الأنوار 69 / 183؛ نظم درر السمطین: 113؛ ینابیع المودة 1 / 222، الحدیث 43 مع تفاوت بسیط. 




اختصاص من المفضل الوهّاب... إنّ العبد إذا اختاره اللّه عزّوجلّ لامور عباده، شرح صدره لذلک وأودع قلبه ینابیع الحکمة وألهمه العلم إلهاماً،

فلم یعی بجواب ولا یحیر فیه عن الصواب... یخصّه اللّه بذلک لیکون حجّته علی عباده وشاهده علی خلقه...»(1)


وَإِرتَضَاکُم لِغَیبِهِ 


اشارة

إنّ اللّه سبحانه وتعالی ارتضی الأئمّة علیهم السّلام لغیبه. والظاهر أنّ هذه الجملة من الزیارة الجامعة، بیان لمصداق الآیة الکریمة:

«قُلْ إِنْ أَدْرِی أَ قَرِیبٌ ما تُوعَدُونَ أَمْ یَجْعَلُ لَهُ رَبِّی أَمَداً* عالِمُ الْغَیْبِ فَلا یُظْهِرُ عَلی غَیْبِهِ أَحَداً* إِلاّ مَنِ ارْتَضی مِنْ رَسُولٍ فَإِنَّهُ یَسْلُکُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ رَصَداً* لِیَعْلَمَ أَنْ قَدْ أَبْلَغُوا رِسالاتِ رَبِّهِمْ وَ أَحاطَ بِما لَدَیْهِمْ وَ أَحْصی کُلَّ شَیْ ءٍ عَدَداً»2

ومازلنا نؤکّد فی کلّ موردٍ علی أنَّ کلّ ما عند الأئمّة علیهم السّلام، فهو من عند اللّه سبحانه وتعالی، فهذا الإستیعاب للعلوم الذی لم یکن متوفراً عند أحد غیر الأئمّة علیهم السّلام، من المنح الإلهیّة لهم دون سواهم من الخلق.

فهذه الآیة الشریفة تخاطب الرسول الأکرم محمد صلّی اللّه علیه وآله وسلّم بأن ما عنده من علم فهو من اللّه تعالی ، فهو ینفی عن نفسه العلم بقرب ما یوعدون أو أنَّ له أمداً.
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1- (1) الکافی 1 / 201 و 203؛ الأمالی للصدوق: 776 - 778؛ بحار الأنوار 25 / 124 - 127. 




إنّ النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله، ینفی علمه بذلک، لأن ذلک من الغیب، والعالم بالغیب هو اللّه سبحانه وتعالی.

فعبارة «عالم الغیب» خبرٌ لمبتدأ محذوف تقدیره «هو» أی: هو عالم الغیب.

وقد ورد هذا المعنی کذلک فی قوله تعالی :

«قُلْ لا یَعْلَمُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ الْغَیْبَ إِلاَّ اللّهُ ...»1

إذن، فاللّه سبحانه وتعالی هو «عالم الغیب» بالذات، ولا یُطلع أحداً علی غیبه «إلاّ من ارتضی من رسول».

ولابدّ من التأمل والتدقیق فی هذه الألفاظ ودلالاتها، فإنّ کلمة «إن» فی قوله «إن أدری» نافیة، و«فلا یظهر» أی لا یُطلِعُ أحداً.


«الارتضاء» لغةً 

والآن، ما معنی کلمة «ارتضی»؟

قد مرّت بنا سابقاً مفاهیم من الإصطفاء، الإنتخاب، الإجتباء، وقلنا إنّ هذه الألفاظ وإنْ کانت قریبة إلی بعضها من حیث المفهوم، ولکنّها لیست مترادفة، ولابدّ من وجود التفاوت فیما بینها وإن کان قلیلاً، لدفع إشکال التکرار.

وکلمة «الإرتضاء» من جملتها أیضاً، فإن مصطلح «الّرضا» فی اللغة، هو ما یقابل السّخط.(1)

والسّخط لا یأتی جزافاً، فکذلک الرّضا. فإن لم یستحق الإنسان السّخط، لا یُسخط علیه قهراً، ومن لم یستحق الرضا، لا یُرتضی.
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1- (2) راجع معجم مقاییس اللغة 2 / 402؛ لسان العرب 14 / 323. 




إذن، فالإنسان لابدّ أن یکون بحالة من حیث الصّفات والأحوال والسّلوک، حتّی یستحق الرّضا من اللّه تعالی .

وهذه النقطة یمکن أن تکون نقطة الإفتراق بین الإرتضاء، الإنتخاب، الإجتباء والإصطفاء.

ثمّ إنَّ من یستحقُّ مقاماً ومنزلةً مّا، فإنّه ینتظر و یترقّب وصولها إلیه. وهذه الخصوصیّة لیست موجودة فی کلمة الإصطفاء أو الإنتخاب.

ومن جهة أخری، فإنه بالتأمل فی الآیة، یظهر اشتمالها علی الإستثناء من عمومین:

الأول: «علی غیبه» فی قوله تعالی : «فَلا یُظْهِرُ عَلی غَیْبِهِ » وهذه النکرة فی سیاق النفی تفید العموم، أی لا یظهر علی کلّ غیبه، فإن لم یثبت هذا العموم، فلا شک فی تمامیة الإطلاق.

الثانی: العموم الموجود فی «أحداً»، فی قوله: «فَلا یُظْهِرُ عَلی غَیْبِهِ أَحَداً» ، یعنی لا یظهر ولا یطلع أی أحدٍ علی غیبه.


من هو المرتضی ؟

إنّ المرتضی هو الشخص الذی قَبِلَهُ اللّه تعالی لإطلاعه علی غیبه، وهو ذلک الشخص الذی هداه اللّه، وعلَّمهُ وربّاه وأشرف علی کلّ شؤونه، وهو لیس إلّاالنّبی الأکرم والأئمّة علیهم السّلام، ولذا نقول فی الزیارة:

«وارتضاکم لغیبه».

ولکنّ اللّه تعالی یقول بعد ذلک: «من رسول»، والأئمّة علیهم السّلام، لیسوا رسلاً.
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إذن، لابدّ من مراجعة الروایات، لنری ماهو الدلیل علی شمولیّة الآیة للأئمّة علیهم السّلام، لیصح تطابق هذه الجملة من الزیارة الشریفة مع الآیة المبارکة.

فإن کانت «مِن» بیانیة، وکانت کلمة «رسول» بمعنی النبی المرسل، لم تتم المصداقیّة والتطابق، ولا ینسجم معنی الفقرة مع الآیة المبارکة.

ولکن، یکفی الإستشهاد فی هذا المقام بروایةٍ واحدة وهی:

عن الإمام الرّضا علیه السّلام، قال:

أو لیس اللّه یقول «عالِمُ الْغَیْبِ فَلا یُظْهِرُ عَلی غَیْبِهِ أَحَداً* إِلاّ مَنِ ارْتَضی مِنْ رَسُولٍ »

فرسول اللّه عند اللّه مرتضی، ونحن ورثة ذلک الرسول الذی أطلعه اللّه علی ما شاء من غیبه، فَعَلِمنا ما کان وما یکون إلی یوم القیامة.(1)


وَإِختَارَکُم لِسِرِّه


اشارة

أی: وأشهد أنَّ اللّه تعالی قد اختارکم أنتم لسرِّه

وبالنظر البدوی، فإنّ مصطلح «السرّ» یعنی: ما یقابل «العلن».

یقول الراغب الإصفهانی فی «مفردات غریب القرآن»:

عَلَن: العلانیّة ضدّ السرّ، وأکثر ما یقال ذلک فی المعانی دون الأعیان.(2)

ویقول ابن فارس فی هذا الشأن:
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1- (1) الخرائج والجرائح 1 / 343؛ بحار الأنوار 49 / 75، ذیل الحدیث 1، فتح الباری 8 / 395؛ تفسیر الثعلبی 10 / 56. 

2- (2) المفردات فی غریب القرآن: 345. 




فالسرّ خلاف الإعلان، یقال: أسررتُ الشی إسراراً، خلاف أعلنت وأسررت الشئ: أخفیته. وأسررته أعلنته.(1)

ویقول ابن منظور فی «لسان العرب»:

وسرَّ الشئ: کتمه وأظهره، وهو من الأضداد، سَررته: کتَمتَه.(2)


المعانی المتعددة لکلمة «السرّ»


اشارة

لا یخفی أنّ لکلمة «السرّ» معان متعددة فی لغة العرب، کما ذکر فی لسان العرب ومعجم مقاییس اللغة والصحاح،(3) وعباداتهم ظاهرة فی أنها معانی حقیقیّة، وإنْ کان المعنی المتبادر من کلمة «السرّ» هو ما یقابل «العلن». وهذا لا یمکن إنکاره بحال، ولکنّ هذا التبادر والخطور، إنّما کان بسبب کثرة الإستعمال لهذا المصطلح فی هذا المعنی دون غیره من معانیه، فمثل هذا التبادر لایجعله حقیقةً فی ذلک ومجازاً فی غیره.

والحاصل: إنّ لفظ «السرّ» حقیقی فی کلّ معانیه، ومن ذلک قولهم:

السّر: خالص الشئ.(4)

فسرّ الشّئ زبدته وخالصه بنحو لا یشوبه شئ آخر، قالوا: ومنه السّرور.

فوصف الإنسان بالسّرور مقابل الحزن - یعنی خلُوّه من الحزن، وهذا من الواضحات.
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1- (1) معجم مقاییس اللغة 3 / 67. 

2- (2) لسان العرب 4 / 357. 

3- (3) معجم مقاییس اللغة 3 / 69 - 70؛ صحاح اللغة 2 / 681؛ لسان العرب 4 / 358 - 360. 

4- (4) معجم مقاییس اللغة 3 / 68؛ صحاح اللغة 2 / 682. 




وأیضاً، فقد أخذ لفظ «الُسرَّة» فی لغة العرب من السرّ بمعنی الخالص، قالوا:

لأنَّ السرّة من الإنسان: خالص جسمه ومرجعه.(1)

هذا، وقد ذهب بعض اللّغویین إلی أنّ سبب التسمیة بالسرّة إنّما هو وقوعها فی وسط جسم الإنسان.

وفی الروایة:

«الولد سرُّ أبیه»(2)

ذلک، لأنّ الولد خالص صفات الأب، فهی تظهر فی الولد بنحو الإجمال والکلّیّة وتتجلّی فیه. وبعبارة أخری، فإنّ الولد معرِّف للأب فی أخلاقه وملامحه.

ویقال أیضاً: «فلان سرّ قومه».(3) أی إنّ جمیع صفات القوم قد جمعت عند هذا الشخص وتجلّت فیه.

ومن المعانی للسّر: قولهم: «سرّ الشئ: مستقرّ الشئ»

ومنه سمِّی السریر الذی ینام علیه الإنسان، لأنّ الإنسان یستقرّ علیه.

ویقال أیضاً: «سریر الرأس: مستقرّه»

قال فی معجم مقاییس اللغة:

السرّ: السین والراء یجمع فروعه: إخفاء الشئ، وما کان من خالصه، ومستقرِّه.(4)

إذن، فلهذه المادّة ثلاثة معانی وإلیها تعود کلّ المشتقّات بناءً علی کلام ابن فارس.
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1- (1) معجم مقاییس اللغة 3 / 68. 

2- (2) مستدرک سفینة البحار 5 / 19، قال: روی: «الولد سرّ أبیه»، وفی أعیان الشیعة 5 / 92، قال: روی قوله صلّی اللّه علیه وآله: «الولد سرّ أبیه». 

3- (3) تفسیر التبیان 2 / 267؛ تفسیر مجمع البیان 2 / 119؛ لسان العرب 4 / 359. 

4- (4) معجم مقاییس اللغة 3 / 67. 




ولا یبعد أن یکون المعنی الثالث - وهو المستقر - هو المعنی الجامع بین الجمیع. فتأمّل.

ونحن نشرح الجملة المذکورة من الزیارة علی ضوء المعانی الثلاثة:


المعنی الأول: أصحابُ السرّ

أمّا إنْ کان «و اختارکم لسرّه» بالمعنی الأوّل، فهذا یعنی إنّ اللّه تعالی جعل الأئمّة علیهم السّلام أصحاب سرِّه وانتخبهم لذلک.

وقد ذکرنا سابقاً فی شرح عبارة «وحفظة لسرِّه» أنّ «السرّ» هو ما یودع عند الشخص علی أن لا فی نفسه ویخفیه عن الآخرین، فالائمة حفظة الأسرار الإلهیّة وإنْ جاز أن تکون هناک بعض الامور التی لم یطّلع علیها حتّی النبی الأکرم محمد صلّی اللّه علیه وآله والأئمّة الأطهار علیهم السّلام - مع أنهم أقرب الناس إلی اللّه - .

فالسرُّ، هو الأمر المکتوم، والمکتوم له مصداقان:

فمنه: ما لم یُطلع اللّه عزّوجلّ علیه أحداً حتی النبیّ الأکرم.

ومنه: ما أطلع علیه النبیّ وآله الأطهار فقط، وهذا هو المراد من الجملة بناءً علی المعنی الأوّل.

وعندنا روایات کثیرة عن أهل البیت علیهم السّلام فی هذا المعنی، ومنها ما جاء فی بصائر الدرجات للشیخ الصفّار القمی بإسناده عن الإمام الباقر علیه السّلام أنه قال:

«نحن شجرة النبوّة وبیت الرحمة ومفاتیح الحکمة ومعدن العلم ومَوضع 
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الرسالة ومختلف الملائکة وموضع سرّ اللّه، ونحن ودیعة اللّه فی عباده، ونحن حرم اللّه الأکبر، ونحن عهد اللّه...»(1)

وفی روایة أخری، بسند آخر فی کتاب البصائر وکتاب الکافی، عن الإمام الصّادق علیه السّلام قال:

«یا خیثمة، نحن شجرة النبوّة وبیت الرحمة ومفاتیح الحکمة ومعدن العلم وموضع الرسالة ومختلف الملائکة وموضع سرّ اللّه، ونحن ودیعة اللّه فی عباده ونحن حرم اللّه الأکبر، ونحن ذمّة اللّه».(2)

وفی روایة أخری فی الکافی عن أبی بصیر عن الإمام الصّادق علیه السّلام أنه قال له:

«یا أبا محمد، إنَّ عندنا - واللّه - سرّاً من سرّ اللّه وعلماً من علم اللّه».

و إنْ کانت «مِن» فی هذه الروایة تبعیضیّة، فهذا یعنی أنّ بعض الأمور مخفیّة حتّی عن أهل البیت علیهم السّلام ولم یطلعهم اللّه عزّوجلّ علیها، ولأنها لم تصلهم عبّر عنها بالسرّ.

ثم یقول علیه السّلام:

«ما یحتمله مَلک مقرّبٌ ولا نبی مرسل ولا مؤمن امتحن اللّه قلبه للإیمان، واللّه ما کلَّف اللّه ذلک أحداً غیرنا، ولا استعبد بذلک أحداً غیرنا، وإنّ عندنا سرّاً من سرّ اللّه وعلماً من علم اللّه، أمرنا اللّه بتبلیغه...»(3)

ومنه یظهر إنَّ بعض الامور وإنْ عبَّر عنها بالسرّ، إلّا إنَّ الأئمّة علیهم السّلام
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1- (1) بصائر الدرجات: 77، الحدیث 3؛ بحار الأنوار 26 / 245، الحدیث 8. 

2- (2) بصائر الدرجات: 77، الحدیث 6؛ الکافی 1 / 221، الحدیث 3. 

3- (3) الکافی 1 / 402، الحدیث 5. 




کانوا مأمورین بتبلیغها إلی الناس، وإنَّ ذلک من مختصاتهم التی یستعبدهم بها اللّه سبحانه وتعالی.

وفی روایة أخری فی هذا المجال، ذکرها الصّدوق علیه الرحمة فی کتاب الأمالی، ورواها أیضاً صاحب کتاب روضة الواعظین، إنّ أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام قال فی خطبة له:

«أنا حجّة اللّه، وأنا خلیفة اللّه، وأنا صراط اللّه، وأنا باب اللّه، وأنا خازن علم اللّه، وأنا المؤتمن علی سرّ اللّه، وأنا إمام البریّة بَعدَ خَیر الخلیقة محمدٍ نبی الرحمة صلّی اللّه علیه وآله».(1)

وفی کمال الدین للشیخ الصّدوق رحمه اللّه، بسنده عن ابن عبّاس، إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله سلم قال:

إنَّ علی بن أبی طالب إمام أمَّتی وخلیفتی علیها من بعدی.

ثم یوصلُ النبی صلّی اللّه علیه وآله وسلّم هذا الأمر بالإمام المهدی علیه السّلام وغیبته، قال ابن عباس: فقام جابر بن عبداللّه الانصاری فقال:

یا رسول اللّه، وللقائمِ مِن وُلدِک غَیبَة ؟

فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم:

إی وربّی، «وَ لِیُمَحِّصَ اللّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ یَمْحَقَ الْکافِرِینَ » . یا جابر، إنَّ هذا الأمر أمرٌ مِن أمر اللّه وسرٌّ من سرّ اللّه، مطویّ عن عباد اللّه، فإیّاک والشکّ فیه، فإنَّ الشک فی أمر اللّه عزّوجلّ کفرٌ.(2)
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1- (1) الأمالی، الشیخ الصدوق: 88، الحدیث 9؛ روضة الواعظین: 101 مع اختلاف بسیط؛ بحار الأنوار 39 / 335، الحدیث 1. 

2- (2) کمال الدین: 287 و 288، الحدیث 7؛ بحار الأنوار 51 / 73، ح 18 بتفاوت طفیف. 




ومن المحتمل رجوع «إنَّ هذا الأمر» إلی أصل الإمامة، کما ویحتمل رجوعه إلی غیبة الإمام صاحب العصر علیه السّلام.

فإن کان المراد، أصلُ الإمامة، فقد عُبِّر عنها بأنّها «سرٌّ من سرِّ اللّه».

وإلی هنا تمّ بیان المعنی الأوّل من المعانی الثلاث لکلمة «السّر» فی توضیح جملة «اختارکم لسرّه».


المعنی الثانی: سرُّ اللّه

وأمّا بناءً علی المعنی الثانی، فسیکون المعنی: إنَّ اللّه سبحانه وتعالی قد أخلص الأئمّة علیهم السّلام لنفسه، فکانوا المثل الأعلی للکمالات والصفات الإلهیّة.

فکما فسّروا «الولد سرّ أبیه» بتجلّی الأب فی ابنه معنویاً وأخلاقیاً وأنه قد تلخّص فیه، کذلک الأئمّة علیهم السّلام، فإنّ اللّه سبحانه وتعالی قد اختارهم من بین خلقه، لتتخلص صفاته عزّوجلّ فیهم وتتجلّی بهم، وهذا المعنی حق لاریب فیه.

والروایات الدالّة علی إنَّ الأئمّة علیهم السّلام هم مظاهر الصفات الإلهیّة والکمالات الربوبیّة کثیرة.

ومن ذلک ما رواه الشیخ المجلسی رحمه اللّه فی بحار الأنوار، فی باب «بابٌ جامعٌ فی صفات الإمام وشرائط الإمامة» وهی روایة مطوّلة، رواها بالإسناد.

عن طارق بن شهاب عن أمیر المؤمنین علی علیه السّلام جاء فیها:

والإمام - یا طارق - بشرٌ ملکی وجسدٌ سماوی وأمرٌ الهی وروحٌ قدسی ومقامٌ علی... السنام الأعظم والطّریق الأقوم، من عرفهم وأخذ عنهم فهو منهم، 
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وإلیه الإشارة بقوله: «فَمَنْ تَبِعَنِی فَإِنَّهُ مِنِّی».1 خلقهم اللّه من نور عظمته وولّاهُم أمر مملکته، فهم سرّ اللّه المخزون وأولیاؤه المقرّبون، وأمره بین الکاف والنون، إلی اللّه یدعون وعنه یقولون وبأمره یعملون...؛(1)

فالأئمّة علیهم السّلام، سرّ اللّه بالمعنی الثانی وهو شأن جلیل و مقام عظیم، و هم مع ذلک عبادُ اللّه، ومأمورون من قبله عزّوجلّ ، ویعملون بأمره، ویدعون إلیه، ولا یسبقونه بالقول، بل یقولون ما یقول.


المعنی الثالث: مستقرُّ اللّه

وأمّا بناءً علی المعنی اللغوی الثالث لکلمة «السرّ» وهو: المستقر، والذی علی أساسه سُمّی السریرُ سریراً لمناسبة الإستقرار علیه، فإنّه یکون معنی «اختارکم لسرّه»: إنّ اللّه سبحانه وتعالی مع الأئمّة من أهل البیت علیهم السّلام ولا ینفصل عنهم، وهم أیضاً لا ینفصلون عنه عزّوجلّ .

ولهذا المعنی شواهد کثیرة فی الکتاب و السنّة، فإنَّ أئمّتنا علیهم السّلام أئمّة المتّقین، وقد قال تعالی: «وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ »3 وأئمّة المحسنین، واللّه عزّوجلّ یقول: «وَ إِنَّ اللّهَ لَمَعَ الْمُحْسِنِینَ »4 وهم أئمّة الصّابرین، واللّه سبحانه یقول: «إِنَّ اللّهَ مَعَ الصّابِرِینَ »5
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1- (2) بحار الأنوار 25 / 172، الحدیث 38. 




وقد ورد فی الأحادیث القدسیة نظیر ذلک، کالحدیث:

«أنا عند المنکسرة قلوبهم».(1)

أوَ لیس صحیحاً ما ورد من أنّ :

«قلبَ المؤمِنِ عرشُ الرحمن»؟(2)

بل، إنَّ اللّه تعالی یمنح هذه المنزلة للمقرّبین عنده، وقد جاء فی القرآن الکریم:

«وَ لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللّهِ أَمْواتاً بَلْ أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ »3

وبناءاً علی ذلک، فإنّ الأئمّة علیهم السّلام مستقرّون عند اللّه تعالی ، وأنّ صفات الباری المتعال مستقرة فیهم، فهم مظاهر علم اللّه وقدرته وارادته، فمن أخذ منهم فقد أخذ من اللّه، ومظاهر إرادة اللّه، فمن أطاعهم فقد أطاع اللّه...

هذا، وقد روی المجلسی رحمه اللّه فی بحاره عن کتاب مشارق أنوار الیقین، للشیخ رجب البرسی رحمه اللّه، جاء فیها:

«فَهُم سرُّ اللّه المخزون».(3)

وللعلماء آراء متفاوتة فی الشیخ المذکور وکتابه:

فالشیخ الأمینی رحمه اللّه فصَّل الحدیث فی کتابه «الغدیر» عن الحافظ
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1- (1) منیة المرید: 123؛ شرح الاسماء الحسنی 1 / 146. 
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الشیخ رضی الدین رجب البرسی رحمه اللّه، وأجلَّهُ وأکثر من الدفاع عنه، ونزَّهه عمّا رُمی به من الغلو.(1)

ولکنَّ المعتمد کلام الشیخ المجلسی رضوان اللّه علیه، لأنّنا نقلنا المطلب عن بحار الأنوار، یقول فی مقدمة کتاب بحار الأنوار عند عدّه منابع الکتاب ومصادره:

وکتاب مشارق الأنوار وکتاب الألفین للحافظ رجب البرسی، ولا أعتمد علی ما یتفرّد بنقله، لاشتمال کتابیه علی ما یوهم الخبط والخلط والإرتفاع.

ثمّ یقول بعد ذلک:

«وإنّما أخرجنا منهما ما یوافق الأخبار المأخوذةَ من الاُصول المعتبرة».(2)

ومن هنا، نعرف أنَّ ما رواه من کلام أمیر المؤمنین علیه السّلام مخاطباً به طارقاً، هو موافق للأخبار المأخوذة من الاصول المعتبرة.
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1- (1) راجع کتاب الغدیر 7 / 33، وقد وصف العلامة الامینی رحمه اللّه الحافظ الشیخ رجب البرسی بقوله: الحافظ الشیخ رضی الدین رجب بن محمّد بن رجب البرسی الحلّی، من عرفاء علماء الإمامیة وفقهائها المشارکین فی العلوم، علی فضله الواضح فی فن الحدیث، وتقدّمه فی الأدب وقرض الشعر وإجادته... وله فی العرفان والحروف مسالک خاصّة، کما أنَّ له فی ولاء أئمّة الدین علیهم السّلام آراء ونظریات لا یرتضیها لفیف من الناس، ولذلک رموه بالغلو والارتفاع، غیر إنَّ الحق أنَّ جمیع ما یثبت المترجم لهم علیهم السّلام من الشؤون هی دون مرتبة الغلوّ غیر درجة النبوّة... وینقل نماذج من أشعاره حول الغدیر، من جملتها: هو الشمس ؟ أم نور الضریح یلوح ؟ هو المسک ؟ أم طیب الوصی یفوح ؟ وبحر ندا؟ أم روضة حوت الهدی وآدم ؟ أم سر المهیمن نوح ؟ وداود هذا؟ أم سلیمان بعده ؟ وهارون ؟ أم موسی العصا و مسیح ؟ وأحمد هذا المصطفی ؟ أم وصیّه علی ؟ نماه هاشم و ذبیح... 

2- (2) بحار الأنوار 1 / 10. 




إذن، یمکن تفسیر عبارة «إختارکم لسرّه» علی المعانی الثلاث لکلمة السرّ، حتّی لو کانت شروح الزیارة الجامعة الموجودة قد اقتصرت فی شرحها علی المعنی الأول من المعانی الثلاث، ولکنّنا نعتقد بصحة تفسیرها طبق المعنی الثانی والثالث أیضاً، ولا نری فی ذلک إشکالاً.


وَاجتَباکُم بِقُدرَتِهِ 


اشارة

إنَّ اللّه سبحانه وتعالی قد اجتبی الأئمّة الأطهار علیهم السّلام بقدرته، فما هی حقیقة هذا الإجتباء؟ وما المراد من القدرة هنا؟



الإجتباء لغة

کلمة «الإجتباء» فی اللغة وکتب التفسیر والحدیث، اخذت بمعنی الإصطفاء.

ولکننا قد أشرنا سابقاً إلی أنَّ الإصطفاء، الإختیار، الإنتخاب، الإنتقاء، والإجتباء، مفاهیم قریبة من بعضها، ولذا نراهم یستعملون أحدها مکان الآخر فی بعض الأحایین، فیضعون کلمة «إصطفاء» مکان کلمة «الإجتباء» وهکذا.

ولکن، وبالنظر إلی القول بعدم وجود الترادف فی لغة العرب، لابدَّ أن نفرّق بین هذه المصطلحات ومفاهیمها، حتّی لو کانت متقاربة، والتفریق یکون بینها من جهة العموم والخصوص أو من جهة الخصوصیّات والإعتبارات والدقائق الکامنة فی مفاهیم هذه الألفاظ.

ویقول الراغب الإصفهانی فی «المفردات فی غریب القرآن»:

ص:92







«جبیت الماء فی الحوض جمعته، والحوض الجامع له جابیة، وجمعها:

جواب، قال اللّه تعالی : «وَ جِفانٍ کَالْجَوابِ »1 ومنه استعیر جبیت الخراج جبایة، ومنه قوله تعالی : «یُجْبی إِلَیْهِ ثَمَراتُ کُلِّ شَیْ ءٍ ».2 والإجتباء: الجمع علی طریق الإصطفاء. قال عزّوجلّ : «فَاجْتَباهُ رَبُّهُ ».3»4

ومنه یظهر أنَّ الإجتباء غیر الإصطفاء، وإنّ هذین اللفظین لیسا مترادفین، فالإصطفاء أعم والإجتباء أخصّ منه، لکونه الجمع علی طریق الإصطفاء، فکلّ إصطفاء إجتباء، ولیس کلّ إجتباء إصطفاء، بل هو أخصّ ، وخصوصیته هی جمعُهُ علی طریقه.

فلو جمعتم عدة أشیاء مصطفاةٍ ، بعضها إلی البعض، کان ذلک إجتباءاً لتلک الأشیاء.

وقد یعزل الإنسان عدة أشیاء من مجموعة واحدة، لکنه لا یجعلها إلی بعضها البعض، بل یفرّقها تفریقاً، فهذا لا یسمی إجتباءاً وإنما هو إصطفاءٌ لاغیر.

فالإجتباء - إذن - هو الجمع علی طریق الإصطفاء.

وهذه التدقیقات مفیدة لفهم القرآن الکریم والأحادیث الشریفة، وکذلک لفهم عبارات الزیارة الجامعة الشریفة.

یقول تعالی فی کتابه:

«فَاجْتَباهُ رَبُّهُ فَجَعَلَهُ مِنَ الصّالِحِینَ »5
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ثم یقول الراغب الإصفهانی:

«وإجتباء اللّه العبدَ، تخصیصه إیّاه بفیضٍ إلهی یَتَحَصَّل لهُ منهُ - یعنی من الفیض - أنواع من النعم بلا سعی مِنَ العبد، وذلک للأنبیاء وبعضِ من یُقاربِهم مِنَ الصدّیقین والشهداء»(1)


نکات قیّمة

وفی کلام الراغب الإصفهانی ثلاث نکاتٍ قیّمة:

الأولی: إنَّ اللّه سبحانه وتعالی إذا اجتبی عبداً من عباده، فإنّه سیخصُّه بعنایة خاصّة منه، وببرکة هذه العنایة یحصل هذا العبد علی نعمٍ إلهیّة جمّة.

الثانیة: إنَّ هذا الفضل والإختصاص الإلهی، إنّما هو عطیّة وتفضّل من اللّه عزّوجلّ ، ولیس کسبیّاً.

الثالثة: إنّ هذا المعنی لا یختص بالأنبیاء، ویحصل ل: «من یقاربهم من الصدّیقین والشهداء» - مع الإحتفاظ بتفاوت المراتب - ولکنّه لا یشمل غیر هؤلاء من الناس فلا ینالهم مثل هذا الفیض الإلهی.

إذن، فنحن، ببرکة القرآن الکریم، وبالإستعانة بما جاء فی کتاب المفردات فی معنی کلمة الإجتباء، توصّلنا إلی حدٍّمّا إلی معرفة ما تدّل علیه هذه الجملة من المقام العظیم والشأن الجلیل للأئمة الطّاهرین علیهم الصّلاة والسّلام عند اللّه عزّوجلّ .

نعم، إنّ اللّه سبحانه وتعالی قد قرّب الأئمّة علیهم السّلام إلیه حتّی أوصلهم إلی مقام هو خاصٌّ بهم دون غیرهم، فکانوا أرفع مقاماً وأجلّ شأناً لدیه من الأنبیاء والمرسلین، کما سیتّضح ذلک بشرح بعض الجمل الاخری من الزیارة.
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن: 87 - 88. 





الإجتباء فی القرآن

ولتتمیم البحث، نراجع بعض الآیات القرآنیة الشریفة، لنثبت أنَّ هذا المصطلح فی الزیارة الجامعة إنما هو إشارة إلی ما جاء فی کلام اللّه، وإنّ هذا المقام تفضُّلٌ من اللّه وعنایة خاصة لبعض عباده، کما ورد فی عدّة مواطن من القرآن الکریم؛ منها: قوله تعالی فی سورة الأنعام:

«وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ وَ أَیُّوبَ وَ یُوسُفَ وَ مُوسی وَ هارُونَ وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ * وَ زَکَرِیّا وَ یَحْیی وَ عِیسی وَ إِلْیاسَ کُلٌّ مِنَ الصّالِحِینَ * وَ إِسْماعِیلَ وَ الْیَسَعَ وَ یُونُسَ وَ لُوطاً وَ کلاًّ فَضَّلْنا عَلَی الْعالَمِینَ * وَ مِنْ آبائِهِمْ وَ ذُرِّیّاتِهِمْ وَ إِخْوانِهِمْ وَ اجْتَبَیْناهُمْ وَ هَدَیْناهُمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ * ذلِکَ هُدَی اللّهِ یَهْدِی بِهِ مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ لَوْ أَشْرَکُوا لَحَبِطَ عَنْهُمْ ما کانُوا یَعْمَلُونَ * أُولئِکَ الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ وَ الْحُکْمَ وَ النُّبُوَّةَ »1

فبناءاً علی مضامین هذه الآیات الکریمة، فإنَّ الأئمّة الأطهار علیهم السّلام مجتَبَون من قبل اللّه، وقد مُنحوا مثل هذه المقامات الرفیعة.

فنحن نلاحظ أنَّ اللّه سبحانه وتعالی یقول فی الآیة:

«وَ اجْتَبَیْناهُمْ وَ هَدَیْناهُمْ »

فقد جاءت «الهدایة» إلی جنب «الإجتباء»، ونفس هذا المعنی نقرؤه فی الزیارة الجامعة الشریفة، إذ جعلت الهدایة إلی جنب الإجتباء فی قوله علیه السّلام:

«واجتباکم بقدرته وأعزّکم بهداه»
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إذن، وکما فی تعبیر الراغب الإصفهانی، فإنَّ هذه المنازل والمقامات الممنوحة للأنبیاء المقربین والمفاضة علیهم من اللّه عزّوجلّ حاصلة للأئمّة الأطهار علیهم السّلام کذلک مع حفظ المراتب.

ویقول تعالی فی عدّة موارد من سورة مریم:

«وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ »

ثم یقول بعد ذلک:

«أُولئِکَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللّهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ مِنْ ذُرِّیَّةِ آدَمَ وَ مِمَّنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ وَ مِنْ ذُرِّیَّةِ إِبْراهِیمَ وَ إِسْرائِیلَ وَ مِمَّنْ هَدَیْنا وَ اجْتَبَیْنا إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُ الرَّحْمنِ خَرُّوا سُجَّداً وَ بُکِیًّا»1

ویقول فی خصوص خلیله إبراهیم علیه السّلام:

«إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّةً قانِتاً لِلّهِ حَنِیفاً وَ لَمْ یَکُ مِنَ الْمُشْرِکِینَ * شاکِراً لِأَنْعُمِهِ اجْتَباهُ وَ هَداهُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ * وَ آتَیْناهُ فِی الدُّنْیا حَسَنَةً وَ إِنَّهُ فِی الْآخِرَةِ لَمِنَ الصّالِحِینَ »2

حیث نلاحظ أیضاً فیها إقتران الهدایة بالإجتباء.

ویقول عزّوجلّ فی شأن یونس علیه السّلام:

«فَاصْبِرْ لِحُکْمِ رَبِّکَ وَ لا تَکُنْ کَصاحِبِ الْحُوتِ إِذْ نادی وَ هُوَ مَکْظُومٌ * لَوْ لا أَنْ تَدارَکَهُ نِعْمَةٌ مِنْ رَبِّهِ لَنُبِذَ بِالْعَراءِ وَ هُوَ مَذْمُومٌ * فَاجْتَباهُ رَبُّهُ فَجَعَلَهُ مِنَ الصّالِحِینَ »3
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نعم، هذا فضل اللّه الذی أعطاه لأنبیائه والأئمّة علیهم السّلام وللمقرّبین من ساحة قدسه عزّوجلّ علی حسب مراتبهم.

وهذه حقیقة، أقرّت بها وأشارت إلیها کتب التفسیر واللغة، وقد سجَّلها أصحاب هذه الکتب بعبارات لطیفة جداً.

فقد جاء عنهم:

«الإجتباء من جَبَیتُ الشئ: إذا خلّصته لنفسک».(1)

فالإجتباء یعنی: عزل الشئ عن جملة أشیاء وجمعه من هنا وهناک والإختصاص به وعدم الإشتراک فیه مع الغیر.

وهذا هو نفس التعبیر الوارد فی القرآن الکریم:

«إِلاّ عِبادَ اللّهِ الْمُخْلَصِینَ »2

وهم الذین وصلوا، - ومن خلال طاعتهم وعبادتهم - إلی منزلة صاروا فیها خالصین للّه سبحانه وتعالی وحده.

ومن ثَمَّ یقول العلامة الطباطبائی فی تفسیر المیزان(2):

«فإجتباء اللّه سبحانه عبداً من عباده، هو أن یقصده برحمته ویخصّه بمزید کرامته، فیجمع شمله ویحفظُه من التفرّق فی السبُل المتفرقة الشیطانیّة المفرّقة للإنسان ویرکبهُ صراطه المستقیم وهو أن یتولّی أمره ویخصّه بنفسه».
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2- (3) لابدّ من التنبه علیّ أننّا لانوافق علی کلّ ما جاء فی هذا التفسیر، ولکنَّ الإنصاف أنّ فیه ظرائف ودقائق قد لا توجد فی غیره. هذا، و قد شرح «إجتباء اللّه سبحانه» فی موضعین، قد یظهر لنا بالتأمل والتدقیق وجود التهافت بینهما. 




والحاصل، إنَّ اللّه تعالی إذا اجتبی عبداً من عباده، صارت کلُّ شؤون ذلک العبد، إلهیّة، فجمیع حرکاته، سکناته، سیرته، سلوکه، فعله، ترکه، نطقه وسکوته، ستکون بإرادة اللّه سبحانه وتعالی وموافقة لرضاه. وهذا هو نفس «إذا خلَّصَه لنفسه» الذی قال به علماء الفریقین.

ثم یقول صاحب المیزان:

فلا یکون لغیره فیه نصیبٌ .(1)

أی: ستکون کلّ أبعاد وجود هذا الشخص للّه تعالی وباختیاره عزّوجلّ ، ولا یبقی شئ فی هذا الوجود لغیر اللّه تعالی ، بل ستکون کلّ حرکاته وسکناته إلهیّةً ، وتکون أفعاله وتروکه ربّانیّة.

ویقول العلّامة الطباطبائی فی موضع آخر:

«إجتباء اللّه الإنسان، هو خلاصُه لنفسه وجمعه من التفرّق فی المذاهب المختلفة»(2)

ثم ینقل العلامة الطباطبائی کلام الراغب الإصفهانی فی تفسیر سورة الأنعام ویعلِّق علیه بقوله:

«والذی ذکره من معنی «الإجتباء»0 وإن کان کذلک علی ما یفیده موارد وقوعه فی کلامه تعالی ، لکنّه لازم المعنی الأصلی بحسب انطباقه علی صنعه فیهم».(3)

هذا، وینبغی التأمّل فی معنی کلمة «صنعه فیهم» وکیف أنَّ اللّه سبحانه وتعالی یتولّی صُنع الأنبیاء والأئمّة الأطهار علیهم السّلام ویهیؤهم ویعدُّهم لمنزلة شامخة ومقام رفیع.
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ثم یقول العلامة:

«والذی یُعطیه سیاق الآیات أنّ العنایة تعلّقت بمعنی الکلمة الأصلی وهو الجمع من مواضع وأمکنة مختلفة متشتتة، فیکون تمهیداً لما یذکر بعده من الهدایة إلی صراط مستقیم، کأنَّه یقول: وجمعناهم علی تفرّقهم حتّی إذا اجتمعوا وانضمَّ بعضهم إلی بعضٍ هدیناهم جمیعاً إلی صراطِ کذا وکذا»؛(1)

وخلاصة الکلام، إنَّ اللّه سبحانه وتعالی اصطنع الأئمّة علیهم السّلام لنفسه کما إصطنع أنبیائه ورسله والمقرّبین، واختصَّ بهم له وحده، بنحوٍ جعل معه هدایة خاصّة لهم بحسب مراتبهم، وهذا هو نفس مفاد الآیات التی ذکرناها سابقاً، والتی کان للأئمّة علیهم السّلام تفسیرهم وبیانهم لها.


ماورد عن الأئمة فی الموضوع

وقد ورد فی تفسیر نور الثقلین، ومجمع البیان، وکتاب المناقب لابن شهر آشوب، وبعض الکتب الاخری فی ذیل بعض هذه الآیات - فی سورة مریم - عن الإمام السجّاد علیه السّلام، إنه قال:

«نحنُ عُنینا بها».(2)

ویذکر الآلوسی فی تفسیر روح المعانی هذه الروایة فی ذیل الآیة من سورة مریم ثم یقول: «وهذه روایات الشیعة»، ویحاول الإنتقاص والإستهزاء بهم بعد أن أعیاه إبداء الدلیل وعجز عن المناقشة العلمیّة، فیقول:
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«وروی بعض الإمامیة عن علی بن الحسین رضی اللّه تعالی عنهما أنّه قال:

نحن عُنینا بهؤلاء القوم. ولا یخفی أنَّ هذا خلاف الظاهر جدّاً. وحال روایات الإمامیّة لا یخفی علی أرباب التمییز».(1)


کلام مع الآلوسی

وهذا توهّم من الآلوسی.

ولکی یتضح خواء ما قال الآلوسی ووهنُه، نذکر بعض الآیات القرآنیة فی هذا المجال، وهی کثیرة، نبدأ من ا لآیة 15 من سورة مریم، حیث یقول عزّوجلّ :

«وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ مَرْیَمَ إِذِ انْتَبَذَتْ مِنْ أَهْلِها مَکاناً شَرْقِیًّا»2

ویقول فی قصة إبراهیم علیه السّلام:

«وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ إِبْراهِیمَ إِنَّهُ کانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا»3

ثم یقول عزّوجلّ :

«وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ مُوسی إِنَّهُ کانَ مُخْلَصاً وَ کانَ رَسُولاً نَبِیًّا»4

ویقول فی قصة اسماعیل علیه السّلام:

«وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ إِسْماعِیلَ إِنَّهُ کانَ صادِقَ الْوَعْدِ وَ کانَ رَسُولاً نَبِیًّا»5
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1- (1) تفسیر روح المعانی 16 / 108. 




ثم یقول عزّوجلّ :

«وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ إِدْرِیسَ إِنَّهُ کانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا*وَ رَفَعْناهُ مَکاناً عَلِیًّا»1

ثم یقول:

«أُولئِکَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللّهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ مِنْ ذُرِّیَّةِ آدَمَ وَ مِمَّنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ وَ مِنْ ذُرِّیَّةِ إِبْراهِیمَ وَ إِسْرائِیلَ وَ مِمَّنْ هَدَیْنا وَ اجْتَبَیْنا إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُ الرَّحْمنِ خَرُّوا سُجَّداً وَ بُکِیًّا»2

وعبارة «أولئک الذین» متعلقة بقوله «واذکر».

کما إنَّ عبارة «وممَّن حملنا» و«ممن هدینا وإجتبینا» معطوفة علی «النبیین».

ومنه یُعلم أنَّ السیدة مریم علیها السلام کانت من جملة هؤلاء المجتبین، مع أنها لیست من الأنبیاء.

وعلیه، یتضح لنا، إنَّ مقام الإجتباء یشمل غیر الأنبیاء أیضاً، وإنَّ کلام الإمام السجّاد علیه السّلام فی تفسیر الآیة، خالٍ من أیّ إشکال بل هو فی غایة الصّحة، ولکنَّ الآلوسی غفل عن هذه النکتة فتصوّر أن کلام الإمام یستلزم القول بأنَّ الأئمّة علیهم السّلام هم من جملة الأنبیاء، فراح یستهزء ویسخر من روایات الإمامیّة ویتّهمها بالضعف.

مع أنَّ الراغب الإصفهانی نفسه قد أذعن بهذه الحقیقة حینما قال:

«وإجتباء اللّه العبد تخصیصه إیّاه بفیض إلهی یتحصل له منه أنواع النعم...

وذلک للأنبیاء وبعض من یقاربهم من الصدّیقین والشّهداء»(1)
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وبناءاً علی هذا، لا إشکال فی أنّ هذه العبارة من الزیارة الجامعة هی إشارة إلی المراتب والمقامات المذکورة فی القرآن الکریم للأنبیاء والأئمّة علیهم السّلام، علی ما بینهم من التفاوت کما لا یخفی.


ما معنی بقدرته ؟

والآن، نتناول معنی «بقدرته» بحثاً ودراسة.

وعمدة البحث فی هذا المقام ینصبُّ علی معنی «الباء» فی هذه الکلمة.

فلابدَّ من التدقیق فیها، وذلک لأن کلمة «قدرة» معلومة المعنی.

وهنا احتمالان:

1 - إنَّ هذا الإجتباء الذی هو بمعنی الجمع علی طریق الإصطفاء، إنما کان بقدرة اللّه سبحانه وتعالی. وفی هذه الحالة ستکون «الباء» سببیّة. ویکون المعنی:

بسبب قدرته تعالی جمعکم واصطفاکم.

ومنه یُعلَم، أنّ إعمال قدرته فی هذه القضیّة کان لازماً وضروریّاً. فإذا ما ذکرت القدرة الإلهیّة فی آیة من الآیات الکریمة فی القرآن، وخاصّة إذا کانت مقرونة بالباء السببیّة، فإن ذلک یکشف عن عظمة ذلک الفعل وأهمیّته وخطورته المستدعیة لوجود قدرة اللّه عزّوجلّ لإیجادها.

وکمثال علی ذلک، قوله تعالی فی سورة القیامة:

«أَ لَیْسَ ذلِکَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یُحْیِیَ الْمَوْتی ».1

فواضح أنَّ إحیاء الموتی أمرٌ عظیم یحتاج إلی قدرة عظیمة وهی القدرة الإلهیّة.
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وکذلک نقرأ فی آیة مبارکة أخری:

«بَلی قادِرِینَ عَلی أَنْ نُسَوِّیَ بَنانَهُ »1

فإرجاع الأجساد إلی الحیاة مع المحافظة علی أشکالها وحتی علی الخطوط الموجودة فی الأصابع، أمرٌ عظیم یحتاج إنجازه إلی قدرة عظیمة وهی القدرة الإلهیّة.

وفی آیة ثالثة یقول عزّوجلّ :

«أَ وَ لَیْسَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ بَلی وَ هُوَ الْخَلاّقُ الْعَلِیمُ »2

2 - الإحتمال الثانی فی معنی الجملة هو: إنّ اللّه تعالی قد إختار الأئمّة علیهم السّلام بجهة أنهم مظهرُ قدرته. وعلیه تکون «الباء» بمعنی «اللّام»، إنْ کانت مستعملة فی لغة العرب.

ویؤیّده ورود الکلمة فی نسخة اخری للزیارة بلفظ «لقدرته» بدل «بقدرته».

وعلی أیّ حال، یمکن تفسیر العبارة هکذا: «اجتباکم لتکونوا مظاهر قدرته».

نعم، إنَّ اللّه سبحانه وتعالی قد فَعَل فعلاً عظیماً، وخلق أفراداً عظماء، لیکونوا دلیلاً علی قدرته، ومظهراً لها.

وکذلک، فإنَّ اللّه تعالی قد خلق الأئمّة علیهم السّلام، لتتوفر فیهم قدرة عظیمة للتصرّف فی الکون، وهو ما یعبّر عنه بالولایة التکوینیّة.

کما إنّهم کانوا یمتلکون القدرة الربّانیّة مضافاً إلی القدرة الجسمانیّة، وقد
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ظهر ذلک فی قضیّة قلع باب خیبر، فإنه لمّا سُئل أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب علیه السّلام عن ذلک قال:

«واللّه ما قَلَعتُ بابَ خَیبَرَ ورَمَیتُ بِهِ خَلف ظَهرِی أربعین ذراعاً بقوّة جسدیّة ولا حرکة غذائیَّة، لکنّی أُیِّدتُ بقوَة ملکوتیّة...».(1)


وَأَعَزَّکُم بِهُداهُ 

قال الراغب الإصفهانی فی کلمة «العزَّة»:

«العزَّة: حالة مانعةُ للإنسان مِن أن یُغلَب»؛

ثمَّ یقول:

«والعزیز: الذی یَقهَر ولا یُقهَر؛ وعزّ الشئ: قلّ ، إعتباراً بما قیل: کلُّ موجودٍ مملول وکلَّ مفقودٍ مطلوب، وقوله:» وإنَّه کتاب عزیز «أی یصعُب منالُه ووجود مثلِهِ ».(2)

ومن مجموع ما ذُکر، یتضح أنَّ معنی العزَّة فی الإنسان هو عدم وقوعه تحت نفوذ وسیطرة وقدرة وقاهریّة أحد، وبطبیعة الحال فإنَّ مثل هذا الإنسان قلیل الوجود.

وهذا هو المعنی الحقیقی لکلمة «العزّة».


العزَّة المطلقَةُ 


اشارة

ولا شک فی أنَّ العزَّة المطلقة من کلِّ الجهات والحیثیّات، إنّما هی للّه العزیز العلیم، ومن مختصّاته عزّوجلّ .
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2- (2) المفردات فی غریب القرآن: 332 و 333. 




قال تعالی فی القرآن الکریم:

«فَإِنَّ الْعِزَّةَ لِلّهِ جَمِیعاً»1

وفی هذه الآیة الکریمة جاءت کلمة «العزَّة» بألف ولام الجنس، ومع ذلک، فقد أکدّها القرآن الکریم بکلمة «جمیعاً». ومن جهة أخری، فإنَّ اللّام فی «للّه» هی لام الملکیّة.

وبناءاً علی هذا، فإن أی إنسانٍ إذا امتلک شیئاً من العزّة الحقیقیّة، فإن ذلک إنّما یکون من اللّه تعالی ، فعزّة ما سوی اللّه أینما کانت فإنما هی من اللّه عزّوجلّ ولیست خصوصیّة ذاتیّة فی ذلک الفرد.


ولماذا قلنا العزّة الحقیقیّة ؟

لأنّ البشر أحیاناً یتصوّر بعض الأشیاء والامور عزّة له، أو یفترض أنَّ نوعاً من تعامل الآخرین معه عزّة، أو السّماح له بالدخول فی أمرٍ معیّن، عزّة، أو أنّ إمتلاکه الشئ الکذائی، عزّة.

وهذا، وإن کان أحیاناً من مظاهر العزّة عرفاً، ولها اعتبار عند العقلاء أیضاً، ولکنَّ هذه المظاهر وهذه العزّة لیست دائمیّة؛ وإنما هی مؤقتة، تزول مع مرور الزمان وتغیر الأحوال.

افرضوا أنّ زیداً تصدّی لمنصب رئاسة، فإنّ دورة رئاسته وسیادته، ستنتهی.

تصوّروا إنَّ إنساناً اکتسب عزّة فی قومه من أجل جماله، أو لجوده وسخائه، أو لوصف آخر من أوصافه، لکنّ هذه العزّة تنتهی وتزول بزوال الجمال أو بنفاد
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المال، فمثل هذه العزّة لیست حقیقیّة، بل العزّة الحقیقیة، هی العزّة الإلهیّة فقط، فإنها العزّة الدائمة الأبدیّة.

فإذا ما کانت العزّة المطلقة للّه تعالی وحده، وإنّ کلّ عزّة هی من عزّته عزّوجلّ ، اکتساباً أو تفضّلاً، نعرف حینئذٍ أن مثل هذه العزّة الحاصلة للإنسان إنّما هی ببرکة الإرتباط باللّه تعالی وطاعته.

فکلّما ارتبط الإنسان بمبدأ العزّة الحقیقیّة، وقوّی أواصره باللّه سبحانه، کلّما إزداد عزّاً حقیقیّاً، ولمّا کان ذلک المبدأ دائمیّاً وأبدیّاً، قهراً تکون عزّة الإنسان دائمیّة حقیقیّة کذلک.

فعمدة شواخص العزّة الحقیقیّة، هی دوامها وأبدیتها، لأنها مأخوذة ومستمدّة من مصدر دائمی وأبدی.


الأئمّة والعزّة الحقیقیّة

وإنّ اللّه سبحانه وتعالی قد أعطی العزّة الحقیقیّة للنّبی الأکرم وللأئمّة علیهم الصّلاة والسّلام، وفی کلّ الأحوال، إجتمع الناس حولهم أم لم یجتمعوا، فالسّجون والقصور والحیاة والممات الظاهری، لا یؤثر فی عزّتهم ومقدارها، ففی کلّ الأحوال والظروف عزّتهم محفوظة، لماذا؟

لأنّ هذه العزّة لم یمنحها لهم إلّااللّه عزّوجلّ ، ولأنّ اللّه تعالی هو الذی أعزَّهم، فلن یستطیع أحدٌ أن یسلبهم إیّاها، وهذا هو سرّ العزّة الإلهیّة الحقیقیَّة.

فلذا، فإنّا إذا ما أردنا أن نحصل علی العزّة الحقیقیّة، علینا أن نرتبط باللّه عزّوجلّ ، فإنّ مثل هذه العزّة إنّما تتأتی بالإرتباط القوّی به والطّاعة المطلقة له.

وفی هذه الحالة سنکون، لیس فقط أعزّاء، بل سنکون مصدراً لإعزاز الآخرین، فمن إرتبط بنا حصل علی العزّة أیضاً من خلال ارتباطنا باللّه.
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وبعبارة أخری، بإمکاننا نحن أیضاً أن نکون مصدراً لعزّة الآخرین. ومن هنا یقول الباری عزّوجلّ :

«فَإِنَّ الْعِزَّةَ لِلّهِ جَمِیعاً»

ویقول أیضاً:

«وَ لِلّهِ الْعِزَّةُ وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ »1

فالمؤمن العزیز بعزّة اللّه تعالی ، لا یذلّ ولا یخاف، یقول تعالی :

«أَلا إِنَّ أَوْلِیاءَ اللّهِ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ »2

نعم، إنَّ عزّة النّبی و آله علیهم السّلام عزّة اللّه عزّوجلّ لهم، وهی بالحدّ الأعلی للعزّة الإلهیّة، ولا یتقدّمهم أحد فی قربهم الإلهی وکمالاتهم وسائر منازلهم علیهم السّلام.


خصائص العزّة الحقیقیّة

ثم إنَّ الأئمّة الأطهار علیهم السّلام أعزّة، أی قلیلوا المثال والنظیر، فهم من حیث جهات الکمال والقرب إلی اللّه سبحانه وتعالی فی الغایة القصوی، لا یغلبهم ولا یسبقهم أحد ولا یقهرهم أحد، بل کلُّ ما سواهم مقهور لعزّتهم ومغلوب، وخاضع وصاغر، ومثل هذه العزّة مقرونة دائماً بالعلوّ.

یقول عزّوجلّ فی القرآن الکریم:

«وَ کَلِمَةُ اللّهِ هِیَ الْعُلْیا وَ اللّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ »3
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وهذه العزّة کانت مقرونة بالتوکّل، یقول تعالی :

«وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللّهِ فَإِنَّ اللّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ »1

وهذه العزّة مقترنة بالنصر والغلبة فی کلّ الأحوال، فمهما حاول أعداء أهل البیت علیهم السّلام، النیل منهم والتقلیل من شأنهم، ما استطاعوا، فکان الأئمّة علیهم السّلام هم المنتصرون، وبهذا یصرّح القرآن الکریم بقوله تعالی :

«وَ مَا النَّصْرُ إِلاّ مِنْ عِنْدِ اللّهِ إِنَّ اللّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ »2

وهذه العزّة مقرونة بالقوّة، یقول تعالی :

«إِنَّ رَبَّکَ هُوَ الْقَوِیُّ الْعَزِیزُ»3

وهذه العزّة، مقرونة بالحکمة، وما أکثر ورود هذا المعنی فی القرآن الکریم فی وصف الذات الإلهیّة المتعالیة:

«عَزِیزٌ حَکِیمٌ »4

وهذه العزّة مقرونة بالعلم، یقول تعالی :

«اَلْعَزِیزِ الْعَلِیمِ »5

والعجیب، أنَّ هذه العزّة مع کلّ تلک القدرة والعلم والحکمة والنصر الإلهی، مقرونة أیضاً بالرحمة. یقول تعالی :
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«وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ »1

فمع إنّ اللّه تعالی غالبٌ فی کلّ الأحوال، لکنّه رحیم فی کلّ الأحوال وغفور أیضاً.

والأئمّة علیهم السّلام کانوا کذلک أیضاً، فمع قدرتهم علی الانتقام والنصر وألغلبة کانوا یعفون عمّن ظلمهم ویحسنون إلی من أساء إلیهم، لأنهم مظهر الرحمة الإلهیّة.


بین العزّة والهدایة

وبطبیعة الحال، فإنّ مثل هذه العزّة وبهذه الأبعاد والخصوصیّات، یلزمها هدایة إلهیّة، وبدونها لا تتحصل تلک العزّة، ولذا فإنّنا نقول فی الزیارة:

«أعزّکم بهداه» !

إنَّ اللّه سبحانه وتعالی، وإنْ کان الهادی لجمیع المخلوقات، ولذا یقول عزّوجلّ :

«اَلَّذِی أَعْطی کُلَّ شَیْ ءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدی »2

ولکنّ هدایة کلّ مخلوق تختلف عن هدایة غیره، فکلٌّ بحسب استعداده وشأنه، یقول تعالی :

«وَ الَّذِی قَدَّرَ فَهَدی »3

فالتقدیر أمر ضروری، والتناسب لازم، فصحیح أنّ اللّه عزّوجلّ قادر علی إعطاء الهدایة بلا تقدیر وحساب، ولکن، لمّا کانت الإستعدادات مختلفة، کانت مقادیر الهدایة متناسبة مع مقادیر الإستعداد عند المخلوقات.
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إنه یقول تعالی :

«وَ لَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ »1

لکنْ لیست المشیئة الإلهیّة فی أن یهدی اللّه کلّ المخلوقات بدون محاسبات وتقدیرات، وبدون مقدّمات وامتحانات، فإنّ هذا مخالف للحکمة من الخلقة.

فمقتضی الحکمة إذن، أن تکون الهدایة علی أساس التقادیر والإستعدادات، وطبقاً لضوابط وشروط وقواعد وسنن ثابتة، وذلک، لأنّ هذه الهدایة بکلّ هذه العظمة والأهمیّة والسّعة، لا یمکن أن تکون جزافیّة وبلا محاسبات دقیقة.


بین الإجتباء والهدایة

ومن جهة أخری، ینبغی التذکیر بأنّ اللّه تعالی کان قد امتحن واختبر المقرّبین إلیه من الأنبیاء والأئمّة علیهم السّلام، ثم اجتباهم عن الآخرین وهداهم هدایة خاصّة.

وقد بیّنا آنفاً فی شرح عبارة «إجتباکم» بأن هذا الإجتباء کانت له مقدّمات، ومن تلک المقدمات: الامتحان، فقد وقع الإمتحان ثُمَّ کان الإجتباء، ثُمَّ الهدایة.

وقد أشرنا فی محلّه إلی جملة من الآیات فی هذا الشأن منها قوله تعالی بشأن بعض الأنبیاء:

«ثُمَّ اجْتَباهُ رَبُّهُ فَتابَ عَلَیْهِ وَ هَدی »؛2
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وقوله عزّوجلّ :

«شاکِراً لِأَنْعُمِهِ اجْتَباهُ وَ هَداهُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ »؛1

وقوله فی شأن جمع من الأنبیاء:

«وَ اجْتَبَیْناهُمْ وَ هَدَیْناهُمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ »2

إنَّ أنبیاء اللّه علیهم السّلام قد تحمّلوا من أممهم التعذیب والتکذیب وتعرّضوا لامتحانات شاقَّة وابتلاءات کبیرة فی هذا العالم، وبعد أن نجحوا فیها، إجتباهم اللّه تعالی .

والأئمّة علیهم السّلام أیضاً کانوا ممتحنین ومبتلین بأنواع الابتلاءات والإمتحانات، ثم بعد ذلک حصلوا علی الهدایة الخاصّة، ثم صاروا هداة للعالمین.

یقول تعالی فی کتابه للرّسول الأعظم:

«إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ»3

وقد جاء فی الأحادیث الصحیحة عن الفریقین، إنّ المراد من «لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ» هو أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام، فهو الهادی لهذه الامّة، ومن ألفاظ الحدیث أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم قال:

«أنا المنذر وعلی الهادی من بعدی؛ یا علی بک یهتدی المهتدون من بعدی».(1)
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ویقول عزّوجلّ فی آیة أخری فی شأن الأئمّة علیهم السّلام:

«وَ جَعَلْنا مِنْهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا لَمّا صَبَرُوا»1

یقول جابر الجعفی، قال الباقر علیه السّلام:

«نزلت هذه الآیة فی ولد فاطمة سلام اللّه علیها خاصّة»:

«وَ جَعَلْنا مِنْهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ ...»2

أجل، لقد صبر الأئمّة علیهم السّلام صبراً جمیلاً وکانوا مظهر الصّبر ومصداقه الواسع العریض، ولمّا صبروا نصبهم اللّه أئمّة وهداة للعالمین، وهذه هی الهدایة الخاصّة التی حصلوا علیها بعد تلک الخصوصیّات، فکانوا مهدیین هداة.

فلو أننا ارتبطنا باللّه عزّوجلّ ، الذی هو مرکز العزّة ومصدرها ومنبعها وأصلها، فلیس فقط سنکون من الأعزّاء، بل سنکون واسطةً لإفاضة العزّة علی الآخرین أیضاً. کما ورد فی مجالسة العلماء وملازمتهم من قول أمیرالمؤمنین علیه الصلاة والسّلام:

«من جالس العلماء وُقِّر».(1)

فمجالسة العلماء تورث العزّة، لأنّهم یحملون شیئاً من علوم أهل البیت علیهم السّلام، ومن جالس العالم ولازمه، کان محترماً بین الناس عزیزاً.

وعلی الجملة، فإنّ اللّه عزّوجلّ قد اجتبی الأئمة الأطهار وأدّبهم ثم
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نصبهم للهدایة وأمر بمتابعتهم وطاعتهم، ونهی عن اتّباع غیرهم کما فی قوله تعالی:

«أَ فَمَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ أَحَقُّ أَنْ یُتَّبَعَ أَمَّنْ لا یَهِدِّی إِلاّ أَنْ یُهْدی فَما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ »1

کأن اللّه عزّوجلّ یقول: ألیس عندکم عقول ؟ کیف تتبعون من هو محتاج إلی الهدایة، ولا یمیِّز الحق من الباطل ؟ تجعلونه إماماً لکم ومقتدیً ، وتترکون الإمام الهادی الّذی لا یضلُّ ولا یزلّ أبداً؟ أین عقولکم ؟


المغفرة لمن اهتدی

ومن جهة أخری، فإن اللّه عزّوجلّ قد وعد المسارعین إلی الإهتداء بهدی أهل البیت علیهم السّلام، ومن أطاعهم، بالمغفرة والرحمة، حیث یقول عزّوجلّ :

«وَ إِنِّی لَغَفّارٌ لِمَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً ثُمَّ اهْتَدی »2

وهذه من جملة الآیات الآمرة باتّباع أهل البیت علیهم السّلام، فقد ورد بذیلها فی کتب الفریقین أنَّ المراد هو الإهتداء إلی ولایة أمیرالمؤمنین وأهل البیت علیهم السّلام.(1)

فعن الإمام الباقر عن أبیه عن جدّه علیهم السّلام، قال:

«خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم ذات یوم فقال: إنَّ اللّه تعالی 
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یقول: «وَ إِنِّی لَغَفّارٌ لِمَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً ثُمَّ اهْتَدی »

ثم قال صلّی اللّه علیه وآله وسلّم لعلی بن أبی طالب علیه السّلام:

إلی ولایتک»؛(1)

وعنه أیضاً أنه قال:

«(ثمّ اهتدی) إلی ولایتنا أهل البیت، فواللّه، لو أنَّ رجلاً عبد اللّه عمرَهُ ما بین الرکن والمقام ثمَّ مات ولم یجئ بولایتنا لأکبَّه اللّه فی النار علی وجهه»(2)

ثم إنّ اللّه قد وعد المهتدین إلی ولایة أمیرالمؤمنین بالتسدید والهدایة فقال:

«وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا»3

فعن الإمام موسی بن جعفر علیه السّلام فی ذیل هذه الآیة:

«هذه نزلت فی آل محمد وأشیاعهم»(3)

ومن جهة أخری، فإنّ اللّه عزّوجلّ قد إعتنی بالأئمّة علیهم السّلام عنایة خاصّة، فعطف قلوب المؤمنین إلیهم، وساق الأرواح نحوهم، وهذا بنفسه نحوُ عزّةٍ وإکرامٍ لهم علیهم السّلام.

یقول تعالی :

«إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمنُ وُدًّا»5
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وتلخّص: إن اللّه عزّوجلّ انتجب أهل البیت علیهم السلام وهداهم هدایة خاصّةً وجعلهم أعزّة بین الناس ونصبهم هداةً لهم إلیه.


ما هی الهدایة ؟

ولا نقاش فی أنَّ الهدایة علی نوعین:

فتارة الهدایة، دلالة إلی الطریق والسبیل، قال تعالی :

«إِنّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ إِمّا شاکِراً وَ إِمّا کَفُوراً»؛1

وتارة، تکون الهدایة بنحوٍ تجد الهادی مصاحباً لک فی الطریق حتی الوصول إلی المقصد.

فقد تسأل من شخص عن مکانٍ ، فیرشدک نحوه، وقد یمشی معک حتّی یوصلک إلیه، ولعلَّ إلی هذا المعنی أشارت الآیة:

«وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدیً »2

ویقول عزّوجلّ فی آیة أخری:

«وَ یَزِیدُ اللّهُ الَّذِینَ اهْتَدَوْا هُدیً »3

فاللّه عزّوجلّ یزید فی هدایة السالک للطریق، فیجعل یده بید الدلیل لیوصله إلی المقصد سالماً، فلا یتعرّض للضیاع والضلال.
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ویقول تعالی :

«وَ مَنْ یَهْدِ اللّهُ فَما لَهُ مِنْ مُضِلٍّ »1

وکلّ هذه مراتب للهدایة، ولکن المهمّ أن یعرف الإنسان سبیل الرشد فیختاره فیسلکه علی منهاج النبی وآله الأطهار علیهم السّلام، الذین نالوا الهدایة الخاصّة، ویضع قدمه موضع أقدامهم ویتّبع آثارهم فینال العزّة والهدایة معاً، بل ویکون مصدراً للعزّة والهدایة للآخرین ونوراً یُستضاء به ببرکة طاعته لأهل البیت علیهم السّلام.


وَخَصَّکُم بِبُرهَانِهَ 


اشارة

قال الراغب الإصفهانی فی کلمة «الاختصاص»:

«التخصیص والاختصاص والخصوصیّة والتخصُّص: تفرّدُ بعض الشئ بما لا یشارکه فیه الجملة، وذلک خلافُ العموم والتعمُّم والتعمیم»(1)



ما معنی البرهان ؟

وقال الراغب الإصفهانی فی مصطلح «البرهان»:

«البرهان: بیانٌ للحجّة... والبرهان أوکد الأدلّة وهو الذی یقتضی الصدق أبداً لامحالة»(2)

وقد وردت کلمة «البرهان» فی القرآن الکریم فی ثلاث مواطن.
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الأول: فی شأن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم، یقول تعالی :

«قَدْ جاءَکُمْ بُرْهانٌ مِنْ رَبِّکُمْ »1

الثانی: فی شأن النبی یوسف الصدیق علیه السّلام، حیث یقول تعالی :

«وَ لَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَ هَمَّ بِها لَوْ لا أَنْ رَأی بُرْهانَ رَبِّهِ »2

الثالث: فی قصّة موسی علیه السّلام، یقول تعالی :

«فَذانِکَ بُرْهانانِ مِنْ رَبِّکَ إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلاَئِهِ »3

هذا، والملاحظ هو إنَّ «البرهان» فی الآیات الثلاث قد نسب إلی اللّه تعالی وأضیف إلی «الربّ »، وهذا یعنی أنَّ إقامة تلک البراهین هی من مقتضیات مقام الربوبیّة.


ما معنی الربّ؟

وقال الراغب الإصفهانی فی معنی «الربّ »:

«الربّ فی الأصل التربیة وهو إنشاء الشئ حالاً فحالاً إلی حدّ التمام. یقال:

ربَّه وربّاه وربّبه... فالربّ مصدرٌ مستعارٌ للفاعل. ولا یقال: الربّ مطلقاً إلا للّه تعالی المتکفّل بمصلحة الموجودات... والمتولّی لمصالح العباد»؛(1)

فعندما یقال: فلانٌ یربّی الطلّاب، فهذا یعنی أنه یهتم بتربیتهم، بالإشراف علیهم ورعایتهم فی کلِّ مراحل دراستهم حتّی یوصلهم إلی الکمال العلمی و الأخلاقی.
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وعلیه، فإنّ اللّه سبحانه وتعالی، هو الموصل للموجودات إلی مرحلة الکمال، فإنّ کلَّ موجود له نوعاً من الکمال یتناسب مع خلقته، لذا، فإنّ اللّه تعالی هو ربُّ الموجودات جمیعاً.

وبالالتفات إلی معنی «التخصیص» و«البرهان» وإن هذه الکلمة قد اضیفت إلی کلمة «الربّ »، یتضح لنا معنی عبارة «وَ خَصَّکم بِبَرهانِهِ ».

فالمعنی المحصَّل هو: أنَّ اللّه تعالی قد خصَّ أهل البیت علیهم السّلام بالحجَّة المحکمة التی من خلالها یربّی الموجودات القابلة للرشاد - خاصّة الإنسان - ویوصلها إلی الکمال، وجعلهم المتولّین لمصالح هذه الموجودات، وتلک الحجّة هی البرهان.

فالأئمّة علیهم السّلام هم وسیلة کمال البشریّة وسائر الموجودات ورشدهم وتعالیهم.


«البرهان» مصداقاً

والآن، نرید أن نری ما هو مصداق «البرهان» الذی خصَّ اللّه تعالی الأئمّة علیهم السّلام به.

هل المقصود من البرهان شئ مُعَیَّن جعله اللّه فی اختیارهم ؟ أم أنَّ المقصود مطلق الحجّة المطابقة للواقع ؟

وبعبارة أخری: هل إنَّ البرهان فی هذه الجملة عَلَمٌ لشئ معین ؟ أم أنَّ المراد إنَّ الأئمّة علیهم السّلام قد اختصّوا بإقامة الحجّة علی العباد بالنحو الذی یقیمُه الباری عزّوجلّ فی کلّ مورد؟

فإن کان المراد من البرهان، شئ خاص ومعین، فما هو ذلک الشئ ؟
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من المحتمل أن یکون القرآن المجید، وإنّ اللّه تعالی قد خصَّ الأئمّة علیهم السّلام بفهم کلامه الکریم، إذ یمکن التعبیر عن القرآن الکریم ب «البرهان» وأنّه من الجائز تفسیر کلمة «برهان» فی قوله تعالی : «قَدْ جاءَکُمْ بُرْهانٌ مِنْ رَبِّکُمْ »1 علی إنّه القرآن الکریم، فإنَّ القرآن حجّة صادقة مطابقة أبداً مع الواقع ولا تتخلف عنه، وإنّه حجّةُ وبرهانُ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله علی حقانیّة الإسلام ورسالته، کما إنّه برهان الأئمّة علیهم السّلام علی إمامتهم وولایتهم فی قبال المخالفین والمنکرین.


وما معنی هذا الإختصاص ؟

إنَّ هذا الإختصاص یعنی أنَّ کلَّ المعارف، الأسرار، الحقائق، الأحکام، وکلّ الخصائص الکامنة فی القرآن الکریم واللّازمة لتربیة العباد وإیصالهم إلی الکمالات الحقیقیّة، موجودة عند أهل البیت علیهم السّلام دون سواهم من الخلق.

ویُحتمل أن یکون المراد من «البرهان» الإعجاز. وعلیه یکون المعنی: إنّ اللّه تعالی قد خصَّ الأئمّة علیهم السّلام بالمعاجز اللّازمة للتربیة البشریّة وإقامة الحجّة علی الناس، لإیصالهم إلی الکمال، وإنّ کلّ واحدة من معجزاتهم الخاصّة، هی حجّة علی حقانیّتهم ومصدّقة لما یدعون إلیه ومطابقة لما یأمرون به.(1)
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ومن الواضح إنَّ المعجزة إنما یؤتی بها فی مقام الدعوة للإیمان، والهدایة، ولغرض الإیصال إلی الکمال المطلوب، والردع عن الإنحراف، وللنجاة من الضلالة.

ومن هنا فإننا نقرأ فی قصّة النبی موسی علیه السّلام، بأنَّ اللّه تعالی قال له:

«اُسْلُکْ یَدَکَ فِی جَیْبِکَ تَخْرُجْ بَیْضاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ وَ اضْمُمْ إِلَیْکَ جَناحَکَ مِنَ الرَّهْبِ فَذانِکَ بُرْهانانِ مِنْ رَبِّکَ إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلاَئِهِ إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً فاسِقِینَ »1

والاحتمال الآخر فی المراد من «البرهان» أنه «الإسم الأعظم»، والذی اختصَّ به الأئمّة علیهم السّلام، فصار سبباً لأفضلیّتهم علی جمیع العالمین. فقد جاء فی بعض الأدعیة

«وباسمک الذی جعلته عندهم وبه خصصتهم دون العالمین وبه أبْنتهم وأبنتَ فضلهم من فضل العالمین، حتّی فاق فضلهم فضلَ العالمین جمیعاً».

وعلی کلّ تقدیر، فإنَّ هذه العبارة فی الزیارة الجامعة، من جملة الأدلّة علی أفضلیّة رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم والأئمّة الأطهار علیهم السّلام، وتقدّمهم علی کلّ العالمین.


وَانتَجَبَکم لِنُورِهِ 


اشارة

لقد ذکرنا سابقاً، إنّ الإنتجاب، الإنتخاب، الإختیار، والإصطفاء هی مفاهیم متقاربة جدّاً بعضها من البعض فی المعنی، ولکنّها لیست مترادفة. وقد جاء فی اللّسان فی معنی الإنتجاب:
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«والمنتَجَب: المختار من کلّ شئ، وقد انتجب فلانٌ فلاناً، إذا استخلصه وإصطفاه إختیاراً علی غیره».(1)

فالأئمّة علیهم السّلام المختارون المستخلصون لنور اللّه عزّوجلّ .

فعندما ینتخب الشخص من بین مجموعة أشخاص لعملٍ مّا، فهذا یعنی أنَّ هذا الشخص متمیّز فی هذا العمل عن الآخرین، وأنَّ غیره فاقد لهذه الأهلیّة، ولکنّ اختیار اللّه الأئمّة و انتخابهم من بین الخلائق إستخلاص لهم علی العالمین.

وهذا المعنی نلحظه فی قوله تعالی :

«قالَ فَبِعِزَّتِکَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ *إِلاّ عِبادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ »2

فإبلیس یُقسم بعزّة اللّه تعالی بأنه سیضلّ کلّ العباد باستثناء المخلصین، لأنّه یعلم جیّداً عجزه عن إغوائهم، لأن هؤلاء قد أخلصهم اللّه تعالی لنفسه.

و«الإنتجاب» مأخوذ من «نجْب» بمعنی «الطهارة».

یقال: فلانٌ نجیب. أی: منزهٌ ومبرءٌ من العیوب والنقائص الموجودة فی الآخرین.

وبناءاً علی نسخة «لنوره» یکون المعنی: إنّ اللّه تعالی قد اختار الأئمّة علیهم السّلام لحمل نوره، إذ لم یکن لغیرهم من خلائقه القابلیّة اللاّزمة لهذا الشأن العظیم.

ثم إنَّ النور - وهو کما قالوا: الظاهر بنفسه والمظهر لغیره - منه مادیّ ، وهو ما یستشعره الإنسان ببصره، ومنه معنویٌ وهو المقصود هنا، ودرک هذا النور یحتاج إلی لبصیرة، وهی غیر متوفّرة عند أغلب الناس.
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وکما سیأتینا فی شرح «خلقکم اللّه أنواراً»، فإنّ الأئمّة علیهم السّلام أنوار، وکلّ حیثیاتهم نورانیّة، ولذا، فإنّ کلّ تعالیمهم، نصائحهم، أحکامهم، أفعالهم، تروکهم، أقوالهم، مصدرٌ للهدی ونور للنجاة.

ومن ثَمَّ کان أصل وجودهم حجّة، وکان قولهم وفعلهم وتقریرهم حجّة.


النور، مصداقاً

وبناءٌ علی ما تقدم، فإن الأئمّة علیهم السّلام، هم الحاملون لنور اللّه. ول «نور اللّه» عدّة مصادیق:

فأحدها هو القرآن المجید. فقد ورد فی الکتاب قوله تعالی :

«فَالَّذِینَ آمَنُوا بِهِ وَ عَزَّرُوهُ وَ نَصَرُوهُ وَ اتَّبَعُوا النُّورَ الَّذِی أُنْزِلَ مَعَهُ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ »1

والمصداق الآخر هو شخص رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم، قال تعالی :

«وَ داعِیاً إِلَی اللّهِ بِإِذْنِهِ وَ سِراجاً مُنِیراً»2

فإن السراج المنیر فی هذه الآیة هو رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم.(1)

وقال تعالی:

«قَدْ جاءَکُمْ مِنَ اللّهِ نُورٌ وَ کِتابٌ مُبِینٌ »4
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1- (3) راجع: شرح الاخبار 3 / 418؛ الامالی: الشیخ الطوسی: 526؛ المناقب: ابن شهر آشوب 1 / 131؛ بحار الأنوار 74 / 74؛ تفسیر التبیان 8 / 349؛ تفسیر مجمع البیان 8 / 168؛ زاد المسیر 6 / 206. 




قال فی مجمع البیان:

«قد جاءکم من اللّه نور. یعنی بالنور محمداً صلّی اللّه علیه وآله، لأنّه یهتدی به الخلق کما یهتدون بالنور، عن قتادة واختاره الزجاج».(1)

وجاء فی کتاب معانی القرآن:

«قد جاءکم من اللّه نور» قیل: نور یعنی به النبی صلّی اللّه علیه و آله و هو تمثیل، لأنّ النور هو الّذی تتبیّن به الأشیاء.(2)

هذا، ومن مصادیق «النور»، العلم. ففی الروایة:

«العلم نورٌ یقذفُهُ اللّه فی قلب مَن یَشاء».(3)

وسنقرأ فی الزیارة الجامعة:

«کَلَامُکُم نُورٌ».


بین القرآن والعترة

فهل إنّ کلام الأئمّة علیهم السّلام غیر کلام اللّه الذی هو القرآن ؟

وهل أنَّ الأئمّة علیهم السّلام هم غیر القرآن ؟

مقتضی الأدلّة عقلاً وکتاباً وسنّةً وخاصّة ما ورد فی کتب المخالفین أنَّ الأئمّة علیهم السّلام هم القرآن، وأنَّ القرآن هو أهل البیت علیهم السّلام.

أمّاما جاء فی الحدیث المتواتر من أنَّ النبی الأکرم محمداً صلّی اللّه علیه وآله وسلّم قال:
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1- (1) تفسیر مجمع البیان 3 / 301. 

2- (2) تفسیر معانی القرآن 2 / 284، الحدیث 52. 
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«علی مع القرآن والقرآن مع علی لا یفترقان».(1)

وأمّا حدیث الثقلین المعروف، والذی یقول فیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

«کتاب اللّه وعترتی أهل بیتی».(2)

فظاهرهما القِران بین الأئمّة علیهم السّلام والقرآن الکریم وأنّ کلاًّ منهما عدلٌ للآخر...

ولکن المطلب أعمق من هذا، فالأئمّة علیهم السّلام هم القرآن الناطق وإنَّ کتاب اللّه هو القرآن الصّادق. فقد ورد فی حدیث لأمیر المؤمنین علی علیه السّلام، یقول فیه:

«هذا کتاب اللّه الصّادق وأنا کتاب اللّه الناطق».(3)

وما تقتضیه آیة المباهلة هو أنَّ أمیر المؤمنین علیه السّلام واجد لکلّ کمالات رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله - ماخلا النبوّة - وأنه نفسه من کلّ الجهات.

وقال نظام الدین النیشابوری فی تفسیره، ذیل الآیة المبارکة:

«وَ کَیْفَ تَکْفُرُونَ وَ أَنْتُمْ تُتْلی عَلَیْکُمْ آیاتُ اللّهِ وَ فِیکُمْ رَسُولُهُ »4

وکیف تکفرون: إستفهام بطریق الإنکار و التعجّب، والمعنی: من أین یتطرّق

ص:124





1- (1) راجع 1 / 411 من هذا الکتاب. 

2- (2) هذا حدیث الثقلین المتواتر الذی ذکرناه مراراً. 

3- (3) بحار الأنوار 89 / 49، الحدیث 8 نقلاً عن تفسیر القمّی 2 / 620؛ العمدة: 330؛ وسائل الشیعة 27 / 34، باب 5 من أبواب صفات القاضی، الحدیث 12؛ تاریخ الطبری 5 / 66؛ تذکرة الخواص: 96. 




إلیکم الکفر، والحال أنّ آیات اللّه تتلی علیکم علی لسان الرّسول صلّی اللّه علیه وآله غضة فی کلّ واقعة، وبین أظهرکم رسول یبیّن لکم کلّ شبهة و یزیح عنکم کلّ علّة....

قلت: أمّا الکتاب، فإنّه باق علی وجه الدّهر، وأمّا النّبی صلّی اللّه علیه و آله فإنّه وإن کان قد مضی إلی رحمة اللّه فی الظاهر، ولکنَّ نور سرّه باق بین المؤمنین فکأنّه باق، علی أنّ عترته علیهم السّلام ورثته یقومون مقامه بحسب الظّاهر أیضاً، ولذا قال: «إنّی تارکٌ فیکم الثقلین»(1)

وهل الأئمّة علیهم السّلام إلّا العلم ؟

إنّ حیاتهم کلّها وکلَّ ما سُمِعَ وشوهِد منهم علیهم السّلام، هو علمٌ ونورٌ، ولا مجال للظلمة والجهل فی سیرتهم؛ فَهُمْ ، العلم والنور.

ولذا نقرأ فی زیارة صاحب الزمان علیه السّلام والمعروفة بزیارة آل یس:

«السلامُ علیک أیُّها العَلَمُ المنصوبُ والعِلمُ المصبوبُ ».(2)

فالحاصل، إنَّ الأئمّة علیهم السّلام نورٌ، وبهم یهتدی إلی اللّه، وکلّ مصادیق النور المضافة إلی اللّه تعالی ، متوفرة فیهم؛ وهذا إنما کان بانتخاب اللّه وإرادته، ولیس فی هذا الاعتقاد أی شائبة للغلوّ.

وأمّا بناءاً علی قراءة «وإنتجبکم بنوره»، فالظاهر أنَّ «الباء» سببیّة، وأنّ المراد من «النور» هو «العلم»، فیکون الباری عزّوجلّ وبسبب علمه بالذوات المقدسة، إنتجب الأئمّة علیهم السّلام وإنتخبهم وخصّهم لنفسه
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وَأیَّدَکُم بِرُوحِهِ 


«التأیید» فی اللغة

والتأیید فی اللغة، مأخوذ من مادّة «أیْد» بمعنی القوّة الشدیدة.

یقول الراغب الإصفهانی:

«أیّد: قال اللّه عزّوجلّ : «أَیَّدْتُکَ بِرُوحِ الْقُدُسِ »1 فعلت من الأید أی القوّة الشدیدة. وقال تعالی : «وَ اللّهُ یُؤَیِّدُ بِنَصْرِهِ مَنْ یَشاءُ »2 أی: یکثر تأییده»(1)

هذا، وقد استعمل هذا المصطلح فی عدّة مرّات فی القرآن الکریم. منها قوله تعالی :

«وَ اللّهُ یُؤَیِّدُ بِنَصْرِهِ مَنْ یَشاءُ »

وفی آیة أخری، یقول عزّوجلّ :

«هُوَ الَّذِی أَیَّدَکَ بِنَصْرِهِ وَ بِالْمُؤْمِنِینَ »4

ویقول فی آیة ثالثة:

«فَأَیَّدْنَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلی عَدُوِّهِمْ فَأَصْبَحُوا ظاهِرِینَ »5

ففی هذه الآیة تصریح بأنَّ اللّه تعالی یؤید المؤمنین بقوة شدیدة تجعلهم یفوزون بالنصر والغلبة والظهور علی أعدائهم. وبطبیعة الحال، فإنَّ للغلبة مصادیق مختلفة بحسب اختلاف المیادین.

ص:126







1- (3) المفردات فی غریب القرآن: 30. 




فالغلبة فی میدان الحرب والقتال تحصل بالقوّة البدنیّة وباستخدام الأسلحة، والغلبة فی میدان الحوار والمناظرة والجدل، تتحقق بالقدرة العلمیّة.

وکذلک تختلف کیفیّات التأیید الإلهی بحسب الموارد والحالات.

فتارة نجد أن اللّه تعالی یؤید بالوسائط الظاهریّة والقوّة القتالیة الشدیدة، لتحصیل الغلبة. ومنه قوله تعالی :

«هُوَ الَّذِی أَیَّدَکَ بِنَصْرِهِ وَ بِالْمُؤْمِنِینَ »1

ففی هذه الآیة، عُطفت کلمة «بالمؤمنین» علی «بنصره» و«الباء» فی الکلمتین، سببیة. یقول الراغب الإصفهانی:

«النصر والنصرة: العون».(1)

ولکن وَرد فی الدعاء لإمام العصر والزمان عجَّل اللّه تعالی فرجه الشریف:

«وَ أیِّدْهُ بِالنَّصر»

ویبدو أنَّ المقصود هنا، الإمداد الغیبی بالملائکة وغیرها.


أنحاء التأیید الإلهی

وعلی کلّ تقدیر، فإنَّ اللّه عزّوجلّ قد أیّد رسوله الکریم محمداً صلّی اللّه علیه وآله وسلّم وأمدَّه بالقوّة لیحصل علی الغلبة والنصر.

وأمّا کلمة «بالمؤمنین» إلی جنب کلمة «بنصره»، فهی إشارة إلی دور المؤمنین فی هذه الغلبة والظهور، ولأنَّ «الباء» سببیة کما قرّرناه، فسیکون المعنی: إنّ اللّه
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1- (2) المفردات فی غریب القرآن: 495. 




تعالی نصر نبیّه بسبب المؤمنین والمراد - بحسب الأحادیث الواردة فی تفسیر الآیة - هو خصوص الإمام علی علیه الصّلاة و السّلام.

فیمکن إذن، الاستدلال بهذه الآیة الشریفة علی بطلان قول من یزعمون إنَّ الإستعانة بغیر اللّه شرک، لأنها ظاهرة فی إستعانة الرسول بالخلق لتحصیل الغلبة وإنتصار الإسلام علی أعدائه.

وخلاصة الکلام هی: إنَّ التأیید تارة: یکون بالوسائل الظاهریّة، وأخری:

بالوسائل الغیبیّة. یقول عزّوجلّ فی الکتاب الکریم:

«فَأَنْزَلَ اللّهُ سَکِینَتَهُ عَلَیْهِ وَ أَیَّدَهُ بِجُنُودٍ لَمْ تَرَوْها»؛1

ففی هذه الآیة، کان التأیید الإلهی غیبیاً، أی بقویً غیر مرئیّة، وهی الملائکة، کما جاء فی التفاسیر.(1) وکذلک الکلام فی الآیات الکریمة التی تتحدث عن وقعة بدل الکبری وحرب حنین، حیث ورد التصریح فیها بنزول الملائکة لنصرة رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله.(2)

ولکن، ورد فی غیرموضع من القرآن الکریم، التأیید الغیبی بخصوص « الروح»، وإنّ اللّه تعالی نصر نبیّه محمداً صلی اللّه علیه وآله والمسلمین بواسطة الروح حتّی غلبوا علی عدوّهم غیر أنّ التعبیر یختلف:

ففی مورد منها قال تعالی :

«أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ »؛4
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وفی موضع آخر یقول تعالی :

«أَیَّدْناهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ »؛1

فکان روح القدس، وسیلة التأیید لرسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله للغلبة.

کما کان روح القدس ینزل علی النبی صلّی اللّه علیه وآله بأمور تتعلّق بالرسالة.

یقول تعالی :

«قُلْ نَزَّلَهُ رُوحُ الْقُدُسِ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ لِیُثَبِّتَ الَّذِینَ آمَنُوا»؛2

وهذا فی واقع الأمر، مقامٌ خاصٌّ ، فإنه إنْ ارید بروح القدس أحد الملائکة - کما هو الظاهر - فلابدّ أن یکون لهذا الملک شأن خاصّ وموقع متمیّز فی طاقم الإدارة الربوبیّة.

ونقرأ فی آیة أخری قوله تعالی :

«نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ *عَلی قَلْبِکَ لِتَکُونَ مِنَ الْمُنْذِرِینَ »؛3

فهل هو ملکٌ واحد یوصف تارة بالقدس وأخری بالأمین ؟

إنّ هذا الأمر یحتاج إلی تحقیق أوسع.

وفی کتاب «بصائر الدرجات»، بابان عُقِدا فی هذا الشأن، جاء فیهما بعض الأحادیث الواردة فی هذا المعنی. ومن ذلک مارواه عن جابر قال:

سألت الإمام الباقر علیه السّلام عن «العلم» فقال:

«یا جابر، إنّ فی الأنبیاء والأوصیاء خمسة أرواح: روح القدس وروح
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الإیمان وروح الحیاة وروح القدرة وروح الشهوة. فروح القدس - یا جابر - علِّمنا ما تحت العرش إلی ما تحت الثری...»؛(1)

وظاهر هذه الروایة هو إنَّ «روح القدس» إسم روحٍ من أرواح الأنبیاء أو الأوصیاء.

وفی روایة أخری عن الإمام الباقر علیه السّلام قال:

«إنَّ الأوصیاء محدَّثون، یحدّثهم روح القدس ولا یرونه، وکان علی علیه السّلام یعرض علی روح القدس ما یُسئل عنه، فیوجس فی نفسه أن قد أصبت بالجواب فیخبر، فیکون کما قال».(2)

وروی سماعة بن مهران قال: سمعت الإمام الصّادق علیه السّلام یقول:

«إن الروح خلق أعظم من جبرئیل ومیکائیل، کان مع رسول اللّه صلی اللّه علیه وآله یسدّده ویرشده، وهو مع الأئمّة والأوصیاء من بعده»(3)

وظاهر هذه الروایات هو أنَّ «روح القدس» من جنس الملائکة، وأنّ له مقاماً خاصاً ومتمیّزاً.

ومن جهة أخری، یقول تعالی فی القرآن الکریم:

«تَنَزَّلُ الْمَلائِکَةُ وَ الرُّوحُ »4

والظّاهر أنه من عطف الخاصّ علی العام.

ص:130
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ولکن، جاء فی القرآن الکریم ما یتضمّنُ إضافة «الروح» إلی اللّه تعالی ، وهذه الإضافة تارة تکون مع واسطة مثل قوله:

«أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ »1

وتارة تکون الإضافة مباشرة إلی اللّه تعالی ، مثل قوله تعالی :

«فَأَرْسَلْنا إِلَیْها رُوحَنا فَتَمَثَّلَ لَها بَشَراً سَوِیًّا»2

وحینئذ، لابدّ من التحقیق فی إنّ «الروح» فی هاتین الآیتین واحدة أم متعددة ؟ وهل إنَّها نفس «روح القدس» أم لا؟

هذا، وفی الزیارة الجامعة «وأیّدکم بروحه» لا «أیّدکم بروح منه» ولا «أیّدکم بروح القدس» أو «الروح الأمین».

فهذه التعبیرات القرآنیّة المبارکة، تحتاج إلی بحث وتحقیق أکثر فی الموضع المناسب لذلک، وهل إنّ إضافة «الروح» إلی اللّه تعالی أو إلی الضمیر، تؤثر فی المعنی وتجعله مختلفاً أم لا؟

والقدر المسلّم هو إنّ الأئمّة علیهم السّلام مؤیّدون بذلک الملک العظیم المقرّب، وقد صرّحت الروایات بهذا المعنی، کما جاء فی کتاب بصائر الدرجات وکتاب أصول الکافی.(1)

وقد ورد فی نهج البلاغة أنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام قال فی وصفه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

ص:131
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«ولقد قرن اللّه به صلّی اللّه علیه وآله من لدن أن کان فطیماً أعظم ملک من ملائکته، یسلک به طریق المکارم ومحاسن أخلاق العالم لیله ونهاره، ولقد کنت أتّبعه إتّباع الفصیل أثر أمّه، یرفع لی فی کلّ یومٍ من أخلاقه علماً ویأمرنی بالإقتداء به».(1)

وبتعبیر آخر، فإنّ إدارة شؤون رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله ومنذ بدایة حیاته کانت بید هذا الملک، الذی هو من أعظم الملائکة، وهذا لا ینافی إختیاریّة رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، فإنّ حرکاته وسکناته وأفعاله وأقواله الإختیاریّة کانت بتسدید هذا الملک.

مضافاً إلی ما جاء فی الکافی فی ذیل قوله تعالی :

«وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا ما کُنْتَ تَدْرِی مَا الْکِتابُ وَ لاَ الْإِیمانُ »2 : من قوله علیه السّلام:

«خلقٌ من خلق اللّه عزّوجلّ ، أعظم من جبرئیل ومیکائیل، کان مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله یخبره ویسدّده وهو مع الأئمّة من بعده»(2)

فهذه الروایة صریحة فی أنّ ذلک الملک الموکّل بحفظ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وتسدیده، هو نفسه الموکّل بحفظ الأئمّة علیهم السّلام من بعده، وتسدیدهم.

وهذا المقام - وهو وجود روح القدس مع الأئمة المؤید والمسدّد لهم - لم یحصل بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله إلّالأئمة أهل البیت الطاهرین علیهم السّلام.

وسیأتی إن شاء اللّه تفصیل الکلام فی هذا الشأن عندما نبحث فی الولایة وأقسامها.
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وَرَضِیَکُم خُلَفاءَ فی أَرضِهِ 


اشارة

لو تأملنا قلیلاً فی هذه العبارة وتعمّقنا بها، فسنجد أنّها تتضمّن مطالب کثیرة.

إنَّ الخلافة تعنی النیابة والقائم مقامیّة، والإستخلاف إنما یکون لملأ الفراغ الحاصل من غیاب المستخلِفْ ، بالمستَخلَف.

یقول الراغب الإصفهانی فی معنی «الخلیفة» لغَةً :

«والخلافة: النیابة عن الغیر إمّا لغیبة المنوب عنهُ وإمّا لموته وإمّا لعجزه وإمّا لتشریف المستَخلَف...».(1)



الخلافة فی القرآن واللّغة

إنه لمّا خلق اللّه تعالی سیدنا آدم علیه السّلام وأراد أنْ یسکنه الأرض بدلاً عن الجنّ - فقد قیل إنّ الجنّ کانوا یعیشون علی وجه الأرض - عبّر عن هذا المخلوق الجدید ب«الخلیفة».

یقول القرآن الکریم فی هذا الشأن:

«وَ إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَةِ إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَةً قالُوا أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها وَ یَسْفِکُ الدِّماءَ وَ نَحْنُ نُسَبِّحُ بِحَمْدِکَ وَ نُقَدِّسُ لَکَ قالَ إِنِّی أَعْلَمُ ما لا تَعْلَمُونَ »2

ولمّا أغرق اللّه تعالی قوم نوح فی الطوفان، وخُلِیَتْ الأرض من البشر، وصف الذین جاءوا بعد قوم نوح ب«الخلفاء».
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یقول تعالی :

«وَ اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ قَوْمِ نُوحٍ »1

أی: لقد حصل فراغ فی الأرض بعد قوم نوح، فجئتم أنتم لملء الفراغ، ونحن قادرون علیکم کما قدرنا علی قوم نوح.

وفی آیة آخری - وفی معرض بیان أحوال قوم عاد وکیف إنّ اللّه تعالی أهلکهم جمیعاً ولم تبق لهم باقیة - عبّر تعالی عمّن جاء بعدهم بالخلفاء، وأنذرهم عاقبة أمرهم، فقال عزّوجلّ :

«وَ اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ عادٍ وَ بَوَّأَکُمْ فِی الْأَرْضِ »2

وکذا قوله تعالی فی قصّة فرعون:

«وَ جَعَلْناهُمْ خَلائِفَ وَ أَغْرَقْنَا الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا»3

فعبّر القرآن الکریم فی هذه الموارد عن الناس الذین جاءوا بعد أقوامٍ إنقرضوا، بالخلفاء والخلائف.

هذا هو المعنی اللّغوی للخلیفة.

وفی هذه الموارد لایسجّل للخلفاء مدح ولا ذم.


معنی خلافة اللّه

وأمّا فی: «ورضیکم خلفاء فی أرضه» فمن الواضح وجود الفضیلة بل الأفضلیّة، بل هو مقام لا بدانیه مقام، إنّه خلافة اللّه فی أرضه.
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ولابدّ لفهم هذه العبارة من بیان حقیقة الخلافة بصورةٍ عامّة، وذلک: إنّه یعتبر فی خلافة شخصٍ عن آخر، أی قیامه مقامه بعد تعیینهما من ثلاثة امور:

الأوّل: الدلیل علیها من قَبِل المستخلَف.

والثانی: وجود المناسبة بین الخلیفة والمستخلَف.

والثالث: العلم بجهة الخلافة وحدودها.

فنقول: إنّ اللّه تعالی جامع لجمیع الکمالات، ولذا فإنَّ الأئمّة علیهم السّلام لابدَّ أن یکونوا واجدین لکلّ صفات الکمال الإلهی وبحدِّ عالم الإمکان.

کما إنّ هذا الإستخلاف، إنما کان بإرادةٍ وجعلٍ إلهی، والأدلّة علی ذلک لاتحصی .

وأمّا جهتها وحدودها، فهی أنَّ الأئمّة علیهم السّلام یقومون بالأفعال الإلهیّة فی العالم، بحدود الإمکان؛ وهذا مقامٌ عظیم أُعطی للأئمّة علیهم السّلام من قِبَل اللّه تعالی .

وواضح أنّ هذا المقام لم یصل إلی الفعلیّة بنحو کاملٍ فی هذا العالم، فإنّ الأعداء منعوا بسط ید الأئمّة وحالوا دون نفوذ کلمة خلفاء الرسول علی ما أراده اللّه تعالی ، ولکنّ الوعد الإلهی بفعلیّة هذا الإستخلاف سیتحقق فی زمن الإمام المهدی علیه السّلام إن شاء اللّه، وإلیه یشیر قوله تعالی :

«وَعَدَ اللّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ فِی الْأَرْضِ کَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ لَیُمَکِّنَنَّ لَهُمْ دِینَهُمُ الَّذِی ارْتَضی لَهُمْ وَ لَیُبَدِّلَنَّهُمْ مِنْ بَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْناً...»1
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ولمعرفة التفاصیل راجعوا وتأملوا الروایات التی أوردها الکلینی فی الکافی تحت عنوان: «باب أنَّ الأئمّة خلفاء اللّه»(1)

ولم یصل هذا الإستخلاف إلی حدِّ الفعلیّة عند الأنبیاء إلّا فی زمن النبی داود علیه السّلام. قال تعالی :

«یا داوُدُ إِنّا جَعَلْناکَ خَلِیفَةً فِی الْأَرْضِ فَاحْکُمْ بَیْنَ النّاسِ بِالْحَقِّ »2

وبالتأمل فی الآیة یظهر لنا أنَّ هذه الخلافة الممنوحة لداود علیه السّلام:

1 - کانت من قِبَل اللّه تعالی بجعلٍ منه.

2 - إنَّها خلافة اللّه.

3 - إنَّها مطلقة وغیر مقیّدة بجهة خاصّة وحیثیّة معیَّنة.

4 - بعد أن تقرّرت الخلافة، فُرِّع علیها:

«فَاحْکُمْ بَیْنَ النّاسِ بِالْحَقِّ »

وبحثُنا فی هذه المرحلة، هو فی ثبوت أصل هذاالمقام للأئمّة علیهم الصّلاة والسّلام.

إنّ خلافة الأئمّة علیهم السّلام هی بجعل اللّه تعالی لا غیره. وحتّی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله لم یکن له دور فی خلافتهم، سوی التبلیغ إلی الاُمّة وإنما هو تنصیب وجعلٌ إلهی.

وهنا لابدّ من بیان مطلبین:

الأول: لیس من حقِّ الناس التدخّل فی تعیین الخلیفة ونصبه.
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الثانی: قد ورد فی بعض الکتب إنَّ الخلافة صارت موروثة وإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله قد جعلها فی أولاده !!!

کلّا، إنَّ القضیّة لیست بید النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله وسلّم.

ومن جهة أخری، فإنّ الخلافة خلافة اللّه عزّوجلّ والتی هی بمعنی القائم مقامیّة؛ فالأئمّة علیهم السّلام هم خلفاء اللّه تعالی بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم.

فاللّه عزّوجلّ لیس جسماً، ولا سنخیّة بین الذات الإلهیّة المقدسّة ومخلوقاته علی الإطلاق؛ فلا یمکن أن یحکمهم جلَّ وعلا بشکل مباشر، ولذا، فإنّه قال لداود: «إِنّا جَعَلْناکَ خَلِیفَةً فِی الْأَرْضِ فَاحْکُمْ بَیْنَ النّاسِ بِالْحَقِّ ».

وفی مباحثنا الکلامیّة، إستفدنا من هذه الآیة بأنَّ الخلافة غیر الحکومة - وأنَّ من الخطأ أن یتصوّر البعض بأنَّ الخلافة والحکومة مترادفان !! لأنّ الحکومة إنّما هی شأن من شئون الخلافة، فقد یکون الخلیفة بلا حکومة، وقد یسجن الخلیفة لسنوات عدیدة، وقد یغیب عن أعین الناس قروناً.

فالحکومة الحقّة فی الأرض، هی للخلیفة الحقّ ، المنصوب من قبل اللّه تعالی لهدایة الخلق.

وبعبارة أخری، لو کان اللّه تعالی جسماً - تعالی اللّه عن ذلک - وأراد أن یحکم فی الأرض عملیّاً، لفعل ذلک. ولکنْ ، لأنّه لیس بجسم، ولأن الأرض بحاجة إلی حاکم یحکمها، جعل هذا المقام علی عهدة أشخاص توفّرت فیهم الأهلیّة للإستخلاف الإلهی، لیقوموا بالأمر نیابة عنه تعالی .

وهذا المعنی أو ما یقاربه جاء فی إحدی فقرات إستئذان دخول المشاهد 
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الطّاهرة والعتبات المقدسة، فسواء کان هذا المتن معتبراً من حیث السند أم لم یکن کذلک، فإنّ الدلائل علی حقیّة مضمونه کثیرة، فقد جاء فیه:

«اللّهم إنّ هذه بقعةٌ طهّرتها وعَقوَةٌ شرّفتها ومعالم زکّیتها، حیث أظهرت فیها أدلَّة التوحید وأشباح العرشِ المجید الّذین إصطفیتهم ملوکاً لحفظ النّظام واخترتهم رؤساء لجمیع الأنام، وبعثتهم لقیام القسط فی إبتداء الوجود إلی یوم القیامة. ثمّ مننت علیهم باستنابة أنبیائک لحفظ شرائعک وأحکامک، فأکملت باستخلافهم رسالة المنذرین کما أوجبتَ ریاستهم فی فطر المکلّفین، فسبحانک من إلهٍ ما أرأفک ولا إله إلّا أنت من ملک ما أعدلک»

فالمراد من «أشباح» العرش المجید، هو الأئمّة علیهم السّلام. والمراد من «الملوک» هو الحکّام المعنیّون بحفظ النظام. فهذا هو مقتضی العدل الإلهی، فإنه لمّا تعالی عزّوجلّ عن الجسمیّة واستحال تصدّیه بنفسه للحکم، لزم أن یجعل أحداً یکون خلیفةً له لیقوم بذلک.

ونقرأ فی إدامة الاستئذان:

«حیث طابق صُنعُک ما فطرت علیه العقول ووافق حکمُک ما قرَّرتهُ فی المعقول والمنقول، فلک الحمد علی تقدیرک الحسن الجمیل، ولک الشکر علی قضائک المعلّل بأکملِ التعلیل. فسبحان من لا یسئلُ عن فعله ولا ینازع فی أمره، وسبحان من کتب علی نفسه الرحمة قبل ابتداء خلقه»

وکلّ هذه المعانی ثابتة بالبرهان.

ثم نقرأ بعد ذلک:

«والحَمدُ للّه الّذی منَّ عَلَینَا بِحُکام یَقومونَ مقامَه لَو کانَ حاضراَ فی المَکان»
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فلو کان اللّه تعالی جسماً، فماذا کان یفعل ؟

کان سیجلس علی عرش الحکم والرئاسة ویُدیرُ امور العباد والموجودات والمخلوقات بنفسه مباشرةً ؛ ولمّا کان هذا مستحیلاً، لأنه تعالی عن الجسمیّة، کان لابدَّ من تنصیب أحدٍ فی مقامه.

ثم نقرأ بعد ذلک:

«ولا إله إلّا اللّه الّذی شَرَّفنا بأوصیاءَ یحفظون الشرایع فی کلِّ الأزمان، واللّه أکبر الذی أظهرهم لنا بمعجزاتٍ یعجز عنها الثقلان، ولا حول ولا قوّة إلّا باللّه العلی العظیم الذی أجرانا علی عوائده الجمیلة فی الأمم السّالفین.

اللهم فلک الحمد والثناء العلی کما وجب لوجهک البقاءُ السرمدی وکما جعلت نبیّنا خیر النبیّین وملوکنا أفضل المخلوقین وإخترتهم علی علمٍ علی العالمین، وفّقنا للسّعی إلی أبوابهم العامرة إلی یوم الدین، وإجعل أرواحنا تحِنُّ إلی مَوطنِ أقدامهم ونفوسنا تهوی النّظر إلی مجالسهم وعرصاتهم حتّی کأنّنا نخاطبهم فی حضور أشخاصهم.

فصلّی اللّه علیهم من سادةٍ غائبین ومن سلالةِ طاهرین ومن أئمّة معصومین.

اللهم فأذن لی بدخول هذه العرصات التی إستعبدت بزیارتها أهل الأرضین والسماوات، وأرسل دُموعنا بخشوع المهابة وذَلِّل جوارحنا بذُلِّ العبودیّةِ وفرض الطاعة، حتّی نقرَّ بما یجب لهم من الأوصاف ونعترف بأنّهم شفعاء الخلائق إذا نصب الموازین فی یوم الأعراف، والحمد للّه وسلامٌ علی عباده الّذین إصطفی محمّدٍ وآله الطاهرین»(1)
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1- (1) بحار الأنوار 99 / 115 و116. 





ما هو الرضا؟

ثمَّ ما معنی کلمة الرّضا؟

الرضا: ضدُّ السّخط،(1) کما أنّ الرحمة ضدُّ الغضب.

فاللّه عزّوجلّ قد رضی بأنْ یکون الأئمّة الأطهار علیهم السّلام خلفاءه فی الأرض. أی: إنّه تعالی إختارهم لهذه المهمّة، ولا یوجد أی درجة من السّخط علیهم وعلی مقامهم، ولن یوجد.

وبعبارة أخری، إنّ اللّه تعالی کان قد رضی من بدایة الأمر علی استخلاف الأئمّة علی الأرض، ولم یکن فی هذا الأمر أی سخط، ولم یصدر عنهم ما یوجب السّخط بتاتاً.

ویلزم القول هنا، إنَّ الإرتضاء هو الاختیار، بفارق واحد بین الکلمتین، وهو: إنّ الإرتضاء هو اختیار مقترن بعدم السّخط مطلقاً، أی لم یصدر من المختار - بمعنی إسم المفعول - ما یوجب سخط المختار - بمعنی اسم الفاعل - أبداً.

ومن هنا یقول الراغب الإصفهانی فی کتابه المفردات فی غریب القرآن:

«رضا اللّه عن العبد هو أن یراهُ مؤتمراً لأمره ومنتهیاً عن نهیه»(2)

فالعبد المرتضی هو العبد الذی توافق حرکاته وسکناته، أقواله وأفعاله، إرتکابه واجتنابه وکلُّ شؤونه، رضا المولی، فلا یأتی بما یوجب سخطه.
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وَحُجَجَاً علی بَریَّتِهِ 


ما معنی الحجّة ؟

وإنَّ مفهوم «الحجّة» فی اللّغة - خاصّة لغة القرآن الکریم - دقیق وظریف. قال الراغب الإصفهانی:

«والحجّة: الدلالة المبیّنة للمحجّة، أی المقصد المستقیم والذی یقتضی صحة أحد النقیضین».(1)

إذن، فالحجّة هی الدّلالة علی الطریق المستقیم بنحو واضح وبلا شبهة، فعلاً أو ترکاً.

وقد وردت هذه الکلمة مراراً فی القرآن الکریم. یقول تعالی :

«قُلْ فَلِلّهِ الْحُجَّةُ الْبالِغَةُ »2

وفی آیة أخری:

«لِئَلاّ یَکُونَ لِلنّاسِ عَلَی اللّهِ حُجَّةٌ بَعْدَ الرُّسُلِ »3

فاللّه سبحانه وتعالی جعل الأئمّة علیهم السّلام دلیلاً قاطعاً، ورضیهم أن یبیّنوا الطریق المستقیم نحوه بعد رُسُله.



معنی البَریَّة

وقال الراغب الإصفهانی فی مصطلح البریّة:
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن: 107. 




«البَریَّة: الخلق»(1)

ومن الواضح، إنَّ مطلق الخلق لیس هو المراد من هذه الکلمة، وإنّما الخلق الذی یحتّج علیه والمحتاج إلی الحجّة.

و«البریّة» یمکن أن تتصف بالفضائل، کما یمکن اتصافها بالرذائل.

یقول تعالی :

«أُولئِکَ هُمْ خَیْرُ الْبَرِیَّةِ »2

وفی آیة أخری یقول عزّوجلّ :

«أُولئِکَ هُمْ شَرُّ الْبَرِیَّةِ »3

فهذه الکلمة - إذن - مطلقةٌ من جهة، ومقیّدة من جهة أخری.

وعلیه، فإنّ اللّه تعالی إختار الأئمّة علیهم السّلام وجعلهم حججاً بینَه وبین خلقه، صالحهم وغیر صالحهِمْ ، لیهتدی بهم من یحتاج إلی دلیل للهدایة، ولتتمیم الحجّة علی الجمیع.

إنَّ اللّه تعالی خلق الخلائق، وهذا الخلق لم یکن عبثاً - حاشا للّه- وإنَّما کان لهدف وغایة، وهی الکمال الذی ینبغی علی کلّ أفراد البشر طیّ طریقه للوصول إلی الغایة.

وهذا الطریق الذی ینبغی علی الجمیع سلوکه، هو الذی عُبِّرَ عنه ب «الصراط المستقیم». فعلی الإنسان أن یخطو الخطوات اللّازمة فی هذا الطریق لیصل إلی المقصد، ولا شک فی حاجة الإنسان إلی دلیل ومرشد فی سیرِهِ هذا، وذلک:
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن: 45. 




أولاً: لکی لا یشتبه فی تعیین الطریق.

ثانیاً: حتّی علی فرض عدم إنحرافه عن الطریق المستقیم، لکنّه قد یواجه بعض العقبات والمعوّقات فی طیّه لهذا الطریق، فیحتاج إلی الإرشاد للنجاة.

فالإنسان - إذن - یحتاج إلی الدلیل فی أصل حرکته وسیره وبدایة مسیره، کما ویحتاج إلی هذا الدلیل فی استمراریّة الحرکة.

وبعبارة أخری، إنّ هذه الحرکة تحتاج إلی الدلیل والمرشد، حدوثاً وبقاءاً.

ومن هنا، قرأنا فی الفقرات السّابقة «والأدلّاء علی مرضاة اللّه».

والأئمّة المعصومون علیهم السّلام هم الهداة إلی صراط اللّه، فی أصل سیر العباد وفی دوام حرکتهم، الصراط الذی ینتهی إلی الکمال والقرب الإلهی والرضوان الأکبر، فلقد إختارهم اللّه وجعلهم أدلّاء ولم یختر غیرهم من بین العالمین، وإرتضی دلالتهم للبریّة ولم یرض بغیرهم لأن یکون دلیلاً إلیه، فلیس لنا أن نتّخذ غیرهم أدلّاء علی الطریق الموصل إلی اللّه، لأنّ الأمر لیس بید أحدٍ سواه، و لأن هذا الطریق هو الطریق إلی اللّه، واللّه تعالی هو الذی یعیِّن الدلیل لطریقه.


الکمال المطلوب

وأیضاً، فإنّه لاینال القرب من اللّه وتحصیل رضاه إلّاأهل الکمال، ولایتحقق الکمال الذی هو الغرض من الخلقة إلّالمن بلغ الکمال فی جمیع أبعاد وجوده، لأنّ الکمال فی بُعدٍ دون بعدٍ لیس بالکمال المطلوب المحقّق للغرض المذکور، والإنسان ذو أبعادٍ ثلاثة کما ذکرنا غیرمرّة:

البعد الفکری العقیدی، فإن علی الإنسان أن یبلغ الکمال فی هذا البعد، 
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بأنْ یفکر بشکل صحیح، وأن یتمسک بالمعتقدات الصحیحة الخالیة من الإنحراف، وأن یکون راسخاً فی اصول الدین، فإنّ أحد أبعاد وجود الإنسان، بل أهمّها هو العقیدة.

والبعد الآخر هو الکمال فی الأعمال. والإنسان إنَّما یصل إلی الکمال العملی فیما لو تعبّد بأحکام المولی بنحو کامل، بأنْ یکون عبداً صالحاً، یطیع مولاه فیما یأمر به وینهاه عنه، بل یکون منقاداً لسیّده فی کلّ الأفعال والتروک، انقیاداً تامّاً.

وهذا هو الکمال فیما یتعلّق بالجوارح.

والبعد الثالث فی الکمال، هو البعدُ النفسانی، بأنْ یهذّب نفسه من الصّفات القبیحة ویتحلّی بالأخلاق والآداب الجمیلة الحسنة عند العقل والشرّع.

فقد لا یکون الإنسان من حیث البعد العقائدی، والفکری، منحرفاً، فتفکیره ومعتقده صحیحان، وکذا من حیث البعد العملی یکون ملتزماً بالإمتثال لکلّ الأوامر والنواهی، بل وحتی المکروهات والمستحبات، ولکنّه لم یصل إلی الکمال النفسانی الأخلاقی، کأن یکون بخیلاً أو حسوداً، أو متکبراً، فهو غیر متزیّن بالصّفات الحسنة، وغیر منزّه عن الصّفات السیّئة، فمثل هذا الکمال، کمالٌ ناقص، ولیس هو الهدف من الخلقة.

فالإنسان، إنّما یکون کاملاً فیما لو وصل إلی الکمال بجمیع جهاته، ولذا، فإنَّ علی الإنسان تهذیب وتزکیة نفسه، وتنزیهها عن الصفات القبیحة، وتزیینها بالصّفات الحسنة، ویصحّح عقیدته علی أساس النقل والعقل ویکون مطیعاً لمولاه إطاعةً مطلقة.

وبناءاً علی ذلک، فإنّ من سعی وجاهد فکریّاً وعملیّاً ونفسانیّاً ووصل إلی الکمال من کلّ الجهات، صار إنساناً کاملاً.
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فإذا عرفنا الغرض من الخلقة وعظمته وما یحقق الغرض وأهمیّته، فلابدّ أنْ نعلم أن الهدف له منهج معیّن وطریق خاص، والحرکة فی هذا الطریق تحتاج إلی أدلّاء ومرشدین، ولابدّ أن یکون هؤلاء الأدلّاء فی أعلی مراتب الکمال، لأنّ : «فاقد الشئ لا یعطیه».

وهذا الدلیل، فی کلّ زمان، هو الإمام من أئمة أهل البیت علیهم السلام، ولیست لغیرهم مثل هذه الصلاحیّة والمکانة.

إذن، فنحن فی الجهة الاعتقادیّة، نحتاج إلی دلیل، وعلینا أن نأخذ عقائدنا من الأئمّة علیهم السّلام. وفی البعد العملی والعبادی والأخلاقی، لابدّ أن نتتلْمَذ فی مدرسة أهل البیت علیهم السّلام، وأن نعی کلماتهم وإرشاداتهم، وننفی الصّفات الرذیلة عن أنفسنا، ونحلّیها بالصفات الحسنة، حتّی نصل إلی الکمال الذی هو غایة الخلقة وهدفها.

فاللّه سبحانه وتعالی إختار الأئمّة علیهم السّلام برضاه، وأقرَّهم أدلّاء للناس علی صراطه والغرض الذی من أجله خلقوا: یقول تعالی :

«وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاّ لِیَعْبُدُونِ »1

فالهدف، هو العبادة التی لابدَّ أن تکون عن معرفة وعلم.

فاللّه سبحانه وتعالی خلق الإنسان وأراد منه أن یسیر فی طریق الکمال، وأراد له الوصول إلی قربه، ومن جهة أخری، فإنّ اللّه تعالی یَعلم بأنَّ الإنسان یخطأ ویشتبه فی انتخاب الطریق، وذلک لوجود المحتالین وقطّاع الطرق فی کلّ زمان، وإنّ الإنسان یعجز فی کثیر من الأحیان عن تشخیصهم ومعرفة حبائلهم ومخططاتهم بسهولة.
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وخلاصة الکلام، إنّ العبارة السّابقة: «ورضیکم خلفاء فی أرضه» توضح ضرورة وجود الخلیفة فی الأرض، ثمّ ثبت بالأدلَّة: إنّ هؤلاء الخلفاء هم الأئمّة الأطهار علیهم السّلام.

وفی هذه العبارة: إنَّ الأئمّة علیهم السّلام هم حجج اللّه علی الخلائق المحتاجین إلی الحجّة. إذن، فأصل وجود الحجّة وضرورته أمرٌ مسلَّمٌ وتامّ ، وإنّ الأئمّة علیهم السّلام هم الحجج الآلهیّة علی الناس أجمعین، والدلیل علی ضرورة وجود الحجة والخلیفة فی کلّ زمان عقلاً هو قاعدة اللّطف الثابتة بالکتاب والسنّة أیضاً، وإلّا لزم نقض الغرض أو التکلیف بغیر المقدور.

وبعد، فلو قیل: فلماذا لم یتحقّق الغرض من الخلقة فی أکثر الناس، بل الواقع - کما قال اللّه سبحانه - «وَ قَلِیلٌ مِنْ عِبادِیَ الشَّکُورُ»؟

والجواب واضح جدّاً: لأن تحقّق الغرض کان متقوماً بأمرین:

أحدهما: الطریق الموصل إلی الهدف والمنهج المحقّق له، وذلک هو الشّریعة الغرّاء التی شرّعها اللّه العالم بحقائق الامور الخبیر بما یصلح الإنسان، وهذه الشریعة متکوّنة من المبانی الإعتقادیّة التی یجب علی کلّ مکلّف الإیمان بها، ومن الأحکام الفرعیّة، التی علی کلّ مکلّف أن یطّبقها تطبیقاً کاملاً، لأنها مستندة إلی الحکم والمصالح، ومن الأخلاق والآداب والسّنن.

والثانی: الدلیل علی الطّریق، وهو النبیّ والوصّی من بعده، وقد تحمّل الأئمة بعد رسول اللّه هذه المسئولیّة وقاموا بها بأحسن قیام، فما ادّخروا وسعاً فی تبیین الشریعة وتعلیم الأُمة وتأدیب الناس.

فمن أین جاء الضّلال ؟ ومن أین حدثت المشکلة ؟

إنّ المشکلة هی من طرف الناس، فقد کان علیهم العمل بالشّریعة، والإهتداء 
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بهدی الأئمة المعصومین الأدلّاء علی اللّه، حدوثاً واستمراراً لیتحرکوا فی الطریق المستقیم ویتجنّبوا الإنحراف والتیه، بعیداً عن العقبات والعوائق للوصول إلی الهدف من خلقهم وهو کمالهم، والذی تنحصر فائدته بهم، ولا یضرُّ اللّه تعالی تخلّفهم عن سلوک هذا الطریق، فلو أنّ جمیع الخلق اهتدوا بهدی الأئمة الهداة لما ضلّ أحدٌ، ووصل الکلّ إلی الکمال، ولو تحرکوا بعکس جهة الکمال، فإنّ ذلک لا یضرَّ اللّه شیئاً.


من لم یصل فهو المقصّر

فإذا لم یصل البشر إلی الکمال فضلاً عن أن یقعوا فی الضّلال، فمن هو المقصِّر؟

وإذا سُئل الناس یوم القیامة: لماذا تخلّفتم عن طریق الکمال ؟ لم یکن عندهم عذر یعتذرون به، ولا حجّة یحتجّون بها.

یقول اللّه تعالی فی کتابه الکریم:

«فَلِلّهِ الْحُجَّةُ الْبالِغَةُ »1

وعن مسعدة بن زیاد، فی ذیل هذه الآیة قال:

«سمعت جعفر بن محمد علیهما السلام وقد سئل عن قوله تعالی :

«فَلِلّهِ الْحُجَّةُ الْبالِغَةُ »،

فقال: إنّ اللّه تعالی یقول للعبد یوم القیامة: عبدی أکنت عالماً؟

فإن قال: نعم،

قال له: أفلا عملت بما علمت ؟
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وإنْ قال: کنت جاهلاً،

قال له: ألا تعلّمت حتّی تعمل ؟

فیخصمه، وذلک الحجّة البالغة»(1)

أجل، إنّ اللّه تعالی قد نصب الأوصیاء من بعد الأنبیاء علیهم السّلام أدلّاء علی صراطه وحجة علی عباده، فلیس لأحد من عباده حجّة یوم القیامة یحتج بها.

ومن هنا، فإن العلماء قالوا فی علم الاصول، فی تعریف الحجّة:

«الحجّیة متقومّة بالمنجّزیّة علی تقدیر الموافقة، والمعذریّة علی تقدیر المخالفة للواقع، فإنّ الحجّة بالاعتبار الأوّل حجّة للمولی علی عبده وبالاعتبار الثانی حجّة للعبد علی مولاه»(2)

فلو إنَّ العبد لم یکن له أحدٌ یعلِّمه ویدلُّه علی الطریق الصحیح، ولم یکن له أحدٌ یأخذ بیده فی الأبعاد الثلاثة الآنفة الذکر، فإنه سیأتی یوم القیامة ویحتج علی اللّه تعالی ویقول: یا إلهی ما تقصیری ولم تصلنی الحجّة ؟ ما تقصیری ولم تنصب لی من یدلّنی علی الطریق فأتعلّم منه ؟

لکنّ القرآن الکریم یقول:

«لِئَلاّ یَکُونَ لِلنّاسِ عَلَی اللّهِ حُجَّةٌ بَعْدَ الرُّسُلِ »3

وبناءاً علی هذا البیان، فکلُّ إنسانٍ لم یصل إلی الکمال فی هذا العالم، ویأتی یوم القیامة مسودّ الوجه، فإنّه هو المقصِّر وحده، لأنَّ اللّه تعالی قد أقام له الحجّة عن طریق إرسال الأنبیاء وتعیین الأوصیاء.

ص:148





1- (1) الأمالی، الشیخ المفید: 227 - 228، الحدیث 6؛ بحار الأنوار 2 / 29، الحدیث10. 

2- (2) نهایة الدرایة فی شرح الکفایة 2 / 298. 





نقاط مهمّة

وبعد توضیح هذا الأمر وإثبات تمامیّته کبرویّاً، نقول:

إنّ خلفاء اللّه وحُجَجه بعد أنبیائه هم الأئمّة الأطهار من أهل بیت رسول اللّه وخاتم النبیین محمد علیهم السّلام، وهنا یلزم التنبیه إلی عدّة نقاط:

النقطة الاولی:

لمّا کان للأئمّة علیهم السّلام هذا الشأن والمقام من عند اللّه تعالی ، کان لابدَّ من عصمتهم، وذلک لأنّ غیر المعصوم لا یصلح للحجیّة.

أفهل یمکن لغیر المعصوم الذی یخطأ أو یُحتمل فی حقِّه الإشتباه، أن یکون دلیلاً ومرشداً نحو الکمال ؟!

من هنا، کان التمسّک والاستدلال بکلام غیر المعصومین للوصول إلی الکمال، وجعلهم وسائط لطی طریقه والاستعانة بهم لإزالة العقبات، باطلاً.

اللهم إلّا أن یکون غیر المعصوم هذا قد أخذ عن المعصوم، وتربّی فی مدرسته.

النقطة الثانیة:

إنَّ الأئمّة علیهم السّلام، لهم مثل هذا الشأن فی کلِّ أحوالهم، سواء کانت مقالید الحکم بأیدیهم أم لم تکن کذلک، لأنَّ «الخلافة» و «الحجیّة» لیست مشروطة ببسط الید ونفوذ الکلمة.

فالأئمّة علیهم السّلام کانوا فی کلِّ الأحوال أدلّاء ومرشدین للامّة إلی الصّراط المستقیم.

نعم، لو کانت أیدیهم مبسوطة، وکانوا یحکمون الامّة عملیّاً، لکانت الهدایة والدلالة للأمّة قد اجریت بشکل أشمل وأوسع عملیّاً.
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النقطة الثالثة:

إنَّ الإمام صاحب العصر والزمان علیه السّلام، هو حجّة اللّه حتّی فی زمن غیبته. لأنَّ اللّه تعالی خَلَقَهُ ونصبهُ دلیلاً علی صراطه. فلو ضللتُ الطریق فی زمن الغیبة، فأنا المقصِّر، کما إنَّ الامّة هی المقصِّرة فی أصل غیبته علیه السّلام.


وَأنصارَاً لِدِینِهِ 

لقد کان الأئمّة علیهم السّلام وعلی طول خط التاریخ، الحافظین والناصرین لدین اللّه تعالی .

والدین، کما قلنا مراراً، مرکبٌ من الاصول، الفروع، والأخلاقیّات، والأئمّة علیهم السّلام نصروا هذا الدین بکلّ أبعاده.

ومن جهة أخری، فإن «النصرة» لها مصادیق مختلفةٌ کذلک، فتعلیم الآخرین، ودلالتهم علی الدین، وحفظ الدین من الإنحراف، کلّها أبعاد للنصرة.

کما إنّ «التحریف» أیضاً له أنواع، فهو تارة: بإدخال الزیادة علی الدین، واخری: بإنقاص شئٍ من الدین، وثالثة: بتحریفه بالتفسیر بالرأی، ورابعة: بتحریفه معنویّاً. وخامسةً : بإثارة الشبهات والتشکیکات.

فالأئمّة علیهم السّلام، دافعوا عن الدین الإسلامی فی کلِّ هذه المیادین، وحفظوه، وتحمّلوا أنواع المشقَّة والبلاء فی سبیل اللّه، حتّی استشهدوا فی نهایة حیاتهم من أجل الدین.

ومن ثَمَّ یقول الإمام الصّادق علیه السّلام:

«قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: یحمل هذا الدین فی کلّ قرنٍ عدول، 
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ینفون عنه تأویل المبطلین وتحریف الغالین وإنتحال الجاهلین، کما ینفی الکیر خبث الحدید»(1)

وفی روایة أخری یقول علیه السّلام:

«إنّ اللّه تبارک وتعالی لم یدع الأرض إلّا وفیها عالم یعلم الزیادة والنقصان، فإذا زاد المؤمنون شیئاً ردّهم، وإذا نقصوا شیئاً أکمله لهم، ولولا ذلک لالتبست علی المؤمنین أمورهم»(2)

وفی حیاة الأئمّة الأطهار علیهم السّلام محطّات تعرّض لها الدین إلی أخطار کبیرة، لم یسلم منها الإسلام والمسلمون إلّا ببرکة وجود الأئمّة علیهم السّلام، نظیر قضایا أمیر المؤمنین علیه السّلام فی المدینة والکوفة، وقضیّة الاستسقاء فی زمن الإمام الحسن العسکری علیه السّلام فی سامراء؛(3) وقضیّة الرّمانة فی البحرین.(4)

فمن الواضح جدّاً، إنَّ نصرة الدین تحتاج إلی قدرة علمیّة ومددٍ غیبی کما سیأتی بیانه.


وَحَفَظَةً لِسِرِّهِ 

قد تقدّم إنّ اللّه تعالی قد جعل الأئمّة الأطهار علیهم السّلام حججاً له علی الامّة وأدلّاء لها علی الطریق إلیه، ولذا، فإنّه عزّوجلّ أیّدهم وحفظهم وأمدّهم
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1- (1) وسائل الشیعة 18 / 109، الحدیث 43. 

2- (2) کمال الدین: 203، الحدیث 11. 
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بالإمدادات الغیبیّة، ولعلّ هذه العبارة، إشارة إلی هذا المعنی، فإنّ أحد الإحتمالات فی معنی کلمة «سرّ» خصوص «الإسم الأعظم»، ولذا کان الأئمّة علیهم السّلام یستمدّون منه القوّة فی الأوقات اللّازمة.


وخَزَنَةً لِعِلمِهِ 

والحقّ ، أنّ الأئمّة علیهم السّلام یجب أن یکونوا کذلک، لأنَّ الحجّة والدّلیل للأمّة علی الصراط المستقیم، یحتاج إلی علمٍ جمٍّ ، العلم بکلّ ما له دخالة فی هذه الدلالة والحجّیّة.

والأئمّة علیهم السّلام، لیسوا فقط علماء، بل هم خازنون لعلم اللّه، وقد مرّ بنا توضیح ذلک فی شرحنا عبارة «خزّان العلم».


وَمُستَودَعاً لِحِکمَتِهِ 

إنَّ الأئمّة علیهم السّلام لابدّ أن یکونوا کذلک، فمن کان حجّةً للّه تعالی علی خلقه، ودلیلاً لهم علی الصراط المستقیم، لابدّ أن تتوفّر فیه حکمةٌ تتناسب مع مقام الإحتجاج والدّلالة، لیفعل و یقول ما یقتضی الحکمة ویطابقها.


وَتَراجُمَةً لِوَحیِهِ 

التراجمة: جمع «ترجمان»، وفی اللغة، تعنی: المبیّن والمفسّر.

قال فی مجمع البحرین:
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«تراجمة وحیک، جمع ترجمان، وهو المترجم المفسّر للّسان، یقال: ترجم فلان کلامه: بیّنه وأوضحه... واسم الفاعل: ترجمان».(1)

وما یقال فی العرف للنقل من لغة إلی لغة: ترجمة، فإنَّما هو بلحاظ إنّ هذا بنفسه نوع من أنواع التفسیر.

ولعلّ العنوان الجامع لمعناها هو: المبیِّن.

والمراد من جملة «تراجمة لوحیه» هو أنّ الأئمّة الأطهار علیهم السّلام هم المبینون والمبلّغون لوحی اللّه تعالی .

إنه قد یتحدّث الشخص فلا یقدر علی إسماع الآخرین صوته، فیأتی ثانٍ ویُعلم الآخرین بمؤدی کلام الأول بصوت عال، فیقال للثانی: ترجمان.

کما هو حال الشخص الذی یقف إلی جنب إمام الجماعة رافعاً صوته بالتکبیر حال حرکات الصّلاة. فکأنّه یرفع صوت إمام الجماعة ویوصله للمأمومین.

فحکم الأئمّة علیهم السّلام فی إیصال الوحی، هو حکم هذا «المکبِّر» أو هو بحکم مکبّرات الصوت فی زماننا.

وبتعبیر أحد أساتذتنا الکرام رحمه اللّه: إنّ حلقوم الإمام علیه السّلام هو المکبِّر لوحی اللّه المسمع له، وإنّ کلام اللّه تعالی یخرج من حلقوم ولسان الإمام علیه السّلام إلی أسماع العالمین.

ومن هنا، ورد فی بعض الروایات: «نحن لسان اللّه».(2)
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وَأرکانَاً لِتَوحیدِه


اشارة

و «الأرکان» جمع «رُکن»، وهو العمود الأصلی فی البناء، وقد مرّ بیان ذلک وتوضیحه فی شرح عبارة «أرکان البلاد».

ویمکن شرح هذه الجملة علی وجهین:

الوجه الأول: هو إنّ معرفة اللّه تعالی قائمة بمعرفة الأئمّة علیهم السّلام، والإیمان والإقرار بإمامتهم.

الوجه الثانی: إنّ الأئمة هم الذین بیّنوا آیات معرفة اللّه ودلائل توحیده، فلولاهم لما عُرف اللّه ولولاهم لَما عُبد اللّه.

والوجهان، مستفادان من الروایات، وقد أوردنا آنفاً وبمناسبات متعدّدة طرفاً منها، وسنذکر هنا عدّة روایات فی هذا الشأن، ولکن قبل ذلک نذکّر بروایتین عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:



من الروایات الّتی تعتبر الأئمّة أرکاناً

فلقد ورد فی کتب الشیعة والسنّة کتابة إسم أمیر المؤمنین علیه السّلام إلی جنب الشهادتین علی ساق عرش اللّه سبحانه وتعالی، ومن ذلک قوله صلّی اللّه علیه وآله وهو یخبر عن معراجه:

«لمّا اسری بی إلی السّماء، إذا علی العرش مکتوب: لا إله إلّا اللّه محمّد رسول اللّه أیّدته بعلی»(1)
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1- (1) الدرّ المنثور 4 / 153؛ الخصائص الکبری 1 / 7؛ الریاض النضرة 2 / 227؛ الشفا بتعریف حقوق المصطفی: 138؛ المناقب، ابن المغازلی: 39. 




دلّ هذا الحدیث علی أنّ قوائم العرش وأرکان توحید اللّه وأسس شریعته ثلاثة: الإیمان بتوحید اللّه، ورسالة النبی، وولایة علی

ومن أروع الروایات فی الباب، ما أورده الشیخ الصدوق بثلاث أو أربع وسائط عن الإمام الجواد علیه السّلام عن آبائه عن سیّد الشهداء أبی عبد اللّه الحسین علیه السّلام قال:

«دخلت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وعنده ابی بن کعب، فقال لی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: مرحباً بک یا أبا عبد اللّه ! یا زین السماوات والأرضین.

قال له ابی: وکیف یکون - یا رسول اللّه - زین السماوات والأرضین أحد غیرک ؟

قال: یا ابی، والّذی بعثنی بالحق نبیّاً، إنّ الحسین بن علی فی السماء أکبر منه فی الأرض، وإنّه لمکتوب عن یمین عرش اللّه عزّوجلّ : مصباح هدیً وسفینة نجاة...».(1)


الإقرار بوحدانیّة اللّه بالإقرار بولایة الأئمّة

ثم إنَّ الإقرار بوحدانیّة اللّه تعالی مبتنٍ علی الإقرار بولایة الأئمّة علیهم السّلام، والروایات فی ذلک کثیرة، نکتفی بنقل روایة «سلسلة الذهب» المعروفة،
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1- (1) عیون أخبار الرضا علیه السّلام 2 / 62، الحدیث 29؛ کمال الدین: 265، الحدیث 11؛ بحار الأنوار36 / 204و205 و91 / 184. 




وهی من کلام الإمام الرّضا علیه السّلام قاله تلبیة لطلب کبار علماء نیشابور، وقد جاء فیها:

«حدَّثنی أبی موسی بن جعفر الکاظم، قال: حدّثنی أبی جعفر بن محمّد الصادق، قال: حدّثنی أبی محمّد بن علی الباقر: قال حدّثنی أبی علی بن الحسین زین العابدین، قال: حدّثنی أبی الحسین بن علی بن أبی طالب شهید أرض کربلاء، قال: حدّثنی أبی أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب شهید أرض کوفة، قال:

حدّثنی أخی وابن عمّی محمّد رسول اللّه، قال: حدّثنی جبرئیل، قال سمعت ربّ العزّة سبحانه وتعالی یقول: کلمة لا إله إلّا اللّه حصنی، فمن قالها دخل حصنی، ومن دخل حصنی أمن من عذابی».(1)

ثمّ قال علیه السّلام:

«بشروطها، وأنا من شروطها».(2)

هذا، وقد جاء هذا المعنی فی روایات العامّة أیضاً، کالحدیث الذی رووه بأسانیدهم عن النبی الأکرم محمد صلّی اللّه علیه وآله، إنّه قال:

«لو أنّ عبداً عبَد اللّه بین الرّکن والمقام ألف عامٍ ثمّ ألف عام ولم یقل بمحبّتنا أهل البیت، لأکبّه اللّه علی منخره فی النار».(3)
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لولا الأئمّة لم یُعرف اللّه ولم یُعبد

ومن جملة الروایات الواردة فی هذا المعنی، إنّه علیه السّلام قال:

«لولانا ما عُرف اللّه».(1)

وفی روایة أخری، قال:

«لولانا ما عُبد اللّه».(2)


وَشُّهَداءَ عَلی خَلقِهِ 

کلمة «شهداء»: جمع «شاهد». یقول الراغب الإصفهانی:

«الشهود والشهادة: الحضور مع المشاهدة إمّا بالبصر أو بالبصیرة».(3)

وکلمة «الخلق» فی هذه العبارة مطلقة، وهم الأعم من المؤمنین وغیرالمؤمنین، وکذلک مورد الشهادة، فإنه أعمّ من النیّات والأعمال.

وبناءاً علی هذا، فإنّ اللّه تعالی قد رضی بالأئمّة علیهم السّلام شهداء علی أعمال ونیّات کلّ الخلائق.

ذلک، لأنّ اللّه تعالی عندما رضیهم «حججاً علی بریّته»، کان لابدّ من إحاطتهم بکلّ شؤون «البریّة» - أی الخلق الذین تقام علیهم الحجّة فی مقام الإحتجاج - وإلّا لزم نقض الغرض، أو الخُلف.
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1- (1) بصائر الدرجات: 125، الحدیث 9؛ بحار الأنوار 26 / 107، الحدیث 10. 

2- (2) الکافی 1 / 193، الحدیث 6؛ التوحید، الشیخ الصدوق: 152، الحدیث 9؛ بحار الأنوار 26 / 260، الحدیث 38. 

3- (3) المفردات فی غریب القرآن: 267. 




هذا من جهة البرهان العقلی.

وأمّا من جهة الدلیل القرآنی، فإنّ «وشهداء علی خلقه» إشارة إلی قوله تعالی فی القرآن المجید:

«وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّةً وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النّاسِ ...»1

فقد جاء عن أمیر المؤمنین علیه السّلام فی تفسیر هذه الآیة:

«نحن الامّة الوسطی، ونحن شهداء اللّه علی خلقه وحججه فی أرضه...»(1)

والروایات فی هذا الباب، علی عدّة أقسام:

1. روایات «نحن عین اللّه».(2)

2. روایات «نحن شهداء اللّه فی خلقه».

ففی روایة یقول علیه السّلام:

«یابن أبی یعفور ! إنَّ اللّه تبارک وتعالی واحد متوحّد بالوحدانیّة، متفرّد بأمره، فخلق خلقاً ففرّدهم لذلک الأمر فنحن هم.

یابن أبی یعفور ! فنحن حجج اللّه فی عباده وشهداؤه فی خلقه واُمناؤه وخزّانه علی علمه والدّاعون إلی سبیله والقائمون بذلک، فمن أطاعنا فقد أطاع اللّه».(3)

3. روایات واردة فی اصول الکافی: باب «إنّ الأئمّة شهداء اللّه».(4)
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1- (2) الکافی 1 / 190، الحدیث 2؛ بحار الأنوار 16 / 357، الحدیث 48. 

2- (3) بصائر الدرجات: 61، الباب الثانی من الجزء الثانی. 

3- (4) بصائر الدرجات: 81، الحدیث 4؛ بحار الأنوار 26 / 247، الحدیث 15. 

4- (5) الکافی 1 / 190 و191، الأحادیث 1 - 5. 




4. روایات واردة فی عرض الأعمال علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم والأئمّة الأطهار علیهم السّلام، وقد عقد فی أصول الکافی باباً فی هذا العنوان.(1)

5. روایات إخبار الأئمّة علیهم السّلام بنوایا الأشخاص والوقائع الخاصّة بهم، وهی کثیرة.(2)

فإذا ما وقع السؤال عن کیفیّة هذا الحضور والإحاطة، یکفی أن نعرف أنّ الإمام له نفس قدسیّة وهو مؤیّد ب «روح القدس» کما ما بیَّناه سابقا، وهو ما أشارت إلیه بعض الروایات، منها قوله علیه السّلام:

«إنّ الإمام مؤیَّد بروح القدس، وبینه وبین اللّه عمود من نور یری فیه أعمال العباد».(3)

بل، قد جاء فی بعض الروایات:

«ما من شئ ولا من آدمی ولا إنسی ولا جنّی ولا ملک فی السماوات إلّا ونحن الحجج علیهم، وما خلق اللّه خلقاً إلّا وقد عرض ولایتنا علیه واحتجّ بنا علیه، فمؤمن بنا وکافر وجاحد حتّی السماوات والأرض والجبال».(4)

فمن هذه الروایة، نستفید أنّ الأمر أعظم بکثیر مما ذکرنا. واللّه العالم.

هذا، ونُنَوِّه هنا إلی أنّ هذا البحث سیأتی أیضاً فی شرحنا لعبارة: «وشهداء دار الفناء».
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1- (1) الکافی 1 / 219 و 220، الأحادیث 1 - 6. 

2- (2) بصائر الدرجات: 242 - 250. 

3- (3) عیون أخبار الرضا علیه السّلام: 2 / 193، الحدیث 2؛ الخصال: 528، الحدیث 2؛ بحار الأنوار 25 / 117، الحدیث 2. 

4- (4) السرائر 3 / 575 و576؛ بحار الأنوار 27 / 46، الحدیث 7. 





وَأعلَاماً لِعِبادِهِ 

والأعلام: جمع «عَلَم» بمعنی: العلامة والأثر.

قال الراغب الإصفهانی فی المفردات:

«العَلَم: الأثر الذی یُعلم به الشئ، کعَلم الطریق وعلم الجیش، وسمّی الجبل علماً لذلک، وجمعه أعلام...».(1)

وجاء فی القرآن المجید:

«وَ عَلاماتٍ وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ »2

وفی اصول الکافی، بابٌ بعنوان «باب أنَّ الأئمّة هم العلامات»(2)

وبناءاً علی هذا، فإنّ الأئمّة علیهم السّلام هم الأعلام الهادیة للخلق إلی معرفة اللّه وطاعته وعبادته.

وهذا المعنی برهانی أیضاً، فإنّ مقتضی عدل اللّه ولطفه بالعباد أن یُقیم الأعلام فی هذا العالم لهدایة العباد، وتصحیح سیرهم وحرکتهم نحو الکمال، کما مرَّ بنا فی شرح عبارة «أعلام التقی».

ولذا، یقول علیه السّلام:

«الإمام عَلَم فیما بین اللّه عزّوجلّ وبین خلقه، فمن عرفه کان مؤمناً ومن أنکره کان کافراً».(3)
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن: 344. 

2- (3) الکافی 1 / 206 و 207، الأحادیث 1 - 3. 

3- (4) کمال الدین: 412، الحدیث 9؛ وسائل الشیعة 28 / 344، الحدیث 18. 




والکعبة أیضاً «عَلَم»، لذا یقول أمیر المؤمنین علیه السّلام فی حقِّ البیت الحرام:

«جعله سبحانه وتعالی للإسلام عَلَماً».(1)

کما ویصدق هذا المعنی علی القرآن المجید، فقد قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

«إنّی تارک فیکم ما إن تمسَّکتم به لن تضلّوا، کتاب اللّه وعترتی أهل بیتی».(2)


وَمَنارَاً فی بِلادِهِ 

لأنّ «المنار» فی لغة العرب، المکان المرتفع الذی توقد النار فیه لیهتدی بها إلی الطرق. وتشبیه الأئمّة علیهم السّلام بالمنار، إنّما هو من حیث إنّهم علیهم السّلام الأدلّاء إلی اللّه بوجوداتهم، وبما یحملون من أنوار العلم، وتعالیمهم.

والمقصود، هو إنَّ الأئمّة فقط، لهم مثل هذه الأهلیّة لهدایة الامّة، بکلّ معانی الکلمة.

هذا، وقد جاءت کلمة «عَلَم» وکلمة «منار» فی سیاق واحد فی بعض الروایات. کما فی قوله علیه السّلام:

«... نحن منارُ الهُدی، ونحن السّابقون، ونحنُ الآخرون، ونحن العلم المرفوع للخلق...».(3)
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1- (1) نهج البلاغة 1 / 27. 

2- (2) بصائر الدرجات: 63، باب 3، الجزء الثانی. 

3- (3) بصائر الدرجات: 83، الحدیث 10؛ کمال الدین: 206، الحدیث 20؛ بحار الأنوار 26 / 248، الحدیث 18. 





وَأَدِلّاءَ عَلی صِراطِهِ 

لأنّ «أدلّاء» جمع «دلیل»، فاللّه تعالی قد رضی الأئمّة علیهم السّلام أدلّاء للخلق فی سیرهم إلی اللّه، لأنّ مثل هذه الدلالة مستعصیة علی غیرهم، بل مستحیلة بالنحو الصحیح والتامّ .

إذن، فهم علیهم السّلام فقط أدلّاء المسلمین علی الطریق الصحیح الموصل إلی اللّه تعالی .


عَصَمَکُمُ اللَّهُ مِنَ الزَّلَلِ وآمَنَکُمْ مِنَ الْفِتَنِ 


وطَهَّرَکُمْ مِنَ الدَّنَسِ وأَذْهَبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ 


الْبَیْتِ وطَهَّرَکُمْ تَطْهِیراً


عصمة الأئمّة

وفی هذه الفقرة من الزیارة الشریفة، تصریح وتنصیص علی عصمة الأئمّة علیهم السّلام، وإشارة إلی خصوص آیة التطهیر المبارکة التی تعتبر من أولی أدلّة العصمة. کما أنّ العصمة هی الملاک للجُمل السّابقة:

«ورَضِیَکُمْ خُلَفَاءَ فِی أَرْضِهِ وحُجَجاً عَلَی بَرِیَّتِهِ وأَنْصَاراً لِدِینِهِ وحَفَظَةً لِسِرِّهِ وخَزَنَةً لِعِلْمِهِ ومُسْتَوْدَعاً لِحِکْمَتِهِ وتَرَاجِمَةً لِوَحْیِهِ وأَرْکَاناً لِتَوْحِیدِهِ وشُهَدَاءَ عَلَی خَلْقِهِ وأَعْلَاماً لِعِبَادِهِ ومَنَاراً فِی بِلَادِهِ وأَدِلَّاءَ عَلَی صِرَاطِهِ »
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ولهذا، فلابدّ من أن یکون الأئمّة علیهم السّلام معصومین، وغیر المعصوم لایکون خلیفةً للّه وحجّة ودلیلاً علیه وخازناً لعلمه وحافظاً لسرّه وناصراً لدینه، وهذا المعنی مبرهن علیه عقلاً.

هذا، ولا یوجد معصومٌ غیر محمد وآل محمد صلوات اللّه وسلامه علیهم فی الإسلام.

ومن هنا، فإنَّ اللّه تعالی قد رضیهم ولم یرض غیرهم، لأنَّ العصمة أمرٌ خفی لا یعلمه إلّا اللّه، ومن ثمَّ قلنا بأنَّ المناصب المذکورة، والمشروطة بالعصمة، إنما تکون بجعل اللّه تعالی وتعیینه، فکلّ تلک المعانی بدأت بکلمة «رضیکم»، وکذلک أصل العصمة الموقوفة علی إرادة اللّه تعالی ، ولذا اسندت إلیه، قال علیه السّلام: «عصمکم اللّه»

ثم إنّه بالتأمّل فی هذه الفقرة من الزیارة، یظهر أنه قد نفی عن الأئمّة علیهم السّلام، أربعة أمور:

1 - «الزلل»، وهو جمع «زلّة»، بمعنی الزیغ بدون قصد،(1) ونفاها بقوله: « عصمکم».

2 - «الفتن»، وهی جمع «فتنة» وهی الحیرة والضلال علی أثر الجهل وقد نفاها بقوله: «آمنکم».(2)

3 - «الدنس»،(3) ونفاها عنهم بقوله: «طهّرکم».

4 - «الرجس»،(4) ونفاها عنهم بقوله: «أذهب».
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1- (1) مجمع البحرین 4 / 519. 

2- (2) المصدر 3 / 361. 

3- (3) المصدر 2 / 59. 

4- (4) المصدر 2 / 148. 




فلاحظوا، إنَّ کلّ هذه المعانی قد حصلت بفعل اللّه تعالی وإرادته فی حقِّ المعصوم علیه السّلام. وحینئذٍ، لابدَّ من التوصّل إلی خصوصیّات کلّ واحدة من هذه الامور الأربعة والفعل الوارد لنفیها.

هذا، وقد بحثنا عن العصمة فی ضمن کتبنا فی الإمامة، وکذلک وضعنا فیها رسالةً مفردةً .

وهذا موجز الکلام عن هذا الموضوع فی عدّة بحوث:

1 - العصمة لغةً .

2 - العصمة إصطلاحاً.

3 - أدلّة العصمة.

ومن جهة أخری، ولأنّ هذه الفقرة من الزیارة تشیر إلی آیة التطهیر، سنبحث باختصار حول الآیة وحدیث الکساء، الوارد فی ذیلها.


العصمة لغةً 

جاء فی لسان العرب:

«عصم: العصمة فی کلام العرب: المنع. وعصمة اللّه عبده: أن یعصمه ممّا یوبقه، عصمه یعصمه عصماً: منعه ووقاه».(1)

فهذا اللغوی أخذ کلمة «عصم» بمعنی «منع».

وأمّا الراغب الإصفهانی فی غریب القرآن، فقد جعل کلمة «عصم» بمعنی «مسک»، قال:
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1- (1) لسان العرب 12 / 403. 




«العصم: الإمساک والاعتصام الاستمساک... وقوله: «وَ لا تُمْسِکُوا بِعِصَمِ الْکَوافِرِ» والعصام ما یُعصم به أی یُشدّ، وعصمة الأنبیاء حفظه إیّاهم...».(1)

ویبدو أنَّ کلمة «مسک» أخصّ من کلمة «منع».

وفی القرآن الکریم، وحکایة عن لسان إبن نوح، قال تعالی :

«قالَ سَآوِی إِلی جَبَلٍ یَعْصِمُنِی مِنَ الْماءِ قالَ لا عاصِمَ الْیَوْمَ مِنْ أَمْرِ اللّهِ إِلاّ مَنْ رَحِمَ »2

فقد تکون کلمة «عصم» فی هذا المورد، بمعنی «منع»، ولکن فی آیة اخری نقرأ:

«وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللّهِ جَمِیعاً وَ لا تَفَرَّقُوا»3

فالکلمة هنا ظاهرة فی «المَسْک» و«التَّمسُّک».

ومن هنا، فإن بعض المفسرین ذکروا حدیث الثقلین فی ذیل هذه الآیة المبارکة. قال الطبرسی فی مجمع البیان:

«وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللّهِ » أی: تمسّکوا به.

وقال الطبرسی رحمه اللّه بعد ذلک: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

«أیّها الناس ! إنّی قد ترکت فیکم حبلین؛ إن أخذتم بهما لن تضلّوا بعدی، أحدهما أکبر من الآخر: کتاب اللّه، حبل ممدود من السماء إلی الأرض، وعترتی أهل بیتی، ألا وإنّهما لن یفترقا حتّی یردا علی الحوض»؛(2)
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن: 336 - 337. 

2- (4) تفسیر مجمع البیان 2 / 356؛ تفسیر جامع البیان 4 / 42؛ تفسیر السمرقندی 1 / 376؛ تفسیر الواحدی 225/1؛ تفسیر الرازی 2 / 15. 




وفی روایة أخری عن الصّادق علیه السّلام، قال:

«نحنُ حبلُ اللّه الذی قال: «وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللّهِ جَمِیعاً وَ لا تَفَرَّقُوا» وولایة علی علیه السّلام البرّ، فمن إستمسک به کان مؤمناً ومن ترکه خرج من الإیمان»؛(1)

أضف إلی ذلک، إنَّ نفس حدیث الثقلین قد جاء فیه لفظ «عصم»، حیث یقول صلّی اللّه علیه وآله:

«إنّی تارک فیکم ما إن اعتصمتم به لن تضلّوا مِنْ بعدی، کتاب اللّه وعترتی أهْلَ بَیْتِی».(2)

ویمکن أن نعتبر کلمة «الحفظ» عنواناً جامعاً بین «المنع» و«المَسْک» وهذِهِ تدقیقات فی المفهوم.

إذن، فاللّه سبحانه وتعالی قد حفظ الأئمّة علیهم السّلام من الزلل؛ وأنّ اللّه تعالی قد آمنهم من الفتن.

والفتنة فی اللغة، ما خالف ظاهرُهُ واقعَهُ ، وأوقع الإنسان فی الاشتباه.(3)

ومن ثمَّ ، قسّموا الفتنة إلی بسیطة وعمیاء.

ثم إنَّ مفهوم «الدنس» وإنْ کان قریباً جدّاً من مفهوم «الرجس» إلّا إنّ التفاوت بینهما موجودٌ، وإنْ کان دقیقاً.

ص:166





1- (1) تفسیر فرات الکوفی: 91، الحدیث 73. 

2- (2) مفتاح النجاة (مخطوط)، نقلاً عن کتاب «المتفق والمفترق»؛ کنز العمّال 1 / 187، الحدیث 951، نقلاً عن «المتفق والمفترق». وهو للخطیب البغدادی، وقد حرِّف هذا الحدیث فی کتاب «المصنَّف 7 / 176، الحدیث 1» بحذف عبارة «وعترتی أهل بیتی». 

3- (3) راجع: النهایة فی غریب الحدیث 3 / 410؛ معجم مقاییس اللغة 4 / 472. 




وعلی کلّ حال، فکلاهما یعبِّر عمّا یضادّ الطهارة والنقاء.(1)

ومن الواضح أنَّ کلمة «الطهر» تستعمل فی مورد الطّهارة بمعنی «الدفع» کما تستعمل فیها بمعنی «الرفع»، والإذهاب فی الآیة دفعی لارفعی، فإن اللّه عزّوجلّ طهّر أهل البیت من الدنس فلم یعرض علیهم أصلاً.

مضافاً إلی إنَّ «عصمکم اللّه» لاتأتی بمعنی الرفع، لأنّ «الرفع» لا یتناسب مع «عصم»، وکذا الإذهاب، فإنه لا یتناسب مع «عصم» إذا کان بمعنی الرفع بعد الوجود.


العصمة إصطلاحاً

ثمّ إنَّ کلمات الأعلام فی تعریف «العصمة» علی أساس الأدلّة العقلیّة والنقلیّة، متقاربة، والتفاوت بینها بسیط.

فمثلاً یقول الشیخ المفید رحمه اللّه:

«العِصْمَةُ لطفٌ یَفعَلُهُ اللّه بالمکلَّف بحیث یمنع منه وقوع المعصیَة وترک الطاعَة مع قدرته علیهما».(2)

ویقول العلّامة الحلّی رحمه اللّه:

«العصمة، لطفٌ خفی یفعله اللّه تعالی بالمکلّف بحیث لا یکون له داعٍ إلی ترک الطاعة وإرتکاب المعصیة مع قدرته علی ذلک».(3)

ففی الحقیقة، إنَّ العصمة التی یقول علماؤنا بضرورة وجودها فی النبیّ 
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1- (1) راجع: لسان العرب 6 / 88 و94؛ مجمع البحرین 2 / 59 و148. 

2- (2) النکت الاعتقادیّة: (فی ضمن مصنَّفات الشیخ المفید قدس سرّه) 10 / 37. 

3- (3) شرح الباب الحادی عشر: 89. 




والإمام لطف من اللّه وحالة معنویّة فی المعصوم بدرجة تمنع عن اختیارٍ من صدور المعصیة وترک الطاعة.

ولمّا کانت العصمة لطفاً إلهیّاً، فقد نسبت إلی اللّه تعالی فی قوله علیه السّلام:

«عصمکم اللّه».

هذا، وإنَّ فی القرآن الکریم آیةً یبدو أنّها فی نفس هذا المضمار، وهی قوله تعالی :

«وَ لَوْ لا فَضْلُ اللّهِ عَلَیْکَ وَ رَحْمَتُهُ لَهَمَّتْ طائِفَةٌ مِنْهُمْ أَنْ یُضِلُّوکَ »1

وبناءاً علی هذه الآیة، فإنّ الحافظ لرسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله هو فضل اللّه ولطفه، والرحمة الإلهیّة، وهذِهِ هی العصمة.

ثم إنّ جمعاً من المتأخرین من کبار العلماء، یَرَونَ أنّ أساس العصمة فی المعصوم علمُهُ . وذلک، لأنّ المعصوم عالمٌ بقبح الذّنوب وآثارها السیّئة، فلذا لا تصدر منه. قال العلّامة الطباطبائی فی تفسیر المیزان حول العصمة:

«ظاهر الآیة أنَّ الأمر الّذی تتحقق به العصمة نوع من العلم یمنع صاحبه عن التلبّس بالمعصیة والخطأ.

وبعبارة أخری، علم مانع عن الضلال، کما إنّ سائر الأخلاق کالشجاعة والعفّة والسخاء کلّ منها صورة علمیّة راسخة موجبة لتحقق آثارها، مانعة عن التلبّس بأضدادها، من آثار الجبن والتهور والخمود والشره والبخل والتبذیر... ».(1)
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ویقول الشیخ الزرقانی المالکی فی «شرح المواهب اللّدنیّة» فی أحوال النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله:

«إنّه معصوم من الذنوب، بعد النبوّة وقبلها، کبیرها وصغیرها، وعمدها وسهوها علی الأصحّ ».

ثمّ ینقل عن الحافظ السبکی قوله:

«أجمعت الأمّة علی عصمة الأنبیاء فی ما یتعلّق بالتبلیغ وغیره، من الکبائر والصغائر الخسیسة، والمداومة علی الصغائر. وفی صغائر لا تحط من رتبتهم خلاف...».(1)


دراسة حقیقة العصمة


اشارة

وعند دراسة حقیقة العصمة لابدَّ من ملاحظة عدّة مطالب:



المطلب الأول: العصمةُ عن ماذا؟

بناءاً علی ما ذکرناه حول عبارات الزیارة الجامعة، یظهر لنا إنّ العصمة لیست عن المعصیة فقط، بل هی العصمة عن الخطأ والسّهو و الإشتباه والنسیان أیضاً، وذلک، لأن من جاز علیه شئ ممّا ذکر لم یعتبر بقوله ولم یمکن جعله هادیاً للأمّة، فمن نصب نبیّاً أو إماماً وفسّر آیةً من القرآن أو بیّن حکماً من الأحکام الشرعیّة أو أبلغ شیئاً من الأمور الدینیّة، وأمکن أن یکون ساهیاً ومشتبهاً، فیفسّر آیة بعکس معناها الواقعی أو یخطأ فی بیان بعض الحقائق؛ فإنَّ هذا الشخص لا یمکن أن
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یکون حجّة یحتجُّ به اللّه تعالی علی عباده ویؤاخذهم علی عدم إعتماد أقواله وأفعاله وتعالیمه، بعنوان الرسالة أو الإمامة؛ بل للعباد حینئذ الإعتذار عن عدم المتابعة والإطاعة له.

فلو کان الأمر کذلک، لم تتمَّ حجّة اللّه تعالی علی الناس، ویتخلف مضمون الآیتین:

«قُلْ فَلِلّهِ الْحُجَّةُ الْبالِغَةُ »، (1) «لِئَلاّ یَکُونَ لِلنّاسِ عَلَی اللّهِ حُجَّةٌ بَعْدَ الرُّسُلِ ».2

لذا، فإنَّ حجّة اللّه علی الناس، لابدَّ أن یکون معصوماً حتّی عن السّهو والخطأ والإشتباه والنسیان، لتصحَّ مؤاخذة العبد یوم القیامة علی تخلّفه عن متابعة هذا الحجّة وإمتثال أوامره ونواهیه وترک الإقتداء والتأسی به، وإلّا لزم نقض الغرض من إقامة الحجّة.

فالغرض من نصب الإمام هو هدایة البشر وإیصالهم إلی الحقیقة، لذا کانت إطاعته والإقتداء به واجباً بنحو مطلق والتأسّی به فی کلّ الأحوال ضروریّاً.

فالإمام، منصوبٌ لبیان الأحکام الإلهیّة وحقائق القرآن الکریم، حتّی المتشابهات من آیاته - حیث قال: «وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ »3

فقد ورد عنهم:

«نَحنُ الرّاسِخُونَ فِی العِلمِ »؛(2)
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وفی هذه الحالة، لابدَّ أن یکون معصوماً من کلِّ الجهات المنافیة، فإنّه لو احتملنا فی حقّه الإشتباه فی تفسیر وتأویل آیة أو بیان حکم، لم یجز لنا الأخذ بقوله، فیلزم التناقض أو نقض الغرض.

کما إنَّ الإمام هو حجّة اللّه علی الخلق، فلو لم یکن معصوماً عن الخطأ، السهو، والنسیان، لم یمکن للّه الإحتجاج بأقواله وأفعاله علی الناس، وهذا نقض للغرض، وتناقض.

وأیضاً، یعتبر فی النبی و الإمام نزاهته ممّا یوجب تنفّر الناس منه، ولا شک فی أنّ الخطأ والإشتباه والسهو، یُسقطه من أعین الناس، فلا یُعتنی بأقواله ولا یُقتدی بأفعاله.

ولتوضیح هذا المعنی نضرب مثلاً:

لو بَنی أهل بلدٍ مسجداً لهم، وطلبوا من الحوزة العلمیّة إرسال عالمٍ یؤمّ الناس فی المسجد، ویبیّن لهم الأحکام الشرعیّة، ویعلّمهم معالم دینهم، فأرسلت الحوزة العلمیّة عالماً إلی ذلک البلد، فوقع السّهو من هذا الإمام فی صلاته فی الیوم الأوّل من وصوله، فإن الناس قد یعذرونه بحجّة إنه قد وصل توّاً من سفره وأنه مرهق، ولو سألوا منه مسألة فلم یحر جواباً أو أجاب خطأ، فقد یعذرونه بالنسیان.

ولکن لو تکرر منه ذلک ثانیةً و ثالثةً ، فلن یبقی الناس مکتوفی الأیدی، وإنما سیکتبون إلی أولی الأمر فی الحوزة العلمیّة، یطلبون منهم استدعاء هذا الشخص واستبداله بغیره.

ولاشک أنّ هذا التصرّف منهم طبیعی ومقبول.

وکمثال آخرَ أوضح من الأول:
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لو أنَّ طبیباً علّق یافطة علی مطبّه بأنه حکیم عُیون، فراجعه أحدهم، فحاول معالجته، ولکن لیس فقط لم ینجح علاجه وإنما تسبب فی عماه وفقدان بصره، ثمّ تکرّر ذلک بالنسبة إلی المریض الثانی، ففی هذه الحالة لا یعاتب أهل ذلک البلد إذا ما اجتمعوا حول محلّ طبابته وثارت ثائرتهم ضدّه وأجبروه علی تعطیل المکان.

وبعد هذین المثالین نقول إنّه لا یجوز علی الإمام وخلیفة اللّه والحجّة الإلهیّة علی الخلق أنْ یخطأ أو یسهو و لو مرّةً واحدة.

فالحاصل، إنّ الإمام، وبحکم العقل یجب أن یکون معصوماً عن الخطأ والنسیان والسهو، والأدلّة العقلیّة والنقلیّة علی ذلک کثیرة، وبهذا صرّح کبار العلماء قدیماً وحدیثاً، ولا غلوّ فی ذلک.

مضافاً إلی ذلک، فإنّ بعض العلماء إشترطوا خلوّه من «منافیات المروءة» أیضاً. یقول المرحوم المظفر:

«بل یجب أن یکون منزّهاً حتّی عمّا ینافی المروءة، کالتبذّل بین الناس، من أکل فی الطریق أو ضحک عال، وکلّ عمل یستهجن فعله عند العرف العام».(1)


المطلب الثانی: الإعتقاد بأنَّ النبی والإمام معصومان منذ الولادة.

ویکفینا لدرک هذا المعنی أن نعلم بأنَّ العصمة شرطٌ فی الحجیّة، وأنّ اللّه تعالی یحتجّ علی الناس بالنبی والإمام.

فمثلاً، کان عیسی علی نبیّنا وآله وعلیه السلام نبیّاً وهو فی المَهدِ، وحینئذٍ، لابدَّ من الإذعان بتوفّر هذا الشرط فیه منذ الولادة.
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یقول تعالی فی کتابه المجید:

«فَأَشارَتْ إِلَیْهِ قالُوا کَیْفَ نُکَلِّمُ مَنْ کانَ فِی الْمَهْدِ صَبِیًّا* قالَ إِنِّی عَبْدُ اللّهِ آتانِیَ الْکِتابَ وَ جَعَلَنِی نَبِیًّا»1


المطلب الثالث: هل إنّ العصمة إکتسابٌ أم إعطاء؟

بناءاً علی تعبیر «یفعله» الذی جاء فی کلام الأعاظم کالشیخ المفید رحمه اللّه حیث قال:

«العصمة لطفٌ یفعله اللّه تعالی بالمکلَّف».(1)

وبالنظر لما جاء فی قوله تعالی :

«وَ لَوْ لا فَضْلُ اللّهِ عَلَیْکَ وَ رَحْمَتُهُ لَهَمَّتْ طائِفَةٌ مِنْهُمْ أَنْ یُضِلُّوکَ »3

یتّضح لنا بأنَّ العصمة إعطائیّةٌ ، وهذا هو ظاهر الأدلّة الاخری أیضاً.

وأمّا بناءاً علی القول الآخر الذی یذهب إلی أنّ منشأ العصمة هو العلم، فلابدَّ أن نری ما هو المقصود من هذا العلم ؟

هل هو العلم الحضوری أم العلم الحصولی الذی هو اکتسابی ؟

وهل یمکن للإنسان أن یصل إلی کلِّ علم بالإکتساب ؟

فعلی القائلین بهذه النظریّة أنْ یثبتوا بأنّ عیسی علیه السّلام - مثلاً ! - کان یعلم بقبح الذنوب والمعاصی وإنه کان مختاراً فی عدم ارتکابه لها، عندما کان نبیاً فی المهد. هذا أوّلاً.
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وثانیاً: ألیس ممکناً إجتماع العلم مع السّهو؟

فالقائلون بأن العلم هو المنشأ للعصمة، وفی نفس الوقت یقولون بأن المعصوم لابدَّ أن یکون معصوماً عن السّهو والنسیان، علیهم أن یبیّنوا کیفیّة الجمع بین هذین الأمرین.

أجل، إنَّ العلم لا یجتمع مع الجهل، لکنّه یجتمع مع السّهو، ألا یسهو العالم ؟

والظاهر إنّ القائلین بهذه النظریّة، إنّما قالوا بها لعدم قدرتهم علی الجمع بین العصمة والإختیار، لأنَّ علماءنا قالوا فی تعریف العصمة:

«... بحیث یمتنع منه وقوع المعصیة وترک الطاعة مع قدرته علیهما... ولا تنافی العصمة القدرة».(1)

المطلب الرابع: وبناءاً علی هذه التعریفات، تبقی شبهة «تنافی العصمة مع القدرة»، فکیف یکون للمعصوم القدرة علی إرتکاب المعصیة، والحال أنَّ اللّه هو الذی یفعل ذلک به، کما قالوا «یفعله اللّه»، أی إنَّ اللّه هو الذی جعله معصوماً، فإذا کانت بجعل من اللّه، فکیف یکون مختاراً؟

ومن هنا، فإنّ بعض علماء أهل السنّة یأخذون علینا فی هذا ویذکرون أنَّ القول بأن العصمة حالة یفعلها اللّه بالعبد لا یجتمع مع إنکار الجبر، والقول بأن العصمة بفعل اللّه لا یجتمع مع التصریح بالقدرة وعدم سلب الاختیار فی تعریف العصمة.

ویبدو أنَّ الشیخ المفید، السید المرتضی، الخواجه نصیر الدین الطوسی، العلّامة الحلّی رحمهم اللّه وغیرهم من أکابرنا الذین یصرحون بعدم سلب القدرة
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والإختیار عن المعصوم، قد حلّوا هذه الشبهة بدون رفع الید عن أنّه لا جبر ولا تفویض بل أمرٌ بین الأمرین.


القول بالعصمة لایستلزم القول بالجبر

وقد ذکروا وجوهاً لحلِّ هذه الشبهة. منها:

إنَّ اللّه تعالی کان یعلم بأن هذه الذوات المقدّسة - المعصومین - مهما طالت أعمارهم فی هذا العالم، فإنّهم لن یرتکبوا مخالفة أو ذنباً، لذا عَصَمَهم وطهَّرهم من کلّ رجس ودَنَس.

ولهذا نظائر فی القرآن الکریم والروایات. فمثلاً ورد فی معنی قوله تعالی :

«وَ جَعَلْنا مِنْهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا لَمّا صَبَرُوا وَ کانُوا بِآیاتِنا یُوقِنُونَ »1

حیث جاءت کلمة «جعل» وکلمة «لمّا صبروا» بصیغة الماضی، وعندما یُسأل عن «صبرهم» متی کان ؟ توجد عدة أقوال فی الجواب، ولعلَّ أفضلها ما جاء فی تفسیر القمّی:

«قال: کان فی علم اللّه أنَّهم یَصبرون علی ما یُصیبهم فَجَعَلَهُم أئمَّةً ».(1)


المطلب الخامس: هل للعصمة مراتب أمْ لا؟

وبعبارة أخری، هل إنَّ العصمة حقیقةٌ مشککّة أم لا؟

نظراً إلی رأی العلماء فی إنَّ حقیقة العصمة: هی اللّطف الإلهی، وإنَّ 

ص:175







1- (2) تفسیر القمی 2 / 170. 




المعصوم - بلطف اللّه - تحصل فیه حالة ینتفی فیها وجودُ الداعی إلی فعل الحرام وترک الواجب، ولا یقع منه السّهو والنسیان. فإنه لا یمکننا أن نتصوّر التشکیکیّة فی العصمة والقول بتعدّد مراتبها.

ولا یخفی أنَّ بین النبوّة والإمامة وبین العصمة، عموم مطلق، فکلّ نبی وإمام معصوم، ولیس کلُّ معصومٍ بنبی أو إمام، وعلیه، فمن نصب من قبل اللّه تعالی لقیادة الامّة وجعله حجةً بینه وبین الخلق وأوجب علیهم طاعته واتّباعه علی الإطلاق، فإنه یستحیل أنْ لایکون معصوماً.

وأمّا فیما یرتبط بمولاتنا الصدّیقة الطاهرة فاطمة الزهراء سلام اللّه علیها، فإنّ لها الولایة الکبری ، ولکنّها لیست إماماً. وقد ذهب البعض إلی أنَّ سلمان المحمدی معصوم أیضاً، ولکن لا فی حدِّ عصمة الأئمّة علیهم الصّلاة والسّلام.

ولکن علی هؤلاء أولاً أن یثبتوا تشکیکیّة العصمة.

ولا یبعد أن یکون مرادهم من عصمته، مرتبة عالیة من العدالة تتلو العصمة فی درجتها، إنطلاقاً من أنَّ إیمان سلمان کان أعلی رُتب الإیمان.

وعلیه، سیکون البحث لفظیاً، واللّه العالم.


حول آیة التطهیر

لقد أشیر فی هذه الفقرة من الزیارة الجامعة إلی آیة التطهیر کما ذکرنا، ومن هُنا إرتأینا ضرورة البحث هنا بإیجاز عن هذه الآیة.

إنَّ عصمة الأئمّة علیهم السّلام علیها أدلّة کثیرة فی القرآن الکریم، والأحادیث الصّحیحة، فهی حقیقة إسلامیّة، ومن الناس من یدّعی فی هذه الأیّام 
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أنّ مسألة عصمة الأئمّة لم تکن مطروحةً فی القرون الأولی.

وللأسف، فإنّ هؤلاء یتدخّلون فی أمور لیست من اختصاصهم، فهم یوقعون أنفسهم فیما یؤاخذون علیه فی الدنیا والآخرة، کما إنَّهم یتسببون فی وقوع الآخرین فی مثل هذه المآزق.

ولقد أثبتنا فی مباحث الإمامة والولایة، عصمة الأنبیاء فی القرآن الکریم؛ وإنْ کانت بعض الآیات الکریمة توهم بعدم العصمة.

ومن الأدلّة علی عصمة الأئمّة علیهم السّلام، آیة التطهیر، والتی أشیر إلیها فی هذه الفقرة من الزیارة.(1)

یقول تعالی فی القرآن الکریم:

«إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً»2

ولنوضّح معانی مفردات الألفاظ الواردة فی الآیة: «إنّما»، «یُرید»، «لیذهب»، «الرجس»، فنقول:

إنَّ «إنّما» سواءً کانت مرکبة أو بسیطة، موضوعة وبتصریح أهل اللغة لإفادة الحصر، إلّا إذا وجدت قرینة صارفة عن ذلک.

یقول إبن منظور فی لسان العرب:

«إذا اضیفت» إنَّ «إلی » ما «فإنها تدلُّ علی التعیین، مثل قوله تعالی :

«إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ »3 ، فإنّها تدل علی إثبات الحکم لهؤلاء ونفیه عن غیرهم»(2)
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1- (1) قد نشر للمؤلف ثلاثة بحوث فی مجال آیة التطهیر. 

2- (4) لسان العرب 13 / 32؛ صحاح اللغة 5 / 2073؛ القاموس المحیط 4 / 198. 




ولکنّ الفخر الرازی، أنکر دلالة «إنّما» علی الحصر فی آیة الولایة وهی قوله تعالی : «إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ »1 قائلاً:

«ولا نسلِّم أنَّ الکلمة» إنّما «للحصر، والدّلیل علیه قوله: «إِنَّما مَثَلُ الْحَیاةِ الدُّنْیا کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ ».2 ولا شک أنَّ الحیاة الدنیا لها أمثال أخری سوی هذا المثل. وقال: «إِنَّمَا الْحَیاةُ الدُّنْیا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ»3 ولا شک أنّ اللعب واللّهو قد یحصل فی غیرها».(1)

وفی مسألة مفهوم الحصر فی کتب علم الاصول طرح علماؤنا کلام الفخر الرازی علی طاولة البحث، وأجابوا عنه بالتفصیل، کما قد ردّ علیه فی الکتب الکلامیّة والتفسیر أیضاً.


هل إنّ الإرادة تکوینیّة أم تشریعیّة ؟

والمراد من کلمة «یُرید» هنا هو الإرادة التکوینیّة للّه تعالی ، إذ لو کانت تشریعیّة، لما کانت إمتیازاً لأهل البیت علیهم السّلام.

ولذا، فإنّ إبن تیمیّة یُصرُّ علی أنَّ المراد هو الإرادة التشریعیّة فی الآیة، لینفی مدّعی شیعة أهل البیت - وهو عصمة أهل البیت علیهم السّلام - بإنکار دلالة الآیة علی ذلک.(2)
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1- (4) تفسیر الرازی 12 / 30. 

2- (5) منهاج السنّة 7 / 106 - 110. 




وقد اجیب عن هذه الشبهة فی محلِّه.(1)

وأمّا کلمة «لیذهب» فهی بمعنی الدفع لا الرّفع.

وإنَّ «الرّجس» هو الأعم من النقائص والقذارات المادیّة والمعنویّة، المحسوسة وغیر المحسوسة.

وبالإلتفات إلی هذه الخصوصیّات المأخوذة فی الآیة المبارکة، تکون الآیة دالّة علی عصمة أهل البیت علیهم السّلام.

ومن جهة ثانیة، فإنَّ الأفعال «یُرید» و«لیذهب» فی الآیة الکریمة، مستندة إلی اللّه تعالی ، کما ورد فی الزیارة الجامعة «عصمکم» حیث اسند الإعصام إلی اللّه تعالی .


کیفیّة دلالة الآیة علی العصمة

ویتّضح - ممّا ذکرناه فی بیان معنی الآیة المبارکة - کیفیّة دلالتها علی عصمة أهل البیت الذین خوطبوا بها علیهم الصّلاة والسّلام، وذلک یتلخّص فی أنّ اللّه قد أذهب عن أهل البیت الرّجس بجمیع مصادیقه بإرادته التکوینیّة التی لاتتخلّف وطهّرهم تطهیراً.


من هم أهل البیت ؟

ومن هم أهلُ البیت الوارد ذکرهم فی الآیة ؟

والجواب: إنّه لیس المراد من «أهل البیت» فی هذه الآیة إلّاالخمسة الطیّبة:

رسول اللّه وعلی وفاطمة والحسن والحسین، علیهم الصّلاة والسّلام.
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1- (1) راجع: شرح منهاج الکرامة 2 / 260 - 267. 




والقول باختصاص الآیة بأزواج رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله باطل، وکذا القول بأنّ المراد هم الخمسة الطاهرة والأزواج معاً.

وذلک، لأنْ رسول اللّه قد فسّر الآیة المبارکة وعیّن المراد منها، کما فی الأحادیث الصّحیحة المتّفق علیها، فکان علی جمیع المسلمین الأخذ بما قال، کما أمر اللّه سبحانه بقوله: «ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا».1 فلماذا یخالف بعض النّاس هذه السنّة النبویّة الثابتة، وهم یسمّون أنفسهم بأهل السنّة ؟ إن کان المقصود من «السنّة» التی هم أهلها والحافظون لها سنّة النبیّ الأکرم لاغیرها؟

نعم، الأحادیث القطعیّة فی المقام کثیرة...

وکنموذج لهذا التفسیر النبوی للآیة، لاحظوا ما جاء فی مسند أحمد:

عن عطاء بن أبی رباح، قال:

«حدّثنی من سمع أمّ سلمة تذکر أنّ النبی صلّی اللّه علیه وآله کان فی بیتها، فأتته فاطمة ببرمة فیها خزیرة، فدخلت بها علیه، فقال لها: ادعی زوجک وابنیک.

قالت: فجاء علی والحسین والحسن، فدخلوا علیه فجلسوا یأکلون من تلک الخزیرة وهو علی منامة له علی دکان تحته کساء له خیبری. قالت: وأنا أصلی فی الحجرة، فأنزل اللّه عزّوجلّ هذه الآیة: «إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً».2

قالت: فأخذ فضل الکساء فغشّاهم به، ثمّ أخرج یده فألوی بها إلی السماء، ثمّ قال:
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اللهم هؤلاء أهل بیتی وخاصّتی فأذهب عنهم الرجس وطهّرهم تطهیراً.

قالت: فأدخلت رأسی البیت فقلت: وأنا معکم یا رسول اللّه !

قال: إنّک إلی خیر، إنّک إلی خیر».(1)

وجاء فی صحیح مسلم: عن صفیّة بنت شیبة، قالت:

«قالت عائشة: خرج النبی صلّی اللّه علیه وآله غداة وعلیه مرط من شعر أسود، فجاء الحسن بن علی فأدخله، ثمّ جاء الحسین فدخل معه، ثمّ جاءت فاطمة فأدخلها، ثمّ قال: «إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً»»2

فإذا کان النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله - کما ورد بسند صحیح - قد عیَّن المراد من «أهل البیت» فی الآیة الکریمة، فلماذا المکابرة مع رسول اللّه ؟

ونقرأ فی آیة کریمة أخری:

«قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی »3

وقد نُقل بأسانید صحیحة فی کتب أهل السنّة أنَّ النبی صلّی اللّه علیه وآله قد عیَّن المراد من القربی وهم علی وفاطمة وحسن وحسین علیهم السّلام. ومن ذلک ما روی عن ابن عباس قال:

«لمّا نزلت «قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی » قالوا: یا رسول اللّه، من قرابتک هؤلاء الَّذین وجبت علینا مودّتهم ؟
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1- (1) المسند، أحمد بن حنبل 6 / 292. 




قال: علی وفاطمة وابناهما».(1)

هذا، ولقد فسَّر رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله آیة المباهلة تفسیراً عملیّاً.

فعندما نزل قوله تعالی :

«فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ ...»2

خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وعلی وفاطمة وحسن وحسین علیهم السّلام للمباهلة مع النصاری، وهذا تفسیر عملی للآیة المبارکة.

فلماذا لم یقبل أهل السنّة هذه السنّة الواصلة إلیهم بسند صحیح وقد ذکروه فی کتبهم ؟

وفی روایة أخری، عن عامر بن سعد بن أبی وقاص عن أبیه قال:

«أمَرَ معاویة بن أبی سفیان سعداً فقال: ما منعک أن تسبّ أبا تراب ؟

فقال: أمّا ما ذکرت ثلاثاً قالهن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فلن أسبّه؛ لأن تکون لی واحدة منهنّ أحبّ إلی من حمر النعم. سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله یقول له وخلّفه فی بعض مغازیه، فقال له علی: یا رسول اللّه ! خلّفتنی مع النساء والصبیان ؟

فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: أما ترضی أن تکون منّی بمنزلة هارون من موسی إلّا أنّه لا نبوّة بعدی ؟

وسمعته یقول یوم خیبر: لأعطینّ الرایة رجلاً یحبّ اللّه ورسوله ویحبّه اللّه ورسوله.
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1- (1) المعجم الکبیر 3 / 47، الحدیث 2641؛ مجمع الزوائد 7 / 103. 




قال: فتطاولنا لها، فقال: ادعوا لی علیّاً.

فأتی به أرمد، فبصق فی عینه ودفع الرایة إلیه، ففتح اللّه علیه.

ولمّا نزلت هذه الآیة «فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ » الآیة، دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله علیّاً وفاطمة وحسناً وحسیناً، فقال: اللهم هؤلاء أهلی».(1)

فرسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم، عندما نزلت آیة التطهیر، قد عیّن «أهل البیت» قولاً وفعلاً، وشخَّصهم بأشخاصهم، فهل بعد ذلک مجالٌ للإنکار والمکابرة ؟

نعم، إنّه عکرمة البربری الخارجی - الذی قال أهلُ السنّة فی حقّه أنه کذّاب وجرّحوه وطعنوا فیه(2) - کان یدور فی الأسواق ویقول: لا واللّه !! لیس کما تقولون، وإنّما نزلت آیة التطهیر فی نساء النبی فقط !!(3)

ومنه یظهر أنَّ المعروف عند المسلمین فی ذلک الوقت هو أنّ آیة التطهیر نزلت فی حقِّ أهل البیت خاصّة، فکان عکرمة یخالف عامّة المسلمین ویدّعی إنّها فی نساء النبی خاصّة !!

هذا الخارجی البربری الذی حضر عند ابن عباس مدّةً ، ثمَّ کذَب علی إبن عباس، ونسب إلیه ما لم یَقُله، فعاقبه علی بن عبد اللّه بن عباس وربطه بالحبل بباب بیت الخلاء، هل یکون کلامُه حجّة ؟!

ومن هنا، کان حدیث الکساء المذکور هو الخبر المشهور روایةً بین أهل
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1- (1) صحیح مسلم 7 / 120 و121؛ سنن الترمذی 5 / 301، الحدیث 3808؛ فتح الباری 7 / 60؛ السنن الکبری 5 / 107. 

2- (2) راجع: تاریخ مدینة دمشق 41 / 106؛ تهذیب الکمال 20 / 286؛ سیر أعلام النبلاء 5 / 28. 

3- (3) راجع: تفسیر الثعلبی 8 / 36؛ تفسیر إبن کثیر 3 / 491؛ الدرّ المنثور 5 / 198؛ فتح القدیر 4 / 279. 




السنّة بتفسیر الآیة، وبأسانید صحیحة ومعتبرة، کما فی صحیح مسلم، مسند أحمد، تفسیر الطبری وغیرها من مصادرهم، حیث أنَّ النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله وسلّم قد عیّن أهل البیت عملیّاً، ثمّ قال صلوات اللّه وسلامه علیه وعلی آله:

«اللّهمّ هؤلاء أهلُ بَیتی».(1)

ومن جهة أخری، فقد نصَّ غیر واحدٍ من کبار علماء أهل السنّة، کأبی جعفر الطحاوی - وهو فقیه محدّث جلیل القدر عندهم - وتقی الدین المقریزی، علی هذه الحقیقة، وقالوا: إنّ المراد من الآیة هم أهل البیت فقط.(2)

فها هو الطحاوی فی کتابه «مشکل الآثار»، بعد نقل روایات حول اختصاص آیة التطهیر بالنبی وأمیر المؤمنین وفاطمة والحسن والحسین صلوات اللّه علیهم أجمعین وخروج امِّ سلمة عن عنوان أهل البیت، یقول:

«فإن قال قائل: فإنّ کتاب اللّه تعالی یدلّ علی أنّ أزواج النبی هم المقصودون بتلک الآیة، لأنّه قال قبلها فی السورة الّتی هی فیها: «یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَ ...» فکان ذلک کلّه یؤذن به، لأنه علی خطاب النساء لا علی خطاب الرجال، ثمّ قال: «إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ ».

فکان جوابنا له: إنّ الذی تلاه إلی آخر ما قبل قوله: «إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ » ...

خطاب لأزواجه، ثمّ أعقب ذلک بخطاب لأهله بقوله تعالی : «إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ »
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1- (1) صحیح مسلم 121/7؛ مسند احمد بن حنبل 107/4 و 292/6؛ سنن الترمذی 328/5؛ السنن الکبری، البیهقی 150/2؛ السنن الکبری، النسائی 113/5؛ تفسیر جامع البیان 9/22 - 10، الحدیث 21730؛ صحیح ابن حبّان 433/15؛ المعجم الکبیر 281/23 و 333/23؛ المعجم الأوسط 319/7؛ المعجم الصغیر 135/1؛ المستدرک علی الصحیحین 416/2؛ مجمع الزوائد 166/9 - 169؛ الدرّ المنثور 199/5. 

2- (2) إمتاع الأسماع 5 / 383 - 388. 




الآیة، فجاء به علی خطاب الرجال، لأنّه قال فیه: «لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ » وهکذا خطاب الرجال، وما قبله فجاء به بالنون وکذلک خطاب النساء.

فعقلنا أنّ قوله: «إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ » ، خطاب لمن أراده من الرجال بذلک، لیعلمهم تشریفه لهم ورفعه لمقدارهم أن جعل نساءهم ممّن قد وصفه لما وصفه به ممّا فی الآیات المتلوة قبل الّذی خاطبهم به تعالی .

وممّا دلّ علی ذلک أیضاً ما قد حدّثنا... عن أنس: أنَّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله کان إذا خرج إلی صلاة الفجر یقول: الصَّلاة یا أهل البیت «إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ » الآیة، وما قد حدّثنا.... أبو الحمراء، قال: صحبت رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله...

فی هذا أیضاً دلیل علی أنّ هذه الآیة فیهم».(1)

ومع إحترامنا الخاص لامِّ سلمة، لکنّها لیست مشمولة بالآیة.(2)

أفبعد کلِّ هذا، هل یمکن أن تشمل آیة التطهیر عائشةَ وحفصةَ بعد ورود ما ورد فی حقّهما فی سورة التحریم، والذی وضَّحناه فی محلِّه ؟!(3)

هذا، وقد الّفت کتبٌ خاصّة کثیرة حول آیة التطهیر وحدیث الکساء وقدّمت تحقیقات رشیقة فی بعض الموسوعات، أثبتت لیس فقط بطلان القول باختصاص الآیة بنساء النبی، وإنَّما أبطلت حتّی إشتراکهن مع أهل البیت فیها.
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1- (1) مشکل الآثار 1 / 337 - 339. 

2- (2) راجع: الدرّ المنثور 5 / 198؛ تفسیر إبن کثیر 3 / 493؛ المعجم الکبیر 3 / 52 و 53، حدیث 2662 و 2664؛ تاریخ مدینة دمشق 14 / 140 و 141 و 145؛ شواهد التنزیل 2 / 62، الحدیث 682 و 683؛ مشکل الآثار 1 / 336. 

3- (3) راجع: تشیید المراجعات 4 / 37. 




والحاصل: إنّ هذا الحدیث الشّریف - الصحّیح سنداً عند الفریقین والواضح دلالةً - یثبت اختصاص آیة التطهیر بأهل البیت علیهم السّلام، ولیس للمخالفین إلّا التمسّک بالسّیاق. حیث یقولون: إنَّ آیة التطهیر قد وردت فی ضمن الآیات المتحدّثة مع نساء النبی صلّی اللّه علیه وآله.

ویمکن الإجابة عن ذلک بعدّة وجوه:

الأوّل: إنَّ السیاق قرینة عُرفیة فی الموارد التی لم یرد فیها الدلیل، فنرجع إلی السیاق لنعرف معنی الکلام فی حال عدم الدلیل؛ وأمّا إذا قام الدلیل فی موردٍ علی المعنی المقصود، لم یکن السیاق حینئذٍ قرینة علی المعنی المخالف لمضمون الدلیل.

الثانی: إنّ قبول هذا السیاق هو أوّل الکلام، کما ذکر غیرواحدٍ من علماء أهل السنّة، قالوا: لأنَّ الضمائر الموجودة فی الآیات، ضمائر تأنیث، وعندما نصل إلی هذه الآیة نجد إنّ الضمیر للتذکیر، فأین السیاق إذن ؟

یقول ابن حجر المکّی الشّافعی فی الصواعق المحرقة: «الفصل الأول فی الآیات الواردة فیهم.

الآیة الأولی، قال اللّه تعالی : «إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً» وأکثر المفسّرین علی أنّها نزلت علی علی وفاطمة والحسن والحسین، لتذکیر ضمیر «عنکم» وما بعده»(1)

وکذا قال الحافظ أبوجعفر الطّحاوی وغیره

وخیر شاهد علی عدم السیاقیة، هو أننا إذا رفعنا آیة التطهیر من بین تلک

ص:186





1- (1) الصواعق المحرقة 2 / 421؛ راجع: ینابیع المودّة 2 / 429. 




الآیات فی خطاب نساء النبی، لم یحصل أی خلل فی نظم الآیات ویبقی الإرتباط بین الآیات المتناولة لنساء النبی محفوظاً.

الثالثة: أننا طرحنا فی محلّه بحثاً کبرویاً فی أنَّ ترتیب سور القرآن الکریم وآیاته الشریفة، بهذا النحو الموجود، هل کان فی زمن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وبأمر منه أم لا؟

فهذا المطلب لابدّ من إثباته.

وعلیه، فمجرَّد أن یقال: إنَّ آیة التطهیر وقعت بین الآیات المتعلّقة بنساء النبی صلّی اللّه علیه وآله، ولذا، فإن المراد منها هو نساء النبی !! مثل هذا الکلام لا یمکن قبوله أصلاً. وکذلک القول بمشارکتهنّ لأهل البیت فی الآیة المبارکة، بدعوی أنّه مقتضی الجمع بین السیاق و الحدیث الصحیح الوارد فی اختصاصها بأهل البیت،(1) فإنّه قول باطل، لأنّه علی خلاف السنّة النبویّة المعتمدة کما عرفت.

ومن جهة أخری، فإنّ التحقیق تکرر قصة حدیث الکساء، وأنها لم تکن لمرّة واحدة، لأنّ الأحادیث الواردة فیها مختلفة وکلّها بأسانید صحیحة، و لا یمکن الجمع بینها والقول بأنّها جمیعاً ناظرة إلی حادثة واحدة.

وهذا الأمر لیس عجیباً من رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، فإنه کان یُکثر من الوصیّة بأهل بیته علیهم السّلام وبأنحاء مختلفة، وقد تکررت منه بعض المواقف، لبیان الأهمیّة.

وکمثال لذلک، فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، وقبل یوم غدیر خُم، قال:

«من کنت مولاه فهذا علی مولاه»؛
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1- (1) تفسیر إبن کثیر 3 / 492. 




یقول بُریدة:

«غزوت مع علی علیه السّلام الیمن، فرأیت منه جفوةً ، فلمّا قدمت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله ذکرت علیّاً، فتنقصته، فرأیت وجه رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله یتغیّر، فقال: یا بریدة ! ألست أولی بالمؤمنین من أنفسهم ؟

قلت: بلی یا رسول اللّه !

قال: فمن کنت مولاه فعلی مولاه».(1)

فالبعض یُشکل علینا ویقول: کیف تروون حدیث الغدیر عن فُلانٍ من الصّحابة، والحال أنه کان قد مات قبل حجَّة الوداع ؟

ونقول فی الجواب: قد ورد بسند صحیح عن طریق الصحّابی أنَّ النبی صلّی اللّه علیه وآله وسلّم قال: «من کنت مولاه فعلی مولاه»، ثمّ ثبت موته بعد واقعة بدر، ممّا یدلّ علی تکرّر صدور هذا الکلام منه صلّی اللّه علیه و آله.

ومن جملة المواطن التی وردت فیها هذه العبارة أیضاً، قضیة المؤاخاة التی وقعت أوائل أیّام الهجرة.

ففی هذه القضیّة قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله لعلی علیه السلام:

«ما یبکیک یا أبا الحسن ؟

قال: آخیت بین المهاجرین والأنصار یا رسول اللّه، وأنا واقف ترانی وتعرف مکانی ولم تؤاخ بینی وبین أحد. قال: إنّما ادّخرتک لنفسی، أ لا یسرّک أن تکون أخا نبیّک ؟
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1- (1) مسند أحمد بن حنبل 5 / 347؛ المستدرک علی الصحیحین 3 / 110؛ المناقب، الخوارزمی: 134؛ ینابیع المودّة 1 / 106؛ کشف الغمّة: 292 - 293؛ البدایة والنهایة 5 / 228 و7 / 379؛ تاریخ مدینة دمشق 42 / 187؛ خصائص أمیر المؤمنین، النسائی: 94 - 95؛ تحفة الأحوذی 10 / 147، بحار الأنوار 37 / 187، الحدیث 70و 219، الحدیث 88. 




قال: بلی یا رسول اللّه، أنّی لی بذلک.

فأخذ بیده وأرقاه المنبر، فقال: اللّهمّ هذا منّی وأنا منه، ألا إنّه منّی بمنزلة هارون من موسی، ألا من کنت مولاه فهذا علی مولاه...»(1)

إذن، فقول رسول اللّه صلی اله علیه وآله «من کنت مولاه فهذا علی مولاه» لم یکن لمرّة واحدة، ولکنَّ واقعة الغدیر اشتهرت أکثر من بقیّة الموارد.

والنموذج الآخر، هو حدیث الثقلین، المتواتر بین المسلمین، حیث قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

«إنّی تارک فیکم الثقلین، کتاب اللّه وعترتی أهل بیتی ما إن تمسّکتم بهما لن تضلّوا أبداً».(2)

فهذا الحدیث أیضاً قد سُمع مراراً من لسان رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله.

وعلی الإجمال، فحدیث الکساء الشریف قد تکرر أکثر من مرَّة، بناءاً علی التحقیق الذی ورد فی کتب أهل السنّة ومصادرهم المعتبرة؛ کما إنَّ آیة التطهیر تکرَّر نزولها.

وکذا، ثبت أن النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله قال مراراً وفی موارد مختلفة:

«اللهم هؤلاء أهل بیتی».
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1- (1) العمدة: 169 و 170، الحدیث 262؛ غایة المرام: 112؛ الطرائف: 149، الحدیث 224؛ مجمع الزوائد 111/9، لقد جاء بعض هذا الحدیث فی: کشف الیقین: 207 و 208؛ المناقب، إبن المغازلی: 99 و 100؛ کشف الغمّة 1 / 335؛ بحار الأنوار 37 / 186 و 187. 

2- (2) بحثنا عن هذا الحدیث سنداً ودلالةً بالتفصیل فی ثلاثة أجزاء من کتابنا الکبیر نفحات الأزهار فی خلاصة عبقات الأنوار وقد تکرّر ذکره فی هذا الکتاب لأهمیّته البالغة من جهات مختلفة. 




فلا استبعاد لتکرار صدور مثل هذه الکلمات من رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، بل إنَّ عدّة من کبار علماء أهل السنّة قد صرّحوا فی کتبهم بتکرر وقوع حادثة حدیث الکساء، مع أننا لانحتاج إلی توافقهم معنا فی شئ من المسائل بعد قیام الدلیل.

والخلاصة، هی إنَّ الروایات المعتبرة لحدیث الکساء غیر قابلة للجمع، فلا مناص من القول بتکرّر الواقعة.


حدیث الکساء عن فاطمة الزهراء

ومن جملة موارد الحدیث هو الخبر الوارد فی اجتماعهم تحت الکساء فی بیت الصدّیقة الطاهرة فاطمة الزّهراء علیها السّلام، الذی یقرأ فی مجالس المؤمنین منذ قدیم الأیّام تبرّکاً به.

قال المحدّث الثقة الشیخ عبد اللّه البحرانی:

«رأیت بخطّ الشیخ الجلیل السیّد هاشم، عن شیخه السیّد ماجد البحرانی عن الحسن بن زین الدین الشهید الثانی، عن شیخه المقدّس الأردبیلی، عن شیخه علی بن عبد العالی الکرکی، عن الشیخ علی بن هلال الجزائری، عن الشیخ أحمد بن فهد الحلّی، عن الشیخ علی بن الخازن الحائری، عن الشیخ ضیاء الدین علی بن الشهید الأول، عن أبیه، عن فخر المحقّقین، عن شیخه ووالده العلّامة الحلّی، عن شیخه المحقّق، ابن نما الحلّی، عن شیخه محمّد بن إدریس الحلّی، عن ابن حمزة الطوسی صاحب «ثاقب المناقب» عن الشیخ الجلیل محمّد بن شهر آشوب، عن الطبرسی صاحب «الاحتجاج» عن شیخه الجلیل الحسن بن محمّد ابن الحسن الطوسی، عن أبیه شیخ الطائفة، عن شیخه المفید، عن شیخه 
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ابن قولویه القمّی، عن شیخه الکلینی، عن علی بن إبراهیم، عن أبیه إبراهیم ابن هاشم، عن أحمد بن محمّد بن أبی نصر البزنطی، عن قاسم بن یحیی الجلّاء الکوفی، عن أبی بصیر، عن أبان بن تغلب البکری، عن جابر بن یزید الجعفی، عن جابر بن عبد اللّه الأنصاری، عن فاطمة الزهراء بنت رسول اللّه صلی اللّه علیه وآله وسلم».(1)

وهذا سند حدیث الکساء عن فاطمة الزهراء علیها السّلام فی کتاب «عوالم العلوم» للشیخ البحرانی المتوفی سنة 1107. وورد قطعة منه فی کتاب «الغرر و الدرر» للشیخ الدیلمی المتوفّی سنة 841 .

وقد أورد آیة اللّه السیّد المرعشی روایة حدیث الکساء عن الصدّیقة الطاهرة فی تعالیق کتاب «إحقاق الحق» حیث قال:

«أنقلها من رسالة العالم الجلیل الحجّة الزاهد الحاج الشیخ محمد تقی ابن الحاج الشیخ محمد باقر الیزدی البافقی نزیل قم».(2)

ثم یقول: وقد نُقل هذا الحدیث مسنداً فی کتاب «عوالم العلوم» وهو من الکتب المعتبرة التی لم تطبع وتنشر لحد الآن.

ویضیف قائلاً:

«ثمّ طلبت من الفاضل الجلیل الحجّة الشیخ محمد الصّدوقی الیزدی أن یستکتب من نسخ «العوالم» سند الحدیث ومتنه».

ثم یقول بعد ذلک:
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1- (1) عوالم العلوم، حیاة الزهراء علیها السّلام 2 / 930. 

2- (2) شرح إحقاق الحق 2 / 533. 




«وممن نقل المتن العلّامة الجلیل الثقة الثبت شیخنا فخر الدین محمد علی الطریحی... وممّن یوجد فی کلماته هذا المتن العلّامة الجلیل الدیلمی صاحب الإرشاد فی کتابه الغرر والدرر، فیوجد فیه ما یقرب من نصف الخبر».

ثم یقول السیّد المرعشی:

«وکذا الحسین العلوی الدمشقی الحنفی من أسرة نقباء الشّام، وقد رأیته بخطِّه».(1)

ولا یخفی أنّ هذا القدر کافٍ للوثوق بوقوع القضیّة وصدور الخبر، فلا مجال للمناقشة فی السّند ولا فی المتن ولا فی دلالته.

فلا یقال فی ناحیة السند، إنَّ الشیخ البحرانی رحمه اللّه یقول: رأیت بخطّ...

فمن یضمن بصحّة تشخیصه بأنّ ذلک الخطّ هو خط السیّد هاشم البحرانی رحمه اللّه ؟

إنَّ الشیخ عبد اللّه البحرانی صاحب «عوالم العلوم» یشهد بأنَّ هذا هو خط السیّد هاشم البحرانی، والشیخ ثقةٌ معتَمدٌ، ویقول: أنقله عن خط السید هاشم.

فلو لم نعتمد علی مثل هذه الشهادة، یلزم التشکیک بکلّ النسخ الخطیّة التی شهد علیها کبار علمائنا، کالشیخ البهائی والعلامة المجلسی وآخرین، حیث جاءت شهاداتهم علی کتب الشیخ الصدوق و الشیخ الطوسی، وکتب أخری غیرها فکانت دلیلاً علی ثبوت تلک الکتب ونسبتها إلی مصنّفیها.

ففی مکتبة السید المرعشی فی قم مجلّد بخطّه من کتاب «التبیان فی تفسیر القرآن» للشیخ الطوسی فهل من الجائز لغیر أهل الاختصاص التشکیک فی صحّة النسبة ؟
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1- (1) شرح إحقاق الحق 2 / 557 و 558. 




أبداً، لا تصح الخدشة بهذا النحو، فإنه لا یستقّر حینئذ حجرٌ علی حجر، إلّا إذا ما أنکرنا وثاقة الشهود رأساً، والعیاذ باللّه.

ولا یقال إنّ هذا السند المنسوب إلی السید هاشم البحرانی قدس سره، لم یُذکر فی کتب السید هاشم مثل کتاب «تفسیر البرهان» وکتاب «غایة المرام» إذن، فالسند غیر صحیح (!!)

کما لا یقال إنّ الکثیر من کبار محدِّثی الشیعة الذین وردت أسماؤهم، فی سلسلة السند، کالشیخ الکلینی، الشیخ المفید، الشیخ الطوسی، ابن شهر آشوب، والطبرسی رحمهم اللّه، لم یذکروا «حدیث الکساء» فی کتبهم.

أقول:

إذا لم یذکر المرحوم الکلینی - مثلاً - حدیث الکساء بهذا المتن المعروف، فی کتابه الکافی، فهل یعنی هذا أنّ الحدیث غیر صحیح ؟!

أفهل کان الکلینی ملتزماً بنقل کلّ علومه فی الکافی لیقال: إنَّ ما نُقل فی غیر «الکافی» من أقوال الکلینی، فهو کذب ؟!

إذن، لا صرفُ الوجود دلیلٌ علی الصحة، ولا صرف عدم الوجود دلیل علی البطلان وعدم الصحة، وإنّما المهم هو النقل عن الثقات وصحّة سلسلة السند إلیه.

وکذا الکلام فی الشیخ المفید، الشیخ الطوسی، والعلّامة الحلّی فیما لو وقعوا فی سند حدیثٍ من الأحادیث ولم یذکروا ذاک الحدیث فی أیٍ من کتبهم الفقهیّة والاصولیّة والروائیّة.

والحاصل، إنّ هذا الحدیث معتبر ولو لم یرد فی أیّ کتاب من الکتب المعروفة للفریقین، وحتّی فی الکتب المهتمّة بجمع الأحادیث المنسوبة إلی أهل البیت علیهم السّلام، مثل کتاب بحار الأنوار للعلّامة المجلسی.
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ونحن نبیِّنُ أمراً کبرویاً یکون مورداً للإستفادة دائماً، وهو:

إنَّ الأمر العدمی لا یعتبر أبداً دلیلاً علی الأمر العدمی، ولا یصح الاستدلال علی العدم بالعدم، فلایقال للشخص: لست فقیهاً، لأنک لم تؤلّف کتاباً فی الفقه ! فعدم تألیفک فی الفقه دلیلٌ علی عدم فقاهتک.

إنّ مثل هذا الإستدلال باطل، لأنَّ عدم الکتابة فی الفقه، لیس دلیلاً علی عدم الفقاهة أبداً، بل هو لازم أعمّ .

نموذج آخر: یقول البعض: إذا کانت الإمامة مهمة إلی هذه الدرجة التی تدّعون، فلماذا لم تُذکر فی القرآن الکریم، ولم یصرَّح فیه باسم أمیر المؤمنین علی ابن أبی طالب علیهما السلام ؟

إذن، فإمامة علی بن أبی طالب، باطلة !!

نقول فی مقام الجواب: إنّ القرآن الکریم لم یذکر إلّا أسماء بعض الأنبیاء فقط، فهل إنّ نبوّة من لم تذکر أسماؤهم، باطلة ؟

فبأی منطق یکون الأمر العدمی دلیلاً علی العدم ؟!

ونموذج آخر؛ ما قیل: متی وأین قال الإمام الصّادق علیه السّلام، فی کلامه وخطبه: «واللّعنُ الدائمُ علی أعدائهم أجمعین ؟»

فمادام الإمام الصّادق علیه السّلام لم یقل ذلک، لا یجوز لعن الأعداء فی الخطب، لأنه علیه السّلام لم یلعن أحداً !!

أفهل یکون الأمر العدمی دلیلاً علی العدم ؟

ألا یحتمل أن الإمام الصّادق علیه السّلام کان فی حال التقیّة ؟
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ألا تحتملون أنَّه علیه السّلام قال ذلک ولم یَصِلنا؟(1)

إذن، فهذه کبری کلیّة، وهی إنَّ الأمر العدمی لا یکون دلیلاً علی العدم.

والآن، وعوداً إلی صلب الموضوع نقول: لو قیل: إنَّ کبار علماء الفریقین لم یرووا قضیة حدیث الکساء، بالمتن الموجود بأیدینا، فالجواب:

من قال إنّ علماء الفریقین لم یرووا ذلک ؟ ومن المحتمل جدّاً أن تصل إلی أیدینا فی مستقبل الأیام کتب لم تکن قد وصلتنا لسبب من الأسباب، أو تطبع وقد کانت مخطوطة ولم تنشر لحدِّ الآن.

أین کتاب «مدینة العلم» للشیخ الصدوق، من کتب أصحابنا؟

و أین کتاب «الأحداث» لأبی الحسن المدائنی، من کتب غیرنا؟

أین مئات الکتب من هذا القبیل ؟

ولماذا حالوا دون وصول هذه الکتب إلینا؟!

ولماذا لم تصل بعض فصول «تاریخ البلاذری» إلی أیدینا، إلّا فی السنوات الأخیرة ؟

ولماذا لم یطبع وینشر «تاریخ ابن عساکر» إلّا أخیراً، مع إنّه محشوٌ بالأباطیل ؟

وعندما طبَعَ أهل السُنَّة کتاب «الطبقات الکبری» لابن سعد، ونشروه، لم ینشروا المجلد الخاص بالحسنین علیهما السلام، لماذا؟!
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1- (1) جاء فی روایة: «سمعنا أبا عبد اللّه علیه السّلام وهو یلعن فی دبر کلّ مکتوبة أربعة من الرجال وأربعاً من النساء. بحار الأنوار 30. 397، الحدیث 170 نقلاً عن» التهذیب 2 / 321، الباب 15، الحدیث 1 . للتحقیق راجع الکافی 3 / 342، الحدیث 10؛ تفسیر العیّاشی 1 / 387، الحدیث 140؛ رجال الکشّی: 135؛ الخرائج والجرائح 1 / 292؛ بحار الأنوار 27 / 29 و30 / 383 و384 و47 / 323، الحدیث 17. 




إذن، فمن أین نتیقن أنَّ حدیث الکساء غیر موجود فی تلک الکتب التی لم تصل إلی أیدینا؟

فبأی دلیل یقال ببطلان قضیّة حدیث الکساء فی بیت الزّهراء الطّاهرة علیها السّلام، و أنّها فاقدة للمصدر و لا أصل لها؟

هذا، فضلاً عن الکتب الکثیرة التی أتلِفَت فلم یبق لها عین ولا أثر، خاصّةً فی أحوال الرّسول وأهل بیته، وحوادث صدر الإسلام!! ولذا، فإنَّ نفی أو إثبات الأمور بهذه الطریقة باطلٌ .

وقد یقال: إنّ المحدّث الشیخ عباس القمّی رحمه اللّه لم یذکر حدیث الکساء عن الزهراء فی کتابه المعروف «مفاتیح الجنان»، بل لقد ذکر فی کتابه «منتهی الآمال» بأنّه لم یجد هذا الحدیث فی الکتب المعروفة وأصول الحدیث ومجامیع المحدّثین المعتمدة، وأنّه یمکن القول بأن حدیث الکساء عن الزّهراء علیها السّلام مما انفرد به کتاب المنتخب للطّریحی.

ولکن الجواب:

أوّلاً: إنّما قال هذا قبل أنْ یطّلع علی وجود الخبر فی کتاب «عوالم العلوم» وإلّا لاعتمد علی روایته وأدرج الحدیث فی کتاب المفاتیح.

وثانیاً: إنه قد وضع حدیث الکساء فی الطبعة الثانیة التی کانت علی حیاته وتحت إشرافه، کما أخبرنا بذلک نجله العالم الجلیل الشیخ محسن رحمه اللّه، ولولا ثبوته عنده لَما أضافه، ولاسیّما مع تنصیصه علی المنع من إضافة شئ إلی کتابه من بعده.

وهذا تمام الکلام علی سند حدیث الکساء فی دار الزّهراء الطاهرة.

وأمّا بالنسبة إلی متن هذا الحدیث و مفاده:
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فقد اشتمل هذا اللفظ علی ما لیس فی غیره من ألفاظ حدیث الکساء، والمهمّ من ذلک هو ما ورد فیه عن اللّه سبحانه من قوله:

«ما خلقت سماءً مبنیّةً ولا أرضاً مدحیّةً ولا قمراً منیراً ولا شمساً مضیئةً ولا فلکاً یدور ولا بحراً یجری ولا فلکاً یسری، إلّا لأجلکم و محبّتکم».

فربما یتوهّم بعض الغافلین عن أنّ هذه الجُمل غلوٌّ، فالحدیث بالتالی غیر صحیح.

ولکنّ الأحادیث الواردة فی کتب الفریقین بهذه المضامین کثیرة، وقد أوردنا جملةً منها عن الکتب المعروفة فی هذا الکتاب بالمناسبة.

وبعد، فإنّه لا ریب فی ترتب الثواب علی قراءة هذا الحدیث علی أساس قاعدة أخبار «من بلغ» التی عمل بها الفقهاء وأفتوا بناءً علیها فی کثیر من الموارد.

وعلی کلّ حالٍ ، فقد قامت السّیرة عند أهل الولاء لأهل البیت علیهم السّلام بقراءة هذا الحدیث فی مجالسهم والتّبرک به و التّوسل به إلی اللّه فی حوائجهم.
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حال الأئمّة علیهم السّلام فی قبال المقامات الموهوبة


اشارة

فَعَظَّمْتُمْ جَلَالَهُ ، وأَکْبَرْتُمْ شَأْنَهُ ، ومَجَّدْتُمْ کَرَمَهُ ، وأَدْمَنْتُمْ ذِکْرَهُ ، ووَکَّدْتُمْ مِیثَاقَهُ ، وأَحْکَمْتُمْ عَقْدَ طَاعَتِهِ ، ونَصَحْتُمْ لَهُ فِی السِّرِّ والْعَلَانِیَةِ ، ودَعَوْتُمْ إِلَی سَبِیلِهِ بِالْحِکْمَةِ والْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ ، وبَذَلْتُمْ أَنْفُسَکُمْ فِی مَرْضَاتِهِ ، وصَبَرْتُمْ عَلَی مَا أَصَابَکُمْ فِی جَنْبِهِ ، وأَقَمْتُمُ الصَّلَاةَ ، وآتَیْتُمُ الزَّکَاةَ ، وأَمَرْتُمْ بِالْمَعْرُوفِ ، ونَهَیْتُمْ عَنِ الْمُنْکَرِ،
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وجَاهَدْتُمْ فِی اللَّهِ حَقَّ جِهادِهِ ، حَتَّی أَعْلَنْتُمْ دَعْوَتَهُ وبَیَّنْتُمْ فَرَائِضَهُ وأَقَمْتُمْ حُدُودَهُ ونَشَرْتُمْ شَرَائِعَ أَحْکَامِهِ ، وسَنَنْتُمْ سُنَّتَهُ ، وصِرْتُمْ فِی ذَلِکَ مِنْهُ إِلَی الرِّضَا، وسَلَّمْتُمْ لَهُ الْقَضَاءَ وصَدَّقْتُمْ مِنْ رُسُلِهِ مَنْ مَضَی؛
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المقدمة

إنّ اللّه تعالی منح الأئمّة الأطهار علیهم السّلام تفضّلاً منه علیهم کلَّ تلک المقامات والمنازل التی مرَّ ذکرها فی فقرات الزیارة السّابقة، وهذا المقطع من الزیارة یتعرّض - بفاء التفریع - لبیان کیفیة شکر الأئمّة علیهم السّلام للّه تعالی علی تلک النعم والعطایا الإلهیّةَ .

ویمکن البحث عن مفاهیم هذا المقطع من جهتین:

1 - المدلول الکلّی للمقطع.

2 - النقاط التی تتضمنها کلُّ جملة من جُمَلِهِ .


ما تفیده الفقرة من حیث المجموع

إنَّ المقامات الجلیلة و المناصب العظیمة المذکورة هنا قد جاءت بصیغة الفعل الماضی، للدلالة علی تحقّقها علی وجه الیقین من اللّه تعالی للأئمّة الأطهار علیهم السّلام، کلُّها أفعالٌ مستندة إلی الباری عزّوجلّ : «إجتباکم، إختارکم، إصطفاکم، هداکم...» للدلالة علی أنّها من اللّه.

فماذا ینبغی علی الأئمّة أن یفعلوا لشکر هذه النعم ؟ وماذا فعلوا علیهم السّلام ؟ لو أنّ أحد أفراد البشر اعطی مقاماً دنیویاً، کیف یتصرّف ؟!!
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یقول تعالی فی کتابه الکریم:

«کَلاّ إِنَّ الْإِنْسانَ لَیَطْغی *أَنْ رَآهُ اسْتَغْنی »1

وهذا هو مقتضی طبع الإنسان، یطغی إذا ما حصل علی مقام. وللطغیان مراتب، وهی بالترتیب:

1 - الغرور.

2 - الإستغناء عن ولی نعمته والمتفضّل علیه، والتنکر له.

3 - والمرتبة الأعلی ، الندّیة لولی النعمة، بأن یری نفسه فی عرض ولی نعمته.

4 - وقد یصل الأمر أحیاناً إلی الانقلاب علی ولی النعمة ومحاربته علناً لإفنائه.

والأئمّة الأطهار علیهم السّلام، بشرٌ، لکنّهم یختلفون عن سائر البشر. لأنّ اللّه تعالی أعطی الأئمّة کلّ تلک المقامات وجعلهم فی تلک المنزلة السامیة التی لا تتیسّر لأحد من البشر غیرهم، ومع ذلک، فلیس فقط لم تتغیّر أحوالهم نحو الطغیان، بل کان خضوعهم وخشوعهم للّه یزداد ویتضاعف کلّما سَمت مقاماتهم أکثر فأکثر.

فکأنّما هی علاقة طردیّة بین اللّه تعالی وبین الأئمّة علیهم السّلام. فکلّما إزداد عطاء اللّه وکثرت مقاماتهم وسمت منازلهم، کلّما إزداد إستصغارهم لأنفسهم فی قبال ولی نعمتهم، وزاد خضوعهم وتذلّلهم له.

وکذلک العکس صحیح، فکلّما إزداد خضوعهم وتذللهم للّه، کلّما رفع اللّه مقاماتهم وزادهم وجاهةً وسموّاً وعزّة.
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ومن هنا قلنا سابقاً، وإستناداً إلی الروایات: إنَّ الأئمّة علیهم السّلام إذا ما وصلوا إلی مرتبة عالیة ومقام شامخ، فإن ذلک عن طریق العبودیة للّه، وکذا من تربی فی مدرسة أهل البیت علیهم السّلام ونال مرتبةً معینة.

والحقیقة، إنَّ رابطة العبودیّة والطاعة بین العبد ومولاه، علی ثلاثة أنحاء:

1 - تارة، تکون طاعة العبد وعبادته بحدٍّ لا تتعدّی عدم التمرّد علی الأوامر والنواهی. وهذا المقدار من الطاعة والعبودیّة جیّد جدّاً، ویوصف مثل هذا الإنسان بأنه عامل بالواجبات، تارک للمحرّمات وهذه هی التقوی.

2 - وتارة، یکون العبد بمرتبة تتعدی عدم التمرّد علی الواجبات والمحرّمات، بل یحاول العبد عدم مخالفة المولی فی المندوبات والمکروهات وسائر ما لا یؤاخذه علی مخالفته. ورتبة هذا العبد - بطبیعة الحال - أعلی من رتبة السابق، وهو أکثر قرباً إلی المولی من الأول.

3 - وتارة، یحبُّ العبد مولاه و تشتدّ علقته به، فتصل إلی درجةٍ هی أعلی من المرتبتین السّابقتین، فیحصل له به الاُنس و القرب منه بحیث یطّلع علی کلّ ما یحبّ و یکره، فیفعل ما یحبّ ویترک ما یکره قبل أن یصدر الأمر والنهی من المولی.

وکمثال تقریبی لهذا المعنی: عادة ما یکون فی بیت مرجع التقلید عدة أشخاص یعملون ویخدمون، وکلّهم محبّبون عنده وأعزّاء، ولکن قد یتّفق أن یکون أحدهم مقدّماً علی غیره و مقرّباً عنده أکثر من الآخرین. وهذا إنّما ینشأ عن معرفة هذا الشخص الموظف أو الخادم بروحیّات المرجع ومطلِّعاً علی تطلّعاته وما یحبُّ ویکره، فهو یعلم ما هو المناسب لحال المرجع فی الساعة الکذائیّة، فیسرع بإحضاره إلیه قبل أن یطلب.
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والأئمّة علیهم السّلام، لیسوا مطیعین للّه تعالی فی أوامره ونواهیه فحسب، ولا هم غیر تارکین للأولی فحسب، بل هم مسارعون إلی فعل کلِّ ما یوجب محبّة اللّه ورضاه، حتّی وإن لم یصدر حکمٌ بشأنه. کما إنَّهم یتجنّبون کلَّ ما یمکن أن یُسخط الربَّ ولا یرضاه أو یُغضِبُه، وإن لم یصدر النهی فیه.

ولذا فهم علیهم السّلام أقرب إلی اللّه من سائر خلقه، وأعزّهم عنده.

ولکن علاقة الأئمّة علیهم السّلام باللّه تعالی ، غیر قابلة للدرک من قبلنا، فهی فوق حدِّ تصورنا، وما ذکرناه إنَّما هو لتقریب المطلب إلی الأذهان.

فالأئمّة علیهم السّلام قد وصلوا - علی أثر العبودیّة الحقّة - إلی مرتبة صار فعلهم وترکهم فیها دلیلاً علی إرادة اللّه تعالی ، وقد اشیر إلی هذه الحقیقة فی الروایات الشریفة وفی بعض مقاطع الزیارة الجامعة.

یقول تعالی فی کتابه المجید فی هذا المضمار:

«بَلْ عِبادٌ مُکْرَمُونَ *لا یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ »1

ونقرأ فی زیارة الإمام صاحب الزمان علیه السّلام:

«السلام علیک یا... دلیل إرادته»(1)

والحاصل، إنَّ الجامع بین کلِّ عبارات هذا المقطع هو الخشوع والخضوع بین یدی اللّه تعالی وشکر تلک النعم الإلهیّة والمقامات الربانیّة، علی إختلاف ألفاظ العبارات.
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1- (2) الإحتجاج 2 / 316؛ المزار، محمد بن المشهدی: 569؛ بحار الأنوار 53 / 171، الحدیث 5. 





فَعَظَّمتُم جَلالَهُ 

قال الراغب الإصفهانی فی هذه الکلمة:

«الجلالة: عظم القدر، والجلال - بغیر الهاء - التناهی فی ذلک، وخصّ بوصف اللّه تعالی فقیل: «ذُو الْجَلالِ وَ الْإِکْرامِ »1 ولم یستعمل فی غیره».(1)

وجاء فی مجمع البحرین:

««الجلیل» من أسمائه تعالی ، وهو راجع إلی کمال الصفات، کما إنّ «الکبیر» راجع إلی کمال الذات، و«العظیم» راجع إلی کمال الذات والصفات».(2)

وکما قلنا سابقاً؛ فإن جملة «إصطفاکم بعلمه» وما بعدها، إشارةٌ إلی المقامات الإلهیّة المعطاة للأئمّة علیهم السّلام، کالعلم، القدرة، الهدایة، الحکمة، الطهارة و... .

وفی هذا المقطع بیانٌ لخشوع وخضوع وتذلّل الأئمّة علیهم السّلام فی قبال جامعیّة الحق تعالی لتلک الصفات بشأنها المطلق الکامل اللّامتناهی، وإنّ کلَّ ما عندهم علیهم السّلام هو من اللّه تعالی الذی عنده کلّ صفات الکمال و فی أعلی المراتب.

إنَّ العباد کلّهم، یعظّمون اللّه تعالی ، و یتصاغرون أمام جلاله، و لکنّ کلَّ واحدٍ منهم یفعل ذلک بما یتناسب مع مقدار معرفته باللّه تعالی ، فأین تعظیمنا للّه من تعظیم الأئمّة علیهم السّلام ؟
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1- (2) المفردات فی غریب القرآن: 94 - 95. 

2- (3) مجمع البحرین 1 / 389. 





وأکبَرتُم شأنَهُ 

یقول الراغب الإصفهانی:

«أکبرت الشئ: رأیته کبیراً، قال: «فَلَمّا رَأَیْنَهُ أَکْبَرْنَهُ »1

والتکبیر یقال لذلک ولتعظیم اللّه تعالی بقولهم: اللّه أکبر...»(1)

وما هو الشأن ؟

یقول الراغب الإصفهانی:

«الشأن: الحال والأمر الذی یتّفق ویصلح، ولا یقال إلا فیما یعظم من الأحوال والأمور، قال تعالی : «کُلَّ یَوْمٍ هُوَ فِی شَأْنٍ »3»4

و قد ورد فی تفسیر الآیة:

عن أمیر المؤمنین علیه السّلام فی خطبةٍ مرویّة فی الکافی والقمّی قال:

«یحیی ویمیت ویرزق ویزید وینقص»

وفی المجمع عن النبی صلّی اللّه علیه وآله فی هذه الآیة قال:

«من شأنه أن یغفر ذنباً ویفرّج کرباً ویرفع قوماً ویضع آخرین»

قیل: هو ردّ لقول الیهود، إنّ اللّه لا یقضی یوم السبت شیئاً أو إنّه قد فرغ من الأمر.(2)

فالأئمّة علیهم السّلام یعرفون شأن اللّه، یعنی قدرته علی الامور کلّها، وأنَّ کلّ ما عند العباد فهو منه تعالی ، وأنّه جلّ وعلا غنی علی الإطلاق، وأنَّ عظمته هذه لا توصف ولا تدرک، یعلمون ذلک فیتصاغرون ویتواضعون قباله.
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1- (2) المفردات فی غریب القرآن: 422. 

2- (5) تفسیر الصافی 5 / 110. 





وَمَجَّدتُم کَرَمَهُ 

قال الراغب الإصفهانی فی «المفردات فی غریب القرآن»:

«المجد: السّعة فی الکرم والجلال... وقولهم فی صفة اللّه تعالی : المجید أی یجری السعة فی بذل الفضل المختصّ به. وقوله فی صفة القرآن: «ق*وَ الْقُرْآنِ الْمَجِیدِ»،1 فوصفه بذلک لکثرة ما یتضمّن من المکارم الدّنیویّة والأخرویّة... والتمجید من العبد للّه بالقول وذکر الصفات الحسنة، ومن اللّه للعبد بإعطائه الفضل »(1)

ثمّ یفسّر «کرم» ویقول:

«إذا وُصف اللّه تعالی به فهو اسمٌ لإحسانه وإنعامه المتظاهر».(2)

وعلی هذا، سیکون معنی هذه العبارة: إنَّ الأئمّة علیهم السّلام یعرفون سعة إحسان اللّه وکثرة نعمه، فهم واقفون تماماً علی هذا المعنی، ولذا، فهم یشکرونه علی ذلک ویتخضّعون ویتذلّلون له بأعلی مراتب التذلّل والخضوع.


وَأَدَمتُم ذِکرَهُ 


اشارة

إنّ الأئمّة علیهم السّلام دائموا الذکر، فهم مدمنون علی ذکر اللّه تعالی .



معنی الذکر

والذکر ما یقابل الغفلة والنسیان.

قال فی مجمع البحرین:
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1- (2) المفردات فی غریب القرآن: 463 و464. 

2- (3) المفردات فی غریب القرآن: 428. 




«الذکر بالکسر: نقیض النسیان».(1)

وأمّا الراغب الإصفهانی، فیقول فی المفردات:

«الذکر ذکران، ذکرٌ بالقلب وذکرٌ باللسان، وکلُّ واحدٍ منها ضربان، ذکر عن نسیان وذکر لا عن نسیان، بل عَن إدامة الحفظ»(2)

فالأفضل أن نقول: الذکر: عدم الغفلة

هذا، وقد أشرنا فی شرحنا لعبارة «وأهل الذکر» جانباً من ذکر الأئمّة علیهم سلام اللّه تعالی ، ولکنَّ جملة «وأدمتم ذکره» جاءت لبیان دوام ذکر الأئمّة علیهم السّلام ودیمومته.


بیان دوام الذکر

نعم، فأئمّتنا هم العاملون بالآیات الواردة فی باب الذکر، وهم المصادیق التامة ل «أهل الذکر» ومن کلِّ الجهات.

فمن جهة کثرة الذکر، یقول تعالی :

«یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا اللّهَ ذِکْراً کَثِیراً».3

ومن جهة حالات الذکر، یقول تعالی :

«اَلَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللّهَ قِیاماً وَ قُعُوداً وَ عَلی جُنُوبِهِمْ ».4

ومن جهة الظهور والخفاء، یقول تعالی :
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1- (1) مجمع البحرین 2 / 98. 

2- (2) المفردات فی غریب القرآن: 179. 




«وَ اذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ تَضَرُّعاً وَ خِیفَةً ».1

ومن جهة الأزمنة، یقول تعالی :

«وَ اذْکُرِ اسْمَ رَبِّکَ بُکْرَةً وَ أَصِیلاً»2

وإن کان الواجب سائر علی المؤمنین أیضاً أن یکونوا دائمی الذکر بتمام معانیه.

وعن أبی بصیر عن الإمام الصّادق علیه السّلام، قال:

«إن سمعت الأذان وأنت علی الخلاء، فقل مثل ما یقول المؤذن ولا تَدَع ذکر اللّه عزّوجلّ فی تلک الحال، لأنّ ذکر اللّه حسن علی کلّ حال.

ثمّ قال علیه السّلام: لما ناجی اللّه عزّوجلّ موسی بن عمران علیه السّلام قال موسی: یا ربّ أبعید أنت منّی فأنادیک ؟ أم قریب فأناجیک ؟

فأوحی اللّه عزّوجلّ إلیه: یا موسی أنا جلیس من ذکرنی.

فقال موسی علیه السّلام: یا ربّ ! إنّی أکون فی حال أجلّک أن أذکرک فیها.

قال یا موسی: اذکرنی علی کلّ حال !».(1)

وقال علیه السّلام أیضاً:

«لا بأس بذکر اللّه وأنت تبول، فإنّ ذکر اللّه عزّوجلّ حسنٌ علی کلّ حال، فلا تسأم من ذکر اللّه».(2)

ولکنَّ للذاکر شروطاً وآداباً، فإنّ ذکر اللّه ینبغی أن یکون بنحوٍ یستتبع ذکرَ اللّه تعالی للذاکر. قال تعالی فی سورة البقرة:
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1- (3) علل الشرائع 1 / 284، الحدیث 1؛ بحار الأنوار 81 / 175، الحدیث 6. 

2- (4) الکافی 2 / 497، الحدیث 6. 




«فَاذْکُرُونِی أَذْکُرْکُمْ ».1

وأن یکون الذکر مستتبعاً للاطمئنان والاستقرار النفسی. یقول تعالی :

«أَلا بِذِکْرِ اللّهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ »2


آثار دوام الذکر

وما هی آثار کلِّ واحد من الأذکار؟

فهل إنّ المراد من أنّ الأئمّة دائموا الذکر، هو قولهم دائماً «سبحان اللّه والحمد للّه»؟

أم إنَّ المراد هو أنَّ هؤلاء الکرام لم یغفلوا ولو للحظة واحدة عن اللّه تعالی ، وفی کلّ أحوالهم وساعاتهم ؟

تری، أیکون الإنسان ذاکراً للّه تعالی ، وهو ساکت ؟

أیکون الإنسان ذاکراً للّه تعالی حتّی لو کان یتکلم مع الآخرین ؟

أیکون الإنسان ذاکراً حتّی لو انشغل بشغل من مشاغل الدنیا ومتطلباتها؟

نعم، یمکن ذلک، ولکن لأی طائفة من البشر؟

یمکن ذلک للذاکرین حقیقةً ، اولئک الذین لا یغفلون عن اللّه تعالی حتّی لأقلِّ من لحظة وفی کلِّ أحوالهم.

فالمصداق الأتمّ ل «ذکر اللّه حَسَنٌ علی کلِّ حال» هم الأئمّة علیهم السّلام، وبذلک فقط لا یکون الإنسان منفصلاً وبعیداً عن اللّه تعالی .
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یقول تعالی فی الحدیث القدسی:

«أنا جَلیسُ مَن ذَکرَنی».(1)

فمن لا یغفل عن اللّه تعالی أبداً، هو فی محضر اللّه جلَّ وعلا، فکیف یکون منفصلاً عنه وبعیداً منه وهو فی محضر قدسه ؟

فکلّ وجود الأئمّة علیهم السّلام، سکوتهم، نطقهم، إنشغالهم بالامور الحیاتیة العادیة، وکلّ حالاتهم هی ذکرُ اللّه تعالی ، لماذا؟ لعدم غفلتهم عن اللّه.

فالذکر بمعنی عدم الغفلة، لذا فهم دائماً ذاکرون، فی الظاهر والباطن، وهم مع اللّه دائماً، وعنده. وهذا هو ما یقوله الراوی:

«قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام: ألا احدّثک بأشدّ ما فرض اللّه عزّوجلّ علی خلقه ؟

قلت: بلی.

قال: إنصاف الناس من نفسک ومواساتک لأخیک وذکر اللّه فی کلّ موطن.

أما إنّی لا أقول: سبحان اللّه والحمد للّه ولا إله إلّا اللّه واللّه أکبر، وإن کان هذا من ذلک، ولکن ذکر اللّه فی کلّ موطن إذا هجمت علیّ طاعة أو معصیة».(2)

فالمهم هنا، هو أن یکون الذکر مؤثراً فی وجود الإنسان وسلوکه، بنحو یجعله مع اللّه دائماً وفی کلّ أحواله، فمهما واجه من امور - إلهیةً کانت أو شیطانیة - لابدَّ أن یتصرّف بما یُرضی اللّه، ففی الإطاعات، علیه أن یسارع إلیها ولا یتوانی، وفی المعاصی علیه أن یستحضر اللّه ویعصی الشیطان ولا یستجیب لإغراءاته.
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1- (1) الکافی 496/2، کتاب التوحید: 182، علل الشرائع 284/1. 

2- (2) معانی الأخبار: 193، الحدیث 3؛ بحار الأنوار 90 / 154 و155، الحدیث 17. 




وإذا ما ابتُلی بمفرق طریقین فی حیاته، أحدهما یؤدی إلی طاعة اللّه والثانی إلی طاعة الشیطان، فسیکون ذکرُ اللّه سبیل نجاته.

وأساساً، متی یطمع الشیطان بالإنسان ویحاول إغوائه ؟

إنه یطمع فیه حینما یجده غافلاً عن ذکر ربّه وغیر مجالس له، فالغفلة عن اللّه تعالی تساوی مجالسة الشیطان والسقوط فی شباکه.

وهذا هو معنی قوله تعالی :

«وَ مَنْ یَعْشُ عَنْ ذِکْرِ الرَّحْمنِ نُقَیِّضْ لَهُ شَیْطاناً فَهُوَ لَهُ قَرِینٌ »1

والحقیقة، هی إن الشیطان یبذل کلَّ جهده من أجل إغفال الإنسان عن ذکر ربّه. یقول تعالی :

«اِسْتَحْوَذَ عَلَیْهِمُ الشَّیْطانُ فَأَنْساهُمْ ذِکْرَ اللّهِ »2

فالأئمّة الأطهار علیهم السّلام، دائمو الذکر بکلّ ما للکلمة من معنی، فلا یدانیهم أحد فی «الدوام» ولا فی «الذکر»، وکلّ من وصل إلی مرتبة من المراتب عن هذا الطریق، فهو تابع لهم ومستفید منهم، لأن حقیقة الذکر إنّما هی عندهم، بل إنّ ذکرهم هو ذکر اللّه، ولذا یقول الإمام الصّادق علیه السّلام:

«ما اجتمع فی مجلس قومٌ لم یذکروا اللّه عزّوجلّ ولم یذکرونا إلّا کان ذلک المجلس حسرةً علیهم یوم القیامة.

ثمّ قال: قال أبو جعفر علیه السّلام: إنّ ذکرنا من ذکر اللّه وذکر عدوّنا من ذکر الشیطان».(1)
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1- (3) الکافی 2 / 496، الحدیث 2. 




فلاحظوا المراتب التی یصل إلیها أتباع أهل البیت علیهم السّلام، ولاحظوا عاقبة أمر أتباع المدارس الاخری !!

وقد ورد فی الحدیث الصحیح، بل المتواتر عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله إنّه قال:

«مثل أهل بیتی فیکم کمثل سفینة نوح من رکبها نجا ومن تخلّف عنها هلک»(1)

فنحن نرید إتّباع أهل البیت علیهم السّلام، ونکون معهم فی مدرستهم، لا أن نکون مع أهل الحلقات الخاصّة بأفرادٍ خاصیّن، وفی زمان ومکان خاصّین، وذکر خاصّ مشتمل علی الفسق والفجور، فأین هذا مِن هذا؟


طرق الوصول إلی اللّه

ولابدّ من التذکیر هنا، بأنّ الذکر وإن کان له تاثیر فی تهذیب النفس وزیادة کمالاتها، إلّا أنّ التوسل بأهل البیت علیهم السّلام وإتّباع مقام العصمة، هو أقرب الطرق الموصلة للکمال وأسرعها، وهذا ما أشرنا إلیه مراراً، وکلّ من وصل إلی درجة من الکمال والقرب إلی اللّه، فإنما وصل ببرکة التوسل بهم والسّیر علی طریقهم صلوات اللّه وسلامه علیهم، لأنَّ طریق غیر أهل البیت علیهم السّلام، هو طریق ضلال لا یوصل إلّا إلی المتاهات.

وهذا هو صریح القرآن الکریم بقوله تعالی :

«یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّهَ وَ کُونُوا مَعَ الصّادِقِینَ »2
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1- (1) بحثنا عن هذا الحدیث بالتفصیل فی الجزء الرّابع من کتابنا الکبیر، ونذکره فی هذا الکتاب بالمناسبة. 




یقول بُرید العجلی:

«سألت أبا جعفر علیه السّلام عن قول اللّه تعالی : «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّهَ وَ کُونُوا مَعَ الصّادِقِینَ »؛

قال: إیّانا عنی»؛(1)


ووَکّدتُم میثاقَهُ وأحکمتُم عَقدَ طاعَتِهِ 


اشارة

قال الراغب الإصفهانی فی معنی: «المیثاق»:

«المیثاق عقدٌ مؤکدٌ بیمین وعهد».(2)

ومن عبارته هذه یُفهم أنّ «المیثاق» لیس مرادفاً ل «العهد»، وهذا هو ظاهر الآیة المبارکة:

«اَلَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ ...»3

والتی تتحدث عن الفاسقین، فهم الذین ینقضون العهد من بعد توثیقه.

إذن، فلیس کلُّ عهد «میثاق»، فالمیثاق هو العهد المؤکد.

هذا، وقد فُسِّر «العقد» ب «العهد»، فقد ورد فی ذیل قوله تعالی :

«یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَوْفُوا بِالْعُقُودِ»4

بسندٍ صحیح عن عبد اللّه بن سنان أنَّ الإمام علیه السّلام قال: العقود، هی العُهود.(3)
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وقد اشیر فی هذه العبارة إلی إرتباط الأئمّة علیهم السّلام باللّه تعالی فی مرحلتین:

1 - مرحلة المیثاق مع اللّه عزّوجلّ .

2 - مرحلة الدعوة والعمل بالمیثاق.


1 - مرحلة المیثاق الإلهی


اشارة

لقد کان هذا المیثاق فی عالمٍ قبل عالمنا هذا، والذی یعبَّر عنه ب «عالم الذر».

وهذا المیثاق کان لعموم ذریّة آدم علیه السّلام.

یقول تعالی فی کتابه المجید:

«وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی شَهِدْنا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَةِ إِنّا کُنّا عَنْ هذا غافِلِینَ * أَوْ تَقُولُوا إِنَّما أَشْرَکَ آباؤُنا مِنْ قَبْلُ وَ کُنّا ذُرِّیَّةً مِنْ بَعْدِهِمْ أَ فَتُهْلِکُنا بِما فَعَلَ الْمُبْطِلُونَ * وَ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ وَ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ »1

ولکن فی بعض الآیات الاخری، وجّه الخطاب للمؤمنین خاصّة، مثل قوله تعالی :

«أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَوْفُوا بِالْعُقُودِ ... وَ اذْکُرُوا نِعْمَةَ اللّهِ عَلَیْکُمْ وَ مِیثاقَهُ الَّذِی واثَقَکُمْ بِهِ ...»2

وفی بعض الآیات الکریمة إخبارٌ عن أخذ المیثاق من خصوص بعض الامم، مثل قوله تعالی :
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«وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ لا تَعْبُدُونَ إِلاَّ اللّهَ »1

وفی بعض الآیات الاخری، یسوق الخطاب لمیثاقٍ قد اخذ من أنبیاء اللّه تعالی ، مثل قوله تعالی :

«وَ إِذْ أَخَذَ اللّهُ مِیثاقَ النَّبِیِّینَ »2

هذا، وقد وصف المیثاق ب «الغلیظ» فی بعض الآیات، مثل قوله تعالی :

«وَ إِذْ أَخَذْنا مِنَ النَّبِیِّینَ مِیثاقَهُمْ وَ مِنْکَ وَ مِنْ نُوحٍ وَ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی وَ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ وَ أَخَذْنا مِنْهُمْ مِیثاقاً غَلِیظاً»3

وعلیه، فإن اللّه تعالی لم یأخذ المیثاق من النبیین ومن أشرف الأنبیاء محمد صلّی اللّه علیه وآله فقط، وإنّما أخذ المیثاق من الناس فرداً فرداً أیضاً فی الیوم الذی خاطب ذریّة آدم علیه السلام بقوله تعالی «أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ ».

وهنا تطرح بعض التساؤلات؛

ما هو المیثاق ؟

وکیف کان ؟

وأین کان ؟

وهل یختلف المیثاق المأخوذ من الأنبیاء عن میثاق سائر الناس ؟

لا شک فی أنَّ أوّل میثاق اخِذَ من عامّة أولاد آدم علیه السّلام هو میثاق توحید اللّه تعالی . یقول عزّوجلّ فی کتابه:
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«أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یا بَنِی آدَمَ أَنْ لا تَعْبُدُوا الشَّیْطانَ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ »1

ویقول فی الآیة التی تلیها:

«وَ أَنِ اعْبُدُونِی هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ »2

وهناک آیات أخری فی هذا المضمار تخاطب رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم. من جملة هذه الآیات، قوله تعالی :

«وَ لا تَدْعُ مَعَ اللّهِ إِلهاً آخَرَ لا إِلهَ إِلاّ هُوَ»3

ویقول فی آیة أخری:

«فَلا تَدْعُ مَعَ اللّهِ إِلهاً آخَرَ فَتَکُونَ مِنَ الْمُعَذَّبِینَ »4


فی روایات عالم الذر

وهنا أمورٌ نستنتجها من روایات «عالم الذر»:

الأول: إنَّ أول من استجاب لخطاب «ألستُ بربّکم»، فی ذلک العالم، وقال «بلی»، هو رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم وأمیر المؤمنین علی بن أبی طالب والأئمّة علیهم السّلام. یقول الإمام الصّادق علیه السّلام:

«إنَّ بعض قریش قال لرسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: بأی شئ سبقت الأنبیاء وأنت بعثت آخرهم وخاتمهم ؟

قال: إنّی کنت أوّل من آمن بربّی وأوّل من أجاب، حین أخذ اللّه میثاق النبیّین
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«وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی » فکنت أنا أوّل نبی قال بلی.

فسبقتهم بالإقرار باللّه عزّوجلّ ».(1)

ویقول الإمام الصّادق علیه السّلام فی روایة أخری:

«فلمّا أراد أن یخلق الخلق نثرهم بین یدیه، فقال لهم: من ربّکم ؟ فأوّل من نطق، رسول اللّه وأمیر المؤمنین والأئمّة صلوات اللّه علیهم. فقالوا: أنت ربّنا.

فحمّلهم العلم والدین.

ثم قال للملائکة: هؤلاء حملة دینی وعلمی وأمنائی فی خلقی وهم المسئولون.

ثمّ قال لبنی آدم: أقرّوا للّه بالربوبیّة ولهؤلاء النفر بالولایة والطاعة.

فقالوا: نعم ربّنا أقررنا...»(2)

الثانی: إن المیثاق المأخوذ، کان - مضافاً إلی التوحید - علی نبوة رسول اللّه محمد صلّی اللّه علیه وآله وولایة أمیر المؤمنین علیه السّلام.

«عن أبی عبد اللّه فی قول اللّه: «وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ ...».

قال: أخرج اللّه من ظهر آدم ذریّته إلی یوم القیامة، فخرجوا کالذر، فعرّفهم نفسه، ولولا ذلک لن یعرف أحد ربّه.

ثمّ قال: «أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی » وإنّ هذا محمّد رسولی وعلی أمیر المؤمنین خلیفتی وأمینی».(3)

ص:218





1- (1) الکافی 1 / 441، الحدیث 6؛ بحار الأنوار 15 / 15 - 16، الحدیث 21. 

2- (2) الکافی 1 / 133، الحدیث 7؛ بحار الأنوار 54 / 95، الحدیث 80. 

3- (3) بصائر الدرجات: 91، الحدیث 6؛ بحار الأنوار 5 / 25، الحدیث 40. 




الثالث: إنَّ المقرَّبین بالولایة کانوا قلَّة:

«عن أبی جعفر عن أبیه عن جدّه علیهم السّلام: إنّ النبی صلّی اللّه علیه وآله قال لعلی علیه السّلام: أنت الذی احتجّ اللّه به علی ابتداء الخلق حیث أقامهم فقال:

«أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ » قالوا جمیعاً: بلی، فقال: محمّد رسولی ؟ فقالوا جمیعاً: بلی. فقال:

وعلی أمیر المؤمنین ؟ فقالوا جمیعاً: لا، إستکباراً وعتوّاً عن ولایتک، إلّا نفر قلیل وهم أصحاب الیمین».(1)


2 - مرحلة الدعوة والعمل بالمیثاق


اشارة

لقد اخذ المیثاق من الأنبیاء والأئمّة علیهم السّلام علی دعوة الناس إلی التوحید وعبادة اللّه، بعد أخذه منهم أنفسهم علی ذلک.

ولذا، فإن اللّه تعالی یخاطب رسوله الکریم بقوله:

«قُلْ هذِهِ سَبِیلِی أَدْعُوا إِلَی اللّهِ »2

وفی آیة أخری، یقول تعالی :

«قُلْ إِنَّما أَدْعُوا رَبِّی وَ لا أُشْرِکُ بِهِ أَحَداً»3

ونقرأ فی آیة ثالثة:

«تَدْعُونَنِی لِأَکْفُرَ بِاللّهِ وَ أُشْرِکَ بِهِ ما لَیْسَ لِی بِهِ عِلْمٌ وَ أَنَا أَدْعُوکُمْ إِلَی الْعَزِیزِ الْغَفّارِ»4
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من لوازم الدعوة

ومن الواضح أنّ هذه الدعوة، لها لوازم، نشیر إلی بعضها فیما یلی:

1 - إنَّ هؤلاء الأطهار الذین یدعون إلی اللّه بالنحو الذی یتطلبه المیثاق المأخوذ منهم، علیهم أوّلاً أن یعملوا ویطبّقوا ما یدعون الناس إلیه.

وهذا هو مفاد کلِّ الآیات التی قرأناها، بل وقد صرّحت بعض الآیات بذلک، مثل قوله تعالی والذی یخاطب به رسوله الأکرم محمداً صلّی اللّه علیه وآله:

«لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ »1

2 - إنَّ علی الأنبیاء علیهم السّلام أن یستقیموا فی هذا الطریق. یقول تعالی :

«فَاسْتَقِمْ کَما أُمِرْتَ »2

3 - إنّ علیهم أن یدعو الناس إلی مضامین المیثاق المأخوذ منهم، بالطرق الصحیحة والمناسبة لشأن هذا المیثاق.

وهذا ما تضمنته الآیة المبارکة:

«اُدْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَةِ وَ الْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ »3

وسنوضح بعض الحقائق فی شأن هذه الآیة الکریمة لاحقاً.

4 - أن تکون دعوتهم علی أساس ما یوحی إلیهم فقط. یقول تعالی :

«وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنا بَعْضَ الْأَقاوِیلِ * لَأَخَذْنا مِنْهُ بِالْیَمِینِ * ثُمَّ لَقَطَعْنا مِنْهُ الْوَتِینَ »4
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5 - أن یصبر هؤلاء علی مضمون المیثاق. ولذا خوطب النبی الأکرم محمد صلّی اللّه علیه وآله، بقوله تعالی :

«فَاصْبِرْ کَما صَبَرَ أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ »1

فمن الواضح جداً أنّ الصبر والتّحمل من لوازم الدعوة إلی اللّه، ولقد عمل النبیّ وأهل بیته بما کان یقتضیه المیثاق والتزموا بلوازمه، کما لا یخفی علی من نظر فی سیرتهم وأحوالهم.

ولا یخفی، أنَّ المیثاق بین اللّه تعالی وبین الأئمّة علیهم السّلام، کان علی نحوین:

1 - المیثاق العام، وهو المیثاق المأخوذ منهم جمیعاً کالأنبیاء وکان الأئمّة یعملون به.

2 - المیثاق الخاص المأخوذ من کلِّ واحدٍ من أهل البیت - ومنهم الصدّیقة الطاهرة فاطمة الزهراء علیها السلام - وفیه تکالیفه الخاصّة به، والتی تعهّد بالعمل بها، وقد عملوا بها علی أحسن وجه.


الفرق بین «العهد» و«العقد»

وکما قلنا آنفاً، فإنّ «العقد» جاء بمعنی «العهد»، وقد فُسّرت الآیة المبارکة بهذا المعنی أیضاً.

ولکن، نحن نعلم بأن «العقد» یتقوّم بطرفین، وهو هنا متقوم بالباری عزّوجلّ وبالأئمّة الأطهار علیهم السّلام، فهما طرفا هذا العقد، والعقد یتضمن الإلتزام.
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وأمّا «العهد» فلیس کالعقد. فهو التزام کذلک، لکن یتحقّق مفهومه بطرف واحدٍ.

ومن هنا فإنَّ کلّ عقدٍ، عهدٌ ولا عکس.

وبعبارة أخری، إنَّ النسبة بین العهد والعقد هی نسبة العموم والخصوص المطلق.(1)

ومن جهة أخری، فإنّ کلمة «عقد» مأخوذة من «عَقَد»، هذا العقد یتناسب مع الإحکام، فلذا قال: «وأحکمتُم عَقدَ طاعته»، وأمّا العهد الذی یمکن أن یتقوّم بطرف واحد، فلا یتناسب مع الإحکام وإنَّما یتناسب مع التوکید، ولذا قال علیه السّلام: «ووکّدتُم میثاقَه».

وهذا من ظرائف ما تحمله هذه العبارة من معان، ولطائفها.


الناصحون فی السرِّ والعلن

إذن، فهذه المعانی متوفرة فی الأئمّة علیهم السّلام، وإنَّ هؤلاء الأطهار قد التزموا بلوازم هذا المیثاق والعهد.

ومن هنا فإننا نقرأ بعد تلک العبارة:

ونَصَحتُم لَهُ فی السِّرِّ والعلانیة

وکلمة «نُصح» فی اللغة: «خلافُ الغِش».(2) یقول الراغب الإصفهانی:

«نصحتَ له الودّ، أی أخلصته. وناصح العسل: خالِصُه».(3)

وعلی هذا، فإنّ الأئمّة علیهم السّلام کانوا للّه فی کلّ وجودهم، وکانوا فی أعلی درجات الخلوص له عزّوجلّ فی کلّ أحوالهم.
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وقد یکون المراد من «نصحتم له» هو إرادة الخیر للناس فی رضا اللّه تعالی ، ودعوتهم إلی الحق، کما قال تعالی :

«اُدْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَةِ ...»1

فالأئمّة علیهم السّلام دَعَوا الناس سرّاً وعلانیة، وبکلّ نحو من الأنحاء بحسب مقتضی الزمان والمکان والأشخاص.


وَدَعَوتُم إلی سَبِیلِه بِالحِکمَةِ وَالمَوعِظَةِ الحَسَنَة


اشارة

وهذه العبارة إشارة إلی الآیة المبارکة:

«اُدْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَةِ وَ الْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ »2

والأئمّة علیهم السّلام فعلوا نفس ما فعله النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله فی هذا الطریق وطبّقوا برنامجه.

وقد فسَّرت «الحکمة» فی الروایات ب «القرآن»(1)، وهذا صحیح جدّاً، إذ إنَّ القرآن الکریم هو خیر وسیلة لدعوة الناس علی اختلاف مستویاتهم، ومن ثمَّ صار القرآن نوراً وهدی للعالمین.

و«الموعظة» أیضاً من أسماء القرآن الکریم، حیث قال تعالی :

«...وَ هُدیً وَ مَوْعِظَةٌ لِلْمُتَّقِینَ »4
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وهذا أیضاً فی غایة المتانة والصحّة، فإنّ القرآن الکریم خیر واعظ لمن قرأه أو سمعه وتدبّر فیه.

«اَللّهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ کِتاباً مُتَشابِهاً مَثانِیَ تَقْشَعِرُّ مِنْهُ جُلُودُ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ ثُمَّ تَلِینُ جُلُودُهُمْ وَ قُلُوبُهُمْ إِلی ذِکْرِ اللّهِ ذلِکَ هُدَی اللّهِ یَهْدِی بِهِ مَنْ یَشاءُ ...»1


تنوّع الدعوة بحسب اختلاف الموارد

وهنا نقول:

إنَّ استدلالات واحتجاجات الأئمّة علیهم السّلام، والمنقولة فی أصول الکافی، وکتاب التوحید للشیخ الصدوق رحمه اللّه، والاحتجاج للطبرسی، کانت بنحو تدل علی إنَّ أول وظائف الداعی هو أن یدعو الآخرین بما یتناسب مع حالاتهم وأحوالهم. أی أن تکون دعوتهم مطابقة للحکمة.(1)

بمعنی أنَّه إذا دعت الحاجة إلی إقامة الدلیل والبرهان المتناسب مع مستوی ثقافة الطرف المحاور، کان علیه إقامة الدلیل لإقناعه وهدایته، خاصة إذا کان الطرف المقابل من أهل العلم وصاحب رأی ونظر، فیجب مباحثته طبقاً لمبانیه ومقبولاته، لدعوته إلی اللّه تعالی وطاعته فی أوامره ونواهیه.

وأمّا إذا کان من عامّة الناس وعوامّهم، فیجب إقناعه بالموعظة الحسنة المتناسبة مع حاله وأحواله بالنحو المؤثر فی هدایته.
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ولتوضیح هذا الأمر نقول:

تارة: یدعو الإنسان شخصاً مسلماً إلی الحق والطاعة، وحینئذٍ علیه إقامة الحجّة علیه لیقبل الحق، والحجّة هنا لابدّ أن تکون من الکتاب والسنّة، تلک السنّة التی یقبلها ذلک الشخص.

ومن ثمَّ ، فإننا نقول فی قوانین المباحثة والمناظرة: إذا تحاورنا مع فرد من أبناء العامّة فی موضوع معیَّن ومسئلة مّا، فلا یصحّ إلزامه بروایات کتاب الکافی مثلاً، لأنه لا یقبل هذا الکتاب أساساً. کما لا یصحّ من ذلک الشخص أن یلزم الشیعی بقبول روایات کتب السنّة. وإنما ینبغی استدلال کلّ منهما بالکتاب الکریم - وهو مقبول عندهما - وبما وقع علیه الإتّفاق من السنّة منهما، أو علی الأقل بما یقبله الخصم من السنّة فی مقام الاحتجاج.

یقول الحافظ ابن حزم الأندلسی:

«لا معنی لاحتجاجنا علیهم بروایاتنا، فهم لا یصدّقونها، ولا معنی لاحتجاجهم علینا بروایاتهم، فنحن لا نصدّقها، وإنّما یجب أن یحتجّ الخصوم بعضهم علی بعض بما یصدّقه الّذی تقام علیه الحجّة به، سواء صدقه المحتجّ أو لم یصدّقه، لأنّ من صدّق بشئ لزمه القول به، أو بما یوجبه العلم الضروری، فیصیر حینئذ مکابراً منقطعاً إن ثبت علی ما کان علیه...»(1)

وهذا کلامٌ صحیح موافق للقواعد.

واخری: لایکون المحاجج مسلماً، فحینئذٍ، ینبغی محاججته وإقناعه بالأدلّة المقبولة عنده، وإلزامه بمدالیلها ومضامینها.
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فإن کان من أهل العقل، وجب إقناعه ودعوته بالأدلّة العقلیّة، وإن کان من أهل الکتب والأدیان السماویة الاخری، فلابد من إقناعه من خلال کتابه الذی یعتقد به.

ومن هنا، فإننا وجدنا الأئمّة علیهم السّلام یناظرون الزنادقة بالأدلّة العقلیّة، ویناظرون أهل الکتاب بکتابهم، ویناظرون المسلمین بالقرآن الکریم والسنّة المقبولة عندهم. أی إنهم علیهم السّلام کانوا یراعون حال المناظر، فیختارون الطریق الأمثل لدعوته وإقناعه، وقد بذلوا کلّ ما کان یسعهم فی هذا الطریق حتّی وإن کلّفهم حیاتهم.

وبَذَلتُم أنفُسَکم فی مرضاتِهِ 


والبذل: الإعطاء بطیب نفس ورضا وقناعة.


ومن هنا یقول علیه السّلام فی الزیارة:

فلو أعطی الإنسانُ شیئاً ثمیناً لشخص آخر، عن طیب نفس وکمال رضا، قیل: إنه بذل له ذلک الشئ.(1)

والأئمّة علیهم السّلام بذلوا أنفسهم العزیزة فی هذا الطریق، عن طیب نفس ورضا کاملین.

فها هو أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام فی لیلة المبیت علی فراش رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، حینما قرّر الهجرة إلی یثرب، قد بذل نفسه فی مرضات اللّه تعالی حتّی باهی اللّه به الخلق، فقال فی القرآن المجید:
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«وَ مِنَ النّاسِ مَنْ یَشْرِی نَفْسَهُ ابْتِغاءَ مَرْضاتِ اللّهِ ...»1

وجاء فی فقرات زیارة سید الشهداء الإمام الحسین بن علی علیهما السلام:

«وبَذَلَ مهجته فیک لیستنفذ عبادک من الجهالة وحیرة الضلالة».(1)

ولا یخفی، أنَّ رضا اللّه تعالی ، هو فی هدایة الضالّین وتخلیصهم من الهلکة، ونجاة الغافلین من الجهالة، ولقد کان سعی الأئمّة علیهم السّلام فی هذا الطریق جزءاً من میثاقهم مع اللّه تعالی .


وَصَبَرتُم عَلَی مَا أَصَابَکُم فِی جَنبِهِ 


اشارة

ومن جملة الشرائط الواجب توفرها فی الداعی إلی اللّه، ولوازم الدعوة، هو الإستقامة والصبر.

فالأئمّة علیهم السّلام - کرسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله - قد تحمّلوا أنواع المصائب والإیذاءات فی سبیل اللّه.

وفی موضوع الأذی والابتلاءات، نحن نهتم غالباً للابتلاءات الجسدیة المادیّة، وکأنّها هی التی تتبادر إلی الذّهن من کلمة «البلاء»، ولا شکّ أنَّ الأئمّة قد لاقوا ما لا یمکن وصفه من الأذی وما کان منهم إلّا الصبر.

ولکن، فی الحقیقة إن الإیذاء الروحی والتعذیب النفسانی قد یکون أشدّ بکثیر علی الإنسان، وإنَّ ألمه أکبر وأعمق، فیحتاج إلی صبر أکبر بالقیاس إلی العذاب الجسدی، ولقد کان الأئمّة علیهم السّلام کذلک.

ص:227







1- (2) مصباح المتهجّد: 788؛ اقبال الأعمال 3 / 102؛ بحار الأنوار 98 / 331. 





کلام حول الصبر

ثمّ إنّ الصبر من المفاهیم الإضافیّة، لذا عندما یقال: صَبَر فلان، سیقال: صبر علی ماذا؟ وتحمّل ماذا؟

ومن جهة أخری، فإنه لابدَّ من وجود تناسب بین الصبر وبین المنغصّات والمؤلمات والموذیات من الحوادث والوقائع.

وفی هذه الحالة فقط یکون الصبر فضیلة والصابر ممدوحاً.

بل، إنّ السرَّ فی ممدوحیّة الصبر إنّما هو فی تناسبه مع تلک البلیّة شدَّة وضعفاً، فلو کان أقل أو أکثر منها، لم یکن ممدوحاً.

وقد جاء فی کتب اللغة فی معنی الصبر:

«الصبر: حبس النفس عن الجزع، وقد صبر فلان عند المصیبة، یصبر صبراً.

وصبرته أنا: حبسته».(1)

وجاء فی کتب الأخلاق عن الصبر:

الصبر: ضبط النفس؛ أی السیطرة علی تصرفاتها.

ویقول تعالی فی کتابه المجید:

«إِنَّما یُوَفَّی الصّابِرُونَ أَجْرَهُمْ بِغَیْرِ حِسابٍ »2

فمثل هذا الصبر ممدوحٌ ، ولذا یقول أمیر المؤمنین علیه السّلام:

«إنَّ الصبر من الإیمان کالرأس من الجَسَد، ولا خَیر فی جسدٍ لا رأس مَعَه ولا فی إیمانٍ لا صَبرَ مَعَهُ »(2)
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فالصبر إنّما یکون ممدوحاً فیما لو کان متناسباً مع حجم الأمر الواقع من المصیبة وغیرها، ومن هنا نجد أنَّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم قال:

«الصبر ثلاثة: صبر عند المصیبة وصبر علی الطاعة وصبر عن المعصیة.

فمن صبر علی المصیبة حتی یردّها بحسن عزائها کتب اللَّه له ثلاثمائة درجة، ما بین الدّرجة إلی الدّرجة کما بین السماء إلی الأرض.

ومن صبر علی الطاعة کتب اللّه له ستمائة درجة، ما بین درجة إلی الدرجة کما بین تخوم الأرض إلی العرش.

ومن صبر عن المعصیة، کتب اللَّه له تسعمائة درجة، ما بین الدّرجة إلی الدّرجة کما بین تخوم الأرض إلی منتهی العرش».(1)

وبناءاً علی هذا، فإنَّ الطاعة وأداء التکالیف الشرعیّة، تحتاج إلی الصبر أیضاً، ولکن ولکثرة إستعمال هذا اللفظ فی تحمل المصائب وضبط النفس عند البلیّات والحوادث المؤلمة، ینتقل الذهن إلی هذه المعانی عند سماع الکلمة، والحقیقة غیر ذلک.

فتارة: یفقد الإنسان عضواً من أعضاء جسده، فیصبر علی ذلک، وتارة: یفقد محبوباً وعزیزاً علی قلبه، وثالثة: یفقد مالاً، ورابعة: یفقد مقاماً ومنصباً.

فعلی الإنسان أن یصبر عند کلِّ هذه الحوادث بما یتناسب مع حجمها.

ولکن أحیاناً یدعو الإنسانُ إلی الحق، ویحاور بالمنطق والبرهان ویقیم الحجج ویقدّم الأدلّة، فلا تؤثر دعوته. ففی مثل هذه الحالة، فإن روح هذا الإنسان تتألم وتتعذب، فیجب علیه أن یصبر.

أو، کمعلِّم یهتم بأحد طلّابه الممیّزین المقرّبین اهتماماً زائداً، فیبذل وقته ولا
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یدّخر جُهْدَهُ من أجل تعلیمه وتربیته، وفجأة ینحرف هذا التلمیذ عن الحق ویضیع، فعلی المعلّم هنا أن یصبر علی هذا الألم الروحی.

فمثل هذه الامور تعدُّ أیضاً من جملة المصائب التی یجب الصبر عندها، وإن کانت لا تخطر فی أذهاننا.

والأئمّة الأطهار علیهم السّلام قد تحمّلوا کلَّ أنواع المصائب، ولکلّ واحدة من هذه الامور مصداق فی حیاتهم.

فلقد واجهوا کلّ هذه الحوادث وصبروا علیها، وهی من جملة موارد میثاقهم مع اللّه تعالی .

وکما مرَّ بنا، فإنَّ الظاهر إنَّ الأئمّة علیهم السّلام کان لهم مع اللّه میثاقان:

1 - المیثاق العام الذی یشترک فیه الجمیع.

2 - المیثاق الخاص بکلّ إمامٍ إمام.


إشارة إلی علم الأئمة بما سیقع علیهم

أتظنون أنَّ أمیر المؤمنین والصدّیقة الطاهرة سلام اللّه علیهما، لم یکونا یعلمان بما سیجری علیهما من المصائب التی تحمّلاها فی سبیل اللّه، وأنّها جزءٌ من میثاقهما؟ ففی الکافی، روایة فی هذا المضمار عن الإمام موسی بن جعفر علیه السّلام قال:

«قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: ألیس کان أمیر المؤمنین علیه السّلام کاتب الوصیّة ورسول اللّه صلی اللّه علیه وآله المملی علیه وجبرئیل والملائکة المقرّبون علیهم السّلام شهود؟

قال: فأطرق طویلاً. ثمّ قال: یا أبا الحسن قد کان ما قلت، ولکن حین نزل 
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برسول اللّه صلی اللّه علیه وآله الأمر، نزلت الوصیّة من عند اللّه کتاباً مسجّلاً، نزل به جبرئل مع أمناء اللّه تبارک وتعالی من الملائکة.

فقال جبرئیل: یا محمّد ! مُر بإخراج من عندک إلّا وصیّک لیقبضها منّا وتشهدنا بدفعک إیّاها إلیه ضامناً لها - یعنی علیّاً علیه السّلام - .

فأمر النبی صلی اللّه علیه وآله بإخراج من کان فی البیت ما خلا علیّاً وفاطمة علیهما السلام فیما بین الستر والباب.

فقال جبرئیل: یا محمّد ! ربّک یقرؤک السلام ویقول: هذا کتاب ما کنت عَهدتُ إلیک وشرطت علیک وشهدت به علیک، وأشهدت به علیک ملائکتی وکفی بی یا محمّد شهیداً.

قال: فارتعدت مفاصل النبی صلی اللّه علیه وآله فقال: یا جبرئیل ! ربّی هو السلام ومنه السلام وإلیه یعود السلام، صدق عزّوجلّ وبَرَّ، هات الکتاب.

فدفعه إلیه وأمره بدفعه إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام، فقال له: اقرأه !

فقرأهُ حرفاً حرفاً.

فقال: یا علی ! هذا عهد ربّی تبارک وتعالی إلی وشرطه علی وأمانته، وقد بلّغت ونصحت وأدّیتُ .

فقال علی علیه السّلام: وأنا أشهد لک [بأبی وأمّی أنت] بالبلاغ والنصیحة والتصدیق علی ما قلت، ویشهد لک به سمعی وبصری ولحمی ودمی.

فقال جبرئیل علیه السّلام: وأنا لکما علی ذلک من الشاهدین.

فقال رسول اللّه صلی اللّه علیه وآله: یا علی ! أخذتَ وصیّتی وعرفتها وضمنت للّه ولی الوفاءَ بما فیها؟
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فقال علی علیه السّلام: نعم، بأبی أنت وأمّی، علی ضمانها وعلی اللّه عونی وتوفیقی علی أدائها.

فقال رسول اللّه صلی اللّه علیه وآله: یا علی ! إنّی ارید أن أشهد علیک بموافاتی بها یوم القیامة.

فقال علی علیه السّلام: نعم اشهد.

فقال النبی صلی اللّه علیه وآله: إنّ جبرئیل ومیکائیل فیما بینی وبینک الآن وهما حاضران معهما الملائکة المقرّبون لأُشهدهم علیک.

فقال: نعم، لیشهدوا، وأنا - بأبی أنت وأمّی - اشهدُهم.

فأشهدهم رسول اللّه صلی اللّه علیه وآله، وکان فیما اشترط علیه النبی بأمر جبرئیل علیه السّلام، أمره اللّه عزّوجلّ أن قال له: یا علی ! تفی بما فیها من موالاة مَن والی اللّه ورسوله والبرائة والعداوة لمن عادی اللّه ورسوله والبرائة منهم، علی الصبر منک وعلی کظم الغیظ، وعلی ذهاب حقّک وغصب خمسک وانتهاک حرمتک ؟

فقال: نعم، یا رسول اللّه !

فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام: والّذی فلق الحبّة وبرأ النسمة، لقد سمعت جبرئیل یقول للنبی: یا محمّد، عرِّفهُ أنّه ینتهک الحرمة وهی حرمة اللّه وحرمة رسول اللّه صلی اللّه علیه وآله، وعلی أن تُخضَب لحیته من رأسه بدمٍ عبیط.

قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: فصعقت حینَ فهمتُ الکلمة من الأمین جبرئیل حتّی سقطت علی وجهی وقلت: نعم، قبلت ورضیت وإن انتهکت الحرمة وعطلت السنن ومزّق الکتاب وهدِّمت الکعبة وخضبت لحیتی من رأسی بدم عبیط، صابراً محتسباً أبداً حتّی أقدم علیک.
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ثمّ دعا رسول اللّه صلی اللّه علیه وآله فاطمة والحسن والحسین، وأعلمهم مثل ما أعلم أمیر المؤمنین...

واللّه لقد قال رسول اللّه صلی اللّه علیه وآله لأمیر المؤمنین وفاطمة علیهما السّلام: ألیس قد فهمتما ما تقدّمت به إلیکما وقبلتماه ؟

فقالا: بلی وصبرنا علی ما ساءنا وغاظنا».(1)

فهذا من المیثاق، وهکذا حال سائر الأئمّة علیهم السّلام.

فلقد تحمّل الإمام الحسن المجتبی علیه السّلام مصائب کثیرة، ولکنّنا وللأسف لا ندقق فی مثل هذه الامور.

فإن معاویة وقف بوجه الإمام الحسن علیه السّلام، ودبّر له کلّ تلک الدسائس التی یطول شرحها.

ومن جهة أخری، فإن بعض أصحاب الإمام الحسن علیه السّلام، والذین کانوا من وجهاء القبائل ورؤساء العشائر، قد دخل علی الإمام الحسن وقال له:

«السلام علیک یا مذلَّ المؤمنین».(2)

تُری، أیُّها أصعب علی الإنسان، حدُّ السیف وألمُه أم مثل هذا الکلام ؟

ومن جهة ثالثة، کان یوجد فی بیت الإمام الحسن علیه السّلام من دسّ إلیه السمّ مراراً.
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1- (1) الکافی 1 / 281 - 283، الحدیث 4؛ بحار الأنوار 22 / 479، الحدیث 28. 
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وهکذا سید الشهداء، الإمام الحسین علیه السّلام، کان له عهد ومیثاق خاصّ مع اللّه تعالی .

ومن خلال هذه الروایات وسائر الأدلّة المعتبرة، یتضح لنا بطلان قول القائل:

لا یمکن أن تصبّ تلک المصائب علی الصدّیقة الطاهرة فاطمة الزهراء، وکلّ ذلک الهتک لحرمة مکانتها، بحضور ووجود أمیر المؤمنین علیه السّلام.

فکلُّ ذلک عهدٌ ومیثاق، کما إنَّ سید الشهداء علیه السّلام قد اصطحب معه أخواته ونساءه وسائر المخدّرات من المدینة إلی کربلاء، وصِرن معرضاً للإهانة والهتک والسب والشتم والأسر.

فهل إنَّ حضور زینب وسائر المخدرات فی کربلاء، کذب ؟

هذه مواثیق وعهود خاصة بکلّ إمام.

وکذا الحال فی خصوص الإمام السجّاد والإمام الباقر والإمام جعفر الصادق والإمام موسی بن جعفر وباقی الأئمّة علیهم السّلام.

وهکذا الحال الآن فی زمن الغیبة، فإنّ الإمام الحجّة عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف علیه تعهّدات خاصة مع اللّه سبحانه وتعالی.

فمن جهة یری، بأن دین اللّه تعالی لا یُعمل به، ولیس فقط لا یُعمل به وإنما نجد المخالفات لهذا الدین والعمل علی خلاف ما یأمر به، علی قدم وساق، ویشاهد کلّ هذا الظلم والجور الواقع فی العالم.

ومن جهة أخری، ها هی مظلومیة آبائه وأجداده واُمّه وجدِّه رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، وکذا مظلومیّة شیعتهم فی أنحاء العالم والقضایا الاخری، التی یراها الإمام علیه السّلام ویسمعها، فهذه کلّها موجودة وتزداد یوماً بعد یوم والإمام علیه السّلام مأمور بالصبر.
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فهذا کلّه جزءٌ من تعهد الإمام علیه السّلام فی زمن الغیبة. کما إنَّ علیه تعهدات والتزامات أخری ترتبط بزمن حضوره علیه السّلام.

ولأنَّ اللّه تعالی ، قد علم بأنّ هؤلاء الأطهار سیفون بعهدهم ومیثاقهم، فقد أعطاهم تلک المقامات.

ونقرأ فی دعاء الندبة:

«إذ اخترت لهم جزیل ما عندک من النّعیم المقیم، الّذی لا زوال له ولا اضمحلال، بعد أن شرطتَ علیهم الزّهد فی درجات هذه الدُّنیا الدّنیّة وزخرفِها وزبرجها، فشرطوا لک ذلک، وعلمت منهم الوفاء به، فقبلتهم وقرّبتهم، وقدّمت لهم الذّکر العلی والثّناءَ الجلی»؛(1)

نعم، لقد اعطی اللّه تعالی هذه المقامات للأئمّة علیهم السّلام، لأنه کان یعلم بأنهم سیصبرون، وقد صبروا حقّاً.

إنَّ الأئمّة علیهم السّلام هم مصداق هذه الآیة الشریفة:

«وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ بِشَیْ ءٍ مِنَ الْخَوْفِ وَ الْجُوعِ وَ نَقْصٍ مِنَ الْأَمْوالِ وَ الْأَنْفُسِ وَ الثَّمَراتِ وَ بَشِّرِ الصّابِرِینَ * الَّذِینَ إِذا أَصابَتْهُمْ مُصِیبَةٌ قالُوا إِنّا لِلّهِ وَ إِنّا إِلَیْهِ راجِعُونَ * أُولئِکَ عَلَیْهِمْ صَلَواتٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ رَحْمَةٌ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُهْتَدُونَ »2

لقد صبروا علیهم السّلام حتّی وصلوا إلی مرتبة:

«إِنَّ اللّهَ مَعَ الصّابِرِینَ » (2)
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1- (1) إقبائل الأعمال 1/ 504 و 505؛ بحار الأنوار 99/ 104. 

2- (3) سورة البقرة (2): الآیة 153 و سورة الأنفال (8): الآیة 46. 





وأَقَمْتُمُ الصَّلَاةَ ، وآتَیْتُمُ الزَّکَاةَ ، وأَمَرْتُمْ 


بِالْمَعْرُوفِ ، ونَهَیْتُمْ عَنِ الْمُنْکَرِ، وجَاهَدْتُمْ 


فِی اللَّهِ حَقَّ جِهادِه

ویمکن القول بأنَّ هذه الفقرة من الزیارة الجامعة قد وردت فی کلّ زیارات المعصومین علیهم السّلام.

فقد جاء فی زیارة رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

«أشهد أنک قد بلّغت الرّسالة وأقمت الصَّلاة وآتیت الزکاة وأمرت بالمعروف ونهیت عن المنکر وعبدت اللّه مخلصاً...»(1)

وجاء فی زیارة أمیر المؤمنین علیه السّلام:

«عبدت اللّه مخلصاً، وجاهدت فی اللّه صابراً، وجدت بنفسک محتسباً، وعملت بکتابه، واتّبعت سنّة نبیّه، وأقمت الصَّلاة وآتیت الزکاة وأمرت بالمعروف ونهیت عن المنکر...»؛(2)

ونقرأ فی زیارة سید الشهداء علیه السّلام:

«أشهد أنک قد أقمت الصَّلاة وآتیت الزکاة وأمرت بالمعروف ونهیت عن المنکر وتلوت الکتاب حقّ تلاوته وجاهدت فی اللّه حقّ جهاده...»؛(3)
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1- (1) بحار الأنوار 97 / 161. 

2- (2) بحار الأنوار 97 / 361. 

3- (3) بحار الأنوار 98 / 209. 




وجاء فی زیارة الإمام الکاظم علیه السّلام:

«وأقمت الصَّلاة وآتیت الزکاة وأمرت بالمعروف ونهیت عن المنکر وعبدت اللّه مخلصاً مجتهداً...»؛(1)

وکذلک فی زیارة الإمام الرّضا، الإمام الجواد، والإمام العسکری سلام اللّه علیهم أجمعین، فقد وردت فقرات بنفس هذا المضمون.(2)

هذا، وقد وردت کلمة «الصَّلاة» و«الزکاة» فی سیاق واحد فی کثیر من آیات القرآن الکریم.


وَأَقَمتُمُ الصَّلَاةَ 


اشارة

وهذا، من جملة المواثیق المأخوذة منهم علیهم السّلام.

وللصّلاة کما فی الروایات - فضلاً عن بعض آیات القرآن الکریم والتی سیأتی بیانها خلال البحث - أوصاف وعناوین وألقاب کما لایخفی علی من راجع أبواب الصّلاة فی کتاب «وسائل الشیعة».

ففی روایة قال علیه السّلام:

وَجه دینکم الصَّلاة.(3)

ولمّا کان وجه الشئ معرِّفه، کانت الصَّلاة معرِّفةً للدین.

یقول الراغب الإصفهانی فی کلمة «وجه»:
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1- (1) بحار الأنوار 99 / 15. 

2- (2) بحار الأنوار 99 / 47، 23، 67. 

3- (3) الکافی 3 / 270، الحدیث 16؛ وسائل الشیعة 4 / 24، الحدیث 4416. 




أصل الوجه الجارحة،... ولمّا کان الوجه أوّل ما یستقبلک وأشرف ما فی ظاهر البدن، إستعمل فی مستقبل کلّ شئ وفی أشرفه ومبدئه.(1)

وفی روایة أخری، عُبِّر عن الصَّلاة ب «عمود الدین».

فعن جابر، قال الإمام الباقر علیه السّلام:

الصَّلاة عمود الدین....(2)

فشبّه الدین بالخیمة، وجعل عمود تلک الخیمة الصَّلاة، فلولاها لما بقیت الخیمة قائمة.

وفی حدیث آخر، عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، قال:

الصَّلاة میزان، من وفّی إستوفی.(3)

وفی روایة عن الإمام الرضا علیه السّلام قال:

الصَّلاة قربانُ کلِّ تقی.(4)

نعم، فمن أراد التقرب إلی اللّه تعالی ، وکان من أهل التقوی، فإنّ الصَّلاة طریقه إلی ذلک.

وجاء فی روایة أخری عن الصَّلاة إنَّها:

أوّل ما یحاسب به العبد.

فقد ورد عن أبی بصیر قال: سمعت الإمام الباقر علیه السّلام یقول:

کلُّ سهو فی الصَّلاة یطرح منها غیر أنّ اللّه تعالی یتمّ بالنوافل، إنّ أوّل ما
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن: 513. 

2- (2) الأمالی، الشیخ الطوسی: 529؛ وسائل الشیعة 4 / 27، الحدیث 4424؛ بحار الأنوار 79 / 218. 
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یحاسب به العبد الصَّلاة، فإن قبلت قبل ما سواها...؛(1)

وفی تعبیر آخر عنها:

مثل الصَّلاة مثلُ عمودِ الفسطاط.(2)

هذا، وقد عبّرت عنها بعض الروایات بأنها کالنهر الجاری، فکما أنّ النهر الجاری یطهِّر البدن، کذلک الصَّلاة وسیلة لطهارة الأرواح.

یقول الإمام الباقر علیه السّلام:

«قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: لو کان علی باب دار أحدکم نهر فاغتسل منه فی کلّ یوم خمس مرات، أکان یبقی فی جسده شئ من الدَّرن ؟

قلنا: لا.

قال: فإنّ مثل الصَّلاة کمثل النهر الجاری، کلّما صلّی صلاة کفَّرت ما بینهما من الذنوب»(3)

کان ذلک نظرة عابرة علی بعض کلمات رسول اللّه والأئمّة الأطهار علیهم السّلام حول الصَّلاة.

وهنا نسأل: کیف کان حال الأئمّة علیهم السّلام مع الصَّلاة عملیّاً؟


وکم کان التزامهم بالنوافل ؟

لقد وجدنا فی أخبار وحالات أمیر المؤمنین علیه السّلام والإمام الحسین، الإمام السجّاد والإمام الرّضا علیهم السّلام، أنّ کلّاً منهم: «کان یصلّی فی کلّ یوم

ص:239






1- (1) الکافی 3 / 268، الحدیث 4. وسائل الشیعة 3 / 108، الحدیث 4636. 

2- (2) الکافی 3 / 266، الحدیث 9؛ وسائل الشیعة 4 / 33، الحدیث 4438. 

3- (3) تهذیب الأحکام 2 / 237، الحدیث 938؛ وسائل الشیعة 4 / 12، الحدیث 43 87. 




ولیلة ألف رکعة».(1)

وقد لا یصدّق بعض الناس أن أمیر المؤمنین علیه السّلام کان یصلّی فی کلّ یومٍ ولیلةٍ فی حیاته الکریمة ألف رکعة من الصّلاة، ومنهم من یکذّب بهذا الخبر بغضاً و حسداً،(2) ومنهم من ینفی إمکان ذلک من حیث الوقت، و لکنَّ أهل السنّة قد کتبوا هذه المنقبة بترجمة علی بن الحسین السجّاد علیه السّلام،(3) کما قد ورد بتراجم غیر واحدٍ من علمائهم أنّه:

«کان یصلّی فی کلّ یوم و لیلة ألفَ رکعة»(4)

وجاء فی روایة فی أحوال أمیر المؤمنین علیه السّلام:

«ولم یترک علی صلاة اللیل قطّ حتّی لیلة الهریر»(5)
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1- (1) الکافی 4 / 154، الحدیث 1؛ بحار الأنوار 79 / 311، الحدیث 18، نقلاً عن کتاب «الملهوف»، السید ابن طاووس: 75؛ دعائم الإسلام 2 / 330، الحدیث 1248؛ مستدرک الوسائل 3 / 69، الحدیث 3048؛ المناقب، إبن شهر آشوب 3 / 290؛ بحار الأنوار 46 / 79. 

2- (2) علی رأس المنکرین لهذه القضیّة لأمیر المؤمنین علیه السلام، هو ابن تیمیة، حیث یقول فی کتابه: هذا لایمکن الا علی وجه یکره فی الشریعة، أو لا یمکن بحال، فلا یصلح ذکر هذا فی المناقب (منهاج السنّة) 4 / 48 و 49. 

3- (3) شرح منهاج الکرامة. 

4- (4) وقد ذکر الذهبی - تلمیذ ابن تیمیة - ذلک فی ترجمة بعض العلماء. (راجع سیر أعلام النبلاء 7 / 29) وقد أشار العلامة الامینی فی «الغدیر» إلی هذا الأمر، حیث قال: «ونحن نعرف من أصحابنا الیوم من یأتی بها فی اللیل تارة، وفی الیل والنهار أخری، فی أقلّ من سبع ساعات یصلّیها صلاة تامّة مع سورة التوحید بالرغم من حسبان ابن تیمیة استحالتها فی الیوم واللیلة، فإتیان ألف رکعة فی اللیل والنهار لا یستوعب کلّ اللیل ولا یحتاج إلی قیام تمامه ولا إلی قیام نصفه...» ثم یذکر الأمینی أسماء بعض التابعین والأجلّاء الذین کانوا یقومون بذلک. (راجع الغدیر 5 / 28 و30)

5- (5) بحار الأنوار 80 / 23 نقلاً عن المناقب، إبن شهر آشوب 1 / 388 و389؛ وسائل الشیعة 4 / 247، الحدیث 2، نقلاً عن «إرشاد القلوب». 




ولیلة الهریر، احدی لیالی أیّام حرب صفین، وقد بقی الجیشان یقتتلان حتّی صبیحتها بلا توقف.

وهکذا کان حال سائر الأئمّة علیهم السّلام.

ومن ثمّ روی عن الصادق علیه السّلام أنه قال:

«إمتحنوا شیعتنا عند ثلاث: عند مواقیت الصَّلاة کیف محافظتهم علیها، وعند أسرارهم کیف حفظهم لها عن عدوّنا، وعند أموالهم کیف مواساتهم لإخوانهم فیها»(1)


الصَّلاة فی القرآن

و وردت آیات کثیرة فی القرآن الکریم حول الصَّلاة وإقامتها، ففی آیة نقرأ:

«قُلْ لِعِبادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا یُقِیمُوا الصَّلاةَ »2

ونقرأ فی آیة:

«حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاةِ الْوُسْطی »3

وفی آیة أخری:

«وَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ یُحافِظُونَ »4

وقد تکرر مضمون هذه الآیة مراراً فی القرآن الکریم بتفاوت طفیف فی الألفاظ.

وفی آیة أخری یُقرِنُ تعالی إقامة الصَّلاة بالتوبة حیث قال:
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1- (1) الخصال: 103، الحدیث 62؛ بحار الأنوار 80 / 23، الحدیث 42؛ وسائل الشیعة 4 / 112، الحدیث 16. 




«فَإِنْ تابُوا وَ أَقامُوا الصَّلاةَ وَ آتَوُا الزَّکاةَ فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ »1

و«إن» فی هذه الآیة «شرطیّةٌ » وهذا یعنی انتفاء المشروط - إسلام الشخص - بانتفاء شرطه وهو إقامة الصَّلاة، فما لم یهتم هؤلاء بالصَّلاة فلیسوا بمسلمین.

وفی آیة أخری یقول عزّوجلّ :

«ما سَلَکَکُمْ فِی سَقَرَ*قالُوا لَمْ نَکُ مِنَ الْمُصَلِّینَ »2

ویبدو أنَّ «سقر» مرتبة خاصّة من مراتب جهنم. أعاذنا اللّه.

وعن أبی الجارود عن الإمام الباقر علیه السّلام، إنه قال:

«قَوْلِهِ «وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمَوْعِدُهُمْ أَجْمَعِینَ » فَوُقُوفُهُمْ عَلَی الصِّرَاطِ، وأَمَّا لَها سَبْعَةُ أَبْوابٍ لِکُلِ بابٍ مِنْهُمْ جُزْءٌ مَقْسُومٌ ، فَبَلَغَنِی - واللَّهُ أَعْلَمُ - أَنَّ اللَّهَ جَعَلَهَا سَبْعَ دَرَجَاتٍ .

أَعْلَاهَا: الْجَحِیمُ ، یَقُومُ أَهْلُهَا عَلَی الصَّفَا مِنْهَا، تَغْلِی أَدْمِغَتُهُمْ فِیهَا کَغَلْی الْقُدُورِ بِمَا فِیهَا.

وَالثَّانِیَةُ : لَظی «نَزّاعَةً لِلشَّوی *تَدْعُوا مَنْ أَدْبَرَ وَ تَوَلّی*وَ جَمَعَ فَأَوْعی ».

وَالثَّالِثَةُ : سَقَرُ «لا تُبْقِی وَ لا تَذَرُ*لَوّاحَةٌ لِلْبَشَرِ*عَلَیْها تِسْعَةَ عَشَرَ».

وَالرَّابِعَةُ : الْحُطَمَةُ «تَرْمِی بِشَرَرٍ کَالْقَصْرِ*کَأَنَّهُ جِمالَتٌ صُفْرٌ» ، تُدَقُّ کُلُّ مَنْ صَارَ إِلَیْهَا مِثْلَ الْکُحْلِ ، فَلَا یَمُوتُ الرُّوحُ کُلَّمَا صَارُوا مِثْلَ الْکُحْلِ عَادُوا.

وَالْخَامِسَةُ : الْهَاوِیَةُ ، فِیهَا مَلَأٌ یَدْعُونَ : یَا مَالِکُ ! أَغِثْنَا، فَإِذَا أَغَاثَهُمْ جَعَلَ لَهُمْ آنِیَةً مِنْ صُفْرٍ مِنْ نَارٍ فِیهِ صَدِیدُ مَاءٍ یَسِیلُ مِنْ جُلُودِهِمْ کَأَنَّهُ مُهْلٌ ، فَإِذَا رَفَعُوهُ 
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لِیَشْرَبُوا مِنْهُ تَسَاقَطَ لَحْمُ وُجُوهِهِمْ فِیهَا مِنْ شِدَّةِ حَرِّهَا وهُوَ قَوْلُ اللَّهِ : «وَ إِنْ یَسْتَغِیثُوا یُغاثُوا بِماءٍ کَالْمُهْلِ یَشْوِی الْوُجُوهَ بِئْسَ الشَّرابُ وَ ساءَتْ مُرْتَفَقاً» ومَنْ هَوَی فِیهَا هَوَی سَبْعِینَ عَاماً فِی النَّارِ، کُلَّمَا احْتَرَقَ جِلْدُهُ بُدِّلَ جِلْداً غَیْرَهُ .

وَالسَّادِسَةُ : هِی السَّعِیرُ، فِیهَا ثَلَاثُ مِائَةِ سُرَادِقٍ مِنْ نَارٍ فِی کُلِّ سُرَادِقٍ ثَلَاثُ مِائَةِ قَصْرٍ مِنْ نَارٍ، فِی کُلِّ قَصْرٍ ثَلَاثُ مِائَةِ بَیْتٍ مِنْ نَارٍ، فِی کُلِّ بَیْتٍ ثَلَاثُ مِائَةِ لَوْنٍ مِنْ عَذَابِ النَّارِ، فِیهَا حَیَّاتٌ مِنْ نَارٍ وعَقَارِبُ مِنْ نَارٍ وجَوَامِعُ مِنْ نَارٍ وسَلَاسِلُ وأَغْلَالٌ مِنْ نَارٍ، وهُوَ الَّذِی یَقُولُ اللَّهُ : «إِنّا أَعْتَدْنا لِلْکافِرِینَ سَلاسِلَ وَ أَغْلالاً وَ سَعِیراً».

وَالسَّابِعَةُ : جَهَنَّمُ ، وفِیهَا الْفَلَقُ وهُوَ جُبٌّ فِی جَهَنَّمَ إِذَا فُتِحَ أَسْعَرَ النَّارَ سِعْراً وهُوَ أَشَدُّ النَّارِ عَذَاباً، وأَمَّا صَعُوداً، فَجَبْلٌ مِنْ صُفْرٍ مِنْ نَارٍ وَسَطَ جَهَنَّمَ ، وأَمَّا أَثاماً فَهُوَ وَادٍ مِنْ صُفْرٍ مُذَابٍ یَجْرِی حَوْلَ الْجَبَلِ فَهُوَ أَشَدُّ النَّارِ عَذَاباً».(1)

ومما سبق، یُعلم أنَّ الصَّلاة الحقیقیة، هی الدین.


المراد من إقامة الصَّلاة ؟

لقد جاء فی القرآن الکریم تعبیران هما:

1 - القیام لأداء الصَّلاة.

2 - إقامة الصَّلاة.

فالإتیان بالصَّلاة یتحقق أیضاً بأدائها بدون خشوع، بل ویتحقق مع عدم حضور القلب، فیقال: إنَّه صلّی. وهذا ما أشارت إلیه الآیة الکریمة:
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1- (1) تفسیر القمّی 1 / 376. نقلت هذه الروایة بتفاوت مختصر فی: بحار الأنوار 8 / 289 و 290، الحدیث 27. 




«وَ إِذا قامُوا إِلَی الصَّلاةِ قامُوا کُسالی »1

وهی تتحدث عن المنافقین ومقدار اهتمامهم بالصَّلاة.

ولکن القیام إلی الصَّلاة هو غیر إقامتها.

وفی آیة أخری یقول عزّوجلّ :

«وَ لا یَأْتُونَ الصَّلاةَ إِلاّ وَ هُمْ کُسالی »2

فالقیام إلی الصَّلاة هو أداؤها، وهذا یجتمع مع الکسل أیضاً. وهذا فی الحقیقة إنّما هو شکل الصَّلاة وهیئتها وصورتها فقط، لا روحها وحقیقتها.

ولکن الکلام، إنّما هو فی إقامة رسول اللّه والأئمّة الهداة للصّلاة.

فإقامة الصَّلاة لا تصدق إلّا إذا تحققت الصَّلاة بالمعنی الواقعی والحقیقی لها، وذلک:

أوّلاً: أن یعلم الإنسان بمعنی الصَّلاة.

ثانیاً: أن یؤدیها بحضور القلب.

ثالثاً: أن یعلِّم الآخرین الصَّلاة.

رابعاً: أن یحافظ علی الصَّلاة.

وهذه الجهات الأربع کانت متوفرة فی صلاة الرسول الأعظم والأئمّة صلوات اللّه وسلامه علیهم أجمعین، وإذا ما توفّرت فی غیر المعصومین، فإنّما ذلک ببرکتهم وتعلیمهم، وبفضل التتلمذ فی مدرستهم علیهم السّلام.

فإذا اجتمعت هذه الجهات الأربع، فقد أقیمت الصَّلاة.
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وبهذا البیان، یتضح ما تقدم من أنّ «الصَّلاة» هی «الدین»، وهذا الأمر مستفاد من الروایات بوضوح تام.


الأئمّة والصَّلاة

وهنا، نحاول أن نوضّح وجود الجهات الأربع فی صلاة الأئمّة، فما هو مقام الصَّلاة علماً وعملاً عند هؤلاء الأطهار علیهم السّلام ؟

لقد وردت روایات فی الباب الحادی عشر من أبواب «مکان المصلّی» فی کتاب «وسائل الشیعة» تشمل علی فوائد جلیلة فی هذا المقام.(1) وهذا طرف منها:

عن ابن أبی عُمیر:

«رأی سفیان الثوری أبا الحسن موسی بن جعفر علیهما السلام وهو غلامٌ یصلّی والنّاس یمرّون بین یدیه. فقال له: إنّ الناس یمرّون بین یدیک وهم فی الطواف، فقال له: الّذی أصلّی له أقرب من هؤلاء».(2)

وفی روایة أخری:

«کان الحسین بن علی علیهما السلام(3) یصلّی فمرّ بین یدیه رجل، فنهاهُ بعض جلسائه.

فلمّا انصرف من صلاته قال له: لِمَ نهیت الرجل ؟
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1- (1) نحن نراجع کتاب وسائل الشیعة للبحث عن أدلّة الأحکام فی عملیة الاستنباط فقط، ونغفل عن وجود دقائق ولطائف المعانی فی هذه الروایات. وعندما انتبهت إلی هذه القضیّة، قمت - بفضل اللّه تعالی - بتألیف کتاب یحتوی علی فوائد أخبار وسائل الشیعة غیر الأحکام. 

2- (2) وسائل الشیعة 5 / 132، الحدیث 6129، نقلاً عن: «التوحید»، الشیخ الصدوق، الحدیث 14. 

3- (3) جاء فی بعض المصادر: الحسن بن علی بن أبی طالب علیهم السّلام. 




فقال: یابن رسول اللّه ! خطر فی ما بینک وبین المحراب.

فقال: وَیحَک، إنّ اللّه أقرب إلی من أن یخطر فیما بینی وبینه أحدٌ»؛(1)

وفی روایة أخری عن الإمام الصّادق علیه السّلام یقول لولده الإمام الکاظم علیه السّلام:

«یا بنی ! إنّ الذی أصلی لَه أقرَبُ إلی من الذی مرَّ من قدّامی».(2)

وفی روایة یقول علیه السّلام:

«لأنَّ الذی یصلّی له المصلّی أقرب إلیه ممن یمرُّ من بین یدیه».(3)

وجاء فی روایة أخری:

«قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: إدعوا لی موسی، فَدُعِی فقال له: یا بنی ! إنّ أبا حنیفة یذکر أنّک کنت تصلّی والناس یمرّون بین یدیک، فلم تنههُم.

فقال: نعم یا أبه ! إنّ الّذی کنت أصلّی له کان أقرب إلی منهم، یقول اللَّه عزّوجلّ : «نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ».4

قال: فَضمَّهُ أبو عبد اللَّه علیه السّلام إلی نفسه، ثم قال: یا بنی ! بأبی أنت وأمی، یا مودع الأسرار»(4)
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1- (1) وسائل الشیعة 5 / 133، الحدیث 6130؛ بحار الأنوا ر 80 / 298، الحدیث 5 و3 / 329، الحدیث 30. نقلاً عن «التوحید»، الشیخ الصدوق: 184، الحدیث 22. 

2- (2) الإستبصار 1 / 407، الحدیث 7، تهذیب الأحکام 2 / 323، الحدیث 177؛ وسائل الشیعة 5 / 133، الحدیث 6132. 

3- (3) الکافی 3 / 297، الحدیث 3؛ وسائل الشیعة 5 / 135، الحدیث 10؛ بحار الأنوار 80 / 299، الحدیث 7، نقلاً عن «قرب الأسناد». 

4- (5) الکافی 3 / 297، الحدیث 4؛ بحار الأنوار 10 / 204، الحدیث 8. 




فائدة:

اعتراض أبی حنیفة و سفیان الثوری مستند إلی ما یروونه عن النبی صلّی اللّه علیه و آله من أنّه قال:

«لو یعلم المارّ بین یدی المصلّی ماذا علیه من الإثم لکان أن یقف أربعین خیراً له من أن یمرّ بین یدیه»(1)

ولذا قال فقهاء العامّة بأنّ للمصلّی منعه من المرور. ثم قالوا: هذا فی غیر مکة، أمّا فیها، فقد رووا أنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله صلّی حیال الحجر و النّاس یمرون بین یدیه. قالوا: لأنّ الناس یکثرون بمکة لأجل قضاء نسکهم و یزدحمون فیها، و لذلک سمیت بمکة...(2)

وأمّا أصحابنا، ففی العروة الوثقی: یستحبّ أن یجعل المصلّی بین یدیه سترةً إذا لم یکن قدّامه حائط أو صف، للحیلولة بینه و بین من یمرّ بین یدیه إذا کان فی معرض المرور... وهی نوع تعظیم و توقیر للصّلاة، و فیها إشارة إلی الإنقطاع عن الخلق و التوجّه إلی الخالق.(3)

قالوا: إنّه یستحبّ جعل المصلّی شیئاً بین یدیه، وأنه لا تبطل الصّلاة بمرور شئ، و قد جاء فی الصحیح عن أبی عبد اللّه الصّادق علیه السّلام أنّه قال:

«فإنْ لم تفعل فلیس به بأس، لأنّ الذی یصلّی له المصلّی أقرب إلیه ممّن یمرّ بین یدیه. ولکن ذلک أدب الصّلاة و توقیرها».(4)
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1- (1) أخرجه أصحاب الکتب الستّة. 

2- (2) انظر: المغنی لابن قدامة 2 / 74 و 76. 

3- (3) العروة الوثقی. کتاب الصّلاة. مکان المصلّی، المسألة: 3. 

4- (4) وسائل الشّیعة 5 / 134. 




نعم، هکذا أقام الأئمّة علیهم السّلام الصَّلاة، ثمّ علّموا ذلک لأصحابهم، فکتب علماؤنا کتباً مستقلّةً خاصةً فی «أسرار الصّلاة». وهی مأخوذة من نهج الأئمّة علیهم السّلام وسیرتهم الشریفة.


إشارة إلی البحث عن الصّلاة

ویمکن البحث حول الصَّلاة فی ثلاث جهات:

1 - أحکامُ الصَّلاة.

2 - أسرار الصَّلاة.

3 - آثار الصَّلاة.

فإذا ما اقیمت الصلاة بهذه الجهات الثلاث، کانت التی قال عنها عزّوجلّ :

«إِنَّ الصَّلاةَ تَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ»1

وهی الصَّلاة التی ورد فی الروایة:

«الصّلاة معراج المؤمن»(1)

فلو داوم المرء علی مثل هذه الصَّلاة فی فرائضه و نوافله، کان کمن وصفه الحدیث القدسی:

«لا یزال العبد یتقرّب إلی بالنوافل حتّی أکون سمعُه الذی یسمع به وبصره الذی یبصر به...»(2)

ولو صار العبد کذلک، کان دائماً فی حال المعراج، بعیداً عن الفحشاء والمنکر.
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1- (2) بحار الأنوار 79 / 248؛ مستدرک سفینة البحار 6 / 343؛ تفسیر الرازی 1 / 266. 

2- (3) راجع الکافی 2 / 352، الحدیث 7؛ بحار الأنوار 72 / 155، الحدیث 25. 




أجل... لقد جاء النبی الأکرم والأئمّة الأطهار صلوات اللّه علیهم، لیقیموا مثل هذه الصّلاة، ویُشیعوها بین الناس، ویعلّموهم إیّاها، وهذه الصَّلاة هی الدّین و بها قوام الدّین.

ویبدو أنَّ الصَّلاة کانت مفروضة علی الامم السابقة فی کلِّ الأدیان. ولکن الصَّلاة التی جاء بها النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله وسلّم، وعلّمها لامّته، تختلف بلا شک عن صلاة اولئک الامم، من حیث أحکامها و أسرارها، و آثارها.

ولأنّ الصّلاة هی الدین - کما ذکرنا - فقد اتّخذها الکفّار هزواً کما اتّخذوا الدین هزواً، قال تعالی:

«یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَکُمْ هُزُواً وَ لَعِباً مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ الْکُفّارَ أَوْلِیاءَ وَ اتَّقُوا اللّهَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ * وَ إِذا نادَیْتُمْ إِلَی الصَّلاةِ اتَّخَذُوها هُزُواً وَ لَعِباً»1

ولا یخفی دلالة الآیة المبارکة علی أن بعض أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و آله کانوا یتّخذون الکفّار أولیاء لهم، و العجیب أن تکون هذه الحالة موجودة عند بعضهم وحتی آخر عمره الشریف، لأنّ الآیة فی سورة المائدة، وقد ورد فی روایات الفریقین و قام الإجماع علی أنَّ آخر سورة نزلت من القرآن هی سورة المائدة.(1)

وهذا یعنی إنّ بعض أصحاب النبی صلّی اللّه علیه وآله بقوا إلی آخر عمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله یقیمون علاقات الودّ مع الکفّار وأهل الکتاب الذین کانوا یسخرون ویهزأون بالدّین و بالصَّلاة !!
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1- (2) مسند أحمد بن حنبل 6 / 188؛ الدرّ المنثور 2 / 252؛ المحلّی 9 / 407؛ المستدرک علی الصحیحین 311/2؛ تفسیر العیاشی 1 / 288؛ بحار الأنوار 18 / 271، الحدیث 27؛ تفسیر التبیان 3 / 413. 




وفی آیة أخری، یقول تعالی :

«إِنَّ الْمُنافِقِینَ یُخادِعُونَ اللّهَ وَ هُوَ خادِعُهُمْ وَ إِذا قامُوا إِلَی الصَّلاةِ قامُوا کُسالی »1

وهذا یعنی إنّ بعض أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله کانوا یتظاهرون بالدین، ویقومون إلی الصّلاة ویخادعون. وقد کشف الباری جلّ وعلا بصراحة عن أمثال هؤلاء، فی سورة الجمعة حیث یقول عزّوجلّ :

«وَ إِذا رَأَوْا تِجارَةً أَوْ لَهْواً انْفَضُّوا إِلَیْها وَ تَرَکُوکَ قائِماً»2

إذن، فهذا هو حال هؤلاء مع الصّلاة، ولو بحثنا وحقّقنا فی هذه القضیّة أکثر، فإنّنا سنصل إلی حقائق مذهلة.

ثم إنه جاء فی روایات عدیدة، وبأسانید صحیحة، إنَّ الإمام الباقر علیه السّلام قال:

«ألا أحکی لکم وُضوء رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله»(1)

وهذا یعنی إنَّ الوضوء کان قد حرِّف قبل زمن الباقر علیه السّلام.

وفی زمن حکومة أمیر المؤمنین علیه السّلام، أراد أن یمنع من صلاة التراویح، فضجّ الناس ینادون: وا عمراه... وا عمراه !!(2)
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1- (3) الکافی 3 / 24، الحدیث 2؛ وسائل الشیعة 1 / 387، الحدیث 1021؛ بحار الأنوار 77 / 284، الحدیث 34، نقلاً عن تفسیر العیّاشی 1 / 300، الحدیث 56. 

2- (4) شرح نهج البلاغة، إبن أبی الحدید 12 / 283؛ بحار الأنوار 31 / 8؛ نهج الحق: 290؛ کتاب الموطأ1 / 114؛ صحیح البخاری 2 / 252؛ کتاب صلاة التراویح، باب فضل من قام رمضان. 




وهذه نماذج من تحریف المنافقین الصّلاة.

ولمّا وصلت النوبة إلی حکومة معاویة وبنی أمیّة، فحدّث ولا حرج.

ولا أظنُّ إن شخصاً دافع عن بنی أمیّة أکثر من إبن تیمیة، ومع ذلک یقول:

«أعظم ما نقمه الناس علی بنی أمیّة شیئان: أحدهما تکلّمهم فی علی، والثانی تأخیر الصَّلاة عن وقتها»(1)

وفی المقابل، یقول أئمّتنا عن الصّلاة:

«إمتحنوا شیعتنا عند ثلاث: عند مواقیت الصَّلاة...»؛(2)

وما ذلک إلّا لکی تتمیّز الخطوط عن بعضها البعض.

إنّ ابن تیمیة یعترف بوقوع التحریفات، ولکنه یُقصرها علی تأخیر الصَّلاة.

والحال إن التحریف لم یقتصر علیها، ولکنه إنما قال ذلک لأنه یقف دائماً موقف الدفاع عن معاویة وبنی أمیّة.

فمن جملة التحریفات، أداء صلاة الجمعة یوم الأربعاء.(3) وإرسال الجاریة الفاحشة لتصلّی بالناس، ووقوف والی الکوفة سکراناً یؤم المصلّین، حتّی تقیّأ فی المحراب!!(4)
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1- (1) منهاج السنّة 8 / 238؛ راجع شرح منهاج الکرامة. 

2- (2) وسائل الشیعة 4 / 112 الحدیث: 16. 

3- (3) راجع: الغدیر 10 / 195، نقلاً عن مروج الذهب 2 / 72. 

4- (4) راجع: الأغانی 4 / 178 و179؛ الغدیر 8 / 123؛ بحار الأنوار 31 / 152 و153؛ العقد الفرید 2 / 273؛ فتح الباری 7 / 44؛ تاریخ الخلفاء: 104؛ شرح نهج البلاغة، إبن أبی الحدید 17 / 245؛ الإصابة 3 / 638؛ أسد الغابة 5 / 92؛ الوافی بالوفیات 27 / 277 و.... 




هؤلاء، هم الذین أقسم لهم أبو سفیان قائلاً:

«فوالذی یحلف به أبو سفیان، ما من عذاب ولا حساب ولا جنةٍ ولا نار ولا بعث ولا قیامة»(1)

حتّی إذا وصلت النوبة إلی یزید قال:

لعبت هاشم بالملک فلا خبرٌ جاء ولا وحی نزل(2)

إذن، فأهل البیت علیهم السّلام هم المقیمون للصلاة أی الدّین، وأمّا بنو أمیّة فقد أضاعوا الصَّلاة، بل کانوا بصدد تغییر الکثیر من شعائر الإسلام، حتّی أنّهم أرادوا نقل منبر الرسول صلّی اللّه علیه وآله من المدینة إلی الشام (!)، وقررّوا إرسال الناس لحجّ بیت المقدس بدلاً من الکعبة، وقد فعلوا ذلک.

حتی أنهم قالوا بأن عبد الملک بن مروان - العیاذ باللّه - أفضل من رسول اللّه محمد بن عبد اللّه صلّی اللّه علیه وآله !

لماذا؟ لأن عبد الملک خلیفة اللّه !! وأمّا محمد بن عبد اللّه، فهو رسول اللّه، وخلیفة الرجل أفضل من رسوله. وبناءاً علی هذا، فإن عبد الملک بن مروان أفضل(3)

فالأئمّة علیهم السّلام حفظوا شعائر الإسلام والصَّلاة فی قبال دعوات
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1- (1) شرح نهج البلاغة، إبن أبی الحدید 9 / 53؛ تاریخ الطبری 8 / 185؛ مروج الذهب 2 / 342؛ الإستیعاب 4 / 1679؛ بحار الأنوار 31 / 197 ومصادر أخری. 

2- (2) روضة الواعظین: 191؛ تاریخ الطبری 8 / 188؛ البدایة والنهایة 8 / 246. 

3- (3) البدایة والنهایة 9 / 91 و92؛ العقد الفرید 2 / 354. جاء فی هذا المصدر: «کتب الحجّاج إلی عبد الملک إنّ خلیفة الرجل فی أهله أکرم علیه من رسوله إلیهم، وکذلک الخلفاء یا أمیر المؤمنین ! أعلی منزلة من المرسلین». 




المنافقین، ووقفوا بوجههم مع کلّ قدراتهم وإمکاناتهم وجبروتهم، وهذا هو نتاج صبر الأئمّة واستقامتهم وتحملهم، ولذلک نقول لهم:

«بذلتم أنفسکم فی مرضاته» و «صبرتم علی ما أصابکم فی جنبه»

فالدین الذی جاء به رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله قد حفظه أهل البیت علیهم السّلام، وبقی قائماً ببرکة وجودهم وتحمّلهم وصبرهم، ففشلت کلّ محاولات أعداء الإسلام والمبتدعین والمنافقین، وعلی الرغم من قلّة أهل الدین، فإن الدین باق.

وعلی الجملة، فإنّ خطابنا للنبی وآله بقولنا: «أقمتم الصّلاة» إشارة إلی أنَّ الصّلاة هی الدین، و إلی الجهود التی بذلها أعداء الدین من أجل تقویضه، وإلی ما تحمّله أهل البیت علیهم السلام فی سبیل حفظ الدّین، ولذا کان من حارب أهل البیت محارباً للّه سبحانه وتعالی.


وَآتَیتُمُ الزَّکَاةَ 


اشارة

وحفظ الزکاة من جملة المواثیق أیضاً.

والمستفاد من الأدلّة هو أنّ حکم إیتاء الزکاة حکم إقامة الصَّلاة من جمیع الجهات.

ولذا نجد أنَّ القرآن الکریم فی أکثر الموارد یُقرن إیتاء الزکاة بإقامة الصَّلاة ویجعلهما فی سیاق واحد، وفی بعض الآیات ورد الأمر بالمعروف والنهی عن المنکر کذلک.

یقول تعالی فی کتابه المجید:

«وَ ما أُمِرُوا إِلاّ لِیَعْبُدُوا اللّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ حُنَفاءَ وَ یُقِیمُوا الصَّلاةَ وَ یُؤْتُوا 
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اَلزَّکاةَ وَ ذلِکَ دِینُ الْقَیِّمَةِ »1

ففی هذه الآیة أشیر إلی أصل من أصول الدین وهو التوحید، ثمَّ ذکر إقامة الصّلاة وإیتاء الزکاة فقط، وجعل ذلک دین القیّمة.

وفی آیة أخری، إشارة إلی أنّ إقامة الصّلاة وإیتاء الزکاة، والأمر بالمعروف والنهی عن المنکر، من شرائط الإمامة ووظائف الإمام، فالإمام الحق یجب أن تتوفر فیه هذه الامور. یقول تعالی :

«اَلَّذِینَ إِنْ مَکَّنّاهُمْ فِی الْأَرْضِ أَقامُوا الصَّلاةَ وَ آتَوُا الزَّکاةَ وَ أَمَرُوا بِالْمَعْرُوفِ وَ نَهَوْا عَنِ الْمُنْکَرِ وَ لِلّهِ عاقِبَةُ الْأُمُورِ»2

فالإمامة جعلٌ من اللّه تعالی ، ومن نصب للإمامة والرئاسة الإلهیّة یعتبر أن تتوفر فیه هذه الصفات والشرائط.

ومن ثمَّ ، نخاطب الأئمّة علیهم السّلام ونقول: أقمتم الصّلاة وآتیتم الزکاة وأمرتم بالمعروف ونهیتم عن المنکر.


المراد من إیتاء الزکاة

وفی تفسیر المؤتون الزکاة عدّة إحتمالات، وأمّا إخراجهم زکاة غلّاتهم من أراضیهم التی کانوا یمتلکونها، فهذا واضح.

الإحتمال الأوّل: إنّ الأئمّة علیهم السّلام، کما أقاموا الصَّلاة بالمعنی الذی تقدم بیانه، کذلک آتوا الزکاة، إذ کانوا یعلِّمون الناس أحکام الزکاة، ویأمرون الناس
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بإخراجهم زکواتهم، فحافظوا علی أحکام الزکاة من التحریف والتشویه والتغییر، وأحبطوا محاولات المنافقین وأعداء الإسلام فی هذا المجال، وذلک لأنَّ الزکاة مثل الصّلاة من دعائم الدین.

الإحتمال الثانی: إنّ المراد من «الزکاة» هنا هو الأعمّ من الزّکاة الواجبة و المستحبّة، فقد یراد من الزّکاة الصّدقة المستحبّة أیضاً کما تقرّر فی محلّه، فالمقصود حینئذٍ: هو رعایة الأئمّة علیهم السّلام فقراء المؤمنین و العنایة بهم من النّاحیة المادّیّة، فهم بالإضافة إلی إیصال الزکوات الواجبة إلی مستحقّیها کانوا، یحملون الطعام إلی بیوت الفقراء و المعوزین، کما هو مذکور بتراجمهم فی کتب الموافقین و المخالفین، ممّا لم نجده فی أحوال غیرهم.

الإحتمال الثالث: أن یکون المراد من الزکاة هو المعنی العام لها، فامتیاز الأئمّة علیهم السّلام علی باقی الناس هو إنَّهم علیهم السّلام کانوا یؤتون کلَّ أنواع الزکاة، ذلک، لأن للزّکاة أنواعاً:

1 - زکاة المال.

وقد ذکرت أحکام هذه الزکاة وأنصبتها وخصوصیّاتها فی کتب الفقه.

2 - زکاة المقام والجاه.

3 - زکاة العلم.

ففی الحدیث عن أمیر المؤمنین علی علیه السّلام قال:

«زکاة العلم نشره، وزکاة الجاه بذله، وزکاة المال الإفضال وزکاة القدرة الإنصاف...».(1)
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1- (1) بحار الأنوار 93 / 136 نقلاً عن عدّة الداعی: 63؛ مستدرک الوسائل 7 / 46، الحدیث 6، نقلاً عن غرر الحکم: 424. 




فالأئمّة علیهم السّلام قد آتوا الزکاة بکلّ أنواعها وعلی أتمِّ الوجوه.

وزکاة المال، معلومة وواضحة.

وأمّا زکاة الجاه والمنزلة، فهی بأن یتوسط الإنسان ویشفع لإخوانه فی قضاء حوائجهم وحلِّ مشاکلهم، مستفیداً من جاهه ووجاهته عند الناس.

وزکاة العلم نشره وبثُّه، وهو واضح أیضاً.

فالأئمّة علیهم السّلام کانت لهم ممارسات فی کلّ أنواع الزکاة وقد أدّوا زکاتهم علی أحسن وجه، وقد تفضل علیهم الباری عزّوجلّ بکلّ هذه الشؤون.

فوظیفة الإمام، وشرط الإمامة، أن یؤدی الزکاة فی کلّ موارده بالنحو الذی تقتضیه الضرورة وبالترتیب الذی تتطلبه وظیفته.

ولا یخفی أنَّ تطبیق «آتیتم الزّکاة» علی هذا المعنی له ثلاث جهات:

1 - أن یکون للإمام علیه السّلام هذه الامور الثلاثة، أی المال، العلم والمقام.

وقد کان للأئمّة علیهم السّلام ذلک.

2 - أن یعرف کیف یضع الحقوق فی محلّها المناسب، وکیف یصرف کلّ قسمٍ من أقسامها بشکل صحیح ونافع.

3 - أن تکون له القدرة علی تطبیق الإیتاء فی الأقسام الثلاثة المذکورة.

ولقد کانت هذه الجهات الثلاثة متوفرة فی الأئمّة علیهم السّلام، فقاموا بإیتاء الزکاة علی أتمِّ وجه.

ومن هنا، فإنَّ «وآتیتم الزکاة» من خصائص الأئمّة علیهم السلام.
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وَأَمَرتُم بِألمَعرُوفِ وَنَهَیتُم عَنِ المُنکَرِ


اشارة

وإنّ الأمر بالمعروف والنهی عن المنکر هو من جملة المواثیق المأخوذة من الأئمّة علیهم السّلام، وقد عملوا به علی أحسن وجه وأدّوا وظیفتهم حیاله.

فکلّنا نعلم بأن للأمر بالمعروف والنهی عن المنکر شروطاً وأحکاماً، وقد ذکرت فی کتب الفقه بالتفصیل؛ ولکن المراد من الأمر بالمعروف هنا وفی الآیة المبارکة التی مرّ ذکرها وکذا فی زیارة النبی الأکرم والأئمّة علیهم السّلام، لابدَّ أن یکون فوق کلِّ هذه المعانی، وأکبر من هذا المجال.

فظاهر الآیة المبارکة، هو إنَّ الأمر بالمعروف و النّهی عن المنکر من شؤون الإمامة ومن صفات الإمام.

إنَّ المنکر هو ما یقابل المعروف. یقول الراغب الإصفهانی:

«عرف: المعرفة... ویضادّه الإنکار».(1)

فإذا ما فهمنا المعروف، سنفهم المنکر لامحالة، بقرینة المقابلة.

ومن جهة ثالثة، فإنّ الأمر مقابل النهی. فإذا فهمنا معنی الأمر، سنفهم معنی النهی قهراً.

إنّ الأئمّة علیهم السّلام أمروا بالمعروف، ومن الواضح أنَّ الأمر بالشئ، لابدَّ أن یتناسب مع ذلک الشئ، إذ لیس الأمر، قول: «إفعل» فقط، بل إنّ الأمر بمعنی إیجاد داعی الفعل عند المأمور، وهذا ما حُقِّق فی علم الاصول أیضاً.

ومن جهة أخری، فإنّ المعروف مصداقاً، عبارة عن المعروف الإعتقادی، العملی والأخلاقی.
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن: 331. 




وعلیه، فالأئمّة علیهم السّلام أمروا الناس بالمعروف الإعتقادی، العملی والأخلاقی، وأوجدوا فیهم الدواعی إلی ذلک.

ولتوضیح هذا الأمر نقول:

لقد قرأنا فی آیة النفر:

«فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَةٍ مِنْهُمْ طائِفَةٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ »1


ما معنی التفقّه فی الدین ؟

وإنّ التفقه فی الدین له أبعاد ثلاثة:

1 - البعد الإعتقادی.

2 - البعد العملی.

3 - البعد الأخلاقی.

وما یُدرس فی الحوزات العلمیة هو بُعد واحد من الفقه.

لقد ثبت أنّ أفعال اللّه تعالی معلّلة بالأغراض، فلا عبث علی الإطلاق. قال تعالی فی القرآن الکریم:

«ما خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما إِلاّ بِالْحَقِّ »2

وقال عزّوجلّ :

«وَ ما خَلَقْنَا السَّماءَ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما لاعِبِینَ »3
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وقال فی خصوص خلق الإنسان:

«أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّما خَلَقْناکُمْ عَبَثاً وَ أَنَّکُمْ إِلَیْنا لا تُرْجَعُونَ »1

وعلیه، فإنّ للّه تعالی غرضاً من خلق الإنسان، ولم یخلقه عبثاً.

فقال فی آخر الآیة:

«وَ أَنَّکُمْ إِلَیْنا لا تُرْجَعُونَ »

وهذا إشارة إلی وجود الثواب والعقاب فی عالم الآخرة.

إذن، ففی هذا العالم یوجد معروف و منکر، یستتبع المعروف فی عالم الآخرة ثواباً والمنکر عقاباً، فلکلٍّ منهما أثره.

والغرض من خلق الإنسان إنما یتحقق علی الوجه التام فیما إذا بلغ حدّ الکمال.

ولکنّ وصول الإنسان إلی الکمال إنَّما یکون بوصوله إلیه فی الأبعاد الثلاثة المذکورة للمعروف، وبذلک یتحقق التفقّه فی الدین.

والبعد الأول: إستقامة الإنسان وعدم إنحرافه فکریاً وعقائدیاً، بأنْ یستند إعتقاده إلی مبانٍ صحیحة ومتقنة، وأدلة وبراهین قاطعة.

والبعد الثانی أن یکون الإنسان فاعلاً للواجبات تارکاً للمحرمات عملیّاً، بأنْ یکون عاملاً بالمعروف وتارکاً للمنکر، فإذا ما جاء وقت «إلینا ترجعون» سیکون الثواب والعقاب علی أساس الأعمال ولا یکون ذلک جزافاً.

والبعد الثالث: الأخلاق، أی إنَّ الإنسان إنما یصل إلی الکمال فیما لو إتصف بالصفات الحسنة وتنزّه عن الرذائل والسیئات.
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ممّا سبق یتبیّن أنَّ المراد من الأمر بالمعروف، هو إنَّ الإمام یقود الناس إلی الکمال فی الأبعاد الإعتقادیّة والعملیّة والأخلاقیّة، فإنّ مثل هذا الأمر بالمعروف هو من مسئولیات الإمام علیه السّلام وإیصال الأمّة إلی الکمال هو الغرض الأقصی من نصبه.


لماذا الأبعاد الثلاث ؟

وإنّما کانت الأبعاد ثلاثة، لأنَّ الإنسان مرکب من قلبٍ ونفسٍ وجسد.

فمعروف النفس، إتصافها بالصفات الحسنة وخلوّها من الرذائل والصفات السیئة.

ومعروف الأعضاء والجوارح الجسدیة، إتیانها بالواجبات الإلهیّة واجتنابها عن المحرّمات.

ومعروف القلب، الاعتقاد الصحیح المستند إلی النظر فی الأدلّة النّقلیّة والعقلیّة بقدر الوسع، و الإیمان الثابت علی العقیدة الحقّة.

وبطبیعة الحال، فإنّ الإنسان إذا ما اجتنب المکروهات، وجاء بالمستحبات وعمل بها، فإنه سیترقی رتبة إضافیّة فی طریق الکمال.

کما إنّ الإنسان إذا ما إجتنب الشبهات - مضافاً إلی المحرّمات والمکروهات - فإنه سیحظی برتبة أعلی ویصل إلی منزلة أرفع.

وهکذا الحال فی الجهات الاعتقادیة، فإنه کلّما تفحص وحقق فی الجوانب العقائدیة ودقائقها، کانت معرفته باللّه وبرسوله صلّی اللّه علیه وآله وسلّم أکبر، وأنّه سینال درجات کمال أعلی.
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إذن، فطبقاً للآیة الکریمة الآنفة الذکر، فإن الإنسان إذا وصل إلی الکمال فی أبعاده الثلاث، فسیکون من المتربّین فی مدرسة أهل البیت علیهم السّلام.

ومن الواضح، إنّ الإمام لابدّ أن یکون فی أعلی مراتب هذه الأبعاد الثلاثة، إذ کیف یدعو الآخرین إلی مکارم الأخلاق والأعمال الصالحة والعقائد الصحیحة قبل أن یکون واجداً لها؟

یقول القرآن الکریم:

«أَ تَأْمُرُونَ النّاسَ بِالْبِرِّ وَ تَنْسَوْنَ أَنْفُسَکُمْ »1

فهذا ما لا یتحقق أبداً.

وعلیه، فلمّا کانت هذه المعانی العالیة التی لا یمکننا درک حقیقتها، متوفرة فی الأئمّة علیهم السّلام، کان المراد من المعروف هو نفس الإمام وکان أعظم المنکرات مخالفة الإمام علیه السّلام.

ویعنی هذا تجسّد المعروف بأعلی مراتبه فی وجود رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وفی الإمام من بعده، فکلّما قاله النّبی و الإمام أو فعله هو المعروف، وکلّما نهیا عنه أو ترکاه هو المنکر، والنّبی والأئمّة هم الآمرون بالمعروف والنّاهون عن المنکر بمعناهما الحقیقی الواقعی، کما تقدَّم من أنّهم المقیمون للصّلاة والمؤتون للزّکاة، وإن کانت الصّلاة والزّکاة والأمر بالمعروف والنّهی عن المنکر من الفرائض المکتوبة علی کلّ فردٍ من أفراد المسلمین، علی ما تقرّر فی محلّه.
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ومن هنا یتبیّن وجه قراءة أهل البیت علیهم السّلام کلمة «خیر امّةٍ » فی قوله تعالی:

«کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّةٍ أُخْرِجَتْ لِلنّاسِ تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ تَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ»1

بکلمة: «خَیرَ أئمة»(1)

وهذا هو الواقع حقاً، وإن کانوا علیهم السّلام قد قالوا: «إقرؤوا کما یقرأ الناس»،(2) إذ کیف یمکن لکلّ فردٍ فردٍ من الامّة أن یأمر بالمعروف وینهی عن المنکر بالمعنی الذی ذکرناه ؟

ألیس کلّ هؤلاء الظلمة والفسّاق مرتکبوا الجرائم والذنوب، من هذه الأمّة ؟

هذا، وقد فسّرنا الآیة فی بعض أبحاثنا وعلی ضوء کلام بعض المفسّرین کالفخر الرازی بما یتطابق مع قراءة أهل البیت علیهم السّلام.(3)

وخلاصة الکلام، إنَّ هذا المعنی من خصائص النبی الأکرم والأئمّة الأطهار صلوات اللّه علیهم أجمعین، وهو إحدی الشهادات الواردة فی الزیارات لهم کالشّهادة لهم بإقامة الصّلاة و إیتاء الزّکاة.
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1- (2) تفسیر العیاشی 1 / 195، الحدیث 129؛ بحار الأنوار 24 / 153، الحدیث 2. 

2- (3) بصائر الدرجات: 213؛ الکافی 2 / 633، الحدیث 23؛ بحار الأنوار 89 / 88، الحدیث 28. جاء فی هذاالمصدر: قال سالم بن أبی سلمة: قرأ رجل علی أبی عبد اللّه علیه السّلام وأنا أسمع حروفاً من القرآن لیس علی ما یقرؤها الناس. فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: مه، مه، کف عن هذه القرائة. إقرء کما یقرأ الناس حتّی یقوم القائم؛ فإذا فقام، فقرأ کتاب اللّه علی حدّه واخرج المصحف الذی کتبه علی علیه السّلام.... 

3- (4) راجع: تفسیر الرازی 8 / 190. 





وَجاهَدتُم فِی اللّه حَقَّ جِهادِهِ 


اشارة

إنّ فقرات الزیارة الجامعة ناظرة فی الأعم الأغلب إلی الآیات القرآنیة أکثر من نظرها للروایات. ومن هنا، فإننا نراجع الآیات الکریمة قبل الرجوع إلی الروایات فی شرح الفقرات، وفی حالة الضرورة واللّزوم نرجع إلی الروایات وأحیاناً نرجع إلی الأدعیة والزیارات الاخری.

وهذه الفقرة من الزیارة، إشارة إلی قوله تعالی فی سورة الحج:

«یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ارْکَعُوا وَ اسْجُدُوا وَ اعْبُدُوا رَبَّکُمْ وَ افْعَلُوا الْخَیْرَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ * وَ جاهِدُوا فِی اللّهِ حَقَّ جِهادِهِ هُوَ اجْتَباکُمْ »1



الجهاد فی القرآن والروایات

وقد جاء ذکر الجهاد فی القرآن الکریم علی أنواع:

1 - الجهاد فی سبیل اللّه بنحو مطلق.

2 - الجهاد فی سبیل اللّه بالأموال والأنفس.

3 - الجهاد الکبیر، کما فی قوله تعالی :

«فَلا تُطِعِ الْکافِرِینَ وَ جاهِدْهُمْ بِهِ جِهاداً کَبِیراً»2

4 - الجهاد فی اللّه. کما فی قوله تعالی :

«وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا»3
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5 - الجهاد فی اللّه مع وصف «حقَّ جهاده» کما جاء فی قوله تعالی :

«وَ جاهِدُوا فِی اللّهِ حَقَّ جِهادِهِ هُوَ اجْتَباکُمْ »1

ونبیّن الآن حقیقة الجهاد:

والجهاد الوارد فی الشریعة علی قسمین:

1 - جهاد العدو.

2 - جهاد النفس، والذی عُبِّر عنه فی الروایة بالجهاد الأکبر.(1)

وعلینا هنا أن نتأمّل جیداً.

1 - ما معنی الجهاد فی اللّه ؟

2 - ما معنی حقَّ جهاده ؟


معنی الجهاد فی اللّه

لابدّ من التدقیق فی کلّ آیات القرآن الکریم، وعلی حدِّ قول بعض أساتذتنا، علینا أن نأنس بالقرآن، لأن فی القرآن الکریم لطائف ودقائق وإشارات من المهم جداً الإنتباه إلیها، لأنها تفتح للإنسان أبواباً للمعرفة.

ففی هذه الآیة المبارکة، یقول تعالی «جاهدوا فی اللّه» وهذا التعبیر یختلف عن «جاهدوا فی سبیل اللّه».

ففی القرآن الکریم جاءت کلمة «فی» فی عدّة موارد، فمثلاً جاء فی الآیة الکریمة:
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1- (2) راجع: معانی الأخبار: 160، الحدیث 1؛ مستدرک الوسائل 11 / 324، الحدیث 12639؛ کنز العمال4 / 430 و431، الحدیث 11260 و11265. 




«قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی »1

فلماذا قال «فی القربی» ولم یقل: «إلّا المودّة للقربی» أو «إلا المودّة بالقربی» أو «إلّا مودّة القربی»؟

فما هی النکتة لمجئ کلمة «فی» فی الآیة ؟

إن هذه الآیة - المعروفة بآیة المودّة - من أحسن أدلّتنا علی إمامة أهل البیت علیهم السّلام بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، وقد استشکل بعض المتعصّبین فی الإستدلال عن الجهل أو التجاهل لمعنی «فی»، فقد نعذر صاحب کتاب التحفة الإثنی عشریّة لکونه هندیّاً لا یعرف دقائق الإستعمالات فی اللغة العربیّة.

وإن کنّا نؤاخذه من جهة أنَّ علی الجاهل أن یسأل العالم لا أن یعترض علی ما لم یعلم!

ولکن ماذا نقول لإبن تیمیّة العربی الّذی یدّعی له العلم بالقرآن ؟ إنّه لیس إلّا التعصّب للباطل والعناد للحقّ وأهله.

لکنّ غیر واحد من المفسّرین کالزّمخشری وأبی حیّان الأندلسی النحوی والفخر الرازی ذکروا نکتةً لمجئ «فی» فی آیة المودّة جدیرة بالإلتفات، والأصل فیها هو الزمخشری وسنورد کلام بعضهم لاحقاً.

ونظیر هذه الآیة، ما جاء فی قوله تعالی :

«وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ »2

فلکلمة «فی» دلالة خاصة.
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هذا، وقد إدّعی بعض المعاصرین أنّنا أیضاً من مصادیق «الراسخون فی العِلم»، ولکنّ الأئمّة علیهم السّلام هم المصداق التام لهذه الآیة !!

لقد اشتبه هذا الشخص من عدَّة جهات:

الاولی: إنّه جاء فی ذیل هذه الآیة المبارکة، عدّة روایات فی بیان المراد من الراسخین، منها ما رواه أبو بصیر عن الإمام الصّادق علیه السّلام قال:

«نَحنُ الرّاسخونَ فی العِلمِ ونَحنُ نَعلَمُ تَأویلَه».(1)

فلسان هذه الروایات ینفی أن یکون غیرُ الأئمّة علیهم السّلام معنیین بهذه الآیة، حتّی بنحو المصداق غیر التامّ .

الثانیة: إنّ لکلمة «فی» فی الآیة الشریفة، دلالة خاصة ونکتة ظریفة، سنبیِّنها، ومع وجود هذه النکتة یخرج غیر الأئمّة من مصادیقها، ولا یحقّ لأحدٍ أن یدّعی ذلک.

الثالثة: إن مجئ کلمة «الرسوخ» فی هذه الآیة الشریفة، مع الالتفات إلی مفهومها فی اللغة العربیة، یدلُّ علی إنَّ العلم بالقرآن الکریم ینحصر فقط بالأئمّة المعصومین علیهم السّلام.

الرابعة: إنّ هذه الآیة الکریمة، فی مقام بیان أنّ القرآن المجید یشتمل علی المحکمات والمتشابهات، فهل یستطیع أحدٌ غیر الأئمّة علیهم السّلام أن یدّعی أنَّ عنده شیئاً من العلم بمتشابه القرآن الکریم ؟

إنّ کلمة «فی» هنا وفی الموارد المماثلة لها دلالة خاصة مع الحفاظ علی

ص:266





1- (1) نقل هذا الحدیث فی بصائر الدرجات: 224، الأحادیث 5و6و7 عن الإمام الباقر علیه السّلام؛ الکافی1 / 213، الحدیث 1؛ بحار الأنوار 32 / 198، الحدیث 31 و32؛ تفسیر العیاشی 1 / 164، الحدیث 8. 




المعنی الموضوعة له وهو «الظرفیة».

والنکتة ما ذکره الزمخشری فی تفسیره «الکشاف» فی ذیل آیة المودة، قال:

«فإن قلت: هلّا قیل» إلّا مودّة القربی «أو» إلّا المودّة للقربی ؟ «وما معنی قوله «إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی »؟

قلت: جعلوا «قُربی» مکاناً للمودة ومقرّاً لها. کقولک: «لی فی آل فلان مودة» ولی فیهم هوی وحبّ شدید، ترید أُحبّهم وهم مکان حبّی ومحلّه، ولیست «فی» صلة للمودة کاللام إذا قلت: «إلا المودّة للقربی» إنما هی متعلّقة بمحذوف تعلّق الظرف به فی قولک: «المال فی الکیس» وتقدیره إلّا المودّة ثابتةً فی القربی ومتمکّنة فیها»(1)

ثم قال فی «الکشّاف»:

«رُوی أنَّها لما نزلت قیل: یا رسول اللّه! من قرابتک هؤلاء الّذین وجبت علینا مودّتهم ؟

قال صلّی اللّه علیه وآله: علی وفاطمة وابناهما».(2)

وها هو الفخر الرازی یشیر إلی هذا المعنی أیضاً ویقول:

«أورد صاحب «الکشّاف» علی نفسه سؤالاً فقال: هلّا قیل: «إلّا مودّة القربی» أو «إلّا المودّة للقربی» وما معنی قوله: «إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی »؟

وأجاب عنه بأن قال: جعلوا مکاناً للمودّة ومقرّاً لها، کقولک: «لی فی آل فلان مودّة»، ولی فیهم هَوی وحبّ شدید. ترید أحبّهم وهم مکان حبّی ومحلّه».(3)

فکأنّ الحبّ والمودة مظروف یحتاج إلی ظرف ومحلّ ، وهذا المظروف لابدَّ
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1- (1) تفسیر الکشّاف 3 / 467. 

2- (2) تفسیر الکشاف 3 / 467. 

3- (3) تفسیر الرازی 27 / 167. 




أن یستقر فی ظرفه. والمراد من الظرف هنا، أهلُ البیت وذوو القربی، فهم المختصّون بمودّتی لا أودّ غیرهم کمودّتی لهم وهی مستقرّة فیهم ولا تتزلزل ولا تنفصل عنهم.

وهکذا قال أبو حیّان و غیره من المفسّرین.(1)

وجاء فی تفسیر النیشابوری:

«أی المودة ثابتة فی القربی متمکنةٌ ».(2)

وبناءاً علی هذا، فمن الواضح أنّ المراد من «الراسخون فی العلم» لیس إلّا الأئمّة علیهم السّلام، فإنهم لا ینفصلون عن العلم، کما إنَّ العلم لا ینفصل عنهم.

فانفصال العلم عن الأئمّة علیهم السّلام یعنی الجهل والشک، ومتی شک الأئمّة علیهم السّلام ؟ ومتی جهلوا شیئاً؟ ومتی تکلّم الأئمّة علیهم السّلام إعتماداً علی الحدس والظنّ؟

إنَّ أعلَمَ العلماء، حینما یستنبط حکماً شرعیّاً أو یختار مطلباً علمیّاً، وذلک بعد مدّة مدیدة من التحقیق والتّدقیق والفحص، لا یتکلّم بصیغة الجزم و إنّما یقول: الأظهر، الأقوی، واللّه العالم، وکثیراً ما یتّفق عدوله عمّا ذهب إلیه.

وبتعبیر بعض أساتذتنا: إنّ أعلم العلماء هذا - وبمجرد أن یغفو إغفاءة قصیرة - یفقد کلَّ علمه، فکیف یکون من الراسخین فی العلم ومن مصادیق الآیة ؟

إذن، فمعنی «فی» فی هذه الآیة المبارکة، وکذا فی قولنا فی الزّیارة:

«وجاهدتم فی اللّه» هو ما ذکرناه.
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1- (1) تفسیر البحر المحیط 7 / 494؛ تفسیر النسفی 4 / 101؛ تفسیر أبی السعود 8 / 30. 

2- (2) تفسیر النیشابوری (المطبوع فی حاشیة تفسیر الطبری) 25 / 33. 




ثمّ ، لماذا نقول: «جاهدتم فی اللّه» ولا نقول: «جاهدتم فی الرحمن» أو «فی الرحیم»؟

لعلَّ النکتة فی ذلک هی إنّ لفظ الجلالة «اللّه» عَلَم للذات المستجمعة لکلّ الکمالات، والأئمّة علیهم السّلام - مع الأخذ بنظر الاعتبار لما ذکرناه فی فائدة «فی» - قد جاهدوا لتحصیل جمیع الکمالات الإلهیّة، وإنَّ تلک الکمالات قد رسخت فیهم ولن تنفصل عنهم بحال من الأحوال، فهی متمکّنة ومستقرّة فیهم.

إنّ الأئمّة علیهم السّلام، لهم شأن مع الذات الربوبیّة، وکانوا مرتبطین باللّه تعالی ومتوجهین إلیه بکلّ وجودهم.

وقد ذکرنا آنفاً إنَّ أمیر المؤمنین علیه السّلام کان یقول:

«إنَّ قوماً عبدوا اللّه رغبة فتلک عبادة التجّار، وإنّ قوماً عبدوا اللّه رهبة فتلک عبادة العبید، وإنّ قوماً عبدوا اللّه شکراً فتلک عبادة الأحرار»؛(1)

وجاء فی روایات العامّة:

«علی مُخشَوشَنٌ فی ذات اللّه»

ماذا تعنی هذه الروایة ؟ وهی فی مسند أحمد، تاریخ الطبری والمستدرک علی الصحیحین.(2)

وروی الطبرانی وأبو نعیم الإصفهانی:

«علی مَمسوسٌ فی ذاتِ اللّه».(3)
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1- (1) نهج البلاغة 4 / 53؛ بحار الأنوار 41 / 14، الحدیث 4. 

2- (2) مسند أحمد بن حنبل 3 / 86؛ تاریخ الطبری 2 / 402؛ المستدرک علی الصحیحین 3 / 134. 

3- (3) المعجم الأوسط 9 / 142 و143؛ المعجم الکبیر 19 / 148؛ حلیة الأولیاء 1 / 68؛ مجمع الزوائد 9 / 130؛ کنز العمّال 11 / 621، الحدیث 33017. 




نعم، هکذا کان الأئمّة علیهم السّلام، فلم تکن علاقتهم مع اللّه تعالی مبتنیة علی أساس الخوف أو الطمع، بل کان جهادهم فی اللّه عزّوجلّ ، ولا نقول «فی سبیل اللّه» لیقع الفصل، فلقد حصل الأئمّة علیهم السّلام علی کلّ الکمالات الإلهیّة، فصاروا مظهراً لصفات الحقّ تعالی ، وکلُّ ما عند الناس من کمالات فهو ببرکة الأئمّة علیهم السّلام.

کما إنَّ الأئمّة علیهم السّلام جاهدوا من أجل الدعوة إلی اللّه وحفظ دینه.

وفی مجال جهاد النفس، کانوا هم القادة والقدوة لکلِّ سالکی هذا الطریق.


معنی «حقّ الجهاد»

لقد ذکر الراغب الإصفهانی نقاطاً لطیفة فی کتابه «المفردات فی غریب القرآن». إنّه یقول:

«والجهاد ثلاثة أضرب: مجاهدة العدوّ الظاهر، ومجاهدة الشیطان، ومجاهدة النفس. وتدخل ثلاثتها فی قوله تعالی : «وَ جاهِدُوا فِی اللّهِ حَقَّ جِهادِهِ »1»2

ویقول فی کلمة «حق»:

«والرابع: للفعل والقول الواقع بحسب ما یجب وبقدر ما یجب وفی الوقت الذی یجب».(1)

فإذا ما وقع الفعل فی الوقت المناسب له وبالشکل المناسب وبالمقدار المناسب وفی الحال المناسب، قیل فیه: حقّ .
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1- (3) المفردات فی غریب القرآن: 125. 




إذن، فالجهاد له أبعاد، و«الحق» له خصوصیّات، فإذا ما إنتفت إحداها لم یَعُد حقّاً.

وفی القیام بأمر «الجهاد» راعی الأئمّة علیهم السّلام کلّ الخصوصیّات الواجب توفرها فی الجهاد، ولذا، کان جهادُهم «فی اللّه «وکان» حقّ الجهاد».

إنَّ الأئمّة علیهم السّلام عرفوا وظائفهم بکلّ دقّة ووضوح، فکانوا یقومون بواجبهم فی کلّ مکان ومقام، ومع کلّ شخص، بالشکل المطلوب والتام.

وهذه الخصوصیّات هی من مختصات الأئمّة ومنحصرة فیهم، فحتّی أعقل عقلاء العالم یصادفه الاشتباه فی حساباته وتخطیطه وفعله، فیفشل فی مرحلة من مراحل عمله.

والحاصل، إنّ الأئمّة علیهم السّلام مارسوا الجهاد بکلّ أقسامه فی المکان والمقدار والکیفیة اللّازمة والمناسبة لکلِّ حال من الأحوال. ولذا فإنّهم علیهم السّلام یقولون فی ذیل الآیة التی قرأناها، إنّهم هم المعنیّون.

فعن برید العجلی عن الإمام الباقر علیه السّلام فی قوله تعالی :

«یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ارْکَعُوا وَ اسْجُدُوا وَ اعْبُدُوا رَبَّکُمْ وَ افْعَلُوا الْخَیْرَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ * وَ جاهِدُوا فِی اللّهِ حَقَّ جِهادِهِ هُوَ اجْتَباکُمْ »1

قال علیه السّلام:

«إیّانا عنی ونحنُ المجتَبَون».(1)

وفی روایة أخری فی قوله تعالی :
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1- (2) الکافی 1 / 191، الحدیث 4؛ تفسیر الفرات الکوفی: 275، الحدیث 1؛ بحار الأنوار 66 / 359. 




«وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا وَ إِنَّ اللّهَ لَمَعَ الْمُحْسِنِینَ »1

قال علیه السّلام: «نزلت فینا أهل البیت».(1)

أی إنّ المقصودین فی هذه الآیة هم أهل البیت فقط، لا إنّهم أحد مصادیقها أو مصداقها الأتمّ ، إذ إنّ غیر الأئمّة لا یصلح لأن یکون مصداقاً لها إطلاقاً.

نعم، من جاهد فی هذا الطریق، نقول عنه: إنّه سائر فی هذا الطریق، لا إنّه مصداق للآیة الکریمة.

وقد رُوی عن الإمام الباقر علیه السّلام، إنّه قال:

«هذه الآیة لآل محمّد ولأشیاعهم».(2)

ولکن لا علی نحو الإطلاق، فإن ذلک من مختصات الأئمّة علیهم السّلام، فهم الذین «جاهدوا فی اللّه حقّ جهاده» مطلقاً.

لأن هذا التعبیر بهذه الخصوصیّات لا یصدق علی غیر المعصومین.

فإذا ما سار أتباعهم وأصحابهم فی هذا الطریق، فهذا لا یکسبهم مصداقیّة الآیة لیقال: هذا مصداق، وذاک مصداق، ولکنّ الإمام هو المصداق الأتمّ !!

وبعبارة أخری، إنّ مصداقیّة الآیة إنّما تتحقق فی مقام العصمة، فهذا الرسوخ فی العلم، وهذا «الجهاد فی اللّه حقَّ جهاده» ملازم للعصمة ولا یکون إلّامن المعصوم، ولذا لم یتحقق الجهاد حقّ الجهاد - بالمعنی الذی ذکرناه - خارجاً إلّا من المعصومین من أهل بیت رسول اللّه علیهم السّلام.
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1- (2) الاختصاص: 127؛ بحار الأنوار 24 / 150، الحدیث 35 نقلاً عن کنز الفوائد: 223؛ شواهد التنزیل 1 / 569، الحدیث 607. 

2- (3) تفسیر القمّی 2 / 151؛ بحار الأنوار 24 / 43، الحدیث 3. 




أجل، هناک فی کلّ زمان طائفة من أصحاب الأئمّة وتلامذتهم والمتربّین فی مدرستهم علیهم السّلام، ساروا فی سبیل اللّه عزّوجلّ وفی طریق تزکیة النفس وجهاد أعداء الحق بالمال والأنفس، ومدرسة أهل البیت علیهم السّلام مستمرّةِ والحمد للّه- فی إیتاء هذه الثمرات، ولکنّ هؤلاء ثمرة لتلک الشجرة الطیّبة، لا إنَّ الثمرة تکون فی حکم الشجرة، ولا یجوز أن نصف الثمرة بما توصف به الشجرة.
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فَالرَّاغِبُ عَنْکُمْ مَارِقٌ واللَّازِمُ لَکُمْ لَاحِقٌ ، والْمُقَصِّرُ فِی حَقِّکُمْ زَاهِقٌ ، والْحَقُّ مَعَکُمْ وفِیکُمْ ومِنْکُمْ وإِلَیْکُمْ ، وأَنْتُمْ أَهْلُهُ ومَعْدِنُهُ .

ومِیرَاثُ النُّبُوَّةِ عِنْدَکُمْ وإِیَابُ الْخَلْقِ إِلَیْکُمْ ، وحِسَابُهُمْ عَلَیْکُمْ ، وفَصْلُ الْخِطَابِ عِنْدَکُمْ .

وآیَاتُ اللَّهِ لَدَیْکُمْ ، وعَزَائِمُهُ فِیکُمْ ونُورُهُ وبُرْهَانُهُ عِنْدَکُمْ ، وأَمْرُهُ إِلَیْکُمْ .

مَنْ وَالاکُمْ فَقَدْ وَالَی اللَّهَ ، ومَنْ عَادَاکُمْ فَقَدْ عَادَی اللَّهَ ، ومَنْ أَحَبَّکُمْ فَقَدْ أَحَبَّ اللَّهَ ، ومَنْ أَبْغَضَکُمْ فَقَدْ أَبْغَضَ اللَّهَ ، ومَنِ اعْتَصَمَ بِکُمْ فَقَدِ اعْتَصَمَ بِاللَّه؛
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فَالرَّاغِبُ عَنْکُمْ مَارِقٌ ، واللَّازِمُ لَکُمْ لَاحِقٌ ،


والْمُقَصِّرُ فِی حَقِّکُمْ زَاهِقٌ 


الأمّة بشأن الأئمّة علی طوائف

هذه «الفاء» هی فاء التفریع، أی إنَّ هذه الفقرة مترتبة علی ما سبقها من فقرات، وهی تشتمل علی ثلاث جمل ترکّبت کلّ واحدة من موضوع ومحمول وصلة.

فالموضوع فی الجملة الأولی: «الراغب» و المحمول «مارق» والصلة «عنکم». وفی الثانیة: «اللّازم» و المحمول هو «لاحق» و الصلة «لکم». وفی الثالثة:

«المقصّر» و المحمول هو «زاهق» و الصلة «فی حقّکم».

فأفادت الفقرة أنّ الأئمّة هم المیزان للاُمّة، و ذلک لأنَّ اللّه تعالی قد نصب الأئمّة هداةً للخلق وأدلّاء علی اللّه، ولیبیِّنوا الفرائض ویقیموا الحدود، وینشروا شرائعه، فتکون أقوالهم أقوال اللّه وأفعالهم تجلّیات لإرادة اللّه تعالی ، فمن الطبیعی أن یکون الراغب عنهم مارقاً و اللازم لهم لاحقاً و المقصّر فی حقّهم زاهقاً، فإنَّ هذا نتیجة کونهم منصوبین من قبل اللّه.
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وهکذا أصبحت الأمّة بشأن أئمّة أهل البیت علیهم السّلام علی ثلاثة طوائف.

فطائفة هم:


المعرضون عن الأئمّة

فَالرّاغِبَ عَنکُم مَارِقٌ 

یقول الراغب الإصفهانی:

«رغب: أصل الرغبة السعة فی الشئ ... فإذا قیل: رغب فیه وإلیه یقتضی الحرص علیه... وإذا قیل: رغب عنه إقتضی صرف الرغبة عنه والزهد فیه».(1)

وقد ورد کلا الإستعمالین فی القرآن الکریم.

قال تعالی :

«إِنّا إِلَی اللّهِ راغِبُونَ »2

وجاء فی آیة أخری:

«أَ راغِبٌ أَنْتَ عَنْ آلِهَتِی»3

ونقرأ فی آیة ثالثة:

«وَ مَنْ یَرْغَبُ عَنْ مِلَّةِ إِبْراهِیمَ إِلاّ مَنْ سَفِهَ نَفْسَهُ »4

ففی هاتین الآیتین جاءت الرّغبة متعدّیةً ب«عن» فهی بمعنی الإعراض والإدبار.
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن: 198. 




وفی الحدیث المعروف عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله قال:

«النکاح سنتی فمن رغب عن سنّتی فلیس منی».(1)

والمستفاد من هذا الحدیث، مضافاً إلی محلّ الشاهد، إنَّ الإعراض عن سنّة النبی الأکرم هو إعراض عن نفس النبی صلّی اللّه علیه وآله.

وسنقرأ من الکتاب والسنّة، کیف إنّ الإنسان وببرکة حبِّ وطاعة رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله سیکون من رسول اللّه. وأنّ الرّاغب عن سنّته سیکون معرضاً عن نفس رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله.

إذن، فإذا کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله یقول إنَّ المعرض عن سنته لیس منه، فکیف سیکون حال من یعرض عن أهل بیته ؟ فهل له أن یدّعی إنّه من رسول اللّه ومن أمّته صلّی اللّه علیه وآله ؟

من هنا کان المُعرض عن أهل بیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله «مارقاً» عن الدّین، وهذا ما ذکرناه مراراً و أکّدنا علیه.


المروق لغةً 

وقد فسَّر أهلُ اللغة کلمة «المروق» بمعنی «الخروج».

ویبدو أنَّ المروق أخصّ من الخروج، فهو خروج ولکنّه لیس مطلق الخروج. یقول الجوهری:

«مرق السّهم من الرّمیة مروقاً، أی خرج من الجانب الآخر، ومنه سمّیت
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1- (1) الکافی 5 / 496، الحدیث 5؛ بحار الأنوار 22 / 124، الحدیث 94؛ فتح الباری 9 / 96. 




الخوارج مارقة، لقوله علیه السّلام: یمرقون من الدّین کما یمرق السّهم من الرّمیة».(1)

فکلمة «مَرَقَ » تستعمل فی الشئ الداخل فی الشئ من جانبٍ والخارج عنه من جانبٍ آخر، کما فی الحدیث الصحیح عن أمیر المؤمنین علیه السّلام یقول:

«اُمِرتُ بقتال الناکثین والقاسطین والمارقین».(2)

وفی حدیث آخر: أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله قال لامّ سلمة:

«إسمعی یا امّ سلمة قولی واحفظی وصیّتی واشهدی وأبلغی (أنّ علیّاً) هذا أخی فی الدنیا والآخرة، نیط لحمه بلحمی ودمه بدمی، منّی ابنتی فاطمة ومنه ومنها ولدای الحسن والحسین، وعلی أخی وابن عمّی ورفیقی فی الجنّة، وهو منّی بمنزلة هارون من موسی غیر أنّه لا نبی بعدی... یا أم سلمة ! علی یقاتل الناکثین والقاسطین والمارقین بعدی».(3)

والمراد من الناکثین: أصحاب الجمل، ومن القاسطین: أهلُ الشام، ومن المارقین: أهل النهروان.(4)
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1- (1) صحاح اللغة 4 / 1554؛ لسان العرب 10 / 341؛ قاموس المحیط 3 / 282. 

2- (2) الخصال: 145؛ عیون أخبار الرضا علیه السّلام 1 / 66، الحدیث 241؛ المسترشد: 269، الحدیث 79؛ بحار الأنوار 29 / 434، الحدیث 19 و20؛ کنز العمّال 11 / 292، الحدیث 31552 و31553؛ المعجم الأوسط 8 / 213؛ الکامل 2 / 219؛ تاریخ مدینة دمشق 42 / 469. 

3- (3) مناقب الإمام أمیر المؤمنین علیه السّلام 1 / 355؛ التحصین: 628 وقد جاء فی کتاب تاریخ مدینة دمشق 42 / 470 و471، أجزاء من هذا الحدیث. 

4- (4) مناقب الإمام أمیر المؤمنین علیه السّلام 2 / 544، الحدیث 1051؛ کنز العمّال 11 / 292، الحدیث 31553؛ تاریخ مدینة دمشق 42 / 469. 




ولقد أنکر ابنُ تیمیة هذا الحدیث، لأنّه یدلّ علی وجوب قتل طلحة و الزبیر و معاویة، وأتباعهم.(1)

ولکنَّ الحدیث صحیح ولا مجال للخدش فی سنده، وقد أثبتنا ذلک بنحو مبسوط.(2)

لقد کان «المارقون»، من أصحاب أمیر المؤمین علیه السّلام، وکانوا من المندفعین فی ولایته، والمستحکمین إلی حدّ ما فیها، ولکنّهم مرقوا وخرجوا عن الولایة والدین، إلی درجة تجعل أهل السنّة - الذین یدافعون عن الناکثین والقاسطین - أیضاً یقولون بضلالتهم وإنحرافهم، فمروق أهل النهروان عن الحق متفق علیه بین کلِّ المسلمین.

لقد انقلبوا علی أعقابهم ومرقوا عن الدین حتّی شارکوا فی سفک دم الإمام علی والإمام الحسن والإمام الحسین علیهم السّلام.

إذن، فمن خالف أهلَ البیت علیهم السّلام وحاربهم کانت عاقبته نفس عاقبة أهل النهروان ومصیره مصیرهم وحکمُه حکمهم، فلا فرق بین الذین حاربوا أمیر المؤمنین علیه السّلام فی صفّین والذین حاربوه فی البصرة، والّذین حاربوه فی النّهروان، فکلّهم مشرکون کما سیأتی بشرح: «ومن حاربکم مشرک».

لکنّ أهل النهروان کانوا من أصحابه فعُبّر عنهم فی الأحادیث ب«المارقین»، وأهل البصرة عُبّر عنهم ب«الناکثین»، لأنّهم نکثوا البیعة مع أمیر المؤمنین. و عبّر عن أهل الشّام ب«القاسطین» أی: «الجائرین» و «الباغین».
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1- (1) منهاج السنّة 6 / 112. 

2- (2) راجع: محاضرات فی الإعتقادات 2 / 805؛ دراسات فی منهاج السنّة. 





وَاللاَّزِمُ لَکُم لَاحِقٌ 


اشارة

واضحٌ أنَّ الملازمة هنا لا یراد منها الملازمة الجسدیّة، کما یقال: فلان ملازمٌ لِفُلان، أی إنهما معاً دائماً؛ وإنّما المقصود هو الملازمة المعنویة، أی الکون مع الأئمّة علیهم السّلام و الإنقیاد لهم فی العقیدة و العمل و الأخلاق، ومن البدیهی أنّ هذه المتابعة هی فرعُ المعرفة. ولذا، فإنّه کلّما إزدادت معرفة الإنسان بأهل البیت علیهم السّلام کلّما إزدادت طاعته ومتابعته لهم. ومن هنا، کانت مراتب الطاعة والمتابعة متفاوتة تبعاً لتفاوت درجات المعرفة بالأئمّة علیهم السّلام.

والشاهد علی أنّ المراد هو الکون مع الأئمّة بمعنی المتابعة، قوله تعالی فی القرآن الکریم:

«یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّهَ وَ کُونُوا مَعَ الصّادِقِینَ »1

وهذا الخطاب موجهٌ إلی کلِّ المؤمنین وإلی یوم القیامة، فیجب علیهم الکونُ مع الصّادقین. فمن الواضح، أنَّ المراد، لیس الکون والمعیّة الجسدیة، بل المراد هو المعیّة الروحیة المعنویة، أی المتابعة والانقیاد فی العقیدة والفکر والرأی والعمل.

وکم لهذه المعیّة والکون من نظائر فی علاقات الناس الاجتماعیة، السیاسیة، الأخلاقیة، فحینما یقال فلانٌ مع فلان، فالمراد أنّه متابع له فی أفکاره و عقائده.

وحینئذٍ، فإذا ما عرفنا من هم الصّادقون، فإننا سنکون المخاطبین بالآیة والمأمورین بملازمتهم وطاعتهم، وکلّما إزدادت معرفتنا بهم، کلّما إستحکمت معیّتنا لهم وملازمتنا إیّاهم وتعذر مروقنا عنهم.
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وقد ثبت من خلال الأحادیث الواردة عند الفریقین، أنَّ المراد من «الصّادقین» فی الآیة الشریفة هم أئمة أهل البیت علیهم السّلام.(1)

فیتضح حینئذٍ أنَّ اللّه تعالی قد أمرنا بأن نکون - معنویاً - معهم ولا نفارقهم.

ومن جهة أخری، فإنَّ إطاعتهم «مطلقة»، لأنه تعالی قال: «وَ کُونُوا مَعَ الصّادِقِینَ » ولم یقید بزمان أو مکان أو حال أو فقهٍ أو حدیثٍ أو تفسیرٍ، وإنّما أطلق وجوب المتابعة والکون والمعیّة، وهذا یوجب المتابعة فی أفعالهم وأقوالهم وتروکهم وحرکاتهم وسکناتهم وعقائدهم وأحکامهم وسننهم وآدابهم.

ومن ثمَّ قلنا بعصمة الأئمّة علیهم السّلام وإستدللنا علیها بهذه الآیة فی جملة الأدلّة الاخری، لأنّ الأمر بمعیّتهم مطلقٌ وغیر مقیَّد بأی قید، وکلّ من کان کذلک فلابدّ و أن یکون معصوماً.


المعیّة والملازمة تنتهی إلی الخلطة

وهذا المعنی هو مضمون خطاب الإمام الرّضا لابن أبی محمود، حیث قال علیه السّلام:

«یا ابن أبی محمود ! إذا أخذ الناس یمیناً وشمالاً فالزم طاعتنا، فإنَّهُ من لزمنا لزمناه ومن فارقنا فارقناه...».(2)
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1- (1) بصائر الدرجات: 51، الحدیث 1 و2؛ الکافی 1 / 208، الحدیث 1؛ بحار الأنوار 24 / 30؛ شواهد التنزیل 1 / 341، الحدیث 357. 

2- (2) عیون أخبار الرضا علیه السّلام 2 / 272، الحدیث 63؛ بحار الأنوار 2 / 115، الحدیث 11؛ وسائل الشیعة 27 / 128، الحدیث 33394؛ بشارة المصطفی: 340 - 341. 




ومنه یظهر إنّ القضیة ذات طرفین، والإقبال من طرف یقابله الإقبال من الطرف الثانی، وهو نظیر ما جاء فی قوله تعالی :

«فَاذْکُرُونِی أَذْکُرْکُمْ »1

وبالتدقیق فی إستعمال کلمة «الملازمة» فی الموارد المختلفة، نستکشف أمراً أخر وهو: أنَّ الملازمة بالمعنی الحقیقی والواقعی تنتهی إلی المخالطة، وبتعبیر آخر یصیر المتلازمان علی أثر شدّة الملازمة واحداً. ولذا جاء فی اللغة:

«وعانقه معانقةً وعناقاً: التزمه فأدنی عنقه من عُنُقِهِ ».(1)

فإذا تعانق إثنان بمحبَّة، التصقا، فکأنّهما یختلطان و یصیران بعد الإثنینیّة واحداً.

ومن هذا الباب تسمیة «الملتزم» من الکعبة المشرّفة، حیث یلتصق به الحاج و یحتضنه، قال فی المصباح:

یقال لما بین باب الکعبة و الحجر الأسود الملتزم، لأنّ النّاس یعتنقونه أی یضمّونه إلی صدورهم.(2)

والأصل فی کلّ ذلک هو الحبّ ، فإنّه المحرّک نحو الطّاعة، وکلّما اشتدّ الحبّ ازدادت الطّاعة، حتّی تتحوّل «الملازمة» و «المعیّة» إلی أن یکون التابع «من» المتبوع.

وهذا معنی قول النبی الأکرم صلی اله علیه وآله فی حقّ سلمان:
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1- (2) لسان العرب 10 / 272؛ تاج العروس 13 / 363. 

2- (3) المصباح المنیر: 553. 




«سلمانٌ منّا أهل البیت».(1)

ومن الشواهد علی أنّ الحبّ هو المحرّک الأصلی للطّاعة ثم الوصول إلی أعلی مراتب القرب:

«قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللّهَ فَاتَّبِعُونِی یُحْبِبْکُمُ اللّهُ »2

فالمحبّة تأتی بالمتابعة، وإذا ما تحققت المتابعة، تبدأ المحبّة من طرف المحبوب، فکلَّما إزدادت من هذه الجهة إزدادت من الجهة الاخری حتّی یصل الإنسان إلی مقام «منّا».

هذا، وقد ذهب بعض الأجلّاء إلی القول بعصمة سلمان رضی اللّه تعالی عنه بالنظر إلی ما ورد فی حقّه عن النّبی و آله علیهم السّلام، ولنا بحث فی ذلک.

ومن أظهر المصادیق للمعنی المذکور ما حصل لأمیر المؤمنین من رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله علی أثر الملازمة المستتبعة الطّاعة و المتابعة له:

سُئل القثم بن العباس - أخو عبد اللّه بن العباس - عن سبب أقربیّة إبن عمّه علی علیه السّلام من رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله دون سائر عشیرته، فصار وارثاً له ؟

فقال فی الجواب:

«لأنّه کان أوّلنا برسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله لحوقاً وأشدَّنا به لُزوقاً».(2)

ص:285





1- (1) عیون أخبار الرضا علیه السّلام 1 / 70، الحدیث 282؛ مناقب أمیر المؤمنین علیه السّلام 2 / 384، الحدیث 858؛ بحار الأنوار 11 / 312 - 313. 

2- (3) الفصول المختارة: 246؛ الطرائف: 284؛ بحار الأنوار 38 / 271؛ المستدرک علی الصحیحین 3 / 125؛ المصنّف 8 / 348؛ السنن الکبری 5 / 139، الحدیث 8494؛ المعجم الکبیر 19 / 40؛ کنز العمال 13 / 143، الحدیث 36447، وقد جاء فی بعض المصادر بدلاً عن کلمة «لزوقاً»، کلمة «لصوقاً». 




ومن هذا الباب حالات النّبی و آله الأطهار علیهم الصّلاة و السّلام مع اللّه، کما سیأتی بیان طرفٍ من ذلک بشرح: «وإیاب الخلق إلیکم وحسابهم علیکم» إن شاء اللّه.

وهکذا کان حال طلّاب الحوزة العلمیّة وحتی الآونة القریبة. فلقد کانوا یلازمون الأساتذة قدر الإمکان، فمضافاً إلی حضور الدرس والبحث، فإنهم کانوا یحضرون معه فی منزله، ویصاحبونه فی سفره.

وقد نقل لی أحد أساتذتی أنَّ المیرزا محمد تقی الشیرازی کان یلازم استاذه «الفاضل الأردکانی»، حتّی عند ذهابه للاستحمام، فکان یحمل ملابس استاذه لیعینه فی شیخوخته ولیؤدی حق الاستاذ ولیستفید من علمه حتّی فی طریق ذهابه وإیابه.

وهذا درس تعلّموه من أمیر المؤمنین علیه السّلام الذی کان یلازم رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله ویذهب معه إلی بیته، کما إنَّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله کان یذهب إلی بیت أمیر المؤمنین ویُحدِّثه ویعلِّمه.

یقول أمیر المؤمنین علیه السّلام فی هذا الشأن:

«وقد کنت أدخل علی رسول اللَّه صلّی اللّه علیه وآله کلّ یوم دخلة وکلّ لیلة دخلة فیخلینی فیها أدور معه حیث دار، وقد علم أصحاب رسول اللَّه صلّی اللّه علیه وآله أنه لم یصنع ذلک بأحد من الناس غیری، فربما کان فی بیتی یأتینی رسول اللَّه صلّی اللّه علیه وآله أکثر ذلک فی بیتی. وکنت إذا دخلت علیه بعض منازله أخلانی وأقام عنّی نساءه فلا یبقی عنده غیری، وإذا أتانی للخلوة معی فی منزلی لم یقم عنّی فاطمة ولا أحداً من بنی، وکنت إذا سألته أجابنی وإذا سکتّ عنه 
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وفنیت مسائلی ابتدأنی...»؛(1)

فهل بلغ أحدٌ من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله غیر علی علیه السّلام ما بلغه ؟

ولذا یقول عبد اللّه بن العباس: إنّ العلوم قسمت إلی عشرة أقسام، تسعة منها عند علی بن أبی طالب، وقسم واحد قسِّم بیننا جمیعاً وعلی شریکنا فی هذا القسم أیضاً.(2)

هذا، وقد جاء فی روایات أهل السنّة أنَّ النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله قد أشار إلی الحسن والحسین علیهما السلام وقال:

«مَن أحبَّنی وأحبَّ هذین وأباهُما واُمُّهما کانَ مَعی فی دَرجتی».(3)

ولکنّ البعض لیس مؤهلاً لدرک أنَّ حبِّ أهل البیت علیهم السّلام یصل بالإنسان إلی هذه النتیجة.

وعلی الجملة، فإن قولنا «واللّازم لکم لاحق»، کلام تدعمه الأدلّة عقلاً و نقلاً، و تشهد به الآیات و الروایات و سیرة الأئمّة الطّاهرین و عباد اللّه الصّالحین، وملخّص معناه: إن الملازمة للأئمّة تستتبع المتابعة لهم و المتابعة تستتبع اللّحاق لهم، قال تعالی:

«وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ اتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّیَّتُهُمْ بِإِیمانٍ أَلْحَقْنا بِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ »4
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1- (1) الکافی 1 / 64، الحدیث 10؛ الإعتقادات، الشیخ الصدوق: 121؛ الخصال: 257؛ بحار الأنوار 2 / 28، الحدیث 11. 

2- (2) النجاة فی القیامة فی تحقیق أمر الإمامة: 162، إبن میثم البحرانی؛ مطالب السئول فی مناقب آل الرسول: 169؛ ینابیع المودّة 1 / 213 و2 / 171 و3 / 144 و210 و221؛ الإستیعاب 3 / 1104؛ أسد الغابة 4 / 22؛ سبل الهدی والرشاد 11 / 289؛ تهذیب الأسماء واللغات 1 / 346. 

3- (3) المناقب، إبن شهر آشوب 3 / 153 و154؛ العمدة: 274، الحدیث 436؛ ذخائر العقبی ک 91؛ بحار الأنوار 23 / 116، الحدیث 27؛ مسند أحمد بن حنبل 1 / 77؛ کنز العمّال 13 / 639، الحدیث 37613. 





وَالمُقَصِّرَ فِی حَقِّکُم زَاهِقٌ 


اشارة

کلمة «قَصَر» فی اللغة، جاءت متعدیةً بنفسها تارة، ومتعدیة بحرف الجرّ تارة أخری.

ومعانی لفظة «قَصَّر» بلحاظ حرف الجرِّ، متعددة.

فإنْ جاءت «قصَّر» متعدیة بنفسها، أعطت معنی التحدید.

وإنْ جاءت متعدیة بحرف الجرّ «من»، أعطت معنی النقصان.

وإنْ جاءت متعدیة بحرف الجرّ «علی»، أعطت معنی الاکتفاء.

وإنْ جاءت متعدیة بحرف الجرّ «عن»، أعطت معنی العجز.

وإنْ تعدت بحرف الجرّ «فی»، أعطت معنی الإهمال العمدی.(1)

«المقصِّر فی حقِّکم»، أی إنَّ المتخاذل والمتماهل فی معرفة الأئمّة علیهم السّلام، یُحرَم من ملازمتهم.

ولعلَّ أظهر مصادیق الملازمة، ما کان علیه سلمان، فقد کانت بنحو استدعت صیرورته من أهل البیت.

یقول زرارة: سمعت الإمام الصّادق علیه السّلام یقول:

«أدرَک سلمانٌ العلمَ الأول والعلمَ الآخر، وهو بحرٌ لا ینزح وهو منّا أهل البیت، بلغ من علمه أنّه مرَّ برجل فی رهط...»(2)

إذن، فالمقصّر فی حقّ أهل البیت علیهم السّلام هو الّذی تماهل فی معرفتهم
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1- (1) راجع: المفردات فی غریب القرآن: 405. 

2- (2) الاختصاص: 11، بحار الأنوار 22 / 373، الحدیث 11، نقلاً عن رجال الکشّی: 8، وتوجد هذه الروایة فی الطبقات الکبری لابن سعد 4 / 85 و86، بسند آخر عن أمیر المؤمنین علی علیه السّلام ولکن جاء فیها: «کان بحراً لا ینزف». 




مع تمکّنه من ذلک، و هذا یؤدّی قهراً إلی عدم متابعتهم وعدم طاعتهم والانقیاد لهم. وحینئذ ستکون الفاصلة بینه وبینهم کبیرة وسیبتعد عنهم کثیراً.

وتوضیح ذلک:

إنَّ الإنسان إمّا عالمٌ أو جاهل، والجاهلُ إمّا مقصِّر أو قاصر، وقد کان الجاهل القاصر موجوداً فی الأزمنة الماضیة. وأمّا فی زمننا هذا، فهل یوجد مصداق للجاهل القاصر أم لا؟ فیه بحث وخلاف. أللّهم إلّا اولئک الذین یعیشون فی الغابات والمناطق المنقطعة عن العالم، وهم الیوم قلّة قلیلة، ولسنا الآن بصدد التحقیق عن هذه القضیّة، وإنّما نقول: إنّ من کان قاصراً عن معرفة اللّه تعالی ، أو معرفة النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله، أو معرفة الأئمّة علیهم السّلام، أو أی نوع من المعارف الدینیّة، وکان عاجزاً عن الوصول إلی الحقائق، فإنه - وبحسب القواعد - سیکون حسابه علی اللّه.

ولکنَّ کلامنا فی الجاهل المقصِّر، فما هو تکلیف مثل هذا الفرد؟

إذا کان الإنسان جاهلاً، وکان یعلم بأنّه جاهل، ولم یتحرک باتجاه المعرفة عن عمدٍ وإرادة مع قدرته علی ذلک، فبقی فی ظلمات الجهل والضلال، فإنَّ الشرع والعقل والعقلاء یذمّون هذا الفرد ولا یعذرونه.

إنَّ الإنسان إذا ما إبتلی بصداع طفیف، فإنه سیسارع إلی التداوی والعلاج لرفعه. فإن لم یکن فی بلده طبیب أو مشفی أو صیدلیة، فإنه سیذهب إلی أقرب بلدة یتوفر فیها ذلک، من أجل معالجة حالته.

أجل، فأبسط حالة مرضیّة، تدفع الإنسان إلی التحرّک السّریع والجادّ للمعالجة، فإن لم یفعل لامَ نفسه ولامه الناس علی تقصیره.

أفلا یستحق تحصیل المعارف الدینیّة والوصول إلی الحقائق المعنویة 
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المقوّمة لحیاة الإنسان، أن یکون داعیاً ومحفزاً ومحرکاً له باتجاهها؟

فمن البدیهی أن نلوم الإنسان الجاهل الذی لا یتحرّک - علی فرض المُکنة والقدرة - باتجاه المعرفة وتحصیل الحقائق، ولا تُقبل منه دعوی العجز عنها، ولا نعذره فی ذلک.

ومن جهة أخری، فإنَّ بعض الجهّال، لیس فقط یجهلون أنّهم جهّال، وإنَّما یرون أنفسهم من العلماء، فیستکبرون عن السؤال ویستنکفون عن التعلُّم، کمثل من یسیر أیاماً ولیالی بکلّ همّة وجدِّ بقصد مکة، غافلاً عن إنّه یسلک طریق الهند لا الحجاز، ولکنه یزعم بأنه عالم بالطرق فیستنکف من السؤال عن الطریق فلا یسأل أحداً: أین طریق مکة ؟ ظنّاً منه بأنه عالم به. اللهم إلّا أن یصادف شخصاً فی طریقه فیعرِّفه باشتباهه، وحینئذٍ سیخرج من الجهل المرکب إلی الجهل البسیط، فیحتاج إلی عالم یخرجه من جهله البسیط هذا فیأخذ بیده ویُقرّه فی الطریق الصحیح الموصل إلی مکة.


جهل الناس بأهل البیت علیهم السّلام

والناس من حیث المعرفة بأهل البیت، علی طوائف:

1 - الشیعة، و هم قسم من الناس لازموا أهل البیت علیهم السّلام، وهم الذین نعبِّر عنهم ب«الموالین» وهم أولئک الذین یحملون معرفة بأهل البیت علیهم السّلام، وأحقیَّتهم، وتبعاً لهذه المعرفة تابعوا أهل البیت وأطاعوهم فی جمیع الأبعاد والشّئون وثبتوا وصبروا علی هذه الطاعة والإنقیاد، وهو معنی التشیُّع حقیقةً .

2 - الخوارج، و هم قسم من الناس أعرضوا عن أهل البیت علیهم السّلام، 
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وانفصلوا عنهم تماماً، بعد أن کانوا من الموالین لهم وهو ما بیَّناه فی شرح «فالراغب عنکم مارق» حیث ذکرنا أن «المروق» لیس مطلق الخروج، وإنّما خروج خاص، وإن کان بمعناه فی ظاهر کلمات اللّغویین.

إنَّ هؤلاء، کانوا یقرؤن القرآن، ویؤدّون صلواتهم بخضوع وخشوع، ویلتزمون بالظواهر.

فقد جاء فی روایة إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله کان جالساً ذات یوم بین أصحابه فی المسجد، فدخل رجل ولم یسلِّم علیه وأخذ زاویة من المسجد فوقف یصلی بها. فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: من یقوم لهذا الرجل فیقتله ؟

فقال أبوبکر: أنا یا رسول اللّه!!

فلمّا سلَّ أبوبکر سیفه لیقتله، وجده فی حال الصَّلاة، وأی صلاة !! صلاة بخشوع وخضوع، فقال فی نفسه: کیف أقتل رجلاً یصلّی مثل هذه الصَّلاة ؟!

فرجع إلی مکانه دون الامتثال.

فقال رسول اللّه ثانیة: من یقوم لهذا الرجل فیقتله ؟

قال عمر: أنا یا رسول اللّه!

فقام إلیه کما قام الأول، فرآه علی ما رآه الأول، فلم یقتله ورجع.

فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله ثالثة: من یقتله ؟

فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام: أنا یا رسول اللّه!

فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

«أنت إن أدرَکتَه»؛

وعندما ذهب علی علیه السّلام لیقتله، وجده قد انصرف.
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فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

«لو قُتِلَ ما اختلف من امّتی رجلان».

ثمّ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فی ذلک الشخص:

«إنَّ هذا وأصحابه یقرؤون القرآن لا یجاوز تراقیهم، یمرقون من الدین کما یمرق السهمُ من الرّمیة ثم لا یعودون فیه».(1)

ویظهر من هذه الروایة مدی إخلاص وطاعة أبی بکر وعمر لرسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، وعمق إعتقادهما بنبوّته وحقّانیته، و مقدار إنقیادهما لأوامره الحکیمة التی یجب إمتثالها بدون تباطؤ أو نقاش.

3 - الغلاة، وهؤلاء هم الذین یزعمون الحبّ لأهل البیت علیهم الصّلاة والسّلام، فقالوا باُلوهیة النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله ونبوة بعض أهل البیت واُلوهیة البعض الآخر، فحکم الأئمّة علیهم السّلام بکفرهم و حذّروا أتباعهم منهم.

4 - النواصب، وهم الذین یعلنون العداء الصریح لأهل البیت علیهم السّلام.

5 - المقصّرون، و هم الذین یغمطون حقَّ أهل البیت علیهم السّلام ویقصّرون فی ذلک، فلا یعترفون بمقاماتهم، بل ینزلونهم عن مراتبهم وقد یُساوونهم بسائر الناس.

ولابدّ من التذکیر بأننا - وفی مقدّمات الکتاب - تحدّثنا عن «الغلو» و«التقصیر»، وبیّنا المراد منهما علی ضوء الروایات الواردة عن
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1- (1) مسند أحمد بن حنبل 3 / 15؛ مسند، أبی یعلی 1 / 91 و7 / 169؛ الإصابة 2 / 341؛ مجمع الزوائد 6 / 227 600 وغیرها. 




أهل البیت علیهم السّلام، ونقلنا فی نهایة المطاف هناک کلاماً للعلّامة المجلسی رحمه اللّه فی هذا المجال.(1)

وخلاصة الکلام: إنَّ علینا أن نعرف الأئمّة علیهم السّلام حتّی نتابعهم عن بصیرة و نلازمهم عن وعی کامل، فنصل عن طریقهم إلی معرفة اللّه وطاعته ونکون من الفائزین.


الأئمّة هم الطریق لمعرفتهم

ثمّ إنّ الطریق الصحیح لمعرفة أی شخص من الناس هو ذلک الشخص، فإنه إن کان صادقاً ویقول الواقع، فما المبرر لمعرفته من خلال غیره ؟ فقد تکون آراء الآخرین فیه نابعة من حبٍّ مفرط أو بغضٍ أو حسد، أو قد تکون مستندة إلی ظنون وحدس، أو مسموعات وما شابه.

وأمّا إذا ما قام الشخص بتعریف نفسه، وکان صادقاً، فإن ذلک سیکون مدرکاً وحجّة.

أمّا فی خصوص النبی الأکرم والأئمّة الأطهار علیهم السّلام، فلیس هناک من بإمکانه أن یعرّفهم، لأن عقول العقلاء قاصرة عن درک منازلهم وفهم مقاماتهم، إلاّ أن نرجع إلی الآیات الواردة بشأنهم فی کلام اللّه المجید، والروایات الواردة بالطّرق المعتبرة عنهم فی وصف حالاتهم، وهم الصّادقون حقّاً فی أقوالهم وأفعالهم وسیرتهم الحسنة، وهذا مما أجمعت الأمّة علیه.

وبناءاً علی هذه المقدمات الثلاث، فإن کانت الروایة حاکیة عن شأن من
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1- (1) راجع المجلد الأول من هذا الکتاب: 71 - 82. 




شئون الإمام علیه السّلام، وکان هذا الشأن غیر مخالف للموازین الشرعیّة والعقلیة، فإننا سنکون ملزمین بالاعتقاد بالإمام طبقاً لتلک الروایة، فإذا ناقش أحدٌ فی تلک المقدّمات ولم یکن معانداً، کان علینا مجادلته بالتی هی أحسن وإفهامه بها وإزالة الشکوک عنه.

ولا نتصور وجود شیعی، أو غیر شیعی منصف، یخالف هذه المقدّمات أو إحداها ویرفضها.

وبناءاً علی ما مرَّ، فإنه لا یمکننا تعیین مقامات ومنازل الأئمّة علیهم السّلام من خلال عقولنا القاصرة، ولا تعیین حدودٍ لمقاماتهم، إذا ما تجاوزناها اتهمنا بالغلو !!

فإذا ما عرفنا الأئمّة کما فی الکتاب والسنّة، وکلّما تقدّمنا فی معرفتهم ازداد إیماننا بهم، فلا نرغب عنهم فحسب، بل نزداد ملازمةً لهم، ونعوذ باللّه من التقصیر فی حقّهم، فإنّ المقصّر فی حقّهم کان زهوقاً.


ولماذا یکون المقصّر فی حقّهم زهوقاً؟

إنّ کلمة «زهق» تعنی هَلَک، تَلَف، بَطَل.(1)

وسرُّ القضیّة إنّما هو فی أصل وجوب نصب الإمام.

فبناءاً علی مبانی العدلیّة، یکون نصب الإمام واجباً علی اللّه تعالی لأنه مقتضی عدله، وإن معرفة الإمام واجبة عقلاً ونقلاً.
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1- (1) کتاب العین 3 / 363؛ صحاح اللغة 4 / 1493؛ لسان العرب 10 / 147؛ القاموس المحیط 3 / 243؛ مجمع البحرین 2 / 298؛ تاج العروس 13 / 204. 




ففی الحدیث القطعی الصدور عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، قال:

«من مات ولم یعرف إمام زمانه مات میتة جاهلیة».(1)

وعلیه، فمن الطبیعی أن تکون میتة المقصِّر فی معرفة الإمام ومتابعته المستندة إلی تلک المعرفة، میتةً جاهلیة، ومیتة الجاهلیة مساوقة للتلف والزهاق والهلکة.

فإذا ما إتّضحت حکمة نصب الإمام وتعیینه فی الأمّة، وإذا ما عرفنا فائدة معرفة الإمام، سنعلم قطعاً أنَّ عدم معرفته تؤدی إلی نتائج وخیمة وعواقب سیّئة.

وفی روایة أخری عن النبی الأکرم محمد صلّی اللّه علیه وآله، قال:

«إنّما مثل أهل بَیتی فیکم کمثل سفینة نوح من رکبها نجا ومن تخلّف عنها هلک».(2)

فالرکوب فی سفینة أهل البیت علیهم السّلام - یعنی أنّ الکون معهم وملازمتهم - مساوٍ للنجاة، وأن مفارقتهم وعدم ملازمتهم مساوٍ للهلکة.

وإذا انحصر النجاة والفلاح والصّلاح بطریق أهل البیت علیهم السّلام، کان کلُّ طریقٍ آخر غیر طریقهم ضلالاً وباطلاً ومؤدّیاً إلی الهلکة.
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1- (1) جاء هذا الحدیث بألفاظ متفاوتة فی منابع متعددة. منها: المحاسن 1 / 154، الحدیث 79؛ الإمامة والتبصرة: 2؛ کفایة الأثر: 296؛ وسائل الشیعة 16 / 246، الحدیث 23؛ المناقب، إبن شهر آشوب 1 / 212 و3 / 18؛ الکافی 1 / 377، الحدیث 3؛ الخصال: 479؛ عیون أخبار الرضا علیه السّلام 2 / 59، الحدیث 20؛ کمال الدین 409؛ بحار الأنوار 32 / 321، الحدیث 292؛ العمدة: 471، الحدیث 991؛ مسند أحمد بن حنبل 4 / 96؛ مجمع الزوائد 5 / 224؛ مسند، أبی داوود: 259؛ المعیار والموازنة: 24؛ المصنّف8 / 598، الحدیث 42؛ مسند، أبی یعلی 13 / 366، الحدیث 7375؛ صحیح، إبن حبان 10 / 434؛ المعجم الکبیر 19 / 388، المعجم الأوسط 6 / 70؛ کنز العمّال 1 / 103، الحدیث 464. 

2- (2) للتحقیق، راجع: المجلد الرّابع من کتاب نفحات الأزهار - للمؤلّف -





وَألحَقُّ مَعَکُم وَفِیکُم


اشارة

ولذا، فإنَّ العلّامة الحلّی رحمه اللّه، ینقل أنَّ المحقّق العظیم الخواجه نصیر الدین الطوسی لمّا سُئل عن سبب حصر طرق نجاة الامّة بطریق أهل البیت علیهم السّلام دون غیره من الطرق ؟

قال فی الجواب: إذا جمعنا حدیثین إلی بعضهما البعض، فإن النتیجة ستکون الحصر فی طریق أهل البیت علیهم السّلام. فمن جهة، ورد عن النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله، إنه قال «ستفترق أمّتی علی ثلاث وسبعین فرقة، فرقة ناجیة والباقون فی النار».(1)

ومن جهة أخری، رُوی عنه صلّی اللّه علیه وآله، أنه قال:

«إنّما مثل أهل بیتی فیکم کمثل سفینة نوح من رکبها نجا ومن تخلّف عنها هلک».

حقّاً، أی واحد من هذین الحدیثین، فیه إشکال سندی أو دلالی ؟

ففی هذه الحالة، تکون النتیجة واضحة وطبیعیة.

یقول تعالی فی کتابه المجید:

«إِنَّ الْباطِلَ کانَ زَهُوقاً».2

ص:296
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ومن هنا، فإنه علیه السّلام یقول بعد تلک الفقرة:

«والحَقُّ مَعَکم وفیکم ومِنکم وإلَیکم وأنتُم أهلُه ومَعدِنُه»

فإذا ما کان من سوی أهل البیت باطلاً، وکان الباطل زهوقاً، کان أهل البیت هم الحقُّ ، لا الآخرون، لأنَّ الحقَّ واحدٌ لا أکثر.


ما هو الحقّ؟

والحقّ فی اللغة: الثبوت، الاستحکام، الصحّة والمطابقة.

یقول الراغب الإصفهانی فی معنی الحقّ :

«أصل الحقّ المطابقة والموافقة».(1)

وجاء فی المصادر اللغویة الاخری:

«وهو یدلّ علی إحکام الشئ وصحّته، فالحق نقیض الباطل».(2)

وفی علم الفقه، فی کتاب البیع، یبحث عن «الحق» وحقیقته والفرق بینه وبین «الحکم» و الآراء فی ذلک مختلفة.

ومن جهة أخری، فإنَّ أحد أسماء اللّه تعالی هو «الحقّ ».

وعلیه، فکلُّ شئٍ ثابت ولا شک فیه أبداً، یعبَّر عنه ب «الحقّ »، ونشهد له بأنّه حقٌّ . وکمثال علی ذلک نقول:

«إنَّ المَوتَ حقٌّ والبَعثَ حقٌ والجنَّة حقٌّ والنّارَ حقٌّ »

فنحن نشهد علی هذه الامور الثابتة، ولا یجوز التشکیک فیها فضلاً عن إنکارها.
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن: 125؛ تاج العروس 6 / 315. 

2- (2) معجم مقاییس اللغة 2 / 16؛ العین 3 / 6. 




ومن جهة أخری، فإنّ «الحقّ » نقیض «الباطل» کما تقدّم. فالشئ الزائل یقال له باطل.

فالباطل زائل والحقّ ثابت وباقٍ ولا یزول أبداً ولا یتغیّر ویبقی محفوظاً.


الحقّ فی القرآن

وإلیک آیات من القرآن الکریم، نتعرف أکثر علی الحقِّ وأحکامه.

لاریب فی إنَّ أعزّ الخلق علی اللّه تعالی وأحبّهم إلیه من الأولین والآخرین هو رسول اللّه محمد بن عبد اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم.

ومع ذلک یقول تعالی فی کتابه، مخاطباً إیّاه

«أَ فَمَنْ حَقَّ عَلَیْهِ کَلِمَةُ الْعَذابِ أَ فَأَنْتَ تُنْقِذُ مَنْ فِی النّارِ»1

أیُّها النبی، إنّک مع کلّ قربک وعزیز شأنک عندنا، لا تقدر علی أن تفعل شیئاً بعد الحقِّ ، فإذا ما حقّت کلمة العذاب علی شخص وصدر الحکم علیه بذلک، فلیس لأحدٍ أن یُغیِّر ذلک زیادة أو نقصاناً، حتّی لو کان أشرف المخلوقات.

فعلی الإنسان أن یتعامل مع ربِّه بنحو لا یقطع علقة الاتصال والإرتباط به فتصدق کلمة العذاب علیه ویکون مصداقاً لها، فإنه لا یُغیِّر مصیره حینئذٍ شئٌ أبداً، حتّی وساطة الرسول الأکرم صلّی اللّه علیه وآله.

وهذا من خصوصیّات الحقِّ ، فهو ثابت لا یزید ولا ینقص. لماذا؟

لأنه لو اضیف إلیه الشئ أو نقص منه شئٌ ، فإن ذلک سیخرجه من کونه حقّاً، فإذا خرج من الحق، دخل فی الباطل، والقرآن الکریم یقول:
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«وَ لا تَلْبِسُوا الْحَقَّ بِالْباطِلِ »1

ولابُدَّ من قبول الحق والتسلیم به و التمکین له، وهذا من جملة أحکام الحق فی القرآن الکریم، فإنّ قبول الحق واجب فی کلِّ حال، سواءٌ کان مطابقاً لمیول الإنسان أو لم یکن. فلا یجوز رفض الحقِّ من أجل الأهواء والرغبات أو أی حیث من الحیثیات. یقول تعالی فی کتابه المجید:

«وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ عَمّا جاءَکَ مِنَ الْحَقِّ »2

فالأفکار، والآراء، وأنظار الإنسان فی مقابل الحق مهما کانت و ممّن کانت، لیس لها وزنٌ ولا قیمة.

فلو اجتمع کلّ الناس واتفقوا علی مخالفة الحق، لم یکن لإجماعهم أیَّة قیمة، بل علیهم إتّباع الحق.

فالحق ثابت ولا یتغیّر أبداً ولا یمیل مع الأهواء والمیول، بل کلّ الحیثیّات تنصهر فی الحق، وتمیل إلیه. قال تعالی :

«وَ لَوِ اتَّبَعَ الْحَقُّ أَهْواءَهُمْ لَفَسَدَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهِنَّ »3

فیظهر من ذلک، أنَّ من یقف بوجه الحقِّ ، فهو داعیة الفساد فی الأرض، وأی موضوع تبین أنّه الحق، فلا نقاش ولا مماراة فیه، ولا معنی لتغییره. یقول تعالی :

«یُجادِلُونَکَ فِی الْحَقِّ بَعْدَ ما تَبَیَّنَ »4

فلا مناص من إطاعة الحقِّ واتّباعه، بلا تغییر ولا تبعیض ولا زیادة ولا تعدُّد.
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إذن، فأولئک الذین یقولون: إنَّ الحقَّ یتعدّد، وإنَّ الکلَّ یصلون إلی الحقِّ ، وأنَّ کلَّ واحدٍ من الأقوال أو الأحزاب له نصیب من الحق، کلُّ ذلک بعید عن الصواب ومخالفٌ للقرآن الکریم. یقول تعالی :

«فَما ذا بَعْدَ الْحَقِّ إِلاَّ الضَّلالُ »1

ومن جملة خصوصیّات الحقِّ أیضاً، إنّه معرِّفٌ لنفسه، ولا یحتاج إلی ما یعرِّفه، بل الآخرون یحتاجون إلی تعریفهم بالحق، لا العکس، فالحق هو المیزان لمعرفة الآخرین، لا أن یکون الآخرون میزاناً لمعرفة الحقّ ، فإن من یرید أن یعرِّف الحقَّ لا یخرج عن أحد حالین: إمّا أن یکون عالماً وإمّا أن یکون ظانّاً.

فإن کان کلامه وتعریفهُ عن علم، فإنّ ذلک یعنی إنّه أخذ کلامه من الحق.

وإن کان ما یقوله ظنّاً منه، فلا قیمة لکلامه حینئذٍ. یقول تعالی :

«إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً»2

ومن هنا، فإنّ ذلک الشخص الذی جاء إلی أمیر المؤمنین علی علیه السّلام یوم حرب الجمل وقال له: یا أمیر المؤمنین، لقد شککتُ فی الأمر، فطلحة والزبیر وعائشة فی جانب، وأنت وأصحابک فی المقابل، فأین الحقّ؟

فقال له أمیر المؤمنین علیه السّلام:

«إعرف الحقَّ تَعرفُ أهلَه».(1)

وفی روایة أخری، قال علیه السّلام له:
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«إعرف الرجال بالحقِّ لا الحقَّ بالرجال».(1)

فلا یجوز أبداً أن نقول: لأنَّ فلاناً وفلاناً...و... فعلوا کذا أو یفعلون کذا، فهذا هو الحقُّ إذن !!

بل لابدّ من معرفة فلان وفلان من خلال الحقِّ .

فالحقُّ لا یدور مدار الأشخاص، بل إنَّ الأشخاص لابدَّ أن یدوروا مدار الحقِّ .

فلا یجوز لنا أن نحترم الأشخاص بمجرّد شخصیاتهم، وإنَّما المناط هو إتّباعهم الحقَّ .

ومن خصوصیّات الحقّ أیضاً، هو إنّه لا یستوحش ولا یضعف مع قلَّة أهله والعاملین به، فلو أنَّ کلَّ الناس أعرضوا عن الحقِّ لم یتأثر بذلک ولا یتغیّر بل یبقی ثابتاً راسخاً. وبطبیعة الحال، فإن الحقَّ یُهضم إذا ما هجره الناس ومالوا عنه، ولکنَّ ذلک لا یؤثر بمقدار ذرّة فی حقّانیّته وواقعیته.

یقول تعالی :

«وَ قُلِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ فَلْیَکْفُرْ»2

ولذا، علینا نحن أن نتحرّک ونتّجه إلی الحق ونطلبه، وأن نجده ونتَّبعهُ ، فإنه موجود دائماً ومستقر فی محلّه.

وینبغی أن لا نتوقع وننتظر أن یأتی الحق ویطرق أبوابنا، بل علینا نحن أن نبحث عنه ونطرق بابه.
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وهذا یفسّر لنا ما جری فی قضیّة السقیفة والأحداث اللّاحقة لذلک، فهل کان أمیر المؤمنین علیه السّلام مکلَّفاً بدعوة الناس إلی نفسه وحمل السیف والقتال ؟ یقول الإمام علیه السّلام:

«یا جابر، مثلُ الإمام مَثَل الکعبة إذ یُوتی ولا یأتی»(1)

وفی روایة أخری عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله یقول:

«یا علی أنت بمنزلة الکعبة تؤتی ولا تأتی»(2)

وهذا هو القرآن الکریم:

«قُلْ یا أَیُّهَا النّاسُ قَدْ جاءَکُمُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنِ اهْتَدی فَإِنَّما یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَإِنَّما یَضِلُّ عَلَیْها وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ »3

ویخاطب تعالی رسولَه الکریم بقوله:

«وَ اتَّبِعْ ما یُوحی إِلَیْکَ وَ اصْبِرْ حَتّی یَحْکُمَ اللّهُ وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ »4

أی: یا أیّها الرسول إذا لم یأت إلیک الناس ولم یتّبعوک، فقد أدّیت الذی علیک من الصدع بالدعوة واللّه أحکم الحاکمین.

والعجیب هو إنه - وعلی مرّ التاریخ ودائماً - یکون النزاع قائماً بین الحق والباطل. یقول تعالی فی کتابه:

«کَذلِکَ یَضْرِبُ اللّهُ الْحَقَّ وَ الْباطِلَ »5
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والأعجب، هو أنَّ أکثر الناس یُعرضون عن الحق ویمیلون إلی الباطل.

یقول عزّ من قائل:

«بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ الْحَقَّ فَهُمْ مُعْرِضُونَ »1

ویقول أیضاً فی آیة أخری:

«بَلْ جاءَهُمْ بِالْحَقِّ وَ أَکْثَرُهُمْ لِلْحَقِّ کارِهُونَ »2

ومع کلّ ذلک أیجوز للإنسان العاقل أن لا یرغب فی الحقِّ؟

ولماذا یکون الحقُّ مُرّاً کما فی الخبر؟

فهل إنَّ نفس الحقَّ مرٌّ فی ذائقة الإنسان، أم إنَّ نفس الإنسان تراهُ مُرّاً؟

هذا بیان القرآن الکریم حیث یقول:

«بَلْ جاءَهُمْ بِالْحَقِّ وَ أَکْثَرُهُمْ لِلْحَقِّ کارِهُونَ »

وبملاحظة آیات القرآن المجید، یُعلم أنَّ الإمام والإمامة أیضاً کذلک، فلابدَّ أن نفهم الإمامة و نعرف الإمام، و أن نعلم أنَّ إعراضنا لا یضرُّ الإمام کما أنّ معرفته و الإتّباع له لا ینفعه، ولن ینقاد الحقُّ أبداً لأهوائنا ولأفکارنا ومیولنا.

والعجیب هو إنّ سیرة أمیر المؤمنین - کما تدلّ علی ذلک الروایات والتاریخ والسیرة - لم تتغیّر أبداً، سواءٌ فی وقت إعراض الناس عنه أو وقت التفافهم حوله وإلحاحهم علی مبایعته وتصدّیه للحکم، فعلی الحاکم هو نفسه علی الجلیس فی الدار، لأنه الحق، وشأن الحقَّ عدم التّغییر، والحق مع أهل البیت علیهم السّلام، لم یفارقهم ولم یفارقوه أبداً.

ص:303






الحق مع علیّ 

کما ورد فی الحدیث الشریف القطعی الصدور أنَّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله قال:

«علی مَعَ الحقِّ والحقُّ معَ علی».(1)

وقد روی هذا الحدیث أکثر من عشرین صحابی، عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم، وکان لأم سلمة رحمها اللّه دور کبیر فی هذا الشأن.(2)

جاء فی التاریخ:

أن معاویة قال لسعد بن أبی وقاص - وکان قد تخلّف عن الخروج مع علی علیه السّلام فی حروبه - أنت یا سعد الذی لم تعرف حقنا من باطل غیرنا فتکون معنا أو علینا.

فقال له - فیما جری بینهما - : أما إذا أبیت، فإنی سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله یقول لعلی علیه السّلام: أنت مع الحق والحق معک.

فکذّبه معاویة فی ذلک وتوعّده، إن لم یأت بمن سمع ذلک معه؛

فاستشهد سعد باُم سلمة رضوان اللّه علیها.

فقالت: نعم، فی بیتی قال ذلک رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله.(3)
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وقد روی أهل السنّة هذا الحدیث الشریف فی کتبهم بأسانید صحیحة.

یقول الحاکم النیشابوری فی «المستدرک علی الصحیحین» بعد عدّة أسانید لهذا الحدیث:

«هذه الأحادیث کلُّها صحیحةٌ علی شرط الشیخین ولم یخرجاه».(1)

وقد جاءت فی هذا الحدیث جمل ظریفة، منها: إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله قد دعا بهذا الدّعاء:

«اللهم أدِر الحقَّ مَعَه حیث دار».(2)

فأینما کان أمیر المؤمنین علیه السّلام، ومهما قال أو فعل، وکلّ حرکة وسکنة منه، فهو الحقٌّ وعلی الحق.

وفی روایة أمِّ سلمة، جملةٌ أخری، وهی أنه صلّی اللّه علیه وآله قال:

«لن یفترقا حتّی یردا علی الحَوض».

وبنظری إنَّ هذه العبارة ظریفة جداً، وفیها سرٌّ.

ثم تقول امُّ سلمة، قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

«مَن اتّبعهُ اتّبع الحقَّ ومن تَرَکه ترک الحقَّ ، عهداً معهوداً قبل یومه هذا».

ولقد کان الأئمّة کذلک، ومنذ الیوم الأوّل لوجودهم علیهم السّلام.

إذن، فالحق مع أهل البیت علیهم السّلام.
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1- (1) المستدرک علی الصحیحین 3 / 119. 

2- (2) العمدة: 300؛ کتاب الأربعین: 92؛ بحار الأنوار 29 / 343 و38 / 35 و40 / 75؛ الصراط المستقیم 1 / 298؛ المستدرک علی الصحیحین 3 / 124 - 125؛ شواهد التنزیل 1 / 246؛ شرح نهج البلاغة، إبن أبی الحدید 10 / 270. سورة الشوری (42): الآیة 23. 




فإن کانت کلمة «الحقّ » فی هذه الفقرة هی بمعنی نقیض «الباطل»، إذن فکلّ حقّ هو مع أهل البیت علیهم السّلام، فغیرهم باطل وهم الحقّ .

وإن کان المراد من «الحقّ »، مصادیق الحقُّ : اللّه، القرآن والدین، فإن اللّه والقرآن ودین الإسلام مع أهل البیت علیهم الصّلاة والسّلام لا مع غیرهم.

ولا یخفی، إنَّ کلمة «فی» فی «فیکم» فی هذه الفقرة، هی مثل کلمة «فی» الواردة فی آیة المودّة:

«قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی »1

أی إنّ الحقَّ مستقرٌّ هنا، وهذا محلّه، ومستودع فیه؛ فإذا ما انکشفت القضایا واتّضحت الأمور، وتمیّز الحق عن الباطل، فسیکون الحقُّ هنا.

تقول أمُّ سلمة: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

«ومن ترَکه تَرَک الحقَّ ، عهداً معهوداً قبل یومه هذا».

وعلیه، فالبحث لیس فقط فی حرب علی علیه السّلام ومعاویة، أو غصب أبی بکر للخلافة ویوم السقیفة، بل إنّ ذلک مقرّر من قبل یومه.

ومن ثَمَّ جاء فی کتب الشیعة والسنّة معاً، أنَّ النبی الأکرم محمداً صلّی اللّه علیه وآله قال له:

«والإیمان مخالط لحمک ودمک کما خالط لحمی ودمی».(1)
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1- (2) الأمالی، الشیخ الصدوق: 157، الحدیث 150؛ الغارات 1 / 62؛ مناقب الإمام أمیر المؤمنین علیه السّلام1 / 251 و266؛ بشارة المصطفی: 246، الحدیث 35؛ کشف الغمّة 1 / 291؛ المسترشد: 620، الحدیث 288؛ المحتضر: 96، الحدیث 199؛ بحار الأنوار 38 / 248 و65 / 137، الحدیث 75؛ المناقب، الخوارزمی: 129؛ ینابیع المودّة 1 / 200 و201. 




أجل، فلقد کان الأمر کذلک من أصل الخلقة، فهل إنَّ هذا الفهم وهذا المعتقد ینتهی إلی القول بالجبر؟!

هذا کلّه بحسب ظاهر العبارة و الأخذ ب«أصالة الحقیقة».

وأمّا إذا أخذنا بالمجاز، فسیکون المعنی «والحقُّ فی إتّباعِکم» أو «والحقُّ فی الاقتداءِ بِکم»، و هذا التفسیر واضح ولا شبهة فیه.

ثم یقول علیه السّلام:


وَمِنکم وَإلَیکم


اشارة

نعم، الحق بدأ من أهل البیت و إلیهم یعود و ینتهی، وهم رسول اللّه و آله الأطهار - کما بیّنا ذلک فی آیة التطهیر - وهذا ممّا ریب فیه عند المحقّق المنصف.

وإذا راجعنا کلمات وخطب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و أمیر المؤمنین علیه السّلام المرویّة فی نهج البلاغة، وتأمّلنا فی مفاهیمها فی التوحید، النبوّة، المعاد، وسائر المعارف الدینیّة، سنذعن بأنّ أهل البیت هم السّابقون فی بیان هذه الحقائق و أنّهم هم الأصل لها فی الإسلام، و أن سائر الناس - من الصّحابة فمن بعدهم - منهم تعلّموا و عنهم أخذوا.

وقد نقل لنا التاریخ أنَّ الحجّاج بن یوسف کتب یوماً کتاباً إلی أربعة من کبار علماء زمانه - أحدهم الحسن البصری - یسألهم عن رأیهم فی مسألة الجبر والإختیار؛ أحدهم فی البصرة، والثانی فی الکوفة، والثالث فی بلد ثالث والرابع فی مکان آخر، فجاء جواب کلّ واحدٍ من الأربعة عن هذه المسئلة بکلام لأمیر المؤمنین علی بن أبی طالب فیها؛ فقال الحجّاج:
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لقد أخذوها من عینٍ صافیة!!(1)

إذن، إن کان المراد من «الحقّ »، هو اللّه تعالی ، الإیمان، القرآن، والمعتقدات الصحیحة الحقّة والعلوم الدّینیّة من التفسیر والأحکام والحدیث والأخلاق وغیرها، فکلُّ هذه مأخوذة عن أمیر المؤمنین والأئمّة الأطهار علیهم السّلام، فهم الذین عرَّفوا الحقَّ ودَعَونا إلی الحقائق وعلَّمونا بها ونشروها بین المسلمین.

لقد ذکر ابنُ أبی الحدید فی مقدمة شرح نهج البلاغة إجمالاً إنَّ کلَّ العلوم الإسلامیّة مأخوذة عن أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام.(2)

ولکنّی اثبتُّ بالتفصیل بأنّ العلوم الإسلامیّة فی صدر الإسلام قد إنتشرت علی ید أمیر المؤمنین علیه السّلام فی البلاد الإسلامیّة، وتحقیقی هذا مستند إلی کتب أهل السنّة، ردّاً علی إبن تیمیّة.(3)


نظرة إلی علم أمیر المؤمنین علیه السّلام

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فی الحدیث الشریف:

«أنا مدینة العلم وعلی بابها».(4)

وفی حدیث آخر عنه صلّی اللّه علیه وآله، قال:
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1- (1) الهدایة: 19 و20؛ الطرائف: 329؛ بحار الأنوار 5 / 58، الحدیث 108. 

2- (2) راجع: شرح نهج البلاغة: إبن أبی الحدید 1 / 17 - 20. 

3- (3) راجع: نفحات الأزهار فی خلاصة عبقات الأنوار 12 / 48 - 62. 

4- (4) بحثنا عن هذین الحدیثین من حیث السّند والدلالة بالتفصیل فی ثلاثة أجزاء من کتابنا الکبیر: نفحات الأزهار فی خلاصة عبقات الأنوار ومن شاء التحقیق فلیرجع إلیه. 




«أنا مدینة الحکمة وعلی بابُها».(1)

وفی حدیث ثالث یخاطب به أمیر المؤمنین علیه السّلام:

«أنت تبیِّن لأمّتی ما اختلفوا فیه من بعدی».(2)

کما إنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام کان یقول:

«سَلونی قَبلَ أن تَفقدونی».(3)

وهذه الأحادیث کلّها منقولة فی کتب الفریقین بأسانید مختلفة.


وَأَنتُم أَهلُهُ وَمَعدِنُهُ 

إنَّ أهل البیت علیهم السّلام هم أهل الحقّ ومعدنُه، والحقُّ عندهم ومعهم أین ما کانوا، وأینما کان الحقَّ فهو عندهم.

وقد عبِّر عنهم علیهم السّلام فی هذه الزیارة، تارة بالمعدن، وتارة بالخزّان، وثالثة بالعیبة.
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1- (1) بحثنا عن هذین الحدیثین من حیث السّند والدلالة بالتفصیل فی ثلاثة أجزاء من کتابنا الکبیر: نفحات الأزهار فی خلاصة عبقات الأنوار ومن شاء التحقیق فلیرجع إلیه. 

2- (2) المسترشد: 602؛ مناقب الإمام أمیر المؤمنین علیه السّلام 1 / 441، الحدیث 342؛ الإرشاد 1 / 46؛ الیقین: 196؛ بحار الأنوار 37 / 300، الحدیث 21؛ کتاب المجروحین 1 / 380؛ تاریخ مدینة دمشق 42 / 387؛ المناقب، الخوارزمی: 329، الحدیث 346؛ ینابیع المودّة 2 / 86، الحدیث 159؛ میزان الإعتدال 2 / 328، رقم 3951؛ الدرّ النظیم: 289؛ کشف الغمّة 1 / 112. وراجع: المجلد الأول من هذا الکتاب: الصفحة 128. 

3- (3) بصائر الدرجات: 286، الحدیث 1؛ نهج البلاغة: کلام 189؛ کامل الزیارات: 155، الحدیث 16؛ الأمالی، الشیخ الصدوق: 196، الحدیث 207؛ التوحید، الشیخ الصدوق: 305؛ الإرشاد 1 / 35؛ روضة الواعظین: 32؛ العمدة: 264؛ بحار الأنوار 39 / 108، الحدیث 13؛ المستدرک علی الصحیحین 2 / 352؛ شرح نهج البلاغة، إبن أبی الحدید 7 / 46، المعیار والموازنة: 82؛ تاریخ مدینة دمشق 42 / 397؛ کنز العمّال 13 / 165. 




وعلیه، فالأئمّة علیهم السّلام هم ذلک العلم وتلک المعرفة التی لا یشوبها جهل، وهم النور الذی لیس للظلمة إلیه من سبیل، وهم الکمال الذی لا یعتریه نقص، والعدل الذی لا ظلم معه، والهدایة التی لیس بعدها ضلال.

والحاصل، إنَّ أهل البیت علیهم السّلام هم الحق المحض.

ونظرة واحدة فی سیرة أمیر المؤمنین علیه السّلام فی سائر المراحل و الأدوار کافیة لإثبات هذا المدّعی، وإنّها لخیر مدرسةٍ للاُمّة، ولوطبّقتها فی مختلف مجالات الحیاة لما کان حالها علی ما هو علیه الآن.

ففی الوقت الذی یعلن علیه السّلام عن حقّه فی الخلافة بعد النّبی و غصب القوم و کما یقول ابن عباس قال: کنت عند أمیر المؤمنین علیه السّلام یوماً، فتحدّثنا عن أمر الخلافة، فقال علیه السّلام:

«أما واللّه، لقد تقمّصها ابن أبی قحافة أخوتیم وأنّه لیعلم أنّ محلّی منها محلّ القطب من الرحی... فما راعنی إلّا انثیال الناس إلی کعرف الضبع، قد انثالوا علی من کلّ جانب حتّی لقد وطیء الحسنان وشق عطفای...»؛(1) لم یوافق علی طلب الناس المبایعین له إمهال معاویة وعدم عزله عن الشام و إن لم یبایع له، حتی تستقرّ الأمور ویستتب له الحکم والسلطان والرئاسة والخلافة والإمامة، فی بلاد الحجاز!!

فقال علیه السّلام:

«أتأمرونی أن أطلب النصر بالجور؟ لا واللّه، ولا أفعل ما طلعت شمس ولاح فی السماء نجم...».(2)
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1- (1) علل الشرائع 1 / 150 و151؛ معانی الأخبار: 361؛ بحار الأنوار 29 / 497 - 499، الحدیث 1. 

2- (2) الأمالی، الشیخ المفید: 176، الحدیث 6؛ الغارات 1 / 75؛ بحار الأنوار 41 / 108 - 109، الحدیث 15؛ وسائل الشیعة 15 / 107، الحدیث 30؛ جاء هذا الحدیث اللطیف مع تفاوت قلیل فی شرح نهج البلاغة، إبن أبی الحدید 2 / 203؛ الإمامة والسیاسة 1 / 132. 




نعم، إنّ ولایة معاویة علی الشّام کانت جوراً علی الإسلام والمسلمین منذ الیوم الأول، أمّا الآن، فلیس له أن یبقی علی الشام و لا لحظةً واحدة فی حکومة علی علیه السّلام، وإن أدّی ذلک إلی ضعفها وتفرّق الناس عنها وخروج الأمر من یده. و لکنّ بعض الجهّال ینتقدون أمیر المؤمنین علیه السّلام ویقولون إنّ علیاً علیه السّلام کان لا یعرف السیاسة !!


وَمِیراثُ النَّبُوَّةِ عِندَکُم


اشارة

إنّ القضایا المذکورة هی من مواریث وخصائص النبوّة، ولذا قال:

«ومیراث النبوّة» ولم یقل «ومیراث الأنبیاء».

فصحیح أنَّ میراث الأنبیاء عندهم، ولکن «میراث النبوّة» شئ آخر وهو یستبطن سرّاً مهمّاً، فالحقّ المحض والعدل الخالص و النور التام و الهدایة الکاملة و العلم المطابق للواقع هی میراث النبوّة، وأهل البیت علیهم السّلام یمتلکون خصائص النبوّة، وعندهم کلُّ ما یلزم للنبوّة من الکمالات والمنازل فی أعلی مراتبها ولکنّهم لیسوا بأنبیاء.

وإن کان المراد من «میراث النبوّة»، هو «مواریث» الأنبیاء، فإنّ مواریث الأنبیاء أیضاً موجودة عند أهل البیت علیهم السّلام، وهذا التعبیر صحیح وتامٌّ أیضاً. وذلک، لأنَّ کلّ واحدٍ من الأنبیاء له میراث أو مواریث، فمثلاً: قد ورّث موسی علیه السّلام العصا، وورّث سلیمان الخاتم، وهکذا غیرهما، ونحن نتحدّث عن الحیثیّة المادیّة لتلک المواریث. وإلّا، فإنّ رموزها لها معانی وجهات أخری،

فسواء کان المراد من «خاتم سلیمان» علیه السّلام هو نفس الخاتم، فهو 
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موجود عند الأئمّة علیهم السّلام، أو کان رمزاً وإشارة لمعانٍ خاصّة ومتمیزة، فتلک الحقائق موجودة عندهم کذلک.

هذا، وقد ذکرنا بعض هذه المطالب فی شرح عبارة «وورثة الأنبیاء».


أهل البیت وحساب الناس یوم القیامة

وَإِیابُ الخَلقِ إلَیکُم وَحِسَابُهُم عَلَیکُم.

یقول الراغب الإصفهانی فی معنی کلمة «إیاب»:

«الأوب: ضربٌ من الرجوع، وذلک أنَّ الأوب لا یقال إلّا فی الحیوان الذی له إرادة، والرجوع یقال فیه وفی غیره».(1)

وعلیه، فإنّ «الإیاب» أخصٌّ من الرجوع وهو الصحیح، لأنّه لایحاسب فی الآخرة إلّاالحیوان الذی له إرادة وهو الإنسان. وهذه الجملة اشارة إلی الآیة المبارکة: قال اللّه عزّوجل فی القرآن المجید عن یوم القیامة:

«إِنَّ إِلَیْنا إِیابَهُمْ *ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا حِسابَهُمْ »2

فظاهر الآیة أنّ إیاب کلّ الخلائق إلی اللّه، وإنَّ حساب کلّ المکلّفین الذین یُحاسبون علی اللّه، فهو الذی یحاسبهم فی یوم القیامة.


شبهة حول الفقرة


اشارة

فسئل بعض من یدّعی العلم - علی أساس هذا الظّاهر - عن رأیه فی الزّیارة الجامعة.

ص:312








1- (1) المفردات فی غریب القرآن: 30. 




قال: لیست صحیحة.

لماذا؟

قال: لأنّ فیها عبارة تخالف النص القرآنی القائل:

«إِنَّ إِلَیْنا إِیابَهُمْ *ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا حِسابَهُمْ »

لکنّ الذی جاء فی هذه الزیارة:

«وإیاب الخلق إلیکم وحسابهم علیکم».

ومن جهة أخری، فإنَّ هذا غلوّ فی الأئمّة علیهم السلام، والغلوّ باطل، إذن فالزیارة الجامعة غیر صحیحة (!!)

أقول:

لا شک فی أنَّ کلَّ ما عارض القرآن الکریم وباین مفاده مفاد آیةٍ من آیاته، فهو زخرف، ولکن، هل بین هذه الفقرة و الآیة المذکورة مباینة ومنافاة ؟

وهل أنّ مضمونها غلوّ فی الأئمّة ؟!


الجواب عن الشبهة

وسنجیب عن هذه الشبهة ضمن مطالب، وستکون فی نفس الوقت شرح هذه الفقرة من الزیارة، وسیظهر من خلال ذلک طرف من منازل الأئمّة الأطهار علیهم الصّلاة والسّلام.

ولکن، لابدّ من تقدیم نقاط فی مقدّمتین:

الاولی: إنَّ علی الإنسان المؤمن أن یهدف فی بحثه ونقاشه الوصول إلی الحقیقة، لأنَّ من وظائفنا الإیمان بالعقائد الحقّة الثابتة عن طریق النّظر فی 
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الأدلّة النقلیّة والعقلیّة والإستدلال بها علی طبق الأصول العلمیّة ولا یجوز فیها التقلید، بخلاف الأحکام الشّرعیّة العملیّة، فإنه یجب التقلید علی المکلّف غیر المجتهد والمحتاط، بأن یرجع إلی المجتهد ویعمل علی طبق فتاواه علی ما هو المقرّر فی الفقه.

وکما یجب التقلید فی الفروع وجوباً شرعیّاً أو عقلیّاً، کذلک النظر والإستدلال فی الأصول العقائدیّة، فإنه واجب علی کلّ مکلّف بحسب استعداده، ابتغاءً لمرضاة اللّه والنّجاة فی الآخرة.

وعلیه، فإنه یجب علینا الأخذ بالإحتیاط فی کلّ مجال و التزام التقوی فی العقیدة والعمل، ولا یجوز التّعصّب و التقلید الأعمی و متابعة الهوی.

الثانیة: فی خصوص النبی الأکرم والأئمّة علیهم أفضل الصّلاة والسّلام ومنازلهم و معارفهم و شئونهم، علینا أیضاً رعایة الإحتیاط الکامل والتّقوی فی التحقیق عن ذلک، حتی تکون عقائدنا فیهم مستندة إلی الحجّة.


نقاط مهمّة

وبالإلتفات جیّداً إلی هاتین المقدمتین نقول:

إنّ عقیدتنا فی النّبی والأئمّة علیهم السّلام هی أنّهم عباد للّه تعالی ، مخلوقون؛ فلیسوا شرکاء له جلَّ وعلا، ولا إنَّ اللّه تعالی حلَّ فیهم، ولا إنّهم اتّحدوا به عزّوجلّ ، ولا إنّهم أولاد للّه تعالی ، ولیس بینه وبینهم قرابة، وإنّما هُم عباد مکرّمون، أکرمهم اللّه ببرکة عبادتهم وعبودیّتهم وخضوعهم وخشوعهم الفرید له عزّ وجلّ ، وأعطاهم مقامات ومنازل وقرّبهم من حضرته، ووصلوا إلی حالات خاصّة لهم معه.
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والروایات فی هذا الشأن کثیرة. فقد روی أصحابنا بالأسانید عن الإمام السجّاد علیه السّلام، قوله:

«کان علی علیه السّلام - واللّه - عبداً للّه صالحاً، أخو رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، ما نال الکرامة من اللّه إلّا بطاعته للّه ولرسوله، وما نال رسول اللّه الکرامة من اللّه إلّا بطاعته».(1)

إذن، فنحن نعتقد أنَّ أهل البیت علیهم السّلام، عبادٌ ولکنّهم عبادٌ مکرمون، لانقول هذا لئلّا نتّهم بالغلوّ ویقال بأنّنا نمنح الأئمّة علیهم السّلام أکثر مما هم علیه من المقامات. أبداً، لیس الأمر کذلک، بل إنّ أهل البیت علیهم السّلام نفوا عن أنفسهم الاُلوهیّة والرّبوبیّة، و کذّبوا قول الغلاة وأبطلوه وردّوه.

هذه عقیدتنا فی أهل البیت.

ولکن ظهر فی زماننا من بدأ یشکک فی منازل ومقامات الأئمّة علیهم السّلام الثابتة بالأدلّة المتقنة.

ولا یخرج هؤلاء عن أحد حالین:

إمّا أنّهم یریدون تخریب المذهب وتضعیف عقیدة المؤمنین لأغراضٍ دنیویّة، وإمّا إنَّهم لم ینظروا فی الأدلّة الموجودة فی أیدینا ولم یدرسوها بشکل صحیح. فإنَّ هذه الامور - کما أشرنا من قبل - لا یتوصل إلیها الإنسان بسهولة، کما هو الحال فی سائر العلوم، فالفقیه مثلاً إذا ما أراد استنباط حکم من الکتاب والسنّة، ومن بین مختلف الروایات والقواعد والأصول، مع إختلاف کلمات الفقهاء، ودعاوی الإجماع، فإنَّ علیه أن یمارس ذلک کلّه مع الدقّة العالیة
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والفحص المتواصل، ومع توفّر کلّ الأدوات، فإنه یحتاج إلی وقت، وبذل قدر کبیر من الجهد المتواصل للوثوق من النتیجة.

فعلی فرض إنَّ هؤلاء المشککین هم من أهل التقوی، لکنّ الحقیقة أنهم لم یقوموا بکلّ هذه الممارسة المعقدّة والتحقیق فی کلِّ هذه الامور، للوصول إلی ما تدلّ علیه الدلائل والبراهین.

ومن هذا المنظار نقول:

أولاً: إنَّ مقتضی التقوی، هو أن یسعی هؤلاء علی قدر وسعهم وطاقتهم وسعة نظرهم وإستعداداتهم، لیُصحّحوا معتقداتهم، ویستمدّوا العون من نفس الأئمّة علیهم السّلام.

ثانیاً: فإن حاولوا ولم یصلوا إلی نتیجة، فلیراجعوا الحوزة العلمیة، فإن فی الحوزة متخصّصین فی کلِّ الفنون والعلوم، ولیطرحوا الموضوع مع أهل الخبرة فیه ویأخذوا الأجوبة اللّازمة علی إشکالاتهم، فإن هذا هو مقتضی قاعدة التقوی، وإلّا کانوا علی خلافها.

وعلی الأقل، إنَّ علی هؤلاء أن یسکتوا، ولا یعلنوا تشکیکاتهم فضلاً عن أن ینکروا المقامات والمنازل المعنویّة الثابتة للنبی وآله، بحُجَّة أنَّ هذه الامور لیست من ضروریات المذهب، فلا یحتاج الإنسان إلی الإیمان بها، بل إنَّ مقتضی التقوی لغیر المتخصص هو السکوت. فکیف لو بادر بعضهم إلی الطعن فیها فی أجواء أعداء أهل البیت علیهم السلام ؟

وعلی الجملة، فإن هذه مسائل تخصّصیة، ویشترط فی التحقیق فیها أنْ یعتمد علی الأدلّة المتقنة من النقل والعقل لاعلی الظّنون الشخصیّة والآراء الشاذة، واللّه الهادی.
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بحثٌ قرآنیٌّ 

وبه یتّضح عدم المنافاة بین هذه الفقرة و القرآن الکریم، وهو فی مطالب:

المطلب الأول: فی القرآن الکریم، ضمائر تعود إلی اللّه تعالی - المتکلّم وحده - جاءت تارة: بصیغة المفرد، واخری: بصیغة الجمع. کما أن الحال بالنسبة إلی الأفعال کذلک، فإنَّ الأفعال المسندة إلیه تعالی ، جاءت تارة بصیغة المفرد، واخری بصیغة الجمع.

فما هو السرّ فی ذلک ؟ هل المقصود من الإیتان بصیغة الجمع فی موارده هو التعظیم کما قد یقال أو أنه أمر آخر؟

ثم إن اللّه عزوجلّ فی سورة الکهف من القرآن الکریم، یذکر قصّة أن «عَبْداً مِنْ عِبادِنا» التقی به نبیّ اللّه موسی علیه السّلام، فصدرت منه ثلاثة أفعال، فلمّا سأله موسی عن الأسباب لتلک الأفعال، ذکر الفاعل لها بثلاثة أنحاء، فأوضح الفعل الأوّل ناسباً إیّاه إلی نفسه بقوله «أردت»:

«أَمَّا السَّفِینَةُ فَکانَتْ لِمَساکِینَ یَعْمَلُونَ فِی الْبَحْرِ فَأَرَدْتُ أَنْ أَعِیبَها»1

وأجاب عن الثانی قال «أردنا»:

«وَ أَمَّا الْغُلامُ فَکانَ أَبَواهُ مُؤْمِنَیْنِ فَخَشِینا أَنْ یُرْهِقَهُما طُغْیاناً وَ کُفْراً* فَأَرَدْنا»2

وقال عن الثالث «أراد ربُّک»:

«وَ أَمَّا الْجِدارُ فَکانَ لِغُلامَیْنِ یَتِیمَیْنِ فِی الْمَدِینَةِ وَ کانَ تَحْتَهُ کَنْزٌ لَهُما وَ کانَ 
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أَبُوهُما صالِحاً فَأَرادَ رَبُّکَ أَنْ یَبْلُغا أَشُدَّهُما وَ یَسْتَخْرِجا کَنزَهُما»1

لقد کان هو المباشر للأفعال جمیعاً، فلماذا قال مرّةً : «أردت» و مرّة «أردنا» أی هو و اللّه، و مرّة «أراد ربّک»؟

أمّا فی الأوّل، فهو الفاعل و هو المرید، و هذا واضح، وأمّا الثانی، فقد وقع بإرادته و إرادة اللّه وبصیغة الجمع ؟ وأمّا الثالث، فمع صدوره منه ینسبه إلی اللّه، وهذا هو محلّ الشاهد فی بحثنا!

لقد جاء فی الأخبار أن المقصود من «العبد» فی القصّة هو «الخضر».

فإذنْ ، هناک أشخاص یکون فعلهم فعل اللّه وارادتهم مظهراً لأرادة اللّه کالملائکة، کما قال عزّوجلّ «وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ »2

المطلب الثانی: فی مواضع کثیرة فی القرآن الکریم، نجد أنَّ الباری عزّوجلّ یحکی عن فعل صادر من فاعل، بصیغة الجمع، مع إتفاق المفسّرین علی صدور هذا الفعل من شخص واحدٍ معیَّنٍ .

ومواضع قد صدر الفعل من شخصین معیّنین، ومع ذلک یحکیه تعالی ویسنده إلی ضمیر الجمع.

ولقد تحدثنا بنحو الإجمال آنفاً فی ذیل آیة الولایة، عن أن التصدّق حال الرکوع قد صدر من شخص أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام، ولکنَّ القرآن الکریم ذکر ذلک الفعل مسنداً إلی فاعلٍ جاء بصیغة الجمع، حیث یقول عزّوجلّ :
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«اَلَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ راکِعُونَ »1

وقد جمع العلّامة الأمینی رحمه اللّه فی کتاب «الغدیر» نظائر کثیرة لمثل هذا الإستعمال فی القرآن المجید، علی أساس الروایات والأحادیث المعتبرة وأقوال العلماء.(1)

إن هذه الموارد تحتاج إلی إعمال دقة نظر وتأمل لمعرفة السرِّ فی مثل هذا الإستعمال، فلماذا یأتی بصیغة الجمع فی الفعل الصّادر من شخص واحد بعینه فی القرآن المجید وهو کلامُ اللّه تعالی؟

فلابدَّ من وجود حکمة فی مثل هذه الموارد، وإلّا یلزم مخالفة الواقع، لأنّ الفعل الصادر من الشخص الواحد لا یصح أن یُنسب إلی مجموعة من الأشخاص، والقرآن الکریم یعرِّف نفسه بقوله تعالی :

«لا یَأْتِیهِ الْباطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ لا مِنْ خَلْفِهِ تَنْزِیلٌ مِنْ حَکِیمٍ حَمِیدٍ»3

المطلب الثالث: فی القرآن الکریم موارد وقع فیها الإخبار عن صدور بعض الأفعال مع نسبتها تارة إلی اللّه تعالی واخری إلی غیره عزّوجلّ ، مع إنَّ الفعل نفس الفعل.

ففی آیة من القرآن الکریم نقرأ:

«اَللّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها»4

فهنا نسب قبض الأرواح مباشرة إلی نفسه عزّوجلّ .
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وفی آیة أخری یقول عزّوجلّ :

«قُلْ یَتَوَفّاکُمْ مَلَکُ الْمَوْتِ »1

فنسب الفعل وهو قبض الأرواح إلی ملک الموت.

ولکن، ینبغی هُنا الالتفات إلی أن اللّه قد فوّض وأوکل هذا الأمر لملک الموت حیث قال عزّوجلّ :

«قُلْ یَتَوَفّاکُمْ مَلَکُ الْمَوْتِ الَّذِی وُکِّلَ بِکُمْ »2

وهذا یعنی إنَّ للّه تعالی فی ملکه وجهاز سلطنته، من یوکل إلیه القیام ببعض الأعمال والوظائف، ویکون فعله فعل اللّه تعالی ، ولذا یُنسب إلی اللّه تعالی باعتبار، وینسب إلی الملک باعتبار أنّه مُوکلٌ بالقیام بهذا الفعل.

المطلب الرابع: من خلال تأملاتنا فی القرآن الکریم والسنّة الشریفة، وجدنا أنَّ هناک إرتباطاً دقیقاً بین اللّه تعالی ورسوله الأکرم محمد صلّی اللّه علیه وآله.

فقد یصدر أمرٌ من اللّه سبحانه وتعالی، والنبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله وفی مقام الإمتثال، یترجم الأمر عملیّاً.

وکمثال لذلک، قوله تعالی فی آیة المباهلة المبارکة:

«فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ وَ نِساءَنا وَ نِساءَکُمْ وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ »3

ففی هذه الآیة، نجد أنَّ کلمة «أبناءنا» و«نساءنا» و«أنفسنا» جاءت بصیغة الجمع، ولم یذکر فیها اسم أحدٍ بعینه. ولکن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله خرج
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ومعه علی وفاطمة والحسنان علیهم السّلام، ففسَّر الآیة عملیّاً وطبّقها میدانیاً وأرشد إلی المراد منها.

لقد کان للنبی صلّی اللّه علیه وآله عدّة زوجات، وقوله «نساءنا» یصدق علیهنّ وعلی النساء من أقربائه، ولکنّه ترجم المراد من « نساءنا» عملیاً، فلم یخرج معه إلّا إمرأة واحدة، وهی الصدّیقة الطاهرة فاطمة الزهراء علیها السلام.

وکذا «أبناءنا»، وقد فسّرها بالحسن والحسین علیهما السلام.(1)

وکذا «أنفسنا» وقد فسَّرها بعلی بن أبی طالب علیه السّلام.

وهذا هو الإرتباط الوثیق بین اللّه تعالی والرّسول الأکرم صلّی اللّه علیه وآله، حیث عرف مراد اللّه تعالی ، وفسَّر الآیة بهم دون غیرهم.

وقد یقوم النّبی صلّی اللّه علیه و آله بفعل و یصرّح بتعیین أهل بیته بأشخاصهم، فیصدّقه اللّه سبحانه فیما قال و یمضی ما فعل.

ومن ذلک: أنه جمع علیّاً وفاطمة والحسن والحسین علیهم السّلام تحت الکساء، وقال:

«اللهمَّ هؤلاء أهلُ بیتی».(2)
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ونزلت الآیة المبارکة:

«إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً»1

وعندما یرجع رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله من منی بعد الفراغ من مناسک الحجّ ، نزل قوله تعالی :

«یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ »2

فما علم الناس بما کان یجب علی الرسول إبلاغُه حتی وصل غدیرخم، فلما امتثل هذا الأمر الإلهی عملیّاً بتنصیب أمیر المؤمنین علیه السّلام وولایته، نزلت الآیة الشریفة:

«اَلْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ ...».3

فکانت بمعنی الإمضاء لفعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وترجمته لآیة التبلیغ المبارکة.

إذن، فهناک إرتباط وثیق بین اللّه تعالی و المعصوم، فتارةً : فعل المعصوم مفسِّرٌ لکلام اللّه عزّوجلّ ومبیّن لإرادته سبحانه کترجمة عملیّة للکلام الإلهی، وأخری: یقع الفعل من المعصوم ویصدّقه القرآن الکریم، وثالثةً : یکون بین اللّه أولیائه إرتباط وثیق بحیث ینسب فعل هذا إلی ذاک، کما فی قصّة الخضر علیه السّلام، وکما فی قوله عزّوجلّ لرسوله الأکرم:

«وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللّهَ رَمی ».4

ص:322





بل وأکثر من ذلک، فإنّه قد ینسب الفعل الواحد إلی اللّه تعالی ورسوله، کما فی قوله تعالی :

«وَ ما نَقَمُوا إِلاّ أَنْ أَغْناهُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ مِنْ فَضْلِهِ ».1

وذات یوم سألت أحد أساتذتی أطال اللّه بقاءه، عمّا لو وافق الوهّابیون علی قدرة النبیّ علی التصرّف فی الامور التکوینیة وعلی الشفاعة، والتوسّل به، لکنّهم خصّوا ذلک بحال الحیاة، فما هو الجواب ؟

فقرأ لی الاستاذ هذه الآیة: «وَ ما نَقَمُوا إِلاّ أَنْ أَغْناهُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ » قال: هی مطلقة تعمّ حیاته وبعد مماته.

وفی آیة أخری یقول تعالی :

«وَ ما ظَلَمُونا وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ »2

فما معنی «وما ظلمونا»؟

فعن زرارة أنه سأل أبا عبداللّه علیه السّلام عن معنی هذه الآیة فقال:

«إنَّ اللّه تعالی أعظم وأعزّ وأجلّ وأمنع من أن یظلم، ولکن خَلَطنا بنفسه، فجعل ظلمنا ظلمه وولایتنا ولایته حیث یقول: «إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا» یعنی الأئمّة منّا»؛(1)

وقد مرَّ بنا فی شرح عبارة «واللّازم لکم لاحقٌ »، إنَّ الملازمة قد تنتهی إلی الخُلطة، وهذا ما جاء فی متن هذه الروایة.
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1- (3) الکافی 1 / 146، الحدیث 11؛ تفسیر الصافی 1 / 135. 




والآن، ینبغی أن نفهم معنی هذا المقام السامی، حیث یصل الإنسان إلی منزلة یعبَّر عنها «خلطنا بنفسه»، کما إنَّ الخضر علیه السّلام عندما قام بذلک الفعل، قال: «أردنا»، هو واللّه.

المطلب الخامس: هو أنَّ کلّ من کان من جملة الکادر التنفیذی فی طاقم إدارة الکون، بأمرٍ من اللّه، سواء کان نبیاً أو ولیَّاً أو ملکاً، کما قال تعالی:

«فَالْمُدَبِّراتِ أَمْراً»1 فإنه قد وصل إلی منزلة تکون معاداته معاداةً للّه تعالی ، ویکون اللّه عدوّاً له، ومن هنا یقول تعالی :

«مَنْ کانَ عَدُوًّا لِلّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ رُسُلِهِ وَ جِبْرِیلَ وَ مِیکالَ فَإِنَّ اللّهَ عَدُوٌّ لِلْکافِرِینَ »2

وهذا هو مقتضی الحال، وقد بیّن ذلک رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فی خصوص أمیرالمؤمنین کما جاء فی الأحادیث المعتبرة، إذ قال:

«من أطاعنی فقد أطاع اللّه، ومن عصانی فقد عصی اللّه، ومن أطاع علیّاً فقد أطاعنی، ومن عصی علیّاً فقد عصانی»(1)

وقال:

«یا علی، أنت سیّد فی الدنیا وسیّد فی الآخرة، من أحبّک أحبّنی وحبیبی حبیب اللّه، وعدوّک عدوّی وعدوّی عدوّ اللّه، والویل لمن أبغضک بعدی»(2)
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1- (3) المستدرک علی الصحیحین 3 / 121 و128؛ کنز العمّال 11 / 614، الحدیث 32973؛ تاریخ مدینة دمشق42 / 307؛ ینابیع المودّة 2 / 313، الحدیث 900. 

2- (4) تهذیب الکمال 1 / 259؛ ینابیع المودّة 2 / 278 و 279؛ العمدة: 268، الحدیث 424؛ کشف الیقین: 302؛ بحار الأنوار 40 / 83؛ المسترشد: 286؛ کتاب الأربعین: 459؛ وقد ورد هذا الحدیث بتفاوت یسیر فی: شرح نهج البلاغة، إبن أبی الحدید 9 / 171 وتاریخ بغداد 4 / 261. 




وقال:

«من آذی علیّاً فقد آذانی ومن آذانی فقد آذی اللّه».(1)

فالذی نرید التأکید علیه فی هذا المطلب أنّ حکم الأئمة الأطهار حکم رسول اللّه وسائر الرسّل والملائکة المقرّبین فی الجهاز الرّبوبی.

المطلب السادس: إنّ الأئمة قد وصلوا ببرکة طاعتهم للّه إلی القرب إلآلهی فکانوا عَینَ اللّه ویدَ اللّه ووجه اللّه عزّوجلّ .

فقد جاء فی ذیل الآیة المبارکة:

«وَ یَبْقی وَجْهُ رَبِّکَ ذُو الْجَلالِ وَ الْإِکْرامِ »2

أنَّ الإمام السجّاد علیه السّلام قال:

نحن الوجه الذی یؤتی اللّه منه.(2)

وعن أبی عبداللّه الصّادق علیه السّلام فی قوله تعالی :

«کُلُّ شَیْ ءٍ هالِکٌ إِلاّ وَجْهَهُ »4

«وکان رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وأمیر المؤمنین دین اللّه ووجهه وعینه فی عباده، ولسانه الّذی ینطق به، ویده علی خلقه، ونحن وجه اللّه الّذی یؤتی منه...».(3)
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1- (1) تحف العقول: 459؛ الإفصاح: 128؛ المناقب، إبن شهر آشوب 14/3؛ الجمل: 36؛ بحار الأنوار 655/31، الحدیث 199؛ المعیار والموازنة: 224؛ الاستیعاب 1101/3؛ ینابیع المودّة 155/2، الحدیث 434. 

2- (3) تفسیر القمی 2 / 345؛ بحار الأنوار 4 / 5. 

3- (5) التوحید، الشیخ الصدوق: 151، الحدیث 7؛ بحار الأنوار 4 / 7، الحدیث 14 و2 / 197، الحدیث 23؛ تفسیر الصافی 4 / 108. 




وعنه علیه السلام:

«نَحنُ وَجهُ اللّه الذی لا یهلک».(1)

وقد ورد فی الأخبار أیّام حکومة عمر بن الخطاب، إنَّ علیّاً أمیر المؤمنین علیه السّلام صفع رجلاً علی وجهه، وکان فی حال الطواف.

فجاء الرجل یشکو علیّاً علیه السّلام عند عمر.

فأخبره الإمام علیه السّلام أنه کان ینظر إلی ما لا یحلّ له النظر إلیه من النساء.

فقال عمر للرجل:

«رأتک عینُ اللّه وضربتک یدُ اللّه».(2)

بل وأکثر من ذلک، فقد جاء فی الحدیث القدسی:

«ما زال العبد یتقرّب إلی بالنوافل حتّی أکون بصره الذی یبصر به وسمعه الذی یسمع به...».(3)

وهذا الحدیث منقول فی کتب العامّة أیضاً، وقد أورده. الحافظ النووی فی شرحه علی صحیح مسلم، وشرحه شرحاً جمیلاً.(4)

نعم، فکلّ إنسانٍ یمکنه أن یصل وببرکة العبودیّة الحقَّة إلی هذا المقام، لأنّ الحدیث یقول: «العبد»، فلا یختصُّ بالأئمّة علیهم السّلام، ولکنّا لانعهد أنّ أحداً وصل إلیه بعد رسول اللّه غیرهم.
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1- (1) بحار الأنوار 4 / 6، الحدیث 12. 

2- (2) راجع: المناقب، إبن شهر آشوب 3 / 64؛ بحار الأنوار 39 / 88 و 340؛ ذخائر العقبی: 82؛ فیض القدیر 4 / 470؛ الریاض النضرة 3 / 165؛ النهایة فی غریب الحدیث 3 / 332؛ لسان العرب 13 / 309. 

3- (3) راجع: الصفحة 68 من هذا الکتاب. 

4- (4) وقد ذکرنا هذا المطلب فی الجزء الاول من هذا الکتاب، الصفحة: 357. 




فلقد کان الأنبیاء والأوصیاء کلّهم علی هذا المنوال، لکنّ درجاتهم مختلفة وبعضهم أفضل من بعض، ولیس فی ذلک جبر أصلاً، لأن الإنسان إنّما یتقرّب بأفعاله هو، وإنَّ اللّه تعالی یعینه ویتفضل علیه، فلو أنه سعی بمقدار خطوة نحو اللّه تعالی ، فإن الباری سیتفضل علیه بأضعاف ذلک ولیس ما ذکرناه فی الأئمة غلوّا فیهم.


حالات الأئمّة الممیّزة

وإنما نقول بتقدّم الأئمة علی الأنبیاء مطلقاً إلّاالنبی الأکرم، لأن حالات الأئمّة علیهم السّلام، وفی کلِّ العوالم، ممیّزة حقّاً.

فهناک عالمُ ما قبل عالمنا هذا، وعالم ما بعد عالمنا هذا، وإنَّ اللّه تعالی هو ربُّ العالمین، فربوبیّته عزّوجلّ ثابتة لکلّ العوالم بدرجة متساویة.

وبناءاً علی ما جاء فی روایات الفریقین، فإنّ حالات أهل البیت علیهم السّلام قبل هذا العالم، کانت بحیث إنَّ أقرب الملائکة کانوا تلامذة عندهم علیهم السّلام؛ أی إنَّ الملائکة تعلّمت فنون العبودیّة منهم:

فعن جابر بن عبد اللّه الأنصاری قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله یقول:

«اِنَّ اللَّهَ عزّوجلّ خَلَقَنِی وخَلَقَ عَلِیّاً وفَاطِمَةَ والْحَسَنَ والْحُسَیْنَ مِنْ نُورٍ، ثُمَّ عَصَرَ ذَلِکَ النُّورَ عَصْرَةً فَخَرَجَ مِنْهُ شِیعَتُنَا؛ فَسَبَّحْنَا فَسَبَّحُوا، وقَدَّسْنَا فَقَدَّسُوا، وهَلَّلْنَا فَهَلَّلُوا، ومَجَّدْنَا فَمَجَّدُوا، وحَمدنا فَحَمَدوا.

ثُمَّ خَلَقَ السَّمَاوَاتِ والْأَرَضِینَ وخَلَقَ الْمَلَائِکَةَ ، فَمَکَثَتِ الْمَلَائِکَةُ مِائَةَ عَامٍ لَا تَعْرِفُ تَسْبِیحاً ولَا تَقْدِیساً؛ فَسَبَّحْنَا فَسَبَّحَتْ شِیعَتُنَا فَسَبَّحَتِ الْمَلَائِکَةُ ، وقدَّسنا فقدَّسَت شیعَتُنا وقدّست الملائکة - وکَذَلِکَ الْبَوَاقِی - .
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فَنَحْنُ الْمُوَحِّدُونَ حَیْثُ لَا مُوَحِّدَ غَیْرُنَا، وحَقِیقٌ عَلَی اللَّهِ تعالی بمَا اخْتَصَّنَا واخْتَصَّ شِیعَتَنَا أَنْ یَنْزِلَنَا وشِیعَتَنَا فِی أَعْلَی عِلِّیِّینَ ، إِنَّ اللَّهَ اصْطَفَانَا واصْطَفَی شِیعَتَنَا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَکُونَ أَجْسَاماً، ودَعَانَا فَأَجَبْنَا فَغَفَرَ لَنَا ولِشِیعَتِنَا مِنْ قَبْلِ أَنْ نَسْتَغْفِرَهُ تَعَالَی».(1)

فأی مقام هذا الذی یجعل آدم علیه السّلام ینال اللّطف الإلهی ببرکة شفاعة أهل البیت علیهم السّلام ؟

إنَّ لأهل البیت علیهم السّلام فی عالم ما قبل عالمنا هذا، خصوصیّات أخری کثیرة غیر هذه.

ثم لمّا جاءوا إلی هذا العالم، حصلوا ببرکة عبودیّتهم وقربهم، علی حالات مع اللّه جعلتهم یتصرفون بإذنه فی العالم وأهله بولایتهم التکوینیة والتشریعیّة.

فتوسطهم للفیوضات الإلهیّة، وهدایتهم الخلائق، وحجیّتهم المطلقة، کلُّ ذلک ببرکة عبودیتهم الفائقة للّه.

وأمّا فی عالم مابعد عالمنا هذا، فالأئمّة علیهم السّلام رجالُ الأعراف، وسیتولون أمر الحوض الذی قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فی حدیث الثقلین الشریف:

«إنّی تارک فیکم الثقلین: کتاب اللّه وعترتی أهل بیتی وإنّهما لن یفترقا حتّی یردا علی الحوض».(2)

وأحادیث «الحوض» و«الکوثر» متواترة عند الفریقین، وقد ورد فی بعضها أنَّ أکثر أصحاب النبی یذادون عن الحوض، فیقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:
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1- (1) المحتضر: 113؛ کشف الغمّة 2 / 85؛ بحار الأنوار 26 / 343، الحدیث 16. 

2- (2) راجع: نفحات الأزهار 1 - 3، للمؤلّف. 




«یا ربّ ، أصحابی أصحابی.

فیقال لی: إنّک لا تدری ما أحدثوا بعدک.

فیؤخذ بهم ذات الشمال.

فأقول: بُعداً وسُحقاً».(1)

وفی ذلک الیوم، یکون لواء رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله «لواء الحمد» وهو أکبر وأشرف وأعظم لواء فی یوم القیامة، بید أمیر المؤمنین علیه السّلام.(2)

ثم تطوی مراحل ذلک الیوم حتّی یتعیَّن مصیر الأشخاص، فأصحاب یمین وأصحاب شمال.
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1- (1) عیون أخبار الرضا علیه السّلام 1 / 93، الحدیث 33؛ بحار الأنوار 28 / 19، الحدیث 26. 

2- (2) روی عبد اللّه بن العباس فی حدیث لطیف عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: أتانی جبرئیل وهو فرح مستبشر، فقلت له: حبیبی جبرئیل، مع ما أنت فیه من الفرح، ما منزلة أخی وإبن عمّی علی بن أبی طالب عند ربّه ؟ فقال جبرئیل: یا محمّد ! والّذی بعثک بالنبوّة واصطفاک بالرسالة، ما هبطت فی وقتی هذا إلا لهذا. یا محمد ! العلی الأعلی یقرأ علیک السلام، ویقول: محمّد نبی رحمتی، وعلی مقیم حجّتی، لا اعذّب من والاه وإن عصانی، ولا أرحم من عاداه وإن أطاعنی. قال إبن عباس: ثم قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: إذا کان یوم القیامة أتانی جبرئیل علیه السّلام وبیده لواء الحمد وهو سبعون شقّة، الشقّة منه أوسع من الشمس والقمر، فیدفعه إلی، فآخذه وأدفعه إلی علی بن أبی طالب. فقال رجل: یا رسول اللّه ! وکیف یطیق علی علیه السّلام علی حمل اللواء، وقد ذکرت أنّه سبعین شقّة، الشقّة منه أوسع من الشمس والقمر؟ فغضب رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله ثمّ قال: یا رجل ! إنّه إذا کان یوم القیامة أعطی اللّه علیاّ من القوّة مثل قوّة جبرئیل علیه السّلام، ومن الجمال مثل جمال یوسف علیه السّلام، ومن الحلم مثل حلم رضوان، ومن الصوت ما یدانی صوت داوود علیه السّلام، ولولا أنّ داوود خطیب فی الجنان، لأعطی علی علیه السّلام مثل صوته، وإنّ علیاً أول من یشرب من السلسبیل والزنجبیل، وإنّ لعلی وشیعته من اللّه عزّوجلّ مقاماً یغبطهم به الأولون والآخرون. الأمالی، الشیخ الصدوق: 756، الحدیث 1019؛ روضة الواعظین: 109؛ بحار الأنوار 8 / 2 و3، الحدیث 2. 




وروایات الفریقین فی هذا المجال علی ثلاث أنحاء:

1 - لا یدخل الجنّة أحدٌ حتّی یأخذ بیده براءة من علی بن أبی طالب علیه السّلام.(1)

2 - لا یدخل الجنّة أحدٌ حتّی یکون له جوازٌ من ید علی بن أبی طالب علیه السّلام.(2)

3 - لا یدخل الجنّة أحدٌ حتّی یأخذ مکتوباً من علی بن أبی طالب علیه السّلام.(3)

ونحن ذکرنا الألفاظ الثلاثة مع الإشارة إلی مصادرها، لیُعلم أنَّ هذا الحدیث متواترٌ معنوی.

ومن جهة أخری، فإنه ورد أنَّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله قال:

یا علی، أنتَ قسیمُ الجنَّة والنّار».(4)

وفی تعبیر آخر:

«أنت قسیمُ النّار».(5)
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أفبعد کلِّ هذه الأحادیث، یبقی مجالٌ للتأمّل والتشکیک فی أنَّ آیة:

«إِنَّ إِلَیْنا إِیابَهُمْ *ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا حِسابَهُمْ »1 لا تنافی ما جاء فی الزیارة الجامعة فی قوله علیه السّلام: «وإیابُ الخَلقِ الیکم وحسابُهُم علیکم»؟

کلّا، فلیس فقط لا تنافیها، وإنّما هی عین الآیة الکریمة.


المقام الخاص فی یوم القیامة

وإلیک بیانُ مطلب حول النبی الأکرم والأئمّة الأطهار علیهم السّلام، ما أدری هل تنبّه إلیه أحد أوْ لا.

فإذا ما عقدت المحکمة فی هذا العالم، یجلس الحاکم علی کرسی القضاء، ویتقدم المدّعی والمدّعی علیه بین یدیه؛ فیطلب الحاکم من المدّعی إقامة البیِّنة، فإن کان عنده شهود علی دعواه، أقام البیِّنة، والّإحلف المدّعی علیه، فیحکم الحاکم لصالحه أو لصالح المدّعی علیه.

ففی هذا العالم، یکون الحاکم غیرَ المدَّعی والمدّعی علیه، ویکون الشاهد غیرهما وغیر الحاکم.

ومن جهة أخری، فی هذا العالم، إذا کان لأحد الطرفین شفیعٌ ، فإنّه سیأتی بالشفیع إلی الحاکم، والشفیع هنا غیر الشاهد، والشاهد غیر المدّعی والمدّعی علیه، وهما غیر الحاکم.

ولکن، وبحکم الآیات والروایات، فإنّ محکمة یوم القیامة تختلف،
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فالأئمّة علیهم السّلام هم الحکّام وهم المدّعون وهم الشهود وهم الشفعاء.(1)

ولو أردنا ذکر الأدلّة علی ما قلناه تفصیلاً، فإنّ البحث سیطول ویخرج عن سیره المقرّر.

فخلاصة الکلام هی إنَّ رجوع الخلائق إلی الأئمّة علیهم السّلام، وتصدّی الأئمّة لحساب الخلق فی یوم القیامة، مآله إلی اللّه تعالی ، وهذا المعنی مستفاد من الآیات والروایات.

وببیان أوضح، إنَّ الآیة المبارکة «إِنَّ إِلَیْنا إِیابَهُمْ *ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا حِسابَهُمْ »2 ظاهرةٌ فی رجوع الناس إلی اللّه تعالی ، فلو کانت بصیغة المتکلِّم وحده، فهل إنَّ الذات المقدّسة الربوبیّة تتصدّی مباشرة لأمر حساب الخلائق ؟

لا، لیس الأمر کذلک قطعاً، ولم یقل به أحدٌ، لأنّ اللّه تعالی لیس جسماً، وفی أی من الامور، سواء قبل هذا العالم، أو فی هذا العالَم، أو بعد هذا العالم، وفی کلِّ العوالم، لم یدّعِ أحدٌ أنَّ اللّه تعالی یتولی أمور الخلائق بنفسه مباشرة.

إذن، لابدَّ أن یکون هناک شخص أو أشخاص فی یوم القیامة موکلین من قبل اللّه تعالی للتصدّی لأمر حساب الخلائق.

فإذا ما کان الرزق ومعاش الناس موکولاً إلی میکائیل، وإنّ قبض الأرواح موکول إلی عزرائیل، وقسم من الامور تتحقق علی ید جبرائیل، فما المانع من أن یکون حساب الخلائق یوم القیامة بید الأئمّة علیهم السلام ؟
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وممّا مرَّ، ثبت إنَّ أفعال الأئمّة علیهم السّلام هی أفعال اللّه تعالی ، وقلنا إنّ هذا غیر مختصّ بالأئمّة علیهم السّلام، بل هو ثابت لعموم الأنبیاء والأوصیاء المعصومین والملائکة المقرّبین، فالأئمة مأمورون من ناحیة الحقِّ جلَّ وعلا وهم من جملة من أوکل إلیهم إدارة هذا الکون وشئون الآخرة.


وَفَصلُ الخِطابِ عِندَکُم


اشارة

قال الراغب الإصفهانی فی کلمة «فصل»:

«الفصل: إبانَة أحد الشیئین من الآخر حتّی یکون بینهما فرجة... نحو قوله: «إِنَّ یَوْمَ الْفَصْلِ مِیقاتُهُمْ أَجْمَعِینَ »1 أی الیوم یبیّن الحق من الباطل ویفصل بین الناس بالحکم... وفصل الخطاب ما فیه قطع الحکم وحکم فیصل ولسان مفصل... ».(1)

فالفصل إذن، إبانة الحقّ من الباطل، والصّدق عن الکذب، وتوضیح الحقائق عن غیرها وتمییز الصحیح من السقیم.

وکما مرَّ بیانه فی شرح الفقرة السابقة، فإن اللّه تعالی هو الذی جعل فصل الخطاب عند الأئمّة علیهم السّلام، والروایات الواردة فی ذلک، کثیرة.

ففی روایة عن الإمام الصّادق علیه السّلام، قال: قال أمیر المؤمین علی علیه السّلام:

«واللّه، لقد أعطانی اللّه... فصل الخطاب».(2)
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فصل الخطاب فی القرآن والأحادیث

ویُمکن تصوُّر عدّة معانٍ لفصل الخطاب، ولکنَّ الأجدر مراجعة الآیات القرآن الکریم أوّلاً، لنری مراده من «فصل الخطاب».

یقول تعالی :

«هذا یَوْمُ الْفَصْلِ الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ »1

وجاء فی آیة ثانیة:

«إِنَّ یَوْمَ الْفَصْلِ مِیقاتُهُمْ أَجْمَعِینَ »2

ونقرأ فی آیة ثالثة:

«هذا یَوْمُ الْفَصْلِ جَمَعْناکُمْ وَ الْأَوَّلِینَ »3

«فیوم الفصل»، هو أحد أسماء القیامة، ولماذا صار یوم القیامة یومَ الفصل ؟

وما معنی «الفصل»؟

وبیَدِ من یکون الفصل ؟

جاء فی القرآن الکریم، إنَّ «الفصل»، فی «یوم الفصل» هو بید اللّه تعالی ، وهو الفاصل بین الخلق:

«إِنَّ رَبَّکَ هُوَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَةِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ »4

فی هذا العالم، تختلف الامور کثیراً، ویختلط الحقّ بالباطل، وأمّا فی یوم القیامة، فإن الحقائق تظهر ویتمایز الحقّ من الباطل.
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یقول تعالی فی الکتاب المجید:

«لَنْ تَنْفَعَکُمْ أَرْحامُکُمْ وَ لا أَوْلادُکُمْ یَوْمَ الْقِیامَةِ یَفْصِلُ بَیْنَکُمْ »1

فمساعدة الأولاد، الأرحام، القبیلة، لا تنفع فی إذا أراد اللّه المؤاخذة فی یوم القیامة، واللّه تعالی هو الذی یفصل فی القضایا بینکم، ویمیِّز الحقّ من الباطل.

وببالی إنی رأیت خبراً جاء فیه أنه قد سئل الإمام علیه السّلام عن سبب دوام حکومة الشیخین بدون مشاکل فی الظاهر، وأمّا عثمان فقد قُتل، وإنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام ما أطاعته الاُمّة.

فأجاب الإمام علیه السّلام بما حاصله:

أن الشیخین قد خلطا بین الحق والباطل، أمّا عثمان، فکان باطلاً محضاً، وأمّا علی، فکان حقّاً محضاً، والناس لایطیقون الحق المحض والباطل المحض.


علی الفاروق والمیزان

وحیث إنَّ اختبار الأمّة الإسلامیّة بدأ منذ رحیل رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، وکان علی اللّه أن یجعل شاخصاً للحقِّ بین الناس، فقد دلّت الأحادیث المعتبرة علی أنه هو الإمام علی، ومن هنا عبّر النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله عنه ب «الفاروق»، فقال فی حقّه:

«هو فاروق هذِهِ الأمّة، یفرق بین الحقَّ والباطل...»؛(1)

کما عبَّر عنه ب «المیزان»، وجاء ذلک فی زیارته علیه السّلام أیضاً:
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«... السلام علی یعسوب الإیمان ومیزان الأعمال...»؛(1)

وأمّا قوله صلّی اللّه علیه وآله وسلّم: «علی مع الحقِّ والحقّ مع علی»، فقد وصل إلی حدِّ التواتر.

إذن، ففی هذا العالم یشتبه الحقّ بالباطل، وأمّا فی عالم الآخرة، فإن القضایا تتمایز ولا تختلط.

وفی روایة لطیفة - یذکرها الشیخ الأنصاری رحمه اللّه فی کتاب الطهارة - إنَّ رجلاً سأل الإمام الصّادق علیه السّلام أنّه کان إذا ذهب إلی بیت الخلاء أطال الجلوس لاستماع صوت الغناء من دار جاره.

فقال له علیه السّلام:

«لا تفعل.

فقال الرجل: واللّه، ما هو شئ آتیه برجلی إنّما هو سماع أسمعه بأذنی !

فقال له: أنت ما سمعت اللّه یقول: «إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلاً»2

قال: بلی واللّه، فکأنی لم أسمع هذه الآیة قط من کتاب اللّه من عجمی ولا من عربی، لا جرم إنی لا أعود إن شاء اللّه، وإنی أستغفر اللّه.

فقال له: قم فاغتسل وصلّ ما بدا لک، فإنک کنت مقیماً علی أمر عظیم، ما کان أسوأ حالک لو متّ علی ذلک ! أحمد اللّه وسله التوبة من کلّ ما یکره، إنه لا یکره إلّا القبیح، والقبیح دعه لأهله، فإن لکلٍّ أهلاً».(2)
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فهذا الرجل لم یقم مجلس الطرب فی داره، ولم یستأجر أحداً لفعل ذلک، وإنّما کان یذهب لقضاء حاجته فی بیت الخلاء، فیتأخر بضعة دقائق لیستمع إلی تلک الأصوات من بیت جاره.

وعن الفضیل قال: سألت الإمام الباقر علیه السّلام عن النرد والشطرنج و...، فقال علیه السّلام:

«إذا میَّز اللّه الحقَّ من الباطل مع أیِّهما یکون ؟»

فقال فضیل، مع الباطل یا ابن رسول اللّه.

فقال علیه السّلام:

«فما لک والباطل ؟»(1)

ففی هذا المورد، إشتبهت آلات القمار علی السائل، فسأل عن حکمها، فبیَّن له الإمام علیه السّلام هذه الکلیّة الرائعة.

إذن، فأکثر ما عندنا فی هذه الدنیا من مأکولات، مشروبات، ملبوسات، مساکن، وغیرها من مقتنیاتنا وتصرفاتنا، تشوبها الشبهة، ولکنّنا نجری علیها قاعدة «الید» و«الطهارة» و«الإستصحاب» والأدلّة والأصول الأخری ونستمر فی حیاتنا.

وأمّا فی عالم الآخرة، فلیس الأمر کذلک، بل تتمیز المشتبهات وتتبین حقائقها.

ولکن، هل یقوم اللّه تعالی بذلک مباشرة ؟

من الواضح أنَّ الجواب: لا. بل یتمُّ ذلک بید أنبیائه وأولیائه وملائکته والمقربین إلی ساحة قدسه، فهم الذین یتصدّون لمثل هذه الممارسات.
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کما أن اللّه أعطی نبیّه داود علیه السّلام ذلک فی دار الدنیا، إذ قال:

«وَ آتَیْناهُ الْحِکْمَةَ وَ فَصْلَ الْخِطابِ »1

وجاء فی الروایات أنَّ مولانا ولی العصر المهدی عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف، إذا ظهر واستقرّت حکومته، سیحکم کما کان یحکم داود علیه السّلام.

فعن أبان بن تغلب، سمعت الصادق علیه السّلام یقول:

«لا تذهب الدنیا حتّی یخرج رَجُلٌ منّی یحکم بحکم آل داود ولا یسأل بیِّنة، یعطی کلّ نفس حُکمَها».(1)

وعن أبی عبیدة قال: قال الصادق علیه السّلام:

«إذا قام قائم آل محمد حَکم بحُکم داود وسلیمان، لا یسئل الناس بیِّنةً ».(2)

فالفرق بین رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وداود هو: إنَّ النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله کان یحکم بالبیّنات والأیمان، فعن أبی عبداللّه علیه السّلام قال قال:

رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله قال:

«إنّما أقضی بالبیّنات والأیمان وبعضکم ألحن بحجّة من بعض، فأیّما رجل قطعت له من مال أخیه شیئاً فإنّما قطعت له به قطعة من النار».(3)

وأمّا داود، فلم یکن یطلب البیّنة.

وکذلک سیکون حکم الإمام المهدی علیه السّلام.
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ومن هنا، فقد فسّرنا الحدیث النبویّ :

«أفضل أعمال امّتی إنتظار الفرج».(1)

من خلال طائفتین من الروایات:

الطائفة الاولی: تقول بأنّ ظهور الإمام المهدی، وقدرته وحکومته علیه السّلام، تکون بصورة فجائیّة، ومن ذلک الروایة التالیة:

لمّا أنشد دعبل الخزاعی قصیدته بین یدی الإمام الرضا علیه السّلام، بکی الإمام ثم رأسه فقال:

یا خزاعی، نطق روح القدس علی لسانک بهذین البیتین، فهل تدری من هذا الإمام ومتی یقوم ؟

فقال دعبل: لا یا سیدی، لا أعلم إلّاما سمعته منکم بأنّ إماماً سیخرج ویملأ الأرض عدلاً وقسطاً کاملئت ظلماً وجوراً.

قال علیه السّلام: یا دعبل، الإمام بعدی محمد إبنی وبعد محمد ابنه علی وبعد علی ابنه الحسن وبعد الحسن ابنه القائم المنتظر فی غیبته المطاع فی ظهوره.

لو لم یبق من الدنیا إلّایوم واحد، لطوّل اللّه ذلک الیوم حتی یخرج فیملؤها عدلاً کما ملئت جوراً وظلماً. وأمّا متی ؟ فإخبار عن الوقت.

ولقد حدّثنی أبی عن أبیه عن آبائه عن علی أنّ النبی صلّی اللّه علیه وآله قیل له: یا رسول اللّه، متی یخرج القائم من ذریّتک ؟
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1- (1) المناقب، إبن شهر آشوب 3 / 527؛ بحار الأنوار 50 / 318، الحدیث 14، وروی هذا الحدیث فی مصادر أهل السنّة عن الرسول الأکرم صلّی اللّه علیه وآله بهذه العبارة: «أفضل العبادة إنتظار الفرج». راجع: سنن الترمذی 5 / 225؛ مجمع الزوائد 10 / 147؛ تحفة الأحوذی 10 / 17؛ المعجم الأوسط 5 / 230؛ المعجم الکبیر 10 / 101؛ الجامع الصغیر 1 / 192، الحدیث 1283؛ کنز العمّال 2 / 79، الحدیث 3225. 




فقال: مثله مثل الساعة لایجلّیها لوقتها إلّاهو ثقلت فی السماوات والأرض لا تأتیکم إلّابغتة.(1)

وعلیه، فما من یوم ولا ساعة إلّا ویمکن أن تکون موعداً لظهوره علیه السّلام. وهذا ما یجب علینا الاعتقاد به.

والطائفة الثانیة، تقول: عندما یظهر الإمام عجّل اللّه تعالی فرجه ویسیطر علی العالم کلّه، فإنه سیحکم بحکم داود علیه السّلام، أی إنَّ أحکامه مطابقة للواقع.

فالسبب فی کون انتظار الفرج أفضل الأعمال هو أنّ المؤمن المنتظر یکون مواظباً ومراقباً لأعماله وسلوکه وتصرفاته وعباداته فی کلّ أیام حیاته، لئلّا یتحقق الظهور الفجائی فیحکم فیه الإمام علیه السّلام بحسب واقعه المعاش، فیفتضح بین الناس.

وعلی أی حال، فإن داود علیه السّلام کان عنده «فصل الخطاب» من اللّه فی هذا العالم، وفصل الخطاب هذا هو نفسه عند الأئمّة علیهم السّلام فی عالم الآخرة، فما الإشکال فی ذلک ؟

ویشهد بذلک ما ورد فی أنّ علیّاً قسیم الجنّة والنار، وأنّ أحداً لا یجوز الصراط ولا یدخل الجنّة إلّا إذا کان عنده جوازٌ وبراءة.

بل لقد کان عنده فصل الخطاب فی عالم الدنیا أیضاً، إذ حکم فی کثیر من قضایا الناس علی أساس الواقع والعلم الذی آتاه اللّه. وقد جمع بعضها فی کتب خاصّة.
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1- (1) عیون أخبار الرضا علیه السلام 1 / 97، الحدیث: 35، بحارالأنوار 49 / 237 الحدیث 6. 





وَآیَاتُ اللهِ لَدَیکُم


اشارة

وتوجد بین «لدی»، «عند»، «لَدُن»، فروق لغویّة وأدبیّة، فلکلّ واحد منها موضعه الخاص کما لا یخفی علی من راجع کتاب مغنی اللّبیب.(1)

ویقول الراغب الإصفهانی فی لفظ «عند»:

«لفظٌ موضوعٌ للقرب، فتارةً یستعمل فی المکان، وتارةً فی الاعتقاد نحو أن یقال: عندی کذا، وتارةً فی الزلفی والمنزلة».(2)

ویقول فی کلمة «لَدُن»:

«أخص من» عند «، لأنّه یدلّ علی إبتداء نهایةٍ ، نحو أقمت عنده من لدن طلوع الشمس إلی غروبها، فیوضع لدن موضع نهایة الفعل».(3)

إذن، فکلمة «لَدی» قریبة من جهة المعنی إلی کلمة «عند» وکلمة «لدن» أخصّ منها. حیث یقول الراغب فی کلمة «لدی»:

«لدی: لدی یقارب لدن، قال: «وَ أَلْفَیا سَیِّدَها لَدَی الْبابِ »4 ».

وفی کلمة «الآیة» عدّة نقاط:

الاولی: إنّ الآیة بمعنی العلامة. یقول الراغب:

«والآیة هی العلامة الظاهرة وحقیقته لکلّ شئ ظاهر هو ملازم لشئ لا یظهر ظهوره»(4).
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1- (1) مغنی اللبیب 1 / 156 و157. 

2- (2) المفردات فی غریب القرآن: 349. 

3- (3) المفردات فی غریب القرآن: 449. 

4- (5) المفردات فی غریب القرآن: 33. 




فمن أراد أن یری اللّه تعالی ، فلینظر إلی آیاته وعلاماته.

ولا یخفی أنَّ الرؤیة نوعان:

1 - الرؤیة بالبصر.

2 - الرؤیة بالبصیرة.

الثانیة: إنَّ نفس الأئمّة علیهم السّلام هم آیات اللّه.

الثالثة: یظهر أنّ اللّه تعالی قد وضع الآیات عند الأئمة، فمعنی العبارة هو:

إنکّم مع کونکم آیات اللّه تعالی ، فإنَّ آیاته کلّها عندکم.

لایقال: إنّ هذا ینافی قوله تعالی:

«قُلْ إِنَّمَا الْآیاتُ عِنْدَ اللّهِ »1

وذلک، لاندفاع هذا التوهّم بما ذکرناه بشرح: وإیاب الخلق إلیکم.

مضافاً إلی أنه یشهد بذلک:

إنّه فی نفس الوقت الذی یقول فیه القرآن الکریم: «اَلْآیاتُ عِنْدَ اللّهِ » ، یقول بوجود الآیات عند الأئمّة علیهم السّلام، حیث نقرأ فی الآیة الکریمة:

«وَ کَذلِکَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ فَالَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ مِنْ هؤُلاءِ مَنْ یُؤْمِنُ بِهِ وَ ما یَجْحَدُ بِآیاتِنا إِلاَّ الْکافِرُونَ * وَ ما کُنْتَ تَتْلُوا مِنْ قَبْلِهِ مِنْ کِتابٍ وَ لا تَخُطُّهُ بِیَمِینِکَ إِذاً لاَرْتابَ الْمُبْطِلُونَ * بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ ».2
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مصادیق الآیات الإلهیّة

وما هی مصادیق آیات اللّه ؟

ألف:


القرآن المجید

یبدو أنَّ القرآن المجید هو أعظم، أهمّ ، وأکبر مصادیق «آیات اللّه» وإنَّ أحداً غیر الأئمّة علیهم السّلام لم یقف علی أسرار وحقائق القرآن.

فالأئمّة علیهم السّلام یعرفون متشابهات القرآن أیضاً. یقول تعالی :

«مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ الْفِتْنَةِ وَ ابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ ».1

وإنْ کانت «الواو» فی قوله: «والراسخون فی العلم» حرف عطفٍ - لا إستئناف - فسیکون «الراسخون فی العلم» هم نفسهم «الذین أوتوا العلم».

ومنه یظهر، أن لا منافاة بین الآیة المبارکة «إِنَّمَا الْآیاتُ عِنْدَ اللّهِ » والآیة المبارکة «وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ » والآیة «فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ ».2

ب -


المعاجز

والمصداق الآخر لآیات اللّه: معاجزُ الأنبیاء، وهی موجودة عند الأئمّة علیهم السّلام.

ج -


الکتب السماویة

والمصداق الثالث لآیات اللّه تعالی ، الکتب السماویة لأنبیاء اللّه ورسله، فإنّ علمها عند الأئمّة علیهم السّلام، أیضاً.
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وعن سلمة بن کهیل، قال: قال علی علیه السّلام:

«لو استقامت لی الأمّة وثنیت لی الوسادة لحکمتُ فی أهل التوراة بما أنزل اللّه فی التوراة، ولحکمت فی أهل الإنجیل بما أنزل اللّه فی الإنجیل، ولحکمت فی أهل الزبور بما أنزل اللّه فی الزبور، حتّی یزهر إلی اللّه، وإنّی قد حکمت فی أهل القرآن بما أنزل اللّه ».(1)

ویبدو أنَّ نفس تلک الکتب عند الأئمّة علیهم السّلام أیضاً، وهی الآن عند الإمام صاحب الزمان عجّل اللّه تعالی فرجه.

فعن ضریس الکناسی قال: کنت عند الإمام الصّادق علیه السّلام، وکان أبو بصیر حاضراً، فقال الإمام علیه السّلام:

«إنَّ داود ورث الأنبیاء، وإنّ سلیمان ورث داود، وإنّ محمّداً ورث سلیمان وما هناک، وإنّا ورثنا محمّداً، وإنّ عندنا صحف إبراهیم وألواح موسی.

فقال له أبو بصیر: إنّ هذا لهو العلم ؟

فقال: یا أبا محمّد ! لیس هذا هو العلم، إنّما هذا الأثر، إنّما العلم ما حدث باللیل والنهار یوماً بیوم وساعة بساعة».(2)

وفی روایة أخری، إنَّ عصا موسی علیه السّلام وخاتم سلیمان علیه السّلام، موجودة عند الإمام الحجّة عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف، أیضاً.(3)

والسؤال هو: هل إنَّ المراد هو الأجسام الخارجیّة المادیّة لهذه الأشیاء؟ أم أنَّ 
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1- (1) بصائر الدرجات: 154، الحدیث 6؛ بحار الأنوار 26 / 183، الحدیث 11 بتفاوت یسیر؛ ینابیع المودّة 1/ 221، الحدیث 40. 
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3- (3) بحار الأنوار 52 / 322، الحدیث 30 و324، الحدیث 37. 




المراد هو آثارها وإعجازاتها؟ أم إنّ المراد کلا الأمرین معاً؟

لا مانع من الجمع، لأن الأنبیاء السّابقین کانت عندهم الآیات، کما هو ظاهر قوله تعالی فی القرآن المجید:

«إِنَّ الَّذِینَ یَکْفُرُونَ بِآیاتِ اللّهِ وَ یَقْتُلُونَ النَّبِیِّینَ بِغَیْرِ حَقٍّ وَ یَقْتُلُونَ الَّذِینَ یَأْمُرُونَ بِالْقِسْطِ مِنَ النّاسِ فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ »1

وکلّ تلک الآیات موجودة عند الأئمّة علیهم السّلام، وقد فسِّر قوله تعالی :

«فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ » بتلک الذوات المقدسة.

وبالتأمل فی سیرة الأئمّة وأخبارهم، نجد إنهم کانوا کذلک حقّاً، فکلّما سئلوا عن مسئلة أجابوا بأحسن ما یمکن إقناع السائل وباقی الناس به، فحتی اولئک الذین أرادوا - بزعمهم - إمتحان الإمام وإختباره، سمعوا جواباً شافیاً واُلقموا حجراً.

وقضیّة سؤال أبی حنیفة من الإمام الکاظم علیه السّلام، فی زمن طفولته، شاهد صدق لما نقول.(1)


وَعَزائمُهُ فِیکُم

قالوا: إنّ العزیمة ما یقابل الرخصة، فالإفطار فی السفر عزیمة، لا رخصة، أی إنَّ الأمر بالإفطار فی السفر، حکم حتمی فعلیه أن یفطر، لا إنّه رخصة فیجوز له الإفطار والصیام.
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1- (2) الکافی 3 / 297. 




وجاء فی اللغة فی کلمة «عزم»:

«عزمت علی کذا عزماً.... إذا أردت فعله وقطعت علیه».(1)

فلو أنّه قال: «عزائمه عندکم» لاستظهرنا أنَّ المراد هو إحاطتهم علیهم السّلام بکلّ الأحکام الإلزامیة، وجمیع المرادات الحتمیّة للباری عزّوجلّ ، سواءٌ فی التکوینیّات أو فی التشریعیّات، سابقاً وحاضراً ومستقبلاً.

ولکن العبارة جاءت بهذه الصیاغة: «عزائمه فیکم»، یعنی إرادة اللّه الحتمیّة فی شأنکم.

والظاهر أنَّ المراد هو إنّ کلَّ ما ورد من اللّه فی شأنکم من الأمر بالاقتداء بکم وطاعتکم، وأمثال ذلک، هی أوامر حتمیة إلزامیة للناس، فهی تکلیف للجمیع ولا یجوز التمرد علی امتثاله.

وبعبارة أخری، إنَّ اللّه تعالی نصبکم لیرجع الخلق إلیکم فی کلّ أمورهم وشئونهم، الدینیّة والدنیویّة، وأن یأخذوا ذلک عنکم ولا یُرخَّص أحدٌ فی الرجوع إلی غیرکم.


وَنُورُهُ وَبُرهَانُهُ عِندَکُم

فنور اللّه تعالی عند أهل البیت علیهم السّلام، وببرکة هذا النور، تمت الخلقة وتحققت الهدایة، ونزلت العلوم والمعارف و...

و«النور» بالمعنی الأخص، هو أحد ألقاب أو أسماء القرآن الکریم. کما جاء فی قوله تعالی :
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1- (1) صحاح اللغة 5 / 1985. 




«قَدْ جاءَکُمْ مِنَ اللّهِ نُورٌ وَ کِتابٌ مُبِینٌ ».1

وفی آیة أخری:

«فَالَّذِینَ آمَنُوا بِهِ وَ عَزَّرُوهُ وَ نَصَرُوهُ وَ اتَّبَعُوا النُّورَ الَّذِی أُنْزِلَ مَعَهُ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ ».2

والبرهان، أیضاً کذلک، ففی آیة من القرآن نقرأ:

«یا أَیُّهَا النّاسُ قَدْ جاءَکُمْ بُرْهانٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ نُوراً مُبِیناً* فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا بِاللّهِ وَ اعْتَصَمُوا بِهِ فَسَیُدْخِلُهُمْ فِی رَحْمَةٍ مِنْهُ وَ فَضْلٍ وَ یَهْدِیهِمْ إِلَیْهِ صِراطاً مُسْتَقِیماً».3

فهذا القرآن، برهانٌ ونورٌ.

والنبی الأکرم والأئمّة الأطهار علیهم السّلام، برهانٌ ونورٌ کذلک للوصول إلی فضل اللّه ورحمته. فعن عبد اللّه بن سلیمان قال:

«قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: قوله: «قَدْ جاءَکُمْ بُرْهانٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ نُوراً مُبِیناً».

قال: البرهان محمّد والنّور علی.

قال: قلت له: صراطاً مستقیماً.

قال: الصّراط المستقیم علی».(1)
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1- (4) بحار الأنوار 9 / 197، الحدیث 47؛ شواهد التنزیل 1 / 79، الحدیث 93. 




وأی رحمة تلک التی یقول عنها القرآن الکریم:

«وَ رَحْمَتُ رَبِّکَ خَیْرٌ مِمّا یَجْمَعُونَ ».1

وهذا أمرٌ عظیم حقّاً ! أی: إنَّ رحمة اللّه أفضل لکم من الدنیا بما فیها.(1)

فالقرآن، والنبی الأکرم وأهل البیت علیهم السلام، نورٌ، یهدون الناس ویوصلونهم إلی مثل هذه الرحمة الإلهیّة.

ولکن لیس کلّ الناس، وإنَّما أولئک الذین إعتقدوا وإعتصموا، حیث قال عزّ و جلّ :

«فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا بِاللّهِ وَ اعْتَصَمُوا بِهِ فَسَیُدْخِلُهُمْ فِی رَحْمَةٍ مِنْهُ ».3

وجاء فی بعض ألفاظ حدیث الثقلین الشریف، إنَّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله قال:

«إنّی تارک فیکم الثقلین ما إن اعتصمتم بِهِما لَن تضلّوا بعدی».(2)

ویقول تعالی فی القرآن المجید:

«وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللّهِ جَمِیعاً وَ لا تَفَرَّقُوا».5

وعن الإمام الصّادق علیه السّلام أنه قال - کما فی روایة الفریقین - فی ذیل هذه الآیة:
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1- (2) تفسیر مجمع البیان 9 / 79؛ بحار الأنوار 9 / 275. 

2- (4) راجع الصفحة: 166. 




«نحنُ حبلُ اللّه».(1)

فإذا ما کان هؤلاء الأطهار علیهم السّلام نوراً وهدایة وطریقاً لإیصال الناس إلی الرحمة الإلهیّة، إهتدی الناس بهم إذا ما اعتقدوا واعتصموا وأطاعوهم.

ولا یخفی أنَّ اللّه قد وعد المؤمنین المعتصمین بالکتاب والعترة بالإعانة علی سلوک هذا الطریق للوصول إلی الغایة. یقول جلَّ وعلا فی القرآن:

«وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا»2


وَأَمرُهُ إلَیکُم


اشارة

وفی کتاب الکافی باب تحت عنوان «باب التفویض إلی الرسول والأئمّة علیهم السّلام فی أمر الدین».(2)

فاللّه سبحانه وتعالی فوّض أمره إلی النبی الأکرم والأئمّة الأطهار علیهم السّلام، والمراد من التفویض هنا هو الإذن، والمعنی: إنّ اللّه قد أذن للأئمة الأطهار علیهم السّلام، بما أذن فیه لباقی الأنبیاء والأولیاء مع اختلاف مراتبهم ودرجاتهم.

وهذا الإذن، إذنٌ فی التکوینیات وإذن فی التشریع أیضاً. فإنَّ «أمره إلیکم» فیه إطلاق وعموم. فلفظ «أمر» فی هذه العبارة جنس، وإذا أضیف الجنس، أفاد العموم.
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1- (1) تفسیر فرات الکوفی: 91، الحدیث 73؛ العمدة: 288، الحدیث 467؛ الصراط المستقیم 1 / 286؛ بحار الأنوار 24 / 84، الحدیث 3؛ ومن مصادر العامّة: تفسیر الثعلبی 3 / 163؛ شواهد التنزیل 1 / 169، الحدیث 178؛ ینابیع المودّة 1 / 356؛ الحدیث 10 و2 / 368، الحدیث 51. 

2- (3) الکافی 1 / 265. 





الأئمّة والولایة فی الأحکام

ویتعلَّق إذن اللّه للأئمة بالتصرف بأربعة جهات، وهی التی یعبَّر عنها بالإصطلاح الفقهی ب «الولایات»، فلهم الولایة علی التکوینیات وعلی الأنفس والأموال وعلی الأحکام الشرعیّة وفی الامور الشخصیّة.(1)

وهنا نتناول الولایة فی الأحکام بشئ من التوضیح وإنْ تعرّضنا لذلک فی الجزء الأوّل، ثم نبیّن الولایة التشریعیّة فی الفقرة التالیة «مَنْ والاکم فقد والی اللّه»، کما إنّنا نشرح الولایة التکوینیّة فی محلّها المناسب إن شاء اللّه.

لقد طرح البحث عن ولایة الأئمّة علیهم السّلام علی الأحکام الشرعیّة فی الکتب الحدیثیّة والفقهیّة والأصولیّة والرجالیّة.(2)

أمّا فی کتب الحدیث، فقد عُقد فی «أصول الکافی» بابٌ فی هذا الشأن وذکرت فیه روایات عدیدة.

وفی «بصائر الدرجات» وفی ذیل بعض الآیات، نُقلت روایات فی هذا الموضوع، وکذا رویت روایات فی کتب التفسیر تتناول هذه الولایة لهم علیهم السّلام.(3)
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1- (1) لقد کتب المؤلف کتاباً تحت عنوان «عموم ولایة المعصوم» فی أربعة أبواب: الباب الأول: الولایة التکوینیّة، الباب الثانی: الولایة التشریعیّة، الباب الثالث: فی الولایة فی الأحکام، الباب الرابع: فی الولایة فی الأمور الشخصیّة. 

2- (2) راجع: الحدائق الناضرة 12 / 357؛ مصباح الفقیه 2 / 274؛ الوافیة: 148؛ قوانین الأصول: 407؛ نهایة الأفکار 3 / 130؛ معجم رجال الحدیث 2 / 21. 

3- (3) راجع: بصائر الدرجات: 398 - 407؛ الکافی 1 / 265 - 268، باب التفویض إلی رسول اللّه وإلی الأئمّة علیهم السّلام. 




وأمّا فی علم الأصول، ففی مسألة «الحقیقة الشرعیّة» فی کتاب «هدایة المسترشدین»(1) وفی مباحث الجملة الخبریّة والإنشائیّة.

وکذا فی تقریرات بحث السید البروجردی رحمه اللّه، وقد بحثنا نحن عنها أیضاً بشئ من التفصیل فی کتاب «تحقیق الأصول».(2)

وطُرحت فی کتب الرجال لکبار العلماء کالوحید البهبهانی وآخرین بمناسبة «الفرقة المفوضة»

وأشیر إلیها فی الکتب الفقهیة لبعض الأعاظم مثل کتاب «جواهر الکلام» تألیف الشیخ محمد حسن النجفی.(3)

ولا یخفی إنَّ هذه المسألة من المسائل الدقیقة جدّاً.


من هو الشارع ؟

نقول کثیراً فی بحوثنا: إنَّ الشارع المقدس قال کذا وقال کذا، وإنه ورد من الشارع المقدّس کذا وکذا، فمن المراد من الشارع ؟

لا شک فی أنَّ «الشارع» فی الأصل هو اللّه تعالی . یقول القرآن الکریم:

«لِکُلٍّ جَعَلْنا مِنْکُمْ شِرْعَةً وَ مِنْهاجاً».4

کما لا شک فی أنَّ النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله مشرِّعٌ أیضاً، لأن القرآن الکریم یقول:
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1- (1) هدایة المسترشدین 1 / 409 - 410. 

2- (2) تحقیق الأصول 2 / 59. 

3- (3) جواهر الکلام 13 / 102 - 103 و41 / 294. 




«وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا».1

وفی آیة أخری قال تعالی :

«وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی *إِنْ هُوَ إِلاّ وَحْیٌ یُوحی ».2

والآن، هل یصح أن نطلق عنوان «الشارع» علی الأئمّة علیهم السّلام أم لا؟

ولهذا البحث ثمرة علمیّة وإعتقادیّة.

فإن کانت الأوامر والنواهی الصادرة عن الأئمّة علیهم السّلام هی أوامر ونواهی مولویّةً ، فإنّه یصحّ حینئذٍ أن نصفهم ب «الشارع».

وأمّا إذا کان الإمام علیه السّلام مُخبراً عن تلک الأحکام الصادرة من الشارع الأقدس، کان حاله حال الفقیه، أو حال الراوی الذی ینقل کلام المعصوم، أو حال من یحکی الأحکام الشرعیّة ویعلّمها للناس، ولم یصح حینئذٍ إطلاق عنوان «الشارع» علیه.

إذن، هل إنَّ الأئمّة علیهم السّلام مخبرون و ناقلون فقط للأحکام الشرعیّة ؟

إنَّ مقتضی الأصل فی الأوامر والنواهی الصادرة عن المولی، هو الحمل علی المولویّة، یعنی إذا وصل من المولی أمرٌ مجرّدٌ عن أی قرینة، فإن العقلاء یحملون ذلک الأمر علی المولویة لا الإرشادیّة. ومن هنا، فإنّ العبد لو خالف ولم یمتثل ذلک الأمر، فإنّه سیلام ویؤاخذ من قبل العقلاء ولا یُعذر.

والآن، فلندرس الأدلّة علی ذلک:

یقول تعالی فی کتابه الکریم فی شأن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم:
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«مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللّهَ ».1

وجاء فی الحدیث:

«ومن أطاع الرسول فقد أطاع اللّه».(1)

وعندنا دلیل آخر من القرآن المجید یقول:

«وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا».3

وجاء فی ذیل الآیة المبارکة، بسند صحیح إنّه علیه السّلام قال:

«إنَّ اللّه عزّوجلّ أدّب نبیّه فأحسن أدبه، فلمّا أکمل له الأدب قال: «إِنَّکَ لَعَلی خُلُقٍ عَظِیمٍ ».4 ثمّ فوّض إلیه أمر الدین والأمّة لیسوس عباده فقال عزّوجلّ :

«وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا» ...»

لقد کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله مسدَّداً ومؤیَّداً من اللّه تعالی ، وکانت تصرفاته مرعیَّة من قبل اللّه. یقول أمیر المؤمنین علیه السّلام فی إحدی خطبه فی نَهج البلاغة حول هذا الأمر:

«فإنَّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله کان مسدّداً موفقاً مؤیّداً بروح القدس، لا یزلُّ ولا یُخطئ فی شئ ممّا یسوس به الخلق فتأدّب بآداب اللّه، ثمّ إنَّ اللّه عزّوجلّ فرض الصَّلاة رکعتین رکعتین عشر رکعات فأضاف رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله إلی الرکعتین رکعتین، وإلی المغرب رکعة فصارت عدیل الفریضة لا یجوز ترکهن إلّا فی سفر وأفرد الرکعة فی المغرب فترکها
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1- (2) بصائر الدرجات: 405، الحدیث 7. 




قائمة فی السفر والحضر، فأجاز اللّه عزّوجلّ له ذلک فصارت الفریضة سبعة عشرة رکعة»(1)

ونظیر ذلک روایات عدیدة ذکرت فی کتاب «الکافی».

وهذه المنزلة ثابتة لرسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، کما ثبت أنَّ النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله قد تصرَّف فی الأحکام الإلهیّة فی عدّة مواطن وفی الأبواب المختلفة. فعن زرارة قال: قال الإمام الباقر علیه السّلام:

«وَضَعَ رسولُ اللّه صلّی اللّه علیه وآله دیَة العَین ودیَة النَّفس وحرَّم النَّبیذَ وکلِّ مُسکر.

فقال له رجل: وضع رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله من غیر أن یکون جاء فیه شئ ؟

قال: نعم، لیُعلم من یطع الرسول ممَّن یعصیه».(2)

وعلی الإجمال، فإنّه لا نقاش فی کون الرسول صلّی اللّه علیه وآله مشرِّعاً، وقد صرَّح المفسّرون من کلا الفریقین بذلک فی ذیل قوله تعالی : «وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ »3

فإذا ما ثبت هذا المعنی لرسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، فلنبحث عنه فی خصوص الأئمّة علیهم السّلام:
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1- (1) الکافی 1 / 266، الحدیث 4؛ بحار الأنوار 17 / 4، الحدیث 3. 

2- (2) ورد هذا الحدیث بتفاوت یسیر فی: بصائر الدرجات: 401، الحدیث 14؛ الکافی: 267، الحدیث 7؛ وسائل الشیعة 25 / 354، الحدیث 2. 




لقد جاء فی مصادر کثیرة جدّاً وبأسانید فاقت حدّ التواتر أنَّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله قال:

«علی منّی بمنزلة هارون من موسی».(1)

وأیضاً ورد عنه صلی اللّه علیه وآله فی روایات کثیرة أنه قال:

«لکلِّ نبی وصی ووارث وإنَّ علیّاً وصیّی ووارثی».(2)

وکما إنَّ أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله هو أمر اللّه وإن طاعته طاعة اللّه، فإن أمرَ أمیر المؤمنین علیه السّلام هو بمنزلة أمر رسول اللّه، حیث قال صلّی اللّه علیه وآله:

«مَن أطاع علیّاً فقد أطاعنی».(3)

وکلَّ ذلک، إطلاقات وعمومات تُنزّل الأئمّة الأطهار علیهم السّلام بمنزلة رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فی جمیع منازله عدا النبوّة.

ومن جهة أخری، فإن عندنا روایات فی خصوص الأئمّة علیهم السّلام صرّح الشیخ المجلسی رحمه اللّه باستفاضتها:

ومنها روایة نظیرة للروایة السابقة، ولکن جاء فی ذیلها إنَّه قال:
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1- (1) راجع: الجزئین 17 و 18 من نفحات الأزهار. 

2- (2) المناقب، إبن شهر آشوب 2 / 35؛ کشف الغمّة 1 / 112؛ العمدة: 234؛ الطرائف: 23؛ کتاب الأربعین: 47؛ حلیة الأبرار 2 / 445، الحدیث 12؛ بحار الأنوار 38 / 147، الحدیث 115؛ الکامل 4 / 14؛ تاریخ مدینة دمشق 42 / 392، جاء فی هذا المنبع: «إنَّ لکلّ نبی وصیّاً ووارثاً وإنّ علیّاً وصیّی ووارثی»؛ المناقب، إبن المغازلی: 201، الحدیث 238؛ المناقب، الخوارزمی: 85، الحدیث 74؛ ینابیع المودّة 1 / 235، الحدیث 5؛ للتحقیق الأکثر فی هذا المجال راجع: تشیید المراجعات 4 / 75 - 94. 

3- (3) تاریخ مدینة دمشق 42 / 270؛ المستدرک علی الصحیحین 3 / 121 و 128. 




«إنَّ اللّه عزّوجلّ أدّب نبیّه علی محبّته فقال: «وَ إِنَّکَ لَعَلی خُلُقٍ عَظِیمٍ »1 ثمّ فوّض إلیه فقال عزّوجلّ : «وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا»2 وقال عزّوجلّ : «مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللّهَ »؛3

ثمّ قال: وإنّ نبی اللّه فوّض إلی علی علیه السّلام وائتمنه، فسلّمتم وجحد الناس...».(1)


آراء العلماء

کان ذلک إشارة سریعة إلی الروایات الواردة فی تفویض الأحکام الشرعیّة إلی الأئمّة المعصومین علیهم السّلام.

وأمّا کلمات العلماء فی هذا المضمار. فقد جاء فی کلام الشیخ الوحید البهبهانی:

«تفویض الأحکام والأفعال بأن یثبت ما رآه حسناً ویردّ ما رآه قبیحاً فیجیز اللّه إثباته وردّه، مثل إطعام الجدّ السدس وإضافة الرکعتین فی الرباعیّات والواحدة فی المغرب والنوافل أربعاً وثلاثین سنة وتحریم کلِّ مسکر عند تحریم الخمر...»(2)

«وقد حقّقنا فی تعلیقتنا علی رجال المیرزا ضعف تضعیفات القمیّین، فإنّهم
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1- (4) بصائر الدرجات: 404، الحدیث 4؛ الکافی 1 / 265، الحدیث 1؛ بحار الأنوار 17 / 3، الحدیث 1. 

2- (5) الفوائد الرّجالیّة: 39 و 40. 




کانوا یعتقدون بسبب إجتهادهم إعتقادات من تعدّی عنها نسبوه إلی الغلوّ، مثل نفی السهو عن النبی صلّی اللّه علیه وآله أو إلی التفویض، مثل تفویض بعض الأحکام إلیه صلّی اللّه علیه وآله».(1)

ویقول صاحب «الحدائق الناضرة» فی بحث منزوحات البئر:

«واحتمل بعض محققی المحدّثین من المتأخّرین کون هذا الاختلاف من باب تفویض الخصوصیّات لهم علیهم السّلام، لتضمّن کثیرمن الأخبار أنّ خصوصیّات کثیر من الأحکام مفوّضة إلیهم علیهم السّلام، کما کانت مفوّضة إلیه صلّی اللّه علیه وآله».(2)

ویقول المحدّث والفقیه الکبیر السید شبَّر:

«والأخبار بهذا المضمون کثیرة، رواها المحدّثون فی کتبهم کالکلینی فی الکافی، والصفّار فی البصائر وغیرهما. وحاصلها أنّ اللّه سبحانه فوّض أحکام الشریعة إلی نبیّه بعد أن أیّده وإجتباه وسدّده وأکمل له محامده وأبلغه إلی غایة الکمال، والتفویض بهذا المعنی غیر التفویض الّذی أجمعت الفرقة المحقّة علی بطلانه».(3)

وأمّا الشیخ صاحب «جواهر الکلام» فقد بیَّن المطلب بشکل واضح وصریح قال:

«بل فی المسالک: روی العامّة والخاصّة: أنَّ النبی صلّی اللّه علیه وآله کان یضرب الشارب بالأیدی والنعال ولم یقدّره بعددٍ، فلمّا کان فی زمن عمر استشار
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أمیر المؤمنین علیه السّلام فی حدّه، فأشار علیه بأن یضرب ثمانین، معللاً له بأنّه إذا شرب سکر، وإذا سکر هَذی، و إذا هَذی افتری ... وکأنّ التقدیر المزبور عن أمیر المؤمنین علیه السّلام من التفویض الجائز لهم».(1)

ویقول المجلسی الأوّل:

«کما یظهر من الأخبار الکثیرة الواردة فی التفویض إلی النبی والأئمّة علیهم السّلام».(2)

کما إنَّ کلام المجلسی الثانی فی هذا المجال، دقیق جداً، وکلامُه میزانٌ فی أکثر الأمور. یقول فی هذا المضمار:

«وألزم علی جمیع الأشیاء طاعتهم حتّی الجمادات من السماویات والأرضیات، کشقّ القمر وإقبال الشجر وتسبیح الحصی وأمثالها ممّا لا یحصی، وفوّض أمورها إلیهم من التحلیل والتحریم والعطاء والمنع وإن کان ظاهرها تفویض تدبیرها إلیهم،» فهم یحلّون ما یشاؤون «ظاهره تفویض الأحکام، کما سیأتی تحقیقه».(3)

وعلی الجملة، فإنَّ الأدلّة فی هذا الشأن أکثر بکثیر ممّا ذکرناه، لکنّا قد اکتفینا بذکر بعض الأدلّة العامّة والمطلقة والخاصّة، والاستشهاد ببعض کلمات الأعلام.

مضافاً إلی ذلک، فإنّه لا شک فی إنَّ الأئمّة علیهم السّلام فیهم جهتان:

1 - العلم بملاکات الأحکام.

2 - العصمة.
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فلا یُستبعد أن یأذن اللّه تعالی لهؤلاء الأطهار علیهم السّلام بالتصرّف بأحکامه، والتی هی سلسلةُ إعتباراتٍ .


أتباع أهل البیت أتباع اللّه تعالی 

مَن وَالَاکُم فَقَد وَالَی اللهَ وَمَن عَادَاکُم فَقَد عَادَی اللهَ 

إنّ هذه الفقرة یمکن أن تکون نتیجةً للفقرات السابقة، کما یمکن أن تکون مستقلّة فی معناها وغیر متعلقة بما مضی.

فإذا نظرنا إلی ما تقدم من أن «إیاب الخلق إلیکم وحسابهم علیکم»، کان ذلک إنَّ من والاکم فقد والی اللّه ودخل فی رحمته وإستحق مغفرته وکان من أهل النجاة والفلاح یوم الآخرة، وهذا مقامٌ رفیع ومعنی عالٍ .

وهذه الجملة من الزیارة الجامعة، دلیلٌ آخر علی عصمة الأئمّة علیهم الصّلاة والسّلام.


معنی الولاء

وللراغب الإصفهانی بیان لطیف فی مصطلح «الولاء». یقول:

«الوَلاء والتوالی أن یحصل شیئان فصاعداً حصولاً لیس بینهما ما لیس منهما، ویستعار ذلک للقرب من حیث المکان ومن حیث النسبة ومن حیث الدین ومن حیث الصداقة والنصرة والإعتقاد».(1)

وفیعتبر فی مفهوم «الولاء» انعدام الفاصل بین الشیئین، إلّا ما لیس غریباً
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عنهما، فیجب أن یکون المتوالیان أو أکثر بنحو یُعدّان واحداً، لعدم وجود إختلاف بینهما.

أی إنّه إذا کان شخص تابعاً وتالیاً لشخص فی آرائه، وملازماً له فی عقیدته، فستکون بینهم مساواة، فلابدَّ - إذن - أن لا یکون بینهما اختلاف فی الأمور الاعتقادیّة ولو بمقدار رأس الإبرة.

وکذا فی الأمور العملیّة والأخلاقیّة والصفات النفسانیّة. فیقال: «فلانٌ تالی تلو فلان» وبعبارة أخری: «فلان نسخة طبق الأصل من فلان».

وعلی هذا، إذا کان لأی إنسان مثل هذا الحال مع الأئمّة علیهم السلام، فی العقیدة والعبادة والعبودیّة والصفات والسلوک، فسیکون کذلک حتماً مع اللّه تعالی ، وذلک لأنَّ کلّ هذه العقائد الحقّة، الواجبات، المحرّمات، الآداب والسنن، الفضائل والصفات الحسنة هی من اللّه تعالی ، وإنَّ الأئمّة علیهم السّلام مؤدبّون من قبل اللّه تعالی بها.


نکتة مهمّة

وهنا نودُّ الإشارة إلی نقطة مهمة، ففی اللغة - وکذا فی العرف والإستعمال، وإن کنّا فی غفلةٍ عن ذلک کثیراً - تکون المعاداة مقابلة للموالاة، ویکون البغض فی مقابل الحبّ ، فالمفهوم المقابل للولاء هو العداء، ولیس البغض.

یقول الراغب الإصفهانی:

«البغض: نفار النفس عن الشئ الذی ترغب عنه، وهو ضدّ الحبّ ، فإنَّ الحبّ انجذاب النفس إلی الشئ الذی ترغب فیه».(1)
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وبناءاً علی هذا، فإن ما یقابل «من والاکم» هو «من عاداکم»، أی فمن لم یتابعکم فهو معادٍ لکم، وإذا سار أحدٌ فی غیر طریقکم ونهجٍ غیر نهجکم، فقد سار فی غیر طریق اللّه ونهج غیر المنهج الذی أراده اللّه تعالی ، سواء کان مبغضاً لکم أو لم یکن وکان مخالفاً لکم فقط.

وعلیه، یکون معنی هذه الفقرة: من سار علی طریقتکم وأطاعکم واتّبعکم فی الاصول والفروع وسائر الامور، فقد أطاع اللّه وسار فی طریقه، ومن لم یتبعکم ولم یسر فی طریقکم، فقد سار فی طریق الشیطان، وسیأتی مزید بیان لهذا المعنی إن شاء اللّه.

إذن، فهناک من لا یسیر فی خط أهل البیت علیهم السّلام، وفی نفس الوقت یعادیهم، ولذا یقول علیه السّلام:

«مَن عاداکُم فَقَد عادَی اللهَ ».

ثم یقول بعد ذلک:

«وَمَن أَحَبَّکُم فَقَد أحَبَّ اللهَ وَمَن أبغَضَکُم فَقَد أبغَضَ اللهَ ».

فظهر إنَّ العداء غیر البغض، والبغض غیر العداء، والشاهد علی ذلک عطف أحدهما علی الآخر الظاهر فی المغایرة فی القرآن الکریم فی قوله تعالی :

«إِنَّما یُرِیدُ الشَّیْطانُ أَنْ یُوقِعَ بَیْنَکُمُ الْعَداوَةَ وَ الْبَغْضاءَ »1

وفی:

«وَ أَلْقَیْنا بَیْنَهُمُ الْعَداوَةَ وَ الْبَغْضاءَ »2
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طریقان أساسیّان

ومن هنا یظهر أن هناک طریقین لاثالث لهما:

1 - طریق اللّه.

2 - طریق الشیطان.


طریق اللّه

إنّ سالکی طریق اللّه هم الأنبیاء والأوصیاء والأئمّة الأطهار علیهم السّلام وأتباعهم، وکلّ واحد منهم له نصیب - بقدر وسعه ومرتبته - فی هدایة الخلق وفی التأثیر الإیجابی علی سالکی هذا الطریق.

إذن، فکلُّ من یسیر فی طریق النبیّ وآله فهو فی طریق اللّه تعالی ، ولا طریق فی مقابله إلّا طریق الشیطان؛ فلا وجود لطریق ثالث، ولا یمکن التشریک بین الطریقین، لأنّهما متقابلان متضادّان، والجمع بین الضدّین محال.

فإمّا أن یختار الإنسان طریق ولایة اللّه وأولیائه، أو یکون مع الشیطان وأولیائه، ولا ثالث لهما.


طریق الشیطان

وإنَّ سالکی طریق الشیطان وأولیائه هم الکفّار والمنافقون. یقول تعالی فی کتابه المجید:

«إِنَّهُمُ اتَّخَذُوا الشَّیاطِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ اللّهِ »1
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ویقول فی آیة أخری:

«یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الْیَهُودَ وَ النَّصاری أَوْلِیاءَ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ مِنْکُمْ فَإِنَّهُ مِنْهُمْ »1

فإذا ما اتّخذ الإنسان المؤمن، الیهود والنصاری أولیاء، فقد خرج عن زمرة أهل الإیمان، ودخل فی زمرة الیهود والنصاری.

فلا یصح أن یقول أحد: أنا فی طریق الإیمان ولکنّی أحبُّ اولئک السائرین فی طریق الشیطان. فإنَّ مثل هذا الإنسان، بحبّه لهم یکون من زمرتهم، وخروجه عن الایمان لا یضرُّ اللّه، فلو أشرک من فی الأرض جمیعاً فلن یضرّوا اللّه تعالی وأولیائه شیئاً.

ومع هذا البیان القرآنی الواضح، من یستطیع أن یدّعی بأنَّ أهل البیت علیهم السّلام، لیسوا فی طریق اللّه تعالی؟

ومن یدّعی بأنّهم لیسوا هداة البشریّة إلی اللّه عزّوجلّ؟

فإذا لم یطع الإنسان ولم یتابع أهل البیت علیهم السّلام، فسیکون من غیرهم لا منهم. یقول القرآن الکریم:

«اَلْمُنافِقُونَ وَ الْمُنافِقاتُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ »2

فمن کان موالیاً للمنافقین، فسیکون منهم، فلا یجوز له أن یدّعی الإیمان.

وإذا کان الإنسان فی زمرة أولیاء اللّه وفی ولایته، لم یکن للشیطان علیه سلطان، لأنّ اللّه تعالی یقول:
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«إِنَّما سُلْطانُهُ عَلَی الَّذِینَ یَتَوَلَّوْنَهُ »1

فعلی الإنسان أن یحدّد موقفه، ویحاسب نفسه، لیکون علی وعی من أنه فی أی زمرة یکون، فإنّ الإدّعاءات المجردّة لا تکفی ولا تغنی، فبعض الناس یدّعون بأنّهم یحبّون أهل البیت علیهم السّلام، ولکنّهم فی نفس الوقت یمیلون إلی فلان وفلان ویتبّعون فی الأعمال العبادیّة والأحکام الشرعیّة مذهب فلانٍ أو فلان!!

إنَّ هذا من المحالات، فلا یقبل من شخص أن یدّعی حبَّ اللّه وأولیائه، وفی نفس الوقت یحبّ أو یتبّع فلاناً أیضاً.

فهذا غیر مسموح به، فإمّا اللّه وإمّا الشیطان، ولا یخرج الأمر عن أحد هذین الطریقین، وکما میّز القرآن الکریم بینهما، وفصلَهما عن بعضهما فصلاً تامّاً.

إذن، فکلُّ من قال بولایتکم یا أهل البیت، أی بأولویّتکم ووجوب طاعتکم ومتابعتکم، فهو مطیع للّه تعالی ، لأنّ اللّه عزّوجلّ هو الذی أعطاکم هذا المقام ببرکة العبودیة والعبادة والطاعة.

ثم نقرأ: «ومن عاداکم فقد عادی اللّه»؛، فمن سلک غیر طریقکم، وأضمر لکم العداوة، فقد عادی اللّه تعالی فی حقیقة الأمر.

والحاصل: إنّ المخالفین للأئمة علیهم السّلام علی قسمین:

1 - من یخالفهم ولا ینصب العداوة لهم.

2 - من یخالفهم ویناصبهم العداوة.

ویُعبّر عن القسم الثانی بالنواصب، وحکمُهم الشرعی فی الفقه یختلف عن القسم الأول.
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إذن، فمن أراد أن یکون مطیعاً للّه تعالی ، علیه أن یقبل ولایة أهل البیت علیهم السّلام، وإلّا دخل فی عداد المخالفین لهم، ومن اختار غیر طریق اللّه تعالی ، فإنّ مصیره واضح ومعروف، وهو الطرد من رحمة اللّه تعالی .

هذا، وإنّ مفتاح الوصول إلی المنازل المعنویّة والرقی إلی أعلاها هو المحبّة.

ولذا، فإنَّ علی أعداء أهل البیت علیهم السّلام، أوّلاً أن یترکوا العداء، فإذا زال العداء جاء دور الحبّ ، وإذا وجد الحبّ تحقق الاتّباع، فمثلهم مثل الجاهل بالجهل المرکّب الذی علیه أولاً أن یعرف أنّه جاهل لکی ینتقل إلی الجهل البسیط، ثمّ بعد ذلک یخرج من جهله ویدخل إلی عالم النور؛ فکذلک أعداء أهل البیت علیهم السّلام، فإذا ما زال العداء واستقر حبُّ أهل البیت فی قلوبهم، فإنّهم سیرتقون فی درجات سُلَّم الطاعة.

ومن ثمَّ ، فإنَّ من لم یکن فی قلبه عداء لأهل البیت علیهم السّلام، فإنَّه سیصل إلی موالاتهم بوقت أقصر من غیره.


ولایة الأئمّة علی الأموال والأنفس


اشارة

ویعبّر عن هذه الولایة ب «الولایة التشریعیّة»، حیث إنَّ أهل العصمة لهم حقَّ التصرف فی الأموال والأنفس، وعلی الجمیع الإطاعة فیما یفرضه علیهم مقام عصمة الأئمّة فی أموالهم وأنفسهم.

وهذا ممّا اتفّق علیه علماونا فی الفقه والکلام والحدیث، وقد تعرّض له الشیخ مرتضی الأنصاری رحمه اللّه فی کتاب «المکاسب» وتبعه علی ذلک جملة من أعلام الشیعة.
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یقول المیرزا النائینی فی هذا المجال:

«الولایة الشرعیّة الإلهیّة الثابتة لهم من اللّه سبحانه وتعالی فی عالم التشریع، بمعنی وجوب إتّباعهم فی کلّ شئ، وإنّهم أولی بالناس شرعاً فی کلّ شئ من أنفسهم وأموالهم».(1)

ویقول السیّد الخوئی رحمه اللّه:

«الجهة الثانیة فی ولایتهم التشریعیّة؛ بمعنی کونهم ولیّاً فی التصرّف علی أموال الناس وأنفسهم مستقلاً، فالظّاهر أیضاً لا خلاف فی ولایتهم علی هذا النحو، وکونهم أولی بالتصرّف فی أموال الناس ورقابهم، بتطلیق زوجاتهم وبیع أموالهم وغیر ذلک من التصرّفات».(2)

وعلی الجملة، فإن اللّه سبحانه قد منح المعصوم الإذن بالتصرّف فی الأموال والأنفس إذناً عاماً، فکانت له هذه الصلاحیّة العامة، لا إنّه یستأذن فی کلّ واحد من الموارد إذناً خاصّاً به إذا ما أراد التصرف، وسنذکر فی هذا المضمار أقوال کبار علماء السنَّة أیضاً.

ویقول الشیخ الأنصاری بعد ذلک:

«المستفاد من الأدلّة الأربعة بعد التتبّع والتأمّل: إنَّ للإمام سلطنةً مطلقةً علی الرّعیة من قبل اللّه تعالی ، وإنّ تصرّفهم نافذ علی الرعیّة ماضٍ مطلقاً».(3)

ثم یستعرض الشیخ جملة من الأدلّة فی الباب، ویقول فی خصوص الإجماع:
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«وأمّا الإجماع فغیر خفی».(1)

وهنا نبیّن بنحو الإجمال لا التفصیل بعض أدلّة الولایة التشریعیّة للأئمّة الأطهار علیهم السّلام.


الدلیل الأول:

اشارة
إنّ أوّل دلیل علی الولایة التشریعیّة قوله تعالی :

«اَلنَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ ».2

فالمؤمنون، أنفسهم وأموالهم تحت سیطرة النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله، فهو أولی بها منهم.

وثمرة هذا الحکم الشرّعی تظهر فیما لو أراد الإنسان شیئاً وأراد الرسول شیئاً مغایراً له.


أقوالُ مفسّری العامّة
یقول «الواحدی»، وهو من کبار مفسّری العامّة، فی ذیل قوله تعالی :

«اَلنَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ » «أی إذا حکم علیهم بشئ فقد نفذ حکمه ووجبت طاعته علیهم.

قال ابن عباس: إذا دعاهم النبی إلی شئ ودعتهم أنفسهم إلی شئٍ ، کانت طاعة النبی أولی بهم من طاعة أنفسهم».(2)
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وعلیه، فإنَّ إرادة الرسول الأکرم صلّی اللّه علیه وآله مقدّمة علی إرادة الإنسان فی کلِّ شئ.

ویقول «البغوی» فی ذیل قوله تعالی :

«اَلنَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ » «یعنی من بعضهم ببعض فی نفوذ حُکمه فیهم ووجوب طاعته علیهم».

ثم ینقل البغوی بعد ذلک کلام ابن عباس، وکلاماً آخر، ثم ینقل حدیثاً عن النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله أنه قال:

«ما من مؤمن إلا وأنا أولی به فی الدنیا والآخرة، إقرأوا إن شئتم: «اَلنَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ » فأیّما مؤمنٍ مات وترک مالاً فلیرثه عَصَبَته من کانوا، ومن ترک دیناً أو ضیاعاً فلیأتنی فأنا مولاه».(1)

ویقول الزمخشری:

صلی الله علیه و سلم «اَلنَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ » فی کلّ شئٍ من أمور الدین والدنیا «مِنْ أَنْفُسِهِمْ » ، ولهذا أطلق ولم یقیّد، فیجب علیهم أن یکون أحبّ إلیهم من أنفسهم، وحکمه أنفذ علیهم من حکمها، وحقّه آثر لدیهم من حقوقها».(2)

ومما ینبغی الإلتفات إلیه، هو أنّنا أحیاناً نستشهد بکلام علماء أهل السنّة لرفع الإستبعاد فقط، ولبیان حال الفرد الشیعی إذا ما أنکر ذلک بعد قبول المخالفین مثل هذه المطالب.

وللقاضی البیضاوی أیضاً نفس الرأی فی هذا المقام. حیث یقول:
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««اَلنَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ » فی الأمور کلّها... فیجب علیهم أن یکون أحبَّ إلیهم من أنفسهم وأمرُه أنفذ علیهم من أمرها».(1)

وتطرّق النسفی فی تفسیره لهذا الموضوع أیضاً وقال:

««اَلنَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ » أی أحق بهم فی کلّ شئ من أمور الدین والدنیا، وحکمه أنفذ علیهم من حکمها، فعلیهم أن یبذلوها دونه ویجعلوها فدائه».(2)

وهذا المعنی ذکره أیضاً «نظام الدّین النیشابوری» من مفسّری العامّة المشهورین. قال:

«والمعقول فیه أنّه رأس الناس ورئیسهم، فدفع حاجته والاعتناء بشأنه أهمّ ...

ویعلم من إطلاق الآیة أنّه أولی بهم من أنفسهم فی کلّ شئ من أمور الدنیا والدین».(3)

وها هو الخطیب «الشربینی» فی تفسیره «السراج المنیر» ینقل حدیثاً فی هذا المعنی بعد أن یفسّر الآیة، ثمّ یذکر علّة أولویّة النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله فی التصرّف ویقول:

«وإنّما کان صلّی اللّه علیه واله أولی بهم من أنفسهم، لأنّه لا یدعوهم إلّا إلی العقل والحکمة».(4)

إذن، فمثل هذه الولایة ثابتة لرسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله باعتراف علماء أهل السنّة أیضاً، ولکن عندما یقع البحث فی معنی حدیث الغدیر المسبوق بالإشارة إلی الآیة المذکورة فإنَّ کلامهم یتغیّر.
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فقد ورد أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله قال:

«ألستُ أولی بالمؤمنین من أنفسهم ؟

قالوا: بلی.

قال: فمن کنت مولاه فهذا علی مولاه».(1)

هذا، وإذا بحث عن حدیث الغدیر واُوضحت دلالاته بالتفصیل، ظهر وجه ارتباط الآیة المبارکة «اَلنَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ ...» بالأئمّة علیهم السّلام.


الدلیل الثانی:

من القرآن الکریم علی الولایة التشریعیّة، آیة الولایة، حیث یقول تعالی :

«إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ راکِعُونَ »2

وقد بُدئت الآیة الکریمة بأداة الحصر «إنّما» وأنَّ الولایة لیست إلّا للّه وللرسول و... .

وهذه الآیة نزلت فی أمیر المؤمنین علیه السّلام، بسبب تصدّقه علی السائل فی حال الرکوع.

ونزول هذه الآیة فی حقّه فی هذه الواقعة الخاصّة، مورد إتفاق علماء
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1- (1) ورد حدیث الغدیر فی أکثر مصادر الشیعة وأهل السنّة، منها: کمال الدین: 337؛ الطرائف: 149، الحدیث 255؛ بحار الأنوار 37 / 123، الحدیث 17؛ مسند أحمد بن حنبل 4 / 372؛ فضائل الصحابة 2 / 610، الحدیث 1042؛ مجمع الزوائد 9 / 105؛ تاریخ مدینة دمشق 42 / 209؛ کنز العمّال 158/13، الحدیث 36478؛ المعیار والموازنة: 32؛ المعجم الکبیر 194/4؛ تاریخ بغداد 3 /10. راجع: 6 - 9 نفحات الأزهار. 




الشیعة والسنّة علی السواء، بنحو جعل بعض کبار علماء السنّة یقرّون بالإجماع علی ذلک.

وعلماء الشیعة ومحدّثوهم أیضاً یروون استدلال أهل البیت بهذه الآیة علی الولایة التشریعیّة للمعصوم. ففی کتاب «الکافی»، عن الإمام الصّادق علیه السّلام أنه قال فی قول اللّه عزّوجلّ : «إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا»:

(إنَّما) یعنی أولی بکم، أی أحقّ بکم وبأمورکم وأنفسکم وأموالکم.

«اَللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا» یعنی علیّاً وأولاده والأئمّة علیهم السّلام إلی یوم القیامة.

ثمّ وصفهم اللّه عزّوجلّ فقال: «اَلَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ راکِعُونَ ».

وکان أمیر المؤمنین علیه السّلام فی صلاة الظهر وقد صلّی رکعتین وهو راکع وعلیه حلّة قیمتها ألف دینار، وکان النبی صلی اللّه علیه وآله کساه إیّاها، وکان النجاشی أهداها له، فجاء سائل فقال: السلام علیک یا ولی اللّه وأولی بالمؤمنین من أنفسهم ! تصدّق علی مسکین، فطرح الحلّة إلیه وأومَأ بیده إلیه أن احملها.

فأنزل اللّه عزّوجلّ فیه هذه الآیة، وصیّر نعمة أولاده بنعمته، فکلّ من بلغ من أولاده مبلغ الإمامة یکون بهذه النعمة مثله فیتصدّقون وهم راکعون.

والسائل الّذی سأل أمیر المؤمنین علیه السّلام من الملائکة، والّذین یسألون الأئمّة من أولاده یکونون من الملائکة. (1)

وفی ما تصدَّق به أمیر المؤمنین علیه السّلام قولان.
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والقول المشهور هو أنّه علیه السّلام تصدَّق بخاتمه، وفی هذه الروایة إنّه تصدّق بحلَّة أهداها النجاشی للنّبی.

ولکنَّ المهم فی الأمر - ولعلَّ فی روایات أهل السنّة أیضاً قرینة علیه - هو إنَّ هذا السائل کان من الملائکة، ولکنّ نزول هذا الملک بهذه الصّورة إلی الأرض لابدَّ أن یکون بإذن من اللّه تعالی ، فماذا یعنی ذلک ؟ وما هی مدالیل مثل هذه الواقعة ؟

وفی روایة أخری عن الإمام الباقر علیه السّلام، قال:

«أمر اللّه عزّوجلّ رسوله بولایة علی وأنزل علیه: «إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ » وفرض ولایة أُولی الأمر فلم یدروا ما هِی، فأمر اللّه محمّداً صلی اللّه علیه وآله أنّ یفسّر لهم الولایة کما فسّر لهم الصَّلاة والزّکاة والصوم والحجّ .

فلمّا أتاه ذلک من اللّه، ضاق بذلک صدر رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وتخوّف أن یرتدّوا عن دینهم وأن یکذّبوه، فضاق صدره وراجع ربّه عزّوجلّ ، فأوحی اللّه عزّوجلّ إلیه «یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ وَ اللّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النّاسِ إِنَّ اللّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ ».

فَصَدَعَ بأمر اللّه تعالی ذکره، فقام بولایة علی علیه السّلام یوم غدیر خمّ فنادی: الصَّلاة جامعة، وأمر النّاس أن یبلّغ الشاهد الغائب».(1)

ونقل هذه الروایة کلُّ من علی بن إبراهیم القمی، والعیّاشی،
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والشیخ الصدوق، والشیخ المفید، والشیخ الطوسی، والشیخ الطبرسی، رحمهم اللّه، بأسنادهم.(1)

وقد ذکرت قضیّة نزول آیة الولایة فی کتب أهل السنّة أیضاً، ففی «شرح المواقف» للسید الجرجانی، وشرح المقاصد لسعد الدین التفتازانی، وکتبهم الکلامیة المعتبرة، الإقرار الواضح بقیام الإجماع من المفسّرین علی إنَّ هذه الآیة الشریفة نزلت فی أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام.(2)

ولذا، فإنَّ الشیخ الطوسی رحمه اللّه یقول:

«أقوی ما یدلُّ علی إمامة أمیر المؤمنین علیه السّلام وولایته، آیةُ الولایة».(3)

وعلی أیّ حال، فإن هذه الآیة من الآیات القویّة الدالّة علی إمامة أمیر المؤمنین علیه السّلام وولایته العامّة.

وقد نُقل خبرُ نزولها عن أمیر المؤمنین علیه السّلام وعن المقداد، وأبی ذر الغفّاری، وعمار بن یاسر، وعبد اللّه بن عباس، وجابر بن عبد اللّه الأنصاری، وجمع من کبار الصحابة.(4)


الدلیل الثالث:

اشارة
وثالث آیة یُستدل بها علی الولایة التشریعیّة هی قوله تعالی :
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«أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ ».1

وقد استدلَّ أعلامنا کالشیخ الأنصاری رحمه اللّه فی «المکاسب»(1) وآخرین بهذه الآیة المبارکة علی الإمامة والولایة المطلقة للمعصوم.

وفی هذا المجال، روی الکلینی فی «الکافی» عن أحد أصحاب الإمام الصّادق علیه السّلام، قال:

«قلت له: حدّثنی عمّا بُنیت علیه دعائم الإسلام، إذا أنا أخذت بها زکی عملی ولم یضرّنی جهل ما جهلت بعده.

فقال: شهادة أن لا إله إلا اللَّه، وأن محمّداً رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، والإقرار بما جاء به من عند اللَّه، وحقٌ فی الأموال الزکاة، والولایة الّتی أمر اللَّه عزّوجلّ بها ولایة آل محمّدٍ علیهم السّلام، فإن رسول اللَّه صلّی اللّه علیه وآله قال:

«من مات لا یعرف إمامه مات میتةً جاهلیة»، قال اللَّه عزّوجلّ «أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ ».3

فکان علی علیه السّلام ثمّ صار من بعده الحسن ثم من بعده الحسین ثمّ من بعده علی بن الحسین ثمّ من بعده محمّد بن علی علیهم السّلام، ثمّ هکذا یکون الأمر، إنّ الأرض لا تصلح إلّا بإمام، ومن مات لا یعرف إمامه مات میتةً جاهلیة،
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1- (2) کتاب المکاسب: 546/3 و547، جاء فی هذا الکتاب: " فنقول: مقتضی الأصل عدم ثبوت الولایة لأحدبشی من الوجوه المذکورة خرجنا عن هذا الأصل فی خصوص النبی والأئمّة صلوات الله علیهم بالأدلّة الأربعة. وبالجملة، فالمستفاد من الأدلّة الأربعة بعد التتبّع والتأمّل: إنَّ للإمام علیه السّلام سلطنة مطلقة علی الرّعیّة من قبل الله تعالی ؟ وإنَّ تصرّفهم علی الرّعیّة ماض مطلقاً. 




وأحوج ما یکون أحدکم إلی معرفته إذا بلغت نفسه هاهنا - قال: وأهوی بیده إلی صدره - یقول حینئذ: لقد کنت علی أمر حسن».(1)

وفی روایة أخری، یقول الراوی: قلت للإمام الصادق علیه السّلام:

«قولنا فی الأوصیاء أنَّ طاعتهم مفترضة».

فقال علیه السّلام:

«نعم، هم الذین قال اللّه تعالی : «أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ » ، وهم الذین قال اللّه عزّوجلّ : «إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا» ».(2)

وعن بُریدة قال: قرأ الإمام الباقر علیه السّلام قوله تعالی :

«أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ فَإِنْ تَنازَعْتُمْ فِی شَیْ ءٍ فَرُدُّوهُ إِلَی اللّهِ وَ الرَّسُولِ إِنْ کُنْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ ذلِکَ خَیْرٌ وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلاً».

ثم قال:

«کیف یأمر بطاعتهم ویرخّص فی منازعتهم ؟ إنّما ذلک للمأمورین الذین قیل لهم «وَ أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ »3»

وفی روایة أخری قال الراوی:

«سمعتُ علیّاً علیه السّلام یقول وأتاه رجل فقال له: ما أدنی ما یکون به العبدُ
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1- (1) الکافی 2 / 21، الحدیث 9؛ ینابیع المودّة 1 / 350 و351، الحدیث 5. 

2- (2) الکافی 1 / 187، الحدیث 7؛ الفصول المهمّة 1 / 382، الحدیث 511. 




مؤمناً وأدنی ما یکون به العبدُ کافراً وأدنی ما یکون به العبد ضالّاً؟

فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام:

قد سألت فافهم الجواب... وأدنی ما یکون به العبد ضالّاً أن لا یعرف حجّة اللّه تبارک وتعالی وشاهده علی عباده الّذی أمر اللّه عزّوجلّ بطاعته وفرض ولایته».

ففی هذه الروایة النورانیّة، ثلاث مصطلحات ینبغی الالتفات إلیها، «حجّة اللّه»، «شاهد اللّه» و«من أمر اللّه بطاعته».

ثم یقول الراوی:

«قلت یا أمیر المؤمنین ! صفهم لی.

قال: الّذین قرنهم اللّه عزّوجلّ بنفسه ونبیّه، فقال: «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ ».1

قلت یا أمیر المؤمنین ! جعلنی اللّه فداک، أوضح لی !

فقال: الذین قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فی آخر خطبته یوم قبضه اللّه عزّوجلّ إلیه: إنّی قد ترکت فیکم أمرین لن تضلّوا بعدی ما إن تمسکتم بهما: کتاب اللّه وعترتی أهل بیتی، فإن اللطیف الخبیر قد عهد إلی أنّهما لن یفترقا حتّی یردا علی الحوض کهاتین - وجمع بین مسبِّحتیه - ولا أقول کهاتین - وجمع بین المسبِّحة والوسطی - فتسبق إحداهما الأخری، فتمسّکوا بهما لا تزلوا ولا تضلّوا ولا تقدّموهم فتضلّوا».(1)
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واللطیف فی هذه الروایة هو إنَّ أمیر المؤمنین علیه السّلام یستدلُّ - بعد آیة «أولی الأمر» - بحدیث الثقلین أیضاً.

وفی هذا المجال، وردت روایات کثیرة نقلها الکلینی فی «الکافی» والشیخ الصدوق، والنعمانی فی غیبته، والمفید، والشیخ الطوسی رحمهم اللّه تعالی .

ففی هذه الآیة المبارکة - مضافاً إلی إنَّ اللّه تعالی قرن أولی الأمر به وبرسوله وجعل الولایة للثلاثة - أمر بطاعتهم بنحو مطلق.

متی ما أمر اللّه تعالی بالطّاعة المطلقة، فلابدّ من العصمة لأنه من دون العصمة یستحیل الأمر بالطاعة المطلقة.

وخیر شاهد علی هذا الموضوع، الأوامر الواردة فی القرآن والسنّة لإحترام الوالدین، فإنّها لم ترد علی نحو الإطلاق، وإنّما قیدت ببعض القیود. قال تعالی فی کتابه المجید:

«وَ إِنْ جاهَداکَ عَلی أَنْ تُشْرِکَ بِی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلا تُطِعْهُما».1

وبناءاً علی هذا، فإن من المحال أن یأمر عزّوجلّ بطاعة شخص بنحو مطلق، من دون أن یکون ذلک الشخص معصوماً.

ولو أمر بإطاعة غیرالمعصوم بنحو مطلق لزم التناقض وهو محال، لجواز أن یأمر بارتکاب محرّمٍ کشرب الخمر، فیکون مقتضی وجوب إطاعته مطلقاً الارتکاب، ویکون مقتضی دلیل حرمته عدم الإرتکاب، وهذا هو التناقض.

وهذا المطلب واضح لا غموض فیه، ومن ثمَّ ، فإنَّ «الفخر الرازی» أقرَّ بدلالة الآیة علی العصمة لاُولی الأمر.
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ومن هم أولوا الأمر؟

فهل یمکن إدّعاء العصمة لأبی بکر؟

لا، فحتّی ابن تیمیة یصرّح بعدم عصمة أبی بکر وعمر وعثمان ومعاویة و... .

فلا مفرَّ - إذن - من القول بأنَّ المراد من «أولی الأمر» هو الأئمّة الأطهار علیهم السّلام.

ولکنَّ المخالفین یأبون الاعتراف بهذا، مکابرة منهم، فیدّعون بأن المقصود من «أولی الأمر» هو الأمّة الإسلامیّة کلِّها(1) لقول النّبی صلّی اللّه علیه و آله:

«لا تجتمع أمّتی علی الضلالة».(2)

ثم یشیر الفخر الرازی إلی رأی الشیعة فی هذا الموضوع ویقول فی مقام الردِّ علیهم:

«وأمّا حمل الآیة علی الأئمّة المعصومین علی ما تقولُه الروافض، ففی غایة البعد. لوجوه: أحدها ما ذکرناه من أنَّ طاعتهم مشروطة بمعرفتهم وقدرة الوصول إلیهم، فلو أوجب علینا طاعتهم قبل معرفتهم کان هذا تکلیف ما لا یطاق».(3)

باللّه علیکم، هل من أحد لا یعرف علی بن أبی طالب علیه السّلام مع کلِّ ذلک التصریح من رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فی حقه؛ لیکون ذلک عذراً لعدم طاعته ؟

مَن مِنَ الأئمّة علیهم السّلام کان مجهولاً عند أهل السنّة ولم یتمکنوا من معرفته لیکون الأمر بطاعتهم أمراً بغیر المقدور؟
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وأین أنتم من حدیث «من مات ولم یعرف إمام زمانه مات میتةً جاهلیّة».(1)

ومن خلال ما ذکرناه، ثبت قرآنیّاً أنَّ للأئمّة علیهم السّلام الولایة التشریعیّة.

وأمّا الروایات، فهی متواترة فی هذا المعنی، ولا حاجة للبحث فی أسانیدها بعد التواتر وإتّفاق الفریقین علیها:

الولایة التشریعیّة فی حدیث الولایة
وأوّل حدیث یثبت الولایة التشریعیّة، هو حدیث الغدیر الشریف، وقد مرَّ بیانه.

والحدیث الثانی فی الباب، هو حدیث الولایة، وقد جاء فیه إنَّ کلّ ما یفعله علی علیه السّلام هو بأمر اللّه تعالی ولیس من عنده، وإنَّ أفعاله مرضیّة من قبل اللّه تعالی ورسوله صلّی اللّه علیه وآله.

وقد صرّح کبار محدّثی أهل السنّة فی القرون الماضیة، کإبن أبی شیبة، والطبری صاحب التفسیر، والحاکم النیشابوری، وإبن عبد البرّ، والمزّی، وجلال الدین السیوطی وغیرهم، بصحة هذا الحدیث، بل صرّحوا بثبوته عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله علی وجه الیقین.(2)

حدیث الولایة بروایة أحمد
وأخرج أحمد بن حنبل هذا الحدیث بسنده فقال:

«عن عبد اللّه بن بریدة عن أبیه قال: بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله بعثین
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1- (1) حدیث مشهور اتّفق علی روایته الخاصّة والعامّة. 

2- (2) مسند أحمد بن حنبل 5 / 356؛ مجمع الزوائد 9 / 128؛ تحفة الأحوذی 5 / 293 و294 و10 / 146 و147؛ تاریخ مدینة دمشق 42 / 189 و190؛ تهذیب الکمال 5 / 350. 




إلی الیمن علی أحدهما علی بن أبی طالب وعلی الآخر خالد بن الولید فقال:

إذا التقیتم فعلی علی الناس، فإن افترقتما فکلّ واحد منکما علی جنده.

فلقینا بنی زبیدة من أهل الیمن فاقتتلنا، فظهر المسلمون علی المشرکین، فقتلنا المقاتلة وسبینا الذریّة، فاصطفی علی امرأة من السبی لنفسه.

قال بریدة: فکتب معی خالد بن الولید إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله یخبره بذلک.

فلمّا أتیت النبی صلّی اللّه علیه وآله دفعت الکتاب، فقرئ علیه، فرأیت الغضب فی وجه رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله. فقلت: یا رسول اللّه ! هذا مکان العائذ، بعثتنی مع رجلٍ وأمرتنی أن أطیعه ففعلت ما أرسلت به.

فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: لا تقع فی علی، فإنّه منّی وأنا منه، وهو ولیّکم بعدی وأنّه منّی وأنا منه وهو ولیّکم بعدی»؛(1)

حدیث الولایة بروایة الترمذی
وأخرجه الترمذی أیضاً بسنده عن عمران بن حصین:

«قال: بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله جیشاً واستعمل علیهم علی ابن أبی طالب فمضی فی السریة، فأصاب جاریة فأنکروا علیه. وتعاقد أربعةٌ من أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، فقالوا: إن لقینا رسول اللّه أخبرناه بما صنع علی.

وکان المسلمون إذا رجعوا من سفر بدأوا برسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فسلّموا علیه ثمّ إنصرفوا إلی رحالهم.
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فلمّا قدمت السریة سلّموا علی النبی صلّی اللّه علیه وآله، فقام أحد الأربعة فقال: یا رسول اللّه ! ألم تر إلی علی بن أبی طالب صنع کذا وکذا؟

فأعرض عنه رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، ثمّ قام الثانی فقال مثل مقالته.

فأعرض عنه رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله.

ثمّ قام إلیه الثالث، فقال مثل مقالته.

فأعرض عنه، ثمّ قام الرابع فقال مثل ما قالوا.

فأقبل إلیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله والغضب یعرف فی وجهه فقال:

ما تریدون من علی ؟ ما تریدون من علی ؟ ما تریدون من علی ؟ إنّ علیّاً منّی وأنا منه وهو ولی کلّ مؤمن من بعدی».(1)

حدیث الولایة بروایة الطبری
وأخرجه الطبری و صحّحه عن عمران بن حصین:

«بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله سریة واستعمل علیهم علیّاً، فغنموا فصنع علی شیئاً أنکروه - وفی لفظٍ: فأخذ علی من الغنیمة جاریة - فتعاقد أربعة من الجیش إذا قدموا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله أن یعلموه، وکانوا إذا قدموا من سفر بدؤا برسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، فسلّموا علیه ونظروا إلیه، ثمّ ینصرفون إلی رحالهم.

فلمّا قدمت السریة سلّموا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فقام أحد الأربعة، فقال: یا رسول اللّه ! ألم تر أنّ علیّاً قد أخذ من الغنیمة جاریة ؟

ص:381






1- (1) سنن الترمذی 5 / 296 و297، الحدیث 3796. 




فأعرض عنه...

فأقبل إلیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله یعرف الغضب فی وجهه فقال: ما تریدون من علی ؟ علی منّی وأنا من علی وعلی ولی کلّ مؤمن بعدی».(1)

حدیث الولایة بروایة الطبرانی
وأخرج الطبرانی فی المعجم الأوسط:

«بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله علی بن أبی طالب وخالد بن الولید، کلّ واحد منهما وحده وجمعهما فقال: إذا اجتمعتما فعلیکم علی.

قال: فأخذ یمیناً ویساراً، فدخل علی فأبعد فأصاب سبیاً فأخذ جاریةً من السبی.

قال بریدة: وکنت من أشدّ الناس بغضاً لعلی، فأتی رجل خالد بن الولید، فذکر أنّه قد أخذ جاریة من الخمس. فقال: ما هذا؟

ثمّ جاء أخر ثمّ جاء أخر ثمّ تتابعت الأخبار علی ذلک.

فدعانی خالد، فقال: یا بریدة ! قد عرفت الّذی صنع فانطلق بکتابی هذا إلی رسول اللّه.

فکتب إلیه، فانطلقت بکتابه حتّی دخلت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فأخذ الکتاب بشماله، وکان کما قال اللّه عزّوجلّ لا یقرأ ولا یکتب، فقال: وکنت إذا تکلّمت طأطأت رأسی حتّی افرغ من حاجتی، فطأطأت رأسی فتکلّمت فوقعت فی علی حتّی فرغت، ثمّ رفعت رأسی فرأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله
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غضب غضباً لم أره غضب مثله إلّا یوم قریظة والنضیر، فنظر إلی فقال: یا بریدة ! أحبَّ علیّاً، فإنّما یفعل ما یؤمر به.

قال: فقمت وما من الناس أحد أحبّ إلی منه».(1)

والخلاصة أنَّ النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله قال فی مثل هذه الظروف:

«إنَّ علیّاً منی وأنا منه وهو ولیّکم من بعدی»

وکلمة «بعدی» موجودة فی غالب ألفاظ الحدیث، وهی إمّا رتبیّة وإمّا زمانیة.

ویُرجِّحُ السید الخوئی رحمه اللّه البعدیّة الرتبیّة فی الحدیث.(2) أی: إنَّ رتبته علیه السّلام تأتی بعد رتبة النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله.

وفی هذه الصّورة یکون لأمیر المؤمنین علیه السّلام الولایة حتّی فی زمن النبی، ولکنّها فی رتبة بعد رتبة النبی صلّی اللّه علیه وآله.

وإن کان المراد هو البعدیّة الزمانیّة، فتکون ولایة أمیر المؤمنین علیه السّلام بعد وفاة رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله.

وعلی کلِّ حال، فإنَّ هذا الحدیث یُبیِّن ثلاثة امور:

1 - الولایة التشریعیّة.

2 - إنَّ ما یفعله أمیر المؤمنین علیه السّلام هو بأمر اللّه تعالی .

3 - إنَّ الاعتراض علیه وانتقاد أفعاله یسخط رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله.

وجاء فی بعض ألفاظ هذا الحدیث: إنَّ النبی الأکرم صلّی اللّه علیه وآله قال لبُریدة لمّا وقع فی علی:
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1- (1) المعجم الأوسط 5 / 117. 

2- (2) مصباح الفقاهة 2 / 285. 




«أنافَقتَ یا بُریدة بعدی ؟»(1)

ومن هنا، فإنَّ بُریدة جدّد بیعته لرسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وقال:

لقد عادیت علیّاً، ولکنّی ومنذ الساعة ما من الناس أحدٌ أحبّ إلی منه.

ولا شک فی أنَّ هذه القصّة تُفید ولایة أمیر المؤمنین علی علیه السّلام، علی الأموال والأنفس علی وجه العموم و الإطلاق.

هذا، ولابدّ من التنبیه علی أنا لانوافق علی اقرب الإمام من أیّ أمرأةٍ ما دامت الزهراء الطاهرة علی قید الحیاة.


الولایة التشریعیّة فی حدیث وهب

والحدیث الثالث الدّال علی الولایة التشریعیّة هو ما أخرجوه عن وهب بن حمزة.

«قال: صحبت علیّاً إلی مکة، فرأیت منه بعض ما أکره، فقلت: لئن رجعت لأشکونّک إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله.

فلمّا قدمت، لقیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فقلت: رأیت من علی کذا وکذا.

فقال: لا تقل هذا، فهو أولی الناس بکم بعدی»؛(2)

ونحن نستدل بهذا الحدیث علی الولایة التشریعیّة لأمیر المؤمنین علیه السّلام، علی نحو ما تقدم فی الحدیث السابق، لأنَّ کلمة «بعدی» تعطی نفس المعنی الوارد فی ذاک الحدیث.

وقد روی هذا الحدیث جمعٌ من محدّثی أهل السنّة الکبار: کالطبرانی، وأبی نعیم الإصفهانی، وابن مندة، وابن الأثیر و... غیرهم.
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1- (1) مناقب الإمام أمیر المؤمنین علیه السّلام 1 / 542، الحدیث 331. 

2- (2) المعجم الکبیر 22 / 135؛ تاریخ مدینة دمشق 42 / 199؛ أسد الغابة 5 / 94؛ مجمع الزوائد 9 / 109؛ کنز العمّال 11 / 612، الحدیث 32961؛ فیض القدیر 4 / 470 و471. 





الولایة التشریعیة فی حدیث آخر

وجاء فی حدیث آخر فی هذا الباب، نقلته صحاح أهل السُنّة عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وسلّم قال:

«فأنا أولی الناس بالمؤمنین فی کتاب اللّه عزّوجلّ ، فأیُّکم ترک دیناً أو ضیعة فادعونی فأنا ولیُّه».(1)

ومحلُّ الشاهد هنا یظهر من کلمات علماء أهل السنّة فی شرح هذا الحدیث.

لقد روی أحدُ هؤلاء العلماء الکبار، هذا الحدیث من صحیح البخاری، صحیح مسلم، النسائی و... ثم ذکر فوائد مستخرجه منه فقال:

«الثالثة: یترتب علی کونه علیه الصَّلاة والسلام أولی بهم من أنفسهم أنّه یجب علیهم إیثار طاعته علی شهوات أنفهسم وإن شقّ ذلک علیهم، وأن یحبّوه أکثر من محبّتهم لأنفسهم.

إستنبط أصحابنا الشافعیّة من هذه الآیة الکریمة أنّ له علیه الصَّلاة والسلام أن یأخذ الطعام والشراب من مالکهما المحتاج إلیهما إذا احتاج علیه الصَّلاة والسلام إلیهما، وعلی صاحبهما البذل، ویفدی مهجته بمهجة رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله.

وأنّه لو قصده علیه الصَّلاة والسلام ظالمٌ لزم من حضره أن یبذل نفسه دونه»؛(2)
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1- (1) صحیح مسلم 5 / 62 و9 / 62؛ مسند أحمد بن حنبل 2 / 318؛ السنن الکبری 6 / 201؛ کنز العمّال 11 / 12، الحدیث 30410؛ المصنّف 8 / 291، الحدیث 15261؛ السنن الکبری، النسائی 4 / 76، الحدیث 6354. 

2- (2) ارشاد الساری فی شرح البخاری 4 / 221؛ راجع: نفحات الأزهار فی خلاصة عبقات الأنوار9 / 63. 




ویقول العینی فی شرحه علی «صحیح البخاری» بعد هذا الحدیث:

«فمن هذا الکلام یظهر أنّ الآیة المبارکة: «اَلنَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ ...» إلی آخرها، دالّة علی أولویته بالمؤمنین من أنفسهم بجمیع شئونهم وأنَّ علیهم الإمتثال المطلق».(1)

وللشرّاح الآخرین کلماتٌ فی هذا المضمار، ولکنّنا نکتفی بهذا المقدار من نقل کلماتهم.(2)


حبّ أئمة أهل البیت حبّ اللّه وبغضهم بغضه

وَمَن أَحَبَّکُم فَقَد أَحَبَّ اللهَ وَمَن أَبغَضَکُم فَقَد أَبغَضَ اللهَ 

وکما ذکرنا سابقاً، فإنّ المحبّة وسیلةٌ للطاعة، والبغض مقدمة للمخالفة. ولقد وصل الأئمّة علیهم السّلام إلی مقام حتی کانت محبّتهم محبّةً اللّه تعالی ، وبغضهم بغض اللّه تعالی .

وفی هذا المجال، وردت روایات کثیرة فی کتب الشیعة والسنّة.

فعن أمیر المؤمنین علیه السّلام أنه قال:

«سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله یقول: أنا سیّد ولد آدم وأنت یا علی والأئمّة من بعدک سادات أمَّتی، من أحبّنا فقد أحبّ اللّه ومن أبغضنا فقد أبغض اللّه، ومن والانا فقد والی اللّه، ومن عادانا فقد عادی اللّه، ومن أطاعنا فقد أطاع اللّه، ومن عصانا فقد عصی اللّه».(3)
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1- (1) راجع: عمدة القاری فی شرح البخاری 12 / 235؛ نفحات الأزهار فی خلاصة عبقات الأنوار16 / 230. 

2- (2) راجع: نفحات الأزهار فی خلاصة عبقات الأنوار 16 / 326 - 339. 

3- (3) بحار الأنوار 27 / 88. 




والروایات الواردة فی حبِّ أهل البیت علیهم السّلام، یصعب عدُّها.

و«الحبُّ » الصّادق یأتی بالطاعة والمتابعة دائماً.

ومن هنا، فإنَّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله - وخاصّة مع علمه بما سیقع بعده علیهم - أمر بحبِّهم ونهی عن بغضهم، وأکّد علی ذلک فی مواطن کثیرة.

وقد قلنا مراراً: بأنَّ مثل هذه الأوامر تساوی العصمة، بل تتعدّی ذلک بکثیر، ومن هنا جاء فی المأثور مخاطباً للّه تعالی:

«لا فرق بینک وبینهم إلا إنّهم عبادک وخلقک»


المعتصمون بالأئمّة علیهم السلام

وهذا ما نقوله:

وَمَن إعتَصَمَ بِکُم فَقَد اعتَصَمَ بِاللهِ 

یقول الراغب الإصفهانی فی کلمة «عصم»:

«العصم: الإمساک، والاعتصام الاستمساک».(1)

فمن تمسک بأهل البیت علیهم السّلام فقد تمسک باللّه تعالی . وهذه الجملة أیضاً تدل علی عصمتهم، بل تدلّ علی أکثر من ذلک، والشواهد علی ذلک کثیرة؛ یقول تعالی فی کتابه:

«وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللّهِ جَمِیعاً وَ لا تَفَرَّقُوا».2

قال الإمام علیه السّلام قال: «نحن حبل اللّه».(2)
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن: 336. 

2- (3) راجع الصفحة 349 من هذا الکتاب. 




وفی الحدیث المتواتر قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

«إنّی تارک فیکم ما إن تمسّکتم به لن تضلّوا: کتاب اللّه وعترتی أهل بیتی».(1)

والحمدللّه رب العالمین
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1- (1) راجع: نفحات الأزهار فی خلاصة عبقات الأنوار: الأجزاء 1 - 3. 
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اشارة
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مع الائمة الهداة فی شرح الزیارةالجامعةالکبیرة

تالیف السیدعلی الحسینی المیلانی
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کلمة المرکز

یسرّ مرکز (الحقائق الإسلامیّة) أنْ یقدّم إلی المکتبة الإسلامیة کتاب (مع الأئمّة الهداة فی شرح الزّیارة الجامعة)، الذی أتحف به سیّدنا الفقیه المحقّق آیة اللّه الحاج السیّد علی الحسینی المیلانی - دامت برکاته - أهل الولاء للنبیّ وأهل بیته الأطهار علیهم الصّلاة والسّلام، فی محاضراتٍ متواصلة ألقاها فی الحوزة العلمیة بقم باللّغة الفارسیّة، فقام المرکز بترجمتها إلی اللغة العربیّة، کما سیبادر إلی ترجمتها إلی اللّغات الأخری أیضاً، لیعمّ نفعها المؤمنین فی مشارق الأرض ومغاربها إن شاء اللّه.

لقد شرح سیّدنا الزیارة الجامعة علی ضوء آیات الکتاب الکریم والروایات المعتبرة، وعلی أساس الاُصول الثابتة فی مباحث الإمامة فی علم الکلام، بما لم یسبقه أحدٌ فی هذا الباب فیما نعلم.

ولقد بذل الإخوة المحقّقون فی المرکز جهداً کبیراً فی تصحیح الکتاب وإرجاع المطالب إلی المصادر الأصلیّة وإخراجه منقّحاً بقدر الإمکان، وسیقع فی أربعة أجزاءٍ مع الفهارس التفصیلیّة فی الجزء الأخیر.

فإلیکم الجزء الثالث من هذا الکتاب، ومن اللّه التوفیق.

مرکز الحقائق الإسلامیة
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کلمة المؤلّف

الحمد للّه ربّ العالمین، والصّلاة والسّلام علی سیّدنا محمدٍ وآله الطّاهرین المعصومین، ولعنة اللّه علی أعدائهم أجمعین من الأوّلین والآخرین.

وبعد:

فهذا هو الجزء الثالث من کتابنا (مع الأئمة الهداة فی شرح الزیارة الجامعة)، نقدّمه لأهل الولاء لأهل البیت المعصومین صلوات اللّه وسلامه علیهم أجمعین، راجیاً منهم الدّعاء، ومن اللّه القبول، بمحمد وآله الطّاهرین.

علیّ الحسینیّ المیلانیّ 

1435
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سفید
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بقیّة القسم الرابع

الإمامة و معرفة الإمام
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أَنْتُمُ ( السَّبِیلُ الْأَعْظَمُ ) (1) وَالصِّرَاطُ الْأَقْوَمُ ، وَشُهَدَاءُ دَارِالْفَنَاءِ ، وَشُفَعَاءُ دَارِ الْبَقَاءِ ، وَالرَّحْمَةُ الْمَوْصُولَةُ ، وَالآْیَةُ الَْمخْزُونَةُ ، وَالْأَمَانَةُ الَْمحْفُوظَةُ ، وَالْبَابُ الْمُبْتَلَی بِهِ النَّاسُ .

مَنْ أَتَاکُمْ نَجَا وَمَنْ لَمْ یَأْتِکُمْ هَلَکَ .
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1- (1) العبارة ما بین المعقوفتین وردت فی بعض نسخ الزیارة الجامعة الکبیرة .
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بقیة القسم الرابع: الإمامة و معرفة الإمام


أَنْتُمُ السَّبِیلُ الأَعْظَمُ وَالصِّرَاطُ الْأَقْوَمُ 


سَبیلُ الهدایة الأعظم

إنَّ کلمة " السبیل " تختلف عن کلمة " الصّراط " ، وإن إستعملت إحداهما بَدَلَ الاُخری فی بعض الأحیان ، لأنّ مفهوم لفظ «الصّراط» أخص .

قال الراغب الإصفهانی :

« السبیل : الطریق الّذی فیه سُهولَة » (1).

فهو الطریق المعبَّد الّذی یسلُکُه الناس بسهولة .

ومن هنا ، فإنَّ الّذی یبدو للنظر هو إنَّ مفهوم السبیل قریبٌ من مفهوم الطریق، وقد ذکر التفاوت بینهما فی کتب اللّغة (2).

وفی القرآن الکریم :

« وَ جَعَلَ لَکُمْ فِیها سُبُلاً»3 .

أی: لکی تهتدوا وتصلوا إلی مقصدکم .
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن : 223 .

2- (2) راجع کتاب الفروق اللغویّة : 313 .




ثم قال الراغب الإصفهانی :

« وَ یُستَعمَلُ لکلِّ ما یتوصل به إلی شیءٍ خیراً کان أوْ شرّاً ، قال... .

« وَ لِتَسْتَبِینَ سَبِیلُ الْمُجْرِمِینَ »1 ». (1)وعلیه ، فالطریق الّذی یصلُ إلی اللّه ، والطریق الّذی یصل إلی الشّیطان ، کلاهما سبیل ، ولذا، فإنَّ القرآن الکریم یقول :

« وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الغَیِّ یَتَّخِذُوهُ سَبِیلاً»3 .

فالمراد من " سبیل الغَیّ " فی هذه الآیة ، هو طریق الضلال .

وبناءاً علی ما مرَّ بیانه ،فإنَّ الأئمّة علیهم السّلام ، قد وصفوا بالسبیل الأعظم الَّذی هو طریق عامٌّ ، ویسلکه الناس بشکل عادّی ، وإنْ أمکن وجود طرق فرعیَّة إلی جنب هذا الطریق العام ، وهو کنایة عن إنَّ الأئمّة علیهم السّلام قد نُصبوا وعُیِّنوا لهدایة عموم البشریّة وإیصال کلِّ الناس إلی اللّه ، وفی نفس الوقت، فإنَّ هذا الطریق هو الطریق الوحید الَّذی یوصل إلی اللّه ، لأنَّ الصّراط الواجب إتّباعه هو حصراً ذلک الطریق الَّذی یعتبر طریق اللّه تعالی .

قال الراغب الإصفهانی :

« الصّراط : الطریق المستقیم » (2).

ووصف " الصِّراط " بالإستقامة ، إنَّما هو للتأکید .یقول القرآن الکریم :

« وَ أَنَّ هذا صِراطِی مُسْتَقِیماً فَاتَّبِعُوهُ »5 .
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1- (2) المفردات فی غریب القرآن ؛ 223 .

2- (4) سورة الأعراف ( 7 ) : الآیة 146 .




أیْ ، أُسلکوا هذا الطریق فإنّه طریقی ، فمن أراد الوصول إلیَّ ، فعلیه أن یسیر فی هذا الطریق لا غیر .

ویقول عزَّوجلّ فی آیة اخری :

« وَ اللّهُ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ »1 .

وفی آیة أخری من الذکر الحکیم ، إستعمل " الصّراط " و" السبیل " معاً فی سیاقٍ واحد ، کما فی قوله تعالی :

« وَ أَنَّ هذا صِراطِی مُسْتَقِیماً فَاتَّبِعُوهُ وَ لا تَتَّبِعُوا السُّبُلَ فَتَفَرَّقَ بِکُمْ عَنْ سَبِیلِهِ »2 .

أیْ سیروا فی الصّراط المستقیم ولازموه .

وقد إستعمل " السبیل " فی هذه الآیة بصیغة الجمع ، ومنه یُعلم وجود طرق متعدّدة فی قبال الطریق الوحید الموصل إلی اللّه تعالی ، وإنَّ الناس قد نهوا عن أن یسلکوا تلک الطرق المتعدّدة الّتی لا توصل إلی اللّه .

ومن جهة أخری ، یُعلم أیضاً عدم وجود أکثر من طریق واحدة للوصول إلی اللّه ، وهو الصّراط المستقیم وإنْ اطلق علیه " السبیل " أیضاً بلحاظ بعض الإعتبارات، فإنَّ " الصّراط " هو الطریق المنحصر الوحید الّذی تکون الهدایة فیه من قبل اللّه تعالی لسالکیه . هذا، وإنَّ سلوک " الصّراط المستقیم " والکون فیه ، مشروط بشروط یأتی بیانها إنْ شاء اللّه .

وعلیه ، فإنَّ " السبیل " متعدِّدٌ ، ولکنَّ " الصّراط " واحدٌ ، وهو الطریق الوحید الموصل إلی اللّه تعالی ، ذلک الطریق المستقیم الّذی لا إعوجاج فیه ولا إنحراف .
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من هُم أهل الصّراط المستقیم ؟

ثمَّ إنَّ الصّراط المستقیم مختصٌّ بأُولئک الذین أنعم اللّه علیهم .

یقول القرآن الکریم :

« اِهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ *صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ »1

وقد ذکر الّذین أنعم علیهم فی قوله تعالی :

« وَ مَنْ یُطِعِ اللّهَ وَ الرَّسُولَ فَأُولئِکَ مَعَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللّهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ وَ الشُّهَداءِ وَ الصّالِحِینَ وَ حَسُنَ أُولئِکَ رَفِیقاً* ذلِکَ الْفَضْلُ مِنَ اللّهِ وَ کَفی بِاللّهِ عَلِیماً »2

ولنا أنْ نستظهر مِن آیة الإکمال بلحاظ الأحادیث الواردة معها ، وهی قوله تعالی :

« اَلْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی...»3

إنَّ أهل الولایة لأمیر المؤمنین هم الّذی أنعم الله علیهم .

وعلیه ، فإنَّ الإهتداء إلی الصّراط المستقیم ، الذی هو صراط النبیّین والصدّیقین والشهداء و الصالحین، إنَّما یکون بفضل الله ، لکونه بید اللّه سبحانه وتعالی ، کما نقرأ فی آیة أخری من القرآن الکریم :

« وَ یَهْدِیهِمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ »4

وفی آیة أخری :

« وَ إِنَّ اللّهَ لَهادِ الَّذِینَ آمَنُوا إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ »5
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ونقرأ فی آیة ثالثة :

« إِنَّ رَبِّی عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ »1

وعلی الجملة ، فإنَّ الصّراط المستقیم إنَّما هو بید اللّه تعالی ، ومنهُ یطلب الإهتداء إلیه، وکلُّ مَن هَدی الناس إلی هذا الصّراط ، فإنَّه مأمورٌ من قبل اللّه تعالی ، وإنَّه قد قام بفعل إلهیّ .

ومن هنا ، فإنَّ القرآن الکریم یخاطب النبیَّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله ویقول :

« وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ »2


صفات أهل الصّراط المستقیم

ثمّ إنَّ الکون علی الصّراط المستقیم مشروطٌ بشروط ، نستفیدها من آیات عدیدة من نفس القرآن المجید .

الشرط الأوَّل :

إنَّ من یضع قدمه علی الصّراط المستقیم ، یجب أن یکون " معتصماً باللّه " ، فإنَّ الکون فی الصّراط المستقیم الّذی هو الطریق الوحید إلی اللّه ، والّذی هو بید اللّه تعالی ، وإنَّهُ هو الّذی یهدی إلیه ، یحتاج إلی معرفة اللّه عزَّوجلّ ، وهو مشروط بالتمسک باللّه وعدم الإنفکاک عنه .
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یقول القرآن المجید :

« وَ مَنْ یَعْتَصِمْ بِاللّهِ فَقَدْ هُدِیَ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ »1

وبالإلتفات إلی مضمون الآیة المبارکة یُعلم بأنَّ هذه الخصوصیَّة لم تؤخذ فی مفهوم " السبیل " وإنَّما فیه عمومیَّة .

الشرط الثانی :

ویُبَیِّنُهُ القرآن الکریم بهذا النحو ، حیث یقول :

« وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ کُلاًّ هَدَیْنا وَ نُوحاً هَدَیْنا مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ داوُدَ ... وَ اجْتَبَیْناهُمْ وَ هَدَیْناهُمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ ... وَ لَوْ أَشْرَکُوا لَحَبِطَ عَنْهُمْ ما کانُوا یَعْمَلُونَ »2

دلَّت الآیات علی أنَّ الأنبیاء قد إجتباهم اللّه وهداهم إلی الصّراط المستقیم ، وقد انیط ذلک بعدم الشرک و الکفر .

الشرط الثالث :

ویستفاد من قوله تعالی :

« وَ إِنَّ اللّهَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ »3

أنَّ العبادة الخالصة للّه تعالی حدوثاً و بقاءً ، هی شرط للکون والبقاء علی الصّراط المستقیم .
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الشرط الرابع :

ونفهمه من الآیة الکریمة :

« فَاتَّبِعْنِی أَهْدِکَ صِراطاً سَوِیًّا»1

فالمتابعة والتسلیم شرطٌ فی الهدایة إلی الصّراط المستقیم .

ومن خلال ذلک یظهر أنَّ " الصّراط المستقیم " أخصَّ بکثیر من " السبیل " ، فإنَّه مقیَّدٌ بقیود ومحفوف بضوابط ، ولا یتسنّی لکلِّ أحد أن یکون علی الصّراط المستقیم ، وإنَّ الذین یُوفّقون لنیل هذا المقام هم قلَّة قلیلة فی کلِّ زمانٍ من الأزمنة ، وذلک، لأنَّ الشیء إذا کثرت قیوده عزَّ تحصیله وقلَّ وجوده وندر .

وفی آیة أخری من الذکر الحکیم، جاءت قضیّة الصّراط بلسان النفی ، حیث یقول تعالی :

« وَ إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ عَنِ الصِّراطِ لَناکِبُونَ »2

فاتّضح، أنَّ أهل الصّراط المستقیم هم المؤمنون باللّه غیر المشرکین به ، والمؤمنون بالآخرة والمطیعون لرسول اللّه التابعون له ، والمعتصمون بأهل بیته لقوله تعالی :

« وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللّهِ جَمِیعاً وَ لا تَفَرَّقُوا»3

فقد ورد عن الإمام الصادق علیه السّلام فی ذیل هذه الآیة قال :

« نحن حبل اللّه »
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أی ، یا أیّها الناس، یجب علیکم الإعتصام بنا أهل البیت ، فلا یکفیکم الإقرار بالشهادتین والإیمان بعالم الآخرة .وهذا الحدیث مرویٌّ فی کتب السنّة والشیعة معاً ، فی ذیل هذه الآیة الشریفة .(1)ومن هذا البیان ظهر إشتراط الإیمان بأصول الدین الخمسة ، وأن من لم یعتقد بأصلٍ منها لم یکن من أهل الصّراط المستقیم .

وممّا لاریب فیه هو أنَّ الأئمَّة علیهم السّلام قد نصبوا لهدایة الناس إلی الصّراط المستقیم . کما ورد بتفسیر قوله تعالی :

« اِهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ »2

أنَّ المراد هو أمیر المؤمنین علیه السَّلام و معرفته .(2)أجل ، إنَّ الأئمَّة علیهم السَّلام هم الصّراط المستقیم الذی أمر الله باتّباعه حیث قال :

« وَ أَنَّ هذا صِراطِی مُسْتَقِیماً فَاتَّبِعُوهُ »4

ولذا ، فإنَّ من أطاعهم وتابعهم فقد أطاع اللّه ورسوله، وکان من أهل الصّراط المستقیم الموصل إلی اللّه عزَّوجلّ إذ قال :

« إِنَّ رَبِّی عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ »5
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1- (1) تفسیر فرات 90 ؛ الحدیث 72 ، 73 ؛ تفسیر مجمع البیان : 358/2 ؛ العمدة 288 ؛ الصّراط المستقیم : 286/1 ؛ کنز الدقائق : 187/2 ؛ بحار الأنوار : 24/84 ، الحدیث 3 ؛ شواهد التنزیل : 169/1 ، الحدیث 178 ؛ ینابیع المودّة : 356/1 ، الحدیث 10 .

2- (3) البرهان فی تفسیر القرآن : 107/1 . 




ولکنْ ، فی الزیارة الجامعة وصفهم ب " الصّراط الأقوم " أی : الأقوی الأکثر إستقامةً ، الذی لا ریبَ فی وصول من سلکه ، ولعلَّ ذلک لوجهین :

الأوّل : إنَّ الإمام هو المحور الأساس فی الإسلام ، لأنَّ بواسطته یعرف المبدأ و المعاد و القرآن و السنن و الأحکام ، وهذا ما أوضحناه مراراً .

والثانی : إنَّ حکم الأئمَّة فی الجهاز الربوبی حکم الملائکة المقرَّبین الموکّلین فی إدارة امور العالم ، وأنَّ إرادة اللّه تجری علی ید هؤلاء .

یقول القرآن الکریم :

« وَ لِلّهِ جُنُودُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ »1

نعم ، کلُّ هؤلاء مأمورون وجنود للّه المتعال ، ولکنَّ الجنود علی مراتب ودرجات ، فمنهم مَن رتبته ودرجته أعلی من سائرهم ، فیکون الآخرون تحت إمرته وطاعته .

ومن هنا ، ففی الوقت الّذی یدعو فیه اللّه تعالی الناس إلی الإیمان به ، فإنَّه یدعوهم أِیضاً إلی الإیمان برسوله وبالأئمّة علیهم السّلام ویقول :

« أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ »2

وقد تقدَّم منّا بیان وجود الإرتباط الوثیق بین مقام العصمة ووجوب الطاعة من جهة أخری ، وقد ذکرنا بعض الآیات وتطبیقاتها فی هذا الشأن .

وقد اتّضح ممّا تقدّم علی ضوء الآیات والرّوایات أنّ الأئمّة علیهم السّلام هم " السَّبیل الأعظم إلی اللّه " ، أی إنَّهم الطریق الواضح العامّ نحو اللّه تعالی ، 
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والّذی یؤدّی بالناس جمیعاً إلی اللّه عزَّوجلّ ، وإنَّهم علیهم السّلام - کرسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله - رحمةٌ للعالمین وللبشریّة جمعاء .


نکتة ظریفة

والظریف فی هذه الفقرة ، هو مجیء کلمة " أنتم " بصیغة الجمع ، أی کلُّ الأئمّة علیهم السّلام ، وأمّا کلمة " سبیل " فقد جیء بها بصیغة المفرد ، وإن کان قد جیء بها أیضاً فی موارد أخری بصیغة الجمع ، وفی هذا الإستعمال نکتةٌ وسرٌّ ، وهو إنَّ طریق کلِّ الأئمّة علیهم السّلام ، طریق واحد ، فهم علیهم السّلام جمیعاً قد دَعَوْا کلَّ الناس إلی الهُدی ، وهدوهم إلی الحقِّ وأرشدوهم ، فأقوالهم ، أفعالهم ، هدفهم ، هدایتهم ، إرشادهم ، موعظتهم وتعلیمُهم ، واحدٌ عند أوَّلهم وعند آخرهم .

عن زید الشحّام عن الإمام الصادق علیه السّلام أنه قال :

« أوَّلنا مُحمَّد وأوسَطُنا مُحمَّد وآخرنا محمَّد » (1)

ومن هنا یُطرح فی کتب علم الحدیث وأُصول الفقه مسألة أنه هل یجوز نسبةُ الکلام الصّادر عن أحد الأئمّة علیه السّلام إلی غیره من الأئمة ؟ فمثلاً: لو سمع کلاماً من الإمام الصادق علیه السّلام ، فهل یحقُّ له أنْ ینسب ذلک الکلام إلی الإمام الباقر أو الإمام الرضا علیهما السّلام، أم لا ؟

وقد تقرّر عند العلماء جواز ذلک، وذلک، بقطع النظر عن النصوص 
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1- (1) الغیبة ، النعمانی : 86 ، الحدیث 16 ؛ المحتضر : 160 ؛بحار الأنوار 363/25 ، الحدیث 23 .




الخاصّة ، لأنَّ کلام الأئمّة علیهم السّلام واحدٌ .وقد جاء فی روایة عن الإمام الصادق علیه السّلام ، قال :

« حدیثی حدیث أبی ، وحدیث أبی حدیث جدّی ، وحدیث جدّی حدیث الحسین ، وحدیث الحسین حدیث الحسن علیهما السّلام ، وحدیث الحسن حدیث أمیر المؤمنین علیه السّلام ، وحدیث أمیر المؤمنین حدیث رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ، وحدیث رسول اللّه قول اللّه عزَّوجلّ »(1)


الأئمّة ، قرآنٌ وصراطٌ

وکما أنَّ الأئمّة علیهم السّلام هم " الصّراط المستقیم " ، فلا شکَّ فی أنَّ القرآن الکریم صراط مستقیم کذلک ، سواءٌ وصف القرآن بذلک أو لا ، ، لکن قد جاء التعبیر عن الأئمّة علیهم السّلام ب "الصّراط الأقوم " ، ومن هنا ، فقد وقع الکلام فی الأوساط العلمیَّة منذ قدیم الأیّام عن أنّ القرآن أفضل من أهل البیت أم إنَّ أهل البیت أفضل من القرآن ؟

أمّا فی الحدیث المتواتر عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله :

« إنِّی تارکٌ فیکُم الثقلین : کتابَ اللّه وَعترتی أهلَ بیتی وإنَّهما لَن یفترقا »(2)

فقد جعل رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله أحدهما قرین الآخر ، وذکرهما بصیغة التثنیة، إلّاأنه قد ورد فی بعض ألفاظ حدیث الثقلین قوله صلّی اللّهُ علیه وآله :

« أحدهما أعظم من الآخر »
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1- (1) الکافی : 53/2 ، الحدیث 14 ؛ بحار الأنوار :179/2 ،الحدیث 28 .

2- (2) راجع: نفحات الأزهار، الأجزاء الثلاثة الاولی.




حیثُ ذُکر القرآن أوَّلاً ، ثمَّ ذُکر أهلُ البیت علیهم السّلام ، بل ورد فی بعض الروایات التعبیر عن القرآن الکریم ب " الثقل الأکبر " ، وعن العترة ب "الثقل الأصغر "(1)لکنّ الزیارة الجامعة وصفت الأئمَّة علیهم السَّلام ب " الصّراط الأقوم " أی الأکثر إستحکاماً ، والشواهد علی ذلک فی الروایات کثیرة .

وقال أمیر المؤمنین علیه السّلام ، حینما بعث إبن عباس إلی الخوارج :

« لا تخاصمهم بالقرآن ، فإنَّ القرآن حمّالٌ ذو وجوه ، تقول ویقولون ، ولکن حاججهم بالسُنَّة ، فإنَّهم لَنْ یجدوا عنها محیصاً »(2)

فالمجبِّرة ، المفوِّضة ، المجسِّمة وبعض الفرق الباطلة الاُخری ، یتمسّکون بظواهر بعض ألفاظ القرآن الکریم .وأمّا کلام الأئمّة علیهم السّلام فهو - مثل کلام رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله - قاطعٌ ولا مجال لأصحاب العقائد الفاسدة لأن یتمسّکوا بألفاظهم المعتبرة .


إشارة إلی حال بعض أصحاب الأئمَّة

ثمَّ إنَّه بعد أنْ ثبت بالأدلَّة أنّ الأئمّة علیهم السّلام هم الواسطة بین اللّه تعالی وخلقه ، وأنَّهم الوسیلة الوحیدة للوصول إلیه ، فلابدَّ وأنْ نسیر فی طریق هدایتهم و نسلک سبیلهم کما سلک أصحابهم الملازمون لهم ووصلوا إلی مراتب معنویَّة عالیة .
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1- (1) بصائر الدرجات : 434 ؛ الخصال : 65 ، ضمن الحدیث 98 ؛ کفایة الأثر : 129 ؛ کتاب الغیبة ، النعمانی : 49 .

2- (2) نهج البلاغة : 136/3 ، الخطبة : 77 ؛ بحار الأنوار : 245/2 ، الحدیث 56 .




وبدیهیّ ، إنَّ عمل الإنسان کلّما کان أکبر ، وأکثر إنطباقاً علی عملهم علیهم السّلام ، وأکثر خلوصاً للّه ، کان أکثر قبولاً وصاحبه أکثر قرباً من اللّه تعالی .

ولذا ، فإنَّ التاریخ یحدّثنا عن حالات بعض الأشخاص الذین تابعوا أهل البیت علیهم السّلام وأطاعوهم، حتّی أنّهم أُلقی إلیهم علم المنایا والبلایا، وکانوا من أصحاب الکرامات والمقامات الرفیعة .

نعم ، فما أکثر باعة التمر فی الکوفة ، ولکن ، لماذا لم یصل إلاّ میثم التمّار إلی ذلک المقام الرفیع ؟

وکذا الحال فی رشید الهجری ، الکمیل بن زیاد النخعی، و حبیب بن مظاهر الأسدی .

قال أبوعمر الکشی : مرّ میثم التمّار علی فرسٍ له ، فاستقبل حبیب بن مظاهر الأسدی عند مجلس بنی أسد ، فتحدّثا حتّی اختلف أعناق فرسیهما . ثم قال حبیب : لکأنی بشیخ أصلع ضخم البطن یبیع البطّیخ عند دار الرزق، قد صلب فی حبّ أهل بیت نبیّه علیه السّلام، تبقر بطنه علی الخشبة . فقال میثم :

وإنّی لأعرف رجلاً أحمر له ضفیرتان یخرج لینصر ابن بنت نبیّه، فیقتل و یجال برأسه بالکوفة .

ثمّ افترقا .

فقال أهل المجلس : ما رأینا أحداً أکذب من هذین .

قال : فلم یفترق أهل المجلس حتّی أقبل رشید الهجری، فطلبهما ، فسأل أهل المجلس عنهما، فقالوا : افترقا وسمعناهما یقولان کذا وکذا .
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فقال رشید : رحم الله میثماً ، نسی : ویزداد فی عطاء الذی یجیء بالرأس مئة درهم .

ثم أدبر .

فقال القوم : واللّه ما ذهبت الأیّام و اللّیالی حتّی رأیناه مصلوباً علی باب دار عمرو بن حریث ، وجیء برأس حبیب بن مظاهر قد قتل مع الحسین ، و رأینا کلّ ما قالوا » (1)نعم ، هذه الحالات المعنویّة نتیجة متابعة أهل البیت و ملازمتهم ، ولقد ظهرت منهم الکرامات بعد موتهم کذلک ، فقد حدَّث والدی رحمه اللّه :

جاء رجلٌ إلی زیارة قبر میثم التمّار ، وقبره قریب من مسجد الکوفة ، وکان وقت الظهر ، فجاعَ هذا الرجل ، ولم تکن مقبرة میثم فی ذلک الوقت علی ما هی علیه الیوم -حیث قام أحد أخیار النجف الأشرف بتشییدها -ولم یکن فی أطراف المقبرة دکاکین ومحلّات لبیع الطعام ، فالتفت الرجل إلی قبر میثم التمّار وقال : یا میثم ! أنا جائع !!

ثم قرأ سورة الفاتحة وأهداها لروح میثم ، ولمّا أراد النهوض ، رأی علی أرض المقبرة خبزاً حارّاً وکباباً ساخناً ، ولم یکن أحدٌ فی ذلک المکان .


وَ شُهَدَاءُ دَارِ الْفَنَاءِ ، وَشُفَعَاءُ دَارِ الْبَقَاءِ 


شهداء دار الفناء

إنَّ مادَّة " الشهادة " فی لغة العرب ، تارة تتعدّی بنفسها ، کما فی الآیة المبارکة :

« فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ »2
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1- (1) رجال الکشی : 292/1 . وانظر کتاب : من هم قتلة الحسین ؟ للمؤلّف : 105 و341 .




وقوله تعالی :

« ثُمَّ لَنَقُولَنَّ لِوَلِیِّهِ ما شَهِدْنا مَهْلِکَ أَهْلِهِ »1

وتارةً تتعدّی بحرف " اللام " ، کما فی قوله تعالی :

« کُونُوا قَوّامِینَ بِالْقِسْطِ شُهَداءَ لِلّهِ »2

وتارةً تتعدّی بحرف " الباء " کما فی قوله :

« وَ لا یَمْلِکُ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشَّفاعَةَ إِلاّ مَنْ شَهِدَ بِالْحَقِّ »3

وتارة تتعدّی بحرف " علی " ، کما فی قوله تعالی :

« وَ قالُوا لِجُلُودِهِمْ لِمَ شَهِدْتُمْ عَلَیْنا»4

فإنْ تعدَّت مادة " الشهادة " بحرف " اللّام " ، کانت الشهادة لنفع المشهود له .وإنْ تعدَّت بحرف " علی " کانت الشهادة فی ضرره کما فی الآیة .وإنْ تعدّت بنفسها ، کانت بمعنی الحضور ، وهو المعنی الموضوع له مادّة " الشهادة " فی لغة العرب کما فی الآیة :

« فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ...»5

قال الراغب الإصفهانیّ فی هذا الشأن :

« شهد : الشهود والشهادة الحضور مع المشاهدة ، إمّا بالبصر أو بالبصیرة » (1)

فالإنسان إذا ما حضر الواقعة و رأی ما کان ببصره أو سمع الکلام باُذنه ، أمکنه الشهادة ، بل وجبت علیه فی بعض الأحوال .
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1- (6) المفردات فی غریب القرآن : 267 .




هذا بالنسبة إلی المشاهدة بالبصر . وقد تکون المشاهدة بالبصیرة ، فإنَّ الإنسان قد یتیقَّن بالشیء ، إذ یراه بعینه الباطنیَّة فیشهد به ، ومن ثمَّ فإنَّنا نشهد ، وعلی أساس بصیرتنا ، بوجود اللّه المتعال ، القیامة و...فالإنسان المؤمن له من الإعتقاد القطعیّ بهذه الأمور إلی درجة إنَّه یشهد علیها وکأنَّه یراها بعینه الباصرة .


الأئمَّة شهداء الأعمال

وقد قرأنا آنفاً فی فقرة من الزیارة الجامعة :

... وَشُهَداءَ علی خلقِهِ ...

فهذه العبارات فی شأن أهل البیت علیهم السّلام ، لها اصول وجذور قرآنیَّة ، وقد أشرنا إلی بعض الآیات الشریفة هناک .

یقول تعالی فی القرآن المجید :

« وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّةً وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النّاسِ وَ یَکُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهِیداً »1

فإنّه وإنْ جاء الخطاب فی الآیة المبارکة بعنوان «الاُمّة»، ولکنَّ هذه الآیة لا إرتباط لها بالاُمَّة . وقد حاول الخطیبُ البغدادی وإبن حجر العسقلانیّ وجمعٌ من کبار علماء أهل السنَّة، فقد حاولوا الإستدلال بها علی عدالة الصّحابة أجمعین ( !! )(1)ولکنّنا أثبتنا بأنَّ هذه الآیة لا إرتباط لها بالصّحابة أیضاً .
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1- (2) الإصابة فی معرفة الصحابة : 162/1 ؛ الکفایة فی علم الروایة : 63 ؛ معرفة الثقات : 94/1 .




وعلیه ، فلا الاُمَّة مرادةٌ من هذه الآیة المبارکة ، ولا الصحابة ، فما هو المراد إذن ؟

وقبل أن نرجع فی تفسیر الآیة إلی الروایات الواردة الواردة فی ذیلها، لابدّ من النظر والتأمّل فی مفرداتها:

1- کلمة " جعلناکم "

إنَّ الجعل یرتبط بشکل مباشر باللّه سبحانه وتعالی لا بأحدٍ من الناس مطلقاً ، فالجعلُ جعلٌ إلهیّ ، وإنَّ اللّه سبحانه وتعالی هو الَّذی أراد ذلک وأقرَّه .

فإنْ کانت الآیة المبارکة مرتبطةً ب " الإمام والإمامة » کما سنبیِّن ذلک ، فإنَّ ذلک یعنی أنَّ الرسول أیضاً غیر دخیل فی تعیین الإمام وتنصیبه ، وإنَّ تعیین وتنصیب الإمام ینحصر باللّه سبحانه وتعالی ، وما الرسول إلاّ مبلِّغٌ لذلک التعیین ، وکما قال عزّوجلّ یوم الغدیر :

« یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ »1

2- کلمة " امَّةً وَسَطاً "

ذکر المفسِّرون فی المراد من «الوسط» هنا أربعة أقوال ، ولکنّ الصّحیح غیرذلک، وهو یتوقف علی تعیین المراد من «الاُمّة».

فإذا لم یکن المراد من " الاُمَّة " فی هذه الآیة المبارکة ، أفراد الاُمَّة الإسلامیّة فرداً فرداً ، ولا خصوص الصّحابة ، فسیکون المراد حینئذٍ الأئمّة من أهل البیت علیهم السّلام ، نظیر الآیة المبارکة :
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« کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّةٍ أُخْرِجَتْ لِلنّاسِ »1

وقد جاء عن الصادق علیه السّلام أنه قال :

« فی قراءة علیٍّ علیه السّلام : کُنتُم خَیرَ أئمّةٍ اخرِجَت للناس . قال : هم آل محمد صلّی اللّهُ علیه وآله » (1)

وبناءاً علی ذلک ، فإنَّ الأئمّة علیهم السّلام هم " الوسط "، بمعنی أنهم الواسطة بین الخلق واللّه سبحانه وتعالی ، لأنَّ الإمام هو الدلیل الدالّ علی اللّه، فیکون موقعه الوسط بینهم وبینه، کما هو حال إمام الجماعة، إذ یکون وسطاً وواسطةً بین اللّه والمأمومین .

وهذا الّذی بیَّناه ، تعبیرٌ آخر عن " الصّراط الأقوم " فی الزیارة وعن " حبل اللّه " ، فی الآیة المبارکة. لأنّ الحبلَ رابطٌ بین هذا الطرف وذاک ، وهو الَّذی یوصل الطرفین ببعضهما .

ومن ثمَّ ، عُبِّرَ عن القرآن والعترة فی بعض روایات " حدیث الثقلین " ب " الحبلین " ، حیث ورد أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

« أیُّها النّاس إنّی قَدْ تَرَکتُ فیکُم حَبلَینِ ، إنْ أخَذتُم بِهِما لَن تَضِلُّوا بَعْدی ... »(2)

وجاء فی بعض الروایات الأخری :

« طرفٌ بید اللّه تعالی وطَرَفٌ بأیدیکُم » (3)

ص:30





1- (2) تفسیر العیاشی : 195/1 ، الحدیث 128 ؛ بحار الأنوار : 153/24 ، الحدیث 1 .

2- (3) تفسیر مجمع البیان : 356/2 ؛ بحار الأنوار : 83/24 .

3- (4) الغیبة ، النعمانی 29 ؛ الطرائف : 117 ؛ بحار الأنوار : 109/23 ، الحدیث 15 ؛ مجمع الزوائد : 164/9 ؛ المعجم الکبیر : 167/5 ؛ شرح نهج البلاغة لإبن أبی الحدید : 43/18 .




3- کلمة " شهداء " :

إنَّ کلمة " شهداء " فی هذه الآیة المبارکة ، لا تصدق علی غیر الأئمّة علیهم السَّلام أبداً ، لأنَّ الشَّهادة هنا لا تخلو من أن تکون بمعنی " النّظارة " و "الرِّقابَة " کما فی الآیة عن لسان عیسی علیه السَّلام :

« وَ کُنْتُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً ما دُمْتُ فِیهِمْ فَلَمّا تَوَفَّیْتَنِی کُنْتَ أَنْتَ الرَّقِیبَ عَلَیْهِمْ وَ أَنْتَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ »1

أو بمعنی الشهادة لهم أو علیهم ، کما هو المعنی المعروف لهذه المادَّة ، فإنَّه لمّا کان المشهود علیهم أو المراقبون هم " الناس " الظاهر فی العموم لجمیع الاُمم ، لزم أنْ یکون المخاطبون فی " جعلناکم " حاضرین و ناظرین علی الناس کلّهم ، وهذه الإحاطة بأحوال جمیع الاُمم لا تتحقَّق إلّا للنّبیّ و المعصومین من أهل بیته الطاهرین .

فالآیة واردة فی خصوص الرَّسول و الأئمَّة علیهم الصَّلاة و السَّلام ، وهذا من خصائصهم ، لأنَّ الإشراف والرّقابة علی الناس أجمعین أو الشهادة لهم أو علیهم خارجٌ عن عهدة البشر العادیّین ، لأنَّ من له أهلیَّة النظارة والإشراف علی هذه الاُمَّة والاُمم السّابقة والشَّهادة فی أعمالهم ، لابدَّ أن یکون ذا مؤهلات ولیاقات فائقة خارقة للعادة ، ولیس ذلک إلاّ أهلُ البیت علیهم السّلام ، فهم فقط من لهم أهلیّة مثل هذه النظارة والإطّلاع ، فإنَّ هذه الشهادة أمرٌ وفعلٌ إلهیّ .
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وعلی الجملة، فإنَّ الشهادة هنا - سواءٌ بهذا المعنی أو ذاک - تستلزم لا محالة الإشراف والإحاطة ، والعلم الکامل ، وهذا المطلب یؤول إلی بحث " علم الإمام " ، والّذی لا نرید الدخول فیه هنا ، ونکتفی بالقول :

أوَّلاً : إنَّه بعد أن ثبت بأدلَّة الکتاب والسُنَّة و...أنَّه هناک فی یوم القیامة حسابٌ وکتابٌ ، وأنَّ کلَّ شخص لابدَّ أن یحاسب علی أعماله ، لزم بالضرورة وجود محاسبین یتولّون محاسبة الناس علی أعمالهم .

وذات الباری عزَّوجل لا یتولّی حسابهم ، إنَّما هناک من یأذن لهم عزَّوجلّ بالتصدِّی للحساب ، وهم الأئمَّة علیهم السّلام، لأنَّهم ضمن الجهاز الربوبیّ ، کما مرَّ بنا سابقاً .

ثانیاً : إنَّ العلم والإحاطة الکاملة بأمور هذه الاُمَّة وسائر الاُمم ، ثابت للنبیّ الأکرم محمد صلّی اللّهُ علیه وآله وسلّم ، یقول القرآن الکریم فی هذا الشأن :

« وَ یَکُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهِیداً»1

وهذا المقام ثابتٌ أیضاً للأئمَّة الأطهار علیهم السّلام ، بالبیان السّابق .

وبناءً علی ما مرَّ ، فإنَّ الأئمّة علیهم السّلام شهداء علی أهل هذا العالم من الأوَّلین و الآخرین ، وناظرون علی أعمال هذه الاُمَّة وسائر الاُمم ، بقرینة قوله تعالی : «عَلَی النّاسِ » ، وهم الَّذین سیتولّون حسابهم فی الآخرة کما تقدّم بالتفصیل بشرح: وإیاب الخلق إلیکم وحسابهم علیکم .
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الإرتباط بین الأئمَّة والاُمم السابقة

ولا غرابة فی ذلک ، ولایقال : ما هو وجه الإرتباط بین النبی الأکرم والأئمَّة صلی اللّه علیهم وسلّم وبین الاُمم السابقة ؟ فإنّنا نقرأ فی القرآن الکریم :

« وَ سْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رُسُلِنا»1

وقد جاء فی ذیل هذه الآیة المبارکة :

« قال النبی صلّی اللّهُ علیه وآله لمّا جمع اللّه بینی وبین الأنبیاء لیلة الإسراء، قال اللّه تعالی : سلهم یا محمد علی ماذا بعثتم ؟ قالوا : علی شهادة أن لا إله إلاّ اللّه والإقرار بنبوَّتک وعلی الولایة لعلی بن أبی طالب علیه السّلام » (1)

فالأنبیاء السابقون ، کانوا مکلَّفین وموظفین بإبلاغ ولایة أمیر المؤمنین علیه السّلام إلی اممهم وبدعوتهم إلی الإیمان بها .

ومن جهة اخری ، نقرأ :

« وَ قُلِ اعْمَلُوا فَسَیَرَی اللّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ وَ الْمُؤْمِنُونَ »3

فقد فُسِّرت کلمة " المؤمنون " فی هذه الآیة الشریفة بالأئمَّة علیهم السّلام ، وهو الحقُّ ، لأنَّ رؤیة الأعمال فی الآیة قد حُمِلَت علی نسق واحدٍ علی لفظ الجلالة والرسول والمؤمنین .

وعن المعلی بن خنیس عن الإمام الصادق علیه السّلام أنه قال فی ذیل هذه الآیة :
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1- (2) العمدة : الحدیث : 680 ؛ خصائص الوحی المبین : 170 ، الحدیث121 ؛ الصّراط المستقیم : 293/1 ؛ الطرائف : 101 ؛ بحار الأنوار : 155/36 ؛ شواهد التنزیل : 224/2 ، الحدیث 857 ؛ ینابیع المودَّة : 246/2 ، الحدیث 692 .




« هُوَ رَسولُ اللهِ صلّی اللّهُ علیه وآله والأئمّة ، تُعرَض علیهم أعمال العباد کلَّ خمیس » (1)

فلا تَصْدق مثلُ هذه الرؤیة علی غیر الأئمّة علیهم السّلام .

ومن هنا ، قالوا ، کما ورد عنهم فی روایات اخری فی ذیل هذه الآیة :

« هم نحنُ »


نکتتان مهمَّتان

وهنا نکتتان مهمَّتان :

الاُولی : إنَّ المراد من الرؤیة هنا ، لیس مجرَّد الرؤیة والمعاینة بالحاسّة الظّاهرة ، لأنَّ الحاسَّة لا تصحّ علی اللّه لأنَّه لیس بجسم ، بل المراد هو الإطّلاع من أجل المحاسبة والحکم .

الثانیة : إنَّ الآیة مطلقة ، إذ لیست رؤیة الأعمال مقیَّدة بعالمٍ دون عالم ، فهی تکون فی عالم الدنیا وفی عالم الآخرة أیضاً ، ومن هنا جاء فی الروایات الشیعیّة والسنیَّة معاً ، بأنَّ أعمال امَّة رسول اللّه محمد صلّی اللّهُ علیه وآله تعرض علیه وعلی الأئمَّة فی جمیع الأحوال ، فقد جاء فی الخبر عن سدیر قال : قال الإمام أبوجعفر الباقر علیه السّلام :

« قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وهو فی نفر من أصحابه : إنَّ مقامی بین أظهرکم خیر لکم ، وإنَّ مفارقتی إیّاکم خیر لکم .

فقام إلیه جابر بن عبد اللّه الأنصاری ، وقال : یا رسول اللّه ! أمّا مقامک بین 
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1- (1) بصائر الدرجات 447 ؛ الحدیث 2 ؛ بحار الأنوار : 345/23 ، الحدیث 39 .




أظهرنا فهو خیر لنا ، فکیف تکون مفارقتک إیّانا خیراً لنا ؟

فقال صلّی اللّهُ علیه وآله : وأمّا مقامی بین أظهرکم خیر لکم ، لأنَّ اللّه عزَّوجلّ یقول :

« وَ ما کانَ اللّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ وَ ما کانَ اللّهُ مُعَذِّبَهُمْ وَ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ »1

یعنی یعذّبهم بالسّیف .

فأمّا مفارقتی إیّاکم فهو خیر لکم ، لأنَّ أعمالکم تعرض علیَّ کلّ إثنین وخمیس ، فما کان من حسن، حمدت اللّه تعالی علیه ، وما کان من سّیء، استغفرت لکم » (1)

وعن داود بن کثیر قال : کنت عند أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام فابتدأنی قائلاً :

« یا داوود ! لقد عرضت علیَّ أعمالکم یوم الخمیس ، فرأیت فیما عرض علیَّ من عملک صلتک لإبن عمّک فلان ، فسرَّنی ذلک ، إنِّی علمت صلتک له أسرع لفناء عمره وقطع أجله ».

قال داود : وکان لی ابن عمّ معاندٍ خبیثٍ بلغنی عنه وعن عیاله سوء حاله فصککت له نفقةً قبل خروجی إلی مکّة ، فلمّا صرت بالمدینة أخبرنی أبو عبد اللّه علیه السلام بذلک .

هذا، وقد جاء فی ذیل قوله تعالی : «وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ ...» روایات عدیدة ، منها ماروی عن أمیر المؤمنین علیه السّلام ، أنه قال :
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1- (2) الأمالی ، الشیخ الطوسی : 408 -409 ، الحدیث 917 ؛ بحار الأنوار : 338/33 ، الحدیث 9 .




« إنَّ اللّه طهَّرنا وعَصَمَنا وجعلنا شهداءَ علی خلقه وحجّة فی أرضه ، وجعلنا مع القرآن وجعل القرآن معنا لا نفارقه ولا یفارقنا »(1)

وفی الروایة نکاتٌ عدَّة :

الاُولی : إشتملت الروایة علی الطهارة والعصمة ، وقوله «طهرنا »مطلقٌ ، فهو التطهیر من کلِّ نقص ، خاصَّة الجهل الّذی هو أکبر نقص متصوَّر .

الثانیة : إنَّ الأئمّة علیهم السّلام ، شهداء علی الناس ، وحجّة علیهم أیضاً، فکما جعلهم اللّه شهداء علی سائر الناس ، فإنَّه یحتجّ بهم علیهم ، فتکون عواقب امورهم مستندة إلیهم ، وإنَّ القضایا تُحلُّ وتُفْصَل علی أیدیهم علیهم السّلام .

هذا ، وقد ذکرنا فیما سبق بأنَّ کلّاً منهم علیهم السّلام هو القاضی والشاهد والمدَّعی والشفیع فی نفس الوقت .

الثالثة : قِران الأئمّة بالقرآن المجید علی الدوام ، أی ، إذا کان القرآن حَکَماً فنحن أیضاً حَکَم ، وإذا کان القرآن شفیعاً فنحن أیضاً شفعاء ، وإذا کان القرآن دستوراً ، میزاناً وقانوناً ، فنحن أیضاً کذلک ، وإذا کان القرآن کلامَ اللّه تعالی ، فنحن أیضاً کلمة اللّه تعالی . نعم ، إنَّ الأئمّة علیهم السّلام ، لیسوا بأقلَّ من عیسی بن مریم علیه السّلام .

وقد جاء فی القرآن الکریم تعبیر لطیف فی هذا الخصوص ، حیث یقول عزّوجلّ :
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1- (1) بصائر الدرجات : 103 ، الحدیث 6 ؛ الکافی .191/1 ، الحدیث 5 ؛ بحار الأنوار 343/23 ، الحدیث 26 .




« اَللّهُ یَصْطَفِی مِنَ الْمَلائِکَةِ رُسُلاً وَ مِنَ النّاسِ إِنَّ اللّهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ* یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ إِلَی اللّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ »1

أی إنَّ الأنبیاء علیهم السّلام تحت نظارة اللّه تعالی ، وهو محیط بهم ، وکلُّ حرکاتهم وسکناتهم بعین اللّه .

ثمَّ یقول عزَّوجلَّ :

« یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ارْکَعُوا وَ اسْجُدُوا وَ اعْبُدُوا رَبَّکُمْ وَ افْعَلُوا الْخَیْرَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ * وَ جاهِدُوا فِی اللّهِ حَقَّ جِهادِهِ هُوَ اجْتَباکُمْ وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ مِلَّةَ أَبِیکُمْ إِبْراهِیمَ هُوَ سَمّاکُمُ الْمُسْلِمِینَ مِنْ قَبْلُ وَ فِی هذا لِیَکُونَ الرَّسُولُ شَهِیداً عَلَیْکُمْ وَ تَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النّاسِ فَأَقِیمُوا الصَّلاةَ وَ آتُوا الزَّکاةَ وَ اعْتَصِمُوا بِاللّهِ هُوَ مَوْلاکُمْ فَنِعْمَ الْمَوْلی وَ نِعْمَ النَّصِیرُ »2

وکلُّ هذه المقامات ثابتة للأئمَّة الکرام علیهم السَّلام ، ففی الکافی ، فی " باب أنَّ الأئمَّة شهداء اللّه علی خلقه "،(1) فروی بسند صحیح عن برید العجلی قال :

« قلت لأبی جعفر علیه السّلام : قول اللّه تبارک وتعالی « وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّةً وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النّاسِ وَ یَکُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهِیداً »4

قال : نحن امَّة الوسط ،

ونحن شهداء اللّه تباک وتعالی علی خلقه ، وحججه فی أرضه .

قلت : قوله تعالی : « یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ارْکَعُوا وَ اسْجُدُوا وَ اعْبُدُوا رَبَّکُمْ وَ افْعَلُوا الْخَیْرَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ * وَ جاهِدُوا فِی اللّهِ حَقَّ جِهادِهِ هُوَ اجْتَباکُمْ » .
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1- (3) الکافی ، 190/1 .وجاء فی هذا الباب خمسة أحادیث .




قال : إیّانا عنی ونحن المجتبون ، ولم یجعل اللّه تبارک وتعالی فی الدین من حرج ، فالحرج أشدّ من الضّیق « مِلَّةَ أَبِیکُمْ إِبْراهِیمَ »

إیّانا عنی خاصَّة و« مِنْ قَبْلُ »

فی الکتب الّتی مضت وفی هذا القرآن « لِیَکُونَ الرَّسُولُ شَهِیداً عَلَیْکُمْ وَ تَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النّاسِ »

فرسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله الشهید علینا بما بلغنا عن اللّه تعالی ، ونحن الشهداء علی الناس ، فمن صدّق یوم القیامة صدّقناه ومن کذّب کذّبناه ؛ »(1)

وعلی الجملة ، فإنَّ الآیة المبارکة خاصَّة بالأئمَّة الأطهار ، وهم إنّما بلغوا هذا المقام الرفیع ببرکة عبودیّتهم للّه عزَّوجلّ وجهادهم فیه حقَّ جهاده ، وکانوا علی هذه الحالة حتّی آخر لحظات حیاتهم الکریمة .


من هو الصحابی ؟

وأمّا قول الخطیب البغدادی ، وابن حجر العسقلانی ، وبعض علماء أهل السنَّة المتعصِّبین ، بأنَّ قوله تعالی : «وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّةً وَسَطاً...» ناظرٌ إلی الصّحابة ، وهم الشّهداء علی الناس ، فباطلٌ جدّاً ، لما تقدَّم فی معنی الآیة .

ویکفی لبیان بطلان تلک الدعوی ما ذکروه فی تعریف الصّحابی من أنّه :

کلُّ من رأی رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلم أو رآهُ صلّی الله علیه و آله ، ولو للحظة واحدة ، فهو صحابیّ ، وإنَّ کلّ هؤلاء عدولٌ بحکم هذه الآیة المبارکة (!!)
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وعلیه ، فکلّ من یشهد الشهادتین من أهل المدینة ومن حولها قد رآه ولو لحظةً ؛ کما لو مرّ به صلّی اللّه علیه و آله وهو جالسٌ فی المسجد ، کمن جاء من الیمن مثلاً لیشتری بضاعةً فدخل المسجد فرآه و رجع إلی بلده ، فهو صحابی عادل .

بل یقولون أکثر من ذلک ، وهو إنَّ کلَّ من نطق بالشهادتین وکان معاصراً للرسول الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله ، وحتّی لو لم یکن قد رآه للحظة واحدة ، فهو صحابی (!!)(1)تُری ، أیمکن قبول مثل هذه الآراء ، وإعتبار کلّ من تظاهر بالإسلام عدولاً؟

إنَّ أکثر الأشخاص الذین کانوا حول الرسول صلّی اللّهُ علیه وآله لم تکن تتوفر فیهم العدالة ، فضلاً عن توفرها فیمن رأی النبی صلّی اللّهُ علیه وآله للحظة واحدة ، فکیف بمن لم یره أصلاً واقتصر حاله علی معاصرته ؟!

فکیف یمکن إعتبار هؤلاء مصداقاً للآیة المبارکة ؟

وهذه الآراء من قبل علماء العامّة ؛ لیست عجیبة وغریبة ، بعد أن أسّسوا مذهبهم علی القول بعدالة الصّحابة أجمعین ، فکانوا مضطرّین إلی معالجة إشکالیّاته والإنحرافات الواقعة فیه بمثل هذه التوجیهات .

ولکنَّ العجب من شخص فی الحوزة العلمیَّة ، یکتب کتاباً ویحاول فیه تطبیق هذه الآیة علی الصّحابة ، ثمَّ ینتقد تفسیر المیزان وغیره من تفاسیرنا لردّها علی مثل هذه الآراء ورفضها لها .(2)عجباً من سوء عاقبة الإنسان . نعوذ باللّه .
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1- (1) لمزید من الإطّلاع علی هذا الموضوع راجع رسالة الصحابة ؛ ونقد الحدیث " أصحابی کالنجوم " للمؤلف .

2- (2) راجع تفسیر المیزان : 319/1 .





هل إنَّ الملائکة شهودٌ أیضاً ؟

وهل إنَّ الملائکة شهودٌ علی الناس أیضاً ؟

إنَّ بعض الملائکة موکَّلونَ علی أعمال العباد .

ومنهم مکلّفون بکتابة أعمال المکلَّفین ، یقول القرآن الکریم :

« ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلاّ لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ»1

ولکن قد ورد فی بعض الأدعیة أنَّ اللّه سبحانه وتعالی یُخفی بعض أعمال العباد علی الملائکة الموکّلین أیضاً ، من ذلک ماجاء فی دعاء الکمیل :

« و کلّ سیّئةٍ أمرت بإثباتها الکرام الکاتبین الّذین وکّلتهم بحفظ ما یکون منّی وجعلتهم شهوداً علیّ مع جوارحی وکنت أنت الرّقیب علیّ من ورائهم والشاهد لما خفی عنهم وبرحمتک أخفیته وبفضلک سترته » (1)

فیظهر أنَّ بعض الأمور قد تخفی بفضل اللّه و رحمته علی الملائکة المأمورین بکتابة أعمال العباد السیّئة ، وهذا بنفسه یکون قرینة علی إنَّ الملائکة لا یمکنهم أن یشهدوا کلَّ أعمال الناس .

کان ذلک شرحاً لعبارة " شهداء دار الفناء " .


الأئمَّة شفعاء الآخرة

وأمّا الشفاعة ، فهی غیر مختصَّة بمقام العصمة ، بل إنَّ العلماء ، الشهداء ، وعباد اللّه الصالحین یمکن أن یصلوا إلی مقام الشفاعة ، مع حفظ سلسلة المراتب 
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1- (2) مصباح المتهجد : 839 ، فی ضمن دعاء الخضر علیه السّلام ، والمعروف بدعاء الکمیل .




والدرجات ، وإنَّ رسول اللّه والأئمّة الأطهار علیهم السّلام هم علی رأس الشفعاء وسادتهم ، ولذا خصّوا بالذّکر ؛ وأیضاً ، هی غیر مختصَّة بعالم الآخرة ، ولکنْ لمّا کانت الحاجة إلیها هناک أشدّ خُصَّ بالذّکر کذلک .


نکتةٌ مُهمَّة

جاء فی بعض المنقولات :

« وَیلٌ لمن شفعاؤه خُصماؤه » (1)

وهذه حقیقة لامریة فیها من الناحیة الإعتقادیَّة ، وقد أوضحناها فی بحوثنا السّابقة ، ولکن ، ما هو تأثیر هذا الإعتقاد عملیاً فی سلوکنا الحیاتی ؟

فصحیح إنّنا معتقدون ، ولنا أملٌ کبیر فی نیل شفاعة النبیّ وآله ، ولکن ، لیس لأحدنا أن یدَّعی بأنَّه قد حصل علی ضمانٍ بالشفاعة ، فعلینا إذن أن لا نرتکب ما لیس فقط یمنع شفاعتهم لنا ، وإنّما یجعلهم خصماء لنا فی یوم القیامة ، فلنحاول علی الأقل أن لا یکونوا لنا خصماء أو أنْ یشهدوا علینا ، إذا لم نوفق لنیل شفاعتهم علیهم السّلام .

ثمَّ إنَّ کون النبیّ صلّی الله علیه وآله شاهداً علی هذه الاُمَّة ، وأنّ الأعمال تعرض علیه ، وأنَّه الشفیع لها فی الآخرة ، من جملة العقائد التی علیها المسلمون بجمیع فرقهم ، إلاّ الوهّابیّة الذین ینکرون ذلک ، طبقا لما جاء علی لسان کبیرهم محمد بن عبد الوهاب الَّذی قال : « عصای هذه أنفع من محمد ، لأنَّه لا یضرُّ ولا 
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1- (1) ورد هذا المضمون فی روضة الواعظین : 195 ؛ البدایة والنهایة : 227/13 ؛ ینابیع المودّة : 46/3 فی ضمن الأشعار .




ینفع ، وأمّا عصای فإنّی أتوکأ علیها »(1)وسنبحث لاحقاً عن الشفاعة بشکل مفصَّل، ونبیّن أنَّ الشفاعة ثابتة لأئمَّة أهل البیت علیهم السّلام، کثبوت الشهادة لهم وعرض الأعمال علیهم ، إنْ شاء اللّه .


وَالرَّحْمَةُ المَوْصُولَةِ 


الأئمَّة هم الرّحمة الموصولة

إنَّ من القضایا الثابتة عقلاً و نقلاً أنَّه لولا رحمة اللّه تعالی وفضله ، لم یکن هناک خلق ، لأنَّ اللّه تعالی غنیٌّ بالذات ولا یحتاج إلی وجود الخلائق وعبادتهم حتی یخلقهم لعبادته ، ولکنَّ اللّه تعالی خلقها بمقتضی لطفه ورحمته ، ففی الآیة الشریفة :

« وَ رَبُّکَ الْغَنِیُّ ذُو الرَّحْمَةِ »2

فاللّه تعالی ، مع غناه الذاتیّ ، ذو رحمة واسعة ، وبمقتضی رحمته خلق الخلائق کلَّها .

ونقرأ فی آیة اخری :

« کَتَبَ رَبُّکُمْ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَةَ »3

فاللّه سبحانه وتعالی خَلَق الخلائق لتکون دلیلاً علی رحمته وقدرته وعظمته ، ولذا ورد فی القرآن الکریم وفی عدّة موارد ، قوله تعالی :
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1- (1) کشف الإرتیاب : 127 .




« وَ مِنْ آیاتِهِ خَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ »1

وجاء فی آیة اخری :

« خَلَقَ اللّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً لِلْمُؤْمِنِینَ »2


التکالیف الشرعیَّة والرحمة الإلهیَّة

نعم، قد خلق اللّه عزّوجلّ الإنسان وذکر أن الغرض والحکمة من خلقه هو العبادة له، فقال سبحانه:

« وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاّ لِیَعْبُدُونِ »3

ثم أمره بالعبادة والطّاعة له بقوله :

« یا أَیُّهَا النّاسُ اعْبُدُوا رَبَّکُمُ الَّذِی خَلَقَکُمْ »4

ولکنّ کلّ ذلک من باب الرحّمة به، وعلی هذا ، فإنَّ خلق الإنسان وعبادته للّه، ونتیجة أعماله التی یؤدیها ، والعائدة إلیه کلُّها من فضل اللّه ورحمته، وممّا یشهد بکون تکالیفه العبادیّة من باب الرحمة قوله سبحانه:

« وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَةً »5

نعم ، إنَّ التکلیفَ رحمةٌ ولطف ، ومن هنا فإنَّ السید إبن طاووس رحمه اللّه قد إحتفل -بإصطلاحنا الحدیث المتعارف -بیوم بلوغه الشرعی .(1) 
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1- (6) راجع کتاب : کشف المحجّة لثمرة المهجة : 87 .





بعث الرسول والرحمة الإلهیّة

وإذا کان التکلیفُ رحمة ، لزم وجود مُبیِّنٍ ، شارحٍ ، وحافظ للتکلیف .

وبعبارة اخری ، لابدَّ من وجود نبیّ یلتزم بشؤون التکلیف ویتم إبلاغ التکالیف عن طریقه وبواسطته، ووجوده أیضاً رحمة .

یقول القرآن الکریم :

« وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلاّ رَحْمَةً لِلْعالَمِینَ »1

ومن جهة اخری ، فإنَّ النبیّ یموت کسائر الناس :

« إِنَّکَ مَیِّتٌ وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ »2

ولکنَّ الدین یبقی بعد موت النبیّ ، والتکالیف والشریعة باقیة خالدة :

« إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللّهِ الْإِسْلامُ »3

ویقول عزَّوجلَّ فی آیة اخری :

« وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلامِ دِیناً فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْهُ »4


الأئمَّة هم الرحمة الإلهیَّة

ومن هنا ، کان لابدَّ من وجود خلیفة للنبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله ، وأن یکون هذا الخلیفة معصوماً ، لیقوم بأداء وإجراء تلک الوظائف ، ولتبقی التکالیف قائمة بوجود الإمام المعصوم .
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إذن ، فأصل خلق الإمام ونصبه بجهة الإمامة ، رحمةٌ وفضل ولطفٌ إلهیّ ، ومادام هناک بشرٌ وتکالیف ، یجب أن یکون هناک إمام ، ولذا نصفهم بأنَّهم :

الرَّحمَةُ المَوْصولَة .

ومن جهة اخری ، فإنَّ وجود الإمام یکون منشأً لأنواع الرحمة ، فببرکة وجود الإمام فی کلّ زمان تنزل أنواع البرکات والنعم علی الخلائق بأجمعها ، بکلِّ أنواعها المعنویَّة والمادیَّة .


نعمة الهدایة بواسطة الإمام

وکنموذج لذلک ، نشیر إلی الرحمة المعنویَّة .

إنَّ اللّه سبحانه وتعالی لم یخلق الخلائق عَبَثاً وبلا هدف ، یقول القرآن الکریم :

« أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّما خَلَقْناکُمْ عَبَثاً»1

نعم ، لم یُخلق الإنسانُ عبثاً ولعباً ، وإنَّما خُلِقَ لحکمة وغرض وهو الکمال والهدایة والفلاح ، ولکنَّ هذا الغرض الأقصی إنما یتحقّق بوجود الإمام علیه السّلام ، وهدایته، لأن الوصول إلی الکمال المطلوب منوط بالعبادة والطّاعة کما ذکرنا مراراً، ومن المعلوم أنه لولا هدایة الإمام لما عرف طریق الطّاعة وأحکامها وخصوصیّاتها .
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یقول تعالی :

« فَآمِنُوا بِاللّهِ وَ رَسُولِهِ النَّبِیِّ الْأُمِّیِّ الَّذِی یُؤْمِنُ بِاللّهِ وَ کَلِماتِهِ وَ اتَّبِعُوهُ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ »1

وهل توجد نعمةٌ أکبر من نعمة الهدایة ؟

ویقول القرآن الکریم فی آیة اخری :

« إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ»2

وقد ورد فی ذیل هذه الآیة المبارکة أحادیث کثیرة فی کتب السنَّة والشیعة فی أنَّ الهادی للاُمَّة بعد رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله هو أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام .

فقد قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله :

« یا عَلی ! أنا المُنذِرُ وَأنتَ الهادی ، بکَ یهتدی المهتَدونَ مِنْ بَعدْی » (1)


نعمة الأمان والمغفرة بواسطة الإمام

وبعد نعمة الهدایة ، والّتی تعتبر من أکبر النعم المعنویَّة ، هناک نعمتان مهمَّتان اخریان تتوفر فیهما الآثار المادیَّة والآثار المعنویَّة معاً ، وهما نعمة الأمان ونعمة المغفرة .
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1- (3) ورد هذا الحدیث بألفاظ مختلفة فی المصادر التالیة : شرح الأخبار 272/2 ، الحدیث 580 ؛ المسترشد : 359 ، الحدیث 52 ؛ الثاقب فی المناقب : 57 ؛ مناقب آل أبی طالب : 280/2 ؛ الطرائف : 79 ، الحدیث 107 ؛ الصّراط المستقیم : 272/1 ؛ بحارالأنوار : 399/35 ؛ فتح الباری : 285/8 ؛ نظم درر السمطین : 90 ؛ کنز العمّال : 620/11 ، الحدیث 33012 ؛ تفسیر جامع البیان : 142/13 ؛ شواهد التنزیل : 381/1 و382 ، الحدیث 398 ؛ زاد المسیر : 228/4 ؛ تفسیر إبن کثیر : 52/2 ؛ تفسیر الدر المنثور : 45/4 ؛ فتح القدیر : 70/3 ؛ تاریخ مدینة دمشق : 359/42 ؛ میزان الإعتدال : 484/1 ؛ لسان المیزان : 199/2 .




وقد دلّ قوله عزّوجلّ :

« وَ ما کانَ اللّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ وَ ما کانَ اللّهُ مُعَذِّبَهُمْ وَ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ »1

علی أنّ من برکات وجود النبیّ صلّی اللّه علیه وآله بین الناس هو الأمان من العذاب.

ولایخفی النکتة فی کلمة «وما کان اللّه...»، هذه الکلمة التی تکرّرت فی القرآن الکریم: کقوله تعالی:

«وَ ما کانَ اللّهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ ...»2

وقوله تعالی:

«وَ ما کانَ اللّهُ لِیُضِلَّ قَوْماً بَعْدَ إِذْ هَداهُمْ »3

وأمثالهما، فإنّها تفید الامتناع علی اللّه.

لکنّ امتناع العذاب فی الآیة هو بسبب حرمة النبیّ وشأنه عنداللّه.

وإذا کان کذلک، فإنّ نفس الأثر مترتّب علی وجود الإمام من بعده، ولا یتوهَّم بأنَّ مقتضی الآیة حصول الأمن من العذاب بعد الرسول بالإستغفار ، فلا حاجة إلی وجود الإمام من هذه الناحیة .

فقد روی جابر الجعفی عن الإمام الباقر علیه السّلام فی ذیل هذه الآیة المبارکة قال :

ص:47





قلت لأبی جعفر علیه السّلام :

« لأیِّ شیء یُحتاجُ إلی النَّبیّ والإمام ؟

فقال علیه السّلام : لبقاء العالم علی صلاحه ، وذلک أنَّ اللّه عزَّوجلّ یرفع العذاب عن أهل الأرض إذا کان فیها نبیٌّ أو إمام . قال اللّه عزَّوجلّ : « وَ ما کانَ اللّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ »

وقال النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله : النُّجوم أمان لأهل السماء وأهل بیتی أمان لأهل الأرض ، فإذا ذهبت النجوم أتی أهل السماء ما یکرهون ، وإذا ذهب أهل بیتی أتی أهل الأرض ما یکرهون ؛ یعنی بأهل بیته الأئمَّة الَّذین قرن اللّه عزَّوجل طاعتهم بطاعته » (1)

وروی أحمد بن حنبل فی " مناقب الصحابة " عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله أنه قال :

« النجوم أمانٌ لأهل السماء فإذا ذهبت النّجوم ذهب أهل السماء ، وأهل بیتی أمان لأهل الأرض ، فإذا ذهب أهل بیتی ذهب أهل الأرض » (2)

وروی الحاکم النیشابوری فی المستدرک علی الصحیحین ، عن إبن عباس أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

« النجوم أمانٌ لأهل الأرض من الغرق وأهل بیتی أمانٌ لاُمَّتی من الإختلاف ، فإذا خالفتها قبیلة من العرب إختلفوا فصاروا حزب إبلیس ؛ » (3)

ص:48





1- (1) علل الشرائع : 123/1 ، الحدیث 1 ؛ بحار الأنوار : 19/23 ، الحدیث 14 .

2- (2) کتاب الفضائل : 671/2 ، الحدیث 1145 ؛ ینابیع المودَّة : 71/1 ، الحدیث 1 ؛ فرائد السمطین : 253/2 ، الحدیث 522 .

3- (3) المستدرک علی الصحیحین : 149/3 .




نعم ، فلو کان الناس قد أطاعوا أهل البیت علیهم السّلام وإتَّبعوهم ، لما وقع الإختلاف بینهم ، فالقضیَّة واضحةٌ . وکما ذکرنا سابقاً، فإنَّه لا یوجد إلاّ حزبان وطریقان ولا ثالث لهما ، کما لا یمکن تصوّر مرکَّب من الطریقین معاً .

فحزب اللّه هم أتباع أهل البیت علیهم السّلام .

والحقیقة هی إنَّ عنوان " حزب اللّه " قد اخذ من القرآن الکریم حیث یقول تعالی :

« وَ مَنْ یَتَوَلَّ اللّهَ وَ رَسُولَهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا فَإِنَّ حِزْبَ اللّهِ هُمُ الْغالِبُونَ »1

فمن لم یکن تابعاً لأهل البیت علیهم السّلام ، کان من حزب الشیطان لا محالة ، إذ لا ثالث لهما ولا مرکَّب منهما ، و هذه القضیَّة قضیَّة منفصلة .

إذن ، فوجود النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله ، ووجود أهل البیت علیهم السّلام ، أمانٌ ، أمانٌ من الهلکة والإختلاف والتفرقة ، وهذا الأمان إنّما هو برکة مادیَّة ، وبرکة معنویَّة فی الوقت ذاته .


الرحمة العامَّة

وممّا تقدَّم یعرف أنَّ وجود الإمام علیه السّلام هو رحمةٌ ومنشأ للرحمة .

والرحمة الإلهیَّة علی قسمین :

1- الرحمة العامَّة .

2- الرحمة الخاصَّة .
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وقد وردت الإشارة فی القرآن الکریم إلی کلا القسمین من الرحمة .

فالأئمَّة علیهم السّلام هم رحمة لکلِّ الأمَّة ولکلِّ الخلق ، قال تعالی فی القرآن الکریم :

« وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ »1

نعم ، فرسول اللّه والأئمَّة علیهم السّلام رحمة للجمیع ، ولولا هذه الرحمة لکان الخلق فی عذاب وضلال وخسران .

یقول تعالی فی القرآن الکریم :

« فَلَوْ لا فَضْلُ اللّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ لَکُنْتُمْ مِنَ الْخاسِرِینَ »2

وقد فُسِّرت عبارة " فضل اللّه " فی الآیة المبارکة برسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ، وفسِّرت کلمة " رحمته " بأمیر المؤمنین علیٍّ والأئمَّة المعصومین علیهم السّلام .(1)


الرحمة الخاصَّة

ومن جهة اخری ، فإنَّ الأئمَّة علیهم السّلام ، رحمةٌ خاصَّة لأهل الولایة ، ولهم ألطافٌ وتفضُّلات إضافیَّة علیهم .

والحقیقة ، إنَّ أهل الولایة هم زُبدةُ البشریَّة -لا الأمَّة الإسلامیَّة فقط - وقد فسِّرت " الرَّحمة " الواردة فی بعض الآیات من القرآن الکریم بولایة أهل البیت علیهم السّلام .
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1- (3) راجع : مناقب آل أبی طالب : 294/2 ؛ بحار الأنوار : 194/9 ، الحدیث 40 و61/24 ، الحدیث 42 .




وبعبارة اخری ، لا شکَّ فی أنَّ کلَّ الموجودات تتنعَّم ببرکات الأئمَّة علیهم السّلام ، ولکنَّ أهل الولایة ، وهم المهتدون بالفعل ، یتنعَّمون بأعلی نِعم وجود الإمام علیه السّلام وهی الهدایة والوصول إلی الکمال ، ولهم منازل ومقامات عالیة فی الدنیا والآخرة .

وقد اشیر إلی هذه الرحمة الخاصَّة فی عدَّة آیات من القرآن الکریم ، کما فی قوله تعالی :

« إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَقُصُّ عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ أَکْثَرَ الَّذِی هُمْ فِیهِ یَخْتَلِفُونَ * وَ إِنَّهُ لَهُدیً وَ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِینَ »1

وجاء فی آیة أخری :

« هُدیً وَ رَحْمَةً لِلْمُحْسِنِینَ »2

وفی آیة ثالثة :

« وَ هُدیً وَ رَحْمَةٌ لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ »3

وجاء فی آیة اخری :

« فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا بِاللّهِ وَ اعْتَصَمُوا بِهِ فَسَیُدْخِلُهُمْ فِی رَحْمَةٍ مِنْهُ وَ فَضْلٍ »4

وإلیک عدَّة روایات حول هذه الرحمة .

یقول تعالی فی القرآن الکریم :
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« قُلْ بِفَضْلِ اللّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا هُوَ خَیْرٌ مِمّا یَجْمَعُونَ »1

قال الإمام الباقر علیه السّلام فی ذیل هذه الآیة المبارکة :

« الإقرار بنبوَّة محمد صلّی اللّهُ علیه وآله والإئتمام بأمیر المؤمنین علیه السّلام هو خیرٌ ممّا یجمع هؤلاء فی دنیاهُم » (1)

وعن الإمام الرضا علیه السّلام أنه قال :

« بولایة محمدٍ وآل محمد علیهم السّلام ، هو خیرٌ ممّا یجمع هؤلاء من دنیاهم » (2)

والآن ، نحاول أن نبیِّن هذه الرحمة الخاصَّة بعبارة اخری .

یقول تعالی فی القرآن المجید :

« وَ إِنِّی لَغَفّارٌ لِمَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً ثُمَّ اهْتَدی »4

فقد جاء فی هذه الآیة الشریفة ، تأکیدان وثلاث شروط . فالآیة قد بدأت بکلمة " إنّی " و" اللام " وهما للتأکید ، واشترط فیها : التوبة من الکفر ، الإیمان والعمل الصالح ، فلا تتحقّق الهدایة إلاّ بعد تحقّقها .

وهذه المغفرة الإلهیَّة ، هی تلک الرحمة واللّطف الخاصّ ، ولا تشمل إلاّ من تحقَّقت فیهم الشروط الثلاث ، فلا یکفی التوبة والإستغفار لوحدهما .

وهذا هو تفسیر الإستغفار فی قوله تعالی «وَ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ » لا إنَّ مجرَّد الإستغفار بعد رحیل النبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله وسلم هو الأمان الثانی ، لأنَّ اللّه تعالی قد وعد بالمغفرة من تابَ وآمن وعمل صالحاً ثم إهتدی .
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1- (2) تفسیر العیّاشی : 124/2 ، الحدیث 29 ؛ بحار الأنوار : 425/35 ، الحدیث7 .

2- (3) الکافی 423/1 ، الحدیث 55 ؛ بحار الأنوار 61/24 ، الحدیث 40 .




إذن ، فهذه الرحمة الخاصَّة إنّما هی لمن آمن باللّه ورسوله ، وعمل عملاً صالحاً ، ثم إهتدی ، وقد جاء فی المصادر الروائیَّة السنیَّة والشیعیّة :

« ثمَّ إهتدی إلی ولایة علیِّ بن أبی طالب علیهما السّلام » (1)

وفی روایة اخری ذُکرت فی عدَّةٍ من المصادر المعروفة عند الفریقین ، عن الإمام الباقر علیه السّلام قال :

« ألا تری کیف اشترط ؟! ولم ینفعه التوبة والإیمان والعمل الصالح حتّی اهتدی ، واللّه لو جهد أن یعمل بعمل ما قبل منه حتّی یهتدی .

قلت : إلی من ؟ جعلنی اللّه فداک .

قال : إلینا » (2)

بل نقول أکثر من ذلک ، فبالنظر الدقیق یُعلم بأنَّ إستغفار غیر أهل الولایة ، لیس باستغفارٍ أصلاً ، بل سیکون لهم عذاباً .


وَ الآْیَةُ الَْمخْزُونَةُ 


الأئمة هم الآیة المحزونة

وهاتان العبارتان متقاربتان لغةً من حیث المعنی ویحتاج الوصول إلی فهم التفاوت بینهما إلی التأمّل ودقّة النظر.

وفیما یرتبط بکلمة " آیة " ، فقد بُحث فی معناها من جهة المفهوم ، کما بحث فی مادّتها من جهة الإشتقاق .
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1- (1) راجع کتاب الأمالی ، الشیخ الصدوق : 582 -583 ، الحدیث 803 ؛ مناقب الإمام أمیر المؤمنین علیه السّلام : 139/1-140 ، الحدیث 78 ؛ مناقب آل أبی طالب : 281/2 ؛ بحار الأنوار : 64/24 ، الحدیث 49 ؛ نظم درر السمطین : 86 ؛ تفسیر جامع البیان : 243/16 ، رقم 18288 .

2- (2) تفسیر القمی : 61/2 ؛ بحار الأنوار : 169/27 ، الحدیث 7 ؛ ینابیع المودَّة 330/1 .




قال الراغب الإصفهانی فی مفهوم لفظ «الآیة» :

« الآیة هی العلامة الظاهرة وحقیقته لکلِّ ظاهر هو ملازم لشیء لا یظهر ظهوره . فمتی أدرک مدرک الظاهر منهما علم أنَّه أدرک الآخر الّذی لم یدرکه بذاته إذ کان حکمهما سواء، وذلک ظاهر فی المحسوسات والمعقولات ، فمن علم ملازمة العلم للطریق المنهج ثمّ وجد العلم علم أنَّه وجد الطریق، وکذا إذا علم شیئاً مصنوعاً علم أنَّه لابدّ له من صانع » (1)

ومن الواضح ، إنَّ المتلازمین یجب أن یتّحدا من حیث الحُکم ، فلا یمکن أن یکون الشیئان متلازمین ویکون حکمُ أحدهما غیر حکم الآخر .

ففی علم الأخلاق ، یستفاد من المحسوسات لفهم المعقولات بسبب صعوبة فهمها ، فمن المحسوس نصل إلی فهم المعقول ، ولذا یقولون :

« ما من معقول إلاّ وله محسوس »

إذن ، فإذا علم الإنسان بأنَّ السّیر علی وفق العلامات والإشارات المنصوبة فی الشوارع والطرق ، ملازمة للوصول إلی مقصده ، فإنَّه سوف لا یتجاوز العلائم ولا یتخطّاها ولا یقصّر فی تطبیقها .

والحاصل ، إنَّ هناک ملازمة ومطابقة بین العلامة التی یسهل علینا درکها، وبین ذی العلامة الَّذی یخفی أمره ویصعب علینا فهمه .

فمتی ما رأینا العلامة ، وعلمنا بوجود الملازمة ، فإنّنا نکون فی الواقع قد رأینا ذا العلامة .

وهذا هو معنی " الآیة " .
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن : 33 .





نکتةٌ مهمَّة

ثمَّ إنَّ مخاطبنا فی هذه الجملة من الزیارة الجامعة الکبیرة ، هم الأئمَّة علیهم السّلام ، وفی الکافی باب أنَّ الأئمَّة هم الهداة ، فذکر قوله تعالی ":

« إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ»1 وروایات فسَّرها بالنبی والأئمَّة علیهم السَّلام .

ولکنّ کلمة " الآیة " جاءت فی الزیارة بصیغة المفرد ، فلماذا لم تُذکر بصیغة الجمع کأن یقال : " والآیات المخزونة " ؟

إنَّ التعبیر بالإفراد فیه نکتة وسرٌّ ، وقد جاء مثله فی القرآن الکریم فی مورد واحد ، حیث إستعمل اللفظ بصیغة المفرد فی شأن الإثنین ، وهو قوله تعالی :

« وَ جَعَلْنَا ابْنَ مَرْیَمَ وَ أُمَّهُ آیَةً »2

فلقد إعتبر القرآن الکریم عیسی واُمّه علامةً ودلیلاً علی عظمة اللّه وقدرته ، ولماذا لم تقل الآیة : " آیتین " ؟

أجاب الراغب الإصفهانی :

« لأنَّ کلَّ واحدٍ صار آیةً بالآخر » (1)

أی: إنَّ ولادة عیسی علیه السّلام من مریم بدون أب ، من جهة ، وحمل مریم بعیسی علیهما السّلام بدون زوج ، من جهة اخری ، آیة إلهیَّة واحدة .

إذن ، فهی قضیَّة واحدة ، لکنها مرتبطة بجهتین ، فهی مرتبطة 
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1- (3) المفردات فی غریب القران : 33 .




بعیسی علیه السّلام من جهة ، ومرتبطة بمریم علیها السّلام من جهة اخری ، ولذا، فإنَّ کلمة " آیة " جاءت بصیغة المفرد .

وهکذا الحال فی مقامنا وإستعمال کلمة آیة بصیغة المفرد فی خصوص الأئمّة علیهم السّلام . فصحیح أنَّ الأئمّة علیهم السّلام هم اثنا عشر عدداً ، ولکنّهم واحدٌ فی منهجهم ، قولهم ، فعلهم ، دعوتهم وهدایتهم للاُمَّة ، ولذا، فإنَّ علینا الإعتقاد بهم جمیعاً دون إنقاصٍ أو إضافة ، وکأنَّهم إمامٍ واحد ، لماذا ؟

لأنَّ المقصد هو إمامتهم وکونهم قادةً لنا ، وهم متّحدون من هذا الحیث .

ولذا ، فإنَّنا فی زمان الإمام الثانی عشر علیه السلام ، یجب علینا أن نعتقد بأحد عشر إماماً سبقوه ، ومن کان فی زمن الإمام السادس -مثلاً -علیه أن یعتقد به وبالأئمّة الخمسة الذین سبقوه وبالأئمّة الستّة الذین سیلحقوه .

وکلُّ ذلک ، لأنَّ إمامتهم إمامةٌ واحدة ، وطریقهم واحد ، ودعوتهم واحدة ، ولذا، فإنَّ بعض الأحکام قد بلَّغها الإمام السّابق وأوکل بیانها تقییداً أو تخصیصاً أو غیر ذلک إلی الإمام اللاّحق ، کما أنَّ بعض الأحکام سیبیّنها الإمام الثانی عشر ، ولی العصر والزمان عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف . والحال ، إنَّ الدِّین واحد والشریعة واحدة . وکما أسلفنا من قبل بأنَّ الحکم الّذی نسمعه من أحد الأئمّة یمکننا نسبته إلی الإمام الآخر ، لأنَّ الإمامة ، العصمة ، المحبَّة ووجوب الإطاعة المطلقة ، واحدة فی کلِّ هؤلاء الأئمّة علیهم السّلام .

وعلی الجملة ، فإنَّ کونهم علامةً وآیة للّه سبحانه وتعالی یعنی أنَّ کلَّ هؤلاء الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام ، هم العلامة المنصوبة للوصول إلی معرفة الباری تعالی ، وإلی العبودیّة له عزَّوجل ، وهو طریق واحد لا غیر ، لأنَّ الصّراط المستقیم لا یتعدَّد .
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ونقرأ فی القرآن الکریم :

« وَ عَلاماتٍ وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ »1

وقد روی عن الإمام الصادق والإمام الرضا علیهما السّلام فی ذیل هذه الآیة ، أن :

« النجم رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، والعلامات الأوصیاء، بهم یهتدون » (1)

نعم ، إنَّ الأئمّة علیهم السّلام هم الهُداة ، وهم وإنْ تعدّدوا ولکنَّ هدایتهم واحدة .

وکما أنّ السّفینة تهتدی إلی طریقها لیلاً بواسطة النجوم ، وتطوی مسیرها الصحیح فتصل إلی مقصدها ، والسّائح فی الصحاری والفیافی یهتدی إلی الطریق من خلال النجوم، کذلک حال الأئمة بالنسبة إلی هذه الاُمّة .

والجدیر بالذکر هو أنَّ النَّبی صلّی اللّهُ علیه وآله قد شبّه الأئمة المعصومین من أهل البت بالسفینة وشبّههم کذلک بالنجوم ، فقد ورد عنه أنَّه قال :

« إنّما مثل أهل بیتی فیکم کمثل سفینة نوح من رکبها نجا » (2)

وورد عنه قوله :

« ...فإنّما مثل أصحابی فیکم کمثل النجوم ، بأیِّها اخذ إهتُدی وبأیِّ أقاویل أصحابی أخذتم إهتدیتم ... .
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1- (2) تفسیر العیّاشی : 255/2 ، الحدیث 8 ؛ تفسیر القمّی : 383/1 ؛ الکافی : 206/1 ؛ بحار الأنوار : 81/24 ، الحدیث 24 .

2- (3) راجع الجزء الرابع من: نفحات الأزهار.




قیل یا رسول اللّه ! ومن أصحابُک ؟

قال : أهلُ بیتی » (1)

وهذا الحدیث رواه أهل السنَّة أیضاً ولکنْ بحذف عبارة : « قیل یا رسول اللّه من أصحابک ؟ قال : أهلُ بیتی » ؛ ولکنَّ جمعاً کثیراً من کبار علمائهم کذّبوا هذا اللّفظ المبتور .(2) وللأسف فإنَّ أحد علماء الشیعة قد نقل هذا الحدیث المبتور فی کتابه ، ونسبه إلی رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله !!

وقد نقل الفخر الرازی عن بعض المذکِّرین(3) أنه أراد أن یجمع بین حدیث " السفینة " الوارد فی أهل البیت، وحدیث " النجوم " الذی یروونه فی الصّحابة ، فقال :

کما إنَّ المسافر فی البحر یحتاج إلی السفینة لیرکبها وإلی النجوم لیهتدی بها إلی مقصده ، فکذلک المسلمون یحتاجون إلی أهل البیت وإلی الصحابة معاً ، وینبغی إحترام الجمیع وإطاعتهم .(4)ولکنَّ هذا الکلام باطلٌ ، وذلک لعدم صحّة " حدیث أصحابی کالنجوم " بدون الذیل المذکور ، ولوضوح عدم عدالة جمیع صحابة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله . بل إنَّ الصحیح هو أنَّ أهل البیت علیهم السّلام هم السفینة ، وهم النجوم التی یُهتدی بها .
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1- (1) بصائر الدرجات : 31 ؛ معانی الأخبار : 156 ؛ الإحتجاج : 105/2 ؛ بحار الأنوار : 220/2 ، الحدیث 1 .

2- (2) لمزید من الإطّلاع راجع رسالة : الصحابة و الحدیث : أصحابی کالنجوم بأیّهم اهتدیتم اقتدیتم ، للمؤلّف .

3- (3) کان بعض الناس فی قدیم الزمان یجلسون فی محل إجتماع الناس مثل المساجد ویذکرون بعض المطالب الصادقة أو الکاذبة والقصص بدعوی إنَّهم یعظون الناس ویذکّرونهم باللّه والآخرة ، وقد عرفوا بالقصّاصین أو المذکّرین .

4- (4) تفسیر الرازی : 167/27 .





لماذا الآیة المخزونة ؟

ثمّ إنَّ الأئمَّة علیهم السّلام هم " الآیة المخزونة " ، فکیف یکونون علامات ، وفی نفس الوقت هی مخزونة ، مع إنَّ العلامة لابدَّ أن تکون ظاهرة ، لکی یصل الناس من خلالها إلی ملازمها الخفیّ الّذی لا یمکن إدراکه بسهولة ؟

لقد أشار القرآن الکریم إلی هذا الأمر فی قوله تعالی :

« وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلاّ عِنْدَنا خَزائِنُهُ »1

أفَهل یمکننا درک حدود الأشیاء المخزونة عند اللّه سبحانه وتعالی ؟

فقد عبَّرت هذه الآیة المبارکة عمّا عند اللّه تعالی بالخزائن ، ولکنَّ الأشیاء التی اعطیت للناس ، إنَّما هی " بقدر معلوم " حیث یقول بعد ذلک :

« وَ ما نُنَزِّلُهُ إِلاّ بِقَدَرٍ مَعْلُومٍ »

فهذا المقدار المفاض من تلک الخزائن ، هو بحساب وقیاس ولحکمة .

فالأئمَّة علیهم السّلام ، آیة وعلامة ، ولکنَّهم فی نفس الوقت لم یعرفوا حقَّ معرفتهم ، أی إنَّ واقع الأبعاد الوجودیَّة لهم لم ولا یتوصَّل إلیه أحد .

وحینئذٍ ، فإنَّ کلَّ إنسان یعرف من هذه " الآیة المخزونة " ویهتدی بهداها بمقدار ما هو أهلٌ لذلک .

ولذا ، فإنَّ مراتب الناس فی معرفة اللّه و رسوله و الأئمَّة مختلفة ومتفاوتة ، فالجمیع عرف الأئمّة علیهم السّلام ، ولکنَّ کلَّ واحدٍ منهم قد عرفهم بقدر وسعه .
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ومن ثمَّ جاء خطاب رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله لأمیر المؤمنین علیّ علیه السّلام :

« یا علیّ ما عرف اللّه إلاّ أنا وأنت ، وما عرفنی إلاّ اللّه وأنت ، وما عرفک إلاّ اللّه وأنا » (1)

فهنا نفیٌ وإستثناءٌ .إنَّ هذا النوع من المعرفة مختصٌّ باللّه المتعال ، النبیّ الأکرم والأئمَّة علیهم السّلام .

ومن جهة اخری ، فإنَّ الطاعة والتعبُّد ، فرعُ المعرفة ، فالآیة تستتبع المعرفة ، والمعرفة تستتبع الطاعة والعبادة ، فالعبادة والعبودیَّة للّه تعالی والتعبُّد بالأئمّة علیهم السّلام ، فرعُ المعرفة .

إنه یجب علینا أن نعرف الأئمَّة علیهم السّلام فیعرِّفونا اللّه تعالی ، کما هو الحال فی معرفة کلّ ما جعل علامةً ، فإنَّه إذا عرفنا العلّامة جیّداً فإنَّنا سنعرف ذا العلامة جیّداً . هذا ، وکلما إزدادت المعرفة ، إزدادت الطاعة ، وکلّ ما إزدادت الطاعة إزداد القرب ، وإنَّه ستترتب علی ذلک آثارٌ وبرکات .

فاتّضح أنَّ حقیقة الأئمّة علیهم السّلام سرُّ مخزون ، وأنَّ معرفتهم بالحدِّ الأعلی غیر مقدورةٍ لنا ، ولکن یجب علینا أن نحاول قدر إمکاننا ووسعنا ، وأن نسعی لنحصل علی ما یناسب وسعنا واستعدادنا من المعرفة .

وإنّ هذا هو معنی الإمامة ، ولذا یقول الإمام الرضا علیه السّلام :

« ...إنَّ الإمامة أجلَّ قدراً و أعظم شأناً وأعلی مکاناً وأمنع جانباً وأبعد 
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غوراً من أن یبلغها الناس بعقولهم أو ینالوها بآرائهم أو یقیموا إماماً بإختیارهم... ؛ » (1)


وَ الْأَمَانَةُ الْمَحْفُوظَةُ 


الأئمة هم الأمانة المحفوظة

فإنَّ اللّه سبحانه وتعالی قد جعل الأئمّة علیهم السّلام أمانة عندنا ، ولکنّها أمانة کبیرة جدّاً ، قال تعالی :

« إِنّا عَرَضْنَا الْأَمانَةَ عَلَی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ الْجِبالِ فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَها وَ أَشْفَقْنَ مِنْها وَ حَمَلَهَا الْإِنْسانُ »2

وقد ورد عنهم علیهم السّلام فی ذیل هذه الآیة :

« هی ولایة أمیر المؤمنین »(2)

واللّه سبحانه وتعالی ، هو الّذی حفظ تلک الأمانة ، ألیس القرآن الکریم أمانةً بید هذه الاُمَّة ؟ ومع ذلک یقول تعالی فی آیة اخری :

« وَ إِنّا لَهُ لَحافِظُونَ »4

فاللّه تعالی ، جعل الأئمّة علیهم السّلام بین الناس ، فهم یجلسون مع الناس ویقومون ، وإنَّ الناس یتمکنون بسهولة من الحدیث معهم والإستفادة من علومهم 
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وهدیهم ، ولکنّ السبب فی حرمان الاُمَّة من قیادة الأئمَّة وترکت وصیّة رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله بهم وهجر القرآن.

وإذا کان الإمام الثانی عشر ولیُّ العصر عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف غائباً ولیس من السهل الوصول إلیه من قبل الناس، لیستفیدوا منه کما کان بإمکان أصحاب الأئمّة فی زمانهم أنْ یتشرّفوا بخدمة الأئمّة الکرام -فإنَّ هذا بسبب تقصیر الناس أنفسهم .

ولکنَّ اللّه تعالی قد تعهّد بحفظ الأئمّة علیهم السّلام ، ولیس المراد من حفظهم هو سلامة أجسامهم ودفع الخطر عنهم والإبقاء علی حیاتهم، فإنّ هذا لم یکنّ حتی بالنسبة إلی الأنبیاء، وإنَّما حفظهم بحفظ شخصیّاتهم الکریمة.

إنَّ شخصیَّة کلَّ إنسان قائمةٌ بمبانیه الإعتقادیّة وعلومه ، أعماله وأخلاقه ، فالإنسان یتجلّی فی هذه الأبعاد الثلاثة ، ویُعرف من خلالها .

فإذا إجتمعت هذه الأبعاد الثلاث فی الشخص ، کمُلت شخصیَّتُهُ .

وقد وجدت المرتبة الأعلی من هذه الأبعاد الثلاث فی شخصیَّة الأئمّة الأطهار علیهم السّلام ، فهل قدر أحدٌ لحدِّ الآن علی إیراد خدشة مهما کانت صغیرة علی شخصیّة أئمتنا الکرام ، سواء فی مبانیهم الإعتقادیَّة ، أو فی أفعالهم وتروکهم ، أو فی صفاتهم وملکاتهم ؟

کلّا ، فحتّی أعداءُ أهل البیت قد أقرّوا وأذعنوا بتوفر هذه الجهات الثلاث بأعلی مستویاتها فی أئمّتنا علیهم السّلام ، فخضع لهم حتی اولئک الذین لم یتبعوهم وخالفوا منهجهم .
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إذن ، فشخصیَّة الأئمّة علیهم السّلام محفوظة ، حتّی وإنْ لم تکن شخوصهم محفوظة ، وإنَّهم إستشهدوا سلام اللّه علیهم .

وعلیه ، فإنّنا دائماً متمکّنون من الوصول إلیهم والأخذ منهم والإقتداء بهم ، واللّه تعالی حافظهم .

وأمّا فی زمن الحضور، فإنّ علی جمیع المسلمین المحافظة علی حیاة رسول اللّه والأئمة الطّاهرین، قال تعالی:

«ما کانَ لِأَهْلِ الْمَدِینَةِ وَ مَنْ حَوْلَهُمْ مِنَ الْأَعْرابِ أَنْ یَتَخَلَّفُوا عَنْ رَسُولِ اللّهِ وَ لا یَرْغَبُوا بِأَنْفُسِهِمْ عَنْ نَفْسِهِ »1

وقال تعالی :

« إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها»2

وحفظ حضرات الأئمّة الأطهار فی هذا الزمان ، یکون من خلال :

1- حفظ " الولایة " ، فإنَّ ولایة الأئمّة الأطهار علیهم السّلام ، أمانة بأیدینا ، وهی أغلی ودیعة عندنا ، والتی بذل سلفنا النفیس من أموالهم وأرواحهم الطّاهرة فی سبیل المحافظة علیها وإیصالها إلینا .

2- المحافظة علی تعالیم الأئمّة ومعارفهم وآدابهم علیهم السّلام ، فی الأقوال ، الأفعال ، الصفات ، والمبانی الإعتقادیّة ، بالأخذ بها ونشرها بین الناس، ومن ثمَّ جاء عن الصّادق علیه السّلام أنه قال :

« کونوا لنا زیناً ولا تکونوا علینا شیناً » (1)
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وعن زید الشحّام قال ، قال الصادق علیه السّلام :

« یا زید ! خالقوا الناس بأخلاقهم ، صلّوا فی مساجدهم ، وعودوا مرضاهم ، واشهدوا جنائزهم ، وإنْ إستطعتهم أن تکونوا الأئمَّة والمؤذّنین فافعلوا ، فإنَّکم إذا فعلتم ذلک قالوا : هؤلاء الجعفریَّة ، رحم اللّه جعفراً ، ما کان أحسن ما یؤدّب أصحابه ، وإذا ترکتم ذلک قالوا : هؤلاء الجعفریَّة ، فعل اللّه بجعفر ، ما کان أسوأ ما یؤدّب أصحابه ؛ »(1)

نعم ، إنَّ اللّه سبحانه وتعالی قد تعهَّد بحفظ الأئمّة علیهم السّلام من جهة الشخصیَّة ، کما تعهد وضمن حفظ القرآن الکریم ، فکما إنَّ أحداً لا یمکنه المسِّ بالقرآن الکریم منطقیّاً ، فکذلک لا یمکن لأحد أن یمسَّ شخصیَّة الأئمّة الأطهار علیهم السّلام بأیِّ خدشة فی شخصیّاتهم .

وأوَّل من حاول النیل من شخصیَّة الرسول الأعظم صلّی اللّهُ علیه وآله بعد رحیله وبصورةٍ صریحة وعلنیّة، ثمّ هو معاویة بن أبی سفیان حاول الطعن فی شخصیَّة الأئمة الأطهار الکرام . وأصدر أوامره بلعن أمیر المؤمنین علیه السلام علی المنابر .

ولکنَّ کبار بنی امیَّة قد إعترفوا بأنَّهم مهما حاولوا فی أهل البیت لم یرجع علیهم إلاّ بالخیبة وبزیادة عزَّة أهل البیت وإعظامهم .

ولذا ، فإنَّ معاویة قرَّر والقضاء علیهم جسدیّاً ، تصفیتهم فتواطأ مع الخوارج فقتل أمیر المؤمنین علیه السّلام .

وهکذا خطَّط لقتل الإمام الحسن المجتبی علیه السّلام والإمام الحسین سید الشهداء علیه السّلام ، کلٌّ علی حِدة ، بالتواطیء بین الاُمویین والخوارج .
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ولا یخفی ، إنَّ أمیر المؤمنین ، الإمام الحسن المجتبی وسید الشهداء علیهم السّلام ، قد فضحوا الاُمویّین ، بسیرتهم ثمّ باستشهادهم، وکان عمل کلِّ واحدٍ من هؤلاء الأطهار مکمّلاً لدور ، فأطاحوا لیس فقط بکیان بنی امیَّة ، بل وحتّی کیان من مهّد لهم للتسلّط علی رقاب المسلمین وأجلسهم قسراً علی کرسیّ الحکم .

هذا فی حال حیاتهم.

وکذلک الحال باستشهادهم علی ید الاُمویین والخوارج، خاصّةً قضیّة أبی عبداللّه الحسین علیه السّلام وواقعة الطف الفجیعة، ولذا ، فإنَّنا نجد إنَّ أعداء أهل البیت علیهم السّلام ، حاربوا ویحاربون مراسم عزاء الحسین سید الشهداء علیه السّلام ، ویقولون : إنَّ هذه المراسم تقترن بلعن بنی امیَّة ومعاویة ، فإذا ما فتح باب لعن معاویة فإنَّه سیؤدّی إلی لعن من تقدّم ومن أسّس أساس الظلم .

ومن هنا کان حفظ مراسم عزاء الإمام الحسین علیه السّلام ، والاستمرار علیها من جملة تکالیف الموالین لأهل البیت وبذلک أفتی فقهاء مدرستهم.


وَ الْبَابُ الْمُبْتَلَی بِهِ النَّاسُ من أتاکم نجا ومن لم یأتکم هلک


«الإبتلاء» لغةً 

الإبتلاء یعنی الإختبار . قال الراغب الإصفهانی :

« بلوتُه : إختبرته »
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ثم قال :

« إذا قیل : إبتلی فلان کذا وأبلاه ، فذلک یتضمّن أمرین :

أحدهما : تعرّف حاله والوقوف علی ما یجهل من أمره .

والثانی : ظهور جودته ورَداءته .

وربما قصد به الأمران، وربما یقصد به أحدهما .

فإذا قیل فی اللّه تعالی بلا کذا ، أو أبلاه ، فلیس المراد إلاّ ظهور جودته ورداءته دون التعرّف لحاله... إذ کان اللّه علّام الغیوب ، وعلی هذا قوله عزَّوجل : « وَ إِذِ ابْتَلی إِبْراهِیمَ رَبُّهُ بِکَلِماتٍ فَأَتَمَّهُنَّ » » (1)

ومعنی " الباب " معروف ، فهو اللّفظ الذی یقال لمدخل الأمکنة، کباب البیت والدار والمدینة وغیرذلک .

ویطلق " الباب " علی طریق الوصول إلی العلم، فیقال مثلاً:

فلانٌ باب الفقه .

وبحسب ما جاء فی الروایات ، فإنَّ الأئمّة علیهم السّلام هم أبواب " اللّه " ، " الإیمان " ، " العلم " و" التُقی " ، وإنَّ من أراد الوصول إلی اللّه ، الدین ، العلم وسائر الحقائق الدینیّة ، لا یمکنه الوصول إلیها إلاّ من خلال طریق الأئمّة علیهم السّلام ، فلا طریق سواهم ، ولا باب غیرهم ، فإنَّ اللّه تعالی یقول : «وَ أْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ أَبْوابِها »2

ولکنَّ هذه العبارات الواردة فی الزیارة الجامعة ، قد جعلت الأئمّة علیهم 
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السّلام باب إمتحان الناس -لا فی هذه الاُمَّة فقط بل فی کلِّ الاُمم البشریّة -وهو إشارة علی ما یظهر ، إلی ما وقع فی بنی إسرائیل .

فالقرآن الکریم یحکی لنا هذه الحقیقة حیث یقول تعالی :

« وَ إِذْ قُلْنَا ادْخُلُوا هذِهِ الْقَرْیَةَ فَکُلُوا مِنْها حَیْثُ شِئْتُمْ رَغَداً وَ ادْخُلُوا الْبابَ سُجَّداً وَ قُولُوا حِطَّةٌ نَغْفِرْ لَکُمْ خَطایاکُمْ وَ سَنَزِیدُ الْمُحْسِنِینَ * فَبَدَّلَ الَّذِینَ ظَلَمُوا قَوْلاً غَیْرَ الَّذِی قِیلَ لَهُمْ فَأَنْزَلْنا عَلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا رِجْزاً مِنَ السَّماءِ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ »1

فالآیة تُشیر إلی إنَّ بنی إسرائیل قد امروا بأن یدخلوا الباب -وهو باب بیت المقدس -ساجدین ، وأن یستغفروا ویعتذروا مما صدر منهم من خطایا ، لیُغفر لهم ، ولکنّهم إمتنعوا من إمتثال هذا الأمر وحرَّفوا الأمر الإلهی وقالوا غیر ما امروا بقوله ، فاستحقّوا العذاب .

فالإمتحان سنّة إلهیَّة وقانون عامّ فی کلِّ الاُمم وعلی ذلک تدلّ الآیات القرآنیّة ، وهذه الاُمَّة الإسلامیَّة أیضاً مشمولة بهذه السنَّة الإلهیَّة .

یقول عزّوجلّ :

«إِنّا جَعَلْنا ما عَلَی الْأَرْضِ زِینَةً لَها لِنَبْلُوَهُمْ أَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً»2

ویقول القرآن الکریم :

« أَ حَسِبَ النّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنّا وَ هُمْ لا یُفْتَنُونَ * وَ لَقَدْ فَتَنَّا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَلَیَعْلَمَنَّ اللّهُ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ لَیَعْلَمَنَّ الْکاذِبِینَ »3
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وطبقاً لما جاء فی الأحادیث التی نقلها السُنَّة والشیعة ، إنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

« یکون فی هذه الاُمَّة کلَّ ما کان فی بنی إسرائیل حذو النعل بالنعل و[ حذو ] القذَّة بالقذَّة » (1)

فإنّه نصٌّ علی أن کلّ ماجری فی بنی إسرائیل خاصّةً سیقع فی هذه الاُمّة فی جریان ما جری فی بنی إسرائیل علی هذه الاُمَّة أیضاً .

ومن ثمَّ نجد أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله -وطبقاً للروایة المشهورة - قد شبَّه أمیر المؤمنین علیّاً وأهلَ بیته علیهم السّلام ، بباب حطّة فی هذه الاُمَّة ، فقال :

« علیٌّ بابُ حطَّة » (2)

إذن ، فلابدَّ أن تکون هناک ضابطةٌ فی الإمتحان والإختبار لیمتاز المحسن عن المسیء ، والصّادق عن الکاذب ، وهذه الضابطة فی هذه الاُمّة هم أهل البیت علیهم السّلام ، فهم المیزان الفاصل بین الحقِّ والباطل .

وبطبیعة الحال ، فإنَّ قاعدة العدل تقتضی أن یثاب الأخیار علی أعمالهم ویعاقب الأشرار علی سیِّئاتهم ، فلا یتساوی الفریقان ، لأنَّ المساواة بین الأشرار والأخیار ، والعاصین والمطیعین ، مخالفٌ لحکم العقل وقاعدة العدل ، وحاشا للّه من ذلک ، فلا یجوز أن یکون الطّائفتان فی مستقّر واحدٍ فی یوم القیامة .
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1- (1) من لا یحضره الفقیه : 203/1 ، الحدیث 609 ؛ معانی الأخبار : 33 ؛ تفسیر مجمع البیان 405/7 ؛ بحار الأنوار : 284/36 ؛ ینابیع المودَّة : 283/3 ؛ وروی هذا الحدیث بتفاوت طفیف فی تاریخ دمشق .

2- (2) الأمالی ، الشیخ الصدوق 133 ، الحدیث 126 ؛ بحار الأنوار : 119/23 ، الحدیث 39 ؛ مجمع الزوائد : 168 ؛ المعجم الصغیر : 22/2 .




إذن ، فالملاک للتمییز والتفریق هم الأئمّة علیهم السّلام ، قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی حدیث الثقلین :

«إنّی تارکٌ فیکم الثقلین : کتاب اللّه وعترتی أهل بیتی ما إنْ تمسَّکتم بهما لن تضلّوا » (1)

إذن ، فالقرآن والعترة هما المیزان الَّذی یمیِّز الضالّین من المهتدین ، ومن الواضح ، إنّه أینما کان أهلُ البیت علیهم السّلام ، کان القرآن موجوداً ، فیمکن القول حینئذٍ بأنَّ العترة هم الملاک وهم بابُ حطّة ، وقد اشیر إلی ذلک فی الأحادیث الاُخری أیضاً .

ومن هذا الباب ما رواه کبار علماء العامّة ، کالدار قطنی ، الحاکم النیشابوری ، الطبرانی ، أبوبکر البزّار ، أبو نعیم الإصفهانی وغیرهم فی ذیل الآیة المبارکة :

« وَ ادْخُلُوا الْبابَ سُجَّداً وَ قُولُوا حِطَّةٌ »2

وعن سلیمان الجعفری قال : سمعتُ من الإمام الرضا علیه السّلام فی هذه الآیة قال : قال الباقر علیه السّلام :

« نحن بابُ حطَّتکُمْ » (2)

وفی حدیث آخر جاء فی المصادر الشیعیَّة والسنیَّة ، إنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :
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1- (1) راجع الأجزاء الثلاثه الاُولی من نفحات الأزهار.

2- (3) تفسیر العیاشی : 45/1 ، الحدیث 47 ؛ بحار الأنوار : 122/23 ، الحدیث 46 ؛ شواهد التنزیل : 158/2 .




« مثل أهل بیتی فیکم کمثل باب حطّة فی بنی إسرائیل من دخله غفر له » (1)

وفی روایات کثیرة ورد تشبیه أهل البیت علیهم السّلام بسفینة نوح علیه السّلام وباب حطَّة فی سیاق واحد وسند واحد ، وإنَّ حُکم الأئمّة هو حکم سفینة نوح من جهة وحکم باب حطَّة من جهة اخری .(2)


لماذا الإمتحان ؟

وبدیهیٌّ ، أنَّ اللّه سبحانه وتعالی یعرف الخلائق فرداً فرداً ، فقد جاء فی الآیة الشریفة :

« أَ لا یَعْلَمُ مَنْ خَلَقَ وَ هُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ»3

نعم ، إنَّ اللّه تعالی هو الَّذی خلق الخلائق ، وإنَّه یعرفها ویعلم بما خلق وکیف خلقه یقول سبحانه:

« وَ لِیَبْتَلِیَ اللّهُ ما فِی صُدُورِکُمْ وَ لِیُمَحِّصَ ما فِی قُلُوبِکُمْ وَ اللّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ »4

إنّه «یبتلی» و«یمحصّ » وهو «علیمٌ » لماذا؟

نقول فی الجواب : إنه یمکن أن یکون لأغراضٍ مختلفة، وفی القرآن الکریم 
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1- (1) الغیبة ، النعمانی : 44 ؛ الأربعین ، الماحوزی : 74 ؛ بحار الأنوار : 119/23 ، الحدیث 38 ؛ ینابیع المودَّة : 252/2 .

2- (2) راجع کتاب کفایة الأثر : 34 ؛ الأمالی ، الشیخ المفید : 145 ، الحدیث 5 ؛ کنز الفوائد : 215 بحار الأنوار : 292/36 و293 ، الحدیث 120 ؛ مجمع الزوائد : 168/9 ؛ المعجم الصغیر : 140/1 و22/2 ؛ المعجم الأوسط : 85/6 ؛ نظم درر السمطین : 235 .




إشارات إلی ذلک، ویکفی أنْ نقول هنا: بأن اللّه یرید أنْ یعطی العباد نتیجة أعمالهم بأیدیهم ، إنْ کان خیراً أو کان شرّاً .

ولذا ، یجب إقامة الحجَّة علیهم ، وإتمام هذه الحجَّة لکی لا یکذّب أهل الضلالة ویقولوا : لم نفعل ذلک ، ولم نکن کذلک .

یقول القرآن الکریم فی هذا الباب :

« لِئَلاّ یَکُونَ لِلنّاسِ عَلَی اللّهِ حُجَّةٌ بَعْدَ الرُّسُلِ »1

وبناءاً علی ما مرَّ ، فإنَّ الأئمَّة هم المعیار ، المیزان ووسیلة الإمتحان .

وقد ورد فی روایة عن الإمام الباقر علیه السّلام :

« بلیَّة الناس علینا عظیمة ، إنْ دعوناهم لم یستجیبوا لنا ، وإنْ ترکناهم لم یهتدوا بغیرنا » (1)

وهذا کلامٌ مهمٌّ جدّاً ، فهذا هو حال الناس فی کلّ زمان ، وهو حال عجیب ، وقد أفاد علیه السّلام - فی هذا الکلام - أمرین، أحدهما: إنَّ الأئمَّة علیهم السّلام هم وسیلة .

وهذا ما نصّ علیه رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی حدیثٍ یخاطب أمیر المؤمنین علیه السّلام ویقول :

« ألا إنّک المبتلی بک ، أما إنّک الهادی لمن اتّبعک ، ومن خالف طریقتک ضلَّ إلی یوم القیامة » (2)
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1- (2) الإرشاد : 167/2و168 ؛ کشف الغمَّة : 339/2 ؛ بحار الأنوار : 253/26 ، الحدیث 25 .

2- (3) مناقب الإمام الحسین علیه السّلام : 555/2 ؛ الأمالی ، الشیخ الصدوق : 479 ، الحدیث 1047 ؛ بحار الأنوار : 39/38 ، الحدیث 16 .




ثم إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله قد وصف نفسه - فی الحدیث الثابت المشهور - ب «مدینة العلم» وجعل علیّاً هو «الباب» لها، ولتوضیح هذا الحدیث لابدّ من بیان أمرین:

1- إنّ الهدایة والنجاة فی الدنیا والآخرة ودرجات الجنّة منوطة بالعلم والمعرفة ، ولا یحصل شئ من ذلک مالم یوجد العلم والمعرفة .

وبطبیعة الحال ، فإنَّ علی کلِّ إنسان أن یسعی بمقدار وسعه وراء کسب العلم والمعرفة ، فالجهل لا یوصل الإنسان إلی النجاة والهدایة ، مع إنَّ تعامل اللّه تعالی مع الجاهل القاصر یختلف عن حسابه للجاهل المقصِّر ، فالمقصِّر مذموم عقلاً وشرعاً .

فکلُّ الأمور إذن ، مرهونة بالعلم ، ومنزلة الإنسان عنداللّه، فی الدنیا والآخرة، إنما تکون بمقدار علمه ومعرفته .

یقول أمیر المؤمنین علیه السّلام :

« قیمة کلُّ إمرئٍ ما یُحسِنُهُ » (1)

2- إنَّ المعارف والعلوم کلَّها عند رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ، فی أعلی مراتبها، بلاخلافٍ بین المسلمین، وعلیه ، فکلّ للدنیا وللآخرة ، هی موجودة عند رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله و سلم ، وإنّما تکون بواسطته .

وإذا کان کذلک، فإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله قد نصَّ علی أنْ لا طریق للوصول إلیه، ولا باب للدخول فی معارفه وعلومه وتعالیمه إلّاعلیٌّ أمیرالمؤمنین، إذ قال:
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1- (1) نهج البلاغة : 18/4 ، الحکمة 81 ؛ بحار الأنوار : 182/1 ، الحدیث 77 .




« أنا مدینة العلم وعلیٌّ بابُها، فمن أراد المدینة فلیأتها من بابها » (1)

هذا، وهنا فائدة لا بأس بذکرها، وهی: إنه قد ورد فی القرآن الکریم عنوانان متفاوتان فی المعنی وهما عنوان " المدینة " وعنوان " القریة " ، وکلَّما أراد القرآن بیان الخراب المعنویّ عبّر عنه بالقریة ، کما فی قوله تعالی :

« وَ ضَرَبَ اللّهُ مَثَلاً قَرْیَةً کانَتْ آمِنَةً مُطْمَئِنَّةً یَأْتِیها رِزْقُها رَغَداً مِنْ کُلِّ مَکانٍ فَکَفَرَتْ بِأَنْعُمِ اللّهِ فَأَذاقَهَا اللّهُ لِباسَ الْجُوعِ وَ الْخَوْفِ بِما کانُوا یَصْنَعُونَ »2

وفی آیة اخری :

« وَ کَمْ مِنْ قَرْیَةٍ أَهْلَکْناها فَجاءَها بَأْسُنا بَیاتاً أَوْ هُمْ قائِلُونَ »3

وکلَّما أراد القرآن الکریم بیان العمار المعنوی ، عبَّر عنه بالمدینة ، حتّی وإنْ لم تکن عامرة من الجهة المادیّة ، یقول تعالی :

« وَ جاءَ أَهْلُ الْمَدِینَةِ یَسْتَبْشِرُونَ »4

وفی آیة اخری :

« قالُوا رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِما لَبِثْتُمْ فَابْعَثُوا أَحَدَکُمْ بِوَرِقِکُمْ هذِهِ إِلَی الْمَدِینَةِ فَلْیَنْظُرْ أَیُّها أَزْکی طَعاماً »5
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1- (1) الأمالی ، الشیخ الصدوق 425 ؛ عیون أخبار الرضا علیه السّلام : 72/1 ، الحدیث 298 ؛ الإرشاد : 33/1 ؛ الأمالی، الشیخ الطوسی : 577 ، الحدیث 1194 ؛ بحار الأنوار : 602/29 ؛ المستدرک علی الصحیحین : 126/3 ؛ المعجم الکبیر : 55/11 ؛ الإستیعاب : 1102/3 ؛ شرح نهج البلاغة ، إبن أبی الحدید : 165/9 ؛ الجامع الصغیر : 415/1 ؛ کنز العمّال : 147/13 ، الحدیث 36463 ؛ فیض القدیر : 60/3 ، الحدیث 2705 .




ففی الحدیث الآنف الذکر ، نجد إنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله یُعبِّر عن نفسه الشریفة بالمدینة والمکان العامر ، لتوفُّره علی کلِّ المعنویّات اللازمة لصلاح البشریَّة وهدایتها .

ولکنَّ هذه المدینة العامرة لیس لها إلاّ بابٌ واحد لمن أرادها ، فمن رام الحصول علی تلک المعنویّات والمنازل والمراتب ، علیه أن یأتی المدینة من هذا الباب .

یقول القرآن الکریم :

« وَ أْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ أَبْوابِها»1

إذن ، فمن تقدَّم نحو أهل البیت وجاءهم یسعی ، کان من أهل النَّجاة ، ومن تخلَّف عنهم وترکهم ، کان من أهل الشّقاء والهلکة ، وأیّ هلکة بعد حرمان الإنسان من المعنویّات والهدایة بالکامل ؟

تُری ، إلی ماذا یؤول أمر اولئک الذین إختاروا لأنفسهم طرقاً اخری غیر طریق أهل البیت علیهم السّلام ؟

حقَّاً إنَّهم إنقطعوا عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله .

إنَّ مثل هؤلاء ، ولکی یتخلّصوا من الهلکة -بزعمهم -إضطرّوا إلی تکذیب هذا الحدیث الشّریف وإهانة رواته وإلافتراء علیهم، ولمّا لم ینفعهم ذلک عمدوا إلی التصرّف فی لفظه، فاختلقوا أبواباً متعدّدة لهذه المدینة المحمّدیَّة جعلوا لها سقفاً ، وجُدُراً ومحراباً ، فقالوا :
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« وعثمانُ سقفُها وعمر وأبوبکر حیطانُها (!!) »(1)

نعم ، لمّا رأی القوم أن الخلفاء الذین نصبوهم لیسوا مؤهلین لأن یکونوا باباً لمدینة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ، لجهلهم حتّی بأبسط المسائل الشّرعیّة لجأوا إلی التحّریف والکذب والوضع، وقاموا بهتک الرّواة للحدیث الصّحیح الثابت عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله.

فقد ذکر العلماء أنَّ الحاکم النیشابوری - وهو المحدّث الأکبر فی مدینة نیشابور - لمّا روی حدیث " مدینة العلم " المشهور ، بل المتواتر ،(2) هجم الناسُ علی داره وکسَّروا باب منزله وکرسیِّ درسه وخدشوا کتابه المستدرک ، وصیَّروه جلیس الدار .(3)


فائدة

قد تکون جملة : « من أتاکم نَجا ومن لم یأتکم هلک » متعلّقة بالجملة السابقة علیها ، ویجوز جعلها جملةً مستقلَّة مستأنفة .

وعلی أیّ حال ، فهذه حقیقة دلَّت علیها الروایات الکثیرة ، ویکفی لإثباتها ما روینا عن زرارة رحمه اللّه قال:

« قلت لأبی جعفر علیه السّلام : أخبرنی عن معرفة الإمام منکم واجبة علی جمیع الخلق ؟
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1- (1) راجع کتاب : تاریخ مدینة دمشق : 20/9 ؛ کشف الخفاء : 204/1 ؛ لسان المیزان : 423/1 ولمزید من الإطّلاع راجع : نفحات الأزهار فی خلاصة عبقات الأنوار ، ج10 .

2- (2) المستدرک علی الصحیحین : 126/3و127 . 

3- (3) نفحات الأزهار فی خلاصة عبقات الأنوار : مقدَّمة الجزء العاشر .




فقال : إنَّ اللّه تعالی بعث محمَّداً صلّی اللّهُ علیه وآله إلی الناس أجمعین رسولاً وحجَّةً للّه علی جمیع خلقه فی الأرض ، فمن آمن باللّه وبمحمَّد رسول اللّه واتبعه وصدَّقه ، فإنَّ معرفة الإمام منّا واجبة علیه ، ومن لم یؤمن باللّه وبرسوله ولم یتّبعه ولم یصدّقه ویعرف حقَّهما، فکیف تجب علیه معرفة الإمام وهو لا یؤمن باللّه ورسوله ویعرف حقَّهما ؟

قال قلت : فما تقول فی من لا یؤمن باللّه ورسوله ویصدّق رسوله فی جمیع ما أنزل اللّه ، أیجب علی اولئک حق معرفتکم ؟

قال : نعم ، ألیس هؤلاء یعرفون فلاناً وفلاناً ؟

قلت : بلی .

قال : أتری أنَّ اللّه هو الّذی أوقع فی قلوبهم معرفة هؤلاء ؟ واللّه ما أوقع ذلک فی قلوبهم إلاّ الشیطان ، لا واللّه ما ألهم المؤمنین حقّنا إلاّ اللّه ؛ » (1)
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1- (1) الکافی ، 180/1 ، الحدیث 3 .




إِلَی اللَّهِ تَدْعُونَ ، وَعَلَیْهِ تَدُلُّونَ ، وَبِهِ تُؤْمِنُونَ ، وَلَهُ تُسَلِّمُونَ ، وَبِأَمْرِهِ تَعْمَلُونَ ، وَإِلَی سَبِیلِهِ تُرْشِدُونَ ، وَبِقَوْلِهِ تَحْکُمُونَ .

سَعِدَ مَنْ وَالاکُمْ ، وَهَلَکَ مَنْ عَادَاکُمْ ، وَخَابَ مَنْ جَحَدَکُمْ ، وَضَلَّ مَنْ فَارَقَکُمْ ، وَفَازَ مَنْ تَمَسَّکَ بِکُمْ ، وَأَمِنَ مَنْ لَجَأَ إِلَیْکُمْ ، وَسَلِمَ مَنْ صَدَّقَکُمْ ، وَهُدِیَ مَنِ اعْتَصَمَ بِکُمْ .

مَنِ اتَّبَعَکُمْ فَالْجَنَّةُ مَأْوَاهُ ، وَمَنْ خَالَفَکُمْ 
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فَالنَّارُ مَثْوَاهُ ، وَمَنْ جَحَدَکُمْ کَافِرٌ ، وَمَنْ حَارَبَکُمْ مُشْرِکٌ ، وَمَنْ رَدَّ عَلَیْکُمْ فَهُوَ فِی أَسْفَلِ دَرْکٍ مِنَ الْجَحِیمِ .

أَشْهَدُ أَنَّ هَذَا سَابِقٌ لَکُمْ فِیمَا مَضَی وَجَارٍ لَکُمْ فِیمَا بَقِیَ ، وَأَنَّ أَرْوَاحَکُمْ وَنُورَکُمْ وَطِینَتَکُمْ وَاحِدَةٌ طَابَتْ وَطَهُرَتْ ، بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ ، خَلَقَکُمْ أَنْوَاراً فَجَعَلَکُمْ بِعَرْشِهِ مُحْدِقِینَ حَتَّی مَنَّ عَلَیْنَا بِکُمْ ، فَجَعَلَکُمُ اللَّهُ فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللّهُ أَنْ تُرْفَعَ وَیُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ ، 
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وَجَعَلَ صَلَاتَنَا عَلَیْکُمْ وَمَا خَصَّنَا بِهِ مِنْ وَلَایَتِکُمْ ، طِیباً لِخَلْقِنَا ، وَطَهَارَةً لِأَنْفُسِنَا ، وَتَزْکِیَةً لَنَا ، وَکَفَّارَةً لِذُنُوبِنَا ، فَکُنَّا عِنْدَهُ مُسَلِّمِینَ بِفَضْلِکُمْ وَمَعْرُوفِینَ بِتَصْدِیقِنَا إِیَّاکُمْ .

فَبَلَغَ اللَّهُ بِکُمْ أَشْرَفَ مَحَلِّ الْمُکَرَّمِینَ ، وَأَعْلَی مَنَازِلِ الْمُقَرَّبِینَ ، وَأَرْفَعَ دَرَجَاتِ الْمُرْسَلِینَ ، حَیْثُ لَا یَلْحَقُهُ لَاحِقٌ ، وَلَا یَفُوقُهُ فَائِقٌ ، وَلَا یَسْبِقُهُ سَابِقٌ ، وَلَا یَطْمَعُ فِی إِدْرَاکِهِ طَامِعٌ ،
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حَتَّی لَا یَبْقَی مَلَکٌ مُقَرَّبٌ ، وَلَا نَبِیٌّ مُرْسَلٌ ، وَلَا صِدِّیقٌ وَلَا شَهِیدٌ وَلَا عَالِمٌ وَلَا جَاهِلٌ وَلَا دَنِیٌّ وَلَا فَاضِلٌ ، وَلَا مُؤْمِنٌ صَالِحٌ ، وَلَا فَاجِرٌ طَالِحٌ ، وَلَا جَبَّارٌ عَنِیدٌ ، وَلَا شَیْطَانٌ مَرِیدٌ ، وَلَا خَلْقٌ فِیمَا بَیْنَ ذَلِکَ شَهِیدٌ، إِلَّا عَرَّفَهُمْ جَلَالَةَ أَمْرِکُمْ ، وَعِظَمَ خَطَرِکُمْ ، وَکِبَرَ شَأْنِکُمْ ، وَتَمَامَ نُورِکُمْ ، وَصِدْقَ مَقَاعِدِکُمْ ، وَثَبَاتَ مَقَامِکُمْ ، وَشَرَفَ مَحَلِّکُمْ وَمَنْزِلَتِکُمْ عِنْدَهُ ، وَکَرَامَتَکُمْ عَلَیْهِ وَخَاصَّتَکُمْ لَدَیْهِ وَقُرْبَ مَنْزِلَتِکُمْ مِنْهُ .
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إِلَی اللَّهِ تَدْعُونَ ، وَعَلَیْهِ تَدُلُّونَ ، وَبِهِ تُؤْمِنُونَ ،وَلَهُ تُسَلِّمُونَ ، وَبِأَمْرِهِ تَعْمَلُونَ ، وَإِلَی سَبِیلِه ِتُرْشِدُونَ ، وَبِقَوْلِهِ تَحْکُمُونَ 


اشارة

قبل الورود فی شرح هذا المقطع الشریف من الزیارة ، ینبغی التذکیر بثلاث نقاط :

1- لقد جاءت هذه المعانی سابقاً فی الزیارة الجامعة ، حیث قرأنا آنفاً :

السَّلامُ علی الأئمَّةِ الدُّعاةِ والقادَةِ الهُداةِ ...

ولکن ، فی هذا المقطع خُصوصیّة زائدة عمّا فی المقطع السابق ، فالفقرة السابقة ذکرت أنَّ هناک " دعوة "، والأئمة «دعاة»، و هذه الفقرة تذکر أنَّ هذه الدعوة خاصَّة فهی دعوة إلی اللّه فقط ، وهکذا العبارات الاُخری فی هذا المقطع ، ولذا ، فإنَّ الجار والمجرور فی هذه الفقرات متقدّم ، وهو یدلُّ علی الحصر ، فمحذور التکرار مندفعٌ .

2- جاءت کلُّ عبارات هذا المقطع بصیغة المضارع ، وقد ثبت فی محلِّه بأنّ الفعل المضارع یدلُّ علی الدوام والإستمرار .
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3- إنَّ الضمائر فی هذه العبارات ، کلّها تعود إلی لفظ الجلالة ، وهذا یعنی أنّ کلّ سعی حضرات الأئمَّة علیهم السّلام للّه، وأنهم قد فنَوا فی اللّه، وأنهم الواسطة بینه سبحانه وتعالی وخلقه .

إذن ، فالأئمَّة علیهم السّلام لم یدعوا الناسَ إلی أنفسهم أبداً ، ولم یعتبروا أنفسهم فی عَرض اللّه عزَّوجلّ ، وإنَّ کلَّ ما أرادوه فهو للّه عزَّوجل ، وکلّما فعلوه فهو بأمر اللّه تعالی ، وکلَّ أحکامهم هی قول اللّه عزَّوجل ، فأرادوا أن یوجِّهوا الناس إلی اللّه فقط ، وإلی العمل بأحکامه وإمتثالها .

فالأئمَّة علیهم السّلام هم الواسطة بین اللّه عزَّوجلّ وبین خلقه ، ولقد کانوا ولا زالوا هکذا فی جمیع العوالم .


الدعاة إلی اللّه

وقد ذکرنا فی مباحث الإمامة أنّ المقصود ب«الإمام» هو الذی یخلف «النبیّ » ویقوم مقامه ویسدّ الفراغ الحاصل بموته، وکذلک کان أئمتنا علیهم السّلام، فقد أدّوا کلّ وظائف الرسول الأعظم وتحمّلوا جمیع مسئولیّاته صلّی اللّهُ علیه وآله ، ولذا فإنَّهم بالضرورة یتَّصفون بکلِّ صفات ومقامات النبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله ما عدا النبوَّة .

ولا شک أنّ أوّل وظائف رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله هی الدعوة إلی اللّه سبحانه وتعالی .

یقول القرآن الکریم :

« وَ داعِیاً إِلَی اللّهِ ...»
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وفی آیة أخری ، یخاطب اللّه تعالی رسولَه الکریم بقوله :

« قُلْ هذِهِ سَبِیلِی أَدْعُوا إِلَی اللّهِ عَلی بَصِیرَةٍ أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعَنِی»1

والأئمَّة علیهم السّلام کانوا مکلَّفین بنفس هذا التکلیف وبالقیام بهذه والمهمَّة ، وهم المراد من «وَ مَنِ اتَّبَعَنِی» کما عن الأئمَّة علیهم السلام ، فقد روی سلام بن المستنیر عن أبی جعفر علیه السّلام أنه قال :

« ذلک رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وأمیر المؤمنین والأوصیاء علیهم السّلام من بعدهما » (1)

وهذه الدعوة هی خیر الدعوات وعلی رأسها وأحسنها ، یقول تعالی :

« وَ مَنْ أَحْسَنُ قَوْلاً مِمَّنْ دَعا إِلَی اللّهِ وَ عَمِلَ صالِحاً وَ قالَ إِنَّنِی مِنَ الْمُسْلِمِینَ »3

ومن أحسن قولاً من الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام بعد رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وأحسن دعوةً للناس بأحسن القول إلی اللّه تعالی منهم ؟

ومَن مِنَ الناسِ کان له عمل صالح کالأئمَّة الأطهار علیهم السّلام ؟

نعم ، إنَّ هؤلاء هم سادة المسلمین ، ولذا جاء فی تفسیر هذه الآیة بأنَّ المراد منها هو أمیر المؤمنین علیه السّلام ، لکونه المصداق الأتمّ لعنوان الإسلام و المسلمین .(2) 
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1- (2) الکافی 425/1 ، الحدیث 66 ؛ مناقب آل أبی طالب : 486/2 ؛ بحار الأنوار : 21/24 ، الحدیث 42 .

2- (4) راجع تفسیر العیّاشی : 212/1 ، ضمن الحدیث 179 .




وإنْ کان المراد من «

وقال إنّنی مِنَ المُسلمینَ » هو مقام التسلیم ، حیث ورد عنه علیه السّلام :

« الإسلام هو التسلیم » (1)

فالأئمَّة أیضاً هم علی رأس أهل التسلیم ، کما جاء فی الزیارة :

« وله تُسلّمون »


الأئمَّة ومقام التسلیم

لأنَّ الأئمَّة علیهم السّلام یهدون الناس إلی اللّه تعالی ویُدلّونهم علیه وهم مسلِّمون أمرهم إلی اللّه تعالی ، ومقام التسلیم مقامٌ عظیم ، وشرحُه مفصَّل فی الکتب الأخلاقیَّة لمدرسة أهل البیت علیهم السّلام .

فالإنسان إذا ما سلَّم أمره إلی اللّه تعالی ، لم یعد یری نفسه شیئاً فی قبال اللّه ، ولا إرادة له أمام إرادة اللّه، وحینئذٍ تکون إرادته ، قوله وعمله إلهیّاً ، ومثل هذا الشخص لن یشعر بالوحدة والوحشة والإکتئاب ، ولا یبالی بإعراض الناس عنه ، ولن یکون لإعراضهم عنه أیَّ تأثیر فی سلوکه .

وقد جاء عن الإمام السجّاد علیه السّلام ، قال :

« جهلوا -واللّه -أمْر اللّه وأمر أولیائه مَعَه ، إنَّ المراتب الرفیعة لا تُنال إلاّ بالتسلیم للّه جلَّ ثناؤه وترک الإقتراح علیه والرضا بما یُدبِّرُهم به ... » (2)

إنَّ مقام التسلیم أعلی من مقام الرضا ، وقد بلغ الأئمة أعلی مراتب الرّضا 
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1- (1) نهج البلاغة ، الکلمات القصار ، رقم 125 .

2- (2) الأمالی ، الشیخ الصدوق : 539 ؛ بحار الأنوار : 22/46 .




والتسلیم، ولذا فإنهم علیهم السّلام لایریدون إلّامایرید ولا یفعلون شیئاً من عند أنفسهم ، بل یعملون بما یؤمرون من قبل اللّه تعالی فیرشدون إلیه ، ویحکمون بقوله، بل إنّ کلّ امورهم إلهیّة ، فأین من حالاتهم حال المخالفین لهم ؟ وما عمل الآخرین ممّن یدّعی له العلم والمعرفة إلّاکسرابٍ بقیعةٍ یحسبه الظمآن ماءً !!

فعلی المؤمن الذی یطلب المعارف الإلهیّة ویرجو الفلاح والهدایة والنجاة فی الآخرة أنْ یتّبع أهل البیت ویترک الطریق الآخر، وقد کررّنا أنْ لاطریق ثالث.

هذا ، ولا یخفی أنه لو رفع الإنسان یده عمّا یرید و سلّم أمره للّه ، أعطاه الله ما یرید ، وهذا ما وعد اللّه به المسلّمین کما جاء فی الروایة عن الأئمَّة الأطهار علیهم السَّلام من أنَّ اللّه تعالی خاطب داود النّبی علیه السَّلام فقال :

أنت ترید و أنا أرید ، فإنْ سلَّمت إلیّ فی ما أُرید أعطیتک ما ترید ، وإلاّ أتعبتک فیما ترید ثم لا یکون إلاّ ما ارید .


الأدلّاء علی اللّه

وإنَّ الأئمَّة علیهم السّلام هم الأدلّاء علی اللّه ، دون غیرهم ، وقد قرأنا فی فقرة سابقة :

« أدلّاء علی صراطه »

إنَّ الدلالة علی اللّه والهدایة إلی صراطه من خصوصیّات الأئمَّة علیهم السّلام فقط ، وذلک -کما هو المفهوم من الإطلاق فی العبارة -لأنَّ کلّ أقوالهم ، أفعالهم 
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وحالاتهم ، کانت للّه وتدلُّ علیه وتدعوا إلیه ، وخاصَّة حالاتهم فی العبادة وما کانوا علیه من الخضوع والخشوع للّه العلّی الکبیر، تلک الحالات التی لم یکن أحدٌ مثلهم فیها ، ولا شکَّ فی تأثیر الأفعال والحالات السلوکیَّة فی الدلالة علی اللّه ، والهدایة إلی الحقّ ، بل هی أکثر وقعاً من الأقوال ، ومن هنا أوصی الإمام علیه السّلام شیعته قائلاً :

« کونوا دعاةً لنا بغیر ألسنتکم » (1)


العاملون بأمر الله

ولقد کان الأئمّة علیهم السّلام عاملین بأمراللّه ، بل کانت إرادة اللّه متجلیّة فی أعمالهم کما قال تعالی فی القرآن الکریم :

« بَلْ عِبادٌ مُکْرَمُونَ *لا یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ »2

ومن هنا صحّ أنْ تنسب أفعالهم إلی اللّه کما تنسب أفعال النبیّ الأکرم صلّی اللّه علیه وآله وسلّم وأفعال الملائکة المقرّبین، قال اللّه سبحانه:

« وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللّهَ رَمی »3

وحتّی فی البیعة لرسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، فقد أضیفت البیعة للّه عزَّوجلّ إذ یقول :

« إِنَّ الَّذِینَ یُبایِعُونَکَ إِنَّما یُبایِعُونَ اللّهَ »4
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1- (1) حاشیة مجمع الفائدة والبرهان : المقدّمة .





الحاکمون بقول اللّه

وکذلک حکم الأئمَّة علیهم السّلام ، إنّما هو بقول اللّه تعالی ، لا إنّه مطابق لمیلهم ، ولا هو علی أساس الرأی والقیاس والإستحسان ، کما هو حال أرباب المذاهب الاُخری ، والتی أسّستها الحکومات ورعتها وقّدمت لها الدعم ، کما لا یخفی علی أهل الفضل والتحقیق .

بل إنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام ، مؤیّدون فی أحکامهم من عند اللّه تعالی ، وهذا ما ورد فی قوله تعالی :

« إِنّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ لِتَحْکُمَ بَیْنَ النّاسِ بِما أَراکَ اللّهُ وَ لا تَکُنْ لِلْخائِنِینَ خَصِیماً »1

ولذا ، فإنَّ الإمام الصادق علیه السّلام یقول فی ذیل هذه الآیة الشریفة :

« لا واللّه ، ما فوّض اللّه إلی أحدٍ من خلقه إلاّ إلی رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وإلی الأئمَّة علیهم السّلام . قال عزَّوجلّ : « إِنّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ لِتَحْکُمَ بَیْنَ النّاسِ بِما أَراکَ اللّهُ وَ لا تَکُنْ لِلْخائِنِینَ خَصِیماً »

وهی جاریة فی الأوصیاء علیهم السّلام » (1)

وکما مرَّ بنا سابقاً ، فإنَّ هذا المقطع من الزیارة الجامعة ، هو لبیان أنَّ کلَّ ما یقوله ویفعله الأئمَّة علیهم السّلام ، إنّما هو من اللّه وللّه عزّوجلّ .

ومن ثمَّ ، فإنَّ کلَّ من أطاعهم وتابعهم ، فقد أطاع اللّه تعالی ، وبهذا یکون الأئمَّة علیهم السّلام هم الواسطة بین الخالق المتعال وخلقه .
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1- (2) الکافی 268/1 ، الحدیث 8 ؛ الإختصاص : 331 ؛ بحار الأنوار : 6/16 ، الحدیث 6 .




وقد عُبِّر عن هذا المعنی بتعابیر عدیدة مثل : الوسیلة ، السبب ، الحبل ، النجم ، الآیة ، الرایة ، العَلَم ، و....

ومن تلک الروایات المشتملة علی ذلک ما ورد عن الإمام الباقر علیه السّلام من قوله :

« إنَّما نَحنُ کَنُجوم السَّماء کُلَّما غابَ نَجمٌ طَلَعَ نجم »(1)

وعن الإمام الصادق علیه السّلام أنه قال :

« نحن حبل اللّه الّذی قال اللّه تعالی : «وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللّهِ جَمِیعاً وَ لا تَفَرَّقُوا »2 ؛ (2)

وعن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

« ... نحنُ الوسیلة إلی اللّه والوصلة إلی رضوان اللّه »(3)

وقال صلّی اللّهُ علیه وآله فی حدیث آخر :

« یا علیّ أنت منّی وأنا منک ، نیط لحمک بلحمی ودمک بدمی ، وأنت السبب فیما بین اللّه وبین خلقه بعدی ، فمن جحد ولایتک قطع السبب الّذی فیما بینه وبین اللّه وکان ماضیاً فی الدرکات ؛ » (4)
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1- (1) الکافی : 328/1 ، الحدیث 8 ؛ الغیبة ، النعمانی : 156 ، الحدیث 17 ؛ بحار الأنوار : 138/51 ، الحدیث 7 .

2- (3) العمدة : 288 ، الحدیث 467 ؛ بحار الأنوار : 83/24 ، الحدیث 3 ؛ شواهد التنزیل : 169/1 ، الحدیث 187 ؛ نهج الإیمان : 547 ؛ ینابیع المودّة : 356/1 ، الحدیث 38 .

3- (4) بحار الأنوار : 23/25 ، الحدیث 38 .

4- (5) کتاب سلیم بن قیس : 378 ؛ بحار الأنوار : 148/23 ، الحدیث 141 مع تفاوت بسیط .





سَعِدَ مَنْ وَالاکُمْ 


ثَمَرةُ مُوالاة الأئمَّة

کان بحثنا إلی الآن ، فی حالات الأئمة مع اللّه ، ومنازلهم علیهم السّلام عنده .

هذه الفقرة ینصبُّ البحث علی نتیجة الموالاة أو المعاداة لهم وما کتب اللّه للمحسنین إلیهم من الأجر، وللمسیئین من الجزاء.

قد ذکرنا مراراً أنَّ اللّه تعالی قد جعل الأئمة الأدلاّء علیه والواسطة بینه وبین الخلق ، فکانت إرادتهم إرادة اللّه وأقوالهم وأفعالهم أقوال اللّه وأفعاله .

وعلی هذا ، فإنَّ السّعادة والشّقاوة ستدوران مدار إتّباع أئمَّة أهل البیت وعدم اتّباعهم ، وذلک، لأنَّ الإنسان إمّا سعید و إمّا شقی کما قال تعالی :

« یَوْمَ یَأْتِ لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ إِلاّ بِإِذْنِهِ فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَ سَعِیدٌ»1

وقال تعالی :

« إِنّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ إِمّا شاکِراً وَ إِمّا کَفُوراً»2

ولکلٍّ من السّعادة والشقاوة طریقه الخاصّ به ، وکلّ طریق یؤدّی إلی نتیجته الخاصَّة .

فالذین والوا أهل البیت وأطاعوهم واتّبعوهم کانوا من أهل النّجاة، وإنْ اختلفت مراتبهم فی الآخرة بحسب إنقیادهم وطاعتهم ، وهذا ممّا لا یشکّ فیه أحدٌ من المسلمین ، فإنَّ أعتی أعداء أهل البیت علیهم السّلام لا یتجرأون علی القول بأنَّ نتیجة طاعة أهل البیت علیهم السّلام هی النار ، بل إنَّ الجمیع یقرّون 
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ویعترفون ویذعنون بأنَّ أتباع أهل البیت علیهم السّلام هم من أهل السّعادة ، وقد سُعدوا فعلاً .

إذن ، فنتیجة الطاعة الواقعیَّة والحقیقیَّة لأهل البیت علیهم السّلام هی السعادة ، حُسن العاقبة والنجاة فی الآخرة ، والورود إلی جنّات الخلد .یقول القرآن الکریم فی هذا الشأن :

« وَ أَمَّا الَّذِینَ سُعِدُوا فَفِی الْجَنَّةِ خالِدِینَ فِیها»1

لماذا ؟ لأنَّ الأئمَّة علیهم السّلام هم الواسطة ، السبب والرابط ، فکلُّ أقوالهم وأفعالهم ، هی أقوال وأفعال إلهیَّة ، فکلامهم کلامُ اللّه ، وفعلهم فعل اللّه .فإطاعتهم والتبعیَّة لهم ، إطاعةٌ للّه، وهذه هی «السعادة» ومخالفتهم وعداوتهم مخالفة للّه، وهذه هی «الشقاوة» .

فظهر السّبب فی قولنا : سعد من والاکم .

ثمَّ إنَّ السعادة تقع دائماً فی قبال الشقاء . قال الراغب:

الشقاوة خلاف السعادة(1)ولکنَّ السعادة فی هذه الفقرة من الزیارة الجامعة ، قد جُعلت فی مقابل الهلکة ، وبین الهلکة والشقاوة تفاوتٌ ، وسیأتی معنی الهلاک.

ولعلَّ ذلک من أجل أنَّ الشقاء ، یعنی سوء الحال ، وأمّا الهلکة فمساویة للفناء والإضمحلال والزوال ، فلیتأمَّل فی عاقبة الّذین خالفوا أهل البیت وعادوهم وظلموهم !
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1- (2) المفردات فی غریب القرآن.




ومن المناسب هنا إیراد الحدیث التالی عن بعض المصادر المعتبرة غیر الشیعیَّة فی هذا الباب .

روی أبو القاسم الطبرانی بسنده عن السیّدة الزهراء علیها السّلام أنها قالت :

« خرج علینا رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله عشیَّة عرفة فقال : إنَّ اللّه باهی بکم وغفر لکم عامَّة ولعلیّ خاصَّة ، وإنّی رسول اللّه إلیکم غیر محارب لقاربتی ، هذا جبریل یخبرنی أنَّ السعید حقّ السعید من أحبَّ علیّاً فی حیاته وبعد موته ، وأنَّ الشقیّ کلّ الشقیّ من أبغض علیّاً فی حیاته وبعد موته ؛ » (1)

هذا مختصر الکلام حول سعادة أهل الولایة فی عالم الآخرة .

وإنَّ لولایة أهل البیت علیهم السّلام ، آثاراً مادّیة ومعنویَّة فی عالم الدنیا أیضاً .

وإنَّ أهمَّ وأوضح آثار هذه الولایة فی الدنیا ، هی التقوی والورع .

ومن هنا ، فإنَّ الروایات -الشیعیَّة والسنیَّة معاً -تصف أمیر المؤمنین علیّ ابن أبی طالب بأنَّه " إمام المُتَّقین " .

وفی الحدیث عن جابر عن الإمام الباقر علیه السّلام ، قال :

« یا جابر ! أیکتفی من ینتحل التشیُّع أن یقول بحبّنا أهل البیت ؟ فواللّه ، ما شیعتنا إلاّ من اتّقی اللّه وأطاعه ، وما کانوا یُعرفون یا جابر ! إلاّ بالتواضع والتخشُّع والأمانة وکثرة ذکر اللّه والصَّوم والصّلاة والبرّ بالوالدین والتعاهد للجیران من الفقراء وأهل المسکنة والغارمین والأیتام وصدق الحدیث وتلاوة القرآن وکفّ الألسن عن الناس إلاّ من خیر ؛ وکانوا امناء عشائرهم فی الأشیاء .

قال جابر : فقلت : یابن رسول اللّه ! ما نعرف الیوم أحداً بهذه الصفة .
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1- (1) المعجم الکبیر : 415/22 ، الحدیث 1026 .




فقال : یا جابر ! لا تذهبنَّ بک المذاهب ، حسب الرّجل أن یقول : احبُّ علیّاً وأتولّاه ثمَّ لا یکون مع ذلک فعالاً ؟

فلو قال : إنّی احبُّ رسول اللّه - فرسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله خیرٌ من علیّ علیه السّلام - ثمَّ لا یتّبع سیرته ولا یعمل بسنّته، ما نفعه حبّه إیّاه شیئاً .

فاتّقوا اللّه واعملوا لما عند اللّه ، لیس بین اللّه وبین أحد قرابة ، أحبُّ العباد إلی اللّه عزَّوجلّ [ وأکرمهم علیه ] أتقاهم وأعملهم بطاعته .

یا جابر ! واللّه ، ما یتقرّب إلی اللّه تبارک وتعالی إلاّ بالطاعة، وما معنا براءة من النار، ولا علی اللّه لأحد من حجَّة . من کان للّه مطیعاً فهو لنا ولی ، ومن کان للّه عاصیاً فهو لنا عدوّ . وما تنال ولایتنا إلاّ بالعمل والورع ؛ » (1)

فالمطلوب من أهل الولاء لأهل البیت علیهم السَّلام أن یأخذوا بالتقوی فی جمیع الأمور ، بل إنَّ التشیُّع لهم هو التقوی ، والفائزون فی الآخرة هم الشیعة ، کما سیأتی فی الحدیث عن رسول اللّه أنَّه قال لعلی علیهما الصَّلاة والسَّلام :

«یا علی ، أنت و شیعتک هم الفائزون »

وقد قال سبحانه و تعالی :

« إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ مَفازاً* حَدائِقَ وَ أَعْناباً* وَ کَواعِبَ أَتْراباً* وَ کَأْساً دِهاقاً* لا یَسْمَعُونَ فِیها لَغْواً وَ لا کِذّاباً* جَزاءً مِنْ رَبِّکَ عَطاءً حِساباً »2

بل المطلوب منهم هو الورع ، وهو الوقوف عند الشبهات ، وهو أعلی من " التقوی " ، وقد ورد فی الروایات أنَّ الشیعة یُعرفون من ورعهم ، أی إنَّ أهمّ 
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1- (1) الکافی : 74/2 ، الحدیث 3 .




علامات التشیُّع هو الورع ، وإنَّ الأئمَّة علیهم السّلام کانوا یوصون شیعتهم بالورع ویؤدبونهم به ، ویربّونهم علیه .

فعن أبی اسامة قال : قال الصادق علیه السّلام :

« علیک بتقوی اللّه والورع والإجتهاد وصدق الحدیث وأداء الأمانة وحسن الخلق وحسن الجوار ، وکونوا دعاةً إلی أنفسکم بغیر ألسنتکم، وکونوا زیناً ولا تکونوا شیناً ... ؛ » (1)

وفی حدیث آخر عن الإمام الصادق علیه السّلام ، قال :

« لیس منّا -ولا کرامة -من کان فی مصر فیه مائة ألف أو یزیدون وکان فی ذلک المصر أحدٌ أورع منه »(2)

وعن إبن رئاب قال : قال الصادق علیه السّلام :

« إنّا لا نعدّ الرجل مؤمناً حتّی یکون بجمیع أمرنا متّبعاً مریداً . ألا ومن اتّباع أمرنا وإرادته الورع ، فتزیَّنوا به، یرحکم اللّه » (3)

وعن عمرو بن سعید بن هلال ، قال قلت للإمام أبی عبد اللّه علیه السّلام :

« أوصنی .

قال : اوصیک بتقوی اللّه وَالوَرَع والإجتهاد. وإعلم أنَّه لا ینفع إجتهادٌ لا ورعَ فیه » (4)

وعن عبید اللّه بن علی عن الإمام الکاظم علیه السّلام أنه قال :
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1- (1) الکافی : 77/2 ، الحدیث 9 .

2- (2) الکافی : 78/2 ، الحدیث 10 .

3- (3) نفس المصدر ، الحدیث 13 .

4- (4) نفس المصدر ، الحدیث 11 .




« کثیراً ما کنت أسمع أبی یقول : لیس من شیعتنا من لا تتحدّث المخدّرات بورعه فی خدورهنَّ ، ولیس من شیعتنا من هو فی قریة فیها عشرة آلاف رجل فیهم من خلق اللّه أورع منه . » (1)


وَهَلَکَ مَنْ عَادَاکُمْ 


نتیجة معاداة الأئمَّة

لقد جاءت کلمة " سَعدَ " فی مقابل کلمة " هَلَکَ " ، وکلمة " عاداکم " فی مقابل کلمة " والاکم " .

قال الراغب الإصفهانی فی معنی " هَلَکَ " :

« الهلاک علی ثلاثة أوجه : افتقاد الشیء عنک وهو عند غیرک موجود ، کقوله تعالی « هَلَکَ عَنِّی سُلْطانِیَهْ » . وهلاک الشیء باستحالة وفساد ، کقوله : « وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ » والثالث : الموت ... والرابع: بطلان الشئ من العالم وعدمه رأساً... ویقال للعذاب والخوف والفقر: الهلاک... .» (2)

وعلیه ، فإنَّ أعداء أهل البیت علیهم السّلام لیسوا فقط محرومین من السعادة ، وإنَّما هم من الهالکین أیضاً ...

ویُعلم من خلال التقابل المذکور ، بأنَّ صِرف " عدم الموالاة " لأهل البیت ، - أی عدم الکون معهم - یساوق " الهلکة " أیْ الضلال ، وأیّ فساد أعظم من الضلال ؟
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1- (1) الکافی : 79 ، الحدیث 15 .

2- (2) المفردات فی غریب القرآن : 544 .




وفی الحدیث عن إبن عبّاس ، إنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال لعلیِّ بن أبی طالب علیه السّلام :

« سَعد من أطاعک ، وشقی من عصاک ، وربح من تولّاک ، وخسر من عاداک ، وفاز من لزمک ، و هلک من فارقک ... »(1)

إذن ، " سعد من أطاعک " لأنَّ " الموالاة " تستتبعُ " الطاعة " .

و " خسر من عاداک " ، لأنَّ " العداء " مع الحق ، " باطلٌ " ، وصاحبه ضالٌّ قطعاً ، واللّه تعالی یقول :

« وَ خَسِرَ هُنالِکَ الْمُبْطِلُونَ »2

و" هلک من فارقک ". فمن فارق أمیر المؤمنین وأهل البیت علیهم السّلام ، فهو من الهالکین ، ولیس له نصیب فی الآخرة ، کما هَلَکَ قومُ نوح الذین فارقوا نبیَّهم ولم یلازموه ، وقد صُرِّح بهذا المعنی فی حدیث السفینة ، کما تقدم وسیأتی إنْ شاء اللّه .


وَخَابَ مَنْ جَحَدَکُمْ 


خَیبةُ المنکرین

فسَّرَ اللغویّون لفظة " جَحَد " بمعنی الإنکار ، ولکنْ لیس بمطلق الإنکار ، وإنَّما هو الإنکار مع وجود الیقین فی القلب .

ص:95







1- (1) فرائد السمطین : 243/2 .




قال الراغب الإصفهانی :

« الجحود نفی ما فی القلب إثباتُه ، وإثباتُ ما فی القلب نفیُه » (1)

وجاء فی القرآن الکریم :

« وَ جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ ظُلْماً وَ عُلُوًّا»2

وعلیه ، فإنَّ کلمة " جَحَد " أخصَّ من الإنکار ، وفی هذا النوع من الإنکار ینکر الإنسانُ بلسانه ما قد تیقَّنَه بقلبه .

وما معنی " خاب " ؟

وإنَّ کلمة " خاب " مأخوذة من مادَّة " الخیبة " ، وهی عدم نیل المقصود ، فیقال للإنسان الذی سعی للوصول إلی شیءٍ ولم ینله : خائب . قال الجوهری فی ذلک :

« خابَ الرجل خیبةً : إذا لم یَنَل ما یطلب » (2)

وعلیه ، فمن أنکر إمامة الأئمّة علیهم السّلام ، حسداً أوعداءاً أو لمصالح وأغراض دنیویَّة -مع إنّهم لو رجعوا إلی ما تیقَّنته قلوبهم لم یقولوا بإمامة غیرهم -سیکون من الخائبین النادمین ، لأنَّ الحقائق ستنکشف فی یوم القیامة وتتَّضح ، وسیری کلُّ إنسان عاقبة سعیه وعمله فی دار الدنیا .

قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم :

« إنّی تارکٌ فیکم الثقلین : کتاب اللّه وعترتی ، ما إنْ تمسّکتم بهما لن تضلّوا 
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن : 88 .

2- (3) صحاح الجوهری : 123/1 .




وإنَّهما لن یفترقا حتّی یردا علیَّ الحوض ، وإنّی سائلکم عنهما ... » (1)

فالفلاح والنجاح فی الدنیا والآخرة ، یکون فقط عن طریق التمسُّک بالقرآن الکریم وبالعترة الطاهرة ، وبغیر التمسّک بهما لیس إلاّ الخسران والخیبة .

وقد أوضحنا کراراً أنه لا یوجد أکثر من طریقین ، فإمّا طریق الهدایة ، وإمّا طریق الضلالة ولا ثالث لهما ، فإذا ما قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله بأنَّ طریق الهدایة والنجاة فی الآخرة هو التمسُّک بالقرآن والعترة ، فهذا یعنی إنَّ عدم التمسُّک بهما هو طریق الضلالة والخیبة .

ومن هنا ، جاء فی حدیث المعراج بأنَّ اللّه سبحانه وتعالی قال لرسوله الکریم محمّد صلّی اللّهُ علیه وآله وسلم :

« یا محمَّد ، إنّی إطَّلعت إلی أهل الأرض إطلاعة فاخترتک منها ، فشققت لک اسماً من أسمائی ، فلا اذکر فی موضع إلاّ ذکرت معی ، فأنا المحمود وأنت محمَّد .

ثمَّ اطَّلعت الثانیة ، فاخترت علیّاً ، وشققت له اسماً من أسمائی ، فأنا الأعلی وهو علی .

یا محمَّد ، إنّی خلقتک وخلقت علیّاً وفاطمة والحسن والحسین والأئمّة من ولده من نوری ، وعرضت ولایتکم علی أهل السماوات وأهل الأرض ، فمن قبلها کان عندی من المؤمنین ، ومن جحدها کان عندی من الکافرین .

یا محمَّد ، لو أنَّ عبداً من عبیدی عبدنی حتّی ینقطع أو یصیر کالشنّ البالی ثمَّ أتانی جاحداً لولایتکم ما غفرت له حتّی یقرّ بولایتکم ... » (2)
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1- (1) راجع الأجزاء الثلاثة الاُولی من نفحات الأزهار.

2- (2) مقتل الحسین علیه السّلام ، الخوارزمی : 95 ؛ ینابیع المودَّة : 380/3 .





وَضَلَّ مَنْ فَارَقَکُمْ 


نتیجة مفارقة الأئمَّة

فظهر إنَّ مفارقة الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام هی الضّلال عن الهدی والوقوع فی الرّدی .

وأیضاً ، فإنّ مفارقتهم هی مفارقةٌ لرسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلّم .

قال أبوذر الغفّاری ، قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله :

« یا علی، من فارقنی فقد فارق اللّه، ومن فارقک فقد فارقنی » (1)

وهل من شکّ فی ضلال من فارق رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ؟

ومن جهة ثالثة ، جاء فی الأحادیث الصحیحة المتّفق علیها: أنَّ النبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

« علیٌّ مَعَ الحقّ والحقُّ مع علی » (2)

وفی حدیث آخر عنه قال :

« علیٌّ مَعَ القرآن والقُرآن مَعَ علیٍّ » (3)

وهل من شک فی ضلال من فارقَ " الحقَّ " و" القرآن " ؟
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1- (1) المستدرک علی الصحیحین : 123/2 .

2- (2) راجع الجزء الأول، الصفحة: 411.

3- (3) راجع الجزء الأول، الصفحة: 411.





وَفَازَ مَنْ تَمَسَّکَ بِکُمْ 


ثمرةُ التمسُّک بالأئمَّة

والمُراد من " التمسُّک " ، هو المعیَّة والملازمة . وإنَّ فوز الملازمین لأهل البیت علیهم السّلام ، واضحٌ ، والأحادیث الواردة فی هذا المضمون کثیرة ، من جملتها ما ورد فی ذیل الآیة المبارکة :

« یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّهَ وَ کُونُوا مَعَ الصّادِقِینَ »1

قال علیه السّلام :

« الصّادِقونَ هُمْ مُحمَّدٌ وأهْلُ بیتِه » (1)

وعلیه ، فإنَّنا مأمورون بملازمة محمّد وآل محمّد علیهم السّلام .

وقد جاء فی حدیث السفینة :

« إنَّما مَثَلُ أهل بیتی کمثل سفینة نوح مَنْ رکِبَها نَجا ومَنْ تخلَّفَ عنها هَلَکْ » (2)

ومن هنا جاء فی الروایات الکثیرة :

« علیُّ وشیعته هم الفائزون » (3)
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1- (2) الفضائل ، شاذان بن جبرئیل القمّی : 138 ؛ مناقب آل أبی طالب : 111/3 ؛ شواهد التنزیل : 262/1 ، الحدیث 307 ؛ للإطّلاع أکثر فی هذا الموضوع راجع : 68/2-77 .

2- (3) الصّراط المستقیم : 209/1 ؛ بحار الأنوار : 76/40 .

3- (4) بشارة المصطفی : 187 ؛ تأریخ مدینة دمشق :333/42 ؛ المناقب للخوارزمی : 111 ؛ ینابیع المودَّة :245/2 .





وَأَمِنَ مَنْ لَجَأَ إِلَیْکُمْ 


الآمنون

وهذه العبارة مطلقة ، فهم الملجأ فی الدنیا والآخرة ، لکنّ المهمّ هو یوم القیامة فإنَّه یوم شدید ، وصفه اللّه عزَّوجلّ بقوله :

« یَوْمَ تَرَوْنَها تَذْهَلُ کُلُّ مُرْضِعَةٍ عَمّا أَرْضَعَتْ وَ تَضَعُ کُلُّ ذاتِ حَمْلٍ حَمْلَها وَ تَرَی النّاسَ سُکاری وَ ما هُمْ بِسُکاری وَ لکِنَّ عَذابَ اللّهِ شَدِیدٌ »1

ووصفه بقوله :

« یَوَدُّ الْمُجْرِمُ لَوْ یَفْتَدِی مِنْ عَذابِ یَوْمِئِذٍ بِبَنِیهِ * وَ صاحِبَتِهِ وَ أَخِیهِ * وَ فَصِیلَتِهِ الَّتِی تُؤْوِیهِ »(1)

إلی غیر ذلک ممّا جاء فی کلام اللّه فی عظمة یوم القیامة و شدّته ...

فالإنسان فی ذلک الیوم و فی تلک الأحوال یحتاج إلی ملجأ یأوی إلیه لیحفظه من أهواله وشدائده .

إنَّ الحکم فی ذلک الیوم للّه الواحد القهّار کما قال :

« إِنِ الْحُکْمُ إِلاّ لِلّهِ »3

ولا یمکن الفرار من حکومته ، کما قال أمیر المؤمنین فی دعائه :

« و لا یمکنُ الفِرارَ منْ حُکومَتِکْ » (2)
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1- (2) سورة المعارج (70) : الآیة 13-11 .

2- (4) إقبال الأعمال : 332/3 ( فی ضمن دعاء الخضر علیه السّلام المعروف بدعاء الکمیل رضوان اللّه علیه ) .




فهل من ملجأ یومئذٍ ؟

قال تعالی :

« اِسْتَجِیبُوا لِرَبِّکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا مَرَدَّ لَهُ مِنَ اللّهِ ما لَکُمْ مِنْ مَلْجَإٍ یَوْمَئِذٍ وَ ما لَکُمْ مِنْ نَکِیرٍ »1

نعم ، ففی ذلک الیوم ، لا ملجأ للإنسان إلاّ اللّه تعالی ورحمته الواسعة ، فعلی الإنسان أن یجد طریقاً للّجوء إلیه ، ولذا نجد أنَّ أمیر المؤمنین علیه السّلام یقول فی معرض دعائه :

« أَستَشفِعُ بکَ إلی نَفسِکَ » (1)

أیْ أتوسل برحمتک إلیک لکی تؤمننی من غضبک وسخطک .

ویقول الإمام السجاد علیه السّلام فی ضمن دعائه فی یوم عرفة :

« یَا مَنْ سَبَقَتْ رَحمَتُه غَضبَه » (2)

ولکنَّ اللّه عزَّوجلّ سوف لا یعامل المتّقین معاملة الکفّار و المنافقین ، وقد عرفت أن أهل التقوی هم أهل الولایة للنّبی وآله المنقادین لهم والمطیعین لأوامرهم ونواهیهم ، یقول سبحانه :

« وَ یَوْمَ الْقِیامَةِ تَرَی الَّذِینَ کَذَبُوا عَلَی اللّهِ وُجُوهُهُمْ مُسْوَدَّةٌ أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْمُتَکَبِّرِینَ * وَ یُنَجِّی اللّهُ الَّذِینَ اتَّقَوْا بِمَفازَتِهِمْ لا یَمَسُّهُمُ السُّوءُ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ »4
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1- (2) إقبال الأعمال : 331/3 .

2- (3) الصحیفة السجّادیَّة الجامعة : 345 ؛ إقبال الأعمال : 108/2 ؛ بحار الأنوار : 386/91 .




هذا ، وقد أذن سبحانه و تعالی للرّسول الأعظم وأهل البیت الأطهار بالشّفاعة ، فمن لجأ إلیهم وأذن تعالی بالشفاعة له خلص من العذاب وکان من الآمنین .


وَسَلِمَ مَنْ صَدَّقَکُمْ 


سلامة المصدِّقین

والسّلامةُ هنا بمعنی النّجاة .

والمقصود من التصدیق ، هو الإعتقاد القلبی والإقرار بذلک باللّسان ثمّ العمل علی طبق ذلک ، کأن یقول أحد لغیره وعن إعتقادٍ قلبیّ : " أنت صادق " ، ویعمل علی طبق ما قال .

قال أمیر المؤمنین علیُّ بن أبی طالب علیه السّلام :

« أنا الصدّیق الأکبر » (1)

أیْ إنّی أنا الّذی صدّقت رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله تصدیقاً عملیّاً .

فکلُّ من کان مصدِّقاً لأهل البیت علیهم السّلام بمثل هذا التصدیق العملی ، فهو من أهل التقوی ، کما قال تعالی :

« وَ الَّذِی جاءَ بِالصِّدْقِ وَ صَدَّقَ بِهِ أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ * لَهُمْ ما یَشاؤُنَ عِنْدَ رَبِّهِمْ ذلِکَ جَزاءُ الْمُحْسِنِینَ »2
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1- (1) کنز الفوائد 121 ؛ الإحتجاج : 146/2 ؛ بحار الأنوار : 260/26 ، الحدیث 37 ؛ شرح نهج البلاغة ، إبن أبی الحدید : 30/1 ؛ الکامل : 274/3 ؛ تأریخ مدینة دمشق : 33/42 ؛ تهذیب الکمال : 18/12 ، رقم 2537 ؛ تهذیب التهذیب : 179/4 ، رقم 347 و... .




ولا شکَّ أنَّه من أهل النّجاة والسلامة، وتکون عاقبة أمره ما یشیر إلیه القرآن الکریم بقوله :

« إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنّاتٍ وَ عُیُونٍ *اُدْخُلُوها بِسَلامٍ آمِنِینَ »1


وَهُدِیَ مَنِ اعْتَصَمَ بِکُمْ 


المهتدون

فقد تکرّر منّا القول بأنَّ اتّباع الأئمة إتّباع للّه و طاعتهم طاعته ، فیکون المعتصم بهم مهتدیاً کما قال تعالی :

« وَ مَنْ یَعْتَصِمْ بِاللّهِ فَقَدْ هُدِیَ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ »2

وأیضاً ، فإنَّ الأئمَّة علیهم السّلام ، هم " حبل اللّه " ، وکما جاء فی تفسیر الآیة المبارکة :

« وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللّهِ جَمِیعاً»3 ، وقد ورد فی کتب الفریقین ، عن الإمام الصادق علیه السّلام إنَّه قال :

« نَحنُ حَبلُ اللّه » (1)

إذن ، فکلُّ من إعتصم بالأئمَّة الأطهار علیهم السّلام ، فهو مهتدٍ لامحالة .

وفی حدیث آخر عن سید الشهداء علیه السّلام ، أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :
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1- (4) نفحات الأزهار فی خلاصة عبقات الأنوار : 60/2 ،353 و333/8 .




« فاطمة بهجة قلبی، وابناها ثمرة فؤادی، وبعلها نور بصری، والأئمَّة من ولدها امناء ربّی وحبله الممدود بینه وبین خلقته ، من اعتصم بهم نجا ومن تخلَّف عنهم هوی » (1)


مَنِ اتَّبَعَکُمْ فَالْجَنَّةُ مَأْوَاهُ وَمَنْ خَالَفَکُمْ فَالنَّارُ مَثْوَاهُ 


مکافئة الأتباع وجزاء المخالفین

وإنَّه طبقاً لما جاء فی القرآن الکریم والروایات ، فإنَّ الأئمَّة هم الشاخص ، العَلَم ، الآیة ، العلامة ، المعیار والمیزان .وقد أشرنا إلی بعض ذلک فی المباحث السابقة . وبناءاً علی ذلک ، فإنَّ طریق الوصول إلی جنّات النعیم ، هو إتّباع وطاعة أهل البیت الأطهار علیهم السّلام لا غیر ، وإنَّ الجنَّة هی مقام هؤلاء الأتباع فقط ، وإنَّ کلَّ مَن خالفهم أو کان علی خلاف طریقهم فهو فی النار .

وهذه الحقیقة قد بلَّغها النبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله لاُمَّته فی صور مختلفة وألفاظ متعدّدة . ومن ذلک : أنَّه قد اعتبر إطاعة أمیر المؤمنین علیه السّلام إطاعة له صلّی اللّهُ علیه وآله ، وإنَّ معصیة أمیر المؤمنین علیه السّلام ، هی معصیة لرسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ، وقد أقرَّ بهذا المعنی وصدور هذا المضمون منه علماء الشیعة والسنّة معاً ، ورَوَوه بأسانیدهم .

فقد روی الحاکم النیشابوری بسندٍ صحیح عن أبی ذر الغفاری رضی اللّه عنه ، أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :
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1- (1) فرائد السمطین : 66/2 ؛ الفصول المهمَّة : 1170/2 ؛ ینابیع المودَّة : 243/1 .




« من أطاعنی فقد أطاع اللّه ومن عصانی فقد عصی اللّه. ومن أطاع علیّاً فقد أطاعنی ومن عصی علیّاً فقد عصانی » (1)

وفی حدیث آخر ، قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله لعمار بن یاسر :

« فإن سلک الناس کلّهم وادیاً وسلک علی وادیاً، فاسلک وادی علی وخلّ عن الناس .

یا عمّار ! إنَّ علیّاً لا یردّک عن هدی ولا یدخلک فی ردی .

یا عمّار ! طاعة علی طاعتی وطاعتی طاعة اللّه عزَّوجلّ » (2)

وفی حدیث آخر ، إنّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال لعبد اللّه ابن مسعود :

« أما والَّذی نفسی بیده لَئن أطاعوه لَیَدخُلُنَّ الجنَّة أجمعین أکتعین » (3)

إذن ، فإمّا أن یتابع الإنسان طریق اللّه والرسول والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام ، وإمّا أن یتّبع هواه ویتابع طریق الشیطان . یقول تعالی فی القرآن المجید :

« فَإِذا جاءَتِ الطَّامَّةُ الْکُبْری * یَوْمَ یَتَذَکَّرُ الْإِنْسانُ ما سَعی * وَ بُرِّزَتِ الْجَحِیمُ لِمَنْ یَری * فَأَمّا مَنْ طَغی * وَ آثَرَ الْحَیاةَ الدُّنْیا* فَإِنَّ الْجَحِیمَ هِیَ الْمَأْوی * وَ أَمّا مَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ وَ نَهَی النَّفْسَ عَنِ الْهَوی * فَإِنَّ الْجَنَّةَ هِیَ الْمَأْوی »4

فلیس هنا أکثر من إمامین ، فإمّا إمام هدایة أو إمام ضلال ، ولکلٍّ منهما منهجه وعاقبة إتّباع کلٍّ منهما واضحة .
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1- (1) المستدرک علی الصحیحین : 121/3 .

2- (2) فرائد السمطین : 178/1 ؛ ینابیع المودَّة : 384/1 .

3- (3) مجمع الزوائد : 185/5 .




وبعبارة أدقّ ، إنَّه لیس هناک إلاّ طریق واحد وهو طریق أهل البیت الَّذی هو طریق اللّه ورسوله، وکلَّما کان غیر هذا الطریق وأیّاً من کان القائد فی ذلک الطریق ، فهو ضلال .

ولذا ، فإنَّ الذین لم یقبلوا إمامة أهل البیت علیهم السّلام ، ونصبوا لأنفسهم أئمَّة من غیر أهل البیت فتابعوهم فی الاُصول و الفروع ، لمّا کانوا عالمین بهذه الحقیقة ، یضطرّون إلی إدّعاء متابعة أهل البیت ومودّتهم .

فهذا إبن حجر المکّی ، ولأنَّه یعلم جیِّداً بأنَّ طریق النجاة منحصر بتبعیّة أهل البیت علیهم السّلام ، یقول فی کتابه " الصواعق المحرقة " :

أنَّ الشیعة لیسوا أتباع أهل البیت ، بل السُنَّة هم أتباعهم .(1)


الفرق بین کلمتی " مأوی " و" مثوی "

ثمَّ هل هناک فرق بین کلمتی " مأوی " و" مثوی " فی المفهوم ؟

الظاهر وجود الفرق بینهما ، وقد وردتا فی القرآن الکریم ، قال الراغب :

المأوی مصدر أوی یأوی اویّاً ومأویً ، تقول : أوی إلی کذا : إنضمَّ إلیه . قال عزَّوجلّ «إِذْ أَوَی الْفِتْیَةُ إِلَی الْکَهْفِ »2

وقال عزَّوجلّ :

« فَأَمّا مَنْ طَغی *وَ آثَرَ الْحَیاةَ الدُّنْیا*فَإِنَّ الْجَحِیمَ هِیَ الْمَأْوی »3
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1- (1) الصواعق المحرقة : 153 و154 .




وقال :

« الثواء : الإقامة مع الإستقرار ...وقال : «أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْمُتَکَبِّرِینَ "»1

وکلمة " مثوی " أیضاً إستعملت فی أهل جهنم ، کما فی قوله تعالی :

« أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْمُتَکَبِّرِینَ »2

وقوله تعالی :

« قِیلَ ادْخُلُوا أَبْوابَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها فَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ »3

وحاصل معنی الجملة :

إنَّ من اتّبع أهل البیت ، فالمکان الذی یأوی إلیه هو الجنَّة ، لأنَّه قد انضمَّ إلیهم باتّباعه لهم ، ومن کان کذلک فمصیره الجنَّة لأنَّهم أهله . ومن تکبَّر علیهم فلم یتّبعهم ، فالنار مستقرّه ولا یمکنه الخلاص من العذاب .


وَمَنْ جَحَدَکُمْ کَافِرٌ ، وَمَنْ حَارَبَکُمْ مُشْرِکٌ 


المنکرون کَفَرة

نعم ، فمن أنکرهم وهو عالم بحقّانیتهم متیقنٌ بمقامهم ، وإتَّبع غیرهم وإعتبره إماماً له ، فهو کافرٌ ، لأنَّه قد أنکر الإمام المنصوب من قبل اللّه تعالی وأطاع إماماً نصبه الشّیطان . وتقدیم إمام الضلالة علی إمام الهدایة ، تقدیمٌ للشیطان علی اللّه تعالی ، وهو کفرٌ .

وإنْ أضاف هذا الجاحدُ إلی إنکاره ، القیام بالسیف والمحاربة ، فهو مشرک .
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وحکم المشرک ، علی بعض الوجوه والإعتبارات ، أسوء من الکافر ، إذ کلُّ مشرکٍ کافر ، ولیس کلُّ کافرٍ بمشرک .

وبناءاً علی هذا ، فإنَّ عقاب المنکر لإمامة أهل البیت علیهم السّلام ، مساوٍ لعقاب الکفّار ، وإنْ کان فی ظاهره مسلماً ، وأمّا عقاب من یحارب الإمام الحقّ ، فهو عقاب المشرکین ، وإنْ قال " لا إله إلاّ اللّه "

قال السید المرتضی علم الهدی رحمه اللّه فی هذا المعنی :

« ثمَّ مذهبنا نحن فی محاربی أمیر المؤمنین علیه السّلام معروفٌ ، لأنَّهم عندنا کانوا کفّاراً بحربه بوجوه و... منها : إنَّ من حاربه کان مستحلّاً لقتله مظهراً لأنَّه فی ارتکابه علی حق ، ونحن نعلم أنَّ من أظهر استحلال شرب جرعة خمرٍ فهو کافر بالإجماع ، واستحلال دم المؤمن - فضلاً عن أکابرهم وأفاضلهم - أعظم من شرب الخمر واستحلاله ، فیجب أن یکونوا من هذا الوجه کُفّاراً .

ومنها : أنَّ النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله قال له علیه السّلام بلا خلاف بین أهل النقل :

« حربک یا علیّ حربی وسلمک سلمی » . (1)

ونحن نعلم أنَّه لم یرد إلاّ التشبیه بینهما فی الأحکام، ومن أحکام محاربی النبی صلّی اللّهُ علیه وآله الکفر بلا خلاف .
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1- (1) الأمالی ، الشیخ الصدوق : 156 ، الحدیث 150 ؛ کفایة الأثر : 151 ؛ روضة الواعظین : 113 ؛ بحار الأنوار : 203/27 ، الحدیث 3 ؛ شرح نهج البلاغة : ، إبن أبی الحدید : 297/2 ؛ المناقب ، الخوارزمی 128 ، الحدیث 143 ؛ ینابیع المودَّة : 172/1 ، الحدیث 9 .




ومنها : أنَّه علیه السّلام قال بلا خلاف أیضاً : « اللهم وال من والاه ، وعاد من عاداه ، وانصر من نصره ، واخذل من خذله » (1). وقد ثبت عندنا أنَّ العداوة من اللّه لا تکون إلاّ للکفّار الّذین یعادونه دون فسّاق أهل الملَّة ... » (2)

والحدیثان المذکوران فی کلام السید المرتضی ، مذکوران فی کتب السُنَّة والشیعة جمیعاً . فمن حارب النبیَّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله فهو کافرٌ بلا شکّ فإذا ما قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله « حربُ علیٍّ حربی » فهذا یعنی أنَّ من حارب أمیر المؤمنین علیه السّلام فحکمه حکم من حارب رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلّم .

والنبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله قد دعا اللّه تعالی وقال :

« اللهم وال من والاه ... »

وهذا یعنی أنَّ من لم یواله اللّهُ فهو مخذول لا محالة ، والمخذول کافرٌ .

وإلی هنا تبیَّن حکمُ من أنکر إمامة الأئمَّة علیهم السّلام و أطاع غیرهم وهو عالم متیقّن بإمامتهم .

وکذا تبیَّن حکم من حارب أمیر المؤمنین علیه السّلام ، وهو علی حدِّ قول السید المرتضی ؛ مذهبنا .

والآن ، نحاول بیان حکم من بایع أمیر المؤمنین علیه السّلام فی یوم الغدیر ، ثمَّ نقض بیعته ودعا الناس إلی نفسه .
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1- (1) علل الشرائع : 144/1 ، الحدیث 9 ؛ عیون أخبار الرضا علیه السّلام : 52 ، الحدیث 183 ؛الخصال : 66 ، الحدیث 97 ؛ بحار الأنوار : 387/21 ؛ مسند أحمد بن حنبل : 119/1 ؛ المستدرک علی الصحیحین : 109/3 .

2- (2) الشافی فی الإمامة : 40/4 ؛ الصوارم المهرقة : 89 . 




یقول تعالی فی القرآن المجید :

« یَعْرِفُونَ نِعْمَتَ اللّهِ ثُمَّ یُنْکِرُونَها وَ أَکْثَرُهُمُ الْکافِرُونَ »1

وروی الشیخ الکلینیّ رحمه اللّه عن الإمام أبی عبداللّه الصادق علیه السّلام فی تفسیر هذه الآیة المبارکة أنه قال :

« لمّا نزلت « إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا»

الآیة . اجتمع نفر من أصحاب رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی مسجد المدینة ، فقال بعضهم لبعض :

ماتقولون فی هذه الآیة ؟

فقال بعضهم : إنْ کفرنا بهذه الآیة نکفر بسائرها ، وإنْ آمنّا فإنَّ هذا ذلٌّ حین یسلّط علینا ابن أبی طالب .

فقالوا : قد علمنا أنَّ محمَّداً صادق فیما یقول ، ولکنّا لا نتولاّه ولا نطیع علیّاً فیما أمرنا .

قال : فنزلت هذه الآیة : « یَعْرِفُونَ نِعْمَتَ اللّهِ ثُمَّ یُنْکِرُونَها »

یعرفون ، یعنی ولایة علی[ بن أبی طالب علیهما السّلام ] وأکثرهم الکافرون بالولایة » (1)

وهنا یأتی هذا السؤال : هل إنَّ الکفر الَّذی عناه السید المرتضی رحمه اللّه فی کلامه ، هو الکفر المقابل للإیمان ، أم إنَّه الکفر المقابل للإسلام ؟

للفقهاء والمتکلّمین فی هذا المجال بحثٌ . فمن عبارة السید المرتضی رحمه اللّه یظهر أنَّ المراد هو الکفر المقابل للإسلام ، أی إنَّ مثل هذا الإنسان یکون خارجاً عن ملّة الإسلام .
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1- (2) الکافی : 427/1 .




ولکنَّ بعض الأکابر قالوا بأنَّ مراده هو الکفر المقابل للإیمان لا الإسلام .

ولهذا البحث ثمرات إعتقادیَّة ، وله أیضاً ثمرات عملیَّة ، وجذور هذا البحث تعود إلی مسألة الإمامة ، وهل إنَّ إمامة أهل البیت علیهم السلام ، من اصول الدین أم إنّها من اصول المذهب ؟

ولمزیدٍ من الأدلَّة علی إثبات أنَّ أثر الإنکار هو الکفر ، وأنَّ أثر المحاربة هو الشرک ، ننقل لکم بعض الروایات فی هذا المضمار :

عن المفضَّل بن عمر عن الإمام الصادق علیه السّلام ، أنَّ الإمام الباقر علیه السّلام قال :

« إنَّ اللّه تبارک وتعالی جعل علیّاً علیه السّلام عَلَماً بینه وبین خلقه ، لیس بینه وبینهم عَلمٌ غیره ، فمن تبعه کان مؤمناً ، ومن جحده کان کافراً ، ومن شکّ فیه کان مشرکاً » (1)

ومن هذه الروایة یُفهم بأنَّ الشکّ هو أصلُ کلِّ أسباب الحروب مع أمیر المؤمنین علیه الصلاة والسّلام .

وجاء فی روایة اخری عنه علیه السّلام أنه قال :

« امِرَ الناسُ بمعرفتنا ، والردُّ إلینا والتسلیم بنا.

ثمَّ قال : وإنْ صاموا وصلّوا وشهدوا أن لا إله إلاّ اللّه وجعلوا فی أنفسهم أن لا یردّوا إلینا ، کانوا بذلک مشرکین » (2)

فهؤلاء ، عندهم شکٌّ فی حقانیّة أهل البیت ووجوب طاعتهم ، وهم 
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1- (1) المحاسن : 898 ، الحدیث 34 ؛ ثواب الأعمال : 209 ؛ بحار الأنوار : 127/69 ، الحدیث 12 .

2- (2) الکافی : 398/2 ، الحدیث 5 ؛ وسائل الشیعة : 68/27 ، الحدیث 33221 .




یشرکون الآخرین فی الطاعة والعبودیَّة ، لأنَّ إطاعة الأئمَّة علیهم السّلام هی العبودیَّة المحضة للّه تعالی ، فإذا ما أطاع أحدٌ غیر الأئمَّة أیضاً ، فهو فی الحقیقة صار عبداً للشیطان ، وأشرک باللّه تعالی .

إذن ، فجذور محاربة الأئمَّة علیهم السّلام هی عدم التسلیم ، وعدم الطاعة ، والتی یلزم أن تکون إطاعة مطلقة .

إنَّ الأئمَّة علیهم السّلام ، عَلَمٌ بین اللّه و خلقه ودلیل لهم علیه ولا أحدَ غیرهم علمٌ ودلیل ، فإن أراد أحدٌ أن ینصب له عَلَماً آخر إلی جنبهم ویتّخذه إماماً یقتدی به دون الإمام ، کان مشرکاً .

یقول تعالی فی کتابه :

« فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمّا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً »1

وعن عبد اللّه الکاهلی عن الإمام أبی عبداللّه الصادق علیه السّلام فی ذیل هذه الآیة : قال :

« لو أنَّ قوماً عبدوا اللّه وحده لا شریک له ، وأقاموا الصّلاة ، وآتوا الزّکاة ، وحجّوا البیت ، وصاموا شهر رمضان ، ثمّ قالوا لشیء صنعه اللّه تعالی أو صنعه النبی صلّی اللّهُ علیه وآله : ألا صنع خلاف الّذی صنع ؟ أو وجدوا ذلک فی قلوبهم . لکانوا بذلک مشرکین .

ثمَّ تلا هذه الآیة : «فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمّا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً »
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ثمَّ قال أبو عبد اللّه علیه السّلام : وعلیکم بالتسلیم » (1)

فإذا ما کان الإنسان مؤمناً باللّه حقّاً ، ممتثلاً للأحکام الإلهیَّة ، مؤدّیاً للصّلاة ، الصّوم ، الحجّ و...ویعتبر نفسه عبداً مطیعاً للّه ، وجب علیه التسلیم فی کلِّ اموره لإرادة الحقّ تعالی ، وعدم الإعتراض علیه ، وحینئذٍ علیه أن یرضی بالإمام المنصوب من قبل اللّه ، وأن یطیعه ویسلّم له تسلیماً .

وعلی هذا ، لن یکون للعبادات التی یؤدیها الإنسان فائدة بدون التسلیم للإمام المنصوب من قبل اللّه . فما بالک بمن یخرج علی الإمام المنصوب من قبل اللّه ؟!! ولذا نقول :


وَمَنْ رَدَّ عَلَیْکُمْ فَهُوَ فِی أَسْفَلِ دَرْکٍ مِنَ الْجَحِیمِ 

والمراد من الردّ علی الأئمَّة هو تکذیبهم، فمن کذَّب الأئمّة علیهم السّلام بأیِّ نحو، وفی أیِّ موردٍ من الموارد ، فإنَّ محلَّه فی أسفل درجات جهنَّم .

وهذا المعنی یستفاد من الآیتین المبارکتین ، حیث یقول تعالی :

« وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلَی النّارِ فَقالُوا یا لَیْتَنا نُرَدُّ وَ لا نُکَذِّبَ بِآیاتِ رَبِّنا وَ نَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ * بَلْ بَدا لَهُمْ ما کانُوا یُخْفُونَ مِنْ قَبْلُ وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ »2

ویقول عزَّوجلّ فی آیة اخری :

« وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَحِیمِ »3

إذ لا شکَّ فی أنَّ الأئمَّة علیهم السّلام هم " آیات اللّه " حقّاً .
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1- (1) المحاسن : 271/1 ، الحدیث 365 ؛ بحار الأنوار : 205/2 ، الحدیث 90 .




وبعبارة أوضح ، ذُکر فی هذا المقطع من الزیارة ، ثلاث طوائف :

1- من جحدکم .

2- من حاربکم .

3- من ردَّ علیکم .

فالمجموعة الاولی محکومةٌ بالکفر ، والثانیة محکومة بالشرک ، والمجموعة الثالثة - وهم لا ینکرون الأئمَّة علیهم السّلام علانیة ، ولا یخرجون علیهم ولا یحاربونهم ، ولکنَّهم یکذِّبونهم - " منافقون " ، واللّه تعالی یقول :

« إِنَّ الْمُنافِقِینَ فِی الدَّرْکِ الْأَسْفَلِ مِنَ النّارِ»1

ولا یخفی ، إنَّنا قسمنا الطائفة الاُولی إلی قسمین :

الاول : الذین بایعوا الإمام ثمَّ نقضوا بیعتهم ودعوا الناس إلی أنفسهم .

الثانی : الذین خذلوا الأئمّة مع علمهم بحقیَّتهم علیهم السّلام ، وأطاعوا أئمّة آخرین .

وبعبارة اخری ، فإنَّ الطائفة الاُولی تنقسم إلی رؤساء وأتباع .


أَشْهَدُ أَنَّ هَذَا سَابِقٌ لَکُمْ فِیمَا مَضَی وَجَارٍ لَکُمْ فِیمَا بَقِیَ 


الشهادة بمقامات الأئمَّة العالیة

فی هذه الفقرة من الزیارة الجامعة الکبیرة ، نشهد فی حضور الإمام علیه السّلام بثبوت المنازل المذکورة للأئمة الأطهار مقامات ومنازل فی 
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الماضی والحاضر ، فتلک المنازل والمقامات لا تزال ثابتةً لهم ، وستبقی کذلک فی المستقبل .

والشهادة لابدَّ أن تکون عن عِلمٍ ، ونحن إنَّما نعتقد بهذه المقامات عن علم ومن خلال الأدلَّة ، ونؤمن بثبوت وإستمرار المقامات المذکورة لهم ، کالولایة ، وجوب الطاعة المطلقة ، هدایة الاُمَّة وأنَّهم حجَجُ اللّه تعالی .

وهذه المقامات عامَّةٌ لکلِّ أئمَّتنا وغیر خاصَّة بمولانا أمیر المؤمنین علیٍّ علیه السّلام ، وهی ثابتة لهم فی کلِّ العوالم ، لا فقط فی هذا العالم .

وهذا المعنی إستفدناه من الروایات والآیات الکریمة .

ففی هذه الجهات ، لا فرق بین الأئمَّة علیهم السّلام ، فلا یؤثر الحُضور والغیبة وإختلاف حالاتهم وغیر ذلک علی ثبوت هذه المقامات فیهم .

ومن هنا أیضاً ، نحن نشهد :


وَ أَنَّ أَرْوَاحَکُمْ وَنُورَکُمْ وَطِینَتَکُمْ وَاحِدَةٌ ،طَابَتْ وَطَهُرَتْ ، بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ 


الطینة الواحدة

إنَّ خلقة الأئمَّة علیهم السّلام ، من جهة أرواحهم وأجسادهم ، واحدة ، ولذا قلنا بأنّهم متساوون فی مقام الولایة ، وجوب الطاعة المطلقة ، هدایة الاُمَّة ، الحجیَّة الإلهیَّة وسائِر المقامات کالعصمة ، الطهارة ، والشفاعة فی عالم الآخرة ، وفی مقاماتهم فی عالم الدنیا ، وفی عوالم ما قبل عالم الدنیا . ولا فرق فی ذلک بین أمیر المؤمنین علیه السّلام وسائر الأئمّة علیهم السّلام .
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وهذا المعنی ورد فی کلمات الأئمّة علیهم السّلام وفی موارد مختلفة ، مثل ما ورد عنهم فی ذیل الآیة المبارکة :

« وَ تَقَلُّبَکَ فِی السّاجِدِینَ »1

والآیة المبارکة :

« ذُرِّیَّةً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ »2 .

عن الإمام الباقر علیه السّلام فی حدیث طویل ، قال :

« ... فرسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله أوّل من عبد اللّه تعالی ، وأوَّل من أنکر أن یکون له ولد أو شریک ، ثمَّ نحن بعد رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله .

ثمَّ أودعنا بذلک النور صلب آدم علیه الصلاة والسّلام ، فما زال ذلک النور ینتقل من الأصلاب والأرحام من صلب إلی صلب ، ولا استقرَّ فی صلب إلاّ تبین عن الّذی انتقل منه انتقاله ، وشرف الّذی استقرّ فیه ، حتّی صار فی صلب عبد المطّلب ، فوقع بأمّ عبد اللّه فاطمة ، فافترق النور جزئین : جزء فی عبد اللّه ، وجزء فی أبی طالب . فذلک قوله تعالی : « وَ تَقَلُّبَکَ فِی السّاجِدِینَ »

؛ یعنی فی أصلاب النبیّین وأرحام نسائهم .

فعلی هذا أجرانا اللّه تعالی فی الأصلاب والأرحام وولدنا الآباء والاُمَّهات من لدن آدم علیه السّلام ؛ » (1)
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1- (3) بحار الأنوار : 20/25 ، الحدیث 31 .




وفی روایة اخری فی ذیل هذه الآیة عن الإمام الباقر علیه السّلام ، أنه قال :

« فی علیٍّ وفاطمة والحسن والحسین وأهل بیته صلوات اللّه علیهم » (1)

وعن سدیر عن الإمام أبی جعفر الباقر علیه السّلام أیضاً فی ذیل قوله تعالی :

« إِنَّ اللّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمِینَ * ذُرِّیَّةً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ »2 قال :

« نحن منهم ونحنُ بقیَّة تِلکَ العِترَة » (2)

وبناءاً علی ما جاء فی الروایات ، فإنَّ صغر سنِّ الإمام وکبره ، حضور الإمام أو غیبته ، کونُه فی الحبس أو خارج الحبس ، إقبال الناس علیه أو إدبارهم ، لا یؤثر علی تلک المقامات ، بل هی محفوظة لهم فی کلِّ الأحوال والحالات ، ولیس لتلک الاُمور دخالةٌ فی هذه المقامات والمنازل ، بعد وضوح أنَّه لولا العصمة لما وجدت الولایة المطلقة ، وإذا لم تکن الولایة المطلقة متوفّرة لم یتمکن الإمام من الهدایة ، وإذا لم تکن الهدایة لم یکن هناک حجیَّة إلهیَّة .

وعن زید الشحّام أنه سأل الإمام أبا عبداللّه الصادق علیه السّلام عن أفضلیَّة الإمام الحَسَن من الإمام الحسین أو العکس ، قال علیه السّلام :

« ... خَلْقُنا واحدٌ، وعلمُنا واحدٌ، وفضلُنا واحدٌ، وکلُّنا واحدٌ من عند اللّه عزّوجلّ ... » (3)
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1- (1) نفس المصدر : 213/25 ، الحدیث 2 .

2- (3) تفسیر العیاشی : 168/1 ، الحدیث 29 ؛ بحار الأنوار : 225/33 ، الحدیث 44 .

3- (4) کتاب الغیبة ، النعمانی : 86 ، الحدیث 16 ؛ بحار الأنوار : 363/25 ، الحدیث 23 .




وفی روایة اخری عن الإمام الکاظم علیه السّلام قال :

« نَحنُ فی العلم والشّجاعة سواء ، وفی العطایا علی قدر ما نؤمر » (1)

وفی روایة أخری :

« وَنَحنُ فی الأمر والنهی والحلال والحرام نجری مجری واحد ، فأمّا رسول اللّه وعلیّ علیهما السّلام فلهما فضلهما » (2)

نعم ، فلرسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله إمتیاز خاصّ من أجل مقام نبوَّته ، وکذا أمیر المؤمنین علیه السّلام ، فله إمتیاز خاصّ من أجل بعض حالاته الخاصَّة ، وأمّا فی الجهات العامَّة التی یجب أن تتوفر فی الإمام ، فهم فیها سواء .


خَلَقَکُمْ اللّهُ أَنْوَاراً فَجَعَلَکُمْ بِعَرْشِهِ مُحْدِقِینَ 


الخلقَة النوریَّة للأئمَّة

یُشیر هذا المقطع الشریف من الزیارة الجامعة إلی خلقة الأئمَّة علیهم السّلام فیما قبل هذا العالم ، فی هذا العالم وما بعد هذا العالم الدنیویّ .

فالأئمَّة علیهم السّلام قد خُلقوا من نور واحدٍ ، وذلک النور هو نور اللّه المتعال .

لقد کانت خلقة الأئمَّة علیهم السّلام النوریَّة قبل خلق آدم علیه السّلام بسنین کثیرة . ولقد کان هؤلاء الکرام فی ذلک العالم أقرب الموجودات عند اللّه تعالی ، وبواسطتهم خلق اللّه الخلق، ومن خلال التوسل بهم علیهم السّلام غفر اللّه لآدم ورحمه .
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1- (1) بصائر الدرجات : 500 ، الحدیث 3 ؛ الکافی :275/1 ، الحدیث 2 ؛ بحار الأنوار :357/25 ، الحدیث7 .

2- (2) بصائر الدرجات : 500 ، الحدیث 2 ؛ الکافی : 275/1 ، الحدیث 6 .




ولقد کان الأئمَّة علیهم السّلام فی ذلک العالم معلِّمی وأساتذة الملائکة ، فتعلّمت الملائکة العُبودیَّة للّه من هؤلاء الکرام علیهم السّلام .

وهذه المطالب ، هی من الأمور الغیبیَّة التی لا طریق لنا لکشفها والتعرّف علی حقائقها إلاّ من خلال کلمات النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله والأئمَّة المعصومین علیهم السّلام .

ولذا ، لا وجه للرّجوع إلی عقل الإنسان القاصر لکشف أحوالات ، ملکات ، مقامات وخصوصیّات الأئمَّة الکرام علیهم السّلام ، التی هی من الأمور الغیبیَّة ، بقطع النظر عن الروایات .

ثم إنّ الروایات الواردة فی خلقة الأئمة النوریّة کثیرة فی کتب الفریقین، إلی درجة لایمکن إنکارها.

والقسم الکبیر منها واضحٌ معنیً وتامٌ سنداً.

وکل روایةٍ إذا کانت واضحةً فی معناها، بحسب ظواهر الألفاظ والمفاهیم العرفیَّة، وتمّت حجیّتها علی القواعد المقرَّرة، وجب الأخذ بظاهرها والإعتقاد بمدلولها ومعناها ، کما هو الحال فی الأبواب الاُخری ، حیث نأخذ بظواهر الروایات ونعمل بمضامینها ، أو نعتقد بها .

أجل ، إنَّ بعض هذه الروایات غیر واضحة المعنی ، ولیس لها ظهورٌ تامٌّ ، ومثل هذه الروایات إمّا أن تکون مشتبهة أو إنَّ فیها مشکلة، فأمّا ما کان منها بسندٍ معتبرٍ فلا یجوز تکذیبه، بل یردّ علمه إلی أهله .
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نوریَّة الأئمّة فی روایات أهل السنَّة

وهذه بعض الروایات من طرق أهل السنَّة - من باب "والفضل ما شهدت به الأعداء" - ، نرویها من لیتَّضح مقام الأئمَّة علیهم السّلام فی کتبهم وروایاتهم فی مسألة أصل الخلقة ، یروونها بأسانیدهم عن غیرواحدٍ من الصّحابة عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

ففی حدیثٍ عن أبی حاتم الرازی ، أخرجه بالإسناد عن أنس بن مالک أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم ، قال :

« خلقت أنا وعلی بن أبی طالب من نورٍ واحد، نُسبّح اللّه عزَّوجلّ فی یُمنة العرش قبل خلق الدنیا ، ولقد سکن آدم الجنَّة ونحن فی صلبه ، ولقد رکب نوح السفینة ونحن فی صلبه ، ولقد قذف إبراهیم فی النار ونحن فی صلبه .

فلم نزل یقلبنا اللّه عزَّوجل من أصلاب طاهرة إلی أرحام طاهرة ، حتّی انتهی بنا إلی عبد المطّلب ، فجعل ذلک النور بنصفین ، فجعلنی فی صلب عبد اللّه ، وجعل علیّاً فی صلب أبی طالب ، وجعل فیَّ النّبوَّة والرسالة ، وجعل فی علیّ الفروسیّة والفصاحة ، واشتقّ لنا اسمین من أسمائه ، فربُّ العرش محمود وأنا محمَّد وهو الأعلی وهذا علیّ » (1)

وفی بعض المصادر ورد

" جَعَلَ فی علیٍّ الوصایة " بدل " جعل فی علیِّ الفروسیَّة والفصاحة "(2) 
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1- (1) نفحات الأزهار فی خلاصة عبقات الأنوار : 55/5 ، نقلاً عن زین الفتی فی تفسیر سورة هل أتی .

2- (2) المناقب ، إبن المغازلی : 89 .




وفی حدیث آخر :

« جَعَلَ فی علیٍّ الخلافة » (1)

وعن عبد اللّه بن أحمد بن حنبل بسنده عن الصحابی سلمان رضی اللّه عنه قال : سمعت حبیبی رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله یقول :

« کنت أنا وعلیّ نوراً بین یدی اللّه عزَّوجل قبل أن یخلق اللّه آدم بأربعة عشر ألف عام ، فلمّا خلق اللّه آدم قسّم ذلک النور جزئین : فجزءٌ أنا وجزءٌ علی .

فلم نزل فی شیء واحد ، حتّی افترقنا فی صلب عبد المطّلب ، ففیّ النبوَّة وفی علیٍّ الخلافة » (2)

وأخرج إبنُ مردویه بسنده عن الإمام الباقر علیه السّلام : عن أبیه عن جدِّه علیهم السّلام عن أمیر المؤمنین علیٍّ علیه السّلام قال : قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله :

« کنتُ أنا وعلیّْ نوراً بین یدی اللّه تعالی من قبل أن یخلق آدم بأربعة عشر ألف عام ، فلمّا خلق اللّه تعالی آدم سلک ذلک النور فی صلبه ، فلم یزل اللّه تعالی ینقله من صلب إلی صلب حتّی أقرَّه فی صلب عبد المطّلب ، فقسمه قسمین : قسماً فی صلب عبد اللّه ، وقسماً فی صلب أبی طالب .
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1- (1) نفس المصدر : 89 .

2- (2) فضائل الصّحابة : 622/2 ، الحدیث 1113 ؛ العمدة : 88 ، الحدیث 105 و89 ، الحدیث 107 ؛ بحار الأنوار : 24/35 ، الحدیث 18 ؛ وقریب من هذا المضمون فی : تأریخ مدینة دمشق : 67/42 ؛ المناقب ، الخوارزمی : 145 ، الحدیث 169 ؛ نظم درر السمطین : 7 ؛ کشف الخفاء : 265/1 ؛ نهج الإیمان : 391 ؛ جواهر المطالب ، إبن الدمشقی : 61/1 .




فعلیّ منّی وأنا منه ، لحمه لحمی ودمه دمی ، فمن أحبَّه فبحبّی أحبَّه ، ومن أبغضه فببغضی أبغضه ؛ » (1)

وعن الحافظ الخطیب البغدادیّ عن إبن عبّاس ، أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

« خلق اللّه قضیباً من نور قبل أن یخلق اللّه الدنیا بأربعین ألف عام . فجعله أمام العرش حتّی کان أوّل مبعثی ، فشقَّ منه نصفاً ، فخلق منه نبیّکم والنصف الآخر علی بن أبی طالب » (2)

وفی روایة اخری عن أبی ذر الغفّاری ، قال : سمعتُ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله یقول :

« کنت أنا وعلیّ نوراً عن یمین العرش ، یسبّح اللّه ذلک النور ویقدّسه ، قبل أن یخلق اللّه آدم بأربعة عشر ألف عام ، فلم أزل أنا وعلی فی شیء واحد ، حتّی افترقنا فی صلب عبد المطّلب » (3)

وعن بن عبد اللّه الأنصاری عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

« إنَّ اللّه عزَّوجلّ أنزل قطعةً من نور فأسکنها فی صلب آدم فساقها حتّی قسّمها جزئین ، فجعل جزءاً فی صلب عبد اللّه وجزءاً فی صلب أبی طالب ، فأخرجنی نبیّاً وأخرج علیّاً وصیّاً » (4)
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1- (1) المناقب ، للخوارزمی : 145-146 ، الحدیث 170 ؛ نظم درر السمطین : 79 ؛ کشف الغمَّة : 301/1 ؛ مناقب علی بن أبی طالب وما نزل من القرآن فی علی علیه السّلام : 286 ، الحدیث 451 ؛ الروضة المختارة ( شرح الهاشمیّات والعلویّات ) : 123 .

2- (2) کفایة الطالب : 314 ، باب 87 ؛ تاریخ مدینة دمشق : 67/42 .

3- (3) العمدة : 90 ، الحدیث 108 ؛ ینابیع المودَّة : 47/1 ، الحدیث 9 ؛ المناقب ، الخوارزمی : 54 ، الحدیث 169 ؛ المناقب ، إبن المغازلی : 89 ، الحدیث 131 ؛ کتاب الفضائل ، أحمد بن حنبل : 662/2 .

4- (4) کتاب الأربعین : 53 ؛ العمدة : 90 ؛ المناقب لإبن المغازلی : 89 .




وأخرج الحافظ أبو نعیم الإصفهانی عن سلمان رضی اللّه تعالی عنه ، قال :

قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلّم :

« خلقت أنا وعلی بن أبی طالب من نور عن یمین العرش ، نسبّح اللّه ونقدّسه من قبل أن یخلق اللّه عزَّوجل آدم بأربعة عشر آلاف سنة ، فلمّا خلق اللّه آدم نقلنا إلی أصلاب الرجال وأرحام النساء الطاهرات .

ثمَّ نقلنا إلی صلب عبد المطّلب وقسّمنا بنصفین : فجعل النصف فی صلب أبی ، عبد اللّه ، وجعل النصف فی صلب عمّی أبی طالب ، فخلقت من ذلک النصف ، وخلق علی من النصف الآخر .

واشتقّ اللّه لنا من أسمائه اسماً ، واللّه محمود وأنا محمَّد ، واللّه الأعلی وأخی علی ، واللّه فاطرٌ وابنتی فاطمة ، واللّه محسن وابنای الحسن والحسین ، وکان اسمی فی الرسالة والنبوَّة ، وکان اسمه فی الخلافة والشجاعة . فأنا رسول اللّه ، فعلیّ سیف اللّه » (1)

وعن إبن عباس قال : قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم :

« لمّا خلق اللّه آدم عزَّوجل ونفخ فیه من روحه عطس فألهمه اللّه : ( الحمد للّه ربّ العالمین ) .

فقال له ربَّه : یرحمک اللّه .

فلمّا أسجد له الملائکة تداخله العُجْبُ (عَجَب) فقال : یا ربِّ ! خلقت خلقاً أحبّ إلیک منّی ؟ فلم یجب .
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1- (1) فرائد السمطین : 41/1 ، الحدیث 5 ؛ الخصائص العلویَّة ( مخطوط ) .




ثمَّ قال ثانیة ، فلم یجب .

ثمَّ قال ثالثة ، فلم یجب .

ثمَّ قال اللّه عزَّوجل له : نعم ، ولولاهم ما خلقتک .

فقال : یا ربّ ! فأرنیهم !

فأوحی اللّه عزَّوجلّ إلی ملائکة الحجب أن ارفوا الحجب .

فلمّا رفعت، إذا آدم بخمسة أشباح قدّام العرش .

فقال : یا ربّ ! من هؤلاء ؟

قال : یا آدم ! هذا محمَّد نبیّی، وهذا علی أمیر المؤمنین ابن عمّ نبیّی ووصیّه ، وهذه فاطمة إبنة نبیّی ، وهذان الحسن والحسین ابنا علی وولدا نبیّی .

ثمَّ قال : یا آدم ! هم ولدک .

ففرح بذلک .

فلمّا اقترف الخطیئة قال : یا ربّ ! أسئلک بحقّ محمّد وعلی وفاطمة والحسن والحسین لمّا غفرت لی .

فغفر اللّه له بهذا .

فهذا الّذی قال اللّه عزَّوجل :«فَتَلَقّی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِماتٍ فَتابَ عَلَیْهِ »1

، فلمّا هبط إلی الأرض صاغ خاتماً فنقش علیه : محمّد رسول اللّه وعلی أمیر المؤمنین . ویکنّی آدم بأبی محمَّد (1)
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1- (2) الخصائص العلویَّة ( مخطوط ) ؛ الیقین : 174 و175 ؛ بحار الأنوار : 175/11 ، الحدیث 20 .




وفی روایة اخری فی ذیل نفس قصّة آدم علیه السّلام ، هکذا ورد :

« قال آدم : فمن هؤلاء الخمسة الّذین أری أسمائهم فی هیئتی وصورتی ؟

قال : هؤلاء خمسة من ولدک ، لولاهم ما خلقتک ، ولولاهم ما خلقت الجنَّة والنار ولا العرش ولا الکرسی ولا السماء ولا الأرض ولا الملائکة ولا الإنس ولا الجن ، هؤلاء خمسة شققتُ لهم خمسة أسماء من أسمائی ، فأنا المحمود وهذا محمَّد ، وأنا العالی وهذا علی ، وأنا الفاطر وهذه فاطمة ، وأنا الإحسان وهذا الحسن ، وأنا المحسن وهذا الحسین . آلیت بعزَّتی أنَّه لا یأتینی أحد بمثقال حبَّة من خردلٍ من بغض أحدهم إلاّ أدخلته ناری ولا ابالی .

یا آدم ! هؤلاء صفوتی بهم أُنجیهم وأُهلکهم ، فإذا کان لک إلیَّ حاجة فبهؤلاء توسَّل .

فقال النبی صلّی اللّهُ علیه وآله : نحن سفینة النجاة من تعلَّق بها نجا ومن حاد عنها هلک ، فمن کان له إلی اللّه حاجة فلیسأل بنا أهل البیت » (1)

کان ذلکم بعض الروایات الواردة فی کتب أهل السنّة عن أبی حاتم الرازی ، عبد اللّه بن أحمد بن حنبل ، الخطیب البغدادی ، إبن عساکر الدمشقی ، أبی نعیم الإصبهانی، أبی بکر إبن مردویه الإصفهانی و...بأسانید متعدّدة ، وإنَّ هذا المقدار من الروایات یکفی لهذا البحث .
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1- (1) کتاب الأربعین : 395-396 ، ونقل هذا الحدیث فی بحار الأنوار : 5/27 ، الحدیث 10 ، بتفاوت طفیف ؛ فرائد السمطین : 36/1 .





روایات خلقة الأئمَّة النوریَّة عند الشیعة

وهذه عدّة الروایات فی خلقة الأئمَّة النورانیَّة ، مما ورد فی المصادر الشیعیَّة :

روی الکلینی عن بکیر بن أعین عن الإمام الباقر علیه السّلام أنَّه کان یقول :

« إنَّ اللّه أخذ میثاق شیعتنا بالولایة لنا وهم ذرّ یوم أخذ المیثاق علی الذّرّ ، بالإقرار بالربوبیَّة ولمحمَّد صلّی اللّهُ علیه وآله بالنبوَّة ،

وعرض اللّه عزَّوجل علی محمَّد صلّی اللّهُ علیه وآله أمته فی الطین وهم أظلَّة ، وخلقهم من الطینة التی خلق منها آدم ،

وخلق اللّه أرواح شیعتنا قبل أبدانهم بألفی عام وعرضهم علیه ، وعرّفهم رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وعرفهم علیّاً ، ونحن نعرفهم فی لحن القول » (1)

وفی روایة اخری عن الإمام الصادق علیه السّلام ، قال :

« قال اللّه تبارک وتعالی : یا محمَّد ! إنِّی خلقتک وعلیّاً نوراً -یعنی روحاً بلا بدن -قبل أنْ أخلق سماواتی وأرضی وعرشی وبحری ، فلم تزل تُهلّلُنی وتمجّدنی.

ثمَّ جمعت روحیکما فجعلتکما واحدةٍ ، فکانت تمجّدنی وتقدّسنی وتهلِّلنی.

ثمَّ قسّمتها ثنتین ، وقسمت الثنتین ثنتین ، فصارت أربعة ، محمد واحد، وعلی واحد، والحسن والحسین ثنتان .

ثمّ خلق اللّه فاطمة من نورٍ ابتدأها روحاً بلا بدن ، ثمَّ مسحنا بیمینه فافضی نوره فینا » (2)
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1- (1) الکافی: 438/1 ، الحدیث 9؛ بصائر الدرجات : 109،الحدیث 1؛ بحار الأنوار 120/26-121 ، الحدیث9 .

2- (2) الکافی : 440/1 ، الحدیث 3 ؛ بحار الأنوار : 18/15و19 ، الحدیث 28 .




ولمّا لم یکن غرضنا الدخول فی هذا المطلب بالتفصیل ، فإنّنا سنقتصر علی شرح عبارات الزیارة الجامعة ، وهی قوله علیه السّلام :


خَلَقَکُمْ أَنْوَاراً فَجَعَلَکُمْ بِعَرْشِهِ مُحْدِقِینَ 


اشارة

عن محمّد بن سنان - ذلک الّذی لا نشکُّ بوثاقته ، وبالتدقیق فی روایاته لا نجد أیَّ مؤشرٍ لرمیه بالغلوّ - قال :

« کنت عند أبی جعفرٍ علیه السّلام ؛ فأجریت اختلاف الشیعة .

فقال : یا محمَّد ! إنَّ اللّه تبارک وتعالی لم یزل متفرّداً بوحدانیَّته ثمَّ خلق محمَّداً وعلیّاً وفاطمة ، فمکثوا ألف دهر ، ثمَّ خلق جمیع الأشیاء ، فأشهدهم خلقها وأجری طاعتهم علیها وفوَّض أمورها إلیهم ، فهم یحلّون ما یشاؤون ویحرّمون ما یشاؤون ، ولن یشاؤوا إلاّ أن یشاء اللّه تبارک وتعالی » ؛

والعجیب أنَّه جاء فی ذیل هذه الروایة إنَّ الإمام الجواد علیه السّلام قال لمحمّد بن سنان :

« یا محمَّد ، هذه الدیانة التی من تقدَّمها مَرِقَ ، ومن تخلَّف عنها مَحق ، ومن لزمها لَحِق .

خذها إلیک یا محمّد » (1)

ولعلَّه قد خطر فی ذهن البعض بأنَّ الأئمَّة علیهم السّلام ، -ولأنَّهم قد خلقوا من نور اللّه المتعال -قدماء کقدم الباری عزَّوجل ، وهذه الروایة صریحة فی تکذیب هذا المعنی .
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1- (1) الکافی : 441/1 ، الحدیث 5 ؛ بحار الأنوار : 340/25 ، الحدیث 24 .




کما إنَّ البعض قد تأمَّل وقال : ما هو المراد من الإطاعة والتفویض فی الروایة ؟!

ونقول لهم : إنَّ هذا المعنی هو نفس " الولایة " التی شرحناها فی الکتاب .

والمستفاد من الروایة إنَّ مثل هذه المطالب والحقائق لا یسهل علی الجمیع درکها وفهمها ، ولذا ینبغی أن لا یباح بها للجمیع ، وما کنّا لنذکرها لولا أنَّها کتبت فی الکتب ووصلت إلینا .

وفی روایة اخری عن الإمام الصادق علیه السّلام ، قال :

« إنَّ بعض قریش قال لرسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله : بأی شیء سبقت الأنبیاء وأنت بعثت آخرهم وخاتمهم ؟

قال : إنِّی کنت أوّل من آمن بربّی وأوّل من أجاب حین أخذ اللّه میثاق النبیّین « وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی »

فکنت أنا أوّل نبیّ قال بلی ، فسبقتهم بالإقرار باللّه » (1)

وعن المفضَّل بن عمر قال : قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام :

« کیف کنتم حیث کنتم فی الأظلّة ؟

فقال : یا مفضَّل ! کنّا عند ربّنا لیس عنده أحد غیرنا فی ظلِّة خضراء نسبّحه ونقدّسه ونهلّلهُ ونمجِّده ، وما من ملک مقرَّب ولا ذی روح غیرنا ، حتّی بدا له فی خلق الأشیاء ، فخلق ما شاء کیف شاء من الملائکة وغیرهم ، ثمَّ أنهی علم ذلک إلینا » (2)
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1- (1) الکافی : 441/1 ، الحدیث 6 ؛ بحار الأنوار : 353/16 ، الحدیث 36 .

2- (2) الکافی 1 / 441 الحدیث 7 ؛ بحار الأنوار : 24/15 ، الحدیث 45 .




وعن الإمام أبی عبداللّه الصادق علیه السّلام قال :

« إنّا أوّل بیت نوَّه اللّه بأسماءنا . إنَّه لمّا خلق السماوات والأرض أمر منادیاً فنادی : أشهد أن لا إله إلاّ اللّه -ثلاثاً -أشهد أنَّ محمّداً رسول اللّه -ثلاثاً -أشهد أنَّ علیّاً أمیر المؤمنین حقّاً - ثلاثاً -» (1)

وکلمة " حقَّاً " فی حقِّ أمیر المؤمنین علیه السّلام ، کلمة مهمّة ، وذلک لأنَّ المستفاد منها بأنَّ البعض لم یؤمن بولایة أمیر المؤمنین علیه السّلام منذ ذلک الوقت .

وعن أمیر المؤمنین علیه السلام ، إنَّه قال :

« إنَّ اللّه کان إذ لا کان ، فخلق الکان والمکان ، وخلق نور الأنوار الذی نُوّرت منه الأنوار ، وأجری فیه من نوره الّذی نوّرت منه الأنوار ، وهو النور الّذی خلق منه محمّداً وعلیّاً . فلم یزالا نورین أوّلین ، إذ لا شیء کوِّن قبلهما ، فلم یزالا یجریان طاهرین مطهَّرین فی الأصلاب الطاهرة ، حتّی افترقا فی أطهر الطاهرین، فی عبد اللّه وأبی طالب . » (2)

وعن جابر بن یزید الجعفی رحمه اللّه ، قال : قال لی أبو جعفر الباقر علیه السّلام :

« یا جابر ! إنَّ اللّه أوَّل ما خلق خلق محمَّداً صلّی اللّهُ علیه وآله وعترته الهداة المهتدین ، فکانوا أشباح نور بین یدی اللّه .

قلتُ : وما الأشباح ؟
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1- (1) الکافی 1 / 441 : الحدیث 8 ؛ بحارالأنوار : 368/16 ، الحدیث 78 .
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قال : ظلّ النور ، أبدان نورانیَّة بلا أرواح ، وکان مؤیّداً بروح واحدةٍ وهی روح القدس ، فبه کان یعبد اللّه ، وعترته ، (1)ولذلک خلقهم حلماء علماء بررة أصفیاء ، یعبدون اللّه بالصلاة والصّوم والسجود والتسبیح والتهلیل ، ویصلون الصلوات ویحجّون ویصومون . » (2)

وفی کلام لأمیر المؤمنین علیٍّ علیه السّلام فی بعض خطبه ، قال :

« إنّا آل محمد، کنا أنواراً حول العرش ، فأمرنا اللّه بالتسبیح ، فسبّحنا فسبّحته الملائکة بتسبیحنا .

ثمَّ أهبطنا إلی الأرض ، فأمرنا بالتسبیح فسبّحنا فسبّحت أهل الأرض بتسبیحنا ، فإنّا لنحن الصافّون وإنّا لنحن المسبّحون . » (3)

وعن إبن عبّاس ، قال : قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله :

« خلقنی اللّه نوراً تحت العرش قبل أن یخلق آدم بإثنی عشر ألف سنة ، فلمّا أن خلق اللّه آدم ألقی النور فی صلب آدم ، فأقبل ینتقل ذلک النور من صلب إلی صلب حتّی تفرقنا فی صلب عبد اللّه بن عبد المطلب وأبی طالب ، فخلقنا ربّی من ذلک النور لکنّه لا نبیَّ بعدی » (4)

وجاء فی روایة اخری أنَّ النبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله ، قال :

« کنت أنا وعلی نوراً بین یدی اللّه جلَّ جلاله قبل أن یخلق آدم بأربعة آلاف 
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1- (1) أی : وعترته أیضاً کانوا مؤیّدین بروح القدس .

2- (2) الکافی 1 / 442 ، الحدیث 10 ؛ بحارالأنوار : 25/15 ، الحدیث 47 .

3- (3) غایة المرام : 47/1 ، وهذا الحدیث موجود أیضاً فی بحار الأنوار : 88/24 ، الحدیث 3 ، مع تفاوت بسیط نقلاً عن کنز الفوائد ؛ البرهان : 29/4 ، الحدیث 3 .

4- (4) تفسیر فرات : 504 و505 ، الحدیث 662 ؛ بحار الأنوار 6/15 ، الحدیث 6 .




عام ، فلمّا خلق اللّه آدم سلّط ذلک النّور فی صلبه ، فلم یزل اللّه عزَّوجل ینقله من صلب إلی صلب حتّی أقرّه فی صلب عبد المطّلب .

ثمَّ أخرجه من صلب عبد المطّلب فقسَّمه قسمین ، فصیّر قسم فی صلب عبد اللّه وقسم فی صلب أبی طالب .

فعلیٌّ منّی وأنا من علی ، لحمه من لحمی ودمه من دمی ، فمن أحبَّنی فبحبّی أحبّه ، ومن أبغضه فببغضی أبغضه » (1)

وعن معاذ بن جبل ، قال : قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله :

« إنَّ اللّه عزّوجل خلقنی وعلیّاً وفاطمة والحسن والحسین قبل أن یخلق الدنیا بسبعة آلاف عام .

قلت : فأین کنتم یا رسول اللّه ؟

قال : قدّام العرش نسبّح اللّه تعالی ونحمده ونقدّسه ونمجده .

قلت : یا علی أیّ مثال ؟

قال : أشباه النور ... » (2)

وعن الإمام الصّادق علیه السّلام قال :

« أما علمت إنَّ محمّداً وعلیّاً صلوات اللّه علیهما کانوا نوراً بین یدی اللّه جلَّ جلاله قبل خلق الخلق بألفی عام ، وإنَّ الملائکة لمّا رأت ذلک النور رأت له أصلاً قد تشعّب فیه شعاعٌ لامع .

فقالت : إلهنا وسیّدنا ! ما هذا النور ؟!
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1- (1) الخصال : 640 ، الحدیث 16 ؛ بحار الأنوار : 33/35 ، الحدیث 30 ؛ نظم درر السمطین : 7 ؛ ینابیع المودَّة : 490/2 ، الحدیث 379 .

2- (2) علل الشرائع : 208/1 و209 ، الحدیث 11 ؛ بحار الأنوار : 7/15 ، الحدیث 7 .




فأوحی اللّه عزَّوجل إلیهم : هذا نور من نوری أصله نبوَّة وفرعه إمامة ، أمّا النبوَّة، فلمحمّد عبدی ورسولی ، وأمّا الإمامة، فلعلی حجّتی وولیّی ، ولولاهما ما خلقت خلقی ... » (1)

وعن الإمام زین العابدین علیه السّلام ، قال :

« إنَّ اللّه تبارک وتعالی خلق محمّداً وعلیّاً والأئمَّة الأحد عشر من نور عظمته ، أرواحنا فی ضیاء نوره ، یعبدونه قبل خلق الخلق ، یسبّحون اللّه عزَّوجل ویقدّسونه ، وهم الأئمَّة الهادیة من آل محمَّدٍ علیهم السّلام . » (2)

وروی الشیخ المفید رحمه اللّه عن سلمان رضی اللّه تعالی عنّه أنّ النبیَّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

« خلقنی اللّه من صفوة نوره ودعانی فأطعت ، وخلق من نوری علیّاً فدعاه فأطاعه ، وخلق من نوری ونور علی فاطمة ، فدعاها فأطاعته ، وخلق منّی ومن نور علی وفاطمة الحسن والحسین فدعاهما فأطاعاه .

فسمّانا بالخمسة الأسماء من أسمائه : اللّه المحمود وأنا محمَّد ، واللّه العلی وهذا علی ، واللّه الفاطر وهذه فاطمة ، واللّه ذو الإحسان وهذا الحسن ، واللّه المحسن وهذا الحسین .

ثمَّ خلق منّا من صلب الحسین تسعة أئمَّة ، فدعاهم فأطاعوه قبل أن یخلق اللّه سماءاً مبنیَّةً ولا أرضاً مدحیَّة أو هواءً أو ماءً أو ملکاً أو بشراً ، وکنّا بعلمه نوراً نسبّحه ونسمع ونطیع » (3)
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1- (1) علل الشرائع 174/1 ، الحدیث 1 ؛ بحار الأنوار : 80/38 ، ذیل الحدیث 2 .

2- (2) کمال الدین "318-319 ، الحدیث 1 ؛ بحار الأنوار 23/15 ، الحدیث 39 .

3- (3) بحار الأنوار : 9/15 ، الحدیث 9 ، نقلاً عن الخصال : 142/53 ، الحدیث 162 ، نقلاً عن کتاب المحتضر : 152 .




وروی الشیخ الطوسی فی أمالیه ، إنَّ أمیر المؤمنین علیه السّلام کان ذات یوم جالساً فی رحبة الکوفة وقد إجتمع الناس حوله ، فجاء رجلٌ وسأل سؤالاً ، فأجابه الإمام إلی أن قال علیه السّلام :

« و الَّذی بعث محمّداً صلّی اللّهُ علیه وآله بالحقّ نبیّاً ، إنَّ نور أبی طالب یوم القیامة لیطفیء أنوار الخلق إلاّ خمسة أنوار : نور محمّد صلّی اللّهُ علیه وآله ونوری ونور فاطمة ونور الحسن والحسین ومن ولده من الأئمَّة ؛ لأنَّ نوره من نورنا الّذی خلقه اللّه عزَّوجل من قبل أن یخلق آدم بألفی عام . » (1)

وینبغی الإشارة هنا إلی أنّ فی کلِّ واحدةٍ من هذه الروایات نکتة أو نکاتٍ مهمّة فی أبواب المعرفة، سنشیر إلی بعضها قریباً .

وعن الإمام الصادق علیه السّلام عن جدِّه أمیر المؤمنین علیه السَّلام عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله عن جبرئیل علیه السّلام قال :

« یا محمد ! إنَّ اللّه جعلک سیّد الأنبیاء ، وجعل علیّاً سیّد الأوصیاء وخیرهم ، وجعل الأئمَّة من ذریّتکما إلی أن یرث الأرض ومن علیها . فسجد علی صلوات اللّه علیه وجعل یقبّل الأرض شکراً للّه تعالی .

وإنَّ اللّه جلّ إسمه خلق محمّداً وعلیّاً وفاطمة والحسن والحسین علیهم السّلام أشباحاً یسبّحونه ویمجّدونه ویهلّلونه بین یدی عرشه قبل أن یخلق آدم بأربعة عشر ألف عام ، فجعلهم نوراً ینقلهم فی ظهور الأخیار من الرجال وأرحام الخیرات المطهّرات والمهذّبات من النساء من عصرٍ إلی عصر .
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1- (1) أمالی ، الشیخ الطوسی : 305 ، الحدیث 612 ؛ کنز الفوائد : 80 ؛ بحار الأنوار : 110/35 ، الحدیث 39 ، بتفاوت بسیط .




فلمّا أراد اللّه عزَّوجل أن یبیّن لنا فضلهم ویعرّفنا منزلتهم ویوجب علینا حقّهم ، أخذ ذلک النور فقسّمه قسمین : جعل قسماً فی عبد اللّه بن عبد المطّلب ، فکان منه محمّد سید النبیّین وخاتم المرسلین وجعل فیه النبوَّة .

وجعل القسم الثانی فی عبد مناف وهو أبو طالب بن عبد المطّلب بن هاشم ابن عبد مناف ، فکان منه علی أمیر المؤمنین وسیّد الوصیّین وجعله رسول اللّه ولیّه ووصیّه وخلیفته وزوج إبنته وقاضِیَ دِیْنه ( دینِه ) وکاشف کربته ومنجز وعده وناصر دینه . » (1)

والروایات فی هذا المضمار کثیرة ، نکتفی بما نقلناه منها .


إشارةٌ إلی فوائد مهمَّة

فی الروایات الشیعیَّة والسنیَّة التی نقلناها فی هذا الموضوع ، فوائد مهمّة یمکن استخلاصها فیما یلی :

1- کما أنَّ نبوَّة النبیِّ الأکرم محمد صلّی اللّهُ علیه وآله کانت مقرَّرة من عالمٍ سابق علی عالمنا ، فکذلک الوصایة ، الخلافة ، والولایة لأمیر المؤمنین علیٍّ والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام ، کانت مقرَّرة من ذلک العالم .

2- إنَّ الملائکة الکرام المقرَّبین ، قد تعلّموا عبادة اللّه تعالی من حضرات المعصومین علیهم الصَّلاة والسّلام .

3- لولا وجود الأئمَّة علیهم السّلام ، لم یُخلَق آدم علیه السّلام .
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1- (1) دلائل الإمامة : 57 ، الحدیث 3 ؛ الیقین : 227 ، مع تفاوت بسیط ؛ بحار الأنوار : 27/35 ، الحدیث22 .




4- إنَّ الأئمَّة علیهم السّلام ، أفضل من آدم وسائر الأنبیاء ، ما عدا رسول اللّه محمّد صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم .

5- إنَّ أمیر المؤمنین علیّاً علیه السّلام مساوٍ لرسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی کلِّ الکمالات ما عدا النبوَّة .

6- إنَّ أمیر المؤمنین علیّاً علیه السّلام ، أفضل الخلائق بعد رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ، ولا شکَّ فی تعیُّن الفرد الأفضل للخلافة والإمامة والوصایة .

7- إنَّ الأئمّة علیهم السّلام ، کانوا فی ذلک العالم محدقین بعرش اللّه سبحانه وتعالی ، یعبدون ویسبِّحون ویهلِّلون ویحمدون اللّه و...


کلامٌ فی العرش

وهناک بحوث موسعة وعمیقة حول العرش ، ذکرت فی کتب التفسیر والحدیث والمعارف والکلام ، کما وصنِّفت کتب عدیدة فی هذا الخصوص .

وقد یتصوَّر عوامُ الناس بأنَّ العرش عبارةٌ من منصَّة عظیمة وضعت فی العالم الأعلی لیستقرَّ علیها اللّه سبحانه وتعالی !! ولعلَّهم إستوحوا ذلک من ظاهر بعض الآیات القرآنیَّة الشریفة .یقول القرآن الکریم :

« اَلرَّحْمنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی »1

ونقرأ فی آیةٍ اخری :

« ذُو الْعَرْشِ الْمَجِیدُ»2
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وأمّا الراغب الإصفهانی فیقول فی معنی العرش :

« العرش فی الأصل شیءٌ مسقف ... وسمّی مجلس السلطان عرشاً إعتباراً بعلوّه ، قال تعالی : « وَ رَفَعَ أَبَوَیْهِ عَلَی الْعَرْشِ » (1) «أَیُّکُمْ یَأْتِینِی بِعَرْشِها »2 ... وکنّی به عن العزّ والسّلطان والملکة ... وعرش اللّه ما لا یعلمه البشر علی الحقیقة إلاّ بالإسم ، ولیس کما تذهب إلیه أوهام العامَّة . » (2)

إذن ، فمتی ما جاءت کلمة " العرش " فی القرآن المجید والروایات ، فهی کنایة عن السّلطنة الإلهیَّة العظیمة ، وإشارة إلی قدرة اللّه عزَّوجل ، إذ لیس اللّه تعالی بجسمٍ حتّی یحتاج إلی مکان یجلس علیه ویستقرَّ فیه .

ومع إنَّ الراغب الإصفهانی ، أشعریّ المذهب ، ولکنّک رأیت ما قاله حول العرش .

ولإبن تیمیَّة کتاب " العرش " . (3)ویقول کبار علماء العامَّة : إنَّ إبن تیمیَّة یصرِّح فی کتابه بأنَّ اللّه تعالی جسمٌ وهو مستقرٌّ علی العرش .(4)ولابدَّ من الإشارة هنا إلی إنَّ علماء العامّة المعاصرین لإبن تیمیَّة ، قد تکلّموا فیه بسبب کتابه لمذکور حتی أنهم لعنوه، کالشیخ أبی حیّان الأندلسی النحوی اللّغوی المفسّر صاحب البحر المحیط فی التفسیر، فقد قال الزبیدی فی کتاب 
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1- (1) سورة یوسف ( 12 ) : الآیة 100 .

2- (3) المفردات فی غریب القرآن : 329 .

3- (4) قد تعرّضنا لهذا الموضوع فی کتابنا: شرح منهاج الکرامة. راجع المدخل: دراسات فی منهاج السنة: 102.

4- (5) راجع کتاب کشف الظنون : 1438/2 .




إتحاف السّادة المتَّقین فی شرح إحیاء علوم الدین :

« کتاب العرش من أقبح کتبه ( إبن تیمیَّة ). ولما وقف علیه الشیخ أبو حیّان ما زال یلعنه حتّی مات بعد أن کان یعظِّمه » (1)

وعلی الجملة ، فإنَّ بعض ألفاظ القرآن الکریم إنْ کان لها ظهور فی جسمانیَّة اللّه تعالی ، أو إدُّعی ظهورُها فیها ، فلا مناص من تفسیر تلک الآیات الکریمات بما یتناسب مع نصوص القرآن الکریم ، ومع الأدلَّة القطعیَّة التی تدلُّ علی نفی الجسمانیَّة عنه تعالی .

وبناءاً علی ذلک ، فإنَّ المراد من عرش اللّه تعالی هو العظمة والقدرة وسلطنة اللّه عزَّوجل ، والمراد من کون الأئمة محدقین بالعرش أنّ اللّه مکنّهم من القیام ببعض الامور، وأقدرهم علی التصرّف فی الخلق، فهم کالوزراء الذین یحیطون بالسلطان ویُعَدّون من جملة أدوات جهازه الجهاز الحاکم علی الکون .


الأسماء المکتوبة علی العرش

ومن هنا ، فإنَّ الأحادیث الواردة بطرق الشیعة والسنَّة تتحدّث عن إنَّ إسمَ أمیر المؤمنین علیٍّ علیه السّلام مکتوب إلی جنب إسم رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله حول العرش .

وإلیکم بعض تلک الروایات :

روی القاضی عیاض المالکی -وهو من کبار محدّثی وعلماء أهل السنَّة ، وهو مالکی المذهب -بسنده عن أبی الحمراء أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :
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1- (1) إتحاف السّادة المتَّقین فی شرح إحیاء علوم الدّین : 106/1 .




« لمّا اسری بی إلی السّماء إذا علی العرش مکتوب : لا إله إلاّ اللّه محمد رسول اللّه أیَّدتُه بعلیٍّ » (1)

وفی روایة اخری یقول : سمعت عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله إنَّه قال :

« لمّا اسری بی إلی السماء رأیت علی ساق العرش الأیمن : أنا اللّه وحدی ، لا إله غیری ، غرستُ جنَّة عدنٍ بیدی ، محمّدٌ صفوتی ، أیَّدته بعلیٍّ » (2)

وفی روایة اخری یقول صلّی اللّهُ علیه وآله :

« مکتوب علی ساق العرش :

أنا غرست جنّة عَدنٍ بیدی ، محمَّدٌ صفوتی من خلقی ، أیَّدتُه بعلیٍّ » (3)

وروی الحافظ محبّ الدین الطبری فی کتاب " الریاض النضرة فی مناقب العشرة المبشَّرة " فی قسم " فضائل أمیر المؤمنین علیه السّلام " تحت عنوان : " ذکر إختصاصه بتأیید اللّه نبیّه صلّی اللّهُ علیه وآله به وکتبه ذلک علی ساق العرش " عن أبی الحمراء قال

قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله :

« لیلة اسری بی إلی السماء نظرت إلی ساق العرش الأیمن ، فرأیتُ کتاباً عن یمینه : محمّد رسول اللّه أیَّدته بعلی ونصرته به » (4)

وعن إبن عبّاس قال :

«کُنّا عند النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله إذا بطائر فی فیه لوزة خضراء ، فألقاها فی 
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1- (1) الشفا بتعریف حقوق المصطفی : 174/1 ؛ ینابیع المودَّة : 69/1 ، الحدیث 38 .

2- (2) نظم درر السمطین : 120 ؛ کشف الغمَّة : 366/1 ، حلیة الأولیاء : 27/3 ؛ فرائد السمطین : 235/1 ؛ المناقب لإبن المغازلی : 32 .

3- (3) المناقب ، الخوارزمی : 321 ، الحدیث 326 ؛ حلیة الأولیاء : 27/3 .

4- (4) الریاض النضرة فی مناقب العشرة المبشرة : 227/2 .




حجر النبی ، فقبلها ثمّ کسرها فإذا فی جوفها ورقة خضراء مکتوبة : لا إله إلاّ اللّه ، محمّد رسول اللّه ، نصرته بعلیّ » (1)

أخرج أحمد بن حنبل :

« مکتوب علی باب الجنَّة : لا إله إلاّ اللّه ، محمد رسول اللّه ، علیُ أخو رسول اللّه قبل أن یخلق اللّه السماوات » .

وجاء فی لفظ آخر :

« قبل أن تُخلق السماوات بألفی عام » (2)

وفی هذا الباب روایة مفصَّلة رواها القوم عن إبن مسعود قال ، قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم :

« لمّا أُسری بی إلی السماء، أُمر بعرض الجنّة و النار علیّ ، فرأیتهما جمیعاً، رأیت الجنّة و ألوان نعیمها، و رأیت النار و أنواع عذابها .

فلمّا رجعت قال لی جبرئیل علیه السّلام: هل قرأت یا رسول اللّه ما کان مکتوباً علی أبواب الجنّة ، وما کان مکتوباً علی أبواب النار؟

فقلت: لا، یا جبرئیل !

فقال: إنّ للجنّة ثمانیة أبواب، علی کلّ باب منها أربع کلمات؛ کلّ کلمة خیر من الدّنیا و ما فیها لمن علمها وعمل بها ، وإنَّ للنار سبعة أبواب ، علی کلِّ باب منها ثلاث کلمات ، کلّ کلمة خیر من الدنیا والآخرة لمن علمها وعرفها .
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1- (1) نفس المصدر السابق .

2- (2) کشف الغمَّة : 300/1 ؛ فیض القدیر : 468/4 ؛ شواهد التنزیل : 296/1 ؛ تأریخ بغداد : 398/7 ، رقم 3919 ؛ تأریخ مدینة دمشق : 59/42 و336 ؛ میزان الإعتدال : 269/1 ، الحدیث 1006 ؛ لسان المیزان : 457/1 ؛ المناقب ، الخوارزمی : 144 ، الحدیث 168 ؛ کنز العمّال : 624/11 ، الحدیث 33043 .




فقلت: یا جبرئیل ! إرجع معی لأقرأها .

فرجع معی جبرئیل ، فبدأ بأبواب الجنّة .

فإذا علی الباب الأول منها مکتوب: لا إله إلّا اللّه، محمد رسول اللّه، علیّ ولیّ اللّه ، لکلّ شیء حیلة و حیلة طیب العیش فی الدّنیا أربع خصال: القناعة، و نبذ الحقد، و ترک الحسد، و مجالسة أهل الخیر .

و علی الباب الثّانی منها مکتوب: لا إله إلّا اللّه، محمّد رسول اللّه، علیّ ولیّ اللّه. لکلّ شیء حیلة، و حیلة السرور فی الآخرة أربع خصال: مسح رأس الیتامی ، و التعطّف علی الأرامل، و السعی فی حوائج الناس ، و تفقّد الفقراء و المساکین .

و علی الباب الثّالث منها مکتوب: لا إله الا اللّه، محمّد رسول اللّه، علیّ ولیّ اللّه ، کلّ شیء هالک إلاّ وجهه ، لکلّ شیء حیلة و حیلة الصحّة فی الدّنیا أربع خصال: قلّة الکلام، و قلّة المنام، و قلّة المشی، وقلَّة الطعام .

و علی الباب الرّابع منها مکتوب: لا إله إلّا اللّه، محمّد رسول اللّه، علیّ ولیّ اللّه ، ومن کان یؤمن باللّه و الیوم الآخر فلیکرم جاره ، ومن کان یؤمن باللّه والیوم الآخر فلیبرّ والدیه، ومن کان یؤمن باللّه و الیوم الآخر فلیقل خیراً أو لیسکت .

و علی الباب الخامس منها مکتوب: لا إله إلّا اللّه، محمّد رسول اللّه، علیّ ولیّ اللّه ، من أراد أن لا یذلّ فلا یذلّ ، و من أراد أن لا یشتم فلا یشتم، و من أراد أن لا یظلم فلا یظلم، و من أراد أن یستمسک بالعروة الوثقی فلیستمسک بقول : لا إله إلّا اللّه ، محمد رسول اللّه ، علی ولی اللّه .

و علی الباب السّادس منها مکتوب: لا إله إلّا اللّه ، محمد رسول اللّه ، علیّ ولیّ اللّه ، من أحبّ أن یکون قبره واسعاً فسیحاً فلینفق علی المساجد ، ومن أحبّ 
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أن لا تأکله الدیدان تحت الأرض فلیکنس المساجد ، ومن أحبّ أن لا یظلم لحده فلینوّر المساجد ، ومن أحبّ أن یبقی طریّاً تحت الأرض فلیبسط المساجد .

و علی الباب السّابع منها مکتوب: لا إله إلّا اللّه، محمد رسول اللّه، علیّ ولیّ اللّه ، بیاض القلوب فی أربع خصال: فی عیادة المریض، و إتّباع الجنائز، وسدی أکفان الموتی ودفع القرض .

و علی الباب الثّامن منها مکتوب: لا إله إلّا اللّه، محمّد رسول اللّه، علیّ ولیّ اللّه ، من أراد الدخول من هذه الأبواب الثمانیة فلیستمسک بأربع خصال: بالصّدقة، و السخاء، و حسن الخلق، و کفّ الأذی عن عباد اللّه عزّوجلّ .

ثمّ جئنا إلی أبواب جهنّم : فإذا علی الباب الأوّل منها مکتوب ثلاث کلمات : من رجی اللّه سعد ، ومن خاف اللّه أمن ، والهالک المغرور من رجی سوی اللّه وخاف غیره .

و علی الباب الثّانی منها مکتوب: ویل لشارب خمر ، ویل لشاهد زور ، ویل لعاق أبویه .

و علی الباب الثّالث منها مکتوب: من أراد أن لا یکون عریاناً فی القیامة فلیکس الجلود العاریة فی الدنیا ، و من أراد أن لا یکون جائعاً فی القیامة فلیطعم البطون الجائعة فی الدنیا ، ومن أراد أن لا یکون عطشاناً فلیسق العطشان فی الدّنیا .

و علی الباب الرّابع منها مکتوب ثلاث کلمات : أذلّ اللّه من أهان الإسلام، أذلّ 

اللّه من أذلَّ أهل بیت نبیّ اللّه، أذلّ اللّه من أعان الظّالمین علی ظلم المخلوقین .

و علی الباب الخامس منها مکتوب ثلاث کلمات : لا تتّبع الهوی ، فإنّ الهوی یجانب الإیمان ، ولا تکثر منطقک فیما لا یعنیک فتسقط من عین ربّک ، و لا تکن عوناً للظالمین ؛ فإنّ الجنّة لم تخلق للظالمین.
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و علی الباب السّادس منها مکتوب ثلاث کلمات : حاسبوا أنفسکم من قبل أن تحاسبوا، و وبّخوا أنفسکم قبل أن توبّخوا، و ادعوا اللّه عزَّوجل قبل أن تردوا علیه ولا تقدروا علی ذلک .

و علی الباب السّابع منها مکتوب ثلاث کلمات : أنا حرام علی المتهجّدین ، أنا حرام علی الصّائمین، أنا حرام علی المتصدّقین . » (1)

وجاء فی روایة اخری :

« إنَّ للجنَّة ثمانیة أبواب علی کلّ أبواب منها أربع کلمات ، کلّ کلمة خیر من الدنیا وما فیها لمن تعلمها واستعملها ، وإنَّ للنار سبعة أبواب علی کلّ باب منها ثلاث کلمات کلّ کلمة خیر من الدنیا وما فیها لمن تعلمها وعرفها ... » (2)

وفی روایة اخری ، إنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

« لمّا عُرِجَ بی إلی السماء رأیت علی باب الجنَّة مکتوباً بالذهب : لا إله إلاّ اللّه ، محمد حبیب اللّه ، علی ولی اللّه ، فاطمة أمة اللّه ، الحسن والحسین صفوة اللّه ، علی مبغضیهم لعنة اللّه » (3)

وجاء فی روایة اخری :

« لا إله إلاّ اللّه ، محمد رسول اللّه ، علیٌّ حبیبُ اللّه » (4)
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1- (1) مدینة المعاجز : 358/2 ، وروی هذا الحدیث بتفاوت طفیف فی نظم درر السمطین : 122-124 ؛ فضائل شاذان بن جبرئیل : 152-154 .

2- (2) کتاب الأربعین : 360 ؛ نظم درر السمطین 122 .

3- (3) الأمالی ، الشیخ الطوسی : 335 ، الحدیث 738 ؛ الطرائف : 64 ، الحدیث 65 ؛ الجواهر السنیَّة : 299 ؛ مدینة المعاجز : 354/2 ، الحدیث 599 ؛ بحار الأنوار : 54/27 ، الحدیث 8 ؛ میزان الإعتدال : 194/4 ، الحدیث 515 و70/5 ، الحدیث 234 ؛ المناقب ، الخوارزمی : 302 ، الحدیث 297 ؛ ترجمة الإمام الحسین علیه السّلام ، إبن عساکر : 186 ؛ کشف الغمَّة : 93/1 و149/2 ، جاء فی بعض المصادر : « علی باغضیهم لعنة اللّه » .

4- (4) بعض مصادر الحاشیة السابقة .




وعن عبد اللّه بن مسعود قال : قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله :

«لمّا أنْ خلق اللّه آدم ونفخ فیه من روحه ، عطس آدم فقال : الحمد للّه .

فأوحی اللّه تعالی إلیه : حمدنی عبدنی ، وعزّتی وجلالی ، لولا عبدان أرید أن أخلقهما فی دار الدنیا ما خلقتک .

قال : إلهی فیکونان منّی ؟

قال : نعم یا آدم ! ارفع رأسک وانظر .

فرفع رأسه فإذا هو مکتوب علی العرش : لا إله إلاّ اللّه ، محمّد رسول اللّه نبی الرحمة ، علی مقیم الحجَّة ، ومن عرف حقّ علی زکی وطاب ، ومن أنکر حقَّه لعن وخاب . أقسمت بعزَّتی أن أدخل الجنَّة من أطاعه وإنْ عصانی ، وأقسمت بعزَّتی أن أدخل النار من عصاه وإنْ أطاعنی . » (1)

وجاء فی روایة اخری إنَّ إسمَ أمیر المؤمنین علیه السّلام قد کتب علی کتف ملک من الملائکة إسمُه صرصائیل .

فقد روی عن الإمام الصادق عن أبائه أنَّ أمیر المؤمنین علیهم السّلام قال :

« بینا رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی بیت أمّ سلمة ، إذ هبط علیه ملک له عشرون رأساً ، فی کلّ رأس ألف لسان ، یسبّح اللّه ویقدّسه بلغة لا تشبه الأخری ، وراحته أوسع من سبع سماوات وسبع أرضین ، فحسب النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله أنَّه جبرئیل.

فقال : یا جبرئیل ! لم تأتنی فی مثل هذه الصورة قط .
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1- (1) المناقب الخوارزمی : 318 ، الحدیث 32. ؛ بحار الأنوار : 10/27 ، الحدیث 22 ، نقلاً عن إیضاح دفائن النواصب : 34 و35 ؛ ینابیع المودَّة : 48/1 و49 ، الحدیث 11 .




قال الملک : ما أنا جبرئیل ، أنا صرصائیل ، بعثنی اللّه إلیک لتزوّج النور من النور .

فقال النبی صلّی اللّهُ علیه وآله: من ممّن ؟

قال : إبنتک فاطمة من علی بن أبی طالب .

فزوّج النبیّ فاطمة من علی بشهادة جبرئیل ومیکائیل وصرصائیل .

قال : فنظر النبی صلّی اللّهُ علیه وآله فإذا بین کتفی صرصائیل : لا إله إلاّ اللّه ، محمّد رسول اللّه ، علی بن أبی طالب مقیم الحجَّة .

فقال النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله : یا صرصائیل ! منذ کم کتب هذا بین کتفیک ؟

قال : من قبل أن یخلق اللّه الدنیا بإثنی عشر ألف سنة . » (1)

وفی روایة اخری إنَّ إسم علیٍّ علیه السّلام مکتوب علی جناح جبرائیل .

فعن الصادق علیه السّلام عن آبائه الطاهرین إنَّ علیّاً علیه السّلام قال : قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم :

« أتانی جبرئیل وقد نشر جناحَیه فإذا فیهما مکتوب : لا إله إلاّ اللّه محمّد النبیّ ومکتوب علی الآخر : لا إلّه إلاّ اللّه علیّ الوصیّ » (2)

وکذلک ورد أنَّه مکتوب علی جبهة ملک لواء الحمد . قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله :

« لمّا عرج بی إلی السماء رأیت فی السماء الرابعة أو السادسة ملکاً نصفه من نار ونصفه من ثلج وفی جبهته مکتوب : أیّد اللّه محمّداً بعلیّ .
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1- (1) مائة منقبة : 35 ؛ کشف الغمَّة : 361/1 ؛ بحار الأنوار : 123/34 ، الحدیث 31 .

2- (2) المناقب ، الخوارزمی : 147 ؛ کشف الغمَّة : 302/1 ؛ بحار الأنوار : 9/27 ، الحدیث 19 .




فبقیت متعجّباً ، فقال لی ذلک الملک : ممّ تعجّب ؟ کتب اللّه فی جبهتی ماتری قبل خلق الدنیا بألفی عام » (1)

وروی الحافظ أبو نعیم الإصفهانی ، عن جابر بن عبد اللّه الأنصاری رضی اللّه عنه قال :

« بینا رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله یوماً فی مسجد المدینة ، فذکر بعض أصحابنا الجنَّة .

فقال : أما علمت أنَّ للّه لواءً من نور وعموداً من زبرجد خلقهما قبل أن یخلق السماوات بألفی سنة . مکتوب علی رداء ذلک اللواء : لا إله إلاّ اللّه ، محمّد رسول اللّه ، آل محمّد خیر البریَّة » (2)

وعلی الجملة ، فإنَّ هذه المجموعة من الروایات ، مضافاً إلی أخبار النور المتقدِّمة وما تشتمل علیه من دلالات فی خلقة أهل البیت ومنازلهم عند اللّه یمکن أنْ تکون شرحاً مناسباً لهذا المقطع من الزیارة الجامعة .


حَتَّی مَنَّ عَلَیْنَا بِکُمْ 


المِنَّةُ علی أهل الأرض

وهذه العبارة من الزیارة تتعلّق بوجود الأئمّة علیهم السّلام فی هذا العالم ، وإنَّ وجودهم مِنَّةٌ من اللّه تعالی علی الخلائق .
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1- (1) المحتضر : 99 ، ورُوی هذا الحدیث فی مناقب الخوارزمی : 309 بتفاوت طفیف .

2- (2) شواهد التنزیل : 468/2 ، الحدیث 1141 ؛ کشف الیقین : 385 ؛ بحار الأنوار :218/39 ، الحدیث 11 .





فی معنی المنَّة

قال الراغب:

« والمنَّة : النعمة الثقیلة ، ویقال ذلک علی وجهین : أحدهما أن یکون ذلک بالفعل ، والثانی أن یکون ذلک بالقول ، وذلک مستقبح فیما بین الناس إلاّ عند کفران النعمة .

فیقال : منّ فلانٌ علی فلان إذا أثقله بالنعمة .

وذلک علی الحقیقة لا یکون إلاّ للّه تعالی » (1)

والمنّة بالمعنی الحقیقیّ لها ، لا تصحّ إلاّ من اللّه تعالی ، وأمّا الآخرون فهم لیسوا مالکین حقیقیین لیکون لهم المنَّة علی أحد .

ومن أنعم علی أحد ، أو قدَّم له خدمة ثم ذَکَرها ، عُدَّ ذلک من القبیح .


أقسام المنَّة الثلاث

وإنَّ هذا المقطع من الزیارة یحتاج إلی مزید تأمّل وتدقیق ، فنقول : إنَّ تتحقّق المنَّة علی ثلاثة أوجه :

1- المنّة بفعلٍ من الأفعال ، کأن یؤدی له عملاً مَّا ، من باب الإمتنان علیه .

2- المنّة القولیَّة ، وهو قول کلامٍ من باب الإمتنان .

3- المنّة بواسطة شخص مّا .

ونقول فی الزیارة الجامعة للأئمَّة: إنَّ اللّه تبارک وتعالی - ومن لطفه علینا - قد نقلکم یا أهل البیت من ذلک العالم إلی عالمنا ، فمنَّ بکم علینا وعلی الخلائق .
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن : 474 .




لنفترض - لتقریب المطلب إلی الأذهان - أنَّ أمیر المؤمنین قد أرسل أخصّ أصحابه وأحبَّ الناس إلیه والیاً علی بعض البلاد ، ألیس من حقِّه أنْ یمتنّ علی أهل البلد و یکتب إلیهم أنّی قد أثرتکم علی نفسی فأرسلته إلیکم ؟ ألیس من حقّه أنْ یکتب إلیهم : علیکم أن تعرفوا قدره ، وتغتنموا وجوده بینکم وتغترفوا من نمیره وعلمه وأن تسمعوا له وتطیعوه وتوقِّروه ، ثمَّ من حقّه علیهم أن یسألهم عن کیفیَّة تعاملهم معه .

ولقد کان الرسم إلی أواخر هذه الأیّام ، أن یرسل مراجع التقلید وأعاظم الحوزات العلمیَّة ، أحد مقرّبی تلامذتهم بعنوان " الوکیل " إلی البلاد ، لیستفیدوا من علمه وفضله ، وکانوا یکتبون الکتب إلی أهالی تلک البلاد یُبیِّنون فیه ضرورة الإهتمام بهذا الوکیل ، والإستفادة منه کمال الإستفادة ، لأنَّه کان عزیزاً عندنا فآثرناکم علی أنفسنا به .

وإنَّ رسول اللّه وأمیر المؤمنین والأئمَّة الطاهرین علیهم السَّلام أجمعین ، کانوا فی ذلک العالم ، فأرسلهم اللّه تعالی إلی هذا العالم منَّةً منه علی الخلائق .

فاللّه تعالی قد منَّ علینا بأن بعث سیدنا رسول اللّه محمداً صلّی اللّهُ علیه وآله إلی العالمین .یقول القرآن الکریم :

« لَقَدْ مَنَّ اللّهُ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ إِذْ بَعَثَ فِیهِمْ رَسُولاً مِنْ أَنْفُسِهِمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ إِنْ کانُوا مِنْ قَبْلُ لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ »1

وکذلک أراد عزَّوجل أن یکونَ الأئمَّة علیهم السّلام فی هذا العالم ، لنفس الغرض الذی من أجل تحقّقه بعث جدّهم ، وهذه أیضاً منَّة منه علینا ، ویتلخَّص 

ص:147





الغرض النهائی فی الهدایة إلی اللّه بمعرفته وإطاعته وعبادته والوصول عن هذا الطریق إلی مقام القرب .

وقد جاء هذا المعنی فی القرآن المجید . حیث یقول تعالی :

« بَلِ اللّهُ یَمُنُّ عَلَیْکُمْ أَنْ هَداکُمْ لِلْإِیمانِ »1

نعم ، إنَّ الغرض هو الهدایة ، هدایة الخلائق إلیه بواسطة الأنبیاء والأولیاء .

وللهدایة مراحل ، فأوّلها معرفة الباری والإیمان به ، ولذا شرع رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله دعوته بقوله :

« قولوا لا إله إلاّ الله تفلحوا »

وقوله تعالی : «یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ »2 إشارة إلی هذه المرحلة .

ثمّ تأتی مرحلة إخراج الناس من ظلام الجاهلیَّة الأولی والفساد الأخلاقی ، بتزکیة قلوبهم و تهذیب نفوسهم ، حتّی إذا استعدّوا للعلم والعمل یعطیهم المنهاج الإلهی وهو الشّریعة المطهّرة فی اصولها وفروعها ، وإلی ذلک یشیر قوله تعالی :

«وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ »3.

ومن الواضح أنَّ تحقق هذا الأمر لا یکون إلاّ من خلال مدرسة الوحی، وهی مدرسة النّبی وأهل بیته .

وأمّا المدارس الاُخری فعاجزة عن إیصال الإنسان إلی هذا المقام .

وکلُّ من إدّعی غیر ذلک فهو فی جهلٍ مرکّب ، إذ کیف یمکن للإنسان المنقطع عن الوحی -الوحی الَّذی یتوفر فی مدرسة أهل البیت علیهم السّلام 
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فقط -أنْ یصل إلی مقام التزکیة والعلم و کمال الإنسانیَّة ؟

والحاصل ، إنَّ اللّه تعالی قد منَّ علی الخلائق ، فجاء بالنبیّ وآله الطّاهرین علیهم السّلام من ذلک العالم إلی عالم الدنیا من أجل هدایتهم .


فَجَعَلَکُمُ اللَّهُ فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللّهُ أَنْ تُرْفَع َوَیُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ 


بیوت الرفعة والجلالة

إنَّ الأئمَّة علیهم السّلام یعملون ویطبِّقون کلَّ ما یقولونه للناس قبل أن یقولوه ، بل إنَّهم کانوا یعبدون اللّه تعالی قبل الملائکة بل منهم تعلّمت ذلک کما أسلفنا .

وهذه الفقرة من الزیارة الجامعة ، إشارة إلی قوله تعالی :

« فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللّهُ أَنْ تُرْفَعَ وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ یُسَبِّحُ لَهُ فِیها بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ * رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ تِجارَةٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللّهِ وَ إِقامِ الصَّلاةِ وَ إِیتاءِ الزَّکاةِ یَخافُونَ یَوْماً تَتَقَلَّبُ فِیهِ الْقُلُوبُ وَ الْأَبْصارُ* لِیَجْزِیَهُمُ اللّهُ أَحْسَنَ ما عَمِلُوا وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ وَ اللّهُ یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ بِغَیْرِ حِسابٍ »1

ففی هذه الآیات وصفٌ ل " البیوت " ووصف ل " أهلها " . أمّا البیوت ، فقد قدّر اللّه وقرّر أن ترفع ، أی یکون لها شأن و رفعة ، ویذکر فیها وینتشر منها إسمه والدعوة إلیه والهدایة إلی طاعته .
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وأمّا أهلها ، القائمون بذلک، فهم یسبّحون له فیها علی الدّوام ولا تلهیهم عن ذکره الدنیا ومافیها .

وهذا حال بیوت الأئمَّة الأطهار التی هی من أفاضل بیوت الأنبیاء کما سیأتی فی الحدیث ، وهکذا أهلها الذین لا یقاس بهم أحد کما فی الحدیث کذلک .

ولذا یقول تعالی فی آیة التطهیر :

« إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً»1

ولا یخفی ما نکنُّه من الإحترام لاُمِّ سلمة ، ولکنَّ زوجات النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله غیر مشمولات بآیة التطهیر ، کما تقدّم منّا ذلک .(1)


بیوت أهل البیت فی الروایات

وإلیک بعض الروایات الواردة فی ذیل قوله عزّوجلّ : «فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللّهُ أَنْ تُرْفَعَ وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ » ، لیتَّضح مَعنی الآیة والمراد منها ؟ وفیمن نزلت ؟ ومن هم المصداق الحقیقی لها ؟

یقول الإمام الباقر علیه السَّلام ، فی ذیل هذه الآیة :

« هی بیوت الأنبیاء وبیت علیّ منها » (2)

وقد یتعجّب أحدٌ ویستغرب من دخول بیت علیِّ علیه السَّلام فی ضمن بیوت الأنبیاء وعلیٌّ لیس بنبیّ !
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1- (2) راجع الجزء الثانی من هذا الکتاب ، الصفحة: 179.

2- (3) تفسیر فرات الکوفی : 282 ، الحدیث 382 ؛ تفسیر القمّی : 104/2 ؛ بحار الأنوار : 312/23 ، الحدیث 19 و 327 ، الحدیث 6 .




لقد ذکرت کتب أهل السنَّة فی ذیل هذه الآیة المبارکة أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله لمّا قرأ هذه الآیة المبارکة ، قام إلیه رجل وسأله عن هذه البیوت .

فقال له رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله :

« بیوت الأنبیاء » ؛

فقام أبوبکر وقال : وهل بیت علیٍّ وفاطمة منها ؟

فقال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله :

« نعم ، من أفاضلها » (1)

وفی روایة اخری ، عن إبن شهر آشوب ، عن أبی حمزة الثمالی ، قال :

« لما کانت السنة التی حجَّ فیها أبو جعفر محمّد بن علی علیهما السّلام ولقیه هشام بن عبد الملک ، أقبل الناس ینثالون علیه .

فقال عکرمة : من هذا علیه سیماء زهرة العلم ؟! لأجربنَّه .

فلمّا مثل بین یدیه ارتعدت فرائصه واسقط فی ید أبی جعفر علیه السّلام وقال :

یابن رسول اللّه ! لقد جلست مجالس کثیرة بین یدی إبن عبّاس وغیره ، فما أدرکنی ما ادرکنی آنفاً !

فقال أبو جعفر علیه السّلام : ویلک یا عبید أهل الشام ! إنَّک بین یدی «بُیُوتٍ أَذِنَ اللّهُ أَنْ تُرْفَعَ وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ »»2
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1- (1) تفسیر الثعلبی : 107/7 ؛ الدرّ المنثور : 50/5 ؛ شواهد التنزیل : 533/1 ، الحدیث 567 و534 ، الحدیث 568 ؛ کشف الغمَّة : 326/1 .




وفی حدیثٍ عن أبی حمزة عن الإمام الباقر :

« ...إنَّما الحجَّة فی آل إبراهیم ، لقول اللّه عزَّوجل : «فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً».

فالحجَّة الأنبیاء وأهل بیوتات الأنبیاء حتّی تقوم الساعة ، لأنَّ کتاب اللّه ینطق بذلک ووصیّة اللّه جرت بذلک فی العقب من البیوت الّذی رفعها اللّه تباک وتعالی علی الناس فقال :

«فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللّهُ أَنْ تُرْفَعَ وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ »

وهی بیوتات الأنبیاء والرسل والحکماء وأئمَّة الهدی » (1)

وعن أبی بصیر عن الإمام الصادق علیه السّلام فی هذه الآیة المبارکة :

« هی بیوت النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله » (2)

وعن محمّد بن الفضیل عن الإمام أبی الحسن علیه السّلام ، قال : سألته عن الآیة ، فقال :

« بُیوتُ مُحمَّد ثمَّ بیوتُ علیّ منها » (3)

وعن عبد الرحمن بن أبی لیلی عن أبیه ، قال : قال الصادق علیه السّلام :

« ... وَصَلَ اللّه طاعة ولیّ أمره بطاعة رسوله وطاعة رسوله بطاعته ، فمن ترک طاعة ولاة الأمر لم یطع اللّه ولا رسوله وهو الإقرار بما أنزل من عند اللّه عزَّوجل ، «خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ »4

والتمسوا البیوت التی أذن اللّه أن ترفع 
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1- (1) کمال الدین : 218 ، ضمن الحدیث رقم 2 ؛ تفسیر أبی حمزة الثمالی : 129 و130 ؛ بحار الأنوار : 49/11 ، ضمن الحدیث 49 مع تفاوت بسیط .

2- (2) الکافی : 331/8 ، الحدیث 510 ؛ بحار الأنوار : 332/33 ، الحدیث 18 .

3- (3) تأویل الآیات : 362/1 ، الحدیث 9 ؛ بحار الأنوار 315/23 ، الحدیث 2 ، نقلاً عن کنز الفوائد : 185 .




ویذکر فیها اسمه ، فإنَّه أخبرکم أنَّهم «رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ تِجارَةٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللّهِ »1»2

وعن قتادة -وهو من کبار المفسّرین عند أهل السنَّة -قال :

أتیت محمد بن علیّ -أی الإمام الباقر علیه السّلام -فقال :

من أنت ؟

قلت : قتادة بن دعامة البصری .

قال : أنت فقیه أهل البصرة ؟

قلت : نعم .

فقال له الإمام الباقر علیه السّلام :

« وَیحَک یا قتادة ! إنَّ اللّه جلَّ وعزّ خلق خلقاً من خلقه فجعلهم حججاً علی خلقه ، فهم أوتاد فی أرضه ، قُوّامٌ بأمره ، نجباء فی علمه ، اصطفاهم قبل خلقه أظلّة عن یمین عرشه .

قال : فسکت قتادة طویلاً . ثمّ قال : أصلحک اللّه ! واللّه لقد جلست بین یدی الفقهاء وقدّام ابن عبّاس ، فما اضطرب قلبی قدّام واحد منهم ما اضطرب قدّامک .

قال له أبو جعفر علیه السّلام : ویحک أتدری أین أنت ؟ بین یدی «بُیُوتٍ أَذِنَ اللّهُ أَنْ تُرْفَعَ وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ یُسَبِّحُ لَهُ فِیها بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ *رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ تِجارَةٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللّهِ وَ إِقامِ الصَّلاةِ وَ إِیتاءِ الزَّکاةِ »

فأنت ثَمَّ ، ونحن اولئک .
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فقال له قتادة : صدقت واللّه جعلنی اللّه فداک ، واللّه ما هی بیوت حجارة ولا طین » (1)

وجاء فی نهج البلاغة إنَّ أمیر المؤمنین علیه السّلام قرأ الآیة المذکورة فقال :

« وإنَّ للذکر لَأهْلاً ، أخذوه من الدنیا بدلاً فلم تشغلهم تجارة ولا بیع عنه ، یقطعون به أیّام الحیاة ویهتفون بالزَّواجر عن محارم اللّه فی أسماع الغافلین ویأمرون بالقسط ویتأمرون به وینهون عن المنکر ویتناهون عنه .

فکأنَّما قطعوا الدنیا إلی الآخرة وهم فیها فشاهدوا ما وراء ذلک ، فَکَأنَّما اطّلعوا غیوب أهل البرزخ فی طول الإقامة فیه ، وحقّقت القیامة علیهم عداتها فَکَشفوا غطاء ذلک لأهل الدنیا ، حتّی کأنّهم یرون ما لا یَری الناس ویسمعون ما لا یسمعون ؛ » (2)

وأمّا فیما یرتبط بسبب جعل بیت علیٍّ وفاطمة علیها السّلام من جملة بیوت الأنبیاء. فنقول : ذلک، لأنَّ کلَّ ما کان فی بیوت الأنبیاء علیهم السَّلام فهو موجود فی بیت علیٍّ وفاطمة علیهما السّلام ، ومن هذا البیت ینتشر ، بل إنَّ فی بیت علیٍّ وفاطمة ما لم یکن موجوداً فی بیوت الأنبیاء ، ولذا قال النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله :

« من أفاضلها » .
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1- (1) الکافی : 256/6 ، الحدیث 1 ؛ بحارالأنوار : 154/10 ، الحدیث 4 .

2- (2) نهج البلاغة : 211/2 و212 ، الخطبة 222 ؛ بحار الأنوار "325/66 ، الحدیث 39 .





وَ جَعَلَ صَلَواتَنَا عَلَیْکُمْ وَمَا خَصَّنَا بِهِ مِنْ ولَایَتِکُمْ 


المیثاق الإلهی

کلُّ ما قرأناه من الزیارة لحدِّ الآن ، کان مرتبطاً بما جَعَلَه اللّه تعالی لأهل البیت علیهم السَّلام ، وهنا تتحدث الزیارة عمّا جعله اللّه تعالی فی أهل الولایة .

إنَّ اللّه تعالی قد أخذ فی ذلک العالم السّابق المیثاق علی ربوبیَّته وعلی نبوَّة النبیِّ الأکرم محمّد صلّی اللّهُ علیه وآله وعلی ولایَة الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام .

وهذا الموضوع من الأمور الغیبیَّة والمرتبطة بعالم الغیب ، ولا یمکننا أبداً أن نتناوله بعقولنا القاصرة والمحدودة عن درک ذلک العالم ، وینحصر طریق معرفته والإعتقاد به ، بالروایات الواردة عن أهل البیت علیهم السّلام ، فهم فقط المرتبطون والمحیطون بکلِّ العوالم .

یقول القرآن الکریم فی هذا الشأن :

« وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی شَهِدْنا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَةِ إِنّا کُنّا عَنْ هذا غافِلِینَ * أَوْ تَقُولُوا إِنَّما أَشْرَکَ آباؤُنا مِنْ قَبْلُ وَ کُنّا ذُرِّیَّةً مِنْ بَعْدِهِمْ أَ فَتُهْلِکُنا بِما فَعَلَ الْمُبْطِلُونَ »1

وفی الحقیقة ، إنَّ قضیَّة أخذ المیثاق ، هی إقامة للحجّة من ناحیة اللّه تعالی علی جمیع الخلائق ، فیما یرتبط بربوبیَّة اللّه تعالی ، رسالة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلم وولایة أهل بیت النبیّ الأکرم علیهم السّلام .
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والبحوث المتعلّقة بما قبل عالم الدنیا کثیرة .

فهل کان هناک عالَمٌ بعنوان عالَم الأرواح ؟

وهل إنَّ الأرواح مخلوقة قبل الأجساد ؟

وهل إنَّ الأرواح فی ذلک العالم کانت عاقلة مُدرکة ؟

وهل کان هناک عالمٌ بعنوان عالم الذر ؟

وهل إنَّ المراد من الإقرار المذکور فی الآیة هو الإقرار اللّسانی ، والَّذی یعبَّر عنه ب " اللّسان الملکوتی " ؟

وهل إنَّ المیثاق المأخوذ من ذریَّة آدم ، قد اخذ بعد خلق آدم علیه السّلام ؟

إلی غیرذلک من المسائل بالعوالم المتقدمة.

قال السید المرتضی رحمه اللّه فی کتاب الأمالی حول عالم الذَر :

« وَقد ظنَّ بعض من لا بصیرة له ولا فطنة عنده أن تأویل هذه الآیة إنَّ اللّه سبحانه استخرج من ظهر آدم علیه السّلام جمیع ذریَّته وهم فی خلق الذرّ ، فقرّرهم بمعرفته وأشهدهم علی أنفسهم .

وهذا التأویل -مع أنَّ العقل یبطله ویحیله -ممّا یشهد ظاهر القرآن بخلافه ، لأنَّ اللّه تعالی قال : « وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ »

ولم یقل : من آدم ، وقال : « مِنْ ظُهُورِهِمْ »

ولم یقل : من ظهره ، وقال : « ذُرِّیَّتَهُمْ »

، ولم یقل : ذریته .

ثمّ أخبر تعالی بأنَّه فعل ذلک لئلّا یقولوا [

یوم القیامة ]

: إنَّهم کانوا عن هذا غافلین أو یعتذروا بشرک آبائهم وأنَّهم نشؤا علی دینهم وسنّتهم ، وهذا یقتضی أنَّ 
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الآیة لم تتناول ولد آدم علیه السّلام لصلبه ، وأنّها تناولت من کان له آباء مشرکون ... . » (1)

وتوهم بعضُ متعصّبی أهل السنَّة من هذا الکلام ، بأنَّ السید المرتضی رحمه اللّه ، ینکر عالم الذر . وقد نسب إلیه ذلک بعض الشیعة أیضاً ، وقد بحثنا عن هذا الموضوع فی محلّه وناقشناه هناک . فراجع .(2)والأمر الآخر هو ؛ إذا کان ذلک العالَمُ موجوداً ، وإذا کان هناک إقرارٌ فی الواقع ، فهل إنَّ الآیة المذکورة وافیة بإثبات ذلک ؟

هذا ما یُستفاد من کلام السید المرتضی رحمه اللّه ، کما إنَّ بعض المعاصرین الأکابر له مثل هذا الرأی .

والحاصل ، إنَّ ولایة أهل البیت علیهم السّلام قد اخذ المیثاق علیها من کلِّ الخلائق ، إلی جنب ربوبیَّة اللّه تعالی ونبوَّة النبیِّ الأکرم محمَّد صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم ، أی إنَّ هناک عهداً مع ذریَّة آدم علیه السَّلام حول أهل بیت النَّبی .

وهذا المیثاق والعهد علی ولایة أهل البیت علیهم السّلام لم یُذکر فی کتب أهل السُنَّة ، وإنْ رَوَوْا فی مصادرهم المیثاق علی الربوبیَّة وعلی نبوَّة خاتم الأنبیاء محمد صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم ، ولکنّهم یروون بتفسیر قوله تعالی :

« وَ سْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رُسُلِنا»3
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1- (1) الأمالی ، السید المرتضی : 20/1 ؛ بحار الأنوار :267/5 .

2- (2) راجع : إستخراج المرام من استقصاء الأفحام :257/1 .




أن کلَّ الأنبیاء السابقین ، کانوا مأمورین بإبلاغ ولایة أهل البیت علیهم السّلام إلی الناس ، وإنَّ هذا الإبلاغ کان من جملة وظائفهم الإلهیَّة :

ففی الحدیث عن عبد اللّه بن مسعود ، قال : قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله :

« أتانی ملک فقال : یا محمَّد ! «وَ سْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رُسُلِنا»

علی ما بعثوا ؟

قلت : علی ما بعثوا ؟

قال : علی ولایتک وولایة علی بن أبی طالب » (1)

وهذا الخبر رواه أصحابنا أیضاً فی ذیل الآیة المبارکة ، وهو موجود فی التفاسیر خاصَّة فی تفسیر " کنز الدقائق " .

فقد جاء فی روایة :

« إنَّ النَّبی صلّی اللّهُ علیه وآله لیلة اسری به إلی السماء ، جمع اللّه بینه وبین الأنبیاء ثمَّ قال له : سلهم یا محمَّد ، علی ماذا بعثتم ؟

فقالوا : بعثنا علی شهادة أن لا إله إلاّ اللّه والإقرار بنبوَّتک والولایة لعلی بن أبی طالب » ؛

وفی روایة اخری :

« ولایة علیّ مکتوبة فی جمیع صحف الأنبیاء ، ولم یَبعَث اللّه رسولاً إلاّ بنبوَّة محمّد ووصیَّة علیّ علیه السّلام . » (2)
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1- (1) معرفة علوم الحدیث : 96 ؛ تفسیر الثعلبی : 338/8 ؛ شواهد التنزیل : 223/2 ، الحدیث 855 ؛ تأریخ مدینة دمشق : 241/42 ؛ المناقب ، الخوارزمی : 312 ، الحدیث 312 ، فرائد السمطین : 81/1 ، الحدیث 73 ؛ کشف الغمَّة : 318/1 ؛ کفایة الطالب : 74 .

2- (2) کنز الدقائق : 343/1 ؛ راجع کتاب نفحات الأزهار فی خلاصة عبقات الأنوار : 370/16 .





معنی الصّلاة علی محمد وآل محمد

وفتح الشیخ الصّدوق رحمة اللّه علیه فی کتابه " معانی الأخبار " باباً تحت عنوان "

معنی الصلاة علی النّبی صلّی اللّهُ علیه وآله " ، ونقل فیه روایة عن الإمام الکاظم علیه السّلام ، قال :

« من صلَّی علی النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله فمعناه : إنّی أنا علی المیثاق والوفاء الَّذی قبلتُ حین قوله : « أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی »1

وعلیه ، فإنَّنا نقول بکلِّ صراحة بأنَّ الصلوات علی محمَّد و آله من الشعائر بل یستحب الإجهار بها ، وکلُّ من خالف فی هذا فهو غافل عن هذه الخصوصیّات التی ذکرت .

بل إنَّ المخالفة مع ذکر الصلوات علی محمّد وآل محمد هی سیرة أعداء أهل البیت قدیماً وحدیثاً ، ولنا شواهد تاریخیَّة علی هذا الموضوع .

ومن ذلک ما کان من عبد اللّه بن الزبیر، فإنه کان یطلب الرئاسة ویرید التسلّط علی رقاب الناس والحکومة علیهم ، فثار ضدّ بنی امیّة حتی قُتل، لکنّه کان یبغض أهل البیت علیهم السّلام ولذلک کان بصدر غیظهم وإیذائهم، ومن ذلک أنه جماعة من المؤرخین أنَّه مکث أربعین جمعة لا یصلّی علی النّبی صلّی اللّه علیه و آله وقال :

« لا یمنعنی من ذکره إلاّ أن تشمخ رجال بآنافها » .(1)یعنی: إنّه إذا ذکر رسول اللّه وصلّی علیه، افتخر أهل بیته حتّی لوصلّی الصّلاة البتراء فکیف لو صلّی علیه وعلی آله کما أمر صلّی اللّه علیه وآله ؟
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1- (2) انظر : شرح نهج البلاغة 61/4-62 .




ونفس هذا الاُسلوب إتّبعه المنصور الدوانیقی ، فإنَّه لما تسلّم زمام الحکم ، وثار علیه العلویّون -ولقد کانت أیّام حکومته قاسیة وصعبة علی أهل البیت علیهم السّلام -أمر بذکر أبی بکر وعمر فی الخطب .

فقد ذکر العلّامة فی جملة البدع ذکر الخلفاء فی الخطب ، قال :

لم یکن فی زمن النبی ولا فی زمن أحدٍ ... بل هو شیءٌ أحدثه المنصور لمّا وقع بینه و بین العلویَّة فقال : واللّه لارغمنَّ أنفی واُنوفهم وأرفع علیهم بنی تیم وعدی ، وذکر الصّحابة فی خطبته و استمرّت هذه البدعة إلی هذا الزمان .(1)لقد حدثت هذه البدعة - أی ذکر الشیخین وغیر الشیخین فی خطبة الصلاة - منذ عهد المنصور ، وکانت الغایة منها التقلیل من شأن النبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم ولمحاربة الولایة لأهل البیت علیهم السّلام .


المیثاق علی الولایة فی الروایات

ووردت روایات کثیرة فی أنَّ الولایة جزءٌ من العهد والمیثاق الَّذی اخذ من ذریَّة آدم فی عالم الذر .

فعن داوود الرقّی عن الإمام الصادق علیه السَّلام ، قال :

« فلمَّا أراد أن یخلق الخلق نثرهم بین یدیه فقال لهم : من ربّکم ؟

فأوّل من نطق رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وأمیر المؤمنین والأئمَّة صلوات اللّه علیهم فقالوا : أنت ربّنا .
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1- (1) انظر: شرح منهاج الکرامة فی معرفة الامامة 1 / 34.




فحمّلهم العلم والدین ، ثمَّ قال للملائکة : هؤلاء حملة دینی وعلمی واُمنائی فی خلقی وهم المسئولون .

ثمّ قال لبنی آدم : أقرّوا للّه بالربوبیَّة ولهؤلاء النفر بالولایة والطاعة .

فقالوا : نعم ربّنا أقررنا .

فقال اللّه للملائکة : اشهدوا .

فقالت الملائکة : شهدنا علی أن لا یقولوا غداً : « إِنّا کُنّا عَنْ هذا غافِلِینَ * أَوْ تَقُولُوا إِنَّما أَشْرَکَ آباؤُنا مِنْ قَبْلُ وَ کُنّا ذُرِّیَّةً مِنْ بَعْدِهِمْ أَ فَتُهْلِکُنا بِما فَعَلَ الْمُبْطِلُونَ »1

یا داوود ! ولایتنا مؤکّدة علیهم فی المیثاق ؛ (1)

وعن حمران عن الإمام الباقر علیه السّلام ، قال :

« إنَّ اللّه تبارک وتعالی حیث خلق الخلق خلق ماءً عذباً وماء مالحاً أجاجاً ، فامتزج الماءان ، فأخذ طیناً من أدیم الأرض فعرکه عرکاً شدیداً ، فقال لأصحاب الیمین وهم کالذر یدبّون : إلی الجنَّة بسلام ، وقال لأصحاب الشمال : إلی النار ولا أُبالی .

ثمَّ قال : « أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی شَهِدْنا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَةِ إِنّا کُنّا عَنْ هذا غافِلِینَ »3

ثمَّ أخذ المیثاق علی النبیّین فقال : ألست بربّکم وأنّ هذا محمّد رسول اللّه وأن هذا علی أمیر المؤمنین ؟
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1- (2) الکافی : 132/1 ، الحدیث 7 ؛ بحار الأنوار : 95/54 ، الحدیث 80 .




قالوا : بلی .

فثبتت لهم النبوَّة وأخذ المیثاق علی اولی العزم . إنَّنی ربّکم ومحمّد رسولی وعلی أمیر المؤمنین وأوصیاؤه من بعده ولاة أمری وخزّان علمی ، وأنَّ المهدی انتصرُ به لدینی أظهر به دولتی وانتقم به من أعدائی واعبد به ( یعنی بسببه ) طوعاً وکُرهاً.

قالوا : أقررنا یا ربّ وشهدنا ... »(1)

إنَّ نبوَّة الأنبیاء إنَّما ثبتت لهم بعد إقرارهم بنبوَّة رسول اللّه وولایة أمیر المؤمنین ، فحتّی الأنبیاء أولوا العزم أقرّوا بذلک . وهذه الروایة مهمَّة وخاصَّة لاُولئک الذین یتردّدون فی أفضلیَّة الأئمَّة المعصومین علیهم السّلام علی الأنبیاء من أولی العزم .

وعن الإمام الباقر علیه السّلام عن أبیه وعن جدِّه علیه السّلام ، قال :

« إنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال لعلی علیه السّلام : أنت الذی احتجّ اللّه بک فی ابتدائه الخلق حیث أقامهم أشباحاً ، فقال لهم : ألست بربّکم ؟

قالوا : بلی .

قال : ومحمد رسولی ؟

قالوا : بلی .

قال : وعلی بن أبی طالب وصیّی ؟
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1- (1) الکافی : 8/2 ، الحدیث 1 ؛ بحار الأنوار : 113/64 و114 ، الحدیث 23 .




فأبی الخلق جمیعاً إلاّ إستکباراً وعتوّاً من ولایتک إلاّ نفر قلیل وهم أقلّ القلیل من أصحاب الیمین . » (1)

وروی شیخ الطّائفة أبوجعفر الطوسی دعاء عن الإمام الصادق علیه السّلام ، یُقرأ بعد صلاة یوم الغدیر ، جاء فیه :

« وَمَنَنْتَ علینا بِشَهادة الإخلاص لک بموالاة أولیائک الهداة من بعد النذیر المنذر والسراج المنیر ، وأکملت الدین بموالاتهم والبراءة من عدوّهم ، وأتممت علینا النعمة الّتی جددت لنا عهدک ، وذکرتنا میثاقک المأخوذ منّا فی مبتدأ خلقک إیّانا ، وجعلتنا من أهل الإجابة ، وذکرتنا العهد والمیثاق ولم تنسنا ذکرک ، فإنَّک قلت : « وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی »

. اللّهم بلی شهدنا بمنّک ولطفک بأنَّک أنت اللّه لا إله إلاّ أنت ربّنا ، ومحمّدٌ عبدک ورسولک نبیّنا ، وعلی أمیر المؤمنین والحجّة العظمی وآیتک الکبری والنبأ العظیم الّذی هم فیه مختلفون ... . » (2)

وعن جابر بن عبد اللّه الأنصاری عن الإمام الباقر علیه السّلام ، قال :

« یا جابر ! لو یعلم الجهّال متی سُمّی أمیر المؤمنین علی لم ینکروا حقَّه .

قال : قلت : جعلت فداک ، متی سُمّی ؟

فقال لی : قوله : « إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ »

إلی « أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ »

وأنَّ محمّداً نبیُّکم رسول اللّه ، وأنَّ علیّاً أمیر المؤمنین .
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1- (1) الأمالی ، الشیخ الطوسی : 232 و233 ، الحدیث 412 ؛ بحار الأنوار : 2/24 ، الحدیث 4 ؛ کنز الفوائد : 327 و328 .

2- (2) تهذیب الأحکام : 146/3 ؛ مصباح المتهجد : 750 ؛ المزار ، الشیخ المفید : 93 ؛ المزار ، محمد بن المشهدی : 289 .




قال : ثمَّ قال لی : یا جابر ! هکذا واللّه جاء بها محمّد صلّی اللّهُ علیه وآله ؛ » (1)

والروایات کثیرة فی هذا المعنی ، وفی کلّ واحدةٍ منها نورانیَّة خاصَّة بها .


الصلاة علی النبیّ تجدیدٌ للعهد

وبناءاً علی ذلک ، فإنَّ الصلوات علی محمد وآل محمد ، هی تجدید للعهد ، تأکیدٌ للمیثاق و وفاء بذلک القرار المعقود فی ذلک العالم .

وهذه هی خاصیَّة ذکر الصلوات بحسب ما جاء فی الروایات المذکورة .


محاربة أعداء أهل البیت للشعائر

وعلی مرِّ التأریخ ، حارب أعداءُ أهل البیت علیهم السّلام عدَّة امور صارت شعاراً من شعائر الدین عند أتباع أهل البیت ، ومن جملتها : الصلاة علی محمّد وآل محمّد .

فطبقاً لما ورد فی الروایان المعتبرة عند أهل السنّة ، فإنَّ النبیَّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله قد عیَّن صیغة الصّلاة علیه کما سیأتی، وأیضاً، قد نهی عن الصّلاة فقال کما فی الحدیث عن أمیر المؤمنین علیه السّلام قال : قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله :
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1- (1) تفسیر العیاشی : 41/2 ، الحدیث 114 ؛ وجاء فی بحار الأنوار : 333/37 ذیل الحدیث 72 : وأنَّ محمّداً رسولی . وجاء فی منابع العامَّة ک : ینابیع المودَّة : 248/2 ، الحدیث 696 ؛ مودَّة القربی : 16 ؛ فردوس الأخبار : 399/3 : عن حذیفة قال : قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله : لو یعلم الناس متی سمّی علی أمیر المؤمنین لما أنکروا فضائله ، سمّی بذلک وآدم بین الروح والجسد ، وحین قال : ألست بربّکم قالوا بلی . فقال اللّه تعالی : أنا ربّکم ومحمّد نبیّکم وعلی أمیرکم .




« لا تُصلّوا علیَّ صلاة مبتورة ، بل صِلوا إلیَّ أهل بیتی ولا تقطعوهم ، فإنَّ کلّ نسبٍ وسببٍ یوم القیامة منقطعٌ إلاّ نسبی [ وسببی ] » (1)

ولا یخفی ، إنَّ أکثر أهل السنَّة قد خالفوا رسول صلّی اللّه علیه وآله وسلّم فی هذا الموضع:

فإمّا صلّوا علیه الصّلاة البتراء، فلم یمتثلوا نهید.

وإمّا زادوا فی الصّلاة علیه ألفاظاً فی الصیّغة التی ذکرها أو وضعوا من عند أنفسهم فوضعوا صیاغات اخری للصلاة علیه .

وکذلک بالنسبة إلی فصول الأذان ، فقد تصرَّفوا فیها ، وغیَّروه ، وأشاعوا اللّفظ المحرَّف، فکان هو المعمول به إلی زماننا هذا ، اللهمَّ إلاّ فی البلدان التی لا یسیطرون علیها .

فأعداء أهل البیت حذفوا من الأذان «

حیَّ علی خَیر العَمَل » ، لأنَّهم یعلمون بأنَّ معناه الدَّعوة إلی ولایة النبیّ وآله .

کما حاربوا التسمّی بإسم " علیّ " ، " فاطمة " ، " حسن " ، " حسین " و" جعفر " محاربة شدیدة .ولمّا تزلزل حکمهم وزال سلطانهم ، رجعت هذه الأسماء إلی واجهة المجتمع وتغیَّر الوضع .

کما حاربوا التختُّم بالیمین ، لأنَّه شعار .

یقول الزمخشری :

« أوَّل من تَختَّم بالیسار ، معاویة » (2)
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1- (1) وسائل الشیعة : 207/7 ، الحدیث 9127 .

2- (2) ربیع الأبرار : باب 75 .




لقد خالفوا سنن النبیّ صلّی اللّه علیه وآله وهم یسمّون بأهل السنّة!!

وحتّی کیفیَّة لفِّ العمائم ، غیَّرها هؤلاء وخالفوا رسول اللّه وَأهل البیت علیهم السّلام .

والآن هم یحاربون بقوَّة لقب " أمیر المؤمنین " ، لکونه اللّقب المختصّ بمولانا علی بن أبی طالب علیه الصّلاة والسّلام.

نعم ، إنَّ مثل هذه التصرّفات قد تکون عن جهل وعدم التفات ، ولکنّ المؤسّسین لها لهم أغراض عدائیّة للنبیّ وأهل البیت. -نعوذ باللّه - لأغراض اخری .

ومن جملة شواهدنا علی إنَّ الصلوات علی النبی صلّی اللّهُ علیه وآله شعارٌ مقدّس ، ما ورد من أنَّ الصلاة علی محمد وآل محمد تذهب بالنفاق .

فعن الإمام الصادق علیه السّلام ، إنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

« إرفعوا أصواتکم بالصلاة علیَّ ، فإنَّها تذهب بالنفاق » (1)

ثمَّ ضُمّوا إلی هذه الروایة ، الأحادیث التی تقول بصراحةٍ بأنَّ العداء لأهل البیت علیهم السّلام من علامات النفاق ، وهی واردة فی المصادر الشیعیَّة والسُنیَّة .

وقد تقدَّم منا آنفاً ، أنَّ النبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله قال لبریدة : لمّا أظهر بغضه لأمیر المؤمنین علیه السّلام:

« أنافَقْتَ یا بریدة ؟! »

فاعتذر بریدة وتاب من فعلته ، وجدَّد البیعة للنبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله وأعلن أنَّ علیّاً خیر الناس عنده من ذلک الوقت .
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1- (1) الکافی :493/2 ، الحدیث 13 ؛ بحار الأنوار59/91 -60 ، الحدیث41 ، نقلا عن ثواب الأعمال: 159 .





کیفیَّة الصلاة علی محمّد صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم

وعلی الجملة ، فإنَّ الصلوات رمزُ الولایة للنبیّ و آله ، ولها صیغة معیَّنة .

وفی هذا المجال أخرج کبار علماء السُنَّة -وکلُّ واحدٍ منهم أعلم من الشیخین بمراتب ، والعجب کیف رضوا لأنفسهم أن یکونوا تابعین لهما -أحادیث عدیدة .

فقد أخرج عبد الرزّاق ، إبن أبی شیبة ، أحمد بن حنبل ، عبد بن حُمید ، البخاری ، مسلم ، أبوداود ، الترمذی والنسائی عن کعب بن عجزة ، قال :

« قال رجل : یا رسول اللّه ! أمّا السّلام علیک فقد علمناه ، فکیف الصلاة علیک ؟

قال : قولوا : اللهم صلّ علی محمّد وعلی آل محمّد کما صلّیت علی آل إبراهیم إنَّکَ حمیدٌ مجید » (1)

فهؤلاء الذین یرون بأنَّ أحادیث البخاری ومسلم فی الکتابین الموسومین بالصحیحین یجب العمل بها ، فلماذا یترکون العمل بحدیث کیفیَّة الصلوات الَّذی رویاه ؟

والعجیب هو إنَّ إبن حجر المکّی روی فی " الصواعق المحرقة " أنَّ النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

ص:167






1- (1) الدر المنثور : 216/5 ؛ المصنف ، للصنعانی : 212/1 ، الحدیث 3105 ؛ المصنف ، لإبن أبی شیبة : 390/2 ، الحدیث 336 ؛ مسند أحمد بن حنبل : 47/3 و49 ؛ صحیح البخاری : 118/4 و27/6 ؛ سنن إبن ماجه : 293/1 ، الحدیث 904 ؛ فتح القدیر : 303/4 ؛ فتح الباری : 129/11 ؛ تحفة الأحوذی : 492/2 ؛ مسند إبن جعدة : 4 ؛ فضل الصّلاة علی النبی ، الجهضمی : 55 ؛ السنن الکبری ، النسائی : 382/1 ، الحدیث 1211 ؛ مسند أبی یعلی : 21/2 ، الحدیث 24 ؛ صحیح إبن حبّان : 287/5 ؛ المعجم الصغیر : 75/1 و86 ؛ المعجم الأوسط : 91/3 و92 و215 و378/4 ؛ المعجم الکبیر : 250/17 و124/19 و126 ؛ کنز العمّال : 275/2 .




« لا تُصَلّوا عَلَیَّ الصلاة البتراء

قیل یا رسول اللّه ، وما الصلاة البتراء ؟

قال : تقولون : " اللهم صلّ علی محمَّد " وتمسکون ، بل قولوا " اللهمَّ صلّ علی محمد وعلی آل محمد " » (1)

وقد دلّ نهی النبی عن الصّلاة البتراء علی أنْ لا أجر للصّلاة کذلک إنْ لم یترتّب علیها العقاب!

وهکذا فقد إتَّضح وجه الإرتباط بین ذکر الصلوات وبین المیثاق وأصل ولایة أهل البیت علیهم السّلام .

ثمَّ إنَّ للصلاة علی النبیّ الأکرم وأهل بیته ، آثاراً وبرکات کثیرة بالإضافة إلی ما تمتاز به من کونها شعاراً وإعلاناً للوفاء بذلک المیثاق والعهد المأخوذ فی ذلک العالم ، کما سیأتی قریباً .


طِیباً لِخَلْقِنَا ، وَطَهَارَةً لِأَنْفُسِنَا ،وَتَزْکِیَةً لَنَا ، وَکَفَّارَةً لِذُنُوبِنَا


طیب الولادة

نعم ، إنَّ حبَّ أهل البیت علیهم السّلام ، علامة علی طیب الولادة ، وممّا یوجب غفران الذنوب وتکفیرها ، حتّی الذنوب الکبیرة منها .

وقد فتح العلّامة المجلسیُّ رحمه اللّه فی بحار الأنوار ، باباً تحت عنوان :
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1- (1) الصواعق المحرقة : 146 ، باب 11 ، فصل 1 ، فی الآیات النازلة فی أهل البیت ، الآیة الثامنة ( سورة الأحزاب ( 33 ) : الآیة 56 ) .




"

باب إنَّ حبَّهم علیهم السّلام علامة طیب الولادة ، وبغضهم علامة خبث الولادة "

من ذلک: الحدیث المشهور عن النبی صلّی اللّه علیه وآله:

« مَن أحبَّنا أهل البیت فلیحمد اللّه علی أوّل النعم ؛

قیل : وما أوّل النعم ؟

قال : طیب الولادة ، ولا یحبّنا إلاّ من طابت ولادته » (1)

وعن الإمام الباقر علیه السّلام قال :

« مَن أصبح یجد برد حبّنا علی قلبه فلیحمد اللّه علی بادیء النعم .

قیل : وما بادیء النعم ؟

قال : طیب المولد » (2)

وفی روایة اخری ، قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله لأمیر المؤمنین علیه السّلام :

« یا علیّ من أحبّنی وأحبَّک وأحبّ الأئمَّة من ولدک فلیحمد اللّه علی طیب مولده ، فإنَّه لا یحبّنا إلاّ مؤمن طابت ولادته ، ولا یبغضنا إلاّ من خَبُثَت ولادته » (3)

وإعلم بأنَّ هذه الروایات لیست مختصَّة بنا ، بل إنَّ أهل السنَّة أیضاً لهم روایات لطیفة فی هذا الباب .
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1- (1) بحار الأنوار : 145/27 ، الحدیث 3 ، ونقله أهل السنَّة أیضاً : کالقندوزی فی ینابیع المودَّة : 272/2 ، الحدیث 774 نقلاً عن المودَّة فی القربی : 14 .

2- (2) علل الشرائع : 141/11 ، الحدیث 2 ؛ الأمالی ، الشیخ الصدوق : 562 ، الحدیث 755 ؛ معانی الأخبار : 161 ، الحدیث 2 ؛ بحار الأنوار : 146/27 ، الحدیث 4 .

3- (3) علل الشرائع : 141/1 ، الحدیث 3 ؛ بحار الأنوار : 146/27 ، الحدیث 5 .




فعن عبادة بن الصّامت :

« کنّا نبور أولادنا بحبِّ علیّ بن أبی طالب ، فإذا رأینا أحدهم لا یحبُّ علی ابن أبی طالب علمنا أنَّه لیس منّا وأنَّه لغیر رشدة » (1)

هذا لفظ الحدیث ، وإنْ حاول البعض تحریفه ، فوضعوا کلمة " بنور " بدل نبور ! و" إیماننا " بدل " أبناءنا " ، فصار الحدیث :

« کنّا بنور إیماننا نحبُّ علیّ بن أبی طالب » (2)

وهذا الکلام وإنْ کان جیِّداً ، ولکنَّه محرَّف .


آثار اخری للصلاة علی النبیّ وآله

ثمّ إنَّ للصلاة علی محمّد وآل محمّد الکرام علیهم السّلام ، آثاراً وبرکات کثیرة اخری ، وقد وردت فی ذلک روایات کثیرة ، بعضها عن شخص رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله .

ففی روایة عن الإمام الرضا علیه السّلام قال :

« من لم یقدر علی ما یکفّر به ذنوبه فلیکثر من الصلاة علی محمّد وآله فإنَّها تهدم الذنوب هدماً » (3)

وعنه علیه السّلام أیضاً أنه ، قال :

« الصلاة علی محمد وآله تعدل عند اللّه عزَّوجلّ التسبیح والتهلیل والتکبیر » (4) 

ص:170






1- (1) الغدیر : 322/4 نقلاً عن : اسنی المطالب ؛ شواهد التنزیل : 449/1 ، ذیل الحدیث 475 ؛ نهج الإیمان : 456 ؛ النهایة : 159/1 ؛ لسان العرب : 87/4 .

2- (2) راجع شرح نهج البلاغة : 110/4 .

3- (3) الأمالی ، الشیخ الصدوق : 131 ، الحدیث 123 ؛ بحار الأنوار :47/91 ، الحدیث 2 و63 ، الحدیث 52 .

4- (4) عیون أخبار الرضا علیه السّلام : 265/2 ، ذیل الحدیث 52 ؛ بحار الأنوار : 47/91 ، ذیل الحدیث 2 .




والمستفاد من هذه الروایة هو أنَّ الصّلاة علی النبیّ وآله ذکرٌ من الأذکار .

وفی روایة اخری عن أمیر المؤمنین علیه السّلام ، قال :

« بالشهادة تدخلون الجنَّة وبالصلاة تنالون الرحمة ، فأکثروا من الصلاة علی نبیّکُم » (1)

وعن الإمام الباقر أو الصادق علیهما السّلام ، قال :

« أثقل ما یوضع فی المیزان یوم القیامة الصلاة علی محمد وعلی أهل بیته » (2)وعن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

« مَنْ نَسیَ الصَلاة عَلیَّ أخطأ طریق الجنَّة » (3)

وعنه أنّه قال :

« صَلاتُکُم علیَّ إجابة لدعائکم وزکاة لأعمالکم » (4)

وعن أبی حمزة الثمالی أنَّه سأل أبا عبد اللّه الصادق علیه السّلام :

« فما ثوابُ من صلّی علی النبیِّ وآله بهذه الصلاة ؟

قال علیه السّلام : الخروج من الذنوب -واللّه -کهیئة یوم ولدتُه امُّه » (5)

وفی روایة اخری عن أمیر المؤمنین علیه السّلام ، قال :

« الصّلاة علی النبیّ وآله أمحق للخطایا من الماء للنار » (6)
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1- (1) الکافی : 19/8 ، ضمن الحدیث 4 ؛ بحار الأنوار : 281/74 ، الحدیث 1 ( خطبة الوسیلة ) .

2- (2) قرب الإسناد : 14 ، الحدیث 45 ؛ بحار الأنوار : 49/91 ، الحدیث 9 .

3- (3) الأمالی ، الشیخ الصدوق : 144 و145 ، الحدیث 236 ؛ بحار الأنوار : 53/91 ، الحدیث 20 .

4- (4) الأمالی : 215 ، الحدیث 376 ؛ بحار الأنوار : 54/91 ، الحدیث 27 .

5- (5) معانی الأخبار : 367 و368 ، الحدیث 1 ؛ بحار الأنوار : 5/91 ، الحدیث 27 .

6- (6) ثواب الأعمال : 154 ؛ بحار الأنوار : 95/91 .




وینبغی الإشارة هنا إلی إنَّ هذه الروایات ظاهرة فی أنَّ الصلاة علی النبی وآله علیهم السَّلام تمحق حتّی الذنوب الکبیرة ، بل إنَّ بعض تلک الروایات صریحٌ فی ذلک .

وقد نقلنا سابقاً روایة -والظّاهر أنَّ سندها معتبرٌ أیضاً -عن الإمام الصادق علیه السّلام عن جدّه رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

« إرفَعوا أصواتکم بالصلاة علیَّ فإنَّها تذهب بالنفاق » (1)

وفی وصایا النبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله لأمیر المؤمنین علیٍّ علیه السّلام ، قال :

« یا علیّ من صلّی علیَّ کلَّ یوم أو کلَّ لیلة وجبت له شفاعتی، ولو کان من أهل الکبائر » (2)

وفی روایة اخری ، أنَّ الصلوات من العلم المکنون ، حیث ورد :

« قیل یا رسول اللّه ! أرأیت قول اللّه تعالی : « إِنَّ اللّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ »

کیف هو ؟

فقال صلّی اللّهُ علیه وآله : هذا من العلم المکنون . ولولا أنّکم سئلتمونی ما أخبرتکم .

إنَّ اللّه تعالی وکّل بی ملکین ، فلا أذکر عند مسلم فیصلّی علیّ إلاّ قال له ذلک الملکان :

غفر اللّه لک وقال اللّه وملائکته : آمین . ولا أذکر عند مسلم فلا یصلّی علیَّ إلاّ قال له الملکان : لا غفر اللّه لک ، وقال اللّه وملائکته : آمین . » (3)
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1- (1) ثواب الأعمال : 159 ؛ بحار الأنوار : 95/91 و60 ، الحدیث 41 .

2- (2) بحار الأنوار : 63/91 ، فی ذیل الحدیث 53 ، نقلاً عن جامع الأخبار : 69 .

3- (3) عوالی اللئآلی : 38/2 ، الحدیث 97 ؛ بحار الأنوار 68/91 ، الحدیث 57 .




وبهذه الروایات ، یتّضح تماماً معنی هذه الفقرة من الزیارة ، وکیفیَّة صیرورة الصلاة علی محمد وآل محمد علیهم السّلام مزکّیة للأعمال ومکفِّرة للذنوب .


فَکُنَّا عِنْدَهُ مُسَلِّمِینَ بِفَضْلِکُمْ ،وَمَعْرُوفِینَ بِتَصْدِیقِنَا إِیَّاکُمْ 


أثرٌ آخر

فکأننا نخاطبهم بأنَّه بعد أن جعلنا اللّه بکم طیّبی الولادة ورتَّب تلک الآثار علی صلواتنا علیکم ، فجعلنا فی زمرة أهل الولایة ، ومن جملة الثابتین علی المیثاق معکم ، والراضین بولایتکم ، فإنّنا أیضاً نسلِّم بفضلکم ونصدِّقکُم ونُعرف بذلک عند اللّه .


فَبَلَغَ اللَّهُ بِکُمْ أَشْرَفَ مَحَلِّ الْمُکَرَّمِینَ ،وَأَعْلَی مَنَازِلِ الْمُقَرَّبِینَ ، وَأَرْفَعَ دَرَجَاتِ الْمُرْسَلِینَ 


أشرف المحالّ 

وهذا المقطع الشریف ، وبعض المقاطع اللّاحقة من الزیارة الجامعة ، صریحٌ فی أفضلیَّة الأئمَّة علیهم السّلام علی الأنبیاء ماعدا رسول اللّه الأکرم محمد بن عبد اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ، وکذا أفضلیّتهم علی الملائکة المقرَّبین .

فلقد أعطی اللّه تعالی للأئمَّة الأطهار علیهم السّلام ، مقاماً أعلی من مقامات کلِّ المکرَّمین ، المقرَّبین والمرسلین .
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وحرف " الباء " ، فی قوله " فبلغ اللّه بکم " ، هی للتعدیة .

وبعبارة اخری ، إنَّ اللّه تعالی قد رفعکم ، کما یأخذ أحدٌ بید غیره ویرفعها ویرتفع ، فرفعکم واُوصلکم إلی هذا المقام .

وقد أوردنا سابقاً فی ذیل «

وَعباده المکرمین الذین لا یَسبقونه بالقول وهم بأمره یعملون » (1)بعض ما له نفع فی المقام ، وهنا نذکر جانباً آخر من ذلک البحث :

یقول تعالی فی القرآن الکریم :

« وَ قالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمنُ وَلَداً سُبْحانَهُ بَلْ عِبادٌ مُکْرَمُونَ * لا یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ * یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ لا یَشْفَعُونَ إِلاّ لِمَنِ ارْتَضی وَ هُمْ مِنْ خَشْیَتِهِ مُشْفِقُونَ * وَ مَنْ یَقُلْ مِنْهُمْ إِنِّی إِلهٌ مِنْ دُونِهِ فَذلِکَ نَجْزِیهِ جَهَنَّمَ کَذلِکَ نَجْزِی الظّالِمِینَ »2

ففی هذه الآیة المتعلّقة بالأنبیاء عدَّة مطالب :

أحدها : الردّ علی القول بأنَّ الله اتّخذ عیسی ولداً .

والثانی : أنَّ الأنبیاء عباد للّه ولکنْ عباد مکرمون مقرّبون عنده ، وکلّ أفعالهم بأمره ، وهم مطیعون له علی کلّ حال .

والثالث : أن من منازلهم عند اللّه الشفاعة ، ولکنّهم لمّا کانت أفعالهم أفعال اللّه ، فإنَّهم لا یشفعون إلاّ لمن أراد اللّه له الشفاعة .

والرابع : إنَّهم مع ذلک من خشیة اللّه مشفقون .
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1- (1) الجزء الأول، الصفحة: 372.




والخامس : إنَّه لیس لأحدٍ منهم أنْ یدّعی الاُلوهیَّة لنفسه ، فلو إدّعی ذلک کان جزاؤه جهنَّم .


أفضلیَّة الأئمَّة علی الأنبیاء الماضین

لکنَّ الأئمَّة الطاهرین أفضل من جمیع الأنبیاء السّابقین ، فقد ورد وصفهم فی الروایات والأدعیة والزیارات بأعلی مراتب تلک المنازل ، مع أنَّ مراتب الأنبیاء متفاوتة کما قال سبحانه :

« وَ لَقَدْ فَضَّلْنا بَعْضَ النَّبِیِّینَ عَلی بَعْضٍ »1

وذلک، لأنَّ الأنبیاء عبادٌ للّه مکرمون ، ولکنَّ اللّه تعالی قد أنزل الأئمَّة أشرف محلّ المکرَّمین .

وإذا کان اللّه قد آتی الأنبیاء العلم ورفعهم درجات ، فإنَّه قد بلغ بالأئمَّة أرفع درجات المرسلین .

ویتّضح ذلک بالمقارنة بین ما جاء فی کتب الأنبیاء السابقین وما جاء فی القرآن الکریم . یقول سبحانه فی حقِّ موسی علیه السّلام :

« وَ کَتَبْنا لَهُ فِی الْأَلْواحِ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ »2

فإذا کانت " مِنْ " هنا تبعیضیَّة ، فهذا یعنی إنَّه ما کتب لموسی کلّ شیء .

أمّا بالنسبة إلی عیسی علیه السّلام ، فقد صَرِّح بکلمة " بعض " ، وذلک فی قوله تعالی :
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« وَ لِأُبَیِّنَ لَکُمْ بَعْضَ الَّذِی تَخْتَلِفُونَ فِیهِ »1

وعلیه ، فإنَّ کتب الأنبیاء السابقین لم تکن مشتملةً علی کلِّ الحقائق ومبیِّنة لکلِّ الاُمور .

أمّا فی خصوص القرآن الکریم ، فاللّه تعالی یقول :

« تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ »2

إذن ، فالقرآن الکریم أفضل من کتب الأنبیاء السّابقین ، وهذا القرآن الأفضل بکلِّ ما فیه من حقائق ومعارف وأسرار و علوم ، هو موجود عند رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام وقد قال سبحانه :

« ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا»3

ثم یقول فی شأن أمیر المؤمنین علیه السّلام :

« وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ »4

هذا ، وقد استدلّ الإمام علیه السّلام بهذه الآیة ، فقد ورد :

عن عبد اللّه بن الولید ، قال : قال أبو عبد اللّه علیه السّلام :

« ما یقول أصحابک فی أمیر المؤمنین وعیسی وموسی ؟ أیُّهم أعلم ؟

قال : قلت : ما یقدّمون علی اولی العزم أحداً .

قال : أما أنّک لو خاصمتهم بکتاب اللّه لحججتهم .

قال : قلت : وأین هذا فی کتاب اللّه ؟
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قال : إنَّ اللّه قال فی موسی : « وَ کَتَبْنا لَهُ فِی الْأَلْواحِ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ مَوْعِظَةً »1

ولم یقل : کلّ شیء . وقال عیسی : « وَ لِأُبَیِّنَ لَکُمْ بَعْضَ الَّذِی تَخْتَلِفُونَ فِیهِ »2

ولم یقل :

کلّ شیء . وقال فی صاحبکم : « کَفی بِاللّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ »3 » (1)

وفی روایة اخری :

«عن عبد اللّه بن الولید ، قال : قال لی أبو جعفر علیه السّلام :

یا عبد اللّه ! ما تقول الشیعة فی علی وموسی وعیسی ؟

قال : جعلت فداک ، وعن أیِّ حالاتٍ تسألنی ؟

قال : أسألک عن العلم ، فأمّا الفضل فهم سواء .

قال : قلت : جعلت فداک ، فما عسی أن أقول لهم ؟

قال : هو -واللّه -أعلم منهما .

ثمَّ قال : یا عبد اللّه ! ألیس یقولون : إنَّ لعلیّ ما لرسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله من العلم ؟

قلت : بلی .

قال : فخاصمهم فیه ، إنَّ اللّه تبارک وتعالی قال لموسی :« وَ کَتَبْنا لَهُ فِی الْأَلْواحِ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ »5

فأعلمنا أنَّه لم یبیّن له الأمر کلّه . وقال اللّه تبارک وتعالی 
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1- (4) بصائر الدرجات : 229 .




لمحمَّدٍ صلّی اللّهُ علیه وآله : «وَ جِئْنا بِکَ شَهِیداً عَلی هؤُلاءِ وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ »1 » (1)

وبناءاً علی ذلک، فإن الأئمَّة علیهم السّلام أفضل من الأنبیاء الماضین ، حتّی اولی العزم ، لأنَّ موسی وعیسی علیهما السّلام منهم .

و الدلیل الآخر لبیان أفضلیَّة الأئمَّة علیهم السّلام ، هو آیة المباهلة . (2)فإذا کان علیٌّ علیه السّلام نفس رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ، وإنَّ رسول اللّه أفضل من کلِّ الأنیباء السابقین بما فیهم اولوا العزم ، فلامحالة یکون أمیر المؤمنین علیه السّلام أفضل من الأنبیاء السابقین علیهم السّلام .

وأیضاً ، ففی القرآن الکریم موارد کثیرة قد صدر من الأنبیاء ما لا ینبغی صدوره منهم ، وذلک ما یعبّر عنه بترک الاُولی رعایة لحفظ جهة العصمة فیهم - والمستفادة من القرآن نفسه -. ولکنّنا لا نری فی سیرة الأئمَّة علیهم السّلام ما یدلُّ علی ترکهم للأولی أبداً ، ولو کان قد صدر منهم مثل ذلک ، لشنَّع به أعداؤهم علیهم ، ولحاکوا منه القصص والأساطیر للنیل منهم .

إذن ، فالأئمَّة علیهم السّلام ، أفضل من الأنبیاء السابقین فی جهة العصمة وجهة العلم .ولذا فإنَّنا نقول فی الزیارة :
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1- (2) بصائر الدرجات : 248 .

2- (3) سورة آل عمران ( 3 ) : الآیة 61 .





فَبَلَغَ اللَّهُ بِکُمْ أَشْرَفَ مَحَلِّ الْمُکَرَّمِینَ ، وَأَعْلَی مَنَازِلِ الْمُقَرَّبِینَ ، وَأَرْفَعَ دَرَجَاتِ الْمُرْسَلِینَ 


أفضَلیَّة الأئمَّة وحدیث التشبیه

وأمّا فی سائر الأوصاف ، فإنَّ أئمَّتنا علیهم السّلام هم أفضل من الأنبیاء السابقین کذلک .

ومن جملة الدلائل علی هذا المدَّعی ، " حدیث التشبیه " .

وهذا الحدیث ، معتبرٌ جدّاً ، وقد رُوی بأسانید کثیرة فی المصادر الشیعیَّة والسنیَّة . (1)ولذا ، فإنَّ علماءنا یستدلّون بآیة المباهلة وحدیث التشبیه علی للأفضلیَّة علی الوجه المزبور ، وقد غیرواحدٍ من المفسّرین من أهل السنّة الاستدلال المذکور بذیل آیة المباهلة ، ولیس لهم جوابٌ مقبولٌ عنه إلاّ أن الرازی قال :

« قد أجمع المسلمون علی إنَّ غیر النبیِّ لا یکون أفضل من النبیّ !! »(2)

ونقول فی الجواب : إنَّ الشیعة ، وهم من المسلمین ، مخالفون لهذه المقالة ، والشاهد علی ذلک ، أن الشیخ المفید الَّذی کان قبل الفخر بمدّةٍ مدیدةٍ قد کتب رسالة فی أفضلیَّة الأئمَّة علی سائر الأنبیاء .

إذن ، فمثل هذا الإجماع غیر منعقد أصلاً .
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1- (1) حدیث التشبیه "یُشکِّل مجلّداً کاملاً من مجلَّدات کتابنا نفحات الأزهار فی خلاصة عبقات الأنوار ، وقد بحثنا هناک عن هذا الحدیث من جهة السند والمتن والدلالة کما فی مصادر أهل السنَّة فقط .راجع کتاب نفحات الأزهار ، ج 19 .

2- (2) تفسیر الرازی 8 / 86، تفسیر البحر المحیط 2 / 503.




ثم نقول : فإذا کان الأئمَّة علیهم السّلام أفضل من سائر الأنبیاء والمرسلین ، ومن اولی العزم منهم، فهم بالأولویَّة أفضل من کلِّ صحابة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ، فلا یتقدَّم علیهم أحدٌ أبداً .

وإلیک بعض نصوص حدیث التشبیه .(1)عن عبد الرزاق ، عن معمر، عن الزهری، عن سعید بن المسیِّب عن أبی هریرة قال : کان رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی جمع من أصحابه ، فقال :

« إنْ تنظروا إلی آدم فی علمه ، ونوح فی همّه ، وإبراهیم فی خلقه ، وموسی فی مناجاته ، وعیسی فی سننه ، ومحمّد صلّی اللّهُ علیه وآله فی هدیه وحلمه ، فانظروا إلی هذا المقبل . » .

فأدار الناس رقابهم لینظروا مَن المُقبل ، فإذا هو علیّ بن أبی طالب علیه السّلام . (2)وعن إبن عبّاس ، إنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

« من أراد أن ینظر إلی آدم فی علمه ، وإلی نوح فی فهمه ، وإلی موسی فی مناجاته ، وإلی عیسی فی سمته ، وإلی محمد فی تمامه وکماله وجماله ، فلینظر إلی هذا الرجل المقبل .

قال : فتطاول الناس بأعناقهم فإذا هم بعلیّ ... . » (3)

وعن أنس بن مالک قال :
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1- (1) نقلنا هذه الأحادیث فی کتاب " نفحات الأزهار فی خلاصة عبقات الأنوار " من المصادر السنیَّة ، ولمزید من الإطّلاع راجع کتاب المذکور ، الجزء 19 .

2- (2) معجم الاُدباء : 200/17 .

3- (3) المناقب ، لابن شهر آشوب : 57/3 .




کُنّا فی بعض حُجر مکّة نتحدث فی علیّ إبن أبی طالب ، فدخل علینا رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وقال :

« أیُّها الناس ! من أراد أن ینظر إلی آدم فی علمه ، وإلی نوح فی فهمه ، وإلی إبراهیم فی حلمه ، وإلی موسی شدّته ، وإلی عیسی فی زهادته ، وإلی محمّد فی بهائه ، وإلی جبرئیل فی أمانته ، وإلی الکوکب الدرّی والشمس الضّحی والقمر المضی فلیتطاول ولْیَنظُرْ إلی هذا الرجل ، وأشار إلی علی بن أبی طالب . »

وعن أبی سعید الخدری : کنّا عند رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فدخل علیُّ ابن أبی طالب ، فنظر إلیه رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وقال :

« من أراد أن ینظر إلی آدم فی علمه وإلی نوح فی حکمه وإلی إبراهیم فی حلمه ، فلینظر إلی هذا »

وفی روایة اخری عن إبن عبّاس إنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله کان جالساً بین أصحابه ، فدخل علیٌّ ، فلما وقع بصر رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله علی أمیر المؤمنین علیه السّلام ، قال :

« من أراد أن ینظر إلی آدم فی علمه وإلی نوح فی حکمته وإلی إبراهیم فی حلمه ، فلینظر إلی علی بن أبی طالب . »

وعن أبی الحمراء قال : قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله :

« من أراد أن ینظر إلی آدم فی علمه ، وإلی نوح فی فهمه ، وإلی یحیی بن زکریا فی زهده ، وإلی موسی بن عمران فی بطشه ، فلینظر إلی علی بن أبی طالب . »

وعن الحارث الهمدانی من أصحاب أمیر المؤمنین المعروفین :

« بَلَغَنا أن النبی صلّی اللّهُ علیه وآله کان فی جمع من أصحابه فقال : أُریکم 
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آدم فی علمه ، ونوحاً فی فهمه ، وإبراهیم فی حکمته .

فلم یکن بأسرع من أن طلع علی علیه السّلام .

فقال أبوبکر : یا رسول اللّه ! أقست رجلاً بثلاثة من الرسل ؟ بخ بخ لهذا الرجل ، من هو یا رسول اللّه ؟

قال النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله : ألا تعرفه یا أبا بکر ؟

قال : اللّه ورسوله أعلم .

قال : أبو الحسن علی بن أبی طالب .

قال أبو بکر : بخ بخ لک یا أبا الحسن ! وأین مثلک یا أبا الحسن ؟! » (1)

وأخرج أبونعیم بإسناده عن النبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

«مَن سرَّه أن ینظر إلی آدم فی علمه ، وإلی نوح فی فهمه ، وإلی إبراهیم فی خلّته ، فلینظر إلی علی بن أبی طالب » (2)

وجاء فی حدیث آخر أنَّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

« مَن أراد أن ینظر إلی إبراهیم فی حلمه وإلی نوح فی فهمه وإلی یوسف فی جماله ، فلینظر إلی علیّ بن أبی طالب » (3)

وعلیه ، فالصفات التی کانت موجودة عند الأنبیاء منفردة ، موجودة عند أمیر المؤمنین علیه السّلام مجتمعة .

وفی حدیث آخر قال :

« من أراد أن ینظر إلی آدم فی علمه ، وإلی نوح فی تقواه ، وإلی إبراهیم 
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1- (1) بحار الأنوار : 39/39 ؛ المناقب للخوارزمی : 88 .

2- (2) معارج العُلی فی مناقب المرتضی -مخطوط .

3- (3) وسیلة المتعبّدین فی سیرة سید المرسلین : 168/5 .




فی حلمه ، وإلی موسی فی هیبته ، وإلی عیسی فی عبادته ، فلینظر إلی علی ابن أبی طالب » (1)

وفی حدیث طویل عن جابر بن عبد اللّه الأنصاری قال : قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله :

« مَن أراد أن ینظر إلی إسرافیل فی هیبته ، وإلی میکائیل فی رتبته ، وإلی جبرائیل فی جلالته ، وإلی آدم فی سلمه ، وإلی نوح فی حسنه ، و إلی إبراهیم فی خلّته ، وإلی یعقوب فی حزنه ، وإلی یوسف فی جماله ، وإلی موسی فی مناجاته ، وإلی أیّوب فی صبره ، وإلی یحیی فی زهده ، وإلی عیسی فی سنته ، وإلی یونس فی ورعه ، وإلی محمّد فی جسمه وخلقه ، فلینظر إلی علی ، فإنَّ فیه تسعین خصلة من خصال الأنبیاء ، جمعها اللّه فیه ولن تجمع فی أحدٍ غیره » (2)

کان ذلک بعض الروایات التی رواها أهل السُنَّة فی کتبهم ، وقد إستدللنا بها من باب الإلزام والإحتجاج ، وإنْ کانت قد وردت بأسانید اخری فی مصادرنا أیضاً .


أفضلیَّة اخری 

ومن جملة جهات الأفضلیَّة ، ما ورد من أنَّ نبوَّة النبیّ الأکرم محمد صلّی اللّهُ علیه وآله کانت قبل نبوَّة کلِّ الأنبیاء الماضین ، بل قبل خلق آدم علیه السَّلام :
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1- (1) الفصول المهمَّة : 571/1 ، الحدیث 15 .

2- (2) ینابیع المودَّة : 306/2 ، الحدیث 874 ، بتفاوت طفیف ؛ مودّة القربی : 26 ؛ الفردوس للدیلمی : 191/2 ، الحدیث 2952 نقلاً عن سلمان .




قال عبد اللّه بن شقیق : سأل رجلٌ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله : متی کنت نبیّاً ؟

فقال صلّی اللّهُ علیه وآله :

« کُنتُ نَبیّاً وآدَمُ بینَ الماءِ والطّین » (1)

وهذا الحدیث مرویٌّ فی کتب الشیعة والسنَّة معاً .

وقد ثبت بالأحادیث کون أمیر المؤمنین مع رسول اللّه فی جمیع العوالم ،

کما ثبت أنَّ أنبیاء اللّه کلّهم کانوا مکلَّفین بإبلاغ نبوَّة النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله وولایة الأئمَّة علیهم السّلام إلی امَمهم .

وممّا یدلّ علی الأفضلیَّة ما رواه الفریقان من أنَّ النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

« نَحنُ أهلُ البیتِ لا یُقاسُ بنا أحدٌ » (2)

کما إنَّه مذکور فی نهج البلاغة أیضاً .

وفی بعض الروایات :

« أحدٌ من الناس » (3)

وأیضاً :
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1- (1) مناقب آل أبی طالب : 183/1 ؛ بحار الأنوار 402/16 ؛ المصنّف : لابن أبی شیبة : 438/8 ، الحدیث1 ، مع تفاوت بسیط ؛ الإستیعاب : 1488/4 .

2- (2) بحار الأنوار : 45/65 ، الحدیث 90 نقلاً عن إرشاد القلوب : 13/110 ؛ ذخائر العقبی : 17 ؛ سبل الهدی والرشاد : 7/11 ؛ ینابیع المودَّة : 68/2 ، الحدیث 61 و114 ، الحدیث 322 و117 ، الحدیث 334 ؛ کنز العمّال : 104/12 ، الحدیث 34201 .

3- (3) کشف الغمَّة : 31/1 ؛ ینابیع المودَّة : 459/1 ؛ مفتاح النجا (مخطوط) : 2 ؛ شرح إحقاق الحقّ : 378/9 .




« لا یقاس به أحدٌ ممَّن خلق اللّه » (1)

ثمَّ إنَّ أفضلیَّة الأئمَّة علیهم السّلام علی الخلائق من الأوَّلین والآخرین -ما عدا رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله -غیر مختصَّة بعالم دون عالم ، بل هی جاریة ومتحقِّقة فی کلِّ العوالم - الدنیا ، عالم ما قبل الدنیا ، عالم ما بعد الدنیا - ، وخاصَّة فی عالم الآخرة ، حیث تجتمع کلُّ الخلائق من الأوَّلین والآخرین ، ویظهر شأنُ أهل البیت علیهم السَّلام أکثر ممّا سبق .

بل إنَّ ظهور الحقائق مؤجّلٌ إلی ذلک العالم ، لکونها فی عالمنا هذا مختلطة بغیرها ، وناهیک بأخبار جلالة قدر الزهراء الطّاهرة المجهولة القدر فی هذا العالم ، وخاصَّةً خبر ورودها المحشر المرویّ فی کتب الفریقین . (2)


حَیْثُ لَا یَلْحَقُهُ لَاحِقٌ ، وَلَا یَفُوقُهُ فَائِقٌ ،وَلَا یَسْبِقُهُ سَابِقٌ ، وَلَا یَطْمَعُ فِی إِدْرَاکِهِ طَامِعٌ 


المقام السامی

وممّا ذکرنا علی ضوء الآیات والأحادیث ظهر أنَّ مقام الأئمّة علیهم السّلام ، مقام لا یناله المتأخّرون ولم ینله المتقدّمون ، بل لا یطمع فی إدراکه طامع مطلقاً .

قال الراغب الإصفهانی فی معنی " طمع " :

«الطمع نزوع النفس إلی الشیء شهوة له » (3)
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1- (1) شرح إحقاق الحقّ : 90/5 ، نقلاً عن کتاب الأربعین لأبی محمد بن أبی الفوارس ( مخطوط ) : 43 .

2- (2) راجع بحار الأنوار : 224/43 ، باب 8 .

3- (3) المفردات فی غریب القرآن : 307 .




إنَّ عالم الآخرة ، عالم الحقیقة ولیس عالم المجاز والإعتبار ، وفی ذلک العالم سیعرف کلّ فردٍ قدر نفسه فلا یطمع بأکثر مما یستحقّه .

نعم ، إنَّ التقدّم والتأخّر الإعتباری إنّما هو من مظاهر عالم الدنیا ، حیث یتمکن بعض الناس من إحتلال مالا یستحقّون من المقامات والرتب ، عن طریق القهر و الغلبة أو ببذل الأموال وإتّباع الأسالیب الملتویة والوساطات والعلاقات العائلیَّة و... .

وأمّا فی عالم الآخرة ، فلیس هناک إلاّ سببُ واحد لنیل المقامات ، وهو الأعمال التی قام بها الإنسان فی عالم الدنیا ، فهناک الحق المحض، لا کعالم الدنیا حیث تختلط الحقائق بغیرها، فتشتبه الاُمور فی أکثر الأوقات وتضیع الموازین .

وعلی هذا ، فإنَّ الناس فی ذلک العالم ، الأخیار منهم والأشرار ، سیستقرّون فی منازلهم المناسبة وستنکشف الحقائق للجمیع هناک .
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حَتَّی لَا یَبْقَی مَلَکٌ مُقَرَّبٌ ، وَلَا نَبِیٌّ مُرْسَلٌ ، وَلَا صِدِّیقٌ وَلَا شَهِیدٌ وَلَا عَالِمٌ وَلَا جَاهِلٌ وَلَا دَنِیٌّ وَلَا فَاضِلٌ ، وَلَا مُؤْمِنٌ صَالِحٌ ، وَلَا فَاجِرٌ طَالِحٌ ، وَلَا جَبَّارٌ عَنِیدٌ ، وَلَا شَیْطَانٌ مَرِیدٌ ، وَلَا خَلْقٌ فِیمَا بَیْنَ ذَلِکَ شَهِیدٌ إِلَّا عَرَّفَهُمْ جَلَالَةَ أَمْرِکُمْ ، وَعِظَمَ خَطَرِکُمْ ، وَکِبَرَ شَأْنِکُمْ ، وَتَمَامَ نُورِکُمْ ، وَصِدْقَ مَقَاعِدِکُمْ ، وَثَبَاتَ مَقَامِکُمْ ، وَشَرَفَ مَحَلِّکُمْ وَمَنْزِلَتِکُمْ عِنْدَهُ ، وَکَرَامَتَکُمْ عَلَیْهِ وَخَاصَّتَکُمْ لَدَیْهِ قُرْبَ مَنْزِلَتِکُمْ مِنْهُ ؛
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ظهور مقام الأئمَّة للخلائق

إنَّ مقامات أهل البیت علیهم السّلام فی عالم ما قبل عالمنا ، قد ظهرت للجمیع وعرفتها کلُّ الخلائق ، وقد امر الجمیع فی ذلک العالم ، بالإیمان بولایة أهل البیت علیهم السّلام ، ولکنَّ الأکثریَّة تمرّدت ، وأمّا الأقلیَّة الباقیة، فقد رضیت بهم وآمنت بولایتهم وعقدت المیثاق معهم وهم الشیعة .

وکذلک أراد اللّه سبحانه وتعالی أن یُظهر مقامات أهل البیت علیهم السَّلام فی الدنیا وفی عالم الآخرة ، لیعرف الجمیع ، الأخیار والأشرار ، حقیقة أهل البیت وعلوِّ شأنهم وقربهم من اللّه تعالی ، ففی یوم القیامة ، ستظهر حقائق مقامات أهل البیت علیهم السّلام للملائکة المقرَّبین والأنبیاء المرسلین والصدّیقین والشهداء والعلماء والجهّال والصالحین و...

وأمّا عالم الدنیا ، فهو عالم التغییرات والتبدّلات ، الَّذی نری فیه مثل یوسف الصدّیق علیه السّلام یوماً فی قعر البئر، ویوماً فی السجن، ویوماً آخر علی کرسیّ الحکم والسلطان .

نعم ، إنَّ مقام أهل البیت علیهم السّلام لم یظهر فی هذه الدنیا بتمام حقیقته ، 
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فلم یعرفهم الناس حقَّ المعرفة ، ولم یستفیدوا منهم حقَّ الإستفادة ، بل جاروا علیهم وصبّوا علیهم ألوان الظلم والإیذاء .

إنَّ اللّه تعالی قد بیَّن فی العوالم السابقة مقام أهل البیت علیهم السّلام بنحو لم یبق ملک مقرَّب ، نبیٌّ مرسل ، صدّیق ، شهید ، عالم ، جاهل وغیر ذلک من الخلائق إلاّ وعرف " جلالة أمرهم... " .

ولا یخفی أنَّ " عرَّفهم " غیر " أعلمهم " ، فإنَّ المعرفة غیر العلم ، فمعرفة کلُّ إنسان بأهل البیت علیهم السّلام ، تتناسب مع إستعداداته ومؤهلاته ، ولعلَّ ذکر هذه الأصناف واحداً واحداً هو من أجل هذه الحقیقة ، وهی إنَّ کلَّ صنف من هذه الأصناف قد عرف وسیعرف فی الآخرة أهل البیت علیهم السّلام بقدر إستعداده ولیاقته .

والمراد من " الملک المقرب " و" النبیّ المرسل " و" الشهید " معلوم ، فمن هو " الصدِّیق " ؟

ذکر الراغب الإصفهانی فی لفظة " صدّیق " أربعة معان ، قال :

« الصدّیق ، من کثر منه الصدق ، وقیل : بل یقال لمن لا یکذّب قط ، وقیل : بل لمن لا یتأتی منه الکذب لتعوّده الصدق ، وقیل : بل لمن صدق بقوله وإعتقاده وحقق صدقه بفعله ، قال : «وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ إِبْراهِیمَ إِنَّهُ کانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا»1 وقال : «وَ أُمُّهُ صِدِّیقَةٌ »2 وقال : «مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ وَ الشُّهَداءِ »3 » . (1)
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1- (4) المفردات فی غریب القرآن : 277 .




والظاهر أنَّ المعنی الرابع هو المتعیَّن ، وإنَّ الصدّیق هو من صدق بقوله وإعتقاده ومن حقَّق صدقه بفعله وسلوکه فی الخارج .

ولقد کان أمیر المؤمنین علیٌّ علیه السّلام ، کذلک ، وکان السابق علی غیره فی هذا المجال ، لذا یقول علیه السّلام :

« أنا الصدّیق الأکبر » (1)

تُری ، أیصحُّ علی هذا الأساس ، أن یقال لأبی بکر أیضاً : صدّیق ؟!

وما معنی " خلقٌ بین ذلک شهید " ؟

ومن جملة خلائق اللّه تبارک وتعالی ، الحیوانات ، فهم أیضاً یعرفون الأئمّة الأطهار علیهم السّلام ، وفی الروایات الواردة فی کتب السنَّة والشیعة ما یدلُّ علی إرتباط الحیوانات مع رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله والأئمَّة علیهم السّلام ، وقد ذکرنا فی هذا الکتاب بعض الشواهد علی ذلک .

وقد یکون هناک أنواع اخری من الخلائق لا نعرفها .

وبناءاً علی ما مرَّ ، فإنَّ الصدّیقین أیضاً لا یدرکون شأن أهل البیت علیهم السّلام ، ولن یطمعوا بنیل تلک المنازل العالیة ، لعدم توفّر الإستعداد اللّازم فیهم للوصول إلی هنالک .
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1- (1) شرح نهج البلاغة : 30/1 و122/4 و200/13 و228 ؛ کنز العمّال : 434/2 ، الحدیث 429 ؛ الکامل : 274/3 ؛ تأریخ مدینة دمشق : 33/42 ؛ تهذیب الکمال : 18/12 و... .





جَلَالَةَ أَمْرِکُمْ ، وَعِظَمَ خَطَرِکُمْ ،وَکِبَرَ شَأْنِکُمْ ، وَتَمَامَ نُورِکُمْ 


النور التام

هذه العبارات فی مجملها ، قریبة من بعضها مفهوماً ، وکلّها حاکیة عن جلالة قدر الأئمَّة وعظمة شأنهم ، وإنَّ اللّه تعالی قد عرَّف کلَّ المکلَّفین وغیر المکلَّفین من الموجودات ذات الشعور ، بمقامات أهل البیت وولایتهم ، کلٌّ بقدر ما یتمتع به من إستعداد وقابلیَّة علی درک ومعرفة تلک الحقائق .

ولکن ، لا یبعد أن یکون " تمام نورکم " إشارة إلی الآیة المبارکة من سورة الصف :

« یُرِیدُونَ لِیُطْفِؤُا نُورَ اللّهِ بِأَفْواهِهِمْ وَ اللّهُ مُتِمُّ نُورِهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ »1

فهذا هو نور أهل البیت علیهم السّلام الَّذی أتمَّهُ اللّه تعالی .

وعن محمد بن الفضیل أنَّه سأل الإمام الکاظم علیه السّلام عن هذه الآیة ، فقال :

« یریدون لیطفؤوا ولایة أمیر المؤمنین علیه السّلام بأفواههم .

قلت : قوله تعالی : « وَ اللّهُ مُتِمُّ نُورِهِ »

.

قال : یقول : واللّه متمّ الإمامة ، والإمامة هی النور ، وذلک قوله عزَّوجلّ : «فَآمِنُوا بِاللّهِ وَ رَسُولِهِ وَ النُّورِ الَّذِی أَنْزَلْنا »2 . » (1)
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1- (3) الکافی : 196/1 ، الحدیث 6 ؛ بحار الأنوار : 318/23 ، الحدیث 29 .




نعم ، لقد حورب الأئمَّة علیهم السّلام فی هذا العالم محاربة شدیدة ، ولکنَّها لم تؤثر علی عظمتهم وعلو شأنهم .

فها هو معاویة بن أبی سفیان الَّذی أعلن حربَه علی أمیر المؤمنین علیه السّلام بکلِّ شراسة ، ولکنَّه فی المواقع والأوقات الحسّاسة یلجأ إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام ، فیبعث رسولاً لیسأله عن بعض مشکلات المسائل التی کان یبتلی بها بحکم تسلّطه علی مقالید الأمور فی الشام .

وفی روایة سأل الإمام الحسن علیه السّلام أباه علیه الصّلاة والسّلام عن السّبب فی جوابه عن أسئلة معاویة الخارج علی أمیر المؤمنین علیه السّلام ، فأجاب ما معناه : أنَّه یکفی إحتیاجه إلینا .

وعلی أیِّ حال ، کلّما زاد أعداء أهل البیت من محاربتهم لهم فإنَّ منازلهم علیهم السّلام کانت تتوضح أکثر ، ویعلو شأنُهم وینتشر نورهم ، وهذا ما اعترف به بنو امیَّة أنفسهم .

ولم تقتصر محاربة أعداء أهل البیت لهم فی حیاتهم ، بل حاولوا إطفاء نورهم بعد إستشهادتهم ، بل وحاربوا کلَّ ما یتعلَّق ویرتبط بهم ، کمحاربة أصحابهم وشیعتهم بأنواع المحاربة ، وحتّی قبورهم علیهم السّلام لم تسلم من محاربة الأعداء . فقد أقدموا علی هدم قبر الحسین علیه السّلام مرَّتین أی فی حکومة اثنین من بنی العباس، فی من هارون وفی زمن المتوکل ، وأرادوا أن یمحوا آثار هذا المرقد الشریف ، ولکنَّ اللّه تعالی حفظ هذا المرقد من المکائد . (1) 
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1- (1) راجع کتاب بحار الأنوار : 390/45 ، باب 50 .




وقد تجرأ الأعداء علی هدم قباب الأئمَّة علیهم السّلام وأهل البیت فی البقیع ، ولا زالوا إلی یومنا هذا یحاربون ویقولون بأنَّ قبور أئمّتکم لیست هنا .

کما تجرّأوا علی هدم قبّة إلامامین العسکریین علیهما السّلام فی مدینة سامراء فی زماننا هذا.

کما أراد البعض تعیین محل دفن الزهراء علیها السّلام ، لا حبّاً بالزهراء وشیعتها ، وإنَّما لأنَّهم یعلمون بأنَّ خفاء قبرها سیبقی دلیلاً علی مظلومیَّتها إلی یوم القیامة ، فأرادوا إبطال هذا الدلیل .

فکلُّ ذلک محاربة ولکنّها متنوّعة الأشکال متعدّدة الأبعاد ، فتارة : ینکرون محل قبر أمیر المؤمنین علیه السَّلام ، واُخری : یحاولون تعیین محلّ دفن الزهراء علیها السّلام وثالثة: یهدمون القباب .

ولکنَّ اللّه عزَّوجل شاء أن تفشل مخطّطات الظالمین وأن لا تؤثر هذه المحاربة ، وأن تبقی ولایة الأئمَّة علیهم السّلام ، فبقیت آثار أهل البیت علیهم السّلام شامخة ، وبقی شیعتهم علی رغم حملات القمع والتشرید والتنکیل بهم علی مرِّ التأریخ ثابتین راسخین فی إعتقادهم بولایة أهل البیت علیهم السّلام علی رغم قساوة الأعداء وضراوة المحاربة وشدَّة الآلام والمصائب التی قاسوها فی هذا السبیل .

نعم ، تلک إرادة اللّه عزَّوجل التی لا تقف إرادةٌ فی قبالها .
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وَصِدْقَ مَقَاعِدِکُمْ 


مقاعد الصدق

والظاهر أنَّ هذه العبارة إشارة إلی الآیة المبارکة :

« إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنّاتٍ وَ نَهَرٍ*فِی مَقْعَدِ صِدْقٍ عِنْدَ مَلِیکٍ مُقْتَدِرٍ»1

والمراد من " الملیک المقتدر " ، هو اللّه سبحانه وتعالی ، ومقام العندیَّة هذا ، هو لأهل البیت علیهم السّلام ، ولشیعتهم المقرَّبین المخُلَّص .

فعن جابر بن عبد اللّه الأنصاری ، عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی حدیث یخاطب أمیر المؤمنین علیه السّلام :

« یا علیّ ! أما عَلِمتَ أنَّ مَن أحبَّنا وإتّخذ محبّتنا أسکنه اللّه معنا »، ثُمَّ تلا هذه الآیة :

« فِی مَقْعَدِ صِدْقٍ عِنْدَ مَلِیکٍ مُقْتَدِرٍ»2

وقال تعالی فی المقابل :

« إِنَّ الْمُجْرِمِینَ فِی ضَلالٍ وَ سُعُرٍ* یَوْمَ یُسْحَبُونَ فِی النّارِ عَلی وُجُوهِهِمْ ذُوقُوا مَسَّ سَقَرَ »3

وعن جابر أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

« أبشرْ یا علیّ ! ما من عبد یُحبُّک وینتحل مودَّتک إلاّ بعثه اللّه یوم القیامة معنا . ثمَّ تلا هذه الآیة : «إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنّاتٍ وَ نَهَرٍ * فِی مَقْعَدِ صِدْقٍ عِنْدَ مَلِیکٍ مُقْتَدِرٍ »4 » (1) 
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1- (5) تفسیر فرات الکوفی : 456 ، الحدیث 597 ؛ بحار الأنوار : 209/7 ، الحدیث 100 .





وَثَبَاتَ مَقَامِکُمْ 


المقام الثابت

نعم ، إنَّ مقام الأئمَّة علیهم السّلام عند اللّه ، ثابت ودائم . وقد قرأنا آنفاً فی إحدی فقرات الزیارة :

« والمستقرّین فی أمْر اللّهِ »


وَشَرَفَ مَحَلِّکُمْ وَمَنْزِلَتِکُمْ عِنْدَهُ 


المنزلة الرفیعة

وبالنظر إلی مفهوم کلمة " الشّرَف " ، یظهر إنَّ منزلة الأئمَّة علیهم السّلام عند اللّه تعالی أعلی من منزلة سائر المقرَّبین وذوی المراتب والمنازل الإلهیَّة .

وکذا معنی :


وَکَرَامَتَکُمْ عَلَیْهِ وَخَاصَّتَکُمْ لَدَیْهِ .وَقُرْبَ مَنْزِلَتِکُمْ مِنْهُ 


قُرب المَنزلة

ولعلَّ هذه العبارة إشارة إلی إنَّ الأئمَّة علیهم السّلام لما کانوا فی کلِّ العوالم مع رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ، فهم معه فی مقام القرب الَّذی أشارت إلیه الآیة الکریمة :
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« ثُمَّ دَنا فَتَدَلّی*فَکانَ قابَ قَوْسَیْنِ أَوْ أَدْنی »1,2


لماذا هذا التفصیل ؟

وفی هذا المقطع من الزیارة ، یوجد تفصیلان :

1- التفصیل فی صنوف الناس التی تعرّفت وستتعرف علی منازل الأئمَّة علیهم السّلام ، حیث جری ذکرهم واحداً واحداً ، والحال کان یکفی ذکرهم جمیعاً بلفظ واحد ، کأنْ یقال " کلُّ الخلائق " فیفید نفس المعنی .

2- التفصیل فی ذکر مقامات الأئمَّة علیهم السّلام وبألفاظ مختلفة .

وهو فی بعض الموارد حسن کحسن الإجمال فی موارده ، کما تقرّر فی علم البلاغة ، ولهذا نظائر فی القرآن الکریم وفی الأدعیة والزیارات أیضاً .

ففی زیارة حضرة ولیِّ العصر والزمان عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف ، نقرأ :

« ... السّلام علیک حین تقوم ، السّلام علیک حین تقعد ، السّلام علیک حین تقرأ وتبیّن ، السّلام علیک حین تصلّی وتقنت ، السّلام علیک حین ترکع وتسجد ، السّلام علیک حین تحمد وتستغفر ، السّلام علیک حین تهلّل وتکبّر ، السّلام علیک حین تصبح وتمسی ، السّلام علیک فی اللیل إذا یغشی ، والنهار إذا تجلّی .

السّلام علیک أیّها الإمام المأمون ، السّلام علیک أیّها المقدّم المأمول ، السّلام علیک بجوامع السّلام ... . » (1)
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1- (3) الإحتجاج : 316/2 ؛ بحار الأنوار 171/53 ، الحدیث 5 .




فکان ممکناً أن یقال فی الزیارة :

السّلام علیک فی جمیع الأحوال .

ولکنَّ هذا البیان حسن جمیل ، کما جاء فی القرآن الکریم فی قصَّة موسی علیه السّلام :

« وَ ما تِلْکَ بِیَمِینِکَ یا مُوسی * قالَ هِیَ عَصایَ أَتَوَکَّؤُا عَلَیْها وَ أَهُشُّ بِها عَلی غَنَمِی وَ لِیَ فِیها مَآرِبُ أُخْری »1

نعم ، فالإنسان إذا أراد أن یمدح ویُطری علی عزیز عنده ، فإنَّه سیطیل فی الخطاب ویفصل فی محاسن المحبوب ، و قد تکون هناک نکات وظرائف اخری یحملها مثل هذا التفصیل ، واللّه العالم .
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القسم الخامس: بیان وعرض الإعتقادات


اشارة
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بِأَبِی أَنْتُمْ وَأُمِّی وَأَهْلِی

وَمَالِی وَأُسْرَتِی ، أُشْهِدُ اللَّهَ وَأُشْهِدُکُمْ أَنِّی مُؤْمِنٌ بِکُمْ وَبِمَا آمَنتُمْ بِهِ ، کَافِرٌ بِعَدُوِّکُمْ وَبِمَا کَفَرْتُمْ بِهِ ، مُسْتَبْصِرٌ بِشَأْنِکُمْ وَبِضَلَالَةِ مَنْ خَالَفَکُمْ .

مُوَالٍ لَکُمْ وَلِأَوْلِیَائِکُمْ ، مُبْغِضٌ لِأَعْدَائِکُمْ ، وَمُعَادٍ لَهُمْ ، وَسِلْمٌ لِمَنْ سَالَمَکُمْ ، وَحَرْبٌ لِمَنْ حَارَبَکُمْ مُحَقِّقٌ لِمَا حَقَّقْتُمْ ، مُبْطِلٌ لِمَا أَبْطَلْتُمْ ، مُطِیعٌ لَکُمْ . عَارِفٌ بِحَقِّکُم ، 
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مُقّرٌّ بِفَضْلِکُمْ ، مُحْتَمِلٌ لِعِلْمِکُمْ ، مُحْتَجِبٌ بِذِمَّتِکُمْ ، مُعْتَرِفٌ بِکُمْ ، مُؤْمِنٌ بِإِیَابِکُمْ ، مُصَدِّقٌ بِرَجْعَتِکُمْ ، مُنْتَظِرٌ لِأَمْرِکُمْ مُرْتَقِبٌ لِدَوْلَتِکُمْ .

آخِذٌ بِقَوْلِکُمْ ، عَامِلٌ بِأَمْرِکُمْ ، مُسْتَجِیرٌ بِکُمْ زَائِرٌ لَکُمْ لاَئِذٌ عَائِذٌ بِقُبُورِکُمْ .

مُسْتَشْفِعٌ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَجَلَّ بِکُمْ ، وَمُتَقَرِّبٌ بِکُمْ إِلَیْهِ ، وَمُقَدِّمُکُمْ أَمَامَ طَلِبَتِی وَحَوَائِجِی إِرَادَتِی فِی کُلِّ أَحْوَالِی وَأُمُورِی.
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مُؤْمِنٌ بِسِرِّکُمْ وَعَلَانِیَتِکُمْ وَشَاهِدِکُمْ وَغَائِبِکُمْ وَأَوَّلِکُمْ وَآخِرِکُمْ ، وَمُفَوِّضٌ فِی ذَلِکَ کُلِّهِ إِلَیْکُمْ ، وَ مُسَلِّمٌ فِیهِ مَعَکُمْ .

وَ قَلْبِی لَکُمْ مُسَلِّمٌ وَرَأْیِی لَکُمْ تَبَعٌ ، وَنُصْرَتِی لَکُمْ مُعَدَّةٌ حَتَّی یُحْیِیَ اللَّهُ تَعَالَی دِینَهُ بِکُمْ ،یَرُدَّکُمْ فِی أَیَّامِهِ ، وَیُظْهِرَکُمْ لِعَدْلِهِ ، وَیُمَکِّنَکُمْ فِی أَرْضِهِ فَمَعَکُمْ مَعَکُمْ لَا مَعَ غَیْرِکُمْ .
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مقدمة

فی هذا الفصل سنتعرض للفقرات التی نَعرِضُ فیها معتقداتنا علی الأئمَّة علیهم السّلام ونُشهد اللّه تعالی علیها فی البدء وفی الختام .

ففی هذا المقطع ، تصریحٌ أو إشارة إلی :

ولایة الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام ، والبراءة من أعدائهم ؛

رجعة الأئمَّة علیهم السّلام إلی الدنیا فی زمن حکومة الإمام المهدی أرواحنا فداه ؛

شفاعة الأئمَّة الکرام فی الدنیا وفی الآخرة ؛

الولایة التکوینیَّة ؛

وبعض العقائد الحقَّة الاُخری فیما یتعلق بالأئمَّة الأطهار علیهم السّلام .

إنَّ عَرض العقائد علی الأئمَّة علیهم السَّلام کان من الاُمور المتعارفة عند کبار أصحاب الأئمَّة علیهم السّلام .

فإنَّ عبد العظیم الحسنی ، المدفون فی مدینة الریّ ، قد عرض دینه علی 
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الإمام الهادی علیه السَّلام ، ولا یخفی النکتة فی ذلک ، فقد کان من أولاد الإمام الحسن المجتبی علیه السَّلام ، والحسنیّون ما کانت علاقتهم مع الأئمَّة جیّدة فی ذلک الزمان ، وخاصَّةً وأنَّه کان أکبر سنّاً من الإمام علیه السَّلام . (1)فقد روی الشیخ الصدوق رحمه اللّه ، أنَّ السید عبد العظیم الحسنی دَخَل علی الإمام علیّ بن محمد الهادی علیه السّلام ، فلمّا رآه الإمام علیه السّلام قال له :

« مرحباً بک یا أبا القاسم ! أنْت ولیّنا حقّاً .

قال : فقلت : یابن رسول اللّه ! إنّی ارید أن أعرض علیک دینی ، فإن کان مرضیّاً ثَبَتُّ علیه حتّی ألقی اللّه .

فقال : هات یا أبا القاسم .

فقلت : إنّی أقول : إنَّ اللّه تعالی واحدٌ لیس کمثله شیء ... » (2)


بِأَبِی أَنْتُمْ وَأُمِّی وَأَهْلِی وَمَالِی وَأُسْرَتِی


منتهی درجات الودّ

هذا ، وکلُّ فقرة من فقرات هذا الفصل تبدأ بعبارة : بأبی أنتم واُمّی ...

ولهذه العبارة إستعمالان :

1- الإستعمال فی المعنی الحقیقی ، وهو " التفدیة " .

أیْ إنَّنی مستعد للتضحیة والفداء بکلِّ ما عندی من أجلکم فی ساعة الخطر 
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1- (1) هو أبو القاسم عبد العظیم بن عبد اللّه بن علی بن الحسین بن زید بن الحسن بن علی بن أبی طالب علیهم السّلام .وجاء فی روایة عن أبی تراب الرویانی قال : سمعت من أبی حمّاد ، قال : تشرَّفت بزیارة الإمام الهادی فی سامراء وسألته بعض المسائل فی الحلال والحرام فأجابنی ، ولما أردت أن أنصرف قال لی : «یا حمّاد ، إذا أشکل علیک شیءٌ من أمر دینک بناحیتک ، فسل عنه عبد العظیم بن عبد اللّه الحسنیّ ، وإقرأهُ منّی السّلام» . ( مستدرک الوسائل : 321/17 ، الحدیث 32 . ) .

2- (2) الآمالی ، الشیخ الصدوق : 419 ، الحدیث 24 .




إذا ما واجهکم ، وأن أتحمّل کلّ المصائب والمحن فی نفسی وفی أبی واُمّی وأبنائی واُسرتی ومالی ، من أجل الحفاظ علیکم وعلی سلامتکم .

وهذا منتهی درجات الإخلاص والمحبَّة والإیمان .

2- الإستعمال فی المعنی المجازی ، وهو إظهار شدَّة الحبِّ والإخلاص والإرتباط .فإنَّه إذا ما امتنع تحقُّق المعنی الحقیقی -کما سیأتی توضیحه - فسیکون المقصود من هذه العبارات هو الإعراب عن شدَّة المودَّة .

إذن ، فالمراد من اللفظ لیس المعنی الحقیقی الموضوع له ، ولا هو صرف المجاملة المتعارفة بین الناس فی المجتمعات .

فالمعنی الحقیقی لهذه العبارة إنّما یتحقَّق فی زمن الحضور ، وأمّا فی زماننا وهو زمن الغیبة ، فما نقوله هو من باب إرادة المعنی المجازی ، وذلک :

أوّلاً : لأنَّ الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام لیسوا فی عالم الدنیا الآن ، فلا یُتصوَّر تعرُّضهم للخطر لکی یُراد المعنی الحقیقی لهذه العبارة ، ویستثنی من ذلک زیارة الإمام المهدی أرواحنا فداه .

ثانیاً : إذا کان المراد من العبارة المعنی الحقیقی ، فلابدَّ أن یکون المفدّی به موجوداً ، وهذا لا یتحصَّل دائماً ، إذ قد یکون المتکلّم فاقداً للأبوین ، أو الأموال أو ...فلا یکون لقوله : بأبی أنت واُمّی ...مصداقیَّة ، والحال إنَّ الدعاء مطلق لکلِّ الأفراد لا خصوص من یکون والداه علی قید الحیاة ویمتلک الأموال... .

ثالثاً : هل یجوز للإنسان أن یضحی بوالدیه -فی حال حیاتهما -ویفتدی أحداً بهما ؟ أفهل للإنسان ولایة علی والدیه ؟ أم إنَّ له وکالة من قبلهما لیصحّ له أن یقول : بأبی أنت واُمّی ؟
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رابعاً : فی بعض الأحیان یقرأ الإنسان مثل هذه العبارات فی الوقت الَّذی یکون فیه القاریء أفضل من المفدّی ، فمثلاً جاء فی زیارة أصحاب الإمام الحسین علیه السّلام فی کربلاء ، الواردة عن الإمام الباقر علیه السّلام : « بأبی أنتم واُمّی » ، ولا شکَّ فی أنِّ الإمام زین العابدین علیه السّلام أفضل من أصحاب الحسین علیه السّلام ، فکیف یکون المراد من قوله بأبی أنتم واُمّی ، المعنی الحقیقی ؟!

وأمّا ما جاء بتفسیر الآیة فی قصَّة إسماعیل علیه السّلام :

« وَ فَدَیْناهُ بِذِبْحٍ عَظِیمٍ »1

من أنَّ " الذبح العظیم " هو سید الشّهداء الإمام الحسین علیه السّلام (1)وهو بلا شک أفضل من إسماعیل علیه السّلام ، فالمراد من الفداء هو الإستبدال ، ومن هذا الباب یقال " الفدیة " فی أحکام الحجِّ .

ومن هنا ، فإنَّ القرائن المذکورة ، تُعیِّن أنَّ المراد هو المعنی المجازی ، ویکون " بأبی أنتم واُمّی " ، کنایة عن شدّة المحبَّة تجاه المحبوب .

ولهذا الإستعمال نظائر کثیرة فی لغة العرب ، فمثلاً إذا سمع أحدٌ کلاماً أعجبه ، قال : « للّه درُّک » . حیث یُظهر الشخص إرتیاحه وسروره من ذلک الکلام المسموع .

کما إنَّ لعکس هذه الحالة نظائر أیضاً ، فإذا ما سمع الإنسان کلاماً غیر سلیم ، فإنَّه یقول للمتکلم : « فَضّ اللّه فاک » ، وهو کنایة عن إمتعاضه من ذلک الکلام وعدم رضاه به .
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1- (2) راجع کتاب عیون أخبار الرضا علیه السّلام : 186/2 ؛ بحار الأنوار : 125/12 .




وعلیه ، فجملة «

بأبی أنتم واُمّی » غیر مستعملة فی المعنی الموضوعة له ، بل المقصود منها هو المعنی المجازی .

ومن جهة اخری ، فقد یکون هناک محذور شرعیٌّ فی ذلک ، کما فی الخبر :

« سُئل أبو الحسن موسی بن جعفر علیه السّلام : الرّجل یقول لإبنه أو لإبنته : بأبی أنت واُمّی ، أو أبویَّ ، أتری بذلک بأساً ؟

فقال : إنْ کان أبواه مؤمنین حیَّین فأری ذلک عقوقاً ، وإنْ کانا قد ماتا فلا بأس » (1)وعلی الجملة ، فإنَّ الظاهر حمل « بأبی أنتم وأُمّی » فی الزّیارة علی المجاز ، بأنْ یراد التحامی عن دینهم ، أو یراد إظهار شدَّة المحبَّة لهم .


أُشْهِدُ اللَّهَ وَأُشْهِدُکُمْ أَنِّی مُؤْمِنٌ بِکُمْ وَبِمَا آمَنتُمْ بِهِ ،کَافِرٌ بِعَدُوِّکُمْ وَبِمَا کَفَرْتُمْ بِهِ 


الولاء والبراءة

إنَّ عرض المعتقدات علی الأئمَّة علیهم السّلام یعنی الإیمان بها والإلتزام بها والثبات علیها، ومن هنا تکررت مادّة الإیمان فی هذا المقطع الذی یعرض الزائر فیه مجموعة من معتقداته علی الإمام علیه السَّلام .

وفی البدء ، یُشهد الزائرُ اللّهَ تعالی علی تلک الإعتقادات ، ثمَّ یُشهد الإمامَ أو الأئمَّة جمیعاً علیها .
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1- (1) من لا یحضره الفقیه : 178/1 ، الحدیث 564 ؛ وسائل الشیعة : 440/2 ، الحدیث 2588 ؛ نقل هذا الحدیث بتفاوت بسیط فی : الخصال : 26 ، الحدیث 94 ؛ وبحار الأنوار : 69/71 ، الحدیث 44 .




وأوَّل ما یعرضه هو الإیمان بولایتهم ، والبراءة من أعدائهم ومخالفیهم ، إنَّه یرید التأکید عن انفصاله وابتعاده عن اولئک الذین یسلکون غیر طریق أهل البیت علیهم السّلام ، والإعلان عن إستنکاره لمسلکهم ، فکیف باُولئک الذین یعادون أهل البیت وینصبون العداء لهم ؟


عرض الإیمان

ولا یخفی ، إنِّ بعض هؤلاء قد أعلنوا عداوتهم لأهل البیت علیهم السّلام وآذَوهم وظلموهم ، وستأتی الإشارة فی شرح الفقرات اللاحقة إلی بعض هذه الموارد والحالات .

هذا، وقد وقع البحث فی الکتب الحدیثیَّة والکلامیَّة وبنحوٍ تفصیلیّ عن حقیقة الإیمان ، وخاصَّة الإیمان بالأئمَّة علیهم السّلام ، والبراءة من أعدائهم ومخالفیهم ، ونکتفی هنا بذکر بعض المطالب الضروریَّة :

الأوَّل : إنَّ الإیمان بأهل البیت علیهم السّلام ، من الواجبات الشرعیَّة والعقلیَّة التی کُلِّف بها کلُّ الناس ، سواءٌ علی القول بأن الإمامة والولایة من اصول الدین، کما هو الصحیح المشهور بین الأصحاب ، أو علی قول عدَّة من الأعاظم بأنَّ الإمامة لیست من اصول الدین وإنَّما هی من اصول المذهب ، فعلی کلِّ حالٍ یجب علینا الإیمان بأهل البیت علیهم السّلام .

الثانی : من الواضح إنَّ الإیمانَ غیرُ المحبَّة ، لأنَّ الإیمان فی اللغة عبارة عن :

« إذعانُ النفس للحقِّ علی سبیل التصدیق » (1)
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن : 26 ؛ تاج العروس : 25/18 .




فعندما نقول : " إنّی مؤمنٌ بکُمْ " یعنی : اذعنُ بکلّ منازلکم ومقاماتکم عند اللّه من الإمامة وغیرها ، واُصدِّق بذلک تصدیقاً کاملاً .

إنَّه قد یحبُّ الإنسانُ شخصاً ، أو یدَّعی محبَّته ولکنَّهُ لا یؤمن بمقامه ومنزلته .

ولکنَّ تحقُّق هذا المعنی ، أی الحبّ المجرّد عن الإیمان، بخصوص أهل البیت علیهم السّلام ، محلُّ بحثٍ وإشکال .

فهل من یدَّعی محبَّة أهل البیت علیهم السّلام ، ولا یؤمن بإمامتهم ووجوب إطاعتهم محبٌّ لهم حقیقةً ؟

وبعبارة اخری ، هل إنَّ محبَّة أهل البیت علیهم السّلام قابلةٌ للإنفکاک عن القول بولایتهم وإمامتهم ؟

وهل إنَّ هذه المحبَّة -علی فرض تحقّقها واقعاً - تنفع هؤلاء الأشخاص ؟!

وعلی أیّ حالٍ ، فإنَّ الإیمان بإمامة الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام لهو من أهمّ الواجبات ، بل إنَّ کلَّ العبادات منوطةٌ بولایة أهل البیت علیهم السّلام .

الثالث : إنَّ الإیمان فرع المعرفة ، ولما کانت المعرفة متفاوتة الدرجات عند الأشخاص ، فلا محالة سیکون الإیمانُ بهم متفاوت الدرجات أیضاً .

إنَّ الإیمان بإمامة أهل البیت ، هو بالضبط کالإیمان باللّه سبحانه وتعالی ، وکالإیمان برسالة رسول اللّه محمد صلّی اللّهُ علیه وآله ، حیث أنَّ معرفة الأشخاص باللّه تعالی وبرسوله لیست علی حدٍّ سواء .

فإذا کان الإیمان فرع المعرفة وکان واجباً، کانت المعرفة واجبة کذلک ، فإنَّه إذا لم تکن المعرفة ، لم یکن الإیمان .

ومن ثمَّ قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله :
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« مَنْ ماتَ وَلَم یَعرِفْ إمامَ زَمانِهِ ماتَ مِیتَةً جاهلیَّة » (1)

ولابدَّ من الإلتفات إلی أنَّ الإنسان مهما حصل علی درجة من المعرفة ، فإنَّ علیه أن لا یقنع بتلک الدرجة ، لأنّ القناعة وإنْ کانت من الامور الراجحة الممدوحة ، ولکن لا فی طلب المعارف والعلوم ، فیجب علی الإنسان أن لا یقف عند حدٍّ معیَّن من المعارف ، بل علیه أن یسعی جاهداً لطیِّ الخطوات الواسعة فی طریق المعرفة وتحصیلها أکثر فأکثر .

الرابع : إنَّه کلَّما إزداد إیمان الإنسان ، کلما إزدادت طاعتُه ، لأنَّ الطاعة فرعُ الإیمان والإعتقاد ، کما إنَّ الإیمان فرع المعرفة .

وعلیه ، فإنْ کان المراد من الإیمان مجرَّد الإعتقاد القلبی ، کانَ الإیمانُ والإعتقاد القلبیُّ لازماً لیکون الإنسان مطیعاً .

وأمّا إن کان المراد من الإیمان ، الإعتقاد القلبی مضافاً إلی العمل ، فذا بحثٌ آخر ، وقد ورد عن الإمام الصادق علیه السّلام إنَّه قال :

« الإیمان هو الإقرار باللسان وعقد فی القلب وعمل بالأرکان » (2)

وجاء فی کتاب دعائم الإسلام :

« الإیمان قولٌ باللسان وتصدیق بالجنان وعمل بالأرکان وهذا الَّذی لا یصحُّ غیره » (3)
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1- (1) الثاقب فی المناقب: 495 ، الحدیث 1 ؛ الصّراط المستقیم : 111/1 ؛ المسند ، أحمد بن حنبل : 96/4 ؛ مجمع الزوائد : 225/5 ؛ المعجم الکبیر : 388/19 ؛ وهو فی الکافی : 377/1 و378 و20/2 مع تفاوت بسیط .

2- (2) الکافی : 27/2 ، الحدیث 1 ؛ بحار الأنوار : 256/65 ، الحدیث 15 .

3- (3) دعائم الإسلام : 3/1 .




وإذا کان المراد من الإیمان هو الإعتقاد والعمل ، فإنَّه کلّما إزداد الإیمان إزداد وحَسُنَ العمل والطاعة .

وبعد معرفة هذه المطالب فهنا بحوث :

1- هل کان أهلُ البیت علیهم السّلام علی حقٍّ ؟

ذکرنا سابقاً ، بأنَّ أحداً من الناس -علی الأقل بحسب تتبّعنا -لم یدَّع أنَّ أهل البیت علیهم السّلام لم یکونوا علی حقّ ، فحتّی أعداؤهم لم یقولوا بذلک ، بل بالعکس یحاولون إلصاق أنفسهم بأهل البیت علیهم السّلام ، ویدَّعون الإنتساب والتبعیَّة لهم .

وقد ذکرنا کلام إبن حجر الهیتمی المکّی فی کتابه " الصواعق المحرقة " حیث قال فی الردِّ علی الشیعة ما معناه : نحن أتباع أهل البیت ولیس الشیعة ، وإنَّ دعوی الشیعة متابعة أهل البیت لا صحّة لها . (1)ولمّا کان الحقُّ مع أهل البیت وأنّهم علی حقّ ، فلابدَّ أن یکون الذین وقفوا بوجههم وحاربوهم فی حیاتهم وبعد حیاتهم علی الباطل .

2- من الَّذی وقف بوجه أهل البیت وحاربهم ؟

نحنُ نعتقد بأنَّ کلَّ الفرق والمذاهب -ماعدا مذهب أهل البیت علیهم السّلام -هی علی باطل ، ولکنَّ علی رأس کلِّ أهل الباطل فی کلّ زمانٍ ، هم الحکّام الذین تسلّطوا علی رقاب المسلمین بإسم الإسلام ، فصبّوا ألوان الظُلم علی أهل البیت علیهم السّلام وشیعتهم . ثمَّ وعّاظ السّلاطین الذین إستماتوا فی 
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1- (1) الصّواعق المحرقة: 153.




الدفاع عن الظَلَمَة وظُلمهم ، محاولین تبرئة ساحتهم فقالوا عنهم :

« إجتهدوا فأخطأوا »

ولا یخفی أن هذا الکلام یتضمّن أمرین :

1- الإقرار بالظلم .

2- إدّعاء الإجتهاد للظالمین ، وإنَّهم أخطأوا ولم یتعمَّدوا .

ومن الواضح أنَّ الإقرار حجَّة ، وأمّا مجرّد الإدّعاء فلا قیمة له ما لم یقم الدلیل القطعی علیه .

وکمثال علی ذلک ، یعترفون بأنَّ طلحة والزبیر وعائشة وغیرهم ممّن خرج علی أمیر المؤمنین علیه السّلام وأشعلوا نار الحرب ضدَّه ، کانوا علی خطأ ، ولکنَّهم یقولون بأنَّهم تابوا من فعلتهم تلک .

وقد أجاب الشیخ المفید رحمه اللّه بأنَّ خروجهم علی إمام زمانهم الموجب للخروج من الدین درایة ، وأمّا القول بأنّهم تابوا فمجرَّد إدِّعاء لابدَّ من إثباته . (1)فشاهد کلامنا هو: إنَّه حتّی أُولئک الذین یدافعون عن حکّام الجور ، یُقرّون بقبح أفعالهم ، ولکنَّهم یحاولون توجیهها والدفاع عنهم بأنَّهم قد تابوا .

ولکن لما ثبت أنَّ هناک حقّاً وإنَّ ماعداه باطلٌ ، وثبت أنَّ أهل البیت علیهم السّلام وبإجماع المسلمین ، هم علی الحقِّ ، فلا محالة یکون ماعداهم علی باطل واللّه عزّوجلّ یقول :

« وَ سَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ »2
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1- (1) الفوائد الرجالیَّة : 314/3 ؛ أعیان الشیعة : 420/9 ؛ معجم رجال الحدیث : 218/18 .




3- هل یمکن موالاة أهل البیت وظالمیهم معاً ؟

هل یمکن قبول رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وأبی جهل معاً ؟

وبتعبیر أوسع ، هل یمکن قبول اللّه تعالی وقبول الشیطان ؟

إن قبول الظالم و حمل أفعاله علی الصحَّة یستلزم عدم التبرّی منه ، ولذا لم یتبرء أحمد الغزالی من إبلیس بل قال بأنَّه کان من الموحّدین إذ لم یسجد لآدم !

کما أصرَّ أخوه محمد الغزّالی علی عدم جواز لعن یزید بن معاویة فقال فی کتاب إحیاء العلوم ، فی قسم " آفات اللّسان " :

« الآفة الثامنة : اللعن ... .

وعلی الجملة ففی لعن الأشخاص خطر فلیجتنب ، ولا خطر فی السکوت عن لعن إبلیس مثلاً ، فضلاً عن غیره .

فإن قیل : هل یجوز لعن یزید لأنَّه قاتل الحسین أو أمر به ؟

قلنا : هذا لم یثبت أصلاً ، فلا یجوز أن یقال : إنَّه قتله ، أو أمر به ، ما لم یثبت ، فضلاً عن لعنه ، لأنَّه لا تجوز نسبة مسلم إلی کبیرة من غیر تحقیق »

ثمَّ ذکر بعض أحادیث النهی عن لعن الأموات ، ثمَّ قال :

فإن قیل : فهل یجوز أن یقال : قاتل الحسین لعنه اللّه ، أو الآمر بقتله لعنه اللّه ؟

قلنا : الصّواب أن یقال : قاتل الحسین إنْ مات قبل التوبة لعنه اللّه ، لأنَّه یحتمل أن یموت بعد التوبة ، فإنَّ وحشیاً قاتل حمزة عمّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قتله وهو کافر ، ثمَّ تاب عن الکفر والقتل جمیعاً ، ولا یجوز أن یلعن . والقتل کبیرة ولا تنتهی إلی رتبة الکفر ، فإذا لم یقیّد بالتوبة وأطلق کان فیه خطر ، ولیس فی السکوت خطر ، فهو أولی . » (1)
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1- (1) إحیاء العلوم : 125/3 .




إنَّ مثل هذا الإستدلال جمیلٌ فی ظاهره ، ماکرٌ فی محتواه ، فهو یقول :

بدلاً من أن تلعن یزید بن معاویة قل : "

اللهمَّ إغفر للمؤمنین والمؤمنات " ، ألیس هذا أفضل ؟!

الحقّ ، إنَّ کلام الأخوین مخالفٌ لصریح القرآن الکریم ، فإنَّ اللّه تعالی لعن إبلیس ، وأمرنا بلعنه .کما إنَّ الثابت فی کتب الفریقین إنَّ یزید بن معاویة کافرٌ ، ظالم ومفسدٌ فی الأرض ، وإنَّه مستحقّ للّعن ، بصریح القرآن الکریم .

والحاصل ، إنَّ الإعتقاد بالحقّ ، لا یتحقّق إلاّ بالبراءة من الباطل، ومن ثمَّ فإنَّنا نقول فی زیارتنا للأئمَّة علیهم السّلام :


أُشْهِدُ اللَّهَ وَأُشْهِدُکُمْ أَنِّی مُؤْمِنٌ بِکُمْ وَبِمَا آمَنتُمْ بِهِ ،کَافِرٌ بِعَدُوِّکُمْ وَبِمَا کَفَرْتُمْ بِهِ 


اشارة

وجعل الباری عزَّوجل شاهداً علی أمرٍ مّا ، دلیلٌ علی عظمة ذلک الأمر ، فإنَّ المؤمن لا یُشهد اللّه علی أمرٍ جزئی تافهٍ ، وإنَّما یُشهده علی أمر عظیم خطیر ، ومطلب مهمٍّ کبیر .

والإیمانُ باللّه وبالرسول وبالإمام لا یتحقَّق إلاّ بالبراءة من إبلیس ولعنه ، وبالبراءة من أعداء أهل البیت علیهم السّلام ، لأنَّ الحقَّ واحدٌ ، وغیر الحقِّ هو الباطل ، بل لا یمکن السکوت والحیاد تجاه الباطل ، لأنَّ السکوت والحیادیَّة حینئذٍ مساوقة للشکِّ فی حقّانیّة الحقّ .

إذن ، فالبرهان الواضح یقتضی عدم جواز السّکوت علی الباطل ، فیما إذا کان الإنسان مؤمناً وتابعاً للحقّ .
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وبعبارة اخری ، فإنَّ الإعتقاد القلبی شرطٌ فی الإیمان ، بأیِّ معنی فسَّرنا الإیمان ، والإعتقاد مأخوذ من " عقد یعقد " ، فهو یعنی " عقد القلب " .

قال الراغب الإصفهانی :

« العقد : الجمعُ بین أطراف الشیء » (1)

إنَّ القلب وعاءٌ ، وهذا الوعاء الواحد لا یجتمع فیه اللّه والشیطان ، فلو قال أحدٌ : أنا أجمع فی وعاء قلبی " اللّه " مع الصنم أو مع الشیطان ، لم یکن موحِّداً ، والمسلم هو من یعتقد برسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ، فلا یمکن أن یضمَّ هذا القلب رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله مع أبی جهل ، والمؤمن هو من یوالی أهل البیت علیهم السّلام ویتبرّأ من أعدائهم ، فلا یجتمع ولاء أهل البیت مع عدم البراءة من أعدائهم فضلاً عن الولاء لهم کذلک .

ولذا ، فإنَّنا حینما نقف بین یدی الإمام علیه السّلام ونعلن إیماننا ونظهر إعتقادنا بهم علیهم السّلام ، ونلعن ونکفر بأعدائهم ونطردهم من قلوبنا ونقول :

« مُؤْمِنٌ بِکُمْ وَبِمَا آمَنتُمْ بِهِ ، کَافِرٌ بِعَدُوِّکُمْ وَبِمَا کَفَرْتُمْ بِهِ » .

فإنَّنا نؤمن :

1- بالأئمة الأطهار أنفسهم، أی ، بحقّانیَّتهم وبمنازلهم عند اللّه .

2- بکلِّ ما آمن به الأئمَّة علیهم السّلام " ، سواءٌ علمنا بذلک تفصیلاً أو إجمالاً ، أو لم نعلم به ، فنحن نؤمن بما یؤمنون به لکونه مورد إیمانهم ، وهم علی حقٍّ فی إیمانهم ، وإنَّ إیمانهم مطابق للواقع .
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن : 341 .




وإنّا نکفر :

1- بکلِّ من عادی أهل البیت علیهم السّلام ، وبأیّ درجة کان ذلک العداء ، وفی أیّ صورة کان ، ومن أیِّ شخص صدر ، البعید والقریب ، ومهما کان مقامه ، وسواءٌ عرفناه أو لم نعرفه ، أظهر عداوته لهم أو لم یظهرها . فإنَّ صرف العداء لأهل البیت علیهم السّلام سیکون سبباً لکفرنا به وعدائنا له .

2- بکلِّ من عاداه أهلُ البیت علیهم السّلام ، رفضوه ، ردّوه وأبطلوه ، من الأشخاص ، الأفکار ، الأقوال ، الأفعال ، الصفات وکلَّ شیءٍ آخر ، سواء کان معلوماً لنا أو غیر معلوم ، لأنّنا علی یقین من أنَّ أهل البیت علی حقٍّ ، ونحن تابعون لهم .

ثمَّ إنَّنا لا نکتفی بالسکوت والحیادیَّة علی تلک الموارد ، بل إنّنا کافرون بها ، لأنَّ القرآن الکریم یقول :

« فَمَنْ یَکْفُرْ بِالطّاغُوتِ وَ یُؤْمِنْ بِاللّهِ فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقی »1

ومن الواضح، إنَّ العروة الوثقی واحدةٌ لاغیر ، وإنَّ التمسُّک بالعروة الوثقی واجبٌ عقلاً وشرعاً ، وهذا التمسُّک لا یتحقّق بعد الإیمان باللّه إلاّ بالکفر بالطاغوت والبراءة منه والعداء له .

والظریف ، هو إنَّ الآیة الشریفة قدّمت الکفر علی الإیمان ، کما هو الحال فی کلمة التوحید حیث نقول أوّلاً "

لا إله" ثم نقول "

إلاّ اللّه " .

وعلی هذا ، فإنَّه لابدَّ أوّلاً من تخلیة وعاء القلب من الأغیار ، لأنَّ هذا الظرف لا یلیق إلاّ للّه الحقّ ، النور والهدایة ، لا للطاغوت والضلالة والظلمة .
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ولقد کان للطاغوت علی مرِّ التأریخ مصادیق ، والیوم أیضاً له مصادیق، وغداً سیکون له مصادیق أیضاً ، لکن روایاتنا قد جعلت الطّاغوت علماً لشخصٍ معیّن .

کما أنَّ المؤمن فی " یؤمن باللّه " هو الَّذی یؤمن باللّه وبما أمر بالإیمان به ، فالمؤمن الحقیقی هو المؤمن باللّه وبرسوله وبالأئمَّة الأطهار والیوم الآخر .

وعلیه ، فالمتمسِّکُ ب" العروة الوثقی " هو الَّذی یتبرّأ من کلِّ مصادیق الطاغوت ، ویتولّی اللّه ورسوله وأولیائه ، قال تعالی :

« لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوادُّونَ مَنْ حَادَّ اللّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لَوْ کانُوا آباءَهُمْ أَوْ أَبْناءَهُمْ أَوْ إِخْوانَهُمْ أَوْ عَشِیرَتَهُمْ أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ »1

إذن ، لابدَّ أن یکون الإیمان مستقرّاً فی القلب بمعناه الحقیقی والواقعی ، فلا یکون ممّن " یصبح مؤمناً ویُمسی کافراً " کما ورد فی الروایات ، لأنَّ الإیمان علی قسمین :

1- الإیمان المستقرّ .

2- الإیمان المستودع .

وعن محمد بن مسلم إنَّه سمع من الباقر والصادق علیهما السّلام :

« إنَّ اللّه عزَّوجل خلق خلقاً للإیمان لا زوال له ، وخلق خلقاً للکفر لا زوال له ، وخلق خلقاً بین ذلک واستودع بعضهم الإیمان ، فإن یشأ أن یتمّه لهم أتمّه ، وإنْ یشأ أن یسلبهم إیّاه سلبهم » (1)
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1- (2) تفسیر العیّاشی : 373/11 ، الحدیث 76 ؛ بحار الأنوار : 224/66 ، الحدیث 15 ؛ وجاء فی الکافی فی آخر هذا الحدیث : " وکان فلانٌ منهُم معاراً " .




وفی روایة اخری :

« إنَّ اللّه خلق النبیّین علی النبوَّة فلا یکونون إلاّ أنبیاء ، وخلق المؤمنین علی الإیمان فلا یکونون إلاّ مؤمنین ، وأعار قوماً إیماناً ، فإن شاء تمّمه لهم وإنْ شاء سلبهم إیّاه ، قال : وفیهم جرت : « فَمُسْتَقَرٌّ وَ مُسْتَوْدَعٌ »1

وقال لی : إنَّ فلاناً کان مستودعاً إیمانه ، فلمّا کذب علینا

سلب إیمانه ذلک ؛ (1)

وعن الفضل بن یونس إنَّ الإمام علیه السّلام قال له :

« أکثر من أن تقول " اللهمَّ لا تجعلنی من المعارین ولا تخرجنی من التقصیر " قال : قلت :

أمّا المعارون ، فقد عرفت أنَّ الرجل یعار الدین ، ثمَّ یخرج منه ، فما معنی " لا تخرجنی من التقصیر " ؟

فقال : کلّ عمل ترید به اللّه عزَّوجل فکن فیه مقصّراً عند نفسک ، فإنَّ الناس کلّهم فی أعمالهم فیما بینهم وبین اللّه مقصّرون إلاّ من عصمه اللّه عزَّوجلّ » (2)

ثمَّ قال تعالی :

« أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ وَ یُدْخِلُهُمْ جَنّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها رَضِیَ اللّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ أُولئِکَ حِزْبُ اللّهِ أَلا إِنَّ حِزْبَ اللّهِ هُمُ الْمُفْلِحُونَ »4

فقوله " لا تجد " یعنی إنَّه لا یمکن ذلک ، أی لا یتحقَّق الإیمان باللّه وبالیوم 
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1- (2) الکافی : 418/2 ، الحدیث 4 ؛ بحار الأنوار : 226/66-227 ، الحدیث 18 .

2- (3) الکافی : 73/2 ، الحدیث 4 ؛ بحار الأنوار : 233/68 ، الحدیث 14 .




الآخر مع مودّة أعداء اللّه ورسوله . و " حادّ اللّه ورسوله " یعنی اولئک الذین حاربوا اللّه ورسوله.

قال الراغب الإصفهانی :

« إِنَّ الَّذِینَ یُحَادُّونَ اللّهَ وَ رَسُولَهُ »1 أی یمانعون ، فذلک إمّا إعتباراً بالممانعة وإمّا بإستعمال الحدید » (1)

وعلی هذا ، فلایمکن الجمع بین الذین " یوادّون " والذین " یحادّون " ، حتّی لو کان المحادّون المقابلون للّه ولرسوله هم الآباء والإخوة والعشیرة ، لأنَّ الإیمان والإعتقاد فوق هذه الإعتبارات .

وهذه الآیة الکریمة ، کنایة عن إنَّ الإیمان لا یراعی فیه غیر اللّه تعالی ؛ بل لا یُعتدُّ بغیره عزَّوجلّ ، لأنَّ اللّه تعالی هو الحقّ فقط ، وما عدا اللّه هو الطاغوت .

فلا یصحُّ أن نقول : إنَّ المصلحة تقتضی أن نوادَّ " زیداً " أیضاً ، فهذا لا یمکن. نعم ، قد تقتضی المصلحة السکوت تقیَّةً ، وأمّا ما فی القلب ، فیجب أن یکون خالصاً للّه ، ولا یحقُّ لنا فی موارد التقیَّة من زید أن نوادَّه ونفتح قلوبنا له !

ومن هنا ، فإنَّ اولئک الذین کُتب الإیمان فی قلوبهم وإستقرَّ ، لایوجد موضع فی قلوبهم لأعداء اللّه ، ولیس فی قلوبهم ذرّة مودَّة لهم ، فهؤلاء لا یخافون من أعداء اللّه أبداً ، لأنَّ هؤلاء المؤمنین قد " أیَّدهم بروح منه " .

ولأنَّ هؤلاء المؤمنین لما تبرّأوا من إخوانهم وآبائهم وعشیرتهم الکافرین 
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1- (2) المفردات فی غریب القرآن : 109 و110 .




ولم یوادّوهم ، أثابهم اللّه تعالی «وَ یُدْخِلُهُمْ جَنّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها »1

وهؤلاء ، هم الَّذین : «رَضِیَ اللّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ »2

ورضوان اللّه تعالی أمرٌ قیِّمٌ جدّاً .یقول القرآن الکریم :

« وَ رِضْوانٌ مِنَ اللّهِ أَکْبَرُ»3

فالآیة الشریفة المذکورة من جملة أدلّتنا علی وجود طائفتین ، طریقین ، خطّین وحزبین فی کلِّ زمان ، فإمّا " حزب اللّه " ، وإمّا الحزب المقابل لحزب اللّه ، وغیرُ " حزب اللّه " هو الباطل .

وعن الحسین بن خالد إنَّه سمع من الإمام الرضا علیه السّلام ، عن أبیه ، عن أجداده الکرام علیهم السّلام ، أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

« مَن أحبَّ أن یرکب سفینة النجاة ، ویستمسک بالعروة الوثقی ، ویعتصم بحبل اللّه المتین ، فلیوال علیّاً بعدی ، ولیعاد عدوّه ، ولیأتم بالأئمَّة الهداة من ولده ، فإنَّهم خلفائی وأوصیائی وحجج اللّه علی الخلق بعدی ، وسادة امّتی ، وقادة الأتقیاء إلی الجنَّة ، حزبهم حزبی وحزبی حزب اللّه، وحزب أعدائهم حزب الشیطان » (1)

وفی حدیث آخر عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :
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1- (4) الأمالی ، الشیخ الصدوق : 70 ، الحدیث 37 ؛ عیون أخبار الرضا علیه السّلام : 262/2 ، الحدیث 42 ؛ بحار الأنوار : 114/23 ، الحدیث 10 .




« حزبُ علیٍّ حزب اللّه ، وحزبُ أعدائه حزبُ الشیطان » (1)

وعلی هذا ، فإنَّ حزب اللّه هم الذین لا یخلطون حبَّ اللّه وأولیائه بحبِّ زید وعمروٍ وبکر ، وهذا هو المعنی الواقعی والحقیقی للإیمان ، وإنَّ نتیجة الإیمان الواقعی هی إیصال المؤمن إلی المحلِّ الَّذی یقول عنه تعالی :

« رَضِیَ اللّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ أُولئِکَ حِزْبُ اللّهِ أَلا إِنَّ حِزْبَ اللّهِ هُمُ الْمُفْلِحُونَ »2

إذن ، هؤلاء فقط هم الفائزون المفلحون النّاجون ، وأمّا الذین وقفوا فی مقابل هؤلاء ، فإنَّ مصیرهم یوم القیامة الذلُّ والهوان .

یقول تعالی فی القرآن الکریم :

« إِنَّ الَّذِینَ یُحَادُّونَ اللّهَ وَ رَسُولَهُ أُولئِکَ فِی الْأَذَلِّینَ »3

وعلیه ، فلا یمکن للإنسان المؤمن باللّه أن یودَّ الذین یحاربون اللّه ورسوله ، وقد کتب اللّه لهم الذلّ والهوان وللمؤمنین الغلبة والقوّة و العزَّة، کما قال :

« کَتَبَ اللّهُ لَأَغْلِبَنَّ أَنَا وَ رُسُلِی إِنَّ اللّهَ قَوِیٌّ عَزِیزٌ»4

وبالإستناد إلی هاتین الآیتین ، نقول : إذا ثبت المؤمنون علی عقیدتهم وعملوا حقَّاً بالقرآن الکریم وبأقوال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله بشکل کامل وصحیح ، والتزموا بها إلتزاماً بدون نقص وزیادة من أجل مصالحهم الخاصَّة والشخصیَّة ، وإذا لم یجاملوا الآخرین فی عقائدهم ، فإنَّهم سیکونون أعزَّة أقویاء .

ص:223





1- (1) الأمالی ، الشیخ الصدوق : 150 ، ذیل الحدیث 146 ؛ بحار الأنوار : 95/38 ، الحدیث 11 .





تحقّق الإیمان بالبراءة

وأمّا الروایات الواردة فی هذا الباب فهی فوق حدِّ التواتر ، وتدلُّ علی إنَّ الإیمان لا یتحقَّق إلاّ بالبراءة ، وهی إمّا جزء له أو شرط ، ونحن لحدِّ الآن لم نتعرّض بشکل معمَّق لوجوب بغض أعداء أهل البیت ، والبراءة من المخالفین لهم .


حبُّ وبغضُ أهل البیت فی الروایات


اشارة

وهنا نری أن نذکر بعض الروایات ، لا من کتاب اصول الکافی ، بصائر الدرجات ، بحار الأنوار و...وإنَّما من کتب العامَّة ، وبأسانیدهم عن النبی الأکرم محمّد صلّی اللّهُ علیه وآله ، وقد قمنا بتحقیق هذه الأحادیث فی مواطن مختلفة من تألیفاتنا ، وبحثناها بالتفصیل من حیث السند والدلالة ، ولکنْ لمّا کانت تفوق حدُّ التواتر ، فإنَّها لیست بحاجة إلی التحقیق فی أسانیدها .

وقبل الورد فی ذلک نذکّر بأمرین :

الأوَّل : إنَّ النّفاق بحسب الکتاب و السنَّة مساوٍ للکفر ، وقد صرِّح القرآن الکریم بذلک فی عدَّة مواضع ، منها قوله تعالی :

« یا أَیُّهَا النَّبِیُّ جاهِدِ الْکُفّارَ وَ الْمُنافِقِینَ وَ اغْلُظْ عَلَیْهِمْ وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ »1
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الثانی : إنَّ العداء للنّبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله مساوٍ للعداء للّه وهو کفر ، وکذلک البغض لأمیر المؤمنین ، والمقصود هو الکفر المقابل للإسلام .


1- ثواب المحبَّة

وهذه جملة من الأحادیث الواردة فی خصوص المحبَّة وثوابها :

الحدیث الأوَّل :

قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله لأمیر المؤمنین علیه السّلام :

« من مات وهو یحبّک بعد موتک ختم اللّه له بالأمن والإیمان ما طلعت الشمس أو غربت ، ومن مات یبغضک مات میتة جاهلیَّة وحُوسب بما عمل فی الإسلام » (1)

ومن الواضح أنَّ میتة الجاهلیَّة تعبیر آخر عن الکفر .

وقد روی هذا الحدیث کبارُ علماء أهل السنَّة ، کالطبرانی ، أبی یعلی الموصلی و أبی بکر الهیثمی ، إبن الأثیر وجمع آخر منهم .

ولا ریب أن من کانت میتتهُ میتةً جاهلیَّة ، لابدَّ من البراءة منه .


2- أمیر البررة

الحدیث الثانی :

وقال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله بذیل الحدیث

« أنا مدینَة العِلْم وعلیٌّ بابُها » :
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1- (1) مجمع الزوائد : 122/9 ؛ مسند أبی یعلی : 403/1 ، الحدیث 528 ؛ کنز العمّال : 159/13 ، الحدیث 63491 ؛ تأریخ مدینة دمشق : 55/42 .




« هذا أمیرُ البَرَرَة ، قایِلُ الفَجَرة ، مَنصور من نصرَه ، مُخذولٌ مَن خَذَلَه » (1)

وکلمة " بررة " جمع " بارّ " ، فمن إعتبره اللّه ورسولُه بارّاً ، لاشکَّ فی کونه فی رتبة عالیةٍ من البرّ .

وروی هذا الحدیث جمع من علماء أهل السُنَّة ، کالحاکم النیشابوری ، وأبی إسحاق الثعلبی والخطیب البغدادی .

وبمقتضی هذا الحدیث ، یجب علی المؤمن أن یتبرّأ من کلّ من خذله اللّه تعالی ، ویکون بذلک من جملة البررة .


3- المزاعم الکاذبة

الحدیث الثالث :

وعن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله أنَّه قال لعلیّ علیه السّلام :

« کَذِبَ مَنْ زَعم أنَّهُ یحبُّنی ویُبغِضُکَ » (2)

وجاء هذا الحدیث فی روایة جمع من کبار علماء أهل السنَّة ، وقد ناقش شمس الدین الذهبی فی وثاقة راویه (3)، فتعقّبه ابن حجر العسقلانی بأن ابن حبان قد وثّقه . (4) 
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1- (1) المستدرک علی الصحیحین : 129/3 ؛ تأریخ بغداد : 181/3 ، الحدیث 1203 ؛ تأریخ مدینة دمشق : 226/42 و383 ؛ فتح الملک العلی بصحَّة حدیث باب مدینة العلم علی : 57 ؛ الکامل : 192/1 ، رقم 33 ؛ میزان الإعتدال : 110/1 .

2- (2) تاریخ مدینة دمشق : 268/42 ؛ نظم درر السمطین : 103 ؛ کنز العمّال : 122/13 ، الحدیث 36392 ؛ کتاب المجروحین : 310/2 ؛ الکامل : 363/2 ، رقم 122 ؛ البدایة والنهایة : 391/7 .

3- (3) میزان الإعتدال : 586/3 ، رقم 7707 .

4- (4) لسان المیزان : 206/5 .





4- طُوبی للمحبّین

الحدیث الرابع :

وقال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله لعلیٍّ علیه السّلام :

« یا علی ، طوبی لمن أحبَّک وصَدَقَ فیک ، وویلٌ لمَن أبغضک وکذب فیک » (1)

و" طوبی " و" ویلٌ " کلمتان متقابلتان ، وبأیِّ معنی کانتا فحاصلهما هو السعادة والشقاء ، أی الثواب والعقاب .

إذن ، فکلُّ واحدة من هاتین الکلمتین تدلُّ علی عاقبة فعلٍ معیَّن .

فطوبی لمن "

أحبَّک وصَدَق فیک " .

وکلمة " صدَّق " إنْ کانت بالدال المشدَّدَة ، فالمعنی التصدیق بکلّ منازل أمیر المؤمنین وفضائله ومناقبه الواردة فی الأخبار ، وإنْ کانت محفّفةً فمعناها إنَّه صادقٌ فی إدّعائه ، أی إنَّ أفعاله مطابقة لدعواه الولایة .

وقد ذکرنا مراراً بأنَّ المحبّة الواقعیَّة والحقیقیَّة تستتبع الطاعة والمتابعة العملیَّة .

و

« وَیْلٌ لِمَنْ أبغَضَکَ وکذَّب فیک » ، تعنی کذَّبک أو کذَّب ما قاله اللّه ورسولُه فیک من مناقب ومنازل .

وروی هذا الحدیث : أحمد بن حنبل ، الحاکم النیشابوری ، الطبرانی ، الخطیب البغدادی ، أبوبکر الهیثمی ، وجمعٌ آخر من علمائهم .
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1- (1) المستدرک علی الصحیحین : 135/3 ؛ مجمع الزوائد 132/9 ؛ مسند أبی یعلی : 179/3 ، الحدیث 1602 ؛ المعجم الأوسط : 337/2 ؛ تأریخ بغداد 74/9 ؛کنز العمّال : 622/11 ، الحدیث 33030 ؛ الکامل : 187/5 ، رقم 377 ؛ تأریخ مدینة دمشق : 281/42 ؛ میزان الإعتدال : 118/3 ، البدایة والنهایة : 391/7 ؛ المناقب : 70 ، الحدیث 45 .





5- المؤمن والمنافق

الحدیث الخامس :

عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی کلام له لأمیر المؤمنین علیه السّلام :

« لا یُبغضک مؤمنٌ ولا یحبُّک مُنافق » (1)

والمؤمن یقابل المنافق ، والحبُّ یقابلُ البغض ، فحبُّ علیٍّ علیه السّلام صفة المؤمن ، وبغض علیٍّ علیه السّلام صفة المنافق .

وجاء هذا المعنی بلفظ :

« لا یُحبُّ علیّاً منافقٌ ، ولا یُبغض علیّاً مؤمن » (2)

وعن أمیر المؤمنین علیه السّلام قال :

« واللّه إنَّه ممّا عَهدَ إلیَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله أنَّه لا یبغضنی إلاّ منافق ولا یُحبّنی إلاّ مؤمن » (3)

وهذا الحدیث ممّا یقطع بصدوره عن النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم .

وقد رواه البخاری ، مسلم ، الترمذی ، النسائی ، إبن ماجة ، أبونعیم 
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1- (1) مسند أحمد بن حنبل : 292/6 ؛ مسند أبی یعلی : 331/12 ، الحدیث 6904 ؛ تأریخ مدینة دمشق : 279/42 ؛ کنز العمال : 622/11 ، الحدیث 33026 ؛ تهذیب الکمال : 15 و232 ؛ البدایة والنهایة : 391/7 .

2- (2) سنن الترمذی : 299/5 ، الحدیث 3801 ؛ مسند أبی یعلی : 362/12 ، الحدیث 6931 ؛ تأریخ مدینة دمشق : 280/42 ؛ کنز العمّال : 599/11 ، الحدیث 32884 ؛ ینابیع المودَّة : 85/2 ، الحدیث 148 .

3- (3) مسند أحمد بن حنبل : 84/1 ؛ تأریخ مدینة دمشق : 272/42 ؛ صحیح مسلم : 60/1 ؛ سنن إبن ماجة : 42/1 ، الحدیث 14 ؛ السنن الکبری ، النسائی : 117/8 ؛ فضائل الصحابة ، النسائی : 17 ؛ شرح مسلم ، النووی : 64/2 ؛ الدیباج علی مسلم ، السیوطی : 93/1 ، الحدیث 131 ؛ تحفة الأحوذی : 151/10 ؛ المصنف : 494/7 ، الحدیث 1 .




الإصفهانی ، الطبرانی ، الحاکم النیشابوری ، الخطیب البغدادیّ ، إبن حجر العسقلانی وآخرون .

وقال إبن عبد البرّ فی کتاب " الإستیعاب " :

« روی طائفة من الصحابة أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال لعلیّ : لا یُحبُّک إلاّ مؤمن ولا یبغضک إلاّ منافق » (1)


6- ملاک معرفة المنافقین

الحدیث السادس :

وعن أبی سعید الخدریّ :

« إنّا کُنّا لنعرف المنافقین نحنُ معاشرَ الأنصار ببغضهم علیّ بن أبی طالب » (2)رواه أحمد بن حنبل ، الترمذی ، إبن الأثیر ، الخطیب البغدادی ، أبو نعیم الإصفهانی ، إبن عبد البر ، الحاکم النیشابوری ، شمس الدین الذهبی ، إبن حجر العسقلانی ، أبوبکر الهیثمی وآخرون .

وحاصله : إنَّ التبرّی من المنافق واجب ، ومبغض علی منافق، فیجب التبری منه .
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1- (1) الإستیعاب : 1100/3 .

2- (2) سنن الترمذی : 298/5 ، الحدیث 3800 ؛ مناقب علی بن أبی طالب علیه السّلام ، إبن مردویه : 533/321 ؛ الکامل : 79/5 ؛ تأریخ بغداد : 155/12 ؛ اسد الغابة : 30/4 ؛ تأریخ مدینة دمشق : 285/42 ؛ شواهد التنزیل : 2.248/ ؛ تأریخ الإسلام : 634/3 ؛ الإکمال : 102 ؛ ینابیع المودَّة : 150/1 ، الحدیث 5 ؛ أنساب الأشراف : 96 ، رقم 19 .




وبعبارة ثانیة ، إنَّ مبغض أمیر المؤمنین علیه السّلام ، یعنی المنافق ، والمنافق یعنی الکافر ، فهل یصحُّ حینئذٍ أن یدّعی الشخص بأنَّه من أتباع أمیر المؤمنین علیٍّ المرتضی علیه السّلام وأنَّه مطیع لرسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ، ومع ذلک یحبُّ الکفّار ؟!

وقد رُوی هذا المعنی عن بعض الصحابة بعبارة اخری ، قال :

« ما کُنّا نعرفُ المنافقین إلاّ بتکذیبهم للّه ورسوله ، والتخلُّف عن الصلوات والبغض لعلیِّ بن أبی طالب » (1)


7- المبغضون فی یوم القیامة

الحدیث السابع :

وجاء فی حدیث طویل :

« من مات علی بغض آل محمد ، جاء یوم القیامة مکتوباً بین عینیه : آیسٌ من رحمة اللّه .

أَلا ومن مات علی بغض آل محمّد مات کافراً . ألا ومن مات علی بغض آل محمّد لم یشمّ رائحة الجنَّة » (2)

ورُوی هذا الحدیث فی تفسیر الثعلبی ، تفسیر الکشّاف للزّمخشری، وتفسیر الفخر الرازی .
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1- (1) المستدرک علی الصحیحین : 129/3 .

2- (2) تخریج الأحادیث والآثار ، للزیلعی : 238/3 ؛ ینابیع المودَّة : 333/2 ، الحدیث 972 ؛ تفسیر الثعلبی : 314/8 ؛ تفسیر الکشّاف : 467/3 ؛ تفسیر الرازی : 166/27 ، تفسیر القرطبی : 23/16 ؛ تفسیر إبن عربی : 219/2 .





8- المبغضون ودخولهم النار

الحدیث الثامن :

وقال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی حدیث :

« فلو أنَّ رجلاً صفَّ قدمیه بین الرکن والمقام فصلّی وصام، ثم لقی اللّه وهو مبغض لأهل بیت محمّد، دخل النار » (1)

وقد روی هذا الحدیث جمع من علماء أهل السُنَّة منهم الحاکم النیشابوری ، وقال :

« صحیح علی شرط مسلم ».

ووافقه شمس الدین الذهبی ، علی رغم تعصُّبه .


9- بغضُ علیٍّ بغضٌ لرسول اللّه

الحدیث التاسع :

وقال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله :

« من أبغض علیّاً فقد أبغَضَنی ، وَمَن أبغضنی فقد أبغض اللّه، ومن أبغض اللّه أدخله النار » (2)

رواه الحاکم النیشابوری ، الطبرانی ، الخطیب البغدادی ، شمس الدین 
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1- (1) المستدرک علی الصحیحین : 149/3 ؛ المعجم الکبیر : 142/11 ؛ امتاع الأسماع : 177/11 ؛ ینابیع المودَّة : 376/2 ، الحدیث 67 .

2- (2) المستدرک 130/3 ؛ المعجم الکبیر : 319/1 ، الحدیث 947 و23 و380 ؛ تاریخ بغداد : 34/13 ، الحدیث 6988 ، لسان المیزان : 206/5 ؛ مجمع الزوائد : 131/9 ؛ الإکمال : 13/68 ؛ تأریخ مدینة دمشق : 283/42 ؛ میزان الإعتدال : 586/3 ، الحدیث 7707 ، مع تفاوت فی بعض المصادر .




الذهبی ، إبن حجر العسقلانی ، أبوبکر الهیثمی وجمع کثیر من علمائهم ، وصرَّح بصحّته عدَّةٌ منهم .


10- محاربة رسول اللّه

الحدیث العاشر :

وقال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله :

« أنا حربٌ لمَنْ حاربَکُم وسلمٌ لِمَن سالمَکُم » (1)

وفی لفظ :

« أنا سلمٌ لمن سالمکُم وحربٌ لمن حاربکم »

وروی هذا الحدیث الترمذی ، الطبرانی ، الحاکم النیشابوری ، إبن عساکر وجمعٌ من کبار أهل السنَّة .

وهو حدیث واضح فی معناه .


11- عدو علیٍّ عدوٌّ لرَّسول اللّه

الحدیث الحادی عشر :

وقال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی علیٍّ علیه السّلام :

« عدوُّهُ عدوِّی وعدوّی عدوّ اللّه »
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1- (1) مسند أحمد بن حنبل : 442/2 ؛ المستدرک علی الصحیحین : 149/2 ؛ المعجم الأوسط : 179/3 ؛ تأریخ مدینة دمشق :157/14 ؛ مجمع الزوائد : 169/9 ؛ کنز العمّال : 97/12 ، الحدیث 34164 ؛ المصنف : 512/7 ، الحدیث 7 ؛ صحیح إبن حبّان : 434/15 ؛ تأریخ بغداد : 144/7 ؛ اسد الغابة : 11/3 ؛ سیر أعلام النبلاء : 122/2 و258/3 ؛ تأریخ الإسلام : 45/3 .




وورد بلفظ :

« عدوُّکَ عدوّی وعدوّی عدوّ اللّه » (1)

وبلفظ :

« مَن عاداهُ فَقَدْ عادی اللّه »

وبلفظ :

« عادی اللّه مَن عادی علیّاً » (2)

وسواء کان المراد : إنَّ اللّه یعادی من عادی علیّاً، أو : من عادی علیّاً فقد عادی اللّه ، فإنَّ الإستدلال تام .

وجاء فی حدیث الغدیر :

« اللّهمَّ وال من والاه وعادِ مَن عاداهُ وإنصُر مَنْ نَصَرَه واخذُل مَن خَذَلَه وابغض من أبغضه ... » (3)

وکلُّ هذه الأحادیث متواترة ، ویمکن إدّعاء تواترها اللفظی أیضاً .


12- حدیث مشهور

الحدیث الثانی عشر :

حدیثٌ مشهورٌ لفظه مجملٌ معناه ، وهو قوله صلّی اللّه علیه و آله :
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1- (1) المستدرک علی الصحیحین : 128/3 ؛ تاریخ بغداد : 261/4 ؛ تهذیب الکمال : 259/1 ؛ سیر أعلام النبلاء : 575/9 .

2- (2) الجامع الصغیر : 145/2 ، الحدیث 5362 ؛ کنز العمّال : 601/11 ، الحدیث 32899 ؛ اسد الغابة : 154/2 ؛ ینابیع المودَّة : 77/2 ؛ الإصابة : 373/2 .

3- (3) مسند أحمد بن حنبل : 119/1 ؛ المستدرک علی الصحیحین : 109/3 ؛ مجمع الزوائد : 104/9 ؛ السنن الکبری ، النسائی : 136/5 ؛ المعجم الکبیر : 357/2 ؛ کنز العمّال : 609/11 ، الحدیث 32946 .




« حُبُّ علیٍّ حَسَنَةٌ لا تضُرُّ مَعَها سَیِّئَةٌ ، وبُغضُهُ سیّئةٌ لا تَنفَعُ مَعَها حَسَنَةٌ » (1)

ولکنّنا وبفضل من اللّه تعالی ، سنستخرج حقیقة معنی هذا الحدیث من القرآن الکریم ، وذلک: إنّ اللّه تعالی یقول :

« قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی »2

ثمَّ یقول بعد ذلک مباشرةً :

« وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنَةً نَزِدْ لَهُ فِیها حُسْناً»3

و" یقترف " یعنی : یکتسب . (2)فإذا ما إکتسب أحدٌ " حَسَنَة " فإنَّ اللّه تعالی یقول : " نَزِد لَهِ فیها " فی تلک الحسنة " حُسناً " ، أی یزید اللّه فی حسنة ذلک الشخص حسناً ، فما المراد من " الحَسَنَة " ؟

جاء فی تفاسیر الشیعة والسُنَّة للآیة المذکورة :

« الحَسَنَةُ حبُّ علیٍّ وأهل بیته » (3)

وعلیه ، یکون حاصل معنی الآیة :

إنَّ اللّه تعالی یزید فی حُسنِ هذه الحَسَنَة - وهی حبّ أمیر المؤمنین وأهل بیته علیهم السّلام - من غیر تعیین حدٍّ لتلک الزیادة .

وإذا کان کذلک ، فأیُّ سیّئةٍ تضرُّ مع مثل هذه الحسنة ؟
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1- (1) الفضائل لشاذان بن جبرئیل القمّی : 96 ؛ کشف الغمّة : 92/1 ؛ بحار الأنوار : 248/39 ، الحدیث 10 .

2- (4) المفردات فی غریب القرآن : 401 .

3- (5) تفسیر القرطبی : 21/16-22 ؛ شواهد التنزیل : 193/2 .





13- موت المبغض علی غیر ملّة الإسلام

الحدیث الثالث عشر :

قوله صلّی اللّه علیه وآله:

« مَنْ ماتَ وَفی قَلْبِهِ بغض لعلیٍّ فَلْیَمُتْ یَهودیّاً أوْ نَصرانیّاً » (1)

ففی الحدیث السابق عبَّر بمیتة الجاهلیَّة ، وهنا یُعبّر عن ذلک بموت الیهودیَّة والنصرانیَّة . وعلیه، فکما لا یفلح من مات یهودیّاً أو نصرانیّاً ، کذلک من مات وفی قلبه بغض لعلیّ ، وکما یجب التبرّی من الیهود والنصاری ، کذلک یجب التبرّی ممّن فی قلبه بغض لعلی علیه السَّلام .

وهذا الحدیث رواه جمع من کبار علماء السنَّة منهم الذهبی ، إبن حجر العسقلانی وإبن المغازلی الشافعی .

وقد ناقش بعضهم فی صحَّته لضعف أحد رواته فی رأیه ، ولو صحَّت هذه المناقشة ، فإنَّ الأحادیث الاُخری تقوِّی هذا الحدیث ، ویتمُّ إعتباره ، وکم له من نظیر فی کتب أهل السنَّة فی مختلف المسائل، أخذاً بالقاعدة المشار إلیها .


14- علیٌّ بابُ حطَّة

الحدیث الرابع عشر :

قال صلّی اللّه علیه و آله :

« علیٌّ بابُ حطَّة من دَخَل منه کان مؤمناً ومن خرج منه کان کافراً » (2)
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1- (1) کتاب الضعفاء الکبیر للعقیلی : 250/3 ، رقم 1248 ؛ میزان الإعتدال : 151/3 ، رقم 5913 ؛ لسان المیزان : 251/4 .

2- (2) الجامع الصغیر : 177/2 ، الحدیث 5592 ؛ کنز العمّال : 603/11 ، الحدیث 32910 ؛ الصواعق المحرقة.




وقد بحثنا مضمون هذا الحدیث تحت عنوان " الکفر والإیمان " (1)


فوائد قیِّمَة

ومن الأحادیث المذکورة وأشباهها نستنتج عدَّة فوائد مهمَّة :

1- إنَّ النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله قد أوْلی أمر ولایة أمیرالمؤمنین وحبّه عنایة خاصَّة فی حیاته الشریفة ، وقد أبلغ ذلک إلی الناس ، وظهرت آثار تلک الحقیقة علی حیاة الناس منذ ذلک الوقت ، فلقد کان الملاک فی تمییز الناس للمنافقین عن غیرهم ، وتشخیص أولاد الحلال من غیرهم ، حبُّ أمیر المؤمنین علیِّ بن أبی طالب علیه السّلام .

2- إنَّ الصحابة والتابعین وکبار محدِّثی أهل السُنَّة قد إهتمّوا بهذا الموضوع أیضاً ، ونقلوا الأحادیث فیه بأسانیدهم ، وإنْ حاول بعض المتعصِّبین المتأخّرین المناقشة فی أسانید بعض تلک الروایات ، وقد اجیب عن مناقشاتهم وتشکیکاتهم فی محلِّه .

3- ذکرنا سابقاً بأنَّ هذه الأحادیث بلغت فوق حدِّ التواتر المعنوی ، بل یمکن القول بالتواتر اللفظی لبعض تلک النصوص ، ولذا فلا حاجة أساساً لمراجعة أسانیدها .

4- کما قلنا سابقاً ، بأنَّ نقل هذه الأحادیث من کتب العامَّة وبأسانیدهم عن رسول اللّه ، إنّما هو لطمئنة اولئک الذین ربما یقولون : « إنَّ الروایات الواردة فی ولایة الأئمَّة والبراءة من إعدائهم قد وردت علی لسان الأئمَّة أنفسهم فقط » .
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1- (1) راجع : الجزء الأول، الصفحة: 208.





لا للحیاد

ومن خلال الأحادیث المذکورة ، یتبیَّن لنا عدم کفایة السّکوت والحیادیَّة تجاه أعداء أهل البیت علیهم السّلام ، فمن أحبَّ أمیر المؤمنین علیه السّلام وأهل البیت ، وسکت علی أعدائهم ولم یتّخذ موقفاً سلبیّاً منهم ، لم یکن علی الولایة فی شیء ، بل یکون رادّاً علی اللّه و رسوله والعیاذ باللّه ، بخلاف ما إذا کان من أهل الولایة لأهل البیت علیهم السّلام ومن أهل البراءة من أعدائهم ، ثمَّ إرتکب معصیَةً ، فإنَّه فاسق فی الأحکام العملیَّة ولسان حاله کما نقرأ فی دعاء أبی حمزة الثمالی :

« إلهی لم أَعْصِکَ حین عصیتک وأنا بربوبیَّتک جاحد ، ولا بأمرک مُستخفّ ولا لعقوبتک متعرّض ... لکنْ خطیئة عرضت وسوّلت لی نفسی وغلبنی هوای ، وأعاننی علی ذلک شقوتی ، وغرّنی سترک المرخی علیّ » (1)

فکم هو الفرق بین هذا الَّذی یرتکب ذنباً علی أثر غلبة هواه ، ولا یصطدم ذلک بأصل إیمانه باللّه تعالی والإسلام ، بل إنَّ إیمانه یدعوه ویسوقه نحو التوبة ، وبین ذاک الَّذی یرتکب معصیةً کاشفة عن عدم إیمانه ، وموجبة لکفره إذا مات علی تلک الحال، وکانت میتتهُ میتةً جاهلیَّة ؟

إنَّ الأحادیث المذکورة تدلُّ علی إنَّ الإیمان مرکبٌ من الولایة والبراءة ، أو أنه الولایة المشروطة بالبراءة .فالولایة تستتبع الطاعة المطلقة ، والبراءة تستتبع عدم طاعة الأغیار فی شیء .

وبناءاً علی هذا ، فلا یصحُّ أن یقول الإنسان بأنَّه یوالی رسول اللّه صلّی اللّهُ 
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1- (1) مصباح المتهجِّد : 589 ؛ إقبال الأعمال : 166/1 ؛ بحار الأنوار : 88/95 .




علیه وآله ویوالی أهل البیت علیهم السّلام ویعتبر إنَّ الولایة هی الحبُّ ، وفی نفس الوقت یسکت علی أفعال أعداء أهل البیت علیهم السّلام ویتّخذ الحیادیَّة مسلکاً ، وقد یدافع أحیاناً عن اولئک الأعداء أو یتبعهم .

وبعبارة اخری ، إنَّ الإیمان برسول اللّه وأهل البیت علیهم الصلاة والسّلام فی الأساس ، هو کالإیمان باللّه تعالی ، وکلمة التوحید " أشهد أن لا إله إلاّ اللّه " ، المشتملة علی نفی وإثبات - وهی کما ذکرنا سابقاً إستمساکٌ بالعروة الوثقی الموجب للنجاة فی یوم القیامة - لا تتحقَّق إلاّ بالإیمان باللّه والکفر بالطاغوت .

وبعد ، فإنَّ المعنی الإجمالی لهذا المقطع من الزیارة الشریفة ، هو إنَّنا نرید أن نقول للإمام علیه السّلام : إنَّنا مسلِّمون لشخصک وشئونک وأوامرک کلّها .

وصحیح إنَّ لفظ " التسلیم " لم یرد فی هذا المقطع ، ولکنَّ المعنی المقصود منه هو هذا ، وسنری لاحقاً وجود هذا اللفظ فی الزیارة .

فالزائر یُعلن أنَّه مسلِّمٌ أمره بالکامل للإمام ، فی کلِّ شیء ، فهو مؤمنٌ بکلّ ما یؤمن به وتابع له فیه .

فمثلاً ، فی باب التوحید ، یؤمن الأئمَّة علیهم السّلام بأنَّ اللّه تعالی منزَّه عن الجسمیَّة ، ویؤمن بأنَّ صفات اللّه تعالی عینُ ذاته ولیست زائدة علیها ، کما أنَّهم علیهم السّلام یؤمنون بعدل اللّه تعالی ، ویؤمنون بالمعاد الجسمانی ، وقد ذکرت الکتب الحدیثیَّة والکلامیَّة أدلَّة الأئمَّة علیهم السّلام علی هذه المعتقدات .

ویقول الإمام الصادق علیه السّلام :

« لاجبرَ ولا تفویض ولکن أمرٌ بین أمرین » (1)
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1- (1) الکافی : 160/1 ، الحدیث 13 ؛ کتاب التوحید للصدوق : 362 ؛ بحار الأنوار : 17/5 .




فهذه هی إعتقادات الأئمَّة علیهم السّلام ، التی دَعَوا الناس إلیها .

وهم علیهم السّلام یؤمنون بکلِّ شئونات النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله من القرآن والعصمة وسائر الجهات الاُخری المتعلِّقة بالنبوَّة .

ونحن أیضاً نؤمن بکلِّ هذه الاُمور ، وعلینا بذل الجهد بقدر الإمکان لإقامة الأدلَّة علیها ، فإن لم نقدر علی إقامة الأدلَّة حتی علی بعض هذه الأمور من أجل الإعتقاد بها بالتفصیل ، فإنَّه یجب حینئذٍ الإعتقاد بها إجمالاً ، ولذا نخاطب الإمام علیه السّلام ونقول : مؤمن بکم وبما آمنتم به ، وبما دعوتم الناس إلی الإیمان والإعتقاد به . وهذا هو معنی الطاعة والمتابعة التامَّة فی کلِّ المسائل الإعتقادیَّة ، العملیَّة ، الأوامر والنواهی التکلیفیَّة والإرشادیَّة وفی سیرة وسلوک الأئمَّة علیهم السّلام .

ثم نقول : کافرٌ بعدوّکم وبما کفرتم به ، فلا نسیر فی طریق مخالفیکم ولا نطیعهم ونتابعهم ، ونطردُ من طردتموه .

وهذه هی الولایة بالمعنی الحقیقی ، أی إنَّنا نحید عن الأشخاص ، والأنظار والأقوال والأفعال التی حِدتُم عنها ونفیتموها ، سواءاً علمنا بسبب هذا النفی والطرد أو لم نعلم ، فإنْ علمنا کان أفضل ، وإنْ لم نعلم، بالسبب فیکفی أنَّنا نعلم أنَّکم طردتموها ونفیتموها، لأنَّنا مطیعون لکم طاعة مطلقة .

وهذا هو معنی التسلیم وواقع التشیُّع ، وسیأتی مزید توضیح له إنْ شاء اللّه بحسب ما جاء فی الروایات، فی شرح :

« فثبِّتنی اللّه أبداً ما حیِیت علی موالاتکم ومحبَّتکم ودینکُم ووفّقنی لطاعتکم »
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مُسْتَبْصِرٌ بِشَأْنِکُمْ وَبِضَلَالَةِ مَنْ خَالَفَکُمْ 


المستبصرون بشأن الأئمَّة علیهم السلام

أی إنَّنا معتقدون بکلّ منازلکم عن بصیرة وتشخیص وبعد التدبُّر والتّأمُّل التامَّین ، لا عن تقلیدٍ مجرَّد ، فإنَّنا کلّما فکَّرنا وتأمّلنا إزدادت بصیرتنا بشأنکم وما أنتم علیه ، فانتخبنا طریقکم عن بصیرة لا عن تقلید .

وإنَّنا نعتقد بأنَّ کلَّ من أطاع أئمَّة آخرین غیرکم وسار فی غیر طریقکم ومنهجکم ، لن یُفلح أبداً وهو من الخاسرین ، وإعتقادنا هذا أیضاً نابع عن البصیرة لا عن التقلید .

إذن ، فإعتقادنا بمقامات الأئمَّة وبضلالة مخالفیهم ، هو إعتقاد راسخ ناتجٌ عن تأملٍ وبصیرة وتحقیق ، لا عن تقلید ساذج .


مُوَالٍ لَکُمْ وَلِأَوْلِیَائِکُمْ 


موالاة أولیاء الأئمَّة

وإنَّ إطار الإرادة والإخلاص والمحبَّة الخالصة للأئمَّة علیهم السّلام ، یتّسع لیشمل شیعة أهل البیت علیهم السّلام .

وبعبارة اخری ، إنَّ مودَّة أهل البیت علیهم السّلام هی مودَّة شیعتهم ، فنودَّهم ونتعاطف معهم ونساعدهم ونخدمهم ونُکرمُهم ونعاشرهم وذلک :

أوَّلاً : لأنَّ الأئمَّة علیهم السّلام أکَّدوا کثیراً علی هذا المعنی ، وقد وردت روایات لا تحصی تتناول بیان کیفیَّة تعامل الشیعة مع بعضهم البعض ، وتوصیاتهم فی هذا المجال .
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إذن ، فحسنُ التعامل مع الشیعة ومودَّتهم ومحبَّتهم والتعاون معهم ، هو إطاعة لأمر أهل البیت علیهم السّلام وإرشاداتهم .

ثانیاً : لأنَّ المحبَّة لشیعة أهل البیت هو مکمِّل لمحبَّة أهل البیت علیهم السّلام ، فکیف یحبُّ الإنسانُ أهل البیت علیهم السّلام ولا یحبُّ شیعتهم ؟! بل إنَّ هذا المعنی هو أمرٌ کُلّی عام ، ولذا فقد ورد فی الروایة :

« أصدقاؤک ثلاثة ، وأعداؤک ثلاثة . فأصدقاؤک : صدیقک وصدیق صدیقک وعدوّ عدوّک .

وأعداؤک عدوّک ، وعدوّ صدیقک ، وصدیق عدوّک . » (1)

ثالثاً : لأنَّ محبَّة شیعة أهل البیت علیهم السّلام موافق لمقتضی خلقتهم ، حیث إنَّهم خلقوا من فاضل طینة أهل البیت علیهم السّلام ، ولما ورد عنهم أنهم قالوا : «

شیعتنا منّا » (2)


مُبْغِضٌ لِأَعْدَائِکُمْ وَمُعَادٍ لَهُمْ 

فی هذه العبارة مصطلحان :

مصطلح " البغض " ، وهو حالة نفسانیَّة فی داخل الإنسان .

قال الراغب الإصفهانی :

« البغض : نفار النفس عن الشیء الَّذی ترغب عنه ، وهو ضدُّ الحبّ .» (3)

ومصطلح " العداء " ، وهو العداوة المعروفة .
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1- (1) بحار الأنوار : 164/71 .

2- (2) بحارالأنوار : 21/25 ، ضمن الحدیث 34 .

3- (3) المفردات فی غریب القرآن : 55 .




ومنه یظهر أنَّ وظیفتنا فی التعامل مع أعداء أهل البیت علیهم السّلام لا تقتصر علی الشعور القلبی والبغض الباطنی والنفرة والإعراض الخفیّ ، بل لابدَّ من إظهار هذا البغض عن طریق العداء الخارجی ، فما یقوله البعض بأنَّ " البراءة أمرٌ قلبیّ لا یجب إظهاره " ، غیر صحیح ، بل لابدَّ من عدم إدّخار الجهد مهما أمکن فی إظهار العداوة وإعلان البراءة منهم قولاً وفعلاً ، کالحبِّ الَّذی هو ضدُّ البغض ، بل مثل هذه الأمور لا تُعرَف حتّی تظهر علناً .

وبطبیعة الحال ، لابدَّ من مراعاة الموازین الشرعیَّة والعقلیَّة .


سِلْمٌ لِمَنْ سَالَمَکُمْ 

وعلی الجملة ، فإنَّ أهل البیت علیهم السَّلام هم الحقّ و الحقّ معهم ، یدور معهم حیثما داروا ، ومن هنا ، فإنَّنا نتعامل مع اولئک الذین لم یحاربوهم وکانوا من المسالمین معهم ، وتظاهروا بحسن معاملتهم ، أو علی الأقل لم یظلموهم ، فنحن سلمٌ لهم أیضاً ، وأمّا من حارب الأئمَّة علیهم السّلام ، فنحن مکلَّفون بمحاربته .


وَحَرْبٌ لِمَنْ حَارَبَکُمْ 

وواضحٌ أنَّ المحاربة لا تقتصر علی إشهار السلاح والمقاتلة ، فإنَّ ذلک له أحکامه الخاصَّة به ، بل إنَّنا مکلَّفون بکلّ أنحاء المحاربة الممکنة ، فهی بمعناها الواسع ، تساوق المقابلة ، البحث والمناظرة والمجادلة مع المنکرین لإمامة أئمَّة أهل البیت أو المستشکلین علی مدرستهم علیهم السّلام ، والذین یکتبون 
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المقالات والکتب ، ویخطبون فی المحافل ، ویلقون الدروس ویقیمون المجالس فی هذا المجال .

والحاصل ، یجب إغتنام کلَّ الفرص المتاحة وبأیِّ وسیلة کانت للوقوف أمام أعداء أهل البیت وإبطال الباطل .

نحن لم نبدأ المحاربة والهجمة علی الآخرین أبداً ، بل إنَّ الأعمّ الأغلب من کلِّ ما کتبه علماؤنا العظام ، کان فی مقام الدِّفاع ، والمخالفون هم الذین تهجّموا - ومازالوا -بأقوالهم وکتاباتهم ، فوقف أکابرنا العلماء فی وجوههم للذَّود عن مدرسة أهل البیت علیهم السّلام ، وقلَّما إتَّفق أن بدأ أحد العلماء منّا الهجوم علی الأعداء بکتاباته أو أقواله ، ولکنَّ بعض الموارد تستدعی المبادرة ببیان الحقائق ، بشرط أن تکون مستندة ومتینة .

إذن ، لابدَّ أن یکون المؤمن علی إستعداد تام للوقوف بوجه المخالفین بحسب الزمان ، المکان ، الوظائف والتشخیص الصحیح .

وأمّا اولئک الذین کانوا مسالمین تجاه الأئمَّة علیهم السّلام ، فلسنا مکلَّفین بمحاربتهم ، لأنّنا قد امرنا بحسن المعاشرة مع الذین أحسنوا معاشرة أهل البیت علیهم السّلام .


مُحَقِّقٌ لِمَا حَقَّقْتُمْ ، مُبْطِلٌ لِمَا أَبْطَلْتُمْ 

أی ، إنّی أعتبر ما اعتبرتموه حقَّاً ، حقَّا ، وما اعتبرتموه باطلاً ، باطلاً .

فإذا ما أبطل الأئمَّة علیهم السّلام شیئاً ، فإنَّ معنی الطاعة لهم هو القول 
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ببطلان کلِّ ما قالوا ببطلانه . فمثلاً : قالوا ببطلان القیاس وعلی حدِّ قول أحد الأساتذة الکبار ، إنَّ عندنا ما یقارب 500 روایة فی بطلان القیاس ، فهل یمکننا حینئذٍ العمل به فی الفقه ؟

إذا أردنا أن نکون من التابعین لمدرسة أهل البیت علیهم السّلام ، علینا أن نعتبر کلَّ ما قالوه حقَّاً ونقبله ، فإن عثرنا علی دلیل حقّانیَّته فهو وإلاّ وجبت علینا متابعتهم أیضاً ، وما أبطلوه نقول ببطلانه سواء علمنا بالدلیل علی ذلک أوْ لا .

ألم یقل رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی حقِّ أمیر المؤمنین علیٍّ المرتضی علیه السّلام :

« عَلیٌّ مع الحقّ والحقَ مَعَ علیٍّ یدورُ مَعَهُ حَیثُ دار » (1)

ومن هنا ، فإنَّنا نقول فی زیارة حضرة ولیِّ العصر أرواحنا لتراب مقدمه الفداء :

« فالحقُّ ما رضیتُموه والباطلُ ما أسخَطتُموه » (2)

ففی الحقیقة إنَّ الأئمَّة علیهم السّلام هم " المیزان " وبهم یعرف الحقُّ من الباطل .

هذه جهة من جهات " محقّقٌ لما حقَّقتُم " .

والجهة الثانیة هی السعیْ فی فهم ونشر وتبلیغ ما إعتبرهُ الأئمَّة حقّاً ، والأخبار الواردة فی ذلک کثیرة .
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1- (1) راجع: الجزء الثانی، الصفحة: 304 - 305.

2- (2) الإحتجاج : 317/2 ؛ بحار الأنوار : 172/53 .





مُطِیعٌ لَکُمْ 

إنَّ هذه الجملة مرکّبة من کلمتین : " مطیع " بنحوِ الإطلاق ، و" لَکُمْ " أی لا لغیرکم .

فلمّا کان الأئمَّة علیهم السّلام معصومین ، وجبت إطاعتهم بلا قید وشرط ، بل المطلوب مطلق الإطاعة، والبرهان قائم علیه، واللّه تعالی هو الَّذی قرَّر ذلک ، حیث قال فی کتابه المجید :

« أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ »1

فالمعنی : إنّی مطیع لکم فی کلِّ الشؤون ، وفی کلِّ ما تریدون ، وفی کلّ ما تنهون ، لأنَّ العصمة المتحقّقة فیهم تقتضی ذلک ، إلاّ أن ینکر أحدٌ عصمتهم .ومن الواضح أنَّ الإعتقاد بالعصمة ، لیس من الغلوّ ، لذا ، فإنَّ الإلتزام والتمسُّک بأقوال أهل البیت علیهم السّلام ، واجبٌ ، وکلُّ من قبل عصمتهم وَجب علیه الإطاعة المطلقة ، وإنَّ التمرُّد علی أوامر المعصوم ، خلفٌ أو تناقض .

فالإطاعة المطلقة تعنی المتابعة المطلقة فی کلِّ الأبعاد ، وبلا قیدٍ وشرط ، وهذا هو " التشیُّع " فی الأساس ، لذا فقد جاء فی کتب اللغة :

« شیعةُ علیٍّ : أتباعه » (1)

فمن لم یتَّبع أهل البیت علیهم السّلام فی معتقداته وعمله وأخلاقه ، لیس شیعیّاً بالمعنی الحقیقی للتشیُّع .

وسیأتی لاحقاً مزیدٌ من التوضیح لهذا الأمر ، إنْ شاء اللّه .
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1- (2) راجع القاموس المحیط : 47/3 ؛ تاج العروس : 257/11 .





عَارِفٌ بِحَقِّکُمْ 


العارفون بحقوق أهل البیت

والتعبیر هنا ب" عارف " لا ب" مؤمن " لنکتة ، فإنَّ الإیمانَ فرعُ المعرفة ، والطاعةُ فرعُ الإیمان ، وکلّما إزدادت المعرفة ، إزداد الإیمان ، ولذا فإنَّهم علیهم السّلام أرادوا منّا المعرفة أوَّلاً .

ولکلِّ واحدٍ منّا مقدارٌ من المعرفة بالأئمَّة علیهم السّلام ، بقدر وسعه وإستعداده ، وإنَّنا نطیعهم بما یتناسب مع ذلک المقدار من المعرفة ، وإنْ کنّا أحیاناً نخالفهم فی العمل ، لأنَّ الشیطان یتغلَّب فنرتکب الذنب ، ولکنَّ کلَّ مؤمن ، إنْ کان مؤمناً حقّاً ، یتوب مباشرةً من ذنبه الَّذی إرتکبه لغلبة الشیطان ، ویستغفر منه ، لأنَّه مرتبطٌ بأهل البیت علیهم السّلام ولیس طلیقاً .

فنحن عارفون بالأئمَّة علیهم السّلام ، وبحقّانیَّتهم ، ومقامهم الشامخ ، کلٌّ بقدر وسعه ، وبکلّ ما یهدیه تدبُّره وتأمُّلُهُ وتفکُّرهُ .نعم ، علی کلِّ مؤمن أن یسعی وراء رفع مستوی معرفته ، لا أن یقنع ویکتفی بما عنده ، مع قدرته علی الزیادة ، لأنَّ نتیجة هذه المعرفة تعود لنفس الإنسان ، فکلَّما إزدادت معرفته بهم ، إزداد قرباً منهم ، وکلّما إزداد قربه منهم کبر حظُّه ونصیبه من نیل الرضوان الإلهی ، والقرآن الکریم یقول :

« وَ رِضْوانٌ مِنَ اللّهِ أَکْبَرُ»1

ولذا فإنَّ الإمام الباقر علیه السّلام یقول :
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« ذَروَة الأمرِ وسِنامُهُ ومفتاحُهُ وبابُ الأشیاءِ ورِضی الرحمان تبارک وتعالی الطاعة للإمام بعد معرفته » (1)

إنَّ إطاعة الإمام عن معرفةٍ ، هی التی تأخذ بید الإنسان إلی المراتب العلیا ، وتربطُه بالأنبیاء وتوصله إلی رضا اللّه تعالی .

فالمعرفة ثم الطاعة ، والعاقبة مجالسة الأنبیاء والأولیاء وعباد اللّه الأبرار الصالحین، والوصول إلی رضوان اللّه تعالی .

وبرهانُ هذا المطلب کلمةٌ واحدة . وهی : إنَّ الإمام لا یُرید إلاّ رضا اللّه ولا یدعو إلاّ إلی ذلک ، وهو فی الأساس منصوبٌ من أجل هذا الغرض وهو وصل الناس باللّه تعالی ، وهو ما أشرنا إلیه مراراً فیما سبق .


مُقِرٌّ بِفَضْلِکُمْ 


الإقرار بالفضائل

وفی هذه العبارة کلمتان :

1- " مُقرّ "

ونحن نعلم بأنَّ " الإقرار " من " القرار " ، بمعنی الثبوت ، ولذا، فإنَّ الإنسان لا یقرُّ بشیء مالم یکن ثابتاً عنده ، و" الإنکار " ضدّ " الإقرار " .

2- " بفضلکم "

و" الفضل " یعنی المزیَّة وإمتلاک ما لا یملکه الآخرون .
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1- (1) الکافی : 185/1 ، الحدیث 1 ؛ وسائل الشیعة 119/1 .




فنحن نقرُّ ونعلن بأنَّ الأئمَّة علیهم السّلام ، بعد رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ، لهم مزیَّة علی من سواهم علی الإطلاق ومتقدّمون علیهم ، نعتقد بثبوت هذا المعنی ونحن راسخون فیه وثابتون علیه .

فإنْ عرفنا جهات مزیَّتهم وکلّما کان ما نعرفه أکثر فهو خیر ، وإنْ لم نقدر علی فهم الإمتیازات والفضائل ، فلابدَّ أن نقرّ بها ، وهذا الإقرار لابدَّ أنْ یکون بکلّ الأنحاء ، بالقلب ، وباللّسان أیضاً .

ولمّا کان هذا الأمر حَسَناً، فلابدَّ - إذن - من السعی والجدِّ فی نشره وإذاعته وتبلیغه وإیصاله إلی الآخرین .


مُحْتَمِلٌ لِعِلْمِکُمْ 


قبول علوم أهل البیت

هناک عدَّة إحتمالات فی کلمة " مُحتَمل " ، وقد اضیفَ العِلم فی هذه الجملة إلی الأئمَّة علیهم السّلام ، ومنه یظهر أنّ عند الأئمة علیهم السّلام علوماً خاصَّة بهم .

فقد یکون المراد من " محتمل " ، هو إنّی جادٌّ ومجتهد فی طلب وحمل علمکم ، وإنّی أسعی لأزداد أهلیَّةً فی ذلک .ولا یخفی أنَّ فی روایاتنا ما یدلُّ علی إنَّ الأئمَّة علیهم السّلام یعلِّمون أصحابَهم العلوم ، کلٌّ بقدر إستعداده . ومن هنا کانت مراتب أصحاب الأئمَّة علیهم السّلام الملازمین لهم ، متفاوتة ، کما هو الحال فی کلِّ عالِمٍ وتلامذته .
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فالأئمَّة الکرام علیهم السّلام عندما یُلقون علومهم إلی أحدٍ ، یلاحظون مستوی السامع وإستعداده لتلقّی العلوم ، فیرفدونه بقدر وسعه ، وکلٌّ یأخذ منهم بمقدار فهمه وقابلیَّته ، فإنَّ حال الأئمَّة علیهم السّلام حال النور ، کلّ یستضئ به علی قدر وسعه .

وعلیه ، فإنَّ الأئمَّة علیهم السّلام إذا ما أعطوا من علومهم لأحدٍ بمقدار معین ، وأعطوا الآخر أکثر من ذلک أو أقل ، أو لم یعطوا شیئاً ، فإنَّما ذلک من أجل إختلاف الإستعدادات والقابلیّات عند الأشخاص .

یقول تعالی فی القرآن الکریم :

« هذا عَطاؤُنا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسابٍ »1

أجل ، لابدَّ من البحث عن هذا الأمر بالتفصیل فی باب الولایة التکوینیَّة .

إذن ، ف" محتملٌ " ، یعنی بذل الوسع لحمل علومهم ومعارفهم ، وهو شرفٌ عظیم ومقام رفیع .

ویمکن أن یکون المراد من " محتمل " هو " التعهُّد " ، یعنی إنّی مؤمنٌ ومعتقد بسعة علومکم وحقّانیَّتها ، حتّی لو لم أطّلع علی مقدار تلک العلوم وکیفیَّتها ، لذا فالإنسان المؤمن معتقدٌ بکلِّ ما أخذه عن الأئمَّة علیهم السّلام ، وبکلِّ ما لم یأخذه ولم یعرفه أیضاً .

وهذا أیضاً من جملة موارد التسلیم تجاه الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام ، وهو من علامات الإیمان الکامل .

فقد رُوی عن الإمام الباقر علیه السّلام إنَّه قال :
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« منْ سَرَّهُ أنْ یَستَکمِلَ الإیمانَ کلَّه فَلیَقُل : القولُ منّی فی جمیع الأشیاء قولُ آل محمّد علیهم السّلام فیما أسرّوا وما أعلنوا وفی ما بلغنی عنهم وفی ما لم یَبلغنی » (1)

ومن ثمَّ ، نجد الکلینی فی الکافی ، والصفّار فی بصائر الدرجات ، والمجلسی فی البحار ، قد فتحوا باباً بعنوان " کیفیَّة علوم الأئمَّة علیهم السّلام " وذکروا فیه روایات کثیرة فی هذا المجال .

فعلی المؤمن أن یسعی دائماً لکسب المعارف و العلوم . فإن حصل علی البعض منها ولم یحصل علی البعض الآخر ، لم یجز له إنکار ما لم یتوصَّل إلیه ، وهذه مسألة مهمّة جدّاً لابدَّ من الإلتفات إلیها دائماً ، وهی أن لا ننکر ما لا نعلمه ونعرفه ، أو ما لا تدرکه أفهامنا من علومهم علیهم السّلام .

وهذا أحد معانی تلک الروایة المعروفة ، عن الإمام السجّاد علیه السّلام إذ قال :

« واللّه لو علم أبوذر ما فی قلب سلمان لقتله ، ولقد آخا رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله بینهما. فما ظنّکم بسایر الخلق ؟

إنَّ علم العالم صعب مستصعب لا یحتمله إلاّ نبیّ مرسل ، أو ملک مقرّب ، أو عبد مؤمن امتحن اللّه قلبه للإیمان .

فقال : وإنَّما صار سلمان من العلماء ، لأنَّه امرؤ منّا أهل البیت علیهم السّلام فلذلک نسبته إلی العلماء . » (2)

ومن هنا نجد البحث والاختلاف بین بعض أصحاب الأئمَّة علیهم السّلام ، 
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1- (1) الکافی : 391/1 ، الحدیث 8 .

2- (2) الکافی : 401/1 ، الحدیث 2 ؛ بحار الأنوار : 343/22 ، الحدیث 53 .




فی بعض المطالب ، إذ قد یکون بعضهم سمع شیئاً من الإمام علیه السّلام ولم یسمعه الآخرون ، لإختلاف إستعداداتهم وقابلیاتهم لدرک وفهم تلک المطالب ، فإنَّ کلَّ واحدٍ منهم قد تعلّم ما یتناسب مع مقتضی قابلیَّته وإستعداده .

ولهذا السّبب وصّونا بأنَّهم إذا أعطوا أحداً شیئاً من المعارف ، فعلیه أن لا یذکر ذلک لمن لیست له أهلیَّة إستماعها وفهمها ، وقد یکون هذا هو المراد من " محتملٌ لعلمکم " .

وعلیه ، فإن إستطاع المؤمن أن یرتقی بفهمه إلی تلک الأهلیَّة واللّیاقة التی تمکّنه من تلقّی المعارف ، فهو خیر ، وإنْ لم یستطع أن یوصل نفسه إلی تلک المرتبة التی تؤهّله لدرک ما یقوله الأئمَّة علیهم السّلام ، فعلیه حینئذٍ أن لا یُنکر ما لم یسمعه عنهم وسَمِعَه الآخرون وفهموه ، بل إنَّ علیه أن یعتقد بکلِّ ذلک ولو بنحو الإجمال .

عن أبی بصیر قال : قال أبوجعفر علیه السَّلام :

« حدیثنا صعبٌ مستصعب لا یؤمن به إلاّ ملک مقرّب ، أو نبیّ مرسل ، أو عبد (1)امتحن

اللّه قلبه للإیمان ، فما عرفت قلوبکم فخذوه وما أنکرت فردّوه إلینا . » (2)

وعن أبی حمزة الثمالی أنَّه سمع الإمام السجّاد علیه السّلام یقول :

« إنَّ حدیثنا صعبٌ مستصعب لا یحتمله إلاّ نبیّ مرسل أو ملک مقرَّب، ومن الملائکة غیر مقرَّب » (3)
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1- (1) وفی بحار الأنوار : " أو عبد مؤمن " .

2- (2) بصائر الدرجات : 41 ، الحدیث 4 ؛ بحار الأنوار : 191/2 ، الحدیث 28 .

3- (3) بصائر الدرجات : 41 ، الحدیث 2 ؛ بحار الأنوار : 190/2 ، الحدیث 26 .




هذا ، و إنَّ إلقاء العلوم إلی الطلاّب بحسب قابلیّاتهم وإستعداداتهم وجعل الملاک فی ذلک الأهلیَّة واللّیاقة ، لا یختصّ بالأئمَّة علیهم السّلام ، فإنَّ کلَّ العلماء الکبار یراعون هذا الملاک فی إلقاء العلوم إلی تلامذتهم ، وکم من عالم مات وحبس علمه بصدره ، لأنَّه لم یجد المؤهلین لتلقّیه . فإنَّ إلقاء العلم إلی غیر أهله ، ظلمٌ ، کما إنَّ منع العلم عن أهله ظلمٌ .


مُحْتَجِبٌ بِذِمَّتِکُمْ 


ستار العهد والمیثاق

إنَّ مصطلح " محتجبٌ " ماخوذ من " الحجاب " بمعنی الإستتار ، وکلمة " ذمَّة " یعنی العهد ، وخلاصة المعنی هو إنَّنی لاجیء إلیکم. وتوضیحه :

إنَّ " الذمَّة " ، أمرٌ معنویٌّ ، ویعبَّر عنه ب" العهد " ، " الأمان " ، " الضمان " (1)، وما لم یکن للشخص " إعتبار " لم یکن قادراً علی التعهُّد بشیء ، ولا یکون سبباً للأمان ، ولا أن یکون ضامناً ، فالإستفادة من الإعتبار والمقام ، سواءاً فی الجهات المادیَّة أو المعنویَّة ، أمرٌ رائج ومتعارف .

والأئمَّة علیهم السّلام لهم عند اللّه وجاهةٌ و" إعتبار " ، ولذا، فهم أهلٌ للضمان والتأمین والإغاثة .

والزائر بهذه العبارة ، یعتبر نفسه لاجئاً عند حضرات الأئمَّة علیهم السّلام ویُعلن معتقده هذا ویطلب الحمایة والضمان منهم .ولکن فی مقابل من یطلب ذلک منهم ؟ ولأیِّ شیء یطلبه ؟
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1- (1) المصباح المنیر : 210 .




إنَّه یطلب الدخول فی ذمَّة أهل البیت لخوفه من اللّه ، بلحاظ کثرة ذنوبه من جهة ، ولعظمة الباری عزَّوجلّ وشدَّة عذابه من جهة اخری ، فلیس له حیلة إلاّ الإلتجاء إلی أعزِّ خلق اللّه وأکثرهم قرباً منه .

وهذا لا ینافی توسل المؤمن بالأئمَّة علیهم السّلام فی حیاتهم وبعد مماتهم ، فی اموره الشخصیَّة، وفی مابینه وسائر الناس، ولحلِّ مشکلاته وقضاء حوائجه المادیّة والمعنویّة ، ولکنّ عمدة الإلتجاء إلیهم إنَّما هو من أجل یوم القیامة وحساب الآخرة .

وهل قول الزائر : " محتجبٌ بذمَّتکُمْ " ، طلب الإلتجاء إلیهم ، أم إنَّه إخبارٌ ، یعنی إنَّه لاجیءٌ بهم فعلاً ؟

الجواب : کلا المعنیین صحیح ، فإن کان إخباراً، فهو یخبر عن إنَّه ملتزم بذلک العهد والمیثاق الَّذی عقده مع اللّه تعالی ومع الأئمَّة فی عالم الذر ، فی جهة إمامتهم وولایتهم علیهم السّلام ، فهو یرید القول بأنَّه وإنْ کان مذنباً وخاطئاً ولکنّه لم ینکث العهد والمیثاق الَّذی عقده فی ذلک الیوم ، وحیث إنَّ ذلک المیثاق کان بین الطرفین ، فهو یطلب من الأئمَّة علیهم السّلام أن یضمنوه ویخلِّصوه من عذاب الآخرة بمقتضی مقامهم عند اللّه .

هذا، وقد تحدثنا فی الکتاب عن المیثاق فی عالم الذر . (1)وأمّا إن کان إنشاءً ، فمن الواضح إنَّه لیس للمؤمن ملجأ فی الآخرة غیر أهل البیت علیهم السّلام ، ولذا فنحن نطلب من حضراتهم علیهم السّلام أن یقبلونا ویعینوننا فی خلاصنا من العذاب .
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1- (1) راجع الصفحة : 148 من هذا الکتاب .




وعلی أیِّ حال ، فإنَّ هذه الجملة تدلُّ بالإلتزام علی وجاهة لحضرات المعصومین علیهم السّلام عند اللّه تعالی ، ومقام لم ینله أحدٌ من الأوَّلین والآخرین غیرهم .


مُعْتَرِفٌ بِکُمْ 

«الاعتراف»: فتعالٌ من «المعرفة».

قال الراغب الإصفهانی:

المعرفة والعرفان: إدراک الشئ بتفکّر وتدبّر لأثره، وهو أخصّ من العلم، ویضادّه الإنکار»

ثم قال:

«والإعتراف: الإقرار، وأصله إظهار معرفة الذنب، وذلک ضدّ الجحود، قال تعالی: «فَاعْتَرَفُوا بِذَنْبِهِمْ » «فَاعْتَرَفْنا بِذُنُوبِنا»(1)ویستفاد من هذه العبارة امور:

الأول: إن «الاعتراف» من المعرفة والعرفان، وهذا أخصّ من العلم.

والثانی: إنّ هذه المادّة إنما تستعمل حیث یدرک الشئ بتفکّر وتدبّر لأثره.

والثالث: إنّ «الاعتراف» ضدّ الإنکار أو الجحود الذی هو أخصّ من الإنکار.

ثمّ إنّ الزائر یقول «معترفٌ بکم»، ولاریب أنّ المراد من ذلک الاعتراف بحقّهم، کما جاء فی غیر واحدةٍ من الزیّارات، وقد ظهر ممّا تقدّم أنّ الاعتراف من 
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن: 331.




المعرفة والعرفان، ومن هنا فقد جاء فی بعض الزیارات «عارفاً بحقکم».

ثم إنّ المراد من «الحق» هنا: إمامتهم ووجوب إطاعتهم المطلقة ومتابعتهم فی کلّ الاُمور، وأنّ الحق معهم وفیهم وإلیهم، وأنّ من خالفهم هو الباطل.

فعلینا، التفکّر والتأمّل فی حق الأئمة الطّاهرین والتدبّر لآثار ذلک، لأنّ ذلک سیزید فی معرفتنابهم، وکلّما ازدادت المعرفة إزدادت الطّاعة، وقد ثبت أنّ طاعتهم طاعة اللّه، وکلّما ازدادت الطّاعة للّه تقرّبنا إلی اللّه ورضوانه، وفی ذلک سعادة الدنیا والآخرة، وذلک هو الفوز العظیم.

ولا یخفی أنّ الإهتمام بمثل هذه المطالب التی تتضمّن معرفة الأئمَّة علیهم السّلام من جهة ، ومعرفة سلسلة من الاُمور الإعتقادیَّة من جهة اخری ، واجبٌ ، لأنَّ معارف الإنسان إذا کانت ناقصةً ، فإنَّ ذلک سیؤدّی إلی نقصان عمله ، وإذا کان عمله ناقصاً فإنَّ ذلک یستتبع مفاسد کثیرة ، وأحد تلک المفاسد تأثّر هذا الإنسان بالشبهات بسرعة ، وعندما ینتبه من غفلته یکون الأوان قد فات علی إمکان التصحیح ، کما نلاحظ ذلک فی زماننا هذا وکیف إنحرف بعض الناس عقائدیاً وبقوا علی إنحرافهم فماتوا علی تلک الحال والعاقبة السیّئة .

و" الإعتراف " إفتعالٌ ، من " المعرفة " ، یقول الراغب الإصفهانی :

« المعرفة والعرفان : إدراک الشیء بتفکّر وتدبُّر لأثره ، وهو أخصُّ من العلم . ویضادُّه الإنکار ». (1)
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فعلینا إذن ، أن ندرک منازل حضرات المعصومین علیهم السّلام ، بالتدبّر والتفکُّر بقدر وسعنا ، فإنَّ فی ذلک آثاراً کثیرة وعظیمة ، فکلما إزدادت المعرفة بهم ، إزدادت الطاعة للّه تعالی والقرب من ساحته جلَّ وعلا کما ذکرنا مراراً .

وعلیه ، فمعرفتنا ستظهر -مضافاً إلی القلب -علی اللسان والأعمال .

وبذلک تکون سبباً ووسیلةً لدعوة الآخرین إلی الحقِّ .


مُؤْمِنٌ بِإِیَابِکُمْ ، مُصَدِّقٌ بِرَجْعَتِکُمْ ،مُنْتَظِرٌ لِأَمْرِکُمْ ، مُرْتَقِبٌ لِدَوْلَتِکُمْ 


دولة الإمام المهدی علیه السّلام والرّجعة

قد تقدَّم أنَّ هذا المقطع من الزیارة الجامعة عرضٌ للإیمان ولسلسلة من المعتقدات الحقَّة التی یؤمن بها الزائر بمحضر الإمام علیه السّلام ، لذا ، فقد بدأ الکلام بکلمة " الإیمان " ، وستتکرر هذه الکلمة فیما بعد تأکیداً لهذا الإیمان .

وأوَّل ما جاء الإقرار ب «الإیمان» کان فی قوله : « مؤمن بکُم وبما آمَنتُم به » .

وهو مرتبطٌ بالولایة وبالبراءة .

والمورد الثانی فی قوله : « مؤمن بإیابکم ... » ، وهو مرتبطٌ بالرَّجعة ، وقد یُستظهر من هذا الترتیب وجود الإرتباط بین البراءة من أعداء أهل البیت علیهم السّلام وبین الرجعة .
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وذلک، إنَّنا إذا تعمَّقنا قلیلاً فی الأذی الَّذی لاقاه أهل البیت من أعدائهم ، فإنَّ براءتنا من أعدائهم ستزداد وتتأکَّد أکثر ، وحینئذٍ سنتمنّی مجازاتهم ومعاقبتهم فی دار الدنیا أیضاً .

فنحن نوالی أهل البیت علیهم السّلام ، ونتبرّأ من أعدائهم ، ولکن لماذا نتبرّأ ؟

نتبرأ منهم لأنَّهم عادوا أهل البیت وظلموهم ، ومعاداة أهل البیت معاداة للّه ورسوله صلّی اللّهُ علیه وآله ومعاداة للإسلام وللقرآن ، لذا ، فنحن نتبرأ منهم ومن أفعالهم ، وکلّما إزداد علمنا بظلمهم ومعاداتهم ، کلّما إزدادت تمنیاتنا لمعاقبتهم ورغبتنا فی مجازاتهم وإنتقام اللّه منهم ، ولکی یظهر بطلان طریقهم ومنهجهم فی هذا العالم للملأ کلِّهم ، ولکی تظهر أیضاً فی هذا العالم حقّانیَّة أهل البیت علیهم السّلام ومظلومیَّتهم .

ومن هنا ، فإنَّ من یؤمن بأهل البیت ویتبرّأ من أعدائهم ، ویعرف عظم المصائب الواردة علیهم من قبل أعدائهم ، فإنَّه سیتمنی رجعة أعدائهم إلی الدنیا لمعاقبتهم ، کما یتمنی رجعة أهل البیت علیهم السّلام وتشکیل دولتهم . فالزائر إذن، ینتظر هذه الدولة والسلطنة وعظمة أهل البیت علیهم السّلام ، وینتظر ظهور الحقّ وإنتقام اللّه من ظلمتهم وأعدائهم .

ومن ثمَّ ، کان أوّل إعتقاد یصرِّح به الزائر بعد الإیمان بالأئمَّة علیهم السّلام وولایتهم والبراءة من أعدائهم ، هو الإعتقاد بالرجعة وإنتظار أمرهم ، وهذا یُظهر وجود الإرتباط بین الرجعة وبین الولایة والبراءة .

ص:257






بحثٌ حول الرَّجعة

ولا یخفی أنَّ دولة الأئمَّة علیهم السّلام -التی ننتظرها -هی قضیَّة مسلَّمة ومن الضروریّات حتّی فی روایات أهل السُنَّة ، وإنَّ المستفاد من الروایات بنحو القطع والیقین هو إنَّه سیأتی زمان یظهر فیه المهدیّ من آل البیت علیهم السّلام ویملاء الأرض قسطاً وعدلاً . (1)کما إنَّ هناک آیات فی کتاب اللّه المجید ، ونصوصاً کثیرة فی خصوص قضیَّة الرجعة . والحق، إنَّ الرجعة عقیدة إسلامیَّة کما إنَّ قضیَّة المهدی علیه السّلام کذلک ، ولیست مختصَّة بالإمامیَّة ، وسنوضّح فیما بعد السّبب بصیرورة العقیدة بالرجعة من مختصّات الشیعة الإمامیَّة .

هذا، وإنَّ الکلام فی الرجعة ودولة أهل البیت علیهم السّلام الحقَّة فی زمان حضرة ولیِّ العصر عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف ، یتطلّب بحثاً مستقلّاً ومفصَّلاً ، ولکنّنا الآن فی مقام شرح الزیارة الجامعة ، ولکی لا یبقی بحثنا ناقصاً، فإنَّنا سنشیر بقدر ما تقتضیه الضرورة إلی جوانب من قضیَّة الرجعة ، لکی تتّضح لنا هذه العقیدة ، وفی نفس الوقت نکون قد أدَّینا حقّ شرح هذه الفقرة من الزیارة . فنقول :
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1- (1) الکافی : 338/1 ، الحدیث 7 ؛ عیون أخبار الرضا علیه السّلام : 71/1 ، الحدیث 293 ؛ کمال الدین : 279 ، الحدیث 27 ؛ کفایة الأثر : 67 ؛ کتاب الغیبة : 88 ، الحدیث 17 ؛ بحار الأنوار : 143/52 ؛ الحدیث 60 ؛ مسند أحمد بن حنبل : 99/1 و17/3 ؛ سنن أبی داوود : 309/2 ، الحدیث 4283 ؛ المستدرک علی الصحیحین : 442/4 ؛ مجمع الزوائد : 313/7 ؛ المصنف للصنعانی : 371/11 ، الحدیث 20770 ؛ مسند أبی یعلی : 274/2 ، الحدیث 14 ؛ صحیح إبن حبّان : 236/15 ؛ کنز العمّال : 261/14 ، الحدیث 38653 .




لقد وردت آیات کثیرة فی القرآن الکریم تعدّ بالعشرات إنْ لم تکن بالمئات مفسّرة بقضیَّة دولة الإمام المهدی علیه السّلام ورجعة الأئمَّة الأطهار والمؤمنین ، وسنذکر طرفاً منها ،

کما أنَّ الأخبار فی ذلک فوق حدِّ التواتر ،

و إنَّه لا شکَّ فی إنَّ أصل قیام دولة إمام العصر والزمان علیه السّلام من ضروریات الدین ، إنَّه سیظهر ویشکِّل دولةً عالمیَّة یحکمها المؤمنون فی ظلِّه ، ویحکم دینُ اللّه تعالی کلَّ العالم .

ولکن ، کیف ستکون هذه الدولة ؟

وبأیِّ وسیلةٍ ستتحقَّق ؟

وما هی منجزاتها ؟

ومن الَّذی سیؤیّدها ؟

ومن الَّذی سیخالفها ؟

وکم مدَّة بقائها ؟

وما هی عاقبة أمرها ؟

وماذا سیکون بعدها ؟

وأمثال هذه الأسئلة التی تخفی علینا أجوبتها التفصیلیَّة، والتی لا یکون الإعتقاد بها من الضروریّات ، ولا العلم بها من جملة العقائد الضروریَّة .

وبعبارة اخری ، فإنَّ أصل المطلب من الضروریّات ، ولکن جزئیّاته لیست من الضروریّات الدینیَّة .
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کما إنَّ الرجعة کذلک ، فقد وقع فیها الخلاف من قدیم الزمان بین العلماء وطرحت حولها الأسئلة الکثیرة، من قبیل :

من الَّذی سیرجع ؟

وفی أیِّ زمان ستکون الرجعة ؟

هل سیرتفع التکلیف فی زمن الرجعة أم لا ؟

فنحن نعتقد بهذه الأمور بنحو الإجمال ، لوجود الآیات والروایات الکثیرة الدالَّة علی ذلک ، مضافاً إلی إجماعات الأعاظم الموجودة فی هذا المطلب .

وبطبیعة الحال ، فإنَّ عقولنا قاصرة عن البحث فی مثل هذه المواضیع ، کما هی کذلک فی البحث فی مسألة المعاد والقیامة ، ونشر الأجساد بعد سنین طویلة وإحیائها ثانیة ، وکالحشر والحساب والکتاب ، فکلُّ هذه الأمور تقصر العقول عن درکها والبتِّ فیها ، ولکنَّ المخبر الصادق قد أخبرنا بها ، ونحن نؤمن ونعتقد بها لذلک ، ولو بنحو الإجمال ، وهو کافٍ فی المقام .


قاعدة کلیَّة

وعلی هذا ، ینبغی علینا أن لا نعتمد علی عقولنا القاصرة لمعرفة تفاصیل هذه الاُمور ، ومن أراد البحث فی الأمور الدینیَّة -وخاصَّة مثل هذه المطالب ،التی تتَّصف بالغیبیَّة - یجب أن یتوفّر فیه وصفان ، وهما : العلم و التقوی .

فمن کان من أهل العلم والتحقیق عن العقیدة الصحیحة ، وکان متّقیاً یخشی اللّه و الدار الآخرة، ونظر فی الأدلَّة ثمَّ لم تثبت عنده قضیَّة الرجعة کان معذوراً ، لأنَّه من أهل العلم والتقوی حقَّاً ، وقد بذل کلَّ سعیه وجهده للّه وفی اللّه ونظر فی 
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الأدلَّة بکلِّ صدق وأمانة ولم یصل إلی نتیجة ، فله أنْ یقول لم یثبت عندی ، وأمّا إذا أنکر ، لم یکن معذوراً ، إذ لیس من حقِّه إنکار ما لم یتوصَّل هو إلی معرفته والإعتقاد به .

وبناءاً علی ذلک ، فإنَّ من ینکر الرجعة لیس بخارج عن أحد ثلاث أحوال :

إمّا إنَّه لیس من أهل العلم ، وإنْ کان رجلاً صالحاً .

وإمّا أن لا یکون من أهل التقوی ، وقد أنکر ذلک بسبب هوی النفس .

أو أن یکون فاقداً للعلم والتقوی معاً .

ومن نظر فی أدلَّة الرجعة وهو من أهل العلم والتقوی ، فلا یخرج عن أحد حالین :

إمّا أن یعتقد ، أوْ لا یعتقد .

ولیس له الحقَّ فی إنکار ما لم یعتقد به .

ومع هذه الضابطة یتّضح حکمُ اولئک الذین یشکّکون فی الرجعة أو ینکرونها .

وقد یکون الشخص من أهل العلم ، ومن أهل التقوی ، ولکنَّه ولشبهة مّا ، لم یعتقد بالرجعة ، فمثل هذا الشخص علیه -بمقتضی تقواه - أن یسعی لرفع تلک الشبهة ، فإنْ حاول ولم یصل إلی حلّها ، لم یکن له حقُّ الإنکار أیضاً .

وبالإلتفات إلی هذه المقدَّمة نقول :

لیست المسائل الإعتقادیَّة خاضعة لآراء الأشخاص ، فلا یصحُّ القول : إنَّ فلاناً قال کذا فنحن نعتقد بما قال ، بل لابدَّ من النظر فی أدلَّة المسائل الإعتقادیَّة لغرض الوصول إلی نتیجة صحیحة .
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ومن هذا المنطلق ، یقول أمیر المؤمنین علیٌّ علیه السّلام :

« لا یُعرف الحقُّ بالرجال ، إعرف الحقَّ تعرفُ أهلَهُ » (1)

ویقول علیه السّلام فی کلام آخر له :

« إنَّ الحقَّ والباطلَ لا یُعرفان بالناس ، ولکن إعرف الحقَّ بإتّباع من إتَّبعه والباطل بإجتناب من إجتنبه » (2)


الرجعة لغةً و إصطلاحاً

قال الجوهری والفیروز آبادی فی المعنی اللغوی للرجعة :

« یؤمن بالرجعة : أی بالرجوع إلی الدنیا بعد الموت » (3)

قال الطریحی فی " مجمع البحرین " :

« الرَّجعة بالفتح : هی المرَّة من الرجوع بعد الموت بعد ظهور المهدیّ علیه السّلام ». (4)

فنحن نعتقد بأنَّ جمعاً من الأمَّة الإسلامیَّة یرجعون بعد الموت إلی الدنیا ، وذلک فی زمن ظهور الإمام المهدی علیه السّلام .
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1- (1) الطرائف : 136 ؛ روضة الواعظین : 31 ؛ بحار الأنوار : 126/40 ، الحدیث 18 ؛ فیض القدیر : 28/1 ؛ تفسیر الکشّاف : 5/4 ؛ تفسیر السمعانی : 72/1 ؛ تفسیر القرطبی : 340/1 ؛ أنساب الأشراف : 229 ؛ تأریخ الیعقوبی : 210/2 .

2- (2) الأمالی للشیخ الطوسی : 134 ؛ بحار الأنوار : 227/32 ، الحدیث 178 .

3- (3) الجوهری فی " صحاح اللغة " : 1216/3 ؛ الفیروز آبادی فی القاموس المحیط : 28/3 ؛ وراجع لسان العرب : 119/8 ؛ وتاج العروس : 152/11 .

4- (4) مجمع البحرین : 150/2 .




وهم طائفتان :

1- الخُلَّصُ من المؤمنین ومَن محَّض الإیمان .

2- الخُلَّصُ من المنافقین ومَن محّضَ النّفاق . (1)وهذا سیکون فی زمن صاحب الزمان علیه السّلام ودولته الحقَّة ، لأنَّ المؤمنین الذین ظُلموا فی هذه الدنیا ، سیتولّون القدرة والقوَّة وسیتمکّنون من الإنتقام من ظالمیهم من المنافقین .


کلمات العلماء فی الرجعة

ولقد صرَّح عموم عُلماء الشیعة بهذا الإعتقاد ، وسننقل هنا أنظار عدَّة منهم .

قال الشیخ الصدوق رحمه اللّه فی کتابه " الإعتقادات " فی باب " الإعتقاد بالرجعة " :

إعتقادنا فی الرجعة أنَّها حقٌّ . (2)

والشیخ الصدوق رحمه اللّه ، محدِّثٌ ، ولُقِّبَ برئیس المحدِّثین ، ولکنَّ آراء الشیخ المفید ، السید المرتضی وهذه الطبقة من الأعاظم ، لم تبتن علی أساس الحدیث فقط ، ولذا، فإنَّ مسلک الشیخ المفید والسید المرتضی رحمهما اللّه ، یختلف عن سلک الشیخ الصدوق رحمه اللّه فی کثیر من المسائل .

ومع ذلک ، فإنَّ کلا المسلکین یعتقدان بالرجعة ، فلا إختلاف بین علماء الإمامیَّة فی هذا المورد .
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1- (1) تفسیر مجمع البیان : 405/7-406 .

2- (2) عقائد الإمامیَّة : 60 ، باب 18 .




قال السید المرتضی :

« قد اجتمعت الإمامیَّة علی أنَّ اللّه تعالی عند ظهور القائم صاحب الزمان علیه السّلام، یعید قوماً من أولیائه لنصرته والإبتهاج بدولته، وقوماً من أعدائه لیفعل بهم ما یستحقّون من العذاب . وإجماع هذه الطائفة قد بیّنا فی غیر موضع من کتبنا أنّه حجّة ، لأنَّ المعصوم فیهم ، فیجب القطع علی ثبوت الرجعة ، مضافاً إلی جوازها فی القدرة » (1)

وقد صرّح بذلک الشیخ الطبرسی رحمه اللّه فی تفسیر " مجمع البیان " فی ذیل عدَّة آیات من القرآن المجید ، ونصَّ علی إجماع الإمامیّة علی الرجعة، ومن ذلک قوله فی تفسیر الآیة المبارکة:

««وَ یَوْمَ نَحْشُرُ مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ فَوْجاً مِمَّنْ یُکَذِّبُ بِآیاتِنا فَهُمْ یُوزَعُونَ »2

أی یدفعون ، عن إبن عبّاس ، وقیل : یحبس أوّلهم علی آخرهم .

واستدلّ بهذه الآیة علی صحَّة الرجعة من ذهب إلی ذلک من الإمامیَّة ، بأن قال : إنّ دخول " من " فی الکلام ، یوجب التبعیض ، فدلّ ذلک علی أنّ الیوم المشار إلیه فی الآیة ، یحشر فیه قوم دون قوم ، ولیس ذلک صفة یوم القیامة الّذی یقول فیه سبحانه :

« وَ حَشَرْناهُمْ فَلَمْ نُغادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً»3 .

وقد تظاهرت الأخبار عن أئمَّة الهدی من آل محمّد علیهم السّلام فی أنَّ اللّه تعالی سیعید عند قیام المهدی علیه السّلام قوماً ممّن تقدّم موتهم من أولیائه وشیعته ، لیفوزوا بثواب نصرته ومعونته ، ویبتهجوا بظهور دولته .
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1- (1) رسائل المرتضی : 136/3 .




ویعید أیضاً قوماً من أعدائه لینتقم منهم وینالوا بعض ما یستحقّونه من العذاب ، فی القتل علی أیدی شیعته والذلّ والخزی بما یشاهدون من علوّ کلمته .

ولا یشکّ عاقل أنَّ هذا مقدور للّه تعالی غیر مستحیل فی نفسه ، وقد فعل اللّه ذلک فی الاُمم الخالیة ، ونطق القرآن بذلک فی عدَّة مواضع مثل قصَّة عزیر وغیره ، علی ما فسّرناه فی موضعه .

وصحّ عن النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله قوله : " سیکون فی امّتی کلّ ما کان فی بنی إسرائیل ، حذو النعل بالنعل ، والقذّة بالقذَّة ، حتّی لو أنَّ أحدهم دخل جحر ضبّ لدخلتموه (1). (2)

وقال المجلسی رحمه اللّه فی هذا المجال :

« أجمعت الشیعة علیها فی جمیع الأعصار واشتهرت بینهم کالشمس فی رابعة النهار ، حتّی نظموها فی أشعارهم ، واحتجّوا بها علی المخالفین فی جمیع أمصارهم ، وشنّع المخالفون علیهم فی ذلک وأثبتوه فی کتبهم وأسفارهم ؛ » (3)

ولقد نسب کبار علماء المخالفین کالفخر الرازی ، هذه العقیدة إلی الشیعة ولکنَّ البعض منهم حرّفوها عن عمدٍ :

فقال الحافظ النُوَوی فی معنی الرجعة :

« هو ما تقوله الرافضة وتعتقده بزعمها الباطل : أنَّ علیّاً کرّم اللّه وجهه فی 
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1- (1) بحار الأنوار : 127/53 .

2- (2) تفسیر مجمع البیان : 405/7-406 .

3- (3) بحار الأنوار : 122/53 .




السّحاب ، فلا نخرج یعنی مع من یخرج من ولده حتّی ینادی من السماء أن أُخرجوا معه . وهذا نوع من أباطیلهم وعظیم جهالتهم اللائقة بأذهانهم السخیفة وعقولهم الواهیة ؛ (1)


فی معنی الرَّجعة

والسبب الحقیقی لتفسیرهم الرجعة بهذا المعنی توطئةً للتهجّم علی الشیعة وتجاسرهم، هو -کما أشرنا سابقاً -وجود الإرتباط الوثیق بین الرجعة والولایة والبراءة ، فهذا الإرتباط یمنع من قبولهم لهذه العقیدة الحقَّة ، لذا، فإنَّهم ینکرونها ویشنّعون ویسخّفون من یعتقد بها ، فإنَّهم إذا إعتقدوا بالرجعة لزمهم الإعتقاد بلوازمها ومنها الولایة والبراءة ، وهذا ما لا یروق لهم .

إنَّ الإعتقاد بالرجعة بنحو کلّی ، إعتقاد قرآنیٌّ وحدیثیٌّ ، وقد ادّعی علماؤنا علیه الإجماع ، وصنّفوا کتباً کثیرة لإثبات هذا الإعتقاد ، منها :

1- إثبات الرجعة ، للشیخ الفضل بن شاذان النیشابوری ( 260 ) .

2- إثبات الرجعة ، العلّامة حسن بن یوسف الحلّی ( 726 ) .

3- إثبات الرجعة ، للشیخ عبد الرزاق اللاهیجی القمّی .

4- إثبات الرجعة ، للشیخ حسن بن سلیمان بن خالد الحلّی صاحب مختصر البصائر ؛ ( القرن الثامن ) .

5- إثبات الرجعة ، للمحقق الکرکی ( 940 ) .
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1- (1) شرح مسلم للنووی : 101/1 .




6- الإیقاظ من الهجعة بالبرهان علی الرجعة ، للشیخ محمد بن حسن الحرّ العاملی ( 1104 ) .

7- إثبات الرجعة وظهور الحجَّة ، للشیخ محمّد مؤمن الحسینی الاستر آبادی ( 1088 ) .

8- إثبات الرجعة ( باللغة الفارسیَّة ) ، للعلّامة المجلسی ( 1110 ) .

9- إثبات الرجعة ، للسیّد جمال الدین الخوانساری ( 1125 ) .

10- حیات الأموات بعد الموت ، للشیخ أحمد الدرازی البحرانی ( 1131 ) .

11- النجعة فی إثبات الرجعة ، للسید علی نقی النقوی اللکنهوی .

12- کتاب الرجعة، للشیخ محمدرضا الطبسی.

والآن نتابع هذا البحث من عدَّة جهات :


الرجعة فی القرآن

ولعلَّ أوضح آیة فی القرآن الکریم فی قضیَّة الرجعة قوله تعالی :

« وَ یَوْمَ نَحْشُرُ مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ فَوْجاً مِمَّنْ یُکَذِّبُ بِآیاتِنا فَهُمْ یُوزَعُونَ »1

وقد وردت أحادیث کثیرة علی أنَّ المراد من هذه الآیة هو الرجعة .

قال الشیخ الحرُّ العاملی فی هذا السیاق :

« قد وردت الأحادیث الکثیرة فی تفسیرها بالرجعة ، علی أنّها نصٌّ واضح الدلالة ظاهرٌ بل صریحٌ فی الرجعة ، لأنَّه لیس فی القیامة قطعاً . ولیس بعد القیامة 
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رجعةٌ إجماعاً . فَتَعَیَّنَ کون هذه الرجعة قبلها وإنَّما آیة القیامة : « وَ حَشَرْناهُمْ فَلَمْ نُغادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً »1 . » (1)

فهذه الآیة لا ترتبط بالقیامة قطعاً ، لأنَّ الحشر فی یوم القیامة عامٌ وشاملٌ لکلِّ الاُمم ولیس مختصّاً بفوج من کلِّ امَّة .

إذن ، فمن المعلوم أنَّ المراد من ذلک الیوم ، یومٌ قبل یوم القیامة .

وعلی الجملة ، هناک آیتان فی القرآن الکریم تتحدَّثان عن الحشر ( إحیاء الأموات ) ، ففی آیة منهما إشارة إلی الحشر یوم القیامة ، وهی قوله تعالی :

« وَ حَشَرْناهُمْ فَلَمْ نُغادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً»3

والآیة الاُخری تشیر إلی یومٍ قبل یوم القیامة ، وهی قوله تعالی :

« وَ یَوْمَ نَحْشُرُ مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ فَوْجاً»4

وقد روی الشیخ علیِّ إبن إبراهیم القمّی فی تفسیره فی ذیل هذه الآیة بسندٍ صحیح عن حماد ، عن الإمام الصادق علیه السّلام قال :

« ما یقول الناس فی هذه الآیة :

قال الراوی :

یقولون إنَّها فی القیامة .

قال علیه السّلام :

لیست کما یقولون ، إنَّ ذلک فی الرجعة ، أیحشر اللّه فی القیامة من کلّ 
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1- (2) الإیقاظ من الهجعة بالبرهان علی الرجعة : 92 .




اُمَّة فوجاً ویدع الباقین ؟ إنَّما آیة القیامة قوله : « وَ حَشَرْناهُمْ فَلَمْ نُغادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً» ؛ » (1)

وعن المفضّل: عن الإمام الصادق علیه السّلام أنه قال فی قوله تعالی :

« وَ یَوْمَ نَحْشُرُ مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ فَوْجاً»2

« لیس أحدٌ من المؤمنین قُتِلَ إلاّ ویرجع حتّی یموت ، ولا یرجع إلاّ من محَّض الإیمان محضاً ومن محَّض الکفر محضاً » (2)

فهذه الآیة الکریمة تدلُّ علی رجوع من محَّض الإیمان ومن محَّض الکفر إلی هذا العالم ، فینتقم المؤمنون من الکافرین .

ومنه یُعلم ، بأنَّ الآیة الأولی مختصَّة بیوم القیامة ، وهذه الآیة مختصَّة بیوم آخر غیر یوم القیامة ، وهو ما یعبَّر عنه بیوم الرجعة .

ونقرأ فی آیة اخری :

« وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّةً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ * وَ نُمَکِّنَ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ وَ نُرِیَ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ جُنُودَهُما مِنْهُمْ ما کانُوا یَحْذَرُونَ »4

وفی آیة اخری :

« وَعَدَ اللّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ فِی الْأَرْضِ کَمَا 
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1- (1) تفسیر القمی : 24/1 ؛ بحار الأنوار : 51/53 ، الحدیث 27 ، بإختلاف بسیط .

2- (3) تفسیر القمی :131/2 ؛ مختصر البصائر : 169 ، الحدیث 19 ؛بحار الأنوار : 53/53 ،ذیل الحدیث 30 .




اِسْتَخْلَفَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ لَیُمَکِّنَنَّ لَهُمْ دِینَهُمُ الَّذِی ارْتَضی لَهُمْ وَ لَیُبَدِّلَنَّهُمْ مِنْ بَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْناً یَعْبُدُونَنِی لا یُشْرِکُونَ بِی شَیْئاً »1

قال الشیخ الحرّ العاملی فی ذیل هذه الآیة :

« قد وردت أحادیث کثیرة بتفسیرها فی الرجعة علی أنّها نصّ فی ذلک لا تحتمل سواه ، إلاّ أن تصرف عن ظاهرها وتخرج عن حقیقتها ، ولا ریب فی وجوب الحمل علی الحقیقة عند عدم القرینة ، ولیس هنا قرینة کما تری » (1)

فهاتان الآیتان تدلّان أیضاً علی الرجعة ، والمستفاد من الروایات الکثیرة هو إنَّ الآیة الاُولی أوضح دلالة من الثانیة .

وفی " اصول الکافی " عن عبد اللّه بن سنان ، قال : سألت أبا عبد اللّه عن قوله تعالی :

« وَعَدَ اللّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ فِی الْأَرْضِ کَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ »3

قال علیه السّلام :

« هم الأئمَّة یرجعون إلی هذا العالم » (2)

وفی روایة ذکرها العیّاشی فی تفسیره ، عن الإمام السجّاد علیه السّلام فی ذیل هذه الآیة المبارکة ، قال :

« هم واللّه شیعتنا أهل البیت ، یفعل اللّه ذلک بهم علی یدی رجل منّا ، وهو 
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1- (2) الإیقاظ من الهجعة بالبرهان علی الرجعة : 92 .

2- (4) الکافی : 194/1 ، الحدیث 3 .




مهدی هذه الاُمَّة وهو الّذی قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله : " لو لم یبق من الدنیا إلاّ یومٌ واحد لطوّل اللّه ذلک الیوم حتّی یلی رجل من عترتی ، اسمه إسمی ، یملأ الأرض عدلاً وقسطاً کما ملئت ظلماً وجوراً " » (1)

فاتَّضح أنَّ الأئمَّة علیهم السّلام قد إستدلّوا علی الرجعة بقسمٍ من الآیات القرآنیَّة ، کما إنَّ هناک آیات اوِّلت أو فسِّرت بالرجعة .


الرجعة فی الروایات

وأمّا الروایات فی الرجعة، فکثیرة جدّاً ، ولأصحابنا کتب عدیدة فی جمعها و منها ما کتب فی زمن الأئمَّة مثل کتاب الفضل بن شاذان رحمه اللّه، وهو من أصحاب الإمام الرضا علیه السّلام ، وکتابه موجود الآن بین أیدینا .

ویمکن تقسیم روایات الرجعة إلی عدَّة أقسام :

1- الروایات التی وردت فیها کلمة " الرجعة " أو " الکرَّة " والتی تعنی الرجعة ، وقد جاء التصریح فیها بوجوب الإعتقاد بالرجعة .

2- الروایات التی صرَّح الأئمَّة علیهم السّلام فیها برجوعهم إلی هذا العالم ، أو التی أخبروا فیها بعض أصحابهم برجوعه فی جملة من یرجع إلی الدنیا .

3- الروایات الواردة فی ذیل بعض الآیات القرآنیَّة ، وقد صرَّح الشیخ الحرُّ العاملی بأنَّ هذه الروایات کثیرة . (2)4- الروایات الدالَّة علی معجزات الأئمَّة علیهم السّلام ، وإحیائهم بعض الأموات .
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1- (1) تفسیر مجمع البیان : 267/7 .

2- (2) الإیقاظ من الهجعة بالبرهان علی الرجعة : 92 .




هذا ، وقد روی الشیخ الصدوق رحمه اللّه فی کتابه " من لا یحضره الفقیه " عن الإمام الصادق علیه السّلام إنَّه قال :

« لیس منّا مَن لَم یؤمن بکرَّتنا ویستحلُّ متعتنا » (1)

وفی روایة اخری له عن الإمام الصّادق علیه السّلام قال :

« مَنْ أقرَّ بسبعة أشیاء فهو مؤمن : البراءة من الجبت والطاغوت ، والإقرار بالولایة ، والإیمان بالرجعة ، والإستحلال للمتعة ، وتحریم الجرّی والمسح علی الخفَّین » (2)

وعن الفضل بن شاذان ، أنَّ الإمام الرضا علیه السّلام قال :

« مَن أقرَّ بتوحید اللّه ونفی التشبیه ونزّهه عمّا لا یلیق به ، وأقرّ بأنّ له الحول والقوّة والإرادة والمشیئة والخلق والأمر والقضاء والقدر ، وأنّ أفعال العباد مخلوقة خلق تقدیر لا خلق تکوین ، وشهد أنّ محمّداً رسول اللّه وأنَّ علیّاً والأئمَّة بعده حجج اللّه ، ووالی أولیاءهم ، واجتنب الکبائر ، وأقرّ بالرجعة والمتعتین وآمن بالمعراج والمسألة فی القبر والحوض والشفاعة وخلق الجنَّة والنار والصّراط والمیزان والبعث والنشور والجزاء والحساب ، فهو مؤمن حقّاً ، وهو من شیعتنا أهل البیت » (3)

وفی " الکافی " و" تهذیب الأحکام " بسندٍ صحیح عن بُرید بن معاویة قال :

سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول :

« بعث أمیر المؤمنین صلوات اللّه علیه مصدِّقاً من الکوفة إلی بادیتها ... .
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1- (1) من لا یحضره الفقیه : 458/3 ، الحدیث 4583 ؛ بحار الأنوار : 92/53 ، الحدیث 101 .

2- (2) وسائل الشیعة : 132/24-133 ، الحدیث 20164 ؛ بحار الأنوار : 193/62-194 ، الحدیث 12 .

3- (3) صفات الشیعة : 50 ؛ بحار الأنوار : 9/66-10 ، الحدیث 11 .




ثمّ قال : أما واللّه لا تذهب الأیّام واللّیالی حتّی یحیی اللّه الموتی ویمیت الأحیاء ویردّ اللّه الحقّ إلی أهله ویقیم دینه الّذی إرتضاه لنفسه ونبیّه ، فأبشروا ثمّ أبشروا ثمّ أبشروا ، فواللّه ، ما الحقّ إلاّ فی أیدیکم ؛ » (1)


الرجعة فی الأدعیة والزیارات

وورد التصریح بالرجعة فی الأدعیة وزیارات النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام ، کما ورد فی الزیارة الجامعة بصراحة واُقرَّ بها .

ففی زیارة سید الشهداء الإمام الحسین علیه السّلام ، نقرأ :

« إنِّی بکم مؤمن وبإیابکم ، موقن بشرایع دینی وخواتیم عملی » (2)

ونقرأ فی زیارة ولیِّ العصر عجّل اللّه تعالی فرجه :

« فإنْ توفیتنی اللهمَّ قبل ذلک ، فاجعلنی یا ربِّ فیمن یکرُّ فی رجعته ویملَّک فی دولته ویتمکن فی أیّامه » (3)

ونقرأ فی زیارة النبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام من بعید :

« إنّی من القائلین بفضلکم ، مقرُّ برجعتکم ، لا أنکر للّه قدرة ولا أزعم إلاّ ما شاء اللّه » (4)

فهذه الأدعیة تصرُّح بأمر الرجعة وضرورة الإقرار والإعتقاد بها .
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1- (1) الکافی : 536/3 ، الحدیث 1 ؛ تهذیب الأحکام : 97/4 ، الحدیث 274 .

2- (2) المصباح : 502 ؛ بحار الأنوار : 360/98 .

3- (3) بحار الأنوار : 95/53 ، الحدیث 108 .

4- (4) جمال الأسبوع : 154 ؛ بحار الأنوار : 189/97 ، الحدیث 12 .





الرجعة فی الاُمَم السابقة

وإنَّ ممّا لا شکَّ فیه ، أنَّ المنکرَ أو المستبعد لأیِّ قضیَّة من القضایا ، سیرفع الید عن إنکاره أو إستبعاده فیما لو حصل علی نظیر لتلک القضیَّة قد تحقّق فی مقطع سابق من الزمن ، بل إذا ازدادت النظائر تصیر تلک القضیَّة المنکَرَة أمراً طبیعیّاً مقبولاً عنده . فذکر النظائر والقضایا المشابهة مفید لا فی رفع الإنکار والإستبعاد فقط ، بل فی القبول والإعتقاد .

ومن ثمَّ یستشهد العلماء علی طول عمر حضرة ولیِّ العصر والزمان عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف - والَّذی قد تستبعده بعض الأذهان ، أو یستغربه البعض من الذین قد یؤول أمرهم -والعیاذ باللّه -إلی إنکار وجود الإمام - ببعض النظائر، فیستشهدون مثلاً بطول عمر الخضر علیه السّلام ، وطول عمر النبیّ عیسی بن مریم علیهما السّلام وبقائهما حیَّین إلی الآن باتّفاق المسلمین علی ذلک .

کما یستشهدون بالمعمَّرین الذین عاشوا أعماراً طویلة، ذکر أخبار بعضهم أبو هلال العسکریّ ، فی کتابه " المعمّرون والوصایا " . (1)وکذلک الحال فی الرجعة ، فعندما یذکر القرآن الکریم -فیما یذکر من أخبار الاُمم السّابقة -وقوع إحیاء الأموات بقدرة اللّه تعالی وبإذنه ، وتحقّق هذا الأمر لیس مرَّة واحدة أو مرَّتین بل لعدَّة مرّات ، فهذا یؤکد إمکان تحقّقه سابقاً ولاحقاً بقدرة اللّه تعالی .
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1- (1) راجع کتاب المعمّرون والوصایا لأبی حاتم سهل بن محمد السجستانی ( ت 250 ) ، تحقیق عبد المنعم عامر -مصر -المطبعة المیمنیَّة 1256.




وعلیه ، فلا وجه لإنکار الرجعة إلی هذا العالم فی زمان حضرة ولیِّ العصر عجّل اللّه تعالی فرجه ، بعد إخبار القرآن المجید والروایات بذلک .

فقد أخبرنا اللّه عزَّوجل فی کتابه الکریم برجوع عزیر إلی الحیاة بعد موته ، وذلک فی قوله تعالی :

« أَوْ کَالَّذِی مَرَّ عَلی قَرْیَةٍ وَ هِیَ خاوِیَةٌ عَلی عُرُوشِها قالَ أَنّی یُحْیِی هذِهِ اللّهُ بَعْدَ مَوْتِها فَأَماتَهُ اللّهُ مِائَةَ عامٍ ثُمَّ بَعَثَهُ قالَ کَمْ لَبِثْتَ قالَ لَبِثْتُ یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ قالَ بَلْ لَبِثْتَ مِائَةَ عامٍ فَانْظُرْ إِلی طَعامِکَ وَ شَرابِکَ لَمْ یَتَسَنَّهْ وَ انْظُرْ إِلی حِمارِکَ وَ لِنَجْعَلَکَ آیَةً لِلنّاسِ وَ انْظُرْ إِلَی الْعِظامِ کَیْفَ نُنْشِزُها ثُمَّ نَکْسُوها لَحْماً فَلَمّا تَبَیَّنَ لَهُ قالَ أَعْلَمُ أَنَّ اللّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ »1

وفی آیة اخری یقول تعالی :

« وَ إِذْ قُلْتُمْ یا مُوسی لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتّی نَرَی اللّهَ جَهْرَةً فَأَخَذَتْکُمُ الصّاعِقَةُ وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ * ثُمَّ بَعَثْناکُمْ مِنْ بَعْدِ مَوْتِکُمْ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ »2

إذن ، فالإحیاء ممکنٌ ، وقد وقع فعلاً فیما سبق .

هذا ، وقد إستدلَّ علماؤنا ، ولتتمیم الإستدلال علی وقوع الرجعة فی الاُمم السابقة ، بحدیث متَّفق علیه بین الشیعة والسنَّة عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله :

قال الشیخ الطبرسیُّ فی مجمع البیان فی تفسیر القرآن :

« و قد تظاهرت الأخبار عن أئمَّة الهدی من آل محمد صلّی اللّهُ علیه وآله فی 
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أن اللّه سیعید عند قیام المهدی قوماً ممّن تقدم موتهم من أولیائه وشیعته ، لیفوزوا بثواب نصرته ومعونته ، ویبتهجوا بظهور دولته .

ویعید أیضاً قوماً من أعدائه لینتقم منهم ، وینالوا بعض ما یستحقّونه من العذاب ، فی القتل علی أیدی شیعته ولیبتلوا بالذلّ والخزی بما یشاهدون من علوّ کلمته . ولا یمتری عاقل أنّ هذا مقدور للّه تعالی غیر مستحیل فی نفسه ، وقد فعل اللّه ذلک فی الاُمم الخالیة ، ونطق القرآن بذلک فی عدَّة مواضع ، مثل قصَّة عزیر وغیره ، علی ما فسّرناه فی موضعه ، وصحّ عن النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله قوله : " سیکون فی امّتی کلّ ما کان فی بنی إسرائیل حذو النعل بالنعل ، والقذّة بالقذَّة ، حتی لو أن أحدهم دخل جُحر ضبّ لدخلتموه . » (1)

وقد روی الشیخ الصدوق رحمه اللّه استدلال الإمام الرضا علیه السّلام فی جواب سؤال المأمون عن الرجعة ، فقال علیه السّلام :

« إنَّها لحقّ ، قد کانت فی الاُمم السّالفة ونطق به القرآن ، وقد قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله : " یکون فی هذه الاُمَّة کلّ ما کان فی الاُمم السالفة حذو النعل بالنعل والقذّة بالقذَّة » (2)

ویبدو إنَّ الشیخ الطبرسی رحمه اللّه قد أخذ هذا الإستدلال من الإمام الرضا علیه السّلام مع التنصیص علی صحَّة الحدیث .

وورد فی المصادر السنیَّة عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله أنه قال :

« و الّذی نفسی بیده ، لتتبعنّ سنن الّذین من قبلکم شبراً بشبر وذراعاً بذراع 
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1- (1) تفسیر مجمع البیان : 405/7-6-40 ، مع تفاوت بسیط ؛ بحار الأنوار : 126/53 .

2- (2) عیون أخبار الرضا علیه السّلام : 218/1-219 ؛ بحار الأنوار : 135/25 ، الحدیث 6 .




وباعاً فباعاً، حتّی لو دخلوا جحر ضبّ لدخلتموه ؛

قالوا : ومن هم یا رسول اللّه ! أهل الکتاب ؟

قال : فمن »

رواه أحمد بن حنبل وابن ماجة، والبیهقی، عن أبی سعید الخدری ، والحاکم النیشابوری عن أبی هریرة (1).

وأخرج الحاکم عن ابن عباس أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم قال :

« لترکبنَّ سنن من کان قبلکم شبراً بشبر وذراعاً بذراع ، حتّی لو أنَّ أحدکم دخل جحر ضبّ لدخلتم ، وحتّی لو أنّ أحدهم جامع امرأته فی الطریق لفعلتموه » (2)

وعن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

« لا تترک هذه الاُمَّة شیئاً من سُنن الأوَّلین حتّی تأتیه » .

رواه الطبرانی . (3)وأخرج الترمذی :

« إنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله لما خرج إلی حنین مرّ بشجرة للمشرکین یقال لها :

ذات أنواط ، یعلّقون علیها أسلحتهم ، قالوا : یا رسول اللّه ، لنا ذات أنواط کما لهم ذات أنواط ؟ فقال النبی صلّی اللّهُ علیه وآله : سبحان اللّه ، هذا کما قال قوم موسی : « اِجْعَلْ لَنا إِلهاً کَما لَهُمْ آلِهَةٌ » .

ص:277





1- (1) فی مسند أحمد بن حنبل : 327/2 عن أبی هریرة ، وفی 84/3 عن أبی سعید الخدری .تفسیر جامع البیان : 225/10 ؛ تفسیر إبن کثیر : 382/2 ؛ المستدرک علی الصحیحین : 37/1 ، بتفاوت بسیط .

2- (2) المستدرک علی الصحیحین : 455/4 ؛ الجامع الصغیر : 401/2 ، الحدیث 7224 ؛ کنز العمّال : 134/11 ، الحدیث 30924 .

3- (3) المعجم الأوسط : 101/1 ؛ مجمع الزوائد : 261/7 ؛ فتح الباری : 255/13 ؛ الجامع الصغیر : 729/2 ، الحدیث 9734 ؛ کنز العمّال : 133/11 ، الحدیث 30919 .




والّذی نفسی بیده ، لترکبن سنّة من کان قبلکم » (1)

والحاصل ، إنَّه ورد فی القرآن الکریم أکثر من سبعین آیة کریمة فی الرجعة ، کما سیأتی عن بعض العامَّة .


شبهة فی الإستدلال بالأحادیث

وقد یصیر الحدیث المذکور والمتَّفق علیه بین الفریقین - وهو وقوع کلّ ما کان فی الاُمم السابقة ، فی هذه الاُمَّة حذو النعل بالنعل - سبباً لشبهة، مفادها أنَّ قبول هذا الحدیث یستلزم القول بتحریف القرآن لوقوعه فی کتب الاُمم السّابقة .

وقد أجاب السید الخوئی عن هذه الشبهة بوجوه :

« أوَّلاً : إنَّ الروایات المشار إلیها أخبار آحاد لا تفید علماً ولا عملاً ، ودعوی التواتر فیها جزافیّة لا دلیل علیها ، ولم یذکر من هذه الروایات شیء فی الکتب الأربعة ، ولذلک ، فلا ملازمة بین وقوع التحریف فی التوراة ووقوعه فی القرآن .

ثانیاً : إنَّ هذا الدلیل لو تمّ ، لکان دالّاً علی وقوع الزیادة فی القرآن أیضاً ، کما وقعت فی التوراة والإنجیل ، ومن الواضح بطلان ذلک .

ثالثاً : إنَّ کثیراً من الوقائع التی حدثت فی الاُمم السابقة لم یصدر مثلها فی هذه الاُمَّة ، کعبادة العجل ، وتیه بنی إسرائیل أربعین سنة ، وغرق فرعون وأصحابه ، وملک لسیمان للإنس والجنّ ، ورفع عیسی إلی السماء ، وموت هارون وهو وصیّ موسی قبل موت موسی نفسه ، وإتیان موسی بتسع آیات بینات ، 
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1- (1) سنن الترمذی : 321/3 ، الحدیث 2217 .




وولادة عیسی من غیر أب ، ومسخ کثیر من السابقین قردة وخنازیر ، وغیر ذلک مما لا یسعنا إحصاؤه . » (1)

وقد قلنا فی محلِّه :

إنَّ الجواب الأوَّل غیر تام ، فلا فائدة من إنکار تواتر هذه الروایات ، بل الظاهر عدم الدقَّة فی المقام ، ویشهد بذلک قوله :

« ولم یذکر من هذه الروایات شیءٌ فی الکتب الأربعة » ، والحال إنَّها مذکورة فی کتاب " من لا یحضره الفقیه "للشیخ الصدوق رحمه اللّه -وهو أحد الکتب الأربعة -. (2)والجواب الثانی ضعیف ، لأنَّ إحتمال وقوع التحریف فی القرآن المجید بالزیادة فی المستقبل یتنافی مع إطلاقات أدلَّة نفی التحریف ، والتی إستدلَّ بها هو أیضاً ، ومنها قوله تعالی :

« إِنّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنّا لَهُ لَحافِظُونَ »3

الظاهر فی سلامة القرآن من التحریف إلی آخر عمر هذه الدنیا ، وأنَّ اللّه تعالی حافظ له .

نعم ، الجواب الثالث هو الصحیح ، أی لابدَّ أن نرفع الید عن العموم والإطلاق فی تلک الأحادیث ، کما فعل ذلک صاحب " تفسیر المیزان " بعد أن طرح هذه الشبهة وأجاب بهذا الوجه فقط . (3)
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1- (1) البیان فی تفسیر القرآن : 221 .

2- (2) من لا یحضره الفقیه : 203/1 .

3- (4) تفسیر المیزان : 110/12 .




وذلک ، لوقوع کثیر من الاُمور فی الاُمم السابقة ، وعدم وقوعها فی هذه الاُمَّة ، وقد طلب رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی المعراج من ربِّه أن لا تقع فی هذه الاُمَّة إذ قال :

« رَبَّنا وَ لا تَحْمِلْ عَلَیْنا إِصْراً کَما حَمَلْتَهُ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِنا»1

إذن ، فالمقصود من هذه الأحادیث هو المماثلة والمشابهة من بعض الوجوه ، لا کلَّها .

فلا تنتقض أدلَّة نفی تحریف القرآن المجید بهذه الشبهة . (1)


وقوع الرجعة فی زمن النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله

ثمَّ إنَّ مما یجدر ذکره فی بحث الرجعة: رجوع بعض الأشخاص من هذه الاُمَّة علی ید رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وبواسطته إلی عالم الدنیا بعد موتهم، کما فی کتب الفریقین .

وهذا المعنی مذکور فی روایات الفریقین، وخاصَّة فی الکتب التی تناولت سیرة وأحوال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وحیاته .

ومن ذلک ، ما ذکره الحافظ القاضی عیاض المالکی ، المتوفی سنة 544 - وهو من کبار علماء العامَّة -فی کتابه " الشفا بتعریف حقوق المصطفی " فی باب " معجزات رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله " . (2)وما ذکره أیضاً أبو نعیم الإصفهانی فی کتاب " دلائل النبوَّة "
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1- (2) ولمزید من الإطّلاع راجع : التحقیق فی نفی التحریف عن القرآن الشریف : 94-96 .

2- (3) الشفا بتعریف حقوق المصطفی : 318/1 .




وجلال الدین السیوطی فی " الخصائص الکبری " .

ولعلَّ من ألطفها ما رواه محبّ الدین الطبری الشافعی المکّی ، وأبو حفص إبن شاهین ، والخطیب البغدادی ، وأبو الحسن الدار قطنی ، وإبن عساکر الدمشقی ، وأبو القاسم السهیلی ، وجلال الدین السیوطی ، والقرطبی ، والقسطلانی وآخرون ، رووه عن عائشة قالت: إنَّه لما کانت حجَّة الوداع ودخلنا مکّة مع النبی صلّی اللّهُ علیه وآله ، ذهبنا إلی الحجون (1)، فترجَّل رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله عن راحلته ، وکان باکیاً حزیناً مغموماً ، فبکینا لبکائه ، فأمرنی رسول اللّه أن أبقی فی مکانی وذهب، ثمَّ عاد مسروراً فقال :

« ذَهَبْتُ لقبر امّی ، فسألتُ ربِّی أن یُحییها ، فأحیاها ، فآمنت بی ، وردَّها اللّه » .

قال الحافظ القسطلانی :

« ولقد جزم بعض العلماء ، بأنَّ أبویه ناجیان ولیسا فی النار ، تمسّکاً بهذا الحدیث وغیره » .

وقال الحافظ القرطبی :

« لیس إحیاؤهما وإیمانهما به ممتنعاً عقلاً ولا شرعاً .

فقد ورد فی الکتاب العزیز إحیاء قتیل بنی إسرائیل وإخباره بقاتله ، وکان عیسی یحیی الموتی ، وکذلک نبیّنا صلّی اللّهُ علیه وآله أحیی اللّه تعالی علی یدیه جماعة من الموتی ، وإذا ثبت هذا ، فما یمتنع من إیمانهما بعد إحیائهما زیادة فی کرامته وفضیلته . » (2)
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1- (1) وهی مقبرة مکَّة المکرَّمة الکبیرة .

2- (2) کشف الخفاء : 61-62 ، نقلاً عن القرطبی ، وکذا فی سبل الهُدی والرشاد : 123/2 .




وحاصل کلامهم : عدم وجود دلیل عقلیٍّ أو شرعی علی الإمتناع ، بل القضیَّة واقعة ، والمقصود ردُّ المناقشة فی سندها . (1)


أسماء بعض القائلین بالرجعة

وبناءاً علی ذلک ، هل یمتنع عقلاً وقوع الرجعة فی حقِّ الأئمَّة علیهم السّلام بإرادة اللّه القادر ، أو إذا أراد الأئمَّة القیام بذلک ؟

ثمَّ إنَّ الرجعة عقیدة إسلامیَّة ولیست شیعیَّة فقط کما ذکرنا من قبل ، فلقد کان جمیع المسلمین یعتقدون بها ، ولم تکن من أسباب الطّعن و الجرح ، فقد ذکروا القول بذلک بترجمة جابر بن یزید الجعفی -وهو من أصحاب الأئمَّة ، وأخرجوا عنه فی بعض الصّحاح، ووثَّقهُ الکثیرون من کبار علماء أهل السُنَّة ، إلی درجة إنَّ بعضهم أکَّد علی وثاقته وردَّ بقوَّة کلَّ جرح وطعن فیه . (2)کما ذکروا ذلک بترجمة جماعةٍ ونسبوهم إلی التشیُّع ، ولم یثبت عندنا کونهم من الشیعة الإثنی عشریَّة ،

وذکروا ذلک فی أحوال آخرین من غیر نسبتهم إلی التشیّع ، بل الثابت کونهم من أهل السنَّة ، من أمثال :
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1- (1) راجع کتاب " الموضوعات " : 284/1 .

2- (2) راجع مسند أحمد بن حنبل : 119/6 ؛ صحیح مسلم : 15/1 ؛ معرفة السنن والآثار ، البیهقی : 381/7 ؛ تأریخ إبن معین، الدوری : 207/1 ، رقم 1346 و216/1 ، رقم 1399 ؛ ضعفاء العقیلی : 193/1 و77/4 ؛ کتاب المجروحین : 209/1 ؛ الکامل : 114/2 ؛ تأریخ بغداد : 175/2 ؛ تأریخ مدینة دمشق : 133/41 ؛ تهذیب الکمال : 467/4 .




1- مسلم بن نذیر السعدی وهو من التابعین ، قالوا :

« کان یروی عن علیٍّ وعن حذیفة ، وکان قلیل الحدیث ، ویذکرون إنَّه کان یؤمن بالرجعة » (1)

2- عبد اللّه بن الحسین الأزدی قاضی مدینة سجستان ، قال الراوی :

« قال لی عبد اللّه بن الحسین الأزدی : هل تؤمن بالرجعة ؟

قلت : لا .

قال : فی الرجعة إثنتان وسبعون آیة فی کتاب اللّه المجید »

وهذا الرجل من رجال الصحاح الستَّة ، کما فی کتاب " تهذیب الکمال " وهو من أکثر کتب أهل السنَّة إعتباراً فی علم الرجال . (2)3- المحاربیّ . قال شمس الدین الذهبی فی کتاب " سیر أعلام النبلاء " :

« المحاربیّ ، الشیخ المحدّث المعمّر ، أبو عبد اللّه محمّد بن القاسم ابن زکریا ...

حدّث عنه : الدارقطنی ومحمّد بن عبد اللّه الجعفی وجماعة .

قال ابن حماد الحافظ ، توفی فی صفر سنة ستّ وعشرین وثلاث مائة ... .

قال : وکان یؤمن بالرجعة » (3)

وممّا مرَّ یتبیَّن بأنَّ الإعتقاد بالرجعة لا یختصُّ بالشّیعة والتشیُّع .

هذا ، وذکر الشیخ المفید فی أخبار السیّد الحمیری الشاعر المعروف :
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1- (1) الطبقات الکبری : 228/6 ، تهذیب التهذیب : 126/10 ، رقم 258 .

2- (2) تهذیب الکمال : 422/14 ، رقم 3227 ؛ میزان الإعتدال : 408/2 ، رقم 4267 ؛ تهذیب التهذیب : 165/5 .

3- (3) سیر أعلام النبلاء : 73/15 ، رقم 40 .




« و کان أیضاً ممّا جری له مع سوّارٍ: ما حدّث به الحرث بن عبید اللّه الرّبعیّ قال:

کنت جالساً فی مجلس المنصور و هو بالجسر الأکبر، و سوّار عنده والسّیِّد ینشده :

إنّ الإله الّذی لا شیء یشبهه آتاکم الملک للدّنیا وللدّین

حتّی أتی علی القصیدة و المنصور مسرورٌ، فقال سوّارٌ: هذا و اللّه یا أمیر المؤمنین یعطیک بلسانه ما لیس فی قلبه، و اللّه إنّ القوم الّذین یدین بحبّهم لغیرکم و إنّه لینطوی فی عداوتکم.

فقال السّیّد: و اللّه إنّه لکاذبٌ ، و إنّنی فی مدیحک لصادقٌ ، و لکنّه حمله الحسد إذ رآک علی هذه الحال، و إنّ انقطاعی إلیکم و مودّتی لکم أهل البیت لمعرقٌ فیها عن أبویّ ، و إنّ هذا و قومه لأعداؤکم فی الجاهلیّة و الإسلام، وقد أنزل اللّه عزّ و جلّ علی نبیّه صلّی اللّه علیه وآله فی أهل بیت هذا «إِنَّ الَّذِینَ یُنادُونَکَ مِنْ وَراءِ الْحُجُراتِ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ » فقال المنصور: صدقت .

فقال سوّارٌ: یا أمیر المؤمنین: إنّه یقول بالرّجعة و یتناول الشّیخین بالسّبّ والوقیعة فیهما.

فقال السّیّد: أمّا قوله بأنّی أقول بالرّجعة، فإنّ قولی فی ذلک علی ما قال اللّه تعالی «وَ یَوْمَ نَحْشُرُ مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ فَوْجاً مِمَّنْ یُکَذِّبُ بِآیاتِنا فَهُمْ یُوزَعُونَ » و قد قال فی موضعٍ آخر «وَ حَشَرْناهُمْ فَلَمْ نُغادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً» فعلمت أنّ هاهنا حشرین، أحدهما عامٌّ و الآخر خاصٌّ و قال سبحانه «رَبَّنا أَمَتَّنَا اثْنَتَیْنِ وَ أَحْیَیْتَنَا اثْنَتَیْنِ فَاعْتَرَفْنا بِذُنُوبِنا فَهَلْ إِلی خُرُوجٍ مِنْ سَبِیلٍ » و قال اللّه تعالی «فَأَماتَهُ اللّهُ مِائَةَ عامٍ 
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ثُمَّ بَعَثَهُ » و قال اللّه تعالی «أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَ هُمْ أُلُوفٌ حَذَرَ الْمَوْتِ فَقالَ لَهُمُ اللّهُ مُوتُوا ثُمَّ أَحْیاهُمْ » فهذا کتاب اللّه عزّوجلّ .

وقد قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

یحشر المتکبّرون فی صور الذّرّ یوم القیامة.

و قال صلّی اللّه علیه وآله: لم یجر فی بنی إسرائیل شیءٌ إلاّ و یکون فی أمّتی مثله حتّی المسخ و الخسف و القذف.

و قال حذیفة: و اللّه ما أبعد أن یمسخ اللّه کثیراً من هذه الأمّة قردةً و خنازیر.

فالرّجعة الّتی نذهب إلیها هی ما نطق به القرآن و جاءت به السّنّة، و إنّنی لأعتقد أنّ اللّه تعالی یردّ هذا - یعنی سوّاراً - إلی الدّنیا کلباً أو قرداً أو خنزیراً أو ذرّةً ، فإنّه واللّه متجبّرٌ متکبّرٌ کافرٌ.

قال: فضحک المنصور.

و أنشد السّیّد یقول :

جاثیت سوّاراً أبا شملةٍ عند الإمام الحاکم العادل

فقال قولًا خطأً کلّه عند الوری الحافی و النّاعل

قال: فقال المنصور : کفّ عنه .

فقال السّیّد : یا أمیر المؤمنین ، البادئ أظلم ، یکفّ عنّی حتّی أکفّ عنه .

فقال المنصور لسوّارٍ : تکلّم بکلامٍ فیه نصفةٌ ، کفّ عنه حتّی لا یهجوک . (1)وهذه القصَّة نقلها السید المرتضی رحمه اللّه فی کتاب " الفصول المختارة من العیون والمحاسن " وهی مطالب الشیخ المفید رحمه اللّه .
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1- (1) الفصول المختارة من العیون والمحاسن : 2 / 61.




والملفت هو: إنَّ المنصور لم یردَّ إستدلال السید الحمیری علی الرجعة ، ولا غیره من الحاضرین فی المجلس ، وهذا مما یشهد بأنَّ الرجعة عقیدةٌ قرآنیَّة ، حدیثیَّة وإجماعیَّة .

والحاصل ، إنَّه لا یمکن إنکار الإعتقاد بالرجعة .نعم ، إنَّ عقول بعض الناس قاصرة ، وأذهانُهم محدودة ، وأفهامهم قلیلة ، فیستبعدون هذه العقیدة ، ولکنَّ الأدلَّة من الکتاب والسُنَّة ترفع هذا الإستبعاد .

أضف إلی ذلک ، وقوع الرجعة فی الاُمم السابقة ، بل وفی هذه الاُمَّة أیضاً .وکلُّ شیءٍ تحقّقت له نظائر وخاصَّة إذا کانت کثیرة ، لم یکن إستبعاده إلاّ عناداً وتعنُّتاً .

إذن ، فالإعتقاد بالرجعة له جذور قرآنیَّة ، وقد دلَّت علیه الروایات الکثیرة التی لا یجوز ترکها ولا موجب لتأویلها .


لماذا إختصَّ الإعتقاد بالرجعة بالشیعة ؟

ویبقی الکلام فی سبب إختصاص الإعتقاد بالرجعة بمرور الزمان ، بشیعة أهل البیت علیهم السّلام ، وصار من جملة علامات هذا المذهب ؟

والحقیقة ، إنَّ هذا لا یختصُّ بالرجعة ، بل إنَّ هناک مسائل إعتقادیَّة اخری ، وأحکام شرعیَّة وفروع عملیَّة أیضاً ، بل وحتّی بعض الآداب والسنن الدینیَّة ، آل أمرها إلی الإختصاص بعد أن کانت عامَّة عند کلِّ المسلمین ، وقد قامت علیها الأدلَّة من الکتاب والسنَّة ، أو من السنَّة فقط ، والتی ذکرت فی کتب الفریقین معاً ، 
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ولکنَّ جمهور أهل السنَّة تمرّدوا علی الإعتقاد والعمل بها ، وبمرور الزمان صارت من مختصَّات الشیعة ، ومن علاماتهم الممیَّزة لهم .

والأعجب من ذلک ، هو إنَّ أهل السنَّة عندما یتعرّضون لمثل تلک الأمور ، ینسبونها إلی الشیعة ویشنّعون بها علیهم ، وقد ذکرنا فیما سبق بعض ذلک، ونحن مضطّرون إلی تکراره هنا:

فالتختُّم بالیمین مستحبٌّ بحسب ما رواه السُنَّة والشیعة عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ، واستقرَّت السنَّة علیه ، ولکنّهم ترکوه .

قال جار اللّه الزمخشری :

« أوَّل من تختَّم بالیسار معاویة بن أبی سفیان » (1)

والیوم ، فإنَّ غیر الشیعة یتبعون سنَّة معاویة وبنی امیَّة ، فیتختّمون بالیسار ویترکون سنَّة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ویقولون : إنَّ التختُّم بالیمین شعارُ الشیعة .

وفی کیفیَّة لفِّ العمائم کذلک . (2)وفی کیفیَّة القبر ، فالسُنَّة هی أن یکون مسطَّحاً ، وحتّی أنَّ کبار علماء العامَّة یُصرِّحون بأنَّه هو السنَّة :

قال الشافعی فی کتابه " الاُمّ " :

« ...ویُسطَّح القبر وکذلک بلغنا عن النبی صلّی اللّهُ علیه وآله أنّه سطح قبر 
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1- (1) ربیع الأبرار : 24/4 ، باب 75 .

2- (2) راجع : شرح منهاج الکرامة : 11/2 .




إبراهیم إبنه ... وقد بلغنی عن القاسم بن محمّد قال : رأیت قبر النبی صلّی اللّهُ علیه وآله وأبی بکر وعمر مسطّحة ... » (1)

لکنّ قبور غیر الشیعة الیوم مسنَّمة کسنام البعیر ، واختصَّ التسطیح بقبور الشیعة .

ففی کلِّ هذه الموارد وغیرها لم یکن قصدهم غیر الإحداث فی الدین عناداً مع رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله . (2)ولکنَّ فی الرجعة خصوصیَّة زائدة، لأنّ الإعتقاد بها یعنی الإعتقاد بحقیّة أهل البیت علیهم السّلام ومظلومیّتهم وتشکیل الحکومة الحقَّة وتحکیم الإسلام الحقیقی الأصیل للأخذ بحقوقهم المغصوبة وإزالة البدع ، وإذلال مخالفی أهل البیت علیهم السّلام فی هذا العالم .ومن الواضح بأنَّ المخالفین لا یروق لهم کلَّ هذا ، ولذا، فإنَّهم ینکرون الرجعة أو یستهزئون بها .

وقصَّة أبی حنیفة مع مؤمن الطاق معروفة فی هذا السیاق ، حیث طلب أبو حنیفة من مؤمن الطاق أن یقرضه قرضاً علی أن یرجعه له فی الرجعة !!

فقال له مؤمن الطاق : إضمن لی إنَّکَ ترجع ذلک الیوم بصورة إنسان لا بصورة قرد ، حتّی اقرضک . (3)وعلی أیِّ حال ، فإنَّ أهل السنَّة علی مرور الأیّام أنکروا الإعتقاد بالرجعة ، وإعتبروه من مختصَّات الشیعة .
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1- (1) کتاب الاُمّ : 311 .

2- (2) لمزید من الإطّلاع راجع کتاب شرح منهاج الکرامة : 7/2-13 .

3- (3) الإحتجاج : 148/3 ؛ بحار الأنوار : 299/47 .




قال الشیخ المظفّر فی کتاب عقائد الإمامیَّة :

« قد جاء القرآن الکریم بوقوع الرجعة إلی الدنیا ، وتظافرت بها الأخبار عن بیت العصمة . والإمامیَّة بأجمعها علیه ، إلاّ القلیلون منهم تأوّلوا ما ورد فی الرجعة بأنَّ معناها رجوع الدولة والأمر والنهی إلی آل البیت علیهم السّلام بظهور الإمام المنتطر ، من دون رجوع أعیان الأشخاص وإحیاء الموتی .

والقول بالرجعة یعدّ عند أهل السنَّة من المستنکرات الّتی یستقبح الإعتقاد بها ، وکان المؤلّفون منهم فی رجال الحدیث یعدّون الإعتقاد بالرجعة من الطعون فی الراوی والشناعات علیه التی تستوجب رفض روایته وطرحها .

ویبدو أنّهم یعدّونها بمنزلة الکفر والشرک بل أشنع ، فکان هذا الإعتقاد من أکبر ما تنبز به الشیعة الإمامیَّة ویشنّع به علیهم .

ولا شکّ فی أنَّ هذا من نوع التهویلات الّتی تتخذها الطوائف الإسلامیَّة فیما غبر ذریعة لطعن بعضها فی بعض والدعایة ضدّه .

ولا تری فی الواقع ما یبرر هذا التهویل ، لأنَّ الإعتقاد بالرجعة لا یخدش فی عقیدة التوحید ولا فی عقیدة النبوَّة ، بل یؤکّد صحَّة العقیدتین ، إذ الرجعة دلیل القدرة البالغة للّه تعالی کالبعث والنشر ، وهی من الأمور الخارقة للعادة الّتی تصلح أن تکون معجزة لنبیّنا محمّد وآل بیته صلّی اللّهُ علیه وآله ، وهی عیناً معجزة إحیاء الموتی التی کانت للمسیح علیه السّلام ، بل أبلغ هنا ، لأنّها بعد أن یصبح الأموات رمیماً « قالَ مَنْ یُحْیِ الْعِظامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ * قُلْ یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَها أَوَّلَ مَرَّةٍ وَ هُوَ بِکُلِّ خَلْقٍ عَلِیمٌ »1 . (1)
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1- (2) عقائد الإمامیَّة : 81 .





بحث قصیر فی الظهور ودولة إمام العصر

لا شکَّ ولا شبهة فی قضیَّة ظهور ولیِّ العصر أرواحنا فداه وتأسیس الحکومة العالمیَّة ، وقد أخبرنا الصادق صلّی اللّهُ علیه وآله بذلک إذ قال :

« یملؤها قسطاً وعدلاً کما ملئت ظلماً وجوراً »

ولکن الأسئلة حول هذا الموضوع وتفاصیله کثیرة ؛ ویمکننا تقسیمها إلی ثلاثة أقسام :

القسم الأوَّل :

حوادث ما قبل الظهور. والبحث هنا فی امور من قبیل : وقوع حوادث کُلیَّة وعامَّة فی العالم لتهیئة الأرضیَّة وإعداد الأذهان إلی تلقی وقبول الحکومة الحقَّة ، ثم البحث فی علائم الظهور الحتمیَّة وغیر الحتمیَّة ، وبیان وظائف المؤمنین ودورهم فی التمهید للظهور والحکومة المهدویَّة و...

القسم الثانی :

حوادث ما بعد الظهور وإبّان الحکومة الإلهیَّة للإمام المهدی عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف .

وفی هذا القسم یقع الحدیث عن قبیل کیفیَّة حرکته من مکَّة ، نزول عیسی علیه السّلام إلی الأرض وإئتمامه بالإمام المهدی علیه السّلام فی الصلاة .

مجیء الإمام علیه السّلام إلی الکوفة
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کیفیَّة حکومته وأوضاع دولته الکریمة

من الَّذی سیقوم ضدَّه من الناس ؟

المعارضون له ولمبادئه ، وکیفیَّة تعامل الإمام علیه السّلام معهم .

ما هو نوع الأسلحة التی سیستخدمها الإمام علیه السّلام ؟

وهل إنَّ هناک ضرورة للسلاح أم لا ؟

ما الَّذی سیحدث فی الکوفة ؟

ما هی عاقبة أمر الحکومة المهدویَّة ؟

هل إنَّ الإمام سیموت أم إنَّه یُقتل ؟

وغیر هذه الأمور التفصیلیَّة التی تبحث فی هذا القسم .

القسم الثالث :

الحوادث التی تقع بعد رحیل الإمام المهدی علیه السّلام عن الدنیا ، من قبیل :

هل ستستمر حکومة الأئمَّة علیهم السّلام بعد الإمام المهدی أرواحنا فداه ؟

من الَّذی سیأتی لیحکم ؟

وما هو عددهم ؟

إلی متی ستستمر هذه الحکومة والدولة ؟

وإنْ کان التکلیف الشرعیّ قائماً ، والمکلّفون موجودون ، فلابدَّ من أن یکون هناک إمامٌ ، للملازمة بینهما .

ص:291






الجواب الإجمالی عن الأسئلة

ولا یخفی أنَّ المسائل المطروحة فیما یتعلَّق بعصر الظهور وما قبله وما بعده کلّها أو جلّها إعتقادیَّة أو علمیَّة ، فنحتاج -خاصَّةً فیما إذا أردنا الإعتقاد -إلی الدلیل ، بأنْ تکون الروایة معتبرة سنداً واضحةً دلالةً ، و إلاّ، فإنَّ الخبر الضعیف أو المجمل لا یفید العلم .

نعم ، فی القسم الأوَّل مسألةٌ ترجع إلی العمل، و هی وظیفة المؤمنین تجاه الإمام علیه السَّلام ، وسنتکلَّم عن ذلک .

هذا ، والقدر المسلَّم به من مسائل هذا القسم هو: أنَّ للظهور علائم حتمیَّة علی ما ورد فی الأخبار.

کما أنَّ الثابت من مسائل القسم الثانی نزول عیسی علیه السَّلام وصلاته خلف الإمام ، و أن الکوفة عاصمة الحکومة .

وأمّا القسم الثالث ، فالرّوایات متضاربة ، فلذا، توقف العلماء کالشیخ المجلسی (1)وغیره فیما یکون بعد الإمام علیه السَّلام ، و الجواب الإجمالی هو :

أنَّه إن کان تکلیفٌ ومکلَّفون، فلابدَّ من وجود الحجَّة . وأمّا فی زمن حکومة الإمام فالظاهر وجود التکلیف ، نعم ، لا تقبل التوبة من الظالمین لقوله تعالی :

« یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ لا یَنْفَعُ نَفْساً إِیمانُها لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمانِها خَیْراً »2
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تکالیف الاُمّة تجاه الإمام


اشارة

ومن المناسب هنا التعرّض لأهمّ تکالیف الاُمّة تجاه الأئمة وخاصّةً الإمام المهدی المنتظر أرواحنا فداه، والتکلّم حولها بشئ من التفصیل:



1. معرفة الإمام:

ولایخفی أنّ اولی الوظائف وأهمّها هی معرفة الإمام علیه السّلام، وأنّ سائر الوظائف والتکالیف متفرّعة علی المعرفة.

والأدلّة علی وجوب معرفة لإمام عقلاً ونقلاً کثیرة، وقد تعرّض العلماء لهذا الموضوع فی کتب العقائد وغیرها من العلوم، وحتّی فی کتب اصول الفقه طرحت هذه المسألة الشریفة وبحث عنها بالتفصیل، وقد أوردنا ذلک فی کتابنا فی علم الاصول(1)، ونکتفی هنا بموجز ما حرّرناه هناک، فنقول:

لقد استدلّوا لوجوب المعرفة بالکتاب والسنّة والعقل.

فمن الکتاب قوله تعالی «وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاّ لِیَعْبُدُونِ »2 فسواءً صحّ تفسیر العبادة فی الآیة بالمعرفة أو لم یصح، فإنه لاریب فی تقومّها بها.

ومن السنّة بأخبار کثیرة، منها قوله صلّی اللّه علیه وآله: ما أعلم شیئاً بعد المعرفة أفضل من هذه الصّلوات الخمس،(2) ودلالته علی وجوب 
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1- (1) تحقیق الاصول، الجزء السّادس، مباحث الظن المطلق.

2- (3) الکافی 3 / 264.




المعرفة واضحة جدّاً، ومنها قوله: من مات ولم یعرف إمام زمانه مات میقة جاهلیّة(1)ومن العقل، إنه یجب تحصیل معرفة اللّه ورسوله والأئمة من باب وجوب شکر المنعم، فالعقل یستقلُّ بوجوب معرفتهم لذلک.

وأیضاً: یستقّل العقل بوجوب معرفتهم من باب وجوب دفع الضّرر المحتمل، لاحتمال الضّرر فی ترکها.

قال المحقق الإصفهانی رحمه اللّه: إن الشّکر له مراتب ثلاثة: علمٌ وحالٌ وعملٌ ، فمعرفة المنعم، من الأوّل والتخضّع له قلباً، من الثانی وصرف النعمة فیما خلقت لأجله بأداء ماهو وظیفة السّمع والبصر واللّسان، من الثالث. (قال): فمعرفة المنعم من أفضل مراتب شکر النعمة.(2)أقول: وسیأتی بعض النعم الواصلة إلی الخلق بواسطة الأئمة.

قال الشیخ الأنصاری رحمه اللّه: ومن هنا، قد یقال: إنّ الإشتغال بالعلم المتکفّل لمعرفة اللّه ومعرفة أولیائه صلوات اللّه علیهم أهم من الإشتغال بعلم المسائل العملیّة، بل هو المتعیّن، لکنّ الإنصاف یقتضی عدم التمکّن من ذلک إلّا للأوحدیّ من الناس...(3)أقول:

إنّ المعرفة المطلوبة من المکلّف منوطة باستعداده وقوّة فهمه للمطالب، 
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1- (1) الکافی 1 / 376.

2- (2) نهایة الدرایة 3 / 408.

3- (3) فرائد الاصول: 170 - 171.




ولا یکلّف اللّه نفساً إلّاما آتاها، کما نصّ فی القرآن المجید،(1) فمن الناس من یعرف النبیّ ، والأئمة بأسمائهم وأنسابهم ولا یستطیع أن یعرفهم بأکثر من ذلک.

ومنهم من یستطیع مع ذلک التوصّل إلی بعض مناقبهم وخصوصیّات أحوالهم.

ومنهم من یستطیع معرفة منازلهم عند اللّه وشئونهم معه وولایتهم الممنوحة لهم منه ونحو ذلک...

ومن المعلوم، أنّه کلّما ازدادت المعرفة، إزدادت الطّاعة، وکلّما إزدادت معرفة الإنسان للإمام ازداد قربه منه ونصیبه من هدایته، فعن أبی عبداللّه الحسین علیه السلام قال:

أیّها الناس، إنّ اللّه جلّ ذکره ما خلق العباد إلّالیعرفوه، فإذا عرفوه عبدوه، وإذا عبدوه استغنوا بعبادته عن عبادة من سواه.

فقال له رجل: یا ابن رسول اللّه، بأبی أنت واُمّی، فما معرفة اللّه ؟

قال: معرفة أهل کلّ زمانٍ إمامهم الذی تجب علیهم طاعته(2)وعن أبی جعفر علیه السّلام أنه سُئل فی حدیثٍ :

فما معرفة اللّه ؟

قال: تصدیق اللّه عزّوجلّ وتصدیق رسوله وموالاة علی والائتمام به وبأئمة الهدی، والبراءة إلی اللّه عزّوجلّ من عدوّهم. هکذا یعرف اللّه عزّوجلّ (3)دلّت هذه النصّوص علی أنّ معرفة الإمام هی الطّطریق الوحید لمعرفة اللّه وعبادته وطاعته، وهذا دلیلٌ آخر علی وجوب معرفة الإمام.
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1- (1) سورة الطلاق (65): الآیة 7.

2- (2) علل الشرائع 1 / 9.

3- (3) الکافی 1 / 180.





2. الطّاعة المطلقة والتسلیم المحض

ولا یخفی مفهوم «الطّاعة» فی اللّغة، فإنه الإنقیاد، قال تعالی: «مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللّهَ ».1 وفی الحدیث المتّفق علیه عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله: من أطاع علیّاً فقد أطاعنی... وعن أبی عبداللّه علیه السّلام فی حدیث: نحن قومٌ فرض اللّه طاعتنا.(1)ولا ریب أنّ الطّاعة خیر وسیلة للقرب من اللّه، فعن الإمام أبی جعفر علیه السّلام: أفضل ما یتقرّب به العباد إلی اللّه عزّوجلّ طاعة اللّه وطاعة رسوله وطاعة أولی الأمر. (قال): حبّنا إیمان وبغضنا کفر(2)وعنه أنه قال: ذروة الأمر وسنامه ومفتاحه، وباب الأشیاء ورضا الرحمن - تبارک وتعالی - الطّاعة للإمام بعد معرفته...(3)وعن أبی عبداللّه علیه السّلام - فی التسلیم - : لو أنّ قوماً عبدوا اللّه وحده لا شریک له وأقاموا الصّلاة وآتوا الزکاة وحجّوا البیت وصاموا شهر رمضان ثم قالوا لشئ صنعه اللّه أو صنعه رسول اللّه: ألا صنع خلاف الذی صنع، أو وجدوا ذلک فی قلوبهم، لکانوا بذلک مشرکین. ثم تلا هذه الآیة: «فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمّا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً» . ثم قال أبو عبداللّه: علیکم بالتسلیم.(4)
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1- (2) الکافی 1 / 187.

2- (3) الکافی 1 / 187.

3- (4) الکافی 1 / 185.

4- (5) الکافی 1 / 390.




وعنه فی قوله تعالی: «وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنَةً نَزِدْ لَهُ فِیها حُسْناً إِنَّ اللّهَ غَفُورٌ شَکُورٌ»:1 الإقتراف التسلیم لنا والصّدق علینا وألّا یکذب علینا.(1)


3. شکر النعم الواصلة بواسطة الإمام

وهذا ممّا یجب علی العباد بحکم العقل والنقل...

الف. نعمة الوجود

فعن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله بتفسیر قوله عزّوجلّ «فَتَلَقّی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِماتٍ فَتابَ عَلَیْهِ إِنَّهُ هُوَ التَّوّابُ الرَّحِیمُ »3 أنه قال:

یا علی، لولا نحن ما خلق اللّه آدم ولا حوّاء ولا الجنّة ولا النار ولا السّماء ولا الأرض...(2)وعن أمیرالمؤمنین علیه السّلام:

فإنّا صنائع ربّنا والناس بعدُ صنائع لنا.

قال ابن أبی الحدید المعتزلی بشرحه:

ب. نعمة الحیاة

ثم إنّ لحیاتنا وبقائنا فی هذا العالم ارتباطاً وثیقاً بوجود الإمام، فقد ورد عن أبی عبداللّه الصادق علیه السّلام: لولا الحجّة لساخت الأرض بأهلها.(3)
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1- (2) الکافی 1 / 391.

2- (4) کمال الدین 1 / 254 ؛ عیون أخبار الرضا علیه السلام 1 / 262 .

3- (5) الکافی 1 / 179.




ج. الفیوضات الإلهیّة

والأئمة - بالإضافة إلی ما تقدّم - هم الواسطة للفیوضات الإلهیّة المادیّة والمعنویّة، فعن أبی عبداللّه علیه السّلام أنه قال:

إنّ اللّه عزّوجلّ خلقنا فأحسن خلقنا، وصوّرنا فأحسن صورنا، وجعلنا عینه فی عباده ولسانه الناطق فی خلقه ویده المبسوطة علی عباده بالرأفة والرحمة، ووجهه الذی یؤتی منه وبابه الذی یدلّ علیه وخزائنه فی سمائه وأرضه.

بنا أثمرت الأشجار وأینعت الثمار وجرت الأنهار، وبنا نزل غیث السماء ونبث عشب الأرض. بعبادتنا عُبداللّه، لولا نحن ما عبداللّه.(1)


4. محبّة محبّی الإمام وبغض مبغضیه

وهذا من جملة التکالیف، کما قرأنا الزیارة،: موالٍ لکم ولأولیائکم، مبغض لأعدائکم ومُعادٍ لهم.

وفی الروّیات والزیارات نخاطبهم: إنی سلمٌ لمن سالمکم وحربٌ لمن حاربکم.(2)وقد ورد فی کتب الفریقین أنّ رسول اللّه قال لعلی:

عدوّک عدوّی وعدوّی عدوّ اللّه.(3)
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1- (1) کتاب التوحید للصدوق: 151.

2- (2) کامل الزیارات: 329.

3- (3) تاریخ الاسلام للذهبی 40 / 20، المستدرک للحاکم 3 / 138.





5. النّصرة للإمام

وهذا ممّا أکدّت علیه الرّوایات، کما نخاطبهم فی الزیارات بقولنا: ونصرتی لکم معدّة، وظاهر هذه العبارة - حیث جاء فیها المصدر مضافاً إلی المتکلّم - هو العموم. فعلی المکلّف إعداد النصرة وتقدیمها إلی الإمام علیه السّلام بشتّی أنواعها، فقد تکون باللّسان والید، وقد تکون بالمال وقد تکون بالسّلاح... فنصرة الإمام واجبة علی کلّ مکلّف بقدر وسعه وما أوتی من قوةٍ وقدرةٍ ومکنة، لنفس الإمام، أو لدینه، أو لشیعته.


6. إحیاء أمر الإمام

وهذه الوظیفة - وإنْ صحّ کونها من مصادیق النصرة - قد ورد الأمر بالقیام بها فی الروایات، قال الباقر علیه الصّلاة والسّلام:

أحیوا أمرنا، رحم اللّه من أحیا أمرنا.(1)وهذا دعاء جلیلٌ ، لأن اللّه یقول: «وَ رَحْمَتُ رَبِّکَ خَیْرٌ مِمّا یَجْمَعُونَ »2

ومصادیق إحیاء أمرهم کثیرة جدّاً، کعقد المجلس لذکر أدلّة إمامتهم وأخبار فضائلهم ومناقبهم و شرح أحکامهم، ومآتمهم وموالیدهم، بالفرج بفرجهم والحزن لحزنهم. وکتالیف الکتب المفیدة فی ذلک ونشرها بین الناس، وکزیارة قبورهم... وغیرذلک.
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1- (1) هدایة الأمّة إلی أحکام الأئمة 5 / 137.




هذا، وللأمّة تکالیف ووظائف تجاه الإمام المهدی علیه السّلام خاصّة، منها:


7. الدعاء لإمام العصر المهدی

الدعاء لسلامته، ولتعجیل فرجه، بل ورد الأمر بالإکثار فی أحد توقیعاته إذ قال: وأکثروا من الدعاء لتعجیل الفرج فإنه فرجکم.(1)ولایخفی، أن للدعاء للإمام آثاراً وبرکاتٍ تعود الی الدّاعی، وذلک، لأن نفس الدعاء للإمام ذکرٌ له، وذکره ذکر اللّه.

وأیضاً: إذا ذکره المکلّف المؤمن ودعاله ذکره الإمام ودعا له، ودعاؤه مستجاب.

وأیضاً: الدعاء له یوجب سروده، وإدخال السرور علی قلبه یوجب الأجر والثواب.

ومنها:


8. انتظار الفرج

فإنّه - کما فی الحدیث - أفضل الأعمال.

وقد بیّنا حقیقة الإنتظار وهذا الحدیث علی ضوء الرّوایات المعتبرة، فی کتابنا، فلا نعید.
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1- (1) کمال الدین 2 / 485 ، کتاب الغیبة، للطوسی 292 - 293.





آخِذٌ بِقَوْلِکُمْ ، عَامِلٌ بِأَمْرِکُمْ 


الإئتمار للإمام

فالزائر فی هذا المقطع یبیِّن موقفه من قول الأئمَّة وأمرهم ویقول بأنَّه تابع لهم ، إذ یری قولهم حجَّة قاطعة ، ویعتقد بوجوب إطاعتهم وامتثال أوامرهم ، وکأنَّه یقول لهم : إنْ لم أکن فی الطاعة والتبعیَّة کما تحبّون، فإنَّنی فی الأقل غیر تابع لغیرکم .

وبعبارة اخری ، إنْ لم أکن المصداق التامّ والحقیقی للشیعیّ ، ولکنّنی جزماً لست تابعاً لغیرکم ، وإنْ لم أکن مطیعاً لکم فی أعمالی فی کلِّ الأحوال ، لأنَّ نفسی الأمّارة تسوِّل لی فتغلبنی ویصدر منّی الذنب ، ولکنّی فی مقام إطاعة أوامرکم ، ولن أکون من أتباع غیرکم .


مُسْتَجِیرٌ بِکُمْ 


الإستجارة بالأئمَّة علیهم السّلام

" مُستجیر " ، إسم فاعل ، من " الإجارة " بمعنی الحفظ والإلتجاء (1).

فنحن نلتجأ إلی الأئمَّة علیهم السّلام فی کلِّ الأحوال ونحتاج إلیهم فی إرتباطنا باللّه تعالی علی الدوام .

إذ لیس فی الوجود من هو أقربَ منهم إلی اللّه سبحانه وتعالی ، وهم الوسائط للفیوضات الربّانیَّة .
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1- (1) راجع مجمع البحرین : 426/1 .




فمن الطبیعی إذن ، أن نلجأ إلیهم فی کلِّ امورنا ، وأن نلوذ بقبورهم ونطلب شفاعتهم ونجعلهم الوسیلة إلی التقرّب من اللّه تعالی وقضاء الحوائج .

فقولنا : " مستجیرٌ بکم " ، -مضافاً إلی کونه مقدَّمة للعبارات اللاّحقة ، إذ کلٌ من " زیارة القبور " ، " الإستشفاع " ، و" التوسّل " هی من مصادیق " الاستجارة " - مطلبٌ مستقلّ وغیر مقیَّد بشرائط وظروف خاصَّة .

فنحن علی الدوام برعایة الأئمَّة علیهم السّلام ، سواء علمنا بذلک أو لم نعلم ، وإنْ کان مقتضی العقل و النقل عدم الغفلة عن ولیِّ نعمتنا ولو آناً واحداً ، فهم حفظتنا من الضلالة والضیاع والإنحراف ، وهم حفظتنا من المخاطر الدنیویَّة ، وهم السبب لنجاتنا فی الآخرة ، واللّه عزَّوجلّ هو الذی أعطاهم هذا الشأن وأوصلهم إلی هذه المنزلة .


زَائِرٌ لَکُمْ ، لاَئِذٌ عَائِذٌ بِقُبُورِکُمْ ، مُسْتَشْفِعٌ إِلَی اللَّهِ عَزَّوَجَلَّ بِکُمْ ، وَمُتَقَرِّبٌ بِکُمْ إِلَیْهِ ،وَمُقَدِّمُکُمْ أَمَامَ طَلِبَتِی وَحَوَائِجِی


ثلاث عقائد اخَر

فی هذه الفقرة ثلاثة امور .

1- الزیارة .

2- الشفاعة .

3- التوسّل .
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ولایخفی: أنّ " الزیارة " و" الإستشفاع " و" التوسّل " ، من الأفعال، لکن من الممکن جعلها من العقائد لکونها مرتبطة بمقامات حضرات الأئمَّة علیهم السّلام ، فما لم یؤمن الإنسان بمقام الإمام عند اللّه تعالی ، فإنَّه لن یذهب لزیارة مرقده ، ولا یستشفع ولا یتوسّل به .

والزیارة والتوسل والشفاعة ، هی من الأمور الثابتة بالأدلّة المتقنة عندنا وعند عموم المسلمین .

نعم ، ظهرت الفرقة الوهّابیَّة الضالَّة ، التابعة لإبن تیمیَّة، فخالفت المسلمین بل کفّرتهم من أجل ذلک .

وسنبحث عن هذه المطالب الثلاثة إنْ شاء اللّه وبمعونته عزَّوجلّ بقدر الضّرورة -کما فی الرجعة -، لیتّضح معنی کلَّ واحدٍ من الزیارة ، الشفاعة والتوسل ، وأدلّتنا الشّرعیّة علیها، لکی یتقوّی إعتقادنا بصحّة هذه الأفعال ، ولکی یتبیَّن للجمیع بأنَّ عملنا قائم علی أساسٍ محکم ومتین ، ولکی یتسنّی ردُّ الشبهات المثارة حول هذه المواضیع .


زَائِرٌ لَکُمْ 


زیارة الأئمَّة

قد شرحنا فی أوَّل الکتاب معنی " الزیارة " .والزائر الواقعی للأئمَّة هو العارف بحقّهم علیهم السّلام ، والَّذی یطیعهم ویتابعهم علی الدوام ، ویتبرّأ من مخالفیهم ویُعرض عنهم .
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وجملة " زائر لکم " فیها إطلاق یشمل حال الحیاة والمماة . هذا أمرٌ .

والأمر الآخر هو إنَّنا عندما نزور الأئمَّة علیهم السّلام فی مراقدهم ، فإنَّنا نزورهم هم ، فإنَّ من یحضر فی حرم الإمام علیه السّلام یکون فی محضر ذلک الإمام ، ویخاطب نفس الإمام ، فالإمام إمامٌ فی موته وفی حیاته ، ولذا نقول له عندما نقف بین یدیه :

« أشهَدُ أنَّکَ تَسمَعُ کَلامی وتردُّ سَلامی » (1)

وذلک، لأنَّ الأئمَّة علیهم السّلام ، أحیاءٌ ، کما یقول القرآن الکریم :

« أَحْیاءٌ وَ لکِنْ لا تَشْعُرُونَ »2

ومن هنا ، فإنَّنا فی الزیارة الجامعة وعندما نقول : " زائر لکم " لم نلحظ زیارة القبر أبداً ، بل الملحوظ هو زیارة نفس الإمام ، وحتّی عندما یضاف لفظ " الزیارة " إلی " القبر " فإنَّ المقصود هو الإمام علیه السّلام ، کما جاء فی عبارة :

" لائذٌ عائذ بقبورکم " .

إذن ، فالزیارة لیست زیارة القبور ، لأنَّنا فی الواقع نزور الأئمَّة الکرام لا قبورهم .

ولکن ، ومع ذلک ، نتطرّق لبحث " زیارة القبور " بنحو الإجمال .


بحثٌ حول زیارة القبور

إنَّ زیارة قبور رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله والأئمَّة الهداة علیهم السّلام ، وکذا قبور الشهداء والصالحین ، کانت ولا زالت من أفضل الأعمال والعبادات .
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1- (1) بحار الأنوار : 295/97 .




وإنَّ هذا العمل یعدُّ عند المسلمین من الطاعات ، وجرت سیرتهم علیه منذ صدر الإسلام ، وعلی هذا المعتقد کلُّ الفرق الإسلامیَّة إلی یومنا هذا .

ولکن ، ظهر فی القرن الثامن الهجری ، رجل إسمه عبدالحلیم بن تیمیَّة وقال بحرمة الذهاب إلی زیارة قبر رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم .

ولقد ردَّ کبار علماء أهل السنَّة المعاصرین له ، ومن جاء بعدهم ، رأیه هذا وأبطلوه ، ولم یعتن المسلمون بفتواه ، إلاّ عدَّة قلیلة تابَعَتْهُ علی ذلک .

وقد صدرت فتاوی کثیرة لکبار علماء أهل السنَّة فی الردّ علی فتوی إبن تیمیَّة ، وصُنِّفت کتب فی ذلک ، مثل کتاب " شفاء السقام فی زیارة خیر الأنام " ، للحافظ تقیّ الدین السبکی ، وهو من کبار علماء أهل السُنَّة ، وکان معاصراً لإبن تیمیَّة .وقد طبع هذا الکتاب طبعات عدیدة ، وهو کتاب جیِّد .

وقد إستدلَّ السبکیُّ فی هذا الکتاب بروایات عدیدة ، وصحَّح أسانیدها ، کما إستشهد بفتاوی العلماء وآرائهم وبیَّن أنظارهم فی شرح تلک الأحادیث . (1)


زیارة قبر الرسول فی الروایات

وإلیکم عدَّة أحادیث رواها أهل السنَّة بأسانیدهم عن النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم فی هذا الباب .

فمنها: قوله:

« من زار قبری وجبت له شفاعتی » .
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1- (1) ذکرنا فی کتاب " دراسات فی منهاج السنَّة " أسماء العلماء الذین ردّوا علی إبن تیمیَّة ، وناظروه مشافهة أو کتبوا کتباً فی ردِّه ، وکذا الَّذین أفتوا بفتاوی ضدَّه .ولمزید من الإطّلاع راجع کتاب " دراسات فی منهاج السنَّة " : 574-585 .




وهذا الحدیث - فی الحقیقة - أمرٌ بزیارة قبره الشّریف، ولو لا ترتّب الأثر علی زیارة قبره لما أمر، مضافاً إلی أنه قد وعد الزائر لقبره بالشفاعة، ولا ریب أن کلّ الناس یرجون شفاعته .

وقد روی هذا الحدیث کلُّ من: الدارقطنی ، والبیهقی ، وجلال الدین السیوطی ، والمتّقی الهندی فی کنز العمّال. وآخرون . (1)

وفی حدیث آخر أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

« من جائنی زائراً لا یعلم له حاجة إلاّ زیارتی، کان حقّاً عَلیَّ أن أکون له شفیعاً یوم القیامة » (2)

رواه الطبرانی فی کتاب " المعجم الکبیر " ، وهو فی مختصر تاریخ مدینة دمشق ، والمواهب اللدنیَّة. وفی مصادر اخری . (3)وفی حدیث آخر عنه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم :

« مَنْ حَجَّ فزار قبری بعد وفاتی کانَ کمَن زارَنی فی حیاتی » (4)

رواه الطبرانی فی المعجم الکبیر ، وهو فی: سنن الدارقطنی ومشکاة المصابیح، وکنز العمّال .
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1- (1) شفاء السقام : 60 ؛ سنن الدار قطنی : 244/2 ، الحدیث 2669 ؛ السنن الکبری ، للبیهقی : 245/5 ؛ تفسیر الدر المنثور : 237/1 ؛ کنز العمّال : 651/15 ، الحدیث 42583 ؛ مسند أبی داوود : 12 ؛ کشف الخفاء : 250/2 ، الحدیث 2489 ؛ مجمع الزوائد : 2/4 ؛ الجامع الصغیر : 605/2 ، الحدیث 8715 ؛ الکامل : 351/6 ، الحدیث 213 ؛ میزان الإعتدال : 226/4 ، الحدیث 8937 ؛ لسان المیزان : 135/6 .

2- (2) وجاءت عبارة : " لا یعلم له " بصیاغات متفاوتة فی المصادر ، منها " لا تعلمه " ، " لم تنزعه " ، " لاتعمله " ، " لا تحمله " ، " لا یعمده " و...

3- (3) المعجم الکبیر : 225/12 ؛ مختصر تاریخ مدینة دمشق : 406/2 ؛ المواهب اللدنیَّة : 571/4 .

4- (4) شفاء السقام : 89 ؛ المعجم الکبیر 310/12 ، سنن الدارقطنی : 244/2 ، الحدیث 2667 ؛ السنن الکبری ، للبیهقی : 246/5 ؛ الجامع الصغیر : 594/2 ، الحدیث 8628 ؛ کنز العمّال : 651/15 ، الحدیث 42582 ؛ الکامل : 382/2 .





الصحابة وتقبیل قبر النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم

هذا ، ویتفرَّع علی ذلک مسائل اخری ، من قبیل تقبیل الضریح المطهَّر ، والتبرُّک و... ، نشیر إلیها إشارة سریعة :

أخرج الحاکم النیشابوری فی " المستدرک علی الصحیحین " بسنده قال :

« أقبل مروان یوماً فوجد رجلاً واضعاً وَجهَه ( جبهته) علی القبر ، فأخذ برقبته ، وقال :

أتدری ما تصنع ؟

قال : نعم .

فأقبل علیه فإذا هو أبو أیّوب الأنصاری .

فقال : جئت رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ، ولم آت الحجر . سمعت رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله یقول : لا تبکوا علی الدین إذا ولیه أهله ، ولکن إبکوا علیه إذا ولیه غیر أهله »

وبعد أن نقل الحاکم هذا الحدیث ، قال :

« حدیث صحیح »

ووافقه الذهبی علی ذلک . (1)ولایخفی ما فی هذا الأثر من دلالات!!

وعلیه ، فإنَّ هذا الأمر کان معروفاً ومرسوماً فی صدر الإسلام عند الصحابة واستمرَّت سیرتهم علیه .
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1- (1) المستدرک علی الصحیحین : 515/4 ؛ مسند أحمد بن حنبل : 422/5 ؛ تأریخ مدینة دمشق : 25/57 ؛ مجمع الزوائد : 245/5 ؛ فیض القدیر : 501/6 و502 ، الحدیث 9728 .




وقال " إبن حجر العسقلانی " فی کتابه " فتح الباری " :

« استنبط بعضهم من مشروعیّة تقبیل الأرکان ، جواز تقبیل کلّ ما یستحقّ التعظیم ، من آدمیّ وغیره .

فأمّا تقبیل ید الآدمی فیأتی فی کتاب الأدب ، وأمّا غیره، فنقل عن الإمام أحمد أنّه سئل عن تقبیل منبر النبی صلّی اللّهُ علیه وآله وتقبیل قبره، فلم یر به بأساً » (1)

ولا یخفی ، أنَّ إبن تیمیَّة ، حنبلیُّ المذهب، وقد خالف إمامَه أحمد بن حنبل فی مثل هذه الموارد .

ومن قضیّة مروان وأبی أیوب الأنصاری یظهر أن الأصل فی المنع من زیارة قبر الرّسول هم بنو امیّة ولیس غیرهم من الصّحابة، وإنما قصد ابن تیمیّة تجدید ما أسّسه بنو أُمیّة، فهذه القضیّة من جملة الشواهد علی أن الرجل وأنّ الوهابیّة أتباع بنی أُمیّة.


روایات زیارة القبور

ثمَّ إنَّه قد وردت أحادیث کثیرة عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی زیارة قبور المؤمنین ، ومن ذلک ما رواه مسلم النیشابوری فی صحیحه ، عن النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله ، إنَّه قال :
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1- (1) فتح الباری : 380/3 ؛ نیل الأوطار : 115/5 .




« کنت قد نهیتکم عن زیارة القبور ، فزوروها » (1)

وهذا الحدیث فی السنن الکبری للنسائی ، وسنن الترمذی ، وأخرجه الحاکم النیشابوری فی المستدرک علی الصحیحین .

وجاء فی حدیث عن النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله :

« ألا فزوروا القبور ، فإنَّها تُزَهِّد فی الدُّنیا وتُذَکِّر فی الآخرة » . (2)

وبهذا المضمون أحادیث کثیرة، رواها: مسلم فی الصحیح ، وأحمد بن حنبل ، وهی فی صحیح إبن ماجة ، والسنن الکبری للبیهقی ، والمستدرک علی الصحیحین للحاکم النیشابوری ، وغیرها من المصادر أیضاً .


زیارة القبور فی أقوال العلماء

وجاء فی کتاب " المرقاة فی شرح المشکاة " :

« الأمر فیها ( یعنی فی زیارة القبور ) للرخصة أو الإستحباب ، وعلیه الجمهور ، بل إدّعی بعضهم الإجماع ، بل حَکی إبن عبد البرّ عن بعضهم وجوبها » (3)
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1- (1) صحیح مسلم : 65/3 ؛ مسند أحمد بن حنبل : 355/5 ؛ سنن إبن ماجة : 501/1 ، الحدیث 1571 ؛ سنن الترمذی : 259/2 ؛ المستدرک علی الصحیحین : 374/1-375 ؛ سنن أبی داوود : 87/2 ، الحدیث 3235 ؛ السنن الکبری ، للبیهقی : 76/4 ؛ مجمع الزوائد : 58/3 ؛ فتح الباری : 118/3 ؛ عمدة القاری : 69/8 ؛ مسند إبن جعدة : 293 ؛ المصنف : 233/3 ؛ مسند إبن راهویه : 245/1 ، الحدیث 205 ؛ تأویل مختلف الحدیث لابن قتیبة : 184 ؛ السنن الکبری ، النسائی : 654/1 ، الحدیث 2159 ؛ مسند أبی یعلی : 240/1 ؛ صحیح إبن حبّان : 261/3 و... .

2- (2) مسند أحمد بن حنبل : 355/5 ؛ صحیح مسلم : 65/3 ؛ سنن إبن ماجة : 501/1 ؛ السنن الکبری للبیهقی : 77/4 ؛ المستدرک علی الصحیحین : 375/1 ؛ المعجم الکبیر : 82/5 ؛ فتح الباری : 136/4 ؛ الجامع الصغیر : 297/2 ، الحدیث 6429 .

3- (3) المرقاة فی شرح المشکاة : 248/4 ؛ تحفة الأحوذی : 135/4 .




وجاء فی کتاب " التاج الجامع للاُصول فی أحادیث الرسول " :

« الأمر للندب عند الجمهور والوجوب عند إبن حزم ولو مرَّة واحدة فی العمر » (1)

لقد کانت قبور عظماء الدین موضع إحترام المسلمین جمیعاً ، فکان أهل کلِّ مذهب من المذاهب یزورون قبورعلمائهم وعظمائهم ، ویبنون لهم مراقد وأضرحة ، ویهتمّون بتشییدها وترمیمها علی مرِّ الزمان ، ویتبرَّکون بها وینذرون ویقیمون المراسم تخلیداً لهم .

ومن الواضح أنَّ قبور الأئمَّة علیهم السّلام تختلف عن سائر القبور ، لأنّ أئمَّتنا علیهم السّلام هم موضع إحترام کلِّ الاُمَّة الإسلامیَّة ، وإنَّ آثار وبرکات زیارتهم مسلَّمة ولا شکَّ فیها .


علماء أهل السنَّة وسیرة الزیارة

هذا ، وکما أشرنا من قبل ، فإنَّ زیارة قبور الأئمَّة علیهم السّلام والتوسّل بهم إلی اللّه کان أمراً رائجاً، وهو إلی الآن من السنن الجاریة ، ولیس فقط الأئمَّة بل تزار أیضاً قبور أبناءهم وأحفادهم الصالحین .

وکمثال علی ذلک ، ما ذکره الحافظ الخطیب البغدادی فی کتابه " تاریخ بغداد " فی کلام له حول مزار الإمام موسی بن جعفر الکاظم علیه السّلام ، فقد روی عن أحد کبار الحنابلة فی زمانه وهو " أبوبکر الخلّال " ، أنَّه قال :
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1- (1) التاج الجامع للاُصول فی أحادیث الرسول : 418/1 .




« ما همَّنی أمرٌ فقصدت قبر موسی بن جعفر علیهما السّلام فتوسّلت به إلاّ سهَّل اللّه لی ما احبُّ » (1)

وما ذکره الحافظ إبن حجر العسقلانی عن الحاکم النیشابوری.. قال :

« سمعت أبابکر محمد بن المؤمل بن الحسن بن عیسی یقول : خرجنا مع إمام أهل الحدیث أبی بکر إبن خزیمة وعدیله أبی علی الثقفی مع جماعةٍ من مشایخنا -وهم إذ ذاک متوافرون -إلی زیارة قبر علی بن موسی الرضا علیهما السّلام ب " طوس " . قال : فرأیت من تعظیمه -یعنی إبن خزیمة -لتلک البقعة وتواضعه لها وتضرّعه عندها ما تحیَّرنا » (2)

ویلاحظ إنَّ الحاکم النیشابوری وإبن حجر قد رویا زیارة کبار علمائهم لقبور أئمتّنا وتوسّلهم بهم، ولم ینقلا عن أحدٍ أیّ إیرادٍ علی ذلک، وهو یؤکّد أنّ الکلّ علی هذه العقیدة وعلیه العمل عند الکلّ .

وإذا کان الآخرون یعتقدون بمثل هذا الإعتقاد بزیارة قبور الأئمَّة وبمقاماتهم عند اللّه ، فنحن أولی منهم بالإیمان والتمسّک بهذا المعتقد .


نظرة فی برکات المشاهد المقدّسة

ثمَّ إنّا عندما نحضر مشاهد الأئمَّة علیهم السّلام ومراقدهم الطّاهرة تتغیَّر حالاتنا المعنویّة تغیُّراً إیجابیّاً ملموساً ، فإنَّ الواحد منّا فی المشاهد المقدَّسة ، یلتزم ، ولو لاإرادیّاً ، بالأحکام الشرعیَّة ولیس بالواجبات وبترک المحرمّات فقط ، وإنَّما حتّی المستحبّات والآداب ، والأخلاق الإسلامیَّة .
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1- (1) تأریخ بغداد : 133/1 ، یقول الذهبی عن أبی بکر الخلّال : « الإمام الفقیه المحدِّث المجوّد ... وثَّقه الخطیب ، وقال : توفی سنة 371 : سیر أعلام النبلاء : 359/16 .

2- (2) تهذیب التهذیب : 339/7 .




فنحن نجد هذا التغیُّر فی أنفسنا وفی الآخرین ، ونشعر به حقیقةً ، ولا یمکن لأحدٍ إنکاره وهذا من جملة برکات الزیارة .

والأثر المعنوی الآخر للزیارة هو إنَّ الزائرین یکونون بصدر تعلّم مزیدٍ من المعارف الدینیّة والأحکام الشّرعیّة ویسألون من بعضهم البعض عن مزید من الأعمال العبادیَّة وما ینبغی أن یقوم به الزائر فی هذا المشهد الشریف ، توخّیاً للثواب الأکثر ، فهم فی حالة التحقیق والتعلّم والسؤال عن أفضل الأعمال التی تقرّبهم إلی اللّه تعالی للقیام بها .

وقد اتّفق لکاتب هذه السطور مراراً وتکراراً أن سُئل من قبل الزائرین عن أفضل الأعمال وأکثرها ثواباً فی هذه المشاهد .

نعم ، إنَّ الشیعة ، وبلطفٍ من اللّه ، لا یوجد فیهم خُبث باطنیّ وشقاوة تمنعهم من التأثر بمعنویّات هذه المشاهد المقدَّسة .

إنَّ الشیعی ، عندما یدخل حرم أمیر المؤمنین أو حرم سید الشهداء الحسین أو الإمام الرضا علیهم السّلام ، یری نفسه فی بحر من نور یغمر کلَّ جوارحه وجوانحه ، فیخرج لا محالة نظیفاً طاهراً من کلِّ ما علق بروحه من أدران عالم الدنیا .

وما زال علماء الطّائفة یوصون الزائرین بحفظ هذه النورانیّة والطهارة المعنویَّة، وأنه متی ما أحسّوا بقلّتها أو ضعفها علیهم أن یبادروا إلی زیارة أحد تلک المشاهد المقدَّسة للإستزادة من نورانیَّة مراقد أئمَّة أهل البیت علیهم السّلام ، حتّی تصیر مَلَکَةً فیهم مدی الحیاة .

فلیس إعتباطاً کلُّ هذا التأکید الَّذی ورد فی کتب الشیعة والسنَّة علی زیارة 
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رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام ، بل وحتّی قبور المؤمنین ، وقد کانت سیرة کلِّ المتشرّعة ولا زالت قائمة علی ذلک .

ومن هذا المنطلق ، فإنَّنا نزور الأئمَّة علیهم السّلام فی حیاتهم ، ونزورهم فی مراقدهم بعد إستشهادهم ، ونلوذ بقبورهم ، ونتوسّل بهم إلی اللّه ، فهذه الزیارات والتوسّلات فی واقع الأمر هی لإیجاد حالة إرتباطٍ معنوی مع حضرات الأئمَّة علیهم السّلام ، وبهذه الطریقة نتقرّب إلی اللّه تعالی .


لاَئِذٌ عَائِذٌ بِقُبُورِکُمْ 


اللائذون بقبور الأئمَّة

تختلف هذه العبارة عن سابقتها من جهتین :

الاولی : فی العبارة السابقة قلنا " زائرٌ " وهنا نقول " لائذ عائذ " .

الثانیة : فی العبارة السابقة قلنا " زائر لکم " وهنا نقول " بقبورکم " .

قال الراغب الإصفهانی فی المفردات فی غریب القرآن :

« عوذ : العوذ الإلتجاء إلی الغیر والتعلُّق به ، یقال : عاذ فلانٌ بفلان ، ومنه قوله تعالی :

« أَعُوذُ بِاللّهِ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْجاهِلِینَ »1,2

وقال فی " لوذ " :

قال تعالی : « قَدْ یَعْلَمُ اللّهُ الَّذِینَ یَتَسَلَّلُونَ مِنْکُمْ لِواذاً»3
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هو من قولهم : لاوذ بکذا یلاوذ لواذاً وملاوذة : إذا استتر به ... » (1)

إذن ، فهذان اللفظان متقاربان بالمعنی والثانی أخص .

وعلیه ، فالإنسان یلوذ بقبر الإمام المعصوم علیه السّلام ، لدفع خطرٍ أو طلب حاجةٍ أو نجاةٍ من بلیَّة .

ولابدَّ من التذکیر هنا ، بأنَّ الناس قبل الإسلام کانوا أیضاً یلوذون بقبور بعض العظماء ، فی الحوادث .


نماذج من التأریخ

ومن ذلک ، قضیَّة الفرزدق الشاعر ، فقد وقعت عداوة بین الفرزدق وأحد رجال العرب، و کان الحقّ مع الفرزدق ، فخرج یطلبه، فالتجأ الرجل إلی قبر " غالب " والد الفرزدق ، وکان شخصیَّة مرموقة ، ولاذ به . فأرسل إلیه الفرزدق یؤمِّنه وأعلن العفو عنه بلا قید أو شرط . (2)وکان رجل مع الحجّاج فی حربه ضدّ عبد اللّه بن الزبیر ، ولمّا إلتجأ إبن الزبیر إلی الحرم ، ورمی الحجّاج الکعبة بالمنجنیق ، إعترض علیه ذلک الرجل وهجاه بشعرٍ له وعاد إلی الشام .

فکتب الحجّاج إلی عبد الملک بن مروان فی ذلک ، فکتب عبد الملک بأنَّ الرجل قد لاذَ بقبر مروان بن الحکم ، ولا سبیل لی إلیه ، فاترکه وشأنه . (3)وذکر إبن أعثم فی الفتوح ، فی أحوال الکمیت الشاعر، فی قصَّة غضب 
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن : 456 .

2- (2) راجع کتاب : طبقات فحول الشعراء ، لإبن سلام الجمحی : 312/2 .

3- (3) الأعلام ، للزرکلی : 6/2 .




هشام ابن عبد الملک علیه وأمره بقتله : أن الکمیت التجأ إلی قبر معاویة بن هشام ولاذ به ، ولما وصل خبره إلی هشام عفی عنه، فخرج من الشام . (1)نعم ، وفی الکتب المؤلَّفة فی أحوال الأئمَّة علیهم السّلام ، أخبار کثیرة فی إلتجاء الناس بهم فی حیاتهم وبقبورهم بعد إستشهادهم .

هذا، وعن الإمام الصّادق علیه السّلام فی حدیث طویل :

« نَحنُ کَهْفٌ لِمَنْ إلتجَأَ إلَینا » (2)

وعن الباقر أنَّه قال فی أهل البیت علیهم السّلام :

« هُم أمنٌ لِمَنْ إلتجأَ إلَیهم وأمانٌ لِمَنْ تمسَّکَ بهم » (3)

وعنه علیه السَّلام أیضاً ، قال :

« أیُّها الناس إنَّ أهْلَ بیت نَبیِّکُمْ شرَّفهم اللّه بکرامته ... وعصمة لمن لجأ إلیهم وأمنٌ لِمَنْ إستجارَ بهم » (4)

وجاء فی الأخبار: أنَّ رجلاً فی زمن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قد إرتکب خطیئةً ، فالتجأ إلی الحسنین علیهما السّلام ولاذ بهما ، فعفی عنه رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم .

ولمّا قُتِل طلحة والزبیر فی حرب الجمل ، اسر إبن طلحة ، فلاذ بالحسنین علیهما السّلام ، فعفی عنه أمیر المؤمنین علیه السّلام وأطلق سراحه .

وفی الکافی ، فی خبر :
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1- (1) کتاب الفتوح لابن الأعثم : 274/8 .

2- (2) الخرائج والجرائح : 740/2 ؛ بحار الأنوار : 44/69 ، فی ذیل الحدیث 53 ؛ رجال الکشّی : 448 .

3- (3) الیقین : 319 ؛ بحار الأنوار : 246/23 ، ذیل الحدیث 16 .

4- (4) تفسیر فرات : 337-338 ، الحدیث 460 ؛ بحار الأنوار : 255/26 ، الحدیث 30 .




« لِموضع قبر الحسین علیه السّلام حرمةٌ معلومة من عرفها وإستجار بها اجیر » (1)


لواذ الحیوانات

بل لقد استجار الحیوانات بالأئمَّة علیهم السَّلام فاُجیرت :

ففی الخبر : أنَّ الإمام الرضا علیه السّلام کان جالساً ذات یوم وعنده أصحابه ، فجاء عصفور وأکثر من الوصوصة عند الإمام علیه السّلام ، فأمر أحد أصحابه بأن یأخذ شیئاً ویذهب إلی عشِّ هذا العصفور ویقتل حیَّة اقتربت من عُشّه ، فإنَّه إلتجأ إلیه .(2)وعن جابر الجعفی إنَّه کان مع الإمام الباقر علیه السّلام فی طریق الحجّ ، فجاء حیوانٌ وإقترب من محمل الإمام وقال شیئاً .

قال جابر : مددت یدی لأمسک الحیوان ، فمنعنی الإمام الباقر وقال :

« یا جابر، فإنَّه إستجار بنا أهل البیت . » (3)

وفی روایة اخری ، أنَّ ظبیاً إقترب من الإمام الصادق علیه السّلام وقال له شیئاً ، فقال الإمام :

« أفعل إنْ شاء اللّه »

فلمّا إنصرف الظبی ، قال علیه السّلام :
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1- (1) الکافی : 588/4 ، الحدیث 6 ؛ بحار الأنوار : 110/98 ، الحدیث 19 .

2- (2) بصائر الدرجات : 365 ، الحدیث 19 ؛ مناقب آل أبی طالب : 447/3 ؛ وسائل الشیعة : 537/11 ، الحدیث 15477 ؛ بحار الأنوار : 88/49 ، الحدیث 8 .

3- (3) الخرائج والجرائح : 604/2 ، الحدیث 12 ؛ بحار الأنوار : 248/46 ، الحدیث 38 .




« إستجار بی الظبی وأخبرنی أنَّ بعض من یصید الظباء بالمدینة صاد زوجته » (1)


الإلتجاء بالحرم وحکمه الشرعی

هذا ، وفی الفقه فی کتاب الحدود أنَّه لو ارتکب جرماً خارج الحرم ، فدخل الحرم لائذاً ، وجب الصبر علیه حتّی یخرج . (2)وفی الفقهاء من أجری هذا الحکم بالنسبة إلی العائذ بقبر رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وقبور الأئمَّة علیهم السّلام .

قال الشیخ المفید رحمه اللّه فی کتاب " المقنعة " :

« ولا تقامُ الحدود فی المساجد ولا فی مشاهد الأئمَّة علیهم السّلام. ومن فعل فی المساجد أو المشاهد ما یوجب إقامة الحدِّ علیه ، اقیم علیه الحدُّ خارجاً منه ولم تقم علیه الحدود فیها » (3)

وکذا قال الشیخ الطوسی رحمه اللّه فی النهایة . (4)وقال القاضی ابن البرّاج ، فی کتابه " المهذَّب " :

« وإذا إلتجأ إلی حرم اللّه أو حرم رسوله أو أحد الأئمَّة علیهم السّلام لم یُقم الحدُّ علیه فیه » (5)
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1- (1) الخرائج والجرائح : 299/1 ، الحدیث 5 ؛ بحارالأنوار : 112/47 ، الحدیث 149 .

2- (2) شرح اللمعة الدمشقیَّة : 322/2 .

3- (3) المقنعة : 783 .

4- (4) النهایة : 702 .

5- (5) المهذَّب : 529/2 .




وقال إبن إدریس فی السرائر :

وإذا إلتجأ إلی حرم اللّه سبحانه أو حرم رسوله أو أحد الأئمَّة علیهم السّلام لم یُقَم علیه الحدُّ فیه » (1)


مُسْتَشْفِعٌ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَجَلَّ بِکُمْ ، وَمُتَقَرِّبٌ بِکُمْ إِلَیْهِ 


الإستشفاع بالأئمَّة

أی: فمتی ما إحتجنا إلی السؤال من اللّه فی أمر من الاُمور ، جعلناکم شفعاءَ لنا إلیه فی ذلک الأمر ، ولمّا کان إحتیاجنا إلی اللّه دائمیاً وفی کلِّ الأمور ، فإنَّنا بحاجة إلی شفاعتکم فی کلِّ الأمور وعلی الدوام .

ولکنَّ أهمّ الاُمور هو " القرب من اللّه " ، ولابدَّ للوصول إلی القرب منه تعالی من سبب وهادٍ ، ولابدَّ أن یکون هذا الهادی قریباً من اللّه ، ولیس فی عالم الوجود أقرب إلی اللّه من محمَّدٍ وآل محمّد علیهم السّلام .

إذن ، فنحن فی إحتیاجاتنا المادیَّة والمعنویَّة وسائر أحوالنا محتاجون إلی شفاعة أهل البیت علیهم السّلام .



بحثٌ حول الشفاعة

ثم إنَّ الإیمان بشفاعة رسول اللّه والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام ، لیس مختصَّاً بالشیعة ، بل هو حقیقة ثابتة عند کلِّ المسلمین .

وهذا الإعتقاد الثابت ، له جذور قرآنیَّة وروائیَّة قطعیَّة .

ص:318







1- (1) السرائر فی الفقه : 457/3 .





ما هی الشفاعة ؟

قال الراغب الإصفهانی فی معنی الشفاعة فی کتابه " المفردات فی غریب القرآن " :

« الشفعُ ضمُّ الشیءِ إلی مِثلِه » (1)

ففی نافلة اللّیل ، عندنا صلاة الوتر ، وعندنا صلاة الشفع ، والوتر هی الرکعة الواحدة ، ویقال للرکعتین الأخیرتین من صلاة اللیل " الشفع " ، فهما رکعتان مضمومتان إلی بعضهما البعض وتشکّلان صلاةً واحدة .

وفی الفقه " کتاب الشفعة " وهی حقّ الشریک فی شراء حصَّة شریکه إذا ما أراد بیعها ، فالشریک أولی من غیره بهذا الشیء وضمّه إلی حصَّته . (2)ومن ثمَّ قال الراغب الإصفهانی :

« الشفاعة ، الإنضمام إلی آخر ناصراً له وسائلاً عنْه ، وأکثر ما یُستعمل فی إنضمام من هو أعلی حرمةً ومرتبةً إلی من هو أدنی » (3)

فلکی یصل من هو أدنی رتبةً إلی مطلبه وغرضه ، ینضمُّ إلی من هو أعلی رتبة منه ، فیقال للأعلی إنَّه شفیعٌ لفلان .

والمراد من الشفاعة فی القرآن الکریم والروایات وکلمات العلماء ، هو نفس هذا المعنی العرفی اللغوی، ولیس فی البین إصطلاح خاص .

والسیرة الجاریة عند العقلاء أنّهم یستشفعون فی قضاء حوائجهم و تمشیة 
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن : 263 .

2- (2) راجع کتاب شرح اللمعة الدمشقیَّة : 147 ، کتاب الشفعة .

3- (3) المفردات فی غریب القرآن : 263 .




امورهم بمن له وجاهة عند من بیده الأمر ، وکذا حالهم مع اللّه عزَّوجلّ ، خاصَّةً وأنَّهم ینظرون إلی ذنوبهم وخطایاهم وحقارتهم ، ومن جهة أخری ، ینظرون إلی عظمة اللّه وجلاله وکبریائه ، ومن جهة ثالثة ، یرون شدَّة العذاب المعدِّ للأشقیاء ، فلا یرون فی أنفسهم الأهلیّة واللّیاقة للرّجاء والسؤال وطلب العفو ، إلاّ بالإستشفاع إلیه بالمقرّبین منه .

وقد أجمعت الاُمَّة الإسلامیَّة بأسرها علی أن لا أقرب إلی اللّه من محمّد والأئمَّة الأطهار علیهم الصلاة والسّلام جمیعاً .

ثمَّ إنَّ هناک مقامات ومنازل نصَّ القرآن فی کلّ واحدٍ منها علی أنَّها للّه جمیعاً ، ونحن نذکرها بإیجاز :


الولایة للّه جمیعاً

فمنها : " مقام الولایة " ، وهذا المقام فی الأصل هو للّه تعالی ، لأنَّه الخالق للوجود ، ومالک کلِّ الموجودات ، وإلیه یعود تدبیر کلِّ امورها ، یقول تعالی :

« بَلْ لِلّهِ الْأَمْرُ جَمِیعاً»1

ویقول تعالی فی آیة اخری :

« اَللّهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا»2

إذن ، فالأمر بید اللّه تعالی ، ثمَّ یقع البحث عن أنَّه هل إنَّ اللّه عزَّوجل قد 
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أعطی هذا المقام لأحد من خلقه ، وإذن له بالتصرّف فی الوجود أو فی شؤون الأشخاص أو غیر ذلک ؟

وإنْ کان قد فعل ذلک :

فلمن أذن ؟

وما هی حدود ذلک إلاذن ؟


العزَّة للّه جمیعاً

ومنها : مقامُ العزَّة ، بنحو الإطلاق ، فإنَّه ملکٌ للّه تعالی أیضاً ، یقول عزَّوجل :

« فَإِنَّ الْعِزَّةَ لِلّهِ جَمِیعاً»1

فکلُّ من له عزَّة فی هذا الوجود ، فعزّته من اللّه تعالی .ولکنَّ السؤآل هنا هو :

هل إنَّ اللّه تعالی أعطی من تلک العزَّة الإلهیَّة ، المعنویَّة والحقیقیَّة ، لأحدٍ من الخلق أم لا ؟


القدرة للّه جمیعاً

ومنها : مقام القدرة والقوَّة ، وهو للّه تعالی بنحو الإطلاق . یقول القرآن الکریم :

« أَنَّ الْقُوَّةَ لِلّهِ جَمِیعاً»2

فکلُّ من له قدرة وبأیِّ مقدارٍ وحدٍّ ، فهی شعبةٌ من قدرة اللّه المطلقة فی الوجود التی لیست إلّاللّه عزّوجلّ .
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علم الغیب للّه

ومنها : مقام العلم بالغیب ، وهو خاصٌّ باللّه تعالی فی الأصل . یقول القرآن الکریم :

« قُلْ لا یَعْلَمُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ الْغَیْبَ إِلاَّ اللّهُ »1

فعلم الغیب للّه تعالی ، ثمَّ هل إنَّ اللّه تعالی أطلع علیه أحداً من خلقه ؟ وإذا کان قد أطلع علیه أحداً ، فمن هو ؟


الشفاعة للّه جمیعاً

ونصَّ القرآن الکریم علی أنَّ الشفاعة جمیعاً للّه ، قال عزَّوجلّ :

« أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللّهِ شُفَعاءَ قُلْ أَ وَ لَوْ کانُوا لا یَمْلِکُونَ شَیْئاً وَ لا یَعْقِلُونَ *قُلْ لِلّهِ الشَّفاعَةُ جَمِیعاً لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ »2

لکنَّ فی نفس الوقت، ینصّ علی أنَّ اللّه عزَّوجلّ قد أعطی مقام الشفاعة للنبیّ الأکرم ، و جعل له :


المقام المحمود للنّبی

حیث قال فی کتابه المجید :

« وَ مِنَ اللَّیْلِ فَتَهَجَّدْ بِهِ نافِلَةً لَکَ عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً»3

فالباری عزَّوجل قد أمر نبیَّه الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله بنافلة اللیل .
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وقد فُسِّر المقامُ المحمود الذی وعدْ به فی الآیة الکریمة بالشفاعة ، کما فی الروایات الواردة عند الفریقین .

ففی الحدیثٌ فی ذیل هذه الآیة المبارکة ، إنَّ النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله قال لعلیٍّ علیه السّلام :

« یا علیّ إنَّ ربِّی عزَّوجل ملَّکنی الشفاعة فی أهل التوحید من امَّتی، وحَظر ذلک عمَّن ناصَبَک أو ناصَبَ وُلدک من بعدک » (1)

وجاء فی روایة اخری : إنَّ النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله قال فی تفسیر هذه الآیة :

« المقامُ الّذی أشفع فیه لاُمَّتی » (2)

وفی روایة اخری عن الإمام الباقر أو الصادق علیهما السّلام ، إنَّه سُئل عن المَقام المحمود فقال :

« هی الشفاعة » (3)

وجاء فی تفسیر " کنز الدقائق " فی ذیل الآیة المبارکة ، عن الإمام الکاظم علیه السّلام قال :
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1- (1) أمالی الشیخ الطوسی : 455 ، الحدیث 1017 ؛ کشف الغمَّة : 28/2 ؛ تفسیر نور الثقلین : 207/2 ، الحدیث 397 .

2- (2) روضة الواعظین : 500 ؛ کنز الدقائق : 593/5 ؛ مسند أحمد بن حنبل : 441/2 ؛ عمدة القاری : 123/5 ؛ تحفة الأحوذی : 454/8 ؛ تفسیر جامع البیان : 182/15 ، الحدیث 17070 ؛ تفسیر نور الثقلین : 208/3 ، الحدیث 399 .

3- (3) تفسیر العیاشی : 314/2 ، الحدیث 148 ؛ بحار الأنوار : 48/8 ، الحدیث 49 ؛ تفسیر نور الثقلین : 211/3 ، الحدیث 402 ؛ تفسیر کنز الدقائق : 596/5 ، تحفة الأحوذی : 454/8 ؛ تفسیر القرطبی : 309/10 ؛ تفسیر إبن کثیر : 62/3 ؛ الإتقان فی علوم القرآن : 520/2 ق الحدیث 6545 .




« یقوم الناس یوم القیامة مقدار أربعین عاماً، وتؤمر الشمس فترکب علی رؤوس العباد، ویلجمهم العرق ، وتؤمر الأرض لا تقبل من عرقهم شیئاً، فیأتون آدم فیتشّفعون منه ، فیدلّهم علی نوح ، ویدلّهم نوح علی إبراهیم ، ویدلّهم إبراهیم علی موسی ، ویدلّهم موسی علی عیسی ، ویدلّهم عیسی علی محمّد صلّی اللّهُ علیه وآله ، فیقول : علیکم بمحمّد خاتم النبیّین ، فیقول محمَّد : أنا لها .

فینطلق حتّی یأتی باب الجنَّة فیدق ، فیقال له : من هذا واللّه أعلم ؟

فیقول : محمّد .

فیقال : افتحوا به .

فإذا فتح الباب استقبل ربّه فیخرّ ساجداً، فلا یرفع رأسه حتّی یقال له : تکلّم وسل تعط واشفع تشفع .

فیرفع رأسه ، فیستقبل ربّه فیخرّ ساجداً .

فیقال له مثلها .

فیرفع رأسه حتّی أنَّه لیشفع من قد أحرق بالنار .

فما أحد من الناس یوم القیامة فی جمیع الاُمم أوجه من محمَّد صلّی اللّهُ علیه وآله ، وهو قول اللّه تعالی : «عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً» » (1)

وأمَّا أهل السنَّة ، فقد روی جلال الدین السیوطی فی تفسیر " الدر المنثور " عن سعید بن منصور والبخاری وإبن جریر و وإبن مردویه : إنَّ عبد اللّه بن عمر قال :
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1- (1) أمالی الطوسی : 315/2 ، الحدیث 151 ؛ بحار الأنوار : 48/8 ، الحدیث 52-53 ؛ تفسیر کنز الدقائق : 251/6-257 .




« إنَّ الناسَ یصیرون یوم القیامة جثاء کلّ امّة تتبع نبیّها یقولون : یا فلان ! إشفع لنا ، حتّی تنتهی الشفاعة إلی النبی صلّی اللّهُ علیه وآله .

فذلک یوم یبعثه اللّه المقام المحمود » (1)

ومن هذا المنطلق ، فإنَّ الأنبیاء السابقین والاُمم الماضیة ، محتاجون إلی النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله .

وروی أحمد بن حنبل والترمذی وإبن جریر وإبن أبی حاتم وإبن مردویه:

إنَّ النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله سُئل عن هذه الآیة ، فأجاب :

« هو المَقامُ الَّذی أشفع فیه لاُمَّتی » (2)

ولإبن جریر والبیهقی و جماعة : إنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

« المقام المحمود الشفاعة » (3)

وعن إبن عباس ، إنَّه سُئِلَ عن المقام المحمود فقال :

« مقامُ الشفاعة » (4)

وعن سعد بن أبی وقّاص : سُئل النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله عن المقام المحمود فقال :

« هو الشفاعة » (5)
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1- (1) تفسیر الدرّ المنثور : 197/4 ؛ تفسیر إبن کثیر : 59/3 ؛ صحیح البخاری : 228/5 ؛ عمدة القاری : 30/19 ، الحدیث 8174 ؛ السنن الکبری للنسائی : 381/6 ، الحدیث 11295 .

2- (2) الدرالمنثور 4 / 197؛ جامع البیان : 182/15 ، الحدیث 17070 .

3- (3) الدرالمنثور 4 / 197؛ مسند أحمد بن حنبل : 478/2 ؛ فتح الباری : 368/11 ؛ عمدة القاری : 123/23 ؛ تفسیر الآلوسی : 141/15 .

4- (4) الدرالمنثور 4 / 197؛ تفسیر جامع البیان : 180/15 ، الحدیث 17062 ؛ تفسیر إبن کثیر : 58/3 .

5- (5) الدر المنثور 4 / 197؛ تفسیر الآلوسی : 141/15 .




وعلی هذا ، فإنَّ الشفاعة مقامٌ ومرتبةٌ هی بالدرجة الاُولی وفی الأصل للّه تعالی ، ولکنَّ اللّه عزَّوجل قد أعطی هذه المرتبة لرسوله الأکرم محمّد صلّی اللّهُ علیه وآله ، بنحو یحتاج إلی شفاعته کلُّ الأنبیاء الماضین والاُمم السابقة .

والقرآن الکریم یعبِّر عن هذا الإعطاء بثلاثة عبارات:

1- التعبیر بالملک .

2- التعبیر بالرضا ، أی رضا اللّه تعالی .

3- التعبیر بالإذن .

لاشکّ أنّ اللّه تعالی یُعطی ما یشاء من القدرة ، العلم ، الثروة، وغیر ذلک لمن یشاء من عباده ، ویمنعها عمَّن یشاء .

فاللّه تعالی ، هو المالک ، وکلُّ الاُمور بیده ، کما یقول عزَّ من قائل :

« قُلِ اللّهُمَّ مالِکَ الْمُلْکِ تُؤْتِی الْمُلْکَ مَنْ تَشاءُ وَ تَنْزِعُ الْمُلْکَ مِمَّنْ تَشاءُ وَ تُعِزُّ مَنْ تَشاءُ »1

ویقول فی الشفاعة :

« وَ کَمْ مِنْ مَلَکٍ فِی السَّماواتِ لا تُغْنِی شَفاعَتُهُمْ شَیْئاً إِلاّ مِنْ بَعْدِ أَنْ یَأْذَنَ اللّهُ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَرْضی »2

وبطبیعة الحال ، فإنَّ اللّه تعالی إذا أعطی نعمةً ، ومقاماً ، وأیَّ شیء مادّیّ أو معنویّ ، فإنَّما یعطیه علی أساس ضوابط معیَّنة ، وبإعتبار وجود لیاقة وإستعدادٍ عند المتلقی لذلک .

ص:326





وممّا سبق نستنتج :

1- إنَّ الشفاعة لیست إکتسابیَّة ، بل هی مقام إعطائی .

2- إنَّ إثبات مقام الشفاعة لأحدٍ من الخلق یحتاج إلی الدلیل وإلاّ فالأصل عدمه .

3- والدلیل هو الکتاب أو السنَّة .

ونحن نقرأ فی القرآن المجید قوله تعالی :

« وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضی »1

وقد فسِّرت هذه الآیة الشریفة بالشفاعة ، وهی صریحة بأنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قد اعطی هذا المقام الکریم .

ومن جملة الأدلَّة علی الشفاعة ، قوله تعالی :

« لا یَمْلِکُونَ الشَّفاعَةَ إِلاّ مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً»2

وفی آیة اخری یقول عزَّوجل :

« وَ لا تَنْفَعُ الشَّفاعَةُ عِنْدَهُ إِلاّ لِمَنْ أَذِنَ لَهُ »3

وفی تعبیر ثالث ، یقول عزَّوجل :

« وَ لا یَمْلِکُ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشَّفاعَةَ إِلاّ مَنْ شَهِدَ بِالْحَقِّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ »4

وفی آیة اخری :
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« یَوْمَئِذٍ لا تَنْفَعُ الشَّفاعَةُ إِلاّ مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ وَ رَضِیَ لَهُ قَوْلاً»1

ویقول تعالی فی آیة اخری :

« مَنْ ذَا الَّذِی یَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلاّ بِإِذْنِهِ یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ لا یُحِیطُونَ بِشَیْ ءٍ مِنْ عِلْمِهِ إِلاّ بِما شاءَ »2

وبناءاً علی ذلک ، فإنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله هو علی رأس کلِّ الشفعاء ، واللّه تعالی قد أعطاه هذا المقام العظیم .

وقد وضع العلّامة المجلسی رحمه اللّه فی " بحار الأنوار " باباً بعنوان " باب الشفاعة " ، وذکر فیه روایات کثیرة حول الشفاعة (1)نذکر طرفاً منها :

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله :

« مَنْ لَمْ یؤمنْ بشفاعتی فلا أنالَهُ اللّه شفاعَتی » (2)

دلَّت هذه الروایة علی أنَّ من جملة شروط نیل الشفاعة ، الإیمان بالشفاعة .

وعن الإمام الصادق علیه السّلام ، إنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

« إذا قمتُ المقام المحمود تشفّعت فی أصحاب الکبائر من أمّتی، فیشفّعنی اللّه فیهم ، واللّه لا تشفعت فیمن آذی ذریَّتی » (3)

فمن هذه الروایة نفهم :

أوَّلاً : أن الشفاعة فی أصحاب الکبائر من هذه الاُمّة. من امَّة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ، وإنَّ اللّه تعالی قد شفَّع النبیّ الأکرم فی أصحاب الکبائر من امَّته .

ص:328





1- (3) بحار الأنوار : 29/8 .وذکر فی هذا الباب 86 روایة فی الشفاعة .

2- (4) عیون أخبار الرضا علیه السّلام : 125/2 ، الحدیث 35 ؛ بحار الأنوار : 34/8 ، الحدیث 4 .

3- (5) الأمالی ، للشیخ الصدوق : 370 ، الحدیث 462 ؛ بحار الأنوار : 37/8 ، الحدیث 12 .




ثانیاً : أنه یشترط أنْ لایکون ممّن آذی ذریَّة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ، فإنَّ من آذی ذریَّته لا تناله شفاعة جدَّهم .

وعن الإمام الباقر علیه السّلام ، أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

« مَن أراد التوسّل إلیَّ وأن یکون له عندی ید أشفع له بها یوم القیامة ، فلیَصِلْ أهل بیتی ویُدخل السّرور علیهم » (1)

إذن ، فمن لم یؤذِ أهل البیت ، بل وَصَلهم، کان له کفلٌ أکبر من الشفاعة فی یوم القیامة .

وفی حدیث آخر أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال :

« لکلِّ نبیّ دَعوة دعا بها وقد سأل سؤالاً ، وقد خبّأت دعوتی لشفاعتی لاُمّتی یوم القیامة » (2)

وفی حدیث قال :

« اعطیتُ خمساً لم یعطها أحد قبلی : جعلت لی الأرض مسجداً وطهوراً ، ونصرت بالرّعب ، وأحلّ لی فی المغنم ، واُعطیت جوامع الکلم ، واُعطیت الشّفاعة » (3)


شفاعة القرآن و العترة

والشافع الآخر هو القرآن الکریم .

یقول أمیر المؤمنین علیه السّلام ، کما فی نهج البلاغة :
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1- (1) الأمالی ، للشیخ الصدوق : 462 ، الحدیث 615 ؛ بحار الأنوار : 227/26 ، الحدیث 1 .

2- (2) الخصال : 29 ، الحدیث 103 ؛ بحار الأنوار : 34/8 ، الحدیث 1.

3- (3) الخصال : 292 ، الحدیث 56 ؛ نفس المصدر : 38/8 ، الحدیث 17 .




« وإعلموا أنَّه شافع مشفَّع وقائل مصدّق، وأنَّه من شفع له القرآن یوم القیامة شفّع فیه » (1)

والشافع الآخر هم أهلُ البیت علیهم السّلام وشیعتهم .

ففی روایة عنه علیه السّلام قال :

« لنا شفاعة ولأهل مودَّتنا شفاعة » (2)

فالمستفاد من هذه الروایات هو إنَّ النبیّ الأکرم ، الأئمَّة المعصومین علیهم السّلام ، القرآن الکریم وأهل المودَّة لأهل البیت ، هم الشفعاء فی یوم القیامة .

وقد وردت فی شفاعة شیعة أهل البیت علیهم السّلام ، روایة من طرق الفریقین ، وهی عن أمیر المؤمنین علیه السّلام وقد إحتجَّ بها علی الصحابة ، فقال :

« فهل فیکم أحدٌ قال له رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله : إنَّ من شیعتک رجلاً یدخل فی شفاعته الجنَّة مثل ربیعة ومضر ، غیری ؟

قالوا : لا » (3)

فأقرَّ اولئک الصحابة بأنَّ هذا المقام خاصٌّ بأمیر المؤمنین علیه السّلام .

وقال الإمام الصادق علیه السّلام :

« مَنْ أنکر ثلاثَة أَشیاء فلیس من شیعتنا : المعراج والمسائلة فی القبر والشفاعة » (4)
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1- (1) نهج البلاغة : 92/2 ، الخطبة 176 ؛ بحار الأنوار : 24/89 ، الحدیث 24 .

2- (2) الخصال : 624 ؛ بحار الأنوار : 34/8 ، ذیل الحدیث 3 .

3- (3) الأمالی للشیخ الطوسی: فی ضمن الحدیث المناشدة: 1167 ؛ بحار الأنوار:380/31 ، الحدیث رقم24 .

4- (4) الأمالی للشیخ الصدوق : 370 ، الحدیث 464 ؛ بحار الأنوار : 37/8 ، الحدیث 13 .




وفی الکافی عن سماعة بن مهران إنَّه کان جالساً عند الإمام الکاظم علیه السّلام عند الکعبة فقال له :

« یا سماعة ! إلینا إیاب هذا الخلق وعلینا حسابهم ، فما کان لهم من ذنب بینهم وبین اللّه عزَّوجل، حَتَمنا علی اللّه فی ترکه لنا، فأجابنا إلی ذلک ، وما کان بینهم وبین الناس، استوهبناه منهم وأجابوا إلی ذلک وعوّضهم اللّه عزَّوجل » (1)

وخلاصة الکلام فی المقام: إنَّ کلَّ من عنده وجاهة وحرمة وکرامة علی اللّه تعالی فإنَّه سیشفع فی یوم القیامة مستفیداً من مقامه عند اللّه ، وهذا أمرٌ ثابتٌ ومسلَّمٌ دلّ علیه الکتاب والسُنَّة ، ولیس بین المسلمین فیه خلاف .


الشفاعة فی منظار علماء الشِّیعة

وهذه کلماتٌ لعلمائنا الکبار فی الشّفاعة :

قال الشیخ الصّدوق رحمه اللّه فی کتاب الإعتقادات :

« إعتقادنا فی الشفاعة أنَّها لمن ارتضی اللّه دینه من أهل الکبائر والصغائر ...

والشفاعة لا تکون لأهل الشکّ والشرک ولا لأهل الکفر والجحود » (2)

وقال الشیخ المفید رحمه اللّه :

« إنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله یشفع یوم القیامة فی مذنبی أمّته من الشیعة خاصَّة ، فیشفّعه اللّه عزَّوجل، ویشفّع أمیر المؤمنین علیه السّلام فی عصاة 
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1- (1) الکافی : 162/8 ، الحدیث 167 ؛ بحار الأنوار : 57/8 ، الحدیث 71 .

2- (2) الإعتقادات فی دین الإمامیَّة : 66 ، باب 21 .




شیعته فیشفّعه اللّه عزَّوجل، وتشفع الأئمَّة علیهم السّلام فی مثل ما ذکرناه من شیعتهم ، فیشفّعهم ، ویشفع المؤمن البرّ لصدیقه المؤمن المذنب ، فتنفعه شفاعته ویشفّعه اللّه . وعلی هذا القول إجماع الإمامیَّة إلاّ من شذّ منهم ، وقد نطق به القرآن وتظاهرت به الأخبار . » (1)

وقال الشیخ الطوسی رحمه اللّه فی " التبیان " :

« قوله تعالی :

« وَ لا شَفاعَةٌ » وإنْ کان علی لفظ العموم ، فالمراد به الخصوص بلا خلاف ، لأنَّ عندنا قد تکون شفاعة فی إسقاط الضرر ... فقد أجمعنا علی ثبوت الشفاعة وإنَّما ننفی نحن الشفاعة قطعاً عن الکفّار . » (2)

ولا یخفی إنَّ قوله " عندنا " ظاهر فی إجماع الطّائفة المحقّة .

وقال الطبرسی فی مجمع البیان :

« و هی ثابتَة عندنا للنبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله ولأصحابه المنتجبین والأئمَّة من أهل بیته الطاهرین ولصالحی المؤمنین ، وینجّی اللّه تعالی بشفاعتهم کثیراً من الخاطئین ، ویؤیّده الخبر الّذی تلقّته الأمَّة بالقبول، وهو قوله صلّی اللّهُ علیه وآله " إدّخرت شفاعتی لأهل الکبائر من امَّتی " » (3)

وقال الخواجه نصیر الدین الطوسی :

« الإجماع علی الشفاعة » (4)
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1- (1) أوائل المقالات : 79 و80 .

2- (2) التبیان فی تفسیر القرآن : 306/2 .

3- (3) تفسیر مجمع البیان : 201/1 و202 .

4- (4) کشف المراد فی شرح تجرید الإعتقاد : 443 .




وقال العلّامة الحلّی رحمه اللّه فی شرح التجرید :

« إتَّفق العلماء علی ثبوت الشفاعة للنبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم » (1)

وقال الفاضل المقداد رحمه اللّه وهو من کبار فقهاء ومتکلّمی الشیعة :

« ثمَّ إعلم إنَّ صاحب الکبیرة إنَّما یعاقَب إذا لم یحصل له أحد الأمرین :

الأوَّل : عفو اللّه مرجوّ متوقّع ...

الثانی : شفاعة نبیّنا صلّی اللّهُ علیه وآله ؛ فإنَّ شفاعته متوقّعة بل واقعة لقوله تعالی :« وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ »2 وصاحب الکبیرة مؤمن لتصدیقه باللّه ورسوله صلّی اللّهُ علیه وآله وإقراره بما جاء به النبی. وذلک هو الإیمان ... .

واعلم أنّ مذهبنا أنَّ الأئمَّة علیهم السّلام لهم الشفاعة فی عصاة شیعتهم، کما هو لرسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله من غیر فرق ، لإخبارهم علیهم السّلام بذلک مع عصمتهم النافیة للکذب عنهم » (2)

وقال الفیض الکاشانی رحمه اللّه فی هذا السّیاق :

« الشّفاعة حق والحوض حق ...

قال النبی : " من لم یؤمن بحوضی فلا أورده اللّه حوضی، ومن لم یؤمن بشفاعتی فلا أناله اللّه شفاعتی "

ثمَّ قال صلّی اللّهُ علیه وآله : " إنَّما شفاعتی لأهل الکبائر من امَّتی ، فأمّا المحسنون فما علیهم من سبیل »
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1- (1) نفس المصدر .

2- (3) النافع یوم الحشر فی شرح الباب الحادی عشر : 124-126 .




وقال المجلسی :

لا خلاف فیها بین المسلمین بأنَّها من ضروریات الدین . (1)هذا ، وکذلک صرَّح علماء أهل السنَّة ، ففی کتاب العقائد النسفیَّة مثلاً :

الشفاعة ثابتة للرسل و الأخیار فی حقّ الکبائر ، مستفیض من الأخبار . (2)ولا ریب أنَّ أهل البیت علیهم السَّلام هم سادات الأخیار علی الإطلاق .

وحاصل الکلام ، هو إنَّ شفاعة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله والأئمَّة المعصومین علیهم السّلام ، أمرٌ قطعی وثابت ، ولکنَّه مقیَّدٌ بضوابط ، منها إنَّه خاصّ بالمؤمنین ، وهی بابٌ للمغفرة والرحمة الإلهیَّة .

وبالنّظر إلی ما تقدّم، ولن یکون هذا الأمر باعثاً علی التجرّی والتمادی فی المعصیة ، لأنَّ المؤمن سیکون بین الرجاء والخوف ، فحکم الشفاعة فی الشریعة ، من وجهة نظر القرآن والسُنَّة ، هو حکم التوبة .


من لا تناله الشفاعة

وقد ظهر ممّا ذکرنا: أنَّ الآیات النّافیة للشّفاعة أو الواردة فی عدم نفعها، مختصَّة بالّذین لا یرتضی اللّه بالشفاعة لهم ، کما قال سبحانه :

« وَ لا یَشْفَعُونَ إِلاّ لِمَنِ ارْتَضی »3

وقد ورد فی الروایات عن الأئمة الأطهار علیهم السّلام وکلمات العلماء 
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1- (1) بحار الأنوار : 29/8-63 .

2- (2) شرح العقائد النسفیَّة : 148 .




تفسیر قوله تعالی «إِلاّ لِمَنِ ارْتَضی »1 بمن کان دینه مرضیّاً عنداللّه عزّوجلّ ، وهو قوله «وَ رَضِیتُ لَکُمُ الْإِسْلامَ دِیناً»2

ومن جهة اخری ، فإنَّ هذه الآیة الشریفة قد نزلت فی یوم الغدیر ، ولا شکَّ فی أنَّ رضا اللّه سبحانه وتعالی مرتبط ومنوط بولایة أمیر المؤمنین علیه السّلام .

إذن ، فالشفاعة لا تشمل غیر المؤمنین ، بدلیل إنَّه إذا کان الإنسان دیّناً، أی مؤمناً باللّه ، وبالرّسول صلّی اللّهُ علیه وآله، وبالقیامة ، وبما جاء به الرسول من عند اللّه فی اصول الدین وفروعه ، فإنَّه حینئذٍ معتقد بکلِّ أبعاد الدین الإلهیّ ، ومعتقد بإستحقاق العقاب علی المعصیة ، فمثل هذا الإنسان لن یتمرّد علی الأوامر الإلهیَّة ، ولن یستکبر علی أحکام الشریعة .

نعم ، إذا إرتکب المؤمن ذنباً ، فإنَّه سیکون بإغواء الشیطان والنفس الأمّارة ، فیقع تحت تأثیر هذه القوی الشیطانیَّة .

وأمّا المکذَّب باللّه ورسوله وبالقیامة والأحکام الإلهیَّة ، فلن تشمله الشفاعة أبداً .

ومن هنا ، فإنَّ القرآن الکریم یتحدّث عن أهل النار الذین یسألهم الملائکة بقولهم : " ماسلککم فی سقر " ، فیقولون :

« وَ کُنّا نُکَذِّبُ بِیَوْمِ الدِّینِ * حَتّی أَتانَا الْیَقِینُ * فَما تَنْفَعُهُمْ شَفاعَةُ الشّافِعِینَ »3
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وفی الحقیقة ، إنَّ ذنوب المسلمین والمؤمنین تختلف عن ذنوب غیر المؤمنین والکفّار ، إذ إنَّ هناک طرقاً وسبلاً لنجاة أهل الإیمان ، بخلاف أهل الکفر .

فإذا ما أذنب الإنسان لا عن طغیان وإنکار ، ثم ندم علی ذنبه ورأی نفسه مستحقَّاً للعقوبة ، ثم وُعد بالشفاعة وبالنجاة من العقاب وأُمِّلَ بالعفو والتجاوز عن سیّئاته ، فإنَّه لن یتجرّأُ ویتمادی فی غیِّه ، لأنَّه مؤمن ، وهو خائف مما جنی وسیحاول تحصیل العفو والغفران من اللّه العفوِّ الغفور ، لیقبل توبته ، أو لیکون قابلاً لنیل الشفاعة ، ولیس معنی الوعد بالشفاعة ، هو أن یتجرّأ الإنسان علی الذنوب والمعاصی .

وخلاصة المطلب هی :

أوَّلاً : إنَّ غیر أهل الإیمان لا تنالهم الشفاعة .

ثانیاً : إنَّ أهل الإیمان لا یتجرّأون علی المعاصی بحجَّة الشفاعة .

وثالثاً : لم یصدر وعدٌ بالشّفاعة بصورةٍ قطعیّةٍ لمذنبٍ بعینه ، دفعاً لإحتمال الجرأة علی إرتکاب المعاصی .

وبهذا البیان ظهر بأنَّ الشبهات التی تطرح أحیاناً حول الشفاعة هی إمّا من باب العناد ، أو من باب عدم التدبّر فی الآیات والروایات فی المسألة .


وَمُتِقَرِّبٌ بِکُمْ إِلَیْهِ 


التقرُّب بالأئمَّة إلی اللّه

وکما أشرنا آنفاً ، فإنَّ القرب إلی اللّه أسمی المقاصد وأشرفها وأفضلها ، فالإنسانُ المؤمن إذا أذنب ، فإنَّه سیحتاج إلی الشفاعة لیؤوب إلی اللّه ، ولکنَّه إذا 
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أراد السیر إلی اللّه والإقتراب من ساحة عظمته تبارک وتعالی ، یحتاج إلی من یرشده إلی الطرّیق ویأخذ بیده حتی یصل ، وهذا لا یتأتّی إلاّ من الأنبیاء و الأولیاء المعصومین .

فتقرُّب الإنسان إلی اللّه سبحانه وتعالی هو الغرض الأقصی من بعث الأنبیاء والرسل وإنزال الکتب والشرائع السماویّة ، و کلَّ التکالیف الإلهیَّة والأحکام الشرعیّة ، من الواجبات المستحبّات ، المحرَّمات وغیرها إنَّما هی من أجل إیصال العبد المکلَّف إلی الکمال ، لکون التکالیف تابعةً للمصالح والمفاسد، وعلیها یترتّب الغرض، واللّه الغنی عن عبادة مخلوقاته ، بل الغرض هو تقرّب العبد إلیه ، ولذا وجب قصد القربة فی العبادات . نعم ، إنَّ اللّه تعالی قد کتب - بمقتضی لطفه - العبادات وشرَّعها لیقترب العبد بواسطتها إلی اللّه عزَّوجلّ .

والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام کذلک ، فإنَّ اللّه عزَّوجل قد نصبهم بمقتضی قاعدة اللطف ، لیکونوا وسائط بین الخلق والخالق .

وهنا امور :

الأوَّل : إنَّ اللّه تعالی قریب من عباده .یقول القرآن الکریم :

« وَ إِذا سَأَلَکَ عِبادِی عَنِّی فَإِنِّی قَرِیبٌ »1

ویقول تعالی :

« إِنَّهُ سَمِیعٌ قَرِیبٌ »2
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إذن ، فالقربُ من اللّه تعالی إلی عباده ، متحقَّقٌ ، بل هو أکثر من القرب ، حیث یقول القرآن المجید :

« وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ»1

فاللّه تعالی القریب منّا إلی هذا الحدِّ ، یُرید منّا أن نتقرَّب إلیه ، لا أن نبتعد ونتهرَّب منه ونعزف عنه ، بل یرید منّا أن نخطو نحوه ونسیر إلیه .

ففی الآیة الکریمة من القرآن الکریم :

« فَاسْتَغْفِرُوهُ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ إِنَّ رَبِّی قَرِیبٌ مُجِیبٌ »2

فإذا ما عصی العبد ، علیه أن یستغفر ثم یتوجّه إلی اللّه تعالی ویسیر نحوه .

إنَّ العطف بالفاء ، ثم عطف " التوبة " علی " الإستغفار " ب" ثُمَّ " فیه نکتة ، وذلک، إنَّ الذنب یفصل بین العبد وربِّه ، فإذا ندم علی خطیئته، وجب علیه أن یزیل تلک الفاصلة بالعمل الصالح فیتمّ الرجوع إلیه، وسیجد اللّه قریباً منه مجیباً .

الثانی : إنَّ اللّه عزَّوجلّ کما أمرنا بأن نتحرَّک نحوه ونتقرّب إلیه ، فقد نصب لنا أقرب الناس إلیه لیدلّونا علیه ، ویعینوننا علی السیر نحوه ، وهم محمّد و آله علیهم الصّلاة والسَّلام .

ألیسوا أقرب من موسی علیه السَّلام الذی قال فی شأنه :

« وَ نادَیْناهُ مِنْ جانِبِ الطُّورِ الْأَیْمَنِ وَ قَرَّبْناهُ نَجِیًّا»3
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ألیسوا أقرب من عیسی علیه السَّلام الذی قال فی شأنه :

« إِذْ قالَتِ الْمَلائِکَةُ یا مَرْیَمُ إِنَّ اللّهَ یُبَشِّرُکِ بِکَلِمَةٍ مِنْهُ اسْمُهُ الْمَسِیحُ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ وَجِیهاً فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَةِ وَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ »1

ألم یقل عزَّوجلّ :

« وَ السّابِقُونَ السّابِقُونَ *أُولئِکَ الْمُقَرَّبُونَ »2

وقد إتَّفق السُنَّة والشیعة فی تفسیرهم لهذه الآیة علی إنَّ المنظور من " السّابقون " هم :

« یوشع بن نون، سبق إلی موسی ، ومؤمن آل یس، سبق إلی عیسی ، وعلیّ ابن أبی طالب علیهما السّلام، سبق إلی محمَّدٍ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم » . (1)وهو علیه السلام أفضلهم ؟

فهؤلاء المقرَّبون عند اللّه ، وإذا صاروا مقرَّبین کانوا مقرِّبین إلیه أیضاً .


بحثٌ حول التوسّل

الأمر الثالث : لا مناص من التوسل بوسیلةٍ لنیل القرب من اللّه تعالی ، لأنَّ القرآن الکریم یقول :
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1- (3) الطرائف : 20 ، الحدیث 11 ؛ کشف الیقین : 394 ؛ تفسیر إبن أبی حاتم : 3330/10 ، الحدیث 18773 ؛ تفسیر السمعانی : 343/5 ، تفسیر إبن کثیر : 304/4 ؛ تفسیر الدر المنثور : 154/6 .




« یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّهَ وَ ابْتَغُوا إِلَیْهِ الْوَسِیلَةَ »1

قال الرّاغب الإصفهانی فی معنی الوسیلة :

« الوسیلة : التوصّل إلی الشیء برغبة ، وهی أخصّ من الوصیلة ، لتضمّنها لمعنی الرغبة ، قال تعالی : « وَ ابْتَغُوا إِلَیْهِ الْوَسِیلَةَ » : وحقیقة الوسیلة إلی اللّه تعالی مراعاة سبیله بالعلم والعبادة، وتحرّی مکارم الشریعة وهی کالقربة .

والواسل : الراغب إلی اللّه تعالی » (1)

وتدلُّ الآیة المبارکة علی أنَّ مقام القرب یبدأ من مقام التقوی ، لأنَّ الخطاب موجَّه إلی المؤمنین المتَّقین ، فلابد أوَّلاً من تحقّق الإیمان والتقوی ، ثمَّ السیر حتّی الوصول إلی مقام القرب إلی اللّه .

وفی صحاح اللغة :

« الوسیلة ما یتقرّب به إلی الغیر » (2)

والحاصل : أنَّنا مأمورون بإتخاذ المقرَّبین عند اللّه وسائل لنیل القرب منه تعالی فی سیرنا إلیه ، وهذا یعنی ضرورة وجود مقرَّبین منصوبین من قبله عزَّوجلّ لهذا الغرض .

وللتقرُّب إلی اللّه سبحانه وتعالی یمکن ذکر عدَّة وسائل ، منها :

1- القرآن المجید .

2- رسول اللّه وأهلُ البیت علیهم السّلام .
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1- (2) المفردات فی غریب القرآن : 523-524 .

2- (3) صحاح اللغة : 1841/5 .




3- الصلاة فقد ورد فی الحدیث عن الإمام الرضا علیه السّلام :

« أقرب ما یکون العبد من اللّه عزَّوجل وهو ساجد، وذلک قوله عزَّوجل : « وَ اسْجُدْ وَ اقْتَرِبْ »1 » (1)بل ، قد یستظهر من هذه الروایة کون مطلق السّجود وسیلة ، لا خصوص السجود فی الصّلاة.

إلّا أنَّه لا شکّ عند أحدٍ من المسلمین - کما سیأتی - فی أقربیَّة رسول اللّه من سائر الوسائل ، یقول تعالی :

« وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جاؤُکَ فَاسْتَغْفَرُوا اللّهَ وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ لَوَجَدُوا اللّهَ تَوّاباً رَحِیماً »3

فلقد کان رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی حیاته ، وحتّی الآن أیضاً ، یستغفر لهذه الاُمَّة .

فلو کان مجرَّد الإستغفار کافیاً للتقرّب إلی اللّه ، لما أمرنا اللّه عزَّوجلّ بالتوسّل برسوله الکریم لیستغفر لنا ...

ولابدَّ من التنویه هنا بأنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله کان وسیلة أیضاً فیما قبل هذا العالم ، لمثل آدم علیه السّلام ، وفی هذا الشأن روایات کثیرة وردت فی مصادر الفریقین - الشّیعیة (2)والسُنیّة - المعتبرة، نکتفی هنا بحدیثٍ واحدٍ من طرق العامّة :
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1- (2) الکافی : 265/3 ، الحدیث 3 ؛ بحار الأنوار : 162/82 ، ذیل الحدیث 3 .

2- (4) الیقین : 175 ؛ بحار الأنوار : 125/11 ، الحدیث 20 و326/26 ، الحدیث 8 .




وأخرج الحاکم النیشابوری عن عمر بن الخطّاب ، قال :

قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم :

« لما إقترف آدم الخطیئة قال : یا ربّ ! أسألک بحق بمحمد لما غفرت لی .

فقال اللّه : یا آدم ! وکیف عرفت محمّداً ولم أخلقه ؟

قال : یا ربّ ! لأنّک لمّا خلقتنی بیدک ونفخت فیّ من روحک، رفعت رأسی فرأیت علی قوائم العرش مکتوباً : " لا إله إلاّ اللّه ، محمّد رسول اللّه " فعلمت أنّک لم تضف إلی إسمک إلاّ أحبّ الخلق إلیک .

فقال اللّه : صدقت یا آدم ! إنّه لأحبّ الخلق إلیّ ، ادعنی بحقّه فقد غفرت لک ، ولو لا محمّد ما خلقتک »

فالباری عزَّوجل أراد أن یلطف بآدم علیه السّلام ففتح له باب التوسّل بالنبیّ الأکرم محمَّد صلّی اللّهُ علیه وآله ، ومن هذا الحدیث یتَّضح مقام رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله عند اللّه .

قال الحاکم :

« هذا حدیثٌ صحیح الإسناد » . (1)

إذن ، فلقد کان رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی ذلک العالم من أقرب المقرَّبین عند اللّه تعالی ، وإذا کان واسطة للأنبیاء الماضین ، فَلِمَ لا یکون وسیلةً لنجاة امَّته وهو «بِالْمُؤْمِنِینَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ »2 ؟

ولقد توسل الکثیرون برسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وراجعوه، بعد رحیله 
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1- (1) المستدرک علی الصحیحین : 615/2 ؛ تأریخ مدینة دمشق : 437/7 ؛ البدایة والنهایة : 91/1 .




عن هذا العالم، فی حوائجهم ، وقد أجابهم صلّی اللّهُ علیه وآله :

جاء فی کتاب " المسند " و " المعجم الکبیر " للطبرانی ، و " المستدرک علی الصحیحین " ، وغیرها من المصادر المعتبرة عند السنَّة ، أنَّ رجلاً کانت له حاجة ، فأخبر بها عثمان بن حنیف -وهو من أصحاب أمیر المؤمنین علیه السّلام -فقال له تطهَّر وإذهب إلی مسجد النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله وصلِّ رکعتین ، ثمَّ قُل :

« اللهمَّ إنِّی أسألک وأتوجّه إلیک بنبیّک محمّد صلّی اللّهُ علیه وآله نبی الرحمة ، یا محمّد ! إنّی أتوجّه بک إلی ربّک فی حاجتی هذه ، فتقضیها لی ، اللّه مشفّعه فیَّ وشفِّعنی فیه » (1)

قال الحاکم :

هذا حدیث صحیح الإسناد ولم یخرجاه .

فهذا الرجل قد توسل برسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وجعله وسیلة إلی اللّه ، کما إنَّه قد خاطبه بقوله :یا محمّد إنِّی أتوجه بک ...

تُری ، من الَّذی یَسَعَهُ أن یشکّک فی هذه الاُمور ؟!

نعم ، فی القرن الثامن للهجرة ، ظهر رجل بإسم إبن تیمیَّة وحرَّم التوسّل برسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ، کما حرَّم السّفر إلی زیارته ، ولکنَّ أحداً لم یعبأ بکلامه ورأیه، فلا قیمة لفتواه عند المسلمین .
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1- (1) المعجم الکبیر : 31/9 ؛ المستدرک علی الصحیحین : 519/1 ؛ تأریخ الإسلام : 364/1 ؛ مسند أحمد ابن حنبل : 138/4 .





وَ مُقَدِّمُکُمْ أَمَامَ طَلِبَتِی وَحَوَائِجِی وَإِرَادَتِی فِی کُلِّ أَحْوَالِی وَأُمُورِی


اشارة

لا شکَّ فی أنَّ الأئمَّة علیهم السّلام هم أیضاً وسیلة القرب والواسطة الکبری إلی اللّه تعالی ، لقضاء الحوائج بین یدی اللّه .وهذا الموضوع یمکن بحثه فی عدَّة محاور :

الأوَّل : بعد أن ثبتت صحَّة التوسل بالنبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله ، فإنَّه یتمُّ التوسّل بالأئمَّة المعصومین علیهم السّلام ، وذلک من ثلاثة وجوه :

1- وحدة الملاک .

2- إنَّ أهل البیت هم بضعة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ولیسوا منفصلین عنه ، أی إنَّ التوسل بالصدّیقة الطاهرة علیها السّلام وأبنائها المعصومین هو فی الحقیقة توسّل برسول اللّه نفسه .

3- إنَّ خلقة النبیّ و آله الطاهرین واحدة ، خلقوا جمیعاً من نور واحد ومن شجرة واحدة .

فعن زید الشحّام عن الإمام الصادق علیه السّلام قال :

« خلقَنا واحد وعلمُنا واحد وفضلُنا واحدً وکُلُّنا واحد عند اللّه عزَّوجل .

قال زید : قلت : فکم أنتم .

قال : نحن إثنا عشر ، هکذا حول عرش ربِّنا جلَّ وعزَّ فی مبتدأ خلقتنا ، أوَّلنا محمَّد وأوسطنا محمَّد وآخرنا محمَّد » (1)
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1- (1) کتاب الغیبة للنعمانی : 87-88 ، الحدیث 16 ؛ المختصر : 277 ، الحدیث 369 ؛ بحار الأنوار : 263/25 ، الحدیث 23 .




الثانی : إذا کانت الصلاة وسیلةً مقرِّبة إلی اللّه تعالی ، فالإمام علیه السّلام کذلک بالأولویَّة القطعیَّة .

الثالث : فی حدیث توسّل آدم علیه السّلام، لم یکن التوسل برسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وحده ، بل کان به وبأهل بیته الطاهرین ، وقد روی الفریقان هذا الحدیث بأسانیدهم، کما لا یخفی علی من راجع " الدرّ المنثور " (1)بتفسیر قوله تعالی :

« فَتَلَقّی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِماتٍ فَتابَ عَلَیْهِ »2

بل إنَّ أهل السنَّة رووا هذا الحدیث عن المفضَّل عن الإمام الصادق علیه السّلام ، قال .

« سألت جعفر الصّادق علیه السّلام عن قوله عزَّوجل : « وَ إِذِ ابْتَلی إِبْراهِیمَ رَبُّهُ بِکَلِماتٍ »

الآیة .

قال : هی الکلمات الّتی تلقّاها آدم من ربّه فتاب علیه ، وهو أنّه قال : یا ربّ أسألک بحق محمّد وعلی وفاطمة والحسن والحسین إلاّ تبت علیّ .

فتاب اللّه علیه إنَّه هو التوّاب الرحیم .

فقلت له : یابن رسول اللّه ! فما یعنی بقوله : « فَأَتَمَّهُنَّ »

؟

قال : یعنی أتمّهن إلی القائم المهدی اثنا عشر إماماً ، تسعة من ولد الحسین علیه السّلام » (2)
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1- (1) تفسیر الدر المنثور : 60/1-61 ؛ شواهد التنزیل : 11/1 .

2- (3) المناقب ، لابن المغازلی : 63 ، الحدیث 89 ؛ ینابیع المودَّة : 290/1 ، الحدیث 6 .




الرابع : أنَّ الأئمَّة علیهم السّلام ، وسیلة ، کما قال تعالی فی کتابه :

« وَ ابْتَغُوا إِلَیْهِ الْوَسِیلَةَ »1

فعن الإمام الصادق علیه السّلام عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی ذیل هذه الآیة المبارکة ، أنَّه قال :

« الأئمَّة من ولد الحسین علیه السّلام ، من أطاعهم فقد أطاع اللّه ، ومن عصاهم فقد عصی اللّه عزَّوجل ، هم العروة الوثقی وهم الوسیلة إلی اللّه عزَّوجل » (1)


أقرب الوسائل النبیُّ وآله

ثمَّ إنَّ لأهل السنَّة فی المراد من الوسیلة فی قوله تعالی :

« وَ ابْتَغُوا إِلَیْهِ الْوَسِیلَةَ »

أقوالاً مختلفة ، بعد أن فسّروها ب" القربة " وعمدتها ثلاثة :

القرآن ، والدین ، والعبادة .

ومن الناس من یری التقرّب إلی اللّه بتهذیب النفس ، ومنهم من یتقرّب بدوام ذکر اللّه .

ونحن عندما نقول : " متقرّب بکم إلیه " لا ننکر مقربیّة شیء ممّا ذکر ، بل المقصود أنّا لا نتقرَّب إلیه بسواکم ، أی الذین نصبهم الناس أئمَّةً لهم بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ، والجدیر بالإلتفات أنَّ أهل السنَّة أنفسهم لم یذکروا أولئک کمصادیق للوسیلة فی الآیة المبارکة .
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1- (2) عیون أخبار الرضا علیه السّلام : 63/1 ، الحدیث 217 ؛ بحار الأنوار : 244/36 ؛ کنز الدقائق : 614/1 .




وأمّا القرآن ، فإنَّ ولایة أمیر المؤمنین وأهل البیت علیهم السَّلام من القرآن ، قال تعالی :

« إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ راکِعُونَ »1

وأمّا الدّین ، فإنَّ الولایة من الدین ، کما قال عزَّوجلّ :

« اَلْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی وَ رَضِیتُ لَکُمُ الْإِسْلامَ دِیناً »2

فهذه الآیة نزلت فی یوم الغدیر .

وأمّا العبادة ، فإنَّ عمدتها الصَّلاة ، وولایة أهل البیت علیهم السّلام من الصّلاة ؟ ألم یقل الشافعی :

problem ک d structure, error in p se poem

problem ک d structure, error in p se poem

ففی الحقیقة ، إنَّ تلاوة القرآن الکریم ، وإنَّ أداء الصلاة وکلّ عبادة ، لا یکون لها معنی بدون ولایة محمَّد وآل محمَّد ، ولا تترتَّب علیها أیَّة آثار .

وکذلک الکلام بالنسبة إلی تهذیب النفس و الإلتزام بالأذکار والأوراد إنْ 
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کانت علی الموازین الشرعیَّة ، فإنَّ النبیّ وآله الطاهرین هم أصحاب النفوس الزکیَّة ، وهم أهل الذّکر ومنهم یؤخذ کلّ ذلک ، وهم المرجع الوحید فیه . وعلی الجملة ، فإنَّ أقرب الطرق و أقوی الوسائل إلی اللّه هو التوسّل بالنبیّ و آله الطاهرین ، وهذا ما یؤکّد علیه علماؤنا الأعلام ، وقد أوردنا سابقاً نصّ الرسالة التی بعث إلی بها سیدنا الجدّ بسنة 1390 ه.ق . (1)حقَّاً إنَّه من إنقطع إلی الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام ، وأعرض بشکل کلّی عن غیرهم ، ویأس مما عند من سواهم ، وجعلهم الواسطة بینه وبین اللّه تعالی ، وطلب القرب بهم إلیه عزَّوجل ، فقد فاز ووُفِّقَ لذلک .


کلُّ الطلبات والحاجات

کما إتَّضح أیضاً: أنَّ التوسل بالأئمَّة الأطهار علیهم السّلام وإعتبارهم وسیلة ، لیس مختصَّاً بالتقرُّب إلی اللّه وسائر الحوائج المعنویَّة ، بل هم الوسیلة فی کلِّ الاُمور المادیَّة أیضاً ، ومن ثمَّ نقول فی الزیارة :


وَمُقَدِّمُکُمْ أَمَامَ طَلِبَتِی

وکلمة " طَلِبَة " جمع " طِلبَةْ " ، بمعنی الطلب، وهو أعمُّ من الحاجة. وکلمة " حوائجی " جمع " حاجة " بمعنی النقص .

وکلمة " إرادتی " بمعنی تمنّیاتی
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1- (1) للإطّلاع علی ترجمة رسالة المرحوم آیة اللّه العظمی المیلانی ، راجع الجزء الأوَّل من هذا الکتاب الصفحة: 198 .





فِی کُلِّ أَحْوَالِی

فللإنسان فی حیاته نواقص وإحتیاجات ، وهو یسعی لرفعها وسدِّها ، أو إنَّه یطلب الزیادة ، وفی باطنه بعض التمنیات لا یظهرها لأحدٍ ، سواءاً کانت تلک الأمور مادیَّة أو معنویَّة ، فأین یرجع للحصول علیها ؟

لا شکَّ فی أنَّ کلَّ هذه الأمور هی بید اللّه تعالی ، ومنه عزَّوجل ، ولکنَّ محمّداً وآل محمّد علیهم السّلام هم الوسیلة ، وبواسطتهم تُنال الفیوضات الرّبانیة والعنایات الإلهیَّة وتتحقَّق .

وعلیه ، فجملة " وَمُقَدِّمُکُمْ " فیها إحتمالان :

1- أن نجعل الأئمة علیهم السّلام - وقبل أن نعرض هذه الحاجات ونطلبها من اللّه - فی تصوراتنا ونذکرهم بالصّلوات علیهم ، أو نُقسم علی اللّه تعالی بمقاماتهم الشامخة . وبعبارة اخری : نطلب من أرواحهم الطّاهرة الحضور من أجل الشّفاعة قبل ذکر طلباتنا وحاجاتنا لنصل إلی مقاصدنا ببرکة حضورهم وشفاعتهم .

2- أن نطلب الحاجات منهم هم ، بدلیل إنَّهم هم أسماء اللّه الحسنی ، وکلُّ ما یصل من البرکات والخیرات ، إنَّما یصل بواسطتهم . فإذا ما تلطّفوا علی أحد بشئ، فذلک لطفٌ إلهیّ وعنایة ربّانیَّة ، وهذا جارٍ فی کلِّ الاُمور ، المادیَّة والمعنویَّة ، الدنیویَّة والاُخرویَّة ، فی الاُمور العظیمة والخطیرة وفی الاُمور الصغیرة .
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وکذلک بالنسبة إلی الحالات، فإننا نتوسّل بالأئمَّة علیهم السّلام لایختصُّ بحالٍ دون حال، بل هو فی کلِّ الأحوال ، فی حال الصحَّة والمرض ، وحال الفقر والغنی ، وحال العلم والجهل ، فی حال القوّة والضّعف. ذلک لأنَّ الإنسان محتاج إلی مقام الولایة فی کلِّ اموره ، وإنَّ هؤلاء الأطهار علیهم السّلام هم وسائط الفیض الإلهیّ ، وببرکتهم تنزل جمیع أنواع النعم الإلهیَّة الظاهریَّة والباطنیَّة إلی العباد .

وهذا هو مقام الولایة الکلیَّة للأئمَّة علیهم السّلام ، والثابت بالأدلَّة الیقینیَّة ، وکلّما قام علیه الدلیل الیقینی فهو من جملة المعتقدات، معتقد بنزول البرکات بواسطة الأئمة کما نعتقد بنزولها وتدبیر الامور بواسطة الملائکة المقرّبین إذ یقول تعالی :

« فَالْمُدَبِّراتِ أَمْراً»1

فإنَّ تدبیر الاُمور -بمقتضی هذه الآیة -موکول إلی الملائکة ، وإنَّ اللّه سبحانه وتعالی یقسم بهم ، فإذا ما قلنا بأنَّ اللّه قد أوکل تدبیر امور العالم إلی الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام ، وأنهم وسائط فیضه ورحمته فهل یکون هذا غلوّاً ؟!

إنَّ من یعتبر ذلک غلوّاً ، لهو قلیل المعرفة بشأن النبیّ وآله الأطهار.

وننوِّه هنا إلی إنَّنا سنبحث بحول اللّه وقوَّته فیما بَعد فی الولایة التکوینیَّة للأئمَّة علیهم السّلام ، وهو ما تبقی من مباحث الولایة الکلیَّة لهم علیهم السّلام ، وإنْ کنّا قد ذکرنا سابقاً فی شرح عبارة « وإیّابُ الخَلقِ إلَیکُمْ وحِسابُهُم عَلَیکُم » طرفاً ممّا یتعلّق بذلک .
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مُؤْمِنٌ بِسِرِّکُمْ وَعَلَانِیَتِکُمْ وَشَاهِدِکُمْ وَغَائِبِکُمْ وَأَوَّلِکُمْ وَآخِرِکُمْ 


إعتقادات اخری 

ویتضمن هذا المقطع من الزیارة باقةً من عقائدنا الحقَّة نعرضها فی مقام الزیارة علی الإمام علیه السّلام ونقول :

إنَّنا مؤمنون بذواتکم المقدَّسة ، وبإمامتکم وبکلِّ خصوصیّات أحوالکم .

فللأئمَّة علیهم السّلام " سرٌّ " و" علانیَة " ، وبعضهم " شاهد " وبعضهم " غائب " وهو المهدی أرواحنا فداه ، أوَّلهم «أمیر المؤمنین» و«آخرهم» «ولیُّ العصر» أرواحنا فداه .

فنحن نؤمن بجمیع هذه الجهات ونعتقد بها علی وجه الیقین ، وهذا مقتضی الإیمان بإمامتهم ، فلا یفرّق حینئذٍ بین أحوالهم ، تماماً کما لو إعتقدنا بأنَّ زیداً مجتهد عادلٌ ، فإنّا نرتّب الأثر علی فتاواه فی مطلق الأحوال ، و نری مشروعیّة کلِّ تصرّفاته فی کلّ شؤونه ، فی منزله ، فی عمله ، فی درسه ، فی سلوکه ، حتّی ما لم نطّلع علی تفاصیله وجزئیّاته، حتّی مع عدم معاشرتنا له .

ومن هذا المنطلق نقول : عندما عرفنا أئمّتنا ، بما وسعنا معرفته ، خاصّةً وأنَّ لهم عند اللّه مقاماً عظیماً ، لا یدرکه ملک مقرَّب ولا نبیّ مرسل ولا صدّیق ولا شهید ولا عالم و... لا یطمع فی إدراکه طامع ، فحینئذ ، لن نشکَّ فی أیِّ شأن من شؤونهم ، بل نسلِّم بکلّ خصوصیّاتهم تسلیماً کاملاً وفی جمیع الجهات، ونؤمن بها علی وجه القطع والیقین .
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فکم مِن الناس لم یؤمن بالأئمَّة فی حیاتهم ، وکم من شخص أنکر الإمام اللاّحق بعد رحیل الإمام السابق ، وکم من شخص أنکر الإمام الغائب ولم یقل بإمامته . ولکنَّنا نقول : نحنُ مؤمنون بإمامتکم ، و معتقدون بإمامة شاهدکم وغائبکم ، وسواء رأیناکم أو لم نرکم ، فهذه الخصوصیّات لیس لها مدخلیّة فی إیماننا بکم .

کما نعتقد بحقّانیَّة الأئمَّة فی أقوالهم وأفعالهم وعلومهم التی وصلتنا والتی لم تصلنا وبقیت خافیة علینا ، وسواءاً فهمناها أو لم نفهمها .

فلن یکون إستتارها عنّا دلیلاً لإنکارها أو تکذیبها ، کما فعل الکثیرون تجاه رسول اللّه والأئمَّة علیهم السّلام فی زمانهم ، إذ أنکروا ما لم یفهموا من أقوالهم وأفعالهم .

إنَّه لا ریب فی أنَّ الحقائق والعلوم التی کان یتلقاها أصحاب الأئمَّة، کالکمیل ابن زیاد ، رُشید الهجری ، جابر الجعفی ، بُرید العجلی ، زرارة ، محمد بن مسلم ، أبو بصیر ، أحمد البزنطی ، یونس بن عبد الرحمن ، والنواب الأربعة الخاصّین للإمام الحجّة عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف ، کانت متفاوتة فی سعتها ، کما إنَّ مراتب هؤلاء الأصحاب کانت متفاوتة ، ولکنّ هؤلاء کانوا یحملون ما لا یحمله غیرهم من معارف الأئمّة علیهم السّلام ، لإختلاف الإستعدادات والقابلیّات ، ولکنّنا نؤمن بکلّ ما نعرفه وما لا نعرفه ، ونعتقد بکلِّ أسرارهم وبحقّانیّة علومهم ومعارفهم ونؤمن بها إیماناً مطلقاً .

وعبارة "

مؤمن بسرِّکم وعلانیتکم " یمکن أن تتعلَّق بالذوات المقدَّسة للأئمَّة علیهم السّلام ، کما یمکن أن تکون متعلّقة بأحوالهم ، علومهم ، صفاتهم ومقاماتهم صلوات اللّه وسلامه علیهم .
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وبطبیعة الحال ، فإنَّ عدم معرفة بعض الناس بهم ، وإعراضهم عنهم، لن یؤثر فی علوّ مقامات النبیّ الأکرم والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام .

فأنتم تعلمون جیِّداً، بأنَّ النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله عندما کان فی مکَّة لقی أنواع الأذی من أهلها ، ولم یؤمنوا به ونفوه إلی شعب أبی طالب لعدَّة سنوات ، وحوصر محاصرة إجتماعیَّة وإقتصادیَّة شدیدة ، فهل أثَّر کلُّ ذلک علی نبوَّته ؟

کما إنَّ الناس قد بایعوا أمیر المؤمنین علیه السّلام فی یوم الغدیر ، ولکنَّهم إنقلبوا علی أعقابهم بعد رحیل رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، وأنکروا تلک البیعة وأعرضوا عن إمامته وولایته .

وهذا الأمر یجری فی إمامة الحسن والحسین وکذا سائر الأئمَّة المعصومین علیهم السّلام .

وأکثر الناس الیوم غافلون عن إمامة صاحب العصر والزمان عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف ، فهل إنَّ هذه الغفلة وهذا الإعراض وعدم المعرفة، یؤثر سلباً فی إمامة الإمام المهدی علیه السّلام ؟

ولقد کان الحال کذلک فی الاُمم السابقة ، فلقد أوذی الأنبیاء وکذّبوا وطردوا وقتّلوا ، فهل خدش ذلک نبوَّتهم ورسالتهم ؟

کلّا ، فإعتقادنا بالأئمَّة علیهم السّلام ومقاماتهم أمرٌ واقعیّ وحقیقة لا تتزعزع حتّی لو أعرض کلُّ العالم عنها .

نعم ، فنحن نؤمن بشاهدهم وغائبهم وأوّلهم وآخرهم ، وإیماننا هو إیمانٌ بمقام الإمامة والولایة ، وهو مقام محصور فی هذه الذوات المقدَّسة فقط . وإیماننا 
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بهذه الذوات ومقاماتهم لا یقتصر علی مقاماتهم التی نعرفها ، بل یشمل کلَّ ما لا نعرف ولا نعلم ولا ندرک کیفیَّته وسعته وحدوده من شؤونهم .

وقد ورد عن أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام إنَّه قال :

« یا أبا محمَّد ، واللّه إنَّ عندنا سرّاً من سرِّ اللّه ، وعلماً من علم اللّه ، واللّه ما یحتمله ملک مقرَّب ولا نبیٌّ مرسل ولا مؤمن إمتحن اللّه قلبه للإیمان » (1)

فإذا کان مثل هذا المؤمن لا یحتمل هذا المقام ، فهذا یعنی إنَّ هذا المقام فوق إدراکاتنا وفهمنا، وهم کذلک سلام اللّه علیهم ، وإنَّ کلّ تلک المقامات هی من عند اللّه تعالی ، وببرکة عبودیَّتهم وطاعتهم له عزَّوجل ، فمنَّ بها علیهم ، ولم ینلها من سواهم .

لقد تحدّث القرآن الکریم عن قصَّة بلقیس وعرشها وأنَّ آصف بن برخیا قال :

« أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ یَرْتَدَّ إِلَیْکَ طَرْفُکَ »2

والأئمَّة لیس بأقلّ شأناً من آصف ، فلقد قام الدلیل عندنا علی إنَّ القدرة التی أعطاها اللّه تعالی لذلک العبد ، لا تقاس أبداً بما تفضَّل به علی الأئمَّة علیهم السّلام من قدرة وقوة وعلم .

وروی عبد الرحمن بن کثیر الهاشمی عن الإمام الصادق علیه السّلام فی ذیل هذه الآیة الشریفة ، قال :

« فَفَرَج أبو عبد اللّه علیه السّلام بین أصابعه فوضعها علی صدره ثمَّ قال :
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1- (1) الکافی : 402/1 ، الحدیث 5 ؛ بحار الأنوار : 385/25 ، الحدیث 44 .




واللّه عندنا علم الکتاب کلّه » (1)

وعن إبن اذینة أنَّ الصّادق علیه السّلام قال :

« الَّذی عنده علم الکتاب هو أمیر المؤمنین علیه السّلام .

وسئل عن الّذی عنده علم من الکتاب أعلم أم الّذی عنده علم الکتاب ؟

فقال : ما کان علم الّذی عنده علم من الکتاب عند الّذی عنده علم الکتاب، إلاّ بقدر ما تأخذه البعوضة بجناحها من ماء البحر .

وقال أمیر المؤمنین صلوات اللّه علیه :

ألا إنَّ العلم الّذی هبط به آدم من السماء إلی الأرض وجمیع ما فضلت به النبیّون إلی خاتم النبیّین ، فی عترة خاتم النبیّین » (2)

وعلیه ، فإنَّنا نخاطب الأئمَّة علیهم السّلام ونقول لهم : إنَّنا نؤمن بإمامتکم ومقاماتکم ، سواءٌ کنّا قد شاهدناکم أو لم نشاهدکم ، فرؤیة الإمام والحضور عنده لا تؤثر فی إیماننا به وإعتقادنا بحقّانیَّته، ومعرفة الخصوصیّات بالتفصیل وعدمها ، لا مدخلیَّة لها فی الإعتقاد والإیمان المطلق به علیه السّلام ، کما هو علیه وکما یعرِّف نفسه .

وقد تکون جملة «

وأوَّلِکُمْ وآخِرِکُمْ » ، إشارة إلی الأئمَّة الإثنی عشر علیهم السّلام ، وإنَّ الإمامة والولایة التی نقولها لأمیر المؤمنین علیه السّلام ثابتة لکلِّ الأئمَّة ونعتقد بها لجمیعهم حتّی الإمام الغائب علیه السّلام ، فلسنا کمن آمن ببعض الأئمَّة وأنکر إمامة البعض الآخر .
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1- (1) بصائر الدرجات : 232 ، الحدیث 2 ؛ بحار الأنوار : 170/26 ، الحدیث 37 .

2- (2) تفسیر القمِّی : 367/1 ؛ بحار الأنوار : 160/26 ، الحدیث 6 .




وعن إبن مسکان عن الصادق علیه السّلام قال :

« من أنکر واحداً من الأحیاء فقد أنکر الأموات » (1)

فکلُّ الأئمَّة الإثنی عشر علیهم السّلام فی مرتبة واحدة من حیث الإمامة والولایة ووجوب الطاعة .

وعن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله إنَّه قال لعلیٍّ علیه السّلام :

« أنا سیّد الأوَّلین والآخرین، وأنت -یا علیُّ -سید الخلائق بعدی ، أوَّلنا کآخرنا وآخرُنا کأوَّلنا » (2)


وَمُفَوِّضٌ فِی ذَلِکَ کُلِّهِ إِلَیْکُمْ ، وَمُسَلِّمٌ فِیهِ مَعَکُمْ 


تفویض الأمر إلی الأئمَّة

قال الراغب الإصفهانی :

« قال : « وَ أُفَوِّضُ أَمْرِی إِلَی اللّهِ »3 أردّه إلیه » (3)

وفی مجمع البحرین :

« فوَّضتُ أمری إلیک ، أی : رَدَدتُهُ إلیکَ وجعلتُکَ الحاکم فیه » (4)

هل إنَّ هذه الجملة مرتبطةٌ بما سبق ، أم أنَّها جملَة مستقلَّة ؟
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1- (1) الکافی : 373 ؛ کمال الدین : 410 ؛ بحار الأنوار : 95/23 ، الحدیث 1 .

2- (2) بحار الأنوار : 360/25 .

3- (4) المفردات فی غریب القرآن : 387 .

4- (5) مجمع البحرین : 437/3 .




وهل إنَّها مرتبطة بالمقطعین السابقین، أم أنَّها مرتبطة بالمقطع الأخیر فقط ؟

فإنْ أرجعناها إلی المقطع الأوَّل فقط ، فسیکون المعنی :

إنّی أطلب منکم واُقدِّمکم أمام حوائجی وطلبتی وأجعلکم وسیلتی ، وفی الوقت نفسه اسلِّمُ أمری إلیکم ، فلکم الأمر فی الشفاعة لی وعدمها .

ولکنَّ هذا المعنی بعیدٌ مع وجود کلِّ هذه الفاصلة بین الفقرتین .

وإنْ أرجعنا هذه الجملة إلی الفقرة الأخیرة فقط ، فسیکون المعنی :

إنِّی مؤمنٌ ومعتقدٌ بکم فی کلِّ أحوالکم وحالاتکم ، وبکلِّ خصوصیّاتکم ومقاماتکم ، سواءاً علمتُ بها أو لم أعلم ، وأترک حقیقة الأمر إلیکم واُسلِّم فی ذلک کلِّه لکم .

وإنْ أرجعناها إلی کلا الفقرتین ، فستأتی شبهة استعمال لفظ " مفوّض " فی أکثر من معنی ، وهو غیرصحیح .

وقد تکون هذه الجملة مستقلَّة ، ویکون المراد منها هو إنَّنا فی الوقت الَّذی نستشفع فیه إلی الأئمّة ونتوسل بهم إلی اللّه فی کلِّ امورنا المادیَّة والمعنویَّة ، فإنَّنا نسلِّم فی قبالهم فی کلِّ ذلک ، فالأمر فی ذلک کلِّه إلیهم .

وبناءاً علی هذا ، فإنَّنا فی العبارة السابقة نقرُّ بتوسلنا بهم ، وفی هذه العبارة نقرُّ بالتسلیم ، وکلّ هذه المعتقدات إنّما هی من مراتب الإیمان والإعتقاد بحضرات المعصومین علیهم السّلام .
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وَ قَلْبِی لَکُمْ مُسَلِّمٌ وَرَأْیِی لَکُمْ تَبَعٌ ،وَنُصْرَتِی لَکُمْ مُعَدَّةٌ 


التسلیم القلبی والمتابعة القطعیّة

وهنا ، إن قلنا بأنَّ " الواو " عاطفة ، فستکون هذه الجملة مرتبطة بالجملة السابقة علیها ، ویکون المراد بأنّنا نسلِّم التسلیم القلبی القطعی بکلّ ما قلناه، وإنَّنا تبع لکم فی کلِّ ذلک .

ولکن الأظهر کونها إستئنافیَّة ، فالزائر یرید أن یقول للإمام علیه السّلام :

إنَّ قلبی تحت إختیارکم ، وإنَّی مسلِّمٌ بتمام معنی التسلیم ، وهذا هو ما یقوله القرآن الکریم :

« وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ وَ لا مُؤْمِنَةٍ إِذا قَضَی اللّهُ وَ رَسُولُهُ أَمْراً أَنْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَةُ مِنْ أَمْرِهِمْ وَ مَنْ یَعْصِ اللّهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ ضَلَّ ضَلالاً مُبِیناً »1

ومن الواضح أنَّ التسلیم فی قبال الإمام ، هو التسلیم للّه ورسوله .

والحاصل : إنَّ رضا الإمام علیه السّلام ، هو رضا اللّه ورسوله ، وإنَّ حالة الرضا هی علی رأس کلِّ حالات العبودیَّة ، ولذا ، فإنَّ الإمام الصادق علیه السّلام یقول :

« رأس طاعة اللّه الصبر والرضا عن اللّه فیما أحبّ أو کره ، ولا یرضی عبد من اللّه فیما أحبّ أو کره إلاّ کان خیراً له فیما أحبّ أو کره » (1)
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1- (2) الکافی : 60/2 .




وجاء فی روایة اخری :

« عجبتُ للمرء المسلّم لا یقضی اللّه عزَّوجل له قضاءً إلاّ کان خیراً له ، إنْ قرض بالمقاریض کان خیراً له ، وإنْ ملک مشارق الأرض ومغاربها کان خیراً له . » (1)

وهکذا یکون القلب المسلِّم .

ونحن نعلم بأنَّ القلب حاکمٌ علی جمیع الأعضاء والجوارح فی الإنسان ، فإذا کان القلب مسلِّماً للّه ولرسوله وللأئمَّة علیهم السّلام ، فستکون کلُّ الأعضاء والجوارح مسلِّمة کذلک ، وإذا کانت کذلک کانت مطیعةً للّه وفی خدمته ، لأنَّ کلّ الجوارح فی خدمة القلب ، والقلب بإختیار الإمام علیه السّلام ومطیع له .

إلی هنا ، کان الکلام فیما یرتبط بالقلب .

والجملة التالیة - وهی «

وَرأیی لکُمْ تبع » - مرتبطة بالرأی ، أی لیس قلبی وأعضائی وجوارحی فقط هی التابعة لکم ، بل إنّی فی الآراء أیضاً تابع ، فلا أختار رأیاً علی خلاف رأیکم ، لأنّی فی خطِّکم لا فی خط غیرکم .

ثمَّ نقول : «

وَنُصرَتی لکُم مُعدَّة »

وکلمة " النصرة " ، مصدر ، وقد تقرَّر فی محلِّه أنَّ المصدر إذا اضیف ، دلَّ علی العموم ، أی إنَّ کلَّ قدرتی وقوَّتی الجسدیَّة والمادیَّة وکلّ ما لدیَّ من حول ، هو بإختیارکم وتحت خدمتکم .

نعم ، لابدَّ أن نکون کذلک ، لا أن نبقی حیادیّین تجاههم ، فضلاً عن أن نکون مخالفین لهم .
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1- (1) الکافی : 62/2 ، الحدیث 8 .




إنَّ نصرة الأئمَّة تکون بتقویة نهجهم وهو نهج اللّه ورسوله ، وهذا واجبٌ علی کلِّ إنسان مؤمن بقدر إستطاعته .

فالعالِم یَنصُرهم بعلمه وتدریسه وتألیفاته وکتبه ، والغنیُّ بماله ، والوجیه بوجاهته فی المجتمع ، فعلی کلِّ مؤمن أن یستخدم کلّ ما یملک فی نشر علوم أهل البیت علیهم السّلام .

والحاصل ، إنَّ علی کلِّ إنسان مؤمنٍ أن ینصر أهل البیت علیهم السّلام بما یتناسب مع إمکاناته وقدراته ، وخاصَّة فی جهة تقویة حکومة المهدی من آل محمّد عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف فی زمان الحضور ، إنْ شاء اللّه تعالی .

وخلاصة الکلام هی إنَّنا نعرض فی زیارتنا ، التسلیم والإستقامة فی العقیدة والعمل ، والتبعیَّة المطلقة فی الرأی ، والإستعداد لامتثال الأحکام ، وفیما یرتبط بدولتهم المستقبلیَّة. وهذا هو التشیُّع الحقیقی .


حَتَّی یُحْیِیَ اللَّهُ تَعَالَی دِینَهُ بِکُمْ ، وَیَرُدَّکُمْ فِی أَیَّامِهِ ،وَیُظْهِرَکُمْ لِعَدْلِهِ ، وَیُمَکِّنَکُمْ فِی أَرْضِهِ 


اشارة

أی : إنَّ إستقامتنا علی العقیدة وثباتنا علی المبادی وتسلیمنا لکم فی جمیع الجهات ، سیستمر ولن نتزلزل أو نحید علی مرِّ الزمان ، حتّی یأتی الیوم الَّذی یقام فیه حکم اللّه ویظهر فیه علی الدین کلِّه بیدکم .



الأئمَّة حَفظَة دین اللّه

لقد کان -ولا یزال -خطّ الحقّ وهو الدین الحنیف، وخطّ الشیطان ، متواجهین ومتقابلین علی مرِّ الزمن ، ولکلٍّ منهما أتباع ، ولقد کان أتباع الشیطان 

ص:360







یرون أنَّ الحفاظ علی مصالحهم الدنیویَّة وتحقیق أهدافهم المادیَّة لا یکون إلاّ من خلال محاربة الدین ومحوه ، لأنَّ دین اللّه یتعارض مع مصالحهم وأهدافهم ، فلا تتحقّق أهدافهم ما دام دین اللّه قائماً ، ولذا، فقد حاولوا بکلِّ ما اوتوا من قوَّة لمحو دین اللّه .

ولکنَّ الدِّین الإسلامی هو دین اللّه :

« إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللّهِ الْإِسْلامُ »1

وإنَّ اللّه هو الَّذی شرَّع هذا الدین ، حیث قال :

« شَرَعَ لَکُمْ مِنَ الدِّینِ ما وَصّی بِهِ نُوحاً»2

وإنَّ اللّه هو الحافظ لهذا الدین ، حیث قال عزَّوجل :

« إِنّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنّا لَهُ لَحافِظُونَ »3

ولذا ، فإنَّ أصل الإسلام محفوظ ، ولکنَّه لم یطبَّق بشکل کامل وصحیح ، ولم یتمکَّن من الإنتشار فی کلِّ العالم ، ولکنَّ الوعد الإلهیّ بقوله :

« لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ »4

سیتحقَّق فی زمن حضرة ولیِّ العصر والزمان أرواحنا فداه ، وهذا هو المراد من عبارة :

« ...حتّی یُحیی اللّه دینَه بکمْ »

فلیس معنی هذه العبارة إلاّ إنتشار الدین فی کلّ أرجاء العالم و تطبیق أحکامه فی زمن الإمام المهدی علیه السَّلام ، و إلاّ، فالأئمَّة علیهم السّلام فی کلِّ 
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عصر وزمان قد وقفوا بوجه الباطل ، وقد نصبَهم اللّه تعالی لهذا الدور بعد رسوله الکریم صلّی اللّهُ علیه وآله ، فحفظوا الدین وبذلوا مهجهم فی سبیل بقائه و صونه من التلاعب فیه من قبل قوی الباطل .

وبطبیعة الحال ، فإنَّ من وظیفة أهل الإیمان أن یقفوا مع الأئمَّة علیهم السّلام وأن یبذلوا جهدهم بالقدر المستطاع فی جهة تحقیق أهدافهم ، وقد سجَّل لنا التأریخ نماذج لذلک .


شأن الأئمَّة فی الإسلام

کما أشرنا آنفاً ، فإنَّ الأئمَّة علیهم السّلام قد نصبوا من أجل حفظ الدّین ونشره ، وأنَّ اللّه تعالی قد جعلهم المیزان للتمییز بین الحقِّ والباطل ، وجعلهم الصّراط المستقیم ، حیث ورد عنهم علیهم السّلام :

« و اللّه، نحن الصّراط المستقیم » (1)

ومن جهة اخری ، فإنَّ الأئمَّة علیهم السّلام دلائل هدایة فی الطریق ، لکی لا یضلَّ السالکون إلی اللّه ، ولا ینحرفوا عن الطریق المستقیم إلی الطرق المضلّة .ففی الحدیث عن أمیر المؤمنین علیٍّ علیه السّلام قال : قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم :

« رأیت لیلة اسری بی إلی السماء ...فقال لی جبرئیل : ...یا محمَّد ، فهؤلاء الأئمَّة من بعدک ، أعلام الهُدی ومصابیح الدُّجی » (2)
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1- (1) تفسیر القمِّی : 66/2 ؛ تفسیر کنز الدقائق : 60/1 .

2- (2) دلائل الإمامة : 476 ، الحدیث 266 .




ومن هنا ، کان الأئمَّة علیهم السّلام هم «

السبیل إلی اللّه » .

وإذا کان الأئمَّة أئمَّة هدایة ، فلابدَّ من أن یدافعوا عن الدّین ، وبذلک یکون من یقف فی مقابلهم ، أئمَّة ضلالة ، إذ لا یعقل أن تکون الهدایة فی خطَّین متقابلین .


الأئمَّة ومحاربة الباطل

وأمّا وقوفهم بوجه الباطل ، فقد کان فی جبهات عدیدة ،لأنَّ الباطل إمّا الأدیان والشرائع الخارجة عن الإسلام ، أو المذاهب والأفکار المنحرفة والتی ظهرت بإسم الدین الإسلامی ، والبدَع الکبیرة التی ظهرت فی شریعة الإسلام ، وإنْ کان أصل تأسیس المذاهب فی مقابل مذهب أهل البیت الحقِّ محاربة للدّین .

ومن المعلوم أنَّ تحریف الحقائق الدینیَّة المعنویَّة ، والزیادة أو النقیصة فی الدّین ، سواءاً فی الاُصول أو فی الفروع ، وتفسیر الدین علی أساس هوی النفس ، أسالیب لمحاربة الدین .

ولقد إستفاد أهل الباطل علی مرِّ التأریخ من کلِّ هذه الأسالیب والطرق من أجل القضاء علی الدّین ، فکان کلُّ واحدٍ من الأئمَّة علیهم السّلام فی زمانه ، یقف بکلّ حزم وعزم بوجه کلِّ هذه المخطّطات ، وکانوا بحقِّ حفظة للدّین فی جمیع أبعاده .

لقد سلکوا کلَّ طریق ممکن للحفاظ علی الدّین ، فتارة: عن طریق السیف والقتال ، واُخری : عن طریق الإستشهاد والتضحیة والفداء ، وثالثة: عن طریق الصّبر، ورابعة: عن طریق نشر العلم والتدریس وتربیة العلماء ، وهکذا ...
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إنَّ کلَّ تصرّفاتهم وسیرتهم کانت من أجل حفظ الدّین والدّعوة إلیه ، والردِّ علی الزنادقة والملحدین ، الذین کثروا وقوِیت شوکتهم فی ذلک الزمان ، وعلی أتباع الدیانات الاُخری ، وعلی الفرق الباطلة المنحرفة فی داخل الإسلام ، والتی نشأت وتشعَّبت وقویت ونشرت البدع والضلالات .

فالأئمَّة علیهم السّلام قد حاربوا علی کلِّ هذه الجبهات .

وفی " الکافی " و" توحید الصدوق " روایات کثیرة فی مواجهة الأئمَّة علیهم السّلام للزنادقة والمشرکین وأتباع الأدیان الاُخری ، ومناظراتهم معهم .

وفی کتاب " الإحتجاج " للشیخ الطبرسی رحمه اللّه إحتجاجاتٌ کثیرة للأئمَّة علیهم السّلام مع بعض أدعیاء الفقاهة فی زمانهم .


الجهاد فی جبهة التوحید

ولقد کان من المسائل المهمَّة فی زمن حضور الأئمَّة علیهم السّلام ، مسألة التوحید .

فأئمَّتنا علیهم السّلام حافظوا علی التوحید الحقیقی ، وبذلوا الکثیر من أجل إیصال التوحید النقی والحقیقی إلینا .

وفی هذا المجال ، أبطل الأئمَّة علیهم السّلام کلَّ الآراء الفاسدة من التجسیم والتشبیه بالمخلوق ورؤیة اللّه تعالی فی الدنیا أو فی الآخرة ، للنبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله أو لغیره من الناس .

وقد تحمَّلوا الکثیر من الأذی فی قضیَّة التوحید من أجل الحفاظ علی المنهج التوحیدی الصحیح ، ذلک المنهج الذی جاء به رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله والَّذی أبطل الشرک بکلِّ أنواعه وصوره .
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وکذلک بذل الأئمَّة کلَّ جهدهم فی مسألة الجبر والإختیار ، والقضاء والقدر ، وبیَّنوا حقائق هذه المطالب للاُمَّة الإسلامیَّة .

وهذه بعض الروایات فی هذا الباب :

عن الحسین بن خالد قال : قلت للرضا علیه السّلام :

« یابن رسول اللّه ! إنَّ قوماً یقولون : إنَّه عزّوجل لم یزل عالماً بعلم ، وقادراً بقدرة ، وحیّاً بحیاة ، وقدیماً بقدم ، وسمیعاً بسمع ، وبصیراً ببصر .

فقال الرضا علیه السّلام :

من قال ذلک ودان به فقد اتّخذ مع اللّه آلهة أخری ولیس من ولایتنا علی شیء ».

ثم قال علیه السّلام :

« لم یزل اللّه عزَّوجل علیماً قادراً حیّاً قدیماً سمیعاً بصیراً لذاته ، تعالی عمّا یقول المشرکون والمشبّهون علوّاً کبیراً » (1)

وعن محمد بن مسلم قال : قلت للباقر علیه السّلام :

« جعلت فداک ، یزعم قوم من أهل العراق أنَّه یسمع بغیر الّذی یبصر ویبصر بغیر الَّذی یسمع .

قال : فقال : کذبوا وألحدوا وشبّهوا ، تعالی اللّه عن ذلک ، إنَّه سمیع بصیر یسمع بما بیصر ویبصر بما یسمع ... . » (2)

وعن عبد الملک بن أعین قال : کتبت لأبی عبد اللّه علیه السّلام أسأله عن التوحید ، فکتب لی :
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1- (1) التوحید ، للشیخ الصدوق : 139-140 ، الحدیث 3 ؛ عیون أخبار الرضا علیه السّلام : 109/2 ، الحدیث 10 ؛ الإحتجاج : 192/2 ؛ بحار الأنوار : 62/4 ، الحدیث 1 .

2- (2) الکافی : 108/1 ، الحدیث 1 .




« سألتَ رحمک اللّه عن التوحید وما ذهب إلیه من قبَلک ، فتعالی اللّه الّذی لیس کمثله شیء وهو السمیع البصیر ، تعالی اللّه عمّا یصفه الواصفون المشبّهون اللّه تبارک وتعالی بخلقه ، المفترون علی اللّه .

إعلم -رحمک اللّه -أنَّ المذهب الصحیح فی التوحید ما نزل به القرآن من صفات اللّه عزَّوجل ، فانف عن اللّه البطلان والتشبیه » (1)

وعن یعقوب بن إسحاق ، إنَّه کتب للإمام الحسن العسکری علیه السّلام یسأله :

هل رأی رسول اللّه ربَّه ؟

فکتب له علیه السّلام :

« إنَّ اللّه تبارک وتعالی أری رسوله بقلبه من نور عظمته ما أحبَّ » (2)

إنَّ جماعةً من عوام الناس إشتهروا بإسم " الحافظ " و "العالم " و" العارف " إدّعوا إنَّهم عانقوا اللّه تعالی ( !! ) فی النوم وفی الیقظة ، فقد جاء فی کتاب " تهذیب التهذیب " مثلاً :

« عن عبد اللّه بن أحمد : سمعت سریج بن یونس یقول : رأیت ربّ العزَّة فی المنام فقال لی : یا سریج ! سل حاجتک .

فقلت : " رحمت سر بسر " . یعنی رأساً برأس !

وقال البخاری : مات فی ربیع الآخر سنة خمس وثلاثین ومائتین » (3)
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1- (1) الکافی : 100/1 .

2- (2) الکافی : 95/1 .

3- (3) تهذیب التهذیب : 398/3 ، الحدیث 10 ؛ سیر أعلام النبلاء : 146/11-147 ، رقم 54 ؛ تأریخ الإسلام : 170/17 ؛ الوافی بالوفیات : 89/15 .




هکذا یدّعون !! ولکنّ الراوی من أصحابنا کتب إلی الإمام علیه السَّلام :

« قد اختلفت - یا سیدی - أصحابنا فی التوحید ، منهم من یقول : هو جسم ، ومنهم من یقول : هو صورة ، فإن رأیت - یا سیّدی - أن تعلّمنی من ذلک ما أقف علیه ولا أجوزه فعلت متطوّلاً علی عبدک .

فکتب علیه السّلام :

سألت عن التوحید ، هذا عنکم معزول ، اللّه واحد أحد لم یلد ولم یولد ولم یکن له کفواً أحد ، خالق ولیس بمخلوق ، یخلق تبارک وتعالی ما یشاء من الأجسام

وغیر ذلک ولیس بجسم ، ویتصوّر ما یشاء ولیس بصورة ، جلّ ثناؤه وتقدّست أسماؤه أن یکون له شبه ، هو لا غیر لیس کمثله شیء وهو السمیع البصیر . » (1)


الجبر والإختیار وقصَّة لطیفة

ولقد بیَّن الأئمَّة علیهم السّلام الحقّ فی مسألة " الجبر والإختیار " و" القضاء والقدر " بشکل واضح وکامل ، فعن المفضل بن عمر قال : قال الصادق علیه السّلام :

« لا جبرَ ولا تَفویضَ ولکن أمرٌ بین أمرین » (2)

ثمَّ إنَّ مسألة القضاء والقدر راجت وإشتهرت کثیراً فی زمن الحجّاج بن یوسف وکثرت فیها الآراء والأقوال ، فکتب الحجّاج إلی أربعة نفر من کبار علماء زمانهم ، وهم : الحسن البصری ، وعمرو بن عبید ، وواصل بن عطاء وعامر الشعبی ، وهم معظّمون عند أهل السنَّة ، وکلُّ واحدٍ منهم فی بلدٍ غیر بلد صاحبه ، یسألهم عن القضاء والقدر .
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1- (1) الکافی : 103/1 ، الحدیث 10 ؛ بحار الأنوار : 261/3 ، الحدیث 10 .

2- (2) التوحید ، للشیخ الصدوق : 362 ، الحدیث 8 ؛ بحار الأنوار : 17/5 ، الحدیث 27 .




فکتب له الحسن البصری :

« إنَّ أحسن ما سمعت من أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیهما السّلام أنَّه قال :

یابن آدم ! أتظنّ أنَّ الّذی نهاک دهاک ، وإنَّما دهاک أسفلک وأعلاک، واللّه بریءٌ من ذلک . »

وکتب له عمرو بن عبید :

« أحسنُ ما سمعت فی القضاء والقدر قول علی بن أبی طالب علیهما السّلام : لو کان الوزر فی الأصل محکوماً کان الموزور فی القصاص مظلوماً . »

وکتب له واصل بن عطاء :

« أحسن ما سمعت فی القضاء والقدر قول أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیهما السّلام أنَّه قال : أیدلّک علی الطریق ویأخذ علیک المضیق ؟ »

وکتب له الشعبی :

« أحسن ما سمعت فی القضاء والقدر قول أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیهما السّلام أنَّه قال : کلّ ما استغفرت اللّه تعالی منه فهو منک ، وکلّ ما حمدت اللّه تعالی فهو منه ؛ »

والعجیب هو ما قاله الحجّاج عندما وصلت له تلک الأجوبة الأربعة ، فمع إنَّه عدوٌّ لأمیر المؤمنین علیه السّلام إلاّ إنَّه إضطرَّ أن یقول :

« لقد أخذوها من عینٍ صافیة » (1)

نعم ، هکذا حفظ أمیر المؤمنین والأئمَّة علیهم السّلام عقائد الإسلام ومبانی الدین الحنیف .
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1- (1) الطرائف : 329-330 ؛ بحار الأنوار : 58/5 ، الحدیث 108 .





جبهة الصوفیة والغلاة

ووقف الأئمَّة الأطهار علیهم السَّلام بوجه الصّوفیَّة ، کما وقفوا بوجه الغلاة القائلین باُلوهیَّة رسول اللّه محمَّد صلّی اللّهُ علیه وآله واُلوهیَّة أمیر المؤمنین علیه السّلام وحفظوا الدّین ، لکی لا تختلط هذه الآراء الباطلة بالدّین ومبانیه .


جبهة القیاس

والجبهة الاُخری التی حارب فیها الأئمَّة علیهم السّلام هی جبهة القیاس فی الدین ، فلقد وقفوا بکلِّ صلابة فی وجه القائلین بالقیاس وأبطلوا مبناهم بکلِّ وضوح .

وکان هذا الأمر قد شاع وراج فی ذلک الزمان ، إلی درجة أنَّ أحد أساتذتنا یقول بأنَّه وردت أکثر من 500 روایة فی تحریم القیاس فی الشریعة عن أمیر المؤمنین علیٍّ علیه السّلام والأئمَّة المعصومین .

وعن أبان بن تغلب أنَّ الإمام الصادق علیه السّلام قال له فی ضمن حدیث :

« یا أبان ! إنَّک أخذتنی بالقیاس ، والسُنَّة إذا قیست مُحقَ الدین ؛ » (1)


جبهة الأحکام

وکذلک کانت مواقفهم فی حفظ أحکام الشّریعة کلّها منذ صدر الإسلام، وکمثال علی ذلک ، ما ورد فی کتب الفریقین من أنَّ عمر أمَر یوماً برجم إمرأة مجنونة إتهمت بالزنا ! فمنعه أمیر المؤمنین علیه السّلام وقال له :
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1- (1) من لا یحضره الفقیه : 119/4 ، الحدیث 5239 ؛ الکافی : 299/7 و300 ، الحدیث 16 ؛ بحار الأنوار : 405/101 ، الحدیث 5 .




« ألم تعلم أنَّ القلم رفع عن المجنون حتّی یعقل ، وعن المبتلی حتّی یفیق ، وعن النائم حتّی یستیقظ ، وعن الصبیّ حتّی یحتلم » (1)

فالإمام علیه السّلام بهذا ، لیس فقط أنقذ المرأة المسکینة من الرجم ، وإنَّما أنقذ شریعة محمّد صلّی اللّهُ علیه وآله من التحریف ، إذ لو کان الرجل قد نفذ الحدّ لصارت بدعة جاریةً کغیرها من البدع التی إبتدعها ، ولکانت الیوم من جملة أحکام الإسلام !

وما أکثر الموارد التی قال فیها عمر :

« لو لا علیّ لهلک عمر » (2)

وقد أثبتنا إعتبار أسانید هذه الموارد ، من نفس کتب أهل السُنَّة .

وجاء فی نقل آخر :

« لو لا علیّ لهلک عثمان » (3)

فعندما یرسل ملک الروم ممثّلاً عنه إلی بلاد المسلمین ، لیسأل من خلیفة رسول اللّه!! بعض المسائل فلا یحیر جواباً ، ألَیس هذا مضرّاً بالدین ؟ وعاراً علی المسلمین ؟

ألا یجب علی أمیر المؤمنین علیه السّلام هنا أن یجیب عن تلک الأسئلة ؟
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1- (1) المستدرک علی الصحیحین : 389/4 ؛ السنن الکبیری ، للبیهقی : 269/4 .

2- (2) الکافی : 424/7 ، الحدیث 6 ؛ الإیضاح : 191 ؛ المسترشد : 548 ، الحدیث 226 ؛ الإختصاص : 111 ؛ مناقب آل أبی طالب : 184/2 ؛ الطرائف : 516 ؛ بحار الأنوار : 111/30 ، الحدیث 11 ؛ الإستیعاب : 1103/3 ؛ شرح نهج البلاغة ، إبن أبی الحدید : 204/12 ؛ نظم درر السمطین : 130 ؛ فتح الملک العلی : 71 ؛ المواقف : 627/3 ؛ تمهید الأوائل : 547 ؛ تفسیر السمعانی : 154/5 ؛ تفسیر الرازی : 22/21 ؛ المناقب للخوارزمی : 81 ، الحدیث 65 .

3- (3) زین الفتی فی سورة هل أتی : 317/1 ، الحدیث 225 ، نقلاً عن الغدیر : 214/8 .




هذا هو حفظ الدّین والشریعة ، وإنَّ الجواب عن تلک الأسئلة یبیِّن للجمیع بأنَّ الدین الإسلامی هو الدین الحق الکامل ، إلاّ إنَّ الَّذی جلس علی مسند الخلافة هو إنسانٌ جاهل .

إنَّ البعض یحاولون تصویر القضیَّة بنحوٍ آخر یصبُّ فی مصلحة الخلفاء ، وهو إنَّ الإمام علیه السّلام کان مستشاراً للخلفاء !!

والحال ، إنَّ الإمام علیه السّلام ، لما کان یری من جهل الخلفاء ، ولخوفه علی الدّین من الإنحراف ، کان یتدخّل فی هذه الموارد لحفظ أحکام الشریعة وصیانة عظمة الإسلام .

وإذا ما کان الخلیفة یمتنع من إجراء الحدِّ علی أحد أقربائه أو أصحابه ، فإنَّ أمیر المؤمنین علیه السّلام لم یکن منه إلاّ أن ینبری للوقوف بوجه هذا الإنحراف عن الدّین ویعترض علی الخلیفة لکی لا تتعطّل أحکام اللّه بسبب القرابات والعلاقات الشخصیَّة .

وفی الوقت الَّذی کانت فیه أموال بیت مال المسلمین تبذّر هنا وهناک أیّام عثمان بن عفّان ، نجده علیه السّلام یقول :

« و اللّه لو وجدته قد تُزوّج به النساء وملک به الإماء لرددته ، فإنَّ فی العدل سعة ... » (1)

فکلّ هذه المقاومة منه علیه السّلام ، إنَّما هی من أجل أن لا یصیر الدّین أُلعوبة بید الآخرین .
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1- (1) نهج البلاغة : 46 ، کلام 15 ؛ مناقب آل أبی طالب : 377/1 ؛ بحار الأنوار : 116/41 .




وإذا ما کان الإمام علیه السّلام یمنع من صلاة التراویح ، فإنَّما ذاک لأنَّ هذه الصّلاة بدعة .

فعن مسعدة بن صدقة ، عن أبی عبد اللّه الصّادق علیه السّلام قال : خطب أمیر المؤمنین علیه السّلام فقال :

« ...واللّه لقد أمرت الناس أن لا یجمعوا فی شهر رمضان إلاّ فی فریضة ، فنادی 

بعض أهل عسکری ممن یقاتل وسیفه معی : " أنعی الإسلام وأهله، غیّرت سنّة عمر " ونهی أن یصلّی فی شهر رمضان فی جماعة ، حتّی خفت أن یثور فی ناحیة عسکری علی ما لقیت ولقیت هذه الأمَّة من أئمَّة الضلالة والدعاة إلی النار ... » (1)


الإمام الهادی وإستسقاء المسیحیین

نعم ، هکذا کان شأن الأئمَّة علیهم السّلام علی مرّ التأریخ .

وفی قضیَّة حدثت فی سامراء أیّام الإمام الهادی علیه السّلام فی صلاة الإستسقاء، ذکرتها المصادر السنیَّة المعتبرة أیضاً ، جاء فیها :

« قحط النّاس بسرّ من رأی فی زمن الحسن الأخیر علیه السّلام فأمر المعتمد بن المتوکّل الحاجب وأهل المملکة أن یخرجوا إلی الاستسقاء.

فخرجوا ثلاثة أیّامٍ متوالیةٍ إلی المصلّی یستسقون ویدعون فما سقوا فخرج الجاثلیق فی الیوم الرّابع إلی الصّحراء و معه النّصاری و الرّهبان و کان فیهم راهبٌ فلمّا مدّ یده هطلت السّماء بالمطر.

وخرج فی الیوم الثّانی فهطلت السّماء بالمطر فشکّ أکثر النّاس و تعجّبوا 
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1- (1) الإحتجاج : 392/1 .




وصبوا إلی النّصرانیّة فبعث الخلیفة إلی الحسن و کان محبوساً فاستخرجه من حبسه و قال الحق أمّة جدّک فقد هلکت.

فقال له إنّی خارج فی الغد و مزیل الشّکِ إن شاء اللّه.

فخرج الجاثلیق فی الیوم الثّالث و الرّهبان معه و خرج الحسن علیه السّلام فی نفرٍ من أصحابه فلمّا بصر بالرّاهب و قد مدّ یده أمر بعض ممالیکه أن یقبض علی

یده الیمنی و یأخذ ما بین إصبعیه ففعل و أخذ من بین سبّابته و الوسطی عظماً أسود فأخذ الحسن علیه السّلام بیده ثمّ قال له استسق الآن فاستسقی و کانت السّماء متغیّمةً فتقشّعت و طلعت الشّمس بیضاء فقال الخلیفة ما هذا العظم یا أبا محمّدٍ .

فقال علیه السّلام : هذا رجلٌ مرّ بقبر نبیٍّ من أنبیاء اللَّه فوقع فی یده هذا العظم و ما کشف عن عظم نبیٍّ إلّاهطلت السّماء بالمطر . » (1)

وفی قصَّة الفیلسوف الکندی ، حینما کتب بعض الشبهات حول القرآن الکریم ، واطّلع الإمام الحسن العسکری علی ذلک ، أزال کلَّ تلک الشبهات بکلمة واحدة منه علیه السّلام . (2)فلو إنَّ هذه القضیَّة لم تُحلَّ من قبل الإمام العسکری علیه السّلام ، فما الَّذی کانت ستجرُّه من ویلات علی الإسلام والمسلمین ؟

فلا شکَّ فی أنَّ تلک الشبهات کانت ستؤدّی إلی إنحراف عدد من الناس .

ولمّا أرسل له الإمام علیه السّلام أحد أصحابه وأفحمه ، إنتبه الرجل من غفلته ورجع عن رأیه .
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1- (1) کشف الغمَّة : 226/3 ، ینابیع المودَّة : 130/3 وغیرهما .

2- (2) مناقب آل أبی طالب : 525/3-526 ؛ بحار الأنوار : 311/50 ، الحدیث 9 .





قصَّة الرمّانة

فمثل هذه الأمور یمکن أن تحدث فی کلِّ زمان وتتسبّب فی إضلال بعض الناس ، ومن ذلک قضیّة الرمّانة فی بلاد البحرین ، وهی قصَّة واقعیَّة ذکرها الشیخ یوسف البحرانی ، وهو من کبار فقهائنا ، فی کتابه ، کما إنَّ قبر ذلک الرجل الصالح الَّذی تشرّف برؤیة الإمام المهدی أرواح العالمین له الفداء ، مشهور یزار .

فقد توسل هذا العبد الصالح بالإمام المهدی علیه السّلام لحلِّ تلک المعضلة التی کادت تزعزع عقائد الکثیرین من الناس . (1)نعم ، لقد قام الأئمّة علیهم السّلام علی مرِّ التأریخ وفی أیِّ موقع کانوا ، بخدمة الدّین وحفظه ورعایته ، وصیانة المسلمین عن الضلال .


عصر الإمام المهدی وإحیاء الدین

کان ما ذکرناه إلی الآن ، هو دور الأئمَّة علیهم السّلام فی حفظ الدّین فی الجبهات المختلفة ، ولکنَّ الدین لم یظهر بشکل کامل إلاّ إذا تحقّق الوعد الإلهیّ بظهور ولیّ العصر والزمان ، الإمام الثانی عشر عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف والَّذی ورد فی الحدیث الشریف عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله إنَّه :

« یملاء اللّه به الأرض قسطاً وعدلاً » (2)
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1- (1) بحار الأنوار : 177/52 .

2- (2) کمال الدین : 288 ؛ کفایة الأثر : 89 ؛ الیقین 494 ؛ بحار الأنوار : 316/36 ، الحدیث 162 و126/38 ، الحدیث 76 و 12/51 ، الحدیث 14 ؛ مسند أحمدبن حنبل : 99/1 ؛ سنن أبی داوود : 309/2 ، کنز العمّال :261/14 ، الحدیث38653 ؛ المعجم الأوسط ،55/2 ؛ الجامع الصغیر :438/2 ، الحدیث 7490 .




إذن ، فالمقطع المذکور من الزیارة مرتبط -کما أشرنا سابقاً -بزمن حکومة الإمام المهدی علیه السّلام ، حیث یُحیی فیه الدّین أی ینتشر فی العالم ویحکم البلاد ، ویتحقَّق بذلک الحیاة الواقعیَّة لکلّ البشریَّة ، لأنَّ الحیاة المادیَّة مشترکةٌ بین جمیع الحیوانات ، وأمّا الحیاة المعنویَّة فهی مختصَّة بالإنسان .

ومن هنا ، فقد ورد بتفسیر قوله تعالی :

« وَ مَنْ أَحْیاها فَکَأَنَّما أَحْیَا النّاسَ جَمِیعاً»1

عن الإمام الحسن العسکری علیه السّلام قال : قال الإمام الحسین بن علی علیهما السّلام لرجل :

« أیُّهما أحبّ إلیک ، رجل یروم قتل مسکین قد ضعف تنقذه من یده ، أو ناصب یرید إضلال مسکین من ضعفاء شیعتنا ، تفتح علیه ما یمتنع به ویفحمه ویکسره بحجج اللّه تعالی ؟

قال : بل إنقاذ هذا المسکین المؤمن من ید هذا الناصب ، إنَّ اللّه تعالی یقول :

« مَنْ أَحْیاها فَکَأَنَّما أَحْیَا النّاسَ جَمِیعاً»

من أحیاها فکأنَّما أحیی الناس جمیعاً .

أی، ومن أحیاها وأرشدها من کفر إلی إیمان فکأنّما أحیی الناس جمیعاً من قبل أن یقتلهم بسیوف الحدید . » (1)

وعن الإمام الصادق علیه السّلام ، قال :

« من أخرجها من ضلال إلی هُدی فکأنّما أحیاها ، ومن أخرجها من هدی إلی ضلال فقد قتلها » (2)
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1- (2) تفسیر الإمام العسکری علیه السّلام : 348 ، الحدیث 231 ؛ بحار الأنوار : 9/2 ، الحدیث 17 .

2- (3) الکافی : 210/2 ، الحدیث 1 ؛ بحار الأنوار : 401/71 ، الحدیث 48 .




ومن هنا ، یتَّضح بأنَّ حیاة الإنسان الواقعیَّة هی الحیاة المعنویَّة ، فالإنسان الفاقد للحیاة المعنویَّة ، ستکون حیاته حیاةً حیوانیَّة فحسب .

وبملاحظة ما مرَّ ، نقول : إنَّ دور الإمام المهدی عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف فی آخر دنیا الإسلام هو نفس دور رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی أوَّل دنیا الإسلام .

یقول القرآن الکریم فی خصوص دعوة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم :

« یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اسْتَجِیبُوا لِلّهِ وَ لِلرَّسُولِ إِذا دَعاکُمْ لِما یُحْیِیکُمْ »1

فإنَّ حیاة من یُعرِض عن دعوة اللّه ورسوله هی حیاة حیوانیَّة ، ولیست حیاة إنسانیَّة ، لأنَّ الحیاة المجرَّدة عن المعنویَّات ، حیاةٌ حیوانیَّة .

ودعوة الإمام المهدی علیه السّلام فی زمن الظهور هی نفس تلک الدعوة الإلهیَّة المحمدیّة ، فإنَّه سیدعو کلَّ أهل العالم لما یُحییهم ، لأنَّ حکومته هی حکومة العدل ، ذلک العدل الَّذی وعد به رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ، وستطبق الشریعة المشتملة علی الاُصول والفروع والأخلاقیَّات ، تطبیقاً کاملاً .

وسیعود ما مُحی من الدین علی ید المغرضین والجهّال ، غضّاً جدیداً نقیّاً صحیحاً علی ید إمام العصر والزمان عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف .

ومن هنا فقد ورد عن الصادق علیه السّلام إنَّه قال :

« إذا قام القائم علیه السّلام جاء بأمرٍ جدید، کما دعا رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی بدء الإسلام إلی أمرٍ جدید » (1)
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1- (2) الإرشاد : 384/2 ؛ بحار الأنوار : 338/52 ، الحدیث 82 .




وفی روایة اخری ترتبط بالقرآن المجید فی عصر الظهور ، وقد تحدّثنا سابقاً حول هذه الروایة ، وهی روایة جابر عن الباقر علیه السّلام قال :

« إذا قام قائم آل محمّد علیه السّلام ضرب فساطیط لمن یعلّم الناس القرآن علی ما أنزل اللّه جلَّ جلاله ، فأصعب ما یکون علی من حفظه الیوم ، لأنَّه یخالف فیه التألیف » (1)


نظرة إلی سیاسة خلفاء الجور

ونقول فی توضیح هذا المطلب :

عندما بُعث رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ، کان الإسلامُ غریباً ، وقد إستقام رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله علی الرغم من تلک الغربة والشدَّة ،حتّی إنتشر الإسلام .

ونزل القرآن الکریم بالتدریج لهدایة الناس ، وکان رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله یمارس دوره ووظیفته الرسالیَّة .

وبعد أن إرتحل رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله عن العالم والتحق بربِّه ، إرتدَّ أکثرُ الناس ، کما یصرِّح بذلک القرآن الکریم بقوله :

« أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ وَ مَنْ یَنْقَلِبْ عَلی عَقِبَیْهِ فَلَنْ یَضُرَّ اللّهَ شَیْئاً وَ سَیَجْزِی اللّهُ الشّاکِرِینَ »2

وکانوا یقولون : « حسبنا کتاب اللّه »

ومنعوا من کتابة السُنَّة ، وفسَّروا کتاب اللّه بحسب أهوائهم وأوَّلوه بما یتناسب مع مصالحهم وسیاستهم .
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1- (1) الإرشاد : 386/2 ؛ بحار الأنوار : 339/52 ، الحدیث 85 .




فقد روی البخاری وغیره: إنَّ النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله کان فی فراش المرض فقال :

« هلمّوا أکتب لکم کتاباً لن تضلّوا بعده أبداً .

فقال عمر : لا تأتوه بشیء ، فإنَّه قد غلبه الوجع وعندکم القرآن ، حسبنا کتاب اللّه .

فاختلف أهل البیت واختصموا ، فمنهم من یقول : قوموا یکتب لکم رسول اللّه ، ومنهم من یقول ما قال عمر .

فلمّا کثر اللغط والإختلاف قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله : قوموا عنّی .

قال عبید اللّه بن عبد اللّه بن عتبة : وکان إبن عبّاس یقول : الرزیَّة کلّ الرزیَّة ما حال بین رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وبین أن یکتب لنا ذلک الکتاب من اختلافهم ولغطهم . » (1)

وفی زمن معاویة بن أبی سفیان ، اعلنت الحرب علناً وبکلّ وقاحة ضدّ القرآن والإسلام ورسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم .

ویزید بن معاویة أظهر الکفر علناً صریحاً ، وأنشد -وهو یضرب ثنایا أبی عبد اللّه الحسین علیه السَّلام بعود الخیزران -:

لعبت هاشم بالملک فلا خبر جاء ولا وحی نزل

لیت أشیاخی ببدر شهدوا جزع الخزرج من وقع الأسل

لأهلّوا واستهلّوا فرحاً ولقالوا یا یزید لا تشل
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1- (1) الأمالی للشیخ المفید : 36-37 ، الحدیث 3 ؛ بحار الأنوار : 474/22 ، الحدیث 22 ؛ مسند أحمد بن حنبل : 336/1 ؛ صحیح البخاری : 137/5- 138 ؛ عمدة القاری : 76/25 ، الحدیث 7366 ؛ السنن الکبری للنسائی : 423/3 ، الحدیث 5852 ؛ شرح إبن أبی الحدید : 55/2 ؛ الطبقات الکبری : 244/2 ؛ تأریخ إبن خلدون : 171/3 ؛ إمتاع الإسماع : 446/14 .




فجزیناه ببدر مثلها وأقمنا مثل بدر فاعتدل

لیست من خندف إنْ لم أنتقم من بنی أحمد ماکان فعل (1)

یقول أمیر المؤمنین علیه السَّلام :

« اللهمَّ إنّی أستعدیک علی قریش ، فإنَّهم أضمروا لرسولک صلّی اللّهُ علیه وآله ضروباً من الشرّ والغدر ، فعجزوا عنها، وحُلت بینهم وبینها ، فکانت الوجبة والدائرة علیّ » (2)

وجاء دور بنی العبّاس ، فقاموا بتأسیس مذاهب جدیدة ، وکان رؤساؤها فی خدمة البلاط العبّاسی ، یضفون الشرعیة لتصرّفات الحکّام المخالفة للدین .

وأوَّل مذهب أسَّسه العبّاسیون هو مذهب مالک ، فقد طلب منه تألیف کتاب " الموطأ " ، واشترط علیه عدم نقل أی حدیث عن أمیرالمؤمنین وأهل البیت فی کتابه .

وقد روَّج العبّاسیّون لهذا الکتاب کثیراً ، حتّی تبع الملایین من الناس مذهبَ مالک بن أنس وإلی یومنا هذا . (3)ثمَّ أسَّس أحمد بن حنبل مذهباً جدیداً ، حمل المتوکّل الناس علی الأخذ به والعمل بکتابه المسند ، وبذلک راج وشاع المذهب الحنبلی القائم علی أساس القیاس والإستحسان والرأی وهوی النفس والمصالح الشخصیَّة ، ولا زال إلی یومنا هذا .
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1- (1) الإحتجاج : 34/2 ؛ تاریخ الطبری : 188/8 .

2- (2) شرح نهج البلاغة : 298/20 .

3- (3) أبو عبد اللّه مالک بن أنس بن مالک بن أبی عامر بن عمرو بن الحارث الأصبحی ، المدنی . ولد فی المدینة سنة 93 وتوفی بالمدینة فی 14 ربیع الأول ودفن بالبقیع . من تصانیفه الموطأ ، رسالته إلی الرشید . راجع : کتاب الموطأ : 27/1 ، سیر أعلام النبلاء : 78/8 .




لقد جنی العبّاسیون علی الإسلام بما لم یجنه من کان قبلهم ، وبهذه الوسیلة هجر القرآن وإنْ کان یتلی لیلاً ونهاراً وفی کلِّ مکان ومن کلِّ وسائل الإعلام ، وکذلک السنَّة النبویَّة .

وأمّا فی زمن الإمام صاحب الزّمان علیه السّلام ، فإنَّه سیُفسِّر القرآن علی ما انزل وسیقول الناس : عجباً ، إنَّ هذا التفسیر غیر ما کنّا نسمعه حتّی الآن !

وإنَّ الإمام علیه السّلام سیُبیِّن أحکام الشرع علی حقیقتها وبنحوٍ تبدو وکأنَّها دینٌ جدید ، لأنَّ الاُمَّة قد ابتعدت کثیراً عمّا جاء به رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله .


ضرورة التأیید الإلهی وانصیاع الاُمَّة

ولابدَّ من القول هنا : بأنَّ إحیاء الدِّین بید الإمام المهدی علیه السّلام ، وتحقّق دعوة رسول اللّه وتطبیق الشریعة کاملةً ، یتوقّف علی أمرین :

1- الإستعداد العامّ عند الناس للقبول .

إنَّ الإمام المهدی علیه السّلام سیستفید من القوَّة الغیبیَّة فیُکمِّل عقول الناس وأحلامهم ، وقد وردت روایات کثیرة فی هذا المعنی .فالعقول والأفهام والإستعدادات سیرتفع مستواها ، ویزداد إقبال الناس وقبولهم للمعنویَّات ، وتکبر فیهم روح التلقّی وقبول الحقائق .

فعن أبی خالد الکابلی عن الإمام الباقر علیه السّلام قال :

« إذا قام قائمنا وضع یده علی رؤوس العباد فجمع به عقولهم وأکمل به أحلامهم » (1)
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1- (1) بصائر الدرجات : 117 ؛ بحار الأنوار : 328/52 ، الحدیث 47 .




فمن جهة ، القرآن والشریعة إذا ما بُیِّنا للناس علی حقیقتهما ، فإنَّه ستکون لهما نورانیَّة خاصَّة ، ولن یبقی عاقلٌ یخالف تلک الحقائق النورانیَّة والهدایة الإلهیّة .

ومن جهة اخری ، فإنَّ المعجزات والکرامات التی ستظهر علی یدی الإمام علیه السّلام ، ستثبّت إمامته لعموم أهل العالم .

2- وجوب وجود قوَّة اخری 

ولکنْ سیکون هناک طائفة من الناس یتمرّدون علی أحکام الإمام و یعاندونه و یعارضون نهجه ، وحینئذٍ، سیستفید الإمام علیه السّلام من القدرة الممنوحة له فی ضرب هؤلاء وإفشال مخططاتهم الرامیة ، کما سیأتی الإشارة إلیه .


وَیَرُدَّکُمْ فِی أَیَّامِهِ 

هذا ، وإنَّ اللّه سبحانه وتعالی سیردَّ الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام فی أیّام المهدی ، وهی أیّام اللّه کما فی الروایة عن الصادق علیه السّلام ، قال :

« أیّام اللّه ثلاثة ، یوم یقوم القائم ، ویوم الکرَّة، ویَومَ القیامة » (1)

لقد إقتضت الإرادة الإلهیَّة بإظهار عظمة أهل البیت علیهم السّلام فی هذه الدنیا وفی کلّ العالم .

وعظمة أهل البیت علیهم السّلام فی هذا العالم ستظهر فی أیّام رجعتهم إلی الدنیا فی زمن ولیّ العصر أرواحنا فداه . وقد تقدَّم بیان بعض المطالب حول " الرجعة " فیما سبق ، کما إنَّ بیان شأن أهل البیت علیهم السّلام فی یوم القیامة یحتاج إلی مجال آخر .
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1- (1) مختصر بصائر الدرجات : 18 ؛ بحار الأنوار : 63/52 ، الحدیث 53 .





وَیُظْهِرَکُمْ لِعَدْلِهِ 

وإنَّ اللّه تعالی سینشر عدله ویبسطه فی هذا العالم بواسطة الإمام المهدی من أهل البیت علیهم السّلام .

کما فی الحدیث المعروف عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله :

« یملأ اللّه به الأرض عدلاً وقسطاً » (1)

ولایخفی أنَّ الروایات الواردة فی هذا الباب کثیرة جدّاً ، وقد نقلها الأعاظم فی کتبهم المختصَّة بالإمام المهدی علیه السّلام (2)کالخبر عن الباقر علیه السّلام قال :

« إذا قام قائم أهل البیت قسّم بالسویّة وعدل فی الرعیَّة ، فمن أطاعه فقد أطاع اللّه ومن عصاه فقد عصی اللّه .

وإنَّما سمّی المهدیّ ، لأنَّه یهدی إلی أمر خفیّ ، ویستخرج التوراة وسایر کتب اللّه عزَّوجل من غار بأنطاکیة ، ویحکم بین أهل التوراة بالتوراة وبین أهل الإنجیل بالإنجیل وبین أهل الزّبور بالزبور وبین أهل القرآن بالقرآن .

ویجمع إلیه أموال الدنیا من بطن الأرض وظهرها فیقول للناس : تعالوا إلی ما قطعتم فیه الأرحام وسفکتم فیه الدماء الحرام ورکبتم فیه ما حرّم اللّه عزَّوجل . فیعطی شیئاً لم یعطه أحداً کان قبله ، ویملأ الأرض عدلاً وقسطاً ونوراً کما ملئت ظلماً وجوراً وشرّاً » (3)
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1- (1) کمال الدین 1 / 288 و 2 / 426؛ الإرشاد 2 / 379.

2- (2) ولمزید الإطّلاع راجع کتاب : الغیبة للنعمانی ، الغیبة للشیخ الطوسی وبحار الأنوار .

3- (3) کتاب الغیبة ، للنعمانی : 243 ، الحدیث 26 .





وَیُمَکِّنَکُمْ فِی أَرْضِهِ 


اشارة

والتمکین فی الأرض ، کنایة عن القدرة والسلطنة التامَّة ، وکلمة " فی أرضه " إشارة إلی إنَّ حکومة الإمام المهدی علیه السّلام وسلطنته وقدرته ، غیر مختصَّة بقسم من الکرة الأرضیَّة ، بل هی عامَّة لکلِّ الدنیا . وهذا صریح ما ورد فی القرآن الکریم إذ یقول تعالی :

« وَعَدَ اللّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ فِی الْأَرْضِ کَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ لَیُمَکِّنَنَّ لَهُمْ دِینَهُمُ الَّذِی ارْتَضی لَهُمْ وَ لَیُبَدِّلَنَّهُمْ مِنْ بَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْناً »1

والملاحظ أنَّ الآیة المبارکة بدأت ب" وَعَدَ " ، واللّه تعالی یقول :

« إِنَّ اللّهَ لا یُخْلِفُ الْمِیعادَ»2

وفی آیة اخری یقول عزَّ من قائل :

« وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّةً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ * وَ نُمَکِّنَ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ وَ نُرِیَ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ جُنُودَهُما مِنْهُمْ ما کانُوا یَحْذَرُونَ »3

فالأئمَّة علیهم السّلام هم الذین سیُحیون الدّین ، لا غیرهم . فهم علیهم السّلام مظاهر العدل الإلهیّ لکلِّ من یحتاج إلی العدالة وینتظرها ، وهُم من سیجری الشریعة ویطبِّقها فی أرجاء العالم وعلی کل أفراد البشر .

وعن إبن عبّاس عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم إنَّه قال :
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« إنَّ علیّ بن أبی طالب وصیّی وإمام امّتی وخلیفتی علیها بعدی، ومن ولده القائم المنتظر الّذی یملأ اللّه به الأرض قسطاً وعدلاً کما ملئت جوراً وظلماً .

والَّذی بعثنی بالحقّ بشیراً ونذیراً إنَّ الثابتین علی القول به فی زمان غیبته لأعزّ من الکبریت الأحمر » (1)


وظیفتنا فی زمن الغیبة

والبحث الآخر فی هذا المضمار ، وظیفتنا فی زمن غیبة الإمام المهدی عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف .

ولقد ذکرنا فی البحوث السّابقة طرفاً من وظائف الاُمَّة تجاه الأئمَّة ، ولعلّنا نذکر طرفاً آخر من ذلک بشرح :

« فَثَبَّتَنِیَ اللَّهُ أَبَداً مَا حَیِیتُ عَلَی مُوَالاتِکُمْ وَمَحَبَّتِکُمْ وَدِینِکُمْ وَوَفَّقَنِی لِطَاعَتِکُمْ وَرَزَقَنِی شَفَاعَتَکُمْ وَجَعَلَنِی مِنْ خِیَارِ مَوَالِیکُمُ التَّابِعِینَ لِمَا دَعَوْتُمْ إِلَیْهِ ... ؛ »

إنْ شاء اللّه تعالی .


فَمَعَکُمْ مَعَکُمْ لاَ مَعَ غَیْرِکُمْ 


مع الأئمّة لامع غیرهم

وفی هذا المقطع نعاهد الأئمَّة علیهم السّلام علی أنْ نکون معهم فلن نفارقهم ولن نفترق عنهم ، فی حضورهم وفی غیبتهم ، وسواءاً کانوا علی رأس السلطة والقدرة أو لم یکونوا ، فنحن معهم فی کلِّ الأحوال .
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1- (1) الیقین : 494-495 ؛ بحار الأنوار : 126/38 ، الحدیث 76 .




وقد قرأنا فیما سبق :

« مُؤْمِنٌ بِسِرِّکُمْ وَعَلَانِیَتِکُمْ وَشَاهِدِکُمْ وَغَائِبِکُمْ وَأَوَّلِکُمْ وَآخِرِکُمْ ... فَمَعَکُمْ مَعَکُمْ لَا مَعَ غَیْرِکُمْ » .

ولابدَّ من التنویه بأنَّ هذه العبارة جاءت فی بعض النسخ هکذا : «

لا مع عدوّکم » (1)بدلاً من «

لاَ مَعَ غَیْرِکُمْ » .

والظاهر عدم الفرق ، بعد أن قلنا بوجود خطَّین متقابلین علی مرِّ التأریخ ، خطّ الحقّ وخط الباطل .

فإذا قلنا : معکم معکم ، فإنَّ ذلک یعنی أنی معکم فکراً ومعتقداً وحبّاً وعملاً .

لماذا ؟ لأنَّکم الحقّ ، فما عداکم هو الباطل ، لأنَّ الخطّ المقابل لخطّ أهل البیت هو الباطل ، أیّاً من کان .

یقول تعالی فی کتابه المجید :

« یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّهَ وَ کُونُوا مَعَ الصّادِقِینَ »2

وتقدّم منّا فی الکتاب تفسیر هذه الآیة المبارکة، وذکرنا أنّ المعیّة فیها إمّا جسمانیَّة بأن یکون الشخص مع آخر فی زمانٍ ومکانٍ واحد .

وإمّا معنویَّة ، فمثلاً نقول فلانٌ مع فلان ، أی إنَّه موافق له فی العقیدة والفکر والرأی والخط ، حتّی لو لم یَرَ أحدهما الآخر . فهذه المعیَّة معنویَّة .

وقد قلنا فی ذیل الآیة المبارکة : إن المراد من الصادقین ، هم أهل البیت علیهم السّلام .وهذا المعنی أکَّدَتهُ روایات أهل السُنَّة فی تفاسیرهم أیضاً . (2) 
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1- (1) من لا یحضره الفقیه : 614/2 ، بحار الأنوار : 131/99 .

2- (3) راجع الجزء الثانی من هذا الکتاب ، الصفحة : 36.




ثمَّ إنَّ الأمر بالکون بصورة الإطلاق مع الصّادقین ، ظاهرٌ فی عصمتهم ، وإلاّ لزم التناقض ، وقد أوضحنا ذلک سابقاً .

ومن هنا ، فإنَّنا مأمورون فی شریعتنا بإطاعة الوالدین وإحترامهما والتواضع والتذلُّل لهما ، ولکنَّ هذا الأمر لیس مطلقاً ، بل هو مقیَّد، لأنَّ الأب والاُمُّ لیسا بمعصومین .فأینما کان الأمر بالطاعة مطلقاً ، لزم أن یکون المطاع معصوماً ، ومن هنا، فإنَّنا نقرأ فی القرآن الکریم :

« وَ إِنْ جاهَداکَ عَلی أَنْ تُشْرِکَ بِی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلا تُطِعْهُما»1

وأمّا الأمر بالکون مع الصادقین ، فهو مطلقٌ وغیر مقیَّد ، فنحن مأمورون بأن نکون معهم فی کلِّ الأحوال ، وهذا یدلُّ علی لزوم عصمتهم علیهم السّلام ، ولو لا عصمتهم لما صدر مثل هذا الأمر.

وهناک معیَّة ثالثة ، و هی خاصَّة باللّه ، قال عزَّوجلّ :

« وَ هُوَ مَعَکُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ »2

والمراد منها الإحاطة ، أی : هو محیطٌ بکم أینَما کُنتم .

وعلی الجملة ، فالمراد من

« فَمَعَکُمْ مَعَکُمْ لاَ مَعَ غَیْرِکُمْ » أنا مع أهل البیت علیهم السّلام ، سواءاً کانوا حاضرین وشاهدین أو کانوا غائبین ، وسواءاً رأیناهم أو لم نَرَهم ، فإنْ کنّا صادقین فیما نقول ، وجب علینا أن نکون مع الأئمَّة علیهم السّلام فی فکرنا ، عقیدتنا ، أعمالنا ، أخلاقنا وسلوکنا ، لأنَّنا قد شخَّصنا بأنَّ الحقَّ معهم ، وماعداهم فهو الباطل ، ونحن نرید أن نکون مع الحقّ .

والحمد للّه رب العالمین والصّلاة والسّلام علی سیدنا محمد وآله الطاهرین
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اشارة







بسم الله الرحمن الرحیم
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مع الائمة الهداة فی شرح الزیارةالجامعةالکبیرة

تالیف السیدعلی الحسینی المیلانی
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کلمة المرکز

یسرّ مرکز (الحقائق الإسلامیّة) أنْ یقدّم إلی المکتبة الإسلامیة کتاب (مع الأئمّة الهداة فی شرح الزّیارة الجامعة)، الذی أتحف به سیّدنا الفقیه المحقّق آیة اللّه الحاج السیّد علی الحسینی المیلانی - دامت برکاته - أهل الولاء للنبیّ وأهل بیته الأطهار علیهم الصّلاة والسّلام، فی محاضراتٍ متواصلة ألقاها فی الحوزة العلمیة بقم باللّغة الفارسیّة، فقام المرکز بترجمتها إلی اللغة العربیّة، کما سیبادر إلی ترجمتها إلی اللّغات الأخری أیضاً، لیعمّ نفعها المؤمنین فی مشارق الأرض ومغاربها إن شاء اللّه.

لقد شرح سیّدنا الزیارة الجامعة علی ضوء آیات الکتاب الکریم والروایات المعتبرة، وعلی أساس الاُصول الثابتة فی مباحث الإمامة فی علم الکلام، بما لم یسبقه أحدٌ فی هذا الباب فیما نعلم.

ولقد بذل الإخوة المحقّقون فی المرکز جهداً کبیراً فی تصحیح الکتاب وإرجاع المطالب إلی المصادر الأصلیّة وإخراجه منقّحاً بقدر الإمکان، و وضعوا له الفهارس التفصیلیّة.

فإلیکم الجزء الرابع والأخیر من هذا الکتاب، ومن اللّه التوفیق.

مرکز الحقائق الإسلامیة
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کلمة المؤلّف

الحمد للّه ربّ العالمین، والصّلاة والسّلام علی سیّدنا محمدٍ وآله الطّاهرین المعصومین، ولعنة اللّه علی أعدائهم أجمعین من الأوّلین والآخرین.

وبعد:

فهذا هو الجزء الرابع - والأخیر - من شرحنا للزیارة الجامعة، نقدّمه للقرّاء الأعزاء، راجین منهم الدّعاء، ومن اللّه القبول بمحمّد وآله علیهم أفضل التحیَّة والثناء.

علیّ الحسینیّ المیلانیّ 

1432
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تتمَّة القسم الخامس بیان وعرض الإعتقادات


اشارة
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آمَنْتُ بِکُمْ وَتَوَلَّیْتُ آخِرَکُمْ 

بِمَا تَوَلَّیْتُ بِهِ أَوَّلَکُمْ ، وَبَرِئْتُ إِلَی اللَّهِ عَزَّوَجَلَّ مِنْ أَعْدَائِکُمْ ، وَمِنَ الْجِبْتِ وَالطَّاغُوتِ وَالشَّیَاطِینِ وَحِزْبِهِمُ الظَّالِمِینَ لَکُمْ ، الْجَاحِدِینَ لِحَقِّکُمْ ، وَالْمَارِقِینَ مِنْ وَلَایَتِکُمْ ، وَالْغَاصِبِینَ لِإِرْثِکُمْ ، الشَّاکِّینَ فِیکُمْ ، وَالْمُنْحَرِفِینَ عَنْکُمْ ، وَمِنْ کُلِّ وَلِیجَةٍ دُونَکُمْ ، وَکُلِّ مُطَاعٍ سِوَاکُمْ ، وَمِنَ الْأَئِمَّةِ الَّذِینَ یَدْعُونَ إِلَی النّارِ؛
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قد سبق فی بدایة هذا القسم من الزیارة أنْ قلنا:

«إنِّی مُؤْمِنٌ بِکُمْ وَبِمَا آمَنْتُمْ بِهِ ، کَافِرٌ بِعَدُوِّکُمْ وَبِمَا کَفَرْتُمْ بِهِ ؛»

وکان المقصود هناک إظهار الولایة للأئمَّة الأطهار علیهم السَّلام والبراءة من أعدائهم علی وجه العموم(1).

وهنا - وبعد الإقرار بالولایة لهم مع بعض الخصوصیّات الإضافیَّة - نظهر البراءة عن أعدائهم مع ذکر بعض صفاتهم المشیرة بوضوح إلی أشخاص بأعیانهم.

نقول هنا:


آمَنْتُ بِکُمْ وَتَوَلَّیْتُ آخِرَکُمْ بِمَا تَوَلَّیْتُ بِهِ أَوَّلَکُمْ ؛


الولایة

أی إنَّنا لا نفرِّق، من جهة الإیمان، بین أمیر المؤمنین علیٍّ علیه السّلام وسائر الأئمَّة إلی إمام العصر والزمان عجّل اللّه تعالی فرجه، فنحن نعتبر کلَّ الأئمَّة 
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1- (1) راجع الجزء الثالث، صفحة 238 من هذا الکتاب.




الإثنی عشر قادةً لنا وهم أئمّتنا بالحقّ ، بل نعتقد أنَّهم علیهم السّلام واحدٌ من جهة المقام والخصائص.

وبعبارة أخری ، إنَّ دلیل إیماننا بأوَّلهم هو نفس دلیل إیماننا بآخرهم علیهم السّلام، فإیماننا بهم هو إیمان واحد، لأنَّهم واحد.

ففی روایة زید الشحّام:

«قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ علیه السَّلام: أَیُّهُمَا أَفْضَلُ الْحَسَنُ أَوِ الْحُسَیْنُ علیهما السّلام ؟

قَالَ : إِنَّ فَضْلَ أَوَّلِنَا یَلْحَقُ فَضْلَ آخِرِنَا وَفَضْلَ آخِرِنَا یَلْحَقُ فَضْلَ أَوَّلِنَا فَکُلٌّ لَهُ فَضْلٌ .

قَالَ : قُلْتُ لَهُ : جُعِلْتُ فِدَاکَ وَسِّعْ عَلَیَّ فِی الْجَوَابِ فَإِنِّی - وَاللَّه - مَا أَسْأَلُکَ إِلَّا مُرْتَاداً.

فَقَالَ : نَحْنُ مِنْ شَجَرَةٍ بَرَأَنَا اللَّهُ مِنْ طِینَةٍ وَاحِدَةٍ ، فَضْلُنَا مِنَ اللَّهِ ، وَعِلْمُنَا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ ، وَنَحْنُ أُمَنَاءُ اللَّهِ عَلَی خَلْقِهِ ، وَالدُّعَاةُ إِلَی دِینِهِ ، وَالْحُجَّابُ فِیمَا بَیْنَهُ وَبَیْنَ خَلْقِهِ . أَزِیدُکَ یَا زَیْدُ؟

قُلْتُ : نَعَمْ .

فَقَالَ : خَلْقُنَا وَاحِدٌ، وَعِلْمُنَا وَاحِدٌ، وَفَضْلُنَا وَاحِدٌ، وَکُلُّنَا وَاحِدٌ عِنْدَ اللَّهِ عَزَّوَجَلَّ .

فَقُلْتُ : أَخْبِرْنِی بِعِدَّتِکُمْ .

فَقَالَ : نَحْنُ اثْنَا عَشَرَ، هَکَذَا حَوْلَ عَرْشِ رَبِّنَا جَلَّ وَعَزَّ فِی مُبْتَدَإِ خَلْقِنَا، أَوَّلُنَا مُحَمَّدٌ، وَأَوْسَطُنَا مُحَمَّدٌ، وَآخِرُنَا مُحَمَّد؛»(1)

ص:14





1- (1) کتاب الغیبة ( للنعمانی): 85-86.





وَبَرِئْتُ إِلَی اللَّهِ عَزَّوَجَلَّ مِنْ أَعْدَائِکُمْ ؛


البراءة

وبهذا نعرض علی الإمام علیه السّلام نفرتنا وبراءتنا من أعداء آل محمد علیهم السّلام، ونعوذ باللّه تعالی منهم، ونُشهد اللّه تعالی علی براءتنا وبغضنا لهم.

وهذه البراءة عامَّة کما ذکرنا من قبل، ثم نشیر إلی مؤسّسی الظلم والجور علی أهل البیت علیهم السّلام ونقول:


وَمِنَ الْجِبْتِ وَالطَّاغُوتِ وَالشَّیَاطِینِ وَحِزْبِهِمُ ؛

ونقصد:


الظَّالِمِینَ لَکُمْ ؛

اولئک الذین انحرفوا عنکم وغصبوا إرثکم، والذین أنکروا حقّکم، والذین شکّوا بمقامکم وفضلکم، فإنّی معادٍ لکلِّ هؤلاء متبرٍّ منهم:


وَمِنَ الْأَئِمَّةِ الَّذِینَ یَدْعُونَ إِلَی النّارِ؛


اشارة

أی إنّنی أبرء إلی اللّه وأعوذ به من کلِّ من نصب نفسه إماماً فی قبال إمامتکم، ودعا الناس إلی نفسه فهم - فی الحقیقة - الأئمَّة الذین یدعون إلی النار.
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هذا بیان هذه العبارات بالإجمال، وأمّا الشرح فهو:

لقد تقدَّم منّا مراراً: أنّه لا یوجد إلاّ خطّان علی مرِّ التأریخ، خطّ الحقِّ وخطّ الباطل. ولا یمکن لأحدٍ أن ینکر هذه الحقیقة التأریخیَّة، ففی بدایة التأریخ البشری، کان هناک إبلیس الّذی تزعَّم خطّ الباطل، فهو الذی وقف فی مقابل اللّه تعالی وتمرَّد علی الحقِّ .

ووقف الجبابرة والفراعنة فی مقابل الأنبیاء والمرسلین، ووقف أبو لهب وأبو جهل و... فی مقابل رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله.

وقد إستمرَّ هذان الخطّان بعد رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، وهما مستمرّان بالمواجهة حتّی یومنا هذا، وسیستمرّان.

فإذا کان أحدُ هذین الخطّین حقّاً والآخر باطلاً، فهل یصحُّ لأحدٍ أن یعتبر أهل کلا الخطّین محقَّین ؟! أو أن یعتبر الباطل مشوباً بشیءٍ من الحقِّ ؟!

أیجوز لأحدٍ أن یؤمن بخطّ الحقّ ومع ذلک یقبل بخطّ الباطل، الّذی یقف بوجه الحقّ ، أو أن لا یتّخذ موقفاً سلبیّاً تجاهه ؟!

فمع فرض عدم وجود خط إلاّ هذین الخطین، وإنَّ أحدهما حقٌّ والثانی المقابل له باطلٌ ، فسیکون الجواب علی هذه الأسئلة بالنفی بلا أدنی شبهة، وإلاّ لزم إجتماع النقیضین، إذ لا یمکن أن یکون الأمر الواحد حقّاً وباطلاً فی عین الوقت، حتّی بنحو الموجبة الجزئیَّة.

فلا یمکن أن یؤمن الإنسان بحقّانیَّة سبیل اللّه والرسول وأهل البیت علیهم السّلام وأن یوالیهم، ومع ذلک لا یبغض إبلیس وأعداء اللّه ورسوله وأهل البیت علیهم السّلام، فإنَّ ذلک یلزم منه إختلال إحدی المقدّمتین بنظره، وهذا خلف الفرض.
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وبعدُ، فإذا صحَّت هاتان المقدّمتان وهما کذلک عند کلّ ذی مسکة، کانت النتیجة المذکورة ضروریَّة.

یقول القرآن الکریم فی هذا المجال:

«فَمَنْ یَکْفُرْ بِالطّاغُوتِ وَ یُؤْمِنْ بِاللّهِ فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقی »1

فالإستمساک بالعروة الوثقی کنایة عن الفلاح والنجاة فی عالم الآخرة.

وتحقّق هذا المعنی فی هذه الآیة المبارکة منوطٌ بأمرین:

1 - الکفر بالطاغوت.

2 - الإیمان باللّه.

ولکنَّ الآیة الکریمة، کما هو واضح، قد قدَّمت البراءة علی الولایة، فینبغی أوَّلاً نفی غیرالحقِّ ، ومن ثمَّ إثبات الحقِّ ، کما نقول ذلک فی کلمة التوحید: لا إله إلاّ اللّه.

والنتیجة هی إنَّ الکفر بالطاغوت ونفی الباطل والتبرّی من الشیطان وأتباعه، والإیمان باللّه وبرسوله وأوصیائه، یکمِّل بعضها البعض الآخر، فالإیمان والولایة لا أثر لهما بدون البراءة، ولذا فهما بدون البراءة یساویان العدم، والتبرّی متقدِّم رتبةً .

وجاء فی آیة اخری :

«وَ الَّذِینَ اجْتَنَبُوا الطّاغُوتَ أَنْ یَعْبُدُوها وَ أَنابُوا إِلَی اللّهِ لَهُمُ الْبُشْری »2

ففی هذه الآیة حُمِلت «لَهُمُ الْبُشْری »علی «اَلَّذِینَ اجْتَنَبُوا الطّاغُوتَ أَنْ یَعْبُدُوها وَ أَنابُوا إِلَی اللّهِ ».
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فالإستمساک ب "العروة الوثقی " إستقامةٌ علی الصراط المستقیم وبشارة فیما إذا کان هناک إجتنابٌ عن الطاغوت، أی إنَّ الإنسان إذا ما کفر بالطاغوت ولم یتّبعه فسوف یکون قد إتّجه نحو اللّه «وَ أَنابُوا إِلَی اللّهِ »(1) وحینئذٍ سیکون ممن:

«اِسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقی »(2)

ویکون ممّن: «لَهُمُ الْبُشْری ».

ولابدَّ أن نُدقِّق فی آیات القرآن الکریم، فقد ورد فی آیة اخری :

«لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوادُّونَ مَنْ حَادَّ اللّهَ وَ رَسُولَهُ »3

وَ «لا تَجِدُ قَوْماً »یعنی أنَّ هذا الأمر غیر معقول، بل غیرممکن أصلاً أن یؤمن الإنسان باللّه وبرسوله، وفی نفس الوقت یتودَّد إلی أعداء اللّه وأعداء رسوله صلّی اللّهُ علیه وآله.

إذن، فهناک طریقان، وقد بُیِّن کلٌّ من الطریقین بوضوح، قال تعالی :

«قَدْ تَبَیَّنَ الرُّشْدُ مِنَ الْغَیِّ »4

وهذان الخطان متباینان کلیّاً، ولا وجه یجمع بینهما، فیجب أن یجتنب هذا الخطِّ لیقترب من ذاک وتحصل الإنابة، ویجب أن یکفر بهذا لیؤمن بالآخر، ف "الإستمساک بالعروة الوثقی " هو "ولایة" مع "براءة".

وما قلناه هو المستفاد من آیات القرآن المجید، والروایات الواردة فی هذا المضمار کثیرة جدّاً، مثل:
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1- (1) سورة الزمر ( 39): الآیة 17. 

2- (2) سورة البقرة ( 2): الآیة 256. 




«کذب من إدّعی ولایتنا ولم یتبرّء من أعدائنا»(1)


إصطلاح البراءة فی القرآن الکریم


اشارة

إنَّ حقیقة کراهیة وبغض إبلیس وأتباعه قد وردت فی القرآن الکریم بصیاغات وإصطلاحات متعدّدة، منها:



1 - البراءة

قال تعالی فی القرآن الکریم:

«بَراءَةٌ مِنَ اللّهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ »2

وهذا إعلانٌ للبغض من قبل اللّه ورسوله وکراهیّة أهل الباطل.

یقول الراغب الإصفهانی فی مفردة "البراءة":

«أصل البرء والبراء والتبرّی: التفصّی ممّا یکره مجاورته، ولذلک قیل:

برأت من المرض، وبرأت من فلان، وتبرّأت وأبرأته من کذا ؛(2)»

والتفصّی یعنی الإفتراق، الإجتناب والإبتعاد عن کلِّ ما ینبغی علی الإنسان الإبتعاد عنه.

فعلی الإنسان أن لا یقترب ویتقرَّب إلی الکفر والطاغوت وأعداء اللّه ورسوله.
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1- (1) راجع! بحار الأنوار: 58/27. 

2- (3) المفردات فی غریب القرآن: 45.





2 - الکفر

یقول تعالی فی القرآن الکریم:

«فَمَنْ یَکْفُرْ بِالطّاغُوتِ وَ یُؤْمِنْ بِاللّهِ »1

ما معنی الکفر؟

یقول الراغب الإصفهانی:

«الکفر فی اللغة ستر الشیء... وأعظم الکفر جحود الوحدانیَّة أو الشریعة أو النبوَّة... ومعلوم أنَّ الکفر المطلق هو أعمّ من الفسق ومعناه من جحد حقّ اللّه، فقد فسق عن أمر ربّه بظلمه...(1) وقد یعبّر عن التبرّی بالکفر نحو: «ثُمَّ یَوْمَ اَلْقِیامَةِ یَکْفُرُ بَعْضُکُمْ بِبَعْضٍ »3 - 4

إذن، فالتبرّی والکفر کلاهما بمعنی ً واحد تقریباً.


3 - الإجتناب

وتارة یستعمل القرآن الکریم کلمة "الإجتناب" بدلاً عن کلمة الکفر.

یقول تعالی :

«وَ الَّذِینَ اجْتَنَبُوا الطّاغُوتَ »5

والإجتناب یرجع أیضاً إلی الإبتعاد.
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1- (2) المفردات فی غریب القرآن: 433. 




وقد وردت هذه اللفظة أیضاً فی مورد النهی عن الذنوب الکبیرة، کما فی قوله تعالی :

«إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ ...»1

وفی آیة اخری :

«اَلَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ »2

وفی آیة اخری :

«وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ»3

یقول الراغب الإصفهانی فی لفظة "الإجتناب":

«عبارة عن ترکهم إیّاها، «فَاجْتَنِبُوهُ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ »4 .وذلک أبلغ من قولهم: اترکوه.»(1)

وفی الحقیقة إنَّ الحقَّ والباطل أمران متغایران وبینهما تباین، ولا یمکن أن یتجانس الحقّ مع الباطل. فکیف یُعقَل أن یُجمع بین النبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله مع أبی لهب، وکیف یُجمع بین أمیر المؤمنین علیه السّلام وغاصبی حقّه! أم کیف یجوز أن یتَّبع هذا الطرف فی بعض الأمور وذاک فی البعض الآخر؟!

یقول القرآن الکریم:

«یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا عَدُوِّی وَ عَدُوَّکُمْ أَوْلِیاءَ تُلْقُونَ إِلَیْهِمْ بِالْمَوَدَّةِ 
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1- (5) المفردات فی غریب القرآن: 99.




وَ قَدْ کَفَرُوا بِما جاءَکُمْ مِنَ الْحَقِّ یُخْرِجُونَ الرَّسُولَ وَ إِیّاکُمْ أَنْ تُؤْمِنُوا بِاللّهِ رَبِّکُمْ إِنْ کُنْتُمْ خَرَجْتُمْ جِهاداً فِی سَبِیلِی وَ ابْتِغاءَ مَرْضاتِی تُسِرُّونَ إِلَیْهِمْ بِالْمَوَدَّةِ وَ أَنَا أَعْلَمُ بِما أَخْفَیْتُمْ وَ ما أَعْلَنْتُمْ وَ مَنْ یَفْعَلْهُ مِنْکُمْ فَقَدْ ضَلَّ سَواءَ السَّبِیلِ » ؛(1)

وهذا الخطاب موجَّه للمؤمنین، وأمّا من لم یؤمنوا باللّه والرسول وبأهل البیت علیهم السّلام فلیسوا مخاطبین بهذا الخطاب.

فالآیة الشریفة دالَّة بصراحة وقاطعیَّة علی إنَّ المؤمن باللّه وبرسوله وبأهل البیت علیهم السّلام ینبغی علیه أن لا یتودّد إلی أعداء اللّه ورسوله وأهل بیته، ومن فعل ذلک فقد خرج عن الطریق الحقّ والصراط الصدق.

وعلیه، فأیُّ إرتباط بالأعداء، أی بالخطّ المقابل للحقِّ ، ممنوعٌ وبأیِّ نحوٍ من الأنحاء کان ذلک الإرتباط .

ویقول تعالی فی آیة اخری :

«فَاتَّخِذُوهُ عَدُوًّا»2

ففی البدایة ینهی القرآن عن موالاتهم، ثمَّ یأمر بمعاداتهم ولیس فقط عدم الموالاة، فهل یجوز لأحدٍ حینئذٍ أن یوالی أعداء اللّه ورسوله وأهل بیته ویحبُّهم ؟!

ومن ثمَّ قال أمیر المؤمنین علیه السّلام - وکلامه عین الحقّ والصدق - :

«أصدقاؤک ثلاثة، وأعداؤک ثلاثة، فأصدقاؤک: صدیقک، وصدیق صدیقک، وعدوّ عدوّک، وأعداؤک: عدوّک، وعدوّ صدیقک، وصدیق عدوّک»(2)

فنحن نعادی الباطل، وأمّا الأفراد فلنا معهم حساب آخر، لأنَّ بعض الناس 

ص:22





1- (1) سورة الممتحنة ( 60): الآیة 1. 

2- (3) نهج البلاغة: 71/4-72، الحکمة 295؛ بحار الأنوار: 164/71.




هم تجسیم للباطل، وإنَّ الإنسان یکره الباطل ویعادیه، فالإنسانُ إذا ما عرف الحق فإنَّه سیحبُّه ویُریده، ویرید أن یقف إلی جهته، ولذا فهو یکره الباطل الذی یکون فی الجهة المقابلة للحقّ ، وینفر منه ویعادیه.

ولا یخفی أنَّ العداء مع الباطل هو من القیم الإنسانیَّة البارزة، وینبغی أن یکون ثقافة إجتماعیَّة عامَّة، لأنَّ الإنسان إذا لم یعاد الباطل ولم ینفر منه، فإنَّه سیتأثَّر به ویکون للباطل دخل فی سلوکه وتصرفاته.

ومن ثمَّ ، فإنَّ الفقهاء یُفتون بعدم جواز مطالعة کتب الضلال، وعدم جواز السفر إلی بلدان الکفر، قدر الإمکان، وعدم الإقامة فیها إلاّ للضرورة، کما إنَّ الروایات الکثیرة ومشهور فتوی الفقهاء علی نجاسة الخمر مضافاً إلی حرمتها، وذلک لأنَّها منفِّرة.

ویبدو لنا بأنَّ الحکمة فی ما اشتهر من فتوی الفقهاء علی نجاسة أهل الکتاب والفرق الضالّة هو نفس هذا الأمر، وهو منع الإرتباط وتوطید العلاقة معهم - لأنَّ الإنسان یتأثّر بقرنائه وخلطائه - لتزداد نفرته تجاههم، فإذا ما إزدادت نفرته منهم، صعب تأثّره بهم.

وکذلک الحال فی القضایا الجسمیَّة، فإنَّ الإنسان إذا ما إحتمل بأنَّ الجوَّ فی بعض البلدان ملوّثٌ بالمکروبات، فإنَّه سیحاول الإبتعاد عنه وأخذ اللقاح الطبّی المناسب قبل السفر إلیه، وسیقال له البس الکمّامات تحسّباً للإصابة بالمرض.

وإذا ما إحتمل الإنسان أنَّ الطعام ملوّثٌ ، ولو بدرجة ضعیفة، فإنَّه سیتجنَّب الأکل منه، لماذا؟ لأنَّه یرید حفظ النفس ممّا یضرُّ الصحَّة.

یقول الإمام الحسن المجتبی علیه السّلام فی کلام نورانی له:
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«عجبت لمن یتفکر فی مأکوله کیف لا یتفکر فی معقوله، فیجنِّب بطنه ما یؤذیه، ویودع صدره ما یُردیه»(1)

عجباً! کیف یحقُّ للإنسان أن یدخل الفضاء المجازی المضرّ فی الإنترنت، ویشاهد المحطات التلفزیونیَّة الفضائیَّة الفاسدة، ویقرأ عشرات الکتب والمجلات والجرائد المضلِّلة، ویجالس عشرات الأشخاص الضارّین، ومع ذلک یأبی أن یطالع الکتب الدینیَّة النافعة، أو أن یحضر فی المنتدیات الدینیَّة، ویُعرض عنها أو أن لا یکترث ولا یهتم بها؟!

فإذا کان الإنسان یحذِّر أولاده من تناول الأطعمة الضارَّة، ویدفعهم إلی الجدِّ فی الدراسة فی المدرسة لنیل الدرجات العالیة فی الإختبارات، فعلی الأقل علیه أن یدفعهم ویشجّعهم علی مطالعة بعض الکتب الدینیَّة التی تنفعهم فی دنیاهم واُخراهم، وأن یحذّرهم من مجالسة أصدقاء السّوء، فإنَّ معاشرة أصدقاء السّوء تؤثّر أیّما تأثیر سلبی علی أخلاق الأولاد علی دینهم.

إذن، إتّضح أنَّ "البراءة" حقیقة قرآنیَّة امر بها فی القرآن بألفاظ متعدّدة مثل "البراءة" و "الإجتناب" و "الکفر" وغیرها، وقد قام البرهان العقلی علی هذه الحقیقة، وقَبِلَهُ العقلاء بکل شفّافیَّة.

وفی الحقیقة، إنَّ الإنسان إذا لم یمتعض الأمور السیّئة، فإنَّه یخشی أنْ یبتلی بالتخلُّق بها وإرتکابها، فلابدَّ من أن یتبری منها ویبغضها ویتجنّبها.

والفائدة الاُخری للبراءة هی إنَّ الفرد السیّ ء إذا صار مکروهاً ومنبوذاً من قبل 
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کلِّ أفراد المجتمع، فإنَّه سوف یبقی وحیداً منزویاً عن المجتمع، فقد یضطر إلی تغییر أخلاقه بما ینسجم ویتماشی مع أخلاق المجتمع الصالح.


4 - اللعن

ومن مصادیق الکراهیة والبغض، بل من أکثر مصادیقها رواجاً هو "اللعن".

فاللعنُ موجود فی الشرع وفی العرف أیضاً.

یقول الراغب الإصفهانی فی معنی "اللعن":

«اللعن: الطرد والإبعاد علی سبیل السُخط »(1)

ومن ثَمَّ قالوا بأنَّ "اللَّعن" أخصّ من "البراءة" أی إنَّ فی مفهوم اللَّعن خصوصیَّة یفترق بها عن مطلق البراءة.

فالبراءة المطلقة هی عموم السّخط ، وأمّا اللَّعن فهو سخط بإضافة الطرد والغضب وعدم الرضا.

فالحاصل، إنَّنا عندما نقول: لَعَنَ اللّهُ فُلاناً، فإنَّ معنی ذلک هو: یا ربّ أبْعِد فُلاناً عن رحمتک واطرده عن ساحة رحمتک.

فإن هذا الطلب موجود فی مفهوم اللّعن وحقیقته، ولذا فإنَّ اللّعن یکون أخصّ من السخط ، فکلُّ لعن سخط ، ولیس کلُّ سخط بلعن.

وهنا، ینبغی أن نعلم بأنَّ مورد اللعن تارة یکون نفس الشخص، وتارة یکون فعلُهُ ولیس شخصه، فیقع السؤال عن الفرق بینهما؟

الفارق هو أنَّ الإنسان تارة یکون فی خطّ الشیطان، بنحو تکون کلُّ أفعاله 
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شیطانیَّة، لغلبة الجهة الشیطانیَّة فیه علی الجهة الإلهیَّة، فهو بصدد تقویة خط الباطل الشیطانی فی مقابل خطّ الحقّ الإلهیّ ، بل فی الحقیقة یکون هو الشیطان بعینه - والعیاذ باللّه - فمثل هذا الإنسان یقف دائماً فی مقابل اللّه تعالی ، ویکون من أئمَّة الکفر والضلال.

وتارة اخری ، لا یکون الإنسان فی خطّ الباطل، بل هو من أهل الإیمان ولکنَّه یغترُّ بالشیطان أحیاناً فیصدر منه الفعل القبیح الباطل بلا قصد مخالفة أمر اللّه تعالی ، وکما جاء فی دعاء أبی حمزة الثمالی:

«إلهی لم أعصک حین عصیتک وأنا بربوبیَّتک جاحد، ولا لأمرک مستخف ولا لعقوبتک متعرّض، ولا لوعیدک متهاون، لکن خطیئة عرضت وسوّلت لی نفسی وغلبنی هوای وأعانتنی علیها شقوتی...»(1)

نعم، هکذا هو حال المؤمن، فإنَّه حینما یرتکب الذنب ویغترُّ بوسوسة الشیطان ویغلبه هواه، ثمّ یتنبَّه لغفلته، یتوب ویؤوب إلی اللّه، لا أن یطغی علی الحق ویکون عبداً للشیطان.

ومن هنا، فإنَّ لعن المؤمن ممنوع شرعاً، وإذا ما صدر من مؤمن ذنبٌ أو عصیان - لا سمح اللّه - فإنَّنا ننفر من ذلک الفعل ونستنکره.

فلو شرب المؤمن الخمر مثلاً شمله قولنا: لعن اللّه شارب الخمر، لکنْ لمّا کان الرجل مؤمناً فإنَّه سیُلعَن بلحاظ شربه للخمر، وهذا غیر لعن أعوان الشیطان وأنصاره، اولئک الذین صرفوا أعمارهم فی خدمة الشیطان وأهدافه ووقفوا فی قبال خطّ اللّه تعالی ، یقوّون خطّ الشیطان ویحاولون ترسیخ حاکمیته، حتّی 
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أمسوا بإطاعتهم للشیطان وخدمته جرثومة الفساد، بل کان بعضهم أساتذة للشیطان.

وتلخّص:

إنَّ طریق الحقّ والهدایة إلی اللّه واحد وهو طریق أهل البیت علیهم السّلام، وکلّ طریقٍ سواه فهو ضلالٌ یؤدّی النار، وعلینا البراءة من أهل الباطل، وهذا هو السرّ من البراءة من أعداء أهل البیت ولعنهم، کأبی لهب وأبی جهل ورجال قریش الذین آذوا النبیّ وأهل بیته.


فی معنی الجبت والطاغوت

وبلحاظ ما ذکرناه، فإنّنا نقول فی الزیارة:


وَمِنَ الْجِبْتِ وَالطَّاغُوتِ ؛


اشارة

ویقول الراغب الإصفهانی فی المفردات فی غریب القرآن، فی "الطاغوت":

«عبارة عن کلِّ متعدٍّ وکلِّ معبود من دون اللّه»(1)

ما هو الفرق بین "الطاغوت" و "الجبت"؟

الطاغوت والجبت کلاهما "معبود من دون اللّه" ،لکنَّ الطاغوت هو الذی یطغی ویتجاوز الحدِّ بطغیانه.
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ویضیف الراغب إلی ذلک قائلاً:

«وسُمّی السّاحرُ والکاهنُ جبتاً»(1)

ویقول فی معنی "الطاغوت" أیضاً:

«وسُمّی الساحر والکاهن والمارد من الجنّ والصارف عن طریق الخیر طاغوتاً»(2)

فهؤلاء مصادیق "الجبت" و "الطاغوت" ،لأنَّ کلّ واحدٍ منهم صارف عن الخیر بوجهٍ ومنهم من یکون داعیاً إلی الشرّ والضلال.


نقاطٌ قیِّمة


اشارة

وهنا عدَّة نقاط قیّمة:



الأولی :

لقد جاءت کلمة "الجبت" فی موضع واحد من القرآن الکریم فقط ، وأمّا کلمة "الطاغوت" فقد تکرّرت فی القرآن.

ولعلَّه لخصوصیَّة الطغیان الموجودة فی الطّاغوت، فیرید عزّوجلّ التأکید علی لزوم النفرة ومواجهة الشخص الذی یحاول بطغیانه سدِّ طریق الحقِّ ، ویتسبّب فی إضلال الاُمَّة الإسلامیَّة.
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الثانیة:

قالوا فی تعریف الجبت والطاغوت: کلّ معبود من دون اللّه فهو جبتٌ وطاغوت.

وهذا من شواهد ما قلناه من أنّ هناک خطّین لا ثالث لهما، اللّه وغیر اللّه، والمعبود بالحقّ هو اللّه تعالی ، و "معبود من دون اللّه" فهو جبت وطاغوت، أی صادٌّ عن سبیل اللّه وصارفٌ عن طریق الخیر.


الثالثة:

قلنا بأنَّه ورد التعبیر عن کلِّ من الجبت والطاغوت بأنَّهما "معبود من دون اللّه" ،ولکن المراد من العبارة فی هذا السیاق هو الطاعة، لا العبادة بمعنی التألیه.

فالجبت والطاغوت معبودان من دون اللّه بمعنی أنَّهما مطاعان من دون اللّه، أی أنَّ کلَّ ما یُطاع من دون اللّه فهو "جبت" وهو "طاغوت".

فالطاعة من دون اللّه إنّما تکون فیما لو أطاع أحدٌ شخصاً لم یأمر اللّه بطاعته، ولم یکن الغرض من طاعته طاعة اللّه بل کان مطاعاً فی قبال اللّه، فسیکون ذلک الشخص طاغوتاً ویکون جبتاً، ونحن نتبرّأ من مثل هذا المطاع.

إذن، فلیس بالضرورة أن یکون معبوداً لیقال له طاغوت أو جبت وتجب البراءة منه، بل یکفی أن یکون مطاعاً من دون اللّه، فلابدّ من البراءة منه.

فنحن مُکلّفون - إذن - بطاعة اللّه وطاعة من یأمرنا اللّه بطاعته، وأن لا نطیع أحداً غیره إطاعة مطلقة، لأنَّ ذلک شرکٌ .

وطاعة الإنسان لأمِّه وأبیه إنَّما جازت لأمر اللّه تعالی بذلک، وطاعة الفقیه 
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وتطبیق الأحکام الشرعیَّة والعمل طبقاً للرسائل العملیَّة لمراجع التقلید إنَّما جازت لأمر اللّه تعالی بها.

وفی کلِّ مورد طاعةٍ لم یأذن اللّه تعالی بها فهو شرکٌ وباطل، حتّی فی مورد الوالدین وسائر من أمر اللّه بطاعتهم، فإنّها مقیَّدة بما إذا لم یخالف أمرهم أمر اللّه ورضاه عزَّوجلّ ولم یکن خارج نطاق الشرع المقدّس، وإلاّ، فلا تجوز طاعتهم مطلقاً.

ومن هنا فإنَّ القرآن الکریم یقول:

«وَ إِنْ جاهَداکَ عَلی أَنْ تُشْرِکَ بِی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلا تُطِعْهُما»1

إذن، إذا دقَّقنا النظر جیداً فإنَّنا سنجد بأنَّ کلَّ مورد امرنا فیه بالطاعة، کان اللّه موجوداً هناک وکان العمل للّه، وإلاّ کانت الطاعة ممنوعة، بل یجب البراءة منها.

والشاهد علی هذا المطلب، ما ورد فی کلام الراغب الإصفهانی، حیث قال:

«السّاحر طاغوتٌ وجبتٌ ،»

فهل إنَّ أحداً یعبد السّاحر؟ لا، لا یعبد السّاحر أحدٌ، ولکنَّ بعض الناس یذهبون إلی السّاحر ویطلبون منه السحر فیرتّبون الأثر علی سحره عملاً، ولا شکَّ أنَّ ترتیب الأثر علی قوله وعمله طاعة له لغةً وعرفاً، وحینئذٍ یصحّ التعبیر عمّن یذهب إلی السّاحر ب "العابد" للسّاحر، والتعبیر عنه ب "الجبت والطاغوت".

وورد فی شأن الکاهن أیضاً إنَّه "جبت" و "طاغوت" ،وهذا صحیح کذلک، لأنَّه یُعبد من دون اللّه، إذ کان الکهنة فی الدیانات السابقة کالمسیحیَّة یعیشون فی المغارات والکهوف البعیدة والّتی یصعب الوصول إلیها، فکان بعض الناس 
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یقصدونهم ویسمعون منهم ویطیعونهم فیما یقولون ویرتّبون الأثر تعبّداً لهم.

وبناءاً علی ما سلف، فالمراد من العبادة هنا هو الطاعة، وأنَّ کلَّ من یُطاع من دون اللّه، وبدون أمرٍ منه أو إذنٍ بطاعته، فهو طاغوت، فإنْ عُبد هذا الطاغوت، کان الأمر أتعس. ففی کلِّ الأحوال یجب إجتناب مثل هذا الشخص ومعاداته.


شواهد من القرآن والروایات

ولدینا فی هذا السیاق شاهد من القرآن الکریم، ففی الآیة المبارکة:

«أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ یُؤْمِنُونَ بِالْجِبْتِ وَ الطّاغُوتِ وَ یَقُولُونَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا هؤُلاءِ أَهْدی مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا سَبِیلاً أُولئِکَ الَّذِینَ لَعَنَهُمُ اللّهُ وَ مَنْ یَلْعَنِ اللّهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ نَصِیراً»1

نصَّت هذه الآیة المبارکة علی أنَّ علماء الیهود والنصاری الذین کان عندهم علمٌ من التوراة والإنجیل، وکانوا بحسب الظاهر موحّدین، ملعونون بسبب إیمانهم بالجبت والطاغوت.

المراد من الإیمان هنا هو الطاعة للجبت والطاغوت فی قبال اللّه تعالی ، لا أنَّهم کانوا من عبدة الأوثان، لما تقدَّم من کونهم موحّدین، ومع ذلک فإنَّ هؤلاء ملعونون.

إذن، فلو أنَّ الإنسان لم یعبد أحداً "من دون اللّه" ،وإنَّما أطاعه فقط إطاعة مطلقة کما تجب إطاعة اللّه، کان الذی یطیعه جبتاً وطاغوتاً، وعُدّ هو من أهل الإیمان بالجبت والطاغوت.
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وقد ورد فی الروایات ما یشهد علی هذه الحقیقة. ففی کتاب الکافی، فی خصوص الآیة المبارکة: «اِتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللّهِ »1 أنَّه سُئل الإمام علیه السّلام عن المراد فی الآیة من إتخاذهم أرباباً، فقال علیه السّلام:

«أما واللّه، ما دعوهم إلی عبادة أنفسهم، ولو دعوهم ما أجابوهم، ولکن أحلّوا لهم حراماً، وحرَّموا علیهم حلالاً، فعبدوهم من حیث لا یشعرون»(1)

والحاصل، کلُّ من کان مطاعاً "من دون اللّه" ولم تکن فی طاعته حیثیَّة إلهیَّة، وفی أیِّ زمان ومکانٍ ومقام کان، فهو جبتٌ وطاغوت، فهؤلاء یدعون إلی أنفسهم ویأمرون الناس بطاعتهم مقابل طاعة اللّه تعالی ویحکمون فی قبال أحکام اللّه تعالی ویسوقون الناس إلی غیر طریق اللّه تعالی ، فهم جبتٌ وطاغوت وتجب البراءة منهم.

وبطبیعة الحال، لابدَّ من تشخیص مصادیق هؤلاء فی تأریخ الإسلام وإبراز البراءة منهم والسخط علیهم.

ومن هنا فإنَّ اللّه تعالی یقول فی شأن رسول اللّه محمد صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم - وهو أحبّ الخلائق إلیه وأقربهم منه - :

«وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنا بَعْضَ الْأَقاوِیلِ لَأَخَذْنا مِنْهُ بِالْیَمِینِ ثُمَّ لَقَطَعْنا مِنْهُ الْوَتِینَ » (2)
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1- (2) الکافی: 53/1، حدیث 1؛ بحار الأنوار: 98/2، حدیث 50، نقلاً عن محاسن البرقی: 264/1، حدیث 246. 

2- (3) سورة الحاقَّة ( 69): الآیة 44-46.




أجل، فلو أنَّ نبیَّاً من الأنبیاء نسب کلاماً إلی اللّه ولم یکن صادراً عن اللّه تعالی ، فإنَّه سیکون من الهالکین، وحاشا لأنبیاء اللّه أن یصدر ذلک عنهم.

فکلُّ الأنبیاء والرسل والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام کانوا کذلک، وکذا العلماء والأعاظم وفقهاء الدین علی طول التأریخ - والذین کانوا علی طریق اللّه والرسول والأئمَّة الأطهار علیهم السَّلام - فقد کانوا فی مقام إطاعة اللّه والرسول، ولم یدعوا الناس إلی أنفسهم، ولم یرسموا طریقاً غیر طریق اللّه، ولم یکن له نهجٌ غیر نهج اللّه تعالی .

یقول تعالی :

«ما کانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُؤْتِیَهُ اللّهُ الْکِتابَ وَ الْحُکْمَ وَ النُّبُوَّةَ ثُمَّ یَقُولَ لِلنّاسِ کُونُوا عِباداً لِی مِنْ دُونِ اللّهِ »1

أجل، لا یمکن لبشر مهما أعطاه اللّه مقاماً، وجعله نبیاً وانزل علیه الوحی، أن یدعو الناس إلی عبادة نفسه وإطاعته فی مقابل إطاعة اللّه تعالی .

ونحن إذ نطیع رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله - وهکذا کلُّ الاُمم التی تطیع أنبیاءَها ورسلها - فإنَّما ذلک من أجل أنَّ طاعتهم طاعة اللّه، وإنَّهم یدعون إلی اللّه. قال تعالی :

«وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلاّ لِیُطاعَ بِإِذْنِ اللّهِ »2

وفی آیة اخری :

«وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا»3
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ویقول تعالی فی آیة اخری :

«وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا»1

فالآیة المبارکة تدلُّ علی أنَّ الأئمَّة منصوبون من قبل اللّه لغرض الهدایة إلیه بأمره عزَّوجلّ ، لا أن یدعوا الناس إلی أنفسهم.

وکذلک طاعتنا للأئمَّة علیهم السَّلام، فنحن إنَّما نطیعهم لأنَّهم یدعوننا إلی اللّه ویأمروننا بطاعته والعبودیَّة له.

هذا، ولم نجد فی سیرة أمیر المؤمنین علیه السّلام والأئمَّة المعصومین علیهم السّلام وأحوالهم فی أیّ کتاب من الکتب، وهکذا فی تأریخ حیاة الفقهاء وعظماء الدین مورداً واحداً یطلبون من الناس فیه طاعتهم من دون اللّه تعالی أبداً، ولولا ذلک لکانوا فی عداد الجبت والطاغوت، وحاشاهم من ذلک.

أجل، لقد کان فی صدر الإسلام بعض الأشخاص الذین دعوا إلی أنفسهم من دون اللّه، وحاولوا سوق الناس إلی غیر طریق اللّه، فقالوا: قال اللّه کذا وکذا وأنا أقول کذا وکذا!!

وکان هؤلاء یأمرون ویحکمون فی مقابل أمر اللّه وحکمه، ویصدرون الأوامر والنواهی علی خلاف ما جاء به الرسول صلّی اللّه علیه وآله من اللّه سبحانه، ومواردها کثیرة فی سیرتهم.

ولقد حارب هؤلاء اللّه تعالی وأولیائه، وتمرّدوا علی أوامر رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، ولذا وُصفوا فی الروایات الکثیرة عن أهل بیت العصمة والطهارة ب "الجبت" و "الطاغوت" وکانوا من أجلی وأکبر المصادیق لذلک.
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ونحن نتبرأ من هؤلاء الجبابرة الطواغیت ونسخط علیهم ونلعنهم قربة إلی اللّه تعالی ، لأنَّ التبرّی منهم عبادة.


وَالشَّیَاطِینِ وَحِزْبِهِمُ ؛


اشارة

الشیاطین، جمع "شیطان" ،وقد ورد فی المفردات فی غریب القرآن:

«الشیطان: النون فیه اصلیَّة، وهو من شطن أی: تباعد...

وقیل: بل النون فیه زائدة، من "شاط یشیط " :احترق غَضَباً، فالشیطان مخلوق من النار... قال أبو عبیدة: الشیطان اسم لکلّ عارم من الجنّ والإنس والحیوانات»(1)

وقال الشیخ الطریحی رحمه اللّه فی "مجمع البحرین":

«الشیطان معروف، وکلّ عاتٍ متمرّد من الجنّ والإنس والدوابّ شیطان، من الشطن وهو البعد»(2)



فی معنی "الحزب"

والحزب فی اللغة والعرف هو الجماعة المتفقة علی رأی وهدف واحد، ویقوّی بعضها البعض، ویتحرّکون لتحقیق ذلک الهدف.

یقول الراغب الإصفهانی:

«الحزب: جماعة فیها غلظ »(3)
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن: 261. 

2- (2) مجمع البحرین: 271/6. 

3- (3) المفردات فی غریب القرآن: 115.




وقد ذکر القرآن الکریم حزبین:

حزب الشیطان وحزب اللّه.

وحزب الشیطان هم الذین غلب الشیطان علی قلوبهم وکان له سلطان علیهم، فهم فی خدمته ومطیعون تماماً للشیطان.

یقول تعالی فی کتابه الکریم یصف هؤلاء:

«اِسْتَحْوَذَ عَلَیْهِمُ الشَّیْطانُ فَأَنْساهُمْ ذِکْرَ اللّهِ أُولئِکَ حِزْبُ الشَّیْطانِ أَلا إِنَّ حِزْبَ الشَّیْطانِ هُمُ الْخاسِرُونَ »1

فالإستحواذ، غلبة الشیطان وسیطرته علی کلِّ وجودهم، فکانوا عبیداً وخدماً للشیطان بنحو نسوا ذکر اللّه تعالی بالمرّة.

والحزب الآخر هو" حزب اللّه".

ولقد ذکر القرآن الکریم فی آیتین منفصلین خصوصیَّتین لحزب اللّه:

1 - یقول تعالی فی سورة المجادلة:

«لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوادُّونَ مَنْ حَادَّ اللّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لَوْ کانُوا آباءَهُمْ أَوْ أَبْناءَهُمْ أَوْ إِخْوانَهُمْ أَوْ عَشِیرَتَهُمْ أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ وَ یُدْخِلُهُمْ جَنّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها رَضِیَ اللّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ أُولئِکَ حِزْبُ اللّهِ أَلا إِنَّ حِزْبَ اللّهِ هُمُ الْمُفْلِحُونَ »2 .
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إذن، فالآیة الکریمة تشترط فی حزب اللّه شرطاً بعد الإیمان باللّه وبالرسول وبالیوم الآخر، وهو عدم التودّد إلی أعداء اللّه والرسول ولو کانوا آباءهم أو أبناءهم، فهذه علامة یعرف بها حزب اللّه.

2 - الآیة الثانیة جاءت فی سورة المائدة المبارکة، وقد أطبق العلماء علی إنَّ سورة المائدة هی آخر السّور القرآنیَّة النازلة علی رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله (1) ،وإنْ جعلت الخامسة فی تدوین وترتیب القرآن الکریم، وقد وردت آیة الولایة فی هذه السّورة وهی قوله تعالی :

«إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ راکِعُونَ وَ مَنْ یَتَوَلَّ اللّهَ وَ رَسُولَهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا فَإِنَّ حِزْبَ اللّهِ هُمُ الْغالِبُونَ »2 .

وقد نزلت هذه الآیة المبارکة فی شأن أمیر المؤمنین علیٍ علیه السّلام، حیث تصدَّق بخاتمه فی حال الرکوع فی صلاةٍ مندوبة.

وعلیه، فمن أراد أن یکون فی "حزب اللّه" المقابل لحزب الشیطان، علیه أن یتّصف بهذین الوصفین وأن یمتلک هاتین الخصوصیَّتین:

1 - أن لا یوالی ویودَّ أعداء اللّه وأعداء رسوله.

2 - أن یوالی اللّه ورسوله وأمیر المؤمنین علیّاً علیه السّلام.

أمّا حزب الشیطان، فأوّل ما وصفوا به فی القرآن الکریم هو ولایة أعداء اللّه عزَّوجلّ :
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1- (1) انظر: التبیان فی تفسیر القرآن: 413/3؛ مسند أحمد: 188/6؛ المستدرک علی الصحیحین: 311/2؛ تفسیر الثعلبی: 12/4؛ الإتقان فی علوم القرآن: 84/1، حدیث 327؛ السنن الکبری : 172/7؛ مجمع الزوائد: 256/1؛ تفسیر إبن الکثیر: 3/2؛ الدرّ المنثور: 251/2. 




«أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ تَوَلَّوْا قَوْماً غَضِبَ اللّهُ عَلَیْهِمْ ما هُمْ مِنْکُمْ وَ لا مِنْهُمْ وَ یَحْلِفُونَ عَلَی الْکَذِبِ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ أَعَدَّ اللّهُ لَهُمْ عَذاباً شَدِیداً إِنَّهُمْ ساءَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ اِتَّخَذُوا أَیْمانَهُمْ جُنَّةً فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللّهِ فَلَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ لَنْ تُغْنِیَ عَنْهُمْ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ مِنَ اللّهِ شَیْئاً أُولئِکَ أَصْحابُ النّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ یَوْمَ یَبْعَثُهُمُ اللّهُ جَمِیعاً فَیَحْلِفُونَ لَهُ کَما یَحْلِفُونَ لَکُمْ وَ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ عَلی شَیْ ءٍ أَلا إِنَّهُمْ هُمُ الْکاذِبُونَ اِسْتَحْوَذَ عَلَیْهِمُ الشَّیْطانُ فَأَنْساهُمْ ذِکْرَ اللّهِ أُولئِکَ حِزْبُ الشَّیْطانِ »1 .

أمّا حزب اللّه، فقد وعدهم اللّه بالنصر والغلبة، فقال:

«فَإِنَّ حِزْبَ اللّهِ هُمُ الْغالِبُونَ »2 .

وأمّا حزب الشیطان، فقد کتب لهم الخسران فی الآخرة والعذاب الألیم، فقال عزَّوجل:

«أَلا إِنَّ حِزْبَ الشَّیْطانِ هُمُ الْخاسِرُونَ »3 .

ثمَّ إنَّ فی هذه الآیة الشریفة نکات مهمّة، نشیر إلی واحدة منها فقط وهی:

السرّ فی قوله تعالی هنا «أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ » ،ولعلّه لأنّ هجر الآباء والأبناء والإخوة وترکهم لیس بأمر الهیّن، وإنَّما یحتاج إلی قدرة نفسیَّة قویَّة یتمکّن بها من الغلبة علی کلّ العواطف والتجرّد من کلّ العلائق والمشاعر، ولذا فهو بحاجة إلی إعانة من اللّه وتأیید ربّانیّ ، وقد وعد بذلک وهو لا یخلف المیعاد.
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الظَّالِمِینَ لَکُم؛


إشارة إلی ما تقدَّم

موضوع هذه الفقرة هو البراءة من أعداء أهل البیت، وهذا عنوان عام، ثم خُصّ بالذکر الجبت والطاغوت، والمقصود من ذلک الرجلان المعیَّنان من قریش، لکونهما هما المؤسّسان للظلم والعداء لأهل البیت، وهؤلاء هم الشیاطین وحزبهم، ولأنّهم استکبروا علی اللّه ورسوله وعتوا عتوّاً کبیراً.

لقد ظلم هؤلاء أهل البیت علیهم السّلام، وکلّ مسلمٍ بل کلّ إنسان یتبرّأ من الظّالم، کائناً من کان الظالم وکائناً من کان من وقع علیه الظلم، فما ظنّک بمن ظلم أهل البیت علیهم السَّلام ؟

فلِمَ هذا الظلم ؟

وماذا فعل أهل البیت ؟

هل ضیّعوا حقّاً لأحدٍ؟

هل عادوا أحداً بغیر حق ؟



وجوب البراءة من الظالمین للأئمَّة

إنَّ الصدّیقة الطاهرة والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام قد دعوا الناس إلی اللّه وعبادته، وإلی حفظ الحدود الإلهیَّة والعمل بالشّریعة المقدّسة، ولم یکن لهم مقصد آخر، وهذا ما یعترف لهم به حتّی الأعداء لهم.

لکن الحقیقة ما قلناه سابقاً وکرَّرناه وأکَّدنا علیه غیر مرّة: من أنَّ هناک خطَّین 
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متواجهین متقابلین منذ بدأ الخلقة ولایزال التقابل بینهما مستمرّاً، أمّا خطّ اللّه وسبیله، فهو خط النبیّ وآله، وأعداؤهم والظالمون لهم هم حزب الشیطان.

ونحن نبرء إلی اللّه ورسوله وأهل بیته من حزب الشیطان وأعوانه وأنصاره.

والروایات الواردة فی کتب الشیعة والسنَّة فی سوء عاقبة الظالمین لأهل البیت علیهم السّلام، کثیرة.

فعن رسول اللّه محمد صلّی اللّهُ علیه وآله وسلم أنَّه قال:

«حُرّمت الجنَّة علی مَنْ ظَلَمَ أهلَ بَیتی»(1)

ویقول القرآن الکریم:

«إِنَّ الَّذِینَ یُؤْذُونَ اللّهَ وَ رَسُولَهُ لَعَنَهُمُ اللّهُ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَةِ وَ أَعَدَّ لَهُمْ عَذاباً مُهِیناً »2 .

ومن یلعنَ اللّه، فاُولئک یلعنهم الأنبیاء والملائکة واللاّعنون إلی یوم القیامة، وهذه وظیفتنا تجاه الظالمین لآل البیت الذین آذوا فیهم اللّه ورسوله.

لا ریب فی أنَّ إیذاء الصدّیقة الطاهرة فاطمة الزهراء علیها السّلام هو إیذاءٌ لرسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلم.

یقول رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلم:

«فاطمة بضعة منّی، من آذاها فقد آذانی»(2)
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1- (1) بحار الأنوار: 222/27. 

2- (3) أمالی الصدوق: 156؛ الصراط المستقیم: 118/2؛ بحار الأنوار: 62/27، 347/30، حدیث 164؛ صحیح مسلم: 141/7، مع تفاوت بسیط ؛ السنن الکبری للبیهقی: 201/10؛ کنز العمّال: 111/12، حدیث 34241؛ المجموع: 244/20.




وطبقاً للدراسات الکثیرة حول هذا الحدیث، فإنَّ علماء أهل السنَّة یعترفون فی شرح هذا الحدیث بأنَّه یتضمَّن عدَّة مطالب:

1 - إنَّ سبَّ فاطمة الزهراء علیها السّلام، کفرٌ.

2 - إنَّ فاطمة الزهراء علیها السّلام هی أفضل من الشیخین فهی أفضل من جمیع الصّحابة.

3 - إنَّ ظالمی أبناء فاطمة الزهراء علیها السّلام، ملعونون.

قال المناوی فی شرح الحدیث:

«(فاطمة) إبنته ( بضعة) بفتح أوّله وحکی ضمّه وکسره وسکون المعجمة والأشهر الفتح أی جزء ( منّی) کقطعة لحم منّی ( فمن أغضبها) بفعل لا یرضیها فقد ( أغصبنی).

استدلّ به السهیلی علی أنَّ من سبّها کفر؛ لأنَّه یغضبه، وأنَّها أفضل من الشیخین»

ثمَّ أضاف المناوی قائلاً:

«قال الشریف السمهودی: ومعلوم أنَّ أولادها بضعة منها فیکونون بواسطتها بضعة منه، ومن ثمَّ لمّا رأت أمّ الفضل فی النوم أنّ بضعة منه وضعت فی حجرها، أوّلها رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله بأن تلد فاطمة علیها السّلام غلاماً فیوضع فی حجرها.

فکلّ من یشاهد الآن من ذریَّتها بضعة من تلک البضعة وإنْ تعدّدت الوسائط . ومن تأمّل ذلک انبعث من قلبه داعی الإجلال لهم وتجنُّب بغضهم علی أی حال کانوا علیه.»(1)
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1- (1) فیض القدیر، شرح الجامع الصغیر: 554/4، رقم 5833.




وعلیه، فمن آذی الإمام الحسن والإمام الحسین علیهما السّلام، فإنَّ إیذائهما إیذاء لرسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، بإعتبار أنَّ إیذائهما إیذاء بضعة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وإیذاؤها إیذاء لنفس رسول اللّه.

وکذا الحال فی إیذاء سائر الأئمَّة علیهم السّلام وحتّی أولادهم وذراریهم، فیجب تعظیمهم وإحترامهم. ویحرم إیذائهم بأی شکل من الأشکال، لشمول الآیة والحدیث المذکور لهم.

وبناءاً علی ذلک، فهل یُعقل أن نسکت عن اولئک الذین ظلموا الصدّیقة الطاهرة فاطمة الزهراء بنت رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ؟

وهل یمکن أن تشمل الرحمة الإلهیَّة من آذی اللّه ورسوله ؟

إنَّهم مطرودون من الرحمة ومعذّبون فی العذاب وهم فیه خالدون.


وَالجَاحِدِینَ لِحَقِّکُمْ ؛


من الجاحدین لحقّهم

قالوا فی مفهوم "الجحد" ما یفید أنَّه أخص من "الإنکار" ،قال الراغب الإصفهانی:

«الجحود: نفی ما فی القلب إثباته، وإثبات ما فی القلب نفیُه»(1)

وعلیه، فالإنکار علی نحوین:
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن: 88.




1 - قد ینکر الإنسان شیئاً وهو عالم بوجوده وتحقُّقه.

2 - قد ینکرالإنسان شیئاً وهو جاهل به.

فکلمة "جحد" تعنی الإنکار مع العلم والإطّلاع، أی إنَّ الإنسان یعلم بوجود ذلک الشیء ومع ذلک ینکره.

یقول القرآن الکریم فی هذا الشأن:

«فَلَمّا جاءَتْهُمْ آیاتُنا مُبْصِرَةً قالُوا هذا سِحْرٌ مُبِینٌ وَ جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ ظُلْماً وَ عُلُوًّا »1 .

لماذا ینکرون حقّ أهل البیت مع تیقنهم به ؟

لأنَّهم یریدون العلوّ فی الأرض، فیظلمون أصحاب الحقّ ویغصبونه منهم ویستبدّون بالأمر ویتصدّون الحکم والرئاسة.

فالذین بایعوا علیاً علیه السّلام یوم الغدیر وهنّئوه بالولایة وقالوا له: « بخّ بخّ لک یا علی، أصبحت مولای ومولی کلّ مؤمن ومؤمنة»(1) هم أنفسهم الذین أنکروا ولایته وکلّ مناقبه، حتّی اخوَّته لرسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، أنکروها یوم أجبروه علی بیعة من نصبوه بعد رحیل رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله.

وعندما وصل خبر إستشهاد أمیر المؤمنین علیه السّلام فی محرابه معاویة بن أبی سفیان، بکی وقال:

«إنّا للّه وإنّا إلیه راجعون»

فقیل له: فلماذا قاتلته ؟
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1- (2) راجع کتاب نفحات الأزهار: 50/1.




قال معاویة:

«أنا أبکی لما فقد الناس من حلمه وعلمه»(1)

وعندما سأل المأمون أباه هارون عن سبب إحترامه وتبجیله للإمام موسی بن جعفر علیه السّلام، أجاب:

«لأنَّه إمام الناس وحجَّة اللّه علی الخلق وخلیفته علی العباد!!»

فقال المأمون: « ألست أنت إمام الناس ؟»

قال: « أنا إمامهم بالقوَّة، واللّه یا بنی إنَّ موسی بن جعفر هو الأجدر من کلّ الناس بخلافة رسول اللّه، إنَّ الملک عقیم، وواللّه لو نازعتنی فیه لأخذت الذی فیه عیناک.»(2)

فهذا حال هؤلاء القوم، جحدوا حق أهل البیت واستیقنته أنفسهم حتّی یصلوا إلی الحکم ویتسلّطوا علی رقاب الناس.


وَالْمَارِقِینَ مِنْ وَلَایَتِکُمْ ؛


من المارقین من ولایتهم

قال فی کتاب "العین":

«المروق: الخروج من شیء من غیر مدخله. والمارقة: الذین مرقوا من الدین کما یمرق السهم من الرمیة مروقاً.»(3)
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1- (1) تاریخ مدینة دمشق: 582/42. 

2- (2) الإحتجاج: 166/2. 

3- (3) کتاب العین: 160/5، وراجع کتاب الصحاح: 1554/4؛ النهایة 320/4.




والمهم أنْ نعرف المارقین من ولایة أهل البیت الطاهرین، ثم نفهم مصیرهم فی الدنیا والآخرة، وما هو الواجب علینا تجاههم.

إنَّ هذا العنوان لینطبق علی کلّ من بایع أمیر المؤمنین بالولایة ثمّ نکث البیعة، ولکنّه قد طُبق أینما ورد فی تأریخ الإسلام وأحادیث النبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله علی خوارج النهروان. اولئک الذین بایعوا أمیر المؤمنین علیه السّلام ولکنَّهم خرجوا عن بیعته وساروا فی طریق ضلالةٍ ضیِّقٍ ومظلم.

إنَّ من الضرورات التأریخیَّة أنَّ ثلاثة فرق حاربت أمیر المؤمنین علیه السّلام وهم الناکثون، القاسطون والمارقون.

أمّا الناکثون، فهم الذین بایعوا أمیر المؤمنین علیه السّلام، ولکنّهم نکثوا بیعتهم وأشعلوا نار حرب الجمل.

وأمّا القاسطون، فهم الفرقة الباغیة الجائرة أتباع معاویة الذین قاموا لغصب الحقّ من أهله وتحکیم الباطل وحاربوا أمیر المؤمنین فی وقعة صفّین.

والمارقون، هم الخوارج الذین اجّجوا نار الحرب فی النهروان.

وقد روی الفریقان بالأسانید المعتبرة عن عمار بن یاسر وأبی أیّوب الأنصاری وأبی سعید الخدری وغیرهم رضوان اللّه تعالی علیهم أنَّ النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله قد أخبر أمیر المؤمنین علیّاً علیه السّلام بأنَّه سیقاتل الناکثین والقاسطین والمارقین.

من ذلک قوله صلّی اللّه علیه وآله:

«ستقاتل الناکثین والقاسطین والمارقین، فمن قاتلک منهم فإنّ لک بکلّ رجل منهم شفاعة فی مائة ألف من شیعتک.
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فقلت: یا رسول اللّه، فمن الناکثون ؟

قال: طلحة والزبیر، سیبایعانک بالحجاز وینکثانک بالعراق، فإذا فعلا ذلک فحاربهما فإنّ فی قتالهما طهارة لأهل الأرض.

قلت: فمن القاسطون ؟

قال: معاویة وأصحابه.

قلت: فمن المارقون ؟

قال: أصحاب ذی الثّدیّة، وهم یمرقون من الدّین کما یمرق السهم من الرمیة، فاقتلهم فإنّ فی قتلهم فرجاً لأهل الأرض، وعذاباً معجّلاً علیهم، وذخراً لک عند اللّه عزّوجلّ یوم القیامة...»(1)

وجاء فی حدیث صحیح أنَّ علیّاً علیه السّلام قال:

«اُمِرتُ بقتال الناکثین والقاسطین والمارقین»(2)

وفی حدیث آخر رواه المفضّل بن عمر عن الإمام الصادق علیه السّلام أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم قال لاُمِّ سلمة رضی اللّه عنها:

«یَا أُمَّ سَلَمَةَ ، اسْمَعِی وَاشْهَدِی، هَذَا عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ أَخِی فِی الدُّنْیَا وَأَخِی فِی الآْخِرَةِ .

یَا أُمَّ سَلَمَةَ ! اسْمَعِی وَاشْهَدِی هَذَا عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ وَزِیرِی فِی الدُّنْیَا وَوَزِیرِی فِی الآْخِرَةِ ....
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1- (1) الخصال: 573-574؛ بحار الأنوار: 435/31، ذیل الحدیث 2. 

2- (2) عیون أخبار الرضا علیه السّلام: 66/1، حدیث 241؛ بحار الأنوار: 434/29، حدیث 19؛ مجمع الزوائد: 238/7. راجع کتاب "دراسات فی منهاج السنَّة" :322.




یَا أُمَّ سَلَمَةَ ! اسْمَعِی وَاشْهَدِی هَذَا عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ سَیِّدُ الْمُسْلِمِینَ ، وَإِمَامُ الْمُتَّقِینَ ، وَقَائِدُ الْغُرِّ الْمُحَجَّلِینَ ، وَقَاتِلُ النَّاکِثِینَ وَالْمَارِقِینَ وَالْقَاسِطِینَ .

قُلْتُ : یَا رَسُولَ اللَّهِ ! مَنِ النَّاکِثُونَ ؟

قَالَ : الَّذِینَ یُبَایِعُونَهُ بِالْمَدِینَةِ وَیَنْکُثُونَهُ بِالْبَصْرَةِ .

قُلْتُ : مَنِ الْقَاسِطُونَ ؟

قَالَ : مُعَاوِیَةُ وَأَصْحَابُهُ مِنْ أَهْلِ الشَّامِ .

ثُمَّ قُلْتُ : مَنِ الْمَارِقُونَ ؟

قَالَ : أَصْحَابُ النَّهْرَوَان.»(1)

هذا، وقد اتّفق علماء المذاهب، المعتزلة والأشاعرة علی أنَّ أمیر المؤمنین علیه السّلام کان علی حقٍّ فی هذه الحروب، لأنَّه قاتلهم بأمر رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وأنَّ من وقف فی مقابله علی باطل، وقد بحثنا فی هذا الحدیث مفصّلاً فی کتابنا الکبیر(2).

ولکنَّ أعداء أمیر المؤمنین علیه السّلام - إبن تیمیَّة وأتباعه - لم یتحمّلوا هذه الحقیقة المرّة، فکذّبوا هذا الحدیث.

یقول إبن تیمیَّة:

«وأمّا الحدیث الذی یروی أنَّه أمر بقتل الناکثین والقاسطین والمارقین، فهو حدیث موضوع علی النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم.»(3)
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1- (1) معانی الأخبار: 204؛ بحار الأنوار 298/32، حدیث 258. 

2- (2) نفحات الأزهار 161/14. و انظر: دراسات فی منهاج السنّة: 322. 

3- (3) منهاج السنَّة: 112/6.





وَالْغَاصِبِینَ لِإِرْثِکُمْ ؛


غاصبوا إرث الأئمَّة

نعم، إنّنا مکلَّفون بالبراءة من غاصبی الأئمَّة علیهم السّلام إرثهم.

وما معنی الإرث ؟

إنَّه ینبغی التأمّل فی مفهوم مادَّة "الإرث" ،وقد سبق بعض الکلام حول ذلک بشرح:

"ورثة الأنبیاء "(1).وهنا نقول:

لا شک أنَّ هذا المفهوم لا یتحقّق إلاّ بتحقّق أطرافه، فهو متقوِّم ب " الوارث" و" المورث "و" الموروث "،لکنّ دائرته أوسع بکثیر ممّا هو فی الفقه، ففی الفقه یحکم بانتقال المال والحقّ من المورّث بموته إلی الوارث، إلاّ أنّه لا دخل لتلک الخصوصیّات فی مفهوم هذه المادّة، فإنَّه یتحقّق وإنْ لم یکن موتٌ فی طرف المورِّث، وإنْ لم یکن الوارث فاقداً للشیء، وإنْ لم یکن الشیء مالاً أو حقّاً.

وقد ذکرنا سابقاً بعض الشواهد علی ذلک من الآیات الکریمة وکلمات اللّغویین، ولا حاجة للإعادة هنا.

وبناءاً علی ذلک، یقع السؤال والبحث عن معنی " الغاصبین لإرثکم "،فما هو الإرث المغصوب ؟ ومن الغاصب ؟

إذا عرفنا المغصوب عرفنا الغاصب!
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1- (1) راجع: الجزء الأوَّل من هذا الکتاب: 256.




إنَّ ممّا یتعلَّق به" الإرث "هو" الحُکم والسّلطة التّشریعیَّة "،فإنَّ ذلک ممّا قرّره اللّه سبحانه وجعله للنبیّ الأکرم صلّی اللّه علیه وآله وللأئمَّة الإثنی عشر من أهل بیته من بعده یجلسون مجلسه ویقومون بوظائفه فی قیادة الاُمَّة وهدایتهم وإدارة امورهم وشئونهم.

فهذا أوّل وأهمّ شیء غصب من الأئمَّة الأطهار، ولذا قال أمیر المؤمنین علیه السّلام:

«أری تراثی نهباً»(1)

فنحن نسخط علی هؤلاء الناهبین ونتبرء منهم.

تُری ، لو أنَّ هؤلاء الظالمین لم یرتکبوا ما إرتکبوا فی حقِّ أهل الحقِّ وإستقرَّت الحکومة الإلهیَّة علی الأرض بعد رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، وطبقت الأحکام الإلهیَّة وتعالیم القرآن الکریم فی المجتمع بواقعیَّة، وحصل الناس علی حقوقهم کاملة، ولم یظلم أحدٌ أحداً، ألم یکن ذلک أفضل مما علیه الاُمَّة الإسلامیَّة الیوم بسبب ذلک الظلم وغصب الخلافة من أهلها؟

فنحن نبرأ ونسخط علی اولئک الذین منعوا ویمنعون قیام حکم اللّه علی ید الأئمَّة المعصومین علیهم السّلام.

لماذا لا زال حضرة ولیّ العصر علیه السّلام غائباً؟

لماذا لم تتحقَّق حقیقة « یملاء الأرض قسطاً وعدلاً»؟

الجواب هو: إنَّ هؤلاء الغاصبین والظالمین یحولون دون ذلک.

ومن المناسب التعرّض هنا لمسألة غصب فدک الزهراء علیها السّلام.
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1- (1) نهج البلاغة 31/1، الخطبة الشقشقیَّة. معانی الأخبار: 361؛ بحار الأنوار 498/29، حدیث 1.




لقد کانت فدک بالدرجة الاُولی ملکاً للزهراء علیها السّلام ولم تکن إرثاً بالمعنی الفقهی، لأنَّ " فدک "ملک لرسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وقد أعطاها بیده للزهراء علیها السّلام، هدیَّة منه لها.

وعندما غُصبت منها وأنکرها غاصبوها علی الصدّیقة الطاهرة، طالبت بها، فقالوا: إنَّ رسول اللّه لم یهبها لک، ولا زالت باقیة علی ملک رسول اللّه!!

مما إضطرّ الزهراء علیها السّلام أن تطالب بها من باب الإرث.

ولکی یتّضح هذا الأمر أکثر نحاول البحث فی القضیَّة إستناداً إلی مصادر أهل السنَّة.


بحث مختصر فی" فدک"

إتَّفق المسلمون علی إنَّ کلَّ أرض للکفّار قد اخذت عن طریق الصّلح فهی ملک شخصیّ للنبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم.(1)

وإتّفق المسلمون جمیعاً علی إنَّ "فدک" قد اخذت صلحاً.(2)

وقد روی الفریقان أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قد أعطی فدکاً للزهراء علیها السّلام فی حیاته، وکانت "فدک" بیدها فی حیاة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم.(3)

ومن ضروریات ومسلَّمات التأریخ الإسلامی، أنَّ أبابکر قد أخذ فدکاً من الزهراء علیها السَّلام بعد وفاة رسول اللّه وطرد عاملها علیها.
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1- (1) تفسیر القرطبی: 9/18 و 10. 

2- (2) تفسیر الرازی: 284/15. 

3- (3) الملل والنحل: 13/1؛ معجم البلدان: 270/4؛ مراصد الإطّلاع: 1020/3؛ الدرّ المنثور: 273/5؛ مجمع الزوائد: 49/7؛ کنز العمّال: 767/3؛ الصواعق المحرقة: 31؛ شرح المقاصد: 279/5.




ومن مسلَّمات التأریخ أیضاً، أنَّ الزهراء علیها السّلام قد طالبت أبابکر بفدک، وإنَّه طالبها بالشهود!

ومع إنَّ مطالبة أبی بکر هذه مخالفة للمقرّرات الشرعیَّة عند کلِّ المسلمین، سنّة وشیعة، لکنَّ الزهراء علیها السّلام قد جاءت بأمیر المؤمنین والإمام الحسن والإمام الحسین واُمِّ أیمن کشهود علی دعواها، فردَّ أبوبکر شهادتهم ولم یقبلها، مع إنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قد قال فی حقِّ علیٍّ أمیر المؤمنین علیه السّلام:

«علیٌّ مع الحقِّ والحقّ مع علیٍّ »(1)

وإنَّ النبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله قد قال فی حقِّ الإمام الحسن والإمام الحسین علیهما السّلام:

«الحسن والحسین سیّدا شباب أهل الجنَّة»(2)

وقال صلّی اللّهُ علیه وآله فی حقِّ امِّ أیمن:

«مَن سرَّه أن یتزوّج إمرأةً من أهل الجنَّة فلیتزوَّج امِّ أیمن»(3)

ومع ذلک، فإنَّ أبابکر قد ردَّ شهادة هؤلاء الأطهار وشهادة امِّ أیمن.

وطبقاً لما تقرّر فی فقه أهل السنَّة، کان لأبی بکر أن یطلب من الزهراء أن تحلف - مضافاً إلی شهادة هؤلاء الشهود - کما إکتفی رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی واقعةٍ (4) بشاهدٍ واحدٍ وحلف المدّعی، ولکنَّ أبابکر لم یفعل ذلک.
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1- (1) صحیح الترمذی: 592/5؛ المستدرک علی الصحیحین: 129/3 و 134؛ مجمع الزوائد: 235/7. 

2- (2) صحیح الترمذی: 614/5؛ خصائص علیّ علیه السّلام للحافظ النسائی: 99؛ مسند أحمد: 3/3؛ المستدرک علی الصحیحین: 182/3. 

3- (3) الطبقات الکبری : 213/10؛ الإصابة: 172/8. 

4- (4) جامع الاُصول: 184/10.




ولمّا رُدَّت شهادة الشهود، جاءت الصدّیقة الطاهرة علیها السّلام وطالبت بفدک بعنوان إرث رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، فقالت لأبی بکر - کما جاء ذلک فی بعض المصادر - : « یابن أبی قحافة، أترثُ أباک ولا أرث أبی ؟»(1)

وفی مسند أحمد، أنَّ الصدّیقة فاطمة قالت لأبی بکر:

«أنت ورثت رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله أم أهله ؟»(2)

وروی البخاری ذلک فقال:

«فَأَبَی أَبُو بَکْرٍ أَنْ یَدْفَعَ إِلَی فَاطِمَةَ مِنْهَا شَیْئاً فَوَجَدَتْ فَاطِمَةُ عَلَی أَبِی بَکْرٍ فِی ذَلِکَ فَهَجَرَتْهُ فَلَمْ تُکَلِّمْهُ حَتَّی تُوُفِّیَتْ وَعَاشَتْ بَعْدَ النَّبِی صلّی اللّهُ علیه وآله سِتَّةَ أَشْهُرٍ، فَلَمَّا تُوُفِّیَتْ دَفَنَهَا زَوْجُهَا عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ لَیْلًا وَلَمْ یُؤْذِنْ بِهَا أَبَابَکْرٍ، وَصَلَّی عَلَیْهَا. وکان لِعَلِی مِنَ الناسِ وجه حیاة فاطمة.»(3)

لماذا لم یُرجع أبوبکر فدکاً بعنوان الإرث ؟

إنه قال فی جواب فاطمة علیها السّلام:

«إنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال: إنّا معاشر الأنبیاء لا نورِّث ماترکنا صدقة»

ولکنَّ الکلُّ إتّفقوا علی أنَّ أحداً لم یسمع هذا الکلام من رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، ولم ینسبه أحدٌ إلی رسول اللّه إلاّ أبوبکر.(4)
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1- (1) بلاغات النساء: 58؛ شرح نهج البلاغة: 210/16. 

2- (2) مسند أحمد: 4/1. 

3- (3) صحیح البخاری: 288/5؛ صحیح مسلم: 152/5. 

4- (4) تاریخ الخلفاء: 86؛ تأریخ مدینة دمشق: 311/30؛ الصواعق المحرقة: 19؛ کنز العمّال: 604/5؛ المحصول فی علم الأصول: 180/2؛ المستصفی فی علم الأصول: 121/2؛ شرح المواقف: 355/8؛ شرح المقاصد: 278/5.




وکیف یمکن لحکم مهمٍّ ینبغی أن یعلمه أهل بیت رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله - خاصَّة إبنته الصدّیقة الطاهرة علیها السّلام إذ لا وارث له سواها - لم یقله النبیّ الأکرم إلاّ لأبیّ بکر؟!

وهذا ما تعجّب منه حتّی الفخر الرازی!!(1)

ولکنَّ هذا الکلام کذبٌ محض، وذلک لأنَّه - مضافاً إلی ما مضی منّا - مخالف لصریح آیات القرآن المجید فی وراثة الأنبیاء، ولسنّة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله القطعیَّة، کما إنَّ أمیر المؤمنین علیه السّلام والعبّاس عمّ النبی قد کذَّبا هذا الحدیث المزعوم.(2)


وَالشَّاکِّیْنَ فِیْکُمْ ؛


من المشکّکین فی الأئمَّة

نحن نتبرّأ حتّی من الذین یشکُّون فی أئمَّتنا.

ما معنی الشکّ فی الأئمَّة ؟

إنَّ معنی الشکّ معلومٌ وهو أمرٌ قلبیّ ، قد ینعکس علی الجوارح وتظهر آثاره وقد لا ینعکس، ویعود الشکُّ فی الأئمَّة إلی الشکِّ بإمامتهم کما شکّکَ اولئک المشکّکون فی رسالة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم.

ومن المعلوم أنّ الذین یشکّون فی نبوّة رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله 
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1- (1) تفسیر الرازی: 218/9. 

2- (2) صحیح مسلم: 152/5.




یحشرون مع أبی جهل وأبی لهب وسائر أعداء رسول اللّه، وکذلک حال المشکّکین فی إمامة الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام.

وبطبیعة الحال، لابدَّ من البراءة من أمثال هؤلاء والسخط علیهم، لأنَّ الشک یساوق عدم الإیمان، والشکَّ فی الأئمَّة المعصومین علیهم السّلام شکٌّ فی رسول اللّه، والشکُّ فی رسول اللّه شکٌّ فی اللّه تعالی .

وفی هذا الخصوص، وردت روایات کثیرة.

وکنموذج علی ذلک ننقل ما رواه الشیخ الصدوق بسنده عن حذیفة بن اسید، قال:

«یا حذیفة، إنَّ حجَّة اللّه علیک بعدی علیُّ بن أبی طالب، الکفر به کفرٌ باللّه والشرک به شرک باللّه، والشکُّ فیه شکٌّ فی اللّه...»(1)


وَالمُنْحَرِفِینَ عَنْکُمْ ؛


الإنحراف عن الأئمَّة

الإنحراف عن الأئمَّة علیهم السّلام، هو الإعراض عنهم فی القلب والتوجّه نحو غیرهم، وإنْ لم یستتبع عملاً علی خلاف مرامهم، ویتحقّق ذلک بالخروج عن طاعتهم والإبتعاد عن خطّهم مهما قلّ هذا الإبتعاد.

فنحن نبرء من مثل هؤلاء الذین ینحرفون عن خطّ أهل البیت علیهم 
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1- (1) أمالی الشیخ الصدوق: 197.




السّلام، إذ تقرّر عدم وجود أکثر من خطّین، ولکلٍّ منهما أئمّة یدعون إلیه، وقد ثبت بحکم اللّه ورسوله وبحکم العقل وجوب إتّباع أهل البیت المعصومین والسیر فی خطّهم وطریقهم بدقَّة، لأنّهم أئمَّة الهدی والدعاة إلی اللّه، والمیل عنهم ولو قلیلاً ضلال.


وَمِنْ کُلِّ وَلِیْجَةٍ دُونَکُمْ ؛

الولیجة من "الولوج" .یقول الراغب الإصفهانی:

«الولوج: الدخول فی مضیق.»

ثمَّ یضیف قائلاً:

«والولیجة: کلُّ ما یتّخذُه الإنسان معتمداً علیه ولیس من أهله»(1)

وهذه الجملة إشارة إلی الآیة المبارکة:

«أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تُتْرَکُوا وَ لَمّا یَعْلَمِ اللّهُ الَّذِینَ جاهَدُوا مِنْکُمْ وَ لَمْ یَتَّخِذُوا مِنْ دُونِ اللّهِ وَ لا رَسُولِهِ وَ لاَ الْمُؤْمِنِینَ وَلِیجَةً »2 .

وهذه الآیة من جملة الأدلَّة علی ما ذکرنا - وقد کرّرنا مراراً - من أنّه لیس هناک إلاّ طریقان، طریق هدی ً یدعو إلیه أئمَّة أهل بیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، وطریق ضلالٍ یدعو إلیه أئمّة الضّلال، هذا من جهة. ومن جهة اخری ، فإنَّ الآیة المبارکة تفید أنَّ اللّه تعالی قد قرَّر إمتحان المکلَّفین، حتّی یعرف الذین یختارون غیر طریق اللّه ورسوله والمؤمنین طریقاً لهم ویتّخذونه معتَمداً.
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن: 883. 




فطریق اللّه ورسوله والمؤمنین واحدٌ وهو الطریق الحقّ المؤدّی إلی النجاة، وغیر هذا الطریق أیّاً مّا کان فهو طریق الضلالة.

ویبقی کلام فی المراد من "المؤمنین" فی الآیة الشریفة، وهو ما یبیِّنه الإمام الباقر علیه السّلام فی قوله:

«یعنی بالمؤمنین: الأئمَّة، لم یتّخذوا الولائج من دونهم»(1)

وعلیه، فالأئمَّة الأطهار علیهم السّلام هم میزان الإمتحان بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله. فینبغی علینا أن لا نرجع إلی غیر الأئمَّة علیهم السّلام - بعد اللّه ورسوله - فی أیِّ أمرٍ من امور الدین، وأن لا نکون تحت ولایة أیِّ أحد غیرهم.

فنحن نظهر هذا المعنی ونعلن هذه العقیدة بهذه العبارة فی الزیارة فی حضور الأئمَّة علیهم السّلام.


وَکُلُّ مُطاعٍ سواکُم؛

نعم، فالإطاعة المطلقة مختصَّة باللّه وبرسول اللّه والأئمَّة الأطهار علیهم السَّلام، ولیس غیرهم أحدٌ تجب طاعته بنحو الإطلاق. یقول تعالی :

«أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ »2 .

وفی حدیث عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم یقول:

«من أطاع علیّاً فقد أطاعنی ومن أطاعنی فقد أطاع اللّه»(2)
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ولم یقل رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله مثل هذا الکلام فی غیر علیٍّ علیه السّلام من الناس.

وفی حدیث آخر لرسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم قال:

«إنّی مخلّف فیکم ما إنْ تمسَّکتُم به لن تضلّوا: کتاب اللّه وعترتی أهلَ بیتی...»(1)

بل، فی الإطاعة غیر المطلقة أیضاً، لابدَّ من الرجوع إلی الشّریعة فی المُطاع وحدّ الإطاعة له، حتّی تکون طاعته بإذنٍ من اللّه فیترتّب علیها الأجر والثواب.


وَمِنَ الْأَئِمَّةِ الَّذِینَ یَدْعُونَ إِلَی النّارِ؛


أئمَّة النار

کأنَّ هذا المقطع من الزیارة إشارة إلی الآیة الکریمة فی القرآن المجید وهو قوله تعالی :

«وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَدْعُونَ إِلَی النّارِ »2 .

ویقول تعالی فی آیة اخری من القرآن المجید:

«یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ »3 .
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1- (1) راجع کتاب نفحات الأزهار، الجزء الأوَّل. 




ومن خلال هذه الآیات الشریفة نعلم بأنَّ لکلّ شخص إماماً، ومن هنا یقول أمیر المؤمنین علیه السّلام:

«ألا وإنَّ لکلِّ مأمومٌ إماماً یقتدی به...»(1)

والإمام، إمّا إمام عادل منصوب من قبل اللّه تعالی ، فتکون عاقبة المؤتمّین به النجاة فی الآخرة ودخول الجنَّة، وإمّا إمام جور، یعنی الإمام غیر المنصوب من قبل اللّه تعالی ، وعاقبة من یأتمَّ بمثل هذا الإمام جهنم وعذابها الألیم.

ومن ثَمَّ یقول الإمام الباقر علیه السّلام:

«الأئمَّة فی کتاب اللّه عزَّوجلّ إمامان: إمام عدل وإمام جور. قال اللّه:

«وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا»2 لا بأمر الناس، یقدّمون أمر اللّه قبل أمرهم وحکم اللّه قبل حکمهم، قال: «وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَدْعُونَ إِلَی النّارِ»3

یقدّمون أمرهم قبل أمر اللّه وحکمهم قبل حکم اللّه، ویأخذون بأهوائهم خلاف ما فی کتاب اللّه.(2)

وهذا هو ما قلناه مراراً من وجود خطَّین فقط علی مرِّ التأریخ، لا ثالث لهما.

وبالطبع، فإنَّ أئمّة الضلال لم یکونوا الحکّام فقط ، بل إنَّ کلَّ شخص، وفی أیِّ موقع کان، إذا دعا إلی الباطل وأسَّس للجور، وبنی بنیان الضّلال، فهو "إمام یدعو إلی النار".

ومن هنا، فإنَّ أرباب المذاهب الفقهیَّة فی الإسلام، والذین وقفوا فی مقابل 
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1- (1) نهج البلاغة: 417، الکتاب 45؛ بحار الأنوار: 320/71.

2- (4) الکافی: 216/1، حدیث 2؛ الإختصاص: 21؛ بحار الأنوار: 146/24، حدیث 13.




مدرسة رسول اللّه وأهل البیت علیهم السّلام، واسّسوا فقهاً علی أهوائهم، وقلَّدهم الناس فی ذلک، فهم أئمَّة ضلال و "دعاة إلی النار".

ولهذا نجد الروایات تصرِّح بأنَّ الأئمَّة علیهم السّلام قد لَعنوا اولئک الأشخاص، الذین قادوا الناس إلی النار، ومن ذلک ما ورد عن الإمام موسی بن جعفر فی سند صحیح إنَّه قال:

«لَعَنَ اللّه أبا حنیفة»

ثمَّ بیّن الإمام علیه السّلام سبب لعنه له بقوله:

«کان یقول: قال علیّ وقلت.»(1)
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1- (1) الکافی: 56/1، حدیث 9؛ بحار الأنوار: 306/2.
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القسم السادس الدعاء والتوسُّل


اشارة
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فَثَبَّتَنِی اللَّهُ أَبَداً مَا حَیِیتُ 

عَلَی مُوَالاتِکُمْ وَمَحَبَّتِکُمْ وَدِینِکُمْ ، وَوَفَّقَنِی لِطَاعَتِکُمْ ، وَرَزَقَنِی شَفَاعَتَکُمْ ، وَجَعَلَنِی مِنْ خِیَارِ مَوَالِیکُمُ التَّابِعِینَ لِمَا دَعَوْتُمْ إِلَیْهِ .

وَجَعَلَنِی مِمَّنْ یَقْتَصُّ آثَارَکُمْ ، وَیَسْلُکُ سَبِیلَکُمْ ، وَیَهْتَدِی بِهُدَاکُمْ ، وَیُحْشَرُ فِی زُمْرَتِکُمْ ، وَیَکُرُّ فِی رَجْعَتِکُمْ ، وَیُمَلَّکُ فِی دَوْلَتِکُمْ ، وَیُشَرَّفُ فِی عَافِیَتِکُمْ ، وَیُمَکَّنُ فِی أَیَّامِکُمْ ، وَتَقَرُّ عَیْنُهُ غَداً بِرُؤْیَتِکُمْ ؛
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بِأَبِی أَنْتُمْ وَأُمِّی وَنَفْسِی وَأَهْلِی وَمَالِی، مَنْ أَرَادَ اللَّهَ بَدَأَ بِکُمْ ، وَمَنْ وَحَّدَهُ قَبِلَ عَنْکُمْ ، وَمَنْ قَصَدَهُ تَوَجَّهَ بِکُمْ .

مَوَالِیَّ لَا أُحْصِی ثَنَاءَکُمْ ، وَلَا أَبْلُغُ مِنَ الْمَدْحِ کُنْهَکُمْ ، وَمِنَ الْوَصْفِ قَدْرَکُمْ ، وَأَنْتُمْ نُورُ الْأَخْیَارِ، وَهُدَاةُ الْأَبْرَارِ، وَحُجَجُ الْجَبَّارِ.

بِکُمْ فَتَحَ اللَّهُ ، وَبِکُمْ یَخْتِمُ ، وَبِکُمْ یُنَزِّلُ الْغَیْثَ ، وَبِکُمْ یُمْسِکُ السَّماءَ أَنْ تَقَعَ عَلَی الْأَرْضِ إِلّا بِإِذْنِهِ ، وَبِکُمْ یُنَفِّسُ الْهَمَّ ، وَیَکْشِفُ الضُّرَّ، وَعِنْدَکُمْ مَا نَزَلَتْ بِهِ رُسُلُهُ ، وَهَبَطَتْ بِهِ مَلَائِکَتُهُ .
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وَإِلَی جَدِّکُمْ بُعِثَ الرُّوحُ الْأَمِینُ .

وَإِنْ کَانَتِ الزِّیَارَةُ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السَّلام فَقُلْ وَإِلَی أَخِیکَ بُعِثَ الرُّوحُ الْأَمِینُ .

آتَاکُمُ اللَّهُ مَا لَمْ یُؤْتِ أَحَداً مِنَ الْعَالَمِینَ ، طَأْطَأَ کُلُّ شَرِیفٍ لِشَرَفِکُمْ ، وَبَخَعَ کُلُّ مُتَکَبِّرٍ لِطَاعَتِکُمْ ، وَخَضَعَ کُلُّ جَبَّارٍ لِفَضْلِکُمْ ، وَذَلَّ کُلُّ شَیْ ءٍ لَکُمْ ، وَأَشْرَقَتِ الْأَرْضُ بِنُورِکُمْ ، وَفَازَ الْفَائِزُونَ بِوَلَایَتِکُمْ - ، بِکُمْ یُسْلَکُ إِلَی الرِّضْوَانِ ، وَعَلَی مَنْ جَحَدَ وَلَایَتَکُمْ غَضَبُ الرَّحْمَنِ .
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بِأَبِی أَنْتُمْ وَأُمِّی وَنَفْسِی وَأَهْلِی وَمَالِی، ذِکْرُکُمْ فِی الذَّاکِرِینَ ، وَأَسْمَاؤُکُمْ فِی الْأَسْمَاءِ، وَأَجْسَادُکُمْ فِی الْأَجْسَادِ، وَأَرْوَاحُکُمْ فِی الْأَرْوَاحِ ، وَأَنْفُسُکُمْ فِی النُّفُوسِ ، وَآثَارُکُمْ فِی الآْثَارِ، وَقُبُورُکُمْ فِی الْقُبُورِ.

فَمَا أَحْلَی أَسْمَاءَکُمْ ، وَأَکْرَمَ أَنْفُسَکُمْ ، وَأَعْظَمَ شَأْنَکُمْ ، وَأَجَلَّ خَطَرَکُمْ ، وَأَوْفَی عَهْدَکُمْ ، وَأَصْدَقَ وَعْدُکُمْ .

کَلَامُکُمْ نُورٌ، وَأَمْرُکُمْ رُشْدٌ، وَوَصِیَّتُکُمُ التَّقْوَی ، وَفِعْلُکُمُ الْخَیْرُ، وَعَادَتُکُمُ 
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الْإِحْسَانُ ، وَسَجِیَّتُکُمُ الْکَرَمُ ، وَشَأْنُکُمُ الْحَقُّ وَالصِّدْقُ وَالرِّفْقُ ، وَقَوْلُکُمْ حُکْمٌ وَحَتْمٌ ، وَرَأْیُکُمْ عِلْمٌ وَحِلْمٌ وَحَزْمٌ .

إِنْ ذُکِرَ الْخَیْرُ کُنْتُمْ أَوَّلَهُ وَأَصْلَهُ وَفَرْعَهُ وَمَعْدِنَهُ وَمَأْوَاهُ وَمُنْتَهَاهُ .

بِأَبِی أَنْتُمْ وَأُمِّی وَنَفْسِی، کَیْفَ أَصِفُ حُسْنَ ثَنَائِکُمْ ، وَأُحْصِی جَمِیلَ بَلَائِکُمْ ؟ وَبِکُمْ أَخْرَجَنَا اللَّهُ مِنَ الذُّلِّ وَفَرَّجَ عَنَّا غَمَرَاتِ الْکُرُوبِ وَأَنْقَذَنَا مِنْ شَفَا جُرُفِ الْهَلَکَاتِ وَمِنَ النَّارِ.
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بِأَبِی أَنْتُمْ وَأُمِّی وَنَفْسِی بِمُوَالاتِکُمْ عَلَّمَنَا اللَّهُ مَعَالِمَ دِینِنَا، وَأَصْلَحَ مَا کَانَ فَسَدَ مِنْ دُنْیَانَا، وَبِمُوَالاتِکُمْ تَمَّتِ الْکَلِمَةُ وَعَظُمَتِ النِّعْمَةُ وَائْتَلَفَتِ الْفُرْقَةُ ، وَبِمُوَالاتِکُمْ تُقْبَلُ الطَّاعَةُ الْمُفْتَرَضَةُ ، وَلَکُمُ الْمَوَدَّةُ الْوَاجِبَةُ وَالدَّرَجَاتُ الرَّفِیعَةُ وَالْمَقَامُ الْمَحْمُودُ وَالْمَقَامُ الْمَعْلُومُ عِنْدَ اللَّهِ عَزَّوَجَلَّ وَالْجَاهُ الْعَظِیمُ وَالشَّأْنُ الْکَبِیرُ وَالشَّفَاعَةُ الْمَقْبُولَةُ .

رَبَّنا آمَنّا بِما أَنْزَلْتَ وَاتَّبَعْنَا الرَّسُولَ فَاکْتُبْنا مَعَ الشّاهِدِینَ .
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رَبَّنا لا تُزِغْ قُلُوبَنا بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنا وَهَبْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَةً إِنَّکَ أَنْتَ الْوَهّابُ .

سُبْحانَ رَبِّنا إِنْ کانَ وَعْدُ رَبِّنا لَمَفْعُولًا.

یَا وَلِیَّ اللَّهِ ، إِنَّ بَیْنِی وَبَیْنَ اللَّهِ عَزَّوَجَلَّ ذُنُوباً لَا یَأْتِی عَلَیْهَا إِلَّا رِضَاکُمْ ، فَبِحَقِّ مَنِ ائْتَمَنَکُمْ عَلَی سِرِّهِ ، وَاسْتَرْعَاکُمْ أَمْرَ خَلْقِهِ ، وَقَرَنَ طَاعَتَکُمْ بِطَاعَتِهِ ، لَمَّا اسْتَوْهَبْتُمْ ذُنُوبِی وَکُنْتُمْ شُفَعَائِی، فَإِنِّی لَکُمْ مُطِیعٌ ، مَنْ أَطَاعَکُمْ فَقَدْ أَطاعَ اللّهَ ، وَمَنْ عَصَاکُمْ فَقَدْ عَصَی اللَّهَ ، وَمَنْ أَحَبَّکُمْ فَقَدْ أَحَبَّ اللَّهَ ، وَمَنْ أَبْغَضَکُمْ فَقَدْ أَبْغَضَ اللَّهَ .
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اللَّهُمَّ إِنِّی لَوْ وَجَدْتُ شُفَعَاءَ أَقْرَبَ إِلَیْکَ مِنْ مُحَمَّدٍ وَأَهْلِ بَیْتِهِ الْأَخْیَارِ الْأَئِمَّةِ الْأَبْرَارِ لَجَعَلْتُهُمْ شُفَعَائِی، فَبِحَقِّهِمُ الَّذِی أَوْجَبْتَ لَهُمْ عَلَیْکَ أَسْأَلُکَ أَنْ تُدْخِلَنِی فِی جُمْلَةِ الْعَارِفِینَ بِهِمْ وَبِحَقِّهِمْ وَفِی زُمْرَةِ الْمَرْحُومِینَ بِشَفَاعَتِهِمْ إِنَّکَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ ، وَصَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَآلِهِ وَسَلَّمَ تَسْلِیماً کَثِیراً، وَحَسْبُنَا اللّهُ وَنِعْمَ الْوَکِیلُ .
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دعاءٌ وثناء

فی هذا القسم من الزیارة، ندعو ونطلب من حضرات المعصومین علیهم السلام أن یشفعوا لنا. وعمدة الحاجات المذکورة فی هذا القسم هی امور معنویَّة، وقبل کلِّ فقرة ورد فیها دعاء وطلب، سبقها حمدٌ وثناء ومدح للأئمَّة علیهم السّلام، فإنَّ تقدیم الحمد والثناء قبل الدعاء هو من آداب الدعاء، وبه امرنا(1) ، وهذا ما نجده فی أغلب الأدعیة.

إنَّ الدعاء والتوسل وطلب الحاجات جاء فی آخر الزیارة، وخاصَّة بعد عرض الإعتقادات، وفرِّع ب "الفاء" وأوّل دعاء ورد فی هذا القسم هو ثبات القدم علی الموالاة إلی آخر العمر.
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1- (1) راجع کتاب الکافی: 484/2.





فَثَبَّتَنِی اللَّهُ أَبَداً مَا حَیِیتُ ؛


طلب الثبات


اشارة

وفی تقدیم هذا الطلب علی سائر الحاجات والطلبات حکمة، فإنَّ الزائر بعدما یعرض عقائده الحقَّة بحضور الإمام علیه السّلام، خاصَّة فی زمن الغیبة، یکون ملتفتاً إلی أمرین مهمّین جدّاً إلتفاتاً کاملاً:



الأمر الأوّل:

عظمة هذه العقائد التی عرضها علی الإمام علیه السّلام من أوّل الزیارة إلی هذا المقطع منها، وأنه وجمیع المؤمنین الموالین لأهل البیت الطّاهرین مسئولون عن هذه الاُمور الإعتقادیَّة.

فالقسم السابق بدأ بعرض سلسلة من الإعتقادات تبدأ بکلمة الإیمان. مثل:

أَنِّی مُؤْمِنٌ بِکُمْ وَبِمَا آمَنْتُمْ بِهِ کَافِرٌ بِعَدُوِّکُمْ وَبِمَا کَفَرْتُمْ بِهِ ؛

وبعد هذه الجملة، قرأنا:

ص:72








مُؤْمِنٌ بِإِیَابِکُمْ مُصَدِّقٌ بِرَجْعَتِکُم؛

ثم قرأنا:

مُؤْمِنٌ بِسِرِّکُمْ وَعَلَانِیَتِکُم؛

وعندما إنتهینا من ذلک، قلنا:

آمَنْتُ بِکُمْ وَتَوَلَّیْتُ آخِرَکُمْ بِمَا تَوَلَّیْتُ بِهِ أَوَّلَکُم؛

وحینئذٍ جاء دور البراءة، فقلنا:

وَبَرِئْتُ إِلَی اللَّهِ عَزَّوَجَلَّ مِنْ أَعْدَائِکُم؛

فالزائر عندما یبیِّن هذه الاُمور بعنوان کونها سلسلة عقائدیَّة، لابدَّ أن یلتفت إلی هذه المعانی، فلیس الأمر مجرَّد ذکر سلسلة المعتقدات بدون التمعُّن بمعانیها، بل لابد من أن یکون عارفاً، ولو فی الجملة، بهذه المفاهیم، مدرکاً لمعانیها لیکون معتقداً بها، ثم یعرضها علی إمام زمانه علیه السّلام.

فعلی الإنسان نفسه أن یقف علی عظمة وأهمیَّة المسائل الإعتقادیَّة التی یؤمن بها وأن یعلمها ولو فی الجملة، وأن یعرف ویعتقد بما یجب علیه الاعتقاد به بالدلیل والبرهان.
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فما یقوله الأب أو یقوله الاُستاذ لا ینفع إذا لم یعتقده الإنسان عن دلیل، وعلی کلِّ شخص بمقدار وُسعه أن یطّلع علی الاُمور الإعتقادیَّة خاصَّة ما یکون مسئولاً عنه، وأن یؤمن بتلک الاُمور عن قناعة ویقین.


الأمر الثانی:

إنَّه یجب علینا أن نعلم بأنَّ الشیطان لن یترک الإنسان، بل هو - لعنه اللّه - یکید دائماً، ویحاول إغواءَه ووسوسته.

وهذا لا یختصّ بعامّة الناس وإنَّما یصدق حتّی علی الأنبیاء والأولیاء، فإنَّ الشیطان یحاول معهم وإنْ کان فَشَلَه حتمیّاً فی مواردهم.

فالشیطان یحاول فی کلّ زمان ومکان وحال وظرف أن یغوی الإنسان، وقد أقسم اللعین علی ذلک بعزَّة اللّه وجلاله.

فلو طالعتم التأریخ لوجدتم بعض الناس قد إنحرف بالکامل علی أثر شبهة شیطانیَّة، أو لأنَّه حصل علی مقامٍ أو وصل إلی جاه فأغواه الشیطان به فإنحرف عن طریق الحقِّ .

وقد ینحرف الإنسان علی أثر أکله للقمة طعام مشتبهة الحلیَّة والحرمة فأثَّرت فی نفسه، وقد یکون للمرأة دور فی إنحراف الإنسان.

نعم، إنَّ الشیطان یُجرِّب کلّ الوسائل، ویسلک کلَّ الطرق من أجل السّیطرة علی الإنسان وإغوائه.

وهذه المسألة فی زماننا الراهن هی من المسائل الجدیَّة العویصة، فمع تطوّر وسائل الإغراء والإغواء إزدادت حبائل الشیطان وجنوده للسیطرة علی غیر عباد اللّه المخلصین، فقد شمَّر جنود الشیطان عن سواعدهم فحاولوا بشتّی الوسائل 

ص:74






شنِّ الهجمات علی أهل هذا المذهب، کما إتَّحد أعداءُ هذا المذهب علی إختلاف معتقداتهم ومدارسهم وخلافاتهم الدنیویَّة، لمواجهة المذهب الحقِّ وتضعیفه والنیل من أتباعه، مستفیدین من کلِّ الوسائل والطرق المتاحة لإیجاد فجوة وهوَّة فی المذهب الحقِّ ، بل یبلغنا أحیاناً عن بعض من أمضی عمراً فی هذا المذهب، بعض الأقاویل التی ما کنّا نحتمل صدورها یوماً من أمثالهم.

نعم، فالشیطان متربص بالجمیع وبأسالیب متعدّدة قد لا تخطر ببال أحد، لإغوائهم، وقد أقسم علی ذلک کما یحکی لنا القرآن الکریم فی قوله تعالی :

«فَبِعِزَّتِکَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ »1 .

فالملعون قد أقسم بعزَّة اللّه تعالی علی أن یقعد لهم بکلِّ صراط .

ویقع الکلام فی هذا القسم فی أنَّ الشیطان هل یعتقد باللّه وعزَّته فیُقسم بعزّته أنّه یغویهم أجمعین ثمّ یستثنی ؟ سنبحث عن ذلک لاحقاً.

ومن جهة اخری ، فإنَّنا نحن البشر غیرُ معصومین، ویصدر منّا الذنب، ولکنْ ، لماذا نجد أنفسنا دقیقین فی المسائل المادیَّة الدنیویَّة، فندقّق ونحقّق وندرس ونحتاط ونفکّر ونشاور ونتریث، حذراً من إرتکاب الخطأ وتحمّل المضارّ والخسارة، ولکنّنا نتساهل ونتهاون فی الأمور المعنویَّة، فنقدم ونقتحم ما یعود علینا بالضرر الذی قد لا یمکن الخلاص منه أبداً؟! أو إنَّنا نقتحم الشبهات ونرتکب الخطایا الموبقات، أو نقبل الترّهات بلا أدنی تعقل وتأمّل ومشورة، فنوقع أنفسنا فی المطبّات العقائدیّة المهلکة!!

کما إنّنا، وللأسف، إذا ما أصابنا ضرر فی المال، نفکّر فی السبب ونسارع فی 
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جبره، ولو أصابنا أذی ً فی البدن إذا ما استمرّ بنا لفترة وجیزة، نهبّ لهذا الحکیم وذاک الطبیب لمعالجته فوراً ودون تراخٍ ، بینما تجدنا نتهاون ونتکاسل فی المسائل الإعتقادیَّة والشبهات، والتی حتّی إذا لم تؤثر فینا وتحرفنا عن الحق، لکنّها ستبقی عالقة بأذهاننا، فلا نبادر إلی مراجعة ذوی الإختصاص والخبرة لإزاحتها ودفعها والتحقّق من حقیقتها!!

فلماذا نسرع إلی مراجعة المتخصّص لدفع الصداع - مثلاً - ولا نبادر فی مراجعة المتخصّص لدفع الشبهات العقائدیَّة ؟

فصحیح أنَّ الإنسان غیر معصوم - إلاّ من عصمهم اللّه تعالی - ولکن علیه أن یسأل، وأن یقبل النصح والإرشاد، وأن لا یصرَّ علی خطأه وإشتباهه وزَلَله فی المعتقدات.

وللأسف، فإنَّ البعض، لیس فقط یصرُّ علی الباطل وإنَّما یستمیت فی الدفاع عنه وترویجه ونشره وتقویته، ویدعو الآخرین للإیمان به، وهؤلاء هم الشیطان الذی قال:

«فَبِعِزَّتِکَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ »1 .

هذا، وقد وردت فی هذا المضمار روایات کثیرة ذکرها الشیخ الکلینی فی الکافی وتوجد فی غیره من الکتب والمصادر، تشیر إلی هذا المعنی وإلی إحتمال عدول المؤمن عن إیمانه - نعوذ باللّه - فیصبح مؤمناً ویمسی کافراً.

تُری ، لماذا یذهب الإیمان هکذا؟! ألیس ذلک أمراً مؤسفاً ینبغی التفکّر حوله من أجل عدم الإبتلاء به ؟!
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فقد روی کلیب بن معاویة عن الإمام الصادق قال:

«إنَّ العبد یُصبح مؤمناً ویُمسی کافراً، ویُصبح کافراً ویمسی مؤمناً. وقومٌ یعارون الإیمان ثمَّ یُسلبونه ویسمَّون المعارین.

ثم قال علیه السّلام: فلانٌ منهم»(1)

وفی هذا المجال روایات اخری تنتمی مضامینها إلی جذور قرآنیَّة رفیعة، تدلُّ علی إنَّ الإیمان علی قسمین: مستقرّ ومستودع.

لاحظ هذه الروایة:

«عن یونس، عن بعض أصحابنا، عن أبی الحسن علیه السّلام قال:

إِنَّ اللَّهَ خَلَقَ النَّبِیِّینَ عَلَی النُّبُوَّةِ فَلَا یَکُونُونَ إِلَّا أَنْبِیَاءَ، وَخَلَقَ الْمُؤْمِنِینَ عَلَی الْإِیمَانِ فَلَا یَکُونُونَ إِلَّا مُؤْمِنِینَ ، وَأَعَارَ قَوْماً إِیمَاناً، فَإِنْ شَاءَ تَمَّمَهُ لَهُمْ وَإِنْ شَاءَ سَلَبَهُمْ إِیَّاهُ .

قَالَ : وَفِیهِمْ جَرَتْ «فَمُسْتَقَرٌّ وَ مُسْتَوْدَعٌ »2 .

وَ قَالَ لِی: إِنَّ فُلَاناً کَانَ مُسْتَوْدَعاً إِیمَانَهُ ، فَلَمَّا کَذَبَ عَلَیْنَا سُلِبَ إِیمَانَهُ ذَلِک؛»(2)

وروی عن إسحاق بن عمّار قال: قال الإمام الصادق علیه السّلام:

«إِنَّ اللَّهَ جَبَلَ النَّبِیِّینَ عَلَی نُبُوَّتِهِمْ ، فَلَا یَرْتَدُّونَ أَبَداً، وَجَبَلَ الْأَوْصِیَاءَ عَلَی وَصَایَاهُمْ فَلَا یَرْتَدُّونَ أَبَداً، وَجَبَلَ بَعْضَ الْمُؤْمِنِینَ عَلَی الْإِیمَانِ فَلَا یَرْتَدُّونَ أَبَداً، 
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1- (1) الکافی: 418/2، حدیث 2؛ بحار الأنوار: 226/66، حدیث 17. 

2- (3) الکافی: 418/2، حدیث 4؛ بحار الأنوار: 226/66-227، حدیث 18.




وَمِنْهُمْ مَنْ أُعِیرُ الْإِیمَانَ عَارِیَّةً ، فَإِذَا هُوَ دَعَا وَأَلَحَّ فِی الدُّعَاءِ مَاتَ عَلَی الْإِیمَان؛»(1)

وفی روایة اخری عن محمد بن مسلم عن الإمام الباقر أو الإمام الصادق علیهما السّلام، قال: سمعته یقول:

«إِنَّ اللَّهَ عَزَّوَجَلَّ خَلَقَ خَلْقاً لِلْإِیمَانِ لَا زَوَالَ لَهُ ، وَخَلَقَ خَلْقاً لِلْکُفْرِ لَا زَوَالَ لَهُ ، وَخَلَقَ خَلْقاً بَیْنَ ذَلِکَ وَاسْتَوْدَعَ بَعْضَهُمُ الْإِیمَانَ ، فَإِنْ یَشَأْ أَنْ یُتِمَّهُ لَهُمْ أَتَمَّهُ ، وَإِنْ یَشَأْ أَنْ یَسْلُبَهُمْ إِیَّاهُ سَلَبَهُمْ ، وَکَانَ فُلَانٌ مِنْهُمْ مُعَارا؛»(2)

وفی روایة اخری رواها الفضل بن یونس عن أبی الحسن علیه السّلام، إنَّه قال:

«أَکْثِرْ مِنْ أَنْ تَقُولَ - : اللَّهُمَّ لَا تَجْعَلْنِی مِنَ الْمُعَارِینَ وَلَا تُخْرِجْنِی مِنَ التَّقْصِیرِ.

قَالَ : قُلْتُ : أَمَّا الْمُعَارُونَ ، فَقَدْ عَرَفْتُ أَنَّ الرَّجُلَ یُعَارُ الدِّینَ ثُمَّ یَخْرُجُ مِنْهُ ، فَمَا مَعْنَی "لَا تُخْرِجْنِی مِنَ التَّقْصِیرِ"؟

فَقَالَ : کُلُّ عَمَلٍ تُرِیدُ بِهِ اللَّهَ عَزَّوَجَلَّ فَکُنْ فِیهِ مُقَصِّراً عِنْدَ نَفْسِکَ ، فَإِنَّ النَّاسَ کُلَّهُمْ فِی أَعْمَالِهِمْ فِیمَا بَیْنَهُمْ وَبَیْنَ اللَّهِ مُقَصِّرُونَ إِلَّا مَنْ عَصَمَهُ اللَّهُ عَزَّوَجَل»(3)

إذن، فنحن - وحینما نعرض عقائدنا علی الإمام علیه السّلام - یجب أن نکون ملتفتین جیداً إلی عظمة وأهمیَّة هذه الإعتقادات وخطورتها، واعین لإغواء الشیطان ووسوسته المحتملة، ولهذا وذاک نقول:
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3- (3) الکافی: 73/2، حدیث 4؛ بحار الأنوار: 223/68، حدیث 14.




فَثَبَّتَنِی اللَّهُ أَبَداً مَا حَیِیتُ 


عَلَی مُوَالاتِکُمْ وَمَحَبَّتِکُم؛


اشارة

فکأننا نخاطب الإمام علیه السّلام: نحن نطلب من اللّه ونرجو منکم أن تطلبوا من اللّه لنا، وتتشفعوا لنا عنده بأن یثبّتنا علی ما ذکرنا من الإعتقادات، وذلک لأننا نعلم بأنّ هذه المعتقدات تواجه أعداءاً کثیرین ولها مخالفون لا یحصون، وقد استنفر الشیطان جنوده لمحاربتها، وهیّأ کافّة الوسائل المختلفة لإلقاء الشبهات والشکوک المضلّلة فی أذهاننا.

ومن أجل ذلک نقول: "أبَدَاً ما حَییتُ " مؤکّدین علی إحتیاجنا فی کلّ آنٍ للعون من اللّه لثبات أقدامنا فی هذا الطریق إلی آخر لحظة من أعمارنا.

إنَّ هذا الطلب الأکید ضروریٌّ جدّاً، لأنَّ الشیطان قد أقسم علی إغواء الإنسان الّذی خلق ضعیفاً، وقد وجدناه یتغیّر من حال إلی حال ویتحوّل من عقیدةٍ إلی أخری :

فمن الناس: من ترک الحق وخرج من الهدی إلی الضلال لأدنی شبهةٍ عرضت علیه أو أقلّ نفعٍ دنیویٍّ اغری به.

ومن الناس: من خاف اللّه والدار الآخرة وفکّر فی عاقبة أمره وفحص عن الحق واستعان باللّه فأعانه ونجّاه وکان من أهل الحقّ والهدی ، وهؤلاء کثیرون جدّاً.

وفی المقابل طائفتان من الناس:

فطائفة عرفوا الحق واستمسکوا به وبقوا علیه حتّی آخر العمر.
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ومن النّاس من کانوا علی الإلحاد أو الکفر أو النفاق، فعاشوا علی ذلک وماتوا علیه.

فنحن نسأل اللّه عزَّوجلّ ببرکة سادتنا النبی والأئمَّة الأطهار علیهم الصّلاة والسّلام الثبات علی العقیدة الصّحیحة والأعمال الصّالحة. ومن ذلک: الموالاة والمحبَّة لهم المستتبعة لطاعتهم فی کلّ شیء، بحیث لو اتّفق أنْ صدرت منّا زلّة نندم علیها ونستغفر اللّه منها ونعاهده علی عدم العود إلیها.


الموالاة، المحبَّة، المودَّة

وقد تقدَّم منّا القول بکثرة ورود ثلاثة مفاهیم فی القرآن وفی الروایات وهی "الموالات" ، "المحبَّة" ، "المودَّة".

"فالموالات" هی نفس تلک التی وردت فی آیة "الولایة" ،وهی قوله تعالی :

«إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ »1 .

وجاء فی حدیث الغدیر عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم:

«ألست أولی بالمؤمنین من أنفسهم ؟

قالوا: بلی .

قال: فمن کنت مولاه فعلی مولاه؛»(1)

و "المحبَّة" أمرٌ قلبی وهی صرفُ الحبّ .
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1- (2) مناقب الإمام أمیر المؤمنین علیه السّلام: 415/2، حدیث 896؛ دلائل الإمامة: 18؛ بحار الأنوار: 98/28؛ مسند أحمد: 368/4؛ المستدرک علی الصحیحین: 110/3؛ المعجم الکبیر: 195/5؛ المواقف: 602/3؛ کنز العمّال: 157/13، حدیث 36485.




ثم یقع الکلام فی أنَّه: هل یصحُّ لأحدٍ أن یُحبَّ أهل البیت علیهم السّلام ولکنَّه فی نفس الوقت یتبع غیرهم فی العقیدة والعمل ؟

فنحن متعلِّقون بأهل البیت علیهم السّلام، نحبُّهم ونبرأ من أعدائهم، ونلتزم بأوامرهم ونواهیهم، ومع إنَّنا لسنا کما یُرید أهل البیت علیهم السّلام من شیعتهم الواقعیّین الذین یحبّونهم ویُطیعونهم فی کلِّ شیء وفی کل الأحوال ویتبعونهم متابعة واقعیَّة دقیقة، ولکنَّنا کلَّما أخطأنا استغفرنا اللّه ورجعنا إلیهم.

و "المودَّة" لأهل البیت علیهم السّلام لها جذور قرآنیَّة أیضاً، وهی أخصّ مفهوماً من "المحبَّة".

فالمودَّة، وکما ذکرنا ذلک فی تفسیرنا لآیة المودَّة، هی الحبّ المقرون بالإنقیاد والطاعة.(1)

وبناءاً علی ذلک، فإنَّنا فی هذا المقطع من الزیارة نطلب ثبات القدم علی الإیمان، الإعتقاد، المحبَّة، المودَّة والولایة وعدم زوال ذلک إلی آخر لحظة من حیاتنا، لأنَّ الثبات فی اللغة: ضدّ الزوال.

یقول الراغب الإصفهانی فی مفردات غریب القرآن:

«الثبات: ضدّ الزوال، یقال: ثبت ثباتاً، قال اللّه تعالی : «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا لَقِیتُمْ فِئَةً فَاثْبُتُوا »2 »(2).

ف "الثبات" و "الإستقرار" و "الإستقامة" مفاهیم متقاربة.

وإلی ذلک أیضاً یرجع ما ورد فی النصوص من الأمر بالإستقامة فی سبیل اللّه 
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1- (1) لمزید من الإطّلاع راجع کتاب تفسیر آیة المودَّة، العدد الأوَّل من سلسلة ( إعرف الحق تعرف أهله). 

2- (3) المفردات فی غریب القرآن: 78.




والدعوة إلی الحق والقیام بالواجبات الدینیَّة، ولکن کلّ ذلک یحتاج إلی لطف من اللّه وعنایة من النبیّ وآله الأطهار علیهم الصّلاة والسّلام وإهتمام وجدیَّةٍ منّا.

فإذا واجهنا شبهة أو لغزاً عقائدیَّاً بادرنا إلی مراجعة ذوی الإختصاص والخبرة من أهل التحقیق والتدقیق لرفع کلِّ شبهة عن أذهاننا مهما کانت صغیرة، لتبقی عقائدنا وأعمالنا صحیحةً تامَّة، لأنَّنا مسئولون عن ذلک کلّه.

وأمّا فی خصوص الولایة لأهل البیت علیهم السَّلام، فکما أشرنا إلی ذلک سابقاً، فإنَّ کلَّ الناس مسئولون یوم القیامة عن الولایة.

وهذا ما دلَّت علیه الأدلَّة القرآنیَّة والروائیَّة الکثیرة.

ونکتفی هنا بذکر آیة من القرآن الحکیم وحدیثٌ من الروایات المتَّفق علیها.

قال تعالی فی کتابه المجید:

«وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ »1 .

قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم:

«لا تزول قدم عبد یوم القیامة حتی یُسئل عن أربع:

عن عمره فیم أفناه،

و عن جسده فیما أبلاه،

و عن ماله ممّا کسبه وفیم أنفقه،

و عن حب أهل البیت.»(1)
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1- (2) کشف الغمَّة: 105/1؛ بحار الأنوار: 311/27.





...وَدِینِکُم؛


الدین

ثبَّتنا اللّه تعالی علی دین أهل البیت علیهم السّلام.

إستُعْمِلَ لفظ "الدّین" فی القرآن الکریم والکتب اللغویَّة بمعنی المرام المتّبع والمنهج المنقاد له ومن هنا یصحّ تقسیمه إلی الحق والباطل.

قال ابن فارس: دین. أصل واحد، إلیه یرجع فروعه کلّها، وهو جنس من الإنقیاد والذل، فالدین الطّاعة، یقال: إنَّ له یدین دیناً إذا أصحب وانقاد وأطاع.

وقوم دین، أی مطیعون منقادون...(1)

وقال الراغب الإصفهانی:

«و الدّین... یقال إعتباراً بالطاعة والإنقیاد للشریعة»(2)

وبعبارة اخری ، الدّین هو الخطّ العقائدی والعملی.

هذا، وقد ذکرنا غیر مرّة أن الدّین الإسلامی یتشکّل من ثلاثة:

1 - المسائل العقائدیَّة.

2 - المسائل العملیَّة.

3 - المسائل الأخلاقیَّة.

فالدّین إذن، مجموعة المسائل الإعتقادیَّة، العملیَّة - الحلال والحرام، الواجبات والمحرَّمات - والمسائل الأخلاقیَّة.
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1- (1) معجم مقاییس اللغة: 319. 

2- (2) مفردات غریب القرآن: 175.




قال فی مجمع البحرین:

«الدّین هو وضعُ إلهیٌّ لاُولی الألباب یتناول الاُصول والفروع... والدّین الطاعة...»(1)

فنحن فی هذا المقطع من الزیارة نطلب من اللّه تعالی أن یثبِّت أقدامنا علی الأخذ بتعالیم أهل البیت علیهم السّلام فی فقههم فی المسائل العملیَّة ( الأحکام الشرعیَّة الخمسة)، وفی المسائل الإعتقادیَّة، وعلی الإنقیاد العملی لأخلاقهم وسیرتهم وسایر شئون الحیاة.


وَوَفَّقَنِی لِطَاعَتِکُم؛

نطلب من اللّه أن یوفقنا لطاعتهم، أی أن لا تکون محبّتنا لهم مجرَّدة عن الطاعة، بل تکون محبَّة توأماً مع الطّاعة والمتابعة لهم وبنحو نضعُ أقدامنا فی موضع أقدامهم، لا تزلّ عنها أبداً، ونقتدی بهم فی کلِّ امورنا الدینیَّة والدنیویَّة.

ولمّا کانت الإطاعة بهذه الکیفیَّة صعبة ولیست أمراً میسوراً لنا بحسب الأسباب الظاهریَّة، لزم أن ندعو اللّه تعالی کی یوفقنا لذلک بإیجاد المقتضیات ورفع الموانع.

ومن جهة اخری ، فإنَّ أئمَّة الباطل وأنصارهم، لهم مظاهر خدّاعة ومغریة، فیُلبسون الحقَّ بالباطل ویُوقعون الناس فی الشبهات والشکوک.

ومن هنا سمّیت الشبهة "شبهة".
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1- (1) مجمع البحرین: 76/2.




إنها تقلب ظواهر الحقائق، فیتحیَّر الإنسان بین الحقّ والباطل.

ولو دقَّق الإنسان فی النظر فی حیاة البشریَّة منذ الیوم الأوَّل وإلی یومنا هذا، لوجد أنَّ أتباع الشیطان وخدمته یتلونون بألوان زاهیة فیخدعون الآخرین بألسنتهم وصورهم وأشکالهم، ویتملّقون ویجاملون مع الناس بألفاظ خدّاعة برّاقة، بنحو لیس فقط یجعل المقابل لا ینفر منهم بل وقد یستذوق کلامهم وینخدع به.

وأمّا کتاباتهم، فهم یطبعون کتبهم بأرقی أنواع الطباعة، ویستفیدون من کلِّ الوسائل فتخرج بمظاهر جذّابة، مما یؤدّی إلی رواج أباطیلهم وإغترار بعض الناس بمقولاتهم فیقعون فی شرک الشیطان.

فهؤلاء ولتحقیق مآربهم یدفّون السُّمَّ بالعسل، فیتصوَّر مخاطبهم أنَّه یشرب العسل، بل ویُخبر عن حلاوته وصفائه!

ولکنَّ هذا العسل ملوَّث، فهو عسلٌ یقوّی فکره وجوارحه وأعضاءه علی طاعة الشیطان وخدمته.

فإذا ما صار الإنسان بکلِّ کیانه فی خدمة الشیطان، دَلَع لسانه بالتجاسر علی المقدَّسات، النبی الأکرم، أمیر المؤمنین علیٍّ ، الصدّیقة الطاهرة فاطمة والأئمَّة المعصومین علیهم السّلام أجمعین، والتشکیک فی أصول الدّین وفروعه بل ولا یمتنع من أن یرفع معوله لهدم أبنیة الدّین من الأساس.

وفی مثل هذا الظّرف ینفسح المجال للشیاطین بتزیین المرام الشیطانی وتحسین صور قادة حزب الشیطان وأسمائهم، فیصطنعون لهم الخدمات للدین ویغطّون علی جرائمهم ومساوئهم، ویقولون لهم بأنَّکم ظُلِمْتُم علی مرِّ القرون، ویکذّبون أحداث صدر الإسلام، ویزیّفون أحداث واقعة کربلاء وشهادة سید الشهداء الإمام الحسین علیه السّلام وآل الرسول صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم 
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وینکرون مجریات واقعة الحرَّة المشهورة فیشکِّک بإراقة دماء الصحابة ونسائهم وأطفالهم الّتی اریقت فی واقعة الحرَّة، وینکر إستباحة وهتک الحُرمات والمقدَّسات، کلُّ ذلک من أجل تبرئة یزید بن معاویة ومن تعاون معه فی تلک الفجائع من الصّحابة والتابعین.(1)

قال إبن قتیبة الدینوری فی کتابه "الإمامة والسیاسة":

«فبلغ عدّة قتلی حرَّة یومئذٍ من قریش والأنصار والمهاجرین ووجوه الناس، ألفاً وسبع مائة، وسائرهم من الناس عشرة آلاف، سوی النساء والصبیان.

قال أبو معشر: دخل رجل من أهل الشام علی إمرأة نفساء من نساء الأنصار ومعها صبی لها، فقال لها: هل من مال ؟

قالت: لا واللّه ما ترکوا لی شیئاً.

فقال: واللّه لتخرجن إلیَّ شیئاً أو لأقتلک وصبیّک هذا.

فقالت له: ویحک، إنَّه ولد إبن أبی کبشة الأنصاری صاحب رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، ولقد بایعت رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله معه یوم بیعة الشجرة، علی أن لا أزنی، ولا أسرق، ولا أقتل ولدی، ولا آتی ببهتان أفتریه، فما آتیت شیئاً، فاتّق اللّه!

ثمَّ قالت لابنها: واللّه، لو کان عندی شیء لافتدیتک به.

قال: فأخذ برجل الصّبی، والثدی فی فمه، فجذبه من حجرها، فضرب به الحائط ، فانتثر دماغه فی الأرض!

قال: فلم یخرج من البیت حتی اسودّ نصف وجهه، وصار مثلاً؛»(2)
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1- (1) راجع کتاب: الطرائف فی معرفة مذاهب الطوائف: 166؛ بحار الأنوار: 125/18 و 193/38. 

2- (2) الإمامة والسیاسة: 184/1.




وقد ذکروا فی أحوال الحجّاج بن یوسف الثقفی إنَّ أحد کبار علماء السنَّة قال: لا تلعنوا الحجّاج، وبدلاً عن أن تلعنوه قولوا: "سبحان اللّه" ،فهو ذکرُ اللّه وتثابون علیه، فلماذا تلعنون ؟!

ومثل هذا الکلام قالوه أیضاً فی حقِّ یزید بن معاویة.(1)

فهؤلاء وأمثالهم یدَّعون بأنَّ اللعن غیر وارد فی الإسلام! فلماذا نلعن ؟!

فلنقل "سبحان اللّه" بدلاً من اللعن!

وفی العقائد والقضایا التاریخیَّة من هذا القبیل کثیر، بل فی الأحکام الشرعیَّة، فمثلاً: لمّا یفشلون علمیّاً من توجیه بدعة غسل الرجلین فی الوضوء یلجأ بعضهم إلی أن الغَسل أنقی من المسح!(2) لأنَّه وجهٌ یتقبّله البسطاء من الناس.

نعم، هذه هی الإلقاءات الشیطانیَّة البرّاقة الخادعة.

فنحن نطلب من اللّه تعالی أن یمنَّ علینا بالتوفیق ویعیننا علی طاعة أهل البیت علیهم السّلام، فإنَّ من أطاع أهل البیت فقد أطاع رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ومن أطاع رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فقد أطاع اللّه تعالی ، إذ لیس عندنا إلاّ خطٌّ واحد وهو خطّ اللّه، وفی مقابله خطّ الشیطان.

ولا یخفی أنَّ "التوفیق" هو من عند اللّه تعالی ، وقد جاء فی الکتب اللغویَّة فی معناه:

«هو توجیه الأسباب نحو المطلوب الخیر»(3)
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1- (1) لمزید من الإطّلاع راجع کتابنا «من هم قتلة الامام الحسین علیه السلام».

2- (2) راجع کتابنا «حکم الأرجل فی الوضوء». 

3- (3) مجمع البحرین: 526/4.




وهذا الأمر لا یتحقَّق إلاّ من قبل اللّه سبحانه وتعالی .

فنحن نطلب من الباری عزَّوجلّ أن یمنَّ علینا بتیسیر أسباب حصول إطاعة حضرات المعصومین علیهم السّلام وأن یثبِّت أقدامنا علی طاعتهم وموالاتهم، وأن یجنِّبنا کلَّ ما یبعدنا عن طاعتهم - حدوثاً وبقاءاً - وعن کلِّ ما یمنعنا من موالاتهم، ومن ثَمَّ ، فإنَّنا نکرِّر یومیاً فی صلواتنا قول:

«اِهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ »1 .

وفی التفسیر: إنَّ الصراط المستقیم علی علیه السَّلام.(1)

ونقرأ بإستمرار:

«رَبَّنا لا تُزِغْ قُلُوبَنا بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنا وَ هَبْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَةً إِنَّکَ أَنْتَ الْوَهّابُ »3 .


وَرَزَقَنِی شَفَاعَتَکُم؛


طلب رزق الشفاعة

الرزق رزقان: مادیّ ومعنوی. والثانی أفضل من الأوَّل. وفی کلِّ حاجةٍ نطلبها من اللّه نستشفع بحضرات المعصومین علیهم السّلام، کما أنّ لهم وساطة فی کلّ نعمةٍ من اللّه علینا.
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1- (2) تفسیر کنز الدقائق 699/2. 




وقد تقدم فی بحث الشفاعة إشارة إلی أنَّ الشفاعة منصب إلهیّ .

ویتقوّم مفهوم الشفاعة بأطراف:

الشافع والمشفوع ومورد الشفاعة والمشفَّع لدیه.

موارد الشفاعة عامَّة وغیر مختصَّة ببعض الاُمور دون البعض.

فالإنسان، فی المسائل المادیَّة والمسائل المعنویَّة، وفی الاُمور الکبیرة والاُمور الصغیرة، فی القضایا الشخصیَّة والقضایا العمومیَّة، یحتاج إلی الشفاعة، وله الحقُّ فی طلب الشفاعة، وهذا ما یسمّی بمورد الشفاعة.

إذن، مورد الشفاعة غیر مقیَّد، بل هو عامٌّ ومطلق.

ولکنَّ ذلک یختلف فی الشافع والمشفوع، فلیس کلُّ أحد له حقّ الشفاعة فیشفع لغیره، فالشفاعة لا تتأتّی من الجمیع، کما إنَّه لیس کلُّ أحد یکون مشفوعاً، لأنَّ ذلک مقیَّدٌ باللیاقة والأهلیَّة، فهما مشروطان ومقیَّدان.

فإذا ما إتّضحت هذه النقطة الأساسیَّة فی مفهوم الشفاعة وحقیقتها، وفهمت بشکل جیِّد، زالت الشبهة المثارة فی هذه المسألة العقیدیَّة الثابتة.


توضیح الشفاعة

الشفاعة تعنی التوسُّط . فإذا ما قام شخص بوساطة لآخر عند ثالث، بجهة عمل أو أمرٍ مّا، قالوا: إنَّ فلاناً تشفَّع لفلان عند فلان من أجل کذا وکذا.

فالفعل هو "مورد الشفاعة" ،والوسیط هو "الشافع" ،وصاحب الحاجة هو "المشفوع".

فللإنسان أن یشفِّع فی کلِّ حاجة من حوائجه، ولکنَّ الکلام فی إستجابة من له أهلیَّة الشفاعة للمشفوع.
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فالشفیع إذا ما شُفِّع فی أمرٍ مّا، فإنَّه یدرس القضیَّة أوَّلاً، ولا یبادر إلی الشفاعة، إلاّ بعد معرفة حال المشفوع للتحقُّق من لیاقته وإستحقاقه للشفاعة وعدمها.

ومن جهة اخری ، فإنَّ الشفیع یلاحظ أیضاً مقام نفسه عند المشفَّع عنده، لیری هل له مثل هذه المکانة لیکون شفیعاً عنده للمشفوع أم لا.

فما لم یطمئنّ الشفیع من تحقُّق توفّر هذه الجهات والحیثیّات لن یتحرَّک نحو الشفاعة.

ومن جهة ثالثة، لیس هناک ضمان وحتمیَّة فی قبول شفاعة کلِّ أحدٍ لکلِّ أحدٍ وفی کلِّ موردٍ من الموارد.

وبطبیعة الحال، فإنَّ صاحب الحاجة یروم تحقُّق حاجته، وقد قیل فی جملة الأمثال:

«صاحب الحاجة أعمی لا یری إلاّ قضاها.»(1)

فهو یتحرَّک لنیل حاجته دون أن یلتفت إلی مشروعیتها وعدمها، وهل أنَّها مسموعة أم غیر مسموعة، عقلائیَّة أم غیر عقلائیَّة. فالمهمّ عنده تحقّقها.

وربّما تکون الحاجة مشروعة وعقلائیَّة وقابلة للتحقُّق، ولکنّ الشفیع یمتنع عن الشفاعة بحجَّة أنَّ هذا الأمر لیس بصالح المشفوع له، فلا یتحرَّک الشفیع للشفاعة.

وهذه النقطة مهمَّة جدّاً، إذ لا یدرک الإنسان أحیاناً صلاح نفسه وخیرها، فیصرُّ علی حاجته ویلتمسها، والحال إنَّها فی ضرره قال لی أحدُهم: أردت الزواج بإحدی النساء، ومن الواضح أنَّ الزواج أمرٌ مشروع، وإنَّ خطبة تلک المرأة أمرٌ ممکن ومعقول، ولکنّنی - وکالعادة الجاریة - کنت محتاجاً إلی وسیط للتمهید للقضیَّة، فذهبت إلی وجیه وطلبت منه أن یخطب لی تلک المرأة.
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فقال لی بسرِّیة: إنَّ هذا الزواج لیس فی صلاحک.

قلت: ولماذا هو فی غیر صلاحی ؟! وما العیب فی الزواج ؟! ما المانع فی أن أکون صهراً لفلان وزوجاً لفلانة ؟

قال: لا مانع من ذلک، ولکنَّ هذه الزوجیَّة لیست فی صالحک، ولیس لی أن اخبرک بالدلیل.

ولم تتمّ هذه الزوجیّة، ثُمَّ تبیَّن لی فیما بعد بأنَّ تلک المرأة مبتلاة بمرض لم یطَّلع علیه الآخرون، فلم یشأ الوسیط إشاعة ذلک.

وقال لی شخص آخر: کنت راغباً فی الزواج من إبنة عمّی، فلم یوافق أبوها. فحاولت کثیراً وتوسّلت ووسطت الکثیرین فلم یوافق أبوها ولم تنفع کلُّ وساطاتی عنده.

فتوسلت بأهل البیت علیهم السّلام وشکوت لهم تعلّقی بإبنة عمّی وعاتبتهم علی عدم تیسیر أمری هذا!!

فلم تمض إلاّ فترة وجیزة حتّی علمت أنَّ الفتاة مصابة بمرض السرطان، فماتت علی أثره.

یقول هذا الشخص: فندمت علی إلحاحی فی التوسّل بأهل البیت علیهم السّلام ومعاتبتهم وإستحییت من نفسی.

إذن، فالشفاعة مقیَّدة أیضاً بوجود مصلحة للمشفوع، فینبغی أن نلحظ ذلک، فقد تکون الحاجة مشروعة وعقلائیّة وممکنة، ولکن المصلحة فی عدم تحقّقها فلا یشفع الشفیع فی ذلک، ولیست الشفاعة أمراً عاطفیَّاً بحتاً لا یمتّ إلی المصالح والمفاسد بصلة، وإنْ کان ذلک خافیاً علینا.
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وتقدّم منّا بأنَّ الشفاعة حقیقة قرآنیَّة، وإن وساطة النبی الأکرم والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام محدودة، فلا یشفعون فی بعض الموارد.

فمثلاً، إذا تقرَّر أنَّ المستطیع یجب علیه الحجّ ، فخالف المکلَّف وتمرَّد ولم یؤدّ هذه الفریضة عمداً ومات علی ذلک الحال، فستکون میتتُه میتةً یهودیَّةً أو نصرانیَّة.

فکیف یشفع النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله أو الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام فی مثل هذا المورد؟

روی ذریع المحاربی عن الإمام الصادق علیه السّلام قال:

«مَنْ مَاتَ وَلَمْ یَحُجَّ حَجَّةَ الْإِسْلَامِ ، لَمْ یَمْنَعْهُ مِنْ ذَلِکَ حَاجَةٌ تُجْحِفُ بِهِ أَوْ مَرَضٌ لَا یُطِیقُ فِیهِ الْحَجَّ أَوْ سُلْطَانٌ یَمْنَعُهُ ، فَلْیَمُتْ یَهُودِیّاً أَوْ نَصْرَانِیّاً»(1)

وکذا لو إستهان الإنسان بصلاته وإستخفَّ بها، فکیف ترجی له الشفاعة ؟!

یقول أبو بصیر:

«دَخَلْتُ عَلَی أُمِّ حَمِیدَةَ أُعَزِّیهَا بِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ الصَّادِقِ علیه السَّلام، فَبَکَتْ وَبَکَیْتُ لِبُکَائِهَا.

ثُمَّ قَالَتْ : یَا أَبَا مُحَمَّدٍ! لَوْ رَأَیْتَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ علیه السَّلام عِنْدَ الْمَوْتِ لَرَأَیْتَ عَجَباً، فَتَحَ عَیْنَیْهِ ثُمَّ قَالَ : اجْمَعُوا إِلَیَّ کُلَّ مَنْ بَیْنِی وَبَیْنَهُ قَرَابَةٌ .

قَالَتْ : فَلَمْ نَتْرُکْ أَحَداً إِلَّا جَمَعْنَاهُ .

قَالَتْ : فَنَظَرَ إِلَیْهِمْ ، ثُمَّ قَالَ : إِنَّ شَفَاعَتَنَا لَا تَنَالُ مُسْتَخِفّاً بِالصَّلَاة»(2)
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إذن، فینبغی أن لا تصیر الشفاعة سبباً وذریعةً لتجری العبد علی المعاصی، فإنَّ للشفاعة ضوابط وموازین دقیقة.

نعم، إنَّ التوبة تمحو الذنوب وتجعلها کأنْ لم تکن، کما دلَّ علیه الکتاب والسنَّة، قال أبو جعفر الباقر علیه السَّلام:

«التائب من الذنب کمن لا ذنب له»(1)

وللبحث عن شرح ذلک مجال آخر.

فنحن نحتاج إلی شفاعة محمد وآل محمد صلوات اللّه وسلامه علیهم أجمعین فی هذا المقام لحفظ إیماننا، وثبات تمسّکنا بالولایة وفی کلِّ الجهات الدینیَّة، سواءٌ فی اصول الدین أو فی فروعه، وفی المسائل الأخلاقیَّة وغیرها، فندعو اللّه تعالی أن یوفّقنا لذلک ببرکة شفاعتهم علیهم السّلام.


وَ جَعَلَنِی مِنْ خِیَارِ مَوَالِیکُمُ التَّابِعِینَ لِمَا دَعَوْتُمْ إِلَیْهِ ؛


خیار التابعین

جملة "التابعین..." وصفٌ ل "خیار موالیکم".

و "خیار" جمع "خیِّر" ،وهو المنزَّه عن القبائح.
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و "موالی" جمع "مولی ".

أی: جعلنی اللّه من خیر أتباعکم فیما تدعون إلیه.

إلی ماذا یدعو الأئمَّة ؟

إنَّ الأئمَّة علیهم السّلام یدعون إلی توحید اللّه تعالی ، بتمام معانی التوحید، وإلی التقوی والعمل الصالح وباقی أبعاد الإسلام.

وقد أشرنا آنفاً مراراً إلی أنَّ الأئمَّة علیهم السّلام لم یدعوا الناس أبداً إلی أنفسهم لحاجة فی نفوسهم، وإنَّما کان الغرض ربطهم باللّه، فهی دعوة إلی اللّه تعالی .

قال تعالی فی کتابه المجید:

«قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللّهَ فَاتَّبِعُونِی یُحْبِبْکُمُ اللّهُ »1 .

ثمّ إنَّ من یتّبعهم متابعةً حقیقیَّةً سیکون من أهل النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله، فإنَّ إبراهیم علیه السّلام قال:

«فَمَنْ تَبِعَنِی فَإِنَّهُ مِنِّی »2 .

وقال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم:

«سلمانُ منّا أهلَ البیت»(1)

وقال الصّادق علیه السّلام للحلبیّ :

«من اتَّقی اللّه منکم وأصلح فهو منّا أهل البیت.

قال: منکم أهل البیت ؟
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قال: منّا أهل البیت.

قال عمر بن یزید: قلت له: من آل محمد؟

قال: إی - واللّه - من آل محمد، من أنفسهم. أما تسمع اللّه یقول: «إِنَّ أَوْلَی النّاسِ بِإِبْراهِیمَ لَلَّذِینَ اتَّبَعُوهُ »1 ،وقول إبراهیم علیه السّلام: «فَمَنْ تَبِعَنِی فَإِنَّهُ مِنِّی »2 .»(1)

وهذا الطلب یحتاج إلی الجعل من اللّه تعالی ، فهو الذی یمنُّ - بلطفه وکرمه - علی الداعی ویؤیّده للوصول إلی مقام التابعین لهم فیما یدعون إلیه.

وبالطبع، فإنَّنا نطلب من اللّه تعالی ، ولکنَّ الطلب المجرَّد عن المقتضیات أو الواجد لمانعٍ هو امنیّة ورجاء، والإنسان لا یصل إلی المقامات الرفیعة بمجرَّد التمنّی.

ولو رجعنا إلی تأریخ شیعة أهل البیت علیهم السّلام، لوجدنا أن فیهم کواکب لمعت فی سماء الولایة ووصلوا إلی منازل ومقامات مرموقة عالیة.

فسلمانٌ رضی اللّه عنه، من أفضل أصحاب رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وقد امتاز من بینهم بأنْ وصل إلی مقام سامٍ إعترف بسموّه کلّ محبٍّ وعدو.

ومیثم التمّار، جابر الجعفی، أبو حمزة الثمالی، محمد بن مسلم، زرارة بن أعین، وأبو بصیر وغیرهم، قد إمتازوا من بین أصحاب الأئمَّة علیهم السَّلام بالمقام الرفیع، وکان الأئمَّة علیهم السّلام یرشدون الناس ویرجعونهم إلی بعض هؤلاء عندما کانوا یسألون عن الجهة التی یرجعون إلیها فی معالم الدین ومعرفة الأحکام ومسائل الحلال والحرام.
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یقول عبد اللّه بن أبی یعفور:

«قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ علیه السَّلام: إِنَّهُ لَیْسَ کُلَّ سَاعَةٍ أَلْقَاکَ وَلَا یُمْکِنُ الْقُدُومُ ، وَیَجِیءُ الرَّجُلُ مِنْ أَصْحَابِنَا فَیَسْأَلُنِی وَلَیْسَ عِنْدِی کُلُّ مَا یَسْأَلُنِی عَنْهُ .

قَالَ : فَمَا یَمْنَعُکَ مِنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ الثَّقَفِیِّ ، فَإِنَّهُ قَدْ سَمِعَ مِنْ أَبِی وَکَانَ عِنْدَهُ وَجِیها.»(1)

وعن سلیمان بن خالد: أنَّه سمع أبا عبد اللّه الصّادق علیه الصَّلاة والسَّلام یقول:

«ما أجد أحداً أحیا ذکرنا وأحادیث أبی علیه السّلام، إلاّ زرارة، وأبو بصیر لیث المرادی، ومحمّد بن مسلم، وبرید بن معاویة العجلی، ولولا هؤلاء ما کان أحد یستنبط هذا، هؤلاء حفّاظ الدین، واُمناء أبی علیه السّلام علی حلال اللّه وحرامه وهم السّابقون إلینا فی الدنیا، والسّابقون إلینا فی الآخرة؛»(2)

وعن أبی العباس البقباق عنه علیه السَّلام أنَّه قال:

«أَرْبَعَةٌ أَحَبُّ النَّاسِ إِلَیَّ أَحْیَاءً وَأَمْوَاتاً: بُرَیْدٌ الْعِجْلِیُّ ، وَزُرَارَةُ بْنُ أَعْیَنَ ، وَمُحَمَّدُ بْنُ مُسْلِمٍ ، وَأبو جَعْفَر الْأَحْوَل أَحَبُّ النَّاسِ أَحْیَاءً وَأَمْوَاتاً»(3)

وهکذا الأمر فی زمن الغیبة، فقد برز من الشیعة وعلمائهم من إمتاز بإمتیازات خاصَّة.

وبطبیعة الحال، فإنَّ الدُّعاء یجب أن یقترن بالإخلاص والعمل الصّالح، وإنَّ إستجابة الدعاء مرهونة بتحقُّق شرائط معیَّنة.
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ومن هنا، یجب علینا أن نتحرَّک ونجدّ ونجتهد مقارنة مع الدعاء والطلب والتوسّلات. وکما ذکرنا أیضاً، فإنَّ الجعل الإلهیّ وشفاعة الأئمَّة علیهم السّلام ووساطتهم لازمة فی هذا المقام. فإنَّ المؤمن إذا عرض حاجته بمحضر الإمام علیه السّلام، فإنَّ ذلک یعنی إنَّه یشفِّع الإمام فی نجاحها.


وَجَعَلَنِی مِمَّنْ یَقْتَصُّ آثَارَکُمْ وَیَسْلُکُ سَبِیلَکُم؛


إتّباع الآثار

کلمة "یقتصُّ " مشتقَّة من مادَّة "قصَّ ".

و "قصَّ " فی اللغة بمعنی التتبّع والبحث.

قال الراغب الإصفهانی فی هذا المعنی :

«قصص: القصّ تتبّع الأثر، یقال: قصصت أثره، والقصص: الأثر، قال:

«فَارْتَدّا عَلی آثارِهِما قَصَصاً» (1) «وَ قالَتْ لِأُخْتِهِ قُصِّیهِ »2 قصّیه»(2)

فالزائر فی هذا الدعاء، یطلب من اللّه تعالی أن یجعله ممَّن یتتبَّع ویحقّق فی آثار الأئمَّة علیهم السّلام ویستقصیها من أجل أنْ یأخذ بها وأن یسیر علی نهجهم وسیرتهم.

إنَّه لا خلاف فی أنَّ المصدر العمدة للأحکام فی الشریعة الإسلامیَّة: الکتاب 
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والسنَّة، ولکنّ المراد من السنَّة: قول وفعل وتقریر المعصوم علیه السّلام.

فینبغی أن یبحث المؤمن فی أقوال وأفعال المعصومین ویتتبَّع ذلک لکی یکون من العاملین بأحکام الشرع المبین کما أمر اللّه ورسوله، فی اصول الدین وفروعه وفی الآداب.

وممّا ذکرنا ظهر أنَّ الأوامر الواردة فی الأخبار بتتبّع آثار أهل البیت علیهم السّلام هی کنایة عن وجوب معرفة کلِّ ما قاله وما فعله اولئک الأطهار، لیکون لنا نهجاً ننهجه فی حیاتنا.

وإنْ شئت فقل: إنّها ظاهرة فی الوجوب المقدّمی کسائر الأوامر المتعلّقة بتعلّم الدین الحنیف.

فهدفنا إذن، هو الإهتداء إلی طریقهم وطریقتهم ونهجهم فی الحیاة، حتّی نتحرّک فی نفس الطریق ولا ننحرف عنه یمیناً أو شمالاً.

وبالجملة، فالاقتصاص یعنی التتبُّع والبحث والمتابعة.

وقد ظهر ممّا ذکرنا أیضاً أنَّ آثار الأئمَّة علیهم السّلام علی قسمین:

الأوَّل: أقوال اولئک الکرام، أی الروایات الواصلة إلینا عن الأئمَّة علیهم السّلام، فنحن نتتبع ونحقِّق وندرس ونبحث فیها.

الثانی: السیرة العملیَّة لأهل البیت علیهم السّلام. أی إنَّنا نتتبع أفعالهم وسیرتهم العملیَّة، وکیفیَّة تعاملهم مع ما یحیط بهم فی شتّی مجالات الحیاة.

وحینئذٍ، فإنَّنا سنصل إلی طریقهم عن تحقیقٍ وفحصٍ وتتبُّع فی الأقوال والأفعال والسیرة العملیَّة.

فإذا ما عرفنا ذلک وطبّقناه علی سلوکنا وأقوالنا وأفعالنا، فسنکون ممّن 
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اقتصّ آثارهم وسلک سبیلهم، وبذلک تتحقّق إرادة اللّه من نصبهم علیهم السَّلام ومقاصد الشریعة الّتی جاء بها جدّهم صلّی اللّه علیه وآله.

ومن هنا یلزم أن تکون الحرکة بعد البحث ومعرفة الطریق المؤدّی إلی المقصد. لا أن نعمل ونتحرّک بلا تحقیق وفحص، ولا أن نعلم ثم لا نعمل فنکون من العلماء غیر العاملین، إذ لا فائدة فی علمٍ لا یقترن بالعمل.

والحاصل، إنّنا مأمورون بمتابعة حضرات الأئمَّة المعصومین علیهم السّلام، وهذا لا یتحقَّق إلاّ بعد أن نعرف ما هی أقوال الأئمَّة علیهم السّلام وأفعالهم.

واتّباع آثار الأئمَّة علیهم السّلام لا یتحقَّق إلاّ بعد أن نتتبّع جمیع آثارهم فی سائر المعارف الدینیَّة فنأخذ بها، وکذا فی سیرتهم الفردیَّة، والإجتماعیَّة فنطبّقها، کأنْ نعرف:

کیف: کانت الحیاة الشخصیَّة للأئمَّة وتفاصیلها؟

کیف کانت حیاتهم الإجتماعیَّة ؟

کیف تعاملوا مع أصحابهم ؟ وماذا قالوا فی هذا المجال ؟

کیف تعاملوا مع أعدائهم ؟ وماذا قالوا فی هذا المجال ؟

کیف کانوا فی زمن حکومتهم ؟

ما هی أسالیبهم فی الحروب والمعارک ؟

کیف کانوا فی أیّام الصلح ؟

نعم، کلُّ هذه الموارد وغیرها ممّا یجب تتبّعه، للوقوف علی أقوالهم وأفعالهم وسیرتهم، ثمَّ العمل بها وتطبیقها لنکون من شیعتهم الحقیقیّین والواقعیین. هذا من جهة.
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ومن جهة اخری ، إذا ما قمنا بتتبّع آثار أهل البیت علیهم السّلام وعرفناها ثم أوصلناها إلی أسماع الناس ونشرناها فی الآفاق سنکون قد حُزنا مقاماً عالیاً.

یقول معاویة بن عمّار:

«قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل روایة لحدیثکم یبثّ ذلک إلی الناس ویشدّده فی قلوب شیعتکم، ولعلّ عابداً من شیعتکم لیست له هذه الرّوایة، أیّهما أفضل ؟

قال: راویة لحدیثنا یبثّ فی الناس ویشدِّد فی قلوب شیعتنا، أفضل من ألف عابد.»(1)

ومن جهة ثالثة، وبمقتضی : کَلامُکُمْ نُورٌ - کما سیأتی فی فقرات الزیارة - فإنّ کلام حضرات الأئمَّة علیهم السّلام یُحیی القلوب، لذا قالوا علیهم السّلام:

«إنَّ حدیثنا یُحیی القلوب»(2)


وَیَسْلُکُ سَبِیلَکُم؛


سبیل أهل البیت

السبیل هو الطریق الذی یسلکه الإنسان للوصول إلی مکان أو للحصول علی غرضٍ له.

قال الراغب:

«ویستعمل لکلّ ما یتوصّل به إلی شیء، خیراً کان أو شرّاً».(3)
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وکیف کان سبیل أهل البیت علیهم السّلام ؟

وهل إنَّ طریقهم وهدیَهُم هو غیر طریق وهدی رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم ؟

یقول تعالی فی خطابه لرسوله الکریم صلّی اللّهُ علیه وآله:

«قُلْ هذِهِ سَبِیلِی أَدْعُوا إِلَی اللّهِ عَلی بَصِیرَةٍ أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعَنِی »1 .

بل إنَّ الأئمَّة علیهم السّلام هم "السبیل إلی اللّه".

ففی الروایة عن الإمام الباقر علیه السّلام قال:

«آل محمّد علیهم السّلام أبواب اللّه وسبیله والدعاة إلی الجنَّة والقادة لیها والأدلّاء علیها إلی یوم القیامة»(1)

بل إنَّهم هم "السبیل الأعظم" کما مرِّ بنا سابقاً.


وَیَهْتَدِی بِهُدَاکُم؛


اشارة

حقّاً، إنَّ من یتَّبع الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام ویطیعهم ویسلک طریقهم ویأخذ بهداهم، یکون فی طریق اللّه تعالی الموصل إلیه، لأنَّ طریقهم هو طریقُ اللّه، إذ إنَّهم لم یطلبوا شیئاً إلاّ للّه، ولم یقولوا إلاّ قوله، ولم یریدوا إلاّ ما أراده، وما یدعون لأنفسهم وإنَّما یدعون إلی اللّه.

وهدایة الأئمَّة علیهم السّلام مذکورة فی القرآن المجید، ولو جمعنا آیتین إلی بعضهما فإنَّنا سنصل إلی نتیجة مهمّة:
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الأولی :

یقول تعالی فی کتابه المجید:

«وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا »1 .

والروایات الواردة فی تفسیر هذه الآیة الشریفة تصرِّح بأنَّ اللّه تعالی قد جعل محمّداً وآل محمّد علیه السّلام أئمَّة لنا، وهداة یهدوننا بأمر اللّه تعالی ، "بأمرنا" ،فهم منصوبون من قبله لا من قبل غیره، ولغرض هدایة الاُمَّة بأمره.


الثانیة:

ویقول عزَّوجلّ فی القرآن الکریم:

«أَ فَمَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ أَحَقُّ أَنْ یُتَّبَعَ أَمَّنْ لا یَهِدِّی إِلاّ أَنْ یُهْدی فَما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ »2 .

فإذا وضعنا هذه الآیة إلی جنب الآیة السابقة، ورجعنا إلی عقولنا السلیمة وحکَّمناها بإنصاف، فإنَّنا سنجد أن لا طریق للنجاة فی الآخرة إلاّ طریق أهل البیت علیهم السَّلام، إذ لیس أمامنا إلاّ طریقان لا ثالث لهما:

طریق الإمام الذی یدعو إلی الجنَّة.

وطریق الإمام الذی یدعو إلی جهنَّم.

تُری ، من منهما الأحقَّ بالإتّباع ؟

إنَّ الجمع بین هاتین الآیتین له دلالة إثباتیَّة ودلالة سلبیَّة، فالإثبات هو 
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وجوب متابعة أئمَّة الحقّ وهم محمد وآل محمد علیهم السّلام، لأنّ اتّباعهم موجب للنجاة قطعاً. والنفی هو عدم جواز الإقتداء والمتابعة لغیرهم، أیّاً کان هذا الغیر، لأنَّ طریق الحقِّ واحد، وکلُّ ما کان غیر طریق الحقّ فهو الباطل.

ومن هذا المنطلق، فإنَّنا نطلب من أئمَّتنا الأطهار علیهم السّلام أن یکونوا شفعاءَنا إلی اللّه، فندعو فی محضرهم لیؤمنوا علی دعائنا، أنْ یا رب إجعلنا ممّن یهتدی بهدی محمد وآل محمد علیهم السّلام.

هذا، ولا یخفی أنّه قد ورد فی الحدیث الأمرُ بالإهتداء بهدی بعض الرّجال من غیر أهل البیت علیهم السّلام، کما روی عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله أنَّه قال فی حقّ عمّار رضی اللّه عنه:

«إهتدوا بهدی عمّار»(1)

ولکنّ هذه الأهلیَّة والّلیاقة إنَّما اکتسبها عمّار من أهل البیت علیهم السّلام بسبب متابعته وانقیاده المطلق لهم.

وهذا الإرشاد النبوی بالإقتداء بعمّار صدر عنه صلّی اللّهُ علیه وآله حینما کان یُخبر عن مستقبل المسلمین وما یقع فیما بینهم من الإختلاف والتفرّق، فأمرهم أن یتبعوا عمّاراً فیما یتبع، فجعل عمّار بن یاسر المیزان والمعیار لتمییز الحقِّ عن الباطل، لأنَّه کان یعلم بأنَّ عمّاراً بکلِّ جوارحه، ومن قرنه إلی أخمص قدمه، مطیع لأمیر المؤمنین علیه السّلام بإعتباره الفاروق بین الحقّ والباطل.

لقد بایع عمّار بن یاسر علیّاً علیه السّلام وبقی علی بیعته إلی أخر عمره الذی ناهز التسعین عاماً، حتّی کان من أبرز المقاتلین فی صفِّ أمیر المؤمنین یوم 
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صفّین، ونال وسام الشهادة الرفیع بین یدیه، وذلک قوله صلّی اللّه علیه وآله له:

«یا عمّار، تقتلک الفئة الباغیة تدعوهم إلی الجنَّة ویدعونک إلی النّار».(1)

وقد عُدَّ إخباره علیه وآله السَّلام هذا من جملة معاجزه.(2)

إنَّ عمّاراً وسلمان وأباذر والمقداد کانوا من أنصار رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله الأوفیاء، والذین عملوا بوصیَّة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی حیاة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وبعد رحیله، فتابعوا علیّاً علیه السّلام، حتّی قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله لعلیٍّ علیه السّلام:

«الْجَنَّةُ تَشْتَاقُ إِلَیْکَ وَإِلَی عَمَّارٍ وَإِلَی سَلْمَانَ وَأَبِی ذَرٍّ وَالْمِقْدَاد.»(3)

بل وإنَّ الإمام الصادق علیه السّلام قد جعل ولایة هؤلاء وجابر وحذیفة من شرائع الدین، وأوجب ولایتهم، فقال:

«هَذِهِ شَرَائِعُ الدِّینِ لِمَنْ أَرَادَ أَنْ یَتَمَسَّکَ بِهَا وَأَرَادَ اللَّهُ هُدَاه...

وَالْبَرَاءَةُ مِنْ أَشْقَی الْأَوَّلِینَ وَالآْخِرِینَ شَقِیقِ عَاقِرِ نَاقَةِ ثَمُودَ قَاتِلِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السَّلام وَاجِبَةٌ ، وَالْبَرَاءَةُ مِنْ جَمِیعِ قَتَلَةِ أَهْلِ الْبَیْتِ علیهم السَّلام وَاجِبَة.

وَالْوَلَایَةُ لِلْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ لَمْ یُغَیِّرُوا وَلَمْ یُبَدِّلُوا بَعْدَ نَبِیِّهِمْ صلّی اللّهُ علیه وآله وَاجِبَةٌ ، مِثْلِ سَلْمَانَ الْفَارِسِیِّ ، وَأَبِی ذَرٍّ الْغِفَارِیِّ ، وَالْمِقْدَادِ بْنِ الْأَسْوَدِ الْکِنْدِیِّ ، وَعَمَّارِ بْنِ یَاسِرٍ، وَجَابِرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْأَنْصَارِیِّ ، وَحُذَیْفَةَ بْنِ الْیَمَان....»(4)

نعم، إنَّ هؤلاء وأمثالهم ممّن تربّی فی مدرسة أهل البیت علیهم السّلام، قد 
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کسبوا أهلیَّة الإهتداء والإقتداء بهم، حتّی صرَّح نفسُ الأئمَّة علیهم السّلام بأنَّ ولایة هؤلاء من الدین، وأمروا الناس بالإقتداء بهم، وهذا مقام سامٍ وشامخ وصل إلیه هؤلاء الأولیاء.


وَیُحْشَرُ فِی زُمْرَتِکُم؛


الحشر مع أهل البیت علیهم السّلام

نعم، إذا إستطاع الإنسان المؤمن من الفحص الدقیق عن الطریق الحقّ وعثر علیه وسلکه إلی النهایة فستکون عاقبته فی عالم الآخرة أن یُحشر فی زمرة الأئمَّة علیهم السّلام، کما جاء فی صریح کلامهم علیهم السّلام حیث قالوا:

«شیعتنا معنا»؛

وفی الروایة: أنَّ أمیر المؤمنین علیّاً علیه السّلام رأی رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی المنام فقال له:

«یا أبا الحسن! طالت غیبتک فقد إشتقت إلی رؤیاک، وقد أنجز لی ربّی ما وعدنی فیک.

فقلت: یا رسول اللّه! وما الذی أنجز لک فیّ ؟

قال: أنجز لی فیک وفی زوجتک وابنیک وذریّتک فی الدرجات العلی فی علّیین.

قلت: بأبی أنت واُمّی یا رسول اللّه! فشیعتنا؟

قال: شیعتنا معنا، وقصورهم بحذاء قصورنا، ومنازلهم مقابل منازلنا.
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قلت: یا رسول اللّه! فما لشیعتنا فی الدنیا؟

قال: الأمن والعافیة.

قلت: فما لهم عند الموت ؟

قال: یحکم الرجل فی نفسه ویؤمر ملک الموت بطاعته.

قلت: فما لذلک حدّ یعرف ؟

قال: بلی ، إنَّ أشدَّ شیعتنا لنا حبّاً یکون خروج نفسه کشرب أحدکم فی یوم الصیف الماء البارد الذی ینتقع به القلوب، وإنَّ سائرهم لیموت کما یغبط أحدکم علی فراشه کأقر ما کانت عینه بموته»(1)

بل وأکثر من المعیَّة، فإنَّه ورد فی الروایات:

«شیعتنا منّا»

یقول المفضل:

«سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام:

مَا کُنْتُمْ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ اللَّهُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرَضِینَ ؟

قَالَ علیه السَّلام: کُنَّا أَنْوَاراً حَوْلَ الْعَرْشِ نُسَبِّحُ اللَّهَ وَنُقَدِّسُهُ حَتَّی خَلَقَ اللَّهُ سُبْحَانَهُ الْمَلَائِکَةَ ، فَقَالَ لَهُمْ : سَبِّحُوا!

فَقَالُوا: یَا رَبَّنَا! لَا عِلْمَ لَنَا.

فَقَالَ لَنَا: سَبِّحُوا!

فَسَبَّحْنَا فَسَبَّحَتِ الْمَلَائِکَةُ بِتَسْبِیحِنَا.

أَلَا إِنَّا خُلِقْنَا مِنْ نُورِ اللَّهِ ، وَخُلِقَ شِیعَتُنَا مِنْ دُونِ ذَلِکَ النُّورِ، فَإِذَا کَانَ یَوْمُ 
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الْقِیَامَةِ الْتَحَقَتِ السُّفْلَی بِالْعُلیَا.

ثُمَّ قَرَنَ علیه السّلام بَیْنَ إِصْبَعَیْهِ السَّبَّابَةِ وَالْوُسْطَی وَقَالَ : کَهَاتَیْنِ .

ثُمَّ قَالَ : یَا مُفَضَّلُ ! أَ تَدْرِی لِمَ سُمِّیَتِ الشِّیعَةُ شِیعَةً ؟

یَا مُفَضَّلُ ! شِیعَتُنَا مِنَّا، وَنَحْنُ مِنْ شِیعَتِنَا، أَ مَا تَرَی هَذِهِ الشَّمْسَ أَیْنَ تَبْدُو؟

قُلْتُ : مِنْ مَشْرِقٍ .

وَقَالَ : إِلَی أَیْنَ تَعُودُ؟

قُلْتُ : إِلَی مَغْرِبٍ .

قَالَ علیه السَّلام: هَکَذَا شِیعَتُنَا، مِنَّا بَدَءُوا وَإِلَیْنَا یَعُودُون.»(1)

وکما قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله:

«سلمانٌ منّا أهل البیت»(2)

وبناءاً علی ما مرَّ، فإنَّ الشیعة سیحشرون فی زمرة الأئمَّة علیهم السّلام، ویکونون معهم فی یوم القیامة وفی الجنَّة.

ثمّ لا یخفی ، أن مراتب الشیعة هناک تختلف بحسب إختلاف معنویّاتهم فبعض الناس الذین کانت لهم حالات معنویَّة فی هذا العالم ووصلوا إلی مقامات، فإنَّهم - وطبقاً للروایات - سیکونون ممَّن لهم شأن ومقام فی عالم الآخرة أیضاً.
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مفهوم الزّمرة

وفی هذه الجملة من الزیارة نکتة لطیفة، إذ فیها إشارة إلی قلَّة المحشورین مع الأئمَّة علیهم السَّلام بالنسبة إلی أصحاب الجحیم المحشورین مع أعدائهم، لأن کلمة "زمرة" تطلق فی اللغة علی الفئة القلیلة.

قال الراغب الإصفهانی:

«زمر: قال تعالی «وَ سِیقَ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ إِلَی الْجَنَّةِ زُمَراً»1 جمع زمرة، وهی الجماعة القلیلة»(1)

فلقد کان أتباع أهل البیت علیهم السّلام علی طول التأریخ وإلی یومنا هذا، هم الأقلیَّة، وذلک أنَّ الإهتداء إلی الحقِّ والإستقامة علیه وعدم الإنحراف عنه، أمرٌ صعبٌ لا یوفّق إلیه کلُّ أحدٍ من الناس.

فالشهوات، الرغبات، الغرائز واللّذّات الدنیویَّة هی لأهل الدنیا وهم غالباً ما یکونون من أهل الباطل.

فالدنیا ولذائذها وزخارفها تغری الناس فینخدع بها أکثرهم وینجذبون إلیها فیترکون الحق، ولذا کان أهل الحقّ علی طول الخطِّ أقلیَّة، وکان أهل الباطل الأکثریَّة.

فلو أردتم رسم خط مستقیم من نقطة إلی نقطة مقابلة علی محیط الدائرة، فإنّکم لن تتمکنوا من رسم أکثر من خط واحدٍ، وأمّا لو أردتم رسم خطوط منحنیة بین النقطتین فإنَّکم ستتمکّنون من رسم عشرات الخطوط المنحنیة والملتویة.
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ومن هنا، فمن جهةٍ فإنَّ أسباب الباطل متنوّعة وکثیرة، وإنَّ الشهوات والرغبات واللذائذ متوفّرة ثمَّ ، ومن جهة اخری فإنَّ النفس الإنسانیَّة تمیل فی أغلب الأحیان إلی اللذَّة والدعة، فلا غرو أنَّ أهل الحقّ قلیلون علی عکس أهل الباطل، ومن ثَمَّ کان أکثرهم للحقّ کارهون.

وینبغی أن لا نحزن لأنَّنا أقلیَّة، ولا أن نضطرب ونستوحش، فلو وردنا المسجد الحرام ووجدنا الأکثریَّة علی باطل، ینبغی أن لا نهتزَّ أو نکترث ونشعر بالضعف، إذ لم یکن الکمُّ یوماً ملاکاً للحقّانیَّة، وحتّی الغلبة، بل وطبقاً لصریح القرآن والروایات والتأریخ، فإنَّ أهل الحقِّ علی طول التأریخ کانوا الأقلیَّة فی قبال أهل الباطل الذین یشکّلون الأغلبیَّة.

وفی مقایسة تأریخیَّة ومحاسبة بسیطة منذ زمن آدم علیه السّلام وإلی یومنا هذا وإلی یوم القیامة، نجد بأنَّ عدد الملحدین وعبدة الأوثان وعبدة الأبقار والیهود والنصاری والمشرکین و... یفوق عدد الذین یشهدون الشهادتین، والکلام الکلام فی خصوص المسلمین، فَفِرَق الباطل فی جسم المجتمع المسلم متعدّدة وکثیرة، وطریق الحقِّ واحد لا غیر، فلا عجب أن یکون المؤمنون وأهل الحقِّ أقلیَّة، ولکن، وکما أشرنا آنفاً فإنَّ الکثرة لیست مناطاً للحقّ أو الباطل.

هذا وإنَّ اللّه تعالی قد وعد هذه الزمرة القلیلة - مضافاً إلی مقاماتها المعنویَّة فی هذا العالم والمقامات المعنویَّة الّتی لهم فی عالم الآخرة - بالنصر والغلبة والظهور والقدرة والرئاسة والحکومة فی نفس هذا العالم، فهم ینتظرون ذلک الیوم:
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وَیُکَرُّ فِی رَجْعَتِکُم؛

أی: جعلنی اللّه تعالی - فی زمان رجعتکم إلی هذا العالم - ممّن یرجع معکم.

وفی هذا الدعاء تلزم أیضاً عنایة اللّه تعالی ولطفه بنا، إذ کما مرَّ بنا فی بحث الرجعة، فإنَّ من یرجع إلی هذا العالم هم خُلَّص المؤمنین، وهم الأخیار المنتجبون الذین عبّر عنهم ب "من خیار موالیکم"

وإذا ما إستجیب هذا الدعاء، بشفاعة الأئمَّة علیهم السّلام، فإنَّنا نتمنّی أن نکون من أنصار الأئمَّة فی ذلک الزمان ومن خدّامهم، لذا نقول:

وَیُمَلَّکُ فِی دَوْلَتِکُمْ وَیُشَرَّفُ فِی عَافِیَتِکُمْ وَیُمَکَّنُ فِی أَیَّامِکُم؛

ما أعظم أن ینال الإنسان شرف الحضور فی زمان ولیِّ العصر والزمان - عجَّل اللّه تعالی فرجه الشریف - ، ولکنَّ الأعظم من ذلک هو أن یکون من أعوانه فی حکومته وعمّاله فی بلاده.

وینبغی أن تکون همَّتنا فی الدعاء عالیة، فإذا دعونا اللّه تعالی أن یمنَّ علینا بأن نکون من شیعة الإمام الحجَّة - عجَّل اللّه تعالی فرجه - وأن یرزقنا الحیاة فی زمن حکومته ودولته، فهذه امنیة کبیرة فی نفوسنا، فإنَّ آباءنا قد رحلوا عن الحیاة ولم یصلوا إلی مرادهم هذا، ولکن علینا أن نرفع من هممنا أکثر من ذلک ونطلب 
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أن نکون - لیس فقط ممَّن یحضر أیّامه ویشاهد نصره وغلبته وظهوره وانتقامه من الظالمین وأعدائه - من عمّاله فی حکومته وأعوانه وناصریه، لأنَّ أیّام الأئمَّة هی أیّام اللّه فیوم رجعة الأئمَّة وحکومتهم هی أیّام اللّه تعالی ، لأنَّ اللّه عزَّوجل هو الذی ینتصر علی أعدائه فی ذلک الیوم.

یقول تعالی فی کلامه المجید:

«کَتَبَ اللّهُ لَأَغْلِبَنَّ أَنَا وَ رُسُلِی »1 .

فاللّه تعالی سینتصر علی أعدائه فی زمن ولیِّ العصر علیه السّلام، وهو زمان الحقِّ المحض والعدل المحض والنور المحض.

یقول مثنّی الحنّاط :

«سمعت الإمام الباقر علیه السّلام یقول:

أیّام اللّه عزَّوجل ثلاثة، یوم یقوم القائم ویوم الکرَّة ویوم القیامة»(1)


وَتُقَرُّ عَیْنُهُ غَداً بِرُؤْیَتِکُم؛


اشارة

فنحن نسأل اللّه تعالی أن یقرَّ عیوننا ویؤهّلها لشرف رؤیة الأئمَّة علیهم السّلام، وتوفیق هذا اللقاء والرؤیة لطف إلهیّ بالعباد.

وفی کلمة "غداً" إحتمالان:



الأوَّل

:إنَّ المقصود منه هو یوم الظهور وحکومة الإمام المهدیّ والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام.
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الثانی: یوم القیامة.


اشارة

ویمکن أن یکون المراد منه: ساعة الإحتضار.

ولکنَّ المؤکَّد والمحتوم هو مجیء هذا "الغد" لأنَّه وعدٌ إلهیّ ، واللّه تعالی لا یُخلف وعده.

فلو أنَّ کلَّ الخلق إجتمعوا لیمنعوا تحقُّق هذا "الغد" فإنَّهم لن یتمکّنوا من ذلک، ولا أن یشکِّکوا به أو یکذِّبوه، لأنَّه مما "کتب اللّه".

فإن کان المقصود یوم حکومة الإمام المهدی علیه السّلام، فستکون هذه العبارة إشارة إلی بعض الآیات القرآنیَّة الدالَّة بصراحةٍ علی هذا الأمر.

منها قوله تعالی :

«وَعَدَ اللّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ فِی الْأَرْضِ کَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ لَیُمَکِّنَنَّ لَهُمْ دِینَهُمُ الَّذِی ارْتَضی لَهُمْ وَ لَیُبَدِّلَنَّهُمْ مِنْ بَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْناً یَعْبُدُونَنِی لا یُشْرِکُونَ بِی شَیْئاً وَ مَنْ کَفَرَ بَعْدَ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ »1

نعم، إنَّ وعد اللّه تعالی لا یتخلَّف أبداً، وقد یتأخَّر فی تحقُّقه ولکنَّه لا یتخلَّف.

ولذا، فإنَّ علینا أن نتهیّأ ونستعد لذلک الیوم، لإمکان تحقُّقه فی أیِّ وقت، فکلُّ یوم یمکن أن یکون الیوم الموعود ویوم ظهور الإمام علیه وتأسیس حکومة الحقّ .

فنحن نطلب من اللّه تعالی أن ندرک ذلک الیوم وأن نکون ممَّن یکون ذلک الیوم یومَ سعادتهم وسرورهم لا یوم همِّهم وغمِّهم وشقائهم.
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وبعبارة اخری ، ندعوا اللّه تعالی أن یجعلنا ممَّن یرضی عنه حضرات الأئمَّة علیهم السَّلام لا ممَّن یغضبون علیه ویسخطون.

وأمّا إذا کان المراد من "غدا" یوم القیامة، أو حال الإحتضار الذی یقول عنه تعالی فی کتابه الکریم:

«وَ یَوْمَ یَعَضُّ الظّالِمُ عَلی یَدَیْهِ یَقُولُ یا لَیْتَنِی اتَّخَذْتُ مَعَ الرَّسُولِ سَبِیلاً»1

ویقول تعالی فی آیة اخری :

«وَ یَقُولُ الْکافِرُ یا لَیْتَنِی کُنْتُ تُراباً»2

فنحن نطلب من اللّه تعالی أن لا یجعلنا من الظالمین - سواء فی ظلمنا لأنفسنا بإرتکاب المعاصی أو بظلمنا لأهل البیت علیهم السَّلام - فنکون ممَّن یستحقّون العقاب والعذاب، کما یقول تعالی فی کتابه:

«وَ سَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ »3


فائدة

اشارة
صحیحٌ أنّا فی هذا المقطع ذکرنا عدَّة من الأمور بصیغة الدعاء وقلنا: فثبّتنی اللّه أبداً ما حییت... إلاّ أنّه لابدّ من العلم بأنّها من جملة وظائف الاُمّة تجاه الأئمَّة علیهم السّلام، وأنّ الحقیقة فی خطابنا هذا هو طلب التوفیق من اللّه للقیام بتلک الوظائف:
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1 - الثبات
ففی القرآن، وفی بیان وظائف الأنبیاء وأتباعهم ورد الأمر بثلاثة مفاهیم:

أحدها: الإستقامة. قال تعالی للرّسول الأعظم صلّی اللّه علیه وآله:

«فَاسْتَقِمْ کَما أُمِرْتَ »1

والثانی: الصّبر. کقوله تعالی له:

«فَاصْبِرْ کَما صَبَرَ أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ »2

والثالث: الثبات. والکلام الآن فی توضیح هذا الأمر، فنقول:

أوّلاً: لقد ورد الأمر بالثبات فی قوله تعالی مخاطباً المؤمنین:

«یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا لَقِیتُمْ فِئَةً فَاثْبُتُوا»3

ثانیاً: أفاد بعض الآیات أنَّ الثبات علی الحقّ صعب، فیحتاج إلی الإستعانة باللّه، کما فی:

«رَبَّنا أَفْرِغْ عَلَیْنا صَبْراً وَ ثَبِّتْ أَقْدامَنا»4

فوعد اللّه بذلک وقال:

«یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تَنْصُرُوا اللّهَ یَنْصُرْکُمْ وَ یُثَبِّتْ أَقْدامَکُمْ »5

وثالثاً: أمر سبحانه المؤمنین أن یوصی بعضهم الآخر بالصبر، قال:

«وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ»6
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وعلی الجملة، فإنَّ ثبات القدم من جملة وظائف أهل الإیمان، بل إنَّه من لوازم الإیمان.

2 - الطاعة
وهی علی رأس وظائف أهل الإیمان بالنسبة إلی أئمّتهم علیهم السَّلام.

3 - المتابعة
أی: الإطاعة العملیَّة والسّیر علی طبق سیرتهم المطهَّرة. وهذا من جملة الوظائف.


بِأَبِی أَنْتُمْ وَأُمِّی وَنَفْسِی وَأَهْلِی وَمَالِی مَنْ أَرَادَ اللَّهَ بَدَأَ بِکُمْ وَمَنْ وَحَّدَهُ قَبِلَ عَنْکُمْ وَمَنْ قَصَدَهُ تَوَجَّهَ بِکُم


فداءاً لأهل البیت

وفی هذا المقطع نقول للمرَّة الثانیة: بِأَبِی أَنْتُمْ وَأُمِّی.

ففی المرَّة السابقة قلنا ذلک عندما أردنا أن نعرض عقائدنا بمحضر الأئمَّة المعصومین علیهم السَّلام، حینما قلنا:
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«بِأَبِی أَنْتُمْ وَأُمِّی وَأَهْلِی وَمَالِی وَأُسْرَتِی، أُشْهِدُ اللَّهَ وَأُشْهِدُکُمْ أَنِّی مُؤْمِنٌ بِکُمْ وَبِمَا آمَنْتُمْ بِهِ کَافِرٌ بِعَدُوِّکُمْ وَبِمَا کَفَرْتُمْ بِه...»

وهنا، لمّا کنّا فی مقام عرض الحوائج وطلبها لأنّفسنا حیث ذُکرت بصیغة "جعلنی" ،حصلت خصوصیَّة إضافیَّة، من أجلها اضیفت کلمة "ونفسی" فنقول:

"بأبی أنتم واُمّی ونفسی".


حقیقة التفدیة

إنَّ أعزَّ الأشیاء عند الإنسان أبوه واُمّه وماله وأهله وقبیلته واُسرته، وحینئذٍ فممّا لا شکَّ فیه أنْ یکون من وما یضحّی ویفدی لأجله بکلّ ما ذکر أعزّ وأغلی ، وإلاّ فإنَّ الإنسان العاقل لا یضحّی بشیء من ذلک فی سبیل الحصول علی شیء، بل الشرع والعقل والعقلاء یذمّونه علی فعله کما هو واضح.

ولکن السؤال الوارد فی الموضوع هو: إنَّ الفداء إنَّما یکون له معنی فیما إذا کانت هذه الأشیاء موجودة فی الدنیا وله السّیطرة التامَّة علیها، فقولنا: « بأبی أنت واُمّی»، إنَّما یکون واقعیّاً:

1 - فیما إذا کان الأبوان علی قید الحیاة، فإنْ کانا میّتین فما معنی إعلان الإستعداد للتضحیة بهما؟

2 - أفهل للولد حقّ الوکالة فی الفداء بالأبوین عنهما، وهل للإنسان الحقّ فی أنْ یفدی بأهله وعشیرته ؟ لا، فلیس له مثل هذا الحقِّ ، فلا ولایة ولا وکالة له علی هذا الفداء.

ص:116






إذن، فما معنی "الفداء" هنا؟

یبدو إنَّ المعنی الحقیقی غیرُ مراد فی المقام، إذ مع عدم وجود الأبوین، أو عدم وجود المال، أو الأهل والعشیرة، لا یمکن أن یکون الکلام علی نحو الحقیقة، فلا مفرَّ من حمله علی المعنی المجازی لهذه المفاهیم، وهو أن یکون المراد بیان غایة ومنتهی درجة الإخلاص والإرادة والمحبَّة لهم علیهم السّلام، وإظهار الإستعداد للتضحیة بکلِّ غالٍ ونفیس وعزیز.

أو أن یکون المقصود إنَّه مستعدٌّ للفداء بکلِّ هذه الاُمور فیما لو کانت متوفّرة ومیسّرة له.

ولا یخفی ، إنَّ للتفدیة بالأب والاُمّ فیما یجوز ذلک فی الشرع حکماً خاصّاً جاء فی الروایات.

ففی وسائل الشیعة:

«سُئل أبو الحسن موسی بن جعفر علیهما السّلام عن الرجل یقول لإبنه أو لإبنته: بأبی أنت واُمّی، أو بأبوای أنت، أتری بذلک بأساً؟

فقال: إنْ کان أبواه مؤمنین حیّین فأری ذلک عقوقاً، وإنْ کان قد ماتا فلا بأس؛»(1)

وهذه الروایة تؤیّد أنَّ المراد من الفداء هو المعنی المجازی لا الحقیقیّ .
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مَنْ أَرَادَ اللَّهَ بَدَأَ بِکُم؛


الوصول إلی اللّه

کلمة "من" تدلُّ علی العموم.

وعبارة "أراد اللّه" بمعنی إرادة معرفة اللّه والعبادة والعبودیَّة له، أو إرادة ایجاد الإرتباط باللّه تعالی من أجل طلب الحاجات...

و بدأ بکم "بمعنی عن طریقکم وبواسطتکم، وجملة" بدأ "إنشائیَّة وإنْ کانت إخباریَّة فی الظاهر، أی یجب أن یکون عن طریقکم وبواسطتکم.

فکلُّ من أراد أو یرید أن یسیر نحو اللّه، وفی أیِّ مرتبة کان، وبأیِّ قصد کان، فأنتم طریقه إلی اللّه، لا غیرکم.

وهذا المقام ثابتٌ لرسول اللّه محمد ولآله الأطهار صلوات اللّه وسلامه علیهم فی کلِّ النشآت، وقد رُوی ذلک فی کتب الفریقین سنَّةً وشیعة.


وَمَنْ قَصَدَهُ تَوَجَّهَ بِکُم؛


اشارة

ومن البداهة بمکان أنَّ الإنسان إذا أراد أن یصل إلی مقصدٍ معیَّن فعلیه أنْ یتحرّک نحوه علی الطریق المؤدّی إلیه، کما أنَّ الدخول فی أیّ مکان من الأمکنة لابدّ وأنْ یکون من الباب المعدّ له، ولکلّ حصار باب. یقول تعالی فی کتابه المجید:
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«وَ أْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ أَبْوابِها »1 .

وللوصول إلی المراحل العالیة فی المسائل المعنویَّة والسیر إلی اللّه طریقٌ معیَّنٌ خاصّ ، فالمراتب الرفیعة والمقامات المعنویَّة لها حصارٌ منیع لا یسمح لکلِّ أحد بإجتیازها، ما لم یکن مأذوناً ومرخّصاً.

ومن البدیهی أن یکون الطریق وباب الورود لکلِّ مکان متناسباً مع ذلک المکان والمقام...

وحینئذٍ إذا أردنا أن نصل إلی معرفة اللّه، أو أن نقترب إلیه عن طریق العبادة، أو أن نرتبط به لجهة حاجاتنا، فهل یوجد طریق غیر رسول اللّه وأهل بیته الأطهار علیهم السّلام للوصول إلی ذلک ؟

فمن الذی له وجاهة ومنزلة عند اللّه تعالی غیرهم لیمکننا التوسل به لمعرفة اللّه، وللقرب منه تعالی ، وطلب الحاجات ؟

وهذا هو الذی وُصِفَ به الأئمَّة علیهم السّلام فی الروایات، والّذی عُبِّر عنه بألفاظ وتعابیر مختلفة...

فقد عبِّر عن الأئمَّة علیهم السّلام فی الروایات بأنَّهم" وجه اللّه "،" باب اللّه "،" السبیل "(1) ،"صراط اللّه "(2) ،"لسان اللّه "،" عین اللّه "و...(3)

روی الأسود بن سعید، قال:

«کُنْتُ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السَّلام فَأَنْشَأَ یَقُولُ ابْتِدَاءً مِنْ غَیْرِ أَنْ یُسْأَلَ : نَحْنُ 
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1- (2) راجع کتاب بحار الأنوار: 248/24، حدیث 2 و 13، حدیث 9. 

2- (3) عیون المعجزات: 67. 

3- (4) المحتضر: 226، حدیث 294.




حُجَّةُ اللَّهِ ، وَنَحْنُ بَابُ اللَّهِ ، وَنَحْنُ لِسَانُ اللَّهِ ، وَنَحْنُ وَجْهُ اللَّهِ ، وَنَحْنُ عَیْنُ اللَّهِ فِی خَلْقِهِ ، وَنَحْنُ وُلَاةُ أَمْرِ اللَّهِ فِی عِبَادِه»(1)

وفی حدیث آخر عن سعید الأعرج قال:

«دَخَلْتُ أَنَا وَسُلَیْمَانُ بْنُ خَالِدٍ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ علیه السَّلام فَابْتَدَأَنَا فَقَالَ :

یَا سُلَیْمَانُ ! مَا جَاءَ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السَّلام یُؤْخَذُ بِهِ وَمَا نَهَی عَنْهُ یُنْتَهَی عَنْهُ ، جَرَی لَهُ مِنَ الْفَضْلِ مَا جَرَی لِرَسُولِ اللَّهِ صلّی اللّهُ علیه وآله وَلِرَسُولِ اللَّهِ صلّی اللّهُ علیه وآله الْفَضْلُ عَلَی جَمِیعِ مَنْ خَلَقَ اللَّهُ .

الْمُعَیِّبُ عَلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السّلام فِی شَیْ ءٍ مِنْ أَحْکَامِهِ کَالْمُعَیِّبِ عَلَی اللَّهِ عَزَّوَجَلَّ وَعَلَی رَسُولِهِ صلّی اللّهُ علیه وآله وَالرَّادُّ عَلَیْهِ فِی صَغِیرَةٍ أَوْ کَبِیرَةٍ عَلَی حَدِّ الشِّرْکِ بِاللَّهِ .

کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السّلام بَابَ اللَّهِ الَّذِی لَا یُؤْتَی إِلَّا مِنْهُ ، وَسَبِیلَهُ الَّذِی مَنْ سَلَکَ بِغَیْرِهِ هَلَکَ .

وَبِذَلِکَ جَرَتِ الْأَئِمَّةُ علیهم السّلام وَاحِدٌ بَعْدَ وَاحِدٍ، جَعَلَهُمُ اللَّهُ أَرْکَانَ الْأَرْضِ أَنْ تَمِیدَ بِهِمْ ، وَالْحُجَّةَ الْبَالِغَةَ عَلَی مَنْ فَوْقَ الْأَرْضِ وَمَنْ تَحْتَ الثَّرَی ...»(2)

ولکنَّ معرفة الباری تعالی ، بکُنه المعرفة، لیست میسّرة لأحدٍ من البشر، ولذا فقد ورد النهی فی الروایات عن التفکُّر فی ذات اللّه تعالی .
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1- (1) بصائر الدرجات: 81، حدیث 1؛ الکافی: 145/1، حدیث 7؛ بحار الأنوار: 246/26، حدیث 13. 

2- (2) الکافی: 197/1، حدیث 2؛ بحار الأنوار: 352/25، حدیث 1 مع تفاوت طفیف نقلاً عن أمالی الطوسی: 206، حدیث 352.




کما إنَّ الوصول إلی القرب الإلهیّ لیس متیسّراً لأحدٍ أیضاً، إلاّ بالطاعة والعبودیَّة والعبادة، ولا شکَّ فی أنَّ تحصیل المعرفة بالقدر المیسور والتعرُّف علی طریق وأدب العبادة والعبودیَّة منحصر فی طریق رسول اللّه وأهل بیته الأطهار علیهم السّلام، فلابدَّ من الرجوع إلیهم والأخذ عنهم. ولذا قال تعالی فی کتابه العزیز:

«وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا »1 .

ویقول فی آیة اخری :

«مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللّهَ »2 .

وقال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم:

«من أطاعَ عَلیّاً فقد أطاعنی»(1)

إذن، فلابدَّ أن نعرف رسول اللّه والأئمَّة الأطهار أوَّلاً ونؤمن بأنّهم أبواب اللّه ووجه اللّه الموصل إلیه ونعرف أنَّ طاعتهم واجبة، وأنَّ نصغی جیداً لأقوالهم ونقتدی بسیرتهم وتعالیمهم.

فلو لم یتوفر مثل هذا الإیمان، لم تکن أقوالهم وأفعالهم حجَّة، فلا یتحرَّک الإنسان بإتجاه إمتثالها وتطبیقها، فلن یصل إلی أیِّ نتیجة.

إذن، فالوصول إلی اللّه تعالی ، یعنی معرفة اللّه والقرب الإلهی، متوقّفٌ علی معرفة الرسول والأئمَّة من أهل بیته علیهم السّلام أجمعین، ولذا نقول:
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1- (3) تقدَّم ذکر بعض مصادر هذا الحدیث وسیأتی أیضاً.




وَمَنْ قَصَدَهُ تَوَجَّهَ بِکُم؛

وتوضیحه هو: إنَّ الأئمَّة علیهم السّلام هُداة ومعلموا الخلق، وقد نصبهم اللّه تعالی لکی یوصلونا إلیه، فهم أدلّاؤنا علیه، فلو لم یعرف الإنسان الدلیل، لما إهتدی إلی المقصد.

وهل یصل الإنسان إلی المحلّ المعیَّن المقصود له إلاّ بالسّیر علی الطریق الخاصّ الممهَّد للوصول إلی ذلک المحلّ بدلالة الدلیل العارف به والمنصوب للهدایة إلیه ؟

إذن، فنحن محتاجون فی قصد اللّه إلی معرفة الدلیل علیه، ثمّ التوجّه به إلیه، وهذا هو شأن الأئمَّة علیهم السَّلام فی الاُمَّة.

وعلیه، فالأئمَّة علیهم السّلام هم فی مبدأ ذلک الطریق الموصل إلی معرفة اللّه تعالی ، وعلینا أن نبدأ حرکتنا من هذا المبدأ.

وقد وردت روایات کثیرة تفید هذا المعنی تحدیداً.

ففی روایة معاویة بن عمّار، فی تفسیر قوله تعالی :

«وَ لِلّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی فَادْعُوهُ بِها »1 ،قال:

«قال الصادق علیه السّلام:

نحن - واللّه - الأسماء الحُسنی التی لا یقبل اللّه من العباد عملاً إلاّ بمعرفتنا»(1)

وفی روایة اخری عن بُرید عن الإمام الصادق علیه السّلام قال:
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1- (2) الکافی: 143/1، حدیث 4؛ بحار الأنوار: 4/25، حدیث 7 و 6/91، حدیث 7.




«بنا عُبد اللّه وبنا عُرف اللّه وبنا وُحِّد اللّه ومحمد صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم حجابُ اللّه»(1)

والرویات فی هذا المجال کثیرة إلی درجة تغنی عن البحث فی أسانیدها مضافاً إلی وجود الیقین بصدورها وصحّة بعض الأسانید بحسب الإصطلاح.

ولذا نکتفی بالروایتین الآنفتین کدلیل علی إنَّ معرفة اللّه عزَّوجلّ منحصرة فی طریق أئمَّة أهل البیت علیهم السّلام.

ومن روایة اخری عن عبد الرحمن بن کثیر قال:

«سمعت الإمام الصادق علیه السّلام یقول:

نحن ولاة أمر اللّه، وخزنة علم اللّه، وعیبة وحی اللّه، وأهل دین اللّه، وعلینا نزل کتاب اللّه، وبنا عبد اللّه، ولولانا ما عرف اللّه، ونحن ورثة نبی اللّه وعترته»(2)

وفی روایة سدیر عن الباقر علیه السّلام قال:

«سمعته یقول:

نحن خزّان اللّه فی الدنیا والآخرة، وشیعتنا خزّاننا، ولولانا ما عرف اللّه»(3)

إذن، فکلُّ من عرف اللّه، کانت معرفته تلک بواسطة أهل البیت علیهم السّلام، وإنْ عَبَدَ اللّه شخصٌ فإنَّ عبادته فرع معرفته، ولکن أیُّ عبادة ؟

العبادة الحقیقیَّة الّتی تُقبل من قبله تعالی ، وتکون سبباً للقرب الإلهی.

وهنا یُطرح هذا السؤال: ما هو مفهوم" الباء "فی قوله علیه السّلام:
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1- (1) بصائر الدرجات: 84، حدیث 16؛ بحار الأنوار: 102/23، حدیث 8. 

2- (2) بصائر الدرجات: 81، حدیث 3؛ بحار الأنوار: 246/26، حدیث 14. 

3- (3) بصائر الدرجات: 125، حدیث 11؛ بحار الأنوار: 106/26، حدیث 5.




«بنا عُرف اللّه وبنا عُبد اللّه»؟

هل هی سببیَّة ؟ أم أنَّها باء إستعانة ؟ أم إبتدائیَّة ؟

فعلی القول بأنَّها إبتدائیَّة، ستکون بمعنی " مِنْ ".

هذا وقد ورد فی الروایات ما یشهد لکلِّ واحدٍ من هذه المعانی.

فأوَّل معنی یتبادر إلی الذهن هو أنَّ الباء هنا سببیَّة. وهذا إنَّما یکون فی حال کون المراد من" من أراد اللّه "هو المعرفة والقرب الإلهی، والذی یحصل عادة أو غالباً عن طریق العبادة. ومن هنا، کانت العبادات مشروطة بقصد القربة.

وطبقاً للروایات الواردة عن طریق کلا الفریقین، فإنَّ رضا اللّه تعالی منوطٌ برضا أهل البیت علیهم السّلام، وقد أشرنا فی البحث المرتبط بالصدّیقة الطاهرة فاطمة الزهراء علیها السّلام إلی الحدیث المعتبر المنقول فی المدارک المعتمدة لأهل السنَّة، أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال لفاطمة علیها السَّلام:

«إنَّ اللّه یرضی لرضاک ویغضب لغضبک»(1)

وهذا الکلام من رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله مهمٍّ جدّاً، لأنَّه الصادق الأمین، وهو فی مقام بیان حقیقةٍ من الحقائق الإلهیَّة.

وعلیه، فمن لم یرض عنه أهلُ البیت علیهم السّلام، فمحال أن یرضی عنه اللّه، ولذا فإنَّه لن یصل إلی أیِّ معرفة وأیِّ قرب إلهیّ ، بل سیکون من المطرودین.
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ومن هنا، فإنَّ اولئک الذین تخلّفوا عن أهل البیت ولم یطیعوهم وأطاعوا غیرهم، لن یکونوا ممّن رضی اللّه عنهم ورسوله.

فأهل البیت علیهم السّلام لم یطلبوا شیئاً لأنفسهم، وکلَّ ما أرادوه من الناس فهو ما أراده اللّه منهم. وهو الإتیان بالواجبات والإنتهاء من المحرَّمات.

وعلیه، فإنَّنا إذا لم نکن مرضیّین من قبل الأئمَّة علیهم السّلام، وحتّی لو لم نکن ممّن آذاهم وحاربهم، فلن نکون مرضیّین من قبل اللّه تعالی ، لوجود الملازمة بین رضا اللّه ورضاهم.

وإذا کان المراد من" من أراد اللّه بدأ بکم "هو لطف وعنایة اللّه تعالی ، فالإنسان یطلب من اللّه أن یتلطّف علیه ویمنَّ علیه فی المشکلات ومصاعب الحیاة، فهنا هو أیضاً یبدأ بأهل البیت علیهم السّلام ویتّخذهم شفعاء ووسطاء بینه وبین اللّه تعالی ، فلابدَّ أن یعرف أهل البیت ویؤمن بهم أوَّلاً، ثمَّ یحاول طلب الحوائج من خلالهم ووسیلتهم.

فبناءاً علی هذه المعانی، فإنَّ کلَّ البرکات والفیوضات، المادیَّة منها والمعنویَّة، لابدَّ أن تکون بواسطة أهل البیت علیهم السّلام.

وسنبیِّن لاحقاً، بأنَّ أحد مقامات أهل البیت علیهم السّلام هو إنَّهم الواسطة فی الفیض الإلهی.

إذن، فإذا ما أردنا أن ندعوا اللّه تعالی وبأیِّ معنی من المعانی، فلابدَّ أن یکون ذلک عن طریق أهل البیت علیهم السّلام، وهذا یستدعی الإرتباط المسبق بهم علیهم السّلام، والإرتباط یعنی معرفة الأئمَّة علیهم السّلام وإطاعتهم.

هذا وقد تقدَّم منّا بأنَّه لم یکن بعد رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله إلاّ خطّان، 
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خطّ أهل البیت علیهم السّلام وهو خطّه، وخطّ الآخرین وطریقهم.

فبالحصر العقلی، یکون الوصول إلی رسول اللّه ومنه إلی اللّه منحصراً إمّا فی طریق أهل بیت رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله أو فی غیرهم.

تُری ، من غیر أهل البیت علیهم السّلام یمکنهم إیصالنا إلی الرسول الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله وإلی اللّه تعالی ؟


معرفة اللّه فی الروایات

فی هذا المجال ثلاث طوائف من الروایات.

الطائفة الأولی تفید بأنَّ معرفة اللّه وعبادته تکون من خلال الأئمَّة علیهم السّلام، وبواسطتهم.

فلولا أهل البیت علیهم السّلام لم تکن هناک معرفة وعبادة.

وقد أشرنا آنفاً إلی بعض هذه الروایات.

الطائفة الثانیة من الروایات ما ورد فی مقام بیان أنَّ المعرفة هی الهدف من الخلقة والوجود.

یقول تعالی فی کتابه المجید:

«وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاّ لِیَعْبُدُونِ »1 .

فکلمة" یعبدون "فی الآیة الکریمة، بمعنی " یعرفون "وفی غیر هذه الصورة تکون المعرفة شرطاً فی العبادة، فتعود" لیعبدون "إلی " لیعرفون "أیضاً.

وفی الحدیث القدسی:
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«کنت کنزاً مخفیّاً، فأحببت لأن أعرف، فخلقت الخلق لکی أعرف»(1)

ومن جهة اخری ، وکما أشرنا، فإنَّ معرفة ذات اللّه تعالی مستحیلة، ولذا مُنعنا عن التفکُّر فی کنه ذاته، یقول سلیمان بن خالد:

«قال الصادق علیه السّلام:

إیّاکُم والتفکُّر فی اللّه، فإنَّ التفکُّر فی اللّه لا یزید إلاّ تیهاً، إنَّ اللّه عزَّوجلّ لا تدرکه الأبصار، ولا یوصف بمقدار»(2)

وفی روایة أبی بصیر عن الإمام الصادق علیه السّلام قال:

«تکلموا فی خلق اللّه ولا تتکلّموا فی اللّه، فإنَّ الکلام فی اللّه لا یزداد صاحبه إلاّ تحیُّراً»(3)

لکن إنتبهوا إلی هذه الروایة جیّداً:

عَنْ سَلَمَةَ بْنِ عَطَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْإِمَامِ الصَّادِقِ علیه السَّلام قَالَ :

خَرَجَ الْحُسَیْنُ بْنُ عَلِیٍّ علیه السَّلام ذَاتَ یَوْمٍ عَلَی أَصْحَابِهِ ، فَقَالَ بَعْدَ الْحَمْدِ لِلَّهِ جَلَّ وَعَزَّ وَالصَّلَاةِ عَلَی مُحَمَّدٍ رَسُولِهِ صلّی اللّهُ علیه وآله:

یَا أَیُّهَا النَّاسُ ! إِنَّ اللَّهَ عزَّوجلّ مَا خَلَقَ الْعِبَادَ إِلَّا لِیَعْرِفُوهُ ، فَإِذَا عَرَفُوهُ عَبَدُوهُ ، فَإِذَا عَبَدُوهُ اسْتَغْنَوْا بِعِبَادَتِهِ عَنْ عِبَادَةِ مَنْ سِوَاهُ .

فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ : یَابْنَ رَسُولِ اللَّهِ ! فمَا مَعْرِفَةُ اللَّهِ ؟

قَالَ : مَعْرِفَةُ أَهْلِ کُلِّ زَمَانٍ إِمَامَهُمُ الَّذِی یَجِبُ عَلَیْهِمْ طَاعَتُه.»(4)
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وعلی العموم، إنَّ اللّه تعالی لم یخلق الخلق إلاّ لیعرفوه، ثمّ تصل النوبة إلی العبادة، فإنَّها فرع المعرفة.

إنَّ العبد إذا صار عبداً للّه فلن یکون عبداً لغیره، فلا یمکن للإنسان أن یکون عبداً للّه وللشیطان فی آن واحد، فلا یمکن أن تکون نصفُ العبودیَّة للّه والنصف الآخر للشیطان، بل ولا یمکن حتّی أن یکون 99% منها للّه و 1% للشیطان، فهذه لیست معرفة ولا هی عبادة، بل هی شرک.

وما هی معرفة اللّه ؟ وکیف هی المعرفة ؟ قَالَ :

«مَعْرِفَةُ أَهْلِ کُلِّ زَمَانٍ إِمَامَهُمُ الَّذِی یَجِبُ عَلَیْهِمْ طَاعَتُه.»

إنَّه لابدّ من التأمّل فی هذه الروایة، لیتّضح لنا أمران:

الأوَّل: إنَّه علیه السّلام قال:

«ما خلق اللّه العباد إلاّ لیعرفوه، فإذا عرفوه عبدوه»

وهذا هو نفس ما إستفدناه من الآیة المبارکة من أنَّ المراد من "یعبدون" هو "یعرفون" ،لأنَّ المعرفة شرط فی العبادة.

الثانی: إنَّ السائل سأل الإمام عن "معرفة اللّه" ،فأجابه الإمام علیه السّلام:

«معرفة أهل کلّ زمان إمامهم الذی تجب علیهم طاعته»

وقوله "تجب علیهم طاعته" یشتمل علی ثلاثة نقاط :

الأولی : إنَّ طاعة الإمام الحق واجبة علی جمیع الخلق إطاعة مطلقة، لأنَّ لفظ "الطاعة" فی الروایة مطلق.

الثانیة: إنَّ الطاعة المطلقة مساویة للعصمة.

الثالثة: إنَّ معرفة الإمام هی معرفة اللّه تعالی .
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وبناءاً علی إنَّ المراد من "من أراد اللّه بدأ بکم" هو "القرب" .فسیکون معنی الروایة أنَّ الإنسان کلّما کان أقرب إلی أهل البیت علیهم السّلام کان أقرب إلی اللّه تعالی .

إذن، فمعرفة الأئمَّة واجبة علی کلِّ شخص بقدر إستعداده وأهلیَّته.

وهذه الروایة فیها إطلاق من جهة المراتب، أی إنَّ المعرفة واجبة علی جمیع المکلَّفین وعلی کلِّ المراتب والإستعدادات. فعلی الجمیع التفکُّر والتأمُّل فی معرفة الأئمَّة.

الطائفة الثالثة من الروایات هی الروایات الواردة فی ذیل الآیة المبارکة التی تتحدّث عن الأسماء الحسنی وهی قوله تعالی :

«وَ لِلّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی فَادْعُوهُ بِها »1 .

ففی الروایة عن الإمام الصادق علیه السّلام فی قوله تعالی : «وَ لِلّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی فَادْعُوهُ بِها » ،قال:

«نحن - واللّه - الأسماء الحسنی التی لا یقبل اللّه من العباد عملاً إلاّ بمعرفتنا»(1)

وفی روایة اخری عن الإمام الرضا علیه السّلام قال:

«إذا نزلت بکم شدّة فاستعینوا بنا علی اللّه، وهو قول اللّه عزَّوجلّ : «وَ لِلّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی فَادْعُوهُ بِها »3 »(2)
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وَمَنْ وَحَّدَهُ قَبِلَ عَنْکُم؛


الأئمَّة وبدء التوحید

بناءاً علی ما مضی ، فإنَّ کلَّ حقائق الإسلام، من التوحید، المعارف، المبانی الدینیَّة، العلوم الإسلامیَّة، الأحکام الشرعیَّة، التعلیمات الأخلاقیَّة، وکلّ ما عند امَّة الإسلام، فهو من برکات وجود أهل البیت علیهم السّلام وبواسطتهم.

إنَّ اللّه الخالق الحکیم الذی یعرّفه أهل البیت علیهم السّلام کما فی الروایات المنقولة عنهم، یختلف تماماً عن الذی یُعرّفه الآخرون، کما فی أقوالهم المنقولة عنهم فی کتبهم.

وإنَّ النبیّ الّذی یعرّفه أهل البیت علیهم السّلام فی صفاته وحالاته، والنبوَّة المطروحة فی الروایات الواردة عنهم، تختلف عمّا یذکره الآخرون إختلافاً عظیماً.

وکذا فیما یرتبط بمعانی النبوَّة التی بیَّنها أهل البیت علیهم السّلام مع تلک الّتی ذکرها غیرهم، فإلتفاوت فی معناها وفی صفات النبی کبیر.

ولو قیست روایات وأقوال الآخرین إلی روایات وأقوال الأئمَّة علیهم السّلام، فسیتبیَّن بوضوح من هو المتعیِّن للمرجعیَّة فی معارف الدین.

والمعاد المبیَّن فی کلمات الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام معادٌ برهانیٌّ متطابق مع الأدلَّة العقلیَّة والنّصوص القرآنیَّة والأحادیث النبویَّة، لم یرد مثله بل ولا أقلَّ منه فی کلمات الآخرین.
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ففی کلمات الآخرین، أباطیل من قبیل التجسیم فی حقّ اللّه تعالی ، ومنقّصات للأنبیاء وحتّی لنبیّنا الأکرم محمّد صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم.

وکذا کلماتهم فی باب الإمامة، بل کانوا عملیاً أیضاً یلتزمون بهذه الأباطیل.

فوصل الأمر إلی قبول إمامة الفاسقین والفجرة.

وکذا الأمر فی سائر العلوم الإسلامیَّة.

وقد أثبتنا فی محلّه بأنَّ العلوم الإسلامیَّة قد انتشرت فی زمن أمیر المؤمنین علیه السّلام فی أرجاء البلاد الإسلامیَّة التی کانت تشمل جغرافیاً الحجاز، الیمن، العراق والشام عن طریق أمیر المؤمنین علیه السّلام وتلامذته البارزین، فلم تکن البلاد الإسلامیَّة تعرف العلوم القرآنیَّة، العلوم الفقهیَّة، الحدیث وسائر العلوم الأخری إلاّ بواسطة الإمام أمیر المؤمنین علیه السّلام.

ثم وصلت النوبة إلی عهد الإمام الصادق علیه السّلام ومجلس درسه.

ففی روایة عن الأصبغ بن نباتة قال:

«لَمَّا جَلَسَ عَلِیٌّ علیه السَّلام فِی الْخِلَافَةِ وَبَایَعَهُ النَّاسُ ، خَرَجَ إِلَی الْمَسْجِدِ مُتَعَمِّماً بِعِمَامَةِ رَسُولِ اللَّهِ صلّی اللّهُ علیه وآله، لَابِساً بُرْدَةَ رَسُولِ اللَّهِ صلّی اللّهُ علیه وآله، مُتَنَعِّلًا نَعْلَ رَسُولِ اللَّهِ صلّی اللّهُ علیه وآله، مُتَقَلِّداً سَیْفَ رَسُولِ اللَّهِ صلّی اللّهُ علیه وآله، فَصَعِدَ الْمِنْبَرَ، فَجَلَسَ عَلَیْهِ مُتَحَنِّکاً، ثُمَّ شَبَّکَ بَیْنَ أَصَابِعِهِ ف فَوَضَعَهَا أَسْفَلَ بَطْنِهِ ، ثُمَّ قَالَ :

یَا مَعْشَرَ النَّاسِ ! سَلُونِی قَبْلَ أَنْ تَفْقِدُونِی، هَذَا سَفَطُ الْعِلْمِ ، هَذَا لُعَابُ رَسُولِ اللَّهِ صلّی اللّهُ علیه وآله، هَذَا مَا زَقَّنِی رَسُولُ اللَّهِ صلّی اللّهُ علیه وآله زَقّاً زَقّاً، سَلُونِی فَإِنَّ عِنْدِی عِلْمَ الْأَوَّلِینَ وَالآْخِرِینَ .
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أَمَا وَاللَّهِ لَوْ ثُنِیَتْ لِی وِسَادَةٌ ، فَجَلَسْتُ عَلَیْهَا لَأَفْتَیْتُ أَهْلَ التَّوْرَاةِ بِتَوْرَاتِهِمْ حَتَّی تَنْطِقَ التَّوْرَاةُ فَتَقُولَ : صَدَقَ عَلِیٌّ مَا کَذَبَ ، لَقَدْ أَفْتَاکُمْ بِمَا أَنْزَلَ اللَّهُ فِیَّ ، وَأَفْتَیْتُ أَهْلَ الْإِنْجِیلِ بِإِنْجِیلِهِمْ حَتَّی یَنْطِقَ الْإِنْجِیلُ فَیَقُولَ : صَدَقَ عَلِیٌّ مَا کَذَبَ ، لَقَدْ أَفْتَاکُمْ بِمَا أَنْزَلَ اللَّهُ فِیَّ ، وَأَفْتَیْتُ أَهْلَ الْقُرْآنِ بِقُرْآنِهِمْ حَتَّی یَنْطِقَ الْقُرْآنُ فَیَقُولَ :

صَدَقَ عَلِیٌّ مَا کَذَبَ ، لَقَدْ أَفْتَاکُمْ بِمَا أَنْزَلَ اللَّهُ فِیَّ .

وَأَنْتُمْ تَتْلُونَ الْقُرْآنَ لَیْلًا وَنَهَاراً، فَهَلْ فِیکُمْ أَحَدٌ یَعْلَمُ مَا نَزَلَ فِیهِ ؟

وَلَوْلَا آیَةٌ فِی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّوَجَلَّ لَأَخْبَرْتُکُمْ بِمَا کَانَ وَبِمَا یَکُونُ وَبِمَا هُوَ کَانَ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَةِ ، وَهِیَ هَذِهِ الآْیَةُ : «یَمْحُوا اللّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ » .

ثُمَّ قَالَ علیه السّلام: سَلُونِی قَبْلَ أَنْ تَفْقِدُونِی، فَوَ الَّذِی فَلَقَ الْحَبَّةَ وَبَرَأَ النَّسَمَةَ ، لَوْ سَأَلْتُمُونِی عَنْ أیَةٍ آیَةٍ ، فِی لَیْلٍ أُنْزِلَتْ أَوْ فِی نَهَارٍ أُنْزِلَتْ ، مَکِّیِّهَا وَمَدَنِیِّهَا، سَفَرِیِّهَا وَحَضَرِیِّهَا، نَاسِخِهَا وَمَنْسُوخِهَا، وَمُحْکَمِهَا وَمُتَشَابِهِهَا، وَتَأْوِیلِهَا وَتَنْزِیلِهَا، إِلَّا أَخْبَرْتُکُمْ ....»(1)

وعلیه، فالتوحید الذی هو علی رأس الأمور هو من عند أهل البیت علیهم السّلام، وکلُّ من إعتقد بالتوحید بشکل صحیح فهو قد أخذه عن مدرسة أهل البیت علیهم السّلام.

روی المفضّل بن عمر أنَّ ثابت الثمالی روی عن زین العابدین علی بن الحسین علیه السّلام قال:

«لَیْسَ بَیْنَ اللَّهِ وَبَیْنَ حُجَّتِهِ حِجَابٌ ، فَلَا لِلَّهِ دُونَ حُجَّتِهِ سِتْرٌ، نَحْنُ أَبْوَابُ 
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1- (1) أمالی الشیخ الصدوق: 422-423، حدیث 560؛ التوحید: 305، حدیث 1؛ بحار الأنوار: 117/10-118، حدیث 1.




اللَّهِ ، وَنَحْنُ الصِّرَاطُ الْمُسْتَقِیمُ ، وَنَحْنُ عَیْبَةُ عِلْمِهِ ، وَنَحْنُ تَرَاجِمَةُ وَحْیِهِ ، وَنَحْنُ أَرْکَانُ تَوْحِیدِهِ ، وَنَحْنُ مَوْضِعُ سِرِّه»(1)

وقد ذکرنا فی الکتاب أنَّ للناس فی الوصول إلی المعارف الحقَّة عدَّة طرق:

فبعض اختار طریق الذّکر.

وبعض طریق العبادة وأداء النوافل والصلوات المستحبَّة.

وطائفة أرادوا الوصول من خلال التهذیب والتزکیة.

ونحن لا ننکر شیئاً من هذه الطرق إنّ تحقَّقت الشرائط والضوابط اللازمة، ولکن وبمقتضی الأدلَّة العقلیَّة والنقلیَّة، وحتّی من خلال التجربة، فإنَّنا وجدنا أنَّ أفضل الطرق وأقربها للوصول إلی المعارف الحقَّة هو طریق التوسل بأهل البیت والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، وقد نقلنا فیما سبق نصّ الرسالة الّتی کتبها جدُّنا سماحة آیة اللّه العظمی المیلانی رحمه اللّه فی هذا المضمار.(2)

وعلی أیِّ حال، فإنَّ عند الأئمَّة علیهم السّلام کلّ ما یحتاجه الإنسان المسلم فی حیاته، فلنطلب ما نرید منهم علیهم السّلام، وبطبیعة الحال، بالشروط المعیَّنة، فینبغی علینا قبل التوسل بهم فی طلب الحوائج المعنویَّة أن نجهد أنفسنا فی طاعتهم، ومن الواضح أنَّ التعبُّد فرعُ المعرفة.

والأمر الآخر هو أنَّ الأئمَّة علیهم السّلام لهم مقام الولایة والوساطة فی 
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1- (1) معانی الأخبار: 35، حدیث 5. 

2- (2) وقد جاء فی هذه الرسالة إنَّه یتقوّم الکمال بأربعة أمور: الأوّل: المعارف. الثانی: التقوی . الثالث: الفقه والأصول. الرابع: مکارم الأخلاق. وإجتماع هذه الأرکان الأربعة مهمٌّ جدّاً... وبطبیعة الحال فإنَّ الدعاء والتوسّل بمقام الولایة والتوجّه إلی حضرة ولی العصر أرواحنا فداه هو من أعظم الوسائل لنیل هذه الأرکان الأربعة إنْ شاء اللّه.




الفیض، فهم علیهم السّلام الواسطة حتّی فی وصول الفیض إلی غیر أهل المعرفة بهم من الناس.

وسنبیِّن لاحقاً بأنَّ الکون أیضاً إنَّما وُجد ببرکتهم ولأجلهم، ولکنَّ بحثنا الآن کان فی المعارف خاصَّة، وطریق الوصول إلیها.


مَوَالِیّ لاأُحْصِی ثَنَاءَکُمْ وَلا أَبْلُغُ مِنَ الْمَدْحِ کُنْهَکُمْ وَمِنَ الْوَصْفِ قَدْرَکُم؛


العجز عن ثناء الأئمَّة

قد بیّنا باختصار أنَّ الأئمَّة منصوبون لهدایة الخلق إلی اللّه، فلا جرم تجب معرفتهم قبل التوجّه بهم إلیه.

فمعرفتهم واجبة ولازمة، ولکن هل یمکن الوصول إلی حقِّ معرفتهم ومنتهی درجتها؟

وهل نقدر علی وصف قدرهم ومنزلتهم عند اللّه ؟

إنَّنا عاجزون عن الوصول إلی معرفة حقائق أحوالهم والإهتداء إلی أبعاد محاسنهم، ومهما قلنا فی مدحهم وبیان منزلتهم، فإنَّنا لن نصل إلی کنه ذواتهم، ومهما قلنا فی وصفهم فإنَّنا لن نقدر علی بیان حقِّ وصفهم.

وقد روی الخطیب الخوارزمی حدیثاً لطیفاً عن علماء أهل السنَّة فی کتاب "مناقب أمیر المؤمنین علیه السّلام" ،عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال:
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«لو أنَّ البحر مداد، والغیاض أقلام، والإنس کتّاب، والجنّ حسّاب، ما أحصوا فضائلک یا أبا الحسن!»(1)

وفی حدیث آخر نقلته المصادر الشیعیّة أنَّ النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله قال:

«یا علی! ما عرف اللّه إلاّ أنا وأنت، وما عرفنی إلاّ اللّه وأنت، وما عرفک إلاّ اللّه وأنا»(2)

وقال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی کلامٍ آخر له:

«یا علی! ما عرف اللّه حقّ معرفته غیری وغیرک، وما عرفک حقّ معرفتک غیر اللّه وغیری»(3)

هذه حقیقة لا یمکن إنکارها، فمعرفة اللّه بالمرتبة التی عرفها رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم وعرفها أمیر المؤمنین علیه السّلام، مختصَّة بهما، وهکذا معرفة رسول اللّه ومعرفة علیٍّ علیهما السّلام.

إذن، لابدَّ من المعرفة بقدر القدرة والإستعداد، ولذا تفاوتت معرفة أخصّ أصحاب أمیر المؤمنین بالنسبة إلیه، فهذا سیّدنا أبوذر الغفاری رضوان اللّه تعالی علیه، قد ورد فی بعض الروایات أنَّ معرفته ومرتبته دون مرتبة ومعرفة سلمان رضوان اللّه تعالی علیه، فقد روی مسعدة بن صدقة عن الإمام الصادق علیه السّلام عن أبیه إنَّه قال: جری ذکر التقیَّة یوماً فی محضر الإمام زین العابدین علی بن الحسین علیه السّلام فقال الإمام:
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1- (1) المناقب للخوارزمی: 328، حدیث 341؛ نقل هذا الحدیث بتفاوت طفیف فی: مائة منقبة: 175-176، المنقبة 99؛ کنز الفوائد: 129؛ میزان الإعتدال: 466/3 رقم 719، لسان المیزان: 62/5 رقم 205. 

2- (2) مختصر بصائر الدرجات: 125؛ المحتضر: 78، حدیث 113؛ مدینة المعاجز: 349/2، حدیث 633. 

3- (3) مناقب آل أبی طالب: 60/3؛ بحار الأنوار: 84/39.




«وَاللَّهِ ، لَوْ عَلِمَ أَبُو ذَرٍّ مَا فِی قَلْبِ سَلْمَانَ لَقَتَلَهُ ، وَلَقَدْ آخَی رَسُولُ اللَّهِ صلّی اللّهُ علیه وآله بَیْنَهُمَا. فَمَا ظَنُّکُمْ بِسَائِرِ الْخَلْقِ ؟

إِنَّ عِلْمَ الْعُلَمَاءِ صَعْبٌ مُسْتَصْعَبٌ لَا یَحْتَمِلُهُ إِلَّا نَبِیٌّ مُرْسَلٌ ، أَوْ مَلَکٌ مُقَرَّبٌ ، أَوْ عَبْدٌ مُؤْمِنٌ امْتَحَنَ اللَّهُ قَلْبَهُ لِلْإِیمَانِ .

قَالَ : وَإِنَّمَا صَارَ سَلْمَانُ مِنَ الْعُلَمَاءِ، لِأَنَّهُ امْرُؤٌ مِنَّا أَهْلَ الْبَیْتِ ، فَلِذَلِکَ نَسَبْتُهُ إِلَی الْعُلَمَاء»(1)

نعم، فهذه الروایة هی إحدی الروایات المشکلة الّتی کان للعلماء فیها أقوال متعدّدة، وقد حار فیها البعض.

والقدر المتیقّن المفهوم من هذه الروایة هو وجود التفاوت الکبیر بین مرتبة إیمان أبی ذر الغفاری ومرتبة إیمان سلمان المحمّدی مع کونهما من خلّص أصحاب رسول اللّه والملازمین له، وقد کانا من أصحاب أمیر المؤمنین الخلَّص بعد رحیل رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وممّن تشتاق الجنّة إلیهم کما فی الحدیث الصحیح.

وبعبارة اخری ، إنَّ هذین الصحابیَّین کانا من أصحاب أمیر المؤمنین علیه السّلام فی حیاة رسول اللّه وبعد رحیله، ومع ذلک فإنَّ بینهما التفاوت فی مرتبة الإیمان والمعرفة.

لقد کان حول أمیر المؤمنین علیه السّلام رجال من قریش، بنی هاشم، وأهل الکوفة، ولکنَّنا نجد بأنَّ رشید الهجری، میثم التمّار و... کانوا 

ص:136





1- (1) الکافی: 401/1، حدیث 2؛ بحار الأنوار: 190/1، حدیث 25.




ممتازین عن سائر أصحابه، وکانت لهم مراتب وحالات ومعارف وأسرار من أمیر المؤمنین علیهم السّلام، لم یصل إلی مقامهم إبن عبّاس وهو إبن عمِّ أمیر المؤمنین ومن أصحاب رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله المحترمین عند عامَّة المسلمین.

فبطبیعة الحال، لابدَّ من حثِّ الخُطی والتفکُّر والمطالعة والبحث والتحقیق، وعلی کلِّ واحدٍ منّا أن یسعی بقدر إستعداده وتحمُّله، لأنَّنا ذکرنا سابقاً بأنَّ معرفة الأئمَّة علیهم السّلام لها طریقیَّة إلی معرفة اللّه أیضاً مضافاً إلی موضوعیَّتها.

ففی روایة طویلة عن الإمام الرضا علیه السّلام حول الإمامة، جاء فیها:

«... فَمَنْ ذَا الَّذِی یَبْلُغُ مَعْرِفَةَ الْإِمَامِ وَیُمْکِنُهُ اخْتِیَارُهُ ؟!

هَیْهَاتَ ! هَیْهَاتَ ! ضَلَّتِ الْعُقُولُ وَتَاهَتِ الْحُلُومُ وَحَارَتِ الْأَلْبَابُ وَحَسَرَتِ الْعُیُونُ وَتَصَاغَرَتِ الْعُظَمَاءُ وَتَحَیَّرَتِ الْحُکَمَاءُ وَتَقَاصَرَتِ الْحُلَمَاءُ وَحَصِرَتِ الْخُطَبَاءُ وَجَهِلَتِ الْأَلِبَّاءُ وَکَلَّتِ الشُّعَرَاءُ وَعَجَزَتِ الْأُدَبَاءُ وَعَیِیَتِ الْبُلَغَاءُ عَنْ وَصْفِ شَأْنٍ مِنْ شَأْنِهِ أَوْ فَضِیلَةٍ مِنْ فَضَائِلِهِ ، فَأَقَرَّتْ بِالْعَجْزِ وَالتَّقْصِیرِ.

وَکَیْفَ یُوصَفُ لَهُ أَوْ یُنْعَتُ بِکُنْهِهِ أَوْ یُفْهَمُ شَیْ ءٌ مِنْ أَمْرِهِ ، أَوْ یُوجَدُ مَنْ یُقَامُ مَقَامَهُ وَیُغْنِی غِنَاهُ ، لَا کَیْفَ وَأَنَّی وَهُوَ بحیث النَّجْمُ مِنْ أَیْدِی الْمُتَنَاوِلِینَ وَوَصْفِ الْوَاصِفِین!»(1)
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وَأَنْتُمْ نُورُ الْأَخْیَارِ وَهُدَاةُ الْأَبْرَار؛


نور الأخیار

هذه "الواو" حالیَّة.

أی: کیف یمکن الوصول إلی معرفة مراتب الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام والوقوف علی کنه حقائقهم، والحال أنَّهم نور وأنَّهم هداة الأبرار، وإذا کان الأخیار والأبرار محتاجون إلی نورهم وهدایتهم فی طریق المعرفة، فکیف بسائر الناس ؟



ما معنی الأخیار؟

الأخیار من الناس هم زبدتهم.

وبتعبیر آخر، هم أفضل الناس وخیرهم.

فالأئمَّة علیهم السّلام هم نور مثل هؤلاء الناس فی طریقهم، ذلک الطریق الذی لا یمکن حتّی للأخیار والأبرار سلوکه والوصول إلی مقاصدهم إلاّ من خلال نور الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام.

وهؤلاء الأبرار هم الذین قال عنهم تعالی فی القرآن المجید:

«کَلاّ إِنَّ کِتابَ الْأَبْرارِ لَفِی عِلِّیِّینَ »1 .

فکیف یمکن بیان مقام هداة الأبرار الذین کتابهم فی علیّین، فضلاً عن أنْ یحاول الوصول إلیه ؟
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هذا هو حال الأخیار والأبرار فی دار الدنیا.

وأمّا حالهم فی عالم الآخرة، فهم خلف محمد وآل محمد علیهم السّلام ومعهم، وهذا ما یصفه القرآن الکریم:

«یَوْمَ تَرَی الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ یَسْعی نُورُهُمْ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمانِهِمْ بُشْراکُمُ الْیَوْمَ جَنّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ »1 .

وحینئذٍ، فمن کان قالیاً لآل محمّد صلّی اللّهُ علیه وآله فی دار الدنیا، سالکاً غیر سبیلهم متّبعاً غیرهم، کان فی یوم القیامة من الخاسرین، ویقول کما حکی ذلک القرآن عنهم:

«یَوْمَ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الْمُنافِقاتُ لِلَّذِینَ آمَنُوا انْظُرُونا نَقْتَبِسْ مِنْ نُورِکُمْ »2 .

فیقال فی جوابهم:

«قِیلَ ارْجِعُوا وَراءَکُمْ فَالْتَمِسُوا نُوراً »3 .

ولکن هیهات هیهات؛

«فَضُرِبَ بَیْنَهُمْ بِسُورٍ لَهُ بابٌ باطِنُهُ فِیهِ الرَّحْمَةُ وَ ظاهِرُهُ مِنْ قِبَلِهِ الْعَذابُ »4 .

والحاصل: الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام نور الأخیار وهداة الأبرار فی طریق المعرفة، وهذه منزلة من منازل الأئمَّة علیهم السّلام.
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وَحُجَجُ الجَبَّارِ؛


الحُجَج

والمنزلة الاُخری للأئمَّة الأطهار علیهم السّلام هی أنَّهم حُجَج الجبّار.

و "الحُجَج" جمع الحُجَّة.

والإحتجاج هو إقامة الحجَّة والأخذ بها لإثبات شیء أو نفیه. فإذا ما أراد الإنسان أن یُلزم أحداً بأمرٍ ما ویقنعه به، علیه أن یقیم الدلیل والبرهان الذی لا یقبل الردّ، ویکون مقنعاً وملزماً له وذلک هو الحجَّة.

والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام حججٌ وأدلَّة للّه تعالی علی الخلق.

فاللّه سبحانه وتعالی یحتجّ علی الخلق بالأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، من غیر فرق بین أهل الطاعة وأهل المعصیة، أمّا أهل المعصیة، فواضح، وأمّا أهل الطاعة، فعلی قلَّة العمل أو ضعفه.

إنَّ من آثار عدم خلوّ الأرض من الإمام، ووجوده فی کلّ زمان، هو قطع عذر العصاة، فلیس لهم أنّ یعتذروا بالجهل وعدم وجود من یعلّمهم ویرشدهم، بل للّه الحجَّة القاطعة علیهم بوجوده، فیردّ علیهم: هلّا تعلّمتم منه وعملتم ؟!

یقول القرآن الکریم فی هذا المضمار:

«وَ قالُوا لَوْ لا یَأْتِینا بِآیَةٍ مِنْ رَبِّهِ أَ وَ لَمْ تَأْتِهِمْ بَیِّنَةُ ما فِی الصُّحُفِ الْأُولی وَ لَوْ أَنّا أَهْلَکْناهُمْ بِعَذابٍ مِنْ قَبْلِهِ لَقالُوا رَبَّنا لَوْ لا أَرْسَلْتَ إِلَیْنا رَسُولاً فَنَتَّبِعَ آیاتِکَ 
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مِنْ قَبْلِ أَنْ نَذِلَّ وَ نَخْزی قُلْ کُلٌّ مُتَرَبِّصٌ فَتَرَبَّصُوا فَسَتَعْلَمُونَ مَنْ أَصْحابُ الصِّراطِ السَّوِیِّ وَ مَنِ اهْتَدی »1 .

وفی دعاء الندبة إشارة إلی هذا المعنی أیضاً، حیث ورد فیه:

«... وکلّاً ( کلّ خ ل) شرعت له شریعة، ونهجت له منهاجاً، وتخیَّرت له أوصیاء، مستحفظاً بعد مستحفظ ، من مدّة إلی مدّة، إقامة لدینک، وحجَّة علی عبادک، ولئلّا یزول الحقّ عن مقرّه، ویغلب الباطل علی أهله، ولا یقول أحد لولا أرسلت إلینا رسولاً منذراً فنتبع آیاتک من قبل أن نذلّ ونخزی»(1)

وعلی الجملة، فإنَّه لمّا کانت الحکمة من الخلق المعرفة والعبودیَّة للّه، کان مقتضی اللّطف نصب من یتولّی الهدایة إلی ذلک، فإذا نُصب جازت المؤاخذة علی المعصیة والمخالفة کما قال عزَّوجلّ :

«وَ ما کُنّا مُعَذِّبِینَ حَتّی نَبْعَثَ رَسُولاً »3 .

وقد ذکر العلماء بتفسیر الآیة المبارکة، إنَّ المقصود من "الرسول" فیها هو "الحجَّة" ،أی: الأعمّ من الرسول والإمام.(2)

وأمّا لو لم ینصب الهادی الحجَّة، فلیس له أن یعاقب، لأنَّه من العقاب بلا بیان، وهو قبیح.

وعلیه، فإنَّ وجود الإمام حجَّة للّه علی الخلق ولو کان مسجوناً - کالإمام موسی بن جعفر علیه السّلام - بفعل الظّالمین.
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1- (2) المزار ( محمد بن المشهدی) 575؛ إقبال الأعمال: 505/1؛ بحار الأنوار: 105/29. 

2- (4) راجع بحار الأنوار: 183/5 و 293.




وإذا ما هجر الناس بقیَّة الأئمَّة علیهم السّلام ولم یستضیئوا بنور هدایتهم ولم یأخذوا بتعالیمهم، بل اقتدوا بغیرهم وعملوا بفقهه، فإنَّ اللّه تعالی سیحتجُّ علیهم یوم القیامة علی کلِّ ذلک.

ولو قصَّرنا نحن فی زمن الغیبة ولم نؤدّ حقَّ ولیِّ العصر علیه السّلام، وکانت غیبته بسبب تقصیرنا، فإنَّنا سنؤاخذ علی ذلک بلا شک.


الجبّار

و "الجبّار" وصف إن وصف به الإنسان کان ذمّاً، وإنْ وصف به اللّه أفاد إصلاح الخلق مع الجبر والقهر، قال الراغب:

«أصل الجبر: إصلاح الشیء بضربٍ من القهر»(1)

وقال ابن فارس:

«الجبر أصل واحد، وهو جنس من العظمة والعلوّ والإستقامة.»(2)

ولمّا اضیفت کلمة "حُجَج" إلی "الجبّار" ،ولأنَّ الإحتجاج هو إقامة البرهان بنحوٍ من القدرة والقهر، أمکننا تفسیر "الجبّار" بهذا المعنی .

فهذا الإحتجاج هو بالدرجة الأولی للعاصین، خاصَّة وإنَّ هذه العبارة جاءت بعد عبارة "نور الأخیار وهداة الأبرار" ،أی إنَّ "حجج الجبّار" لغیر الأخیار والأبرار، ولکنّه جائز بالنسبة إلی هؤلاء أیضاً فیما لو کان المطلوب منهم القیام بأفضل الطّاعات والعبادات لقدرتهم علیها.

وبعبارة أخری : یکون الإحتجاج علی العصاة من باب المؤاخذة، وعلی الأخیار والأبرار من باب العتاب. فتأمّل.
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن. 

2- (2) معجم مقاییس اللغة.




وعلی کلِّ حالٍ ، فإنَّ اللّه سیحتجُّ علی العباد فی یوم القیامة بقوَّةٍ وسیلزمهم بها کما قال:

«قُلْ فَلِلّهِ الْحُجَّةُ الْبالِغَةُ »1 .

وهذا من جملة منازل الأئمَّة الخاصَّة بهم، لأنّ اللّه لا یحتجّ علی الناس إلاّ بأهل العصمة، لعدم کون أقوال غیرهم وأفعالهم حجَّة علی الإطلاق.

ومن هنا نقول بعدم جواز إطلاق عنوان "حجَّة اللّه" علی غیر المعصوم.

ومن الواضح، أنَّهُ لو کان للّه تعالی فی الاُمَّة الإسلامیَّة حججٌ أقوی وأوضح من الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، لجعلهم هم الحجج علی الاُمَّة.

وکذا فیما یتعلَّق الأمر بنا، فلو أنَّنا کنّا نعرف شخصاً - أو أشخاصاً - أوجه وأقرب إلی اللّه تعالی من الأئمَّة الأطهار - ولا أقرب وأوجه منهم - لجعلناهم شفعاءَنا إلی اللّه تعالی فی قضاء حوائجنا، ولکنّنا لم ولا نجد غیرهم، فکانوا هم الشفعاء لنا عنده.


بِکَمْ فَتَحَ اللَّهُ وَبِکَمْ یَخْتُمْ ؛


بدء الوجود وختامه بالأئمَّة

ومن خصائص النبی الأکرم والصدّیقة الطاهرة والأئمَّة المعصومین علیهم السَّلام أنَّ البدایة والنهایة للخلق کانت بواسطتهم أو لأجلهم.
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قال الراغب الإصفهانی فی کتابه المفردات، فی معنی "فَتَحَ ":

«وفاتحة کلِّ شیءٍ مبدؤه الّذی یفتح به ما بعده، وبه سمّی فاتحة الکتاب»(1)

فإذا إعتبرنا "الباء" فی "بکم" سببیَّة، فسیکون المعنی بسببکم فتح اللّه، وبسببکم یختم.

وحاصل ذلک: إنَّ الأئمَّة علیهم السّلام علَّة الوجود، وأنَّهم سبب خلق کلِّ عالم الإمکان.

وإنْ کانت "الباء" فی "بکم" باءُ المصاحبة، فسیکون المعنی أنَّکم مبدأ ومنتهی الخلقة، فأنتم أوَّل مخلوق، وبذهابکم یکون أخر هذا العالم.

ومن هنا، فإنَّنا نقرأ فی زیارة صاحب الزمان عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف، أی زیارة آل یاسین:

«أنتم الأوَّل والآخر»(2)

وقد ورد فی حدیث لیلة المعراج أنَّ الملائکة خاطبت النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله وقالت:

«مَرحباً بالأوَّل ومرحباً بالآخر، ومرحباً بالحاشر، ومرحباً بالناشر، محمد خیر النبیّین وعلیٌّ خیرُ الوصیّین...»(3)

وفی روایة اخری عن الإمام الحسن المجتبی علیه السّلام:

«نحن الأوَّلون والآخرون، ونحن الآمرون ونحن النور...»(4)
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن: 370. 

2- (2) الإحتجاج: 317/2؛ المزار: 570؛ بحار الأنوار: 172/53. 

3- (3) الکافی: 484/2، حدیث 1؛ بحار الأنوار: 356/18، حدیث 66، نقلاًعن علل الشرائع: 314/2، حدیث 1. 

4- (4) دلائل الإمامة: 168، حدیث 82؛ ینابیع المعاجز: 81.




فأنتم یا أهل بیت النبی صلّی اللّهُ علیه وآله، مبدأ الخلقة والوجود والخیرات والبرکات، وبکم یختم الوجود والخیرات والبرکات، کما کان رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله خاتم الأنبیاء، وبه ختمت النبوّات.

واللطیف فی العبارة، إنَّ فعل "فتح" جاء بصیغة الماضی، أی إنَّ الفتح قد تحقَّق، وإنَّ فعل "یختم" جاء بصیغة المضارع، والذی سیکون فی وقت لاحق، فأنتم المبدأ والمنتهی والأوَّل والآخر.

وهذا واقع حالٍ شهدت به الروایات الشیعیَّة والسنیَّة معاً.

أی إنَّه حتّی اولئک الذین لم یؤمنوا بأهل البیت علیهم السّلام - بما نعتقده نحن - قد نقلوا هذه الروایات ورووها بأسانیدهم فی کتبهم المشهورة، وسنذکر بعضها لاحقاً إنْ شاء اللّه.

إذن، فالخلقة والوجود، ومن بعد الخلقة والوجود کلُّ الخیرات والبرکات المعنویَّة من العلوم والمعارف، والبرکات والخیرات المادیَّة، بما یُحیط به فکرنا وما لا یحیط به، فإنَّ مبدأه النبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله والصدّیقة الطاهرة فاطمة الزهراء والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام.

وبهم یُختم کلُّ ذلک.

تمعَّنوا بهذه الروایة التی نقلتها مصادر العامَّة:

قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم:

«خلقت أنا وعلی بن أبی طالب من نور واحد، نسبّح اللّه عزَّوجلّ فی یمنة العرش قبل خلق الدنیا، ولقد سکن آدم الجنَّة ونحن فی صلبه، ولقد رکب نوح السفینة ونحن فی صلبه، ولقد قذف إبراهیم فی النار ونحن صلبه.
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فلم نزل یقلّبنا اللّه عزَّوجلّ من أصلاب طاهرة إلی أرحام طاهرة، حتّی إنتهی بنا إلی عبد المطّلب، فجعل ذلک النور بنصفین، فجعلنی فی صلب عبد اللّه، وجعل علیّاً فی صلب أبی طالب، وجعل فیَّ النبوَّة والرّسالة، وجعل فی علیّ الفروسیَّة والفصاحة، واشتقّ لنا اسمین من أسمائه، فربّ العرش محمود وأنا محمَّد، وهو الأعلی وهذا علیّ .»(1)

وفی روایة اخری :

«کُنْتُ أَنَا وَعَلِیٌّ نُوراً بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ عَزَّوَجَلَّ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ آدَمَ بِأَرْبَعَةَ عَشَرَ أَلْفَ عَامٍ . فَلَمَّا خَلَقَ اللَّهُ تَعَالی آدَمَ قَسَمَ ذَلِکَ النُّورَ جُزْءَیْنِ فَجُزْءٌ أَنَا وَجُزْءٌ عَلِی»(2)

نعم، فالنبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله یقول بأنَّه وعلیّاً نورٌ واحد، خلقه اللّه قبل أن یخلق آدم، ثمَّ شعَّب ذلک النور إلی شعبتین، فشعبة منه إستقرت فی صُلب عبد اللّه علیه السّلام، وشعبة منه إستقرّت فی صلب أبی طالب علیه السّلام.

وهذا الموضوع ثابت فی الروایات المعتبرة عندنا کذلک:

فقد رُوی عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام أنَّ اللّه تعالی خاطب نبیَّه الأکرم محمداً صلّی اللّهُ علیه وآله وقال:
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«یَا مُحَمَّدُ! إِنِّی خَلَقْتُکَ وَعَلِیّاً نُوراً - یَعْنِی رُوحاً بِلَا بَدَنٍ - قَبْلَ أَنْ أَخْلُقَ سَمَاوَاتِی وَأَرْضِی وَعَرْشِی وَبَحْرِی، فَلَمْ تَزَلْ تُهَلِّلُنِی وَتُمَجِّدُنِی.

ثُمَّ جَمَعْتُ رُوحَیْکُمَا فَجَعَلْتُهُمَا وَاحِدَةً فَکَانَتْ تُمَجِّدُنِی وَتُقَدِّسُنِی وَتُهَلِّلُنِی، ثُمَّ قَسَمْتُهَا ثِنْتَیْنِ وَقَسَمْتُ الثِّنْتَیْنِ ثِنْتَیْنِ ، فَصَارَتْ أَرْبَعَةً مُحَمَّدٌ وَاحِدٌ وَعَلِیٌّ وَاحِدٌ وَالْحَسَنُ وَالْحُسَیْنُ ثِنْتَانِ .

ثُمَّ خَلَقَ اللَّهُ فَاطِمَةَ مِنْ نُورٍ ابْتَدَأَهَا رُوحاً بِلَا بَدَنٍ ، ثُمَّ مَسَحَنَا بِیَمِینِهِ فَأَفْضَی نُورَهُ فِینَا»(1)

والآن، دقّقوا النظر جیداً فی هذه الروایة - التی إهتمُّ بها الأعاظم فی معارف أهل البیت علیهم السّلام - عن محمد بن سنان قال:

«کُنْتُ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی علیه السَّلام فَأَجْرَیْتُ اخْتِلَافَ الشِّیعَةِ .

فَقَالَ : یَا مُحَمَّدُ! إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَتَعَالَی لَمْ یَزَلْ مُتَفَرِّداً بِوَحْدَانِیَّتِهِ ، ثُمَّ خَلَقَ مُحَمَّداً وَعَلِیّاً وَفَاطِمَةَ فَمَکَثُوا أَلْفَ دَهْرٍ.

ثُمَّ خَلَقَ جَمِیعَ الْأَشْیَاءِ، فَأَشْهَدَهُمْ خَلْقَهَا وَأَجْرَی طَاعَتَهُمْ عَلَیْهَا وَفَوَّضَ أُمُورَهَا إِلَیْهِمْ ، فَهُمْ یُحِلُّونَ مَا یَشَاءُونَ وَیُحَرِّمُونَ مَا یَشَاءُونَ ، وَلَنْ یَشَاءُوا إِلَّا أَنْ یَشَاءَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَتَعَالَی .

ثُمَّ قَالَ : یَا مُحَمَّدُ! هَذِهِ الدِّیَانَةُ الَّتِی مَنْ تَقَدَّمَهَا مَرَقَ وَمَنْ تَخَلَّفَ عَنْهَا مُحِقَ ، وَمَنْ لَزِمَهَا لَحِقَ .

خُذْهَا إِلَیْکَ یَا مُحَمَّد!»(2)
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فبناءاً علی ما فی هذه الروایة، فإنَّ اللّه تعالی قد أشهد أهل البیت علیهم السّلام خلق کلّ الأشیاء، وجعل الأشیاء مطیعة لهم، وجعل مشیئتهم مشیئته. وهذا مقام لم یجعله اللّه تعالی لأحد من الخلق إلاّ لمحمّد وآل محمد علیهم السّلام.

بل إنَّ ذلک هو الدّین.

فمن مثل هذه الروایات، یستفاد بأنَّ خلق هذا العالم إنَّما هو من أجل أهل البیت علیهم السّلام.

وفی روایة نقلتها المصادر السنیَّة عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله إنَّه قال:

«لَمَّا خَلَقَ اللَّهُ تَعالی أبا البشر وَنَفَخَ فِیهِ مِنْ رُوحِهِ ، الْتَفَتَ آدَمُ یَمْنَةَ الْعَرْشِ فَإِذَا خَمْسَةُ أَشْبَاحٍ سجّداً ورکّعاً.

قَالَ آدم: یَا رَبِّ ! هَلْ خَلَقْتَ أَحَداً من طِینٍ قَبْلِی ؟

قَالَ : لَا، یا آدَم.

قَالَ : فَمَنْ هَؤُلَاءِ الخمسَة الَّذِینَ أَرَاهم فی هیئَتی وَصُورَتِی ؟

قَالَ : هَؤُلَاءِ خَمْسَةٌ مِنْ وُلْدِکَ ، لَوْلَاهُمْ مَا خَلَقْتُکَ ، وَلَولاهُمْ مَا خَلَقْتُ الْجَنَّةَ وَلَا النَّارَ وَلَا الْعَرْشَ وَلَا الْکُرْسِیَّ وَلَا السَّمَاءَ وَلَا الْأَرْضَ وَلَا الْمَلَائِکَةَ وَلَا الْإِنْسَ وَلَا الْجِنَّ .

هَؤُلَاءِ خَمْسَةٌ شَقَقْتُ لَهُمْ خَمسَةَ أسْماءَ مِنْ أَسْمَائِی فَأَنَا الْمَحْمُودُ وَهَذَا مُحَمَّدٌ، وَأَنَا الْعالی وَهَذَا عَلِیٌّ ، وَأَنَا الْفَاطِرُ وَهَذِهِ فَاطِمَةُ ، وَأَنَا الْإِحْسَانِ وَهَذَا الْحَسَنُ ، وَأَنَا الْمُحْسِنُ وَهَذَا الْحُسَیْنُ .

آلَیْتُ بعزَّتی أَنَّهُ لَا یَأْتِینِی أَحَدٌ بِمِثْقَالُ حَبَّةٍ مِنْ خَرْدَلٍ مِنْ بغض أَحَدِهِمْ إِلَّا أَدْخَلْتُهُ ناری ولا ابالی.
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یا آدم! هؤلاء صَفوتی من خلقی بهم أنجیهم وأهلکهم، فإذا کان لک إلی حاجة فبهؤلاء توسّل.

فقال النبی صلّی اللّهُ علیه وآله: نحن سفینة النجاة من تعلّق بها نجا ومن حادّ عنها هلک، فمن کان له إلی اللّه حاجة فلیسأل بنا أهل البیت؛»(1)

نعم، ومن ثمَّ عُبِّر عن النبی الأکرم والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام بأنَّهم العلل الغائیَّة للوجود.

وفی روایة اخری أنَّ آدم علیه السّلام لمّا نظر إلی ساق العرش رأی مکتوباً علیه: « محمَّد رسول اللّه» إلی جنب « لا إله إلاّ اللّه»، سأل قائلاً:

«من المقرون بإسمک ؟»

فجاء الجواب:

«محمّد خیر من أخرجته من صلبک، إصطفیته بعدک من وُلدک. ولولاه ما خلقتک»(2)

وفی روایة اخری رواها الشیخ المفید، ذلک العالم الجلیل رحمه اللّه، عن محمد بن الحنفیَّة أنَّ أمیر المؤمنین علیه السّلام قال:

«سَمِعْتُ رَسُولَ اللَّهِ صلّی اللّهُ علیه وآله یَقُولُ : قَالَ اللَّهُ تَعَالَی : لَأُعَذِّبَنَّ کُلَّ رَعِیَّةٍ دَانَتْ بِطَاعَةِ إِمَامٍ لَیْسَ مِنِّی، وَإِنْ کَانَتِ الرَّعِیَّةُ فِی نَفْسِهَا بَرَّةً ، وَلَأَرْحَمَنَّ کُلَّ رَعِیَّةٍ دَانَتْ بِإِمَامٍ عَادِلٍ مِنِّی وَإِنْ کَانَتِ الرَّعِیَّةُ غَیْرَ بَرَّةٍ وَلَا تَقِیَّة»

وجاء فی ذیل هذه الروایة عن أمیر المؤمنین علیه السّلام: ثمَّ قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم:
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«یَا عَلِیُّ ! أَنْتَ الْإِمَامُ وَالْخَلِیفَةُ بَعْدِی، حَرْبُکَ حَرْبِی وَسِلْمُکَ سِلْمِی وَأَنْتَ أَبُو سِبْطَیَّ وَزَوْجُ ابْنَتِی وَمِنْ ذُرِّیَّتِکَ الْأَئِمَّةُ الْمُطَهَّرُونَ .

وَأَنَا سَیِّدُ الْأَنْبِیَاءِ وَأَنْتَ سَیِّدُ الْأَوْصِیَاءِ، وَأَنَا وَأَنْتَ مِنْ شَجَرَةٍ وَاحِدَةٍ ، لَوْلَانَا لَمْ یَخْلُقِ اللَّهُ الْجَنَّةَ وَلَا النَّارَ وَلَا الْأَنْبِیَاءَ وَلَا الْمَلَائِکَة»(1)

إذن، فأهلُ البیت علیهم السّلام هم مبدأ ومنتهی هذا الوجود والخلقة، ولأجلهم کان الوجود، وأنَّ اللّه تعالی قد بدء الوجود بهم، ولولاهم لم تکن الخلقة.

کما إنَّ ختم ومنتهی العالم سیکون بهم علیهم السّلام. فکما إنَّ ختم النبوّات کان بنبوَّة رسول اللّه محمد صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم، فإنَّه سیکون ختم الولایة والوصایة بمولانا حضرة بقیَّة اللّه ولیِّ العصر عجَّل اللّه تعالی فرجه الشریف.

نعم، لا یمکن أن یخلو نظام الکون من حجَّة، وآخر الحُجج هو الإمام المهدی علیه السّلام.


ماذا بعد زمن المهدی ؟

وهنا یأتی هذا البحث، وهو ما یطرحه الکثیرون من التساؤل عمّا یکون بعد زمان حضرة ولی العصر علیه السّلام.

هل ستنقرض الدنیا بانتهاء أمد الإمام المهدی علیه السّلام أو یستمر عالم الدنیا من بعده ؟
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إنَّه یمکن تقسیم ما یتعلّق بالإمام المهدی علیه السّلام وحکومته إلی ثلاثة أقسام:

1 - مایکون قبل ظهوره وتشکیل حکومته من الحوادث المهمَّة، خاصَّة ما یمهّد للظهور، ویکون علامةً له.

2 - ما یتعلَّق بزمن ظهوره وحکومته الکریمة، وهی مسائل کثیرة، ومن ذلک ما یقع السؤال عنه عند أغلب الناس، من قبیل:

ما هو نوع حکومة الإمام المهدی علیه السّلام ؟

ما هی الأسلحة التی یستعملها الإمام علیه السّلام للحفاظ علی دولته والدفاع عنها؟

هل إنَّ للإمام علیه السّلام أعداء فی ذلک الزمان ؟ أم إنَّهم سیؤمنون به ویخضعون لحکومته ؟

هل سیکون للإمام علیه السّلام نوّاب وعمّال وولاة فی البلاد المختلفة ؟

کیف ستدار امور المملکة الإسلامیَّة مالیّاً وإقتصادیّاً؟

ماذا سیحدث فی العالم فی زمان حکومته ؟ وهل ستقع الحروب ؟

أین سیکون مرکز إمامة وحکومة الإمام المهدی علیه السّلام ؟

3 - المسائل المرتبطة بما بعد زمان حضرة ولیِّ العصر والزمان عجَّل اللّه تعالی فرجه. وبعبارة اخری ، إذا ما ظهر الإمام علیه السّلام وأسَّس الحکومة الکریمة، وبطبیعة الحال فإنَّ عمره الشریف سینتهی ویرحل عن هذه الدنیا، فما الذی سیحدث بعد ذلک ؟

فهذه مباحث وتساؤلات طرحت من قدیم الزمان فی الکتب، وقد وردت روایات فی هذا المجال أیضاً.
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وللإطّلاع أکثر علی هذه المباحث یمکن الرجوع إلی کتاب "بحار الأنوار" من تألیف العلّامة المجلسی رحمه اللّه، وکتاب "الإیقاظ من الهجعة" تصنیف الشیخ الحرّ العاملی رحمه اللّه.

فهذان العلمان هما من کبار المحدّثین والفقهاء الشیعة، وقد أفردا عنواناً خاصّاً فی کتبهما فیما یرتبط بمجریات الاُمور بعد حیاة الإمام الحجَّة عجَّل اللّه تعالی فرجه الشریف.

ولمّا کان هذا الموضوع من القضایا المستقبلیَّة الغائبة عنّا فعلاً، فلا یجوز التکلّم عنه بصیغة الحتم والجزم إلاّ بالدلیل المفید لذلک، فلابدَّ من التحقیق فی الأخبار بصورةٍ کاملة.

فإنْ کان عمر الدنیا ینتهی بانتهاء زمن الإمام علیه السَّلام، وأنَّه تقوم القیامة بعد ذلک، فلا بحث ولا کلام.

وإنْ کان عمر الدنیا باقیاً والتکلیف مستمرٌّ، فلابدَّ من الحجَّة، فیقع الکلام فی من هو الحجَّة فی ذلک الزمان ؟

إنَّ الأئمَّة الحجج بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله إثنا عشر، لا یزیدون ولا ینقصون، فهل یتولّون الإمامة مرّةً أخری وتستتبُّ لهم الأمور وتخضع لهم الدنیا ویحکمون العالم ؟ أو تکون الحکومة ووجوب الطّاعة بعد المهدی لغیرهم ؟ فمن هو ذلک الغیر؟ هل هو من أولاد المهدیّ أو من غیرهم ؟ وهل تعتبر فیه العصمة أوْ لا تعتبر وتجب طاعته مطلقاً مع عدم عصمته ؟ کیف ؟

إنَّ هذه قضایا غیبیَّة والإخبار عن الغیب شأن الإمام المعصوم علیه السّلام، فلابدّ من دلیل قطعی. وهی قضایا عقائدیَّة لا یجوز الأخذ فیها بالظنّ فضلاً عن غیره.

ص:152





إذن، فإن الأولی والأحوط هو التوقّف فی المسألة حتّی یأتی الدلیل الیقینیّ الواجب الأخذ به والإعتقاد بمضمونه.

وعلی کلّ حال، فإنَّ الأئمَّة علیهم السّلام هم الأوّل لهذا العالم والآخر له. و اللّه العالم.


نکتة مهمَّة

والمهمُّ فی المقام، والذی له أثرٌ عملیٌّ علی حیاتنا، هو القسم الأوَّل، أی ما یرتبط بما قبل الظهور من أحداث واُمور فی عالمنا هذا الذی نحیا فیه، ومعرفة وظائفنا وما یجب علینا فعله لنکون علی إستعداد للظهور، ولنصرة الإمام علیه السّلام، فلابدَّ من مطالعة هذه الأبحاث ودراستها لما لها من الآثار العملیَّة، وأمّا ما سیحصل بعد الظهور أو بعد رحیل الإمام عن عالم الدنیا، فلا نتصور له أثراً عملیّاً فی هذا الوقت.

نعم، والأفضل أن نبحث فی المطالب التی لها أثر عملیّ مباشر، للإستعداد لزمان الظهور، خاصَّة بعد إمکان تحقُّق أوان الظهور فی کلِّ یوم. ففی التوقیع الشریف الصادر عن الناحیة المقدَّسة لإمام الزمان علیه السّلام إلی الشیخ المفید رحمه اللّه فی أواخر شهر صفر سنة 410:

«... فإنَّ أمرنا بغتة فجأة حین لا تنفعه توبة ولا ینجّیه من عقابنا ندم علی حوبة...»(1)
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ومن جهة اخری ، فإنَّ زماننا الحاضر، زمن الفتن الإختلاف والإضطراب، فلو لم یقم کلُّ واحد منّا بتقویة مبانیه الإعتقادیَّة، فإنَّه سوف یواجه المشکلات والشبهات، فوسائل الإفساد والفساد قد تنوّعت وتعددت، وسبل الضلال والإضلال قد کثرت، ومع کلِّ ما دخل إلی البیوت من وسائل إثارة الشبهات والمضلاَّت، علی الإنسان أن یعمل بوظیفته لیمنع تأثیر هذه الوسائل من التشکیک فی معتقداته وإثارة الشبهات فی فکره، فإنَّ زماننا زمن حسّاس، فإنَّ کلّ فرق الضلال والکفر فی العالم قد إجتمعت ضدَّنا لإضعاف إعتقاداتنا ودیننا وإیماننا، بترویجهم للأفکار الضالَّة المضلّلة والمنحرفة.

ومن هنا، فإنَّ وظیفتنا الأساسیَّة الیوم حسّاسة ودقیقة، بأن نصون أنفسنا بالدرجة الأولی ، ونسلّحها بالعقائد الراسخة، ونقوّی مبانینا الفکریَّة، ثمَّ نهتمّ بشبابنا ومن یهمّنا أمره من ذوینا ومتعلّقینا.

إنَّ من یهتمّ لأمر مدرسة إبنه فیحاول تسجیله فی أرقی المدارس لینال الدرجات العالیة، ثمَّ یوفّر له الدفاتر والأقلام والکتب، ویسعی لتهیئة المأکل والمشرب والمرکب له لکی لا ینشغل عن الدراسة بشیء، علیه قبل ذلک أن یهتمَّ بعقائد هذا الولد ومبانیه الدینیَّة والأخلاقیَّة والإیمانیَّة فی هذه البرهة الحسّاسة من الزمن، حیث تکثر وسائل وسبل الإضلال والتشکیک والإنحراف.

نعم، علینا أوَّلاً أن نهتمّ لهذه الاُمور لأنَّها حیاتیَّة، وهی أهمّ الجهات الّتی لابدَّ من الإهتمام بها.

کان ذلک بیانٌ لهذا المقطع من الزیارة.
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الولایة والوساطة فی الفیض الإلهیّ 

وهناک بیانٌ آخر، وهو بحاجة إلی تأمّلٍ ودقَّة أکثر.

إنَّ أهل البیت علیهم السّلام لهم مقام العصمة والوساطة فی الفیض الإلهیّ ، أی إنَّ کلَّ ما یصل من ناحیة اللّه تعالی إلی الخلائق، وکلُّ البرکات والخیرات النازلة منه تعالی إلی عباده، إنَّما تصلهم بواسطة مقام العصمة، والذی هو أحد شئون الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام ومنازلهم.

إنَّ الأئمَّة علیهم السّلام هم واسطة الفیض من جهة الأحکام الدینیَّة، العلوم الإسلامیَّة وغیر الإسلامیَّة، وسائر القضایا المعنویَّة، وفی کلّ الأمور المادیَّة والدنیویَّة الاُخری .

وذلک: لاحتمال أنْ تکون هذه الجملة إشارةً إلی قوله تعالی :

«ما یَفْتَحِ اللّهُ لِلنّاسِ مِنْ رَحْمَةٍ فَلا مُمْسِکَ لَها وَ ما یُمْسِکْ فَلا مُرْسِلَ لَهُ مِنْ بَعْدِهِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ »1

فإنَّ الآیة وإنْ کانت ظاهرة فی أنَّ "الفتح" و "المسک" بید اللّه، لکنّ الأدلَّة دلّت علی أنَّ ذلک بواسطة مقام العصمة.

إنَّ ما عندهم من المقامات والمنازل یفوق ما عند کلِّ الأنبیاء والرسل من المنازل والمقامات، وهذا المطلب ثابت فی الروایات بشکل واضحٍ وصریح.

وکمثال علی ذلک، فإنَّ اللّه تعالی قد أعطی نبیَّه سلیمان بن داود علیه السّلام مقاماً جلیلاً فی هذا العالم، فمکّنه من تسخیر الحیوانات والجنّ وحتّی السحاب والریاح. یقول تعالی فی کتابه الکریم:

ص:155






«وَ لَقَدْ آتَیْنا داوُدَ وَ سُلَیْمانَ عِلْماً وَ قالاَ الْحَمْدُ لِلّهِ الَّذِی فَضَّلَنا عَلی کَثِیرٍ مِنْ عِبادِهِ الْمُؤْمِنِینَ وَ وَرِثَ سُلَیْمانُ داوُدَ وَ قالَ یا أَیُّهَا النّاسُ عُلِّمْنا مَنْطِقَ الطَّیْرِ وَ أُوتِینا مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ إِنَّ هذا لَهُوَ الْفَضْلُ الْمُبِینُ وَ حُشِرَ لِسُلَیْمانَ جُنُودُهُ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ وَ الطَّیْرِ فَهُمْ یُوزَعُونَ »1 .

لکنّ الشیخ الصدوق علیه الرّحمة روی فی علل الشرائع عن علیّ بن یقطین عن الإمام موسی بن جعفر علیه السّلام، قال:

«قد - واللّه - اوتینا ما اوتی سلیمان وما لم یؤت سلیمان وما لم یؤت أحدٌ من الأنبیاء الماضین»(1)

إذن، فکما حصل لسلیمان علیه السّلام هذا المقام بصریح القرآن الکریم، کذلک هو حاصل لرسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، بل وعندهم أکثر من ذلک، کما دلَّت علیه الروایات العدیدة.

وأخرج الکلینی فی الکافی، بإسناده عن موسی بن أشیم عن الإمام أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام، أنَّه قال له فی حدیثٍ :

«یَا ابْنَ أَشْیَمَ ، إِنَّ اللَّهَ عَزَّوَجَلَّ فَوَّضَ إِلَی سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ فَقَالَ : «هذا عَطاؤُنا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسابٍ »3 وَفَوَّضَ إِلَی نَبِیِّهِ صلّی اللّهُ علیه وآله فَقَالَ : «ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا»4 فَمَا فَوَّضَ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ صلّی اللّهُ علیه وآله فَقَدْ فَوَّضَهُ إِلَیْنَا»(2)
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1- (2) علل الشرائع: 77/1، باب 62، حدیث 1؛ بحار الأنوار: 195/26، حدیث 1.

2- (5) الکافی: 226/1، حدیث 2؛ بحار الأنوار: 50/47، حدیث 82.




فصریح الآیة المذکورة أن اللّه تعالی قد أعطی سلیمان علیه السّلام أنْ یعطی من یشاء ما یشاء، ویمنع ما یشاء عمّن یشاء، فکان الإعطاء والإمساک للأشیاء مفوّضاً إلیه وهو مخیَّر فیه.

فدلّت الروایة علی ثبوت هذه المنزلة لرسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، فله أن یعطی وله أن یمسک، وأنّ جمیع ما عند الناس فهو لرسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله. فما آتاهم وجب علیهم أخذهُ وما نهاهُم عنه وجب علیهم الإنتهاء عنه، فله أن یأمر وله أن ینهی ، فهو بالخیار فی التصرُّف فی جمیع الشؤون، وعلی الناس الإطاعة والقبول وإمتثال ما یطلب منهم، والرضا بما یمنح ویمنع بلا إعتراض منهم. وهذه هی الولایة العظمی ، الولایة التکوینیَّة من جهة، والتشریعیَّة من جهة اخری ، یقول تعالی فی القرآن الکریم:

«اَلنَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ »1 .

أی إنَّه صلّی اللّهُ علیه وآله أولی بالتصرُّف فی کلِّ شؤون الناس حتّی فی أنفسهم وأموالهم.

وهذه المنزلة ثابتة من بعده لأهل بیته، ومن ثمَّ یقول الإمام الصادق علیه السّلام بأنَّ اللّه تعالی قد أعطی رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ما أعطاه لسلیمان علیه السّلام، وإنَّ ما وصل إلی رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قد وصل إلی الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام.

وعن زید الشحّام عن الإمام أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام فی تفسیر قوله تعالی :
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«هذا عَطاؤُنا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسابٍ »1 ؛

قال علیه السَّلام:

«أَعْطَی سُلَیْمَانَ مُلْکاً عَظِیماً، ثُمَّ جَرَتْ هَذِهِ الآْیَةُ فِی رَسُولِ اللَّهِ صلّی اللّهُ علیه وآله، فَکَانَ لَهُ أَنْ یُعْطِیَ مَا شَاءَ مَنْ شَاءَ، وَأَعْطَاهُ اللَّهُ أَفْضَلَ مِمَّا أَعْطَی سُلَیْمَانَ ...»(1)

نعم، إنَّ اللّه تعالی قد أعطی سلیمان علیه السّلام ملکاً عظیماً، کما قاله عزَّوجلّ فی کتابه:

«وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً »3 .

وقد فسَّرت الروایات هذا الملک العظیم بالإطاعة المطلقة، کما سنبیِّن ما هو المراد من ذلک فی شرحنا لبعض فقرات الزیارة الجامعة.

وظاهر "لَهُ " فی الروایة الآنفة هو إنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله کان مأذوناً من قبل اللّه تعالی فی أن یعطی لمن یشاء وکیف یشاء بمقدار لیاقة الأشخاص وإستعداداتهم، مالاً أو علماً أو أیَّ شیءٍ آخر، فکما إنَّ اللّه تعالی قد أذن لنبیّه الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله بالتصرُّف بکلِّ ما فی الکون، کذلک أذن له فی أن یعطی من یشاء ویمنع من یشاء ما یشاء ومتی یشاء.

ومن هنا، فإنَّ الإمام علیه السَّلام کان قد لا یجیب عن سؤال بعض الناس، فکان إذا طالبه السائل بالجواب، ذکّره بقوله تعالی :
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1- (2) الکافی: 268/1، حدیث 10؛ بحار الأنوار: 7/17، حدیث 8. 




«هذا عَطاؤُنا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسابٍ »1 .

ومن الأخبار فی ذلک ما ورد عن زرارة قال:

«قلت لأبی جعفر علیه السّلام: قول اللّه تبارک وتعالی : «فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ »2 من المعنون بذلک ؟

قال: نحن.

قال: قلت: فأنتم المسئولون ؟

قال: نعم.

قال: قلت: ونحن السائلون ؟

قال: نعم.

قلت: فعلینا أن نسئلکم ؟

قال: نعم.

قلت: وعلیکم أن تجیبونا؟

قال: لا، ذاک إلینا إنْ شئنا فعلنا وإنْ شئنا لم نفعل.

ثمَّ قال:

«هذا عَطاؤُنا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسابٍ »3 .»(1)

وتلخّص:

دلالة الجملة من الزیارة علی أنَّ النبیّ وآله الأطهار علیهم الصَّلاة والسّلام هم العلّة للخلق وأنَّهم الأوّل فی الخلقة وبهم ختم العالم.
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1- (4) بصائر الدرجات: 62، حدیث 24؛ بحار الأنوار: 174/23، حدیث 3.




ودلالتها أیضاً علی أنَّ اللّه عزَّوجلّ فوّض أمر الخلق إلیهم، فکانوا الواسطة فی جمیع الفیوضات، فهم یعطون ویمنعون کما یروون ویشاؤون، ونسأل اللّه سبحانه أن یجعلنا مؤهّلین لبرکاتهم وفیوضاتهم فإنَّه إذا حُرمنا منها کان لنقصٍ فینا دونهم.


وَبِکُمْ یُنَزِّلُ الْغَیْث؛


نزول المطر

"الغیث" هو المطر، قال تعالی :

«کَمَثَلِ غَیْثٍ أَعْجَبَ الْکُفّارَ نَباتُهُ »1 .

وهذا أیضاً أحد موارد وسطیَّة الأئمَّة علیهم السَّلام فی الفیض الإلهی، وإفراد الغیث بالذکر من بین سائر النعم والفیوضات للإشارة إلی أن وجود الإمام علیه السّلام قوام الحیاة کما أنَّ الماء مادَّة حیاة کلِّ الموجودات الحیَّة، کما یقول القرآن الکریم:

«وَ جَعَلْنا مِنَ الْماءِ کُلَّ شَیْ ءٍ حَیٍّ »2 .

إذن، فهذه العبارة فی الزیارة، إشارة إلی أنَّ وجود الموجودات وبقاءها مرهون ببرکة وجود حضرات الأئمَّة علیهم السّلام، فلو خلیت الأرض من الإمام علیه السّلام لم یبق من الحیاة علیها عینٌ ولا أثر.

هذا بالنظر إلی الحیاة المادیَّة للبشریَّة وغیرها.
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وأمّا بالنظر إلی الحیاة المعنویَّة الخاصَّة بالإنسان، وهی الحیاة الحقیقیَّة - کما فی غیر واحدٍ من آی الکتاب الحکیم - فإناطتها بوجود الإمام من الأمور القطعیَّة القائم علیها الدلیل من الکتاب والسنَّة والعقل السّلیم.


وَبِکُمْ یُمْسِکُ السَّماءَ أَنْ تَقَعَ عَلَی الْأَرْضِ إِلّا بِإِذْنِه؛

وهذه الجملة إشارة إلی قوله تعالی فی القرآن المجید:

«وَ یُمْسِکُ السَّماءَ أَنْ تَقَعَ عَلَی الْأَرْضِ إِلاّ بِإِذْنِهِ »1 .

و "الباء" سببیَّة، أی: إنَّ اللّه یمسک السّماء بسبب النبیّ وآله وبرکة وجودهم ویمنعها من الوقوع علی الأرض.

وسواءٌ ارید من مسک السّماء ما هو ظاهر اللّفظ أو کان کنایةً عن بقاء العالم واستمراره، فإنَّ النتیجة واحدة، والمعنی المقصود ما ورد فی الحدیث المتَّفق علیه، أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال:

«النُّجوم أمنة لأهل السماء وأهل بیتی أمنة لأهل الأرض، فإذا ذهبت النجوم أتی أهل السماء ما یوعدون، وإذا ذهب أهل بیتی أتی أهل الأرض ما یوعدون»(1)

وعن الإمام السجّاد علیه السّلام قال:

«ونحن أمان لأهل الأرض کما أنَّ النجوم أمان لأهل السماء. ونحن الذین بنا یمسک اللّه السماء أن تقع علی الأرض إلاّ بإذنه»(2)
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1- (2) راجع کتاب نفحات الأزهار: 129/3. 

2- (3) کمال الدّین: 207/1.




ولکن، ما کلُّ ذلک « إلاّ بإذنه».

فهذه الجملة أیضاً، إشارة إلی مقام العصمة، الولایة، والوسطیَّة فی الفیض الإلهیّ .


وَ بِکُمْ یُنَفِّسُ الْهَم؛


إزاحة الهمِّ 

والإنسان فی هذا العالم بین خوفٍ وحزنٍ دائمین، أمّا الخوف، فلفقده الشیء أو فواته منه، وأمّا الحزن، فلاهتمامه بالحصول علی الشیء بعد الشیء...

ومن هنا فسّروا الهمّ بالحزن، ومنهم من خصَّه بما یذیب الإنسان:

قال الراغب الإصفهانی:

«الهمّ : الحزن الذی یذیب الإنسان...»(1)

وکلمة "یُنَفِّس" بمعنی حصول الفَرَج.

قال الراغب:

«وقوله علیه الصلاة والسّلام « لا تسبّوا الریح فإنَّها من نفس الرّحمن» أی ممّا یفرّج بها الکرب، یقال: اللهمّ نفّس عنّی، أی فرِّج عنّی. وتنفّست الریح إذا هبّت طیبة»(2)

ثمَّ إنَّ "الباء" فی "بکم" سببیَّة، والفعل "ینفّس" مضارعٌ وهو ظاهر فی الإستمرار.
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن: 545. 

2- (2) نفس المصدر: 501.




فأهل البیت علیهم السّلام هم السّبب والوسیلة لفرج الهموم فی جمیع الأوقات وبالنسبة إلی کلّ المهمّات.


وَیَکْشِفُ الضُّر؛

قد وردت مادَّة "الکشف" متعلَّقة ب "الضرّ" فی القرآن الکریم فی قوله تعالی :

«أَمَّنْ یُجِیبُ الْمُضْطَرَّ إِذا دَعاهُ وَ یَکْشِفُ السُّوءَ »1 .

إنَّ هذا الخطاب للّه، والهمزة للنداء أو إستفهامیَّة، واللّه عزَّوجلّ هو المدعوّ لکشف الضرّ کما قال:

«وَ إِذا مَسَّ الْإِنْسانَ الضُّرُّ دَعانا »2 .

و "الضرّ" ضدّ النفع، قال الخلیل:

«فإذا جمعت بین الضرّ والنفع فتحتَ الضاد وإذا أفردت الضرّ ضممت الضّاد، إذا لم تجعله مصدراً...»(1)

فصحیح أنَّ المجیب للمضطرّ والکاشف للسّوء هو اللّه سبحانه، لکنّ النبیّ وآله الأطهار علیهم السَّلام هم الواسطة والسّبب. فإنَّ هذه الآیة الکریمة، تُقرأ فی المهمّات الصعاب ومشکلات الحوائج، فیتوسّل الناس بالأئمَّة الأطهار علیهم السّلام إلی اللّه تعالی لکشف الضرِّ، فیفرّج الباری عزَّوجلّ عنهم ویکشف الضرَّ 
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1- (3) کتاب العین: 6/7.




ببرکة الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، ویقضی حوائجهم، لاسیّما إذا علمنا بأنَّ "المضطرّ" من ألقاب الإمام المهدی المنتظر (1) ،فذکرنا الآیة المبارکة راجین إجابة دعائه فی تعجیل فرجه، فحینئذٍ سیدعو لنا ویطلب من اللّه حوائجنا، ودعاؤه مستجابٌ بلا ریب.

ثمّ إنَّ کشف الأئمَّة الضرّ عن المؤمنین، یکون تارةً بنحو الدفع، کأنْ یکون من المقرَّر فی قضاء اللّه أن یصاب المجتمع ببلاء أو وباء عام، فیدفع اللّه ذلک البلاء عن الناس ویکشفه قبل وقوعه ببرکة الأئمَّة علیهم السّلام.

ویقول تعالی فی القرآن الکریم مخاطباً سیّد الخلائق الحبیب المصطفی صلّی اللّه علیه وآله:

«وَ ما کانَ اللّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ »2 .

فببرکة وجود النبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله یدفع اللّه تعالی العذاب عن امَّته، ولم یُبلها بما إبتلی به الاُمم السابقة، فالنبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله وسیلة لدفع البلاء والعذاب.

وقد یکون بنحو الرفع، کأنْ یکون البلاء قد وقع وابتلی به الناس، وعلیهم أن یلجأوا إلی أهل البیت ویتوسّلوا بهم لرفع تلک الحادثة والبلاء أو الوباء ببرکتهم.

نعم، فببرکة الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام یُدفع الکثیر من البلایا والحوادث والمصائب، ولکنّنا لا نلتفت إلی ذلک، بل لیس عندنا خبرها.

وإذا وقعت تلک الحوادث، فإنَّ الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام هم باب الفَرَج 
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1- (1) البرهان فی تفسیر القرآن: 225/4. 




وکشف البلایا، ورفعها یکون ببرکة وجودهم علیهم السّلام.

والبلایا والحوادث علی قسمین:

البلایا الخاصَّة والشخصیَّة، بأن یبتلی الشخص بمرض أو مشکلةٍ أو حادثة خاصَّة.

والبلایا الجماعیَّة، کإبتلاء کلّ المجتمع ببلیَّة عامَّة کالأوبئة وما شاکل ذلک.

وفی القسم الثانی، علی أفراد المجتمع أن یذکِّر أحدُهم الآخر ویأمره بالمعروف وینهاه عن المنکر، فإنَّ ذلک مؤثّر فی رفع البلاء، وکما جاء فی القرآن المجید:

«وَ ما کانَ اللّهُ مُعَذِّبَهُمْ وَ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ »1 .

فإذا ما إستغفر الناس وندموا علی الذنوب والمعاصی التی إرتکبوها، وتابوا منها إلیه عزَّوجلّ ، فإنَّ اللّه تعالی سیرفع عنهم البلاء الخاصّ والعام، لأنَّ الکثیر من البلیّات والأمراض والبلاء إنَّما یکون بسبب إرتکاب المعاصی والذنوب.

وقد وردت فی هذا المعنی روایات کثیرة عن الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، بل فی بعضها تصریح بنوع المرض الذی یظهر علی أثر نوع معیّن من الذنوب والمعاصی، وهذا مقرَّر بحسب التقدیرات الإلهیَّة للإرتباط بین الأشیاء فی هذا الکون.

وما نراه الیوم من الأمراض الجدیدة الصعبة العلاج، والذی لم یکن لیسمع به آباؤنا وما لم نسمع بوقوعه وإنتشاره فی سابق الزمن، ما هو إلاّ أثرٌ للذنوب والمعاصی المستحدثة التی لم یسبق لها مثیل فی الأزمنة الماضیة.
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ففی الخبر عن عباس بن هلال الشامی، غلام الإمام الکاظم علیه السّلام قال:

سمعت أبا الحسن الرضا علیه السّلام یقول:

«کُلَّمَا أَحْدَثَ الْعِبَادُ مِنَ الذُّنُوبِ مَا لَمْ یَکُونُوا یَعْمَلُونَ أَحْدَثَ اللَّهُ لَهُمْ مِنَ الْبَلَاءِ مَا لَمْ یَکُونُوا یَعْرِفُون»(1)

وعلیه، فإنَّ وجود الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، دافعٌ للبلایا کما إنَّه رافع أیضاً.

هذا، وقد لا ینفع التوسّل ولا یستجیب الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام لتوسلات بعض الناس، فلا یشفعون ولا یتوسطون لهم عند اللّه تعالی لدفع أو رفع البلاء، وذلک بسبب کثرة الذنوب والمعاصی التی یرتکبها هؤلاء، ولیس من وظیفتهم علیهم السّلام الشفاعة هنا، وعلی العاصین أن یتحمّلوا وزر ذنوبهم ومعاصیهم فی الدنیا، وآثارها الوضعیَّة، وهنا یأتی دور الإستغفار والتوبة من الذنوب، وکذلک دور الأمر بالمعروف والنهی عن المنکر، والذی هو دور أساسیٌّ ومهمّ .


وَعِنْدَکُمْ مَا نَزَلَتْ بِهِ رُسُلُهُ وَهَبَطَتْ بِهِ مَلَائِکَتُه؛


علم الأئمَّة بما تنزل به الملائکة

وهذه الجملة الوجیزة تعظیم لأهل البیت علیهم السّلام وتنویه بمقامهم العلمیّ ...
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1- (1) الکافی: 275/2، حدیث 29؛ بحار الأنوار: 343/70، حدیث 26.




تقول: عندکم ما نزلت به رسله، هذا شأن جلیل لا یدانیه شأن، فإنَّ کلّ ما نزلت به رسل اللّه علی الأنبیاء والمرسلین موجود عند الأئمَّة الطّاهرین وهم یعلمون به.

وقد إختلفت نسخ الزیارة، ففی "عیون أخبار الرضا علیه السّلام" وردت الجملة بلفظ : « وعندکم ما ینزل به رُسُلُه»(1)

أمّا فی کتاب "المزار" وغیره فقد وردت:

«و عندکم ما نزلت به رسله»(2)

والظاهر - بقرینة کلمة "نزلت" - أنَّ المراد من "الرُّسل" هنا هم الملائکة المقرَّبون مثل جبرائیل و... حیث کانوا ینزلون بالرسالات الإلهیَّة علی الأنبیاء الماضین وعلی رسول اللّه محمد صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم، کما فی غیر واحدٍ من الآیات کقوله تعالی :

«وَ لَمّا جاءَتْ رُسُلُنا إِبْراهِیمَ »3 وغیره.

وعلیه، فیکون المراد من "ملائکته" الملائکة الأدون فی المرتبة من الرسل، وهم الملائکة المأمورون بتنفیذ بعض الأوامر الإلهیَّة، فینزلون إلی الأرض لأداء تلک المهامّ ، ولعلّ فی التعبیر عن هؤلاء ب "الهبوط " إشارةً إلی ذلک، بناءً علی الفرق بینه وبین "النزول".

إذن، فالأئمَّة الأطهار علیهم السّلام عندهم العلم بکلِّ ما نزل علی الأنبیاء بما 
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1- (1) عیون أخبار الرضا علیه السّلام: 308/1. 

2- (2) المزار: 532؛ المحتضر: 219؛ بحار الأنوار: 132/99. 




فیهم النبی الأکرم محمَّد بن عبد اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، وبکلِّ الأمور التی أرسلها اللّه تعالی بواسطة الملائکة إلی الأرض.

وقد نزل من قبله تعالی کتب علی الأنبیاء السابقین، کما نزل القرآن الکریم علی رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، کالتوراة والإنجیل والزبور والصحف و...

بواسطة الملائکة المقرَّبین.

کما نزلت الملائکة بالمعارف، الأسرار، الحقائق وغیر ذلک، من العالم العلویّ ، وکلُّ ذلک مخزون محفوظ عند الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، والأفضل من کلِّ ذلک، هو القرآن المجید، فإنَّ کلَّ أسراره وحقائقه ورموزه هی عند الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام.

وهذا أیضاً من مقامات الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، والتی لا یشارکهم فیها أحدٌ من العالمین إلاّ جدّهم رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، ولا عجب فی ذلک ولا غرابة، لأنَّ کلَّ ما فی الکتب السماویَّة السابقة هو موجود فی القرآن الکریم، ولا یقدر أحدٌ أن یدَّعی بأنَّ حقائق القرآن الکریم غیر موجودة عند أهل البیت علیهم السّلام. کما لیس لأحدٍ أن ینکر وجود کلِّ الحقائق فی القرآن الکریم، فإنَّ اللّه تعالی یقول فی کتابه:

«وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ »1 .

فمن جهة، فإنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله یقول: « علیٌّ مع القرآن القرآن مع علیّ ، لا یفترقان»(1)
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1- (2) مجمع الزوائد: 134/9؛ المعجم الصغیر: 255/1؛ الإکمال فی أسماء الرجال: 156.




ومن جهة اخری ، فإنَّ أمیر المؤمنین علیه السّلام هو القرآن، أی، إنَّ کلَّ أسرار وحقائق القرآن الکریم، موجودة عند أمیر المؤمنین علیه السّلام.

وفی هذا المجال حدیث لطیف جدّاً نقل فی کتبنا وکتب أهل السنَّة، عن أمیر المؤمنین علیه السّلام، قال:

«علّمنی رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ألفَ باب من العلم یفتح لی من کلِّ باب ألف باب»(1)

وفی روایة اخری : إنَّه علیه السّلام قال علی منبر مسجد الکوفة:

«سلونی قبل أن تفقدونی، فواللّه إنّی لأعلم بطرق السماء من طرق الأرض»(2)

وهذا المطلب صادقٌ أیضاً فی حقِّ سائر الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، فإنَّ لهم نفس هذا المقام.

أضف إلی ذلک، إنَّه قد ثبت فی محلّه أنَّ جبرئیل والملائکة المقرَّبین مطّلعون علی الحقائق، أفلیس الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام هم أفضل من جبرئیل والملائکة المقرَّبین ؟

فقد ورد فی الروایات الشیعیَّة والسنیَّة بأنَّ رسول اللّه والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام هم أساتذة الملائکة.
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2- (2) وهذا الکلام منه علیه السّلام ورد بصیاغات متعدّدة فی: نهج البلاغة: 130/2، خطبة 189؛ مختصر بصائر الدرجات: 198؛ مناقب آل أبی طالب: 318/1؛ الفضائل: 164؛ بحار الأنوار: 128/10، حدیث 7.




ففی حدیث عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال:

«... فسبَّحنا فسبِّحت الملائکةُ بتسبیحنا....»(1)

وفی حدیث عبد السّلام بن صالح الهروی، عن الإمام الرضا علیه السّلام عن آبائه الکرام عن جدِّه أمیر المؤمنین علیه السّلام قال: قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله:

«مَا خَلَقَ اللَّهُ خَلْقاً أَفْضَلَ مِنِّی وَلَا أَکْرَمَ عَلَیْهِ مِنِّی.

قَالَ عَلِیٌّ علیه السَّلام: فَقُلْتُ : یَا رَسُولَ اللَّهِ ! فَأَنْتَ أَفْضَلُ أَمْ جَبْرَئِیلُ ؟

فَقَالَ صلّی اللّهُ علیه وآله: یَا عَلِیُّ ! إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَتَعَالَی فَضَّلَ أَنْبِیَاءَهُ الْمُرْسَلِینَ عَلَی مَلَائِکَتِهِ الْمُقَرَّبِینَ ، وَفَضَّلَنِی عَلَی جَمِیعِ النَّبِیِّینَ وَالْمُرْسَلِینَ ، وَالْفَضْلُ بَعْدِی لَکَ یَا عَلِیُّ ! وَلِلْأَئِمَّةِ مِنْ بَعْدِکَ ؛ وَإِنَّ الْمَلَائِکَةَ لَخُدَّامُنَا وَخُدَّامُ مُحِبِّینَا.

یَا عَلِیُّ ! الَّذِینَ یَحْمِلُونَ الْعَرْشَ وَمَنْ حَوْلَهُ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ وَیَسْتَغْفِرُونَ لِلَّذِینَ آمَنُوا بِوَلَایَتِنَا.

یَا عَلِیُّ ! لَوْ لَا نَحْنُ مَا خَلَقَ اللَّهُ آدَمَ وَلَا الْحَوَّاءَ، وَلَا الْجَنَّةَ وَلَا النَّارَ، وَلَا السَّمَاءَ وَلَا الْأَرْضَ ، فَکَیْفَ لَا نَکُونُ أَفْضَلَ مِنَ الْمَلَائِکَةِ وَقَدْ سَبَقْنَاهُمْ إِلَی مَعْرِفَةِ رَبِّنَا عزَّوجلّ وَتَسْبِیحِهِ وَتَهْلِیلِهِ وَتَقْدِیسِهِ ؛ لِأَنَّ أَوَّلَ مَا خَلَقَ اللَّهُ عَزَّوَجَلَّ أَرْوَاحُنَا، فَأَنْطَقَهَا بِتَوْحِیدِهِ وَتَمْجِیدِهِ ، ثُمَّ خَلَقَ الْمَلَائِکَةَ ، فَلَمَّا شَاهَدُوا أَرْوَاحَنَا نُوراً وَاحِداً اسْتَعْظَمَتْ أَمْرَنَا، فَسَبَّحْنَا لِتَعْلَمَ الْمَلَائِکَةُ أَنَّا خَلْقٌ مَخْلُوقُونَ وَأَنَّهُ مُنَزَّهٌ عَنْ صِفَاتِنَا، فَسَبَّحَت الملائِکَةُ بِتَسْبیحِنَا وَنَزَّهَتهُ عَنْ صِفَاتِنَا...»(2)
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وقد تقدَّم منّا ذکر بعض الروایات التی تدلُّ علی أنَّ الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام هم العلَّة الغائیَّة لخلق الدنیا بما فیها الملائکة، فأصل خلقة الملائکة إنَّما کان ببرکة أهل البیت علیهم السّلام.

ومن جهة اخری ، فإنَّ اللّه تعالی یقول فی کتابه الکریم:

«وَ کُلَّ شَیْ ءٍ أَحْصَیْناهُ فِی إِمامٍ مُبِینٍ »1 .

وقد وردت روایات عدیدة عن الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام فی أنَّ المقصود من "الإمام المبین" هو الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام.

فعن أبی الجارود عن الإمام الباقر علیه السّلام قال:

«لَمَّا أُنْزِلَتْ هَذِهِ الآْیَةُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ صلّی اللّهُ علیه وآله «وَ کُلَّ شَیْ ءٍ أَحْصَیْناهُ فِی إِمامٍ مُبِینٍ » قَامَ أَبُو بَکْرٍ وَعُمَرُ مِنْ مَجْلِسِهِمَا، فَقَالا: یَا رَسُولَ اللَّهِ ! هُوَ التَّوْرَاةُ ؟

قَالَ : لَا.

قَالا: فَهُوَ الْإِنْجِیلُ ؟

قَالَ : لَا.

قَالا: فَهُوَ الْقُرْآنُ ؟

قَالَ : لَا.

قَالَ : فَأَقْبَلَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ عَلِیٌّ علیه السَّلام فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ صلّی اللّهُ علیه وآله: هُوَ هَذَا، إِنَّهُ الْإِمَامُ الَّذِی أَحْصَی اللَّهُ تَبَارَکَ وَتَعَالَی فِیهِ عِلْمَ کُلِّ شَیْ ء.»(1)
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إذن، فعلم کلِّ شیءٍ هو عند الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام.

کما إنَّ اللّه تعالی یقول فی کتابه المجید:

«فِی لَوْحٍ مَحْفُوظٍ »1 .

وقد جاءت روایات معتبرة فی ذیل هذه الآیة الکریمة تدلُّ علی إنَّ الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام لهم إرتباط مباشر باللوح المحفوظ .

وکنموذج لهذه الروایات، حدیث طویل نقله العلّامة المجلسی فی بحار الأنوار، جاء فیه:

«فَضَرَبَ علیه السّلام بِیَدِهِ عَلَی أُخْرَی وَقَالَ : صَارَ مُحَمَّدٌ صلّی اللّهُ علیه وآله صَاحِبَ الْجَمْعِ وَصِرْتُ أَنَا صَاحِبَ النَّشْرِ، وَصَارَ مُحَمَّدٌ صلّی اللّهُ علیه وآله صَاحِبَ الْجَنَّةِ وَصِرْتُ أَنَا صَاحِبَ النَّارِ، أَقُولُ لَهَا: خُذِی هَذَا وَذَرِی هَذَا.

وَ صَارَ مُحَمَّدٌ صلّی اللّهُ علیه وآله صَاحِبَ الرَّجْفَةِ ، وَصِرْتُ أَنَا صَاحِب الْهَدَّةِ ، وَأَنَا صَاحِبُ اللَّوْحِ الْمَحْفُوظِ أَلْهَمَنِی اللَّهُ عَزَّوَجَلَّ عِلْمَ مَا فِیهِ ...»(1)

کان هذا نبذة ممّا ورد فی علم الإمام علیه السّلام، وهو أحد مقامات ومنازل الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام.
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وَإِلَی جَدِّکُمْ بُعِثَ الرُّوحُ الْأَمِین؛


أبناء رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم

فأنتم أبناء من بعث اللّه إلیه الروح الأمین.

قیل: إنَّ "الروح الأمین" من أسماء المَلَک العظیم جبرائیل، وقد ورد فی روایات کثیرة وصف جبرائیل بالروح الأمین.(1)

وهذا المقطع من الزیارة إشارة إلی قوله تعالی :

«نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ عَلی قَلْبِکَ لِتَکُونَ مِنَ الْمُنْذِرِینَ »2 .

فالأئمَّة الأطهار علیهم السّلام هم أبناء هذه الشخصیَّة العظیمة.

تُری ، أبناء من هم اولئک الذین وقفوا بوجه الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام وإعتبروا أنفسهم قرناءَ لهم أو أفضل منهم ؟!

فبعضهم لا یُعرف له أصلٌ ونسب أبداً. وبعضهم یُعزی إلی غیر أبیه، ولسنا الآن بصدد التحقیق فی هذا الباب.

نعم، فإحدی خصائص الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام هو أنَّهم أبناء رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله وذریَّته...

ثمّ إنه إلی جدّهم - لا إلی جدّ غیرهم من الناس المعروفة أنسابهم وأجدادهم - بعث الروح الأمین، وهذا وجه تقدّم الجار والمجرور وإفادته 
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للحصر، وإنَّ هذا المقام ینحصر بالأئمَّة الأطهار علیهم السّلام. أی إنَّ أرباب المذاهب الاُخری وأئمّتهم لا یتمتّعون بهذه المنزلة والخصوصیَّة.

کما إنَّ نزول جبرئیل علی رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، وهو نزول الوحی علیه، وإنْ انقطع برحیله صلّی اللّه علیه وآله من هذه الدّنیا، لکنّه کان ینزل من بعده علی بضعته الطّاهرة علیها السّلام فیحدّثها، کما أنّه ینزل فی کلِّ لیلةِ قدر مع الملائکة علی إمام العصر والزمان علیه السّلام.

کما أنَّ أئمّتنا الأطهار علیهم السّلام هم محدَّثون، کما فی الروایات(1) ، فالملائکة تنزل علیهم وتحدِّثهم ویحدِّثونها.

إنَّ مقام البعثة ونزول الوحی بالمعنی الأخصّ مختصٌّ برسول اللّه محمد صلّی اللّهُ علیه وآله، ولکنَّ نزول الملائکة، بعد النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله، علی الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، مما لا یمکن إنکاره، وهو مقام من مقاماتهم علیهم السّلام أیضاً.

قالوا: إذا وصل الزائر إلی هذه الفقرة وکان قاصداً کلّ الأئمَّة أو زیارة واحدٍ منهم غیر الأمیر علیه السَّلام فإنَّه یقول: « وإلی جدِّکم»، وإنْ کان قاصداً زیارة أمیر المؤمنین علیه السّلام قال: « وإلی أخیک بعث الروح الأمین» بدلاً عن « وإلی جدّکم».

وهذا صحیح، لأنَّ سائر الأئمَّة علیهم السّلام هم أبناء رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، وأمّا أمیر المؤمنین علیه السّلام فهو أخوه.
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إختصاص الزیارة بالأئمَّة

هل الزیارة الجامعة مختصَّة بالأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، أم یصحّ زیارة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله والصدِّیقة الطاهرة علیها السّلام، بها أیضاً؟

وهل إنَّ هذه الزیارة خاصَّة بالأئمَّة الأحد عشر علیهم السّلام وإنَّ الإمام المهدی علیه السّلام له زیارة خاصَّة به، أم یمکن زیارته بها أیضاً؟

أمّا بالنسبة إلی النبیّ والزهراء الطّاهرة، فإنَّ المانع جملة "وإلی جدّکم بعث الرّوح الأمین" .وأمّا بالنسبة إلی الإمام المهدی المنتظر عجّل اللّه فرجه، فالمانع جملة "لائذ عائذ بقبورکم" لأنّه علیه السَّلام حیّ موجود ننتظر ظهوره وأیّامه لتکتحل أبصارنا برؤیة طلعته الرّشیدة وغرَّته الحمیدة ونحیا بکنف أیّامه. فنقول:

إنَّه وإنْ کان أهل البیت المعصومون کلّهم مشترکین فی الفضائل والمناقب والمنازل والشئون المذکورة فی الزیارة الجامعة، لکنَّ خطاب النبیّ ب "وإلی جدّکم" وکذا الزهراء علیها السّلام غیر صحیح، کما لا یصحُّ خطاب الإمام الحجَّة ب "لائذٌ عائذ بقبورکم" ،فلا تصحّ زیارة النبیّ أو الزهراء أو الحجَّة منفرداً بهذه الزیارة. نعم، للزائر أن یخاطب الجمیع فی مقام زیارة أحدهم. من باب التغلیب.

واللّه العالم.
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آتَاکُمُ اللَّهُ مَا لَمْ یُؤْتِ أَحَداً مِنَ الْعَالَمِین؛


العنایات الخاصَّة


اشارة

ولتوضیح هذه الجملة، ینبغی الإشارة إلی بعض الأمور:



الأمر الأوَّل:

إنَّ کلَّ ما عند الأئمَّة علیهم السّلام فهو من عند اللّه تعالی .

وقد أکَّدنا مراراً علی هذه القضیَّة، فلیس ما عندهم من مقامات ومراتب إلاّ وهو عطاءٌ إلهیٌّ إستحقّوه أو تفضل علیهم بحُسن عبودیَّتهم للّه.

ومن هنا، کان قوله تعالی :

«عِبادٌ مُکْرَمُونَ ...»1 .

من أفضل وأحسن ما یوصف به الأئمَّة الأطهار علیهم الصّلاة والسّلام.

نعم، فالأئمَّة الأطهار عبادٌ مخلوقون للّه تعالی ، قد عبدوا اللّه حقَّ عبادته، ومن ثمَّ صاروا مکرمین عند اللّه عزَّوجلّ ، فحصلوا علی مقام القرب الإلهیّ ، ذلک القرب الذی لم ینله أحدٌ من الأوّلین والآخرین سواهم، فکانوا المقدَّمین علی کلِّ المقرَّبین.

ومن هنا فإنَّنا نقرأ فی الزیارة الجامعة:
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فَبَلَغَ اللَّهُ بِکُمْ أَشْرَفَ مَحَلِّ الْمُکَرَّمِینَ وَأَعْلَی مَنَازِلِ الْمُقَرَّبِینَ وَأَرْفَعَ دَرَجَاتِ الْمُرْسَلِینَ ؛

والجدیر بالذکر ورود نفس هذا المعنی فی زیارة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، فقد جاء فیها:

«فبلغ اللّه بک أشرف محلِّ المکرّمین وأعلی منازل المقرَّبین وأرفع درجات المرسلین»(1)

نعم، فاللّه تعالی قد رفع مقام الأئمَّة علیهم السّلام إلی هذه المرتبة، فهم علیهم السّلام عبادٌ، لکنْ عبادٌ مکرمون عند اللّه بهذه المثابة.

نعم، قد آتاهم اللّه ببرکة عبودیَّتهم وطاعتهم له، ما لم یؤت أحداً من العالمین، فکانوا کما تقدّم فی الزیارة:


حَیْثُ لَا یَلْحَقُهُ لَاحِقٌ وَلَا یَفُوقُهُ فَائِق...

فلم یبقَ أحدٌ من العالمین إلاّ عرّفهم شأنهم کما تقدّم فی الزیارة:
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إِلَّا عَرَّفَهُمْ جَلَالَةَ أَمْرِکُمْ ، وَعِظَمَ خَطَرِکُمْ ، وَکِبَرَ شَأْنِکُمْ ، وَتَمَامَ نُورِکُمْ ، وَصِدْقَ مَقَاعِدِکُمْ ، وَثَبَاتَ مَقَامِکُمْ ، وَشَرَفَ مَحَلِّکُمْ وَمَنْزِلَتِکُمْ عِنْدَه؛

هذا، ولیس لأحد أن یعتبر ذلک غلوّاً، لأنَّ هؤلاء الأطهار علیهم السّلام عبادٌ للّه، أطاعوه وعبدوه فوصلوا إلی هذه المنازل وحصلوا علی هذه المقامات، وقد عرَّف الأئمَّة علیهم السّلام أنفسهم بمثل هذه الخصوصیّات، کما جاء فی الروایات.

ففی روایة عن الأصبغ بن نباتة، قال:

«کُنَّا نَمْشِی خَلْفَ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ علیهما السّلام وَمَعَنَا رَجُلٌ مِنْ قُرَیْشٍ ، فَقَالَ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام قَدْ قَتَلْتَ الرِّجَالَ وَأَیْتَمْتَ الْأَوْلَادَ وَفَعَلْتَ ما فَعَلْتَ .

فَالْتَفَتَ إِلَیْهِ علیه السّلام وَقَالَ : اخْسَأْ.

فَإِذَا هُوَ کَلْبٌ أَسْوَدُ، فَجَعَلَ یَلُوذُ بِهِ وَیُبَصْبِصُ ، فَوافاهُ برحَمة حتّی حَرَّکَ شَفَتَیْهِ ، فَإِذَا هُوَ رَجُلٌ کَمَا کَانَ .

فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ مِنَ الْقَوْمِ : یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ! أَنْتَ تَقْدِرُ عَلَی مِثْلِ هَذَا وَیُنَاوِیکَ مُعَاوِیَةُ ؟

فَقَالَ : نَحْنُ عِبَادٌ اللّه مُکْرَمُونَ لَا نَسْبِقُهُ بِالْقَوْلِ وَنَحْنُ بِأَمْرِهِ عَامِلُون»(1)

وفی روایة اخری عن صالح بن سهل، قال:
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«کُنْتُ أَقُولُ فِی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ علیه السلام بِالرُّبُوبِیَّةِ ، فَدَخَلْتُ فَلَمَّا نَظَرَ إِلَیَّ قَالَ : یَا صَالِحُ ! إِنَّا وَاللَّهِ عَبِیدٌ مَخْلُوقُونَ ، لَنَا رَبٌّ نَعْبُدُهُ إِنْ لَمْ نَعْبُدْهُ عَذَّبَنَا»(1)

الأمر الثانی:

إنَّ المقامات العالیة والمنازل الرفیعة التی أعطاها اللّه تعالی للأئمَّة الأطهار علیهم السّلام هی مختصّة بهم دون من سواهُم.

وهذا صریح العبارة:

«ما لم یؤت أحداً من العالمین»

فهی مرتبةٌ لم یؤْتَها أحدٌ غیرهم. وهذا لا ینافی أنْ یدانیهم أو یشارکهم بعض الأنبیاء والمرسلین فی بعض المراتب، کما لا یخفی .

الأمر الثالث:

فی کلمة "العالمین" ،فإنَّها ظاهرة فی أنَّ مرتبة کلِّ المقرَّبین من الأنبیاء والمرسلین والملائکة ومن دونهم هی أقلَّ من مرتبة الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام.

لأنَّ "العالمین" جمعٌ یعمّ کلّ العوالم، کما لا یخفی .

ولکن، یجب أن لا نغفل بأنَّ لرسول اللّه محمَّد صلّی اللّهُ علیه وآله مقاماً لا یدانیه مقام، إلی درجة أنَّ أمیر المؤمنین علیه السّلام، ومع کلِّ ما له من منازل ومقامات، یقول فی حقِّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم:
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1- (1) بحار الأنوار: 303/25، حدیث 69، نقلاً عن رجال الکشّی: 218، وجاء فی "مناقب آل أبی طالب: 347/2: « قال صالح بن سهل: کنت أقول فی الصادق علیه السّلام ما تقول الغلاة، فنظر إلیَّ وقال: ویحک یا صالح!...»




«أنا عبدٌ من عبید محمَّد صلّی اللّهُ علیه وآله،»

قال أبو عبد اللّه الصادق علیه السّلام:

«جَاءَ حِبْرٌ مِنَ الْأَحْبَارِ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السّلام فَقَالَ : یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ! مَتَی کَانَ رَبُّکَ ؟

فَقَالَ لَهُ : ثَکِلَتْکَ أُمُّکَ ، وَمَتَی لَمْ یَکُنْ حَتَّی یُقَالَ : مَتَی کَانَ ؟! کَانَ رَبِّی قَبْلَ الْقَبْلِ بِلَا قَبْلٍ ، وَیَکُونُ بَعْدَ الْبَعْدِ بِلَا بَعْدٍ، وَلَا غَایَة وَلَا مُنْتَهَی لِغَایَتِهِ ، انْقَطَعَتِ الْغَایَاتُ عَنْهُ فَهُوَ مُنْتَهَی کُلِّ غَایَةٍ .

فَقَالَ : یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ! فَنَبِیٌّ أَنْتَ ؟

فَقَالَ : وَیْلَکَ ، إِنَّمَا أَنَا عَبْدٌ مِنْ عَبِیدِ مُحَمَّدٍ صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم.»(1)

وعلیه، فلا یقولنَّ أحدٌ بأنَّ الشیعة یفضّلون أئمّتهم علی رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، فإنَّ هذه فریة قد تثار أحیاناً من قِبَل أعداء أهل البیت وشیعتهم للنیل منهم والطعن فیهم.

بل لقد ذکرنا فیما سبق جملةً من الروایات فی أنّ کلَّ ما وصل إلی رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وغیره من الأنبیاء الماضین، فقد وصل إلی أهل البیت علیهم السّلام من رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، فهم ورثة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، وأوصیاؤه.
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1- (1) التوحید للشیخ الصدوق: 174 و 175، حدیث 3؛ بحار الأنوار: 160/54، حدیث 96، نقلاً عن الکافی: 89/1، حدیث 5.




الأمر الرابع:

إنَّ قولنا:" آتاکم اللّه ما لم یؤتِ "یشمل بعمومه العلوم والمعارف، فیدلُّ علی أعلمیّتهم من کلّ أحدٍ من العالمین عدا رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله الذی بواسطته وصلت إلیهم تلک المعارف والعلوم. فقد ثبت أنَّ کلَّ ما عند رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فهو عند أمیر المؤمنین علیه السّلام ومنه إنتقل إلی الأئمَّة من ولده، فیکون ماعندهم قد وصل إلیهم عن طریق رسول اللّه الذی وصفه اللّه تعالی بقوله:

«وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی إِنْ هُوَ إِلاّ وَحْیٌ یُوحی »1 .

وهذا العطاء یعود إلی اللّه تعالی ، فهو منه وبواسطة نبیِّه الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله قد وصل إلی الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام.

وکما ذکرنا آنفاً، فإنَّ الملائکة کانت تنزل علی الأئمَّة علیهم السّلام وتحدِّثهم، فهُم محدَّثون.

والطریق الآخر هو الإلهام، فعن أبی هاشم الجعفری قال: سمعت أبا الحسن الرضا علیه السّلام یقول:

«الأئمَّة علماء حلماء صادقون مفهَّمون محدَّثون»(1)

وعن محمد بن مسلم عن الإمام الباقر علیه السّلام قال:

«کان علیٌّ علیه السّلام یعمل بکتاب اللّه وسنة رسوله، فإذا ورد علیه شیء والحادث الّذی لیس فی الکتاب ولا فی السنَّة ألهمه اللّه الحقّ فیه إلهاماً وذلک واللّه من المعضلات»(2)
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1- (2) أمالی الطوسی: 245، حدیث 427؛ بحار الأنوار: 66/26، حدیث 1. 

2- (3) بصائر الدرجات: 254، حدیث 1؛ بحار الأنوار: 55/26، حدیث 113.





طَأْطَأَ کُلُّ شَرِیفٍ لِشَرَفِکُمْ وَبَخَعَ کُلُّ مُتَکَبِّرٍ لِطَاعَتِکُمْ وَخَضَعَ کُلُّ جَبَّارٍ لِفَضْلِکُمْ وَذَلَّ کُلُّ شَیْ ءٍ لَکُم؛


الولایة التکوینیَّة للأئمَّة علیهم السَّلام

وهذا المقطع من الزیارة یتضمَّن بیان شأنٍ جلیل ومقامٍ رفیعٍ من مقامات الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، وهو مقام الولایة المطلقة والعامَّة لهم علیهم السّلام.

و" الولایة "تعنی الإذن بالتصرُّف.

فمثلاً: للأب الولایة علی ولده، فیقال:" فلانٌ ولیُّ فلان "،بمعنی أنَّ اللّه تعالی قد أذن لهذا الأب بالتصرُّف باُمور هذا الولد، کأمواله مثلاً، سواءاً علم الولدُ بذلک أم لم یعلم، رضی بذلک أم لم یرضَ .

وکمثال آخر للولایة، تولی امور المسجد فیقال:" فلانٌ متولّی امور المسجد الفلانی "أو" فلان متولّی الحسینیَّة الفلانیَّة "،أی إنَّه مأذون فی التصرُّف وإدارة أمور المسجد أو الحسینیَّة، بالنحو الذی یری فیه المصلحة.

إذن، فالولایة تعنی الإذن للولیّ فی التصرُّف، من ناحیة اللّه تعالی ، المالک والولیّ المطلق لکلِّ شیء.

والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، لهم الإذن المطلق فی التصرُّف والولایة المطلقة کجدّهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، وذلک لأنَّه قد إجتمع فی الإمام:

العصمة، فالولایة تُعطی لمن کان منزَّهاً عن الذنب، الخطأ والإشتباه.

والعلم بالمصالح والمفاسد وبحقائق الاُمور.
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وعلیه، فالإمام هو ذلک الشخص الذی لا یصدر منه التصرّف غیر المناسب، ولایتصرَّف بما یخالف المصلحة والصلاح.

فالإذن فی التصرُّف إنَّما یُعطی لمثل هذا الإنسان الذی یتَّصف بهاتین الخصوصیَّتین. فإذا کان معصوماً، وکان عارفاً بحقائق الاُمور والمصالح والمفاسد الموجودة وراء الاُمور فی کلِّ موردٍ من الموارد، فلا بحث ولا نقاش فی إستحقاقه الولایة بکلِّ أقسامها.

نعم، فالمعصومُ لا یتصرَّف بما یخالف المصلحة، فکلُّ ما یراه صالحاً فی مورد من الموارد، یکون مطابقاً للمصلحة الواقعیَّة، لأنَّه یری حقائق الاُمور وواقعها.

فکلُّ شخص یری حقایق الاُمور، ولم یکن ممَّن تصدر عنه المخالفة، سیکون له الولایة المطلقة.

لقد أثبت علماؤنا العصمة والعلم لأئمّتنا علیهم السّلام فی الکتب المعدّة لتلک المباحث، وبناءً علی ذلک لا نتّهم بالغلوّ إذا ما اعتقدنا بالولایة المطلقة لهم، ولا یبقی مجال للمناقشة فی هذه العقیدة، إلاّ لمن ینکر مقام العصمة للأئمَّة أویقول: لیس للإمام العلم بحقائق الاُمور وواقعها! ففی هذه الصورة لا یمکن إستنتاج تلک النتیجة، وإنَّما یستنتج تلک النتیجة من یعتقد بتوفر الجهتین فی الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام.

وبناءاً علی ذلک، فکلّما أراد الإمام المعصوم والعالم بحقائق الأمور شیئاً، کانت إرادته نافذة ولازمة، ولا أثر لأیِّ إرادة فی مقابل إرادته، سواءاً فی عالم التکوین أو التشریع أو الأحکام أو غیرها، کما سیأتی - کما تتقدّم إرادة الأب 
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الرؤوف الشفیق الحکیم علی إرادة ولده، لأنَّ الأب له الولایة، وهو أولی بالتصرُّف فی شؤون الولد من نفسه - وهذا هو مراد العلماء من قولهم فی الکتب الکلامیَّة بشرح حدیث الغدیر، من أنّ " المولی "هو" الأولی بالتصرُّّف "(1)

وحدیث الغدیر من جملة الأدلَّة الواضحة الدالة علی هذه العقیدة، وسیأتی بعض الکلام حوله. لکنّ ثبوت تلک المنزلة للإمام لا یلازم إعمالها من قبله، کما لا یخفی ، ولتفصیل البحث عن ذلک مجال آخر.

والمقصود الآن أنَّ الجملة المذکورة إشارة إلی قسمین من أقسام ولایة الأئمَّة علیهم السّلام.


أقسام الولایة

وقد ذکر علماؤنا الأعلام أربعة أقسام للولایة:

1 - الولایة علی الکون، ویعبِّرون عنها ب " الولایة التکوینیَّة".

2 - الولایة علی الأموال والأشخاص، ویعبِّرون عنها ب " الولایة التشریعیَّة".

3 - الولایة علی الأحکام الشرعیَّة، ویعبّرون عنها ب " الولایة علی الأحکام "أو " تفویض الأحکام "أو" الولایة علی التشریع".

4 - الولایة علی الأمور الشخصیَّة.

ونحن نبیّن - باختصار - القسمین الثالث والرابع، ثمّ نشرح الجملة ودلالتها علی القسمین الأوّلین.
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1- (1) انظر: نفحات الأزهار.





الولایة علی الأحکام

ویدلُّ علی ثبوت هذا القسم من الولایة للمعصومین، بعض الآیات القرآنیَّة والروایات.

أمّا للنبیّ صلّی اللّه علیه وآله، فالآیة المبارکة:

«وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا »1 .

أی: إنَّ علی الناس إمتثال کلِّ ما أمر به النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله، والإنتهاء عن کلِّ ما نهی عنه وإجتنابُه.

فبحکم هذه الآیة المبارکة، وآیات اخری ، تکون أوامر ونواهی الرسول صلّی اللّهُ علیه وآله واجبة الإمتثال ونافذة علی الجمیع، ولیس لأحد أن یناقش فی ما أتی به من حلیَّة أو حُرمة أو طهارة أو نجاسة شیء من الأشیاء أو أیّ حکم آخر، بل علیه الإمتثال حتّی لو لم یعرف الدلیل.

وأمّا لسائر أهل العصمة الأطهار علیهم السّلام، فقد ثبت أنّهم ورثة جدّهم فی کلِّ مقاماته ماعدا النبوَّة، فإنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله خاتم النبیّین.

مضافاً إلی الأدلَّة العامَّة الواردة فی کتب الشیعة والسنَّة، کقول النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله لأمیر المؤمنین علیه السّلام:

«أنت منّی بمنزلة هارون من موسی إلاّ إنَّه لا نبیَّ بعدی»(1)

قال الحاکم الحسکانی:
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1- (2) هذا حدیث المنزلة المتواتر عند الفریقین، أخرجه البخاری ومسلم فی کتابیهما، وأخرجه غیرهما من کبار حفاظ أهل السنّة بالأسانید، وهو من أحادیث کتاب نفحات الأزهار، حیث بحث عنه سنداً ودلالةً بالتفصیل، فلیراجع.




«هذا هو حدیث المنزلة الذی کان شیخنا أبو حازم الحافظ یقول: خرَّجته بخمسة آلاف إسناد»(1)

وقال الحافظ إبن عبد البرّ:

«وروی قوله:" أنت منّی بمنزلة هارون من موسی "،جماعة من الصحابة وهو من أثبت الآثار وأصحها...، وطرق حدیث سعد فیه کثیرة جدّاً»(2)

إذن، فکلُّ مقامات رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله - ما عدا النبوَّة - ثابتةٌ لأمیر المؤمنین علیه السّلام، وهذا المعنی ثابتٌ للأئمَّة الأطهار علیهم السّلام من بعد أمیر المؤمنین وإلی ولیّ العصر عجَّل اللّه تعالی فرجه الشریف.

وقد جاء فی بعض الروایات أنَّ المهدیّ علیه السّلام عندما یظهر یبیِّن بعض الأحکام التی لم یبیِّنها آباؤه ولا جدّه رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله من قبل.(3)

وقد بحثنا عن هذا القسم فی الکتاب بشیء من التفصیل.


الولایة فی الأمور الشخصیَّة

ووقع الکلام بین العلماء فی أنَّه لو کان المؤمن مشغولاً بعملٍ - مثلاً - فاستدعاه الإمام وأمره بالقیام بعملٍ معیَّن یخصّه علیه السّلام، فهل یجب علی الشخص أن یترک عمله ویبادر لامتثال الأمر. وبعبارة أخری : هل تتقدّم إرادة الإمام فی أُموره الشخصیَّة علی إرادة المکلّف، أو أن ذلک یختصّ بالأغراض الشرعیَّة والأحکام الإلهیَّة ؟
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1- (1) شواهد التنزیل: 195/1. 

2- (2) الإستیعاب: 1097/3. 

3- (3) بحار الأنوار: 309/52، باب 37.




استدلَّ القائلون بثبوت هذا القسم من الولایة بقوله تعالی :

«أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ »1 .

فإنَّ اللّه تعالی قد أوجب إطاعة اولی الأمر، کما أوجب طاعته وطاعة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله.

کما إنَّ هذه الآیة فیها إطلاق لوجوب الطاعة فی الأوامر والنواهی کلِّها وتنفیذها حتّی فی الموارد الشخصیَّة.


الولایة التکوینیَّة

والقسمان الأوَّل والثانی من الولایة، أعنی الولایة التکوینیَّة والولایة التشریعیَّة، لهما الأدلَّة الخاصَّة بهما، کما یستفاد ذلک أیضاً من هذه الفقرة من الزیارة الشریفة، حیث نقرأ فیها:


طَأْطَأَ کُلُّ شَرِیفٍ لِشَرَفِکُمْ ؛

و" طأطأ "تعنی خفض الرأس. قال فی لسان العرب:

«طأطأ: الطأطأة مصدر طأطأ رأسه طأطأة: طامنه. وتطأطأ: تطامن. وطأطأ الشیء: خفضه. وطأطأ عن الشیء: خفض رأسه عنه. وکلّ ما حطّ فقد طؤطیء.

وقد تطأطأ إذا خفض رأسه.»(1)

ومعنی العبارة کما هو واضح، إنَّ کلَّ ذی شرف ورفعة یتصاغر لکم، لأنّ شرفکم أعلی من کلّ شرفٍ .
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1- (2) لسان العرب: 113/1؛ کتاب العین: 470//7؛ تاج العروس: 198/1.





وَبَخعَ کُلُّ مُتَکَبِّرٍ لِطَاعَتِکُمْ ؛

قال الراغب الإصفهانی فی "بخع":

«وبخع فلانٌ بالطاعة وبما علیه من الحق: إذا أقرّ به وأذعن مع کراهة شدیدة»(1)

إذن، فکلُّ متکبّر متغطرس یتغطرس علی الناس، خاضع مذعن لطاعتکم وتنفیذ أوامرکم ونواهیکم، حتّی لو کان کارهاً لذلک، شاقّاً علیه، فإنَّ اللّه تعالی هو الذی أعطاکم مثل هذه العظمة.


وَخَضَعَ کُلُّ جَبَّارٍ لِفَضْلِکُمْ ؛

فکلُّ جبّار توفّرت لدیه وسائل التجبُّر والتکبُّر، خاضعٌ لمقامکم وفضلکم.

هذا، وإذا کان الشریف والمتکبّر والجبّار کذلک، فغیرهم بطریق أولی .


وَذَلَّ کُلُّ شَیءٍ لَکُمْ ؛


اشارة

أیْ أنَّ کلَّ الأشیاء فی عالم الإمکان مذلَّلة لکم تکویناً وتشریعاً.

وجاء فی کتب اللغة فی مادَّة "ذل":

«ذلَّ : الذل مصدر الذلول أی المنقاد من الدوابّ ، ذلّ یذلّ ، ودابة ذلول: بیّنة الذل، ومن کلّ شیء أیضاً، وذلّلته تذلیلاً. ویقال للکرم إذا دلیت عناقیده قد ذلل 
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن: 38.




تذلیلاً. والذلّ : مصدر الذلیل، ذلّ یذلّ وکذلک الذلَّة.»(1)

وقال الراغب الإصفهانی:

«ذلَّ : الذُّل ما کان عن قهر، یقال: ذلّ یذلّ ذلّا، والذِّلُّ ما کان بعد تصعب وشماس من غیر قهر، یقال: ذلّ یذلّ ذلّا، وقوله تعالی «وَ اخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِّ مِنَ الرَّحْمَةِ »2 أی کن کالمقهور لهما، وقریء: «جَناحَ الذُّلِّ » أی لِن وانقد لهما.»(2)

وعلیه، فالذلیل یعنی التابع، المطیع، المؤتمِر. یقال: فلانٌ ذلیل فلانٍ ، أی هو منقادٌ له وطیِّع.

فمقام الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام هو أنَّهم مطاعون من قبل کلِّ الأشیاء، ذَلّلَ لهم اللّه الکون وأخضع الجبابرة والمتکبّرین لفضلهم.

نعم، فکلُّ عظماء العالم هم صغار أمام عظمة أهل البیت علیهم السّلام، مطیعون لهم مؤتمرون بأوامرهم.

وهذه الجملة تفید ثبوت الولایة التکوینیَّة للأئمَّة علیهم السّلام، کما تفید أیضاً الولایة التشریعیَّة لهم، أی نفوذ تصرّفهم وتقدُّم حکمهم علی کلِّ الحکّام والجبارین والسّلاطین.

وهذا المعنی له جذور قرآنیَّة، فقد ورد فی الآی الحکیم:

«أَمْ یَحْسُدُونَ النّاسَ عَلی ما آتاهُمُ اللّهُ مِنْ فَضْلِهِ فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً »4 .
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1- (1) کتاب العین: 176/8.

2- (3) المفردات فی غریب القرآن: 180. 




والمراد من آل إبراهیم، أولاد نبیّ اللّه إبراهیم علیه السّلام - النبیّ الأکرم محمد صلّی اللّهُ علیه وآله وأهل بیته - والکتاب هو القرآن الکریم، والحکمة النبویَّة والشریعة والعلم بحقائق الأمور، وأعطاهم تعالی ملکاً عظیماً، وهو غیر النبوَّة وسائر خصائصهم ومقاماتهم علیهم السّلام.

وقد تکرَّرت کلمة "آتینا" مرَّتین فی هذه الآیة الکریمة «آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً » .

وجاء فی تفسیرها فی روایات کثیرة - وبعضها معتبر سنداً - عن الأئمَّة الطاهرین علیهم السّلام، بأنَّ المراد من الملک العظیم، نفوذ إرادتهم وأوامرهم ونواهیهم، أی وجوب الطاعة المطلقة لهم علی کلِّ الخلق، والإذن لهم من اللّه بالتصرُّف فی کلِّ الموجودات.

فعن أبی بصیر عن الإمام الباقر علیه السّلام فی معنی هذه الآیة المبارکة قال:

«الطاعة المفترضة»(1)

أی: إنَّه قد فُرِضَ وکُتِبَ علی جمیع الخلق بأنَّ للنبیّ الأکرم والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام جمیعاً الطاعة المطلقة ونفوذ أوامرهم ووجوب متابعتهم وقبول ما یأتون به بلا مناقشة.

وفی کتاب لأمیر المؤمنین علیٌّ علیه السّلام إلی معاویة:

«إنّا صنائع ربِّنا والنّاسُ صنائعنا»

وقد یصعب علی بعض الناس فهم مراد أمیر المؤمنین علیه السّلام فی هذا الکلام أو قبوله، ولکنَّ إبن أبی الحدید المعتزلی - العالم بالکلام والأدیب اللامع - 
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1- (1) بصائر الدرجات: 55، حدیث 2؛ بحار الأنوار: 287/23، حدیث 8.




شرح هذا الکلام فی شرحه لنهج البلاغة فی عدّة أسطر ننقل نصَّ کلامه، یقول:

«هذا کلام عظیم عالٍ علی الکلام، ومعناه عال علی المعانی....

یقول الإمام علیه السّلام: "لیس لأحد من البشر علینا نعمة، بل اللّه تعالی هو الذی أنعم علینا، فلیس بیننا وبینه واسطة، والناس بأسرهم صنعائنا، فنحن الواسطة بینهم وبین اللّه تعالی ."

وهذا مقام جلیل، ظاهره ما سمعت، وباطنه إنَّهم عبید للّه وأنّ الناس عبیدهم»(1)

ویقول آیة اللّه الخوئی فی هذا السیاق:

«وأمّا الولایة التکوینیَّة، فلا إشکال فی ثبوتها، وأنَّ المخلوقات بأجمعها راجعة إلیهم، وإنَّما خلقت لهم، ولهم القدرة علی التصرُّف فیها، وهم وسائط التکوین. ولعلّ ذلک من الوضوح بمکان ولا نحتاج إلی إطالة الکلام»(2)

کان ذلکم مختصر بیان حول الولایة التکوینیَّة للأئمَّة الأطهار علیهم السّلام.

والآن نشیر بإختصار إلی معنی الولایة التشریعیَّة.


الولایة التشریعیَّة

والمقصود من "الولایة التشریعیَّة" هو أنَّ مقام العصمة له أولویَّة التصرُّف فی أموال وأنفس المؤمنین.

وهذا المعنی مستفاد من القرآن الکریم، حیث یقول تعالی :
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1- (1) شرح نهج البلاغة، إبن أبی الحدید: 194/15. 

2- (2) راجع مصباح الفقاهة: 279/3.




«اَلنَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ »1 .

فهذه الآیة تدلُّ علی وجوب الطاعة المطلقة والإنقیاد التامّ للنبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله سواءاً فی الأنفس، کما لو أمر جماعة بالخروج إلی الحرب، أو أمر بالصلح، فیجب علیهم الإمتثال والإطاعة، أو فیما یرتبط بالأموال، فلو رأی النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله المصلحة فی أن یبیع زیدٌ داره لعمرو، أو أن یهبها له، وجب علی زید الإطاعة، ولیس له الخیار فی الإمتثال وعدمه.

وذلک لأنَّ أموالهم وأنفسهم تحت إختیار وتصرّف المعصوم، ولمّا کان المعصوم لا یأمر ولا ینهی إلاّ عن علم مسبق بملاکات الأمور والمصالح والمفاسد الکامنة فی الأشیاء وحقائقها، وجبت علی الجمیع إطاعة أوامره ونواهیه.

وقد صرَّح بهذا المعنی کلُّ العلماء، سنَّة وشیعة، فی تفسیرهم للآیة المذکورة، ولا خلاف بینهم فی ثبوت هذا المعنی للمعصوم.

قال الزمخشری فی الکشَّاف عن حقائق التنزیل:

««اَلنَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ » ،فی کلِّ شیء من امور الدین والدنیا «مِنْ أَنْفُسِهِمْ » ولهذا أطلق ولم یقیّد، فیجب علیهم أن یکون أحبّ إلیهم من أنفسهم، وحکمه أنفذ علیهم من حکمها، وحقّه آثر لدیهم من حقوقها، وشفقتهم علیه أقدم من شفقتهم علیها»(1)

وقد ضرب البیضاوی - وهو من کبار علماء أهل السنَّة - مثالاً لطیفاً فی المقام(2) وأخذه غیر واحدٍ منهم، وذکروه فی شرح بعض الأحادیث النبویَّة، فقد 
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1- (2) الکشَّاف: 251/3.

2- (3) تفسیر البیضاوی.




جاء بشرح الجامع الصغیر:

«أی فی الأمور کلّها، فإنَّه لا یأمرهم ولا یرضی منهم إلاّ بما فیه صلاحهم ونجاحهم بخلاف النفس، فلذلک أطلق، فیجب علیهم أن یکون أحبّ إلیهم من أنفسهم...

فمن خصائصه صلّی اللّهُ علیه وآله: إنَّه کان إذا إحتاج إلی طعام أو غیره وجب علی صاحبه المحتاج إلیه بذله له صلّی اللّهُ علیه وآله، وجاز له أخذه، وهذا وإنْ کان جائزاً لم یقع... وأنا ولی المؤمنین. أی متولی امورهم»(1)

هذا وقد أشار بقوله "لم یقع" إلی ما تقدّم منّا سابقاً، من أنَّ بحثنا إنَّما هو فی ثبوت أصل هذا المقام، وأمّا الإستفادة منه عملیّاً وإعماله میدانیّاً، فهذا أمرٌ آخر، فلم یرد فی الروایات أبداً بأنَّ النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله قد أمر أحداً أن یبذل ما عنده من شیء لرسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله.

ففی القرآن الکریم:

«اَلنَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ أَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ »2 .

وقد استفید من هذه الآیة الکریمة، أنَّ من عقد علیها النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله، فلا یحقّ لأحد من المسلمین الزواج بها بعد رسول اللّه، ولا یحقّ لها أن تتزوَّج من بعده، لأنَّها بحکم الاُمِّ لجمیع المسلمین.

وقال الطبرسی فی تفسیره:

««وَ أَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ » المعنی : إنّهن للمؤمنین کالاُمّهات فی الحرمة، 
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1- (1) السراج المنیر فی شرح الجامع الصغیر: 320/1. 




وتحرم النکاح. ولسن أمّهات لهم علی الحقیقة؛ إذ لو کنّ کذلک لکانت بنتاه أخوات المؤمنین علی الحقیقة، فکان لا یحلّ للمؤمن التزویج بهنّ .

فثبت أنّ المراد به یعود إلی حرمة العقد علیهم لا غیر؛ لأنّه لم یثبت من أحکام الأمومة بین المؤمنین وبینهن، سوی هذه الواحدة.

ألا تری أنَّه لا یحلّ للمؤمنین رؤیتهنّ ، ولا یرثن المؤمنین، ولا یرثونهنّ .

ولهذا قال الشافعی: «وَ أَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ » فی معنی دون معنی ، وهو: أنّهن محرمات علی التأبید، وما کنّ محارم فی الخلوة والمسافرة.»(1)

وقال القمّی فی تفسیره:

«وأمّا قوله «وَ ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللّهِ وَ لا أَنْ تَنْکِحُوا أَزْواجَهُ مِنْ بَعْدِهِ أَبَداً إِنَّ ذلِکُمْ کانَ عِنْدَ اللّهِ عَظِیماً»2 فإنَّه کان سبب نزولها أنّه لما أنزل اللّه «اَلنَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ أَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ »3 وحرّم اللّه نساء النبی علی المسلمین، غضب طلحة فقال: یحرّم محمّد علینا نساءه ویتزوّج هو نساءنا، لئن أمات اللّه محمّداً لنفعلن کذا وکذا....

فأنزل اللّه «وَ ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللّهِ وَ لا أَنْ تَنْکِحُوا أَزْواجَهُ مِنْ بَعْدِهِ أَبَداً إِنَّ ذلِکُمْ کانَ عِنْدَ اللّهِ عَظِیماً إِنْ تُبْدُوا شَیْئاً أَوْ تُخْفُوهُ فَإِنَّ اللّهَ کانَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیماً »4 ...»(2)
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1- (1) تفسیر مجمع البیان: 122/8؛ بحار الأنوار: 173/22.

2- (5) تفسیر القمّی: 195/2.





الولایة یوم الغدیر

وبناءاً علی ما مرَّ، فإنَّ الولایة بالمعنی المذکور ثابتة لرسول اللّه.

ثمَّ إنَّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم، لمّا فرغ من حجَّته المعروفة بحجَّة الوداع ووصل فی طریق عودته إلی المدینة إلی غدیر خم، وذلک فی الثامن عشر من ذی الحجَّة، نزل علیه الأمر الإلهیّ بضرورة إبلاغ ولایة علی وخلافته من بعده، وأخذ البیعة له بذلک من جمیع الحاضرین معه.

روی علقمة بن محمد عن الإمام أبی جعفر الباقر علیه السّلام أنَّه قال:

«حجَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله من المدینة وقد بلّغ جمیع الشرایع قومه غیر الحج والولایة...»(1)

فقام صلّی اللّه علیه وآله فیهم خطیباً، فوعظهم وذکّرهم وأخبرهم بکثیرٍ من الأمور التی ستکون من بعده، وکان ممّا قال وهو آخذ بید علی:

ألست أولی بکم من أنفسکم ؟

قالوا: بلی .

قال: فمن کنت مولاه فهذا علی مولاه.

اللهم وال من والاه وعاد من عاداه...

وکان قوله: ألست أولی بکم... إشارة إلی قوله تعالی :

«اَلنَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ »2 .
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1- (1) الإحتجاج: 66/1؛ بحار الأنوار: 201/37، حدیث 8. 




وأثبت تلک الأولویَّة لعلی بقوله:

«فمن کنت مولاه فهذا علیٌّ مولاه»

وحینئذٍ بایع المسلمون أمیر المؤمنین علیه السّلام، فجاءَ الشیخان أبوبکر وعمر أیضاً وبایعا علیاً علیه السّلام وقالا له:

«بخٍ بخٍ لک یا علی! أصبحت مولای ومولی کلِّ مؤمن ومؤمنة»(1)

وکان لعلیٍّ علیه السّلام - بحکم حدیث الغدیر - نفس مقام الولایة الثابتة لرسول اللّه بحکم القرآن الکریم.

ومن هنا أصبح یوم الغدیر عید اللّه الأکبر عند أهل البیت وشیعتهم.

وما زال علماء الإمامیَّة یستدلّون بحدیث الغدیر علی إمامة أمیر المؤمنین وولایته بعد رسول اللّه بلا فصل، ومن شاء فلیرجع إلی الکتب.(2)


حدیث جیش الیمن

ومن جملة الأدلَّة علی إمامة الأمیر وولایته التشریعیَّة حدیث جیش الیمن، فیما رواه کبار علماء أهل السنّة بالأسانید الکثیرة والصحیحة عند الجمیع عن بریدة بن الخصیب أنَّه قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله:

«یا بریدة، إنَّ علیّاً ولیّکم بعدی، فأحبّ علیّاً فإنَّما یفعل ما یؤمر.
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1- (1) کتاب سلیم بن قیس 356، حدیث 39؛ مسار الشیعة: 20؛ الطرائف: 147، حدیث 222؛ المحتضر: 114؛ کنز الفوائد: 232؛ مناقب آل أبی طالب: 237/2؛ العمدة: 141/106؛ کشف الغمَّة: 238/1؛ بحار الأنوار: 387/21-388؛ شواهد التنزیل: 203/1، حدیث 213؛ تاریخ بغداد: 284/8، حدیث 4392؛ تاریخ مدینة دمشق: 233/42، المناقب للخوارزمی: 156، حدیث 184؛ البدایة والنهایة: 386/7. 

2- (2) منها: کتاب نفحات الأزهار، الأجزاء 6-9.




والحدیث هو:

«بعث رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله علی بن أبی طالب وخالد بن ولید، کلّ واحد منهما علی حدة، وجمعهما فقال: إذا إجتمعتما فعلیکم علی.

قال: فأخذنا یمیناً أو یساراً. قال: وأخذ علی علیه السّلام فأبعد، فأصاب سبیاً، فأخذ جاریة من الخمس.

قال بریدة: وکنت أشدّ الناس بغضاً لعلیّ علیه السّلام وقد علم ذلک خالد بن الولید، فأتی رجل خالداً فأخبره أنّه أخذ جاریة من الخمس، فقال: ما هذا؟

ثمّ جاء آخر، ثمّ أتی آخر، ثمّ تتابعت الأخبار علی ذلک.

فدعانی خالد فقال: یا بریدة! قد عرفت الذی صنع، فانطلق بکتابی هذا إلی رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فأخبره، وکتب إلیه.

فانطلقت بکتابه حتّی دخلت علی رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وأخذ الکتاب فأمسکه بشماله، وکان کما قال اللّه عزَّوجلّ لا یکتب ولا یقرأ، وکنت رجلاً إذا تکلمت طأطأت رأسی حتّی أفرغ من حاجتی، فطأطأت أو فتکلمت، فوقعت فی علی حتّی فرغت.

ثمّ رفعت رأسی فرأیت رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قد غضب غضباً شدیداً لم أره غضب مثله قطّ إلاّ یوم قریظة والنضیر.

فنظر إلیَّ فقال: یا بریدة! إنَّ علیّاً ولیّکم بعدی، فأحبّ علیّاً فإنَّما یفعل ما یؤمر.

قال: فقمت وما أحد من الناس أحبّ إلیَّ منه....»(1)
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1- (1) أمالی الشیخ الطوسی 249-250، حدیث 443؛ بحار الأنوار: 115/38، حدیث 55؛ مجمع الزوائد: 128/9؛ المعجم الأوسط : 117/5، تاریخ مدینة دمشق: 191/42، أُنظر: نفحات الأزهار: 300/9.





وَأَشْرَقَتِ الْأَرْضُ بِنُورِکُم؛


نور الأئمَّة فی الأرض

یمکن أنْ تکون هذه الجملة کنایةً عن کون الأئمَّة علیهم السّلام علّة الوجود، فالمعنی أنّه بسبب وجودکم أشرقت الأرض، أی: وُجدت، ووُجد ما علیها، فأنتم علَّة وجود ودوام العالم.

وفی هذا المعنی وردت روایات تشیر إلی الأثر الوجودی للإمام فی هذا العالم. مثل:

«لو بقیت الأرض یوماً واحداً بلا إمام منّا لساخت الأرض بأهلها»(1)

ویمکن أنْ تکون کنایة عن هدایة الاُمَّة، بأنْ یکون المراد من "النور" نور الهدایة وإخراج الاُمّة من الضلالة، نظیر تشبیه الإمام علیه السّلام فی الروایة بالشمس، فعن الإمام الرضا علیه السّلام قال:

«الإمام الشمس الطالعة المجلّلة بنورها للعالم، وهی فی الأفق بحیث لا تنالها الأیدی والأبصار»(2)

وقال تعالی :

«أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ وَ جَعَلْنا لَهُ نُوراً یَمْشِی بِهِ فِی النّاسِ کَمَنْ مَثَلُهُ فِی الظُّلُماتِ لَیْسَ بِخارِجٍ مِنْها کَذلِکَ زُیِّنَ لِلْکافِرِینَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ »3 .
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1- (1) دلائل الإمامة: 436. 

2- (2) الکافی: 198/1. 




قال علیه السّلام فی تفسیر «وَ جَعَلْنا لَهُ نُوراً » :

«إمامٌ یؤتمُّ به»(1)

ویمکن أن تکون إشارة إلی الآیة الکریمة:

«وَ أَشْرَقَتِ الْأَرْضُ بِنُورِ رَبِّها »2 .

فإن هذه الآیة وإنْ کانت متعلّقة بعالم الآخرة بحسب سیاقها، فإنَّها:

«وَ أَشْرَقَتِ الْأَرْضُ بِنُورِ رَبِّها وَ وُضِعَ الْکِتابُ وَ جِیءَ بِالنَّبِیِّینَ وَ الشُّهَداءِ وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْحَقِّ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ » .

فاللّه تعالی یُخبرنا عن أحوال یوم القیامة حیث تشرق الأرض وعالم القیامة بنور اللّه تعالی ویؤتی بالکتاب.

وقد یکون المراد من "الکتاب" القرآن الکریم، ویأتی الأنبیاء الإلهیّون والشهداء ویحضرون فی ذلک المقام، وتقام المحکمة الإلهیَّة ویقضی بین الناس بالحقّ .

نعم، ففی ذلک الیوم یُحضر القرآن، الأنبیاء، الشهداء وینظرون ویشاهدون محکمة القیامة، ویحاسب الناس علی أعمالهم، فینال المحسن والمسیء جزاءَهم بالحقّ .

ومن المعلوم أنَّ ذلک العالم، عالمٌ أظلم، فلا شمس ولا قمر، ولا نور إلاّ نور اللّه تعالی ، وهذا النور الإلهیّ یتجلّی فی الرجال والنساء المؤمنین الذی یسعی نورهم الإلهیّ بین أیدیهم.
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یقول القرآن الکریم:

«یَوْمَ تَرَی الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ یَسْعی نُورُهُمْ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ »1 .

والشّهداء أیضاً لهم نورٌ یضیئون عالم القیامة کما قال سبحانه:

«وَ الشُّهَداءُ عِنْدَ رَبِّهِمْ لَهُمْ أَجْرُهُمْ وَ نُورُهُمْ »2

فإذا کان للشهداء وللمؤمنین والمؤمنات نورٌ، فبطریق أولی یکون للأئمَّة الأطهار علیهم السّلام نورٌ أکبر فی یوم القیامة، ویشرق عالم القیامة بنورهم، وهذا المطلب واضحٌ جدّاً.

لکنْ فی تفسیر القمی بذیل الآیة المبارکة عن المفضّل بن عمر أنّه سمع أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: فی قوله تعالی «وَ أَشْرَقَتِ الْأَرْضُ بِنُورِ رَبِّها» قال:

ربّ الأرض یعنی إمام الأرض.

قلت: فإذا خرج یکون ماذا؟ قال: إذن یستغنی الناس عن ضوء الشمس ونور القمر ویجتزون بنور الإمام.(1)
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وَفَازَ الْفَائِزُونَ بِوَلَایَتِکُم؛


الفوز بولایة الأئمَّة

قال الراغب الإصفهانی:

«الفوز: الظفر بالخیر مع حصول السلامة، قال: «ذلِکَ الْفَوْزُ الْکَبِیرُ»1

« فازَ فَوْزاً عَظِیماً» 2 «ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْمُبِینُ »3 »(1)

لقد دلَّت الأدلَّة علی أنَّ الفوز فی الآخرة بالجنَّة والرضوان منوط بولایة أهل البیت علیهم السّلام، فهم الباب والوسیلة لفوز الفائزین، وللظفر یوم القیامة والفلاح، فکلُّ من نال فی یوم القیامة مقاماً عالیاً وکان من الفائزین المفلحین، فقد ناله ببرکة ولایة الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام.

وأی فوز أعظم من دخول الجنَّة کما قال عزَّوجلّ :

«فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النّارِ وَ أُدْخِلَ الْجَنَّةَ فَقَدْ فازَ »5 .

وتوضیح ذلک: إنَّ ولایة أهل البیت علیهم السّلام تدعو إلی طاعتهم وطاعتهم طاعة اللّه وتوجب القرب منه، لأنَّ ولایتهم ولایة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، وأنَّ طاعتهم ومتابعتهم طاعة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله.

ذلک، لأنَّ الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام أرادوا منّا إطاعة اللّه ورسوله، ولم 
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1- (4) مفردات غریب القرآن: 387. 




یطلبوا منّا إلاّ ما رسمه القرآن الکریم والسنَّة النبویَّة الشریفة من أوامر ونواهی فی اصول الدّین وفروعه، فهم أرادوا منّا العمل بالدّین لا غیر.

أجل، إنَّ الأئمَّة الأطهار إنَّما ساقونا نحو الإسلام، القرآن والنبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله، ولا شکَّ فی أنَّه إذا التزم أحدٌ بالدقَّة بأحکام الإمام وعمل بها، وعبد اللّه تعالی ، وأطاع النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله، فإنَّه سیزحزح عن النار ویدخل الجنَّة ویفوز فوزاً عظیماً.

ومن ثمَّ ، کان الظفر والفوز بالجنَّة یوم القیامة، أحدَ برکات ولایة أهل البیت علیهم السّلام، وهذا هو الطریق الوحید لذلک.

وقد ذکرنا مراراً بأنَّه لیس بعد رحیل رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله إلاّ طریقان لا ثالث لهما، إمّا طریق أهل البیت علیهم السّلام، وإمّا طریق الآخرین.

وقد ثبت بالأدلَّة القرآنیَّة وبالحدیث أنَّ الصراط المستقیم وطریق النجاة ینحصر فی طریق الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، فهم الذین یوصلون الناس إلی رضوان اللّه تعالی .

وعلی هذا الأساس، فإنَّ أهلَ الولایة فی هذا العالم، وفی ساعة الموت، وفی العقبات بعد الموت، سیکونون من الراضین المرضیِّین للّه عزَّوجلّ ، وسیکونون من الفائزین فی یوم القیامة. نسأل اللّه عزَّوجلّ أنْ نکون کذلک بمنّه وکرمه.

والجدیر بالذکر: أنَّ الفوز بواسطة ولایة أهل البیت علیهم السّلام، قد ورد فی روایات أهل السنّة أیضاً، وهذا أمرٌ فی غایة الأهمیَّة. ففیما یرتبط بقوله تعالی :

«إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ أُولئِکَ هُمْ خَیْرُ الْبَرِیَّةِ »1 .
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ذکرت المصادر السنیَّة المعتبرة عن النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله إنَّه خاطب علیّاً علیه السّلام بقوله:

«یا علیّ خیرُ البریَّة شیعتک»

وعن جابر بن عبد اللّه الأنصاری قال:

«کنّا عند النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله فأقبل علی بن أبی طالب علیهما السّلام، فقال النبی صلّی اللّهُ علیه وآله قد أتاکم أخی.

ثمّ إلتفت إلی الکعبة فضربها بیده، ثمَّ قال: والّذی نفسی بیده، إنَّ هذا وشیعته لهم الفائزون یوم القیامة»(1)

وهناک أحادیث اخری وردت فی کتب أهل السنَّة فی نفس هذا المضمار، أحجمنا عن نقلها رعایة للإختصار.

هذا وإنَّ من جملة الأحادیث المتسالم علیها عند الجمیع، ما ورد فی أنَّه:

«علیٌّ قسیم النار والجنّة»(2)

نعم، فأمیر المؤمنین علیه السّلام هو الذی یُقسِّم الناس فی یوم القیامة بمحضر رسول اللّه وبأمر من اللّه، فیُدخل أصحاب الیمین إلی الجنَّة، وأصحاب الشمال النار.

وهذا معنی هذا الحدیث، وإنْ اختلفت ألفاظ شرّاحه:
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فعن أحمد بن حنبل أنَّه قال لمن سأله عن معنی هذا الحدیث:

«وما تنکرون من هذا الحدیث ؟ ألیس روینا أن النبیّ صلّی اللّه علیه وآله قال لعلی: لا یحبّک إلاّ مؤمن ولا یبغضک إلاّ منافق ؟

قلنا: بلی .

قال: فأین المؤمن ؟

قلنا: فی الجنَّة.

قال: فأین المنافق ؟

قلنا: فی النار.

قال: فعلی قسیم النار.(1)

ثمَّ إنَّه ینبغی الإنتباه إلی أنَّ مقتضی العموم فی "الفائزون" عدم الإختصاص باُمَّة محمد صلّی اللّهُ علیه وآله، بل إنَّ کلَّ أهل النجاة من الاُمم السابقة، سیدخلون الجنَّة ببرکة ولایة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وأهل بیته الأطهار علیهم السّلام، لأنَّ الولایة قد عُرضت علی الاُمم السّابقة عن طریق أنبیائهم، والأدلَّة علی هذه الحقیقة کثیرة، من جملتها الحدیث المعتبر المرویّ فی ذیل الآیة المبارکة:

«وَ سْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رُسُلِنا»2

وقد ذکرناه فی الکتاب.(2)
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بِکُمْ یُسْلَکُ إِلَی الرِّضْوَان؛


إلی الرضوان

أی: فأنتم - یا أهل بیت النبی صلّی اللّهُ علیه وآله - السبب الوحید الموصل إلی رضوان اللّه سبحانه، وهذا مما لا شک فیه ولا ریب، لأنَّ طاعتهم ومتابعتهم توصل إلی الرضوان، وهذا ما دلَّت علیه الأدلَّة المتظافرة، بل قام علیه الإجماع.

وفی المراد من "الرضوان" إحتمالان:

فیمکن أن یکون مصدراً، بمعنی کثرة الرضا، کما جاء ذلک فی کلام الراغب الإصفهانی حیث قال:

«الرضوان: الرضا الکثیر، ولمّا کان أعظم الرضا رضا اللّه تعالی خصّ لفظ الرضوان فی القرآن بما کان من اللّه تعالی ، قال عزَّوجلّ : «وَ رَهْبانِیَّةً ابْتَدَعُوها ما کَتَبْناها عَلَیْهِمْ إِلاَّ ابْتِغاءَ رِضْوانِ اللّهِ »1 »(1)

فولایة أهل البیت علیهم السّلام وإطاعتهم توصل الإنسان إلی الرضا الکثیر والرضوان الإلهیّ الذی وعدهم اللّه تعالی به، کما جاء فی قوله عزَّوجلّ :

«وَعَدَ اللّهُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ جَنّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ مَساکِنَ طَیِّبَةً فِی جَنّاتِ عَدْنٍ وَ رِضْوانٌ مِنَ اللّهِ أَکْبَرُ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ » .
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وقال تعالی (1):

«یا أَیَّتُهَا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّةُ اِرْجِعِی إِلی رَبِّکِ راضِیَةً مَرْضِیَّةً فَادْخُلِی فِی عِبادِی وَ ادْخُلِی جَنَّتِی »2 .

نعم، فأتباع أهل البیت علیهم السّلام لا یتعمّدون الذنب، وإذا إرتکبوا ذنباً جهلاً فإنَّهم یستغفرون واللّه تعالی یغفر لهم ذلک ببرکة أهل البیت علیهم السّلام، ولا خوفٌ علیهم ولا هم یحزنون، قال عزَّوجلّ :

«إِنَّ الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا تَتَنَزَّلُ عَلَیْهِمُ الْمَلائِکَةُ أَلاّ تَخافُوا وَ لا تَحْزَنُوا وَ أَبْشِرُوا بِالْجَنَّةِ الَّتِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ »3 .

ویمکن أن یکون المراد من "الرضوان" الجنَّة التی یقال لخازنها "رضوان"، فالوصول إلیه یعنی الوصول إلی الجنَّة.

وقد جاء فی الروایات بأنَّ خازن الجنَّة فی عالم الآخرة، مطیعٌ ومؤتمر بأوامر مقام الولایة.


وَعَلَی مَنْ جَحَدَ وَلَایَتَکُمْ غَضَبُ الرَّحْمَن؛


منکروا الولایة

ولفظة "جَحَد" تُستعمل عند العرب فی مورد من یعلم الشیء وینکره، کأنْ یعلم بوجود اللّه ویشکُّ فیه.
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وفی المفردات:

«جَحَدَ: الجحود نفی ما فی القلب إثباتُه، وإثبات ما فی القلب نفیُه»(1)

نعم، فمثل هؤلاء الأشخاص الذین ینکرون ولایة أهل البیت علیهم السّلام بعد علمهم بوجوب الإیمان بها، سیحلُّ علیهم غضب اللّه الرحمن.

ولا تخفی النکتة فی إضافة "الغضب" إلی "الرحمن"!

وفی الحدیث المرویّ فی کتب أهل السنَّة عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله إنَّه قال لأمیر المؤمنین علیه السّلام:

«إنَّکَ ستقدم علی اللّه وشیعتک راضین مرضیِّین ویقدم علیک عدوّک غضاباً مقمحین»

وقد روی هذا الحدیث: الطبرانی وجلال الدّین السیوطی وإبن حجر الهیثمی المکّی والدیلمی والآلوسی وآخرون، وهم من کبار علماء العامَّة.(2)

فمن الواضح إذن، أنَّ فقرات الزیارة الجامعة لها أُصولٌ قرآنیَّة وحدیثیَّة.
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بِأَبِی أَنْتُمْ وَأُمِّی وَنَفْسِی وَأَهْلِی وَمَالِی ذِکْرُکُمْ فِی الذَّاکِرِین؛


ذکر الأئمَّة

ویمکن شرح هذه الجملة علی وجهین:

الأوَّل: إنّکم یا أهل البیت من الذاکرین، وقد تقدَّم فی أوصاف الأئمَّة علیهم السَّلام فی نفس هذه الزیارة:

«وَأَدَمْتُمْ ذِکْرَه»(1)

الثّانی: هو إنَّ اللّه تعالی قد جَعَل ذکرکم باقیاً بین الناس فیما یذکرون، کما قال:

«وَ رَفَعْنا لَکَ ذِکْرَکَ »2 .

فهم یذکرونکم دائماً بکلّ تعظیم وإجلال ولو کره ذلک أعداؤکم، کما قال عزَّ من قائل فی کتابه الکریم:

«یُرِیدُونَ لِیُطْفِؤُا نُورَ اللّهِ بِأَفْواهِهِمْ وَ اللّهُ مُتِمُّ نُورِهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ »3 .

وتوضیح المطلب هو:

إنَّ الأئمَّة علیهم السّلام علی رأس الذین یذکرون اللّه تعالی فی کلِّ الأحوال کما قال تعالی :
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1- (1) راجع الجزء الثانی من هذا الکتاب، صفحة صصص ؟؟؟ 




«اَلَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللّهَ قِیاماً وَ قُعُوداً وَ عَلی جُنُوبِهِمْ »1 .

فقد کان الأئمَّة ذاکرین للّه تعالی ، قیاماً وقعوداً، فی کلِّ حال وظرف، وکلُّ من دقّق النظر فی حالاتهم یجدُ بأنَّهم أفضل مصادیق العاملین بذکر اللّه تعالی ، ذلک الذکر الکثیر الذی أمر به عزَّوجلّ :

«وَ اذْکُرُوا اللّهَ کَثِیراً »2 .

ومن کان دائم الذکر للّه تعالی ، ذکراً کثیراً جامعاً لجمیع شرائطه وقیوده، فإنَّ اللّه تعالی سیذکره کذلک، کما قال عزَّوجلّ :

«فَاذْکُرُونِی أَذْکُرْکُمْ »3 .

فلینظر الإنسان إلی هذه العظمة، ولیتأمّل فی هذه المنزلة!

ثمَّ إنَّ الأئمَّة عارفین باللّه أحسن من غیرهم، فهذا من جهةٍ .

ومن جهةٍ ، کانوا کلّما رفع اللّه ذکرهم وأعلی شأنهم، ازدادوا خشوعاً للّه وتواضعاً لعظمته، کما ذکرنا ذلک بشرح « فعظّمتم جلاله وأکبرتم شأنه...»

فزادهم اللّه عظمةً وجلالةً وعزاً لا یدانیهم فی ذلک أحد، حتّی إعترف بذلک الأعداء والمخالفون لهم.

وما هذه العظمة والعزَّة إلاّ أثراً من آثار دوام ذکرهم للّه تعالی ، فکلما أکثروا من ذکره عزَّوجلّ ، کلّما منَّ علیهم بعطائه الذی لا ینقطع، وأعزَّهم وزاد فی عظمتهم.

وقد ورد بتفسیر قوله تعالی لرسوله الکریم:
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«وَ رَفَعْنا لَکَ ذِکْرَکَ »1

تذکر إذا ذکرتُ ، وهو قول الناس: أشهد أن لا إله إلاّ اللّه وأنَّ محمّداً رسول اللّه(1)

وقد ورد عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله الأمر بذکر أهل بیته معه حیثما ذکر.(2)

وهذا هو أثر العبادة وذکر اللّه الذی یُعزّ الإنسان ویرفع مقامه.

وقد جاء فی قصّة نبیّ اللّه موسی علیه السّلام، التی حکاها لنا القرآن الکریم أنَّه دعا اللّه تعالی قائلاً:

«وَ أَشْرِکْهُ فِی أَمْرِیکَیْ نُسَبِّحَکَ کَثِیراًوَ نَذْکُرَکَ کَثِیراً »4 .

فکان ذکر اللّه کثیراً أحد مقاصد الأنبیاء والمرسلین.

وفی الحقیقة، إنَّ سلوک أولیاء اللّه الإلهیّین، وخاصَّة نبیّنا الأکرم محمَّد صلّی اللّهُ علیه وآله والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، هکذا کان، فکانوا یعبدون اللّه ویتواضعون أمام عظمته أیَّما تواضع، فأثابهم اللّه تعالی بأنَّ أعزَّهم وأکرمهم ورفع شأنهم، وکلّما رفع اللّه شأنهم أکثر، تواضعوا للّه أکثر فأکثر.

ومن هنا فإنَّ نبیّ اللّه موسی قد طلب من اللّه تعالی أن یجعل معه أخاه هارون لکی یُکثرا من ذکره وعبادته عزَّوجلّ .

نعم، فإنَّ العبد إذا تواضع للّه واستصغر قدر نفسه أمام عظمة ربّه، فإنَّ اللّه 
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1- (2) تفسیر القمی. 

2- (3) صصصص ص 194 عربی. 




تعالی سیُعزُّه، وحینئذٍ، فلیس فقط لا یغترّ هذا العبد بهذا المقام، وإنَّما سیزداد تواضعاً للّه وذکراً، فیُکثر له الباری عزّاً ورفعة.

ومن الواضح إنَّ ذکر اللّه الکثیر، له آثار مهمَّة، فاللّه تعالی قد خاطب المؤمنین جمیعاً وقال:

«یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا اللّهَ ذِکْراً کَثِیراًوَ سَبِّحُوهُ بُکْرَةً وَ أَصِیلاً »1 .

ویقول تعالی فی آیة اخری :

«وَ اذْکُرُوا اللّهَ کَثِیراً لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ »2 .

و "الفلاح" وهو الظّفر بالسّعادة فی الدنیا والآخرة، یحصل ببرکة کثرة ذکر اللّه تعالی ، وأیّ وسیلةٍ أقوی وأسرع للوصول إلی هذه البغیة مع قصر العمر فی دار الدنیا وقلّة الفرصة وکثرة المشاغل والصوارف الدنیویَّة، کما نبّه سبحانه وتعالی بقوله:

«یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُلْهِکُمْ أَمْوالُکُمْ وَ لا أَوْلادُکُمْ عَنْ ذِکْرِ اللّهِ »3 .

فهذا موجز الکلام حول الذکر وآثاره علی ضوء الآیات والروایات.

وذکر اللّه هو أحد الطرق التی وصل من خلالها الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام إلی تلک المقامات السامیة، فقد کانوا علیهم السّلام کثیری الذکر، کمّاً وکیفاً.

أمّا کمّاً، فهو واضح من خلال الإکثار والدوام علی ذکر اللّه تعالی . وأمّا من جهة الکیف، فالمراد به إنَّهم کانوا یذکرون اللّه تعالی بقلب خاشع وجوارح 
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خاضعة وخلوص تامّ ، لأنَّ ذکر اللّه تعالی له شرائطه الخاصَّة التی لولا مراعاتها لم یحصل الذاکر علی النتائج المرجوَّة.

وبناءاً علی ما مضی ، فإنَّ الظاهر من « ذکرکم فی الذاکرین» هو أنَّ الأئمَّة علیهم السَّلام لمّا تواضعوا وخضعوا أیّما تواضع وخضوع للّه، فإنَّه عزَّوجلّ منَّ علیهم بما منَّ علی رسوله الکریم صلّی اللّهُ علیه وآله من الرفعة والعزَّة فقال له:

«وَ رَفَعْنا لَکَ ذِکْرَکَ » ،فهذا الشأن قد جعل للأئمَّة الأطهار علیهم السّلام أیضاً.


وَأَسْمَاؤُکُمْ فِی الْأَسْمَاء؛


الأسماء الکریمة

إنَّ أسماء أهل البیت علیهم السّلام شائعة بین الناس وجاریة علی ألسن المؤمنین بالتعظیم والإجلال والرفعة، بل وحتّی اولئک الذین لا إرتباط لهم بهم کانوا یلهجون بأسمائهم ویتبرّکون بها.

ولقد حارب النواصب - وخاصَّةً فی بلاد الشّام - أسماء أهل البیت مدّةً من الزّمن، وآذوا المسمّین بتلک الأسماء بأنواع الأذی ، ولکنّها عادت أسماء عزیزة وکریمة وشاعت وراجت بین الناس حتّی فی تلک البلاد، وما زالت إلی یومنا هذا.

إنَّ لأسماء أهل البیت نورانیَّة خاصَّة ومعنویّة متمیّزة، وقد شاء اللّه أنْ تبقی تلک الأسماء الشریفة کما شاء أنْ یبقی إسم جدّهم خالداً رغم محاولات الأعداء.
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وَأَجْسَادُکُمْ فِی الْأَجْسَاد؛


أجسادهم کسائر الأجساد فی الظاهر

فأنتم - یا أهل بیت رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله - بشرٌ کسائر أفراد البشر بحسب الظاهر، ونشأتکم الظاهریَّة موافقة لنشأة سائر الناس، فمن جهة الوجود، لکم آباء ولکم امَّهات تولدون منهم، ولکم أعضاء وجوارحَ مثل بقیَّة أفراد الإنسان، فبحسب ظاهر الحال، فإنَّ الإمام علیه السّلام لا یختلف عنّا من الناحیة الجسدیَّة.

ولکن، هل إنَّ عین الإمام علیه السَّلام کأعیننا؟!

إنَّه "عین اللّه" تعالی .

وهل إنَّ لسان الإمام علیه السّلام هو مثل لساننا؟!

إنَّه "لسان اللّه" تعالی .

وهل أنَّ یدَ الإمام علیه السّلام لا تختلف عن أیدینا؟!

إنَّه "ید اللّه" تعالی .

وهل أنَّ وجه الإمام علیه السَّلام کوجوه سائر الناس ؟!

إنَّه "وجه اللّه" تعالی .

نعم، بحسب الظاهر، هو لا یختلف عنّا جسدیّاً، ولکن حقیقة حال أهل العصمة علیهم السّلام شیء آخر.

إنَّ أجساد النبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله والأئمَّة الأطهار تمتاز بخصوصیّات لا یشارکهم فیها جسد من أجساد بنی آدم، فهُم مخلوقون من نور اللّه تعالی .
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وقد جاء فی الروایات بأنَّ أجساد حضرات المعصومین علیهم السّلام لم یکن لها ظلّ ، وکان لها رائحة عطرة ممتازة.


وَأَرْوَاحُکُمْ فِی الْأَرْوَاح؛

ظاهر هذه العبارة أنَّ حقیقة الروح الإنسانیَّة فی الإمام علیه السّلام لا تختلف عنها فی غیره من أفراد البشر.

ولکنّ الکلام فی حقیقة الرّوح، وفی جهات الإختلاف بین روح الإمام وغیره من أفراد الإنسان من البحوث القیّمة المطروحة فی الکتب المعنیّة بذلک.

والذی نکتفی بالقول به هنا أن روح الإمام محیطة بإذن اللّه بکلّ العوالم وتمتلک کافّة الکمالات، فلا یقاس بروح المعصوم روح أحدٍ من الناس.

فتعساً لقومٍ ترکوا القول بإمامة الأئمَّة الطّاهرین، واقتدوا باُناسٍ سافلین.


وَأَنْفُسُکُمْ فِی النُّفُوس؛

وکذلک الکلام فی أنفس الأئمَّة علیهم السّلام.

إنَّ النبیّ الأکرم والأئمَّة بشر مثل سائر أفراد البشر کما تقدّم، واللّه تعالی یقول:

«قُلْ إِنَّما أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ »1 .
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أی: روحاً ونفساً وجسماً، ولکنّ کلّ الفرق فی کلمة: «یُوحی إِلَیَّ »1 .

فهو والأئمَّة معصومون، وکیف یقاس غیر المعصوم بالمعصوم ؟ نعم، قد أُمرنا بالإقتداء بهم والإهتداء بهدیهم والسّعی وراء التشبُّه بهم فی جمیع الأبعاد، أمّا أنْ نکون مثلهم فلا! قال أمیر المؤمنین:

«ألا وإنَّکم لا تقدرون علی ذلک ولکن أعینونی بورعٍ وإجتهاد وعفَّة وسداد»(1)


وَآثَارُکُمْ فِی الآْثَار؛

لا یخفی أنَّ أکثر الناس الذین جاءوا إلی هذا العالم فعاشوا مدَّةً وغادروه إلی العالم الآخر، لم یترکوا أثراً أصلاً أو لیس الأثر الحاصل من وجودهم شیئاً یذکر.

ومن الناس من وجد منه الأثر السیّ ء والعیاذ باللّه، ومنهم - وهم کثیرون - من ترک أثراً حسناً یذکر بسببه بالخیر حیّاً ومیّتاً، کبناء مسجد أو تأسیس مستشفی أو تألیف کتاب ینتفع به الناس.

ولکن، أین مثل هذه الآثار بالقیاس إلی آثار الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام ؟ فکم هو الفرق بین آثار الآخرین وآثار الأئمَّة الطّاهرین من المعارف، العلوم، وغیر ذلک.

نعم، فهذه آثار وتلک آثار، ولکن أین هذه من تلک ؟

فمن جهة البشریَّة، لا فرق بین الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام وغیرهم من 
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سائر الناس، فالأئمَّة لهم أرواح، وسائر الناس لهم أرواح، فکلُّ موجود حیٍّ له روح، وله أعضاء وجوارح، له نفس وله أثر، سواءاً فی حیاته أو بعد وفاته.

ولکننا إذا لاحظنا أهل البیت علیهم السّلام والآثار التی ترکوها فی هذا العالم فی حیاتهم وبعد إستشهادهم، لم یکن للمقایسة بینها وبین آثار الآخرین وجه أبداً.


وَقُبُورُکُمْ فِی الْقُبُور؛


القبور المبارکة النورانیَّة الخالدة

ثمّ إنَّ کلُّ الناس إذا ماتوا، یدفنون، وقبور کثیر منهم معلومة، والأئمَّة علیهم السّلام أیضاً کذلک، ولکن أین قبور غیرهم من قبورهم ؟!

إنَّ الإنسان إذا دخل إلی حرم النبیّ الأکرم أو أیّ واحدٍ من الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، تتغیَّر أحواله المعنویَّة، وقد یجد من الروحانیَّة والنورانیَّة والنشاط المعنوی ما لا یمکن وصفه، وکأنَّه یری نفسه فی عالم غیر عالم الدنیا، ویتذکر اللّه ویتذکر القیامة، وتنتابه حالات یتمنی أن تبقی معه ولا تزول عن روحه ونفسه إذا ما خرج من الحرم الشریف إلی أن یعود إلیه مرَّةً أخری ، وهکذا، فیکون واجداً لتلک الحالات علی الدوام، وهذا من برکات مراقدهم المتبرّکة ومشاهدهم المطهّرة، ومن آثار الأوامر المؤکّدة بزیارة قبولهم الشریفة.

فالأیّام المعدودة التی یقضیها الزائر فی مشهد الإمام الرضا علیه السّلام، فی خراسان مثلاً، هی مقطع زمانیّ یختلف تماماً عن سائر الأیّام التی یقضیها الإنسان فی محلّ إقامته.
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فالإنسانُ یرتکب الذنوب والآثام فی بلده، ولکنَّه فی بلد حرم الأئمَّة علیهم السّلام یستوقف نفسه لمحاسبتها، فیقول: إنَّنی جئت للزیارة، فیستقبح منها إرتکاب المعصیة، وهذا هو أحد آثار زیارتهم علیهم السّلام.

فلو أنَّ هذه الحالة المعنویَّة والروحانیَّة تبقی ملازمة للإنسان إلی أخر عمره، فکیف ستکون النتیجة ؟

أیمکن إنکار برکات زیارة قبور الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام ؟!

وکم تستجاب دعوات الناس وتلبّی حاجاتهم المعنویَّة والمادیّة فی هذه المشاهد الشریفة ؟ وکم تحلُّ عقد المکاره والمشاکل علی أثر الزیارة والتوسّل والإستشفاع بهم ؟


فَمَا أَحْلَی أَسْمَاءَکُمْ ؛


أحلی الأسماء

نعم، فللناس أسماء، ولکم - یا أهل البیت - أسماء، والإسم إسمٌ ، ولکن کم هی نورانیَّة الأسماء، محمّد، علیّ ، فاطمة، الحسن، الحسین، أحمد، محمود، باقر، صادق، جعفر، کاظم ورضا، وکم هی جمیلة وذات معنی .

فلو مررنا بأسماء هؤلاء الکرام الأطهار علیهم السّلام، علی سائر الأسماء لأحسسنا الفرق الکبیر بینهما.

إنَّ لأسماء الأئمَّة علیهم السّلام معانی رفیعة تؤثّر فی نفس من سمّی بها وتغیّرها، فإنَّ من سمّی ب "أحمد" أو "الجواد" أو "الرّضا" تظهر علی 
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سلوکه وأخلاقه آثار الإسم، فلم یسمّونا بهذه الأسماء تشهّیاً. بل لأنَّ لهذه الأسماء مضامین. بخلاف مثل "الحرب" وأمثاله من أسماء الشائعة بین العرب، و "جنکیز" وأمثاله الشائعة عند الفرس، فإمّا توحی بمعانی فاسدة أو هی مهملات فاقدة للمعنی - فما ورد الأمر بالتسمیة بالأسماء الحسنة وماجاء التأکید علی التسمیة بها، إلاّ لآثارها المعنویَّة الإیجابیَّة فی النفوس، هذا من جهة.

ومن جهة أُخری ، فإنَّ التّسمیة بهذه الأسماء من علائم الحبّ ولذلک أثره الخاصّ به، فعن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنَّه قیل له:

إنّا نسمّی بأسمائکم وأسماء آبائکم فینفعنا ذلک ؟ فقال:

ای واللّه، وهل الدّین إلاّ الحبّ ؟

قال اللّه تعالی :

«إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللّهَ فَاتَّبِعُونِی یُحْبِبْکُمُ اللّهُ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ »1 .

ومن جهة ثالثة، فإنَّ لهذه الأسماء آثاراً دنیویَّة، فعن أبی الحسن علیه السّلام أنَّه قال:

«لا یدخل الفقر بیتاً فیه إسم محمّد أو أحمد أو علی أو الحسن أو الحسین أو جعفر أو طالب أو عبد اللّه أو فاطمة من النّساء.»(1)
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1- (2) المصدر.





وَأَکْرَمَ أَنْفُسَکُم؛


النفوس الکریمة

إنَّ مادَّة "الکرم" تطلق علی الشیء الثمین القیِّم. قال الراغب الإصفهانی:

«وکلّ شیء شرف فی بابه فإنَّه یوصف بالکرم، قال تعالی : «فَأَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ زَوْجٍ کَرِیمٍ » ،«وَ زُرُوعٍ وَ مَقامٍ کَرِیمٍ » ،«وَ قُلْ لَهُما قَوْلاً کَرِیماً » »(1)

ومن ذلک مثلاً: الأحجار الثمینة کالعقیق والفیروزج و...، فإنَّها تسمّی "الأحجار الکریمة" ویقال لعین الإنسان کریمة، کما یقال للبنت، فإنَّها تکون عزیزة عند أهلها وثمینة.

فما أکرم أنفسکم یا أهل البیت عند اللّه وما أعلی قِیَمها، فأنتم عباد اللّه تعالی ، ولکنکم عبادٌ "مکرمون" ،کما مرَّ هذا المعنی فی محلِّه.


وَأَعْظَمَ شَأْنَکُم؛


الشأنُ العظیم

أیّ شأنٍ عظیم هو شأن أهل البیت ؟ إنَّ شأنهم علیهم السّلام هو من شأن الباری عزَّوجلّ ، أفیمکن أن یقف الإنسانُ علی عظمة شأنهم ؟
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1- (1) المفردات فی غریب القرآن: 429.





وَأَجَلَّ خَطَرَکُم؛


المقام الشامخ

وکلمة "خطر" فی لسان العرب تدلُّ علی مکانة رفیعة، قال الخلیل:

«والخطر: إرتفاع المکانة والمنزلة والمال والشرف... ویقال: هذا خطر لهذا أی: مثل فی القدر، ولا یکون إلاّ فی الشیء العزیز. ولا یقال فی الدون إلاّ للشیء السری، ویقال: لیس له خطر أی: نظیر ومثیل،... ویقال للرجل الشریف: هو عظیم الخطر»(1)

فکلُّ الناس بشرٌ، ولکن أهل البیت علیهم السّلام ممتازون عن کلِّ البشر، وإمتیازاتهم علیهم السّلام واقعیّات واُمور وجدانیَّة یشهد بها کلّ من عاشرهم أو عاصرهم أو قرأ سیرتهم وأحوالهم، ولا تحتاج إلی إثبات بآیة أو حدیث.

ففی هذا المقطع نقول:

أنتم یا أهل البیت، بحسب ظاهر الخلقة، کبقیَّة الناس، ولکنَّ أسمائکم جمیلة وعذبة وذات معنی ، ولکم مقامٌ ومنزلة سامیة، وقد تقدّمت الإشارة إلی هذا المعنی فی شرح عبارة:

«إِلَّا عَرَّفَهُمْ جَلَالَةَ أَمْرِکُمْ وَعِظَمَ خَطَرِکُم وَکِبَرَ شَأْنِکُمْ وَتَمَامَ نُورِکُمْ وَصِدْقَ مَقَاعِدِکُم...»
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1- (1) کتاب العین: 213/4.





وَأَوْفَی عَهْدَکُم واَصدَقَ وَعْدَکُمْ ؛


الوفاءُ والصدق

فی هذه العبارة، ذُکر وصفان من أوصاف المعصومین علیهم السّلام.

الوفاء بالعهد.

الصّدق فی الوعد.

ولماذا ذکر هذان الوصفان هنا؟

لعلَّ السّبب لذکرهما قلّة إتّصاف الناس بهما، فکلُّ من تتبّع وتأمّل فی حیاته الشخصیَّة وتجاربه العملیَّة فسیجد أنَّ أکثر الناس لا یوفون بعهودهم، حتّی سار عدم الوفاء بالعهود مثلاً.

أمّا الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام فقد إمتازوا عن الناس، فنحن نخاطبهم ونقول أنتم بحسب الظاهر کسائر البشر، ولکنّکم ممتازون عنهم، لیس فقط فی الوفاء بالعهد، بل إنَّکم فی أعلی مراتب الوفاء بالعهد.

والوفاء بالعهد صفة إلهیَّة خلق ربّانی، یقول القرآن المجید:

«وَ مَنْ أَوْفی بِعَهْدِهِ مِنَ اللّهِ »1 .

وعلی هذا الأساس، فإنَّ هذه الصفة الإلهیَّة، قد تجلَّت فی أهل البیت بأروع تجلّیاتها، والحال إنَّها مفقودة تقریباً فی سائر البشر.

ومن جهة اخری ، فإنَّ الوفاء بالعهد هو من الواجبات، فیقول تعالی فی کتابه:
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«وَ أَوْفُوا بِالْعَهْدِ إِنَّ الْعَهْدَ کانَ مَسْؤُلاً »1 .

فالإنسان یُسئَل عن عهده، ومع ذلک، فإنَّ الموفین بعهودهم قلیلون، ولا یعمل بهذا التکلیف الواجب إلاّ الخواصّ من الناس.

هذا، وإنَّ اللّه تعالی قد أوجب الوفاء بالعهد حتّی للکفّار.

فلو أنَّ مؤمناً تعاهد مع کافرٍ علی أمرٍ مّا، وجب علیه الوفاء بعهده ویحرم علیه نقض العهد.

قال تعالی فی کتابه المجید:

«کَیْفَ یَکُونُ لِلْمُشْرِکِینَ عَهْدٌ عِنْدَ اللّهِ وَ عِنْدَ رَسُولِهِ إِلاَّ الَّذِینَ عاهَدْتُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ فَمَا اسْتَقامُوا لَکُمْ فَاسْتَقِیمُوا لَهُمْ »2 .

فالآیة المبارکة نصّ فی وجوب الوفاء بالعهد للمشرکین ماداموا لم ینقضوا عهدهم.

إنَّ مشکلتنا تکمن فی إنَّنا ندّعی الإسلام والولایة لأهل البیت علیهم السّلام، ولکنَّنا نفتقد للوفاء بالعهد، وهذا أحد أسباب تخلّفنا.

إنَّ الوفاء بالعهد علی قدر کبیر من الأهمیَّة فی الشریعة الإسلامیَّة وأخلاق أهل البیت، وعلینا أنْ نقتدی بهم فی ذلک.

والآن، تعالوا نلقی نظرة علی سیرة اولئک الذین إدّعوا الإمامة - أو ادُّعیت لهم - فی مقابل إمامة أهل البیت علیهم السّلام، کم کانوا ملتزمین بالوفاء بالعهد؟! بل کان هؤلاء أبطالاً فی خلف العهد وکذب الوعد.
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فالبیعة نوع عهدٍ، أفَلَم یبایع أصحاب السقیفة أمیر المؤمنین علیه السّلام یومَ الغدیر؟!

ألم یبایع أصحاب الجمل أمیر المؤمنین علیه السَّلام یوم غدیر خم ؟!

والصفة الثانیة "صدق الوعد".

العهد: هو الإلتزام تجاه الغیر بشیء، وقد یکون من کلا الطّرفین وهو المعاهدة.

وأمّا الوعد فهو التزام من طرف واحد، فیعد أحدهم الآخر بالقیام بأمر ما، وهنا یجب الصّدق فی الوعد حتّی لو لم یکن بینهما مکاتبة.

وصدق الوعد أیضاً من الصفات الإلهیَّة، یقول القرآن الکریم:

«لا یُخْلِفُ اللّهُ الْمِیعادَ »1 .

ویقول فی آیة اخری :

«لا یُخْلِفُ اللّهُ وَعْدَهُ »2 .

ویشیر فی مورد آخر إلی صدق الوعد ویقول:

«إِنَّما تُوعَدُونَ لَصادِقٌ »3 .

ومقتضی هذه الآیات القرآنیَّة الکریمة، أنَّ کلَّ ما وُعد به الناس سوف یتحقَّق لا محالَة.

ویشیر عزَّوجلّ فی آیة اخری إلی حتمیَّة الوعد ویقول:
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«إِنَّهُ کانَ وَعْدُهُ مَأْتِیًّا »1 .

ولقد کان نبیُّ اللّه إسماعیل علیه السّلام متّصفاً بهذه الصفة فمدحه اللّه تعالی فی کتابه بقوله:

«إِنَّهُ کانَ صادِقَ الْوَعْدِ »2 .

ومن المقطوع به أنَّ النبیّ الأکرم والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام أولی من غیرهم مطلقاً فی هذه السجیَّة الحمیدة.

ذات یوم تواعد النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله مع أحد الشخص بأن ینتظره فی مکانٍ معیَّن، فتأخّر ذلک الشخص ولم یأت علی الموعد المحدَّد. لکنَّ النبیُّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله بقی ینتظره ولم یبرح من ذلک المکان.(1)

ووقع نظیر هذه القضیَّة لإسماعیل علیه السّلام، ولذلک اطلق علیه هذا الوصف. فعن منصور بن حازم عن الإمام الصادق علیه السّلام قال:

«إِنَّمَا سُمِّیَ إِسْمَاعِیلُ صَادِقَ الْوَعْدِ لِأَنَّهُ وَعَدَ رَجُلًا فِی مَکَانٍ فَانْتَظَرَهُ فِی ذَلِکَ الْمَکَانِ سَنَةً فَسَمَّاهُ اللَّهُ عَزَّوَجَلَّ صَادِقَ الْوَعْدِ

ثُمَّ قَالَ إِنَّ الرَّجُلَ أَتَاهُ بَعْدَ ذَلِکَ فَقَالَ لَهُ إِسْمَاعِیلُ مَا زِلْتُ مُنْتَظِراً لَک.»(2)

وهکذا کان الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام أیضاً، ففی الوقت الذی لم تکن هذه الأخلاق والصفات الإلهیَّة موجودة فی أغلب الناس من المجتمع، کان 
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1- (3) بحار الأنوار: 251/17، ذیل حدیث 4. 

2- (4) الکافی: 105/2، حدیث 7؛ بحار الأنوار: 5/68، حدیث 7.




الأئمَّة علیهم السّلام هم المظاهر لها، فقد تجلَّت فیهم فی أعلی مراتبها وأروع صورها.

وکم أوصی الأئمَّة علیهم السّلام شیعتهم بضرورة الإتّصاف بهذه الأوصاف البارزة، کالوفاء بالعهد والصدق بالوعد.

وقد وردت فی هذا السیاق روایات کثیرة عنهم، رواها الشیخ الکینی فی اصول الکافی، وکذا نقلها آخرون فی کتبهم الأخلاقیَّة وسائر المصادر.(1)

ففی روایة هشام بن سالم قال:

«سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ علیه السلام یَقُولُ :

عِدَةُ الْمُؤْمِنِ أَخَاهُ نَذْرٌ لَا کَفَّارَةَ لَهُ فَمَنْ أَخْلَفَ فخلف اللَّهِ بَدَأَ وَلِمَقْتِهِ تَعَرَّضَ وَذَلِکَ قَوْلُهُ : «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللّهِ أَنْ تَقُولُوا ما لا تَفْعَلُونَ »2 »(2)

وفی روایة اخری عن الإمام الصادق علیه السّلام، أنَّ النبیّ الأکرم محمَّداً صلّی اللّهُ علیه وآله قال:

«من کان یؤمن باللّه والیوم الآخر فَلْیَفِ إذا وعد»(3)
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کَلَامُکُمْ نُور؛


الکلام النور

قد تقدَّم منّا أنَّ کلّ ما عند الأئمَّة علیهم السّلام هو من عند اللّه، فمعارفهم وعلومهم قد أخذوها إمّا من رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، ذلک النبیّ الذی صرَّح الذکر المجید بأنَّه:

«وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی إِنْ هُوَ إِلاّ وَحْیٌ یُوحی »1 .

وحینئذٍ تنتهی إلی اللّه تعالی .

وإمّا عن طریق الإلهام، فإنَّ الأئمَّة ملهمون من ناحیة اللّه تعالی ، أو عن طریق الملائکة، فإنَّ الأئمَّة علیهم السّلام محدَّثون، وهو ینتهی أیضاً إلی اللّه تعالی .

وقد وردت روایات کثیرة فی هذا المعنی :

عن أبی هاشم الجعفری، إنَّه سمع الإمام الرضا علیه السّلام یقول:

«الأئمَّة علماء حلماء صادقون مفهّمون محدَّثون»(1)

وعن محمد بن مسلم عن الإمام الباقر علیه السّلام قال:

«کان علیّ علیه السّلام یعمل بکتاب اللّه وسنَّة رسوله، فإذا ورد علیه شیء والحادث الذی لیس فی الکتاب ولا فی السنَّة ألهمه اللّه الحق فیه إلهاماً، وذلک واللّه من المعضلات»(2)
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وإمّا أن تکون معارفهم وعلومهم علیهم السّلام قد أخذوها من القرآن الکریم الذی فیه تبیان کلّ شیء. قال تعالی :

«وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ »1 .

إذن، فکلام الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام ینتهی إلی اللّه تعالی ، والکلام الإلهیّ نورٌ لا ظُلمة فیه.

ثمَّ إنَّ "النور" هو الشیء الذی قالوا فیه:

«هو الظاهر بنفسه المظهر لغیره»(1)

فکلام الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، کذلک، وهو کالقرآن المجید الذی یصفه اللّه تعالی بقوله:

«وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ نُوراً مُبِیناً »3 .

فکما إنَّنا قد امرنا بالإیمان بالقرآن المجید، فنحن مأمورون أیضاً بالإیمان بکلام الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، فکلاهما نور.

یقول تعالی فی القرآن الکریم:

«فَآمِنُوا بِاللّهِ وَ رَسُولِهِ وَ النُّورِ الَّذِی أَنْزَلْنا »4 .

ولذا، فإنَّ من صمَّ اذنیه عن سماع کلام الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، ولم 

ص:227





1- (2) راجع بحار الأنوار: 57/88؛ النهایة فی غریب الحدیث: 124/5؛ لسان العرب: 240/5؛ تاج العروس: 568/7. 




یطعهم فیما یقولون، فإنَّ مثله کمثل من لم یعمل بالقرآن الکریم، ولم یطع کلام اللّه تعالی ، وأدار ظهره لذلک النور. یقول تعالی فی کتابه المجید:

«وَ مَنْ لَمْ یَجْعَلِ اللّهُ لَهُ نُوراً فَما لَهُ مِنْ نُورٍ »1 .

وکما أنَّ الإعراض عن القرآن الکریم والمخالفة لأحکامه لا یقلّل من شأنه وعظمته لحفظ اللّه سبحانه کما قال:

«إِنّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنّا لَهُ لَحافِظُونَ »2 .

ألم یُنکر یزید بن معاویة، القرآن الکریم ؟!

ألم یعلن کفره أمام الملأ فی مجلسه، وقد أحضر الرأسُ الطاهر للإمام الحسین علیه السَّلام، وأوقف بنات رسول اللّه وذریَّته اساری بین یدیه، وهو یترنّم بهذه الأبیات الشعریَّة:

«لیت أشیاخی ببدر شهدوا جزع الخزرج من وقع الأسل

لعبت هاشم بالملک فلا خبر جاء ولا حی نزل»(1)

وذاک الولید بن یزید الذی یرمی القرآن الکریم بالسّهام، کما نقل ذلک علماء الفریقین، قال الشیخ المجلسی رحمه اللّه:

«حتّی وصل الأمر إلی خلافة الولید بن یزید الزندیق الّذی تفأّل یوماً من المصحف فخرج «وَ اسْتَفْتَحُوا وَ خابَ کُلُّ جَبّارٍ عَنِیدٍ»4 فرمی المصحف من یده، وأمر أن یجعل هدفاً ورماه بالنشاب! وأنشد:
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تهدّدنی بجبّار عنید فها أنا ذاک جبار عنید!

إذا ما جئت ربک یوم حشر فقل: یا ربّ ! مزّقنی الولید»(1)

ولکنَّ القرآن المجید بقی محفوظاً، لأنَّ اللّه تعالی قد وعد بحفظه.

کذلک الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، لم یقلّل اعراض بعض الناس عنهم شیئاً من شأنهم وجلالتهم، ولم یؤثّر علی نورانیَّة کلامهم، بل لقد حارب الأعداء فقه وتعالیم ومعارف الأئمَّة علیهم السّلام ظنّاً منهم أنَّهم سیمحون هذا التراث الإلهیّ ، ولکن تلک الکلمات النورانیَّة بقیت محفوظة وستبقی إلی الأبد، لأنَّ اللّه تعالی یقول:

«یُرِیدُونَ أَنْ یُطْفِؤُا نُورَ اللّهِ بِأَفْواهِهِمْ وَ یَأْبَی اللّهُ إِلاّ أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ »2 .

نعم، فکلام الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام نور إلهیٌّ لا یمکن إطفاؤه، لأنَّ اللّه یأبی ذلک.


وَأَمْرُکُمْ رُشْد؛


أمر الأئمَّة الراشد

إنَّ أمر الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام رشدٌ.

والرشد، هو ما نقرؤه فی آیة الکرسی المبارکة، حیث یقول تعالی :
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«قَدْ تَبَیَّنَ الرُّشْدُ مِنَ الْغَیِّ »1 .

فاللّه تعالی قد بیَّن الأمر الرشد والطریق المستقیم الذی هو طریق الهدایة ومیَّزه عن طریق الضلالة والغیّ .

قال الراغب الإصفهانی:

«والرشد: خلاف الغی، یستعمل إستعمال الهدایة، یقال: رشد یرشد، ورشد یرشد، قال: «لَعَلَّهُمْ یَرْشُدُونَ »2 ،وقال: «قَدْ تَبَیَّنَ الرُّشْدُ مِنَ اَلْغَیِّ »3 .»(1)

إذن، فمن سلک طریقاً من الطرق الملتویة والمعوّجة، فقد ظلم نفسه، لأنَّ اللّه تعالی قد أقام الحجَّة علیه وبیَّن له طریق الهدایة، کما إنَّ النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله قد أدّی ما علیه من الدلالة علی طریق الهدی والصلاح، والأئمَّة علیهم السّلام، قاموا بأداء وظیفتهم علی أتمِّ وجه.

وکلمة "الأمر" هنا سواءاً کانت بمعنی الأمر فی مقابل النهی الذی جمعه "أوامر" ،أو کانت بمعنی الأمر بمعنی الشأن الذی جمعه "اُمور" ،فإنَّ أوامر واُمور الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام رُشد، ولا خلل ولا ضلال فی کلامهم ولا ظلمة ولا شبهة، لأنَّ نهجهم نهج رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، وإنَّ کلَّ أوامرهم ونواهیهم هی أوامر ونواهی إلهیَّة، وهی رسالة النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم.

وبناءاً علی ذلک، فکما إنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله والقرآن المجید 
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یهدیان إلی الرشد، کذلک الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، یقول تعالی فی کتابه المجید:

«یَهْدِی إِلَی الرُّشْدِ »1 .

ویقول القرآن الکریم فی الأئمَّة علیهم السّلام:

«أُولئِکَ هُمُ الرّاشِدُونَ »2 .

هذا وقد بحثنا بعض الشیء عن حالات الأئمَّة علیهم السّلام فی شرح کلمة "الراشدون" وأنَّهم أرادوا الخیر والصلاح للاُمَّة، خلافاً لأدعیاء الإمامة، فإنَّهم أئمَّة ضلال، ولم یکن هدفهم صلاح الاُمَّة وهدایتها، وإنَّما کانوا یهدفون الرئاسة، وقد فضحهم التأریخ بشکل سافر، وحکی للأجیال سیرتهم وأغراضهم الدنیئة فی هذا العالم.


وَوَصِیَّتُکُمُ التَّقْوَی ؛


الوصیَّة بالتقوی 

لا یخفی أنَّ "الوصیَّة" لا تختصُّ بما بعد الموت، بل هی أعمّ ، ولذا قال الرّاغب:

«الوصیَّة التقدّم إلی الغیر بما یعمل به مقترناً بوعظ »(1)
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فإذا أوصی بالتقوی ، فهو یریدها من الناس فی حال حیاته وبعد مماته.

و "التقوی " فی اللغة "الوقایة "(1) ،وعن أبی عبد اللّه الصّادق علیه السّلام أنَّه قال لمن سأله عنها:

«أنْ لا یفقدک حیث أمرک ولا یراک حیث نهاک»(2)

والقرآن الکریم مملوء بالأمر بالتقوی والوصیَّة بها. قال تعالی :

«وَ لَقَدْ وَصَّیْنَا الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ إِیّاکُمْ أَنِ اتَّقُوا اللّهَ »3 .

وکذلک الأنبیاء، کان أوّل ما أمروا به هو التقوی ، کما فی القرآن الکریم فی سورة الشعراء. وقد ذکرنا مراراً أنَّ الأئمَّة علیهم السّلام ما أمروا الناس إلاّ بما أمر اللّه به ورسوله، وعلی رأس ذلک" التقوی ".


من آثار التقوی 

فوصیَّة الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، هی التقوی ، وإنَّ أحد الشواهد علی أنَّ کلامهم نورٌ وأنَّ أمرهم رشد، هو أنَّهم کانوا علی الدوام یوصون بالتقوی .

ویترتب علی التقوی الأثران المهمّان:

1 - حفظ الشریعة والحدود الإلهیَّة، وذلک من خلال نشر التَّقوی فی المجتمع، فإنَّ الفرد والمجتمع المتّقی لا یرتکب الذنوب والمعاصی، وبذلک تحفظ الحدود الإلهیَّة وأحکام الدین فی المجتمع.

2 - سعادة الإنسان وصلاح البشریَّة.
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فإنَّ المجتمع إذا صار متّقیاً، حُفظت الحقوق الفردیَّة والإجتماعیَّة، فلا أحد یتجاوز ویعتدی علی کرامة وأعراض وأموال وأنفس الناس.

فالأئمَّة الأطهار علیهم السّلام عندما یوصون بالتقوی ، فإنَّهم یرومون تحقّق هذه النتیجة، وهی حفظ الحدود والأحکام الإلهیَّة وصلاح وسعادة الناس وحفظ حقوقهم.

والأئمَّة علیهم السّلام کانوا علی الدوام یوصون بمثل هذه الوصایا ویرغّبون الناس فیها، ولیس لمثل هذه الوصایا نفع خاص یعود علی الأئمَّة علیهم السّلام، فلا صلاح المجتمع ینفعهم نفعاً خاصّاً، ولا فساد المجتمع یضرُّهم، ولکنَّهم یریدون اللّه بذلک، ویریدون سعادة وصلاح البشر وفلاحهم وفوزهم، وکلُّ کلامهم نور.

ووصایاهم بالتقوی غیر قابلة للإحصاء، فمن ألقی نظرة علی کتاب نهج البلاغة، الصحیفة السجّادیَّة، اصول الکافی، بحار الأنوار، والمصادر الروائیَّة الاُخری ، فإنَّه سیقف علی کثرة تأکیدات الأئمَّة علیم السّلام، وقولهم:

«اوصیکم بتقوی اللّه»(1)

وعن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنَّه کتب فی رسالة له: واعلم أنَّ الخلائق لم یوکلوا بشیء أعظم من التقوی ، فإنَّه وصیّتنا أهل البیت.(2)

إنَّ التقوی هی أوّل خطوة فی طریق السیر إلی اللّه تعالی ، ولها مراحل عدیدة إلی أن یترقی الإنسان فی مدارج الکمال.
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ومن هنا، فإنَّ التقوی عند أهل المعرفة، لیست إلاّ الصف الأوَّل فی مدرسة الترقّی والسلوک إلی اللّه، ولذا فهم یوصون أوَّل ما یوصون بها، وعلینا أنْ نتقدّم فی السیر ونترقّی ونتدرّج فی الکمال.

کانت تلک، إشارات حول التقوی ، ذلک الأمر الذی حثَّ علیه الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام.


من آثار المعاصی

ومن جهة اخری ، یمکن دراسة أهمیَّة التقوی من خلال الروایات التی تنهی عن الذنوب والمعاصی وتبیّن آثارها.

فعن الفضیل بن یسار عن الإمام الباقر علیه السّلام، قال:

«ما مِنْ نِکبةٍ تصیب العبد إلاّ بالذنب»(1)

وعن محمد بن مسلم قال:

«سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:

إنَّ الذنب یحرم العبد الرزق»(2)

وعن أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام قال: کان أبی یقول:

«ان اللّه قضی قضاءً حتماً ألّا ینعم علی العبد بنعمةٍ فیسلبها إیّاه حتّی یحدث العبد ذنباً یستحقّ بذلک النقمة»(3)

وفی الحدیث عن أمیر المؤمنین علیه السّلام، أنَّه قال:
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«ما کان قوم قط فی خفض عیشٍ فزال عنهم إلاّ بذنوبٍ إقترفوها، لأنَّ اللّه لیس بظلّامٍ للعبید»(1)


وَفِعْلُکُمُ الْخَیْر؛


أفعال الخیر

وبعد الفراغ عن البحث حول کلام ووصیَّة الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، نتناول فعلهم بالحدیث ونقول؛ بأنَّ فعل الأئمَّة علیهم السّلام هو الخیر، لا بمعنی إنَّهم یفعلون الخیر، وإنَّما بمعنی أنَّ الخیر ما فعلوه، کما فی زیارة الإمام الحجَّة عجّل اللّه فرجه:

«فالمعروف ما أمرتم به والمنکر ما نهیتم عنه».(2)

ومن المعلوم إنَّ "الخیر" ضدُّ "الشرّ".

وفی هذه الجملة عموم وإطلاق، ولعلَّها إشارة إلی قوله تعالی :

«وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِمْ فِعْلَ الْخَیْراتِ »3 .

ولا تخفی الفوائد التی تشتمل علیها الآیة المبارکة علی النبیه!

وقد إعترف کلُّ محبّیهم وأعدائهم فی ضمن نقل أحوالهم وسیرتهم علیهم السّلام فی الکتب بأنَّهم ما فعلوا إلاّ الخیر، وما ذلک إلاّ لأنَّ أفعال الأئمَّة علیهم 
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السّلام هی فعل اللّه تعالی ، وأنَّ کلّ الخیر عند اللّه عزَّوجلّ ، یقول القرآن الکریم:

«بِیَدِکَ الْخَیْرُ »1 .

وبناءاً علیه، فإنَّ کلَّ ما یفعله المعصوم علیه السّلام فإنَّ اللّه عالم به، وبه تتجلّی إرادته سبحانه وتعالی .

یقول عزَّوجلّ فی آیة اخری :

«وَ ما تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ فَإِنَّ اللّهَ کانَ بِهِ عَلِیماً »2 .

وفی آیة اخری :

«وَ ما تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ یَعْلَمْهُ اللّهُ »3 .

لأنَّه وحیٌ منه...

ثمَّ إنَّ اللّه عزَّوجلّ ذکر قوماً بأنَّهم «یُؤْمِنُونَ بِاللّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ وَ أُولئِکَ مِنَ الصّالِحِینَ وَ ما یَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ فَلَنْ یُکْفَرُوهُ وَ اللّهُ عَلِیمٌ بِالْمُتَّقِینَ »4 .

فذکر المسارعة فی الخیرات فی سیاق الإیمان باللّه والیوم الآخر والأمر بالمعروف والنهی عن المنکر، ووصفهم ب "الصّالحین" .ثمَّ وعدهم بأن ما یفعلون من خیر فلنْ یجحدوه، بل سیثیبهم علیه ویجازیهم خیراً، ثم وصفهم ب "المتّقین".

ومن المعلوم: أنّ من أظهر مصادیق فعل الخیر هو السّعی فی قضاء حوائج 
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المؤمنین، ففی الحدیث عن الإمام أبی عبد اللّه الصّادق علیه السّلام:

«مَا قَضَی مُسْلِمٌ لِمُسْلِمٍ حَاجَةً إِلَّا نَادَاهُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَتَعَالَی عَلَیَّ ثَوَابُکَ وَلَا أَرْضَی لَکَ بِدُونِ الْجَنَّة»(1)

وکم هو مذمومٌ من لا یسعی لقضاء حاجة أخیه، إلی درجة أنَّ الإمام الصادق علیه السّلام قال فیه:

«أَیُّمَا مُؤْمِنٍ مَنَعَ مُؤْمِناً شَیْئاً مِمَّا یَحْتَاجُ إِلَیْهِ وَهُوَ یَقْدِرُ عَلَیْهِ مِنْ عِنْدِهِ أَوْ مِنْ عِنْدِ غَیْرِهِ ، أَقَامَهُ اللَّهُ یَوْمَ الْقِیَامَةِ مُسْوَدّاً وَجْهُهُ ، مُزْرَقَّةً عَیْنَاهُ ، مَغْلُولَةً یَدَاهُ إِلَی عُنُقِهِ ، فَیُقَالُ هَذَا الْخَائِنُ الَّذِی خَانَ اللَّهَ وَرَسُولَهُ . ثُمَّ یُؤْمَرُ بِهِ إِلَی النَّار»(2)

وقد أشرنا مراراً وبمناسبات عدَّة إلی أنَّ الأفراد الذین یفعلون الخیرات فی هذا العالم بأیِّ نحو من الأنحاء، ویسعون فی حلِّ مشاکل الناس، هم من الأسباب التی أبی اللّه أن یجری الأمور إلاّ بها، فاللّه عزَّوجلّ یُجری خیره علی الناس بواسطة هؤلاء الأخیار.

وبعبارة اخری ، إنَّ فاعلی الخیر لعباد اللّه، هم المدبِّرون لأُمور خلق اللّه من قبل اللّه تعالی .

ومن هنا ورد فی الروایات بأنَّ من طرق بابکم للسعی فی حاجته أو إعانته علی أمر أهمّه فإنَّ هذه حوالة من اللّه تعالی .

ففی روایة علی بن جعفر، قال:

«سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ علیه السّلام یَقُولُ :
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مَنْ أَتَاهُ أَخُوهُ الْمُؤْمِنُ فِی حَاجَةٍ فَإِنَّمَا هِیَ رَحْمَةٌ مِنَ اللَّهِ تَبَارَکَ وَتَعَالَی سَاقَهَا إِلَیْهِ ، فَإِنْ قَبِلَ ذَلِکَ فَقَدْ وَصَلَهُ بِوَلَایَتِنَا وَهُوَ مَوْصُولٌ بِوَلَایَةِ اللَّهِ ، وَإِنْ رَدَّهُ عَنْ حَاجَتِهِ وَهُوَ یَقْدِرُ عَلَی قَضَائِهَا سَلَّطَ اللَّهُ عَلَیْهِ شُجَاعاً مِنْ نَارٍ یَنْهَشُهُ فِی قَبْرِهِ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَة....»(1)

نعم، فکأنَّ هؤلاء منصوبون من قبل اللّه تعالی ، ومن الملاحظ إنَّهم هم الذین یأتون إلی ذوی الحاجة قبل أن یقصدوهم.

إنَّه یوجد بین الناس أفرادٌ لیسوا مشهورین بل هم مغمورون، ولکنَّهم جعلوا أنفسهم وقفاً لذوی الحاجات لیراجعوهم فی قضاء حوائجهم. لقد رأینا فی مدینة قم، رجلاً کاسباً - رحمه اللّه - کان له دکّان بالقرب من السوق، وذات یوم مرض هذا الرجل، فقال له الطبیب علیک أن تبتعد عن الضجیج والزحام، وتختار منطقة سکنیَّة هادئةً ولتقلّ المراجعة إلیک. فاختار نقطة فی أطراف المدینة وفتح دکاناً کبیراً ومکتباً وشرع فی العمل هناک، وبعد مدَّة قصیرة، عاد إلی مکانه الأوَّل وقال:

إنَّ ذلک المکان بعید عن المجتمع، وإنَّی أرید أن أکون فی وسط المجتمع من أجل السّعی فی قضاء حوائج الناس.

وهکذا کان، فلقد کان لهذا الشخص وجاهة فی الدوائر الحکومیَّة، وکان جادّاً فی قضاء حوائج وحلِّ مشکلات الناس.

والآن، تأمّلوا فی هذه الروایة! عن المفضَّل بن عمر عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام:

«إِنَّ اللَّهَ عَزَّوَجَلَّ خَلَقَ خَلْقاً مِنْ خَلْقِهِ انْتَجَبَهُمْ لِقَضَاءِ حَوَائِجِ فُقَرَاءِ شِیعَتِنَا 
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لِیُثِیبَهُمْ عَلَی ذَلِکَ الْجَنَّةَ فَإِنْ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَکُونَ مِنْهُمْ فَکُن»(1)

وعن المعمَّر بن خلاّد، قال:

«سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ علیه السلام یَقُولُ :

إِنَّ لِلَّهِ عِبَاداً فِی الْأَرْضِ یَسْعَوْنَ فِی حَوَائِجِ النَّاسِ ، هُمُ الآْمِنُونَ یَوْمَ الْقِیَامَة»(2)

هذا، ولابدَّ من الإلتفات إلی أنَّ عبارة « فعلُکُم الخیر» ظاهرة فی العموم، فإنَّ عموم أفعال الأئمَّة علیهم السّلام هی خیرٌ محض، وکلُّ الخیر کان فی فعلهم علیهم السّلام وما فعلوه هو الخیر، وما قالوه هو الحقّ ، وحینئذٍ، علینا أن نفهم عظمة مثل هذا المقام والمنزلة الّتی کانت لهم. فمن غیرهم له مثل هذا المقام ؟!


وَعَادَتُکُمُ الْإِحْسَان؛


إعتیاد الإحسان

وهذه الجملة إشارة إلی صفة اخری من الصّفات الإلهیَّة، حیث نقرأ فی الأدعیة والمناجاة مع اللّه الجواد الکریم:

«عادتک الإحسان إلی المسیئین»(3)

نعم، هذه صفة من صفات اللّه، فکم من کافرٍ ومشرک قد جاء إلی هذا العالم 
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وخرج ولازال منهم الکثیرون یعیشون ویُنعمون برزق اللّه تعالی ؟! فکم کان اللّه تعالی محسناً فی حقّ هؤلاء؟ فکلُّ ما عند هؤلاء من الحیاة والرزق والنعم هو من عند اللّه تعالی ، علی الرغم من کفرهم به.

وکم من المسلمین الذین یتشهّدون الشهادتین، یرتکبون الذنوب والمعاصی ویتجرأون علی هتک حرمة الأوامر الإلهیَّة والنواهی.

ولکنَّ اللّه تعالی یُحسن إلیهم ولا یقطع عنهم نعمه ؟!

فمن الواضح أنَّ "الإحسان" یقابل "الإساءة" ،ولکنَّ اللّه تعالی لیس فقط لا یُسیء إلی المسیئین وإنَّما هو یقابل إساءتهم بالإحسان إلیهم، ولا یقطع أو ینقص من إحسانه إلیهم شیئاً.

فأهل البیت علیهم السّلام لهم مثل هذه الصفة الإلهیَّة، وفی سیرتهم تتجلّی کما یشهد بذلک المخالف قبل المؤالف.

ولو تأمَّلنا بالدقَّة فی هذه العبارة، لوجدنا أنَّها تشتمل علی أمرین:

الأوَّل: إنَّ الإحسان "عادةٌ " لأهل البیت علیهم السّلام، لا إنَّهم یفعلونه أحیاناً.

الثانی: إنَّ لفظة "الإحسان" فی هذه العبارة عامّة، فهم محسنون بکلِّ أنواع الإحسانِ ، معتادون علیه، لا أن یکون من عادتهم الإحسان بحسب بعض أقسامه.

وکذلک هی مطلقة فیمن یحسنون إلیه، فلا یقتصر إحسانهم علی طائفة دون طائفة.

وقد وردت فی القرآن الکریم آیات فی خصوص هذه الصّفة، وفی کلِّ آیة منها فائدة جلیلة.
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یقول تعالی :

«إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ ...»1 .

فهنا تأکید علی الإحسان مع الأمر بذلک، بالفعل المضارع الظاهر فی الإستمرار، ولم یُذکر فی الآیة من المأمور بهذا الأمر، ما یدلَّ علی إنَّه مطلق یشمل الجمیع، فعلی الجمیع أن یکونوا محسنین من غیر تقییدٍ بأیِّ مقدار؟ وبأیِّ کیفیَّة.

ویقول فی آیة اخری :

«وَ أَحْسِنْ کَما أَحْسَنَ اللّهُ إِلَیْکَ »2 .

وهذه عبارةٌ اخری فی الأمر بالإحسان بأقصی مراتب الإمکان، وإلاّ فالإحسان کما أحسن اللّه إلی رسوله الأکرم صلّی اللّه علیه وآله وسلَّم بالمعنی الحقیقی غیر ممکن.

ویقول عزَّوجلّ :

«إِنَّ اللّهَ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ »3 .

وعلینا أنْ نتفکّر ما معنی أن یکون الإنسان محبوباً للّه.

والآن، هل یمکن لنا تصوُّر أبعاد إحسان اللّه تعالی وحدِّها بحدود؟! کلاّ.

یقول تعالی فی کتابه الکریم:

«وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَتَ اللّهِ لا تُحْصُوها »4 .

وهکذا هو حال إحسان الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام.
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والحاصل: إنَّ الإحسان هو عادةٌ وسجیَّة عند الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، ولم یکونوا لیسیئوا إلی أحد أبداً، أمّا الذین تصدّوا لأمر الخلافة بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله، فإنَّ تأریخ هؤلاء حافل بالظلم والإساءة، فهم لیس فقط لم یعفوا ولم یصفحوا، ولیس فقط لم یُحسنوا إلی المسیئین، وإنَّما تجاوزوا ذلک فأساؤا إلی من أحسن إلیهم.

فلو طالعتم تأریخ فتح مکَّة لوقفتم علی عظمة إحسان النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله لأهل مکَّة الذین حاربوه وآذوه، ولقد قارن أحد علماء أهل السنَّة بین ما فعله النبیّ صلّی اللّه علیه وآله مع بنی امیَّة والمشرکین فی فتح مکّة، وما فعله بنو امیَّة مع أهل البیت علیهم السّلام فی واقعة کربلا، وقال فی ذلک ثلاثة أبیات فی قضیَّةٍ نادرة، وسنذکر ذلک قریباً.

وإقرأوا سیرة أمیر المؤمنین علیه السّلام مع أهل الجمل الذی حاربوه، فلن تجدوا إلاّ الإحسان، بل کلَّ الإحسان.

فلقد کان أمیر المؤمنین علیه السّلام ینصحهم ویعظهم ویردعهم عن غیِّهم، فکان عاقبة أمرهم الخسر والفشل وتغلَّب علیهم أمیر المؤمنین علیه السّلام ولکنَّه أحسن إلیهم، ومنع الناس من أخذ أموالهم والتعرُّض إلی جرحاهم والمدبرین منهم.

فتلک المرأة التی جیَّشت الجیوش لحرب أمیر المؤمنین وخلیفة المسلمین وأعانها علی ذلک طلحة والزبیر، وأصرّوا علی غیِّهم إلی أخر ساعة، قد قابلها أمیر المؤمنین علیه السّلام بالإحسان وأحسن إلیهم جمیعاً، حتّی مع الأسری الذین أسرهم جیش أمیر المؤمنین؛ فلم یتعامل معهم بالمثل، بل أحسن إلیهم کلَّ الإحسان.

ص:242





والأجدر من ذلک بالذکر، تعامل أمیر المؤمنین علیه السّلام مع قاتله إبن ملجم المرادی.

ولمّا ثار أهل المدینة ضدّ یزید وخلعوه وانهزم بنو امیَّة، تکفّل الإمام زین العابدین علیه السّلام بعیالهم ونسائهم وأطفالهم وأحسن إلیهم أیَّما إحسان، إلی درجة إنَّهم قالوا بأنَّهم کانوا یشعرون بأنَّهم فی بیوتهم.(1)

والآن، لکم أن تقارنوا ذلک مع أفعال هؤلاء فی واقعة الحرَّة، التی حصلت بعد واقعة الطف الألیمة، حیث جیَّش یزید الجیوش لغزو مدینة الرسول صلّی اللّهُ علیه وآله، فأراق الدماء وقتل الصحابة وسبی النساء وروَّع الأطفال و....

ثم ما قام به هؤلاء فی مکَّة مهبط الوحی، إذ أرسل یزید إلیها، فرمیت الکعبة بالمنجنیق وأحرق ستائرها الشریفة!

تلک إشارة سریعة إلی حال أهل البیت وأخلاقهم، وأنّه کانت عادتهم الإحسان حتّی إلی المسیئین لهم، ومقارنة تاریخیَّة بینهم وبین المناوئین لهم، ولو أردنا التفصیل لطال بنا المقام.


وَسَجِیَّتُکُمُ الْکَرَم؛


السجایا الکریمة

قال الراغب:

«الکرم، إذا وصف اللّه تعالی به فهو إسم لإحسانه وإنعامه المتظاهر...
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وإذا وصف به الإنسان، فهو إسم للأخلاق والأفعال المحمودة التی تظهر منه، ولا یقال هو کریم حتّی یظهر ذلک منه.»(1)

وهذه العبارة إشارة إلی دعائه ومناجاته علیه السّلام مع اللّه تعالی والتی جاء فیها:

«وسجیَّتک الکرم والکفایة»(2)

وجاء فی أحوال الشیخ نصر اللّه بن یحیی ، من علماء أهل السنَّة الشعراء أنَّه قال: ذات لیلة رأیت أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام فی الرؤیا، فقلت له: عندما فتحت مکَّة تعاملتم مع الناس برفق وإحسان وقلتم:

«من دخل دار أبی سفیان فهو آمن»

وعفوتم عن الجمیع، ولکنّ بنی امیَّة لمّا ملکوا قتلوا أولادکم فی کربلا وسبوا نساءکم و...

فقال لی علیه السّلام:

«أما سمعت أبیات إبن الصیفی فی هذا؟

قلت: لا.

قال: إذهب إلی إبن الصیفی، فقد أنشأ اللیلة أبیاتاً فی هذا المعنی .

فذهبت إلی إبن الصیفی وسألته عن الأبیات التی أنشأها فی تلک اللیلة، بعد أن أخبرته بالرؤیا، فاستعبر وبکی وأقسم إنَّه لم یُنشیء هذه الأبیات إلاّ الساعة، ولم یُطلع علیها أحداً، ثم أنشده فی أهل البیت علیهم السّلام أبیاتاً جاء فیها:
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ملکنا فکان العفو منّا سجیَّة فلمّا ملکتم سال بالدم أبطح

وحللتم قتل الأساری وطالما غدونا علی الأسری نعفوا ونصفح

وحسبکم هذا التفاوت بیننا وکلّ إناء بالّذی فیه ینضح»(1)

وهذا مثل عربی یقول: « وکلُّ إناءٍ بالّذی فیه ینضح»، وقد جاء هذا المعنی فی القرآن الکریم فی قوله تعالی :

«قُلْ کُلٌّ یَعْمَلُ عَلی شاکِلَتِهِ »2 .

قال الراغب: أی علی سجیَّته التی قیّدته، وذلک أن سلطان السجیَّة علی الإنسان قاهر، وهذا کما قال صلّی اللّه علیه وآله: کلّ میسّر لما خلق له.(2)

أی إنَّ السجیَّة الباطنة تظهر علی أقوال الإنسان وأفعاله، فتعلم طبیعته وخلیقته من خلال ذلک، شاء أو أبی . وبعبارة أخری : إنَّ الأقوال والأفعال مظاهر للنوایا، ولذا کانت الأعمال بالنیّات کما فی الحدیث النبوی. وعن أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام فی حدیثٍ عن خلود أهل الجنَّة وأهل النّار: فبالنیّات خلّد هؤلاء وهؤلاء. ثمّ تلا قوله تعالی :

«قُلْ کُلٌّ یَعْمَلُ عَلی شاکِلَتِهِ » .

قال: علی نیَّته.(3)

فمطالعة سیرة أهل البیت علیهم السّلام تدلُّنا علی مدی ما قدّمه هؤلاء الأطهار للآخرین من أفضال وإحسان، ولکنَّ الآخرین کفروا بهذه النعم، ومع ذلک 
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1- (1) قاموس الرجال: 100/12-101؛ وفیات الأعیان: 364/2-365. 

2- (3) المفردات فی غریب القرآن. 

3- (4) الکافی: 85/2.




لم یقطع أهل البیت علیهم السّلام سیبهم عنهم، وبقی إحسانهم مستمرّاً متواصلاً، حتّی لاُولئک الذین آذوهم وشتموهم وتجاسروا علی ساحتهم المقدّسة، لأنَّهم کانوا مجالی الصّفات الإلهیَّة، ومنها الکرم کما قال تعالی :

«وَ مَنْ شَکَرَ فَإِنَّما یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ رَبِّی غَنِیٌّ کَرِیمٌ »1 .

فقد جاء فی حالات الأئمَّة علیهم السّلام أنَّهم کانوا یبعثون بالأموال حتّی إلی اولئک الذین یؤذونهم...

وقد إشتهر الإمام موسی بن جعفر بذلک حتّی لقّب ب "الکاظم" ،قال الخطیب البغدادی بترجمته:

«موسی بن جعفر بن محمّد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب، أبو الحسن الهاشمی،... کان موسی یدعی العبد الصالح من عبادته وإجتهاده.

روی أنَّه دخل مسجد رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فسجد سجدةً فی أوّل اللیل، وسمع وهو یقول فی سجوده: عظم الذنب من عندی فلیحسن العفو من عندک، یا أهل التقوی ویا أهل المغفرة، فجعل یردّدها حتّی أصبح.

وکان سخیّاً کریماً، وکان یسمع عن الرجل ما یؤذیه، فیبعث إلیه بصرّة فیها ألف دینار.

... وکان سخیّاً کریماً، وکان یبلغه عن الرجل أنَّه یؤذیه فیبعث إلیه بصرّة فیها ألف دینار، وکان یصرّ الصرّر ثلاثمائة دینار، وأربعمائة دینار، ومائتی دینار، 
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ثمّ یقسّمها بالمدینة، وکان مثل: صرر موسی بن جعفر إذا جاءت الإنسان الصرَّة فقد استغنی »(1)

وقال سبط ابن الجوزی:

«موسی بن جعفر بن محمد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب علیهم السّلام، ویلقَّب بالکاظم والمأمون والطیب والسید، وکنیته أبو الحسن، ویدعی بالعبد الصالح لعبادته وقیامه باللیل...

وکان موسی جواداً حلیماً، وإنَّما سُمّی الکاظم، لأنَّه کان إذا بلغه عن أحد شیء بعث إلیه بمال.»(2)

وقال الذهبی:

«موسی الکاظم، الإمام القدوة... ذکره أبو حاتم فقال: ثقة صدوق، إمام من أئمّة المسلمین. قلت: له عند التزمذی وإبن ماجة حدیثان... له مشهد عظیم مشهور ببغداد، دفن معه فیه حفیده الجواد، ولولده علی بن موسی مشهد عظیم بطوس. وکانت وفاة موسی الکاظم فی رجب سنة 183...»(3)

وقال إبن حجر الهیتمی:

«هو وارث أبیه علماً ومعرفة وکمالاً وفضلاً، سمّی الکاظم لکثرة تجاوزه وحلمه، وکان معروفاً عند أهل العراق بباب قضاء الحوائج عند اللّه، وکان أعبد أهل زمانه وأعلمهم وأسخاهم»(4)
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وَشَأْنُکُمُ الْحَقُّ وَالصِّدْقُ وَالرِّفْق؛


شأن الأئمَّة الحق

لقد کان شأن الأئمَّة کذلک، فالحقُّ لا ینفصل عنهم ولا یفارقهم أبداً، ولم یسمع عنهم ولم یُشاهَد منهم غیر الحقّ ، لا فی أقوالهم ولا فی أفعالهم ولا فی تروکهم.

ومن هنا، فإنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال - فیما رواه علماء الفریقین بسندٍ صحیح - فی حقِّ أمیر المؤمنین علیه السّلام:

«علی مع الحقِّ والحقُّ مع علیٍّ یدور مَعه حیث ما دار»(1)

فقوله: "یدور معه حیثما دار" صریحٌ فیما ذکرناه.

لقد کان شأن الأئمَّة علیهم السّلام هو الحقِّ فی کلِّ حالاتهم، والحقُّ من أسماء اللّه تعالی کما سیأتی، فکانوا مظاهر لهذا الإسم، وقد کتب لهم البقاء رغم ما لاقوه من السّجن والتشرید والتقتیل.

فکم أُوذی جدّهم رسول اللّه، وکم أُوذیت امُّهم الصدّیقة الطاهرة علیها السّلام، فماتت شهیدة ؟

کم اوذی أبناؤهم وطوردوا فی کلِّ البلاد وسجنوا وعذِّبوا؟

وکم اوذی شیعتُهم علی مرِّ التأریخ ؟

کم حاول أعداؤهم طمس معالمهم ومعارفهم ومحو آثارهم ؟
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وکلُّ ذلک لم ینجح فی محو ذکرهم، لأنَّهم الحقّ ، والحقُّ باقٍ لا یزول ولا یمکن أن یزول ویُمحق. یقول تعالی فی القرآن الکریم:

«وَ قُلْ جاءَ الْحَقُّ وَ زَهَقَ الْباطِلُ إِنَّ الْباطِلَ کانَ زَهُوقاً »1 .

نعم، فما هو قابل للزوال هو الباطل لا الحقّ .

ویقول تعالی فی آیة اخری :

«بَلْ نَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَی الْباطِلِ فَیَدْمَغُهُ فَإِذا هُوَ زاهِقٌ »2 .

وفی آیة اخری یضرب تعالی مثلاً لطیفاً للحقِّ ومثلاً للباطل، وهو تمثیل واضحٌ لکلِّ الأفهام، ویقول:

«کَذلِکَ یَضْرِبُ اللّهُ الْحَقَّ وَ الْباطِلَ فَأَمَّا الزَّبَدُ فَیَذْهَبُ جُفاءً وَ أَمّا ما یَنْفَعُ النّاسَ فَیَمْکُثُ فِی الْأَرْضِ کَذلِکَ یَضْرِبُ اللّهُ الْأَمْثالَ »3 .

تُری، أین هم بنو امیَّة وبنو العباس والآخرون ؟!

نعم، فهؤلاء هم أهل الباطل، وکلُّ أهل الباطل یمحقون ویزولون، فلا یبقی إلاّ الحقّ .

و "الحقّ " من أسماء اللّه تعالی کما فی عدَّةٍ من الآیات(1) وقد قال تعالی :

«وَ اللّهُ خَیْرٌ وَ أَبْقی »5 .

وکلّ من کان وما کان إلهیّاً فإنَّه باق، وقد ذکرنا أنَّ الأئمَّة مظاهر لهذا الإسم 
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کسائر الأسماء الحسنی والصّفات العلیا، ومن هنا، فإنَّ أسماء الأئمَّة علیهم السّلام، فقههم، تعلیماتهم وآثارهم لا زالت باقیة، وستبقی إلی الأبد.


شأن الأئمَّة الصدق

ومن عظیم أحوال الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام هو الصدق بمعنی الواقعیَّة فی کلِّ حالاتهم وأمورهم، فکانت أقوالهم وأفعالهم مطابقة للحقیقة والمصداقیَّة، إلاّ فی بعض موارد التقیَّة والإضطرار.

قال الراغب الإصفهانی فی معنی الصدق:

«والصدق: مطابقة القول الضمیر والمخبَر عنه معاً»(1)

إذن، فالأئمَّة الأطهار علیهم السّلام کانوا أهل الواقع والصدق فی کلِّ أُمورهم وأحوالهم، ولم یکن فی وجودهم غیر الواقعیَّة.


شأن الأئمَّة الرّفق

والرفق: الملائمة والمحبَّة، فی قبال الخشونة والغلظة.

قال ابن فارس:

«رفق ( الراء والفاء والقاف) أصل واحد یدلّ علی موافقة ومقاربة بلا عنف.

فالرفق خلاف العنف، یقال: رفقت أرفق»(2)

فعلی أساس هذا الکلام یکون معنی "الرفق" ما خالف الخشونة.
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والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام أهل الرفق والملائمة والسماحة، ولیس للخشونة والغلظة والفضاضة موقع فی قاموس حیاتهم، وهذا طبعهم وشأنهم وسجیَّتهم باعتراف المؤالف والمخالف.

وهذه الصفة أیضاً من الصفات الإلهیَّة، لأنَّ اللّه تعالی "رفیق".

وقد اشیر إلی هذا المعنی فی الروایات، وورد فی الأدعیة.

ففی الدعاء الشریف نقرأ:

«یا حبیب من لا حبیب له، یا طبیب من لا طبیب له، یا مجیب من لا مجیب له، یا شفیق من لا شفیق له، یا رفیق من لا رفیق له، یا مغیث من لا مغیث له...»(1)

ولقد إتَّصف النبیّ الأکرم محمّد صلّی اللّهُ علیه وآله بهذه الصّفة بدرجة وصفه القرآن بأروع وصف، وذلک فی قوله تعالی :

«فَبِما رَحْمَةٍ مِنَ اللّهِ لِنْتَ لَهُمْ وَ لَوْ کُنْتَ فَظًّا غَلِیظَ الْقَلْبِ لاَنْفَضُّوا مِنْ حَوْلِکَ فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اسْتَغْفِرْ لَهُمْ »2 .

فلولا رفق رسول اللّه بالناس وبأصحابه، لانفضَّ الناس عنه، لذا، فإنَّ اللّه تعالی یأمر نبیَّه بالعفو والإستغفار للمؤمنین.

وصفة "اللّین" ؛والرأفة و "الرفق" من الصّفات الإلهیَّة.

ففی آیة من القرآن الکریم، نجد أنَّ اللّه تعالی یخاطب نبیَّه قائلاً:

«وَ اخْفِضْ جَناحَکَ لِلْمُؤْمِنِینَ »3 .

ولقد کان الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام علی نفس المنوال، فمن طالع 
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1- (1) مصباح المتهجّد: 254؛ بحار الأنوار: 391/91. 




أحوالهم وسیرتهم للتعرُّف علی سجایاهم، لن یجد إلاّ الرفق واللین والرأفة فی سلوکهم حتّی مع مخالفیهم.

ومن ثمرات المعرفة بأحوالهم علیهم السّلام هی أن یحاول الإنسان أن یتحلّی بأوصافهم ویتخلَّق بأخلاقهم، وأن یتأسّی بهم فی عقائده ومبانی إیمانه، وکذا فی أعماله وسلوکه وأخلاقه، إذا أراد أن یکون من شیعتهم.

لقد أکّد الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام وحثّوا الناس علی الرفق وأرادونا أن نکون مثلهم، متّصفین بهذه الأوصاف الحمیدة، والروایات فی هذا المعنی کثیرة.

ففی کتاب "اُصول الکافی" بابٌ تحت عنوان "باب الرفق" ،جاء - فیما جاء فیه - روایة عن جابر عن الإمام الباقر علیه السّلام أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال:

«لو کان الرّفق خَلقاً یُری ما کان مما خلق اللّه عزَّوجلّ شیء أحسَنَ منه»(1)

نعم، لو تجسَّم الرفق واللین لم یکن أجمل وأحسن منه فیما خلق اللّه تعالی .

وفی روایة اخری ، أنَّ النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله قال:

«من اعطی حظّه من الرفق اعطی حظّه من خیر الدنیا والآخرة»(2)

فحالة الرفق والملائمة وحسن العشرة مع الآخرین والعیش بمحبَّة ووئام، لهی من أهمّ الاُمور القیّمة.

إنَّ الرفق والملائمة، من صفات اللّه تعالی ، وقد اشیر إلی هذا الموضوع فی الروایة، ولأنَّ اللّه تعالی متّصف بهذه الصفة، فهو یحبّها أینما کانت. فإذا ما إتّصفنا نحن بهذه الصفة، أحبّنا اللّه علی قدر إتّصافنا بهذه الصفة.
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والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام فی أعلی مراتب هذه الصفة، ولذا فهم محبوبون عند اللّه تعالی .

ففی الروایة عن جابر بن عبد اللّه عن الإمام الباقر علیه السّلام، قال:

«إنَّ اللّه عزَّوجلّ رفیق یحبّ الرفق ویعطی علی الرّفق ما لا یعطی علی العنف»(1)

وفی روایة السکونی عن الإمام الصادق علیه السّلام أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال:

«إنَّ اللّه یحبّ الرفق ویُعین علیه»(2)

أی: إنَّ الإنسان إذا ما سعی لأن یکون متّصفاً بهذه الصفة، فإنَّ اللّه تعالی یعینه فی هذا الطریق ویوصله إلی المقصود.

وهذه الصفة أیضاً من صفات أهل البیت علیهم السّلام فی کلِّ أحوالهم، فحتّی أعداءَهم یعرفونهم بذلک. فما هی صفات أدعیاء الإمامة، الذین وقفوا فی مقابل أهل البیت علیهم السّلام ؟ وکیف یقاس غیرهم بهم ؟

فقد ورد فی حالات عمر بن الخطّاب إنَّه:

«کان فظّاً غلیظاً»(3)

وأیضاً ورد:

«وکان فی أخلاق عمر وألفاظه جفاء وعنجهیَّة ظاهرة»(4)
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بل ورد حتّی فی أهم الکتب المعتبرة عند أهل السنَّة بأنَّ عمر بن الخطّاب کان متّصفاً بالخشونة، معروفاً بها حتّی عند النساء، فکنَّ یرفضن الزواج به ویَقُلنَ :

«إنَّه فظّ غلیظ القلب»

وذکر الطبری فی تأریخه فی هذا السیاق:

«وخطب [ عمر] امَّ کلثوم بنت أبی بکر وهی صغیرة وأرسل فیها إلی عائشة، فقالت: الأمر إلیک.

فقالت أم کلثوم: ولا حاجة لی فیه.

فقالت لها عائشة: ترغبین عن أمیر المؤمنین ؟!

قالت: نعم، إنَّه خشن العیش، شدید علی النساء.»(1)

حقّاً، أین أخلاق عمر بن الخطاب من أخلاق أهل البیت علیهم السّلام ؟

وخلاصة الکلام، إنَّ أهل البیت علیهم السّلام هم مظاهر صفات اللّه تعالی .


وَقَوْلُکُمْ حُکْمٌ وَحَتْم؛


أقوال الأئمَّة

قد تبیَّن ممّا سبق أن کلام الأئمّة علیهم السّلام، کلام اللّه، وأن کلّ ما یقولونه فهو من اللّه لا من عند أنفسهم، فکما أنَّ کلام اللّه المجید - أی القرآن الکریم - 
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حکم ومستحکم محتومٌ لا تزلزل، لا یأتیه الباطل من بین یدیه ولا من خلفه، ولا یشوبه شکّ ولا ریب، کذلک ما یقولونه علیهم السّلام.

ثمَّ إنَّ قول الواحد منهم قول جمیعهم، لأنَّهم فی العصمة والعلم سواء، ولذا یجوز نسبة قول أحدهم إلی غیره منهم، ولعلّ فی إفراد "القول" إشارة إلی ذلک.

بل التحقیق - کما ذکر استاذنا المرحوم الشیخ کاظم التبریزی فی مجلس الدرس - أنَّ حکم حنجرة المعصوم بالنسبة إلی کلام اللّه حکم المذیاع الموجود فی زماننا بالنسبة إلی کلام المتکلّم، فتدبّر!!

والدّلیل علی ذلک فی الروایات کثیر، نکتفی بذکر واحدٍ منها:

فعن الإمام أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام، أنَّه قال:

«واللّه ما نقول بأهوائنا ولا نقول برأینا إلاّ ما قال ربُّنا»(1)

وعلی الجملة، فإنَّ الأئمَّة علیهم السّلام لا یتکلّمون عن الظنّ ، بل هو العلم والیقین.


وَرَأْیُکُمْ عِلْمٌ وَحِلْمٌ وَحَزْم؛


الرأی السدید

کما جاء "القول" مفرداً مضافاً إلیهم جمیعاً، کذلک "الرأی" ،للإشارة إلی أنَّ رأیهم واحد، فلو أبدی أحدهم الرّأی جاز نسبته إلی کلّهم.

ثمَّ إنَّ رأیهم علم وحلم وحزم. أمّا العلم والحلم، فمعلومان، وأمّا الحزم، فقد قال الجوهری فی معناه:
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«الحزم: ضبط الرجل أمره وأخذه بالثقة»(1)

وقال ابن فارس:

«حزم ( الحاء والزاء والمیم) أصل واحد وهو شدّ الشیء وجمعه قیاس مطرد. فالحزم جودة الرأی»(2)

وقد تقدَّم أنَّ الأئمَّة علیهم السَّلام معصومون، وعالمون بحقائق الاُمور، ورأی المعصوم العالم بحقائق الاُمور یکون محکماً، عن علمٍ ، قویّاً منضبطاً.

مضافاً إلی أنَّ رأیهم إنَّما هو بإرائة اللّه العلیم الحکیم، کما قال تعالی لجدِّهم رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله:

«إِنّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ لِتَحْکُمَ بَیْنَ النّاسِ بِما أَراکَ اللّهُ »3 .


إِنْ ذُکِرَ الْخَیْرُ کُنْتُمْ أَوَّلَهُ وَأَصْلَهُ وَفَرْعَهُ وَمَعْدِنَهُ وَمَاْویهُ ؛


الخیر التّام

"الخیر" ضدّ "الشرّ" ،کما لا یخفی ، وأمّا مصادیقه، فلا تحصی .

وکلمة "الخیر" فی هذه الجملة جنسٌ ، فمنه ماله أوّل وآخِر ومبدؤٌ ومنتهی ، 
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ومنه ما له أصل وفرع، ومنه ما له مرکز إلیه یعود، نظیر ما جاء فی الزیارة سابقاً من أنَّ :

«الحقّ معکم وفیکم ومنکم وإلیکم وأنتم أهله ومعدنه.»

ثمَّ إنَّ مصادیق الخیر کلّها من أهل البیت، وعلی رأسها - بعد الوجود - المعرفة والإیمان والعلم، وأهل البیت علیهم السّلام هم الأصل لکلّ ذلک أینما کان، وهم المعدن له، وهل فی ذلک شکّ لذی حجر؟! وهل یجوز أن یقاس بهم غیرهم فضلاً عن أنْ یقّدم علیهم ؟!

بل الذی تحقّق من أعدائهم وصدر هو الشرّ، وهم الأصل له إلی یوم القیامة...

إنَّ من یطالع حالات الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، یترقی بفکره ومعرفته، وتزداد ولایته وطاعته ومحبّته لهم علیهم السّلام، کما أنَّ من یطالع سیرة أعدائهم یزداد سخطه ونقمته وبراءته منهم، لأنَّ حیاة محمّد وآل محمّد کلّها نور وخیر وهدایة، وحیاة أعدائهم شرّ وظلمة وضلال، ومن هنا ورد عن أئمَّة أهل البیت علیهم السّلام:

«نحن أصل کلّ خیرٍ وأعداؤنا أصل کلّ شرّ».(1)
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بِأَبِی أَنْتُمْ وَأُمِّی وَنَفْسِی کَیْفَ أَصِفُ حُسْنَ ثَنَائِکُمْ وَأُحْصِی جَمِیلَ بَلَائِکُم؛


العجز عن وصفهم

الثناء - کما فی المفردات (1)- ما یذکر فی محامد الناس، فیبنی حالاً فحالاً ذکره، یقال: أثنی علیه...

نعم، کیف یمکن لنا أن نذکر محامد رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام لکثرتها من جهةٍ وقصورنا عنها من جهةٍ أخری .

ومن یقدر علی وصفهم وأداء حقِّ ثنائهم ؟!

إنَّ المعرِّف یجب أن یکون محیطاً بالمعرَّف، عالماً بأحواله، کی یتسنّی له تعریفه، ومن له مثل هذه الإحاطة بأحوال أهل البیت علیهم السّلام حتّی یذکر محامدهم ؟

إنَّنا عاجزون عن فهم کلامهم والألفاظ التی تصدر عنهم، وأنّی لنا الإحاطة بمعالی معانی کلماتهم، فکیف الوصول إلی حقائق أحوالهم ومحامد صفاتهم ؟

وأیّ مناسبة بین من وجوده جهل ونقص، ومن کلّ وجوده خیر وصلاح ورشد وهدی ؟

کیف یمکن لنا بیان نعمهم، مقاماتهم، حالاتهم وأوصافهم التی وصفهم اللّه تعالی بها، وبهذا الفهم الناقص القاصر من کلّ الجهات ؟
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وکلمة "بلاء" فی لغة العرب بمعنی الإختبار والإمتحان.(1)

وقد جاءت فی القرآن الکریم بعنوان "البلاء العظیم" ،کما فی قوله تعالی :

«وَ فِی ذلِکُمْ بَلاءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ »2 .

والبلاء الحسن، کما فی قوله تعالی :

«وَ لِیُبْلِیَ الْمُؤْمِنِینَ مِنْهُ بَلاءً حَسَناً »3 .

والبلاء المبین، کما فی قوله تعالی :

«وَ آتَیْناهُمْ مِنَ الْآیاتِ ما فِیهِ بَلؤُا مُبِینٌ »4 .

وإذا أراد اللّه تعالی أن یمتحن أحداً، فتارة یمتحنه بالبلاء، واُخری یمتحنه بالنعمة والرخاء، فالإنسان دائماً فی حال إمتحانٍ فی هذه الدنیا، وإذا ما خرج ناجحاً من الاختبار والإمتحان فإنَّه سیحصل علی درجات عالیة، کما قال تعالی :

«وَ أَمَّا الَّذِینَ ابْیَضَّتْ وُجُوهُهُمْ فَفِی رَحْمَتِ اللّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ »5 .

وعلیه، فالإمتحان مقدّمة لنیل المقامات والرتب، وکلّما إزدادت الإمتحانات، کلّما إزدادت مقاماته فی حال نجاحه.

والأنبیاء والأولیاء هم أکثر الناس إبتلاءاً، وإمتحاناتهم أصعب الإمتحانات، ففی الروایة عن الإمام الصادق علیه السّلام، قال:

«إنَّ أشدّ الناس بلاءاً الأنبیاء ثمّ الذین یلونهم ثم الأمثل فالأمثل»(2)
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وفی روایة اخری ، أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال:

«إنَّ البلاء للظالم أدب، وللمؤمن إمتحان، وللأنبیاء درجة، وللأولیاء کرامة»(1)

ومن هنا، فإنَّه صلّی اللّهُ علیه وآله کلَّما کان یبتلی بمصیبة، فإنَّه لیس فقط یصبر علیها، وإنَّما کان یشکر اللّه تعالی .

ولقد کان الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام کذلک، فکلّما اشتدَّ الامتحان علیهم، کلما إزدادوا شکراً، وهذا ما کان یرتقی بهم فی مدارج الکمالات والمقامات.

لقد طوی الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام کلَّ هذه المراحل بنجاح باهر، فإرتفعوا وإرتقوا.

ولم یحدثنا التأریخ عن إنسان تحمّل المصائب الشدیدة الکثیرة کزینب العقیلة علیها السّلام، تلک المصائب العظمی التی حلَّت علیها خلال عدَّة ساعات من نهار یوم العاشر من المحرَّم سنة إحدی وستّین، ولکنّها لمّا سُئلت عن ذلک قالت:

«ما رأیت إلاّ جمیلاً»(2)

فقد روی أنَّه:

«لما أدخل رهط الحسین علیه السلام علی عبید الله بن زیاد لعنهما اللّه، أذن للناس إذنا عاماً، وجیء بالرأس، فوضع بین یدیه، وکانت زینب بنت علی علیهما السّلام قد لبست أردأ ثیابها وهی متنکرة.
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فسأل عبید اللّه عنها - ثلاث مرات - وهی لا تتکلَّم.

قیل له: إنها زینب بنت علی بن أبی طالب.

فأقبل علیها وقال: الحمد اللّه الذی فضحکم وقتلکم وأکذب أحدوثتکم!

فقالت: الحمد لله الذی أکرمنا بمحمد صلّی اللّهُ علیه وآله وطهّرنا تطهیراً، إنما یفتضح الفاسق ویکذب الفاجر وهو غیرنا.

فقال، کیف رأیت صنع اللّه بأهل بیتک ؟

قالت: ما رأیت إلا جمیلاً، هؤلاء قوم کتب علیهم القتل فبرزوا إلی مضاجعهم، وسیجمع اللّه بینک وبینهم فتحاجّ وتخاصم، فانظر لمن الفلج.

هبلتک أمّک یا ابن مرجانة»

ألیس ذلک درساً لنا؟

فإذا کان الإنسان یحصل علی کلِّ مصیبة تمرّ به علی مرتبة ودرجة، فإنَّ أهل البیت علیهم السّلام لهم الدرجات العلیا، للمصائب الکثیرة النازلة بساحتهم، والتی صبروا علیها وشکروا.

فلیس عجیباً أن نعجز عن وصف ثنائهم، ولیس غریباً أن نعجز عن معرفتهم حقّ المعرفة، فإنَّه لم یعرفهم کذلک إلاّ اللّه ورسوله، لما لهم عند اللّه من القرب والشّأن الرفیع الذی حصلوا علیه بالطّاعة والبذل والصبر والإستقامة، فإنَّ لتحمّل ما لاقوه فی سبیل اللّه والصّبر علیه أجراً لا یوصف، یقول اللّه عزَّوجلّ :

«إِنِّی جَزَیْتُهُمُ الْیَوْمَ بِما صَبَرُوا أَنَّهُمْ هُمُ الْفائِزُونَ »1 .
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ویقول:

«وَ لَنَجْزِیَنَّ الَّذِینَ صَبَرُوا أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ ما کانُوا یَعْمَلُونَ »1 .

ویقول:

«أُوْلئِکَ یُجْزَوْنَ الْغُرْفَةَ بِما صَبَرُوا »2 .

إنَّ الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام قد نالوا مقام الإمامة لمّا صبروا کما یقول القرآن الکریم:

«وَ جَعَلْنا مِنْهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا لَمّا صَبَرُوا »3 .


وَبِکُمْ أَخْرَجَنَا اللَّهُ مِنَ الذُّلِّ وَفَرَّجَ عَنَّا غَمَرَا الْکُرُوبِ وَأَنْقَذَنَا مِنْ شَفَا جُرُفِ الْهَلَکَاتِ وَمِنَ النَّار؛


وسائل تحریر الإنسانیَّة

هذا المقطع یبدأ بکلمة "وبکُم" ،کعدَّة من الجمل السّابقة، فما هو حکم "الواو" فی هذه العبارة ؟ هل هی عاطفة ؟ أم إنَّها إستئنافیَّة، أو حالیَّة ؟!

وأمّا "الباء" فسببیَّة بلا کلام.

وعلیه، یکون معنی العبارة: کیف أقدر علی تعریفکم، وأنّی لی وصفکم 
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والحال أنَّکُم الوسیلة والسّبب الذی به أخرجنا اللّه من الذلّ وبلغ بنا إلی العزَّة والکرامة والرفعة ؟

و "الذلّ " هنا عام، فهم السّبب لخروجنا من جمیع أنواع الذلّ وأقسامه، لکنْ علی رأسها: ذلّ الکفر وذلّ الجهل.

ففی روایة عن الإمام الصادق علیه السّلام إنَّه قال:

«لا یصلح من لا یعقل والصدق عزٌّ والجهلُ ذلّ »(1)

إنَّ أذَلَّ فردٍ فی المجتمع، أجهلُهم، وأذلَّ فرد فی العالم، الکافر باللّه تعالی ، فالإنسان الکافر ذلیلٌ حتّی إذا بلغ أعلی المراتب والمقامات الدنیویَّة. والجاهلُ ذلیلٌ ، حتّی لو حصل علی جمیع وسائل العزَّة الظاهریَّة فی هذا العالم. وهذا المعنی واضح عند جمیع العقلاء.

نعم، إنَّ الأئمَّة الأطهار علیهم السَّلام أخرجونا من الکفر والجهل، وهذا أحد حقوقهم التی لا تحصی علینا، ومن الذی یقدر علی أن یجازیهم علی هذا الحقّ العظیم، فإنَّ مثلهم کمثل الذی أنقذ من سقط فی قعر بئر عمیق قذر، بعد أنْ فقد بصره، فجعل یغوص فی الأوساخ والنجاسات، فأخرجه منها، وغسّله وطهّره ثمّ ألبسه أفخر الثیاب وأغلاها، وأعاد علیه بصره، ثم رفع مکانته بین الناس وفضّله علی کثیرٍ منهم.

إنَّ الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، منحونا البصر والبصیرة والضیاء والنور والعقل والفهم ومعرفة الحقائق.

إنّنا غافلون عن قیمة الإیمان ومعرفتنا باللّه تعالی ، وهل فکَّرنا یوماً بقیمة هذه المعرفة التی حصلنا علیها ببرکة أهل البیت علیهم السّلام ؟!
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وهل فکَّرنا بقیمة إیماننا ومعرفتنا برسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ؟

وکم هی عظیمة وثمینة معرفتنا بإمام العصر والزمان عجَّل اللّه تعالی فرجه ؟

هل فکَّرنا فی ذلک یوماً؟

إنَّ اللّه تعالی قد منَّ علینا - ببرکة أهل البیت علیهم السّلام - بأنْ أخرجنا من الذلّ ، وفرَّج عنّا غمرات الکروب.

و "غمرات" جمع "غمرة" ،أی الشدَّة (1).و "الکروب" جمع "الکرب" أی: الغم.

وقد تقدَّم منّا أنَّ نجاتنا من الغموم والشدائد ببرکة الأئمَّة یکون بنحوین:

فتارة: ننجوا من بعض النوازل التی لا نعلم بها وکان من المقرَّر فی قضاء اللّه تعالی أن نبتلی بها، فیدفعها اللّه عنّا ببرکة أهل البیت علیهم السّلام.

وأخری : نبتلی ببعض النوازل والغموم والإبتلاءات، فیرفعها اللّه عنّا ببرکة شفاعتهم لنا فی ذلک.

وهذه إشارة سریعة إلی حق أهل البیت علیهم السّلام علینا فی دفع أو رفع الشدائد الدنیویَّة.

وأمّا رفع أو دفع الشدائد الأخرویَّة ببرکتهم، بدءاً بغمرات الموت والعقبات التی بعده، فی عالم البرزخ، ویوم الحشر وثمّ عذاب الآخرة، فللبحث عن ذلک مجال آخر.

وعلی الجملة، فإنَّ نجاتنا من غمرات الکروب، سواءٌ فی حال الحیاة أو عند الموت أو المراحل الأخرویَّة لیس إلاّ بواسطة محمد وآله الطاهرین.
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وَأَنْقَذَنَا مِنْ شَفَا جُرُفِ الْهَلَکَات؛

"الواو" عاطفة. أی: وبکم أنقذنا... وقال الراغب فی "شفا":

«شفا البئر وغیرها: حَرفه، ویضرب به المثل فی القرب من الهلاک، قال تعالی :

«عَلی شَفا جُرُفٍ » و «کُنْتُمْ عَلی شَفا حُفْرَةٍ مِنَ النّارِ » .»(1)

وقال فی "جرف":

«یقال للمکان الذی یأکله السیل فیجرفه، أی یذهب به: جرف»(2)

و "الهلکات" جمع "الهلکة" کما هو واضح.

وعلی ما تقدَّم نقول: بأنَّ "شفا جرف" یعنی: المنزلَق.

والمراد هنا هو الإبتلاء أو إمکان الإبتلاء بهذا المنزلق، للفرد والمجتمع، کما یمکن أن یکون المنزلق مادّیاً أو معنویّاً.

فمن الذی ینقذنا من المنزلقات والبلیّات والهلکات المادّیة والمعنویَّة الّتی نواجهها فی حیاتنا، ثم بعد ذلک ما ینتظرنا من مواقف وأهوال ساعة الموت وسکراته، وبعد الموت، والمحطات إلی یوم الحشر والقیامة، ونار جهنَّم، غیر أهل البیت علیهم السّلام ؟

حقّاً إنَّه حقٌّ عظیم لأهل البیت علیهم السّلام علینا، ولو لم یکن لهم إلاّ هذا الحقّ فقط ، ما إستطعنا أن نودّیه إلیهم، فکیف وحقوقهم علینا لا تُحصی ؟

إنَّ أهل البیت علیهم السّلام یقولون: لا نرید منکم جزاءاً ولا شکوراً، کما 
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یحکی لنا القرآن ذلک عن لسانهم، فی قوله تعالی :

«إِنَّما نُطْعِمُکُمْ لِوَجْهِ اللّهِ لا نُرِیدُ مِنْکُمْ جَزاءً وَ لا شُکُوراً »1 .

فماذا علینا أن نفعل ؟

إنَّهم لا یریدون منّا إلاّ الطّاعة والتقوی ، وذلک لا یعود بالنفع إلاّ لنا.


بِأَبِی أَنْتُمْ وَأُمِّی وَنَفْسِی بِمُوَالاتِکُمْ عَلَّمَنَا اللَّهُ مَعَالِمَ دِینِنَا وَأَصْلَحَ مَا کَانَ فَسَدَ مِنْ دُنْیَانَا؛


ولایة التعلیم الإلهی والصلاح الدنیوی

هذا المقطع الشریف، إشارة إلی حق آخر من حقوق أهل البیت علیهم السّلام علینا، إنَّه ببرکة ولایتهم وطاعتهم، منّ اللّه علینا بتعلیم معالم دیننا وأصلح ما کان فسد من دنیانا.

و "معالم" جمع "مَعْلَم" ،یقال: معالم الطریق، أی: ما یستدلّ به علی الطریق، ومعلم الشیء معهده، یقال: خفیت معالم الطریق، أی: الأمکنة التی کانت تعهد فیها الطریق.(1)

ولا یبعُد أن یکون هذا المقطع من الزیارة إشارة إلی قوله تعالی :

«وَ اتَّقُوا اللّهَ وَ یُعَلِّمُکُمُ اللّهُ »3 .

ص:266







1- (2) المنجد: 536. 




لأنَّ "ولایة" أهل البیت علیهم السّلام ومتابعتهم وطاعتهم فی کلِّ الأبعاد الدینیَّة، هی المصداق الأتمّ للتّقوی ، ومن کان کذلک، فإنَّ اللّه عزَّوجلّ یعلّمه معالم الدین، وهل یحتاج من کان اللّه معلّمه إلی معلِّم ؟

کما لا یبعد أن یکون المراد من "یُعلّمکم اللّه" فی الآیة، ما تفیده الروایات عن أهل البیت علیهم السّلام من أنَّ :

«المؤمن ینظر بنور اللّه»(1)

فإذا ما کان الإنسان من أهل الولایة والإیمان بأهل البیت علیهم السّلام، فإنَّ اللّه تعالی سیجعل من نوره فی وجود هذا الإنسان، وینیر قلبه حتّی یری حقائق الأمور.

إذن، فعینیَّة الولایة، التقوی ، وعینیَّة التقوی الولایة، وهنا یکون "یعلّمکم اللّه" ،فإنَّ التقوی والعلم الحقیقی لا یتوفّر إلاّ فی ولایة أهل البیت علیهم السّلام.

بل إنَّ ولایة أمیر المؤمنین وسیّد المتّقین هو الدّین الذی لن یقبل اللّه غیره من أحدٍ، ولعلّ قوله صلّی اللّه علیه وآله:

«علیّ بن أبی طالب باب الدّین»(2)

إشارة إلی ذلک.

وعلیه، فإنَّه لابدَّ من أخذ الأصول الإعتقادیَّة والأحکام الشرعیَّة والأخلاق الإسلامیَّة، من أهل البیت الطّاهرین.
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ومن نظر فی أحوال الصّحابة غیر الموالین لهم فإنَّه لا یجد عندهم خبراً من العلم ولا أثراً من التّقی ، بل کان سعیهم تخریب الدّین، فکم من تفسیر باطل للقرآن وآیاته صدر عنهم، وکم من أحکامٍ مخالفة للقرآن إبتدعوها، فحرَّفوا اصول الدین وفروعه معاً، وعملوا بالقیاس الباطل والآراء الشخصیَّة والأهواء، بدلاً من العمل بکلام اللّه وسنَّة رسوله صلّی اللّهُ علیه وآله.


وَأَصْلَحَ مَا کَانَ فَسَدَ مِنْ دُنْیَانَا؛

"الواو" عاطفة، أی بموالاتکم أصلح اللّه ما کان فسد من دنیانا، أی: لیس أثر موالاة أهل البیت علیهم السّلام منحصراً بالأمور والقضایا الاُخرویَّة والمعنویَّة، بل أنّها سببٌ لإصلاح الأمور الدنیویَّة والمادیَّة.

وذلک، لأنَّ الموالاة المستتبعة للطّاعة توجب المراجعة إلیهم وأخذ الإرشادات منهم والعمل بها، وتوجب أیضاً التوسّل بهم عند زیارة قبورهم وغیر ذلک وطلب الحوائج المعنویَّة منهم. وتوجب أیضاً العمل بما ورد عنهم فی الشئون الدنیویَّة من الطبّ والتربیة وما یتعلَّق بالحیاة الزوجیَّة وأبواب المعاملات وأمثال ذلک.

وکذلک الحال بالنسبة إلی المفاسد الإجتماعیّة، فإنَّ تعالیمهم هی الدواء الناجح لمن طبّقها، والتفصیل فی محلّه.
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وَبِمُوَالاتِکُمْ تَمَّتِ الْکَلِمَةُ وَعَظُمَتِ النِّعْمَةُ وَائْتَلَفَتِ الْفُرْقَة؛


برکات اخری للولایة

"الواو" استینافیَّة و "الباء" سببیَّة، وقد تکرّرت کلمة "الموالاة" للأهمیَّة.

والمراد من "الکلمة" کلمة لا إله إلاّ اللّه، فإنَّ تمامها بالولایة، ولا تتحقّق معرفة اللّه وعبادته وطاعته بدون الولایة، ولذا قال أبو عبد اللّه الصّادق علیه السّلام:

«بنا عرف اللّه وبنا عُبد اللّه».

وعن الإمام أبی الحسن الرّضا علیه السّلام لمّا سأله أهل الحدیث بمدینة نیسابور أنْ یحدّثهم بحدیثٍ عن آبائه عن جدّه رسول اللّه وبأیدیهم القراطیس والدّوی ، فأملی علیهم عن أبیه عن آبائه عن أمیر المؤمنین علیهم السّلام عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله عن جبرئیل عن اللّه تعالی أنَّه قال:

«لا إله إلاّ اللّه حصنی، فمن دخل حصنی أمن من عذابی»

ثمَّ أخرج رأسه الشریف من المحمل وقال:

«بشروطها، وأنا من شروطها»(1)

أی: إنَّه لیس التلفّظ بکلمة التوحید بمجرّده موجباًللأمن من عذاب اللّه، بل 
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یشترط معه الإیمان القطعی بالأصول الإعتقادیّة والعمل والطّاعة بالأرکان، وهل یتحقَّق الإیمان والطّاعة للأحکام والفرائض الدینیَّة إلاّ بالولایة ؟

وقد ورد هذا المعنی عن سیّدنا أمیر المؤمنین علیه السّلام حیث قال:

«إنَّ ل "لا إله إلاّ اللّه" شروطاً، وإنّی وذریَّتی من شروطها»(1)

وقد وردت روایات عدیدة فی هذا المجال، ذکرت فی المصادر المعتبرة عندنا بالأسانید عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، کالحدیث المعروف المرویّ فی کتب الفریقین، والذی قال فیه:

«والذی نفس محمد بیده، لو أنَّ رجلاً عبد اللّه ألف عام ثم ألف عام ( ثم ألف عام) ما بین الرکن والمقام، ثم أتی جاحداً بولایتهم لأکبَّه اللّه فی النار کائناً ما کان.»(2)

وهذا الحدیث مرویٌّ أیضاً عن طرق العامَّة.(3)

إنَّ اللّه تعالی قد منَّ علینا بثلاث نعم عظیمة، هی عادةً مغفولة عند أکثر الناس، وهی:

1 - حبّ النبیّ وآله.

2 - العافیة.

3 - الأمان.

ففی الروایة عن أمیر المؤمنین علیه السّلام أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال:
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«نعمتان مکفورتان: الأمن والعافیة»(1)

وعنه اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم أنَّه قال:

«من أحبنا أهل البیت فلیحمد اللّه علی أوّل النعم.

قیل: وما أوّل النعم ؟

قال: طیب الولادة، ولا یحبّنا إلاّ من طابت ولادته.»(2)

ولکن، أین هذه النعم من نعمة الولایة ؟!

إنَّ معرفتنا باللّه وقولنا بالتوحید، واعتقادنا بنبوَّة الرّسول الأکرم، وبالمعاد وإطاعتنا للّه ورسوله، کلّ ذلک من برکات نعمة الولایة.

ولذا، فإنَّ اللّه تعالی فی یوم الغدیر - وبعد خطبة النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله وأخذ البیعة لأمیر المؤمنین علیه السّلام من الناس - أنزل الآیة المبارکة:

«اَلْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی وَ رَضِیتُ لَکُمُ الْإِسْلامَ دِیناً »3 .

وسیُسئل الناس یوم القیامة عن هذه النعمة العظمی ، والدلیل علی ذلک الروایات المرویَّة بطرق السنَّة والشیعة فی ذیل الآیة المبارکة «وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ »4 ،حیث ذکروا بأنَّ الاُمَّة ستُسأل عن ولایة أهل البیت علیهم السّلام.(3)
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کما ورد أیضاً فی ذیل حدیث الثقلین، وفی کتب الفریقین، أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال:

«و إنّی سائلکم حین تردون علیَّ عنهما کیف خلفتمونی فیهما»(1)

وقد فسِّرت کلمة "النعیم" الواردة فی قوله تعالی : «ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ »2 بالإمام المعصوم، کما فی روایاتنا.

کما نقلت المصادر الشیعیَّة والسنیَّة عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قوله:

«لا تزول قدما عبدٍ یوم القیامة حتّی یسئل عن أربع؛

عن عمره فیما أفناه،

وعن شبابه فیما أبلاه،

وعن ماله من أین اکتسبه وفیما أنفقه،

وعن حبّنا أهل البیت.»(2)

هذا، وقد أشرنا آنفاً، إلی أنَّ ولایة أهل البیت علیهم السّلام هی السّبب لوحدة المسلمین، فلو أنَّ کلَّ المسلمین کانوا قد عملوا بوصیَّة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله لم یصل الحال بنا إلی ما وصل إلیه الیوم.

إنَّ النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله لم یرحل عن الدنیا بدون وصیَّة، بل وصّی امَّته فی الحدیث المعروف:

«إنّی تارک فیکم الثقلین: کتاب اللّه وعترتی، ما إنْ تمسَّکتم بهما لن تضلّوا 
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وإنَّهما لن یفترقا حتّی یردا علیَّ الحوض، وإنّی سائلکم عنهما»(1)

هذه وصیّته التی کرَّرها، وخاصَّة فی السّاعات الأخیرة من عمره الشریف، ومن المعلوم أنَّ المراد من "التمسُّک" هو الإتّباع والإنقیاد والطّاعة.

نعم، بموالاة أهل البیت ائتلفت الفرقة بین المسلمین، ولکنَّ أکثر المسلمین لم یعملوا بتلک الوصیّة، وهذا ما صار سبباً لإختلافهم وتفرُّقهم وضلالهم.

فلو عملت الاُمَّة بالقرآن والتفّت حول أهل البیت علیهم السّلام، لما إختلفوا، فسبب الإختلاف هم اولئک الذین لم یتَّبعوا أهل البیت.

وأتباع أهل البیت وإنْ کانوا الأقل عدداً لکنّهم الأقوی دلیلاً والأمتن حجَّةً من غیرهم...

لقد أنکروا النصّ علی أهل البیت، وقالوا بأنَّ النبیّ مات بلا وصیَّة!!

ألم یعلم النبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله - أو علی الأقل یحتمل - بوقوع الإختلاف من بعده ؟! فکیف یمکن أن یترک الاُمَّة بلا وصیَّة مع علمه بوقوع الإختلاف من بعده فی امَّته ؟

إذن، فما هی دواعی کلِّ هذه الحروب وإراقة الدماء التی حصلت فی الاُمَّة الإسلامیَّة علی طول التأریخ ؟

ومن ثمَّ کان حدیث الثقلین من الأحادیث المهمَّة جدّاً، وقد رُوی فی کلِّ المصادر الحدیثیَّة للسنَّة والشیعة، ولکن الروایة شیءٌ والعمل بمضمون الحدیث شیءٌ آخر، فاولئک، یقرأون القرآن جیداً، ولکن أین العمل بالقرآن ؟!

لمّا بیّن لنا النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله طریق الوحدة والفلاح والفوز، فلماذا 
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1- (1) راجع الجزء الأوَّل من هذا الکتاب: 311.




نترک هذا الطریق، ثم نجلس ونفکِّر فی طریق الوحدة ؟!

ماذا نفعل لنوحِّد المسلمین ؟

إنَّ النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله قد دلَّنا علی طریق الوحدة، فلماذا لا نأخذ به، وأوصانا باتّباع أهل بیته، فلماذا لا نعمل بها؟

فهؤلاء الذین یتباکون علی الوحدة، لو کانوا صادقین، فلیتّبعوا الطریق الذی رسمه النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم للمسلمین.


وَبِمُوَالاتِکُمْ تُقْبَلُ الطَّاعَةُ الْمُفْتَرَضَة؛


الأئمَّة وقبول الأعمال

إنَّ جمیع أعمالنا العبادیَّة، من الواجبات والمستحبّات، إنَّما تُقبل ببرکة أهل البیت علیهم السّلام وموالاتهم، ولماذا؟

لأنَّ کلَّ عمل نقوم به فی طاعة اللّه ولکسب رضاه، فقد تعلّمناه من أهل البیت علیهم السّلام، فهذه الصّلاة التی نصلّیها، وهذا الصّوم الذی نصومه، والحجّ الذی نأتی به وکذا سائر العبادات الاُخری ، هی ما أمرنا به الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، وعلّمونا إیّاه، وقد ذکروا لنا مراراً بأنَّ ما یقولونه لنا إنَّما هو قولُ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم.

إذن، فلمّا قبلنا ولایتهم، وأطعناهم، کان عملنا مطابقاً لما أراده اللّه ورسوله صلّی اللّهُ علیه، ولابدَّ أن یُقبل من قبل اللّه تعالی .

وأمّا اولئک الذین إنتخبوا الطریق الآخر، ذلک الطریق الذی لا ینتهی إلی 
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رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، وأوامره ونواهیه وتعالیمه، ذلک الطریق الذی شُرِّعت فیه الأحکام علی أساس القیاسات والآراء الشخصیَّة، فلن تقبل أعمالهم.

لا یمکن أن یدّعی أحدٌ حبَّ أهل البیت علیهم السّلام وموالاتهم وهو مع ذلک یعمل بفقه غیرهم! یصلّی، یحجّ ، یصوم، ویؤدّی باقی واجباته طبقاً لآراء غیر أهل البیت علیهم السّلام. لأنَّ الولایة لأهل البیت علیهم السّلام تعنی متابعتهم والإقتداء بهم.

وقد وردت فی هذا المجال آیات وروایات کثیرة. ویقول تعالی فی کتابه:

«إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ »1 .

إنَّ هذه الآیة المبارکة - المصدّرة ب "إنَّما" الدالَّة علی الحصر - أناطت تقبل اللّه الأعمال بالتقوی ، أی: إنْ کنتم متّقین فإنَّ اللّه تعالی سیقبل أعمالکم. وأین هی التقوی ؟

إنَّ التقوی فی ولایة أهل البیت علیهم السّلام.

ومن هم المتّقون علی طول التأریخ ؟

فلو طالعنا بإنصاف وحیادیَّة أحوال الشخصیّات المهمَّة فی الإسلام، فسنجد أنَّ الذین کانوا علی ولایة أهل البیت علیهم السّلام، هم المتّقون.

فی الحقیقة، إنَّ "التقوی " هی "الولایة" و "البراءة".

وننقل لکم هنا حدیثاً عن المصادر السنیَّة فی هذا المجال.

یعدُّ الحاکم النیشابوری من کبار أئمَّة الأعلام عند أهل السنَّة، کان فی النصف الثانی من القرن الرابع الهجری رئیساً للحوزة العلمیَّة الکبری بمدینة نیسابور، 
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وتوفی عام 405. وقد روی هذا العالم السنّی الکبیر روایة عن إبن عبّاس عن النبی الأکرم محمَّد صلّی اللّهُ علیه وآله قال:

«فلو أنَّ رجلاً صفن بین الرکن والمقام، صلّی وصام، ثم لقی اللّه وهو مبغض لأهل بیت محمّد علیهم السّلام دخل النار»(1)

هذا فی بغض أهل البیت.

وفی حدیث آخر اشترط المحبَّة لهم، وقد رواه عدَّة من کبار علماء العامَّة، کإبن عساکر والطبرانی وآخرین، عن أبی امامة قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله:

«لو أن عبداً عبد اللّه بین الصفا والمروة ألف عام، ثمّ ألف عام، ثمّ ألف عام ثم لم یدرک محبّتنا أکبّه اللّه علی منخریه فی النار»(2)

ثمَّ تلا صلّی اللّهُ علیه وآله قوله تعالی :

«قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی »3 .

فالنبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله یرید أن یبیّن عظمة هذه الولایة، وأنَّ الإنسان إذا عبد اللّه تعالی لا سنةً أو عشر سنوات بل ثلاثة آلاف سنة، وکانت عبادته فی أشرف بقاع العالم، لم تنفعه تلک العبادة ما لم یکن محبّاً موالیاً لأهل البیت علیهم السّلام، بل یُکَبّ علی وجهه فی النار.

هذا، وسیأتی مزید من الکلام فی هذه الآیة الشریفة لاحقاً.

وفی حدیث آخر رواه الخطیب البغدادی، وهو من کبار علماء السنَّة، عن 
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1- (1) المستدرک علی الصحیحین: 149/3. 

2- (2) تاریخ بغداد: 124/13، حدیث 7601؛ تأریخ مدینة دمشق: 328/42. 




إبن عبّاس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم:

«لو أنَّ عابداً عبد بین الرکن والمقام ألف عام وألف عام حتّی یکون کالشنّ البالی، ولقی اللّه مبغضاً لآل محمّد، أکبّه اللّه علی منخره فی نار جهنّم»(1)

وهذا المضمون متواترٌ فی الروایات المرویَّة عند کلا الفریقین(2).

وکنموذج علی ذلک ما جاء فی الروایة عن الإمام الصادق علیه السّلام فی تفسیر قوله تعالی :

«وَ إِنِّی لَغَفّارٌ لِمَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً ثُمَّ اهْتَدی »3 .

قال علیه السّلام:

«أَ لَا تَرَی کَیْفَ اشْتَرَطَ؟ وَلَمْ تَنْفَعْهُ التَّوْبَةُ أَوِ الْإِیمَانُ وَالْعَمَلُ الصَّالِحُ حَتَّی اهْتَدَی . وَاللَّهِ ، لَوْ جَهَدَ أَنْ یَعْمَلَ مَا قُبِلَ مِنْهُ حَتَّی یَهْتَدِیَ ... إِلَیْنَا»(3)

وفی روایة عن الإمام الصادق علیه السّلام قال:

«فَإِنْ أَقَرَّ بِوَلَایَتِنَا ثُمَّ مَاتَ عَلَیْهَا قُبِلَتْ مِنْهُ صَلَاتُهُ وَصَوْمُهُ وَزَکَاتُهُ وَحَجُّهُ ، وَإِنْ لَمْ یُقِرَّ بِوَلَایَتِنَا بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ جَلَّ جَلَالُهُ ، لَمْ یَقْبَلِ اللَّهُ عَزَّوَجَلَّ مِنْهُ شَیْئاً مِنْ أَعْمَالِه»(4)

وروی الشیخ المفید رحمه اللّه بسنده عن إبن عبّاس أنّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله قال:
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1- (1) تاریخ بغداد: 124/13، حدیث 7106؛ تاریخ مدینة دمشق: 328/42. 

2- (2) راجع بحار الأنوار: 81/23، 82؛ شواهد التنزیل: 491/1. 

3- (4) بحار الأنوار: 169/27. 

4- (5) أمالی الصدوق: 256؛ بحار الأنوار: 248/24.




«أَیُّهَا النَّاسُ ! الْزَمُوا مَوَدَّتَنَا أَهْلَ الْبَیْتِ ، فَإِنَّهُ مَنْ لَقِیَ اللَّهَ بِوُدِّنَا دَخَلَ الْجَنَّةَ بِشَفَاعَتِنَا، فَوَالَّذِی نَفْسُ مُحَمَّدٍ بِیَدِهِ ، لَا یَنْفَعُ عَبْداً عَمَلُهُ إِلَّا بِمَعْرِفَتِنَا وَوَلَایَتِنَا»(1)

نعم، فمن جهة، یقول تعالی :

«إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ »2 .

ومن جهة اخری ، إنَّ ولایة محمد وآل محمد علیهم السّلام هی التقوی الإلهیَّة.

بل وأکثر من ذلک، فإنَّنا أثبتنا فی بحوثنا أنَّ إمامة أهل البیت علیهم السّلام هی من اصول الدّین لا من فروعه.

ولیس لأحدٍ أنْ یعترض علی ما جاء فی الأحادیث المذکورة وغیرها من الأدلَّة کتاباً وسنَّةً ، لأنَّ الأعمال العبادیَّة إنَّما یؤتی بها للّه، فلابدّ وأنْ تکون علی طبق ما شرّع، فإذا کان عمل من الأعمال مشروطاً بشرطٍ شرعیّ اعتبر فی قبوله ذلک الشرط ، فلو انتفی الشرط سقط العمل.

فلو أنَّ الإنسان صلّی آلاف الصلوات بلباس طاهر وفی مکان مباح وکانت صلاته بخشوع وخضوع، ولکنَّه لم یکن علی طهارة، فلا فائدة من صلاته. لماذا؟ لأنَّ الشارع قد إشترط الطهارة فی الصلاة وقال: لا صلاة إلاّ بطهور. وهذا الإعتبار الشرعی هو من ناحیة اللّه تعالی .

ومثال آخر، لو أنَّ شخصاً دخل الحمّام وغَسَل جسمه بأنواع المنظفات والمساحیق، وأعاد غسل جسمه مراراً، ولم ینو الغسل من الحدث الذی علیه، 
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1- (1) أمالی الشیخ المفید: 140؛ بحار الأنوار: 193/27. 




فهل یجزیه ذلک ؟ أبداً، لأنَّ الشارع المقدس قد إعتبر کیفیَّة خاصَّة للغسل، وقد إشترط النیَّة بقصد "القربة إلی اللّه" فی الغسل، وهذا الإنسان لم یأت بالغسل قربة إلی اللّه، وإنْ نظف جسده تماماً، فهو باقٍ علی ما کان علیه من الحدث، ولیس له الدّخول بتلک الحال فی الصّلاة وغیرها ممّا یعتبر فیه الطّهارة إلی غیر ذلک من الأحکام.

وهکذا الآمر فی بقیَّة القضایا العبادیَّة، کالصوم والحجّ وسائر الطاعات المشروطة.

إذن، فاللّه تعالی قد جعل عباداتنا وطاعاتنا مشروطة بأن تکون عن طریق محمد وآل محمد علیهم السّلام، وأن تکون مقرونة بالولایة.


وَلَکُمُ الْمَوَدَّةُ الْوَاجِبَة؛


وجوب مودّة أهل البیت علیهم السّلام

وهذه العبارة من الزیارة الجامعة، إشارة إلی آیة المودّة الشریفة. وسبب نزول آیة المودَّة کما نقلت ذلک کتب الحدیث والتأریخ هو:

«إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ قَدِمَ الْمَدِینَةَ ، فَکَانَتْ تَنُوبُهُ فِیهَا نَوَائِبُ وَحُقُوقٌ ، وَلَیْسَ فِی یَدَیْهِ سَعَةٌ لِذَلِکَ . فَقَالَتِ الْأَنْصَارُ: إِنَّ هَذَا الرَّجُلَ قَدْ هَدَانَا اللَّهُ عَلَی یَدَیْهِ وَهُوَ ابْنُ أُخْتِکُمْ تَنُوبُهُ نَوَائِبُ وَحُقُوقٌ وَلَیْسَ فِی یَدَیْهِ لِذَلِکَ سَعَةٌ ، فَاجْمَعُوا لَهُ مِنْ أَمْوَالِکُمْ مَا لَا یَضُرُّکُمْ ، فَتَأْتُونَهُ بِهِ فَیَسْتَعِینَ بِهِ عَلَی مَا یَنُوبُهُ . فَفَعَلُوا، ثُمَّ أَتَوْهُ فَقَالُوا: یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّکَ ابْنُ أُخْتِنَا، وَقَدْ هَدَانَا اللَّهُ عَلَی یَدَیْکَ ، وَتَنُوبُکَ نَوَائِبُ وَحُقُوقٌ ، وَلَیْسَ 

ص:279







عِنْدَکَ لَهَا سَعَةٌ ، فَرَأَیْنَا أَنْ نَجْتَمِعَ مِنْ أَمْوَالِنَا فَنَأْتِیَکَ بِهِ فَتَسْتَعِینَ بِهِ عَلَی مَنْ یَنُوبُکَ ، وَهُوَ ذَا. فَأَنْزَلَ اللَّهُ هَذِهِ الآْیَةَ : «قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی »1

یَقُولُ إِلَّا أَنْ تَوَدُّونِی فِی قَرَابَتِی»(1)

وفی روایة اخری عن إبن عبّاس قال:

«لمّا نزلت «قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی »3 قالوا: یا رسول اللّه! من قرابتک، هؤلاء الذین وجبت علینا مودّتهم ؟

قال: علی وفاطمة وإبناهما»(2)

وفی هذه الجملة نقطتان مهمتان.

الأولی : إنَّ الجملة السّابقة اشتملت علی "باء" السببیَّة: "بموالاتکم..." ،وفی هذه الجملة جیء باللام: "ولکم..." وهی "لام" الملکیَّة أو الإختصاص. أی إنَّ من خصائص الأئمَّة وحقوقهم علیهم السّلام الواجبة علینا، مودّتهم.

الثانیة: إنَّ الجار والمجرور فی هذه الجملة، مقدَّمٌ ، وتقدُّم الجار والمجرور یدلُّ علی الحصر کما ثبت فی اللغة.

فالعبارة ترید أن تقول بأنَّ هذه المودَّة الواجبة علینا مختصَّة بکم أهل البیت علیکم السّلام ولا تشمل غیرکم.

وإذا کانت الآیة دالَّة علی أنَّ مودَّة أهل بیت النبی هی أجره علی رسالته، 
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وأنّها مختصّة بهم، ولا تشمل غیرهم، فقد دلّت الأدلَّة الکثیرة علی وجوب البراءة من أعدائهم فضلاً عن حبّهم، لعدم جواز اجتماع مودّة أهل البیت مع حبّ من ظلمهم، بل لا تتحقّق المودّة لهم إلاّ بالبراءة من أعدائهم، فکما تجب مودّتهم کذلک تجب البراءة ممّن ظلمهم.

هذا، والحدیث المذکور من جملة الأحادیث الثابتة یقیناً، وقد رواها کبار علماء القرن الثانی والثالث، وهی لحدِّ الآن تُنقل فی کتبهم الروائیَّة والتفسیریَّة.

ومن جملة من رواها من علمائهم الکبار: أحمد بن حنبل، أبوبکر البزّار، الطبری صاحب التفسیر المعروف والمشهور، إبن أبی حاتم، أبو القاسم الطبرانی، الحاکم النیسابوری، الثعلبی، أبو نعیم الإصفهانی، الواحدی، البغوی، الزمخشری، إبن عساکر، إبن الأثیر، الفخر الرازی، القرطبی، البیضاوی، إبن کثیر، الهیثمی، العسقلانی، جلال الدین السیوطی و....(1)

واللطیف أنَّ نفس علماء أهل السنّة ینقلون فی مصادرهم إستدلال الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام بآیة المودَّة، مثل الروایة الواردة عن أمیر المؤمنین علیٍّ علیه السّلام حیث یقول:
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1- (1) راجع کتاب: صحیح البخاری: 37/6؛ سنن الترمذی: 54/5، حدیث 3304؛ المعجم الکبیر: 47/3، حدیث 2441؛ تفسیر إبن أبی حاتم: 3275/10، حدیث 18473؛ المستدرک علی الصحیحین: 442/2؛ التفسیر للثعلبی: 37/8 و 310؛ حلیة الأولیاء: 201/3؛ التفسیر للبغوی: 124/4؛ الکشّاف: 467/3؛ تأریخ مدینة دمشق: 336/41؛ التفسیر للرازی: 166/27؛ التفسیر للقرطبی: 21/16؛ التفسیر للبیضاوی: 128/5؛ التفسیر لإبن کثیر: 120/4؛ مجمع الزوائد: 103/7؛ الدرّ المنثور: 6/6؛ روح المعانی: 30/25؛ فتح القدیر: 536/4؛ معانی القرآن: 308/6، حدیث 4؛ مسند أحمد: 286/1؛ خصائص الوحی المبین: 109، حدیث 50؛ شواهد التنزیل: 194/2، حدیث 827؛ تفسیر النسفی: 101/4؛ الإکمال: 199؛ مناقب إبن أبی مردویه: 316، حدیث 522؛ فضائل الصحابة، أحمد بن حنبل: 669/2، حدیث 1141؛ ینابیع المودَّة: 120/2، حدیث 350.




«إنَّه لا یحفظ مودّتنا إلاّ کلّ مؤمن، ثم قرأ: «قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی »1 »(1)

ولما إستشهد أمیر المؤمنین علیه السّلام، إرتقی الإمام الحسن المجتبی علیه السّلام المنبر فی المسجد الکوفة وخطب فی الناس خطبة جاء فیها:

«أیُّها الناس، من عرفنی فقد عرفنی، ومن لم یعرفنی فأنا الحسن بن علی، وأنا إبن النبی وأنا إبن الوصی وأنا إبن البشیر وأنا إبن النذیر وأنا إبن الداعی إلی اللّه بإذنه، وأنا إبن السراج المنیر، وأنا من أهل البیت الّذی کان جبرئیل ینزل إلینا ویصعد من عندنا، وأنا من أهل البیت الذی أذهب اللّه عنهم الرجس وطهَّرهم تطهیراً.»

ثم قال:

«وإنّا من أهل البیت الذی افترض اللّه مودّتهم علی کلّ مسلم، فقال تبارک وتعالی لنبیّه صلّی اللّهُ علیه وآله: «قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنَةً نَزِدْ لَهُ فِیها حُسْناً »3 .فإقتراف الحسنة مودّتنا أهل البیت»(2)

وفی روایة الفریقین: أنَّ الإمام السجاد علیه السّلام لما اخذ أسیراً إلی الشام فی واقعة کربلاء الألیمة مع أهل بیت النبیّ وعقائل الوحی والرسالة، ووصلت القافلة إلی دمشق عاصمة بنی امیّة، جاء شامیّ وقال له:
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1- (2) مجمع البیان: 49/9؛ بحار الأنوار: 230/23؛ نظم درر السمطین: 239؛ شواهد التنزیل: 205/2؛ کنز العمّال: 290/2، حدیث 4030؛ التفسیر للآلوسی: 31/25؛ مناقب إبن مردویه: 317، حدیث 524. 

2- (4) المستدرک علی الصحیحین: 172/3؛ نظم درر السمطین: 148؛ کشف الغمَّة: 170/2-169؛ بحار الأنوار: 214/25، حدیث 5.




«الحمد للّه الذی قتلکم؛

قال له الإمام السجّاد علیه السّلام: أقرأت القرآن ؟

قال: نعم.

قال علیه السّلام: « أقرأت آلِ حم ؟»

قال: قرأتُ القرآن ولم أقرأ آل حم.

قال علیه السّلام: قرأت «قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی » ؟

قال الشامی: أأنتم هم ؟

قال علیه السّلام: « نعم»(1)

فبکی الشامی.»

وهکذا حرَّف الاُمویّون الحقائق وموّهوا علی الناس أفکارهم وعقائدهم فی أهل البیت علیهم السّلام، إلی درجة أنَّ أهل الشام یحمدون اللّه علی إبادة أهل البیت!

ولکنَّ إرادة اللّه شاءت أن یبقی أهل البیت علیهم السّلام، وینمحی ذکر أعدائهم وظالمیهم الّذین إرتکبوا أفضع الجرائم بحقِّهم.

وعلیه، یکفی لبیان أهمیَّة هذه الآیة الکریمة أنَّ الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، قد إستدلّوا بها فی المواقف الحسّاسة، فقد إحتجَّ بها أمیر المؤمنین علیه السّلام وإحتجّ بها الإمام الحسن المجتبی علیه السّلام فی ذلک الموقف الحسّاس وتلک الظروف الصعبة.
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1- (1) العمدة 50-51، حدیث 46؛ بحار الأنوار: 252/23، حدیث 31؛ التفسیر للبغوی: 33/25، حدیث 23698؛ التفسیر للثعلبی: 311/8؛ شواهد التنزیل: 443/1.




هذا، وقد ذکرنا بعض المطالب الهامَّة فیما یرتبط بسیّد الشهداء الإمام الحسین علیه السّلام وواقعة عاشوراء، فی کتابنا "من هم قتلة الحسین علیه السّلام" ،وکیف انقلب أهل الشام، وخاصَّة أهل دمشق، علی یزید وبنی امیَّة، وکلُّ ذلک ببرکة أسر أهل البیت علیهم السّلام وخطبة الإمام زین العابدین علیه السّلام، وخطب العقیلة زینب علیها السّلام.(1)

حقّاً ما أروع دور أهل البیت علیهم السّلام فی الشام حیث کشفوا الحقائق للناس فی تلک الأیّام القلائل التی کانوا بها فی دمشق، لأنَّ الناس کانوا مستغفلین مخدوعین بإعلام بنی امیَّة.

ثمَّ إنَّ هناک روایة فی تفسیر هذه الآیة الکریمة فی مصادر أهل السنَّة المهمّة.

عن سعید بن جبیر عن إبن عبّاس قال:

«قالت الأنصار فیما بینهم، لو جمعنا لرسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله مالاً فبسط یده لا یحول بینه وبین أحد.

فأتوا رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فقالوا: یا رسول اللّه! إنّا أردنا أن نجمع لک من أموالنا.

فأنزل اللّه عزَّوجلّ : «قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی » .

فخرجوا مختلفین، فقال بعضهم: ألم تروا ما قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ؟

وقال بعضهم: إنَّما قال هذا لنقاتل عن أهل بیته وننصرهم.

فأنزل اللّه عزَّوجلّ : «أَمْ یَقُولُونَ افْتَری عَلَی اللّهِ کَذِباً » ...إلی قوله: «وَ هُوَ 
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1- (1) بحار الأنوار 131/45-133 و 137؛ مثیر الأحزان: 79؛ اللهوف: 104؛ العوالم، الإمام الحسین علیه السّلام: 433 و 438.




اَلَّذِی یَقْبَلُ التَّوْبَةَ عَنْ عِبادِهِ » فعرض لهم رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله بالتوبة...»(1)

نعم، لقد طلب من الأنصار أن یحفظوا أهل بیته من بعده، وقد عاهدوا رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله علیه.

وفی هذا الصدد نقول: لکن لم تمرّ إلاّ أیّامٌ قلائل حتّی نکث الأنصار هذا العهد مع أمیر المؤمنین والصدّیقة الزهراء علیهما السّلام، فخطبت الزهراء علیها السّلام خطبة طویلة فی مسجد رسول اللّه خاطبت بها الأنصار.(2)

وتعدُّ هذه الخطبة من الأسناد المهمَّة لإثبات حقّانیَّة أهل البیت علیهم السّلام، وینبغی الإهتمام بها وحفظها من قبل شیعة أهل البیت علیهم السّلام.

فالخطاب موجّه إلی الأنصار، حیث عاتبتهم الصدّیقة الطاهرة علیها السّلام علی نکث العهد وعدم العمل بالقرآن الکریم الذی طلب منهم مودَّة أهل البیت علیهم السّلام.

هذا وقد وردت روایات کثیرة عن النبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله یوصی فیها بأهل بیته خیراً، ولکنَّ الناس انقلبوا علی أعقابهم کما وصفهم القرآن الکریم، وخذلوا أهل بیت نبیِّهم، فاستشهدوا علیهم السّلام واحداً بعد واحد.

ومن جملة المسائل المهمّة فی هذا المضمار، قضیَّة بیت فاطمة الزهراء علیها السّلام والهجوم علیه والتجاسر علی حضرة الصدّیقة الطاهرة علیها السّلام.

وأثناء وقوع هذه الحادثة الألیمة والمهمَّة، کان الأنصار قابعین فی بیوتهم، 
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1- (1) المعجم الکبیر: 26/12-27، مجمع الزوائد: 103/7، المعجم الأوسط : 49/6، الدرّ المنثور: 6/6 و 7، مناقب إبن مردویه: 317. 

2- (2) دلائل الإمامة: 111؛ الإحتجاج: 131/1؛ بحار الأنوار: 220/29، حدیث 8.




خلا عدَّة قلیلة وقفت إلی جانب أمیر المؤمنین علیه السَّلام، ولکنَّهم لم یقدروا علی فعل الکثیر.

ولذا، وعندما وصل الحکم إلی یزید، ثار أهلُ المدینة علیه، فأرسلوا وفداً إلی الشام للمفاوضة ودراسة الأمر، وللتحقیق فی شخصیَّة یزید.

ورجع الوفد حاملاً خبر فسق یزید وشربه للخمر وترکه الصلاة ولعبه بالنرد والکلاب والقردة و....(1)

ولذا، نبض العرق الدینیّ عند أهل المدینة المنوّرة بعد واقعة عاشوراء، فثار أهلها علی یزید، فأرسل إلیهم یزیدُ جیشاً جرّاراً فقمع الثورة وأباح مدینة الرسول صلّی اللّهُ علیه وآله لجیشه ثلاثة أیّام.

وقد ذکر المؤرخون، بأنَّ الجیش بقی فی المدینة ثلاثة أیّام أراق فیها الدماء التی سالت فی مسجد الرسول صلّی اللّهُ علیه وآله، وقتل الآلاف من الصحابة والتابعین وأبنائهم.

نعم، هذه هی نتیجة نکث العهد الذی عاهدوه رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله.

نقل التأریخ فی خصوص هذه الحادثة، أنَّ عبد اللّه بن حنظلة غسیل الملائکة قال:

«و اللّه، ما خرجنا علی یزید حتّی خفنا أن نرمی بالحجارة من السماء، إنَّه رجل ینکح أمّهات الأولاد، والبنات، والأخوات، ویشرب الخمر، ویدع الصلاة»(2)
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1- (1) لمزید من الإطّلاع راجع کتابنا: "من هم قتلة الإمام الحسین علیه السلام" .

2- (2) تأریخ الخلفاء: 195/1؛ تأریخ الإسلام: 27/5؛ الطبقات الکبری : 66/5؛ تاریخ مدینة دمشق: 429/27.




کانت تلکم شمَّة من عطر آیة المودَّة الکریمة.

وبطبیعة الحال، فإنَّ بعض المتعصّبین من أهل السنَّة قد شکّک فی نزول الآیة فی أهل البیت، فمثلاً یقول إبن تیمیَّة:

«وأما قوله: وأنزل اللّه فیهم: «قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی » فهذا کذب ظاهر، فإنَّ هذه الآیة فی سورة الشوری ، وسورة الشوری مکیّة بلا ریب، نزلت قبل أن یتزوّج علی بفاطمة...

وقد ذکر طائفة من المصنفین من أهل السنَّة والجماعة والشیعة من أصحاب أحمد وغیرهم، حدیثاً عن النبیّ صلّی اللّهُ علیه وآله أنَّ هذه الآیة لمّا نزلت قالوا:

یا رسول اللّه، من هؤلاء؟

قال: علی وفاطمة وإبناهما.

وهذا کذب باتّفاق أهل المعرفة»(1)

وقال إبن کثیر فی هذا السیاق:

«وذکر نزول الآیة فی المدینة بعید، فإنَّها مکیّة ولم یکن إذ ذاک لفاطمة رضی اللّه عنها أولاد بالکلیة، فإنَّها لم تتزوّج بعلی رضی اللّه عنه إلاّ بعد بدر من السنة الثانیة من الهجرة»(2)

وخلاصة کلامهم هی إنَّ روایة آیة المودَّة غیر صحیحة، وإنَّهم لا یقبلونها، لأنَّ آیة المودَّة من سورة الشوری ، وسورة الشوری نزلت فی مکَّة، وإنَّ أمیر المؤمنین لم یکن تزوَّج بعدُ بالزهراء علیها السّلام، فلم یکن الحسن والحسین علیهما السّلام قد وُلدا، فالروایة غیر صحیحة!!
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1- (1) منهاج السنة: 562/4 و 563. 

2- (2) تفسیر القرآن العظیم لابن کثیر: 122/4.




هکذا قال هؤلاء دفاعاً عمّن نکث العهد، ولسلب هذه الفضیلة العظمی عن أهل البیت علیهم السّلام.

ولکنَّ علماءنا، وبلطف من اللّه تعالی ، قد إجتهدوا علی مرِّ التأریخ، وأثبتوا ببیانهم وأقلامهم حقّانیَّة أهل البیت علیهم السّلام.

ونحن إذ درسنا فی مدرستهم وتابعنا تحقیقاتهم استنتجنا أنَّ سورة الشوری وإنْ نزل بعضها فی مکَّة، إلاّ أنَّ بعض الآیات نزلت فی المدینة، ومن جملتها الآیة «قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً » .

ومن ثمَّ ، فإنَّ مثل أبی حیّان الأندلسی، الشوکانی الیمنی، الآلوسی البغدادی وآخرین من کبار مفسری أهل السنَّة، قالوا: إنَّ الآیة «قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ ...» قد نزلت فی المدینة، وإنْ کانت ضمن سورة الشوری المکیَّة.

ففی تفسیر القرطبی:

«سورة الشوری مکیَّة فی قول الحسن وعکرمة وعطاء وجابر. قال إبن عبّاس وقتادة: إلاّ أربع آیات منها أنزلت بالمدینة: «قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی » ....»(1)

ومن جهة اخری ، فإنَّ سؤالاً هنا یطرح نفسه: هل إنَّ الأمر الذی طلبه رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، أی مودَّة أهل بیته، یعود بالنفع علی نفس الرسول صلّی اللّهُ علیه وآله ؟ أم علی أهل بیته ؟ أم علی الناس أنفسهم ؟

الجواب هو إنَّ الناس لو إستجابوا للأمر الوارد فی الآیة، ووادّوا أهل بیت 
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1- (1) تفسیر القرطبی: 1/16؛ راجع: البحر المحیط ، ابو حیان: 494/7-493؛ فتح القدیر، الشوکانی: 524/4؛ روح المعانی: للآلوسی: 10/25.




رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وأطاعوهم وتابعوهم وعملوا بأوامرهم ونواهیهم وطبقوا سائر أوامر رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فیهم لرأوا الخیر الکثیر، ولنزلت علیهم البرکات المادیَّة والمعنویَّة ولسعدوا فی الدنیا والآخرة.

وفی المقابل، لو أنَّ کلَّ الناس أعرضوا عن أهل البیت علیهم السّلام، ولم یتابعوهم، لم یؤثر ذلک فی علوّ مقام أهل البیت علیهم السّلام ومنزلتهم.

ومن هنا ینقل الزمخشری، وهو من کبار مفسّری علماء العامّة، فی تفسیره للقرآن، عدّة روایات فی ذیل هذه الآیة المبارکة.

وإلیکم حدیثین من هذه الأحادیث:

الحدیث الأوَّل: قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم:

«حرّمت الجنَّة علی من ظلم أهل بیتی وآذانی فی عترتی. ومن اصطنع صنیعة إلی أحد من ولد عبد المطلب ولم یجازه علیها، فأنا أجازیه علیها غداً إذا لقینی یوم القیامة»(1)

الحدیث الثانی: عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم قال:

«مَنْ مَاتَ عَلَی حُبِّ آلِ مُحَمَّدٍ مَاتَ شَهِیداً.

أَلَا وَمَنْ مَاتَ عَلَی حُبِّ آلِ مُحَمَّدٍ مَاتَ مَغْفُوراً لَهُ .

أَلَا وَمَنْ مَاتَ عَلَی حُبِّ آلِ مُحَمَّدٍ مَاتَ تَائِباً.

أَلَا وَمَنْ مَاتَ عَلَی حُبِّ آلِ مُحَمَّدٍ مَاتَ مُؤْمِناً مُسْتَکْمِلَ الْإِیمَانِ .

أَلَا وَمَنْ مَاتَ عَلَی حُبِّ آلِ مُحَمَّدٍ بَشَّرَهُ مَلَکُ الْمَوْتِ بِالْجَنَّةِ ثُمَّ مُنْکَرٌ وَنَکِیرٌ.

أَلَا وَمَنْ مَاتَ عَلَی حُبِّ آلِ مُحَمَّدٍ یُزَفُّ إِلَی الْجَنَّةِ کَمَا تُزَفُّ الْعَرُوسُ إِلَی بَیْتِ زَوْجِهَا.
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أَلَا وَمَنْ مَاتَ عَلَی حُبِّ آلِ مُحَمَّدٍ فُتِحَ لَهُ فِی قَبْرِهِ بَابَانِ إِلَی الْجَنَّةِ .

أَلَا وَمَنْ مَاتَ عَلَی حُبِّ آلِ مُحَمَّدٍ جَعَلَ اللَّهُ قَبْرَهُ مَزَارَ مَلَائِکَةِ الرَّحْمَةِ .

أَلَا وَمَنْ مَاتَ عَلَی حُبِّ آلِ مُحَمَّدٍ مَاتَ عَلَی السُّنَّةِ وَالْجَمَاعَةِ .

أَلَا وَمَنْ مَاتَ عَلَی بُغْضِ آلِ مُحَمَّدٍ جَاءَ یَوْمَ الْقِیَامَةِ مَکْتُوبٌ بَیْنَ عَیْنَیْهِ : آیِسٌ مِنْ رَحْمَةِ اللَّهِ .

أَلَا وَمَنْ مَاتَ عَلَی بُغْضِ آلِ مُحَمَّدٍ مَاتَ کَافِراً.

أَلَا وَمَنْ مَاتَ عَلَی بُغْضِ آلِ مُحَمَّدٍ لَمْ یَشَمَّ رَائِحَةَ الْجَنَّة»(1)

بل، إنَّ الإیمان بأهل البیت علیهم السّلام وولایتهم، هی السنّة التی وردت عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله.

فمن أبغض آل محمد علیهم السّلام ولو بمقدار ذرَّة، لم یشمُّ رائحة الجنَّة فی عرصات القیامة.

والأمر الآخر فیما یرتبط بآیة المودَّة، هو إنَّ "المودَّة" تختلف عن "المحبَّة".

فطبقاً لما جاء فی کتب اللغة، فإنَّ المودَّة أعلی من المحبَّة، لأنَّ المودَّة تستتبع الطاعة والمتابعة، وهی واجبة.

هذا وقد أثبتنا فی تفسیر هذه الآیة المبارکة دلالتها علی إمامة أهل البیت علیهم السّلام من وجوه، ومن ذلک أنّها تدلّ علی عصمتهم وعلی أفضلیَّتهم.

وفی ختام هذا البحث نذکر الحدیث التالی وهو: إنَّ رجلاً جاء إلی رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وقال:

«أمرتنا بمودَّة القربی ؟
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قال: نعم.

قال: قربای أم قرباک ؟

قال: بل قربای.

فما کان من الرجل إلاّ أن لَعَنَ کلَّ من لا یحب أهل البیت علیهم السّلام فقال:

«وعلی من لا یحبُّک ولا یحبُّ قرباک لعنة اللّه.

فقال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم: آمین.»(1)


وَالدَّرَجَاتُ الرَّفِیعَة؛


الدرجات العُلی 

إنَّ درجات الجنَّة الرفیعة مختصَّة بأهل البیت علیهم السّلام.

وهذا من الواضحات التی لا تحتاج إلی دلیل، لأنَّ أهل البیت علیهم السّلام هم مع رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی یوم القیامة، فأینما کان النبی محمّد صلّی اللّهُ علیه وآله فهم معه، وفی درجته.

وبعبارة اخری ، إنَّ الصدّیقة الطاهرة، أمیر المؤمنین، الحسنین وأهل البیت علیهم السّلام جمیعاً، لیسوا فقط غیر منفصلین عن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی یوم القیامة، بل وهم فی أعلی المراتب، حیث یکون رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، وهذا المعنی لا کلام فیه ولا بحث.
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بل وأکثر من ذلک، فقد جاء فی الخبر عن النبی صلّی اللّهُ علیه وآله أنَّ من أطاع أهل البیت علیهم السّلام، وکان من شیعتهم فهو مع النبی وأهل البیت علیهم السّلام یوم القیامة.(1)

إنَّ هؤلاء الکرام علیهم السّلام یصطحبون شیعتهم معهم، لماذا؟

لأنَّ الملاک والضابطة والمعیار للإرتقاء والکمال هو الطاعة والعبودیَّة للّه والعمل بالواجبات وترک المحرَّمات والإحتیاط فی الشبهات والورع، وأن یکون الإنسان مراقباً لجمیع حرکاته وسکناته، وأن یضع قدمه فی کلِّ موضع وضع أهل البیت علیهم السّلام أقدامهم، فلا غرو إنَّه سیرقی المراتب العلیا، کما إرتقوا هم علیهم السّلام.

وجاء فی روایة اخری ، أنَّ الإمامین الحسن والحسین علیهما السّلام کانا ذات یوم مع رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، فأشار إلیهما رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وقال:

«من أحبَّنی وأحبَّ هذین وأباهما واُمهما کان معی فی درجتی فی الجنَّة یوم القیامة»(2)

وقد نظم أبو الحسین علی بن حمّاد بن عبید العبری البصری هذا الحدیث فقال:
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«أخذ النبیّ ید الحسین وصنوه یوماً وقال وصحبه فی مجمع

من ودّنی یا قوم! أو هذین أو أبویهما فالخلد مسکنه معی»(1)

ومن الواضح أنَّ المراد من المودَّة، لیست المحبَّة المجرَّدة، وإنَّما المراد هو الطاعة والإمتثال لأوامرهم ونواهیهم.

فلو إنّک قلت لأبیک ألف مرَّة، أنا شاکر لک، أنا عبدٌ لک، ولکنک لم تعمل بما یأمر به ولم تطعه فیما ینهی عنه، فما فائدة تلک المجاملة المجرَّدة ؟!

إذن، فلیس أهل البیت فقط من یکون بصحبة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فی الجنَّة یوم القیامة، وإنَّما هم علیهم السّلام قد وعدوا وبشّروا کلّ إنسانٍ یعمل بأوامرهم ویطیعهم بأن یأخذوا بیده إلیهم فی یوم القیامة.


وَالْمَقَامُ الْمَحْمُود؛


مقام الحمد

إنَّ اللّه تعالی قد منح النبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله وأهل البیت علیهم السّلام، مقاماً إستثنائیّاً فی یوم القیامة.

یقول تعالی فی کتابه المجید:

«عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً »2 .

فما هو المقام المحمود؟
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إنَّ عقلنا قاصرٌ عن درک ذلک، ولکنَّ نفس النبی الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله یقول بأنَّ اللّه تعالی قد أعطاه مقام الشفاعة فی یوم القیامة، فهو شافع للمؤمنین من امَّته.

وقد ورد فی أحوال الأنبیاء السابقین فی القرآن الکریم، أنَّهم یشتکون علی اممهم فی یوم القیامة أعمالهم القبیحة ومخالفاتهم لأوامر أنبیائهم، أو أنَّهم یشهدون علیهم، وأمّا الاُمَّة الإسلامیَّة فإنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله سیشفع لهم رغم ما اقترفوه من المخالفات، فیظهر شأن رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله ومقامه الشامخ.

ومن ثَمَّ سمّیت هذه الاُمَّة بالاُمَّة المرحومة، ولکنَّ هذه الاُمَّة ما قدَّرت ثمن هذه الرحمة الإلهیَّة لها.

تُری ، لماذا امتازت هذه الاُمَّة عن الاُمم السابقة ؟

لأنَّ نبیَّ هذه الاُمَّة أفضل من أنبیاء سائر الاُمم.

فالأنبیاء السابقون یشتکون ویشهدون علی اممهم، وأمّا رسول اللّه محمد صلّی اللّهُ علیه وآله فینادی یوم القیامة:

«یا ربِّ ! إرحم امَّتی»(1)

والأئمَّة الأطهار علیهم السّلام هم کذلک یوم القیامة.(2)

فالنبیّ الأکرم صلّی اللّهُ علیه وآله والأئمَّة الأطهار لهم مثل هذا المقام فی یوم القیامة.
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ولکنَّ ینبغی ألّا نغترّ بالشفاعة، فإنَّ علینا أن نکسب اللیاقة والأهلیَّة لنیل هذه الشفاعة.

ففی روایة عن علیٍّ أمیر المؤمنین علیه السّلام، قال:

«سمعت النبی صلّی اللّهُ علیه وآله یقول:

إِذَا حُشِرَ النَّاسُ یَوْمَ الْقِیَامَةِ نَادَی مُنَادٍ: یَا رَسُولَ اللَّهِ ! إِنَّ اللَّهَ جَلَّ اسْمُهُ أَمْکَنَکَ مِنَ الْمُجَازَاةِ لِمُحِبِّیکَ وَمُحِبِّی أَهْلِ بَیْتِکَ الْمُوَالِینَ لَهُمْ ، فَکَافِهِمْ بِمَا شِئْتَ .

فَأَقُولُ : یَا رَبِّ ! الْجَنَّةَ .

فَأُنَادَی : بَوِّئْهُمْ مِنْهَا حَیْثُ شِئْتَ ، فَذَلِکَ الْمَقَامُ الْمَحْمُودُ الَّذِی وُعِدْتُ بِه»(1)


وَالْمَکَانُ الْمَعْلُومُ عِنْدَ اللَّهِ عَزَّوَجَلَّ وَالْجَاهُ الْعَظِیمُ ، وَالشَّأْنُ الْکَبِیرُ، وَالشَّفَاعَةُ الْمَقْبُولَة؛


المقام المعیَّن

نعم، إنَّ من له ذلک القدر وتلک المنزلة والجلالة والشأن والقرب والعظمة عند اللّه تعالی ، فلا غرو أن تکون شفاعته مقبولة، وهذه المقامات مختصَّة بمحمدٍ وآل محمد صلوات اللّه وسلامه علیهم أجمعین.

ومن هنا فإنَّ الجمیع یتوسلون بهم علیهم السّلام إلی اللّه، ویقسمون علیه 
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بحقّهم، وهذا أمرٌ مُسَلَّم، دلَّت علیه الأدلَّة المنقولة فی کتب الشیعة والسنَّة.

فقد جاء عن إبن عبّاسٍ قال:

«سألت النبی صلّی اللّهُ علیه وآله عن الکلمات الّتی تلقّاها آدم من ربّه فتاب علیه.

قال: سأله بحقّ محمد وعلی وفاطمة والحسن والحسین إلاّ تبت علیّ .

فتاب اللّه علیه»(1)

وهذه الحقیقة جاریة فی وُلد آدم علیه السّلام فی الدنیا إلی یوم القیامة، وهی جاریة فی یوم القیامة أیضاً.


رَبَّنا آمَنّا بِما أَنْزَلْتَ وَاتَّبَعْنَا الرَّسُولَ فَاکْتُبْنا مَعَ الشّاهِدِین؛


حاجةٌ إلی اللّه

وفی هذا المقطع الأخیر من الزیارة، یدعو الزائر بعدَّة دعوات ویتوسل إلی اللّه تعالی .

وکأنَّ هذه العبارة، إشارة إلی آیة من القرآن الکریم فی سورة آل عمران وهی قوله تعالی :
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«رَبَّنا آمَنّا بِما أَنْزَلْتَ وَ اتَّبَعْنَا الرَّسُولَ فَاکْتُبْنا مَعَ الشّاهِدِینَ »1 .

فبعد أن یقرّ الزائر فی هذه الزیارة الجامعة، بمقامات الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام وأوصافهم، ویعرض بعض إعتقاداته علی الإمام علیه السّلام، یرفع یدهُ بالدعاء ویلهج لسانُه بالتوسُّل:

إلهی، لقد آمنّا بالقرآن الکریم وما فیه، وبکلام رسولک النبیّ محمّد صلّی اللّهُ علیه وآله، ونحن مطیعون وتابعون لنبیِّک صلّی اللّهُ علیه وآله، فی کلِّ ما أتی به فی معرفة اللّه، وبما قاله فی الآخرة والمعاد، ومعرفة النبوَّة ورسالة محمد صلّی اللّهُ علیه وآله، آمنّا بکلِّ ذلک، وخاصَّة ما قرأناه فی الزیارة الجامعة وعرضناه وأقررنا به، فهو إقرار عن إعتقاد وإیمان راسخ، نلتزم به ونعمل بکلِّ ما قاله اللّه تعالی ، وما قاله رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله بما فی ذلک الآیات والروایات الواردة فی حقِّ أهل البیت علیهم السّلام، الأئمَّة الأطهار وبکلِّ خصائصهم ومقاماتهم.

ثم نقول: أللّهمّ اجعلنا من الشاهدین.

و "الشاهدین" جمع "شاهد" ،بمعنی "الحاضر".

وما المراد من "الشاهدین" فی هذا المقطع من الزیارة ؟

لعلّ المراد: أنَّه عندما تقوم القیامة، ویساق الجمیع للحساب، کلُّ من أطاع اللّه ورسوله فی أهل البیت علیهم السّلام، وکلُّ من خالف الکتاب والسنّة فی أهل البیت علیهم السّلام، فالزائر یطلب من اللّه تعالی أن یجعله من الشاهدین لذلک الیوم، لیری کیف یحکم اللّه تعالی فیرحم أهل الإیمان ویعذّب المخالفین.
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وهذا فی الحقیقة لطفٌ آخر.

ومن هنا قلنا فی بیان الرجعة بأنَّ المؤمنین یرجعون وأنَّ الکافرین والمخالفین یرجعون، فیُنتقمُ منهم ببرکة حکومة حضرة ولیِّ العصر علیه السّلام ویثاب المؤمنون فی الدنیا أیضاً.

والحقیقة، إنَّ کلّ مؤمنٍ یتمنّی أن یشهد عقاب المخالفین لأهل البیت علیهم السّلام ویری بنفسه عاقبة مخالفتهم، وهذا أمرٌ عظیم وکرامة.

وقد یکون المراد من "الشاهدین" نفس المعنی المعروف، وهو الشهادة الإصطلاحیَّة. فالزائر یطلب من اللّه تعالی أن یکون من الشهود علی حقّانیَّة ما جاء به رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، خاصَّة فی أهل بیته علیهم السّلام وما بلَّغهُ للناس فی ذلک.

وإنَّ الشهادة بهذا المعنی فی یوم القیامة، هی من خصائص المؤمنین من امَّة رسول اللّه محمد صلّی اللّهُ علیه وآله، فقد جاء فی القرآن الکریم:

«لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النّاسِ وَ یَکُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهِیداً »1 .

وعلیه، فرسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله شاهدٌ، حاضرٌ وناظرٌ علی امَّته، والمؤمنون من امَّته أیضاً شاهدون علی الاُمم الاُخری .

فبالتأمُّل والدقَّة فی الإستشهاد بالآیة المبارکة، یکون معنی العبارة: إجعلنی من الشاهدین فی یوم القیامة لأری عاقبة الأمر، ولأشهد علی ذلک.

کما یمکننا إستفادة نقطة اخری من الإستشهاد بالآیة المبارکة، وهی إنَّ المخالفین لأهل البیت علیهم السّلام وأعداءهم، لا یُحسبون من هذه الاُمَّة، فهم 
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خارجون عن الاُمَّة المرحومة، لأنَّ امَّة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله شاهدة علی الاُمم الاُخری حتّی المخالفین لأهل البیت علیهم السّلام.

ویبدو أنَّ المستفاد من الآیة، المستشهد بها هنا، هو أنَّ أتباع أهل البیت علیهم السّلام منفصلون یوم القیامة عن أعدائهم ومخالفیهم.

نعم، ففی هذا العالم، حیث الحقائق خافیة ولا تُری إلاّ الظواهر، فالمعاملات، والقضایا والطهارة والنجاسة و... کلّها تبتنی علی أساس الظاهر، وأمّا فی عالم الآخرة حیث تنکشف الحقائق، سیتَّضح أنَّه لم یکن بعد رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله إلاّ طریقان، إمّا طریق أهل البیت علیهم السّلام، وإمّا طریق أعدائهم؛ ولا نجاة إلاّ لأتباع أهل البیت.

إذن، فهناک شهود فی یوم القیامة، وهذا بنفسه أحد الخصائص والممیَّزات، وهو مختصٌّ بشیعة أهل البیت علیهم السّلام.


رَبَّنا لا تُزِغْ قُلُوبَنا بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنا وَهَبْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَةً إِنَّکَ أَنْتَ الْوَهّاب؛


دعاءٌ آخر

وهذه العبارة مأخوذة أیضاً من آیات القرآن الکریم.

ربَّنا ثبّت قلوبنا علی الإیمان بعد أن هدیتنا وأرشدتنا إلی الطریق المستقیم، وثبَّت أقدامنا علی السیر والتقدّم فیه.
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وهذا الدعاء فی غایة الأهمیَّة، وهو نفس الدعاء الذی امرنا أن ندعوا به فی آخر الزمان.

فعن عبد اللّه بن سنان، قال: قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:

«ستصیبکم شبهة فتبقون بلا علم یری ، ولا إمام هدی ، ولا ینجو منها إلاّ من دعا بدعاء الغریق.

قلت: کیف دعاء الغریق ؟

قال: یقول: یا اللّه یا رحمان یا رحیم یا مقلّب القلوب ثبّت قلبی علی دینک....»(1)

فکم إتَّفق أمام أنظارنا، أن أصبح الرجل مؤمناً منتظماً مؤدّباً خلوقاً، فما أن یُمسی المساءُ حتّی نراه یتکلّم بکلام نستجیر باللّه تعالی من سماعه، لأنَّه کلام فیه سخط اللّه وغضبه، إذ أنَّ وسائل الإنحراف والغوایة فی هذا الزمن قد کثرت وتعدَّدت، ولذا لابدَّ أن نکرّر قول:

«رَبَّنا لا تُزِغْ قُلُوبَنا بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنا »2 .

نعم، فنحن بحاجة إلی رحمة من اللّه تعالی تشملنا، وتکون مصدر قوَّة، قدرة وإستحکام لعقائدنا، کی نتمکّن من مواجهة الأفکار الإنحرافیَّة والإستقامة علی الحق، وأن لا تزلَّ أقدامنا عن مسیر أهل البیت علیهم السّلام، بل تبقی راسخة ثابتة فی هذا الطریق، وأن نرد یوم القیامة علی اللّه ورسوله وأهل بیته علیهم السّلام ونحن علی هذا الإیمان.
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1- (1) کمال الدین: 351، حدیث 49؛ بحار الأنوار: 148/52، حدیث 73. 




فهذا الدعاء مهمٌّ جدّاً. و لذا جاء فی الروایة عن الصادق علیه السّلام قال:

«أکثروا من أن تقولوا: «رَبَّنا لا تُزِغْ قُلُوبَنا بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنا»1 ولا تأمنوا الزیغ»(1)


سُبْحانَ رَبِّنا إِنْ کانَ وَعْدُ رَبِّنا لَمَفْعُولا؛

وهذه العبارة إشارة إلی آیة من القرآن الکریم، فاللّه تعالی منزَّه عن خلف الوعد الذی وعده عباده، أی: إلهنا ثبِّت أقدامنا علی ما قدَّرت لنا من الإیمان والولایة.

فهذا دُعاءٌ مقتبسٌ من قوله تعالی فی القرآن الکریم:

«إِنَّ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ مِنْ قَبْلِهِ إِذا یُتْلی عَلَیْهِمْ یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ سُجَّداً وَ یَقُولُونَ سُبْحانَ رَبِّنا إِنْ کانَ وَعْدُ رَبِّنا لَمَفْعُولاً وَ یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ یَبْکُونَ وَ یَزِیدُهُمْ خُشُوعاً »3 .

إنَّ "سبحان ربّنا" هو لسانُ حال بعض الناس الذین أوتوا العلم، فهؤلاء هم الذین یسجدون إذا ما قُریء علیهم القرآن خاشعین خاضعین تلهج ألسنتهم وتخشع جوارحهم بقول: "سبحان ربّنا..."

إذن، فنحن مسلِّمون لما قدَّرت لنا، ولیکن تقدیرک لنا أن نؤهَّل لنیل وفاءک بالوعد لنا، وأن تُجیب دُعاءَنا وتثبِّت أقدامنا علی إیماننا.
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1- (2) تفسیر العیاشی: 164/1، حدیث 9. 





یَا وَلِیَّ اللَّهِ إِنَّ بَیْنِی وَبَیْنَ اللَّهِ عَزَّوَجَلَّ ذُنُوباً لَا یَأْتِی عَلَیْهَا إِلَّا رِضَاکُم؛


مناجاةٌ مع المعصوم

وبعد ثلاث جُمَلٍ قرآنیَّة، یخاطب الزائر الإمام علیه السّلام، أو جمیع الأئمَّة المعصومین - إذا ما زارهم جمیعاً بزیارة واحدة - ویقول:

یا أیُّها الأولیاء الذین رفع اللّه مقامهم، وقرَّبهم عنده لعبادتهم إیّاه، وعبودیّتهم له، إنَّ لی ذنوباً کثیرة لا یعلمها إلاّ اللّه، وإنّی من العاصین الراجین لشفاعتکم لی عند اللّه تعالی .

تُری ، لو لم نکن مرضیّین للأئمَّة الأطهار علیهم السّلام، وأراد المأمورون الإلهیّون محاسبتنا بدقَّة وعدلٍ ، کیف سیکون حسابنا؟!

فما أسوأ حالنا حینئذٍ، فالإنسانُ علی أیِّ حالٍ غیر معصوم، بل هو عبد ضعیف مذنب عاجز، لیس إلاّ.

وبالطبع، فإنَّنا نرید أن نخطوا خطوات فی هذا الطریق ونرتقی فی مدارج الکمال، وصدقاً نرید أن یوفقنا تعالی لذلک ببرکة الأئمَّة الأطهار.

فالإنسان قد یعصی اللّه، ویذنب ویخطأ، ففی دعاء أبی حمزة الثمالی:

«إلهی! لم أعصک حین عصیتک وأنا بربوبیَّتک جاحد، ولا بأمرک مستخفّ ، ولا لعقوبتک متعرّض، ولا لوعیدک متهاون، لکن خطیئة عرضت وسوّلت لی 
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نفسی وغلبنی هوای وأعانتنی علیها شقوتی»(1)

ونقرأ فی دعاء الکمیل فی لیالی الجمعة:

«... لا اله الّا انت، سبحانک وبحمدک، ظلمت نفسی وتجرّات بجهلی...

اللّهمّ عظم بلائی وافرط بی سوء حالی، وقصرت بی اعمالی وقعدت بی اغلالی، وحبسنی عن نفعی بعد آمالی، وخدعتنی الدّنیا بغرورها ونفسی بخیانتها....»(2)

وهو کذلک حقّاً، فإنَّ بعض الذنوب تصدر عنّا جهلاً ولغلبة النفس الأمّارة.

ولذا، وعندما نصحوا من غفلتنا نندم ونستغفر ونتوب ولا نصرُّ علی المعاصی.

وعلی هذا الأساس، فالأئمَّة علیهم السّلام یشفعون لنا.

ولا یخفی أنَّ کلَّ ذنب یصدر من العبد تجاه اللّه تعالی هو ذنب کبیر بالنظر إلی عظمة اللّه عزَّوجلّ .

ومن جهة اخری ، فإنَّ بعض الذنوب التی تصدر عن الإنسان خفیَّة جدّاً، ولا یعلم بها إلاّ اللّه تعالی ، لأنَّ العبد یرتکبها فی الخلاء علی أثر وسوسة الشیطان التی تغلب علیه، ولا یطّلع علیها أحدٌ من الناس.

لذا، فإنَّنا نلجأ إلی الأئمَّة الأطهار علیهم السّلام ونخاطبهم ونلتمس منهم لما لهم عند اللّه من القرب والمنزلة، وبما لهم من الولایة المطلقة.

فنحن لا نعلم أحداً غیرهم له من الجاه عند اللّه یقدر علی التوسط والشفاعة لنا عند اللّه لعفو وغفران الذنوب والمعاصی التی بیننا وبین اللّه تعالی .
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1- (1) مصباح المتهجّد: 589؛ إقبال الأعمال: 166/1؛ بحار الأنوار: 88/95، وفی هذین المصدرین ورد "أعانتنی" بدلاً عن "أعاننی" .

2- (2) إقبال الأعمال: 332/3 و 333؛ مصباح المتهجّد: 845.




فإنْ قبلوا توسلنا وتشفعوا لنا، فهذا أملنا وهو مبتغانا لحلِّ مشکلتنا، ولذا نقول لهم: بحقّ اللّه الذی إستأمنکم علی عظیم أسراره وأخبرکم بما لم یُخبر به أحداً من خلقه، إلاّ ما کنتم شفعائی فی غفران الذنوب.

نعم، فاللّه تعالی قد أودع أهل البیت علیهم السّلام أسراراً وعلوماً لم یُطلع علیها أحداً من خلقه غیرهم.

وبطبیعة الحال، فإنَّ للأئمَّة علیهم السّلام أن یُخبروا من أرادوا إخباره بهذه المعارف والعلوم، ولهم أن یحجبوا عن إخباره، کما قال القرآن الکریم:

«هذا عَطاؤُنا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسابٍ »1 .


فَبِحَقِّ مَنِ ائْتَمَنَکُمْ عَلَی سِرِّه؛

ففی هذه المقاطع الأخیرة من الزیارة الجامعة، نلتمس الأئمَّة الأطهار ونتوسل بهم ونقسم علیهم باللّه الّذی قرَّبهم إلیه لدرجة أنَّهم صاروا امناء سرِّه.


وَاسْتَرْعَاکُمْ أَمْرَ خَلْقِهِ ؛

أی جعلکم القیّمین علی الخلائق وإدارة امورهم، فمنَّ علیکم بالولایة علی جمیع الخلق الذین أوجدهم ببرکة وجودکم.
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وَقَرَنَ طَاعَتَکُمْ بِطَاعَتِهِ ؛

فجعل طاعتکم مقترنةً لطاعته وشرطاً للنجاة فی الآخرة، فقال تعالی فی کتابه المجید:

«أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ »1 .

و "اُولو الأمر" هم الأئمَّة الذین تجب طاعتهم إلی جنب طاعة اللّه وطاعة رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله.

فاللّه تعالی قد أعطی الأئمَّة علیهم السّلام مثل هذا المقام، فنحن نقسم علیهم باللّه الذی أعطاهم هذه المقامات وهذه المنازل وهذه العظمة والقرب بأنْ :


لَمَّا اسْتَوْهَبْتُمْ ذُنُوبِی؛

إشفعوا لی إلی اللّه بمقاماتکم التی لکم عنده أن یهب لی ذنوبی ویغفرها لی ویعفو عنّی، وأنْ یتوب علیَّ . فأنا مفتقرٌ إلی شفاعتکم، إذ لیس عندی ما یؤهّلنی لنیل غفرانه غیر شفاعتکم.

وکلمة "إستوهب" تعنی طلب العفو.

قال الراغب الإصفهانی:

«الهبة: أن تجعل ملکک لغیرک بغیر عوض»(1)

إلهنا! إعف عن ذنوبنا، ولا تعذّبنا، ببرکة أهل البیت علیهم السّلام.
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1- (2) المفردات فی غریب القرآن: 533.





وَکُنْتُمْ شُفَعَائِی فَإِنِّی لَکُمْ مُطِیع...

فالزائر یقول: إنّی فی زمرتکم وعلی خطّکم، مطیعٌ لکم.

إنَّه لا أکثر من خطَّین ونهجین - کما ذکرنا مراراً - خطّ أهل البیت علیهم السّلام، وخطّ أعدائهم، وأنا فی خطّکم یا أهل البیت لا فی خطّ غیرکم، ولکنّنی من المذنبین الخاطئین، وأنتم مَن إذا أطاعکم أحدٌ فقد أطاع اللّه، وإنَّ من عصاکم فقد عصی اللّه، ومن أحبَّکم فقد أحبَّ اللّه. فأنتم فقط من له هذه المقامات والمنازل، فمن عاداکم فقد عادی اللّه.

هذا وقد ورد فی هذا المعنی حدیث معتبرٌ فی کتب أهل السنَّة، عن أبی ذر الغفاری، قال: قال رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله وسلَّم:

«من أطاعنی فقد أطاع اللّه، ومن عصانی فقد عصی اللّه، ومن أطاع علیّاً فقد أطاعنی، ومن عصی علیّاً فقد عصانی»(1)

فمن عادی أمیر المؤمنین علیه السَّلام فقد عادی رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله، ومن عادی رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله فقد عادی اللّه.

وفی حدیث آخر فی کتب أهل السنَّة کذلک: أنَّ رسول اللّه صلّی اللّهُ علیه وآله خاطب علیّاً وفاطمةَ والحسنَ والحسین علیهم السّلام قائلاً:

«أنا حرب لمن حاربکم»(2)
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فالزائر یقول: یا سادتی، إنَّ لکم مثل هذا المقام، وأنا ارید أن أدخل نفسی فی الصّالحین من شیعتهم، فتفضَّلوا علیَّ بالشفاعة والوساطة.


اللَّهُمَّ إِنِّی لَوْ وَجَدْتُ شُفَعَاءَ أَقْرَبَ إِلَیْکَ مِنْ مُحَمَّدٍ وَأَهْلِ بَیْتِهِ الْأَخْیَارِ - الْأَئِمَّةِ الْأَبْرَارِ لَجَعَلْتُهُمْ شُفَعَائِی؛

وحرف "لو" موضوعة فی اللغة العربیَّة للدلالة علی الإمتناع. فالزائر یقول:

لو فرضنا بأنَّ هناک من هم أقرب إلیک یا ربَّنا من محمَّد وآل محمد الأطهار لجعلناهم شفعاء إلیک، ولکنْ لا یوجد من هو أقرب إلیک من هؤلاء الأئمَّة الأخیار الأبرار...

وهذا أمرٌ طبیعیّ ، فإنَّ من له حاجة عند عظیم یرید قضاءها، فإنَّه ینتخب الأقرب فالأقرب إلی هذا العظیم لیجعله شفیعاً له إلیه فی قضاء حاجته.

ومن الواضح أنْ لا أقرب من رسول اللّه محمد وآل محمد علیهم السّلام إلی اللّه تعالی ، ومن ثَمَّ نحن لا نشفِّع غیرهم إلی اللّه فی حاجاتنا.

فقوله: "لووجدت" ،یعنی: لا أحد فی هذا المقام.


فَبِحَقِّهِمُ الَّذِی أَوْجَبْتَ لَهُمْ عَلَیْک؛

فالزائر یقول: إلهی! اقسم علیک بالمقام الذی رفعتهم إلیه، وبالقرب الذی مننت به علی أهل البیت علیهم السّلام وبالشفاعة التی جعلتها لهم لعبادک واُمّة رسولک الکریم، وأنت الذی تفی بوعدک؛
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أَسْأَلُکَ أَنْ تُدْخِلَنِی فِی جُمْلَةِ الْعَارِفِینَ بِهِمْ وَبِحَقِّهِم؛

إلهی! إجعلنا فی زمرة من عرف إمام زمانه، اولئک الذین عرفوا حقِّ أهل البیت علیهم السّلام.


وَفِی زُمْرَةِ الْمَرْحُومِینَ بِشَفَاعَتِهِمْ إِنَّکَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِین؛

إلهی! وإجعلنا فی جملة من نال رحمتک ببرکة أهل البیت وشفاعتهم علیهم السّلام.


وَصَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَآلِهِ وَسَلَّمَ تَسْلِیماً کَثِیراً وَحَسْبُنَا اللّهُ وَنِعْمَ الْوَکِیل؛

وفی الختام، نشکر اللّه تعالی أن تفضَّل علینا ووفّقنا لشرح الزیارة الجامعة.

نسأله تعالی أن یجعل هذا الأثر مفیداً نافعاً، وأن یکون - إنْ شاء اللّه - ذخیرة لنا فی آخرتنا.

ونسأله تعالی أن یتقبَّل منّا، وأن یرحمنا ویرحم والدینا و أساتذتنا وذوی الحقوق علینا، وأن یحشر الجمیع مع محمّدٍ وآل محمد، وأن یثبّت أقدامنا علی ولایة محمد وآل محمد، الطیّبین الطاهرین والحمد للّه ربّ العالمین.
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فهارس الکتاب:

الآیات

الروایات

الأشعار

الآثار والأقوال

المنابع والمأخذ

المحتویات
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الآیات

الف

(آتَیْنا آلَ إِبْراهیمَ الْکِتابَ وَالْحِکْمَةَ وَآتَیْناهُمْ مُلْکًا عَظیمًا)... ج 190/4

(أَ تَأْمُرُونَ النّاسَ بِالْبِرِّ وَتَنْسَوْنَ أَنْفُسَکُمْ )... ج 261/2

(اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَرُهْبانَهُمْ أَرْبابًا مِنْ دُونِ اللّهِ )... ج 32/4

(اجْعَلْ لَنا الهًا کَما لَهُمْ آلِهَةٌ )... ج 277/3

(أَ حَسِبَ النّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنّا وَهُمْ لا یُفْتَنُونَ )... ج 67/3

(ادْعُ إِلی سَبیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَةِ وَالْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ )... ج 336/1؛ / ج 220/2، 223

(اذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنی آدَمَ )... ج 155/3

(إِذْ أَوَی الْفِتْیَةُ إِلَی الْکَهْفِ فَقالُوا رَبَّنا آتِنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَةً )... ج 250/1

(إِذْ قالَتِ الْمَلائِکَةُ یا مَرْیَمُ إِنَّ اللّهَ یُبَشِّرُکِ بِکَلِمَة مِنْهُ اسْمُهُ الْمَسیحُ )... ج 339/3

(إِذا جاؤُها وَفُتِحَتْ أَبْوابُها وَ قالَ لَهُمْ خَزَنَتُها سَلامٌ عَلَیْکُمْ )... ج 91/1

(أَ راغِبٌ أَنْتَ عَنْ آلِهَتی)... ج 278/2

(اسْتَحْوَذَ عَلَیْهِمُ الشَّیْطانُ فَأَنْساهُمْ ذِکْرَ اللّهِ )... ج 212/2؛ / ج 36/4 و 38

(استَمْسَکَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقی)... ج 17/4، 18
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(اسْلُکْ یَدَکَ فی جَیْبِکَ تَخْرُجْ بَیْضاءَ مِنْ غَیْرِ سُوء)... ج 120/2

(اعْمَلُوا آلَ داوُودَ شُکْرًا وَقَلیلٌ مِنْ عِبادِیَ الشَّکُورُ)... ج 48/2

(أَعُوذُ بِاللّهِ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْجاهِلینَ )... ج 313/3

(أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ وَمَنْ یَنْقَلِبْ عَلی عَقِبَیْهِ فَلَنْ یَضُرَّ اللّهَ شَیْئًا)... ج 377/3

(أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّما خَلَقْناکُمْ عَبَثًا وَأَنَّکُمْ إِلَیْنا لا تُرْجَعُونَ )... ج 259/2؛ / ج 45/3

(أَ فَمَنْ حَقَّ عَلَیْهِ کَلِمَةُ الْعَذابِ أَ فَأَنْتَ تُنْقِذُ مَنْ فِی النّارِ)... ج 298/2

(أَ فَمَنْ یَهْدی إِلَی الْحَقِّ أَحَقُّ أَنْ یُتَّبَعَ أَمَّنْ لا یَهِدّی إِلاّ أَنْ یُهْدی)... ج 383/1؛ / ج 102/4

(أَلا إِنَّ أَوْلِیاءَ اللّهِ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَلا هُمْ یَحْزَنُونَ )... ج 107/2

(أَلا بِذِکْرِ اللّهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ )... ج 392/1؛ / ج 210/2

(أَ لا یَعْلَمُ مَنْ خَلَقَ وَهُوَ اللَّطیفُ الْخَبیرُ)... ج 72/2؛ / ج 70/3

(أَلحَْقْنَا بهِمْ ذُرِّیَّتهُمْ )... ج 93/1

(إِلاَّ ابْتِغاءَ وَجْهِ رَبِّهِ اْلأَعْلی)... ج 267/1

(إِلاّ عِبادَ اللّهِ الْمُخْلَصینَ )... ج 355/1؛ / ج 97/2

(اللّهُ وَلِیُّ الَّذینَ آمَنُوا)... ج 320/3

(اللّهُ یَتَوَفَّی اْلأَنْفُسَ حینَ مَوْتِها)... ج 376/1؛ / ج 64/2

(اللّهُ یَصْطَفی مِنَ الْمَلائِکَةِ رُسُلاً وَمِنَ النّاسِ )... ج 74/2؛ / ج 37/3

(الَّذینَ آمَنُوا الَّذینَ یُقیمُونَ الصَّلاةَ وَیُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَهُمْ راکِعُونَ )... ج 399/1؛ / ج 14/2، 32، 319، 370، 371

(الَّذینَ إِنْ مَکَّنّاهُمْ فِی اْلأَرْضِ أَقامُوا الصَّلاةَ )... ج 254/2

(الَّذینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ اْلإِثْمِ )... ج 21/4
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(الَّذینَ یَذْکُرُونَ اللّهَ قِیامًا وَقُعُودًا وَعَلی جُنُوبِهِمْ وَیَتَفَکَّرُونَ )... ج 392/1؛ / ج 2 / 208؛ / ج 209/4

(الَّذینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللّهِ مِنْ بَعْدِ میثاقِهِ ...)... ج 214/2

(أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی شَهِدْنا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَةِ )... ج 215/2؛ ج 155/3، 161

(أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یا بَنی آدَمَ أَنْ لا تَعْبُدُوا الشَّیْطانَ )... ج 217/2

(أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذینَ أُوتُوا نَصیبًا مِنَ الْکِتابِ یُؤْمِنُونَ بِالْجِبْتِ وَالطّاغُوتِ )... ج 4 / 31

(أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذینَ تَوَلَّوْا قَوْمًا غَضِبَ اللّهُ عَلَیْهِمْ )... ج 400/1

(أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذینَ خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَهُمْ أُلُوفٌ حَذَرَ الْمَوْتِ )... ج 285/3

(أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللّهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَسَلَکَهُ یَنابیعَ فِی اْلأَرْضِ )... ج 286/1

(أَ لَمْ نَجْعَلِ اْلأَرْضَ مِهادًا)... ج 194/1

(أَ لَیْسَ فی جَهَنَّمَ مَثْوًی لِلْمُتَکَبِّرینَ )... ج 101/3، 107

(أَ لَیْسَ ذلِکَ بِقادِر عَلی أَنْ یُحْیِیَ الْمَوْتی)... ج 102/2

(أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللّهِ شُفَعاءَ)... ج 322/3

(أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تُتْرَکُوا وَلَمّا یَعْلَمِ اللهُ الَّذینَ جاهَدُوا مِنْکُمْ )... ج 55/4

(أَمْ یَحْسُدُونَ النّاسَ عَلی ما آتاهُمُ اللّهُ مِنْ فَضْلِهِ )... ج 184/1، 386؛ / ج 58/2؛ / ج 189/4

(أَمْ یَقُولُونَ افْتَری عَلَی اللّهِ کَذِبًا)... ج 284/4

(أَمَرَ أَلاّ تَعْبُدُوا إِلاّ إِیّاهُ )... ج 57/1

(أَمَّا السَّفینَةُ فَکانَتْ لِمَساکینَ یَعْمَلُونَ فِی الْبَحْرِ فَأَرَدْتُ أَنْ أَعیبَها)... ج 317/2

(أَمَّنْ یُجیبُ الْمُضْطَرَّ إِذا دَعاهُ وَیَکْشِفُ السُّوءَ)... ج 163/4

(إِنْ أَنْتَ إِلاّ نَذیرٌ)... ج 234/1

(إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ ...)... ج 21/4
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(إِنِ الْحُکْمُ إِلاّ لِلّهِ )... ج 100/3

(أَنَا آتیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ یَرْتَدَّ إِلَیْکَ طَرْفُکَ )... ج 354/3

(إِنَّ إِبْراهیمَ کانَ أُمَّةً قانِتًا لِلّهِ حَنیفًا وَلَمْ یَکُنْ مِنَ الْمُشْرِکینَ )... ج 96/2

(إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللّهِ اْلإِسْلامُ )... ج 44/3، 361

(إِنَّ الَّذینَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصّالِحاتِ أُولئِکَ هُمْ خَیْرُ الْبَرِیَّةِ )... ج 142/2؛ / ج 4 / 202

(إِنَّ الَّذینَ أُوتُوا الْعِلْمَ مِنْ قَبْلِهِ إِذا یُتْلی عَلَیْهِمْ یَخِرُّونَ لِْلأَذْقانِ سُجَّدًا)... ج 4 / 301

(إِنَّ الَّذینَ قالُوا رَبُّنَا اللهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا تَتَنَزَّلُ عَلَیْهِمُ الْمَلائِکَةُ )... ج 206/4

(إِنَّ الَّذینَ یُؤْذُونَ اللّهَ وَرَسُولَهُ لَعَنَهُمُ اللّهُ فِی الدُّنْیا وَاْلآخِرَةِ )... ج 40/4

(إِنَّ الَّذینَ یُبایِعُونَکَ إِنَّما یُبایِعُونَ اللهَ ...)... ج 86/3

(إِنَّ الَّذینَ یُحَادُّونَ اللهَ وَرَسُولَهُ أُولئِکَ فِی اْلأَذَلِّینَ )... ج 221/3، 223

(إِنَّ الَّذینَ یَکْفُرُونَ بِآیاتِ اللّهِ وَیَقْتُلُونَ النَّبِیِّینَ بِغَیْرِ حَقّ )... ج 345/2

(إِنَّ اللّهَ اصْطَفی آدَمَ وَنُوحًا وَآلَ إِبْراهیمَ وَآلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمینَ )... ج 45/2، 46، 48،

51، 52، 74 / ج 117/3

(إِنَّ اللهَ رَبّی وَرَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ هذا صِراطٌ مُسْتَقیمٌ )... ج 18/3

(إِنَّ اللّهَ لا یُخْلِفُ الْمیعادَ)... ج 383/3؛ / ج 223/4

(إِنَّ اللّهَ مَعَ الصّابِرینَ )... ج 89/2، 235

(إِنَّ اللهَ وَمَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ )... ج 172/3

(إِنَّ اللهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَالاِْحْسانِ ...)... ج 241/4

(إِنَّ اللهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا اْلأَماناتِ إِلی أَهْلِها)... ج 63/3

(انَّ اللهَ یُحِبُّ الُْمحْسِنینَ )... ج 241/4
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(إِنَّ رَبَّکَ هُوَ الْقَوِیُّ الْعَزیزُ)... ج 108/2

(إِنَّ رَبَّکَ هُوَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَةِ فیما کانُوا فیهِ یَخْتَلِفُونَ )... ج 334/2

(إِنَّ رَبّی عَلی صِراط مُسْتَقیم، 25)... ج 17/3

(إِنَّ السَّمْعَ وَالْبَصَرَ وَالْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلاً)... ج 336/2

(إِنَّ الصَّلاةَ تَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَالْمُنْکَرِ)... ج 248/2

(إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنی مِنَ الْحَقِّ شَیْئًا)... ج 300/2

(انْ عَلَیْکَ إِلاَّ الْبَلاغُ )... ج 233/1

(أَنَّ الْقُوَّةَ لِلّهِ جَمیعًا)... ج 321/3

(إِنَّ لِلْمُتَّقینَ مَفازًا * حَدائِقَ وَأَعْنابًا)... ج 92/3

(إِنَّ الْمُتَّقینَ فی جَنّات وَعُیُون)... ج 103/3

(إِنَّ الْمُتَّقینَ فی جَنّات وَنَهَر)... ج 195/3

(إِنَّ الْمُجْرِمینَ فی ضَلال وَسُعُر)... ج 195/3

(إِنَّ الْمُنافِقینَ فِی الدَّرْکِ اْلأَسْفَلِ مِنَ النّارِ)... ج 114/3

(إِنَّ الْمُنافِقینَ یُخادِعُونَ اللّهَ وَهُوَ خادِعُهُمْ )... ج 250/2

(إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَقُصُّ عَلی بَنی اسْرائیلَ )... ج 51/3

(إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدی لِلَّتی هِیَ أَقْوَمُ )... ج 232/1

(إِنَّ هذا لَفِی الصُّحُفِ اْلأُولی)... ج 298/1

(انَّ یَوْمَ الْفَصْلِ میقاتُهُمْ أَجْمَعینَ )... ج 333/2، 334

(إِنّا أَعْتَدْنا لِلْکافِرینَ سَلاسِلَ وَأَغْلالاً وَسَعیرًا)... ج 243/2

(إِنّا إِلَی اللّهِ راغِبُونَ )... ج 278/2

ص:315





(إِنّا أَنْزَلْنا الَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ لِتَحْکُمَ بَیْنَ النّاسِ بِما أَراکَ اللهُ ...)... ج 87/3؛ / ج 256/4

(إِنّا عَرَضْنَا اْلأَمانَةَ عَلَی السَّماواتِ وَاْلأَرْضِ وَالْجِبالِ فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَها)... ج 1 / 200؛

/ ج 61/3

(انّا کُنّا عَنْ هذا غافِلینَ )... ج 155/3

(إِنّا نَحْنُ نَرِثُ اْلأَرْضَ وَمَنْ عَلَیْها)... ج 258/1

(إِنّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَإِنّا لَهُ لَحافِظُونَ )... ج 279/3، 361؛ / ج 228/4

(إِنّا هَدَیْناهُ السَّبیلَ إِمّا شاکِرًا وَإِمّا کَفُورًا)... ج 115/2؛ / ج 89/3

(انَّکَ مَیِّتٌ وَإِنَّهُمْ مَیِّتُونَ )... ج 324/1؛ / ج 44/3

(إِنَّمَا اْلآیاتُ عِنْدَ اللّهِ )... ج 342/2، 343

(إِنَّمَا الْحَیاةُ الدُّنْیا لَعِبٌ وَلَهْوٌ)... ج 178/2

(إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَالْمَساکینِ )... ج 177/2

(إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَلِکُلِّ قَوْم هاد)... ج 383/1، 236، 237؛

/ ج 23/2، 111؛ / ج 46/3

(انَّما تُوعَدُونَ لَصادِقٌ )... ج 223/4

(إِنَّما سُلْطانُهُ عَلَی الَّذینَ یَتَوَلَّوْنَهُ )... ج 364/2

(إِنَّما مَثَلُ الْحَیاةِ الدُّنْیا کَماء أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ)... ج 178/2

(إِنَّما نُطْعِمُکُمْ لِوَجْهِ اللّهِ لا نُریدُ مِنْکُمْ جَزاءً وَلا شُکُورًا)... ج 266/4

(إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَرَسُولُهُ وَالَّذینَ آمَنُوا الَّذینَ یُقیمُونَ الصَّلاةَ )... ج 185/1، 399، 401، 138؛

/ ج 14/2، 371، 372؛ / ج 37/4، 80

(إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللّهُ مِنَ الْمُتَّقینَ )... ج 275/4، 278
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(إِنَّما یَخْشَی اللّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ)... ج 55/2

(إِنَّما یُریدُ الشَّیْطانُ أَنْ یُوقِعَ بَیْنَکُمُ الْعَداوَةَ وَالْبَغْضاءَ)... ج 361/2

(إِنَّما یُریدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَیُطَهِّرَکُمْ تَطْهیرًا)... ج 116/1، 389؛

/ ج 322/2، 186، 51، 177، 180، 181، 184، 185؛ / ج 150/3

(إِنَّما یُوَفَّی الصّابِرُونَ أَجْرَهُمْ بِغَیْرِ حِساب)... ج 228/2

(انَّهُ سَمیعٌ قَریبٌ )... ج 337/3

(إِنَّهُ کانَ صادِقَ الْوَعْدِ)... ج 224/4

(إِنَّهُ کانَ وَعْدُهُ مَأْتِیًّا)... ج 224/4

(إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَریمٌ )... ج 148/1، 372، 389

(إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسول کَرِیم)... ج 148/1

(انَّهُمُ اتَّخَذُوا الشَّیاطینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ اللّهِ )... ج 362/2

(إِنّی جَزَیْتُهُمُ الْیَوْمَ بِما صَبَرُوا أَنَّهُمْ هُمُ الْفائِزُونَ )... ج 261/4

(أَوْ کَالَّذی مَرَّ عَلی قَرْیَة وَهِیَ خاوِیَةٌ عَلی عُرُوشِها)... ج 275/3

(أَوَ لَمْ یَرَوْا إِلَی اْلأَرْضِ کَمْ أَنْبَتْنا فیها مِنْ کُلِّ زَوْج کَریم)... ج 373/1

(أَ وَلَیْسَ الَّذی خَلَقَ السَّماواتِ وَاْلأَرْضَ بِقادِر)... ج 103/2

(أُولئِکَ الَّذینَ أَنْعَمَ اللّهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ مِنْ ذُرّیَّةِ آدَمَ )... ج 96/2، 101

(أُولئِکَ کَتَبَ فی قُلُوبِهِمُ اْلإیمانَ وَأَیَّدَهُمْ بِرُوح مِنْهُ )... ج 131/2

(أُولئِکَ هُمُ الرّاشِدُونَ )... ج 20/2؛ / ج 231/4

(أُولئِکَ هُمُ الْوارِثُونَ )... ج 259/1

(أُولئِکَ هُمْ شَرُّ الْبَرِیَّةِ )... ج 142/2
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(أُوْلئِکَ یُجْزَوْنَ الْغُرْفَةَ بِما صَبَرُوا)... ج 262/4

(أَوْلَی النّاسِ بِإِبْراهیمَ لَلَّذینَ اتَّبَعُوهُ )... ج 95/4

(اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقیمَ )... ج 231/1، 410؛ / ج 16/3؛ / ج 88/4

(أَیَّدْتُکَ بِرُوحِ الْقُدُسِ )... ج 126/2

(أَیَّدْناهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ )... ج 129/2

(أَیُّکُمْ یَأْتینی بِعَرْشِها)... ج 136/3

ب

(بِأَیْدی سَفَرَة * کِرام بَرَرَة)... ج 161/1

(بِالْمُؤْمِنینَ رَؤُوفٌ رَحیمٌ )... ج 342/3

(بَراءَةٌ مِنَ اللّهِ وَرَسُولِهِ )... ج 19/4

(بسم اللّه الرحمن الرحیم)... ج 333/1

(بَقِیَّةُ اللّهِ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنینَ )... ج 395/1، 396

(بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ الْحَقَّ فَهُمْ مُعْرِضُونَ )... ج 303/2

(بَلِ اللهُ یَمُنُّ عَلَیْکُمْ أَنْ هَداکُمْ لِْلإیمانِ )... ج 148/3

(بَلْ جاءَهُمْ بِالْحَقِّ وَأَکْثَرُهُمْ لِلْحَقِّ کارِهُونَ )... ج 303/2

(بَل رَّفَعَهُ اللّهُ إِلَیْهِ وَکانَ اللّهُ عَزِیزاً حَکِیماً)... ج 79/1

(بَلْ عِبَادٌ مُّکْرَمُونَ * لا یَسبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ وَهُم بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ )... ج 59/1، 77، 372، 374؛

/ ج 45/2، 204؛ / ج 86/3؛ / ج 176/4

(بَلْ لِلّهِ اْلأَمْرُ جَمیعًا)... ج 320/3

(بَلْ نَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَی الْباطِلِ فَیَدْمَغُهُ فَإِذا هُوَ زاهِقٌ )... ج 249/4
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(بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فی صُدُورِ الَّذینَ أُوتُوا الْعِلْمَ )... ج 297/1، 299؛ / ج 2 / 342، 343، 345

(بَلی قادِرینَ عَلی أَنْ نُسَوِّیَ بَنانَهُ )... ج 103/2

(بَلْدَةٌ طَیِّبَةٌ وَرَبٌّ غَفُورٌ)... ج 193/1

(بَّنا أَمَتَّنَا اثْنَتَیْنِ وَأَحْیَیْتَنَا اثْنَتَیْنِ فَاعْتَرَفْنا بِذُنُوبِنا فَهَلْ إِلی خُرُوج مِنْ سَبیل)... ج 3 / 284

(بِیَدِکَ الْخَیْرُ)... ج 236/4

ت

(تحِیَّتُهُمْ یَوْمَ یَلْقَوْنَهُ سَلامٌ ...)... ج 90/1، 91

(تَدْعُونَنی لاَِکْفُرَ بِاللّهِ وَأُشْرِکَ بِهِ ما لَیْسَ لی بِهِ عِلْمٌ )... ج 219/2

(تَنَزَّلُ الْمَلائِکَةُ وَالرُّوحُ فیها بِإِذْنِ رَبِّهِمْ مِنْ کُلِّ أَمْر)... ج 61/2، 130

(تَوَفَّنی مُسْلِمًا وَأَلْحِقْنی بِالصّالِحینَ )... ج 22/1

ث

(ثُمَّ اجْتَباهُ رَبُّهُ فَتابَ عَلَیْهِ وَهَدی)... ج 110/2

(ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا...)... ج 48/2، 49، 75، 78؛ / ج 3 / 176

(ثُمَّ دَنا فَتَدَلّی * فَکانَ قابَ قَوْسَیْنِ أَوْ أَدْنی)... ج 197/3

(ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذ عَنِ النَّعیمِ )... ج 272/4

(ثُمَّ یَوْمَ الْقِیامَةِ یَکْفُرُ بَعْضُکُمْ بِبَعْض)... ج 20/4

ج

(جَهَنَّمَ یَصْلَوْنَها وَبِئْسَ الْقَرارُ)... ج 346/1

ح

(حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَالصَّلاةِ الْوُسْطی)... ج 241/2
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(حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ وَبَناتُکُمْ وَأَخَواتُکُمْ )... ج 323/1

خ

(خُذُوا زینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِد)... ج 152/3

(خَلَقَ اللهُ السَّماواتِ وَاْلأَرْضَ بِالْحَقِّ إِنَّ )... ج 43/3

ذ

(ذُرّیَّةً بَعْضُها مِنْ بَعْض)... ج 317/1، 323؛ / ج 116/3، 117

(ذُرّیَّةَ مَنْ حَمَلْنا مَعَ نُوح)... ج 317/1

(ذلِکَ الْفَوْزُ الْکَبیرُ)... ج 201/4

(ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْمُبینُ )... ج 201/4

(ذُو الْعَرْشِ الْمَجیدُ)... ج 135/3

ر

(رَبِّ هَبْ لی حُکْمًا وَأَلْحِقْنی بِالصّالِحینَ )... ج 22/1

(رَبَّنا آمَنّا بِما أَنْزَلْتَ وَاتَّبَعْنَا الرَّسُولَ فَاکْتُبْنا مَعَ الشّاهِدینَ )... ج 296/4

(رَبُّنَا الَّذی أَعْطی کُلَّ شَیْ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدی)... ج 109/2

(رَبَّنا لا تُزِغْ قُلُوبَنا بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنا وَهَبْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَةً )... ج 88/4، 300

(رَبَّنا وَلا تَحْمِلْ عَلَیْنا اصْرًا کَما حَمَلْتَهُ عَلَی الَّذینَ مِنْ قَبْلِنا)... ج 280/3

(رِجالٌ لا تُلْهیهِمْ تِجارَةٌ وَلا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللهِ ...)... ج 149/3

(الرَّحْمانُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی)... ج 135/3

(رَحْمَتُ اللّهِ وَبَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ إِنَّهُ حَمیدٌ مَجیدٌ)... ج 228/1، 287

(رُسُلاً مُبَشِّرینَ وَمُنْذِرینَ لِئَلاّ یَکُونَ لِلنّاسِ عَلَی اللّهِ حُجَّةٌ )... ج 275/1، 404

/ ج 141/2، 148، 170
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(رَضِیَ اللهُ عَنْهُمْ وَرَضُوا عَنْهُ أُولئِکَ حِزْبُ اللهِ )... ج 340/1، 400؛ / ج 220/3

(رَضِیَ اللّهُ عَنْهُمْ وَرَضُوا عَنْهُ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظیمُ )... ج 340/1

س

(سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ اْلأَعْلَی)... ج 267/1

(سُبْحانَ الَّذی أَسْری بِعَبْدِهِ لَیْلاً مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ )... ج 65/2

ش

(شاکِرًا ِلأَنْعُمِهِ اجْتَباهُ وَهَداهُ إِلی صِراط مُسْتَقیم)... ج 96/2، 111

(شَرَعَ لَکُمْ مِنَ الدِّینِ ما وَصّی بِهِ نُوحًا...)... ج 361/3

ظ 

(ظَهَرَ الْفَسادُ فِی الْبَرِّ وَالْبَحْرِ بِما کَسَبَتْ أَیْدِی النّاسِ )... ج 192/1

ع

(عالِمُ الْغَیْبِ فَلا یُظْهِرُ عَلی غَیْبِهِ أَحَدًا)... ج 139/1؛ / ج 79/2

(الْعَزیزِ الْعَلیمِ )... ج 108/2

(عَزیزٌ حَکیمٌ )... ج 108/2

(عَلَّمَهُ شَدیدُ الْقُوی...)... ج 77/2

(عَیْنًا یَشْرَبُ بِهَا الْمُقَرَّبُونَ )... ج 26/2

ف

(فَآمِنُوا بِاللهِ وَرَسُولِهِ النَّبِیِّ اْلأُمِّیِّ الَّذی یُؤْمِنُ بِاللهِ )... ج 46/3

(فَآمِنُوا بِاللهِ وَرَسُولِهِ وَالنُّورِ الَّذی أَنْزَلْنا)... ج 415/1؛ / ج 192/3؛ / ج 227/4

(فَاتَّبِعْنی أَهْدِکَ صِراطًا سَوِیًّا)... ج 19/3

(فَاتَّخِذُوهُ عَدُوًّا)... ج 22/4
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(فَاجْتَباهُ رَبُّهُ فَجَعَلَهُ مِنَ الصّالِحینَ )... ج 93/2، 96

(فَاجْتَنِبُوهُ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ )... ج 21/4

(فَإِذا جاءَتِ الطَّامَّةُ الْکُبْری)... ج 105/3

(فَاذْکُرُونی أَذْکُرْکُمْ )... ج 210/2، 284؛ / ج 209/4

(فَارْتَدّا عَلی آثارِهِما قَصَصًا)... ج 97/4

(فَأَرْسَلْنا الَیْها رُوحَنا فَتَمَثَّلَ لَها بَشَرًا سَوِیًّا)... ج 131/2

(فَاسْتَغْفِرُوهُ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ إِنَّ رَبّی قَریبٌ مُجیبٌ )... ج 338/3

(فَاسْتَقِمْ کَما أُمِرْتَ )... ج 220/2

(فَأَشارَتْ إِلَیْهِ قالُوا کَیْفَ نُکَلِّمُ مَنْ کانَ فِی الْمَهْدِ صَبِیًّا)... ج 173/2

(فَاصْبِرْ کَما صَبَرَ أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ )... ج 221/2

(فَاصْبِرْ لِحُکْمِ رَبِّکَ وَلا تَکُنْ کَصاحِبِ الْحُوتِ )... ج 96/2

(فَالَّذینَ آمَنُوا بِهِ وَعَزَّرُوهُ وَنَصَرُوهُ وَاتَّبَعُوا النُّورَ الَّذی أُنْزِلَ مَعَهُ )... ج 122/2، 347

(فَالْمُدَبِّراتِ أَمْرًا)... ج 123/1، 216؛ / ج 350/3

(فَأَمَّا الَّذینَ آمَنُوا بِاللّهِ وَاعْتَصَمُوا بِهِ فَسَیُدْخِلُهُمْ فی رَحْمَة مِنْهُ )... ج 348/2؛ / ج 51/3

(فَأَمّا مَنْ طَغی * وَآثَرَ الْحَیاةَ الدُّنْیا)... ج 105/3

(فَأَماتَهُ اللّهُ مِائَةَ عام ثُمَّ بَعَثَهُ )... ج 275/3

(فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْدًا)... ج 19/2

(فَإِنَّ الْعِزَّةَ لِلّهِ جَمیعًا)... ج 105/2، 107؛ / ج 321/3

(فَإِنَّ اللّهَ لا یَرْضی عَنِ الْقَوْمِ الْفاسِقینَ )... ج 340/1

(فَإِنْ تابُوا وَأَقامُوا الصَّلاةَ وَآتَوُا الزَّکاةَ فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ )... ج 242/2

(فَإِنَّ حِزْبَ اللّهِ هُمُ الْغالِبُونَ )... ج 400/1، 401

(فَأَنْبَتْنا فیها مِنْ کُلِّ زَوْج کَریم)... ج 219/4
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(فَانتَقَمْنَا مِنهُمْ فَانظرْ کَیْف کانَ عاقِبَةُ الْمُکَذِّبِینَ )... ج 160/1

(فَأَنْزَلَ اللّهُ سَکینَتَهُ عَلَیْهِ وَأَیَّدَهُ بِجُنُود لَمْ تَرَوْها)... ج 128/2

(فَأَیَّدْنَا الَّذینَ آمَنُوا عَلی عَدُوِّهِمْ فَأَصْبَحُوا ظاهِرینَ )... ج 126/2

(فَبِما رَحْمَة مِنَ اللّهِ لِنْتَ لَهُمْ وَلَوْ کُنْتَ فَظًّا غَلیظَ الْقَلْبِ لاَنْفَضُّوا مِنْ حَوْلِکَ )... ج 251/4

(فَتَلَقّی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِمات فَتابَ عَلَیْهِ )... ج 98/1، 250؛ / ج 124/3، 297

(فَذانِکَ بُرْهانانِ مِنْ رَبِّکَ إِلی فِرْعَوْنَ وَمَلاَئِهِ )... ج 117/2

(فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ )... ج 390/1، 388، 389؛ / ج 159/4

(فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهیمَ الْکِتابَ وَالْحِکْمَةَ وَآتَیْناهُمْ مُلْکًا عَظیمًا)... ج 152/3

(فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَأَبْناءَکُمْ وَنِساءَنا وَنِساءَکُمْ وَأَنْفُسَنا وَأَنْفُسَکُمْ )... ج 1 / 104، 219،

318، 320، 323، 324؛ / ج 182/2، 183، 320

(فَلا تَدْعُ مَعَ اللّهِ إِلهًا آخَرَ فَتَکُونَ مِنَ الْمُعَذَّبینَ )... ج 217/2

(فَلا تُطِعِ الْکافِرینَ وَجاهِدْهُمْ بِهِ جِهادًا کَبیرًا)... ج 263/2

(فَلا وَرَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتّی یُحَکِّمُوکَ فیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ )... ج 112/3، 296

(فَلَمّا جاءَهُمْ مُوسی بِآیاتِنا بَیِّنات قالُوا ما هذا الاّ سِحْرٌ)... ج 235/1

(فَلَمّا رَأَیْنَهُ أَکْبَرْنَهُ )... ج 206/2

(فَلَوْ لا فَضْلُ اللهِ عَلَیْکُمْ وَرَحْمَتُهُ لَکُنْتُمْ مِنَ الْخاسِرینَ )... ج 50/3

(فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَة مِنْهُمْ طائِفَةٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ )... ج 210/1؛ / ج 2 / 258

(فَما ذا بَعْدَ الْحَقِّ إِلاَّ الضَّلالُ )... ج 300/2

(فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا بِما کَذَّبُوا مِنْ قَبْلُ )... ج 277/1

(فَمُسْتَقَرٌّ وَمُسْتَوْدَعٌ )... ج 220/3؛ / ج 77/4

(فَمَنْ تَبِعَنی فَإِنَّهُ مِنّی)... ج 89/2؛ / ج 94/4، 95

(فَمَنْ حَاجَّکَ فیهِ مِنْ بَعْدِ ما جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ )... ج 104/1
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(فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النّارِ وَأُدْخِلَ الْجَنَّةَ فَقَدْ فازَ)... ج 201/4

(فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ )... / ج 26/3

(فَمَنْ یَأْتیکُمْ بِماء مَعین)... ج 286/1

(فَمَنْ یَکْفُرْ بِالطّاغُوتِ وَیُؤْمِنْ بِاللّهِ فقد استَمْسَکَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقی)... ج 218/3؛ / ج 17/4، 20

(فَنَجْعَل لَعْنَة اللّهِ عَلی الْکاذِبِینَ )... ج 104/1، 318، 320

(فَهُوَ فی عیشَة راضِیَة * فی جَنَّة عالِیَة)... ج 341/1

(فی بُیُوت أَذِنَ اللهُ أَنْ تُرْفَعَ وَیُذْکَرَ فیهَا اسْمُهُ یُسَبِّحُ لَهُ فیها بِالْغُدُوِّ وَاْلآصالِ )... ج 78/3،

149، 150، 152

(فی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ )... ج 14/2، 16

(فی لَوْح مَحْفُوظ )... ج 172/4

(فی مَقْعَدِ صِدْق عِنْدَ مَلیک مُقْتَدِر)... ج 195/3

ق

(ق وَالْقُرْآنِ الْمَجیدِ)... ج 207/2

(قالَ إِنّی جاعِلُکَ لِلنّاسِ إِمامًا)... ج 234/1، 305، 306، 317، 407

(قالَ رَبِّ السِّجْنُ أَحَبُّ إِلَیَّ مِمّا یَدْعُونَنی الَیْهِ )... ج 270/1

(قالَ سَآوی إِلی جَبَل یَعْصِمُنی مِنَ الْماءِ)... ج 165/2

(قالَ فَبِعِزَّتِکَ َلأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعینَ )... ج 121/2؛ / ج 75/4، 76

(قالَ لَوْ أَنَّ لی بِکُمْ قُوَّةً أَوْ آوی إِلی رُکْن شَدید)... ج 192/1

(قالَ مَنْ یُحْیِ الْعِظامَ وَهِیَ رَمیمٌ )... ج 289/3

(قالَ یا نُوحُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صالِح)... ج 413/1

(قالُوا رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِما لَبِثْتُمْ فَابْعَثُوا أَحَدَکُمْ بِوَرِقِکُمْ )... ج 73/3

(قَدْ أَنْزَلَ اللّهُ إِلَیْکُمْ ذِکْرًا)... ج 389/1، 391
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(قَدْ أُوتِیت سؤْلَک یَا مُوسی)... ج 104/1

(قَدْ تَبَیَّنَ الرُّشْدُ مِنَ الْغَیِّ )... ج 20/2؛ / ج 18/4، 230

(قَدْ جاءَکُمْ مِنَ اللّهِ نُورٌ وَکِتابٌ مُبینٌ )... ج 122/2، 347

(قُلِ اللّهُمَّ مالِکَ الْمُلْکِ تُؤْتِی الْمُلْکَ مَنْ تَشاءُ وَتَنْزِعُ الْمُلْکَ مِمَّنْ تَشاءُ...)... ج 3 / 326

(قُلْ إِنْ أَدْری أَ قَریبٌ ما تُوعَدُونَ أَمْ یَجْعَلُ لَهُ رَبّی أَمَدًا)... ج 79/2

(قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللّهَ فَاتَّبِعُونی یُحْبِبْکُمُ اللّهُ )... ج 285/2؛ / ج 94/4

(قُلْ إِنَّما أَدْعُوا رَبّی وَلا أُشْرِکُ بِهِ أَحَدًا)... ج 219/2

(قُلْ إِنَّمَا اْلآیاتُ عِنْدَ اللّهِ )... ج 342/2

(قُلْ إِنَّما أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ )... ج 214/4

(قُلْ بِفَضْلِ اللهِ وَبِرَحْمَتِهِ فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا هُوَ خَیْرٌ مِمّا یَجْمَعُونَ )... ج 52/3

(قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ عَلَیْکُمْ أَلاّ تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئًا)... ج 41/2

(قُلِ الْحَمْدُ لِلّهِ وَسَلامٌ عَلی عِبادِهِ الَّذینَ اصْطَفی اللّهُ خَیْرٌ)... ج 44/2

(قُلْ فَلِلّهِ الْحُجَّةُ الْبالِغَةُ )... ج 404/1؛ / ج 141/2، 170؛ / ج 143/4

(قُلْ کَفی بِاللّهِ شَهیدًا بَیْنی وَبَیْنَکُمْ وَمَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ )... ج 136/1، 137، 138، 139،

299؛ / ج 77/2؛ / ج 177/3

(قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْرًا إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی)... ج 181/2، 265، 306

/ ج 234/3؛ / ج 319/4، 324، 326، 327، 328، 330، 333، 334، 335

(قُلْ لا یَعْلَمُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَاْلأَرْضِ الْغَیْبَ إِلاَّ اللّهُ ...)... ج 80/2؛ / ج 3 / 322

(قُلْ لِعِبادِیَ الَّذینَ آمَنُوا یُقیمُوا الصَّلاةَ )... ج 241/2

(قُلْ نَزَّلَهُ رُوحُ الْقُدُسِ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ لِیُثَبِّتَ الَّذینَ آمَنُوا)... ج 129/2

(قُلْ هذِهِ سَبیلی أَدْعُوا إِلَی اللهِ عَلی بَصیرَة أَنَا وَمَنِ اتَّبَعَنی)... ج 329/1؛ / ج 2 / 219؛

/ ج 83/3؛ / ج 101/4
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(قُلْ یا أَیُّهَا النّاسُ قَدْ جاءَکُمُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ )... ج 302/2

(قُلْ یَتَوَفّاکُمْ مَلَکُ الْمَوْتِ الَّذی وُکِّلَ بِکُمْ )... ج 376/1؛ / ج 64/2

(قیلَ ادْخُلُوا أَبْوابَ جَهَنَّمَ خالِدینَ فیها فَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرینَ )... ج 107/3

(قیلَ ارْجِعُوا وَراءَکُمْ فَالَْتمِسُوا نُورًا)... ج 139/4

ک

(کَتَبَ اللهُ لاََغْلِبَنَّ أَنَا وَرُسُلی انَّ اللهَ قَوِیٌّ عَزیزٌ)... ج 223/3؛ / ج 111/4

(کَتَبَ رَبُّکُمْ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَةَ )... ج 131/1؛ / ج 42/3

(کَذلِکَ یَضْرِبُ اللّهُ الْحَقَّ وَالْباطِلَ )... ج 302/2؛ / ج 249/4

(کِرامًا کاتِبینَ )... ج 373/1

(کُلُّ شَیْ هالِکٌ إِلاّ وَجْهَهُ )... ج 325/2

(کُلَّ یَوْم هُوَ فی شَأْن)... ج 206/2

(کَلاّ إِنَّ اْلإِنْسانَ لَیَطْغی * أَنْ رَآهُ اسْتَغْنی)... ج 202/2

(کَلاّ إِنَّ کِتابَ اْلأَبْرارِ لَفی عِلِّیِّینَ )... ج 161/1، 166؛ / ج 138/4

(کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّة أُخْرِجَتْ لِلنّاسِ تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ )... ج 262/2؛ / ج 30/3

(کُونُوا قَوّامینَ بِالْقِسْطِ شُهَداءَ لِلّهِ )... ج 27/3

(کَیْفَ یَکُونُ لِلْمُشْرِکینَ عَهْدٌ عِنْدَ اللّهِ وَعِنْدَ رَسُولِهِ )... ج 222/4

ل

(لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ )... ج 220/2

(لا تُبْقی وَلا تَذَرُ * لَوّاحَةٌ لِلْبَشَرِ)... ج 242/2

(لا تَجِدُ قَوْمًا یُؤْمِنُونَ بِاللّهِ وَالْیَوْمِ اْلآخِرِ یُوادُّونَ مَنْ حَادَّ اللّهَ وَرَسُولَهُ )... ج 1 / 400؛

/ ج 219/3؛ / ج 18/4، 36

(لا تَخَفْ إِنَّکَ أَنْتَ اْلأَعْلی)... ج 252/1
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(لا یُخْلِفُ اللّهُ وَعْدَهُ )... ج 223/4

(لا یُسْئَلُ عَمّا یَفْعَلُ وَهُمْ یُسْئَلُونَ )... ج 272/1

(لا یَشْفَعُونَ إِلاّ لِمَنِ ارْتَضی)... ج 376/1، 374؛ ج 174/3، 334، 335

(لا یَمْلِکُونَ الشَّفاعَةَ إِلاّ مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْدًا)... ج 327/3

(لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَلَتَنصرُنَّهُ )... ج 110/1

(لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النّاسِ وَیَکُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهیدًا)... ج 28/3، 37؛ / ج 298/4

(لَعَلَّهُمْ یَرْشُدُونَ )... ج 230/4

(لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلَنا بِالْبَیِّناتِ وَأَنْزَلْنا مَعَهُمُ الْکِتابَ وَالْمیزانَ )... ج 298/1

(لَقَدْ مَنَّ اللّهُ عَلَی الْمُؤْمِنینَ إِذْ بَعَثَ فیهِمْ رَسُولاً مِنْ أَنْفُسِهِمْ )... ج 156/1، 338؛ / ج 147/3

(لِکُلّ جَعَلْنا مِنْکُمْ شِرْعَةً وَمِنْهاجًا)... ج 361/1؛ / ج 351/2

(لِلَّذینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاْلآخِرَةِ مَثَلُ السَّوْءِ)... ج 266/1

(للّهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدیثِ کِتابًا مُتَشابِهًا مَثانِیَ تَقْشَعِرُّ مِنْهُ جُلُودُ الَّذینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ )... ج 324/2

(لَنْ تَنْفَعَکُمْ أَرْحامُکُمْ وَلا أَوْلادُکُمْ یَوْمَ الْقِیامَةِ یَفْصِلُ بَیْنَکُمْ )... ج 357/2

(لِیَغْفِرَ لَکَ اللّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَما تَأَخَّرَ)... ج 35/2

(لِیُکَفِّرَ اللّهُ عَنْهُمْ أَسْوَأَ الَّذی عَمِلُوا وَیَجْزِیَهُمْ أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ الَّذی کانُوا یَعْمَلُونَ ) ... ج 34/2

م

(ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا)... ج 182/1، 225، 363، 364، 367، 368

(ما سَلَکَکُمْ فی سَقَرَ * قالُوا لَمْ نَکُ مِنَ الْمُصَلِّینَ )... ج 242/2

(ما کانَ لِبَشَر أَنْ یُؤْتِیَهُ اللّهُ الْکِتابَ وَالْحُکْمَ وَالنُّبُوَّةَ )... ج 33/4

(ما لَکُمْ مِنْ مَلْجَإ یَوْمَئِذ)... ج 101/3

(ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْل إِلاّ لَدَیْهِ رَقیبٌ عَتیدٌ)... ج 40/3

(مَثَلُ الَّذینَ حُمِّلُوا التَّوْراةَ ثُمَّ لَمْ یَحْمِلُوها کَمَثَلِ الْحِمارِ)... ج 296/1، 297
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(مِنَ النَّبِیِّینَ وَالصِّدّیقینَ وَالشُّهَداءِ)... ج 16/3، 190

(مَنْ ذَا الَّذی یَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلاّ بِإِذْنِهِ یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدیهِمْ )... ج 328/3

(مَنْ کانَ عَدُوًّا لِلّهِ وَمَلائِکَتِهِ وَرُسُلِهِ وَجِبْریلَ وَمیکالَ )... ج 64/2، 324

(مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللّهَ )... ج 182/1، 367، 412؛ / ج 353/2، 356؛ / ج 121/4

(الْمُنافِقُونَ وَالْمُنافِقاتُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْض)... ج 362/2

(مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَأُخَرُ مُتَشابِهاتٌ )... ج 343/2

ن

(النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَأَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ )... ج 386/1؛ / ج 367/2، 368، 369، 386؛

/ ج 156/4، 192، 193، 194، 195

(نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَریدِ)... ج 246/2

(نَزّاعَةً لِلشَّوی * تَدْعُوا مَنْ أَدْبَرَ وَتَوَلّی)... ج 242/2

(نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ اْلأَمینُ * عَلی قَلْبِکَ لِتَکُونَ مِنَ الْمُنْذِرینَ )... ج 129/2؛ / ج 4 / 173

و

(وآتاهُ اللّهُ الْمُلْکَ وَالْحِکْمَةَ )... ج 290/1

(وَآتَیْناهُ الْحِکْمَةَ وَفَصْلَ الْخِطابِ )... ج 338/2

(وَآتَیْناهُمْ مُلْکًا عَظیمًا)... ج 185/1، 386؛ / ج 158/4

(وَآتَیْناهُمْ مِنَ اْلآیاتِ ما فیهِ بَلاءُ مُبینٌ )... ج 259/4

(وَابْتَغُوا إِلَیْهِ الْوَسیلَةَ )... ج 340/3، 346

(وَاتَّبِعْ ما یُوحی الَیْکَ وَاصْبِرْ حَتّی یَحْکُمَ اللّهُ )... ج 302/2

(وَأْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ أَبْوابِها)... ج 201/1؛ / ج 66/3، 74؛ / ج 119/4

(وَاجْتَبَیْناهُمْ وَهَدَیْناهُمْ إِلی صِراط مُسْتَقیم)... ج 95/2؛ / ج 18/3

(وَاجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ)... ج 21/4
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(وَاجْعَلْ لی لِسانَ صِدْق فِی اْلآخِرینَ )... ج 270/1

(وَاجْعَلْ لی وَزیرًا مِنْ أَهْلی)... ج 103/1

(وَأَحْسِنْ کَما أَحْسَنَ اللهُ إِلَیْکَ )... ج 241/4

(وَاخْفِضْ جَناحَکَ لِلْمُؤْمِنینَ )... ج 251/4

(وَاخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِّ مِنَ الرَّحْمَةِ )... ج 189/4

(وَادْخُلُوا الْبابَ سُجَّدًا وَقُولُوا حِطَّةٌ نَغْفِرْ لَکُمْ خَطایاکُمْ )... ج 208/1؛ / ج 67/3

(وَإِذِ ابْتَلی ابْراهیمَ رَبُّهُ بِکَلِمات فَأَتَمَّهُنَّ )... ج 66/3

(وَإِذْ أَخَذَ اللّهُ میثاقَ النَّبِیِّینَ لَما آتَیْتُکُمْ مِنْ کِتاب وَحِکْمَة)... ج 107/1؛ / ج 2 / 216

(وَإِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرّیَّتَهُمْ وَأَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ )... ج 2 / 215، 218؛

/ ج 155/3، 163

(وَإِذْ أَخَذْنا مِنَ النَّبِیِّینَ میثاقَهُمْ وَمِنْکَ وَمِنْ نُوح وَإِبْراهیمَ )... ج 216/2

(وَإِذْ أَخَذْنا میثاقَ بَنی اسْرائیلَ لا تَعْبُدُونَ إِلاَّ اللّهَ )... ج 41/2، 216

(وَإِذِ اعْتَزَلْتُمُوهُمْ وَما یَعْبُدُونَ إِلاَّ اللّهَ فَأْوُوا إِلَی الْکَهْفِ )... ج 250/1

(وَإِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَةِ إِنّی جاعِلٌ فِی اْلأَرْضِ خَلیفَةً )... ج 133/2

(وَإِذْ قُلْتُمْ یا مُوسی لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتّی نَرَی اللّهَ جَهْرَةً )... ج 275/3

(وَإِذْ قُلْنَا ادْخُلُوا هذِهِ الْقَرْیَةَ فَکُلُوا مِنْها حَیْثُ شِئْتُمْ رَغَدًا)... ج 67/3

(وَإِذا رَأَوْا تِجارَةً أَوْ لَهْوًا انْفَضُّوا إِلَیْها وَتَرَکُوکَ قائِمًا)... ج 250/2

(وَإِذا سَأَلَکَ عِبادی عَنّی فَإِنّی قَریبٌ )... ج 337/3

(وَإِذا قامُوا إِلَی الصَّلاةِ قامُوا کُسالی)... ج 244/2، 250

(وَاذْکُرِ اسْمَ رَبِّکَ بُکْرَةً وَأَصیلاً)... ج 209/2

(وَاذْکُرْ رَبَّکَ فی نَفْسِکَ تَضَرُّعًا وَخیفَةً وَدُونَ الْجَهْرِ مِنَ )... ج 392/1؛ / ج 2 / 209

(وَاذْکُرْ عِبادَنا ابْراهیمَ وَإِسْحاقَ وَیَعْقُوبَ أُولِی اْلأَیْدی وَاْلأَبْصارِ)... ج 75/2
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(وَاذْکُرْ فِی الْکِتابِ إِبْراهیمَ إِنَّهُ کانَ صِدِّیقًا نَبِیًّا)... ج 100/2؛ / ج 190/3

(وَاذْکُرْ فِی الْکِتابِ إِدْریسَ إِنَّهُ کانَ صِدِّیقًا نَبِیًّا)... ج 101/2

(وَاذْکُرْ فِی الْکِتابِ إِسْماعیلَ إِنَّهُ کانَ صادِقَ الْوَعْدِ)... ج 101/2

(وَاذْکُرْ فِی الْکِتابِ مَرْیَمَ إِذِ انْتَبَذَتْ مِنْ أَهْلِها مَکانًا شَرْقِیًّا)... ج 101/2

(وَاذْکُرْ فِی الْکِتابِ مُوسی انَّهُ کانَ مُخْلَصًا)... ج 101/2

(وَاذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ عاد)... ج 134/2

(وَاذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ قَوْمِ نُوح)... ج 134/2

(وَاذْکُرُوا اللّهَ کَثیرًا لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ )... ج 211/4، 246

(وَاذْکُرُوا نِعْمَةَ اللّهِ عَلَیْکُمْ وَما أَنْزَلَ عَلَیْکُمْ )... ج 290/1

(وَاسئَلْ مَنْ أَرْسلْنَا مِن قَبْلِک مِن رُّسلِنَا)... ج 99/1؛ / ج 204/4

(وَأَسْبَغَ عَلَیْکُمْ نِعَمَهُ ظاهِرَةً وَباطِنَةً )... ج 155/1

(وَاسْتَفْتَحُوا وَخابَ کُلُّ جَبّار عَنید)... ج 228/4

(وَاسْجُدْ وَاقْتَرِبْ )... ج 341/3

(وَأَشْرَقَتِ اْلأَرْضُ بِنُورِ رَبِّها)... ج 199/4

(وَأَشْرِکْهُ فی أَمْری * کَیْ نُسَبِّحَکَ کَثیرًا)... ج 210/4

(وَأَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی)... ج 215/2؛ / ج 128/3

(وَاعْبُدْ رَبَّکَ حَتّی یَأْتِیَکَ الْیَقینُ )... ج 16/2

(وَاعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللّهِ جَمیعًا وَلا تَفَرَّقُوا)... ج 165/2، 166، 348، 387؛

/ ج 19/3، 88، 103

(وَأُفَوِّضُ أَمْری إِلَی اللّهِ )... ج 356/3

(وَالَّذی جاءَ بِالصِّدْقِ وَصَدَّقَ بِهِ أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ )... ج 31/2، 34

(وَالَّذی قَدَّرَ فَهَدی)... ج 109/2
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(وَالَّذینَ اجْتَنَبُوا الطّاغُوتَ أَنْ یَعْبُدُوها وَأَنابُوا إِلَی اللّهِ )... ج 17/4، 20

(وَالَّذینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدًی)... ج 115/2

(وَالَّذینَ جاهَدُوا فینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا)... ج 114/2، 263، 272، 349

(وَالَّذینَ کَفَرُوا وَکَذَّبُوا بِآیاتِنا أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَحیمِ )... ج 113/3

(وَالَّذینَ یُؤْمِنُونَ بِاْلآخِرَةِ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَهُمْ عَلی صَلاتِهِمْ یُحافِظُونَ )... ج 241/2

(وَأَلْقَیْنا بَیْنَهُمُ الْعَداوَةَ وَالْبَغْضاءَ)... ج 361/2

(وَاللّهُ وَرَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ إِنْ کانُوا مُؤْمِنینَ )... ج 339/1

(وَاللّهُ یُؤَیِّدُ بِنَصْرِهِ مَنْ یَشاءُ)... ج 126/2

(وَاللّهُ یَدْعُوا إِلی دارِ السَّلامِ )... ج 90/1، 270

(وَاللهُ یَهْدی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراط مُسْتَقیم)... ج 15/3

(وَأَمَّا الْجِدارُ فَکانَ لِغُلامَیْنِ یَتیمَیْنِ فِی الْمَدینَةِ وَکانَ تَحْتَهُ کَنْزٌ لَهُما)... ج 317/2

(وَأَمَّا الَّذینَ سُعِدُوا فَفِی الْجَنَّةِ خالِدینَ فیها...)... ج 90/3

(وَأَمَّا الْغُلامُ فَکانَ أَبَواهُ مُؤْمِنَیْنِ فَخَشینا أَنْ یُرْهِقَهُما طُغْیانًا وَکُفْرًا)... ج 317/2

(وَأُمُّهُ صِدِّیقَةٌ )... ج 190/3

(وَأَنِ اعْبُدُونی هذا صِراطٌ مُسْتَقیمٌ )... ج 217/2

(وَإِنْ جاهَداکَ عَلی أَنْ تُشْرِکَ بی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلا تُطِعْهُما)... ج 41/2، 377؛

/ ج 386/3؛ / ج 30/4

(وَإِنْ قیلَ لَکُمُ ارْجِعُوا فَارْجِعُوا)... ج 202/1

(وَإِنْ مِنْ أُمَّة إِلاّ خَلا فیها نَذیرٌ)... ج 121/1

(وَإِنْ مِنْ شَیْ إِلاّ عِنْدَنا خَزائِنُهُ وَما نُنَزِّلُهُ إِلاّ بِقَدَر مَعْلُوم)... ج 59/3

(وَإِنْ یَرَوْا سَبیلَ الرُّشْدِ لا یَتَّخِذُوهُ سَبیلاً)... ج 22/2

(وَإِنْ یَرَوْا سَبیلَ الغَیِّ یَتَّخِذُوهُ سَبیلاً)... ج 14/3
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(وَإِنْ یَسْتَغیثُوا یُغاثُوا بِماء کَالْمُهْلِ یَشْوِی الْوُجُوهَ بِئْسَ الشَّرابُ )... ج 243/2

(وَإِنَّ الَّذینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاْلآخِرَةِ عَنِ الصِّراطِ لَناکِبُونَ )... ج 19/3

(وَإِنَّ اللهَ لَهادِ الَّذینَ آمَنُوا إِلی صِراط مُسْتَقیم)... ج 16/3

(وَإِنْ تَعُدُّوا نِعْمَتَ اللّهِ لا تُحْصُوها)... ج 154/1؛ ج 241/4

(وَإِنَّ جَهَنَّمَ لَمَوْعِدُهُمْ أَجْمَعینَ )... ج 242/2

(وَإِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزیزُ الرَّحیمُ )... ج 109/2

(وَإِنَّ مِنْ شیعَتِهِ لاَِبْراهیمَ )... ج 108/1، 150، 170

(وَأَنَّ هذا صِراطی مُسْتَقیمًا فَاتَّبِعُوهُ ...)... ج 408/1؛ / ج 14/3، 15، 20

(وَأَنْذِرْ عَشیرَتَکَ اْلأَقْرَبینَ )... ج 313/1

(وَأَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً بِقَدَر فَأَسْکَنّاهُ فِی اْلأَرْضِ )... ج 285/1

(وَإِنَّکَ لَتَهْدی إِلی صِراط مُسْتَقیم)... ج 232/1؛ / ج 17/3

(وَإِنَّکَ لَعَلی خُلُق عَظیم)... ج 182/1، 225، 363، 364، 367؛ / ج 353/2، 356

(وَأَنْکِحُوا الاَْیامی مِنْکُمْ وَالصّالِحینَ مِنْ عِبادِکُمْ وَإِمائِکُمْ )... ج 184/1، 186

(وَإِنَّهُ لَکِتابٌ عَزیزٌ * لایَأْتیهِ الْباطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَلامِنْ خَلْفِهِ تَنْزیلٌ مِنْ حَکیمٍ حَمیدٍ)... /ج 319/2

(وَإِنّی خِفْتُ الْمَوالِیَ مِنْ وَرائی وَکانَتِ امْرَأَتی عاقِرًا)... ج 260/1

(وَإِنّی لَغَفّارٌ لِمَنْ تابَ وَآمَنَ وَعَمِلَ صالِحًا ثُمَّ اهْتَدی)... ج 113/2؛ / ج 52/3؛ / ج 277/4

(وَأَوْحَی رَبُّک إِلی النَّحْلِ )... ج 126/1

(وَأَوْحَیْنَا إِلی أُمِّ مُوسی)... ج 126/1

(وَأَوْرَثْنَا الْقَوْمَ الَّذینَ کانُوا یُسْتَضْعَفُونَ مَشارِقَ اْلأَرْضِ )... ج 258/1

(وَأَوْفُوا بِالْعَهْدِ إِنَّ الْعَهْدَ کانَ مَسْؤُلاً)... ج 221/4

(وَتَحْمِلُ أَثْقالَکُمْ )... ج 296/1

(وَتَقَلُّبَکَ فِی السّاجِدینَ )... ج 116/3
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(وَجِئْنا بِکَ شَهیدًا عَلی هؤُلاءِ وَنَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیانًا لِکُلِّ شَیْ )... ج 43/3، 178

/ ج 168/4، 227

(وَجاءَ أَهْلُ الْمَدینَةِ یَسْتَبْشِرُونَ )... ج 73/3

(وَجاهِدُوا فِی اللّهِ حَقَّ جِهادِهِ هُوَ اجْتَباکُمْ )... ج 263/2، 264، 270، 271؛ / ج 3 / 37

(وَجَحَدُوا بِها وَاسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ ظُلْمًا وَعُلُوًّا)... ج 37/2؛ / ج 96/3؛ / ج 4 / 43

(وَجَعَلَ لَکُمْ فیها سُبُلاً)... ج 13/3

(وَجَعَلْنَا ابْنَ مَرْیَمَ وَأُمَّهُ آیَةً )... ج 55/3

(وَجَعَلْنا مِنَ الْماءِ کُلَّ شَیْ حَیّ )... ج 286/1

(وَجَعَلْنا مِنْهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا لَمّا صَبَرُوا)... ج 232/1؛ / ج 112/2، 175؛

/ ج 262/4

(وَجَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَدْعُونَ إِلَی النّارِ)... ج 232/1، 233، 235؛ / ج 57/4

(وَجَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا)... ج 232/1، 233، 238؛ / ج 34/4، 58، 102

(وَجَعَلْناهُمْ خَلائِفَ وَأَغْرَقْنَا الَّذینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا)... ج 134/2

(وَجَعَلَها کَلِمَةً باقِیَةً فی عَقِبِهِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ )... ج 47/1، 397، 398

(وَجِفان کَالْجَوابِ )... ج 93/2

(وَجیهًا فِی الدُّنْیا وَاْلآخِرَةِ وَمِنَ الْمُقَرَّبینَ )... ج 26/2

(وَحَشَرْناهُمْ فَلَمْ نُغادِرْ مِنْهُمْ أَحَدًا)... ج 264/3، 268، 269، 284

(وَحَمَلْناهُ عَلی ذاتِ أَلْواح وَدُسُر)... ج 251/1، 297

(وَخَسِرَ هُنالِکَ الْمُبْطِلُونَ )... ج 95/3

(وَداعِیًا إِلَی اللّهِ بِإِذْنِهِ وَسِراجًا مُنیرًا)... ج 270/1، 336، 381؛ / ج 122/2؛ / ج 82/3

(وَرَبُّکَ الْغَنِیُّ ذُو الرَّحْمَةِ )... ج 42/3

(وَرَحْمَت رَبِّک خَیرٌ مِّمَّا یجْمَعُونَ )... ج 131/1؛ / ج 348/2
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(وَرَحْمَتی وَسِعَت کلَّ شیْ )... ج 131/1، 215؛ / ج 50/3

(وَرِضْوانٌ مِنَ اللّهِ أَکْبَرُ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظیمُ )... ج 339/1 / ج 57/2؛ / ج 3 / 222، 246

(وَرَفَعَ أَبَوَیْهِ عَلَی الْعَرْشِ )... ج 136/3

(وَرَفَعْنا لَکَ ذِکْرَکَ )... ج 208/4

(وَرَهْبانِیَّةً ابْتَدَعُوها ما کَتَبْناها عَلَیْهِمْ إِلاَّ ابْتِغاءَ رِضْوانِ اللهِ )... ج 205/4

(وَزُرُوع وَمَقام کَریم)... ج 219/4

(وَسْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رُسُلِنا)... ج 33/3، 157، 158

(وَالسّابِقُونَ السّابِقُونَ * أُولئِکَ الْمُقَرَّبُونَ )... ج 26/2؛ / ج 339/3

(وَسارَ بِأَهْلِهِ )... ج 92/1

(وَسَلامٌ عَلی عِبادِهِ الَّذینَ اصْطَفی)... ج 44/2

(وَسَیَعْلَمُ الَّذینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَب یَنْقَلِبُونَ )... ج 214/3؛ / ج 113/4

(وَسیقَ الَّذینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ إِلَی الْجَنَّةِ زُمَرًا)... ج 108/4

(وَالشُّهَداءُ عِنْدَ رَبِّهِمْ لَهُمْ أَجْرُهُمْ وَنُورُهُمْ )... ج 200/4

(وَضَرَبَ اللهُ مَثَلاً قَرْیَةً کانَتْ آمِنَةً مُطْمَئِنَّةً یَأْتیها رِزْقُها رَغَدًا)... ج 73/3

(وَعَدَ اللّهُ الَّذینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَعَمِلُوا الصّالِحاتِ لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ فِی اْلأَرْضِ )... ج 1 / 397؛

/ ج 135/2؛ / ج 269/3، 270، 383؛ / ج 112/4

(وَعَدَ اللهُ الْمُؤْمِنینَ وَالْمُؤْمِناتِ جَنّات تَجْری مِنْ تَحْتِهَا الاَْنْهارُ)... ج 205/4

(وَعَلامات وَبِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ )... ج 409/1، 245؛ / ج 160/2؛ / ج 57/3

(وَعِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ لا یَعْلَمُها الاّ هُوَ)... ج 139/1

(وَفاکِهَةً وَأَبًّا)... ج 300/1

(وَفَدَیْناهُ بِذِبْح عَظیم)... ج 208/3

(وَفی ذلِکُمْ بَلاءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظیمٌ )... ج 259/4
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(وَقالَتِ الْیَهُودُ عُزَیْرٌ ابْنُ اللّهِ )... ج 374/1

(وَقالَتْ ِلأُخْتِهِ قُصِّیهِ )... ج 97/4

(وَقالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمنُ وَلَدًا سُبْحانَهُ بَلْ عِبادٌ مُکْرَمُونَ )... ج 374/1؛ / ج 174/3

(وَقالُوا لَوْ لا یَأْتینا بِآیَة مِنْ رَبِّهِ أَ وَلَمْ تَأْتِهِمْ بَیِّنَةُ ما فِی الصُّحُفِ )... ج 140/4

(وَقالُوا یا أَیُّهَا الَّذی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ إِنَّکَ لَمَجْنُونٌ )... ج 389/1

(وَقَضی رَبُّکَ أَلاّ تَعْبُدُوا إِلاّ إِیّاهُ وَبِالْوالِدَیْنِ إِحْسانًا)... ج 41/2

(وَقِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ )... ج 82/4، 271

(وَقُلِ اعْمَلُوا فَسَیَرَی اللهُ عَمَلَکُمْ وَرَسُولُهُ وَالْمُؤْمِنُونَ )... ج 33/3

(وَقُلِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَمَنْ شاءَ فَلْیَکْفُرْ)... ج 301/2

(وَقُلْ جاءَ الْحَقُّ وَزَهَقَ الْباطِلُ إِنَّ الْباطِلَ کانَ زَهُوقًا)... ج 296/2؛ ج 249/4

(وَقُلْ لَهُما قَوْلاً کَریمًا)... ج 219/4

(وَکَتَبْنا لَهُ فِی اْلأَلْواحِ مِنْ کُلِّ شَیْ مَوْعِظَةً )... ج 175/3، 177

(وَکَذلِکَ أَنْزَلْنا الَیْکَ الْکِتابَ فَالَّذینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یُؤْمِنُونَ بِهِ )... ج 342/2

(وَکَذلِکَ أَوْحَیْنا الَیْکَ رُوحًا مِنْ أَمْرِنا ما کُنْتَ تَدْری مَا الْکِتابُ )... ج 77/2، 132

(وَکَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّةً وَسَطًا لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النّاسِ )... ج 158/2؛

/ ج 28/3، 37، 38؛ / ج 298/4

(وَکَلِمَةُ اللّهِ هِیَ الْعُلْیا وَاللّهُ عَزیزٌ حَکیمٌ )... ج 107/2

(وَکَمْ مِنْ قَرْیَة أَهْلَکْناها فَجاءَها بَأْسُنا بَیاتًا أَوْ هُمْ قائِلُونَ )... ج 73/3

(وَکَمْ مِنْ مَلَک فِی السَّماواتِ لا تُغْنی شَفاعَتُهُمْ شَیْئًا)... ج 326/3

(وَکُنّا نُکَذِّبُ بِیَوْمِ الدِّینِ )... ج 335/3

(وَکُنُوز وَمَقام کَریم)... ج 373/1

(وَکَیْفَ تَکْفُرُونَ وَأَنْتُمْ تُتْلی عَلَیْکُمْ آیاتُ اللّهِ وَفیکُمْ رَسُولُهُ )... ج 97/1، 197؛ / ج 124/2
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(وَلأُبَیِّنَ لَکُمْ بَعْضَ الَّذی تَخْتَلِفُونَ فیهِ )... ج 176/3، 177

(وَلَئِنْ أَذَقْناهُ نَعْماءَ بَعْدَ ضَرّاءَ مَسَّتْهُ ...)... ج 155/1

(وَلَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَهُمْ لَیَقُولُنَّ اللّهُ )... ج 277/1

(وَلاَ الْمَلائِکَةُ الْمُقَرَّبُونَ )... ج 26/2

(وَلا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ عَمّا جاءَکَ مِنَ الْحَقِّ )... ج 299/2

(وَلا تَحْسَبَنَّ الَّذینَ قُتِلُوا فی سَبیلِ اللّهِ أَمْواتًا بَلْ أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ )... ج 2 / 90

(وَلا تَدْعُ مَعَ اللّهِ إِلهًا آخَرَ لا إِلهَ إِلاّ هُوَ)... ج 217/2

(وَلا تَلْبِسُوا الْحَقَّ بِالْباطِلِ )... ج 299/2

(وَلا تُمْسِکُوا بِعِصَمِ الْکَوافِرِ)... ج 165/2

(وَلا تَنْفَعُ الشَّفاعَةُ عِنْدَهُ إِلاّ لِمَنْ أَذِنَ لَهُ )... ج 327/3، 328

(وَلا یَأْتُونَ الصَّلاةَ إِلاّ وَهُمْ کُسالی)... ج 244/2

(وَلا یَمْلِکُ الَّذینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشَّفاعَةَ إِلاّ مَنْ شَهِدَ بِالْحَقِّ )... ج 27/3

(وَلِتَسْتَبینَ سَبیلُ الْمُجْرِمینَ )... ج 14/3

(وَلَسَوْفَ یُعْطیکَ رَبُّکَ فَتَرْضی)... ج 327/3

(وَلَقَدْ آتَیْنا ابْراهیمَ رُشْدَهُ مِنْ قَبْلُ ...)... ج 19/2، 20

(وَلَقَدْ آتَیْنا داوُودَ وَسُلَیْمانَ عِلْمًا وَقالاَ الْحَمْدُ لِلّهِ الَّذی فَضَّلَنا)... ج 156/4

(وَلَقَدْ آتَیْنا لُقْمانَ الْحِکْمَةَ )... ج 290/1، 288

(وَلَقَدْ فَضَّلْنا بَعْضَ النَّبِیِّینَ عَلی بَعْض...)... ج 26/2؛ / ج 175/3

(وَلَقَدْ کَرَّمْنا بَنی آدَمَ )... ج 24/2

(وَلَقَدْ وَصَّیْنَا الَّذینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَإِیّاکُمْ أَنِ اتَّقُوا اللّهَ )... ج 232/4

(وَلَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَهَمَّ بِها لَوْ لا أَنْ رَأی بُرْهانَ رَبِّهِ )... ج 117/2

(وَلکِنَّ اللّهَ حَبَّبَ إِلَیْکُمُ اْلإیمانَ وَزَیَّنَهُ فی قُلُوبِکُمْ )... ج 20/2
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(وَلَکِن شبِّهَ لَهُمْ وَإِنَّ الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِیهِ لَفِی شک مِّنْهُ مَا لَهُم بِهِ مِنْ عِلْم)... ج 1 / 79

(وَلِلّهِ الاَْسْماءُ الْحُسْنی فَادْعُوهُ بِها)... ج 122/4، 129

(وَلِلّهِ الْعِزَّةُ وَلِرَسُولِهِ وَلِلْمُؤْمِنینَ )... ج 107/2

(وَلِلّهِ الْمَثَلُ اْلأَعْلی)... ج 266/1، 267

(وَلِلّهِ جُنُودُ السَّماواتِ وَاْلأَرْضِ )... ج 21/3

(وَلَنَبْلُوَنَّکُمْ بِشَیْ مِنَ الْخَوْفِ وَالْجُوعِ وَنَقْص مِنَ اْلأَمْوالِ )... ج 235/2

(وَلَنَجْزِیَنَّ الَّذینَ صَبَرُوا أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ ما کانُوا یَعْمَلُونَ )... ج 262/4

(وَلَوِ اتَّبَعَ الْحَقُّ أَهْواءَهُمْ لَفَسَدَتِ السَّماواتُ وَاْلأَرْضُ )... ج 299/2

(وَلَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جاؤُکَ فَاسْتَغْفَرُوا اللّهَ وَاسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ )... ج 3 / 341

(وَلَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلَی النّارِ فَقالُوا یا لَیْتَنا نُرَدُّ وَلا نُکَذِّبَ بِآیاتِ رَبِّنا)... ج 3 / 113

(وَلَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنا بَعْضَ اْلأَقاویلِ )... ج 220/2؛ / ج 32/4

(وَلَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعینَ )... ج 110/2

(وَلَوْ لا فَضْلُ اللّهِ عَلَیْکَ وَرَحْمَتُهُ لَهَمَّتْ طائِفَةٌ مِنْهُمْ )... ج 168/2، 173

(وَلَهُ الْمَثَلُ اْلأَعْلی فِی السَّماواتِ وَاْلأَرْضِ )... ج 266/1

(وَلَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَاْلأَرْضِ وَمَنْ عِنْدَهُ لا یَسْتَکْبِرُونَ )... ج 53/2

(وَلِیُبْلِیَ الْمُؤْمِنینَ مِنْهُ بَلاءً حَسَنًا)... ج 259/4

(وَما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا)... ج 182/1، 225، 363، 364، 367 368؛

... / ج 180/2، 352، 353؛ / ج 33/4، 121، 185، 156

(وَما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُول إِلاّ لِیُطاعَ بِإِذْنِ اللّهِ )... ج 33/4

(وَما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ إِلاّ رِجالاً نُوحی الَیْهِمْ )... ج 388/1

(وَما أَرْسَلْناکَ إِلاّ رَحْمَةً لِلْعالَمینَ )... ج 44/3

(وَما أُمِرُوا إِلاّ لِیَعْبُدُوا اللّهَ مُخْلِصینَ لَهُ الدِّینَ حُنَفاءَ)... ج 355/1، 356؛ / ج 2 / 253
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(وَما بِکُمْ مِنْ نِعْمَة فَمِنَ اللّهِ )... ج 154/1

(وَما تَشاؤُنَ إِلاّ أَنْ یَشاءَ اللّهُ )... ج 217/1

(وَما تَفْعَلُوا مِنْ خَیْر فَإِنَّ اللّهَ کانَ بِهِ عَلیمًا)... ج 236/4

(وَما تَفْعَلُوا مِنْ خَیْر یَعْلَمْهُ اللّهُ )... ج 236/4

(وَما تِلْکَ بِیَمینِکَ یا مُوسی)... ج 198/3

(وَما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَاْلإِنْسَ إِلاّ لِیَعْبُدُونِ )... ج 151/1، 180، 283؛ / ج 145/2؛ / ج 126/4

(وَما خَلَقْنَا السَّماءَ وَاْلأَرْضَ وَما بَیْنَهُما لاعِبینَ )... ج 258/2

(وَما خَلَقْنَا السَّماواتِ وَاْلأَرْضَ وَما بَیْنَهُما الاّ بِالْحَقِّ )... ج 258/2

(وَما رَبُّکَ بِظَلاّم لِلْعَبیدِ)... ج 59/2، 60

(وَما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَلکِنَّ اللّهَ رَمی)... ج 322/2؛ / ج 86/3

(وَما ظَلَمُونا وَلکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ )... ج 323/2

(وَما کانَ اللّهُ لِیُطْلِعَکُمْ عَلَی الْغَیْبِ )... ج 140/1

(وَما کانَ اللهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَأَنْتَ فیهِمْ وَما کانَ اللهُ مُعَذِّبَهُمْ وَهُمْ یَسْتَغْفِرُونَ )... ج 1 / 197؛

/ ج 35/3، 47؛ / ج 164/4

(وَما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّةً )... ج 210/1

(وَما کانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللّهِ وَلا أَنْ تَنْکِحُوا أَزْواجَهُ مِنْ بَعْدِهِ )... ج 194/4

(وَما کانَ لِمُؤْمِن وَلا مُؤْمِنَة إِذا قَضَی اللّهُ وَرَسُولُهُ أَمْرًا أَنْ یَکُونَ لَهُمُ )... ج 358/3

(وَما کُنّا مُعَذِّبینَ حَتّی نَبْعَثَ رَسُولاً)... ج 274/1، 404؛ / ج 141/4

(وَما نَقَمُوا إِلاّ أَنْ أَغْناهُمُ اللّهُ وَرَسُولُهُ مِنْ فَضْلِهِ )... ج 323/2

(وَما نُنَزِّلُهُ إِلاّ بِقَدَر مَعْلُوم)... ج 59/3

(وَمَا النَّصْرُ إِلاّ مِنْ عِنْدِ اللّهِ إِنَّ اللّهَ عَزیزٌ حَکیمٌ )... ج 108/2

(وَما هُمْ بِحامِلینَ مِنْ خَطایاهُمْ مِنْ شَیْ )... ج 297/1
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(وَما یَعْلَمُ تَأْویلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَالرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ )... ج 170/2، 265

(وَما یَفْعَلُوا مِنْ خَیْر فَلَنْ یُکْفَرُوهُ وَاللّهُ عَلیمٌ بِالْمُتَّقینَ )... ج 236/4

(وَما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی * إِنْ هُوَ إِلاّ وَحْیٌ یُوحی)... ج 352/2؛ / ج 181/4، 226

(وَمِنْ آیاتِهِ خَلْقُ السَّماواتِ وَاْلأَرْضِ )... ج 43/3

(وَمَنْ أَحْسَنُ قَوْلاً مِمَّنْ دَعا الَی اللهِ وَعَمِلَ صالِحًا)... ج 83/3

(وَمَنْ أَحْیاها فَکَأَنَّما أَحْیَا النّاسَ جَمیعًا)... ج 375/3

(وَمَنْ أَوْفی بِعَهْدِهِ مِنَ اللّهِ )... ج 221/4

(وَمِنَ اللَّیْلِ فَتَهَجَّدْ بِهِ نافِلَةً لَکَ عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقامًا مَحْمُودًا)... ج 75/2؛

/ ج 322/3، 324؛ / ج 293/4

(وَمِنَ النّاسِ مَنْ یَشْری نَفْسَهُ ابْتِغاءَ مَرْضاتِ اللّهِ ...)... ج 341/1، 342، 344؛ / ج 227/2

(وَمَنْ شَکَرَ فَإِنَّما یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ )... ج 246/4

(وَمَنْ کَفَرَ فَإِنَّ رَبّی غَنِیٌّ کَریمٌ )... ج 246/4

(وَمَنْ لَمْ یَجْعَلِ اللّهُ لَهُ نُورًا فَما لَهُ مِنْ نُور)... ج 228/4

(وَمَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ اْلإِسْلامِ دینًا فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْهُ )... ج 44/3

(وَمَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللّهِ فَإِنَّ اللّهَ عَزیزٌ حَکیمٌ )... ج 108/2

(وَمَنْ یَتَوَلَّ اللهَ وَرَسُولَهُ وَالَّذینَ آمَنُوا)... ج 400/1، 401؛ / ج 49/3

(وَمَنْ یَرْغَبُ عَنْ مِلَّةِ إِبْراهیمَ إِلاّ مَنْ سَفِهَ نَفْسَهُ )... ج 278/2

(وَمَنْ یُطِعِ اللّهَ وَرَسُولَهُ فَقَدْ فازَ فَوْزًا عَظیمًا)... ج 56/2؛ / ج 201/4

(وَمَنْ یُطِعِ اللّهَ وَرَسُولَهُ وَیَخْشَ اللّهَ وَیَتَّقْهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْفائِزُونَ )... ج 56/2

(وَمَنْ یَعْتَصِمْ بِاللهِ فَقَدْ هُدِیَ إِلی صِراط مُسْتَقیم)... ج 18/3، 103

(وَمَنْ یَعْشُ عَنْ ذِکْرِ الرَّحْمنِ نُقَیِّضْ لَهُ شَیْطانًا فَهُوَ لَهُ قَرینٌ )... ج 212/2

(وَمَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنَةً نَزِدْ لَهُ فیها حُسْنًا)... ج 234/3
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(وَمَنْ یَقُلْ مِنْهُمْ إِنّی إِلهٌ مِنْ دُونِهِ فَذلِکَ نَجْزیهِ جَهَنَّمَ )... ج 374/1، 377

(وَمَنْ یَهْدِ اللّهُ فَما لَهُ مِنْ مُضِلّ )... ج 116/2

(وَنادَیْناهُ مِنْ جانِبِ الطُّورِ اْلأَیْمَنِ وَقَرَّبْناهُ نَجِیًّا)... ج 338/3

(وَنَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَریدِ)... ج 338/3

(وَنُریدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذینَ اسْتُضْعِفُوا فِی اْلأَرْضِ وَنَجْعَلَهُمْ أَئِمَّةً )... ج 269/3، 383

(وَنَزَّلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً مُبارَکًا)... ج 285/1

(وَنُوحًا هَدَیْنا مِنْ قَبْلُ وَمِنْ ذُرّیَّتِهِ داوُودَ وَسُلَیْمانَ )... ج 321/1، 322، 324؛ / ج 95/2

(وَوَرِثَ سُلَیْمانُ داوُودَ)... ج 285/1

(وَوَصّی بِها ابْراهیمُ بَنیهِ )... ج 301/1

(وَهُدًی وَرَحْمَةٌ لِقَوْم یُوقِنُونَ )... ج 51/3

(... وَهُدًی وَمَوْعِظَةٌ لِلْمُتَّقینَ )... ج 223/2

(وَهُمْ مِنْ خَشْیَتِهِ مُشْفِقُونَ )... ج 55/2، 56

(وَهُوَ مَعَکُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ )... ج 386/3

(وَیا قَوْمِ ما لی أَدْعُوکُمْ إِلَی النَّجاةِ )... ج 270/1، 382

(وَیَبْقی وَجْهُ رَبِّکَ ذُو الْجَلالِ وَاْلإِکْرامِ )... ج 325/2

(وَیُدْخِلُهُمْ جَنّات تَجْری مِنْ تَحْتِهَا اْلأَنْهارُ خالِدینَ فیها)... ج 220/3، 222

(وَیَزیدُ اللّهُ الَّذینَ اهْتَدَوْا هُدًی)... ج 115/2

(وَیُعَذِّبَ الْمُنافِقینَ وَالْمُنافِقاتِ وَالْمُشْرِکینَ وَالْمُشْرِکاتِ الظّانِّینَ )... ج 400/1

(وَیَقُولُ الْکافِرُ یا لَیْتَنی کُنْتُ تُرابًا)... ج 113/4

(وَیَوْمَ نَحْشُرُ مِنْ کُلِّ أُمَّة فَوْجًا مِمَّنْ یُکَذِّبُ بِآیاتِنا فَهُمْ یُوزَعُونَ )... ج 264/3، 267

268، 269، 284

(وَیَوْمَ یَعَضُّ الظّالِمُ عَلی یَدَیْهِ یَقُولُ یا لَیْتَنِی اتَّخَذْتُ مَعَ الرَّسُولِ سَبیلاً)... ج 4 / 113
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(وَیَهْدیهِمْ إِلی صِراط مُسْتَقیم)... ج 16/3

(وَیُهْلِکَ الْحَرْثَ وَالنَّسْلَ )... ج 94/3

(هؤُلاءِ قَوْمُنَا اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَةً لَوْ لا یَأْتُونَ عَلَیْهِمْ بِسُلْطان)... ج 250/1

(هُدًی وَرَحْمَةً لِلْمُحْسِنینَ )... ج 51/3

(هذا عَطاؤُنا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِساب)... ج 249/3؛ / ج 156/4، 158، 159، 304

(هذا یَوْمُ الْفَصْلِ الَّذی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ )... ج 334/2

(هذا یَوْمُ الْفَصْلِ جَمَعْناکُمْ وَاْلأَوَّلینَ )... ج 334/2

(هَلَکَ عَنّی سُلْطانِیَهْ )... ج 94/3

(هُوَ الَّذی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَدینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ )... / ج 2 / 23؛

... ج 361/3

(هُوَ الَّذی أَیَّدَکَ بِنَصْرِهِ وَبِالْمُؤْمِنینَ )... ج 126/2، 127

ی

(یُؤْتِی الْحِکْمَةَ مَنْ یَشاءُ)... ج 290/1، 291

(یا أَیَّتُهَا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّةُ * ارْجِعی الی رَبِّکِ راضِیَةً مَرْضِیَّةً )... ج 341/1؛ / ج 4 / 206

(یا أَیُّهَا الَّذینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّهَ وَکُونُوا مَعَ الصّادِقینَ )... ج 35/2، 36، 213، 214، 282؛

/ ج 99/3، 385

(یا أَیُّهَا الَّذینَ آمَنُوا ادْخُلُوا فِی السِّلْمِ کَافَّةً )... ج 209/1

(یا أَیُّهَا الَّذینَ آمَنُوا إِذا لَقیتُمْ فِئَةً فَاثْبُتُوا)... ج 81/4

(یا أَیُّهَا الَّذینَ آمَنُوا اذْکُرُوا اللّهَ ذِکْرًا کَثیرًا)... ج 208/2؛ / ج 211/4

(یا أَیُّهَا الَّذینَ آمَنُوا ارْکَعُوا وَاسْجُدُوا وَاعْبُدُوا رَبَّکُمْ )... ج 37/3

(یا أَیُّهَا الَّذینَ آمَنُوا اسْتَجیبُوا لِلّهِ وَلِلرَّسُولِ إِذا دَعاکُمْ لِما یُحْییکُمْ )... ج 376/3

(یا أَیُّهَا الَّذینَ آمَنُوا أَطیعُوا اللّهَ وَأَطیعُوا الرَّسُولَ وَأُولِی اْلأَمْرِ مِنْکُمْ )... ج 384/1، 385،
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392، 414؛ / ج 373/2، 375، 376 / ج 21/3، 245؛ / ج 56/4، 187، 305

(یا أَیُّهَا الَّذینَ آمَنُوا أَوْفُوا بِالْعُقُودِ...)... ج 214/2، 215

(یا أَیُّهَا الَّذینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الَّذینَ اتَّخَذُوا دینَکُمْ هُزُوًا وَلَعِبًا)... ج 249/2

(یا أَیُّهَا الَّذینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الْیَهُودَ وَالنَّصاری أَوْلِیاءَ بَعْضُهُمْ )... ج 363/2

(یا أَیُّهَا الَّذینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا عَدُوّی وَعَدُوَّکُمْ أَوْلِیاءَ)... ج 21/4

(یا أَیُّهَا الَّذینَ آمَنُوا لا تُلْهِکُمْ أَمْوالُکُمْ وَلا أَوْلادُکُمْ عَنْ ذِکْرِ اللّهِ )... ج 211/4

(یا أَیُّهَا الَّذینَ آمَنُوا لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ )... ج 225/4

(یا أَیُّهَا الَّذینَ آمَنُوا مَنْ یَرْتَدَّ مِنْکُمْ عَنْ دینِهِ )... ج 353/1

(یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَإِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ )... ج 2 / 372، 322؛

/ ج 29/3

(یا أَیُّهَا النّاسُ اعْبُدُوا رَبَّکُمُ الَّذی خَلَقَکُمْ )... ج 43/3

(یا أَیُّهَا النّاسُ قَدْ جاءَکُمْ بُرْهانٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَأَنْزَلْنا الَیْکُمْ نُورًا مُبینًا)... ج 117/2، 347

119؛ / ج 227/4

(یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنّا أَرْسَلْناکَ شاهِدًا وَمُبَشِّرًا وَنَذیرًا)... ج 336/1

(یا أَیُّهَا النَّبِیُّ جاهِدِ الْکُفّارَ وَالْمُنافِقینَ وَاغْلُظْ عَلَیْهِمْ )... ج 224/3

(یا داوُدُ إِنّا جَعَلْناکَ خَلیفَةً فِی اْلأَرْضِ )... ج 136/2

(یا قَوْمِ إِنَّما هذِهِ الْحَیاةُ الدُّنْیا مَتاعٌ وَإِنَّ اْلآخِرَةَ هِیَ دارُ الْقَرارِ)... ج 346/1

(یا قَوْمِ ما لی أَدْعُوکُمْ إِلَی النَّجاةِ وَتَدْعُونَنی الَی النّارِ)... ج 270/1، 382

(یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ وَیُزَکِّیهِمْ وَیُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَالْحِکْمَةَ )... ج 388/1؛ / ج 3 / 147

(یُثَبِّتُ اللّهُ الَّذینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثّابِتِ فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا)... ج 347/1

(یُجادِلُونَکَ فِی الْحَقِّ بَعْدَ ما تَبَیَّنَ )... ج 299/2

(یَخْلُقُ ما یَشاءُ)... ج 59/1
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(یُریدُونَ لِیُطْفِؤُا نُورَ اللهِ بِأَفْواهِهِمْ وَاللهُ مُتِمُّ نُورِهِ وَلَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ )... ج 3 / 192؛ / ج 208/4

(یَعْرِفُونَ نِعْمَتَ اللهِ ثُمَّ یُنْکِرُونَها وَأَکْثَرُهُمُ الْکافِرُونَ )... ج 110/3

(یَمْحُوا اللّهُ ما یَشاءُ وَیُثْبِتُ وَعِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ )... ج 132/4

(یُمْسِکُ السَّماءَ انْ تَقَعَ عَلَی الاَْرْضِ الاّ بِاِذْنِهِ )... ج 161/4

(یَنْشُرْ لَکُمْ رَبُّکُمْ مِنْ رَحْمَتِهِ وَیُهَیِّئْ لَکُمْ مِنْ أَمْرِکُمْ مِرفَقًا)... ج 250/1

(الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دینَکُمْ وَأَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتی وَرَضیتُ لَکُمُ اْلإِسْلامَ دینًا)... ج 206/1، 362؛

/ ج 16/3، 347؛ / ج 271/4

(یَوْمَ تَرَی الْمُؤْمِنینَ وَالْمُؤْمِناتِ یَسْعی نُورُهُمْ بَیْنَ أَیْدیهِمْ )... ج 139/4، 200

(یَوْمَ یَأْتِ لا تَکَ 0 لَّمُ نَفْسٌ إِلاّ بِإِذْنِهِ فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَسَعیدٌ)... ج 89/3

(یَوْمَ یَأْتی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ لا یَنْفَعُ نَفْسًا إیمانُها لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ )... ج 3 / 292

(یَوْمَ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَالْمُنافِقاتُ لِلَّذینَ آمَنُوا انْظُرُونا)... ج 139/4

(یَوْمَئِذ لا تَنْفَعُ الشَّفاعَةُ إِلاّ مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ وَرَضِیَ لَهُ قَوْلاً)... ج 327/3، 328

(یَهْدی إِلَی الرُّشْدِ)... ج 231/4
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الروایات

الف

آل محمد علیهم السلام أبواب الله و سبیله، والدعاة إلی الجنّة... ج 101/4

الأئمة بعدی اثنا عشر أوّلهم علیّ بن أبی طالب... ج 47/1

الأئمة علماء حلماء صادقون مفهّمون محدّثون... ج 181/4، 226

الأئمّة من ولد الحسین علیه السلام من أطاعهم فقد أطاع الله... ج 346/3

الأئمّه فی کتاب اللّه عز وجل إمامان: امام عدل و امام جور... ج 58/4

أبشر ابن سمیّة! تقتلک فئة باغیة... ج 241/1

أبشر یا علی! ما من عبد یحبّک وینتحل مودّتک إلاّ بعثه الله یوم القیامة معنا... ج 195/3

أبی اللّه أن یجری الأشیاء إلاّ بأسباب... ج 23/1

أتأمرونی أن أطلب النصر بالجور؟... ج 310/2

أتانی جبرئیل وقد نشر جناحیه، فإذا فیها مکتوب: لا إله إلاّ الله محمّد النبی... ج 144/3

أتانی جبرئیل وهو فرح مستبشر... ج 329/2

أتانی ملک فقال: یا محمّد!... ج 158/3

أتی یهودی النبی صلی اللّه علیه وآله، فقام بین یدیه یحدّ النظر إلیه... ج 251/1

أتری من جعله اللّه حجّة علی خلقه یخفی علیه شی من امورهم... ج 216/1

أثقل ما یوضع فی المیزان یوم القیامة الصّلاة علی محمّد وعلی أهل بیته... ج 3 / 171
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اجمعوا لی کلّ من بینی وبینه قرابة... ج 92/4

أدّبنی ربّی فأحسن تأدیبی... ج 225/1

أدرک سلمان العلم الأوّل والعلم الآخر... ج 288/2

إذ اخترت لهم جزیل ما عندک من النعیم المقیم... ج 235/2

إذا احبّ أحدکم صاحبه أو أخا فلیعلمه... ج 351/1

إذا أنا دعوت فأمّنوا... ج 104/1

إذا حشر الناس یوم القیامة نادی مناد: یا رسول الله! إنّ الله جلّ اسمه قد أمنک من مجازاة محبّیک... ج 295/4

إذا قام القائم علیه السلام جاء بأمر جدید... ج 376/3

إذا قام قائم آل محمّد علیه السلام حکم بحکم داود وسلیمان... ج 338/2

إذا قام قائم آل محمد علیه السلام ضرب فساطیط لمن یعلّم الناس القرآن علی ما أنزل الله جل جلاله... ج 377/3

إذا قام قائم أهل البیت قسّم بالسویّة وعدل فی الرعیّة... ج 382/3

إذا قام قائمنا وضع یده علی رؤوس العباد فجمع به عقولهم... ج 380/3

إذا قمت المقام المحمود تشفّعت فی أصحاب الکبائر من أمتی... ج 328/3

إذا کان یوم القیامة أمرنی اللّه عز وجل وجبرئیل فنقف علی الصراط ... ج 1 / 414

إذا کان یوم القیامة یؤتی بک یا علیّ علی ناقة من نور... ج 46/1

إذا میّز اللّه الحق من الباطل مع أیّهما یکون ؟... ج 337/2

إذا نزلت بکم شدّة فاستعینوا بنا علی اللّه... ج 129/4

أربعة أحبّ الناس إلیّ أحیاءً وأمواتاً: برید بن معاویة العجلی... ج 96/4

ارفعوا أصواتکم بالصّلاة علیّ ، فإنّها تذهب بالنفاق... ج 166/3، 172

أری تراثی نهباً... ج 49/4
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اریکم آدم فی علمه، ونوحاً فی فهمه، وإبراهیم فی حکمته... ج 182/3

استجار بی الظبی وأخبرنی أنّ بعض من یصید الظباء بالمدینة صاد زوجته... ج 317/3

استشفع بک إلی نفسک... ج 101/3

الإسلام هو التسلیم... ج 84/3

اسمعی یا أمّ سلمة! قولی واحفظی وصیّتی واشهدی... ج 280/2

أشهد أنّکَ قد أقمت الصلاة وآتیت الزکاة... ج 236/2

أشهد أنّک قد بلّغت الرّسالة وأقمت الصلاة... ج 236/2

أصدقاؤک ثلاثة، وأعداؤک ثلاثة... ج 241/3؛ ج 22/4

اعرف الحق تعرف أهله... ج 300/2

اعرف الرجال بالحق لاَ الحق بالرجال... ج 301/2

أعطی سلیمان ملکاً عظیماً... ج 158/4

اعطیت خمساً لم یعطها أحد قبلی... ج 329/3

أعلاها: الجحیم یقوم أهلها علی الصفا منها، تغلی أدمغتهم فیها کغلی القدور بما فیها... ج 242/2

إعلم أنّ الغلوّ فی النبی والأئمّة علیهم السلام إنّما یکون بالقول... ج 79/1

أفضل أعمال امّتی انتظار الفرج... ج 339/2

أفضل العبادة انتظار الفرج... ج 339/2

إقرؤوا کما یقرءُ الناس... ج 262/2

الإقرار بنبوّة محمّد صلّی الله علیه وآله والإئتمام بأمیر المؤمنین علیه السلام... ج 52/3

أقرب ما یکون العبد من الله عزوجل وهو ساجد... ج 341/3

أکثر من أن تقول: "اللهم لاتجعلنی من المعارین ولاتخرجنی من التقصیر" ...ج 220/3؛ / ج 78/4

أکثروا من أن تقولوا (رَبَّنا لا تُزِغْ قُلُوبَنا بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنا)... ج 300/4

ألا أحکی لکم وضوء رسول اللّه صلی اللّه علیه وآله... ج 250/2
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ألا إنّ العلم الّذی هبط به آدم من السماء إلی الأرض...... ج 209/1

ألا إنّک المبتلی والمبتلی بک، أما إنّک الهادی لمن اتّبعک... ج 71/3

ألا تری کیف اشترط؟! ولم ینفعه التوبة والإیمان والعمل الصالح حتّی اهتدی... ج 53/3

ألا فزوروا القبور، فإنّها تزهّد فی الدنیا وتذکّر فی الآخرة... ج 309/3

ألا وإنّ لکلّ مأموم إماماً یقتدی به...... ج 58/4

ألا وإنّکم لاتقدرون علی ذلک، ولکنْ أعینونی بورع واجتهاد... ج 215/4

ألاتری کیف اشترط؟ ولم تنفعه التوبة أو الإیمان... ج 277/4

اللّهمّ ائتنی بأحبّ خلقک إلیک وإلی... ج 354/1

اللهمَّ اجعلنی من زوّارک... ج 11/1

اللهم ادْرِ الحق معه حیث دار... ج 305/2

اللهمّ إنّ موسی بن عمران سألک وقال: (وَاجْعَلْ لی وَزیرًا مِنْ أَهْلی...)... ج 1 / 103

اللّهم إنَّ هذه بقعةٌ طهّرتها وعَقْوَةٌ شرّفتها ومعالم زکّیتها... ج 138/2

اللهمّ إنّک أکرم مقصود وأکرم مأتی... ج 18/1

اللهمّ إنّی أسألک وأتوجّه إلیک بنبیّک محمّد صلّی الله علیه وآله نبی الرحمة... ج 343/3

اللّهم إنّی استعدیک علی قریش، فإنّهم أضمروا لرسولک... وآله ضروباً من الشرّ والغدر... ج 379/3

اللهمّ إنّی بری من الغلاة کبراءة عیسی بن مریم من النصاری... ج 74/1

اللهمّ اهد قومی فإنّهم لا یعلمون... ج 144/1

اللهمّ وال من والاه، وعاد من عاداه... ج 109/3، 233

اللهم هؤلاء أهل بیتی وخاصّتی فأذهب عنهم الرجس وطهّرهم تطهیراً... ج 2 / 181

اللهم هؤلاء أهلی... ج 183/2

الّذی اصلّی له أقرب من هؤلاء... ج 245/2

الّذی عنده علم الکتاب هو أمیر المؤمنین علیه السلام... ج 355/3
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الّذین قرنهم اللّه عزّوجلّ بنفسه ونبیّه... ج 376/2

ألست أولی بکم من أنفسکم ؟... فمن کنت مولاه فهذا علی مولاه... ج 386/1؛

/ ج 188/2، 370؛ / ج 80/4

ألم تعلم أنّ القلم رفع عن المجنون حتی یعقل... ج 370/3

إلهی لم اعْصِکَ حین عصیتک وأنا بربوبیتک جاحد... ج 237/3؛ / ج 26/4، 302

إلهی لو قرنتنی بالأصفاد، ومنعتنی سیبک من بین الأشهاد... ج 350/1

أما ترضی أن تکون منّی بمنزلة هارون من موسی إلاّ أنّه لا نبوّة بعدی ؟... ج 2 / 182

أما سمعت أبیات ابن الصیفی فی هذا؟... ج 244/4

أما علمت أنّ لله لواءً من نور وعموداً من زبرجد خلقهما قبل أن یخلق السماوات بألفی سنة... ج 145/3

... أما علمت إنّ محمّداً وعلیّاً صلوات الله علیهما کانا نوراً بین یدی الله جلّ جلاله... ج 131/3

أما والّذی نفسی بیده، لئن أطاعوه لیدخلنّ الجنة أجمعین أکتعین... ج 105/3

أما والله لا تذهب الأیام واللّیالی حتّی یحیی الله الموتی ویمیت الأحیاء... ج 3 / 273

أما واللّه، لقد تقمصّها ابن أبی قحافة أخوتیم... ج 310/2

اما واللّه، ما دعوهم إلی عبادة أنفسهم، ولو دعوهم ما أجابوهم... ج 32/4

أمّا من سَلّ سیفه ودَعَا الناس إلی نفسه إلی الضّلال من ولد فاطمة علیها السلام وغیرهم فلیس بداخل فی الآیة... ج 49/2

الإمام عَلَم فیما بین اللّه عزّوجلّ وبین خلقه... ج 284/1؛ / ج 160/2

الإمام... مخصوص بالفضل کلّه من غیر طلب منه ولا اکتساب... ج 160/2

امتحنوا شیعتنا عند ثلاث: عند مواقیت الصلاة کیف محافظتهم علیها... ج 2 / 241، 251

أمر اللّه عزوجل بسؤالهم ولم یؤمروا بسؤال الجهّال؛... ج 391/1

أمر اللّه عزّوجلّ رسوله بولایة علیّ وأنزل علیه... ج 372/2
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امر الناس بمعرفتنا والرّدّ إلینا والتسلیم لنا... ج 111/3

امرتُ بقتال الناکثین والقاسطین والمارقین... ج 280/2؛ / ج 46/4

إن سمعت الأذان وأنت علی الخلاء، فقل مثل ما یقول المؤذّن... ج 209/2

أنا أذود عن حوض رسول اللّه صلی اللّه علیه وآله بیدی هاتین القصیرتین... ج 387/1

أنا جلیس من ذکرنی... ج 209/2

أنا حجّة اللّه وأنا خلیفة اللّه وأنا صراط اللّه... ج 87/2

أنا حرب لِمَنْ حاربکم وسلم لمن سالمکم... ج 232/3

أنا دار الحکمة وعلی بابها... ج 135/1

أنا دعوة أبی إبراهیم... ج 270/1

أنا سلم لِمَنْ سالمکم وحرب لمن حاربکم... ج 232/3

أنا سیّد الأوّلین والآخرین، وأنت - یا علی! - سیّد الخلائق بعدی... ج 356/3

أنا سیّد النبیین ووصیی سیّد الوصیین وأوصیاؤه سادة الأوصیاء... ج 303/1

أنا سیّد ولد آدم وأنت یا علی! والأئمّة من بعدک سادات امّتی... ج 386/2

أنا الصدّیق الأکبر... ج 102/3، 191

أنا عبد من عبید محمد صلی الله علیه وآله... ج 180/4

أنا عند المنکسرة قلوبهم... ج 90/2

أنَا غرست جنّة عدن بیدی محمّد صفوتی من خلقی، أیّدته بعلی... ج 138/3

أنا مدینة الجنّة وعلی بابها... ج 210/1

أنا مدینة الحکمة وعلیٌّ بابها... ج 211/1، 289، 294؛ / ج 309/2

أنا مدینة العلم وعلی بابها... ج 135/1، 211، 289، 294، 360؛ / ج 308/2؛ / ج 73/3، 225

أنا مدینة الفقه وعلی بابها... ج 210/1

أنا المنذر وعلی الهادی من بعدی.... ج 111/2
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إنّ أشدّ الناس بلاءً الأنبیاء ثمّ الّذین یلونهم ثمّ الأمثل فالأمثل... ج 259/4

إنّ اللّه أحکم وأکرم وأجل وأعظم وأعدل من یحتج بحجّة... ج 216/1

إنّ الله أخذ میثاق شیعتنا بالولایة لنا وهم ذرّ یوم أخذ المیثاق علی الذّرّ... ج 3 / 126

إنّ اللّه أدّب نبیّه فأحسن أدبه... ج 225/1، 363

إنّ اللّه اصطفی کنانة من بنی إسماعیل... ج 399/1

إنّ اللّه اصطفی من ولد إبراهیم إسماعیل... ج 224/1

إنّ الله تبارک وتعالی أری رسوله بقلبه من نور عظمته ما أحبّ ... ج 366/3

إنّ الله تبارک وتعالی جعل علیّاً علیه السلام علماً بینه وبین خلقه... ج 111/3

إنّ اللّه تبارک وتعالی جعل قلوب الأئمة مورداً لإرادته... ج 217/1

إنّ الله تبارک وتعالی حیث خلق الخلق خلق ماءً عذباً... ج 161/3

إنّ الله تبارک وتعالی خلق محمّداً وعلیّاً والأئمّة الأحد عشر من نور عظمته... ج 132/3

إنّ اللّه تبارک وتعالی لا یوصف بزمان، ولا مکان، ولا حرکة... ج 48/1

إنّ اللّه تبارک وتعالی لم یدع الأرض إلاّ وفیها عالم... ج 151/2

إنّ اللّه تعالی آتانی القرآن وآتانی من الحکمة مثل القرآن... ج 291/1، 298

إنّ اللّه تعالی اختار لنبیّنا خیر أنساب من لدن آدم إلی أن أخرج من صلب أبیه عبداللّه... ج 224/1

إنّ الله تعالی بعث محمّداً صلّی الله علیه وآله إلی الناس أجمعین رسولاً... ج 3 / 76

إنّ الله تعالی وکّل بی ملکین، فلا أذکر عند مسلم فیصلّی علیّ ... ج 172/3

إنّ اللّه تعالی یقول للعبد یوم القیامة: عبدی أکنت عالماً؟... ج 276/1، 405؛ / ج 147/2

إنّ اللّه جبل النبیین علی نبوّتهم، فلا یرتدّون أبداً... ج 87/4

إنّ اللّه خلق الأرض من أجل النبی صلی اللّه علیه وآله... ج 195/1

إنّ اللّه خلق الخلق، فجعلنی من خیر فرقهم وخیر الفریقین... ج 222/1

إنّ اللّه خلق النبیین علی النبوّة فلا یکونون إلاّ أنبیاء... ج 220/3؛ / ج 77/4
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إنّ اللّه خلقنا فأکرم خلقنا وفضّلنا وجعلنا امناءه... ج 345/1

إنّ اللّه خلقنا من أعلی علیّین، وخلق قلوب شیعتنا ممّا خلقنا منه... ج 166/1

إنّ اللّه ذا الجلال والإکرام لما خلق الخلق واختار خیرة من خلقه... ج 393/1

إنّ اللّه طهّرنا وعصمنا وجعلنا شهداء علی خلقه وحجّته فی أرضه... ج 36/3

إنّ اللّه عزّ وجلّ رفیق یحبّ الرفق ویعطی علی الرفق... ج 253/4

إنّ اللّه عز وجل خلق الخلق فخلق من أحب مما أحب... ج 277/1

إنّ اللّه عزّوجلّ أدّب نبیّه علی محبّته... ج 182/1، 367؛ / ج 356/2

إنّ اللّه عزّوجلّ أدّب نبیّه فأحسن أدبه... ج 225/1، 363؛ / ج 353/2

إنّ اللّه عزوجل اصطفی کنانة من ولد إسماعیل... ج 399/1

إنّ اللّه عزّوجلّ أنزل قطعةً من نور فأسکنها فی صلب آدم... ج 122/3

إنّ اللّه عزوجل بعث محمّداً صلی اللّه علیه وآله إلی الناس أجمعین رسولاً... ج 20/1

إنّ اللّه عزوجل خلق خلقاً للإیمان لا زوال له... ج 219/3؛ / ج 78/4

إنّ الله عزّوجلّ خلق خلقاً من خلقه انتجبهم لقضاء حوائج... ج 238/4

إنّ اللّه عزّوجلّ خلقنی وخلق علیّاً وفاطمة والحسن والحسین من نور... ج 2 / 327

إنّ اللّه عزّوجلّ خلقنی وعلیّاً وفاطمة والحسن والحسین قبل أن یخلق الدنیا... ج 131/3

إنّ اللّه عزوجل لم یبعث نبیّاً إلاّ بصدق الحدیث... ج 218/1

إنّ اللّه قضی قضاءً حتماً ألاّ ینعم علی العبد بنعمة فیسلبها إیّاه... ج 234/4

إنّ اللّه کان إذ لا کان، فخلق الکان والمکان... ج 129/3

إنّ اللّه یحبّ الرفق ویعین علیه...... ج 253/4

إنّ اللّه یرضی لرضاک ویغضب لغضبک... ج 124/4

إنّ الإمام مؤیّد بروح القدس وبینه وبین اللّه عمود من نور... ج 159/2

إنّ الإمامة أجلّ قدراً وأعظم شأناً وأعلی مکاناً... ج 60/3
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إنّ أمرنا صعب مستصعب لا یحتمله إلاّ ملک مقرّب... ج 80/1

إنّ الأوصیاء محدّثون یحدّثهم روح القدس ولا یرونه... ج 130/2

إنّ بعض قریش قال لرسول الله صلی الله علیه وآله: بأیِّ شی سبقت الأنبیاء... ج 217/2؛ / ج 128/3

إنّ البلاء للظالم أدب، وللمؤمن امتحان... ج 260/4

إنّ تنظروا إلی آدم فی علمه، ونوح فی همّه، وإبراهیم فی خلقه... ج 180/3

إنّ حدیثنا صعب مستصعب لا یحتمله إلاّ نبی مرسل أو ملک مقرّب... ج 3 / 250

إنّ حدیثنا یحیی القلوب... ج 100/4

إنّ الحق والباطل لا یعرفان بالناس... ج 262/3

إنّ الحکمة المعرفة والتفقّه فی الدین... ج 292/1

إنّ داود ورث الأنبیاء وإنّ سلیمان ورث داود... ج 344/2

إنّ الذنب یحرم العبد الرزق... ج 234/4

إنّ رسول الله صلی الله علیه وآله قال لعلی علیه السلام: أنت الّذی احتجّ الله بک ... ج 162/3

إنّ الروح خلق أعظم من جبرئیل ومیکائیل... ج 130/2

إنّ شفاعتنا لا تنال مستخفّاً بالصلاة... ج 92/4

إنّ الصبر من الإیمان کالرأس من الجسد... ج 228/2

إنّ طاعتنا مفترضة علیهم کطاعة رسول اللّه صلی اللّه علیه وآله... ج 367/1

إنّ العبد یصبح مؤمناً ویمسی کافراً... ج 77/4

إنّ علم العالم صعب مستصعب لا یحتمله إلاّ نبی مرسل، أو ملک مقرّب... ج 3 / 250

إنّ علی بن أبی طالب إمام امّتی وخلیفتی علیها من بعدی... ج 87/2

إنّ علی بن أبی طالب وصیّی وإمام أمّتی... ج 384/3

إنّ علیّاً إمام أولیائی، ونور لمن أطاعنی... ج 48/1

إنّ علیّاً منّی وأنا من علی وهو ولیّکم من بعدی... ج 383/2
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إنّ فضل أوّلنا یلحق فضل آخرنا، وفضل آخرنا یلحق فضل أوّلنا... ج 14/4

إنّ قوماً عبدوا اللّه رغبة فتلک عبادة التجّار... ج 269/2

إن کان أبواه مؤمنین حیّین فأری ذلک عقوقاً... ج 209/3؛ / ج 117/4

إنّ لکلّ نبی وصیّاً ووارثاً وإنّ علیّاً وصیّی ووارثی... ج 355/2

إنّ للجنّة ثمانیة أبواب علی کلّ أبواب منها أربع کلمات... ج 139/3

إنّ لله عباداً فی الأرض یسعون فی حوائج الناس... ج 239/4

إنّ المجالس بالأمانات... ج 331/1

إنّ مقامی بین أظهرکم خیر لکم، وإنّ مفارقتی إیّاکم خیر لکم... ج 34/3

إنّ الموت حق والبعث حق والجنة حق... ج 297/2

إنّ النبی صلی الله علیه وآله قاله لیلة أسری به إلی السماء: جمع الله بینه وبین الأنبیاء... ج 158/3

إنّ وصیّی وموضع سرّی وخیر من اترک بعدی... علی بن أبی طالب... ج 316/1

إنّ هاهنا لعلماً جمّاً لو أصبت له حملة... ج 141/1، 294

إنّ هذا وأصحابه یقرؤون القرآن لا یجاوز تراقیهم... ج 292/2

إنّا آل محمّد کنّا أنواراً حول العرش، فأمرنا الله بالتسبیح... ج 130/3

إنّا أوّل بیت نَوَّهَ الله بأسماءنا... ج 129/3

إنّا صنائع ربّنا والناس بعد صنائعنا... ج 190/4

إنّا عبید مربوبون...... ج 74/1، 187

إنّا کنّا لنعرف المنافقین نحن معشر الأنصار ببغضهم علی بن أبی طالب... ج 3 / 229

إنّا لا نعدّ الرجل مؤمناً حتی یکون بجمیع أمرنا متّبعاً مریداً... ج 93/3

إنّا معاشر الأنبیاء امرنا أن نکلّم الناس علی قدر عقولهم... ج 331/1

أنافقت یا بریدة بعدی ؟... ج 384/2؛ / ج 166/3

الأنبیاء والمرسلون علی أربع طبقات... ج 234/1
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أنت الّذی احتجّ اللّه به فی ابتداء الخلق حیث أقامهم... ج 219/2

أنت إن أدرکته... ج 291/2

أنت تبیّن لأمّتی ما اختلفوا فیه من بعدی... ج 136/1؛ / ج 309/2

أنت فقیه أهل البصرة ؟... ج 153/3

أنت قسیم النار... ج 330/2

أنت منّی بمنزلة هارون من موسی إلاّ أنّه لا نبی بعدی...... ج 366/1؛ / ج 4 / 185

أنتم الأوّل والآخر... ج 144/4

إنصاف الناس من نفسک ومؤاساتک لأخیک وذکر اللّه فی کلّ موطن... ج 2 / 211

انظر إلینا نظرة رحیمة... ج 269/1

إنّک ستقدم علی اللّه وشیعتک راضین مرضیین... ج 207/4

إنّکم لا تکونون صالحین حتّی تعرفوا... ج 21/1

إنّما ادّخرتک لنفسی، ألا یسرّک أن تکون أخا نبیّک ؟... ج 188/2

إنّما أقضی بینکم بالبیّنات والأیمان... ج 272/1؛ / ج 338/2

إنّما الحجّة فی آل إبراهیم، لقول الله عزّوجل... ج 152/3

إنما أنبت فی رؤوسنا ماتری اللّه ثم أنتم... ج 160/1

إنّما سمّی إسماعیل صادق الوعد... ج 224/4

إنّما شفاعتی لأهل الکبائر من امّتی، فأمّا المحسنون فما علیهم من سبیل... "...ج 379/3

إنّما مثل أهل بیتی فیکم کمثل سفینة نوح من رکبها نجا... ج 213/2، 295، 296 ؛ / ج 57/3

إنّما مثل أهل بیتی کمثل سفینة نوح من رکبها نجا... ج 57/3

إنّما نحن کنجوم السماء کلّما غاب نجم طلع نجم... ج 88/3

إنّما یعرف اللّه عزّوجلّ ویعبده من عرف اللّه وعرف إمامه منّا أهل البیت... ج 1 / 20

انَّما یعنی أولی بکم، أی أحقّ بکم وبأمورکم وأنفسکم وأموالکم... ج 371/2
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اّنه لا یحفظ مودتنا إلاّ کلّ مؤمن... ج 282/4

إنّه لا یفعل إلاّ ما یؤمر به... ج 78/1

إنّه یکره للعبد أن یزکّی نفسه، ولکنّی أقول: إنّ آدم علیه السلام لمّا أصاب الخطیئة ... ج 251/1

إنّها الحقّ ، قد کانت فی الأمم السّالفة ونطق به القرآن... ج 276/3

إنّی بکم مؤمن وبإیابکم موقن بشرایع دینی وخواتیم عملی... ج 273/3

إنّی تارک فیکم الثقلین: کتاب اللّه وعترتی أهل بیتی... ج 97/1، 158، 223، 226، 240، 311،

... 412؛ / ج 189/2، 328؛ / ج 23/3، 69، 96؛ / ج 272/4

إنّی تارک فیکم ما ان اعْتصمتم به لن تضلّوا من بعدی... ج 348/2

إنّی تارک فیکم ما إن تمسّکتم به لن تضلّوا کتاب اللّه... ج 161/2، 388

إنّی قد ترکت فیکم أمرین لن تضلّوا بعدی... ج 376/2

إنّی مخلّف فیکم ما إنْ تمسکّتم به لن تضلّوا: کتاب الله وعترتی أهل بیتی... ج 4 / 57

إنّی من القائلین بفضلکم، مقرّ برجعتکم... ج 273/3

أو لیس اللّه یقول: (عالِمُ الْغَیْبِ فَلا...)... ج 82/2

أوحی اللّه تعالی إلی نبیّه...... ج 411/1

أوصیک بتقوی الله والورع والاجتهاد، واعلم أنّه لا ینفع اجتهاد لا ورع فیه... ج 93/3

اوصیکم بتقوی اللّه... ج 233/4

أوّل الدین معرفته... ج 356/1

أوّل ما یحاسب به العبد...... / ج 338/2

أوّل ما ینطق به [القائم علیه السلام] هذه الآیة:... ج 396/1

أوّلنا محمّد وأوسطنا محمّد وآخرنا محمّد؛... ج 22/3

اهتدوا بهدی عمّار... ج 103/4

إی وربّی، ولیمحّص اللّه الّذین آمنوا ویمحق الکافرین... ج 87/2
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إیّاکم والتفکّر فی اللّه، فإنّ التفکّر فی اللّه لا یزید إلاّ تیهاً... ج 127/4

إیّاکم والغلوّ فینا، قولوا: إنّا عبید مربوبون... ج 74/1

أیّام الله ثلاثة: یوم یقوم القائم، ویوم الکرّة ویوم القیامة... ج 381/3؛ / ج 4 / 111

إیّانا عنی ونحن المجتبون... ج 271/2

أیّدلّک علی الطریق ویأخذ علیک المضیق ؟... ج 368/3

أیّکم یکون أخی ووارثی ووزیری وخلیفتی فیکم من بعدی ؟... ج 313/1

أیّما مؤمن منع مؤمناً شیئاً ممّا یحتاج إلیه وهو یقدر علیه من عنده... ج 237/4

الإیمان باللّه الّذی لا إله إلاّ هو، أعلی الأعمال درجة... ج 203/1

الإیمان حالات ودرجات وطبقات ومنازل... ج 204/1

الإیمان هو الإقرار باللسان وعقد فی القلب وعمل بالأرکان... ج 212/3

أیّها الشیخ! اظنک غریباً؟... ج 334/1

أیّها الناس! إلزموا موّدتنا أهل البیت... ج 278/4

أیّها الناس! إنّ اللّه جلّ ذکره ما خلق العباد إلاّ لیعرفوه... ج 283/1؛ / ج 127/4

أیّها الناس! إنّ أهل بیت نبیّکم شرّفهم الله بکرامته...... ج 315/3

أیّها الناس! إنّی قد ترکت فیکم حبلین...... ج 30/3

أیّها الناس! من أراد أن ینظر إلی آدم فی علمه، وإلی نوح فی فهمه... ج 180/3

أیّها الناس! من عرفنی فقد عرفنی... ج 282/4

أیّهما أحب إلیک ؟ رجل یروم قتل مسکین قد ضعف أتنقذه من یده... ج 3 / 375

ب

بذکرک عاش قلبی...... ج 392/1

بالشهادة تدخلون الجنّة وبالصّلاة تنالون الرحمة، فأکثروا من الصّلاة علی نبیّکم... ج 171/3

بل لم تره العیون بمشاهدة الأبصار ولکنْ رأته القلوب بحقائق الإیمان... ج 1 / 205
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بلیّة الناس علینا عظیمةٌ ؛ إن دعوناهم لم یستجیبوا لنا... ج 71/3

بنا عبد اللّه، وبنا عرف اللّه وبنا وحّد اللّه... ج 267/1؛ / ج 27/2؛ / ج 123/4، 124

بینا رسول الله صلی الله علیه وآله فی بیت أمّ سلمة إذ هبط علیه ملک... ج 3 / 143

بیوت محمّد ثمّ بیوت علی منها... ج 152/3

ت

التائب من الذنب کمن لاذنب له... ج 93/4

تحمل الیوم جنازته وکنت بالأمس تجرّعه الغیظ ... ج 145/1

تعالی اللّه عز وجل عمّا یصفون سبحانه وبحمده، لیس نحن شرکائه فی علمه... ج 74/1

تقتلک فئة باغیة... ج 241/1

تکلّموا فی خلق اللّه ولا تتکلّموا فی اللّه... ج 127/4

ث

ثمّ اهتدی إلی ولایة علی بن أبی طالب علیهما السلام... ج 53/3

ثمّ اهتدی إلی ولایتنا أهل البیت... ج 114/2

ج

جاء حبر من الأحبار إلی أمیرالمؤمنین علیه السلام فقال: یا أمیرالمؤمنین! متی کان ربّک ؟... ج 180/4

جعل فی علیٌّ الخلافة... ج 121/3

جعل فی علی الوصایة... ج 120/3

جعله سبحانه وتعالی للإسلام علماً... ج 161/2

جعلها اللّه عزّ وجلّ فی عقب الحسین علیه السلام باقیة إلی یوم القیامة... ج 1 / 47

الجنّة تشتاق إلیک وإلی عمّار وإلی سلمان... ج 104/4

جهلوا - والله - أمر الله وأمر أولیائه معه... ج 84/3
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ح

حبّ علی حسنةٌ لا تضرّ معها سیّئة وبغضه سیّئة لا تنفع معها حسنة... ج 234/3

حجّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله من المدینة وقد بلغ جمیع الشرایع قومه... ج 195/4

حدیثنا صعب مستصعب لا یؤمن به إلاّ ملک مقرّب، أو نبی مرسل... ج 293/1؛ / ج 251/3

حدیثی حدیث أبی، وحدیث أبی حدیث جدّی، وحدیث جدّی حدیث... ج 1 / 410؛ / ج 23/3

حربک یا علی! حربی وسلمک سلمی... ج 108/3

حرّمت الجنّة علی من ظلم أهل بیتی وآذانی فی عترتی... ج 40/4، 289

حزب علی حزب الله، وحزب أعدائه حزب الشیطان... ج 222/3

الحسن والحسین سیّدا شباب أهل الجنة... ج 51/4

الحسنة حبّ علی وأهل بیته... ج 234/3

الحمد للّه الّذی استنقذنا بک من الشرک والضلالة... ج 238/1

الحمد لله الّذی أکرمنا بمحمّد صلّی اللّه علیه وآله وطهّرنا تطهیراً... ج 261/4

الحمد للّه الّذی منَّ علینا بحکّام یقومون مقامه لو کان حاضراً فی المکان... ج 1 / 18

خ

خرج رسول اللّه صلی اللّه علیه وآله ذات یوم فقال: إنّ اللّه تعالی یقول:... ج 2 / 113

خرج علینا رسول الله صلّی الله علیه وآله عشیّة عرفة فقال: إنّ الله باهی بکم... ج 91/3

خلق الله قضیباً من نور قبل أن یخلق الله الدنیا بأربعین ألف عام... ج 122/3

خلقٌ من خلق اللّه عزّ وجلّ أعظم من جبرئیل و میکائیل... ج 132/2

خلقت أنا وعلی بن أبی طالب من نور عن یمین العرش... ج 123/3

خلقت أنا وعلی بن أبی طالب من نور واحد، نسبّح اللّه عزّ وجلّ فی یمنة العرش ... ج 120/3؛

/ ج 145/4
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خلقنا واحد، وعلمنا واحد، وفضلنا واحد، وکلّنا واحد عند الله عزّوجلّ ؛... ج 3 / 117، 344؛

/ ج 14/4

خلقنی الله من صفوة نوره ودعانی فأطعت...... ج 132/3

خلقنی الله نوراً تحت العرش قبل أن یخلق الله آدم باثنی عشر ألف سنة... ج 3 / 130

الخیر الکثیر، معرفة أمیر المؤمنین والأئمّة علیهم السلام... ج 291/1

ذ

ذروة الأمر وسنامه ومفتاحه وباب الأشیاء ورضی الرحمان تبارک وتعالی؛... ج 3 / 247

ذهبت لقبر امی فسألت ربّی أن یحییها فأ حیاها... ج 281/3

ر

رأس طاعة الله الصبر والرضا عن الله فیما أحبّ أو کره... ج 358/3

راویة لحدیثنا یبثّ فی الناس ویشدّد فی قلوب شیعتنا... ج 100/4

رسول اللّه المنذر وأنا الهادی... ج 237/1

رسول اللّه المنذر والهادی رجل من بنی هاشم... ج 236/1

ز

زکاة العلم نشره، زکاة الجاه بذله... ج 255/2

س

سئلت أبا جعفر علیه السلام عن قول اللّه تعالی...... ج 214/2

السابق بالخیرات: الإمام، والمقتصد: العارف للإمام... ج 48/2

سألتَ رحمک الله عن التوحید وما ذهب إلیه من قبَلک... ج 366/3

سألت عن التوحید، هذا عنکم معزول، الله واحد أحد لم یلد ولم یولد ولم... ج 367/3

سأله بحقّ محمد وعلی وفاطمة والحسن والحسین إلاّ تبت علیّ ... ج 296/4

سبحان اللّه عمّا یقول الظالمون الکافرون علوّاً کبیراً... ج 75/1
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سبحان الله، هذا کما قال قوم موسی... ج 277/3

سبّحنا فسبّحت الملائکة بتسبیحنا... ج 27/2

ستصیبکم شبهة فتبقون بلا علم یری، و لا إمام هدی... ج 300/4

ستفترق امّتی علی ثلاث وسبعین فرقة، فرقة منها ناجیة... ج 237/1، 414؛ / ج 296/2

ستقاتل الناکثین والقاسطین والمارقین... ج 45/4

ستکون بعدی فتنة، فإذا کان ذلک فالزموا علی بن أبی طالب،...... ج 240/1

سعد من أطاعک، وشقی من عصاک... ج 95/3

... السلام علی یعسوب الإیمان ومیزان الأعمال...... ج 336/2

السلام علیک أیّها العَلَم المنصوب والعلم المصبوب... ج 125/2

... السلام علیک حین تقوم، السلام علیک حین تقعد... ج 197/3

سلمان منّا أهل البیت... ج 285/2؛ / ج 94/4، 107

سلونی قبل أن تفقدونی... ج 141/1، 300؛ / ج 309/2؛ / ج 131/4، 132، 169

سمعت رسول اللّه صلی الله علیه وآله یقول: قال اللّه تعالی: لأعذّبنّ کلّ رعیّة دانت...... ج 149/4

سمعنا أبا عبداللّه علیه السلام وهو یلعن فی دبر کلّ مکتوبة أربعة من الرجال وأربعاً من النساء... ج 195/2

سیکون فی أمتی کلّ ما کان فی بنی إسرائیل، حذو النعل بالنعل... ج 265/3، 276

ش

شهادة أن لا إله إلاّ اللّه، وأنّ محمّداً رسول اللّه صلی اللّه علیه وآله، والإقرار...

... ج 374/2

شیعتنا معنا... ج 105/4

شیعتنا منّا خلقوا من فاضل طینتنا... ج 166/1

ص

الصّادقون هم محمّد وأهل بیته... ج 99/3
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الصادقون الأئمّة الصدّیقون بطاعتهم... ج 36/2

صار محمد صلّی اللّه علیه وآله صاحب الجمع وصرت أنا صاحب النشر... ج 4 / 172

الصبر ثلاثة: صبر عند المصیبة وصبر علی الطاعة... ج 143/1؛ / ج 229/2

الصبر صبران: صبرٌ علی ما تحبّ وصبر علی ما تکره... ج 143/1

الصّلاة علی النبی وآله أمحق للخطایا من الماء للنار... ج 171/3

الصّلاة علی محمّد وآله تعدل عند الله عزّوجل التسبیح والتهلیل والتکبیر... ج 3 / 170

الصلاة عمود الدین....... ج 238/2

الصلاة قربان کلّ تقی... ج 238/2

الصلاة معراج المؤمن... ج 248/2

الصلاة میزانٌ من وفی استوفی... ج 238/2

صلاتکم علیّ إجابة لدعائکم وزکاة لأعمالکم... ج 171/3

ط 

طاعة اللّه ومعرفة الإمام... ج 291/1

الطاعة المفروضة... ج 190/4

طرفٌ بید الله تعالی وطرفٌ بأیدیکم... ج 30/3

ع

عادی اللهَ من عادی علیّاً... ج 233/3

عبدت اللّه مخلصاً، وجاهدت فِی اللّه صابراً... ج 236/2

عبدک وابن عبدک وابن أَمَتک المقرّ بالرقّ ... ج 187/1

عبدی أطعنی تکن مَثَلی أنا أقول للشیء کن! فیکون... ج 62/2

عجبت للمرء المسلّم لا یقضی الله عزّوجلّ له قضاءً إلاّ کان خیراً له... ج 359/3

عجبت لمن یتفکّر فی مأکوله کیف لایتفکّر فی معقوله... ج 24/4
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عدة المؤمن أخاه نذر لاکفّارة له... ج 225/4

عدوّک عدوّی وعدوّی عدوّ الله... ج 232/3

عرض اللّه أمانتی علی السماوات السّبع بالثواب والعقاب... ج 200/1

عظم الذنب من عندی فلیحسن العفو من عندک... ج 246/4

علم الکتاب - واللّه - کلّه عندنا...... ج 139/1؛ / ج 78/2

العلم نورٌ یقذفه اللّه فی قلب من یشاء... ج 123/2

علّمنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله ألف باب من العلم...... ج 52/2، 78؛ / ج 169/4

علی باب حطّة من دخل منه کان مؤمناً ومن خرج منه کان کافراً... ج 208/1؛ / ج 235/3، 68

علی قسیم الجنّة و النار... ج 203/4

علی مخشوشن فی ذات اللّه... ج 269/2

علیٌّ مع الحق والحقّ مع علی لا یفترقان...... ج 411/1؛ / ج 304/2؛ / ج 3 / 98؛ / ج 51/4

علی مع القرآن والقرآن مع علی... ج 139/1، 411؛

/ ج 244/3؛ / ج 248/4

علی ممسوسٌ فی ذات اللّه... ج 269/2

علی منّی بمنزلة هارون من موسی... ج 182/2

علیٌّ منّی بمنزلتی من ربّی... ج 226/1

علی وشیعته هم الفائزون... ج 99/3

علی یوم القیامة علی الحوض، لا یدخل الجنّة إلاّ من جاء بجواز من علی... ج 1 / 415

علی بن أبی طالب باب الدین... ج 208/1

علیک بتقوی الله والورع والاجتهاد وصدق الحدیث... ج 93/3

ف

فإذا التبست علیکم الفتن کقطع اللیل المظلم فعلیکم بالقرآن... ج 445/1
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فاستمسک بالّذی أوحی إلیک إنّک علی صراط مستقیم... ج 411/1

فاطمة بضعة منّی، من آذاها فقد آذانی... ج 41/4

فاطمة بهجة قلبی وابناها ثمرة فؤادی وبعلها نور بصری... ج 104/3

فأمّا ما فرض علی القلب من الإیمان، فالإقرار والمعرفة والعقد والرّضا... ج 1 / 204

فإنْ أقرّ بولایتنا ثمّ مات عنها قبلت منه صلاته وصومه وزکاته وحجّه... ج 4 / 277

فإن توفیتنی اللّهم قبل ذلک فاجعلنی یا ربّ فیمن یکرّ فی رجعته... ج 273/3

فإنْ سلک الناس کلّهم وادیاً وسلک علی وادیاً فاسلک وادی علی... ج 105/3

... فإنّ أمرنا بغتة فجأة حین لا تنفعه توبة ولا ینجیه من عقابنا ندم... ج 153/4

فإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله کان مسدّداً موفقاً مؤیّداً بروح القدس... ج 2 / 353

فإنّ علیّاً إنّما بلغ ما بلغ به عند رسول اللّه بصدق الحدیث وأداء الأمانة... ج 1 / 218

فإنّ الغلاة شرّ خلق اللّه؛ یصغّرون عظمة اللّه... ج 76/1

فإنّ مثل الصلاة کمثل النهر الجاری، کلّما صلّی صلاة کفَّرت ما بینهما من الذنوب ... ج 239/2

... فإنّما مثل أ صحابی فیکم کمثل النّجوم، بأیّها ا خذ اهتدی... ج 57/3

فأنا أولی الناس بالمؤمنین فی کتاب اللّه عزّوجلّ ... ج 385/2

فأنا من خیار إلی خیار... ج 225/1

فالحق ما رضیتموه، والباطل ما اسخطتموه... ج 244/3

... فرسول الله صلی الله علیه وآله أوّل من عبد الله تعالی... ج 116/3

فرسول اللّه صلی الله علیه وآله الشهید علینا بما بلغنا عن الله تبارک وتعالی... ج 38/3

فرسول اللّه صلی الله علیه وآله، عنداللّه مرتضی، ونحن ورثة ذلک الرسول الّذی أطلعه اللّه علی ما شاء من غیبه... ج 140/1؛ / ج 82/2

... فسبّحنا فسبّحت الملائکة بتسبیحنا...... ج 106/4، 170

فقال علیه السلام: لبقاء العالم علی صلاحه... ج 48/3
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فلا تقدموهم فتهلکوا ولا تعلّموهم فإنّهم أعلم منکم... ج 214/1

فلمّا أراد أن یخلق الخلق نثرهم بین یدیه فقال لهم: من ربّکم ؟... ج 160/3

فلو أنّ رجلاً صفن بین الرکن والمقام فصلّی وصام ثمّ لَقَی الله وهو مبغض... ج 231/3؛

/ ج 276/4

فما ثواب من صلّی عَلَی النبی وآله بهذه الصّلاة ؟ الخروج من الذنوب... ج 3 / 171

فمن ادّعی للأنبیاء ربوبیّة أو ادّعی للأئمّة ربوبیّة... فنحن منه برآء... ج 75/1

... فمن ذا الّذی یبلغ معرفة الإمام ویمکنه اختیاره... ج 137/4

فمن عرفه کان مؤمناً ومن أنکره کان کافراً... ج 284/1

فنحن الّذین اصطفانا اللّه عزّ وجلّ وأورثنا... ج 49/2

فواللّه، إنّی بطرق السماء أعلم منّی بطرق الأرض... ج 140/1

فهل فیکم أحدقال له رسول اللّه صلی اللّه علیه وآله: إنّ من شیعتک رجلاًیدخل فی شفاعته...... ج 330/3

فهل یجوز أن یقال: قاتل الحسین لعنه الله، أو الآمر بقتله لعنه الله ؟... ج 215/3

فهم سرّ اللّه المخزون... ج 89/2

فهم یحلّون ما یشاؤون ویحرّمون ما یشاؤون ولن یشاؤوا إلاّ أن یشاء اللّه... ج 1 / 166، 217

فی علی وفاطمة والحسن والحسین وأهل بیته صلوات الله علیهم... ج 117/3

ق

قال آدم: فمن هؤلاء الخمسة الّذین أری أسمائهم فی هیئتی وصورتی... ج 3 / 125

قال الله تبارک وتعالی: یا محمّد! إنّی خلقتک وعلیّاً نوراً - یعنی روحاً بلا بدن -... ج 126/3

قال: إیّانا عنی... ج 36/2، 214

قال: علی وفاطمة وابناهما... ج 182/2؛ / ج 280/4

قد واللّه أوتینا ما أوتی سلیمان وما لم یؤت سلیمان... ج 156/4

قرأت القرآن ولم أقرأ آل حم... ج 283/4
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قسّم اللّه الأرض نصفین فجعلنی فی خیرهما... ج 224/1

قلب المؤمن عرش الرحمان... ج 90/2

قم فاغتسل وصلّ ما بدا لک، فإنّک کنت مقیماً علی أمر عظیم... ج 336/2

قولوا فینا ما شئتم، 88، 89... ج 77/1، 82

قولوا: اللهمّ صلّ علی محمّد وعَلی آل محمّد... ج 167/3

قیمةُ کلّ امرء ما یحسنه... ج 72/3

ک

کان بنو إسرائیل یسوسهم أنبیاؤهم... ج 183/1

کان علی علیه السلام واللّه عبداً للّه صالحاً أخو رسول اللّه صلی اللّه علیه وآله... ج 76/1؛

/ ج 65/2

کان علی علیه السلام یعمل بکتاب اللّه وسنّة رسوله... / ج 181/4، 226

کثیراً ما کنت أسمع أبی یقول: لیس من شیعتنا من لا تتحدّث المخدّرات بورعه فی خدورهنّ ... ج 94/3

کذب من زعم أنّه یحبّنی ویبغضک... ج 226/3

کذبوا وألحدوا وشبّهوا، تعالی الله عن ذلک، إنّه سمیع بصیر... ج 365/3

کلّ سهو فی الصلاة یطرح منها غیر أنّ اللّه تعالی یتمّ بالنوافل... ج 238/2

کلّ ما استغفرت الله تعالی منه فهو منک، وکلّ ما حمدت الله تعالی فهو منه... ج 368/3

کلّما أحدث العباد من الذنوب ما لم یکونوا یعملون، أحدث اللّه لهم من البلاء...

... ج 166/4

کلمة لا إله إلاّ اللّه حصنی، فمن قالها دخل حصنی... ج 156/2؛ / ج 269/4

کنّا أنواراً حول العرش نسبّح اللّه ونقدّسه حتی خلق اللّه سبحانه الملائکة... ج 4 / 106

کنت أنا و علی نوراً بین یدی الله تعالی من قبل أن یخلق آدم بأربعة عشر ألف عام ... ج 121/3،

149؛ / ج 146/4
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کنت أنا وعلی نوراً عن یمین العرش... ج 122/3

کنت سمعه الّذی یسمع به وبصره الّذی یبصر به؛... ج 357/1

کنت فی صلبه، وهبط بی إلی الأرض فی صلبه... ج 49/1

کنت کنزاً مخفیّاً، فأحببت لأن أعرف... ج 127/4

کنت نبیّاً وآدم بین الماء والطین... ج 184/3

کنت نهیتکم عن زیارة القبور، فزوروها... ج 309/3

کونوا دعاةً لنا بغیر ألسنتکم... ج 86/3

کونوا لنا زیناً ولا تکونوا علینا شیناً... ج 63/3

کیف یأمر بطاعتهم ویرخص فی منازعتهم... ج 375/2

ل

لأعطینّ الرایة رجلاً یحبّ اللّه ورسوله ویحبّه اللّه ورسوله... ج 182/2

لأن الّذی یُصلّی له المصلّی أقرب إلیه ممّن یمرّ بین یدیه... ج 246/2

لأنّها أوصت أن لا یصلّی علیها الرجلان... ج 51/1

لأیِّ شی یحتاج إلی النبی والإمام ؟... ج 48/3

... لا إله إلاّ أنت، سبحانک وبحمدک، ظلمت نفسی... ج 303/4

لا إله إلاّ الله، محمّد رسول الله نصرته بعلی... ج 139/3

لا إله إلاّ الله، محمّد رسول الله، علی حبیب الله... ج 142/3

لا أناله الله شفاعة رسول الله... ج 334/3

لا تترک هذه الاُمة شیئاً من سنن الأوّلین حتّی تأتیه... ج 277/3

لا تجعلونا أرباباً...... ج 187/1

لا تذهب الدنیا حتّی یخرج رجل منّی یحکم بحکومة آل داود... ج 338/2

لا تزول قدما عبد یوم القیامة حتی یسئل عن أربع... ج 82/4، 272
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لا تسبّوا الریح فإنّها من نفس الرحمان... ج 162/4

لا تصلّوا علیّ الصّلاة البتراء... ج 47/2؛ / ج 168/3

لا تصلّوا علی صلاة مبتورة، بل صلوا إلی أهل بیتی... ج 165/3

لا تغترّوا بصلاتهم ولا بصیامهم فإنّ الرجل ربما لهج بالصلاة... ج 218/1

لا جبر ولا تفویض ولکن أمر بین أمرین... ج 238/3، 367

لا والله، ما فوّض الله إلی أحد من خلقه إلاّ إلی رسول الله... وإلی الأئمّة علیهم السلام... ج 87/3

لا یدخل الجنّة إلاّ من جاء بجواز من علی بن أبی طالب... ج 416/1

لا یصلح من لا یعقل... والصدق عزّ، والجهل ذلّ ... ج 263/4

لا یعرف الحق بالرجال، إعرف الحق تعرف أهله... ج 262/3

لا یقاس به أحد ممّن خلق الله... ج 185/3

لا تخاصمهم بالقرآن، فإنّ القرآن حمّال ذو وجوه،... ج 24/3

لا ترفعونی فوق حقّی... ج 74/1

لا تقع فی علیٍّ ، فإنّه منّی وأنا منه وهو ولیّکم بعدی وأنّه منّی وأنا منه... ج 2 / 380

لا تقل هذا، فهو أولی الناس بکم بعدی... ج 384/2

لا تقولوا فینا ربّاً وقولوا ما شئتم ولن تبلغوا... ج 80/1

لا یبغضک مؤمن ولا یحبّک منافق... ج 228/3

لا یحبّ علیّاً منافق ولا یبغض علیّاً مؤمن... ج 228/3

لا یحبّک إلاّ مؤمن وَلا یبغضک إلاّ منافق... ج 229/3

لا یزال العبد یتقرّبُ إلیّ بالنوافل حتّی أکون سمعه الّذی یسمع به... ج 63/2، 248

لا، ذاک إلینا إن شئنا فعلنا وإن شئنا لم نفعل... ج 159/4

لترکبنّ سنن من کان قبلکم شِبراً بشبر وذراعاً بذراع... ج 277/3

لساخت الأرض بأهلها... ج 157/1
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لضربة علی یوم الخندق أفضل من عبادة الثقلین... ج 33/2

لعن الله أباحنیفة... ج 59/4

لکلّ نبی دعوة قد دعا بها وقد سأل سؤلاً، وقد خبأت دعوتی لشفاعتی... ج 3 / 329

لکلّ نبی وصی ووارث وإنّ علیّاً وصیی ووارثی...... ج 316/1؛ / ج 355/2

لم تره العیون بمشاهدة الأبصار ولکن رأته القلوب بحقائق الإیمان... ج 205/1

لم یجر فی بنی إسرائیل شیٌ إلاّ ویکون فی أمتی مثله حتی المسخ والخسف والقذف... ج 285/3

لم یزل الله عزّوجلّ علیماً قادراً حیّاً قدیماً سمیعاً بصیراً لذاته... ج 365/3

لمّا أسری بی إلی السماء إذا علی العرش مکتوبٌ : لا إله إلاّ الله... ج 138/3؛ / ج 154/2

لمّا أسری بی إلی السماء أمر بعرض الجنّة والنار علی... ج 138/3

لمّا اسری بی إلی السماء رأیت علی ساق العرش الأیمن: أنا الله وحدی... ج 3 / 138

لمّا اقترف آدم الخطیئة قال: یا ربّ ! أسألک بحق محمّد لما غفرت لی.... ج 3 / 342

لمّا ان خلق الله آدم ونفخ فیه من روحه، عطس آدم فقال: الحمد لله... ج 3 / 143

لمّا توفی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله عزّتهم الملائکة... ج 118/1

لمّا حضرت رسول اللّه صلی اللّه علیه وآله الوفاة دعا العباس... ج 262/1

لمّا خلق الله آدم عزّوجل ونفخ فیه من روحه عطس... ج 123/3

لمّا خلق اللّه تعالی أبا البشر... ج 169/4

لمّا عرج بی إلی السماء رأیت علی باب الجنّة مکتوباً بالذهب: لا إله إلاّ الله... ج 142/3

لمّا عرج بی إلی السماء رأیت فی السماء الرابعة أو السادسة ملکاً... ج 144/3

لمّا عرج بی إلی السماء السابعة، ومنها إلی سدرة المنتهی... ج 48/1

لمّا نزلت هذه الآیة علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله... ج 171/4

لمّا نزلت: (انَّما وَلِیُّکُمُ اللهُ وَرَسُولُهُ وَالَّذینَ آمَنُوا) الآیة. اجتمع نفر من أ صحاب... ج 110/3

لموضع قبر الحسین علیه السلام حرمة معلومة من عرفها واستجار بها أجیر... ج 316/3
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لو اجتمع الناس کلّهم علی ولایة علیّ ما خلقت النار... ج 46/1

لو استقامت لی الأمة وثنیت لی الوسادة لحکمت فی التوراة بما أنزل اللّه... ج 2 / 344

لو أنّ الإمام رفع من الأرض ساعة لماجت بأهلها... ج 195/1

لو أنّ البحر مداد، والغیاض أقلام، والإنس کتّاب... ج 135/4

لو أنّ النبی نشر فخطب إلیک کریمتک، هل کنت تجیبه ؟... ج 321/1

لو أنّ عبداً عبداللّه بین الرکن والمقام ألف عام... ولم یقل بمحبّتنا أهل البیت لأکبّه اللّه... ج 182/1؛

/ ج 156/2؛ / ج 276/4

لو أنّ عبداً عبداللّه بین الصفا والمروة ألف عام... ج 276/4

لو أنّ قاتل أبی الحسین بن علی ائتمننی علی السیف الّذی قتله به... ج 218/1

لو أنّ قوماً عبدوا الله وحده لا شریک له، وأقاموا الصّلاة... ج 112/3

لو قتل ما اخْتلف من امّتی رجلان... ج 292/2

لو کان الرفق خلقاً یُری ما کان ممّا خلق اللّه عزّ وجلّ شی أحسن منه... ج 4 / 252

لو کان الوزر فی الأصل محکوماً کان الموزور فی القصاص مظلوماً... ج 368/3

لو کشف لِیَ الغطاء ما ازددتُ یقیناً... ج 205/1؛ / ج 55/2

لولانا ما عبداللّه... ج 180/1؛ / ج 157/2

لولانا ما عرف اللّه... ج 135/1، 180؛ / ج 157/2

لیس أ حد من المؤمنین قُتِل إلاّ ویرجع حتی یموت... ج 269/3

لیس بین اللّه وبین حجّته حجاب... ج 132/4

لیس حیث تذهب لیس یدخل فی هذا من أشار بسیفه ودعا الناس إلی خلاف... ج 49/2

لیس للّه علی خلقه أن یعرفوا قبل أن یعرّفهم... ج 276/1

لیس منّا - ولا کرامة - من کان فی مصر فیه مائة ألف أو یزیدون... ج 93/3

لیس منّا من لم یؤمن بکرّتنا ویستحلّ متعتنا... ج 272/3

لیلة اسری بی إلی السماء نظرت إلی ساق العرش الأیمن... ج 138/3
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لیلة عرج بی إلی السماء رأیت علی باب الجنّة مکتوباً: لا إله إلاّ اللّه... ج 14/2

م

ما اجتمع فی مجلس قوم لم یذکروا اللّه عزوجل ولم یذکرونا إلاّ کان ذلک المجلس حسرةً ... ج 212/2

ما أجد أحداً أحیا ذکرنا وأحادیث أبی علیه السلام، إلاّ زرارة... ج 96/4

ما اوذی نبی بمثل ما اوذیت... ج 144/1، 397

ما ترک صفراء ولا بیضاء... ج 265/1

ما تریدون من علی ؟ علی منّی وأنا من علی وعلی ولیّ کلّ مؤمن بعدی... ج 2 / 382

ما تریدون من علی ؟ ما تریدون من علی ؟ ما تریدون من علی ؟... ج 381/2

ما جعل اللّه لأحد خیراً فی خلاف أمرنا... ج 182/1، 368

ما خلق اللّه خلقاً أفضل منّی ولا أکرم علیه منّی... ج 170/4

ما خلق اللّه العباد إلاّ لیعرفوه، فإذا عرفوه عبدوه... ج 128/4

ما خلقت سماءً مبنیّة ولا أرضاً مدحیّة ولا قمراً منیراً... إلاّ لاِجلکم ومحبّتکم... ج 197/2

ما رأیت إلاّ جمیلاً... ج 260/4

ما زال العبد یتقربّ إلیّ بالنوافل حتی أکون بصره الّذی یُبصر... ج 326/2

ما زال العبد یتقرّب إلیّ بالنوافل حتّی أکون سمعه الّذی یسمع به... ج 63/2

ما عبدتک خوفاً من نارک ولا طمعاً فی جنّتک... ج 351/1؛ / ج 55/2

ما قضی مسلم لمسلم حاجةً إلاّ ناداه الله تبارک وتعالی... ج 237/4

ما کان قوم قط فی خفض عیش فزال عنهم إلاّ بذنوب اقترفوها... ج 235/4

ما من شیء ولا من آدمیّ ولا إنسیّ ولا جنّی ولا ملک فی السماوات إلاّ ونحن الحجج علیهم... ج 159/2

ما من مؤمن إلاّ وأنا أولی به فی الدنیا والآخرة... ج 368/2
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ما من ملک یُهبطه اللّه فی أمر، ما یهبطه إلاّ بدأ بالإمام... ج 123/1

ما من نکبة تصیب العبد إلاّ بذنب... ج 234/4

ما نال الکرامة من اللّه إلاّ بطاعته للّه ولرسوله... ج 76/1

ما یحتمله ملکٌ مقرّبٌ ولا نبیٌّ مرسلٌ ... ج 86/2

ما یقول أ صحابک فی أمیر المؤمنین وعیسی و موسی ؟ أیّهم أعلم ؟... ج 176/3

ما یقول الناس فی هذه الآیة... ج 268/3

ما یمنعک من محمّد بن مسلم الثقفی... ج 96/4

مثل الصّلاة مثل عمود الفسطاط ... ج 239/2

مثل أهل بیتی فیکم کمثل باب حطّة فی بنی إسرائیل من دخل غفر له... ج 70/3

مثل أهل بیتی کمثل سفینة نوح من رکبها نجی ومن تخلّف عنها هلک؛... ج 1 / 415

مثل أهل بیتی فیکم کمثل سفینة نوح من رکبها نجا... ج 213/2، 295، 296

... محمّد، خیر من أخرجته من صلبک، اصطفیته بعدک من ولدک... ج 149/4

مرّ بأبی علیه السلام رجلٌ وهو یطوف، فضرب بیده علی منکبه... ج 127/1

مرحباً بالأوّل ومرحباً بالآخر ومرحباً بالحاشر... ج 144/4

مرحباً بک یا أبا القاسم! أنت ولیّنا حقّاً... ج 206/3

مرحباً بک یا أبا عبداللّه! یا زین السماوات والأرضین!... ج 155/2

معاشر الناس! ما من علم إلاّ علّمنیه ربّی، وأنا علّمته علیّاً... ج 136/1

معاشر الناس! ما من علم إلاّ وقد أحصاه اللّه فیّ ... ج 78/2

معرفة أهل کلّ زمان إمامهم الّذی تجب علیهم طاعته... ج 127/4

المقام الّذی أشفع فیه لاُمّتی... ج 323/3

مقام الشفاعة... ج 325/3

المقام المحمود الشفاعة... ج 325/3
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مکتوب علی باب الجنّة: لا إله إلاّ الله، محمّد رسول الله علی أخو رسول الله... ج 139/3

من آذی علیّاً فقد آذانی ومن آذانی فقد آذَی اللّه... ج 325/2

من أبغض علیّاً فقد أبغضنی... ج 231/3

من أتاه أخوه المؤمن فی حاجة فإنّما هی رحمة من الله تبارک وتعالی... ج 4 / 238

من اتّبعه اتّبع الحق ومن ترکه ترک الحق... ج 305/2

من اتّقی الله منکم وأصلح فهو منّا أهل البیت... ج 94/4

من أحبّ أن یرکب سفینة النجاة، ویستمسک بالعروة الوثقی... ج 222/3

من أحبّنا أهل البیت فلیحمد اللّه علی أوّل النعم... ج 169/3؛ / ج 271/4

من أحبّنی وأحبّ هذین وأباهما وأمّهما کان معی فی درجتی فی الجنّة... ج 2 / 287؛ / ج 292/4

من أخرجها من ضلال إلی هدی فکأنّما أحیاها... ج 375/3

من أراد التوسّل إلیّ وأنْ یکون له عندی ید أشفع له بها یوم القیامة... ج 329/3

من أراد أن ینظر إلی آدم فی علمه، وإلی نوح فی تقواه... ج 180/3

من أراد أن ینظر إلی آدم فی علمه، وإلی نوح فی حکمته... ج 182/3

من أراد أن ینظر إلی آدم فی علمه، وإلی نوح فی حکمه... ج 181/3

من أراد أن ینظر إلی آدم فی علمه، وإلی نوح فی فهمه... ج 180/3، 181

من أراد أن ینظر إلی إسرافیل فی هیبته، وإلی میکائیل فی رتبته... ج 183/3

من أراد أن ینظر فی إبراهیم فی حلمه، وإلی نوح فی فهمه... ج 182/3

من أصبح یجد برد حبّنا علی قلبه فلیحمد الله علی بادی النعم... ج 169/3

من أطاع علیّاً فقد أطاعنی ومن أطاعنی فقد أطاع اللّه؛... ج 268/1، 413؛ / ج 2 / 355؛

/ ج 56/4، 121

من أطاعنی فقد أطاع اللّه ومن عصانی فقد عَصَی اللّه... ج 56/2؛ / ج 105/3؛

/ ج 306/4
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من أعطی حظّه من الرفق أعطی حظّه من خیر الدنیا والآخرة... ج 252/4

من أقرّ بتوحید الله ونفی التشبیه ونزّهه عمّا لا یلیق به... ج 272/3

من أقرّ بسبعة أشیاء فهو مؤمن: البراءة من الجبت والطاغوت... ج 272/3

من أنکر ثلاثة أشیاء فلیس من شیعتنا... ج 330/3

من أنکر واحداً من الأحیاء فقد أنکر الأموات... ج 356/3

من أهان لی ولیّاً فقد أرصد لمحاربتی... ج 358/1

من جائنی زائراً لا یعلم له حاجة إلاّ زیارتی کان حقّاً علی أن أکون له شفیعاً... ج 306/3

من جالسَ العلماء وقّر... ج 112/2

من حجّ فزار قبری بعد وفاتی کان کمن زارنی فی حیاتی... ج 306/3

من خاف اللّه أخاف اللّه منه کلّ شی... ج 58/2

من خرج منه کان کافراً... ج 208/1، 209

من زار قبری وجبت له شفاعتی... ج 305/3

من زوّج کریمته من شارب الخمر فقد قطع رحمها... ج 149/1، 374

من سرّه أنْ یتزوّج امرأةً من أهل الجنّة فلیتزوّج امْ أیمن... ج 51/4

من سرّه أن یجمع اللّه له الخیر کلّه فلیوال علیّاً بعدی... ج 49/1

من سرّه أن یستکمل الإیمان کلّه فلیقل: القول منّی فی جمیع الأشیاء... ج 3 / 250

من سرّه أن ینظر إلی آدم فی علمه، وإلی نوح فی فهمه... ج 182/3

من عاداه فقد عادی الله... ج 233/3

من قال ذلک ودان به فقد اتّخذ مع الله الهة أخری ولیس من ولایتنا علی شی... ج 365/3

من کان یؤمن بالله والیوم الآخر فلیف إذا وعد... ج 225/4

من کنت مولاه فعلی مولاه... ج 156/1، 387

من کنت مولاه فهذا علیّ مولاه... ج 187/2، 188، 189، 370

ص:373





من لم یؤمن بحوضی فلا أورده الله حوضی... ج 333/3

من لم یؤمن بشفاعتی فلا أناله الله شفاعتی... ج 328/3

من لم یقدر علی ما یکفّر به ذنوبه فلیکثر من الصّلاة علی محمّد وآله... ج 3 / 170

من مات علی بغض آل محمّد جاء یوم القیامة مکتوباً بین عینیه: آیسٌ من رحمة الله... ج 230/3

من مات علی حبّ آل محمّد مات شهیداً... ج 289/4

من مات وفی قلبه بغض لعلی فلیمت یهودیاً أو نصرانیاً... ج 235/3

من مات ولم یحجّ حجّة الإسلام... ج 92/4

من مات ولم یعرف إمام زمانه مات میتةً جاهلیة... ج 295/2، 379؛ / ج 212/3

من مات وهو یحبّک بعد موتک ختم الله له بالأمن والإیمان... ج 225/3

من نسی الصّلاة علیّ أخطأ طریق الجنّة... ج 171/3

ن

الناس عبید لنا فی الطاعة... ج 185/1

الناس معادن کمعادن الذهب والفضّة... ج 130/1

النّجم، رسول الله صلّی الله علیه وآله والعلامات الأوصیاء بهم یهتدون... ج 3 / 57

النّجوم أمانٌ لأهل الأرض من الغرق وأهل بیتی أمانٌ لأُمّتی من الاختلاف... ج 1 / 198؛

/ ج 48/3

النجوم أمانٌ لأهل السماء فإذا ذهبت النّجوم ذهب أهل السماء... ج 48/3

النجوم أمان لأهل السماء وأهل بیتی أمان لأُمّتی... ج 198/1

النجوم أمان لأهل السماء وأهل بیتی أمان لأهل الأرض... ج 196/1؛ / ج 48/3

النجوم أمنة لأهل السماء وأهل بیتی أمنة لأهل الأرض... ج 161/4

نحن - واللّه - الأسماء الحسنی الّتی لا یقبل اللّه من العباد عملاً إلاّ بمعرفتنا... ج 122/4، 129

نحن اثنا عشر، هکذا حول عرش ربّنا جلّ وعزّ فی مبتدأ خلقنا... ج 344/3؛ / ج 14/4
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نحن أصل کلّ خیر ومن فروعنا کلّ بر... ج 176/1، 345

نحن الأمّة الوسط ، ونحن شهداء الله تبارک وتعالی علی خلقه... ج 37/3

نحن الاُمّة الوسطی ونحن شهداء اللّه علی خلقه... ج 158/2

نحن الأوّلون والآخرون، ونحن الآمرون... ج 164/4

نحن الراسخون فی العلم ونحن نعلم تأویله... ج 170/2، 266

نحن المحسودون... ج 185/1؛ / ج 65/2

نحن النجباء وأفراطنا أفراط الأنبیاء، حزبنا حزب اللّه... ج 403/1

نحن أهل بیت لا یقاس بنا أحد... ج 184/3

نحن باب حطّتکُم... ج 69/3

نحن حبل الله الّذی قال الله تعالی...... ج 166/2؛ / ج 88/3، 19، 103

نحن حجّة اللّه، ونحن باب اللّه، ونحن لسان اللّه... ج 120/4

نحن خزّان اللّه فی الدنیا والآخرة، وشیعتنا خزّاننا... ج 123/4

نحن شجرة النبوّة وبیت الرحمة ومفاتیح الحکمة... ج 85/2، 86

نحن عباد اللّه مکرمون لا نسبقه بالقول ونحن بأمره عاملون... ج 178/4

نحن عنینا بهؤلاء القوم... ج 100/2

نحن عنینا بها... ج 99/2

نحن فی العلم والشّجاعة سواء، وفی العطایا علی قدر ما نؤمر... ج 118/3

نحن کلمة التقوی وسبل الهدی والمثل الأعلی... ج 59/1

نحن کهف لمن التجأ إلینا... ج 315/3

نحن لسان اللّه... ج 153/2

... نحن منار الهدی ونحن السابقون ونحن الآخرون... ج 161/2

نحن من شجرة برأنا الله من طینة واحدة، فضلنا من الله... ج 14/4
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نحن منهم ونحن بقیّة تلک العترة... ج 117/3

نحن وجه الّذی یؤتی اللّه منه... ج 347/2

نحن وجه اللّه لا یهلک... ج 326/2

... نحن الوسیلة إلی الله والوصلة إلی رضوان الله... ج 88/3

نحن ولاة أمر اللّه، وخزنة علم اللّه... ج 123/4

نحن... بیت الرحمة... ج 95/1

نزلت فی حقّنا وحقّ ذریّاتنا خاصّة... ج 50/2

نزلت فینا أهل البیت... ج 272/2

نعمتان مکفورتان: الأمن و العافیة... ج 271/4

النکاح سنّتی فمن رغب عن سنّتی فلیس منّی... ج 279/2

و

«وآل محمّد»، کانت فمحوها وترکوا آل إبراهیم وآل عمران؛... ج 46/2

وأدنی ما یکون به العبد ضالاًّ أن لا یعرف حجّة اللّه تبارک وتعالی وشاهده... ج 376/2

واعلموا أنّه شافع مشفّع وقائل مصدّق وأنّه من شفع له القرآن یوم القیامة... ج 3 / 330

وأقمت الصلاة وآتیت الزکاة وأمرت بالمعروف... ج 236/2

... والّذی نفس محمّد بیده، لو أنّ رجلاً عبد اللّه ألف عام ثمّ ألف عام... ج 4 / 270

والّذی نفسی بیده، إنّ هذا وشیعته لهم الفائزون یوم القیامة... ج 203/4

والّذی نفسی بیده، لا ینفع عبداً عمله إلاّ بمعرفة حقنا... ج 21/1

والّذی نفسی بیده، لتتبعنّ سنن الّذین من قبلکم شبراً بشبر... ج 276/3

واللّه إنّه ممّا عهد إلیَّ رسول الله صلّی الله علیه وآله أنّه لا یبغضنی إلاّ منافق... ج 228/3

واللّه عندنا علم الکتاب کلّه... ج 355/3

واللّه ما قلعت باب خیبر ورمیت به خلف ظهری أربعین ذراعاً بقوّة جسدیة... ج 104/2
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واللّه ما نقول بأهوائنا ولانقول برأینا إلاّ ما قال ربّنا... ج 255/4

واللّه، لقد أعطانی اللّه... فصل الخطاب... ج 333/2

... واللّه لقد أمرت الناس أن لا یجمعوا فی شهر رمضان إلاّ فی فریضة... ج 3 / 372

والله، لَو علم أ بوذر ما فی قلب سلمان لقتله... ج 245/1؛ / ج 250/3؛ / ج 4 / 136

والله، لو وجدته قد تزوّج به النساء وملک به الإماء لرددته... ج 371/3

والله، نحن الصراط المستقیم... ج 362/3

والإمام - یا طارق! - بشرٌ ملکیٌّ وجسدٌ سماویٌّ ... ج 88/2

وأمّا حق سائسک بالمَلک فأن تطیعه ولا تعصیه... ج 190/1

وإنّ العلماء ورثة الأنبیاء... ج 263/1

وإنّ القرآن ظاهره أنیق وباطنه عمیق... ج 299/1

وإنّ اللّه تعالی اختصّ لنفسه بعد نبیّه صلی اللّه علیه وآله من بریّته خاصّة... ج 1 / 377

وإنّ للذکر لأهلاً أخذوه من الدنیا بدلاً فلم تشغلهم تجارة ولا بیع عنه... ج 3 / 154

وأنا من أهل البیت الّذی کان جبریل ینزل إلینا ویصعد من عندنا... ج 118/1

وإنّه لینظر إلی زوّاره، فهو أعرف بهم وبأسمائهم... ج 13/1

وإنّی سألکم حین تردون علیّ عنهما کیف خلفتمونی فیهما... ج 272/4

وإیّاکم الغلوّ کالغلوّ من النصاری، فإنّی بری من الغالین... ج 75/1

وأیّده بالنصر... ج 127/2

والإیمان مخالطٌ لحمک ودمک کما خالَطَ لحمی ودمی... ج 306/2

وباسمک الّذی جعلته عندهم وبه خصصتهم دون العالمین... ج 120/2

وبالقائم منکم أُعمر أرضی بتسبیحی وتهلیلی وتقدیسی وتکبیری وتمجیدی... ج 50/1

وبذل مهجته فیک لیستنقذ عبادک من الجهالة وحیرة الضلالة... ج 238/1؛ / ج 2 / 227

وجبرئیل یقول: بخّ بخّ من مثلک یابن أبی طالب!... ج 343/1
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وجه دینکم الصلاة... ج 237/2

وحقّ سائسک بالعلم التعظیم له والتوقیر لمجلسه... ج 189/1

الوحی هو الإعلام... ج 125/1

... والخلق یعرضون وهم حدّاث الحسین علیه السلام تحت العرش وفی ظلّ العرش لا یخافون سوء الحساب... ج 57/2

... وَصَلَ الله طاعة ولی أمره بطاعة رسوله وطاعة رسوله بطاعته... ج 152/3

وضع رسول اللّه صلی اللّه علیه وآله دیة العین ودیة النفس... ج 354/2

وعلی الهادی، بک یا علی یهتدی المهتدون من بعدی... ج 236/1

وقد کنت أدخل علی رسول اللّه صلی اللّه علیه وآله کلّ یوم دخلة وکلّ لیلة دخلة ... ج 286/2

وکان أمیر المؤمنین علیه السلام فی صلاة الظهر وقد صلّی رکعتین وهو راکع وعلیه حلّةٌ ...... ج 371/2

وکان رسول اللّه صلی اللّه علیه وآله وأمیر المؤمنین دین اللّه ووجهه... ج 2 / 325

... وکلاًّ (کلّ خ ل) شرعت له شریعة، ونهجت له منهاجاً... ج 141/4

وکنت أنت الرقیب علیَّ من ورائهم... ج 40/3

ولا إلهَ إلاّ اللّه الّذی شرّفنا بأوصیاءَ یحفظون الشرایع فی کلِّ الأزمان... ج 139/2

ولا یکون الذریّة من القوم إلاّ نسلهم من أصلابهم... ج 48/2

ولا یمکن الفرار من حکومتک... ج 100/3

ولد فاطمة علیها السلام والسّابق بالخیرات... ج 49/2

ولقد قرن اللّه به صلی اللّه علیه وآله من لدن أن کان فطیماً أعظم ملک... ج 2 / 132

ولم یترک علیٌ صلاة اللّیل قطّ حتّی لیلة الهریر... ج 240/2

ولم یقل بمحبّتنا أهل البیت، لأکبّه اللّه علی منخره فی النار... ج 156/2

ومن أطاع الرسول فقد أطاع اللّه... ج 353/2
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ومن ترکه ترک الحق، عهداً معهوداً قبل یومه هذا... ج 306/2

ومننت علینا بشهادة الإخلاص لک بموالاة أولیائک الهداة من بعد النذیر... ج 3 / 163

ونحن أمان لأهل الأرض کما أنّ النجوم أمان لأهل السماء... ج 161/4

ونحن فی الأمر والنهی والحلال والحرام یجری مجری واحد... ج 118/3

وهل الإیمان إلاّ الحبّ والبغض... ج 21/2

ویحک یا قتاده! إنّ الله جلّ وعزّ خلق خلقاً من خلقه فجعلهم حججاً علی خلقه... ج 153/3

ویحک یا مفضّل! ألستم تعلمون أنّ "من فی السماوات" هم الملائکة... ج 54/2

وَیْحَکَ ، إنّ اللّه عزّوجلّ أقرب إلیَّ من أن یخطر فیما بینی وبینه أحدٌ... ج 2 / 246

ویل لمن أبغضک وکذب فیک... ج 227/3

ویلک یا عبید أهل الشام! إنّک بین یدی... ج 151/3

ه 

هؤلاء خمسة من ولدک، لولاهم ما خلقتک، ولولاهم ما خلقت الجنة ولا النار... ج 97/1؛

/ ج 148/4

هذا أمیر البررة، قاتل الفجرة، منصور من نصره، مخذول من خذله... ج 226/3

هذا رجل مرّ بقبر نبی من أنبیاء الله، فوقع فی یده هذا العظم... ج 373/3

هذا کتاب اللّه الصّامت، وأنا کتاب اللّه الناطق... ج 124/2

هذا من العلم المکنون. ولولا أنّکم سئلتمونی ما أخبرتکم... ج 293/1؛ / ج 3 / 172

هذه الآیة لآل محمّد ولأشیاعهم... ج 272/2

هذه شرائع الدین لمن أراد أن یتمسک بها وأراد اللّه هداه...... ج 104/4

هذه نزلت فی آل محمّد وأشیاعهم... ج 114/2

هلمّوا أکتب لکم کتاباً لن تضلّوا بعده أبداً... ج 378/3

هم آل محمّد علیهم السلام... ج 50/2
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هم أمن لمن التجأ إلیهم وأمان لمن تمسّک بهم... ج 315/3

هم نحن... ج 34/3

هم والله شیعتنا أهل البیت، یفعل الله ذلک بهم علی یدی رجل منّا... ج 270/3

هو آل إبراهیم وآل محمّد علی العالمین فوضعوا اسماً مکان اسم؛... ج 46/2

هو آل إبراهیم وآل محمّد علی العالمین... ج 46/2

هو رسول الله صلی الله علیه وآله والأئمّة، تعرض علیهم أعمال العباد کلّ خمیس...... ج 34/3

هو الشفاعة... ج 325/3

هو الطریق إلی معرفة اللّه عزّ وجل، وهما صراطان: صراط فی الدنیا وصراط فی الآخرة... ج 409/1

... هو فاروق هذه الاُمّة، یفرق بین الحق والباطل...... ج 335/2

هو المقام الّذی أشفع فیه لاُمّتی... ج 325/3

هو هذا، إنّه الإمام الّذی أحصی اللّه تبارک وتعالی فیه علم کلّ شی... ج 77/2

هی الکلمات الّتی تلقّاها آدم من ربّه فتاب علیه... ج 345/3

هی بیوت الأنبیاء وبیت علی منها... ج 150/3

هی بیوت النبی صلی الله علیه وآله... ج 152/3

هی طاعة اللّه ومعرفة الإمام... ج 291/1

هی لنا خاصّة وإیّانا عنی... ج 50/2

هی ولایة أمیر المؤمنین... ج 61/3

ی

یا آدم! وکیف عرفت محمداً ولم أخلقه ؟... ج 342/3

یا أباالحسن! قد کان ما قلت ولکن حین نزل برسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله الأمر ... ج 230/2

یا أبا الجارود! ما یقولون لکم فی الحسن والحسین ؟... ج 322/1

یا أبا الحسن! طالت غیبتک فقد اشتقت إلی رؤیاک... ج 105/4
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یا أبا خالد! النور - واللّه - الأئمّة من آل محمّد علیهم السلام إلی یوم القیامة... ج 415/1

یا أبا محمّد! إنّ عندنا - واللّه - سرّاً من سرِّ اللّه... ج 292/1؛ / ج 86/2

یا أبا محمّد! والله إنّ عندنا سرّاً من سرّ الله... ج 354/3

یا أبا حمزة! لا تضعوا علیّاً دون ما رفعه اللّه... ج 76/1

یا أبان! إنّک أخذتنی بالقیاس، والسنة إذا قیست محق الدین... ج 369/3

یا أمّ سلمة! اسمعی واشهدی، هذا علی بن أبی طالب أخی فی الدنیا وأخی فی الآخرة... ج 46/4

یا أیّها الناس! إنّی تارک فیکم الثقلین: کتاب اللّه وعترتی أهل بیتی... ج 158/1

یا أیّها الناس! واللّه ما من شی یقرّبکم من الجنّة ویباعدکم عن النار إلاّ وقد أمرتکم به... ج 362/1

یا بریدة! أحب علیّاً، فإنّما یفعل ما یؤمر به... ج 383/2

یا بریدة! ألست أولی بالمؤمنین من أنفسهم ؟... ج 188/2

یا بریدة! إنّ علیاً ولیّکم بعدی، فأحبّ علیاً فإنّما یفعل ما یؤمر... ج 196/4

یا بن أشیم! إنّ اللّه عزّ وجلّ فوّض إلی سلیمان بن داود... ج 156/4

یا بنیّ ! إنّ أبا حنیفة یذکر أنّک کنت تصلّی والناس یمرّون بین یدیک، فلم تنههُم... ج 246/2

یا بنیّ ! إنّ الّذی أصلّی له أقرب إلیّ من الّذی مرّ قدّامی... ج 246/2

یا بنیّ ! بأبی أنت وأمّی، یا مودع الأسرار... ج 246/2

یا جابر! أخبرنی عن اللوح الّذی رأیته فی ید أمی فاطمة علیها السلام... ج 1 / 306

یا جابر! إنّ الله أوّل ما خلق خلق محمّداً صلی الله علیه وآله وعترته الهداة... ج 129/3

یا جابر! إنّ فی الأنبیاء والأوصیاء خمسة أرواح: روح القدس... ج 129/2

یا جابر! إنّ هذا الأمر أمرٌ من أمر اللّه وسرٌّ من سرّ اللّه... ج 87/2

یا جابر! أیکتفی من ینتحل التشیّع أن یقول بحبّنا أهل البیت ؟... ج 91/3

یا جابر! فإنّه استجار بنا أهل البیت... ج 316/3

... یا جابر! مثل الإمام مثل الکعبة إذ یؤتی ولا یأتی... ج 302/2
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یا جابر! والله، ما یتقرّب إلی الله تبارک وتعالی إلاّ بالطاعة... ج 92/3

یا حبیب من لا حبیب له... ج 251/4

یا حذیفة! إنّ حجة الله علیک بعدی. علی بن أبی طالب... ج 54/4

یا حمید بحق محمّد، یا عالی بحق علی، یا فاطر بحق فاطمة... ج 251/1

یا خیثمة! نحن شجرة النبوّة وبیت الرحمة... ج 86/2

یا داود! لقد عرضت علی أعمالکم یوم الخمیس... ج 35/3

یا رجل! إنّه إذا کان یوم القیامة أعطی اللّه علیاً من القوّة مثل قوّة جبرئیل علیه السلام... ج 329/2

یا رسول اللّه! متی وجبت لک النبوّة ؟ قال: وآدم بین الروح والجسد... ج 106/1

یا رسول اللّه! من قرابتک هؤلاء الّذین وجبت علینا مودّتهم ؟... ج 181/2؛ / ج 4 / 280

یا سلمان! من کان وصیّ موسی ؟... ج 315/1

یا سلیمان! ما جاء عن أمیر المؤمنین علیه السلام یؤخذ به وما نهی عنه ینتهی عنه ... ج 120/4

یا سماعة! إلینا إیاب هذا الخلق وعلینا حسابهم... ج 331/3

یا صالح! إنّا واللّه عبید مخلوقون، لنا ربّ نعبده إن لم نعبده عذّبنا... ج 179/4

یا عبدالله! ما تقول الشیعة فی علی وموسی وعیسی ؟... ج 177/3

یا علی! أما علمت أنّ من أحبّنا وأتّخذ محبّتنا أسکنه الله معنا؟... ج 195/3

یا علی! أنا المنذر وأنت الهادی... ج 46/3

یا علی! أنت أخی ووزیری وصاحب لوائی فی الدنیا والآخرة... ج 413/1

یا علیّ ! أنت إمام المسلمین، وأمیر المؤمنین... ج 48/1

یا علی! أنت الإمام والخلیفة بعدی، حربک حربی وسلمک سلمی... ج 150/4

یا علی! أنت بابی الّذی أوتی منه... ج 211/1

یا علی! أنت بمنزلة الکعبة تؤتی ولا تأتی... ج 302/2

یا علی! أنت حجّة اللّه وأنت باب اللّه... ج 212/1، 268
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یا علی! أنت سیّد فی الدنیا وسیّد فی الآخرة... ج 324/2

یا علی! أنت قسیم الجنّة والنار... ج 330/2

... یا علی! أنت منّی وأنا منک، نیط لحمک بلحمی ودمک بدمی... ج 88/3

یا علی! إنّ ربّی عزوجل ملّکنی الشفاعة فی أهل التوحید من امّتی... ج 323/3

یا علی! إنّ شیعتک مفغور لهم علی ما کان فیهم من ذنوب وعیوب.... ج 402/1

یا علی! بک یهتدی المهتدون من بعدی؛... ج 236/1، 383

یا علی! بکم یفتح هذا الأمر، وبکم یختم، علیکم بالصبر... ج 402/1

یا علی! شیعتک هم الفائزون یوم القیامة، فمن أهان واحداً منهم فقد أهانک... ج 402/1

یا علی! طوبی لمن أحبّک وصدق فیک... ج 227/3

یا علی! ما عرف اللّه إلاّ أنا وأنت، وما عرفنی إلاّ اللّه وأنت... ج 60/3؛ / ج 4 / 135

یا علی! ما عرف اللّه حق معرفته غیری وغیرک... ج 135/4

یا علی! من أحبّنی وأحبّک وأحبّ الائمّة من ولدک فلیحمد الله علی طیب مولده ... ج 169/3

یا علی! من أطاعک فقد أطاعنی ومن أطاعنی فقد أطاع اللّه... ج 56/2

یا علی! من صلّی علی کلّ یوم أو کلّ لیلة وجبت له شفاعتی... ج 172/3

یا علی! یا أخا محمّد! أتنجز عدات محمّد وتقضی دینه وتقبض تراثه ؟... ج 1 / 262

یا علی! من فارقنی فقد فارق الله... ج 98/3

یا عمّار! إذا رأیت علیّاً سلک وادیاً وسلک الناس وادیاً غیره فاسلک مع علی... ج 240/1

یا فاطمة! نبیّنا أفضل الأنبیاء وهو أبوکِ ووصیّنا خیر الأوصیاء وهو بعلک... ج 1 / 316

یا محمّد! إنّ اللّه تبارک وتعالی لم یزل متفرّداً بوحدانیّته... ج 147/4

یا محمّد! إنّ الله جعلک سیّد الأنبیاء، وجعل علیّاً سیّد الأوصیاء وخیرهم... ج 3 / 133

یا محمّد! إنّی خلقتک و علیّاً نوراً - یعنی روحاً بلا بدن -... ج 147/4

یا محمّد! فهؤلاء الأئمة من بعدک، أعلام الهدی ومصابیح الدجی....... ج 3 / 362

یا محمّد! هذه الدیانة الّتی من تقدّمها مرق، ومن تخلّف عنها محق... ج 127/3
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یا محمّد، إنّی اطّلعت إلی أهل الأرض إطلاعة فاخترتک منها... ج 97/3

یا معشر الناس! سلونی قبل أن تفقدونی، هذا سفط العلم... ج 131/4

یا مفضّل! کنّا عند ربّنا لیس عنده أحد غیرنا فی ظلّةِ خضراء... ج 128/3

یا من سبقت رحمته غضبه... ج 101/3

یا هشام! إنّ للّه علی الناس حجّتین: حجّة ظاهرة وحجّة باطنة.... ج 405/1

یا یهودی! إنّ موسی لو أدرکنی ثمّ لم یؤمن بی وبنبوّتی، ما نفعه إیمانه شیئاً... ج 252/1

یا یهودی! ومن ذرّیتی المهدی، إذا خرج نزل عیسی بن مریم لنصرته... ج 1 / 252

یابن آدم! أتظنّ أنّ الّذی نهاک دهاک، وإنّما دهاک أسفلک وأعلاک والله بریٌ من ذلک... ج 368/3

یابن أبی قحافة! أثرث أباک ولاأرث أبی ؟... ج 52/4

یابن أبی محمود! إذا أخذ الناس یمیناً وشمالاً فالزم طریقتنا... ج 283/2

یابن أبی یعفور! إنّ اللّه تبارک وتعالی واحد متوحّد بالوحدانیة... ج 158/2

یا زید! خالقوا الناس بأخلاقهم، صلّوا فی مساجدهم... ج 64/3

یحشر المتکبرون فی صور الذر یوم القیامة... ج 285/3

یحمل هذا الدین فی کلّ قرن عدول ینفون عنه تأویل المبطلین وتحریف الغالین ... ج 150/2

یریدون لیطفؤوا ولایة أمیرالمؤمنین علیه السلام بأفواههم... ج 192/3

یعنی بالمؤمنین: الأئمة، لم یتّخذوا الولائج من دونهم... ج 56/4

یقوم الناس یوم القیامة مقدار أربعین عاماً وتؤمر الشمس... ج 324/3

یکون فی هذه الاُمّة کلّ ما کان فی الاُمم السّالفة حذو النعل بالنعل... ج 276/3

یکون فی هذه الأمة کلّ ما کان فی بنی إسرائیل حذو النعل بالنعل... ج 68/3

یملأ اللّه به الأرض عدلاً وقسطاً بعد ما ملئت جوراً وظلماً... ج 191/1؛

/ ج 271/3، 382

یوشع بن نون سبق إلی موسی، ومؤمن آل یس سبق إلی عیسی... ج 339/3

ص:384





الأشعار

الف

أخذ النبی ید الحسین وصنوه... ج 293/4

إنّ الإله الّذی لا شی یشبهه... ج 284/3

إنّی لأکتم من علمی جواهره... ج 294/1

ت

تهدّدنی بجبّار عنید... ج 229/4

ج

جاثیت سواراً أبا شملة... ج 285/3

س

سادة قادة لکلّ جمیع... ج 183/1

ف

فإنّه شمس فضل هم کواکبها... ج 98/1

ل

لعبت هاشم بالملک فلا... ج 252/2؛ / ج 378/3

لیت أشیاخی ببدر شهدوا... ج 228/4

م

ملکنا فکان العفو منّا سجیّة... ج 245/4

ص:385





و

وأحمد هذا المصطفی ؟ أم وصیّه... ج 91/2

وکلّ آی أتی الرسل الکرام بها... ج 98/1

ه 

هو الشمس ؟ أم نور الضریح یلوح ؟... ج 91/2

ی

یا آل بیت رسول الله حبّکم... ج 347/3
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الآثار والأقوال

الف

آخر سورة نزلت من القرآن سورة المائدة... ج 249/2

اتّفقت العلماء علی ثبوت الشفاعة للنبی صلّی الله علیه وآله... ج 333/3

اجتهدوا فأخطأوا... ج 214/3

الإجماع علی الشفاعة... ج 332/3

أجمعت الأمّة علی عصمة الأنبیاء فی ما یتعلّق بالتبلیغ وغیره... ج 169/2

أجمعت الشیعة علیها (الرجعة) فی جمیع الأعصار... ج 265/3

إذعان النفس للحق علی سبیل التّصدیق... ج 210/3

أصحّ الزیارات سنداً وأعمّها مورداً وأفصحها لفظاً وأبلغها معنی وأعلاها شأناً... ج 67/1

أصحابی کالنجوم بأیّهم اقتدیتم اهتدیتم... ج 409/1

اعتقادنا فی الرجعة أنّها حق... ج 263/3

اعتقادنا فی الشفاعة أنّها لمن ارتضی الله دینه من أهل الکبائر والصغائر...... ج 3 / 331

اعتقادنا فی الغلاة والمفوّضة أنّهم کفّار باللّه تعالی... ج 78/1

أعظم ما نقمه الناس علی بنی امیّة شیئان: أحدهما تکلّمهم فی علیّ ... ج 251/2

أقوی ما یدلّ علی إمامة أمیر المؤمنین علیه السلام وولایته آیة الولایة... ج 2 / 373

الّذین وقع الحثّ علی التمسّک بهم من أهل البیت النبویّ والعترة الطاهرة... ج 1 / 96

أمّا ما ذکرت ثلاثاً قالهن رسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله فلن أسبّه... ج 182/2
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إن أعهد فقد عهد من هو خیر منّی، یعنی أبا بکر... ج 303/1

إنّ امّتی لا تجتمع علی خَطَأ... ج 43/2

إنّ أهل البیت غالباً یکونون أعرف بصاحب البیت وأحواله... ج 96/1

إنّ ذکر الثقات مشایخهم مقروناً بِالرَّضْیَلَة وَالرَّحْمَلَة قرین للمدح... ج 41/1

إنّ زیارة الجامعة الکبیرة أعظم الزیارات شأناً وأعلاها مکانة ومکاناً... ج 68/1

أنّ للإمام سلطنةً مطلقةً علی الرعیّة من قبل اللّه تعالی... ج 366/2

إنّ الناس یصیرون یوم القیامة جثاء کلّ امّة تتبع نبیّها... ج 325/3

إنّه تعالی أمر المؤمنین بالکون مع الصادقین... ج 40/2

إنّه معصوم من الذنوب، بعد النبوّة وقبلها... ج 169/2

أوّل من تختم بالیسار معاویة... ج 165/3

الإیمان قول باللسان وتصدیق بالجنان وعمل بالأرکان... ج 312/3

ب

بخ بخ لک یا أبا الحسن! وأین مثلک یا أبا الحسن ؟!... ج 182/3

بل یجب أن یکون منزّهاً حتّی عمّا ینافی المروءة... ج 172/2

ت

تفویض الأحکام والأفعال بأن یثبت ما رآهُ حسناً... ج 369/1؛ / ج 356/2

ث

ثمّ مذهبنا نحن فی محاربی أمیر المؤمنین علیه السلام معروفٌ ... ج 108/3

ح

الحجّیة متقوّمة بالمنجزّیة علی تقدیر الموافقة... ج 148/2

حسبنا کتاب الله... ج 377/3

ر

رأتک عین اللّه وضربتک ید اللّه، 71... ج 326/2
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رأیت ربّ العزّة فی المنام فقال لی: یا سریج! سل حاجتک... ج 366/3

الرزیّة کلّ الرزیّة ما حال بین رسول الله... وبین أن یکتب لنا ذلک الکتاب... ج 3 / 378

ز

الزیارة حضور الزائر عند المزور... ج 12/1

ش

الشفاعة ثابتة للرسل والأخیار فی حق الکبائر... ج 334/3

الشفاعة حق والحوض حق....... ج 333/3

شیعة علی أتباعه... ج 245/3

ع

عترة الرجل: نسله ورهطه الادنون... ج 222/1

العترة: ولد الرجل وذریّته وعقبه من صلبه... ج 223/1

العصمة، لطفٌ خفیّ یفعل اللّه تعالی بالمکلّف بحیث لا یکون له داع... ج 2 / 167

العصمة، لطفٌ یفعله اللّه بالمکلّف بحیث یمنع منه وقوع المعصیة... ج 167/2

علیکم بسنّتی وسنّة الخلفاء الرّاشدین من بعدی... ج 21/2

ف

فإنّها فوق کلام المخلوق وتحت کلام الخالق... ج 68/1

فأهل البیت منهم أولی منهم بذلک لأنّهم امتازوا عنهم بخصوصیّات... ج 227/1

فضلّهم اللّه علی العالمین بالنبوّة علی الناس کلّهم... ج 52/2

ق

قد اجتمعت الإمامیة علی أنّ الله تعالی عند ظهور القائم صاحب الزمان علیه السلام... ج 264/3

ک

کان أوّلنا برسول اللّه صلّی اللّه علیه وآله لحوقاً وأشدّنا به لزوقاً... ج 285/2

کان فی علم اللّه أنّهم یصبرون علی ما یصیبهم فجعلهم أئمّة... ج 175/2
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کان یصلّی فی کلّ یوم و لیلة ألف رکعة... ج 239/2

کانت الملائکة تسلّم علیه... ج 119/1

کأنّی لم أسمع هذه الآیة... ج 324/1

کأنی لم أقرء هذه الآیة من کتاب اللّه؛... ج 324/1

کلّ رسول نبی ولیس کل نبی برسول... ج 325/1

کنّا بنور إیماننا نحبّ علی بن أبی طالب... ج 170/3

کنّا نبور أولادنا بحُبّ علی بن أبی طالب... ج 170/3

ل

لا تأتوه بشی، فإنّه قد غلبه الوجع وعندکم القرآن... ج 378/3

لا تبکوا علی الدین إذا ولیه أهله، ولکن ابکوا علیه إذا ولیه غیر أهله... ج 307/3

لا تجتمع امّتی علی الضلالة... ج 378/2

لا خلاف فیها بین المسلمین بأنّها من ضروریات الدین... ج 334/3

لقد أخذوها من عین صافیة... ج 368/3

لولا علی لهلک عثمان... ج 370/3

لولا علی لهلک عمر... ج 370/3

م

ما کنّا نعرف المنافقین إلاّ بتکذیبهم لله ورسوله... ج 230/3

ما من معقول إلاّ وله محسوس... ج 54/3

ما همّنی أمر فقصدت قبر موسی بن جعفر علیهما السلام فتوسلت به...... ج 3 / 311

ن

النور هو الظاهر بنفسه والمظهر لغیره... ج 121/2

و

وإذا التجأ إلی حرم الله أو حرم رسوله أو أحد الائمة علیهم السلام لم یقم الحد... ج 317/3
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وألزم علی جمیع الأشیاء طاعتهم حتّی الجمادات من السماویّات والأرضیّات... ج 371/1؛

/ ج 358/2

وإنّ رسول اللّه والأئمّة من عترته خاصّةً ، لا یخفی علیهم بعد الوفاة أحوال شیعتهم... ج 14/1

وإنّ فصاحة ألفاظها وبلاغة مضامینها تنادی بصدورها عن ینابیع الوحی والإلهام... ج 68/1

وأنّها أکمل الزیارات وأحسنها... ج 67/1

وعثمان سقفها وعمر حیطانها(!!)... ج 75/3

ولا تقام الحدود فی المساجد ولا فی مشاهد الأئمة علیهم السلام... ج 317/3

وهم أصحاب الکساء الّذین أذهب اللّه عنهم الرجس وطهّرهم تطهیراً... ج 1 / 228

وهی ثابتة عندنا للنبی صلّی الله علیه وآله ولأصحابه المنتجبین والأئمّة... ج 3 / 332

ویل لمن شفعاؤه خصمائه... ج 41/3

ه 

هذا مولای ومولی کلّ مؤمن ومن لم یکن مولاه فلیس بمؤمن... ج 153/1
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المنابع والمأخذ

القرآن الکریم.

الف

1. أبواب الجنان: الشیخ خُضرْ شلّال النجفی، المتوفی 1250 ه .

2. الاتحاف بحب الأشراف: عبداللّه الشبراوی الشافعی، الشریف الرضی، قم، سنة 1363 ش.

3. الإحکام فی اصول الأحکام: علی بن محمد الآمدی، دارالکتب العربی، بیروت، الطبعة الثانیة، سنة 1406.

4. الأخبار الطوال: أحمد بن داود الدینوری، التحقیق: عبدالمنعم عامر، الشریف الرضی، الطبعة الاُولی، سنة، 1960 م.

5. الاختصاص: أبو عبداللّه محمد بن محمد بن نعمان العکبری البغدادی، المعروف ب «الشیخ المفید»، قم.

6. اختیار معرفة الرجال (رجال الکشی): محمّد بن حسن الطوسی المعروف ب «الشیخ الطائفة»، تحقیق السید مهدی الرجائی، مؤسسة آل البیت علیهم السلام، قم، سنة 1404.
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7. أدب المجالسة: ابن عبدالبرّ، دارالصحابة للتراث، 1409.

8. الأدب المفرد: محمّد بن إسماعیل البخاری، مؤسسة الکتب الثقافیة، بیروت، الطبعة الاُولی، سنة 1406.

9. الأربعین (مخطوط ): أبو محمد بن أبوالفوارس.

10. الأربعون حدیثاً فی إمامة أمیرالمؤمنین علیه السلام: الشیخ سلیمان بن عبداللّه الماحوزی البحرانی، تحقیق: السید مهدی الرجائی، مطبعة الأمیر، سنة 1417.

11. الإرشاد فی معرفة حجج الله علی العباد: أبو عبداللّه محمّد بن محمّد بن نعمان العکبری البغدادی المعروف ب «الشیخ المفید»، تحقیق: مؤسسة آل البیت علیهم السلام، دار المفید، بیروت، الطبعة الثانیة، سنة 1414.

12. إرشاد القلوب: أبو محمدحسن بن محمد الدیلمی، مؤسسة الأعلمی، بیروت، لبنان.

13. أسباب نزول الآیات: علی بن أحمد الواحدی، تحقیق: صفوان عدنان الداودی، الدار الشامیّة، دمشق، الطبعة الاُولی، سنة 1415.

14. اسعاف الراغبین: محمد بن علی الصبان الشافعی، العثمانیة، مصر.

15. أشعة اللمعات فی شرح المشکاة: عبدالحق ابن سیف الدین الدهلوی.

16. أضواء البیان فی ایضاح القرآن: محمد أمین بن محمد مختار الجکنی الشنقیطی، دارالفکر، بیروت، لبنان، سنة 1415 ه .

17. الأعلام: خیرالدین بن محمود الزرکلی الدمشقی، دارالعلم للملایین، الطبعة الخامسة.

18. أعیان الشیعة: السید محسن الأمین، دارالتعارف، بیروت، لبنان، سنة 1403.
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19. الأغانی: ابوالفرج الإصفهانی، تحقیق: سمیر جابر، دارالفکر، بیروت، الطبعة الثانیة.

20. الإقبال بصالح الأعمال: السید الرضی الدین علی بن موسی بن جعفر، ابن الطاووس.

21. الإکمال فی أسماء الرجال: الخطیب التبریزی، مؤسسة أهل البیت علیهم السلام.

22. الأم: محمّد بن إدریس الشافعی، دار الفکر، الطبعة الثانیة، سنة 1403.

23. الأمالی: أبوعبداللّه محمد بن محمد بن نعمان العکبری البغدادی المعروف ب «الشیخ المفید»، قم.

24. الأمالی: أبوالقاسم علی بن طاهر أبی أحمد الحسین، المعروف ب «السید المرتضی»، مکتبة آیت اللّه المرعشی النجفی، قم، سنة 1403.

25. امتاع الاسماع: تقی الدین أحمد بن علی بن عبدالقادر بن محمد المقریزی، دارالکتب العلمیة، بیروت، لبنان، سنة 1420.

26. الأنوار البهیة: الشیخ عباس بن محمدرضا القمی، مؤسسة النشر الإسلامی، سنة 1417.

27. الأنوار اللامعة فی شرح الزیارة الجامعة: السید عبدالله الشبّر، الطبعة الاُولی، مؤسسة الوفاء، بیروت، سنة 1403.

28. أوائل المقالات: أبو عبداللّه محمّد بن محمّد بن نعمان العکبری البغدادی المعروف ب «الشیخ المفید»، تحقیق: الشیخ إبراهیم الأنصاری، دار المفید، بیروت، الطبعة الثانیة، سنة 1414.
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29. أهل البیت علیهم السلام فی نهج البلاغه: السید علی الحسینی المیلانی، مرکز الحقائق الإسلامی، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1389 ش.

30. ایضاح دفائن النواصب: أبوالحسن محمد بن أحمد بن علی بن حسن بن شاذان القمی.

31. الإیقاظ من الهجعة بالبرهان علی الرجعة: الشیخ محمد بن حسن الحر العاملی، دلیل ما، قم، سنة 1422.

ب

32. البرهان فی تفسیر القرآن: السید هاشم بن سلیمان بن عبدالجواد الحسینی البحرانی، مؤسسة البعثة.

33. بشارة المصطفی: محمد بن علی الطبری، الطبعة الاُولی، مؤسسة النشر الإسلامی، قم، سنة 1420.

34. بصائر الدرجات: محمّد بن حسن بن فرّوخ الصفّار، الأعلمی، طهران، الطبعة الاُولی، سنة 1404.

35. البیان فی تفسیر القرآن: السید أبوالقاسم الموسوی الخوئی، دارالزهراء، بیروت، لبنان، سنة 1395.

ت

36. تأویل الآیات الظاهرة فی فضائل العترة الطاهرة: السید شرف الدین علی الحسینی الاسترآبادی النجفی، مدرسة الإمام المهدی علیه السلام، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1407.
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37. تأویل مختلف الحدیث: أبو محمد عبداللّه بن مسلم بن قتیبه، دارالکتب العلمیة، بیروت.

38. التاج الجامع للاصول فی أحادیث الرسول: منصور علی ناصیف، دار إحیاء التراث العربی، بیروت.

39. تاریخ ابن خلدون: عبدالرحمان بن خلدون المغربی، دار احیاء التراث العربی، بیروت، لبنان، سنة 1389.

40. تاریخ الإسلام: شمس الدین محمّد بن أحمد بن عثمان الذهبی، دار الکتاب العربی، الطبعة الاُولی، سنة 1407.

41. تاریخ بغداد: أحمد بن علی الخطیب البغدادی، دار الکتب العلمیة، بیروت، سنة 1417.

42. تاریخ الخلفاء: جلال الدین عبدالرحمان بن أبی بکر السیوطی، الشریف الرضی، الطبعة الاُولی، سنة 1411.

43. التاریخ الصغیر: محمّد بن إسماعیل البخاری، تحقیق: محمود إبراهیم زائد، دار المعرفة، بیروت، الطبعة الاُولی، سنة 1406.

44. تاریخ الطبری: محمّد بن جریر بن یزید الطبری، مؤسسة الأعلمی، بیروت، الطبعة الرابعة، سنة 1403.

45. التاریخ الکبیر: محمّد بن إسماعیل البخاری، مکتبة الإسلامیة، دیاربکر، ترکیة.
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46. تاریخ مدینة دمشق: علی بن حسین بن عساکر، المعروف ب «ابن عساکر»، دار الفکر، بیروت، سنة 1415.

47. تاریخ الیعقوبی: أحمد بن أبی یعقوب الیعقوبی، دار صادر، بیروت.

48. تجرید الاعتقاد: الشیخ نصیر الدین الطوسی، تحقیق محمدجواد الحسینی الجلالی، مکتب الإعلام الإسلامی، الطبعة الاُولی.

49. التحصین: السید رضی الدین علی بن طاووس الحلّی، مؤسسة الثقلین، قم، سنة 1413.

50. تحف العقول: حسن بن علی بن حسین بن شعبة الحرانی، تحقیق: علی أکبر الغفّاری، مؤسسة النشر الإسلامی التابعة لجماعة المدرسین، قم، الطبعة الثانیة، سنة 1404.

51. تحفه الاحوذی بشرح جامع الترمذی: محمد بن عبدالرحمان بن عبدالرحیم المبارکفوری، دارالکتب العلمیة، بیروت، الطبعة الاُولی، سنة 1410.

52. تحقیق الاصول: السید علی الحسینی المیلانی، مرکز الحقائق الإسلامیة، قم.

53. التحقیق فی نفی التحریف عن القرآن الشریف: السید علی الحسینی المیلانی، مرکز الحقائق الإسلامیة، قم.

54. تذکرة الحفّاظ : شمس الدین محمّد بن أحمد بن عثمان الذهبی، دار إحیاء التراث العربی، بیروت.

55. تذکرة الخواص: سبط ابن الجوزی، مکتبة نینوی الحدیثة، الطهران.
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56. ترجمة الإمام الحسین علیه السلام لابن عساکر: أبوالقاسم علی بن الحسین بن هبة اللّه الشافعی، المعروف ب «ابن عساکر» تحقیق الشیخ محمدباقر المحمودی، مجمع إحیاء الثقافة الإسلامیة، قم، سنة 1414.

57. تشیید المراجعات وتفنید المکابرات: السید علی الحسینی المیلانی، مرکز الحقائق الإسلامیة، قم، الطبعة الثالثة، سنة 1426.

58. التعلیقة علی منهج المقال: الآقا محمدباقر بن محمد أکمل، المعروف ب «الوحید البهبهانی».

59. تفسیر الآلوسی (روح المعانی فی تفسیر القرآن العظیم): محمود الآلوسی، دار إحیاء التراث العربی، بیروت، سنة 1405.

60. تفسیر ابن أبی حاتم (تفسیر القرآن العظیم): أبومحمّد عبدالرحمان بن محمّد بن أبی حاتم الرازی، تحقیق: أسعد محمّد الطیب، المکتبة العصریة.

61. تفسیر ابن العربی: محیی الدین محمد بن علی الطائی الأندلسی، القاهرة، سنة 1957 م.

62. تفسیر ابن کثیر (تفسیر القرآن العظیم): إسماعیل بن عمر القرشی البصری، المعروف ب «ابن کثیر»، دار المعرفة، لبنان، الطبعة الاُولی، سنة 1412.

63. تفسیر أبی السعود: أبوالسعود، دار إحیاء التراث العربی، بیروت.

64. تفسیر الأصفی: مولی محمد محسن فیض الکاشانی، مکتب الإعلام الإسلامی، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1418.
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65. تفسیر البحر المحیط : أبوحیان الأندلسی، دار الکتب العلمیة، الطبعة الاُولی، سنة 1422.

66. تفسیر البغوی (معالم التنزیل فی تفسیر القرآن): حسین بن مسعود البغوی، تحقیق: خالد عبدالرحمان عک، دار المعرفة.

67. تفسیر البیضاوی (أنوار التنزیل و أسرار التأویل): أبوسعید عبداللّه بن عمر بن محمد الشیرازی البیضاوی، بیروت، دارالکتب العلمیة، سنة 1408.

68. تفسیر التبیان (التبیان فی تفسیر القرآن): أبوجعفر محمد بن حسن الطوسی، مکتب الإعلام الإسلامی، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1409.

69. تفسیر الثعلبی (الکشف و البیان): أحمد بن محمّد بن إبراهیم الثعلبی النیشابوری، دار إحیاء التراث العربی، بیروت، الطبعة الاُولی، سنة 1422.

70. تفسیر جوامع الجامع: أمین الإسلام فضل بن حسن الطبرسی، مؤسسة النشر الإسلامی، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1418.

71. تفسیر الرازی (مفاتیح الغیب): محمّد بن عمر المعروف ب «الفخر الرازی»، دار إحیاء التراث العربی، بیروت، الطبعة الثالثة، سنة 1420.

72. تفسیر السمرقندی (بحر العلوم): نصر بن محمّد بن أحمد السمرقندی، التحقیق: محمود المطرجی، دار الفکر.

73. تفسیر السمعانی: منصور بن محمد بن عبدالجبار السمعانی، تحقیق: یاسر بن إبراهیم و غنیم بن عباس بن غنیم، دار الوطن، الریاض، الطبعة الاُولی، سنة 1418.
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74. تفسیر الصافی: مولی محمدمحسن فیض الکاشانی، مکتبة الصدر، طهران، الطبعة الثانیة، سنة 1416.

75. تفسیر الطبری (جامع البیان فی تفسیر القرآن): محمّد بن جریر بن یزید الطبری، دار الفکر، بیروت، سنة 1415.

76. تفسیر العیاشی: محمّد بن مسعود بن العیاش السمرقندی العیاشی، تحقیق:

السید هاشم الرسولی المحلاتی، مکتبة العلمیة الإسلامیة، طهران.

77. تفسیر فرات الکوفی: فرات بن إبراهیم الکوفی، تحقیق محمدکاظم، مؤسسة الطبع و النشر التابعة لوزارة الإرشاد الإسلامی، طهران، الطبعة الاُولی، سنة 1410 ه .

78. تفسیر القرطبی: القرطبی، تحقیق و تصحیح: أحمد عبدالعلیم البردونی، دار إحیاء التراث العربی، بیروت.

79. تفسیر القمی: أبوالحسن علی بن إبراهیم القمی، مؤسسة دارالکتاب، قم، سنة 1404.

80. تفسیر مجمع البیان: أمین الإسلام فضل بن حسن الطبرسی، مؤسسة الأعلمی للمطبوعات، بیروت، الطبعة الاُولی، سنة 1415-1995 م.

81. التفسیر المنسوب إلی الإمام العسکری علیه السلام: تحقیق مدرسة الإمام المهدی علیه السلام، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1409.

82. تفسیر المیزان: السید محمدحسین الطباطبائی، قم.

83. تفسیر النسفی: أبوالبرکات عبداللّه بن أحمد بن محمود النسفی.
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84. تفسیر نور الثقلین: عبد العلی بن الجمعة العروسی الحویزی، تحقیق: السید هاشم الرسولی المحلاتی، الإسماعیلیان، الطبعة الرابعة، سنة 1412.

85. تفسیر النیشابوری (غرائب القرآن و رغائب الفرقان): نظام الدین حسن بن محمد القمی النیشابوری.

86. تفسیر الواحدی (الوجیز فی تفسیر الکتاب العزیز): علی بن أحمد الواحدی، تحقیق: صفوان عدنان الداودی، الدار الشامیة - دار القلم، الطبعة الاُولی، دمشق و بیروت، سنة 1415.

87. تمهید الأوائل و تلخیص الدلائل: أبوبکر محمّد بن طیب الباقلانی المالکی، تحقیق: شیخ عماد الدین أحمد حیدر، مؤسسة الکتب الثقافیة، بیروت، الطبعة الثالثة، سنة 1414.

88. تنقیح المقال فی علم الرجال: عبداللّه المامقانی، جهان، سنة 1352.

89. التوحید: أبوجعفر محمّد بن علی بن حسین بن بابویه القمی، المعروف ب «الشیخ الصدوق»، تحقیق: السید هاشم الحسینی التهرانی، مؤسسة النشر الإسلامی.

90. تهذیب الآثار: أبوجعفر محمد بن جریر الطبری، تحقیق: محمود محمد الشاکر.

91. تهذیب الأحکام: محمّد بن الحسن الطوسی، دار الکتب الإسلامیة، طهران، الطبعة الثالثة، سنة 1364 ش.

92. تهذیب الأسماء واللغات: یحیی بن شرف النووی، تخریج: مصطفی عبدالقادر عطا، دارالکتب العلمیة، بیروت.
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93. تهذیب التهذیب: ابن حجر العسقلانی، دار الفکر، بیروت، الطبعة الاُولی، سنة 1404.

94. تهذیب الکمال: یوسف بن عبدالرحمان المزّی، مؤسسة الرسالة، بیروت، الطبعة الرابعة، سنة 1406.

ث

95. الثاقب فی المناقب: عماد الدین أبوجعفر محمد بن علی الطوسی، المعروف ب «ابن الحمزة»، الأنصاریان، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1411.

96. ثمرات الأوراق: أبوبکر بن علی ابن حجّة الحموی الأزراری، المطبعة الوهبیة، مصر، سنة 1300.

97. ثواب الأعمال: أبوجعفر محمد بن علی بن حسین بن موسی بن بابویه القمی، المعروف ب «الشیخ الصدوق»، منشورات الرضی، قم، سنة 1368 ش.

ج

98. جامع الأخبار: شیخ محمد بن محمد الشعیری السبزواری، منشورات الرضی، قم، سنة 1363 ش.

99. جامع الأصول: أبوالسعادات مبارک بن محمّد الشیبانی (ابن الأثیر الجزری)، تحقیق: عبدالقادر ارنؤوط ، مکتبة الحلوانی، الطبعة الاُولی.

100. جامع بیان العلم وفضله: یوسف بن عبدالله النمری المعروف ب «ابن عبدالبرّ»، دار الکتب العلمیة، بیروت، سنة 1398.

101. الجامع الصغیر: جلال الدین عبدالرحمان بن أبی بکر السیوطی، دار الفکر، بیروت، الطبعة الاُلی، سنة 1401.
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102. الجرح والتعدیل: عبدالرحمان بن أبی حاتم الرازی (ابن أبی حاتم)، دار إحیاء التراث العربی، بیروت، الطبعة الاُولی، سنة 1371.

103. جمال الأسبوع: رضی الدین أبوالقاسم علی بن موسی بن جعفر بن محمد بن طاووس الحسنی الحسینی، تحقیق جواد القیومی، مؤسسة آفاق، الطبعة الاُولی، سنة 1371 ش.

104. الجمع بین الصحیحین البخاری ومسلم: محمّد بن فتوح الحمیدی، تحقیق:

علی حسین البواب، دار النشر، دار ابن حزم، لبنان، الطبعة الثانیة، سنة 1433.

105. الجمل: شیخ سلیمان جمل، المطبوع فی حاشیة تفسیر الجلالین.

106. الجواهر السنیة فی الأحادیث القدسیة: محمد بن حسن بن علی بن حسین الحر العاملی، مکتبة المفید، قم، سنة 1384 ه .

107. جواهر العقدین فی فضل الشرفین: علی بن عبداللّه السمهودی، دارالکتب العلمیة، بیروت، لبنان، الطبعة الاُولی، سنة 1415-1995 م.

108. جواهر الکلام فی شرح شرائع الإسلام: محمد حسن بن باقر النجفی، تحقیق:

شیخ عباس القوچانی، دار الکتب الإسلامیة، طهران، الطبعة الثانیة، سنة 1365 ش.

109. جواهر المطالب فی مناقب الإمام علی بن أبی طالب علیهما السلام: محمّد بن أحمدبن ناصر الدمشقی الباعونی، تحقیق: شیخ محمّد باقر المحمودی، مجمع إحیاء الثقافة الإسلامیة، قم، سنة 1415.
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ح

110. الحاشیة علی أصول الکافی: رفیع الدین محمد بن حیدر النائینی، تحقیق محمد الحسینی الدرایتی، دار الحدیث، قم سنة 1424 ه .

111. حاشیة المکاسب: محمدکاظم الآخوند الخراسانی، الطبعة الاُولی، سنة 1406 ه .

112. حاشیة مجمع الفائدة والبرهان: محمدباقر الوحید البهبهانی، مؤسسة العلامة المجدد الوحید البهبهانی، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1417 ه .

113. الحاوی للفتاوی: جلال الدین السیوطی، دارالکتب العلمیة، بیروت.

114. الحدائق الناضرة فی أحکام العترة الطاهرة: الشیخ یوسف البحرانی، مؤسسة النشر الإسلامی، قم.

115. حدیث أصحابی کالنجوم: السید علی الحسینی المیلانی، الحقائق الإسلامیة، قم، الطبعة الاُولی.

116. حلیة الأبرار: السید هاشم البحرانی، تحقیق غلامرضا مولانا البروجردی، مؤسسة المعارف الإسلامیة، قم، سنة 1411 ه .

117. حلیة الأولیاء وطبقات الأصفیاء: أبونعیم أحمد بن عبدالله الإصفهانی، دار الکتاب العربی، الطبعة الخامسة، سنة 1407.

خ

118. الخرائج والجرائح: قطب الدین الراوندی، مؤسسة الإمام المهدی علیه السلام، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1409.
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119. خصائص أمیرالمؤمنین علیه السلام: أحمد بن شعیب النسائی، مکتبة نینوی الحدیثة، طهران.

120. الخصائص العلویة (مخطوط ): أبوالفتح محمد بن علی بن إبراهیم النطنزی.

121. الخصائص الکبری: جلال الدین عبدالرحمان بن أبی بکر السیوطی، دار الکتب العلمیة، بیروت، الطبعة الثالثة، سنة 1424.

122. خصائص مسند الإمام أحمد: محمد بن عمر المدینی، مکتبة التوبة، الریاض، سنة 1410.

123. خصائص الوحی المبین: حافظ ابن بطریق، تحقیق: شیخ مالک المحمودی، دار القرآن الکریم، الطبعة الاُولی، سنة 1417.

124. الخصال: أبوجعفر محمد بن علی بن حسین بن بابویه القمی، المعروف ب «الشیخ الصدوق»، تصحیح و تعلیق علی أکبر الغفاری، قم، سنة 1403.

د

125. الدر المنثور فی التفسیر بالمأثور: جلال الدین عبدالرحمان بن أبی بکر السیوطی، دار المعرفة، بیروت.

126. الدر النظیم: جمال الدین یوسف بن حاتم بن فوز بن مهند الشامی المشغری العاملی، مؤسسة النشر الإسلامی، قم.

127. دراسات فی منهاج السنة لمعرفة ابن تیمیة، مدخل لشرح منهاج الکرامة:

السید علی الحسینی المیلانی، قم، سنة 1419.
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128. الدرر فی اختصار المغازی والسیر: یوسف بن عبداللّه ابن عبدالبر.

129. دعائم الاسلام: قاضی نعمان المغربی، تحقیق: آصف بن علی اصغر الفیضی، دار المعارف، قاهرة، سنة 1383.

130. دلائل الإمامه: محمّد بن جریر الطبری الشیعی، تحقیق مؤسسة البعثة، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1413.

131. دلائل الصدق لنهج الحقّ : محمّد حسن المظفر، مؤسسة آل البیت، الطبعة الاُولی، سنة 1422.

132. دلائل النبوّة: أبوبکر أحمد بن حسین البیهقی، دارالکتب العلمیة، بیروت، الطبعة الاُولی، سنة 1405.

133. دلائل النبوّة: إسماعیل بن محمّد بن فضل التمیمی الإصفهانی، دارالطیبة، الریاض، الطبعة الاُولی، سنة 1409.

134. الدیباج علی صحیح مسلم: جلال الدین عبدالرحمان بن أبی بکر السیوطی، دار ابن عفان للنشر والتوزیع، عربستان، الطبعة الاُولی، سنة 1416-1996 م.

135. دیوان الشافعی: محمد بن إدریس الشافعی، دارالفکر، بیروت.

ذ

136. ذخائر العقبی فی مناقب ذوی القربی: أحمد بن عبدالله محبّ الدین الطبری، مکتبة القدسی، سنة 1356.

137. الذریعة إلی تصانیف الشیعة: الشیخ محمد حسن الآقابزرگ الطهرانی، دار الأضواء، بیروت، الطبعة الثالثة، سنة 1403.
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138. ذکر أخبار إصبهان: أبونعیم أحمد بن عبداللّه الإصفهانی، بریل، لیدن المحروسة، سنة 1934 م.

ر

139. ربیع الأبرار و نصوص الأخبار: أبوالقاسم محمود بن عمر الزمخشری، منشورات الرضی، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1410.

140. الرسائل الفقهیه: محمدباقر الوحید البهبهانی، مؤسسة العلامه المجدد الوحید البهبهانی، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1419.

141. رسائل المرتضی: علی بن حسین علم الهدی الموسوی البغدادی المعروف ب «السید المرتضی»، تحقیق: السید أحمد الحسینی، دار القرآن الکریم، قم، سنة 1405.

142. الرواشح السماویة: محمدباقر الحسینی الاسترآبادی المعروف ب «میرداماد»، دارالحدیث، قم، سنة 1422.

143. روض الجنان: الشهید السعید زین الدین الجبعی العاملی، مؤسسة آل البیت علیهم السلام، قم.

144. الروضة البهیة فی شرح اللمعة الدمشقیة: زین الدین الجبعی العاملی، الداوری، قم، سنة 1410.

145. الروضة من الکافی: أبوجعفر محمد بن یعقوب بن إسحاق الکلینی الرازی، دارالکتب الإسلامیة، طهران، سنة 1389.

146. الروضة فی فضائل أمیرالمومنین علی بن أبی طالب علیهما السلام: سدید الدین شاذان بن جبرئیل القمی، تحقیق علی الشکرچی، الطبعة الاُولی، سنة 1423.
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147. روضة المتقین فی شرح من لایحضره الفقیه: مولی محمدتقی المجلسی، مؤسسة کوشانپور، قم، سنة 1398 ه .

148. الروضة المختارة شرح القصائد الهاشمیات: کمیت بن زید الأسدی، ابن أبی الحدید المعتزلی، مؤسسة الأعلمی، بیروت.

149. روضة الواعظین: محمد بن فتال النیشابوری، منشورات الرضی، قم.

150. الریاض النضرة فی مناقب العشرة: أحمد بن عبداللّه محبّ الدین الطبری، دارالکتب العلمیة، الطبعة الثانیة.

ز

151. زاد المسیر فی التفسیر: أبوالفرج عبدالرحمان بن علی (ابن الجوزی)، تحقیق:

محمّد بن عبدالرحمان عبدالله، دار الفکر، بیروت، الطبعة الاُولی، سنة 1422.

152. زین الفتی فی تفسیر سوره هل أتی (مخطوط ): أبومحمد أحمد بن محمد بن علی العاصمی.

س

153. سبل الهدی والرشاد فی سیرة خیر العباد: محمّد بن یوسف الصالحی الشامی، تحقیق: شیخ عادل أحمد وعلی محمّد معوض، دار الکتب العلمیة، بیروت، الطبعة الاُولی، سنة 1414.

154. السرائر: ابوجعفر محمد بن منصور بن أحمد بن إدریس الحلّی، مؤسسة نشر الإسلامی، قم، الطبعة الثانیة، سنة 1410.

155. السراج المنیر فی تفسیر القرآن: محمد بن أحمد الشربینی، دارالکتاب العلمیة، بیروت.
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156. سفینة البحار: الشیخ علی النمازی الشاهرودی، مؤسسة نشر الإسلامی، 1418.

157. سمط النجوم العوالی فی أنباء الأوائل والتوالی: عبدالملک بن حسین العصامی، تحقیق: عادل أحمد عبدالموجود و علی محمّد معوض، دارالکتب العلمیة، بیروت، الطبعة الاُولی، سنة 1419.

158. السنن: أبوداوود سلیمان بن أشعث السجستانی، تحقیق: سعید محمد لحام، دار الفکر، بیروت، سنة 1410.

159. سنن ابن ماجة: محمّد بن یزید القزوینی (ابن ماجة)، تحقیق: محمّد فؤاد عبدالباقی، دار الفکر، بیروت.

160. السنن الکبری: أحمد بن حسین بن علی بن موسی البیهقی، دار الفکر.

161. السنن الکبری: أحمد بن شعیب النسائی، دار الکتب العلمیة، بیروت، الطبعة الاُولی، سنة 1411.

162. سنن الترمذی: محمّد بن عیسی الترمذی، دار الفکر، بیروت، الطبعة الثانیة، سنة 1403.

163. سنن الدارالقطنی: علی بن عمر الدارقطنی، دارالکتب علمیه، بیروت، الطبعة الاُولی، سنة 1417.

164. سنن الدارمی: عبدالله بن الرحمان بن فضل بن بهرام الدارمی، مطبعة الاعتدال، دمشق، سنة 1349.

165. سیر أعلام النبلاء: شمس الدین محمّد بن أحمد بن عثمان الذهبی، مؤسسة الرسالة، بیروت، الطبعة التاسعة، سنة 1413.
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166. السیرة الحلبیّة: علی بن برهان الدین الحلبی، دار المعرفة، بیروت، سنة 1400.

167. السیرة النبویة: إسماعیل بن عمر القرشی البصری (ابن کثیر)، تحقیق: مصطفی عبدالواحد، دار المعرفة، بیروت، سنة 1396.

168. السیرة النبویة: عبدالملک بن هشام بن أیوب الحمیری المعافری (ابن هشام)، تحقیق: محمد عبدالحمید، مکتبة محمد علی صبیح وأولاده، مصر، سنة 1383.

ش

169. الشافی فی الإمامة: علی بن حسین علم الهدی الموسوی البغدادی المعروف ب «السید المرتضی»، مؤسسة الإسماعیلیان، قم، الطبعة الثانیة، سنة 1410.

170. شذرات الذهب: عبدالحیّ بن عماد الحنبلی، دار الفکر، سنة 1414.

171. شرح إحقاق الحق: السیّد شهاب الدین المرعشی النجفی، تصحیح: سیّد إبراهیم المیانجی، منشورات مکتبة آیة اللّه العظمی المرعشی النجفی، قم.

172. شرح الأخبار فی فضائل الأئمة الأطهار: أبو حنیفة، نعمان بن محمد التمیمی المغربی، مؤسسة نشر الإسلامی، قم، سنة 1414.

173. شرح الأسماء الحسنی: الملاهادی السبزواری، مکتبة بصیرتی، قم.

174. شرح أصول الکافی: مولی محمد صالح المازندرانی، دار احیاء التراث العربی، بیروت، الطبعة الاُولی، سنة 1421.

175. شرح الألفیة (البهجة المرضیه فی شرح الألفیة): جلال الدین عبدالرحمان بن أبی بکر السیوطی، مؤسسة الإسماعیلیان، قم، سنة 1410.
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176. شرح الزرقانی علی المواهب اللدنیّة بالمنح المحمدیّة: شهاب الدین محمد بن عبدالباقی بن یوسف الزرقانی، دار الکتب العلمیة، الطبعة الاُولی، سنة 1417.

177. شرح رساله حقوق الإمام زین العابدین علیه السلام: السید حسن بن علی القپانچی النجفی، مؤسسة الإسماعیلیان، قم، سنة 1406.

178. شرح صحیح مسلم: یحیی بن شرف النووی، دار الکتاب العربی، بیروت، سنة 1407.

179. شرح المقاصد فی علم الکلام: مسعود بن عمر سعدالدین التفتازانی، دار المعارف النعمانیة، پاکستان، الطبعة الاُولی، سنة 1401.

180. شرح المواقف: علی بن محمّد بن علی شریف الجرجانی، مطبعه السعادة، مصر، سنة 1325.

181. شرح منهاج الکرامة: السید علی الحسینی المیلانی، مرکز الحقائق الإسلامیه، قم.

182. شرح نهج البلاغة: ابن أبی الحدید المعتزلی، دار إحیاء الکتب العربیة، الطبعة الاُولی، سنة 1378.

183. شرف النبی: أحمد بن عبدالمطلب الخرگوشی النیشابوری.

184. الشفاء بتعریف حقوق المصطفی: قاضی عیاض، دارالفکر، بیروت، سنة 1409.

185. شفاء السقام فی زیارة خیر الأنام: تقی الدین السبکی، بولاق مصر، الطبعة الرابعة، سنة 1419.

186. شواهد التنزیل لقواعد التفضیل: عبیدالله بن أحمد الحسکانی، تحقیق: محمّد 
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باقر المحمودی، مؤسسة الطبع والنشر التابعة لوزارة الثقافة والإرشاد الإسلامی، طهران، الطبعة الاُولی، سنة 1411.

ص

187. الصحاح: إسماعیل بن حماد الجوهری، تحقیق: أحمد عبدالغفور العطّار، دار العلم للملایین، بیروت، الطبعة الرابعة، سنة 1407-1987 م.

188. صحیح ابن حبّان بترتیب ابن بلبان: محمّد بن حبّان التمیمی البستی، مؤسسة الرسالة، بیروت، سنة 1414.

189. صحیح البخاری: محمّد بن إسماعیل البخاری، دار الفکر، بیروت، سنة 1401.

190. صحیح مسلم (الجامع الصحیح): مسلم بن الحجّاج القشیری النیشابوری، دار الفکر، بیروت.

191. الصحیفة الهادیة والتحفة المهدیة: إبراهیم بن محسن الکاشانی، مدرسة الإمام المهدی علیه السلام، قم.

192. الصحیفه السجادیة الجامعة: السید محمدباقر الموحد الأبطحی الإصفهانی، مؤسسة الإمام المهدی علیه السلام، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1411.

193. صد و ده پرسش از فقیه أهل البیت آیت الله العظمی آقای حاج محمدهادی حسینی قدس سرّه: جمعه وعلق علیه السید محمدعلی الحسینی المیلانی، النشر دارالتبلیغ الإسلامی، مشهد.

194. الصراط المستقیم إلی مستحقّی التقدیم: علی بن یونس العاملی، تحقیق:

محمدباقر البهبودی، مکتبة المرتضویة، الطبعة الاُولی، 1384.
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195. صراط النجاة: المیرزا جواد التبریزی، الطبعة الاُولی، 1418.

196. صفات الشیعة: ابوجعفر محمد بن علی بن حسین بن موسی بن بابویه القمی، المعروف ب «الشیخ الصدوق»، دار العابدی، طهران.

197. صفة الصفوة: أبوالفرج عبدالرحمان بن علی (ابن الجوزی)، تحقیق:

محمود الفاخوری و محمّد رواس قلعه چی، دارالمعرفة، بیروت، الطبعة الثانیة، سنة 1399.

198. الصواعق المحرقة: أحمد بن حجر الهیتمی المکّی، تحقیق: عبدالرحمان بن عبداللّه ترکی وکامل محمّد خراط ، مؤسسة الرسالة، الطبعة الاُولی، سنة 1417.

ض

199. الضعفاء: أبونعیم أحمد بن عبداللّه الإصفهانی، تحقیق: فاروق حماده، دار الثقافة - الدار البیضاء، سنة 1405.

200. الضعفاء الکبیر: محمّد بن عمرو العقیلی، تحقیق: عبدالمعطی أمین قعجی، دارالکتب العملیة، بیروت، الطبعة الثانیة، سنة 1418.

ط 

201. طبقات الشافعیة: أبوبکر بن أحمد بن محمّد بن عمر بن قاضی شهبة، تحقیق:

عبدالعلیم خاندار، عالم الکتب، بیروت، الطبعة الاُولی، سنة 1407.

202. طبقات الشافعیّة الکبری: تاج الدین بن علی بن عبدالکافی السبکی، تحقیق:

محمود محمّد الطناحی و عبدالفتاح محمّد حلو، دار الهجر للطباعة والنشر والتوزیع، الطبعة الثانیة، سنة 1413.
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203. الطبقات الکبری: محمّد بن سعد الهاشمی (ابن سعد)، دار صادر، بیروت، الطبعة الاُولی، سنة 1405.

204. طبقات فحول الشعراء: محمد ابن سلام الجمحی، دارالمعارف، بیروت، سنة 1952 م.

205. الطرائف فی معرفة مذهب الطوائف: رضی الدین علی بن الطاووس، الخیام، قم، سنة 1399.

ع

206. العثمانیة: أبوعثمان عمرو بن بحر جاحظ ، تحقیق: عبدالسلام محمد هارون، مکتبة الجاحظ ، مصر، سنة 1374.

207. عدّة الداعی ونجاح الساعی: أحمد بن فهد الحلّی، مکتبة وجدانی، قم.

208. العسل المصفّی من تهذیب زین الفتی: تحقیق و تهذیب الشیخ محمدباقر المحمودی، نشر مجمع الإحیاء الثقافة الإسلامیّه، قم، سنة 1418.

209. العصمة: السید علی الحسینی المیلانی، مرکز الحقائق الإسلامیة، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1421.

210. عقائد الإمامیة: محمد رضا المظفر، تحقیق: حامد حفنی داود، نشر الأنصاریان، قم، ایران.

211. العقد الفرید: أحمد بن محمّد بن عبدربه الأندلسی، دار الکتب العلمیة، بیروت، سنة 1404.
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212. علل الشرائع: ابوجعفر محمد بن علی بن حسین بن موسی بن بابویه القمی، المعروف ب «الشیخ الصدوق»، مکتبة الحیدریة، النجف، سنة 1385.

213. العلل المتناهیة فی الأحادیث الواهیة: أبوالفرج عبدالرحمان بن علی (ابن الجوزی)، تحقیق: خلیل میس، دار الکتب العلمیة، بیروت، سنة 1403.

214. العمدة: ابن البطریق، مؤسسة نشر الإسلامی التابعة لجماعة المدرسین، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1407.

215. عمدة القاری بشرح صحیح البخاری: بدرالدین محمود بن أحمد العینی، دار إحیاء التراث العربی، بیروت.

216. عوالم العلوم: الشیخ عبداللّه البحرانی الإصفهانی، تحقیق مدرسة إمام المهدی علیه السلام، قم.

217. عوالی اللآلی: محمد بن علی بن إبراهیم الأحسائی، المعروف ب «ابن أبی جمهور»، نشر السید الشهداء علیه السلام، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1403.

218. العین: خلیل بن أحمد الفراهیدی، تحقیق: مهدی المخزومی و إبراهیم السامرائی، دار الهجرة، الطبعة الثانیة، سنة 1409.

219. عیون أخبار الرضا علیه السلام: أبوجعفر محمّد بن علی بن حسین موسی بن بابویه القمی، المعروف ب «الشیخ الصدوق»، مؤسسة الأعلمی، بیروت، سنة 1404 و مکتبة الطوس، قم، سنة 1363 ش.
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غ

220. الغارات: إبراهیم بن محمّد بن سعید بن هلال الثقفی الکوفی، جمعیّة التراث الوطنی، طهران.

221. غایة المرام: السید هاشم الموسوی البحرانی، تحقیق السید علی عاشور.

222. الغدیر فی الکتاب والسنّة والأدب: الشیخ عبدالحسین الأمینی، دار الکتاب العربی، بیروت، الطبعة الرابعة، سنة 1397.

223. غرر الحکم و دررالکلم: عبدالواحد بن محمد التمیمی الآمدی، مکتب الاعلام الإسلامی، قم.

224. غنائم الأیام: المیرزا أبوالقاسم القمی، مکتب الاعلام الإسلامی، الطبعة الاُولی، سنة 1417.

225. الغیبة: محمد بن إبراهیم النعمانی، مکتبة الصدوق، طهران، سنة 1397.

ف

226. الفائق فی غریب الحدیث: محمود بن عمر الزمخشری، دار الکتب العلمیة، بیروت، سنة 1417.

227. فتح الباری (شرح صحیح البخاری): ابن حجر العسقلانی، دار المعرفة، بیروت، الطبعة الثانیة.

228. فتح القدیر (تفسیر): محمّد بن علی الشوکانی الیمنی، عالم الکتب.

229. فتح الملک العلی: أحمد بن صدیق المغربی، تحقیق: محمد هادی الأمینی، 
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مکتبة الإمام أمیرالمؤمنین علی علیه السلام العامة، الإصفهان، الطبعة الثالثة، سنة 1403-1362 ش.

230. الفتوح: أحمد بن أعثم الکوفی، تحقیق: علی الشیری، دار الأضواء، بیروت، سنة 1411.

231. فتوح الشام: أبو عبداللّه محمد بن عمر الواقدی، دارالجیل، بیروت.

232. الفردوس الأعلی: شیخ محمد حسین کاشف الغطاء، مکتبة الفیروزآبادی، قم.

233. الفردوس بمأثور الخطاب: أبوشجاع شیرویه بن شهردار الدیلمی الهمدانی، تحقیق: سعید بن بسیونی زغلول، دارالکتب العلمیه، بیروت، سنة 1406.

234. الفروق اللغویة: أبوهلال العسکری، مؤسسة نشر الإسلامی، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1412.

235. الفصل فی الملل والنحل: علی بن أحمد بن سعید ابن حزم، مکتبة الخانجی، القاهرة.

236. الفصول المختارة من العیون والمحاسن: علی بن حسین علم الهدی الموسوی البغدادی، المعروف ب «السید المرتضی»، دارالمفید، بیروت، الطبعة الثانیة، سنة 1414.

237. الفصول المهمّة فی معرفة الأئمة: علی بن محمّد بن أحمد المالکی (ابن صبّاغ المالکی)، دار الحدیث، الطبعة الاُولی، سنة 1422.

238. الفضائل: ابو الفضل سدید الدین بن شاذان بن جبرائیل بن إسماعیل بن أبی طالب القمی، المطبعة الحیدریة، نجف أشرف، سنة 1381.
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239. فضائل الصحابة: أحمد بن شعیب النسائی، دار الکتب العلمیة، بیروت.

240. فضل الصلاة علی النبی: إسماعیل بن إسحاق الجهضمی القاضی المالکی، مکتب الإسلامی، بیروت، سنة 1389.

241. الفوائد الرجالیة: السید محمدمهدی بحرالعلوم الطباطبائی، مکتبة الصادق، طهران، الطبعة الاُولی، سنة 1363 ش.

242. فیض القدیر شرح الجامع الصغیر من أحادیث البشیر النذیر: محمّد بن عبدالرؤوف المناوی، دار الکتب العلمیة، بیروت، الطبعة الاُولی، سنة 1415.

ق

243. قاموس الرجال: الشیخ محمدتقی التستری، مؤسسة نشر الإسلامی، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1419.

244. القاموس المحیط : محمّد بن یعقوب مجدالدین الشیرازی الفیروزآبادی، مؤسسة فن الطباعة.

245. قرب الإسناد: أبوالعباس عبداللّه بن جعفر الحمیری، مؤسسة آل البیت علیهم السلام، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1413.

246. القضاء والشهادات: الشیخ مرتضی الأنصاری، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1415.

247. قوانین الأصول: المیرزا أبوالقاسم القمی، الطبعة الحجریة.

ک

248. الکافی: محمّد بن یعقوب الکلینی الرازی، دار الکتب الإسلامیه، الطبعة الخامسة، سنة 1363 ش.
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249. کامل الزیارات: أبوالقاسم جعفر بن محمد بن قولویه القمی، نشر الفقاهة، مؤسسة نشر الإسلامی، الطبعة الاُولی، سنة 1417.

250. الکامل فی التاریخ: علی بن محمّد بن أثیر الجزری، دار صادر، بیروت، سنة 1386.

251. الکامل فی ضعفاء الرجال: عبداللّه بن عدی بن عبداللّه محمّد الجرجانی (ابن عدی)، تحقیق: یحیی مختار الغزّاوی، دار الفکر، بیروت، الطبعة الثالثة، سنة 1409.

252. کتاب التوابین ابن قدامة: أبو محمد عبداللّه بن أحمد بن محمد بن قدامة المقدسی، مکتبة الشرق الحدید، بغداد.

253. کتاب سلیم بن قیس: سلیم بن قیس الهلالی، تحقیق محمدباقر الأنصاری الزنجانی، قم.

254. کتاب الطهارة: السید أبوالقاسم الخوئی، الطبعة الثالثة، دارالهادی، قم، سنة 1410.

255. کتاب الطهارة: الشیخ مرتضی الأنصاری، مؤسسة آل البیت علیهم السلام لإحیاء التراث، قم.

256. کتاب المکاسب: الشیخ مرتضی الأنصاری، مجمع الفکر الإسلامی، قم، سنة 1420.

257. کتاب الموطأ: مالک بن أنس، دار إحیاء التراث العربی، بیروت، سنة 1406.
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258. الکشّاف عن حقائق غوامض التنزیل: أبوالقاسم جاراللّه محمود بن عمر الزمخشری الخوارزمی، مطبعة مصطفی البانی و أولاده، مصر، سنة 1385.

259. کشف الارتیاب فی أتیاع محمد بن عبدالوهّاب: السید محسن الأمین الحسینی العاملی، مکتبة الحرمین، قم، الطبعة الثانیة، سنة 1382.

260. کشف الحجب والأستار: السید إعجاز حسین النیشابوری الکنتوری، مکتبة آیة اللّه النجفی المرعشی، قم، الطبعة الثانیة، سنة 1409.

261. کشف الخفاء ومزیل الإلباس عمّا اشتهر من الأحادیث علی ألسنة الناس:

إسماعیل بن محمّد العجلونی الجراحی الدمشقی، دار الکتب العلمیة، بیروت، الطبعة الثالثة، سنة 1408-1988 م.

262. کشف الظنون: مصطفی بن عبدالله حاجی خلیفة، دار احیاء التراث العربی، بیروت.

263. کشف الغمّة فی معرفة الأئمة: علی بن عیسی بن أبی الفتح الاربلی، دار الأضواء، بیروت، الطبعة الثانیة، سنة 1405.

264. کشف المحجّة لثمرة المهجة: أبوالقاسم علی بن موسی بن جعفر بن محمد بن الطاووس الحسنی الحسینی، المطبعة الحیدریة، النجف الأشرف، سنة 1370.

265. کشف المراد فی شرح تجرید الاعتقاد: العلامة حسن بن یوسف بن مطهر الحلی، تحقیق: السید إبراهیم الموسوی الزنجانی الشکوری، قم، الطبعة الرابعة، سنة 1373 ش.
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266. کشف الیقین فی مناقب أمیرالمؤمنین علیه السلام: العلامة حسن بن یوسف بن مطهر الحلی، تحقیق: حسین الدرگاهی، دار الطباعة، إبراهیم التبریزی، الطبعة الاُولی، سنة 1411.

267. کفایة الأثر: أبوالقاسم علی بن محمد بن علی الخزاز القمی الرازی، تحقیق:

السید عبداللطیف الحسینی کوه کمری الخوئی، بیدار، قم، سنة 1401.

268. کفایة الطالب فی مناقب علی بن أبی طالب علیهما السلام: الگنجی الشافعی، تحقیق: محمدهادی الأمینی، المطبعة الحیدریة، النجف الأشرف، الطبعة الثانیة، سنة 1390.

269. الکفایة فی علم الروایة: أحمد بن علی بن ثابت الخطیب البغدادی، تحقیق:

أحمد عمر هاشم، دار الکتاب العربی، الطبعة الاُولی، بیروت، سنة 1405.

270. کمال الدین وتمام النعمة: أبوجعفر محمد بن علی بن حسین بن بابویه القمی، المعروف ب «الشیخ الصدوق»، تحقیق علی أکبر الغفّاری، مؤسسة نشر الإسلامی التابعة لجماعة المدرسین، سنة 1405.

271. کنز العمّال: علی بن حسام الدین المتّقی الهندی، مؤسسة الرسالة، سنة 1409.

272. کنز الفوائد: أبوالفتح محمد بن علی الکراجکی، مکتبة المصطفوی، قم، الطبعة الثانیة، سنة 1369 ش.

ل

273. اللآلی المصنوعة فی الأحادیث الموضوعة: جلال الدین عبدالرحمان بن أبی بکر السیوطی، دار الکتب العلمیة.
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274. لسان العرب: محمّد بن مکرم ابن منظور المصری، نشر الأدب الحوزة، سنة 1405.

275. لسان المیزان: ابن حجر العسقلانی، مؤسسة الأعلمی، بیروت، الطبعة الثانیة، سنة 1390.

276. اللمعة الدمشقیة: شهید سعید محمد بن جمال الدین المکی العاملی، الداوری، قم، سنة 1410.

277. لوامع صاحبقرانی: الشیخ محمدتقی المجلسی، طهران، سنة 1331.

278. اللهوف فی قتل الطفوف: علی بن الطاووس الحسنی الحسینی، أنوار الهدی، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1417.

م

279. مائة منقبة: أبوالحسن محمد بن أحمد بن علی بن حسن القمی، المعروف ب «ابن شاذان»، مدرسة الإمام المهدی علیه السلام، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1407.

280. المجروحین: محمّد بن حبّان التمیمی البستی، تحقیق: محمود إبراهیم زائد، دار الباز و عباس أحمد الباز، مکة المکرمة.

281. مجمع البحرین: الشیخ فخرالدین الطریحی، مؤسسة النشر الثقافة الإسلامیة، قم، الطبعة الثانیة، سنة 1408.

282. مجمع الزوائد: علی بن أبی بکر الهیثمی، دار الکتب العلمیة، بیروت، سنة 1408.
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283. المجموع شرح المهذب: یحیی بن شرف النووی، دار الفکر.

284. المحاسن: أبوجعفر أحمد بن محمد بن خالد البرقی، دارالکتب الإسلامیة، طهران.

285. محاضرات فی أصول الفقه (تقریرات بحث السید أبوالقاسم الخوئی):

محمد إسحاق الفیاض، مؤسسة نشر الإسلامی، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1419.

286. محاضرات فی الإعتقادات: السید علی الحسینی المیلانی، مرکز الأبحاث العقائدیة، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1421.

287. المحتضر: حسن بن سلیمان الحلی، المطبعة الحیدریة، النجف الأشرف، سنة 1424.

288. المحصول فی علم الاصول: محمّد بن عمر الفخر الرازی، تحقیق: طه جابر فیاض العلوانی، مؤسسة الرسالة، بیروت، الطبعة الثانیة، سنة 1412.

289. المحلّی: ابن حزم الاندلسی، تحقیق: أحمد محمّد شاکر، دار الفکر، بیروت.

290. مختصر بصائر الدرجات: حسن بن سلیمان الحلّی، المطبعة الحیدریة، النجف الأشرف، الطبعة الاُولی، سنة 1370.

291. مختصر تاریخ مدینة دمشق: محمد بن مکرم، المشهور ب «ابن المنظور»، دارالفکر، بیروت.

292. مختصر التحفة الاثناعشریة: شاه عبدالعزیز محدث الدهلوی، سهیل اکیدیمی، پاکستان، الطبعة الرابعة، سنة 1403.

293. المختصر فی أخبار البشر: أبوالفداء عماد الدین إسماعیل بن علی، الحسینیة المصریة، الطبعة الاُولی.
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294. مدینة المعاجز: السید هاشم البحرانی، مؤسسة المعارف الإسلامیه، الطبعة الاُولی، سنة 1413.

295. مرآة العقول: العلامه محمدباقر بن محمدتقی بن مقصود علی المجلسی، دارالکتب الإسلامیه، طهران، الطبعة الثانیة، سنة 1404.

296. مرقاة المفاتیح شرح مشکاة المصابیح: علی بن سلطان نورالدین محمّد القاری الهروی، دار احیاء التراث العربی، بیروت.

297. مروج الذهب: علی بن حسین المسعودی، الشرکة العالمیة، الطبعة الاُولی، سنة 1989 م.

298. المزار: محمد بن المشهدی، الطبعة الاُولی، 1419، مؤسسة نشر الإسلامی، قم.

299. مستدرک الوسائل: المیرزا حسین النوری الطبرسی، تحقیق موسسة آل البیت علیهم السلام، الطبعة الاُولی، 1408.

300. مستدرک سفینة البحار: الشیخ علی النمازی الشاهرودی، مؤسسة النشر الإسلامی، سنة 1418.

301. المستدرک علی الصحیحین: محمّد بن عبدالله الحاکم النیشابوری، دار المعرفة، بیروت.

302. المسترشد: محمد بن جریر الطبری الشیعی، تحقیق: أحمد المحمودی، مؤسسة الثقافة الإسلامیة لکوشانبور، الطبعة الاُولی، سنة 1415.

303. المستصفی فی علم الأصول: أبوحامد محمد بن محمد بن محمد الغزالی، دارالکتب العلمیة، بیروت، سنة 1417.
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304. مستطرفات السرائر: أبوجعفر محمد بن منصور بن أحمد بن إدریس الحلّی، موسسة نشر الإسلامی، قم، الطبعة الثانیة، سنة 1411.

305. مستمسک العروة الوثقی: السید محسن الحکیم، منشورات مکتبة آیة اللّه المرعشی النجفی، قم، سنة 1404.

306. مسند ابن الجعد: علی بن الجعد بن عبید، تحقیق: أبوالقاسم عبدالله بن محمد البغوی، دار الکتب العلمیة، بیروت، الطبعة الثانیة، سنة 1417.

307. مسند ابن راهویه: إسحاق بن راهویه، تحقیق: دکتر عبدالغفور عبدالحق حسین برد البلوسی، مکتبة الإیمان، المدینة المنورة، الطبعة الاُولی، 1412.

308. مسند أبی حنیفة: أبونعیم أحمد بن عبداللّه الإصفهانی، تحقیق: نظرمحمد الفاریابی، مکتبة الکوثر، الریاض، الطبعة الاُولی، سنة 1415.

309. مسند أبی داود الطیالسی: سلیمان بن داود الطیالسی، دار المعرفة، بیروت.

310. مسند أبی یعلی: أحمد بن علی المثنی التمیمی (ابویعلی الموصلی)، دار المأمون للتراث، بیروت.

311. مسند أحمد: أحمد بن حنبل الشیبانی، دار صادر، بیروت.

312. مسند الشافعی: محمد بن إدریس الشافعی، دار الکتب العلمیة، بیروت.

313. مسند الشامیین: سلیمان بن أحمد الطبرانی، تحقیق: عبدالمجید السلفی، مؤسسة الرسالة، بیروت، الطبعة الثانیة، سنة 1417.

314. مشارق أنوار الیقین فی أسرار أمیرالمومنین علیه السلام: الحافظ رجب البرسی، تحقیق السید علی عاشور، مؤسسة الأعلمی، بیروت، الطبعة الاُولی، سنة 1419.
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315. مشارق الشموس فی شرح الدروس: حسین بن جمال الدین محمد الخوانساری، موسسة آل البیت علیهم السلام لإحیاء التراث، قم.

316. مشکاة المصابیح: محمّد بن عبداللّه الخطیب التبریزی، المکتب الإسلامی، بیروت، الطبعة الثالثة، سنة 1405.

317. مشکل الآثار: أبوجعفر الطحاوی، دار صادر، بیروت، الطبعة الاُولی، سنة 1333.

318. مصابیح الأنوار فی شرح مشکلات الأخبار: السید عبداللّه الشبر، تحقیق السید علی، مکتبة بصیرتی، قم.

319. المصباح: الشیخ تقی الدین إبراهیم بن علی حسن بن محمد بن صالح العاملی الکفعمی، الطبعة الثالثة، مؤسسه الأعلمی، بیروت، سنة 1403.

320. مصباح الشریعه: المنسوب إلی الإمام الصادق علیه السلام، مؤسسة الأعلمی، بیروت، الطبعة الاُولی، سنة 1400.

321. مصباح الفقاهة: السید أبوالقاسم الخوئی، الطبعة الأولی، الداوری، قم.

322. مصباح الفقیه: الآقا رضا الهمدانی، مکتبة الصدر، طهران.

323. مصباح المتهجد: محمد بن حسن الطوسی، مؤسسة فقه الشیعة، بیروت، الطبعة الاُولی، سنة 1411-1991 م.

324. المصباح المنیر: أحمد بن محمد المقری الفیومی، دارالهجرة، قم، الطبعة الثانیة، سنة 1414.

325. المصنف: عبدالرزاق الصنعانی.
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326. المصنف: عبدالله بن محمّد بن أبی شیبة (ابن أبی شیبة)، دار الفکر، بیروت، الطبعة الاُولی، سنة 1409.

327. مطالب السؤول فی مناقب آل الرسول علیهم السلام: محمد بن طلحة الشافعی، تحقیق: ماجد بن أحمد العطیة.

328. معارج العلی فی مناقب المرتضی (المخطوط ): الشیخ محمد الصدر.

329. معارج الیقین فی أصول الدین: الشیخ محمد بن محمد السبزواری، مؤسسة آل البیت علیهم السلام لاحیاء التراث، قم، الطبعة الاُولی، سنة 1413.

330. المعارف: أبومحمد عبداللّه بن سلم بن قتیبة الباهلی الدینوری، دار المعارف، القاهرة.

331. معانی الأخبار: أبوجعفر محمّد بن علی بن حسین بن بابویه القمی المعروف ب «الشیخ الصدوق»، تحقیق علی أکبر الغفاری، مؤسسة نشر الإسلامی التابعة لجماعة المدرسین، سنة 1379 ش.

332. معانی القرآن الکریم: أبوجعفر النحاس، تحقیق: الشیخ محمدعلی الصابونی، جامعة امّ القری، المکة المکرمة، الطبعة الاُولی، سنة 1408.

333. معجم الاُدباء: یاقوت بن عبداللّه الحموی، دارالفکر، الطبعة الثالثة، سنة 1400.

334. المعجم الأوسط : سلیمان بن أحمد الطبرانی، دار الحرمین، سنة 1415.

335. معجم رجال الحدیث: السید أبوالقاسم الخوئی، الطبعة الخامسة، سنة 1413.

336. المعجم الصغیر: سلیمان بن أحمد الطبرانی، دار الکتب العلمیة، بیروت.

337. المعجم الکبیر: سلیمان بن أحمد الطبرانی، دار إحیاء التراث العربی، بیروت، الطبعة الثانیة و دار احیاء التراث العربی، الطبعة الثالثة، 1405.
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338. معجم مقائیس اللغه: أبوالحسین أحمد بن فارس بن زکریا، مکتب الاعلام الإسلامی، قم، سنة 1404.

339. معرفة الثقات: أحمد بن عبدالله العجلی، مکتبة الدار، المدینة المنورة، الطبعة الاُولی، سنة 1405.

340. معرفة الرجال: یحیی بن معین، تحقیق: محمّد کامل القصار، مجمع اللغة العربیة، دمشق، الطبعة الاُولی، سنة 1405.

341. معرفة السنن والآثار: أبوبکر أحمد بن حسین البیهقی، تحقیق: السید حسن الکسروی، دار الکتب العلمیة.

342. معرفة علوم الحدیث: محمّد بن عبداللّه الحاکم النیشابوری، تحقیق: السید معظم حسین، دار الآفاق الحدیث، بیروت، الطبعة الرابعة، سنة 1400.

343. المعمرون والوصایا: أبو حاتم سهل بن محمد السجستانی، تحقیق عبدالمنعم عامر، مصر، سنة 1356.

344. المعیار والموازنة: أبوجعفر محمد بن عبداللّه الإسکافی المعتزلی، تحقیق محمدباقر المحمودی، الطبعة الاُولی، سنة 1402.

345. مغنی اللبیب: ابن هشام الأنصاری، تحقیق: محمد محیی الدین عبدالحمید، مکتبة آیة اللّه العظمی المرعشی النجفی، قم، سنة 1404.

346. المغنی فی الضعفاء: شمس الدین محمّد بن أحمد بن عثمان الذهبی، تحقیق:

أبو زهراء، دار الکتب العلمیة، بیروت، الطبعة الاُولی، سنة 1418.
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347. مفاتیح الجنان: الشیخ عباس القمی، المکتبة الإسلامیه، طهران.

348. مفتاح النجاه (المخطوط ): محمدخان بن رستم خان البدخشی.

349. المفردات فی غریب القرآن: حسین بن محمّد الراغب الإصفهانی، مکتب نشر الکتاب، سنة 1404.
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