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مقدمة

بسم اللّه الرّحمن الرّحیم أ. د. محمود حمدی زقزوق وزیر الأوقاف فی إطار مشروع المجلس الأعلی للشئون الإسلامیة لإصدار موسوعات إسلامیة متخصصة فی مجالات الفکر الإسلامی المتنوعة، قدم المجلس منذ عام مضی المجلد التمهیدی الأول بعنوان: (الموسوعة الإسلامیة العامة). و المشروع- کما بینا فی مقدمة المجلد المشار إلیه- مشروع طموح یشتمل علی ستة عشر مجلدا تغطی جمیع مجالات الفکر الإسلامی.
و الیوم یسعدنا أن نقدم للقارئ الکریم مجلدا آخر من هذه السلسلة بعنوان: (الموسوعة القرآنیة المتخصصة) یشتمل علی خمسة عشر مدخلا، و تحت کل منها العدید من الموضوعات التی شملت کل ما یتعلق بالقرآن الکریم، لیس فقط ما یتصل منها بعلوم القرآن التی أخذت حیزا کبیرا فی هذا المجلد، و إنما امتد البحث إلی موضوعات أخری مثل: الإنسان فی القرآن، و السنن الإلهیة فی القرآن، و المبادئ العامة و القیم فی القرآن، و الإعجاز العلمی و البیانی، و غیر ذلک من موضوعات لا یجدها القارئ إلا فی العدید من المراجع المختلفة المتخصصة.
و لکننا أردنا أن نجمع کل ذلک فی مجلد واحد تیسیرا علی الباحثین و المهتمین بالتعرف علی کل ما یتعلق بالقرآن الکریم. و قد
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اشترک فی کتابه مواد هذه الموسوعة صفوة مختارة من الأساتذة و العلماء المتخصصین، کل فی مجاله، ممن أمضوا الشطر الأکبر من حیاتهم فی خدمة القرآن الکریم و علومه.
و حقیقة الأمر أن القرآن کان و لا یزال، و سیظل إلی آخر الزمان نبعا فیاضا لشتی العلوم الدینیة و الدنیویة، لا ینقطع مدده، و لا یتوقف عطاؤه، و لا تنقضی عجائبه، و یکشف لکل من یتعمق فی بحثه، و یتوفر علی دراسته بإخلاص و تجرد الأسرار تلو الأسرار. و من هنا کانت عنایة المسلمین به علی مر الزمان عنایة لم یحظ بها کتاب سماوی آخر فی أی دین من الأدیان. و لا عجب فی ذلک، فقد تکفل اللّه- سبحانه و تعالی- بحفظه حین قال: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ.
و من أجل ذلک ظل النص القرآنی منذ نزل بعیدا عن التحریف مبرأ من التبدیل و التغییر. و یجد المرء النص القرآنی ذاته دون تغییر حرف أو حرکة لدی جمیع الفرق الإسلامیة مهما تباعدت مسافات الخلاف بینها. فهذه الفرق قد تختلف ربما فی کل شی‌ء إلا فی الإجماع علی النص القرآنی الذی یجده الإنسان کما هو حتی لدی الفرق المنشقة.
و قد أردنا، فی المجلس الأعلی للشئون الإسلامیة، بهذا المجلد ألّا نحرم من شرف خدمة القرآن الکریم فکانت هذه الموسوعة التی تقدم خدمة علمیة جلیلة للباحثین و المتخصصین یجدون فیها ضالتهم، کما یجد فیها القارئ غیر المتخصص المعلومات التی تزیده معرفة بالقرآن الکریم.
و إذا کنا، فی المجلس الأعلی للشئون الإسلامیة، نشعر بسعادة غامرة للتوفیق الربانی الذی صاحب إعداد هذه الموسوعة و الذی تم
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فی یسر و سهولة، فإننا نود أن نقدم خالص الشکر و التقدیر للأساتذة الذین قدموا لنا فی هذه الموسوعة القرآنیة خلاصة فکرهم، و ما أفاء الله به علیهم من علم خدمة للقرآن الکریم، و خدمة لکل من یرید التعرف علی شی‌ء یتعلق بهذا القرآن العظیم.
و لا یفوتنا أن نقدم خالص الشکر أیضا للعدید ممن أسهموا إسهاما بارزا فی إخراج هذا المجلد، و نخص بالذکر الأخ الفاضل الأستاذ الدکتور عبد الصبور مرزوق، و الأخ الکریم الأستاذ الدکتور علی جمعة محمد الذی قام بمهمة الإعداد و التحریر، و الأستاذ أبو سلیمان صالح الذی أشرف علی طباعة هذه الموسوعة، و لکثیرین غیرهم ممن أسهموا بشکل أو بآخر فی العمل علی إخراج هذا المجلد، فلهم جمیعا منا کل الشکر و التقدیر، و من الله الأجر و الثواب الجزیل.
و بالله التوفیق ..،،
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کلمة التحریر

هذه هی الموسوعة القرآنیة المتخصصة، و هی الکتاب الثانی بعد المجلد التمهیدی الذی صدر تحت عنوان (الموسوعة الإسلامیة العامة)، و بذلک یعد أول الموسوعات المتخصصة، و التی ستصدر تباعا إن شاء اللّه تعالی، و فی هذا المجلد سیجد القارئ الکریم أننا عالجنا فی صورة مقالات مطولة مستفیضة خمسة عشر موضوعا تتعلق کلها بالقرآن الکریم بدأناها بالوحی، ثم أسباب النزول، ثم المبادئ العامة و القیم فی القرآن الکریم، ثم القرآن و ما یکتب فیه، ثم السور القرآنیة، ثم التفسیر و المفسرون ثم القراءات و القراء، ثم علم التجوید، ثم بلاغة القرآن، ثم علوم القرآن، ثم الإعجاز البیانی، ثم الإعجاز المعاصر، ثم الإعجاز العلمی، ثم مفردات قرآنیة، ثم الإنسان فی القرآن، ثم السنن الإلهیة فی القرآن، ثم ترجمة معانی القرآن الکریم إلی اللغات الأخری غیر العربیة، و قام أساتذة کرام من کبار العلماء بکتابة هذه الموضوعات، و فی نهایة الموسوعة کتبنا فهرسا بالمحتویات، ثم فهرسا هجائیا بمفردات ما ورد فی الموسوعة من مواد، یستطیع القارئ بیسر مراجعة أی موضوع یریده بالبحث فی هذا الفهرس التفصیلی، کما أنه یستطیع أن یراجع أی مقالة بحالها، و هذه الموسوعة تغیّت جمهور خطابها فی المثقفین الذین یریدون أن ینهلوا المعرفة الدقیقة الصافیة مع الإحالة إلی المراجع الموثقة بشأن کل جزئیة من الجزئیات.
و اللّه نسأل أن ینفع بها و أن یجعلها تسد حاجة طال انتظارها.
أ. د. علی جمعة محمد
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السادة العلماء المشارکون فی تحریر الموسوعة 1

1- أ. د. إبراهیم عبد الرحمن خلیفة. أستاذ بجامعة الأزهر
2- أ. د. أحمد فؤاد باشا. نائب رئیس جامعة القاهرة
3- أ. د. جمال مصطفی المجار. أستاذ بجامعة الأزهر
4- أ. د. جودة محمد أبو الیزید المهدی. أستاذ بجامعة الأزهر
5- أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان. أستاذ بجامعة الأزهر
6- أ. د. عبد الحی الفرماوی. أستاذ بجامعة الأزهر
7- أ. د. عبد السمیع هاشم. أستاذ بجامعة الأزهر
8- أ. د. عبد العظیم المطعنی. أستاذ بجامعة الأزهر
9- أ. د. عبد الغفور محمود مصطفی. أستاذ بجامعة الأزهر
10- أ. د. علی جمعة محمد. أستاذ بجامعة الأزهر
11- أ. د. محمد بکر إسماعیل. أستاذ بجامعة الأزهر
12- أ. د. محمد رجب البیومی. أستاذ بجامعة الأزهر
13- أ. د. محمد السید جبریل. أستاذ بجامعة الأزهر
14- أ. د. مصطفی الشکعة. أستاذ بجامعة عین شمس
الإعداد و التحریر:
أ. د. علی جمعة محمد
الإشراف الفنی:
أ. أبو سلیمان محمد صالح
______________________________
(1) رتبت الأسماء طبقا للترتیب الهجائی.
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الوحی‌





اشارة

الإیمان بالوحی الإلهی ضرورة حتمیة للإیمان بالقرآن و بالرسالة؛ لأن الوحی هو وسیلة إنزال القرآن علی قلب النبی صلّی اللّه علیه و سلم کما صرح بذلک فی قوله تعالی: وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ قُرْآناً عَرَبِیًّا لِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُری وَ مَنْ حَوْلَها 1 و من ثم کانت قضیة الوحی بأبعادها المختلفة لها عظیم الأهمیة فی مجال البحث القرآنی مما یستلزم إلقاء الضوء علیها و إزالة اللبس المکتنف لها.
و یعرّف الوحی لغة: بأنه الإعلام فی خفاء، و أصله کما قال الراغب: الإشارة السریعة. و مجمع القول فی معناه اللغوی: أنه الإعلام الخفی السریع الخاص بمن یوجّه إلیه بحیث یخفی علی غیره 2. و یتفرع عن هذا المدلول اللغوی عدة معان للوحی کالإشارة و الکتاب و الرسالة و الأمر و التفهیم 3.
أما الوحی بمعناه الشرعی: فهو إعلام الله تعالی لنبیّ من أنبیائه بحکم شرعی و نحوه بطریقة خفیة غیر معتادة للبشر 4.
و للوحی إطلاقات عدیدة ورد بها فی القرآن الکریم مفرعة عن المدلول اللغوی الأصلی لمادة «الوحی» و «الإیحاء»:
فمن ذلک: إطلاق الوحی بمعنی الإلهام الفطری للإنسان کما فی قوله تعالی:
وَ أَوْحَیْنا إِلی أُمِّ مُوسی أَنْ أَرْضِعِیهِ 5 و قوله تعالی: وَ إِذْ أَوْحَیْتُ إِلَی الْحَوارِیِّینَ أَنْ آمِنُوا بِی وَ بِرَسُولِی 6.
و من ذلک: إطلاق الوحی بمعنی الإلهام الغریزی للحیوان؛ کما فی قوله تعالی:
وَ أَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ أَنِ اتَّخِذِی مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً وَ مِنَ الشَّجَرِ وَ مِمَّا یَعْرِشُونَ 7.
و من ذلک: إطلاق الوحی مرادا به الإشارة السریعة علی سبیل الرمز و الإیماء کما فی قوله تعالی فی حق نبی الله زکریا- علیه السلام-: فَخَرَجَ عَلی قَوْمِهِ مِنَ الْمِحْرابِ فَأَوْحی إِلَیْهِمْ أَنْ سَبِّحُوا بُکْرَةً وَ عَشِیًّا 8.
و من ذلک: إطلاق الوحی بمعنی وسوسة الشیطان و تزیینه الشر للإنسان؛ کما فی قوله تعالی: وَ إِنَّ الشَّیاطِینَ لَیُوحُونَ إِلی أَوْلِیائِهِمْ
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لِیُجادِلُوکُمْ وَ إِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ إِنَّکُمْ لَمُشْرِکُونَ 9.
و بنفس المعنی یأتی التعبیر بالوحی لدلالة وسوسة شیاطین الجن إلی شیاطین الإنس أو بعض الجن إلی بعض، أو بعض الإنس إلی بعض، کما فی قوله تعالی: وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا شَیاطِینَ الْإِنْسِ وَ الْجِنِّ یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ زُخْرُفَ الْقَوْلِ غُرُوراً وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ ما فَعَلُوهُ فَذَرْهُمْ وَ ما یَفْتَرُونَ 10 11.
و کذلک ورد الوحی- فی التنزیل- بمعنی الإلهام أو الرؤیا المنامیة، کما فی قوله تعالی:
إِذْ أَوْحَیْنا إِلی أُمِّکَ ما یُوحی (38) أَنِ اقْذِفِیهِ فِی التَّابُوتِ فَاقْذِفِیهِ فِی الْیَمِّ فَلْیُلْقِهِ الْیَمُّ بِالسَّاحِلِ 12 13.
کما جاء إطلاق الوحی- فی التنزیل.
بمعنی الأمر و التعلیم، کما فی قوله تعالی:
فَأَوْحَیْنا إِلَیْهِ أَنِ اصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُنِنا وَ وَحْیِنا 14 15.
و جاء إطلاق الوحی مرادا به إلقاء الله إلی الملائکة من أمره، و إجراء له مجری القول، و ذلک فی قوله تعالی: إِذْ یُوحِی رَبُّکَ إِلَی الْمَلائِکَةِ أَنِّی مَعَکُمْ فَثَبِّتُوا الَّذِینَ آمَنُوا 16 17.
ثم لقد جاء إطلاق الوحی بمعناه الشرعی إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم و إلی غیره من الأنبیاء فی آیات عدیدة کما فی قوله تعالی: إِنَّا أَوْحَیْنا إِلَیْکَ کَما أَوْحَیْنا إِلی نُوحٍ وَ النَّبِیِّینَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَوْحَیْنا إِلی إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ الْأَسْباطِ وَ عِیسی وَ أَیُّوبَ وَ یُونُسَ وَ هارُونَ وَ سُلَیْمانَ وَ آتَیْنا داوُدَ زَبُوراً 18.
کما جاء إطلاق الوحی إلی جمیع الرسل السابقین فی قوله عز شأنه: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ إِلَّا نُوحِی إِلَیْهِ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا أَنَا فَاعْبُدُونِ 19.
****** و نتوقف عند وحی الله تعالی إلی الملائکة لنتعرف حقیقته:
فقد جاء وحی الله إلی الملائکة فی قوله تعالی: إِذْ یُوحِی رَبُّکَ إِلَی الْمَلائِکَةِ أَنِّی مَعَکُمْ فَثَبِّتُوا الَّذِینَ آمَنُوا 20.
کما صرح القرآن العزیز بأنه تعالی یوحی إلی ملک الوحی ما یوحیه الملک إلی الرسول صلّی اللّه علیه و سلم، و ذلک فی قوله سبحانه: فَأَوْحی إِلی عَبْدِهِ ما أَوْحی 21 أی: أوحی الله تعالی إلی عبده جبریل- علیه السلام- ما أوحاه جبریل إلی نبیّه سیدنا محمد صلّی اللّه علیه و سلم 22.
* و لأن وحی الله تعالی إلی ملائکته من الأمور الغیبیة التی لا نعلم کیفیتها إلا
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بالتوقیف و النقل عن صحیح السنة و مقبولها، فإننا نعمد إلی ما روی من السنة الصحیحة فی هذا الصدد:
فیروی البخاری عن عبد اللّه بن مسعود- رضی الله عنه- أنه قال: «إذا تکلم الله بالوحی سمع أهل السماوات شیئا، فإذا فزّع عن قلوبهم و سکن الصوت عرفوا أنه الحق، و نادوا ما ذا قال ربکم؟ قالوا: الحق» 23. و لا مریة فی أن أهل السماوات هم الملائکة.
کما أخرج الإمام أحمد و أبو داود عن أبی معاویة أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: «إنّ الله- عز و جل- إذا تکلم بالوحی سمع أهل السماء للسماء صلصلة کجرّ السلسلة علی الصفاء، فیصعقون، فلا یزالون کذلک حتی یأتیهم جبریل، فإذا جاء جبریل فزّع عن قلوبهم.
قال: و یقولون: یا جبریل ما ذا قال ربکم؟
قال: فیقول: الحق. قال فینادون: الحقّ، الحقّ» 24.
هذا مع الأخذ فی الاعتبار أن الملائکة ذواتهم نورانیة علویة، و یعتریهم من أثر الوحی هذا الصعق، کما یعتری السماء ذاتها تلک الصلصلة، و لا عجب فإنه تجلی الحق تعالی بصفة الکلام القدیم و أنّی للمحدثات بالصمود لسطوتها!! إنهم من فزعهم یحسبون أن الساعة قد حان مرساها.
فقد أخرج ابن مردویه من حدیث ابن مسعود مرفوعا: «إذا تکلم الله بالوحی سمع أهل السماوات صلصلة کصلصلة السلسلة علی الصفوان، فیفزعون، و یرون أنه من أمر الساعة» 25!!
و سیأتی مزید تبیان لتلقی الملک الوحی سماعا من الله تعالی فی تناولنا للوحی القرآنی خلال هذا البحث بإذن الله تعالی.



****** أنواع الوحی و مراتبه:

فنجد الأصل فی معرفة ذلک- قرآنیا- قوله تعالی شأنه: وَ ما کانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُکَلِّمَهُ اللَّهُ إِلَّا وَحْیاً أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ أَوْ یُرْسِلَ رَسُولًا فَیُوحِیَ بِإِذْنِهِ ما یَشاءُ إِنَّهُ عَلِیٌّ حَکِیمٌ 26. فقد استنبط أساطین المفسرین منها جملة أنواع للوحی الإلهی إلی من اصطفاهم الله تعالی من البشر:
النوع الأول: ما کان الوحی فیه إلقاء فی القلب مناما، و هو ما یعرف بوحی الرؤیا الصادقة، کرؤیا خلیل الرحمن- علیه السلام- التی قصّها القرآن فی قوله تعالی: فَلَمَّا بَلَغَ مَعَهُ السَّعْیَ قالَ یا بُنَیَّ إِنِّی أَری فِی الْمَنامِ أَنِّی أَذْبَحُکَ فَانْظُرْ ما ذا تَری قالَ یا أَبَتِ افْعَلْ ما تُؤْمَرُ سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ مِنَ الصَّابِرِینَ 27.
و کرؤیا النبی صلّی اللّه علیه و سلم أنه یدخل المسجد
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الحرام، حیث قال تعالی: لَقَدْ صَدَقَ اللَّهُ رَسُولَهُ الرُّؤْیا بِالْحَقِّ لَتَدْخُلُنَّ الْمَسْجِدَ الْحَرامَ إِنْ شاءَ اللَّهُ آمِنِینَ 28.
النوع الثانی: ما کان الوحی فیه إلقاء فی القلب یقظة، بالإلهام الذی یقذفه الله تعالی فی قلب مصطفاه، علی وجه من العلم الضروری الذی لا یستطیع له دفعا و لا یجد فیه شکا و لا إشکالا، و من هذا النوع: ما رواه أبو نعیم عن أبی أمامة و الحاکم و صححه عن ابن مسعود عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم أنه قال: «إن روح القدس نفث فی روعی: أنه لن تموت نفس حتی تستوفی رزقها» 29.
النوع الثالث: ما کان الإیحاء فیه یقظة من غیر طریق الإلهام. و ذلک کإیحاء الزبور لنبی الله داود- علیه السلام- فقد روی عن مجاهد رضی اللّه عنه أن الزبور أوحی إلیه فی صدره إلقاء فی الیقظة و لیس بإلهام، و الفرق فی ذلک: أن الإلهام لا یستدعی صورة کلام نفسی حتما فقد و قد، و أما اللفظی: فلا.
و أما إیحاء الزبور فإنه یستدعیه 30.
النوع الرابع: ما کان الوحی فیه بالتکلیم مشافهة و مکافحة عیانا بغیر حجاب و لا واسطة، کما وقع لنبینا صلّی اللّه علیه و سلم لیلة المعراج، فقد استشهد الأئمة من المفسرین لرؤیة النبی صلّی اللّه علیه و سلم ربه عند تفسیر قوله تعالی:
وَ لَقَدْ رَآهُ نَزْلَةً أُخْری 31 بما فی حدیث أنس عند البخاری من قوله: «... ثم علا به فوق ذلک بما لا یعلمه إلا الله حتی جاء سدرة المنتهی، و دنا الجبّار رب العزة فتدلی حتی کان منه قاب قوسین أو أدنی فأوحی إلیه فیما أوحی خمسین صلاة ....». 32
و مناط هذا الاستدلال: إرجاع الضمائر فی:
ثُمَّ دَنا فَتَدَلَّی (8) فَکانَ قابَ قَوْسَیْنِ أَوْ أَدْنی (9) فَأَوْحی إِلی عَبْدِهِ ما أَوْحی و کذا الضمیر المنصوب فی وَ لَقَدْ رَآهُ لله تعالی، و من ثم یتقرر ثبوت الوحی المباشر مع الرؤیة عیانا و هو أرفع أنواع الوحی.
النوع الخامس: ما کان الوحی فیه من وراء حجاب، بغیر واسطة و لکن لا بالمشافهة، بأن یسمع کلاما من الله من غیر رؤیة السامع من یکلمه، کما سمع سیدنا موسی- علیه السلام- من الشجرة، و من الفضاء فی جبل الطور، قال تعالی: فَلَمَّا أَتاها نُودِیَ مِنْ شاطِئِ الْوادِ الْأَیْمَنِ فِی الْبُقْعَةِ الْمُبارَکَةِ مِنَ الشَّجَرَةِ أَنْ یا مُوسی إِنِّی أَنَا اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ 33 و لیس المراد بالحجاب فی قوله تعالی: أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ: حجاب الله تعالی عن عبده حسّا، إذ لا حجاب بینه و بین خلقه حسا، و إنما المراد: المنع من رؤیة الذات الأقدس بلا واسطة 34.
النوع السادس: هو ما کان الوحی فیه
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بواسطة ملک یرسله الله تعالی إلی مصطفاه من البشر، و هذا النوع هو المعروف بالوحی الجلیّ، و هو المذکور فی قوله تعالی: أَوْ یُرْسِلَ رَسُولًا فَیُوحِیَ بِإِذْنِهِ ما یَشاءُ.
هذا: و وجه انحصار هذه الأنواع الستة فی الأقسام الثلاثة المذکورة فی الآیة الکریمة- التی صدرنا بها هذا المبحث- أن القسم الأول- المستنبط من قوله سبحانه: إِلَّا وَحْیاً ینتظم الأنواع الأربعة الأولی، و هی:
الوحی المنامی، و الإلهامی- بالنفث فی الروع-، و الإلقائی فی الصدر بصورة الکلام النفسی، و التکلیم مشافهة مع الرؤیة.
و القسم الثانی: المذکور فی قوله تعالی:
أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ یختص بالنوع الخامس. و کذلک القسم الثالث- المأخوذ من قوله تعالی: أَوْ یُرْسِلَ رَسُولًا یختص بالنوع السادس الأخیر.
* تلک هی الأنواع الرئیسیة للوحی، علی أن الإمام الحلیمی قد ذکر أن الوحی کان یأتی النبی صلّی اللّه علیه و سلم علی ستة و أربعین نوعا، فذکرها، و غالبها من صفات حامل الوحی، و مجموعها یدخل فیما ذکر 35.
* و بناء علی ما تقدم، فإن مراتب الوحی یمکن أن تصنّف باعتبارین:
فباعتبار المشافهة و التلقی من المصدر دون حجاب أو واسطة یکون ترتیب الأقسام فی الآیة الکریمة أولویة، حیث ذکر أولا: الکلام بلا واسطة بل مشافهة، و یندرج تحته- أولویا-: النوع الرابع- فی تصنیفنا الآنف- ثم النوع الثالث، ثم النوع الثانی، ثم الأول.
ثم ذکر ما کان بغیر واسطة و لکن لا بالمشافهة، بل من وراء الغیب، و هو النوع الخامس. ثم ذکر ثالثا: الکلام بواسطة الإرسال.
و أما بالاعتبار الثانی- و هو باعتبار الجلاء و الخفاء- فإن النوع السادس هاهنا و هو المصطلح علی تسمیته ب (الوحی الجلی) له الصدارة، إذ هو أشهر الأنواع و أکثرها.
و لذلک کان وحی القرآن الکریم جلّه- علی المعتمد الراجح- من هذا النوع. و وجه تفضیله: أنه مخصوص بالأنبیاء- علیهم السلام- و لیس لأنه أشرف من وحی المشافهة.
ثم یلیه الوحی فی الیقظة بدون حجاب سواء کان إیحاء مع استدعاء صورة الکلام النفسی، أم إلهاما بالنفث فی الروع، ثم الإلقاء المنامی فی القلب- الذی أخرج فیه الشیخان- عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «رؤیا الأنبیاء وحی» 36. ثم التکلیم من وراء حجاب.
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صور الوحی إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم و کیفیاته:

فنجد العلماء قد ذکروا له تسع صور تجسد کیفیاته و صفاته:
فالصورة الأولی: أن یأتی ملک الوحی إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی مثل صلصلة الجرس، فقد روی البخاری فی صحیحه بسنده عن السیدة عائشة- رضی اللّه تعالی عنها- أن الحارث بن هشام رضی اللّه عنه سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فقال: یا رسول اللّه کیف یأتیک الوحی؟
فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أحیانا یأتینی مثل صلصلة الجرس- و هو أشده علیّ- فیفصم عنی و قد وعیت ما قال ..». 37
لقد شبّه النبی صلّی اللّه علیه و سلم صوت الملک لدی مجیئه بالوحی بصوت صلصلة الجرس.
و الصلصلة فی الأصل: صوت وقوع الحدید بعضه علی بعض، ثم أطلق علی کل صوت له طنین. و قیل: هو صوت متدارک لا یدرک فی أول وهلة، و لا یتبینه أول ما یسمعه حتی یفهمه بعد.
و الجرس- بفتح الراء- مشتق من الجرس- بسکون الراء- و هو الحسّ، و یطلق علی ناقوس صغیر أو سطل فی داخله قطعة نحاس یعلق منکوسا علی البعیر، فإذا تحرک تحرکت النحاسة فأصابت السطل فحدثت الصلصلة 38.
و قال بعض العلماء: إن الصلصلة صوت خفق أجنحة الملک، و الحکمة فی تقدمه للوحی أن یقرع سمعه صلّی اللّه علیه و سلم الوحی فلا یبقی مکان لغیره، و لما کان الجرس لا یحصل صلصلة إلا متدارکة، وقع التشبیه به دون غیره من الآلات.
فإن الکلام العظیم له مقدمات تأذن بتعظیمه للاهتمام به، و إنما کان شدیدا علیه لیستجمع قلبه فیکون أوعی لما سمع 39.
کذلک أخرج الإمام أحمد فی مسنده عن سیدنا عبد الله بن عمرو بن العاص- رضی الله عنهما- أنه قال: سألت النبی صلّی اللّه علیه و سلم: هل تحس بالوحی؟ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «نعم.
أسمع صلاصل، ثم أسکت عند ذلک، فما من مرة یوحی إلیّ إلا ظننت أن نفسی تفیض» 40. و هذا الحدیث یفسر قوله صلّی اللّه علیه و سلم- فی حدیث البخاری المتقدم- عن هذه الکیفیة للوحی: «و هو أشده علیّ»!!
و مع هذه الحالة المذکورة یکون النفث من الملک فی روع النبی صلّی اللّه علیه و سلم کما تقدم، إذ یقول الحافظ ابن حجر: (و أما النفث فی الروع فیحتمل أن یرجع إلی إحدی الحالتین- أی الصلصلة و التمثل رجلا- فإذا أتاه الملک فی مثل صلصلة الجرس نفث حینئذ فی روعه) 41. و ظاهر ذلک خفاء ذات الملک لدی الصلصلة.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 7 
و أما الصورة الثانیة للوحی: فهی أن یأتی الملک للنبی صلّی اللّه علیه و سلم فی صورة رجل، فیکلمه بالوحی، کما قال النبی صلّی اللّه علیه و سلم- فی تتمة حدیث البخاری الذی أوردنا صدره فی بیان الصورة الأولی-: «و أحیانا یتمثل لی الملک رجلا فیکلمنی، فأعی ما یقول» و لقد رأیته ینزل علیه الوحی فی الیوم الشدید البرد فیفصم عنه و إن جبینه لیتفصّد عرقا!!. و قد زاد أبو عوانة فی صحیحه: «و هو أهونه علیّ». کما ذکر فی «الإتقان».
و فی توضیح تمثّل الملک النبی صلّی اللّه علیه و سلم رجلا.
قال إمام الحرمین: معناه: أن اللّه أفنی الزائد من خلقه، أو أزاله عنه ثم یعیده إلیه بعد.
و قال شیخ الإسلام سراج الدین البلقینی:
إن ما ذکره إمام الحرمین لا ینحصر الحال فیه، بل یجوز أن یکون الآتی هو جبریل بشکله الأصلی، إلا أنه انضم فصار علی قدر هیئة الرجل، و إذا ترک: عاد إلی هیئته.
ثم قال الحافظ ابن حجر معقّبا: و الحق أن تمثیل الملک رجلا لیس معناه أن ذاته انقلبت رجلا، بل معناه: أنه ظهر بتلک الصورة تأنیسا لمن یخاطبه. و الظاهر أیضا:
أن القدر الزائد لا یزول و لا یفنی، بل یخفی علی الرائی فقط. و اللّه أعلم 42.
و نستحضر هنا: أن النفث فی الروع یحتمل أن یکون مع هذه الحالة أیضا کما تقدم.
و الصورة الثالثة: هی المقابلة للثانیة- و هی أن ینخلع النبی صلّی اللّه علیه و سلم عن صورته البشریة، و یدخل فی الصورة الملکیة بتمکین الله- تعالی- له ذلک، و یتلقی الوحی من الملک. و هذه- کما ذکر العلماء- أصعب الحالتین 43.
ثم الصورة الرابعة: أن یوحی رب العزة إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی المنام بلا واسطة، کما جاء فی سنن الترمذی مرفوعا: «أتانی اللیلة ربی تبارک و تعالی فی أحسن صورة فقال: یا محمد، أ تدری فیم یختصم الملأ الأعلی؟ ....» 44 الحدیث.
و مما یجب التنبیه إلیه هنا أن الحق- تعالی- منزه عن الصورة الحسیة، فإذا رئی- سبحانه- علی وصف یتعالی عنه کان لتلک الرؤیا ضرب من التأویل، کما نقل الحافظ ابن حجر عن الواسطی: أن من رأی ربه علی صورة شیخ کان إشارة إلی وقار الرأی، و غیر ذلک 45.
و الصورة الخامسة: أن یأتی ملک الوحی جبریل إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی النوم فیوحی إلیه بما أمره اللّه تعالی به. و قد عدّ بعض العلماء من هذا القبیل سورة (الکوثر)، بید أن التحقیق أنها نزلت فی الیقظة 46، کما سیأتی فی تناول الوحی القرآنی فی محله.
و الصورة السادسة: أن یأتی الملک
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جبریل- علیه السلام- إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم یقظة علی صورته الأصلیة تماما بلا تمثل و لا تغیر بانضمام و نحوه، فیراه بستمائة جناح ینتشر منها اللؤلؤ و الیاقوت، و یوحی إلیه علی تلک الهیئة الملکیة الأصلیة کما نقله الإمام العینی عن السهیلی فی بیان صورة الوحی من (عمدة القاری) 47.
و یؤیده ما رواه الإمام مسلم عن السیدة عائشة- رضی اللّه عنها- مرفوعا: «لم أره- یعنی جبریل- علی الصورة التی خلق علیها إلا مرتین ..». و فی روایة الترمذی عن السیدة عائشة: «لم یر محمد جبریل فی صورته إلا مرتین: مرة عند سدرة المنتهی، و مرة فی أجیاد». کما نقل الحافظ ابن حجر عن سیرة (سلیمان التیمی): «أن جبریل أتی النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی حراء، و أقرأه: اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ ثم انصرف، فبقی مترددا، فأتاه من أمامه فی صورته فرأی أمرا عظیما» 48!!
ثم الصورة السابعة: هی وحی الملک إسرافیل إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم فقد جاء فی «مسند أحمد»- بإسناد صحیح- عن الشعبی: «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم نزلت علیه النبوة و هو ابن أربعین سنة، فقرن بنبوته إسرافیل- علیه السلام- ثلاث سنین، فکان یعلمه الکلمة و الشی‌ء، و لم ینزل القرآن، فلما مضت ثلاث سنین قرن بنبوته جبریل، فنزل القرآن علی لسانه عشرین سنة ...» 49
و قد نقل الإمام السیوطی- عقب هذه الروایة- قول ابن عساکر: و الحکمة فی توکیل إسرافیل: أنه الموکل بالصور الذی فیه هلاک الخلق و قیام الساعة، و نبوته صلّی اللّه علیه و سلم مؤذنة بقرب الساعة و انقطاع الوحی 50.
و الصورة الثامنة للوحی: أن یکلم الله تعالی رسوله صلّی اللّه علیه و سلم فی الیقظة کفاحا بلا واسطة و یسمعه کلامه، کما حدث فی لیلة الإسراء و المعراج حیث أوحی إلی الرسول صلّی اللّه علیه و سلم خواتیم سورة البقرة، و قد استدل الإمام السیوطی لذلک بما أخرجه الإمام مسلم عن عبد اللّه بن مسعود رضی اللّه عنه أنه قال:
«لما أسری برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم انتهی به إلی سدرة المنتهی ...». إلی أن قال: «فأعطی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم ثلاثا: أعطی الصلوات الخمس، و أعطی خواتیم سورة البقرة، و غفر لمن لم یشرک بالله من أمته شیئا «المقحمات» أی: الکبائر التی تقحم أهلها فی النار» 51.
ثم الصورة التاسعة: هی النفث فی الرّوع، بأن ینفث فی روع النبی صلّی اللّه علیه و سلم الکلام نفثا، أی ینفخ فی قلبه الوحی کما قال صلّی اللّه علیه و سلم:
«إن روح القدس نفث فی روعی ...». و قد مرّ بتخریجه متفرعا عن النوع الثانی من أنواع الوحی و هو الإلقاء الإلهامی فی الیقظة.
و من ثم: کانت الکیفیات و الصور الوصفیة
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أخص من الأنواع لا مطابقة لها. و قد عده الإمام السیوطی فی کیفیات الوحی- و کذا الحافظ فی «الفتح» عدّه فی فنون الوحی الذی یأتی بحامل، و ذکرا أنه یحتمل أن یرجع إلی إحدی الحالتین (أی الصلصلة و تمثل الملک رجلا). و لا یخفی أن التعبیر بالاحتمال و نحوه لا یحصل النفث فیهما، بل یحتمل أن یکون فی حالة ثالثة مغایرة للحالتین.
و قد صرح الحافظ ابن حجر بأن للوحی حالات مغایرة لها، و هی: إما من صفة الوحی، کمجیئه کدویّ النحل، و النفث فی الروع، و الإلهام، و الرؤیا الصالحة، و التکلیم لیلة الإسراء بلا واسطة. و إما من صفة حامل الوحی کمجیئه فی صورته التی خلقه الله علیها له ستمائة جناح، و رؤیته علی کرسی بین السماء و الأرض، و قد سدّ الأفق. 52



الوحی القرآنی:

أما عن (الوحی القرآنی) بخصوصه، فإن له خصائص فی نوعیته و کیفیة تلقیه و الحالة التی یتنزل بها علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم.
فالخصیصة الأولی: أن جمیع القرآن قد تلقاه النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی الیقظة، و لم یکن شی‌ء منه فی المنام- علی وجه الاستقلال- علی القول الراجح و المعتمد لدی أساطین علماء التنزیل.
و لئن ذهب قوم إلی أن بعض الوحی القرآنی کان منامیا احتجاجا بما رواه مسلم عن سیدنا أنس أنه قال: «بینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بین أظهرنا، إذ أغفی إغفاءة ثم رفع رأسه مبتسما فقلنا: ما أضحکک یا رسول الله؟
فقال: أنزل علیّ آنفا سورة، فقرأ: «بسم اللّه الرحمن الرحیم. إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ (1) فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ (2) إِنَّ شانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ (3)».
فإن هذا مردود علیه: بما نقله الإمام السیوطی 53 عن الإمام الرافعی فی «أمالیه» إذ قال: فهم فاهمون من الحدیث أن السورة نزلت فی تلک الإغفاءة، و قالوا: من الوحی ما کان یأتیه فی النوم؛ لأن رؤیا الأنبیاء وحی.
قال: و هذا (أی أن رؤیا الأنبیاء وحی) صحیح، لکن الأشبه أن یقال: إن القرآن کله نزل فی الیقظة، و کأنه خطر له فی النوم سورة الکوثر المنزلة فی الیقظة، أو عرض علیه الکوثر الذی نزلت فیه السورة، فقرأها علیهم و فسّرها لهم.
ثم قال: و ورد فی بعض الروایات أنه أغمی علیه، و قد یحمل ذلک علی الحالة التی کانت تعتریه عند نزول الوحی، و یقال لها برحاء الوحی. انتهی.
(ثم عقّب الإمام السیوطی بقوله): قلت:
الذی قاله الرافعی فی غایة الاتجاه، و هو الذی کنت أمیل إلیه قبل الوقوف علیه،
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و التأویل الأخیر أصح من الأول؛ لأن قوله:
«أنزل علیّ آنفا». یدفع کونها نزلت قبل ذلک.
بل نقول: نزلت تلک الحالة، و لیس الإغفاءة إغفاءة نوم، بل الحالة التی کانت تعتریه عند الوحی، فقد ذکر العلماء أنه کان یؤخذ عن الدنیا 53. و کذلک قال الإمام السیوطی عند ذکر الوحی المنامی: (و لیس فی القرآن من هذا النوع شی‌ء فیما أعلم) 54.
و من ثم: یترجح أن القرآن الکریم قد نزل کله علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی حالة الیقظة و لم یکن شی‌ء من الوحی القرآنی مناما.
و الخصیصة الثانیة: أن القرآن الکریم کله من قبیل ما اصطلح علیه علماء التنزیل ب (الوحی الجلی)، فکما أنه لم یقع شی‌ء من الوحی القرآنی مناما کذلک لم یکن شی‌ء منه من قبیل الإلقاء الإلهامی الذی یقذف فی القلب، مع أنه یکون علی وجه من العلم الضروری الذی لا یداخله الشک أو الاشتباه، و لکن الحق- تعالی- جعله من قبیل التکلیم الظاهر؛ للمبالغة فی توثیقه علی أکمل وجه و أوضحه 55.
و لسنا- من هذا المنطلق- مع قول من زعم أن الوحی القرآنی لم یکن شی‌ء منه من قبیل التکلیم الشفاهی من الحق- تعالی- لرسوله صلّی اللّه علیه و سلم کفاحا من غیر حجاب و لا واسطة ملک، فقد ذکر الإمام السیوطی أن الآیتین من آخر سورة البقرة نزلتا لیلة المعراج، کما عدّ من هذا النوع أیضا: بعض سورة (الضحی)، و أَ لَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ؛ و استدل بحدیث ابن مسعود- الذی أوردناه فی الصورة الثامنة للوحی، و بما أخرجه ابن أبی حاتم من حدیث عدی بن ثابت عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم أنه قال:
«سألت ربی مسألة؛ وددت أنی لم أکن سألته؛ قلت: أی ربّ، اتخذت إبراهیم خلیلا، و کلّمت موسی تکلیما؟ فقال: یا محمد، أ لم أجدک یتیما فآویت؟ و ضالا فهدیت؟ و عائلا فأغنیت؟ و شرحت لک صدرک، و حططت عنک وزرک، و رفعت لک ذکرک، فلا أذکر إلا ذکرت معی؟» 56.
کما نقل عن الهذلی أنه قال فی «الکامل»:
«نزلت آمَنَ الرَّسُولُ إلی آخرها بقاب قوسین» 57!!
و قد قدّمنا أن هذا النوع هو أشرف أنواع الوحی، فلا غرو أن یکون للوحی القرآنی منه حظ معلوم.
بید أن فریقا من العلماء قد قرر- بعد التسلیم بهذا الوحی القرآنی الشفاهی لما مر من الأدلة- أنه یجوز أن یکون جبریل علیه السلام- قد نزل بهذه الآیات التی أوحی بها مشافهة مرة أخری علی سبیل التأکید و التقریر، فتکون مما تکرر نزوله، و من ثم تتقرر:
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الخصیصة الثالثة للوحی القرآنی:
و هی أن الله تعالی قد وکل به جمیعه أمین الوحی جبریل- علیه السلام- خاصة دون ملک سواه، لقوله تعالی شأنه: نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ (193) عَلی قَلْبِکَ لِتَکُونَ مِنَ الْمُنْذِرِینَ (194) بِلِسانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ 58.
فالروح الأمین هو سیدنا جبریل- علیه السلام- بإجماع المفسرین، و قد سماه الله تعالی روحا لأنه جسم لطیف روحانی خلق من الرّوح، أو لأنه روح کله لا کالناس الذین فی أبدانهم روح، أو لأنه لمجیئه بالوحی و الدین بمثابة الروح الذی تثبت معه الحیاة 59.
و قد نعت بالأمین: لأنه الحفیظ المؤتمن علی وحی الله، و مبلغه لأنبیائه.
کذلک سماه الله تعالی (روح القدس) فی قوله تعالی: قُلْ نَزَّلَهُ رُوحُ الْقُدُسِ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ لِیُثَبِّتَ الَّذِینَ آمَنُوا 60.
و ذلک لأنه الروح المطهرة من أدناس البشریة، فالقدس: هو الطهر و النقاء، و الإضافة فیه من إضافة الموصوف إلی الصفة.
و قد نقل عن النحاس أن القدس: هو الله تعالی، و المعنی: أن جبریل روح الله تعالی- و الإضافة للملکیة- لأنه کان بتکوین الله تعالی له من غیر ولادة 61، و فی کل هاتیک المعانی کان لجبریل مزید اختصاص بها من بین سائر الملائکة، إذ هو منهم کالرسول صلّی اللّه علیه و سلم من أفراد أمته، و لذلک اختاره الله- سبحانه- لأشرف المهام، فوکله بالکتب و الوحی إلی الأنبیاء، و بالنصر عند الحروب، و بالمهلکات إذا أراد أن یهلک قوما، و قد أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء: «أول ما یحاسب جبریل؛ لأنه کان أمین الله علی رسله» 62.
* و إذا ما تساءلنا عن کیفیة تلقی الأمین جبریل- علیه السلام- وحی القرآن من الله تعالی، و هل تلقاه مباشرة أو بواسطة؟ فإننا نجد للعلماء أقوالا أربعة فی هذا الصدد:
أولها: أن جبریل- علیه السلام- قد تلقف التنزیل من اللّه تعالی تلقفا روحانیا، قال بذلک العلامة الطیبی، و القطب الرازی فی حواشیه علی «الکشاف»، حیث قال:
(و المراد بإنزال الکتب علی الرسل أن یتلقفها الملک من الله تعالی تلقفا روحانیا ....) 63.
و ثانیها: أن جبریل- علیه السلام- قد أخذ القرآن من اللوح المحفوظ و نزل به علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم. و هذا هو المعنی الثانی لإنزال الکتب علی الرسل، حیث قال الطیبی: (لعل نزول القرآن علی الملک: أن یتلقفه تلقفا روحانیا أو یحفظه من اللوح المحفوظ فینزل به علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم فیلقیه إلیه) 64.
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و ثالثها: ما نقل عن الماوردی من أن الحفظة نجّمت القرآن علی جبریل فی عشرین لیلة، و أن جبریل نجّمه علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی عشرین سنة 65.
و رابعها: أن جبریل- علیه السلام- قد أخذ القرآن عن اللّه تعالی سماعا، فقد قال البیهقی فی معنی قوله تعالی: إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةِ الْقَدْرِ: (یرید و الله أعلم: إنا أسمعنا الملک، و أفهمناه إیاه، و أنزلناه بما سمع ...) 66.
و قد رجح الحافظ السیوطی هذا القول الأخیر بقوله: (و یؤید أن جبریل تلقفه سماعا من اللّه تعالی: ما أخرجه الطبرانی- من حدیث النواس بن سمعان مرفوعا- «إذا تکلم اللّه بالوحی أخذت السماء رجفة شدیدة من خوف الله، فإذا سمع بذلک أهل السماء صعقوا و خروا سجّدا، فیکون أولهم یرفع رأسه جبریل، فیکلمه اللّه من وحیه بما أراد، فینتهی به علی الملائکة، فکلما مرّ بسماء سأله أهلها: ما ذا قال ربنا؟ قال: الحق، فینتهی به حیث أمر» 67.
و لا شک أن هذا القول أحری بالقبول، لقوة دلیله من جهة، و لاقتضائه عدم الوساطة بین اللّه تعالی و بین جبریل فی التلقی من جهة أخری، و التحرّز به من دعوی إنزال معناه دون لفظه بما تقضی إلیه من موهمات من جهة ثالثة.
* فلقد رصد الإمام السیوطی لعلماء التنزیل فی بیان ما نزل به جبریل علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم من الوحی القرآنی ثلاثة أقوال؛ نثبتها بمزید تبیان و تحلیل علی النحو التالی:
القول الأول: أنه نزل بلفظ القرآن و معناه، حیث إنه من المرجح أن جبریل قد تلقف القرآن سماعا من اللّه تعالی، و تکلیما نفسیا بالصفة القدیمة مع إلهامه بالألفاظ الدالة علی المعانی القائمة بذاته تعالی، کما هو محصل تقریری الأصفهانی- فی مقدمة تفسیره- و القطب الرازی.
أو أن جبریل- علیه السلام- قد حفظ القرآن- بلفظه و معناه- من اللوح المحفوظ، الذی أوجد اللّه تعالی فیه الکلمات و الحروف الدالة علی معنی القرآن القائم بذات الله تبارک و تعالی، فنزل به لفظا و معنی علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم 68.
و القول الثانی: أن جبریل- علیه السلام- قد ألقی إلیه المعنی فقط، و أنه عبر عنها بهذه الألفاظ بلغة العرب، و أن أهل السماء یقرءونه بالعربیة، ثم إنه نزل به کذلک علی النبی صلوات اللّه و سلامه علیه. و لم یثبت لأصحاب هذا الزعم الفاسد دلیل علیه!!
و القول الثالث: أن جبریل قد نزل علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم بالمعانی خاصة، و أنه صلّی اللّه علیه و سلم علم تلک المعانی و عبر عنها بلغة العرب!!
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و قد استدل الذاهبون إلی هذا الرأی المتهافت بظاهر قوله تعالی: نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ (193) عَلی قَلْبِکَ 69. حیث إن تخصیص النزول بالقلب- علی أن المراد به العضو المخصوص- موجه بأن المعانی الروحیة تنزل علی الروح ثم تنتقل به إلی القلب، لما بینهما من التعلق، ثم تتصعد منه إلی الدماغ، فینتقش بها لوح المتخیلة.
بید أن هذا خلاف القول الصحیح عند المفسرین و المحدثین، الذین وجّهوا لتخصیص القلب بالنزول: بأنه المدرک و المکلف دون سائر الجسد، و هو المخاطب فی الحقیقة لأنه موضع التمییز.
و قد یقال: إنه لما کان له صلّی اللّه علیه و سلم جهتان: جهة ملکیة یستفیض بها، و جهة بشریة یفیض بها، جعل الإنزال علی روحه صلّی اللّه علیه و سلم المعبر عنها بالقلب، حیث قال الراغب: إنها أحد إطلاقاته؛ لأنها المتصفة بالصفات الملکیة التی یفیض بها من الروح الأمین. و قد أشار إلی ذلک تعبیر القرآن ب (علی قلبک) دون (علیک).
و کذلک وجّه تخصیص الإنزال بالقلب؛ بأنه إشارة إلی کمال تعلقه صلّی اللّه علیه و سلم و فهمه ذلک المنزل، حیث لم تعتبر واسطة فی وصوله إلی القلب الذی هو محل العقل کما یقتضیه ظاهر کثیر من الآیات و الأحادیث 70.
و من ثم یترجح القول الحق: و هو أن القرآن الکریم بلفظه و معناه من عند الله تعالی لا مدخل لجبریل و لا لغیره فی ألفاظه، فالله- سبحانه- هو الذی أبرز ألفاظ القرآن و کلماته مرتبة علی وفق ترتیب کلماته النفسیة لأجل التفهیم و التّفهّم، کما نبرز نحن کلامنا اللفظی- و لله المثل الأعلی- علی وفق کلامنا النفسی لأجل التفهیم و التفهم، و لا ینسب الکلام بحال إلا إلی من رتبه فی نفسه أولا دون من اقتصر علی حکایته و قراءته، و إننا لنؤازر العلامة الزرقانی فی حکمه علی زعم أن ألفاظ القرآن من عند جبریل أو النبی صلّی اللّه علیه و سلم بقوله: (و عقیدتی أنه مدسوس علی المسلمین فی کتبهم؛ و إلا فکیف یکون القرآن حینئذ معجزا و اللفظ لمحمد أو لجبریل؟ ثم کیف تصح نسبته إلی اللّه و اللفظ لیس لله؟ مع أن الله یقول: حَتَّی یَسْمَعَ کَلامَ اللَّهِ 71.
و للإمام الجوینی تقریر فی قضیة الوحی القرآنی یؤکد فیه صدوره عن اللّه لفظا و معنی؛ یقول فیه: (کلام اللّه المنزل قسمان:
قسم قال لجبریل: قل للنبی الذی أنت مرسل إلیه: إن اللّه یقول: افعل کذا و کذا .... ففهم جبریل ما قاله ربه ثم نزل علی ذلک النبی، و قال له ما قاله ربه، و لم تکن العبارة تلک العبارة؛ کما یقول الملک لمن یثق به: قل لفلان:
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یقول لک الملک: اجتهد فی الخدمة، و اجمع جندک للقتال، فإن قال الرسول: یقول الملک:
لا تتهاون فی خدمتی، و لا تترک الجند تتفرق، و حثّهم علی المقاتلة لا ینسب إلی کذب و لا تقصیر فی أداء الرسالة.
و قسم آخر: قال اللّه لجبریل: اقرأ علی النبی هذا الکتاب، فنزل جبریل بکلمة من الله من غیر تغییر، کما یکتب الملک کتابا و یسلمه إلی أمین و یقول: اقرأه علی فلان، فهو لا یغیّر منه کلمة و لا حرفا) 72.
و قد عقب علی ذلک الإمام الحجة السیوطی شارحا و موضحا و موجها و مدللا فقال: (قلت: القرآن هو القسم الثانی، و القسم الأول: هو السنة کما ورد أن جبریل کان ینزل بالسنة کما ینزل بالقرآن، و من هنا جاز روایة السنة بالمعنی لأن جبریل أداه بالمعنی و لم تجز بالقراءة (أی فی القرآن) بالمعنی؛ لأن جبریل أداه باللفظ، و لم یبح له إیحاءه بالمعنی. و السر فی ذلک: أن المقصود منه التعبد بلفظه و الإعجاز به، فلا یقدر أحد أن یأتی بلفظ یقوم مقامه، و إن تحت کل حرف منه معانی لا یحاط بها کثرة، فلا یقدر أحد أن یأتی بدله بما یشتمل علیه، و التخفیف علی الأمة حیث جعل المنزل إلیهم علی قسمین، قسم یروونه بلفظ الموحی به، و قسم یروونه بالمعنی، و لو جعل کله مما یروی باللفظ لشقّ، أو بالمعنی لم یؤمن التبدیل و التحریف. فتأمل) 73.
و لست أری ما ارتآه العلامة الزرقانی فی نقده لکلام الإمام الجوینی المتقدم من أنه لا یوجد أمامنا دلیل علی أن جبریل کان یتصرف فی الألفاظ الموحاة إلیه فی غیر القرآن، کیف و قد قال الإمام السیوطی عقب تعقیبه السابق مباشرة: (و قد رأیت عن السلف ما یعضد کلام الجوینی، و أخرج ابن أبی حاتم من طریق عقیل عن الزهری، أنه سأل عن الوحی فقال: الوحی ما یوحی الله إلی نبی من الأنبیاء، فیثبته فی قلبه، فیتکلم به و یکتبه، و هو کلام الله، و منه ما لا یتکلم به و لا یکتبه لأحد و لا یأمر بکتابته، و لکنه یحدّث به الناس حدیثا، و یبین لهم أن اللّه أمره أن یبینه للناس و یبلغهم إیاه) 74.
و من ثم نقف علی حقیقة الوحی القرآنی و نستیقن نزوله بلفظه و معناه و بما حفل به من العظمة و قوة التأثیر و جلال التنزیل، و تبارک منزّله- جل و علا- إذ یقول: لَوْ أَنْزَلْنا هذَا الْقُرْآنَ عَلی جَبَلٍ لَرَأَیْتَهُ خاشِعاً مُتَصَدِّعاً مِنْ خَشْیَةِ اللَّهِ 75. قال بعض المفسرین فی تفسیرها: (لو کانت الجبال مقام الإنسان فی الخطاب (أی القرآنی) لتدکدکت الجبال و تزررت، و انفلقت الصخور
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الصّمّ، و انهدمت الشامخات العالیات فی سطوات أنواره و وجوم سنا أقداره)!! 76.
و لعلنا نتصور حالة العالم قبل الوحی الشرعی و مدی احتیاجه إلیه، و لا سیما فی بدایة النصف الثانی من القرن السادس المیلادی حیث کان العالم متردیا فی حضیض الظلمة و الضیاع، و استبدت به أسباب الفساد من کل جانب، و عصفت به ریاح الشرک و الکفران، فتداعی بناؤه العقدی و الخلقی، و سادته جاهلیة عمیاء، و صار یترقب الهدم الذی یعقبه البناء، إذ عمه الفساد فی کل الأرجاء کما قال تعالی: ظَهَرَ الْفَسادُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ بِما کَسَبَتْ أَیْدِی النَّاسِ لِیُذِیقَهُمْ بَعْضَ الَّذِی عَمِلُوا لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ 77، لقد فسر الإمام قتادة رضی اللّه عنه الفساد فی الآیة الکریمة: بالضلالة و الظلم 78، و هذا تفسیر محکم، لأن الضلالة تعنی فساد القوة النظریة، لفقدان نور الوحی الإلهی، و الظلم:
یعنی فساد القوة العملیة و الجانب السلوکی، لفقدان استرشادهما بالإشعاع المعرفی الیقینی الذی یضی‌ء القوة النظریة، فصلاح القوتین إذن متوقف علی الوحی الذی هو هدی اللّه لعباده.
* من ثم: کان العالم قبل البعثة المحمدیة متعطشا مستشرفا للوحی الذی یتوقف علیه رشده و صلاحه، أو بالأحری: روحه و نوره، کما ینبئ عنه قوله تعالی: وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا ما کُنْتَ تَدْرِی مَا الْکِتابُ وَ لَا الْإِیمانُ وَ لکِنْ جَعَلْناهُ نُوراً نَهْدِی بِهِ مَنْ نَشاءُ مِنْ عِبادِنا وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ 79.
فالتعبیر عن الوحی القرآنی- فی الآیة الکریمة- بالروح یشیر إلی أن العالم قبل هذا الوحی کان جثة هامدة بلا روح، و کذا التعبیر عن هذا الوحی بأنه نور یشیر إلی الظلمة الحالکة التی کان یرزح العالم فیها فی الجاهلیة، ثم یشیر قوله تعالی: نَهْدِی بِهِ مَنْ نَشاءُ مِنْ عِبادِنا من الضلال الذی کان سائدا قبل الوحی المحمدی فی شتی الجوانب العقدیة و السلوکیة.
* و تتجسد حالة العالم قبل الوحی إلیه جلیا فی افتقاد مصدر الهدایة فیما لا سبیل للعقل الوصول إلیه من الجانب الغیبی فی أمور العقیدة، و أعلاها معرفة اللّه تعالی و صفاته القدسیة و ما یجب له و ما یستحیل علیه و ما یجوز فی حقه تعالی.
کما تتجسد تلک الحاجة- فی توقف إدراک ما وراء الطبیعة من عالم ما بعد الموت من البرزخ و البعث و الحساب و الجزاء- علی الأدلة السمعیة التی تأتی بطریق الوحی.
و کذلک الهدایة التشریعیة التی تنظم
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العلاقة مع الله- تعالی- بالعبادات و مع الخلق بالمعاملات، و مع النفس بتزکیتها بالأخلاق الصالحة و اقتلاع الأخلاق السیئة، کل ذلک عجزت عنه عقول البشر، لأن حقائق الأشیاء و سبل إصلاحها لا یحیط بها- علی الحقیقة- إلا موجدها، أَ لا یَعْلَمُ مَنْ خَلَقَ وَ هُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ؟ 80
إن منطق العقل و التجربة یقضی بالرجوع- فی صیانة کل صنعة و إصلاحها- إلی صانعها لتظل فی وضعها الأمثل، و قد أودع الخالق- جل و علا- منهج إصلاح الخلیقة فی دستوره العظیم (القرآن المجید) الذی هو مصدر الهدایة و الکمال الأعلی، و قد صرح بذلک- سبحانه- فی قوله تعالی: إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ 81.
و لقد اتفقت کلمة ذوی العقول الصحیحة علی أن العقل و العلم البشری لا یغنیان إطلاقا عن هدایة الرسل بما أوحاه اللّه إلیهم، مهما ارتقت مدارک الحکماء و المفکرین فی معارفهم العقلیة، فإن حکمتهم و آراءهم و علومهم إنما هی آراء بشریة ناقصة، و ظنون لا تبلغ من عالم الغیب إلا أنه موجود مجهول 82!! و هی عرضة للخطأ و التخطئة و الخلاف فیها علی أیة حال. و أحکامها نسبیة، فإلام التحاکم إذا عند الاختلاف الذی هو من سنن الأحکام الاجتهادیة؟
هنا تتجسد ضرورة الوحی و البیان النبوی لحسم النزاع و الخلاف، کما نطق التنزیل فی قوله تعالی: وَ ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ إِلَّا لِتُبَیِّنَ لَهُمُ الَّذِی اخْتَلَفُوا فِیهِ وَ هُدیً وَ رَحْمَةً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ 83.
و إذا تحصل لنا من جملة ما سبق: أن صلاح البشر بالدین مبنی علی الإیمان بالغیب و الوقوف فیه عند خبر الأنبیاء- علیهم الصلاة و السلام- و لا یمکن إصلاحهم بالعلوم المادیة الکسبیة وحدها، فإنه یقع فی دائرة الیقین أنه لا سبیل إلی إنقاذ البشریة فی هذا العصر إلا بإثبات الوحی المحمدی الموحد لإنسانیتهم، المزکی لأنفسهم و اتباع هدیه الذی هو مناط السعادتین الدنیویة و الأخرویة 84، و هو المخرج الوحید لکل ما تعانیه الإنسانیة من شقاء و ظلم و عناء و جموح و استبداد، و قد أوضح التنزیل منهج الهدایة و النجاة بقوله تعالی: قَدْ جاءَکُمْ مِنَ اللَّهِ نُورٌ وَ کِتابٌ مُبِینٌ (15) یَهْدِی بِهِ اللَّهُ مَنِ اتَّبَعَ رِضْوانَهُ سُبُلَ السَّلامِ وَ یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ بِإِذْنِهِ وَ یَهْدِیهِمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ 85.
*****
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[کیف بدا الوحی]

و لعلنا نتساءل عن (بدء الوحی): متی و کیف بدأ؟؟
و لقد تکفلت السنة الصحیحة فی الجواب عن ذلک، فیروی الشیخان و الترمذی و النسائی و غیرهم بإسنادهم عن السیدة عائشة أم المؤمنین- رضی اللّه تعالی عنها- أنها قالت:
«أول ما بدئ به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم من الوحی الرؤیا الصالحة فی النوم، فکان لا یری رؤیا إلا جاءت مثل فلق الصبح، ثم حبب إلیه الخلاء، و کان یخلو بغار حراء، فیتحنث فیه- و هو التعبد- اللیالی ذوات العدد قبل أن ینزع إلی أهله، و یتزود لذلک، ثم یرجع إلی خدیجة فیتزود لمثلها، حتی جاءه الحق و هو فی غار حراء، فجاءه الملک فقال: اقرأ، قلت: ما أنا بقارئ، فأخذنی فغطنی حتی بلغ منی الجهد، ثم أرسلنی فقال: اقرأ، قلت: ما أنا بقارئ، فأخذنی فغطنی الثالثة، ثم أرسلنی فقال:
اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ (1) خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ عَلَقٍ (2) اقْرَأْ وَ رَبُّکَ الْأَکْرَمُ، فرجع بها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یرجف فؤاده، فدخل علی خدیجة بنت خویلد- رضی الله عنها- فقال: زمّلونی ... زملونی ... فزملوه حتی ذهب عنه الروع، فقال لخدیجة و أخبرها الخبر: لقد خشیت علی نفسی، فقالت خدیجة: کلا و اللّه ما یخزیک اللّه أبدا، إنک لتصل الرحم، و تحمل الکلّ، و تکسب المعدوم، و تقری الضیف، و تعین علی نوائب الحق.
فانطلقت به خدیجة حتی أتت به ورقة بن نوفل بن أسد بن عبد العزی ابن عم خدیجة، و کان امرأ تنصر فی الجاهلیة، و کان یکتب الکتاب العبرانی فیکتب من الإنجیل بالعبرانیّة ما شاء اللّه أن یکتب، و کان شیخا کبیرا قد عمی فقالت له خدیجة: یا ابن عمّ، اسمع من ابن أخیک.
فقال له ورقة: یا ابن أخی، ما ذا تری؟
فأخبره رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم خبر ما رأی، فقال له ورقة: هذا الناموس الذی نزّل اللّه علی موسی، یا لیتنی فیها جذع، لیتنی أکون حیا إذ یخرجک قومک! فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: أو مخرجیّ هم؟ قال: نعم، لم یأت رجل قط بمثل ما جئت به إلا عودی، و إن یدرکنی یومک أنصرک نصرا مؤزّرا، ثم لم ینشب ورقة أن توفی و فتر الوحی» 86.
* و لنا فی هذا الحدیث الجامع وقفات عدة:-
فالوقفة الأولی: عند توقیت أوّلیّة الوحی و سرّ نوعیّته فی هذا البدء: فقد روی ابن سعد بإسناده أن نزول الملک علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم بغار حراء کان یوم الاثنین لسبع عشرة خلت
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من رمضان، و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یومئذ ابن أربعین سنة. و نقل الحافظ ابن حجر عن البیهقی أن مدة الرؤیا کانت ستة أشهر. و علی هذا فابتداء النبوة بالرؤیا وقع من شهر مولده و هو ربیع الأول بعد إکماله أربعین سنة، و ابتداء وحی الیقظة وقع فی رمضان 87.
* أما عن حکمة بدء الوحی بالرؤیا الصادقة، فقد ذکر الإمام العینی أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم ابتدأ بها لئلا یفجأه الملک، و یأتیه بصریح النبوة و لا تحتملها القوی البشریة، فبدأ بأول خصال النبوة و تباشیر الکرامة من صدق الرؤیا مع سماع الصوت، و سلام الحجر و الشجر علیه بالنبوة، و رؤیة الضوء، ثم أکمل الله له النبوة بإرسال الملک إلیه فی الیقظة و کشف له عن الحقیقة کرامة له 88.
* و الوقفة الثانیة: عند سر تحبیب الخلوة إلیه صلّی اللّه علیه و سلم فی غار حراء خلال فترة الوحی المنامی و قبل ظهور الملک بالوحی الجلی، یقول العلماء: إن الخلوة فراغ القلب لما یتوجه له، و من ثم: فهی معینة له صلّی اللّه علیه و سلم علی التفکر و التأمل إذ بها ینقطع عن مألوفات البشر و یخشع قلبه، فإن البشر لا ینتقل عن طبعه إلا بالریاضة البلیغة، ثم إن الخلوة مبعث الصفاء الروحی الذی تستقبل الروح به فیوضات الأنوار الإلهیة. و إنما کانت الخلوة و التعبد بجبل حراء بالذات؛ لأنه کان یری منه بیت ربه و هذه الرؤیة عبادة! 89
* و الوقفة الثالثة: عند حکمة غطّه صلّی اللّه علیه و سلم ثلاث مرات، فقد قیل: إنها التهیئة لتلقی الوحی القرآنی، لیظهر فی ذلک الشدة و الاجتهاد فی الأمور، و إنما تکرر ثلاثا للمبالغة فی التثبت 90.
* و الوقفة الرابعة: للجواب عن تساؤل:
من أین علم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أن الجائی إلیه هو جبریل- علیه السلام-؟ و بما عرف أنه حق لا باطل؟
فقد أجیب عن ذلک: بأن الحق- تعالی- قد أقام للنبی صلّی اللّه علیه و سلم دلیلا یقینیا علی أن الجائی إلیه ملک لا شیطان، کما أقام المعجزة دلیلا لنا علی صدق الرسول صلّی اللّه علیه و سلم 91.
و أقول أیضا: إن اللّه تعالی أوجد فی قلب النبی صلّی اللّه علیه و سلم علما ضروریا بأنه ملک الوحی جبریل، و هذا العلم مستغنی عن الدلیل.
* ثم الوقفة الخامسة: عند قول الملک له صلّی اللّه علیه و سلم: اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ حیث استدل الجمهور علی أن سورة (اقرأ) هی أول ما نزل من القرآن الکریم، و فیها دلیل فقهی علی وجوب استفتاح القراءة ببسم الله.
عند بعض العلماء کما قال السهیلی، و إن کان محل خلاف.
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* و الوقفة السادسة: عند قول ورقة:
(هذا الناموس الذی نزّل اللّه علی موسی) فإن الناموس فی اللغة: هو صاحب سر الخیر و هو هنا جبریل علیه السلام، و قد سمی به لخصوصه بالوحی و الغیب. و إنما خصص بالناموس الذی أنزله اللّه علی موسی علیه السلام دون غیره من الأنبیاء مع أن لکل نبی ناموسا؛ لأنه أنزل علیه کتاب التوراة الذی هو أکبر کتب الأنبیاء قبل القرآن، بخلاف سائر الأنبیاء فإن منهم من نزل علیه صحف، و منهم من نبئ بإخبار جبریل- علیه السلام.
* و أما الوقفة السابعة: فهی مع أول من آمن بالوحی المحمدی و بالرسول صلّی اللّه علیه و سلم؛ و عایشه مع أول شعاع الإسلام!
إنها السیدة خدیجة- رضوان اللّه علیها- التی شهد حدیث بدء الوحی بکمالها و جزالة رأیها و قوة نفسها، و عظم فقهها؛ حیث جمعت للرسول الأعظم صلّی اللّه علیه و سلم جمیع أنواع أصول المکارم و أمهاتها فی وصفها له و هی تهدئ روعه.
و إنه الصدّیق الأعظم سیدنا أبو بکر رضی اللّه عنه الذی جاء فی السیرة عن عمرو بن شرحبیل أنه دخل علی السیدة خدیجة إبان بدء الوحی القرآنی فذکرت له ما رآه النبی صلّی اللّه علیه و سلم قالت له:
«یا عتیق، اذهب مع محمد إلی ورقة»- و ذلک فی مرة أخری غیر التی ذهبت فیها معه إلی ورقة- و إنه للحبر الجلیل ورقة الذی شهد للنبی صلّی اللّه علیه و سلم بالوحی و بالرسالة، و قال فیه النبی صلّی اللّه علیه و سلم- فیما روی الحاکم فی «مستدرکه» عن السیدة عائشة- رضی اللّه عنها-: «لا تسبوا ورقة فإنه کان له جنة أو جنتان».!! 92
ثم کانت (فترة الوحی) التی صرح بها حدیث بدء الوحی فی نهایته، حیث قال النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «ثم لم ینشب ورقة- أی لم یلبث- أن توفی و فتر الوحی». فما المقصود بفترة الوحی؟ و ما مدتها؟ و ما حکمتها؟.
* أما من حیث المعنی اللغوی: فالفترة مرة من الفتور، و فی مفردات الراغب: الفتور سکون بعد حدة، و لین بعد شدة، و ضعف بعد قوة 93.
و أما المقصود بفترة الوحی: فقد ذکر العلامة ابن حجر و غیره أنه لیس المراد بفترة الوحی عدم مجی‌ء جبریل إلیه؛ بل تأخر نزول القرآن فقط 94.
* و من ذلک یعلم: أن فترة الوحی القرآنی لا تعنی إطلاقا انقطاع اتصال النبی صلّی اللّه علیه و سلم بربه أو بملک الوحی جبریل علیه السّلام، و لذلک لما تأخر الوحی عن الرسول صلّی اللّه علیه و سلم و فهم
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المشرکون من ذلک أن اللّه ودّعه و قلاه أنزل الله تعالی قوله: وَ الضُّحی (1) وَ اللَّیْلِ إِذا سَجی (2) ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَ ما قَلی، و ذلک ردا علی زعمهم الخاطئ، و ثمة مرویات أخری تعاضد ذلک فی سبب النزول، منها ما أخرجه الشیخان عن جندب أنه قال: «قالت امرأة من قریش للنبی صلّی اللّه علیه و سلم ما أری شیطانک إلا قد ودعک، فنزل: وَ الضُّحی (1) وَ اللَّیْلِ إِذا سَجی (2) ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَ ما قَلی» 95.
* و أما عن مدة فترة الوحی: فقد قال الحافظ ابن حجر: (وقع فی تاریخ أحمد بن حنبل عن الشعبی: أن مدة فترة الوحی کانت ثلاث سنین، و به جزم ابن إسحاق، ثم قال:
(و لیس المراد بفترة الوحی المقدرة بثلاث سنین- و هی ما بین نزول (اقرأ) و (یا أیها المدثر) عدم مجی‌ء جبریل إلیه، بل تأخر نزول القرآن فقط) 96.
ثم نقل عن السهیلی أنه قال: (جاء فی بعض الروایات المسندة أن مدة الفترة کانت سنتین و نصفا).
ثم عقب علیه بقوله: (و هذا الذی اعتمده السهیلی من الاحتجاج بمرسل الشعبی لا یثبت، و قد عارضه ما جاء عن ابن عباس أن مدة الفترة المذکورة کانت أیاما) 97، و هو یشیر بهذا إلی روایة ابن سعد عن الإمام ابن عباس حیث قال: (......... مکث أیاما بعد مجی‌ء الوحی لا یری جبریل) 98.
ثم حسم الحافظ الأمر بقوله- عند شرح أحادیث سبب نزول سورة (و الضحی):
(و الحق أن الفترة المذکورة فی سبب نزول سورة (و الضحی)- غیر الفترة المذکورة فی ابتداء الوحی؛ فإن تلک دامت أیاما، و هذه لم تکن إلا لیلتین أو ثلاثا) 99.
* و أما عن حکمة فترة الوحی: فقد ذکر العلماء فیها وجوها عدة:
فمنها: ما ذکره الحافظ ابن حجر: (أن هذه الفترة کانت من مقدمات تأسیس أمر النبوة، لیتدرج فیه و لیمرن علیه، و قد شق علیه فتوره حیث لم یکن خوطب عن اللّه بعد:
أنک رسوله و مبعوثه إلی عباده، فأشفق أن یکون ذلک أمرا بدئ به ثم لم یرد استمراره.
فحزن لذلک، حتی تدرج علی احتمال أعباء النبوة و الصبر علی ثقل ما یرد علیه، فتح الله له من أمره بما فتح) 100.
و منها: ما ذکره شیخ الإسلام العینی: من أن فتور الوحی مدة إنما کان کذلک لیذهب ما کان- علیه الصلاة و السلام- وجده من الروع، و لیحصل له التشوق إلی العود).
و منها کذلک: دلالة قاطعة علی أن هذا الوحی من عند الله- تعالی- و أن التنزیل
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القرآنی مصحوب بانمحاء الإرادة الشخصیة للرسول صلّی اللّه علیه و سلم و انسلاخه من الطبیعة البشریة حتی ما بقی له- صلوات اللّه و سلامه علیه- اختیار فیما ینزل علیه أو ینقطع عنه، فقد یتتابع الوحی و یحمی حتی یکثر علیه، و قد یفتر عنه و هو أحوج ما یکون إلیه، فهو وحی الله تعالی لا ریب فیه 101.
و إننا لنلمس- فی دهشة- مدی حب النبی صلّی اللّه علیه و سلم للوحی التنزیلی، و شوقه إلیه فی فترته، إلی ذلک الحد الذی صوره حدیث السیدة عائشة إذ تقول- رضی اللّه عنها- فی تتمة الحدیث المار فی بدء الوحی: «........ و فتر الوحی فترة حتی حزن النبی صلّی اللّه علیه و سلم- فیما بلغنا- حزنا غدا منه مرارا کی یتردی من رءوس شواهق الجبال، فکلما أوفی بذروة جبل لکی یلقی منه نفسه تبدی له جبریل فقال: یا محمد؛ إنک رسول اللّه حقا، فیسکن لذلک جأشه، و تقر نفسه فیرجع، فإذا طالت علیه فترة الوحی غدا لمثل ذلک، فإذا أوفی بذروة جبل تبدی له جبریل فقال له مثل ذلک» 102.
و قد یقال هاهنا: کیف عزم النبی صلّی اللّه علیه و سلم علی إلقاء نفسه من الجبل مع أن ذلک یوجب قتلها، و العزم علیه من الکبائر، و الأنبیاء جمیعا و لا سیما حضرته صلّی اللّه علیه و سلم معصومون من جمیع المعاصی قبل البعثة و بعدها؟؟
و الجواب عن ذلک أن یقال: إن هذا الخبر من بلاغات الزهری کما جزم بذلک ابن حجر، و أنه لو صح لکان مجرد تصویر مجازی لشوق النبی صلّی اللّه علیه و سلم للوحی، و حزنه العمیق علی تأخره.



***** [کتاب الوحی]





اشارة

ثم نتعرف علی (کتّاب الوحی للنبی صلّی اللّه علیه و سلم):
فنجد من عنایة اللّه بکتابه المجید أن وجه الهمم و وفر الدواعی علی تدوینه فی السطور، کما وجه عنایة النبی صلّی اللّه علیه و سلم و أصحابه إلی حفظه و استظهاره فی الصدور، فتحقق بالأمرین وعد الله- تعالی- بحفظه فی قوله تعالی: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ 103، فقد تضافرت الصورتان، و عاضدت کل منهما الأخری فی الصحة و التوثیق، حیث کان النبی صلّی اللّه علیه و سلم ینزل علیه القرآن شیئا فشیئا، و کان کلما نزل منه شی‌ء بادر بتبلیغه لأصحابه و حث علی تعلمه و تعلیمه، و کان یأمر کتّاب الوحی بکتابة کل شی‌ء ینزل من القرآن عقب نزوله مباشرة، فتمت کتابة القرآن کله فی عهده صلّی اللّه علیه و سلم، و قد استنبط علماء التنزیل ما یدل علی أن الکتابة من الصفات اللازمة للقرآن فی ذلک العهد من
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قوله تعالی: رَسُولٌ مِنَ اللَّهِ یَتْلُوا صُحُفاً مُطَهَّرَةً (2) فِیها کُتُبٌ قَیِّمَةٌ 104.
کما سجلت السنة الصحیحة أمر النبی صلّی اللّه علیه و سلم بکتابة القرآن: فیما رواه الإمام أحمد و أصحاب السنن الثلاثة و صححه ابن حبان و الحاکم من حدیث الإمام ابن عباس عن سیدنا عثمان بن عفان رضی اللّه عنه أنه قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم مما یأتی علیه الزمان ینزل علیه من السور ذوات العدد، فکان إذا نزل علیه الشی‌ء یدعو بعض من یکتب عنده فیقول: ضعوا هذا فی السورة التی یذکر فیها کذا» 105.
* هذا: و قد تعددت أقوال العلماء فی عدد کتّاب الوحی لسیدنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فالعلامة الدکتور محمد عبد اللّه دراز یذکر أن العلماء الثقات قد ذکروا أن عدد کتاب الوحی قد بلغ تسعة و عشرین کاتبا 106.
و قام المستشرق (بلاشیر) باستطلاع کتّاب الوحی فی عدید من المصادر العربیة و الغربیة و من تلک المصادر: ما ورد فی طبقات ابن سعد و ما کتبه الطبری و النووی و الحلبی، و کذا شفالی و بهل و کازانوفا، و استطاع أن یبلغ بکتّاب الوحی إلی أربعین کاتبا 107.



[اقسام کتاب الوحی]





اشارة

و لقد قسم العلماء و أصحاب السیر کتاب الوحی إلی ثلاثة أقسام:



فالقسم الأول: کتّاب الوحی فی العهد المکی و من أبرزهم:

1- الصحابی الجلیل شرحبیل بن حسنة السهمی أو الکندی المتوفی سنة 18 ه و له سبع و ستون سنة، و قد نص الحافظ الشامی فی سیرته علی أنه أول من کتب لرسول الله صلّی اللّه علیه و سلم 108.
2- الصحابی الجلیل خالد بن سعید بن العاص بن أمیة بن عبد شمس بن عبد مناف ابن قصی المتوفی یوم موقعة أجنادین سنة 13 ه کما ذکره الذهبی فی السیر 109. و کان خامسا فی الإسلام و أول من کتب (بسم الله الرحمن الرحیم)، کما رواه الذهبی عن ابنته أم خالد 110.
3- الصحابی الجلیل أمیر مصر عبد الله ابن سعد أبی السرح (ت 36 ه) و هو من السابقین الأوّلین- کما ذکر ابن العماد فی ترجمته- و قد نص الحافظ ابن حجر علی أنه أول من کتب للنبی صلّی اللّه علیه و سلم بمکة من قریش، ثم ارتد ثم عاد إلی الإسلام یوم الفتح و حسن إسلامه، و فتح اللّه علی یدیه شمال إفریقیة و بعض بلاد السودان 111.
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4- الصحابی الجلیل حنظلة بن الربیع بن صیفی بن رباح الأسیدی. قال صاحب (أسد الغابة) فی ترجمته: (و یقال له حنظلة الأسیدی و الکاتب؛ لأنه کان یکتب للنبی صلّی اللّه علیه و سلم، و هو ابن أخی أکثم بن صیفی) 112، و هو الذی أرسله النبی صلّی اللّه علیه و سلم إلی أهل الطائف قائلا لهم:
(أ تریدون صلحا أم لا؟ فلما توجه إلیهم قال رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم: ائتموا بهذا و أشباهه!!)، ثم انتقل إلی قرقیسیا- و هی بلد علی الفرات فمات بها 113، و قد رجح قدم إسلامه بمکة بناء علی تلک القرائن بالإضافة إلی کونه لیس أنصاریا 114.



و القسم الثانی: من کتب له صلّی اللّه علیه و سلم فی الجملة- علی حد تعبیر الحافظ ابن حجر- و ترجح اشتراک کل منهم فی کتابة الوحی للنبی صلّی اللّه علیه و سلم بمکة:

و هم سادتنا الصحابة الأجلاء: أبو بکر، و عمر، و عثمان، و علی، و طلحة بن عبید الله، و الزبیر بن العوام، و الأرقم بن أبی الأرقم، و حاطب بن عمرو، و عامر بن فهیرة، و أبو سلمة بن عبد الأسد، و معیقیب الدوسی 115- رضی اللّه عنهم أجمعین.



و أما القسم الثالث: فهم کتّاب الوحی للنبی صلّی اللّه علیه و سلم فی العهد المدنی، و من أبرزهم:

1- سیدنا أبیّ بن کعب بن قیس الأنصاری النجاری رضی اللّه عنه (ت سنة 30 ه)- و هو الملقب بسید القراء، و قد نص الحافظ ابن حجر و غیره علی أنه أول من کتب للنبی صلّی اللّه علیه و سلم بالمدینة، و نص أیضا علی أنه کتب له قبل زید بن ثابت 116- رضی اللّه تعالی عنهما.
2- سیدنا زید بن ثابت بن الضحاک بن زید الخزرجی النجاری الأنصاری رضی اللّه عنه (ت 45 ه) عن ست و خمسین سنة کما حکاه الذهبی عن الواقدی 117، و ذکر أیضا أنه لما هاجر النبی صلّی اللّه علیه و سلم إلی المدینة أسلم زید و هو ابن إحدی عشرة سنة، فأمره النبی صلّی اللّه علیه و سلم أن یتعلم خط الیهود لیقرأ له کتبهم و قال: «فإنی لا آمنهم» 118.
و روی الطبرانی بإسناد حسن إلیه أنه قال:
«کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إذا نزل الوحی بعث إلیّ فکتبته» 119.
کما روی البخاری بإسناده أن ابن السباق قال: «إن زید بن ثابت قال: أرسل إلیّ أبو بکر رضی اللّه عنه قال: إنک کنت تکتب الوحی لرسول الله صلّی اللّه علیه و سلم فاتبع القرآن، فتتبعت القرآن حتی وجدت آخر سورة التوبة- آیتین- مع أبی خزیمة الأنصاری لم أجدهما مع غیره» 120، و من ثم کان هو الذی جمع القرآن فی صحف فی عهد الصدیق رضی اللّه عنه کما ندبه سیدنا
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عثمان رضی اللّه عنه إلی کتابة المصحف العثمانی أیضا 121.
هذا و قد حقق الأثبات أن سیدنا عثمان ابن عفان- رضی اللّه تعالی عنه- کان من أوثق مصادر التسجیل الفوری للوحی القرآنی و لا سیما فی العهد المدنی أیضا، حیث قالت السیدة عائشة- رضی اللّه عنها-: «کان عثمان قاعدا عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و رسول الله مسند ظهره إلیّ و جبریل یوحی إلیه القرآن، و هو یقول: «اکتب یا عثیم».!! 122
ثم هنالک ثلة من الصحابة الأجلاء الذین اشترکوا فی کتابة الوحی للنبی صلّی اللّه علیه و سلم بالمدینة المنورة، و من أبرزهم السادة الأجلاء:
أبان بن سعید بن العاص (ت سنة 13 ه)، و بریدة بن الحصیب الأسلمی، و ثابت بن قیس، و معاویة بن أبی سفیان، و خالد بن الولید، و حذیفة بن الیمان، و حویطب بن عبد العزی، و عبد اللّه بن الأرقم، و عبد اللّه بن رواحة، و سعید بن سعید بن العاص، و عبد الله بن عبد اللّه بن أبی بن سلول و غیرهم- رضی اللّه تعالی عنهم أجمعین- و بعض هؤلاء و صفتهم المصادر بالکتابة للنبی صلّی اللّه علیه و سلم دون تقیید بعهود أو رسائل، و لم یکونوا قدیمی الإسلام بمکة المکرمة 123.
***** و نتوقف أخیرا عند نقطة: إثبات الوحی و إبطال دعوی منکریه بالاستدلال العقلی بعد أن قدمنا نصوص الإثبات نقلا من الکتاب و السنة، فنقول: قد أخبر بثبوت وقوع الوحی الصادق المعصوم سیدنا محمد صلّی اللّه علیه و سلم المؤید بالمعجزة، و کل ما أخبر بوقوعه الصادق المعصوم فهو حق ثابت.
فإن المعجزة- و هی الأمر الخارق للعادة الخارج عن حدود الأسباب المعروفة یظهره الله علی ید مدعی النبوة عند دعواه إیاها شاهدا علی صدقه- إنما هی بمثابة قول الله تعالی: (صدق عبدی فی کل ما یبلغه عنی، و من ذلک أنه یوحی إلیه منی)!!
و من ثم: نستطیع أن نقرر بوثوق: أن الوحی القرآنی بإعجازه هو بنفسه دلیل عقلی علی مصداقیته، و ذلک بما توافر له من براهین إعجازه بعد التحدی به و إعلان عجز الثقلین عن الإتیان بمثله، و صدق اللّه القائل فی کتابه المعجز: قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً!! 124
* ثم لقد قدم العلماء- لإثبات الوحی بالعلم التجریبی و الفکر الفلسفی- دلائل
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ساطعة علی جوازه و إمکانه فی مواجهة من ینکرون أدلة الشرع.
و منها التنویم المغناطیسی الذی کشفه الدکتور (مسمر) فی القرن الثامن عشر، و اعترف به العلماء، و أثبتوا بواسطته أن للإنسان عقلا باطنا أرقی و أسمی من عقله المعتاد، و أنه فی حالة التنویم یری و یسمع من بعد شاسع، و یقرأ من وراء حجب، و یخبر عما سیحدث مما لا یوجد فی عالم الحس علامة لحدوثه.
ثم إننا فی عصرنا الحدیث و قد أصبح أمامنا التلفاز و الرادیو و اللاسلکی و غیر ذلک مما نشاهد و نتخاطب به عبر المسافات البعیدة، أ نستبعد بعد ذلک علی قدرة الله- تعالی- إعلام الله- تعالی- لخواص عباده بما شاء من وحیه؟؟
ثم کیف نذعن لقول کبار الفلاسفة کأفلاطون أن هناک عبقریة، و قد عرفها بأنها إلهیة مولدة للإلهامات العلویة للبشر، و یقرر الفلاسفة أنها لا شأن للعقل فیها، ثم نستبعد علی خلّاق القوی و القدر أن یمد بوحیه الإلهی من شاء من عباده؟ 125
و هناک الکثیر و الکثیر من الأدلة التی بسطها العلماء للاستدلال لصحة وقوع الوحی و الجواب عن الشبهات الواردة علیه فی العدید من المصادر القرآنیة؛ «کالنبإ العظیم» للدکتور محمد عبد اللّه دراز، و «الوحی المحمدی» للشیخ محمد رشید رضا، و «مناهل العرفان» للعلامة الزرقانی و غیرها، فضلا عن أمهات التفاسیر؛ للفخر الرازی و القرطبی و الآلوسی و غیر ذلک، و اللّه تعالی أعلم.
أ. د./ جودة محمد أبو الیزید المهدی هوامش موضوع الوحی
______________________________
(1) سورة الشوری: الآیة 7.
(2) محمد رشید رضا: الوحی المحمدی ص 7 ط الزهراء للإعلام العربی 1408 ه- 1988 م.
(3) د/ جودة محمد أبو الیزید المهدی: فتح الجلیل فی علوم التنزیل: ص 191- 192، ط/ دار الفاتح للتراث الإسلامی.
(4) محمد رشید رضا: الوحی المحمدی ص 8 ط/ الزهراء 1408 ه، و عبد العظیم الزرقانی: مناهل العرفان 1/ 56 ط/ الحلبی.
(5) سورة القصص: الآیة 7.
(6) سورة المائدة: الآیة 111.
(7) سورة النحل: الآیة 68.
(8) سورة مریم: الآیة 11.
(9) سورة الأنعام: الآیة 121.
(10) سورة الأنعام: الآیة 112.
(11) انظر تفسیر البیضاوی (أنوار التنزیل) 1/ 274 ط/ الحلبی 1358 ه 1939 م.
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______________________________
(12) سورة طه- علیه الصلاة و السلام- الآیة 38، و بعض الآیة 39.
(13) انظر (أنوار التنزیل) للبیضاوی 2/ 39 ط/ الحلبی 1358 ه 1939 م.
(14) سورة المؤمنون: الآیة 27.
(15) انظر (أنوار التنزیل) للبیضاوی 2/ 83 ط/ الحلبی 1358 ه.
(16) سورة الأنفال صدر الآیة الکریمة 12.
(17) انظر (أنوار التنزیل) للبیضاوی 1/ 323 ط/ الحلبی 1358 ه.
(18) سورة النساء: الآیة 163.
(19) سورة الأنبیاء: الآیة 25.
(20) سورة الأنفال: صدر الآیة الکریمة 12.
(21) سورة النجم: الآیة 10، و انظر (أنوار التنزیل) للبیضاوی 1/ 340.
(22) انظر (أنوار التنزیل) للبیضاوی 1/ 340 ط/ الحلبی، و الوحی المحمدی لمحمد رشید رضا ص 7 ط/ الزهراء.
(23)،
(24) فتح الباری بشرح صحیح البخاری لابن حجر 13/ 389 ط/ الهیئة المصریة 1348 ه.
(25) انظر تخریجه فی (الإتقان) للإمام السیوطی بتحقیق محمد أبی الفضل إبراهیم 1/ 127 ط/ المشهد الحسینی 1387 ه.
(26) سورة الشوری: الآیة 51.
(27) سورة الصافات: الآیة 102.
(28) سورة الفتح: الآیة 27.
(29) انظر (الجامع الکبیر) للحافظ السیوطی 1/ 243، و انظر (فتح الباری) لابن حجر 1/ 16، و (مناهل العرفان) للزرقانی 1/ 57.
(30) انظر (روح المعانی) للإمام الآلوسی 25/ 54 ط/ المنیریة، و (مفاتیح الغیب) للفخر الرازی 27/ 187 ط/ دار الفکر 1401 ه 1981 م.
(31) سورة النجم: الآیة 13.
(32) أخرجه البخاری فی کتاب التوحید من صحیحه 4/ 199، ط/ حجازی، و انظر (روح المعانی) للآلوسی 28/ 52.
(33) سورة القصص: الآیة 30.
(34) انظر (البحر المدید فی تفسیر القرآن المجید) لابن عجیبة الحسنی 5/ 330، ط/ الهیئة المصریة العامة للکتاب 1421 ه- 2000 م.
(35) انظر (فتح الباری) لابن حجر 1/ 16، ط/ الهیئة المصریة.
(36) أخرجه البخاری فی باب (التخفیف فی الوضوء) حدیث 138، و خرجه الحافظ فی فتح الباری عن مسلم (1/ 289).
(37) انظر (فتح الباری) لابن حجر 1/ 15- 16 ط/ الهیئة المصریة.
(38)،
(39) نفس المصدر السابق.
(40) انظر مسند الإمام أحمد 2/ 222، نشر دار صادر.
(41)،
(42) انظر (فتح الباری) لابن حجر 1/ 85، 17 ط/ الهیئة المصریة.
(43) انظر (الإتقان) للإمام السیوطی بتحقیق محمد أبی الفضل إبراهیم 1/ 125، ط/ المشهد الحسینی.
(44) انظر (عمدة القاری) للإمام العینی 1/ 44، ط/ الحلبی، الأولی 1392 ه- 1972 م.
(45) انظر (فتح الباری) لابن حجر العسقلانی 12/ 336، ط/ الهیئة المصریة.
(46) انظر (الإتقان) للحافظ السیوطی بتحقیق محمد أبی الفضل إبراهیم 1/ 129، ط/ المشهد الحسینی.
(47) انظر (عمدة القاری شرح صحیح البخاری) للإمام بدر الدین العینی 1/ 44.
(48) انظر (فتح الباری) لابن حجر 1/ 19، ط/ الهیئة المصریة.
(49)،
(50) انظر (عمدة القاری شرح البخاری) للإمام العینی 1/ 44، ط/ الحلبی، و انظر (الإتقان) للإمام السیوطی 1/ 129.
(51) أخرجه الإمام مسلم فی کتاب الإیمان: باب ذکر سدرة المنتهی: 1/ 157، ط/ دار الفکر- ببیروت 1398 ه.
(52) انظر (فتح الباری) لابن حجر 1/ 15، ط/ الهیئة المصریة.
(53)،
(53)،
(54) انظر (الإتقان) للإمام السیوطی بتحقیق محمد أبی الفضل إبراهیم 1/ 65- 66، 129، ط/ المشهد الحسینی.
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(55) انظر (مناهل العرفان) للزرقانی 1/ 57، ط/ الحلبی.
(56)،
(57) انظر الإتقان للإمام السیوطی بتحقیق محمد أبی الفضل إبراهیم 1/ 67، 129.
(58) سورة الشعراء: الآیات 193- 195.
(59) انظر (مفاتیح الغیب) 24/ 166، و (روح البیان) 6/ 306 و تفسیر الشوکانی 3/ 194.
(60) سورة النحل: الآیة 102.
(61) انظر (تفسیر الشوکانی) 3/ 194.
(62) انظر (الإتقان) للإمام السیوطی بتحقیق محمد أبی الفضل إبراهیم 1/ 130.
(63)،
(64) نفس المصدر 1/ 125- 126 و (مناهل العرفان) للزرقانی 1/ 40، ط/ الحلبی.
(65) انظر (مناهل العرفان) للزرقانی 1/ 40- 41.
(66) انظر الإتقان للإمام السیوطی 1/ 126.
(67)،
(68) نفس المصدر 1/ 125- 127.
(69) سورة الشعراء: الآیة 194.
(70) انظر (مفاتیح الغیب) للفخر الرازی 24/ 166- 167، ط/ دار الفکر ببیروت، و روح المعانی للآلوسی 19/ 120- 121، ط/ المنیریة.
(71) سورة التوبة: الآیة 6، و انظر (مناهل العرفان) للزرقانی 1/ 42، ط/ الحلبی.
(72)،
(73)،
(74) انظر (الإتقان) للإمام السیوطی 1/ 127- 128، ط/ المنیریة.
(75) سورة الحشر: الآیة 21.
(76) انظر (البحر المدید) للإمام ابن عجیبة 6/ 119، ط/ الهیئة العامة للکتاب.
(77) سورة الروم: الآیة 41.
(78) انظر (أعظم المرسلین صلّی اللّه علیه و سلم من المولد إلی المبعث) للدکتور جودة محمد أبو الیزید المهدی ج 1 ص 43، ط/ دار غریب للطباعة و النشر بالقاهرة سنة 1997 م.
(79) سورة الشوری: الآیة 52.
(80) سورة الملک: الآیة 14.
(81) سورة الإسراء: الآیة 9.
(82) انظر: (الوحی المحمدی) لمحمد رشید رضا ص 14، ط الزهراء 1408 ه.
(83) سورة النحل: الآیة 64.
(84) انظر (الوحی المحمدی) لمحمد رشید رضا ص 12- 17 بتصرف.
(85) سورة المائدة: الآیتان 15- 16.
(86) انظر الحدیث بتخریجه فی (عمدة القاری) للإمام العینی 1/ 51- 53، ط/ الحلبی.
(87) انظر المصدر السابق 1/ 68، و انظر (فتح الباری) لابن حجر 1/ 22 ط/ الهیئة المصریة.
(88) انظر (عمدة القاری) للإمام العینی 1/ 67.
(89)،
(90)،
(91) المصدر نفسه 1/ 68 و فتح الباری 1/ 18.
(92) انظر (عمدة القاری) للإمام العینی 1/ 17.
(93) انظر (المفردات) للراغب الأصفهانی ص 373 ط/ دار المعارف.
(94) انظر (فتح الباری) لابن حجر 1/ 22 ط الهیئة المصریة.
(95) انظر (أسباب النزول) للواحدی، بتحقیق السید صقر ص 489، ط/ الأولی، و (مفاتیح الغیب) للفخر الرازی 32/ 210، ط/ دار الفکر.
(96)-
(97) انظر (فتح الباری) لابن حجر 1/ 22- 23.
(98) نفس المصدر 12/ 303.
(99) نفس المصدر 8/ 577.
(100) نفس المصدر 12/ 303.
(101) انظر: (مباحث فی علوم القرآن) للدکتور صبحی الصالح ص 35- 36، ط/ دار العلم للملایین سنة 1996 م.
(102) انظر (فتح الباری بشرح صحیح البخاری) 12/ 302- 303، ط/ الهیئة المصریة.
(103) سورة الحجر: الآیة 9.
(104) سورة البینة: الآیة 2.
(105) انظر (فتح الباری بشرح صحیح البخاری) للحافظ ابن حجر 9/ 18- و انظر (البیان فی مباحث من علوم القرآن) للشیخ عبد الوهاب غزلان ص 160، ط/ دار التألیف.
(106) انظر (مدخل إلی القرآن الکریم) للدکتور محمد عبد اللّه دراز ص 134، ط/ دار القرآن الکریم بالکویت سنة 1391 ه.
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(107) انظر (مباحث فی علوم القرآن) للدکتور صبحی الصالح ص 69، ط/ دار العلم للملایین (السادسة).
(108) انظر (سبل الهدی و الرشاد فی سیرة خیر العباد) للعلامة محمد بن یوسف الصالحی الشامی 12/ 398.
(109)،
(110) انظر (سیر أعلام النبلاء) للذهبی 1/ 260.
(111) انظر (فتح الباری) لابن حجر 9/ 18، ط/ الهیئة المصریة، و (سبل الهدی و الرشاد) للشامی 12/ 402، ط/ المجلس الأعلی للشئون الإسلامیة، و (شذرات الذهب) لابن العماد 1/ 44، ط/ المکتب التجاری بلبنان.
(112)،
(113) أنظر (أسد الغابة) لابن الأثیر 2/ 65، ط/ الشعب، و (فتح الباری) لابن حجر 9/ 18.
(114) انظر (وثاقة نقل النص القرآنی من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إلی أمته) للأستاذ الدکتور محمد حسن جبل ص 162، ط/ الترکی بطنطا.
(115) انظر (فتح الباری) لابن حجر 9/ 18. ط/ الهیئة المصریة.
(116) نفس المصدر، و انظر (سیر أعلام النبلاء) للذهبی 1/ 389.
(117) سیر أعلام النبلاء 2/ 441، ط/ الرسالة.
(118) نفس المصدر 2/ 428- 429.
(119) نفس المصدر 2/ 429.
(120) انظر (فتح الباری بشرح صحیح البخاری) 9/ 18، ط/ الهیئة المصریة.
(121) انظر (سیر أعلام النبلاء) 2/ 441.
(122) انظر (وثاقة نقل النص القرآنی) للأستاذ الدکتور محمد حسن جبل ص 166 و الأثر فیه معزو إلی (الریاض النضرة) للمحب الطبری ج 2 ص 82- ص 152.
(123) المصدر السابق، و العزو فیه إلی (سبل الهدی و الرشاد) للصالحی 12/ 382- 441.
(124) سورة الإسراء: الآیة 88.
(125) انظر (النبأ العظیم) للدکتور محمد عبد اللّه دراز ص 67، و (مناهل العرفان) للزرقانی 1/ 66- 84.
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أسباب النزول‌





حقیقة سبب النزول (تعریف سبب النزول)





اشارة

من خصائص نزول القرآن الکریم أنه لم ینزل جملة واحدة علی رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم و لکنه نزل مفرقا فی مدة الرسالة النبویة، سواء کان ذلک فی آیاته أو سوره، و قد أشار القرآن الکریم إلی الحکمة من هذا التفریق فی النزول، و هی تتمثل فی تیسیر قراءته و حفظه، و فهمه و العمل به، و ذلک فی قول اللّه تعالی: وَ قُرْآناً فَرَقْناهُ لِتَقْرَأَهُ عَلَی النَّاسِ عَلی مُکْثٍ وَ نَزَّلْناهُ تَنْزِیلًا الإسراء/ 106.
کذلک فإن من خصائص نزول القرآن الکریم: أن منه ما نزل فی مواجهة الوقائع و الأحداث و المناسبات و لکن لیس معناه أن نلتمس لکل آیة فی القرآن سببا لنزولها، أو قصة تلابس هذا النزول، بل إن منه ما کان کذلک، و منه ما نزل ابتداء من غیر سبب، و قد نبه العلماء فی عبارة واضحة إلی هذا التقسیم، قال الإمام برهان الدین ابن عمر الجعبری (ت سنة 732 ه): «نزل القرآن علی قسمین: قسم نزل ابتداء، و قسم نزل عقب واقعة أو سؤال» 1.
و هذا القسم الأخیر فی مقولة الجعبری هو مدار البحث فی سبب النزول.
و بدایة فإنه لا یتسنی بحث تفاصیل هذا الموضوع ما لم یتحدد مفهوم سبب النزول بطریقة واضحة، و من ثمّ فإن أول ما ینبغی معالجته فی هذا الصدد هو: تعریف سبب النزول، فما هو؟
جماع ما قاله العلماء فی تعریفه أنه: «ما نزلت الآیة أو الآیات فی شأنه أیام وقوعه:
بیانا لحکمه إذا کان حادثة أو نحوها، أو جوابا عنه إذا کان سؤالا موجها إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم» 2.
و فی التعریف أمران یحتاج کل منهما إلی بیان:



الأمر الأول: معاصرة السبب لما نزل فی شأنه من الآیات:

و هو ما عبر عنه فی التعریف بأنه: «ما نزلت الآیة أو الآیات فی شأنه أیام وقوعه».
فالحادثة التی تعتبر فی اصطلاح العلماء سببا لنزول آیة أو آیات من القرآن هی تلک الحادثة التی تکون قد وقعت فی عهد النبی صلّی اللّه علیه و سلم
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 30 
سواء نزل القرآن عقب حدوثها مباشرة، أو تراخی عن ذلک الحدوث زمنا لحکمة، ما دام الحدث قد وقع فی عهد النبی صلّی اللّه علیه و سلم.
و علیه فإنه من التوسع الذی لا یتفق و هذا التحدید فی التعریف ما فعله بعض العلماء، أو ذهب إلیه بعض المفسرین من اعتبار الحوادث الماضیة، و الوقائع الغابرة التی نزل بها القرآن، و ساقها فی مجال العظة و العبرة من قبیل أسباب نزول ما جاء فی حکایتها و فی تفصیلها من الآیات، فما حدث بین الأنبیاء السابقین و أقوامهم من اتّباع هؤلاء الأقوام لهم، أو صدّهم عن رسلهم، و من تصدیقهم أو تکذیبهم إیاهم، و ما تخلل ذلک من إیذاء للرسل، لا یعتبر شی‌ء من ذلک سببا لما نزل بحکایته من آیات القرآن الکریم، بل إذا کان هناک من سبب للنزول فی أمثال هذه القصص فإنه بالقطع لیس تلک الأحداث فی ذاتها، و إنما ما سیقت لأجله من العظة و العبرة للمؤمنین من جهة، و لتهدید الکافرین من جهة أخری، و لتثبیت قلب النبی صلّی اللّه علیه و سلم من جهة ثالثة، و کثیرا ما نری هذه الأسباب مصرحا بها فی القرآن الکریم نفسه.
و ذلک کما جاء فی قول اللّه تعالی عقب حدیث عن المشرکین من قریش فیه تعریض بهم، و تهدید لهم: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ إِلَّا رِجالًا نُوحِی إِلَیْهِمْ مِنْ أَهْلِ الْقُری أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ لَدارُ الْآخِرَةِ خَیْرٌ لِلَّذِینَ اتَّقَوْا أَ فَلا تَعْقِلُونَ (109) حَتَّی إِذَا اسْتَیْأَسَ الرُّسُلُ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا جاءَهُمْ نَصْرُنا فَنُجِّیَ مَنْ نَشاءُ وَ لا یُرَدُّ بَأْسُنا عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ (110) لَقَدْ کانَ فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ لِأُولِی الْأَلْبابِ ما کانَ حَدِیثاً یُفْتَری وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَفْصِیلَ کُلِّ شَیْ‌ءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَةً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ یوسف/ 109- 111.
و من هذا القبیل: ما جاء عقب حدیث القرآن الکریم عن أطراف من قصص نوح و هود، و صالح، و إبراهیم، و لوط، و شعیب، و موسی، من قول الحق تبارک و تعالی:
وَ کُلًّا نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْباءِ الرُّسُلِ ما نُثَبِّتُ بِهِ فُؤادَکَ وَ جاءَکَ فِی هذِهِ الْحَقُّ وَ مَوْعِظَةٌ وَ ذِکْری لِلْمُؤْمِنِینَ هود/ 120.
و منه کذلک ما جاء تسلیة لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و هو قول اللّه سبحانه: قَدْ نَعْلَمُ إِنَّهُ لَیَحْزُنُکَ الَّذِی یَقُولُونَ فَإِنَّهُمْ لا یُکَذِّبُونَکَ وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ (33)
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وَ لَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ فَصَبَرُوا عَلی ما کُذِّبُوا وَ أُوذُوا حَتَّی أَتاهُمْ نَصْرُنا وَ لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ وَ لَقَدْ جاءَکَ مِنْ نَبَإِ الْمُرْسَلِینَ الأنعام/ 33، 34.
فهذه الآیات- کما تقدم- تصرح بأسباب نزول هذه القصص التی تتعلق بالوقائع الماضیة، و لیست تلک الوقائع فی ذاتها سببا لنزول هذه الآیات، قال السیوطی رحمه اللّه تعالی: «و الذی یتحرر فی سبب النزول: أنه ما نزلت الآیة أیام وقوعه، لیخرج ما ذکره الواحدی فی تفسیره فی سورة الفیل من أن سببها قصة قدوم الحبشة به، فإن ذلک لیس من أسباب النزول فی شی‌ء، بل هو من باب الإخبار عن الوقائع الماضیة کذکر قصة قوم نوح و عاد و ثمود و بناء البیت و نحو ذلک، و کذلک فی قوله: وَ اتَّخَذَ اللَّهُ إِبْراهِیمَ خَلِیلًا النساء/ 125- سبب اتخاذه خلیلا، فلیس ذلک من أسباب نزول القرآن کما لا یخفی» 3.
کما أنه لا یعد من قبیل سبب النزول ما اشتملت علیه بعض آیات القرآن من الأمور المستقبلة کأحوال الیوم الآخر، و ما یکون فیه من ثواب أو عقاب 4 نحو ما جاء فی قول اللّه سبحانه: وَ یَوْمَ تَشَقَّقُ السَّماءُ بِالْغَمامِ وَ نُزِّلَ الْمَلائِکَةُ تَنْزِیلًا (25) الْمُلْکُ یَوْمَئِذٍ الْحَقُّ لِلرَّحْمنِ وَ کانَ یَوْماً عَلَی الْکافِرِینَ عَسِیراً (26) وَ یَوْمَ یَعَضُّ الظَّالِمُ عَلی یَدَیْهِ یَقُولُ یا لَیْتَنِی اتَّخَذْتُ مَعَ الرَّسُولِ سَبِیلًا (27) یا وَیْلَتی لَیْتَنِی لَمْ أَتَّخِذْ فُلاناً خَلِیلًا (28) لَقَدْ أَضَلَّنِی عَنِ الذِّکْرِ بَعْدَ إِذْ جاءَنِی وَ کانَ الشَّیْطانُ لِلْإِنْسانِ خَذُولًا الفرقان/ 25- 29.
من أجل هذا کان النص فی التعریف علی معاصرة السبب لما نزل فی شأنه من الآیات، و الذی عبر عنه بأنه: «ما نزلت الآیة أو الآیات فی شأنه أیام وقوعه» قیدا یحترز به عن مثل هذه الآیات التی وردت فیما سبق.



الأمر الثانی: مجی‌ء سبب النزول فی إحدی صورتین:

الصورة الأولی: مجیئه فی صورة حادثة تحدث فینزل القرآن ببیان الحکم، و من هذا القبیل ما ورد فی سبب نزول قول اللّه تعالی:
یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُیُوتَ النَّبِیِّ إِلَّا أَنْ یُؤْذَنَ لَکُمْ إِلی طَعامٍ غَیْرَ ناظِرِینَ إِناهُ وَ لکِنْ إِذا دُعِیتُمْ فَادْخُلُوا فَإِذا طَعِمْتُمْ فَانْتَشِرُوا وَ لا مُسْتَأْنِسِینَ لِحَدِیثٍ الآیة- الأحزاب/ 53.
فعن أنس بن مالک رضی اللّه عنه قال: «بنی رسول
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اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بامرأة من نسائه- فی روایة البخاری: هی أم المؤمنین زینب بنت جحش رضی اللّه عنها- فأرسلنی فدعوت قوما إلی الطعام، فلما أکلوا و خرجوا قام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم منطلقا قبل بیت عائشة رضی اللّه عنها، فرأی رجلین جالسین فانصرف راجعا، و قام الرجلان فخرجا، فأنزل اللّه عز و جل: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُیُوتَ النَّبِیِّ إِلَّا أَنْ یُؤْذَنَ لَکُمْ إِلی طَعامٍ غَیْرَ ناظِرِینَ إِناهُ 5 (الأحزاب/ 53)». و فی الحدیث قصة.
الصورة الثانیة: مجی‌ء السبب فی صورة سؤال یوجه إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی مسألة ما، فینزل القرآن بجواب هذا السؤال، و من هذا القبیل ما ورد فی سبب نزول قول اللّه تعالی:
وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْمَحِیضِ قُلْ هُوَ أَذیً فَاعْتَزِلُوا النِّساءَ فِی الْمَحِیضِ البقرة/ 222.
فعن أنس رضی اللّه عنه: «أن الیهود کانوا إذا حاضت المرأة فیهم لم یؤاکلوها، و لم یجامعوهن فی البیوت- أی و لم یخالطوهن و لم یساکنوهن فی بیت واحد- فسأل أصحاب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فأنزل اللّه تعالی: وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْمَحِیضِ قُلْ هُوَ أَذیً فَاعْتَزِلُوا النِّساءَ فِی الْمَحِیضِ إلی آخر الآیة، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «اصنعوا کل شی‌ء إلا النکاح». فبلغ ذلک الیهود، فقالوا: ما یرید هذا الرجل أن یدع من أمرنا شیئا إلا خالفنا فیه. فجاء أسید بن حضیر و عباد بن بشر فقالا: یا رسول اللّه إن الیهود تقول کذا و کذا، أ فلا نجامعهن؟ فتغیر وجه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم حتی ظننا أنه قد وجد علیهما- أی غضب علیهما- فخرجا فاستقبلهما هدیة من لبن إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم فأرسل فی آثارهما فسقاهما، فعرفنا أن لم یجد علیهما 6».
و هذه الصورة و ما قبلها هی ما عبر عنها فی التعریف بأن الآیات تنزل: «بیانا لحکمه إذا کان حادثة أو نحوها، أو جوابا عنه إذا کان سؤالا موجها إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم».
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أبرز المؤلفات فی سبب النزول‌

اهتم علماء المسلمین اهتماما بالغا بأسباب النزول، و برغم أن موضوع هذا الفن یعتبر مبحثا من مباحث علوم القرآن، و قد عولج بالفعل فیما ألف فیها، إلا أنه لأهمیته قد أفرده العلماء بالتصنیف، و ألفوا فیه مؤلفات استقصت الآیات التی نزلت علی سبب، و ذکروا هذه الآیات معزوة إلی مصادرها، و لنفس الأهمیة توفر العلماء علی هذه المؤلفات یحققون مرویاتها، و یمیزون صحیحها من سقیمها.
فقد أفرده بالتصنیف جماعة من العلماء منهم:
1- علی بن المدینی (ت 234 ه) رحمه اللّه تعالی، و لکن کتابه غیر موجود، بل أشار إلیه السیوطی- رحمه اللّه تعالی- عند عده لأبرز المصنفات فی أسباب النزول.
2- أبو الحسن علی بن أحمد بن محمد الواحدی النیسابوری (ت 468 ه) رحمه اللّه تعالی، و کتابه (أسباب النزول) من أشهر ما صنف فی هذا الباب و هو مرجع مهم للعلماء و لطلاب العلم.
3- شیخ الإسلام أبو الفضل أحمد بن حجر بن علی العسقلانی (ت 852 ه) رحمه اللّه تعالی، ألف کتابا فی أسباب النزول و لکنه مات عنه و هو مسودة لم یکتمل.
4- الإمام جلال الدین عبد الرحمن بن أبی بکر بن محمد المعروف بالسیوطی (ت 911 ه) ألف فی أسباب النزول کتابا سماه: (لباب النقول فی أسباب النزول) و هو من أشهر الکتب المسندة فی هذا الفن.
یقول السیوطی- رحمه اللّه- عن المصنفات فی أسباب النزول، و تطور الکتابة فیها: «أفرده بالتصنیف جماعة أقدمهم علی بن المدینی شیخ البخاری، و من أشهرها: کتاب الواحدی علی ما فیه من إعواز، و قد اختصره الجعبری، فحذف أسانیده و لم یزد علیه شیئا، و ألف فیه شیخ الإسلام أبو الفضل ابن حجر کتابا مات عنه مسودة فلم نقف علیه کاملا، و قد ألفت فیه کتابا حافلا موجزا محررا لم یؤلف مثله فی هذا النوع، سمیته: (لباب النقول فی أسباب النزول» 7.
و إضافة إلی ذلک فهناک من اهتم بأسباب
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النزول فیما کتب و لکن لیس علی استقلال، و إنما جاء ذلک ضمن ما کتبوا فی علوم القرآن أو التفسیر، و من هؤلاء:
5- الإمام بدر الدین محمد بن عبد اللّه الزرکشی (ت 794 ه) رحمه اللّه تعالی فی کتابه: (البرهان فی علوم القرآن) فقد عنون لأول مباحث هذا الکتاب ب: (معرفة أسباب النزول).
6- الإمام أبو الفرج جمال الدین عبد الرحمن بن علی بن الجوزی (ت 597 ه) رحمه اللّه تعالی فی کتابه: (زاد المسیر فی علم التفسیر).
7- الإمام أبو عبد اللّه محمد بن أحمد بن فرح القرطبی (ت 671 ه) رحمه اللّه تعالی فی کتابه: (الجامع لأحکام القرآن).
8- الإمام الحافظ أبو الفداء عماد الدین إسماعیل بن کثیر (ت 774 ه) رحمه اللّه تعالی فی کتابه: (تفسیر القرآن العظیم).
9- شهاب الدین الآلوسی (ت 1270 ه) رحمه اللّه تعالی فی کتابه (روح المعانی) و غیر هؤلاء کثیر.
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طریق معرفة سبب النزول‌

معرفة سبب النزول من الأمور التی لا تقبل اجتهادا بحال من الأحوال، لأن ما ترتبط به هذه الأسباب من ملابسات لیس افتراضا عقلیا یقوم علی ضرب الأمثال، بل هی أحداث و وقائع حدثت بالفعل فی أوقات محدودة و فی ظروف معینة و ملابسات معروفة، و فی مثل هذه الأحوال لا مجال للوقوف علی معرفتها إلا بنقل واضح عمن عاصر هذه الأحداث، و شاهد تلک الملابسات.
و من ثم فإن العلماء قد قرروا أن المرجع فی معرفة أسباب النزول یتحتم أن یکون عن طریق النقل الصحیح عن صحابة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لأنهم هم الذین عاصروا الوحی، و عایشوا التنزیل، و وقفوا علی الأحداث و الوقائع التی أحاطت بما نزل من آیات القرآن الکریم علی سبب، کما أنهم سمعوا من الرسول الکریم صلّی اللّه علیه و سلم ما لم یسمعه غیرهم.
من أجل ذلک تعین أن ینفرد هؤلاء بکونهم المرجع فی معرفة أسباب النزول، و علیه فإنه لا مجال لعمل العقل فی هذا الأمر، اللهم إلا أن یکون فی إطار ما ورد من أسباب النزول، و نقل عن الصحابة و تعدد فی الحادثة الواحدة، فإن عمل العقل عندئذ یتمثل فی محاولة الترجیح بین الروایات، أو الجمع بینها فیما ظاهره التعارض منها.
و لأن معرفة أسباب النزول یترتب علیها فی مجال التشریع أمور هامة تعمیما، أو تخصیصا، أو إثباتا، أو نفیا، فإن أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قد احتاطوا لهذا الأمر أشد الحیطة، فلم یقولوا فی شی‌ء مما قالوه برأی أو اجتهاد، و لکنهم قرروا أسباب النزول و أخبروا بها، مستندین إلی قرائن تحتف بقضایا هذه الأسباب و أحداثها. و مع هذا فإنهم ضاعفوا هذه الحیطة عند ما حددوا الألفاظ التی عبروا بها عما أخبروا من أسباب النزول تحدیدا واضحا، فإذا کان الصحابی لا یقطع- بناء علی ملابسات و قرائن تعیّن ما یخبر به- بأن سبب آیة ما هو هذا الحدث بعینه، فإن تعبیره عن سبب النزول یتضح فیه ذلک، فنراه لا یجزم بما قال، بل یقول: أحسب أن هذه الآیة نزلت فی کذا، و نحو ذلک.
مثال ذلک: ما أورده العلماء فی سبب النزول
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قول اللّه تبارک و تعالی: فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمَّا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً النساء/ 65.
فقد ورد فی الحدیث عن الزبیر بن العوام رضی اللّه عنه، أنه خاصم رجلا من الأنصار فی شراج الحرة 8 کانا یسقیان به کلاهما النخل، فقال الأنصاری: سرّح الماء یمر علیه، فأبی علیه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم 9: «اسق یا زبیر ثم أرسل الماء إلی جارک». فغضب الأنصاری و قال: یا رسول اللّه أن کان ابن عمتک! فتلون وجه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم ثم قال: «اسق یا زبیر ثم احبس الماء حتی یرجع إلی الجدر». فاستوفی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم للزبیر حقه، و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قبل ذلک أشار علی الزبیر برأی فیه سعة له و للأنصاری، فلما أحفظ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم الأنصاریّ استوفی للزبیر حقه فی صریح الحکم، قال الزبیر: لا أحسب هذه الآیة إلا أنزلت فی ذلک: فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمَّا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً 10.
و لقد توارثت أجیال العلماء هذا الاهتمام بأسباب النزول، فإذا کان الصحابة- رضوان اللّه تعالی علیهم- قد احتاطوا للإخبار به هذه الحیطة، فإن العلماء قد احتاطوا أیضا فی التنبیه علی أن النقل الصحیح عن هؤلاء الصحابة الأبرار هو المرجع الوحید فی معرفة أسباب النزول، و حذروا من سلوک غیر هذا السبیل فی طلبها.
قال الواحدی رحمه اللّه تعالی: «و لا یحل القول فی أسباب نزول الکتاب إلا بالروایة و السماع ممن شاهدوا التنزیل و وقفوا علی الأسباب، و بحثوا عن علمها و جدّوا فی الطّلاب- أی الطلب» ثم روی عن سعید بن جبیر رحمه اللّه عن ابن عباس رضی اللّه عنهما قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «اتقوا الحدیث إلا ما علمتم، فإن من کذب علیّ متعمدا فلیتبوأ مقعده من النار، و من کذب علی القرآن من غیر علم فلیتبوأ مقعده من النار» 11 ثم قال: «و السلف الماضون کانوا من أبعد الغایة احترازا عن القول فی نزول الآیة .. و ذکر عن محمد بن سیرین قوله: «سألت عبیدة عن آیة من القرآن، فقال: اتق اللّه و قل سدادا، ذهب الذین یعلمون فیما أنزل القرآن، و أما الیوم فکل أحد یخترع شیئا، و یخلق إفکا و کذبا، ملقیا زمامه إلی الجهالة، غیر مفکر فی الوعید للجاهل بسبب الآیة» 12.
قال الشیخ مناع القطان رحمه اللّه تعالی بعد أن نقل قول الواحدی السابق معقبا:
«و إذا کان هذا قول ابن سیرین و هو من أعلام
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علماء التابعین تحریا للروایة، و دقة فی الفصل، فإنه یدل علی وجوب الوقوف عند أسباب النزول الصحیحة، و لهذا فإن المعتمد من ذلک فیما روی من أقوال الصحابة ما کانت صیغته جاریة مجری المسند، بحیث تکون هذه الصیغة جازمة بأنها سبب النزول» 13.
أما قول التابعی فإنه إذا کان صریحا فی سبب النزول، فقد قرر السیوطی رحمه اللّه تعالی أنه إذا صح سنده یقبل و یکون من قبیل المرفوع أیضا مثل قول الصحابی، لکنه مرسل، خاصة إذا کان القائل من أئمة التفسیر الآخذین عن الصحابة رضوان اللّه تعالی علیهم: کمجاهد بن جبر المفسر رحمه اللّه تعالی (ت 104 ه)، و أبی عبد اللّه عکرمة المدنی مولی ابن عباس رضی اللّه عنهما و أحد أوعیة العلم رحمه اللّه تعالی (ت 105 ه)، و أبو عبد اللّه سعید بن هشام الأسدی رحمه اللّه تعالی (ت 95 ه)، أو اعتضد بمرسل آخر 14 إن لم یکن من هؤلاء الأئمة الأعلام.
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الصیغ التی یرد بها سبب النزول‌





اشارة

أهمیة بحث هذه المسألة مبعثها أن صیغة سبب النزول هی التی یتوقف علیها کیفیة الجمع أو الترجیح بین الروایات المختلفة عند تعدد أسباب النزول للآیة أو الآیات، کما سیأتی بحثه فیما بعد.
و لقد قرر العلماء انطلاقا من تتبع أسباب النزول فی القرآن الکریم أن العبارات الدالة علی أسباب النزول تأتی علی وجهین، لأنها إما أن تکون صریحة فی کون الحادثة أو نحوها سببا فی نزول الآیة، فعندئذ تکون تلک الصیغة نصا فی السببیة لا یقبل التأویل أو الاحتمال، و إما أن تکون العبارة غیر صریحة فی السببیة فتکون عندئذ محتملة، فیجوز أن تکون تعبیرا عن السبب، کما یصلح أن تکون تعبیرا عن تفسیر الآیات، و بیان معناها و ما تضمنته من أحکام، و فیما یلی بیان کل من الصیغتین فی التعبیر عن سبب النزول:



الصیغة الأولی:

هی التی یقول الصحابی مثلا: سبب نزول هذه الآیة کذا. فهذه العبارة صیغة صریحة فی السببیة، و کذلک إذا أتی بفاء التعقیب، و قرنها بعبارة الإنزال بعد ذکر حادثة أو سؤال، کأن یقول: حدث کذا و کذا، فأنزل اللّه تعالی آیة کذا، أو فنزلت آیة کذا، أو یقول:
سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن کذا فنزلت آیة کذا، فهذه الصیغة کذلک صریحة فی السببیة، لأن قائلها أوضح فیها أن نزول الآیة أو الآیات ترتب علی وقوع تلک الحادثة، أو توجیه هذا السؤال، و معنی ذلک أن سبب النزول هو هذه الحادثة، أو ذلک السؤال.
مثال قول الصحابی: «حدث کذا فنزلت آیة کذا». ما ثبت فی الصحیح 15 عن مسروق قال: سمعت خباب بن الأرت یقول: جئت العاص بن وائل السهمی أتقاضاه حقا لی عنده، فقال: لا أعطیک حتی تکفر بمحمد، فقلت: لا، حتی تموت ثم تبعث، قال: إنی لمیت ثم مبعوث؟ فقلت: نعم، فقال: إن لی هناک مالا و ولدا فنزلت: أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی کَفَرَ بِآیاتِنا وَ قالَ لَأُوتَیَنَّ مالًا وَ وَلَداً مریم/ 77.
و أما قول الصحابی: «سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن کذا فأنزل اللّه آیة کذا» فمثاله ما جاء
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عن أنس بن مالک رضی اللّه عنه: «أن الیهود کانت إذا حاضت منهم امرأة أخرجوها من البیت، و لم یؤاکلوها و لم یشاربوها و لم یجامعوهن فی البیوت، فسئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن ذلک فأنزل اللّه سبحانه و تعالی: وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْمَحِیضِ قُلْ هُوَ أَذیً فَاعْتَزِلُوا النِّساءَ فِی الْمَحِیضِ إلی آخر الآیة، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «جامعوهن فی البیوت، و اصنعوا کل شی‌ء غیر النکاح» 16.
و فی مقابل هذه الدلالة الصریحة علی سببیة النزول هناک من العبارات ما هو صریح فی التفسیر، لا یحتمل السببیة بوجه، کأن یقول الصحابی مثلا: المراد من هذه الآیة کذا، أو تدل هذه الآیة علی کذا، أو یؤخذ منها کذا.
فهذه العبارات و أمثالها غیر صریحة فی السببیة.
مثال ذلک، ما أورده ابن کثیر رحمه اللّه تعالی عن ابن عباس رضی اللّه عنهما فی تفسیر قول اللّه تعالی: وَ لَنُذِیقَنَّهُمْ مِنَ الْعَذابِ الْأَدْنی دُونَ الْعَذابِ الْأَکْبَرِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ السجدة/ 21.
قال: «قال ابن عباس: یعنی بالعذاب الأدنی مصائب الدنیا و آفاتها و أسقامها، و ما یحل بأهلها مما یبتلی اللّه به عباده لیتوبوا إلیه .. و فی روایة عنه: یعنی إقامة الحدود علیهم» 17.



الصیغة الثانیة:

هی التی تکون العبارة فیها محتملة، فتصلح لأن یراد بها سبب النزول، کما تصلح أن یراد بها التفسیر، کأن یقول الصحابی رضی اللّه عنه: «نزلت هذه الآیة فی کذا» لکن لا ینبغی أن یفهم احتمال هذه العبارة للأمرین معا دفعة واحدة فی الموضع الواحد، بل المراد أنها إما أن یراد بها سبب النزول، أو یراد بها التفسیر، فتارة یراد منها السبب، و تارة یراد منها بیان ما تشتمل علیه الآیة، و عندئذ یتوقف فهم المراد منها علی دلیل أو قرینة توضح هذا المراد.
قال ابن تیمیة رحمه اللّه تعالی: «قولهم:
نزلت هذه الآیة فی کذا. یراد به تارة سبب النزول، و یراد به تارة أن ذلک داخل فی الآیة و إن لم یکن السبب، کما تقول: عنی بهذه الآیة کذا، و قد تنازع العلماء فی قول الصحابی:
نزلت هذه الآیة فی کذا، هل یجری مجری المسند، کما لو ذکر السبب الذی أنزلت من أجله، أو یجری مجری التفسیر منه الذی لیس بمسند؟ فالبخاری رحمه اللّه یدخله فی المسند، و غیره لا یدخله فی المسند، و أکثر المسانید علی هذا الاصطلاح کمسند أحمد و غیره، بخلاف ما إذا ذکر سببا نزلت عقبه فإنهم کلهم یدخلون مثل هذا فی المسند» 18.
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و نعود إلی بیان القرینة التی تحدد المراد، فإذا ذکر الصحابی فی عبارته بعد حرف الجر (فی) شخصا أو حادثة، أو ما یماثل ذلک، کأن یقول: نزلت هذه الآیة فی فلان، أو فی قوم مثلا، أو فی حادثة، کان المقصود بها ذکر سبب النزول. أما إذا ذکر بعد حرف الجر معنی تشتمل علیه الآیة، أو حکما شرعیا مأخوذا منها، فالمقصود بعبارته التفسیر فی هذه الحالة.
مثال ذلک، قول اللّه تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ إِنْ تُبْدَ لَکُمْ تَسُؤْکُمْ وَ إِنْ تَسْئَلُوا عَنْها حِینَ یُنَزَّلُ الْقُرْآنُ تُبْدَ لَکُمْ عَفَا اللَّهُ عَنْها وَ اللَّهُ غَفُورٌ حَلِیمٌ المائدة/ 101.
فإنه إذا قیل: هذه الآیة نزلت فی رجل 19 قال: یا رسول اللّه، من أبی؟ فقال: أبوک فلان. کان ذلک بیانا لسبب نزولها، و إذا قیل:
هذه الآیة نزلت فی النهی عن کثرة مسائلتهم لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لأن السؤال عما لا یعنی و لا تدعو إلیه الحاجة قد یکون سببا فی عنت السائل و المشقة علیه، کان ذلک تفسیرا لها و بیانا لما تشتمل علیه.
و الظاهر غلبة استعمال هذه العبارة فی المعنی الثانی المراد به التفسیر، و من أجل ذلک یقول بدر الدین الزرکشی رحمه اللّه تعالی:
«و قد عرف من عادة الصحابة و التابعین أن أحدهم إذا قال: نزلت هذه الآیة فی کذا، فإنه یرید أن هذه الآیة تتضمن هذا الحکم، لا أن هذا کان السبب فی نزولها» 20.
و قد سبق ذکر ما قاله ابن تیمیة رحمه اللّه تعالی عن حکم هذا التفسیر من جهة اعتباره مسندا أو غیر مسند.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 41 



تنوع أسباب النزول‌

تنقسم أسباب النزول من حیث ما نزل القرآن فی شأنه إلی قسمین:
الأول: أسباب عامة علی مستوی السور.
الثانی: أسباب خاصة علی مستوی الآیات.
و فیما یلی بیان المقصود بکل قسم مع ذکر أمثلة توضح المراد منه:
أما القسم الأول: و هو المتعلق بالأسباب العامة: فالمراد به الأسباب أو الحوادث التی نزلت فیها سور بتمامها 21 و ذلک موجود فی القرآن الکریم فی أکثر من سورة، و لما کان المجال لیس مجال حصر لهذه السور فسوف نکتفی بذکر أمثله لهذا النوع مما صح النقل فیه تبین المراد منه، و هی کما یلی:
1- سورة الأنفال: فقد ذکر العلماء أن هذه السورة نزلت فی شأن غزوة بدر الکبری، التی حدثت فی شهر رمضان من السنة الثانیة للهجرة. الموسوعة القرآنیة المتخصصة النص 41 تنوع أسباب النزول ..... ص : 41
ل ابن إسحاق رحمه اللّه تعالی (ت 151 ه) عقب ذکره لأحداث تلک الغزوة، و ذکر من شهدها من المسلمین و الکفار: «فلما انقضی أمر بدر أنزل اللّه فیه من القرآن الأنفال بأسرها» 22.
و أخرج البخاری رحمه اللّه تعالی عن سعید بن جبیر رحمه اللّه قلت لابن عباس رضی اللّه عنهما: «سورة الأنفال 23؟ قال:
نزلت فی بدر» 24.
2- سورة الفتح: أورد العلماء أنها نزلت فی شأن الحدیبیة.
فعن المسور بن مخرمة و مروان بن الحکم قالا: «أنزلت سورة الفتح بین مکة و المدینة فی شأن الحدیبیة من أولها إلی آخرها» 25.
3- سورة الحشر: ذکر المفسرون أنها نزلت فی بنی النضیر.
فعن سعید بن جبیر رحمه اللّه تعالی قال:
«... قلت لابن عباس رضی اللّه عنهما: ...
سورة الحشر؟ قال: نزلت فی بنی النضیر» 26.
و أما القسم الثانی: و هو المتعلق بالأسباب الخاصة، فالمراد به الأسباب أو الحوادث التی نزلت فیها آیة أو جملة من الآیات، و هذا هو
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الأعم الأغلب فی أسباب النزول، و فیما یلی أمثلة لهذا النوع:
1- ما ورد فی سبب نزول قول اللّه تعالی: مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ وَ ما بَدَّلُوا تَبْدِیلًا الأحزاب/ 23.
فقد أخرج مسلم- رحمه اللّه تعالی- عن ثابت قال: «قال أنس: عمّی الذی سمیت به لم یشهد مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بدرا، قال: فشق علیه، قال: أول مشهد شهده رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم غیبت عنه، و إن أرانی اللّه مشهدا فیما بعد مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لیرانی اللّه ما أصنع. قال:
فهاب أن یقول غیرها، قال: فشهد مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یوم أحد، قال: فاستقبل سعد ابن معاذ، فقال له أنس: یا أبا عمرو أین؟
فقال: واها لریح الجنة أجده دون أحد. قال:
فقاتلهم حتی قتل، قال: فوجد فی جسده بضع و ثمانون من بین ضربة و طعنة و رمیة قال: فقالت أخته عمتی الرّبیع بنت النضر:
فما عرفت أخی إلا ببنانه. و نزلت هذه الآیة:
رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ وَ ما بَدَّلُوا تَبْدِیلًا قال: فکانوا یرون أنها نزلت فیه و فی أصحابه» 27.
2- ما ورد فی سبب نزول قول اللّه تعالی: وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَةٌ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ الحشر/ 9.
فقد أخرج البخاری- رحمه اللّه- عن أبی هریرة رضی اللّه عنه: «أن رجلا أتی النبی صلّی اللّه علیه و سلم فبعث إلی نسائه فقلن: ما معنا إلا الماء، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: من یضم- أو یضیف- هذا؟
فقال رجل من الأنصار: أنا. فانطلق به إلی امرأته فقال: أکرمی ضیف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقالت: ما عندنا إلا قوت صبیانی، فقال:
هیئی طعامک، و أصبحی سراجک، و نومی صبیانک إذا أرادوا عشاء، فهیأت طعامها، و أصبحت سراجها، و نومت صبیانها، ثم قامت کأنها تصلح سراجها فأطفأته، فجعلا یریانه أنهما یأکلان، فباتا طاویین، فلما أصبح غدا إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقال: ضحک اللّه اللیلة- أو عجب- من فعالکما، فأنزل اللّه: وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَةٌ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ 28.
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فوائد معرفة أسباب النزول‌

قد عرفنا فیما سبق ما هو سبب النزول، و ما الذی یرجع إلیه فی معرفته، و ما صیغته التی یرد بها، و قد آن لنا أن نعرف ما هی الثمرة المرجوة، و الفائدة المأمولة من وراء هذا البحث.
الحق أن البحث فی سبب النزول و فوائد معرفته بحث مهم، و لهذا نری أن علماء الأمة قد أولوه عنایتهم کما سبقت الإشارة إلیه فی کلام السیوطی- رحمه اللّه تعالی- فی بیان من أفرد هذا الموضوع بالبحث، کما نری واحدا من أعلام هؤلاء العلماء، و هو بدر الدین الزرکشی- رحمه اللّه تعالی- قد بدأ مصنفه القیم فی علوم القرآن الذی یعتبر عمدة فی هذا الفن، و هو کتاب (البرهان فی علوم القرآن) 29 ببحث هذا الموضوع، فجعل النوع الأول مما بحثه فی کتابه من موضوعات: (معرفة أسباب النزول).
و إنه لمخطئ من یظن أنه لیس من وراء البحث فی أسباب النزول من فائدة؛ إذ یبنی ظنه علی أن هذا الموضوع من قبیل ما یجری مجری التاریخ الذی مرت أحداثه، و انتهت ملابساته، و علیه فإن معرفة سبب النزول لا تزید عن کونها نوعا من الاطلاع و العلم المجرد بما وقع من أحداث، و کان سببا فی نزول بعض الآیات.
و لا شک أن هذا الظن خاطئ، بل لمعرفة أسباب النزول فی القرآن الکریم فوائد جلیلة، منها ما یلی:
أولا: بیان الحکمة الباعثة علی تشریع کثیر من الأحکام، و من ثم إدراک أن روح التشریع الإسلامی و جوهره یقوم علی مراعاة هذا التشریع الحکیم لمصالح العباد فی معالجة ما یعرض لهم من أحداث و وقائع، و أن مراعاة هذه المصالح أمر ینطلق من رحمة اللّه تبارک و تعالی بعباده، و رأفته بهم، و تیسیره علیهم.
و لقد تجلت هذه الحکمة واضحة فیما ورد فی حادثة سبب نزول آیة التیمم من جهة، و فی النص علیها فی نفس الآیة من جهة أخری، و هذه الآیة هی قول اللّه عز و جل:
یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاةِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 44 
وَ إِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا وَ إِنْ کُنْتُمْ مَرْضی أَوْ عَلی سَفَرٍ أَوْ جاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغائِطِ أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ فَلَمْ تَجِدُوا ماءً فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ وَ أَیْدِیکُمْ مِنْهُ ما یُرِیدُ اللَّهُ لِیَجْعَلَ عَلَیْکُمْ مِنْ حَرَجٍ وَ لکِنْ یُرِیدُ لِیُطَهِّرَکُمْ وَ لِیُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ المائدة/ 6.
فعن عبد الرحمن بن القاسم، عن أبیه، عن عائشة- رضی اللّه عنها- زوج النبی صلّی اللّه علیه و سلم قالت: «خرجنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی بعض أسفاره، حتی إذا کنا بالبیداء أو بذات الجیش انقطع عقد لی، فأقام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم علی التماسه و أقام الناس معه، و لیسوا علی ماء، و لیس معهم ماء، فأتی الناس إلی أبی بکر الصدیق رضی اللّه عنه فقالوا: أ تری ما صنعت عائشة؟ أقامت برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و بالناس، و لیسوا علی ماء، و لیس معهم ماء. فجاء أبو بکر رضی اللّه عنه و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم واضع رأسه علی فخذی قد نام، فقال: حبست رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و الناس و لیسوا علی ماء، و لیس معهم ماء! قالت عائشة- رضی اللّه عنها-: فعاتبنی أبو بکر، و قال ما شاء اللّه أن یقول و جعل یطعننی بیده فی خاصرتی، و لا یمنعنی من التحرک إلا مکان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم علی فخذی، فقام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم حین أصبح علی غیر ماء فأنزل اللّه آیة التیمم، فقال أسید بن حضیر رضی اللّه عنه: ما هی بأول برکتکم یا آل أبی بکر قالت: فبعثنا البعیر الذی کنت علیه فإذا العقد تحته» 30.
و المقصود بآیة التیمم هنا: هی آیة المائدة التی مر ذکرها قبل قلیل، لأنه قد ورد فی نفس الباب عند البخاری روایة من طریق ابن وهب: عن عمرو عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبیه فی نفس القصة جاء فی نهایتها قول أم المؤمنین- رضی اللّه عنها-: «ثم إن النبی صلّی اللّه علیه و سلم استیقظ و حضرت الصبح- أی صلاة الصبح- فالتمس الماء فلم یوجد، فنزلت: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاةِ الآیة فقال أسید بن حضیر: لقد بارک اللّه للناس فیکم یا آل أبی بکر، ما أنتم إلا برکة لهم».
و قد أشکل علی العلماء المقصود بآیة التیمم فی قول أم المؤمنین عائشة- رضی اللّه عنها- و قد ساق ابن حجر- رحمه اللّه تعالی- هذا الإشکال من خلال مقولات العلماء فی المقصود بالآیة، ثم حقق أنها آیة المائدة، قال رحمه اللّه تعالی: «قال ابن العربی: هی معضلة ما وجدت لدائها من دواء، لأنا لا نعلم أی الآیتین عنت عائشة- رضی اللّه عنها- قال ابن بطال: هی آیة النساء 31 أو آیة المائدة. و قال القرطبی: هی آیة النساء، و وجهه بأن آیة المائدة تسمی آیة الوضوء،
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و آیة النساء لا ذکر فیها للوضوء، فیتجه تخصیصها بآیة التیمم. و أورد الواحدی فی (أسباب النزول) 32 هذا الحدیث عند ذکر آیة النساء أیضا، و خفی علی الجمیع ما ظهر للبخاری من أن المراد بها آیة المائدة بغیر تردد، لروایة عمرو بن الحارث، إذ صرح فیها بقوله: فنزلت: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاةِ الآیة» 33.
ثانیا: تخصیص الحکم- فیما نزل بصیغة العموم- بصورة السبب التی نزل فیها- أی بالحادثة التی کان وقوعها سببا فی نزول الحکم- و ذلک عند من یری أن العبرة بخصوص السبب لا بعموم اللفظ.
و معنی هذا الکلام: أن النص العام الوارد علی سبب خاص لا یبقی علی عمومه بعد نزوله علی سببه الخاص، بل یکون مقصورا علی حالة هذا السبب، بمعنی أن استفادة الحکم فی هذا السبب بذاته مما نزل تکون بطریق النص، فإذا عمل بهذا الحکم فی حادثة أو حوادث تشابه حادثة صورة السبب کان استفادة الحکم فی هذه الحوادث المشابهة بطریق القیاس لا بطریق النص، و لکن هذا التخصیص مسألة خلافیة سوف نعرض لها بالتفصیل عند بحث مسألة عموم اللفظ و خصوص السبب.
ثالثا: إذا کان اللفظ النازل فی سبب ما عاما، و قام الدلیل علی تخصیصه، فإن معرفة سبب النزول تجعل التخصیص الوارد قاصرا علی ما عدا الحادثة التی کانت صورة السبب، ذلک لأن صورة حادثة السبب لا یجوز إخراجها بالاجتهاد قیاسا علی صورة أخری لا یجری فیها الحکم الوارد فی ذلک النص، ذلک أن دخول الحادثة التی هی صورة السبب فی اللفظ العام قطعی، فلا یجوز إخراجها بالاجتهاد و هو ظنی.
مثال ذلک: ما ذکره المفسرون فی سبب نزول قول اللّه تعالی:
إِنَّ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ الْغافِلاتِ الْمُؤْمِناتِ لُعِنُوا فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَةِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ النور/ 23.
فقد أوردوا عن سعید بن جبیر رحمه اللّه تعالی، و ابن عباس رضی اللّه عنهما: أن هذه الآیة نزلت فی رماة عائشة رضی اللّه عنها خاصة، أو فیها و سائر أزواج النبی صلّی اللّه علیه و سلم عامة 34 و هو وعید لهؤلاء الرماة، عام فی عذابهم فی الدنیا و الآخرة، مما یفید عدم قبول توبتهم، و لکن هذا العموم قد خصص بقبول توبة من یقذف غیرهن من المؤمنات إذا تاب بدلیل قول اللّه تعالی:
وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ ثُمَّ لَمْ یَأْتُوا
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بِأَرْبَعَةِ شُهَداءَ فَاجْلِدُوهُمْ ثَمانِینَ جَلْدَةً وَ لا تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهادَةً أَبَداً وَ أُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ (4) إِلَّا الَّذِینَ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلِکَ وَ أَصْلَحُوا فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ النور/ 4، 5.
فهذه الآیة مخصّصة لعموم الآیة السابقة، و لکن لا ینبغی أن یقاس فی هذا التخصیص قبول توبة من یقذف عائشة رضی اللّه عنها أو إحدی أمهات المؤمنین علی قبول توبة قاذف غیرهن، لأن قذف أزواج النبی صلّی اللّه علیه و سلم هو صورة السبب التی نزل علیها الحکم فی قول اللّه تعالی: إِنَّ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ الْغافِلاتِ الْمُؤْمِناتِ الآیة، و علیه فیمتنع أن تخرج صورة السبب من النص العام النازل علیها بالتخصیص الوارد فی الآیة الثانیة، بل یقتصر هذا التخصیص علی ما عدا صورة السبب، فلا یکون لقاذف أزواج النبی صلّی اللّه علیه و سلم توبة.
قال السیوطی رحمه اللّه تعالی: «إن اللفظ قد یکون عاما و یقوم الدلیل علی تخصیصه، فإذا عرف السبب قصر التخصیص علی ما عدا صورته، فإن دخول صورة السبب قطعی، و إخراجها بالاجتهاد ممنوع، کما حکی الإجماع علیه القاضی أبو بکر فی التقریب، و لا التفات إلی من شذ فجوّز ذلک» 35.
لکن الآیة التی معنا قد تخرّج علی اعتبار أن الوعید الوارد فیها إنما هو لمن أصرّ علی القذف و لم یتب، و أن ذلک یکون فی حق القاذف المصرّ عموما سواء کان قذفه لأزواج النبی صلّی اللّه علیه و سلم أو لغیرهن.
کما یمکن تخریجها علی اعتبار أن الوعید الوارد فیها خاص بمن قذف عائشة رضی اللّه عنها، أو احدی أمهات المؤمنین رضی اللّه عنهن جمیعا، بعد نزول ما نزل فی شأن عائشة رضی اللّه عنها من القرآن.
قال ابن کثیر رحمه اللّه تعالی: «و قد أجمع العلماء رحمهم اللّه قاطبة علی أن من سبّها- یعنی بذلک عائشة رضی اللّه عنها- بعد هذا و رماها بما رماها به بعد هذا الذی ذکر فی هذه الآیة فإنه کافر، لأنه معاند للقرآن و فی بقیة أمهات المؤمنین قولان، أصحهما:
أنهن کهی، و اللّه أعلم» 36.
رابعا: من أهم فوائد معرفة أسباب النزول، بل من دواعی هذه المعرفة و الحاجة إلیها: أنها تعین فی کثیر من المواطن علی فهم معنی الآیات، و إزالة ما قد یبدو فیها من إشکال، و بدون معرفة سبب النزول یمکن أن یخطئ المفسر فی فهم معنی الآیة فیحمله علی غیر المراد، و قد لا یعرفه علی الإطلاق، و فی هذا من الخطورة ما فیه، لأن الجهل فی هذا الصدد یفتح الباب علی مصراعیه أمام
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الفتاوی الخاطئة، و یلبس علی المؤمنین أمر دینهم، و لهذا نبه العلماء علی أهمیة معرفة سبب النزول من هذه الحیثیة.
فقد أشار الواحدی- رحمه اللّه تعالی- إلی امتناع معرفة تفسیر الآیة، و معرفة ما تعنیه، دون الوقوف علی قصتها و العلم بسبب النزول 37.
و قال ابن دقیق العید رحمه اللّه تعالی:
«بیان سبب النزول طریق قوی فی فهم معانی القرآن» 38.
و قال ابن تیمیة- رحمه اللّه تعالی-:
«معرفة سبب النزول یعین علی فهم الآیة، فإن العلم بالسبب یورث العلم بالمسبب» 39.
و هناک أمثلة کثیرة من أسباب النزول توضح کیفیة إزالة الإشکال فی فهم کثیر من آیات القرآن الکریم، التی لم یکن یتأتی فهم معناها بدون معرفة هذه الأسباب.
و من بین الآیات التی یتضح فیها ذلک ما یلی:
1- قول اللّه تعالی: إِنَّ الصَّفا وَ الْمَرْوَةَ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ فَمَنْ حَجَّ الْبَیْتَ أَوِ اعْتَمَرَ فَلا جُناحَ عَلَیْهِ أَنْ یَطَّوَّفَ بِهِما وَ مَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً فَإِنَّ اللَّهَ شاکِرٌ عَلِیمٌ البقرة/ 158.
فإن ظاهر هذه الآیة لم ینص علی فرضیة السعی بین الصفا و المروة، مما یفهم منه أن السعی بینهما مباح، من شاء فعله، و من شاء ترکه و لا حرج علیه، لأن رفع الجناح یفید الإباحة لا الإلزام، و هذا الفهم قد تبادر إلی عروة بن الزبیر بن العوام (ت 94 ه) رحمه اللّه تعالی، و صرّح به لخالته أم المؤمنین الصدیقة عائشة- رضی اللّه عنها-، فلما سمعت منه ذلک بینت له ما تفیده الآیة الکریمة علی الوجه الصحیح، و کان ذلک ببیان سبب نزولها. و قد أوردت الصحاح قصة طویلة فی بیان ذلک نوردها بتمامها لما فیها من الفائدة.
فعن ابن شهاب الزهری رحمه اللّه تعالی:
قال عروة: «سألت عائشة رضی اللّه عنها، فقلت لها: أ رأیت قول اللّه تعالی: إِنَّ الصَّفا وَ الْمَرْوَةَ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ فَمَنْ حَجَّ الْبَیْتَ أَوِ اعْتَمَرَ فَلا جُناحَ عَلَیْهِ أَنْ یَطَّوَّفَ بِهِما فو اللّه ما علی أحد جناح ألّا یطّوف بالصفا و المروة؟
قالت: بئس ما قلت یا ابن أختی، إن هذه لو کانت کما أولتها علیه کانت: لا جناح علیه ألّا یتطوف بهما، و لکنها أنزلت فی الأنصار، کانوا قبل أن یسلموا یهلون لمناة الطاغیة، التی کانوا یعبدونها عند المشلل، فکان من أهلّ یتحرج أن یطّوف بالصفا و المروة، فلما أسلموا سألوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم عن ذلک، قالوا: یا رسول اللّه، إنا کنا نتحرج أن نطّوف بین الصفا و المروة، فأنزل اللّه تعالی: إِنَّ الصَّفا وَ الْمَرْوَةَ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ الآیة، قالت عائشة رضی اللّه
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عنها: و قد سن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم الطواف بینهما، فلیس لأحد أن یترک الطواف بینهما، ثم أخبرت أبا بکر بن عبد الرحمن، فقال: إن هذا لعلم ما کنت سمعته، و لقد سمعت رجالا من أهل العلم یذکرون أن الناس- إلا من ذکرت عائشة ممن کان یهلّ بمناة- کانوا یطوفون کلهم بالصفا و المروة، فلما ذکر اللّه تعالی الطواف بالبیت و لم یذکر الصفا و المروة فی القرآن قالوا: یا رسول اللّه، کنّا نطوف بالصفا و المروة، و إن اللّه أنزل الطواف بالبیت فلم یذکر الصفا، فهل علینا من حرج أن نطّوف بالصفا و المروة؟ فأنزل اللّه تعالی:
إِنَّ الصَّفا وَ الْمَرْوَةَ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ الآیة، قال أبو بکر: فأسمع هذه الآیة نزلت فی الفریقین کلیهما: فی الذین کانوا یتحرجون أن یطوفوا فی الجاهلیة بالصفا و المروة، و الذین یطوفون ثم تحرجوا أن یطوفوا بهما فی الإسلام، من أجل أن اللّه تعالی أمر بالطواف بالبیت، و لم یذکر الصفا حتی ذکر ذلک بعد ما ذکر الطواف بالبیت» 40.
2- قول اللّه سبحانه: وَ اللَّائِی یَئِسْنَ مِنَ الْمَحِیضِ مِنْ نِسائِکُمْ إِنِ ارْتَبْتُمْ فَعِدَّتُهُنَّ ثَلاثَةُ أَشْهُرٍ وَ اللَّائِی لَمْ یَحِضْنَ وَ أُولاتُ الْأَحْمالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَ الآیة، الطلاق/ 4.
فقد أشکل معنی هذا الشرط (إن ارتبتم) علی البعض، حتی قال الظاهریة 41 بأن الآیسة لا عدة علیها إذا لم ترتب 42 و سبب ذلک أنهم فهموا أن الشرط مرتبط بالحیض، فحسبوا أن المعنی: إن ارتبتم فی حیضهن.
و لکن ما ورد فی سبب نزول هذه الآیة یزیل هذا الإشکال، لأنه یجعل الارتیاب فی حکم عدة الآیسة و لیس فی حیضها.
فقد أخرج الحاکم 43 و صححه عن أبیّ ابن کعب رضی اللّه عنه قال: «لما نزلت الآیة التی فی سورة البقرة فی عدد من عدد النساء، قالوا:
قد بقی من عدد النساء لم یذکرن، الصغار و الکبار، و لا من انقطعت عنهن الحیض، و ذوات الأحمال، فأنزل اللّه عز و جل:
وَ اللَّائِی یَئِسْنَ مِنَ الْمَحِیضِ مِنْ نِسائِکُمْ إِنِ ارْتَبْتُمْ فَعِدَّتُهُنَّ ثَلاثَةُ أَشْهُرٍ وَ اللَّائِی لَمْ یَحِضْنَ وَ أُولاتُ الْأَحْمالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَ».
3- قول اللّه عز و جل: لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ یَفْرَحُونَ بِما أَتَوْا وَ یُحِبُّونَ أَنْ یُحْمَدُوا بِما لَمْ یَفْعَلُوا فَلا تَحْسَبَنَّهُمْ بِمَفازَةٍ مِنَ الْعَذابِ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ آل عمران/ 188.
فقد أشکل أمر هذه الآیة علی مروان بن الحکم، فأرسل إلی عبد اللّه بن عباس رضی اللّه تعالی عنهما، فأجابه فیها ببیان سبب النزول، الذی أزال الإشکال و اللبس.
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فعن عبد الرحمن بن عوف رضی اللّه عنه: أن مروان ابن الحکم قال: «اذهب یا رافع- لبوّابه- إلی ابن عباس، فقل له: لئن کان کل امرئ فرح بما أوتی- فی روایة مسلم: فرح بما أتی- و أحب أن یحمد بما لم یفعل لنعذبن أجمعون، قال ابن عباس: ما لکم و لهذه الآیة، إنما أنزلت هذه فی أهل الکتاب، ثم تلا ابن عباس: وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ لَتُبَیِّنُنَّهُ لِلنَّاسِ وَ لا تَکْتُمُونَهُ و تلا:
لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ یَفْرَحُونَ بِما أَتَوْا وَ یُحِبُّونَ أَنْ یُحْمَدُوا بِما لَمْ یَفْعَلُوا ثم قال ابن عباس: سألهم النبی صلّی اللّه علیه و سلم عن شی‌ء فکتموه و أخبروه بغیره، فخرجوا و قد أروه أنهم أخبروه بما قد سألهم عنه فاستحمدوا بذلک إلیه، و فرحوا بما أوتوا من کتمانهم ما سألهم عنه» 44.
4- قول اللّه تبارک و تعالی: وَ لَیْسَ الْبِرُّ بِأَنْ تَأْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ ظُهُورِها وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنِ اتَّقی وَ أْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ أَبْوابِها وَ اتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ البقرة/ 189.
فإن هذه الآیة یصعب التوصل إلی المقصود فیها من قول اللّه تعالی: وَ لَیْسَ الْبِرُّ بِأَنْ تَأْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ ظُهُورِها إلا بمعرفة سبب نزولها، أو فی أی شی‌ء نزلت.
و بالفعل فإنه قد ورد سبب یوضح المعنی المراد، أخرج البخاری 45 عن أبی إسحاق السبیعی قال: سمعت البراء رضی اللّه عنه یقول: نزلت هذه الآیة فینا، کانت الأنصار إذا حجوا فجاءوا لم یدخلوا من قبل أبواب بیوتهم، و لکن من ظهورها 46 فجاء رجل من الأنصار، فدخل من قبل بابه، فکأنه عیّر بذلک فنزلت:
وَ لَیْسَ الْبِرُّ بِأَنْ تَأْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ ظُهُورِها وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنِ اتَّقی وَ أْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ أَبْوابِها.
خامسا: و من الفوائد المترتبة علی معرفة سبب النزول: ما ذکره الزرکشی من دفع توهم الحصر المتبادر من بعض الآیات، و قد فصل ذلک بقوله: (قال الشافعی ما معناه فی معنی قوله تعالی: قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً عَلی طاعِمٍ یَطْعَمُهُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ مَیْتَةً أَوْ دَماً مَسْفُوحاً أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ فَإِنَّهُ رِجْسٌ أَوْ فِسْقاً أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ فَإِنَّ رَبَّکَ غَفُورٌ رَحِیمٌ- الآیة 145 من سورة الأنعام: إن الکفار لما حرموا ما أحل اللّه، و أحلوا ما حرم اللّه، و کانوا علی المضادة
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و المحادة، جاءت الآیة مناقضة لغرضهم، فکأنه قال: لا حلال إلا ما حرمتموه، و لا حرام إلا ما أحللتموه، نازلا منزلة من یقول:
لا تأکل الیوم حلاوة، فتقول لا آکل الیوم إلا الحلاوة، و الغرض المضادة، لا النفی و الإثبات علی الحقیقة، فکأنه قال: لا حرام إلا ما حللتموه من المیتة و الدم و لحم الخنزیر و ما أهل لغیر اللّه به، و لم یقصد حل ما وراءه، إذ القصد إثبات التحریم لا إثبات الحل.
قال إمام الحرمین: و «هذا فی غایة الحسن، و لو لا سبق الشافعی إلی ذلک لما کنا نستجیز مخالفة مالک فی حصر المحرمات فیما ذکر فی الآیة» أ. ه. ما قاله الزرکشی 47.
قلت: و هذا یتوقف علی ورود سبب صحیح فی نزول الآیة، یقضی بأن الکفار أحلوا ما حرمته تلک الآیة فجاءت الآیة ردا علیهم، و لکن الزرکشی لم یورد مثل هذا السبب صریحا، کما أن السیوطی فی نقله ذلک عنه لم یصرح بهذا السبب کذلک، بل نقل عبارة الزرکشی بنصها کما ذکرها صاحبها فی البرهان.
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عنی بتحقیق هذه المسألة کثیر من العلماء، و من أشدهم عنایة بذلک الأصولیون و المفسرون، أما الأولون فلأن بحثهم فی مجالهم یقوم علی الاستدلال بألفاظ القرآن الکریم علی الأحکام الشرعیة، و أما الآخرون فلأن البحث فی ذلک یساعدهم علی فهم المعنی المراد من الآیات القرآنیة.
و استقراء ما نزل من آیات القرآن الکریم علی سبب فی ضوء مطابقة ألفاظ النازل لأفراد السبب من حیث التعمیم أو التخصیص ینکشف عن أربع صور عقلیة، لأن اللفظ النازل إما عام و إما خاص، و السبب الذی نزل علیه اللفظ إما عام و إما خاص کذلک، فتنتج هذه الصور التی نذکرها فیما یلی:
أولا: قد یکون سبب النزول عاما، و اللفظ الذی نزل عاما کذلک، و لا إشکال فی هذه الصورة، لأن الحکم الوارد فی الآیة عام، و هو ثابت لکل أفراد السبب العام بطریق النص، و هذا محل اتفاق بین العلماء نظرا للتطابق بین اللفظ و السبب.
مثال ذلک: ما ورد فی سبب نزول قول اللّه تبارک و تعالی: وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْیَتامی قُلْ إِصْلاحٌ لَهُمْ خَیْرٌ وَ إِنْ تُخالِطُوهُمْ فَإِخْوانُکُمْ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ الْمُفْسِدَ مِنَ الْمُصْلِحِ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَأَعْنَتَکُمْ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ البقرة/ 220.
فعن ابن عباس- رضی اللّه عنهما- قال:
«لما أنزل اللّه عز و جل: وَ لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ- الإسراء/ 34- و إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً الآیة- النساء/ 10- انطلق من کان عنده یتیم فعزل طعامه من طعامه، و شرابه من شرابه، فجعل یفضل من طعامه، فیحبس له حتی یأکله أو یفسد، فاشتد ذلک علیهم، فذکروا ذلک لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فأنزل اللّه عز و جل:
وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْیَتامی قُلْ إِصْلاحٌ لَهُمْ خَیْرٌ وَ إِنْ تُخالِطُوهُمْ فَإِخْوانُکُمْ فخلطوا طعامهم بطعامهم، و شرابهم بشرابهم» 48.
ثانیا: قد یکون سبب النزول خاصا و اللفظ الذی نزل فی شأنه خاصا کذلک، و هذا مثل سابقه لا إشکال فیه کذلک، لأن الحکم الخاص الوارد فی الآیة ثابت للفرد الخاص الذی نزل فی شأنه، و ذلک للتطبیق
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بینهما فی جهة الخصوص و لا خلاف بین العلماء فی ذلک.
مثال ذلک: ما ورد فی سبب نزول قول اللّه تعالی: تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ وَ تَبَّ (1) ما أَغْنی عَنْهُ مالُهُ وَ ما کَسَبَ (2) سَیَصْلی ناراً ذاتَ لَهَبٍ إلی آخر سورة المسد.
فقد أخرج البخاری 49 عن ابن عباس رضی اللّه عنهما قال: «لما نزلت وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ صعد النبی صلّی اللّه علیه و سلم الصفا، فجعل ینادی: یا بنی فهر، یا بنی عدی- لبطون قریش- حتی اجتمعوا، فجعل الرجل إذا لم یستطع أن یخرج أرسل رسولا لینظر ما هو؟ فجاء أبو لهب و قریش، فقال: أرأیتکم لو أخبرتکم أن خیلا بالوادی ترید أن تغیر علیکم، أ کنتم مصدقیّ؟ قالوا: نعم ما جربنا علیک إلا صدقا، قال: فإنی نذیر لکم بین یدی عذاب شدید، فقال أبو لهب: تبا لک سائر الیوم، أ لهذا جمعتنا؟ فنزلت: تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ وَ تَبَّ (1) ما أَغْنی عَنْهُ مالُهُ وَ ما کَسَبَ.
ثالثا: قد یکون السبب عاما و اللفظ خاصا: «و تلک صورة فرضیة غیر واقعة فی القرآن، لأنها تتنافی و بلاغته، لعدم وفاء اللفظ للسبب، إذ السبب بمنزلة السؤال، و اللفظ المنزل بمنزلة الجواب، و قصور الجواب عن مطلوب السؤال مخل بالبلاغة» 50.
رابعا: قد یکون سبب النزول خاصا، و اللفظ الذی نزل فی شأنه عاما، و هذه الصورة هی موضع خلاف العلماء، و قد تکررت هذه الصورة فی القرآن الکریم فی أکثر من سورة.
و اختلاف العلماء فی شأن هذه الصورة یدور حول ما یعتبر عندهم، و یعتد به من الأمرین:
هل تکون العبرة بعموم اللفظ؟ و عندئذ یکون اللفظ العام باقیا علی عمومه، فیتناول أفراد السبب الخاص و کل ما یکون مشابها له من أفراد غیره، أو تکون العبرة بخصوص السبب؟ فلا یکون اللفظ باقیا علی عمومه بل یکون مقصورا علی أفراد السبب الخاص، و لا یدخل ما سوی ذلک فی الحکم إلا بدلیل آخر غیر النص.
و لنذکر أولا مثالا تتضح فیه صورة هذا الخلاف، ثم نذکر ما قاله العلماء فی هذا الصدد مقرونا بالأدلة، ثم نبین أی القولین أولی بالاعتبار.
ففی الصحیح: عن ابن عباس- رضی اللّه عنهما: أن هلال بن أمیة قذف امرأته عند النبی صلّی اللّه علیه و سلم بشریک بن السحماء، فقال رسول اللّه
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صلّی اللّه علیه و سلم: «البینة و إلا حدّ فی ظهرک». قال:
فقال هلال: یا رسول اللّه، إذا رأی أحدنا رجلا علی امرأته، أ یلتمس البینة؟ فجعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقول: «البینة و إلا فحد فی ظهرک» قال: فقال هلال: و الذی بعثک بالحق إنی لصادق، و لینزلن اللّه فی أمری ما یبرئ ظهری من الحد، فنزل: وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْواجَهُمْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَداءُ إِلَّا أَنْفُسُهُمْ فقرأ حتی بلغ: وَ الْخامِسَةَ أَنَّ غَضَبَ اللَّهِ عَلَیْها إِنْ کانَ مِنَ الصَّادِقِینَ النور/ من الآیة: 6- 9 قال: فانصرف النبی صلّی اللّه علیه و سلم فأرسل إلیهما فجاءا، فقام هلال بن أمیة فشهد، و النبی صلّی اللّه علیه و سلم یقول: إن اللّه یعلم أن أحدکما کاذب، فهل منکما تائب؟ ثم قامت فشهدت فلما کانت عند الخامسة: أَنَّ غَضَبَ اللَّهِ عَلَیْها إِنْ کانَ مِنَ الصَّادِقِینَ قالوا لها: إنها موجبة فقال ابن عباس: فتلکأت و نکست حتی ظننا أنها سترجع، فقالت: لا أفضح قومی سائر الیوم، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «أبصروها فإن جاءت به أکحل العینین 51 سابغ الألیتین 52 خدلج الساقین 53 فهو لشریک بن السحماء». فجاءت به کذلک، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلم:
«لو لا ما مضی من کتاب اللّه عز و جل لکان لنا و لها شأن» 54.
فالحدیث کما هو واضح یصرح بأن سبب النزول هنا خاص، و هو قذف هلال بن أمیة زوجته بشریک بن السحماء، و الآیات المذکورة نزلت بحکم اللعان بلفظ عام، لأنها مبدوءة بقول اللّه تعالی: وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْواجَهُمْ الآیة، و اسم الموصول من صیغ العموم و موضوع خلاف العلماء هنا هو:
هل لفظ الآیة العام یتناول بنصه کل قاذف لزوجته من غیر شهود یشهدون معه؟ و لا حاجة مع هذا النص إلی أدلة أخری من اجتهاد أو قیاس فی تعمیم هذا الحکم علی غیر هلال بن أمیة، أی أن العبرة بعموم اللفظ فی الآیات، لا بخصوص السبب النازلة علیه، أو أن لفظ الآیات العام قاصر فی حکمه علی سببه الخاص، و هو قذف هلال بن أمیة امرأته، و أما من عداه ممن یفعل فعله فلا ینطبق علیه الحکم من خلال لفظ الآیات، و إنما ینطبق علیه بدلیل آخر هو القیاس، و العبرة عندئذ تکون بخصوص السبب لا بعموم اللفظ؟ رأیان للعلماء: ذهب إلی الأول منهما جمهور العلماء، و ذهب إلی الثانی فریق منهم.
و قبل أن نستعرض أدلة کل فریق ینبغی التأکید علی أن الجمیع متفقون علی تعمیم أحکام الآیات التی نزلت بألفاظ العموم، و إن کان سببها خاصا، ما دامت قد خلت عن قرینة تمنع من هذا التعمیم، بمعنی أن اللفظ العام
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الذی نزل بحکم ما علی سبب خاص لا خلاف فی تعمیم حکمه علی کل الحالات التی یتناولها، من أفراد السبب و غیرها، لکن الخلاف فی کیفیة استفادة الحکم بالنسبة لأفراد غیر السبب 55: فالجمهور یری أن استفادة الحکم فیها بطریق النص کما فی أفراد السبب، أما غیرهم فیرون أن الحکم فی صورة غیر السبب یکون بطریق القیاس و لیس بالنص، بمعنی أنهم لا یقولون بامتناع ثبوت الحکم فی غیر صورة السبب مما هو من نوعه بل یقولون بتعدیته إلیه بطریق القیاس، أما أدلتهم فهی کما یلی:



أولا: أدلة الجمهور:

(أ) أن المعوّل فی الاحتجاج علی لفظ الشارع وحده- أی النص القرآنی- لا علی السؤال أو السبب الذی نزلت الآیات فی شأنه؛ لهذا نری أن اللفظ القرآنی فی بعض الأحوال قد یعدل بالجواب عن سنن السؤال و ذلک لحکمة و فائدة فی مجال التوجیه و التربیة، کأن یرد السؤال عن شی‌ء بذاته، فیوجه الجواب السائل إلی شی‌ء آخر هو أولی بالاهتمام و هو الذی کان من المفروض أن تتحرّی معرفته، و ذلک کما فی قول اللّه سبحانه: یَسْئَلُونَکَ ما ذا یُنْفِقُونَ قُلْ ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ خَیْرٍ فَلِلْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ وَ ما تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ فَإِنَّ اللَّهَ بِهِ عَلِیمٌ البقرة/ 215.
فالسؤال فی الآیة قد توخی معرفة ما ینبغی أن ینفق، و الجواب توخی الإعلام بالجهات التی ینبغی أن توجه إلیها النفقة لأنه أنسب فی هذا الموضع.
(ب) أن اللفظ القرآنی عام فیجب بقاؤه علی عمومه، لأن الأصل فی الألفاظ حملها علی معانیها الأصلیة المتبادرة، و لا یجوز صرف اللفظ عن معناه الذی وضع له إلا لقرینة تمنع بقاءه علی هذا الأصل، و کون اللفظ القرآنی قد نزل علی سبب خاص، فذلک لیس قرینة علی التخصیص، لأنه لا مانع أن یکون السبب الخاص وسیلة لبیان حکمه، و حکم کل ما هو علی شاکلته، بل إن العدول- فی ذاته- عن ربط الحکم بالخاص إلی ربطه بالعام دلیل علی قصد العموم.
(ج) أن الصحابة- رضوان اللّه تعالی علیهم- و من بعدهم قد تمسکوا- فیما نزل علی أسباب خاصة- بما أفادته ألفاظ القرآن النازل من العموم، و احتجوا بذلک علی وقائع لم تکن أسبابا لنزول الآیات، بل شابهتها، و ذلک من غیر حاجة إلی دلیل آخر کالقیاس و نحوه.
فنراهم قد استدلوا علی حکم الظهار، و ما
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ینبغی أن یفعله من یظاهر من زوجته- عند العود- من الإتیان بالکفارة: من تحریر الرقبة، أو الصیام، أو الإطعام، و أن ذلک لکل مظاهر. أقول: استدلوا علی ذلک بعموم ما ورد فی قول اللّه تعالی: وَ الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْ نِسائِهِمْ ثُمَّ یَعُودُونَ لِما قالُوا فَتَحْرِیرُ رَقَبَةٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسَّا ذلِکُمْ تُوعَظُونَ بِهِ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (3) فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسَّا فَمَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ فَإِطْعامُ سِتِّینَ مِسْکِیناً ذلِکَ لِتُؤْمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ وَ لِلْکافِرِینَ عَذابٌ أَلِیمٌ المجادلة/ 3، 4. مع أن السبب فی نزول هذه الآیات هو فعل أوس بن الصامت رضی اللّه عنه، لما ظاهر من امرأته خولة بنت ثعلبة کما سیأتی بیانه فی موضع قادم إن شاء اللّه تعالی.
و الصحابة- رضوان اللّه تعالی علیهم- من العرب الخلّص، الذین یعرفون بسلیقتهم ما تفیده الألفاظ العربیة، و لو کان ورود العام علی سبب خاص یستلزم قصره علیه- فیما عهدوه من لغتهم- لما ذهبوا إلی هذا التعمیم و لوقفوا عند مقتضی التخصیص، و لکن ذلک لم ینقل عنهم.
بل أصرح من هذا: أنه قد ورد عنهم ما ینص علی هذا التعمیم، قال ابن جریر الطبری رحمه اللّه تعالی: «حدثنی محمد بن أبی معشر، قال: أخبرنی أبو معشر نجیح، قال: سمعت سعیدا المقبری یذاکر محمد بن کعب، فقال: إن فی بعض الکتب: إن للّه عبادا ألسنتهم أحلی من العسل، و قلوبهم أمرّ من الصبر، لبسوا منسوک الضأن من اللین، یشترون الدنیا بالدین، قال اللّه تبارک و تعالی:
أعلی یجترئون، و بی یغترون؟ و عزتی لأبعثن علیهم فتنة تترک الحلیم منهم حیران. فقال محمد بن کعب: هذا فی کتاب اللّه جل ثناؤه، فقال سعید: و أین هو من کتاب اللّه؟ قال:
قول اللّه عز و جل: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُعْجِبُکَ قَوْلُهُ فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ یُشْهِدُ اللَّهَ عَلی ما فِی قَلْبِهِ وَ هُوَ أَلَدُّ الْخِصامِ (204) وَ إِذا تَوَلَّی سَعی فِی الْأَرْضِ لِیُفْسِدَ فِیها وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الْفَسادَ البقرة/ 204، 205 فقال سعید: قد عرفت فیمن أنزلت هذه الآیة، فقال محمد بن کعب: إن الآیة تنزل فی الرجل ثم تکون عامة بعد» 56.
و شبیه بذلک ما صرح فیه عقب نزول بعض الآیات باعتبار عموم لفظه، علی الرغم من خصوص سببه کما جاء فی الحدیث التالی:
عن ابن مسعود رضی اللّه عنه: أن رجلا أصاب من امرأة قبلة حرام، فأتی النبی صلّی اللّه علیه و سلم فسأله عن کفارتها فنزلت: وَ أَقِمِ الصَّلاةَ طَرَفَیِ النَّهارِ
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وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ- سورة هود/ 114 فقال الرجل:
أ لی هذه یا رسول اللّه؟ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:
«لک و لمن عمل بها من أمتی». و فی بعض الروایات: فقال أصحابه: یا رسول اللّه، أ لهذا خاصة، أم للناس عامة؟ فقال: «بل للناس عامة» 57.



ثانیا: أدلة المخالفین:

أما المخالفون: فلیس لهم أدلة سوی بعض المحاذیر التی یرون أنها تترتب علی القول بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، و هی محاذیر یمکن الرد علیها جمیعا، و من بین هذه المحاذیر:
(أ) أنه یترتب علی القول بعموم اللفظ: ألا یکون هناک فائدة لأسباب النزول، أو لبیانها علی الرغم من اجتهاد العلماء فی نقل هذه الأسباب، و اهتمام علماء التفسیر بها، و لا تظهر الفائدة من ذلک إلا بالقول بأن العبرة بخصوص السبب لا بعموم اللفظ.
و یمکن الرد علی ذلک: بأن لمعرفة أسباب النزول کثیرا من الفوائد الهامة غیر هذه الفائدة التی أوردها هؤلاء مثل معرفة حکمة التشریع، و إزالة ما قد یکون فی الآیات من إشکال، و غیر ذلک مما عالجناه فی موضع آخر.
(ب) أنه یترتب علی القول بعموم اللفظ:
أنه یحنث من قال: و اللّه لا آکل، جوابا لمن قال: کل فاکهة. إذا حدث و أکل خبزا، لأن قوله: لا آکل. یعم کل أکل، مع أن الفقهاء علی أنه لا یحنث، فثبت أن العبرة بخصوص السبب، لا بعموم اللفظ.
و الرد علی ذلک: أن التخصیص فی هذا المثال إنما جاء من العرف، الذی یقضی بأن الحالف فی مثل هذه الحالة لا یقصد نفی الأکل مطلقا، و إنما یقصد نفی أکل الفاکهة، فالتخصیص جاء من قرینة قضت به، لا من خصوص السبب، و لا نزاع فی ذلک، إنما النزاع عند عدم القرینة.
(ج) أنه یترتب علی القول بعموم اللفظ:
أن لا یکون لربط نزول الآیة بسببها فائدة، لأن هذا الربط دلیل علی أن العبرة بخصوص السبب، و لو لا ذلک کانت الآیات تنزل إما قبل حدوث هذه الأسباب، أو بعدها بوقت طویل، حتی ینفک هذا الارتباط، فدل ذلک التعاقب علی أن العبرة بخصوص السبب لا بعموم اللفظ.
و الرد علی ذلک: أن هذا التعاقب بین السبب و الآیات النازلة فی شأنه یؤدی إلی تثبیت الحکم الشرعی و إظهار حکمة التشریع، و توضیح المراد من الآیات عند ما یشکل
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معناها، و لیس المراد منه قصر الحکم علی سببه الخاص.
(د) أنه یترتب علی القول بعموم اللفظ:
جواز إخراج صورة السبب من اللفظ العام إذا ورد ما یخصصه لأنه حینئذ کأی فرد من أفراده، و قد أجمع العلماء علی أنه لا یجوز إخراج صورة السبب من العام فی هذه الحالة فدل ذلک علی أن العبرة بخصوص السبب لا بعموم اللفظ.
و یجاب عن ذلک: بأن عدم جواز إخراج صورة السبب بما ورد من التخصیص إنما هو لمزیة فی صورة السبب لیست فی سائر الأفراد، و هی مع ذلک تدخل دخولا أولیا، و قد عولج ذلک بالتفصیل فی بیان فوائد معرفة أسباب النزول.
(ه) أنه یترتب علی القول بعموم اللفظ:
عدم مطابقة اللفظ العام الذی هو بمنزلة الجواب للسبب الذی هو بمنزلة السؤال، لأن السبب خاص و اللفظ عام، فلا تطابق بینهما، مع أن التطابق فی مثل ذلک ضروری، انطلاقا من قواعد البلاغة، و إذا لم یتحقق هذا التطابق یکون مخلا ببلاغة القرآن، و هو عندئذ نقص یتنزه عنه القرآن الکریم.
و الجواب علی ذلک: أن التطابق المنشود یتحقق فی حالة عموم اللفظ، لأنه یتضمن بیان حکم السبب الخاص، و هذا قدر متیقن، و یزید علیه بیان حکم ما یشابهه، و لا یخل بأعلی مراتب البلاغة أن یکون اللفظ العام جوابا شاملا للسبب و لغیره، بل إن هذه مزیة، لأنها فائدة زائدة ترفع من شأن الکلام، و تزید من قیمته.
و حیث زالت هذه المحاذیر بما لا تکلف فیه: فإنه لا یبقی لهؤلاء دلیل علی رأیهم، و تبقی أدلة الجمهور سالمة ناطقة بصواب ما ذهبوا إلیه، و هو أن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب.
و إذا کان لهذا الخلاف من ثمرة: فإن الثمرة تنحصر فی تحدید مأخذ الحکم فی غیر صورة السبب الخاص و هی- کما قدمنا- مندرجة تحت الحکم قطعا، و لکن جماهیر العلماء یرون مأخذ الحکم فیها بطریق النص نفسه بینما یری البعض مأخذه بطریق القیاس، فالحکم فی غیر صورة السبب قائم فی کلتا الحالتین علی دلیل شرعی 58.
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تعدد الروایات فی سبب النزول‌

کثیرا ما یجد المفسر نفسه- فیما یتعلق بمعانی الآیات، أو بملابسات نزولها- فی مواجهة روایات بأسباب متعددة لنزول الآیة الواحدة، و سبیله عندئذ أن ینظر فی الصیغ التی وردت بها تلک الروایات و القرائن التی تصاحبها، و هذه الصیغ أو تلک القرائن هی التی تحدد إمکان الجمع أو الترجیح بین هذه الروایات المتعددة، و قد تتبع العلماء أوجه هذا التعدد فوجدوها تأتی علی النحو التالی:
(أ) أن تکون الصیغ الواردة لیست نصا فی سبب النزول: بأن یقول بعضهم: (نزلت هذه الآیة فی کذا) و یذکر شیئا من مضمونها، و یقول الآخر: (نزلت هذه الآیة فی کذا) و یذکر شیئا آخر مما یحتمله مضمون الآیة.
فهاتان الصیغتان تقبلان معا علی أنهما للتفسیر و البیان، و لیس لبیان سبب النزول، و ذلک ما لم تقم قرینة علی صیغة منهما تعینها سببا لنزول الآیة، فلو قامت هذه القرینة تعینت تلک الصیغة سببا للنزول دون غیرها.
مثال ذلک: قول اللّه تبارک و تعالی:
الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ سِرًّا وَ عَلانِیَةً فَلَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ سورة البقرة/ 274.
فقد ورد فیها بیان لکل من ابن عباس رضی اللّه عنهما، و قتادة بن دعامة السدوسی (ت 117 ه) رحمه اللّه تعالی، فلو تأملنا فیها قول ابن عباس رضی اللّه عنهما: إنها فی الذین یعلفون الخیل فی سبیل اللّه تعالی.
و کذلک قول قتادة: إنها فیمن أنفقوا فی سبیل اللّه الذی افترض علیهم فی غیر سرف و لا إملاق و لا تبذیر 59؛ لکان کل من القولین صحیحا، لأن الآیة تتضمن هذا و ذاک، و لا منافاة بینهما.
و من هذا القبیل: ما یمکن أن یقال عند تدبر قول اللّه تعالی: وَ لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَمْواتاً بَلْ أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ (169) فَرِحِینَ بِما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ یَسْتَبْشِرُونَ بِالَّذِینَ لَمْ یَلْحَقُوا بِهِمْ مِنْ خَلْفِهِمْ أَلَّا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ آل عمران/ 169، 170.
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فلو قال قائل: إن هذه الآیة نزلت فی بیان منزلة الشهداء عند اللّه تعالی، و أنها من أعلی المنازل فی الجنة اعتبارا بما فی أول الآیات، و قال آخر: نزلت هذه الآیات فی الترغیب فی الجهاد لنیل الشهادة اعتبارا بما فی آخرها.
لکان کل من القولین صحیحا، لأن الآیات تتضمن هذا و ذاک، و لا تعارض بینهما.
(ب) أن تکون إحدی الصیغتین نصا فی سبب النزول: بمعنی أن یکون فیها ما یدل علی ذلک مثل فاء التعقیب، و تکون الأخری لیست نصا فی السببیة، بل جاءت بعبارة:
نزلت الآیة فی کذا، فإن الصیغة الأولی عندئذ تعتمد سببا لنزول الآیة، أما الثانیة فتحمل علی أنها نوع من التفسیر أو الاستنباط من الآیة حسب فهم من سیقت عنه.
مثال ذلک: قول اللّه تبارک و تعالی:
وَ تَزَوَّدُوا فَإِنَّ خَیْرَ الزَّادِ التَّقْوی وَ اتَّقُونِ یا أُولِی الْأَلْبابِ البقرة/ 197.
فقد أخرج البخاری رحمه اللّه تعالی 60 عن ابن عباس رضی اللّه عنهما قال: «کان أهل الیمن یحجون و لا یتزودون، و یقولون:
نحن المتوکلون، فإذا قدموا مکة سألوا الناس، فأنزل اللّه تعالی: وَ تَزَوَّدُوا فَإِنَّ خَیْرَ الزَّادِ التَّقْوی».
کما ورد فی الآیة کذلک أنها: فی الأمر بأخذ الزاد عند السفر، و الإخبار و الإعلام بأن خیر ما یتزود به هو تقوی اللّه تعالی، حکاه الإمام عبد الرحمن بن الجوزی (ت 597 ه) عن أبی إسحاق الزجاج (ت 311) رحمه اللّه تعالی 61.
فحدیث ابن عباس رضی اللّه تعالی عنهما یعتبر سببا فی نزول الآیة لصراحة عبارته فی ذلک، و أما قول الزجاج فإنه یحمل علی تفسیر الآیة.
(ج) أن یأتی فی الآیة روایتان: و تکون کل منهما نصا فی سبب نزولها، و لکن إحداهما إسنادها صحیح دون الأخری، فالمعتمد عندئذ فی سبب النزول هو الروایة التی صح إسنادها.
مثال ذلک: ما ورد فی سبب نزول قول اللّه: وَ الضُّحی (1) وَ اللَّیْلِ إِذا سَجی (2) ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَ ما قَلی (3) وَ لَلْآخِرَةُ خَیْرٌ لَکَ مِنَ الْأُولی (4) وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضی سورة الضحی/ 1- 5.
فقد أخرج البخاری رحمه اللّه تعالی 62 عن جندب بن سفیان رضی اللّه عنه، قال: «اشتکی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فلم یقم لیلة أو لیلتین، فجاءت امرأة- أی من الکفار- فقالت: یا محمد إنی لأرجو أن یکون شیطانک قد ترکک، لم أره
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قربک منذ لیلتین أو ثلاثا، فأنزل اللّه عز و جل: وَ الضُّحی (1) وَ اللَّیْلِ إِذا سَجی (2) ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَ ما قَلی».
و روی الواحدی 63 عن حفص بن سعید القرشی، قال: حدثتنی أمی عن أمها خولة، و کانت خادمة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم. «أن جروا دخل البیت، فدخل تحت السریر فمات، فمکث نبی اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أیاما لا ینزل علیه الوحی، فقال: یا خولة ما حدث فی بیتی؟ جبریل علیه السّلام لا یأتینی، قالت خولة، لو هیأت البیت و کنسبته فأهویت بالمکنسة تحت السریر، فإذا شی‌ء ثقیل، فلم أزل حتی أخرجته فإذا جرو میت، فأخذته فألقیته خلف الجدار، فجاء نبی اللّه صلّی اللّه علیه و سلم ترعد لحیاه، و کان إذا نزل علیه الوحی استقبلته الرعدة، فقال: یا خولة دثرینی.
فأنزل اللّه تعالی: وَ الضُّحی (1) وَ اللَّیْلِ إِذا سَجی (2) ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَ ما قَلی».
و قد ذکر الحافظ ابن حجر رحمه اللّه تعالی أن هذه القصة رواها الطبرانی بإسناد فیه من لا یعرف، ثم قال: «و قصة إبطاء جبریل بسبب کون الکلب تحت السریر مشهورة، لکن کونها سبب نزول الآیة غریب، بل شاذ مردود بما فی الصحیح، و اللّه أعلم» 64.
(د) أن یأتی فی الآیة روایتان صحیحتان:
و کل منهما نص فی سبب نزولها، لکن فی إحداهما ما یرجحها علی الأخری مثل کونها أصح من الأخری، أو أن راویها کان حاضرا مشاهدا للقصة بخلاف الآخر، فعندئذ یؤخذ فی سبب النزول بالروایة الراجحة دون الروایة المرجوحة.
مثال ذلک: ما ورد فی سبب نزول قول اللّه تعالی: وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلَّا قَلِیلًا الإسراء/ 85.
فقد أخرج البخاری 65 عن عبد اللّه بن مسعود رضی اللّه عنه قال: «بینا أنا مع النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی حرث، و هو متکئ علی عسیب 66- إذ مر الیهود، فقال بعضهم لبعض: سلوه عن الروح، فقال: ما رابکم إلیه؟- و قال بعضهم: لا یستقبلکم بشی‌ء تکرهونه- فقالوا: سلوه، فسألوه عن الروح، فأمسک النبی صلّی اللّه علیه و سلم فلم یرد علیهم شیئا، فعلمت أنه یوحی إلیه، فقمت مقامی، فلما نزل الوحی قال: وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلَّا قَلِیلًا».
و أخرج الترمذی 67 و صححه عن ابن عباس رضی اللّه عنهما قال: «قالت قریش لیهود: أعطونا شیئا نسأل هذا الرجل، فقالوا: سلوه عن الروح، قال: فسألوه عن
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الروح، فأنزل اللّه تعالی: وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلَّا قَلِیلًا». قال الترمذی: هذا حدیث حسن صحیح غریب من هذا الوجه.
فالروایة الأولی تقتضی أن الآیة نزلت بالمدینة، و الثانیة تقتضی أنها نزلت بمکة.
و قد رجح العلماء الأولی لکونها من روایة البخاری، و ما رواه أصح، و بأن ابن مسعود کان حاضرا مشاهدا للقصة.
(ه) أن یأتی فی الآیة روایتان کل منهما نص فی سبب النزول: و کل منهما مساویة للأخری فی الصحة و لا مرجح عندئذ لإحداهما، لکن یمکن الجمع بینهما، لتقارب الزمن بین القصتین، فتکون الآیة نازلة فی السببین أو الأسباب معا علی هذا الوجه و ذلک الاعتبار.
مثال ذلک: ما ورد فی سبب نزول قول اللّه تعالی: وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْواجَهُمْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَداءُ إِلَّا أَنْفُسُهُمْ فَشَهادَةُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ شَهاداتٍ بِاللَّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ (6) وَ الْخامِسَةُ أَنَّ لَعْنَتَ اللَّهِ عَلَیْهِ إِنْ کانَ مِنَ الْکاذِبِینَ (7) وَ یَدْرَؤُا عَنْهَا الْعَذابَ أَنْ تَشْهَدَ أَرْبَعَ شَهاداتٍ بِاللَّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الْکاذِبِینَ (8) وَ الْخامِسَةَ أَنَّ غَضَبَ اللَّهِ عَلَیْها إِنْ کانَ مِنَ الصَّادِقِینَ (9) وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ وَ أَنَّ اللَّهَ تَوَّابٌ حَکِیمٌ الآیات سورة النور/ 6- 10.
فقد أخرج البخاری و غیره عن ابن عباس رضی اللّه عنهما أنها نزلت فی هلال بن أمیة لما قذف زوجته عند النبی صلّی اللّه علیه و سلم بشریک بن سحماء، و قد مرت هذه الروایة بالتفصیل من قبل عند بحث مسألة: عموم اللفظ و خصوص السبب.
کما أخرج البخاری و مسلم 68 من روایة سهل بن سعد الساعدی: أنها نزلت فی عویمر العجلانی، لما سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قائلا: یا رسول اللّه، رجل وجد مع امرأته رجلا، أ یقتله فتقتلونه، أم کیف یصنع؟ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «قد أنزل اللّه فیک و فی صاحبتک».
فأمرها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بالملاعنة بما سمی اللّه فی کتابه. إلی آخر الحدیث.
فیمکن الجمع بین الحادثتین: بالقول بأن حادثة هلال بن أمیة وقعت أولا، و صادف مجی‌ء عویمر کذلک فنزلت الآیة فی شأنهما معا بعد حادثتیهما، إذ لا یجوز أن نرد الروایتین معا لصحتهما، کما لا یجوز أن نرد إحداهما و نأخذ بالأخری، لأنه لا مرجح بینهما، فبقی أن نأخذ بهما معا کما قرر العلماء، سیما مع قرب زمانیهما.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 62 
(و) أن یأتی فی الآیة روایتان صحیحتان:
کل منهما نص فی سبب النزول، و لا مرجح لإحداهما علی الأخری، و لا یمکن الجمع بینهما علی اعتبار قرب الزمان، لأن زمانهما متباعد، و عندئذ یحمل العلماء مثل هذه الصورة علی تکرر النزول.
و قد مثل الزرکشی لذلک- فی البرهان- بما ورد فی سبب النزول لقول اللّه تعالی:
وَ أَقِمِ الصَّلاةَ طَرَفَیِ النَّهارِ وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ ذلِکَ ذِکْری لِلذَّاکِرِینَ هود/ 114، من أنها نزلت- کما فی الصحیحین 69 فی رجل أصاب من امرأة قبلة، فسأل النبی صلّی اللّه علیه و سلم عن کفارتها، فنزلت الآیة.
قال الزرکشی معلقا: «و الرجل قد ذکر الترمذی أو غیره 70 أنه أبو الیسر، و سورة هود مکیة باتفاق، و لهذا أشکل علی بعضهم هذا الحدیث مع ما ذکرنا، و لا إشکال لأنها نزلت مرة بعد مرة» 71.
و الحق أن هذا الإشکال لا یحتم القول بتکرر النزول کما قال الزرکشی، لأن کون السورة مکیة لا یمنع أن تکون بعض آیاتها مدنیة، لأن الاعتبار فی تصنیف السور إلی مکی و مدنی بالأعم الأغلب، و القرآن نزل منجما فی مکة و المدینة، و الراجح أن هذه الآیة مدنیة، و هذا ما قرره السیوطی رحمه اللّه و نص علیه فی بیان أن بعض السور التی نزلت بمکة فیها آیات نزلت بالمدینة، ذکر منها سورة هود، فقال: «هود: استثنی منها ثلاث آیات: فَلَعَلَّکَ تارِکٌ أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّهِ وَ أَقِمِ الصَّلاةَ طَرَفَیِ النَّهارِ قلت:
دلیل الثالثة ما صح من عدة طرق أنها نزلت فی المدینة فی حق أبی الیسر» 72.
کما ساق الزرکشی مثالا آخر لتکرر النزول فقال: «و کذلک ما ورد فی: قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ أنها جواب للمشرکین بمکة، و أنها جواب لأهل الکتاب بالمدینة» 73. و علل لتکرار النزول بقوله: «و قد ینزل الشی‌ء مرتین تعظیما لشأنه، و تذکیرا به عند حدوث سببه خوف نسیانه، و هذا کما قیل فی الفاتحة نزلت مرتین: مرة بمکة و أخری بالمدینة» 74.
و علی کل ففی القول بتکرار النزول أقوال للعلماء، و لم یتفقوا جمیعا علی القول به، بل منهم من أنکر وقوعه 75.
هذه هی الأوجه التی تتأتی فی تعدد الروایات فی أسباب النزول، و هذه هی أمثلتها مقرونة بما یتأتی فیها من الجمع بینها، أو ترجیح بعضها علی بعض، مع بیان دواعی هذا الترجیح.
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تعدد المنزّل من القرآن و السبب واحد

و کما تتعدد الروایات فی أسباب الآیة الواحدة، فإنه قد تتعدد الآیات النازلة علی سبب واحد.
مثال ذلک: ما أخرجه الحاکم 76 و صححه عن مجاهد، عن أم سلمة رضی اللّه عنها، قالت: «قلت یا رسول اللّه: یذکر الرجال، و لا یذکر النساء؟ فأنزل اللّه عز و جل: إِنَّ الْمُسْلِمِینَ وَ الْمُسْلِماتِ وَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ الآیة- الأحزاب/ 35- و أنزل: أَنِّی لا أُضِیعُ عَمَلَ عامِلٍ مِنْکُمْ آل عمران/ 195».
و من هذا القبیل: ما ورد عن سعید بن جبیر، عن ابن عباس رضی اللّه عنهما 77 قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی ظل حجرة، و قد کاد الظل أن یتقلص، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:
«إنه سیأتیکم إنسان فینظر إلیکم بعین شیطان، فإذا جاءکم فلا تکلموه، فلم یلبثوا أن طلع علیهم رجل أزرق أعور، فقال حین رآه دعاه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقال: علام تشتمنی أنت و أصحابک؟ فقال: ذرنی آتک بهم، فانطلق فدعاهم، فحلفوا ما قالوا و ما فعلوا ...
فأنزل اللّه عز و جل: یَوْمَ یَبْعَثُهُمُ اللَّهُ جَمِیعاً فَیَحْلِفُونَ لَهُ کَما یَحْلِفُونَ لَکُمْ وَ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ عَلی شَیْ‌ءٍ أَلا إِنَّهُمْ هُمُ الْکاذِبُونَ المجادلة/ 18».
و فی القصة نفسها أورد ابن جریر: عن ابن عباس رضی اللّه عنهما قوله: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم جالسا فی ظل شجرة، فقال: «إنه سیأتیکم إنسان، فینظر إلیکم بعینی شیطان، فإذا جاء فلا تکلموه». فلم یلبث أن طلع رجل أزرق، فدعاه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقال: «علام تشتمنی أنت و أصحابک؟» فانطلق الرجل فجاء بأصحابه فحلفوا باللّه ما فعلوا، حتی تجاوز عنهم، فأنزل اللّه عز و جل: یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ ما قالُوا التوبة/ 74» ثم نعتهم جمیعا إلی آخر الآیة 78.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 64 
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سبق فی بحث مسألة العبرة فی سبب النزول هل هی بعموم اللفظ أو بخصوص السبب؟ بیان اتفاق الجمیع علی شمول الحکم فی اللفظ العام لسبب النزول و غیره، و أن القائلین بقصر العام علی سببه لا یقولون بقصر الحکم علی ذلک السبب و انتفاء شموله لما عداه، لأن اللفظ العام الوارد فی الآیة و إن ارتبط عند هؤلاء بمعین، و هو السبب الذی نزل علیه، إلا أن الحکم لا یرتبط عندهم بعمل ذلک المعین بذاته بل بنوعه، کل ما فی الأمر: هو التفریق فیما یتعلق باستفادة الحکم للسبب المعین و غیره.
فالقائلون بعموم اللفظ: یرون أن استفادة الحکم فی الجمیع بطریق النص، و القائلون بخصوص السبب: یرون أن استفادة الحکم فی السبب بطریق النص، و فی غیره بطریق القیاس.
و یتفرع عن ذلک: أنه إذا کان المعتبر فی تطبیق الحکم نوع العمل فی أفراده، لا صورة السبب بذاتها- و ذلک لما بین صورة السبب و غیرها من التشابه- فإن الجهل بسبب النزول لا یتأتی أن یترتب علیه تعطیل العمل بالحکم الوارد فی الآیة، فلیس معنی عدم الوقوف علی أن هذه الآیة قد نزلت فی هذا الشخص بذاته، أو هذه الحادثة بعینها ألا یطبق الحکم الذی تضمنته علی من وجدت فیه علة تطبیق هذا الحکم، و ذلک یشبه أن یکون مسلّمة فی مجال الاستدلال الشرعی.
لکن البعض ذهب إلی أن عدم معرفة سبب نزول الآیة یترتب علی الجهل بمن نزلت فیه أولا، و بما أن صورة السبب هی الأصل الذی یقاس علیه، فإن العمل یتعذر فیمن نزلت فیه من جهة لعدم معرفته، و یتعذر فی غیره لتعذر إمکان القیاس علی المجهول من جهة أخری، و بذلک یؤدی الجهل بسبب النزول علی التحدید إلی تعطیل العمل بما تضمنته الآیات من أحکام.
و ممن ذهب إلی ذلک: الشیخ محمد عبد العظیم الزرقانی رحمه اللّه تعالی، فنراه یقول فی معرض حدیثه عن رأی من یقول بخصوص السبب لا بعموم اللفظ: «فآیات الظهار فی مفتتح سورة المجادلة سببها أن
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أوس بن الصامت ظاهر من زوجته خولة بنت حکیم بن ثعلبة، و الحکم الذی تضمنته هذه الآیات خاص بهما وحدهما- علی هذا الرأی- أما غیرهما فیعلم بدلیل آخر: قیاسا أو سواه، و بدهی أنه لا یمکن معرفة المقصود بالحکم، و لا القیاس علیه إلا إذا علم السبب، و بدون معرفة السبب تصیر الآیة معطلة خالیة عن الفائدة» 79.
و الحق أن الشیخ رحمه اللّه تعالی قد أسرف فی هذا الحکم، کما أن المثال الذی ساقه لا یساعده فی تقریر ما ذهب إلیه، لأنه کما سبق مرارا: الحکم فی الآیة منوط بأمر معین، إذا وقع هذا الأمر طبق الحکم، و ذلک فی الجمیع (صورة السبب و غیرها) إلا أنه فی صورة السبب بالنص، و فی غیرها بالقیاس، و ما دام الأمر کذلک فمن التجاوز القول بإهمال العمل بحکم الآیة، لأن ما یجری الحکم فیه نصا لم یتمیز عما یجری الحکم فیه قیاسا، ما دام الاتفاق علی ثبوت الحکم فی الجمیع بدلیل شرعی هو: النص أو القیاس.
و بعبارة أخری: فبالنسبة للمثال الذی ساقه الشیخ 80: هل من المقبول: القول بإهمال العمل بما تضمنته الآیة من حکم الظهار، و ما جاء فیها من وصفه بأنه منکر من القول و زور، و ما ینبغی علی المظاهر من الکفارة المبینة قبل أن یمس امرأته .. إلی آخر ما فی الآیة. أقول: هل من المقبول إهمال العمل بهذا الحکم رأسا إذا لم نعرف أن من نزلت فیه هذه الآیة اسمه أوس بن الصامت، و أن زوجته اسمها خولة بنت ثعلبة، مع أن الحکم فی الآیة لیس منوطا بمعرفة من نزلت فیه، بل بمن یظاهر من زوجته بالصیغة المعروفة.
و هل من المعقول کذلک: أن نهمل مثلا العمل بحکم اللعان الوارد فی قول اللّه سبحانه: وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْواجَهُمْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَداءُ إِلَّا أَنْفُسُهُمْ فَشَهادَةُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ شَهاداتٍ بِاللَّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ (6) وَ الْخامِسَةُ أَنَّ لَعْنَتَ اللَّهِ عَلَیْهِ إِنْ کانَ مِنَ الْکاذِبِینَ (7) وَ یَدْرَؤُا عَنْهَا الْعَذابَ أَنْ تَشْهَدَ أَرْبَعَ شَهاداتٍ بِاللَّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الْکاذِبِینَ (8) وَ الْخامِسَةَ أَنَّ غَضَبَ اللَّهِ عَلَیْها إِنْ کانَ مِنَ الصَّادِقِینَ النور/ 6- 9، ما لم نعرف أن من نزلت فیه الآیات اسمه هلال بن أمیة، أو عویمر العجلانی، أو هما معا کما سبق ..
اللهم لا.
لکن .. لعله یکون لما قاله الشیخ الزرقانی، و من قال برأیه وجه فیما قدمناه عند الکلام عن فوائد معرفة أسباب النزول من أنه: قد یتوقف فهم الآیة ذاتها علی معرفة سبب
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نزولها، أو یشکل أمرها ما لم یعرف هذا السبب، کما ذکرنا من قبل علی سبیل المثال، فی قول اللّه سبحانه: وَ لَیْسَ الْبِرُّ بِأَنْ تَأْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ ظُهُورِها وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنِ اتَّقی وَ أْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ أَبْوابِها وَ اتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ البقرة/ 189.
و کذلک فی قول اللّه تبارک و تعالی: إِنَّ الصَّفا وَ الْمَرْوَةَ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ فَمَنْ حَجَّ الْبَیْتَ أَوِ اعْتَمَرَ فَلا جُناحَ عَلَیْهِ أَنْ یَطَّوَّفَ بِهِما وَ مَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً فَإِنَّ اللَّهَ شاکِرٌ عَلِیمٌ البقرة/ 158.
فالصحیح إذن: أن الجهل بسبب نزول الآیة- أی آیة- لا ینبغی أن یؤدی إلی تعطیل العمل بمقتضی هذه الآیة، و ما تضمنته من أحکام عند القائلین بخصوص السبب لا بعموم اللفظ .. فضلا عن غیرهم.
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الفور أو التراخی فی سبب النزول‌

قد عرفنا- فی أول هذا البحث- مما قاله العلماء فی تعریف سبب النزول أنه: (ما نزلت الآیة أو الآیات فی شأنه أیام وقوعه ..) إلی آخر التعریف، و بینا أنه لکی تعتبر الحادثة سببا للنزول لا بدّ من مزامنتها لعصر نزول القرآن، أو بعبارة أخری: وقوعها فی عهد النبی صلّی اللّه علیه و سلم و قد اکتفی فی التعریف بهذا القید.
أما السؤال المطروح هنا فهو: هل ینبغی أن تقوم هذه المعاصرة علی تقارب زمنی واضح بین السبب و نزول الآیات فیه؟ أو بتعبیر آخر:
هل یشترط نزول الآیات فور حدوث سببها؟
أو یجوز أن یتراخی النزول عن الحدوث زمنا، و هل یتحتم تقدم السبب علی النزول؟ أو یجوز تقدم النزول علی حدوث السبب، و هل هناک فی أسباب النزول المرویة ما یدل لهذه الصور عند وجودها؟
إن الجواب علی هذه الأسئلة یتطلب نوعا من التتبع لأسباب النزول، و هذا التتبع یسفر عن عدم التلازم بین وقوع الحادث و فوریة النزول، بل قد تنزل الآیة أو الآیات فور حدوث السبب، و قد یتأخر النزول زمنا، و کل ذلک یعرف بالقرینة أو بالنص و قد لا یصرح بالفوریة أو بالتراخی، و لا تقوم علی أی منهما قرینة.
و علیه: فإنه یمکن تقسیم أسباب النزول باعتبار الفوریة أو التراخی إلی أقسام:
الأول: ما صرح فیه بنزول الآیات فور حدوث السبب، و مثاله: ما ورد فی سبب نزول قول اللّه تبارک و تعالی: قَدْ سَمِعَ اللَّهُ قَوْلَ الَّتِی تُجادِلُکَ فِی زَوْجِها وَ تَشْتَکِی إِلَی اللَّهِ وَ اللَّهُ یَسْمَعُ تَحاوُرَکُما إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ (1) الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْکُمْ مِنْ نِسائِهِمْ ما هُنَّ أُمَّهاتِهِمْ إِنْ أُمَّهاتُهُمْ إِلَّا اللَّائِی وَلَدْنَهُمْ وَ إِنَّهُمْ لَیَقُولُونَ مُنْکَراً مِنَ الْقَوْلِ وَ زُوراً وَ إِنَّ اللَّهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ (2) وَ الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْ نِسائِهِمْ ثُمَّ یَعُودُونَ لِما قالُوا فَتَحْرِیرُ رَقَبَةٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسَّا ذلِکُمْ تُوعَظُونَ بِهِ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (3) فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسَّا فَمَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ
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فَإِطْعامُ سِتِّینَ مِسْکِیناً ذلِکَ لِتُؤْمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ وَ لِلْکافِرِینَ عَذابٌ أَلِیمٌ المجادلة/ 1- 4.
فقد أخرج ابن ماجة 81 عن عروة بن الزبیر: قال: «قالت لی عائشة رضی اللّه تعالی عنها: تبارک الذی وسع سمعه کل شی‌ء، إنی لأسمع کلام خولة بنت ثعلبة و یخفی علیّ بعضه، و هی تشتکی زوجها إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و هی تقول: یا رسول اللّه أکل شبابی، و نثرت له بطنی، حتی إذا کبرت سنی، و انقطع ولدی ظاهر منی، اللهم إنی أشکو إلیک، فما برحت حتی نزل جبرائیل بهذه الآیات: قَدْ سَمِعَ اللَّهُ قَوْلَ الَّتِی تُجادِلُکَ فِی زَوْجِها وَ تَشْتَکِی إِلَی اللَّهِ».
و من أمثلة هذا القسم أیضا: ما ورد فی سبب نزول قول اللّه تعالی: وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلَّا قَلِیلًا الإسراء/ 85.
فقد أخرج البخاری 82 عن عبد اللّه بن مسعود رضی اللّه عنه قال: «بینا أنا مع النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی حرث و هو متکئ علی عسیب، إذ مر الیهود فقال بعضهم لبعض: سلوه عن الروح: فقال:
ما رابکم إلیه- و قال بعضهم: لا یستقبلکم بشی‌ء تکرهونه- فقالوا: سلوه، فسألوه عن الروح، فأمسک النبی صلّی اللّه علیه و سلم فلم یردّ علیهم شیئا، فعلمت أنه یوحی إلیه، فقمت مقامی، فلما نزل الوحی قال: وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلَّا قَلِیلًا».
فقد ورد فی سیاق هذا الحدیث، و حدیث عائشة رضی اللّه تعالی عنها الذی قبله: ما یدل علی نزول الآیات فی نفس الموقف أثناء حدوث أسباب النزول و دواعیها.
الثانی: ما صرح فیه بتراخی نزول الآیات عن حدوث سببها، بل و أکثر من ذلک حددت مدة هذا التراخی و ذلک کما ورد فی سبب نزول قول اللّه تعالی: إِنَّ الَّذِینَ جاؤُ بِالْإِفْکِ عُصْبَةٌ مِنْکُمْ لا تَحْسَبُوهُ شَرًّا لَکُمْ بَلْ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ مَا اکْتَسَبَ مِنَ الْإِثْمِ وَ الَّذِی تَوَلَّی کِبْرَهُ مِنْهُمْ لَهُ عَذابٌ عَظِیمٌ سورة النور/ 11- 20.
فقد أخرج البخاری 83 عن عائشة زوج النبی صلّی اللّه علیه و سلم و رضی اللّه عنها قالت: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إذا أراد أن یخرج أقرع بین أزواجه، فأیتهن خرج سهمها خرج بها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم معه». و الحدیث طویل مفصل، ذکرت فیه أم المؤمنین رضی اللّه عنها قصة خروجها مع النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی غزوة بنی المصطلق، و قصت ما
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ذکره المنافقون فی شأنها، و ما رموها به من حدیث الإفک و إشاعة ذلک بین الناس، و أنها لما عرفت الأمر بعد فترة بکت بکاء شدیدا، حتی ظن أبواها أن البکاء یفلق کبدها ... إلی أن قالت: «فبینا نحن علی ذلک، دخل علینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فسلم ثم جلس، قالت: و لم یجلس عندی منذ قیل ما قیل قبلها، و قد لبث شهرا لا یوحی إلیه فی شأنی» و ذکرت ما قاله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و ما أجابت به، حتی قالت:
«و لکن کنت أرجو أن یری رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فی النوم رؤیا یبرؤنی اللّه بها، قالت: فو اللّه ما رام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و لا خرج أحد من البیت حتی أنزل علیه ...» إلی أن قالت: «و أنزل اللّه: إِنَّ الَّذِینَ جاؤُ بِالْإِفْکِ عُصْبَةٌ مِنْکُمْ لا تَحْسَبُوهُ العشر الآیات کلها».
فقول أم المؤمنین رضی اللّه عنها: (و قد لبث شهرا لا یوحی إلیه فی شأنی) صریح فی تراخی نزول الآیات عن حدوث السبب، قال ابن حجر رحمه اللّه تعالی: «حکی السهیلی أن بعض المفسرین ذکر أن المدة کانت سبعة و ثلاثین یوما، فألغی الکسر فی هذه الروایة.
و عن ابن حزم: أن المدة کانت خمسین یوما أو یزید، و یجمع بأنها المدة التی کانت بین قدومهم المدینة و نزول القرآن فی قصة الإفک، و أما التقیید بالشهر: فهو المدة التی أولها إتیان عائشة إلی بیت أبویها حین بلغها الخبر» 84.
و لعل تأخر النزول فی هذه الحادثة- و اللّه أعلم- کان نوعا من الابتلاء لمجتمع المؤمنین، لیمحّص إیمان المؤمنین، و یظهر نفاق الذین فی قلوبهم مرض، ولیتم إعداد المؤمنین لتلقی الدرس الذی نزلت به الآیات فی شأن الأعراض و حرمتها، و التشنیع علی من ینتهک تلک الحرمة و بیان قبح فعله، و عظیم عقوبته، و ذلک یتمثل فی قول اللّه تعالی ضمن الآیات النازلة: إِنَّ الَّذِینَ یُحِبُّونَ أَنْ تَشِیعَ الْفاحِشَةُ فِی الَّذِینَ آمَنُوا لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَةِ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ.
کما أن فیه تکریما لأم المؤمنین رضی اللّه عنها، بنزول براءتها فی القرآن الکریم، مع زیادة أجرها و مثوبتها لما عانته من الأذی فی هذه الفترة العصیبة.
أما نزول آیات الظهار فور وقوع الحدث:
فلعل من حکمته- و اللّه تعالی أعلم- تلبیة دواعی التشریع فی هذا الأمر الطارئ، الذی بدت فیه حاجة المرأة الماسة، و ظروفها المتمثلة فی: کبر سنها، و ضعف ذریتها، و قد تبدی ذلک کله فی مراجعتها لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کما تذکر بعض الروایات، و کما جاء فی نص الآیة الکریمة: قَدْ سَمِعَ اللَّهُ قَوْلَ الَّتِی تُجادِلُکَ فِی زَوْجِها وَ تَشْتَکِی إِلَی اللَّهِ وَ اللَّهُ یَسْمَعُ تَحاوُرَکُما الآیات.
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الثالث: ما لم یصرح فیه بنزول الآیات فور حدوث السبب أو بتراخی هذا النزول، فهو یحتمل الأمرین معا.
و مثال ذلک: ما ورد فی شأن نزول قول اللّه تعالی: وَ هُوَ الَّذِی کَفَّ أَیْدِیَهُمْ عَنْکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ عَنْهُمْ بِبَطْنِ مَکَّةَ مِنْ بَعْدِ أَنْ أَظْفَرَکُمْ عَلَیْهِمْ وَ کانَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیراً الفتح/ 24.
فقد أخرج مسلم 85 عن أنس بن مالک رضی اللّه عنه: «أن ثمانین رجلا من أهل مکة هبطوا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم من جبل التنعیم متسلحین، یریدون غرّة النبی صلّی اللّه علیه و سلم، فأخذهم سلما فاستحیاهم، فأنزل اللّه عز و جل:
وَ هُوَ الَّذِی کَفَّ أَیْدِیَهُمْ عَنْکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ عَنْهُمْ بِبَطْنِ مَکَّةَ مِنْ بَعْدِ أَنْ أَظْفَرَکُمْ عَلَیْهِمْ وَ کانَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیراً».
فلیس فی لفظ الحدیث ما یدل علی فوریة النزول أو تراخیه، و لکنه علی کل حال تم بعد وقوع السبب، هذا هو الشأن فیما نزل من آیات القرآن الکریم علی سبب: أن یتقدم السبب علی ما ینزل فیه من الآیات.
و لکن الزرکشی رحمه اللّه تعالی ذکر أنه:
قد یتقدم نزول الآیات علی ما نزلت فی شأنه، و ذکر أمثلة لذلک فقال: «و اعلم أنه قد یکون النزول سابقا علی الحکم» و هذا کقوله تعالی قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکَّی الأعلی/ 14.
فإنه یستدل بها علی زکاة الفطر، روی البیهقی بسنده: أنها فی زکاة رمضان، ثم أسند مرفوعا نحوه، و قال بعضهم: لا أدری ما وجه هذا التأویل؟ لأن السورة مکیة، و لم یکن بمکة عید و لا زکاة.
(و أجاب البغوی فی تفسیره: بأنه یجوز أن یکون النزول سابقا علی الحکم کما قال لا أُقْسِمُ بِهذَا الْبَلَدِ (1) وَ أَنْتَ حِلٌّ بِهذَا الْبَلَدِ سورة البلد/ 1، 2. فالسورة مکیة و ظهر أثر الحل یوم فتح مکة حتی قال علیه السّلام:
«أحلت لی ساعة من نهار» 86.
و کذلک نزل بمکة: سَیُهْزَمُ الْجَمْعُ وَ یُوَلُّونَ الدُّبُرَ القمر/ 45. قال عمر بن الخطاب: «کنت لا أدری أی الجمع یهزم، فلما کان یوم بدر رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقول:
سیهزم الجمع و یولون الدبر» أ. ه. کلام الزرکشی رحمه اللّه تعالی 87.
و ما ساقه الزرکشی هنا- فیما عدا الآیة الأولی التی قالوا إنها فی شأن زکاة الفطر- یمکن حمله علی أنه من باب الإخبار بالمغیبات التی وقعت کما أخبر القرآن عنها تماما، و ذلک من أوجه إعجاز القرآن الکریم.
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من نزل فیهم القرآن‌





اشارة

المتتبع لأسباب النزول فی القرآن الکریم، یجد أنها تتنوع من جهة من نزلت فیهم آیات من القرآن، و یمکن تقسیم أسباب النزول بهذا الاعتبار إلی قسمین:
الأول: ما یتعلق بالمؤمنین.
الثانی: ما یتعلق بالکافرین: (من المشرکین، و المنافقین، و الیهود، و النصاری).
و لما کان المجال لیس مجال تفصیل لقصص النزول و أسبابه فی جمیع من أنزل اللّه تعالی فیهم قرآنا، فإنا سوف نکتفی بذکر مثالین ممن ذکرنا تفصیلا، ثم نشیر إجمالا إلی أکثر من أنزل اللّه فیهم قرآنا من هؤلاء، ذاکرین أسماءهم، و أرقام الآیات التی قال المفسرون إن اللّه تعالی أنزلها فیهم، و أسماء سورها، و فیما یلی بیان ذلک کله:



أولا: أمثلة ممن أنزل اللّه تعالی فیهم قرآنا من المؤمنین:

1- أبو بکر الصدیق: رضی اللّه عنه.
و هو عبد اللّه بن أبی قحافة، أول السابقین إلی الإسلام من الرجال، خلیفة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و صاحبه فی الغار و رفیقه فی الهجرة (ت 13 ه).
مما أنزل اللّه تعالی من القرآن فی شأن أبی بکر رضی اللّه عنه: قول اللّه تعالی: وَ لا یَأْتَلِ أُولُوا الْفَضْلِ مِنْکُمْ وَ السَّعَةِ أَنْ یُؤْتُوا أُولِی الْقُرْبی وَ الْمَساکِینَ وَ الْمُهاجِرِینَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لْیَعْفُوا وَ لْیَصْفَحُوا أَ لا تُحِبُّونَ أَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَکُمْ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ النور/ 22.
أما قصة نزول هذه الآیة: فإن المنافقین لما رموا الصدیقة عائشة بنت أبی بکر رضی اللّه عنها بما رموها به من حدیث الإفک، کان ممن وقع من المسلمین فی هذا الأمر، و تکلم فیه: قریب لأبی بکر یسمی (مسطح بن أثاثة ابن عبّاد) و أمه بنت خالة أبی بکر الصدیق 88، و کان أبو بکر ینفق علیه لفقره، فلما أنزل اللّه تعالی براءة عائشة، أخذ أبا بکر رضی اللّه عنه من الألم النفسی و الغضب البشری ما حمله علی أن یحلف علی قطع النفقة عن مسطح.
فقد أخرج البخاری رحمه اللّه تعالی 89 فی سیاق حدیث قصة الإفک، عن عائشة رضی اللّه تعالی عنها قولها: «... فلما أنزل
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اللّه فی براءتی، قال أبو بکر رضی اللّه عنه- و کان ینفق علی مسطح بن أثاثة لقرابته منه و فقره-:
و اللّه لا أنفق علی مسطح شیئا أبدا بعد الذی قال لعائشة ما قال. فأنزل اللّه تعالی: وَ لا یَأْتَلِ أُولُوا الْفَضْلِ مِنْکُمْ وَ السَّعَةِ أَنْ یُؤْتُوا أُولِی الْقُرْبی وَ الْمَساکِینَ وَ الْمُهاجِرِینَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لْیَعْفُوا وَ لْیَصْفَحُوا أَ لا تُحِبُّونَ أَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَکُمْ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ قال أبو بکر: بلی و اللّه إنی أحب أن یغفر اللّه لی، فرجع إلی النفقة التی کان ینفق علیه، و قال: و اللّه لا أنزعها منه أبدا».
2- قیس بن صرمة الأنصاری: رضی اللّه عنه أحد صحابة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم نزل فی شأنه قول اللّه تعالی: أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَةَ الصِّیامِ الرَّفَثُ إِلی نِسائِکُمْ هُنَّ لِباسٌ لَکُمْ وَ أَنْتُمْ لِباسٌ لَهُنَّ عَلِمَ اللَّهُ أَنَّکُمْ کُنْتُمْ تَخْتانُونَ أَنْفُسَکُمْ فَتابَ عَلَیْکُمْ وَ عَفا عَنْکُمْ فَالْآنَ بَاشِرُوهُنَّ وَ ابْتَغُوا ما کَتَبَ اللَّهُ لَکُمْ وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ البقرة/ 187.
فقد أخرج الترمذی 90 عن البراء رضی اللّه عنه، قال: «کان أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إذا کان الرجل صائما فحضر الإفطار، فنام قبل أن یفطر لم یأکل لیلته و لا یومه حتی یمسی، و إن قیس بن صرمة الأنصاری کان صائما، فلما حضر الإفطار أتی امرأته، فقال: هل عندک طعام؟ قالت: لا، و لکن انطلق اطلب لک و کان یومه یعمل فغلبته عینه و جاءته امرأته، فلما رأته قالت: خیبة لک، فلما انتصف النهار غشی علیه فذکر ذلک للنبی صلّی اللّه علیه و سلم فنزلت هذه الآیة: أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَةَ الصِّیامِ الرَّفَثُ إِلی نِسائِکُمْ ففرحوا بها فرحا شدیدا وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ».



ثانیا: أمثلة ممن أنزل اللّه تعالی فی شأنهم قرآنا من الکافرین:

(أ) المشرکون:
1- أبو جهل: أبو الحکم عمرو بن هشام.
کان من أشد الناس عداوة لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و للمسلمین، و استمر علی ذلک حتی قتل فی غزوة بدر الکبری سنة 2 ه و قذف فی قلیبها مع بقیة القتلی من المشرکین.
مما نزل فی شأنه من القرآن قول اللّه تعالی: إِنْ تَسْتَفْتِحُوا فَقَدْ جاءَکُمُ الْفَتْحُ وَ إِنْ تَنْتَهُوا فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ إِنْ تَعُودُوا نَعُدْ وَ لَنْ تُغْنِیَ عَنْکُمْ فِئَتُکُمْ شَیْئاً وَ لَوْ کَثُرَتْ وَ أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُؤْمِنِینَ الأنفال/ 19.
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فقد أخرج الحاکم 91 و صححه عن أبی صعیر العذری، قال: «کان المستفتح أبا جهل، فإنه قال حین التقی القوم: اللهم أینا کان أقطع للرحم، و أتانا بما لا نعرف فأحنه- أی أهلکه- الغداة. فکان ذلک استفتاحه فأنزل اللّه: إِنْ تَسْتَفْتِحُوا فَقَدْ جاءَکُمُ الْفَتْحُ إلی قوله: وَ أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُؤْمِنِینَ».
2- العاص بن وائل السهمی: من عتاة قریش و من الذین آذوا المسلمین إیذاء شدیدا.
مما نزل فی شأنه من القرآن قول اللّه تعالی: أَ وَ لَمْ یَرَ الْإِنْسانُ أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ نُطْفَةٍ فَإِذا هُوَ خَصِیمٌ مُبِینٌ (77) وَ ضَرَبَ لَنا مَثَلًا وَ نَسِیَ خَلْقَهُ قالَ مَنْ یُحْیِ الْعِظامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ (78) قُلْ یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَها أَوَّلَ مَرَّةٍ وَ هُوَ بِکُلِّ خَلْقٍ عَلِیمٌ (79) الَّذِی جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الشَّجَرِ الْأَخْضَرِ ناراً فَإِذا أَنْتُمْ مِنْهُ تُوقِدُونَ (80) أَ وَ لَیْسَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ بَلی وَ هُوَ الْخَلَّاقُ الْعَلِیمُ (81) إِنَّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (82) فَسُبْحانَ الَّذِی بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ سورة یس/ 77- 83.
فقد أخرج الحاکم 92 و صححه عن ابن عباس رضی اللّه عنهما، قال: «جاء العاص ابن وائل إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بعظم حائل- أی متغیر بالبلی- ففتّه، فقال: یا محمد، أ یبعث اللّه هذا بعد ما أرمّ؟ قال: «نعم یبعث اللّه هذا، یمیتک ثم یحییک، ثم یدخلک النار».
قال: فنزلت الآیات: أَ وَ لَمْ یَرَ الْإِنْسانُ أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ نُطْفَةٍ فَإِذا هُوَ خَصِیمٌ مُبِینٌ إلی آخر السورة».
(ب) المنافقون:
1- عبد اللّه بن أبی بن سلول: رأس المنافقین فی المدینة.
مما نزل فی شأنه أکثر آیات- سورة المنافقون-
فقد أخرج البخاری 93 عن زید بن أرقم رضی اللّه عنه قال: «کنت مع عمی 94 فسمعت عبد اللّه بن أبی بن سلول یقول: لا تنفقوا علی من عند رسول اللّه حتی ینفضوا، و قال أیضا:
لئن رجعنا إلی المدینة لیخرجن الأعز منها الأذل. فذکرت ذلک لعمی، فذکر عمی لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فأرسل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم إلی عبد اللّه بن أبی و أصحابه فحلفوا ما قالوا، فصدقهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و کذبنی، فأصابنی هم لم یصبنی مثله، فجلست فی بیتی فأنزل اللّه عز و جل: إِذا جاءَکَ الْمُنافِقُونَ قالُوا نَشْهَدُ إِنَّکَ لَرَسُولُ اللَّهِ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِنَّکَ لَرَسُولُهُ وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّ الْمُنافِقِینَ لَکاذِبُونَ إلی قوله:
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هُمُ الَّذِینَ یَقُولُونَ لا تُنْفِقُوا عَلی مَنْ عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ حَتَّی یَنْفَضُّوا إلی قوله لَیُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ مِنْهَا الْأَذَلَ فأرسل إلیّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقرأها علیّ، ثم قال: «إن اللّه قد صدّقک».
2- ما نزل من القرآن فی شأن المنافقین الذین کانوا یسخرون من صدقة الفقراء من المسلمین:
فقد أخرج البخاری 95 رحمه اللّه تعالی عن أبی مسعود، قال: «لما أمرنا بالصدقة کنا نتحامل، فجاء أبو عقیل بنصف صاع، و جاء إنسان بأکثر منه، فقال المنافقون: إن اللّه لغنی عن صدقة هذا، و ما فعل هذا الآخر إلا ریاء فنزلت: الَّذِینَ یَلْمِزُونَ الْمُطَّوِّعِینَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ فِی الصَّدَقاتِ وَ الَّذِینَ لا یَجِدُونَ إِلَّا جُهْدَهُمْ فَیَسْخَرُونَ مِنْهُمْ سَخِرَ اللَّهُ مِنْهُمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ سورة التوبة/ 79.
(ج) الیهود و النصاری:
1- النبّاش بن قیس:
نزل فی شأنه من القرآن قول اللّه تعالی:
وَ قالَتِ الْیَهُودُ یَدُ اللَّهِ مَغْلُولَةٌ غُلَّتْ أَیْدِیهِمْ وَ لُعِنُوا بِما قالُوا بَلْ یَداهُ مَبْسُوطَتانِ یُنْفِقُ کَیْفَ یَشاءُ الآیة- المائدة/ 64.
فقد ذکر الحافظ أبو بکر الهیثمی 96 رحمه اللّه تعالی: ما رواه الطبرانی بسند رجاله ثقات، عن ابن عباس رضی اللّه عنهما، قال: «قال رجل من الیهود- یقال له: النبّاش ابن قیس-: إن ربک بخیل لا ینفق، فأنزل اللّه عز و جل: وَ قالَتِ الْیَهُودُ یَدُ اللَّهِ مَغْلُولَةٌ غُلَّتْ أَیْدِیهِمْ وَ لُعِنُوا بِما قالُوا بَلْ یَداهُ مَبْسُوطَتانِ یُنْفِقُ کَیْفَ یَشاءُ».
2- ما نزل فی الیهود و النصاری: الذین قال کل منهما للآخر: إنه لیس علی شی‌ء.
فقد أخرج محمد بن جریر الطبری رحمه اللّه تعالی 97 عن ابن عباس رضی اللّه عنهما، قال: «لما قدم أهل نجران من النصاری علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أتتهم أحبار یهود، فتنازعوا عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقال رافع ابن حریملة: ما أنتم علی شی‌ء، و کفر بعیسی ابن مریم و بالإنجیل: فقال رجل من أهل نجران من النصاری: ما أنتم علی شی‌ء و جحد نبوة موسی، و کفر بالتوراة، فأنزل اللّه عز و جل فی ذلک من قولهما: وَ قالَتِ الْیَهُودُ لَیْسَتِ النَّصاری عَلی شَیْ‌ءٍ وَ قالَتِ النَّصاری لَیْسَتِ الْیَهُودُ عَلی شَیْ‌ءٍ إلی قوله: فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ البقرة/ 113».
و کما سبق التنبیه إلیه: فإنه إذا کان المجال لم یتسع لذکر أسباب النزول فی کل من أنزل
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اللّه تعالی فیهم قرآنا علی وجه التفصیل، فإننا نشیر فی إجمال بعد هذه الأمثلة- کما وعدنا- إلی العدید ممن نزل فیهم القرآن- حسب ما ذکره المفسرون فی تفاسیرهم، و أصحاب کتب أسباب النزول فی کتبهم- إضافة إلی من سبق ذکرهم فی ثنایا البحث فی جوانبه المتعددة.
فمن هؤلاء: 1- قتادة بن النعمان: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیات: 110- 112 من سورة النساء.
2- مرثد بن أبی مرثد: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیة: 3 من سورة النور.
3- الأشعث بن قیس: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیة: 77 من سورة آل عمران.
4- صهیب بن سنان الرومی: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیة: 207 من سورة البقرة.
5- عثمان بن مظعون: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیتین: 87، 88 من سورة المائدة.
6- عیاش بن ربیعة: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیتین: 53، 54 من سورة الزمر.
7- عثمان بن طلحة: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیة: 58 من سورة النساء.
8- معقل بن یسار: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیة: 232 من سورة البقرة.
9- جابر بن عبد اللّه: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیة: 76 من سورة النساء.
10- کعب بن مالک: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیة: 118 من سورة التوبة.
11- النجاشی (ملک الحبشة): أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیات: 82- 84 من سورة المائدة.
12- عبد اللّه بن سلام: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیة: 146 من سورة البقرة.
13- عمار بن یاسر: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیة: 106 من سورة النحل.
14- سعد بن أبی وقاص: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیتین: 14، 15 من سورة لقمان.
15- ثابت بن قیس: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیة: 2 من سورة الحجرات.
16- عمر بن الخطاب: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیتین: 14، 15 من سورة الجاثیة.
17- علی بن أبی طالب: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیات: 18- 20 من سورة السجدة.
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18- أبو لبابة بن عبد المنذر: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیتین: 27، 28 من سورة الأنفال.
19- حاطب بن أبی بلتعة: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیة: 1 من سورة الممتحنة.
هؤلاء جمیعا من المؤمنین من صحابة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و رضی اللّه عنهم أجمعین، الذین أبلوا فی سبیل اللّه أحسن البلاء.
و هناک من الکفار من نزلت فیهم کذلک آیات من القرآن: تهدیدا و وعیدا لهم، و تندیدا بأفعالهم.
من هؤلاء: 1- الولید بن المغیرة: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیات: 11- 26 من سورة المدثر.
2- أبو لهب (عبد العزی بن عبد المطلب) و امرأته: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن سورة المسد.
3- کعب بن الأشرف: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیتین: 51، 52 من سورة النساء.
4- عقبة بن أبی معیط: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیات: 27- 29 من سورة الفرقان.
5- عامر بن الطفیل: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیات: 10- 13 من سورة الرعد.
6- أمیة بن خلف: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن: سورة الهمزة.
7- النضر بن الحارث: أنزل اللّه تعالی فیه من القرآن الآیات: 31- 33 من سورة الأنفال.
هذا و هناک کثیر غیر هؤلاء ذکر المفسرون: أنه قد أنزل اللّه تعالی فیهم آیات من القرآن، و لکن عند تأمل ما قالوه تبین أن أقوالهم مبنیة علی تکلف واضح، أو أن هناک احتمالا لنزول هذه الآیات فی من ذکروهم أو فی غیرهم، لذلک ضربنا عنها صفحا، و لم نذکر إلا من کانت سببیة النزول فیه واضحة، لا تکلف فیها، و لا لبس فیها و لا احتمال.
و باللّه التوفیق.
أ. د/ محمد السید جبریل
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مراجع للاستزادة: (1) لباب النقول فی أسباب النزول: جلال الدین أبو بکر عبد الرحمن بن محمد السیوطی، تحقیق: أ. د/ حمزة النشرتی و آخرین، دون طبعة أو تاریخ.
(2) الدر المنثور فی التفسیر بالمأثور: جلال الدین أبو بکر عبد الرحمن بن محمد السیوطی، دار الفکر بیروت: 1414 ه/ 1993 م.
(3) زاد المسیر فی علم التفسیر: أبو الفرج جمال الدین عبد الرحمن بن الجوزی، المکتب الإسلامی، الطبعة الرابعة: 1407 ه/ 1987.
(4) مباحث فی علوم القرآن: أ. د/ القصبی محمود زلط، دار القلم- الإمارات، الطبعة الثانیة: 1407 ه/ 1987 م.
(5) رجال أنزل اللّه فیهم قرآنا: أ. د/ عبد الرحمن عمیرة: دار اللواء- الطبعة الخامسة: 1404 ه/ 1984 م.
الهوامش العامة:
______________________________
(1) ذکر ذلک السیوطی رحمه اللّه تعالی فی: (الإتقان فی علوم القرآن) تحقیق: د/ مصطفی دیب البغا، دار ابن کثیر للطباعة و النشر و التوزیع:
الطبعة الأولی 1407 ه: (1/ 92).
(2) انظر فی ذلک: (الإتقان فی علوم القرآن): مصدر سابق (1/ 101) و (منهج الفرقان فی علوم القرآن) للشیخ محمد علی سلامة- مطبعة شبرا/ 1937 م، ص: 35 و (البیان فی مباحث من علوم القرآن) للشیخ عبد الوهاب غزلان مطبعة دار التألیف/ 1384 ه/ 1965 م، ص: 91.
(3) الإتقان فی علوم القرآن: (1/ 101).
(4) راجع: (البیان فی مباحث من علوم القرآن)، ص: 92.
(5) الحدیث أخرجه البخاری فی صحیحه: ک: التفسیر، ب: لا تَدْخُلُوا بُیُوتَ النَّبِیِّ إِلَّا أَنْ یُؤْذَنَ لَکُمْ حدیث/ 4791 و الترمذی فی سننه: ک:
التفسیر، ب: و من سورة الأحزاب، حدیث/ 3219 و اللفظ للترمذی، الذی قال عقب ذکره للحدیث: هذا حدیث حسن غریب من حدیث بیان، و روی ثابت عن أنس هذا الحدیث بطوله.
(6) الحدیث أخرجه مسلم فی صحیحه: ک: الحیض، ب: جواز غسل الحائض رأس زوجها، حدیث/ 302.
(7) الإتقان فی علوم القرآن: (1/ 92).
(8) شراج الحرة: شراج بکسر الشین، جمع مفرده: شرجة بفتح الشین، و سکون الراء، و هی مسیل الماء، و الحرة بفتح الحاء و تشدید الراء: أرض ذات حجارة سود نخرة، کأنها أحرقت بالنار، انظر: غریب الحدیث لأبی الفرج عبد الرحمن بن الجوزی رحمه اللّه تعالی فی مادتی: (حرر، شرج).
(9) أی: عند ما اختلف الزبیر مع الأنصاری لهذا السبب، و ذهبا إلی النبی صلّی الله علیه و سلم یختصمان کما صرحت بعض الروایات فعند الترمذی: (فأبی علیه، فاختصموا عند رسول الله صلّی الله علیه و سلم فقال للزبیر: اسق یا زبیر ...).
(10) الحدیث أخرجه البخاری فی صحیحه: ک: التفسیر، ب: فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ حدیث/ 4585، و مسلم فی صحیحه: ک: الفضائل، ب: وجوب اتباعه صلّی الله علیه و سلم حدیث/ 2357 و الترمذی فی سننه: ک الأحکام، ب: ما جاء فی الرجلین یکون أحدهما أسفل من الآخر فی الماء، حدیث/ 1363 و النسائی فی سننه: ک: آداب القضاة، ب: الرخصة للحاکم الأمین أن یحکم و هو غضبان:
(8/ 238) و اللفظ هنا للنسائی.
(11) هذا الحدیث أخرجه الترمذی عن ابن عباس رضی اللّه عنهما، عن رسول الله صلّی الله علیه و سلم بلفظ: (اتقوا الحدیث عنی إلا ما علمتم، فمن کذب علی متعمدا فلیتبوأ مقعده من النار، و من قال فی القرآن برأیه فلیتبوأ مقعده من النار) سنن الترمذی: ک: تفسیر القرآن، ب: ما جاء فی الذی یفسر القرآن برأیه، حدیث/ 2951.
(12) أسباب النزول: لأبی الحسن علی بن أحمد الواحدی، طبع عالم الکتب بیروت: ص 3، 4.
(13) مباحث فی علوم القرآن: للشیخ مناع القطان، مؤسسة الرسالة، الطبعة الرابعة 1396 ه، ص: 76، 77.
(14) راجع: الإتقان فی علوم القرآن: (1/ 101).
(15) الحدیث أخرجه البخاری فی صحیحه: ک: التفسیر، ب: أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی کَفَرَ بِآیاتِنا وَ قالَ لَأُوتَیَنَّ مالًا وَ وَلَداً حدیث/ 4732، و الترمذی فی سننه: ک: التفسیر، ب: و من سورة مریم حدیث/ 3162 و اللفظ للترمذی.
(16) الحدیث أخرجه مسلم فی صحیحه: ک: الحیض، ب: جواز غسل الحائض رأس زوجها و ترجیله، و طهارة سؤرها، و الاتکاء فی حجرها، و قراءة القرآن فیه، حدیث/ 302 و أبو داود فی سننه: ک: النکاح، ب: إتیان الحائض و مباشرتها حدیث/ 2165 لأبی داود.
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(17) تفسیر القرآن العظیم: لأبی الفداء إسماعیل بن کثیر، دار المعرفة- بیروت- 1403 ه: (3/ 462).
(18) مقدمة التفسیر: ضمن (الفتاوی الکبری) لشیخ الإسلام أحمد بن عبد الحلیم بن عبد السلام بن تیمیة (ت 728 ه) طبع: 1404 ه بإشراف الرئاسة العامة لشئون الحرمین الشریفین بالسعودیة: (13/ 339).
(19) إشارة إلی ما أخرجه البخاری فی صحیحه: ک: التفسیر باب: لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ إِنْ تُبْدَ لَکُمْ تَسُؤْکُمْ حدیث/ 4622 و مسلم فی صحیحه: ک: الفضل، ب: توقیره صلّی الله علیه و سلم حدیث/ 2360 و الترمذی فی سننه: ک: التفسیر ب: و من سورة المائدة حدیث/ 3056 عن أنس بن مالک رضی الله تعالی عنه قال: قال رجل: یا رسول الله من أبی؟ قال: أبوک فلان، فنزلت: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ إِنْ تُبْدَ لَکُمْ تَسُؤْکُمْ و الرجل السائل فی هذه المناسبة صرحت به روایة مسلم، و هو: عبد الله بن حذافة السهمی القرشی، و توفی بمصر فی خلافة عثمان رضی الله تعالی عنه.
(20) البرهان فی علوم القرآن: لبدر الدین الزرکشی، تقدیم و تعلیق: مصطفی عبد القادر عطا، دار الکتب العلمیة ببیروت، ط أولی: 1408- 1988 (1/ 56).
(21) لا نعنی بقولنا: (نزلت فیها سورة بتمامها) أن السورة نزلت فی هذا الحدث، أو لهذا السبب کلها آیة آیة، بل المراد: أن السورة فی مجملها نزلت فی هذا الموضوع، أو ذلک الحدث، و لا یعکر علی ذلک أن تتطرق بعض آیاتها إلی قضایا أخری یقتضیها السیاق القرآنی.
(22) السیرة النبویة: لأبی عبد الملک بن هشام، مکتبة النهضة 1974 م: (2/ 224).
(23) جاء ذلک فی سیاق حدیث سأله فیه عن سورة التوبة، و المراد بقوله: (سورة الأنفال) أی: فی أی شی‌ء نزلت؟
(24) صحیح البخاری: ک: التفسیر، ب: سورة الحشر، حدیث/ 4882.
(25) أخرجه الحاکم فی المستدرک: ک: التفسیر ب: تفسیر سورة الفتح: (2/ 459) و قال: هذا حدیث صحیح علی شرط مسلم و لم یخرجاه، و أقره الذهبی علی صحته فی التلخیص.
(26) الحدیث أخرجه البخاری فی صحیحه: ک: التفسیر، ب: سورة الحشر، حدیث/ 4882.
(27) الحدیث أخرجه مسلم فی صحیحه: ک: الإمارة، ب: ثبوت الجنة للشهید، حدیث/ 1903.
(28) صحیح البخاری: ک: مناقب الأنصار، ب: قول الله عز و جل: وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَةٌ حدیث/ 3798.
(29) یعتبر (البرهان) أول کتاب جامع یوضع فی هذا الفن، یقول مؤلفه: (و لما کانت علوم القرآن لا تنحصر و معانیه لا تنقضی، و جبت العنایة بالقدر الممکن، و مما فات المتقدمین وضع کتاب یشتمل علی أنواع علومه، کما وضع الناس ذلک بالنسبة لعلم الحدیث، فاستخرت الله تعالی- و له الحمد- فی وضع کتاب فی ذلک، جامع لما تکلم الناس فی فنونه، و خاضوا فی نکته و عیونه) البرهان فی علوم القرآن: (1/ 30).
و علی هذا الکتاب بنی السیوطی سفره المشهور: (الإتقان فی علوم القرآن) قال رحمه الله تعالی بعد أن استعرض خطبة کتاب الزرکشی، و کذلک موضوعات هذا الکتاب: (و لما وقفت علی هذا الکتاب ازددت به سرورا، و حمدت الله کثیرا و قوی العزم علی ما أضمرته، و شددت الحزم فی إنشاء التصنیف الذی قصدته، فوضعت هذا الکتاب، العلی الشأن، الجلی البرهان، الکثیر الفوائد و الإتقان، و رتبت أنواعه ترتیبا أحسن من ترتیب البرهان .. إلی أن یقول: و سمیته الإتقان فی علوم القرآن) الإتقان: (1/ 16).
(30) صحیح البخاری: ک: التفسیر، ب: فَلَمْ تَجِدُوا ماءً فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً حدیث/ 4607.
(31) و هی قول الله تبارک و تعالی: وَ إِنْ کُنْتُمْ مَرْضی أَوْ عَلی سَفَرٍ أَوْ جاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغائِطِ أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ فَلَمْ تَجِدُوا ماءً فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ وَ أَیْدِیکُمْ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَفُوًّا غَفُوراً النساء/ 43.
(32) أسباب النزول: ص 113.
(33) فتح الباری: للحافظ ابن حجر العسقلانی: دار المعرفة- بیروت، بدون تاریخ: (1/ 434).
(34) راجع تفسیر القرطبی: طبع الهیئة المصریة العامة للکتاب 1987 (12/ 209)، و فتح القدیر: للشوکانی: دار الوفاء، الطبعة الأولی: 1415 ه 1994 م (4/ 19).
(35) الإتقان: (1/ 92، 93).
(36) تفسیر القرآن العظیم: دار المعرفة- بیروت 1403 ه 1983 م (3/ 276).
(37) راجع أسباب النزول: ص 3.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 79 
______________________________
(38) انظر الإتقان: (1/ 93).
(39) مقدمة التفسیر: (ضمن مجموع الفتاوی) لشیخ الإسلام ابن تیمیة: (13/ 339).
(40) هذا الحدیث أخرجه البخاری فی صحیحه: ک: الحج، ب: وجوب الصفا و المروة، و جعل من شعائر الله حدیث/ 1643 و مسلم فی صحیحه:
ک: الحج، ب: بیان أن السعی بین الصفا و المروة رکن لا یصح الحج إلا به حدیث/ 1277.
(41) الظاهریة: هم أصحاب المذهب الظاهری الذی أسسه داود بن علی الأصبهانی رحمه الله (ت 270 ه) الذی عرف بالظاهری لانتحاله القول بظاهر الشریعة، فالمذهب الظاهری یقرر أن المصدر الفقهی هو النصوص، فلا رأی فی حکم من أحکام الشرع، و قد نفی المعتنقون لهذا المذهب الرأی بکل أنواعه، فلم یأخذوا بالقیاس و لا بالاستحسان، و لا بالمصالح المرسلة و لا الذرائع، بل یأخذون بالنصوص وحدها، و إذا لم یکن النص أخذوا بحکم الاستصحاب، الذی هو الإباحة الأصلیة الثابتة بقول الله تعالی: هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً البقرة/ 29، و من فرسان هذا المذهب کذلک: علی بن أحمد بن سعید بن حزم (ت 456 ه) رحمه الله تعالی، راجع فی ذلک: (تاریخ المذاهب الإسلامیة) للإمام محمد أبی زهرة، طبع: دار الفکر العربی، بدون تاریخ: ص 544.
(42) الإتقان: (1/ 94).
(43) فی المستدرک: (دار الباز للنشر و التوزیع- بدون تاریخ) ک: التفسیر، ب: تفسیر سورة الطلاق (2/ 492) و أقره الذهبی علی تصحیحه فی التلخیص.
(44) الحدیث أخرجه البخاری فی صحیحه: ک: التفسیر، باب: لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ یَفْرَحُونَ بِما أَتَوْا حدیث/ 4568 و مسلم فی صحیحه: ک:
صفات المنافقین، حدیث/ 2778 و الترمذی فی سننه: ک: تفسیر القرآن ب: و من سورة آل عمران حدیث/ 3014 و اللفظ للترمذی، و لا ینبغی أن یفهم من کلام ابن عباس رضی الله عنهما تخصیص الوعید الوارد فی الآیة بفعل الیهود، فلیس هذا التخصیص من مقصودها، بل هی عامة فی کل من فعل فعل الیهود من ارتکاب الشر و إیهام فعل الخیر، و طلب الحمد علیه، و الفرح بکل هذه الآثام.
(45) فی صحیحه: ک: العمرة، ب: وَ أْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ أَبْوابِها حدیث/ 1803.
(46) و ذلک حتی لا یحول بینهم و بین السماء حائل من سقف أو نحوه، کما ذکر ابن حجر عن الزهری فی شرح الحدیث، انظر کتاب فتح الباری:
(3/ 622).
(47) البرهان فی علوم القرآن: (1/ 46، 47).
(48) هذا الحدیث أخرجه أبو داود فی سننه: ک: الوصایا، ب: مخالطة الیتیم، حدیث/ 2871.
(49) فی صحیحه: ک: التفسیر، ب: وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ حدیث/ 4770.
(50) انظر: اللآلئ الحسان فی علوم القرآن: أ. د./ موسی شاهین، مطبعة دار التألیف 1388 ه ص: 165.
(51) أکحل العینین: هو الذی یعلو جفن عینیه سواد مثل الکحل.
(52) سابغ الألیتین: الألیتین تثنیة الألیة بفتح الهمزة، و سکون اللام هی: العجیزة أو ما رکب من شحم أو لحم: أی تام الألیتین و عظیمهما.
(53) خدلج الساقین: بخاء و دال مهملة و لام مشددة مفتوحة: أی عظیم الساقین.
(54) هذا الحدیث أخرجه البخاری فی صحیحه: ک: التفسیر، ب: وَ یَدْرَؤُا عَنْهَا الْعَذابَ أَنْ تَشْهَدَ أَرْبَعَ شَهاداتٍ بِاللَّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الْکاذِبِینَ حدیث/ 4747 و أبو داود فی سننه: ک: الطلاق، باب فی اللعان، حدیث/ 2254 و الترمذی فی سننه: ک: التفسیر، ب: و من سورة النور، حدیث/ 3179 و اللفظ هنا للترمذی.
(55) لأن الجمیع متفقون علی أن استفادة الحکم بالنسبة لأفراد السبب بطریق النص.
(56) جامع البیان عن تأویل آی القرآن: لمحمد بن جریر الطبری: دار الفکر بیروت، 1408 ه 1988، (2/ 323).
(57) هذا الحدیث أخرجه البخاری فی صحیحه: ک: التفسیر، ب: وَ أَقِمِ الصَّلاةَ طَرَفَیِ النَّهارِ وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ حدیث/ 4687 و مسلم فی صحیحه: ک: التوبة، باب قوله: إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ حدیث/ 2763 و الترمذی فی سننه: ک: التفسیر، ب: و من سورة هود، حدیث/ 3114 و اللفظ للترمذی الذی قال: هذا حدیث حسن صحیح.
(58) راجع فی أدلة الفریقین: الإتقان: (1/ 96، 97) و البیان فی مباحث من علوم القرآن: ص 115- 120 و اللآلئ الحسان فی علوم القرآن: ص 166- 169.
(59) فتح القدیر للشوکانی: (/ 370).
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(60) فی صحیحه: ک: الحج، ب: قول الله تعالی وَ تَزَوَّدُوا فَإِنَّ خَیْرَ الزَّادِ التَّقْوی حدیث/ 1523.
(61) زاد المسیر فی علم التفسیر: لأبی الفرج ابن الجوزی- المکتب الإسلامی- ط: رابعة 1407 ه (1/ 212).
(62) فی صحیحه: ک: التفسیر، ب: ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَ ما قَلی حدیث/ 4950.
(63) أسباب النزول: ص 338.
(64) فتح الباری: (8/ 710).
(65) فی صحیحه: ک: التفسیر، ب: وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ حدیث/ 4721.
(66) العسیب هو: الجرید الذی لا خوص فیه.
(67) فی سننه: ک: التفسیر، ب: و من سورة بنی إسرائیل، حدیث/ 3141.
(68) البخاری فی صحیحه: ک: التفسیر، ب وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْواجَهُمْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَداءُ إِلَّا أَنْفُسُهُمْ حدیث/ 4745 و مسلم فی صحیحه: ک:
اللعان، حدیث/ 1492.
(69) سبق ذکر هذا الحدیث عند بحث العبرة فی سبب النزول: هل هی بعموم اللفظ، أو بخصوص السبب.
(70) هو الترمذی: فی روایة له عن أبی الیسر قال: (أتتنی امرأة تبتاع تمرا ...) الحدیث، سنن الترمذی: ک: التفسیر باب: و من سورة هود، حدیث/ 3115.
(71) البرهان فی علوم القرآن.
(72) الإتقان فی علوم القرآن: (1/ 45).
(73) البرهان فی علوم القرآن: (1/ 54).
(74) نفس المصدر: (1/ 54).
(75) انظر الإتقان: (1/ 108).
(76) فی المستدرک: ک: التفسیر، ب: تفسیر سورة الأحزاب: (2/ 416) و أقره الذهبی علی تصحیحه فی التلخیص.
(77) هذا الحدیث أخرجه الإمام أحمد فی مسنده، بإسناد حسن: ط: مؤسسة الرسالة ضمن الموسوعة الحدیثیة، تحقیق شعیب الأرناءوط و آخرین، ط: أولی 1414 ه 1994 م: (4/ 231) حدیث/ 2407 و الحاکم فی المستدرک و صححه: (2/ 482) و اللفظ للحاکم.
(78) جامع البیان عن تأویل آی القرآن للطبری: (10/ 185).
(79) مناهل العرفان فی علوم القرآن: ط دار الفکر- بیروت 1408 ه- 1988 م: (1/ 112، 113).
(80) أعنی آیة الظهار و هی: قول الله: الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْکُمْ مِنْ نِسائِهِمْ ما هُنَّ أُمَّهاتِهِمْ إِنْ أُمَّهاتُهُمْ إِلَّا اللَّائِی وَلَدْنَهُمْ الآیات: سورة المجادلة:
1- 4.
(81) فی سننه: ک: الطلاق، ب: الظهار، حدیث/ 2063.
(82) سبق تخریج هذا الحدیث عند الکلام فی (تعدد أسباب النزول و المنزل واحد) فلیراجع.
(83) فی صحیحه: ک: التفسیر، باب: وَ لَوْ لا إِذْ سَمِعْتُمُوهُ قُلْتُمْ ما یَکُونُ لَنا أَنْ نَتَکَلَّمَ بِهذا حدیث/ 4750.
(84) فتح الباری: (8/ 475).
(85) فی صحیحه: ک: الجهاد، باب قول الله تعالی: وَ هُوَ الَّذِی کَفَّ أَیْدِیَهُمْ عَنْکُمْ حدیث 1808.
(86) المعنی الذی ذکره البغوی فی تفسیره لقول الله تعالی: وَ أَنْتَ حِلٌّ بِهذَا الْبَلَدِ ذکره ابن کثیر کذلک فی تفسیره فقال: (و قال شبیب بن بشر عن عکرمة عن ابن عباس: لا أُقْسِمُ بِهذَا الْبَلَدِ یعنی: مکة وَ أَنْتَ حِلٌّ بِهذَا الْبَلَدِ قال أنت یا محمد: یحل لک أن تقاتل به) تفسیر القرآن العظیم (4/ 511) و الحدیث الذی نقله الزرکشی: صحیح أخرجه البخاری فی صحیحه: ک: العلم، ب: لیبلغ العلم الشاهد الغائب، حدیث/ 104 و مسلم فی صحیحه: ک: الحج، باب تحریم القتال فی مکة، حدیث/ 1353 و اللفظ له عن ابن عباس رضی الله عنهما: عن النبی صلی الله علیه
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و سلم قال: (إن هذا البلد حرام، حرمه الله یوم خلق السموات و الأرض، فهو حرام بحرمة الله إلی یوم القیامة، و إنه لم یحل لأحد قبلی، و لم یحل لی إلا ساعة من نهار ..) الحدیث.
______________________________
(87) البرهان فی علوم القرآن: (1/ 57، 58).
(88) الإصابة فی تمییز الصحابة: لابن حجر العسقلانی، ط: دار صادر، ط أولی، 1328 ه: (3/ 408).
(89) فی صحیحه: ک: التفسیر، ب: وَ لَوْ لا إِذْ سَمِعْتُمُوهُ قُلْتُمْ ما یَکُونُ لَنا أَنْ نَتَکَلَّمَ بِهذا حدیث/ 4750.
(90) فی سننه: ک: التفسیر، ب: و من سورة البقرة، حدیث/ 2968 و قال: هذا حدیث حسن صحیح.
(91) فی مستدرکه: ک: التفسیر، ب: شأن نزول إِنْ تَسْتَفْتِحُوا الآیة: (2/ 328).
(92) فی مستدرکة: ک: التفسیر، ب: تفسیر سورة یونس: (2/ 429).
(93) فی صحیحه: ک: التفسیر، ب: اتخذوا أیمانهم جنة یجتنون بها، حدیث/ 4901.
(94) کان ذلک فی غزوة بنی المصطلق التی وقعت فی شعبان: سنة 6 للهجرة.
(95) فی صحیحه: ک: التفسیر، ب: الَّذِینَ یَلْمِزُونَ الْمُطَّوِّعِینَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ فِی الصَّدَقاتِ الآیة، حدیث/ 4668.
(96) فی مجمع الزوائد و منبع الفوائد: ک: التفسیر، ب: سورة المائدة، حدیث/ 10979.
(97) جامع البیان عن تأویل آی القرآن: (1/ 495).
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المبادئ العامة و القیم فی القرآن الکریم‌





اشارة

أنزل اللّه سبحانه القرآن کتاب هدایة للعالمین، و هو یعد الکلمة الأخیرة للبشریة من اللّه، حیث ختم اللّه الرسالة بنبیه محمد و انقطع وحی السماء و وصفه بأنه: رسول اللّه و خاتم النبیین بسورة الأحزاب.
و القرآن یشتمل علی 114 سورة تبدأ بالفاتحة و تنتهی بسورة الناس أصغر سورة مکونة من 3 آیات، و أکبرها من 286 آیة و هی سورة البقرة، و یشتمل علی 6236 آیة طبقا لروایة حفص عن عاصم، و اشتملت آیاته علی مسائل العقیدة من توحید و نبوات و أخبار الیوم الآخر یوم الحساب، و علی مسائل التشریع، و علی مسائل القیم و الأخلاق التی تمثل عمود الدین و ذروة سنامه، کما صیغت هذه المحاور الثلاثة فی صورة قصص الأنبیاء و ضرب الأمثال و وصف الإنسان و الأکوان و الأمر و النهی و غیر ذلک.
إلا أن المتدبر فی القرآن یجد طائفة غیر قلیلة من الآیات القرآنیة أو بعض الآیة یمکن أن تعد مبدأ عاما یمثل مکونا أساسیا من عقلیة المسلم، و هذه المبادئ العامة إذا جمعت فی نسق واحد و درس ما بینها من علاقات بینیة؛ لمثّل ذلک منهجا واضحا و أساسا متکاملا لتفکیر المسلم سواء فی الجانب الفقهی و التشریع القانونی أو کان فی مجال الفکر و النظرة الکلیة للإنسان و الکون و الحیاة، أو کان فی مجال القیم و الأخلاق علی کافة المستویات، و تتبّع هذه المبادئ یساعد أیضا علی بناء النموذج المعرفی الإسلامی بصورة لافتة للنظر.



أولا: المبادئ العامة فی القرآن الکریم‌





المبدأ العام:

کلمة مبدأ فی العربیة مصدر میمی، و المصدر المیمی یصلح للدلالة علی الزمان أو المکان أو الحدث، و هذا یعنی أن کلمة (مبدأ) لغة تعنی زمان البدء أو مکانه أو نفس البدء، و کلمة (عام) تعنی الشمول لجزئیات تندرج تحتها، و المقصود بالمبدإ العام هنا: (حقیقة تهیئ الإنسان للتکلیف) فالمبدأ یختلف عن مطلق الحقیقة التی کثیرا ما ینبه عنها القرآن
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فی مثل قوله تعالی: وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً أو خَلَقَ اللَّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِ.
أو: وَ تَرَی الْأَرْضَ هامِدَةً فَإِذا أَنْزَلْنا عَلَیْهَا الْماءَ اهْتَزَّتْ وَ رَبَتْ وَ أَنْبَتَتْ مِنْ کُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ الحج: 5.
أو غیرها من الحقائق الإیمانیة أو الکونیة حیث لا تشتمل علی تکلیف و لا تهیئ الإنسان لذلک التکلیف مباشرة کما سنری فی ضرب أمثلة المبادئ.
و المبدأ یختلف أیضا عن الحکم الشرعی الذی یشتمل مباشرة علی التکلیف مثل قوله تعالی: أَقِمِ الصَّلاةَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ إِلی غَسَقِ اللَّیْلِ وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً الإسراء: 78.
فأقم الصلاة تکلیف، و جملة إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً حقیقة إیمانیة.
و المبدأ یختلف أیضا عن القاعدة الفقهیة أو الأصولیة من حیث المنشأ، فالقاعدة الفقهیة نشأت بعد تفریع الفروع فی الفقه الإسلامی و کأنها قد جردت فروعا کثیرة و أخذت المشترک بینها و صاغته فی صورة قاعدة مثل (لا ضرر و لا ضرار)، (الأمور بمقاصدها)، (الشک لا یرفع الیقین)، (العادة محکمة) ... إلی آخر ما اهتمت به کتب القواعد الفقهیة و الأشباه و النظائر.
و کذلک القواعد الأصولیة التی نشأت من تتبع اللغة العربیة أو المصادر الشرعیة مثل (الاستثناء معیار العموم) أو (الأمر للوجوب ما لم تصرفه قرینة تدل علی غیر ذلک) أو (النهی یقتضی الفساد) أو (المشترک لا یعم) ..
إلخ مما نراه یرد فی علم أصول الفقه.



خصائص المبدأ:

المبدأ یشتمل علی حقیقة، و علی تکلیف مباشر، و لا معنی لوجوده من غیر وجود الإنسان، فالإنسان هو موضوعه.
المبادئ القرآنیة التی نوردها إنما هی علی سبیل المثال تنبیها لهذا الجانب العظیم من القرآن الکریم، و هی تحتاج إلی تتبع و استقصاء مستقل، و بحث خاص یقوم بعد استقرائها بإیراد کلام أهل التفسیر عنها، ثم یبین عناصر کل مبدأ و ما یلزمه من مقدمات و ما یترتب علیه من نتائج ثم یقوم ببیان العلاقة البینیة بین کل هذه المبادئ لبناء النموذج المعرفی ثم بیان کیفیة تشغیلها فی المجالات المختلفة: السیاسة، و القانون، و الاجتماع البشری، و التربیة، و الفکر، و العبادة، و العقیدة، و الدعوة ... الخ.
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فمن تلک المبادئ:
1- لا إِکْراهَ فِی الدِّینِ البقرة 256:
فهذه عبارة تبیّن حقیقة، لکنها حقیقة تهیئ الإنسان للتکلیف، فتمنعه من فرض العقائد بالقوة، و ترشد إلی الدعوة و الحوار و التعددیة الدینیة، و أن الإسلام لا یرید منافقین یؤمنون بألسنتهم و تأبی قلوبهم الإیمان بل فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ فَلْیَکْفُرْ الکهف: 29 و ادْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَةِ وَ الْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ النحل: 125 و لَکُمْ دِینُکُمْ وَ لِیَ دِینِ الکافرون و إِنَّ الْمُنافِقِینَ فِی الدَّرْکِ الْأَسْفَلِ مِنَ النَّارِ النساء 145 و هذا المبدأ یقرر حقیقة یترتب علی تنفیذها عدة تکالیف و إجراءات و فی نفس الوقت یعد شعارا للإسلام و أساسا یمثل النموذج المعرفی الإسلامی الذی یعتبر معیارا لقبول و رفض الأفکار و الآراء فی الإسلام.
2- کَرَّمْنا بَنِی آدَمَ:
ورد فی قوله تعالی: وَ لَقَدْ کَرَّمْنا بَنِی آدَمَ وَ حَمَلْناهُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ وَ فَضَّلْناهُمْ عَلی کَثِیرٍ مِمَّنْ خَلَقْنا تَفْضِیلًا الإسراء: 70.
و الحمل فی البر و البحر، و رزق اللّه للناس من الطیبات حقائق مشاهدة، و لکن التکریم حقیقة تهیئ الإنسان لتکلیف و تلزمه بإجراءات و من هنا حق لها أن توصف بالمبدإ، و من عناصر هذا المبدأ أن اللّه فضل بنی آدم علی کثیر ممن خلق، و أکد ذلک باستعمال المفعول المطلق الذی یعد استعماله هنا تأکیدا للتفضیل، و بیانا أنه تفضیل حقیقی لا یدخله المجاز، کما تقرر فی علوم العربیة من أن استعمال المصدر کمفعول مطلق یدل علی الحقیقة، و ینبه لها، و یمنع دعوی المجاز.
تکریم بنی آدم یلزم منه أنه سید فی هذا الکون، حتی و إن لم یکن سیدا له، فسید الکون و خالقه هو اللّه، أما الإنسان فهو المخلوق المکلف الذی أسجد اللّه له الملائکة؛ تکریما له، و إعلانا لهذا التکریم بین الخلائق، و جعل الامتناع عن السجود إلیه علامة بدء الشر و خراب الدنیا، و عدّها معصیة إبلیسیة، طرد إبلیس من أجلها، و جعله رجیما.
و تکریم بنی آدم یمکن أن یکون أساسا لاعتباره حامل الأمانة کما فی قوله تعالی:
إِنَّا عَرَضْنَا الْأَمانَةَ عَلَی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ الْجِبالِ فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَها وَ أَشْفَقْنَ مِنْها وَ حَمَلَهَا الْإِنْسانُ إِنَّهُ کانَ ظَلُوماً جَهُولًا الأحزاب: 72. و هو أساس تکلیفه بالعمارة هُوَ أَنْشَأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ وَ اسْتَعْمَرَکُمْ فِیها
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هود: 61 و أساس للخلافة إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَةً البقرة: 30 و یمکن اعتباره أساسا لحقوق الإنسان، التی هی جزء من حقوق الأکوان عند المسلمین، حیث یرون للجماد و النبات و الحیوان حقوقا متسقة مع حقوق الإنسان فی منظومة کلیة هی حقوق الأکوان.
3- أَلا لِلَّهِ الدِّینُ الْخالِصُ. الزمر: 3:
و هو مبدأ قررته السنة فی الحدیث الذی افتتح البخاری به صحیحه عن عمر بن الخطاب رضی اللّه عنه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم «إنما الأعمال بالنیات و إنما لکل امرئ ما نوی ..
الحدیث.
و هو الذی صاغه الفقهاء بعد تتبع الفروع الفقهیة و تجرید المشترک بینها فی صورة قاعدة (الأمور بمقاصدها)، و هی قاعدة واسعة، مما یبین شدة اتصال الفقه الإسلامی بمصادره، و نتبین من هذه القاعدة الفرق بین المبدأ و القاعدة، فالمبدأ منصوص علیه فی النص المقدس القرآن الکریم فهو أصل هذه القضیة، أما القاعدة فهی من تتبع الفروع و تجریدها للبحث عن المشترک الساری فیها و هذا المبدأ یلزم منه تکالیف و إجراءات مبثوثة فی أکثر من سبعین بابا من أبواب الفقه الاسلامی.
4- الْقِصاصِ حَیاةٌ. البقرة: 179:
فی قوله تعالی وَ لَکُمْ فِی الْقِصاصِ حَیاةٌ یا أُولِی الْأَلْبابِ و هو مبدأ یبنی علیه الفقه الجنائی و الضبط المجتمعی، و له تأثیر فی علم النفس و علم نفس التربیة، و هو یمثل حقیقة واقعة فی الحیاة و أنه یجب القضاء علی الشر حیثما کان.
5- أَلَّا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أُخْری. النجم: 38:
و هو مبدأ یتعلق بالعقیدة حیث لا یقر الإسلام الخطیئة الموروثة، و لا یقر مبدأ الجاهلیة (الجار یؤخذ بجریرة الجار) و یؤکد المسئولیة الشخصیة فی کل المجالات فی القانون و فی الدین و العبادة، و علی مستوی الأفراد و الجماعات و الدول، فهو مبدأ کبیر جدا و مهم و له أثره فی کل المجالات.
6- وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلَّا ما سَعی. النجم: 39:
مبدأ یمکن أن تقوم علیه قوانین العمل، و هو فی نفس الوقت شعار دینی و اجتماعی و سیاسی.
7- عَفَا اللَّهُ عَمَّا سَلَفَ. المائدة: 95:
و هو مبدأ یؤکد فوریة القوانین، و أنها لا تکون بأثر رجعی، و أنه یجب البدء فی
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تنفیذها فورا حتی مع عدم المؤاخذة علی ما وقع فی الزمن الماضی.
8- ما یُرِیدُ اللَّهُ لِیَجْعَلَ عَلَیْکُمْ مِنْ حَرَجٍ.
و هو مبدأ رفع الحرج و یؤکده وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ. الحج: 78.
و یرتبط مع مبادئ أخری فی الأخذ بالعرف، و المشقة تجلب التیسیر و ذلک فی قوله: خُذِ الْعَفْوَ وَ أْمُرْ بِالْعُرْفِ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْجاهِلِینَ الأعراف: 199. و فی قوله: فَإِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً الشّرح: 6. و فی البحث عن المبادئ العامة ینبغی البحث عن العلاقات البینیة بین تلک المبادئ، للوصول إلی منظومة یمکن أن تمثل أساس النموذج المعرفی الإسلامی الذی به التقویم.
و المبادئ العامة کثیرة 1 لا یمکن حصرها فی هذه المقدمة، و إنما أردنا أن ننبه إلیها و من أمثلتها أیضا:
9- وَ الْفِتْنَةُ أَشَدُّ مِنَ الْقَتْلِ البقرة 191.
10- وَ عَسی أَنْ تَکْرَهُوا شَیْئاً وَ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ البقرة 216.
11- الرِّجالُ قَوَّامُونَ عَلَی النِّساءِ النساء 34.
12- مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً یُجْزَ بِهِ النساء 123.
13- وَ الصُّلْحُ خَیْرٌ النساء 128.
14- لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها البقرة 286.
15- وَ إِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ النحل 126.
16- إِنَّ الْعَهْدَ کانَ مَسْؤُلًا الإسراء 34.
17- وَ السَّلامُ عَلی مَنِ اتَّبَعَ الْهُدی طه 47.
18- وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّباتِ الأعراف 157.
19- وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبائِثَ الأعراف 157.



ثانیا: القیم فی القرآن الکریم:





اشارة

تسری القیم فی کل آیات القرآن الکریم، بحیث یصدق قوله صلّی اللّه علیه و سلم: (إنما بعثت لأتمم مکارم الأخلاق).
و القرآن یشتمل علی مجموعة کبیرة من القیم نخص بالذکر منها:
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1- القیم الفردیة.
2- القیم الأسریة. الموسوعة القرآنیة المتخصصة النص 87 ثانیا: القیم فی القرآن الکریم: ..... ص : 86
القیم الاجتماعیة.
4- قیم الدولة.



أولا: القیم الفردیة، منها:





1- اجتناب سوء الظن:

قال تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اجْتَنِبُوا کَثِیراً مِنَ الظَّنِّ إِنَّ بَعْضَ الظَّنِّ إِثْمٌ الحجرات: آیة 12.
و لا یخفی ما یجره سوء الظن من وبال علی الفرد.



2- إخلاص السرائر:

قال تعالی: وَ ما أُمِرُوا إِلَّا لِیَعْبُدُوا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ حُنَفاءَ وَ یُقِیمُوا الصَّلاةَ وَ یُؤْتُوا الزَّکاةَ وَ ذلِکَ دِینُ الْقَیِّمَةِ البینة: آیة 5.
و قال تعالی: قُلْ إِنَّ صَلاتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیایَ وَ مَماتِی لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (162) لا شَرِیکَ لَهُ الأنعام: 162.
و یظهر أثر إخلاص السریرة فی حیاة الفرد و مدی ما یصلحه ذلک من سلوکه و أخلاقه.



3- الاستقامة:

قال تعالی: فَاسْتَقِیمُوا إِلَیْهِ وَ اسْتَغْفِرُوهُ وَ وَیْلٌ لِلْمُشْرِکِینَ فصلت: 6.
و قال عز و جل: فَاسْتَقِمْ کَما أُمِرْتَ وَ مَنْ تابَ مَعَکَ وَ لا تَطْغَوْا هود: 112.
و هذه القیمة واضحة الأثر فی السلوک الجاد للفرد و تکوین الشخصیة البعیدة عن الانحراف.



4- الاعتدال:

قال تعالی: وَ الَّذِینَ إِذا أَنْفَقُوا لَمْ یُسْرِفُوا وَ لَمْ یَقْتُرُوا وَ کانَ بَیْنَ ذلِکَ قَواماً الفرقان 67.
و قال عز و جل: وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَةً إِلی عُنُقِکَ وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ الإسراء: 29.
و الاعتدال الفردی نابع من وسطیة الأمة التی أشار اللّه إلیها بقوله: وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّةً وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ وَ یَکُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهِیداً البقرة 143.



5- التنافس فی الخیر:

قال تعالی: وَ سارِعُوا إِلی مَغْفِرَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ وَ جَنَّةٍ عَرْضُهَا السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ أُعِدَّتْ لِلْمُتَّقِینَ آل عمران: 133.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 88 
و قال: وَ فِی ذلِکَ فَلْیَتَنافَسِ الْمُتَنافِسُونَ المطففین: 26.
و لا شک أن التنافس فی الخیر باعث علی تهذیب النفس و تقویمها لما یری الفرد من مثل علیا یحاول مجاراتها و السیر علی حذوها.



6- الثبات و الصبر:

قال تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا لَقِیتُمْ فِئَةً فَاثْبُتُوا وَ اذْکُرُوا اللَّهَ کَثِیراً لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ الأنفال: 45.
و قال تعالی: وَ اصْبِرْ وَ ما صَبْرُکَ إِلَّا بِاللَّهِ النحل: 127.
و فی صبر الفرد و ثباته علی مبادئه ما یقوی إرادته و یستلهم عزیمته.



7- الرقة و التواضع:

قال تعالی: وَ عِبادُ الرَّحْمنِ الَّذِینَ یَمْشُونَ عَلَی الْأَرْضِ هَوْناً وَ إِذا خاطَبَهُمُ الْجاهِلُونَ قالُوا سَلاماً الفرقان: 63.
و قال تعالی: وَ لَوْ کُنْتَ فَظًّا غَلِیظَ الْقَلْبِ لَانْفَضُّوا مِنْ حَوْلِکَ آل عمران: 159.
و لا یخفی ما تؤدی إلیه الغلظة و الکبر من فساد النفس و تأبّیها علی الإصلاح.



8- الصدق:

قال تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ التوبة: 119 و قال تعالی: فَلَوْ صَدَقُوا اللَّهَ لَکانَ خَیْراً لَهُمْ محمد: 21.
و المؤمن لا یکون کذابا أبدا؛ فالصدق أساس کل فضیلة.



9- طهارة النفس:

قال تعالی: قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها (9) وَ قَدْ خابَ مَنْ دَسَّاها الشمس 9- 10.
و قال تعالی: یَوْمَ لا یَنْفَعُ مالٌ وَ لا بَنُونَ (88) إِلَّا مَنْ أَتَی اللَّهَ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ الشعراء: 88- 89.
و لا یستقیم سلوک الفرد إلا إذا نبع من قلب سلیم طاهر.



10- العمل الصالح:

قال تعالی: إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّیِّبُ وَ الْعَمَلُ الصَّالِحُ یَرْفَعُهُ فاطر: 10.
و قال: وَ الْعَصْرِ (1) إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ (2) إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ تَواصَوْا بِالْحَقِّ وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ (3) سورة العصر.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 89 
فالأعمال الصالحات مرقاة للعبد إلی رضوان اللّه و جنته.



11- العفّة و الاحتشام و غض البصر:

قال تعالی: وَ قُلْ لِلْمُؤْمِناتِ یَغْضُضْنَ مِنْ أَبْصارِهِنَّ وَ یَحْفَظْنَ فُرُوجَهُنَ النور:
30- 31.
و قال تعالی: وَ لْیَسْتَعْفِفِ الَّذِینَ لا یَجِدُونَ نِکاحاً حَتَّی یُغْنِیَهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ النور: 33.
و هی نعم الوقایة من وساوس الشیطان و مزالقه و کیده و شهواته.



12- کظم الغیظ:

قال تعالی: وَ الْکاظِمِینَ الْغَیْظَ وَ الْعافِینَ عَنِ النَّاسِ آل عمران: 134.
و کظم الغیظ یؤدی إلی طهارة النفس و سلامة الصدر.



ثانیا: القیم الأسریة:





1- الإصلاح:

قال تعالی: وَ إِنِ امْرَأَةٌ خافَتْ مِنْ بَعْلِها نُشُوزاً أَوْ إِعْراضاً فَلا جُناحَ عَلَیْهِما أَنْ یُصْلِحا بَیْنَهُما صُلْحاً وَ الصُّلْحُ خَیْرٌ النساء: 128.
و قال تعالی: وَ إِنْ تُصْلِحُوا وَ تَتَّقُوا فَإِنَّ اللَّهَ کانَ غَفُوراً رَحِیماً النساء: 129.



2- بر الوالدین:

قال تعالی: وَ قَضی رَبُّکَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً الإسراء: 23.
و قال عز و جل: وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حُسْناً العنکبوت: 8.



3- تربیة الأولاد:

قال تعالی: وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ اتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّیَّتُهُمْ بِإِیمانٍ أَلْحَقْنا بِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ الطور 21.
و قال تعالی: رَبَّنا هَبْ لَنا مِنْ أَزْواجِنا وَ ذُرِّیَّاتِنا قُرَّةَ أَعْیُنٍ الفرقان: 74.



4- الزوجیة: سکن و مودة و رحمة:

قال تعالی: وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ خَلَقَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً لِتَسْکُنُوا إِلَیْها وَ جَعَلَ بَیْنَکُمْ مَوَدَّةً وَ رَحْمَةً الروم: 21.



5- المساواة فی الحقوق و الواجبات:

قال تعالی: وَ لَهُنَّ مِثْلُ الَّذِی عَلَیْهِنَّ بِالْمَعْرُوفِ البقرة: 228.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 90 



6- المعاشرة بالمعروف:

قال تعالی: وَ عاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ فَإِنْ کَرِهْتُمُوهُنَّ فَعَسی أَنْ تَکْرَهُوا شَیْئاً وَ یَجْعَلَ اللَّهُ فِیهِ خَیْراً کَثِیراً النساء: 19.



ثالثا: القیم الاجتماعیة:





1- الإحسان للغیر:

قال تعالی: وَ أَحْسِنْ کَما أَحْسَنَ اللَّهُ إِلَیْکَ القصص: 77.
و قال تعالی: وَ أَحْسِنُوا إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ البقرة: 195.



2- الأخوة:

قال تعالی: إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ فَأَصْلِحُوا بَیْنَ أَخَوَیْکُمْ الحجرات: 10.
و قال تعالی: وَ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ کُنْتُمْ أَعْداءً فَأَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِکُمْ فَأَصْبَحْتُمْ بِنِعْمَتِهِ إِخْواناً آل عمران: 103.



3- أداء الأمانة:

قال تعالی: إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها النساء: 58.
و قال: وَ الَّذِینَ هُمْ لِأَماناتِهِمْ وَ عَهْدِهِمْ راعُونَ المؤمنون: 8.



4- أداء الشهادة الصادقة:

قال تعالی: وَ لا تَکْتُمُوا الشَّهادَةَ وَ مَنْ یَکْتُمْها فَإِنَّهُ آثِمٌ قَلْبُهُ البقرة: 283.
و قال عز و جل: وَ أَقِیمُوا الشَّهادَةَ لِلَّهِ الطلاق: 2.



5- الاستئذان:

قال تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُیُوتاً غَیْرَ بُیُوتِکُمْ حَتَّی تَسْتَأْنِسُوا وَ تُسَلِّمُوا عَلی أَهْلِها ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ النور: 27.



6- إصلاح ذات البین:

قال تعالی: فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَصْلِحُوا ذاتَ بَیْنِکُمْ وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ الأنفال: 1.
و قال: وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما الحجرات: 9.



7- الإیثار:

قال تعالی: وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَةٌ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ الحشر: 9.
و قال تعالی: لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ آل عمران: 92.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 91 



8- التحیة:

قال تعالی: وَ إِذا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّةٍ فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْها أَوْ رُدُّوها النساء: 86.
و قال تعالی: وَ إِذا جاءَکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِآیاتِنا فَقُلْ سَلامٌ عَلَیْکُمْ کَتَبَ رَبُّکُمْ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَةَ. الأنعام: 54.



9- التراحم:

قال تعالی: ثُمَّ کانَ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ وَ تَواصَوْا بِالْمَرْحَمَةِ البلد: 17.
و قال عز و جل: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا مَنْ یَرْتَدَّ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَسَوْفَ یَأْتِی اللَّهُ بِقَوْمٍ یُحِبُّهُمْ وَ یُحِبُّونَهُ أَذِلَّةٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ أَعِزَّةٍ عَلَی الْکافِرِینَ المائدة: 54.
و قال تعالی: مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ وَ الَّذِینَ مَعَهُ أَشِدَّاءُ عَلَی الْکُفَّارِ رُحَماءُ بَیْنَهُمْ الفتح: 29.



10- التعاون علی البر و التقوی:

قال تعالی: وَ تَعاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْوی وَ لا تَعاوَنُوا عَلَی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ المائدة: 2.
و قال: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا تَناجَیْتُمْ فَلا تَتَناجَوْا بِالْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ وَ مَعْصِیَةِ الرَّسُولِ وَ تَناجَوْا بِالْبِرِّ وَ التَّقْوی المجادلة: 9.



11- التکافل:

قال تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَنْفِقُوا مِنْ طَیِّباتِ ما کَسَبْتُمْ وَ مِمَّا أَخْرَجْنا لَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ وَ لا تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ وَ لَسْتُمْ بِآخِذِیهِ إِلَّا أَنْ تُغْمِضُوا فِیهِ البقرة: 267.
و قال تعالی: وَ یُطْعِمُونَ الطَّعامَ عَلی حُبِّهِ مِسْکِیناً وَ یَتِیماً وَ أَسِیراً الإنسان: 8.



12- التمسک بالحق:

قال تعالی: وَ الَّذِینَ إِذا أَصابَهُمُ الْبَغْیُ هُمْ یَنْتَصِرُونَ الشوری: 39.
و قال: وَ لَمَنِ انْتَصَرَ بَعْدَ ظُلْمِهِ فَأُولئِکَ ما عَلَیْهِمْ مِنْ سَبِیلٍ الشوری: 41.



13- خفض الصوت:

قال تعالی: وَ اقْصِدْ فِی مَشْیِکَ وَ اغْضُضْ مِنْ صَوْتِکَ إِنَّ أَنْکَرَ الْأَصْواتِ لَصَوْتُ الْحَمِیرِ لقمان: 19.
و قال تعالی: إِنَّ الَّذِینَ یُنادُونَکَ مِنْ وَراءِ الْحُجُراتِ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ الحجرات: 4.
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14- الدعوة إلی الخیر و النهی عن الشر:

قال تعالی: وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّةٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ آل عمران: 104.
و قال: یا بُنَیَّ أَقِمِ الصَّلاةَ وَ أْمُرْ بِالْمَعْرُوفِ وَ انْهَ عَنِ الْمُنْکَرِ لقمان: 17.



15- الشفاعة الحسنة:

قال تعالی: مَنْ یَشْفَعْ شَفاعَةً حَسَنَةً یَکُنْ لَهُ نَصِیبٌ مِنْها وَ مَنْ یَشْفَعْ شَفاعَةً سَیِّئَةً یَکُنْ لَهُ کِفْلٌ مِنْها وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ مُقِیتاً النساء: 85.



16- العدل و الإنصاف:

قال تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوَّامِینَ بِالْقِسْطِ شُهَداءَ لِلَّهِ وَ لَوْ عَلی أَنْفُسِکُمْ أَوِ الْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ إِنْ یَکُنْ غَنِیًّا أَوْ فَقِیراً فَاللَّهُ أَوْلی بِهِما فَلا تَتَّبِعُوا الْهَوی أَنْ تَعْدِلُوا وَ إِنْ تَلْوُوا أَوْ تُعْرِضُوا فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً النساء: 135.
و قال تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوَّامِینَ لِلَّهِ شُهَداءَ بِالْقِسْطِ وَ لا یَجْرِمَنَّکُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلی أَلَّا تَعْدِلُوا اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْوی وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ المائدة: 8.



17- العفو:

قال تعالی: خُذِ الْعَفْوَ وَ أْمُرْ بِالْعُرْفِ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْجاهِلِینَ الأعراف: 199.
و قال تعالی: فَمَنْ عَفا وَ أَصْلَحَ فَأَجْرُهُ عَلَی اللَّهِ الشوری: 40.
و قال تعالی: وَ لْیَعْفُوا وَ لْیَصْفَحُوا أَ لا تُحِبُّونَ أَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَکُمْ النور: 22



18- الکرم:

قال تعالی: مَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ کَمَثَلِ حَبَّةٍ أَنْبَتَتْ سَبْعَ سَنابِلَ فِی کُلِّ سُنْبُلَةٍ مِائَةُ حَبَّةٍ وَ اللَّهُ یُضاعِفُ لِمَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ البقرة: 261.
و قال تعالی: وَ مَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمُ ابْتِغاءَ مَرْضاتِ اللَّهِ وَ تَثْبِیتاً مِنْ أَنْفُسِهِمْ کَمَثَلِ جَنَّةٍ بِرَبْوَةٍ أَصابَها وابِلٌ فَآتَتْ أُکُلَها ضِعْفَیْنِ فَإِنْ لَمْ یُصِبْها وابِلٌ فَطَلٌّ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ البقرة: 265.



19- مقابلة السیئة بالحسنة:

قال تعالی: وَ إِنَّا عَلی أَنْ نُرِیَکَ ما نَعِدُهُمْ لَقادِرُونَ (95) ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ السَّیِّئَةَ نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَصِفُونَ المؤمنون: 95- 96
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و قال تعالی: وَ لا تَسْتَوِی الْحَسَنَةُ وَ لَا السَّیِّئَةُ ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ فَإِذَا الَّذِی بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُ عَداوَةٌ کَأَنَّهُ وَلِیٌّ حَمِیمٌ (34) وَ ما یُلَقَّاها إِلَّا الَّذِینَ صَبَرُوا وَ ما یُلَقَّاها إِلَّا ذُو حَظٍّ عَظِیمٍ فصلت: 34- 35.



20- نشر العلم:

قال تعالی: فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ الحجر: 94.
و قال تعالی: وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ لَتُبَیِّنُنَّهُ لِلنَّاسِ وَ لا تَکْتُمُونَهُ آل عمران: 187.



21- الوفاء بالعهد:

قال تعالی: وَ أَوْفُوا بِالْعَهْدِ إِنَّ الْعَهْدَ کانَ مَسْؤُلًا الإسراء: 34.
و قال تعالی: وَ الْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ إِذا عاهَدُوا البقرة: 177.



رابعا: أخلاق الدولة:





1- إقرار النظام:

قال تعالی: قالَ یَا بْنَ أُمَّ لا تَأْخُذْ بِلِحْیَتِی وَ لا بِرَأْسِی إِنِّی خَشِیتُ أَنْ تَقُولَ فَرَّقْتَ بَیْنَ بَنِی إِسْرائِیلَ وَ لَمْ تَرْقُبْ قَوْلِی طه: 94.
و قال: وَ لَوْ رَدُّوهُ إِلَی الرَّسُولِ وَ إِلی أُولِی الْأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ النساء: 83.



2- الإعداد للجهاد:

قال تعالی: وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّةٍ وَ مِنْ رِباطِ الْخَیْلِ تُرْهِبُونَ بِهِ عَدُوَّ اللَّهِ وَ عَدُوَّکُمْ وَ آخَرِینَ مِنْ دُونِهِمْ لا تَعْلَمُونَهُمُ اللَّهُ یَعْلَمُهُمْ وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ شَیْ‌ءٍ فِی سَبِیلِ اللَّهِ یُوَفَّ إِلَیْکُمْ وَ أَنْتُمْ لا تُظْلَمُونَ الأنفال: 60.



3- تجنب الاستبداد و الفساد:

قال تعالی: وَ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاحِها وَ ادْعُوهُ خَوْفاً وَ طَمَعاً الأعراف 56.
و قال: تِلْکَ الدَّارُ الْآخِرَةُ نَجْعَلُها لِلَّذِینَ لا یُرِیدُونَ عُلُوًّا فِی الْأَرْضِ وَ لا فَساداً القصص 83.



4- تجنب موالاة العدو:

قال تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا عَدُوِّی وَ عَدُوَّکُمْ أَوْلِیاءَ تُلْقُونَ إِلَیْهِمْ بِالْمَوَدَّةِ وَ قَدْ کَفَرُوا بِما جاءَکُمْ مِنَ الْحَقِ الممتحنة 1.
و قال تعالی: لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوادُّونَ مَنْ حَادَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لَوْ کانُوا آباءَهُمْ أَوْ أَبْناءَهُمْ أَوْ إِخْوانَهُمْ أَوْ عَشِیرَتَهُمْ المجادلة: 22.
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5- الشوری:

قال تعالی: فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اسْتَغْفِرْ لَهُمْ وَ شاوِرْهُمْ فِی الْأَمْرِ آل عمران: 159
و قال تعالی: وَ الَّذِینَ اسْتَجابُوا لِرَبِّهِمْ وَ أَقامُوا الصَّلاةَ وَ أَمْرُهُمْ شُوری بَیْنَهُمْ الشوری: 38.



6- صون المال العام:

قال تعالی: وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ وَ تُدْلُوا بِها إِلَی الْحُکَّامِ لِتَأْکُلُوا فَرِیقاً مِنْ أَمْوالِ النَّاسِ بِالْإِثْمِ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ البقرة: 188.
و قال تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ إِلَّا أَنْ تَکُونَ تِجارَةً عَنْ تَراضٍ مِنْکُمْ النساء: 29.
و قال: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَخُونُوا اللَّهَ وَ الرَّسُولَ وَ تَخُونُوا أَماناتِکُمْ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ (27) وَ اعْلَمُوا أَنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَةٌ وَ أَنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ الانفال: 27- 28.



7- العدالة:

قال تعالی: وَ إِنْ حَکَمْتَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ المائد: 42.
و قال تعالی: وَ إِذا حَکَمْتُمْ بَیْنَ النَّاسِ أَنْ تَحْکُمُوا بِالْعَدْلِ إِنَّ اللَّهَ نِعِمَّا یَعِظُکُمْ بِهِ إِنَّ اللَّهَ کانَ سَمِیعاً بَصِیراً النساء: 58
و قال تعالی: إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ النحل: 90.



8- الوفاء بالعهد و الشرط:

قال تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَوْفُوا بِالْعُقُودِ المائدة: 1.
و قال تعالی: وَ أَوْفُوا بِعَهْدِ اللَّهِ إِذا عاهَدْتُمْ وَ لا تَنْقُضُوا الْأَیْمانَ بَعْدَ تَوْکِیدِها وَ قَدْ جَعَلْتُمُ اللَّهَ عَلَیْکُمْ کَفِیلًا النحل: 91.
أ. د/ علی جمعه محمد
الهامش:
______________________________
(1) نبه إلیها الأستاذ الدکتور محمد السید بدر- رحمه الله تعالی- أستاذ و رئیس قسم فلسفة القانون و تاریخه بکلیة الحقوق جامعة عین شمس فی کتاب له أسماه (المبادئ العامة فی القرآن الکریم) طبع بالقاهرة 1996 م فی 353 صفحة دون دار نشر، و تکلم عن المبادئ القرآنیة من ص 292 حتی 353.
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القرآن و ما یکتب فیه‌





أولا: القرآن: أسماؤه و إطلاقاتها لغة و شرعا





اشارة

قال الجاحظ: «سمی الله کتابه اسما مخالفا لما سمی العرب کلامهم علی الجملة و التفصیل. سمی جملته قرآنا، کما سموا دیوانا، و بعضه سورة کقصیدة، و بعضها آیة کالبیت، و آخرها فاصلة کقافیة 1.
و قد أفرد البعض أسماء القرآن بالتصنیف، فصنف فیها الحرالّیّ جزءا أنهی فیه أسامی القرآن إلی نیف و تسعین 2 اسما.
و قال أبو المعالی عزیزی بن عبد الملک المعروف بشیذلة 3 فی کتاب البرهان:
«و اعلم أن اللّه سمی القرآن بخمسة و خمسین اسما» أ ه.
و إذا کانت کثرة الأسماء تدل علی شرف المسمی غالبا کما یقولون، فإنه لا أشرف من القرآن و لا أجدر منه بالحظوة بکل شرف و رفعة، بید أن أولئک الذین قد بلغوا بأسماء القرآن إلی هذا الکم الهائل نیّفا و تسعین أو خمسة و خمسین و ما إلی ذلک قد أسرفوا، و ما لزموا الجادة فی التفرقة بین ما حقه أن یعدّ اسما، و ما هو من قبیل الأوصاف التی لا ینبغی نظمها فی سلک الأسماء، فلم یفرقوا بین القرآن الاسم، و الحکیم الوصف.
و إنما الجدیر أن یعدّ من أسماء القرآن حقا خمسة أسماء:
أولها: و أشهرها علی الإطلاق: «القرآن» و فی بیان أصل هذا اللفظ و مأخذه نقول: لم یختلف أحد فی علمیة- أی کونه علما- کلمة القرآن علی هذا الکتاب الحکیم المجموع بین دفتی المصحف، و إنما الخلاف الواقع بین أهله فی هذه الکلمة فی ثلاثة أمور:
أحدها: هل نقل عن معنی کان قبل العلمیة أو لا؟
ثانیها: هل هو مشتق أو مأخوذ من شی‌ء أو لا؟
ثالثها: هل یهمز أو لا یهمز؟ و إن همز فهل همزته أصلیة و نونه زائدة أو العکس.
و هاک تفصیل ذلک کله:
1- قال قوم منهم اللحیانی 4: «هو
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مصدر لقرأت، کالرجحان و الغفران، سمی به الکتاب المقروء من باب تسمیة المفعول بالمصدر». أه 5.
و هذه المقالة من أصحابها تتضمن أمرین:
أولهما: أن الکلمة التی جعلت علما لهذا الکتاب هی بعینها الکلمة التی جاءت فی اللغة مصدرا بمعنی القراءة، فتکون علمیتها منقولة عن المعنی المصدری، تسمیة للمفعول بالمصدر، کاللفظ بمعنی الملفوظ، و المعنی المصدری ظل مستعملا و لم یهجر مع استعمال الکلمة فی معنی المفعول أیضا.
و ثانی الأمرین و هو یترتب علی أولهما:
أن هذه الکلمة فی علمیتها کما هی فی مصدریتها مهموزة همزتها أصلیة و نونها زائدة علی زنة فعلان، و من حذف همزتها کقراءة ابن کثیر و نطقها هکذا (قران) فهو من باب التخفیف بحذف الهمزة و نقل حرکتها إلی الساکن قبلها علی وزن (فعان). و هذا القول بما یتضمنه من هذین الأمرین هو المختار الذی لا ینبغی التعویل إلا علیه 6.
فمن ثم وفق الأستاذان الجلیلان الزرقانی و غزلان کل التوفیق إذ اختاراه 7.
و هذا الرأی هو ما علیه جمهور من کتب فی علم الأصول کالسعد التفتازانی و الجلال المحلی.
2- و ذهبت طائفة منهم الزجاج إلی أنه: وصف علی وزن (فعلان) من القرء بمعنی الجمع.
و علی ذلک یکون للفظة (القرآن) استعملان فی معنی المصدریة و تکون بمعنی القراءة الوصفیة و تکون مشتقة من القرء بمعنی الجمع، و الثانی هو العلم علی خصوص الذکر الکریم.
و علیه أیضا تکون الهمزة أصلیة فی الکلمة و النون زائدة، و من حذف الهمزة تخفیفا نقل حرکتها للساکن قبلها فصارت علی وزن (فعان).
و الذی أذهب إلیه هو ضعف هذا الرأی و إن مال بعضهم إلی اختیاره کالآلوسی، و قد ردّ هذا القول أیضا الشیخ غزلان بأن هذه الصیغة غیر مألوفة فهی سماعیة لا یخرج علیها إلی عند الضرورة، و لا ضرورة هنا 8.
3- و نقل الزرکشی عن بعض المتأخرین 9 و السیوطی عن قطرب 10 أن:
مادة القرآن هی (قرأ) بمعنی أظهر و بیّن، و أنکر بعض المتأخرین أن تکون من القرء بمعنی الجمع لقوله تعالی: إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ، و هذا القول لم یبین أصحابه هل لفظة (القرآن) مصدر أم وصف علی وزن فعلان، و إن کان المتعین من حکایة الزرکشی
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أنهم یجعلونها مصدرا من الإظهار و لیس الجمع.
و علی هذا القول تکون الهمزة من أصل الکلمة کسابقه، و لکن أصحاب هذا القول منعوا أن تکون لفظة (قرآنه) فی قوله تعالی:
إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ من القرء بمعنی الجمع أو مصدرا بمعنی القراءة.
و الصحیح أن العطف للفظة (قرآنه) علی (جمعه) لا یلزم منه التکرار کما قالوا، بل (جمعه) یکون فی قلبه صلّی اللّه علیه و سلم، و (قرآنه) یکون فی اللسان فیکون بمعنی القراءة، أو القرء بمعنی الجمع لحروفه بعضها البعض، و علیه یکون المعنی: أن یقرأ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم ما جمعه اللّه له فی صدره. و هذا المعنی هو الظاهر الراجح.
و لقد اتفقت الأقوال الثلاثة السابقة فی أمرین هما: علمیة لفظة (القرآن) علی الذکر الحکیم، و کون الهمزة من أصل کلمة (القرآن).
4- نقل الزرکشی عن تاریخ الخطیب قول الشافعی: أنه قرأ القرآن علی إسماعیل ابن قسطنطین و لم یکن یهمز (القرآن) و أنه کان یجعله اسما لیس مأخوذا من القراءة، و نقل عن الواحدی أیضا نسبة عدم الهمز لقراءة ابن کثیر و الشافعی و إن همز الأخیر (قرأت)، فهی علم مشتق کما قاله جماعة من الأئمة 11.
5- و نقل الزرکشی أیضا عن البیهقی أنه: نقل عن جماعة أن (القرآن) مشتق من قرنت الشی‌ء بالشی‌ء إذا ضممته، لضمه السور و الآیات بعضها لبعض. و نقل عنه نسبة هذا المعنی للأشعری 12.
6- و نقل السیوطی عن القراء أنه:
مشتق من القرائن 13، لأن الآیات یصدق بعضها بعضا.
و الأقوال الثلاثة الأخیرة تتفق فی أمرین هما: أن لفظة (قران) لم تستعمل قبل التنزیل بل هی علم مرتجل و لیس منقولا، و أنها غیر مهموزة و نونها أصلیة فهی علی وزن (فعال)، و من همز تکون علی وزن (فعئال) بزیادة الهمزة. هذا کله فی لفظة (قرآن) فی غیر آیة القیامة.
و یختلف القول الثالث منها عن الآخرین فی جعله لفظة (قران) علما غیر مشتق، و هما یجعلانه مشتقا.
و هذه الأقوال الثلاثة ضعیفة؛ لمخالفتها ما أطبق علیه القراء- ما عدا ابن کثیر- من إثبات الهمزة، و ادعاء زیادتها لأصحاب الأقوال الثلاثة بغیر برهان؛ لأن الأصل عدم الزیادة، و هذا ما جعل الزجاج ینسب هذا
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القول للسهو، و هو ما أشار إلیه الفارسی فی الحلبیات. 14
و مما یجب الالتفات إلیه أن أصحاب الأقوال السابقة جمیعها لا ینکرون مجی‌ء لفظة (قرآن) مصدرا فی اللغة، و لکنهم عند ما یختلفون یتکلمون عن کلمة أخری؛ لأنهم صرحوا بنسبة (القرآن) للاستعمال فی المصدریة، صرح بذلک الفراء و القرطبی، و یصعب أن یغیب مثل هذا الثابت فی اللغة عن أمثال الشافعی و الفراء.
و أما ثانی أسمائه: فهو: «الفرقان» و قد سماه اللّه به فی قوله تعالی من سورة آل عمران: نَزَّلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ وَ أَنْزَلَ التَّوْراةَ وَ الْإِنْجِیلَ (3) مِنْ قَبْلُ هُدیً لِلنَّاسِ وَ أَنْزَلَ الْفُرْقانَ 15 و قوله جل قائلا: تَبارَکَ الَّذِی نَزَّلَ الْفُرْقانَ عَلی عَبْدِهِ لِیَکُونَ لِلْعالَمِینَ نَذِیراً 16. و فی تفسیر هذا الاسم یقول الزرکشی فی البرهان: «و أما تسمیته «فرقانا»؛ فلأنه فرق بین الحق و الباطل، و المسلم و الکافر، و المؤمن و المنافق، و به سمی عمر بن الخطاب الفاروق». 17
و ذهب لمثل هذا المعنی الآلوسی و إن زاد أنه قد یکون سمّی بذلک لفصل بعضه عن بعضه الآخر، أو لکونه نزل مفصلا و لیس دفعة واحدة کغیره من الکتب، و زاد أیضا أنه مصدر بمعنی الفاعل أو المفعول. 18
و مما سبق نقله تکون کلمة (الفرقان) تطلق و یراد منها الفاعل أی الفارق؛ لأنه یفرق بین الحق و الباطل، و تطلق و یراد منها المفعول أی المفروق بین سوره أو بین نجومه فی نزوله، أو المفروق فیه بین الحق و الباطل.
و قد رد العلامة الآلوسی جمیع أسماء القرآن و أوصافه لهذین الاسمین (القرآن و الفرقان)؛ و لذا اقتصر علیهما. 19
و أما ثالث هذه الأسماء الخمسة: فهو «الکتاب». قال الآلوسی رحمه اللّه فی تفسیره من قوله تعالی سورة البقرة: ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ (و الکتاب کالکتب مصدر کتب و یطلق علی المکتوب کاللباس بمعنی الملبوس 19، و الکتب کما قال الراغب: ضم أدیم إلی أدیم بالخیاطة. و فی المتعارف: ضم الحروف بعضها إلی بعض. و الأصل فی الکتابة النظم بالخط، و قد یقال ذلک للمضموم بعضه إلی بعض باللفظ، و لذا یستعار کل واحد للآخر، و لذا سمّی (کتاب اللّه) و إن لم یکن کتابا، و الکتاب هنا إما باق علی المصدریة و سمی به المفعول للمبالغة أو هو بمعنی المفعول، و إطلاقه علی المنظوم عبارة قبل أن تنتظم حروفه التی یتألف منها
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فی الخط تسمیة بما یؤول إلیه مع المناسبة.
و یطلق الکتاب کالقرآن علی المجموع المنزل علی النبی المرسل صلّی اللّه علیه و سلم و علی القدر الشائع بین الکل و الجزء) 20 أ ه.
و بعد هذا التحریر لأمر هذه الأسماء الثلاثة، لم یبق غیر ردّ دعاوی بعض أتباع المستشرقین من أمثال بلاشیر و کرنکو عند ما یذهبون إلی عدم أصالة هذه الألفاظ الثلاثة فی اللغة العربیة، و أنها ترتد لأصل آرامی. 21
و هذا باطل أیضا من جهة أخری: أن استعمال العرب هذه الألفاظ قبل التنزیل کان کافیا لتعریبها.
و أما رابع هذه الأسماء فهو «التنزیل» قال فی تفسیره الزرکشیّ رحمه اللّه: «و أما تسمیته (تنزیلا)؛ فلأنه مصدر نزلته لأنه نزل من عند اللّه علی لسان جبریل؛ لأن اللّه تعالی أسمع جبریل کلامه و فهمه إیاه کما شاء من غیر وصف و لا کیفیة، فنزل به علی نبیه، فأداه هو کما فهمه و علمه» أ ه 22.
و قد جاء ذکر هذا اللفظ- أعنی لفظ التنزیل- فی نحو قوله تعالی من سورة الشعراء: وَ إِنَّهُ لَتَنْزِیلُ رَبِّ الْعالَمِینَ و قوله فی سورة الحاقة تَنْزِیلٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ.
و أما خامس هذه الأسماء فهو: «الذکر» کما فی قوله تعالی فیما قال جوابا علی المتهکمین علی القرآن و نبیه صلّی اللّه علیه و سلم: وَ قالُوا یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ إِنَّکَ لَمَجْنُونٌ الآیة. و قوله تعالی: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ. 23 و قوله علا و جل: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِالذِّکْرِ لَمَّا جاءَهُمْ الآیة.
و قوله سبحانه: ذلِکَ نَتْلُوهُ عَلَیْکَ مِنَ الْآیاتِ وَ الذِّکْرِ الْحَکِیمِ. و قوله جل من قائل: وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ 24. و قوله تعالی: وَ هذا ذِکْرٌ مُبارَکٌ أَنْزَلْناهُ. 25
و الذکر مصدر ذکر یذکر، فإطلاقه علی التنزیل المجید إما لکونه ذاکرا للناس ما یصلح أمر معاشهم و معادهم مذکّرا بما فیه من البشارة و النذارة، فیکون من إطلاق المصدر علی الفاعل، و إما لکونه مذکورا بفضله و شرفه، و بالقلب وعیا و إجلالا، و باللسان تلاوة و علما، مذکورا فیه ما لا یستقیم أمر الخلق إلا به، فیکون من إطلاق المصدر علی المفعول.
و یجوز أن یکون من الذکر بمعنی الشرف لکونه شریفا فی نفسه مشرفا لمن انتسب إلیه و تخلق به. قال تعالی: لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ کِتاباً فِیهِ ذِکْرُکُمْ أَ فَلا تَعْقِلُونَ و قال: وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ
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لَکَ وَ لِقَوْمِکَ وَ سَوْفَ تُسْئَلُونَ. فیکون من الإطلاق الأول- أعنی إطلاق المصدر علی الفاعل-.
و عبارة الزرکشی رحمه اللّه فی تفسیر هذا الاسم: «و أما تسمیته ذکرا» فلما فیه من المواعظ و التحذیر و أخبار الأمم الماضیة، و هو مصدر ذکرت ذکرا.
و الذکر: الشرف. قال تعالی: لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ کِتاباً فِیهِ ذِکْرُکُمْ أی: شرفکم أه. 26
و بعد فهذه هی الأسماء الخمسة لهذا الکتاب العظیم أغفل الطبری رحمه اللّه منها رابعها و هو التنزیل، بید أن هذا الاسم قد صار من أشهر أسمائه فی عرف جمیع المنتسبین إلیه من العلماء فمن دونهم. قال الشیخ طاهر الجزائری فی کتابه (التبیان):
«و قد کثر تداول العلماء لهذا الاسم: فتراهم یقولون: ورد فی التنزیل کذا، و لم یرد فی التنزیل کذا إلی غیر ذلک، و هو یعنون بالتنزیل القرآن» أه. 27 قال شیخنا غزلان: «و هذه الأسماء الخمسة هی التی شاع علی ألسنة العلماء استعمالها أسماء للنظم الکریم، و کلها أعلام بالغلبة، و لا ریب أن القرآن أشهرها و أکثرها جریانا علی الألسنة» أه. 28
الحقیقة الشرعیة لهذه الأسماء و إطلاقاتها (علم الشخص- اسم الجنس) (القرآن): تعددت إطلاقات القرآن بالمعنی الشرعی تبعا لتعدد اعتبارات ما یراد منه، فتارة یراد باعتباره لفظا منطوقا، و تارة باعتباره نقشا مرموقا فی المصحف، و ثالثة باعتباره الکلام النفسی القائم بذاته الأقدس جل جلاله.
و قد اتفق العلماء علی صحة إطلاق (القرآن) علی اللفظ المنطوق بالألسنة، و علی النقش المرقوم فی المصحف، سواء کان هذا الإطلاق من خلال جعله علم شخص بأن یکون هذا الإطلاق علی المجموع المؤلف من مائة و أربع عشرة سورة بحرکاتها و سکناتها، أم کان من خلال اسم الجنس الذی یطلق فیه الاسم (القرآن) علی کل القرآن أو بعضه؛ لأنهما یشترکان فی قدر مشترک و لکنهم یختلفون فی إطلاقه علی الکلام النفسی القائم بذاته.
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و بهذا التمهید یصلح أن نفصل الکلام فی إطلاق القرآن باعتباراته الثلاثة، فنبدأ بموطن اتفاق العلماء، ثم نثنی بموطن الاختلاف.



الإطلاق الأول القرآن باعتباره ألفاظا منطوقة





أولا: القرآن بوصفه علم شخص علی هذا الاعتبار:

إذا أردنا أن نعرف القرآن من حیث هو علم شخص فعلینا أن نعین مدلوله بإیراد أهم خصائصه التی اشتهر بها و لا سیما عند علماء أصول الفقه و منها:
1- الإنزال أو التنزیل علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم.
2- الإعجاز بسورة منه.
3- النقل بالتواتر.
4- الکتابة فی المصحف.
5- التعبد بالتلاوة.
و ذکر بعض هذه الخصائص یکفی لتمییز مدلوله. و لنا أن نعرفه من خلال هذه الخصائص الخمسة بقولنا: القرآن هو «القول أو الکلام المنزل علی محمد صلّی اللّه علیه و سلم للإعجاز بسورة منه المنقول إلینا بالتواتر، المکتوب فی المصحف، المتعبد بتلاوته من أول سورة الفاتحة إلی آخر سورة الناس».
و خرج (بالقول أو الکلام) الألفاظ المهملة، و ب (المنزل) ما لم ینزل من کلامه المذخور عند الذی لا ینفد کلامه، و الأحادیث النبویة. أما خروج الأحادیث القدسیة فیتوقف علی القول فی: هل نزلت علی نبینا محمد صلّی اللّه علیه و سلم بألفاظها أو لا؟ فبالأول: قال بعض المحققین مثل الأستاذ محمد عبد اللّه دراز فی «النبأ العظیم». و علیه نحتاج إلی قید لإخراج هذه الأحادیث القدسیة.
و بالثانی: قال الجمهور، و علیه لا حاجة لقید جدید لإخراجها. فالحدیث النبوی سواء کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فهمه من کلام اللّه و بتأمله حقائق الکون فهو کالتوقیفی، أم کان توقیفا بأن تلقی مضمونه من الوحی فهو من حیث مضمونه منسوب له سبحانه و تعالی، و لکنه فی القسمین حریّ بأن ینسب من حیث کونه کلاما لفظیا لقائله و هو النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم. فخرج القسمان بالقید الأول. و کذلک الحال فی الحدیث القدسی؛ لأنه علی القول الراجح منزل بمعناه فقط؛ لأنه لم یأخذ أحکام حرمة اللفظ کالقرآن من حرمة روایته بالمعنی، و مسّ المحدث لما حواه. و التحدی بالقرآن و عدمه بالحدیث القدسی فارق آخر، و کذلک عدم التعبد بتلاوته کلاهما یثبت عدم نزوله بلفظه.
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أما نسبة القول فی الحدیث القدسی له سبحانه و تعالی فنسبة مألوفة معروفة فی العربیة. و إنما لم نسمّ بعض الحدیث النبوی بالقدسی لأننا لم نقطع بنزول معناه کما قطعنا فی الحدیث القدسی؛ لورود النص بقوله صلّی اللّه علیه و سلم فی القدسی: «قال اللّه تعالی». هذا مع تلقینا لکل سننه صلّی اللّه علیه و سلم بالقبول بقسمیها التوفیقی و التوقیفی لقوله تعالی: وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا (الحشر 7).
و جعل التنزیل متعلّقا لقوله فی التعریف (علی محمد صلّی اللّه علیه و سلم) قید ثان یخرج المنزل علی غیره صلّی اللّه علیه و سلم من ملائکة و رسل و أنبیاء آخرین کصحف إبراهیم، و توراة موسی.
و قولنا فی هذا التعریف: (للإعجاز بسورة منه) المقصود به إظهار عجز المرسل إلیهم و صدق النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و هذا الإعجاز یکون بأی سورة- و لو الکوثر أقصر سورة أو ما فی قدرها- و هذا المعنی یفید أن الإعجاز لم یکن بالقرآن کله کما فی آیة الإسراء، و لا بعشر سور کما فی آیة هود، بل بسورة واحدة. و جاء بها نکرة فی سیاق الشرط لیعممها کما فی آیة البقرة: وَ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِمَّا نَزَّلْنا عَلی عَبْدِنا فَأْتُوا بِسُورَةٍ مِنْ مِثْلِهِ لیدلّ إطلاقها علی صدقها بأی سورة و لو أقصرها، و یفید أیضا أن المراد بالقرآن المعرف هو المجموع الشخصی الذی لا یقال إلّا علی کل القرآن دفعة واحدة، و یفید أیضا منع توهم بعض الجاهلین أن الإعجاز لا یکون إلّا بما هو أکبر من سورة الکوثر مثلا.
و علیه فقولنا: (للإعجاز بسورة منه) قید ثالث اکتفی به بعض المعرفین؛ للاحتراز عن الکلام غیر المعجز المنزل من عنده سبحانه و تعالی، و عن المنسوخ، و هذا صنیع ابن الحاجب، و رأی ابن السبکی فی «جمع الجوامع» عدم الاکتفاء به، و جعله مخرجا للأحادیث القدسیة.
و قولنا: (المنقول إلینا بالتواتر) قید رابع یخرج المنقول أحادیا، کمنسوخ التلاوة إن نقل آحادا بسند صحیح أو حسن، و یخرج أیضا القراءات الشاذة.
و أری أن قید التواتر فی التعریف إنما هو لبیان الواقع لا للإخراج؛ لأن القراءات الشاذة و منسوخ التلاوة خرجا بقید الإعجاز السابق.
و کذلک قولنا: (المکتوب فی المصحف) فإنه لا یخرج شیئا. و إن کان بعض الأئمة کأبی حامد الغزالی فی «المستصفی» ألّف بین القیدین (التواتر و الکتابة فی المصحف) و اکتفی بهما عن غیرهما. و هو صنیع صدر الشریعة فی تنقیحه و توضیحه. فعرف هؤلاء
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(القرآن) بأنه هو: «ما نقل بین دفتی المصحف تواترا».
و قولنا: (المتعبد بتلاوته) أیضا لبیان الواقع لا للإخراج. و من قال: إنه لإخراج القراءات الشاذة أو منسوخ التلاوة کالجلال المحلی، فقول غیر صحیح، بل هذه العبارة لا تصلح قیدا و لا یحتاج إلیها فی التعریف؛ لأنه من أحکام القرآن، و من المقرر أن التعریفات تنزه عن ذکر الأحکام فیها، قال الأخضری:
و عندهم من جملة المردودأن تدخل الأحکام فی الحدود و ذلک لأن اشتمال التعریف علی الأحکام یوقع فی الدور؛ لأن الحکم علی الشی‌ء فرع تصوره، و بهذا یکون تصور الشی‌ء توقف علی نفس تصوره. و لکن هذا لا یمکن لأن عددا من العلماء کالزرقانی و الشیخ غزلان و الجلال المحلی ذکروا (المتعبد بتلاوته) کقید، و لکن العلامة الناصر استشکل هذا القید، و مع ذلک فنحن نسلم للجلال و البنانی بأن الحکم المذکور فی التعریف إن ذکر للتمییز فحسب لا یضرّ.
و قولنا: (من أول سورة الفاتحة إلی آخر سورة الناس) لبیان أنه علم شخص یطلق علی القرآن کله. و یشبهه فی هذه الدلالة قول ابن السبکی فی آخر تعریفه: (المحتج بأبعاضه).



ثانیا: القرآن بوصفه اسم جنس باعتبار اللفظ المنطوق:

و فی هذا الحدیث نتکلم عن (القرآن) بوصفه اسم جنس علی هذا الاعتبار نفسه، فکیف نعرفه؟ و هل إطلاقه بوصفه اسم جنس حقیقة أو مجاز؟ و إن کان حقیقة فهل إطلاقه علیهما (علم الشخص و اسم الجنس) من قبیل الاشتراک اللفظی أی بوضع واحد، أو من المشترک المعنوی أی بأوضاع مختلفة؟
و یمکن أن نقول: إن لفظ (القرآن) کبقیة أسمائه من المشترک اللفظی بین تمام المجموع «علم الشخص» و بین القدر المشترک بین الکل و البعض «اسم الجنس»، و التعریف الذی یظهر أنه اختیار التفتازانی للقرآن بوصفه اسم جنس هو (الکلام المنقول فی المصحف تواترا) و لعل مما لا یخفی أن کون هذا تعریفا صحیحا للقرآن بهذا الوصف- أعنی وصف کونه اسم جنس- لا یتم إلا لو أرید من (أل) فی قوله: (الکلام). تعریف الجنس لا تعریف العهد، و هذا هو قصده قطعا، فأما حیث یراد منها تعریف العهد، فإن هذا التعریف إنما یکون القرآن بوصفه علم شخص.
و یحسن زیادة لفظ (مطلق) قبل هذا التعریف لنفی احتمال التردد بین الجنس و العهد فی (أل). و عند تجرد إطلاق لفظ
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(القرآن) عن القرینة فیحمل علی معنی تمام المجموع الذی هو علم الشخص، و یحمل أیضا علیه عند وجود القرینة المحتمة له کما فی قوله تعالی: شَهْرُ رَمَضانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ. أما إذا وجدت القرینة الصارفة له عن هذا المعنی فیحمل علی اسم الجنس کما فی قوله تعالی: وَ إِذا قُرِئَ الْقُرْآنُ فَاسْتَمِعُوا لَهُ؛ لأنه من المعلوم أن الاستماع مطلوب لبعض القرآن کما هو مطلوب لمجموعه. و لقد کان للقرینة دورها فی حمل لفظ (القرآن) علی أحد المعنیین؛ لأن شأن المشترک کذلک، لأنه من قبیل المجمل المحتاج للقرینة لتبینه.
و وقوع لفظ (القرآن) نکرة فی سیاق النفی و شبهه کالشرط و الاستفهام قرینة صارفة له عن المعنی الشخصی إلی الجنسی بسبب العموم الذی عرض له فی هذا السیاق.
و کذلک فی سیاق الإثبات لتبادر الإطلاق الصالح لأن یقال علی کل فرد من أفراد جنسها علی سبیل البدل کما فی قوله تعالی:
وَ ما تَکُونُ فِی شَأْنٍ وَ ما تَتْلُوا مِنْهُ مِنْ قُرْآنٍ.
و لقد نبه العلامة الفناری علی التلویح أن إطلاق المعنی الجنسی (للقرآن) علی أبعاضه حقیقة؛ و ذلک لأن إطلاق العام و إرادة الخاص لا بخصوصه لا تخرجه عن حیز الحقیقة، إنما المخرج هو إرادة الخاص بخصوصه، و ذلک لبقاء المعنی الکلی فی الإطلاق الأول، و هو الحقیقة فی اسم الجنس و عدم بقائه فی الثانی لإرادة الجزئی الذی ینافی معنی الکلی.



الإطلاق الثانی القرآن باعتباره نقشا مرقوما





اشارة

النقوش الموجودة فی المصحف الدالة علی ألفاظ القرآن لا علی نفسها هی أحد الوجودات الأربعة و هی الوجود فی خطّ البنان، و هذه الألفاظ المنقوشة تعطی حکم نفس الألفاظ عرفا و شرعا.
و لعل من السهولة بمکان تعریف (القرآن) باعتباره نقشا مرقوما کعلم شخص أو اسم جنس، فالأول مثل قولنا: (ما بین دفتی المصحف من أول سورة الحمد إلی آخر سورة الناس). و الثانی مثل قولنا: (مطلق ما فی المصحف ...).
و لقد اتفقت الأمة علی صحة إطلاق (القرآن) بالاعتبارین السابقین.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 105 



الفرق بین القرآن و بین کل من الحدیثین القدسی و النبوی‌

و خلاصة الفرق بین (القرآن) باعتبار اللفظ المنطوق و النقش المرقوم و بین الحدیثین النبوی و القدسی:
(أ) ألفاظ القرآن منزلة، و الحدیث النبوی غیر منزلة، أما الحدیث القدسی فالجمهور علی أنها منزلة خلافا لبعض المحققین.
(ب) القرآن لا تجوز روایة شی‌ء منه بالمعنی، و الحدیث النبوی تجوز باتفاق، و و الحدیث القدسی تجوز علی التحقیق.
(ج) القرآن منزّل للإعجاز منه بسورة، و کلا الحدیثین لیس للإعجاز.
(د) القرآن منقول کله بالتواتر، و کلا الحدیثین ینقل بالتواتر و الآحاد، و أغلب نقلها بالآحاد.
(ه) للقرآن أسماؤه الخمسة المخصوصة، و له اسم مخصوص لمجموعه المکتوب و هو (المصحف)، و کلا الحدیثین لیس کذلک.
(و) القرآن متعبد بتلاوته، و الحدیث بقسمیه لیس کذلک، بل أقل القلیل منه المتعبد بتلاوة لفظه و هو الأذکار إجماعا.
(ز) القرآن مختلف فی قراءة الجنب و الحائض له و النفساء: الجمهور یمنع، و فریق علی جوازها، و الحدیث تجوز قراءة هؤلاء له باتفاق.
(ح) مسّ المصحف للمحدث حدثا أصغر:
الجمهور علی منعه، و فریق علی جوازه، و اتفقوا علی جواز مس کتب الحدیث للمحدث حدثا أصغر.



الإطلاق الثالث القرآن باعتباره کلاما نفسیا قائما بذاته (إطلاقه عند المتکلمین)

لقد ثار الخلاف حول النظر للقرآن من هذا الاعتبار، و هو اعتبار الکلام النفسی القائم بذاته قدیما قدم الذات الأقدس، و ذلک فی محاولة جمیع العلماء تحدید العلاقة بین القرآن بهذا الاعتبار (الکلام النفسی القائم بذاته)، و بین القرآن بالاعتبارین السابقین (اللفظ المنطوق و النقش المرقوم).
و قد کان للعلامة السعد التفتازانی فی شرح مقاصده نص طویل، یوضح هذا الخلاف الواقع فی هذه المسألة، یحسن ذکره بطوله، فقد قال: «و بالجملة لا خلاف لأرباب الملل و المذاهب فی کون الباری تعالی متکلما، و إنما الخلاف فی معنی کلامه و فی قدمه
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 106 
و حدوثه، فعند أهل الحق: کلامه لیس من جنس الأصوات و الحروف، بل صفة أزلیة قائمة بذات اللّه تعالی، منافیة للسکوت و الآفة کما فی الخرس و الطفولة، هو بها آمر، ناه، مخبر، و غیر ذلک یدل علیها بالعبارة أو الکتابة أو الإشارة، فإذا عبر عنها بالعربیة فقرآن و بالسریانیة فإنجیل، و بالعبرانیة فتوراة، فالاختلاف فی العبارات دون المسمی، کما إذا ذکر اللّه تعالی بألسنة متعددة و لغات مختلفة.
و خالفنا فی ذلک جمیع الفرق، و زعموا أنه لا معنی للکلام إلا المنتظم من الحروف المسموعة الدال علی المعانی المقصودة، و أن الکلام النفسی غیر معقول، ثم قالت الحنابلة و الحشویة: إن تلک الأصوات و الحروف مع توالیها و ترتب بعضها علی بعض و یکون الحرف الثانی من کل کلمة مسبوقا بالحرف المتقدم علیه، کانت ثابتة فی الأزل قائمة بذات الباری تعالی و تقدس، و أن المسموع من أصوات القراء و المرئی من أسطر الکتاب نفس کلام اللّه تعالی القدیم.
و کفی شاهدا علی جهلهم ما نقل عن بعضهم: أن الجلدة و الغلاف أزلیان. و عن بعضهم: أن الجسم الذی کتب به الفرقان فانتظم حروفا و رقوما هو بعینه کلام اللّه تعالی، و قد صار قدیما بعد ما کان حادثا.
و لما رأت الکرّامیّة أن بعض الشر أهون من بعض، و أن مخالفة الضرورة أشنع من مخالفة الدلیل ذهبوا إلی أن المنتظم من الحروف المسموعة مع حدوثه قائم بذات اللّه تعالی، و أنه قول اللّه تعالی لا کلامه. و إنما کلامه قدرته علی التکلم و هو قدیم، و قوله حادث لا محدث. و فرقوا بینهما بأن: کل ما له ابتداء إن کان قائما بالذات فهو حادث بالقدرة غیر محدث، و إن کان مباینا للذات فهو محدث بقوله: «کن» لا بالقدرة.
و المعتزلة لما قطعوا بأنه المنتظم من الحروف، و أنه حادث، و الحادث لا یقوم بذات اللّه تعالی، ذهبوا إلی أن معنی کونه متکلما أنه خلق الکلام فی بعض الأجسام. و احترز بعضهم من إطلاق لفظ المخلوق علیه لما فیه من إیهام الخلق و الافتراء، و جوزه الجمهور.
ثم المختار عندهم- و هو مذهب أبی هاشم و من تبعه من المتأخرین- أنه من جنس الأصوات و الحروف، و لا یحتمل البقاء حتی أن ما خلق مرقوما فی اللوح المحفوظ أو کتب فی المصحف لا یکون قرآنا، و إنما القرآن ما قرأه القارئ و خلقه الباری من الأصوات المتقطعة و الحروف المنتظمة.
و ذهب الجبائی إلی أنه من جنس غیر الحروف، یسمع عند سماع الأصوات، و یوجد
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بنظم الحروف و بکتبها، و یبقی عند المکتوب و الحفظ و یقوم باللوح المحفوظ و بکل مصحف و کل لسان. و مع هذا فهو واحد لا یزداد بازدیاد المصاحف و لا ینتقص بنقصانها و لا یبطل ببطلانها.
و الحاصل أنه انتظم من هذه المقدمات قیاسان: ینتج أحدهما قدم کلام اللّه تعالی، و هو أنه من صفات اللّه و هی قدیمة، و الآخر حدوثه، و هو أنه من جنس الأصوات و هی حادثة. فاضطر القوم إلی القدح فی أحد القیاسین. و منع بعض المقدمات ضرورة امتناع حقیة النقیضین فمنعت المعتزلة کونه من صفات اللّه، و الکرامیة کون کل صفة قدیمة، و الأشاعرة کونه من جنس الأصوات و الحروف، و الحشویة کون المنتظم من الحروف حادثا.
و لا عبرة بکلام الکرامیة و الحشویة، فبقی النزاع بیننا و بین المعتزلة و هو فی التحقیق عائد إلی إثبات کلام النفس و نفیه، و أن القرآن هو هذا المؤلف من الحروف الذی هو کلام حی، و إلا فلا نزاع لنا فی حدوث الکلام الحسی، و لا لهم فی قدم النفسی لو ثبت، و علی البحث و المناظرة فی ثبوت الکلام النفسی، و کونه هو القرآن ینبغی أن یحمل ما نقل من مناظرة أبی حنیفة و أبی یوسف ستة أشهر، ثم استقرار رأیهما علی أن من قال بخلق القرآن فهو کافر. 29
أ. د/ إبراهیم عبد الرحمن خلیفة
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مصادر إضافیة لمزید من البحث و الاطلاع (1) الإتقان فی علوم القرآن، للحافظ جلال الدین السیوطی، تحقیق محمد أبو الفضل إبراهیم، طبعة عیسی الحلبی، الطبعة الأولی.
(2) البرهان فی علوم القرآن، لبدر الدین الزرکشی، تحقیق محمد أبو الفضل إبراهیم، ط عیسی الحلبی، الطبعة الأولی.
(3) البیان فی مباحث من علوم القرآن، للأستاذ الدکتور عبد الوهاب غزلان، ط دار التألیف، الطبعة الأولی.
(4) التلویح، لسعد الدین التفتازانی، علی التوضیح لصدر الشریعة و حواشیه للفنری و ملا خسرو و غیرهما.
(5) الجامع لأحکام القرآن، للقرطبی ط دار الکتاب، الطبعة الثانیة.
(6) حاشیة البنانی علی شرح الجلال المحلی لجمع الجوامع، لتاج الدین السبکی، ط مصطفی الحلبی، الطبعة الأولی.
(7) حاشیة سعد الدین التفتازانی علی شرح العضد لمختصر ابن الحاجب، نشر مکتبة الکلیات الأزهریة.
(8) حاشیة الخضری علی ابن عقیل، ط الحلبی، الطبعة الأولی.
(9) حاشیة الشیخ محمد عبده علی شرح الجلال الدوانی للعقائد العضدیة، ط الخیریة.
(10) روح المعانی فی تفسیر القرآن العظیم و السبع المثانی، لمحمود بن عمر الآلوسی، ط المنیریة.
(11) شرح المقاصد للتفتازانی.
(12) شرح المواقف و حواشیه، ط اسطنبول، الطبعة الأولی.
(13) مباحث فی علوم القرآن، للدکتور صبحی الصالح، ط دار العلم للملایین، بیروت، الطبعة الأولی.
(14) مفاتیح الغیب (التفسیر الکبیر) للإمام الرازی، ط المنیریة.
(15) مفردات القرآن، للراغب الأصفهانی، ط مصطفی الحلبی، الطبعة الأولی.
(16) مناهل العرفان فی علوم القرآن، للدکتور محمد عبد العظیم الزرقانی، ط عیسی الحلبی، الطبعة الثانیة.
(17) النبأ العظیم، للدکتور محمد عبد اللّه دراز، نشر مکتبة عمار.
و غیر ذلک.
الهوامش:
______________________________
(1) الإتقان ج 1 ص 178.
(2) البرهان ج 1 ص 273.
(3) فی المطبوع «سیدلة» بالسین، تصحیف، و شیذلة، ضبطها ابن خلکان بفتح الشین و الذال و اللام، و قال: «و هو لقب علیه، معناه: مع کشفی عنه» و عزیزی، ضبطه أیضا بفتح العین، هو ابن عبد الله أحد فقهاء الشافعیة، و صاحب کتاب البرهان فی مشکلات القرآن. توفی سنة 494 ه. انظر ابن خلکان ج 1 ص 318، و شذرات الذهب 3/ 401، و کشف الظنون 241.
(4) اللحیانی: هو أبو الحسن علی بن حازم، اللغوی المشهور المتوفی سنة 215 ه، و قد أفاد ابن سیدة من کتبه فی تألیف (المخصص).
(5) الإتقان ج 1 ص 182.
(6) انظر: المسألة التاسعة من تفسیر قوله تعالی شَهْرُ رَمَضانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ (البقرة 185) من تفسیر الجامع لأحکام القرآن (ج 2 ص 298).
(7) انظر: مناهل العرفان للزرقانی (ج 1 ص 140)، و البیان، للشیخ غزلان (ص 19- 21).
(8) البیان فی مباحث من علوم القرآن لغزلان (ص 20).
(9) انظر: البرهان (ج 1 ص 277).
(10) انظر: الإتقان (ج 1 ص 182).
(11) انظر: البرهان (ج 1 ص 277) و ما بعدها.
(12) انظر: البرهان (ج 1 ص 278).
(13) و عبارة الزرکشی عن هذا القول: «و قال القرطبی: القرآن- بغیر همز- مأخوذ من القرائن». و هی أدق مما نقل عن الفراء؛ لأن الاشتقاق إما أن یکون من المصدر، و هو المختار الذی علیه مذهب البصریین، و إما أن یکون من الفعل الماضی علی ما هو مذهب الکوفیین، و القرائن الذی هو جمع قرینة لیس بمصدر و لا بفعل حتی یشتق منه، فالقول من مثله غلط محض، أما الأخذ الذی عبر به القرطبی فیما نقل عنه الزرکشی فهو أوسع دائرة من الاشتقاق فیصحّ.
(14) انظر: البرهان (ج 1 ص 278).
(15) سورة آل عمران (3، 4).
(16) سورة الفرقان آیة (1).
(17) انظر: البرهان (ج 1 ص 280).
(18) روح المعانی، للآلوسی (ج 18 ص 231).
(19)-
(19) روح المعانی، للآلوسی (ج 1 ص 8).
(20) روح المعانی، للآلوسی (ج 1 ص 106).
(21) انظر: مباحث فی علوم القرآن (ص 17- 19).
(22) انظر: البرهان (ج 1 ص 281).
(23) سورة الحجر آیة (9).
(24) سورة الزخرف آیة (44).
(25) سورة الأنبیاء آیة (50).
(26) انظر: البرهان (ج 1 ص 279).
(27) انظر: البیان (ص 123).
(28) البیان (ص 22). و قوله رحمه اللّه: (و کلها أعلام بالغلبة) غلبة العلمیة هی أن یکون للاسم عموم بحسب الوضع فیعرض له الخصوص فی استعماله لغلبة إطلاقه علی شی‌ء بعینه، ثم إن کان استعمل فی غیر ما غلب علیه کالعقبة و النجم فالغلبة تحقیقیة، و إن لم یستعمل فی غیره أصلا مع صلوحه لذلک بحسب وضعه فتقدیریة. انظر حاشیة الخضری علی ابن عقیل (ج 1 ص 87). و الأسماء الخمسة استعملت بالفعل فی فرد آخر مندرج تحتها فهی من الغلبة التحقیقیة.
(29) انظر: المقاصد (ج 2 ص 5).
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مسألة: «نزول القرآن علی سبعة أحرف»





اشارة

هذا الموضوع من أصعب الموضوعات و أشدها علی المحدثین و علماء القرآن، فإنه علی الرغم من روایة الجمّ الغفیر من الصحابة لهذه القضیة عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم حتی عدّ من روایتها السیوطی فی کتابه «الإتقان» واحدا و عشرین صحابیا 1، بل حتی أورد السیوطی فی «إتقانه» روایة أبی یعلی فی «مسنده» الکبیر أن عثمان قال علی المنبر:
أذکّر اللّه رجلا سمع النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: «إن القرآن أنزل علی سبعة أحرف کلها شاف کاف». لما قام فقاموا، حتی لم یحصوا فشهدوا بذلک فقال: و أنا أشهد معهم 2.
نقول: علی الرغم من هذا، فإن أحدا من أولئک الصحابة لم یسأل النبی صلّی اللّه علیه و سلم عن التحدید الضابط لهذه الأحرف السبعة، و المعین لها واحدا بعد واحد حتی تبلغ سبعة لا تزید و لا تنقص، بل اکتفوا بتصویبه صلّی اللّه علیه و سلم لکل من المختلفین فی القراءة بقوله: «هکذا أنزلت». و نحوه، و دفعه لکل نزغة من شک یمکن أن یوسوس بها الشیطان فی الصدور تجاه هذا التصویب، بإخباره إیاهم أن القرآن أنزل علی سبعة أحرف، کما هی عادتهم- رضوان اللّه علیهم- فی عدم إلحاح المسألة علیه صلّی اللّه علیه و سلم، و لا سیما فیما لا تدعو إلیه الضرورة.
فمن ثم اختلف الناس فی شأن هذه السبعة الأحرف اختلافا عظیما، بلغ به ابن حبان خمسة و ثلاثین قولا، عدّ منها القرطبی خمسة فی مقدمة «تفسیره» 3، ثم زاد السیوطی علی هذا کله فبلغ فی «إتقانه» بهذا الاختلاف أربعین قولا ذکرها جمیعا.
و الناظر إلی هذه الأقوال- المتشعبة الخلاف فیما بینها تشعبا شدیدا- نظرة إجمالیة، یجدها بین قائل بعدم انحصار عدد هذه الأحرف فی سبعة، و إنما الأمر فی هذا هو علی التسهیل و التیسیر، و لفظ (السبعة) یطلق علی إرادة الکثرة فی الآحاد، کما یطلق السبعون فی العشرات، و السبعمائة فی المئین و لا یراد العدد المعین. قال الحافظ فی «الفتح»: (و إلی هذا جنح عیاض و من تبعه) 4.
و بین قائل بانحصار العدد فی سبعة بالفعل، ثم لا یحاول أن یخطو خطوة وراء هذا فی تفسیر هذه الأحرف، بل یقول: هذا
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الحدیث هو من المشکل الذی لا یدری معناه، من قبیل أن الحرف من المشترک اللفظی، فإن العرب تسمی الکلمة المنظومة حرفا، و تسمی القصیدة بأسرها کلمة، و الحرف یقع علی المقطوع من الحروف المعجمة، و الحرف أیضا: المعنی و الجهة. قاله أبو جعفر محمد ابن سعدان النحوی 5. و هو أیضا مختار السیوطی حسبما یفصح عنه قوله فی «شرح سنن النسائی»: إن هذا القرآن أنزل علی سبعة أحرف، و المراد به أکثر من ثلاثین قولا حکیتها فی «الإتقان»، و المختار عندی: أنه من المتشابه الذی لا یدری تأویله 6.
و کذلک الشیخ ولی اللّه الدهلوی حیث قال فی «شرحه علی الموطأ» ما حاصله: «إن ما تقرر عندی و ترجح فی هذا الاختلاف أن ذکر السبع فی الحدیث لبیان الکثرة لا للتحدید» 7.
و بین قائل: هی سبعة مفسرة، ثم یتعدد القول فی تفسیرها حتی تبلغ الأقوال بعد القولین الآنفین ثمانیة و ثلاثین عددا فیتممها أربعین علی ما عددها السیوطی.
و نحن بطبیعة الحال لیس من مقصودنا فی هذه الصفحات أن نستقصی جمیع الأقوال مع ضعف أکثرها، بل مقصودنا تجلیة المعنی المقصود بالأحرف السبعة، و تحقیق القول فیها، و سبیلنا إلی تحقیق هذه الغایة أن نسوق بعض الروایات الفصل عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی قضیتنا هذه، لنستخلص منها ما یهدینا- إن شاء اللّه- إلی الصواب، علی نحو ما صنع شیخ أشیاخنا الزرقانی فی «مناهله»، و قد استوعب الروایات فی هذه المسألة- أو کاد- الحافظ ابن کثیر فی کتابه «فضائل القرآن» من ص 16 حتی ص 21. و سنقتصر من ذلک علی أیسر ما یتم به مقصودنا:
روی الشیخان- و اللفظ للبخاری- عن ابن عباس- رضی اللّه عنهما: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قال: «أقرأنی جبریل علی حرف فراجعته، فلم أزل أستزیده و یزیدنی حتی انتهی إلی سبعة أحرف». زاد مسلم: قال ابن شهاب: بلغنی أن تلک السبعة الأحرف إنما هی فی الأمر الذی یکون واحدا لا یختلف فی حلال و لا حرام 8.
حدیث آخر: روی الشیخان- و اللفظ للبخاری- من فضائل القرآن عن عمر بن الخطاب یقول: «سمعت هشام بن حکیم یقرأ سورة الفرقان فی حیاة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فاستمعت لقراءته فإذا هو یقرأ علی حروف کثیرة لم یقرئنیها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فکدت أساوره فی الصلاة، فتصبرت حتی سلّم، فلببته بردائه فقلت: من أقرأک هذه السورة
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التی سمعتک تقرأ؟ قال: أقرأنیها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فقلت: کذبت، فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم قد أقرأنیها علی غیر ما قرأت، فانطلقت به أقوده إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقلت: إنی سمعت هذا یقرأ بسورة الفرقان علی حروف لم تقرئنیها. فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «أرسله، اقرأ یا هشام». فقرأ علیه القراءة التی سمعته یقرأ، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «کذلک أنزلت»، ثم قال: «اقرأ یا عمر»، فقرأت القراءة التی أقرأنی فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «کذلک أنزلت».
إن هذا القرآن أنزل علی سبعة أحرف، فاقرءوا ما تیسر منه». 9
و کذا وقع لأبیّ مع آخرین، یقرأ کل منهما بغیر قراءة صاحبه فی سورة النحل- کما عند الطبری- و احتکامهم إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و تصویبه صلّی اللّه علیه و سلم لقراءتهم جمیعا، و ضربه صلّی اللّه علیه و سلم فی صدر أبیّ دفعا لما اعتراه من الشک، و قول النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی آخر الحدیث فقال لی: «یا أبیّ، أرسل إلیّ أن اقرأ القرآن علی حرف، فرددت إلیه: أن هوّن علی أمتی، فردّ إلیّ الثانیة:
اقرأه علی حرفین، فرددت إلیه: أن هوّن علی أمتی، فردّ إلیّ الثالثة: اقرأه علی سبعة أحرف، و لک بکل ردة رددتها مسألة تسألنیها».
الحدیث أخرجه مسلم.
و نحوا من هذا الاختلاف فی القراءة و تصویب النبی صلّی اللّه علیه و سلم لکلّ، وقع لعبد اللّه بن مسعود و عمرو بن العاص إلی غیر ذلک من وقائع الاختلاف و التصویب التی صحت فی هذه القضیة.
حدیث آخر: روی مسلم بسنده عن أبیّ بن کعب أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم کان عند أضاة بنی غفار.
قال: «فأتاه جبریل- علیه السلام- فقال: إن اللّه یأمرک أن تقرأ أمتک القرآن علی حرف، فقال: أسأل اللّه معافاته و مغفرته، و إن أمتی لا تطیق ذلک. ثم أتاه الثانیة فقال: إن اللّه یأمرک أن تقرأ أمتک القرآن علی حرفین، فقال: أسأل اللّه معافاته و مغفرته، و إن أمتی لا تطیق ذلک، ثم جاءه الثالثة فقال: إن اللّه یأمرک أن تقرأ أمتک علی ثلاثة أحرف، فقال: أسأل اللّه معافاته و مغفرته، و إن أمتی لا تطیق ذلک، ثم جاءه الرابعة فقال: إن اللّه یأمرک أن تقرأ أمتک القرآن علی سبعة أحرف. فأیما حرف قرءوا علیه فقد أصابوا» 10.
و قد بین النبی صلّی اللّه علیه و سلم السبب الذی من أجله لا تطیق أمته نزول القرآن علی ما دون سبعة أحرف فی حدیث الترمذی عن أبیّ قال: «لقی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم جبرائیل، فقال: یا جبرائیل إنی بعثت إلی أمة أمیین، منهم العجوز و الشیخ الکبیر و الغلام و الجاریة و الرجل الذی لم یقرأ کتابا قط، قال: یا محمد إن القرآن أنزل علی سبعة أحرف». قال الترمذی: و فی الباب عن
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عمر و حذیفة بن الیمان و أبی هریرة و أم أیوب- و هی امرأة أبی أیوب الأنصاری- و سمرة و ابن عباس و أبی جهم بن الحارث بن الصمة.
هذا حدیث حسن صحیح قد روی عن أبیّ بن کعب من غیر وجه 11. أ. ه.
ما نستخلصه من هذه الأحادیث:
1- أن حقیقة العدد سبعة مرادة قطعا، و من زعم عدم الانحصار فیه فقد خالف صریح المنطوق.
2- أن السبعة أحرف کلها منزلة، متساویة فی کل الأحکام الخاصة بالتلاوة و الإعجاز.
3- أن نزول القرآن علی سبعة أحرف سببه التیسیر علی الأمة و التخفیف علیها و إجابة لقصد نبیها حیث أتاه جبریل فأمره أن تقرأ أمته القرآن علی حرف، فطلب منه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أن یسأل الله- سبحانه و تعالی- المعافاة لأمته لأنها لا تطیق ذلک، و لم یزل یردد المسألة حتی بلغ سبعة أحرف. و لأن النبی صلّی اللّه علیه و سلم أرسل للناس کافة فسیعسر علی الناس الانتقال من لغتهم إلی لغة أخری؛ و لذلک خفّف عن هذه الأمة بالأحرف السبعة؛ و لذا اختلف العلماء فی جواز القراءة بلغة غیر العربیة علی أقوال: ثالثها الجواز عند العجز عن العربیة. نصّ علی ذلک ابن الجزری فی «نشره» 12. و ذکر أمثلة لذلک بقراءة الهذلی لقوله تعالی: حَتَّی حِینٍ (عتی حین)، و قراءة الأسدی- (تعلمون) و (تعلم) (و تسود) بکسر تاء المضارعة، إلی غیر ذلک من الأمثلة التی ذکرها.
کما أن هناک فوائد أخری لنزول القرآن علی سبعة أحرف: أن من تمام التیسیر علی الأمة جمع الأحرف السبعة لوجهات النظر المختلفة فی التأمل البلاغی فی النص القرآنی، مما یبقی للقرآن مکانته السامیة فی الإعجاز؛ إذ کل قراءة بمنزلة آیة، فیکون هذا التنوع بمثابة الجمع لمناحی الإعجاز اللغوی و البلاغی.
و من فوائد نزول القرآن علی أحرف سبعة تعظیم ثواب هذه الأمة حیث إنهم یفرغون جهدهم لیبلغوا قصدهم فی تتبع معانی ذلک التنوع و التعدد، فالأجر علی قدر المشقة.
و من فوائده أیضا: بیان قدر هذه الأمة و شرفها، من حیث تلقیهم لکتاب ربهم بهذا التلقی، و حفظه لفظة لفظة، بصیغه و سکناته و حرکاته و تفخیم حروفه و ترقیقها، فحفظوه من التحریف و التصحیف بما لم یهتد إلیه فکر أمة من الأمم، مما یؤکد اتصال سند هذه الأمة بکتاب ربها، مما یدفع ارتیاب الملحدین فی وصله. و هذا ما ذکره ابن
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الجزری 13 من فوائد لنزول القرآن علی سبعة أحرف.
4- أن التیسیر بتعدد الأحرف تأخر إلی العهد المدنی، هذا ما یفهم من حدیث أبیّ عند مسلم و فیه: (أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم کان عند أضاة بنی غفار قال: فأتاه جبریل- علیه السلام- الحدیث). حیث کانت هذه الأضاة بالمدینة کما قال الحافظ رحمه الله فی (الفتح): و أضاة بنی غفار هی بفتح الهمزة و الضاد المعجمة بغیر همز و آخرة تاء تأنیث:
مستنقع الماء کالغدیر و جمعه أضا کعصا، و قیل بالمد 14 و الهمز کإناء، و هو موضع بالمدینة النبویة ینسب إلی بنی غفار بکسر المعجمة و تخفیف الفاء- لأنهم نزلوا عنده» 15. و الظاهر أن هذا التأخر إنما کان لعدم الحاجة- فی العهد المکی- إلی تعدد الأحرف لعدم انتشار الإسلام و القرآن آنئذ بین أحیاء العرب، و قصوره علی القلة المؤمنة به، و أغلبهم من قریش الذین أرسل النبی صلّی اللّه علیه و سلم بین ظهرانیهم، و أن القرآن المکی کان علی أفصح لهجة مشهورة و مستفیضة فی جمیع بطون قریش، و أن هذه اللهجة کانت بالتالی مفهومة و میسرة لأولئک القلة المؤمنین به، فلم تمس حاجتهم وقتئذ إلی المزید من التیسیر، فلما کانت الهجرة إلی المدینة و بدء انتشار الإسلام بین العرب و فیهم من یمکن ألا یتقن تلک اللهجة، مست الحاجة إلی التیسیر بتعدد الأحرف، و شمل هذا التعدد عندئذ بطبیعة الحال جمیع القرآن مکیه و مدنیه من قبل أن التکلیف هو بکل القرآن لا ببعضه دون بعض، کما شمل تشریع هذا التعدد جمیع الناس منذئذ لا فرق فی ذلک بین قرشی و غیر قرشی من قبل أن الکل فی التشریع سواء.
و من هنا اختلفت الأحرف المقروء بها سورة الفرقان المکیة مثلا بین عمر بن الخطاب و هشام بن حکیم بن حزام و هما قرشیان، کما اختلفت بین أبیّ الأنصاری و غیره فی سورة النحل المکیة أیضا، و قراءة عبد الله بن مسعود و آخر فی سورة من حم المکیات کذلک، إلی آخر تلک الوقائع.
و هکذا وجدنا القراءات العشر المتواترة المنسوبة إلی القراء العشرة لا تفرق فی تعددها و اختلافها بین مکی و مدنی من الذکر الحکیم، بل تعمها جمیعا و علی حد سواء، کما لا تفرق فی تلقیها و أدائها بین أحد من الناس، بل ورث القراءة بها فی الکل و الإقراء بها للکل کابرا عن کابر، ثم لم یزل الأمر علی هذا الشمول للمقروء و قرائه إلی أن یرث الله الأرض و من علیها إن شاء الله تعالی.
و لعل ما قلناه من نزول القسم المکی من القرآن أول ما نزل بتلک اللهجة المستفیضة
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فی بطون قریش و المفهومة لها جمیعا هو ما عناه عثمان رضی اللّه عنه من قوله للرهط القرشیین عند جمع القرآن: (إذا اختلفتم أنتم و زید بن ثابت فی عربیة من عربیة القرآن، فاکتبوها بلسان قریش، فإن القرآن أنزل بلسانهم) 16. قال القاضی أبو بکر بن الباقلانی: (معنی قول عثمان: «نزل القرآن بلسان قریش. أی: معظمه، و أنه لم تقم دلالة قاطعة علی أن جمیعه بلسان قریش، فإن ظاهر قوله تعالی: إِنَّا جَعَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا أنه نزل بجمیع ألسنة العرب، و من زعم أنه أراد مضر دون ربیعة، أو هما دون الیمن، أو قریشا دون غیرهم، فعلیه البیان، لأن اسم العرب یتناول الجمیع تناولا واحدا، و لو ساغت هذه الدعوی لساغ للآخر أن یقول بلسان بنی هاشم مثلا؛ لأنهم أقرب نسبا إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم من سائر قریش 17.
و بالجملة، فلیس للتیسیر بالأحرف السبعة و نزولها بالمدینة وقت معلوم علی التحدید، لکن الذی یظهر و یتفق مع طبیعة الأمور أن یکون ذلک قد تم بعد قدومه صلّی اللّه علیه و سلم المدینة و استقرار مقامه فیها بزمن یسیر، حیث بادرت أحیاء من العرب بالقدوم إلی المدینة و الدخول فی الإسلام کأسلم و غفار 18. فکان من المتجه إذن لهؤلاء و أمثالهم أن یکون لهم تیسیر القرآن بنزوله علی سبعة أحرف منذ هذا الوقت المبکر. و الله أعلم بحقیقة الحال.
و قد حاول عدد من العلماء بیان کیف کان التعدد، فذهب بعضهم إلی أن جبریل کان یقرأ النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی کل عرضة بوجه أو حرف.
و هذا ما اختاره أبو عمرو الدانی 19. و لکننا نری أن ذلک من الغیب المستور و نکل علمه إلی الله.
5- أن الصحابة لا محالة فهموا مراد رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم من هذه الأحرف السبعة التی نزل بها القرآن، بل لقد أقرأهم رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم بها، و نقلوها بالتواتر کما هو الحال فی کل القرآن؛ لأن هذه الأحرف کجزء القرآن فما وجب فی الکل وجب فی الأجزاء. و لیست الأحرف السبعة من قبیل المشکل أو المتشابه الذی لا یمکن تأویله کما ذهب إلیه محمد بن سعدان النحوی و السیوطی فی «المجتبی» و ولی الدهلوی و الآلوسی 20.
و السؤال: ما المعنی الذی فهمه الصحابة رضی اللّه عنهم للأحرف السبعة؟ هل هی أصناف مختلفة من الکلام کالزاجر و الآمر، و الحلال و الحرام، و المحکم و المتشابه، و الأمثال؟
و لقد جاء خبر عن ابن مسعود و رفعه للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم فی نفس المعنی السابق. و لکن إرادة هذه
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الأصناف بالأحرف السبعة من الإحالة و وضوح البطلان بحیث لا یتسع لها عقل عاقل؛ لأنه لا یصحّ أن یقرأ القرآن کله بصنف واحد من هذه الأصناف المذکورة. و قد ردّ الحافظ هذا الخبر الوارد عن ابن مسعود بما ذکره عن ابن عبد البر من عدم ثبوته؛ لأن أبا سلمة بن عبد الرحمن لم یلق ابن مسعود و هو الراوی عنه. و قال: و قد أطنب ابن جریر الطبری فی الرد علی هذا الرأی بما حاصله أنه یستحیل أن یجتمع فی الحرف الواحد هذه الأوجه السبعة. ثم ذکر أن تصحیح ابن حبان و الحاکم لخبر ابن مسعود فیه نظر، و ذکر أنه رواه البیهقی مرسلا. و حکم علیه بالجودة. ثم ذکر أن المراد بالأحرف السبعة:
أن الکلمة الواحدة تقرأ علی وجهین و ثلاثة و أربعة إلی سبعة تیسیرا. و نقل عن الأهوازی و الهمدانی ردهما لتأویل السبعة أحرف بالأصناف السبعة 21.
و اقتصر ابن الجزری من أمر هذا الحدیث علی تأویله فقال: (فإن قیل): فما تقول فی الحدیث ... و ذکره من روایة الطبرانی بلفظ مقارب فیه تقدیم و تأخیر ثم قال فالجواب عنه من ثلاثة أوجه:
أحدها: أن هذه السبعة غیر السبعة الأحرف التی ذکرها النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی تلک الأحادیث، و ذلک من حیث فسرها فی هذا الحدیث فقال: حلال و حرام إلی آخره. ثم أکد ذلک بالأمر بقول: آمَنَّا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا. فدل علی أن هذه غیر تلک القراءات.
الثانی: أن الأحرف السبعة فی هذا الحدیث هی هذه المذکورة فی الأحادیث الأخری التی هی الأوجه و القراءات، و یکون قوله: حلال و حرام إلی آخره تفسیرا للسبعة الأبواب. و الله أعلم.
الثالث: أن یکون قوله: حلال و حرام إلی آخره لا تعلق له بالسبعة الأحرف و لا بالسبعة الأبواب، بل إخبار عن القرآن أی هو کذا و کذا و اتفق کونه بصفات سبع کذلک 22). أ. ه.
و کذلک صنع السیوطی من بعده و عبارته فی هذا المقام بعد ذکر الحدیث و فیها المزید من مقولات العلماء و موقفهم منه: (و قد أجاب عنه قوم، بأنه لیس المراد بالأحرف السبعة التی تقدم ذکرها فی الأحادیث الأخری؛ لأن سیاق تلک الأحادیث یأبی حملها علی هذا، بل هی: ظاهرة فی أن المراد أن الکلمة تقرأ علی وجهین و ثلاثة إلی سبعة، تیسیرا و تهوینا، و الشی‌ء الواحد لا یکون حلالا و حراما فی آیة واحدة، و قال البیهقی ... و ذکر تأویله السابق فی نقل «الفتح» ثم قال: و قال غیره: من أوّل الأحرف السبعة بهذا، فهو فاسد؛ لأنه محال أن یکون الحرف فیها حراما لا ما سواه، أو
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حلالا لا ما سواه، و لأنه لا یجوز أن یکون القرآن یقرأ علی أنه حلال کله أو حرام کله، و أمثال کله.
و قال ابن عطیة: هذا القول ضعیف؛ لأن الإجماع علی أن التوسعة لم تقع فی تحریم حلال و لا تحلیل حرام، و لا فی تغییر شی‌ء من المعانی المذکورة. و قال الماوردی: هذا القول خطأ: لأنه صلّی اللّه علیه و سلم أشار إلی جواز القراءة بکل واحد من الحروف، و إبدال حرف بحرف، و قد أجمع المسلمون علی تحریم إبدال آیة أمثال بآیة أحکام. و ذکر قول أبی علی الأهوازی و أبی العلاء الهمدانی السابق فی نقل «الفتح» 23.
و تلک الأصناف السبعة لیس لها سند بالمرة، و لقد وصل أصحاب هذا الرأی إلی أن جعلوا هذه الأصناف أربعین قولا، و لقد أوجز الرد علیهم شیخ أشیاخنا الزرقانی بعد ذکر هذه الأقوال الأربعین و التی جعلوا منها الناسخ و المنسوخ و الخاص و العام و المحکم و المتشابه- فردّه علیهم بردود خلاصتها:
1- أن سیاق الأحادیث لا یساعد علی حمل الأحرف السبعة علی الأصناف السبعة؛ لأنها کلها تصرح بأن الأحرف إنما هی فی القراءة و التلفظ.
2- عدم وجود سند صحیح لهذا القول.
3- التیسیر المقصود من نزول القرآن علی سبعة أحرف لا یتحقق مع هذه الأصناف و الأنواع.
4- زیادة بعض تلک الآراء عن السبعة مما یعنی الخطأ فی العدّ أو أنهم یعتقدون أن السبعة غیر مقصودة و هذا باطل.
5- أن أکثر ما ذکروه فی تلک الآراء یدخل بعضه فی بعض، فمن المتعسر اعتبارها أقوالا مستقلة. ثم نقل ما نقله السیوطی عن الشرف المرسی من ردّ فی معنی الکلام السابق 24.
و یورد أبو عمرو الدانی فی مقدمة «جامع البیان» فی القراءات السبع تحت عنوان (معنی الأحرف السبعة) وجهین للمراد من الأحرف السبعة:
أولهما: أن الأحرف السبعة سبعة أوجه فی اللغات، و مثّل لها ب (أفلس، و فلس)، و الحرف یراد منه الوجه و منه قوله تعالی:
وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ أی علی وجه.
و ثانیهما: أن الأحرف السبعة هی القراءات السبعة، جریا علی عادة العرب فی تسمیة الشی‌ء باسم ما له علاقة به من مقارنة أو مقاربة أو مجاورة؛ و لذلک سمّی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم القراءة حرفا و إن کان کلاما کثیرا.
فقد سمّی العرب القصیدة و الخطبة و الرسالة
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کلمة، و من هذا الاستعمال قوله تعالی:
وَ تَمَّتْ کَلِمَتُ رَبِّکَ الْحُسْنی عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ بِما صَبَرُوا فقال: إنما یعنی بالکلمة هاهنا قوله فی سورة القصص:
وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّةً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ (5) وَ نُمَکِّنَ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ وَ نُرِیَ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ جُنُودَهُما مِنْهُمْ ما کانُوا یَحْذَرُونَ فأطلق الکلمة علی کل هذا الکلام؛ و من ثمّ خاطب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم من بالحضرة و سائر العرب فی هذا الخبر من تسمیة القراءة حرفا لما یستعملون فی لغتهم و ما جرت علیه عادة منطقهم 25.
و عقّب ابن الجزری فی «النشر» علی کلام أبی عمرو فذکر أن کلا الوجهین محتمل، و فرّق بینهما، و ذکر أن حدیث «أنزل القرآن علی سبعة أحرف» یحتمله الوجه الأول، و حدیث عمر مع هشام رضی الله عنهما یحتمله الوجه الثانی 26.
و الصواب: أن المعنیین لا فرق بینهما؛ لأن عمر رضی اللّه عنه قال: سمعته یقرأ فیها أحرفا لم یکن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم أقرأنیها، فلو کان معنی الحرف یخالف معنی القراءة تعلم رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم عمر ذلک و لنبهه لحاجته إلی معرفة ذلک.
و إذا عدنا إلی کلام أبی عمرو الدانی فنجد أن الوجه الأول اختاره جماعة من العلماء ذکرهم الزرکشی فی «البرهان» منهم أبو عبید القاسم بن سلام و أحمد بن یحیی ثعلب، و نقله حکایة ابن درید 27 عن أبی حاتم السجستانی 28، و بعضهم عن القاضی أبی بکر الباقلانی. و ذکر أن بعض القرآن نزل بلغة قریش و بعضه نزل بلغة هذیل، و بعضه بلغة تمیم، و أزد، و ربیعة، و هوازن، و سعد بکر، و معانیها کلها واحدة. و احتج الأزهری 29 لهذا القول بقول عثمان فی جمع القرآن: «و ما اختلفتم أنتم و زید فاکتبوه بلغة قریش، فإنه أکثر ما نزل بلسانه». و فی روایة: «إنما نزل بلسانهم».
فعلی فرض أن هذه الروایة الأخیرة هی المحفوظة، فإن الحصر ب (إنما) لیس حصرا حقیقیا بل إضافیا؛ لکثرة ما نزل بلغة قریش.
و نقل الزرکشی عن ابن قتیبة و غیره إنکارهم أن یکون فی القرآن حرف من غیر لغة قریش لقوله تعالی: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلَّا بِلِسانِ قَوْمِهِ و نقل عن ابن قتیبة قوله: و لا نعرف فی القرآن حرفا واحدا یقرأ علی سبعة أوجه. ثم نقل تغلیط ابن الأنباری لابن قتیبة بحروف منها قوله تعالی: وَ عَبَدَ الطَّاغُوتَ و قوله تعالی: أَرْسِلْهُ مَعَنا غَداً یَرْتَعْ وَ یَلْعَبْ و قوله باعِدْ بَیْنَ أَسْفارِنا.
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و نقل عن ابن عبد البر أنه نقل عن بعض أهل العلم إنکارهم لأن تکون السبعة أحرف سبع لغات؛ لأن عمرو هشام بن حکیم أهل لغة واحدة و مع ذلک وقع بینهم الاختلاف 30.
و نری أن ما احتج به ابن قتیبة لا ینهض حجة؛ لأن قوم النبی صلّی اللّه علیه و سلم العرب و الناس کافة و لیسوا قریشا فقط؛ لأنه أرسل للناس کافة.
و أما ما احتج به ابن عبد البر فیدفعه أن شأن القراءة هو التلقی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم لا فرق بین أن یکون المتلقون من لغة واحدة أو من عدة لغات.
و قد أجاد الآلوسی فی نقله لرد السیوطی علی هذه الشبهة بأنه: هل من أحد یدعی أن الإنزال کان کما کان ثم أهل اللغات هذبوه و رشحوه بکلماتهم بعد الإذن لهم بذلک؟؛ و لذا لا یتصور اختلاف أهل اللغة الواحدة، و القبیلة الواحدة. و نقل عن الإمام السیوطی أن مرجع السبع الروایة لا الدرایة بأن الصحابی قد یعی ما فی القراءة أو الروایة من لغات غیر لغته و قد لا یدری، و من ثمّ قد ینکر أحد الراویین روایة و قراءة الآخر 31.
نعم، إن القول بأن السبعة أحرف سبع لغات قد یتحقق معه التیسیر المراد من إنزال القرآن علی سبعة أحرف، و لکن الحدیث عن السبعة أحرف لیس قاصرا علی الکلام عن التیسیر فحسب، بل هناک مقامات بلاغیة تختلف فیها أنظار العرب، و کذلک مقام الإیجاز مع التفسیر لتحقیق حجة الإعجاز لفهم الخصم، و لو کان تعدد القراءات بمثابة تعدد الآیات لذهب مقصد الإیجاز و تضخم القرآن و عاد النقض علی المقصود من التیسیر؛ و لذا فهذا الوجه لیس عندی بمرتضی.
و یشتد القصور و السقوط عن درجة القبول فی القول القائل بالاقتصار علی ضرب مخصوص من اللغات، و هو الألفاظ المترادفة و ما یقاربها، و قد سبق أن نسبه القرطبی لأکثر أهل العلم. و لقد کان لأصحاب هذا القول حجج کثیرة أوضح من صرح بها و أطال فی سردها أبو جعفر الطبری.
و لذا سنجمل ما جاء فی تفسیره من أدلة علی هذا القول: فقد بدأ بإنکار وجود حرف فی کتاب الله قد قرئ بسبع لغات، و ألزم الخصم بأنه لو قال بأن الأحرف السبعة سبع لغات مثبتة فی القرآن لما صحّ أن یقع الخلاف الوارد بین الصحابة فی القراءة، و إقرار النبی صلّی اللّه علیه و سلم لهم علی هذا الخلاف. و ذکر أن مجرد الجمع بین هذا القول و حججه مفسد له؛ لأن أصحاب هذا القول یحتجون بما روی عن الصحابة و التابعین أنه قال: هو بمنزلة قولک: (تعال) و (هلّم) و (أقبل)، أو هو بمثابة قراءة ابن مسعود (إلا زقیة) و هی فی
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قراءتنا (إلا صیحة)، فهذه الحجج مبطلة لمقالتهم؛ لأن ذلک لا یعنی اللغات السبع فی حرف واحد أو کلمة واحدة، بل یعنی اختلاف الألفاظ مع اتفاق المعانی. ثم طالب أصحاب هذا القول بحرف واحد من الکتاب مقروء بسبع لغات.
ثم انتقل للجواب عن السؤال: أین الأحرف السبعة الآن التی أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بالقراءة بها. هل نسخت و رفعت؟ فأجاب بأنها لم تنسخ و لم تضیعها الأمة؛ لأن الأمة أمرت بحفظ القرآن و خیرت فی قراءته و حفظه بأی الأحرف السبعة شاءت، کالحال فی الحنث فی الیمین تأتی بأی الخصال الثلاث شئت، فتکون بذلک مصیبا مکفّرا، و قد رأت الأمة لعلة من العلل، الثبات علی حرف واحد دون سائر الحروف الستة الباقیة. ثم ذکر أحادیث جمع القرآن، ثم ذکر أن هذه الأخبار التی یضیق عنها کتابه تکشف عن أن عثمان رضی اللّه عنه رأفة و شفقة بالأمة جمع الناس علی حرف واحد لمنع الفتنة التی بدأت تظهر فی عصره من إنکار بعض الناس لبعض الحروف فی القرآن، فأطاعته الأمة فی ذلک و وافقت علیه. حتی آل الأمر الآن إلی أنه لا قراءة إلا بالحرف الواحد الذی اختاره إمام المسلمین و أمیر المؤمنین للأمة و وافقت علیه الأمة فی عصره و أقرته.
ثم أجاب عن سؤال ملخصه کیف جاز للأمة ترک القراءة ببعض أحرف القرآن؟
فأجاب بأن القراءة بالأحرف السبعة کانت رخصة یباح استخدامها و لیس فرضا؛ لأنه لو کان فرضا لوجب العلم بالأحرف السبعة علی من تقوم الحجة بنقلهم، و لما لم یفعلوا ذلک علم عدم فرضیته.
أما جعل اختلاف القراءة فی ضبط الکلمات مفسرا لقوله صلّی اللّه علیه و سلم: «أمرت أن أقرأ القرآن علی سبعة أحرف». فیراه الطبری غیر صحیح؛ لأنهم اتفقوا علی أن الخلاف فی مثل هذه التوجیهات و الضبط لا یوجب تکفیر المماری فیه کما هو الحال فی المماری فی الأحرف السبعة.
ثم أجاب عن تساؤل عن علمه بالأحرف السبعة التی نزل بها القرآن و ألسنتها؟ فأجاب بأن الأحرف الستة الأخری لا حاجة لنا بمعرفتها؛ لأننا إن عرفناها الیوم ما قرأنا بها للأسباب السابقة، و قیل: إن خمسة منها لعجز هوازن و اثنین لقریش و خزاعة. و ذکر روایات فی ذلک عن ابن عباس و ذکر أنها لا یصح الاحتجاج بها 32. و هذا مجمل ما أتی به الطبری من استدلال علی رأیه.
و ما قاله الطبری و استدلّ به لیس مأخوذا علیه کله، بل منه ما نوافقه علیه و أخّرنا ذکره
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لحین کلام الطبری لموافقته ما نعتقده و خاصة فی ردّه علی القائلین بأن الأحرف السبعة کانت سبع لغات.
و لکن لنا رد آخر علی القائلین بهذا الرأی و هو: هل کان للعرب لغات متنافرة لا یفهم بعضهم بعضا حتی یحتاجوا إلی أن ینزل القرآن علی سبع لغات فی الکلمة الواحدة؟، فلو کان الأمر کذلک، کیف کانوا یحفظون قصائد شعراء القبائل، و إن لم یکن الشاعر من نفس قبیلة الحفاظ؟ و کیف کان الشاعر یجوب القبائل یعرض شعره بغیر ترجمان، فالنابغة تارة عند الغساسنة فی الشام، و أخری عند المناذرة فی العراق، و شعره یفهمه أهل القریتین، و المعلقات السبع علی أستار الکعبة یفهمها القاصی و الدانی، و أسواق العرب الجامعة یتعامل فیها الناس، و یتساجل فیها الشعراء، و هم من قبائل شتی. و النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم یقابل الوفود و یعرض علیهم الإسلام فیفهمون کلامه.
و أیضا الترادف، و إن کان القائلون به هم الأکثرون و لکنهم لم یذکروا من ثمراته أن العرب کانوا مضطرین إلیه لفهم بعضهم بعضا؛ و لذا فهذا الرأی رأی ساقط عند الطبری و عندنا.
و فیما نری أن الطبری یقرر بکل وضوح و صراحة و صرامة أن اختلاف اللهجات و اللغات و القراءات فی النطق لا علاقة لها بحدیث تعدد الأحرف السبعة، و هذا هو مذهب الطبری الذی صرّح به، فلا داعی للتفرقة بین اللازم البین و غیره؛ لأنه هو مذهب الرجل.
و الذی یدفعنا للرد علی کلام الطبری، أن مؤدی مذهبه هذا ضیاع ستة أحرف من القرآن و أن القرآن فی العصر المکی کان قاصرا علی قریش، و أنّ من سواهم ممن عرض علیهم الإسلام معذورون غیر مقصرین فی الجحود و الکفر بمعجزته و شریعته لعدم فهمهم. و کل هذا مناف لما کان علیه العرب و واقعهم.
و الظاهر من کلام الطبری أنه یری أن حکمة التیسیر تقتضی أن تشمل الأحرف السبعة القرآن کله أو أکثره، و علیه یلزمه ما قدمناه، و لو عکس دعواه فجعل اختلاف اللهجات سبیلا إلی اختلاف النطق، فبهذا لا تکون هناک صلة بین دعواه و حدیث الأحرف السبعة، بل بهذا یعود الاختلاف إلی حرف واحد و یلزمه ما لزمه من قبل.
و ما استدل به من آثار لم یصحّ منها أثر واحد، علی ما سبق أن وضحنا، و لم یجد فیها مثالا واحدا یؤید دعواه حتی اخترع
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مثال (هلمّ، و أقبل، و تعال، و إلیّ، و قصدی، و نحوی، و قربی)، و حتی هذا المثال لا یصحّ إلّا إذا أثبت أن هذه الألفاظ بألسنة مختلفة لا بلسان واحد.
أما استدلاله بأن اختلاف الناس فی القراءة هو الذی دفع عثمان رضی اللّه عنه أن یجمع المصحف علی حرف واحد لدرء الخلاف، و تشبیهه لما فعله عثمان بأنه مثل اختیار خصلة من خصال الکفارة، فلا نوافقه علیه؛ لأن السبب المعقول أن الصحابة لمّا تفرقوا فی الأمصار و أقرءوا الناس بقراءاتهم التی سمعوها من النبی صلّی اللّه علیه و سلم حفظ منهم أهل الأمصار المختلفة قراءتهم، فلما اجتمع أهل الأمصار المختلفة فی غزاة سمع بعضهم قراءة بعض، فدفع الجهل و العصبیة بعضهم إلی أن یقول: قراءتی خیر من قراءتک. فرأی عثمان أن یجمع الناس علی مصحف واحد بعد أن قال له حذیفة رضی اللّه عنه: أدرک أمتک قبل أن تختلف اختلاف الیهود و النصاری. فهل کان حذیفة یقصد أن یدرک عثمان الأمة من البلاء الذی ینزل علیهم بسبب الأحرف السبعة! بل الصواب أن عثمان رضی اللّه عنه جمعهم علی مصحف واحد یجمع کل ما هو قرآن، و ینفی عنه کل ما لیس بقرآن، فجمع المصحف علی سبعة أحرف.
و أمّا تشبیهه للأحرف بخصال الکفارة فهو لا یستقیم؛ لأن خصال الکفارة کلها مخلوقة من أفعال العباد، أما الأحرف السبعة فهی منزلة من عند اللّه- سبحانه و تعالی- فهی من القرآن المعجز؛ و لذا لم یرتض أهل التحقیق من المتکلمین و الفقهاء و القراء ما ذهب إلیه الطبری و شیعته، و نقل ابن الجزری أن جماعات الفقهاء و المتکلمین و القراء علی أن المصاحف العثمانیة جمعت الأحرف السبعة. و نقل البدر العینی عن أبی الحسن الأشعری الإجماع علی عدم جواز تضییق ما وسعه اللّه علی عبده من إنزاله القرآن علی أحرف، و لا حرج أن یقرأ بأی حرف شاء مما نزل به القرآن. و قرر أبو شامة ذلک فی «المرشد الوجیز» فی غیر ذات موضع: فمرة ینقل عن أبی بکر ابن الطیب أن مصحف عثمان جمع ما أقرأ به النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم الناس، و وصل إلینا متواترا، أما الآحاد فلم یدونه کقراءة ابن مسعود فی: فَإِنْ فاؤُ زاد فی قراءته (فیهن). و فی موضع آخر یقرر أنه- عثمان- ما کان هو و لا أحد من أئمة المسلمین یستجیز المنع من القراءة بحرف ثبت أن اللّه- تعالی- أنزله. و موضع ثالث ینفی ما یتوهم من أن المصاحف العثمانیة جمعت حرفا واحدا، بل جمعت الأحرف السبعة حتی یقرر أن عثمان رضی اللّه عنه عرف حاجة الناس للأحرف السبعة فأثبتها فی مصاحفه.
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أما اختیاره لحرف زید فلأنه اجتمع علیه المهاجرون و الأنصار فکان مشهورا مستفیضا و أشار إلی أنه سمّی بحرف زید؛ لأنه هو الذی رسمه فی المصاحف و تولی إقراءه دون غیره. و نقل الأبیّ فی شرح مسلم عن القاضی عیاض مثل ما نقلنا عن أبی شامة فی اشتمال المصاحف العثمانیة علی الأحرف السبعة، ثم نقل الأبیّ عن ابن عرفة المالکی أن الأحرف باقیة و محفوظة مع مرور المئین من السنین.



الوجه الرضی فی الأحرف و کیف اکتملت به العدة سبعة:

الوجه الرضی عندی: أن المقصود بالحرف الوجه من وجوه القراءات، و هو الرأی الثانی الذی ذکره أبو عمرو الدانی. و قد أخفق بعض العلماء فی عدّ هذه الوجوه السبعة کأبی عمرو الدانی. و نجح بعضهم کابن الجزری فقال: «و ذلک أنی تتبعت القراءات صحیحها و شاذها و ضعیفها و منکرها فإذا هو یرجع اختلافها إلی سبعة من الاختلاف لا یخرج عنها و ذلک: إما فی الحرکات بلا تغیر فی الصورة و المعنی نحو (البخل) 33 بأربعة (و بحسب) بوجهین 34 أو بتغیر فی المعنی فقط نحو فَتَلَقَّی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِماتٍ، 35 وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّةٍ 36 و أمه. و إما فی الحروف بتغیر المعنی لا الصورة نحو: (تبلو و تتلوا). 37 و نُنَجِّیکَ بِبَدَنِکَ لِتَکُونَ لِمَنْ خَلْفَکَ و (ننحیک ببدنک)، 38 أو عکس ذلک نحو (بصطة و بسطة)، و (الصراط و السراط)، أو بتغیرهما نحو: (أشد منکم و منهم)، 39 و (یأتل و یتأل)، 40 فَاسْعَوْا إِلی ذِکْرِ اللَّهِ، و (فامضوا 41 إلی ذکر اللّه)، و إما فی التقدیم و التأخیر نحو: فَیَقْتُلُونَ وَ یُقْتَلُونَ 42 (و جاءت سکرة الحق بالموت) 43 أو فی الزیادة و النقصان نحو:
(و أوصی و وصی، و الذکر و الأنثی). 44 فهذه سبعة أوجه لا یخرج الاختلاف عنها. و أما نحو اختلاف الإظهار، و الإدغام، و الروم، و الإشمام، و التفخیم، و الترقیق، و المد، و القصر، و الإمالة، و الفتح، و التخفیف، و التسهیل، و الإبدال، و النقل، مما یعبر عنه بالأصول، فهذا لیس من الاختلاف الذی یتنوع فیه اللفظ و المعنی؛ لأن هذه الصفات المتنوعة فی أدائه لا تخرجه عن أن یکون لفظا واحدا، و لئن فرض فیکون من الأول. ثم رأیت الإمام الکبیر أبا الفضل الرازی حاول ما ذکرته فقال: إن الکلام لا یخرج اختلافه عن سبعة أوجه:
الأول: اختلاف الأسماء من الإفراد و التثنیة و الجمع و التذکیر و التأنیث و المبالغة و غیرها.
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الثانی: اختلاف تصریف الأفعال و ما یسند إلیه من نحو الماضی و المضارع و الأمر و الإسناد إلی المذکر و المؤنث و المتکلم و المخاطب و الفاعل و المفعول به.
الثالث: وجوه الإعراب.
الرابع: الزیادة و النقص.
الخامس: التقدیم و التأخیر.
السادس: القلب و الإبدال فی کلمة بأخری و فی حرف جر بآخر.
السابع: اختلاف اللغات من فتح و إمالة و ترقیق و تفخیم و تحقیق و تسهیل و إدغام و إظهار و نحو ذلک.
ثم وقفت علی کلام ابن قتیبة- و قد حاول ما حاولنا بنحو آخر- فقال: و قد تدبرت وجوه الاختلاف فی القراءات فوجدتها سبعة:
الأول: فی الإعراب بما لا یزیل صورتها فی الخط و لا یغیر معناها نحو: (هن أطهر لکم- و أطهر) 45. (و هل یجازی إلا الکفور- و نجازی 46 إلا الکفور)، و (البخل و البخل)، (و میسرة و میسرة). 47
و الثانی: الاختلاف فی إعراب الکلمة و حرکات بنائها بما یغیر معناها و لا یزیلها عن صورتها نحو: (ربّنا باعد، و ربّنا باعد، 48 و إذ تلقونه، و إذ تلقونه، 49 و بعد أمّة، و بعد أمه).
الثالث: الاختلاف فی حروف الکلمة دون إعرابها بما یغیر معناها و لا یزیل صورتها نحو: (و انظر إلی العظام کیف ننشزها و ننشرها) 50، (و إذ فزع عن قلوبهم، و فزّع). 51
الرابع: أن یکون الاختلاف فی الکلمة یغیر صورتها و معناها نحو: (طلع منضود) فی موضع وَ طَلْحٍ مَنْضُودٍ فی آخر.
الخامس: أن یکون الاختلاف فی الکلمة بما یغیر صورتها فی الکتاب و لا یغیر معناها نحو: (إلا زقیة واحد- و صیحة 52 واحدة، و کالعهن المنقوش- و کالصوف). 53
السادس: أن یکون الاختلاف بالتقدیم و التأخیر نحو: (و جاءت سکرة الحق بالموت- سکرة الموت بالحق-).
السابع: أن یکون الاختلاف بالزیادة و النقصان نحو (و ما عملت أیدیهم- و عملته-) 54، فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ 55 (و هذا أخی له تسع و تسعون نعجة أنثی). 56
ثم قال ابن قتیبة: و کل هذه الحروف کلام اللّه تعالی نزل به الروح الأمین علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم.
قلت: و هو حسن کما قلنا و هناک أمثلة أخری لاختلاف القراءات أکثر وضوحا مثل:
(بضنین) بالضاد (و بظنین) بالظاء 57 (و أشد
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منکم، و أشد منهم) علی أنه قد فاته کما فات غیره أکثر أصول القراءات. کالإدغام، و الإظهار، و الإخفاء، و الإمالة، و التفخیم، و بین بین، و المد، و القصر، و بعض أحکام الهمز، کذلک الروم، و الإشمام، علی اختلاف أنواعه، و کل ذلک من اختلاف القراءات، و تغایر الألفاظ مما اختلف فیه أئمة القراء، و قد کانوا یترافعون بدون ذلک إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلم و یرد بعضهم علی بعض، کما سیأتی تحقیقه و بیانه فی باب الهمز و النقل و الإمالة، و لکن یمکن أن یکون هذا من القسم الأول فیشمل الأوجه السبعة علی ما قررناه 58 أ ه.
و ما نقله ابن الجزری- رحمه اللّه- عن ابن قتیبة هو بعینه ما حکاه القاضی الباقلانی عن بعض أهل العلم، لکن مع نوع تغیر فی العبارات و تصرف فی زیادة بعض الأمثلة، و لیس قولا مستقلا فی المسألة کما توهم شیخ أشیاخنا الزرقانی، و لینظر قارئنا الکریم بشی‌ء من الإمعان إلی هذا النص من تفسیر القرطبی قال- رحمه اللّه: (القول الرابع: ما حکاه صاحب «الدلائل» عن بعض العلماء، و حکی نحوه القاضی ابن الطیب قال:
تدبرت وجوه الاختلاف فی القراءة فوجدتها سبعا:
منها: ما تتغیر حرکته، و لا یزول معناه و لا صورته مثل: هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ و أطهر، وَ یَضِیقُ صَدْرِی و یضیق.
و منها: ما لا تتغیر صورته و یتغیر معناه بالإعراب، مثل: رَبَّنا باعِدْ بَیْنَ أَسْفارِنا و باعد.
و منها: ما تبقی صورته و یتغیر معناه باختلاف الحروف، مثل قوله: نُنْشِزُها و ننشرها.
و منها: ما تتغیر صورته و یبقی معناه:
کَالْعِهْنِ الْمَنْفُوشِ و کالصوف المنفوش.
و منها: ما تتغیر صورته و معناه؛ مثل:
وَ طَلْحٍ مَنْضُودٍ و طلع منضود.
و منها: بالتقدیم و التأخیر کقوله:
وَ جاءَتْ سَکْرَةُ الْمَوْتِ بِالْحَقِ، و جاءت سکرة الحق بالموت.
و منها: بالزیادة و النقصان، مثل قوله:
«تسع و تسعون نعجة أنثی»، و قوله: «و أما الغلام فکان کافرا و کان أبواه مؤمنین»، و قوله:
«فإن اللّه من بعد إکراههم لهن غفور رحیم» 59 أه.
فهذا حصر ثلاثة من أکابر العلماء للأحرف السبعة أو الوجوه السبعة بین القراءات، و إن کان بینهم ثمة خلاف فقد رأی العلماء الخضری و الدمیاطی و بخیت المطیعی أن الخلاف بینهم لفظی؛ لأن غایة الاختلاف بینهم اختلاف التعبیر عن بعض الوجوه، و زیادة أبی الفضل الرازی اختلاف اللهجات،
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و هذه الزیادة یمکن ردها إلی الوجوه الأخری فلا یبقی خلاف حقیقی؛ فابن الجزری، و إن لم یذکر اختلاف اللهجات ضمن الوجوه، و لکنه أنکر علی ابن قتیبة عدم ذکره.
أما انحصار أمر التیسیر فی النطق فلیس بشرط، کما سبق أن وضحنا، حتی لا ینحصر التیسیر فی الوجه السابع فقط، و هو اختلاف اللهجات.
و هناک شبهة أوردها الحافظ و هی:
أن القرآن نزل و أکثر العرب أمیون و کانوا لا یعرفون الحروف إلّا بمخارجها. و إن کانت هذه الشبهة قد تنال فی الظاهر مما ذهب إلیه ابن قتیبة، فقد ردّ الحافظ بأن ذلک لا یلزم؛ لأن هذا قد یکون وقع اتفاقا، و إنما اطلع علیه ابن قتیبة بالاستقراء.
و قد زاد الشیخ الزرقانی هذا وضوحا حیث بیّن أن هذه الوجوه توصل إلیها بالاستقراء، و کان یکفی المسلمین، و إن کانوا أمیین فی هذا الوقت، أن یعرفوا أن وجوه الاختلاف سبعة، و إن لم یضعوا لهذه الوجوه عناوین؛ لأنهم یعرفون هذه الوجوه تطبیقا فی کل مفردات القرآن، و مثل ذلک عدم معرفتهم بالعناوین الخاصة بالإعراب و البناء، و لکنهم یعرفون النطق الصحیح الفصیح. و بذلک اتضح أن کون العرب أمیین لا یعرفون العناوین التی ذکرت فی الوجوه السبعة هذا لا یعنی عدم وجودها؛ لأن هذه العناوین أسماء لمسمیات وجدت کوجوه اختلاف بین القراءات، فهی وصف للواقع، و لیست إنشاء له.



بقاء الأحرف السبعة فی المصحف علی هذا الوجه:

بحثنا فی هذه المسألة لا یشمل الکلام علی قرآنیة الأحرف السبعة النازلة، و لا أوجه الخلاف بین القراءات کما صنع الأئمة الثلاثة: ابن قتیبة و أبو الفضل الرازی و ابن الجزری، لما کان فی کلامهم من کفایة الکلام علی ما ذهب إلیه الشیخان الجلیلان محمد بخیت المطیعی و الزرقانی من أن بعض الأحرف السبعة متواترة، و بعضها الآخر غیر متواتر و مخالف للمصحف العثمانی فی الرسم فلم تکتب. حتی ادعی الشیخان نسخ ما لم یتواتر منها. و الصحیح أن إثبات أصل القرآنیة یحتاج لدلیل التواتر، فنحتاج إلی ثبوت التواتر أولا فیما ادعیا فیه النسخ، و هذا هو المتسق لکلام الأصولیین و غیرهم و لمنطق العقل السلیم. و نحن لا نوافق أیضا علی ما ذهب إلیه الشیخ المطیعی من لفظیة الخلاف بین القائلین ببقاء الأحرف السبعة فی المصحف و بین القائلین ببقاء حرف واحد فقط کما قال الطبری و غیره. و حاولنا لتفهم
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کلام الشیخ أن نغض الطرف عن الخلاف بین القولین فی أن أحدهما یعقبه الکفر و الآخر لا، و أن أصحاب القول الثانی یقولون: إنما أثبت من القراءات المشهورة ما وافق الرسم العثمانی فقطو کذلک غض النظر عن تفرقة الطبری الغریبة بین جحد الحرف و جحد القراءة، إذا غضضنا الطرف عن هذا کله، سیبقی الخلاف عندنا حقیقیا، لما قلناه من عدم صحة دعوی النسخ لشی‌ء من الأحرف السبعة النازلة. و کان سبیلنا لإثبات وجود الأحرف السبعة إیجاد مثال واحد فی القرآن، و قد کان تعلیقنا علی ما ذکرناه من نصوص الأئمة الثلاثة: ابن قتیبة و الرازی و ابن الجزری ما فیه کفایة فی هذا الباب.
و نلاحظ فی المثل المذکور فی هذه النصوص و حواشیّ علیها أن مثل الزیادة و النقص لا تکون من مصحف واحد. فلا تجتمع الزیادة و النقص فی مصحف واحد، و نلاحظ أیضا قلة أمثلة الإبدال فی تغیر الحرف و الصورة معا سواء تغیر المعنی أم لا.



لیست قراءات الأئمة السبعة تمام الأحرف السبعة:

سبق لنا عرض نصّ الأبیّ فی شرح مسلم الذی نقل عن ابن عرفة المالکی أنه یری أن الأحرف السبعة هی القراءات السبع، و أن قراءة یعقوب داخلة فیها، و لکن الإمام ابن الجزری فی النشر ردّ هذا القول و نسبه للعوام، و احتج علی من قال بأن الأحرف السبعة وجدت قبل وجود القراء السبعة، و قبل جمعها علی ید ابن مجاهد فی القرن الرابع.
و ذکر فی موضع آخر أن مسألة بقاء الأحرف السبعة مفرعة علی مسألة هل یجوز للأمة ترک شی‌ء من الأحرف المتواترة؟ فمن منع أوجب أن تکون الأمة تقرأ بالأحرف السبعة إلی الیوم، و إلّا اجتمعت الأمة المعصومة علی ضلالة. و لکنه ذکر أن القراءات السبعة أو العشرة المشهورة بالنسبة لما کان یقرأ به الصحابة و التابعون نزر من بحر.
و نحن نوافق ابن الجزری فیما قاله من إنکار أن تکون القراءات سبعة؛ لأن التواتر للقراءات لم ینحصر فی السبعة المشهورة و هی قراءات نافع و ابن کثیر و أبی عمرو و ابن عامر و عاصم و حمزة و الکسائی، بل تعدی إلی قراءات الأئمة الثلاثة المتممة للعشرة و هم:
أبو جعفر و یعقوب و خلف أحد راویی حمزة، فقد ذکر الجلال المحلی أن الأخیر کانت اختیاراته من أوجه فی السبعة، و لکنه صار وجها مستقلا به؛ و لذا صارت قراءة مستقلة.
و لکننا لا نوافق الإمام ابن الجزری فیما ذکره من أن القراءات السبع بالنسبة للقراءات التی کان یقرأ بها الصحابة و التابعون نزر من
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بحر، و الذی حمله علی ذلک هو انخداعه بقول سابقیه من أمثال: أبی عباس المهدوی، و أبی محمد مکی، و أبی شامة، و ابن تیمیة، فی عدم اشتراط التواتر فی ضوابط القراءة المقبولة حتی نظم ابن الجزری هذا الرأی فی «طیبة النشر» فقال:
و کل ما وافق وجه نحوی‌و کان للرسم احتمالا یحوی
و صحّ إسنادا هو القرآن‌فهذه الثلاثة الأرکان
و حیثما یختل رکن أثبت‌شذوذه لو أنه فی السبعة بل لقد أنکر ابن الجزری علی جماهیر القراء و الفقهاء و المحدثین اشتراطهم التواتر فی القراءة.
و نحن نسأل ابن الجزری: أین ذهبت القراءات التی هی سوی العشرة المشهورة و التی کان یقرأ بها السلف، مع الأخذ فی الاعتبار أنه لا تصح دعوی النسخ إلّا بإثبات أصل القرآنیة بالتواتر، و إذا کان السلف یقرءون بها، فهی لم تنسخ لانقطاع الوحی، بل إن هذا القول یکذبه القرآن نفسه بقوله تعالی: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ.
و الخلاصة: أن القراءات السبع هی بعض أحرف القرآن السبعة لا کلها، و أن القراءات العشر المشهورة بین أیدی الناس الیوم هی جمیع الأحرف السبعة التی أنزل اللّه علیها القرآن. و إن شئت قلت: الأحرف السبعة هی القراءات العشر بلا أدنی فرق بین العبارتین.
و اللّه أعلم.
أ. د/ إبراهیم عبد الرحمن خلیفة مراجع للبحث و الاستزادة: (1) اتحاف فضلاء البشر فی القراءات الأربع عشر، للشیخ أحمد الدمیاطی الشهیر بالبناء، طبع و نشر عبد الحمید أحمد حنفی.
(2) الإتقان فی علوم القرآن، للسیوطی.
(3) إکمال إکمال المعلم شرح مسلم، لأبی عبد اللّه الأبیّ، مکتبة طبریة، الریاض.
(4) بذل المجهود فی حل أبی داود، للشیخ خلیل أحمد السهارنفوری، ط دار الکتب العلمیة، بیروت، لبنان.
(5) البرهان فی علوم القرآن، لبدر الدین الزرکشی.
(6) جامع الترمذی.
(7) جامع البیان عن تأویل آی القرآن، للطبری.
(8) جامع البیان فی القراءات السبع، لأبی عمر الدانی، قطعة من مقدمة حققها دکتور عبد المهیمن طحان و وضعها تحت عنوان «الأحرف السبعة للقرآن» دار المنارة للنشر و التوزیع، مکة المکرمة.
(9) الجامع الصحیح، للبخاری.
(10) الجامع لأحکام القرآن، للقرطبی.
(11) روح المعانی، للآلوسی.
(12) زهر الربی شرح المجتبی، للسیوطی، ط المکتب العلمی، بیروت، لبنان.
(13) سنن أبی داود.
(14) شرح النووی لصحیح مسلم، مؤسسة مناهل العرفان، بیروت، نشر مکتبة الغزالی، دمشق.
(15) صحیح مسلم. الموسوعة القرآنیة المتخصصة النص 128 لیست قراءات الأئمة السبعة تمام الأحرف السبعة: ..... ص : 126
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(16) عمدة القاری شرح صحیح البخاری، لبدر الدین العینی، ط دار إحیاء التراث العربی، بیروت، لبنان.
(17) عون المعبود شرح سنن أبی داود، لأبی الطیب محمد شمس الحق العظیم‌آبادی، ط دار الحدیث، القاهرة.
(18) فتح الباری بشرح صحیح البخاری، للحافظ ابن حجر العسقلانی.
(19) فضائل القرآن، للحافظ ابن کثیر، ط عیسی البابی الحلبی.
(20) الکلمات الحسان فی الحروف السبعة و جمع القرآن، للشیخ محمد بخیت المطیعی.
(21) مجمع الزوائد و منبع الفوائد للحافظ الهیثمی، ط دار الکتاب العربی، بیروت، لبنان.
(22) المحتسب فی تبیین وجوه شواذ القراءات و الإیضاح عنها، لأبی الفتح عثمان بن جنی، تحقیق علی النجدی ناصف و الدکتور عبد الفتاح إسماعیل شلبی، نشر المجلس الأعلی للشئون الإسلامیة.
(23) المرشد الوجیز إلی علوم تتعلق بالکتاب العزیز، لأبی شامة، د. طیار آلتی قولاج، دار وقف الدیانة الترکی للطباعة و النشر،- أنقرة.
(24) مسند الإمام أحمد بن حنبل، ط الحلبی.
(25) مناهل العرفان فی علوم القرآن، للشیخ محمد عبد العظیم الزرقانی.
(26) النشر فی القراءات العشر، لابن الجزری، نشر عباس أحمد الباز، المروة، مکة المکرمة، ط دار الکتب العلمیة، بیروت، لبنان.
الهوامش:
______________________________
(1) انظر: (ج 1 ص 163).
(2) الحدیث ذکره الهیثمی فی مجمع الزوائد عن أبی المنهال بلفظ مقارب بلاغا ثم قال: «رواه أبو یعلی فی مسنده و الطبرانی فی الکبیر و فیه راو لم یسم» (ج 7 ص 152).
(3) انظر: الجامع لأحکام القرآن ج 1 ص 42.
(4) فتح الباری ج 9 ص 23. و عبارة القاضی عیاض حسبما نقلها عنه الإمام النووی فی شرح صحیح مسلم هکذا: (قال القاضی عیاض: قیل: هو توسعة و تسهیل لم یقصد به الحصر قال: و قال الأکثرون: هو حصر للعدد فی سبعة) ج 1 ص 99. و هذه العبارة من القاضی لا تفهم جنوحه إلی عدم الانحصار کما ذکر الحافظ لا نصا و لا ظاهرا إلا أن یکون الحافظ أخذ هذا من مجرد ابتداء القاضی به مع کونه غیر متعین فیما ذکره، و لا سیما أنه جاء من القاضی علی صورة التمریض (قیل)، أو یکون الحافظ قد اطلع من کلام القاضی فی موضع آخر علی ما هو أصرح من هذا فهو و ذلک. و اللّه اعلم.
(5) هو أحد القراء کان یقرأ بقراءة حمزة ثم اختار لنفسه قراءة نسبت إلیه توفی سنة 231 ه. إنباه الرواة 3 ص 140. و انظر البرهان ج 1 ص 213، و الإتقان ج 1 ص 164.
(6) انظر شرحه لسنن النسائی المسمی زهر الربی علی المجتبی ج 2 ص 152.
(7) انظر: بذل المجهود فی حل ألفاظ أبی داود للشیخ خلیل أحمد السهارنفوری ج 7 ص 32.
(8) صحیح البخاری کتاب فضائل القرآن باب أنزل القرآن علی سبعة أحرف، و صحیح مسلم کتاب صلاة المسافر باب بیان أن القرآن علی سبعة أحرف و بیان معناه.
(9) قال البدر العینی فی عمدة القاری فی شرح هذا الحدیث من کتاب الخصومات من الجامع الصحیح تحت عنوان ذکر تعدد موضعه (أی من صحیح البخاری و من أخرجه غیره) أخرجه البخاری من فضائل القرآن عن سعید بن عفیر، و فی التوحید عن یحیی بن بکیر عن لیث عن عقیل، و فی استتابة المرتدین و قال اللیث: حدثنی یونس، و فی فضائل القرآن أیضا عن أبی الیمان عن شعیب. و أخرجه مسلم فی الصلاة عن یحیی بن یحیی عن مالک به، و عن حرملة عن ابن وهب، و عن إسحاق بن إبراهیم و عبد اللّه بن حمید، و أخرجه أبو داود عن العقبی عن مالک به، و أخرجه الترمذی فی القراءة عن الحسن بن علی العلال و أخرجه النسائی فی الصلاة عن یونس بن عبد الأعلی و عن محمد بن سلمة و الحارث بن مسکین، و فی فضائل القرآن أیضا عنهما. ج 12 ص 258.
و قوله: أساوره أی أواثبه، و قوله: فلببته بردائه، أی: جمعته علیه عند لبته و هی النحر. أی: أخذت بخناقه.
(10) صحیح المسلم الموضع السابق.
(11) أخرجه الترمذی (أبواب القراءات عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم- باب ما جاء أن القرآن نزل علی سبعة أحرف).
(12) النشر فی القراءات العشر: (ح 1 ص 22) و ما بعدها.
(13) النشر فی القراءات العشر، (ح 1 ص 52- ص 54).
(14) قول الحافظ و قیل: بالمد و الهمز إلخ راجع للجمع لا للمفرد، و عبارة النووی من شرح مسلم فی بیان هذه اللفظة (عند أضاة بنی غفار) هی بفتح الهمزة و بضاد معجمة مقصورة، و هی الماء المستنقع کالغدیر و جمعها أضا کحصاة و حصا، و إضاء بکسر الهمزة و المد کأکمة و إکام. ح 6 ص 104.
(15) فتح الباری ج 9 ص 28.
(16) صحیح البخاری (کتاب فضائل القرآن- باب بیان نزول القرآن بلسان العرب و باب جمع القرآن).
(17) فتح الباری: (ح 9 ص 9)
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(18) فی حدیث إسلام أبی ذر عند مسلم قوله: (و قال نصفهم «یعنی قومه غفارا» إذا قدم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم المدینة أسلمنا، فقدم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم المدینة فأسلم نصفهم الباقی، و جاءت أسلم فقالوا: یا رسول الله! إخوتنا- نسلم علی الذی أسلموا علیه فأسلموا. فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «غفار غفر اللّه لها. و أسلم سالمها الله» صحیح مسلم کتاب فضائل الصحابة رضی اللّه تعالی عنهم، باب فضائل أبی ذر رضی اللّه عنه.
(19) انظر: مقدمة جامع البیان لأبی عمرو الدانی (المحققة منفصلة باسم الأحرف السبعة) د. عبد المهیمن الطحان، (ص 46).
(20) انظر مثلا: روح المعانی، للآلوسی: (ح 1 ص 20).
(21) انظر: فتح الباری، للحافظ ابن حجر (ح 1 ص 29).
(22) النشر فی القراءات العشر، لابن الجزری: (ج 1 ص 171).
(23) الإتقان: (ج 1 ص 171).
(24) مناهل العرفان: (ح 1 ص 182- ص 184).
(25) القطعة التی حققها د. عبد المهیمن الطحان (ص 27- 30).
(26) النشر فی القراءات العشر: (ح 1 ص 24).
(27) هو أبو بکر محمد بن الحسن بن درید: صاحب کتاب «الجمهرة فی اللغة» و ناظم المقصورة (ت 321 ه ببغداد)- إنباة الرواة (ح 3 ص 92).
(28) هو أبو حاتم سهل بن محمد السجستانی صاحب المبرد، مات بالبصرة سنة 255 ه.
(29) هو أبو منصور محمد بن أحمد بن الأزهر الأزهری، صاحب کتاب «التهذیب» توفی سنة 370 ه (اللباب: ح 1 ص 38).
(30) البرهان: (ح 1 ص 218) و ما بعدها.
(31) روح المعانی: (ح 1 ص 21).
(32) انظر: تفسیر الطبری (الطبعة المحققة): (ح 1 ص 55 ص 59) (ح 1 ص 63- ص 66).
(33) هی ضم فسکون و ضمتان، و فتح فسکون و فتحتان، و المتواتر من ذلک أول الأربعة و آخرها.
(34) کسر السین و فتحها، و القراءتان متواترتان.
(35) برفع آدم و نصب کلمات و بالعکس، و القراءتان متواترتان.
(36) بضم الهمزة و تشدید المیم و بعدها تاء تأنیث بمعنی حین، و هی المتواترة، و أمه بفتحات آخره هاء وصلا و وقفا بمعنی النسیان و هو شاذ لا یقرأ به.
(37) أی من قوله تعالی فی سورة یونس: هُنالِکَ تَبْلُوا کُلُّ نَفْسٍ ما أَسْلَفَتْ و القراءة باللفظین متواترة.
(38) ننجیک بالجیم و هی المتواترة و ننحیک بالحاء و هی شاذة.
(39) فی موضعین من سورة غافر آیة 21، آیة 82 و القراءتان متواترتان.
(40) الأولی بصورة الافتعال من الألو بمعنی التقصیر، و الثانیة بصورة التفعل من الآلیة بمعنی الحلف، فیختلف المعنی کما اختلفت الصورة. هذا مراده، و لا یتعین لإمکان أن تکون الصورتان معا بمعنی الحلف فیکونا من تغیر الصورة دون المعنی و القراءتان متواترتان.
(41) الأولی هی المتواترة، و الثانیة بالغة الشذوذ، و قد مشی ابن الجزری هنا علی أن السعی یفید معنی الإسراع، و المضی یفید السیر العادی، و من ثم اختلف المعنیان علی هذا.
(42) بتقدیم المبنی للمعلوم علی المبنی للمجهول و عکسه، و القراءتان متواترتان.
(43) بالغة الشذوذ، و المتواتر ما فی المصحف.
(44) أی مع و ما خلق الذکر و الأنثی، و النقصان بالغ الشذوذ.
(45) هود آیة 78. قرأ لفظ (أطهر) بالرفع علی الخبریة، و هی القراءة المتواترة، و بالنصب علی الحالیة و هی ضعیفة بالغة الشذوذ.
(46) أی بالغیبة و البناء للمجهول و بنون العظمة، و القراءتان متواترتان.
(47) فَنَظِرَةٌ إِلی مَیْسَرَةٍ البقرة 280. قرأت مَیْسَرَةٍ بفتح السین و ضمها، و القراءتان متواترتان.
(48) فَقالُوا رَبَّنا باعِدْ بَیْنَ أَسْفارِنا- سبأ- بنصب ربنا علی النداء و سکون دال باعد علی الطلب، و برفع ربنا علی الابتداء و فتح دال باعد علی المضی، و القراءتان متواترتان.
(49) إِذْ تَلَقَّوْنَهُ بِأَلْسِنَتِکُمْ النور آیة 15 قرئ (تلقونه) بحذف إحدی التاءین من التلقی أی (تتلقونه)، و هی القراءة المتواترة، و قرئ شذوذا (تلقونه) بضم تاء المضارعة و تسکین اللام أی یلقیه بعضکم إلی بعض من الإلقاء، (و تلقونه) بفتح و کسر اللام و تخفیف القاف مع ضمها من (الولق)، هو الکذب، و هما شاذتان.
(50) وَ انْظُرْ إِلَی الْعِظامِ کَیْفَ نُنْشِزُها البقرة 259 قرئ (ننشزها) بالزای أی نرفعها و نضم بعضها إلی بعض، و (ننشرها) بالراء أی نبعثها و نحییها، و القراءتان متواترتان.
(51) فی سبأ قرئ (فزع) بالبناء للمعلوم و للمجهول. و هما متواترتان، و قرئ (فرغ) بالراء و الغین و هی شاذة.
(52) یس و ص و المتواتر (صیحة و زقیة) و إن کانت بمعناها هی بالغة الشذوذ مخالفة لرسم المصحف.
(53) القارعة و المتواتر ما فی المصحف.
(54) وَ ما عَمِلَتْهُ أَیْدِیهِمْ ب یس قرئ بحذف الهاء و إثباتها، و هما متواترتان.
(55) و من یقول فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ الحدید 24 قرئ بحذف هو و إثباتها و القراءتان متواترتان.
(56) کلمة (أنثی) زائدة علی الرسم و هی فی غایة الشذوذ و المتواتر حذفها.
(57) وَ ما هُوَ عَلَی الْغَیْبِ بِضَنِینٍ- التکویر قرئ بالضاد من الضن بمعنی البخل و الکتمان، و بالظاء من الظنة و هی التهمة، و هما متواترتان.
(58) النشر فی القراءات العشر، لابن الجزری (ج 1 ص 26- ص 28).
(59) مقدمة تفسیر القرطبی (ج 1 ص 45 و ما بعدها).
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عروبة لغة القرآن، و هل یقدح فیها المعرب؟

ترجم البخاری فی «جامعه الصحیح» بابا بعنوان (نزل القرآن بلسان قریش و العرب) و ذکر فیه قوله تعالی: قُرْآناً عَرَبِیًّا، و قوله تعالی: بِلِسانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ ثم ذکر طرفا من حدیث أنس رضی اللّه عنه فی جمع القرآن، و فیه قول عثمان: (إذا اختلفتم أنتم و زید بن ثابت فی عربیة من عربیة القرآن فاکتبوها بلسان قریش، فإن القرآن أنزل بلسانهم). و ما ذکره الإمام البخاری یکشف عن أنه یری أن قریشا لم یقتصر القرآن علی لسانها، و إن کانت هی أسعد حظا به من غیرها؛ و لذا قدم لسان قریش ثم سائر العرب.
و لا یعنی هذا عندی ما ذهب إلیه الطبری من تناکر ألسنة العرب و عدم ائتلافها بما یسبب اختلافا فی جواهر ألفاظها، و إنما أفهم منه اختلاف اللهجات فی النطق بالألفاظ؛ و لذا لم أره حسنا ما صنعه بعض الأئمة من عقد أنواع مخصوصة فی کتبهم لما ورد فی القرآن بغیر لغة الحجاز، منهم الزرکشی و السیوطی، فعدوا سبعا و ثلاثین لغة. و ما أحسب إلّا الاتفاق فی جواهر الألفاظ هو الذی سوغ جمع هذه الألسنة فی لسان واحد فی قوله تعالی: لِسانُ الَّذِی یُلْحِدُونَ إِلَیْهِ أَعْجَمِیٌّ وَ هذا لِسانٌ عَرَبِیٌّ مُبِینٌ، و قوله فی سورة الشعراء: نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ (193) عَلی قَلْبِکَ لِتَکُونَ مِنَ الْمُنْذِرِینَ (194) بِلِسانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ، و لو کانت مختلفة الجواهر لجمعها کما فی قوله تعالی:
وَ مِنْ آیاتِهِ خَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اخْتِلافُ أَلْسِنَتِکُمْ وَ أَلْوانِکُمْ. و لکنّ هذا لا یعنی استیعاب القرآن لکل لهجات العرب، بل اصطفی منها ما لا تنفر الآذان منه، فقد نقل الزرکشی عن قاسم بن ثابت 1 فی کتابه «الدلائل» أن من الأحرف ما لقریش و لکنانة و لأسد و هذیل و تمیم و ضبة و ألفافها و قیس.
و نقل قولا آخر: أن مضر تستوعب اللغات التی نزل بها القرآن؛ لأن قبائل مضر تستوعب سبع لغات و تزید.
و نقل الزرکشی عن ابن عبد البر: أن قوما أنکروا کون کل لغات مضر فی القرآن؛ لأنها تشتمل علی شواذ لا یقرأ بها.
کشکشة قیس و هی قلب الکاف شینا، و عنعنة تمیم و هی قلب الهمزة عینا، و کذلک
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إبدالهم السین تاء. و ما نقل عن عثمان أن القرآن نزل بلسان مضر. معارض بحدیث أنس أنه نزل بلغة قریش. 2
و قد ذکر أبو نصر الفارابی فی کتابه (الألفاظ و الحروف) أن أحسن لسان لسان قریش و أجوده و أسهله، و عنها أخذ اللسان العربی من قیس و تمیم و أسد، فهؤلاء هم أکثر من أخذ عنهم، و ترکت قبائل لمجاورتها الأعاجم و غیر العرب، و لم یؤخذ عن حضری و لا أحد من سکان البراری. 3
و المقصود من هذا البحث: أن القرآن الکریم جاء بأصفی ألفاظ اللغة العربیة و أعذبها و أفصحها، مما لا یمکن أن یخدش عربیة لغة القرآن، بحیث لا تجد لفظا واحدا فیه إلّا و له أصالة فی العربیة، أمّا ما یدعیه البعض من وجود ألفاظ أعجمیة فی القرآن، فلیس فی القرآن لفظ أعجمی لا یعرفه العربی أو لم یستعمله، و کیف یصحّ خلاف ذلک و القرآن یکذبه عند ما یبین أنه نزل بلسان عربی، و هذا یقتضی أن اسم الشی‌ء و وصفه المخلوع علی اسمه معا یجب أن یحمل علی جمیعه کما هو متبادر، و علیه یکون جمیع القرآن عربیا، و قد قال- عزّ و جلّ- فی ردّه علی من زعم أن النبیّ یعلمه بشر فقال: لِسانُ الَّذِی یُلْحِدُونَ إِلَیْهِ أَعْجَمِیٌّ وَ هذا لِسانٌ عَرَبِیٌّ مُبِینٌ 4 و قال عزّ و جلّ:
وَ لَوْ جَعَلْناهُ قُرْآناً أَعْجَمِیًّا لَقالُوا لَوْ لا فُصِّلَتْ آیاتُهُ ءَ أَعْجَمِیٌّ وَ عَرَبِیٌ 5. فالکلمة إذا کانت عربیة و لکنها حوشیة مجهولة لم تکن توصف بالفصاحة، فکیف بالکلام الأعجمی مجهول اللفظ و المعنی، و لو کان فی القرآن أعجمی لبادر العرب بإنکاره علی القرآن. فمن ینفی وجود الأعجمی فی القرآن إنما یقصد الذی لا تعرفه العرب و لا تستعمله، و من قال بوجوده فهو یقصد الذی عرفه العرب و استعملوه حتی لان و انقاد للسانهم، و هکذا یکون الخلاف بین الفریقین لفظیا؛ لأنه توارد علی محلین لا محل واحد.
و علی هذا التحریر یحمل ما نقله الزرکشی عن جمهور العلماء، من عدم وجود غیر العربی فی القرآن، و منهم: أبو عبیدة و الطبری و القاضی أبو بکر بن الطیب فی «التقریب» و ابن فارس اللغوی و الشافعی فی «الرسالة»، و نقل عن الشافعی ردّه علی القائلین بوقوع الأعجمی فی القرآن. 6 و حکی عن ابن فارس عن أبی عبیدة أنه أنکر قول القائلین بوقوع غیر العربی فی القرآن؛ لأنه لو کان واقعا لتوهم متوهم أن العرب عجزت عن الإتیان بمثله؛ لأنه یشتمل علی غیر لغاتهم؛ و لذا أبطل القراءة بالفارسیة فی الصلاة لعدم
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إعجاز الترجمة، و رأی أن من جوز القراءة بالفارسیة فلیجوزها بکتب التفسیر. ثم نقل عن ابن عباس و عکرمة و غیرهما القول بوقوع غیر العربی فیه. 7
أما السیوطی فقد ذکر أنه أفرد هذه المسألة بالتصنیف فی کتاب «المهذب فیما وقع فی القرآن من المعرب» ملخصه: أن العلماء اختلفوا فی وقوع المعرب فی القرآن، فالأکثرون منهم: الشافعی، و الطبری، و أبو عبیدة، و القاضی أبو بکر، و ابن فارس، علی عدم وقوعه فیه لقوله تعالی: قُرْآناً عَرَبِیًّا و قوله تعالی: وَ لَوْ جَعَلْناهُ قُرْآناً أَعْجَمِیًّا لَقالُوا لَوْ لا فُصِّلَتْ آیاتُهُ ءَ أَعْجَمِیٌّ وَ عَرَبِیٌ. و شدد الشافعی النکیر ثم ذکر قول أبی عبیدة السابق ذکره، و ذکر أن ابن جریر نقل عن ابن عباس و غیره تفسیر بعض ألفاظ القرآن بأنها حبشیة أو فارسیة أو نبطیة، من باب توارد اللغات، فقد تکلم العرب و الفرس و الحبش بلفظ واحد، و نقل قولا آخر أن ذلک جاء لنزول القرآن بلغة العرب العاربة، الذین کانت لهم مخالطة بألسنة غیرهم فی الأسفار، و نقل ثالثا یقول: إن هذه الألفاظ عربیة صرفة، و لغة العرب متسعة فقد تخفی علی الأکابر. و نقل ذلک عن أبی المعالی عزیزی بن عبد الملک، و نقل قولا رابعا بوقوعه فیه، و أجابوا عن قوله تعالی: قُرْآناً عَرَبِیًّا أنها کلمات یسیرة لا تخرجه عن کونه عربیا، و عن قوله تعالی: ءَ أَعْجَمِیٌّ وَ عَرَبِیٌ أن المعنی أ کلام أعجمی و مخاطب عربی، و استدلوا أیضا باتفاق النحاة علی منع صرف (إبراهیم) للعلمیة و العجمة. و ردّ هذا الاستدلال بأن الأعلام لیست محل الخلاف، و لکنهم وجّهوه بأن تجویزه فی الأعلام یجوزه فی الأجناس.
و نقل السیوطی أن أقوی دلیل لهم- و هو اختیاره- ما رواه الطبری عن أبی میسرة التابعی قال: فی القرآن من کل لسان. بسند صحیح.
و روی مثله عن سعید بن جبیر و وهب ابن منبه، و علیه یکون فی القرآن إشارة إلی أنواع اللغات و الألسنة لیتم إحاطته بکل شی‌ء.
ثم ذکر عن ابن النقیب قوله فی أن القرآن جمع کل اللغات. ثم استدل السیوطی بأن الرسول صلّی اللّه علیه و سلم مرسل للعالمین، فلا بد أن یجمع القرآن کل اللغات.
و نقل عن الخویّیّ 8 أنه ذکر فائدة أخری لوقوع المعرب فی القرآن، و هو: أن المعرب الواقع فی القرآن لا یسع الفصیح إلّا استعماله، و ضرب لذلک مثالا ب (إستبرق) بأن عظمة الوعد تکون بالوعد بالملبس الناعم، و الحریر کلما کان أثقل کان أرفع، فوجب علی الفصیح أن یذکر الحریر الأثخن
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الأثقل، و هذا هو الإستبرق، و لو أراد أن یأتی بکلمة عربیة واحدة فلن یستطیع؛ لأنها لن تکون فی نفس درجة الفصاحة، أو لا توجد؛ لأن العرب عرفوا الحریر عن العجم و الدیباج الثقیل لا وضع لهم فیه، فاکتفوا بتعریب (الإستبرق)، و لو لم یستعمل (الإستبرق) لتکلم بکلمتین، و الکلمة الواحدة أوجز. ثم نقل عن أبی عبید القاسم بن سلام حکایته القول بالوقوع عن الفقهاء، ثم نقل جمعه بین القولین بأن جعل هذه الکلمات أصولها أعجمیة، و هذا به یصدق قول الفقهاء، و لکن العرب عرّبوها فصارت عربیة. و إلی هذا الجمع ذهب الجوالیقی و ابن الجزری و آخرون أه. 9
قلت: ما ذکره السیوطی عن أبی عبید عقّب علیه ابن فارس فأنکر علی أبی عبید أنه نسب القائلین بوقوع المعرب فی القرآن للجهل، و لکنه وافقه فی الجمع فقال: «فالقول إذن ما قاله أبو عبید، و إن کان قوم من الأوائل قد ذهبوا إلی غیره». 10 و الکلام فی هذه المسألة مبسوط فی کتب فقه اللغة و أصول الفقه و فیه مصنفات مفردة کالجوالیقی و ما ذکره السیوطی فی کتابه. و قد جمعنا لک خلاصته. ثم السیوطی جمع کل ما قیل فیه معرب و رتبها علی حروف المعجم، و نحن نکتفی بالمثال الذی أوردناه عن الخویّیّ فی (الإستبرق).
أ. د/ إبراهیم عبد الرحمن خلیفة
الهوامش:
______________________________
(1) هو القاسم بن ثابت بن حزم بن عبد الرحمن بن مطرف بن سلیمان العوفی السرقسطی الأندلسی أبو محمد، عالم بالحدیث و اللغة و الفقه، توفی سنة 320 ه. فهرست ابن خیر ص 191، بغیة الوعاة ص 374؛ نفح الطیب 1/ 255. و کتابه الدلائل فی غریب الحدیث و معانیه.
(2) البرهان فی علوم القرآن، للزرکشی، ج 1، ص 219 فما بعدها.
(3) البیان لبعض المباحث المتعلقة بالقرآن عن طریق الإتقان، للشیخ طاهر الجزائری، تحقیق الشیخ عبد الفتاح أبو غدة ص 84 و ما بعدها.
(4) سورة النحل آیة (103).
(5) سورة فصلت آیة (44).
(6) الرسالة (ص 40)، تحقیق أ. أحمد محمد شاکر، ط مصطفی الحلبی سنة 1940 م.
(7) البرهان فی علوم القرآن: (ج 1 ص 287) و ما بعدها.
(8) الخویّیّ: بضم الخاء و فتح الواو و تشدید الباء و هو شمس الدین أحمد بن حنبل بن سعادة الخویّیّ الشافعی، صاحب الإمام فخر الدین الرازی، کان فقیها مناظرا و أستاذا فی الطب و الحکمة. توفی سنة 638 ه و نسبه إلی خوبی مدینة بآذربیجان (شذرات الذهب 5/ 183).
(9) الإتقان فی علوم القرآن: (ج 2 ص 125- ص 129).
(10) انظر: الصاحبی، لابن فارس، (ص 29).
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غریب القرآن‌

عرّف السعد التفتازانی فی شرحه «لتلخیص المفتاح» الغرابة بأنها: «کون الکلمة وحشیة غیر ظاهرة المعنی و لا مأنوسة الاستعمال» ثم قال: «لا یقال الغرابة کما یفهم من کتبهم: الکلمة، غیر مشهورة الاستعمال، و هما فی مقابلة المعتادة، و هی بحسب قوم دون قوم. و الوحشیة، هی المشتملة علی ترکیب ینفر الطبع منه و هی فی مقابلة العذبة، فالغریب یجوز أن یکون عذبا، فلا یحسن تفسیره بالوحشیة، بل الوحشیة قید زائد لفصاحة المفرد، و إن أرید بالوحشیة غیر ما ذکرنا، فلا نسلم أن الغرابة بذلک المعنی تخل بالفصاحة، لأنا نقول هذا أیضا اصطلاح مذکور فی کتبهم، حیث قالوا:
الوحشی منسوب إلی الوحش الذی یسکن القفار استعیرت للألفاظ التی لم یؤنس استعمالها. و الوحشی قسمان: غریب حسن، و غریب قبیح. فالغریب الحسن: هو الذی لا یعاب استعماله علی العرب؛ لأنه لم یکن وحشیا عندهم، و ذلک مثل: شرنبث و اشمخر و اقمطر. و هی فی النظم أحسن منها فی النثر، و منه غریب القرآن و الحدیث. و الغریب القبیح: یعاب استعماله مطلقا، و یسمی الوحشی الغلیظ، و هو: أن یکون مع کونه غریب الاستعمال ثقیلا علی السمع کریها علی الذوق و یسمی المتوعر 1 أیضا» أه.
و قال عبد الحکیم السیالکوتی- رحمه الله- تعقیبا علی قول السعد: «فالغریب الحسن هو الذی لا یعاب استعماله علی العرب. اعلم أن الألفاظ علی ثلاثة أقسام: منها ما هی مستعملة مطلقا کالأرض و السماء، فلا یعاب استعماله علی أحد، و منها ما هی مستعملة فی العرب العرباء غیر مستعملة فی غیرهم، فلا یعاب استعمالها علیهم و یعاب علی غیرهم، و منه غریب القرآن و الحدیث- و منها ما هی غیر مستعملة مطلقا، فیعاب استعمالها علی الکل، فمنه ما هو کریه علی الذوق و السمع کجحیش 2، و منه ما هو غیر مکروه کتکأکأتم و افرنقعوا» 3، و إلیه أشار الشارح رحمه اللّه بقوله- فیما سیأتی فی وجه النظر- من أن الجرشی 4 إما من قبیل تکأکأتم أو جحیش، فعلم مما ذکرنا أن قوله:
و الوحشی قسمان لیس المقصود منه الحصر بل مجرد إطلاق الغریب علی الوحشی.
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ثم ذکر أن عدم الغرابة المعتبرة «هی عند العرب العاربة لا عند غیرهم، فلا تعتبر الغرابة عند غیرهم وجودا و لا عدما 5»
إذن الغریب قسمان: (1) قبیح غیر مأنوس الاستعمال لدی جمهور العرب العاربة، و هو عیب یخل بالفصاحة، و لذا لا یشتمل القرآن علی شی‌ء منه؛ لأنه إن وجد جرّ لنسبة الجهل أو العجز له سبحانه و تعالی عن ذلک علوا کبیرا، کما یقول السعد فی شرحه «لمختصر التلخیص» 6 قلت: «أو السفه و العبث؛ لأنه- سبحانه و تعالی- إن لم یعلم بعدم فصاحة الکلمة لزم نسبة الجهل إلیه، و إن علم فلم یستطع وضع الفصیح لزم العجز، أو استطاع و لم یضع، لزم العبث بتعریض القرآن لما یسقط حجیته، و نبیه لما یذهب نبوته؛ و لذا لا شی‌ء منه فی کلام الله- سبحانه و تعالی- و لا کلام نبیه صلّی اللّه علیه و سلم.»
(2) حسن مأنوس لدی جمهور العرب الخلّص، و إن غمض علی من سواهم بقدر ما یجهلون من مدلول اللغة، أما العرب لا یتصور فی حقهم الجهل بهذا القسم، و إلا صار کالأول و للزمت منه مفسدة فوق ما ذکرنا، و هی التناقض بأن نجعله عند العرب حسنا مأنوس الاستعمال، و نجعله کذلک عندهم قبیحا مهجور الاستعمال، و کذلک یستلزم اختلال القسمة؛ لأن المقسوم لیس أعم من أقسامه، بل القسم الواحد هو عین مقسومة و هو عین القسم الآخر فالغریب لیس أعم من القبیح بل هو عین القبیح، و القبیح هو عین الحسن فلیس هناک قسمة.
و الذی دفعنا لهذا التفصیل هو غفلة بعض أصحاب الروایة عنه، و هم الذین یشترطون لصحة الحدیث خلوه من الشذوذ و العلة، و مع ذلک ینقلون عن جماهیر الصحابة أنهم کانوا- و هم العرب الخلص- یجهلون مدلول اللغة، و هذا یستلزم جمیع المعانی السابق ذکرها، و دفعهم إلی ذلک حرفیتهم فی اتباع صحة السند ما رواه أبو عبید القاسم و ابن سعد عن أبی بکر الصدیق و عمر- رضی اللّه عنهما- فی عدم معرفة (الأب) فی قوله تعالی:
وَ فاکِهَةً وَ أَبًّا، و إن کان ابن کثیر أعلّ الأثر المروی عن أبی بکر بالانقطاع؛ لعدم إدراک إبراهیم التیمی- الراوی عن أبی بکر- أبا بکر الصدیق، و لکنه لعله رفعه لدرجة الحسن بالأثرین الشاهدین له عن عمر رضی اللّه عنه، و تکلف ابن کثیر فی تأویل الأثر بأن عمر رضی اللّه عنه أراد استکشاف علم کیفیة الأب، و إلا فکونه نبتا فی الأرض معلوم لقوله تعالی: فَأَنْبَتْنا فِیها حَبًّا و کان یکفی الحافظ إعلال متن الأثر بما سبق أن ذکرنا من علة متمثلة فی المفاسد السابقة.
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أسباب أخری لغرابة هذا القسم الحسن لدی العرب الخلص: قدمنا بأن جهل العرب الخلص بمدلول القسم الحسن من الغریب غیر مقصود؛ لذا فهناک أسباب أخری غیر الجهل منها:
(أ) تعنت مشرکی قریش و تجاهلهم فی فهم الواضحات تلبیسا علی القرآن و النبی صلّی اللّه علیه و سلم کسؤالهم عن الرحمن فیما أورده القرآن فی قوله تعالی: وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ اسْجُدُوا لِلرَّحْمنِ قالُوا وَ مَا الرَّحْمنُ أَ نَسْجُدُ لِما تَأْمُرُنا وَ زادَهُمْ نُفُوراً 7. و قد بیّن أبو حیان فی «تفسیره» أنهم استفهموا عن (الرحمن) و هم عالمون به 8. و ذلک کما صنع فرعون حیث جحد الحقیقة عند ما سأل عن رب العالمین و هو یعلم حقیقة الأمر و حقیقة الإطلاق و الاستعمال.
و ما استظهره أبو حیان هو عین ما استظهره الآلوسی و هو الحق الذی لا ریب فیه.
فهم یعلمون من الاشتقاق أن هذا الاسم مشتق من صفة الرحمة للدلالة علی المبالغة فیها.
(ب) و استهداف المشرکین إظهار القرآن فی مظهر السابق المتهافت و العابث اللاهی، و یظهر هذا بوضوح عند تشبیههم علی شجرة الزقوم و هم یقولون: النار تأکل الشجر فکیف تنبت فیه شجرة. و قال آخر: ما الزقوم إلا التمر بالزبد و أنا أتزقمه فردّ علیه القرآن بقوله تعالی: أَ ذلِکَ خَیْرٌ نُزُلًا أَمْ شَجَرَةُ الزَّقُّومِ (62) إِنَّا جَعَلْناها فِتْنَةً لِلظَّالِمِینَ (63) إِنَّها شَجَرَةٌ تَخْرُجُ فِی أَصْلِ الْجَحِیمِ (64) طَلْعُها کَأَنَّهُ رُؤُسُ الشَّیاطِینِ (65) فَإِنَّهُمْ لَآکِلُونَ مِنْها فَمالِؤُنَ مِنْهَا الْبُطُونَ (66) ثُمَّ إِنَّ لَهُمْ عَلَیْها لَشَوْباً مِنْ حَمِیمٍ (67) ثُمَّ إِنَّ مَرْجِعَهُمْ لَإِلَی الْجَحِیمِ 9
و قد ذکر البغویّ فی تفسیر هذه الآیات أن ابن الزبعری قال لصنادید قریش: إن محمدا یخوفنا بالزقوم؛ فجمعهم أبو جهل فی بیته و قال لجاریة: زقمینا، فأتتهم بالزبد و التمر فقال: تزقموا فهذا ما یوعدکم به محمدا فقال تعالی: إِنَّها شَجَرَةٌ تَخْرُجُ فِی أَصْلِ الْجَحِیمِ 10.
و غیر ذلک من النماذج من هذا النمط الخبیث، من نحو سخریتهم من عدد التسعة عشر لخزنة النار، علی ما جاء فی سورة المدثر، و حمل الیهود استقراض اللّه خلقه علی حقیقته لا علی مجازه أو الاستعارة التمثیلیة حتی قالوا: إِنَّ اللَّهَ فَقِیرٌ وَ نَحْنُ أَغْنِیاءُ، و استشکال نصاری نجران من أخوّة
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مریم لهارون، و هی أخت موسی- علیهما السلام- فکان القرآن یرد بحسم علی تشبیهاتهم و سفههم. و کذلک النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم عند ما ردّ علی نصاری نجران بأنهم کانوا یسمون بأنبیائهم و صالحیهم 11.
(ج) الفهم الخاطئ عن حسن قصد لبعض نصوص التنزیل؛ بسبب النقص فی أدوات الاجتهاد الأخری، مما یدفع للتسرع و العجل، و قد وقعت نماذج من ذلک من الصحابة رضی اللّه عنهم، و کأنه- سبحانه- أراد أن ینبه علی وجود التزام أقصی غایات الاحتیاط و بذل الجهد فی فهم الکتاب العزیز؛ لأن الصحابة الذین شهدوا منازل الوحی یقع منهم مثل هذا، فعلی الجمیع أن یتحروا التقوی و بذل أقصی الجهد فی فهم الکتاب، و سنعرض نموذجین فقط من هذه النماذج و هما:
(1) ما وقع فی فهم بعض الصحابة لقوله تعالی: وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ، فالمجاز المشهور الذی یکاد یلحق بالحقیقة، أن المقصود بالخیط الأبیض بیاض النهار، و الخیط الأسود سواد اللیل، ثم نزل البیان المانع من حمل معنی الخیطین علی الحقیقة، و هو قوله- تعالی-: مِنَ الْفَجْرِ و لکن بعض الصحابة حملوا المعنی علی الحقیقة فجاء بخیطین: أبیض و أسود، و ربطهما فی قدمیه، و ظل یأکل حتی یتبین کل واحد من الآخر، حتی نزل البیان بقوله: مِنَ الْفَجْرِ هکذا فی روایة البخاری 12 التی نقلها الحافظ ابن کثیر فی تفسیره، ثم ذکر روایات أخری فقال:
«و قال الإمام أحمد: حدثنا هشام أخبرنا حصین عن الشعبی أخبرنی عدی بن حاتم قال لما نزلت هذا الآیة: وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ عمدت إلی عقالین: أحدهما أسود، و الآخر أبیض فجعلتهما تحت و سادتی. قال:
فجعلت أنظر إلیهما، فلما تبین لی الأبیض من الأسود أمسکت، فلما أصبحت غدوت إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فأخبرته بالذی صنعت فقال:
إن وسادک إذا لعریض، إنما ذلک بیاض النهار من سواد اللیل». أخرجاه فی الصحیحین 13 من غیر وجه عن عدی.
و یعنی قوله: «إن وسادک إذا لعریض أی:
إن کان لیسع الخیطین الأسود و الأبیض المراد بهذه الآیة تحته، فیقتضی أن یکون بعرض المشرق و المغرب.
و هکذا وقع فی روایة البخاری 14 مفسرا بهذا: حدثنا موسی بن إسماعیل حدثنا أبو
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عوانة عن حصین عن الشعبی عن عدی قال:
أخذ عدی عقالا أبیض و عقالا أسود حتی إذا کان بعض اللیل نظر فلم یستبینا، فلما أصبح قال: یا رسول اللّه جعلت تحت وسادتی ...
قال: «إن وسادک إذا لعریض، إن کان الخیط الأبیض و الأسود تحت و سادتک».
و جاء فی بعض الألفاظ «إنک لعریض القفا». ففسره بعضهم بالبلادة. و هو ضعیف، بل إذا صح فإنه یرجع إلی هذا؛ لأنه إذا کان و ساده عریضا فقفاه أیضا عریض. و اللّه أعلم.
و یفسره روایة البخاری 15 أیضا: حدثنا قتیبة حدثنا جریر عن مطرف عن الشعبی عن عدی بن حاتم قال: قلت یا رسول الله، ما الخیط الأبیض من الخیط الأسود أ هما الخیطان؟ قال «إنک لعریض القفا، إن أبصرت الخیطین، ثم قال لا بل هو سواد اللیل و بیاض النهار». انتهی المقصود منه 16.
(2) النموذج الثانی: ما وقع من بعض الصحابة فی فهم قوله تعالی: فَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ (7) فَسَوْفَ یُحاسَبُ حِساباً یَسِیراً 17 فقد فهمت عائشة- رضی اللّه عنها- أن المنة و النعمة من اللّه فی تخفیف الحساب، فوقع عندها تعارض بین معنی الآیة و حدیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من نوقش الحساب عذّب». فبین لها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم وجه الصواب. و القصة کما أخرجها البخاری و مسلم و الترمذی و أبو داود من حدیث ابن أبی ملیکة قال: إن عائشة کانت لا تسمع شیئا لا تعرفه إلا راجعت فیه حتی تعرفه، و إن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: «من نوقش الحساب عذب». فقالت: أ لیس یقول اللّه تعالی: فَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ (7) فَسَوْفَ یُحاسَبُ حِساباً یَسِیراً (8) وَ یَنْقَلِبُ إِلی أَهْلِهِ مَسْرُوراً، فقال: «إنما ذلک العرض، و لیس أحد یحاسب یوم القیامة إلا هلک». و فی روایة: «و لیس أحد یناقش الحساب یوم القیامة إلا عذب». و فی أخری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «لیس أحد یحاسب إلا هلک». قلت: یا رسول الله، جعلنی اللّه فداک، أ لیس اللّه تعالی یقول: فَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ (7) فَسَوْفَ یُحاسَبُ حِساباً یَسِیراً قال: «ذلک العرض تعرضون، و من نوقش الحساب هلک» 18 إلی غیر ذلک من نماذج هذا اللون الواقعة فی عهده صلّی اللّه علیه و سلم و هی أفراد قلیلة علی أیة حال.
(د) أن یقع عام یراد به الخصوص، أو یخصص بما یقع به البیان من کتاب أو سنة فلا یعلم المراد إلا بذلک البیان.
(ه) أن یقع مطلق فیقع تقییده من بیان القرآن أو السنة فیحتاجون لمعرفة البیان.
(و) أن یقع مجمل یبینه الکتاب أو السنة کذلک فیتوقف فهم المراد علی هذا البیان.
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(ز) أن یأتی مبهم من مبهمات القرآن وقع بیانها فی الکتاب أو السنة، کتفسیر لفظ:
(خلیفة) فی قوله تعالی: وَ إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَةِ إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَةً فجاء البیان فی القرآن بأنه (آدم) علیه السّلام، و کذلک (العبد الصالح) فی آیة الکهف: فَوَجَدا عَبْداً مِنْ عِبادِنا آتَیْناهُ رَحْمَةً مِنْ عِنْدِنا وَ عَلَّمْناهُ مِنْ لَدُنَّا عِلْماً، فجاء البیان فی السنة فی حدیث البخاری الطویل بأنه الخضر علیه السّلام.
(ح) تبادر أن للمنطوق مفهوما ثم یبین صاحب الشریعة أنه لا مفهوم له- کما فی حدیث آیة قصر الصلاة فی السفر: فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاةِ إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا فإن قید إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا لا مفهوم له، بیّن لهم ذلک المصطفی صلّی اللّه علیه و سلم حین قال:
«صدقة تصدق اللّه بها علیکم فأقبلوا صدقته» 19 و ذلک جواب علی استفسار بعض الصحابة الذین أشکل علیهم فهم الآیة؛ لأن القید هنا خرج مخرج الغالب؛ لأن غالب أسفارهم کانت مخوفة. و کذلک خرج القید مخرج الغالب فی قوله تعالی: وَ لا تُکْرِهُوا فَتَیاتِکُمْ عَلَی الْبِغاءِ إِنْ أَرَدْنَ تَحَصُّناً و قوله تعالی: وَ رَبائِبُکُمُ اللَّاتِی فِی حُجُورِکُمْ مِنْ نِسائِکُمُ.
(ط) أن تراد الحقیقة الشرعیة (عند القائلین بوقوعها) و هی دون الحقیقة اللغویة فیحتاجون للبیان من الشارع.
فهذه تسعة أسباب لوقوع هذا القسم من الغریب للعرب الخلص من الصحابة، ثم امتنعت خطوات الحدیث عن الغریب بعد عصر النبوة، و فی عصر الصحابة و من بعدهم من التابعین و تابعیهم، و کلما طال الزمان علی الناس، احتاجوا إلی البیان و إلی المزید منه، ثم اتسعت الدولة الإسلامیة و ظهر المولدون و ذهب العرب الخلص، فصار الاحتیاج إلی ما کان ظاهرا بینا، حتی سری إلی کثیر من العامة و إلی بعض الخاصة، فصنفت کتب النحو و الصرف و البلاغة و المعاجم و فقه اللغة، و أفردت المصنفات فی غریب القرآن، و بیان أن اللفظ لا تتوقف معرفته علی معرفة حقیقته؛ لأن حمله علی الحقیقة اللغویة قد یسبب مفاسد عظیمة فی فهم النص الشرعی، و أوضح من دلل علی فائدة معرفة معانی مفردات غریب القرآن الراغب الأصفهانی فی مقدمة کتابه «المفردات»، فقد بیّن أن أول درجات الوصول لمعانی القرآن فهم مفرداته، بل هی أول درجات إتقان العلوم المختلفة؛ لأن ألفاظ القرآن هی لب کلام العرب، و ذکر أنه فی کتابه سیبین الألفاظ القرآنیة و یبین مناسبتها لسیاقها و الاشتقاقات و کذلک الألفاظ المستعارات منها 20.
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و قال السیوطی فی «الإتقان»: «أفرده (یعنی بیان الغریب) بالتصنیف خلائق لا یحصون منهم: أبو عبیدة، و أبو عمر الزاهد، و ابن درید، و من أشهرها (کتاب العزیزی)؛ فقد أقام فی تألیفه خمس عشرة سنة، یحرره هو و شیخه أبو بکر بن الأنباری، و من أحسنها (المفردات) للراغب، و لأبی حیان فی ذلک تألیف مختصر فی کراسین. قال ابن الصلاح: و حیث رأیت فی کتب التفسیر:
(قال أهل المعانی)، فالمراد به مصنفو الکتب فی معانی القرآن، کالزجاج، و الفراء، و الأخفش، و ابن الأنباری». انتهی.
و ینبغی الاعتناء به، فقد أخرج البیهقی من حدیث أبی هریرة مرفوعا: «أعربوا القرآن، و التمسوا غرائبه»، و أخرج من حدیث ابن عمر مرفوعا: «من قرأ القرآن فأعربه کان له بکل حرف عشرون حسنة، و من قرأه بغیر إعراب کان له بکل حرف عشر حسنات».
المراد بإعرابه معرفة معانی ألفاظه، و لیس المراد به الإعراب المصطلح علیه عند النحاة، و هو ما یقابل اللحن؛ لأن القراءة مع فقده لیست قراءة، و لا ثواب فیها. و علی الخائض فی ذلک التثبت، و الرجوع إلی کتب أهل الفن و عدم الخوض بالظن 21 أه.
و قد قام مجمع اللغة العربیة بمصر بتصنیف مصنف نفیس فی هذا الباب باسم (معجم ألفاظ القرآن الکریم) استفاد واضعوه من جمیع کتب التفسیر.
أ. د/ إبراهیم عبد الرحمن خلیفة
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مصادر و مراجع للاستزادة و البحث فی: (1) الإتقان فی علوم القرآن، للسیوطی.
(2) البحر المحیط، لأبی حیان، ط 1 دار الفکر، بیروت.
(3) البرهان فی علوم القرآن، للزرکشی.
(4) التبیان لبعض المباحث المتعلقة بالقرآن علی طریق الإتقان، للشیخ ظاهر الجزائری، تحقیق الأستاذ الدکتور عبد الفتاح أبو غدة، نشر مکتب المطبوعات الإسلامیة بحلب.
(5) تفسیر القرآن العظیم، لابن کثیر.
(6) جامع الترمذی.
(7) الجامع الصحیح للبخاری.
(8) حاشیة السیالکوتی علی المطول، ج 1، استنبول.
(9) الرسالة، للإمام الشافعی، تحقیق و شرح الأستاذ أحمد شاکر.
(10) روح المعانی، للآلوسی.
(11) الصاحبی فی فقه اللغة، لابن فارس.
(12) صحیح مسلم.
(13) مختصر السعد التفتازانی ضمن شروح التلخیص ط/ عیسی الحلبی.
(14) المطول فی شرح تلخیص المفتاح له، ج 1 بهمن بقم- نشر مکتبة آیة اللّه العظمی المرعشی النجف بقم- إیران.
(15) معالم التنزیل للبغوی بهامش تفسیر الخازن المسمی لباب التأویل فی معانی التنزیل ج 1 مصطفی الحلبی.
(16) المفردات فی غریب القرآن، للراغب الأصبهانی ط 1 مصطفی الحلبی.
الهوامش:
______________________________
(1) ص 18 و قوله مثل: شرنبثا و اشمخر و اقمطر قال عبد الحکیم السیالکوتی فی حاشیته علی المطول: أی غلیظ الکفین و الرجلین، و یراد به الأسد، و النون فیه زائدة بدلیل شرابث و اشمخر ارتفع و اقمطر تفرق و اشتد أو وفر و اجتمع. ص 30.
(2) هو کالفرید وزنا و معنی و هو المتنحی عن الناس، قال أبو حنیفة ابن النعمان اللغوی: الجحیش: الفرید الذی لا یزحمه فی داره مزاحم یقال: نزل جحیشا، کما یقال: نزل حریدا فریدا. انظر: اللسان فی هذه المادة.
(3) تکأکأتم أی اجتمعتم (و افرنقعوا) أی تفرقوا أو انصرفوا کما فی شرح السعد نفسه.
(4) الجرشی- هی بکسر الجیم و الراء و فتح الشین مع تشدیدها بعدها ألف (النفس) کما أفاده السعد نفسه انظر المطول ص 19: و انظر:
القاموس و اللسان فی هذه المادة.
(5) انظر: المصدر نفسه.
(6) انظر: شروح التلخیص (ص 82) من أعلی.
(7) سورة الفرقان آیة (60).
(8) البحر المحیط (ج 6 ص 509).
(9) سورة الصافات آیات (62- 68).
(10) تفسیر البغوی المسمی بمعالم التنزیل، بهامش تفسیر الخازن المسمی ب (لباب التأویل فی معانی التنزیل) (ج 6 ص 23) و ما بعدها.
(11) أخرجه مسلم (کتاب الآداب- باب النهی عن التکنی بأبی القاسم ...)، و الترمذی (کتاب التفسیر- باب من سورة مریم) و قال: (حسن صحیح غریب لا نعرفه إلا من حدیث ابن إدریس).
(12) صحیح البخاری (کتاب التفسیر- سورة البقرة باب (و کلوا و اشربوا حتی یتبین لکم الخیط الأبیض من الخیط الأسود من الفجر) .. إلخ).
(13) انظر نفس المصدر السابق، و صحیح مسلم کتاب الصیام باب بیان أن الدخول فی الصوم یحصل بطلوع الفجر ... إلخ).
(14) نفس الموضع من الجامع الصحیح.
(15) نفس الموضع.
(16) تفسیر ابن کثیر ج 1 ص 221.
(17) سورة الانشقاق آیة (7- 9).
(18) رواه البخاری (1/ 176) فی کتاب العلم- باب من سمع شیئا فراجع حتی یعرفه ...)، و مسلم فی (الرقاق- باب من نوقش الحساب عذب) (رقم 2876)، و أبو داود (رقم 3093) فی الجنائز (باب عیادة النساء)، و الترمذی (رقم 2428)، فی (صفة القیامة- باب من نوقش الحساب عذب) انظر جامع الأصول (ج 10 ص 432) و ما بعدها.
(19) الحدیث أخرجه البخاری و مسلم و أصحاب السنن.
(20) مقدمة المفردات: (ص. د، ه).
(21) الإتقان فی علوم القرآن: (ج 2 ص 3).
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منطوق القرآن و مفهومه‌

المنطوق لغة: اسم مفعول من النطق، فهو کالملفوظ وزنا و معنی، ففی «القاموس»:
النطق: التکلم بصوت مرتفع و حروف تعرف بها المعانی.
و المفهوم لغة: المعنی المستفاد من اللفظ المنطوق، فهو اسم مفعول من الفهم بمعنی العلم، فالمنطوق: اللفظ، و المفهوم: معناه.
و لأهل أصول الفقه اصطلاحان مشهوران فیهما:
أحدهما لابن الحاجب یخالف فیه الآمدی و الجمهور، فیعرف المنطوق بأنه: دلالة اللفظ علی معنی فی محل النطق بأن یکون ذلک المعنی حکما للمذکور. و یعرف المفهوم بأنه:
دلالته (أی اللفظ) علی معنی لا محل النطق بأن یکون ذلک المعنی حکما لغیر المذکور.
فالمنطوق و المفهوم عنده قسمان للدلالة اللفظیة.
و ثانیهما للآمدی و الجمهور فیعرفون المنطوق بأنه: ما (أی معنی) دل علیه اللفظ فی محل النطق. و المفهوم بأنه: ما دل علیه اللفظ لا فی محل النطق.
و بهذا هم یجعلونهما من أقسام المدلول لا للدلالة. و الفرق بین الدلالة و المدلول: أن الدلالة کون اللفظ. بحیث یفهم منه المعنی، أما المدلول فهو نفس معنی اللفظ. و لا شک أن الجمهور لا یقصر المنطوق علی الحکم بل یعدیه لیشمل الذوات. و کذلک یشمل عندهم:
(النص):
و هو ما لا یحتمل إلا وجها واحدا من التأویل.
و (الظاهر): ما یحتمل وجهین و أرید الراجح منهما لتبادره للفهم بنفسه.
و (المؤول): و هو ما احتمل وجهین و حمل علی المرجوح منهما لدلیل استوجب صرفه عن الراجح إلیه. و بهذا یتضح أن المنطوق عندهم یکون حقیقة کما فی النص و الظاهر یکون مجازا کما فی المؤول.
و لقد حرر هذه المسألة تحریرا بدیعا العلامة الشربینی فی تقریره علی «حاشیة البنانی علی شرح الجلال المحلی لجمع الجوامع» عند تعریف ابن السبکی للمنطوق بأنه ما دل علیه اللفظ فی محل النطق.
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فقال: «اعلم أن ابن الحاجب جعل المنطوق و المفهوم أقساما للدلالة قال: المنطوق: دلالة اللفظ علی معنی فی محل النطق، بأن یکون ذلک المعنی حکما للمذکور. و المفهوم: و دلالته علی معنی لا فی محل النطق بأن یکون ذلک المعنی حکما لغیر المذکور.
ثم قسم المنطوق- و هو تلک الدلالة- إلی صریح، و غیر صریح، فالصریح: دلالة اللفظ بالمطابقة أو التضمن.
و غیر الصریح دلالته علی ما لم یوضع له بل یدل علیه بالالتزام و هو دلالة الاقتضاء و الإیماء و الإشارة. فدلالة فَلا تَقُلْ لَهُما أُفٍ علی تحریم التأفیف منطوق صریح، و علی تحریم الضرب مفهوم و دلالة، «تمکث إحداهن شطر دهرها لا تصلی». علی أن أکثر الحیض و أقل الطهر خمسة عشر یوما منطوقا غیر صریح، و علی هذا فالمنطوق خاص بالحکم دون الذوات.
و قال الآمدی بعد ذکر الاقتضاء و غیره من هذه الأنواع التی جعلها ابن الحاجب أقساما لغیر الصریح قبل ذکر المنطوق و المفهوم: أما المنطوق، فقد قال بعضهم: هو ما فهم من اللفظ فی محل النطق و لیس بصحیح، فإن الأحکام المضمرة فی دلالة الاقتضاء- کما ذکرناه- مفهومه من اللفظ فی محل النطق، و لا یقال لشی‌ء من ذلک منطوق اللفظ، فالواجب أن یقال: المنطوق: ما فهم من دلالة اللفظ نطقا فی محل النطق. انتهی.
قال العلامة التفتازانی: «جعل المنطوق و المفهوم من أقسام الدلالة یحوج إلی تکلف عظیم فی تصحیح عبارات القوم، لکونها صریحة فی کونها من أقسام المدلول- کما فی کلام الآمدی- فالمصنف- رحمه الله- تابع القوم فی ذلک لعدم التکلف مع قصور عبارة ابن الحاجب عن تناول مدلول نحو: زید، مما هو ذات لا حکم مع تصریح إمام الحرمین و غیره بأن النص و الظاهر من أقسام المنطوق، و لا خفاء فی أن نحو: زید و الأسد، من جملة النص و الظاهر 1، إلا أنه أبدل ما فهم من اللفظ بما یدل علیه إشارة للرد علی ابن الحاجب بأن المنطوق مدلول لا دلالة، و إشارة إلی اندفاع اعتراض الآمدی، فإن ما دل علیه اللفظ فی محل النطق معناه أن الدلالة علی ذلک المدلول ثابتة فی اللفظ الذی هو محل النطق أی: المنطوق به، بمعنی أنها ناشئة من وضعه لا من خارج، بخلاف دلالة الاقتضاء و الإشارة فإنها لیست ناشئة من وضع اللفظ بل من توقف صحة المنطوق علی المقتضی 2، أو لزوم المعنی للمدلول 3.
و هذا المعنی لا یفیده قولهم: ما فهم من اللفظ فی محل النطق. فإن الفهم منه قد
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یکون بواسطة اللزوم العقلی أو الشرعی، ثم إن هذا المنطوق بالمعنی الذی أراده المصنف لا یکون إلا صریحا، و أما المدلول اقتضاء أو إشارة فلیس من المنطوق عند أحد، أما ابن الحاجب فإن المنطوق عنده: الدلالة لا المدلول. و أما المصنف و القوم فلیس من المنطوق عندهم. لأن الدلالة علیه لیست فی محل النطق، و إنما هو عند المصنف من توابع المنطوق، فالمدلولات عنده ثلاثة: منطوق، و توابعه، و مفهوم. و قد صرح بتثلیث الأقسام الآمدی و بعض شروح المنهاج، فإن قلت: ما الفرق بین المفهوم و توابع المنطوق؟ قلت:
المفهوم یقصد التنبیه بالمنطوق علیه إما تنبیها بالأعلی علی الأدنی و بالعکس، أو التنبیه بالشی‌ء علی ما یساویه، و کل ذلک للمناسبة بینهما، بخلاف توابع المنطوق کما یعرفه الذکی المحقق، ثم إن المصنف ترک من توابع المنطوق دلالة الإیماء، و سیأتی بیان وجهه إن شاء الله تعالی إلی المقصود منه» 4. أه.
ثم وفی هذا العلامة- رحمه الله- بما وعد به من حدیث دلالة الإیماء فقال: «و اعلم أن المصنف- رحمه الله- ترک دلالة الإیماء و هی: أن یقترن المنطوق بحکم أی وصف لو لم یکن ذلک الوصف لتعلیل ذلک المنطوق لکان اقترانه به بعیدا؛ فیفهم منه التعلیل و یدل علیه، و إن لم یصرح به، و یسمی تنبیها و إیماء مثل اقتران الأمر بالإعتاق و بالوقاع الذی لو لم یکن هو علة لوجوب الإعتاق لکان بعیدا.
لأن هذا إنما یفهم من سیاق الکلام لا من اللفظ. و أیضا سیأتی مفصلا فی باب القیاس 5». أه.
و من یطالع النص السابق و ما قبله یظهر له أن المنطوق قد یکون فی المفردات کما فی النص و الظاهر و المؤول أیضا، و کذلک یکون فی المرکبات إذا کان المدلول حکما؛ لأن الحکم لا یتصور إلا فی المرکبات.
و هناک تقسیم آخر ذکر للمنطوق و هو: أن اللفظ إما أن یدل علی تمام المعنی الذی وضع له، و تسمی هذه الدلالة دلالة مطابقة، و إما أن یدل علی جزء معناه الذی وضع له، و تسمی هذه الدلالة دلالة تضمن، و إما یدل علی لازم معناه الذی وضع له، و تسمی هذه الدلالة دلالة التزام.
أما المفهوم- کما سبق- له اصطلاحان:
فهو عند ابن الحاجب من قبیل الدلالة، و عند الجمهور من قبیل المدلول، و لکن هناک أمور مهمة ننبه علیها:
أولا: المفهوم یطلق علی الحکم تارة، و علی محل الحکم أخری، و علی الحکم و محله معا ثالثة، مثل (تحریم الضرب)، فالتحریم الحکم، و الضرب محله، و المفهوم جمع بینهما
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فصار (تحریم الضرب)، و لکن المنطوق یطلق علی الحکم أو محله فقط.
ثانیا: المفهوم ینقسم إلی قسمین: مفهوم موافقة، و مفهوم مخالفة. فالأول: ما وافق حکمه حکم المنطوق، و الثانی: ما خالف حکمه حکم المنطوق. و الحکم فی الموافقة قد یکون أولی من حکم المنطوق و هذا یسمی فحوی الخطاب؛ لأنه کالریح تجده بمجرد سماع الخطاب، و قد یکون مساویا لحکم المنطوق و یسمی لحن الخطاب، فتحریم ضرب الوالدین أولی من تحریم التأفیف لما یشتمل علیه من شدة الإیذاء، و حرق مال الیتیم مساو لأکل ماله؛ لأنهما یتساویان فی إضاعة ماله و إتلافه. و هناک من قسم المفهوم إلی ثلاثة أقسام: الموافقة و قصرها علی الأولی، و المساوی، و المخالفة. و لکننا نرد هذا التقسیم لأمرین:
(أ) أنه سلب اسم الموافقة: عن المساوی، و هذا لا یصح؛ لأن المساوی موافق.
(ب) أن من أخرج المساوی من الموافقة احتج کما یحتج بالموافقة فلا معنی لإخراجه- و من ثم فمفهوم الموافقة یشتمل علی الأولی و المساوی- و لیس فی هذا المفهوم الأدون.
و الحکم الثابت بالمفهوم کالثابت بالمنطوق، فإذا کان حکم المنطوق قطعیا لاستناده لنظم اللغة فکذلک المفهوم، فالحکم الثابت بالمفهوم فوق الثابت بالقیاس؛ لأن الثابت بالقیاس یدرک بالرأی و الاجتهاد، و المفهوم یدرک باللغة الموضوعة لإفادة المعنی. کذا فی «التوضیح و التلویح». و من ذهب إلی أن دلالة المنطوق قد تکون قطعیة و دلالة المفهوم ظنیة إنما أخطئوا فی ضرب الأمثلة؛ لأنها أمثلة کلها لأحکام تدرک بالقیاس.
ثالثا: اتفق الکل علی حجیة مفهوم الموافقة، و لکنهم اختلفوا بعد ذلک فی مواطن منها: طریق الدلالة هل القیاس الجلی أم الدلالة اللفظیة؟، و إذا کانت الدلالة اللفظیة فهل بالمنطوق و المفهوم فی الحقیقة أم بالمفهوم؟ و فی «تحریر الجلال المحلی» لتلک المواطن ینقل عن الشافعی و إمام الحرمین و الرازی. إن دلالة الموافقة قیاسیة سواء کان الأولی أو المساوی الجلی، و تکون العلة فی تحریم الضرب الإیذاء، و فی حرق مال الیتیم الإتلاف، و إن کان الشافعی و إمام الحرمین لم یجعلا المساوی من الموافقة، و الرازی لم یصرح، و یری الغزالی و الآمدی أنها دلالة لفظیة تفهم بالسیاق و القرائن لا مجرد اللفظ، ففی تحریم الضرب فهم تعظیمها و احترامها فحرم الضرب و التأفیف، و کذلک حرق مال الیتیم فالمراد حفظه؛ و لذا منع الحرق و الأکل، و علیه تکون دلالة مجازیة
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 146 
لإطلاق الأخص علی الأعم، کإطلاق منع التأفیف علی منع الإیذاء، و قیل: بل نقل اللفظ لهما عرفا فصار حرق مال الیتیم عرفا یطلق علی إضاعته، و علی القولین هما من المنطوق. و کثیر من العلماء- منهم الحنفیة- علی أن الموافقة مفهوم لا منطوق و لا قیاسی، و منهم من تردد فیجعله تارة مفهوما و أخری قیاسیا کالبیضاوی، و رأی الصفی الهندی عدم التناقض فکلاهما مسکوت عنه. و رأی ابن السبکی أنهما مختلفان فالمفهوم مدلول اللفظ، و المقیس غیر مدلول له.
و بعد نقل تحریر الجلال المحلی أری أن الصواب: أنها دلالة لفظیة بطریق المفهوم؛ لأن من یقول: إنها دلالة قیاسیة یجعل هناک مفهوما أدون، و سبق ذکر منع ذلک، و کذلک لو کانت دلالة قیاسیة لمنعها من یمنع الاحتجاج بالقیاس، و لکنهم احتجوا بها؛ و لأن من قال بأنها دلالة لفظیة بطریق المنطوق فإن هذا یحوجه إلی ارتکاب المجاز أو النقل، و الأصل عدمهما إلا بموجب و لا موجب لهما.
رابعا: شرط مفهوم المخالفة: شرط العمل بمفهوم المخالفة أن یکون القید فی اللفظ متعینا للاحتراز عما یناقضه، أی: جاء لإخراج ما عداه، و لا تکون فائدة غیر هذا، فلو کانت له فائدة غیره قدمناها؛ لأن هذه الفائدة ستکون ظاهرة و مفهوم المخالفة خفیة.
فمن ذلک لو کان القید لبیان الغالب کما فی قوله تعالی: وَ رَبائِبُکُمُ اللَّاتِی فِی حُجُورِکُمْ فقوله تعالی: فِی حُجُورِکُمْ لا یعنی أن الربیبة التی لیست فی الحجر جائز نکاحها، الغالب أن الربیبة تکون فی الحجر. و کذلک قوله تعالی: وَ لا تُکْرِهُوا فَتَیاتِکُمْ عَلَی الْبِغاءِ إِنْ أَرَدْنَ تَحَصُّناً فالبغاء حرام سواء مع الإکراه أو مع عدمه، و سواء مع إرادتهن أو مع عدمها، فإنما جاء قید الإکراه لیصف الواقع الذی کانوا علیه فحسب، و هذا یعنی أن البغاء مع عدم الإکراه أیضا حرام؛ لأن القید لیس للإخراج. و کذلک قوله تعالی: لا تَتَّخِذُوا الْکافِرِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ فقوله تعالی: مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ لیس معناه أن موالاة الکافرین مع المؤمنین جائزة، بل موالاة الکافرین علی کل حال حرام.
فکل هذه القیود قصد بها فوائد أخری غیر إخراج ما سوی المنطوق؛ و لذا فهی لا مفهوم لها أی: لیست لها مفهوم مخالفة، لفقد شرط الاحتجاج به و هو تعین القید فی إخراج سوی المنطوق، و من ثم فالاسم المجرد من القید و المسمی (اللقب) لا مفهوم له؛ لأنه لا قید له، و هذا هو الصحیح عند العلماء.
خامسا: الصحیح أن طریق الدلالة فی
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مفاهیم المخالفة هی اللغة، قال المحلی: (یقول کثیر من أئمة اللغة بها منهم أبو عبیدة و عبید تلمیذه قالا فی حدیث «الصحیحین» مثلا:
«مطل الغنی ظلم» أنه یدل علی أن مطل غیر الغنی لیس بظلم، و هم إنما یقولون فی مثل ذلک ما یعرفونه من لسان العرب) أ ه. و أنه لذلک حجة لدی الجمهور، و خالف فی ذلک الحنفیة و هم محجوجون بما سبق من حتمیة أن تکون للقید فائدة.
و بعد- فقبل أن ننفض أیدینا من هذا البحث، نری أن نطلع القارئ الکریم علی ما کتبه فیه أهل علوم القرآن، مجتزئین فی ذلک بقول السیوطی، ففیه- فوق التلخیص لمعظم ما سبق مما نقلناه من کلام أهل الأصول- فوائد أخری تضاف إلیه، قال رحمه الله:
المنطوق: ما دل علیه اللفظ فی محل النطق، فإن أفاد معنی لا یحتمل غیره فالنص، نحو:
فَصِیامُ ثَلاثَةِ أَیَّامٍ فِی الْحَجِّ وَ سَبْعَةٍ إِذا رَجَعْتُمْ تِلْکَ عَشَرَةٌ کامِلَةٌ 6، و قد نقل عن قوم من المتکلمین أنهم قالوا بندور النص جدا فی الکتاب و السنة. و قد بالغ إمام الحرمین 7 و غیره فی الرد علیهم، قال: لأن الغرض من النص الاستقلال بإفادة المعنی علی قطع، مع انحسام جهات التأویل و الاحتمال؛ و هذا و إن عز حصوله بوضع الصیغ رد إلی اللغة، فما أکثره مع القرائن الحالیة و المقالیة؛ انتهی. أو مع احتمال غیره احتمالا مرجوحا، فالظاهر نحو: فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ 8، فإن الباغی یطلق علی الجاهل و علی الظالم، و هو فیه أظهر و أغلب، و نحو: وَ لا تَقْرَبُوهُنَّ حَتَّی یَطْهُرْنَ 9، فإنه یقال للانقطاع: طهر، و للوضوء و الغسل، و هو فی الثانی أظهر، فإن حمل علی المرجوح لدلیل فهو تأویل، و یسمی المرجوح المحمول علیه مؤولا، کقوله: وَ هُوَ مَعَکُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ 10؛ فإنه یستحیل حمل المعیة علی القرب بالذات، فتعین صرفه عن ذلک و حمله علی القدرة و العلم، أو علی الحفظ و الرعایة، و کقوله: وَ اخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِّ مِنَ الرَّحْمَةِ 11 فإنه یستحیل حمله علی الظاهر، لاستحالة أن یکون للإنسان أجنحة، فیحمل علی الخضوع و حسن الخلق. و قد یکون مشترکا بین حقیقتین، أو حقیقة و مجاز، و یصلح حمله علیهما جمیعا، سواء قلنا بجواز استعمال اللفظ فی معنییه أو لا. و وجهه علی هذا أن یکون اللفظ قد خوطب به مرتین: مرة أرید هذا، و مرة أرید هذا. و من أمثلته: وَ لا یُضَارَّ کاتِبٌ وَ لا شَهِیدٌ 12؛ فإنه یحتمل: لا یضار الکاتب و الشهید صاحب الحق بجور فی الکتابة و الشهادة «و لا یضارّ» بالفتح، أی: لا یضرهما صاحب الحق بإلزامهما ما لا یلزمهما، و إجبارهما علی الکتابة و الشهادة.
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ثم إن توقفت صحة دلالة اللفظ علی إضمار سمیت دلالة اقتضاء، نحو: وَ سْئَلِ الْقَرْیَةَ 13، أی: أهلها، و إن لم تتوقف و دل اللفظ علی ما لم یقصد به سمیت دلالة إشارة کدلالة قوله تعالی: أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَةَ الصِّیامِ الرَّفَثُ إِلی نِسائِکُمْ 14 علی صحة صوم من أصبح جنبا، إذ إباحة الجماع إلی طلوع الفجر تستلزم کونه جنبا فی جزء من النهار. و قد حکی هذا الاستنباط عن محمد ابن کعب القرظی.
و المفهوم: ما دل علیه اللفظ، لا فی محل النطق و هو قسمان: مفهوم موافقة، و مفهوم مخالفة:
فالأول: ما یوافق حکمه المنطوق؛ فإن کان أولی سمی فحوی الخطاب کدلالة: فَلا تَقُلْ لَهُما أُفٍ 15 علی تحریم الضرب؛ لأنه أشد و إن کان مساویا سمی لحن الخطاب، أی معناه، کدلالة: إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً 16 علی تحریم الإحراق؛ لأنه مساو للأکل فی الإتلاف. و اختلف: هل دلالة ذلک قیاسیة أو لفظیة مجازیة أو حقیقیة؟
علی أقوال بیناها فی کتبنا الأصولیة.
و الثانی: ما یخالف حکمه المنطوق، و هو أنواع: مفهوم صفة، نعتا کان أو حالا أو ظرفا أو عددا، نحو: إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا 17، مفهومه أن غیر الفاسق لا یجب التبین فی خبره؛ فیجب قبول خبر الواحد العدل. و حال نحو: وَ لا تُبَاشِرُوهُنَّ وَ أَنْتُمْ عاکِفُونَ فِی الْمَساجِدِ 18، الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ 19 أی فلا یصح الإحرام به فی غیرها: فَاذْکُرُوا اللَّهَ عِنْدَ الْمَشْعَرِ الْحَرامِ 20 أی فالذکر عند غیره لیس محصلا للمطلوب، فَاجْلِدُوهُمْ ثَمانِینَ جَلْدَةً 21 أی: لا أقل و لا أکثر. و شرط نحو:
وَ إِنْ کُنَّ أُولاتِ حَمْلٍ فَأَنْفِقُوا عَلَیْهِنَ 22 أی فغیر أولات الحمل لا یجب الإنفاق علیهن. و غایة نحو: فَلا تَحِلُّ لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ 23 أی: فإذا نکحته تحل للأول بشرطه. و حصر نحو: لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ 24. إِنَّما إِلهُکُمُ اللَّهُ 25؛ أی: فغیره لیس بإله، فَاللَّهُ هُوَ الْوَلِیُ 26، أی: فغیره لیس بولی، لَإِلَی اللَّهِ تُحْشَرُونَ 27، أی: لا إلی غیره، إِیَّاکَ نَعْبُدُ 28 أی: لا غیرک.
و اختلف فی الاحتجاج بهذه المفاهیم علی أقوال کثیرة، و الأصح فی الجملة أنها کلها حجة بشروط:
منها: ألا یکون المذکور (خرج للغالب) و من ثم لم یعتبر الأکثرون مفهوم قوله: وَ رَبائِبُکُمُ اللَّاتِی فِی حُجُورِکُمْ 29؛ فإن الغالب کون
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الربائب فی حجور الأزواج فلا مفهوم له؛ لأنه إنما خص بالذکر لغلبة حضوره فی الذهن.
و ألا یکون موافقا للواقع، و من ثم لا مفهوم لقوله: وَ مَنْ یَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ لا بُرْهانَ لَهُ بِهِ 30 و قوله: لا یَتَّخِذِ الْمُؤْمِنُونَ الْکافِرِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ 31 و قوله: وَ لا تُکْرِهُوا فَتَیاتِکُمْ عَلَی الْبِغاءِ إِنْ أَرَدْنَ تَحَصُّناً 32.
و الاطلاع علی ذلک من فوائد معرفة أسباب النزول.
(فائدة). قال بعضهم: الألفاظ إما أن تدل بمنطوقها أو بفحواها و مفهومها أو باقتضائها و ضرورتها، أو بمعقولها المستنبط منها. حکاه ابن الحصار، و قال: هذا الکلام حسن. قلت:
فالأول دلالة المنطوق، و الثانی دلالة المفهوم، و الثالث دلالة الاقتضاء، و الرابع دلالة الإشارة. 33 أ. ه. و الله أعلم.
أ. د/ إبراهیم عبد الرحمن خلیفة
الهوامش:
______________________________
(1) (زید) نص لأنه علم شخص لا یحتمل غیر مسماه، و (أسد)، ظاهر لأنه یحتمل وجهین: الحیوان المفترس المعروف، و الرجل الشجاع، و أول الوجهین راجح یجب الحمل علیه عند التجرد من القرینة لتبادره بنفسه- و ثانیهما مرجوح لا یصح الحمل علیه إلا عند القرینة الصارفة عن الراجح إلی المرجوح و بحیث یصیر فیه لفظ الأسد مؤولا.
(2) هذه هی دلالة الاقتضاء قال الجلال المحلی فی شرحها من «جمع الجوامع» (ثم المنطوق إن توقف الصدق فیه أو الصحة له عقلا أو شرعا علی إضمار أی تقدیر فیما دل علیه (فدلالة اقتضاء) أی: فدلالة اللفظ الدال علی المنطوق علی ذلک المضمر المقصود تسمی دلالة اقتضاء. و الأول کما فی مسند أخی عاصم الآتی فی مبحث المجمل «رفع عن أمتی الخطأ و النسیان» أی: المؤاخذة بهما لتوقف صدقه علی ذلک لوقوعهما. و الثانی کما فی قوله تعالی: وَ سْئَلِ الْقَرْیَةَ أی: أهلها، إذ القریة و هی الأبنیة المجتمعة لا یصح سؤالها عقلا، و الثالث کما فی قولک لمالک عبد: أعتق عبدک عنی. ففعل فإنه یصح عنک أی ملکه لی فأعتقه عنی لتوقف صحة العتق شرعا علی المالک). أ ه. و قوله کما فی مسند أخی عاصم یرید به الحافظ أبا القاسم التمیمی کما فی حاشیة البنانی علیه. انظر ج 1 ص 239.
(3) و هذه هی دلالة الإشارة قال المحلی فی شرحها (و إن لم یتوقف) أی الصدق فی المنطوق و لا الصحة علی إضمار (و دل) اللفظ المفید له (علی ما لم یقصد) به (فدلالة إشارة) أی فدلالة اللفظ علی ذلک المعنی الذی لم یقصد به تسمی دلالة إشارة کدلالة قوله تعالی: أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَةَ الصِّیامِ الرَّفَثُ إِلی نِسائِکُمْ علی صحة صوم من أصبح جنبا للزومه للمقصود به من جواز جماعهن فی اللیل الصادق بآخر جزء منه). أ، ه. المصدر نفسه ص 239 فما بعدها من أعلی.
(4) المصدر نفسه ص 237 بالهامش.
(5) المصدر نفسه (ص 240).
(6) البقرة: 196.
(7) هو أبو المعالی عبد الله بن أبی عبد الله بن یوسف الجوینی، شیخ الغزالی، و أعلم المتأخرین من أصحاب الشافعی. توفی سنة 478 ه. ابن خلکان 1/ 287.
(8) البقرة: 173.
(9) البقرة: 222.
(10) الحدید: 4.
(11) الإسراء: 24.
(12) البقرة: 282.
(13) یوسف: 82.
(14) البقرة: 187.
(15) الإسراء: 23.
(16) النساء: 10.
(17) الحجرات: 6.
(18) البقرة: 187.
(19) البقرة: 198.
(20) البقرة: 197.
(21) النور: 4.
(22) الطلاق: 6.
(23) البقرة: 230.
(24) الصافات: 35.
(25) طه: 98.
(26) الشوری: 9.
(27) آل عمران: 158.
(28) الفاتحة: 5.
(29) النساء: 23.
(30) المؤمنون: 117.
(31) آل عمران: 28.
(32) النور: 23.
(33) ج 3 من ص 104 إلی ص 108.
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عام القرآن و خاصه‌

العامّ و الخاصّ: اسم فاعل من العموم و الخصوص و لا خلاف فی کونهما من عوارض الألفاظ، و لکن الخلاف فی کونهما من عوارض المعنی، و تحقیق العلامة الشربینی یجعل الخلاف بین الفریقین خلافا لفظیا أو یکاد، و ذلک بأنّ العموم یقصد به التناول تارة، و بهذا یکون من عوارض الألفاظ فقط، و تارة یقع بمعنی الشمول، فیتصف به اللفظ و المعنی. فمن قال: العموم لیس من عوارض المعانی صحّ، إذا کان العموم بمعنی التناول أی: إفادة اللفظ للشی‌ء، و من قال: العموم من عوارضها صحّ، إذا کان بمعنی الشمول.
و حیث کان الخصوص قسیما للعموم، فما قیل فی العموم یقال فی الخصوص، بمعنی أن الخصوص یکون من عوارض الألفاظ فقط عند ما یکون معنی الخصوص التناول، و یکون من عوارض المعانی أیضا الجزئیة مقابل الکلیة. و لمّا کان هناک اتفاق بین العلماء علی أن العموم و الخصوص من عوارض الألفاظ اتجهوا فی تعریفاتهم للعام و الخاص إلی هذا الاتجاه، فعرّف ابن السبکی العام بأنه: (لفظ یستغرق الصالح له بغیر حصر) فقولهم (لفظ) أخرج الألفاظ المتعددة الدالة علی معان متعددة بتعددها. و قولهم:
(یستغرق) أی یتناول جمیع أفراده دفعة واحدة، فهو قید أول أخرج ما لا یستغرق کالنکرة فی سیاق الإثبات و اسم العدد؛ لأنه یتناول أفراده بالبدلیة لا الاستغراق. و قولهم:
(الصالح له) قید لبیان الماهیة؛ لأنه لیس هناک لفظ یستغرق غیر الصالح له لیحترز عنه. و قولهم (من غیر حصر) قید ثان یخرج اسم العدد؛ لأنه یتناول بحصر کعشرة و مائة، و النکرة المثناة فی الإثبات و کذلک المجموعة.
فکل ما خرج بالقیدین فهو من الخاص بحیث یمکن صیاغة تعریف الخاص بأنه: (اللفظ الذی لا یستغرق ما یصلح له أو یستغرقه مع الحصر)، و به یفهم معنی قولهم التخصیص هو «قصر العام علی بعض أفراده».
و قد تکلم الأصولیون کلاما طویلا فی هذا الباب؛ و لذا سنهتم بما یناسب بحثنا فی علوم القرآن، و سنعتمد علی ما قدمه السیوطی فی کتابه «الإتقان» مع التعلیق علی ما یستحق ذلک.
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فبدأ الإمام السیوطی بذکر تعریف العام الذی ذکرنا من کلام ابن السبکی- دون شرح له، ثم ثنی ببیان صیغه، من غیر خوض فی خلاف أن للعام صیغا موضوعة أو لا، و خوض فی العدید من تلک الصیغ أ هی للعموم أم للخصوص؟ فذکر منها «کل» مبتدأة نحو کُلُّ مَنْ عَلَیْها فانٍ 1، أو تابعة، نحو:
فَسَجَدَ الْمَلائِکَةُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ 2 أ. ه.
و ترک- رحمه اللّه- من استعمالات (کل):
الظرفیة الموصولة ب (ما) الزائدة المستعملة فی الجملة الشرطیة کقوله تعالی: کُلَّما أَضاءَ لَهُمْ مَشَوْا فِیهِ 3. کما ترک ما هو بمعنی «کل» کأجمع و جمیع و کافة و عامة، و طرا، و قاطبة، و بأسر، و نحو ذلک. و قد استعمل من ذلک فی القرآن أجمع تابعا «لکل» کما مثل هو «لکل» التابعة. و منفردا کقوله تعالی: وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمَوْعِدُهُمْ أَجْمَعِینَ 4، و جمیع: کقوله تعالی: قُلْ یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنِّی رَسُولُ اللَّهِ إِلَیْکُمْ جَمِیعاً 5، و کافة: کقوله تعالی: وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا کَافَّةً لِلنَّاسِ بَشِیراً وَ نَذِیراً 6. ثم ذکر من صیغه (الذی و التی و تثنیتهما و جمعهما) أی: ما لم یقم عهد بقرینة، و إن لم ینبه الشیخ علی ذلک، فإن قامت قرینة علی العهد فهی للخصوص.
فمثال العام: وَ الَّذِی قالَ لِوالِدَیْهِ أُفٍّ لَکُما 7 فإن المراد به کل من صدر منه هذا القول، بدلیل قوله بعد: أُولئِکَ الَّذِینَ حَقَّ عَلَیْهِمُ الْقَوْلُ 8، وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّةِ 9، وَ اللَّائِی یَئِسْنَ مِنَ الْمَحِیضِ 10 الآیة، وَ اللَّاتِی یَأْتِینَ الْفاحِشَةَ مِنْ نِسائِکُمْ فَاسْتَشْهِدُوا 11 الآیة وَ الَّذانِ یَأْتِیانِها مِنْکُمْ فَآذُوهُما. 12 و مثال ما جاء من ذلک خاصا لقیام قرینة العهد، و لم یعرض له السیوطی هنا قوله تعالی: وَ قالُوا یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ إِنَّکَ لَمَجْنُونٌ 13 و قوله: وَ الَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَها فَنَفَخْنا فِیها مِنْ رُوحِنا 14 الآیة، و قوله: هُمُ الَّذِینَ یَقُولُونَ لا تُنْفِقُوا عَلی مَنْ عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ حَتَّی یَنْفَضُّوا 15 الآیة، نزلت فیمن کان من المنافقین مع النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی غزوة بنی المصطلق کما هو معلوم فی محله من کتب التفسیر و أسباب النزول.
ثم واصل حدیثه فی ذکر الصیغ فذکر منها (أی، و ما، و من شرطا و استفهاما و موصولا) نحو: أَیًّا ما تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ
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الْحُسْنی 16 فهذا مثال الشرط فی أی، و علیه اقتصر السیوطی فیها، و مثال الاستفهام قوله تعالی فیما قص عن سلیمان علیه السلام: أَیُّکُمْ یَأْتِینِی بِعَرْشِها قَبْلَ أَنْ یَأْتُونِی مُسْلِمِینَ. 17 و مثال الموصولة، قوله تعالی: ثُمَّ لَنَنْزِعَنَّ مِنْ کُلِّ شِیعَةٍ أَیُّهُمْ أَشَدُّ عَلَی الرَّحْمنِ عِتِیًّا 18 و مثال الشرط فی (ما) قوله تعالی: وَ ما تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ یَعْلَمْهُ اللَّهُ 19 و مثال الاستفهام فیها قول امرأة العزیز فیما قص اللّه عنها: ما جَزاءُ مَنْ أَرادَ بِأَهْلِکَ سُوءاً إِلَّا أَنْ یُسْجَنَ أَوْ عَذابٌ أَلِیمٌ 20 فإن السؤال بها یعم أنواع الجزاء کلها، بدلیل الاستثناء المتصل الذی هو معیار العموم کما یقولون، و مثال الموصولة، و علیه اقتصر السیوطی: إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ. 21 و مثال الشرطیة فی (من) قوله تعالی: مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً یُجْزَ بِهِ 22- و علیه اقتصر السیوطی، و مثال الاستفهامیة فیها قوله تعالی: مَنْ ذَا الَّذِی یَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلَّا بِإِذْنِهِ. 23 و مثال الموصولة فیها قوله تعالی: وَ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ مَنْ عِنْدَهُ لا یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِهِ وَ لا یَسْتَحْسِرُونَ. 24
ثم ذکر من الصیغ (الجمع المضاف) نحو یُوصِیکُمُ اللَّهُ فِی أَوْلادِکُمْ 25، و (المعرف بأل) نحو قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ 26 فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ 27 أی: و مثل الجمع اسمه (أی اسم الجمع) کالقوم، و اسم الجنس الجمعی کالشجر، و اسم الجنس المضاف، نحو:
فَلْیَحْذَرِ الَّذِینَ یُخالِفُونَ عَنْ أَمْرِهِ 28 أی:
کل أمر اللّه. و (المعرف بأل) نحو: وَ أَحَلَّ اللَّهُ الْبَیْعَ 29 أی کل بیع، إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ أی کل إنسان بدلیل: إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا. 30 و النکرة فی سیاق النفی و النهی نحو: فَلا تَجْعَلُوا لِلَّهِ أَنْداداً 31، فَلا تَأْخُذُوا مِنْهُ شَیْئاً 32 وَ إِنْ مِنْ شَیْ‌ءٍ إِلَّا عِنْدَنا خَزائِنُهُ 33، ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ 34، فَلا رَفَثَ وَ لا فُسُوقَ وَ لا جِدالَ فِی الْحَجِ. 35 و فی سیاق الشرط نحو:
وَ إِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ فَأَجِرْهُ حَتَّی یَسْمَعَ کَلامَ اللَّهِ، 36 و فی الامتنان نحو: وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً طَهُوراً 37 و کالفعل فی سیاق النفی و النهی کقوله تعالی:
وَ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاحِها 38 و قوله: وَ ما نَتَنَزَّلُ إِلَّا بِأَمْرِ رَبِّکَ، 39 و اسم الفعل فی سیاق النهی کقوله تعالی: فَلا تَقُلْ لَهُما أُفٍ. 40
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و ترک السیوطی- رحمه اللّه- من صیغ العام المستعملة فی القرآن.
(أ) (مهما) و هی کلفظة (ما) لغیر العاقل، و لا تستعمل إلا شرطیة کقوله تعالی: وَ قالُوا مَهْما تَأْتِنا بِهِ مِنْ آیَةٍ لِتَسْحَرَنا بِها فَما نَحْنُ لَکَ بِمُؤْمِنِینَ 41.
(ب) (کیف) لعموم الأحوال استفهاما، و شرطا، و لم یأت فی القرآن، و متجردة عنهما. فمثالها استفهاما قوله تعالی وَ کَیْفَ تَکْفُرُونَ وَ أَنْتُمْ تُتْلی عَلَیْکُمْ آیاتُ اللَّهِ وَ فِیکُمْ رَسُولُهُ 42، و مثالها متجردة قوله تعالی: هُوَ الَّذِی یُصَوِّرُکُمْ فِی الْأَرْحامِ کَیْفَ یَشاءُ 43.
(ج) (أین) لعموم المکان شرطا و استفهاما و مجردة منهما، فمثالها شرطا قوله تعالی:
أَیْنَما تَکُونُوا یُدْرِکْکُمُ الْمَوْتُ، 44 و مثالها استفهاما: فَأَیْنَ تَذْهَبُونَ، 45 و مثالها مجردة منهما: وَ هُوَ مَعَکُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ 46.
(د) (أنی) لعموم الأحوال تارة ککیف، و لعموم الأماکن کمن أین، و تأتی شرطا و لم یقع فی القرآن. و استفهاما بالمعنیین الآنفین، و مجردة منها بهذین المعنیین. فمثالها استفهاما بمعنی کیف: قالُوا أَنَّی یَکُونُ لَهُ الْمُلْکُ عَلَیْنا وَ نَحْنُ أَحَقُّ بِالْمُلْکِ مِنْهُ 47 الآیة، و مثالها استفهاما بمعنی من أین: قالَ یا مَرْیَمُ أَنَّی لَکِ هذا قالَتْ هُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ 48، و مثالها مجردة منهما: فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنَّی شِئْتُمْ 49، و هی محتملة للمعنیین.
(ه) (حین) کأین فی عموم المکان، مجرورة بمن، أو ظرفا موصولة بما، أو بدونها، و قد تکون علی ظرفیتها شرطیة إن وصلت بما، و مثالها قوله تعالی: وَ مِنْ حَیْثُ خَرَجْتَ فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ حَیْثُ ما کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ 50.
(و) (متی) لعموم الزمان ماضیا فی الاستفهام و مستقبلا فیه و فی الشرط، و لم تستعمل فی القرآن إلا مستقبلة فی الاستفهام کقوله تعالی: وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ 51.
(ز) (أیان) لعموم الزمان المستقبل شرطا و استفهاما، و لم تستعمل فی القرآن إلا استفهاما کقوله تعالی: یَسْئَلُونَکَ عَنِ السَّاعَةِ أَیَّانَ مُرْساها 52.
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(ح) (کم) لعموم العدد استفهاما، و فی الکثرة غیر المحصورة خبریة، فمن الأول قوله تعالی: قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ کَمْ لَبِثْتُمْ 53، و من الثانی قوله تعالی: وَ کَمْ مِنْ قَرْیَةٍ أَهْلَکْناها. 54 و الأمران محتملان فی نحو قوله سبحانه: أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلَی الْأَرْضِ کَمْ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ زَوْجٍ کَرِیمٍ 55.
(ط) (کأین) و هی ککم الخبریة فی نحو قوله تعالی: وَ کَأَیِّنْ مِنْ نَبِیٍّ قاتَلَ مَعَهُ رِبِّیُّونَ کَثِیرٌ. 56
ثم عقد السیوطی- رحمه اللّه- فصلا فی مخاطبات القرآن بالعام بین عام باق علی عمومه، و عام مراد به الخصوص، و عام مخصوص، فقال- رحمه اللّه: «العام علی ثلاثة أقسام:
الأول: الباقی علی عمومه: قال القاضی جلال البلقینی: و مثاله عزیز، إذ ما من عام إلا و یدخل فیه التخصیص فقوله: یا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمْ 57 قد یخص منه غیر المکلف، و حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَةُ 58 خص منها حالة الاضطرار، و میتة السمک و الجراد، و حرم الربا خص منه العرایا. 59 و ذکر الزرکشی فی «البرهان» أنه کثیر فی القرآن، و أورد منه: وَ أَنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ عَلِیمٌ، 60 إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ النَّاسَ شَیْئاً، 61 وَ لا یَظْلِمُ رَبُّکَ أَحَداً، 62 وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ، 63 اللَّهُ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ قَراراً. 64 قلت: هذه الآیات کلها فی غیر الأحکام الفرعیة، فالظاهر أن مراد البلقینی أنه عزیز فی الأحکام الفرعیة، و قد استخرجت من القرآن بعد الفکر آیة فیها، و هی قوله تعالی: حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ 65 الآیة، فإنه لا خصوص فیها».
الثانی: العام المراد به الخصوص.
الثالث: العام المخصوص. و للناس بینهما فروق. أن الأول لم یرد شموله لجمیع الأفراد، لا من جهة تناول اللفظ، و لا من جهة الحکم، بل هو ذو أفراد استعمل فی فرد منها.
و الثانی أرید عمومه و شموله لجمیع الأفراد من جهة تناول اللفظ لها، لا من جهة الحکم، و منها أن الأول مجاز قطعا لنقل اللفظ عن موضعه الأصلی بخلاف الثانی فإن فیه مذاهب أصحها: أنه حقیقة، و علیه أکثر الشافعیة و کثیر من الحنفیة و جمیع الحنابلة، و نقله إمام الحرمین عن جمیع الفقهاء. و قال الشیخ أبو حامد: إنه مذهب الشافعی و أصحابه. و صححه السبکی؛ لأن تناول
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اللفظ للبعض الباقی بعد التخصیص کتناوله له بلا تخصیص. و ذلک التناول حقیقی اتفاقا، فلیکن هذا التناول حقیقیا أیضا.
و منها أن قرینة الأول عقلیة و الثانی لفظیة.
و منها أن قرینة الأول لا تنفک عنه، و قرینة الثانی قد تنفک عنه. و منها أن الأول یصح أن یراد به واحد اتفاقا، و فی الثانی خلاف، و من أمثلة المراد به الخصوص قوله تعالی:
الَّذِینَ قالَ لَهُمُ النَّاسُ إِنَّ النَّاسَ قَدْ جَمَعُوا لَکُمْ فَاخْشَوْهُمْ. 66
و القائل واحد (هو) نعیم بن مسعود الأشجعی أو أعرابی من خزاعة، کما أخرجه ابن مردویه من حدیث أبی رافع؛ لقیامه مقام کثیر فی تثبیط المؤمنین عن ملاقاة أبی سفیان قال الفارسی: و مما یقوی أن المراد به واحد قوله: إِنَّما ذلِکُمُ الشَّیْطانُ 67، فوقعت الإشارة بقوله: (ذلکم) إلی واحد بعینه، و لو کان المعنی جمعا لقال: (إنما أولئکم الشیطان)، فهذه دلالة ظاهرة فی اللفظ.
و منها قوله تعالی: أَمْ یَحْسُدُونَ النَّاسَ 68 أی: رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لجمعه ما فی الناس من الخصال الحمیدة. و منها قوله: ثُمَّ أَفِیضُوا مِنْ حَیْثُ أَفاضَ النَّاسُ 69. أخرج ابن جریر من طریق الضحاک عن ابن عباس فی قوله:
مِنْ حَیْثُ أَفاضَ النَّاسُ. قال: إبراهیم علیه السلام. و من الغریب قراءة سعید بن جبیر: مِنْ حَیْثُ أَفاضَ النَّاسُ قال فی «المحتسب»: یعنی آدم لقوله: فَنَسِیَ وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً 70، و منه قوله تعالی:
فَنادَتْهُ الْمَلائِکَةُ وَ هُوَ قائِمٌ یُصَلِّی فِی الْمِحْرابِ 71. أی: جبریل کما فی قراءة ابن مسعود» أ. ه.
و أقول: ذکر السیوطی- کما تری- للعام المراد به الخصوص أربعة أمثلة لا ننازعه منها إلا فی ثالثها، و إن کان فی بعضها کلام، و أعنی بهذا الثالث ما عزا فیه إلی الطبری الروایة عن الضحاک عن ابن عباس: من أن الناس فی ثانیة آیتی الإفاضة یراد بهم إبراهیم، فإن النسخ المطبوعة بطبعات مختلفة من تفسیر الطبری فی تفسیر هذه الآیة من سورة البقرة لیس فیها الروایة عن الضحاک موصولة إلی ابن عباس، بل الروایة فیها جمیعا هی عن الضحاک موقوفة علیه، و هکذا رواها عن الطبری الحافظ ابن کثیر 72، و کذا رواها الحفاظ من أمثال الحافظ ابن حجر فی «الفتح» عن ابن أبی حاتم و غیره. فهذه واحدة.
و ثانیة هی أطم من الأولی و أعظم، و هی أن هذا القول أحد قولین فی الآیة حکاهما
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الطبری و اختار غیره لما قال من إجماع الحجة علیه، و أنه لو لا إجماع الحجة علی هذا الغیر لاختاره. هذا معنی کلامه، و إنما القول المعتمد فی تفسیر الآیة أن یراد من الإفاضة فیها عین ما أرید منها فی سابقتها، و من قوله: مِنْ حَیْثُ أَفاضَ النَّاسُ عرفات کما وقع التصریح به فی سابقتها علی ما روی البخاری- رحمه اللّه- عن عائشة- رضی اللّه عنها-: «کانت قریش و من دان دینها یقفون بالمزدلفة، و کانوا یسمون الخمس و کان سائر العرب یقفون بعرفات، فلما جاء الإسلام أمر اللّه نبیه صلّی اللّه علیه و سلم أن یأتی عرفات ثم یقف بها ثم یفیض منها، فذلک قوله تعالی:
ثُمَّ أَفِیضُوا مِنْ حَیْثُ أَفاضَ النَّاسُ أ. ه کذا أخرجه البخاری فی الحج و فی التفسیر، و اللفظ من التفسیر فی تفسیر الآیة من سورة البقرة. ترید- رضی اللّه عنها: أن المأمور بالإفاضة فی هذه الآیة هو النبی صلّی اللّه علیه و سلم و أصحابه، أمروا أن تکون إفاضتهم من حیث یفیض جمهور العرب أی من عرفة- لا من حیث کان یفیض قریش و من دان دینها من المزدلفة أی أن یکون موقف النبی صلّی اللّه علیه و سلم الذی تصدر منه الإفاضة هو عرفة لا المزدلفة علی ما کانت تفعل قریش، و توجیه (ثم) علی هذا القول المعتمد- و الذی اختاره الطبری نفسه و حکی الإجماع علیه- ما قاله الحافظ ابن حجر فی شرح هذا الحدیث من کتاب الحج قال رحمه اللّه 73: (و أما الإتیان فی الآیة بقوله: (ثم) فقیل: هی بمعنی الواو. و هذا اختیار الطحاوی، و قیل: لقصد التأکید لا لمحض الترتیب، و المعنی: فإذا أفضتم من عرفات فاذکروا اللّه عند المشعر الحرام، ثم اجعلوا الإفاضة التی تفیضونها من حیث أفاض الناس لا من حیث کنتم تفیضون.
قال الزمخشری: و موقع (ثم) هنا موقعها من قولک: «أحسن إلی الناس ثم لا تحسن إلی غیر الکریم»، فتأتی (ثم) لتفاوت ما بین الإحسان إلی الکریم و الإحسان إلی غیره، فکذلک حین أمرهم بالذکر عند الإفاضة من عرفات بین لهم مکان الإفاضة فقال: ثم أفیضوا. لتفاوت ما بین الإفاضتین، و أن إحداهما صواب و الأخری خطأ.
قال الخطابی: «تضمن قوله تعالی ثُمَّ أَفِیضُوا مِنْ حَیْثُ أَفاضَ النَّاسُ الأمر بالوقوف بعرفة لأن الإفاضة إما تکون عند اجتماع قبله، و کذا قال ابن بطال و زاد: و بین الشارع مبتدأ الوقوف بعرفة و منتهاه» أ ه.
نعم قد جاء الآخر روایة عن ابن عباس عند البخاری أیضا فی تفسیر الآیة من کتاب التفسیر و الذی حاصله أن الإفاضة فی هذه
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الآیة غیرها فی سابقتها، و أنها الإفاضة من «جمع» أی: المزدلفة إلی منی لرمی الجمرات، و لکن المقصود بالناس فی هذه الروایة لیس ما فی روایة الضحاک، و إنما هو العموم الشامل لجماهیر الناس جمیعا، أو هم قریش علی أقل تقدیر. ففی هذا الحدیث عند البخاری:
ثم لیدفعوا من عرفات فإذا أفاضوا منها حتی یبلغوا جمعا الذی یتبرر فیه، ثم لیذکروا اللّه کثیرا أو أکثروا التکبیر و التهلیل قبل أن تصبحوا، ثم أفیضوا فإن الناس کانوا یفیضون. و قال اللّه تعالی: و تلا الآیة ثم قال:
حتی ترموا الجمرة أ. ه.
فلا تشترک هذه الروایة مع ما قال الضحاک إذن، إلا فی مجرد أن الإفاضة فی الآیة یراد بها الإفاضة من المزدلفة، و أما أن الناس فیها یراد بهم إبراهیم علیه السّلام فشی‌ء لم یعرف عن ابن عباس و لا عن غیره، و إنما هو قصر علی الضحاک وحده، و شتان ما بین الأمرین، و مع هذا فإن هذا القول عن ابن عباس- و إن بقیت فیه (ثم) التی صدرت بها الآیة علی حقیقتها من إفادة الترتیب، لیس هو القول المعتمد فی تفسیر الآیة، و الذی وصفنا من قول عائشة، بل الذی نطقت به روایة أخری عن ابن عباس فی تفسیر الطبری نفسه، کما جاءت به الروایة عند الطبری عن عروة بن الزبیر و عطاء و قتادة و مجاهد و السدی و الربیع و ابن أبی نجیح.
و من ثم حکی الطبری إجماع الحجة علیه کما سبق. و إنما کان الذی وصفنا من قول هؤلاء المعتمد؛ لأنه فوق کونه قول الجمهور نص فی إلغاء صنیع قریش، و إیجاب أن یکون موقف الجمیع؛ قریش و غیر قریش بعرفة، بخلاف ما فی هذه الروایة عن ابن عباس، فإنه و إن أفاد إیجاب الإفاضة إلی منی لم یعرض من قلیل أو کثیر لما هو أهم منه بدرجات- أعنی إبطال الباطل- و لا سیما أن الإفاضة من المزدلفة إلی منی کان أمرا معروفا و مشترکا متفقا فیه من الکل؛ قریش، و غیر قریش، فلم تضف الآیة جدیدا.
و أیضا فإن أمر منی سیأتی الحدیث عنه بعد هذا بقلیل فی قوله تعالی: وَ اذْکُرُوا اللَّهَ فِی أَیَّامٍ مَعْدُوداتٍ 74 الآیة. و فی هذا الرد:
(أ) علی ما زعم الطبری من ترجیح أن تراد الإفاضة إلی منی لو لا إجماع الحجة علی الأول.
(ب) و علی علامة مفسری العصر الطاهر ابن عاشور فیما زعم من ذلک لو لا الحدیث، کما قال فی تفسیره الجلیل «التحریر و التنویر» یرید حدیث عائشة المتضمن للقول المعتمد.
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(ج) و علی موقف الحافظ ابن کثیر الحائر بین القولین و المتمثل فی قوله بعد إیراده لروایتی عائشة و ابن عباس من البخاری (فاللّه أعلم) أ. ه.
و أما ما حکی فی هذا المثال من قراءة ابن جبیر بالیاء یرید آدم کما فسره ابن جنی فی «المحتسب»، فقد کفانا مئونتها بعدّها من الغریب، فإنها قراءة بالغة الشذوذ خارجة أتم الخروج عن القرآنیة، فلا یبال بها و لا بما تضمنته من هذا المعنی هنا.
ثم شرع السیوطی بعد هذا فی الحدیث عن العام المخصوص و بیان المخصص المتصل منه و المنفصل فقال: «و أما المخصوص فأمثلته فی القرآن کثیرة جدا، و هو أکثر من المنسوخ، إذ ما من عام إلا و قد خص، ثم المخصص له:
إما متصل و إما منفصل، فالمتصل: خمسة وقعت فی القرآن: أحدها: الاستثناء» (یرید المتصل) و ذکر له أمثلة خمسة نختار من بینها آخرها و هو قوله تعالی: کُلُّ شَیْ‌ءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ 75.
ثم قال السیوطی: «الثانی: الوصف نحو:
وَ رَبائِبُکُمُ اللَّاتِی فِی حُجُورِکُمْ مِنْ نِسائِکُمُ اللَّاتِی دَخَلْتُمْ بِهِنَ 76 الثالث: الشرط، نحو وَ الَّذِینَ یَبْتَغُونَ الْکِتابَ مِمَّا مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ فَکاتِبُوهُمْ إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ خَیْراً 77، کُتِبَ عَلَیْکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ إِنْ تَرَکَ خَیْراً الْوَصِیَّةُ 78. الرابع: الغایة و ذکر لها أمثلة أربعة آخرها: وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ 79 الآیة. و الخامس:
بدل البعض من الکل نحو: وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا 80. ثم قال: و المنفصل آیة أخری فی محل آخر، أو حدیث، أو إجماع، أو قیاس. و من أمثلة ما خص بالقرآن قوله تعالی: وَ الْمُطَلَّقاتُ یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ ثَلاثَةَ قُرُوءٍ 81، خص بقوله: إِذا نَکَحْتُمُ الْمُؤْمِناتِ ثُمَّ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ فَما لَکُمْ عَلَیْهِنَّ مِنْ عِدَّةٍ 82 و بقوله: وَ أُولاتُ الْأَحْمالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَ 83. و قوله:
حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَةُ وَ الدَّمُ 84، خص من المیتة السمک بقوله: أُحِلَّ لَکُمْ صَیْدُ الْبَحْرِ وَ طَعامُهُ مَتاعاً لَکُمْ وَ لِلسَّیَّارَةِ 85، و من الدم الجامد بقوله: أَوْ دَماً مَسْفُوحاً 86.
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و قوله: وَ آتَیْتُمْ إِحْداهُنَّ قِنْطاراً فَلا تَأْخُذُوا مِنْهُ شَیْئاً 87 الآیة خص بقوله تعالی: فَلا جُناحَ عَلَیْهِما فِیمَا افْتَدَتْ بِهِ 88. و قوله:
الزَّانِیَةُ وَ الزَّانِی فَاجْلِدُوا کُلَّ واحِدٍ مِنْهُما مِائَةَ جَلْدَةٍ 89. خص بقوله: فَعَلَیْهِنَّ نِصْفُ ما عَلَی الْمُحْصَناتِ مِنَ الْعَذابِ 90.
و قوله: فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ 91، خص بقوله: حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ 92 الآیة. و من أمثلة ما خص بالحدیث قوله تعالی: وَ أَحَلَّ اللَّهُ الْبَیْعَ 93 خص منه البیوع الفاسدة- و هی کثیرة بالسنة- وَ حَرَّمَ الرِّبا، خص منه العرایا 94 بالسنة، و آیات المواریث خص فیها القاتل و المخالف فی الدّین بالسنة. و آیة تحریم المیتة خص منها الجراد بالسنة، و آیة ثَلاثَةَ قُرُوءٍ 95 خص منها الأمة بالسنة 96.
و قوله: ماءً طَهُوراً 97 خص منه المتغیر بالسنة، و قوله: وَ السَّارِقُ وَ السَّارِقَةُ فَاقْطَعُوا 98، خص منه من سرق دون ربع دینار بالسنة. و من أمثلة ما خص بالإجماع:
آیة المواریث خص منها الرقیق فلا یرث بالإجماع، ذکره مکی. و من أمثلة ما خص بالقیاس: آیة الزنا فَاجْلِدُوا کُلَّ واحِدٍ مِنْهُما مِائَةَ جَلْدَةٍ 99 خص منها العبد بالقیاس علی الأمة المنصوصة فی قوله: فَعَلَیْهِنَّ نِصْفُ ما عَلَی الْمُحْصَناتِ مِنَ الْعَذابِ 100 المخصص لعموم الآیة، ذکره مکی أیضا».
ثم قال السیوطی: «فصل من خاص القرآن: ما کان مخصصا لعموم السنة و هو عزیز، و من أمثلته قوله تعالی: حَتَّی یُعْطُوا الْجِزْیَةَ 101 خص عموم قوله صلّی اللّه علیه و سلم: (أمرت أن أقاتل الناس حتی یقولوا: لا إله إلا اللّه).
و قوله: حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاةِ الْوُسْطی 102، خص عموم نهیه صلّی اللّه علیه و سلم عن الصلاة فی الأوقات المکروهة بإخراج الفرائض، و قوله: وَ مِنْ أَصْوافِها وَ أَوْبارِها 103 الآیة خص عموم قوله صلّی اللّه علیه و سلم:
«ما أبین من حی فهو میت»، و قوله:
وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها وَ الْمُؤَلَّفَةِ قُلُوبُهُمْ 104.
خص عموم قوله صلّی اللّه علیه و سلم: (لا تحل الصدقة لغنی و لا لذی مرة سویّ). و قوله: فَقاتِلُوا الَّتِی تَبْغِی 105. خص عموم قوله صلّی اللّه علیه و سلم: (إذا التقی المسلمان بالسیف، فالقاتل و المقتول فی النار)».
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ثم قال السیوطی: فروع منثورة تتعلق بالعموم و الخصوص: الأول: إذا سیق العام للمدح أو الذم، فهل هو باق علی عمومه؟ فیه مذاهب:
أحدها: (نعم) إذ لا صارف عنه، و لا تنافی بین العموم و بین المدح أو الذم.
و الثانی: لا؛ لأنه لم یسق للتعمیم بل للمدح أو الذم.
و الثالث: و هو الأصح: التفصیل، فهو إن لم یعارضه عام آخر لم یسق لذلک، و لا یعم إن عارضه ذلک، جمعا بینهما. مثاله- و لا معارض- قوله تعالی: إِنَّ الْأَبْرارَ لَفِی نَعِیمٍ (13) وَ إِنَّ الْفُجَّارَ لَفِی جَحِیمٍ 106 و مع المعارض قوله تعالی: وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حافِظُونَ (5) إِلَّا عَلی أَزْواجِهِمْ أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ 107. فإنه سیق للمدح، و ظاهره یعم الأختین بملک الیمین جمعا، و عارضه فی ذلک: وَ أَنْ تَجْمَعُوا بَیْنَ الْأُخْتَیْنِ 108؛ فإنه شامل لجمعهما بملک الیمین، و لم یسق للمدح فحمل الأول علی غیر ذلک بأنه لم یرد تناوله له. و مثاله فی الذم: وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّةَ 109 الآیة فإنه سیق للذم، و ظاهره یعم الحلی المباح. و عارضه فی ذلک حدیث جابر: «لیس فی الحلی زکاة». فحمل الأول علی غیر ذلک.
الثانی: اختلف فی الخطاب الخاص به صلّی اللّه علیه و سلم، نحو: یا أَیُّهَا النَّبِیُ، یا أَیُّهَا الرَّسُولُ هل یشمل الأمة؟ فقیل: نعم؛ لأن أمر القدوة أمر لأتباعه معه عرفا، و الأصح فی الأصول المنع لاختصاص الصیغة به.
الثالث: اختلف فی الخطاب ب یا أَیُّهَا النَّاسُ، هل یشمل الرسول صلّی اللّه علیه و سلم؟ علی مذاهب: أصحّها- و علیه الأکثرون: نعم لعموم الصیغة له؛ أخرج ابن أبی حاتم عن الزهری قال: إذا قال اللّه: «یأیها الذین آمنوا افعلوا» فالنبی صلّی اللّه علیه و سلم منهم.
و الثانی: لا؛ لأنه ورد علی لسانه لتبلیغ غیره، و لما له من الخصائص.
و الثالث: إن اقترن ب «قل» لم یشمله لظهوره فی التبلیغ، و ذلک قرینة عدم شموله؛ و إلا فیشمله.
الرابع: الأصح فی الأصول أن الخطاب ب «أیها الناس» یشمل الکافر و العبد لعموم اللفظ، و قیل: لا یعم الکافر بناء علی عدم تکلیفه بالفروع. و لا العبد؛ لصرف منافعه إلی سیده شرعا.
الخامس: اختلف فی «من» هل تتناول
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 161 
الأنثی؟ فالأصح نعم، خلافا للحنفیة، لنا قوله تعالی: وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی 110 فالتفسیر بهما دال علی تناول «من» لهما، و قوله: وَ مَنْ یَقْنُتْ مِنْکُنَّ لِلَّهِ 111. و اختلف فی جمع المذکر السالم هل یتناولهما؟ فالأصح لا، و إنما یدخلن فیه بقرینة، أمّا المکسّر فلا خلاف فی دخولهن فیه.
السادس: اختلف فی الخطاب ب «یا أهل الکتاب» هل یشمل المؤمنین؟ فالأصح لا؛ لأن اللفظ قاصر علی من ذکر. و قیل: إن شارکوهم فی المعنی شملهم و إلّا فلا.
و اختلف فی الخطاب ب «یأیها الذین آمنوا» هل یشمل أهل الکتاب؟ فقیل: لا، بناء علی أنهم غیر مخاطبین بالفروع، و قیل: نعم؛ و اختاره ابن السمعانی قال: و قوله: «یا أیها الذین آمنوا» خطاب تشریف لا تخصیص 112 أ. ه.
و قوله فی سادس هذه الفروع بما قال من اختیار ابن السمعانی فی نحو یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قد فصل الزرکشی- رحمه اللّه- القول فی هذه القضیة و کشف فیه عن شبهة ابن السمعانی و أجاب عنها فقال فی کتابه البحر المحیط: (الخامسة: «یعنی من مسائل اشتمال العموم علی بعض ما یشکل تناوله»:
الخطاب ب «یأیها المؤمنون» حکی ابن السمعانی فی «الاصطلام» عن بعض الحنفیة أنه لا یشمل غیرهم من الکفار لأنه صریح، ثم اختار التعمیم لهم و لغیرهم لعموم التکلیف بهذه الأمور، و أن المؤمنین إنما خصوا بالذکر من باب خطاب التشریف لا خطاب التخصیص بدلیل قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ ذَرُوا ما بَقِیَ مِنَ الرِّبا 113 و قد ثبت تحریم الربا فی حق أهل الذمة.
قلت: و فیه نظر؛ لأن الکلام فی التناول بالصیغة لا بأمر خارج. و قال بعضهم:
لا یتناولهم لفظا، و إن قلنا: إنهم مخاطبون إلا بدلیل منفصل أو من عدم الفرق بینهم و بین غیرهم و إلا کیف یقال بعموم الشریعة لهم و لغیرهم، و أما حیث یظهر الفرق أو یمکن معنی غیر شامل لهم، فلا یقال بثبوت ذلک الحکم لهم؛ لأنه یکون إثبات حکم بغیر دلیل، و التعلق قدر زائد علی الوجوب فلا یثبت فی حقهم بغیر دلیل و لا معنی 114 أ. ه و اللّه أعلم.
أ. د/ إبراهیم عبد الرحمن خلیفة
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الهوامش:
______________________________
(1) الرحمن: 26.
(2) الحجر: 30.
(3) البقرة: 20.
(4) الحجر: 43.
(5) الأعراف: 158.
(6) سبأ: 28.
(7) الأحقاف: 17.
(8) الأحقاف: 18.
(9) البقرة: 82.
(10) الطلاق: 4.
(11) النساء: 15.
(12) النساء: 16.
(13) الحجر: 6.
(14) الأنبیاء: 91.
(15) المنافقون: 7.
(16) الإسراء: 110.
(17) النمل: 38.
(18) مریم: 69- العتی: الطغیان و مجاوزة الحد فی العدوان.
(19) البقرة: 197.
(20) یوسف: 25.
(21) الأنبیاء: 98.
(22) النساء: 123.
(23) البقرة: 255.
(24) الأنبیاء: 19.
(25) النساء: 11.
(26) المؤمنون: 1.
(27) التوبة: 5.
(28) النور: 63.
(29) البقرة: 275.
(30) العصر: 2، 3.
(31) البقرة: 22.
(32) النساء: 20. و هذا خیر من تمثیل السیوطی بقوله تعالی فَلا تَقُلْ لَهُما أُفٍ لما سیأتی.
(33) الحجر: 21.
(34) البقرة: 2.
(35) البقرة: 197.
(36) التوبة: 6.
(37) الفرقان: 48.
(38) الأعراف: 56.
(39) مریم: 64.
(40) الإسراء: 23.
(41) الأعراف: 132.
(42) آل عمران: 101.
(43) آل عمران: 6.
(44) النساء: 78.
(45) التکویر: 26.
(46) الحدید: 4.
(47) البقرة: 247.
(48) آل عمران: 37.
(49) البقرة: 223.
(50) البقرة: 150.
(51) یونس: 48.
(52) الأعراف: 187.
(53) الکهف: 19.
(54) الأعراف: 4.
(55) الشعراء: 7.
(56) آل عمران: 146.
(57) الحج: 1.
(58) المائدة: 3.
(59) هی بیع الرطب علی النخل بخرصها تمرا علی الأرض ممن یتقن الخرص، و التقدیر بحسب الإمکان: أرخص فیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم للعذر کما فی حدیث الصحیحین و غیرهما. أنظر بلوغ المرام للحافظ ابن حجر العسقلانی و شرحه سبل السلام لمحمد بن إسماعیل الصنعانی ج 3 من ص 58 إلی ص 60.
(60) المائدة: 97.
(61) یونس: 44.
(62) الکهف: 49.
(63) فاطر: 11.
(64) غافر: 64.
(65) النساء 23.
(66) آل عمران: 173.
(67) آل عمران: 175.
(68) النساء: 54.
(69) البقرة: 199.
(70) طه: 115.
(71) آل عمران: 39.
(72) أنظر تفسیره ج 1 ص 242.
(73) فتح الباری ج 3 ص 517. فما بعدها.
(74) البقرة: 203.
(75) القصص: 88. و المراد من الوجه الذات أو العمل الصالح الذی أرید به وجهه تعالی.
(76) النساء: 23.
(77) النور: 33.
(78) البقرة: 180.
(79) البقرة: 187.
(80) آل عمران: 97.
(81) البقرة: 228.
(82) الأحزاب: 49.
(83) الطلاق: 4.
(84) المائدة: 3.
(85) المائدة: 96.
(86) الأنعام: 145.
(87) النساء: 20.
(88) البقرة: 229.
(89) النور 2.
(90) النساء: 25. و المقصود الإماء المتزوجات إن أتین بفاحشة الزنا فعلیهن نصف ما علی الحرائر الأبکار من العذاب، أی خمسون جلدة نصف حد الحرة البکر کما هو مقرر فی محله من کتب الفقه و التفسیر. و خص أیضا عموم الآیة المحصن بالسنة فحده الرجم، و سیأتی فیه تخصیص آخر بالقیاس.
(91) النساء: 3.
(92) النساء: 23.
(93) البقرة: 275.
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______________________________
(94) قال فی اللسان: «فی حدیث أنه رخص فی العریة و العرایا، قال أبو عبید: العرایا واحدتها عریة، و هی النخلة یعریها صاحبها رجلا محتاجا.
و الإعراء أن یجعل له ثمر عامها. و المقصود: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم رخص لهم فی بیع الرطب علی النخل بالتمر علی الأرض. حرصا و تقدیرا حسب الإمکان، کما فی حدیث الصحیحین و غیرهما. و انظر بلوغ المرام للحافظ ابن حجر و شرحه سبل السلام للصنعانی ج 58 إلی ص 60.
(95) البقرة: 228.
(96) أی فعدتها قرآن.
(97) الفرقان: 48.
(98) المائدة: 38.
(99) النور: 2.
(100) النساء: 25.
(101) التوبة: 29.
(102) البقرة: 238.
(103) النحل: 80.
(104) التوبة: 60.
(105) الحجرات: 9.
(106) الانفطار: 13، 14.
(107) المؤمنون: 5، 6.
(108) النساء: 23.
(109) التوبة: 34.
(110) النساء: 124.
(111) سورة الأحزاب: 31.
(112) الإتقان فی علوم القرآن للسیوطی: ج 3 من ص 48 إلی ص 58.
(113) البقرة: 278.
(114) البحر المحیط فی أصول الفقه، لبدر الدین الزرکشی: (ج 3 ص 183).
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 164 



مطلق القرآن و مقیده‌





أولا: ما هو المطلق:

هو لغة: (التحرر من القید). و اصطلاحا:
(اللفظ الدال علی الماهیة بلا قید من وحدة أو غیرها) کذا عرّفه ابن السبکی و غیره.
و بعضهم یقید الماهیة فیقول: (الماهیة من حیث هی). و یتساوی فی ذلک جعلنا الماهیة المقرونة بالعوارض عین هویة الموجود فی الخارج، فتصیر الإنسانیة هی عین هویة المشخص (محمد)، أو جعلنا الماهیة جزءه- کاختیار بعض الحکماء- ففی الحالتین یکون طلب المطلق من العبد شرعا بأن قال له الشارع: اعتق رقبة، فإن هذا المطلق یتحقق فی فرد ذی هویة مخصوصة؛ لأن الماهیة المجردة من المشخصات لا یمکن طلبها من العبد؛ لعدم تمکنه من تحصیلها فی الخارج إلّا بالهویة المخصوصة فی فرد خارجی. الموسوعة القرآنیة المتخصصة النص 164 أولا: ما هو المطلق: ..... ص : 164
علیه لم تکن هناک حاجة لعدول الآمدی لتعریفه المطلق بأنه (لنکرة فی الإثبات)، و عدول تلمیذه إلی تعریفه بأنه: (ما دلّ علی شائع فی جنسه)؛ لأن ما قالاه أمر کلی ذهنی لا یحصل فی الخارج مجردا، و لأن التعریفات وضعت للوصول للحقیقة لا لما فی الخارج.
و قد أحسن صاحب «الکشف» فی تفریقه بین بعض الألفاظ فقال: «الماهیة فی ذاتها لا واحدة و لا متکثرة، و اللفظ الدال علیها من غیر تعرض لقید ما هو المطلق، و مع التعرض لکثرة معینة هو اسم العدد، و غیر معینة هو العام، و لوحدة معینة هو المعرفة، و لوحدة غیر معینة هو النکرة».



ثانیا: حکم المطلق مع المقید:

الأقسام الممکنة فی مسألة حمل المطلق علی المقید أو عدمه تأتی من النظر إلی الحکم و السبب فی المطلق و المقید، و هما:
المطلق و المقید إما أن یتفقا فی الحکم و السبب، و إما أن یختلفا فیهما، و إما أن یتفقا فی الحکم و یختلفا فی السبب، أو العکس، فالأقسام أربعة، و کل قسم منها إمّا أن یکون المطلق و المقید مثبتین و إمّا منفیین و إما أحدهما مثبتا و الآخر منفیا. فمجموع
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الأقسام: اثنا عشر قسما من ضرب أربعة فی ثلاثة. فما اختلفا فیه فی الحکم و السبب فلا یحمل المطلق علی المقید فیه باتفاق. و بهذا ذهبت أقسام ثلاثة و بقیت تسعة، یظهر الحکم فیها من کلام ابن السبکی و شارحه «المحلی»، مع ملاحظة حمل ما لم یذکر من هذا الفصل علی ما ذکر. قالا رحمهما اللّه:
«مسألة المطلق و المقید کالعام و الخاص» فما جاز تخصیص العام به یجوز تقیید المطلق به و ما لا فلا. فیجوز تقیید الکتاب بالکتاب و بالسنة، و السنة بالکتاب و السنة، و تقییدهما بالقیاس و المفهومین و فعل النبی علیه الصلاة و السلام و تقریره، بخلاف مذهب الراوی، و ذکر بعض جزئیات المطلق علی الأصح فی الجمیع. (و) یزید المطلق و المقید «أنهما إن اتحد حکمهما و موجبهما» بکسر الجیم أی سببهما «و کانا مثبتین» کأن یقال فی کفارة الظهار: أعتق رقبة مؤمنة «و تأخر المقید عن وقت العمل بالمطلق فهو» أی المقید «ناسخ» للمطلق بالنسبة إلی صدقه بغیر المقید «و إلا» بأن تأخر عن وقت الخطاب بالمطلق دون العمل أو تأخر المطلق عن المقید مطلقا أو تقارنا أو جهل تاریخهما «حمل المطلق علیه» أی: علی المقید جمعا بین الدلیلین. «و قیل المقید ناسخ» للمطلق «إن تأخر» عن وقت الخطاب به کما لو تأخر عن وقت العمل به بجامع التأخر، «و قیل: یحمل المقید علی المطلق» بأن یلغی القید؛ لأن ذکر المقید ذکر الجزئی من المطلق فلا یقیده، کما أن ذکر فرد من العام لا یخصصه.
قلنا: الفرق بینهما أن مفهوم القید حجة بخلاف مفهوم اللقب الذی ذکر فرد من العام منه- کما تقدم- «و إن کانا منفیین» یعنی:
غیر مثبتین (منفیین أو منهیین) نحو لا یجزی عتق مکاتب. لا یجزی عتق مکاتب کافر، لا تعتق مکاتبا، لا تعتق مکاتبا کافرا «فقائل المفهوم» أی القائل بحجیة مفهوم المخالفة و هو الراجح «یقیده به» أی یقید المطلق بالمقید فی ذلک «و هی» أی المسألة حینئذ «خاص و عام» لعموم المطلق فی سیاق النفی، و نافی المفهوم یلغی القید و یجری المطلق علی إطلاقه «و إن کان أحدهما أمرا و الآخر نهیا» نحو: أعتق رقبة، لا تعتق رقبة کافرة، أعتقا رقبة مؤمنة، لا تعتق رقبة «فالمطلق مقید بضد الصفة» فی المقید لیجتمعا، فالمطلق فی المثال الأول مقید بالإیمان، و فی الثانی مقید بالکفر «و إن اختلف السبب مع اتحاد الحکم» کما فی قوله تعالی فی کفارة الظهار: فَتَحْرِیرُ رَقَبَةٍ
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و فی کفارة القتل: فَتَحْرِیرُ رَقَبَةٍ مُؤْمِنَةٍ.
فقال أبو حنیفة: «لا یحمل المطلق علی المقید فی ذلک لاختلاف السبب، فیبقی المطلق علی إطلاقه»، «و قیل یحمل» علیه «لفظا» أی بمجرد ورود اللفظ المقید من غیر حاجة إلی جامع. و قال الشافعی رضی اللّه عنه یحمل علیه «قیاسا» فلا بد من جامع بینهما، و هو فی المثال المذکور حرمة سببهما، أی: الظهار و القتل «و إن اتحد الموجب» فیهما و اختلف حکمهما» کما فی قوله تعالی فی التیمم:
فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ وَ أَیْدِیکُمْ و فی الوضوء فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ و الموجب لهما الحدث و اختلاف الحکم من مسح المطلق و غسل المقید بالمرافق واضح «فعلی الخلاف» من أنه لا یحمل المطلق علی المقید، أو یحمل علیه لفظا أو قیاسا و هو الراجح و الجامع بینهما فی المثال المذکور اشتراکهما فی سبب حکمهما «و المقید» فی موضعین «بمتنافیین» و قد أطلق فی موضع کما فی قوله تعالی فی قضاء أیام رمضان: فَعِدَّةٌ مِنْ أَیَّامٍ أُخَرَ و فی کفارة الظهار فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ و فی صوم التمتع فَصِیامُ ثَلاثَةِ أَیَّامٍ فِی الْحَجِّ وَ سَبْعَةٍ إِذا رَجَعْتُمْ «یستغنی» فیما أطلق فیه «عنهما إن لم یکن أولی بأحدهما من الآخر قیاسا» کما فی المثال المذکور بأن یبقی علی إطلاقه لامتناع تقییده بهما لتنافیهما، و بواحد منهما لانتفاء مرجحه فلا یجب فی قضاء رمضان تتابع و لا تفریق، أما إذا کان أولی بالتقیید بأحدهما من الآخر من حیث القیاس کأن وجد الجامع بینه و بین مقیده دون الآخر قید به بناء علی الراجح من أن الحمل قیاس، فإن قیل: لفظی. فلا.
و قول ابن السبکی- رحمه اللّه- فی شأن ما اتحد فیه السبب و الحکم و اختلف المطلق و المقید نفیا و إثباتا: «فالمطلق مقید بضد الصفة» علق علیه العلامة الشربینی فقال:
«ظاهره أنه لا نسخ هنا، و إن تأخر المقید عن وقت العمل، و الظاهر خلافه، فلعل معناه: أنه مقید بضد الصفة، ثم إن تأخر عن العمل کان نسخا و إلا کان تقییدا» أه.
ثم لا یخفی بعد هذا علی فطانة القارئ الکریم أن شأن ما اختلف فیه السبب دون الحکم أو الحکم دون السبب شأن ما اتحدا فیه من حیث تفصیل الإثبات و النفی لکن مع بعض فروق طفیفة تطلب من مراجعة تقریرات العلامة الشربینی فی هذا المقام 1 أه.
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بقی أن یقف القارئ الکریم علی ثانی التنبیهین اللذین ختم بهما السیوطی حدیثه الموجز عن هذا النوع من علوم القرآن. قال رحمه اللّه: «ما تقدم: یعنی من حمل المطلق علی المقید و عدمه- محله، إذا کان الحکمان بمعنی واحد، و إنما اختلفا فی الإطلاق و التقیید؛ فأما إذا حکم فی شی‌ء بأمور، ثم فی آخر ببعضها، و سکت فیه عن بعضها، فلا یقتضی الإلحاق، کالأمر بغسل الأعضاء الأربعة فی الوضوء و ذکر فی التیمم عضوین، فلا یقال بالحمل، و مسح الرأس و الرجلین بالتراب فیه أیضا، و کذلک ذکر العتق و الصوم و الإطعام فی کفارة الظهار، و اقتصر فی کفارة القتل علی الأولین، و لم یذکر الإطعام، فلا یقال بالحمل و إبدال الصیام بالطعام 2» أه.
أ. د/ إبراهیم عبد الرحمن خلیفة
الهوامش:
______________________________
(1) انظر: المصدر نفسه (ص 48- ص 52).
(2) الإتقان فی علوم القرآن (ج 3 ص 103).
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مجمل القرآن و مبینه‌





أولا: المجمل:





اشارة

لغة: اسم مفعول من أجمل الشی‌ء (إذا جمعه حتی اختلط بعضه ببعض فلم تتضح تفاصیله). و اصطلاحا: (ما لم تتضح دلالته).
فقولهم: (ما) یدخل فیها مع اللفظ الفعل و التقریر، و یخرج المهمل لعدم دلالته أصلا.
و سنعرض لبعض مسائل الإجمال:



إحداها: أسباب الإجمال:

و قد أجمل السیوطی فی «الإتقان» أسباب الإجمال فی ما ملخصه: أن من أسباب الإجمال: (الاشتراک) کما فی قوله تعالی:
ثَلاثَةَ قُرُوءٍ 1. فإن القرء موضوع للطهر و الحیض.
و منها: (الحذف) کما فی قوله تعالی:
وَ تَرْغَبُونَ أَنْ تَنْکِحُوهُنَ 2 فیحتمل المحذوف أن یکون (فی) أو (عن).
و منها: (اختلاف مرجع الضمیر) نحو:
إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّیِّبُ وَ الْعَمَلُ الصَّالِحُ یَرْفَعُهُ 3 فالضمیر فی یرفعه یحتمل عوده علی الضمیر فی (إلیه) العائد علیه- سبحانه و تعالی- و یحتمل أن یعود للعمل.
و منها: (احتمال العطف و الاستئناف) نحو قوله تعالی: إِلَّا اللَّهُ وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ 4.
و منها: (غرابة اللفظ) نحو: فَلا تَعْضُلُوهُنَ 5.
و منها: (عدم کثرة الاستعمال الآن) نحو:
ثانِیَ عِطْفِهِ 6 أی متکبرا.
و منها: (التقدیم و التأخیر) نحو:
یَسْئَلُونَکَ کَأَنَّکَ حَفِیٌّ عَنْها 7 أی:
یسألونک عنها کأنک حفیّ.
و منها: (قلب المنقول) نحو: وَ طُورِ سِینِینَ 8 أی: سیناء.
و منها: (التکریر القاطع لوصل الکلام فی الظاهر) نحو: لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا لِمَنْ آمَنَ مِنْهُمْ 9 10 أ ه. ملخصا. واضح مما عرضنا من أسباب الإجمال نسبیة هذه
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الأسباب حتی إنها قد یتلاشی الإجمال فی بعضها.



ثانیها: هل المجمل واقع فی القرآن؟:

یتضح من الأمثلة السابقة عند عرض أسباب الإجمال وقوع المجمل فی القرآن خلافا لدواد الظاهری. و لکن هل یبقی علی إجماله؟ خلاف بین العلماء، و الصواب عندی:
أنه لا یکون کذلک، علی ما أثبتناه من أن الحق فی المتشابه علم الراسخین بتأویله، و قیل: یبقی مطلقا، و قیل: لا یبقی فی مواطن التکلیف. و کل هذا ضعیف سوی الأول.



ثالثها: آیات اختلف فیها هل من قبیل المجمل أم المبین؟

ذکر السیوطی نماذج: منها: آیة السرقة قیل: مجملة؛ لأن الید تطلق علی العضو إلی الکوع و إلی المرفق و إلی المنکب، و لا ظهور لواحد منها، و أبان الشارع المراد، و قیل: لا إجمال فیها؛ لأن القطع ظاهر فی الإبانة.
و منها وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ 11 قیل: إنها مجملة لترددها بین مسح الکل و البعض، و مسح الشارع علی الناصیة مبین، و قیل: لا، إنما هی لمطلق المسح الصادق بأقل مسح.
و منها: حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ 12 بنسب الحرمة للعین، و لا حرمة فیها، فهی مجملة؛ لأنه لا بدّ من تقدیر لفعل و هو محتمل. و قیل: لا، لوجود المرجح و هو العرف بتحریم الاستمتاع.
و منها: وَ أَحَلَّ اللَّهُ الْبَیْعَ وَ حَرَّمَ الرِّبا 13 قیل: مجملة؛ لأن ما من بیع إلا و فیه زیادة، و قیل: لا؛ لأن البیع منقول شرعا فحمل علی إطلاقه و عمومه.
و منها: وَ أَقِیمُوا الصَّلاةَ وَ آتُوا الزَّکاةَ 14 و وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ 15.
و الآیات التی فیها الأسماء الشرعیة لاحتمال إرادة معانیها اللغویة فافتقرت للبیان، و قیل: لا، بل تحمل علی الشرعیة إلا بدلیل.



رابعها: التفرقة بین المجمل و المحتمل لمعنیین:

فرق بینهما ابن الحصار 16- بعد أن ذکر أن من الناس من ساوی بینهما- بأن المجمل:
اللفظ المبهم الذی لا یفهم المراد منه، و المحتمل: الواقع بالوضع الأول علی معنیین مفهومین فصاعدا. و المجمل یدل علی أمور معروفة، و المحتمل متردد بینها، و الشارع لم یفوض لأحد بیان المجمل بخلاف المحتمل 17.
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خامسها: حکمة إیراد المجمل:

الحاصل أن لإیراد المجمل الذی هو أحد قسمی المتشابه فوائد عظیمة منها: حکم الابتلاء و حفز العقول علی النظر و تحصیل العلوم و نیل شرف العلم، و التعرض لنیل درجات علمیة من الفضل بقدر ما یبذل من جهد فی التوصل إلی الحق، و مزید طمأنینة القلوب بالبرهان علی أحقیة کون القرآن من عند اللّه. و قد أشار إلی هذه الفوائد الزمخشری فی «کشافه» 18. و لحجة الإسلام الغزالی و الرازی فی تفسیره و القاضی عبد الجبار فی «متشابه القرآن» کلام فی هذه المسألة فیراجع فی رسالتنا «المحکم و المتشابه فی القرآن».



ثانیا: المبیّن:





اشارة

فی بیان حقیقته: یذکر العضد فی شرحه «لمختصر ابن الحاجب» أن البیان یطلق و یراد به فعل المبین، و هو التبیین من بان: إذا ظهر و انفصل، و یطلق و یراد ما حصل به التبیین و هو الدلیل، و یطلق و یراد متعلق التبیین و محله و هو المدلول. فعرفه الصیرفی بالنظر للأول بأنه: الإخراج من حیز الإشکال إلی التجلی و الوضوح 19. و أورد علی هذا التعریف إیرادات واهیة، و سنعرض فیما یلی بالتفصیل لمسألتین من مسائل هذا المبحث:



أولاهما: بم یقع البیان؟

ذکر الإمام السیوطی ما یقع به البیان بالأمثلة ما ملخصه: أن بیان آی القرآن قد یقع بالمتصل کما وقع لقوله تعالی: الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ بقوله: مِنَ الْفَجْرِ 20، و قد یکون البیان بالمنفصل کما فی قوله تعالی: الطَّلاقُ مَرَّتانِ 21 فقد بیّنه قوله تعالی: فَإِنْ طَلَّقَها فَلا تَحِلُّ لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ 22، فإنه بیّن أن المراد بالطلاق فی الآیة الأولی: الذی یملک الرجعة بعده، و لو لا الآیة الثانیة لکان الطلاق منحصرا فی الطلقتین.
ثم ذکر الإمام السیوطی أمثلة کثیرة من البیان المنفصل. ثم ذکر أن البیان قد یکون أیضا بالسنة مثل قوله تعالی: وَ أَقِیمُوا الصَّلاةَ وَ آتُوا الزَّکاةَ 23، و قوله تعالی:
وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ قد بینت السنة أفعال الصلاة و الحج و مقادیر الزکاة فی أنواعها 24.



ثانیتهما: تأخیر البیان:

ذکر الإمام ابن السبکی أقوالا فی هذه المسألة ملخصها: أن أولها: یری أصحابه
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عدم وقوع تأخیر البیان عن وقت الفعل، و إن جاز عند المجوزین للتکلیف بما لا یطلق.
و ثانیها: یری أصحابه أن تأخیر البیان عن وقت الخطاب إلی وقت الفعل واقع و جائز سواء کان مبینا أم مجملا، قول الجمهور.
و ثالثها: یمتنع فی المبین بخلاف المجمل.
و رابعها: یمتنع تأخیر البیان الإجمالی فیما له ظاهر دون التفصیلی، و یجوز فی المجمل تأخیرهما.
و خامسها: یمتنع تأخیر البیان فی غیر النسخ.
و سادسها: لا یجوز تأخیر بعض البیان دون بعض، لعدم إیهام المخاطب بأن المقدم هو البیان فقط.
ثم اختار الجلال المحلی رأی الجمهور بأن تأخیر البیان عن وقت الخطاب إلی وقت الفعل واقع و جائز، و استدل علی الوقوع بالغنیمة فی قوله تعالی: وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ‌ءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ 25 فإنه عام فیما یغنم خصص بحدیث الصحیحین: «من قتل قتیلا فله سلبه». و ذکر ابن السبکی أن الحدیث کان فی غزوة حنین، و أن الآیة کانت فی بدر. و بیّن أن الأقوال السابقة علی القول بالجواز، أما القول بالمنع من التأخیر فالمختار جواز تأخیر النبی صلّی اللّه علیه و سلم التبلیغ إلی وقت الحاجة، و قیل: لا یجوز لقوله: یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ 26 أی علی الفور، و ذکر أن کلام الرازی و الآمدی یقتضی المنع فی القرآن، و لم یقع فی کلامه صلّی اللّه علیه و سلم لما علم أنه کان یسأل فیجیب تارة و یقف انتظارا للوحی أخری. ثم بین أن المختار علی المنع أنه یجوز أن لا یعلم المکلف الموجود بالمخصص بذاته أو بوصفه أنه مخصص. و قیل: لا یجوز فی المخصص السمعی لما فیه من تأخیر إعلامه بالبیان، و فی العقلی اتفقوا علی الجواز، و ذکر أنه وقع من بعض الصحابة عدم سماع المخصص السمعی إلّا بعد حین، کعدم سماع عمر رضی اللّه عنه ما یخصص المجوس حتی سمع عبد الرحمن بن عوف یخبره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم أنه قال: «سنوا بهم سنة أهل الکتاب»، و أنه أخذ الجزیة 27.
أ. د/ إبراهیم عبد الرحمن خلیفة
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 172 
مصادر للبحث و الاستزادة (1) الإتقان فی علوم القرآن للسیوطی.
(2) البحر المحیط لبدر الدین الزرکشی، ط الکویت.
(3) التحریر و التنویر للطاهر بن عاشور.
(4) تفسیر القرآن العظیم لابن کثیر.
(5) جامع البیان عن تأویل أی القرآن للطبری.
(6) الجامع الصحیح لأبی عبد اللّه محمد بن إسماعیل البخاری.
(7) حاشیة البنانی علی شرح الجلال المحلی لجمع الجوامع لابن السبکی.
(8) شرح العضد علی مختصر ابن الحاجب، نشر مکتبة الکلیات الأزهریة بالصنادقیة.
(9) فتح الباری لابن حجر العسقلانی.
(10) الکشاف للزمخشری.
(11) معالم التنزیل للبغوی بهامش تفسیر الخازن، ط مصطفی الحلبی.
الهوامش:
______________________________
(1) سورة البقرة: 228.
(2) سورة النساء: 127.
(3) سورة فاطر: 10.
(4) سورة آل عمران: 7.
(5) سورة البقرة: 232.
(6) سورة الحج: 9.
(7) سورة الأعراف: 187.
(8) سورة التین: 2.
(9) سورة الأعراف: 75.
(10) الإتقان فی علوم القرآن: (ج 3 ص 59) فما بعدها.
(11) سورة المائدة: 6.
(12) سورة النساء: 23.
(13) سورة البقرة: 275.
(14) سورة البقرة: 43.
(15) سورة آل عمران: 97.
(16) هو علی بن محمد بن محمد بن إبراهیم الخزرجی الإشبیلی له مؤلفات منها «أصول الفقه»، و «الناسخ و المنسوخ»، و «البیان فی تنقیح البرهان». توفی سنة 611 ه (التکملة لابن الأبار ص 686).
(17) انظر: الإتقان فی علوم القرآن: (ج 3 ص 62: ص 65).
(18) انظر: الکشاف: (ج 1 ص 259).
(19) انظر شرح العضد علی مختصر ابن الحاجب: (ج 2 ص 162).
(20) سورة البقرة: 187.
(21) سورة البقرة: 229.
(22) سورة البقرة: 230.
(23) سورة البقرة: 43.
(24) انظر: الإتقان فی علوم القرآن: (ج 3 ص 60: 62).
(25) سورة الأنفال: 41.
(26) سورة المائدة: 67.
(27) انظر: شرح الجلال المحلی علی جمع الجوامع: (ج 2 ص 69: 74).
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أحکام القرآن‌





اشارة

الأحکام: جمع حکم. و هو لغة: بمعنی المنع و القضاء، یقال: حکمت بکذا. أی: منعت من الخلاف. و الحکمة تمنع صاحبها من فعل الرذائل. کما فی «المصباح و القاموس».
و اصطلاحا: الذی نقصده هو الحکم الشرعی، و قد اقتصر بعض الأصولیین کالبیضاوی و ابن السبکی علی الحکم التکلیفی فی تعریف الحکم الشرعی، و لکنها طریقة ضعیفة عند الأصولیین، نصّ علی ذلک شیخ أشیاخنا محمد بخیت المطیعی. و عرفها ابن الحاجب فزاد الحکم الوضعی، و هو الصواب.
نری أن أمثل التعاریف هو: الحکم: خطاب اللّه المتعلق بأفعال المکلفین بالاقتضاء أو التخییر أو الوضع)، فقولهم: (خطاب اللّه) یقصد به توجیه الخطاب أی: الکلام المخاطب به کلام اللّه النفسی القدیم، و خرج به کل خطاب لغیره- سبحانه- و من قال لا یشمل الأحکام الثابتة بالسنة و الإجماع و القیاس، قلنا هذه الأدلة معرفات للخطاب و لیست مثبتات له. و قولهم: (المتعلق بفعل المکلف) أی: تعلقا معنویا فی الأزل و تنجیزیا بعد البعثة، و وجود المکلف علی شرط التکلیف، و خرج خطاب اللّه المتعلق بالذوات و الصفات و الجمادات، و قولهم: (بالاقتضاء) و هو الطلب فیکون للفعل و الترک، و للفعل قد یکون جازما فهو الإیجاب، أو غیر جازم فهو الندب، و للترک فیکون جازما و هو التحریم، أو غیر جازم و هو الکراهة. و هو- بالاقتضاء- قید أخرج خطاب اللّه المتعلق بأفعال المکلفین علی سبیل الإخبار، کما فی قوله تعالی:
وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ وَ ما تَعْمَلُونَ.
و قولهم: (أو التخییر) هو الإباحة فصارت الأحکام التکلیفیة خمسة، و هی کذلک عند الجمهور- و قولهم (أو الوضع) أی: جعل الشی‌ء سببا کالسرقة سبب فی القطع، أو شرطا کالطهارة شرط فی الصلاة، أو مانعا کالسکر و الجنابة المانعین من الصلاة، أو صحیحا فتترتب علیه آثاره، أو فاسدا فلا تترتب.
فأقسام الحکم الوضعی خمسة أیضا، و هی المعتمدة عند الجمهور. و کل واحد من أقسام الحکم التکلیفی الخمسة، تتأتی معه أقسام الوضعی الخمسة فیکون حاصل أقسام
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الحکم الشرعی خمسة و عشرین قسما من ضرب خمسة التکلیفی فی خمسة الوضعی.
أما الفقهاء فیجعلون الحکم الشرعی مدلول ذلک الخطاب أو قل: صفة فعل المکلف، فالحکم عند الأصولیین الإیجاب الذی هو صفة قائمة بذاته سبحانه، و الوجوب الذی هو صفة فعل المکلف هو الحکم عند الفقهاء.
و قد اعتنی معظم المفسرین- و لا سیما أصحاب التفاسیر المبسوطة منهم- بهذا النوع من مقاصد القرآن کل حسب مشربه و مذهبه، بل أفرده بالتصنیف جماعة کثیرة فی القدیم و الحدیث. قال الزرکشی فی «البرهان»: (أولهم: الشافعی، ثم تلاه من أصحابنا الکیا الهراس، و من الحنیفة أبو بکر الرازی، و من المالکیة القاضی إسماعیل، و بکر ابن العلاء القشیری، و ابن بکر، و مکی، و ابن العربی، و من الحنابلة القاضی أبو یعلی الکبیر) 1، بل إن من المفسرین من جعل من أعظم غایاته فی تصنیف تفسیره العنایة بهذا النوع حتی سمی کتابه «بالجامع لأحکام القرآن و المبین لما تضمنه من السنة و آی الفرقان» فصدر العنوان عن کتابه کما تری بالجامع لأحکام القرآن، و ذلکم هو أبو عبد اللّه القرطبی فی تفسیره الضخم المشهور بین أیدی الناس حتی صار کل من یرید التوسع فی معرفة حکم من أحکام القرآن یرجع إلی هذا التفسیر باعتباره أعظم مصدر للوفاء بهذه الطلبة.



منهج القرآن العظیم فی سیاق أحکامه‌

بیّن العلماء منهج القرآن فی سیاق أحکامه و یتلخص هذا المنهج فی نظرتین هما:
إحداهما: أن القرآن أتی جامعا للأحکام بطریقة کلیة إجمالیة دون النظر إلی واحد من أقسام الأحکام الشرعیة. هذا ما نصّ علیه الشاطبی فی «الموافقات»، و ذکر أن السنة جاءت مفسرة لأحکامه الکلیة؛ و لذا تضمن القرآن الکلیات المعنویة علی الکمال، و هی الضروریات و الحاجیات و التحسینیات، و کذلک أتی بأصول العبادات و المعاملات، فکل ما استنبط من الأحکام بالسنة أو الإجماع أو القیاس فإنما نشأ عن القرآن، و استدل الشاطبی لذلک، ثم ذکر أنه لا ینبغی فی الاستنباط الاقتصار علی القرآن دون النظر فی شرحه و هو السنة 2.
و لو لا کلیة التناول للأحکام لتضخم القرآن و عسر علی الأمة حفظه. و لو لا هذه الکلیة ما اتصف القرآن بالمرونة و الصلاحیة لکل عصر، و کذلک لولاها ما حصل علماء المسلمین هذه الرتب العلیة بالاجتهاد. هذه أولی النظرتین.
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أما ثانیتهما: هی أن القرآن أتی بأحکام مفصلة، و هذا هو القلیل فی تناوله للأحکام، و تتمثل هذه النظرة فی مقولة السیوطی و نقله عن العز بن عبد السلام، قال: «قال عز الدین ابن عبد السلام فی کتاب «الإمام فی أدلة الأحکام»: (معظم آی القرآن لا یخلو عن أحکام مشتملة علی آداب حسنة، و أخلاق جمیلة، ثم من الآیات ما صرح فیه بالأحکام، و منها ما یؤخذ بطریق الاستنباط، إما بلا ضم إلی آیة أخری کاستنباط صحة أنکحة الکفار من قوله: وَ امْرَأَتُهُ حَمَّالَةَ الْحَطَبِ 3، و صحة صوم الجنب من قوله: فَالْآنَ بَاشِرُوهُنَ إلی قوله: حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ 4 الآیة، و إما به کاستنباط أن أقل الحمل ستة أشهر من قوله: وَ حَمْلُهُ وَ فِصالُهُ ثَلاثُونَ شَهْراً، مع قوله: وَ فِصالُهُ فِی عامَیْنِ 5).
قال: (و یستدل علی الأحکام تارة بالصیغة و هو ظاهر، و تارة بالإخبار مثل: أُحِلَّ لَکُمْ 6 حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَةُ 7، کُتِبَ عَلَیْکُمُ الصِّیامُ 8، و تارة بما رتب علیها فی العاجل أو الآجل من خیر أو شر، أو نفع أو ضر، و قد نوّع الشارع ذلک أنواعا کثیرة، ترغیبا لعباده و ترهیبا، و تقریبا إلی أفهامهم، فکل فعل عظمه الشرع أو مدحه أو مدح فاعله لأجله أو أحبه أو أحب فاعله، أو رضی به أو رضی عن فاعله، أو وصفه بالاستقامة أو البرکة أو الطیب، أو أقسم به أو بفاعله کالإقسام بالشفع و الوتر، و بخیل المجاهدین، و بالنفس اللوامة، أو نصبه سببا لذکره لعبده أو لمحبته أو لثواب عاجل أو آجل، أو لشکره له، أو لهدایته إیاه، أو لإرضاء فاعله، أو لمغفرة ذنبه و تکفیر سیئاته، أو لقبوله، أو لنصرة فاعله، أو بشارته، أو وصف فاعله بالطیب، أو وصف الفعل بکونه معروفا، أو نفی الحزن و الخوف عن فاعله، أو وعده بالأمن، أو نصب سببا لولایته، أو أخبر عن دعاء الرسول بحصوله، أو وصفه بکونه قربة، أو بصفة مدح کالحیاة و النور و الشفاء، فهو دلیل علی مشروعیته المشترکة بین الوجوب و الندب، و کل فعل طلب الشارع ترکه، أو ذمه أو ذم فاعله، أو عتب علیه أو مقت فاعله أو لعنه، أو نفی محبته أو محبة فاعله، أو الرضا به أو عن فاعله، أو شبه فاعله بالبهائم أو بالشیاطین، أو جعله مانعا من الهدی، أو من القبول، أو وصفه بسوء أو کراهیة، أو استعاذة الأنبیاء منه أو أبغضوه، أو جعله سببا لنفی الفلاح، أو لعذاب عاجل أو آجل، أو لذم أو لوم أو ضلالة أو معصیة، أو وصف بخبث أو
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رجس، أو لعن أو غضب، أو زوال نعمة، أو حلول نقمة، أو حد من الحدود، أو قسوة أو خزی أو ارتهان نفس، أو لعداوة اللّه و محاربته، أو لاستهزائه أو سخریته، أو جعله اللّه سببا لنسیانه فاعله، أو وصفه نفسه بالصبر علیه أو بالحلم، أو بالصفح عنه، أو دعاء إلی التوبة منه، أو وصف فاعله بخبث أو احتقار، أو نسبه إلی عمل الشیطان أو تزیینه، أو تولی الشیطان لفاعله، أو وصفه بصفة ذم ککونه ظلما أو بغیا أو عدوانا أو إثما أو مرضا، أو تبرأ الأنبیاء منه أو من فاعله، أو شکوا إلی اللّه من فاعله، أو جاهروا فاعله بالعداوة، أو نهوا عن الأسی و الحزن علیه، أو نصب سببا لخیبة فاعله عاجلا أو آجلا، أو رتب علیه حرمان الجنة و ما فیها، أو وصف فاعله بأنه عدو للّه، أو بأن اللّه عدوه، أو أعلم فاعله بحرب من اللّه و رسوله، أو حمّل فاعله إثما، أو قیل فیه:
لا ینبغی هذا أو لا یکون، أو أمر بالتقوی عند السؤال عنه، أو أمر بفعل مضاده أو بهجر فاعله، أو تلاعن فاعلوه فی الآخرة أو تبرأ بعضهم من بعض، أو دعا بعضهم علی بعض أو وصف فاعله بالضلالة و أنه لیس من اللّه فی شی‌ء أو لیس من الرسول و أصحابه، أو جعل اجتنابه سببا للفلاح، أو جعله سببا لإیقاع العداوة و البغضاء بین المسلمین، أو قیل: هل أنت منته، أو نهی الأنبیاء عن الدعاء لفاعله، أو رتب علیه إبعادا أو طردا أو لفظة «قتل من فعله» أو «قاتله اللّه»، أو أخبر أن فاعله لا یکلمه اللّه یوم القیامة، و لا ینظر إلیه و لا یزکیه، و لا یصلح عمله و لا یهدی کیده أو لا یفلح، أو قیض له الشیطان، أو جعل سببا لإزاغة قلب فاعله، أو صرفه عن آیات اللّه و سؤاله عن علة الفعل. فهو دلیل علی المنع من الفعل و دلالته علی التحریم أظهر من دلالته علی مجرد الکراهة. و تستفاد الإباحة من لفظ الإحلال و نفی الجناح و الحرج و الإثم و المؤاخذة، و من الإذن فیه و العفو عنه، و من الامتنان بما فی الأعیان من المنافع و من السکوت عن التحریم و من الإنکار علی من حرم الشی‌ء مع الإخبار بأنه خلق أو جعل لنا، و الإخبار عن فعل من قبلنا من غیر ذم لهم علیه، فإن اقترن بإخباره مدح دل علی مشروعیته وجوبا أو استحبابا). انتهی کلام الشیخ عز الدین 9.



الأحکام الشرعیة بین القطعیة و الظنیة:

إن الأحکام الشرعیة منها ما هو قطعی و منها ما هو ظنی. فالقطعی قسمان: قسم یکفر جاحده و هو المعلوم من الدین بالضرورة؛ کوجوب الصلاة و الزکاة و حرمة الزنا. و قسم
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لا یکفر جاحده، و تتحقق القطعیة فیه بأحد أمرین: بالإجماع، و یکون لا سند له غیره کإجماعهم علی أن الرق من موانع الإرث، و لم یکفر جاحده للاختلاف الشدید فی مسائل الإجماع (وقوعه- و جوازه)، أو بالتواتر عند قوم و عدمه عند آخرین کالبسملة آیة من أول کل سورة.
و الظنی: و هو کل حکم دلّ علیه الظنی الثبوت أو الدلالة، و هو کثیر جدا فی الفروع، و له أثر عظیم فی اجتهاد الأمة، و من فوائده العظیمة:
1- تحقیق رحمة الأمة بتوسیع الأمر علی أفرادها من خلال الفقهاء، حتی یأخذ کل فرد ما یلائمه، ما لم یکن بلغ درجة الاجتهاد.
و قد عنی عدد من العلماء بهذه الفائدة فصنف فیها أبو عبد اللّه الدمشقی (رحمة الأمة فی اختلاف الأئمة)، و الشیخ عبد الوهاب الشعرانی (المیزان الکبری).
2- ما قدمه علماء الأمة من مسائل فقهیة فرضیة تفید بشدة فی واقعنا المعاصر سواء بأحکام أم بطرق معالجة الفقهاء فیها لعملیة استنباط الأحکام. و اللّه أعلم.
أ. د/ إبراهیم عبد الرحمن خلیفة
مصادر البحث و الاستزادة فی الموضوع (1) الإتقان فی علوم القرآن للسیوطی.
(2) البرهان فی علوم القرآن للزرکشی.
(3) الجامع الصحیح للبخاری.
(4) جمع الجوامع لابن السبکی.
(5) حاشیة الشیخ بخیت المطیعی علی نهایة السول للأسنوی، ط السلفیة.
(6) شرح الکوکب المنیر لابن النجار تحقیق الدکتور محمد الزحیلی و الدکتور نزیه حماد، مکتبة العبیکان الریاض السعودیة.
(7) مختصر ابن الحاجب.
(8) منهاج الوصول إلی علم الأصول للبیضاوی.
(9) الموافقات لأبی اسحاق الشاطبی، تحقیق أبو عبیدة مشهور بن حسن آل سلمان، الطبعة الأولی، نشر دار ابن عفان، الخبر، العقربیة، السعودیة.
الهوامش
______________________________
(1) البرهان فی علوم القرآن: (ج 2 ص 3).
(2) الموافقات، للشاطبی: (ج 4 ص 180- 183).
(3) سورة المسد: 4.
(4) سورة البقرة: 187.
(5) سورة لقمان: 14.
(6) سورة البقرة: 187.
(7) سورة المائدة: 3.
(8) سورة البقرة: 183.
(9) الإتقان فی علوم القرآن: (ج 4 ص 40- 43).
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قصص القرآن‌

القصص: مصدر کالقص أو اسم مصدر منه. و قصّ فلان الشی‌ء- من باب قتل- إذا تتبع أثره، و فی التنزیل: وَ قالَتْ لِأُخْتِهِ قُصِّیهِ 1، و خرج فلان فی إثر فلان قصصا و منه: فَارْتَدَّا عَلی آثارِهِما قَصَصاً 2، و قصّ الخبر: حدث به علی وجهه، و القصة- بالکسر- الشأن و الأمر، و لم یأت فی القرآن لفظ القصة و لکن أتی لفظ (القصص): إِنَّ هذا لَهُوَ الْقَصَصُ الْحَقُ 3، و سواء کان هذا اللفظ مصدرا أو اسم مصدر فهو بمعنی المفعول أی: الخبر المقصوص المحدّث به علی وجهه. و قد أخطأ بعض الباحثین عند ما یطلبون فی القصص القرآنی أن یستکمل أرکان القصة بالمعنی المحدث التی هی مستمدة من الخیال و مبنیة علی قواعد فنون الکتابة 4؛ و ذلک لأنهم لم یفرقوا بین القصة بمعنی الحکایة و القصة بمعنی الخبر المحدث به علی وجهه، و الثانی هو المراد فی القصص القرآنی؛ لأن الأشخاص و الزمان و المکان لیست بالضرورة أرکانا للخبر المحدث به، فقد یبهم المکان و الزمان کما فی قوله تعالی:
وَ جاؤُ أَباهُمْ عِشاءً یَبْکُونَ 5، و قد یبهم الزمان کما فی قوله تعالی: ادْخُلُوا مِصْرَ إِنْ شاءَ اللَّهُ آمِنِینَ 6، و قد یبهم الشخص أو الأشخاص کما فی قوله تعالی: إِنَّا بَلَوْناهُمْ کَما بَلَوْنا أَصْحابَ الْجَنَّةِ إِذْ أَقْسَمُوا لَیَصْرِمُنَّها مُصْبِحِینَ 7، فالذی یجب وجوده فی القصص القرآنی هو الحدث و العبرة، أما بقیة عناصر القصة المحدثة فإنما توجد بحسب الحاجة إلیها و أهمیتها فی القصة (الخبر)، فلو کان للشخصیة مدخل کبیر فی الحدث فإنها تذکر کمریم- علیها السلام- فی قصتها، و الهدهد فی قصة سبأ، و کثیرا ما تأتی الشخصیة بصورة التنکیر کما فی قصة النملة، لأن الحدث مبناه منطق النملة و سماع سلیمان علیه السّلام لها. و قد یهتم بإبراز الزمان کما فی قصة أهل الکهف فی قوله تعالی: وَ لَبِثُوا فِی کَهْفِهِمْ ثَلاثَ مِائَةٍ سِنِینَ وَ ازْدَادُوا تِسْعاً 8 و کذلک فی قوله تعالی:
فَأَماتَهُ اللَّهُ مِائَةَ عامٍ ثُمَّ بَعَثَهُ 9 فالزمان المذکور إنما یذکر بمقدار ما یحتاجه الحدث.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 179 
و کذلک المکان کمصر و الأحقاف و الکهف، و هذه تعدّ المیزة الأولی فی القصص القرآنی التی تمیزه عن سائر القصص.
أما المیزة الثانیة للقصص القرآنی فهی الواقعیة الصادقة الحقة، فلیس فیه شی‌ء من نسج الخیال و الأساطیر، أو ما یکذبه الواقع أو التاریخ، و سواء فی هذا الصدق ما جاء لضرب المثل أو لم یکن کذلک، و إن جوّز بعض علمائنا التقدیر فی الأول فی المثل مع احتمال التحقیق، منهم: العلامة أبو السعود العمادی فی قصة القریة الآمنة فی سورة النحل 10 و فی قصة الرجلین 11، و لکن هذا لا یصح، فإن مجرد القراءة بدون تأمل تکشف زیف احتمال التقدیر فی القصتین. و لکنّ العلامة أبا السعود لم یکن یعلم أن خبث الطویة سیدفع بعضهم إلی ادعاء تبنی الإسلام للأساطیر متبعین فی ذلک خطوات أعداء الإسلام.
و ثالثة هذه المیزات تغیی القرآن فی قصصه أسمی الغایات، فلا یستهدف کغیره من القصص الترویح و لا الإیناس حتی و لو طلب بعض أصحاب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم ذلک منه، فیردهم القرآن عن ذلک بقوله تعالی: نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ 12. و کذلک عند ما قالوا له صلّی اللّه علیه و سلم: لو لا حدثتنا. فنزل قوله تعالی: اللَّهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ کِتاباً مُتَشابِهاً 13 و رویت روایات أخری فی سبب نزول الآیة- مع التسلیم بفرض صحتها- نجد أن الصحابة إنما سألت ذلک لدفع الملال، فدلهم- سبحانه- علی أحسن القصص.
و کذلک لا یقصد القصص القرآنی سرد الأحداث التاریخیة لمجرد ذکر التاریخ أو المساهمة فی دراسات العمران البشری، بل یقصد ما هو أسمی، و هو وضع المعیار لما یجب أن یکون و کیف تکون عاقبة من یخالفه.
و لقد استوفی صاحب «التحریر و التنویر» المزید مما ذکرنا من میزات القصص القرآنی، فقد ذکر أن القصص القرآنی لا تقف أهدافه عند العبرة و العظة مما یقع لأهل الصلاح و أهل الفساد و عاقبة کل، بل یتعدی ذلک لیأخذ من کل قصة أشرفها و أسماها لیکون منزها عن التفکه؛ و لذا تأتی القصص متفرقة علی غیر سنن کتب التاریخ لمناسبة الفوائد العظیمة فی کل موضع، و هذا یجعل القصة القرآنیة تکتسب صفتین هما: صفة البرهان، و صفة البیان.
و ذکر من میزات القصص القرآنی نسجه علی أسلوب الإیجاز یجعله شبیها بالتذکیر أقوی، مثال ذلک قوله تعالی: فَلَمَّا رَأَوْها قالُوا إِنَّا لَضَالُّونَ (26) بَلْ نَحْنُ مَحْرُومُونَ (27) قالَ أَوْسَطُهُمْ أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ لَوْ لا تُسَبِّحُونَ 14 فجاء قوله لهم موجزا لیناسب مقام التذکیر.
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و من میزاته أیضا التی ذکرها: طیّ ما یقتضیه الکلام الوارد فی قوله تعالی:
وَ اسْتَبَقَا الْبابَ 15 فقد طوی حضور سیدها و طرقه للباب و إسراعهما إلیه لفتحه.
و من میزاته أیضا: أنه- القصص- مثبت بأسلوب بدیع إذ ساقها فی مظان الإیقاظ مع المحافظة علی الغرض الأصلی من تشریع، فتوفرت فی ذلک عشر فوائد:
الأولی: کانت غایة علم أهل الکتاب نقل أخبار الأولین، فلما جاء القرآن بقصصه متحدیا و معجزا لهم؛ لأن هذه الأخبار کان لا یعلمها إلا الراسخون فی العلم منهم فقال تعالی: تِلْکَ مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ نُوحِیها إِلَیْکَ ما کُنْتَ تَعْلَمُها أَنْتَ وَ لا قَوْمُکَ مِنْ قَبْلِ هذا 16 فنفی عن المسلمین صفة الأمیة التی ادعتها الیهود، و صفة الجهل التی ادعتها النصاری.
الثانیة: تکلیل هامة التشریع الإسلامی بذکر تاریخ المتشرعین و ذلک من أدب الشریعة؛ لأنه لا یتعرض لقصص السابقین إلا لذکر ثبات إیمانهم و صبرهم، کما ذکر فی قصة أهل الکهف، و لا یذکر نسبهم و لا حسبهم.
الثالثة: فائدة ظهور المثل العلیا فی الفضیلة و زکاء النفوس کفائدة من التاریخ و ترتب الأحداث و العلاقة بین التعمیر و التخریب و الشر و الخیر.
الرابعة: عظة المشرکین بإعلام ما حدث لأسلافهم لیعودوا لربهم فَاقْصُصِ الْقَصَصَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ 17.
الخامسة: استخدام القصص القرآنی لأسلوب التوصیف و المحاورة الذی لم یعتده العرب، فهم یعترفون بأنه أسلوب بدیع، و لکنهم لا یستطیعون الإتیان بمثله.
السادسة: توسیع علم العرب الذین کانوا یتصفون بالجهل و الأمیة باطلاعهم علی أحوال الأمم السابقة لیساعدهم ذلک فی تطهیر أخلاقهم و تهذیبها.
السابعة: تعوید المسلمین علی سعة العالم و عظمة الأمم، و الاعتراف لکل ذی حق بحقه؛ فإذا علمت الأمة ذلک جمعت میزات هذه الأمم و ما یلائم حیاتها.
الثامنة: إنشاء همة السعی إلی سیادة العالم فی نفوس المسلمین کما سعی إلی ذلک أمم سابقة.
التاسعة: معرفة أن قوة اللّه فوق کل قوة، فیساعد ذلک المسلمین علی التمسک بوسیلتی البقاء: الاستعداد، و الاعتماد، و هما وسیلتا السلامة.
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العاشرة: تحصیل الفوائد التبعیة مثل معرفة تاریخ التشریعات و الحضارات الذی یفید فی الإلمام بفوائد المدنیة. کعلمنا بأن الشریعة القبطیة کان یسترق فیها السارق من قصة یوسف فی قوله تعالی: ما کانَ لِیَأْخُذَ أَخاهُ فِی دِینِ الْمَلِکِ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ 18.
ثم أجاب عن تساؤل: لما ذا لم یکتف بالقصة الواحدة فی تحصیل المقصود منها، و ما فائدة التکرار فی سور کثیرة؟
فذکر أن هذا الهاجس قد یکون تطرق من المناهج الإلحادیة فی نظرتها للقرآن. و لکننا نقول: إن القرآن أقرب إلی الوعظ منه إلی التألیف، فالخطیب لو قام یعظ لو أعاد المعانی لم یعد الألفاظ، فالقرآن تارة تأتی القصة للبرهان و تارة للتبیان فیحصل بها مقاصد الخطبة و الوعظ و تحصل معه مقاصد أخری:
أحدها: الرسوخ فی الأذهان.
الثانی: إظهار البلاغة بتعدد الأسالیب البدیعة فی التعبیر عن الغرض الواحد، فذلک وجه من وجوه الإعجاز.
الثالث: أن یسمع من تأخر إسلامه القصة التی نزلت فی وقت سبق إسلامه؛ لأن سماعه للقصة عند نزولها أوقع فی نفسه.
الرابع: لم یکن المسلمون کلهم یحفظون القرآن بأکمله، بل یحفظ البعض بعض السور، و علیه یکون من حفظ سورة فیها القصة لم یفت الآخر الذی حفظ سورة أخری معرفة نفس القصة؛ لأنها مکررة فی السورة التی حفظها.
الخامس: أن فی کل مرة تکرر فیها القصة یذکر فیها ما لم یذکر فی غیرها؛ و ذلک تجنبا للتطویل و مناسبة للحالة المقصودة من سامعیها، فتارة تساق للمؤمنین، و تارة تساق للکافرین، و بذلک یتفاوت الأسلوب بین الإطناب و الإیجاز علی حسب المقام، فقصة موسی علیه السّلام التی بسطت فی سورة طه و الشعراء أوجزت فی سورة الفرقان فی آیتین هما: وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ وَ جَعَلْنا مَعَهُ أَخاهُ هارُونَ وَزِیراً (35) فَقُلْنَا اذْهَبا إِلَی الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا فَدَمَّرْناهُمْ تَدْمِیراً 19 انتهی. تحریر الطاهر بن عاشور.
و لا شک أن الفوائد التی ذکرها بعضها أعظم من بعض، و إن لاحظنا العموم علیها بحیث تشمل جمیع القصص القرآنی، و لکن هذا لا یمنع أن یکون لکل قصة فائدتها الخاصة بها. و من أراد ذلک فلیطالع علی سبیل المثال ما ذکره القاسمی فی تفسیره لسورة یوسف فی الآیة الأخیرة منها.
أ. د./ إبراهیم عبد الرحمن خلیفة
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 182 
مصادر البحث و الاستزادة فی الموضوع (1) إرشاد العقل السلیم إلی مزایا القرآن الکریم للعلامة أبی السعود العمادی، ط القاهرة.
(2) التحریر و التنویر للطاهر بن عاشور.
(3) تقریب التهذیب للحافظ ابن حجر العسقلانی، تحقیق الشیخ محمد عوامة- نشر دار الرشید- سوریا، حلب.
(4) جامع البیان عن تأویل آی القرآن، لابن جریر الطبری.
(5) الفن القصصی فی القرآن، للدکتور محمد خلف الله. طبع القاهرة.
(6) القاموس المحیط للفیروزآبادی و شرحه، تاج العروس للزبیدی.
(7) القصص القرآنی فی مفهومه و منطوقه للأستاذ عبد الکریم الخطیب، ط دار المعرفة، بیروت.
(8) المستدرک علی الصحیحین لأبی عبد اللّه الحاکم و تلخیصه للحافظ الذهبی.
(9) محاسن التأویل للقاسمی ط مؤسسة التاریخ العربی بیروت، لبنان.
(10) المعجم الوسیط، وضع مجمع اللغة العربیة- القاهرة.
الهوامش:
______________________________
(1) سورة القصص (11).
(2) سورة الکهف: (64).
(3) سورة آل عمران (62).
(4) انظر: تاج العروس و اللسان و المصباح المنیر و المعجم الوسیط فی هذه المادة.
(5) سورة یوسف (16).
(6) سورة یوسف (99).
(7) سورة القلم (17).
(8) سورة الکهف (25).
(9) سورة البقرة (259).
(10) انظر: تفسیره (إرشاد العقل السلیم إلی مزایا القرآن الکریم) أول آیات هذه القصة (ج 5 ص 144).
(11) السابق نفسه فی أولی آیات هذه القصة (ص 221).
(12) سورة یوسف (3).
(13) سورة الزمر (23).
(14) سورة القلم (26- 28).
(15) سورة یوسف (25).
(16) سورة هود (49).
(17) سورة الأعراف (176).
(18) سورة یوسف (76).
(19) سورة الفرقان: (35- 36).
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محاورات القرآن و جدله‌

المحاورة: مصدر من (حاور) بمعنی تراجعا الکلام تقول: حاور الرجل صاحبه أی:
راجعه الکلام. کذا فی «المصباح».
و فیه أیضا: جدل الرجل جدلا، من باب تعب: إذا اشتدت خصومته، و جادل مجادلة و جدالا: إذا خاصم بما یشغل عن ظهور الحق و وضوح الصواب. و فی لسان حملة الشرع:
مقابلة الأدلة لظهور أرجحها، و هو محمود إن کان للوقوف علی الحق و إلّا فمذموم.
و المحاورة: تکون خصومة أو لا، و کذلک تکون فی مقابلة دلیل أو لا. أما الجدل فعلی خلاف المحاورة فی الاثنین. فکل جدل حوار لا العکس. و من استعمال الحوار فی الخصومة قوله تعالی: قالَ لَهُ صاحِبُهُ وَ هُوَ یُحاوِرُهُ 1، و من مقابلة الدلیل قصة المجادلة لزوجها فی الظهار، فی قوله تعالی:
وَ اللَّهُ یَسْمَعُ تَحاوُرَکُما 2. و لم یأت الحوار الخالی من الخصومة و من مقابلة الدلیل فی القرآن.
و المحاورة المستعملة فی لغة الکاتبین فی عصرنا لا یکادون یستعملونها فی معنی الجدل، و کأن الجدل لیس فردا من أفرادها؛ لأنهم یقصرونه علی اللدد فی الخصومة، مع أن الجدل منه ما هو محمود حسن، و منه ما هو مذموم قبیح، فمن المذموم: جدال الکفار بغیر علم و هم أتباع للشیطان فیه؛ لأنه هو الذی بدأه فی استکبار السجود لآدم قال تعالی فی هذا النوع: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ فِی اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ 3 و من الجدل المحمود الحسن: ما کان مبعثه الرحمة و الشفقة، کما فی قوله تعالی: فَلَمَّا ذَهَبَ عَنْ إِبْراهِیمَ الرَّوْعُ وَ جاءَتْهُ الْبُشْری یُجادِلُنا فِی قَوْمِ لُوطٍ 4، و الجدال فی نصفة النفس کما فی قصة المرأة المجادلة عن نفسها.
و أعظم الجدل المحمود هو ما کان فی نصرة الحق و دحض الباطل کما فی أمره سبحانه و تعالی لنبیه: ادْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَةِ وَ الْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ 5، إذا کان الخصم لیس لددا مصرا، أما إذا کان کذلک فیکون الصواب قوله تعالی: وَ إِنْ جادَلُوکَ فَقُلِ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما تَعْمَلُونَ 6.
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و من الکاتبین من خصوا هذا النوع السابق باسم الجدل فی القرآن. و لقد أجاد الإمام السیوطی فی کلامه عن هذا النوع من علوم القرآن فذکر ما ملخصه: أن نجم الدین الطوفی أفرد الجدل فی القرآن بالتصنیف، و نقل عن العلماء: أن القرآن اشتمل علی جمیع أنواع البراهین و الأدلة، و لکن أوردها علی عادة العرب مبتعدا عن دقائق طرق المتکلمین لأمرین هما: قوله تعالی: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلَّا بِلِسانِ قَوْمِهِ 7، و أن مخاطبته فی محجة خلقه جاءت فی أجلی صورة لیفهمها العامة لا القلیلون، فتلزم الجمیع الحجة. و نقل عن ابن أبی الأصبع أن الجاحظ زعم أن المذهب الکلامی لا یوجد منه شی‌ء فی القرآن. ورد علیه بأنه مشحون به.
ثم عرف الجدل بأنه: (احتجاج المتکلم علی ما یرید إثباته بحجة تقطع المعاند له فیه علی طریقة أرباب الکلام). و منه نوع منطقی تستنتج منه النتائج الصحیحة من المقدمات الصادقة، فالإسلامیون ذکروا أن أول سورة الحج إلی قوله تعالی: وَ أَنَّ اللَّهَ یَبْعَثُ مَنْ فِی الْقُبُورِ 8 خمس نتائج تستنتج من عشر مقدمات: قوله تعالی: ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُ 9؛ لأنه قد ثبت عندنا بالخبر المتواتر أنه تعالی أخبر بزلزلة الساعة معظما لها، و ذلک مقطوع بصحته، لأنه خبر أخبر به من ثبت صدقه عمن ثبتت قدرته، منقول إلینا بالتواتر، فهو حق، و لا یخبر بالحق عما سیکون إلا الحق، فاللّه هو الحق. و أخبر تعالی أنه یحیی الموتی؛ لأنه أخبر عن أهوال الساعة بما أخبر، و حصول فائدة هذا الخبر موقوفة علی إحیاء الموتی، لیشاهدوا تلک الأهوال التی یعملها اللّه من أجلهم؛ و قد ثبت أنه قادر علی کل شی‌ء، و من الأشیاء إحیاء الموتی، فهو یحیی الموتی، و أخبر أنه علی کل شی‌ء قدیر، لأنه أخبر أنه من یتبع الشیاطین، و من یجادل فیه بغیر علم یذقه عذاب السعیر، و لا یقدر علی ذلک إلا من هو علی کل شی‌ء قدیر، فهو علی کل شی‌ء قدیر، و أخبر أن الساعة آتیة لا ریب فیها، لأنه أخبر بالخبر الصادق أنه خلق الإنسان من تراب إلی قوله: لِکَیْلا یَعْلَمَ مِنْ بَعْدِ عِلْمٍ شَیْئاً 10، و ضرب لذلک مثلا بالأرض الهامدة التی ینزل علیها الماء، فتهتز و تربو، و تنبت من کل زوج بهیج، و من خلق الإنسان علی ما أخبر به فأوجده بالخلق ثم أعدمه بالموت، ثم یعیده بالبعث، و أوجد الأرض بعد العدم فأحیاها بالخلق، ثم أماتها بالجدب، ثم أحیاها بالخصب، و صدق خبره فی ذلک کله بدلالة الواقع المشاهد علی المتوقع الغائب؛ حتی انقلب الخبر عیانا صدق خبره فی الإتیان بالساعة، و لا یأتی بالساعة إلا من
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یَبْعَثُ مَنْ فِی الْقُبُورِ لأنها عبارة عن مدة تقوم فیها الأموات للمجازاة، فهی آتیة لا ریب فیها، و هو- سبحان و تعالی- یبعث من فی القبور 11.
و قال: و قال غیره: استدل- سبحانه- علی المعاد الجسمانی بضروب أحدها: قیاس الإعادة علی الابتداء کما فی قوله تعالی:
کَما بَدَأْنا أَوَّلَ خَلْقٍ نُعِیدُهُ 12، و ثانیها:
قیاس الإعادة علی خلق السموات و الأرض بطریق الأولی: أَ وَ لَیْسَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِقادِرٍ 13، و ثالثها: قیاس الإعادة علی إحیاء الأرض بعد موتها بالمطر و النبات، و رابعها: قیاس الإعادة علی إخراج النار من الشجر الأخضر، و خامسها: أن الاختلاف جبلة فی الدنیا، فلا بد من حیاة أخری غیر هذه الحیاة، یرتفع فیها الخلاف و العناد، و هذا ما وعد اللّه به فی قوله تعالی:
وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍ 14.
ثم ذکر استدلالهم علی أن اللّه صانع العالم، و هو واحد بدلیل التمانع فی قوله تعالی: لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَةٌ إِلَّا اللَّهُ لَفَسَدَتا 15.
ثم أخذ السیوطی یبین طرفا من المصطلحات المعروفة فی علم الجدل، فذکر منها: السبر و التقسیم، و من أمثلته فی القرآن قوله تعالی: ثَمانِیَةَ أَزْواجٍ مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ 16 الآیتین، فقد ردّ اللّه- سبحانه- فی الآیتین علی الکفار فی تحریمهم ذکور الأنعام بالسبر و التقسیم، و کأنه یبین لهم أنه لا تصح أی علة للتحریم، فإما أن تکون العلة الأنوثة، أو الذکورة، أو اشتمال الرحم لهما، أو لا تدری لها علة، فهو التعبدی، و هم لا یتلقون عن اللّه لیزعموا ذلک.
و منها- أی المصطلحات: القول بالموجب.
و نقل عن ابن أبی الأصبع تعریفه: بأنه رد کلام الخصم من فحوی کلامه.
و قال غیره هو قسمان: أحدهما: أن تقع صفة فی کلام الغیر کنایة عن شی‌ء أثبت له حکما، فیثبتها لغیر ذلک الشی‌ء کقوله تعالی:
یَقُولُونَ لَئِنْ رَجَعْنا إِلَی الْمَدِینَةِ لَیُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ مِنْهَا الْأَذَلَّ وَ لِلَّهِ الْعِزَّةُ 17، فالأعز فی کلام المنافقین کنایة عنهم، فنثبتها لغیر ذلک و هو اللّه و رسوله (فالأعز) اللّه رسوله صلّی اللّه علیه و سلم و (الأذل) المنافقون.
ثانیهما: حمل لفظ وقع فی کلام الغیر علی خلاف مراده مما یحتمله بذکر متعلقه.
و ذکر له مثالا ظفر به فی قوله تعالی:
وَ مِنْهُمُ الَّذِینَ یُؤْذُونَ النَّبِیَّ وَ یَقُولُونَ هُوَ أُذُنٌ قُلْ أُذُنُ خَیْرٍ لَکُمْ 18 فحمل لفظ (أذن) التی للسبب، علی (الأذن) الحاسة.
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و منها: التسلیم و هو قبول وقوع المحال افتراضا ثم التدلیل علی عدم فائدته و إن وقع کما فی قوله تعالی: مَا اتَّخَذَ اللَّهُ مِنْ وَلَدٍ وَ ما کانَ مَعَهُ مِنْ إِلهٍ إِذاً لَذَهَبَ کُلُّ إِلهٍ بِما خَلَقَ وَ لَعَلا بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ 19.
فلما کان الواقع علی خلاف ذلک- مع التسلیم فرضا بوقوعه- فلا یصح وجود إلهین لما یلزم منه المحال.
و منها: الإسجال و هو: الإتیان بألفاظ تسجل علی المخاطب وقوع ما خوطب به، کما فی قوله تعالی: رَبَّنا وَ آتِنا ما وَعَدْتَنا عَلی رُسُلِکَ 20.
و منها: الانتقال و هو: أن ینتقل من استدلال لآخر لعدم فهم الخصم له کما فی قوله تعالی: فَإِنَّ اللَّهَ یَأْتِی بِالشَّمْسِ مِنَ الْمَشْرِقِ فَأْتِ بِها مِنَ الْمَغْرِبِ 21، بعد عدم فهمه لقوله: رَبِّیَ الَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ، فقال و هو لا یفهم: أَنَا أُحْیِی وَ أُمِیتُ.
و منها: المناقضة و هو: تعلیقه علی مستحیل إشارة لاستحالته، کما فی قوله تعالی: وَ لا یَدْخُلُونَ الْجَنَّةَ حَتَّی یَلِجَ الْجَمَلُ فِی سَمِّ الْخِیاطِ 22.
و منها: مجاراة الخصم، کما فی قوله تعالی: قالُوا إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا تُرِیدُونَ أَنْ تَصُدُّونا عَمَّا کانَ یَعْبُدُ آباؤُنا فَأْتُونا بِسُلْطانٍ مُبِینٍ (10) قالَتْ لَهُمْ رُسُلُهُمْ إِنْ نَحْنُ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ 23. و بها یعسر علیهم بعد هذا التبکیت و الإلزام المجاراة فی الجدل 24.
أ. د/ إبراهیم عبد الرحمن خلیفة
الهوامش
______________________________
(1) سورة الکهف (37).
(2) سورة المجادلة (1).
(3) سورة الحج (8).
(4) سورة هود (74) و الآیات حتی (76).
(5) سورة النحل (125).
(6) سورة الحج (68).
(7) سورة إبراهیم (4).
(8) سورة الحج (7).
(9) سورة الحج (6).
(10) سورة الحج (5).
(11) بدیع القرآن: (ص 37، 48).
(12) سورة الأنبیاء (104).
(13) سورة یس (81).
(14) سورة الأعراف (43).
(15) سورة الأنبیاء (22).
(16) سورة الأنعام (143).
(17) سورة المنافقون (8).
(18) سورة التوبة (61).
(19) سورة المؤمنون (91).
(20) سورة آل عمران (194).
(21) سورة البقرة (258).
(22) سورة الأعراف (40).
(23) سورة إبراهیم (10، 11).
(24) الإتقان فی علوم القرآن: (ج 4 ص 60: 66).
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أقسام القرآن‌





اشارة

القسم: الحلف، اسم مصدر من أقسم إقساما: إذا حلف. کذا فی «المصباح»- و هو الغایة القصوی فی الکلام، و لذا لا یخاطب به خالی الذهن، و إنما یخاطب به المکذب و المنکر. و علماء المعانی یجعلونه من الإنشاء الذی لیس لنسبته مدلول فی الخارج بل معناه قائم بنفس المتکلم.
و أرکانه أربعة: (مقسم- و مقسم به- مقسم علیه- و أداة القسم). و قد أورد بعضهم شبهة مفاداها ما حکمة قسمه- سبحانه- أو قسم نبیه صلّی اللّه علیه و سلم؛ لأن قسمه- سبحانه- و قسم نبیه صلّی اللّه علیه و سلم لمؤمن فلا حاجة له، أو لکافر فلا ینفعه بل ینفعه الدلیل؟ و قد أجاب السیوطی عن هذه الشبهة بأن لغة العرب من عادتها القسم عند التأکید، و القرآن نزل بلغتهم، و نقل جواب القشیری بأن ذکر القسم لکمال الحجة و التأکید؛ لأن الحکم یفصل فیه بالشهادة أو القسم، و قد جاء بهما- سبحانه- فی کتابه فقال تعالی: شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ وَ الْمَلائِکَةُ وَ أُولُوا الْعِلْمِ 1، و قال سبحانه و تعالی: قُلْ إِی وَ رَبِّی إِنَّهُ لَحَقٌ 2.
و أری أن أمثل ما یجاب به: أن القسم إنما جاء لفرط أهمیة المقسم علیه عند المقسم، و هذه فائدة یجدر بک أن تبینها للمؤمن و الکافر علی حد سواء.
و جواب آخر أعظم من السابق: أن القسم منه دلیل و برهان علی قدرته علی فعل المقسم علیه.



أرکان القسم:

أولا: المقسم: المقسم فی القرآن أربعة:
(أ) اللّه تعالی نفسه، و هو کثیر و لب موضوعنا کقوله تعالی: فَوَ رَبِّکَ لَنَسْئَلَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ (92) عَمَّا کانُوا یَعْمَلُونَ 3.
(ب) رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أو غیره من الرسل کقوله تعالی: قُلْ إِی وَ رَبِّی إِنَّهُ لَحَقٌ 4، و قول إبراهیم: وَ تَاللَّهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ بَعْدَ أَنْ تُوَلُّوا مُدْبِرِینَ 5.
(ج) غیر الرسل کما فی قوله تعالی: إِذْ أَقْسَمُوا لَیَصْرِمُنَّها مُصْبِحِینَ 6.
(د) غیر البشر، کالذی جاء عن رأس الکفر
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إبلیس فی قوله تعالی: قالَ فَبِعِزَّتِکَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ 7.
ثانیا: المقسم به: جاء القسم فی القرآن باللّه- سبحانه- أو أحد صفاته، أو بصفة فعله کبناء السماء و طحو الأرض، و بالمخلوقات کالصافات و الذاریات و الطور، و حیاة النبی صلّی اللّه علیه و سلم خاصة فی قوله تعالی: لَعَمْرُکَ إِنَّهُمْ لَفِی سَکْرَتِهِمْ یَعْمَهُونَ 8. فالحلف به- سبحانه و تعالی- أو بصفته أو صفة فعله لا إشکال فیها، و ینعقد الیمین بها، و لزمته الکفارة فی الحنث، و لکن الکلام فی حلفه بمخلوقاته- سبحانه. و الجواب ذکره السیوطی فذکر أوجها له:
أحدها: أنه علی حلف مضاف تقدیره (و رب التین).
و الثانی: العرب تعظم الأشیاء و تقسم بها، فنزل بلغة العرب.
و الثالث: أن القسم بما یعظمه المقسم، و علیه فالقسم بالمخلوق هو قسم بالخالق.
و نقل السیوطی مثل هذا المعنی عن ابن أبی الأصبع فی (أسرار الفواتح)- ثم ذکر آثارا عن الصحابة و التابعین فی القسم بالنبی صلّی اللّه علیه و سلم، و أنه کان لبیان مکانته عند ربه- سبحانه.
و أری: أن ثانی الأجوبة التی ذکرها السیوطی لا معنی له؛ و لذا لم یذکره الحافظ ابن حجر مع استیفائه لأحادیث هذه المسألة فأورد الجواب الأول و هو حذف المضاف، و الثالث: و هو أنه خاص باللّه لتعظیم المقسم به. و نقل الحافظ عن ابن عبد البر جعل لفظ (أفلح و أبیه) من الحدیث غیر محفوظة، و تردها الأحادیث الصحیحة. و قد ورد فی غیر حدیث مرفوع القسم بقوله: (و أبیک) فی مثل إجابته عن أی الصدقة أفضل؟ فقال:
«و أبیک لتنبأن». فإذا ثبت ذلک، فالجواب علیه بأجوبة:
الأول: أنه کان یجری علی ألسنتهم دون قصد القسم و المنهی عنه قصد القسم بها.
و إلیه مال البیهقی و ارتضاه النووی.
و الثانی: أنه یقع فی کلامهم للتعظیم و التأکید، و النهی کان عن التعظیم. فمن أمثلة ما وقع فی کلامهم للتأکید لا للتعظیم قول الشاعر:
فإن تلک لیلی استودعتنی أمانةفلا و أبی أعدائها لا أذیعها فلا یمکن أن یکون معظما لأبی أعدائها، بل قصد تأکید کلامه.
و الثالث: أن هذا کان جائزا ثم نسخ، قاله الماوردی، و حکاه البیهقی، و قال السبکی: أکثر الشّراح علیه. و قال ابن العربی: و روی أن
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النبی صلّی اللّه علیه و سلم کان یحلف بأبیه ثم نهی عن ذلک.
و قال المنذری: دعوی النسخ ضعیفة لعدم تحقق التاریخ.
و الرابع: أن فی الجواب حذفا تقدیره (أفلح و رب أبیه). قاله البیهقی.
و الخامس: أنه للتعجب. قاله السهیلی.
و السادس: أنه خاص بالشارع دون أمته.
ورد بأن الخصائص لا تثبت بالاحتمال.
ثم تکلم الحافظ ابن حجر عن القسم بغیر اللّه، و ذهب إلی أنه لا ینعقد، و نقل عن بعض الحنابلة استثناءهم للحلف بالنبیّ صلّی اللّه علیه و سلم القول بالانعقاد فی الحلف به صلّی اللّه علیه و سلم و وجوب الکفارة فی الحنث، لأنه أحد رکنی الشهادة. و أطلق ابن العربی النسبة لمذهب أحمد و رد هذا.
ثم استنبط من الحدیث المشروح- (أفلح و أبیه)- أن من قال: إن فعلت کذا فهو یهودی أو نصرانی. انعقد یمینه. ثم ذکر عن ابن المنذر أنه نقل الخلاف فی الحلف بغیر اللّه، فنقل عن طائفة أن النهی خاص بأیمان الجاهلیة لتعظیمهم فیها الأوثان، فهذه یأثم صاحبها و لا تنعقد.
و أما ما کان یؤول إلی تعظیمه- سبحانه و تعالی- و القربة إلیه لیس داخلا فی النهی، و من قال به أبو عبید و طائفة، و دلیله إیجاب الصحابة علی الحالف بالهدی و الصدقة و العتق، و هذا یعنی أنهم فهموا النهی لیس عاما، و تعقبه ابن عبد البر بأنه لیس حلفا.
و نقل عن الطبری عدم انعقاد الحلف بغیر اللّه، و أن ابن عباس علل قسمه- سبحانه- بالمخلوقات لیعجب بها المخلوقین و یعرفهم قدرته لعظم شأنها عندهم. و نقل الإجماع عن ابن هبیرة علی انعقاد الحلف باللّه- و الاتفاق علی عدم جواز الحلف بمعظم، و نقل انفراد أحمد بانعقاد الحلف بالنبی صلّی اللّه علیه و سلم، و نقل عن عیاض عدم الخلاف بین الفقهاء من انعقاد الحلف باللّه أو بصفاته إلا ما روی عن الشافعی باشتراط نیة الحالف بالصفات.
و هذا النقل عن الشافعی غیر صحیح؛ لأن الشافعی یشترط النیة فی ما یصح إطلاقه علیه- سبحانه و تعالی- و علی غیره. و نقل عن وجه للشافعیة أن الیمین الصریح عندهم بلفظ (اللّه)، و عن المالکیة التعمیم، و کذلک الحنابلة 9.
ثالثا: أداة القسم: الغالب فیها أن تکون فعلا کأقسم، و یجب حذف هذا الفعل من الواو القسمیة ک (و اللّه)؛ لأن هذه الواو لا تدخل إلّا علی الاسم الظاهر، و کذلک یجب حذفه مع التاء، و هی مختصة بلفظ الجلالة (تاللّه) و تفید مع القسم معنی التعجب کقول أخوة یوسف: تَاللَّهِ تَفْتَؤُا تَذْکُرُ یُوسُفَ 10، و غالبا یذکر الفعل مع الباء القسمیة ک (أقسم
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باللّه لأفعلن کذا).، و قلما یحذف کما فی قوله تعالی: فَبِعِزَّتِکَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ 11.
و لقد ذکر جار اللّه الزمخشری الفرق بین الباء و التاء: أن الباء الأصل، و التاء مبدلة من الواو التی مبدلة منها، و فی التاء زیادة معنی التعجب 12. فالغالب فی أداة القسم ائتلافها من فعل و حرف علی ما وصفنا.
و قد یکون القسم جملة اسمیة، فیحذف خبرها وجوبا إذا کان المبتدأ نصا فی الیمین کقولهم: (لعمر اللّه لأفعلن کذا)، و قوله تعالی:
لَعَمْرُکَ إِنَّهُمْ لَفِی سَکْرَتِهِمْ یَعْمَهُونَ 13 و تقدیر المحذوف: یمینی أو قسمی، فإن لم یکن نصا فی الیمین أو القسم جاز حذف الخبر و ذکره، کما فی قولهم: (عهد اللّه لأفعلن کذا). نصّ علی ذلک ابن عقیل فی شرحه «لألفیة ابن مالک».
و «فی حاشیة الخضری» شرح معنی قولهم: (نصا فی القسم) بأن یکثر و یغلب استعماله فی القسم. و بیّن أن (عهد اللّه) یعتبرها بعضهم (نصا فی القسم)، فلا إشکال فی تسویة الفقهاء بینها و بین (العمر)؛ لأنهما کنایة یمین، و لا ینعقد بهما إلّا مع النیة 14 و قد تحذف أداة القسم و المقسم به معا و یدلّ علیهما باللام الموطئة للقسم کقوله تعالی: لَتُبْلَوُنَّ فِی أَمْوالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ وَ لَتَسْمَعُنَّ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ مِنَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا أَذیً کَثِیراً 15، و قد یحذفان فلا یدلّ علیهما إلّا المعنی، قال السیوطی نحو: وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها 16.
رابعا: المقسم علیه: الأصل فیه و هو جواب القسم، أن یذکر کما سبق فی الأمثلة، و قد یحذف، فقد ذکر أبو علی الفارسی أن الألفاظ الجاریة مجری القسم قسمان:
أولهما: التی کغیرها من الأخبار و لیست بقسم، فلا تجاب بجواب، کما فی قوله:
وَ رَفَعْنا فَوْقَکُمُ الطُّورَ خُذُوا 17. فتجوز أن تکون قسما أو حالا للخلو من الجواب.
و ثانیهما: ما یتلقی بجواب القسم کقوله تعالی: وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لَئِنْ أَمَرْتَهُمْ لَیَخْرُجُنَ 18. بل یحذف جواب القسم مع هذا الثانی لحکمة. و قد بیّن شمس الدین ابن القیم فی (التبیان فی أقسام القرآن) أن القسم فی القرآن بأمور: علی أمور، فیقسم- سبحانه- بذاته و صفاته، و آیاته المستلزمة لذاته و صفاته، و بعض المخلوقات لیدل علی عظیم آیاته، ثم بین أن الغالب علی القسم الجملة الخبریة، و قد تکون طلبیة کقوله تعالی: فَوَ رَبِّکَ لَنَسْئَلَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ (92) عَمَّا کانُوا یَعْمَلُونَ 19، و قد
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یراد تحقیق المقسم علیه، فیکون من باب الخبر، و قد یراد به تحقیق القسم.
و الأشیاء الواضحة الجلیة یقسم بها لا علیها، و یجوز ذلک فی القرآن. و ذکر أن فی القرآن تارة یذکر جواب القسم، و تارة یحذف، و الأول الغالب. و الحالف لا یعید المقسم علیه و لو کرر القسم، و لما کان القسم یکثر فی الکلام حذف فعله و اکتفی بالباء، ثم حذفت و عوض عنها بالواو فی الأسماء الظاهرة و التاء فی أسماء اللّه. فسبحانه و تعالی یقسم علی أصول الإیمان و أن الرسول حق، و أن الجزاء و الوعد و الوعید حق، و حال الإنسان.
فمن الأول: وَ الصَّافَّاتِ صَفًّا 20 إلی قوله: إِنَّ إِلهَکُمْ لَواحِدٌ 21، و من الثانی:
یس (1) وَ الْقُرْآنِ الْحَکِیمِ (2) إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ 22، و من الثالث: وَ الذَّارِیاتِ ذَرْواً 23 إلی قوله تعالی: إِنَّما تُوعَدُونَ لَصادِقٌ (5) وَ إِنَّ الدِّینَ لَواقِعٌ 24، و من الرابع: وَ الْعَصْرِ (1) إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ (2) إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ تَواصَوْا بِالْحَقِّ وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ 25.
ثم ذکر أن الجواب یحذف تارة و لا یراد ذکره، بل یراد تعظیم المقسم به، و هذا یذکر معه الفعل مع حرف القسم کقولک: (فلان یحلف باللّه وحده)، و قد یکون بحرف القسم فقط کقوله صلّی اللّه علیه و سلم: «لا، و مقلب القلوب»، و تارة بحذف الجواب، و هو مراده لظهوره بدلالة الحال، أو بدلالة السیاق، و یکثر إذا کان فی نفس المقسم به ما یدلّ علیه، و هی طریقة القرآن؛ لأن المقصود یحصل بذکر المقسم به، فیکون حذف المقسم علیه أبلغ، کمن أراد أن یقسم علی أن الرسول حق فقال: و الذی أرسل محمدا بالهدی و دین الحق و أیده بالآیات البینات ... فلا یکون فی حاجة إلی جواب.
و من ذلک قوله تعالی: ص وَ الْقُرْآنِ ذِی الذِّکْرِ 26. انتهی ملخصه.
تنبیهات: أحدها: قد تقع (لا) قبل فعل القسم کقوله تعالی: لا أُقْسِمُ بِیَوْمِ الْقِیامَةِ 27 و اختلف العلماء فی تفسیر المراد عندئذ علی ثلاثة أقوال مبناها اختلاف فی (لا):
1- أن (لا) نافیة فهو نفی للجملة، و لیس نفیا لاستحقاقها القسم بها.
2- أن (لا) نافیة نفت الکلام السابق و جملة القسم مثبتة و هو أضعفها.
3- أن (لا) زائدة لمجرد التأکید، و جملة القسم مثبتة.
و علیه یکون القسم حاصلا علی قولین و غیر حاصل علی قول.
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ثانیها: (المسمیات الإیمانیة و التربویة للقسم):
جعل اللّه من مقتضی الإیمان الکامل عدم جعل اسم اللّه عرضة للقسم، فقال تعالی:
وَ لا تَجْعَلُوا اللَّهَ عُرْضَةً لِأَیْمانِکُمْ أَنْ تَبَرُّوا وَ تَتَّقُوا وَ تُصْلِحُوا بَیْنَ النَّاسِ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ 28، و الجعل متعلق بالاسم لا بالذات کما نصّ علیه الطاهر بن عاشور.
و العرضة: علی وزن الفعلة وزن دالّ علی المفعول. و هو مشتق من عرضه إذا وضعه علی العرض أی الجانب. و المقصود جعل الشی‌ء حاجزا. فالعرضة تطلق علی المعنیین، و یمکن حمل الآیة علی المعنیین. و المعنی الثانی شاع حتی ساوی الحقیقة. و اللام فی (لأیمانکم) لتعدیة الفعل. أی تحلفوا باللّه علی الامتناع عن التقوی و البر و الإصلاح. و سمّی الحلف یمینا؛ لأن العرب کانت من عادتهم أن یمسک المتحالفان کل واحد منهما یمین الآخر.
ثم اختصروا فقالوا: صدرت منه یمین أو حلف یمینا، فهی من تسمیة الشی‌ء بما یقارنه و یلازمه، فلما کان أغلب حلفهم معاهدة بحیث یضع المتعاهدون أیدیهم بعضا علی بعض، فشاع إطلاق الیمین علی الحلف. و هو یرجع إلی إشهاد اللّه علی صدق الحالف.
و معنی الآیة- لو کانت العرضة بمعنی الحائل- أی لا تجعلوا اسم اللّه حائلا معنویا بینکم و بین فعل البر و التقوی و الإصلاح. کما وقع من أبی بکر عند ما أقسم ألّا ینال مسطحا بخیر بعد أن خاض فی الإفک. و أما علی تقدیر أن تکون العرضة بمعنی الشی‌ء المعرّض، فالمعنی: لا تجعلوا اسم اللّه معرضا لأن تحلفوا به فی الامتناع عن البر و التقوی و الإصلاح.
و قدّرت (لا) بعد (أن) فصار المعنی أن لا تبروا کما فی قوله تعالی: یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا 29 لأن تعظیم اللّه یجب أن لا یکون سببا فی قطع ما أمر به و نهی عن عدم البر و التقوی و الإصلاح. و هذا النهی یستلزم أن الحلف لو وقع علی ترک البر فلا حرج من ترکه. و علیه یکون قوله: أَنْ تَبَرُّوا مفعولا لأجله فهو علة النهی أی إنما نهیتکم لتکونوا أتقیاء أبرارا مصلحین. فعلی التقدیر الأول یکون هناک عذر فی الحنث، و علی التقدیر الثانی یکون هناک تحذیر من الحلف. و من تمام ما یتعلق بالآیة السابقة من آداب سامیة فی الحلف معالجة المشقة التی تقع علی الذین جرت الأیمان علی ألسنتهم، فما حکم أیمانه؟ و یظهر الحاجة إلی فهم قوله تعالی لا یُؤاخِذُکُمُ اللَّهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمانِکُمْ وَ لکِنْ
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یُؤاخِذُکُمْ بِما کَسَبَتْ قُلُوبُکُمْ وَ اللَّهُ غَفُورٌ حَلِیمٌ 30.
و قد ذکر الطاهر بن عاشور فی تفسیر هذه الآیة ما ملخصه: أن النفوس بعد سماع الآیة السابقة تزداد الهواجس من کثرة تردد الأیمان علی الألسنة. فجاء قوله تعالی لا یُؤاخِذُکُمُ اللَّهُ بِاللَّغْوِ 31 الآیة.
و المؤاخذة مفاعلة من الأخذ بمعنی المحاسبة.
فالمفاعلة للمبالغة فی الأخذ و المحاسبة، و اللغو مصدر من لغا: إذا قال کلاما باطلا.
و یقال: لغا یلغو لغوا، کدعا، و لغا یلغی لغیا کسعی. و لغة القرآن بالواو، و فی اللسان «أنه لا نظیر له إلّا قولهم أسوته أسوا و أسی».
و یطلق اللغو أیضا علی الکلام الساقط الذی لا یعتد به و هو الخطأ و هو إطلاق شائع.
و اقتصر علیه الزمخشری فی «الأساس» و فی «الکشاف». و (فی) للظرفیة المجازیة یراد بها الملابسة، و هی صفة للغو أو حال منه، و کذلک قدره الکواشی فیکون المعنی: لا یؤاخذکم اللّه بأن تلغوا لغوا ملابسا للأیمان.
هذا إن جعلت اللغو مصدرا، أما إذا جعلته اسما للکلام الساقط فیکون المعنی: لا یؤاخذکم اللّه فی أیمانکم باللغو. فکثرة جریان الحلف علی الألسنة جعلته یشبه اللغو فی الکلام.
و قد اختلف العلماء فی مراد الیمین فی الآیة: الجمهور علی أنها الأیمان الجاریة علی الألسنة بغیر قصد الحلف، و هذا قول عائشة و الشعبی و أبی قلابة، و عکرمة، و مجاهد، و أبی صالح و به أخذ الشافعی. و دلیله أن اللغو وردت فی الآیة فی مقابلة المنعقدة، فلا بد أن هذه التی لا قصد فیها أی غیر منعقدة فلا إثم و لا کفارة علیها، و فی غیرها الکفارة المذکورة فی سورة المائدة: فَکَفَّارَتُهُ إِطْعامُ عَشَرَةِ مَساکِینَ 32 فیکون فی الغموس، و المعلق، و علی الظن الذی یتبین خلافه.
و ذهب مالک إلی أن اللغو هو الذی یقسم فیه علی شی‌ء یظنه کذلک، أو یتبین خلافه ظنه، و هو مروی فی غیر «الموطأ» عن أبی هریرة، و قال به الحسن، و إبراهیم، و قتادة و السدی، و مکحول، و ابن أبی نجیح، و دلیله من الآیة المؤاخذة علی کسب القلب لا علی أصل القسم، فعلم أن المراد بکسبه کسب الحنث أی تعمده، فالحالف علی ظن یظهر خطؤه لا یتعمد الحنث، فهو الملغو و لا مؤاخذة فیه.
و من قال: لا و اللّه. و هو کاذب فهو قسم عنده، و جاءت علیه الکفارة؛ لأنه حلف حین حلف و هو حانث، و إنما جعلنا تفسیر (ما کسبت قلوبکم) کسب الحنث، لأن مساق الآیة للحنث، لأن قوله تعالی: وَ لا تَجْعَلُوا اللَّهَ
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عُرْضَةً لِأَیْمانِکُمْ 33 إما إذن فی الحنث، أو نهی عن الحلف خشیة الحنث.
و قال جماعة: اللغو لم یقصد به الکذب، فشمل القسمین: ما کان بلا قصد، و ما کان بقصد مع اعتقاد الصدق، و ممن قال به ابن عباس، و الشعبی، و أبو حنیفة و علله بمثل ما سبق ذکره من عدم تعلق المؤاخذة بأصل الحلف.
و المنعقدة من العقد، و هو فی اللغة بمعنی:
الربط- فهی یمین فیه تعلیق، و مقابل اللغو؛ المنعقدة و الغموس، فالمنعقدة و الغموس نوعان، و فی الحنث بالمنعقدة الکفارة. و قوله: وَ اللَّهُ غَفُورٌ حَلِیمٌ 34 تدلیل لحکم نفی المؤاخذة.
ثالثها: کما وقع القسم فی الدنیا یقع فی الآخرة، و من ذلک قول أهل الجنة: تَاللَّهِ إِنْ کِدْتَ لَتُرْدِینِ 35. و کذلک یقع من الکافرین فی قولهم: ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ إِلَّا أَنْ قالُوا وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ 36. و اللّه أعلم.
أ. د/ إبراهیم عبد الرحمن خلیفة
مصادر هذ الموضوع (1) الإتقان فی علوم القرآن، للسیوطی.
(2) التبیان فی أقسام القرآن، لشمس الدین ابن القیم، ط دار المعرفة للطباعة و النشر، بیروت، لبنان.
(3) التحریر و التنویر، للطاهر بن عاشور.
(4) تفسیر القرآن العظیم، للحافظ ابن کثیر.
(5) الجامع الصحیح، للبخاری.
(6) شرح ابن عقیل لألفیة بن مالک و حاشیة الخضری علیه، ط عیسی الحلبی.
(7) صحیح مسلم.
(8) فتح الباری شرح صحیح البخاری، للحافظ ابن حجر العسقلانی.
(9) الکشاف عن حقائق التنزیل و عیون الأقاویل فی وجوه التأویل، لجار اللّه الزمخشری.
الهوامش:
______________________________
(1) سورة آل عمران (18).
(2) سورة یونس (53).
(3) سورة الحجر (92، 93).
(4) سورة یونس: (53).
(5) سورة الأنبیاء (57).
(6) سورة القلم (17).
(7) سورة ص (82).
(8) سورة الحجر (72).
(9) فتح الباری: (ج 11 ص 533- 535).
(10) سورة یوسف (85).
(11) سورة ص (82).
(12) الکشاف (ج 3 ص 14).
(13) سورة الحجر (72).
(14) حاشیة الخضری علی شرح ابن عقیل (ج 1 ص 107).
(15) سورة آل عمران (186).
(16) سورة مریم (71).
(17) سورة البقرة (93).
(18) سورة النور (53).
(19) سورة الحجر (92، 93).
(20) سورة الصافات (1).
(21) سورة الصافات (3).
(22) سورة یس (1- 3).
(23) سورة الذاریات (1).
(24) سورة الذاریات (5، 6).
(25) سورة العصر (1- 3).
(26) سورة ص (1).
(27) سورة القیامة (1).
(28) سورة البقرة (224).
(29) سورة النساء (176).
(30) سورة البقرة (225).
(31) سورة البقرة (225).
(32) سورة المائدة (89).
(33) سورة البقرة (224).
(34) سورة المائدة (101).
(35) سورة الصافات (56).
(36) سورة الأنعام (23).
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الأسماء و الکنی و الألقاب فی القرآن‌





اشارة

فی هذا النوع من علوم القرآن، حفل کلام السیوطی بالکثیر من الأخبار المنکرة و الباطلة، و ما لا أصل له، و ما هو من الإسرائیلیات التی لا أصل لها فی الکتاب و السنة؛ و لذا فإنا نطرح کل ذلک، و نکتفی بمجرد المس الخفیف لما عرض له القرآن من هذه الأنواع الثلاثة، دون الدخول فی الشرح التفصیلی لمعنی أی منها، فضلا عما وراء ذلک من سبب التسمیة و ذکر الأنساب و غیرهما، علی ما وقع من السیوطی فی الکثیر من هذا.



أولا: الأسماء:

ذکر اللّه- تعالی- من الأسماء فی القرآن العظیم أعلاما و أسماء أجناس، فمن الأعلام:
و أشرفها، أسماء القرآن، و قد مرت، و أسماء الکتب المتقدمة (التوراة کتاب موسی، و الزبور کتاب داود، و الإنجیل کتاب عیسی، علیهم السلام)، و یلی ذلک فی الشرف أسماء الأنبیاء و بعض الملائکة علیهم السلام.
فأما أسماء الأنبیاء، فقد ذکر اللّه منها ستة و عشرین اسما لخمسة و عشرین نبیا، منهم ثمانیة عشر اسما فی قوله: وَ تِلْکَ حُجَّتُنا آتَیْناها إِبْراهِیمَ عَلی قَوْمِهِ نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ إِنَّ رَبَّکَ حَکِیمٌ عَلِیمٌ (83) وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ کُلًّا هَدَیْنا وَ نُوحاً هَدَیْنا مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ وَ أَیُّوبَ وَ یُوسُفَ وَ مُوسی وَ هارُونَ وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (84) وَ زَکَرِیَّا وَ یَحْیی وَ عِیسی وَ إِلْیاسَ کُلٌّ مِنَ الصَّالِحِینَ (85) وَ إِسْماعِیلَ وَ الْیَسَعَ وَ یُونُسَ وَ لُوطاً وَ کلًّا فَضَّلْنا عَلَی الْعالَمِینَ 1 و یبقی سبعة و هم إدریس و هود و شعیب و ذو الکفل و صالح و آدم، و قد نظمهم بعضهم فقال:
فی تلک حجتنا منهم ثمانیةمن بعد عشر و یبقی سبعة و همو
إدریس هود شعیب صالح و کذاذو الکفل آدم بالمختار قد ختموا و إنما کانت الأسماء ستة و عشرین مع کون المسمین- علیهم السلام- خمسة و عشرین، لأن لنبینا صلّی اللّه علیه و سلم اسمین مذکورین فی القرآن «محمد» فی أربع سور (آل عمران- و الأحزاب
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 196 
- و محمد- و الفتح) «و أحمد» فی (سورة الصف).
و أما ما جاء من أسماء بعض الملائکة فجبریل، و میکال أو میکائیل- و قرئ بهما- علیهما السلام.
و منها أعلام لبشر غیر أنبیاء، کلقمان فی سورته علی القول بأنه غیر نبی، «و کزید» أی ابن حارثة مولی النبی صلّی اللّه علیه و سلم وقع التنصیص علی اسمه لیکون واقعة عین مشهودة فی قاعدة إبطال التبنی، و هدم ما کان معروفا فی الجاهلیة من توریث المتبنی و تحریم زواج من تبناه بامرأته، علی ما جاء فی سورة الأحزاب من تزویج اللّه تعالی نبیه بزینب امرأة زید الذی کان متبناه.
و من تلک الأعلام: «مریم» أم عیسی علیهما السلام- و لها سورة فی القرآن مسماة باسمها، و لم یذکر علم لأحد من النساء سواها؛ لکونها و ابنها آیة للعالمین. و هؤلاء جمیعا من البشر المؤمنین.
و من أعلام کفار البشر: «آزر» أبو إبراهیم- علیه السلام- خلفه حقا و حقیقة، لا مجازا علی ما یدعیه البعض.
و منهم: «قارون و هامان» و قد ذکرا فی «القصص» و «غافر».
و منهم: «جالوت» الذی قتله داود- علیه السلام- علی ما جاء فی قصة طالوت و جنوده من سورة البقرة.
و من غیر البشر و الملائکة جاء علم لجنی واحد هو إبلیس رأس الکفر- لعنه اللّه.
و من أعلام القبائل: (عاد، و ثمود، و مدین) فی مواضع عدیدة من القرآن.
و (یأجوج و مأجوج) فی الکهف. و الأنبیاء و (سبأ) فی سورتها. و (قریش) فی سورتها.
و کما رأی القارئ الکریم، فإن ما ذکر إلی الآن أعلام أشخاص للعقلاء أفرادا کانوا أو جماعات.
و من الأعلام المذکورة فی القرآن لغیر العاقل:
(أ) أعلام للأصنام- و قد جاء من هذا:
ود، و سواع، و یغوث، و یعوق، و نسر، أصنام قوم نوح علی ما جاء فی سورة نوح- علیه السلام.
و اللات، و العزی، و مناة. أصنام مشرکی قریش و العرب، و ذکرت فی سورة النجم.
(ب) و منها أعلام الأمکنة و البلدان و الأنهار و الودیان و ما إلی ذلک. فمن البلدان: مکة و بکة، بالمیم و الباء. و المدینة لمدینة النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و هو علم بالغلبة، و یثرب لها أیضا. و مصر الممنوعة من الصرف فی أربعة مواضع من القرآن: موضع فی یونس، و اثنان فی یوسف، و رابع فی الزخرف. و بابل فی قصة هاروت و ماروت من سورة البقرة.
و من الأمکنة: بدر، و حنین، و المشعر الحرام- و هو علم بالغلبة علی المزدلفة، أو علی جبل
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بها، و الصواب الأول. و الحجر: مساکن قوم صالح- علیه السلام- و فی التنزیل سورة باسمه. و الأحقاف: مساکن عاد قوم هود، و فی القرآن سورة بهذا الاسم کذلک. و الکهف:
علم بالغلبة علی الذی أوی إلیه الفتیة و له سورة باسمه کذلک. و عرفات: اسم للمکان المخصوص أو للجبل و الصواب الأول.
و من الجبال: «طور سیناء».
و من أسماء الأنهار: «الکوثر»: نهر فی الجنة.
و سلسبیل و تسنیم عینان فی الجنة کذلک.
و من الأودیة: «ویل»: اسم واد فی جهنم، علی ما أخرج الترمذی بسند حسن من حدیث أبی سعید الخدری مرفوعا.
و أشرف أعلام الأمکنة علی الإطلاق- (العرش العظیم)، ثم الفردوس: اسم لأعلی الجنة و أوسطها، و فوقها- بالضم أی سقفها- عرش الرحمن. ثم مکة، فالمدینة. فهذه هی الأعلام.
و أما أسماء الأجناس فهی کثیرة جدا کالإنس، و الجان، و الملائکة، و الطیر، و الشمس، و القمر، و النجوم، و الکواکب، و الجبال، و الشجر، و الدواب إلی غیر ذلک مما یطول ذکره و لا یفید استقصاؤه.



ثانیا: الکنی:

و لم یأت منها فی القرآن إلا واحدة فی قوله تعالی: تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ وَ تَبَ لعم النبی صلّی اللّه علیه و سلم و اسمه عبد العزی علی ما هو معروف مشهور فی السیر و المغازی.



ثالثا: الألقاب:

و أما الألقاب فکثیرة منها: النبی، و الرسول، و الخلیل لإبراهیم علیه السلام، و إسرائیل بمعنی عبد اللّه لیعقوب علیه السلام، و المسیح لعیسی علیه السلام.
و منها: فرعون لقب لمن ملک مصر قدیما و منهم فرعون موسی، و تبّع لمن ملک الیمن.
و من ألقاب غیر البشر و شرها علی الإطلاق: الشیطان: لقب لإبلیس- لعنه اللّه- ثم استعمل فی کل من بلغ من الشر أقصی غایة- کشیاطین الجن و الإنس، و کذلک الوسواس الخناس مِنَ الْجِنَّةِ وَ النَّاسِ.
و اللّه أعلم
أ. د/ إبراهیم عبد الرحمن خلیفة
الهوامش:
______________________________
(1) الأنعام الآیات من 83 إلی 86.
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الموصول لفظا المفصول معنی‌

أفرد السیوطی نوعا و ذکر أنه جدیر بالإفراد بالتصنیف، و به تحصل فوائد و حل إشکالات، و حاصل هذا النوع فی أمرین:
أحدهما: أن یتبادر معنی لا یصلح أن یکون مرادا و یندفع الإشکال بحمله علی آخر.
ثانیهما: أن یتوهم أن صاحب الکلام واحد فیندفع هذا التوهم ببیان قائله. و المعنی الجامع لهما هو: قطع آخر الکلام عن أوله لحکمة، و من مثل الأمر الأول التی صدّر بها السیوطی بحثه قوله تعالی: هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَةٍ وَ جَعَلَ مِنْها زَوْجَها لِیَسْکُنَ إِلَیْها حتی قوله: فَتَعالَی اللَّهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ. فالحدیث فی قصة آدم کما جاء التصریح بذلک، أخرجه ابن أبی حاتم و غیره عن ابن عباس بسند صحیح، و عند أحمد و الترمذی و حسنه، و الحاکم و صححه من طریق الحسن عن سمرة مرفوعا.
و لکن آخر الآیة مشکل لما فیه من نسبة الإشراک لآدم. و هناک من حمل الآیة علی غیر آدم، و علّل الحدیث- أی جعله معلولا- و حکم بنکارته، و حاصل ما دفع به السیوطی الإشکال مستندا إلی قولی السدی و أبی مالک أن قوله تعالی: فَتَعالَی اللَّهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ مفصول عما قبله و هو مختص بمشرکی العرب.
ثم نقل السیوطی ثلاث روایات عند ابن أبی حاتم بهذا المعنی فاتضحت المعضلة.
و یوضح ذلک تحول الضمیر من التثنیة العائد لآدم و حواء فی قوله تعالی: آتاهُما إلی الجمع فی قوله تعالی: یُشْرِکُونَ.
و أری أن الإشکال ما زال قائما لقوله تعالی:
جَعَلا لَهُ شُرَکاءَ فِیما آتاهُما. و من خیر ما وقفت علیه فی تفسیر هذه الآیة ما قاله جمال الدین القاسمی فی تفسیرها حیث ذکر تنبیها: بأن هذه الآیة سیقت لتوبیخ المشرکین فی جنایتهم بالشرک، و ذلک أن اللّه أنعم علیهم بالخلق، و جعل الزوج للسکینة، فتتدرج فی الخلق من العدم إلی الوجود، و من الضعف إلی القوة، ثم أخذ المواثیق علیهم إن آتاهم ما یطلبون أن یشکروه و لا یکفروا. و نقل عن المفسرین أحادیث و آثارا تشیر إلی أن المراد من القصة آدم و حواء، و حکم علی هذه
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الروایات بأنها واهیة معللة، و نقل ذلک عن الحافظ ابن کثیر، و قال: إنها من أقاصیص مسلمة أهل الکتاب. ثم بین ما ارتضاه فی تفسیر الآیة الذی قاله غیر واحد، منهم الحسن و هو: أن المعنی به: ذریة آدم و من أشرک بعدهم، و نقل تحسین ابن کثیر لهذه الروایات عن الحسن، و نقل عن القفال أن القصة علی جهة ضرب المثل، و نقل عن الناصر فی (الانتصاف) متعقبا علی الزمخشری: الأسلم أن یکون المراد جنس الذکر و الأنثی، و إنما نسب هذه المقالة إلی الجنس، و إن کان فیهم موحدون من باب (بنو فلان قتلوا قتیلا) فالنسبة للبعض 1.
و الحاصل: أنه إن أرید بالنفس الواحدة الأب و زوجها الأم بما یشمل کل أم و أب فلا إشکال. و إن أرید آدم و حواء فالوجه أن فی الکلام استخدام 2- و هو محسن بدیعی- بأن یعود الضمیر فی (یسکن) علی آدم و فی (إلیها) إلی حواء، ثم یعود فی أول الضمیرین فی (یغشاها) للذکر و ثانیهما للأنثی. فینحل الإشکال بالکلیة.
ثم إن السیوطی نقل مثلا لمثل ما قاله و لکنه لا یسلم فی سورة یوسف فی قول امرأة العزیز: الْآنَ حَصْحَصَ الْحَقُّ أَنَا راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ وَ إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ 3.
و الصحیح الذی نذهب إلیه: أن الجمیع کلام امرأة العزیز، و إن کان الأکثرون علی أن کلامها انتهی عند قوله: وَ إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ فلیس فی الکلام وصل و فصل فی آیة یوسف 4.
أ. د./ إبراهیم عبد الرحمن خلیفة
الهوامش:
______________________________
(1) محاسن التأویل (ح 3 ص 678: 680).
(2) انظر: التحریر و التنویر (ح 9 ص 210) فما بعدها.
(3) سورة یوسف: 51: 53.
(4) انظر: هذا النوع فی الإتقان (ح 1 ص 309: 312).
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 200 



خواص القرآن‌

أفرد الإمام الغزالی بالتصنیف (خواص القرآن)، و یقصد بها ما لآی القرآن من خواص مادیة فی الشفاء من الأمراض، و إبطال السحر، و النجاة من العدو، و کل هذا توصل إلیه العلماء من تجاربهم الشخصیة؛ لأنهم یعتقدون البرکة فی القرآن، و هذا لا ینفع إلا من اعتقد اعتقادهم، و إن کان فعل هؤلاء العلماء له أصل فی السنة، فی حدیث رقیة أبی سعید لدیغا بالفاتحة فبرأ، فأقره النبی صلّی اللّه علیه و سلم و قال: «ما یدریک أنها رقیة»، علی ما فی البخاری من فضائل الفاتحة. و ثبت أن آیة الکرسی تحرز من الشیطان، علی ما فی نفس المصدر، و کذلک أن سور الإخلاص و المعوذتین تشفی من الوجع علی وجه مخصوص، هذا ما ذکره الکاتبون فی هذا المعنی من أمثال الزرکشی فی «برهانه» و السیوطی فی «إتقانه»، و لو عمم المسلمون ذلک لیشمل القرآن بخواصه جمیع مناحی الحیاة- لأن القرآن کتاب جمیع أصول الخیرات من أصول اعتقاد و تشریع، کما جمع محاسن الأخلاق- لدفعهم إلی التقدم و الرقی الحضاری.
أ. د./ إبراهیم عبد الرحمن خلیفة
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جمع القرآن‌





اشارة

ذکر الشیخ غزلان فی کتابه (البیان فی مباحث القرآن) أن جمع الشی‌ء فی اللغة هو:
استقصاؤه و الإحاطة به. فجمع القرآن معناه:
استیعابه و الإحاطة به. و ذلک بطریقتین هما:
حفظه کله، أو کتابته کله، فالأولی فی الصدور، و الثانیة فی السطور.
و قد وردت الروایات الصحیحة باستخدام لفظ (الجمع) فی التعبیر عن الطریقتین: فقد روی عن أنس أنه سئل عمّن جمع القرآن فی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أی: أتم حفظه. و قول عبد اللّه بن عمرو: جمعت القرآن فقرأت به کل لیلة.
و من الثانی: قول أبی بکر لزید بن ثابت رضی اللّه عنه: (تتبع القرآن فاجمعه) أی اکتبه. و قد توفر للقرآن الجمع بنوعیه منذ أول عهده إلی الآن تحقیقا لقوله تعالی: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ 1.



أوّلا: جمع القرآن بمعنی حفظه:

بدأ هذا الجمع من أول نزول القرآن، و بالطبع کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم أول الحفاظ و سیدهم، و قد تکفل اللّه- سبحانه و تعالی- بجمعه له فی صدره قال تعالی: لا تُحَرِّکْ بِهِ لِسانَکَ لِتَعْجَلَ بِهِ الآیات الثلاث 2. فکان یملیه و یقرأ به صلّی اللّه علیه و سلم فی قیامه، و کان یعارضه به جبریل فی کل عام مرة.
أما صحابته- رضی اللّه عنهم- فکانوا أهل حفظ، و عربا خلصا، لهم من صفاء القریحة ما ساعدهم علی حفظه، هذا بجانب حرصهم الشدید علی القرآن؛ لأنه معجزة اللّه الباهرة، و مصدر الشریعة، و حفظه و قراءته و تلاوته لها الثواب و الأجر العظیم، و قد وعد اللّه- سبحانه- النبی صلّی اللّه علیه و سلم بأن یکون الکتاب المنزل علیه لا یغسله الماء، ففی صحیح مسلم فی کتاب الجنة و صفة نعیمها و أهلها فیه:
«و قال: إنما بعثتک لأبتلیک و أبتلی بک و أنزلت علیک کتابا لا یغسله الماء، تقرأه نائما و یقظان». الحدیث؛ و لذا قال الحافظ ابن الجزری: «إن الاعتماد فی نقل القرآن علی حفظ القلوب و الصدور لا علی خط المصاحف و الکتب، و هذه أشرف خصیصة من اللّه تعالی لهذه الأمة». 3 ثم بیّن أن أهل الکتب السابقة لم تکن لهم نفس الخصیصة،
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فکل قراءتهم کانت من الکتب، و لکن هذه الأمة تحفظ کتابها بحرکاته و سکناته. و نقل عن أبی عبید القاسم بن سلام أنه فی أول کتابه «القراءات» ذکر کثیرا من الصحابة الذین رویت عنهم القراءة. و ذکر ابن الجزری أن هذه الکثرة التی ذکرها أبو عبید کانت علی جهة المثال فقط لا الحصر. فلا شک أن عددا کبیرا من الصحابة کان یحفظ القرآن.
أما ما روی من أحادیث فی حصر من جمع القرآن فی أربعة هم: أبیّ بن کعب، و معاذ بن جبل، و زید بن ثابت، و أبو زید.
الحدیث فی صحیح البخاری عن أنس 4.
و فی روایة أخری: استبدال أبیّ بأبی الدرداء، و فی الروایة الثانیة: حصر الجامعین بالنفی فی الأربعة فقال: مات رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و لم یجمع القرآن غیر أربعة. فقد ذهب بعض العلماء إلی اضطراب هذه الروایات و تضعیفها، مع ملاحظة کونها موقوفة علی الصحابی. و هذا ما مال إلیه القاضی الباقلانی فی «الانتصار» و لکنه ذکر أوجها متکلفة فی تأویله.
و من أمثل ما قیل فی توجیه روایتی أنس، ما ذکره الحافظ ابن حجر و ملخصه: أن أول الحدیث کان فیه نوع تفاخر بین الأوس و الخزرج، فتفاخر الأوس بأربعة، و تفاخر الخزرج بأربعة جمعوا القرآن. ثم ذکر أنه قد یراد هذا الحصر فی الخزرج فقط، فلا ینفی ذلک عن غیرهم من الصحابة. و نقل احتمال التوجیه بأن أنسا اقتصر علیهم لتعلق غرضه بهم، و حکم علیه بالبعد. ثم ذکر أن الظاهر من أحادیث کثیرة حفظ أبی بکر الصدیق للقرآن فی حیاة النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و قد قدّمه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم للصلاة بالناس و کان قد قال: «یؤم الناس أقرؤهم لکتاب اللّه».
و ذکر عن علیّ أنه جمع القرآن علی ترتیب النزول بعد وفاته صلّی اللّه علیه و سلم. و عبد اللّه بن عمر، و ابن مسعود، و سالم مولی أبی حذیفة روی عنهم جمعهم للقرآن. و قد ذکر ابن أبی داود فی کتاب «الشریعة» تمیم بن أوس الداری، و عقبة بن عامر أنهما جمعاه. و عدّ معهم أبو عمرو الدانی: عمرو بن العاص، و سعد بن عبادة، و أم ورقة.



ثانیا: جمع القرآن بمعنی کتابته:





اشارة

لکتابة القرآن ثلاثة عهود: أحدها: عهد النبی صلّی اللّه علیه و سلم، ثانیها: عهد أبی بکر الصدیق رضی اللّه عنه، ثالثها: عهد الخلیفة الثالث عثمان بن عفان رضی اللّه عنه.



(أ) عهد النبی صلّی اللّه علیه و سلم:





اشارة

وقعت الکتابة للقرآن رسمیا و شخصیا، فقد کتب القرآن بأمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم علی
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المستوی الرسمی بکتابة القرآن، و اتخذ کتابا للوحی، و قد بوب البخاری بابا سماه (کاتب النبی صلّی اللّه علیه و سلم) لم یذکر فیه إلّا زید بن ثابت، و ذکر الحافظ أربعة عشر. و ما یدلّ علی الکتابة الرسمیة ما رواه أحمد و أصحاب السنن و صححه ابن حبان من حدیث ابن عباس عن عثمان بن عفان قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم مما یأتی علیه الزمان ینزل علیه من السور ذوات العدد، فکان إذا نزل یدعو بعض من یکتب عنده فیقول: ضعوا هذه فی السورة التی فیها کذا» 5.
و ما أخرجه الحاکم عن زید بن ثابت رضی اللّه عنه قال: «کنا عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم نؤلف القرآن من الرقاع» 6 الحدیث. قال الحاکم: حدیث صحیح علی شرط الشیخین و لم یخرجاه، و وافقه الذهبی.
فهذان الحدیثان فوق دلالتهما علی الکتابة الرسمیة یدلان علی التوقیف فی ترتیب آیات السور.
و تألیف القرآن المقصود: جمعه و ترتیبه کما صرح بذلک الحافظ فی «الفتح». 7
أما الکتابة علی المستوی الشخصی، فلا شک أن الصحابی الذی کان یعرف الکتابة کان یکتب لنفسه، و یدلّ علی وقوع تلک الکتابة حدیث أبی سعید عند مسلم فی (کتاب الزهد باب التثبت و حکم کتابة العلم)، أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم قال: «لا تکتبوا عنی، و من کتب عنی غیر القرآن فلیمحه». و سواء کان النهی لعدم اختلاف الکتاب بالسنة، أم کان النهی بخصوص کتابة السنة مع القرآن، أم لتوجیه الهمة للقرآن وحده سواء علینا أ کان هذا أم ذاک، فإن الحدیث صریح فی کتابة القرآن، بل فیه حض علیه. فالکتابة علی المستویین تمت و وقعت فی عهده صلّی اللّه علیه و سلم.
و السؤال: علی أی شی‌ء کانوا یکتبون؟
یقول زید بن ثابت فی حدیثه فی جمع القرآن: «فتتبعت القرآن أجمعه من العسب، و اللخاف، و صدور الرجال». و قد شرح الحافظ بعض هذه الألفاظ فذکر: أن العسب- بضمتین ثم موحدة- جمع عسیب، و هو جرید النخل کانوا یکشطون الخوص و یکتبون فی الطرف العریض. و قیل: العسیب طرف الجریدة العریض الذی لم ینبت علیه الخوص، و الذی ینبت علیه الخوص هو السعف.
و وقع فی روایة ابن عیینة عن ابن شهاب:
«القصب، و العسب، و الکرانیف، و جرائد النخل». و وقع فی روایة شعیب «من الرقاع جمع رقعة، و قد تکون من جلد أو ورق أو کاغد». و فی روایة عمار بن غزیة: «و قطع الأدیم» و فی روایة ابن أبی داود من طریق أبی داود الطیالسی عن إبراهیم بن سعد:
«و الصحف».
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قوله: «و اللخاف» بکسر اللام ثم خاء معجمة خفیفة و آخره فاء، جمع لخفة، بفتح اللام و سکون المعجمة، و وقع فی روایة أبی داود الطیالسی فی روایته: هی «الحجارة الرقاق» و قال الخطابی: صفائح الحجارة الرقاق. قال الأصمعی: فیها عرض و دقة. و سیأتی للمصنف فی الأحکام عن أبی ثابت أحد شیوخه أنه فسره بالخزف- بفتح المعجمة و الزای ثم فاء- و هی الآنیة التی تصنع من الطین المشوی، و وقع فی روایة شعیب:
«و الأکتاف» جمع کتف و هو العظم الذی للبعیر أو الشاة، کانوا إذا جف کتبوا فیه. و فی روایة عمارة «و کسر الأکتاف»، و فی روایة ابن مجمع عن ابن شهاب عند ابن أبی داود «و الأضلاع»، و عنده من وجه آخر «و الأقتاب»- بقاف و مثناة و آخره موحدة- جمع قتب- بفتحتین «و هو الخشب الذی یوضع علی ظهر البعیر لیرکب علیه، و عند ابن أبی داود أیضا فی «المصاحف» من طریق یحیی بن عبد الرحمن بن حاطب قال: «قام عمر فقال: من کان تلقی من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم شیئا من القرآن فلیأت به.
و کانوا یکتبون ذلک فی الصحف و الألواح و العسب». 8 انتهی المقصود منه. الموسوعة القرآنیة المتخصصة النص 204 (أ) عهد النبی صلی الله علیه و سلم: ..... ص : 202
ترک الحافظ- رحمه اللّه- مما یستحق الشرح کلمتی «الکرانیف، و القصب»، أما الکرانیف: ففی اللسان: (الکرناف و الکرناف «أی بکسر الکاف و ضمها»، أصول الکرب التی تبقی فی جذع السعف و ما قطع من السعف فهو الکرب- الواحدة کرنافة- و فیه قول ابن سیده: الکرنافة و الکرنوفة- أصل السعفة الغلیظ الملتزق بجذع النخلة، و قیل: الکرانیف:
أصول السعف الغلاظ العراض التی إذا یبست صارت أمثال الأکتاف. و فی حدیث الزهری: و القرآن فی الکرانیف، یعنی: أنه کان مکتوبا علیها قبل جمعه فی الصحف).
و أما القصب فإنما یصلح من معانیه هنا ما فی اللسان و غیره من کونه ثیاب الکتان الرقاق الناعمة. فیحتمل أنهم کانوا یکتبون أیضا علی قطع من قماش الکتان الرقیق الناعم.
کیف کانت کتابتهم؟: لا نعرف للقوم کیفیة معینة یومئذ فی الکتابة. کما لا نعرف هذه الکیفیة فی کتابتهم للصحف البکریة.
و الظاهر أنها کانت مماثلة أو عین الکیفیة التی کتبوا بها المصاحف العثمانیة، فإن أحدا لم ینقل فرقا فی کیفیة الکتابة بین العهود الثلاثة فیما أعلم.



الباعث علی کتابة القرآن فی هذا العهد:

علی الرغم من أن القرآن کان محفوظا بأکمله للنبی صلّی اللّه علیه و سلم و محفوظا بالتواتر عند أصحابه، فقد کتب القرآن فی هذا العهد، و ذکر الشیخ غزلان لهذه الکتابة أسبابا ثلاثة:
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أحدها: المحافظة علی النص القرآنی من أن یطرأ علیه تغیر؛ لأن الکتابة تظاهر الحفظ.
ثانیها: تمام العنایة به و زیادة التوثق له فلا یکون لخوف الضیاع علیه أدنی شائبة.
ثالثها: الفائدة العظیمة التی ظهرت بعد وفاته صلّی اللّه علیه و سلم عند جمع القرآن فی العصر البکری، حیث کان للصحابة فی هذا الجمع مصدران اعتمدوا علیهما.
لما ذا لم یجمع النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم القرآن فی مصحف واحد؟ السؤال: لم لم یتحد نوع ما کتب علیه لیسهل الرجوع إلیه؟ أول جواب علی ذلک: أن فی عهده صلّی اللّه علیه و سلم کان علی التیسیر و رفع الحرج؛ فمن ثم اختلف النوع؛ لأن المهم هو سرعة التدوین و الکتابة، بخلاف ما کان علیه الأمر فی عهد الصدیق أبی بکر.
و قد جلّی الجواب الشیخ غزلان فذکر: أن القرآن کان یتتابع نزوله، فکان صعبا أن نجعله فی کتاب واحد، و أن القرآن فی عهده صلّی اللّه علیه و سلم کان عرضة للنسخ، و علیه یکون عرضة لتغییر الکتابة بعد الجمع و الترتیب.
و کانت الآیات الکثیرة تنزل ثم یعلم الترتیب فلو وضعت فی مصحف واحد لکان فی المشقة ما فیه.



(ب) ما وقع من الجمع الکتابی فی عهد أبی بکر للقرآن:

قتل أثناء حروب الردة سبعون من حفاظ القرآن الکریم فی یوم الیمامة خاصة، فخشی علی القرآن أن یضیع منه شی‌ء، و خاصة أن ما کتب فی عهد النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم کان أشتاتا فیمکن أن یضیع منه شی‌ء مع من مات، فمن ثم کان الجمع فی العهد البکری. فقد أخرج البخاری من صحیحه فی کتاب فضائل القرآن باب جمع القرآن عن زید بن ثابت قال: «أرسل إلیّ أبو بکر الصدیق بعد مقتل أهل الیمامة، فإذا عمر بن الخطاب عنده، قال أبو بکر رضی اللّه عنه: إن عمر أتانی فقال إن القتل قد استحر یوم الیمامة بقراء القرآن، و إنی أخشی إن استحر القتل بالقراء بالمواطن فیذهب کثیر من القرآن، و إنی أری أن تأمر بجمع القرآن. قلت لعمر: کیف نفعل شیئا لم یفعله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم؟ قال عمر: هذا و اللّه خیر. فلم یزل عمر یراجعنی حتی شرح اللّه صدری لذلک، و رأیت فی ذلک الذی رأی عمر. قال زید: قال أبو بکر: إنک رجل شاب عاقل لا نتهمک، و قد کنت تکتب الوحی لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فتتبع القرآن فاجمعه. فو اللّه لو کلفونی نقل جبل من الجبال ما کان أثقل علیّ مما أمرنی به من جمع القرآن قلت: کیف تفعلون شیئا لم یفعله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم؟ قال: هو و اللّه خیر.
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فلم یزل أبو بکر یراجعنی حتی شرح اللّه صدری للذی شرح له صدر أبی بکر و عمر رضی اللّه عنهما. فتتبعت القرآن أجمعه من العسب و اللّخاف و صدور الرجال، حتی وجدت آخر سورة التوبة مع أبی خزیمة الأنصاری لم أجدها مع أحد غیره: لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ عَزِیزٌ عَلَیْهِ ما عَنِتُّمْ، حتی خاتمة براءة فکانت الصحف عند أبی بکر حتی توفاه اللّه، ثم عند عمر حیاته، ثم عند حفصة بنت عمر رضی اللّه عنه».
و یستفاد من هذا الحدیث أمور:
أولها: إعطاء کل حال حکمها اللائق بها؛ و لذا عملوا علی جمع القرآن؛ لأن الحال تغیر عنه فی عهد النبی صلّی اللّه علیه و سلم؛ فخوفا من ضیاع شی‌ء من القرآن جمع أبو بکر الصدیق القرآن بعد أن شرح اللّه صدره و صدر عمر و زید بن ثابت لذلک.
ثانیها: اختیار الأکفاء فی المهام الصعبة کاختیار أبی بکر زید بن ثابت لجمع القرآن لتوفر العقل و الأمانة و الدیانة و الشباب فیه.
و الممارسة و الخبرة التی لها دخل عظیم فی إنجاح الأعمال.
ثالثها: الشعور عند العمل العظیم بالمسئولیة الجسیمة.
رابعها: دفع شبهة کیف لم یجد زید بن ثابت هاتین الآیتین، و کیف اکتفی برجل واحد فی نقل قرآنیتهما؟
و قد دفع شیخنا غزلان هذه الشبهة بأن بدأ بذکر ما یجب مراعاته عند التعرض لهذه الشبهة:
1- عدم إمکان أن یکون النبی صلّی اللّه علیه و سلم خصّ أبا خزیمة لتبلیغ هاتین الآیتین؛ لأن القرآن لا یحل روایته بالمعنی، فلا یمکن الاطمئنان إلی روایته بلفظه دون تغییر حرف منه إلا تبلیغ جماعة کبیرة.
2- أن إجماع الصحابة علی أن کتابتهما فی المصحف لا تکون بروایة الواحد؛ و لذا لا بدّ أن الصحابة کتبوهما بعد روایتهما عن جماعة کثیرة، و یکون معنی کلام زید: «لم أجدهما مع أحد غیره» دائرا بین أمرین: إما أن یکون مراده أنه لم یجدهما مکتوبتین عند أحد غیر أبی خزیمة، فهو انفراد بکتابتهما فقط.
و إما أن یکون مراده أنه انفرد بکتابتهما و حفظهما، فلم یجدهما عند غیر أبی خزیمة، فظل أبو خزیمة لمّا علم ذلک یحدث بهما و یحدث بهما أیضا زید بن ثابت، حتی حفظها من لم یحفظها و تذکرها من نسیها حتی تواتر نقلها، فتوفر شرط القرآنیة لهاتین الآیتین فأثبتهما زید فی المصحف.
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و قد نقل الحافظ أن هناک روایات عن الصحابة تکشف عن أن منهم من کانت معه هاتان الآیتان، منها عن خزیمة بن ثابت، و عثمان، و أبی بن کعب- رضی اللّه عنهم 9.
فأبو خزیمة لم ینفرد بتلقیهما، بل تلقاهما الکثیر. و قد ذهب إلی ذلک أیضا أبو حیان.
و أری: أن نفی زید بن ثابت لوجود الآیتین کان نفیا لوجودهما من کل وجه. و لکن من المعقول أن یکون زید بن ثابت قد اقتصر فی بحثه علی أهل المدینة، و لا یعقل أنه ذهب لکل الأماکن لتقصی ذلک، و الصحابة فی المدینة کانوا قلیلین. و نحن لا نوافق شیخنا غزلان فی افتراض ذهول الأکثرین مع اشتراطه فی أول الکلام أن یکون النقلة من حیث العدد ممن تحیل العادة علیهم النسیان.
و خلاصة القول: أن هاتین الآیتین توفر لهما من شروط النقل ما توفر لسائر آی القرآن. و لقد حققت الکتابة غایتها المقصودة.
و الظاهر أن زید بن ثابت لم ینفرد بمهمة الجمع وحده، بل عاونه غیره کأبی بکر و عمر و أبی کما تفیده الروایات المتعددة کما ذکر الحافظ فی «الفتح». و لقد تم الجمع فی العهد البکری علی أمثل ما یکون فی الاحتیاط و العنایة اللائقین بجلال القرآن.
و لقد عرف الصحابة لأبی بکر الصدیق فضله حتی قال فیه علیّ: «أعظم الناس فی المصاحف أجرا أبو بکر، هو أول من جمع کتاب اللّه».
و من أعظم فوائد الجمع فوق ما هو مقصود من حکمته الرئیسیة الداعیة إلیه، اتصال السند الکتابی بالأخذ عن الصحف التی کتبت بین یدی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم کاتصال السند المتواتر فی الروایة و التلقی علی الشیوخ.



(ج) الجمع العثمانی للقرآن:

إذا کان الجمع الکتابی فی الصحف للقرآن قد تمّ فی العصر البکری لیکون مرجعا للحفاظ عند إرادة العودة إلیه، فقد کان الجمع العثمانی لغرض وداع آخر هو: تجرید جمیع المصاحف و الصحف مما لیس بقرآن کالدعوات المأثورة، و التفسیر، و ما نسخت تلاوته، و حاشا أن یلبسوا علی من بعدهم، و لکن ذلک کان بغرض حفظ القرآن و ذلک بعد تفرق الصحابة الذین تلقیت القراءات علی أیدیهم فی الأمصار، و ربما فسر صحابی لفظا غریبا أو معنی و ألحقه تلامذته علی مصاحفهم فوجدت فی المصاحف أشیاء مذکورة و دعوات مثل دعاء الحفد و الخلع، حتی استفحل الأمر، و اتسع الخرق؛ فرأی الخلیفة الراشد عثمان تدارک هذا الأمر، و جمع الناس علی مصحف واحد جرده من کل هذه المصاحف، و نفی عنه کل ما لیس بقرآن، فی مصحف واحد یجرده من عین المصاحف البکریة التی لم یکن فیها إلا القرآن فحسب، علی ما أخرج البخاری رضی اللّه عنه فی جمع القرآن
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من «صحیحه» من حدیث ابن شهاب- یعنی الزهری أن أنس بن مالک حدثه «أن حذیفة بن الیمان قدم علی عثمان، و کان یغازی أهل الشام فی فتح أرمینیة و أذربیجان مع أهل العراق، فأفزع حذیفة اختلافهم فی القراءة، فقال حذیفة لعثمان: یا أمیر المؤمنین، أدرک هذه الأمة قبل أن یختلفوا فی الکتاب اختلاف الیهود و النصاری. فأرسل عثمان إلی حفصة أن أرسلی إلینا بالصحف ننسخها فی المصاحف ثم نردها إلیک. فأرسلت بها حفصة إلی عثمان، فأمر زید بن ثابت و عبد اللّه بن الزبیر و سعید بن العاص و عبد الرحمن بن الحارث بن هشام، فنسخوها فی المصاحف، و قال عثمان للرهط القرشیین الثلاثة: إذا اختلفتم أنتم و زید بن ثابت فی شی‌ء من القرآن فاکتبوه بلسان قریش فإنما نزل بلسانهم، ففعلوا. حتی إذا نسخوا الصحف فی المصاحف، رد عثمان الصحف إلی حفصة، فأرسل إلی کل أفق بمصحف مما نسخوا، و أمر بما سواه من القرآن فی کل صحیفة أو مصحف أن یحرق».
هذا هو الباعث علی جمع عثمان للمصاحف فی مصحف واحد، و لیس کما قال بعضهم: من أن السبب فی الاختلاف کانت الأحرف السبعة. و قد فندنا هذه الدعوی فی مبحث الأحرف السبعة. و لا نرید أن نعید استدلالا، و لکن لو کانت الأحرف قد أخذ عثمان بحرف واحد منها فکیف وصلت القراءات إلینا بالتواتر. و دعوی أن هذا کله حرف قریش مکابرة. و لو کان کذلک لجمعهم علی حرف واحد بدون اختلاف فی أدائه، و إلا لکان بقاء القراءات مانعا من الوصول لدرء الخلاف علی زعمهم، و المصحف العثمانی کالمصحف البکری فی جمعه للأحرف السبعة.
فخبرنی بربک إذا کان من القراءات التی ترکها عثمان ما قد یختلف معناه اختلافا بینا عن القراءة الأخری، إلی حد یصل إلی عدم جواز اجتماع المعنیین أحیانا فی شی‌ء واحد؛ لکونهما نفیا و إثباتا مثلا، و إنما تتفق القراءتان إذ ذاک من وجه آخر لا یقتضی التضاد، و ذلک کقراءة وَ إِنْ کانَ مَکْرُهُمْ لِتَزُولَ مِنْهُ الْجِبالُ 10 بکسر اللام الأولی من (لتزول) و فتح الثانیة علی أن «إن» نافیة نفت إزالة مکرهم للجبال، و قرئت بفتح اللام الأولی و رفع الأخری علی أن «إن» مخففة من الثقیلة و اللام الأولی المفتوحة هی الفارقة بین «إن» النافیة و «إن» المخففة المهملة. و المعنی علی هذه القراءة: «إن مکرهم یزیل الجبال».
و القراءتان سبعیتان متواترتان بلا شبهة و معناهما لا یمکن أن یجتمع فی شی‌ء واحد کما تری. و إن اتفقا من وجه آخر لا یقتضی التضاد، بل تکون معه الآیة علی غایة من الاستقامة و السداد، فیراد من الجبال علی
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قراءة النفی أمر محمد صلّی اللّه علیه و سلم و دین الإسلام، و یراد منها علی قراءة الإثبات الجبال الحقیقیة- و المسألة مبسوطة فی کتب التفسیر و فی «النشر» لابن الجزری.
نقول: إذا کان من القراءات ما قد یختلف فأیهما کان أدعی للخلاف علی النحو الذی زعموا، و أیهما کان أرفع له؟. أ هو اختلاف المعنی البالغ هذا الحد. أم هو مجرد اختلاف الألفاظ المترادفة المتفقة المعنی تماما علی ما زعموا فی المراد من الأحرف؟ أ فیقع الخلاف بسبب تعدد تلک الألفاظ المترادفة لیرفعه عثمان بإبقاء واحد فقط من تلک الألفاظ؟ أم یقع بسبب مثل هذا الاختلاف البالغ فی المعنی و یکون أجدر بدرجات أن یرفع لأجله عثمان إحدی القراءتین؟. فإذا أبقی عثمان رضی اللّه عنه هاتین القراءتین جمیعا- مع أن الأمر فیهما هو علی الاختیار لأی منهما- فما ذاک إلا لکونه لا یستجیز، بل لا یجرؤ هو و لا غیره حتی لو کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم نفسه علی حذف شی‌ء مما أنزله اللّه و لم یأذن برفعه. و هکذا کان رضی الأصحاب أیضا، إذن- معالجة عثمان للخلاف هو علی النحو الذی وصفنا من هذا الخلاف، و دفعه- أعنی تجرید عثمان للمصحف- من کل ما لیس بقرآن، و إحراق کل ما یشتمل مع القرآن علی غیره من الصحف أو المصاحف، أخرج ابن أبی داود فی «المصاحف» بسند صحیح- کما قال الحافظ- من طریق سوید ابن غفلة قال: «قال علیّ: لا تقولوا فی عثمان إلا خیرا، فو اللّه ما فعل الذی فعل فی المصاحف إلا عن ملأ منا، قال: ما تقولون فی هذه القراءة، فقد بلغنی أن بعضهم یقول: إن قراءتی خیر من قراءتک، و هذا یکاد أن یکون کفرا، قلنا: فما تری؟ قال: أری أن نجمع الناس علی مصحف واحد فلا تکون فرقة و لا اختلاف. قلنا: فنعم ما رأیت».
و هکذا تم لعثمان ما أراد من هذا الجمع بمرضاة من الصحابة.
مشکلة عرضت فی هذا الجمع شبیهة بأختها فی الجمع البکری و الحل هو نفس الحل:
أخرج البخاری فی سورة الأحزاب من کتاب التفسیر عن زید بن ثابت أنه قال: «لما نسخنا المصحف فی المصاحف، فقدت آیة من سورة الأحزاب کنت أسمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقرؤها، لم أجدها مع أحد إلا مع خزیمة الأنصاری الذی جعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم شهادته شهادة رجلین: مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ. قال الحافظ فی «الفتح»:
«هذا یدل علی أن زیدا لم یکن یعتمد فی جمع القرآن علی علمه و لا یقتصر علی حفظه، لکن فیه إشکال، لأن ظاهره أنه اکتفی مع ذلک بخزیمة وحده و القرآن إنما یثبت
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بالتواتر، و الذی یظهر فی الجواب أن الذی أشار إلیه أن فقده فقد وجودها مکتوبة لا فقد وجودها محفوظة، بل کانت محفوظة عنده و عند غیره، و «یدل علی هذا قوله فی حدیث جمع القرآن: فأخذت أتتبعه من الرقاع و العسب».
کم مصحفا نسخ عثمان من الصحف البکریة؟ اختلف الناس فی عدد المصاحف التی نسخها عثمان من الصحف، و أقل ما قیل فی العدد: أربعة، و أکثر ما قیل تسعة، و الظاهر الذی یتفق مع طبیعة الأمور هو وفرة العدد و لا سیما مع قول أنس بن مالک فی حدیث البخاری الذی نقلناه لک فی هذا الجمع:
«و أرسل إلی کل أفق بمصحف»، فإنه صریح فی أن المصاحف کانت بعدد الأقطار التی انتشر فیها الإسلام، و إنما کان هذا متفقا مع طبیعة الأمور لأن الغرض هو القضاء علی خلاف المختلفین و جمع الکل علی مصحف واحد، و لا یتحقق هذا علی الوجه الصحیح إلا بأن یرسل إلی کل أفق بمصحف کما قال أنس رضی اللّه عنه.
أین ذهبت الصحف البکریة؟ تبین من حدیث زید بن ثابت فی الجمع البکری أن الصحف التی جمع فیها القرآن ظلت عند أبی بکر حتی مات، ثم عند عمر حتی مات، ثم عند حفصة. کما تبین من حدیث أنس فی الجمع العثمانی أنهم لما نسخوا الصحف فی المصاحف ردها عثمان إلی حفصة. فبقیت عند حفصة طول حیاتها دون أن تبالی- رضی اللّه عنها- بطلب مروان بن الحکم- الذی ولی المدینة بعد وفاة علیّ من قبل معاویة بعد أن آل الأمر إلیه- المتکرر لتلک الصحف، فلما ماتت أرسل إلی أخیها عبد اللّه ابن عمر بالعزیمة أن یرسل إلیه بالصحف ففعل، فشققها مروان ثم غسلها بعد ذلک، أو حرقها، أو فعل الأمرین علی ما تفیده الروایات التی ذکر الحافظ فی «الفتح» فی هذا المقام.
و اللّه أعلم.
أ. د./ إبراهیم عبد الرحمن خلیفة
الهوامش
______________________________
(1) البیان فی مباحث القرآن: (ص 145) و ما بعدها.
(2) سورة القیامة: 17- 19.
(3) النشر فی القراءات العشر (ص 6).
(4) الجامع الصحیح (کتاب فضائل القرآن باب القراء من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلم).
(5) انظر: فتح الباری: (ح 9 ص 22).
(6) انظر: کتاب التفسیر من المستدرک علی الصحیحین تحت عنوان: جمع القرآن لم یکن مرة واحدة.
(7) انظر: الفتح (ح 9 ص 39).
(8) فتح الباری: (ح 9 ص 14).
(9) انظر: فتح الباری: (ح 9 ص 11- 12).
(10) سورة إبراهیم 46.
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کتابة القرآن‌

لا یعرف بالضبط و التحدید الدقیق متی بدأت الکتابة عند العرب الذین هم أمة أمیة لا تکتب و لا تحسب کما وصفهم النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی صحیح سننه، بل وصفهم بذلک القرآن العظیم فی غیر ما موضع منه، و جمیع الروایات التی یذکر الناس فی هذا المقام لا تقوم علی قدم أو تعتمد علی ساق، و المهم أنه حین نزول القرآن کان من العرب من یکتبون، حتی اتخذ النبی صلّی اللّه علیه و سلم من المؤمنین به کتابا للوحی، أولهم: فی مکة- عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح، و أولهم بالمدینة أبیّ بن کعب، کما قال الحافظ فی «الفتح». و من أبرزهم: زید بن ثابت الذی قال أبو بکر فی حدیث البخاری الذی نقلناه لک فی الجمع البکری: «و قد کنت تکتب الوحی للنبی صلّی اللّه علیه و سلم».
و لکون الکتابة عند العرب کانت محدثة و فی الأقلین منهم، فإنهم حین کتبوا القرآن کتبوه علی ما تیسر لهم من تعلم الخط، و لم تکن هذه الصناعة محکمة لدیهم إذ ذاک، فخالفوا فی رسم القرآن أصل قاعدة الکتابة المعروفة الآن أحیانا أو فی الکثیر من الأحیان، فتارة کانت مخالفتهم بحذف ما حقه أن یثبت و أخری بإثبات ما حقه أن یحذف، و ثالثة بإبدال حرف مکان آخر، و رابعة بقطع الحرف عما بعده حینا و وصله به آخر، و الحرفان هما هما فی الموضعین أو المواضع، إلی غیر ذلک من المخالفات لقاعدة الکتابة.
و من هنا فقد اختلف الناس فی رسم المصحف: أ هو توقیفی واجب الاتباع بحیث تحرم مخالفته؟، و هو قول مالک و أحمد کما صرح به السیوطی فی «الإتقان» فی النوع الذی تحدث فیه عن مرسوم الخط. و لا حجة لأصحاب هذا المقام البتة، فإنه لم یثبت أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم أمرهم بکیفیة مخصوصة فی الکتابة، بل و کلّهم فی ذلک إلی ما یحسنون و یطیقون. و ما زعم من نحو قوله لبعض کتابه فی کتابة بسم اللّه الرحمن الرحیم: «ألق الدواة و حرف القلم، و أقم الباء، و فرق السین، و لا تقور المیم» فحدیث خرافة من نقلته. و علی الجملة فقد ضعف الحافظ ابن حجر فی شرحه لحدیث عمرة القضاء من «الفتح» جمیع الأحادیث الواردة فی تعلم النبی صلّی اللّه علیه و سلم
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الکتابة 1، و ما زعموا من تقریر النبی صلّی اللّه علیه و سلم لکتابه علی هذا الرسم، فیکون حجة علی توقیفیته، فخلط فاحش فی قواعد الأصول، فإن التقریر إن کان لقول کان حجة علی ما تضمنه ذلک القول، فإن کان ما تضمنه القول واجبا کأن قال قائل أمام النبی صلّی اللّه علیه و سلم:
هذا واجب. فلم ینکره النبی علیه، دل علی وجوبه، و إن کان حراما فکذلک إلی آخر ما تعرف من أقسام الحکم الشرعی. و إن کان التقریر علی فعل لم یدل علی أکثر من إباحة ذلک الفعل. فکیف لو کان الفعل مجرد صناعة کالکتابة هنا، و قال الکثیر من المحققین بعدم توقیفیة هذا الرسم، و أنه مجرد صناعة، و تکلیف المرء ما لا یحسنه فیها من التکلیف بما لا یطاق، و من هؤلاء المحققین القاضی أبو بکر الباقلانی فی «الانتصار» و ابن خلدون فی «مقدمته» و الکرمانی فی «عجائبه» و النیسابوری فی مقدمة تفسیره، و إلیه مال الحافظ ابن کثیر فی «فضائل القرآن» و العز بن عبد السلام حتی إن الأخیر قال بحرمة اتباعه فی أیامه لما یؤدی إلیه من اللبس علی غیر حافظ القرآن حین یقرأه من المصحف، و منهم الزرکشی فی «البرهان» الذی فصل بین الخاصة و العامة، فاستحب للخاصة اتباع هذا الرسم، و للعامة کتابته علی حسب القواعد المعروفة التی توافق حالهم 2.
و التحقیق الذی لا محید عنه لمنصف هو:
أن الرسم مجرد صناعة لا أثر فیها للتوقیف، و ما یذکر أصحاب هذا العلم من نکات اختیار الصحابة لکذا دون کذا فی هذا الرسم فسراب. و لیت الناس ما شغلوا أنفسهم بهذا فضلا عن أن یجعلوا منه علما حیث لا مبنی لهذا العلم و لا أساس.
أ. د./ إبراهیم عبد الرحمن خلیفة
الهوامش
______________________________
(1) فتح الباری ح 7 ص 504.
(2) انظر: البرهان فی علوم القرآن، للزرکشی ح 1، ص 379.
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المصحف نقطه و شکله‌

رسم المصحف أول ما رسم دون نقط أو شکل لسبب یسیر جدا هو: أنه لم یکن شی‌ء من ذلک معروفا فی الکتابة عندئذ، و کانت سلیقة العربی الخالص و فطرته النقیة أمانا له من الالتباس و النطق بغیر ما یصح فی العربیة، فلما اتسعت الفتوحات و اختلط العرب بالعجم سرت اللکنة إلی ألسنة البعض و خفی ما کان بدهی الظهور، فاحتاج الناس إلی ما یؤمنهم اللبس و لا سیما فی قراءة القرآن من المصحف. 1 و لسنا نعرف بالضبط و التحدید الدقیق متی تم هذا النقط و الشکل، و لا أول من وقع علی یدیه. قال السیوطی فیما ذکر من مسائل مرسوم الخط، و فیه أیضا حکم النقط و الشکل و حکم ما أضیف من غیرهما إلی المصاحف: (مسألة: اختلف فی نقط المصحف و شکله. و یقال: أول من فعل ذلک: أبو الأسود الدؤلی بأمر عبد الملک بن مروان، و قیل: الحسن البصری و یحیی بن یعمر، و قیل: نصر بن عاصم اللیثی. و أول من وضع الهمز و التشدید و الروم و الإشمام الخلیل. و قال قتادة: بدءوا فنقطوا، ثم خمسوا، ثم عشروا. و قال غیره: أول ما أحدثوا النقط عند آخر الآی، ثم الفواتح و الخواتم. و قال یحیی بن أبی کثیر: ما کانوا یعرفون شیئا مما أحدث فی المصاحف إلا النقط الثلاث علی رءوس الآی. أخرجه ابن أبی داود. و قد أخرج أبو عبید و غیره عن ابن مسعود، قال: جردوا القرآن و لا تخلطوه بشی‌ء. و أخرج عن النخعی أنه کره نقط المصاحف. و عن ابن مسعود و مجاهد أنهما کرها التعشیر. و أخرج ابن أبی داود عن النخعی أنه کان یکره العواشر و الفواتح و تصغیر المصحف، و أن یکتب فیه سورة کذا و کذا. و أخرج عنه أنه أتی بمصحف مکتوب فیه سورة کذا و کذا آیة، فقال: امح هذا فإن ابن مسعود کان یکرهه. و أخرج عن أبی العالیة أنه کان یکره الجمل فی المصحف، و سورة کذا، و فاتحة سورة کذا، و قال مالک:
لا بأس بالنقط فی المصاحف التی یتعلم فیها الغلمان، أما الأمهات فلا. و قال الحلیمی-
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تکره کتابة الأعشار و الأخماس 2 و أسماء السور و عدد الآیات فیه، لقوله: «جردوا القرآن». و أما النقط فیجوز، لأنه لیس له صورة فلا یتوهم لأجلها ما لیس بقرآن قرآنا.
و إنما هی دلالات علی هیئة المقروء فلا یضر إثباتها لمن یحتاج إلیها. و قال البیهقی: من آداب القرآن: أن یفخم، فیکتب مفرجا بأحسن خط فلا یصغر و لا تقرمط 3 حروفه، و لا یخلط به ما لیس منه- کعدد الآیات و السجدات و العشرات و الوقوف و اختلاف القراءات و معانی الآیات.
و قد أخرج ابن أبی داود عن الحسن و ابن سیرین أنهما قالا: لا بأس بنقط المصاحف.
و أخرج عن ربیعة بن أبی عبد الرحمن أنه قال: لا بأس بشکله.
و قال النووی: نقط المصحف و شکله یستحب؛ لأنه صیانة له من اللحن و التحریف.
و قال ابن مجاهد: ینبغی ألا یشکّل إلا ما یشکل. و قال الدانی: لا أستجیز النقط بالسواد؛ لما فیه من التغییر لصورة الرسم، و لا أستجیز جمع قراءات شتی فی مصحف واحد بألوان مختلفة؛ لأنه من أعظم التخلیط و التغییر للمرسوم، و أری أن تکون الحرکات و التنوین و التشدید و السکون و المد بالحمرة، و الهمزات بالصفرة. و قال الجرجانی من أصحابنا فی «الشافعی»: من المذموم کتابة تفسیر کلمات القرآن بین أسطره.
ثم قال السیوطی: «فائدة»: کان الشکل فی الصور الأول نقطا، فالفتحة نقطة علی أول الحرف، و الضمة علی آخره، و الکسرة تحت أوله، و علیه مشی الدانی. و الذی اشتهر الآن الضبط بالحرکات المأخوذة من الحروف، و هو الذی أخرجه الخلیل، و هو أکثر و أوضح، و علیه العمل، فالفتح شکلة مستطیلة فوق الحرف، و الکسر کذلک تحته، و الضم واو صغری فوقه، و التنوین زیادة مثلها؛ فإن کان مظهرا- و ذلک قبل حرف حلق رکبت فوقها، و إلا جعلت بینهما، و تکتب الألف المحذوفة و المبدل و التنوین قبل الباء علامة الإقلاب «م» حمراء، و قبل الحلق سکون، و تعری عند الإدغام و الإخفاء، و یسکن کل مسکن، و یعری المدغم، و یشدد ما بعده إلا الطاء قبل التاء، فیکتب علیها السکون نحو: «فرطت»، و مطة الممدود لا تجاوزه. أه.
علی أن الأمر قد صار بعد أمد محل تساهل شریطة أمن اللبس، حتی کتب الناس فی مصاحفهم أسماء السور و عدد آیها، و کونها مکیة أو مدنیة، بل قسموا القرآن إلی ثلاثین جزءا، و الجزء إلی حزبین، و الحزب إلی أربعة أرباع، و کل ذلک وضعوا له عناوین فی
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المصاحف دون نکیر من الأوساط العلمیة ذات الشأن ما دام اللبس مأمونا و القرآن ممیزا لا یختلط بشی‌ء من تلک الإضافات.
أحکام أخری تتعلق بالمصحف ذکرها صاحب «الإتقان»: قال السیوطی- رحمه الله: «فصل فی آداب کتابته:» یستحب کتابة المصحف و تحسین کتابته و تبیینها و إیضاحها و تحقیق الخط دون مشقة، و أما تعلیقه فیکره. و کذا کتابته فی الشی‌ء الصغیر. أخرج أبو عبید فی «فضائله» عن عمر أنه وجد مع رجل مصحفا قد کتبه بقلم دقیق، فکره ذلک و ضربه، و قال:
عظموا کتاب الله.
و کان عمر إذا رأی مصحفا عظیما سرّ به.
و أخرج عبد الرزاق عن علیّ: أنه کان یکره أن تتخذ المصاحف صغارا و أخرج أبو عبید عنه أنه کره أن یکتب القرآن فی الشی‌ء الصغیر.
و أخرج هو و البیهقی فی «الشّعب» عن أبی حکیم العبدی، قال: مر بی علیّ و أنا أکتب مصحفا، فقال: أجل قلمک، فقضمت من قلمی قضمة، ثم جعلت أکتب فقال: نعم، هکذا نوره کما نوره الله. و أخرج البیهقی عن علیّ موقوفا، قال: تنوق رجل فی «بسم الله الرحمن الرحیم» فغفر له. و أخرج أبو نعیم فی تاریخ «أصبهان» و ابن أشتة فی «المصاحف» من طریق أبان، عن أنس مرفوعا: «من کتب بسم الله الرحمن الرحیم مجودة غفر الله له». و أخرج ابن أشتة عن عمر بن عبد العزیز أنه کتب إلی عماله: إذا کتب أحدکم بسم الله الرحمن الرحیم، فلیمد «الرحمن». و أخرج عن زید بن ثابت: أنه کان یکره أن تکتب «بسم الله الرحمن الرحیم» لیس لها سین. و أخرج عن یزید بن أبی حبیب أن کاتب عمرو بن العاص کتب إلی عمر فکتب: «بسم الله» و لم یکتب لها سینا، فضربه عمر، فقیل له: فیم ضربک أمیر المؤمنین؟
قال: ضربنی فی سین. و أخرج عن ابن سیرین: أنه کان یکره أن تمد الباء إلی المیم حتی تکتب السین. و أخرج ابن أبی داود فی «المصاحف» عن ابن سیرین: أنه کره أن یکتب المصحف مشقا 4؛ قیل: لم؟ قال: لأن فیه نقصا.
و تحرم کتابته بشی‌ء نجس، و أما بالذهب فهو حسن، کما قاله الغزالی. و أخرج أبو عبید عن ابن عباس و أبی ذر و أبی الدرداء أنهم کرهوا ذلک. و أخرج عن ابن مسعود: أنه مر علیه مصحف زین بالذهب. فقال: إن أحسن ما زین به المصحف تلاوته بالحق. قال أصحابنا: و تکره کتابته علی الحیطان
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و الجدران و علی السقوف أشد کراهة: لأنه یوطأ. و أخرج أبو عبید عن عمر بن العزیز قال: (لا تکتبوا القرآن حیث یوطأ).
و هل تجوز کتابته بقلم غیر العربی 5؟ قال الزرکشی: لم أر فیه کلاما لأحد من العلماء.
قال: و یحتمل الجواز، لأنه قد یحسنه من لا یقرأ بالعربیة، و الأقرب المنع کما تحرم بغیر لسان العرب، و لقولهم: القلم أحد اللسانین.
و العرب لا تعرف قلما غیر العربی، و قد قال تعالی: بِلِسانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ انتهی.
و قد کفانا الله هذا کله بما أتاح لنا من المطابع التی بلغت من الجودة مبلغا عظیما.
ثم قال السیوطی بعد مسألة النقط و الشکل:
(فرع): أخرج ابن أبی داود فی کتاب المصاحف عن ابن عباس، أنه کره أخذ الأجرة علی کتابة المصحف. و أخرج مثله عن أیوب السّختیانی، و أخرج عن ابن عمر و ابن مسعود أنهما کرها بیع المصاحف و شراءها و أن یستأجر علی کتابتها، و أخرج عن محمد ابن سیرین: أنه کره بیع المصاحف و شراءها و أن یستأجر علی کتابتها، و أخرج عن مجاهد و ابن المسیب و الحسن أنهم قالوا: لا بأس بالثلاثة. و أخرج عن سعید بن جبیر أنه سئل عن بیع المصاحف فقال: لا بأس، إنما یأخذون أجور أیدیهم. و أخرج عن ابن الحنفیة أنه سئل عن بیع المصحف قال:
لا بأس، إنما تبیع الورق.
و أخرج عن عبد الله بن شفیق قال: کان أصحاب رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم یشددون فی بیع المصاحف. و أخرج عن النخعی قال: المصحف لا یباع و لا یورث. و أخرج عن ابن المسیب: أنه کره بیع المصاحف، و قال: أعن أخاک بالکتاب أو هب له. و أخرج عن عطاء عن ابن عباس، قال: اشتر المصاحف و لا تبعها. و أخرج عن مجاهد أنه نهی عن بیع المصاحف و رخص فی شرائها.
و قد حصل من ذلک ثلاثة أقوال للسلف ثالثها: کراهة البیع دون الشراء، و هو أصح الأوجه عندنا، کما صححه فی «شرح المهذب»، و نقله فی «زوائد الروضة» عن نص الشافعی، قال الرافعی: و قد قیل: إن الثمن متوجه إلی الدفتین، لأن کلام الله لا یباع، و قیل: إنه بدل من أجرة النسخ. انتهی.
و قد تقدم إسناد القولین إلی ابن الحنفیة و ابن جبیر، و فیه قول ثالث: أنه بدل منهما معا. أخرج ابن أبی داود عن الشعبی، قال: لا بأس ببیع المصاحف، إنما یبیع الورق و عمل یدیه. أ. ه. قلت: الصواب مع المجوزین.
ثم قال السیوطی: «فرع»: قال الشیخ عز الدین بن عبد السلام فی «القواعد»: القیام
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للمصحف بدعة لم تعهد فی الصدر الأول.
و الصواب ما قاله النووی فی التبیان من استحباب ذلک لما فیه من التعظیم و عدم التهاون به.
ثم قال السیوطی: «فرع»: یستحب تقبیل المصحف؛ لأن عکرمة بن أبی جهل- رضی الله عنه- کان یفعله. و بالقیاس علی تقبیل الحجر الأسود. ذکره بعضهم؛ و لأنه هدیة من الله تعالی، فشرع تقبیله کما یستحب تقبیل الولد الصغیر. و عن أحمد ثلاث روایات:
الجواز، و الاستحباب، و التوقف، و إن کان فیه رفعة و إکرام لأنه لا یدخله قیاس، و لهذا قال عمر فی الحجر: لو لا أنی رأیت رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم یقبلک ما قبلتک.
ثم قال السیوطی: «فرع»: یستحب تطییب المصحف، و جعله علی کرسی، و یحرم توسده، لأن فیه إذلالا و امتهانا. قال الزرکشی: و کذا مد الرجلین إلیه. و أخرج ابن أبی داود فی «المصاحف» عن سفیان، أنه کره أن تعلق المصاحف. و أخرج عن الضحاک، قال:
لا تتخذوا للحدیث کراسی ککراسی المصاحف.
ثم قال السیوطی: (فرع): یجوز تحلیته بالفضة إکراما له علی الصحیح، أخرج البیهقی عن الولید بن مسلم قال: سألت مالکا عن تفضیض المصاحف. فأخرج إلینا مصحفا فقال: حدثنی أبی عن جدی: أنهم جمعوا القرآن فی عهد عثمان، و أنهم فضضوا المصاحف علی هذا أو نحوه.
و أما بالذهب فالأصح جوازه للمرأة دون الرجل، و خص بعضهم الجواز بنفس المصحف، دون غلافه المنفصل عنه، و الأظهر التسویة.
ثم قال السیوطی: (فرع): إذا احتیج إلی تعطیل بعض أوراق المصحف لبلی و نحوه، فلا یجوز وضعها فی شق أو غیره؛ لأنه قد یسقط و یوطأ، و لا یجوز تمزیقها لما فیه من تقطیع الحروف و تفرقة الکلم، و فی ذلک إزراء بالمکتوب. کذا قال الحلیمی. قال: و له غسلها بالماء؛ و إن أحرقها بالنار فلا بأس؛ أحرق عثمان مصاحف کان فیها آیات و قراءات منسوخة، و لم ینکر علیه. و ذکر غیره أن الإحراق أولی من الغسل. لأن الغسالة قد تقع علی الأرض. و جزم القاضی حسین فی «تعلیقه» بامتناع الإحراق، لأنه خلاف الاحترام، و النووی بالکراهة.
و فی بعض کتب الحنفیة: أن المصحف إذا بلی لا یحرق، بل یحفر له فی الأرض و یدفن.
و فیه وقفة لتعرضه للوطء بالأقدام.
ثم قال السیوطی: (فرع): روی ابن أبی داود عن ابن المسیب، قال: لا یقول أحدکم:
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مصیحف و لا مسیجد؛ ما کان لله تعالی فهو عظیم.
ثم قال السیوطی: (فرع): مذهبنا و مذهب جمهور العلماء تحریم مس المصحف للمحدث، سواء کان أصغر أم أکبر، لقوله تعالی: لا یَمَسُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّرُونَ 6.
و حدیث الترمذی و غیره: «لا یمس القرآن إلا طاهر».
ثم قال السیوطی: «خاتمة» روی ابن ماجة و غیره عن أنس مرفوعا: «سبع یجری للعبد أجرهن بعد موته و هو فی قبره: من علّم علما، أو أجری نهرا، أو حفر بئرا، أو غرس نخلا، أو بنی مسجدا، أو ترک ولدا یستغفر له من بعد موته، أو ورث مصحفا». و الله أعلم.
أ. د./ إبراهیم عبد الرحمن خلیفة
(بعض مصادر هذا البحث مرتبة علی حروف المعجم): (1) الإتقان فی علوم القرآن، للسیوطی.
(2) البرهان فی علوم القرآن، للزرکشی.
(3) البیان فی مباحث من علوم القرآن، للأستاذ الدکتور عبد الوهاب عبد المجید غزلان.
(4) تفسیر النیسابوری بهامش تفسیر الطبری، ط 1 مصطفی الحلبی.
(5) الجامع الصحیح، للبخاری.
(6) صحیح مسلم.
(7) فتح الباری بشرح صحیح البخاری، للحافظ ابن حجر العسقلانی.
(8) فضائل القرآن، للحافظ ابن کثیر.
(9) المستدرک علی الصحیحین، لأبی عبد الله الحاکم.
(10) مقدمة ابن خلدون.
(11) مناهل العرفان فی علوم القرآن، للشیخ محمد عبد العظیم الزرقانی.
(12) الانتصار للقرآن، للقاضی أبی بکر الباقلانی.
(13) النشر فی القراءات العشر، لابن الجزری.
الهوامش:
______________________________
(1) انظر: البرهان فی علوم القرآن، للزرکشی، ح 1، ص 379.
(2) الأعشار هی أن یکتبوا بعد کل عشر آیات کلمة عشر، أو الرمز إلیها بحرف «ع»، و یسمی هذا العمل تعشیرا. و الأخماس: أن یکتبوا بعد کل خمس آیات کلمة خمس، أو الرمز إلیها بحرف «خ»، و یسمی هذا العمل تخمیسا.
(3) یقال: قرمط الکاتب فی الکتابة: جعلها دقیقة متقاربة الحروف و السطور. کما فی المعجم الوسیط.
(4) فی المصباح: «و مشقت الکتاب مشقا، من باب قتل: أسرعت فی فعله» أه. أی فهو یؤدی بما فیه من العجلة إلی إمکان وقوع نقص فی کلمة أو حرف، و هذا هو ما قصده ابن سیرین رحمه الله فیما ذکر من علة کراهته.
(5) یرید کتابة کلمات القرآن العربیة بحروف غیر عربیة کاللاتینیة فی هذه الأیام مثلا. أی مع نطقها بالعربیة کما هی. فتنبه.
(6) سورة الواقعة: 79.
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السور القرآنیة





السورة لغة:

قال ابن منظور 1: «و السورة: المنزلة، و الجمع سور، و السورة من البناء: ما حسن و طال. و قال الجوهری: و السور جمع سورة، مثل بسرة و بسر، و هی کل منزلة من البناء، و منه سورة القرآن، لأنها منزلة بعد منزلة، مقطوعة عن الأخری، و الجمع سور ... و یجوز أن یجمع علی سورات، و سورات. و قال ابن سیدة:
سمیت السورة من القرآن سورة لأنها درجة إلی غیرها، و من همزها جعلها بمعنی بقیة من القرآن و قطعة، و أکثر القراء علی ترک الهمزة فیها. من سؤرة المال، ترک همزه لما کثر فی الکلام ...
و أنشد النابغة:
أ لم تر أن الله أعطاک سورةتری کل ملک دونها یتذبذب معناه: أعطاک رفعة و شرفا و منزلة.
و قال ابن فارس 2: «سور: السین و الواو و الراء أصل واحد یدل علی علو و ارتفاع، من ذلک: سار یسور، إذا غضب و ثار، و إنّ لغضبه لسورة، و السّور جمع سورة کل منزلة من البناء».
السورة اصطلاحا: طائفة مستقلة من آیات القرآن ذات مطلع و مقطع. یعنی بدایة و نهایة 3.



المناسبة بین المعنی اللغوی و الاصطلاحی:

سمیت جملة الآیات القرآنیة ذات المطلع و المقطع سورة لکمالها و تمامها، و شرفها و ارتفاعها، فإنها تحیط بآیاتها إحاطة السور بالبناء، و ترتفع بقارئها و حافظها حیث الشرف فی الدنیا و الآخرة.



مصدر معرفة تحدید السورة:

تحددت السورة القرآنیة بفاتحتها و خاتمتها بتوقیف من الله تعالی، و لیس باجتهاد من بشر أیا کان، و کان الصحابة- رضی اللّه عنهم- یعرفون السورة الجدیدة بنزول بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ، کما بین النبی صلّی اللّه علیه و سلم ذلک من خلال قراءته.
یقول الزرقانی 4- رحمه الله- «و مرجع الطول و القصر و التوسط، و تحدید المطلع و المقطع إلی الله وحده لحکم سامیة».
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عدد سور القرآن:

یقول الإمام الزرکشی: «و اعلم أن عدد سور القرآن العظیم باتفاق أهل الحل و العقد مائة و أربع عشرة سورة، کما هی فی المصحف العثمانی، أولها الفاتحة و آخرها الناس.
و قال مجاهد: و ثلاث عشرة، بجعل الأنفال و التوبة سورة واحدة لاشتباه الطرفین و عدم البسملة.
و یرده تسمیة النبی صلّی اللّه علیه و سلم کلا منهما 5.
و الأول هو المعتمد بإجماع الأمة، و لا نزاع فیه.



أسماء السور





سر التسمیة:

ذهب جل علماء علوم القرآن إلی أن تسمیة سور القرآن الکریم إنما کانت علی نسق تسمیة العرب لقصائدهم و نحوها، فیقول الإمام الزرکشی: «ینبغی النظر فی وجه اختصاص کل سورة بما سمیت به، و لا شک أن العرب تراعی فی الکثیر من المسمیات أخذ أسمائها من نادر أو مستغرب یکون فی الشی‌ء من خلق أو صفة تخصه أو صفة تکون معه أحکم أو أکثر أو أسبق لإدراک الرائی للمسمی، و یسمون الجملة من الکلام أو القصیدة الطویلة بما هو أشهر فیها، و علی ذلک جرت أسماء سور الکتاب العزیز، کتسمیة سورة البقرة بهذا الاسم لقرینة ذکر قصة البقرة المذکورة فیها و عجیب الحکمة فیها، و سمیت سورة النساء بهذا الاسم لما تردد فیها من کثیر من أحکام النساء» 6.
أقول: بل إن الأمر علی خلاف ذلک، و یعرف هذا بتدبر اسم السورة الذی عرفت به، و تلمس المناسبة بینه و بین کل موضوع من موضوعات السورة، فیبدو جلیا أن أسماء السور لها أسرارها الحکیمة، مما یدل علی حکمة منزل القرآن، و یشیر إلی المناسبة اللطیفة بین اسم السورة و جمیع موضوعاتها.
أما ما ذهبوا إلیه من محاکاة عادة العرب فی تسمیتهم، فإنه یجعل الاسم عنوانا علی موضوعه فقط لا علی السورة کلها، أو کما یقول أهل التصنیف: إنه یجعل الاسم أخص من المسمی.
فما معنی تخصیص سورة البقرة بهذا الاسم و قد ذکر فیها. علی سبیل المثال- هاروت و ماروت، و تحویل القبلة، و القصاص، و الصیام، و الإیلاء، و الرضاع، و التحریم الصریح للربا کله، و آیة الدّین، بما لم یذکر
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فی سورة أخری، و لم توسم السورة بشی‌ء من هذا کله، رغم أن ذکر شی‌ء من ذلک عنوانا علی السورة أشرف من ذکر کلمة البقرة، لو لا أن لله الحکمة البالغة فی تخصیص التسمیة بهذا الاسم.
بدا منها أن نکول بنی إسرائیل عن طاعة الله تعالی و رسوله موسی علیه السّلام ظهر بأقبح صوره و أغرب مناظرة فی قصة أمرهم بذبح بقرة، و حین یدور المتفکر بهذا العنوان [نکول بنی إسرائیل عن أمر الله و رسالته] علی کل جزء من السورة یجد له ظلا یتفیؤا بین جنبات السورة.



تعدد أسماء السورة:

قد یکون للسورة اسم واحد و هو کثیر، و قد یکون لها أکثر من اسم کسورة البقرة، یقال لها: فسطاط القرآن. لعظمها و بهائها. و یقال لها: سورة النساء العظمی لما اشتملت علیه من أحکام النساء، و کسورة المائدة، یقال لها:
سورة العقود، و المنقذة، و سورة براءة، تسمی التوبة، و الفاضحة، و الحافرة، و العذاب، و المقشقشة، و البحوث، و المبعثرة.
قال الزرکشی: و ینبغی البحث عن تعداد الأسامی، هل هو توقیفی، أو بما یظهر من المناسبات؟ فإن کان الثانی فلن یعدم الفطن أن یستخرج من کل سورة معانی کثیرة تقتضی اشتقاق أسمائها و هو بعید. أه 7.
قلت: بل هذا من قبیل ما یظهر من المناسبات و لیس علی سبیل التسمیة فی الغالب الأعم، بل هو من قبیل الوصف، أو الإشارة إلی خصوص معین.



أسماء السور بین التوقیف و الاجتهاد:

للعلماء فی ذلک مذهبان:
المذهب الأول: أن أسماء السور توقیفیة.
و استدلوا لذلک بذکر النبی صلّی اللّه علیه و سلم لأسماء بعض السور، کفاتحة الکتاب، و سورة البقرة، و آل عمران، و النساء، و غیرها. و بشهرة السور بأسمائها بین الصحابة- رضی اللّه عنهم- و تواترها بین أجیال الأمة حتی هذا الحین ...
دون أن یختلف علیها أهل قرن عن غیرهم، و لا أهل مکان عمن سواهم.
قال الإمام السیوطی 8: «و قد ثبتت أسماء السور بالتوقیف من الأحادیث و الآثار، و لو لا خشیة الإطالة لبینت ذلک، و مما یدل لذلک ما أخرجه ابن أبی حاتم عن عکرمة قال: کان المشرکون یقولون: سورة البقرة، سورة العنکبوت، یستهزءون بها، فنزل: إِنَّا کَفَیْناکَ الْمُسْتَهْزِئِینَ».
و تعقبه الدکتور/ إبراهیم خلیفة بقوله:
«إن کان مراد الحافظ- طیب الله ثراه- من الثبوت الذی زعم مجی‌ء الحدیث فی کل اسم
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من أسماء سور القرآن علی درجة صالحة للحجیة من تواتر أو صحة أو حسن فغیر مسلم، فإن الباحث المتقصی فی کتب السنة و کتب التفسیر بالمأثور یدرک لا محالة أن هذا مطلب عزیز المنال، و أن أقصی ما یظفر به فی أسماء بعض السور آثار ضعیفة فردة لا ینجبر ضعفها موقوفة أو مقطوعة فی کثیر من الأحیان مما یدل علی أن مثل هذه الدعوی من صاحبها لو کانت قصده- رحمه الله- مجازفة.
و ما أورده من حدیث ابن أبی حاتم هنا أعم من المدعی، فإن أقصی ما یدل علیه ثبوت التوقیف فی خصوص ما سماه من البقرة و العنکبوت، فأما ما وراء ذلک فلیس فی هذا الحدیث عنه عین و لا أثر، و یزید علی ذلک أن الحدیث مرسل 9.
قلت: هذا کلام جلیل، غیر أنه یبدو لی رجحان القول بالتوقیف و ذلک لعدة قرائن:
1- لا معنی لأن یسمی الله بعض السور دون البعض.
2- لا یمکن القول بأن النبی صلّی اللّه علیه و سلم ذکر ما ذکر من أسماء السور بغرض تحدید أسمائها، و إنما ربما کان هذا لمناسبة قراءتها أو التنبیه علی فضلها.
3- أسامی سور القرآن جاءت علی خلاف ما یسمی به الناس، فإن کانت السورة الأولی سمیت بالفاتحة فلم تسمّ السورة الأخیرة بالخاتمة. و إن سمیت بعض السور بأوائلها فلم یطّرد ذلک فی البعض الأکثر. و إن سمیت بعضها بأغرب ما فیها فلم یتوافر ذلک فی کل السور. فلو عرضت سورة النمل علی اجتهادات البشر لذهبوا إلی تسمیتها بسورة الهدهد مثلا لأن قصته أعجب من قصة النملة، و دوره أغرب من دورها.
4- السر الحکیم وراء أسماء السور، و المناسبة الدقیقة بین اسم السورة و موضوعها العام، و نحو ذلک من وجوه الإعجاز فی هذا الخصوص؛ کل ذلک یحیل أن تکون أسماء السور اجتهادیة.
المذهب الثانی: أن أسماء السور اجتهادیة، و لعلهم اعتمدوا فی هذا علی عدم ورود اسم کل سورة من طریق التوقیف، و إن وقع هذا لبعض السور.
و یقول بعض المحققین: إن السور التی وردت أسماؤها بطریق التوقیف فتسمیتها توقیفیة، و ما لم یبلغنا فی اسمها توقیف فلا یقال فیها بالتوقیف.



ألقاب السور:

لقب العلماء السور القرآنیة مجملة بألقاب صنفت السور إلی أربعة أصناف:
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 223 
1- السبع الطوال. 2- المئون.
3- المثانی. 4- المفصل.
و لعلهم اعتمدوا فی هذا علی ما أخرج أحمد و أبو عبید من روایة سعید بن بشیر عن قتادة عن أبی الملیح عن واثلة بن الأسقع عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: «أعطیت السبع الطّول مکان التوراة، و أعطیت المئین مکان الإنجیل، و أعطیت المثانی مکان الزبور، و فضّلت بالمفصل» 10.
أما الطوال: و یقال لها الطّول، فسمیت بذلک لطولها، و هی سبع سور: البقرة و آل عمران و النساء و المائدة و الأنعام و الأعراف، و السابعة: الأنفال مع التوبة، لقصر کل منهما علی حدتها، و لاتحاد موضوعهما و عدم الفصل بینهما بالبسملة، فکانتا کالسورة الواحدة.
و صحح صاحب «الإتقان» روایة ابن أبی حاتم و غیره عن سعید بن جبیر، و غیره أن السورة السابعة هی سورة یونس، بدلا من الأنفال و التوبة 11.
و أما المئون: فهی السور التالیة للسبع الطوال إلی سورة الشعراء، و سمیت بذلک لأن کل سورة منها مائة آیة أو نحوها.
و أما المثانی: فهی السور التالیة للمئین إلی سورة الحجرات أو سورة [ق]، و سمیت بهذا الوصف لأنها ثانیة بعد المئین، و المئون أولی بالنسبة لها.
«و قال الفراء: هی السورة التی آیها أقل من مائة، و لأنها تثنی أکثر و أسرع مما یثنی الطوال و المئون، أی تطوی بالقراءة».
و قیل لتثنیة الأمثال فیها بالعبر و الخبر، و جاء فی «جمال القراء»: هی السور التی ثنیت فیها القصص. و قد تطلق علی القرآن کله و علی الفاتحة 12.
و أما المفصل: فهو ما ولی المثانی من السور القصار، من سورة الحجرات أو (ق) إلی سورة الناس- علی ما رجحه العلماء و رواه أحمد و غیره من حدیث حذیفة الثقفی، و فیه:
أن الذین أسلموا من ثقیف سألوا الصحابة- رضی اللّه عنهم: کیف تحزّبون القرآن؟
قالوا: نحزبه ثلاث سور، و خمس سور، و سبع سور، و تسع سور، و إحدی عشرة، و ثلاث عشرة، و حزب المفصل من (ق) حتی نختم 13.
و سمی المفصل بذلک لکثرة الفصل بین سوره بالبسملة، لقصرها و کثرتها.
و قیل: لقلة المنسوخ منه، و لهذا یسمی:
بالمحکم، کما رواه البخاری عن سعید بن جبیر 14.
و هذا المفصل ینقسم إلی ثلاثة أقسام:
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 224 
1- طوال 2- أوساط 3- قصار.
و طوال المفصل: من أول سورة الحجرات أو (ق) إلی سورة البروج.
و أوساطه: من سورة الطارق إلی سورة لَمْ یَکُنِ.
و قصاره: من سورة الزلزلة إلی آخر سورة الناس.



ألقاب أخری:

جاء فی کتاب «جمال القراء» عن بعض السلف أنهم کانوا یقولون:
فی القرآن: میادین، و بساتین، و مقاصیر، و عرائس، و دیابیج، و ریاض.
فمیادینه: جمع میدان، و هو ما افتتح ب (الم).
و بساتینه: جمع بستان، و هو ما افتتح ب (الر).
و مقاصیره: جمع مقصورة، و هی الحامدات، أی السور المبدوءة ب (الحمد لله).
و عرائسه: هی المسبحات، أی السور المبدوءة بصیغة من صیغ التسبیح.
و دیابیجه: جمع دیباجة، و هی آل عمران.
و ریاضه: جمع روضة و هی المفصل.



ترتیب السور:





اشارة

لقد جاء ترتیب السور القرآنیة علی نسق غیر مألوف، و أبرز ما یمیز ذلک، أن ترتیب السور فی المصحف کان علی خلاف ترتیب النزول، فتجد السورة المدنیة المتأخرة نزولا مقدمة فی المصحف علی السورة المکیة المتقدمة نزولا، و العکس کذلک، بل ربما وقع هذا فی الآیات نفسها کآیتی عدة المرأة المتوفی عنها زوجها.
کما تتقدم السورة القصیرة علی الطویلة، و العکس أیضا، و تجتمع سور متشابهات فی نسق متتابع، مثل السور التی تبدأ ب (حم)، بینما تأتی فی مقام آخر فی نسق متفرق، مثل المسبحات، و مع هذا فقد اختلف العلماء فی کون هذا الترتیب بالتوقیف، أو بالتوفیق و الاجتهاد، و ذهبوا فی ذلک إلی ثلاثة مذاهب:



المذهب الأول:

أن ترتیب السور کان باجتهاد من الصحابة- رضی اللّه عنهم- و استدلوا لذلک باختلاف الترتیب فی مصاحف الصحابة، فکان مصحف علی رضی اللّه عنه مرتبا علی حسب النزول، فأوله سورة اقرأ، فالمدثر، ف (ق)، فالمزمل، فتبت، فالتکویر. و کان مصحف ابن مسعود رضی اللّه عنه أوله: البقرة، فالنساء، فآل عمران.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 225 
و مصحف أبی بن کعب رضی اللّه عنه کان یبدأ بسورة الفاتحة، فالبقرة، فالنساء، فآل عمران.
کما استدلوا بحدیث ابن عباس رضی اللّه عنه عند أحمد و الترمذی و غیرهما، قال: «قلت لعثمان:
ما حملکم علی أن عمدتم إلی الأنفال و هی من المثانی، و إلی براءة و هی من المئین فقرنتم بینهما و لم تکتبوا بینهما سطر بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ و وضعتموها فی السبع الطوال، قال عثمان رضی اللّه عنه: کانت الأنفال من أوائل ما أنزل بالمدینة و کانت براءة من آخر القرآن نزولا، و کانت قصتها شبیهة بقصتها، فظننت أنها منها فقبض رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و لم یبین لنا أنها منها، فمن أجل ذلک قرنت بینهما، و لم أکتب سطر بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ و وضعتهما فی السبع الطوال 15.
قلت: و هذا و ذاک استدلال ضعیف، ذلک لأن ترتیب مصاحف الصحابة- رضی اللّه عنهم- جاء مختلفا حیث کانوا یکتبون لأنفسهم لا للأمة، و لم یؤمروا بترتیب معیّن، و لهذا أقروا بالإجماع علی ترتیب السور فی مصحف أبی بکر، بل سلموا صحفهم هذه لعثمان بن عفان رضی اللّه عنه لیحرقها إجماعا منهم علی الترتیب فی مصاحف عثمان الذی وافق ترتیب مصحف أبی بکر، و من قبل قراءة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و لا سیما فی العرضة الأخیرة.
هذا ردّ لاستدلالهم الأول، أما استدلالهم الثانی بحدیث ابن عباس رضی اللّه عنه فلا تقوم به حجة، لأنه حدیث ضعیف، قال فیه الإمام الترمذی- رحمه الله تعالی-: لا نعرفه إلا من حدیث عوف بن زید الفارسی. و قد ذکره البخاری فی کتابه" الضعفاء الصغیر" و اشتبه فیه: هل هو ابن هرمز، أو غیره؟
کما أن فی متن الحدیث ما یرده، مثل قوله:" فقبض رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم و لم یبین لنا أنها منها، لأن هذا لا یخلو أن یکون تقصیرا من النبی صلّی اللّه علیه و سلم أو قصورا فی الرسالة. و کلا الأمرین باطل محال.



المذهب الثانی:

أن ترتیب بعض السور توقیفی، و هو ما ورد فیه توقیف، و ما عداه فلیس توقیفیا، و هو ما لم یرد فیه توقیف.
و استدل أصحاب هذا المذهب بما ورد من أحادیث فیها ذکر لبعض السور مرتبا، مثل:
ما روی الإمام مسلم عن أبی أمامة رضی اللّه عنه عن رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم: «اقرءوا الزهراوین: البقرة و آل عمران 16.
و عند الإمام البخاری- رحمه الله- أن
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 226 
رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم: «کان إذا أوی إلی فراشه کل لیلة جمع کفیه ثم نفث فیهما فقرأ (قل هو الله أحد، و المعوذتین) 17.
و أقول: إن الأحادیث الواردة بالتوقیف فی ترتیب بعض السور و إن دلت علی التوقیف فیها، فإنها لا تدل ضرورة علی أن ترتیب البعض الآخر کان بالاجتهاد، بل غایة ما یمکن أن یدل علیه هو احتمال أن یکون ترتیب هذا البعض الآخر اجتهادیا، و یبقی احتمال أن یکون أیضا بالتوقیف.



المذهب الثالث:

أن ترتیب السور کان بالتوقیف، نزل به جبریل علیه السّلام علی رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم، و علمه کذلک لأصحابه- رضی اللّه عنهم- فحفظوه و بلغوه لمن بعدهم علی ذلک.
قال ابن حجر- رحمه الله- «ترتیب بعض السور علی بعضها، أو معظمها لا یمتنع أن یکون توقیفیا، و الأدلة علی ذلک:
1- قول الله تعالی أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللَّهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً کَثِیراً [النساء 82] و فی عموم هذه الآیة أقول: لو کان ترتیب سور القرآن باجتهاد الناس لتنوع و اختلف علی اختلاف نظر کل قائم بهذا العمل، کما اختلف ترتیب مصاحف کتبة الوحی حین کانوا یکتبون القرآن علی عهد رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم فی صحفهم الخاصة بهم، فلم تکن علی ترتیب واحد، و بالتالی فوحدة ترتیب سور القرآن منذ عهد النبوة- قراءة- و إلی الآن- قراءة و کتابة- دلیل علی توقیف هذا الترتیب.
2- أخرج الإمام البخاری- رحمه الله- عن عبد الله بن مسعود رضی اللّه عنه أنه قال عن سور «بنی إسرائیل- یعنی الإسراء- و الکهف و مریم و طه و الأنبیاء: إنهن من العتاق الأول و هن من تلادی» 18.
و روی أحمد و أبو داود 19 من حدیث حذیفة رضی اللّه عنه أن رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم تأخر علیهم و لم یخرج، و لما خرج سألوه؟ فقال:
«طرأ علیّ حزبی من القرآن فأردت أن لا أخرج حتی أقضیه". فسألنا أصحاب رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم قلنا: کیف تحزبون القرآن؟ قالوا:
نحزبه ثلاث سور، و خمس سور، و سبع سور، و تسع سور، و إحدی عشرة، و ثلاث عشرة، و حزب المفصل حتی نختم".
3- إجماع الأمة قاطبة علی هذا الترتیب، و علی حرمة مخالفته فی کتابة المصاحف، و بهذا کله یتبین رجحان القول بتوقیف ترتیب السور القرآنیة فی المصحف، و اختار هذا المذهب الإمام أبو جعفر النحاس، و عزاه إلی علیّ بن أبی طالب رضی اللّه عنه.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 227 
4- قال صاحب البرهان: «تنبیه: لترتیب وضع السور فی المصحف أسباب تطلع علی أنه توقیفی صادر عن حکیم؛ أحدها: بحسب الحروف، کما فی الحوامیم. و ثانیها: لموافقة أول السورة لآخر ما قبلها، کآخر الحمد فی المعنی و أول البقرة. و ثالثها: للوزن فی اللفظ، کآخر (تبت) و أول الإخلاص. و رابعها:
لمشابهة جملة السورة لجملة الأخری مثل (و الضحی) و (أ لم نشرح).



تناسب السور القرآنیة:

إن سور القرآن کلها مترابطة فیما بینها برباط وثیق، و مناسبة لطیفة، یدرکها المتدبرون، قال الله سبحانه و تعالی: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللَّهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً کَثِیراً [النساء: 82]، و یلاحظ العلماء هذا التناسب علی وجهین:
الوجه الأول: مناسبة السورة لما قبلها و ما بعدها.
و لهذا الوجه مسلکان:
المسلک الأول: تناسب لفظی حیث الفواتح و الخواتم.
فواتح السور و خواتمها وجه مشرق من وجوه الإعجاز القرآنی، و لذلک اهتم بها العلماء أیما اهتمام، فقاموا یتلمسون التناسب الدقیق بین أجزاء الترکیب القرآنی، فأبرزوا ذلک بشکل جلی واضح، و کان من ذلک وجه التناسب بین فاتحة السورة و خاتمة غیرها، و بالنظرة العامة إلی سور القرآن تتمیز فواتح السور علی أشکال:
1- الثناء علی الله، مثل: الإسراء و الکهف.
2- الأحرف المفردة، مثل: البقرة و آل عمران و العنکبوت و الروم.
3- النداء، مثل: النساء و المائدة، و الطلاق و التحریم.
4- الشرط، مثل: التکویر و الانفطار.
5- الأمر، مثل: الإخلاص و الفلق و الناس.
6- الاستفهام، مثل: الإنسان و النبأ.
7- الدعاء، مثل: المعوذتین.
8- القسم، مثل: الفجر و البلد و الشمس و اللیل و الضحی.
9- الخبر، مثل: القمر و الرحمن، و الحدید و المجادلة.
10- الحمد، مثل: سبأ و فاطر.
11- التسبیح، مثل: الصف و الجمعة.
و خواتم السور کذلک علی أشکال:
1- الدعاء، مثل: الفاتحة و البقرة.
2- وحدانیة الله، مثل: التکویر
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 228 
وَ ما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ و الانفطار یَوْمَ لا تَمْلِکُ نَفْسٌ لِنَفْسٍ شَیْئاً وَ الْأَمْرُ یَوْمَئِذٍ لِلَّهِ.
3- خبر الکافرین، مثل: النازعات کَأَنَّهُمْ یَوْمَ یَرَوْنَها لَمْ یَلْبَثُوا إِلَّا عَشِیَّةً أَوْ ضُحاها و عبس أُولئِکَ هُمُ الْکَفَرَةُ الْفَجَرَةُ.
4- خبر المؤمنین، مثل: سورة المطففین فَالْیَوْمَ الَّذِینَ آمَنُوا مِنَ الْکُفَّارِ یَضْحَکُونَ (34) عَلَی الْأَرائِکِ یَنْظُرُونَ و الانشقاق إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ.
5- الثناء علی الله، مثل الأنبیاء وَ رَبُّنَا الرَّحْمنُ الْمُسْتَعانُ عَلی ما تَصِفُونَ و الحج هُوَ مَوْلاکُمْ فَنِعْمَ الْمَوْلی وَ نِعْمَ النَّصِیرُ.
6- التسبیح، مثل سورة یس فَسُبْحانَ الَّذِی بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ، و الصافات سُبْحانَ رَبِّکَ رَبِّ الْعِزَّةِ عَمَّا یَصِفُونَ (180) وَ سَلامٌ عَلَی الْمُرْسَلِینَ (181) وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ.
7- التنبیه، مثل فصلت أَلا إِنَّهُمْ فِی مِرْیَةٍ مِنْ لِقاءِ رَبِّهِمْ أَلا إِنَّهُ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ مُحِیطٌ و الشوری أَلا إِلَی اللَّهِ تَصِیرُ الْأُمُورُ.
8- ذکر الخاص بعد العام، مثل الحجرات إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ غَیْبَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ مع سورة ق نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَقُولُونَ وَ ما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِجَبَّارٍ فَذَکِّرْ بِالْقُرْآنِ مَنْ یَخافُ وَعِیدِ.
و التناسب قائم بوضوح بین السور المسبحات، التی افتتحها الله تعالی بإحدی صیغ التسبیح، و کذا بین الحامدات المفتتحة بصیغة الحمد لله، و السور المفتتحة ب حم، و مثلها الطواسین، و هی السور التی بدأها الله بأحرف (طس) و ما زاد علیها، و ذلک من حیث التشابه فی البدء و فی الموضوع.
و من أمثلة تناسب فاتحة السورة مع خاتمة السورة التی قبلها:
خاتمة الإسراء وَ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی الْمُلْکِ الآیة) مع فاتحة الکهف الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَنْزَلَ عَلی عَبْدِهِ الْکِتابَ وَ لَمْ یَجْعَلْ لَهُ عِوَجاً.
و خاتمة الطور وَ مِنَ اللَّیْلِ فَسَبِّحْهُ وَ إِدْبارَ النُّجُومِ مع فاتحة سورة النجم وَ النَّجْمِ إِذا هَوی.
و خاتمة الواقعة فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ مع فاتحة الحدید سَبَّحَ لِلَّهِ ما فِی
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السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ.
و ربما کانت المناسبة من هذا النوع دقیقة بعض الشی‌ء بما یحتاج إلی تدبر؛ نحو ما یمکن أن یقال فیما بین سورتی الحج و المؤمنون من أن آخر الحج أمر للمؤمنین بالإخلاص لله و الاعتصام بدینه، و أول سورة المؤمنون یقدم البشری بالفلاح علی ذلک.
کما یمکن أن یقال فیما بین العنکبوت و الروم: فخاتمة العنکبوت ذکرت المجاهدین فی سبیل الله و معونته لهم، و فاتحة الروم ذکرت أن الحرب سجال و دول غیر أن العاقبة لأصحاب الشریعة السماویة.
المسلک الثانی: التناسب بین الموضوع الرئیس فی کل سورة:
و هذا مسلک أعمق و أدق فی الملاحظة، حیث یربط بین الروحین الساریین فی السورتین، و من أمثلة ذلک ما یلی:
- بین سورة الفاتحة و البقرة: یمکن القول بأن سورة البقرة تفصیل لإجمال سورة الفاتحة.
- و بین سورتی البقرة و آل عمران: یمکن القول بأن سورة البقرة بینت قبح الیهود، بیانا واقعیا من خلال واقع حیاتهم، مما یبعث فی النفوس المطمئنة بغضا عظیما، و نفورا بعیدا من الیهود، ثم جاءت سورة آل عمران لتعلن أن الیهود (لیسوا سواء) فلقد کان منهم آل عمران الذین اصطفاهم الله (مع آدم و نوح و آل إبراهیم) کما قال فی سورتهم إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمِینَ الآیة 33 فعمران، و امرأته، و ابنتهما مریم، و حفیدهما عیسی ابن مریم کل أولئک کانوا صالحین علی خلاف بنی إسرائیل، بدلیل أنه جاء منهم عیسی ابن مریم رسول الله و کلمته ألقاها إلی مریم و روح منه.
- و بین سورة الطلاق و التحریم و الملک، یمکن أن یقال:
فی سورة التحریم یقرر الله قاعدة عقدیة عظیمة، و هی أن التحریم حق خالص لله، لا یجوز لأحد- مهما کان- أن ینازع الله فیها و لو کان رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم، کما قال سبحانه و تعالی:
وَ لا تَقُولُوا لِما تَصِفُ أَلْسِنَتُکُمُ الْکَذِبَ هذا حَلالٌ وَ هذا حَرامٌ لِتَفْتَرُوا عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ إِنَّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ [النحل 116] و فی سورة الطلاق قبلها أمر بأن یکون التحریم- فیما أذن الله فیه لعباده أن یحرموه- علی منهج الله- سبحانه و تعالی- فی التحریم، علی حد قوله: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَ لأول إقبال
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عدتهن و هو الطهر الطاهر الذی لم یقع فیه جماع.
ثم تأتی سورة الملک لتثبت أن الملک کله لله لا ینازعه فیه أحد، و کأنها بذلک تقدم تبریرا لانفراد الله بتحریم الحرام و إباحة الحلال.
فهذه السور الثلاث بهذا الترتیب تتلخص فی جمل متراصة:
- إذا حرمتم شیئا مما أذن الله لکم بتحریمه فلا تحرموا إلا علی منهج الله، فإنه لا یجوز لأحد أن یحرم شیئا من دون الله، لأن الله- سبحانه و تعالی- هو مالک الملک کله، لقوله سبحانه و تعالی: أَلا لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ.
الوجه الثانی: التناسب داخل السورة الواحدة:
و هذا التناسب نوعان:
النوع الأول: التناسب بین فاتحة السورة و خاتمتها.
و هذا یسمی: ترابط الأطراف، أو: رد العجز علی الصدر.
یقول الدکتور القیعی- رحمه الله-" و مما تجدر الإشارة له: التعرف علی الانسجام الکامل بین أول السورة و نهایتها 20.
و من أمثلة هذا النوع فی سورة البقرة مثلا: فاتحتها ثناء علی المتقین الذین آمنوا بالقرآن و ما فیه حتی ما لم یعرفوه مثل (الم)، و اهتدوا بهداه، و خاتمة السورة شهادة لهم بالإیمان الذی حققوه: آمَنَ الرَّسُولُ بِما أُنْزِلَ إِلَیْهِ مِنْ رَبِّهِ وَ الْمُؤْمِنُونَ کُلٌّ آمَنَ بِاللَّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ کُتُبِهِ وَ رُسُلِهِ لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْ رُسُلِهِ وَ قالُوا سَمِعْنا وَ أَطَعْنا غُفْرانَکَ رَبَّنا وَ إِلَیْکَ الْمَصِیرُ.
و سورة النور: لما کان أولها: سُورَةٌ أَنْزَلْناها وَ فَرَضْناها وَ أَنْزَلْنا فِیها آیاتٍ بَیِّناتٍ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ؛ و لما کان معلوما لله تعالی أن الکافرین و أمثالهم سیقولون: و ما شأن الله أن یفرض علینا و لنا عقولنا التی نعقل بها أمورنا و ندبر بها حیاتنا جاء ختام السورة:
أَلا إِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قَدْ یَعْلَمُ ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ وَ یَوْمَ یُرْجَعُونَ إِلَیْهِ فَیُنَبِّئُهُمْ بِما عَمِلُوا وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ عَلِیمٌ.
و هذا کالجواب علی السؤال المثار علی أول السورة، أی أن الله أنزل ما أنزله و فرضه لأنه مالک السموات و الأرض و هو بکل شی‌ء علیم.
و نحوها سورة الممتحنة: فأولها و آخرها اجتمعا علی شی‌ء واحد و هو نهی المؤمنین عن اتخاذ الکافرین أولیاء، أما أولها فقول اللّه تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا عَدُوِّی
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وَ عَدُوَّکُمْ أَوْلِیاءَ تُلْقُونَ إِلَیْهِمْ بِالْمَوَدَّةِ وَ قَدْ کَفَرُوا بِما جاءَکُمْ و أما آخرها فقول الله سبحانه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَوَلَّوْا قَوْماً غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ قَدْ یَئِسُوا مِنَ الْآخِرَةِ کَما یَئِسَ الْکُفَّارُ مِنْ أَصْحابِ الْقُبُورِ.
النوع الثانی: التناسب بین اسم السورة و موضوعها:
و هذا مبحث عظیم یبرز الأسرار الکامنة وراء أسماء السور القرآنیة، بما یقتضیه ذلک من کون أسماء السور توقیفیة من عند الله.
و مثال ذلک:
- سورة یوسف تشتمل علی عبر و عظات تتلخص فی قوله تعالی فی نفس السورة:
إِنَّهُ مَنْ یَتَّقِ وَ یَصْبِرْ فَإِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ فلیس موضوع السورة الأسف و الحزن الذی یدل علیه معنی کلمة یوسف، أ لا یکون المناسب أنه هو النبی الذی تدور حوله أحداث السورة تناسب أن تسمی باسمه؟.
- و کذلک سورة الحجرات، فمعنی هذا الاسم مأخوذ من الحجر بمعنی المنع، و الحجرات جمع حجرة، و هی: المکان المحجور علیه بجدار محیط به، و المراد بالحجرات هنا بیوت النبی صلّی اللّه علیه و سلم و السورة الکریمة فی مجمل موضوعها تدور فی فلک الحجر علی بعض السلوکیات الاجتماعیة السیئة و تطهیر المجتمع المسلم منها، مثل سوء الاستئذان علی البیوت، و الأخذ بنمیمة الفاسق، و التقاتل، و الاستهزاء، و التنابز بالألقاب، و الغیبة، و نحو ذلک مما یتنافی مع الآداب الإسلامیة العظیمة.



الآیات القرآنیة:





اشارة

الآیة فی اللغة: لها عدة معان، منها:
1- الدلیل و البرهان: کما فی قوله عز و جل: وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ خَلَقَکُمْ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ إِذا أَنْتُمْ بَشَرٌ تَنْتَشِرُونَ [الروم 20].
2- العبرة: کما فی قوله عز و جل: إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً لِمَنْ خافَ عَذابَ الْآخِرَةِ [هود 103].
3- المعجزة: کما فی الآیة: وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسی تِسْعَ آیاتٍ بَیِّناتٍ [الإسراء 101].
4- البناء الرفیع: کما فی قوله عز و جل:
أَ تَبْنُونَ بِکُلِّ رِیعٍ آیَةً تَعْبَثُونَ:
[الشعراء 128].
و فی الاصطلاح: تعنی: جملة من کلمات القرآن ذات مطلع و مقطع، مندرجة فی سورة قرآنیة.
و بهذا المعنی وردت کلمة آیة فی قول الله
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عز و جل: وَ إِذا بَدَّلْنا آیَةً مَکانَ آیَةٍ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما یُنَزِّلُ قالُوا إِنَّما أَنْتَ مُفْتَرٍ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ [النحل 101].



المناسبة بین المعنی اللغوی و المعنی الاصطلاحی:

هی أن الآیة القرآنیة دلیل علی إثبات عدید من الحقائق مثل وحدانیة الله، و هی حاملة للعبر و المواعظ النافعة، و هی معجزة تؤید صدق نبوة الرسول صلّی اللّه علیه و سلم، و تعلن ربانیة القرآن الکریم، کما أنها بناء رفیع جدا فی اختیار و ترکیب حروف کلماتها، و فی ترتیب الکلمات فی سیاقها، و هی مع آیات سورتها لبنة تکوّن بناءها.



عدد آیات القرآن الکریم:

اتفق العلماء علی أن عدد الآیات القرآنیة (6200) ستة آلاف و مائتا آیة، و اختلفوا فیما زاد علی ذلک ما بین أربع، إلی ست و ثلاثین آیة.
و یجدر التنبیه هنا إلی أن هذا الاختلاف لا یمس حقیقة القرآن فی شی‌ء، حیث إن القرآن المقروء، أو المکتوب واحد عند جمیع العلماء فی المشرق و المغرب، فی القدیم و الحدیث، لا ینقص کلمة هنا و لا حرفا هناک، و إنما غایة الأمر أنهم اختلفوا فی عد و تقسیم هذا الکم القرآنی إلی آیات، و من أسباب ذلک:
- اختلافهم فی اعتبار الحروف الفواتح مثل الم طه یس ق آیة، أو جزءا من آیة.
- اختلافهم فی اعتبار البسملة آیة، أو فاتحة للسورة فحسب.
- اختلافهم فی عد ما وقف علیه النبی صلّی اللّه علیه و سلم أثناء قراءته للقرآن، و ما وصله.
و علی هذا فالاختلاف بین العلماء فی هذا الشأن إنما هو اختلاف شکلی. و الله أعلم.



ترتیب الآیات القرآنیة:

قال الزرقانی- رحمه الله-: «انعقد إجماع الأمة علی أن ترتیب آیات القرآن الکریم علی هذا النمط الذی نراه الیوم بالمصاحف کان بتوقیف من النبی صلّی اللّه علیه و سلم عن الله- سبحانه و تعالی- و أنه لا مجال للرأی و الاجتهاد فیه. بل کان جبریل علیه السّلام ینزل بالآیات علی رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم، و یرشده إلی موضع کل آیة من سورتها، ثم یقرؤها النبی صلّی اللّه علیه و سلم علی أصحابه- رضی اللّه عنهم- و یأمر کتاب الوحی بکتابتها معیّنا لهم السورة التی تکون فیها الآیة، و موضع الآیة من هذه
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السورة، و کان یتلوه علیهم مرارا و تکرارا فی صلاته و عظاته و فی حکمه و أحکامه، و کان یعارض به جبریل کل عام مرة، و عارضه به فی العام الأخیر مرتین، و کل ذلک کان علی الترتیب المعروف لنا فی المصاحف».
و من الأدلة علی ذلک:
ما أخرجه الشیخان عن أبی مسعود قال:
قال النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «من قرأ بالآیتین من آخر سورة البقرة فی لیلة کفتاه».
و عند مسلم عن أبی الدرداء: «من حفظ عشر آیات من أول سورة الکهف عصم من الدجال». و فی روایة: «العشر الأواخر من سورة الکهف».
کما ثبت فی الصحیحین عن أبی هریرة رضی اللّه عنه قال: کان النبی صلّی اللّه علیه و سلم یقرأ فی الجمعة فی صلاة الفجر الم (1) تَنْزِیلُ السجدة، و هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ.
و عند مسلم عن أبی واقد اللیثی أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم کان یقرأ فی الأضحی و الفطر ب ق وَ الْقُرْآنِ الْمَجِیدِ و اقْتَرَبَتِ السَّاعَةُ وَ انْشَقَّ الْقَمَرُ.
و أخرج الإمام مسلم عن عمر رضی اللّه عنه قال:
ما سألت النبی صلّی اللّه علیه و سلم عن شی‌ء أکثر مما سألته عن الکلالة حتی طعن بإصبعه فی صدری، و قال: «تکفیک آیة الصیف التی فی آخر سورة النساء».
و روی الإمام أحمد عن عثمان بن أبی العاص قال: کنت جالسا عند رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم إذ شخص ببصره ثم صوبه ثم قال: «أتانی جبریل فأمرنی أن أضع هذه الآیة هذا الموضع من السورة: إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ وَ إِیتاءِ ذِی الْقُرْبی.
و هذا کله، و غیره کثیر .. یدل علی أن الآیات القرآنیة نزلت بهذا الترتیب الموجود فی المصحف.



تناسب الآیات:

إن آیات القرآن الکریم لترتبط فیما بینها ارتباطا وثیقا، یعتبر مظهرا جلیلا من مظاهر الإعجاز القرآنی، و تبدو آیات السورة الواحدة بهذا الترابط حلقات فی سلسلة، سلک فیها عقد جمیل، و من جمال تناسب الآیات أن کان علی أشکال متنوعة أنظمها فی نوعین:
النوع الأول: تناسب أجزاء الآیة الواحدة، و لهذا النوع أشکال:
أحدها: تناسب القسم مع المقسم به، مثل: وَ النَّجْمِ إِذا هَوی (1) ما ضَلَّ صاحِبُکُمْ وَ ما غَوی و المناسبة هنا هی تشبیه النبی صلّی اللّه علیه و سلم بالنجم فی الاهتداء به.
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ثانیها: السؤال و الجواب، مثل الآیة أَ وَ لَیْسَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ بَلی وَ هُوَ الْخَلَّاقُ الْعَلِیمُ [یس 81]. فآخرها جواب علی أولها.
ثالثها: تناسب ألفاظ الآیة مع حالها و معناها، مثل آیة سورة البقرة وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ رَبِّ اجْعَلْ هذا بَلَداً آمِناً وَ ارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثَّمَراتِ [126] بالتنظیر مع آیة سورة إبراهیم: وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ رَبِّ اجْعَلْ هَذَا الْبَلَدَ آمِناً وَ اجْنُبْنِی وَ بَنِیَّ أَنْ نَعْبُدَ الْأَصْنامَ [35]، ففی الآیة الأولی حیث کانت مکة مکانا منکرا غیر معروف جاء لفظه نکرة (بلدا)، و لما أصبح مکانا معروفا یرتاده الناس و یستوطنونه جاء اللفظ المعبر عنه معرفة (البلد) کما فی الآیة الثانیة.
و مثل قوله: وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ مِنْ إِمْلاقٍ نَحْنُ نَرْزُقُکُمْ وَ إِیَّاهُمْ [الأنعام 151]، بالتنظیر مع آیة الإسراء وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ خَشْیَةَ إِمْلاقٍ نَحْنُ نَرْزُقُهُمْ وَ إِیَّاکُمْ [31].
فحیث کان الفقر واقعا جاء التعبیر مِنْ إِمْلاقٍ و طمأن الأسرة علی رزقها فقدم خبرها نَحْنُ نَرْزُقُکُمْ وَ إِیَّاهُمْ، و حیث کان الفقر متوقعا أشار إلی ذلک فقال: خَشْیَةَ إِمْلاقٍ کما أشار إلی أن الأولاد یخلقهم ربهم و قد قدر لهم أرزاقهم، فقدم خبرهم فقال: نَحْنُ نَرْزُقُهُمْ وَ إِیَّاکُمْ.
رابعها: تناسب خاتمة الآیة مع موضوعها ... مثل قول الله- سبحانه و تعالی:
فَإِنْ زَلَلْتُمْ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْکُمُ الْبَیِّناتُ فَاعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ [البقرة 209]، ذکر الإمام القرطبی حکایة عن النقاش: أن کعب الأحبار لما أسلم کان یتعلم القرآن، فأقرأه الذی کان یعلمه (فاعلموا أن الله غفور رحیم) علی سبیل الخطأ- فقال کعب: إنی لأستنکر أن یکون هکذا، و مر بهما رجل فقال کعب: کیف تقرأ هذه الآیة؟ فقال الرجل: فَاعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ فقال کعب: هکذا ینبغی. و قیل: سئل کعب:
و کیف عرفت و أنت لا تحفظها؟ فقال: ما کان لمن توعد و تهدد أن یغفر و یرحم، و إنما یعز و یحکم.
النوع الثانی: تناسب الآیات مع بعضها داخل السورة الواحدة:
و لهذا النوع أیضا أشکال:
أولها: البیان و التفسیر: کما فی الآیات:
إِنَّ الْإِنْسانَ خُلِقَ هَلُوعاً (19) إِذا مَسَّهُ الشَّرُّ
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جَزُوعاً (20) وَ إِذا مَسَّهُ الْخَیْرُ مَنُوعاً [المعارج 19- 21]. فقوله: هلوعا فسره ما بعده.
الثانی: التأکید: مثل قول مؤمن آل فرعون: وَ یا قَوْمِ ما لِی أَدْعُوکُمْ إِلَی النَّجاةِ وَ تَدْعُونَنِی إِلَی النَّارِ (41) تَدْعُونَنِی لِأَکْفُرَ بِاللَّهِ وَ أُشْرِکَ بِهِ ما لَیْسَ لِی بِهِ عِلْمٌ وَ أَنَا أَدْعُوکُمْ إِلَی الْعَزِیزِ الْغَفَّارِ [غافر 41، 42]، فالآیة الثانیة تؤکد موضوع الآیة الأولی.
الثالث: المقابلة: مثل قوله- سبحانه و تعالی: إِنَّ الْأَبْرارَ لَفِی نَعِیمٍ (13) وَ إِنَّ الْفُجَّارَ لَفِی جَحِیمٍ [الانفطار 13، 14].
الرابع: البدل للإیضاح لا للطرح: مثل قوله- سبحانه و تعالی: اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ (6) صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ [الفاتحة].
الخامس: جواب الشرط: کما فی أول سورة النصر: إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ (1) وَ رَأَیْتَ النَّاسَ یَدْخُلُونَ فِی دِینِ اللَّهِ أَفْواجاً (2) فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ وَ اسْتَغْفِرْهُ إِنَّهُ کانَ تَوَّاباً.



فواصل الآیات:

فاصلة الآیة تطلق علی الجملة أو الکلمة الأخیرة منها، و هی سر من أسرار القرآن الکریم، و هی قرینة القافیة فی الشعر، و اللازمة فی السجع، مع الفارق حیث إن الفاصلة فی القرآن لا تقصد لذاتها، و إنما تتبع المعانی، بینما نظائرها فی کلام الناس تقصد لذاتها، و یتوقف علیها المعنی، و علی ذلک فالفاصلة بلاغة، و نظائرها عجز و نقص.
و حصر الإمام الزرکشی فواصل الآیات فی أربعة أمور: التمکین، و التصدیر، و التوشیح، و الإیغال.
أما التمکین فمعناه: أن تکون الفاصلة خالصة مرکزة لما قبلها، مما یعتبر تمهیدا لها، بحیث لا ینفک أحدهما عن الآخر؛ و مثال ذلک قول الله عز و جل: وَ رَدَّ اللَّهُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِغَیْظِهِمْ لَمْ یَنالُوا خَیْراً وَ کَفَی اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ الْقِتالَ وَ کانَ اللَّهُ قَوِیًّا عَزِیزاً [الأحزاب 25] فلولا الفاصلة لربما ظن أحد أن رد الکافرین کان أمرا اتفاقیا [یعنی صدفة] فأعلن الله بالفاصلة عن قدرته، تطمینا للمؤمنین، و تهدیدا للکافرین.
و أما التصدیر فمعناه: أن یکون لفظ الفاصلة مذکورا فی لفظ الآیة، کما فی قوله- عز و جل: وَ ما کانَ النَّاسُ إِلَّا أُمَّةً واحِدَةً فَاخْتَلَفُوا وَ لَوْ لا کَلِمَةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ فِیما فِیهِ یَخْتَلِفُونَ [یونس 19]، و فی
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الآیة العاشرة من سورة نوح: فَقُلْتُ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کانَ غَفَّاراً.
و أما التوشیح فیعنی: أن تکون الفاصلة مذکورة بمعناها فی صدر الآیة- فبینه و بین التصدیر شبه قریب، غیر أن التصدیر یکون باللفظ و التوشیح یکون بالمعنی. کما قال الزرکشی:
«و یسمی به لکون نفس الکلام یدل علی آخره، نزّل المعنی منزلة الوشاح، و نزّل أول الکلام و آخره منزلة العاتق و الکشح، اللذین یجول علیهما الوشاح».
و ذلک مثل: وَ آیَةٌ لَهُمُ اللَّیْلُ نَسْلَخُ مِنْهُ النَّهارَ فَإِذا هُمْ مُظْلِمُونَ [یس 37]، وَ أَسِرُّوا قَوْلَکُمْ أَوِ اجْهَرُوا بِهِ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ [الملک 13].
و أما الإیغال فهو: أن تفید الفاصلة معنی جدیدا بعد تمام معنی صدر الآیة، فی مضمونه. و مثال ذلک: قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً [الإسراء 88]، فقد تم الکلام عند قوله: لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ و یصح الاکتفاء به، ثم جاءت الفاصلة لتضیف معنی جدیدا، و هو أنهم لا یأتون بمثل القرآن و لو تعاونوا علی ذلک جمیعا.
و مثاله فی قول الله- عز و جل: أَ فَحُکْمَ الْجاهِلِیَّةِ یَبْغُونَ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ حُکْماً لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ المائدة 50.
و مما تجدر الإشارة إلیه فی هذا المقام:
تلک الفواصل المشتملة علی وصف لله مرکب من اسمین من أسمائه، أو صفتین من صفاته، مثل غَفُورٌ رَحِیمٌ عَلِیمٌ حَکِیمٌ عَزِیزٌ حَکِیمٌ و هکذا، و من أعظم و أبرز مظاهر الإبداع فی هذا الترکیب:
إثبات کمال الصفة لله بما یدفع توهم نقصانها أو طغیانها، فالعزیز- مثلا- و هو القوی الذی لا یغلبه غیره، قد تطغیه قوته، و أمان ذلک أن یکون القوی حکیما، فلا تدفعه قوته إلی ظلم أبدا، کما قال الله عن نفسه:
إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ مِثْقالَ ذَرَّةٍ وَ إِنْ تَکُ حَسَنَةً یُضاعِفْها وَ یُؤْتِ مِنْ لَدُنْهُ أَجْراً عَظِیماً [النساء 40].



البسملة آیة أم لا؟





اشارة

البسملة: هی قول القائل: بسم الله الرحمن الرحیم، و یعرف هذا بالتولید، و مثلها الحوقلة، و هی: لا حول و لا قوة إلا بالله، و السبحلة، و هی: سبحان الله، و الحمدلة، و التهلیل، و هکذا.
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معناها:

قال جلة من العلماء: بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ قسم من ربنا أنزله عند رأس کل سورة، یقسم لعباده: إن هذا الذی وضعت لکم یا عبادی فی هذه السورة حق، و إنی أوفی لکم بجمیع ما ضمنت فی هذه السورة من وعدی و لطفی و برّی. القرطبی (1/ 79).
و قیل: معناها الاستعانة، أی: أستعین علی قراءتی، و نحوها ب (اسم الله الرحمن الرحیم).
و یقال: للتبرک عند البدء و الشروع فی الشی‌ء، أی أبدأ عملی متبرکا ب (اسم الله الرحمن الرحیم).



منزلتها من القرآن:

اختلف العلماء حول إن کانت البسملة قرآنا، أو مجرد استفتاح للسور القرآنیة کما هی استفتاح لکل عمل ذی بال:
فقال الإمام مالک: لیست البسملة آیة من الفاتحة و لا من غیرها.
و قال الإمام عبد الله بن المبارک: إنها آیة من کل سورة.
و قال الإمام الشافعی: هی آیة من الفاتحة، و تردد قوله فی سائر السور، فقال مرة: هی آیة من کل سورة، و قال مرة أخری: لیست آیة إلا فی الفاتحة فقط.
غیر أنهم أجمعوا علی کونها بعض آیة من سورة النمل: إِنَّهُ مِنْ سُلَیْمانَ وَ إِنَّهُ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ [الآیة 30].
و أرجح هذه الأقوال ما ذهب إلیه الإمام مالک، فمستنده أقوی من مستند غیره، و لا یعترض علیه بأن البسملة مثبتة فی المصاحف و لیس فیها إلا ما هو قرآن، لأن الخلاف حول کونها من کل سورة، و لیس حول قرآنیتها، و لا ینفی الإمام مالک کونها قرآنا، و إنما لا یعدها آیة من کل سورة، و یؤید هذا القول اختلاف العلماء حولها، و لو کانت قرآنا متواترا معدودا فی آیات السور القرآنیة لما ترک النبی صلّی اللّه علیه و سلم قراءتها عند قراءته لأول السورة کما صح ذلک عنه کثیرا، و لما ساغ للعلماء أن یختلفوا فیها هذا الاختلاف.
و یتفرع علی هذا الاختلاف تنوع القول فی حکم قراءتها فی الصلاة و خارجها، و بسط ذلک فی کتب فقه الفروع.



الحروف المفردة فی فواتح السور:

افتتح الله- تعالی- تسعا و عشرین سورة ببعض الحروف الهجائیة، بلغ عددها بدون تکرار أربعة عشر حرفا. مثالها ق طه الم المص کهیعص.
و لما کان التعبیر بها عجیبا اختلف العلماء
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حول معناها و المراد بها اختلافا یمکن إجماله فی قولین:
أحدهما: أن هذه الحروف سر من أسرار الله فی قرآنه، لا سبیل إلی کشفه، بل هو من المتشابه الذی استأثر الله بعلمه، فلم یطلبوا لها معنی، و لم یلتمسوا لها فی الإعراب وجها، و نسب هذا القول إلی الخلفاء الأربعة و ابن مسعود و غیرهم من الصحابة- رضی اللّه عنهم- و تبعهم علی هذا جماعة من الخلف.
ثم جاء من یقول أیضا: إنها سر و لکنه من قبیل الرمز الذی یمکن الوصول إلیه بالتدبر، فقال بعضهم: إنها حروف مقتضبة من أسماء الله و صفاته، فقالوا فی الم: الألف إشارة إلی أحد، و اللام إشارة إلی لطیف، و المیم إشارة إلی ملک.
و قیل: إنها لأسماء الله- جل جلاله- و الرسول صلّی اللّه علیه و سلم و الملک علیه السّلام، فالألف من الله، و اللام من جبریل، و المیم من محمد.
و قیل غیر ذلک.
القول الآخر: قول جمهور العلماء، و هو: أنه لا یلیق بالقرآن العربی المبین أن یکون فیه شی‌ء غیر مفهوم، و إنما جاء الأمر علی هذا الوجه من الغموض طلبا للتدبر، کما قال تعالی: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها [محمد 24].
و لما کان الأمر قائما علی التدبر لا جرم تنوعت کلمات العلماء فی بیان ذلک، و منه:
قول البعض: إنها أسماء للسور التی افتتحت بها، فهذه سورة ن، یس و هکذا.
و لکن یرده أنه لیس أمرا مطردا فی جمیع سور القرآن، و أن التسمیة التی یطلب بها التمییز لا یتحقق مطلوبها هنا، فهناک عدة سور تسمی- علی هذا- ب الم، و مجموعة سور أیضا تسمی ب حم، و مثلها تسمی ب الر.
و قیل: إنها أسماء للقرآن، بدعوی أنه یتبعها فی سورها تعظیم للقرآن مثل: الم (1) ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ هُدیً لِلْمُتَّقِینَ [أول البقرة].
و إنما یبطل هذا القول أن هذا لیس مطردا فی کل المواضع مثل سورة العنکبوت:
الم (1) أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنَّا وَ هُمْ لا یُفْتَنُونَ.
و قیل: هی أقسام أقسم الله بها. و رده العلماء بحجة حذف حرف القسم، و هو لا یحذف إلا مع اسم الجلالة عند البصریین، و بأنه یلزم علی هذا القول الجمع بین قسمین،
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کما فی ن وَ الْقَلَمِ. یس (1) وَ الْقُرْآنِ الْحَکِیمِ و قد کره العلماء هذا.
و أرجح الأقوال فی هذا الشأن: أن معنی هذه الحروف هو ما تصدق علیه من حروف الهجاء، ف الم هی: الألف و اللام و المیم، و هکذا دوالیک.
و المراد بها علی هذا الوجه هو الإعجاز، بمعنی: کأن الله یقول للمنکرین لربانیة القرآن: هذه هی الحروف التی ترکبت منها کلمات القرآن، و منها ترکبون کلامکم، فإن کان القرآن- کما تزعمون- افتراء محمد، أو من تعلیم بشر، أو سحر یؤثر، و لیس من عند الله، فافتروا قرآنا مثله، کما جاء ذلک صریحا فی قول الله- سبحانه و تعالی: أَمْ یَقُولُونَ تَقَوَّلَهُ بَلْ لا یُؤْمِنُونَ (33) فَلْیَأْتُوا بِحَدِیثٍ مِثْلِهِ إِنْ کانُوا صادِقِینَ [الطور 33- 34] أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ فَأْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ مُفْتَرَیاتٍ وَ ادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ [هود 13]، وَ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِمَّا نَزَّلْنا عَلی عَبْدِنا فَأْتُوا بِسُورَةٍ مِنْ مِثْلِهِ وَ ادْعُوا شُهَداءَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ [البقرة 23].
و لم یستطیعوا شیئا من ذلک، بل لم یرفعوا بذلک رأسا و لا عقیرة، فوقع الحق و ظهر أمر الله، کما قال- سبحانه و تعالی: قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً [الإسراء 88].
و استأنس البعض لهذا القول ببعض النکات الحسان منها:
1- أن هذه الحروف أربعة عشر حرفا، علی النصف من عدد الحروف الهجائیة الثمانیة و العشرین، و عدد السور المفتتحة بها تسع و عشرون سورة، علی عدد حروف الهجاء عند من یعتبر الألف المهموز حرفا، و غیر المهموز حرفا آخر.
2- أنها اشتملت أنصاف الحروف من حیث الصفات، ففیها نصف حروف الهمس، و الجهر، و الشدة، و الرخاوة، و الإطباق، و الانفتاح، و غیر ذلک.
3- أن عددها الأربعة عشر، مطرد فی کثیر من الخلق، مثل مفاصل کل ید فی جسم الإنسان، و منازل القمر فی البروج الشمالیة، أو الجنوبیة ... و هکذا.
هذا و اللّه تعالی أعلی و أعلم
و هو ولی الهدایة و التوفیق
د./ عبد البدیع أبو هاشم محمد
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مراجع للتوسع: (1) البرهان فی علوم القرآن. للإمام بدر الدین الزرکشی.
(2) الإتقان فی علوم القرآن. للإمام جلال الدین السیوطی.
(3) مناهل العرفان فی علوم القرآن. للشیخ محمد عبد العظیم الزرقانی.
(4) مباحث فی علوم القرآن، للشیخ مناع القطان.
*** الهوامش:
______________________________
(1) «لسان العرب لابن منظور. ط 3 دار إحیاء التراث العربی 1419 ه/ 1999 م».
(2) معجم مقاییس اللغة، لابن فارس ص 475، مادة (سور) طبعة أولی، دار إحیاء التراث العربی.
(3) «الشیخ محمد عبد العظیم الزرقانی. مناهل العرفان 1/ 350 ط دار الکتب العلمیة 1416 ه 1996 م».
(4) مناهل العرفان 1/ 351.
(5) «الإمام بدر الدین محمد بن عبد الله الزرکشی ت 794 ه- البرهان فی علوم القرآن 1/ 317 ط أولی دار الفکر 1408 ه 1988 م».
(6) البرهان 1/ 340.
(7) البرهان 1/ 339.
(8) «الإتقان فی علوم القرآن 1/ 166 ط الأولی دار ابن کثیر. بتحقیق د/ مصطفی دیب البغا».
(9) تفسیر سورة النور، ص 6، 7 بتصرف.
(10) البرهان فی علوم القرآن 1/ 307.
(11) الإتقان 1/ 199.
(12) «الإتقان 1/ 199».
(13) الفتح الربانی بترتیب مسند أحمد، ک/ أبواب تحزیب القرآن، و أبو داود فی السنن، ک/ الصلاة ... أبواب قراءة القرآن و تحزیبه.
(14) «صحیح البخاری: ک/ فضائل القرآن، ب/ تعلیم الصبیان القرآن».
(15) الفتح الربانی 18/ 290.
(16) صحیح مسلم، ک/ صلاة المسافرین، ب/ فضل قراءة القرآن و سورة البقرة.
(17) صحیح البخاری، ک/ فضائل القرآن، ب/ فضل المعوذات.
(18) البخاری، ک/ التفسیر، ب/ سورة بنی إسرائیل. و معنی العتاق: السور الجیدة القدیمة فی نزولها. و تلادی: یعنی معهوداتی و محفوظاتی.
(19) الفتح الربانی بترتیب المسند 18/ 29، و أبو داود، ک/ الصلاة، ب/ قراءة القرآن و تحزیبه. و قال الشیخ البنا: و حسّن إسناده الحافظ ابن کثیر فی فضائل القرآن.
(20) الأصلان ص 63».
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التفسیر و المفسرون‌





1- التفسیر لغة و اصطلاحا و وجه الحاجة إلیه‌





اشارة

التفسیر و المفسرون:
1- التفسیر لغة و اصطلاحا و وجه الحاجة إلیه:
التفسیر لغة: الکشف و الإیضاح، سواء أ کان لمحسوس أم لمعقول، و إن کان استعماله فی الثانی أکثر من استعماله فی الأول.
و من استعماله فی المحسوس قولهم:
فسرت الفرس، إذا عریته لینطلق فی حصره 1، أی کشفت ظهره، و هو مشدود بالحصار- و هو اللجام- لیسرع فی عدوه.
و من استعماله فی المعنویات قوله تعالی:
وَ لا یَأْتُونَکَ بِمَثَلٍ إِلَّا جِئْناکَ بِالْحَقِّ وَ أَحْسَنَ تَفْسِیراً [الفرقان: 33] أی أحسن إیضاحا و تفصیلا.



معنی التفسیر اصطلاحا:

أما معناه اصطلاحا، فقد اختلفت عبارات العلماء فی ذلک، و من أشهرها:
1- ما قاله أبو حیان فی مقدمة تفسیره:
«التفسیر: علم یبحث فیه عن کیفیة النطق بألفاظ القرآن و مدلولاتها، و أحکامها الإفرادیة و الترکیبیة، و معانیها التی تحمل علیها حالة الترکیب، و تتمات لذلک».
ثم شرحه بقوله: «فقولنا: (علم) هو جنس یشمل سائر العلوم، و قولنا: (یبحث فیه عن کیفیة النطق بألفاظ القرآن) هذا هو علم القراءات، و قولنا: (و مدلولاتها) أی مدلولات تلک الألفاظ، و هذا هو علم اللغة، و قولنا:
(و أحکامها الإفرادیة و الترکیبیة) هذا یشمل علم التصریف، و علم الإعراب، و علم البیان، و علم البدیع، و قولنا: (و معانیها التی تحمل علیها حالة الترکیب) یشمل ما دلالته بالحقیقة و ما دلالته بالمجاز، و قولنا: (و تتمات لذلک) هو معرفة النسخ، و سبب النزول، و قصة توضح ما انبهم فی القرآن، و نحو ذلک» 2.
2- و عرفه الزرکشی بقوله: «علم یعرف به
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فهم کتاب الله تعالی، المنزل علی نبیه محمد صلّی اللّه علیه و سلم، و بیان معانیه، و استخراج أحکامه و حکمه» 3.
و قد ذکر السیوطی فی إتقانه عدة تعریفات کثیرة للتفسیر، و اعتبر فی کتابه «التحبیر فی علم التفسیر» تعریف أبی حیان أحسن تعریف. 4
و لعل خیر ما یجمع تلک التعاریف کلها، ذلک الذی ذکره الزرقانی فی مناهله، حیث یقول: «و التفسیر فی الاصطلاح: علم یبحث فیه عن القرآن الکریم، من حیث دلالته علی مراد الله تعالی، بقدر الطاقة البشریة» 5.
و هذا التعریف- علی الرغم من إیجاز عبارته- تعریف جامع مانع، یناسب المطلوب من الصیاغة فی مثل هذا المقام.
ثم شرح الزرقانی تعریفه هذا شرحا وافیا، ثم بین لنا سبب تسمیة هذا العلم بذلک الاسم، و وجه اختصاصه بها دون بقیة العلوم، فقال: «و سمی علم التفسیر لما فیه من الکشف و التبیین، و اختص بهذا الاسم دون بقیة العلوم- مع أنها کلها مشتملة علی الکشف و التبیین- لأنه لجلالة قدره، و احتیاجه إلی زیادة الاستعداد، و قصده إلی تبیین مراد الله من کلامه، کان کأنه هو التفسیر وحده، دون ما عداه» 6.



وجه الحاجة إلی التفسیر:

أولا: من أهداف نزول القرآن الکریم الدلالة علی صدق النبوة و الرسالة، أی أنه نزل لیکون المعجزة الکبری للنبی صلّی اللّه علیه و سلم، و معرفة أوجه إعجازه لا تتم إلا عن طریق تفسیره.
ثانیا: و من أهداف القرآن الکریم کذلک أن الله أنزله لیکون روحا لهذه الحیاة، و نورا للناس یهدیهم إلی ما فیه سعادتهم فی الدنیا، و فلاحهم فی الآخرة، أنزله لیکون منهج حیاتهم فی أمور العقیدة و العبادات و المعاملات و الأخلاق، و سائر شئون الدین و الدنیا و الآخرة، و لن یتأتی للأمم و الجماعات و الأفراد الرقی فی مدارج الکمالات إلا بالعمل بهذا القرآن، و لن یتأتی العمل به إلا بعد فهمه فهما صحیحا، و هذا الفهم الصحیح لا یتأتی إلا بتفسیر القرآن.
ثالثا: معلوم أن العلوم تنقسم إلی علوم دنیویة، و علوم شرعیة، و العلوم الدنیویة یتوقف الانتفاع بها علی الوجه الأکمل و الأصلح للبشریة علی العلوم الشرعیة، و التخلق بالآداب الإلهیة، و إلا کانت دمارا
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للبشریة، و هذا ما نراه فی عصرنا، حینما تحللت تلک العلوم من الأخلاق الربانیة، فکانت نقمة و وبالا علی أهلها، و علی الدنیا کلها، و العلوم الشرعیة متوقفة أیضا بدورها علی القرآن الکریم، و القرآن الکریم لا یمکن الاستفادة منه- کما ذکرنا- إلا بتفسیره، فثبت من هذا أن کل کمال دینی أو دنیوی متوقف علی تفسیر القرآن الکریم.



2- التأویل و التفسیر:





اشارة

التأویل لغة: مأخوذ من الأول، و هو الرجوع، قال ابن منظور: «الأول: الرجوع، آل الشی‌ء یؤول أولا، و مآلا: رجع، و قال أبو عبید: التأویل: المرجع و المصیر». 7
و قیل: إن التأویل مأخوذ من الإیالة، و هی السیاسة، قال الزبیدی: «آل الملک رعیته یؤول إیالا: ساسهم و أحسن رعایتهم، و آل المال:
أصلحه و ساسه» 8.
و علی ذلک: فإن قلنا: إن التأویل مأخوذ من الأول، و هو الرجوع، فلأن فیه إرجاع الآیة إلی ما تحتمله من المعانی، و إن قلنا: إنه مأخوذ من الإیالة و هی السیاسة، فلأن المؤول یسوس الکلام، و یضعه فی معناه اللائق به.
أما استعمالات التأویل، فإنه یطلق علی ما یأتی:
1- یطلق علی التفسیر، و هو الإیضاح و التبیین، فیکون التفسیر و التأویل بمعنی واحد، و هذا ما جری علیه ابن جریر الطبری فی تفسیره، حینما یقول: القول فی تأویل قوله تعالی کذا و کذا، و بقوله: اختلف أهل التأویل فی هذه الآیة.
2- و یطلق علی حقیقة الشی‌ء ذاته، و نفس المراد بالکلام، فإذا قیل: غربت الشمس، فتأویل هذا هو نفس غروبها، و هذا- فی نظر ابن تیمیة رحمه الله 9- هو لغة القرآن التی نزل بها.
3- و یطلق علی صرف اللفظ عن ظاهره الراجح إلی معنی آخر مرجوح، و هو بهذا الإطلاق نوعان: صحیح، و فاسد.



الفرق بین التفسیر و التأویل:

یری بعض العلماء أن التأویل مرادف للتفسیر، و یری الآخرون أن هناک فرقا بینهما، و لکن هؤلاء اختلفوا فی هذا الفرق.
فمنهم من یقول: إن التفسیر یخالف التأویل بالعموم و الخصوص، فالتفسیر أعم
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من التأویل، و کأنه یرید من التفسیر بیان مدلول اللفظ مطلقا، سواء کان بالمتبادر، أم بغیر المتبادر، و یرید من التأویل بیان مدلول اللفظ بغیر المتبادر منه لدلیل.
و منهم من یری أن الاختلاف بینهما إنما هو بالتباین، فکل منهما مباین للآخر، و لکن إلی أی شی‌ء یرجع هذا التباین؟ هنا تختلف عبارات العلماء.
فمنهم من یقول: التفسیر: بیان وضع اللفظ، إما حقیقة، و إما مجازا، و التأویل: بیان باطن اللفظ.
و منهم من یقول: التفسیر یتعلق بالروایة، و التأویل یتعلق بالدرایة.
و منهم من یقول: التفسیر للمحکمات، و التأویل یتعلق بالدرایة.
و منهم من یقول: التفسیر للمحکمات، و التأویل للمتشابهات.
و منهم من یقول: التفسیر هو القطع بأن مراد الله کذا، و التأویل ترجیح أحد المحتملات، بدون قطع.
و منهم من یقول: التفسیر هو بیان المعانی التی تستفاد من وضع العبارة، و التأویل هو بیان المعانی التی تستفاد بطریق الإشارة 10.



المتشابه فی أسماء الله و صفاته:

التشابه فی اللغة: یطلق علی معنیین، علی التماثل، و علی الالتباس، جاء فی لسان العرب: أشبه الشی‌ء الشی‌ء: ماثله، و فی التنزیل: مُتَشابِهاً وَ غَیْرَ مُتَشابِهٍ [الأنعام: 141]، و الشبهة: الالتباس 11.
و الآیات و الأحادیث الخاصة بصفات الله تعالی- مثل: الاستواء، و الید، و العین، و القدم، و نحوها- من هذا القبیل الثانی، أی من الأمور المشکلة، و لذلک اختلف فی فهمها:
1- فالسلف کان منهجهم تجاه تلک النصوص، الإقرار و الإثبات و الإمرار، من غیر تعرض لتأویلها، مع تنزیهه تعالی عن التمثیل و التشبیه.
یقول ابن قدامة: «قال الإمام أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل- رضی الله عنه- فی قول النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «إن الله ینزل إلی السماء الدنیا، و إن الله یری فی القیامة»، و ما أشبه هذه الأحادیث: نؤمن بها، و نصدق بها، لا کیف و لا معنی، و لا نرد شیئا منها، و نعلم أن ما جاء به الرسول حق، و لا نرد علی رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم، و لا نصف الله بأکثر مما وصف به نفسه، و بلا حدّ و لا غایة، لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ‌ءٌ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ [الشوری: 11]، و نقول کما قال، و نصفه بما وصف به نفسه، لا نتعدی ذلک، و لا یبلغه وصف الواصفین، نؤمن
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بالقرآن کله، محکمه و متشابهه، و لا نعلم کیف کنه ذلک إلا بتصدیق الرسول صلّی اللّه علیه و سلم، و تثبیت القرآن».
و قال الإمام أبو عبد الله محمد بن إدریس الشافعی- رضی الله عنه: «آمنت بالله و بما جاء عن الله، علی مراد الله، و آمنت برسول الله، و بما جاء عن رسول الله، علی مراد رسول الله». و علی هذا درج السلف و أئمة الخلف- رضی الله عنهم- کلهم متفقون علی الإقرار و الإمرار و الإثبات، لما ورد من الصفات فی کتاب الله و سنة رسوله من غیر تعرض لتأویله» 12. الموسوعة القرآنیة المتخصصة النص 245 المتشابه فی أسماء الله و صفاته: ..... ص : 244
أما الخلف: فقد أوّل جمهوره هذه الصفات بمعان لم یقل بها السّلف.
حیث أوّلوا الاستواء بمعنی الاستیلاء أو القهر، و الید بمعنی القدرة، و مجیئه تعالی بمجی‌ء أمره، و عین الله بمعنی عنایته و رعایته، و لفظ الیمین بالقوة، و الفوقیة بالعلو المعنوی لا الحسّی، و العندیّة فی مثل قوله تعالی فی سورة الأنعام: وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ بالإحاطة و التمکن، و هکذا.
و حجة هؤلاء: أنه یجب تنزیه الله- تعالی- عن مماثلة خلقه، و لکن الحقیقة أن مذهب السلف لا یقتضی المماثلة، فإذا کان للخلق علم و سمع و بصر و رحمة، فلله تعالی أیضا علم و سمع و بصر و رحمة، و لکن من قال من السلف أو الخلف إن علم الله و سمعه و بصره و رحمته مثل علم خلقه و سمعهم و بصرهم و رحمتهم؟ و هل یعقل أن یکون فهم الخلف لآیات الصفات أحسن من فهم السلف؟



تأویل ما یمتنع- عقلا أو شرعا- حمله علی ظاهره:

و إذا کان هذا موقف السلف و الخلف من نصوص الصفات، فإن الأمر یختلف مع تلک النصوص التی یمتنع عقلا و شرعا حملها علی ظاهرها، مثل نصوص معیة الله- تعالی- کقوله عز و جل: وَ هُوَ مَعَکُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ [الحدید: 4]. فالله تعالی منزه عن أن یکون معنا بذاته فی حجراتنا و داخل دورات میاهنا، و حماماتنا و نحو ذلک، فالمراد بمعیته هنا معیته بالعلم و السمع و البصر، فهو یعلم کل ما یصدر عنا و یسمعه و یبصره.



تأویل المتشابه اللفظی:

یقصد بالمتشابه اللفظی: ما تکرر من القرآن لفظا، أو مع اختلاف فی العبارة
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و الترکیب بأی صورة من الصور، کالتقدیم و التأخیر، و الزیادة و النقصان، و إبدال حرف بآخر، أو کلمة بأخری، و غیر ذلک.
و مثاله: قوله تعالی: وَ إِذْ قُلْنَا ادْخُلُوا هذِهِ الْقَرْیَةَ فَکُلُوا مِنْها حَیْثُ شِئْتُمْ رَغَداً وَ ادْخُلُوا الْبابَ سُجَّداً وَ قُولُوا حِطَّةٌ نَغْفِرْ لَکُمْ خَطایاکُمْ وَ سَنَزِیدُ الْمُحْسِنِینَ [البقرة: 58]، مع قوله تعالی: وَ إِذْ قِیلَ لَهُمُ اسْکُنُوا هذِهِ الْقَرْیَةَ وَ کُلُوا مِنْها حَیْثُ شِئْتُمْ وَ قُولُوا حِطَّةٌ وَ ادْخُلُوا الْبابَ سُجَّداً نَغْفِرْ لَکُمْ خَطِیئاتِکُمْ سَنَزِیدُ الْمُحْسِنِینَ [الأعراف: 161].
و المقصود بتأویل المتشابه اللفظی هنا:
بیان السر فی التکرار، و فی اختلاف الترکیب فی کل موضع من المواضع المکررة، بحیث یظهر لنا وجه إعجاز القرآن، الذی صرف فیه القول بأسالیب متعددة، عجز الخلق جمیعا عن مجاراته و لو بأسلوب واحد منها.
و علی هذا: فإن المقصود بتأویل المتشابه اللفظی یختلف عن المقصود بتأویل متشابه الصفات، و لقد اعتنی العلماء بدراسة هذه الناحیة فی القرآن عنایة فائقة و کان علی رأسهم الخطیب الإسکافی فی کتابه «درة التنزیل و غرة التأویل»، و محمود بن حمزة الکرمانی فی کتابه «البرهان فی توجیه متشابه القرآن»، و ابن الزبیر الغرناطی فی کتابه «ملاک التأویل».



المصنفات فی التأویل:

أما المصنفات فی تأویل الصفات فبلغت من الکثرة مبلغا فائقا، نقتصر منها علی ما یلی:
1- تأویلات القرآن لأبی منصور الماتریدی.
2- تأویل المتشابهات فی الأخبار و الآیات لعبد القاهر البغدادی.
3- مجالس فی المتشابه من الآیات القرآنیة، لابن الجوزی.
4- الإکلیل فی المتشابه و التأویل، لابن تیمیة.
5- القواعد المثلی فی صفات الله و أسمائه الحسنی، لمحمد الصالح العثیمین.



3- نشأة علم التفسیر:

القرآن الکریم هو منهج الله- تعالی- للناس فی کل ما یتعلق بأمور دینهم و دنیاهم
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و أخراهم، من اتبع هداه فلا یضل و لا یشقی، و من أعرض عنه فإن له معیشة ضنکا، و یحشر یوم القیامة أعمی، و لما کان العمل به متوقفا علی بیان نصه، و توضیح غرضه، فقد تکفل الله بذلک، حتی لا یکون للناس علی الله حجة، قال تعالی: إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ (17) فَإِذا قَرَأْناهُ فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ (18) ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ [القیامة: 17- 19].
و من هذا المنطلق فقد قیض الله للبشر فی کل عصر من یبین لهم هذا النص القرآنی، و یوضح لهم المقصود منه، و بدا هذا التقییض واضحا منذ عهد النبی صلّی اللّه علیه و سلم إلی الآن، قال تعالی: وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ وَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ [النحل 44].
جلس النبی صلّی اللّه علیه و سلم بین أصحابه، لیفصل لهم ما أجمل من القرآن، و لیزیل عن أذهانهم ما علق بها من لبس، و لیبین لهم تخصیص العام، و تقیید المطلق، و توضیح المبهم، و غیر ذلک مما سنوضحه- إن شاء الله- فی حدیثنا عن التفسیر النبوی.
و کان الصحابة- رضوان الله علیهم- حریصین کل الحرص علی ملازمة مجلس رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم، بل وجدنا بعضهم کان یتناوب مع صاحبه حضور المجلس النبوی إذا لم یستطع الملازمة.
أخرج البخاری فی صحیحه عن عمر بن الخطاب- رضی الله عنه- قال: «کنت أنا و جار لی من الأنصار فی بنی أمیة بن زید- و هی من عوالی المدینة- نتناوب النزول علی رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم، ینزل یوما و أنزل یوما، فإذا نزلت جئته بخبر ذلک الیوم من الوحی و غیره، و إذا نزل فعل مثل ذلک» 13.
فلما انتقل الرسول صلّی اللّه علیه و سلم إلی الرفیق الأعلی قیض الله- عز و جل- للناس صحابته الکرام، لیبینوا لهم مراده من کلامه.
و قد ظل الصحابة یفسرون للناس ما احتاجوا إلی تفسیره.
فلما جاء عصر التابعین قیض الله منهم من یأخذ العلم علی أیدی المفسرین من الصحابة، حتی صاروا علماء نابغین، بل کان منهم من یفتی فی وجود أستاذه بأمر منه.
و کان للتابعین مقومات جیدة کانوا یعتمدون علیها فی تفسیرهم، سوف نتحدث عنها- إن شاء الله- قریبا، و لقد أنتج لنا التابعون کما عظیما من التفسیر.
و ظل التفسیر بالمأثور- قرآن، و سنة،
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و أقوال للصحابة و التابعین- یتناقل شفهیا، حتی دخل عصر التدوین، ثم دخل التفسیر فی أطوار أخری من عصر إلی عصر، تتلون ألوانه بتلون اتجاهات أصحابها، حتی وصل إلی عصرنا هذا، و قد أخذ من کل لون، و لا غرو فی ذلک، فهو ماسة ربانیة، ینظر کل منهم إلی زاویة من زوایاها، فتستهویه، و لا یکاد یصرف نظره عنها، و هو البحر الذی لا ساحل له و لا قرار، و بقدر ما عند الصیاد من استعداد و أدوات، بقدر ما یصطاد منه، لیأکل و یبیع و یقتات.



4- تدوین التفسیر:





اشارة

التدوین فی بدایة الأمر کان خاصا بالقرآن الکریم، دون الحدیث النبوی، حتی لا یلتبس شی‌ء من القرآن بغیره، قال صلّی اللّه علیه و سلم: «لا تکتبوا عنی، و من کتب عنی غیر القرآن فلیمحه» 14.
فلما أمن اللبس أباح النبی صلّی اللّه علیه و سلم کتابة الحدیث أیضا، و یدل لذلک قوله صلّی اللّه علیه و سلم یوم فتح مکة، لما طلب أبو شاة أن یکتب له خطبته:
«اکتبوا لأبی شاة». 15
و إذا أردنا أن نقف علی بدایة تدوین التفسیر، و تطور هذا التدوین، فإننا نقرر ما یلی:
أولا: إن تدوین التفسیر کعلم مستقل عن الحدیث، و لیس کباب من أبوابه بدأ فی مرحلة مبکرة، علی أیدی التابعین، الذین جمعوا قدرا کبیرا منه علی أیدی الصحابة، و مما یدل علی ذلک: ما جاء عن سعید بن جبیر، و مجاهد، و أبی العالیة، و الحسن البصری.
فأما سعید بن جبیر فقد ذکر الحافظ ابن حجر فی ترجمته لعطاء بن دینار الهذلی، أن عبد الملک بن مروان سأل سعید بن جبیر أن یکتب إلیه بتفسیر القرآن، فکتب سعید بهذا التفسیر، فوجده عطاء فی الدیوان، فأخذه فأرسله عن سعید بن جبیر. 16
و أما مجاهد فقد روی عنه الذهبی أنه قال: عرضت القرآن علی ابن عباس ثلاث عرضات، أقف عند کل آیة أسأله، فیم نزلت؟
و کیف نزلت؟ 17. و روی ابن جریر الطبری عن أبی ملیکة قال: «رأیت مجاهدا سأل ابن عباس عن تفسیر القرآن، و معه ألواحه، فقال ابن عباس: اکتب، حتی سأله عن التفسیر کله». 18
و أما أبو العالیة- و هو رفیع بن مهران، أحد تلامذة ابن عباس و أبی بن کعب- فقد
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 249 
کتب نسخة فی التفسیر عن أبیّ، بإسناد قال عنه السیوطی فی «الإتقان»: «و هذا إسناد صحیح». و قد أخرج من هذه النسخة جماعة من العلماء، کالإمام أحمد فی مسنده، و الحاکم فی مستدرکه، و غیرهما. 19
أما الحسن البصری، فقد جاء فی «وفیات الأعیان»: أن شیخا من شیوخ المعتزلة، و هو عمرو بن عبید کتب تفسیرا للقرآن عنه. 20
ثانیا: و بناء علی ما سبق، فإن ما فعله الخلیفة العادل عمر بن عبد العزیز، حینما أمر والیه علی المدینة، أبا بکر بن حزم 21 (سنة مائة)، بجمع الحدیث، فکلّف أبو بکر ابن شهاب الزهریّ بذلک، لا یعتبر الحلقة الأولی لتدوین التفسیر، حتی و إن کان بابا من أبواب الحدیث، فالتدوین للتفسیر- و کعلم مستقل أیضا- کان سابقا لخلافة عمر بن عبد العزیز- رحمه الله.
ثالثا: ثم تأتی مرحلة ابن جریج، فقد کتب فی التفسیر ثلاثة أجزاء کبار، عن ابن عباس رضی اللّه عنهما. 22
رابعا: ثم خطا التفسیر بعد ذلک خطوة أقرب إلی الشمولیة لمعظم آیات القرآن الکریم، حیث کتب الفراء (المتوفی سنة 207 ه) کتابا فی معانی القرآن، متتبعا آیات القرآن، حسب کتابتها فی المصحف الشریف، کما ظهر تفسیر لیحیی بن سلام المتوفی سنة 200 ه، اهتم فیه بإیراد الأخبار و تعقبها بالنقد و الاختیار، کما اهتم فیه بالنواحی الإعرابیة و القراءات و توجیهها. 23
خامسا: و ما زال التفسیر ینمو و یزدهر، حتی وصل إلی مرحلة الاستقصاء لکل آیة من آیاته، و ظهر ذلک علی أیدی مجموعة من العلماء، و کان من أشهرهم محمد بن جریر الطبری المتوفی سنة 310 ه، و تفسیره یعتبر أقدم تفسیر وصل إلینا، و ابن أبی حاتم المتوفی سنة 327 ه، و ابن مردویه المتوفی سنة 410 ه، و غیرهم من الأئمة الفضلاء.
و لکن الملاحظ علی هذه التفاسیر التی دونت حتی هذه الفترة أنها کانت لا تهتم إلا بالمأثور فقط، ما عدا تفسیر ابن جریر، فإنه کان یزید علی المأثور توجیه الأقوال، و ترجیح بعضها علی بعض، و ذکر الإعراب و القراءات، و استنباط الأحکام و غیر ذلک، فلذلک کان عظیم الفائدة.
سادسا: ثم بعد ذلک اتسعت دائرة التفسیر الکامل للقرآن کله، و کثرت فیه
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التصانیف المستقلة، و تعددت ألوانه، و رأینا کما هائلا من التفسیر، یتناسب مع مکانة و أهمیة الکتاب المفسّر، و هو القرآن الکریم، الذی لا یأتیه الباطل من بین یدیه و لا من خلفه، تنزیل من حکیم حمید.



خطآن شائعان:

و فی هذا المقام لاحظت خطأین شائعین فی کتب من صنف فی مناهج المفسرین:
الخطأ الأول: هو القول بوجود مرحلتین منفصلتین للتفسیر، مرحلة شفهیة، شملت عصر الصحابة و التابعین، تلیها مرحلة تدوینیة لم تظهر إلا فی عصر تابعی التابعین، و لعلّ أول من وقع فی هذا الخطأ أستاذ العصر بلا منازع فی مجال مناهج المفسرین، و هو أستاذ أساتذتنا الشیخ الدکتور/ محمد الذهبی- رحمه الله، حیث نص صراحة فی سفره القیم «التفسیر و المفسرون»، علی وجود هذا الانفصال الزمنی، بین التفسیر فی مرحلة الروایة، و التفسیر فی مرحلة التدوین. 24
أما الخطأ الثانی: فهو قولهم: إن استقلال التفسیر عن السنة بالتدوین، کان فی عصر تابعی التابعین، أو بعد هذا العصر.
فها هو ذا أحد أساتذتنا الأجلاء 25- أکرمه الله- یقول عن ابن جریج- و هو من تابعی التابعین-: «فهو أول من صنف فی تفسیر القرآن علی استقلال، فکتب فیه ثلاثة أجزاء کبار، عن ابن عباس- رضی اللّه عنهما».
بل إن الدکتور محمد الذهبی- رحمه الله- لیذهب إلی تأخیر هذا الاستقلال إلی ما بعد جیل ابن جریج- رحمه الله. 26
فالروایات التی ذکرناها سابقا، و التی تنص صراحة علی أن جماعة من التابعین، کسعید ابن جبیر، و مجاهد، و أبی العالیة، و الحسن البصری الذین أخذوا التفسیر عن الصحابة، کانوا یدونونه فی نفس الوقت الذی کانت الروایات التفسیریة تتناقل شفهیا، فی عصر الصحابة و التابعین، کما تدل الروایات عن هؤلاء التابعین بصراحة علی أن تدوینهم للتفسیر کان علی جهة الاستقلال، و لیس علی أنه باب من أبواب السنة کما قیل، و لا یعنی هذا إنکار وجود من دوّن التفسیر بعد ذلک مختلطا بالسنة، علی أنه باب من أبوابها، ثم انتهی الأمر بعد هذا الاختلاط إلی الاستقلال التام، و الاستقصاء الکامل، لتفسیر کل آیات القرآن و سوره، علی حسب الترتیب المعروف فی المصحف الشریف.
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5- مصادر التفسیر:

للتفسیر خمسة مصادر مرتبة، لا یجوز لأحد أن یتخطی المقدم منها إلی ما بعده، إلا إذا لم یجد بغیته فی هذا المقدم، و المصادر الخمسة هی:
أولا: القرآن نفسه، إذ أن الموضوع الواحد قد یکون له عدة آیات متناثرة فی ثنایا القرآن. فقد یجد المفسر فیها مطلقا فیحمله علی المقید، أو عاما فیحمله علی الخاص، أو مجملا فیحمله علی المبیّن، أو موجزا فیوضحه بما جاء مطنبا، و نحو ذلک من صور تفسیر القرآن بالقرآن.
ثانیا: السنة النبویة، و هذا أمر بدهی، لأن السنة النبویة مبینة للقرآن، مع ضرورة الاقتصار علی الصحیح، و البعد عن الموضوع و الضعیف.
ثالثا: أقوال الصحابة- رضی اللّه عنهم أجمعین، لأنهم هم الذین عاصروا الوحی و التنزیل، و شاهدوا ملابسات القرآن الکریم.
رابعا: أقوال التابعین، فهی موروث عظیم، لجیل تربی علی أیدی الصحابة الکرام، و عنهم أخذوا القرآن و سنة النبی- علیه الصلاة و السلام.
خامسا: و بعد مرور المفسّر بالمصادر السابقة، و عدم وجوده بغیته فیها یأتی المصدر الخامس، ألا و هو إعمال عقله، و کد ذهنه، للوصول إلی مراد اللّه تعالی بقدر الطاقة البشریة، بعد توافر شروط التفسیر فیه، و مراعاة الضوابط المطلوبة لسلامة تفسیره، و اتباعه خطوات المنهج الأمثل فی التفسیر، التی خصصنا لکل منها قدرا معینا فی هذا المدخل، فلیرجع إلیها.



6- مناهج المفسرین:





اشارة

مصطلح «مناهج المفسرین» مرکب إضافی مکون من جزءین:
أما الجزء الأول، و هو کلمة «مناهج» فی اللغة فهی جمع «منهج»، و المنهج هو الطریق الواضح، سواء کان حسیا، أم معنویا، بل إنه فی الأصل کان یطلق علی الطریق الحسی، ثم استعمل بعد ذلک فی الطریق المعنوی، ثم غلب علیه بعد ذلک، حتی أضحی الآن لا یکاد یستعمل إلا فی الطریق المعنوی. 27
أما الجزء الثانی، و هو کلمة «المفسرین»، فهی جمع مفسّر، و المفسر و إن کان یطلق علی کل من یفسر و یوضح أی شی‌ء، فإن المراد به الآن عند الإطلاق: هو المشتغل بتفسیر کلام خاص، و هو القرآن الکریم.
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و بناء علیه: فإن المراد بمناهج المفسرین اصطلاحا: هو ذلک العلم الذی یبحث فیه عن طرق المفسرین، فی تناولهم بیان المراد من النص القرآنی، و الحکم علی کل طریقة من طرق هؤلاء المفسرین، بالصواب أو الخطأ، کما یبحث فیه عن تتمات لا بدّ منها، تتعلق بالتفسیر و المفسرین، کتعریف التفسیر، و أقسامه، و مصادره، و شروطه، و فائدته، و وجه الحاجة إلیه، و الفرق بینه و بین التأویل، و غیر ذلک.
و لقد صار علما مستقلا یدرس بکلیات أصول الدین بجامعة الأزهر.



شروط المفسر:

التفسیر هو الترجمة عن الله- تعالی- لبیان مراده- عز و جل- من کلامه، لذلک لا یجوز لأی أحد اقتحام هذا المجال إلا بعد أن تتوافر فیه شروط خاصة نص علیها علماء الأمة، ألخصها فیما یأتی:
(أ) الإسلام، لأن الکافر غیر مؤتمن علی الدنیا، فکیف نأتمنه علی الدین؟
(ب) اتباع مذهب السلف الصالح- رضی اللّه عنهم- فمن کان صاحب بدعة لبّس علی الناس مقصود الله- تعالی- لیحملهم علی اعتقاد بدعته.
(ج) صحة المقصد، بأن یبتغی بتفسیره وجه الله- تعالی- دون سمعة أو ریاء، لیلقی السداد و القبول.
(د) أن یعتمد أول ما یعتمد علی المأثور، فلا یجوز إعمال عقله، و ترک المأثور.
(ه) أن یقف علی العلوم الواجب توافرها فیمن یتصدی لتفسیر القرآن، و هی خمسة عشر علما، علی النحو التالی: 28
1- علم اللغة؛ لأن بها یعرف شرح مفردات الألفاظ و مدلولاتها، بحسب الوضع.
2- النحو، لأن المعنی یتغیر و یختلف باختلاف الإعراب.
3- التصریف، لأن به تعرف الأبنیة و الصّیغ، فکلمة (وجد) مثلا کلمة مبهمة، فإذا صرفناها اتضحت بمصدرها.
4- الاشتقاق، لأن الاسم إذا کان اشتقاقه من مادتین مختلفتین اختلف باختلافهما، کالمسیح، هل هو من السیاحة أم من المسح؟
5، 6، 7- علوم البلاغة الثلاثة، «المعانی
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و البیان و البدیع» لأنه یعرف بالأول خواص تراکیب الکلام من جهة إفادتها المعنی، و بالثانی خواصها من حیث اختلافها بحسب وضوح الدلالة و خفائها، و بالثالث وجوه تحسین الکلام، و لأن إعجاز القرآن البلاغی لا یدرک إلا بهذه العلوم.
8- علم القراءات، لأن به یعرف کیفیة النطق بالقرآن، و بالقراءات یترجح بعض الوجوه المحتملة علی بعض.
9- علم أصول الدین، لیعلم ما یجب لله- تعالی- و ما یستحیل علیه، و ما یجوز فی حقه، و کذلک بالنسبة للأنبیاء، ما یجب لهم، و ما یستحیل علیهم و ما یجوز فی حقهم.
10- أصول الفقه، إذ به یعرف وجه الاستدلال علی الأحکام و الاستنباط.
11- أسباب النزول، و القصص، لأن بعض الآیات لا یمکن فهمها إلا به.
12- الناسخ و المنسوخ، لیعلم المحکم من غیره.
13- الفقه.
14- الأحادیث المبینة للمجمل و المبهم.
15- علم الموهبة، و هو علم یورثه الله- تعالی- لمن عمل بما علم.



7- التفسیر بالمأثور:





اشارة

کلمة (مأثور) فی اللغة- مأخوذة من الأثر، و الأثر یطلق- کما قال ابن منظور فی «اللسان»- علی أمرین: علی بقیة الشی‌ء، و علی الخبر، أی علی الکلام المخبر به عن شخص آخر. 29
و المعنی الثانی من معانی المأثور هو المراد عند المفسرین، حینما یطلقون مصطلح التفسیر بالمأثور، إلا أن دائرته عندهم محدودة، و لیست عامة.
فالتفسیر بالمأثور عند العلماء یراد به:
ما جاء فی القرآن الکریم نفسه من آیات تبین آیات أخری، و ما ورد عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و صحابته الکرام، و کذلک عن التابعین، علی اختلاف بین العلماء، فیما جاء عن التابعین، علی ما سنوضحه فی موضعه قریبا إن شاء الله- تعالی.



حتمیة الأخذ بالتفسیر المأثور و تقدیمه علی التفسیر بالرأی:

لا یجوز لأحد بحال من الأحوال أن یفسر القرآن الکریم قبل أن یمر علی کل مصدر من مصادر التفسیر بالمأثور الأربعة، مرتبة ترتیبا وجوبیا علی النحو الذی ذکرناه سابقا.
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فیجب أن نبحث فی القرآن أولا عن المعنی الذی نریده، فقد نجد فیه بغیتنا، و إنما قلنا یجب ذلک لما یأتی:
1- لأن صاحب أی کلام أدری بمقصوده من غیره، فما بالنا إذا کان المبین هو الله تعالی؟
2- و لأن الشرع أمر باتباع ما جاء عن الله- تعالی- و نهی عن التقدیم بین یدیه- عز و جل.
فإن لم یجد المفسر بیانا و إیضاحا لمعنی الآیة فی القرآن، فعلیه أن یلجأ إلی سنة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، قبل أی شی‌ء، لما یأتی:
1- لقیام الأدلة المتعددة علی حجیة السنة.
2- و أیضا فإن الإجماع قد قام علی حجیة السنة، أطبق علی ذلک السلف و الخلف، فی جمیع العصور.
3- و أیضا فإن وظیفة الرسول صلّی اللّه علیه و سلم هی تبیین القرآن.
4- و أیضا فإن الرسول صلّی اللّه علیه و سلم معصوم عن الخطأ فی أمور الوحی.
من أجل هذا لا یجوز للمفسر أن یتخطی البیان النبوی لغیره، إن وجد.
فإن لم یجد المفسر بیانا نبویا ذهب إلی أقوال الصحابة، فإنهم شاهدوا الوحی و التنزیل، و رأوا التفسیر العملی للقرآن متجسدا فی أقوال الرسول صلّی اللّه علیه و سلم، و أفعاله، و أیضا لما خصوا به من الفهم التام، و العلم الصحیح، و الدرایة بعادات العرب و أحوالهم، و إتقان لغتهم.
فإن لم یجد المفسر بغیته فی أقوال الصحابة انتقل إلی أقوال التابعین، الذین تتلمذوا علی أیدی الصحابة، و علیهم أثنی الرسول صلّی اللّه علیه و سلم و صحابته الکرام خیرا، علی خلاف بین العلماء فی مدی حجیة أقوالهم.
فإن فقد المفسر مطلوبه فی هذه المصادر الأربعة انتقل إلی التفسیر بالرأی، بعد توافر الشروط المطلوبة، و الضوابط الواجب مراعاتها.



المصنفات فی التفسیر بالمأثور:

و المصنفات فی التفسیر بالمأثور خاصة، أو التی غلب فیها المأثور کثیرة، یأتی علی رأسها ما یلی:
1- جامع البیان عن تأویل القرآن، لابن جریر الطبری.
2- بحر العلوم، لأبی اللیث، نصر بن محمد السمرقندی.
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3- معالم التنزیل، لأبی محمد الحسن بن مسعود البغوی.
4- المحرر الوجیز فی تفسیر الکتاب العزیز، لأبی محمد عبد الحق بن غالب بن عطیة.
5- تفسیر القرآن العظیم، لأبی الفداء إسماعیل بن عمر بن کثیر.
6- الجواهر الحسان فی تفسیر القرآن، لأبی زید عبد الرحمن بن محمد الثعلبی.
7- الدر المنثور فی التفسیر بالمأثور، للحافظ جلال الدین عبد الرحمن بن أبی بکر السیوطی.
8- فتح القدیر، الجامع بین فنّی الروایة و الدّرایة من علم التفسیر، لمحمد بن علی الشوکانی، و هو- کما هو ظاهر من عنوانه- شامل للتفسیر بالمأثور، و التفسیر بالرأی.
9- أضواء البیان فی إیضاح القرآن بالقرآن، للشیخ محمد الأمین الشنقیطی.



مظان التفسیر بالمأثور فی غیر المصنفات الخاصة به:

التفسیر بالرأی لا یعنی ترک صاحبه للتفسیر المأثور، فإن جل التفاسیر بالرأی- إن لم تکن کلها- تحوی کثیرا من روایات التفسیر بالمأثور تقویة لمعنی أو ترجیحا لرأی علی آخر، و نحو ذلک، و من هذه التفاسیر ما یأتی:
1- الکشاف، للزمخشری.
2- مفاتیح الغیب، للفخر الرازی.
3- الجامع لأحکام القرآن، للقرطبی.
4- روح المعانی، للآلوسی.
5- التحریر و التنویر، للطاهر بن عاشور.
6- محاسن التأویل، للقاسمی.



8- تفسیر القرآن بالقرآن:





اشارة

ذکرنا قریبا أن تفسیر القرآن بالقرآن یعتبر المصدر الأول من مصادر التفسیر بالمأثور، الذی لا ینبغی لأحد أن یتعداه إلی غیره، ما لم یجد مقصوده فیه، و ذلک أرقی أنواع التفسیر.
و لتفسیر القرآن بالقرآن عدة وسائل، نوضح أبرزها فیما یلی:



أولا: شرح الموجز بالمطنب:

فقارئ القرآن یری فیه نصوصا موجزة فی بعض المواضع، و یری فی الوقت نفسه نصوصا مطنبة فی الموضوع ذاته، فی مواضع
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أخری، کما ورد فی قصص الأنبیاء، مثل قصة آدم، و نوح، و إبراهیم، و هود، و صالح، و موسی، و عیسی، و غیرهم، کما یری موضوعات أخری تفرقت أجزاؤها فی ثنایا القرآن، کموضوعات الربا و الخمر، و مشاهد یوم القیامة و المرأة و نحوها.
فعلی المفسر أن یجمع أجزاء الموضوع الواحد، من کل مکان، لیکتمل الموضوع کله أمامه، ثم یشرع فی تفسیره، فی ضوء جمیع هذه الأجزاء، حتی لا یلتبس علیه الأمر، أو یخرج ناقص التصور، أو مخطئا فی الحکم.



ثانیا: تفسیر المجمل بالمبین:





اشارة

الناظر فی القرآن یجده ینقسم- من حیث وضوح الدلالة علی المراد، و عدم هذا الوضوح- إلی قسمین:
1- قسم بیّن واضح، غیر مفتقر إلی ما یبینه. مثل: الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ، و قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ.
2- و قسم یحتاج إلی بیان، لأنه غیر واضح الدلالة علی المراد.



صور التبیین القرآنی للمجمل:

و هذا المجمل الذی یأتی تبیینه بالقرآن له ثلاث صور کالآتی:
1- إما أن یکون متصلا باللفظ المجمل.
2- و إما أن یکون منفصلا عنه، و لکن فی السورة نفسها.
3- و إما أن یکون منفصلا عنه فی سورة أخری.
فمثال ما جاء متصلا بالمجمل عقبه مباشرة قوله تعالی: وَ بَشِّرِ الصَّابِرِینَ بیّنهم بقوله تعالی: الَّذِینَ إِذا أَصابَتْهُمْ مُصِیبَةٌ قالُوا إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ [البقرة: 155، 156].
أما المجمل الذی انفصل عنه ما یبینه، و لکن فی السورة نفسها، فمثاله قوله تعالی:
أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَةُ الْأَنْعامِ إِلَّا ما یُتْلی عَلَیْکُمْ [المائدة: 1] فالمستثنی المحرّم مجمل، فسرته الآیة الثالثة من السورة نفسها، و هی قوله تعالی: حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَةُ وَ الدَّمُ وَ لَحْمُ الْخِنْزِیرِ الآیة.
أما ما جاء مبیّنا و لکنه منفصل عن المجمل فی سورة أخری، فکثیر، منه قوله تعالی:
وَ هُدُوا إِلَی الطَّیِّبِ مِنَ الْقَوْلِ [الحج: 24]، بیّن بقوله تعالی: وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی
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هَدانا لِهذا وَ ما کُنَّا لِنَهْتَدِیَ لَوْ لا أَنْ هَدانَا اللَّهُ [الأعراف: 43].



ثالثا: حمل العام علی الخاص:





اشاره

و من تفسیر القرآن بالقرآن حمل العام علی الخاص.
و المراد بالعام- علی ما عرفه السرخسی:
«کل لفظ ینتظم جمعا من الأسماء، لفظا أو معنی، فلفظا مثل زیدون، و معنی مثل (من) و (ما) و ما أشبههما. 30
أما الخاص: فیطلق- کما قال الآمدی- علی اللفظ الواحد، الذی لا یصلح مدلوله لاشتراک کثیرین فیه، کأسماء الأعلام، مثل زید، و عمرو و نحوه. 31



المخصص المتصل:

و العام قد یخص بمتصل، أو منفصل.
و المخصص المتصل أنواع، أشهرها ما یلی:
الأول: الاستثناء.
الثانی: التخصیص بالشرط.
مثاله: قوله تعالی: فَکاتِبُوهُمْ إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ خَیْراً [النور: 33]، فلا یجب علی السید مکاتبة عبده إلا بالشرط المذکور.
الثالث: التخصیص بالغایة، مثل قوله تعالی: وَ لا تَقْرَبُوهُنَّ حَتَّی یَطْهُرْنَ [البقرة: 222].
الرابع: التخصیص ببدل البعض من الکل، کقوله تعالی: وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا [آل عمران: 97].



المخصص المنفصل:

أما المخصص القرآنی المنفصل، فمن أمثلته: قوله تعالی: حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ وَ بَناتُکُمْ الآیة 23 من النساء، حیث خصّصت الآیة الثالثة من السورة نفسها، و هی قوله تعالی: فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ.



رابعا: حمل المطلق علی المقید:

و من تفسیر القرآن بالقرآن حمل مطلقه علی مقیده.
و المطلق عبارة عن: النکرة فی سیاق الإثبات، أو هو اللفظ الدال علی مدلول شائع فی جنسه، مثل رقبة، و عبد، و نحوهما.
و المقید یطلق باعتبارین، الأول: ما کان من الألفاظ الدالة علی مدلول معین، کزید و عمرو، و هذا الرجل، و نحوه.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 258 
و الثانی: ما کان من الألفاظ دالا علی وصف مدلوله المطلق، بصفة زائدة علیه، کقولک: دینار مصری، و درهم مکی.
و الفرق بین العام و المطلق: أن المطلق یدل علی فرد شائع، أو أفراد شائعة فی جنسه، لا علی جمیع الأفراد، بینما العام یدل علی شمول اللفظ لجمیع أفراده، من غیر حصر.
و إنما یحمل المطلق علی المقید إذا لم یکن للمطلق إلا أصل واحد.
مثال ذلک: إطلاق الشهادة فی البیوع و غیرها، و اشتراط العدالة فیها فی الرجعة و الوصیة، فیحمل المطلق علی المقید، فتکون العدالة شرطا فی کل شهادة، و کذا إطلاق المیراث فیما أطلق فیه، و تقیید میراث الزوجین بقوله تعالی: مِنْ بَعْدِ وَصِیَّةٍ یُوصِی بِها أَوْ دَیْنٍ (النساء: 11- 12) فیحمل المطلق علی المقید، و لا یوزع المیراث فی أی حالة، إلا بعد تنفیذ الوصیة، و سداد الدین.
فإن کان للمطلق أصلان، فلا یحمل المطلق علی المقید، و إنما یبقی المطلق علی إطلاقه، و المقید علی تقییده.
مثاله: کفارة الیمین، و قضاء رمضان، جاء مطلقا دون تقیید بالتتابع أو بالتفریق، بینما جاء صوم کفارة التمتع فی الحج مقیدا بالتفریق، ثلاثة أیام فی الحج، و سبعة بعد الرجوع، و جاء صوم کفارة القتل مقیدا بالتتابع، فهذان أصلان، تقیید بالتفریق، و تقیید بالتتابع، فما ذا نفعل فی إطلاق صوم کفارة الیمین، و قضاء رمضان؟ إلی أی أصل من الأصلین یرد هذا الإطلاق؟ إلی التقیید بالتفریق أم إلی التقیید بالتتابع؟ هنا نقول:
یبقی هذا المطلق علی إطلاقه، و لا یقید بأحد القیدین، لأن حمله علی أحدهما لیس بأولی من حمله علی الآخر.



خامسا: الجمع بین ما یوهم ظاهره التناقض:

و من تفسیر القرآن بالقرآن الجمع بین ما یوهم التعارض من آیاته، لأن الاختلاف نوعان:
1- اختلاف حقیقی، و هو ما لا یمکن الجمع فیه بین الشیئین، بأی وجه من الوجوه، و هذا غیر موجود فی القرآن علی الإطلاق.
2- اختلاف غیر حقیقی، و هو الذی یبدو للناظر فی بعض الآیات من أول نظرة سطحیة لها، و حین التدقیق بین النصوص یتضح عدم التعارض.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 259 
فیجب علی المفسر أن ینظر إلی الأسباب التی أدت إلی هذا الإیهام، ثم یقوم بإزالة هذا التعارض الظاهری.



سادسا: بیان الناسخ و المنسوخ:

و من وسائل تفسیر القرآن بالقرآن، بیان ناسخه من منسوخه، و المراد من النسخ هنا:
رفع الحکم الشرعی بدلیل شرعی متأخر.
و إنما یجب علی المفسر بیان ذلک، حتی لا یظن جاهل أن هناک تعارضا بین نصوص القرآن الکریم فی الحکم علی الشی‌ء الواحد بأکثر من حکم، بالجواز و المنع، أو بالحل و الحرمة، أو بالأمر و النهی، و حتی یعرف المسلم آخر حکم استقر علیه الأمر فی نهایة المطاف، فیعمل بالناسخ، و یترک المنسوخ، دون أن یفعل العکس.



9- التفسیر النبوی:





اشارة

ذکرنا قریبا أن السنة هی المصدر الثانی من مصادر التفسیر بالمأثور، الذی یجب أن لا یتخطاه المفسر، بعد أن لم یجد ما یفسر به من خلال القرآن ذاته.
و إنما قلنا: إنه لا یجوز للمفسر أن یتخطی التفسیر النبوی لتوافر الأدلة علی ذلک، من القرآن و السنة و الإجماع.
فمن الأدلة القرآنیة: قوله تعالی: فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمَّا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً [النساء: 65].
و قوله تعالی: وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ وَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ [النحل: 44].
و من الأدلة النبویة: قوله صلّی اللّه علیه و سلم: (ألا إنی أوتیت الکتاب و مثله معه، ألا یوشک رجل شبعان علی أریکته یقول: علیکم بهذا القرآن، فما وجدتم فیه من حلال فأحلوه، و ما وجدتم فیه من حرام فحرموه، و إن ما حرم رسول الله کما حرم الله). 32
أما الإجماع: فإن الأمة سلفا و خلفا انعقد قولها علی حجیة السنة، قال الإمام الشافعی رحمه الله: «أجمع الناس علی أن من استبانت له سنة رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم، لم یکن له أن یدعها لقول أحد من الناس». 33



الرسول صلّی اللّه علیه و سلم لم یفسر کل القرآن الکریم:

و من البدهی الذی نود تقریره هنا أن الرسول صلّی اللّه علیه و سلم لم یفسر کل القرآن الکریم، و الأدلة علی ذلک کثیرة، من القرآن و السنة و العقل:
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 260 
فمن القرآن: تلک الآیات التی تدل علی أن فی القرآن ما یستنبطه أولو العلم باجتهادهم، کقوله تعالی: وَ لَوْ رَدُّوهُ إِلَی الرَّسُولِ وَ إِلی أُولِی الْأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ [النساء: 83].
قال أبو حامد الغزالی: «فأثبت لأهل العلم استنباطا، و معلوم أنه وراء السماع. 34 فلو کان الرسول صلّی اللّه علیه و سلم قد بین کل معانی القرآن فما ذا بقی لأولی العلم؟».
و من السنة: دعاء النبی صلّی اللّه علیه و سلم لابن عباس بقوله: «اللهم فقهه فی الدین، و علمه التأویل» 35.
قال أبو حامد الغزالی- معلقا علی هذا الحدیث: «فإن کان التأویل مسموعا کالتنزیل، و محفوظا مثله، فما معنی تخصیصه بذلک؟» 36.
و من الأدلة العقلیة: 1- اختلاف الصحابة فی التفسیر، و تعدد أقوالهم، فلو کان الرسول صلّی اللّه علیه و سلم قد فسر القرآن کله لما وجدنا ذلک الاختلاف، بل لما وجدنا لهم تفسیرا من أصله.
2- و أیضا: فإنه لو کان للرسول صلّی اللّه علیه و سلم تفسیر کامل للقرآن لنقل إلینا، کما نقل عنه کل شی‌ء، یتعلق بالدین و الدنیا معا، مثل ما یتعلق بآداب النوم و قضاء الحاجة و غیرهما.
و لیس من حق أحد أن یدعی أن الرسول صلّی اللّه علیه و سلم قد فسر القرآن کله لفظة لفظة، ثم فقد کله إلا القلیل منه، أو النادر، لأن التفسیر النبوی الکامل مما تتوافر الدواعی علی نقله، فأین أهمیة نقل آداب النوم، و قضاء الحاجة، من أهمیة نقل تفسیر کامل للقرآن، لو أثر عنه صلّی اللّه علیه و سلم؟
و لیس من حق أحد أیضا أن یدعی أنه أثر عنه صلّی اللّه علیه و سلم تفسیر کامل للقرآن، لکن الصحابة لم یبلغوه لمن خلفهم، لأن هذا قادح فی عدالة الصحابة التی ثبتت بالکتاب و السنة و إجماع الأمة، و لتنافی ذلک مع کفاحهم فی نشر کتاب الله- تعالی- و تبیینه للناس.



القدر الذی بیّنه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلم:

من خلال الواقع الذی نقل شفهیا و کتابة، عن طریق الرواة و کتب السنة و التفسیر، یتضح لنا بجلاء أن الرسول صلّی اللّه علیه و سلم لم یفسر من القرآن إلا قدرا یسیرا، لو قیس بما لم یفسره، و إن کان فی حد ذاته کثیرا.
و السبب فی ذلک: أنه لم یکن فی عصر النبوة من داع لتفسیر نبوی کامل للقرآن، و خاصة إذا علمنا أن هناک من القرآن الکریم ما قد استأثر الله- تعالی- بعلمه، و أن منه ما یعلم معناه من له أدنی درایة بلغة العرب،
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 261 
و یؤید هذا ما أخرجه ابن جریر الطبری عن ابن عباس- رضی الله عنهما- حیث یقول:
(التفسیر علی أربعة أوجه: وجه تعرفه العرب من کلامها، و تفسیر لا یعذر أحد بجهالته، و تفسیر یعلمه العلماء، و تفسیر لا یعلمه إلا الله). 37



أوجه بیان السنة للقرآن:





اشارة

لبیان السنة للقرآن أنواع کثیرة، نذکر أشهرها فیما یأتی:



أولا: تفصیل المجمل:

فقد ورد فی القرآن مجمل کثیر، لا یستطیع الإنسان فهمه إلا من خلال السنة، کآیات الصلاة، و الزکاة، و الصیام، و الحج، فلم یرد فی القرآن عدد فروض الصلاة موضحة، و لا عدد رکعاتها، و لا بیان أوقاتها، و لا کیفیتها و لا مبطلاتها، و غیر ذلک، و الزکاة أیضا کذلک، من ناحیة الأنواع و النصاب، و المقادیر، و سائر تفصیلاتها، و کذلک الحج، لم یرد فی القرآن کیفیته، أو مبطلاته، و غیر ذلک من سائر أحکامه. قال تعالی: وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا [الحشر: 7].



ثانیا: إزالة اللبس:

و من أمثلة ذلک: ما أخرجه مسلم و غیره عن المغیرة بن شعبة قال: «بعثنی رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم إلی نجران، فقالوا: أ رأیت ما تقرءون یا أُخْتَ هارُونَ [مریم: 28]، و موسی قبل عیسی بکذا و کذا، فرجعت فذکرت ذلک لرسول الله صلّی اللّه علیه و سلم، فقال: «أ لا أخبرتهم أنهم کانوا یسمون بالأنبیاء و الصالحین قبلهم». 38



ثالثا: تخصیص العام:

و مثاله: أنه قد ورد فی القرآن تحریم المیتة و الدم علی العموم، و لکن السنة خصصت هذا العموم، حیث قال رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم: «أحلت لنا میتتان: السمک، و الجراد، و أحل لنا دمان:
الکبد، و الطحال» 39.



رابعا: تقیید المطلق:

و من أمثلته: قوله تعالی: مِنْ بَعْدِ وَصِیَّةٍ یُوصِی بِها أَوْ دَیْنٍ [النساء: 11، 12] فقد وردت الوصیة هنا مطلقة بدون تحدید، فقیدها الرسول صلّی اللّه علیه و سلم بالثلث، فی حدیث سعد ابن أبی وقاص حیث جاء فیه: «قلت:
یا رسول الله، أوصی بمالی کله؟ قال: لا، قلت: فالشطر؟ قال: لا، قلت: فالثلث؟ قال:
فالثلث و الثلث کثیر» 40.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 262 
قال ابن حجر عن هذا الحدیث: «فیه تقیید مطلق القرآن بالسنة». 41



خامسا: بیانه صلّی اللّه علیه و سلم أن المنطوق لا مفهوم له:

و یظهر هذا إذا کان فی الآیة قید لم یقصد به الاحتراز، و إنما خرج مخرج الغالب.
و من أمثلة ذلک: قید السفر فی الرهان المقبوضة، فی قوله تعالی: وَ إِنْ کُنْتُمْ عَلی سَفَرٍ وَ لَمْ تَجِدُوا کاتِباً فَرِهانٌ مَقْبُوضَةٌ [البقرة: 283] قال الشوکانی: «قال أهل العلم: الرهن فی السفر ثابت بنص التنزیل، و فی الحضر بفعل رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم، کما فی الصحیح، أنه صلّی اللّه علیه و سلم رهن درعا له عند یهودی». 42



سادسا: توضیح المبهم:

و ذلک یتناول أشیاء کثیرة، منها:
1- تعیین أشخاص.
2- تعیین جماعات أو أقوال.
3- تعیین أماکن.
4- تعیین أوقات.
5- تعیین أعمال.
6- تعیین أشجار.
7- تعیین أقوال.
8- تعیین مواقف.
9- تعیین کیفیة من الکیفیات.
10- تعیین مسافة من المسافات.
11- تعیین معیشة من المعیشات.
12- تعیین صلاة من الصلوات.
13- تعلیل تسمیة من التسمیات.
و لنضرب لذلک بعضا من الأمثلة، لبعض هذه الأنواع: 43
1- فی تعیین أقوام: عن عدی بن حاتم قال: قال رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم: «إن المغضوب علیهم هم الیهود، و إن الضالین هم النصاری». 44
2- فی تعیین أماکن: عن أنس- رضی الله عنه- قال: قال رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم: «الکوثر نهر، أعطانیه ربی- عز و جل- فی الجنة». 45
3- فی تعیین أعمال: عن أم هانئ- رضی الله عنها- عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی قوله تعالی: وَ تَأْتُونَ فِی نادِیکُمُ الْمُنْکَرَ [العنکبوت: 29] قال: «کانوا یحذفون أهل الطریق، و یسخرون منهم». 46
4- فی تعیین أشجار: عن أنس- رضی الله عنه- عن رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم فی قوله تعالی:
أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا کَلِمَةً طَیِّبَةً کَشَجَرَةٍ طَیِّبَةٍ [إبراهیم: 24] قال: «هی «النخلة» وَ مَثَلُ کَلِمَةٍ خَبِیثَةٍ کَشَجَرَةٍ خَبِیثَةٍ [إبراهیم: 26] قال: «هی الحنظل» 47.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 263 
5- فی تعیین أقوال: عن أبی بن کعب- رضی الله عنه- أنه سمع رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم یقول: «وَ أَلْزَمَهُمْ کَلِمَةَ التَّقْوی [الفتح:
26] قال: لا إله إلا الله». 48
6- فی تعیین مواقف: عن أبی هریرة رضی اللّه عنه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی قوله: عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً [الإسراء: 79] قال: «هو المقام الذی أشفع لأمتی فیه». 49
7- فی تعیین مسافة: عن أبی سعید الخدری- رضی الله عنه- عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی قوله تعالی: وَ فُرُشٍ مَرْفُوعَةٍ [الواقعة:
34] قال: «ارتفاعها کما بین السماء و الأرض، و مسیرة ما بینهما خمسمائة عام». 50
8- فی تعیین صلاة: قال صلّی اللّه علیه و سلم: «الصلاة الوسطی صلاة العصر» 51.



سابعا: بیان المراد من لفظ أو ما یتعلق به:

و من أمثلة ذلک: قوله صلّی اللّه علیه و سلم فی قوله تعالی:
وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّةً وَسَطاً [البقرة: 143] قال: «عدلا». 52



ثامنا: التأکید لما جاء فی القرآن:

و من أمثلة ذلک: قوله صلّی اللّه علیه و سلم فی قصة موسی و الخضر: «کانت الأولی من موسی نسیانا، و الوسطی شرطا، و الثالثة عمدا» 53. فهذا تأکید لما حدث بالفعل من موسی، کما أخبر القرآن الکریم.



تاسعا: بیان أحکام لم یرد ذکرها فی القرآن:

و هذا من قبیل: ما جاء فی قوله تعالی:
وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا [الحشر: 7]، و من أمثلة ذلک:
(أ) تحریم الجمع بین المرأة و عمتها، أو بینها و بین خالتها.
(ب) میراث الجدة.
(ج) الحکم بشاهد و یمین.
(د) صدقة الفطر.
(ه) أحکام الشّفعة.
(و) تحریم کل ذی ناب من السباع، و کل ذی مخلب من الطیور، و الحمر الأهلیة.
(ز) حرمان الکافر من میراث قریبه المسلم، و کذلک حرمان القاتل و الرقیق.



10- تفسیر الصحابة:





اشارة

أقوال الصحابة فی التفسیر هی المصدر الثالث من مصادر التفسیر بالمأثور، بعد القرآن الکریم، و التفسیر النبوی، کما سبق
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ذکره؛ لأن علمهم مقدم علی علم کل من أتی بعدهم.



مقومات اجتهاد الصحابة فی التفسیر:

و الصحابة حینما کانوا یفسرون، فإنما کان ذلک لارتکازهم علی عدة مقومات، أبرزها ما یلی:
1- قوة حافظتهم، و دقة فهمهم.
2- وقوفهم علی مفردات اللغة و تراکیبها، و معرفتهم أسالیبها و مرامیها، و بلوغهم قمة الفصاحة، و سنام البلاغة.
3- معرفتهم لعادات العرب و طبائعها.



سمات تفسیر الصحابة:

اتسم تفسیر الصحابة للقرآن بعدة سمات، من أهمها ما یأتی:
1- کانوا یکتفون فی الغالب الأعم بمدلول الآیة العام، أو المراد منها باختصار، دون التطرق إلی تفاصیل لیسوا فی حاجة إلیها، أو التقعر فی أمور بعیدة الصلة عن الآیة.
2- البعد عن الإسرائیلیات، حتی یظل للإسلام نبعه الصافی.
3- قلة الاختلاف بینهم فی التفسیر، و معظم اختلافهم کان اختلاف عبارة، و من الممکن الجمع بین أقوالهم فیه.
4- عدم تطویع الآیات لمذهب معین، لأن تشتت الأمة و تمذهبها بمذاهب دینیة و سیاسیة متعددة لم یحدث إلا بعد عصرهم.
5- کان غالب التفسیر فی عهدهم شفهیا، فلم یدون منه إلا القلیل، علی أیدی نفر من الصحابة، علی هوامش مصاحفهم، أو فی صحیفة خاصة بصاحبها.
6- عدم الاهتمام بذکر السند، لأن الصحابة عدول، و ما وقع من تشدد فی بعض الوقائع فإنما کان لزیادة التثبت، و لیس للشک فی أحدهم.
7- لم یرو عن الصحابة تفسیر کامل للقرآن، لعدم اقتضاء ما یوجب ذلک.



مدی حجیة تفسیر الصحابة:

اتفق العلماء علی أن تفسیر الصحابی یأخذ حکم الحدیث المرفوع إذا:
1- شهد الصحابی الوحی و التنزیل.
2- و کان کلامه فیما لا مجال للرأی و الاجتهاد فیه، کالحدیث عن أسباب النزول، أو عن مشاهد یوم القیامة، و الجنة و النار، و الملأ الأعلی، و نحو ذلک.
3- و کان الصحابی غیر معروف بالأخذ عن ثقافة بنی إسرائیل.
4- و صح السند إلی هذا الصحابی.
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مثال ذلک: ما أخرجه البخاری و غیره عن جابر بن عبد الله- رضی اللّه عنهما- أنه قال: «کانت الیهود تقول: من أتی امرأته من دبرها فی قبلها جاء الولد أحول، فأنزل الله- عز و جل: نِساؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنَّی شِئْتُمْ» 54 [البقرة: 223].



الموقوف علی الصحابة:

أما الموقوف علی الصحابة فقد اختلف العلماء فی حکم الأخذ به:
1- فمنهم من قال: لا یجب الأخذ به، لأنهم فی اجتهادهم کسائر المجتهدین، الذین یصیبون و یخطئون، فکیف یجب تقلیدهم؟
2- و من العلماء من رأی ضرورة الأخذ بتفسیرهم، لأنهم عاشوا عصر تنزیل القرآن، و شاهدوا التفسیر العملی له، من خلال حیاة الرسول صلّی اللّه علیه و سلم، و لبلوغهم قمة الفصاحة و البلاغة.
رأینا فی المسألة: ما ورد فی التفسیر عن الصحابة لا یخلو من أحوال ثلاث:
1- إما إجماع منهم.
2- و إما اختلاف بینهم.
3- و إما قول لا یعرف له مخالف أو موافق.
فإن أجمعوا علی شی‌ء؛ کان إجماعهم حجة، یجب الأخذ به، لأن إجماع الأمة فی أی وقت علی أمر ما یجب الانقیاد له، فکیف بإجماع أشرف قرن علی الإطلاق، بخبر رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم حیث قال: «خیر الناس قرنی». 55
أما إذا اختلفوا، بحیث تعددت أقوالهم:
حاولنا أن نجمع بینها، لأن أغلب اختلافهم اختلاف تنوع و عبارة، و لیس اختلاف تضاد، فإن لم یمکن الجمع اخترنا الراجح وفقا لضوابط الترجیح، و لا نخرج عن أقوالهم.
و إن کان فی الآیة قول لصحابی، لم یعرف له مخالف و لا موافق، فالأحوط و الأولی أن نأخذ به، لما امتازوا به من أمور لم تتوافر لغیرهم.
قال الشافعی- رحمه الله- عن الصحابة: 56
«أدوا إلینا سنن رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم، و شاهدوه و الوحی ینزل علیه، فعلموا ما أراد رسول الله
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صلّی اللّه علیه و سلم، عاما و خاصا، و عزما و إرشادا، و عرفوا من سنته ما عرفنا و جهلنا، و هم فوقنا فی کل علم و اجتهاد، و ورع و عقل، و أمر استدرک به علم، و استنبط به، و آراؤهم لنا أحمد و أولی بنا من رأینا عند أنفسنا، و من أدرکنا ممن یرضی، أو حکی لنا عنه ببلدنا، صاروا- فیما لم یعلموا لرسول الله صلّی اللّه علیه و سلم فیه سنة- إلی قولهم إن اجتمعوا، أو قول بعضهم إن تفرقوا، و هکذا نقول، و لم نخرج عن أقاویلهم، و إن قال أحدهم و لم یخالفه غیره، أخذنا بقوله».



المفسرون من الصحابة:

رغم الکثرة الکاثرة، و الآلاف المؤلفة، من أصحاب رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم، الذین عاصروا الوحی، و شاهدوا التنزیل، و أحاطوا بملابسات القرآن و أسباب نزوله، فإننا لم نر منهم من اشتهر بالتفسیر إلا عددا قلیلا، عدهم السیوطی فی إتقانه بأنهم عشرة.
حیث یقول رحمه الله: «اشتهر بالتفسیر من الصحابة عشرة: الخلفاء الأربعة، و عبد الله بن عباس، و ابن مسعود، و أبیّ بن کعب، و زید بن ثابت، و أبو موسی الأشعری، و عبد الله بن الزبیر، أما الخلفاء فأکثر من روی عنه منهم علی بن أبی طالب، و الروایة عن الثلاثة نزرة جدا، و کان السبب فی ذلک تقدم وفاتهم، کما أن ذلک هو السبب فی قلة روایة أبی بکر رضی اللّه عنه للحدیث، و لا أحفظ عن أبی بکر رضی اللّه عنه فی التفسیر إلا آثارا قلیلة جدا، لا تکاد تجاوز العشرة». 57
و إذا کان هؤلاء العشرة هم الذین اشتهروا بالتفسیر، فإن هناک من الصحابة من تکلم فی التفسیر، و لکن لیس بدرجة هؤلاء العشرة، و علی رأس هؤلاء: أبو هریرة، و عائشة، و عبد الله بن عمر، و عبد الله بن عمرو بن العاص، و جابر بن عبد الله.
بل إن هؤلاء العشرة لم یکونوا علی درجة واحدة من التکلم فی التفسیر، کما صرح السیوطی سابقا.
فإذا نظرنا إلی الخلفاء الأربعة، وجدنا الروایة عن أبی بکر و عمر و عثمان فی التفسیر قلیلة، و یرجع ذلک إلی عدة أسباب، أبرزها ما یلی:
1- اشتغالهم بأمور الحکم و مصالح العباد، فی الداخل، و إرسال الجیوش فی الخارج.
2- لم یکن لمعاصریهم حاجة شدیدة إلی التفسیر، حیث کان هؤلاء المعاصرون عربا یتمتعون بالسلیقة العربیة، بالإضافة إلی وقوفهم علی أسباب النزول.
3- تقدم وفاتهم، فلم یعمروا کثیرا کما عمّر غیرهم.
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أما الخلیفة الرابع، فالروایة عنه فی التفسیر أکثر من الثلاثة السابقین، لما یأتی:
1- لم یشتغل بأمور الخلافة، طیلة العهود الثلاثة السابقة.
2- اشتدت حاجة معاصریه لما عنده من التفسیر، لاتساع الفتوحات الإسلامیة، و اعتناق کثیر من الأعاجم دین الإسلام.
3- تأخر وفاته رضی اللّه عنه.
أما الستة الباقون، فمنهم ثلاثة مکثرون، و ثلاثة دونهم فی الکثرة، أما المکثرون فعبد الله بن عباس، و عبد الله بن مسعود، و أبی بن کعب، و أما الثلاثة الأقل منهم تفسیرا، فهم زید بن ثابت، و أبو موسی الأشعری، و عبد الله ابن الزبیر.
و بناء علی ما سبق: فإن هناک أربعة من العشرة فاقوا إخوانهم فی الکثرة لأسباب خاصة، هؤلاء الأربعة هم: علی بن أبی طالب، و عبد الله بن مسعود، و أبی بن کعب، و عبد الله ابن عباس، و إذا أردنا ترتیبهم من ناحیة الکثرة فی الروایة بدأنا بعبد الله بن عباس، ثم بعبد الله بن مسعود، ثم علی بن أبی طالب، ثم أبی بن کعب، رضی الله عنهم أجمعین.



11- تفسیر التابعین:





اشارة

التابعون: جمع تابع، و یقال له تابعی أیضا.
و التابعی- فی نظر بعضهم کالخطیب البغدادی و الحافظ ابن کثیر- من صحب الصحابی 58، و علی ذلک: فلا یکتفی بمجرد رؤیة الصحابی و لقائه، بل لا بد له من الصحبة.
و ذهب أکثر أهل الحدیث إلی عدم اشتراط الصحبة، و الاکتفاء باللقی و الروایة. و أیّا مّا کان الأمر فالمراد بالتابعین هنا: هم تلامیذ صحابة رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم الذین تعلموا العلم علی أیدیهم، و علموه المسلمین.



مقومات التفسیر عند التابعین:

کان للتابعین عدة مقومات، ارتکزوا علیها فی تفسیرهم، علی رأسها ما یلی:
1- القرآن الکریم نفسه.
2- السنة النبویة.
3- أقوال الصحابة.
4- أقوال من أسلم من أهل الکتاب.
5- إجادتهم للغة العرب التی أتقنوها تمام الإتقان.
6- توافر أدوات الاجتهاد عندهم، حیث وقفوا علی تلک العلوم الواجب توافرها، فیمن یتصدی لتفسیر کتاب الله تعالی.



سمات تفسیر التابعین:

و قد تمیز تفسیرهم بعدة سمات، أبرزها ما یلی:
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1- غلبة الطابع الشفهی للتفسیر.
2- عدم ورود تفسیر کامل للقرآن عنهم.
3- اتساع رقعة الاختلاف فی التفسیر بینهم، و لکنه أقل مما حدث بعدهم.
4- احتشاد تفسیر التابعین بالإسرائیلیات، نتیجة لدخول عدد من أهل الکتاب فی الإسلام، و توقان بعض المسلمین لسماع تفاصیل ما رأوه مجملا فی القصص القرآنی.
5- حمل تفسیر التابعین نواة الاختلاف المذهبی، و اصطبغ به، نتیجة لظهور الفرق الإسلامیة علی مسرح الأحداث بعد مقتل عثمان رضی اللّه عنه.



مدی حجیة تفسیر التابعین:

ذهب کثیر من العلماء إلی ضرورة الأخذ بأقوال التابعین فی التفسیر.
و حجتهم فی ذلک: أن التابعین تتلمذوا علی أیدی الصحابة، و حفظوا القرآن علی أیدیهم، و عنهم أخذوا تفسیره، و علیهم أثنی الرسول صلّی اللّه علیه و سلم بقوله: «خیر الناس قرنی، ثم الذین یلونهم، ثم الذین یلونهم». 59
و سعید بن جبیر مثلا، یقول عنه أستاذه ابن عباس لأهل الکوفة الذین جاءوا یستفتونه: «أ لیس فیکم ابن أم الدهماء؟ یعنی سعید بن جبیر» 60.
و هذا مجاهد یقول: «عرضت القرآن علی ابن عباس ثلاثین مرة». 61
أی لتمام ضبطه، و حسن قراءته و أدائه، و یقول أیضا: «عرضت المصحف علی ابن عباس ثلاث عرضات، من فاتحته إلی خاتمته، أوقفه عند کل آیة منه، و أسأله عنها». 62
و هذا عکرمة مولی ابن عباس یقول:
ما زلت أبین له- أی لأستاذه ابن عباس- نجاة من قالوا: لِمَ تَعِظُونَ قَوْماً اللَّهُ مُهْلِکُهُمْ أَوْ مُعَذِّبُهُمْ عَذاباً شَدِیداً [الأعراف: 164]
عرف أنهم نجوا، فکسانی حلة». 63
و بینما یذهب کثیر من العلماء إلی ضرورة الأخذ بتفسیر التابعین، نری بعضا آخر یری عدم الأخذ به، و حجتهم فی ذلک:
1- أن التابعین لم یسمعوا من رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم حتی یمکن حمل ما قالوه علی سماعهم منه صلّی اللّه علیه و سلم، کما قیل عن تفسیر الصحابی.
2- أن التابعین لم یشاهدوا الوحی و التنزیل، و لم یعایشوا ملابسات القرآن، مثل الصحابة، فتفسیرهم عرضة للخطأ.
3- عدالة التابعین غیر ثابتة، کما ثبتت عدالة الصحابة، بالکتاب و السنة.
و الذی نمیل إلیه:
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1- أن التابعین إذا أجمعوا علی شی‌ء کان إجماعهم حجة، و یجب الأخذ بقولهم، لأن الإجماع لا بدّ و أن یستند إلی دلیل شرعی، و لا تجتمع الأمة علی ضلالة.
2- أما إذا اختلفوا فلا یکون قولهم حجة.
3- فإن قال أحدهم بتفسیر، و لم یأت تفسیر غیره:
(أ) فإن کان مما لا مجال فیه للرأی و الاجتهاد، و لم یعلم عن هذا التابعی أخذ عن ثقافة أهل الکتاب، فالأخذ به أولی من ترکه، لاحتمال أن یکون سمعه من صحابی، أخذه هو الآخر بدوره من رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم.
(ب) أما إذا کان فیه مجال للرأی و الاجتهاد، فنحن مخیرون بین قبوله و رده.



المفسرون من التابعین:

و لقد شهد جیل التابعین عددا عظیما من المفسرین، نذکر منهم: سعید بن جبیر، و مجاهد بن جبر، و عکرمة البربری، و عطاء ابن أبی رباح، و طاوس بن کیسان، و علقمة بن قیس، و مسروق بن الأجدع، و عبیدة بن عمرو، و عبید بن نضیلة، و الأسود بن یزید، و أبا عبد الرحمن السلمی، و عامر الشعبی، و الحسن البصری، و قتادة بن دعامة، و أبا العالیة، و سعید بن المسیب، و زید بن أسلم، و غیرهم ممن أسهم فی محیط التفسیر بما لا یزال و سیظل- إن شاء الله- ثروة تفسیریة، ینتفع بها طلاب العلم و رواد الثقافة إلی أن یرث الله الأرض و من علیها، فجزاهم الله خیر الجزاء، و رضی عنهم فی الأولین و الآخرین، و فی الملأ الأعلی إلی یوم الدین.



12- اختلاف السلف فی التفسیر:





اشارة

قلنا سابقا: إن من سمات تفسیر الصحابة قلة اختلافهم فیه، و هو و إن ازدادت رقعته بین التابعین إلا أنه إذا قیس باختلاف من بعدهم یعتبر قلیلا، و یمکن أن نقول: إن الاختلاف بین السلف معظمه اختلاف تنوع فی العبارة، و لیس اختلاف تضاد، و یمکن إرجاعه إلی الأسباب الآتیة: 64
السبب الأول: تنوع الأسماء و الصفات، بأن یعبر کل مفسر عن المراد بعبارة غیر عبارة صاحبه، تدل علی معنی فی المسمی، غیر المعنی الآخر، مع اتحاد المسمی، مثل أسماء الله الحسنی، و أسماء رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم، و أسماء القرآن.
فأسماء الله الحسنی کلها تدل علی مسمی واحد، فلیس دعاؤه باسم من أسمائه الحسنی مضادا لدعائه باسم آخر، قال تعالی: قُلِ
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ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ أَیًّا ما تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی [الإسراء: 110].
فکل اسم من أسماء المولی- عز و جل- یدل علی شیئین، علی ذات الله- عز و جل- و علی الصفة التی تضمنها هذا الاسم، کالرحیم یدل علی الله، و یدل علی صفة الرحمة، و القدیر یدل علی الله، و یدل علی صفة القدرة، و هکذا.
و الأمر کذلک مع أسماء رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم، و أسماء القرآن، فالرسول صلّی اللّه علیه و سلم له أسماء متعددة، کمحمد، و أحمد، و الماحی، و الحاشر، و العاقب، و القرآن له أسماء متعددة کذلک، مثل القرآن، و الکتاب، و الفرقان، و الشفاء، و البرهان.
و من أمثلة هذا النوع: اختلاف المفسرین فی معنی الصراط المستقیم، فقد قال بعضهم: هو القرآن، و قال بعضهم: هو الإسلام، و قال بعضهم: هو السنة و الجماعة، و قال بعضهم: هو طریق العبودیة، و قال آخرون، هو طاعة الله و رسوله، و لا تنافی بین جمیع هذه الأقوال، لأنهم جمیعا أشاروا إلی ذات واحدة، و لکن کل واحد منهم وصفها بصفة من صفاتها.
السبب الثانی: التعبیر بالمثال، حیث یذکر کل واحد منهم من الاسم العام بعض أنواعه، لا علی سبیل مطابقة الحد للمحدود، فی عمومه و خصوصه، و لکن علی سبیل التمثیل، بتنبیه الإنسان علی النوع، کسائل أعجمی سأل عن مسمی لفظ البرتقال، فأری برتقالة، و قیل له: البرتقال هذا، فالإشارة هنا إلی النوع، لا إلی البرتقالة وحدها.
مثال ذلک: قوله تعالی: ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ وَ مِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَ مِنْهُمْ سابِقٌ بِالْخَیْراتِ [فاطر: 32].
فالمعروف أن الظالم لنفسه هو الذی ترک المأمورات، و ارتکب المحظورات، و أن المقتصد هو الذی اقتصر علی فعل المأمورات و ترک المحظورات، و أما السابق فهو الذی زاد علی أداء الواجبات فعل المستحبات، و زاد علی ترک المحظورات توقی الشبهات، و لکن المفسرین اختلفت عباراتهم فی تفسیرها، فقد قال بعضهم: السابق الذی یصلی فی أول الوقت، و المقتصد الذی یصلی فی أثنائه، و الظالم لنفسه الذی یؤخر العصر إلی الاصفرار.
و قال بعضهم: الظالم آکل الربا، أو مانع الزکاة، و المقتصد الذی یؤدی الزکاة المفروضة، و لا یأکل الربا، و السابق المحسن بأداء المستحبات مع الواجبات، إلی غیر ذلک من عباراتهم.
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فکل نوع من هذه الأنواع التی ذکروها داخل تحت الآیة، و أنه أرید به التنبیه علی مثیله، لأن التعریف بالمثال قد یکون فی بعض الأحوال أفضل من التعریف بالحد المطابق.
السبب الثالث: ما کان الاختلاف فیه راجعا إلی احتمال أمرین أو أکثر، کلفظ «قسورة»، فیحتمل أن یراد به الرامی، و یحتمل أن یراد به الأسد، و نحو ذلک من الألفاظ المشترکة، التی اتحد لفظها و اختلف معناها، کلفظ الیمین، یطلق علی الید، و علی القوة، و علی القسم، و کلفظ العین، یطلق علی البئر، و علی الباصرة، و علی الجاسوس، و نحوها.
السبب الرابع: التفسیر بألفاظ متقاربة، لا مترادفة.
فقد یعبر المفسر عن اللفظ بلفظ قریب، لا بلفظ مرادف له، لأن الترادف فی لغة العرب قلیل، و قد یندر وجوده فی القرآن، أو ربما ینعدم.
و مثال ذلک: ما ذکره المفسرون فی قوله تعالی: وَ ذَکِّرْ بِهِ أَنْ تُبْسَلَ نَفْسٌ بِما کَسَبَتْ [الأنعام: 70]، فقد فسر بعضهم قوله: (تبسل) بمعنی تحبس، و قال بعضهم:
ترتهن، و لیس هناک تضاد بین القولین، فإن المحبوس قد یکون مرتهنا، و قد لا یکون، فالمفسر حین یفسر إنما یرید تقریب المعنی.



اختلاف التضاد:

هذا عن اختلاف التنوع، الذی یوجد بکثرة فی أقوال السلف، فإن معظم اختلافهم یندرج تحته، أما اختلاف التضاد، و هو ما کانت العبارات فیه متعارضة، بحیث إذا أخذ بأحد الأقوال لا یؤخذ بغیره، فهو قلیل بین السلف.
و مثال ذلک: تعیین الصلاة الوسطی، فقد قیل فیها أقوال متعددة شملت الصلوات کلها.
فما موقفنا تجاه تلک الأقوال؟ و کیف نرجح قولا علی ما عداه؟
هذا ما سوف نجیب عنه- إن شاء الله- فی موضوع الترجیحات فی التفسیر.



13- التفسیر بالرأی:





اشارة

التفسیر بالرأی قسیم التفسیر بالمأثور، و لکن علام یطلق الرأی؟ و ما المراد بالتفسیر بالرأی؟
یطلق الرأی علی المعانی الآتیة:
1- علی الاعتقاد، یقال: هذا رأیی فی کذا، أی اعتقادی فیه.
2- و علی الاجتهاد.
3- و علی القیاس، و المحدّثون یسمون أصحاب القیاس أصحاب الرأی. 65
و لکن العلماء خصوه- کما یقول ابن القیم
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رحمه الله-: «بما یراه القلب بعد فکر و تأمل، و طلب لمعرفة وجه الصواب، مما تتعارض فیه الأمارات، فلا یقال لمن رأی بقلبه أمرا غائبا عنه مما یحس به إنه رأیه، و لا یقال أیضا للأمر المعقول الذی لا تختلف فیه العقول، و لا تتعارض فیه الأمارات إنه رأی، و إن احتاج إلی فکر و تأمل، کدقائق الحساب و نحوها». 66



معنی التفسیر بالرأی:

و التفسیر بالرأی یراد به: بیان معانی الآیات القرآنیة، بغیر المأثور، من القرآن، أو السنة، أو أقوال الصحابة و التابعین.



التفسیر بالرأی قسمان:

المفسر بغیر المأثور إن توافرت فیه شروط التفسیر و ضوابطه، کان تفسیره محمودا، و إلا کان مذموما.
فالتفسیر بالرأی المحمود هو: ذلک التفسیر الذی أعمل فیه المفسر عقله، للوصول إلی مراد الله- تعالی- بقدر الطاقة البشریة، مستعینا فی ذلک بکل الأدوات و الشروط و العلوم الواجب توافرها فی مجال التفسیر، علی نحو ما بیناه سابقا، و ما سنبینه أکثر لاحقا- إن شاء الله- أثناء حدیثنا عن ضوابط سلامة التفسیر.
أما التفسیر بالرأی المذموم: فهو ما خالف فیه المفسر تلک الشروط، و لم یکن ملما بتلک الأدوات، أو لم یراع تلک الضوابط.



اختلاف العلماء فی جواز التفسیر بالرأی المحمود:

اتفق علماء الأمة سلفا و خلفا علی منع التفسیر بالرأی المذموم، أما التفسیر بالرأی المحمود، فقد اختلفوا فی جوازه- اختلافا حقیقیا لا لفظیا کما فهم بعض الباحثین و بعض المؤلفین- إلی فریقین: فریق یمنعه منعا باتا، مهما کان المفسر ملما بعلوم الأولین و الآخرین، و متوافرا فیه شروط و أدوات التفسیر، و فریق یری جوازه لمن توافرت فیه تلک العلوم و الشروط و الأدوات، یقول الراغب الأصفهانی: «اختلف الناس فی تفسیر القرآن، هل یجوز لکل ذی علم الخوض فیه؟
فبعض تشدد فی ذلک و قال: لا یجوز لأحد تفسیر شی‌ء من القرآن، و إن کان عالما أدیبا متسعا فی معرفة الأدلة، و الفقه، و النحو، و الأخبار و الآثار، و إنما له أن ینتهی إلی ما روی له عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و عن الذین شهدوا التنزیل، من الصحابة- رضی الله عنهم- أو عن الذین أخذوا عنهم من التابعین، و ذکر آخرون أن من کان ذا أدب وسیع فموسع له أن یفسره، فالعقلاء و الأدباء فوضی 67 فی معرفة الأغراض». 68
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و للسیوطی فی إتقانه عبارة تحمل معنی ما قاله الراغب بالتمام. 69
و إنما قلنا: إن الخلاف بین الرأیین حقیقی لا لفظی، لعدة اعتبارات، علی رأسها ما یأتی:
1- العبارتان الصریحتان لکل من الراغب الأصفهانی، و الحافظ السیوطی فی ذلک، و اللتان تنصان صراحة علی أن المانعین أرادوا منع أی تفسیر بغیر المأثور، بصرف النظر عن کونه بالرأی المحمود أو بالرأی المذموم.
2- أدلة المانعین، و ردود المجیزین تفید التعمیم، و سیتضح ذلک التعمیم من خلال ما یأتی:



أدلة المانعین و مناقشتها:

استدل المانعون لتفسیر القرآن بغیر المأثور- و لو مع توافر کل الشروط و الأدوات و العلوم- بأدلة من القرآن و السنة، و آثار عن الصحابة و التابعین.



الأدلة من القرآن:

1- استدلوا بقوله تعالی: قُلْ إِنَّما حَرَّمَ رَبِّیَ الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ وَ الْإِثْمَ وَ الْبَغْیَ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ أَنْ تُشْرِکُوا بِاللَّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطاناً وَ أَنْ تَقُولُوا عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ [الأعراف: 33].
حیث قالوا: إن القول علی الله بغیر علم محرم؛ لأنه فی الآیة معطوف علی محرم، و التفسیر بالرأی قول علی الله بغیر علم، فیکون محرما.
و یرد علی هذا الاستدلال: بأن التفسیر بالرأی المحمود لیس قولا علی الله بغیر علم، و إنما هو إدراک الطرف الراجح، باستخدام العلوم التی یحتاج إلیها المفسر بعد انعدام العلم الیقینی، فالقول بغلبة الظن حینئذ یکفی، لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها [البقرة: 286] بل إن المجتهد حینئذ مأجور، حتی لو لم یحالفه التوفیق، کما صح فی الحدیث.
2- و استدل المانعون أیضا بقوله تعالی:
وَ لا تَقْفُ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ [الإسراء:
36] حیث قالوا: التفسیر بالرأی قول بغیر علم، فیکون منهیا عنه.
و یرد علیهم فی ذلک بما رددنا علیهم فی استدلالهم السابق.
3- کما استدلوا بقوله تعالی: وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ [النحل: 44]، حیث قالوا: إنه لیس لغیر النبی صلّی اللّه علیه و سلم أن یتکلم فی شی‌ء من معانی القرآن، لأن النبی هو المبین له.
و یرد علیهم فی ذلک: بأن الآیة لیس فیها
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قصر البیان علیه صلّی اللّه علیه و سلم، لأنه کان مأمورا ببیان ما خفی علیهم، أو اختلفوا فی فهمه، کما نصت الآیة 64 من السورة ذاتها، حیث یقول تعالی: وَ ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ إِلَّا لِتُبَیِّنَ لَهُمُ الَّذِی اخْتَلَفُوا فِیهِ، و أما ما کان واضحا فی عصره صلّی اللّه علیه و سلم، فلم یکن مأمورا ببیانه، و لکن لما اتسعت الفتوحات الإسلامیة، و دخل العجم فی دین الله، و بعد الناس عن عهد النبوة، و فشا الجهل فیهم بلغة العرب، و أسباب النزول، و ملابسات القرآن احتاجوا إلی بیان، حیث لم یکفهم ما نقل من طریق السماع.



أدلة المانعین من السنة:

استدل المانعون بحدیثین عن رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم:
1- الحدیث الأول: رواه الترمذی عن ابن عباس- رضی الله عنهما- أن رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم قال: «اتقوا الحدیث عنی إلا ما علمتم، فمن کذب علیّ متعمدا فلیتبوأ مقعده من النار، و من قال فی القرآن برأیه فلیتبوأ مقعده من النار». 70
2- الحدیث الثانی: أخرجه الترمذی و أبو داود عن جندب أنه قال: قال رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم: «من قال فی القرآن برأیه فأصاب فقد أخطأ». 71
و هذان الحدیثان لا یدلان فی الواقع علی المنع، لا سندا و لا متنا.
أما سند الأول منهما، ففیه عبد الأعلی ابن عامر الثعلبی، و الترمذی و إن حسن له إلا أن العلماء ضعفوه، کما نقل الحافظ ابن حجر عنهم فی تهذیبه أثناء ترجمته له. 72
أما سند الحدیث الثانی، فهو ضعیف أیضا، لوجود سهیل بن أبی حازم القطعی فیه، و قد ضعفه العلماء، کما نقل عنهم الذهبی فی میزانه، و ابن حجر فی تهذیبه. 73
أما من ناحیة المتن: فإن المراد بالرأی فی هذین الحدیثین لا یخرج عن الصور الآتیة:
1- الرأی القائم علی غیر علم، بأن صدر من شخص لم تتوافر فیه شروط المفسر، و لا ضوابط التفسیر، و یدل لصحة هذا التوجیه ما أخرجه ابن جریر الطبری من طریق سعید ابن جبیر عن ابن عباس أن رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم قال: «من قال فی القرآن بغیر علم فلیتبوأ مقعده من النار». 74
2- أو أن المراد من الرأی: الخوض فیما استأثر الله- تعالی- بعلمه، و جعله من المتشابه الذی لا یعلمه إلا هو، کالروح و نحو ذلک.
3- أو أن المراد من الرأی: الرأی الذی یجعل المذهب أصلا و متبوعا، و التفسیر فرعا و تابعا، کما یفعله مفسرو الفرق المبتدعة.
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4- أو أن المراد من الرأی: الهوی و الاستحسان، کما یفعله بعض الوعاظ، حینما یقصدون أغراضا صحیحة، فیلجئون إلی آراء خاصة، ترغیبا و ترهیبا للمستمع.
5- أو أن المراد من الرأی: الرأی القائم علی ترک المأثور، و الأخذ بظاهر العربیة، فإن الأخذ بظاهر العربیة فقط لا یکفی، بل لا بد من الاعتقاد علی المأثور أولا.



أدلة المانعین من آثار الصحابة و التابعین:

کما استدل المانعون بآثار عن الصحابة و التابعین، منها:
1- قول أبی بکر رضی اللّه عنه: «أی أرض تقلنی، و أی سماء تظلنی إن قلت فی آیة من کتاب الله برأیی، أو بما لا أعلم». 75
2- و عن ابن عباس- رضی الله عنهما- قال: «إنما هو کتاب الله و سنة رسوله صلّی اللّه علیه و سلم، فمن قال بعد ذلک برأیه فما أدری أ فی حسناته یجد ذلک، أم فی سیئاته».؟ 76
و یمکن أن یرد علی هذه الآثار و ما شاکلها بما یأتی:
أوّلا: إن امتناع السلف عن التفسیر إنما کان فیما لا علم لهم به، أما ما کانوا یعلمونه فکانوا یقولون به و لا یکتمونه، و إلا لکانوا من الذین یکتمون العلم، و الذین هددهم الله و رسوله صلّی اللّه علیه و سلم بالعذاب الألیم.
و الدلیل علی ذلک:
(أ) أن کتب الحدیث و التفسیر مملوءة بتفاسیر صحیحة عنهم.
(ب) و بدلیل أن الروایات الواردة عنهم فی ذم التفسیر بالرأی تنص علی أن المراد التفسیر بغیر علم، کما جاء عن أبی بکر و غیره قوله: «بما لا علم لی».
ثانیا: أو أن امتناع من امتنع منهم کان علی سبیل التورع و الاحتیاط، خوفا من عدم إصابة قول الحق.
ثالثا: أو أن امتناع من امتنع إنما کان لعدم وجوب ذلک علیهم، نظرا لوجود آخرین یسدون مسده، کما کانوا یفعلون مع من یطلق امرأته ثلاثا، کل منهم یدفعه للآخر.
و بناء علیه: فإن ما استدل به المانعون لا یدل لهم بحال من الأحوال.



القائلون بالجواز:





اشارة

أما القائلون بجواز التفسیر بالرأی المتوافر له شروطه، فقد استدلوا لصحة مذهبهم بأدلة من القرآن و السنة، و آثار عن السلف الصالح، و بأدلة عقلیة.
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فمن الأدلة القرآنیة:

1- تلک الآیات التی تدعو إلی التدبر و التذکر، کقوله تعالی: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ [النساء: 82، و محمد: 24]، فقد دلت هذه الآیة و أمثالها علی أن تفسیر ما لم یستأثر الله- تعالی- بعلمه لیس محظورا علی العلماء، و أهل الفکر و النظر.
2- تلک الآیات التی تدل علی أن فی القرآن ما یستنبطه أولو العلم باجتهادهم، مثل قوله تعالی: وَ لَوْ رَدُّوهُ إِلَی الرَّسُولِ وَ إِلی أُولِی الْأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ [النساء: 83].
قال الغزالی: «فأثبت لأهل العلم استنباطا، و معلوم أنه وراء السماع». 77



و من الأدلة النبویة:

دعاء النبی صلّی اللّه علیه و سلم لابن عباس بقوله: «اللهم فقهه فی الدین و علمه التأویل». 78
قال الغزالی معقبا علی هذا الدعاء: «فإن کان التأویل مسموعا کالتنزیل، و محفوظا مثله، فما معنی تخصیصه بذلک؟». 79



و من آثار السلف:

قول أبی بکر فی الکلالة: «أقول فیها برأیی» 80. و قول مجاهد: «عرضت المصحف علی ابن عباس ثلاث عرضات، من فاتحته إلی خاتمته، أوقفه عند کل آیة منه، و أسأله عنها». 81



و من الأدلة العقلیة علی الجواز:

1- اختلاف الصحابة فی التفسیر، فلو کان التفسیر بالرأی ممنوعا علیهم، و مقصورا علی رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم لما تجرءوا علی التفسیر، و لما حدث بینهم هذا الاختلاف.
2- لو منع التفسیر بالرأی لمنع الاجتهاد فی الدین، و لو منع الاجتهاد فی الدین لتعطل کثیر من الأحکام، و لوقع الناس فی حرج عظیم، لکن التالی باطل لقوله تعالی: وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ [الحج:
78]، فما أدی إلیه و هو منع التفسیر بالرأی باطل، خاصة أن الرسول صلّی اللّه علیه و سلم مات و لم یتعرض لتفسیر کل الآیات القرآنیة، و لم یؤثر عنه استنباط لکل الأحکام الفقهیة التی یمکن أن تشملها الآیة.



الرأی الراجح:

من عرضنا لأدلة المانعین، و ردودنا علیها، و لأدلة المجیزین و وضوحها و دلالتها علی الجواز، یترجح لدینا جواز التفسیر بالرأی، إذا توافرت فی المفسر الشروط الواجب توافرها فی هذا المجال.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 277 



اختلاف مشارب العلماء فی التفسیر بالرأی:

نتیجة لتنوع البشر فی میولهم و اتجاهاتهم، و کذلک اختلاف صبغتهم و اهتماماتهم، فقد رأینا المفسرین بالرأی یتجهون بتفاسیرهم اتجاهات شتی، و لا یمکن لاتجاه من هذه الاتجاهات المحمودة أن یستغنی عنه باتجاه آخر.
فمنهم من غلبت علیه الناحیة الفقهیة، و منهم من طغت علیه النزعة الصوفیة، و منهم من انغمس فی الآراء الفلسفیة، و منهم من کان جلّ اهتمامه النواحی العقلیة و الکونیة، و منهم من ألبس تفسیره ثوب ما یعرف بالنزعة العلمیة، و منهم من أضفی علی تفسیره الصبغة الأدبیة، و منهم من آثر المسحة البلاغیة، و منهم من نظر إلی موضوع بذاته من موضوعات القرآن، تناثرت آیاته فی ثنایاه، لیخرج لنا بأحکام عامة، تمثل لنا منهج الله فی کل زاویة من زوایا هذه الحیاة، و لهذا وجدنا أمامنا کما هائلا من التفاسیر، فی المجال الفقهی و الصوفی و البلاغی و الأدبی و الفلسفی، و غیر ذلک، مما سوف نتعرض لبعضه قریبا- إن شاء الله.



أبرز المصنفات فی التفسیر بالرأی المحمود:

1- مفاتیح الغیب لفخر الدین الرازی.
2- أنوار التنزیل و أسرار التأویل، للقاضی عبد الله بن عمر البیضاوی.
3- مدارک التنزیل و حقائق التأویل، لأبی البرکات عبد الله بن أحمد النسفی.
4- لباب التأویل فی معانی التنزیل، لعلاء الدین علی بن محمد الخازن.
5- البحر المحیط، لمحمد بن یوسف، الشهیر بأبی حیان.
6- غرائب القرآن و رغائب الفرقان، لنظام الدین بن الحسن النیسابوری.



و من تفاسیر الرأی المذموم، أو الفرق المبتدعة:

1- تنزیه القرآن عن المطاعن، للقاضی عبد الجبار المعتزلی.
2- الکشاف، لأبی القاسم محمود بن عمر الزمخشری، جار الله المعتزلی.
3- مجمع البیان لعلوم القرآن، لأبی علی الفضل بن الحسن الطبرسی، الشیعی.



14- تفاسیر القرآن:

المتصفح لکتب التفاسیر التی خلفها لنا علماء أمتنا الفضلاء، یری تنوعا کبیرا بینها، بحیث یمکن تقسیمها إلی عدة أقسام، بالنظر إلی عدة اعتبارات، و نستطیع أن نرجع أهم تلک الأقسام إلی اعتبارات ثلاثة:
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1- الاعتبار الأول: من حیث المصادر التی یستمد منها التفسیر، و هو بهذا الاعتبار ینقسم إلی قسمین، تفسیر بالمأثور، و تفسیر بالرأی، و یدخل تحت التفسیر بالرأی کل أنواع التفسیر بالرأی المحمود، و المذموم، بسائر اتجاهاته الفقهیة، و الصوفیة، و البلاغیة، و الأدبیة، و الموضوعیة، و التحلیلیة، و الإجمالیة، و العلمیة، و غیر ذلک.
2- الاعتبار الثانی: من حیث التوسع و الإیجاز فی التفسیر، و هو بهذا الاعتبار ینقسم إلی قسمین، تفسیر تحلیلی، و تفسیر إجمالی.
3- الاعتبار الثالث: من حیث عموم موضوعات التفسیر، التی تقابل المفسر فی کل سورة، و من حیث خصوص موضوع بعینه فی القرآن کله، و هو بهذا الاعتبار ینقسم إلی قسمین، تفسیر عام، و تفسیر موضوعی.
و لا شک فی أنه لا مانع أن یدرج تفسیر معین، تحت أکثر من قسم من هذه الأقسام، باعتبارات مختلفة، لأن هذه الاعتبارات لم یراع فیها المقابلة، فلم تکن العلاقة بینها علاقة تناقض.



15- التفسیر التحلیلی و الإجمالی:





اشارة

ینقسم التفسیر من حیث التوسع فی بیان ألفاظ القرآن و معانیه، و عدم التوسع فی ذلک إلی قسمین: تحلیلی، و إجمالی.
أما التفسیر التحلیلی: فهو مأخوذ من الحل بمعنی: الفتح، و نقض المنعقد.
قال ابن منظور: «و حلّ العقدة یحلها حلا، فتحها و نقضها، فانحلت». 82
و هو فی الاصطلاح قریب من هذا المعنی اللغوی، حیث یراد به: بیان الآیات القرآنیة بیانا مستفیضا من جمیع نواحیها، بحیث یسیر المفسر فی هذا البیان مع آیات السورة آیة آیة، شارحا مفرداتها، و موجها إعرابها، و موضحا معانی جملها، و ما تهدف إلیه تراکیبها من أسرار و أحکام، و مبینا أوجه المناسبات بین الآیات و السور، مستعینا فی ذلک بالآیات القرآنیة الأخری ذات الصلة، و بأسباب النزول، و بالأحادیث النبویة، و بما صح عن الصحابة و التابعین، و بغیر ذلک من العلوم التی تعینه علی فهم النص القرآنی و توضیحه للقراء، مازجا ذلک بما یستنبطه عقله، و تملیه علیه نزعته.



المصنفات فیه:

لما کانت الاعتبارات مختلفة فی تقسیم التفاسیر، فإنه من البدهی إمکان إدراج تفسیر واحد تحت أکثر من قسم، بأکثر من اعتبار، فمثلا یمکن إدراج تفسیر ابن جریر الطبری ضمن کتب التفسیر بالمأثور، و ضمن
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کتب التفسیر التحلیلی، و یمکن إدراج تفسیر القرطبی ضمن کتب التفسیر بالرأی، و ضمن کتب التفسیر التحلیلی، و ضمن کتب التفسیر الفقهی و هکذا، لأن العلاقة بین کل اعتبار و آخر لیست قائمة علی المقابلة أو التضاد، و بالتالی فإن معظم ما ذکرناه من کتب التفسیر بالرأی یصح أن یکون نموذجا للمصنفات فی التفسیر التحلیلی.



التفسیر الإجمالی:





اشارة

أما التفسیر الإجمالی فإنه فی الغالب یکون موجها للقاعدة العریضة من الناس، و بالتالی فلا یدخل المفسر فی التفاصیل الدقیقة، و المباحث المتخصصة.
و إنما یهتم ببیان المعنی العام باختصار، سائرا مع الآیات حسب ترتیبها فی المصحف الشریف، و هو- أی المفسر- کما یقول الدکتور أحمد السید الکومی- رحمه الله-: «إذ ینطق بعبارته التی صاغها من ألفاظه یأتی- بین الفینة و الفینة- بلفظ من ألفاظ القرآن، حتی یشعر السامع أنه لم یکن بعیدا فی تعبیره عن سیاق القرآن، و لا مجانبا لمجموع ألفاظه، و حتی یحقق التفسیر من جانب، آخر، و یکون رابطا نفسه بنظم القرآن من جانب آخر، و یکون فی الموضع الذی یجانب فیه لفظ القرآن آتیا بلفظ أوضح عند السامعین، و أیسر فی الفهم عند المخاطبین» 83
و المفسر- فی سبیل ما تهدف إلیه الجمل من معان، و ما ترمی إلیه من مقاصد- لا بدّ له من الاستعانة بما یحتاج إلیه من آیة أخری، أو حدیث نبوی، أو أثر صحیح عن السلف، أو بیت من أشعار العرب، أو حکمة مأثورة عن الحکماء و البلغاء.
هذا هو الغالب عند من یفسرون القرآن تفسیرا إجمالیا، لأنهم یخاطبون به الجانب الأعظم من المسلمین، فلذلک لا یتعرضون لمعالجة الجزئیات و التفاصیل بصورة متخصصة، و لکننا وجدنا بعضا ممن کتب فی التفسیر الإجمالی یتعرض لبعض المسائل التی لا یفهمها إلا المتخصصون، کما فعل الجلالان، جلال الدین المحلی، و جلال الدین السیوطی فی «تفسیر الجلالین»، حیث تعرضا لأوجه الإعراب، و نبها علی بعض القراءات، و نحو ذلک مما لا یفهمه إلا المتخصصون، و لا یدرکه غیرهم.



أهم کتب التفسیر الإجمالی:

معظم کتب هذا الاتجاه ظهرت فی العصر الحدیث، و یأتی علی رأسها التفاسیر التالیة:
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1- المصحف المفسر، للأستاذ محمد فرید وجدی.
2- التفسیر الوسیط، إصدار مجمع البحوث الإسلامیة.
3- التفسیر الحدیث، لمحمد عزة دروزة.
4- التفسیر الواضح، للدکتور محمد محمود حجازی. الموسوعة القرآنیة المتخصصة النص 280 16 - التفسیر الفقهی: ..... ص : 280



16- التفسیر الفقهی:





اشارة

و من العلماء من اتجهت همته فی تفسیر القرآن إلی تفسیره تفسیرا فقهیا.
و المقصود من هذا الاتجاه: الاعتناء بآیات الأحکام، و استنباط القواعد منها و الأصول، و اکتشاف الثروة التشریعیة لبیان أحکام الله- تعالی- التی کلف عباده الامتثال لها، و مدی حاجة جمیع الأزمنة و الأمکنة إلی هذه الثروة التشریعیة، لیضمنوا السعادة فی الدنیا، و الفوز بالآخرة.
و التفسیر الفقهی بدت جذوره واضحة منذ العهد النبوی علی یدی رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم، کبیانه صلّی اللّه علیه و سلم للخیط الأبیض و الأسود بأنهما بیاض النهار و سواد اللیل، حین التبس الأمر علی عدی بن حاتم، لما أحضر خیطین؛ أبیض و أسود، فلما توفی رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم جدّت للصحابة أمور لم تقع من قبل، فاتجهت عقولهم لإیجاد الحکم الشرعی لها من القرآن، فإن وجدوا فیه الحکم أنزلوه علی الحادثة، و إلا انتقلوا إلی السنة النبویة، فإن لم یجدوا فیها حکما أعملوا عقولهم، و اجتهدوا بما عندهم من مقومات الاجتهاد، حتی یخرجوا بالحکم المناسب.
و ظل الأمر هکذا فی عهد الصحابة و عهد التابعین إلی عهد أئمة المذاهب الأربعة و غیرها.
هذا العصر شهد أمورا و حوادث کثیرة لم یکن لها مثیل من قبل، فاجتهد هؤلاء الأئمة فی ضوء القرآن و السنة و غیرهما من مصادر التشریع، و قد ضرب لنا هؤلاء الأئمة المثل العلیا فی التسامح و عدم التعصب لآرائهم.
فلما خلف جیل الأئمة جیل المقلدین، رأینا التعصب الأعمی علی أشده، و کأن قول من قلدوه قرآن لا یقبل المناقشة، أو سنة قاطعة لا یجوز مخالفتها.
و إحقاقا للحق، و إنصافا لأهل الفضل، فقد وجدنا من هؤلاء المقلدین من کان عفیف اللسان، و دائرا مع الدلیل حیث یدور.



المصنفات فی التفسیر الفقهی:





اشارة

قبل عصر التدوین لم نر مصنفات فی التفسیر الفقهی، باستثناء مسائل متفرقة
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یرویها أصحاب الکتب المختلفة عن الصحابة و التابعین، أما بعد عصر التدوین، فقد وجدنا کثیرا من المصنفات فی ذلک، علی اختلاف مذاهب العلماء الفقهیة، و نستطیع أن نذکر أهم المصنفات فی التفسیر الفقهی علی النحو التالی:



أولا: من الأحناف:

1- تفسیر «أحکام القرآن»، لأبی بکر الرازی المعروف بالجصاص، و المتوفی سنة 370 ه.
2- تفسیر «التفسیرات الأحمدیة فی بیان الآیات الشرعیة» لأحمد أبی سعید المدعو ب (ملاجیون) من علماء القرن الحادی عشر الهجری.



ثانیا: الشافعیة:

1- «أحکام القرآن»، للشافعی، من جمع أبی بکر البیهقی صاحب السنن.
2- تفسیر «أحکام القرآن» للکیا الهراسی المتوفی سنة 504 ه.



ثالثا: المالکیة:

1- «أحکام القرآن» لابن العربی، المتوفی سنة 543 ه.
2- «الجامع لأحکام القرآن»، للإمام القرطبی المتوفی سنة 671 ه.
هذه أهم المصنفات فی التفسیر الفقهی لأئمة المذاهب من أهل السنة، أما الفرق الأخری من الشیعة و غیرها فلها مؤلفات فی ذلک، و لکنها لا تخلو من التعصب الشدید، بحیث تؤول النصوص القرآنیة تأویلا یخدم مبادئها، أو علی الأقل لا تتعارض معها، بما یخرج فی النهایة بالألفاظ القرآنیة عن معانیها و مدلولاتها.



17- التفسیر البلاغی:

و من اتجاهات المفسرین للقرآن الکریم، الاتجاه البلاغی، حیث قصد أصحابه بیان إعجاز القرآن للناس جمیعا فی هذه الناحیة، فإذا کان العرب قد اشتهروا بتباریهم فی الفصاحة، و تسابقهم فی البلاغة، و إذا کانوا قد جعلوا للکلام مملکة بدون ملک، فإنهم حینما جاءهم القرآن وجدوا فیه ذلک الملک الذی ینصاعون لنظامه، و یحتکمون لبیانه، فما فتئ إلا و قد ملک قلوبهم، و بهر عقولهم، فانحنت هذه العقول لفصاحته راکعة، و خرت تلک القلوب لبلاغته ساجدة.
و التفاسیر جمیعها تکاد لا تخلو من الاعتناء بهذه الناحیة البلاغیة، و لکن هناک تفاسیر فاقت غیرها فیها، و یأتی علی رأسها:
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1- «تفسیر الکشاف»، لمحمود بن عمر الخوارزمی، المعتزلی، الملقب بجار الله الزمخشری، و هذا التفسیر- بصرف النظر عما فیه من اعتزالیات- أبرز بلاغة القرآن، من معان و بیان، بما یتضح لکل منصف کیف فاقت بلاغة القرآن کل بلاغة، و کیف أن القرآن صار للعرب معجم بلاغتهم، فما من نوع راق من أنواع البلاغة إلا رأوه قد جنح فیه إلی الوضع و التأصیل، و حینما قارنوا بینه و بین أسمی ما نطق به أعظم بلغائهم، وجدوا الفرق بین البلاغتین کالفرق بین النابغ و المقلد، و إن دققت قلت: کالفرق بین الخالق و المخلوق.
2- و من التفاسیر البلاغیة أیضا: تفسیر «أنوار التنزیل، و أسرار التأویل» للقاضی البیضاوی.
و مع أنه اختصر تفسیره من الکشاف، إلا أنه أعمل فیه عقله، و ضمنه نکتا بارعة، و لطائف رائعة، و استنباطات دقیقة.
3- و من هذه التفاسیر البلاغیة أیضا:
تفسیر «إرشاد العقل السلیم، إلی مزایا الکتاب الکریم»، لأبی السعود محمد بن محمد بن مصطفی العماد الحنفی.
و قد اهتم أبو السعود فی تفسیره هذا بإبراز النواحی البلاغیة للقرآن، حیث کشف لنا عن أسرار التقدیم و التأخیر، و الإیجاز و الإطناب، و الفصل و الوقف، و التعبیر بلفظ دون آخر، و استنباط المعانی الدقیقة المستورة فی خبایا المفردات و التراکیب، و غیر ذلک من أسرار علوم البلاغة الثلاثة، المعانی و البیان و البدیع، التی لا یهتدی إلیها إلا من منحه الله بصیرة نافذة، و حسا ثاقبا، و ممن تأثر بتفسیر أبی السعود فی الناحیة البلاغیة تأثرا عظیما، الإمام الآلوسی- رحمه الله تعالی- فی تفسیره «روح المعانی».
و یأتی فی المکانة- بعد تلک التفاسیر- من الاهتمام بالناحیة البلاغیة تفاسیر أخری، نقرأ فیها کثیرا من أسرار بلاغة القرآن، کتفسیر أبی البرکات النسفی، و تفسیر «البحر المحیط» لأبی حیان، و «غرائب القرآن» للنیسابوری، و «تفسیر الجلالین»، لجلال الدین المحلی، و جلال الدین السیوطی، و غیرها قدیما و حدیثا.



18- التفسیر الصوفی:





اشارة

و من التفاسیر التی ظهرت علی ساحة الثقافة الإسلامیة تفاسیر الصوفیین، و کلمة (صوفی) اختلف العلماء فی أصلها اللغوی الذی اشتقت منه، علی عدة أقوال لم تسلم کلها من النقد و الاعتراض، إما لغة و إما واقعا تاریخیا، ما عدا القول الذی ینص علی أنه
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مشتق من الصوف، فاللغة تؤیده، و الواقع یؤکده، لأنهم لبسوه زهدا فی الحیاة، و تخشنا فی المعیشة.
و التصوف فی نظر أصحابه یعنی الزهد و الورع، و مجاهدة الهوی و النفس و الشیطان، للوصول بالروح إلی أعلی درجات الصفاء بقدر الإمکان.
و أول ما ظهرت الصوفیة- کطریقة لها جماعة خاصة، و نظام معین- بالبصرة، و عرفوا آنذاک بالمبالغة فی الزهد و العبادة أکثر من غیرهم، لذلک کان یقال: فقه کوفی و عبادة بصریة.



الصوفیة و تفسیر القرآن:

تحت شعار «للقرآن ظاهر و باطن» انطلق الصوفیون یفسرون القرآن، و هو شعار ظالم باطل، لأن القرآن عربی، نزل یخاطب الناس بلغتهم، فإذا کانت ألفاظه تمثل الظاهر، فإن المراد من الباطن تلک المعانی التی تدل علیها تلک الألفاظ، أما أن تکون أفهام هؤلاء القوم- التی لم تؤسس علی قوانین اللغة، و لم تراع مدلولات الألفاظ وفق استعمال العرب الذین نزل القرآن بلغتهم- هی المرادة بهذا الباطن، فذلک هو الشذوذ فی الفهم، و التطرف فی الفکر.
و لقد أنتجت لنا مراحل التطور الصوفی نوعین من التفسیر: أحدهما: التفسیر الصوفی النظری، و یعتبر ابن عربی إمام هذا النوع، و ثانیهما: التفسیر الصوفی العملی الإشاری.
أما التفسیر الصوفی النظری فهو عبارة عن: صرف معانی القرآن الظاهرة إلی معان فلسفیة وافدة من مجتمعات کافرة، تتعارض مع الإسلام.
و من أبرز المصنفات فی هذا النوع ما جاء فی کتابی «الفتوحات المکیة» و «الفصوص» لابن عربی، و التفسیر المنسوب إلیه.
أما التفسیر الإشاری: فهو شرح الآیات بخلاف ما یظهر منها عن طریق الإلهامات و المکاشفات، التی لا یمن الله بها إلا علی أرباب السلوک- کما یقولون- دون نفی الظاهر، الذی تدل علیه لغة العرب.
و أهم المؤلفات فی التفسیر الإشاری:
1- «حقائق التفسیر»، لأبی عبد الرحمن السلمی.
2- «تفسیر القرآن العظیم»، لسهل التستری.
3- «غرائب القرآن و رغائب الفرقان» للنیسابوری، و إن کان غالب اهتمامه بغیر التفسیر الإشاری.
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4- «روح المعانی» للآلوسی، و هو کسابقه أیضا، غالب اهتمامه بغیر التفسیر الإشاری.
بالإضافة إلی التفسیر المنسوب لابن عربی، فکما اهتم فیه بالتفسیر الصوفی النظری اهتم فیه أیضا بالتفسیر الإشاری.
موقفنا من التفسیر الصوفی: بالنسبة للتفسیر الصوفی النظری: فإنه بالتأمل فیه، و بخاصة فیما ورد عن إمام هذا النوع فی التفسیر المنسوب إلیه، و فی کتابیه «الفتوحات المکیة» و «الفصوص» لا یمکننا أن نعتبر ذلک تفسیرا للقرآن، و إنما هو فکر شاذ أرید به الذیوع، عن طریق التستر بزی تفسیر الکلام الإلهی، و عباءة البیان القرآنی، لأن هذا التفسیر قائم علی القول بوحدة الوجود، و معناه عندهم أنه لیس هناک إلا وجود واحد، کل العالم مظاهر و مجال له، فالله عندهم هو الموجود بحق، و کل ما عداه أوهام و خیالات، و وصفها بالوجود إنما هو علی سبیل المجاز، فإذا أضیف إلی ذلک بقیة الأفکار الفلسفیة التی تتعارض مع الإسلام، و التی قام علیها هذا التفسیر، کان ذلک أدعی إلی نبذ هذا التفسیر، لأنه انحراف ظاهر، و شذوذ واضح.
أما التفسیر الإشاری: فرغم أنه لا ینفی الظاهر المراد، فقد رأینا فیه أیضا العجب العجاب، بحیث إنه لا یمکننا فی کثیر منه- إن لم یکن فی أکثره- الجمع بین ما یقال إنه إشارات إلهیة و الظاهر المراد، و أری أن الأولی لنا- فیما لم یکن ظاهره البطلان و الفساد- التوقف فی قبوله، لأنه مبنی علی الوجدان، و هذا أمر لا نقطع بصحته لصاحبه، إضافة إلی أنه یفتح المجال واسعا لادعاء الکاذبین فی التقول علی الله- تعالی- بغیر علم.
و إذا کان الآلوسی یقول فی مقدمة تفسیره: «فالإنصاف کل الإنصاف التسلیم للسادة الصوفیة، الذین هم مرکز للدائرة المحمدیة ما هم علیه، و اتهام ذهنک السقیم فیما لم یصل لکثرة العوائق و العلائق إلیه.
و إذا لم تر الهلال فسلم‌لأناس رأوه بالأبصار». 84 
فإن الدکتور/ محمد الذهبی- رحمه الله- یعقب علی قوله هذا و علی قول مثله لابن عربی بقوله: «و مثل هذه الأقوال أشبه ما تکون بالإکراه لنا علی قبول وجدانیات القوم و شطحاتهم مهما أوغلت فی البعد و الغرابة، و توریط لنا بتسلیم کل ما یقولون تحت تأثیر ما لهم فی نفوسنا من المکانة العلمیة و الدینیة». إلی أن یقول: «إن مثل هذه التفاسیر الغریبة للقرآن مزلة قدم لمن لم یعرف مقاصد القوم، ولیتهم احتفظوا بها
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عند أنفسهم، و لم یذیعوها علی الناس فیوقعهم فی حیرة و اختلاف، إذا لأراحونا من هذه الحیرة و أراحوا أنفسهم من کلام الناس فیهم، و قذف البعض لهم بالکفر و الإلحاد فی آیات الله». 85



19- التفسیر الفلسفی:





اشارة

و من العلماء من اتجه فی تفسیر القرآن اتجاها فلسفیا.
ففی العهد العباسی شجع العباسیون حرکة الترجمة إلی العربیة بصورة کبیرة و خطیرة فی الوقت ذاته، حتی أضحت بغداد کعبة علمیة و جامعة ثقافیة، یفد إلیها طلاب العلم من کل حدب ینسلون، و من الکتب التی ترجمت کتب الفلسفة، التی وقف حیالها علماء المسلمین فریقین:
(أ) فریق معارض محارب، حیث رآها تتعارض مع القرآن الکریم، و کان علی قمة هذا الفریق الإمام أبو حامد الغزالی، و الفخر الرازی، الذی امتلأ تفسیره بالرد علی هذه الفلسفة، فی المواضع المناسبة.
(ب) و فریق أعجب بها إلی حد کبیر، رغم هذا التعارض الظاهر، لأنه رأی أنه یمکن التوفیق بین القرآن و الفلسفة بإحدی وسیلتین:
1- الوسیلة الأولی: تأویل النص القرآنی بما یسایر أقوال الفلاسفة، و هذا من الخطورة بمکان، لأن فیه لیّا لعنق الآیة الکریمة، و إکراه ألفاظها علی معان لا تحتملها، و لیست مرادة لله- عز و جل- من قرآنه، هذا فوق ما فیه من شطط واضح، و إلحاد ظاهر فی آیات الله.
2- الوسیلة الثانیة: شرح النصوص القرآنیة بآراء الفلاسفة، و تلک أخطر من سابقتها، حیث تجعل کلام الفیلسوف هو الأصل المتبوع، و کلام الله- عز و جل- هو الفرع التابع، و فی هذا قلب للموازین، و إلحاد أعظم و أخطر من سابقه.
و لکن هذا التوفیق رغم الجهد الجهید من أصحابه، کان فی غایة الضعف و الهزال، و لذلک لم یجد من تصدی لهدم تلک الآراء الفلسفیة صعوبة فی الإتیان علیها من قواعدها، فخر علیها سقفها من فوقها.



المؤلفات فی التفسیر الفلسفی:

المتتبع لمؤلفات من طغت علیهم تلک النزعة التفسیریة، لا یری لهم تفسیرا کاملا للقرآن الکریم، و إنما هی شروح مبثوثة لهم ضمن مؤلفاتهم، و من أبرز هؤلاء:
1- أبو نصر الفارابی المتوفی سنة 339 ه، فی کتابه «فصوص الحکم». 86
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2- إخوان الصفا، الذین یمتون فی أغلب الظن بصلة إلی الباطنیة الإسماعیلیة، حیث کانت لهم رسائل عرفت باسمهم «رسائل إخوان الصفا»، ضمنوها کثیرا من هذه التأویلات الملحدة. 87
3- ابن سینا المتوفی سنة 370 ه، و یعتبر بطل هذه النزعة، و کان له مسلک خطیر فی ذلک، حیث کان یقوم علی إلغاء الظاهر، و اعتباره رمزا لمعان أخری، ففسر الجنة و النار و الصراط، و الملائکة و الشیاطین، و غیر ذلک تفسیرا یخرج بالإنسان عن ملة الإسلام، حیث یسلبه الفهم الصحیح لأرکان الإسلام، و مقومات الإیمان. 88



20- التفسیر الأدبی الاجتماعی:





اشارة

و هو لون جدید من ألوان التفسیر ظهر فی العصر الحدیث، أراد به رواده البعد عن المباحث التحلیلیة الدقیقة، و المصطلحات و التخصصات العمیقة، التی ربما تقف حائلا دون هدایة الناس إلی المراد من إنزال القرآن الکریم. فتناولوا بیان النص القرآنی بطریقة تظهر مواضع دقته و بلاغته، بأسلوب شائق جذاب، ثم طبقوا ذلک النص علی ما فی الکون من نظم العمران، و سنن الاجتماع، بما یظهر للناس أن سعادتهم فی الدنیا و فوزهم فی الآخرة رهن العمل بهذا القرآن.



رواد هذا الاتجاه:

و أهم رواد هذا الاتجاه:
الشیخ محمد عبده، الذی یعتبر زعیم و عمید هذا الاتجاه، و تلمیذه البار به الشیخ الأستاذ محمد رشید رضا، و الشیخ محمد مصطفی المراغی شیخ الجامع الأزهر.
و من أبرز مزایا هذا الاتجاه: 89
1- بیان أن القرآن الکریم هو الأصل فی التشریع.
2- إظهار ما فی القرآن الکریم من شفاء لکل الأمراض الاجتماعیة.
3- تفنید کل الشبهات التی أثیرت حول الإسلام.
4- البعد عن الأحادیث الموضوعة و الضعیفة.
5- تحذیر الناس من الإسرائیلیات، لما لها من آثار خطیرة فی التفسیر، بل فی العقیدة ذاتها، لأنها تصور الإسلام علی أنه دین خرافات و أوهام.
و لکن أصحاب هذه الاتجاه، وقعوا فیما حذروا الناس منه، فرأیناهم فی بعض المواضع یروون تلک الإسرائیلیات و لا یعقبون علیها، کذلک رأیناهم یرجعون إلی التوراة و الإنجیل، و یفسرون بهما مبهمات القرآن
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و مجمله، بل تجاوزوا حدهم حینما رأیناهم أحیانا یصرفون المعنی المتبادر من ظاهر النص القرآنی، لیوافق ما جاء فی التوراة.
6- عدم الخوض فیما استأثر الله- تعالی- بعلمه، و عدم التکلف- غالبا- فی تعیین مبهمات القرآن، حتی یظل للإسلام نبعه الصافی بعیدا عن الظنون و التخیلات.
7- سهولة العبارة و بلاغتها، و عدم استخدام مصطلحات العلوم و الفنون، إلا بقدر الضرورة، لأن الزج بتلک المصطلحات یصرف الناس عن تدبر القرآن، و العمل به.
أما عن عیوب هذا الاتجاه فیأتی علی رأسها ما یلی:
1- الحریة المطلقة للعقل فی فهم النصوص الشرعیة، فلئن قال الزمخشری المعتزلی قدیما: «امش فی دینک تحت رایة السلطان- أی العقل- و لا تقنع بالروایة عن فلان و فلان». 90 فإن عمید هذا الاتجاه و هو الشیخ محمد عبده حیث یقول عن العقل:
«و من قاضاک إلی حاکم فقد أذعن إلی سلطته، فکیف یمکنه بعد ذلک أن یجور أو یثور علیه». 91
و یقول أیضا: «إذا تعارض العقل و النقل أخذ بما دل علیه العقل». 92
بل إن الشیخ عبد العزیز جاویش أحد أتباع هذا الاتجاه یقول: «إن من الممکن أن تصل العقول البشریة بالبحث و التنقیب و التجارب إلی ما تصبو إلیه النفس الإنسانیة من مراتب الکمال فی الأحکام و التصورات، و النظم الاجتماعیة، و المسائل العلمیة، و الآداب الخلقیة». 93
لقد نسی هؤلاء أو تناسوا أنه لا تعارض علی الإطلاق بین الدین و العقل، أو بین الدین و العلم، و إذا کان العقل یستطیع أن یصل إلی قمة التشریع فی کل نواحی الحیاة فلما ذا أرسل الله الرسل؟ و لما ذا قال تعالی:
وَ ما کُنَّا مُعَذِّبِینَ حَتَّی نَبْعَثَ رَسُولًا [الإسراء: 15]؟
2- و نتیجة لهذا الخطأ القاتل وجدناهم یقعون فی خطأ آخر و هو: صرف النصوص الشرعیة عن ظواهرها لتتفق مع عقولهم القاصرة، بما أدی بهم فی النهایة إلی إنکار أشیاء ثابتة بالشرع ثبوتا حقیقیا، و متواترة باللفظ و المعنی من جیل إلی جیل، و تذرعوا فی ذلک بالتمثیل و التخییل، فأنکروا الملائکة، و الجن، و السحر، و المعجزات الحسیة.
3- و من عیوب هذا الاتجاه أیضا: رد الأحادیث الصحیحة، التی تتعارض مع مبادئهم، بزعم أنها أحادیث آحاد، أو باحتمال
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أن الصحابة حدثوا بها عن أهل الکتاب، و نحو ذلک من التعلیلات الباطلة التی لا تستطیع الصمود أمام النقد العلمی النزیه.



أهم المصنفات فی هذا الاتجاه:

1- تفسیر جزء «عم» للشیخ محمد عبده.
2- «تفسیر المنار» لرشید رضا.
3- «تفسیر المراغی» للشیخ محمد مصطفی المراغی.
4- «تفسیر القرآن الکریم» للشیخ محمود شلتوت من أول الجزء الأول من القرآن إلی نهایة الجزء العاشر منه.



21- التفسیر الموضوعی:





اشارة

کما اهتم العلماء بدراسة السورة القرآنیة کلها من أول آیة منها إلی آخر آیة فیها، مهما تعددت موضوعاتها، فقد اهتموا کذلک بإفراد موضوع خاص بالبحث و التحلیل، و عرف ذلک فی الوسط التفسیری ب «التفسیر الموضوعی».
و قد بدا ذلک الاهتمام فی نواح ثلاث:
1- دراسة موضوعات تتعلق بمفردات القرآن، أو أسالیبه، أو بیان ناسخه و منسوخه، أو أسباب نزوله، و نحو ذلک. مثل: «مفردات القرآن» للراغب الأصفهانی، و «التبیان فی أقسام القرآن» لابن القیم، و «الناسخ و المنسوخ» لأبی جعفر النحاس، و «أسباب النزول»، لکل من الواحدی و السیوطی.
2- الوحدة الموضوعیة للسورة، و ذلک بالکلام عن السورة ککل، من ناحیة أغراضها العامة و الخاصة، مع ربط موضوعاتها، بعضها ببعض، حتی تبدو السورة، و هی فی منتهی التناسق و الإحکام، و کأنها عقد من لؤلؤ منظوم فی غایة الإبداع.
یقول الشاطبی: «إن السورة الواحدة مهما تعددت قضایاها فهی تکون قضیة واحدة، تهدف إلی غرض واحد، أو تسعی لإتمامه، و إن اشتملت علی عدید من المعانی». 94
و من أبرز من اهتم بهذه الناحیة الفخر الرازی- رحمه الله- فی تفسیره «مفاتیح الغیب» ثم البقاعی فی تفسیره «نظم الدرر» ثم سید قطب فی تفسیره «فی ظلال القرآن» بصورة لم یسبق إلیها، و لم یقاربه فیها أحد إلی الآن، و کذلک الدکتور محمد محمود حجازی فی رسالة الدکتوراة «الوحدة الموضوعیة فی القرآن الکریم»، و فی تفسیره المسمی ب «التفسیر الواضح».
3- جمع الآیات القرآنیة التی تتحدث عن موضوع واحد من موضوعات العقیدة و العبادات و المعاملات و الأخلاق و غیرها،
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و بیانها بالشرح و التحلیل و الاستنباط، و ذلک منهج حدیث معاصر، اهتمت به کلیة أصول الدین فی جامعة الأزهر، اهتماما عظیما، حیث قعّدت قواعده، و أصّلت أصوله، و خطّت منهجه الواضح من خلال جعله مادة مقررة علی طلابها، و من خلال توجیه همة طلاب الدراسات العلیا فی مرحلتی الماجستیر و الدکتوراة لإعداد رسائل فی موضوعات هذا النوع من التفسیر.
و هذه الأنواع الثلاثة التی تهتم بإفراد موضوع خاص من الموضوعات التی تتعلق بالقرآن الکریم لم تظهر فی وقت واحد، و إنما ظهرت علی مراحل متدرجة، فأقدمها النوع الأول، یلیه الثانی، ثم الثالث، و إن کان الثالث یضرب بجذوره فی القدم، لیصل إلی العهد النبوی، و یدل علی ذلک تفسیره صلّی اللّه علیه و سلم للظلم المراد فی قوله تعالی: الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یَلْبِسُوا إِیمانَهُمْ بِظُلْمٍ أُولئِکَ لَهُمُ الْأَمْنُ وَ هُمْ مُهْتَدُونَ [الأنعام: 82] بقوله تعالی: إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ [لقمان: 13]، فقد جمع الرسول صلّی اللّه علیه و سلم الآیات التی تتحدث عن موضوع واحد و هو الظلم، و خرج لنا بالمعنی المراد لله- تعالی- منه فی سورة الأنعام.
و لکن هذا النوع الثالث، لم تکتمل صورته، و لم یأخذ سماته الأخیرة و شکله النهائی و منهجه الواضح إلا فی هذا العصر الحدیث علی أیدی أساتذة کلیة أصول الدین جامعة الأزهر کما سبق ذکره.
(ملاحظة): مصطلح التفسیر الموضوعی إذا أطلق الآن لم یرد منه إلا هذا النوع الثالث، الذی نستطیع وضع تعریف له علی النحو التالی:
التفسیر الموضوعی هو: بیان مراد الله- تعالی- بقدر الطاقة البشریة- فی موضوع معین من موضوعات القرآن الکریم، عن طریق جمع الآیات الخاصة به، و دراستها وفق منهج خاص، یبرز لنا هدف هذا الموضوع و أبعاده، و یبین غنی الإسلام تماما عن کل منهج سواه، و یوضح أن السعادة کل السعادة فی اتباع المنهج الإلهی، و الشقاء کل الشقاء فی الإعراض عنه.



منهج الدراسة فی التفسیر الموضوعی:

تتمثل أبرز نقاط هذا المنهج فی الخطوات الآتیة:
1- اختیار الموضوع القرآنی المراد دراسته دراسة موضوعیة، و وضع اسم خاص له.
2- حصر آیات هذا الموضوع مکیها
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و مدنیها، و عدم ترک آیة منه، فقد تمثل تلک الآیة الحکم النهائی فی الموضوع، فیخرج الحکم خاطئا.
3- ترتیب آیات هذا الموضوع ترتیبا زمانیا قدر الإمکان، حسب نزولها علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم.
4- الاستعانة بأسباب نزول هذه الآیات.
5- الاستعانة بالأحادیث النبویة و آثار السلف الخاصة بالموضوع.
6- بیان مناسبة کل آیة من هذه الآیات فی سورها.
7- دراسة هذه الآیات دراسة موضوعیة متکاملة، یراعی فیها التوفیق بین مطلقها و مقیدها، و عامها و خاصها، و دفع ما یوهم التعارض بین ظاهرها، و التنبیه علی ناسخها و منسوخها، بحیث تلتقی الآیات و ما استعین به من أحادیث و آثار فی مصب واحد، دون لیّ عنق إحداها علی معنی لا تحتمله.
8- و فی النهایة یصاغ الموضوع صیاغة جیدة بأسلوب شائق، و یوضع فی إطار جمیل، و هیکل متناسق.



المصنفات فی التفسیر الموضوعی:

و المصنفات فی التفسیر الموضوعی بمعناه الشائع الذی وضحناه بلغت من الکثرة ما یفوق الحصر، خاصة بعد أن حذت الجامعات الإسلامیة، و أقسام الدراسات الإسلامیة و العربیة فی مصر و فی جمیع أنحاء العالم حذو- کلیة أصول الدین- بجامعة الأزهر فی هذا الاتجاه، و فتحت أعین المهتمین بالدراسات القرآنیة فی هذا المجال، بالدرجة التی یستحیل علی أی باحث حصر الإنتاج العلمی العالمی فی التفسیر الموضوعی، و لکننا نذکر علی سبیل المثال بعضا من هذه المصنفات:
1- «المرأة فی القرآن الکریم»، لعباس العقاد.
2- «الربا فی القرآن الکریم»، لأبی الأعلی المودودی.
3- «الوصایا العشر»، لشیخ الأزهر الأسبق، الشیخ محمود شلتوت.
4- «البدایة فی التفسیر الموضوعی»، للدکتور/ عبد الحی الفرماوی.
5- «الجدل فی القرآن الکریم»، للدکتور/ زاهر عواض الألمعی.
6- «الجیش المسلم، غایته و قیادته و جنده فی ضوء القرآن الکریم»، للدکتور/ جمال مصطفی عبد الحمید النجار.



22- الترجیحات فی التفسیر:





اشارة

قلنا سابقا إن الاختلاف بین المفسرین قسمان: اختلاف تنوع، و اختلاف تضاد،
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و اختلاف التنوع یمکن لنا الجمع بین الأقوال فیه، أما اختلاف التضاد فلا یمکن لنا الجمع فیه بین تلک الأقوال.
و موقفنا مع روایات السلف التی لا یمکن الجمع بینها کالآتی:
(أ) إن کان فی الروایتین أو الروایات صحیح و ضعیف، قدم الصحیح علی الضعیف.
(ب) و إن کانت الروایات کلها صحیحة رجحنا ما کان منها معتمدا علی الشرع، فإن لم یکن شرع یقوی أیا منها أخذنا ما اعتمد علی دلیل من اللغة أو غیرها.
فإن تعارضت الأدلة أو لم نستطع ترجیح قول علی آخر بأی وسیلة فوضنا الأمر لله- تعالی- و آمنا بما جاء فی کتابه، و یعامل هذا النص القرآنی معاملة المتشابه.
قال الإمام أبو طالب الطبری- فیما ینقله عنه السیوطی فی شأن اختلاف الصحابة:
«و إذا تعارضت أقوالهم و أمکن الجمع بینها فعل، نحو أن یتکلم علی الصراط المستقیم، و أقوالهم فیه ترجع إلی شی‌ء واحد، فیدخل منها ما یدخل فی الجمع، فلا تنافی بین القرآن، و طریق الأنبیاء، و طریق السنة، و طریق النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و طریق أبی بکر و عمر، فأی هذه الأقوال أفرده کان محسنا.
و إن تعارضت رد الأمر إلی ما ثبت فیه السمع، فإن لم یجد سمعا و کان للاستدلال طریق إلی تقویة أحدها رجح ما قوی الاستدلال فیه، و إن تعارضت الأدلة فی المراد، علم أنه قد اشتبه علیهم، فیؤمن بمراد الله- تعالی- و لا یتهجم علی تعیینه، و ینزله منزلة المجمل قبل تفصیله، و المتشابه قبل تبیینه». 95
هذا کله إذا کانت الروایات واردة عن شخصین أو أکثر، فإن کانت واردة عن شخص واحد قدمنا الصحیح علی غیره، فإن کانت مستویة فی الصحة قدم المتأخر علی المتقدم، فإن لم نعرف المتأخر من هذه الروایات الصحیحة سلکنا معها مثل ما سلکنا مع الروایات الصحیحة الواردة عن شخصین أو أکثر.
و یری بعض العلماء- کالزرکشی- أنه إذا تعذر الجمع بین أقوال الصحابة قدم قول ابن عباس- رضی اللّه عنهما- علی غیره، لدعاء النبی صلّی اللّه علیه و سلم له، بینما یری الشافعی- رحمه الله- تقدیم قول زید بن ثابت فی مسائل المواریث، لشهادة رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم له فیها. 96



المرجحات فی التفسیر 97:





اشارة

بالإضافة إلی ما قررناه الآن یوجد عدة مرجحات یرجع إلیها، لترجیح رأی علی غیره، و یأتی علی رأس هذه المرجحات:
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1- مرجحات قرآنیة.
2- مرجحات حدیثیة.
3- مرجحات إجماعیة.
4- مرجحات تاریخیة.
5- مرجحات لغویة.



أولا: مرجحات قرآنیة:

و أبرز هذه المرجحات ما یأتی:
1- قبول ما وافق القرآن، ورد ما خالفه.
2- ترجیح ما تأید بالقرآن علی غیره.
3- قبول القول المبنی علی قراءة متواترة، ورد ما بنی علی قراءة شاذة.
4- القول المبنی علی قراءة ثابتة مقدم علی القول المبنی علی ردّ هذه القراءة.
5- ترجیح ما وافق رسم المصحف، علی ما خالفه.
6- ترجیح ما کان موافقا للسیاق القرآنی علی غیره.



ثانیا: مرجحات حدیثیة:

و أبرزها ما یلی:
1- القول المؤید بالحدیث مرجح علی غیره.
2- ترجیح ما وافق السنة علی ما خالفها.
3- القول المؤید بسبب النزول مقدم علی غیره.



ثالثا: مرجحات إجماعیة:

و یأتی علی رأسها: کل ما خالف الإجماع فهو مردود.



رابعا: مرجحات تاریخیة:

و یأتی علی رأسها: القول المؤید بالتاریخ مقدم علی المخالف للتاریخ.



خامسا: مرجحات لغویة:

و یأتی علی رأسها:
1- تقدیم ما کان موافقا لظاهر اللفظ القرآنی المعهود، علی ما کان مخالفا له.
2- تقدیم المعهود من کلام العرب علی غیره.
3- تقدیم المعنی الشرعی علی المعنی اللغوی.
4- القول بالحقیقة مقدم علی القول بالمجاز، إن لم تکن قرینة تؤید المجاز.
5- تقدیم المعنی العرفی علی المعنی اللغوی.
6- الأصل وجوب حمل الکلام علی الترتیب دون ادعاء تقدیم أو تأخیر فی الألفاظ.
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7- متی صح القول بعدم القلب فلا یجوز القول به. 98
8- القول بعدم الزیادة أرجح من القول بها.
9- القول بالتغایر أولی من القول بالترادف.
10- تقدیم القول بالعموم علی القول بالخصوص، بدون دلیل.
11- تقدیم القول بالإطلاق علی القول بالتقیید بدون دلیل.
12- القول بعدم الحذف مقدم علی القول بالحذف.
13- ترجیح المؤید بالتصریف أو الاشتقاق علی غیره.
14- الأصل فی الأمر الوجوب، و فی النهی التحریم.
15- تقدیم القول بالتأسیس علی القول بالتأکید.



23- الدخیل فی التفسیر:





اشارة

حینما یسمع الإنسان کلمة (دخیل) یتبادر إلی ذهنه کلمة (أصیل)، و بیانهما هنا فی غایة الأهمیة، لأننا لا نستطیع أن نقف علی الدخیل فی التفسیر إلا إذا وقفنا علی الأصیل فیه. و کلمة الأصیل لغة تطلق علی عدة معان یجمعها قدر مشترک، و هو: ما له أساس متین، و أصل ثابت مکین. 99
أما فی مجال التفسیر فیطلق علی: ما ثبت عن طریق القرآن أو السنة أو أقوال الصحابة أو التابعین ثبوتا مقبولا، و علی ما ورد عن طریق التفسیر بالرأی المحمود.
و ذلک لأن نظر المفسر یتجه أول ما یتجه فی بیان المراد إلی القرآن ذاته فإن لم یجد فیه ما یفسر به نظر إلی السنة، فإن لم یجد فیها اتجه إلی أقوال الصحابة ثم أقوال التابعین، فإن لم یجد، أعمل رأیه و کدّ ذهنه للوصول إلی المراد بعد توافر شروط و أدوات و علوم المفسر فیه.
أما الدخیل فیطلق لغة علی عدة معان، یقول ابن منظور: «و الدّخل: ما داخل الإنسان من فساد فی عقل، أو جسم، و الدّخل و الدّخل: العیب الداخل فی الحسب، و فلان دخیل فی بنی فلان، إذا کان من غیرهم، فتدخل فیهم». 100
و علی ذلک فالدخیل لغة: یطلق علی ما لیس له أصل ثابت، و لم یقم علی أساس متین أو رکن رکین، فی ذلک المجال الذی اقتحمه.
و بناء علی تقسیمنا الأصیل إلی الأصیل فی المأثور (القرآن و السنة و أقوال الصحابة
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و التابعین) و أصیل فی الرأی، و هو الرأی المحمود، فإننا نستطیع أن نقسم الدخیل إلی دخیل فی المأثور، و دخیل فی الرأی، و نقول إن الدخیل فی الاصطلاح هو:
ما نسب کذبا إلی الرسول صلّی اللّه علیه و سلم، أو إلی صحابی، أو تابعی، أو ما ثبتت روایته عن صحابی أو تابعی، و لکن هذه الروایة فقدت شروط القبول، و علی ما صدر عن رأی فاسد، لم تتوافر فیه شروط التفسیر بالرأی المحمود.



أنواع الدخیل فی المأثور:

و یضم الدخیل فی المأثور الأنواع التالیة:
1- الأحادیث الموضوعة علی الرسول صلّی اللّه علیه و سلم.
2- الأحادیث الضعیفة، خاصة إذا کان ضعفها لا ینجبر بحال، وفق ما قرره علماء الحدیث.
3- الإسرائیلیات المخالفة للقرآن و السنة، و کذلک التی یعبر عنها بالمسکوت عنه، حیث لا مؤید لها و لا مخالف لها فی شرعنا.
4- ما نسب إلی الصحابة و لم یثبت عنهم.
5- ما نسب إلی التابعین و لم یثبت عنهم.
6- ما تعارض من أقوال الصحابة أو أقوال التابعین مع القرآن أو السنة أو العقل تعارضا حقیقیا لا یمکن الجمع بینه و بین هذه الأشیاء.



أنواع الدخیل فی الرأی:

تتعدد أنواع الدخیل فی الرأی وفقا لسبب الخطأ فی التفسیر بالرأی، فهذه الأسباب متعددة یأتی علی رأسها ما یلی:
1- الإلحاد فی آیات الله- تعالی- مع سوء القصد.
2- الأخذ بظاهر المنقول، دون النظر إلی ما یلیق بذاته- تعالی- و ما لا یلیق.
3- تحریف النصوص الشرعیة عن مواضعها، و تعطیلها و صرفها عن ظواهرها.
4- التنطع فی استخراج معان من بطون النصوص، دون دلیل علیها.
5- التنطع فی اللغة و النحو، و الخروج عن القواعد المألوفة فیهما.
6- تفسیر القرآن مع فقد شروط و أدوات و علوم المفسر.
7- التکلف فی التوفیق بین النصوص القرآنیة، و مکتشفات العلم الحدیث.
و بناء علی تلک الأسباب، فإن لکل سبب نوعا من أنواع الدخیل علی النحو التالی:
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1- الدخیل عن طریق الملاحدة، و یأتی علی رأس هؤلاء فرق الباطنیة قدیما، و البهائیة و القادیانیة حدیثا.
2- الدخیل عن طریق المشبّهة و المجسّمة.
3- الدخیل عن طریق الفرق الإسلامیة المبتدعة، کالشیعة و المعتزلة و الخوارج.
4- الدخیل عن طریق الشطحات الصوفیة.
5- الدخیل عن طریق اللغة و النحو.
6- الدخیل عن طریق افتقاد المفسر لأدوات التفسیر.
7- الدخیل عن طریق التفسیر العلمی، کما وقع و یقع لکثیر ممن یتحدثون فی الإعجاز العلمی للقرآن، بدعوی أن القرآن سبق العلماء بأکثر من أربعة عشر قرنا فی الحدیث عن أمور تتعلق بالکون و النفس، و لم یعرف عنها العلماء شیئا إلا فی أیامنا هذه.



24- الإسرائیلیات فی التفسیر:





اشارة

هذا النوع من أخطر أنواع الدخیل فی التفسیر بالمأثور.
و لفظة (الإسرائیلیات) جمع، مفردها إسرائیلیة، و هی فی أصل إطلاقها حکایة أو قصة تذکر عن مصدر إسرائیلی، نسبة إلی بنی إسرائیل، و بنو إسرائیل ینسبون إلی جدهم الأعلی إسرائیل علیه السّلام، و هو یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم خلیل الله تعالی.
و لفظ بنی إسرائیل یطلق علی کل من جاء من ذریة إسرائیل علیه السّلام إلی عصر رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم، و لکن غلب إطلاق لفظ الیهود علی من تناسل من أبناء یعقوب و لم یؤمن بعیسی علیه السّلام، أما من آمن بعیسی منهم فیطلق علیهم النصاری.
و قد توسع العلماء فی إطلاق تلک التسمیة (الإسرائیلیات) حتی صارت تطلق علی کل ما تطرق إلی التفسیر و الحدیث من أساطیر قدیمة، یهودیة أو نصرانیة و غیرها، و علی ما لا أصل له فی مصدر قدیم، و علی ما دسّه أعداء الإسلام کذبا و زورا لیشوهوا به صورة هذا الدین العظیم.
و إنما غلّب اللون الیهودی علی غیره، لأن غالب ما دخل من الخرافات و الأباطیل فی کتب التفسیر کان عن طریق الیهود.
و کان من أبرز أسباب دخول الإسرائیلیات فی حقل الثقافة الإسلامیة ما یأتی:
1- اعتناق طائفة من الیهود الإسلام نفاقا، لیحاربوا الإسلام، من داخل صفوفه بعد أن عجزوا عن محاربته وجها لوجه، کما حدث من عبد الله بن سبأ الیهودی.
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2- اعتناق جماعة من أهل الکتاب الإسلام عن حب و اقتناع، مثل عبد الله بن سلام، و تمیم الداری، و کعب الأحبار، و جلوس بعض من المسلمین إلیهم لیحدثوهم عن تفصیل بعض ما أجمل فی القرآن، من قصص الأنبیاء، و الأمم السابقة.



أقسام الإسرائیلیات:

تنقسم الإسرائیلیات من حیث صدقها و کذبها إلی ثلاثة أقسام:
1- القسم الأول: ما جاء موافقا لما فی شرعنا، فهذا نؤمن به و نصدقه، و مثاله: ما جاء فی «صحیح البخاری» و غیره فی صفة رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم فی التوراة، و أنه موصوف فیها کصفته فی القرآن، حیث قال عطاء بن یسار لعبد الله بن عمرو: «أخبرنی عن صفة رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم فی التوراة، فقال له: و الله إنه لموصوف فی التوراة کصفته فی القرآن ...».
الخ 101
2- القسم الثانی: ما جاء مخالفا لما فی شرعنا، کتلک الروایات التی تصف الله- تعالی- و رسله- علیهم السلام- بما لا یلیق، کتعب الله- تعالی- من خلق السموات و الأرض، و حزنه علی خلق الإنسان لما رأی کثرة ذنوبه، و زنا لوط بابنتیه، و حملهما و إنجابهما منه، و زنا داود بامرأة أوریا و حملها منه سفاحا، و صنع هارون العجل الذی عبده بنو إسرائیل، فهذا القسم مرفوض مردود، لا یجوز تصدیقه بحال من الأحوال.
3- القسم الثالث: ما هو مسکوت عنه، لعدم وجود دلیل فی شرعنا یؤیده، أو یرفضه، و هذا القسم غالبه مما لا فائدة فیه، مثل تعیین بعض البقرة الذی ضرب به قتیل بنی إسرائیل، و الشجرة التی أکل منها آدم- علیه السلام. و هذا القسم نتوقف فی الحکم علیه، فلا نصفه بالصدق أو الکذب، لعدم وجود دلیل یبین لنا صدقه من کذبه، و علیه یحمل حدیث «لا تصدقوا أهل الکتاب و لا تکذبوهم». 102



حکم روایة الإسرائیلیات:

1- القسم الأول و هو الموافق لشرعنا:
تجوز روایته، و علیه یحمل حدیث: «و حدثوا عن بنی إسرائیل و لا حرج». 103 و سائر النصوص المشابهة.
2- أما القسم الثانی و هو المخالف لشرعنا: فلا تجوز روایته، و لا یعقل أن تحمل علیه النصوص الدالة علی التحدیث عنهم، لأن روایة المکذوب لا تجوز إلا إذا اقترنت ببیان کذبها.
3- أما القسم الثالث و هو المسکوت عنه:
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فإن بعض العلماء، کابن تیمیة و الدکتور محمد الذهبی 104- رحمهما الله تعالی- یری جواز روایته، استنادا لما فهموه من الإباحة فی حدیث «حدثوا عن بنی إسرائیل و لا حرج» و لکن بعضا من العلماء رفضوا روایة هذا القسم، و قالوا کما توقفنا فی تصدیقه نتوقف فی روایته، فأی تصدیق لروایاته أقوی من أن نقرنها بالقرآن الکریم، فیتوهم القارئ أن فیها تفصیلا لما أجمل، و تبیینا لما أبهم؟ و علی رأس هؤلاء الرافضین الدکتور محمد أبو زهو، و الشیخ أحمد شاکر و الدکتور/ عبد الوهاب عبد الوهاب فائد- رحمهم الله جمیعا- 105 و هو رأی فی غایة القوة، و أحق أن یتبع، سدا للذریعة، و صیانة لصورة الإسلام العظیم، و کتابه الحکیم.



25- بدع التفاسیر و غرائبه:





اشارة

و یقصد بهذا العنوان تلک المفاهیم التی استحدثها بعض الناس، و وضعوها لمعان عجیبة و دخیلة علی فهم السلف الصالح، و علماء الأمة المعتدّ بهم، فی بیان المعنی المراد من النص القرآنی.
و علی هذا: فإن بدع التفاسیر و غرائبه تعتبر من الدخیل فی التفسیر بالرأی.



أسباب هذه البدع و الغرائب:

یمکننا أن نعتبر کل ما ذکرناه من أسباب الدخیل فی التفسیر بالرأی أسبابا لهذه البدع و الغرائب، و لکننا نخص بعضها هنا بالذکر، و علی رأسها ما یأتی:
1- عدم اجتناب الأمور التی یجب علی المفسر اجتنابها.
2- تفسیر القرآن باللغات الغریبة النادرة.
3- تخریج إعراب القرآن علی الوجوه الضعیفة أو الشاذة.
4- عدم مراعاة سیاق الآیة.
5- تحریف الکلم عن موضعه، بتقطیع اللفظة الواحدة إلی لفظتین، أو تحویل اللفظتین إلی لفظة واحدة.
و من أمثلة تلک البدع و الغرائب:
1- ما ذکره الزمخشری و المعتزلة فی تفسیر قوله تعالی: وَسِعَ کُرْسِیُّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ [البقرة: 255] بأن المراد بالکرسی: علم الله تعالی.
2- ما ذکره بعض المتصوفة فی الآیة نفسها، فی قوله تعالی: مَنْ ذَا الَّذِی یَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلَّا بِإِذْنِهِ بأن المعنی (من ذلّ)، من الذل (ذی) یعنی النفس (یشف) من الشفاء، (ع) من الوعی، فقطعوا الکلمة الواحدة إلی أجزاء، و علی عکس ذلک جعلوا
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الکلمتین کلمة واحدة، فی تفسیر قوله تعالی:
وَ إِنَّ اللَّهَ لَمَعَ الْمُحْسِنِینَ [العنکبوت: 69] حیث جعلوا من (اللام) و (مع) التی تفید المعیة کلمة واحدة، من اللمعان، فقالوا: إن (لمع) بمعنی أضاء. 106
3- و ما ذکره بعضهم فی تفسیر قوله تعالی حکایة عن إبراهیم علیه السّلام: وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی [البقرة: 260] من أن إبراهیم کان له صدیق وصفه بأنه قلبه، أی لیسکن هذا الصدیق إذا عاین الإحیاء. 107
و من الکتب التی اهتمت ببیان هذه البدع و الغرائب کتاب «العجائب و الغرائب» لمحمود الکرمانی، و کتاب «بدع التفاسیر» لعبد الله الغماری، و خصص لها السیوطی النوع التاسع و السبعین فی إتقانه.



26- ضوابط سلامة التفسیر:

لکی یضمن المفسر سلامة تفسیره، علیه أن یراعی الضوابط الآتیة:
1- أن یتجنب ما یأتی:
(أ) التفسیر من غیر حصول العلوم التی یجوز معها التفسیر.
(ب) تفسیر المتشابه الذی لا یعلمه إلا الله تعالی.
(ج) التفسیر المقرر للمذهب الفاسد، بأن یجعل مذهبه أصلا، و تفسیره فرعا.
(د) التفسیر مع الجزم بأن مراد الله کذا، من غیر دلیل قاطع.
(ه) التفسیر بالهوی و الاستحسان. 108
2- مراعاة سبب النزول، فإن کثیرا من الآیات یتوقف فهمها علی معرفته.
3- مطابقة التفسیر لهدی النبی صلّی اللّه علیه و سلم و سیرته.
4- مراعاة ما هو معروف، من نظام الکون، و سنن الاجتماع، و تاریخ البشریة العام و تاریخ العرب الخاص، و وقت نزول القرآن.
5- مراعاة المؤاخاة بین المفردات فی النص القرآنی.
6- ملاحظة المعانی المستعملة زمن نزول القرآن الکریم.
7- مراعاة المعنی الحقیقی و المعنی المجازی، فقد یکون أحدهما هو المراد دون الآخر، مع ملاحظة أن الأصل هو تقدیم المعنی الحقیقی، إلا لقرینة ترجح المعنی المجازی.
8- مراعاة سیاق الکلام.
9- مراعاة الغرض الذی سیق له الکلام.
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10- تقدیم المعنی الشرعی علی المعنی اللغوی.
11- تقدیم المعنی العرفی علی المعنی اللغوی.
12- عدم القول بالترادف ما أمکن، فإن للترکیب معنی غیر معنی الإفراد.
13- اجتناب ادعاء التکرار ما أمکن، فإن الترکیب یحدث معنی زائدا، و إذا کانت کثرة الحروف تفید زیادة المعنی فکذلک کثرة الألفاظ.
14- ترک ما لا یصح سنده من أسباب النزول و أحادیث الفضائل، ففیما صحّ غنیة عما لم یصح.
15- ترک الإسرائیلیات المخالفة لما فی شرعنا، و کذلک المسکوت عنها، ففیها من الخطر علی العقیدة و الإسلام الکثیر و الکثیر.
16- استعمال قواعد الترجیح، إذا تعددت الأقوال.
17- عدم التسرع إلی التفسیر بظاهر العربیة، من غیر نظر إلی القرآن نفسه، و المنزل علیه، و المخاطب.
18- حمل کلام الله- تعالی- علی المعنی الأغلب و الأشهر من اللغات، دون توجیهه إلی الأنکر أو الشاذ، ما وجد إلی ذلک سبیلا.
19- حمل کلام الله تعالی علی عرف القرآن الخاص، و معانیه المعهودة دون غیرها.
20- الاعتناء بتدبر الألفاظ، و معانی الدلالات، و معرفة معانی الأدوات، من الأسماء و الأفعال و الحروف و الظروف، لأن الأداة ترد بمعان مختلفة، یختلف معها المعنی باختلاف موقعها.
21- أن یراعی ضوابط إعراب القرآن. 109
22- معرفة موضوع القرآن و هدفه، فهدف القرآن: هدایة الناس إلی أحسن حال، و أفضل مآل، و کذلک التدلیل علی صحة نبوة النبی صلّی اللّه علیه و سلم، فإخراجه عن هذین الهدفین لا یجوز بحال من الأحوال، کما یلتمس بعض أصحاب التفسیر العلمی لکل نظریة علمیة آیة من القرآن.
23- الوقوف علی عادات العرب، فإن بعض الآیات لا یمکن فهمها إلا من خلال معرفة هذه العادات.
24- استحضار جمیع الآیات التی تندرج ضمن موضوع واحد، قبل البدء فی تفسیر أی آیة منها، حتی یخرج بحکم صحیح.
25- مراعاة الربط بین الآیة و تذییلها، فهذا یساعد علی إدراک الإعجاز القرآنی.
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26- الوقوف علی موهم الاختلاف و التناقض، و معرفة إزالة هذا التناقض الظاهری.
27- معرفة الکلیات و الأفراد فی القرآن الکریم، و المراد بالکلیات: الألفاظ و الأسالیب الواردة فی القرآن علی معنی مطرد، أما الأفراد: فهی تلک الألفاظ أو الأسالیب التی أتت بمعنی غیر المستعمل عادة.



27- خطوات المنهج الأمثل فی التفسیر:

بعد أن یراعی المفسر:
1- توافر شروط المفسر فیه و إلمامه بالعلوم المطلوبة منه.
2- و اجتنابه الأمور المحظورة فی التفسیر.
3- و الضوابط المطلوبة لسلامة تفسیره، و التی تحدثنا عن کل منها سابقا، علیه اتباع ما یلی:
أولا: المرور بمصادر التفسیر بالمأثور، علی الترتیب الواجب، فیطلب المعنی أولا من القرآن نفسه، فإن لم یجده فمن السنة، و إلا فمن أقوال الصحابة، ثم من أقوال التابعین، علی التفصیل الذی بیناه فی موضعه.
ثانیا: إن لم یجد المفسر المعنی فی مصادر التفسیر بالمأثور، فعلیه إعمال عقله، مستعینا بالعلوم المطلوبة للمفسر، مراعیا الأمور المحظورة، و ضوابط السلامة السابقة.
ثالثا: ذکر مناسبة الآیة لما قبلها.
رابعا: ذکر سبب النزول.
و قد وقع خلاف بین العلماء فی بأیهما یبدأ؟ و لعل التفصیل الذی ذکره الزرکشی فی «البرهان» هو الأفضل، حیث قال- رحمه الله: «و اعلم أنه جرت عادة المفسرین أن یبدءوا بذکر سبب النزول، و وقع البحث فی أنه أیهما أولی البداءة به، بتقدیم السبب علی المسبب؟ أو بالمناسبة؟ لأنها المصححة لنظم الکلام و هی سابقة علی النزول، و التحقیق التفصیل بین أن یکون وجه المناسبة متوقفا علی سبب النزول، کالآیة السابقة فی إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها [النساء: 58]، فهذا ینبغی فیه تقدیم ذکر السبب، لأنه حینئذ من باب تقدیم الوسائل علی المقاصد، و إن لم یتوقف علی ذلک فالأولی تقدیم وجه المناسبة». 110
خامسا: ثم البداءة بعد ذلک بالمفردات، من جهة اللغة و التصریف و الاشتقاق.
سادسا: ثم التعرض لما یتعلق بتراکیب الکلام، فیبدأ بإعراب ما یتوقف المعنی علی إعرابه، ثم ما یتعلق بعلوم البلاغة الثلاثة،
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المعانی، فالبیان، فالبدیع، لإظهار أسرار الإعجاز البلاغی.
سابعا: ثم یبین المعنی المراد بعبارة سلسة بلیغة، مطابقة للنص المفسّر، دون تزید علی معناه، أو إنقاص شی‌ء من محتواه.
ثامنا: استنباط ما یمکن استنباطه، من أمور تتعلق بالعقیدة، أو بالأحکام الفقهیة، أو البلاغیة، أو غیر ذلک، فی حدود القوانین الشرعیة، و القواعد اللغویة.
مع ملاحظة أمرین فی غایة الأهمیة:
أولهما: اجتناب کل ما یعتبر من قبیل الحشو، فلا یشحن تفسیره بمسائل الإعراب، و علل النحو، و دلائل أصول الفقه، و دلائل مسائل الفقه، فکل ذلک مقرر فی تألیف هذه العلوم، و إنما یؤخذ ذلک مسلما به فی علم التفسیر، دون استدلال علیه.
ثانیهما: الترکیز علی العنصر العملی فی القرآن، ببیان أن القرآن لیس کتاب تلاوة و ثقافة فقط، و لکنه کتاب علم و عمل، فیجب علی المسلمین أن یتحرکوا به فی دنیا الواقع، کما فعل الرسول صلّی اللّه علیه و سلم و صحابته الکرام- رضی الله عنهم أجمعین.



28- طبقات المفسرین و مدارسهم:

لما أنزل الله- تعالی- القرآن علی رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم أمره بتبلیغ ألفاظه، و تبیین ما احتاج الناس إلی بیانه، قال تعالی: یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ [المائدة: 67]، و قال أیضا: وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ [النحل: 44].
فامتثل النبی صلّی اللّه علیه و سلم لأمر ربه، فبین لهم ما کان خافیا علیهم، و أزال عن قرآنه ما التبس منه، ففهم الصحابة قرآن ربهم و عملوا به، و لما انتقل الرسول صلّی اللّه علیه و سلم إلی جوار ربه ترک عب‌ء الدعوة الإسلامیة، و تبلیغ کتاب الله- عز و جل- و تبیینه علی عاتق أصحابه الکرام، فکان هؤلاء الصحب عند حسن الظن بهم، فانتشروا فی البلاد شرقا و غربا، و أسسوا للناس مدارس، تعلمهم کتاب ربهم، و تفقههم فی أمور دینهم.
و قد اشتهر من بین هؤلاء الصحابة:
الخلفاء الراشدون الأربعة، و عبد الله بن عباس، و عبد الله بن مسعود، و أبیّ بن کعب، و أبو موسی الأشعری، و عبد الله بن الزبیر، و زید بن ثابت، و أبو هریرة، و عائشة، و عبد الله ابن عمر، و عبد الله بن عمرو بن العاص، و جابر بن عبد الله.
ثم جاء بعد طبقة الصحابة طبقة التابعین الذین تتلمذوا علی أیدی صحابة رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم، و ما هی إلا سنوات قلائل إلا و قد وجدنا
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لجهد الصحابة الثمرة المرجوة منه، حیث لم یخلد هؤلاء الصحابة للراحة فی المدینة أو فی الأمصار المفتوحة، و إنما کانوا منارات علم و تعلیم، فأسسوا المدارس من أجل إنشاء جیل صار خیر الأجیال بلا منازع بعد جیل الصحابة- رضی الله عن الجمیع.
و کان من أبرز تلک المدارس ثلاث مدارس، أثرت فی الحرکة التفسیریة تأثیرا منقطع النظیر، هذه المدارس هی:
(أ) مدرسة مکة: و کان أستاذها عبد الله ابن عباس، و کان أبرز طلابها: سعید بن جبیر، و مجاهد بن جبر، و عکرمة أبو عبد الله البربری، و عطاء بن أبی رباح، و طاوس بن کیسان.
(ب) مدرسة الکوفة: و أستاذها عبد الله ابن مسعود، و کان من أبرز تلامیذ هذه المدرسة الذین صاروا أئمة فی التفسیر:
علقمة بن قیس، و زر بن حبیش، و مسروق بن الأجدع، و عبیدة بن عمرو، و عبید بن نضیلة، و الأسود بن یزید، و أبو عبد الرحمن السلمی، و عامر الشعبی، و الحسن البصری، و قتادة بن دعامة السّدوسی.
(ج) مدرسة المدینة: و مؤسسها و أستاذها أبیّ بن کعب، و من أبرز تلامیذ هذه المدرسة الذین صاروا أئمة فی التفسیر: أبو العالیة رفیع بن مهران الریاحی البصری، و سعید بن المسیب، و محمد بن کعب القرظی، و زید بن أسلم.
ثم بعد هذه الطبقة جاءت طبقة أخری اهتمت بجمع أقوال الصحابة و التابعین فی التفسیر، و علی رأس هذه الطبقة: سفیان بن عیینة، و وکیع بن الجراح، و شعبة بن الحجاج، و آخرون.
ثم جاءت بعدها طبقة أخری، و علی رأسها: محمد بن جریر الطبری، و ابن أبی حاتم، و ابن ماجة، و الحاکم، و ابن مردویه، و ابن حبان، و ابن المنذر، و هذه التفاسیر کلها بالمأثور، لیس فیها غیره، إلا تفسیر ابن جریر الطبری، فإنه فی معظم الأحیان یتعرض لتوجیه الأقوال التی یذکرها و یرجح بعضها علی بعض، کما یتعرض للمسائل الفقهیة، و أصول الفقه و القراءات و الإعراب و غیر ذلک، مما جعل تفسیره فی غایة الأهمیة لدی المشتغلین بالمأثور و بالرأی علی حد سواء، و إن کانت الصبغة المأثوریة هی الغالبة علیه.
و بعد هذه الطبقة التی کانت تهتم بذکر السند جاءت طبقة أخری، أهملوا الإسناد، فالتبس الصحیح بالعلیل، و تسلل الدخیل إلی التفسیر.
إلی أن جاءت طبقة أخری کان الواحد
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منهم أشبه بحاطب لیل، ثم خطا المفسرون بعد ذلک خطوة متخصصة، أو قریبة منها، حیث رأینا الواحد منهم یصبغ تفسیره بالصبغة التی برع فیها، أو طغت علیه، فوجدنا بعضهم یهتم بالإعراب و قواعد النحو و فروعه، کما هو صنیع الزجاج، و الواحدی، و أبی حیان، و وجدنا آخرین جعلوا کل همهم سرد القصص عن السابقین، بصرف النظر عن صحتها أو بطلانها، کما فعل الثعلبی، و وجدنا صنفا آخر صب اهتمامه علی مسائل الفقه، و کأنه أراد بتفسیره أن یکون موسوعة فقهیة، کما فعل القرطبی، کما رأینا صنفا آخر جعل العلوم العقلیة و الفلسفیة بؤرة اهتمامه فی التفسیر، کالفخر الرازی.
أما أصحاب البدع، کالمعتزلة و الخوارج، فمتی لاحت لهم شاردة تخدم بدعتهم و خیّل لهم أن لها موضعا فی تفسیر الآیة سارعوا فی وضعها، کما فعل الزمخشری فی کشافه، و کذلک فعل الملاحدة، کالباطنیة فی تفاسیرهم.
و مع امتداد الزمان و تنوع العلوم، و وقوف العلماء علی کثیر من أسرار هذا الکون، و مع تعدد نظم الاجتماع و العمران، رأینا فی کل عصر طبقة تهتم بناحیة أو أکثر من نواحی القرآن.
أ. د./ جمال مصطفی عبد الحمید عبد الوهاب النجار
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مراجع الاستزادة: للاستزادة و التوسع فی موضوعات هذا المدخل یرجع إلی:
(1) الإتقان فی علوم القرآن للسیوطی.
(2) الإسرائیلیات فی التفسیر و الحدیث للدکتور/ محمد الذهبی.
(3) أصول الدخیل فی تفسیر أی التنزیل، للدکتور/ جمال مصطفی النجار.
(4) البرهان فی علوم القرآن للزرکشی.
(5) التفسیر بالرأی، للدکتور/ جمال مصطفی النجار.
(6) التفسیر بالمأثور، للدکتور/ جمال مصطفی النجار.
(7) التفسیر و المفسرون، للدکتور/ محمد الذهبی.
(8) الدخیل فی تفسیر القرآن الکریم، للدکتور/ عبد الوهاب فائد.
(9) دراسات فی مناهج المفسرین، للدکتور/ إبراهیم خلیفة.
(10) لمعة الاعتقاد، لابن قدامة.
(11) مدخل إلی مناهج المفسرین، للدکتور/ محمد جبریل.
(12) مقدمة فی أصول التفسیر، لابن تیمیة.
(13) مناهل العرفان فی علوم القرآن، للشیخ محمد عبد العظیم الزرقانی.
الهوامش:
______________________________
(1) انظر القوامیس، مادة (فسر)، و البحر المحیط لأبی حیان: 1/ 13، ط./ دار الفکر.
(2) البحر المحیط: 1/ 13، 14 باختصار یسیر.
(3) البرهان: 2/ 104، 105، ط./ دار المعرفة.
(4) التحبیر 36، ط./ دار المنار.
(5) مناهل العرفان: 2/ 3، ط./ الفنیة المتحدة بالقاهرة.
(6) المصدر السابق: 2/ 10.
(7) لسان العرب (أول) ط./ دار المعارف.
(8) تاج العروس للزبیدی (أول) ط./ الکویت.
(9) کما یقول الدکتور محمد الذهبی فی: التفسیر و المفسرون: 1/ 20، طبعة المدنی.
(10) انظر فی ذلک: التیسیر فی علم التفسیر، لعمر النسفی: 1/ 54 من تحقیق د. جمال مصطفی النجار، رسالة دکتوراة، و تاج العروس 7/ 215، و البرهان للزرکشی: 2/ 286، و الإتقان للسیوطی: 2/ 173، طبعة دار الندوة الجدیدة ببیروت، و مناهل العرفان: 2/ 5.
(11) لسان العرب: (شبه).
(12) لمعة الاعتقاد، لابن قدامة، 35، 36 بشرح محمد العثیمین: طبعة الدار السلفیة بالإسماعیلیة.
(13) البخاری: کتاب العلم، باب التناوب فی العلم، طبعة عیسی الحلبی.
(14) مسلم، کتاب الزهد، باب التثبیت فی الحدیث، و حکم کتابة العلم، طبعة/ دار إحیاء الکتب العربیة.
(15) البخاری، کتاب اللقطة، باب کیف تعرف لقطة أهل مکة.
(16) انظر تهذیب التهذیب: 5/ 566 ط/ دار الفکر.
(17) تذکرة الحفاظ: 1/ 92 طبعة/ حیدرآباد بالهند.
(18) تفسیر ابن جریر الطبری: 1/ 90 ط/ دار المعارف.
(19) انظر الإتقان: 2/ 189.
(20) وفیات الأعیان: 3/ 462 ط/ دار صادر.
(21) انظر صحیح البخاری، کتاب العلم، باب کیف یقبض العلم.
(22) انظر الإتقان: 2/ 188.
(23) نص علی هذا الشیخ محمد الفاضل بن عاشور فی کتابه: «التفسیر و رجاله» 29، ط/ مجمع البحوث الإسلامیة.
(24) انظر: التفسیر و المفسرون: 1/ 151.
(25) هو فضیلة الأستاذ الدکتور/ محمد جبریل فی کتابه القیم: «مدخل إلی مناهج المفسرین» 83، طبعة الرسالة بالباب الأخضر بالقاهرة.
(26) انظر التفسیر و المفسرون: 1/ 152 و هو یتحدث عن الخطوتین الثانیة و الثالثة.
(27) انظر لسان العرب، و القاموس المحیط للفیروزآبادی، طبعة الرسالة، و مفردات الراغب الأصفهانی، مادة (نهج)، طبعة دار القلم.
(28) انظر الإتقان: 2/ 181.
(29) لسان العرب: (أثر).
(30) أصول الفقه للسرخسی: 1/ 152، طبعة دار الکتاب العربی بالقاهرة.
(31) الإحکام فی أصول الأحکام للآمدی: 2/ 55، طبعة/ محمد صبیح.
(32) سنن أبی داود، کتاب السنة، باب (5)، طبعة/ دار الفکر، و سنن الترمذی، کتاب العلم، باب (10)، طبع دار الکتب العلمیة.
(33) إعلام الموقعین: 2/ 361 طبعة/ دار الجیل.
(34) إحیاء علوم الدین: 1/ 290، طبعة/ دار البیان العربی.
(35) مسند أحمد: 1/ 335 طبعة/ دار الفکر.
(36) إحیاء علوم الدین: 1/ 290.
(37) تفسیر ابن جریر: 1/ 34 معارف.
(38) مسلم: کتاب الآداب، باب (9).
(39) أبو داود: کتاب الأطعمة، باب (34)، و سنن ابن ماجة: کتاب الأطعمة، باب (31)، طبعة/ دار الفکر العربی.
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______________________________
(40) البخاری: کتاب الوصایا، باب (2).
(41) فتح الباری: 5/ 434، طبعة/ الریان.
(42) فتح القدیر للشوکانی: 1/ 335، طبعة/ دار الخیر، و الحدیث فی صحیح البخاری کتاب الجهاد باب (89) و فی کتاب المغازی، باب (86).
(43) انظر فی تفصیل تلک الأنواع: التفسیر بالمأثور: للدکتور جمال مصطفی النجار: 117 و ما بعدها، طبعة/ الحسین الإسلامیة.
(44) مسند أحمد: 4/ 378، و سنن الترمذی: کتاب التفسیر، تفسیر الفاتحة.
(45) صحیح مسلم: کتاب الصلاة، باب (53، 54).
(46) سنن الترمذی: کتاب التفسیر، تفسیر سورة العنکبوت.
(47) المصدر السابق فی تفسیر سورة إبراهیم.
(48) المصدر السابق فی تفسیر سورة الفتح.
(49) مسند أحمد: 2/ 441.
(50) سنن الترمذی: کتاب التفسیر، تفسیر سورة الواقعة.
(51) مسند أحمد: 5/ 12، و الترمذی: فی کتاب التفسیر، تفسیر سورة البقرة الآیة: 238.
(52) سنن الترمذی، کتاب التفسیر، باب تفسیر سورة البقرة.
(53) البخاری، کتاب التفسیر، تفسیر سورة الکهف.
(54) صحیح البخاری، کتاب التفسیر، تفسیر سورة البقرة، و مسلم فی کتاب النکاح، باب (117، 118).
(55) البخاری، کتاب فضائل الصحابة، باب (1).
(56) کما فی إعلام الموقعین: 1/ 80، ط. دار الجیل.
(57) الإتقان: 2/ 187.
(58) الکفایة فی علم الروایة، للخطیب البغدادی: 48، طبعة/ دار الکتب الحدیثة.
(59) البخاری: کتاب فضائل الصحابة، باب (1).
(60) تهذیب التهذیب: 4/ 12، طبعة/ دار الفکر.
(61) میزان الاعتدال: 3/ 9، طبعة/ عیسی الحلبی.
(62) تفسیر الطبری: 1/ 90 ط./ المعارف.
(63) تهذیب التهذیب: 7/ 265.
(64) انظر فی ذلک مقدمة فی أصول التفسیر لابن تیمیة: 38- 50، طبعة/ دار ابن حزم.
(65) انظر فی ذلک: القاموس المحیط و لسان العرب (رأی)، و تفسیر ابن جریر الطبری:/ 8، 35، ط/ المعارف.
(66) إعلام الموقعین 1/ 66.
(67) أی شرکاء، کما فی لسان العرب (فوض)، طبعة/ دار القلم.
(68) مقدمة جامع التفاسیر للأصفهانی: 93، طبعة/ دار الدعوة.
(69) انظر الإتقان: 2/ 180.
(70) سنن الترمذی: کتاب التفسیر، باب (1).
(71) الترمذی فی الموضع السابق، و أبو داود فی کتاب العلم، باب (5).
(72) تهذیب التهذیب: 5/ 4، ط/ دار الفکر.
(73) میزان الاعتدال: 1/ 432، و تهذیب التهذیب 4/ 261.
(74) تفسیر ابن جریر: 1/ 78- ط/ المعارف.
(75) الموضع السابق.
(76) جامع بیان العلم و فضله لابن عبد البر: 2/ 136، طبعة المنیریة.
(77) إحیاء علوم الدین: 1/ 290.
(78) مسند أحمد 1/ 266.
(79) الإحیاء: 1/ 290.
(80) تفسیر ابن جریر: 8/ 53، ط/ المعارف.
(81) تفسیر ابن جریر: 1/ 90، ط./ المعارف.
(82) لسان العرب (حل).
(83) التفسیر الموضوعی، للدکتور أحمد الکومی: 6، مذکرة مقررة علی طلاب کلیة أصول الدین.
(84) روح المعانی: 1/ 18، ط./ دار الفکر.
(85) التفسیر و المفسرون: 2/ 408 بشی‌ء من الاختصار.
(86) انظر نماذج لذلک فی «فصوص الحکم»: 146- 175، ط/ السعادة.
(87) انظر نماذج لذلک فی رسائل إخوان الصفا: 1/ 91، 98، 4/ 110، 172- 185، ط. تحفة الأخبار.
(88) انظر نماذج لذلک فی رسائل ابن سینا: 124- 132، طبعة/ الهند 1908.
(89) انظر ذلک بالتفصیل فی کتابنا: التفسیر بالرأی: 311- 341، طبعة/ الحسین الإسلامیة.
(90) أطواق الذهب للزمخشری: 110، ط./ دار الفضیلة.
(91) الإسلام و النصرانیة للشیخ محمد عبده: 51، طبعة/ محمد صبیح.
(92) المصدر السابق: 52، 53.
(93) الإسلام دین الفطرة و الحریة، لعبد العزیز جاویش 137، ط./ دار المعارف.
(94) الموافقات: 3/ 249، ط./ محمد صبیح.
(95) الإتقان: 2/ 176.
(96) البرهان: 2/ 313.
(97) انظر هذا الموضوع بتوسع فی کتابنا: التفسیر بالرأی 115- 226.
(98) المقصود من قلب الکلام: أن بعض ألفاظه قد حلّ مکان بعض آخر منه، و أخذ حکمه أیضا، أما التقدیم و التأخیر فلا یأخذ أحدهما حکم الآخر.
(99) انظر لسان العرب، و القاموس المحیط، و المصباح المنیر، مادة (أصل).
(100) لسان لعرب (دخل). باختصار.
(101) انظر صحیح البخاری، کتاب التفسیر، تفسیر سورة الفتح، و کتاب البیوع، باب کراهیة الصخب فی السوق.
(102) البخاری: کتاب التفسیر، باب (و قالوا اتخذ الله ولدا).
(103) البخاری: کتاب الأنبیاء (فتح الباری: 6/ 496).
(104) انظر: مقدمة فی أصول التفسیر: 34، و الإسرائیلیات للذهبی: 86، 87، طبعة/ مجمع البحوث الإسلامیة.
(105) انظر رأیهم فی: عمدة التفسیر، للشیخ أحمد شاکر: 1/ 15، طبعة/ دار المعارف، و الدخیل للدکتور فائد: 1/ 157، طبعة حسان.
(106) انظر التفسیر و المفسرون: 2/ 409.
(107) الإتقان: 2/ 186.
(108) الإتقان: 2/ 83 نقلا عن ابن النقیب.
(109) انظر فی ضوابط إعراب القرآن، کتاب: تفسیر القرآن الکریم، أصوله و ضوابطه، للدکتور علی العبید، طبعة/ الریاض.
(110) البرهان: 1/ 129، ط. دار المعرفة.
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القراءات و القراء





حقیقة القراءات، و حدّها:





القراءات لغة:

جمع قراءة. و هی (مصدر قرأ أی نطق باللفظ. فهی: التلفظ) 1.
(و تستعمل بمعنی اسم المفعول، فیراد بها:
اللفظ المنطوق) 2.



و قراءات القرآن هی:





اشارة

(صور نظم کلام اللّه تعالی من حیث وجوه الاختلافات المتواترة، المنسوبة إلی أئمة معینین ناقلین لها) 3، کقراءات نافع، و ابن کثیر، و أبی عمرو.
فقراءة القرآن الواحدة هی:
(صورة نظم کلام اللّه تعالی من حیث ما فیها من وجوه الاختلافات المتواترة، المنسوبة إلی إمام معین ناقل لها)، کقراءة نافع، أو ابن کثیر، أو أبی عمرو.
- و قد یراد من القراءات: الصور الواردة بالتبادل علی اللفظ، کقولنا: قراءات لفظ الصِّراطَ (الفاتحة: 6) ثلاث: الصاد الخالصة، و الصاد المخلوطة بصوت الزای، و السین 4.
- و قد یراد من القراءات: الکلمات و الکیفیات الواردة فی قراءة واحد معین- کابن کثیر مثلا- المختلفة عما ورد فی قراءة غیره، کقولنا: قراءات ابن کثیر فی سورة الفاتحة هی: الرَّحِیمِ (3) مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ (الفاتحة: 3- 4) بإظهار المیمین- خلافا لمن أدغمهما-، و (ملک) بدون ألف- خلافا لمن قرأها (مالک) بالألف، و (الصراط) بالسین من روایة قنبل عنه- خلافا لمن قرأها بالصاد الخالصة، و خلافا لمن قرأها بالصاد المخلوطة بصوت الزای-، و (علیهم) بکسر الهاء- خلافا لمن ضمها-، و بصلة میم الجمع- خلافا لمن أسکنها 5.
- و یتبین مما سلف أن حقیقة هذا المرکب:
(قراءات القرآن) تعنی الأجزاء، و الکیفیات المخصوصة الداخلة فی ذات القرآن و صفاته 6.
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و هی- حینئذ-: ما یستحق أن یسمی قراءات حقیقة، و یسمی قرآنا، و هی المتواترة، المجمع علیها، المعمول بها فی التلاوة التعبدیة، لا غیر ذلک.
- و هذه أمثلة من (صور النظم، و الکلمات، و الکیفیات)، أی من (القراءات):
- فمن صور النظم: (قراءة فَتَلَقَّی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِماتٍ (البقرة: 37) بنصب (آدم)، و رفع (کلمات) لابن کثیر، و برفع (آدم)، و نصب (کلمات) بالکسر لغیره) 7.
- و من الکلمات المختلفة المتواردة علی الموضع الواحد: الواو فی قراءة وَ لا یَخافُ عُقْباها (الشمس: 15) بالواو لغیر نافع و ابن عامر و أبی جعفر، و الفاء فی قراءتها بها لهؤلاء الثلاثة) 8.
- و من الکیفیات: إدغام المیمین فی الرَّحِیمِ (3) مالِکِ (الفاتحة: 3- 4) لبعض القراء العشرة، و الإظهار للبعض الآخر 9، و ضم الهاء فی عَلَیْهِمْ (الفاتحة: 7) لحمزة، و کسرها لغیره 10.



الحروف:

قد تسمی القراءات- أعنی الکلمات المختلفة و ما إلیها- حروفا، فیقال: حروف القرآن، حروف القراء السبعة- مثلا- حروف نافع.
- و قد أطلق العلماء لفظ حرف، و حروف، و قراءة، و قراءات بأکثر من إطلاق، فعلینا أن نتعرف علی المراد من اللفظ المستعمل بمعونة السیاق و المقام، فقد یراد من لفظ (القراءات) مثلا ما هو أعم من المتواترات، و إلیک بیان المراد من قولهم فی کتب الفن:



فرش الحروف:

قال ابن القاصح: «القراء یسمون ما قل دوره من حروف القراءات المختلف فیها فرشا، لأنها لما کانت مذکورة فی أماکنها من السور فهی کالمفروشة، بخلاف الأصول، لأن الأصل الواحد منها ینطوی علی الجمیع، و سمی بعضهم الفرش فروعا، مقابلة للأصول» 11.
و من أمثلة الفرش: إمالة التَّوْراةَ (آل عمران: 3) لأبی عمرو و الکسائی و من وافقهما إمالة کبری، و الفتح لعاصم و من وافقه 12.
و من أمثلة الأصول: إمالة کل ألف بعدها راء متطرفة مکسورة لأبی عمرو و من وافقه، و فتحها لابن کثیر و من وافقه، مثل عُقْبَی الدَّارِ (الرعد: 22) إلی آخر ما یشبه ذلک 13.
***
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توقیف القراءات:

القراءات العشر المعمول بها، المعروفة فی هذا الفن توقیفیة.
و معنی التوقیف: التعلیم.
و هو تعلیم النبی صلّی اللّه علیه و سلم للأمة.
و الأدلة علی التوقیف عدیدة، و الفقرات التالیة تتضمن قدرا من تلک الأدلة:
- قال اللّه تعالی: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ (الحجر: 9) فالقرآن منزل من عند اللّه تعالی، و لا قرآن بدون قراءة، و القراءات العشر متساویة- کما بیّناه فی موضعه- فهی منزلة من عند اللّه تعالی، فهی توقیفیة، و الذی علّمها لنا هو اللّه تعالی، و قد قال سبحانه: الرَّحْمنُ (1) عَلَّمَ الْقُرْآنَ (الرحمن: 1- 2). و أول من تعلم القرآن من البشر هو النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و قد قال اللّه تعالی له: إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ (17) فَإِذا قَرَأْناهُ فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ (القیامة: 17- 18).
و قام الرسول صلّی اللّه علیه و سلم بتعلیم الأمة، قال تعالی:
وَ قُرْآناً فَرَقْناهُ لِتَقْرَأَهُ عَلَی النَّاسِ عَلی مُکْثٍ وَ نَزَّلْناهُ تَنْزِیلًا (الإسراء: 106).
و أمر اللّه الأمة بقبول تعلیم القرآن و الشریعة، قال تعالی: وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ (الحشر: 7). و أمر اللّه تعالی نبیه صلّی اللّه علیه و سلم بتلاوة القرآن، کما دلّ علیه قوله تعالی:
وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ (91) وَ أَنْ أَتْلُوَا الْقُرْآنَ (النمل: 91- 92)، کما أمر سبحانه الأمة بقراءته فقال: فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنَ الْقُرْآنِ (المزمل: 20)، و مدح المشتغلین بتلاوته فقال: إِنَّ الَّذِینَ یَتْلُونَ کِتابَ اللَّهِ وَ أَقامُوا الصَّلاةَ وَ أَنْفَقُوا مِمَّا رَزَقْناهُمْ سِرًّا وَ عَلانِیَةً یَرْجُونَ تِجارَةً لَنْ تَبُورَ (29) لِیُوَفِّیَهُمْ أُجُورَهُمْ وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ إِنَّهُ غَفُورٌ شَکُورٌ (فاطر: 29- 30). فقامت الأمة بواجبها، و اتبعوا، و لم یبتدعوا، و تعلموا من نبیهم صلّی اللّه علیه و سلم، ثم علّم بعضهم بعضا، و یبقی أمر التوقیف علی نمطه هذا إلی ما شاء اللّه تعالی.
- و اشتملت کتب الحدیث علی جزئیات کثیرة من القراءات، مسندة إلی الرسول صلّی اللّه علیه و سلم، سالکة طرقا غیر طرق القراء، إذ هی طرق المحدثین- و لکل قوم طرقهم، و هذه طائفة من تلک الجزئیات نذکرها تدلیلا علی التوقیف، و استئناسا- و إن کانت هی و سائر ما رووه لم یقصدوا به روایة ختمة:
عن أنس- رضی اللّه عنه- أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قرأ مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ (الفاتحة: 4) بالألف.
و عن أم سلمة- رضی اللّه عنها- أنه قرأه بدون ألف. (و الضمیر فی (أنه) هنا و فیما یأتی للنبی- علیه الصلاة و السلام).
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و روی أبیّ- رضی اللّه عنه- أنه قرأ وَ لا یُقْبَلُ مِنْها شَفاعَةٌ (البقرة: 48، 58) بالتاء: و لا تقبل.
و أنه قرأ فَرِهانٌ مَقْبُوضَةٌ (البقرة:
283) بدون ألف، و بضم کل من الراء و الهاء.
و أنه أقرأه بقراءتین: الیاء، و التاء، فی:
فَلْیَفْرَحُوا هُوَ خَیْرٌ مِمَّا یَجْمَعُونَ (یونس: 58).
و أنه أقرأه فِی عَیْنٍ حَمِئَةٍ (الکهف:
86) بالهمز.
و روی أیضا عنه صلّی اللّه علیه و سلم: حامیة بالألف بدون همز.
و قرأ صلّی اللّه علیه و سلم: لَوْ شِئْتَ لَاتَّخَذْتَ عَلَیْهِ أَجْراً (الکهف: 77) بتشدید التاء الأولی فی لَاتَّخَذْتَ، و إدغام الذال فی التاء، و قرأها أیضا لتخذت بحذف همزة الوصل، و تخفیف التاء، و إظهار الذال، و کسر الخاء.
و کل ذلک فی قراءات العشرة. الموسوعة القرآنیة المتخصصة النص 309 توقیف القراءات: ..... ص : 308
ی غیر ذلک من جزئیات کثیرة فی أکثر من مائة و أربعین حدیثا شریفا 14.
- و اشتملت المصاحف العثمانیة علی جزئیات کثیرة من القراءات کان الرسم نصا فیها، و کلها فی قراءات العشرة، و هی منقولة من صحف الصدّیق- رضی اللّه عنه- و من مصاحف الصحابة التی کتبت بین یدی النبی صلّی اللّه علیه و سلم، کما أن صحف الصدّیق منقولة مما کان فی بیوت أزواج النبی صلّی اللّه علیه و سلم مما کتب بحضرته، و مما کان مع الصحابة مما کتبوه أیضا بین یدیه- علیه الصلاة و السلام 15.
و هذه طائفة منها لخدمة هذا الغرض بنحو ما أشرنا إلیه آنفا من تدلیل، و استئناس:
کتب: أَ رَأَیْتَ (العلق: 9) مثلا بألف بعد الراء فی بعض المصاحف العثمانیة، و بدونها فی بعضها الآخر، و بهما قرئ 15.
و کتب: نَخْشی (المائدة: 52) بالیاء فی بعض المصاحف، و بالألف فی بعضها، و قرئ بالإمالة إلی الیاء، و بالفتح 16.
و کتب: إِلَّا قَلِیلٌ (النساء: 66) قلیلا بالألف فی المصحف الشامی، و بدونها فی بقیة المصاحف، و قرئ بالنصب، و الرفع (86).
و کتب: مَنْ یَرْتَدَّ (المائدة: 54) بدال واحدة فی المکی و البصری و الکوفی، و بدالین فی البقیة، و قرئ بالإدغام، و الفک (87).
و کتب: وَ یَقُولُ الَّذِینَ (المائدة: 53) بواو العطف فی العراقیة، و بدونها فی البقیة، و بهما قرئ 17.
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و کتب: ذُو الْجَلالِ (الرحمن:) بالواو فی غیر المصحف العثمانی الشامی، و بالیاء فی الشامی، و بهما قرئ 18.
إلی غیر ذلک من الجزئیات المکتوبة فی المصاحف العثمانیة الستة، نصا، أو إشارة 19.
- و أسانید القراء العشرة، و طرق قراءاتهم التی بلغت زهاء ألف طریق مفصلة متصلة مرفوعة إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم بتلاوة کل واحد علی الآخر، و کلهم ثقات، متقنون، آخذون بالتوقیف البالغ الغایة فی الدقة، الواصل إلیهم من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، عن جبریل- علیه السلام- عن اللوح المحفوظ، عن رب العالمین- جل جلاله 20.
و قد فصل ابن الجزری تلک الأسانید فی کتابه الکبیر «النشر فی القراءات العشر» فی حوالی مائة صفحة 21.
و ذکر شارح «مسلّم الثبوت» أن أسانید القراء العشرة صحیحة بالإجماع، متلقاة بالقبول، و أنها أصح الأسانید، و أن غیرها إذا عارضها فإنه یکون سندا لا یعبأ به 22.
و هناک غیر ذلک من الأدلة الدالة علی أن القراءات المعمول بها مرویة بالتوقیف 23.



تواتر القرآن:

التواتر هو نقل جمع عن جمع یؤمن تواطؤهم علی الکذب، کما یؤمن وقوع الکذب منهم فی المنقول وقوعا اتفاقیا بدون تواطؤ فی کل طبقة، من أول السند إلی منتهاه.
و القرآن الکریم منقول بهذه الصفة فی کل طبقة. و الأدلة علی تواتر القرآن عدیدة، نسوقها فی فقرات، تنطوی کل فقرة منها علی بعضها، علی النحو التالی:
1- قال اللّه تعالی: یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ وَ اللَّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ (المائدة: 67).
و البلاغ العام إنما هو بالتواتر 24 و قد کان.
و یلاحظه من یلاحظ القرون.
و قال تعالی: سَنُقْرِئُکَ فَلا تَنْسی (الأعلی: 6) کما قال: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ (الحجر: 9) و أجمعت الأمة علی أن المراد بذلک حفظه علی المکلفین للعمل به، و حراسته من وجوه الغلط و التخلیط 25 و الحفظ إنما یتحقق بالتواتر 26. و هذا النص القرآنی قد صارت به الأمة آمنة من أن یکون نقل القرآن آحادیا فی وقت من الأوقات 27.
2- و قد عرض القرآن علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم السادة عثمان بن عفان و علی بن أبی طالب و أبی بن کعب و عبد اللّه بن مسعود
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و زید بن ثابت و أبو موسی الأشعری و أبو الدرداء 28 و قد حفظوه فی حیاة النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و أخذ عنهم عرضا، و علیهم دارت أسانید قراءة الأئمة العشرة 29.
و قد جمع القرآن غیرهم من الصحابة کمعاذ بن جبل و أبی زید و سالم مولی أبی حذیفة و عبد اللّه بن عمر و عتبة بن عامر 30.
و عرض القرآن علی بعض من ذکروا السادة أبو هریرة و عبد اللّه بن عباس و عبد اللّه بن السائب و المغیرة بن شهاب المخزومی و الأسود بن یزید النخعی و علقمة ابن قیس و أبو عبد الرحمن السلمی و أبو العالیة الریاحی 31.
و من لاحظ العصور و أحوال الرجال وجد الحصر للأعداد الکثیرة الناقلین للقرآن الکریم غیر ممکن، و وجد الدقة و الإتقان وسعة العلم أمرا راسخا یقطع به علی تواتر کتاب اللّه و سلامته، بل وجد عددا یبلغ أضعاف أضعاف ما یطلبون للتواتر من عدد 32.
فهذا هو أبو الدرداء- رضی اللّه عنه- یقرأ عنده نیّف و ستمائة و ألف، لکل عشرة منهم مقرئ، و کان أبو الدرداء- رضی اللّه عنه- یکون علیهم قائما، و إذا أحکم الرجل منهم تحول إلی أبی الدرداء رضی اللّه عنه 33.
و هذا ابن مسعود یأمر قارئا متعجّلا بالترتیل.
«قال إبراهیم النخعی: قرأ علقمة علی عبد اللّه، فکأنه عجل، فقال: فداک أبی و أمی رتّل، فإنه زین القرآن 34». هذا مع أنها عجلة- کما یبدو- لم تصل إلی درجة الإخلال بشی‌ء فی القراءة.
و کان ابن مسعود یقرئ رجلا، فقرأ الرجل:
إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ (سورة التوبة الآیة 60)، مرسلة فقال ابن مسعود: ما هکذا أقرأنیها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، فقال: کیف أقرأکها یا أبا عبد الرحمن، فقال: أقرأنیها:
إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ، فمدها 35.
و عدد من ذکرت من الصحابة أقل من نصف عدد المذکورین فی لطائف الإشارات للقسطلانی، و لم یرد الحصر بل أشار إلی أن هناک غیرهم من الصحابة القراء أیضا 36.
و ذکر الذهبی واحدا و عشرین من التابعین القراء و جعلهم الطبقة الثالثة، و هو کغیره لا یرید، و لا یدعی، و لا یمکنه الحصر 37.
و معلوم أن الإسلام فی امتداد، و القراء فی ازدیاد.
و هذه «غایة النهایة» لابن الجزری، بلغت ترجمات القراء فیها ما یقرب من أربعة آلاف
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ترجمة، فإذا کان هذا عدد القراء المقرئین فکم یکون عدد التلامیذ الحفاظ؟!
و إن لنا أن نعتبر بعدد تلامیذ أبی الدرداء المذکور آنفا، و طائفة قرأت علی ابن مسعود 38، و أولاد جمعهم سیدنا عمر- رضی اللّه عنه-، فی المکتب، لیحفظوا القرآن 39 و بلوغ عدد التابعین إلی أربعین فی عد «الإتقان» 40، و أربعة و أربعین فیما نعده فی النشر 41 و نعتبر بالازدیاد کما أشرنا، فنعلم أن التواتر و الصحة فی جمیع العصور من بدهیات الأمور، و نعلم أن المستقبل علی نمط الماضی.
3- و لا غرو بعد وضوح هذا الواقع التاریخی للناس، المبین لما أشرنا إلیه أن یجمع المسلمون، و تتفق الکلمة علی أن القرآن متواتر صحیح یمتاز فی ذلک عن کل ما عداه.
قال فی «تیسیر التحریر»: (و القرآن کله متواتر إجماعا) 42.
و ذکر ابن أمیر الحاج فی «شرح التحریر»:
(أن جمیع القرآن متواتر إجماعا) 43.
و قال النویری: (القرآن عند الجمهور من أئمة المذاهب الأربعة، منهم الغزالی و صدر الشریعة، و موفق الدین المقدسی و ابن مفلح و الطوفی، هو: ما نقل بین دفتی المصحف نقلا متواترا. و قال غیرهم: هو الکلام المنزل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم للإعجاز بسورة منه. و کل من قال بهذا الحد اشترط التواتر- کما قال ابن الحاجب رحمه اللّه- للقطع بأن العادة تقضی بالتواتر فی تفاصیل مثله، و القائلون بالأول لم یحتاجوا للعادة لأن التواتر عندهم جزء من الحد، فلا یتصور ماهیة القرآن إلا به. و حینئذ فلا بد من حصول التواتر عند أئمة المذاهب الأربعة، و لم یخالف منهم أحد فیما علمت- بعد الفحص الزائد- و صرح به جماعات لا یحصون کابن عبد البر و ابن عطیة و ابن تیمیة و التونسی فی تفسیره، و النووی و السبکی و الإسنوی و الأذرعی و الزرکشی و الدمیری و الشیخ خلیل و ابن الحاجب و ابن عرفة و غیرهم رحمهم اللّه. و أما القراء فأجمعوا فی أول الزمان علی ذلک، و کذلک فی آخره، و لم یخالف من المتأخرین إلا أبو محمد مکی، و تبعه بعض 44 المتأخرین).
ثم جوّز النویری أن یکون الإجماع انعقد قبل مکی، بل قال النویری: (بل هو الراجح لما تقدم من اشتراط الأئمة ذلک، کأبی عمرو بن العلاء و أعلی منه، بل هو الحق الذی لا محید عنه) 45.
4- و العلم الضروری- من وراء تلک الأدلة النقلیة- حاصل و الضروری لا یحتاج إلی دلیل
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- بأن القرآن الکریم مصون، و نقلته یفوقون الحصر.
و فی القرطبی: أنه یعلم علی القطع و البتات، أن قراءة القرآن تلقینا متواترة عن کافة المشایخ، جیلا فجیلا، إلی العصر الکریم، إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم 46.
و ذکر عبد الجبار أن کون القرآن منقول بالتواتر، معلوم بالضرورة 47.
5- و الأصل أن القرآن متواتر بتفاصیله وجوبا.
و دلیل هذا الأصل: أن القرآن الکریم لکونه کلام اللّه تعالی و لکونه مشتملا علی الأحکام الشرعیة و لکونه معجزا، فإنه مما تتوافر الدواعی علی نقله بتفاصیله، و تقضی العادة بحفظه، فلا بد من تواتره بتفاصیله.
هکذا قرّر أهل الأصول التواتر 48.
و التفاصیل المتواترة وجوبا- أو التی دلّ الدلیل علی وجوب تواترها- هی إجمالا:
المتن، و الهیئة، و عدم الزیادة، و عدم النقصان، بل یدخلان فی الهیئة.
و قال الغزالی: (حد الکتاب ما نقل إلینا بین دفتی المصحف علی الأحرف السبعة المشهورة نقلا متواترا. و نعنی بالکتاب القرآن المنزّل.
و قیدناه بالمصحف لأن الصحابة بالغوا فی الاحتیاط فی نقله، حتی کرهوا التعاشیر و النقط، و أمروا بالتجرید کیلا یختلط بالقرآن غیره. «و نقل إلینا متواترا، فنعلم أن المکتوب فی المصحف المتفق علیه هو القرآن، و أن ما هو خارج عنه لیس منه، إذ یستحیل فی العرف و العادة مع توافر الدواعی علی حفظه أن یهمل بعضه فلا ینقل أو یخلط به ما لیس منه». ثم قال: فإن قیل: لم شرطتم التواتر؟.
قلنا: لیحصل العلم به، لأن الحکم بما لا یعلم جهل، و کون الشی‌ء کلام اللّه تعالی أمر حقیقی لیس بوضعی، حتی یتعلق بظنّنا، فیقال: إذا ظننتم کذا فقد حرمنا علیکم فعلا، أو حلّلنا لکم، فیکون التحریم معلوما عند ظنّنا، و یکون ظنّنا علامة لتعلق التحریم به، لأن التحریم بالوضع، فیمکن الوضع عند الظنّ، و کون الشی‌ء کلام اللّه تعالی أمر حقیقی، لیس بوضعیّ، فالحکم فیه بالظن جهل) 49.
و قال محب اللّه، و عبد العلی: (قالوا اتفاقا:
ما نقل آحادا فلیس بقرآن قطعا، و لم یعرف فیه خلاف لواحد من أهل المذاهب، و استدل بأن القرآن مما تتوافر الدواعی علی نقله، لتضمّنه التحدی، و لأنه أصل الأحکام، باعتبار المعنی و النظم جمیعا، حتی تعلق بنظمه أحکام کثیرة، و لأنه یتبرک به فی کل عصر بالقراءة
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و الکتابة، و لذا علم جهد الصحابة فی حفظه بالتواتر القاطع. و کل ما تتوافر دواعی نقله ینقل متواترا عادة، فوجوده ملزوم التواتر عند الکل عادة، فإذا انتفی اللازم و هو التواتر انتقی الملزوم قطعا، و المنقول آحادا لیس متواترا فلیس قرآنا) 50.
- و قال السیوطی: (لا خلاف أن کل ما هو من القرآن یجب أن یکون متواترا فی أصله و أجزائه، و أما فی محله و وضعه و ترتیبه فکذلک عند محققی أهل السنة. للقطع بأن العادة تقضی بالتواتر فی تفاصیل مثله، لأن هذا المعجز العظیم، الذی هو أصل الدین القویم، و الصراط المستقیم مما تتوافر الدواعی علی نقل جمله و تفاصیله. فما نقل آحادا، و لم یتواتر یقطع بأنه لیس من القرآن) 51.
- و بهذا اتضحت دلالة النقل، و العقل، و الواقع الماثل للعیان علی تواتر القرآن وجوبا، جملة، و تفصیلا، مادة و هیئة، و محلا.
- و یؤخذ من التواتر القطع بأنه لا وصف لشی‌ء من القرآن وراء التواتر البتة من شهرة أو صحة غیر مصحوبة بالتواتر، فضلا عما دون ذلک.
- و یؤخذ مما سلف- و خصوصا من کلام الغزالی- أن تواتر القرآن یدفع فریة الزیادة فیه، و فریة النقص منه، و یقطع دابرهما.
- و یؤخذ من جملة الأدلة أنه لا سبیل أصلا إلی القطع بنموذج لقرآن منسوخ التلاوة، لأنه لا تدعی قرآنیته الیوم، و لا یدل دلیل قطعی علی أنه کان متواترا، فکیف یقال إنه کان قرآنا؟!، أو یجب الإیمان بأنه کان قرآنا؟!. هکذا یقال فی کل نموذج علی حدته.
- أما إذا بلغ عدد النماذج إلی ما یفید التواتر المعنوی فإنه یفید القطع- فی الجملة- بأن من القرآن ما نسخت تلاوته.
و أما إذا ثبت نموذج ثبوتا ظنیا، و أفاد هذا النموذج حکما عملیا فإن الأخذ به یصح عند الجمهور، شأنه شأن العمل بالقراءة الشاذة 52.



هل قرئ بالشاذ علی أنه قرآن؟

لم یقرأ بالشاذ- بحال- علی أنه قرآن.
هذا هو حال أهل الحق. و الشاذ آحادی- قطعا، و القرآن متواتر- قطعا- فکیف یلتقیان؟!
و من انحرف عن حال أهل الحق فقد أدبوه، و استتابوه، فتاب، و أناب 53.



القرآن و القراءات:

إذا قرأت القرآن ثلاث مرات- مثلا- بثلاث قراءات، لأبی جعفر، و یعقوب، و خلف
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العاشر وجدت المرّة الأولی مشتملة علی تشدید الْمَیْتَةَ (البقرة: 173)، و کسر الطاء فی فَمَنِ اضْطُرَّ (البقرة: 173)، و حذف الهمز و نقل حرکته إلی النون، مع کسرها فی مِنْ أَجْلِ ذلِکَ (المائدة: 32)، و غیر ذلک مما فی قراءة أبی جعفر 54.
و وجدت المرة الثانیة مشتملة علی إثبات الیاء وقفا فی وَ اخْشَوْنِ (المائدة: 3)، و فتح الفاء دون تنوین فی فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ (المائدة: 69)، و غیر ذلک مما فی قراءة یعقوب 55.
و وجدت المرة الثالثة مشتملة علی قراءة هُزُواً (المائدة: 57) بسکون الزای، و همز مفتوح بعدها، و غیر ذلک مما فی قراءة خلف 56.
و تجد القرآن واحدا فی الجمیع، و ما الفرق بینها و بینه إلا أنها صور مختلفة له، یفترق بعضها عن بعض بما تشتمل علیه کل ختمة فی مواضع منها من وجوه تخصها، و تجعل لها صورة تفترق بها عن غیرها.
و ننظر إلی القراءات التی تتوارد علی الموضع القرآنی و ننظر إلی القرآن فی ختمة فنقول: القراءات التی دخلت فی الختمة أجزاء دخلت فی القرآن، و هو کل لها- فالفرق بینهما هو الفرق بین الکل و أجزائه.
و القراءات التی لم تدخل فی هذه الختمة أجزاء للقرآن فی غیر هذه الختمة 57.



*** القراءات و الأحرف السبعة:

أنزل اللّه تعالی القرآن علی سبعة أحرف لتیسیر تلاوته علی الأمة (و الراجح فی معنی الأحرف السبعة أنها سبع لغات من أفصح لغات العرب، کلغة قریش، و لغة تمیم، و لغة أسد. و لکل واحد أن یقرأ بما تیسر له منها کما علّم.
و من تعلمها و میز بعضها عن بعض استطاع أن یقرأ سبع ختمات کل ختمة علی حرف.
و اللغة الواحدة تشتمل علی أکثر من وجه فی بعض الألفاظ، و فی بعض الأسالیب، فالحرف الواحد یتسع لأکثر من قراءة تشتمل کل قراءة منها علی بعض الوجوه التی تمیزها مفترقة عن صورة غیرها. فمن قرأ ختمتین بقراءتین فی ظل حرف وجد- بوضوح- أن عدد القراءات یزید عن عدد الأحرف و اتضح أن الفرق بینهما هو أن القراءات فروع عن الأحرف، کفروع الشجرة، فهی منها، و الشجرة أصلها. و إذا کانت هذه الزیادة فی ظل الحرف الأول مثلا فقس ذلک تجد مزیدا من القراءات و الأصل واحد و هو الأحرف السبعة.
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و هذا مثال توضیحی: قرئ لفظ لِجِبْرِیلَ (البقرة: 97) مثلا- بالهمز- و الهمز ینسب إلی لغة تمیم- و بدونه- و هذا فی لغة قریش، و فی المهموز قراءتان: (جبرئیل) بفتح کل من الجیم و الراء، و بیاء ممدودة بعد الهمزة، و بدون هذه الیاء. فهذان وجهان و قراءتان فی لغة من الهمز. و فی غیر المهموز قراءتان (جبریل) بکسر کل من الجیم و الراء، و بیاء ممدودة بعد الراء، و بفتح الجیم فهذان وجهان و قراءتان فی لغة من لا یهمزون. و لزیادة عدد القراءات عن عدد الأحرف سبب آخر، و هو تداخل الأحرف، إذ لم یرد منعه، و یظهر أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم علّم من علّم بعض القرآن علی حرف، و بقیة القرآن علی حرف آخر، فینتج من ذلک صورة ختمة مفترقة عن کل واحدة من السبع التی تکون کل واحدة منها علی حرف واحد.
و لا تخفی الکثرة الکاثرة من القراءات التی تنشأ عن تغییر مواضع الانتقال فی الختمة من حرف أول إلی حرف ثان، و من حرف أول إلی حرف ثالث، و هلم جرا. و الحدیث الصحیح لا یأبی هذا التداخل، إذ یقول:
(.... إن هذا القرآن أنزل علی سبعة أحرف فاقرءوا ما تیسر منه) 58 و لم یقل منها، فکان أوضح فی العموم، إذا المعنی: فاقرءوا ما تیسر من المنزل- و هو السبعة، أعم من أن تکون ممیزة واحدا واحدا أو متداخلة.
و هذا مثال توضیحی: (قرأ حفص: بِسْمِ اللَّهِ مَجْراها وَ مُرْساها (هود: 41) بإمالة مَجْراها، و فتح مُرْساها، 59، و الإمالة لغة عامة أهل نجد، و الفتح لغة أهل الحجاز) 60، و هی قراءة- کغیرها من سائر قراءات العشرة من الروایات و الطرق المعیّنة- مسندة إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و متواترة، فدل ذلک علی أن القراءة الواحدة اشتملت فی بعض الجزئیات علی حرف و لغة، و بعضها الآخر علی حرف آخر و لغة أخری و هذا هو التداخل، و به زاد عدد القراءات علی عدد الأحرف السبعة، و تفرع الکثیر عن القلیل، و کان الفرق- علی نحو مما سبق- کالفرق بین أجزاء من الشی‌ء و جملة ذلک الشی‌ء) 61.
- و بهذا ظهر اتحاد القراءات مع الأحرف السبعة اتحاد الأجزاء المعنیة للشی‌ء مع الشی‌ء و سائر أجزائه، و نعنی بسائر أجزاء القرآن أجزاءه التی تنطق علی وجه واحد فی کل القراءات و فی کل اللهجات التی نزل علیها القرآن الکریم، مثل ألفاظ سورة الفاتحة التی بهذه الصفة کلفظ الْعالَمِینَ، الرَّحْمنِ، الرَّحِیمِ، یَوْمِ الدِّینِ،
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مع ألفاظها الأخری المقروءة بقراءات تنتسب إلی لهجات، أو تنتسب- بعبارة أخری- إلی حرفین فأکثر من الأحرف السبعة.



*** تواتر القراءات العشر:

- المراد بالقراءات العشر: القراءات المعمول بها فی التلاوة التعبدیة، المجمع علیها، المعروفة فی کتب الفن «کالشاطبیة» «و الدرة» «و الطیبة»، أو ما یتضمن ما تضمنته هذه الکتب الثلاثة.
- و معنی التواتر مبین فی موضوع (تواتر القرآن) من هذا البحث.
- و الفقرات التالیة تتضمن الدلیل تلو الدلیل علی أنها متواترة حرفا حرفا:
- القراءات العشر أجزاء مادیة، و صوریة للقرآن، و قد قام الدلیل علی وجوب تواتره مادة و هیئة، فهی متواترة.
- و هی سواء فی ذلک و فی صحة النقل من باب أولی، لیست إحداها أقل من غیرها فی هذا الشأن، فالمعنی الذی یقوم ببعضها فیوجب تواتره موجود فی البعض الآخر، فثبت أنها سواء، متواترة کلها 62.
- و الوجوه المقروء بها حتی من قبل ظهور القراء العشرة، کقراءات لفظ الصِّراطَ بالصاد الخالصة، و بالصاد المخلوطة بصوت الزای، و بالسین 63 هذه و غیرها من سائر جزئیات القراءات العشر جاءتنا کل جزئیة منها من طریق و هو طریق القرآنیة، و هو طریق واحد، لا یمر به إلا ما کان موصوفا بوصف القرآنیة، و لم تأت من طرق بأوصاف مختلفة، و ما دام الطریق واحدا فکل جزئیة من العشر قرآن، و بالتالی کل منها متواتر. و إلا فلو قلنا: إن إحداها متواترة دون غیرها- مع أن طریق الورود واحد لکان ذلک تحکما باطلا، و تضمن ترجحا لإحدی المتساویات علی غیرها دون مرجح، و هو باطل.، فحینئذ تکون الوجوه کلها متواترة، و هو المطلوب 64.
- و الواقع یشهد بالتواتر، فإن جزئیات القراءات قد رواها معظم الصحابة- رضی اللّه عنهم- عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و رواها عن الصحابة التابعون، و أتباع التابعین عن سلفهم، و من هؤلاء و هؤلاء أئمة الأداء و شیوخ الإقراء، و رواها عنهم أمم لا یحصون عددا، و هکذا فی جمیع العصور و الأمصار، إلی یومنا هذا، و یستمر ذلک إلی ما یشاء اللّه.
و أسماء الرجال الذین نقلوا العشر فی کل طبقة- فی کتب الطبقات و ما إلیها- أکثر مما یعتبر فی عدد التواتر. هذا مع اعتراف
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المؤلفین فی الرجال بأنهم لم یستقصوا کل رواة العشر 65.
- و الإجماع قائم علی قبول القراءات العشر، و علی تواترها 66.
- و العلم الضروری بتواترها حاصل لدی العلماء، و ما علم بالضرورة لا یحتاج إلی دلیل، کما قاله صاحب «فواتح الرحموت» 67، و أشار علی من کان فی ریب أن یلاحظ القرون 68.
- و انحصار عدد القراء الأئمة فی عشرة أمر اتفاقی لا یقدح فی تواتر أی جزئیة من جزئیات قراءاتهم، و ذلک لما سلف آنفا من أدلة التواتر.
و هناک من الأمور ما قد یوهم عدم التواتر، و لو فی بعض من قراءات العشرة، و فیما یلی بیان ذلک، و إزالة الشبهة فیه.
و ببیانه و إزالة الشبهة فیه یزداد أمر تواتر القراءات العشر اتضاحا. و ها هو البیان:



التواتر و آحادیة المخرج:

تواتر قراءات العشرة لیس عن طریق ما دوّن فی الأسانید، لأنها ترجع إلی عدد محصور، و لکن إذا نظرت إلی أن هذا العدد المحصور لم یختص بها، بل کانت روایته هذه یقرأ بها غیره ممن لا حصر لهم- غایة الأمر أن المدوّنین اقتصروا علی هؤلاء لیضبطوا ما دوّنوه و یحرروه- فإنک تعلم قطعا أنها کانت متواترة و لا تزال متواترة. فلیست القراءات کالحدیث مخرجها کمخرجه إذا کان مدارها علی واحد کانت آحادیة- لیس الأمر کذلک- و لکنها إنما نسبت إلی ذلک الإمام اصطلاحا، و إلا فأهل کل بلدة کانوا یقرءونها أخذوها أمما عن أمم، و لو انفرد واحد بقراءة دون أهل العلم بالقراءات لم یوافقه علی ذلک أحد، بل کانوا یجتنبونها و یأمرون باجتنابها 69.



تواتر ما اختلفت الطرق فی نقله و ما انفرد بعضها به:

لیس المعتبر فی العلم بصحة النقل و القطع علی ثبوته أن لا یخالف فیه مخالف، و إنما المعتبر فی ذلک مجیئه عن قوم بهم یثبت التواتر و تقوم الحجة، سواء اتفق علی نقلهم أو اختلف فیه 70.
فإذا تحقق التواتر بالطرق الناقلة عن القراء فلا أثر لغیرها، سواء نفی 71 فیه نسبة شی‌ء من المعمول به إلی قارئه أو سکت فیه عنها، لأن غایة النفی أنه ظنی، و هو ملغی مع القطع الحاصل بالتواتر 72. و علی هذا فمن الباطل الزعم بأن ما اختلفت الطرق فی نقله قرآن غیر متواتر. و لا یشفع لهذا الزاعم
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أنه یوجب قبوله إذا اشتهر 73 و استفاض فهذا الحکم ثابت عندنا من التواتر الذی طالعنا دلیله أکثر من مرة. و نحو ذلک یقال فی انفرادات باقیة فی المعمول به 74.



التواتر و قبیل الأداء:

المد و الإمالة- مثلا- من صفات الأداء المتواترة، و من أجزاء القرآن کما سبق فی بیان تواتر القراءات، إذ اللفظ مادة و هیئة، و الهیئة تسمی صفة، و صورة. أما قبیلها: فقبیل المد هو ذلک الاختلاف فی قدره، و قبیل الإمالة هو ذلک الاختلاف فی قدر ما تنحی به الإمالة 75. و قس علی ذلک بقیة صفات الأداء و قبیلها 76.
و ما کان من هذا القبیل واضحا فهو منقول متواتر لأنه جزء من القرآن، کزیادة المد المتصل علی الطبیعی. و ما کان دقیقا غامضا ککون هذه الزیادة بمقدار زمنی من الثوانی هو کذا و کذا، أو ککون نطقی بالمد فی طوله کنطق شیخی بلا أدنی زیادة و لا أدنی نقصان، أو ککون نطقی بالمد فی المرة الثانیة جاء علی طول المرة الأولی التی رضیها شیخی بلا أدنی زیادة و لا أدنی نقصان، فإن هذا القبیل الدقیق الغامض نوع آخر لیس من نوع ما یتواتر أو لا یتواتر، و لیس داخلا فیما یقع به التکلیف، بل الأمر فیه علی السعة و الیسر بدون إفراط و لا تفریط.
و الخلاصة أن ما أدرکه القراء بآذانهم و شعورهم و نقلوه فی التلاوة فهو من أجزاء القرآن المتواترة، من قبیل الأداء کان و من الهیئة أو من قبیل جواهر الألفاظ، کمد مالِکِ، و قصرها، و الصاد المخلوطة بالزای فی الصِّراطَ، و الإمالة الکبری، و الإمالة الصغری.
و ما کان من الأمور الغامضة و العسیرة و المتعذرة فلا کلام فیه.
و ما کان من إفراط فی المد مثلا، أو مبالغة فی الإمالة حتی صارت کسرا أو صارت قریبة منه جدا فإنه من نوع قبیل الأداء، لکنه القبیل الذی أدرکه أهل الصنعة و أدرکوا أنه غیر منقول، فمنعوا منه 77.
ثم ننبه إلی أمر، و هو:
الشاذ المروی عن بعض العشرة- فنقول:
المعمول به فی التلاوة التعبدیة هو المتواتر عن القراء العشرة، و ما شذ عن المعمول به فهو شاذ- کما سبق- حتی لو کان منسوبا إلی بعض العشرة.
و ذلک أن الإمام منهم کان یقرئ بالوجوه
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المتواترة، و کان یعلّم وجوها أخری غیر متواترة، لا لیتعبّد بها، و لکن لتستفاد- ما دامت صحیحة السند- فإنها تتضمن لغة، أو تفسیرا، أو غیر ذلک، کما سیأتی فی بیان أثر القراءات الشاذة. و الرواة ممیزون غایة التمییز بین المتواتر و الشاذ، و لا یمکن أن یلتبس ما هو قرآن بغیره. و علی هذا فلا نستغرب و لا یشکل علینا أن یوصف وجه بالشذوذ و هو ینسب إلی بعض العشرة، و لا أن یوصف وجه بالشذوذ و یحتج به فی التفسیر أو غیره، فما هو إلا الشذوذ الذی یعنی الخروج عن المعمول به، المتواتر، و هذا لا یمنع الاستفادة به فی غیر التلاوة التعبدیة.
و هذه نماذج منه:
مَعایِشَ (الأعراف: 10) قرأها نافع معایش بالهمز.
بُشْراً (الأعراف: 57) قرئت بالباء و ضمتین و التنوین فی وجه عن عاصم 78.
وَ حُمِلَتِ الْأَرْضُ (الحاقة: 14) بتشدید المیم عن ابن عامر 79.
لا تُضَارَّ (البقرة: 233) بتشدید الراء مع تسکینها لأبی جعفر 80.
فمثل هذا یستفاد به فی غیر التلاوة التعبدیة إذا کان منقولا نقلا یرتضیه العلماء، و لا یتلی علی أنه قرآن.



*** أنواع اختلاف القراءات العشر:

اختلاف القراءات العشر اختلاف تنوع و تغایر، لا اختلاف تضاد و تناقض، فإن هذا محال أن یکون فی کلام اللّه تعالی، قال تعالی: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللَّهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً کَثِیراً (النساء: 82).



و أنواع اختلاف القراءات العشر ثلاثة:

- الأول: اختلاف اللفظ مع اتحاد المعنی.
مثل قراءة الصِّراطَ (الفاتحة: 6) بالصاد، و قراءتها بالسین، فالمعنی واحد، و اللفظ مختلف.
- الثانی: اختلافهما جمیعا مع جواز اجتماعهما فی شی‌ء واحد، مثل قراءة مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ (الفاتحة: 4) بالألف، و قراءتها بدون ألف، فالقراءتان مختلفتان فی اللفظ، و معنی الملک یختلف عن معنی المالک- کما هو واضح و المراد فی القراءتین هو اللّه تعالی، لأنه مالک یوم الدین، و ملکه، فالاسمان و الوصفان مجتمعان له تعالی.
- الثالث: اختلافهما جمیعا مع امتناع
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جواز اجتماعهما فی شی‌ء واحد، بل یتفقان من وجه آخر لا یقتضی التضاد، مثل: قراءة عَلِمْتَ بضم التاء للمتکلم، و قراءتها بفتحها للمخاطب، فاللفظ مختلف، و المعنی مختلف. و لا تناقض، فإن المتکلم یعلم، و المخاطب یعلم. و بیان ذلک أن قوله تعالی:
قالَ لَقَدْ عَلِمْتَ ما أَنْزَلَ هؤُلاءِ إِلَّا رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ بَصائِرَ (الإسراء: 102) علی القراءة بفتح التاء یعنی أن اللّه تعالی لما آتی موسی- علیه السلام- تسع آیات بینات، و هی الید، و العصا، و الطوفان، و الجراد، و القمل، و الضفادع، و الدم، و السنون، و نقص الثمرات، و مع ذلک أصر فرعون علی الکفر، قال له موسی: لقد علمت یا فرعون أن هذه الآیات ما أنزلها إلا اللّه تعالی للعبرة، و لکنک تعاند. ففرعون هو الذی أضیف إلیه العلم فی هذه القراءة.
و المعنی علی القراءة بالضم أن موسی- علیه السلام- هو الذی أضیف إلیه العلم، أضافه موسی إلی نفسه، و أخبر بعلمه بذلک، یعنی أن العالم بذلک لیس مسحورا أی مجنونا أو مخدوعا أو مغلوبا علی عقله، فاختلفت القراءتان فی اللفظ و فی المعنی، و لم یمکن اجتماعهما فی شی‌ء واحد، و مع ذلک لم یتضادا، لأنهما اجتمعا من وجه، و هو حصول العلم بالغرض من الآیات لکل من موسی علیه السلام، و فرعون- لعنه اللّه.
- و علی هذا فلیس فی شی‌ء من القراءات تناف، و لا تضاد، و لا تناقض 81.
- و قد ینظر فی تنویع اختلاف القراءات- مع النظر إلی اللفظ و المعنی- إلی صورة الخط، و الإثبات و عدمه، و التقدیم و التأخیر، فیخرج الناظر بهذه الطریقة بأنواع سبعة، و هی:
- الاختلاف فی الحرکات، بلا تغیر فی المعنی و الصورة، مثل یَحْسَبُ (سورة الهمزة: 3- و جمیع النظائر) بفتح السین و کسرها.
- الاختلاف فی الحرکات، مع التغیر فی المعنی، و عدم التغیر فی الصورة، مثل فَتَلَقَّی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِماتٍ (البقرة: 37) بضم میم (آدم) و کسر تاء (کلمات)، و بفتح المیم، و ضم التاء.
- الاختلاف فی الحروف مع التغیر فی المعنی لا الصورة، مثل تَبْلُوا (یونس: 30)، و تتلوا.
- الاختلاف فی الحروف و التغیر فی الصورة دون المعنی، مثل الصِّراطَ (الفاتحة: 6)، و (السراط) (و إن کانت صورة
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السین لیست فی المصاحف العثمانیة فی هذا اللفظ و نحوه).
- الاختلاف فی الحروف و تغیر المعنی، و تغیر الصورة، مثل: أَشَدَّ مِنْکُمْ.
و أَشَدَّ مِنْهُمْ (غافر: 21).
- الاختلاف فی التقدیم و التأخیر، نحو فَیَقْتُلُونَ وَ یُقْتَلُونَ (التوبة: 111) ببناء الأول للمعلوم و الثانی للمجهول، و بتأخیر المبنی للمعلوم و تقدیم المبنی للمجهول.
- الاختلاف فی الإثبات، و عدمه، کإثبات واو العطف، و حذفها فی وَ سارِعُوا (آل عمران: 133) 82.
و کل هذه القراءات، و سائر المعمول به للعشرة علی ما ذکرنا من البراءة من أی اختلاف ضارّ. و توجیهها، و بسط معانیها مکفول فی کتب التفسیر، و کتب التوجیه.
و هذا الاختلاف الثابت- بأنواعه- أشار إلیه السکاکی فی خاتمة «المفتاح» إشارة العارف بما هو سائغ: مروی أنزله اللّه تعالی فی الأحرف السبعة و نزّه کتابه العزیر عن کل شائبة.



فوائد اختلاف القراءات العشر:

للقراءات العشر أثر یظهر بفوائده الکثیرة فی مجالات عدیدة، و إلیک بیان ذلک:



فی العقائد و کتب علم الکلام:

- قرأ عاصم، و الکسائی، و یعقوب، و خلف العاشر قوله تعالی: مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ (الفاتحة: 4) بالألف، و الباقون ملک بدون ألف 83.
فأفادت کل قراءة اسما من أسمائه تعالی، مرکبا إضافیا، جزؤه الثانی یَوْمِ الدِّینِ، و هذا هو مناط هذه الفائدة، و إلا ففی القرآن الکریم. مالِکَ الْمُلْکِ (آل عمران: 26)، و فیه مَلِکِ النَّاسِ (الناس: 2).
و الاسمان المستفادان من القراءتین لم یذکرهما البیهقی فی کتابه «الأسماء و الصفات».
- و قوله تعالی: ذُو الْعَرْشِ الْمَجِیدُ (البروج: 15) قرأ المجید بالجر حمزة و الکسائی و خلف- نعتا للعرش- و الباقون بالرفع- نعتا للّه تعالی 84. و معنی المجید:
الرفیع العالی، و الکریم 85. فاستفید من القراءتین جواز إطلاق هذا الاسم الدال علی صفة الرفعة و العلو و الکرم علی اللّه تعالی، علی وجه الکمال المطلق فی الصفة، و علی العرش، لکن علی وجه الکمال المحدود بحدود المخلوق.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 323 
و قوله تعالی: وَ ما هُوَ عَلَی الْغَیْبِ بِضَنِینٍ (التکویر: 24) قرأه بالضاد نافع و ابن عامر و عاصم و حمزة و أبو جعفر و روح عن یعقوب و خلف، و قرأه الباقون بالظاء 86.
و المعنی علی قراءة الضاد: و ما هو علی الغیب ببخیل بل هو معصوم من البخل بما أنزل إلیه من ربه. فهذه القراءة تثبت عقیدة العصمة من الکتمان، و تثبت وجوب التبلیغ، و الأمانة.
و المعنی علی قراءة الظاء: و ما هو علی الغیب بمتهم، بل هو معصوم من الوهم و الخطأ و النسیان، و کل ما یسبب تهمة له فیما یبلغه من وحی اللّه تعالی، فهذه القراءة تثبت عقیدة العصمة فی هذا الشأن، عقیدة الصدق المطابق للحق بلا أدنی شائبة، و عقیدة الفطانة المنافیة للغفلة، و ما أثبتته القراءتان ثابت بأدلة کثیرة، ففائدتهما إثباته مرة أخری، و توکیده، اهتماما به، و تعمیقا له فی نفوس المؤمنین، مع هذا الإیجاز البلیغ المعجز.
- و قوله تعالی: وَ لِکُلٍّ وِجْهَةٌ هُوَ مُوَلِّیها (البقرة: 148) قرأها بالیاء من عدا ابن عامر، و قرأه ابن عامر مولاها:
بالألف.
و معنی القراءة الأولی أن لکل قاصد جهة یتجه إلیها، و یولیها وجهه.
و معنی القراءة الثانیة أن غیره هو الذی یوجهه إلیها، و یولیها وجهه.
و الفاعل هنا هو اللّه تعالی فاعل التولیة، و فاعلها فی القراءة الأولی هو العبد، فأفادت القراءتان أن الفعل الواحد یصح أن ینسب إلی الفاعل المختار- جلّ جلاله- و إلی العبد، و هو کذلک فإنه ینسب إلی اللّه تعالی إیجادا، و خلقا، و إلی العبد تلبسا و کسبا، أو اکتسابا، کما هی عقیدة أهل السنة و الجماعة.
- و للقراءات أثر ضئیل فی کتب علم الکلام، «کشرح المواقف»، «و الإنصاف» للباقلانی، «و شرح الفقه الأکبر» للقاری.
و ینبغی أن یتناول علم الکلام بین دفتیه القراءات بتوسع، لوجوب احترامها، و الإیمان بها حرفا حرفا، فإنها قرآن من القرآن 87.



فی الأحکام الشرعیة:

- قوله تعالی: وَ اتَّخِذُوا مِنْ مَقامِ إِبْراهِیمَ مُصَلًّی (البقرة: 125) قراءة نافع و ابن عامر بفتح الخاء، و باقی العشرة بکسرها 88.
و القراءة بالفتح تفید الإخبار عن متبعی سیدنا إبراهیم علیه السلام بأنهم اتخذوا من الحجر الذی تعرفه الناس الیوم مصلی یصلون عنده 89 رکعتی طواف القدوم، کما هو فی شریعتنا.
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و القراءة بالکسر تفید الأمر بذلک 90 حتی قال المالکیة بوجوبهما 91.
- و قوله تعالی: وَ لا تُقاتِلُوهُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ حَتَّی یُقاتِلُوکُمْ فِیهِ فَإِنْ قاتَلُوکُمْ فَاقْتُلُوهُمْ (البقرة: 191)، قرأه حمزة و الکسائی و خلف العاشر بدون ألف، أی و لا تقتلوهم عند المسجد الحرام حتی یقتلوکم فیه فإن قتلوکم فاقتلوهم 92.
و جاء فی التفسیر أن معناها: و لا تبدءوهم بالقتل حتی یبدءوکم به فإن بدءوکم بالقتل فاقتلوهم 93. و هذه القراءة نص فی مسألة الکافر إذا التجأ إلی الحرم هل یقتل فیه 94.
و قرأه الباقون بالألف 95، فیکون نهیا عن سبب القتل، فهو نهی عن القتل من باب أولی 96.
- و قوله تعالی: وَ لا تَقْرَبُوهُنَّ حَتَّی یَطْهُرْنَ (البقرة: 222) قرأه بسکون الطاء و ضم الهاء حفص و نافع و ابن کثیر و أبو عمرو و ابن عامر و أبو جعفر و یعقوب، و قرأه بفتح الطاء و الهاء مع تشدیدهما الکسائی و خلف العاشر و أبو بکر شعبة: 97. أفادت القراءة الأولی أن غایة الحل الطهر فلا یقربها زوجها حتی ینقطع دم الحیض، و أفادت القراءة الثانیة أن الغایة التطهر فلا یقربها حتی تغتسل. قال الشوکانی: «إن اللّه سبحانه جعل للحل غایتین کما تقتضیه القراءتان:
إحداهما: انقطاع الدم، و الأخری: التطهر منه، و الغایة الأخری مشتملة علی زیادة، علی الغایة الأولی، فیجب المصیر إلیها. و قد دل أن الغایة الأخری هی المعتبرة قوله تعالی بعد ذلک:
فَإِذا تَطَهَّرْنَ (البقرة: 222) فإن ذلک یفید أن المعتبر التطهر لا مجرد انقطاع الدم.
و قد تقرر أن القراءتین بمنزلة الآیتین، فکما أنه یجب الجمع بین الآیتین المشتملة إحداهما علی زیادة بالعمل بتلک الزیادة، کذلک یجب الجمع بین القراءتین» 98.
- و قوله تعالی: فَإِذا أُحْصِنَّ فَإِنْ أَتَیْنَ بِفاحِشَةٍ فَعَلَیْهِنَّ نِصْفُ ما عَلَی الْمُحْصَناتِ مِنَ الْعَذابِ (النساء: الآیة 25) قرأه حمزة و الکسائی و خلف و أبو بکر أُحْصِنَ بفتح الهمزة، و فتح الصاد، و قرأه الباقون بضم الهمزة و کسر الصاد 99.
و معنی القراءة الأولی: فإذا أسلمن. جاء ذلک مرویا فی التفسیر، و هو قول الجمهور، و علیه فلا تحدّ المملوکة الکافرة إذا زنت- و هو قول الشافعی- و لکن تضرب تأدیبا.
و معنی القراءة الثانیة: فإذا أحصنهنّ أزواجهن فعلیهن نصف ما علی المحصنات- بمعنی المسلمات غیر المتزوجات- من العذاب أی الحد، و النصف خمسون جلدة.
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و الإحصان یفسر فی کل موضع بما یناسبه، و هذا الحکم لا یلغی الحکم المستفاد من القراءة الأولی و إنما یبیّن أن الأمة المسلمة التی تحدّ و إن لم تتزوج کما هو مقتضی القراءة الأولی تحد نفس الحدّ إذا تزوجت، و هو خمسون جلدة، و لا یزیدها الزواج و إن کان یزید الحرة، فإن الحرة المسلمة التی لم تتزوج تجلد مائة جلدة 100، و التی تزوجت ترجم. فأفادت القراءة الأولی الحکم المذکور، و أفادت القراءة الثانیة أنه هو هو فی صورة فیها زیادة وصف قد یظنّ منه أنه یفید حکما زائدا.
- و قوله تعالی: أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ (النساء: 43) قرأه هکذا بالألف من عدا حمزة و خلفا العاشر و الکسائی، و قرأه هؤلاء الثلاثة بدونها 101. و القراءة الأولی تفید حکم الجماع، لأن الملامسة هی الجماع، و القراءة الثانیة تفید حکم التقاء بشرة الرجل ببشرة المرأة، لأن اللمس هو الجس بالید، لکن توسع فیه فلیس قاصرا علی خصوص الید. فمن لم یجد الماء و قد أصابه الحدث الأکبر بالملامسة، أو الأصغر باللمس، أجزأه التیمم، فأفادت کل قراءة حکما شرعیا 102.
و قال بعض العلماء: إن اللمس لا یختصّ بالجماع فتکون الملامسة کذلک لتتفق القراءتان، فتحمل الملامسة علی الأعم، و یکون أولی، لأن قراءة اللمس تدل علیه بخلاف حملها علی الأخص، و هو الإجماع، فلیس له قراءة أخری تؤیده 103. فنراه نزّل قراءة الألف علی قراءة ترک الألف، و بیّن أن أثر القراءة بالألف هذا الحکم الفقهی حکم الجس بالید و نحوه، و أن أثر القراءة الثانیة هو تأیید ذلک الحکم.
- و قوله تعالی: وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ (المائدة: 6) قرأه نافع و ابن عامر و الکسائی و یعقوب و حفص بنصب الأرجل، و قرأه الباقون بالخفض 104. و قراءة النصب ظاهرة فی الغسل لأن الأرجل حینئذ عطف علی المغسول فی الآیة فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ، و قراءة الخفض ظاهرة، فی المسح؛ لأن الأرجل حینئذ عطف علی الممسوح فی الآیة:
وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ و ظهور کل منهما فیما دلت علیه متساو، مما جعل الطبری و داود یذهبان إلی أن الحکم من الواجب المخیر، فیغسل أو یمسح، کالتخییر فی کفارة الیمین بین الإطعام و الکسوة و عتق رقبة 105.
و ذهب بعض العلماء إلی أن الحکم المستفاد
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 326 
من قراءة النصب هو غسل الرجلین فی حالة ظهور القدمین ببیان السنة الفعلیة، و المستفاد من قراءة الخفض هو المسح علی الخفین ببیان السنة أیضا، حیث لم یفعل النبی صلّی اللّه علیه و سلم المسح إلا فی هذه الحالة، کما أنه فی حالة ظهورهما لم یکن منه إلا الغسل 106.
- و قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَقْتُلُوا الصَّیْدَ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ وَ مَنْ قَتَلَهُ مِنْکُمْ مُتَعَمِّداً فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ یَحْکُمُ بِهِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ هَدْیاً بالِغَ الْکَعْبَةِ (المائدة:
95) قرأه الکوفیون و یعقوب فَجَزاءٌ بالتنوین، مثل بالرفع 107، و ذهب الشافعی إلی أن الرجل إذا أصاب صیدا و هو محرم فی الحرم یجب علیه من النعم مثل المقتول من الصید مثلیة من طریق الخلقة، فإن أصاب حمار وحش فعلیه بدنة 108 و إن أصاب ظبیا فعلیه شاة. و هذه القراءة تدل علی ذلک، فإن معناها: فجزاء ذلک الفعل:
مثل ما قتل. و المثل- فی ظاهره- یقتضی المماثلة من طریق الصورة، لا من طریق القیمة 109.
و قرأه الباقون بالإضافة بدون تنوین و بخفض اللام 110.
و مذهب أبی حنیفة أن الصید المقتول یقوّم بقیمته من الدراهم ثم یشتری القاتل بهذه القیمة فداء من النعم ثم یهدیه إلی الکعبة.
و استدل بهذه القراءة، فإن التقدیر: فعلیه جزاء مثله، أو: فجزاء مثل المقتول واجب علیه. و وجه الدلیل فی هذا أنک إذا أضفته یجب أن یکون المضاف غیر المضاف إلیه، لأن الشی‌ء لا یضاف إلی نفسه، فیجب أن یکون المثل غیر الجزاء 111. فالنتیجة بالنسبة إلینا ثراء فقهی من أثر القراءات.
- و قوله تعالی: وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یُهاجِرُوا ما لَکُمْ مِنْ وَلایَتِهِمْ مِنْ شَیْ‌ءٍ حَتَّی یُهاجِرُوا وَ إِنِ اسْتَنْصَرُوکُمْ فِی الدِّینِ فَعَلَیْکُمُ النَّصْرُ إِلَّا عَلی قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ (الأنفال: 72) قرأه حمزة بکسر واو وَلایَتِهِمْ و الباقون بفتحها 112. و فسرت الولایة بالکسر بالمیراث، فأفادت هذه القراءة أنه لا میراث بالإیمان إلا إذا تمت الهجرة.
و کان هذا فی مرحلة من تاریخ أحکام المیراث.
و الولایة بالفتح بمعنی النصرة فی أکثر استعمالها، فأفادت هذه القراءة أنه لا تجب النصرة للمؤمن الذی لم یهاجر. ثم أوجبتها الآیة فی حالة خاصة، و هی ما إذا طلبت. کما
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دلت علیه الألف و السین و التاء فی اسْتَنْصَرُوکُمْ، و کما دل علیه الشرط نفسه وَ إِنِ اسْتَنْصَرُوکُمْ ثم رفعت الآیة وجوب النصرة فی هذه الحالة الخاصة إذا کانت علی قوم لهم عند المسلمین میثاق إِلَّا عَلی قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ 113.
- و قوله تعالی: فَهُمْ لا یَهْتَدُونَ (24) أَلَّا یَسْجُدُوا لِلَّهِ (النمل: 24- 25) قرأه أبو جعفر و الکسائی و رویس بتخفیف لام ألا و وقفوا- للبیان- علی أَلَّا و علی یا التی رسمت موصولة بفعل الأمر اسْجُدُوا هکذا یَسْجُدُوا، و ابتدءوا بالفعل اسْجُدُوا بهمزة وصل مضمومة، علی معنی: ألا یا هؤلاء اسجدوا.
و قرأه الباقون بتشدید لام أَلَّا و یَسْجُدُوا عندهم کلمة واحدة 114.
و تفید القراءة الأولی وجوب سجود التلاوة، لأنها أمر، و الأمر للوجوب. و تفید القراءة الثانیة ذم تارک السجود 115. إلی غیر ذلک من قراءات و أحکام شرعیة 116.



فی النحو و الصرف:

- نصب المضارع بعد الفاء أو الواو إذا سبقت بحصر. هذه قاعدة جدیدة زادها ابن مالک فی مواضع نصب المضارع 117، و هی أثر من آثار القراءات إذ قرأ ابن عامر:
وَ إِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (البقرة: 117) بنصب یکون 118.
- و العطف علی الضمیر المجرور من غیر إعادة الجار. هذا الحکم أفادته قراءة حمزة:
وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی تَسائَلُونَ بِهِ وَ الْأَرْحامَ (النساء: 1) بجرّ (الأرحام) 119. و قال بجواز ذلک الکوفیون و ابن مالک 120 و یونس 121 و الأخفش 122 و الشلوبین 123، کما فی المراجع 124.
- الفصل بین المضاف و المضاف إلیه بالمفعول. أجازه الکوفیون و من وافقهم و ابن مالک، و قال فی «الکافیة الشافیة»: ابن عامر (و حجتی قراءة ابن عامر فکم لها من عاضد و ناصر) و ذلک أن ابن عامر قرأ: وَ کَذلِکَ زَیَّنَ لِکَثِیرٍ مِنَ الْمُشْرِکِینَ قَتْلَ أَوْلادِهِمْ شُرَکاؤُهُمْ (الأنعام: 137) بضم الزای و کسر الیاء من (زین) و رفع لام (قتل) و نصب دال (أولادهم) و خفض همزة (شرکائهم) بإضافة (قتل) إلیه، و هو فاعل فی المعنی، و قد فصل بین المضاف و هو (قتل) و بین (شرکائهم) و هو المضاف إلیه بالمفعول و هو
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(أولادهم). و فی المصحف العثمانی الذی أرسل إلی الشام (شرکائهم) بالیاء، و فیما عداه من المصاحف العثمانیة (شرکاؤهم) بالواو. و واضح أن هذا الحکم لا یختص بضرورة الشعر 125.
و معنی هذه القراءة: (زین لکثیر من المشرکین قتل شرکائهم لأولادهم، أی استحسنوا ما توسوسه شیاطین الإنس من سدنة الأصنام و شیاطین الجن من قتل الأولاد. فکأن هؤلاء الشرکاء هم الذین قتلوهم. ففائدة هذه القراءة إذن: تذکر أولئک السفهاء بقبح طاعة أولئک الشرکاء فی أفظع الجرائم و الجنایات و هو قتل الأولاد) 126.
و فائدة قراءة غیر ابن عامر: بیان قبح ذلک الفعل من أفعال الشرکاء و هو التزیین المذکور.
و هذا من بدیع أمر القراءات أن یتعدد المعنی و تکثر معانی القرآن مع غایة من الإیجاز، حتی کانت القراءات وجها من وجوه إعجاز القرآن، أو معمّقة لإعجازه البیانی 127.
دخول لام الأمر علی المضارع المبدوء بتاء الخطاب: (احتج علی جواز إدخال لام الأمر علی المضارع المبدوء بتاء الخطاب بقراءة قوله تعالی: فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا (یونس: 58) (فلتفرحوا) (بالتاء) 128. و هی قراءة رویس عن یعقوب من العشرة 129، فهی متواترة، فلیحذر من القول بشذوذها أخذا من ظاهر سیاق السیوطی فی «الاقتراح»، أو من نسبتها إلی أبیّ و أنس فقط کما فی شرح «الأشمونی» علی «الألفیة». و هی قراءة جماعة، فضلا عن أنها لغة النبی صلّی اللّه علیه و سلم 130.
- سکون لام الأمر بعد ثمّ:
أثبته ابن مالک بقراءة حمزة 131 ثُمَّ لْیَقْطَعْ (الحج: 15)، و هی قراءة جماعة منهم عاصم 132 الذی نقرأ بقراءته من روایة حفص. و فی ذلک رد علی من قال إنه خاص بالشعر. و لیس ضعیف و لا قلیل- خلافا لمن زعم ذلک. هکذا قرره ابن هشام 133، و الأشمونی علی الألفیة 134.
- تأنیث الفعل مع مرفوعه المذکر المجازی:
استدل سیبویه علی جواز ذلک بقراءة ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ إِلَّا أَنْ قالُوا وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ (الأنعام: 23) بتأنیث (تکن) و نصب 135 (فتنتهم) فهی خبر (تکن) مقدم، و اسمها المصدر المؤول (أن قالوا ...) و هو مرفوعها. و استشهد بغیرها أیضا 136، و إن کانت کافیة، لکن لا بأس، کما لا بأس بأن یذکر الحکم أولا ثم یستدل علیه بالقراءة، و إن کنا نری الوجاهة فی ذکر القراءة أولا ثم استفادة الحکم منها 137. إلی غیر ذلک من قراءات و آثار لها فی الأحکام النحویة
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و الصرفیة، ما بین جدیدة و مدعّمة لأحکام معروفة 138.



فی البلاغة و الإعجاز:

- فی القراءات لغات مختلفة کتحقیق الهمز و تخفیفه، و الفتح و الإمالة، و ضم الهاء و کسرها فی نحو (علیهم)، و صلة المیم بواو فی نحو (إلیهم)، و صلة الهاء بیاء فی نحو (فیه)، إلی غیر ذلک.
و هذه القراءات من أفصح لغات العرب، و لا یجوز الخروج عنها. و فی هذا نهوض بمستواهم فی اللغة، و تأنیس لهم، و تنشیط یدرکه من یدرکه، و ترقیة للتفکیر، و سبب لزیادة التدبر.
و هی أمور من أغراض الأدباء بمکان- و القرآن و قراءاته المثل الأعلی فی البیان.
- و فی القراءات أسالیب متنوعة، فمن غیبة فی قراءة إلی خطاب فی أخری فی نفس الموضع، و من تذکیر إلی تأنیث، و من إفراد إلی جمع، و من، و من ... و هذا منهج أدبی تستریح إلیه الحاسة البیانیة، و یدعو إلی زیادة التأمل، و یشتمل علی المعانی البلاغیة 139 و ما أکثرها فی القراءات.
- (و فی القراءات معان مختلفة کثیرة، غیر متناقضة، و ذلک حین تفید القراءة معنی غیر ما تفیده القراءة الأخری فی نفس الموضع، مع إیجاز اللفظ، إذ تکون کل قراءة بمنزلة آیة، و لو جعلت دلالة کل لفظ آیة علی حدتها لم یخف ما کان فی ذلک من التطویل. و ذلک من نهایة البلاغة، و من وجوه إعجاز القرآن الکریم) 140.
و نقتصر علی قلیل من النماذج الموضحة لبعض ما سبق فنقول:
- قوله تعالی: طه (طه: 1) (قرئ بفتح الطاء فتحا خالصا، و ألف خالصة بعدها، و کذلک الهاء. و قرئ بإمالة فتحة الطاء إلی جهة الکسرة، و ألفها إلی جهة الیاء، و کذلک الهاء) 141. و القراءة بالإمالة کأنها نص فی کون الکلمتین (طا)، و (ها) اسمین لحرفین من حروف الهجاء، و لا یتأتی فیها أن یکون الأصل (طأها) أمرا من وطئ بمعنی:
دس علیها، أی علی الأرض بقدمیک 142.
و فی الترکیز علی کونهما اسمین لحرفین اهتمام بالإشارة إلی إعجاز القرآن من جهة التنبیه بسرد الحروف التی فی أوائل السور من مثل ن (القلم: 1)، حم (غافر: 1) علی أن القرآن مؤلف من حروف لغتکم و مع ذلک عجزتم عن الإتیان بمثله، فهو- إذن- من عند الله تعالی، و دلیل علی صحة النبوة و الرسالة 143. فأفادت هذه القراءة أنه ینبغی الاعتناء بقضیة الإعجاز و دلیله.
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و القراءة بالفتح تحتمل الإشارة إلی دلیل الإعجاز، و هو أن القرآن مؤلف من هذه الحروف التی نسرد علیکم أسماء بعضها، و هی حروفکم و هو یتحداکم أن تأتوا منها بمثله، و أنتم الفصحاء، و مع ذلک عجزتم و لجأتم إلی السیوف و الدماء بدلا من مقارعة الحجة بمثلها لو کنتم تملکونها. هذا معنی.
و تحتمل أنها تخفیف (طأها) بإبدال الهمزة ألفا، فتفید معنی آخر، و هو الحکم بوضع الرّجل المرفوعة علی الأرض، و ترک ما یبلغ حد المشقة الداعیة إلی المراوحة بین الرّجلین 144 من طول القیام فی صلاة اللیل 145.
فلم تقتصر الفائدة علی کون الفتح و الإمالة من لغات القراءات ذات النهوض بالمستوی اللغوی- إلی آخر ما سبق- بل جاءت الثمرة، تلو الثمرة.
و هذا مع جملة ما یندرج تحت عنوان (أثر القراءات) أخذناه عن سلفنا الذین قالوا- بسببه: (إن القراءات من وجوه الإعجاز، و کماله، و محاسنه) 146.
- و قوله تعالی: کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَةُ الْمَوْتِ ثُمَّ إِلَیْنا تُرْجَعُونَ (العنکبوت: 57) قرئ بالخطاب و الغیبة 147. و الخطاب للمؤمنین، و هو وعد لهم بحسن الجزاء، و الغیبة یحتمل فیها أن تکون الواو للکافرین المعادین للمؤمنین، و یکون الکلام وعیدا لهم، و أن تکون الواو لکل نفس، و یکون الکلام وعدا للمؤمنین و وعیدا لغیرهم 148. و هذا من تعدد الأسالیب، و تعدد المعانی، و من فنون البلاغة العالیة.
- و قوله تعالی: قالُوا أَ جِئْتَنا لِتَلْفِتَنا عَمَّا وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا وَ تَکُونَ لَکُمَا الْکِبْرِیاءُ فِی الْأَرْضِ (یونس: 78) قرئ (و تکون) بالتاء، و بالیاء 149. و القائلون قوم فرعون، و المراد من المثنی موسی و هارون- علیهما السلام 150.
و القراءة بتاء المؤنث لأن (الکبریاء) مؤنث- و إن کان تأنیثه مجازیا. هذا هو الأصل المتعارف فی لغة العرب 151. ثم إن اللغة صدی لما فی النفس و تصویر لشعورها، و المؤنث فی المخلوقات ضعیف عادة بالقیاس إلی المذکر، فالقراءة الأولی تشعر بأن القوم فی بعض أوقاتهم هوّنوا من شأن الکبریاء تزهیدا لموسی و أخیه فی ثمرة لا تستحق عناء محاولتهما المستحیل و هو ترک ما وجدوا علیه آباءهم، و عناء العداوة التی تتأجج بسبب تلک المحاولة. و هذا علی ما یتصورون من أن غرضهما هو الحصول علی الکبریاء فی الأرض. و القراءة بالتذکیر لأن التأنیث غیر حقیقی فضلا عن أنه مفصول عن الفعل بقوله (لکما) 152. و تذکیر الفعل مع المؤنث المجازی یکون للتعظیم و التفخیم 153.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 331 
فتشعر هذه القراءة بأن القوم فی بعض أوقاتهم استعظموا الکسب الذی یحصل علیه موسی و أخوه- و هو الکبریاء فی الأرض علی ما توهموا أنه غرضهما- لو نجحا فی صرفهم عما وجدوا علیه آباءهم. فأفادت القراءتان معنیین، و استوفتا حالتی القوم اللتین اعتبرت کل حالة منهما القوم فی بعض الأوقات. و یجوز وجه آخر، و هو أن تکون قراءة التأنیث مفیدة لحالة فریق من القوم استصغر ثمرة الدعوة، و قراءة التذکیر مفیدة لحالة فریق آخر منهم استعظمها- علی الوجه المذکور فی الاستصغار و الاستعظام.
و هذه المعانی، و هذا الاستیفاء للأحوال، و الأوقات، و الجماعات من البلاغة بمکان.
- و قوله تعالی: وَ تَمَّتْ کَلِمَةُ رَبِّکَ صِدْقاً وَ عَدْلًا لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ الأنعام:
115) (قرئ کلمة ربک) بالإفراد، و (کلمات ربک) بالجمع 154. (فالانفراد علی إرادة الجنس) 155، و هو معنی یقصده المتکلم.
(و الجمع لتنوع الکلمات الربانیة أمرا، و نهیا، و وعدا، و وعیدا) 156. و هو معنی آخر من مقاصد الکلام. و کل هذا یعدّ من التوسعات البیانیة، و من التخفیف النفسی حیث لا حبس علی وجه واحد. و لیس ممّا تختلف فیه لهجات العرب. و قوله: لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ بالجمع وجها واحدا فاتفق معه الجمع فی القراءة الثانیة، إذ الجمعان بمعنی واحد.
و الإفراد فی القراءة الأولی ینوب عن الجمع؛ لأنه اسم جنس. و کل قراءة علی انفرادها جاءت علی أسلوب فصیح، و اجتماعهما علی موضع واحد أمر یمتاز به القرآن الکریم فی إیجازه و بلاغته الفائقة 157.
- و قوله تعالی: وَ لا تَقُولُوا لِمَنْ أَلْقی إِلَیْکُمُ السَّلامَ لَسْتَ مُؤْمِناً (النساء: 94) قرئ (السلم) بدون ألف بعد اللام، و قرئ (السلام) بالألف 158. (و فسّر من ألقی السلم بأنه من استسلم فأظهر الانقیاد لما دعی إلیه من الإسلام. و فسر من ألقی السلام بأنه من أظهر تحیة الإسلام، و قد کان ذلک علما لمن أظهر به الدخول فی الإسلام) 159.
إلی غیر ذلک من قراءات کثیرة ذات معان شریفة وفیرة.
و بهذا قدمنا صورة- و إن کانت مصغرة جدا- لأثر القراءات فی بلاغة القرآن، و إعجازه. و لم یظهر أثرها فی علم البلاغة لوجهین: أحدهما: الاکتفاء بعلم إعجاز القرآن 160، و الآخر: أن علم البلاغة یقدم قواعد یستثمرها من یستطیع فیأتی بالکلام
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البلیغ المشابه لما أتی به فصحاء العرب، و القراءات تستعصی علی العلم أن یجعلها قاعدة یستثمرها أحد فیأتی بنتاج أدبی ذی قراءات شریفة شرف قراءات القرآن، أو تکاد. (و من أقل القلیل أن تجد نظیرا للقراءات فی أدب الفصحاء القدماء من رجال الجاهلیة أو من رجال الإسلام) 161.
(و إن وجدت نظیرا کمثل المقامة القهقریة عند الحریری فلیست فی العیر و لا فی النفیر من یسر و شریف معنی، و روعة أسلوب، و تغذیة قلوب) 162 و ما ذلک إلا لأن القراءات وجه من وجوه الإعجاز، و لن یطالعک بهذا الوجه إلا القرآن. أما أثر القراءات أو تسببها فی ظهور دراسات بلاغیة حولها فهذا شی‌ء طبیعی من عادة المسلمین فی خدمة الکتاب العزیز، و مع ذلک فلا زالت تلک الدراسات قلیلة 163، مع أن الداعی إلی زیادتها ذو صوت جهیر.



فی التفسیر:

أثر القراءات فی تفسیر القرآن الکریم أثر کبیر، و هذه نماذج منه:
- قوله تعالی: وَ یَسْئَلُونَکَ ما ذا یُنْفِقُونَ قُلِ الْعَفْوَ (البقرة: 219) العفو: الفضل 164.
و قرئ بالنصب، و الرفع 165 و قراءة النصب تفسر (ما ذا) إذ تدل علی أنها کلمة واحدة مفعول مقدم لینفقون، حتی تکون جملة السؤال فعلیة لتطابق الجواب، فإن الجواب (العفو) تقدیره: (أنفقوا العفو) جملة فعلیة، و التطابق هو الأولی بالرعایة، فتقدیر السؤال:
(أیّ شی‌ء ننفق؟) کما تستدعیه هذه القراءة.
و قراءة الرفع تفسر (ما ذا) بتفسیر آخر، إذ تدل علی أن (ما) کلمة، و هی مبتدأ، و (ذا) کلمة، و هی خبر، و الأولی اسم استفهام، و الثانیة اسم موصول بمعنی الذی، وصلته الجملة التی بعده، و العائد محذوف، و التقدیر (ینفقونه). فالسؤال جملة اسمیة کالجواب، فتطابقا. و تقدیر السؤال: ما الذی ننفقه؟، و تقدیر الجواب: الذی تنفقونه العفو 166، 167.
- و قوله تعالی: وَ امْرَأَتُهُ حَمَّالَةَ الْحَطَبِ (المسد: 4) قرئ بنصب (حمالة) و بالرفع 168. أما النصب فیشیر إلی أن (حمالة) بدء جملة، و إلی أن (امرأته) عطف مفرد علی مفرد هو ضمیر سَیَصْلی (المسد: 3) و علی ذلک یسوغ الوقف علی (و امرأته)، و ینکشف أن المعنی و التقدیر:
سیصلی نارا ذات لهب هو و امرأته، أعنی حمالة الحطب.
و أما الرفع فیکشف عن معنی آخر، و هو أن امرأة أبی لهب امرأة حمالة للحطب.
فامرأته مبتدأ، و (حمالة الحطب) خبر،
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و العطف عطف جملة علی جملة، و لا یسوغ الوقف علی (و امرأته) لأنه لا یوقف علی المبتدأ دون خبره 169.
- و قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ضَرَبْتُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَتَبَیَّنُوا وَ لا تَقُولُوا لِمَنْ أَلْقی إِلَیْکُمُ السَّلامَ لَسْتَ مُؤْمِناً (النساء: 94) (قرئ: (فتبینوا) و قرئ:
(فتثبتوا) 170. (و فسر ابن الأنباری الأولی بالثانیة، فجعلهما بمعنی واحد، و ذلک أن أحد المترادفین قد یکون أجلی فیکون شارحا) 171.
إلی غیر ذلک 172.
- هذا و أثر القراءات فی علم التفسیر ماثل فی کتبه بما لا حصر له.
و من فوائد اختلاف القراءات- بالإضافة إلی ما سلف:
- ما فی ذلک الاختلاف- کما قال ابن الجزری- «من عظیم البرهان و واضح الدلالة، إذ هو مع کثرة هذا الاختلاف و تنوعه لم یتطرق إلیه تضاد و لا تناقض و لا تخالف، بل کله یصدق بعضه بعضا، و یبین بعضه بعضا، و یشهد بعضه لبعض، علی نمط واحد، و أسلوب واحد، و ما ذاک إلا آیة بالغة، و برهان قاطع علی صدق من جاء به صلّی اللّه علیه و سلم.
- و منها سهولة حفظه، و تیسیر نقله علی هذه الأمة، إذ هو علی هذه الصفة من البلاغة و الوجازة، فإنه من یحفظ کلمة ذات أوجه أسهل علیه و أقرب إلی فهمه و أدعی لقبوله من حفظه جملا من الکلام تؤدی معانی تلک القراءات المختلفات، لا سیما فیما کان خطه واحدا، فإن ذلک أسهل حفظا، و أیسر لفظا.
- و منها إعظام أجور هذه الأمة من حیث إنهم یفرغون جهدهم لیبلغوا قصدهم فی تتبع معانی ذلک و استنباط الحکم و الأحکام من دلالة کل لفظ، و استخراج کمین أسراره و خفی إشاراته، و إنعامهم النظر، و إمعانهم الکشف عن التوجیه و التعلیل و الترجیح و التفصیل، بقدر ما یبلغ غایة علمهم، و یصل إلیه نهایة فهمهم .. و الأجر علی قدر المشقة.
- و منها بیان فضل هذه الأمة و شرفها علی سائر الأمم، من حیث تلقیهم کتاب ربهم هذا التلقی، و إقبالهم علیه هذا الإقبال، و البحث عنه لفظة لفظة، و الکشف عنه صیغة صیغة، و بیان صوابه، و بیان تصحیحه، و إتقان تجویده، حتی حموه من خلل التحریف، و حفظوه من الطغیان و التطفیف، فلم یهملوا تحریکا و لا تسکینا، و لا تفخیما و لا ترقیقا، حتی ضبطوا مقادیر المدّات، و تفاوت الإمالات، و میزوا بین الحروف بالصفات، مما لم یهتد إلیه فکر أمة من الأمم، و لا یوصل إلیه إلا بإلهام بارئ النسم.
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- و منها ما ادخره الله من المنقبة العظیمة، و النعمة الجلیلة الجسیمة لهذه الأمة الشریفة، من إسنادها کتاب ربها، و اتصال هذا السبب الإلهی بسببها خصیصة الله تعالی هذه الأمة المحمدیة، و إعظاما لقدر أهل هذه الملة الحنیفیة، و کل قارئ یوصل حروفه بالنقل إلی أصله، و یرفع ارتیاب الملحد- قطعا- بوصله.
- و منها ظهور سر الله تعالی فی تولیه حفظ کتابه العزیز (متواترا) علی ممر الدهور، منقوشا فی المصاحف و الصدور 173.
- و منها إعطاء ثروة ضخمة یسعد بها الباحثون الذین یمارسون الدراسات الصوتیة و اللغویة الحدیثة.
- و منها تقویم اللسان.
- و منها شحذ الأذهان.
- إلی آخر ما تجده فی المراجع 174.



- أنواع القراءات:

المقصود هنا مطلق القراءات، لا المتواترة فقط.
و التصور الواعی أن القراءات نوعان:
متواترة معمول بها مجمع علیها، و شاذة 175.
و هناک نظر توقف عند مظهر للقراءات، و لم یتجاوزه إلی مخبرها، فرأی أن منها القراءة المشهورة، و القراءة الضعیفة، إلی آخر ما سنذکره.
و مما یؤسف له أن هذا النظر القاصر أخرج من المتواترة قدرا کبیرا، و أدخله فی بعض الأنواع النازلة عن التواتر- و هو قول باطل.
و جریا علی ما تداولته کتب علوم القرآن و نحوها من ذلک القول نذکر تلک الأنواع، لکن لا بدّ من إظهار بطلان الباطل فیها. و هی ستة:
- القراءة المتواترة: و هی العشر التی تقرر فی هذا البحث تواترها من طرقها المعروفة فی الفن تواترا شاملا لأصولها و فرشها و ما اختلفت فیه الطرق فضلا عما اتفقت علیه- إلی آخر ما هنالک.
- القراءة المشهورة: و هی ما صح سندها و لم یبلغ درجة التواتر، و وافقت العربیة و الرسم، و اشتهرت عند القراء فلم یعدوها من الغلط، و لا من الشذوذ. و حکمها: أنها یقرأ بها. هکذا قال السیوطی 176.
و مثل له: بما رواه بعض الرواة دون بعض، و قال إن أمثلته کثیرة فی فرش الحروف، و إن من أشهر ما صنف فی ذلک «التیسیر» للدانی.
و هذا الذی قاله عما رواه البعض دون البعض مردود بقیام أدلة التواتر المذکورة فی
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هذا البحث، کما أن العبرة لیست بأن یرویه البعض أو الکل، فإنهم لا یمثلون عدد التواتر، و التواتر حاصل بمن روی و من وافقوه، و إن کان هناک غیرهم لم ینقلوا ذلک الوجه.
و من ذهب إلی قراءات الأربعة الزائدین علی العشرة وجد فیها أمثلة للمشهور 177.
و لا یقرأ إلا بالمتواتر، فلا قرآن إلا المتواتر.



- الآحادیة (الشاذة) و حکمها:

جعل أهل الأصول شذوذ القراءة منوطا بنقل الآحاد، فلیس عندهم إلا المتواتر و الشاذ، أو المتواتر و الآحاد.
و الحکم أنه لا یقرأ إلا بالمتواتر.
أما فی الأحکام الأدبیة فالعلماء من مختلف التخصصات یقبلون ما نقل علی مستوی مقبول، و لا یشترط فیه التواتر فی تلک الأحکام 178.
و جعل السیوطی الآحاد نوعا، و الشاذ نوعا، و قال: إنه لا یقرأ بهما.
فالآحاد عنده هو ما صح سنده و خالف الرسم، أو العربیة، أو لم یشتهر الاشتهار المذکور. و من أمثلته عنده: (من قرات أعین) فی قراءة قوله تعالی: مِنْ قُرَّةِ أَعْیُنٍ (السجدة: 17).
و قوله: (أو العربیة). فیه نظر، فإن ما خالف العربیة خطأ غیر منقول، و لو تراکم الخطأ فیه صار مشهورا، ثم لا تنفعه شهرته.
و قوله: (الاشتهار المذکور). یجعل الاشتهار مستویین. و هذا و نحوه عناء لا طائل وراءه.
لکن ما الحیلة؟!.
و الشاذ عند السیوطی هو ما لم یصح سنده. و من أمثلته قراءة ملک یوم الدین (الفاتحة: 4) بفتح حروف (ملک) فعلا ماضیا.
و هو مذهب للسیوطی فی «الإتقان» مخالف لمصطلح علماء الحدیث فی تعریفهم للشاذ. و ما کان بالصفة التی ذکرها (لم یصح سنده) فإنه لا یقبل فی شی‌ء. أما ما صح و لم یتواتر فقد تکرر أنه یقبل فی الأحکام الأدبیة اتفاقا- و نجد جمهور الفقهاء یقبلونه فی الأحکام الشرعیة العملیة إذا تضمن شیئا منها.
- القراءة المدرجة (أو التفسیریة): ظهر للسیوطی نوع من أنواع القراءات قال إنه یشبهه من أنواع الحدیث المدرج، و قال: «و هو ما زید فی القراءات علی وجه التفسیر، کقراءة سعد بن أبی وقاص: (و له أخ أو أخت من أم) فی قوله تعالی: وَ لَهُ أَخٌ أَوْ أُخْتٌ (النساء: 12) «أخرجها سعید بن منصور» 179. و واضح أنها لیست قرآنا یتلی تعبدا، و إنما یستفاد بها فی التفسیر اتفاقا.
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- القراءة الضعیفة: هی ما ضعف سندها. و هناک کلمة عامة لابن الجزری أن الضعیف: هو ما اختل فیه رکن من أرکان القرآنیة الثلاثة عنده، و هی موافقة وجه نحوی، و احتمال الرسم العثمانی، و صحة السند. و من أمثلة الضعیف التی ذکرها قراءة أبی السمال و غیره بالحاء بدل الجیم فی قوله تعالی: فَالْیَوْمَ نُنَجِّیکَ بِبَدَنِکَ (یونس: 92). و واضح أن القراءة الضعیفة لا یقرأ بها القرآن، و لا یستفاد بها فی شی‌ء 180.
- القراءة الموضوعة: هی المختلفة. مثالها قول من قال من الرافضة بأن (المضلین) بفتح اللام و کسر النون مثنی یقصد به أبو بکر و عمر- رضی الله عنهما. و هذا تحریف لا خلاف فی أنه کفر. و الآیة الکریمة بکسر اللام و فتح النون جمعا مذکرا سالما فی قوله تعالی: وَ ما کُنْتُ مُتَّخِذَ الْمُضِلِّینَ عَضُداً (الکهف: 51).
و من أراد الکثیر من التوضیح و النماذج و الأنواع وجد 181.



*** توجیه القراءات:

معناه: هو عبارة عن بیان وجه القراءة من حیث اللغة و المعنی.
- و قد صار التوجیه علما، یعرّف بأنه:
(علم باحث عن لمیّة القراءات) 182.
و تعطینا کتبه تصورا له مفصلا، فنعرّفه بقولنا:
(علم توجیه القراءات: علم یبحث عن القراءات من جوانبها الصوتیة، و الصرفیة، و النحویة، و البلاغیة، و الدلالیة).
- و له أسماء: منها: الاحتجاج، حجج- أو حجة- القراءات، علل القراءات، علم القراءات درایة، فقه القراءات 183.



توجیه المتواتر:

لا یخفی أن التوجیه تفسیر، ثم هو تفسیر یبذل فیه جهد زائد لتأمل القراءتین و الفرق بینهما، و التعرف علی جلالة المعانی، و جزالتها، فإن القراءات من محاسن وجوه الإعجاز، و هی أجزاء من القرآن 184.
و بما أن التوجیه عمل بشری فإن فیه الحسن، و الأحسن، و فیه ما قاله قائله فکان فی قوله غیر موفق 185.
و مما حظره العلماء أن یقوم المتفحص للقراءتین بترجیح إحداهما علی الأخری ترجیحا ینتقص من الأخری غافلا عن أنها قرآن من القرآن.
فهذا قد یتجه فی بعض القراءات الشاذة، أما المتواترة فلا 186.
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توجیه الشاذ:

الشاذ الذی یستحق أن یشتغل بتوجیهه هو الشاذ الوارد بسند مقبول، أو الذی عرفنا العلماء أنه مقبول، فاشتغلوا به روایة، و درایة.
و حکم الشاذ من حیث الاحتجاج به فی الأحکام الأدبیة، و الشرعیة له موضعه من هذا البحث.
و توجیههه علم من العلم، و کثیرا ما یصعب إدراک وجهه، و لهذا صار یقال بشأنه: إن توجیه القراءة الشاذة أقوی فی الصناعة من القراءة غیر الشاذة 187.
و قد أتی علم التوجیه للمتواتر، و للشاذ ثمارا منهما معجبة بارعة فی المجالات العلمیة المختلفة ذات العلاقات بتلک القراءات.



أثر توجیه القراءات القرآنیة فی إظهار ثروة من المعانی القرآنیة:

رغم أن التوجیه تفسیر إلا أنه عمل متمیز- کما سلف- و لهذا صح أن نقول: إنه ذو أثر متمیز فی إبراز معان قرآنیة لا یتیسر استشرافها فی کتب التفسیر، قال الشیخ طاهر الجزائری: (و اعلم أن المشتغلین بفن القراءات و توجیهها یلوح لهم من خصائص اللغة العربیة و دلائل إعجاز الکتاب العزیز ما لا یلوح لغیرهم، و یحصل لهم من البهجة ما یعجز اللسان عن بیانه، فینبغی لمن سمت همته أن یقدم علی ذلک، بعد أن یقف علی الفنون التی یلزم أن یوقف علیها من قبل، فالأمر یسیر علی من جد جده، و الله ولی التوفیق) 188.
و نکتفی بنموذج، فنقول:
قرئ فی العشر الکبری قوله تعالی:
وَ جَعَلْنا فِی قُلُوبِ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُ رَأْفَةً (الحدید: 27): (رآفة) بمد الهمزة، و (رأفة) بسکونها.
و هما مصدران لا فرق بینهما فی المعنی عند المفسرین.
و لم یقرأ فی العشر إلا بسکون الهمزة فی قوله تعالی: وَ لا تَأْخُذْکُمْ بِهِما رَأْفَةٌ (النور: 2).
و توجیه ذلک أن زیادة المبنی فی (رآفة) تدل علی زیادة المعنی، فهی رأفة عظیمة، و کیف لا و هی من إیجاد الله تعالی إیجادا خاصا.
أما فی سورة النور فالمقام مقام نهی عن أی رأفة فی تنفیذ حکم الله تعالی فی مرتکبی الفاحشة، لا نهی عن رأفة عظیمة 189.
و من أراد العدید من النماذج وجد 190.
***
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القراء المشهورون من الصحابة:

الذین نقل عنهم شی‌ء من القراءات من الصحابة- رضی الله عنهم- کثیرون، منهم:
- عثمان بن عفان (ت 35 ه). قرأ علیه المغیرة بن أبی شهاب المخزومی، و أبو عبد الرحمن السلمی، و زر بن حبیش، و أبو الأسود الدؤلی 191.
- علی بن أبی طالب (ت 40 ه). قرأ علیه أبو عبد الرحمن السلمی، و أبو الأسود الدؤلی، و عبد الرحمن بن أبی لیلی 192.
- أبیّ بن کعب (ت قبل مقتل عثمان بجمعة أو شهر). قرأ علیه النبی صلّی اللّه علیه و سلم للإرشاد و التعلیم، و أبو هریرة، و ابن عباس، و ابن السائب، و غیرهم 193.
- عبد الله بن مسعود (ت آخر سنة 32 ه).
قرأ علیه کثیر، منهم: الحارث بن قیس، و ذر ابن حبیش، و علقمة، و السلمی 194.
- زید بن ثابت (ت 45 ه). قرأ علیه أبو هریرة، و ابن عباس، و أبو عبد الرحمن السلمی، و أبو العالیة الریاحی 195.
- أبو موسی الأشعری (ت 44 ه) هو عبد الله بن قیس الیمانی. قرأ علیه حطاب الرقاشی، و أبو رجاء العطاردی، و أبو شیخ الهنائی 196.
- أبو الدرداء (ت 32 ه) هو عویمر بن زید الأنصاری الخزرجی. قرأ علیه عبد الله بن عامر الیحصبی أحد القراء السبعة، و خلید ابن سعد، و خالد بن معدان، و غیرهم 197.
و قد حفظ هؤلاء السبعة القرآن الکریم فی حیاة النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و عرضوه علیه، و أخذ عنهم عرضا، و علیهم دارت أسانید الأئمة العشرة 198. و الحفاظ من الصحابة غیر هؤلاء کثیر 199.



*** القراء المشهورون من التابعین:





اشارة

تلقی التابعون- رضی الله عنهم- القراءات عن الصحابة- رحمهم اللّه- و تلقی بعضهم عن بعض، و قاموا مقام الصحابة فی حفظ القراءات، و تبلیغها، و نشرها فی الأقطار الإسلامیة.
و إلیک ما یتیسر من ذلک:



بالمدینة:

- أبو الحارث عبد الله بن عیاش (ت 69 ه). قرأ علیه الإمام أبو جعفر أحد القراء العشرة، و یزید بن رومان، و شیبة، و مسلم بن جندب، و غیرهم 200.
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- سعید بن المسیب (ت 94 ه). قرأ علیه محمد بن مسلم بن شهاب الزهری 201.
- عبد الرحمن بن هرمز الأعرج (ت 117 ه). قرأ علیه الإمام نافع أحد القراء السبعة، و روی عنه الحروف أسید بن أبی أسید 202.
- محمد بن مسلم بن شهاب الزهری (ت 124 ه). قرأ علیه الإمام نافع، و روی عنه الحروف عثمان بن عبد الرحمن الوقاصی.
و روی عنه مالک بن أنس، و غیره 203.
- عروة بن الزبیر (ت 93 ه). وردت الروایة عنه فی حروف القرآن. و روی عنه أولاده و الزهری و جماعة 204.
- سالم بن عبد الله (ت 106 ه). وردت عنه الروایة فی حروف القرآن. و هو أحد الفقهاء السبعة 205.
- عمر بن عبد العزیز (ت 101 ه). وردت الروایة عنه فی حروف القرآن و کان حسن الصوت بالقرآن، و مناقبه کثیرة 206.
- سلیمان بن یسار (ت 107 ه). وردت عنه الروایة فی حروف القرآن. و هو تابعی جلیل 207. و غیرهم 208.



بمکة:

- عبد الله بن کثیر. و هو مذکور فی القراء السبعة.
- عطاء بن أبی رباح (ت 115 ه). قرأ علیه أبو عمرو، و وردت عنه الروایة فی حروف القرآن 209.
- طاوس بن کیسان الیمانی (ت 106 ه).
وردت عنه الروایة فی حروف القرآن. و هو تابعی کبیر مشهور 210.
- مجاهد بن جبر (ت 103 ه). قرأ علیه ابن کثیر أحد القراء السبعة، و کذا أبو عمرو ابن العلاء، و قرأ علیه أیضا الأعمش و ابن محیصن و حمید بن قیس و غیرهم 211.
- عکرمة مولی ابن عباس (ت 105 ه).
وردت الروایة عنه فی حروف القرآن، و قرأ علیه علباء بن أحمر، و أبو عمرو بن العلاء أحد القراء السبعة، و روی عنه خلق، و اعتمده البخاری 212.
- عبید بن عمیر (ت 74 ه). وردت عنه الروایة فی حروف القرآن. و روی عنه مجاهد و عطاء و عمرو بن دینار 213.
- عبد الله بن عبید الله بن أبی ملیکة (ت 117 ه). وردت الروایة عنه فی حروف القرآن کما قاله الدانی و هو تابعی مشهور 214.
- ابن محیصن (ت 123 ه). و هو محمد ابن عبد الرحمن بن محیصن السهمی. قرأ علیه شبل بن عباد، و عیسی بن عمر القاری،
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و أبو عمرو أحد القراء السبعة. و حدث عنه جماعة، و هو ثقة 215.



بالکوفة:

- سلیمان بن مهران الأعمش (ت 148 ه).
قرأ علیه الإمام حمزة أحد القراء السبعة، و ابن أبی لیلی، و جریر بن عبد الحمید، و غیرهم. و روی عنه الحروف محمد بن میمون، و محمد بن عبد الله المعروف بزاهر 216.
- عاصم بن بهدلة، أحد القراء السبعة و مذکور معهم.
- علقمة بن قیس (ت 62 ه). قرأ علیه النخعی، و أبو إسحاق السبیعی، و یحیی بن وثاب، و غیرهم. و مناقبه جلیلة 217.
- الأسود بن یزید (ت 75 ه). قرأ علیه إبراهیم النخعی، و أبو إسحاق السبیعی، و یحیی بن وثاب. و هو إمام جلیل، کان یختم القرآن کل ست لیال، و فی رمضان کل لیلتین 218.
- أبو عبد الرحمن السلمی (ت 74 ه) هو عبد الله بن حبیب. قرأ علیه الحسن و الحسین- رضی الله عنهما، و عاصم، و عطاء ابن السائب، و یحیی بن وثاب، و عامر الشعبی، و غیرهم 219.
- زر بن حبیش (ت 82 ه). قرأ علیه عاصم، و الأعمش، و السبیعی، و ابن وثاب.
و کان ابن مسعود یسأله عن اللغة 220.
- سعید بن جبیر (ت 95 ه). کان یؤم الناس فی شهر رمضان، فیقرأ لیلة بقراءة ابن مسعود، و لیلة بقراءة زید بن ثابت.
قرأ علیه أبو عمرو بن العلاء من السبعة، و المنهال بن عمرو 221.
و کان بالکوفة غیر هؤلاء أیضا 222.



بالبصرة:

- أبو عمرو بن العلاء. و هو مذکور فی القراء السبعة.
- أبو العالیة الریاحی (ت 90 ه) و هو رفیع ابن مهران. قرأ علیه شعیب بن الحبحاب، و الحسن بن الربیع، و أبو عمرو المذکور فی القراء السبعة، و غیرهم 223.
- یحیی بن یعمر (ت 90 ه). قرأ علیه أبو عمرو المذکور فی القراء السبعة، و عبد الله بن أبی إسحاق. و یحیی أول من نقط المصاحف 224.
- نصر بن عاصم (ت 90 ه) قرأ علیه أبو عمرو المذکور فی القراء السبعة، و عبد الله بن أبی إسحاق الحضرمی، و روی عنه الحروف عون العقیلی، و مالک بن دینار 225.
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- معاذ بن معاذ العنبری قاضی البصرة (ت 196 ه) قرأ علیه ابنه عبید الله، و روح بن عبد المؤمن. و حدث عنه بندار، و أحمد، و قال:
إلیه المنتهی فی التثبت بالبصرة 226.
- أبو رجاء العطاردی (ت 105 ه) هو عمران بن تیم. قرأ علیه أبو الأشهب العطاردی، و قال: کان أبو رجاء یختم القرآن فی کل عشر لیال 227.
و کان بالبصرة غیر هؤلاء 228.



بالشام:

- عبد الله بن عامر الیحصبی. و هو مذکور فی القراء السبعة.
- یحیی بن الحارث الذماری (ت 145 ه و له تسعون سنة). قرأ علیه سعید بن عبد العزیز، و هشام بن الغازی، و یحیی بن حمزة، و غیرهم 229.
- المغیرة بن أبی شهاب المخزومی (ت 91 ه). قرأ علیه عبد الله بن عامر المذکور فی القراء السبعة، و لا یکاد المغیرة یعرف إلا من قراءة ابن عامر علیه، مع أن المغیرة کان یقرئ بدمشق فی دولة معاویة 230.
- عطیة بن قیس الکلابی (ت 121 ه).
وردت عنه الروایة فی حروف القرآن، و قرأ علیه علی بن أبی حملة، و الحسن بن عمران العسقلانی. و روی عنه عبد الرحمن بن یزید، و غیره 231.
- أبو حیوة شریح بن یزید (ت 203 ه) له اختیار فی القراءة رواه عنه ابنه حیوة، و روی أیضا عنه قراءة الکسائی، و محمد بن عمرو ابن حنان الکلبی. و روی عنه قراءة الحمصیین عیسی بن المنذر، و محمد بن المصفّی، و یزید بن قرة 232.
و کان بالشام غیر هؤلاء 233.
- و کل من ذکرناهم فی هذه الأقطار من التابعین هم بعض المشهورین بالقراءات، و لیس استقصاء.
- و قراءات الأقطار الإسلامیة هی قراءات هؤلاء، و أضرابهم، ممن أسندوا إلی رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم.
لکن المتواتر من قراءتهم هو ما دخل فی قراءات القراء العشرة من طرقهم المعروفة فی الفن.
***
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القراء السبعة





الإمام نافع بن عبد الرحمن المدنی (70 ه- 169 ه):

هو نافع بن عبد الرحمن بن أبی نعیم، و کنیته أبو رویم قرأ علی سبعین من التابعین، منهم أبو جعفر یزید بن القعقاع أحد القراء العشرة، و عبد الرحمن بن هرمز، و شیبة بن نصاح، و یزید بن رومان، و مسلم بن جندب، و صالح بن خوات، و الأصبغ بن عبد العزیز النحوی، و عبد الرحمن بن القاسم بن محمد ابن أبی بکر الصدیق، و الزهری.
و نافع أحد الأعلام، ثقة صالح، عالم بوجوه القراءات، متبع لآثار الأئمة الماضین ببلده. و کان زاهدا، جوادا، و من أطهر الناس خلقا.
اشتغل؛ بالإقراء أکثر من سبعین سنة، و هو الإمام الذی قام بالقراءة بعد التابعین بمدینة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم. ذکر ابن الجزری أسماء أکثر من أربعین راویا عنه من المدینة. و مصر، و الشام، و الأندلس. منهم الإمام مالک صاحب المذهب، و اللیث بن سعد، و أشهب بن عبد العزیز، و الغازی بن قیس، و أبو عمرو بن العلاء أحد القراء السبعة، و عبد اللّه بن وهب، و الأصمعی، و راویاه المشهوران الآتیان 234.



قالون (120 ه- 220 ه):

هو عیسی بن مینا، و کنیته أبو موسی.
و قالون معناها: جید بالرومیة، لقبه شیخه بذلک لجودة قراءته. و هو قارئ المدینة، و نحویها، أخذ عن نافع قراءة نافع نفسه، و قراءة أبی جعفر شیخ نافع، و عرض أیضا علی ابن وردان أحد راویی أبی جعفر المشهورین.
و روی عن قالون جماعة، منهم أحمد بن صالح المصری، و إسماعیل بن إسحاق القاضی، و محمد بن هارون المروزی.
أمره شیخه أن یجلس للإقراء بعد أن قرأ علیه مرارا لا تحصی 235.



ورش (110 ه- 197 ه):

هو أبو سعید عثمان بن سعید المصری.
مولده و وفاته بمصر، لقبه شیخه بورش لشدة بیاضه، اشتغل بالقرآن، و العربیة، فمهر فیهما، و کان شیخ القراء المحققین، و إمام أهل
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الأداء المرتلین، انتهت إلیه رئاسة الإقراء بالدیار المصریة فی زمانه. رحل إلی نافع فعرض علیه عدة ختمات.
عرض علیه القرآن جماعة، منهم أحمد ابن صالح، و داود بن أبی طیبة، و یونس بن عبد الأعلی، و أبو یعقوب الأزرق.
و کان ورش ثقة، حجة فی القراءة، حسن الصوت. و لما تعمق فی النحو و أتقنه اختار لنفسه مقرأ یسمی مقرأ ورش، مما قرأ به علی شیخه نافع 236.



الإمام ابن کثیر (45 ه- 120 ه):

هو عبد اللّه بن کثیر بن عمرو، أبو معبد، المکّی، مقرئ أهل مکة، و مولده و وفاته بها، کان فصیحا، بلیغا، مفوها، علیه السکینة، و الوقار. و کان أعلم بالعربیة من مجاهد. و لم یزل هو الإمام المجتمع علیه فی القراءة بمکة حتی مات. لقی بمکة عبد اللّه بن الزبیر، و أبا أیوب الأنصاری، و أنس بن مالک، و مجاهد بن جبر، و درباس، و روی عنهم، و أخذ القراءة عرضا عن عبد اللّه بن السائب، و عرض أیضا علی مجاهد، و درباس. روی القراءة عنه إسماعیل بن عبد اللّه القسط، و إسماعیل بن مسلم، و جریر بن حازم، و أبو عمرو بن العلاء، و الخلیل بن أحمد، و ابن عیینة، و ابن جریج، و غیرهم. و قد سمی ابن الجزری ثلاثین شخصا أخذوا القراءة عنه 237.
و أسند عنه قراءته راویاه المشهوران الآتیان:



البزی (170 ه- 250 ه):

هو أحمد بن محمد البزی المکی، کنیته أبو الحسن. کان مؤذن المسجد الحرام، و إمامه. انتهت إلیه مشیخة الإقراء بمکة.
و کان أستاذا، محققا، ضابطا، متقنا، قرأ علی أبیه، و عبد اللّه بن زیاد، و عکرمة بن سلیمان، و وهب بن واضح. و أصحاب البزی هم شیوخه فی قراءة ابن کثیر. و سمی ابن الجزری خمسة عشر رجلا قرءوا علی البزی، منهم إسحاق بن محمد الخزاعی، و أحمد بن فرح، و موسی بن هارون، و أبو معمر الجمحی، و روی عنه القراءة: قنبل، و حدّث عنه أبو بکر أحمد ابن عمید بن أبی عاصم النبیل، و ابن صاعد، و غیرهم.
و روی حدیث التکبیر مرفوعا من آخر الضحی، و أخرجه الحاکم فی «المستدرک» من طریقه 238.



قنبل (195 ه- 291 ه):

هو أبو عمر محمد بن عبد الرحمن، انتهت إلیه مشیخة الإقراء بالحجاز، و رحل إلیه الناس من الأقطار. قرأ علی أصحابه فأخذ عنهم قراءة ابن کثیر. أخذ قنبل القراءة
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عرضا عن أحمد بن محمد النبال، و روی القراءة عن البزی، و جوّد القراءة علی أبی الحسن القواس. و کان قنبل قد ولی الشرطة فی مکة فی وسط عمره، فحمدت سیرته، و کان لا یلیها إلا رجل من أهل الفضل و الخیر و الصلاح، لیکون لما یأتیه من الحدود و الأحکام علی صواب، فولوها له لعلمه و فضله عندهم.
قرأ علیه خلق کثیر، منهم أبو بکر ابن مجاهد، و أبو الحسن بن شنبوذ، و محمد بن عبد العزیز بن الصباح 239.



الإمام أبو عمرو (69 ه- 154 ه):

هو زبان بن العلاء. لقب بسید القراء. ولد بمکة، و نشأ بالبصرة، و توفی بالکوفة، و هو إمام البصرة، و مقرئها. کان أعلم الناس بالقرآن، و العربیة، و أعرفهم بالشعر، و أیام العرب.
قرأ علی شیوخ کثیرین بمکة، و المدینة، و الکوفة، و البصرة، و قد سمی ابن الجزری ثمانیة عشر من هؤلاء الشیوخ، منهم الحسن البصری، و حمید بن قیس، و أبو العالیة، و سعید بن جبیر، و شیبة بن نصاح، و عاصم أحد القراء السبعة، و کذا ابن کثیر، کما قرأ علی أبی جعفر أحد القراء العشرة، و یحیی ابن یعمر، و سمع أنس بن مالک، و غیره.
روی القراءة عنه عرضا و سماعا ختن لیث و اسمه أحمد بن محمد، و إسحاق ابن یوسف الأزرق، و شجاع بن أبی نصر البلخی. (ممن أخذ عنه الحروف سیبویه، و أشهر الآخذین عنه یحیی بن المبارک الیزیدی، و هو الواسطة بین أبی عمرو و راوییه الآتیین 240.



الدوری (150 ه- 246 ه):

هو أبو عمر حفص بن عمر الدوری، رحل فی طلب القراءات، و قرأ علی شیوخ کثیرین، فجمع القراءات متواترها و شاذها سماعا.
و من أجلّ شیوخه یحیی بن المبارک الیزیدی، أخذ الدوری عنه القراءة، و هو عن أبی عمرو.
و من شیوخ الدوری: إسماعیل بن جعفر، و أخوه یعقوب، و الکسائی أحد القراء السبعة، و شجاع بن أبی نصر.
و قرأ علیه خلق، منهم أحمد بن حرب، و أبو جعفر المفسر، و أحمد بن یزید الحلوانی، و کتب عنه العلم الإمام أحمد بن حنبل.
و الدوری إمام القراءة، و شیخ الناس فی زمانه، ثقة ثبت، کبیر، ضابط 241.



السوسی (حوالی 173 ه- 261 ه):

هو أبو شعیب، صالح بن زیاد بن عبد اللّه.
مقرئ، ضابط، محرر، ثقة، أخذ القراءة
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عرضا و سماعا عن أبی محمد الیزیدی، و هو من أجلّ أصحابه، و سمع بالکوفة من عبد اللّه ابن نمیر، و أسباط بن محمد، و بمکة من سفیان بن عیینة. قرأ علیه ابنه أبو المعصوم محمد، و موسی بن جریر النحوی، و أبو عثمان النحوی، و الحافظ النسائی صاحب السنن، و غیرهم.
و حدّث عنه أبو بکر بن أبی عاصم، و أبو عروبة الحرانی، و أبو علی محمد بن سعید الرقی. و قال أبو حاتم: صدوق 242.



ابن عامر (21 ه- 118 ه):

هو عبد اللّه بن عامر الیحصبی، التابعی الجلیل، کان فصیح اللسان، صحیح النقل، عارفا، فهما، مشهورا فی علمه، جمع له بین الإمامة و القضاء و مشیخة الإقراء بدار الخلافة دمشق محط رحال العلماء.
قرأ علی جماعة من الصحابة و التابعین، و سمع من جماعة کذلک، و ممن قرأ علیهم:
المغیرة بن أبی شهاب، و أبو الدرداء، و فضالة ابن عبید. و ثبت سماعه من معاویة بن أبی سفیان، و النعمان بن بشیر، و واثلة بن الأسقع، و غیرهم.
روی القراءة عنه عرضا یحیی بن الحارث الذماری، و إسماعیل بن عبید اللّه بن أبی المهاجر، و خلاد بن یزید بن صبیح المری، و غیرهم، و مناقبه رضی اللّه عنه کثیرة 243.
و راویاه المشهوران الآخذان عنه بواسطة الإسناد هما:



هشام (153- 245 ه):

هو أبو الولید هشام بن عمار الدمشقی، قاضی دمشق، و خطیبها، کان فصیحا، واسع الروایة مقرئا، محدثا، مفتیا، و علی درایة.
أخذ القراءة عن جماعة، منهم أیوب بن تمیم، و هو عن یحیی بن الحارث، و هو عن ابن عامر.
و روی عن مالک بن أنس، و ابن عیینة، و الدراوردی، و خلق، و أخذ القراءة عنه جماعة کبیرة، سماهم ابن الجزری، و منهم: أبو عبید القاسم بن سلام، و أحمد بن یزید الحلوانی، و أبو زرعة عبد الرحمن بن عمر، و هارون بن موسی الأخفش. و روی عنه الولید بن مسلم، و محمد بن شعیب- و هما من شیوخه- و البخاری فی صحیحه، و أبو داود، و النسائی، و ابن ماجة فی سننهم، و خلق 244.



ابن ذکوان (173 ه- 242 ه):

هو أبو عمرو عبد اللّه بن أحمد بن بشیر ابن ذکوان الدمشقی، الإمام، الأستاذ الشهیر، الثقة، إمام جامع دمشق، و شیخ الإقراء بالشام. ألّف کتاب «أقسام القرآن و جواباتها»، و «ما یجب علی قارئ القرآن عند حرکة
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لسانه». قرأ علی جماعة، منهم: الکسائی، و أخذ الحروف عن ابن المسیبی عن نافع، و أخذ القراءة عرضا عن أیوب بن تمیم، و هو عن الذماری، و هو عن ابن عامر، و روی القراءة عنه ناس، سمی ابن الجزری منهم ثلاثة و عشرین رجلا، منهم: ابنه أحمد، و سهل بن عبد اللّه الزاهد، و أبو زرعة عبد الرحمن بن عمرو الدمشقی 245.



الإمام عاصم (... ه- 127 ه):

هو أبو بکر عاصم بن أبی النجود، الکوفی، من التابعین، لغوی نحوی، و إمام فی القراءة، و الحدیث، کان ثقة، صالحا، فصیحا.
قرأ علی زر بن حبیش، و أبی عبد الرحمن السلمی، و أبی عمرو الشیبانی، و روی القراءة عنه جماعة سمی منهم ابن الجزری أکثر من عشرین رجلا، منهم راویاه المشهوران: شعبة، و حفص.
و قد أقرأ کلا منهما بقراءة، فأقرأ شعبة بما کان یعرضه علی زر، عن ابن مسعود رضی اللّه عنه. و أقرأ حفصا بما قرأ به علی أبی عبد الرحمن السلمی، عن علی- کرم اللّه وجهه 246.



شعبة (95 ه- 193 ه):

هو أبو بکر شعبة بن عیاش بن سالم. کان إماما کبیرا، عالما عاملا، ثقة، من أئمة السنة، ختم فی زاویة له ثمانیة عشر ألف ختمة، عرض القرآن علی عاصم ثلاث مرات، و علی عطاء بن السائب، و أسلم المنقری.
و عرض علیه القرآن خمسة سماهم ابن الجزری، و سمی کثیرا أخذوا عنه الحروف 247.



حفص (90 ه- 180 ه):

هو أبو عمر حفص بن سلیمان بن المغیرة البزاز، کان فی القراءة ثقة ثبتا ضابطا، أخذها عرضا و تلقینا عن عاصم، و أقرأ الناس دهرا. و روی الحدیث عن عاصم أیضا، و عن خلق، منهم علقمة بن مرثد، و ثابت البنانی، و أبو إسحاق السبیعی.
و قرأ علیه عرضا و سماعا عبید بن الصباح، و عمرو بن الصباح، و أبو شعیب القواس، و خلق سواهم 248.



الإمام حمزة (80 ه- 156 ه):

هو أبو عمارة حمزة بن حبیب الزیات الکوفی، أدرک الصحابة بالسن فیحتمل أن یکون رأی بعضهم فیکون تابعیا، و اشتهر بالزیات لأن الزیت کان بعض تجارته. کان حمزة إماما حجة ثقة ثبتا رضی، قیما بکتاب اللّه، بصیرا بالفرائض، عارفا بالعربیة، حافظا للحدیث، و کان عابدا خاشعا زاهدا ورعا قانتا للّه. عدیم النظیر.
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أخذ القراءة عن سلیمان الأعمش، و جماعته.
و قد سمی ابن الجزری عددا کبیرا قرءوا علی هذا الإمام.
أما راویاه المشهوران فیرویان عنه بواسطة سلیم بن عیسی الکوفی عن حمزة 249، و هما:



خلف (150 ه- 229 ه):

هو أبو محمد خلف بن هشام البزار، روی القراءة عن سلیم، عن حمزة. و أخذ القرآن عن جماعة، منهم: عبد الرحمن بن أبی حماد، و یعقوب بن أبی خلیفة، و أبو زید سعید ابن أوس. و روی الحروف عن جماعة منهم إسحاق المسیّبی، و إسماعیل بن جعفر، و یحیی بن آدم.
و قرأ علیه أحمد بن إبراهیم الوراق، و أحمد بن یزید الحلوانی، و إدریس بن عبد الکریم الحداد، و إسحاق بن إبراهیم 250.



خلاد (... ه- 220 ه):

هو خلاد بن خالد الصیرفی الکوفی أبو عیسی. أخذ القراءة عن سلیم عن حمزة، و روی قراءة عاصم من روایة أبی بکر، و روی عن أبی جعفر الرؤاسی. و قد سمی ابن الجزری ستة عشر رجلا رووا القراءة عن خلاد. و کان إماما فی القراءة ثقة عارفا محققا أستاذا 251.



الإمام الکسائی (119 ه- 189 ه):

هو أبو الحسن علی بن حمزة الکسائی أخذ القراءة عن حمزة، و عن محمد بن أبی لیلی، و عیسی بن عمر الهمدانی، و روی الحروف عن جماعة منهم أبو بکر بن عیاش.
و قد کثر الآخذون عنه و هم مسمّون عند ابن الجزری، و روی عنه الأئمة کأحمد بن حنبل، و یحیی بن معین، و أبی عبید، و الفراء.
و هو إمام المدرسة النحویة الکوفیة فی زمانه 252. و راویاه المشهوران هما:



أبو الحارث (... ه- 240 ه):

هو اللیث بن خالد البغدادی. و هو ثقة، معروف، حاذق، ضابط. قرأ علی الکسائی، و روی الحروف عن الیزیدی، و غیره. و قد سمی ابن الجزری أربعة قرءوا علیه. و روی أبو الحارث قراءة حمزة أیضا عن سلیمان بن یحیی الضبی 253.



الدوری:

هو الراوی المذکور مع الإمام أبی عمرو، و ذکر هنا لأنه روی عن الإمام الکسائی أیضا 254.
هؤلاء هم القراء السبعة، و أشهر رواتهم.
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المکملون للعشرة





الإمام أبو جعفر (... ه- 130 ه):

هو یزید بن القعقاع التابعی المدنی. قرأ القرآن علی عبد اللّه بن عباس، و أبی هریرة، و ابن عیاش، و روی عنهم- رضی اللّه عنهم- و أقرأ الناس من قبل سنة ثلاث و ستین، فلا حصر لمن أخذوا عنه القرآن، و منهم الإمام نافع، و عبد الرحمن بن زید بن أسلم، و إسماعیل، و یعقوب، و میمونة- الثلاثة أولاد الإمام أبی جعفر. و هی أسرة مبارکة فقد روی عن میمونة ابنها أحمد، و غیره.
و لم یکن أحد أقرأ للسنة من أبی جعفر، و کان إمام الناس بالمدینة، و کان یصوم یوما و یفطر یوما، و یصلی فی جوف اللیل، و یدعو عقب الصلاة لنفسه و للمسلمین و لکل من قرأ بقراءته.
و مناقبه کثیرة. و أشهر رواته الراویان الآتیان 255:



ابن وردان (... ه- 160 ه):

هو عیسی بن وردان الحذاء المدنی. قرأ علی الإمام أبی جعفر، ثم علی نافع، و هو من قدماء أصحابه، و قد شارکه فی الإسناد.
و ابن وردان مقرئ، حاذق، و راوی محقق، ضابط.
قرأ علیه إسماعیل بن جعفر، و قالون، و محمد بن عمر الواقدی 256.



ابن جماز (... ه- 170 ه):

هو أبو الربیع سلیمان بن مسلم بن جماز.
مقرئ جلیل ضابط.
قرأ علی أبی جعفر، و شیبة، ثم علی نافع.
و أقرأ بحرف أبی جعفر، و نافع. قرأ علیه إسماعیل بن جعفر، و قتیبة بن مهران 257.



الإمام یعقوب (117 ه- 205 ه):

هو أبو محمد یعقوب بن إسحاق الحضرمی البصری. أخذ القراءة من سلام الطویل، و غیره. و روی عن سلام حرف أبی عمرو الإدغام. و سمع الحروف من الکسائی، و ابن زریق عن عاصم. و قرأ علی أبی عمرو.
و سنده متصل بسند علی رضی اللّه عنه. و قرأ علیه و روی عنه عدد کبیر، منهم: أبو حاتم السجستانی، و أبو عمر الدوری. و روی حمدان ابن محمد الساجی عنه حرف أبی عمرو بن
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العلاء. و حدث عنه أبو حفص الفلاس، و غیره.
کان یعقوب من أروی الناس لحروف القرآن و أعلمهم بمذاهب أهل النحو فی القرآن، و أرواهم لحدیث الفقهاء، و من أهل بیت العلم بکلام العرب 258 و راویاه المشهوران هما:



رویس (... ه- 238 ه):

هو أبو عبد اللّه محمد بن المتوکل المعروف برویس، أخذ القراءة عن یعقوب الحضرمی، و ختم علیه ثلاث ختمات، روی القراءة عنه الإمام أبو عبد اللّه الزبیر بن أحمد، و محمد ابن هارون التمار. و کان- کما قال التمار- یأخذ علی المبتدئین بتحقیق الهمزتین من کلمة، و علی الماهر بتخفیف الثانیة. و کان مشهورا جلیلا 259. الموسوعة القرآنیة المتخصصة النص 349 روح(... ه - 234 ه أو 235 ه): ..... ص : 349



روح (... ه- 234 ه أو 235 ه):

هو أبو الحسن روح بن عبد المؤمن البصری النحوی. قرأ علی یعقوب الحضرمی، و روی الحروف عن جماعة سماهم ابن الجزری و قرأ علیه جماعة و سمع منهم حروف بعضهم، و هم عند ابن الجزری بأسمائهم. و روی عنه البخاری فی صحیحه 260.



الإمام خلف العاشر:

هو الراوی الأول من الراویین المشهورین عن الإمام حمزة، و ترجمته هناک، و ذکر هنا ممیزا بلقب (العاشر لأن المقصود هنا هو قراءته التی اختارها مما رواه عن شیوخه، و تفرغ للإقراء بها زمنا، فکثر الآخذون بها عنه)، و أشهر رواة اختیاره الراویان الآتیان:



إسحاق (... ه- 286 ه):

هو أبو یعقوب إسحاق بن إبراهیم المروزی ثم البغدادی، ورّاق خلف و راویه الأول. قرأ علیه، و علی الولید بن مسلم، و کان قیما بالقراءة. و قرأ علیه جماعة، منهم محمد بن عبد اللّه النقاش، و ابن شنبوذ، و ابنه محمد ابن إسحاق، و غیرهم 261.



إدریس (199 ه- 292 ه):

هو أبو الحسن إدریس بن عبد الکریم البغدادی الحداد. قرأ علی خلف بالقراءة المذکورة التی اختارها، و بالروایة التی رواها عن الإمام حمزة، و قرأ أیضا علی غیره.
و روی القراءة عنه جماعة منهم الإمام ابن مجاهد، و ابن شنبوذ، و ابن مقسم، و موسی بن عبید اللّه الخاقانی، و أبو بکر النقاش 262.
هؤلاء هم الأئمة المکملون للعشرة، و أشهر رواتهم.
*****
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المؤلفون فی القراءات‌

المقصود هنا المؤلفون فی علم القراءات روایة.
و علم القراءات روایة: علم یبحث فیه عن صور نظم کلام اللّه تعالی من حیث وجوه الاختلافات المتواترة. قیل: و قد یبحث فیه أیضا عن نظم الکلام من حیث الاختلافات الواصلة إلی حد الشهرة التی لم تتواتر، المرویة عن الموثوق بهم.
و الواقع أن المؤلفین فی هذا العلم منهم من یقتصر علی المعمول به من قراءات العشرة أو بعضهم، و منهم من یجمع کل ما وصله من متواتر و شاذ- لغرض- و منهم من یقتصر علی الشواذ أو بعضها- لغرض.
و هذه طائفة من جموع کثیرة:



یحیی بن یعمر (ت قبل 90 ه):

ألف کتابا فی القراءات جمع فیه ما روی من القراءات المختلفة، الموافقة لخط المصحف العثمانی الخالی من النقط و الشکل، لئلا یظن أحد أن ضبطه لمصحف علی قراءة واحدة مانع من سائر القراءات الموافقة للرسم. و استمر الناس علی ذلک زمانا طویلا.



هارون بن موسی (ت قبل 200 ه):

سمع بالبصرة وجوه القراءات، و ألفها و تتبع الشاذ منها، و بحث عن إسناده.



یعقوب الحضرمی (ت 205 ه):

أحد القراء العشرة ألف کتاب «الجامع فی القراءات» منسوبة إلی أئمتها.



أبو عبید القاسم بن سلام (ت 224 ه):

الإمام المعتبر ألف کتابا ذکر فیه مع القراء السبعة خمسة و عشرین قارئا.



أبو عمر الدوری (ت 246 ه):

الراوی عن أبی عمرو، و غیره، جمع القراءات و ألفها، و روی ابن الجزری من طریقه قراءات العشرة، فیکون کتاب الدوری مشتملا علیها کلها.
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ابن مجاهد (ت 324 ه):

شیخ الصنعة، و أوّل من سبّع السبعة- و إن کانوا قد لاموه علی أنه لم یزد علیهم أو ینقص، فالتبس علی بعضهم ظنا أنه قصد الأحرف السبعة فلا مزید علی ما جمعه- ألف کتاب السبعة، و طبع محققا.



أبو بکر الداجونی (ت 324 ه):

ألف قبل ابن مجاهد کتابا أدخل فیه قراءة أبی جعفر أحد القراء الثلاثة المکملین للعشرة.
- و من هنا، و مما سلف عن الدوری نعرف أن قراءات العشرة مؤلفة من قبل ابن مجاهد، و أنه هو الذی اقتصر علی السبعة.



ابن مهران أحمد بن الحسین (ت 381 ه):

ألف کتاب «الغایة فی القراءات العشر»، و اشترط علی نفسه الأشهر، و اختار ما قطع به عنده، و تلقی الناس کتابه بالقبول، و أجمعوا علیه من غیر معارض.
- و هکذا شأن القراءات العشر فی کل زمان: قبولها، و الإجماع علیها، فضلا عن تواترها. فمن خفی علیه تواتر شی‌ء منها کفاه الإجماع، و الإجماع لا یخفی علی من یری، و یتتبع و لو بجهد قلیل.
و نترک هذا الذی یطول سرده، و نقول:
المعول علیه- و الکل من بعده عالة علیه- رجلان، و ثلاثة کتب:
الإمام الشاطبی: أبو القاسم و أبو محمد القاسم بن فیّره بن خلف المتوفی سنة (590 ه)، صاحب المنظومة الشهیرة، المنسوبة إلیه (الشاطبیة) فی القراءات السبع، و اسمها «حرز الأمانی و وجه التهانی». و تکاد الدنیا کلها تحفظها و تقرأ بما تضمنته بعد تحریره من القراءات السبع الصغری.
الإمام ابن الجزری: هو محمد بن محمد ابن الجزری، و کنیته أبو الخیر. توفی سنة (833 ه). ألف «متن الدرة»، و هی منظومة شهیرة سماها «الدرة المضیة»، و هی فی القراءات الثلاث المکملة للعشر الصغری.
و ألف «متن الطیبة»، و هو منظومة شهیرة، أیضا، سماها «طیبة النشر فی القراءات العشر»- و هی العشر الکبری.
و من المؤلفین الجامعین فی کتبهم بین الروایة و الدرایة:
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الهذلی: یوسف بن جبارة (ت 465 ه)، و کتابه یسمی «الکامل»، و قد ضم فیه إلی القراء العشرة أربعین قارئا، و درج فیه علی أن یختار، و یعلل لاختیاره، فأودع الکتاب مع الروایة الواسعة قدرا من التوجیه طیبا.
ابن سوار: أبو طاهر أحمد بن علی (499 ه)، له کتاب «المستنیر» جمع فیه بین الروایة و الدرایة، و ذکر ما تلا به دون ما سمعه فی القراءات العشر.
النویری: أبو القاسم محمد النویری (ت 857 ه) له شرح حافل علی «طیبة النشر» لشیخه ابن الجزری، مشتمل علی وجوه القراءات معزوة إلی طرقها، و علی توجیهها بشکل جید موجز.
و هو من کتب القراءات العشر الکبری.
مطبوع محقق فی ستة أجزاء، و السابع فهارس.
القسطلانی: أبو العباس أحمد بن محمد (ت 923 ه)، له کتاب «لطائف الإشارات لفنون القراءات» مشتمل علی الروایة و الدرایة للقراء الأربعة عشر، و علی وسائل علم القراءات کعلم مرسوم الخط، و فن عدد الآیات، و الوقف و الابتداء، و غیرها.
و أودعت تلک الوسائل الجزء الأول المطبوع محققا فی المجلس الأعلی للشئون الإسلامیة.
و نرجو اللّه أن تنشر بقیة أجزائه المشتملة علی أصول القراءات، و فرشها، و توجیهها.
البنا: أحمد بن محمد الدمیاطی الشهیر بالبنا (ت 1117 ه) له کتاب «إتحاف فضلاء البشر». و هو شبیه بالکتاب السابق للقسطلانی، مع الإیجاز. و قد طبع فی مجلد، ثم محققا فی ثلاثة مجلدات فی مصر، و بتحقیق آخر جید کذلک مع الاقتصار فی التعلیق علی المهم، و طبعته بیروت فی مجلد کبیر 263.



*** المصنفات فی توجیه القراءات:

- کتاب احتجاج القراءة للمبرد (ت 286 ه).
- کتاب احتجاج القراءات.
- کتاب السبعة بعللها الکبیرة. کلاهما لابن مقسم (ت 368 ه).
- معانی القراءات لأبی منصور الأزهری (ت 370 ه). و هو مطبوع محقق فی عدة أجزاء، و هو مشتمل علی توجیه القراءات
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العشر، و إن کان لم یسم خلفا العاشر، فوجوه قراءته مندرجة فی قراءات التسعة الذین سماهم.
- الحجة لأبی علی الفارسی (ت 377 ه).
و هو مطبوع فی عدة مجلدات و محقق.
- الحجة فی القراءات السبع.
- إعراب القراءات السبع و عللها. کلاهما لابن خالویه (ت 370 ه) و هذا مطبوع محقق فی مجلدین کبیرین، و الأول مطبوع فی مجلد واحد و محقق.
- المحتسب لابن جنی (ت 392 ه). و هو مطبوع محقق فی مجلدین و خاص بالقراءات الشاذة.
- حجة القراءات لأبی زرعة عبد الرحمن، من رجال القرن الرابع.
و هو یحتج لقراءات السبعة و ینسب کل وجه إلی صاحبه. و هو مطبوع محقق.
- الکشف عن علل القراءات السبع، لمکی ابن أبی طالب (ت 437 ه) و هو مطبوع محقق فی مجلدین.
- إعراب القراءات الشواذ لأبی البقاء العکبری عبد اللّه بن الحسین (ت 616 ه).
و هو مطبوع محقق فی مجلدین کبیرین. و هو بین التصریف و الإعراب و المعانی و غیر ذلک.
- قلائد الفکر فی توجیه القراءات العشر للدجوی و قمحاوی و هو مطبوع و متداول، و حجمه لطیف.
- القراءات الشاذة و توجیهها من لغة العرب للشیخ عبد الفتاح القاضی (1403 ه). و هو کتاب صغیر، جید، و مطبوع و متداول. اقتصر فیه علی قراءات الأربعة الزائدین علی العشرة.
- و طبع حدیثا کتاب محقق لنصر بن علی ابن أبی مریم (ت 565 ه). فی توجیه قراءات السبعة و یعقوب 264.
هذا: و الکتب الجامعة بین الروایة و الدرایة، المذکورة تحت عنوان (المؤلفون فی القراءات) مشتملة- کما هو واضح- علی توجیه القراءات المذکورة فیها للسبعة، أو لأکثر.
أ. د./ عبد الغفور محمود مصطفی
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مراجع الاستزادة:- إملاء ما منّ به الرحمن من وجوه الإعراب و القراءات فی جمیع القرآن، تألیف أبی البقاء العکبری تصحیح و تحقیق إبراهیم عطوة عوض- مطبعة مصطفی الحلبی سنة 1961 م.
- الانتصار للقرآن للإمام الباقلانی أبی بکر بن الطیب، تحقیق الدکتور محمد عصام القضاة، الطبعة الأولی سنة 1422 ه- 2001 م دار الفتح الأردن- دار ابن حزم لبنان.
- تاریخ القرآن و غرائب رسمه و حکمه- تألیف محمد طاهر بن عبد القادر الکردی، طبع فی جدة سنة 1365 ه.
- تفسیر القاسمی المسمی محاسن التأویل، تألیف محمد جمال الدین القاسمی، وقف علی طبعه و تصحیحه و رقمه و خرج آیاته و أحادیثه و علق علیه محمد فؤاد عبد الباقی. دار إحیاء الکتب العربیة (عیسی الحلبی ...) 1957 م.
- الجمع الصوتی الأول للقرآن الکریم أو المصحف المرتل بواعثه و مخططاته بقلم لبیب السعید. دار الکاتب العربی للطباعة و النشر القاهرة- سنة 1967 م.
- السیوف الساحقة لمنکر نزول القراءات من الزنادقة، تألیف محمد بن علی بن خلف الحسینی الحداد. مطبعة المعاهد سنة 1344 ه.
- القراءات الشاذة و توجیهها النحوی، تألیف الدکتور محمود أحمد الصغیر. الطبعة الأولی سنة 1999 م دار الفکر دمشق.
- القراءات القرآنیة تاریخ و تعریف. تألیف الدکتور عبد الهادی الفضلی. دار المجمع العلمی بجدة الطبعة الأولی سنة 1399 ه- 1979 م.
- القراءات المتواترة و أثرها فی الرسم القرآنی و الأحکام الشرعیة، تألیف الدکتور محمد الحبش، الطبعة الأولی سنة 1999 م دار الفکر دمشق.
الهوامش:
______________________________
(1) انظر لسان العرب لابن منظور، و المعجم الوسیط لمجمع اللغة العربیة مادة (قرأ).
(2) هذا یؤخذ من کون القراءة و القرآن مصدرین، و أنه إذا أطلق انصرف لغة إلی الکلمات و الحروف، لأنها هی التی تقرأ، کما فی المصباح المنیر للفیومی مادة (قرئ)، و غیره.
(3) یؤخذ هذا من جملة تعریفیة فی مفتاح السعادة لطاش کبری‌زاده (2/ 6، 371) تحقیق کامل بکری و زمیله، طبعة دار الکتب الحدیثة بدون تاریخ، و منجد المقرئین لابن الجزری، نشره القدسی سنة 1350 ه المطبعة الوطنیة الإسلامیة.
(4) هذا شائع فی کتب القراءات، ککتاب «البدور الزاهرة» للشیخ عبد الفتاح القاضی- رحمه الله تعالی.
(5) انظر السابق، و غیره، فی مواضع کثیرة، مثل «إتحاف فضلاء البشر» للبنا ص 118- 125 طبعة عبد الحمید أحمد حنفی 1359 ه.
(6) انظر- مثلا- رسالة (القراءات دراسات فیها و تحقیقات) للدکتور عبد الغفور محمود مصطفی بمکتبة کلیة أصول الدین رقم 832 إلخ ص 186 و غیرها.
(7) انظر إتحاف فضلاء البشر السابق 134.
(8) انظر السابق 440.
(9) انظر السابق 122.
(10) انظر السابق 123.
(11) سراج القارئ المبتدی لابن القاصح ط 3 الحلبی 1954 م.
(12) انظر إتحاف ... السابق 170.
(13) انظر السابق 83.
(14) انظر رسالة (القراءات ...) ص 214- 273 تجد هذه الجزئیات و غیرها و أحادیثها، و تجد توضیح هذا الدلیل بتوسع.
(15)
(15) انظر إتحاف فضلاء البشر ص 444.
(16) انظر سمیر الطالبین للضباع ص 62، ط الأولی المکتبة الأزهریة للتراث سنة 1999 م، و باب الإمالة فی النشر.
(17)،
(18) انظر کل ما سبق فی سمیر الطالبین السابق 74- 76.
(19) انظر تفصیل هذا الدلیل، و استقصاء جزئیاته فی رسالة (القراءات ...) ص 273- 295.
(20) انظر العجالة البدیعة الغرر للمتولی، مطبوعة مع شرح الطیبة للنویری ص 42- 43.
(21) انظر الجزء الأول منه 98- 194.
(22) انظر فواتح الرحموت 2/ 10.
(23) انظر تفصیل تسعة أدلة علی أن القراءات توقیفیة فی رسالة (القراءات دراسات فیها و تحقیقات) ص 204- 376.
(24) انظر البرهان للزرکشی 2/ 125 طبعة دار المعرفة بیروت بدون تاریخ.
(25) انظر البرهان السابق 127.
(26) انظر السابق 125.
(27) انظر رفع الحاجب لابن السبکی الورقة 128 مخطوط مکتبة الأزهر رقم 455 أصول فقه.
(28) انظر معرفة القراء الکبار للذهبی 1/ 38.
(29) انظر السابق 39.
(30) انظر السابق 39.
(31) انظر السابق 40- 41.
(32) انظر- مثلا- السابق برمته، و هو جزآن.
(33) انظر السابق 1/ 38- 39، و غایة النهایة 1/ 6- 7 إلخ.
(34) انظر معرفة القراء الکبار 1/ 45.
(35) أخرجه سعید بن منصور فی سننه، و الطبرانی فی الکبیر، و هو حدیث حسن، و رجال إسناده ثقات. انظر الإتقان للسیوطی 1/ 96 ط الحلبی- القاهرة.
(36) انظر لطائف الإشارات للقسطلانی 1/ 50- 51.
(37) انظر مقدمة کتابه (معرفة القراء الکبار)، مع ص 51 إلی ص 82 منه الجزء الأول.
(38) انظر السابق 34.
(39) انظر عنوان البیان ص 29 لمخلوف ط الأولی 1344 ه مطبعة المعاهد.
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(40) انظر هذا العدد فی الإتقان 1/ 72- 73.
(41) تأمل النشر لابن الجزری 1/ 8.
(42) انظر 5- ج 3/ 12 ط الحلبی 1932 م.
(43) انظر تقریر التحبیر الجزء الثانی. ط القاهرة و غیرها.
(44) انظر شرح الطیبة للنویری ظهر 18، و وجه 19 رقم 374 رافعی 26610 قراءات بمکتبة الأزهر (و قد طبع محققا).
(45) انظر السابق وجه الورقة 20.
(46) انظر الجامع لأحکام القرآن للقرطبی 1/ 13 ط الشعب.
(47) انظر المغنی فی أبواب التوحید و العدل لعبد الجبار 16/ 156. طبعة دار الکتب المصریة سنة 1960 م.
(48) راجع إرشاد الفحول للشوکانی ص 30 ط الحلبی.
(49) انظر المستصفی 1/ 101 ط الأمیریة 1324 ه. و قد نقل صاحب مناهل العرفان معظمه 1/ 424- 425 ط عیسی الحلبی.
(50) انظر مسلم الثبوت بشرحه فواتح الرحموت 2/ 9 ط الأمیریة سنة 1324 ه. و نقله إلا کلمتین صاحب مناهل العرفان 1/ 426.
(51) انظر الإتقان السابق 1/ 77- 78 و قد استفاد کثیرا من البرهان للزرکشی 2/ 125 إلخ.
(52) انظر رسالة (القراءات ...) السابقة ص 730- 759.
(53) انظر شرح النویری علی الطیبة بتحقیق الدکتور عبد الفتاح أبو سنة طبعة مجمع البحوث الإسلامیة سنة 1986 م ص 73، 75، 76.
(54) انظر روضات الجنات للشیخ محمود بسة 21- 22 و سائره. مطبعة الرافعی 1960 م ط الأولی.
(55) انظر السابق.
(56) انظر السابق.
(57) انظر (القراءات ...) ص 169 و ما حولها.
(58) انظر فتح الباری 19/ 30- 31 کتاب فضائل القرآن باب (أنزل القرآن علی سبعة أحرف) طبعة مکتبة الکلیات الأزهریة. 1978 م مراجعة و تعلیق طه عبد الرءوف و زمیلیه.
(59) انظر غیث النفع 249.
(60) انظر النشر 2/ 30.
(61) انظر (القراءات ...) ص 377- 475.
(62) انظر رسالة (القراءات ...) ص 640.
(63) انظر إتحاف فضلاء البشر 123.
(64) انظر رسالة (القراءات ...) ص 639- 640.
(65) انظر السابق 630.
(66) انظر السابق 71، 527، 528.
(67) اسمه عبد العلی محمد. و هو أصولی مشهور. انظر کتابه.
(68) انظر فواتح الرحموت 2/ 16.
(69) انظر منجد المقرئین 67، و المنهج الحدیث فی علوم الحدیث قسم الروایة و الرواة للأستاذ الدکتور محمد محمد السماحی- رحمه اللّه تعالی- طبع دار الأنوار سنة 1964 م.
(70) انظر البرهان للزرکشی 2/ 126 ط 2 دار المعرفة بیروت دون تاریخ.
(71) الضمیر راجع إلی (غیر) و هو غیر القائل بما یخالف المتواتر، أو الساکت- کما یذکر بعد.
(72) انظر الآیات البینات للعبادی فی أصول الفقه 1/ 314 المطبعة الکبری 1289 ه.
(73) انظر منجد المقرئین 62- 64 و المرشد الوجیز لأبی شامة فی هذه المسألة.
(74) مثال ما اختلفت الطرق فی نقله: الفتح أو الإمالة من طرق دوریّ الکسائی فی (یواری) و (أواری) فی المائدة، و (یواری) فی الأعراف، و (فلا تمار) فی الکهف، فإنها من طریق الضریر عن دوریّ الکسائی من طرق الضریر الثانی عشرة بالإمالة، و من طریق النصیبی عن دوریّ الکسائی من طرق النصیبی الستة بالفتح. فمن زعم أن الفتح مثلا غیر متواتر عن الدوری عن الکسائی قلنا له: الدلیل العقلی قائم علی تواتر تفاصیل القرآن- و هذا منها- و هو مبین فی موضعه من هذا البحث- و الإجماع علی هذا الفتح و غیره مما استقر فی المعمول به عن القراء العشرة من أی طریق حاصل، و الناقلون أکثر بکثیر جدا مما اقتصر علیه فی تدوین العلم، و کل طریق فی طبقة فإنها فیها و لیست وحدها، فلو کانت أتت بما لا تعرفه الجماعة، ما سکتت الجماعة.
و فوق هذا کله أن أی ختمة من أی طریق من الطرق المعمول بها لا یمکن أن یستقر فیها ما لیس من القرآن- و القرآن متواتر بالإجماع- لأن اللّه تعالی تولی حفظه بنفسه، قال- سبحانه-: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ انظر مرجع الحاشیة (14) ص 573 و غیرها.
و مثال الانفرادات الباقیة فی المعمول به: قراءة (سقایة الحاج و عمارة المسجد الحرام) بلفظ الجمع (سقاة)، و (عمرة) فی وجه عن ابن وردان عن أبی جعفر. فمن زعم أن مثل هذه الانفرادة الباقیة فی المعمول به غیر متواترة و یکفی أنها صحیحة السند قلنا له مثل ما قلنا، آنفا، و زدنا علی سبیل الدرایة مع صحة الروایة و التواتر أنه لو لا قرآنیة هذه الانفرادات التی خلت منها بعض کتب ابن الجزری بعد إثباته لها فی النشر، و دخلت فی بعض کتبه أخیرا- لو لا قرآنیتها ما ساغ له أن یذکرها و یقرئ بها القرآن، و یجعل ذلک آخر أمره. انظر المرجع السابق ص 557- 579 و غیرها.
هذا و الانفرادات الباقیة فی المعمول به، و ما اختلفت الطرق فی نقله و عمل بمختلفه مستقرأ فی تلاوة القرآن الکریم- کلاهما شی‌ء واحد، و إنما میزناهما لوقوع الکلام علیهما فی المراجع هکذا کأنهما نوعان. و قید البقاء فی المعمول به ضروری، فإن مما اختلفت الطرق فی نقله ما عدّ من قبیل الوهم، فلا یجوز العمل به، کما أن من الانفرادات ما ترک ففقد التواتر، و انقطع سنده، فلا یجوز العمل به أیضا.
و تفصیل ذلک کله یعلم من رسالة (القراءات ...) و غیرها.
(75) انظر منع الموانع للشیخ زکریا الأنصاری وجه الورقة 55 مخطوط مکتبة الأزهر رقم 1451 أصول فقه.
(76) و هی محصورة و مشروحة تفصیلا فی رسالة (القراءات ...) ص 368 و غیرها.
(77) انظر التفاصیل فی المرجع السابق 368- 372، 584- 587، و ما تدل علیه من صفحات أخری مثل ص 579 إلخ.
(78) انظر المحتسب 1/ 155.
(79) انظر السابق 2/ 328.
(80) انظر السابق 1/ 125.
(81) انظر النشر 1/ 49- 51 و تفسیر الجلالین مثلا 1/ 235 ط دار إحیاء الکتب العربیة 1342 ه.
(82) انظر النشر 1/ 26- 27.
(83) انظر النشر فی القراءات العشر لابن الجزری 1/ 271.
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(84) انظر النشر فی القراءات 2/ 399.
(85) انظر القاموس المحیط- مادة (مجد). و انظر النشر 2/ 398- 399.
(86) انظر النشر 2/ 223.
(87) انظر رسالة (القراءات ...) ص 769 لکاتب هذا الموضوع.
(88) انظر النشر 2/ 222.
(89) انظر الجامع لأحکام القرآن للقرطبی 2/ 117- 118 تحقیق د. محمد الحفناوی و زمیله ط 2 دار الحدیث 1996 م.
(90) انظر السابق.
(91) انظر أحکام القرآن لابن العربی 1/ 60 مراجعة و تخریج و تعلیق محمد عبد القادر عطا دار الکتب العلمیة بیروت ط 1/ 1988 م.
(92) انظر النشر 2/ 227.
(93) انظر حجة القراءات لابن نجلة ص 128 تحقیق د. الأفغانی ط أولی 1974 م. جامعة بن غازی لیبیا.
(94) انظر روائع البیان للصابونی ط 2/ 1977 م مکتبة الغزالی دمشق.
(95) انظر النشر السابق.
(96) راجع روائع البیان السابق.
(97) انظر النشر السابق.
(98) فتح القدیر للشوکانی 1/ 334- 335 تحقیق ... سید إبراهیم ط أولی 1993 م دار الحدیث.
(99) انظر النشر 2/ 249.
(100) انظر حجة القراءات السابق 198، و الجامع لأحکام القرآن السابق 5/ 147- 149، و فتح القدیر السابق 1/ 673- 675، و أحکام القرآن للهراسی 2/ 319- 321 تحقیق موسی محمد علی، و الدکتور عزت عطیة ط دار الکتب الحدیثة بدون تاریخ.
(101) انظر النشر 2/ 250.
(102) انظر الإتقان للسیوطی 2/ 1218 تقدیم و تعلیق مصطفی البغا ط الثالثة 1996 م دمشق بیروت دار ابن کثیر.
(103) انظر حاشیة البیجرمی علی الخطیب (تحفة الحبیب) 1/ 172 مطبعة التقدم العلمیة بدون تاریخ.
(104) انظر النشر 2/ 254.
(105) انظر- مثلا- بدایة المجتهد لابن رشد 1/ 17- 18 تحقیق د. محمد سالم محیسن و زمیله مکتبة الکلیات الأزهریة 1982 م.
(106) انظر شرح الفقه الأکبر لملا علی قاری ص 75 ط الثانیة الحلبی 1955 م.
(107) انظر النشر 2/ 255.
(108) البدنة: البعیر ذکرا کان أو أنثی. قال مالک و الشافعیة و الحنابلة: بشرط أن یکون مجزئا فی الأضحیة، و هو ما بلغ خمس سنین و طعن فی السادسة. انظر الإقناع للشربینی 1/ 247، 2/ 240 الطبعة الأخیرة الحلبی 1940 م، و الموسوعة الفقهیة 2/ 118 وزارة الأوقاف و الشئون الإسلامیة الکویت إعادة طبع 1414 ه- 1993 م.
(109) انظر حجة القراءات 235- 236.
(110) انظر النشر السابق.
(111) انظر حجة القراءات 236- 237.
(112) انظر النشر 2/ 277.
(113) انظر حجة القراءات 314، و الجمل علی الجلالین 2/ 259 ط عیسی الحلبی، و رسالة (القراءات ...) ص 777.
(114) راجع النشر 2/ 337.
(115) انظر الجامع لأحکام القرآن 13/ 196.
(116) انظر المزید فی رسالة (القراءات ...) ص 769- 778.
(117) انظر همع الهوامع للسیوطی 2/ 16 ط الأولی الخانجی 1327 ه، و حاشیة الصبان علی الأشمونی 3/ 446 مراجعة و تقدیم طه عبد الرءوف سعد المکتبة التوفیقیة بدون تاریخ.
(118) انظر النشر 2/ 220.
(119) انظر النشر 2/ 247.
(120) هو صاحب الألفیة و غیرها فی النحو الإمام المشهور محمد بن عبد اللّه (ت 1274 م)، انظر تقدیم طه عبد الرءوف سعد لحاشیة الصبان السابقة.
(121) هو یونس بن حبیب البصری (ت 182 ه) کان بارعا فی النحو صاحب قیاس فیه و مذاهب. انظر طبقات المفسرین للداودی 2/ 385 دار الکتب العلمیة بیروت بدون تاریخ.
(122) هو أبو الحسن سعید بن مسعدة البلخی البصری من أئمة النحو المشهورین. انظر السابق 1/ 191- 193.
(123) هو أبو علی عمر بن محمد (ت 645 ه) کان إمام العربیة فی عصره. انظر بغیة الوعاة 364 للسیوطی مطبعة السعادة 1328 ه.
(124) مثل کتاب «الدفاع عن القرآن ...» للدکتور أحمد مکی الأنصاری، و مراجعه کالبحر المحیط لأبی حیان، و إعراب القرآن للسفاقسی ...
(125) انظر النشر 2/ 263.
(126) انظر تفسیر المنار 8/ 109- 110 طبع الهیئة المصریة العامة للکتاب سنة 1974.
(127) رسالة (القراءات ...) فیها شرح ذلک کله بتوسع فی صفحات کثیرة.
(128) انظر النشر 2/ 285.
(129) انظر السابق.
(130) انظر حجة القراءات 333- 334، و رسالة (القراءات ...) ص 806.
(131) انظر الاقتراح فی أصول النحو للسیوطی 58- 59.
(132) انظر النشر 2/ 326 للاستنتاج منه.
(133) انظر مغنی اللبیب لابن هشام 1/ 185- 186 ط عیسی الحلبی.
(134) انظر علی هامش حاشیة الصبان 4/ 5 السابقة.
(135) و هی قراءة نافع و جماعة. انظر النشر 2/ 257.
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(136) انظر «سیبویه و القراءات» د. أحمد مکی الأنصاری (ص 205- 206) دار المعارف 1972 م.
(137) انظر رسالة (القراءات ...) ص 810.
(138) انظر السابق 802- 812.
(139) انظر السابق 782- 786 مثلا.
(140) انظر النشر 1/ 52، و التحریر و التنویر لابن عاشور 1/ 83 الدار التونسیة للنشر 1984 م تونس- و غیرها.
(141) انظر إتحاف فضلاء البشر 302.
(142) انظر مثلا تفسیر القرطبی 11/ 175- 176.
(143) انظر مثل روح المعانی للآلوسی فی أوائل تفسیر سورة البقرة.
(144) راوح بین رجلیه: قام علی کل منهما مرة. انظر المعجم الوسیط مادة (روح) و ذلک لتسترح الرجل المرفوعة، ثم ینزلها و یرفع.
(145) انظر تفسیر القرطبی السابق.
(146) انظر رسالة (القراءات ...) ص 785 بهوامشها.
(147) انظر النشر 2/ 343.
(148) انظر التحریر و التنویر 21/ 22- 23، و رسالة (القراءات ...) ص 765.
(149) انظر إتحاف فضلاء البشر 253.
(150) انظر روح المعانی 11/ 165.
(151) انظر باب الفاعل فی مثل حاشیة الصبان علی الأشمونی.
(152) انظر روح المعانی السابق.
(153) انظر شرح عقود الجمان للمرشدی 1/ 116 ط 2/ 1955 م الحلبی.
(154) انظر النشر 2/ 262.
(155) انظر الفتوحات الإلهیة (الجمل علی الجلالین) 2/ 81.
(156) انظر السابق.
(157) انظر رسالة (القراءات ...) ص 456.
(158) انظر النشر 2/ 251.
(159) انظر أحکام القرآن للجصاص 2/ 247 ط باکستان بدون تاریخ.
(160) و کتبه کثیرة، و أشهرها «إعجاز القرآن» للباقلانی، طبع مرارا، و حقق.
(161) انظر رسالة (القراءات ...) ص 208- 212 مثلا.
(162) انظر السابق 801.
(163) منها ما فی رسالة (القراءات ...) ص 782- 801، و بحث للدکتور فتحی فرید الأستاذ بکلیة اللغة العربیة عن القراءات و إعجازها، و کتاب «التوجیه البلاغی للقراءات القرآنیة» للدکتور أحمد سعد محمد، و ما یدل علیه من دراسات فی هذا المجال. انظر (ص 11- 12) ط 2 سنة 2000 م مکتبة الآداب.
(164) انظر مدارک التنزیل للنسفی 1/ 86 المطبعة الحسینیة المصریة 1344 ه.
(165) انظر النشر 2/ 227.
(166) راجع مدارک التنزیل السابق.
(167) أضف إلی هذا الأثر التفسیری ما تلمسه من أثر لغوی حیث أفادت القراءتان أن (ما ذا) تستعمل علی أنها کلمة واحدة اسم استفهام، و علی أن (ما) کلمة، اسم استفهام، و (ذا) کلمة ثانیة، اسم موصول بمعنی الذی. و تأمل أیضا إفادة هاتین القراءتین لمعنیین.
و هکذا شأن القراءات تتکاثر فوائدها، لا فی هذا المقام فقط، أو هذا المثال فقط.
(168) انظر النشر 2/ 404.
(169) راجع مدارک التنزیل 4/ 284- 285 و غیره.
(170) انظر النشر 2/ 251.
(171) انظر رسالة (القراءات ...) ص 827.
(172) انظر السابق 824- 827.
(173) النشر- و انظره- 1/ 52- 53.
(174) انظر فی هذه المجموعة الأخیرة من الفوائد- و فی زیادة علیها- رسالة (القراءات ...) ص 827- 829.
(175) انظر غیث النفع للسفاقسی علی هامش سراج القارئ المبتدی ص 6 ط الحلبی 1939 م.
(176) انظر الإتقان 1/ 241- بتصرف.
(177) انظر رسالة (القراءات ...) ص 480.
(178) انظر مناهل العرفان للزرقانی 1/ هامش 417- 418.
(179) انظر الإتقان 1/ 243 و ما قبلها.
(180) انظر رسالة (القراءات ...) ص 481، 512.
(181) فانظر- إن شئت- الرسالة السابقة ص 478- 523.
(182) انظر مفتاح السعادة تألیف طاش کبری‌زاده ج 2 ص 371.
(183) انظر رسالة (القراءات ...) ص 816، 151 أیضا.
(184) بعض ذلک فی البرهان للزرکشی 1/ 339.
(185) انظر رسالة (القراءات ...) ص 817.
(186) انظر البرهان السابق 339- 341.
(187) انظر السابق.
(188) التبیان للجزائری ص 120 ط المنار 1334 ه.
(189) انظر (محاضرات فی مقارنة القراءات للدکتور عبد الغفور محمود مصطفی (مخطوطة بأیدی طلبة الفرقة الثانیة دراسات علیا کلیة القرآن الکریم فی طنطا سنة 2002 م).
(190) انظر- مثلا- رسالة (القراءات ...) ص 817 إلخ، و کذا (محاضرات فی مقارنة القراءات) السابقة.
(191) انظر غایة النهایة 1/ 507.
(192) انظر السابق 546.
(193) انظر السابق 31.
(194) انظر السابق 458- 460.
(195) انظر السابق 296- 297.
(196) انظر غایة النهایة و رسالة (القراءات ...) 26.
(197) انظر غایة النهایة و رسالة (القراءات ...) 25- 27- 52.
(198) انظر رسالة (القراءات ...) ص 26- 52.
(199) انظر رسالة (القراءات ...).
(200) انظر معرفة القراء الکبار للذهبی 1/ 49.
(201) انظر غایة النهایة 1/ 308.
(202) انظر السابق 381.
(203) انظر السابق 2/ 262- 263.
(204) انظر السابق 1/ 511.
(205) انظر السابق 301.
(206) انظر السابق 593.
(207) انظر رسالة (القراءات ...) ص 53.
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(208) انظر السابق 53- 55.
(209) انظر غایة النهایة 1/ 513.
(210) انظر السابق 341.
(211) انظر السابق 2/ 41- 42.
(212) انظر السابق 1/ 515.
(213) انظر السابق 496- 497.
(214) انظر السابق 430.
(215) انظر معرفة القراء الکبار 1/ 81- 82.
(216) انظر غایة النهایة 1/ 315- 316.
(217) السابق 516.
(218) السابق 171.
(219) انظر السابق 413.
(220) انظر السابق 294.
(221) انظر السابق 305- 306.
(222) انظر (القراءات ...) السابق.
(223) انظر السابق 284- 285.
(224) انظر السابق 2/ 381.
(225) انظر السابق 336.
(226) انظر السابق 302.
(227) انظر السابق 1/ 604.
(228) انظر (القراءات ...) 26، 50- 52، و إبراز المعانی ص 3 ط الحلبی 1349 ه.
(229) انظر غایة النهایة 2/ 367- 368.
(230) انظر معرفة القراء الکبار 1/ 43، و غایة النهایة 2/ 305- 306.
(231) انظر غایة النهایة 1/ 513- 514.
(232) انظر السابق 325.
(233) انظر (القراءات ...) السابق.
(234) انظر غایة النهایة 2/ 330- 334.
(235) انظر السابق 1/ 615- 616.
(236) انظر السابق 502- 503.
(237) انظر السابق 443- 445.
(238) انظر السابق 119- 120، و إتحاف فضلاء البشر ص 7، و لطائف الإشارات للقسطلانی 1/ 101 تحقیق الشیخ عامر السید عثمان، و الدکتور عبد الصبور شاهین ط المجلس الأعلی للشئون الإسلامیة 1972 م.
(239) انظر غایة النهایة 2/ 165- 166، و معرفة القراء الکبار 1/ 186- 187.
(240) انظر غایة النهایة 1/ 288- 292، و لطائف الإشارات 1/ 95.
(241) انظر غایة النهایة 1/ 255- 257، و النشر 1/ 133، و غیرهما.
(242) انظر غایة النهایة 1/ 332- 333، و معرفة القراء الکبار 1/ 159.
(243) انظر غایة النهایة 1/ 423- 425.
(244) انظر لطائف الإشارات 1/ 102، و غایة النهایة 2/ 354- 356، و النشر 1/ 143- 144.
(245) انظر لطائف الإشارات السابق، و النشر السابق، و غایة النهایة 1/ 404- 405.
(246) انظر غایة النهایة 1/ 347- 349. و لطائف الإشارات 1/ 96.
(247) انظر لطائف الإشارات 1/ 102- 103، و غایة النهایة 1/ 325- 327.
(248) انظر غایة النهایة 1/ 254- 255، و معرفة القراء الکبار 1/ 116- 117.
(249) انظر غایة النهایة 1/ 261- 263، 318.
(250) انظر السابق 272- 274.
(251) انظر السابق 274- 275.
(252) انظر غایة النهایة 1/ 535- 540، و لطائف الإشارات 1/ 97 و حاشیته الرابعة.
(253) انظر غایة النهایة 2/ 34، و جمال القراء للسخاوی 2/ 474- 475 و الهامش الثانی ص 474 منه، تحقیق الدکتور علی حسن البواب الطبعة الأولی مکتبة التراث مکة المکرمة 1408 ه 1987 م مطبعة المدنی القاهرة.
(254) انظر غایة النهایة 1/ 255- 257، و غیرها.
(255) انظر غایة النهایة 2/ 382- 384، 325 أیضا.
(256) انظر غایة النهایة 1/ 616.
(257) انظر السابق 315، و لطائف الإشارات 1/ 104.
(258) انظر غایة النهایة 2/ 386- 389، و لطائف الإشارات 1/ 97، 98.
(259) انظر غایة النهایة 2/ 234- 235.
(260) انظر السابق 1/ 285.
(261) انظر السابق 1/ 155.
(262) انظر السابق 1/ 154.
(263) ما ذکر عن المؤلفین مأخوذ من کتبهم، و من رسالة (القراءات ...) ص 110- 132.
(264) ما ذکر عن المصنفات فی توجیه القراءات مأخوذ من کتب أصحابها، و من رسالة (القراءات ...) ص 823- 824.
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علم التجوید فی القرآن الکریم‌





اشارة

علی کل من شرع فی تعلم علم من العلوم أن یعرف مبادئه العشرة لیکون علی بینة مما یتعلمه و هی:



الأول: حده «تعریفه»

: التجوید مصدر جوّد تجویدا، و الاسم منه الجودة ضد الرداءة 1، و هو فی اللغة التحسین، یقال: جوّد الرجل الشی‌ء إذا أتی به جیدا، و یستوی فی ذلک القول و الفعل. و یقال لقارئ القرآن المحسن لتلاوته: «مجوّد»- بکسر الواو- إذا أتی بالقراءة مجوّدة- بفتح الواو- الألفاظ بریئة من الجور و التحریف حال النطق بها.
و فی الاصطلاح: إخراج کل حرف من مخرجه و إعطاؤه حقه و مستحقه من الصفات. و حق الحرف: صفاته اللازمة التی لا تنفک عنه بحال من الأحوال، کالجهر و الشدة و الاستعلاء و الاستفال و الإطباق إلی غیر ذلک. و مستحق الحرف: صفاته العرضیة الناشئة عن الصفات الذاتیة کالتفخیم فإنه ناشئ عن الاستعلاء، و کالترقیق فإنه ناشئ عن الاستفال و هکذا.



الثانی: موضوعه‌

: الکلمات القرآنیة من حیث حروفها و إتقان النطق بها، و بلوغ الغایة فی تحسینها و إجادة التلفظ بها. و زاد بعض العلماء الحدیث الشریف، و لکن الجمهور علی أن موضوع التجوید هو القرآن الکریم فقط.



الثالث: ثمرته‌

: صون اللسان عن اللحن فی لفظ القرآن الکریم حال الأداء.



الرابع: فضله‌

: من أشرف العلوم و أفضلها لتعلقه بکلام الله- عز و جل- فإن فضل کلام الله علی سائر الکلام کفضل الله علی خلقه.



الخامس: نسبته‌

: هو أحد العلوم الدینیة المتعلقة بالقرآن الکریم.



السادس: واضعه‌

: أما الواضع له من الناحیة العملیة فهو سیدنا رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم لأنه نزل علیه القرآن من عند الله تعالی مجودا، و تلقاه- صلوات الله و سلامه علیه- من الأمین جبریل- علیه السلام- کذلک، و تلقته عنه الصحابة، و تلقاه عن الصحابة التابعون، و هکذا إلی أن وصل إلینا متواترا.
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و أما الواضع له من ناحیة قواعده و قضایاه العلمیة ففیه خلاف، فقیل: أبو الأسود الدؤلی. و قیل: أبو عبید القاسم بن سلام.
و قیل: الخلیل بن أحمد الفراهیدی. و قیل:
غیر هؤلاء.



السابع: اسمه‌

: علم التجوید.



الثامن‌

: استمداده: هذا العلم مستمد من قراءة النبی- صلّی اللّه علیه و سلم- ثم من قراءة الصحابة من بعده و التابعین و أتباعهم، و أئمة القراءة إلی أن وصل إلینا عن طریق مشایخنا.



التاسع: حکمه‌

: العلم به فرض کفایة إذا قام به البعض سقط عن الباقین. و أما العمل به ففرض عین علی کل قارئ مسلم و مسلمة لقوله تعالی:
وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلًا (سورة المزمل آیة 4) و قول الرسول صلّی اللّه علیه و سلم: «اقرءوا القرآن بلحون العرب و أصواتها، و إیاکم و لحون أهل الفسق و الکبائر، فإنه سیجی‌ء أقوام من بعدی یرجعون القرآن ترجیع الغناء و الرهبانیة و النواح لا یجاوز حناجرهم، مفتونة قلوبهم و قلوب من یعجبهم شأنهم» 2.



العاشر: فائدته و غایته:

1- بلوغ النهایة فی إتقان لفظ القرآن علی ما تلقی من الرسول صلّی اللّه علیه و سلم.
2- صون اللسان عن الخطأ و اللحن فی کتاب الله تعالی.
3- إرضاء الله تعالی و الحصول علی الأجر العظیم، و الفوز بالسعادة فی الدارین 3.
أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
الهوامش:
______________________________
(1) لسان العرب، لابن منظور، مادة «جود» 1/ 720 طبعة دار المعارف.
(2) الحدیث: ذکره الهیثمی فی مجمع الزوائد، کتاب التفسیر، باب القراءة بلحون العرب 7/ 169 و عزاه للطبرانی فی الأوسط و قال: فیه راو لم یسم و فیه بقیة أیضا. و قال المناوی: قال ابن الجوزی: حدیث لا یصح و أبو محمد مجهول، و بقیة یروی عن الضعفاء و یدلسهم. و قال الذهبی فی المیزان: و الخبر منکر.
(3) هدایة القاری إلی تجوید کلام الباری ص 37- 41 بتصرف للشیخ/ عبد الفتاح السید المرصفی، طبعة دار النصر للطباعة الإسلامیة- شبرا مصر، الطبعة الأولی 1492 ه 1982 م، و بغیة عباد الرحمن لتحقیق تجوید القرآن ص 17- 20 بتصرف، لمحمد بن شحادة الغول، طبعة دار الأرقم- الثالثة- بالسعودیة 1414 ه 1993 م.
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مراتب التلاوة





اشارة

مراتب التلاوة بالنظر إلی سرعة الأداء و بطئه هی:
1- التحقیق: و هو فی اللغة: التدقیق و التأکد و الإنجاز. و فی الاصطلاح: التأنی فی القراءة بإعطاء کل حرف حقه من إشباع المد و تحقیق الهمزات، و إتمام الحرکات، و اعتماد الإظهار و التشدیدات، و توفیة الغنات، و تفکیک الحروف و إخراج بعضها من بعض بالسکت و الترسل و الیسر و التؤدة، و ملاحظة الجائز من الوقوف بلا قصر و لا اختلاس و لا إسکان محرک، و لا إدغامه إلخ من مراعات جمیع أحکام التجوید 1.
یقول السیوطی: «التحقیق یکون لریاضة الألسن و تقویم الألفاظ، و یستحب الأخذ به علی المتعلمین من غیر أن یتجاوز فیه إلی حد الإفراط بتولید الحروف من الحرکات، و تکریر الراءات، و تحریک السواکن، و تطنین النونات بالمبالغة فی الغنات، کما قال حمزة- رحمه الله تعالی- لبعض من سمعه یبالغ فی ذلک: «أما علمت أن ما فوق البیاض برص، و ما فوق الجعودة قطط، و ما فوق القراءة لیس بقراءة»؟ 2.
2- الحدر: فی اللغة: الإسراع. و فی الاصطلاح: هو إدراج القراءة و سرعتها و تخفیفها بالقصر و التسکین، و الاختلاس و البدل و الإدغام الکبیر و تخفیف الهمزة، و نحو ذلک مما صحت به الروایة مع مراعاة إقامة الإعراب و تقویم اللفظ، و تمکن الحروف بدون بتر حروف المد، و اختلاس أکثر الحرکات، و ذهاب صوت الغنة، و التفریط إلی غایة لا تصح بها القراءة، و لا توصف بها التلاوة، و هذا النوع مذهب ابن کثیر، و أبی جعفر، و من قصر المنفصل کأبی عمرو و یعقوب 3.
و یتلخص من ذلک: أن الحدر: هو الإسراع فی القراءة مع مراعاة الأحکام.
3- التدویر: و هو فی اللغة: جعل الشی‌ء علی شکل دائرة أی حلقة، و فی الاصطلاح:
هو مرتبة متوسطة بین الترتیل و الحدر، أو بین التحقیق و الحدر. قال السیوطی: «و هو الذی ورد عن أکثر الأئمة ممن مدّ المنفصل و لم یبلغ فیه الإشباع، و هو مذهب سائر القراء، و هو المختار عند أکثر أهل الأداء» 4.
4- الترتیل: و هو فی اللغة: الترسل.
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و یقال: رتل الکلام: أحسن تألیفه و أبانه و تمهل فیه. و ترتیل القراءة: الترسل فیها و التبیین من غیر بغی 5. و فی الاصطلاح:
القراءة بتؤدة و اطمئنان مع تدبر المعانی و مراعاة أحکام التجوید من إعطاء الحروف حقها من الصفات و المخارج، و مد الممدود و قصر المقصور، و ترقیق المرقق و تفخیم المفخم مما یتفق و قواعد التجوید. و هو أفضل المراتب الأربعة، فقد أمر الله تعالی نبیه صلّی اللّه علیه و سلم فقال جل شأنه: وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلًا (سورة المزمل آیة 4)
و الفرق بین الترتیل و التحقیق- فیما ذکره بعض العلماء- أن التحقیق یکون للریاضة و التعلیم و التمرین، و الترتیل یکون للتدبر و التفکر و الاستنباط، فکل تحقیق ترتیل، و لیس کل ترتیل تحقیقا 6.
و قول السیوطی: «کل تحقیق ترتیل و لیس کل ترتیل تحقیقا». یرید به بیان النسبة بین الترتیل و التحقیق- علی ما أعتقد- مما یکون فی مقام التعلیم یطلق علیه تحقیق و یطلق علیه ترتیل أیضا؛ لأن مقام التعلیم لا ینافی التدبر و التفکر، و ما یکون فی مقام التدبر و التفکر یطلق علیه ترتیل، و لا یطلق علیه تحقیق لأنه لیس مقام تعلیم و تمرین.
إذن: فالتحقیق أعم و الترتیل أخص، و النسبة بینهما العموم و الخصوص المطلق، و هو أن یجتمع الشیئان فی شی‌ء واحد و ینفرد الأعم.



حکم الاستعاذة

اتفق العلماء علی أن الاستعاذة مطلوبة من مرید القراءة، و اختلفوا بعد ذلک هل هذا الطلب علی سبیل الندب أو علی سبیل الوجوب؟. فذهب جمهور العلماء و أهل الأداء إلی أنه علی سبیل الندب، و قالوا: إن الاستعاذة مندوبة عند إرادة القراءة، و حملوا الأمر فی قوله تعالی: فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجِیمِ (سورة النحل آیة 98). علی الندب فلو ترکها القارئ لا یکون آثما.
و قال ابن سیرین- و هو من القائلین بالوجوب-: لو أتی الإنسان بها مرة واحدة فی حیاته کفاه ذلک فی إسقاط الواجب عنه.
و صیغة الاستعاذة عند جمیع القراء: «أعوذ بالله من الشیطان الرجیم». لأن هذا الصیغة هی الواردة فی القرآن الکریم کما فی الآیة السابقة، و هی الواردة أیضا عن الرسول صلّی اللّه علیه و سلم، ففی الصحیحین من حدیث سلیمان بن صرد- رضی الله عنه- قال: «استبّ رجلان عند رسول صلّی اللّه علیه و سلم و نحن عنده جلوس و أحدهما یسب صاحبه مغضبا قد احمرّ وجهه، فقال النبی
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صلّی اللّه علیه و سلم: «إنی لأعلم کلمة لو قالها لذهب عنه ما یجده، لو قال: أعوذ بالله من الشیطان الرجیم». 7 و لا خلاف بینهم فی جواز غیر هذه الصیغة من الصیغ الواردة عن أهل الأداء سواء نقصت عن هذه الصیغة نحو: «أعوذ بالله من الشیطان»، أم زادت نحو: «أعوذ بالله السمیع العلیم من الشیطان الرجیم» إلی غیر ذلک من الصیغ الواردة عن أئمة القراءة.
کیفیتها: یری بعض الأئمة: أن المختار الجهر بالاستعاذة مطلقا، و قیل: المختار الإسرار بها مطلقا. و قیل: الجهر بالتعوذ أفضل إذا کان بحضرة القارئ من یسمع قراءته، لینصت السامع للقراءة، و أما إذا لم یکن بحضرته من یسمع، أو کان و لکنه أراد أن یقرأ سرا، فلا یطلب الجهر. و هذا المعنی هو الفارق بین القراءة فی الصلاة و خارجها 8، فإن المختار فی الصلاة الإخفاء لأن المأموم منصت من أول الإحرام بالصلاة.



البسملة و حکمها

البسملة: مصدر بسمل إذا قال: بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ أو إذا کتبها فهی بمعنی القول أو الکتابة. ثم صارت حقیقة عرفیة فی نفس بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ و هو المراد هنا.
و لا خلاف بین العلماء فی أن البسملة بعض آیة من سورة النمل، کما أنه لا خلاف بین القراء فی إثباتها أول سورة «الفاتحة» سواء وصلت بسورة «الناس» أو ابتدئ بها، لأنها و إن وصلت لفظا فهی مبتدأ بها حکما، و قد أجمع القراء السبعة أیضا علی الإتیان بها عند الابتداء بأول کل سورة سوی سورة «براءة» و ذلک لکتابتها فی المصحف.
و یجوز لکل القراء الإتیان بالبسملة و ترکها فی أواسط السور، لا فرق فی ذلک بین سورة «براءة» و غیرها، و ذهب بعض العلماء إلی استثناء براءة فألحقها بأولها فی عدم جواز الإتیان بالبسملة فی أوسطها لأحد من القراء 9.
الأوجه التی تجوز للقارئ فی الاستعاذة مع البسملة و السورة أربعة أوجه و هی: 1- وصل الجمیع: بمعنی: أن یصل الاستعاذة بالبسملة و وصل البسملة بالسورة.
2- قطع الجمیع: بمعنی: عدم وصل الاستعاذة بالبسملة، و عدم وصل البسملة بالسورة.
3- وصل الاستعاذة بالبسملة و الوقف علی البسملة، ثم یبدأ فی قراءة السورة.
4- قطع الاستعاذة عن البسملة، و وصل البسملة بالسورة.
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أما أوجه البسملة بین السورتین فیجوز للقارئ فیها ثلاثة أوجه و هی: 1- وصل الجمیع: أی: وصل آخر السورة بالبسملة، و وصل البسملة بأول السورة الأخری.
2- قطع الجمیع، بمعنی: عدم وصل آخر السورة بالبسملة، و عدم وصل البسملة بأول السورة الأخری.
3- قطع البسملة عن آخر السورة، و وصلها بأول السورة الأخری.
و هناک وجه ممنوع عند الجمیع لا یصح و هو: وصل البسملة بآخر السورة الأولی و قطعها عن الأخری.
أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
الهوامش:
______________________________
(1) بغیة عباد الرحمن لتحقیق تجوید القرآن ص 7.
(2) الإتقان فی علوم القرآن للسیوطی 1/ 132 طبعة الحلبی الرابعة 1398 ه 1978 م.
(3) المصدر السابق.
(4) نفس المصدر.
(5) لسان العرب، لابن منظور مادة «رتل» 3/ 1578 طبعة دار المعارف.
(6) الإتقان فی علوم القرآن لجلال الدین السیوطی 1/ 132.
(7) الحدیث أخرجه أبو داود فی سننه برقم 4780، و الحاکم فی المستدرک 2/ 441، و الطبرانی فی الکبیر 7/ 116.
(8) انظر: النشر فی القراءات العشر للحافظ ابن الجزری 1/ 252- 259 طبعة دار الکتب العلمیة ببیروت. و الإتقان فی علوم القرآن للسیوطی 1/ 139.
(9) القول السدید فی فن التجوید ص 54 بتصرف للدکتور/ أحمد عبد الغنی الجمل، طبعة أولی- مطبعة الحسین الإسلامیة- 1411 ه 1990 م.
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مخارج الحروف‌





اشارة

المخارج: جمع مخرج، و هو فی اللغة: اسم لمکان خروج الشی‌ء. و فی الاصطلاح: محل خروج الحرف الذی ینقطع عنده صوت النطق به فیتمیز عن غیره.
کیفیة معرفة مخرج الحرف: و لمعرفة مخرج أی حرف ینبغی أن ندخل علیه حرفا متحرکا مع تسکین الحرف المراد مخرجه أو تشدیده، ثم نصغی إلیه حال النطق به، فحیث انقطع صوت النطق بالحرف فهو مخرجه.
هذا بالنسبة لحروف الهجاء ما عدا حروف المد و اللین.
أما هذه الحروف فتعرف مخارجها بإدخال حرف مفتوح علی الألف، و مکسور علی الیاء، و مضموم علی الواو.



عدد مخارج الحروف:

لما کانت مادة الحروف هی الصوت الذی هو الهواء الخارج من الرئة إلی الفم، لذا رتب العلماء مخارج الحروف باعتبار الصوت، فقدموا فی الذکر ما هو أقرب إلی الرئة ثم ما یلیه إلی الفم و هکذا.
و اختلف العلماء فی عدد مخارج الحروف، و المختار ما ذهب إلیه الجمهور، و هو أن المخارج سبعة عشر مخرجا منحصرة فی خمسة مخارج عامة، و هی:
الأول: الجوف: و معناه فی اللغة: الخلاء.
و فی الاصطلاح: الخلاء الواقع داخل الحلق و الفم. و تخرج منه الألف المدیة المفتوح ما قبلها نحو: «قال»، و الیاء المدیة المکسور ما قبلها نحو: «قیل»، و الواو المدیة المضموم ما قبلها نحو: «یقول». و تسمی هذه الحروف الثلاثة الجوفیة لخروجها من الجوف، و تسمی أیضا مدیة و ذلک لامتداد الصوت بها فی یسر عند النطق بها.
الثانی: الحلق: و هو مخرج کلی و فیه ثلاثة مخارج جزئیة هی:
1- أقصی الحلق، و تخرج منه الهمز و الهاء.
2- وسط الحلق: و تخرج منه العین و الحاء.
3- أدنی الحلق: و تخرج منه الغین و الخاء.
و تسمی جمیع هذه الحروف بالحلقیة لخروجها من الحلق.
الثالث: اللسان: و هو مخرج کلی و فیه عشرة مخارج جزئیة و هی:
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1- أقصی اللسان من فوق مما یلی الحلق مع ما یحاذیه من الحنک الأعلی، و منه تخرج القاف.
2- أسفل أقصی اللسان مع ما یحاذیه من الحنک الأعلی، و منه تخرج الکاف.
3- وسط اللسان مع ما یلیه من الحنک الأعلی، و منه تخرج الجیم و الشین مطلقا، و الیاء المتحرکة.
4- إحدی حافتی اللسان الأمامیة مما یلی الأضراس العلیا، أی جانبیه من الداخل و منها تخرج الضاد، و من الجانب الأیسر أسهل و أکثر استعمالا.
5- أدنی حافتی اللسان إلی منتهاه مما یلی الأنیاب، أی جانبه من الخارج مع ما یحاذیه من لثة الأسنان العلیا، و منه تخرج اللام.
6- طرف اللسان تحت مخرج اللام قلیلا مع ما یحاذیه من لثة الأسنان العلیا، و منه تخرج النون الساکنة و لو تنوینا.
7- أدنی اللسان من ظهره أدخل من النون قلیلا مع ما یحاذیه من لثة الأسنان العلیا، و منه تخرج الراء. هذا و قد اشترکت النون و الراء فی المخرج إلا أن الراء أدخل إلی ظهر اللسان من مخرج النون.
8- طرف اللسان مع أصول الثنایا العلیا، و منه تخرج الطاء و الدال و التاء.
9- طرف اللسان من فوق الثنایا السفلی مع مراعاة الانفراج القلیل بین طرف اللسان و الثنایا عند النطق، و منه تخرج الصاد و الزای و السین.
10- طرف اللسان مع أطراف الثنایا العلیا، و منه تخرج الظاء و الذال و الثاء. و هذه الحروف الثلاثة هی المطلوب إخراج اللسان عند النطق بها.
الرابع: الشفتان: و فیهما مخرجان هما:
1- بطن الشفة السفلی مع أطراف الثنایا العلیا، و منه تخرج الفاء.
2- الشفتان معا، و منهما تخرج الباء و المیم مع انطباق الشفتین، و الواو مع انفتاح الشفتین و انفراجهما قلیلا. و المراد بالواو هنا غیر المدیة، أما المدیة فتخرج من الجوف کما سبق، و تسمی هذه الحروف الشفهیة.
الخامس: الخیشوم: و هو أعلی الأنف و أقصاه من الداخل، و منه تخرج الغنة المرکبة فی جسم النون و لو تنوینا، و المیم فقط 1.
أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
الهوامش:
______________________________
(1) انظر فی هذا الموضوع نهایة القول المفید فی علم التجوید من ص 31- 41 للشیخ محمد مکی نصر. طبعة مصطفی البابی الحلبی و أولاده بمصر سنة 1349 ه.
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صفات الحروف‌





اشارة

و الصفات: جمع صفة و هی فی اللغة:
ما قام بالشی‌ء من المعانی حسیا کالبیاض و الحمرة أو معنویا کالأدب و العلم. و فی الاصطلاح: کیفیة تعرض للحرف عند النطق به کجریان النفس فی الحروف المهموسة و عدم جریانه فی الحروف المجهورة و ما أشبه ذلک.
الفرق بین الصفة و المخرج: فالمخرج: هو المحل و المکان و الموضع الذی یخرج منه الحرف، کالحلق، أو الجوف، أو الخیشوم إلخ.
أما الصفة: فهی کیفیة تولد الحرف و خروجه من مخرجه کالجهر أو الهمس أو الشدة أو الرخاوة، إلخ.



فوائد معرفة الصفات:





اشارة

1- تمییز الحروف المشترکة فی المخرج إذ لو لا الصفات لما تمیزت الطاء عن التاء، و لما تمیزت الظاء عن الذال، لأن الطاء و التاء مخرجهما واحد، و کذلک الظاء و الذال مخرجهما واحد.
2- تحسین لفظ الحروف المختلفة فی المخرج.
3- معرفة قویّ الحروف و ضعیفها.
و تنقسم الصفات إلی قسمین:
الأول: صفات لازمة «أصلیة»: و هی الملازمة للحرف فلا تفارقه بحال من الأحوال کالجهر، و الهمس، و الشدة، و الرخاوة، و الاستعلاء، و الإطباق، و الاستفال، و الانفتاح، و الإصمات، و التفشی، و الاستطالة، و اللین، و القلقلة، و الصفیر، و التکریر، و الانحراف.
الثانی: صفات عارضة: و هی التی تعرض للحرف فی بعض الأحوال و تنفک عنه فی أحوال أخری کالترقیق، و التفخیم، و الإدغام، و الإخفاء، و الإقلاب، و الإظهار، و المد، و القصر، و الغنّة و غیرها.
و الصفات الأصلیة تنقسم من ناحیة أخری إلی قسمین: صفات لها أضداد و هی عشرة، خمس ضدها خمس، فالحروف الهجائیة موزعة علی الصفتین، فما کان فی هذه فلا یکون فی ضدها. و صفات لا ضد لها و هی سبع.
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أولا: الصفات التی لها أضداد، و تعریف کل صفة و بیان حروفها و ذلک فیما یلی:

1- الهمس: و معناه فی اللغة: الخفاء.
و فی الاصطلاح: خفاء الحرف لضعفه و جریان النفس منه عند النطق به لضعف الاعتماد علیه فی مخرجه. و حروفه عشرة و هی: الفاء، و الحاء، و الثاء، و الهاء، و الشین، و الخاء، و الصاد، و السین، و الکاف، و التاء.
مجموعة فی قول ابن الجزری: «فحثه شخص سکت».
2- الجهر: و هو ضد الهمس، و هو فی اللغة: بمعنی الإعلان و الإظهار. و فی الاصطلاح: ظهور الحرف و إعلانه لقوته و انحباس النفس معه عند النطق به لقوة الاعتماد علیه فی مخرجه. و حروفه تسعة عشر حرفا، و هی الباقیة من حروف الهجاء بعد حروف الهمس العشرة. و الفرق بین الهمس و الجهر قائم علی جریان النفس فی الأول و انحباسه فی الثانی.
3- الشدة: و هی فی اللغة: بمعنی القوة.
و فی الاصطلاح: انحباس جریان الصوت عند النطق بالحرف لقوة الاعتماد علی مخرجه.
و حروفه ثمانیة جمعها ابن الجزری فی قوله:
«أجد قط بکت».
4- الرخاوة: و هی فی اللغة بمعنی اللین.
و فی الاصطلاح: جریان الصوت عند النطق بالحرف لضعف الاعتماد علی مخرجه.
و حروفها: ستة عشر حرفا ما عدا الشدة و التوسط، مع ملاحظة أن هذه الصفة هی الوحیدة من بین الصفات التی لها ضدان هما الشدة و التوسط.
5- التوسط: أی البینیة بین الشدة و الرخاوة. و التوسط فی اللغة: الاعتدال. و فی الاصطلاح: اعتدال الصوت عند النطق بأی حرف من حروف التوسط لعدم کمال انحباسه کما فی الشدة، و عدم کمال جریانه کما فی الرخاوة. و حروفه خمسة مجموعة فی قول ابن الجزری: «لن عمر».
6- الاستعلاء: و هو فی اللغة: بمعنی العلو و الارتفاع. و فی الاصطلاح: ارتفاع أقصی اللسان إلی الحنک الأعلی عند النطق بالحرف فیرتفع الصوت معه، و لذلک سمی مستعلیا. و حروفه سبعة و هی المجموعة فی قول ابن الجزری: «خص ضغط قظ».
7- الاستفال: و هو ضد الاستعلاء، و معناه فی اللغة: الانخفاض. و قیل:
الانحطاط. و فی الاصطلاح: انخفاض أقصی اللسان أو انحطاطه عن الحنک الأعلی عند النطق بالحرف فینخفض معه الصوت إلی قاع الفم و لذا سمی مستفلا.
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و حروفه اثنان و عشرون حرفا و هی الباقیة من حروف الهجاء بعد حروف الاستعلاء السبعة المتقدمة.
و من هنا یؤخذ أن حروف الهجاء موزعة علی الصفتین، فما کان من حروف «خص ضغط قظ» فهو مستعل، و ما کان من غیرها فهو مستفل. کما یؤخذ أیضا من التعریف الاصطلاحی للصفتین أن الفرق بینهما قائم علی ارتفاع أقصی اللسان بالحرف إلی الحنک الأعلی عند النطق به أو انخفاضه عنه، فما کان من الحروف مرتفع مع اللسان فهو مستعل، و ما کان منها منخفض معه فهو مستفل، و یترتب علی صفة الاستفال الترقیق لحروفها، کما یترتب علی صفة الاستعلاء التفخیم لحروفها.
8- الإطباق: و هو فی اللغة بمعنی الإلصاق. و فی الاصطلاح: إلصاق اللسان بالحنک الأعلی عند النطق بالحرف. و حروفه أربعة و هی: الصاد، و الضاد، و الطاء، و الظاء.
و الصاد و الضاد متوسطتان.
9- الانفتاح: ضد الإطباق، و هو فی اللغة: بمعنی الافتراق، و فی الاصطلاح:
انفتاح قلیل بین اللسان و الحنک الأعلی، و یصح أن یقال فی تعریفه: تجافی کل من طائفتی اللسان و الحنک الأعلی عن الأخری حتی یخرج الریح من بینهما عند النطق بأی حرف من حروفه. و حروف الانفتاح خمسة و عشرون حرفا، و هی الحروف الباقیة من حروف الهجاء بعد حروف الإطباق الأربعة.
10- الإذلاق: و هو فی اللغة: بمعنی الفصاحة و الخفة. و فی الاصطلاح: خفة الحرف عند النطق به لخروجه من ذلق اللسان و الشفة. و حروفه ستة جمعها ابن الجزری فی قوله: «فر من لب»، و سمیت هذه الصفة بذلک لذلاقتها أی خفتها و سرعة النطق بحروفها، لأن بعضها یخرج من ذلق اللسان أی: طرفه، و هو الراء، و اللام، و النون، و بعضها یخرج من ذلق الشفة و هو الفاء، و الباء، و المیم.
11- الإصمات: و هو ضد الإذلاق، و معناه فی اللغة: المنع، و فی الاصطلاح: ثقل الحرف بخروجه من غیر اللسان و الشفة، و یمکن أن یقال فی تعریفه: امتناع حروفه من الانفراد أصولا فی الکلمات الرباعیة و الخماسیة.
فالحروف المصمتة منعت أن تختص ببناء کلمة أصلیة رباعیة أو خماسیة فی لغة العرب، و ذلک لصعوبة هذه الحروف علی اللسان، فکل کلمة أصلیة رباعیة أو خماسیة فی لغة العرب یمتنع أن تکون حروفها کلها مصمتة، بل لا بدّ أن تشتمل علی بعض حروف الإذلاق، و إلا کانت الکلمة غیر عربیة ککلمة
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«عسجد» اسم للذهب، و کلمة «عسطوس» اسم شجر. و حروف الإصمات ثلاثة و عشرون حرفا و هی الباقیة من حروف الإذلاق.



ثانیا: الصفات التی لا ضد لها و هی:

1- الصفیر: و هو فی اللغة: حدة الصوت. و فی الاصطلاح: صوت زائد یشبه صوت الطائر یخرج من بین الشفتین عند النطق بالحرف. و حروفه ثلاثة: الصاد، و الزای، و السین. فصفیر الصاد یشبه صوت الأوز، و صفیر الزای یشبه صوت النحل، و صفیر السین یشبه صوت الجراد. الموسوعة القرآنیة المتخصصة النص 370 ثانیا: الصفات التی لا ضد لها و هی: ..... ص : 370
القلقلة: و هی فی اللغة: الصیاح و التحریک و الاضطراب.
و فی الاصطلاح: اضطراب اللسان عند النطق بالحرف ساکنا حتی یسمع له نبرة قویة. و حروفها خمسة مجموعة فی قولک:
«قطب جد».
و سبب قلقلة هذه الحروف أنها مجهورة و شدیدة، فالجهر یمنع جریان النفس و الشدة تمنع جریان الصوت. فلما امتنع جریان النفس و الصوت احتیج إلی التکلف فی بیان إخراجها شبیهة بالمتحرک و هی أقرب إلی الفتحة.
و مراتب القلقلة ثلاث: أعلاها الطاء، و أوسطها القاف، و أدناها الباقی. و قیل:
أعلاها المشدد الموقوف علیه، ثم الساکن فی الوقف، ثم الساکن وصلا، ثم المتحرک.
3- اللین: و معناه فی اللغة: السهولة.
و فی الاصطلاح: خروج الحرف من مخرجه بیسر من غیر کلفة علی اللسان. و حروفه:
الواو و الساکنة المفتوح ما قبلها نحو کلمة «خوف»، و الیاء الساکنة المفتوح ما قبلها نحو کلمة «قریش».
4- الانحراف: و هو فی اللغة بمعنی:
المیل و العدول. و فی الاصطلاح: میل الحرف بعد خروجه حتی یتصل بمخرج غیره، و له حرفان: اللام، و الراء. أی أن هذین الحرفین لهما قابلیة شدیدة للانحراف عن مخرجهما، فاللام تنحرف بعد خروجها من مخرجها إلی طرف اللسان أی إلی مخرج النون، و لذلک یقرأها الألثغ نونا. و الراء تنحرف بعد خروجها من مخرجها إلی ظهر اللسان إلی جهة اللام، و لذلک یقرأها الألثغ لاما.
5- التکرار: و هو فی اللغة بمعنی: الإعادة للشی‌ء مرة أو أکثر. و فی الاصطلاح: ارتعاد طرف اللسان عند النطق بالحرف ساکنا أو مشددا، و له حرف واحد و هو الراء. و وصف الراء بالتکرار لأنها قابلة له و لیس المقصود الإتیان به، و إنما المقصود اجتنابه و الحذر منه.
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6- التفشی: و هو فی اللغة بمعنی الانتشار و الاتساع. و فی الاصطلاح: انتشار الریح فی الفم عند النطق بالحرف حتی یتصل بمخرج الظاء. و للتفشی حرف واحد و هو الشین.
7- الاستطالة: و هی فی اللغة بمعنی:
الامتداد. و فی الاصطلاح: امتداد الصوت من أول حافة اللسان إلی آخرها عند النطق بالضاد الذی هو حرفها الوحید. 1.
هذه هی صفات الحروف بقسمیها:
الصفات التی لها أضداد، و الصفات التی لیس لها أضداد. و إلیک ما جاء فی متن الجزریة:
صفاتها جهر و رخو مستفل‌منفتح مصمتة و الضد قل
مهموسها فحثه شخص سکت‌شدید لفظ أجد قط بکت
و بین رخو و الشدید لن عمرو سبع علو خص ضغط قظ حصر
و صاد ضاد طاء ظاء مطبقةو فر من لب الحروف المذلقة
صفیر صاد و زای سین‌قلقلة قطب جد و اللین
واو و یاء سکنا و انفتحاقبلهما و الانحراف صححا
فی اللام و الراء و بتکریر جعل‌و للتفشی ضادا استطل أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
الهوامش:
______________________________
(1) انظر: کتاب بغیة عباد الرحمن لتحقیق تجوید القرآن من ص 131- 154. و انظر: کتاب نهایة القول المفید فی علم التجوید من ص 43- 58 طبعة الحلبی سنة 1349 ه للشیخ/ محمد مکی نصر. و راجع أیضا کتاب هدایة القاری إلی تجوید کلام الباری من ص 75- 100 و انظر کتاب کیف تقرأ القرآن قراءة شرعیة من ص 82- 95 للدکتور سید مرسی إبراهیم البیومی. طبعة دار التوفیقیة للطباعة بالأزهر.
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التفخیم و الترقیق‌





اشارة

التفخیم فی اللغة: التسمین، و فی الاصطلاح: هو عبارة عن تسمین الحرف بجعله فی المخرج سمینا و فی الصفة قویا، و یرادفه التغلیظ إلا أن التفخیم غلب استعماله فی الراءات، و التغلیظ غلب استعماله فی بعض اللامات. و الترقیق ضدهما، و هو فی اللغة التنحیف. و فی الاصطلاح: هو عبارة عن تنحیف الحرف بجعله فی المخرج نحیفا و فی الصفة ضعیفا.
و الحروف الهجائیة بالنسبة للتفخیم و الترقیق ثلاثة أقسام: منها ما یفخم قولا واحدا، و منها ما یرقق قولا واحدا أیضا، و منها ما یرقق تارة و یفخم تارة أخری، لسبب من الأسباب، و إلیک بیان هذه الأقسام الثلاثة فیما یلی:
أولا: الحروف التی تفخم قولا واحدا: و هی حروف الاستعلاء السبعة، المجموعة فی قول ابن الجزری: «خص ضغط قظ» بدون استثناء شی‌ء منها، و هی علی خمسة مراتب:
الأولی: و هی أعلی مراتب التفخیم: أن یکون حرف التفخیم مفتوحا بعده ألف مثل کلمة: «الطامة»، «الضالین»، «الظانین»، «القارعة»، «الغافلین»، «الخائنین».
المرتبة الثانیة: و هی أن یکون الحرف مفتوحا لیس بعده ألف. مثل کلمة: «طبع»، «ضرب»، «ظلم»، «صبر»، «القتل»، «غضب»، «خبیر».
المرتبة الثالثة: و هی أن یکون الحرف مضموما سواء کان بعده واو أو لیس بعده واو مثل کلمة: «اضطر»، «ضرب»، «ظلم»، «صرفت»، «قتل»، «غرفة»، «خذ».
المرتبة الرابعة: و هی أن یکون الحرف ساکنا. مثل کلمة: «أطوارا»، «اضرب»، «أظلم»، «و اصبر»، «بمقدار»، «تغرب»، «اخرج».
المرتبة الخامسة: و هی أن یکون الحرف مکسورا مثل کلمة: «یطع»، «ضیاء»، «ظلا»، «خصیما»، «قیل»، «و غیض»، «داخرین».
ثانیا: الحروف التی ترقق قولا واحدا: و هی حروف الاستفال، الحروف الباقیة من حروف الهجاء بعد حروف
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الاستعلاء السبعة المتقدم ذکرها، باستثناء ألف المد و الراء و اللام من لفظ الجلالة خاصة فی بعض الأحوال.
ثالثا: الحروف المرققة تارة و المفخمة تارة أخری: و هی: الراء و اللام و الألف المدیة و یتبعها الغنة. و إلیک بیان هذه الأحرف:
أولا: أحکام الراء: و للراء من حیث التفخیم و الترقیق ثلاث حالات هی التفخیم و الترقیق و جواز الوجهین، و ذلک فیما یلی:
الحالة الأولی: تفخیم الراء فی الحالات التالیة:
1- إذا کانت الراء مضمومة مثل قوله تعالی: «روح القدس»، «نصر الله».
2- إذا کانت الراء مفتوحة، مثل قوله تعالی: «و تری الجبال»، «رابیة».
3- إذا کانت الراء ساکنة بعد ضم مثل قوله تعالی: «زرتم المقابر»، «القرآن».
4- إذا کانت الراء ساکنة بعد فتح مثل قوله تعالی: «بردا و سلاما»، «من خردل».
5- إذا کانت الراء واقعة بعد حرف ساکن غیر الیاء، و قبل ذلک الحرف الساکن فتح أو ضم کما فی قوله تعالی: «لیلة القدر»، «لفی خسر».
6- إذا کانت الراء ساکنة بعد کسر عارض، مثل قوله تعالی: «لمن ارتضی»، «رب ارجعون».
7- إذا کانت الراء ساکنة بعد کسر أصلی، و لکن وقع بعدها حرف من حروف الاستعلاء و اتصل معها فی کلمة و لم یکن حرف الاستعلاء مکسورا نحو: «قرطاس»، «فرقة»، «مرصادا».
الحالة الثانیة: ترقق الراء فی الحالات التالیة:
1- إذا کانت الراء مکسورة مثل قوله تعالی: «رزقا للعباد».
2- إذا کانت الراء ساکنة بعد کسر أصلی متصل بها فی کلمة واحدة و لم یقع بعدها حرف استعلاء متصل بها مثل کلمة «فرعون»، «الفردوس».
3- إذا کانت الراء ساکنة متطرفة بعد حرف ساکن غیر الیاء و قبل هذا الحرف کسر مثل کلمة «الذکر» و «السحر» و «الشعر» و هذا لا یکون إلا فی حالة الوقوف علی الراء، فإذا وصلت تحرکت، و حینئذ یکون حکمها حسب حرکتها، و یشترط أن لا یکون الحرف الساکن حرفا من حروف الاستعلاء.
4- إذا کانت الراء ساکنة متطرفة بعد یاء ساکنة مثل: «قدیر»، و «نذیر» و هذا أیضا لا یکون إلا فی حالة الوقف.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 374 
5- إذا کانت الراء ساکنة بعد کسر أصلی و وقع بعدها حرف استعلاء و لکنه منفصل عنها فی کلمة أخری مثل: «أن أنذر قومک»، «و لا تصعر خدک».
الحالة الثالثة: جواز الترقیق و التفخیم:
یجوز الترقیق و التفخیم فی «الراء» إذا کانت الراء ساکنة بعد کسر أصلی و لکن وقع بعدها حرف استعلاء متصل بها فی کلمة واحدة، و کان حرف الاستعلاء مکسورا، و ذلک فی کلمة واحدة هی: «فرق» فی سورة الشعراء.
و کذلک یجوز الترقیق و التفخیم فی حالة الوقف إذا سکنت الراء فی الآخر و وقع بینها و بین الکسر حرف ساکن، و کان هذا الحرف ضادا أو طاء، فمن نظر إلی کونه حرف استعلاء و هو حاجز حصین فخم الراء، و من لم یعتد به رقق الراء، و المختار التفخیم فی راء «مصر»، و الترقیق فی راء «القطر» نظرا للوصل و عملا بالأصل، و قد أشار إلی ذلک بعضهم بقوله:
و اختیر أن یوقف مثل الوصل‌فی راء مصر القطر یا ذا الفضل ثانیا: أحکام اللام: و قبل البدء ببیان أحکام تفخیم اللام أو ترقیقها أقول: إن اللام فی غیر لفظ الجلالة لا تکون إلا مرققة و یجب المحافظة علی ترقیقها خاصة إذا ولیها حرف تفخیم کما فی «و لیتلطف»، و کما فی «و علی الله»، و یجب عدم المبالغة فی ترقیقها حتی کأنها ممالة. کما یجب إظهارها إذا کانت لام جر کما فی «و لله الأسماء الحسنی»، و لا تکون اللام مفخمة إلا فی لفظ الجلالة المسبوق بفتح أو ضم.
و ترقق اللام فی جمیع کلمات القرآن و علی أی وضع کانت کما فی «لا ریب» «للمتقین»، «الضالین» و غیر ذلک، و فی لفظ الجلالة «الله» و لفظ «اللهم» المسبوق بکسر سواء کان کسرا أصلیا کما فی «بالله»، و «رضوان الله» أو کسرا عارضا للتخلص من التقاء الساکنین کما فی «قل هو الله أحد الله الصمد» فلفظ الجلالة الثانی اللام فیه مرققة لأنها مسبوقة بکسر عارض علی نون التنوین للتخلص من التقاء الساکنین. و کما فی: «قل اللهم» فإن اللام فی لفظ: «اللهم» مرققة لأنها مسبوقة بکسر عارض علی اللام فی «قل» و ذلک للتخلص من التقاء الساکنین.



تغلیظ اللام:

اصطلح العلماء علی تسمیة اللام المفخمة بالمغلظة. و هی لا تکون مغلظة إلا فی لفظ الجلالة: «الله» أو لفظ: «اللهم» المسبوق بفتح أو ضم کما سبق بیان ذلک.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 375 
ثالثا: أحکام ألف المد: ألف المد لا توصف بتفخیم و لا بترقیق و لکنها تتبع حالة الحرف الذی قبلها، فإن کان مرققا تبعته فی الترقیق کما فی «الأنهار»، «تجارة»، و إن کان الحرف الذی قبلها مفخما تبعته فی التفخیم کما فی «الطامة»، «الضالین»، «الظالمین» إلی غیر ذلک.
رابعا: أحکام غنة الإخفاء الحقیقی: الغنة لا توصف بتفخیم و لا ترقیق و لکنها عکس الألف تتبع حرف الإخفاء الذی یأتی بعدها، فإن کان مفخما کالصاد، و الضاد، و الطاء، و الظاء، و القاف، فإنها تفخم تبعا له کما فی: «من طین»، «من ظلم»، «من ضل»، «من قبل»، «و لمن صبر»، أما الغین و الخاء فلیس معهما غنة لأنهما من حروف الإظهار. و إن کان الحرف مرققا کالتاء و الثاء و الجیم و غیر ذلک من حروف الإخفاء الحقیقی فإنها ترقق تبعا لها کما فی «من تحتها»، «فمن ثقلت»، «من جاء» إلی غیر ذلک من الأمثلة 1.
أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
الهوامش:
______________________________
(1) راجع نهایة القول المفید فی علم التجوید من ص 93- 103، و هدایة القاری إلی تجوید کلام الباری من ص 103- 156 و بغیة عباد الرحمن لتحقیق تجوید القرآن من ص 59- 180 و النشر فی القراءات العشر 1/ 215- 221 و المنح الفکریة شرح المقدمة الجزریة ص 54- 31 طبعة الحلبی سنة 1367 ه 1948 للشیخ/ ملا علی بن سلطان محمد القاری، و البرهان فی تجوید القرآن ص 25- 27 طبعة محمد علی صبیح و أولاده بمصر 1978 م.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 376 



أحکام النون الساکنة و التنوین‌





تعریفها:

النون الساکنة هی التی لا حرکة لها کنون «من و عن» و هی تثبت لفظا و خطا، و وصلا و وقفا، و تکون فی الاسم و الفعل و الحرف و تقع متوسطة و متطرفة.
و التنوین فی اللغة معناه: التصویت. یقال:
نوّن الطائر إذا صوّت. و فی الاصطلاح: هو نون ساکنة زائدة تلحق آخر الاسم لفظا و تفارقه خطا و وقفا.



الفرق بین النون الساکنة و التنوین:





اشارة

بتأمل التعریفین السابقین یظهر لنا أن هناک خمسة فروق بین النون الساکنة و التنوین هی:
1- النون الساکنة حرف أصلی من حروف الهجاء، و التنوین زائد.
2- النون الساکنة ثابتة لفظا و خطا، و التنوین ثابت فی اللفظ دون الخط.
3- النون الساکنة ثابتة فی الوصل و الوقف، و التنوین ثابت فی الوصل دون الوقف.
4- النون الساکنة تکون فی الأسماء و الأفعال و الحروف، و التنوین لا یکون إلا فی الأسماء دون الأفعال و الحروف.
5- النون الساکنة تقع فی وسط الکلمة و فی آخرها، و التنوین لا یکون إلا فی آخر الکلمة.
هذا: و للنون الساکنة و التنوین بالنسبة لما یأتی بعدهما من حروف الهجاء أربعة أحکام هی: الإظهار، و الإدغام، و الإقلاب، و الإخفاء، و إلیک بیان هذه الأحکام فیما یلی:



الأول: الإظهار:

الإظهار فی اللغة معناه: الکشف و الوضوح و البیان. و فی الاصطلاح: إخراج کل حرف من مخرجه من غیر غنة فی الحرف المظهر.
و قال بعضهم: هو فصل الحرف الأول من الثانی من غیر سکت علیه. و قیل غیر ذلک.
و حروف الإظهار ستة هی: الهمزة، و الهاء، و العین، و الحاء، و الغین، و الخاء. و هی المسماة بحروف الحلق، و لذا سمی إظهارا سواء کان معها فی کلمة أم کان منفصلا عنها بأن کانت النون آخر الکلمة و حرف الحلق أول الثانیة، أو بعد التنوین- و لا یکون إلا من کلمتین- وجب الإظهار.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 377 
و من أمثلة النون فی کلمة و من کلمتین مع الهمزة: «ینأون»، «من آمن»، و مع الهاء:
«منهم»، «من هاجر»، و مع العین: «أنعمت»، «من عمل»، و مع الحاء: «ینحتون»، «فإن حاجوک»، و مع الغین: «فسینغضون» «من غل»، و مع الخاء: «و المنخنقة»، «و من خزی».
و من أمثلة التنوین مع الهمزة: «جنات ألفافا»، و مع الهاء: «جرف هار»، و مع العین:
«سمیع علیم»، و مع الحاء: «علیم حکیم»، و مع الغین: «عزیز غفور»، و مع الخاء:
«لطیفا خبیرا».
و العلة فی إظهار النون و التنوین عند هذه الأحرف بعد المخرج أی: بعد مخرج النون و التنوین عن مخرج حروف الحلق، فالنون و التنوین یخرجان من طرف اللسان، و الحروف الستة تخرج من الحلق. و أعلی مراتب الإظهار عند الهمز و الهاء، و أوسطه عند العین و الحاء، و أدناه عند الغین و الخاء.
و سمی إظهارا لظهور النون الساکنة و التنوین عند ملاقاتهما بحرف من هذه الأحرف. و سمی حلقیا لخروج حروفه من الحلق.



الثانی: الإدغام:

و الإدغام فی اللغة معناه: إدخال الشی‌ء فی الشی‌ء، و فی الاصطلاح: التقاء حرف ساکن بمتحرک بحیث یصیران حرفا واحدا مشددا یرتفع عنه اللسان ارتفاعة واحدة.
و معنی ذلک: أن الإدغام: هو إدخال الحرف الأول فی الحرف الثانی بحیث یصیران حرفا واحدا مشددا.
و حروف الإدغام ستة مجموعة فی کلمة:
«یرملون» و هی الیاء و الراء و المیم و اللام و الواو و النون. فإذا وقع حرف من هذه الأحرف الستة بعد النون الساکنة بشرط أن تکون النون آخر الکلمة، و أحد هذه الحروف الستة أول الکلمة الثانیة، أو بعد التنوین- و لا یکون إلا من کلمتین- وجب إدغامها.
و ینقسم الإدغام إلی قسمین:
الأول: إدغام بغنة و له أربعة حروف مجموعة فی لفظ «ینمو» و هی الیاء و النون و المیم و الواو. فإذا وقع حرف من هذه الأحرف الأربعة بعد النون الساکنة و التنوین بشرط أن ذلک یکون من کلمتین، بأن تکون النون فی کلمة و أحد الحروف فی کلمة أخری، أو بعد التنوین- و لا یکون إلا من کلمتین- وجب الإدغام، و یسمی إدغاما ناقصا، لذهاب الحرف و هو النون، أو التنوین و بقاء الصفة و هی الغنة.
و من أمثلة النون الساکنة مع الیاء: «من یقول» و مع النون: «من نذیر»، و مع المیم: «من مسد»، و مع الواو: «من ولی».
و من أمثلة التنوین مع الیاء: «و برق یجعلون»، و مع النون: «یومئذ ناعمة»،
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 378 
و مع المیم: «عذاب مقیم»، و مع الواو:
«یومئذ واهیة».
أما إذا وقع حرف من هذه الأحرف الأربعة السابقة بعد النون الساکنة فی کلمة واحدة وجب الإظهار مطلقا لعدم تقییده بحلق أو شفة، و لم یقع فی القرآن بعد النون من کلمة إلا الیاء و الواو، فالیاء فی کلمتی «الدنیا»، و «بنیان»، و الواو فی کلمتی:
«صنوان»، و «قنوان».
و وجب الإظهار فی هذه الکلمات الأربع لئلا یشتبه بالمضاعف- و هو ما تکرر أحد أصوله «کصنوان» «و دنیا»، فلو أدغمت النون فی الیاء أو فی الواو، و قیل الدیا و صوان، فیلتبس الأمر بین ما أصله النون فأدغمت نونه، و بین ما أصله التضعیف، فلهذا أظهرت النون خوف الالتباس.
الثانی: إدغام بغیر غنة، و له حرفان: اللام و الراء. فإذا وقعت اللام أو الراء بعد النون الساکنة أو التنوین وجب الإدغام، و یسمی إدغاما بغیر غنة، و وجه حذف الغنة مع اللام و الراء: المبالغة فی التخفیف، و یسمی هذا القسم من الإدغام إدغاما کاملا، لذهاب الحرف و الصفة معا.
و من أمثلة اللام بعد النون الساکنة: «و لکن لا یعلمون»، و مثال الراء بعد النون الساکنة:
«من ربهم»، و مثال اللام بعد التنوین:
«هدی للمتقین»، و مثال الراء بعد التنوین:
«رءوف رحیم».



الثالث: الإقلاب:

و الإقلاب فی اللغة معناه: تحویل الشی‌ء عن وجهه، و فی الاصطلاح: جعل حرف و هو المیم، مکان حرف آخر، و هو النون الساکنة أو التنوین، مع مراعاة الغنة و الإخفاء. و یصح أن یقال فی تعریفه: هو قلب النون الساکنة أو التنوین میما عند الباء، مع مراعاة الغنة و الإخفاء. و له حرف واحد هو الباء، فإذا وقعت الباء بعد النون الساکنة من کلمة أو من کلمتین، أو بعد التنوین و لا یکون إلا من کلمتین وجب الإقلاب، أی قلب هذه النون أو التنوین میما عند الباء مع الإخفاء بغنة.
و من أمثلة النون الساکنة مع الباء: «أنبئهم» «أن بورک»، و مثال التنوین مع الباء: «سمیع بصیر».
و وجه الإقلاب هنا هو: عسر الإتیان بالغنة فی النون الساکنة و التنوین مع الإظهار، ثم إطباق الشفتین لأجل الباء، و عسر الإدغام کذلک لاختلاف المخرج و قلة التناسب، و حینئذ یتعین الإخفاء، ثم توصل إلیه بالقلب میما لمشارکتها للباء مخرجا و للنون غنة.



الرابع: الإخفاء:

و الإخفاء فی اللغة معناه: الستر، تقول:
أخفیت الشی‌ء أی: سترته. و فی الاصطلاح:
هو عبارة عن النطق بحرف ساکن عار من التشدید علی صفة بین الإظهار و الإدغام مع
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 379 
بقاء الغنة فی الحرف الأول و هو هنا النون الساکنة و التنوین.
و حروف الإخفاء: خمسة عشر حرفا و هی التی جمعها الجمزوری فی تحفته فی أوائل کلمات البیت التالی:
صف ذا ثنا کم جاد شخص قد سمادم طیبا زد فی تقی ضع ظالما و هی: الصاد، و الذال، و الثاء، و الکاف، و الجیم، و الشین، و القاف، و السین، و الدال، و الطاء، و الزای، و الفاء، و التاء، و الضاد، و الظاء.
فإذا وقع حرف من هذه الأحرف بعد النون الساکنة سواء کان متصلا بها فی کلمتها أم منفصلا عنها، أو بعد التنوین و لا یکون إلا من کلمتین کما هو مقرر وجب إخفاؤهما، و یسمی إخفاء حقیقیا لأنه متحقق فی النون الساکنة و التنوین أکثر من غیرهما.
و من أمثلة إخفاء النون الساکنة مع هذه الحروف من کلمة و من کلمتین: «منصورا» «أن صدوکم»، «منذر»، «من ذکر»، «منثورا»، «من ثمرة»، «ینکثون»، «من کل»، «أنجیناکم»، «أن جاءکم»، «المنشئون»، «لمن شاء»، «أندادا»، «من دابة»، «ینقضون»، «فإن قاتلوکم»، «منسأته»، «من سیئاتکم»، «ینطقون»، «من طیبات»، «فأنزلنا»، «فإن زللتم»، «انفروا»، «و إن فاتکم»، «منتهون»، «من تحتها»، «منضود»، «من ضل»، «انظروا»، «من ظهیر».
و من أمثلة التنوین مع هذه الحروف: «ریحا صرصرا»، «سراعا ذلک»، «أزواجا ثلاثة»، «عادا کفروا»، «فصبر جمیل»، «بأس شدید»، «ثمنا قلیلا»، «و رجلا سلما»، «قنوان دانیة»، «شرابا طهورا»، «مبارکة زیتونة»، «خالدا فیها»، «جنات تجری»، «قوما ضالین»، «ظلا ظلیلا».
و وجه إخفاء النون الساکنة و التنوین عند هذه الأحرف هو: أن النون الساکنة و التنوین لم یقربا من هذه الأحرف الخمسة عشر مثل قربهما من حروف الإدغام حتی یدغما، و لم تبعد النون الساکنة و التنوین من هذه الأحرف مثل بعدهما عن حروف الإظهار فیظهرا، فهما لم یأخذا القرب الموجب للإدغام، و لم یأخذا صفة البعد الموجب للإظهار، و من هنا فقد أعطیت النون الساکنة و التنوین عند الأحرف الخمسة عشر السابقة حکما متوسطا بین الإظهار و الإدغام، هذا الحکم المتوسط، هو الإخفاء کما اتضح لنا معناه.
و للإخفاء مراتب ثلاثة: أعلی عند الطاء و الدال و التاء.
و أدنی عند القاف و الکاف. و أوسط عند باقی الحروف الخمسة عشر. و قد أشار صاحب التحفة إلی هذه الأحکام الأربعة بقوله:
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 380 للنون إن تسکن و للتنوین‌أربع أحکام فخذ تبیینی
فالأول الإظهار قبل أحرف‌للحلق ست رتبت فلتعرف
همز فهاء ثم عین حاءمهملتان ثم غین خاء
و الثانی إدغام بستة أتت‌فی یرملون عندهم قد ثبتت
لکنهما قسمان قسم یدغمافیه بغنة بینمو علما
إلا إذا کان بکلمة فلاتدغم کدنیا ثم صنوان تلا
و الثانی إدغام بغیر غنةفی اللام و الراء ثم کرّرنه
و الثالث الإقلاب عند الباءمیما بغنة مع الإخفاء
و الرابع الإخفاء عند الفاضل‌من الحروف واجب للفاضل
فی خمسة من بعد عشر رمزهافی کلم هذا البیت قد ضمنتها
صف ذا ثنا کم جاد شخص قد سمادم طیبا زد فی تقی ضع ظالما 1 أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
الهوامش:
______________________________
(1) النجوم الطوالع شرح الدرر اللوامع فی أصل مقرأ الإمام نافع للعلامة المحقق الشیخ سیدی إبراهیم أحمد المارغنی ص 96 و ما بعدها طبع المطبعة التونسیة بسوق البلاط بتونس عام 1354 ه 1935 م. و انظر: هدایة القاری إلی تجوید کلام الباری ص 159 و ما بعدها طبعة دار النصر للطباعة الإسلامیة الأولی سنة 1402 ه 1982 م للشیخ/ عبد الفتاح السید عجمی المرصفی. و انظر البرهان فی تجوید القرآن ص 7- 11 طبعة مطبعة محمد علی صبیح و أولاده بمیدان الأزهر سنة 1978 للشیخ/ محمد الصادق قمحاوی. و کتاب کیف تقرأ القرآن قراءة شرعیة ص 115- 123. طبعة دار التوفیقیة بالأزهر سنة 1400 ه 1980 م للأستاذ الدکتور سید مرسی إبراهیم بیومی.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 381 



فی الغنة و أحکامها و أقوال العلماء فی ذلک‌





اشارة

الغنة فی اللغة: صوت یخرج من الخیشوم لا عمل للسان فیه.
و فی الاصطلاح: صوت أغن مرکب فی جسم النون و لو تنوینا و المیم مطلقا- أی أن صوت الغنة صفة لازمة للنون و المیم سواء کانتا متحرکتین أو ساکنتین مظهرتین أو مدغمتین أو مخفاتین.
و محل الغنة فی النون و المیم لا فی غیرهما من الحروف. و النون أغن من المیم و یلحق بالنون التنوین.



مخرج الغنة:

أما مخرج الغنة فمن الخیشوم، و هو خرق الأنف المنجذب إلی داخل الفم- و قیل: هو أقصی الأنف- أی: أن صوت الغنة بجمیع أحواله یخرج من الخیشوم. و دلیل ذلک أنه لو أمسک بالأنف لا انحبس خروجه مطلقا حتی فی حال ضعفه عند تحریک النون و المیم مخففتین، أو سکونهما مظهرتین، کما یشهد بذلک النطق.



مراتب الغنة:

یری جمهور العلماء أن للغنة خمس مراتب هی:
الأولی: المشدّد، و یشمل ما کان فی کلمة و ما کان فی کلمتین، فالذی فی کلمة هو النون و المیم المشدّدتان مطلقا مثل: «یمنّون» «همّت به». و الذی فی کلمتین یشمل أربعة أنواع و کلها فی الإدغام التام:
الأول: الإدغام التام المصحوب بالغنة و هو إدغام النون الساکنة و التنوین فی النون و المیم نحو: «إن نشأ»، «من مال الله»
الثانی: إدغام المیم الساکنة فی مثلها نحو:
«کم من فئة».
الثالث: إدغام المتجانسین الصغیر المصحوب بالغنة و هو إدغام الباء الساکنة فی المیم فی قوله تعالی: یا بُنَیَّ ارْکَبْ مَعَنا (سورة هود آیة 42) عند من أدغم و منهم حفص عن عاصم من طریق الشاطبیة.
الرابع: إدغام اللام الشمسیة فی النون نحو: «إلی النور»، و یسمی کل من النون و المیم
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فیما ذکر حرف غنة مشددا. و یجب إظهار غنته، کما یجب الاحتراز من المد عند الإتیان بالغنة فی مثل قوله تعالی: إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ، و قوله تعالی فَإِمَّا تَثْقَفَنَّهُمْ.
المرتبة الثانیة: المدغم، و المراد به هنا الإدغام بالغنة الناقص، و هو إدغام النون الساکنة و التنوین فی الواو و الیاء.
المرتبة الثالثة: المخفی، و یشمل أنواعا ثلاثة هی:
الأول: إخفاء النون الساکنة و التنوین عند حروف الإخفاء الخمسة عشر.
الثانی: إخفاء المیم المقلوبة من النون الساکنة و التنوین عند ملاقاتهما بالباء مثل:
«ینبت»، «علیم بذات».
الثالث: إخفاء المیم قبل الباء نحو: «فاحکم بینهم».
المرتبة الرابعة: الساکن المظهر، و یشمل إظهار النون الساکنة و التنوین عند حروف الحلق، و کذلک المیم الساکنة حال إظهارها إذا لم یأت بعدها باء أو میم.
المرتبة الخامسة: المتحرک المخفف، و یشمل النون الساکنة و المیم الخفیفتین المتحرکتین بأی حرکة کانت.
مقدار الغنة: حرکتان کالمد الطبیعی، أی غنة کاملة من غیر تفاوت فی المراتب الثلاث الأولی، و أما مقدارها فی المرتبتین الأخیرتین فهو أصل الغنة فقط 1.
أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
الهوامش:
______________________________
(1) انظر: هدایة القاری إلی تجوید کلام الباری ص 177- 188. للشیخ/ عبد الفتاح المرصفی.
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فی تعریف المیم الساکنة و أحکامها





اشارة

المیم السکنة هی التی سکونها ثابت فی الوصل و الوقف نحو: «الحمد لله»، و تکون هذه المیم فی الاسم و الفعل، و تکون متوسطة و متطرفة. و لها قبل حروف الهجاء کلها ما عدا الألف اللینة- ألف المد- أحکام ثلاثة و هی:
الإخفاء الشفوی، و الإدغام الصغیر، و الإظهار الشفوی، و هذه الأحکام بیانها فیما یلی:



أولا: الإخفاء الشفوی:

و الإخفاء فی اللغة: بمعنی الستر. و فی الاصطلاح: النطق بالمیم الساکنة علی صفة بین الإظهار و الإدغام مع مراعاة الغنة و عدم التشدید.
و له حرف واحد فقط و هو الباء، و سمی بالإخفاء: لإخفاء المیم الساکنة عند الباء.
و سمی بالشفوی: لأن المیم و الباء کلیهما یخرجان من الشفتین، و وجهه: التجانس فی المخرج و فی أکثر الصفات.
و من أمثلة الإخفاء الشفوی: قوله تعالی:
فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ (سورة المائدة آیة: 48).



ثانیا: الإدغام الصغیر:

و الإدغام الصغیر له حرف واحد و هو «المیم»، فإذا وقع بعد المیم الساکنة سواء کان معها فی کلمة واحدة أم فی کلمتین وجب إدغام المیم الساکنة فی المیم المتحرکة، و یسمی إدغام مثلین صغیرا مع الغنة.
فالذی من کلمة نحو «الم»، «المر»، و الذی من کلمتین نحو «کم من فئة»، «و لکم ما کسبتم»، و منه إدغام النون الساکنة و التنوین فی المیم نحو: «من مال الله»، و ذلک لقلب المدغم من جنس المدغم فیه، و کذلک یطلق علی کل میم مشددة نحو «دمّر» «و یعمّر» «و همّ».
و سمی إدغاما لإدغام المیم الساکنة فی المتحرکة. و سمی بالمثلین لکون المدغم و المدغم فیه مؤلفان من حرفین اتحدا مخرجا و صفة أو اتحدا اسما و رسما. و سمی صغیرا لکون الأول من المثلین ساکنا و الثانی متحرکا، أو لقلة عمل المدغم. و سمّی بالغنة لکون الغنة مصاحبة له هنا بالإجماع. و وجهه: التماثل.



ثالثا: الإظهار الشفوی:

و الإظهار الشفوی له ستة و عشرون حرفا و هی الباقیة من الحروف الهجائیة بعد إسقاط حرف الباء الذی تقدم ذکره فی الإخفاء الشفوی، و حرف المیم الذی ذکره فی الإدغام الصغیر. فإذا وقع حرف من هذه الأحرف بعد المیم الساکنة سواء کان معها فی کلمة واحدة أو فی کلمتین وجب إظهار المیم، و یسمی إظهارا شفویا.
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فالذی من کلمة واحدة نحو: «الحمد لله»، «أنعمت»، «قمتم»، و الذی من کلمتین نحو: ذلِکُمْ أَزْکی لَکُمْ وَ أَطْهَرُ (البقرة: 232) إلی غیر ذلک.
ثم إن إظهار المیم الساکنة یکون عند الفاء و الواو آکد خوفا من أن یسبق اللسان إلی إخفائهما عند هذین الحرفین لقربهما من الفاء فی المخرج، و اتحادهما مع الواو فی المخرج.
و سمی إظهارا: لإظهار المیم الساکنة عند ملاقاتها بحرف من حروف الإظهار الستة و العشرین. و سمی شفویا: لخروج المیم الساکنة المظهرة من الشفة. و وجهه: التباعد، أی بعد مخرج المیم عن أکثر مخارج حروف الإظهار.
و قد أشار الجمزوری فی تحفة الأطفال إلی أحکام المیم الساکنة بقوله:
***
و المیم إن تسکن تجی قبل الهجالا ألف لینة لذی الحجا
أحکامها ثلاثة لمن ضبطإخفاء إدغام و إظهار فقط
فالأول الإخفاء عند الباءو سمه الشفوی للقراء
و الثانی إدغام بمثلها أتی‌و سم إدغاما صغیرا یا فتی
و الثالث الإظهار فی البقیةمن أحرف و سمها شفویة
و احذر لدی واو و فا أن تختفی‌لقربها و الاتحاد فاعرف 1 *** أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
الهوامش:
______________________________
(1) انظر: نهایة القول المفید فی علم التجوید ص 26- 128 طبعة الحلبی سنة 1349 ه- للشیخ محمد مکی نصر. و هدایة القاری إلی تجوید کلام الباری ص 191- 198 طبعة دار النصر للطباعة الإسلامیة الأولی سنة 1402 ه 1982 م للشیخ عبد الفتاح السید عجمی المرصفی. و بغیة عباد الرحمن لتحقیق تجوید القرآن ص 207- 214 طبعة دار ابن القیم الثالثة 1414 ه 1993 م بالمملکة العربیة السعودیة، و البرهان فی تجوید القرآن ص 12، 13 طبعة محمد علی صبیح و أولاده سنة 1978 م.
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اللامات السواکن‌

اللام الساکنة فی القرآن الکریم علی خمسة أنواع هی: لام أل، و لام الفعل، و لام الأمر، و لام الاسم، و لام الحرف. و إلیک تعریف کل واحدة من هذه الأنواع، و بیان حکمها مع التمثیل علیها فیما یلی:
أولا: لام التعریف «أل»: هی لام ساکنة زائدة عن بنیة الکلمة مسبوقة بهمزة وصل مفتوحة عند البدء و بعدها اسم سواء صح تجریدها عن هذا الاسم کالشمس و القمر، أم لم یصح کما فی لفظ الجلالة، و الذی، و التی.
حکمها: إذا ولیها أحد الحروف الهجائیة الثمانیة و العشرین و التی لیس منها حروف المد الثلاثة- لأنه عندئذ تکون جمیعا بین ساکنین- لها حکمان:
الأول: الإظهار القمری: و ذلک إذا جاء بعد أحد الحروف القمریة الأربعة عشر المجموعة فی قول صاحب التحفة: «ابغ حجک و خف عقیمه»، و هی الهمزة، و الباء، و الغین، و الحاء، و الجیم، و الکاف، و الواو، و الخاء، و الفاء، و العین، و القاف، و الیاء، و المیم، و الهاء.
فإذا جاء أحد حروف هذه الجملة بعد لام «أول» وجب إظهارها، و یسمی إظهارا قمریا کما فی «الأنهار»، «البوار»، «الغفور»، و تسمی اللام حینئذ لا ما قمریة لظهورها عند النطق بها فی لفظ «القمر»، و سمی إظهارا لظهور لام التعریف عند هذه الأحرف. و وجهه:
التباعد، أی بعد مخرج اللام عن مخرج هذه الأحرف.
الثانی: الإدغام، و ذلک إذا جاء بعدها أحد الحروف الشمسیة الأربعة عشر الباقیة من حروف الهجاء و التی رمز إلیها صاحب التحفة فی أوائل کلمات هذا البیت:
طب ثم صل رحما تفز ضف ذا نعم‌دع سوء ظن زر شریفا للکرم و هی: الطاء، و الثاء، و الصاد، و الراء، و التاء، و الضاد، و الذال، و النون، و الدال، و السین،
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 386 
و الظاء، و الزای، و الشین، و اللام، فإذا وقع حرف من هذه الأحرف بعد لام «أل» وجب إدغامها. و یسمی إدغاما شمسیا، و تسمی اللام حینئذ لاما شمسیة لعدم ظهورها عند النطق بها فی لفظ «الشمس» و ذلک کما فی:
«الطیبات»، «الثواب»، «الصابرون». و هکذا فی بقیة الحروف. و سبب هذا الإدغام التماثل فی اللام، و فی بقیة الحروف التقارب.
ثانیا: لام الفعل: و هی أحد حروف الفعل الأصلیة، و هی إما أن تکون متوسطة، و إما أن تکون متطرفة. فإن کانت متوسطة وجب إظهارها کما فی لفظ «ألهاکم»، «یلتقطه»، و إن کانت متطرفة ففیها حکمان:
الأول: الإدغام، و هو إذا جاء بعدها لام أو راء، کما فی قوله: «أ لم أقل لکم»، و قوله: «و قل رب»، و سبب إدغامها فی اللام التماثل، و فی الراء التقارب.
الثانی: الإظهار، و هو أن یأتی بعد لام الفعل حرف آخر من حروف الهجاء غیر اللام و الراء، فیجب عند ذلک إظهارها، کما فی قوله: «قل أتخذتم»، «قل بئسما».
ثالثا: لام الأمر: و هی لام زائدة عن أصل الکلمة، و یأتی بعدها فعل مضارع فقط و هی متصلة به، و لا تکون إلا ساکنة، و تأتی بعد الفاء، أو الواو، أو ثم، کما فی قوله:
«فلینظر»، و قوله: «و لیملل»، و قوله: «ثم لیقطع». فهذه اللام یجب إظهارها.
رابعا: لام الاسم: و هی أحد حروف الاسم الأصلیة بخلاف لام «أل» و المقصود بلام الاسم هی ما کانت ساکنة متوسطة، و لا تکون متطرفة أبدا، و هذه اللام یجب إظهارها کما فی قوله: «ألسنتکم»، «بسلطان».
خامسا: لام الحرف: و هی لام أصلیة ساکنة، و هذه اللام لها حکمان:
الأول: الإدغام، و ذلک إذا جاء بعدها لام أو راء، کما فی قوله: «هل لک»، «بل لا تکرمون».
و الراء فی القرآن لا تقع بعد لام الحرف إلا مع «بل» کما فی قوله: «بل ربکم»، و یستثنی منها راء واحدة وقعت فی القرآن بعد «بل» فلا تدغم، و هی قوله: کَلَّا بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ (سورة المطففین، آیة: 14)، و ذلک بسبب السکت، و السکت مانع من الإدغام.
الثانی: الإظهار، و ذلک إذا جاء بعدها أیّ حرف من حروف الهجاء غیر اللام و الراء، کما فی قوله: «هل تعلم» «بل طبع».
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و إلیک ما قاله الجمزوری فی تحفة الأطفال:
***
للام أل حالان قبل الأحرف‌أولاهما إظهارها فلیعرف
قبل أربع من عشرة خذ علمه‌من ابغ حجک و خف عقیمه
ثانیهما إدغامها فی أربع‌و عشرة أیضا و رمزها فع ***
طب ثم صل رحما تفز ضف ذا نعم‌دع سوء ظن زر شریفا للکرم
و اللام الأولی سمها قمریةو اللام الأخری سمها شمسیة
و أظهرن لام فعل مطلقافی نحو قل نعم و قلنا و التقی 1 أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
الهوامش:
______________________________
(1) البرهان فی تجوید القرآن ص 14- 16 طبعة محمد صبیح و أولاده 1978 م للشیخ محمد الصادق قمحاوی. و هدایة القاری إلی تجوید کلام الباری ص 201- 214 طبعة دار النصر للطباعة الإسلامیة الأولی 1402 ه 1982 م للشیخ عبد الفتاح المرصفی.
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«المثلان، و المتقاربان، و المتجانسان، و المتباعدان»

الحرفان المتلاقیان لفظا و خطا، أو خطا فقط ینقسمان إلی أربعة أقسام:
مثلین، و متقاربین، و متجانسین، و متباعدین، کما یقتضی ذلک القسمة العقلیة، ثم إن کلا من الأقسام الأربعة ینقسم إلی ثلاثة أقسام، و ذلک فیما یلی:
أولا: المثلان: و هما الحرفان اللذان اتحدا مخرجا و صفة کالباءین نحو: «اضرب بعصاک»، و کالدالین نحو: «و قد دخلوا». و هو ینقسم إلی ثلاثة أقسام:
1- مثلان صغیر: و هو أن یکون الحرف الأول ساکنا و الثانی متحرکا کما فی الأمثلة المتقدمة. و حکمه: وجوب الإدغام لجمیع القراء، و ذلک إن لم یکن الأول حرف مد نحو «قالوا و هم»، أو هاء سکت نحو: «مالیه هلک»، و إلا وجب الإظهار.
2- مثلان کبیر: و هو أن یکون الحرفان متحرکین نحو: «فیه هدی»، «الرحیم مالک»، و حکمه: الإظهار لجمیع القراء ما عدا السوسی.
3- مثلان مطلق: و هو أن یکون الحرف الأول متحرکا و الثانی ساکنا نحو «ما ننسخ» «شققنا»، و حکمه الإظهار من غیر خلاف.
ثانیا: المتقاربان: و هما الحرفان اللذان تقاربا مخرجا و صفة کالذال و الزای نحو: «إذ زین»، أو مخرجا لا صفة کالدال و السین نحو:
«قد سمع»، و کالذال و الجیم نحو: «إذ جاءوکم». و هو ثلاثة أقسام:
1- متقاربان صغیر: و هو أن یکون الحرف الأول منهما ساکنا و الثانی متحرکا مثل النون مع اللام فی نحو: «و لکن لا یعلمون» و القاف مع الکاف فی نحو: «أ لم نخلقکم»، حکمه: الإظهار إلا اللام و الراء نحو: «قل رب» «بل ران» لغیر حفص، فإنه یجب الإدغام. و أما حفص فله علی لام «بل ران» سکتة لطیفة و السکت یمنع الإدغام.
2- متقاربان کبیر: و هو أن یتحرک الحرفان معا کالقاف مع الکاف فی نحو:
«رزقکم»، و الدال مع السین فی نحو: «عدد سنین». و حکمه: الإظهار لغیر السوسی.
3- متقاربان مطلق: و هو أن یتحرک الأول منهما و یسکن الثانی کالهمزة مع الحاء فی نحو «أحمل»، و الیاء مع الضاد فی نحو «یضلل». و حکمه: الإظهار وجوبا لجمیع القراء.
ثالثا: المتجانسان: و هما الحرفان اللذان اتحدا مخرجا و اختلفا صفة کالدال و التاء فی نحو: «قد تبین»، و الثاء مع الذال فی نحو «یلهث ذلک»، و هو ثلاثة أقسام:
1- متجانسان صغیر: و هو أن یکون الحرف الأول منهما ساکنا و الثانی متحرکا کالتاء مع الطاء فی نحو: «همت طائفة»، و حکمه الإظهار إلا فی خمسة مواضع یجب
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الإدغام فیها، و هی: الدال فی التاء نحو «قد تبین»، و التاء فی الدال و الطاء نحو: «أثقلت دعوا»، «همت طائفة»، و الذال فی الظاء نحو «إذ ظلمتم»، و الثاء فی الذال نحو: «یلهث ذلک»، و الباء فی المیم نحو: «ارکب معنا».
2- متجانسان کبیر: و هو أن یتحرک الحرفان معا کالتاء مع الطاء فی نحو:
«الصالحات طوبی». و حکمه: الإظهار لغیر السوسی.
3- متجانسان مطلق: و هو أن یتحرک الحرف الأول و یسکن الثانی، کالیاء مع الشین فی نحو: «یشکر». و حکمه: الإظهار وجوبا للجمیع.
رابعا: المتباعدان: و هما الحرفان اللذان تباعدا مخرجا و اختلفا صفة. و هو ثلاثة أقسام:
1- المتباعدان الصغیر: و هو أن یکون الأول ساکنا و الثانی متحرکا کالهمزة مع اللام فی نحو: «تألمون».
2- المتباعدان الکبیر: و هو أن یتحرک الحرفان معا کالزای مع الهمزة فی نحو: «استهزئ».
3- المتباعدان المطلق: و هو أن یتحرک الحرف الأول و یسکن الثانی، کالقاف مع الواو.
و حکم المتباعدین: الإظهار وجوبا عند جمیع القراء سواء کان صغیرا أم کبیرا أم مطلقا، لأن الإدغام بشروطه مطلقا إنما یسوغه التماثل أو التقارب أو التجانس.
**** و قد أشار الجمزوری فی تحفة الأطفال إلی الأقسام الثلاثة الأولی بقوله:
إن فی الصفات و المخارج اتفق‌حرفان فالمثلان فیهما أحق
أو یکون مخرجا تقارباو فی الصفات اختلفتا یلقبا
متقاربین أو یکونا اتفقافی مخرج دون الصفات حققا
بالمتجانسین ثم إن سکن‌أول کل فالصغیر سمّین
أو حرک الحرفان فی کل فقل‌کل کبیر و افهمنه بالمثل 1 و أشار صاحب کتاب انشراح الصدور إلی المتباعدین بقوله:
و إن یکونا مخرجا تباعداو فی الصفات اختلفا مباعدا 2 أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
الهوامش:
______________________________
(1) انظر: البرهان فی تجوید القرآن ص 28- 30 طبعة مطبعة محمد علی صبیح و أولاده سنة 1978 م للشیخ/ محمد الصادق قمحاوی. و هدایة القاری إلی تجوید کلام الباری ص 217- 227، طبعة دار النصر للطباعة الإسلامیة الأولی 1402 ه 1982 م.
(2) انشراح الصدور فی تجوید کلام الغفور للشیخ و هبة سرو المحلی ص 30 طبعة مطبعة الملیجی بالقاهرة 1923.
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فی المدّ و القصر





اشارة

الأصل فی هذا الباب ما رواه البخاری بسنده عن قتادة قال: سألت أنس بن مالک- رضی الله عنه- عن قراءة النبی- صلّی اللّه علیه و سلم- فقال: کان یمد مدّا 1. و رواه النسائی عن قتادة بلفظ سألت أنسا کیف کانت قراءة رسول الله- صلّی اللّه علیه و سلم- قال کان یمدّ صوته مدّا 2.
و ما أخرجه سعید بن منصور فی سننه قال:
حدثنا شهاب بن خراش، حدثنی مسعود بن یزید الکندی قال: کان ابن مسعود یقرئ رجلا، فقرأ الرجل: إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ (سورة التوبة آیة 60) مرسلة- أی مقصورة من غیر مدّ- فقال ابن مسعود:
ما هکذا أقرأنیها النبی- صلّی اللّه علیه و سلم- فقال: و کیف أقرأکها؟ قال: أقرأنیها: إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ فمدها 3.



تعریف المدّ:





اشارة

المدّ فی اللغة: مطلق الزیادة، و منه قوله تعالی: وَ یُمْدِدْکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ (سورة نوح آیة 12) أی یزدکم- و فی الاصطلاح:
إطالة الصوت بحرف من حروف المدّ الثلاثة عند ملاقاة همزة أو سکون.



حروف المدّ:

و حروف المدّ الثلاثة یجمعها لفظ «وای» و هی الواو الساکنة المضموم ما قبلها نحو «یقول»، و الألف الساکنة المفتوح ما قبلها نحو «قال»، و الیاء الساکنة المکسور ما قبلها نحو «قیل» و یجمع الکل بشروطها المذکورة الکلمات: «نوحیها»، «أوتینا»، «أوذینا». و تسمی هذه الحروف: حروف المدّ و اللّین، لخروجها بامتداد و لین من غیر کلفة علی اللسان لاتساع مخرجها. و أما حرفا اللین فهما الواو و الیاء الساکنتان المفتوح ما قبلهما.
**** جاء فی متن التحفة:
حروف ثلاثة فعیهامن لفظ وای و هی فی نوحیها
و الکسر قبل الیاء و قبل الواو ضم‌شرط و فتح قبل ألف یلتزم
و اللین منها الیاء و واو سکناإن انفتاح قبل کل أعلنا 
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تعریف القصر:

القصر فی اللغة: الحبس و المنع، و منه قوله تعالی: حُورٌ مَقْصُوراتٌ فِی الْخِیامِ (سورة الرحمن آیة 72) أی محبوسات فیها. و فی الاصطلاح: إثبات حرف المد من غیر زیادة علیه.



المدّ و القصر حقیقة و اصطلاحا:

و حقیقة المدّ تحققه بأی مقدار و لو حرکتین. و حقیقة القصر عدم المدّ مطلقا.
لکن المصطلح علیه فی علم التجوید کما یستفاد من تعریفی المدّ و القصر السابقین أن القصر هو مقدار حرکتین، و المد هو ما فوق ذلک.



تعریف الحرکة:

الحرکة: هی إطالة الصوت بمدّ الحرف بمقدار قبض الأصبع أو بسطه. و قیل: إن مقدار الحرکة هو مقدار النطق بحرف هجائی علی الوجه الذی یقرأ به القارئ من السرعة و البطء و علی ذلک فإن الذی مقداره حرکتان یکون مقداره، مقدار النطق بحرفین، و ما حقه أن یمد مقدار أربع حرکات یکون بمقدار النطق بأربعة أحرف هجائیة و هکذا إذ أنه أضبط فی ذاته و أنسب إلی مراتب القراءة المختلفة سرعة و بطء.



أقسام المدّ:





اشارة

ینقسم المدّ إلی قسمین:



الأول: المد الأصلی‌

، و هو المد الطبیعی الذی لا تقوم ذات الحرف إلا به، و لا یتوقف علی سبب من همز أو سکون، بل یکفی فیه وجود أحد حروف المد الثلاثة. و سمی طبیعیا لأن صاحب الطبیعة السلیمة لا یزید فیه و لا ینقص عن مقداره. و مقداره ألف، و الألف حرکتان، و الحرکة مقدار قبض الأصبع أو بسطه. مثل:
«قال، یقول، قیل».
**** قال الشیخ الجمزوری فی متن تحفة الأطفال:
و سم أولا طبیعیا و هوما لا توقف له علی سبب
و لا بدونه الحروف تجتلب
بل أی حرف غیر همز أو سکون‌جاء بعد مدّ فالطبیعی یکون ملحقات المدّ الطبیعی «الأصلی»: یلحق بالمدّ الطبیعی المدود التالیة:
1- مدّ العوض: و هو الوقوف علی تنوین بالفتح علی غیر تاء التأنیث کما فی «میقاتا»،
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 392 
«نباتا»، «ألفافا» فإن القارئ یقف علی کل منها بألف مدّ، و ذلک عوضا عن التنوین، و لذلک سمی بمد العوض. أما إذا کان الوقف علی تاء التأنیث المنونة بالفتح، فإن القارئ یقف علیها بالسکون فقط کما فی کلمات:
«رحمة»، «لاغیة»، «حامیة» فإن الوقف علی کل من هذه التاءات بهاء ساکنة.
2- مدّ البدل الصغیر: و هو إبدال همزة ثانیة ساکنة حرف مدّ یتناسب مع حرکة الهمزة الأولی، و لیس بعده همزة، فإن کانت حرکة الهمزة الأولی فتحة أبدلت الهمزة الثانیة ألفا کما فی (ءامن)، (ءادم) إذ أصلها «أأمن، أأدم»، و إن کانت حرکة الهمزة الأولی ضمة أبدلت الهمزة الثانیة واوا کما فی (اؤتمن)، (أوذوا) إذ أصلها «أأذوا» فضمت الهمزة الأولی و سکنت الثانیة فأبدلت بواو لمناسبة حرکة الأولی و هی الضمة. و إن کانت حرکة الهمزة الأولی کسرة، فإن الهمزة الثانیة تبدل یاء، کما فی (إیمانا)، فإن أصلها «إأمانا» فکسرت الهمزة الأولی و سکنت الثانیة، فأبدلت الثانیة یاء لمناسبة حرکة الأولی. مع ملاحظة أن مدّ البدل فی بعض القراءات الأخری- کما هو الحال عند الإمام نافع- یمد حرکتین و أربعا و ستا، و عند ذلک یلحق بالمدّ الفرعی.
3- مدّ الصلة الصغری: و هو عبارة عن هاء الضمیر المفرد الغائب المضمومة أو المکسورة إذا وقعت بین متحرکین الثانی منهما لیس همزة قطع و لم یوقف علیها.



شروط هذا المدّ:

(أ) أن تکون الهاء ضمیر غائب مفردا.
(ب) أن تکون الهاء مضمومة أو مکسورة.
(ج) أن یکون الحرف الذی قبلها متحرکا و الحرف الذی یلیها فی أول الکلمة التی بعدها متحرکا.
(د) أن یکون الحرف المتحرک الذی بعدها لیس همزة قطع، فإن کان همزة قطع فعند ذلک یسمی صلة کبری.
(ه) أن لا یوقف علیها، فإذا وقف القارئ علی الهاء فإنه یقف بالسکون من غیر مدّ.
4- مدّ التمکین: و هو عبارة عن یاءین الأولی مشددة مکسورة و الثانیة حرف مدّ.
و سمی تمکینا لأنه یتمکن کل أحد من إخراجه و تطبیقه بسبب الشدة، کما فی «حیّیتم» «النبیّین»، فإن الیاء الأولی مشددة مکسورة فی کل من الکلمتین و الثانیة حرف مدّ. و هذا المدّ هو من المدّ الطبیعی غیر أنه أفرد باسم مستقل.



القسم الثانی: المدّ الفرعی:





اشارة

و هو المدّ الزائد علی مقدار المدّ الطبیعی، و هو الذی یتوقف علی سبب من الأسباب.
و سمی بالفرعی لتفرعه من المدّ الطبیعی.



أسباب المدّ الفرعی: أمران:

أحدهما: لفظی: و هو إما همز أو سکون. نحو «جاء، یا أیها، نستعین، آمنوا،
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الضالین»، فإذا وجد القارئ بعد حرف المدّ همزا أو سکونا وجب أو جاز أو لزم مدّه زیادة علی مقدار المدّ الطبیعی کما سیأتی بیان ذلک.
الثانی: معنوی: و هو لقصد المبالغة فی النفی للتعظیم، و هو من الأسباب القویة المقصودة عند العرب، و إن کان ضعیفا عند القراء، و هو نوعان: الأول: المدّ للتعظیم، و هو فی «لا» النافیة للجنس فی کلمة التوحید خاصة و هی: «لا إله إلا الله»، «و یسمی بمدّ المبالغة أیضا لأنه طلب للمبالغة فی نفی الألوهیة عما سوی الله تعالی. الثانی: مدّ التبرئة، و هو ثابت عند الإمام حمزة أحد القراء السبعة فی أحد الوجهین عنه من طریق طیبة النشر، لکن لا یبلغ به حدّ الإشباع، بل یقتصر فیه علی التوسط، و قدره أربع حرکات، و ذلک لضعف سببه عن السبب اللفظی. و مثاله: «لا ریب» «لا شیة فیها».



أنواع المدّ الفرعی:





اشارة

علم مما تقدم أن للمدّ الفرعی سببین لفظیین هما: الهمز و السکون، فالهمز سبب لثلاثة أنواع منه، و هی المدّ المتصل، و المنفصل، و البدل. و السکون سبب لنوعین من المدّ، و لا یکون إلا بعد حرف المدّ دائما، فإن کان ثابتا فی الوصل و الوقف فهو المدّ اللازم نحو «الصاخة» و إن کان ثابتا فی الوقف دون الوصل فهو المدّ العارض للسکون نحو «نستعین»، و بیان هذه الأنواع فیما یلی:



1- المدّ المتصل:

هو أن یأتی بعد حرف المدّ همز فی کلمة واحدة نحو «جاء»، «السوء» «تفی‌ء» و سمی متصلا لاتصال الهمز بحرف المدّ فی کلمة واحدة.
و هذا النوع حکمه الوجوب. لوجوب مدّه زیادة علی مقدار المدّ الطبیعی عند جمیع القراء، و لا یعرف لأحد منهم فیه خلاف. إلا أنهم اختلفوا فی مقدار الزیادة علی حسب مذاهبهم، فمنهم من قرأ بمرتبة الإشباع و قدرها ست حرکات. و منهم قرأ بمرتبة دونه و قدرها خمس حرکات، و هو الإمام عاصم شیخ حفص. و منهم من قرأ بمرتبة التوسط و قدرها أربع حرکات، و من بینهم الإمام عاصم کذلک. و منهم من قرأ بمرتبة فویق القصر و قدرها ثلاث حرکات، و لا أقل من ذلک.
و مما تقدم یعلم أن المدّ المتصل لا یزید عن الحرکات الست و لا ینقص عن الثلاث فمراتبه أربع فقط، کما یعلم أیضا أنه لا یجوز القصر فیه کالطبیعی. قال الحافظ ابن الجزری:
«و قد تتبعته- أی القصر فی المتصل- فلم أجده فی قراءة صحیحة و لا شاذة بل رأیت النص بمدّه 4. کما أشار إلیه فی المقدمة الجزریة بقوله:
و واجب إن جاء قبل همزةمتصلا إن جمعا بکلمة 
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هذا و وجه المدّ فی المتصل: هو أن الهمزة ثقیلة فی النطق بها لأنها حرف شدید جهری- کما تقدم فی الصفات- فزید فی المدّ قبلها للتمکن من النطق بها علی حقها مع شدتها و جهرها. و قیل: إن حرف المدّ ضعیف خفی و الهمز قوی صعب فزید فی المدّ تقویة لضعفه عند مجاورته القوی.



2- المدّ المنفصل:

و هو أن یأتی بعد حرف المدّ همزة قطع فی کلمة أخری، نحو «بما أنزل»، «قالوا ءامنا»، «و فی أنفسکم». و سمی منفصلا لانفصال الهمزة عن حرف المدّ فی کلمة أخری. و حکمه: الجواز، لجواز قصره عند البعض، کالمدّ الأصلی الطبیعی بمقدار حرکتین، و جواز مدّه، و حفص یمدّه بمقدار أربع حرکات أو خمس حرکات.
مع ملاحظة إذا اجتمع مدّان متصلان أو أکثر کما فی قوله تعالی:
الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ فِراشاً وَ السَّماءَ بِناءً وَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً (سورة البقرة آیة 22) فلا یجوز التفرقة بینهما فی المدّ بحجة جواز الوجهین فی کل منهما بل تجب التسویة فی الکل إما بالحرکات الأربع فی الجمیع أو بالخمس فیها. و کذلک الحکم بعینه إذا اجتمع مدّان منفصلان أو أکثر کما فی قوله تعالی:
یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا آمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ الْکِتابِ الَّذِی نَزَّلَ عَلی رَسُولِهِ وَ الْکِتابِ الَّذِی أَنْزَلَ مِنْ قَبْلُ (سورة النساء آیة 136) فلا یجوز التفرقة بین هذه المدود بحجة جواز الوجهین أیضا بل یجب التسویة بینها بأن یکون المنفصل الثانی و ما بعده مساویا للأول توسطا أربع حرکات أو فویقه خمس حرکات، لأن التسویة فی هذا و ذاک من جملة التجوید و هذا ما أشار إلیه الحافظ ابن الجزری فی المقدمة الجزریة بقوله: «و اللفظ فی نظیره کمثله».
و من المدّ المنفصل أیضا مدّ الصلة الکبری، و هو هاء الضمیر الغائب المفرد المضمومة أو المکسورة الواقعة بین متحرکین الثانی منهما همزة قطع و لم یوقف علیها کما فی قوله:
یَحْسَبُ أَنَّ مالَهُ أَخْلَدَهُ (سورة الهمزة آیة 3) فإنه یمدّ أربع أو خمس حرکات.



3- مدّ البدل:

هو أن یتقدم الهمز علی حرف المدّ:
«ءامنوا» «أوتوا» «إیمانا» و سمی بدلا لإبدال حرف المدّ من الهمز. و قد سبق الکلام عنه علی أنه مد طبیعی و لیس مدا فرعیا یمکنه أن یزید علی المد الطبیعی- فینبغی التوضیح.
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4- المدّ العارض للسکون:

هو أن یأتی بعد حرف المدّ أو اللین سکون عارض وقفا لا وصلا. أی: أن الحرف الذی بعد حرف المدّ أو اللین متحرک فی الأصل، و لکن السکون عرض له لأجل الوقف، لما تقرر فی القواعد من أنه لا یوقف علی متحرک مثل: «الرحیم» «نستعین» «یوقنون» فی حالة الوقف. و سمی عارضا لعروض المدّ بعروض السکون، أی: أنه طارئ بسبب سکون الوقف، و لو تحرک الحرف الذی بعد حرف المدّ أو اللین بسبب وصل الکلمة بما بعدها لما وجد المدّ.
أحوال هذا المدّ: إما أن یکون مهموزا. و إما أن یکون غیر مهموز. و کل من القسمین إما أن یکون مفتوح الآخر، أو مکسور الآخر، أو مضموم الآخر، فالأقسام ستة حاصلة من ضرب اثنین فی ثلاثة. و إلیک حکم کل قسم:
الأول: حکم المدّ العارض للسکون الذی لیس مهموزا:
ینقسم هذا المدّ إلی ثلاثة أقسام، و کل قسم له حکم علی النحو التالی:
(أ) المفتوح الآخر: فیه ثلاثة أوجه:
القصر، و التوسط، و المدّ، و ذلک نحو «العالمین».
(ب) المکسور الآخر، نحو مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ و فیه أربعة أوجه و هی:
1- القصر بالسکون المحض.
2- التوسط بالسکون المحض.
3- المدّ بالسکون المحض.
4- الروم علی القصر.
(ج) المضموم الآخر، نحو وَ إِیَّاکَ نَسْتَعِینُ و فیه سبعة أوجه هی:
1- القصر بالسکون المحض.
2- التوسط بالسکون المحض.
3- المدّ ست حرکات بالسکون المحض.
4- الإشمام مع القصر.
5- الإشمام مع التوسط.
6- الإشمام مع المدّ ست حرکات.
7- الروم مع القصر.
الثانی: حکم المدّ العارض للسکون المهموز: (أ) المفتوح الآخر نحو شاء، و جاء، و فیه المدّ أربع أو خمس أو ست حرکات بالسکون المحض.
(ب) المکسور الآخر نحو «من السماء» و فیه خمسة أوجه هی:
1- المدّ أربع حرکات بالسکون المحض.
2- المدّ خمس حرکات بالسکون المحض.
3- المدّ ست حرکات بالسکون المحض.
4- الروم علی المدّ أربع حرکات.
5- الروم علی المدّ خمس حرکات.
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(ج) المضموم الآخر نحو «یشاء»، «السفهاء» و فیه ثمانیة أوجه هی:
1- المدّ أربع حرکات بالسکون المحض.
2- المدّ خمس حرکات بالسکون المحض.
3- المدّ ست حرکات بالسکون المحض.
4- الإشمام علی المدّ أربع حرکات.
5- الإشمام علی المدّ خمس حرکات.
6- الإشمام علی المدّ ست حرکات.
7- الروم علی المدّ أربع حرکات.
8- الروم علی المدّ خمس حرکات.



5- مدّ اللین:

سبق أن قلنا أن حرفی اللین هما الواو و الیاء الساکنتان المفتوح ما قبلهما نحو «القول» «الصّیف» و لهذین الحرفین حالتان:
الأولی: أن یقع بعدهما همز متصل بهما فی کلمة واحدة نحو «شی‌ء» و «سوء».
الثانیة: ألا یقع بعدهما همز نحو «السّیر»، «فلا خوف».
فأمّا اللذان بعدهما همز متصل بهما فی کلمة واحدة نحو «سوأة»، «کهیئة» فقد قرأ ورش من طریق الأزرق فیهما بوجهین هما:
التوسط و الإشباع، و یستوی فی ذلک عنده الوصل و الوقف. أما باقی القراء فلیس لهم إلا القصر، و هذا فی حالة الوصل، أما فی حالة الوقف فیدخل فی حکم المدّ العارض للسکون، و یکون لهم فیه حینئذ القصر و التوسط و الإشباع بالسکون المحض أو بالسکون مع الإشمام أو الروم حسب نوع العارض.
و أما اللذان لیس بعدهما همز، فللقراء فیهما تفصیل: حالة الوصل: حاصله أن نحو «لومة»، «و أحیینا» فیه القصر فی الحالین علی نحو ما مر. و کذلک الحکم بعینه لجمیع القراء- باستثناء ورش- فی حرفی اللین اللذین بعدهما الهمز المنفصل عنهما، أی: أن حرفی اللین فی آخر الکلمة الأولی و الهمز فی أول الکلمة الثانیة نحو «بنی آدم» «و لو أننا نزلنا».
و أما نحو: «لا خوف» و «فلا فوت» فقد أجمع القراء العشرة علی القصر فی حالة الوصل. و أما فی حالة الوقف ففیه المدّ أربع حرکات أو خمس حرکات أو ست حرکات، و یدخل حینئذ فی المدّ العارض للسکون.



6- المدّ اللازم:





اشارة

هو أن یأتی بعد حرف المدّ سکون لازم وصلا و وقفا، نحو «آیة»، «الآن»، «الم»، و سمی لازما للزوم سببه و هو السکون وصلا و وقفا. و هو ینقسم إلی أربعة أقسام:
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الأول: المدّ اللازم الکلمی المثقل:

هو أن یأتی بعد حرف المدّ سکون أصلی لازم ثابت وصلا و وقفا فی کلمة تزید علی ثلاثة أحرف، مع الإدغام، أی: إدغام الحرف الساکن فیما بعده نحو «الحاقّة»، «دابّة» و سمی کلمیا لاجتماع المدّ مع السکون فی کلمة، و سمی مثقلا من أجل الإدغام.



الثانی: المدّ اللازم الکلمی المخفف:

هو أن یأتی بعد حرف المدّ سکون أصلی ثابت وصلا و وقفا فی کلمة تزید علی ثلاثة أحرف من غیر إدغام، و ذلک فی کلمة فی موضعین بسورة «یونس»- علیه السلام- و هی: آلْآنَ وَ قَدْ کُنْتُمْ «آیة 51»، آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ آیة 91 و سمی کلمیا لاجتماع المدّ مع السکون فی کلمة، و سمی مخففا لعدم الإدغام.



الثالث: المدّ الحرفی المثقل:

هو أن یأتی بعد حرف المدّ سکون ثابت وصلا و وقفا فی حرف هجاؤه علی ثلاثة أحرف وسطها حرف مدّ و لین أو حرف لین فقط مع الإدغام، أی: إدغام الساکن فیما بعده، و سمی حرفیا لاجتماع المدّ و السکون اللازم فی حرف، و سمی مثقلا لأجل الإدغام.



الرابع: المدّ اللازم الحرفی المخفف:

هو: أن یأتی بعد حرف المدّ سکون ثابت وصلا و وقفا فی حرف هجاؤه علی ثلاثة أحرف وسطها حرف مدّ و لین، أو حرف لین فقط من غیر إدغام. و علة التسمیة تفهم مما تقدم.
و اللازم الحرفی بقسمیه لا یکون إلا فی فواتح السور فی ثمانیة أحرف منها مجموعة فی هذه العبارة «کم عسل نقص» و هی الکاف، و المیم، و العین، و السین، و اللام، و النون، و القاف، و الصاد. و قد اجتمع المدّ اللازم الحرفی بنوعیه فی قوله: «الم» فلام مثقل و میم مخفف.
و إلیک ما قاله الشیخ الجمزوری فی تحفة الأطفال:
أقسام لازم لدیهم أربعةو تلک کلمی و حرفی معه
کلاهما مخفف مثقل‌فهذه أربعة تفصل
فإن بکلمة سکون اجتمع‌مع حروف مد فهو کلمی وقع
أو فی ثلاثی الحروف وجداو المدّ وسطه فحرفی بدا
کلاهما مثقل إن أدغمامخفف کل إذا لم یدغما
و اللازم الحرفی أول السوروجوده، فی ثمان انحصر
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حکم المدّ اللازم:

لزوم مده بمقدار ثلاث ألفات، أی یلزم مدّه ست حرکات بلا زیادة و لا نقص عند جمهور القراء. و من نقص أو زاد فقد أساء و ظلم. و هذا الحکم سواء کان فی حالة الوصل أو الوقف.
و هو إما أن یکون مرفوعا أو منصوبا أو مجرورا، فإن کان مرفوعا فله فی الوقف علیه ثلاثة أوجه: السکون و الروم و الإشمام نحو: «و لا جان»، و إن کان مجرورا ففیه وجهان: السکون المحض. و الروم نحو: «غیر مضار»، و إن کان منصوبا ففیه وجه واحد و هو السکون المحض نحو: «صوآف».
و قال الجمزوری:
و لازم إن السکون أصلاوصلا و وقفا بعد مدّ طولا و قال ابن الجزری:
فلازم إن جاء بعد حرف مدّساکن حالین و بالطول یمدّ 



حکم الحروف الموجودة فی أوائل السور:

تنقسم الحروف الأربعة عشر الموجودة فی أوائل السور المبدوءة بالحروف المقطعة و التی جمعها صاحب التحفة فی قوله: «صله سحیرا من قطعک» إلی ثلاثة أقسام:
الأول: ما یمدّ مدّا لازما، و هی الحروف الثمانیة و التی قلنا عنها إنها مجموعة فی قول صاحب التحفة: «کم عسل نقص» أو فی قول بعضهم: «سنقص علمک»، فهذه الحروف تمدّ مدّا لازما ست حرکات ما عدا العین من فاتحة سورة «مریم» فی قوله: «کهیعص»، و فاتحة سورة «الشوری» فی قوله: «حم عسق» ففیها التوسط و الطول، أی: المدّ ست حرکات، و هو الأفضل.
قال صاحب التحفة:
و اللازم الحرفی أول السوروجوده و فی ثمان انحصر الثانی: ما یمدّ مدّا طبیعیا، أی یمدّ حرکتین، و هو خمسة أحرف مجموعة فی عبارة «حیّ طهر» و هی الحاء، و الیاء، و الطاء، و الهاء، و الراء.
الثالث: ما لا یمدّ أصلا، لا مدّا أصلیا و لا فرعیا، و هو الألف، و ذلک لأن کل حرف وضعه علی ثلاثة أحرف و لیس وسطه حرف مدّ ساکن لا یمدّ أصلا.
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قال صاحب التحفة:
و ما سوی الحرف الثلاثی لا ألف‌فمدّه مدا طبیعیا ألف
و ذاک أیضا فی فواتح السورفی لفظ حی طهر قد انحصر. 



قواعد لها علاقة بالمدّ:

أولا: إذا اجتمع مدّان لازمان، أو مدّان متصلان، أو مدّان منفصلان لا یجوز مدّ أحدهما دون الآخر بل تجب التسویة، لقول ابن الجزری: و اللفظ فی نظیره کمثله.
ثانیا: إذا کان الحرف الساکن فی کلمة و حرف المدّ فی کلمة أخری حذف حرف المدّ فی الوصل نحو: «و قالوا اتخذ»، «و المقیمی الصلاة».
ثالثا: مراتب المدّ: أقوی المدود: اللازم، فالمتصل، فالعارض للسکون، فالمنفصل، فالبدل.
رابعا: إذا اجتمع سببان من أسباب المدّ قوی و ضعیف ألغی الضعیف و عمل بالقوی نحو: «و لا آمین» ففیه بدل و لازم فیلغی البدل لأنه ضعیف و یعمل باللازم لأنه قوی 5.
أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
الهوامش:
______________________________
(1) الحدیث: أخرجه البخاری فی صحیحه، کتاب فضائل القرآن، باب مدّ القراءة 6/ 240، 241 طبعة الشعب بالقاهرة سنة 1378 ه.
(2) سنن النسائی بشرح جلال الدین السیوطی و حاشیة الإمام السندی 2/ 179، الناشر المکتبة التجاریة بمصر الطبعة الأولی سنة 1348 ه 1930 م.
(3) الدر المنثور فی التفسیر بالمأثور 3/ 250 طبعة دار المعرفة. بیروت. لجلال الدین السیوطی و قال السیوطی: أخرجه سعید بن منصور، و الطبرانی، و ابن مردویه. و ذکره ابن الجزری فی کتاب النشر فی القراءات العشر 1/ 315، 316 و قال: هذا حدیث حجة و نص فی هذا الباب و رجال إسناده ثقات، رواه الطبرانی فی معجمه الکبیر.
(4) انظر: النشر فی القراءة العشر 1/ 315 طبعة دار الکتب العلمیة بیروت للحافظ أبی الخیر محمد بن محمد الدمشقی الشهیر بابن الجزری.
(5) انظر: هدایة القاری إلی تجوید کلام الباری ص 267- 363 للشیخ/ عبد الفتاح المرصفی.
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الوقف و الابتداء





أهمیة هذا الباب:

یعتبر الوقف و الابتداء من أهم أبواب علم التجوید التی ینبغی للقارئ أن یهتم بها، و یجب علیه معرفتها، و هو علم جلیل إذ بمعرفته نستطیع أن نقف علی کیفیة أداء القراءة.
و مما یدل علی أهمیة تعلم هذا العلم أن الإمام علیا رضی اللّه عنه سئل عن قوله تعالی:
وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلًا (سورة المزمل آیة: 4) فقال: الترتیل تجوید الحروف و معرفة الوقوف. و بما ورد عن ابن عمر أنه قال: «لقد عشنا برهة من دهرنا و إن أحدنا لیؤتی الإیمان قبل القرآن، و تنزل السورة علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم فنتعلم حلالها و حرامها و أمرها و زجرها و ما ینبغی أن یوقف عنده منها» 1.
قال ابن الجزری: ففی کلام علی رضی اللّه عنه دلیل علی وجوب تعلمه و معرفته، و فی کلام ابن عمر- رضی اللّه عنهما- برهان علی أن تعلمه إجماع من الصحابة- رضی اللّه عنهم، و صح بل تواتر عندنا تعلمه و الاعتناء به من السلف کأبی جعفر یزید بن القعقاع إمام أهل المدینة الذی هو من أعیان التابعین و صاحبه الإمام نافع بن أبی نعیم، و أبی عمرو ابن العلاء، و یعقوب الحضرمی، و عاصم بن أبی النجود و غیرهم من الأئمة و کلامهم فی ذلک معروف 2.
و من أقوی الأدلة فی هذا الباب ظاهر الحدیث الذی رواه أبو داود عن أم سلمة- رضی اللّه عنها- أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم کان إذا قرأ قطع قراءته آیة آیة، یقول: بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ، ثم یقف. الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ ثم یقف. الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ ثم یقف 3. و فی مسند الإمام أحمد، و سنن أبی داود، و صحیح ابن خزیمة، و مستدرک الحاکم، عن أم سلمة، قالت: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقطع قراءته: بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (1) الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (2) الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (3) مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ» و قال الدارقطنی: صحیح الإسناد 4.



تعریف الوقف و أقسامه:

الوقف فی اللغة: الکف و الحبس، یقال:
أوقفت الدابة أی حبستها.
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و فی الاصطلاح: قطع الصوت عن الکلمة زمنا یتنفس فیه القارئ عادة بنیة استئناف القراءة لا بنیة الإعراض عنها، و یأتی فی رءوس الآی، و أوساطها، و لا بدّ معه من التنفس، و لا یأتی فی وسط الکلمة، و لا فیما اتصل رسما.



أقسام الوقف:





اشارة

للوقف أربعة أقسام تسمی الأقسام العامة و هی ما یأتی:



1- الوقف الاضطراری:

و هو ما یعرض للقارئ بسبب ضیق للنفس أو عجز أو نسیان، أو ما أشبه ذلک من الأعذار التی تعرض للقارئ أثناء قراءته فتضطره إلی الوقوف علی ما لا یصلح الوقف علیه، و حینئذ یجب علیه أن یعود إلی الکلمة التی وقف علیها فیصلها بما بعدها إن صح الابتداء بها.
2- الوقف الاختباری: بالباء الموحدة، و هو الذی یتعلق بالرسم لبیان المقطوع و الموصول، و الثابت و المحذوف و نحوه، و لا یوقف علیه إلا لحاجة کسؤال ممتحن أو تعلیم قارئ کیف یقف إذا اضطر لذلک.
3- الوقف الانتظاری: و هو الوقف علی الکلمة التی قرئت بأکثر من وجه لاستیعاب ما بها من أوجه، و هو خاص بتلقی القراءات، و ذلک کالوقف علی قوله: وَ فِی أَنْفُسِکُمْ من قوله تعالی: وَ فِی أَنْفُسِکُمْ أَ فَلا تُبْصِرُونَ (سورة الذاریات آیة 21)، و ذلک بین من یمدّ و یقصر، و من یصل میم الجمع من القراء- و حکمه: الجواز.
4- الوقف الاختیاری: بالیاء المثناة من تحت، و هو الوقف باختیار القارئ و إرادته بدون سبب من الأسباب المتقدمة، و هذا القسم هو المعنیّ به هنا فی باب الوقف و الابتداء و أقسامه أربعة هی:
الأول: الوقف التام: و هو الوقف علی کلام تام فی ذاته غیر متعلق بما بعده لفظا و لا معنی. و یوجد غالبا فی أواخر الآی، و أواخر القصص. کالوقف علی «الرحیم» من قوله تعالی: وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (سورة الشعراء آیة 9) و ما بعدها فی مواضعها الثمانیة لانتهاء الکلام عندها عن قصة، و البدء فی قصة أخری، و عند انقطاع الکلام علی موضع معین للانتقال إلی غیره، کالوقف علی تعلمون من قوله: وَ اللَّهُ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ (سورة البقرة آیة 232) لأنه نهایة الکلام علی أحکام الطلاق، و ما بعده کلام آخر فی أحکام أخری.
و قد یکون الوقف التام قبل تمام الآیة، کالوقف علی قوله: «أذلة» من قوله تعالی
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 402 
حکایة عن ملکة سبأ: وَ جَعَلُوا أَعِزَّةَ أَهْلِها أَذِلَّةً وَ کَذلِکَ یَفْعَلُونَ (سورة النمل آیة 34)، ثم یکون الابتداء بقوله تعالی: وَ کَذلِکَ یَفْعَلُونَ لأن هذا من کلام اللّه تعالی، و لیس حکایة لکلام أحد.
و قد یکون الوقف التام بعد انقضاء الآیة کالوقف علی قوله تعالی: (و باللیل) من قوله:
وَ إِنَّکُمْ لَتَمُرُّونَ عَلَیْهِمْ مُصْبِحِینَ (137) وَ بِاللَّیْلِ (سورة الصافات آیة: 137، 138) لأنه معطوف علی ما قبله باعتبار المعنی، أی:
و إنکم لتمرون علیهم بالصبح و باللیل.
و حکم هذا الوقف: یحسن الوقف علیه و الابتداء بما بعده.



الثانی: الوقف الکافی:

هو الوقف علی ما تم فی نفسه و تعلق بما بعده من حیث المعنی لا من حیث اللفظ. و من أمثلة هذا النوع: الوقف علی قوله تعالی:
(لا یؤمنون) من قوله: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (سورة البقرة آیة: 6)، ثم یکون الابتداء بقوله تعالی: خَتَمَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ الخ.
حکم هذا الوقف: یحسن الوقف علیه و الابتداء بما بعده، و قد یتفاضل هذا النوع فی الکفایة، کالوقف علی قوله: فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ فإنه کاف، و الوقف علی قوله:
فَزادَهُمُ اللَّهُ مَرَضاً أکفی منه، و الوقف علی قوله: بِما کانُوا یَکْذِبُونَ أکفی منهما.



الثالث: الوقف الحسن:

هو الوقف علی ما تم فی ذاته، و لکن تعلق بما بعده لفظا و معنی، لکونه إما موصوفا و ما بعده صفة له، أو مبدلا منه و ما بعده بدلا، أو مستثنی منه و ما بعده مستثنی و نحو ذلک. و من أمثلة هذا النوع من الوقف: الوقف علی لفظ الجلالة من قوله تعالی فی سورة الفاتحة: بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ فقوله: الْحَمْدُ لِلَّهِ و إن کان کلاما أفهم معنی، لکنه تعلق بما بعده لفظا و معنی، لأن ما بعد لفظ الجلالة متعلق به علی أنه صفة له.
حکمه: یحسن الوقف علیه و الابتداء بما بعده إن کان الوقف علی رأس آیة کالوقف علی الْعالَمِینَ من قوله: الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ بل هو سنة، فقد کان النبی صلّی اللّه علیه و سلم إذا قرأ قطع قراءته آیة آیة یقول: بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ ثم یقف ثم یقول:
الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ ثم یقف. إلی آخر الحدیث، و هو أصل فی هذا الباب.
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الرابع: الوقف القبیح:

هو الوقف علی ما لم یتم معناه، و تعلق بما بعده لفظا و معنی کالوقف علی المضاف دون المضاف إلیه، أو علی المبتدأ دون خبره، أو علی الفعل دون فاعله.
و من أمثلة هذا النوع من الوقف: الوقف علی قوله: الْحَمْدُ من قوله: الْحَمْدُ لِلَّهِ، أو علی لفظ «بسم» من بِسْمِ اللَّهِ و هکذا کل ما لا یفهم منه معنی، لأنه لا یعلم إلی أی شی‌ء أضیف. فالوقف علیه قبیح لا یجوز تعمده إلا لضرورة کانقطاع نفس أو عطاس أو نحو ذلک. فیوقف علیه للضرورة، و یسمی وقف ضرورة. ثم یرجع و یبتدئ بما قبله و یصل الکلمة بما بعدها، فإن وقف و ابتدأ بما بعده اختیارا کان قبیحا. و أقبح القبح الوقف و الابتداء الموهمان خلاف المعنی المراد، کالوقف علی قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یَسْتَحْیِی، أو علی إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی.
و أقبح من هذا و أشنع الوقف علی المنفی الذی بعده الإیجاب و فی هذا الإیجاب وصف للّه تعالی أو لرسله علیهم الصلاة و السلام، و ذلک کالوقف علی لا إِلهَ من قوله تعالی:
فَاعْلَمْ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ (سورة محمد آیة 19)، و کالوقف علی لفظ أَرْسَلْناکَ من قوله تعالی: وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا رَحْمَةً لِلْعالَمِینَ (سورة الأنبیاء آیة 107) فکل هذه الوقوف و ما ماثلها یجب ألا یوقف علی شی‌ء منها لأنه یؤدی إلی نفی الألوهیة، و إلی نفی رسالة الرسول صلّی اللّه علیه و سلم، قال ابن الجزری:
و بعد تجویدک للحروف‌لا بدّ من معرفة الوقوف
و الابتداء و هی تقسم إذن‌ثلاثة تام و کاف و حسن
و هی لما تم فإن لم یوجدتعلق أو کان معنی فابتدی
فالتام فالکافی و لفظا فامنعن‌إلا رءوس الآی جوز فالحسن
و غیر ما تم قبیح و له‌یوقف مضطرا و یبدأ قبله 



تعریف الابتداء:

الابتداء فی عرف القراء هو: الشروع فی القراءة بعد قطع أو وقف، فإذا کان بعد القطع فیتقدمه الاستعاذة ثم البسملة إذا کان الابتداء من أوائل السور، و إذا کان من أثنائها فللقارئ التخییر فی الإتیان بالبسملة أو عدم الإتیان بها بعد الاستعاذة.
هذا: و یطلب من القارئ حال الابتداء
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ما یطلب منه حال الوقف، فلا یکون الابتداء إلا بکلام مستقل موفّ بالمقصود غیر مرتبط بما قبله فی المعنی لکونه مختارا فیه، بخلاف الوقف فقد یکون مضطرا إلیه، و تدعوه الحاجة إلی أن یقف فی موضع لا یجوز الوقف علیه کما تقدم توضیحه. و علیه: فلا یجوز أن یبدئ بالفاعل دون فعله، و لا بالوصف دون موصوفه، و لا باسم الإشارة دون المشار إلیه، و لا بالخبر دون المبتدأ، و لا بالحال دون صاحبها، و لا بالمعطوف علیه دون المعطوف، و هکذا إلی آخر المتعلقات.
و خلاصة القول أنه لا یبتدأ بالمعمول دون عامله، و یستثنی من ذلک ما إذا کان الابتداء فی کل ما ذکرناه برءوس الآی، فإنه یجوز حینئذ لما تقدم.
و قد أحسن ابن الجزری حیث ذکر فی کتابه «النشر» قاعدة فیما یبتدأ به فقال- رحمه اللّه تعالی-: «کل ما أجازوا الوقف علیه أجازوا الابتداء بما بعده» 5.



تعریف القطع:

القطع فی اللغة: بمعنی الإبانة و الإزالة، تقول: قطعت الشجرة إذا أبنتها و أزلتها. و فی الاصطلاح: قطع القراءة رأسا، أی: الانتهاء منها، فالقارئ به- أی بالقطع- کالمعرض عن القراءة، و المنتقل منها إلی حالة أخری غیرها، و ینبغی بعد القطع إذا أراد العودة إلی القراءة الإتیان بالاستعاذة ثم البسملة إن کان العود من أول السورة، و إن کان من أثنائها فله التخییر بالبسملة بعد التعوذ أو عدم الإتیان بها.
و لا یکون القطع إلا علی رءوس الآی، لأن رءوس الآی فی نفسها مقاطع. قال ابن الهذیل: «و کانوا یکرهون أن یقرءوا بعض الآیة و یدعو بعضها. لذلک ورد عنه أنه قال: إذا افتتح أحدکم آیة یقرؤها فلا یقطعها حتی یتمها 6.



تعریف السکت:

السکت فی اللغة: بمعنی المنع. و فی الاصطلاح: قطع الصوت زمنا دون زمن الوقف من غیر تنفس بنیة العودة إلی القراءة فی الحال، و یکون فی وسط الکلمة و فی آخرها و عند الوصل بین السورتین لمن له ذلک من القراء، و أکثره وقوعا علی الساکن قبل الهمز سواء کان هذا الساکن صحیحا أو شبه صحیح أو حرف مدّ.
فالساکن الصحیح نحو قوله تعالی:
وَ بِالْآخِرَةِ هُمْ یُوقِنُونَ (سورة البقرة آیة: 4) و هو المعروف بسکت «أل»، و نحو قوله تعالی: إِنْ أَنْتَ إِلَّا نَذِیرٌ (سورة فاطر آیة
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23) و هو المعروف بسکت المفصول، و نحو القرآن فی قوله تعالی: الرَّحْمنُ (1) عَلَّمَ الْقُرْآنَ (أول سورة الرحمن) و هو المعروف بسکت الموصول.
و الساکن شبه الصحیح ما کان فیه حرف لین فقط و یشمل المفصول نحو قوله: خَلَوْا إِلی، و یشمل کذلک الموصول قوله:
فَأُوارِیَ سَوْأَةَ أَخِی (سورة المائدة أیة 31).
و الساکن حرف «مدّ» نحو قوله: قالُوا آمَنَّا و قوله: یا بَنِی إِسْرائِیلَ و قوله:
لا یَمَسُّهُمُ السُّوءُ و هو المعروف بسکت المدّ.
و قد سکت حفص عن عاصم، و کذلک ابن ذکوان عن ابن عامر، و إدریس عن خلف العاشر علی الساکن قبل الهمز ما لم یکن حرف مدّ فی أحد الوجهین عنهم عن طریق طیبة النشر. و کذلک سکت حمزة علی الساکن قبل الهمز عموما سواء کان الساکن صحیحا أو شبه صحیح أو حرف مدّ من طریق طیبة النشر، و هو المعروف: «بالسکت المطلق».
و قد ورد عن حفص عن عاصم من طریق الشاطبیة أنه کان یسکت سکتة لطیفة من غیر تنفس بقدر حرکتین فی حالة الوصل فی أربعة مواضع فی القرآن بالاتفاق و هی کالآتی:
السکتة الأولی: علی الألف المبدلة من التنوین فی لفظ عِوَجاً بأول سورة الکهف حالة الوصل، ثم یقول: قَیِّماً.
و هذا لا یمنع الوقف علی عِوَجاً لأنه رأس آیة. و إنما السکت حالة وصل عِوَجاً ب قَیِّماً.
السکتة الثانیة: علی الألف من لفظ مَرْقَدِنا بسورة یاسین، ثم یقول: هذا ما وَعَدَ الرَّحْمنُ وَ صَدَقَ الْمُرْسَلُونَ (آیة 52)، و هو تام کما ذکره الصفاقسی فی غیث النفع 7 و علیه فلا سکت عندئذ، و عند عدم الوقف یجب السکت من طریق الشاطبیة.
السکتة الثالثة: علی النون من لفظ «من» فی قوله تعالی: وَ قِیلَ مَنْ راقٍ (سورة القیامة آیة: 27)، و یلزم من السکت إظهار النون الساکنة عند الراء لأن السکت یمنع الإدغام.
السکتة الرابعة: علی اللام من لفظ «بل» فی قوله تعالی: کَلَّا بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ (سورة المطففین آیة: 14)، و یلزم من هذا السکت أیضا إظهار اللام عند الراء لأن السکت یمنع الإدغام.
و سکت حفص فی هذه المواضع الأربعة من النوع الذی یأتی علی آخر الکلمة. قال الإمام الشاطبی- رحمه اللّه تعالی:
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 406 و سکتة حفص دون قطع لطیفةعلی ألف التنوین فی عوجا بلا
و فی نون من راق و مرقدنا و لام بل ران و الباقون لا سکت موصلا 8 و هذا السکت- کما سبق أن قلنا- من طریق الشاطبیة، أما من طریق طیبة النشر فإن لحفص فیها خمسة مذاهب و هی:
الأول: السکت علی الجمیع. الثانی: عدم السکت علی الجمیع. السکت علی عوجا و مرقدنا وحدهما. الرابع: علی «من راق» و «بل ران». دون غیرهما. الخامس: عدم السکت علی «مرقدنا» و السکت فی غیره.
و کذلک یسکت حفص فی وجه له بین السورتین من غیر تنفس فی موضع واحد من القرآن، و هو بین آخر سورة الأنفال و أول سورة براءة و محله علی المیم من «علیم» ثم یقول: «براءة»، و علی الهاء من لفظ «مالیه» فی قوله تعالی: ما أَغْنی عَنِّی مالِیَهْ (28) هَلَکَ عَنِّی سُلْطانِیَهْ (سورة الحاقة آیة 28، 29)، و الوجهان صحیحان مقروء بهما و السکت هو المقدم فی الأداء 9.
الجزریة: هی: مقدمة منظومة فی تجوید القرآن مکونة من مائة و تسعة أبیات من نظم شیخ الإسلام أبی الخیر محمد بن محمد الدمشقی الشهیر بابن الجزری رحمه اللّه تعالی رحمة واسعة. و لهذه المقدمة شروح عدیدة من أشهرها: شرح متن الجزریة فی معرفة تجوید الآیات القرآنیة لشیخ الإسلام زکریا الأنصاری- رحمه اللّه تعالی.
أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
المصادر و المراجع:
______________________________
(1) لطائف الإشارات لفنون القراءات 1/ 249 طبع المجلس الأعلی للشئون الإسلامیة بالقاهرة سنة 1392 ه 1972 م للإمام شهاب الدین القسطلانی تحقیق و تعلیق الشیخ/ عامر السید عثمان، و دکتور عبد الصبور شاهین. و نهایة القول المفید ص 152 للشیخ محمد مکی نصر طبعة الحلبی سنة 1349 ه.
(2) النشر فی القراءات العشر 1/ 225 طبعة دار الکتب العلمیة بیروت- لبنان.
(3) الحدیث: أخرجه الحاکم فی المستدرک، کتاب التفسیر: 2/ 232 و قال: حدیث صحیح علی شرط الشیخین.
(4) الحدیث: أخرجه الحاکم أیضا: 2/ 231.
(5) النشر فی القراءات العشر لابن الجزری 1/ 234 طبعة دار الکتب العلمیة بیروت.
(6) المصدر السابق 1/ 239.
(7) انظر: غیث النفع فی القراءات السبع ص 333 لولی الله تعالی سید علی النوری الصفاقسی بهامش شرح الشاطبیة لابن الفاصح طبعة الحلبی الثالثة سنة 1373 ه 1954 م.
(8) حرز الأمانی و وجه التهانی- المعروفة بالشاطبیة ص 68 طبعة مصطفی الحلبی و أولاده بمصر سنة 1355 ه 1937 م. للإمام أبی القاسم ابن فیرة ابن خلف أحمد الشاطبی.
(9) هدایة القاری إلی تجوید کلام الباری ص 409- 414 بتصرف شدید. طبعة دار النصر للطباعة الإسلامیة بشبرا مصر الأولی سنة 1402 ه 1982 م للشیخ/ عبد الفتاح السید عجمی المرصفی.
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الوقف علی آخر الکلم‌

للوقف فی کلام العرب أوجه متعددة، و المستعمل عند أئمة القراءة تسعة أوجه و هی: السکون، و الرّوم، و الإشمام، و الإبدال، و النقل، و الإدغام، و الجذف، و الإثبات، و الإلحاق.
الوقف بالسکون فأما السکون: فهو الأصل فی الوقف علی الکلمة المحرکة وصلا، لأن معنی الوقف:
الترک و القطع، و لأنه ضد الابتداء، فکما لا یبتدأ بساکن لا یوقف علی متحرک، و هو اختیار کثیر من القراء.
هذا: و الوقف بالسکون المحض یکون فی کل من المرفوع و المجرور و المنصوب فی المعرب، و فی کل من المضموم و المکسور و المفتوح فی المبنی، و یستوی فی ذلک المخفف و المشدد، و المهموز المحقق و المنون إلا ما کان فی الاسم المنصوب نحو حُوباً کَبِیراً أو فی الاسم المقصور مطلقا نحو عمی، کما یستوی أیضا سکون ما قبل الحرف الأخیر الموقوف علیه أو تحرکه.
الوقف بالرّوم و أما الروم: فهو فی اللغة بمعنی الطلب، و فی الاصطلاح: هو تضعیف الصوت بالحرکة حتی یذهب بذلک التضعیف معظم صوتها.
و قال بعض العلماء: هو الإتیان ببعض الحرکة. و قدر العلماء تضعیف الصوت بالحرکة أو الإتیان ببعضها بالثلث، أی: أن المحذوف من الحرکة أکثر من الثابت فی حالة الروم، و من ثمّ ضعف صوتها لقصر زمنها فیسمعها القریب المصغی و لو کان أعمی دون البعید. و لذلک لا یؤخذ الروم إلا بالمشافهة.
و یکون الوقف بالروم فی المرفوع و المجرور من المعرب و فی المضموم و المکسور من المبنی سواء أ کان الحرف الموقوف علیه مخففا أم مشددا، مهموزا أم غیر مهموز، منونا أم غیر منون. و نعنی بالمنون- هنا- ألا یکون منصوبا نحو «سمیعا»، و ألا یکون فی الاسم المقصور نحو «هدی» فإن التنوین فی هذین یبدل ألفا فی الوقف، و سواء سکن ما قبل الحرف الموقوف علیه أم تحرک.
هذا: و لا یکون الوقف بالروم فی المنصوب
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و لا المفتوح. و علة ذلک: خفة الفتحة و خفاؤها، فإذا خرج بعضها حالة الروم خرج سائرها، و ذلک لأنها لا تقبل التبعیض بخلاف الضمة و الکسرة فإنهما تقبلانه لثقلهما. و لا بدّ من حذف التنوین من المنون حالة الوقف بالروم کما مر. و قد أشار إلی ما سبق الإمام ابن بری بقوله:
فالروم إضعافک صوت الحرکةمن غیر أن یذهب رأسا صوتکه
یکون فی المرفوع و المجرورمعا و فی المضموم و المکسور
و لا یری فی النصب للقراءو الفتح للخفة و الخفاء 1 الوقف بالإشمام و أما الإشمام فی عرف القراء: عبارة عن ضم الشفتین من غیر صوت بعد النطق بالحرف الأخیر ساکنا إشارة إلی الضم و لا بدّ من إبقاء فرجة «أی انفتاح» بین الشفتین لإخراج النفس، و ضم الشفتین للإشمام یکون عقب سکون الحرف الأخیر من غیر تراخ، فإن وقع التراخی فهو إسکان محض لا إشمام معه. و هذا ما أشار إلیه الإمام الشاطبی بقوله:
و الإشمام إطباق الشفاه بعید مایسکّن لا صوت هناک فیصحلا 2 و الإشمام یری بالعین و لا یسمع بالأذن و لهذا لا یأخذه الأعمی عن القارئ، بل یأخذه عنه المبصر لیری کیفیته.
هذا: و الإشمام یکون فی المرفوع من المعرب و فی المضموم من المبنی دون غیرهما من الحرکات لأنه المناسب لحرکة الضمة لانضمام الشفتین عن النطق بها، و لا یجوز أن یکون الإشمام فی المجرور و المنصوب و المکسور و المفتوح لخروج الفتحة بانفتاح الفم و الکسرة بانخفاضه، و لأن الإشمام فی المفتوح و المکسور یوهم حرکة الضم فیهما فی الوصل بینما هما لیسا کذلک و هذا هو وجه المنع.
و قد أشار إلی صفة الإشمام و ما یجری فیه الإمام ابن بری بقوله:
و صفة الإشمام إطباق الشفاه‌بعد السکون و الضریر لا یراه
من غیر صوت عنده مسموع‌یکون فی المضموم و المرفوع 3 الوقف بالإبدال و أما الوقف بوجه الإبدال فیجری فی شیئین اثنین:
الشی‌ء الأول: و یشمل ثلاثة أنواع:
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الأول: التنوین فی الاسم المنصوب سواء رسمت الألف فیه أم لم ترسم نحو «وکیلا» فی قوله تعالی: وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلًا (سورة الأحزاب آیة 3، 48) و نحو «دعاء و نداء» فی قوله تعالی: وَ مَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا کَمَثَلِ الَّذِی یَنْعِقُ بِما لا یَسْمَعُ إِلَّا دُعاءً وَ نِداءً (سورة البقرة آیة 171).
الثانی: التنوین فی الاسم المقصور مطلقا سواء أ کان مرفوعا أم مجرورا أم منصوبا نحو «عمی و مصفی و غزی» فی قوله تعالی:
وَ هُوَ عَلَیْهِمْ عَمًی (سورة فصلت آیة 44) و قوله تعالی: وَ أَنْهارٌ مِنْ عَسَلٍ مُصَفًّی (سورة محمد آیة 15) و قوله تعالی: أَوْ کانُوا غُزًّی (سورة آل عمران آیة 156).
الثالث: لفظ «إذا» المنون نحو قوله تعالی:
فَإِذاً لا یُؤْتُونَ النَّاسَ نَقِیراً. فکل هذه الأنواع و ما شاکلها یبدل فیها التنوین ألفا فی الوقف، و مثلها فی ذلک إبدال نون التوکید الخفیفة بعد الفتح ألفا لدی الوقف فی موضعین اثنین فی التنزیل بالإجماع و هما قوله تعالی: وَ لَیَکُوناً مِنَ الصَّاغِرِینَ (سورة یوسف آیة 32)، و قوله تعالی:
لَنَسْفَعاً بِالنَّاصِیَةِ (سورة العلق آیة 15).
الشی‌ء الثانی: تاء التأنیث المتصلة بالاسم المفرد کما فی قوله تعالی: ادْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَةِ وَ الْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ (سورة النحل آیة 125) فهذه التاء فی الأسماء الثلاثة تبدل هاء عند الوقف، فإن کانت منونة نحو قوله تعالی: وَ تِلْکَ نِعْمَةٌ (سورة الشعراء آیة 22) حذف التنوین و أبدلت هاء أیضا عند الوقف.
النقل و أما النقل: فیکون فیما آخره همزة بعد ساکن، فإنه یوقف علیه عند حمزة بنقل حرکتها إلیه، فیحرک بها ثم تحذف هی سواء کان الساکن صحیحا نحو: «دف‌ء»، فی قوله تعالی وَ الْأَنْعامَ خَلَقَها لَکُمْ فِیها دِفْ‌ءٌ (سورة النحل آیة 5) أم یاء أو واو أصلیتین سواء کانتا مدّ نحو «المسی‌ء»، «تبوء» فی قوله تعالی: وَ ما یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ لَا الْمُسِی‌ءُ (سورة غافر آیة 58) و قوله تعالی: إِنِّی أُرِیدُ أَنْ تَبُوءَ بِإِثْمِی وَ إِثْمِکَ فَتَکُونَ مِنْ أَصْحابِ النَّارِ (سورة المائدة آیة 29) أو کانتا حرف لین نحو «سیئ»، «سوء» فی قوله تعالی:
وَ لا یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلَّا بِأَهْلِهِ (سورة فاطر آیة 43) و قوله تعالی: إِنَّهُمْ کانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فاسِقِینَ (سورة الأنبیاء آیة 74).
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الإدغام و أما الإدغام فیکون فیما آخره همز بعد یاء أو واو زائدتین فإنه یوقف علیه عند حمزة أیضا بالإدغام بعد إبدال الهمز من جنس ما قبله نحو «بری‌ء»، «قروء» فی قوله تعالی:
إِنِّی بَرِی‌ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ (سورة الأنعام آیة 78)، و قوله تعالی: وَ الْمُطَلَّقاتُ یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ ثَلاثَةَ قُرُوءٍ (آیة 238 من سورة البقرة).
الحذف و أما الحذف فیکون فی الیاءات الزوائد عند من یثبتها وصلا و یحذفها وقفا، و الیاءات الزوائد هی التی لم ترسم.
الإثبات و أما الإثبات فیکون فی الیاءات المحذوفات وصلا عند من یثبتها وقفا نحو «وال»، «واق»، «باق».
الإلحاق و أما الإلحاق فیکون فیما یلحق آخر الکلم من هاءات السکت عند من یلحقها فی «عم، فیم، بم، لم، مم»، و النون المشددة من جمع الإناث نحو «هن»، «و مثلهن»، و النون المفتوحة نحو «العالمین، و الذین»، و المشدد المبنی نحو «ألا تعلوا علیّ»، «خلقت بیدیّ» 4.
علامات الوقف وضع العلماء فی المصاحف علامات لأنواع الوقف التی سبق الکلام عنها، و علی کل من یقرأ فی المصحف الشریف ملاحظة هذه العلامات و العمل بمقتضاها، و هی فیما یلی:
1- الوقف اللازم: و علامته «م» و مثال ذلک ما جاء فی قوله تعالی: إِنَّما یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ یَسْمَعُونَ وَ الْمَوْتی یَبْعَثُهُمُ اللَّهُ (سورة الأنعام آیة 36) فقد وضعت العلامة علی قوله: «یسمعون» و من هنا یلزم القارئ الوقف علی «یسمعون» ثم لیبتدئ بعد ذلک بقوله:
«و الموتی یبعثهم اللّه».
2- الوقف الممنوع: و علامته «لا» و مثال ذلک ما جاء فی قوله تعالی: الَّذِینَ تَتَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَةُ طَیِّبِینَ یَقُولُونَ سَلامٌ عَلَیْکُمْ ادْخُلُوا الْجَنَّةَ (سورة النحل آیة 32) فقد وضعت العلامة علی قوله: «طیبین» و من هنا یکون الوقف علیها ممنوعا، و یجب وصلها بما بعدها.
3- الوقف الجائز جوازا مستوی الطرفین: و علامته «ج»، و مثال ذلک ما جاء
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فی قوله تعالی: نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ نَبَأَهُمْ بِالْحَقِّ إِنَّهُمْ فِتْیَةٌ آمَنُوا بِرَبِّهِمْ وَ زِدْناهُمْ هُدیً (سورة الکهف آیة 13)، فقد وضعت العلامة علی قوله: «بالحق»، و من هنا یجوز الوقف علیه و الابتداء بما بعده، و یجوز أیضا وصله بما بعده، فالوجهان جائزان جوازا مستوی الطرفین، و لا أفضلیة لأحدهما علی الآخر.
4- الوقف الجائز مع کون الوصل أولی:
و علامته «صلی»، و مثال ذلک ما جاء فی قوله تعالی: وَ إِنْ یَمْسَسْکَ بِخَیْرٍ فَهُوَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ (سورة الأنعام آیة 17) فقد وضعت العلامة علی قوله: «فهو»، و من هنا فإن الوقف علیه و الابتداء بما بعده جائز و لکن الوصل أولی و أحسن من الوقف.
5- الوقف الجائز مع کون الوقف أولی:
و علامته «قلی»، و مثال ذلک ما جاء فی قوله تعالی: قُلْ رَبِّی أَعْلَمُ بِعِدَّتِهِمْ ما یَعْلَمُهُمْ إِلَّا قَلِیلٌ فَلا تُمارِ فِیهِمْ إِلَّا مِراءً ظاهِراً (سورة الکهف آیة 22)، فقد وضعت هذه العلامة علی قوله «قلیل»، و من هنا فإن الوقف علی قوله «قلیل» و الابتداء بما بعده جائز، و أیضا وصله بما بعده جائز، و لکن الوقف أولی.
6- الوقف علی أحد الموضعین دون الآخر: و علامته (؟؟؟) و تسمی هذه العلامة: علامة تعانق الوقف بحیث إذا وقف علی أحد الموضعین لا یصح الوقف علی الآخر. و مثال ذلک ما جاء فی قوله تعالی:
ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ هُدیً لِلْمُتَّقِینَ (سورة البقرة آیة 2) فقد وضعت هذه العلامة علی قوله: «فیه» فإذا وقف القارئ علی قوله:
«لا ریب» لا یصح أن یقف علی «فیه»، و کذلک أیضا إذا وقف علی «فیه» لا یصح أن یقف علی قوله: «لا ریب» 5.
أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
المصادر و المراجع: الموسوعة القرآنیة المتخصصة النص 411 الوقف علی آخر الکلم ..... ص : 407
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النقل و غیره من سبل تخفیف الهمزة

اعلم أن الهمز لما کان أثقل الحروف نطقا و أبعدها مخرجا تنوع العرب فی تخفیفه بأنواع التخفیف- و کانت قریش و أهل الحجاز أکثرهم تخفیفا، و لذلک أکثر ما یرد تخفیفه من طرقهم کابن کثیر من روایة ابن فلیح، و کنافع من روایة ورش، و کأبی عمرو، فإن مادة قراءته عن أهل الحجاز- و أحکام الهمز کثیرة نقتصر فی الکلام علی أمور أربعة هی:
1- النقل: و هو نقل حرکة الساکن إلی ما قبله، و ذلک کما فی قوله تعالی: قَدْ أَفْلَحَ بفتح الدال، و به قرأ نافع من طریق ورش، و ذلک حیث کان الحرف الساکن صحیح الآخر و الهمز أولا- و استثنی أصحاب یعقوب عن ورش «کتابیه- إنی ظننت» فسکنوا الهاء و حققوا الهمز- و أما الباقون من القراء فحققوا الهمز و سکنوا فی جمیع القرآن.
2- الإبدال: و هو أن تبدل الهمزة الساکنة حرف مدّ من جنس حرکة ما قبلها فتبدل ألفا بعد الفتح نحو قوله: وَ أْمُرْ أَهْلَکَ، و تبدل واوا بعد الضم نحو قوله:
یُؤْمِنُونَ، و تبدل یاء بعد الکسر نحو:
جِئْتَ و به قرأ أبو عمرو، سواء کانت الهمزة فاء أم عینا أم لاما، إلا أن یکون سکونها جزما نحو: «ننسأها» و نحو: «أرجئه»، أو یکون ترک الهمز فیه أثقل، و هو فی قوله:
وَ تُؤْوِی إِلَیْکَ (سورة الأحزاب آیة 51) أو یوقع فی الالتباس، و هو فی قوله:
وَ رِءْیاً (سورة مریم آیة 74)، فإن تحرکت فلا خلاف عنه فی التحقیق.
3- التسهیل: و هو التسهیل بین الهمزة و بین حرکتها، و ذلک عند اجتماع همزتین فی الکلمة. فإن اتفق الهمزتان فی الفتح سهّل الهمزة الثانیة الحرمیان و أبو عمرو و هشام، و أبدلها ورش ألفا، و ابن کثیر لا یدخل قبلها ألفا، و قالون و هشام و أبو عمرو یدخلونها، و الباقون من السبعة یحققون.
و إن اختلفا بالفتح و الکسر سهل الحرمیان و أبو عمرو الثانیة. و أدخل قالون و أبو عمرو قبلها ألفا، و الباقون یحققون- و إن اختلفا بالفتح و الضم و ذلک فی قوله: قُلْ أَ أُنَبِّئُکُمْ و قوله: أَ أُنْزِلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ و قوله: أَ أُلْقِیَ فقط فالقراء الثلاثة و هم
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الحرمیان و أبو عمرو یسهلون، و قالون یدخل ألفا، و الباقون یحققون.
4- الإسقاط بلا نقل: و به قرأ أبو عمرو إذا اتفقا فی الحرکة و کانا فی کلمتین، فإن اتفقا کسرا نحو قوله: هؤُلاءِ إِنْ کُنْتُمْ جعل ورش و قنبل الهمزة الثانیة کیاء ساکنة، و قالون و البزی کیاء مکسورة، و أسقطها أبو عمرو، و الباقون یحققون. و إن اتفقا فتحا نحو: جاءَ أَجَلُهُمْ، حیث جعل ورش و قنبل الثانیة کمدّة، و أسقط الحرمیان و أبو جعفر الأولی، و الباقون یحققون. و إن اتفقا ضما و هو: أَوْلِیاءُ أُولئِکَ فقط، و قد أسقطها أبو عمرو، و جعلها قالون و البزی کواو مضمومة، و الحرمیان یجعلان الثانیة کواو ساکنة، و الباقون یحققون.
ثم اختلف فی الساقط هل هو الأولی أو الثانیة؟ و الأول عن أبی عمرو، و الثانی عن الخلیل من النحاة، و تظهر فائدة الخلاف فی المدّ، فإن کان الساقط الأولی فهو منفصل، و إن کان الثانیة فهو المتصل 1.
أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
المصادر و المراجع:
______________________________
(1) الإتقان فی علوم القرآن للسیوطی 1/ 127، 128 طبعة مصطفی البابی الحلبی و أولاده بمصر- الرابعة سنة 1398 ه 1978 م.، و انظر النشر فی القراءات العشر لابن الجزری 1/ 362 و ما بعدها طبعة دار الکتب العلمیة، و انظر سراج القارئ المبتدئ و تذکار المقرئ المنتهی- شرح منظومة حرز الأمانی و وجه التهانی- للإمام أبی القاسم علی بن عثمان بن محمد بن أحمد بن الحسن القاصح ص 62 و ما بعدها طبعة مکتبة الریاض الحدیثة سنة 1401 ه 1981 م. و انظر الوافی فی شرح الشاطبیة فی القراءات السبع- للشیخ عبد الفتاح القاضی- ص 91 و ما بعدها طبعة مکتبة السوادی للتوزیع، و مکتبة المدینة المنورة- الثالثة 1411 ه- 1990 م.
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الإمالة و التقلیل‌

الفتح و الإمالة لغتان مشهورتان علی ألسنة الفصحاء من العرب الذین نزل القرآن بلغتهم، فالفتح لغة أهل الحجاز، و الإمالة لغة أهل نجد من تمیم و أسد و قیس- قال الدانی:
و الأصل فیها حدیث حذیفة مرفوعا: «اقرءوا القرآن بلحون العرب و أصواتها، و إیاکم و أصوات أهل الفسق و أهل الکتابین» ثم قال:
لا شک أن الإمالة من الأحرف السبعة و من لحون العرب و أصواتها.
و الإمالة فی اللغة بمعنی التعویج. یقال:
أملت الرمح و نحوه إذا عوجته عن استقامته.
و الإمالة من الأحکام ذوات الأضداد و ضدها الفتح، و المراد به فتح القارئ فمه بالحرف لا فتح الألف إذ الألف لا تقبل الحرکة.
و الإمالة فی اصطلاح القراء: أن ینحو بالفتحة نحو الکسرة و بالألف نحو الیاء کثیرا و هو المحض. و یقال له الاضجاع، و البطح، و الکسر، و هو بین اللفظین، و یقال له أیضا التقلیل، و التلطیف، و بین بین.
و تنقسم إلی قسمین: کبری و صغری:
فالکبری: أن تقرب الفتحة من الکسرة و الألف من الیاء من غیر قلب خالص و لا إشباع مبالغ فیه، و هذه هی الإمالة المحضة، و إذا أطلقت الإمالة انصرفت إلیها أی: إلی المحضة، و کما تسمی بالمحضة تسمی أیضا بالاضجاع و بالبطح لأنک إذا قربت الفتحة من الکسرة و الألف من الیاء فکأنک بطحت الفتحة و الألف أی: رمیتهما و أضجعتهما إلی الکسرة.
و الصغری: هی ما بین الفتح و الإمالة المحضة. و لهذا یقال لها: بین بین، و بین اللفظین: أی بین لفظ الفتح و لفظ الإمالة. و لما کان فی القسمین أی: الإمالة الکبری و الإمالة الصغری، تغییر للألف بتعویجها عن استقامتها فی النطق و میلها عن مخرجها إلی نحو مخرج الیاء و لفظها، سمی ذلک التغییر إمالة.
أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
المصادر و المراجع: (1) انظر: النجوم الطوالع شرح الدرر اللوامع فی أصل مقرأ الإمام نافع ص 115 للشیخ/ سیدی إبراهیم أحمد المارغنی طبعة المطبعة التونسیة بسوق البلاط بتونس سنة 1354 ه 1935 م. و انظر: الإتقان فی علوم القرآن للسیوطی 1/ 120- 123 طبعة الحلبی، و انظر: الوافی فی شرح الشاطبیة فی القراءات السبع للشیخ عبد الفتاح القاضی ص 139- 160 طبعة مکتبة السوادی للتوزیع الثالثة 1411 ه- 1990 م.
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المقطوع و الموصول‌

المقطوع هو: کل کلمة مفصولة عن غیرها رسما نحو: «أن لن»، و «حیث ما». و الموصول هو: کل کلمة متصلة بغیرها رسما مفصولة عنها لغة نحو «ویکأن» أو غیر مفصولة نحو «إلیاس».
أهمیة هذا الموضوع: هو احترام و اتباع الرسم العثمانی و عدم مخالفته.
فائدته: لا بدّ للقارئ من معرفته لیقف علی المقطوع فی محل قطعه عند الضرورة أو عند اختباره، و علی الموصول عند انقضائه.
و إلیک بیان ما ورد فی هذا الموضوع تفصیلا:
أولا: «أن» و «لا» تقطع «أن» المفتوحة الهمزة الساکنة النون عن «لا» النافیة فی عشرة مواضع و هی الآیات 105، 169 من سورة الأعراف، 118 من سورة التوبة، 14، 26 من سورة هود، 26 من سورة الحج، 60 من سورة القلم. و وقع الخلاف فی موضع واحد و هو بالآیة 87 من سورة الأنبیاء، و ما عدا ذلک فهو موصول نحو قوله: أَلَّا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أُخْری (سورة النجم آیة 38) و قوله تعالی: أَلَّا تَعْلُوا عَلَیَّ وَ أْتُونِی مُسْلِمِینَ (سورة النمل آیة 31).
تنبیه: «إن» مکسورة الهمزة ساکنة النون مع «لا» النافیة موصولة اتفاقا نحو إِلَّا تَنْفِرُوا و إِلَّا تَنْصُرُوهُ.
ثانیا: «إن» و «ما» تقطع «إن» مکسورة الهمزة ساکنة النون عن «ما» فی موضع واحد فقط. و هو قوله تعالی: وَ إِنْ ما نُرِیَنَّکَ بَعْضَ الَّذِی نَعِدُهُمْ (سورة الرعد آیة 40)، و ما عدا ذلک فموصول سواء أ کانت الهمزة مکسورة نحو قوله تعالی: وَ إِمَّا نُرِیَنَّکَ بَعْضَ الَّذِی نَعِدُهُمْ (سورة یونس آیة 46)، و قوله:
وَ إِمَّا تَخافَنَ (سورة الأنفال آیة 58). فإن کانت «أن» مفتوحة الهمزة فهی موصولة کذلک نحو قوله تعالی: أَمَّا اشْتَمَلَتْ (سورة الأنعام آیة 143).
ثالثا: «عن» و «ما» تقطع «عن» عن «ما» فی موضع واحد و هو قوله تعالی: عَنْ ما نُهُوا عَنْهُ (سورة الأعراف آیة 166)، و ما عداه فموصول.
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رابعا: «من» و «ما» تقطع «من» مکسورة المیم عن «ما» فی موضعین هما: قوله تعالی:
هَلْ لَکُمْ مِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ (سورة الروم آیة 28) و قوله تعالی: فَمِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ (سورة النساء آیة 25)، و أما قوله:
وَ أَنْفِقُوا مِنْ ما رَزَقْناکُمْ (سورة المنافقون آیة 10) ففیه خلاف. و العمل علی القطع، و ما عدا ذلک فموصول.
خامسا: «أم» و «من» تقطع «أم» مفتوحة الهمزة ساکنة المیم عن «من» مفتوحة المیم فی أربعة مواضع هی: قوله تعالی: أَمْ مَنْ یَکُونُ عَلَیْهِمْ وَکِیلًا (سورة النساء آیة 109) و قوله تعالی: أَمْ مَنْ خَلَقْنا إِنَّا خَلَقْناهُمْ مِنْ طِینٍ لازِبٍ (سورة الصافات آیة 11) و قوله تعالی: أَمْ مَنْ یَأْتِی آمِناً یَوْمَ الْقِیامَةِ (سورة فصلت آیة 40) و ما عدا ذلک فموصول نحو قوله تعالی: أَمَّنْ یُجِیبُ الْمُضْطَرَّ إِذا دَعاهُ (سورة النمل آیة 62).
سادسا: «أن» و «لم» تقطع «أن» مفتوحة الهمزة ساکنة النون مع «لم» فی موضعین هما: قوله تعالی: ذلِکَ أَنْ لَمْ یَکُنْ رَبُّکَ مُهْلِکَ الْقُری بِظُلْمٍ (سورة الأنعام آیة 131)، و قوله تعالی: أَ یَحْسَبُ أَنْ لَمْ یَرَهُ أَحَدٌ (سورة البلد آیة 7)، و ما عدا ذلک النون فموصول. و أما «إن» مکسورة الهمزة ساکنة فموصولة ب «لم» فی موضع واحد و هو قوله تعالی: فإن لّم یستجیبوا لکم (سورة هود آیة 14).
سابعا: «إنّ» و «ما» تقطع «إنّ» مکسورة الهمزة مشددة النون عن «ما» فی موضع واحد و هو قوله تعالی: إِنَّ ما تُوعَدُونَ لَآتٍ (سورة الأنعام آیة 134) و ما عدا هذا الموضع فموصول کما فی قوله تعالی: إِنَّما صَنَعُوا کَیْدُ ساحِرٍ (سورة طه آیة 69).
ثامنا: «أنّ» و «ما» تقطع «أن» مفتوحة الهمزة مشددة النون عن «ما» فی موضعین فقط هما: قوله تعالی: وَ أَنَّ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ هُوَ الْباطِلُ (سورة الحج آیة 62)، و قوله تعالی: وَ أَنَّ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الْباطِلُ (سورة لقمان آیة 30) و ما عدا ذلک فموصول، و وقع الخلاف فی موضع واحد بین القطع و الوصل و العمل علی الوصل، و هو قوله تعالی: وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ‌ءٍ (سورة الأنفال آیة 41).
تاسعا: «حیث» و «ما» تقطع «حیث» عن «ما» فی موضعین هما: قوله تعالی: وَ حَیْثُ ما کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ (سورة البقرة آیة 144، 150).
عاشرا: «کل» و «ما» تقطع «کل» عن «ما»
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فی موضع واحد فقط و هو قوله تعالی:
وَ آتاکُمْ مِنْ کُلِّ ما سَأَلْتُمُوهُ (سورة إبراهیم آیة 34)، و ما عدا هذا الموضع فموصول، و إن کان فی بعض المواضع قد وقع فیها خلاف و لکن العمل فیها علی الوصل، کقوله تعالی: کُلَّما أُلْقِیَ فِیها فَوْجٌ (سورة الملک آیة 8).
حادی عشر: «بئس» و «ما» تقطع «بئس» عن «ما» فی جمیع المواضع التی وقعت فیها فی القرآن الکریم ما عدا موضعین فبالوصل و هما قوله تعالی: بِئْسَمَا اشْتَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ (سورة البقرة آیة 90) و قوله تعالی:
بِئْسَما خَلَفْتُمُونِی مِنْ بَعْدِی (سورة الأعراف آیة 150)، و موضع وقع فیه الخلاف بین الوصل و القطع إلا أن العمل فیه علی الوصل، و هو قوله تعالی: قُلْ بِئْسَما یَأْمُرُکُمْ بِهِ إِیمانُکُمْ (سورة البقرة آیة 93).
ثانی عشر: «فی» و «ما» تقطع «فی» عن «ما» فی موضع واحد فقط و هو قوله تعالی:
أَ تُتْرَکُونَ فِی ما هاهُنا آمِنِینَ (سورة الشعراء آیة 146) و وقع الخلاف فی عشرة مواضع و العمل فیها علی القطع و هی الآیات:
240 من سورة البقرة، 48 من سورة المائدة، 145، 165 من سورة الأنعام، 102 من سورة الأنبیاء، 14 من سورة النور، 28 من سورة الروم، 3، 46 من سورة الزمر، 61 من سورة الواقعة، و ما عدا ذلک فموصول باتفاق کما فی قوله تعالی: فِیما فَعَلْنَ فِی أَنْفُسِهِنَ (سورة البقرة آیة 234).
ثالث عشر: «أین» و «ما» تقطع «أین» عن «ما» فی جمیع المواضع التی وقعت فی القرآن الکریم کما فی قوله تعالی: أَیْنَ ما تَکُونُوا یَأْتِ بِکُمُ اللَّهُ جَمِیعاً (سورة البقرة آیة 148) ما عدا موضعین فبالوصل هما قوله تعالی: فَأَیْنَما تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللَّهِ (سورة البقرة آیة 115) و قوله تعالی: أَیْنَما یُوَجِّهْهُ لا یَأْتِ بِخَیْرٍ (سورة النحل آیة 76)، و وقع الخلاف فی ثلاثة مواضع و العمل فیها علی القطع و هی الآیة 78 من سورة النساء، و الآیة 92 من سورة الشعراء، و الآیة 61 من سورة الأحزاب.
رابع عشر: «کی» و «لا» تقطع «کی» عن «لا» فی جمیع المواضع التی جاءت فی القرآن الکریم کما فی قوله تعالی: کَیْ لا یَکُونَ دُولَةً (سورة الحشر آیة 7) ما عدا أربعة مواضع فجاءت بالوصل و هی الآیة 153 من سورة آل عمران، و الآیة 5 من سورة الحج، و الآیة 50 من سورة الأحزاب، و الآیة 23 من سورة الحدید.
خامس عشر: «عن» و «من» تقطع «عن»
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عن «من» مفتوحة المیم فی موضعین فقط هما قوله تعالی: وَ یَصْرِفُهُ عَنْ مَنْ یَشاءُ (سورة النور آیة 43)، و قوله تعالی: فَأَعْرِضْ عَنْ مَنْ تَوَلَّی عَنْ ذِکْرِنا (سورة النجم آیة 29).
سادس عشر: «یوم» و «هم» تقطع «یوم» عن «هم» فی موضعین فقط هما: قوله تعالی: یَوْمَ هُمْ بارِزُونَ (سورة غافر آیة 16)، و قوله تعالی: یَوْمَ هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ (سورة الذاریات آیة 13)، و ما عدا ذلک الموضعین فموصول، کقوله تعالی:
فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ یَوْمِهِمُ الَّذِی یُوعَدُونَ (سورة الذاریات آیة 60).
سابع عشر: تقطع لام الجر عن مجرورها فی أربعة مواضع هی الآیة 49 من سورة الکهف، و الآیة 7 من سورة الفرقان، و الآیة 78 من سورة النساء، و الآیة 36 من سورة المعارج، و ما عدا ذلک فموصول، نحو قوله تعالی:
وَ ما لِأَحَدٍ عِنْدَهُ مِنْ نِعْمَةٍ تُجْزی (سورة اللیل آیة 19).
ثامن عشر: «لات» و «حین» تقطع «لات» عن «حین» فی موضع واحد فی القرآن و هو قوله تعالی: وَ لاتَ حِینَ مَناصٍ (سورة ص آیة 3)، کما یضاف إلی المقطوع أیضا «إل» من قوله تعالی: سلام علی إل یاسین (سورة الصافات آیة 130) و یصح الوقوف علی «إل» للتعلیم أو الاضطرار، و الأوجب فی جمیع المواضع المقطوعة عند ما یقف علیها القارئ اضطراریا أو نحوه أن یعود و یصل الکلمة بما بعدها، و لا یجوز البدء بما بعدها.
و هذه خلاصة ما جاء فی القرآن الکریم من الکلمات التی رسمت فی المصاحف العثمانیة مقطوعة لیقف القارئ علیها عند الضرورة و ما عداها فموصول 1.
أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
المصادر و المراجع:
______________________________
(1) انظر: نهایة القول المفید فی علم التجوید ص 191 و ما بعدها طبعة مصطفی البابی الحلبی و أولاده بمصر- للشیخ/ محمد مکی نصر/ سنة 1349 ه، هدایة القاری إلی تجوید کلام الباری ص 417 و ما بعدها طبعة دار النصر للطباعة الإسلامیة بشبرا مصر- للشیخ/ عبد الفتاح السید عجمی المرصفی. و البرهان فی تجوید القرآن ص 42 و ما بعدها للشیخ/ محمد الصادق قمحاوی طبعة محمد علی صبیح 1978 م. و القول السدید فی فن التجوید ص 137 و ما بعدها- طبعة مطبعة الحسین الإسلامیة- الأولی سنة 1411 ه 1990 م.
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همزتا الوصل و القطع‌





أولا: همزة الوصل:

لما کان من المقرر أنه لا یبدأ بساکن و لا یوقف علی متحرک، فالحرکة لا بدّ منها فی الابتداء، لیتوصل بها إلی النطق بالساکن، و لا یتأتی ذلک إلا بهمزة الوصل عند النطق بالساکن.
تعریف همزة الوصل: هی الهمزة الزائدة فی أول الکلمة الثابتة فی الابتداء الساقطة فی الدرج- أی فی الوصل- و سمیت بهمزة الوصل لأنها یتوصل بها إلی النطق بالساکن کما مر. و تکون فی الأسماء و الأفعال و الحروف، فإن کانت فی اسم فإما أن یکون معرفا بأل نحو الْحَمْدُ لِلَّهِ فتفتح الهمزة.
و إما منکرا، و ذلک فی سبعة ألفاظ وقعت فی القرآن الکریم و هی: ابن، ابنت، امرئ، امرأت، اثنین، اثنتین، اسم.
و إذا وقعت همزة الوصل فی فعل فلا تکون إلا فی الماضی و الأمر، فإذا وقعت همزة الوصل فی فعل الأمر فینظر إلی ثالثه، فإن کان مکسورا أو مفتوحا فیبدأ فیه بکسر الهمزة نحو «اذهب» و «اضرب» و «ارجع»، و إن کان ثالثه مضموما ضما لازما فیبدأ فیه بضم الهمزة نحو «اتل» و «انظر»، و أما إذا کان ثالثه مضموما ضما عارضا فیبدأ فیه بالکسر نظرا لأصله نحو: «امشوا، اقضوا» لأن أصله امشیوا و اقضیوا.
و أما وجودها فی الماضی فلا یکون إلا فی الخماسی و السداسی و أمرهما و مصدرهما نحو: «انطلق، انطلق، انطلاق»، و «استخرج، استخرج، استخراج» و أمر الثلاثی، و یبدأ فی ذلک کله بکسر الهمزة.
و لا تکون همزة الوصل فی حرف إلا فی «ایم اللّه» للقسم علی القول بحرفیتها، و فی «أل» للتعریف، و تکون مفتوحة و تحذف همزة الاستفهام نحو (استغفرت لهم) و (قل أتخذتم)، فإن وقعت بین همزة الاستفهام و لام التعریف فلا تحذف حتی لا یلتبس الاستفهام بالخبر، بل تبدل ألفا و تمد طویلا لالتقاء الساکنین، أو تسهل بین الهمزة و الألف، و الإبدال أقوی، و ذلک فی ست کلمات فی القرآن باتفاق و هی: (ءآلذکرین) فی موضعی
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(سورة الأنعام آیة 143، 144، و (ءآلان) فی موضعی یونس آیة 51، 91 (ءآللّه أذن لکم) و (ء آلله خیر) (آیة 59 من سورة النمل)، و کلمة عند أبی عمرو و أبی جعفر و هی: (السحر) فی (سورة یونس آیة 81)، و یبدأ باللام أو بهمزة الوصل فی قوله تعالی: بِئْسَ الِاسْمُ الْفُسُوقُ «آیة 11 سورة الحجرات».
ثانیا: همزة القطع: هی التی تثبت فی حالتی الوصل و البدء، و سمیت بذلک لثبوتها فی الوصل فینقطع بالتلفظ بها الحرف الذی قبلها عن الحرف الذی بعدها بخلاف همزة الوصل فإنها تثبت فی البدء و تسقط فی الدرج کما سبق، و من ثم یتضح الفرق بین الهمزتین.
و توجد همزة القطع فی ماضی و مصدر الثلاثی، و ماضی و أمر و مصدر الرباعی. و تکون مفتوحة أو مکسورة أو مضمومة کما یلی:
أولا: همزة القطع المفتوحة توجد فی خمسة مواضع هی:
1- الفعل الماضی الثلاثی المبنی للمعلوم نحو: «أذن»، «أمر».
2- الفعل الماضی الرباعی المبنی للمعلوم نحو: «ألهاکم».
3- الفعل المضارع نحو: «أعمل» و «أسمع».
4- فعل الأمر من الرباعی نحو: «أکرم» و «أصلح».
5- مصدر الفعل الماضی الثلاثی، و قد تکون همزة القطع فیه مفتوحة نحو: «أمر»، «أکلا». و قد تکون مکسورة الهمزة نحو «إذن»، «إفک».
ثانیا: همزة القطع المکسورة، و توجد فی موضعین هما:
1- مصدر الفعل الماضی الرباعی نحو:
«إطعام» و «إخراج».
2- مصدر الفعل الماضی الثلاثی فیما صح فیه الکسر نحو «إذن» و «إفک».
ثالثا: همزة القطع المضمومة، و توجد فی أربعة مواضع هی:
1- الفعل المضارع من الثلاثی المزید نحو:
(أحیی و أمیت).
2- الفعل المضارع من الثلاثی المضعف نحو «أبرئ».
3- الفعل الماضی الثلاثی المبنی للمجهول نحو «أمر» و «أذن».
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4- الفعل الرباعی المبنی للمجهول نحو «أوتی» و «أخرج».
أما فی الحروف فهی فیها همزة قطع من غیر شرط نحو «إنّ» و «کأنّ» المشددتین و المخففتین أیضا.
ثالثا: همزة الاستفهام: هی إحدی همزات القطع المفتوحة أبدأ و هی ثابتة فی الوصل و الابتداء، و لها مع همزة الوصل حالتان عند اجتماعهما، الحالة الأولی: حذف همزة الوصل و بقاء همزة الاستفهام مفتوحة، و ذلک إذا کانت همزة الوصل فی فعل و کانت مکسورة فی الابتداء لو تجردت عنها همزة الاستفهام و ابتدئ بها. و الوارد من ذلک فی القرآن الکریم سبعة مواضع منها خمسة متفق علیها بین القراء العشرة، و الموضعان الآخران مختلف فیهما.
أما الخمسة المتفق علیها هی: قُلْ أَتَّخَذْتُمْ عِنْدَ اللَّهِ عَهْداً (سورة البقرة آیة 80)، و قوله تعالی: أَطَّلَعَ الْغَیْبَ أَمِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً (سورة مریم آیة 78)، و قوله تعالی: أَفْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَمْ بِهِ جِنَّةٌ (سورة سبأ آیة 8)، و قوله تعالی:
أَسْتَغْفَرْتَ لَهُمْ أَمْ لَمْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ (سورة المنافقون آیة 6).
و أما الموضعان المختلف فیهما فهما: قوله تعالی: أَصْطَفَی الْبَناتِ عَلَی الْبَنِینَ (سورة الصافات آیة 153)، و قوله تعالی:
أَتَّخَذْناهُمْ سِخْرِیًّا (سورة ص آیة 63).
فقد قرأ بعض القراء بوصل الهمزة فیهما علی الإخبار، و یبتدئ بکسر الهمزة علی القاعدة السابقة، و بعضهم بقطع الهمزة فیهما مفتوحة علی الاستفهام.
و وجه حذف همزة الوصل فی هذه الأفعال أن الأصل فیها «أ اتخذتم. أ افتری.
أ أ استکبرت. أ استغفرت. أ أتخذناهم.
أ اصطفی» بهمزتین. أولاهما: همزة الاستفهام و لا تکون إلا مفتوحة کما مرّ. و ثانیهما: همزة الوصل و هی مکسورة لوجودها فی الماضی السداسی فی «استکبرت، و استغفرت»، و فی الماضی الخماسی فی الباقی. فحذفت همزة الوصل فی جمیعها استغناء عنها بهمزة الاستفهام و لا یترتب علی حذفها التباس الاستفهام بالخبر، لأن همزة الاستفهام إحدی همزات القطع المفتوحة أبدا، و هی ثابتة فی الوصل و الابتداء- کما مر- بخلاف همزة
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الوصل فإنها ثابتة فی الابتداء ساقطة فی الوصل.
و أما حالة بقاء همزة الاستفهام مفتوحة مع همزة الوصل فی کلمة واحدة، فالشرط أن تکون همزة الوصل مفتوحة فی البدء و واقعة فی اسم محلی بأل و حینئذ لا یجوز حذفها بالإجماع لئلا یلتبس الاستفهام بالخبر فیتغیر المعنی تبعا لذلک، و الجائز فیها حینئذ وجهان:
الأول: إبدالها ألفا مع المدّ الطویل لملاقاتها بالساکن الأصلی.
الثانی: تسهیلها بین بین أی بین الهمزة و الألف مع القصر و المراد به هنا عدم المدّ مطلقا. و الوجهان صحیحان مقروء بهما لکل القراء، و وجه الإبدال هو المقدم فی الأداء، و الوارد من ذلک فی القرآن ستة مواضع باتفاق القراء العشرة، و موضع مختلف فیه بینهم. و قد سبق بیان ذلک عند الکلام علی همزة القطع فارجع إلیه 1.
أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
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تلاوة القرآن الکریم‌





أولا: أدب التلاوة:

لما کان قارئ القرآن فی حضرة ربه مناجیا له کان لزاما علیه أن یتأدب بآداب خاصة تلیق بحضرة ربه و مناجاته، و قد حدد العلماء الأجلاء هذه الآداب و بیّنوها و سوف ألخص تلک الآداب فیما یلی 1:
1- أن یکون القارئ علی طهارة حسّیة- أی من الحدث الأکبر و الأصغر-، و ذلک لأن قراءة القرآن الکریم أفضل أنواع الذکر خاصة و أنها مناجاة بین العبد و ربه، فیستلزم لذلک طهارة الظاهر و الباطن.
2- و أن یقرأ فی الأماکن الطاهرة و النظیفة التی تلیق بعظمة و مقام القرآن الکریم، و لهذا استحب جماعة من العلماء القراءة فی المسجد لکونه جامعا للنظافة و شرف البقعة و محصلا لفضیلة أخری و هی الاعتکاف. و أن یکون أثناء القراءة مستقبلا للقبلة، لأن قراءة القرآن عبادة، و استقبال القبلة من أسباب القبول و أدعی له.
3- أن یستعمل السواک و یتخلل فیطیب فاهه و یطهره، لأنه الطریق الذی یخرج منه القرآن الکریم، و لقول الرسول صلّی اللّه علیه و سلم: «إن أفواهکم طرق القرآن فطیبوها بالسواک» 2، و قال یزید بن أبی مالک: «إن أفواهکم طرق من طرق القرآن فطهروها و نظفوها ما استطعتم».
4- أن یخلص فی قراءته و یرید بها وجه اللّه تعالی دون شی‌ء آخر من تصنع لمخلوق أو اکتساب محمدة عند الناس، أو محبة أو مدح أو رئاسة أو وجاهة أو ارتفاع علی أقرانه و نحو ذلک.
5- أن یستحضر فی ذهنه أنه یناجی ربه و یقرأ کتابه، فیتلوه علی حالة من یری اللّه تعالی فإن لم یکن یراه فإن اللّه سبحانه و تعالی یراه.
6- أن یعظم القرآن و یوقره، فیتجنب الضحک، و الحدیث الأجنبی خلال القراءة إلا لحاجة، و ألا یعبث بالید و نحوها، و ألا ینظر إلی ما یلهی أو یبدد الذهن.
7- أن یستعیذ باللّه من الشیطان الرجیم عند ابتدائه للقراءة، و هذا ما علیه جمهور العلماء قدیما و حدیثا. و قیل: بعدها. و أوجبها
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قوم لظاهر الأمر فی الآیة، و هی قوله تعالی:
فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجِیمِ (سورة النحل آیة 98)، و صیغتها المختارة عند عامة الفقهاء و جمیع القراء:
«أعوذ باللّه من الشیطان الرجیم»، و کان بعض السلف یزیدون «السمیع العلیم»، و لا خلاف بین أهل الأداء فی الجهر بها عند افتتاح القراءة، و الإخفاء أولی إذا کان یقرأ وحده خالیا عن الناس أو فی الصلاة، و یکفیه تعوذ واحد ما لم یقطع قراءته بکلام أجنبی أو فصل طویل.
8- أن یحافظ علی قراءة البسملة أول کل سورة غیر سورة «براءة»، لأن أکثر العلماء علی أنها آیة من أول کل سورة، فإذا أخل بها کان تارکا لبعض الختمة عند الأکثرین، أما فی الابتداء بما بعد أوائل السور و لو بکلمة فتجوز البسملة و عدمها لکل القراء تخییرا.
9- و یسن للقارئ أن یقرأ علی تؤدة و بترتیل، لأن ذلک أدعی للتدبر و أقرب إلی التوقیر و الاحترام. و لقول اللّه تعالی: وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلًا (سورة المزمل آیة 4)، و لما رواه أبو داود و غیره عن أم سلمة- رضی اللّه تعالی عنها- «أنها نعتت قراءة النبی- صلّی اللّه علیه و سلم- قراءة مفسّرة حرفا حرفا» 3.
و فی صحیح البخاری عن أنس- رضی اللّه تعالی عنه- أنه سئل عن قراءة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم فقال: «کانت مدّا، ثم قرأ: بسم اللّه الرحمن الرحیم، یمد اللّه و یمدّ الرحمن و یمدّ الرحیم» 4.
و اتفق العلماء علی کراهة الإفراط فی الإسراع بالقراءة، و قالوا: و قراءة جزء بترتیل أفضل من قراءة جزءین فی قدر ذلک الزمان بلا ترتیل. و قالوا: و استحباب الترتیل للتدبر، لأنه أقرب إلی الإجلال و التوقیر، و أشد تأثیرا فی القلب، و لهذا یستحب للأعجمی الذی لا یفهم معناه 5.
10- تدبر ما یتلی: ینبغی علی المؤمن أن یقرأ القرآن بالتدبر و الفهم، و أن یستعمل فیه ذهنه و فهمه حتی یعقل ما یخاطب به و یتفهمه لقول اللّه تعالی:
کِتابٌ أَنْزَلْناهُ إِلَیْکَ مُبارَکٌ لِیَدَّبَّرُوا آیاتِهِ وَ لِیَتَذَکَّرَ أُولُوا الْأَلْبابِ (سورة ص آیة 29) و قوله تعالی: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ (سورة محمد صلّی اللّه علیه و سلم آیة 24).
و الطریق إلی ذلک أن یشغل قلبه بالتفکر فی معنی ما یلفظ به، فیعرف معنی کل آیة، و یتأمل الأوامر و النواهی، و یعتقد قبول ذلک، فإن کان مما قصر عنه فیما مضی اعتذر و استغفر، و إذا مرّ بآیة رحمة استبشر و سأل،
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أو عذاب أشفق و تعوذ، أو تنزیه نزه و عظم، أو دعاء تضرع و طلب.
فقد روی الإمام مسلم بسنده عن حذیفة- رضی اللّه تعالی عنه- قال: «صلیت مع النبی صلّی اللّه علیه و سلم ذات لیلة فافتتح البقرة فقرأها، ثم النساء فقرأها، ثم آل عمران فقرأها، یقرأ مترسلا، إذا مرّ بآیة فیها تسبیح سبح، و إذا مرّ بسؤال سأل، و إذا مرّ بتعوذ تعوذ» 6.
و مما یعین علی التدبر أیضا تکریر الآیة و تردیدها، فقد روی النسائی و غیره عن أبی ذرّ- رضی اللّه تعالی عنه- قال: قام النبی صلّی اللّه علیه و سلم بآیة یرددها حتی أصبح. و الآیة: إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ 7.
و عن تمیم الداری- رضی اللّه تعالی عنه- أنه کرر هذه الآیة حتی أصبح: أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ اجْتَرَحُوا السَّیِّئاتِ أَنْ نَجْعَلَهُمْ کَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ 8 (سورة الجاثیة آی 21) و ردد ابن مسعود- رضی اللّه تعالی عنه: رَبِّ زِدْنِی عِلْماً (سورة طه آیة 114) و ردد سعید بن جبیر قوله تعالی:
وَ اتَّقُوا یَوْماً تُرْجَعُونَ فِیهِ إِلَی اللَّهِ (سورة البقرة آیة 281) إلی غیر ذلک من الأقوال فی هذا الصدد.
قال الإمام النووی: «و الأحادیث فیه- أی فی التدبر و الخشوع عند التلاوة- کثیرة، و أقاویل السلف فیه مشهورة. و قد بات جماعات من السلف یتلون آیة واحدة یتدبرونها و یرددونها إلی الصباح. و قد صعق جماعات من السلف عند القراءة، و مات جماعات منهم حال القراءة 9.
11- تحسین الصوت بالتلاوة: أجمع العلماء من السلف و الخلف من الصحابة و التابعین- رضی اللّه تعالی عنهم- و من بعدهم من علماء الأمصار و أئمة المسلمین علی استحباب تحسین الصوت بتلاوة القرآن و تزیینها، لأن ذلک یؤدی إلی التأثیر علی النفوس، و لقول الرسول صلّی اللّه علیه و سلم:
«زینوا القرآن بأصواتکم» 10، و فی لفظ عند الدارمی: «حسنوا القرآن بأصواتکم» 11، و لما رواه أبو هریرة رضی اللّه عنه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: «ما أذن اللّه لشی‌ء ما أذن لنبی حسن الصوت أن یتغنّی بالقرآن» 12.
قال ابن کثیر: و معناه أن اللّه تعالی ما استمع لشی‌ء کاستماعه لقراءة نبی یجهر بقراءته و یحسنها، و ذلک أنه یجتمع فی قراءة الأنبیاء طیب الصوت لکمال خلقهم و تمام الخشیة و ذلک هو الغایة فی ذلک، و هو سبحانه و تعالی یسمع أصوات العباد کلهم برهم و فاجرهم، کما قالت عائشة- رضی اللّه عنها-: سبحان الذی وسع سمعه الأصوات.
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و لکن استماعه عباده المؤمنین أعظم کما قال تعالی: وَ ما تَکُونُ فِی شَأْنٍ وَ ما تَتْلُوا مِنْهُ مِنْ قُرْآنٍ وَ لا تَعْمَلُونَ مِنْ عَمَلٍ إِلَّا کُنَّا عَلَیْکُمْ شُهُوداً إِذْ تُفِیضُونَ فِیهِ (سورة یونس آیة 61)، ثم استماعه لقراءة أنبیائه أبلغ کما دل علیه هذا الحدیث العظیم 13.
هذا: و قد ضرب لنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم المثل الأعلی بنفسه فی تحسین الصوت بالتلاوة، فعن البراء بن عازب رضی اللّه عنه قال: «سمعت النبی صلّی اللّه علیه و سلم یقرأ فی العشاء: و التین و الزیتون، فما سمعت أحدا أحسن صوتا أو قراءة منه» 14.
و فی الصحیحین عن جبیر بن مطعم قال:
سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقرأ فی المغرب بالطور، فما سمعت أحدا أحسن صوتا أو قراءة منه، و فی بعض الروایات: فلما سمعته قرأ: أم خلقوا من غیر شی‌ء أم هم الخالقون (35) أم خلقوا السماوات و الأرض بل لّا یوقنون (36) أم عندهم خزائن ربّک أم هم المسیطرون (سورة الطور الآیات 35- 37)، «کاد قلبی أن یطیر» 15.
و لهذا کان أحسن القراءات ما کان عن خشوع من القلب، و هذا ما أشار إلیه الرسول صلّی اللّه علیه و سلم فیما رواه جابر بن عبد اللّه رضی اللّه عنه قال:
قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إن من أحسن الناس صوتا بالقرآن الذی إذا سمعتموه یقرأ حسبتموه یخشی اللّه» 16.
12- التغنی بالقرآن: و من أجل تحسین التلاوة و تزیینها أمر النبی صلّی اللّه علیه و سلم بالتغنی بالقرآن، فعن أبی هریرة رضی اللّه عنه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: «ما أذن اللّه لشی‌ء ما أذن لنبی یتغنی بالقرآن» 17.
قال سفیان بن عیینة تفسیره: یستغنی به.
و لکن الإمام الشافعی رحمه اللّه تعالی ردّ هذا القول و قال: لیس هو هکذا، و لو کان هکذا لکان یتغانی، إنما هو یتحزن و یترنم به.
و یؤید هذا ما جاء فی الروایة الأخری: «ما أذن اللّه لشی‌ء ما أذن لنبی حسن الصوت یتغنی بالقرآن یجهر به» 18، قال الطبری- رحمه اللّه تعالی: لو کان معناه الاستغناء لما کان لذکر الصوت و لا لذکر الجهر معنی.
و مما یؤکد هذا المعنی أیضا ما أخرجه البخاری و غیره عن أبی هریرة رضی اللّه عنه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال: «لیس منا من لم یتغنّ بالقرآن» 19، و المراد بالتغنی بالقرآن تحسین الصوت و تطریبه و تحزینه و التخشع به لما جاء عن أبی موسی رضی اللّه عنه قال: قال لی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم ذات یوم: «لو رأیتنی و أنا استمع قراءتک البارحة لقد أوتیت مزمارا من مزامیر آل داود» قلت:
أما و اللّه لو علمت أنک تسمع قراءتی لحبرتها لک تحبیرا» 20.
قال الحافظ ابن کثیر بعد أن ذکر هذه
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الأحادیث و غیرها: و الغرض أن المطلوب شرعا إنما هو التحسین بالصوت الباعث علی تدبر القرآن و تفهمه و الخشوع و الخضوع و الانقیاد للطاعة، فأما الأصوات بالنغمات المحدثة المرکبة علی الأوزان و الأوضاع الملهیة و القانون الموسیقی، فالقرآن ینزه عن هذا و یجل و یعظم أن یسلک فی أدائه هذا المذهب.
و قد جاءت السنة بالزجر عن ذلک کما قال الإمام العلم أبو عبید القاسم بن سلام- رحمه اللّه- حدثنا نعیم بن حماد عن بقیة بن الولید عن حصین بن مالک الفزاری قال:
سمعت شیخا یکنی أبا محمد یحدث عن حذیفة بن الیمان قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «اقرءوا القرآن بلحون العرب و أصواتها، و إیاکم و لحون أهل الفسق و أهل الکتابین، و سیجی‌ء قوم من بعدی یرجعون بالقرآن ترجیع الغناء و الرهبانیة و النوح، لا یجاوز حناجرهم مفتونة قلوبهم و قلوب الذین یعجبهم شأنهم» 21.
و هذا یدل علی أنه محذور کبیر و هو قراءة القرآن بالألحان التی یسلک بها مذاهب الغناء، و قد نص الأئمة- رحمهم اللّه تعالی- علی النهی عنه، فأما إن خرج به إلی التمطیط الفاحش الذی یزید بسببه حرفا أو ینقص حرفا، فقد اتفق العلماء علی تحریمه- و اللّه أعلم.
13- التحزین بالقرآن: و یستحب للقارئ البکاء عند قراءة القرآن، و التباکی لمن لا یقدر علی البکاء، و الحزن و الخشوع، لقول اللّه تعالی: وَ یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ یَبْکُونَ وَ یَزِیدُهُمْ خُشُوعاً (سورة الإسراء آیة 109) و قوله تعالی: إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ وَ إِذا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ زادَتْهُمْ إِیماناً وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ (سورة الأنفال آیة 2)، و لقول الرسول صلّی اللّه علیه و سلم: «اتلوا القرآن و ابکوا فإن لم تبکوا فتباکوا» 22.
و روی أبو داود بسنده عن عبد اللّه بن الشّخّیر عن أبیه قال: رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یصلی و لصدره أزیز کأزیز المرجل من البکاء» 23 و فی الشّعب للبیهقی عن سعد بن مالک مرفوعا: «إن هذا القرآن نزل بحزن و کآبة، فإذا قرأتموه فابکوا فإن لم تبکوا فتباکوا» 24.
و فی مسند أبی یعلی حدیث: «اقرءوا القرآن بالحزن فإنه نزل بالحزن»، و عند الطبرانی «أحسن الناس قراءة من إذا قرأ القرآن یتحزن» 25.
قال أبو حامد الغزالی- رحمه اللّه تعالی- البکاء مستحب مع القراءة و عندها. قال:
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و طرقه فی تحصیله أن یحضر فی قلبه الحزن، بأن یتأمل ما فیه من التهدید، و الوعید الشدید، و المواثیق و العهود، ثم یتأمل تقصیره فی ذلک، فإن لم یحضره حزن و بکاء کما یحضر الخواص، فلیبک علی فقد ذلک فإنه من أعظم المصائب 26.
14- حق التلاوة: ینبغی لقارئ القرآن أن یتلو القرآن الکریم حق تلاوته، و یتبع ما جاء فیه من أحکام و آداب حق اتباعه، لقول اللّه تعالی: الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَتْلُونَهُ حَقَّ تِلاوَتِهِ أُولئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ (سورة البقرة آیة 121).
و روی ابن أبی حاتم بسنده عن عمر بن الخطاب رضی اللّه عنه فی معنی قوله تعالی: یَتْلُونَهُ حَقَّ تِلاوَتِهِ قال: إذا مرّ بذکر الجنة سأل اللّه الجنة، و إذا مرّ بذکر النار تعوّذ باللّه من النار». و عن ابن مسعود رضی اللّه عنه قال: «و الذی نفسی بیده إن حق تلاوته أن یحل حلاله و یحرم حرامه، و یقرأه کما أنزله اللّه، و لا یحرف الکلم عن مواضعه، و لا یتأول منه شیئا علی غیر تأویله» 27.
و عن ابن عباس- رضی اللّه عنهما- فی معنی هذه الآیة قال: «یحلون حلاله و یحرمون حرامه، و لا یحرفونه عن مواضعه» و قال أیضا: یتبعونه حق اتباعه.
و قال الحسن البصری: «یعملون بمحکمه، و یؤمنون بمتشابهه، و یکلون ما أشکل علیهم إلی عالمه» 28.
و قال الإمام الغزالی: «تلاوة القرآن حق تلاوته أن یشترک فیه اللسان و العقل و القلب، فحظ اللسان: تصحیح الحروف، و حظ العقل: تفسیر المعانی، و حظ القلب: الاتعاظ و التأثر و الانزجار و الائتمار، فاللسان یرتل، و العقل ینزجر، و القلب یتعظ» 29.
15- هیئة قارئ القرآن: یستحب لقارئ القرآن فی غیر الصلاة أن یستقبل القبلة. فقد جاء فی الحدیث: «خیر المجالس ما استقبل به القبلة» 30، و یجلس متخشعا بسکینة و وقار، مطرقا رأسه، و یکون جلوسه وحده فی تحسین أدبه و خضوعه، کجلوسه بین یدی معلمه، فهذا هو الأکمل.
و لو قرأ قائما أو مضطجعا، أو فی فراشه أو غیر ذلک من الأحوال جاز، و له أجر، و لکن دون الأول. قال اللّه تعالی: إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ لَآیاتٍ لِأُولِی الْأَلْبابِ (190) الَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللَّهَ قِیاماً وَ قُعُوداً وَ عَلی جُنُوبِهِمْ (سورة آل عمران آیة: 190، 191).
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و ثبت فی الصحیح عن عائشة- رضی اللّه عنها- قالت: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یتکئ فی حجری و أنا حائض، فیقرأ القرآن» 31، و عن أبی موسی الأشعری رضی اللّه عنه قال: «إنی أقرأ القرآن فی صلاتی، و أقرأ علی فراشی» 32، و عن عائشة- رضی اللّه عنها- قالت: «إنی لأقرأ حزبی و أنا مضطجعة علی السریر» 33.
و عن عبد اللّه بن مسعود رضی اللّه عنه قال:
«ینبغی لحامل القرآن أن یعرف بلیله إذ الناس نائمون، و بنهاره إذ الناس مفطرون، و بحزنه إذ الناس یختالون».
و عن الفضیل بن عیاض- رحمه اللّه تعالی- قال: «حامل القرآن حامل رایة الإسلام لا ینبغی له أن یلهو مع من یلهو، و لا یسهو مع من یسهو، و لا یلغو مع من یلغو تعظیما لحق القرآن» 34.
16- سجود التلاوة: یسن لقارئ القرآن إذا مرّ بآیة فیها سجدة من سجدات القرآن أن یسجد، لما صح عن عمر بن الخطاب رضی اللّه عنه أنه قرأ یوم الجمعة علی المنبر سورة النحل حتی إذا جاء السجدة نزل فسجد و سجد الناس حتی إذا کانت الجمعة القابلة قرأها حتی إذا جاء السجدة قال: «یا أیها الناس إنما نمر بالسجود فمن سجد فقد أصاب، و من لم یسجد فلا إثم علیه، و لم یسجد عمر» 35.
و ثبت فی الصحیحین عن زید بن ثابت رضی اللّه عنه أنه قرأ علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم «و النجم» فلم یسجد 36، و ثبت أیضا عن عبد اللّه بن مسعود رضی اللّه عنه قال: «أول سورة أنزلت فیها سجدة و النجم، قال: فسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و سجد من خلفه ...» 37.
و عن ابن عباس- رضی اللّه عنهما- قال:
«سجد النبی صلّی اللّه علیه و سلم بالنجم و سجد معه المسلمون و المشرکون و الجن و الإنس» 38.
و أما عدد السجدات و محلها: فالذی علیه جمهور العلماء أنها أربع عشرة سجدة: فی سورة الأعراف عند نهایة السورة الآیة 206، و فی سورة الرعد عند نهایة الآیة 15، و فی سورة النحل عند نهایة الآیة 50، و فی سورة الإسراء عند نهایة الآیة 109، و فی سورة مریم عند نهایة الآیة 58، و فی سورة الحج سجدتان عند نهایة الآیة 18، و عند نهایة الآیة 77، و فی سورة الفرقان عند نهایة الآیة 60، و فی سورة النمل عند نهایة الآیة 26، و فی سورة «الم تنزیل السجدة» عند نهایة الآیة 15، و فی سورة «حم السجدة» عند نهایة الآیة 15، و فی سورة «حم السجدة» فصلت عند نهایة الآیة 38، و فی سورة النجم عند نهایة الآیة 62، و فی سورة «إذا السماء
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انشقت» عند نهایة الآیة 21، و فی سورة «اقرأ باسم ربک» عند نهایة السورة الآیة 19.
و أما سجدة سورة «ص» فمستحبة، و لیست من عزائم السجود أی متأکداته، فقد ثبت فی صحیح البخاری عن ابن عباس- رضی اللّه عنهما- قال: ص لیست من عزائم السجود، و قد رأیت النبی صلّی اللّه علیه و سلم سجد فیها» 39.
و یشترط لسجود التلاوة ما یشترط للصلاة من الطهارة، و ستر العورة، و التوجه إلی القبلة. و ینبغی أن یقع السجود عقب آیة السجدة التی قرأها أو سمعها، فإن أخر و لم یطل الفصل سجد، و إن طال فقد فات السجود، و لا یقضی علی المذهب الصحیح المشهور کما لا یقضی صلاة الکسوف 40.
أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
المصادر و المراجع:
______________________________
(1) انظر: هدایة القاری إلی تجوید کلام الباری: ص 497- 511- طبعة دار النصر للطباعة الإسلامیة بشبرا مصر- الأولی سنة 1402 ه 1982 م- للشیخ/ عبد الفتاح السید عجمی المرصفی.
(2) الحدیث: أخرجه ابن ماجة فی سننه فی کتاب الطهارة رقم 17، و ذکر فی إتحاف السادة المتقین 2/ 340، و کنز العمال رقم 2751، و حلیة الأولیاء 4/ 296 و جمع الجوامع برقم 6249 و الدر المنثور فی التفسیر بالمأثور 1/ 113.
(3) الحدیث: رواه أبو داود فی کتاب الصلاة 2/ 74 رقم 1466، و الترمذی فی فضائل القرآن 5/ 167 رقم 2923 و قال هذا حدیث حسن صحیح غریب لا نعرفه إلا من حدیث لیث بن سعد عن أبی ملیکة عن یعلی بن ملیکة عن أم سلمة، و رواه النسائی فی الافتتاح 2/ 181 رقم 1022.
(4) الحدیث: رواه البخاری فی فضائل القرآن، باب مد القراءة انظر فتح الباری 8/ 709 رقم 5046.
(5) الإتقان فی علوم القرآن للسیوطی 1/ 140.
(6) الحدیث: أخرجه مسلم فی صحیحه فی صلاة المسافرین 1/ 536، 537 رقم 772، و أبو داود. فی الصلاة 1/ 543، و الترمذی فی الصلاة 2/ 48 رقم 262.
(7) الحدیث: رواه النسائی 2/ 177، و ابن ماجة رقم 1350 و أحمد فی المسند 5/ 156، 170.
(8) الأثر: رواه ابن أبی شیبة 2/ 362 بإسناد صحیح.
(9) انظر: التبیان فی آداب حملة القرآن ص 60- 62.
(10) حدیث صحیح أخرجه أبو داود فی سننه 2/ 155 رقم 1468، و النسائی 2/ 179، و ابن ماجة 1/ 426 رقم 1342.
(11) ذکره السیوطی فی الإتقان 1/ 141.
(12) رواه البخاری فی فضائل القرآن، باب من لم یتغن بالقرآن، انظر فتح الباری لابن حجر 8/ 686 رقم 5024.
(13) فضائل القرآن لابن کثیر ص 33 طبعة الحلبی.
(14) الحدیث: رواه البخاری و مسلم. و قال النووی متفق علیه. ریاض الصالحین ص 283 طبعة دار التراث العربی الأولی 1402 ه 1982 م.
(15) الحدیث: أخرجه مالک فی الموطأ 1/ 78 باب القراءة فی المغرب و العشاء، و البخاری فی تفسیر سورة الطور فتح الباری 8/ 603 رقم 4854، و مسلم فی کتاب الصلاة، باب القراءة فی الصبح 12/ 41 رقم 174.
(16) الحدیث: رواه ابن ماجة فی سننه، کتاب إمامة الصلاة 1/ 425 رقم 1339، و ذکره الألبانی فی السلسلة الصحیحة 4/ 112 برقم 1583 بلفظ فیه اختلاف یسیر.
(17) صحیح البخاری 6/ 107، و صحیح مسلم 1/ 545.
(18) الحدیث: 8/ 214 و صحیح مسلم 1/ 545 رقم 792 و أبو داود 2/ 76 رقم 1473 و أحمد فی المسند 2/ 271.
(19) الحدیث: رواه البخاری فی کتاب التوحید انظر فتح الباری 13/ 510 رقم 7527، و أحمد فی المسند 1/ 172، 175.
(20) الحدیث: رواه البخاری فی فضائل القرآن 8/ 710 رقم 5048 و الترمذی فی المناقب 5/ 650 رقم 3855.
(21) الحدیث: رواه ابن کثیر فی فضائل القرآن ص 36 و هو غیر صحیح حیث فی سنده بقیة بن الولید مدلس و لم یصرح بالسماع رواه معنعنا عن حصین بن مالک قال عنه النسائی: فی التهذیب 1/ 475: إذا قال حدثت و أخبرنا فهو ثقة و إذا قال عن فلان فلا یؤخذ عنه لأنه لا یدری عمن
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أخذه. و فیه أبو محمد شیخ مجهول و قد ذکر الحدیث الهیثمی فی مجمع الزوائد 7/ 169 و نسبه للطبرانی فی الأوسط و قال: فیه راو لم یسم و فیه بقیة أیضا. و قال المناوی: قال ابن الجوزی: حدیث لا یصح، و أبو محمد مجهول و بقیة یروی عن الضعفاء و یدلسهم و قال الذهبی فی «میزانه» تفرد عن أبی حصین بقیة و لیس بمعتمد و الخبر منکر.
______________________________
(22) أخرجه ابن ماجة فی الإقامة باب 176، و الزهد 19.
(23) الحدیث: رواه أبو داود فی کتاب الصلاة، باب البکاء فی الصلاة برقم 904، و النسائی فی کتاب السهو، باب البکاء فی الصلاة برقم 1214، و الإمام أحمد فی المسند 4/ 35، 36.
(24) الحدیث: ذکره السیوطی فی الإتقان 1/ 141، و ابن کثیر فی فضائل القرآن عن أبی داود ص 35.
(25) الحدیث: ذکره السیوطی فی الإتقان 1/ 141.
(26) التبیان فی آداب حملة القرآن للنووی ص 63.
(27) تفسیر القرآن العظیم لابن کثیر 1/ 235.
(28) تفسیر القرآن العظیم لابن کثیر 1/ 236.
(29) نهایة القول المفید فی علم التجوید ص 236 للشیخ/ محمد مکی نصر. طبعة الحلبی.
(30) الحدیث: رواه الطبرانی فی الأوسط 3/ 182، 183 رقم 2375 من حدیث أبی هریرة بإسناد حسن.
(31) الحدیث: أخرجه البخاری 1/ 401 رقم 297، و مسلم فی صحیحه 1/ 246 رقم 301، و أبو داود فی سننه رقم 260 و النسائی 1/ 147، 191، و ابن ماجة برقم 634، و الإمام أحمد فی المسند 6/ 68، 72، 117، 135.
(32) التبیان فی آداب حملة القرآن للنووی ص 59.
(33) المصدر السابق.
(34) انظر التبیان فی آداب حملة القرآن للنووی ص 44.
(35) رواه البخاری فی کتاب السجود. انظر فتح الباری 2/ 557 رقم 1077.
(36) المصدر السابق حدیث رقم 1072، و رواه مسلم برقم 577.
(37) انظر فتح الباری لابن حجر تفسیر سورة النجم 8/ 480 رقم 4863.
(38) المصدر السابق رقم 4862.
(39) الحدیث: أخرجه البخاری برقم 1079، و رقم 3422، و انظر أیضا فتح الباری کتاب التفسیر، تفسیر سورة ص حدیث رقم 4806، 4807، و أبو داود تحت رقم 1409، و الترمذی برقم 577.
(40) انظر: التبیان فی آداب حملة القرآن للنووی ص 94- 106.
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تنکیس القراءة

قال ابن منظور فی لسان العرب: النکس:
قلب الشی‌ء علی رأسه، و قراءة القرآن منکوسا أن یبدأ بالمعوذتین ثم یرتفع إلی البقرة، أو من آخر السورة فیقرأها إلی أولها.
و هو خلاف الأصل- أی الذی علیه المصحف و جاءت به السنة- إذ الأصل أن یقرأ من الفاتحة مرتبا إلی آخر الناس 1.
و العلماء فی حکم قراءة القرآن منکوسا تبعا لمذاهبهم فی حکم ترتیب الآی و السور.
أما الآی: فقد أجمعوا علی أن ترتیبها بتوقیف من النبی صلّی اللّه علیه و سلم عن اللّه عز و جل، و لذا فقد اتفقوا علی أن قراءة السورة من آخرها إلی أولها ممنوع، و لم یختلفوا فی حرمته، لأنه یذهب بعض ضروب الإعجاز، و یزیل حکمة الترتیب. و أیضا فإن السورة وحدة مستقلة، و تنکیسها إخلال بأجزاء وحدتها و تماسکها، و یترتب علیه إخلال بالمعنی «و کان جماعة یصنعون ذلک فی القصیدة من الشعر مبالغة فی حفظها و تذلیلا للسان فی سردها، فمنع السلف ذلک فی القرآن، فهو حرام فیه» 2.
أخرج الطبرانی بسند جید عن ابن مسعود- رضی اللّه عنه- أنه سئل «أ رأیت رجلا یقرأ القرآن منکوسا؟ فقال ذلک منکوس القلب. فأتی بمصحف قد زیّن و ذهّب، فقال عبد اللّه: إن أحسن ما زیّن به المصحف تلاوته فی الحق» 3.
و روی النسائی عن البراء- رضی اللّه تعالی عنه- قال: «کنا نصلی خلف النبی صلّی اللّه علیه و سلم فنسمع منه الآیة بعد الآیات من سورة لقمان و الذاریات»، و عنده أیضا و عند ابن خزیمة نحوه من حدیث أنس لکن قال: ب «سبح اسم ربک الأعلی، و هل أتاک حدیث الغاشیة» 4.
و أما تنکیس السور: فقد جوزه قوم منهم الإمام الشافعی، و کرهه، قوم منهم الإمام أحمد و أبو حنیفة و مالک و الحسن.
أما المجوزون فقد قالوا: إن تقدیم سورة متأخرة علی أخری تسبقها فی القراءة داخل أو خارج الصلاة لیس بحرام، لأن کل سورة وحدة مستقلة و موضوعها مستقل، فلا یضر تقدیمها علی غیرها.
قال ابن بطال: لا نعلم أحدا قال بوجوب
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ترتیب السور فی القراءة لا داخل الصلاة و لا خارجها، بل یجوز أن یقرأ الکهف قبل البقرة، و الحج قبل الکهف مثلا، و أما ما جاء عن السلف من النهی عن قراءة القرآن منکوسا فالمراد به أن یقرأ من آخر السورة إلی أولها 5.
و قال القاضی عیاض: و ترتیب السور لیس بواجب فی التلاوة و لا فی الصلاة و لا فی الدرس و لا فی التعلیم. و أنه لم یکن من النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی ذلک نص و لا حد تحرم مخالفته ... ثم قال: و استجاز النبی صلّی اللّه علیه و سلم و الأمة بعده فی جمیع الأعصار ترک ترتیب السور فی الصلاة و الدرس و التلقین. ثم قال: إنه لا خلاف فی جواز قراءة المصلی سورة فی الرکعة الثانیة قبل التی قرأها فی الرکعة الأولی، و إنما یکره ذلک فی رکعة، و لمن یتلو فی غیر الصلاة. 6
و کلامه هذا فیه نظر، لأن الخلاف بین أهل العلم قائم، و إن کان یمکن تقریب وجهة نظرهم.
و قال النووی: و لو خالف الموالاة فقرأ سورة لا تلی الأولی، أو خالف الترتیب فقرأ سورة، ثم قرأ سورة قبلها جاز، فقد جاء بذلک آثار کثیرة. و قد قرأ ابن الخطاب رضی اللّه عنه فی الرکعة الأولی من الصبح بالکهف، و فی الثانیة بیوسف 7.
و استدل أصحاب هذا القول بما رواه البخاری بسنده عن یوسف ابن ماهک قال:
إنی عند عائشة أم المؤمنین رضی اللّه عنها إذ جاءها عراقی فقال: یا أم المؤمنین أرینی مصحفک؟ قالت: و لم؟ قال: لعلی أؤلف القرآن علیه، فإنه یقرأ غیر مؤلف، قالت: و ما یضرک أیه قرأت قبل، إنما نزل أول ما نزل منه سورة من المفصل فیها ذکر الجنة و النار، حتی إذا ثاب الناس إلی الإسلام نزل الحلال و الحرام ...» الحدیث 8.
و بما أخرجه مسلم بسنده عن حذیفة قال:
«صلیت مع النبی صلّی اللّه علیه و سلم ذات لیلة فافتتح البقرة، فقلت یرکع عند المائة، ثم مضی، فقلت یصلی بها فی رکعة فمضی، فقلت یرکع بها، ثم افتتح النساء فقرأها، ثم افتتح آل عمران فقرأها مترسلا، إذا مرّ بآیة فیها تسبیح سبح، و إذا مرّ بسؤال سأل، و إذا مرّ بتعوذ تعوذ ...»
الحدیث 9. إلی غیر ذلک من الأدلة.
أما الذین قالوا: إن ترتیب السور بتوقیف من اللّه تعالی، فقد قالوا: إن الأصل أن تکون القراءة علی ترتیب المصحف، و قد فسر بعضهم قوله تعالی: وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلًا (سورة المزمل آیة 4) بمعنی اقرأه علی هذا الترتیب من غیر تقدیم و لا تأخیر 10.
قال ابن حجر: و قد نقل البیهقی عن أحمد
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و الحنفیة کراهیة قراءة سورة قبل سورة تخالف ترتیب المصحف 11.
و روی ابن أبی داود عن الحسن: أنه کان یکره أن یقرأ القرآن إلا علی تألیفه فی المصحف. و روی أیضا عن إبراهیم النخعی، و الإمام مالک بن أنس أنهما کرها ذلک، و أن مالکا کان یعیبه، و یقول هذا عظیم 12.
و قد استدل هؤلاء العلماء و غیرهم علی ما ذهبوا إلیه بما رواه الإمام مسلم و الترمذی و غیرهما عن النعمان بن بشیر رضی اللّه عنه «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم کان یقرأ فی العیدین و یوم الجمعة ب «سبح اسم ربک الأعلی، و هل أتاک حدیث الغاشیة» قال: و ربما اجتمعا فی یوم واحد فقرأ بهما» 13.
و بما رواه مسلم و غیره عن أبی رافع قال:
استخلف مروان أبا هریرة علی المدینة، و خرج إلی مکة، فصلی بنا أبو هریرة الجمعة فقرأ بعد سورة الجمعة فی الرکعة الأخیرة «إذا جاءک المنافقون» قال: فأدرکت أبا هریرة حین انصرف، فقلت له: إنک قرأت بسورتین کان علی بن أبی طالب یقرأهما بالکوفة. فقال أبو هریرة: إنی سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقرأ بهما یوم الجمعة 14.
و بالنظر فی أقوال الفریقین و أدلتهم نری أن الجمیع قد اتفقوا علی أن تنکیس القرآن خلاف الأصل الذی علیه المصحف و جاءت به السنة، و أن قراءة السورة بعد السورة صواب عند الجمیع، و إن عکس فقد جانب الصواب و خالف الأولی عند البعض، و ارتکب المکروه عند البعض الآخر.
قال الإمام النووی: «قال بعض أصحابنا:
و یستحب إذا قرأ سورة أن یقرأ بعدها التی تلیها، و دلیل هذا أن ترتیب المصحف إنما جعل هکذا لحکمة، فینبغی أن یحافظ علیها، إلا فیما ورد الشرع باستثنائه، کصلاة الصبح یوم الجمعة، یقرأ فی الأولی سورة «السجدة» و فی الثانیة «هل أتی علی الإنسان»، و صلاة العید فی الأولی «ق» و فی الثانیة «اقتربت الساعة»، و رکعتی سنة الفجر فی الأولی «قل یا أیها الکافرون» و فی الثانیة «قل هو اللّه أحد»، و رکعات الوتر فی الأولی «سبح اسم ربک الأعلی» و فی الثانیة «قل یا أیها الکافرون» و فی الثالثة «قل هو اللّه أحد و المعوذتین»، و لو خالف الموالاة فقرأ بسورة لا تلی الأولی، أو خالف الترتیب فقرأ سورة ثم قرأ سورة قبلها جاز، فقد جاء بذلک آثار کثیرة ... و قد کره جماعة مخالفة ترتیب المصحف 15.
أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
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المصادر و المراجع:
______________________________
(1) انظر: لسان العرب لابن منظور ص 4541 طبعة دار المعارف، و القاموس المحیط للفیروزآبادی 2/ 256 طبعة دار المأمون الرابعة سنة 1357 ه 1938 م.
(2) راجع فتح الباری لابن حجر 8/ 656 طبعة. دار الریان للتراث- الأولی 1407 ه 1987.
(3) راجع الإتقان فی علوم القرآن للسیوطی 1/ 144، و أخرجه الهیثمی فی مجمع الزوائد 7/ 168 و قال: رجاله ثقات، و ذکره النووی فی التبیان ص 71 و قال: إسناده صحیح.
(4) انظر: السنن للنسائی، باب قراءة النهار 1/ 153.
(5) انظر: فتح الباری لابن حجر 8/ 656، و تفسیر الجامع لأحکام القرآن للقرطبی ص 53.
(6) راجع شرح النووی علی صحیح مسلم 3/ 202 طبعة دار الغد الأولی 1409 ه 1988 م.
(7) التبیان فی آداب حملة القرآن للنووی ص 70.
(8) الحدیث: ذکره البخاری فی کتاب فضائل القرآن، باب تألیف القرآن، انظر فتح الباری 8/ 655.
(9) الحدیث: ذکره مسلم فی کتاب الصلاة، باب استحباب تطویل القراءة فی صلاة اللیل 3/ 199 من شرح النووی، و رواه الترمذی فی الصلاة، باب ما جاء فی التسبیح فی الرکوع و السجود 2/ 48، 49.
(10) البرهان فی متشابه القرآن للکرمانی. انظر: ص 23 من کتاب أسرار التکرار فی القرآن تحقیق/ عبد القادر أحمد عطا طبعة دار الاعتصام الثانیة 1396 ه 1976 م.
(11) فتح الباری بشرح صحیح البخاری 2/ 299.
(12) التبیان فی آداب حملة القرآن ص 71.
(13) الحدیث: أخرجه مسلم فی کتاب الجمعة، باب ما یقرأ فی صلاة الجمعة 3/ 15، 16، و الترمذی فی أبواب العیدین الحدیث رقم 531 انظر تحفة الأحوذی 1/ 393.
(14) الحدیث: أخرجه مسلم فی کتاب الصلاة، باب ما یقرأ فی صلاة الجمعة 3/ 365 من شرح النووی.
(15) التبیان فی آداب حملة القرآن ص 68- 70 طبعة مطابع الوفاء بالمنصورة الأولی 1416 ه 1995 م تحقیق/ أبی عبد اللّه أحمد بن إبراهیم أبی العینین.
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نسیان القرآن‌

ینبغی علی المؤمن الحافظ للقرآن أن یتعاهده بالتلاوة و المراجعة حتی لا ینساه، لقول الرسول صلّی اللّه علیه و سلم: «إنما مثل صاحب القرآن کمثل صاحب الإبل المعقلة إن عاهد علیها أمسکها و إن أطلقها ذهبت» 1 و قوله صلّی اللّه علیه و سلم:
«مثل القرآن إذا عاهد علیه صاحبه فقرأه باللیل و النهار کمثل رجل له إبل فإن عقلها حفظها و إن أطلق عقالها ذهبت فکذلک صاحب القرآن» 2.
و جاء عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم ذمّ و وعید لمن یحفظ شیئا من القرآن ثم ینساه حیث قال: «بئس ما لأحدهم أن یقول نسیت آیة کیت و کیت بل نسّی، و استذکروا القرآن فإنه أشد تفصیا من صدور الرجال من النعم بعقلها» 3 و عن أنس ابن مالک رضی اللّه عنه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم:
«عرضت علیّ أجور أمتی حتی القذاة یخرجها الرجل من المسجد، و عرضت علیّ ذنوب أمتی فلم أر ذنبا أعظم من سورة من القرآن أو آیة أوتیها رجل ثم نسیها» 4 قال ابن جریج: و حدثت عن سلمان الفارسی قال:
قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «من أکبر الذنوب توافی به أمتی یوم القیامة سورة من کتاب اللّه کانت مع أحدهم ثم نسیها».
و قد أدخل بعض المفسرین هذا المعنی فی قوله تعالی: وَ مَنْ أَعْرَضَ عَنْ ذِکْرِی فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَةً ضَنْکاً وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَةِ أَعْمی (124) قالَ رَبِّ لِمَ حَشَرْتَنِی أَعْمی وَ قَدْ کُنْتُ بَصِیراً (125) قالَ کَذلِکَ أَتَتْکَ آیاتُنا فَنَسِیتَها وَ کَذلِکَ الْیَوْمَ تُنْسی (سورة طه الآیات 124- 126).
قال ابن کثیر: و هذا الذی قاله هذا و إن لم یکن هو المراد جمیعه فهو بعضه، فإن الإعراض عن تلاوة القرآن و تعریضه للنسیان، و عدم الاعتناء به فیه تهاون کبیر، و تفریط شدید نعوذ باللّه منه، و لهذا قال علیه السلام: «تعاهدوا القرآن»، و فی لفظ:
«استذکروا القرآن، فإنه أشد تفصیا من صدور الرجال من النعم» و التفصی: التخلص.
و عن الضحاک بن مزاحم قال: «ما من أحد تعلم القرآن فنسیه إلا بذنب یحدثه لأن اللّه تعالی یقول: وَ ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَةٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ (سورة الشوری آیة 30)، و إن نسیان القرآن من أعظم المصائب 5. نسأل اللّه تعالی العفو و العافیة منه اللهم آمین.
أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
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المصادر و المراجع:
______________________________
(1) الحدیث: رواه البخاری فی فضائل القرآن رقم 5031 باب استذکار القرآن و تعاهده، فتح الباری 9/ 697 و مسلم فی کتاب الصلاة، باب الأمر بتعاهد القرآن رقم 1808، انظر شرح النووی 3/ 226.
(2) ذکره ابن کثیر فی فضائل القرآن ص 41 و هو من روایة الإمام أحمد، و قال: ذکره ابن الجوزی فی جامع المسانید.
(3) الحدیث: رواه البخاری فی فضائل القرآن، باب استذکار القرآن و تعاهده رقم 5032 و مسلم فی کتاب الصلاة، باب الأمر بتعهد القرآن، رقم 1810 شرح صحیح مسلم للنووی 3/ 227.
(4) الحدیث: أخرجه الترمذی فی سننه و قال عنه: هذا حدیث غریب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. راجع تحفة الأحوذی بشرح جامع الترمذی 8/ 87، أبواب فضائل القرآن، باب 19 حدیث رقم 3083. طبعة دار الکتب العلمیة.
(5) فضائل القرآن لابن کثیر ص 43.
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ختم القرآن‌

المدة التی یستحب فیها ختم القرآن بینتها السنة المطهرة فیما رواه البخاری بسنده أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال- فی حدیث طویل- لعبد اللّه ابن عمرو- رضی اللّه عنهما: «.. و کیف تختم؟ قال: کل لیلة. فقال له: اقرأ القرآن فی کل شهر، قال: إنی أطیق أکثر من ذلک. فقال له: اقرأه فی کل سبع لیال مرة ..» و فی روایة أخری عن عبد اللّه بن عمرو قال: «قال لی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: اقرأ القرآن فی شهر. قلت إنی أجد قوة، حتی قال: فاقرأه فی سبع و لا تزد علی ذلک»، و فی روایة أخری: «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال له: اقرأ القرآن فی شهر. قال إنی أطیق أکثر، فما زال حتی قال فی ثلاث» 1.
و من خلال هذه الأحادیث یتبین لنا أن عبد اللّه رضی اللّه عنه کان یقرأ القرآن فی لیلة واحدة، فقال له النبی صلّی اللّه علیه و سلم اقرأه فی شهر؛ لأن لا یلحقه ملل، و لتکون قراءته علی تدبر و فهم، فرغب عبد اللّه أن یقرأ فی أقل من هذه المدة محتجا بقوته علی ذلک فتدرج النبی صلّی اللّه علیه و سلم معه إلی أن وصل إلی سبع، ثم قال له: «و لا تزد علی ذلک» لأنه رأی- و اللّه تعالی أعلم- أن التدبر و الأمن من الملل لا یکونان فی أقل من هذه المدة، فرغب عبد اللّه فی أن یقرأه فی أقل من ذلک، فما زال به حتی قال فی ثلاث کما جاء فی بعض الروایات.
لذلک نقول: إن المدة المعول علیها فی ختم القرآن هی استطاعة الشخص و عدم استطاعته، لأن النبی صلّی اللّه علیه و سلم قال لعبد اللّه اقرأه فی شهر، ثم أذن له أن یقرأه فی أقل من هذه المدة لاستطاعته، فلزم أن تکون الزیادة علیها مأذونا فیها عند الضعف و عند الشواغل الکثیرة التی تحول دون ختمه فی شهر، فقد أخرج ابن أبی داود عن مکحول قال: کان أقویاء أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم یقرءون القرآن فی سبع، و بعضهم فی شهر و بعضهم فی شهرین و بعضهم فی أکثر من ذلک. و قد روی عن أبی حنیفة- رحمه اللّه تعالی- أنه قال:
«من قرأ القرآن فی کل سنة مرتین، فقد أدی حقه لأن النبی صلّی اللّه علیه و سلم عرض القرآن علی جبریل فی السنة التی قبض فیها مرتین». و کذلک من نقص عن الشهر لقوته علی ذلک یستحب له أن لا ینقص عن سبع لقول النبی صلّی اللّه علیه و سلم لعبد اللّه: لا تزد علی ذلک، فإن حکمة هذا النهی
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علی ما یظهر هی أن ختم القرآن فی أقل من سبع مظنة الملل و نقصان التدبر، و الأحکام تبنی علی الکثیر الغالب لا علی القلیل النادر، و لإلحاح عبد اللّه و رغبته فی الإکثار من القراءة و احتجاجه بقوته علی ذلک أذن له فی أقل من سبع إلی ثلاث، إلا إن هذا الإذن المترتب علی الإلحاح الشدید من عبد اللّه لا ینفی أن المأذون فیه خلاف الأولی بقرینة اختصاص هذا العدد بالنهی عن النقص عنه دون ما قبله من الأعداد. و هذا المعنی هو الذی فهمه جمهور العلماء و استقر عملهم علیه. و أما الذین یختمون القرآن فی أقل من ثلاث فعملهم مخالف لصریح السنة لما رواه أبو داود و الترمذی و صححه من حدیث عبد اللّه بن عمر مرفوعا: «لا یفقه من قرأ القرآن فی أقل من ثلاث» 2 و أخرج ابن أبی داود و سعید بن منصور عن ابن مسعود موقوفا قال: «لا تقرءوا القرآن فی أقل من ثلاث»، و أخرج أبو عبید عن معاذ بن جبل أنه کان یکره أن یقرأ القرآن فی أقل من ثلاث» 3.
أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
المصادر و المراجع:
______________________________
(1) انظر: صحیح البخاری و شرحه فتح الباری کتاب فضائل القرآن، و کتاب الصیام، باب صیام و إفطار یوم و یوم.
(2) الحدیث: رواه أبو داود فی الصلاة 2/ 116 رقم 1394 و الترمذی 5/ 182 رقم 2949 و قال حدیث حسن صحیح.
(3) راجع کتاب کیف تقرأ القرآن قراءة شرعیة ص 39 د. سید مرسی نقلا عن الإتقان فی علوم القرآن للسیوطی.
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الجرس القرآنی‌

إن طریقة النظم التی اتسقت بها ألفاظ القرآن، و تألفت لها حروف الألفاظ، إنما هی طریقة یتوخی بها إلی أنواع من المنطق و صفات من اللهجة لم تکن علی هذا الوجه من کلام العرب، و لکنها ظهرت فیه أول شی‌ء علی لسان النبی صلّی اللّه علیه و سلم، فجعلت المسامع لا تنبو عن شی‌ء من القرآن، و لا تلوی من دونه حجاب القلب، حتی لم یکن لمن یسمعه بدّ من الاسترسال إلیه و التوفر علی الإصغاء، لا یستمهلهم أمر من دونه و إن کان أمر العادة، و لا یستنسئه الشیطان و إن کانت طاعته عندهم عبادة، فإنه إنما یسمع ضربا خالصا من الموسیقی اللغویة فی انسجامه و اطّراز نسقه و اتزانه علی أجزاء النّفس مقطعا مقطعا و نبرة نبرة کأنها توقعه توقیعا لا تتلوه تلاوة 1.
و یوضح هذا المعنی الدکتور محمد عبد الله دراز فیقول: دع القارئ المجود یقرأ القرآن یرتله حق ترتیله نازلا بنفسه علی هوی القرآن، و لیس نازلا بالقرآن علی هوی نفسه، ثم انتبذ منه مکانا قصیا لا تسمع فیه جرس حروفه، و لکن تسمع حرکاتها و سکناتها، و مداتها و غناتها، و اتصالاتها، و سکتاتها، ثم ألق سمعک إلی هذه المجموعة الصوتیة و قد جردت تجریدا، و أرسلت ساذجة فی الهواء فستجد نفسک منها بإزاء لحن غریب عجیب لا تجده فی کلام آخر لو جرّد هذا التجرید، و جوّد هذا التجوید.
ستجد اتساقا و ائتلافا یسترعی من سمعک ما تسترعیه الموسیقی و الشعر، علی أنه لیس بأنغام الموسیقی و لا بأوزان الشعر. و ستجد شیئا آخر لا تجده فی الموسیقی و لا فی الشعر، ذلک أنک تسمع القصیدة من الشعر فإذا هی تتحد الأوزان فیها بیتا بیتا، و شطرا شطرا، و تسمع القطعة من الموسیقی فإذا هی تتشابه أهواؤها، و تذهب مذهبا متقاربا، فلا یلبث سمعک أن یمجها، و طبعک أن یملها، إذا أعیدت و کررت علیک بتوقیع واحد. بینما أنت من القرآن أبدا فی لحن متنوع متجدد تنتقل فیه بین أسباب و أوتاد، و فواصل علی أوضاع مختلفة یأخذ منها کل وتر من أوتار قلبک بنصیب سواء. فلا یعروک منه علی کثرة ترداده ملالة و لا سأم. بل لا تفتأ تطلب منه المزید.
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هذا الجمال التوقیعی فی لغة القرآن لا یخفی علی أحد ممن یسمع القرآن، حتی الذین لا یعرفون لغة العرب. فکیف یخفی علی العرب أنفسهم؟
ثم یقول- أیضا- فإذا ما اقتربت بأذنک قلیلا قلیلا، فطرقت سمعک جواهر حروفه خارجة من مخارجها الصحیحة. فاجأتک منه لذة أخری فی نظم تلک الحروف و رصفها، و ترتیب أوضاعها فیما بینها: هذا ینقر و ذاک یصفر، و ثالث یهمس، و رابع یجهر، و آخر ینزلق علیه النّفس، و آخر یحتبس عنده النفس، و هلمّ جرّا، فتری المجال اللغوی ماثلا أمامک فی مجموعة مختلفة مؤتلفة، لا کرکرة و لا ثرثرة، و لا رخاوة و لا معاظلة، و لا تناکر و لا تنافر، و هکذا تری کلاما لیس بالحضری الفاتر، و لا بالبدوی الخشن، بل تراه و قد امتزجت فیه جزالة البادیة و فخامتها، برقة الحاضرة و سلاستها، و قدر فیه الأمران تقدیرا لا یبغی بعضهما علی بعض. فإذا مزیج منهما کأنما هو عصارة اللغتین و سلاستهما، أو کأنما هو نقطة الاتصال بین القبائل عندها تلتقی أذواقهم، و علیها تأتلف قلوبهم 2.
أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
المصادر و المراجع:
______________________________
(1) إعجاز القرآن و البلاغة النبویة ص 181 لمصطفی صادق الرافعی طبعة مکتبة الإیمان للنشر و التوزیع بالمنصورة- الأولی 1417 ه 1997 م.
(2) النبأ العظیم نظرات جدیدة فی القرآن ص 101- 104 بتصرف طبعة دار المنار الرابعة 1397 ه 1977 م.
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الاستماع عند التلاوة

و من إجلال القرآن و تعظیمه الاستماع له و الإنصات عند تلاوته، لقول اللّه تعالی:
وَ إِذا قُرِئَ الْقُرْآنُ فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَ أَنْصِتُوا لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (سورة الأعراف آیة 204)، و المعنی: و إذا قرئ القرآن الذی ذکرت خصائصه و مزایاه علیکم فاستمعوا له بتدبر و خشوع، و اصغوا إلیه أسماعکم و کل جوارحکم لتفهموا معانیه، و تفقهوا توجیهاته، و أنصتوا لقراءته حتی تنقضی تعظیما له، و إکبارا لشأنه، لکی تفوزوا برحمة اللّه و رضاه.
و لقد کان جماعة من السلف یطلبون من أصحاب القراءة بالأصوات الحسنة أن یقرءوا و هم یستمعون، و هذا متفق علی استحبابه، و هو عادة الأخیار و المتعبدین و عباد اللّه الصالحین، و هو سنة ثابتة عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم. فقد صح عن عبد اللّه بن مسعود رضی اللّه عنه قال: قال لی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «اقرأ علیّ القرآن». فقلت: یا رسول اللّه اقرأ علیک، و علیک أنزل؟ قال: «إنی أحب أن أسمعه من غیری». فقرأت علیه سورة النساء حتی جئت إلی هذه الآیة: فَکَیْفَ إِذا جِئْنا مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ بِشَهِیدٍ وَ جِئْنا بِکَ عَلی هؤُلاءِ شَهِیداً (آیة 41)، قال: «حسبک الآن» فالتفت إلیه فإذا عیناه تذرفان 1.
و بعض العلماء یحمل القراءة فی الآیة علی القراءة خلف الإمام فی الصلاة، أی: أن علی المؤتم أن یستمع إلی قراءة الإمام بتدبر و خشوع، و استدلوا علی ذلک بما رواه الإمام مسلم فی صحیحه من حدیث أبی موسی الأشعری رضی اللّه عنه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم: «إنما جعل الإمام لیؤتم به فإذا کبر فکبروا، و إذا قرأ فأنصتوا» 2. و بعضهم یجعل الآیة عامة فی وجوب الاستماع إلی قراءة القرآن بتدبر و إنصات و خشوع فی الصلاة و فی غیرها، و حملوا الأحادیث التی أوردها أصحاب الرأی الأول علی العموم- أیضا.
و الذی نراه أن الآیة تأمر بوجوب الاستماع و الإنصات عند قراءة القرآن فی الصلاة و فی غیرها، لأن تعالیم الإسلام و آدابه تقتضی منا أن نستمع إلی القرآن الکریم بتدبر و إنصات و خشوع لیؤثر تأثیره الشافی فی القلوب،
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و لیقودها إلی الطاعة و التقوی فتنال المغفرة و الرحمة. و صدق اللّه العظیم القائل: إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ وَ إِذا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ زادَتْهُمْ إِیماناً وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ (2) الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ (3) أُولئِکَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقًّا لَهُمْ دَرَجاتٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ مَغْفِرَةٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ (سورة الأنفال آیات من 2- 4).
أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
المصادر و المراجع:
______________________________
(1) الحدیث: أخرجه البخاری فی صحیحه، کتاب فضائل القرآن، باب قول المقرئ للقارئ: حسبک. حدیث رقم 5050، انظر فتح الباری 8/ 712.
و رواه مسلم فی صحیحه حدیث رقم 800، و أبو داود رقم 3668، و الترمذی رقم 3025.
(2) الحدیث: أخرجه مسلم فی صحیحه فی کتاب الصلاة، باب التشهد فی الصلاة 2/ 14، 15.
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الاقتباس من القرآن‌

الاقتباس: هو تضمین الشعر أو النثر بعض القرآن لا علی أنه منه بأن لا یقال فیه: قال اللّه تعالی و نحوه، فإن ذلک حینئذ لا یکون اقتباسا، و قد اشتهر عن المالکیة تحریمه و تشدید النکیر علی فاعله. و أما الشافعیة فلم یتعرض له الأقدمون و لا أکثر المتأخرین مع شیوع الاقتباس فی عصورهم، و استعمال الشعراء له قدیما و حدیثا.
و قد تعرض له جماعة من المتأخرین، فسئل عنه الشیخ عز الدین بن عبد السلام فأجازه، و استدل له بما ورد عن النبی صلّی اللّه علیه و سلم من قوله فی الصلاة و غیرها «و جهت وجهی للذی فطر السموات و الأرض حنیفا و ما أنا من المشرکین» 1 و قوله: «اللهم فالق الإصباح و جاعل اللیل سکنا و الشمس و القمر حسبانا اقض عنی الدین و أغننی من الفقر» 2.
و فی سیاق کلام لأبی بکر الصدیق رضی اللّه عنه:
«و سیعلم الذین ظلموا أی منقلب ینقلبون» 3 و فی آخر حدیث لابن عمر- رضی اللّه عنهما-: «قد کان لکم فی رسول اللّه أسوة حسنة» 4.
قال السیوطی: «و هذا کله إنما یدل علی جوازه فی الشعر و بینهما فرق. فإن القاضی أبا بکر من المالکیة صرح بأن تضمینه فی الشعر مکروه، و فی النثر جائز. و استعمله أیضا فی النثر القاضی عیاض فی مواضع من خطبة الشفاء. و قال الشریف إسماعیل ابن المقری الیمنی صاحب مختصر الروضة فی شرح بدیعته ما کان منه فی الخطب، و المواعظ، و مدحه صلّی اللّه علیه و سلم و آله و صحبه، و لو فی النظم فهو مقبول، و غیره مردود. ثم قال:
و الاقتباس ثلاثة أقسام: مقبول، و مباح، و مردود. فالأول: ما کان فی الخطب و المواعظ و العهود، و الثانی: ما کان فی الغزل، و الرسائل و القصص. و الثالث: علی ضربین:
أحدهما ما نسبه اللّه إلی نفسه، و نعوذ باللّه ممن ینقله إلی نفسه کما قیل عن أحد بنی مروان أنه وقع علی مطالعة فیها شکایة عماله: «إن إلینا إیابهم. ثم إن علینا حسابهم» 5. و الآخر: تضمین آیة فی معنی هزل، و نعوذ باللّه من ذلک کقوله:
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 445 أرخی إلی عشاقه طرفه‌هیهات هیهات لما توعدون 6
و ردفه ینطق من خلفه‌لمثل هذا فلیعمل العاملون 7 قال السیوطی: و هذا التقسیم حسن جدا و به أقول 8.
أ. د. السید إسماعیل علی سلیمان
المصادر و المراجع:
______________________________
(1) هذا مقتبس من سورة الأنعام آیة 79.
(2) هذا مقتبس من سورة الأنعام آیة 96.
(3) هذا مقتبس من سورة الشعراء آیة 227.
(4) هذا مقتبس من سورة الأحزاب آیة 21.
(5) هذا مقتبس من سورة الغاشیة آیة 25، 26.
(6) هذا مقتبس من سورة المؤمنون آیة 36.
(7) هذا مقتبس من سورة الصافات آیة 61.
(8) انظر: الإتقان فی علوم القرآن 1/ 147، 148.
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بلاغة القرآن‌





الخبر

الخبر فی اللغة الإعلام، و معانیه تدور حول اکتساب المعرفة من مصادرها 1.
أما معنی الخبر فی اصطلاح البلاغیین فهو:
القول الذی یحمل الصدق و الکذب لذاته 2، أی دون النظر إلی قائله.
أو هو الکلام الذی له نسبة خارجیة یراد مطابقتها أو عدم مطابقتها.
و الأول تعریف القدماء. و الثانی یجری کثیرا علی ألسنة المحدثین، و فی کتاباتهم.
و الخبر له ثلاث نسب، تظهر من تحلیل العبارة الآتیة، إذا قال قائل: رأیت الهلال اللیلة هذه الجملة الخبریة لها نسب ثلاث.
الأولی: النسبة الکلامیة، و هی:
الإخبار برؤیة الهلال، و ثبوت رؤیته لحظة فی الأفق.
الثانیة: نسبة ذهنیة، و هی تخیّل السامع لهذا الکلام الهلال مرئیا فی الأفق.
الثالثة: النسبة الخارجیة. و هی کون الهلال مکث لحظة فی الأفق بعد غروب الشمس، فإن کانت هذه النسبة واقعیة فعلا فالخبر صادق، لتطابق النسبة واقعیة فعلا فالخبر صادق، لتطابق النسبة الخارجیة مع النسبة الکلامیة.
و إن کان الهلال لم یثبت له رؤیة، فالخبر کاذب، لأنه لم یطابق الواقع. و هذا هو معنی عبارة المحدثین أن الخبر ما کان له نسبة خارجیة (یعنی خارج الذهن) فإن أراد المتکلم بکلامه مطابقتها فیکون صادقا، أو عدم مطابقتها فیکون کاذبا 3.
و الخبر هو شطر اللغة، و الشطر الثانی هو الإنشاء و فیهما تنحصر أسالیب الأداء اللغوی، و لیس لهما ثالث. و کلاهما وارد بکثرة فی القرآن الکریم، بل کل ما فی القرآن، و کل ما فی سوی القرآن لا یخرج عن أسلوبی الخبر و الإنشاء، و سیأتی الحدیث عنه. و البلاغیون یجمعون علی أن وظیفة الخبر التی أرادها منه واضعو اللغة محصورة فی أمرین.
الأول: أطلقوا علیه مصطلح «فائدة الخبر» و معناها أن المتکلم یفید بخبره المخاطب بالخبر معنی جدیدا لم یکن له به علم قبل سماعه الخبر. و هذا هو الأصل فی
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أغراض الخبر، و مثلوا لهذا بعبارات کثیرة، أغلبها أمثلة مصنوعة، مثل: جاء «زید» خطابا لمن لا یعلم بمجی‌ء زید.
و من أمثلة فی القرآن الکریم قوله تعالی:
إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةِ الْقَدْرِ 4.
هذه الآیة أفادت لأول مرة أن اللّه أنزل القرآن فی لیلة القدر، و لم یکن لدی المخاطبین علم بهذا قبل نزول هذه الآیة.
أما الغرض الثانی من الخبر، فیطلق علیه البلاغیون مصطلح «لازم الفائدة» و ضابط هذه الوظیفة:
أن یکون المخاطب عالما بمضمون الخبر، و یکون غرض المتکلم إعلام المخاطب بأنه- أی المتکلم- عالم بمضمون الخبر مثله، کقولک لمن یعلم أنه خالدا حضر من سفره:
خالد حضر. فأنت لا ترید إعلامه بحضور خالد، لأنک تعلم أنه یعلم بحضوره و إنما ترید أنک أنت عالم بحضور خالد کما یعلم هو به و من أمثلته فی القرآن الکریم قوله تعالی حاکیا ما قاله یعقوب علیه السّلام لبنیه:
بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً 5.
یعقوب علیه السّلام لم یرد أن یخبر بنیه بأن أنفسهم سوّلت لهم أمر التخلص من یوسف؛ لأنهم کانوا یعلمون بهذا التسویل أکثر منه.
و إنما أراد أن یخبرهم أنه عالم بما حدث معهم لأخیهم یوسف.
ففائدة الخبر، و لازم فائدته هما الدلالتان اللتان أرادهما واضعو اللغة من الخبر و هما دلالتان حقیقیتان وضعیتان .. کدلالة: السیف و الرمح علی آلتی القتال المعروفتین.
و فی القرآن الکریم- کما فی اللغة بوجه عام- استعمالات لأخبار لا تکاد تحصی فی معان أخری مجازیة، غیر فائدة الخبر، و لازم فائدته، تحمل معانی کثیرة یقتضیها المقام فی أغراض شتی.
و من ذلک قوله تعالی:
فَلَمَّا وَضَعَتْها قالَتْ رَبِّ إِنِّی وَضَعْتُها أُنْثی وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما وَضَعَتْ وَ لَیْسَ الذَّکَرُ کَالْأُنْثی وَ إِنِّی سَمَّیْتُها مَرْیَمَ 6 لم ترد امرأة عمران أن تخبر اللّه بما لا یعلم فی قولها إِنِّی وَضَعْتُها أُنْثی فالخبر هنا لم یستعمل فی الإعلام بفائدة الخبر، و لا فی لازم فائدة الخبر، بل خرج إلی معنی مجازی هو إظهار التحسر علی إنجابها أنثی، و کانت تطمع أن تلد ذکرا لیکون خادما فی بیت المقدس الذی لم یکن یقوم بالخدمة فیه إلا الذکور.
و لم ترد أن تخبر اللّه عز و جل بما لم لا یعلم فی قولها. وَ إِنِّی سَمَّیْتُها مَرْیَمَ بل إن الخبر هنا خرج عن الإعلام بفائدة الخبر،
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و عن لازم الفائدة، إلی معنی مجازی هو التلطف فی الدعاء و الاستعاذة باللّه أن یحفظ المولودة و ذریتها من الشیطان الرجیم.
و منه فی القرآن الکریم قوله تعالی فی شأن الیهود، وَ لا یَتَمَنَّوْنَهُ أَبَداً- یعنی الموت- بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالظَّالِمِینَ 7.
خرج الخبر وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالظَّالِمِینَ عن الإعلام بفائدة الخبر و لازمها إلی معنی آخر مجازی، هو التهدید و الوعید لأن علمه- سبحانه- بالظالمین یقتضی عقابه إیاهم علی ظلمهم.
و منه قوله تعالی حکایة عما قاله فرعون لموسی علیه السّلام: وَ فَعَلْتَ فَعْلَتَکَ الَّتِی فَعَلْتَ 8.
لم یرد إعلام موسی علیه السّلام بما فعل حین قتل المصری. و إنما أراد لومه و انکساره بین یدیه، و هو معنی مجازی خارج عن الإعلام بفائدة الخبر، و لازم فائدته.
د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
المصادر و المراجع:
______________________________
(1) المصباح المنیر و المعاجم اللغویة- مادة خبر.
(2) بقیة الإیضاح (29) ت- الشیخ عبد المتعال الصعیدی.
(3) المصدر نفسه و الموضح.
(4) المصدر (1).
(5) یوسف (19).
(6) آل عمران (36).
(7) الجمعة (7).
(8) الشعراء (19).
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الإنشاء

الإنشاء لغة: الإیجاد و التکوین، یقال:
فلان أنشأ قصیدة أی ألفها بعد أن لم تکن 1.
أما فی اصطلاح البلاغیین فالإنشاء هو الکلام الذی یطلب به أمر لم یکن موجودا وقت النطق بالکلام. و هو عندهم ما لیس له نسبة خارجة وقت النطق بالکلام الإنشائی، یراد مطابقتها أو عدم مطابقتها. و هو ما لا یحتمل الصدق و الکذب: لأن مضمونه لا یقع- أن وقع- إلا بعد النطق بطلبه. و قد یجاب الطلب أو لا یجاب و لذلک فإن الإنشاء لیس له إلا نسبتان من النسب الثلاث التی تقدمت فی مبحث الخبر، بل له نسبتان فقط:
* النسبة الکلامیة.
* النسبة الذهنیة. و قد یعبر عنها بالنسبة العقلیة، توضیح هذا فی تحلیل العبارة الآتیة:
إذا قال قائل لآخر: «أعرنی کتابک». هذه الجملة إنشائیة طلب بها أمر لم یکن موجودا ساعة النطق بها و النسبة الکلامیة فیها هی:
طلب المتکلم استعارة کتاب المخاطب.
أما النسبة الذهنیة (العقلیة) فهی التصور الذهنی لعملیة إعارة الکتاب، سواء تحققت الإعارة أو لم تتحقق.
هاتان النسبتان یشترک فیهما الخبر و الإنشاء و ینفرد الخبر بالنسبة الخارجیة (الواقعیة) و لو فرضا لا تحقیقا، إذا کان الخبر غیر صادق 2 و الإنشاء هو شطر اللغة الثانی بعد الخبر.
و یتکوّن الکلام الإنشائی من عدة أسالیب فرعیة، هی:
* الأمر.* النهی.
* الاستفهام.* النداء.
* التمنی.* الرجاء.
و الأصل فی الأمر أن یکون للوجوب، أی وجوب إیجاد شی‌ء لم یکن له وجود ساعة النطق بفعل الأمر. مثل قوله تعالی:
وَ قاتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ الَّذِینَ یُقاتِلُونَکُمْ 3
مضمون الأمر وَ قاتِلُوا هو الوجوب و الأصل فی النهی أن یکون لطلب الکف عن شی‌ء علی وجه الجزم، و مثله قوله تعالی:
یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَأْکُلُوا الرِّبَوا 4.
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و الأصل فی الاستفهام أن یکون لإعلام المستفهم أمرا هو یجهله. و مثاله من القرآن الکریم قوله تعالی حکایة عن قوم إبراهیم:
أَ أَنْتَ فَعَلْتَ هذا 5.
و الأصل فی النداء أن یکون لطلب الإقبال المادی الحسی و مثاله فی القرآن الکریم قول اللّه لموسی علیه السّلام: یا مُوسی أَقْبِلْ وَ لا تَخَفْ 6.
و الأصل فی التمنی أن یکون لطلب المستحیل أو ما فیه عسر، و مثاله من القرآن الکریم قوله تعالی حکایة عما یقوله الکافر یوم القیامة: یا لَیْتَنِی کُنْتُ تُراباً 7.
و الأصل فی الرجاء أن یکون لطلب الممکن المحبوب. و مثاله من القرآن الکریم قوله تعالی حکایة عن قول موسی علیه السلام لأهله:
إِنِّی آنَسْتُ ناراً لَعَلِّی آتِیکُمْ مِنْها بِقَبَسٍ 8.
هذا هو الأصل فی استعمال هذه الأسالیب اللغویة لکن بلاغة القرآن المعجز استعملتها فی معان مجازیة أخری یضیق المقام عن ذکرها، و قد کتبت فیها مجلدات دون الإحاطة بها 9.
و ما لا یدرک کله لا یترک کله لذلک نکتفی بأمثلة یسیرة من الأربعة أسالیب المذکورة.
فالأمر و النهی یستعملان فی ما یقرب من خمسة و عشرین معنی مجازیا.
کالتعجیز المستعمل فیه الأمر فی قوله تعالی مخاطبا منکری البعث:
قُلْ کُونُوا حِجارَةً أَوْ حَدِیداً 10.
و الإهانة فی قوله تعالی:
ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ 11.
و الإرشاد المستعمل فیه النهی فی قوله تعالی:
وَ لا تَسْئَمُوا أَنْ تَکْتُبُوهُ صَغِیراً أَوْ کَبِیراً إِلی أَجَلِهِ 12.
و الدعاء المستعمل فیه النهی فی قوله تعالی:
رَبَّنا لا تُؤاخِذْنا إِنْ نَسِینا أَوْ أَخْطَأْنا رَبَّنا وَ لا تَحْمِلْ عَلَیْنا إِصْراً کَما حَمَلْتَهُ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِنا 13.
و الالتماس المستعمل فیه النهی فی قوله تعالی حکایة عن قول هارون لموسی علیهما السلام:
یَا بْنَ أُمَّ لا تَأْخُذْ بِلِحْیَتِی وَ لا بِرَأْسِی 14.
و غیر ذلک کثیر و کثیر، استعمل فیه (القرآن) أسلوبی الأمر و النهی فی معان
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مجازیة، مفعمة بالإیحاءات البیانیة، لإقرار الحق و إظهاره، و دحض الباطل و التنفیر منه.
و أکثر الأسالیب الإنشائیة خروجا عن معانیها اللغویة إلی معان مجازیة فی القرآن الکریم هو الاستفهام، و قد ورد منه أکثر من 1260 صورة، فی القرآن الکریم و کان له شأن عظیم فی نصرة الحق و تجلیته، و دحر الباطل و محوه، و المعانی المجازیة التی خرج إلیها لا تکاد تحصی، و صوره فی القرآن قسمان.
قسم صادر عن اللّه عز و جل، غیر محکی عن غیره. و هذا القسم کل صوره مجازیة؛ لأن اللّه قد أحاط بکل شی‌ء علما، فهو منزه عن أن یستفهم طالبا فهم ما لم یفهمه.
و قسم صادر عن غیره و حکاه القرآن.
و هذا القسم لا تکاد تری فیه استفهاما حقیقیا إلا نادرا.
و من صور الاستفهام الصادرة عن اللّه ما یأتی أَ لَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ 15. و المعنی المجازی الذی خرج إلیه هو إظهار فضل اللّه و تکریمه لمحمد صلّی اللّه علیه و سلم.
فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ 16. و المعنی المجازی الذی خرج إلیه هو: الأمر، أی: انتهوا.
فَما ذا بَعْدَ الْحَقِّ إِلَّا الضَّلالُ 17.
و المعنی المجازی الذی خرج إلیه هو: التقریر.
فَأَیْنَ تَذْهَبُونَ 18. و المعنی المجازی الذی خرج إلیه هو: التعجیز و إقامة الحجة للّه علی العباد.
وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ 19. و المعنی المجازی الذی خرج إلیه هو الحث و الترغیب.
وَ ما تِلْکَ بِیَمِینِکَ یا مُوسی 20. و المعنی المجازی الذی خرج هو إیناس موسی علیه السّلام.
مَنْ ذَا الَّذِی یَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلَّا بِإِذْنِهِ 21.
و المعنی المجازی الذی خرج إلیه هو الإنکار علی المخاطب.
سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا یُؤْمِنُونَ 22. و المعنی المجازی الذی خرج إلیه هو التسویة.
أَ ذلِکَ خَیْرٌ نُزُلًا أَمْ شَجَرَةُ الزَّقُّومِ 23.
و المعنی المجازی الذی خرج إلیه هو التقریر و الإنکار معا بحسب جملتی الاستفهام.
أَ لَمْ تَرَ إِلی رَبِّکَ کَیْفَ مَدَّ الظِّلَّ وَ لَوْ شاءَ لَجَعَلَهُ ساکِناً 24.
و المعنی المجازی الذی خرج إلیه هو التعجیب.
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أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِأَصْحابِ الْفِیلِ 25. و المعنی المجازی الذی خرج إلیه هو التهویل. الخ.
أما النداء فهو من الأسالیب الإنشائیة الکثیرة الشیوع فی القرآن الکریم. و له ما للاستفهام من دور جلیل الشأن فی أداءات البلاغة القرآنیة، و قل أن تجد فیه نداء غیر مستعمل فی المعانی المجازیة، التی یقتضیها المقام.
و قد بلغت الأصناف التی نودیت فی القرآن أکثر من خمسة عشر صنفا شملت العاقل و غیر العاقل.
و من نداءات العاقل فی القرآن الکریم:
یا أَیُّهَا الرُّسُلُ و هو أشرف نداءات القرآن الکریم و مثله یا أَیُّهَا النَّبِیُ ثم مناداة الرسل المفردة یا إِبْراهِیمُ- یا نُوحُ- یا عِیسی.
و یلی هذا النداء فی الشرف:
یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا- یا عِبادِیَ
و من نداء غیر العاقل فی القرآن الکریم قوله تعالی:
یا جِبالُ .. 26
یا أَرْضُ ... یا سَماءُ 27
یا أَیُّهَا النَّمْلُ 28
و المنادی فی القرآن الکریم باعتبار لفظه أربعة مجموعات 29:
الأولی: نداء أفراد، مثل: یا آدم، یا إبراهیم، یا موسی.
الثانیة: نداء مثنی، و هو نادر، مثل: یا صاحبی السجن.
الثالثة: نداء جماعات مخصوصة، مثل:
یا قوم- یا أیها الذین آمنوا، یا أیها الملأ، یا أیها الذین هادوا.
الرابعة: نداء جماعات عامة شاملة، مثل:
یا أیها الناس، یا بنی آدم.
و لکل مجموعة من هذه المجموعات الأربعة غرض خاص یناسب نداءها فی دقة و إحکام.
فمثلا یا أَیُّهَا النَّاسُ یأتی عقب ندائها أمر عام یشمل جمیع أفراد المنادی. کما جاء فی مطلع سورة «النساء»
یا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمُ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَةٍ لأن المخاطبین بالنداء- هنا- ینطبق علیهم هذا الوصف أعنی الخلق من نفس واحدة.
و کذلک ما جاء فی مطلع سورة الحج: یا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمْ إِنَّ زَلْزَلَةَ السَّاعَةِ شَیْ‌ءٌ عَظِیمٌ (1) یَوْمَ تَرَوْنَها تَذْهَلُ کُلُّ مُرْضِعَةٍ عَمَّا
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أَرْضَعَتْ فالناس کلهم مطالبون بتقوی اللّه (التکلیف) و هم کلهم سیرون أهوال القیامة أما نداء الذین آمنوا فلا یأتی بعده إلا أمر خاص بالإیمان، و تابع له. مثل قوله تعالی فی مطلع سورة «الحجرات»
یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ.
فالتزام الأدب و الإذعان بین یدی اللّه و رسوله أمر خاص بالمؤمنین.
و نداءات القرآن، و بخاصة ما کان صادرا عن اللّه عز و جل، خرجت إلی معنی مجازی غیر طلب الإقبال المادی الحسی. و هذا هو مکمن البلاغة فی نداءات القرآن الکریم.
فمثلا قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِصاصُ فِی الْقَتْلی المراد منه الإقبال الذهنی المعنوی. لتنفرغ أنفس المنادین من کل الشواغل لتلقی ما یتلی علیها فتعیه أکمل وعی. و هکذا کل معانی القرآن الکریم من نداءات.
د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
المصادر و المراجع:
______________________________
(1) اللسان و المعاجم اللغویة. مادة: نشأ.
(2) البلاغة الواضحة (مبحث الخبر) حامد عونی و بقیة الإیضاح.
(3) البقرة (190).
(4) آل عمران (130).
(5) الأنبیاء (62).
(6) القصص (31).
(7) النبأ (40).
(8) طه (10).
(9) التفسیر البلاغی للاستفهام فی القرآن الحکیم. مکتبة وهبة.
(10) الإسراء (49).
(11) الدخان (49).
(12) البقرة (282).
(13) البقرة (286).
(14) طه (94).
(15) الشرح (1).
(16) المائدة (91).
(17) یونس (32).
(18) التکویر (26).
(19) القمر (17).
(20) طه (17).
(21) البقرة (255).
(22) البقرة (6).
(23) الصافات (62).
(24) الفرقان (45).
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(26) سبأ (10).
(27) هود (44).
(28) النمل (18).
(29) عبد المتعال الصعیدی.
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الإطناب‌

من معانی الإطناب فی اللغة: الإکثار و التطویل، و المبالغة فیما أخذ فیه المرء، و مثله الإسهاب. أما اصطلاح علماء المعانی، فإن ما قالوه فی الإطناب لا یخرج عن معانیه فی اللغة، التی تدور حول کثرة الکلام باعتبار المقام الوارد فیه الکلام، و المعانی التی تراد منه، لا مجردا عن هذه القیود.
فالإطناب- عموما- المبالغة فی النطق و الوصف، مدحا کان أو ذما، و أطنب فی الکلام بالغ فیه و أطنب فی الوصف إذا بالغ و اجتهد.
و أطنب فی الکلام أیضا إذا أبعد. و أطنب الإبل إذا اتبع بعضها بعضا 1.
و الإطناب فی الاصطلاح البلاغی له اعتبارات و خصوصیات تمیزه عن مفهوم الإطناب بالمعنی اللغوی العام.
فالمعنی اللغوی یعتمد علی مقیاس الزمن الذی یستغرقه الکلام طولا و قصرا. أما فی الاصطلاح البلاغی فإن منزع الإطناب یحصل من المقارنة بین الکلام و بین المعانی المرادة منه، سواء طال زمن الکلام أو لم یطل.
لذلک فإنهم فرّعوا علی تعریفهم للإطناب صورا ذوات خصوصیات دقیقة، و معاییر فنیة محددة أما تعریف الإطناب عندهم، فقد عرفه الإمام أبو یعقوب السکاکی بقوله: «هو تأدیة المعنی بأکثر من متعارف الأوساط» 2.
و یقصد ب «متعارف الأوساط» الحدیث الیومی الذی یجری بین الناس فی تعاملاتهم، و هو عنده لا یمدح و لا یذم 3.
و فی الواقع نجد الإطناب أحد أوصاف ثلاثة للکلام عموما:
فهو إما أن یکون اللفظ مساویا لمعناه و إما أن یکون اللفظ ناقصا عن معناه غیر مخل و إما أن یکون اللفظ زائدا علی معناه لفائدة و عرفه ابن الأثیر ممثلا له فقال.
«هو زیادة اللفظ علی المعنی لفائدة 4» و قال: إن الإطناب یکون بالحقیقة، و یکون بالمجاز، مثل:
«ذقته بفمی» فإن کلمة «بفمی» إطناب لأن الإذاقة لا تکون إلا بالفم.
و أما الزیادة (الإطناب) بالمجاز فکقوله تعالی: فَإِنَّها لا تَعْمَی الْأَبْصارُ وَ لکِنْ تَعْمَی الْقُلُوبُ الَّتِی فِی الصُّدُورِ 5.
لم یبین ابن الأثیر جهة التجوز التی حصل
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بها الإطناب و لعله أراد أن الاستدراک فی وَ لکِنْ تَعْمَی الْقُلُوبُ الَّتِی فِی الصُّدُورِ أن فِی الصُّدُورِ إطناب، لأن المعروف أن القلوب لا تکون إلا فی الصدور، فإن کان أراد هذا فقد جانبه الصواب؛ لأن هذه العبارة لا مجاز فیها.
و إن أراد إثبات عمی القلوب، فهو مجاز حقا، و لکن الجملة الاستدراکیة، هذه لیست إطنابا، لأنها أدت معنی جدیدا کل الجدة.
و من صور الإطناب فی القرآن الکریم قوله تعالی: قالَ هِیَ عَصایَ أَتَوَکَّؤُا عَلَیْها وَ أَهُشُّ بِها عَلی غَنَمِی وَ لِیَ فِیها مَآرِبُ أُخْری 6.
جاءت هذه العبارة جوابا عن سؤال اللّه موسی علیه السّلام- و هو أعلم-: وَ ما تِلْکَ بِیَمِینِکَ یا مُوسی و قد تحقق الجواب بقوله:
هِیَ عَصایَ و کان یکفی أن یقول عَصایَ بدون ذکر هِیَ و بدون ذکر أَتَوَکَّؤُا عَلَیْها وَ أَهُشُّ بِها عَلی غَنَمِی وَ لِیَ فِیها مَآرِبُ أُخْری.
و بلاغة هذا الإطناب أن موسی علیه السّلام زادت رغبته فی التمتع بحدیثه مع اللّه عز و جل.
و من صور الإطناب فی القرآن الکریم- کذلک قوله تعالی:
اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ (6) صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ وَ لَا الضَّالِّینَ 7.
لأن کلمة الْمُسْتَقِیمَ کافیة فی بیان المراد فجاء ما بعدها إطنابا، و بلاغة هذا الإطناب شدة الرغبة فی مقام المناجاة و الدعاء فی حضرة اللّه عز و جل، و التلذذ بخطابه.
هذا. و الإطناب جنس عام فی بابه. تندرج تحته صور عدة، لکل صورة منها اسم خاص بها، و ضوابط تمیزها عن نظیراتها، و معان بلاغیة یقصدها البلغاء منها و مقامات تقتضی استخدام تلک الصور صورة صورة.
یأتی الحدیث عنها تباعا فی الآتی.
أ. د./ عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) اللسان، ترتیب القاموس، مادة: طنب.
(2) مفتاح العلوم (132).
(3) شرح التلخیص (2/ 159) و ما بعدها.
* الطول (282).
* الأطول (2/ 32).
* التلخیص (209).
(4) المثل السائر (2/ 128/ 159).
(5) الحج (46).
(6) طه (18).
(7) فاتحة، الکتاب (6- 7).
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التّتمیم‌

التتمیم فن بدیعی، و صورة من صور الإطناب کالاعتراض، و التذییل و الإیغال، و معناه فی اللغة زیادة الناقص لیکون تاما 1.
أما فی اصطلاح البلاغیین فله عدة تعریفات و ضوابط و قد سماه قدامة بن جعفر ب «التمام 2» و سماه الحاتمی و آخرون ب «التتمیم 3» و هو ما علیه جمهور البلاغیین 4.
و سماه أبو هلال العسکری: التتمیم و التکمیل، و غیره من البلاغیین لا یخلطون بین التتمیم و التکمیل، بل لکل منهما معنی خاص به.
ثم عرفه قائلا: و هو أن توفّی المعنی حقه، و تعطیه نصیبه من الصحة. ثم لا تغادر معنی فیه تمامه ألا تورده، أو لفظا یکون فیه توکیده ألا تذکره» و عرفه ابن أبی الأصبع فقال 5:
«أن تأتی فی الکلام کلمة إذا طرحت من الکلام نقص معناه فی ذاته، أو فی صفاته.
و إن کان من الموزون نقص وزنه مع معناه، فیکون الإتیان بها- أی بالکلمة المسماة تتمیما- لتتمیم الوزن و المعنی معا» 6.
و قد أخذ هذا التعریف و عدّله ابن حجة الحموی فی القرن الثامن الهجری فقال:
التتمیم هو «الإتیان فی النظم و النثر بکلمة، إذا طرحت من الکلام نقص حسنه و معناه، و هو علی ضربین:
ضرب فی المعانی، و ضرب فی الألفاظ.
فالذی فی المعانی هو تتمیم المعنی.
و الذی فی الألفاظ هو تتمیم الوزن، و المراد هنا تتمیم المعنی. و یجی‌ء- أی التتمیم عموما- للمبالغة و الاحتیاط کقول طرفة:
فسقی دیارک- غیر مفسدها-صوب الغمام و دیمة تهمی» 7 فالتتمیم یرد فی النثر و الشعر معا.
و موضعه فی هذا البیت هو عبارة (غیر مفسدها) و هی جملة حالیة المراد منها الدعاء.
و من أمثلته فی القرآن الکریم قوله تعالی:
مَنْ عَمِلَ صالِحاً مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلَنُحْیِیَنَّهُ حَیاةً طَیِّبَةً 8.
«فقوله مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی تتمیم، و قوله وَ هُوَ مُؤْمِنٌ تتمیم ثان و بهذین التتمیمین تم الکلام و جری علی الصحة» 9.
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و منه قوله تعالی:
وَ یُطْعِمُونَ الطَّعامَ عَلی حُبِّهِ مِسْکِیناً وَ یَتِیماً وَ أَسِیراً 10
فقوله تعالی عَلی حُبِّهِ «هو تتمیم للمبالغة التی تعجز عنها قدرة المخلوقین» 11.
و الضمیر فی حُبِّهِ یجوز عوده علی الطعام، أی یطعمون الطعام مع شدة اشتهائهم إیاه. و حاجتهم إلیه لما بهم من جوع.
و یجوز عوده علی «اللّه» عز و جل، أی یطعمون الطعام لا ریاء و إنما علی حب اللّه عز و جل. و یرجح هذا قوله بعد الآیة المتقدمة.
إِنَّما نُطْعِمُکُمْ لِوَجْهِ اللَّهِ لا نُرِیدُ مِنْکُمْ جَزاءً وَ لا شُکُوراً و من التتمیم فی القرآن الکریم قوله تعالی: وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ فِئَةٌ یَنْصُرُونَهُ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ ما کانَ مُنْتَصِراً 12.
فقوله تعالی: وَ ما کانَ مُنْتَصِراً تتمیم؛ لأن ما قبله إعلام بأن المتحدث عنه مقطوع عنه سبب النصر من خارج نفسه، و هذا لا یمنع أن یکون هو قادرا علی نصر نفسه، فلما قال: وَ ما کانَ مُنْتَصِراً تم المعنی المراد من جهتین:
الأولی: نفی نصر الأعوان.
الثانیة: نفی نصر نفسه.
إذن، فلا هو منصور بأعوانه، و لا منصور قطعا سواء کان له أعوان، أو لم یکن.
و منه قوله تعالی:
أَ لَهُمْ أَرْجُلٌ یَمْشُونَ بِها أَمْ لَهُمْ أَیْدٍ یَبْطِشُونَ بِها أَمْ لَهُمْ أَعْیُنٌ یُبْصِرُونَ بِها أَمْ لَهُمْ آذانٌ یَسْمَعُونَ بِها .. 13
فکل من: یمشون بها- یبطشون بها- یبصرون بها- یسمعون بها .. من صور التتمیم، لأن المراد من الاستفهام فی المواضع الأربعة النفی، أی لا أرجل لهم، و لا أیدی لهم، و لا أعین لهم، و لا آذان لهم، و نفی وظائف هذه الأعضاء و إن کان مفهوما من نفی الأعضاء، فإن ذکر ما یختص بکل عضو منها تمم المعنی و حسّنه.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
المصادر و المراجع:
______________________________
(1) اللسان، و ترتیب القاموس، مادة: تم.
(2) نقد الشعر (49).
(3) حلیة المحاضرة (1/ 153).
* المطول (296).
* الأطول (2/ 47).
(4) شروح التلخیص (3/ 235) مطبعة السعادة القاهرة 1343 ه.
* معترک الأقران (1/ 269) دار الفکر العربی- القاهرة.
(5) الصناعتین (308) مطبعة محمود بک الآستانة 1377 ه.
(6) بدیع القرآن المجید (45) دار نهضة مصر- القاهرة ط أولی (1919 ه).
(7) خزانة الأدب (1/ 271) ط. أولی. دار و مکتبة الهلال بیروت 1987 م.
(8) النحل (97).
(9) بدیع القرآن (46).
(10) الإنسان (8).
(11) خزانة الأدب (273).
(12) الکهف (43).
(13) الأعراف (195).
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التّذییل‌

الذیل فی اللغة هو آخر الشی‌ء، مأخوذ من ذیل أو ذنب الحیوانات ذوات الأربع، و الحشرات الزاحفة، و ذیّل فلان ثوبه، أی طوّله و جعل له ذیلا 1.
أما تعریفه فی اصطلاح علماء المعانی، فقد قال فیه أبو هلال العسکری:
«للتذییل فی الکلام موقع جلیل، و مکان شریف خطیر لأن الحق یزداد به انشراحا، و المقصد اتضاحا و قال بعض البلغاء للبلاغة ثلاثة مواضع:
الإشارة و التذییل و المساواة ... فأما التذییل فهو إعادة الألفاظ المترادفة علی المعنی بعینه حتی یظهر لمن لم یفهمه، و یؤکد عند من فهمه ... و ینبغی أن یستعمل فی المواطن الجامعة، و المواقف الحافلة لأن تلک المواطن تجمع البطی‌ء الفهم، و البعید الذهن، و الثاقب القریحة، و الجید الخاطر.
فإذا تکررت الألفاظ علی المعنی الواحد، تأکد عند الذهن اللقن (الذکی) و صح للکلیل البلید» 2.
و ذکر ابن حجة الحموی تعریفا للتذییل ارتضاه البلاغیون من قبله و من بعده، و هو:
«أن یذیّل الناظم أو الناثر کلاما بعد تمامه و حسن السکوت علیه، بجملة تحقق ما قبلها من الکلام و تزیده توکیدا، و تجری مجری المثل بزیادة التحقیق؟؟ 3.
یعنی أن التذییل صورة من صور الإطناب لأنه یفید تقریر معنی ما قبله و تزیده وضوحا و موقف البلاغیین- عموما- لم یختلف عما ذکره الحموی من مفهوم التذییل 4.
و التذییل کثیر الورود فی القرآن الکریم، فی فواصل الآیات، التی هی معاقد المعانی فیها.
و کان البلاغیون قد قسموا التذییل قسمین:
أحدهما ما یجری مجری المثل.
و الثانی، ما لا یجری مجری المثل، و کلاهما ورد فی القرآن الکریم.
فمن القسم الأول قوله تعالی:
وَ قُلْ جاءَ الْحَقُّ وَ زَهَقَ الْباطِلُ إِنَّ الْباطِلَ کانَ زَهُوقاً 5.
فالجملة الأخیرة إِنَّ الْباطِلَ کانَ زَهُوقاً هی التذییل. فیها تقریر و توکید لمعنی الکلام الذی قبلها. و هی جاریة مجری
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المثل. و معنی جریانها مجری المثل، أنه یصح ذکرها فی المقام الذی یستدعیها، دون افتقارها إلی الاعتماد علی ذکر ما قبلها.
و منه قوله تعالی:
ذلِکَ جَزَیْناهُمْ بِما کَفَرُوا وَ هَلْ نُجازِی إِلَّا الْکَفُورَ 6 فجملة وَ هَلْ نُجازِی إِلَّا الْکَفُورَ تزییل مؤکد و مقرر لمعنی ما قبلها ذلِکَ جَزَیْناهُمْ بِما کَفَرُوا و هو جار مجری المثل السائر، فیقال: وَ هَلْ نُجازِی إِلَّا الْکَفُورَ- دون أن یفتقر إلی ما قبله.
و قد یأتی التذییل فی القرآن الکریم فی غیر الفواصل و منه قوله تعالی:
إِنَّ اللَّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الْجَنَّةَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَیَقْتُلُونَ وَ یُقْتَلُونَ وَعْداً عَلَیْهِ حَقًّا فِی التَّوْراةِ وَ الْإِنْجِیلِ وَ الْقُرْآنِ وَ مَنْ أَوْفی بِعَهْدِهِ مِنَ اللَّهِ فَاسْتَبْشِرُوا بِبَیْعِکُمُ الَّذِی بایَعْتُمْ بِهِ وَ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ 7 فی هذه الآیة تذییلان:
الأول: وقع فی درج الکلام لا فی الفاصلة، و هو وَ مَنْ أَوْفی بِعَهْدِهِ مِنَ اللَّهِ.
و الثانی: وقع فی الفاصلة وَ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ و فی کلا التذییلین تقریر لمعنی ما تقدم علیه، و توکید له.
و من التذییل فی القرآن الکریم قوله تعالی:
وَ ما جَعَلْنا لِبَشَرٍ مِنْ قَبْلِکَ الْخُلْدَ أَ فَإِنْ مِتَّ فَهُمُ الْخالِدُونَ (34) کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَةُ الْمَوْتِ 8.
لأن فی الآیة الأولی وَ ما جَعَلْنا لِبَشَرٍ مِنْ قَبْلِکَ الْخُلْدَ حکما عاما شاملا لزوال کل البشر، فجاءت الآیة الثانیة:
کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَةُ الْمَوْتِ مؤکدة لذلک المعنی، و مقررة له. و هی لیست فاصلة بل هی آیة قائمة بذاتها. فمجی‌ء التذییل فی الفواصل أغلب لا مطرد.
و هو تذییل جار مجری المثل، لصحة تردیده دون الافتقار إلی ما قبله.
و من التذییل غیر الجاری مجری المثل قوله تعالی: وَ لُوطاً آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ نَجَّیْناهُ مِنَ الْقَرْیَةِ الَّتِی کانَتْ تَعْمَلُ الْخَبائِثَ إِنَّهُمْ کانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فاسِقِینَ 9.
فقوله إِنَّهُمْ کانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فاسِقِینَ تذییل غیر جار مجری المثل، مؤکد لمعنی الَّتِی کانَتْ تَعْمَلُ الْخَبائِثَ و مقررة له و هو کثیر فی فواصل الآیات.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) اللسان، و ترتیب القاموس، مادة: ذیل.
(2) الصناعتین (294).
(3) خزانة الأدب (1/ 242).
* المطول (294).* الأطول (2/ 45).* شرح عقود الجمال (74).
(4) شروح التلخیص (3/ 235).
(5) الإسراء (81).
(6) سبأ (17).
(7) التوبة (111).
(8) الأنبیاء (34).
(9) الأنبیاء (74).
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التّکرار

التکرار فی اللغة تدور معانیه حول الإعادة، و یکون فی الأفعال کتکرار الزیارة و نحوها، و یکون فی الأقوال و هو إعادة الکلمة، أو الکلام مرتین أو أکثر، و هو المقصود لنا هنا؛ لأن التکرار فن یمارسه المتکلمون کثیرا فإذا دعت إلیه حاجة، کان حسنا مقبولا، و إذا لم تدع إلیه حاجة، و لم یفد فائدة جدیدة کان عیبا مذموما و هو من الأسالیب الشائعة فی اللغة العربیة، و فی غیرها من اللغات.
و قد عرّفه الفرّاء العالم اللغوی بقوله:
«و الکلمة قد تکررها العرب علی التغلیظ و التخویف 1» و سماه أبو عبیدة مجاز التکرار 2.
و عرض له الإمام الخطابی فقال:
«تکرار الکلام علی ضربین:
مذموم و هو ما کان مستغنیا عنه، غیر مستفاد به زیادة معنی لم یستفد من الکلام الأول، لأنه حینئذ یکون فضلا- یعنی فضلة- من القول و لغوا، و لیس فی القرآن شی‌ء من هذا النوع.
و الضرب الآخر- یعنی الممدوح- ما کان بخلاف هذه الصفة، فإن ترک التکرار فی الموضع الذی یقتضیه و تدعو الحاجة إلیه، فیه إخلال بالبلاغة، مثل تکلف الزیادة فی وقت الحاجة إلی الحذف و الاختصار، و إنما، یحسن فی الأمور المهمة، التی قد تعظم العنایة بها، و یخاف بترکه وقوع الغلط و النسیان فیها، و الاستهانة بقدرها» 3.
و هو من الأسالیب التربویة، لأن الکلام إذا تکرر تقرر فی الذهن.
و قد ورد التکرار فی القرآن الکریم بکثرة لخدمة المعانی و توکیدها، و لوروده فی القرآن دواع بلاغیة متفاوتة، و مزایا فنیة آسرة. و له صور یأتی فیها منها:
* تکرار الأداة مثل «إن» و «ثم»
* تکرار الکلمة، مثل «أولئک».
* تکرار الجملة، مثل فَکَیْفَ کانَ عَذابِی وَ نُذُرِ.
* تکرار الأوامر و النواهی، فی العبادات و المعاملات و غیرهما.
* تکرار القصة 4.
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و لم یخل موضع واحد من مواضع التکرار فی القرآن الکریم من فائدة عظیمة، و سر بلاغی من أجله کان التکرار، من ذلک:
* تأکید الإنذار فی قوله تعالی:
کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ (3) ثُمَّ کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ 5.
* تأکید الإنکار، مثل قوله تعالی: فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ.
و قد تکررت هذه العبارة فی سورة الرَّحْمنُ واحدة و ثلاثین مرة، بعد تعدید نعم اللّه علی الثقلین الإنس و الجن و مع کثرة تکرارها تجد لها حلاوة فی السمع، و وقعا فی النفس، و حیاة فی القلب.
* تأکید التعجیب من صنع اللّه عز و جل بالمکذبین الضالین فی قوله عز و جل:
فَکَیْفَ کانَ عَذابِی وَ نُذُرِ 6.
* تأکید التنبیه و زیادته، کما فی قوله تعالی:
وَ قالَ الَّذِی آمَنَ یا قَوْمِ اتَّبِعُونِ أَهْدِکُمْ سَبِیلَ الرَّشادِ (38) یا قَوْمِ إِنَّما هذِهِ الْحَیاةُ الدُّنْیا مَتاعٌ 7.
کرر یا قَوْمِ مؤکدا لهم هدایته إلیهم سبیل الرشاد و قد تضمن هذا التکرار الإشارة إلی فناء الدنیا و فناء ما فیها من لذائذ و مشتهیات.
و قد یکرر اللفظ لطول الکلام مع زیادة التوکید کما فی قوله تعالی:
ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ عَمِلُوا السُّوءَ بِجَهالَةٍ ثُمَّ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلِکَ وَ أَصْلَحُوا إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِها لَغَفُورٌ رَحِیمٌ 8.
فقد تکرر فی هذه الآیة العبارات الآتیة:
إِنَّ رَبَّکَ و قد تقدمت فی صدر الآیة.
بَعْدِها و قد تقدم علیها قوله مِنْ بَعْدِ ذلِکَ و أفاد هذا التکرار فائدتین:
الأولی: تکرار التأکید، و من دواعی التأکید مقامات الوعد و الضمان.
الثانیة: طول الفصل بین «إن» و اسمها، و بین خبرها، و هو لَغَفُورٌ رَحِیمٌ.
* و قد یأتی التکرار لتفظیع و تهویل ما اقترفه المتحدث عنهم، کما فی قوله تعالی:
إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ سَبِیلًا 9.
هذا التکرار المتواصل فی الآیة، فیه تفظیع لما کان یقترفه المنافقون من التذبذب بین الإیمان و الکفر، ثم إیثارهم الکفر علی الإیمان فی عاقبة أمرهم فی الحیاة الدنیا.
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أما التکرار فی القصة القرآنیة فأسراره البلاغیة لا تحصر، و یکفی أن نشیر إلی ملامح عامة جاء التکرار فی إطارها.
فأولا: لم تکرر قصة فی موضعین أو أکثر علی نمط واحد قط.
و ثانیا: یتراوح تکرار القصة القرآنیة بین الطول و القصر.
و ثالثا: کل صورة ترد علیها القصة المکررة تحمل جدیدا فی الصیاغة و المعنی لم یرد فی غیرها.
و رابعا: کل نمط من أنماط التکرار مناسب للمقام الذی ورد فیه.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
المصادر و المراجع:
______________________________
(1) معانی القرآن الکریم للفراء (3/ 287) و ینظر (1/ 177).
(2) مجاز القرآن (1/ 12).
(3) بیان إعجاز القرآن الکریم (47) ضمن ثلاث رسائل فی إعجاز القرآن ط: دار المعارف- القاهرة. الطبعة الرابعة.
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التّکمیل‌

التکمیل صورة أخری من صور الإطناب، قریب الشبه بالإیغال و التتمیم، و لقرب التشابه بینها یمکن أن یصلح مثال واحد للاستشهاد علی کل منها.
و التکمیل لغة زیادة الشی‌ء حتی یبلغ النهایة، و الکامل ضد الناقص و فوق التام.
فالشی‌ء یکون ناقصا، ثم یصیر بعد النقص تاما، ثم یصیر کاملا بحیث لا یقبل الزیادة 1.
أما تعریف التکمیل فی اصطلاح البلاغیین، فتتعدد عباراته و یتقارب أو یتوحد معناه، و من تلک التعریفات عرّفه الباقلانی فقال:
«و من البدیع التکمیل و التتمیم، و هو أن یؤتی بالمعنی الذی بدأ به بجمیع المعانی المصححة المتممة لصحته المکملة لجودته من غیر أن یخل ببعضها، و لا أن یغادر شیئا منها» 2.
و قال التبریزی:
«التکمیل أن یذکر الشاعر المعنی، فلا یدع من الأحوال التی تتم بها صحته، و تکمل شیئا إلا أتی به 3» أما ابن أبی الأصبع فعرفه بقوله:
«أن یأتی المتکلم أو الشاعر بمعنی من معانی المدح أو غیره من فنون الشعر و أغراضه، ثم یری مدحه و الاقتصار علی ذلک المعنی فقط غیر کامل فیکمله بمعنی آخر» 4 و قال الخطیب القزوینی:
«الإطناب بالتکمیل أو الاحتراس هو أن یؤتی فی کلام یوهم خلاف المقصود بما یدفعه ...» 5 و هذا التعریف هو أوجز هذه التعریفات و أحکمها و قد قسم فیه التکمیل قسمین، فقال:
«و هو ضربان: ضرب یتوسط الکلام کقول طرفة:
فسقی دیارک- غیر مفسدها-صوب الربیع و دیمة تهمی 
و ضرب یقع فی آخر الکلام، کقوله تعالی:
فَسَوْفَ یَأْتِی اللَّهُ بِقَوْمٍ یُحِبُّهُمْ وَ یُحِبُّونَهُ أَذِلَّةٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ أَعِزَّةٍ عَلَی الْکافِرِینَ 6.
ثم قال مبینا موضع التکمیل:
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«فإنه لو اقتصر علی وصفهم بالذلة علی المؤمنین لفهم أن ذلتهم لضعف، فلما قال:
أَعِزَّةٍ عَلَی الْکافِرِینَ علم أنها تواضع منهم لهم. و من أمثلته فی القرآن الکریم، و لم یذکرها الخطیب قوله تعالی:
مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ وَ الَّذِینَ مَعَهُ أَشِدَّاءُ عَلَی الْکُفَّارِ رُحَماءُ بَیْنَهُمْ 7.
و هذا عکس الأول. لأن فیه استدراکا من ضعف أما هذا ففیه استدراک من قسوة، لأنه لو لم یذکر رُحَماءُ بَیْنَهُمْ لوقع فی بعض النفوس وهم أنهم قساة فی التعامل. و لکن لما قال: رُحَماءُ بَیْنَهُمْ علم أن مبعث شدتهم هو عدم موالاتهم لأهل الکفر و بخاصة أن الکفار فی عصر نزول القرآن کانوا شدیدی القسوة علی المؤمنین، فعاملهم المؤمنون بالمثل.
و یجوز أن یکون التکمیل هو الأول، فیکون من الاستدراک من الضعف، یعنی أنهم یستعملون الشدة فی مواضع الشدة، و یستعملون اللین فی مواضع اللین.
و قال ابن أبی الأصبع: «و من أحسن ما جاء فی هذا الباب و أنصعه قوله تعالی:
فَإِنْ کَذَّبُوکَ فَقُلْ رَبُّکُمْ ذُو رَحْمَةٍ واسِعَةٍ وَ لا یُرَدُّ بَأْسُهُ عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ 8.
قال: «فإن المعنی قد تم عند قوله:
ذُو رَحْمَةٍ واسِعَةٍ لکن یبقی علی ظاهر الآیة إشکال من جهة أن الضعیف إذا سمع قوله بعد حکایة التکذیب لنبیه أمر نبیه أن یقول: إن ربهم ذو رحمة واسعة، مقتصرا علی ذلک، یتوهم أن رحمته لسعتها ربما شملت من کذب نبیه، فاحترس من هذا الاحتمال، بما جاء به مکملا للمدح بالانتقام من الأعداء، کما یمدح- یعنی اللّه- بالرحمة للأولیاء فقال:
وَ لا یُرَدُّ بَأْسُهُ عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ فجعل الوعید للمکذبین، بعد تقدیم الوعد للمصدقین، فإن البلاغة توجب أن تکون الرحمة الموصوفة بالسعة للمحسنین لیقابل ذلک قوله:
وَ لا یُرَدُّ بَأْسُهُ عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ 9
و هذا توجیه سدید، و فهم ثاقب لدقائق کتاب اللّه العزیز، و روائع أسراره.
و بمثل هذا التوجیه السدید وجّه المؤلف قوله تعالی: وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ‌ءٌ وَ مَنْ قالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ 10 قال:
فإن التکمیل أتی فی هذه الآیة بعد صحة التقسیم لأن الکذب .. علی قسمین:
قسم مطلق، و قسم مقید، فالمطلق قوله
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تعالی وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً و المقید قوله تعالی: أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ‌ءٌ .. ثم المقید أیضا علی قسمین فی هذه الآیة:
قسم کذب الکاذب فیه علی اللّه سبحانه، و قسم کذب الکاذب فیه علی نفسه:
فالأول أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ‌ءٌ و الثانی قوله سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ و لو وقع الاقتصار علی قوله أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ‌ءٌ لکان المعنی المراد تاما ..
لکن اللّه کمله بقوله: وَ مَنْ قالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ 11.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
المصادر و المراجع:
______________________________
(1) اللسان، و ترتیب القاموس، مادة: کمل.
(2) إعجاز القرآن الکریم (160) طبعة قدیمة.
(3) الوافی (374).
(4) بدیع القرآن (151).
(5) الإیضاح (202) طبعة قدیمة.
(6) المائدة (54).
(7) الفتح (29).
(8) الأنعام (147).
(9) بدیع القرآن (144).
(10) الأنعام (93).
(11) بدیع القرآن (145).
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الاعتراض‌

من معانی الاعتراض فی اللغة الإعاقة و الدفع، یقال اعترضه و عرض له: وقف فی طریقه، و منعه من التقدم، و أعرض عنه:
انصرف عنه، و عرّضه: جعله عرضة لکذا، و اعترض کذا: حال دونه 1.
و قد أکثر الأدباء و النقاد فی تعریفه، و فی تحدید معناه. و أوردوا فیه ما لم یوردوه فی فنون القول:
فبعضهم یسمیه التفاتا. قال الحاتمی عن الالتفات: و قد سماه قوم الاعتراض 2.
و نحا ابن رشیق هذا المنحی 3.
أما ابن المعتز فکان أقرب القدماء إلی تحدید هذا المعنی إذ قال:
«و من محاسن الکلام و الشعر أیضا:
اعتراض کلام فی کلام لم یتم معناه، ثم یعود إلیه فیتمه فی بیت واحد» 4.
و استشهد علیه ببیت کثیر عزة:
لو أن الباخلین- و أنت منهم-رأوک تعلموا منک المطالا و الاعتراض فی بیت کثیر حصل بجملة:
«و أنت منهم» حیث جاءت معترضة بین کلامین متصلین معنی، و هما:
لو و أن و اسمها، ثم جواب لو، و خبر أن.
و أصل الکلام: لو أن البخلاء رأوک تعلموا منک البخل و المراد من هذا الاعتراض العتاب و الشکوی من الحبیبة إلیها.
و فی القرن السادس الهجری حسم الخطیب القزوینی الأمر فوضع للاعتراض تعریفا جامعا مانعا، قال فیه:
«هو أن یؤتی فی أثناء الکلام، أو بین کلامین متصلین معنی بجملة أو أکثر، لا محل لها من الإعراب لنکتة» 5 و تابعه علیه من جاء بعده من البلاغیین، و منهم شراح التلخیص 6.
و الاعتراض من الفنون البلاغیة التی کثر ورودها فی القرآن الکریم، و أرید منه معان غایة فی الروعة و الإحکام.
و من ذلک قوله تعالی: إِذْ قالَتِ امْرَأَتُ عِمْرانَ رَبِّ إِنِّی نَذَرْتُ لَکَ ما فِی بَطْنِی مُحَرَّراً
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فَتَقَبَّلْ مِنِّی إِنَّکَ أَنْتَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (35) فَلَمَّا وَضَعَتْها قالَتْ رَبِّ إِنِّی وَضَعْتُها أُنْثی وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما وَضَعَتْ وَ لَیْسَ الذَّکَرُ کَالْأُنْثی وَ إِنِّی سَمَّیْتُها مَرْیَمَ وَ إِنِّی أُعِیذُها بِکَ وَ ذُرِّیَّتَها مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجِیمِ 7.
فجملة وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما وَضَعَتْ من کلام اللّه الخالص لا من کلامه المحکی عن امرأة عمران. و هی جملة اعتراضیة، و سرها البلاغی الذی جی‌ء بها من أجله دفع توهم غیر المراد، حتی لا یقع فی فهم أحد أن قول امرأت عمران:
رَبِّ إِنِّی وَضَعْتُها أُنْثی إخبار منها للّه بأمر هو لا یعلمه- حاش للّه- بل إنها تعتذر إلی اللّه و تتحسر علی عدم استطاعتها الوفاء بنذرها؛ لأنها نذرت أن تهب ما فی بطنها لخدمة بیت المقدس و الذی یصلح لتأدیة هذه الخدمة الذکور دون الإناث.
و قوله عز و جل:
إِذا جاءَکَ الْمُنافِقُونَ قالُوا نَشْهَدُ إِنَّکَ لَرَسُولُ اللَّهِ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِنَّکَ لَرَسُولُهُ وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّ الْمُنافِقِینَ لَکاذِبُونَ 8.
أصل الکلام هنا: إِذا جاءَکَ الْمُنافِقُونَ قالُوا نَشْهَدُ إِنَّکَ لَرَسُولُ اللَّهِ ... وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّ الْمُنافِقِینَ لَکاذِبُونَ و لو لم تأت الجملة الاعتراضیة بین نَشْهَدُ إِنَّکَ لَرَسُولُ اللَّهِ و بین وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّ الْمُنافِقِینَ لَکاذِبُونَ لتوهم متوهم، أو لادّعی متزندق أن اللّه- سبحانه کذّب قول المنافقین أن محمدا صلّی اللّه علیه و سلم رسول اللّه. و أن فی هذا نفی أن یکون محمد صلّی اللّه علیه و سلم رسولا من عند اللّه.
و لدفع ذلک التوهم، و قطع طرق ادعاء المتزندقین جی‌ء بهذه الجملة الاعتراضیة وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِنَّکَ لَرَسُولُهُ و قد تحول بها قول اللّه تعالی:
وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّ الْمُنافِقِینَ لَکاذِبُونَ إلی فضح هؤلاء المنافقین، و أنهم یقولون بألسنتهم ما لم تعتقده قلوبهم.
أی هم کاذبون فی شهادتهم، لا من حیث أن محمدا صلّی اللّه علیه و سلم لیس رسولا من عند اللّه- و لکن من حیث أنهم لا یؤمنون بهذه الرسالة، التی أثبتها اللّه لمحمد بأقطع البراهین 9.
و قوله تعالی: وَ یَجْعَلُونَ لِلَّهِ الْبَناتِ
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سُبْحانَهُ وَ لَهُمْ ما یَشْتَهُونَ 10 فقوله:
سُبْحانَهُ- اعتراض بین المعطوف علیه:
وَ یَجْعَلُونَ لِلَّهِ الْبَناتِ و بین المعطوف:
وَ لَهُمْ ما یَشْتَهُونَ.
و المراد من هذا الاعتراض بلاغة هو تنزیه اللّه عز و جل عما نسبوه إلیه اتباعا لأهوائهم و زیغ قلوبهم.
أ. د./ عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) اللسان، و ترتیب القاموس لطاهر الزاوی، مادة: عرض.
(2) حلیة المحاضرة (1/ 157).
(3) العمدة لابن رشیق (2/ 54).
(4) البدیع لابن المعتز (59).
(5) التلخیص (116).
* البرهان فی علوم القرآن الکریم (3/ 56)
(6) الطراز (2/ 167).
* عروس الأفراح، لبهاء الدین السبکی (3/ 237).
* المطول (296).
(7) آل عمران (35- 36).
(8) المنافقون (1).
(9) الکشاف (4/ 107).
(10) النحل (57).
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الاستقصاء

الاستقصاء لغة: التتبع و الإبعاد، و قصی فلان بعد. و استقصیت الأمر تتبعته حتی نهایته 1 و الاستقصاء فی اصطلاح البلاغیین:
أن یتناول الشاعر (أو المتکلم) معنی فیستقصیه إلی أن لا یترک فیه شیئا لأحد یقوله من بعده 2.
و تحدث عنه الإمام عبد القاهر الجرجانی، و مثّل له بکلامین من شعر ابن المعتز معناهما العام واحد، إلا أن أحدهما استقصی کل ما یمکن أن یقال فی هذا المقام أما الثانی فقد خلا من الاستقصاء، و ترک لقائل آخر فیه مقالا 3.
و لیس الاستقصاء خاصا بالشعر، و لا بکلام الناس بل ورد منه نماذج کثیرة فی کتاب اللّه العزیز ذکر منها البلاغیون قوله تعالی: أَ یَوَدُّ أَحَدُکُمْ أَنْ تَکُونَ لَهُ جَنَّةٌ مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنابٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ لَهُ فِیها مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ وَ أَصابَهُ الْکِبَرُ وَ لَهُ ذُرِّیَّةٌ ضُعَفاءُ فَأَصابَها إِعْصارٌ فِیهِ نارٌ فَاحْتَرَقَتْ کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمُ الْآیاتِ لَعَلَّکُمْ تَتَفَکَّرُونَ 4.
ففی هذه الآیة ضروب و ألوان من الاستقصاء، هذا بیانها.
«و ذلک أنه سبحانه بعد قوله جَنَّةٌ التی لو اقتصر علی ذکرها لکان کافیا، لم یقف عند ذلک حتی قال فی تفسیرها مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنابٍ لأن لفظة الجنة تطلق علی أی شجر ساتر بظل ورقه الأرض فإذا قال مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنابٍ کان مصاب ربها «صاحبها» بها أعظم. ثم لم یقف عند ذلک. حتی قال سبحانه تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ متمما لوصفها بذلک.
ثم کمل وصفها بأن قال عز و جل: فِیها مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ لأن وصفها بالنخیل و الأعناب لا یکون به وصفا کاملا. فأتی بکل ما یکون فی الجنان لیشتد الأسف علی إفسادها.
ثم قال فی وصف صاحب الجنة وَ أَصابَهُ الْکِبَرُ ثم استقصی المعنی فی ذلک بما یوجب تعظیم المصاب بقوله بعد وصفه بالکبر وَ لَهُ ذُرِّیَّةٌ حتی وصف الذریة بالضعف، ثم ذکر استئصال تلک الجنة التی لیس لهذا
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الذی أصابه الکبر، و لیس لذریته الضعفاء غیرها بالهلاک فی أسرع وقت، حیث قال:
فَأَصابَها إِعْصارٌ ... و لم یقتصر علی ذلک الإعصار ... فقال فِیهِ نارٌ ثم لم یقف عند ذلک حتی أخبر سبحانه باحتراقها؛ لاحتمال أن تکون النار ضعیفة لا تفی باحتراقها لما فی الجنة من الأنهار و رطوبة الأشجار، فاحترس بقوله فَاحْتَرَقَتْ و هذا أحسن استقصاء وقع فی کلام، و أتمه و أکمله» 5.
و من صور الاستقصاء فی القرآن الکریم، و لم یذکره الأقدمون قوله تعالی:
قُلِ اللَّهُمَّ مالِکَ الْمُلْکِ تُؤْتِی الْمُلْکَ مَنْ تَشاءُ وَ تَنْزِعُ الْمُلْکَ مِمَّنْ تَشاءُ وَ تُعِزُّ مَنْ تَشاءُ وَ تُذِلُّ مَنْ تَشاءُ بِیَدِکَ الْخَیْرُ إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ 6.
فقد استقصت هذه الآیة کل صفات الجلال و الکمال و الجمال لله عز و جل.
و بلاغة الاستقصاء فی شموله للمعانی التی یقتضیها المقام و الاستئثار بها، و سد کل فجوة یمکن أن تدع مقالا للاحقین. فهو الکلمة الأخیرة فی موضوعه.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) لسان العرب مادة: قصا.
(2) تحریر التحبیر (540) و بدیع القرآن المجید (247).
(3) أسرار البلاغة (152- 153) ت: محمد رشید رضا.
(4) البقرة (266).
(5) بدیع القرآن المجید (249- 250) و معجم المصطلحات البلاغیة (194) د. أحمد مطلوب.
(6) آل عمران (26).
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الإیضاح‌

و من الإطناب فن یقال له الإیضاح، و الإیضاح و التوضیح لغة: الکشف و الإبانة- و رفع الغموض یقال: وضح الشی‌ء وضوحا إذا ظهر و انکشف، و أوضحه و وضحه. أبانه و أظهره، و أزال ما به من غموض 1. و منه:
الضحی؛ لأنه أول النهار بعد ذهاب اللیل.
أما تعریف الإیضاح بلاغة، فقد عرفه ابن أبی الأصبع بقوله:
«هو أن یذکر المتکلم کلاما فی ظاهره لبس، ثم یوضحه فی بقیة کلامه» 2.
و تناقل البلاغیون عن ابن أبی الأصبع هذا التعریف کابن مالک 3. و النویری 4، و العلوی 5، و الحموی 6، و السیوطی 7، و المدنی 8.
و فرق ابن أبی الأصبع بین التفسیر، و بین الإیضاح بأن التفسیر البدیعی هو تفصیل المجمل مثل:
ثلاثة تشرق الدنیا ببهجتهاشمس الضحی و أبو إسحاق و القمر أما الإیضاح فخاص برفع ما یظهر فی الکلام من لبس و إشکال فیه لفتا للذهن عند سماع الکلام.
و الإیضاح ورد فی کتاب اللّه العزیز مرات، و کان له دلالات حکیمة، اقتضاها المقام، فمن ذلک قوله تعالی:
کُلَّما رُزِقُوا مِنْها مِنْ ثَمَرَةٍ رِزْقاً قالُوا هذَا الَّذِی رُزِقْنا مِنْ قَبْلُ وَ أُتُوا بِهِ مُتَشابِهاً 9.
هذه الآیة تتحدث عن نعیم أهل الجنة و طعامهم و أنهم یقولون کلما یرزقون طعاما.
هذَا الَّذِی رُزِقْنا مِنْ قَبْلُ.
لکن کلامهم هذا الذی حکاه اللّه عنهم یثیر فی نفس السامع تساؤلا فحواه:
هل طعام أهل الجنة نوع واحد یتناولونه فی کل وجبة لا یتغیر؟ و متعة الطعام فی تنوعه لا فی توحده؟!
و لکن لما قال عز و جل:
وَ أُتُوا بِهِ مُتَشابِهاً ارتفع ذلک التساؤل لأن هذه العبارة أفادت أن طعام أهل الجنة متنوع مختلف لکنه متشابه، فوضح الأمر؛ لذلک کان قوله سبحانه.
وَ أُتُوا بِهِ مُتَشابِهاً إیضاحا؛ لأنه رفع الإشکال الذی ثار فی الذهن من قولهم:
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هذَا الَّذِی رُزِقْنا مِنْ قَبْلُ و هذا ملمح دقیق لطیف کما تری.
و من الإیضاح فی القرآن الکریم قوله تعالی:
وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ آمِنُوا بِما أَنْزَلَ اللَّهُ قالُوا نُؤْمِنُ بِما أُنْزِلَ عَلَیْنا وَ یَکْفُرُونَ بِما وَراءَهُ وَ هُوَ الْحَقُّ مُصَدِّقاً لِما مَعَهُمْ قُلْ فَلِمَ تَقْتُلُونَ أَنْبِیاءَ اللَّهِ مِنْ قَبْلُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ 10.
هذا خطاب من اللّه للیهود وقت کان القرآن ینزل. و هو وقت خلا من أنبیاء اللّه عز و جل إلا محمدا صلّی اللّه علیه و سلم.
کما أن الیهود الذین خاطبهم القرآن فی عصر النزول لم یقتلوا نبیا، و إنما الذی قتل الأنبیاء هم آباؤهم الأقدمون.
لذلک کان فی قوله تعالی:
فَلِمَ تَقْتُلُونَ أَنْبِیاءَ اللَّهِ إشکال، حاصله أن الیهود فی عصر الرسالة المحمدیة لم یکن منهم قتل للأنبیاء و إن کان منهم کفر برسالة خاتم النبیین صلّی اللّه علیه و سلم.
و لکن لما قال اللّه عقب هذا مِنْ قَبْلُ زال الإشکال و استقام التاریخ علی سوقه و ظهر أن الذی کان یقتل الأنبیاء هم یهود الأمس لا یهود عصر نزول القرآن. و إنما واجه اللّه بهذه الجریمة غیر فاعلیها المباشرین، و هم یهود عصر الرسالة المحمدیة، لأنهم راضون بما فعل أسلافهم، فصاروا مثلهم فی اقتراف هذه الجریمة النکراء.
و من الإیضاح فی القرآن الکریم قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ 11.
لأن فی قوله تعالی وَ أُولِی الْأَمْرِ إشکالا، لأنه یشمل کل ولاة الأمر، و إن کانوا من غیر المؤمنین. و هذا لم یؤذن به فی الإسلام. فلما قال عز و جل مِنْکُمْ ارتفع الإشکال، و حصرت ولایة الأمر فی المؤمنین دون غیرهم من أولیاء الأمر و السلاطین.
إذن معنی قوله مِنْکُمْ إیضاح کاشف لحقیقة المراد.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
المصادر و المراجع:
______________________________
(1) اللسان و معاجم اللغة، مادة: وضح.
(2) بدیع القرآن (259) و تحریر التحبیر (559).
(3) المصباح (9)
(4) نهایة الأرب (7/ 119).
(5) الطراز (3/ 101).
(6) خزانة الأدب (2/ 383).
(7) شرح عقود الجمان (140).
(8) أنوار الربیع (6/ 31).
(9) البقرة (25).
(10) البقرة (91).
(11) النساء (59).
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الإیغال‌

الإیغال فی اللغة السیر حتی النهایة، حسیا کان أو معنویا، و من معانیه المبالغة فی الطلب حتی لا یترک شیئا یمکن الوصول إلیه 1.
و أصله: الإوغال؛ لأنه من أوغل یوغل.
سکنت الواو بعد کسر فقلبت یاء، کأوحی إیحاء، و أوعز إیعازا. و معناه الاصطلاحی عند البلاغیین مطابق لمعناه عند اللغویین، و قد مهد الأصمعی لإبراز هذا المعنی فکان سابقا فیه غیر مسبوق، و لکنه لم یسمه بهذا الاسم (الإیغال) مع حومه حول معناه:
فقد ذکر قدامة بن جعفر أن أبا العباس محمد بن یزید المبرد قال:
«حدثنی التوزی قال:
«قلت للأصمعی: من أشعر الناس؟
قال: من یأتی إلی المعنی الخسیس فیجعله بلفظه کبیرا أو إلی الکبیر فیجعله بلفظه خسیسا، أو ینقضی کلامه قبل القافیة، فإذا احتاج إلیها أفاد بها معنی قال: قلت: نحو من؟ قال: نحو ذی الرمة حیث قال:
قف العیس فی أطلال میة فاسأل‌رسوما کأخلاق الرّداء المسلسل فتم کلامه قبل «المسلسل» ثم قال:
المسلسل فأفاد شیئا- یعنی معنی جدیدا.
ثم قال:
أظن الذی یجدی علیک سؤالهادموعا کتبدید الجمان المفصّل فتم کلامه، ثم احتاج إلی القافیة، فقال:
«المفصّل» فزاد شیئا» 2.
ثم عرّفه قدامة بقوله: «الإیغال هو أن یأتی الشاعر بالمعنی فی البیت تاما، من غیر أن یکون للقافیة فی ما ذکره صنع، ثم یأتی بها- یعنی القافیة- لحاجة الشعر إلیها لیکون شعرا. فیزید بمعناها فی تجوید ما ذکره فی البیت» 3.
و مثّل له بقول امرئ القیس:
کأن عیون الوحش حول خبائناو أرحلنا الجزع الذی لم یثقب 
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یرید أن الإیغال فی زیادة (لم یثقب) لأن المعنی تم بدونها- فزاد فیه شیئا.
و عرّفه أبو هلال نحو هذا التعریف، ذاکرا ما ذکره قدامة عن التوزی عن الأصمعی 4.
أما ابن أبی الأصبع فقال:
«هو أن یستوفی معنی الکلام قبل البلوغ إلی مقطعه، ثم یأتی بالمقطع فیزید معنی آخر، یزید به وضوحا و شرحا و توکیدا و حسنا» 5.
و من أمثلة الإیغال فی القرآن الکریم قوله تعالی:
إِنَّکَ لا تُسْمِعُ الْمَوْتی وَ لا تُسْمِعُ الصُّمَّ الدُّعاءَ إِذا وَلَّوْا مُدْبِرِینَ 6 فإن قوله تعالی إِذا وَلَّوْا مُدْبِرِینَ إیغال أتی بعد تمام المعنی فی قوله وَ لا تُسْمِعُ الصُّمَّ الدُّعاءَ فزاد به معنی، و هو إثبات تولیهم مدبرین حال الدعاء.
و فی ذلک توکید لنفی الفهم عنهم من جهتین:
الأولی: الصمم الذی فی آذانهم.
الثانیة: کونهم ولّوا فارین معرضین عن الداعی و کل جهة من الجهتین وافیة بنفی الفهم عنهم.
و من صور الإیغال فی القرآن الکریم قوله تعالی: وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ حُکْماً لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ 7 لأن قوله تعالی لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ إیغال بعد قوله وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ حُکْماً لأن أحسنیة حکم اللّه لا یدرکها إلا المؤمنون الموقنون.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) لسان العرب، و ترتیب القاموس، مادة وغل.
(2) نقد الشعر (194).
(3) نفس المصدر.
(4) الصناعتین (301).
(5) بدیع القرآن (92).
(6) النمل (80).
(7) المائدة (50).
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الإیجاز





اشارة

الإیجاز من أدق الأسالیب و أکثرها حکمة، و أملئها بلاغة، و أوسعها خبرة، و أغزرها معنی، و هو شطر البلاغة، أو هو کل البلاغة کما یری قوم من خبراء الأسالیب، و صیارف الکلام.
و معنی الإیجاز فی اللغة یدور حول الإقلال و الاختصار من أوجز بمعنی اختصر، و أصله الإوجاز، سکنت الواو بعد کسر فقلبت یاء، و الکلام الوجیز هو الخفیف، أو المختصر 1.
أما الإیجاز فی اصطلاح البلاغیین فیدور حول قلة الألفاظ مع کثرة المعانی، و کل تعریفاته فی علم المعانی تستهدف هذا الغرض.
فالإیجاز عند البلاغیین أحد أقسام الکلام الثلاثة و هی:
الإطناب بأنواعه، و المساواة، ثم الإیجاز، و لکل قسم من هذه الأقسام الثلاثة مقام یقتضیه، و حال تستدعیه، و إیقاع کل قسم فی مقامه هو البلاغة و لیس من البلاغة الإیجاز فی مقام الإطناب، و لا الإطناب فی مقام الإیجاز، و لا هما فی مقام المساواة و لا المساواة فی مقام أحدهما.
و لذلک قال أبو هلال العسکری:
إن الإیجاز و الإطناب یحتاج إلیهما فی جمیع الکلام و لکل نوع منه، و لکل واحد منهما موضعه. فالحاجة إلی الإیجاز فی موضعه، کالحاجة إلی الإطناب فی مکانه. فمن أزال التدبیر فی ذلک عن وجهته و استعمل الإطناب فی موضع الإیجاز، و استعمل الإیجاز فی موضع الإطناب أخطأ» 2.
و سماه الرمانی فقال:
«الإیجاز هو العبارة عن الغرض بأقل ما یمکن من الحروف» 3.
و تابعه ابن رشیق و لم یزد علیه 4.
و سماه ابن سنان الخفاجی ب «الإشارة» و عرّفه بقوله:
«هو أن یکون المعنی زائدا علی اللفظ» 5.
و قال الرازی:
«الإیجاز العبارة عن الغرض بأقل ما یمکن من غیر إخلال» 6.
و قال الزملکانی:
«هو إثبات المعانی المتکثرة باللفظ القلیل» 7.
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أما الخطیب القزوینی فقد عرف الإیجاز بقوله:
«تأدیة المعنی الکثیر فی لفظ قلیل» 8.
هذه التعریفات کلها، و غیرها کثیر، لم تخرج عما أجملناه من قبل من أن الإیجاز فی الکلام: هو الدلالة علی المعانی الکثیرة بألفاظ أقل منها، بشرط عدم الإخلال فی تأدیة المعنی المراد.
و الإیجاز، لما یحمل من دقائق و أسرار، کثر وروده فی القرآن الکریم، کثرة مستفیضة، و لم تخل منه آیة، أو سورة من آیات القرآن الکریم، حتی فی المواضع التی اصطلح علی وسمها بالإطناب أو المساواة تشتمّ فیها رائحة الإیجاز، لذلک نری بعض الدارسین المحدثین یذهب إلی أن القرآن کله إیجاز، یستوی فی ذلک مواضع إطنابه، و مواضع مساواته، و أن کل معنی مصور علی سبیل القصد، غیر مائل فیه إلی الإسراف 9.
و هذا نموذج توضیحی لفکرة الإیجاز فی کتاب اللّه العزیز وَ قالَ الْمَلِکُ إِنِّی أَری سَبْعَ بَقَراتٍ سِمانٍ یَأْکُلُهُنَّ سَبْعٌ عِجافٌ وَ سَبْعَ سُنْبُلاتٍ خُضْرٍ وَ أُخَرَ یابِساتٍ یا أَیُّهَا الْمَلَأُ أَفْتُونِی فِی رُءْیایَ إِنْ کُنْتُمْ لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ (43) قالُوا أَضْغاثُ أَحْلامٍ وَ ما نَحْنُ بِتَأْوِیلِ الْأَحْلامِ بِعالِمِینَ (44) وَ قالَ الَّذِی نَجا مِنْهُما وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّةٍ أَنَا أُنَبِّئُکُمْ بِتَأْوِیلِهِ فَأَرْسِلُونِ (45) یُوسُفُ أَیُّهَا الصِّدِّیقُ 10 هذه الآیات تحکی مشاهد من قصة یوسف علیه السّلام فی مصر. و قد شاع الإیجاز فی مواطن فیها نکتفی بذکر ما یأتی منها:
* حذف (أری) فی وَ سَبْعَ سُنْبُلاتٍ خُضْرٍ حیث لم یقل: و أری سبع سنبلات.
و اکتفی بذکر «واو العطف» فیها.
* حذف کلمة سبع فی قوله وَ أُخَرَ یابِساتٍ حیث لم یقل: و سبع أخر یابسات.
مع ملاحظة حذف الفعل «أری» مع حذف (سبع).
* حذف المسند إلیه (المبتدأ) فی قالُوا أَضْغاثُ و التقدیر: قالوا هذه الرؤیا أضغاث أحلام، مع ملاحظة حذف جملة، الرؤیا مع حذف المسند إلیه.
* حذف المتعلق بالفعل فَأَرْسِلُونِ و التقدیر: أرسلونی إلی یوسف فی السجن و هو فتی عالم بتفسیر الأحادیث.
* حذف إذن الملک و أعوانه له بالذهاب إلی یوسف علیه السّلام و التقدیر: فأذنوا له و أرسلوه إلی یوسف فی السجن.
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* حذف الکلام الآتی:
فذهب إلی یوسف فی السجن، فاستأذن الحراس فی الدخول علیه، و أخبرهم بالمهمة التی أذن له فیها الملک و أعوانه فاستوثقوا من صدق ما قال فأذنوا له بالدخول علی یوسف فدخل ثم قال لیوسف. یُوسُفُ أَیُّهَا الصِّدِّیقُ
و الذی یدل علی هذا الکلام الکثیر المحذوف هو طرفا الکلام المذکوران و هما:
فَأَرْسِلُونِ
یُوسُفُ أَیُّهَا الصِّدِّیقُ
لأن بین هذین الطرفین تلازما طبیعیا فی الوجود الخارجی؛ لأنهم لو لم یأذنوا له و یرسلوه ما حدث قوله لیوسف علیه السّلام.
یُوسُفُ أَیُّهَا الصِّدِّیقُ أَفْتِنا فِی سَبْعِ بَقَراتٍ سِمانٍ یَأْکُلُهُنَّ سَبْعٌ عِجافٌ
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) معاجم اللغة، مادة: و وجز.
(2) الصناعتین (190).
(3) النکت فی إعجاز القرآن (70).
(4) العمدة (1/ 250).
(5) سر الفصاحة (243).
(6) نهایة الإیجاز (145).
(7) التبیان (110).
(8) التلخیص (106).
(9) هو الدکتور محمد عبد الله دراز فی النبأ العظیم (111).
(10) یوسف (43- 46).
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الإیجاز بالحذف‌

أجمع البلاغیون علی تقسیم الإیجاز قسمین:
الأول: إیجاز الحذف، و الثانی: إیجاز القصر.
و ضابط إیجاز الحذف- عموما- عندهم، هو أن یکون فی الکلام لفظ ما محذوفا حذفا ظاهرا بحیث یدرکه الناظر فی الکلام، و هو علی درجات:
* أن یکون المحذوف حرفا من بنیة الکلمة کالألف و الیاء.
* أن یکون المحذوف أداة من أدوات المعانی مثل فی و لا.
* أن یکون المحذوف کلمة مفردة اسما کانت أو فعلا.
* أن یکون المحذوف جملة اسمیة أو فعلیة.
* أن یکون المحذوف أکثر من جملة، مهما طال الکلام المحذوف.
و وضعوا للحذف شرطین لازمین:
أحدهما: أن یدعو إلیه داع بلاغی یجعل الحذف أبلغ من الذکر.
الثانی: أن یکون فی الکلام بعد الحذف دلیل یدل علی المحذوف 1.
فإذا تخلف الشرط الأول سموا الحذف اعتباطا، أی خالیا من الحکمة. و إن وجد الشرط الثانی.
و إذا تخلف الشرط الثانی وحده سموا الحذف إجحافا أی ظلما وقع علی الکلام و إن وجد الشرط الأول.
و إذا تخلف الشرطان معا سقط الکلام عن درجة البلاغة و صار نوعا من الهذیان.
- فحذف الحرف من بنیة الکلمة یکثر فی القرآن الکریم فی ثلاثة أحرف:
هی الواو، و الألف، و الیاء 2، و هذا یتضح من النماذج الآتیة:
وَ یَدْعُ الْإِنْسانُ بِالشَّرِّ دُعاءَهُ بِالْخَیْرِ وَ کانَ الْإِنْسانُ عَجُولًا 3.
حذف «الواو» من الفعل یَدْعُ لغیر علة صرفیة أو نحویة و الذی اقتضی حذفه هو الرمز إلی جهل الإنسان و سرعة دعائه طمعا فی الخیر، و هو جاهل بعواقب الأمور 4 و البلاغیون یسمون حذف الحرف من بنیة الکلمة ب «الاقتطاع 5» و منه قوله تعالی:
یَوْمَ یَدْعُ الدَّاعِ إِلی شَیْ‌ءٍ نُکُرٍ 6
فحذف «الواو» فی الآیة لم یکن لعلة صرفیة أو نحویة و إنما حذف رمزا إلی معنی
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لطیف، و هو أن هذا الدعاء أمر غیبی الآن، و لن یکون إلا یوم القیامة 7.
أما حذف «الألف» من بنیة الکلمة لغیر علة صرفیة أو نحویة فمنه قوله تعالی:
وَ قالَ ارْکَبُوا فِیها بِسْمِ اللَّهِ مَجْراها وَ مُرْساها 8.
حذف .. الألف» من کلمة اسم و الذی اقتضی حذفه الرمز إلی أن المضاف إلیه أعظم الأسماء و مبدأ کل شی‌ء، و هو اللّه عز و جل و یشترط لحذفه شروط.
- أن یکون مضافا إلی اسم الجلالة «اللّه» دون غیره من أسماء اللّه و صفاته، مثلک رب، فقد جاء معه مذکورا فی نحو: فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ 9.
- أن یکون مجرورا بحرف «الباء»
و کذلک حذف «الألف» فی قوله تعالی فی کل اسم أعجمی رمزا إلی أعجمیة هذا الاسم مثل «إبراهیم» و «إسحاق» و «إسماعیل» حیث وردت فی کتاب اللّه العزیز و حذف «الیاء» من کلمة «هادی» فی قوله تعالی: وَ ما أَنْتَ بِهادِ الْعُمْیِ عَنْ ضَلالَتِهِمْ 10.
و فی قوله تعالی: أَسْلَمْتُ وَجْهِیَ لِلَّهِ وَ مَنِ اتَّبَعَنِ 11 حذف «الیاء» من (هادی) رمز به إلی أن فعل الهدایة فی القلوب أمر یختص به اللّه دون غیره. أما فی «اتبعن» فحذف «الیاء» رمزا إلی الهدایة المعنویة غیر الحسیة. هذا الحذف (حذف الحرف فی بنیة الکلمة) کثیر جدا فی القرآن الکریم، و هو إحدی خصوصیات الرسم العثمانی للمصحف الشریف، و اهتمام البلاغیین بهذا النوع من الإیجاز- و هو أول صور الإیجاز لقلة المحذوف من الکلمة الواحدة المفردة فیه- قلیل، أما اهتمام الباحثین فی «علوم القرآن» فقد بلغ أقصی مدی.
فأبو عمرو الدانی کتب فیه فصولا مطولة، أحصی فیها مواضع هذا الحذف کلمة کلمة، فی سور القرآن کله، لکنه وقف عند حد الإحصاء، و لم یعلل لما ذا کان الحذف إلا نادرا. و ذلک فی کتابه «المقنع فی رسم مصاحف الأمصار» و أبو العباس أحمد بن محمد الأزدی المراکشی المعروف بابن البناء، المتوفی عام 721 ه وضع فی الکشف عن أسرار حذف الحروف و زیادتها فی کلمات القرآن کتابا سماه (عنوان الدلیل فی مرسوم خط التنزیل) أبدع فیه و أمتع. و عنه أخذ الإمام بدر الدین الزرکشی فی کتابه «البرهان فی علوم القرآن. و کذلک الإمام جلال الدین السیوطی فی کتابه المعروف ب «الإتقان فی علوم القرآن»
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
المصادر و المراجع:
______________________________
(1) شروح التلخیص (2/ باب الحذف).
(2) البرهان فی علوم القرآن.
(3) الإسراء (11).
(4) البرهان (1/ 298).
(5) الصاحبی (288) لابن فارس.
(6) القمر (6).
(7) البرهان (388).
(8) هود (41).
(9) الواقعة (74).
(10) الروم (53).
(11) آل عمران (20).
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الإیجاز بحذف الأداة

الإیجاز بحذف الأداة یأتی فی الدرجة الثانیة لصور الإیجاز بالحذف، بعد الإیجاز بحذف أحد حروف الکلمة؛ لأننا نسیر هنا مع الإیجاز سیرة تصاعدیة.
و المراد بالأداة التی یترتب علی حذفها نوع ما من الإیجاز هی أحرف المعانی، التی تؤدی معنی فی الجملة و لا تستقل هی بدلالة محددة مفیدة، و الأدوات العاملة فی غیرها من الأسماء و الأفعال، و فی عبارة أشمل، ما لا یظهر له معنی یحسن السکوت علیه إلا بعد انتظامها فی الجمل و التراکیب.
و من الإیجاز بحذف الأداة فی القرآن الکریم قوله تعالی:
قالُوا تَاللَّهِ تَفْتَؤُا تَذْکُرُ یُوسُفَ حَتَّی تَکُونَ حَرَضاً أَوْ تَکُونَ مِنَ الْهالِکِینَ 1
ففی هذه الآیة إیجاز بحذف الأداة، و هی «لا» النافیة قبل الفعل تَفْتَؤُا و هو جواب القسم تَاللَّهِ و یدل علی حذفها أمران:-
الأول: أنه لو کان تَفْتَؤُا مثبتا لوجب اقترانه بلام الابتداء و نون التوکید 2. و لقیل فیه: (لتفتأنّ) فخلوه من لام الابتداء و التوکید بالنون دلیل علی أنه منفی، و نفیه حاصل ب «لا» المحذوفة.
الثانی: أن زال و تفتأ و برح و انفک لا تعمل عمل «کان» إلا باعتمادها علی النفی، و أم الباب فیه هی «لا» و مثله فی حذف هذه الأداة «لا» قول امرئ القیس، حین أمرته امرأة کان یهواها و هو فی زیارة لها فأمرته بالخروج خشیة الفضیحة، فقال لها:
فقلت یمین اللّه أبرح قاعداو لو قطّعوا رأسی لدیک و أوصالی أما الداعی البلاغی للحذف فی الآیة الکریمة، فهو ضیق المقام عند جلساء یعقوب علیه السّلام، من کثرة ذکره لیوسف علیه السّلام، و الشعور بالضیق سبب من أسباب الحذف و اختصار الکلام.
أما الداعی للحذف فی بیت امرئ القیس، فهو کما تری تحری استقامة الوزن الشعری أولا ثم ضیق المقام ثانیا.
و من الإیجاز بحذف الأداة فی القرآن الکریم قوله تعالی:
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وَ یَسْتَفْتُونَکَ فِی النِّساءِ قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِیهِنَّ وَ ما یُتْلی عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ فِی یَتامَی النِّساءِ اللَّاتِی لا تُؤْتُونَهُنَّ ما کُتِبَ لَهُنَّ وَ تَرْغَبُونَ أَنْ تَنْکِحُوهُنَ 3
و موطن الحذف فی الآیة هو: وَ تَرْغَبُونَ أَنْ تَنْکِحُوهُنَ و الأداة المحذوفة هی «فی» قبل أَنْ و بعد تَرْغَبُونَ.
لأن فعل الرغبة یعدّی ب «فی» إذا کانت الرغبة مطلوبة، و یعدّی ب «عن» إذا کان المقام مقام زهد فی الرغبة و مقام إعراض عنها.
یقال رغبت فی کذا، أی أحببته، و رغبت عن کذا، إذا أعرضت عنه و زهدت فیه.
أما الداعی البلاغی لحذف الأداة هنا، و هی «فی» فهو الرمز إلی شدة رغبتهم فی نکاح یتامی النساء المتحدث عنهن فی هذه الآیة.
و قد أشیر بهذا الحذف إلی أنهم یرغبون فی سرعة الوصول إلی نکاحهن بدون أیة عوائق تعترض طریقهم إلیه.
و حذف «فی» یرمز إلی هذه الدلالة البالغة اللطافة.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) یوسف (85).
(2) الدر المصون للسمین الحلبی (6/ 546).
(3) النساء (127).
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الإیجاز بحذف الکلمة المفردة

و هذه هی الدرجة الثالثة صعودا فی صور الإیجاز بالحذف، و ضابطها أن المحذوف فیها کلمة مفردة: اسما أو فعلا، لیست حرفا من بنیة الکلمة، و لا أداة لها دلالة فی الجملة.
و لهذه الصور ورود ملحوظ فی کلام العرب، و فی القرآن الکریم.
فمن وروده فی کلام العرب قول ابن مطروح:
لا انتهی، لا انثنی، لا ارعوی‌ما دمت فی قید الحیاة، و لا إذا أی: و لا إذا مت، فحذف الفعل «مت» و هی کلمة مفردة 1 و الذی دل علیها قوله قبلها «فی قید الحیاة» أما الداعی إلی حذفها فهو استقامة الوزن الشعری أما فی القرآن الکریم فمن أمثلة هذا النوع من الإیجاز قوله تعالی:
وَ إِذِ اسْتَسْقی مُوسی لِقَوْمِهِ فَقُلْنَا اضْرِبْ بِعَصاکَ الْحَجَرَ فَانْفَجَرَتْ مِنْهُ اثْنَتا عَشْرَةَ عَیْناً 2 و موطن الإیجاز فی الآیة هو:
اضْرِبْ بِعَصاکَ الْحَجَرَ فَانْفَجَرَتْ لأن الفاء فی فَانْفَجَرَتْ عاطفة علی محذوف، و التقدیر: فضرب فانفجرت 3.
و ذلک لأن اللّه جعل ضرب الحجر بالعصی سببا فی تحقیق رغبة موسی لسقی قومه.
و انفجار الماء من الحجر اثنتی عشرة عینا دلیل قاطع علی حصول الضرب، لأنه لو لم یضرب الحجر بعصاه- کما أمره اللّه، لم یحصلوا علی الماء.
هذا هو دلیل الحذف، و هو التلازم الطبیعی بین الطرفین: الموسوعة القرآنیة المتخصصة النص 482 الإیجاز بحذف الکلمة المفردة ..... ص : 482
ضرب و انفجار الماء؛ لأنهما سبب و مسبب. أما الداعی البلاغی لحذف ضرب فهو إظهار کمال النعمة علی بنی إسرائیل (قوم موسی الذین استسقی لهم اللّه عز و جل، حتی لکأن الماء تفجر بدون ضرب.
و منه فی القرآن الکریم قوله تعالی:
إِنَّ الَّذِینَ اتَّخَذُوا الْعِجْلَ سَیَنالُهُمْ غَضَبٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ ذِلَّةٌ فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُفْتَرِینَ 4 ففی الآیة إیجاز بحذف کلمة مفردة بین الْعِجْلَ و بین سَیَنالُهُمْ
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غَضَبٌ مِنْ رَبِّهِمْ و التقدیر: اتخذوا العجل إلها 5.
و دلیل الحذف فیها أن مطلق اتخاذ العجل لا یستوجب غضب اللّه و إذلاله إیاهم، فقد یکون اتخاذه للأکل و هذا حلال لا معصیة فیه، فتعین أن یکون اتخاذهم العجل معبودا من دون اللّه؛ لذلک استحقوا هذا الوعید الشدید ....
أما الداعی البلاغی الذی اقتضی هذا الحذف فهو ذو دلالة عمیقة و لطیفة، حاصلها أن اتخاذ العجل إلها ینبغی أن لا یکون عقیدة قوم، و ألا یکون معمولا للاتخاذ حتی فی مجرد اللفظ، فحذفه من الکلام رمز لطیف علی استبعاده من الوجود.
و من مواضع هذا الإیجاز فی القرآن الکریم قوله تعالی:
وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ خَلَطُوا عَمَلًا صالِحاً وَ آخَرَ سَیِّئاً عَسَی اللَّهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ 6.
فی الآیة الکریمة موضعان للإیجاز بحذف الکلمة المفردة، یظهران من التقدیر الآتی:
خلطوا عملا صالحا بسیئ، و آخر سیئا بصالح و دلیل الحذف هنا عطف وَ آخَرَ سَیِّئاً علی خَلَطُوا عَمَلًا صالِحاً إذ لیس المقصود أنهم خلطوا عملا بآخر سیئ، بل المراد أن لهم عملین:
* عمل صالح خلطوه بسیئ أقل منه، و عمل سیئ خلطوه بقلیل من الصلاح و لو کان المراد المعنی الأول لقیل: خلطوا عملا صالحا بآخر سیئ. فدل العطف علی المحذوف فی الموضعین.
أما الداعی البلاغی للحذف فی الموضعین فلتحقیق فضیلة الإیجاز، و هو استثمار أقل ما یمکن من الألفاظ، فی أکثر ما یمکن من المعانی. و فی ذلک یقول ابن مالک فی ألفیته:
و حذف ما یعلم جائز کماتقول زید بعد من عندکما و من هذا النوع من الإیجاز فی کتابه العزیز قوله تعالی: وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ مِمَّا خَلَقَ ظِلالًا وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الْجِبالِ أَکْناناً وَ جَعَلَ لَکُمْ سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ وَ سَرابِیلَ تَقِیکُمْ بَأْسَکُمْ کَذلِکَ یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ لَعَلَّکُمْ تُسْلِمُونَ 7 ففی الآیة الکریمة إیجاز بحذف کلمة «البرد» بعد کلمة الْحَرَّ و التقدیر: و جعل لکم سرابیل تقیکم الحر و البرد 8.
و دلیل الحذف أن هذه السرابیل فی الواقع تحمی الناس من الحر و البرد معا، و إنما أوتر
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ذکر الحر علی البرد لأن الحر أکثر إیلاما من البرد، و لأن البرد یمکن الاحتیاط منه بخلاف الحر.
و البلاغیون یسمون هذا النوع من الإیجاز ب «الاکتفاء» و عرفوه بقولهم:
«هو أن یقتضی المقام ذکر شیئین بینهما تلازم و ارتباط فیکتفی بأحدهما عن الآخر لنکتة» 9.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) خزانة الأدب (2/ 282).
(2) البقرة (60).
(3) الکشاف (1/ 284).
(4) الأعراف (152).
(5) أنوار الربیع (3/ 72).
(6) التوبة (102).
(7) النحل (81).
(8) أنوار الربیع (3/ 72).
(9) أنوار الربیع (3/ 71).
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الإیجاز بحذف التّراکیب‌

هذا النوع من الإیجاز هو أعلی درجاته و صوره؛ لأن المحذوف فیه أکثر من الجملة، الواحدة، فقد یکون المحذوف جملتین أو ثلاثا أو أکثر.
و له حد أدنی، و هو حذف جملتین، و أما حده الأعلی فغیر منضبط فی عدد معین من الجمل أو الترکیب، و بعض البلاغیین یسمی صور الجمل التی یعتریها الحذف أنها جمل ذکرها غیر مفید؛ لأن معناها یدرک و هی محذوفة فیکون ذکرها غیر محتاج إلیه 1.
و هذا النوع من الإیجاز له ورود مستفیض فی القرآن الکریم، و من ذلک قوله تعالی:
قالَتْ أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ وَ لَمْ یَمْسَسْنِی بَشَرٌ وَ لَمْ أَکُ بَغِیًّا (20) قالَ کَذلِکِ قالَ رَبُّکِ هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ وَ لِنَجْعَلَهُ آیَةً لِلنَّاسِ وَ رَحْمَةً مِنَّا وَ کانَ أَمْراً مَقْضِیًّا 2. القائل: أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ هو مریم رضی اللّه عنها حین بشرها الملک بعیسی علیه السّلام، و قد اشتملت هذه الآیة علی إیجاز بالحذف، کان المحذوف فیه جملتین.
لأن قوله تعالی: وَ لِنَجْعَلَهُ آیَةً لِلنَّاسِ وَ رَحْمَةً مِنَّا تعلیل معلله محذوف، أو سبب مسببه محذوف و التقدیر:
«فعلنا هذا و قدرناه لنجعله آیة للناس.
و دلیل الحذف هو ذکر السبب، و هو یقتضی مسببا؛ لأن بین السبب و المسبب تلازما فی الوجود، و ذکر أحدهما یدل علی الآخر المحذوف.
أما الداعی البلاغی، فهو- کما تقدم مرات- إحکام العبارة و نفی الفضول عنها و من ذلک قوله تعالی: لا یَسْتَوِی مِنْکُمْ مَنْ أَنْفَقَ مِنْ قَبْلِ الْفَتْحِ وَ قاتَلَ أُولئِکَ أَعْظَمُ دَرَجَةً مِنَ الَّذِینَ أَنْفَقُوا مِنْ بَعْدُ وَ قاتَلُوا 3. فی الآیة إیجاز بحذف أکثر من جملة، و التقدیر:
«لا یستوی منکم من أنفق من قبل الفتح و قاتل، و من أنفق من بعد الفتح و قاتل 4.
و الدلیل علی هذا الحذف هو قوله تعالی:
أُولئِکَ أَعْظَمُ دَرَجَةً مِنَ الَّذِینَ أَنْفَقُوا مِنْ بَعْدُ وَ قاتَلُوا فحذف من الأول، لدلالة الثانی علیه و البلاغیون یسمون هذا الحذف:
«الاحتباک» و له صورة أخری، و هی: أن یکون الحذف من الأول لدلالة الثانی علیه 5 و فی
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الآیة دلیل آخر علی هذا الحذف، و لفت الذهن إلیه: و هو الفعل لا یَسْتَوِی فی صدر الآیة، لأنه یستدعی طرفین بینهما تفاوت لیتحقق نفی المساواة بینهما. و لیس فی صدر الآیة إلا طرف واحد موصوف بصفات الکمال. و هذا یقتضی حضور الطرف الثانی فی الذهن لیستقیم الکلام و یحسن السکوت علیه.
و الداعی البلاغی لهذا الحذف هو تهذیب العبارة لأن المعنی الذی یدرکه الفهم إدراکا قویا مع حذف الألفاظ الدالة علیه، یکون فی ذکرها فضول یتنزه عنه البیان الحکیم.
و منه کذلک قوله تعالی: وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَةٌ أَنَّهُمْ إِلی رَبِّهِمْ راجِعُونَ 6. و فی هذه الآیة حذوفات، و التقدیر: «و الذین یعطون ما أعطوا من الصدقات و سائر القربات الخالصة لوجه اللّه تعالی، و یخافون أن ترد علیهم صدقاتهم» أو المحذوف هو: «یخافون أن ترد علیهم صدقاتهم، أن ترد علیهم جمیع قرباتهم التی قدموها طامعین فی قبول اللّه لها، و إثابتهم علیها» و دلیل هذه الحذوفات هو قوله تعالی:
قُلُوبُهُمْ وَجِلَةٌ لأن الوجل الحاصل فی القلوب لیس من نفس الطاعات المرجو بها وجه اللّه، و إنما من بوارها و کسادها و ردّ اللّه إیاها.
أما السر البلاغی فهو تحقیق فضیلة الإیجاز و تکثیر المعانی مع قلة الألفاظ المستعملة فیها.
و فی الإیجاز عموما میزة لا تنفک أبدا، بل هی ملازمة له ملازمة الروح للجسد النامی بالحیاة و هی اختصار الزمن فی النطق، و اختصار المساحة فی الورق.
و قد بلغ الحذف قدرا کبیرا لم نعهده من قبل، و ذلک فی قوله تعالی: قالَ تَزْرَعُونَ سَبْعَ سِنِینَ دَأَباً فَما حَصَدْتُمْ فَذَرُوهُ فِی سُنْبُلِهِ إِلَّا قَلِیلًا مِمَّا تَأْکُلُونَ (47) ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذلِکَ سَبْعٌ شِدادٌ یَأْکُلْنَ ما قَدَّمْتُمْ لَهُنَّ إِلَّا قَلِیلًا مِمَّا تُحْصِنُونَ (48) ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذلِکَ عامٌ فِیهِ یُغاثُ النَّاسُ وَ فِیهِ یَعْصِرُونَ (49) وَ قالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ 7.
و الإیجاز بالحذف- هنا- موطنه قبل قوله تعالی حکایة عن ملک مصر فی عصر یوسف علیه السّلام: وَ قالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ لأن الآیات المذکورة قبله کلام قاله یوسف علیه السّلام للفتی الذی أرسله الملک إلی یوسف، لیعبر له رؤیاه، و لم یکن الملک حاضرا حین قال یوسف علیه السّلام لرسول الملک هذا الکلام. و لکن الذی حدث- لا محالة- أن الفتی لما رجع من عند یوسف علیه السّلام أبلغ الملک و حاشیته ما قاله له یوسف، بدءا من قوله: تَزْرَعُونَ سَبْعَ سِنِینَ دَأَباً
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إلی قوله: وَ فِیهِ یَعْصِرُونَ یعنی أن هذه الآیات کررت أو قیلت مرتین:
* مرة قالها یوسف لرسول الملک.
* و مرة قالها رسول الملک للملک.
لکن النظم القرآنی الحکیم اکتفی بذکرها عن یوسف لرسول الملک. و حذف ذکرها علی لسان رسول الملک للملک مع حذوفات أخری تتعلق بهذا المقام.
و تقدیر الکلام مع الاختصار هو الآتی:
«ثم عاد رسول الملک من عند یوسف بعد أن سمع منه ما قال و دخل علی الملک و حاشیته فقص علیهم ما قاله یوسف ....» و بعد أن فرغ من إبلاغ ما قاله یوسف صدقه الملک و حاشیته و أبدی الملک إعجابه بما قال یوسف ثم قال ائْتُونِی بِهِ هذا کله محذوف؛ لأنه مفهوم من الفجوات التی تخللت الکلام. و هذا یسمی فی الأدب المسرحی الحدیث «قص المناظر» التی تترک لیملأ العقل فجوات الفراغ التی بین ثنایا الکلام أما الآیات التی طوی ذکرها فعدد جملها أو تراکیبها اثنا عشر ترکیبا، هی:
قال- تزرعون- حصدتم- ذروه- تأکلون- یأتی- یأکلن- قدمتم- تحصنون- یأتی- یغاث- یعصرون.
أما عدد الکلمات التی تتکون منها هذه التراکیب و لواحقها فهی أکثر من أربعین کلمة و دلیل هذا الحذف أمران:
* عمل العقل فی مل‌ء الفراغات البدهیة.
* ذکر ما قاله یوسف دل علی ما حکاه رسول الملک للملک.
أما الداعی البلاغی فهو تحقیق فضیلة الإیجاز مع تجنب العبث فی البیان، و دفع الملل لدی السامع، لو أعیدت الآیات مرة أخری بلا فصل طویل.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) معجم المصطلحات البلاغیة (1/ 358).
(2) مریم (20- 21).
(3) الحدید (10).
(4) الکشاف (4/ 62).
(5) ینظر مصطلح الاحتباک الآتی بعد قلیل.
(6) المؤمنون (60).
(7) یوسف (47- 50).
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الإیجاز بحذف الجملة

و هذه هی الدرجة الرابعة من صور الإیجاز بالحذف، بعد حذف الحرف الواحد من بنیة الکلمة، و حذف الکلمة الواحدة من الجملة، أو الترکیب الواحد، و الذی عنیناه بحذف «الأداة» ثم حذف الکلمة غیر الأداة، اسما أو فعلا.
و الصورة الرابعة، أو النوع الرابع من الإیجاز بالحذف هو حذف الترکیب الواحد من الکلام، نعنی حذف الجملة: اسمیة کانت أو فعلیة.
و هذا النوع من الإیجاز شائع فی الأسالیب العربیة فی الشعر، و فی النثر، و فی القرآن الکریم، و من أمثلته الکثیرة فی القرآن الکریم قوله تعالی:
فَقالَ لَهُمْ رَسُولُ اللَّهِ ناقَةَ اللَّهِ وَ سُقْیاها 1 ففی هذه الآیة الکریمة إیجاز بحذف ترکیب مکون من الفعل و الفاعل، و تقدیر الکلام قبل الحذف: ب احذروا 2.
و هو فعل أمر، و فاعله واو الجماعة «و کلاهما قد اعتراه الحذف کما تری.
و دلیل الحذف فی الآیة بقاء المفعول به منصوبا و هو: ناقَةَ اللَّهِ فناقة اللّه مفعول به منصوب بالفتحة کما تری، و لیس فی الآیة لفظ یصلح أن یکون هو عامل النصب فی ناقَةَ بل العامل محذوف. و أن ذلک المحذوف هو: احذروا أو اترکوا أو ذروا و أما الداعی البلاغی لهذا الحذف، فوق تحقیق فضیلة الإیجاز، فهو سرعة الوصول إلی المطلوب، و هو صون حرمة الناقة و ما قدّر اللّه لها من رزق، و فی إضافة ناقَةَ إلی اسم الجلالة تعظیم لحرمتها؛ لأنها لیست مجرد ناقة، بل هی آیة من آیات اللّه المخصوصة بالرعایة و العنایة.
و منه فی القرآن الکریم قوله تعالی:
وَ عُرِضُوا عَلی رَبِّکَ صَفًّا لَقَدْ جِئْتُمُونا کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ بَلْ زَعَمْتُمْ أَلَّنْ نَجْعَلَ لَکُمْ مَوْعِداً 3. و فی هذه الآیة إیجاز بحذف الترکیب الواحد (جملة فعلیة) موطنه بین قوله تعالی: وَ عُرِضُوا عَلی رَبِّکَ صَفًّا
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و قوله: لَقَدْ جِئْتُمُونا کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ و تقدیر المحذوف هو «قلنا لهم» 4.
و دلیل الحذف- هنا- هو سیاق الکلام، لأن قوله تعالی: لَقَدْ جِئْتُمُونا فیه التفات إلی الخطاب من الغیبة، ففی صدر الآیة کان الکلام حدیثا عن مشهد من مشاهد یوم القیامة، و هو عرض العباد علی اللّه و کان الحدیث عنهم بطریق الغیبة وَ عُرِضُوا ثم التفت من هذه (الغیبة) إلی خطابهم: لَقَدْ جِئْتُمُونا فلزم تقدیر محذوف بین الغیبة و الخطاب و هو: قلنا لهم، أو: نقول لهم.
و الترکیب المحذوف هنا جملة فعلیة.
أما الداعی البلاغی للحذف فی الآیة، فهو إحکام النظم بحذف فضول الکلام؛ لأن التحول فیها من الغیبة قرینة قویة علی إدراک الترکیب المحذوف، لأنه لا یستقیم النظم إلا بتقدیر الترکیب المحذوف، الذی قد اقتضاه طرفا الکلام، و أرشدا إلیه حتی لکأنه مذکور فی الکلام صراحة.
و من الإیجاز بحذف الترکیب الواحد، أو الجملة فی القرآن الکریم قوله تعالی:
قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کانَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ کَفَرْتُمْ بِهِ وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ عَلی مِثْلِهِ فَآمَنَ وَ اسْتَکْبَرْتُمْ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ 5.
و موطن الحذف فی الآیة بین قوله تعالی:
فَآمَنَ وَ اسْتَکْبَرْتُمْ و قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ و تقدیر المحذوف هو:
«أ لستم ظالمین» 6- و هو جملة اسمیة و دلیل الحذف هو قوله تعالی: إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ لأن الآیة مسوقة مساق الإنذار و التهدید، و تعقیب الکلام ینفی هدایة اللّه القوم الظالمین تلویح لهم بأنهم ظالمون بکفرهم بکتاب اللّه. و لیس فی الآیة ذکر لقوم ظالمین ینسحب علیهم هذا الوعید، فدل ذلک علی أن المخاطبین هم المعنیون بهذا الوعید إن لم یوقنوا بما أنزل اللّه علی خاتم رسله.
أما الداعی البلاغی للحذف فی الآیة، فهو القصد إلی لین الخطاب فی الدعوة، و تجنب تیئیس المخاطبین من رحمة اللّه، فلم یواجههم بأنهم هم الظالمون و أخرج الکلام مخرج العموم، حتی لکأن الظالم هو غیر المخاطبین.
و فی ترک المواجهة لهم بأنهم هم الظالمون، الذین لا یهدیهم اللّه إفساح المجال لهم، لمن أراد أن یؤمن منهم، و لا نزاع فی أن بعضهم آمن و اهتدی بعد فتح مکة المکرمة. فتأمل
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الأسرار الرائعة، التی ترتبت علی هذا الحذف فی هذه الآیة.
و منه قوله تعالی: وَ اللَّائِی یَئِسْنَ مِنَ الْمَحِیضِ مِنْ نِسائِکُمْ إِنِ ارْتَبْتُمْ فَعِدَّتُهُنَّ ثَلاثَةُ أَشْهُرٍ وَ اللَّائِی لَمْ یَحِضْنَ 7. موطن الإیجاز فی الآیة بعد:
وَ اللَّائِی لَمْ یَحِضْنَ و تقدیر المحذوف هو: «فعدتهن کذلک» و هی جملة اسمیة من مبتدأ و خبر، و دلیل الحذف هو العطف علی فَعِدَّتُهُنَّ ثَلاثَةُ أَشْهُرٍ لأن العطف یشرک المعطوف فی إعراب المعطوف علیه و حکمه.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) الشمس (13).
(2) تفسیر البیضاوی (2/ 600).
(3) الکهف (48).
(4) فتح القدیر للإمام الشوکانی (3/ 346).
(5) الأحقاف (10).
(6) معجم المصطلحات البلاغیة (1/ 354).
(7) الطلاق (4).
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الاحتباک‌

الاحتباک لغة: هو شد الإزار، و کل شی‌ء أحکمته و أحسنت عمله فقد احتبکته، و الحبک الشد و الإحکام 1 و قد یستعمل الحبک بمعنی الزینة، و بها فسروا قوله تعالی:
وَ السَّماءِ ذاتِ الْحُبُکِ 2.
أما فی الاصطلاح البلاغی، فقد بین الإمام جلال الدین السیوطی الصلة بینه و بین المعنی اللغوی فقال:
«و مأخذ هذه التسمیة من الحبک، الذی معناه: الشد و الإحکام، و تحسین أثر الصنعة فی الثوب. فحبک الثوب سدّ ما بین خطوطه من الفرج ... بحیث یمنع عنه الخلل مع الحسن و الرونق.
و بیان أخذه منه أن مواضع الحذف فی الکلام شبّهت بالفرج بین الخیوط. فلما أدرکها الناقد البصیر بصوغه الماهر فی نظمه و حبکه، فوضع المحذوف مواضعه، کان حابکا له، مانعا من خلل یطرقه، فسدّ بتقدیره ما یحصل به الخلل مع ما أکسبه من الحسن و الرونق».
ثم عرفه باسم «الاحتباک» و قال: «إنه من ألطف الأنواع و أبدعها» 3.
و سماه الإمام الزرکشی: الحذف:
المقابلی. و عرّفه فقال: «هو أن یجتمع فی الکلام متقابلان، فیحذف من واحد منهما مقابله (فی الآخر) لدلالة الآخر علیه» 4 و من أمثلته فی القرآن الصور الآتیة.
قُلْ إِنِ افْتَرَیْتُهُ فَعَلَیَّ إِجْرامِی وَ أَنَا بَرِی‌ءٌ مِمَّا تُجْرِمُونَ 5
و المعنی: فإن افتریته فعلیّ إجرامی و أنتم برآء منه، أی من إجرامی، و علیکم إجرامکم و أنا بری‌ء منه. فقد حذف من الثانی «و أنا بری‌ء» أی من إجرامکم لدلالة الأول علیه.
و قوله تعالی: وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ و المعنی: اللّه أحق أن ترضوه، و رسوله أحق أن ترضوه.
فحذف من الأول أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ لدلالة الثانی علیه الواقع خبرا عن «رسوله» و هو: أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 492 
و قوله تعالی: إِنَّ اللَّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِ 6 و المعنی: إن اللّه یصلی علی النبی، و ملائکته یصلون علی النبی، فحذف من الأول إِنَّ اللَّهَ الفعل (یصلی) لدلالة الثانی (یصلون) علیه.
و قوله تعالی: یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ 7.
و بلاغة هذا الفن «الاحتباک» هی إحکام العبارة و سلامتها من الخلل، مع قلة الألفاظ و کثرة المعانی التی تدل علیها. و البلاغة الإیجاز، و هو استثمار أقل ما یمکن من الألفاظ فی أکثر ما یمکن من المعانی 8.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) لسان العرب، مادة: حبک.
(2) الذاریات (7) و انظر تفسیر الإمام البیضاوی (2/ 437).
(3) الإتقان فی علوم القرآن (2/ 22) و شرح عقود الجمان (133) و معترک الأقران فی إعجاز القرآن (1/ 323).
(4) البرهان فی علوم القرآن (3/ 129).
(5) هود (35).
(6) الأحزاب (56).
(7) الرعد (39).
(8) النبأ العظیم- نظرات جدیدة فی القرآن (111) د. محمد عبد الله دراز.
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إیجاز القصر

هو القسم الثانی من قسمی الإیجاز، بعد الإیجاز بالحذف و صوره الخمس التی تقدمت.
و الفرق بینهما أن الإیجاز بالحذف یلحظ فیه حذف حرف من بنیة الکلمة، أو أداة من أدوات المعانی، أو کلمة مفردة (اسم أو فعل) من ترکیب مفید (جملة تامة) (اسمیة أو فعلیة) من مجموع کلام، أو یکون المحذوف جملتین فأکثر، مع وجود دلیل قوی علی المحذوف.
أما إیجاز القصر فلا یلحظ فیه شی‌ء محذوف أبدا و إنما یلحظ فیه أن المعانی المشعة منه أکثر من الألفاظ التی استعملت فیها.
فمثلا قولنا: «اسأل أهل القریة» کلام مساو لفظه لمعناه، فإذا قارناه بقوله تعالی:
وَ سْئَلِ الْقَرْیَةَ 1 کان إیجازا بالحذف، و المحذوف هو کلمة «أهل» و هو مفعول به ل سْئَلِ و مضاف إلی الْقَرْیَةَ و دلیل الحذف فیه هو حکم العقل، الذی یمنع توجیه السؤال إلی القریة باعتبارها مکانا و أرضا و أبنیة و إنما الذی یوجه إلیه السؤال عقلا هو أهل القریة فإیجاز الحذف، و إیجاز القصر یشترکان فی أن معانی کل منهما أکثر من الألفاظ المستعملة فیها، و یفترقان فی أن إیجاز الحذف یلحظ فیه ألفاظ محذوفة، أما إیجاز القصر فلا یلحظ فیه ألفاظ محذوفة، یمکن ذکرها فی جمله أو تراکیبه.
و کان الجاحظ أول من أشار إلیه فی قوله:
«الکلام الذی قل عدد حروفه و کثر عدد معانیه» 2 ذکر هذه العبارة فی وصف مسهب لحدیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، ثم جاء العلماء من بعده و اعتبروا هذه العبارة تعریفا لفن الإیجاز بالقصر و منه قوله تعالی:
لا یُصَدَّعُونَ عَنْها وَ لا یُنْزِفُونَ 3 علی اعتبار أن هاتین الکلمتین قد جمعتا نفی جمیع عیوب خمر أهل الدنیا.
و قوله تعالی: لا مَقْطُوعَةٍ وَ لا مَمْنُوعَةٍ 4 علی اعتبار أن هاتین الکلمتین قد جمعتا نفی جمیع العیوب ثم قال: «درجت الأرض من العرب و العجم علی إیثار الإیجاز و حمد الاختصار و ذم الإکثار و التطویل و التکرار و کل ما فضل- أی زاد- علی المقدار» 5
و یری ابن الأثیر أن التنبه إلی هذا النوع من الإیجاز عسر لأنه یحتاج إلی فضل تأمل 6.
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و قول اللّه تعالی: الْقِصاصِ حَیاةٌ 7 و القول المأثور عن العرب «القتل أنفی للقتل» و فی کل منهما إیجاز قصر، و بینوا الوجوه التی سما بها قول القرآن علی قول العرب، فی الآتی:
فأولا: عدد حروف قول القرآن عشرة أحرف. و عدد حروف القول المأثور عن العرب أربعة عشر حرفا.
و ثانیا: القول القرآنی فیه تصریح بالمطلوب، و هو الحیاة، أما قول العرب فقد خلا من التصریح.
و ثالثا: تنکیر «حیاة» فی القول القرآنی یفید إما التعظیم، و إما النوعیة الخاصة، أی حیاة آمنة و قد خلا قول العرب منه.
و رابعا: القول القرآنی مطرد عام، أما قول العرب ففیه قصور و عجز؛ فلیس کل قتل یکون محققا لسلامة الأرواح. بل منها ما یکون سببا فی تفشی القتل، و هو الأخذ بالثأر. و القتل و العدوان أما القول القرآنی فنص علی أن القتل هنا هو القصاص الذی یقوم به ولی الأمر، و فیه- فعلا- حسم لمادة الشر.
و خامسا: القول القرآنی خلا من عیب التکرار، أما قول العرب فقد تکرر فیه القتل مرتین.
و سادسا: استغناء القول القرآنی عن تقدیر محذوف یتم به المعنی. أما قول العرب فلا بد من تقدیر محذوف فیه هکذا:
القتل أنفی للقتل من ترکه.
و سابعا: القول القرآنی جمع بین القصاص بمعنی القتل، و بین الحیاة. و فی هذا محسّن بدیعی لطیف المورد، أما قول العرب فقد عری من هذا التحسین.
و ثامنا: القول القرآنی جعل «القصاص» منبعا و مصدرا للحیاة کاشتمال الظرف علی المظروف فیه. أما قول العرب فقد خلا من هذه الاعتبارات اللطیفة الآسرة 8.
و لهذا الإیجاز قیمة علیا عند البلاغیین و خبراء الأسالیب فقد و صفوه- أعنی الإیجاز فی آیة القصاص المتقدمة، بأنه:
«الذی فاق کل کلام، و هو أعلی طبقات الإیجاز» 9
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) یوسف (82).
(2) البیان و التبیین (2/ 19).
(3) الواقعة (19).
(4) الواقعة (22).
(5) رسالة من البلاغة و الإیجاز (22)- رسائل الجاحظ (4/ 156).
(6) المثل السائر (2/ 78).
(7) البقرة (179).
(8) المثل السائر (2/ 125)- و الصناعتین لأبی هلال العسکری (175)- و نهایة الإیجاز للفخر الرازی (145)- و بدیع القرآن (192)- و الإیضاح (182).
(9) نهایة الإرب للنویری (7/ 5)- شروح التلخیص (3/ 182)- الطول للسعد (286)- معترک الأقران للسیوطی (1/ 295)- الجامع الکبیر لابن الأثیر (142).
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الفواصل‌

الفواصل جمع فاصلة، و الفصل لغة هو البت و القطع یقال فصلت کذا عن کذا: یعنی قطعته عنه 1 و الفاصلة و الفواصل مصطلح خاص بنظم القرآن الکریم، و سمة من سمات بلاغته و بیانه. و معنی الفاصلة فی اصطلاح علماء علوم القرآن هی الکلمة الأخیرة فی الآیة، مثل القافیة التی هی الکلمة الأخیرة فی بیت الشعر، و مثل السجع و هو الکلمة الأخیرة فی الجملة، من الکلام المنثور لأن الکلام: إما شعر (و نهایات جمله أو أبیاته هی القوافی) و إما غیر شعر، و هو قسمان:
* القرآن، و نهایات آیاته فواصل.
* الکلام النثری سواء کان نثرا فنیا کالقصة و الروایة و الأقصوصة أو غیر فنی و نهایات جمله قد تکون سجعا إذا اتفقت جملتان فأکثر فی الحرف الأخیر من الکلمة الأخیرة فیهما و قد تکون لیست سجعا إذا کانت کلمات الجمل الأخیرة فیه غیر متفقة فی الحروف الأخیرة من آخر الکلمات فی الجمل التی تقع فی الآخر غیر متجانسة.
و تسمیة الکلمات الأخیرة فی نهایات الآیات القرآنیة «فواصل» مأخوذة من قوله تعالی: کِتابٌ فُصِّلَتْ آیاتُهُ 2 و قد تکررت هذه العبارة مرات فی آیات الکتاب العزیز، و قد عرف علماء علوم القرآن الفاصلة القرآنیة فقالوا:
الفاصلة القرآنیة «هی کلمة آخر الآیة کقافیة الشعر، و قرینة السجع» 3.
و قال أبو عمرو الدانی: «کلمة آخر الجملة» 4، یقصد أن الفاصلة هی آخر کلمة فی الآیة.
و قد یطلقون علی هذه الفواصل مصطلح:
رءوس الآیات، و هذا المصطلح أخص من الفاصلة، لأنهم قد یتسامحون فی إطلاق الفاصلة علی جملة فی درج الآیة، مثل قوله تعالی:
ذلِکَ ما کُنَّا نَبْغِ 5 و هی لیست رأس آیة 6 و الفواصل القرآنیة هی مجامع بلاغة القرآن و معاقد معانیه. و النظر إلیها و دراستها یسفر عن عدة خصائص فی إعجازه و نظمه.
و من ذلک: فهی من جهة تتیح استراحة لقارئ القرآن الکریم حیث یسکت قلیلا عند نهایة کل آیة قبل أن یأخذ فی تلاوة الآیة التی
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بعدها، و هی من جهة ثانیة تحدد نهایات الآیات و بدایاتها و تمیز بین الآیات؛ لأن من سنن تلاوة القرآن و أدائه الأمثل، هو الوقوف عند رأس کل آیة إلا فی مواضع قلیلة فی القرآن الکریم، فیحسن وصل الآیة بما بعدها. و هی من جهة ثالثة تمکن قارئ القرآن الکریم من حسن الأداء، و تتیح للسامع فرصة حسن المتابعة لما یتلی مع تذوق المعانی و تدبرها.
و من جهة رابعة تؤدی الفواصل القرآنیة دورا عظیم الشأن فی انسجام الإیقاع الصوتی مما أضفی علی القرآن خاصیة فریدة فی نوعها، و هی انفراده بإیقاع صوتی شجی یستولی علی القلوب، و یستقطب العقول، و یأسر الأسماع بحلاوة و عذوبة وقعه.
و من أجل هذا اختصت کلمات الفواصل القرآنیة بالأمور الآتیة:
* ختمها- فی الغالب- بحروف المد و اللین، و إلحاق المیم و النون بها، و وظیفته التمکن من التطریب، قال سیبویه:
«إنهم- أی العرب- یلحقون الألف و الیاء و النون یریدون مد الصوت، و یترکون ذلک إذا لم یترنموا» 7. و هذا الجمال الإیقاعی فی القرآن لا یخفی علی أحد 8.
إن الحروف التی تقع بها الفواصل إما متماثلة و إما متقاربة، و لا تخرج الفواصل عن هذین النوعین فمثال التماثل قوله تعالی:
إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ (1) فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ (2) إِنَّ شانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ (3).
و مثال التقارب قوله تعالی:
بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (1) الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (2) الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (3) مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ (4) إِیَّاکَ نَعْبُدُ وَ إِیَّاکَ نَسْتَعِینُ (5) اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ (6) صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ وَ لَا الضَّالِّینَ (7).
فالتماثل فی الکوثر وقع بحرف «الراء» و التقارب فی «الفاتحة» وقع بین النون و المیم.
* إنها تتقدم علیها ألفاظ، تمهد لها، و تعظم من وقعها فی السمع. و تلک الألفاظ سماها الأقدمون رد الأعجاز علی الصدور، و سماها المحدثون ب «التصدیر».
* التکرار فی بعض الفواصل، کما فی سور: الرحمن، القمر، و المرسلات. لکن هذا التکرار لیس مقصورا علی هذه الوظیفة الصوتیة، بل هو لها و لخدمة المعانی المرادة من الفواصل و ما یتقدمها. و للعلماء نظر خاص فی بناء الفواصل، نتج عنه تقسیم الفواصل عدة أقسام، نذکر منها:
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* الفواصل المتوازیة، و ضابطها أن تتفق الفاصلتان فی الوزن الصرفی، و فی الحروف، مثل قوله تعالی: فِیها سُرُرٌ مَرْفُوعَةٌ (13) وَ أَکْوابٌ مَوْضُوعَةٌ 9.
* و المطرف أن تتفق الفاصلتان فی الحروف دون الوزن مثل قوله تعالی:
ما لَکُمْ لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقاراً (13) وَ قَدْ خَلَقَکُمْ أَطْواراً 10. فالفاصلة الأولی علی «مفعولة». أما الفاصلة الثانیة فعلی وزنی «فعال» و «أفعال».
* الفواصل المتوازیة، و ضابطها أن یراعی فی کلتا الفاصلتین الوزن الصرفی، دون الاتفاق فی الحروف مثل قوله تعالی:
وَ نَمارِقُ مَصْفُوفَةٌ (15) وَ زَرابِیُّ مَبْثُوثَةٌ 11 الوزن واحد «مفعولة» أما الحرفان فهما مختلفان و هما: الفاء و الثاء.
و یلاحظ أن الفواصل القرآنیة فی الآیات القصیرة تکون کلمة معمولة نحویا لعامل فی الآیة قبلها، أو معطوفة علی کلمة فیها، أو توضیحا لکلمة، أو مضافا إلیها کلمة، مثال ذلک:
أَ رَأَیْتَ الَّذِی یُکَذِّبُ بِالدِّینِ (1) فَذلِکَ الَّذِی یَدُعُّ الْیَتِیمَ (2) وَ لا یَحُضُّ عَلی طَعامِ الْمِسْکِینِ (3) فَوَیْلٌ لِلْمُصَلِّینَ (4) الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ (5) الَّذِینَ هُمْ یُراؤُنَ (6) وَ یَمْنَعُونَ الْماعُونَ (7) ففی الآیة الأولی جاءت بِالدِّینِ متعلقة ب یُکَذِّبُ و فی الآیة الثانیة جاءت الفاصلة الْیَتِیمَ مفعولا به للفعل یَدُعُ و فی الآیة الثالثة جاءت الفاصلة الْمِسْکِینِ مضافا إلیها طَعامِ و فی الآیة الرابعة جاءت الفاصلة لِلْمُصَلِّینَ خبرا ل فَوَیْلٌ کما جاءت ساهُونَ خبرا عن الَّذِینَ فی الآیة الخامسة، و کذلک یُراؤُنَ فی الآیة السادسة. أما الْماعُونَ فی الآیة السابعة، فجاءت مفعولا به ل یَمْنَعُونَ و هکذا کل فواصل الآیات القصیرة فی القرآن کله.
أما الآیات الطویلة فتأتی فاصلتها فی جملة مستقلة، مثل: أُولئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الضَّلالَةَ بِالْهُدی فَما رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ 12.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) اللسان و معاجم اللغة، مادة: فصل.
(2) فصلت (2).
(3) البرهان فی علوم القرآن (1/ 53).
(4) المصدر نفسه.
(5) الکهف (64).
(6) البرهان (1/ 53).
(7) الکتاب (2/ 298).
(8) النبأ العظیم (80).
(9) الغاشیة (13- 14).
(10) نوح (13- 14).
(11) الغاشیة (15- 16).
(12) البقرة (16).
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الفصل‌

الفصل فی اللغة القطع و التنحیة و التفریق بین الأشیاء 1 أما عند البلاغیین فهو فن من فنون علم المعانی خاص بالعلاقات بین بعض الجمل، و له نظیر یقابله فی الدرس البلاغی هو «الوصل» و تعتمد فکرتا الفصل و الوصل علی عطف جملة، علی أخری ب «الواو» خاصة من دون حروف العطف الأخری، کالفاء و ثم و بل، أو ترک هذا العطف.
و قد عرفهما البلاغیون تعریفا واحدا جامعا بین الفصل و الوصل، فقالوا.
«الوصل هو عطف جملة علی أخری بالواو، و الفصل هو ترک ذلک العطف» 2.
و کان الإمام عبد القاهر الجرجانی هو أول من أفاض فی الحدیث عن هذا الفن، و وضع دقائق أصوله و فروعه و لم یترک لمن جاء بعده کبیر مجال فیه، إلا بعض إضافات خفیفة لا تخرج عن الأصول التی وضعها هو رحمه اللّه 3 ثم نهج الإمام السکاکی منهج الإمام عبد القاهر فی هذا الدرس 4 و تابعهما الخطیب القزوینی 5.
ثم شراح تلخیصه من بعده 6.
و هذا البحث (الفصل) خاص بالجمل التی لیس لها محل من الإعراب، مثل الجملة الابتدائیة، و جملة صلة الموصول، و الجملة الواقعة جوابا لشرط غیر جازم.
و یجب فصل الجملة الثانیة عن الأولی فی الحالات الآتیة، التی وضع البلاغیون لها ضوابط علی النحو التالی:
کمال الانقطاع: فکل جملتین بینهما کمال الانقطاع یجب فصل الثانیة منهما عن الأولی، فلا تعطف علیها بالواو، لأن الواو یقتضی العطف بها أن یکون بین المعطوف و المعطوف علیه تناسب، و لا تناسب مع کمال الانقطاع.
و یتحقق کمال الانقطاع بین الجملتین إذا اختلفتا فی الخبریة و الإنشائیة لفظا و معنی أو معنی فقط. و قد مثل البلاغیون لهذه العلاقة من غیر القرآن بقول الشاعر:
و قال رائدهم ارسوا نزاولهافکل حتف امرئ یجری بمقدار 7 و الشاهد فیه فصل جملة «نزاولها»؛ لأنها جملة خبریة لفظا و معنی، عن جملة «ارسوا»؛ لأنها جملة إنشائیة لفظا و معنی.
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أما الاختلاف بین الجملتین فی الخبریة معنی فحسب، فقد مثلوا له بقولهم.
«مات فلان رحمه اللّه» فالجملة الأولی «مات فلان» خبریة لفظا و معنی و الجملة الثانیة «رحمه اللّه» خبریة لفظا إنشائیة معنی، لأنها فی قوة «اللهم ارحمه»
أما فی القرآن الکریم فمن أمثلته قوله تعالی: فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ (2) إِنَّ شانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ 8. فقد فصلت جملة إِنَّ شانِئَکَ عن جملة وَ انْحَرْ لأن الأولی إنشائیة لفظا و معنی. و الثانیة خبریة لفظا و معنی، فبین الجملتین کمال الانقطاع کما تری.
و مثلهما قوله تعالی:
وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لا تَأْتِینَا السَّاعَةُ قُلْ بَلی وَ رَبِّی لَتَأْتِیَنَّکُمْ 9.
فصلت جملة قُلْ بَلی وَ رَبِّی عما قبلها قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لأن الأولی خبریة لفظا و معنی، و الثانیة إنشائیة لفظا و معنی. فبین الجملتین کمال الانقطاع و هذا کثیر جدا فی القرآن الکریم، و یأتی علی صورتین.
* أن تکون الأولی إنشائیة و الثانیة خبریة، کما تقدم فی سورة «الکوثر».
* أن تکون الأولی خبریة، و الثانیة إنشائیة، کما فی سورة «سبأ».
هذا هو کمال الانقطاع الموجب لفصل الجملة الثانیة عن الأولی و الفصل هو ترک العطف بالواو خاصة کما تقدم.
* کمال الاتصال: و یتحقق کمال الاتصال بین الجملتین بعدة اعتبارات.
الأول: أن تنزّل الجملة الثانیة منزلة البدل من الجملة الأولی، و مثاله من القرآن الکریم قوله تعالی: أَمَدَّکُمْ بِما تَعْلَمُونَ (132) أَمَدَّکُمْ بِأَنْعامٍ وَ بَنِینَ (133) وَ جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ 10
فصلت جملة أَمَدَّکُمْ بِأَنْعامٍ وَ بَنِینَ عن جملة أَمَدَّکُمْ بِما تَعْلَمُونَ لأن الجملة الثانیة نزلت منزلة البدل مما قبلها. لأن معنی الجملتین واحد، غیر أن معنی الأولی مجمل، و معنی الثانیة مفصل، فبین الجملتین کمال الاتصال کما تری.
و یلاحظ أن جملة أَمَدَّکُمْ بِأَنْعامٍ وَ بَنِینَ و ما عطف علیها منزّلة منزلة بدل البعض من الکل، لأن إمداد اللّه للعباد أعم من الأنعام و البنین، و الجنات و العیون.
و الداعی البلاغی لهذا الإبدال هو إظهار الامتنان علی المخاطبین، بذکر النعم مجملة فی الآیة الأولی، و مفصلة بعض التفصیل فی الآیة الثانیة و الثالثة.
و قد تکون الثانیة منزلة من الأولی منزلة بدل الاشتمال و مثاله قوله تعالی:
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قالَ یا قَوْمِ اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ اتَّبِعُوا مَنْ لا یَسْئَلُکُمْ أَجْراً وَ هُمْ مُهْتَدُونَ 11.
فصلت جملة اتَّبِعُوا مَنْ لا یَسْئَلُکُمْ أَجْراً عن جملة قالَ یا قَوْمِ لأن بین الجملتین کمال الاتصال، لأن الأولی مشتملة علی معنی الثانیة، لأن المرسلین لا یسألون الناس أجرا علی تبلیغ الرسالة.
أو تکون الجملة الثانیة بدل کل من کل، و یمکن التمثیل له من القرآن الکریم بقوله تعالی:
بَلْ قالُوا مِثْلَ ما قالَ الْأَوَّلُونَ قالُوا أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً وَ عِظاماً أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ لَقَدْ وُعِدْنا نَحْنُ وَ آباؤُنا هذا مِنْ قَبْلُ إِنْ هذا إِلَّا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ 12.
لأن ما فی الجملتین الثانیة و الثالثة، هو الذی قاله الأولون ففصلت جملة قالُوا أَ إِذا مِتْنا عن جملة بَلْ قالُوا لما بین الجملتین من کمال الاتصال؛ لتنزیل الثانیة من الأولی منزلة بدل الکل من الکل.
و یلاحظ أن الجملة الثانیة المفصولة فی کل ما تقدم أکثر وضوحا من الجملة الأولی.
هذا فی جمل کمال الاتصال دون کمال الانقطاع.
و قد یکون کمال الاتصال بین الجملتین بتنزیل الثانیة منزلة، التوکید مما قبلها، معنویا و لفظیا. و مثاله من القرآن الکریم قوله تعالی:
إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا وَلَّی مُسْتَکْبِراً کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْها کَأَنَّ فِی أُذُنَیْهِ وَقْراً 13.
فقوله تعالی وَلَّی مُسْتَکْبِراً توکید لجملة کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْها لأنها تؤکد نفی التأثیر فی من تلیت علیه آیات اللّه. فبین الجملتین کمال الاتصال؛ لأن الثانیة نزّلت منزلة التوکید المعنوی مما قبلها، لذلک فصلت عنها و لم تعطف علیها.
کما فصلت جملة کَأَنَّ فِی أُذُنَیْهِ وَقْراً عن جملة کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْها لأن بینهما کمال الاتصال، لأن الثانیة نزّلت منزلة التوکید مما قبلها.
* و قد یکون کمال الاتصال بین الجملتین بتنزیل الجملة الثانیة منزلة عطف البیان مما قبلها (مفسرة) و مثاله فی القرآن الکریم قوله تعالی:
وَ قَضَیْنا إِلَیْهِ ذلِکَ الْأَمْرَ أَنَّ دابِرَ هؤُلاءِ مَقْطُوعٌ مُصْبِحِینَ 14.
فصلت جملة أَنَّ دابِرَ هؤُلاءِ عن جملة وَ قَضَیْنا إِلَیْهِ ذلِکَ الْأَمْرَ لأن الجملة، الثانیة نزّلت منزلة عطف البیان عما قبلها، (جملة تفسیریة) فبین الجملتین کمال الاتصال کما تری.
و مثلها قوله تعالی:
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فَوَسْوَسَ إِلَیْهِ الشَّیْطانُ قالَ یا آدَمُ هَلْ أَدُلُّکَ عَلی شَجَرَةِ الْخُلْدِ وَ مُلْکٍ لا یَبْلی 15.
فجملة قالَ یا آدَمُ بیان و تفسیر لجملة فَوَسْوَسَ إِلَیْهِ الشَّیْطانُ لذلک فصلت الثانیة عن الأولی لأن بینهما کمال الاتصال، حیث کانت الثانیة بیانا و تفسیرا للأولی.
و غیر ذلک کثیر فی کتاب اللّه العزیز.
* شبه کمال الاتصال: و یسمی:
الاستئناف البیانی و ضابطه أن تنزّل الجملة الثانیة منزلة جواب عن سؤال تضمنته الجملة الأولی. و من أمثلته المستفیضة فی القرآن الکریم قوله تعالی حکایة عن یوسف علیه السّلام.
وَ ما أُبَرِّئُ نَفْسِی إِنَّ النَّفْسَ لَأَمَّارَةٌ بِالسُّوءِ .. 16.
فالجملة الأولی تضمنت سؤالا حاصله:
و لما ذا لا تبرئ نفسک؟ فکان الجواب:
إِنَّ النَّفْسَ لَأَمَّارَةٌ بِالسُّوءِ ففصلت هذه الجملة عن الجملة الأولی؛ لأن الثانیة نزّلت منزلة جواب عن سؤال تضمنته الجملة الأولی، فبین الجملتین شبه کمال الاتصال، أو الاستئناف البیانی کما عرفت.
و منه فی القرآن الکریم قوله تعالی:
قالُوا سَلاماً قالَ سَلامٌ یحکی اللّه فی هذه الآیة ما دار بین إبراهیم علیه السّلام و الملائکة حین دخلوا علیه.
و جملة قالَ سَلامٌ فصلت عما قبلها لأنها بمثابة جواب عن سؤال تضمنته الجملة الأولی:
ما ذا قال إبراهیم فی رده علی الملائکة؟
فکان الجواب: قالَ سَلامٌ فبین الجملتین شبه کمال الاتصال أو الاستئناف البیانی- لذلک فصلت الثانیة عن الأولی. و یری الإمام عبد القاهر الجرجانی أن کل جملة مفصولة بعد جملة «قال» فی القرآن هی جواب عن سؤال مقدر تضمنته الأولی 17، و إذا صح هذا فإن الاستئناف البیانی فی القرآن أکثر صور الفصل فی القرآن الکریم.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
المصادر و المراجع:
______________________________
(1) اللسان و المعاجم اللغویة، مادة: فصل.
(2) الإیضاح (148).
(3) دلائل الإعجاز (222- 244).
(4) مفتاح العلوم (120).
(5) الإیضاح (147).
(6) شروح التلخیص (3/ 2) المطول (247) الأطول (2/ 2).
(7) البیت للأخطل، انظر الإیضاح (150) المصباح (31).
(8) الکوثر (2- 3).
(9) سبأ (3).
(10) الشعراء (132- 134).
(11) یس (20- 21).
(12) المؤمنون (80، 81، 82).
(13) لقمان (7).
(14) الحجر (66).
(15) طه (120).
(16) یوسف (23).
(17) دلائل الإعجاز (238).
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الوصل‌

الوصل فی اللغة: الجمع و الضم، ضد التفریق و القطع 1 أما فی اصطلاح البلاغیین فهو عطف جملة، لا محل لها من الإعراب، علی أخری لا محل لها من الإعراب بالواو خاصة بشرط مخصوص 2.
و قد تقدمت الإشارة إلیه فی مبحث الفصل قریبا، و الذی یقتضی هذا النوع من العطف مناسبة حاصلة فی الجملتین:
المعطوف علیها و المعطوفة، و قد عبّر عن هذه المناسبة البلاغیون، و أسموها:
- التوسط بین الکمالین: و المراد من الکمالین:
* کمال الانقطاع.
* کمال الاتصال.
اللذان مرّ الحدیث عنهما فی مبحث الفصل بین الجمل من قبل.
و یتحقق هذا التوسط بین الجملتین إذا اتفقت الجملتان فی الخبریة و الإنشائیة، بأن تکونا خبریتین معا، أو إنشائیتین.
و الجملتان الإنشائیتان لا تکونان إلا جملتین فعلیتین أما الجملتان الخبریتان فتکونان اسمیتین، و تکونان فعلیتین إذا کان الفعل فیهما ماضیا، أو مضارعا غیر منهی عنه ب «لا» الناهیة.
و هذا الوصل بین الجمل بضوابطه المشار إلیها کثیر جدا فی القرآن الکریم، لا تکاد تخلو منه سورة من سوره حتی قصار السور 3. و من أمثلته فی القرآن الکریم قوله تعالی:
إِنَّ الْأَبْرارَ لَفِی نَعِیمٍ وَ إِنَّ الْفُجَّارَ لَفِی جَحِیمٍ 4 وصلت جملة إِنَّ الْفُجَّارَ بجملة إِنَّ الْأَبْرارَ بالواو؛ لأن بین الجملتین التوسط بین الکمالین لأن کلا منهما خبریة لفظا و معنی.
و قد حسّن هذا الوصل التقابل بین الأبرار و الفجار و النعیم و الجحیم، و لام التوکید الداخل علی جملة الخبر لَفِی- لفی و الجملتان هنا اسمیتان و نظیرهما قوله تعالی:
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یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ 5.
عطفت جملة کُونُوا علی جملة اتَّقُوا اللَّهَ لاتفاق الجملتین فی الإنشائیة لفظا و معنی، فبین الجملتین التوسط بین الکمالین؛ لأن کلا منهما فعل أمر. 6.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
المصادر و المراجع:
______________________________
(1) اللسان و المعاجم اللغویة، مادة: وصل.
(2) انظر هوامش مبحث الفصل.
(3) قصار السور مثل سور جزء (عم) سمیت کذلک لکثرة الفصل بینها ب «بسم الله الرحمن الرحیم».
(4) الانفطار (12- 13).
(5) التوبة (119).
(6) ینظر الإیضاح و شروح التلخیص و المطول: مبحث الفصل و الوصل.
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الإخراج علی خلاف الظّاهر

الإخراج فی اللغة هو الإظهار 1.
أما فی اصطلاح البلاغیین فهو فن قولی دقیق المسلک رفیع القدر، یدور معناه حول إفساح الطریق أمام البلیغ لیورد کلامه علی حسب تقدیره الخاص، مخترقا به المعاییر النمطیة التی یتحتم إیراد الکلام علی هداها و یلتزم بها المتکلمون، لأنها أشبه ما تکون باللوغارتمات الصارمة.
و هذا المصطلح «الإخراج علی خلاف الظاهر» یحتاج فی فهمه إلی تمهید، و مقدمة خلاصتها أن البلاغیین یشترطون فی بلاغة الکلام أن یکون مطابقا لمقتضی الحال، و الحال عندهم هی الأمر أو المناسبة التی تدعو المتکلم إلی الکلام. و هذه المناسبات مختلفة فقد تکون تهنئة أو مواساة، أو إصلاحا بین الخصوم أو ترغیبا فی أمور، أو تحذیرا من أمور. و کل مناسبة منها لها خصوصیة أو کلام مخصوص. فإذا وفّق الإنسان لإلقاء الکلام مناسبا للحال التی دعته إلی الکلام کان بلیغا، و کان کلامه بلاغة.
و المناسبات التی یتحدث الناس فیها لا تکاد تحصر فی عدد محدد، لکن البلاغیین وضحوا هذه الفکرة، و هی مطابقة الکلام لمقتضی الحال من خلال ثلاث مناسبات ضبطوها ضبطا حکیما. و هی بالنسبة للأفکار التی یحملها کلام البلیغ أو المعانی التی یرید إذاعتها بین الجمهور. فقد قسموا أحوال المخاطبین أمام الأفکار التی یحملها الکلام ثلاثة أقسام:
1- أن یکون السامع أو المخاطب خالی الذهن من تلک الأفکار و لیس له موقف سابق منها بالإثبات و القبول أو النفی و الرفض.
2- أن یکون المخاطب أو السامع، أو حتی القارئ مترددا بین قبول الفکرة أو رفضها، لعدم ترجیح طرف علی آخر من طرفیها.
3- أن یکون المخاطب رافضا للأفکار التی یحملها الکلام.
هذه هی المستویات الثلاثة، التی استعان البلاغیون بها علی تحدید الکلام الذی یعد بلاغة. و سموا هذه المستویات أحوالا للمخاطبین، ثم نصوا علی ما یناسب کل حال منها من الکلام البلیغ.
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* فالمناسبة الأولی (خلو الذهن) قالوا إن الکلام المناسب لها أن یکون خالیا من أسالیب التوکید، مثل:
إن- أن- القسم- التکرار- نونا التوکید الخفیفة و الثقیلة- لام التوکید.
و مثال مطابقة الکلام لظاهر مقتضی الحال فی هذه الحالة من القرآن الکریم قوله تعالی:
الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ 2 لم یأت هذا الخبر دفعا لتردد فی استحقاق اللّه للحمد، و لا لدفع إنکار من منکر. أما من غیر القرآن فقد مثلوا لها بقولهم: «عبد اللّه قائم».
* أما المناسبة الثانیة (التردد) فالکلام المناسب لها هو التوکید بمؤکد واحد.
و مثاله من القرآن الکریم قوله تعالی.
إِنَّ الْباطِلَ کانَ زَهُوقاً 3.
حیث اشتمل الکلام علی مؤکد واحد هو إِنَ أما من غیر القرآن فقد مثلوا له بقولهم: «إن عبد اللّه قائم».
* أما المناسبة الثالثة (الإنکار) فالکلام المناسب لها أن یؤکد الخبر الدافع لهذا الإنکار بمؤکدین فأکثر و مثاله من القرآن الکریم قوله تعالی:
إِنَّکُمْ لَذائِقُوا الْعَذابِ الْأَلِیمِ 4.
أکد الخبر هنا بثلاثة مؤکدات هی: أن- لام التوکید- اسمیة الجملة لأن المخاطب؛ کافر. و الکافر لا یؤمن بالآخرة. و مثاله من غیر القرآن الکریم قولهم: «إن عبد اللّه لقائم، و فیه ثلاثة، مؤکدات، مثل ما فی الآیة، و هی:
* إن.
* لام التوکید
* اسمیة الجملة.
و قال البلاغیون فی اختلاف نظم التراکیب الثلاثة، مع أن المعنی- فی الظاهر- واحد:
إن الترکیب الأول إخبار بقیام عبد اللّه.
و الترکیب الثانی إزالة للتردد فی قیامه و الثالث إزالة لإنکار منکر قیامه.
و الکلام فی الترکیب الأول سموه الخبر الابتدائی، و فی الترکیب الثانی سموه الخبر الطلبی، و فی الثالث الخبر الإنکاری و سموها جمیعا- أضرب الخبر 5.
فإذا خرج المتکلم عن هذه الحدود المرسومة، کأن یؤکد الخبر لخالی الذهن، و یترک التوکید مع المنکر- لا یسمی الکلام بلیغا، و لا المتکلم؛ لأنه أخرج کلامه علی خلاف ظاهر مقتضی الحال.
أما فی القرآن الکریم فنری فی مواطن کثیرة إخراج الکلام علی مقتضی الحال، و فی مواطن أخری یأتی الکلام مخرجا علی خلاف
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ما یقتضیه ظاهر الحال. و یکون الکلام فی ذروة البلاغة و البیان الرفیع، لأن ذلک الإخراج یجی‌ء فی القرآن لاعتبارات بلاغیة خفیة تراعی فی البیان القرآنی المعجز 6.
و من أمثلة الإخراج علی خلاف ظاهر مقتضی الحال فی القرآن الکریم قوله تعالی:
ثُمَّ إِنَّکُمْ بَعْدَ ذلِکَ لَمَیِّتُونَ ثُمَّ إِنَّکُمْ یَوْمَ الْقِیامَةِ تُبْعَثُونَ 7 فی الآیة الکریمة الأولی أکد «الموت» بثلاثة مؤکدات هی:
اسمیة الجملة. إن، لام التوکید. مع أن الموت لا ینکره أحد قط؛ لأنه حقیقة یؤمن بها کل الناس. فمقتضی ظاهر الحال هنا أن لا یکون فی الکلام توکید، لکن هذا الظاهر خولف لاعتبار بلاغی عظیم.
ذلک أن المخاطبین لما کانوا مفتونین بالدنیا، شدیدی الحرص علی السعی من أجل الحصول علیها، و التمتع بها و إهمالهم العمل للآخرة، شبّهوا بمن لا یؤمن بالموت فخوطبوا خطاب المنکر الشدید الإنکار لنزول الموت به.
و هذا اعتبار بلاغی تربوی کما تری و کذلک قوله تعالی ثُمَّ إِنَّکُمْ یَوْمَ الْقِیامَةِ تُبْعَثُونَ فیه إخراج للکلام علی خلاف مقتضی الظاهر، فالبعث أنکره کثیر من الناس فی حیاة کل الرسل، و حکی القرآن الکریم نفسه ما قاله منکرو البعث من مشرکی العرب. و مع ذلک تری القرآن- هنا- لا یؤکد مجی‌ء البعث إلا بمؤکد واحد، و کان الظاهر یقتضی أن یؤکد بثلاثة مؤکدات أو أکثر. فلما ذا خولف الظاهر هنا یا تری؟
الداعی البلاغی لهذه المخالفة، هو إظهار التعریض بغفلة المخاطبین المنکرین للبعث.
و الإیحاء بأن البعث جدیر به أن لا ینکره منکر، لقوة الأدلة علیه، لأن منکری البعث بنوا إنکارهم علی أساس استحالة إحیاء الأنفس بعد موتها و صیرورة الأجساد ترابا، و هذه شبهة واهیة لأن اللّه خلق الناس من العدم، فکیف یستحیل علیه أن یعید حیاتهم، و قد خلقهم من قبل و لم یکونوا شیئا.
هذا هو الاعتبار أو الداعی البلاغی فی مخالفة الظاهر فی الآیتین معا، و هی اعتبارات بلیغة أسمی ما تکون البلاغة. و هذا هو الشأن فی کل صور الإخراج علی خلاف ظاهر الحال فی القرآن الکریم.
علی أننا نجد دواعی أخری فی القرآن الکریم للإخراج علی خلاف الظاهر، نکتفی بمثال واحد منه توخیا للإیجاز. المثال هو قوله تعالی:
قالُوا سُبْحانَکَ لا عِلْمَ لَنا إِلَّا ما عَلَّمْتَنا إِنَّکَ أَنْتَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ 8
هذا کلام الملائکة للّه عز و جل، حین طلب
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منهم أن ینبؤا اللّه- و هو أعلم- بأسماء الأشیاء التی علم اللّه أسماءهم لآدم.
المتکلم فی هذه الآیة هم الملائکة.
و المخاطب هو اللّه عز و جل.
و الملائکة، لا ینکرون أن اللّه هو العلیم الحکیم. و اللّه- و هو المخاطب- لا ینکر أنه هو العلیم الحکیم. فکان مقتضی ظاهر الحال أن یقولوا: أنت العلیم الحکیم بدون أیة مؤکدات. لأن التوکیدات لا تکون إلا مع المنکر. و مع هذا نری خطاب الملائکة، للّه جاءت فیه أربع مؤکدات، هی:
إنّ- أنت- اسمیة الجملة- تعریف المسند إلیه و المسند (المبتدأ و الخبر).
فالمسند إلیه هو «الکاف» فی إِنَّکَ و المسند هو الْعَلِیمُ.
فلما ذا- إذا- خولف مقتضی ظاهر الحال- هنا- هذه المخالفة القویة الظاهرة؟.
إن الداعی و السر البلاغی فی هذه المخالفة هو: «أن مضمون الخبر فی هذا الترکیب حقیقة عظیمة، و من حق الحقائق العظیمة أن یعبر عنها فی البیان العظیم بأسلوب فخم عظیم مثلها» و هذا المنهج خاص ببیان القرآن الکریم، لیس له نظیر فی بلاغة البلغاء من البشر، و له فی القرآن الکریم مواطن أخری فی آیات اللّه المعجزة.
فالتوکید فی الآیة لم یکن مراعا فیه حال المتکلم، و لا حال المخاطب. بل الذی روعی فیه حال المعنی وحده. و للإخراج علی خلاف الظاهر فی القرآن الکریم صور أخری هی:
الالتفات- و وضع المظهر موضع المضمر، و وضع المضارع موضع الماضی، و وضع الماضی موضع المضارع، ثم القلب. و المقام- هنا- لا یتسع للحدیث عنها.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
المصادر و المراجع:
______________________________
(1) اللسان و المعاجم اللغویة، مادة: خرج.
(2) فاتحة الکتاب (1).
(3) الإسراء (81).
(4) الصافات (38).
(5) بغیة الإیضاح (29).
(6) و فی کلام البلغاء شعرا و نثرا أمثلة علی هذا الإخراج المخالف للظاهر انظر شروح التلخیص (مبحث الخبر).
(7) المؤمنون (14- 15).
(8) البقرة (32).
للاستزادة ینظر مبحث الخبر فی:
- الإیضاح للخطیب القزوینی.
- المطول لسعد الدین التفتازانی.
- الأطول لعصام الدین.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 508 



الالتفات‌

الالتفات لغة التحول و الانصراف من جهة إلی أخری یقال التفت عن الشی‌ء: تحول و انصرف عنه، و التفت إلیه إذا أدار وجهه نحوه 1.
فأصل الالتفات یکون فی الأفعال بإدارة الوجه وحده أو هو و العنق. أما فی اصطلاح علماء البلاغة فالالتفات مقصور علی الأقوال دون الأفعال. و له ست صور:
* الالتفات فی التعبیر من الغائب إلی المخاطب؟
* الالتفات فی التعبیر من الغائب إلی المتکلم؟
* الالتفات فی التعبیر من المتکلم إلی المخاطب؟
* الالتفات فی التعبیر من المتکلم إلی الغائب؟
* الالتفات فی التعبیر من الخطاب إلی التکلم؟
* الالتفات فی التعبیر من الخطاب إلی الغیبة؟
و قد أورد البلاغیون تعریفات کثیرة للالتفات أکثرها غیر واف بالمراد، بدأ من تعریف ابن المعتز للالتفات 2 إلی تعریف ابن الأثیر له 3.
و لم یوضع له تعریف فی دقیق إلا علی ید الخطیب القزوینی، و الذی تابعه علیه شراح تلخیصه و جمهور البلاغیین 4.
و التعریف الذی کتبه الخطیب و تابعه علیه الجمهور هو: «الالتفات: التعبیر عن معنی الطرق الثلاثة التکلم و الخطاب و الغیبة، بعد التعبیر عنه بواحد منها» و معنی هذا التعریف یؤول إلی الصور الست التی تقدمت.
و قد ورد فی القرآن الکریم الالتفات فی صوره المشار إلیها من قبل.
فالالتفات من الغیبة إلی الخطاب ورد فی مواضع کثیرة منها قوله تعالی:
الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (1) الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (2) مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ (3) إِیَّاکَ نَعْبُدُ وَ إِیَّاکَ نَسْتَعِینُ (4) اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ فقد بدأ الحدیث بطریق الغیبة فی الآیات الثلاث الأولی ثم عدل عن الغیبة إلی الخطاب فی أربعة مواضع فی الآیات الرابعة و الخامسة، و السادسة فی الجمل الآتیة:
إِیَّاکَ نَعْبُدُ وَ إِیَّاکَ نَسْتَعِینُ اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ أَنْعَمْتَ
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و مثال الانتقال من الخطاب للغیبة قوله تعالی:
حَتَّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَ جَرَیْنَ بِهِمْ .. 5.
و للالتفات وظیفة بیانیة عامة و وظیفة خاصة. فالعامة هی تلوین الخطاب، و فائدته تنشیط ذهن السامع، و دفع الملل عنه، لأن فی انتقال الحدیث من أسلوب إلی أسلوب تجدیدا لحرکة الذهن، و ترویحا علی المشاعر. و هذا عام فی کل صور الالتفات.
و فی ذلک یقول الإمام الزمخشری:
«و تلک علی عادة افتنانهم- أی العرب- فی الکلام، و تصرفهم فیه؛ و لأن الکلام إذا نقل من أسلوب إلی أسلوب، کان ذلک أحسن تطریة لنشاط السامع، و إیقاظا للإصغاء إلیه من إجرائه علی أسلوب واحد، و قد تختص مواقعه بفوائد» 6.
و قد أشار بقوله: «و قد تختص مواقعه بفوائد» إلی ما تختص به کل صورة من صور الالتفات فوق تطریة الکلام و تلوین الخطاب.
و تطبیق هذه الملامح البیانیة التی تشع من کل صورة من صور الالتفات علی ما تقدم من سورتی «أم الکتاب» و «یونس» یرینا ما لهذا الفن البلاغی فی القرآن من دور عظیم الشأن فی التأثیر علی النفوس.
فالانتقال من الغیبة إلی الخطاب فی آیات «الفاتحة» کان عقب ثناء العبد علی اللّه بطریق الغیبة. فهو وحده المستحق للحمد کله.
و هو وحده الرحمن الحق، و الرحیم الحق و هو وحده مالک شئون یوم الدین.
و بعد استحضار هذه الکمالات فی المشاعر، یقترب العبد من حضرة ربه، و یقف بین یدیه فیخاطب ربه مخاطبة الحاضر؛ لا مخاطبة الغائب.
أما فی آیة «یونس» فإن قوله تعالی:
حَتَّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ أی استقررتم و رکبتم فیها. و الفلک ترکب لتجری بمن فیها، فإذا جرت و أسرعت براکبیها فقد غابوا و هی تمخر بهم عباب الماء. فالتفت القرآن من توجیه الخطاب إلیهم إلی الحدیث عنهم بطریق الغیبة إشارة إلی نعمة جری السفن بهم.
و مثال الانتقال من الغیبة إلی التکلم قوله تعالی:
وَ اللَّهُ الَّذِی أَرْسَلَ الرِّیاحَ فَتُثِیرُ سَحاباً فَسُقْناهُ إِلی بَلَدٍ مَیِّتٍ .. 7.
فقد جری الحدیث أولا عن الغائب، ثم التفت من الغیبة إلی التکلم فقال فَسُقْناهُ.
و الداعی البلاغی لهذا الالتفات هو التلویح
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منه تعالی بعظم النعمة، و کمال التدبیر، لأن سیر السحب فی اتجاهات ملحوظة فی الجو محض تدبیر من اللّه عز و جل بما یصلح أحوال العباد، فهو یصرف السحب عمن لیسوا فی حاجة إلی الماء، إلی قوم یعلم اللّه شدة حاجتهم إلی الماء، فیأمر السحب بالسیر نحوهم.
و مثال الانتقال من التکلم إلی الغیبة قوله تعالی: إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ (1) فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ و کان الأصل أن یقال: فصل لنا، بضمیر المتکلم لا الاسم الظاهر (رب)- لأنه من قبیل الغائب.
و الداعی البلاغی هو إظهار الامتنان علی المخاطب؛ و سرعة امتثال الأمر؛ لأن الصلاة المأمور بها هی (لربک) و من خصائص (رب) الإنعام و الرعایة، و فی قوله عز و جل:
وَ ما لِیَ لا أَعْبُدُ الَّذِی فَطَرَنِی وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ التفات من التکلم إلی الخطاب، حیث أوقع الفعل «فطر» علی ضمیر المتکلم، ثم التفت منه إلی الخطاب فی تُرْجَعُونَ و الداعی البلاغی هو التصریح بتعمیم الحکم (الرجوع إلی اللّه) علی جمیع الذین فطرهم اللّه، لئلا یتوهم المخاطبون أنه خاص بالمتکلم.
و یجوز أن یکون فی هذه الآیة إیجازا بالحذف المسمی «الاحتباک» حیث حذف من الأول (فطرنی) ما دلّ علیه الثانی (ترجعون) و من الثانی (ترجعون) ما دل علیه الأول (فطرنی) و التقدیر و ما لی لا أعبد الذی فطرنی و فطرکم، و إلیه ترجعون و أرجع.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) لسان العرب و المعاجم اللغویة، مادة لفت.
(2) البدیع (58).
(3) المثل السائر (2/ 4) و الجامع الکبیر (98).
(4) شرح التلخیص للشیخ أکمل الدین البابرتی (257) طرابلس شرح و تحقیق محمد مصطفی رمضان ط أولی عام 1403 ه/ 1983 م.
(5) یونس (22).
(6) الکشاف (1/ 12).
(7) فاطر (9).
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القصر

القصر فی اللغة الحبس و التضییق و المنع، و معناه قریب من معنی الحصر 1.
أما فی اصطلاح البلاغیین فیدور معناه حول معنی التخصیص أی تخصیص أمر بأمر آخر، بمعنی منع الشرکة فیه، فهو لمن خصصته به، کما لو قائل قال:
هذا الکتاب لخالد، فقد قصر ملکیة الکتاب علی خالد دون أن یشرکه أحد فیه.
هذا هو المعنی العام للقصر فی اللغة، أما المعنی فی البلاغة فهو:
«تخصیص شی‌ء بشی‌ء بطریق مخصوص» 2 هذا تعریف الإمام جلال الدین السیوطی. أما الخطیب القزوینی فقد عرفه بقوله:
«تخصیص أحد الأمرین بالآخر و حصره فیه» 3 و هو قریب من تعریف السیوطی، بید أنه لم یذکر الطریق أو الأداة التی تستخدم فی القصر، و قد تداول البلاغیون هذین التعریفین مع میلهم إلی التعریف الأول.
و هذا مثال یوضح مرادهم من التعریف:
«ما نجا إلا الصالحون» هذا المثال من صور القصر، لأنه خص أمرا هو «النجاة» بأمر هو «الصالحون» أما الطریق المخصوص، الذی به تحقق القصر فهو «النفی و الاستثناء» أی ما و إلا.
و من هذا التحلیل یتبیّن أن أسلوب القصر یتکوّن من ثلاثة أرکان:
الأول: هو الأمر المقصور، و هو فی هذا المثال «النجاة».
الثانی: هو المقصور علیه، و هو فی هذا المثال «الصالحون».
الثالث: طریق القصر أو أداته، و هو- هنا- النفی و الاستثناء، سواء کان بما و إلا، أو بغیرهما.
و هناک أمثلة من القرآن الکریم موزعة علی أدوات القصر:
* النفی و الاستثناء، و مثاله من القرآن الکریم قوله تعالی:
وَ ما مُحَمَّدٌ إِلَّا رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ .. 4. هذا قصر موصوف (محمد) علی صفة (رسول) أما أداة القصر فهی (ما، و إلا): أی النفی و الاستثناء فقد خصصت
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الآیة محمدا صلّی اللّه علیه و سلم بأنه رسول، کما کان من معانی هذا القصر نفی أن یکون لمحمد صلّی اللّه علیه و سلم صفة أخری تخرجه عن بشریته، و عن منع إجراء أحکام البشریة علیه، و منها الموت، الذی استعظم أصحابه نزوله به عن طریق القتل و غیره.
* إنما: و من أدوات القصر «إنما» و من أمثلتها فی القرآن الکریم قوله تعالی:
إِنَّما حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَةَ وَ الدَّمَ وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ .. 5.
المقصور هو التحریم، و المقصور علیه هو المیتة و ما عطف علیه.
و أداة القصر هی «إنما» و هو قصر صفة (التحریم) علی موصوف (المیتة و ما عطف علیه. و أداة القصر هی «إنما» و المعنی:
ما حرّم علیکم إلا کذا و المقصور فی طریق «إنما» هو ما یأتی بعدها مباشرة أما المقصور علیه فهو ما یأتی ثانیا بعد المقصور و أما المقصور فی طریق النفی و الاستثناء فهو ما یقع قبل أداة الاستثناء. و المقصور علیه هو ما یقع بعد أداة الاستثناء.
* تقدیم ما حقه التأخیر هذا طریق ثالث من طرق القصر، و هو تقدیم ما حقه التأخیر، کتقدیم الخبر علی المبتدأ، و تقدیم الحال علی صاحبها، و تقدیم المفعول علی الفعل.
و من تقدیم ما حقه التأخیر فی القرآن الکریم قوله تعالی:
إِیَّاکَ نَعْبُدُ وَ إِیَّاکَ نَسْتَعِینُ فقد قدّم إِیَّاکَ فی الموضعین علی الفعل نَعْبُدُ، نَسْتَعِینُ لإرادة القصر و التخصیص، و المعنی.
نخصک بالعبادة، و نخصک بالاستعانة، و لو لا إرادة القصر لقیل: نعبدک و نستعینک.
لأن هاتین العبارتین لا تمنعان التشریک فی العبادة و الاستعانة.
و الآیة اشتملت علی صورتی قصر، و فی کل منهما قصر صفة علی موصوف: أی قصر العبادة و الاستعانة و هما صفتان، علی موصوف، و هو اللّه عز و جل، المکنی عنه ب «الکاف» فی إِیَّاکَ.
* تعریف جزئی الجملة الاسمیة: و من طرق القصر تعریف جزئی الجملة الاسمیة (المسند إلیه و المسند) و من أمثلته فی القرآن الکریم قوله تعالی.
فَاللَّهُ هُوَ الْوَلِیُ 6 المسند إلیه «اللّه» و المسند الْوَلِیُ أی لا ولی إلا اللّه، قصر صفة علی موصوف علی سبیل التحقیق.
و أداة القصر هی تعریف کل من المسند إلیه فَاللَّهُ و المسند الْوَلِیُ و قد زاد القصر هنا قوة ضمیر الفصل هُوَ.
* العطف بلا و بل و لکن، و من طرق القصر العطف بلا و بل و لکن. و من أمثلته فی
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القرآن الکریم قوله تعالی: وَ لا تَقُولُوا لِمَنْ یُقْتَلُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَمْواتٌ بَلْ أَحْیاءٌ 7.
المقصور فی الآیة هو (من یقتل فی سبیل اللّه) و المقصور علیه هو أَحْیاءٌ و أداة القصر هی بَلْ قصر موصوف علی صفة.
و یشترط فی إفادة بَلْ القصر أن یتقدم علیها نفی أو نهی. و فی هذه الآیة تقدم علیها النهی: وَ لا تَقُولُوا.
و مثل «لکن» قوله تعالی:
ما کانَ مُحَمَّدٌ أَبا أَحَدٍ مِنْ رِجالِکُمْ وَ لکِنْ رَسُولَ اللَّهِ 8 فالمقصور محمد صلّی اللّه علیه و سلم و المقصور علیه الرسالة، و أداة القصر لکِنْ و یشترط فیها ما اشترط فی بَلْ من تقدیم النفی أو النهی علیها.
و قد تقدم علیها فی هذه الآیة النفی بما.
و للقصر أنواع ثلاثة، باعتبار حال المخاطب، فقوله تعالی إِنَّما أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ 9.
یصلح أن یکون قصر قلب، أو قصر إفراد، أو قصر تعیین.
* فإن کان المخاطب یعتقد أن محمدا ملک لا بشر کان القصر قصر قلب، أی قلب اعتقاد المخاطب إلی العکس.
و إن اعتقد أنه ملک و بشر، کان قصر إفراد.
* و إن کان مترددا هل هو ملک أو بشر کان قصر تعیین. و للقصر باعتبار الواقع نوعان:
* قصر حقیقی مطابق معناه للواقع، و مثاله من القرآن: اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ لأن هذا القول مطابق للواقع تماما.
* قصر ادعائی أو تنزیلی فإن کان القصر قصر صفة علی موصوف فإنک تذهب إلی عدم الاعتداد بکل ما له من صفات سوی الصفة التی قصرته علیها. و مثاله ما تقدم وَ ما مُحَمَّدٌ إِلَّا رَسُولٌ.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
المصادر و المراجع:
______________________________
(1) اللسان و المعاجم اللغویة مادة: قصر.
(2) شروح التلخیص (2/ مبحث القصر) و معترک الأقران للسیوطی (2/ 2).
(3) شرح التلخیص (321) عمل محمد مصطفی رمضان.
(4) آل عمران (144).
(5) المائدة (115).
(6) الشوری (9).
(7) البقرة (154).
(8) الأحزاب (40).
(9) فصلت (6).
و للاستزادة: انظر مباحث القصر فی:
* دلائل الإعجاز* المطول* الإیضاح
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المجاز العقلی‌

المجاز فی اللغة مأخوذ من جاز المکان یجوزه، إذا انتقل من مکان إلی مکان، و یقال جاز الطریق یعنی سار فیه 1. و تعریفه فی اصطلاح البلاغیین امتداد لمعناه اللغوی إلا إنه أخص، لأن المعنی اللغوی یشمل کل انتقال، علی أن الأصل فی اللغة یدور حول انتقال الأجسام، أما فی البلاغة فهو مقصور علی نقل الألفاظ من معنی إلی معنی آخر.
و فی هذا المعنی یقول الإمام عبد القاهر الجرجانی «المجاز مفعل من جاز الشی‌ء یجوزه إذا تعداه و إذا عدل باللفظ عما یوجبه أصل اللغة وضعا علی أنه مجاز، علی معنی أنهم جازوا به موضعه الأصلی أو جاز هو مکانه الذی وضع فیه أولا» 2.
و قد تطور هذا التعریف بعد الإمام عبد القاهر فی مباحث الحقیقة و المجاز فی البحث البلاغی، و قد قسموا المجاز قسمین:
* المجاز اللغوی و عرفوه بأنه: استعمال اللفظ فی غیر ما وضع له لعلاقة بین المعنی الوضعی للفظ، و المعنی المجازی.
* المجاز العقلی، و فرقوا بین المجاز اللغوی و المجاز العقلی بأنه فی المجاز اللغوی یتم التصرف فی معانی اللغة کما فی مبحث الاستعارة فاستعارة کلمة أسد للرجل المقدام تم التصرف بإحلال معنی الأسد بالرجل الشجاع، أما المجاز العقلی فتکون معانی الألفاظ فیه مرادا منها المعانی الوضعیة دون إدخال أی تغییر علیها، أما تسمیته مجازا فله اعتبار آخر، هذا الاعتبار یظهر من تعریف المجاز العقلی کما ذکره الخطیب و تابعه علیه جمهور البلاغیین، و هو: «إسناد الفعل أو معناه إلی ملابس له غیر ما هو له بتأول» 3 و یسمی المجاز الحکمی أو المجاز الإسنادی، لأنه مجاز مرکب لا یقع إلا فی الجمل.
یعنی أن المجاز العقلی یکون بإسناد الفعل، أو ما فیه معنی الفعل کاسمی الفاعل و المفعول إلی غیر فاعله فی حکم العقل و الواقع.
و الفاعل المجازی فی المجاز العقلی یشترط فی صحة إسناد الفعل أو ما فی معنی الفعل، إلیه أن تکون له صلة بالفعل، فإن لم تکن له بالفعل صلة فلا یجوز إسناد الفعل إلیه، و لا إسناد ما فیه معنی الفعل. و هذه الصلة هی التی أشار إلیها الإمام الزمخشری بالملابسة و أخذها عنه الخطیب، و جمیع البلاغیین من بعده 4 و الذی یلابس الفاعل و یکون له بالفعل علاقة هو الآتی، مع التمثیل له من القرآن الکریم.
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* المکانیة من صور المجاز العقلی إسناد الفعل أو ما فی معناه إلی المکان الذی حدث فیه الفعل، و مثاله من القرآن الکریم قوله تعالی: وَ أَخْرَجَتِ الْأَرْضُ أَثْقالَها ... یَوْمَئِذٍ تُحَدِّثُ أَخْبارَها 5
هذان مجازان عقلیان أحدهما فی إسناد الإخراج إلی الأرض، و الفاعل الحقیقی هو الله. أما الأرض فهی مکان الفعل و لیست فاعله، و الذی سوّغ أن تکون الأرض فاعلا للإخراج أنها مکان الفعل. فالملابسة و العلاقة هی المکانیة.
و کذلک إسناد التحدیث إلی ضمیر الأرض، مجاز عقلی علاقته المکانیة، أما الفاعل الحقیقی فهو الله عز و جل و مثلهما قوله تعالی:
وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ رَبِّ اجْعَلْ هذا بَلَداً آمِناً ... 6 فقد أوقع اسم الفاعل آمِناً و هو فی قوة معنی الفعل، علی ضمیر بَلَداً علی سبیل المجاز العقلی و البلد مکان.
فالملابسة أو العلاقة فیه هی المکانیة و فاعل الأمن الحقیقی هم أهل البلد «مکة» لا البلد.
* الزمانیة: لکل فعل زمان یقع فیه، لذلک صح أن یسند الفعل إلی زمانه علی سبیل المجاز العقلی، و من أمثلته فی القرآن الکریم:
فَکَیْفَ تَتَّقُونَ إِنْ کَفَرْتُمْ یَوْماً یَجْعَلُ الْوِلْدانَ شِیباً 7 فقد أسند فیه الفعل یَجْعَلُ لضمیر یَوْماً علی أنه فاعل الشیب فی الْوِلْدانَ أی الأطفال صغار السن، و الیوم هو زمان التشییب لا فاعله، لأن الفاعل الحقیقی هو الله عز و جل، و الیوم ظرف للتشییب.
* السببیة، و قد یکون المجاز العقلی حاصلا بإسناد الفعل إلی سببه، و هو کثیر فی القرآن الکریم، و منه قوله تعالی فی شأن آدم و حواء فَأَزَلَّهُمَا الشَّیْطانُ عَنْها فَأَخْرَجَهُما مِمَّا کانا فِیهِ 8 فقد أسند الإخراج إلی ضمیر الشَّیْطانُ و هو سبب الإخراج و لیس فاعله. و العلاقة فیه هی السببیة، و التقدیر؛ فأخرجهما اللّه بسبب وسوسة الشیطان لهما، و إغرائه إیاهما علی الأکل من الشجرة المحرمة علیهما.
و مثله قوله تعالی: ... وَ إِذا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ زادَتْهُمْ إِیماناً .. 9 و المجاز العقلی- عموما- یفید المبالغة فی تصویر أثر الفاعل المجازی الذی أسند إلیه الفعل فی صدور الأثر المراد، بتحویله من کونه مکانا للفعل أو زمانا أو سببا إلی کونه فاعلا للفعل.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
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التّشبیه‌

التشبیه فی اللغة: التمثیل، یقال فلان شبیه بفلان، إذا کانت فیه أوصاف 1 تشابه أوصافه. أما فی اصطلاح البلاغیین فقد عرفه الخطیب القزوینی فقال:
«التشبیه: الدلالة علی مشارکة أمر لآخر فی معنی» 2 و هذا التعریف فیه قصور؛ لأنه لم یذکر أداة التشبیه و هو- مع قصوره أقرب تعریفات التشبیه إلی الکمال لأن ما قبله من التعریفات أکثر منه قصورا.
و أکمل تعریفات التشبیه ما علیه متأخرو البلاغیین حیث عرفوه بقولهم:
«التشبیه هو الدلالة علی مشارکة أمر لأمر، فی معنی مشترک بینهما بأداة مذکورة أو مقدرة، لغرض یقصده المتکلم».
و إنما کان هذا التعریف أکمل ما قیل فی تصویر التشبیه لأنه اشتمل علی کل أرکانه و عناصره:
فالأمر الأول هو: المشبه.
و الثانی هو: المشبه به.
و فی معنی، هو وجه الشبه.
و بأداة، هی أداة التشبیه حرفا کانت مثل الکاف فی قولنا الشمس کالمرآة.
أو اسما فی: الشمس مثل المرآة.
أو فعلا فی: الشمس تحاکی المرآة.
أما: الغرض الذی یقصده المتکلم فهو الغرض البلاغی من کل عملیة تشبیهیة.
کما تضمن هذا التعریف حالتی ذکر الأداة و حذفها، و کذلک حذف وجه الشبه و ذکره، و هما لیسا من أطراف التشبیه، بل أمران عارضان و أرکان التشبیه هی المشبه، و هو الأمر الأول فی التعریف.
المشبه به، و هو الأمر الثانی فی التعریف.
الوجه، و هو الصفة المشترکة، بین الأمرین.
الأداة، و هی وسیلة الدلالة علی المشارکة.
و المشبه و المشبه به یسمیان: طرفی التشبیه.
و مجموع الأربعة، یسمی أرکان التشبیه.
و للتشبیه عند البلاغیین أربعة ألقاب، و ثلاث مراتب:
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* فاللقب الأول: التشبیه المرسل المفصل و هو ما ذکرت فیه أرکانه الأربعة: مثل: (حجة کالشمس فی الظهور) فالحجة هی المشبه، و الشمس هی المشبه به، و الکاف هی أداة التشبیه. و فی الظهور هو وجه الشبه.
و سمی مرسلا لذکر الأداة، و مفصلا لذکر الوجه.
و اللقب الثانی: التشبیه المرسل المجمل، و هو ما ذکرت فیه الأداة و حذف الوجه، مثل: حجة کالشمس.
و سمی مرسلا لذکر الأداة، و مجملا لحذف وجه الشبه.
* و اللقب الثالث: التشبیه المؤکد المفصل، و هو ما حذفت فیه الأداة، و ذکر الوجه، مثل:
حجة هی الشمس فی الظهور.
* و اللقب الرابع: التشبیه المؤکد المجمل، و هو ما حذف فیه الوجه و الأداة معا. مثل:
حجة هی الشمس.
و مراتبه الثلاث من حیث الدلالة علی قوة المعنی هی:
* أدنی درجاته و مراتبه: ما ذکرت فیه أرکانه الأربعة کقول الشاعر:
فوجهک کالنار فی ضوئهاو قلبی کالنار فی حرها فی البیت صورتان تشبیهیتان:
المشبه فی الأول وجه المخاطبة، و المشبه به النار، و الکاف أداة التشبیه. و فی ضوئها وجه الشبه. و الصورة الثانیة مثلها، ما عدا وجه الشبه فهو «فی حرها».
المرتبة الوسطی: هی ما ذکرت فیها الأداة مع حذف الوجه و ما حذفت فیه الأداة مع ذکر الوجه. لأن هاتین الصورتین، و هما الثانیة و الثالثة، من ألقاب التشبیه، معناهما متکافئان.
المرتبة العلیا، هی ما حذف فیها الوجه و الأداة معا، و إنما کانت هذه المرتبة علیا مراتب التشبیه لأن:
فی حذف الأداة دعوی الاتحاد بین الطرفین، حتی لکأن المشبه صار هو المشبه به، دون عازل بینهما.
و فی حذف الوجه دعوی مشارکة المشبه للمشبه به فی جمیع ما ثبت له من صفات.
لذلک یسمی البلاغیون کل تشبیه حذف منه الوجه و الأداة معا: التشبیه البلیغ:
لأنه أقوی مراتبه فی الدلالة علی المعنی المراد من التشبیه.
و ضابط وجه الشبه عندهم أن یکون مجرورا ب «فی» أو منصوبا علی التمییز.
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مثل أن یقال: خالد کالأسد فی الشجاعة:
و خالد کالأسد شجاعة.
و التشبیه فی القرآن الکریم لم یخرج عن هذه الضوابط التی ذکرناها تمهیدا لفهم تشبیهات القرآن الکریم و منزلتها فی البیان المعجز الرفیع.
و التشبیه فی القرآن الکریم من أسالیب بلاغته العالیة و هو فیه کثیر الورود، بلغت صوره ما یقارب الخمسمائة صورة، و شملت کل أنماط التشبیه من حیث الإفراد و الترکیب فی الطرفین و الوجه، و من حیث الحسیة و المعنویة فیهما، و أدت هذه الصور خدمات بیانیة و تربویة فی مجال الدعوة تحنو لها الجباه، و کانت وجها أو وجوها من وجوه الإعجاز القرآنی المفحم للإنس و الجن، و حفلت بدقائق و لطائف و أسرار لیس لها نظیر خارج دائرة البیان القرآنی.
و جمعت فی دلالاتها بین إقناع العقل، و إمتاع العاطفة و تغذیة القلوب، و کشفت عن خبیئات المعانی، ترغیبا و ترهیبا، تحبیبا و تنفیرا، و مثلت الخفی فی صورة الجلی، و الغامض فی صورة المکشوف، و خاطبت کل حواس الإدراک فی الإنسان و کل ملکات الفهم و التذوق عند العقلاء.
خذ إلیک مثلا قوله تعالی:
إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الَّذِینَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِهِ صَفًّا کَأَنَّهُمْ بُنْیانٌ مَرْصُوصٌ 5.
جاء التشبیه فی نهایة الآیة، و قد تقدم علیه ما ینفی عنه کل نقص، هو قوله تعالی:
فِی سَبِیلِهِ دفعا للقتال الذی لم یرد به نصرة الحق، کالقتال عصبیة، أو ظلما.
کما تقدم علیه قوله تعالی صَفًّا إلماحا إلی شدة التماسک بین المجاهدین فی سبیل اللّه، بحیث لا یترک تماسکهم أدنی خلل یضعف قوتهم. ثم جاء التشبیه شارحا لذلک التماسک المفهوم من قوله: صَفًّا هکذا:
کالبنیان و وجه الشبه هو «القوة و الإحکام، و هو محذوف و قد صار التشبیه بحذف الوجه مجملا، فأفاد عموم الاشتراک بین المشبه و المشبه به، و هو أحد عنصری التشبیه البلیغ.
و من سحر البیان فی هذا التشبیه إیثار أداة التشبیه کأن و قد تقدم أن ذکر الأداة یکون معه التشبیه مرسلا، و الإرسال أدنی دلالة من التوکید الذی یترتب علی حذف الأداة، لکن الأداة کأن دفعت هذا الاحتمال لأن «کأن» مرکبة من عنصرین کما تری:
الکاف، ثم أن. و هی من أدوات التوکید، لأنها من أخوات «إن»
هذا الترکیب یوحی بأن «الکاف هی أداة التشبیه، أما «أن» فهی أداة توکید قائمة برأسها. فیکون التشبیه فی الآیة مؤکدا،
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فیزول عن هذه الصورة التشبیهیة وصف الإرسال.
و حتی لو لم تکن «کأن» مرکبة. فهی عند فریق من العلماء تستعمل فی التشبیه المؤکد، فیکون مرسلا من جهة، ذکر الأداة لفظا، و مؤکدا من جهة معنی «کأن».
و المشبه به بُنْیانٌ جی‌ء به منکرا بقصد التعظیم أی بنیان عظیم فی قوة تماسکه.
أما قوله مَرْصُوصٌ فقد کمل به الحسن من کل وجه، لأن البنیان قد یکون علی هیئة لا تماسک فیها. فجاء «مرصوص» بمثابة احتراس لدفع کل عوامل الوهن عن المشبه به.
أما من حیث تحلیل عناصر هذا التشبیه فإن الملاحظ فیه:
أن المشبه مفرد حسی و إن کان جمعا: لأن المثنی و الجمع فی هذا المبحث من قبیل الإفراد، و هو الذین یقاتلون فی سبیل اللّه صفا.
و المشبه به مفرد حسی کذلک، و هو البنیان المرصوص و الوجه مفرد حسی، و هو: قوة التماسک الملحوظة فی المشبه و المشبه به معا.
أما الغرض من التشبیه فهو الترغیب.
و مثال آخر، هو قوله تعالی:
یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَرْسَلْناکَ شاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً (45) وَ داعِیاً إِلَی اللَّهِ بِإِذْنِهِ وَ سِراجاً مُنِیراً 6
التشبیه هو قوله تعالی: وَ سِراجاً مُنِیراً و الخطاب إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم. المشبه فیه هو النبی علیه السلام.
و المشبه به هو السراج، و أداة التشبیه محذوفة و الوجه محذوف کذلک. و لیس هو مُنِیراً لأنه وصف للمشبه به، لا منصوب علی التمییز، حتی یصلح أن یکون وجها للتشبیه.
و إنما الوجه هو: فی الهدایة «لأن الهدایة متحققة فی الطرفین المشبه (محمد صلّی اللّه علیه و سلم) و المشبه به (السراج المنیر).
و المشبه و المشبه به مفردان حسیان، و الوجه (الهدایة) مفرد عقلی معنوی. و الغرض الثناء و فی هذا التشبیه لطیفة من لطائف البیان العالی و البلاغة الآسرة و الإعجاز الحکیم.
ذلک أن المشبه به هو السراج، و السراج مصدر ضوئی ذاتی، کالشمس، و لیس مصدر إنارة مستمدة من غیر السراج. فکان الظاهر أن یقال: و سراجا مضیئا. کما قال:
الشَّمْسَ ضِیاءً أی جعلناها مضیئة لا منیرة، لأن الضوء ما صدر عن مصدره صدورا مباشرا. أما النور و الإنارة فمصدره
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عاکس لضوء غیره. لذلک وصف القمر فی القرآن بأنه نور، و منیر، لأنه یعکس ضوء الشمس، و لیس له إشعاع ذاتی.
إذن، لما ذا وصف القرآن محمدا صلّی اللّه علیه و سلم بعد تشبیهه بالسراج بأنه مُنِیراً و السراج له ضوء لا نور؟
إن إیثار مُنِیراً علی «مضیئا» قبس من ضوء الإعجاز البلاغی فی القرآن الکریم؛ لأن محمدا صلّی اللّه علیه و سلم لم یخترع الهدی الذی جاء به من عند نفسه و إنما تلقاه عن اللّه عز و جل، فهو عاکس لهذا الضوء الإلهی و لو قیل «مضیئا» لوقع فی بعض الأفهام أنه مجرد عبقری من عباقرة البشر، و لیس له صلة باللّه. و هذا ما یردده بعض المستشرقین الآن، لکن لما قال مُنِیراً أحکم غلق کل النوافذ أمام الأوهام المریضة، عن طریق استخدام مفردات اللغة فی أعلی و أدق و أحکم مستویات استعمالها.
کما کان فی إیثار مُنِیراً علی «مضیئا» إثبات لرسالة محمد صلّی اللّه علیه و سلم؛ لأنه منیر عاکس لضوء مصدره اللّه عز و جل، و لیس هو مصدره.
و لقائل أن یقول:
و لما ذا لم یقل القرآن: و قمرا منیرا؟
فیریحنا من تلک التأویلات؟
و الجواب: أن البلاغة و الإعجاز فی وَ سِراجاً مُنِیراً و لیس کذلک: و قمرا منیرا.
و ذلک لأن من منهج القرآن البلاغی ألا یشبه أحدا من الخلق بالقمر «فهذا أمر هجره البیان القرآنی تماما. هذه واحدة.
و الثانیة أن التشبیه بالقمر لا یرقی إلی مستوی التشبیه بالسراج. و لا یؤدی عشر معشار المعانی التی تشع منه، بیان ذلک: أن القمر متقلب لا یدوم علی حال. ففی کل یوم له وضع یختلف عما قبله و ما بعده:
یبدو ضعیفا هزیلا نحیفا فی أولی مراحله، قصیر المکث فی الأفق و لا یبلغ تمامه إلا لیلة واحدة فی دورته الشهریة، ثم یعود عکس ما بدأ، یصغر حجمه لیلة قلیلة، ثم یختفی تماما فی آخر لیالیه.
و لیس الهدی الذی جاء به محمد صلّی اللّه علیه و سلم کذلک فهو مستقر لا متقلب کالقمر، دائم لا تعتریه آفات و لا علل.
إن السراج الذی شبه اللّه به محمدا صلّی اللّه علیه و سلم لم ینطفئ منذ أشعله اللّه، و لم یضعف، و لن ینطفئ و لن یضعف. لذلک کان التشبیه به بلاغة و إعجازا. أما التشبیه بالقمر- فی هذا المقام- فعیّ و فهاهة، لذلک لم یشبه اللّه رسوله به؛ لأن حدیث اللّه أحسن الحدیث، و قوله أصدق الأقوال.
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فتأمل هذه الروائع و اللطائف فی هذا التشبیه، و قس علیها ما شئت من تشبیهات البشر، لتدرک بعد الثریا من الثری.
و صورة ثالثة نعرج علیها فی سرعة، هی قوله تعالی:
وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا وَلَّی مُسْتَکْبِراً کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْها کَأَنَّ فِی أُذُنَیْهِ وَقْراً 7.
هذه الآیة تتحدث عن رجل أو صنف من الناس کانوا یقفون عقبة کئودا فی وجه الدعوة، و یستجلبون بدائل عنها یلهون بها الناس عن سماع دعوة الحق، و یفرون هم منها فرار الحمر المذعورة من الأسد الهصور. هذه هی القضیة، فکیف صورها التشبیه القرآنی للناس، فی کلمات صغار ذوات معان کبار.
تعال معی لنری و نتذوق: صورها أولا:
وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا وَلَّی مُسْتَکْبِراً و التولی هو الفرار أو الهروب السریع، ثم بین علة هذا الهروب و الفزع، و هی الاستکبار، و جعل الاستکبار حالا منه، یعنی هرب یطیر به استکباره الخادع. و من أی شی‌ء هرب مسرعا؟ من آیات اللّه الهادیة إلی سبیل أقوم.
هذا التصویر کان کافیا فی رسم شخصیة هذا الخصم الألد، لکن القرآن یخطو بنا خطوة أخری عن طریق التشبیه فیقول:
کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْها شبه حاله فی عدم التأثر بهدی اللّه، و هو یتلی علیه بحال من لم یسمع تلک الآیات الهادیات. و وجه الشبه هو انعدام الإحساس بما یتلی.
و من دقائق هذه الصورة إیثار (أن) المخففة من الثقیلة (أنّ) لأن هذا الإیثار أتاح حذف ضمیر الشأن من (أن) مضافا إلی تخفیف (أن) من التشدید. فکان فی هذین (التخفیف و حذف ضمیر الشأن) إسراع إلی وصف هذا الصنف من الناس بعدم السماع، و فی هذا ذم لهم و تسجیل سریع علیهم بالإعراض عن دعوة الحق.
و المشبه و المشبه به أمران معنویان: انعدام التأثر، و فقد القدرة علی السماع. و وجه الشبه هو شدة التبلد فی کل منهما ثم جاء التشبیه الثانی کَأَنَّ فِی أُذُنَیْهِ وَقْراً کاشفا، و شارحا لفقد القدرة علی السماع فی التشبیه الأول، مع زیادة تأصیل للصمم الذی حل بالمعرضین عن دعوة الحق، فقد أصیبت أذناه بآفة عطلت وظیفتهما فکأنهما- أعنی أذنیه- غیر موجودتین.
فتأمل کیف بنی التشبیه الفکرة تصاعدیا، حتی وصل بها الذروة فی المعنی المراد:
ولی مستکبرا.
کأن لم یسمعها.
کأن فی أذنیه وقرا.
فبشره بعذاب ألیم.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 522 
و نشیر بعد ذلک إلی أمرین:
أولهما أن جمیع تشبیهات القرآن تشبیهات مجملة، لم یذکر فیها وجه الشبه و لا مرة واحدة.
و ثانیهما: أن فی تشبیهات القرآن نوعا أسمیناه فی بعض کتبنا: التشبیه السلبی ..
و تحته صور کثیرة. هذا النوع نادر جدا فی غیر القرآن، و کثیر فی القرآن و ضابطه أن التشبیه وقع خطأ بین أمرین خارج القرآن.
فجاء القرآن و نفی ذلک التشبیه، و من أمثلته قوله تعالی:
أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ اجْتَرَحُوا السَّیِّئاتِ أَنْ نَجْعَلَهُمْ کَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَواءً مَحْیاهُمْ وَ مَماتُهُمْ ساءَ ما یَحْکُمُونَ 8.
فهذا التشبیه بین الصالحین و الطالحین وقع خارج دائرة القرآن، فی ظن الذین عاندوا اللّه و رسوله. و الذی فی القرآن هو نفی ذلک التشبیه. لذلک أسمیناه ب «التشبیه السلبی أو التشبیه المسلوب» 9.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) اللسان،- و المعاجم اللغویة مائدة: شبه.
(2) بغیة الإیضاح (2/ 7).
(3) البلاغة التطبیقیة (مبحث التشبیه) د/ أحمد إبراهیم مرسی.
(4) بغیة الإیضاح (2/ 176).
(5) الصف (4).
(6) الأحزاب (45- 46).
(7) لقمان (7).
(8) الجاثیة: 21.
(9) خصائص التعبیر فی القرآن الکریم و سماته البلاغیة (مبحث التشبیه) مکتبة وهبة- القاهرة.
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التّمثیل‌

التمثیل فی اللغة المماثلة بین شیئین تجمع بینهما صفات مشترکة فیهما أکثر من الصفات المفرقة بینهما، أو ما فی أحدهما مماثل تماما لما فی الآخر، بحیث لا یعتد بما بینهما من تباین 1. أما فی اصطلاح البلاغیین فیطلق التمثیل علی عدة فنون بلاغیة:
یطلق علی الاستعارة التمثیلیة، و علی ضرب المثل، و علی الکنایة، و علی نوع من الاستعارة غیر التمثیلیة 2، ثم علی التشبیه المرکب، و هو الذی نخصه بالحدیث فی هذا المبحث.
و التشبیه المرکب هو التشبیه التمثیلی، أو التمثیل، و هو قسیم التشبیه فی الوجود. و بین التمثیل و التشبیه اتفاق و اختلاف؛ لأن کل تمثیل تشبیه، و لیس کل تشبیه تمثیلا فالتشبیه خاص بما کان طرفاه (المشبه و المشبه به) مفردین و لو کان مثنی أو جمعا، کما تقدم فی مبحث التشبیه، و کذلک وجه الشبه یکون فی التشبیه مفردا، یعنی أمرا واحدا و إن تعدد وجه الشبه، کتشبیه القمر فی أواخر لیالیه بالعرجون القدیم فی التقوس و الشحوب و النحافة (الدقة).
أما التمثیل أو التشبیه التمثیلی فیشترط فی طرفیه أن یکونا مرکبین من عنصرین فأکثر.
هذه هی الفروق بین التشبیه، و التشبیه التمثیلی. و هذا موضع إجماع بین علماء البیان. فإن أطلق وصف التمثیل علی التشبیه لم یرد منه التشبیه التمثیلی باتفاق و فی القرآن الکریم صور کثیرة للتشبیه التمثیلی المرکب الطرفین و الوجه، موزعة علی معان و أغراض شتی شارحة، مرغبة، محذرة، ناصرة للحق، داحرة للباطل جامعة فی تصویرها بین مخاطبة کل المدارک و الملکات مستخدمة فی أدائها کل عناصر الکشف، و قوة التأثیر من ألوان یدرکها البصر، و أصوات یتلقاها السمع و طعوم یحس بها الذوق، و شذا مفعم بالأریحیة تمتع حاسة الشم، أو دخان خانق یزکم الأنوف.
و قد أجمل بعض الباحثین الأغراض التی تراد من التشبیه التمثیلی و غیر التمثیلی فی الآتی:
* تقریر المعنی المراد فی وعی السامع.
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* الإقناع بفکرة ما خیریة أو شریة.
* تحسین أمر للعمل به و الحث علیه، أو تقبیح أمر للتنفیر منه.
* إثارة المشاعر رغبة، أو رهبة.
* المدح أو الذم، التعظیم أو التحقیر.
* إخراج الخفی مخرج الجلی.
* إمتاع العواطف و إثارة ملکات الفهم.
* عرض المعانی فی أسلوب شیق غیر ممل 3.
و کثیرا ما تأتی صور التشبیه التمثیلی فی القرآن، و طرفا التشبیه فیها کلمة «مثل» بفتح المیم و الثاء، أو یأتی «مثل» مشبها مصرحا به دون المشبه به.
و قد یؤتی بکلمة «مثل» فی تشبیهات القرآن مرادا بها القصة و الشأن العجیب، أو مشارا بها إلی مثل مضروب علی غیر طریق التشبیه.
و المراد من کل استعمالاتها التوضیح و الکشف و العظة و الاعتبار.
و قبل أن نأخذ فی عرض النماذج و تحلیلاتها نشیر إلی فرق آخر جوهری بین التشبیه المفرد الطرفین و الوجه و التمثیل المرکب الطرفین و الوجه.
ذلک الفرق هو أن التشبیه المفرد یأتی فی نطاق أضیق من حیث الدلالة علی المعانی، من التشبیه التمثیلی، حیث تری نسبة معانی التشبیه المفرد من نسبة معانی التشبیه التمثیلی تعادل نسبة 1: 2، أو إلی 3 أو أکثر، لأن التشبیه التمثیلی له دلالات مکثفة فی الطرفین، و فی الوجه.
فمثلا قول کعب بن زهیر فی مدح النبی صلّی اللّه علیه و سلم
إن الرسول لنور یستضاء به‌مهند من سیوف اللّه مسلول فیه تشبیه للرسول بالنور فی الهدایة فی الشطر الأول و تشبیه له بالسیف فی القوة.
ففی کل تشبیه منهما معان جزئیة مفردة لا کثافة فیها.
قارن هذا بقول الشاعر یصف الشمس وقت شروقها
و الشمس من مشرقها قد بدت‌صفراء لیس لها حاجب
کأنها بوتقة أحمیت‌یجول فیها ذهب ذائب المشبه هو الشمس وقت شروقها فی لونها الأصفر، و امتدادات قرصها، و أشعتها المتهادیة منها. هذا هو ترکیب المشبه أما المشبه به فهو إناء نحاس مستدیر الشکل
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أحمیت علیه النار و فیه ذهب أصفر اللون، ذائب یتحرک وسط الإناء تخرج منه أشعة صاعدة أمام الرائی. و هذا هو ترکیب المشبه به و المشبه و هما مرکبان حسیان یریان بحاسة البصر. أما وجه الشبه:
فهو الهیئة الحاصلة من الاستدارة مع صفرة اللون و الأشعة المتموجة المرسلة من سطح الإناء و هذا هو ترکیب وجه الشبه.
قارن هذا التشبیه التمثیلی بالتشبیه المفرد فی قول کعب بن زهیر یمدح الرسول صلّی اللّه علیه و سلم. تر الفروق الواضحة بین کثافة المعانی و الصور هنا، و یسرها و بساطتها هناک.
و علی هذا المنوال جاءت التشبیهات التمثیلیة فی القرآن الکریم، و لنأخذ أولا قوله تعالی:
ضَرَبَ لَکُمْ مَثَلًا مِنْ أَنْفُسِکُمْ هَلْ لَکُمْ مِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ مِنْ شُرَکاءَ فِی ما رَزَقْناکُمْ فَأَنْتُمْ فِیهِ سَواءٌ تَخافُونَهُمْ کَخِیفَتِکُمْ أَنْفُسَکُمْ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ 4.
هذه الآیة الکریمة تواجه قضیة من قضایا الشرک و الإیمان فی منتهی الخطورة:
حاصل هذه القضیة أن مشرکی العرب، مع إیمانهم باللّه، کانوا یشرکون به أصنامهم و أوثانهم، یرجون منها النفع، و أن یقربوهم من اللّه زلفی.
فکیف واجه القرآن هذه القضیة. و کیف أبطل باطل القوم و أقام علیهم الحجة، و ساعدهم علی التخلص من اعتقادهم الباطل، لا بحز أعناقهم بالسیوف، و لکن بالعقل و البرهان بادئا بتوجیه الخطاب إلیهم هکذا:
ضَرَبَ لَکُمْ مَثَلًا مِنْ أَنْفُسِکُمْ .. و خلاصة هذا المثل أن اللّه ساق لهم عظة و عبرة من واقع حیاتهم التی یعیشونها بکل مشاعرهم و وعیهم. یقول اللّه لهم:
إنکم تزعمون أن أصنامکم و أوثانکم لها شرک مع اللّه فی ملکه تنفع و تضر کما ینفع اللّه و یضر، متساوون مع اللّه فی التصرف فی شئون الکون.
و نحن نسألکم: هل لکم من عبیدکم و إمائکم الذین تملکون رقابهم هل لکم منهم شرکاء فی ما تملکون یتصرفون فی ممتلکاتکم بکل حریة دون الرجوع إلیکم، و أنکم إذا تصرفتم فی أموالکم تخافون منهم و تخشونهم إذا تصرفتم فی أموالکم تخافون منهم یعلمون، کخشیة بعضکم بعضا- أیها الأحرار- إذا کانت بینکم شرکة و خلطة فی بعض الأموال.
إن الإجابة علی هذا السؤال هی بالنفی قطعا، سواء أفصحوا بها أو أسروها فی أنفسهم.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 526 
فهذا تمثیل جدلی احتجاجی أفحم اللّه فیه المشرکین بالعقل و البرهان؛ و لذلک جاءت خاتمة الآیة:
کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ
و کان اللّه یقول لهم بعد ذلک النفی الذی یحسونه فی أنفسهم: إذا کنتم لا ترضون أن تشرکوا عبیدکم و إماءکم معکم فی ممتلکاتکم و أنتم و هم بشر مخلوقون، فکیف ترضونه لأصنامکم مع اللّه و هو الخالق المهیمن، و هم مخلوقون بل جماد لا إحساس لهم و لا إرادة.
فالمشبه و المشبه به هنا هیئتان أو صورتان مرکبتان و کذلک وجه الشبه هیئة مرکبة من عدة عناصر، لأنه تشبیه تمثیلی مرکب.
المشبه هو دعوی المشرکین أن للاصنام شرکة مع اللّه فی الکون تنفع کما ینفع، و تضر کما یضر مع بطلان الأسس التی بنوا علیها هذه الدعوی.
و هو مرکب مزیج من الحسیات و بعض المعنویات و المشبه به نفی أن یکون للمشرکین شرکاء من عبیدهم و مملوکیهم یتصرفون کما یتصرف أسیادهم فی ما یملکون، مع خشیة الأسیاد من المملوکین إذا تصرفوا فی أموالهم دون الرجوع إلیهم، کخشیة الشرکاء الأحرار بعضهم بعضا. و هو مرکب حسی مشوب بشی‌ء من المعنوی.
و وجه الشبه هو بطلان المساواة بین الطرفین مع بطلان ما بنیت علیه هذه المساواة.
و بهذا التمثیل الرائع بطلت عقیدة الإشراک عقلا کما هی باطلة واقعا.
و مثال آخر هو قوله تعالی:
یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُبْطِلُوا صَدَقاتِکُمْ بِالْمَنِّ وَ الْأَذی کَالَّذِی یُنْفِقُ مالَهُ رِئاءَ النَّاسِ وَ لا یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ صَفْوانٍ عَلَیْهِ تُرابٌ فَأَصابَهُ وابِلٌ فَتَرَکَهُ صَلْداً لا یَقْدِرُونَ عَلی شَیْ‌ءٍ مِمَّا کَسَبُوا وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ 5.
المشبه فی هذا التمثیل الإنفاق الذی یتبعه منّ و أذی من المنفق الذی لم یرد بإنفاقه وجه اللّه و لا یرجو ثوابه، و المشبه به حجر صخری علیه قلیل من تراب، هطل علیه المطر فأزال التراب و ترک الحجر أملس نقیا.
فکل من المشبه و المشبه به هیئة، مرکبة من عدة عناصر حسیة و معنویة.
و وجه الشبه هو الهیئة الحاصلة من تجمع أشیاء بعضها فوق بعض، سلطت علیها عوامل الإزالة مع سرعة الفناء و الهلاک و هو مرکب حسی.
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و الغرض من التمثیل هو الحرمان و الحسرة و العجز عن التدبیر و التحذیر من سوء المصیر و مثال ثالث، هو قوله تعالی:
وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلَ الْحَیاةِ الدُّنْیا کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ فَاخْتَلَطَ بِهِ نَباتُ الْأَرْضِ فَأَصْبَحَ هَشِیماً تَذْرُوهُ الرِّیاحُ .. 6.
و هذا مثل أو تمثیل لحال الحیاة الدنیا فی نموها و ازدهارها و سرعة فنائها و هوان أمرها.
شبهها اللّه عز و جل بصورة حدیقة أرواها الماء فأنبتت من کل زوج بهیج، ثم سرعان ما ذبلت و یبست و زالت نضارتها و بهاؤها، و تحطمت أشجارها و جفت ینابیعها و صار نباتها و زرعها غثاء أحوی.
فالمشبه هو الدنیا فی سرعة زوالها بعد بهجتها و نضارتها، و المشبه به حدیقة توفرت لها أسباب النماء و الازدهار و الإبهاج ثم سرعان ما أسرع إلیها الفناء و الهلاک، و طرفا التشبیه مرکبان حسیان.
أما وجه الشبه فهو الهیئة الحاصلة من اجتماع أشیاء مبهجة، نافعة، أبلغ ما یکون النفع، مع سرعة هلاکها و انقضائها. و هو مرکب حسی کذلک.
و الغرض من التشبیه هو التحذیر من الاغترار بالدنیا و الرکون إلیها و ترک العمل للحیاة الآخرة.
و مما تجدر الإشارة إلیه أن التشبیه التمثیلی فی القرآن إذا کان المشبه به فیه مرکبا من عدة عناصر نجد أداة التشبیه فیه داخلة دائما علی العنصر الرئیسی من عناصره. و إذا تتبعنا هذه التمثیلات القرآنیة کلها نجدها خاضعة لهذا المنهج البیانی الحکیم. و نرید من العنصر الرئیسی فی التمثیل القرآنی کونه سببا فی ما بعده، و لولاه ما کان عنصر منها، و هی منه بمثابة المسبب، فقد ضرب ثلاثة أمثال للحیاة الدنیا. و فی کل واحد منها نجد الماء هو العنصر الرئیسی لجمیع العناصر الآتیة بعده.
أول هذه الأمثال الثلاثة کان فی سورة «یونس» و هو قوله تعالی:
إِنَّما مَثَلُ الْحَیاةِ الدُّنْیا کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ فَاخْتَلَطَ بِهِ نَباتُ الْأَرْضِ مِمَّا یَأْکُلُ النَّاسُ وَ الْأَنْعامُ حَتَّی إِذا أَخَذَتِ الْأَرْضُ زُخْرُفَها وَ ازَّیَّنَتْ وَ ظَنَّ أَهْلُها أَنَّهُمْ قادِرُونَ عَلَیْها أَتاها أَمْرُنا لَیْلًا أَوْ نَهاراً فَجَعَلْناها حَصِیداً کَأَنْ لَمْ تَغْنَ بِالْأَمْسِ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ 7.
تأمل العناصر التی وردت بعد «الماء» تجد الماء هو السبب فیها، و لو لا الماء ما کان لواحد منها وجود.
أما المثل الثانی فهو آیة «الکهف» التی تقدم ذکرها آنفا. و فیها دخلت أداة التشبیه علی
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«الماء» هکذا وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلَ الْحَیاةِ الدُّنْیا کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ فَاخْتَلَطَ بِهِ نَباتُ الْأَرْضِ.
أما المثل الثالث فهو فی سورة «الحدید» 8 و هو قوله تعالی:
اعْلَمُوا أَنَّمَا الْحَیاةُ الدُّنْیا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ زِینَةٌ وَ تَفاخُرٌ بَیْنَکُمْ وَ تَکاثُرٌ فِی الْأَمْوالِ وَ الْأَوْلادِ کَمَثَلِ غَیْثٍ أَعْجَبَ الْکُفَّارَ نَباتُهُ ثُمَّ یَهِیجُ فَتَراهُ مُصْفَرًّا ثُمَّ یَکُونُ حُطاماً ...
أداة التشبیه فی هذا التمثیل هی «الکاف» أما «مثل» فهو المشبه به، و هو مضاف إلی غَیْثٍ و غیث أول عنصر ذکر فی بیان عناصر التشبیه بعد المشبه به. فصار کأن الأداة دخلت علیه مباشرة، و ذلک لأن الماء هو السبب فی التمثیلات الثلاثة.
و کذلک قوله تعالی فی وصف أحبار الیهود و غبائهم:
مَثَلُ الَّذِینَ حُمِّلُوا التَّوْراةَ ثُمَّ لَمْ یَحْمِلُوها کَمَثَلِ الْحِمارِ یَحْمِلُ أَسْفاراً .. 9.
کان «الحمار» أول عنصر یذکر من عناصر الصورة لأن المثل مضروب لغباء الأحبار، و الحمار هو أکثر الأغبیاء غباء، لذلک قدم، و لم یقل: کمثل أسفار یحملها الحمار؟
و کذلک قوله تعالی فی تمثیل مضاعفة الأجر للمنفقین أموالهم فی سبیل اللّه.
مَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ کَمَثَلِ حَبَّةٍ أَنْبَتَتْ سَبْعَ سَنابِلَ فِی کُلِّ سُنْبُلَةٍ مِائَةُ حَبَّةٍ .. 10.
کانت «الحبة» أول عناصر الصورة؛ لأنها سبب فی ما بعدها و ما بعدها مسبب عنها.
و هذا ملحوظ جدیر بالاعتبار فی بلاغة القرآن الکریم، و قلیل من یلتفت إلیه من الدارسین، قدماء و محدثین 11.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) المصباح المنیر و المعاجم اللغویة، مادة: مثل.
(2) العمدة لابن رشیق (30).
(3) أمثال القرآن (59- 60) دکتور عبد الرحمن المیدانی الطبعة الثانیة (1412 ه- 1992 م) دمشق- دار القلم.
(4) الروم (28).
(5) البقرة (264).
(6) الکهف (45).
(7) یونس (24).
(8) الحدید (20).
(9) الجمعة (5).
(10) البقرة (261).
(11) انظر خصائص التعبیر فی القرآن الکریم (مبحث التشبیه) مکتبة و هبة القاهرة.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 529 



المجاز المرسل‌

الإرسال فی اللغة الإطلاق و ترک التقیید 1 و المجاز المرسل قسم قائم برأسه من المجاز اللغوی و القسم الآخر هو الاستعارة. و الفرق بینهما أن الاستعارة مجاز لغوی علاقته المشابهة.
أما المجاز المرسل فهو مجاز لغوی علاقته لیست المشابهة بل له علاقات أخری کالکلیة و الجزئیة. 2
و سمی مرسلا لأنه لم یقید بعلاقة واحدة کما هو الشأن فی الاستعارة، بل تتوارد علیه علاقات کثیرة تتعدی العشر علاقات 3.
و الراجح أن أول من أشار إلی تسمیته ب «المرسل» هو الإمام عبد القاهر الجرجانی، فقد قال و هو یتحدث عن فکرة علاقات هذا النوع من المجاز، إن المکان لا یسمی مجلسا إلا إذا لوحظ جلوس القوم فیه «و لیس المجلس إذا وقع علی القوم من طریق التشبیه بل علی وجه وقوع الشی‌ء علی ما یتصل به. و تکثر ملابسته إیاه، و أی شی‌ء یکون بین القوم و مکانهم الذی یجتمعون فیه، إلا أنه لا یعتد بمثل هذا، فإن ذلک قد یتفق حیث ترسل العبارة» 4.
فالإشارة إلی تسمیته المجاز المرسل تکمن فی قوله «حیث ترسل العبارة»، و کان الإمام یقصد فعلا بهذا الحدیث ما سمی فی ما بعد بالمجاز المرسل؛ لأنه ذکر الکثیر من أمثلته و علاقاته بعد التمهید له، ثم أخذ عنه البلاغیون هذه الأمثلة، و تحلیلاتها عند حدیثهم عن المجاز المرسل فی صورته النهائیة.
و قد سماه ابن الزملکانی و الزرکشی «المجاز الإفرادی» 5 و سماه السیوطی «المجاز فی المفرد» و قال: و یسمی المجاز اللغوی 6
و هاک أمثلة له مع بیان علاقاته من خلالها.
الکلیة: من علاقات المجاز المرسل الکلیة، و من ذلک فی القرآن الکریم:
یَجْعَلُونَ أَصابِعَهُمْ فِی آذانِهِمْ مِنَ الصَّواعِقِ حَذَرَ الْمَوْتِ 7.
المجاز فی قوله أَصابِعَهُمْ لأن المراد الأنامل أو أطراف الأصابع، فالعلاقة هی الکلیة، حیث أطلق الکل (الأصابع) و أراد الجزء (أطراف الأصابع).
* الجزئیة: و مثالها من القرآن الکریم قوله تعالی: فَتَحْرِیرُ رَقَبَةٍ و المجاز فی قوله رَقَبَةٍ حیث أطلق الجزء رَقَبَةٍ و أراد الکل (العبد أو الأمة) و حین تکون العلاقة (الجزئیة) فإنه یشترط فی الجزء أن تکون له زیادة اختصاص بالمعنی المراد و قد تحققت هذه الخصوصیة فی رَقَبَةٍ لأن الرقیق شبیه بالمربوط من عنقه فی قبضة مالکه.
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* اعتبار ما کان: مثل قوله تعالی:
وَ آتُوا الْیَتامی أَمْوالَهُمْ أی الذین کانوا یتامی قبل أن یبلغوا سن الرشاد. أما عند بلوغهم سن الرشاد، فهم لیسوا یتامی، و السر البلاغی فی هذا المجاز حث أوصیاء الیتامی علی المبادرة علی دفع أموال من کانوا أوصیاء علیهم، فور بلوغهم راشدین، حتی لکأنهم سلموا لهم أموالهم و هم یتامی.
* اعتبار ما سیکون: و مثالها من القرآن الکریم قوله تعالی:
إِنِّی أَرانِی أَعْصِرُ خَمْراً 8 و الخمر لا یعصر؛ لأنه معصور فعلا، لکن المعنی: أرانی أعصر عنبا یصیر خمرا. فالعلاقة اعتبار ما سیکون، و السر البلاغی فی هذا المجاز الإسراع إلی التنفیر من الخمر، فهو مجاز مرسل علاقته اعتبار ما سیکون.
* السببیة؛ و مثالها من القرآن الکریم قوله تعالی وَ یُنَزِّلُ لَکُمْ مِنَ السَّماءِ رِزْقاً 9 أی ماء هو سبب الرزق. فقد طوی السبب، و أرید المسبب و السر البلاغی فی هذا المجاز هو إظهار الامتنان علی العباد.
الآلیة، و من علاقات المجاز المرسل الآلیة و الآلة هی التی تستعمل فی إیجاد الحدث و من هذا النوع فی القرآن الکریم قوله تعالی: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلَّا بِلِسانِ قَوْمِهِ لِیُبَیِّنَ لَهُمْ 10.
و المجاز المرسل فی کلمة بِلِسانِ حیث أرید منها: اللغة، و بِلِسانِ قَوْمِهِ معناها:
لغة قومه. و الذی سوّغ استعمال اللسان فی معنی اللغة، أن اللسان هو آلة أو أداة اللغة فالعلاقة فی هذا المجاز هی الآلیة. و قد ظل استخدام اللسان بمعنی اللغة، حتی منتصف القرن الثامن الهجری. و ما یزال یستخدم فی هذا المعنی.
* المکانیة: و من علاقات المجاز المرسل علاقة المحل أو المکان. بأن یطلق المحل أو المکان، و یراد الحالّون فیه. و من أمثلته فی القرآن الکریم قوله تعالی:
فَما بَکَتْ عَلَیْهِمُ السَّماءُ وَ الْأَرْضُ 11 و السماء و الأرض لیستا من العقلاء حتی تبکیا، و المعنی: فما بکی علیهم أهل السموات، یعنی الملائکة، و لا أهل الأرض، یعنی الناس، ففی السموات و الأرض مجاز مرسل علاقته المکانیة أو المحلیة.
و المجاز المرسل کثیر الورود فی القرآن الکریم، و له علاقات أخری غیر ما تقدم 12.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) اللسان و المعاجم اللغویة، مادة: رسل.
(2) حاشیة الدسوقی ضمن شروح التلخیص (4/ 29).
(3) الإیضاح (270).
(4) أسرار البلاغة (350).
(5) البرهان الکاشف (102) و البرهان فی علوم القرآن (2/ 258).
(6) معترک الأقران (2/ 248).
(7) البقرة (19).
(8) یوسف (36).
(9) غافر (13).
(10) إبراهیم (4).
(11) الدخان (29).
(12) شروح التلخیص (4/ 29).
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الاستعارة





اشارة

الاستعارة لغة: مأخوذة من العاریة، و هی نقل منفعة شی‌ء مملوک لشخص إلی غیر مالکه، مع بقاء الملکیة لمالک ذلک الشی‌ء.
کإعارة الدابة، أو الدار أو الکتاب لمن هو فی حاجة إلی منافع هذه الأشیاء.
و العاریة و الإعارة ما تداوله الناس بینهم.
و استعار فلان کذا طلب إعارته إیاه. و السین و التاء فیها مزیدتان للطلب 1.
أما الاستعارة فی اصطلاح البلاغیین، فکان أول من أشار إلیها هو أبو عمرو بن العلاء. فقد ذکر قول ذی الرمة.
أقامت به حتی ذوی العود فی الثری‌و ساق الثریا فی ملاءته الفجر و علق علیه قائلا:
«و لا أعلم قولا أحسن من قوله: و ساق الثریا فی ملاءته الفجر «فصیّر للفجر ملاءة، و لا ملاءة له، و إنما استعار هذه اللفظة، و هو من عجیب الاستعارات» 2 ثم أخذ البلاغیون من بعده یوسعون دائرة البحث فیها، و یحاولون وضع تعریفات لها.
و کان أول من وضع تعریفا للاستعارة هو الجاحظ فقال:
«الاستعارة تسمیة الشی‌ء باسم غیره إذا قام مقامه» 3 و عرفها ابن قتیبة فقال:
«و العرب تستعیر الکلمة فتضعها مکان الکلمة، إذا کان المسمی بها بسبب من الآخر أو مجاورا أو مشاکلا» 4 و عرفها ثعلب فقال:
«هی أن یستعار للشی‌ء اسم غیره أو معنی سواه» 5.
و عرفها ابن المعتز بقوله: «استعارة الکلمة، لشی‌ء لم یعرف بها من شی‌ء عرف بها» 6.
و کل ما تقدم غیر واف فی ضبط الاستعارة و تحدید مفهومها تحدیدا واضحا جامعا مانعا.
ثم بدأت مرحلة أخری عرّفت فیها الاستعارة تعریفات جدیدة، من ذلک تعریف القاضی علی بن عبد العزیز الجرجانی، إذ
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قال «الاستعارة ما اکتفی فیها بالاسم المستعار عن الأصل و نقلت العبارة فجعلت فی مکان غیرها، و ملاکها تقریب الشبه و مناسبة المستعار له المستعار منه، و امتزاج اللفظ بالمعنی حتی لا یوجد بینهما منافرة، و لا یتبین فی أحدهما إعراض عن الآخر» 7.
و یلاحظ أن فی هذا التعریف طولا، و التعریفات یستحسن فیها الإیجاز.
و عرفها الرمانی تعریفا مختصرا قال فیه:
«الاستعارة تعلیق العبارة علی ما وضعت له فی أصل اللغة علی جهة النقل للإبانة» 8.
و جاء الخطیب القزوینی فعرّف الاستعارة فی إیجاز شدید، هو قوله:
«الاستعارة هی ما کانت علاقته تشبیه معناه بما وضع له» 9.
فالنور- إذا أستعیر للحجة البالغة- علاقة المشبه بالمشبه به هی تشبیه معنی النور المستعار للحجة بالمعنی اللغوی الوضعی الذی أراده واضع اللغة، من کلمة «النور» الحسی الذی یری بالبصر.
و قد لاحظ متأخرو البلاغیین قصورا فی کل التعریفات التی تقدمت؛ و هذا حملهم علی وضع تعریف واف للاستعارة فقالوا:
«الاستعارة: هی اللفظ المستعمل فی غیر ما وضع له، لعلاقة المشابهة، مع قرینة مانعة، من إرادة المعنی الوضعی» 10.
أو «استعمال اللفظ فی غیر ما وضع له، لعلاقة المشابهة مع قرینة مانعة من إرادة المعنی الوضعی» 10.
و یسمون التعریف الأول: التعریف بالمعنی الاسمی و الثانی: التعریف بالمعنی المصدری.
هذا التعریف هو الشائع الآن فی مصنفات البلاغیین المعاصرین، و الجاری علی ألسنتهم و هو تعریف واف جامع مانع، خال من جمیع المؤاخذات، یشتمل علی العناصر الفنیة للاستعارة، و هی:
* نقل اللفظ المستعار من معناه الوضعی إلی معناه الاستعاری.
* العلاقة بین المعنیین الوضعی و الاستعاری.
* القرینة التی تمنع من إرادة المعنی اللغوی الوضعی فقوله تعالی: وَ اتَّبَعُوا النُّورَ الَّذِی أُنْزِلَ مَعَهُ 11 فیه استعارة النور للهدی المعنوی الذی جاء به الإسلام فالنور مستعار، و الهدی مستعار له. و العلاقة و تسمی «الجامع» هی الکشف و الإظهار فی کل من النور و الهدی أما القرینة المانعة من إرادة
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المعنی الحقیقی للنور الحسی فهی قوله تعالی: «أنزل معه» لأن محمدا- صلّی اللّه علیه و سلم لم یجئ بنور حسی یدرک بالأبصار، بل بنور معنوی یدرک بالعقول و القلوب.
و قوله تعالی: وَ هُوَ الَّذِی یَتَوَفَّاکُمْ بِاللَّیْلِ 12
فیه استعارة التوفیة «الموت» للإنامة «النوم» و الجامع بین المستعار له و المستعار منه هو فقد الوعی و الحرکة فی کل منهما.
أما القرینة فهی «باللیل» لأنه وقت النوم، أما الموت الحقیقی فلا وقت له، لأنه یأتی لیلا و نهارا فی أی لحظة فیهما.
هذا هو مفهوم الاستعارة بوجه عام.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) لسان العرب، مادة: عور.
(2) حلیة المحاضرة (1/ 136) الخاتمی.
(3) البیان و التبیین- الجاحظ (1/ 153/ 284).
(4) تأویل مشکل القرآن (102).
(5) قواعد الشعر (47).
(6) البدیع (2).
(7) الوساطة بین المتنبی و خصومه (41).
(8) النکت فی إعجاز القرآن (79) ضمن ثلاث رسائل فی إعجاز القرآن.
(9) الإیضاح (5/ 37) شرح د./ محمد عبد المنعم خفاجی.
(10)
(10) البلاغة الواضحة (4. مبحث الاستعارة) حامد عونی.
(11) الأعراف (157).
(12) الأنعام (60).
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الاستعارة التّصریحیّة

التصریح لغة: الإبانة و الإظهار، ضد الغموض و الإخفاء 1 أما فی الاصطلاح البلاغی فهی .. ما صرّح فیها بلفظ المشبه به دون المشبه .. 2
أو هی کما قال السکاکی: «أن یکون الطرف المذکور من طرفی التشبیه هو المشبه به» 3.
و أساس هذا التقسیم للاستعارة إلی تصریحیة و غیرها هو قولهم:
«الاستعارة تشبیه حذف أحد طرفیه» و طرفا التشبیه هما: المشبه و المشبه به. و علی هذا قالوا: إن الاستعارة التصریحیة هی ما کان المذکور فیها من طرفی التشبیه هو المشبه به، و المحذوف هو المشبه، و هذا موضع إجماع عند البلاغیین 4.
فهی عندهم «أن تعتمد نفس التشبیه، و هو أن یشترک شیئان فی وصف، و أحدهما أنقص من الآخر، فیعطی الناقص اسم الزائد، مبالغة فی تحقیق ذلک الوصف کقولک: رأیت أسدا، و أنت تعنی رجلا شجاعا، و غنت لنا ظبیة، و أنت ترید امرأة» 5.
و قد حفل القرآن الکریم بصور لا حصر لها من الاستعارة التصریحیة. و من ذلک قوله تعالی:
کِتابٌ أَنْزَلْناهُ إِلَیْکَ لِتُخْرِجَ النَّاسَ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ بِإِذْنِ رَبِّهِمْ إِلی صِراطِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ 6 أی من الضلال إلی الهدی. استعیر لفظ «الظلمات» للضلال، لتشابههما فی عدم اهتداء صاحبهما، و کذلک استعیر لفظ «النور» للإیمان لتشابههما فی الهدایة» 7.
و هما استعارتان تصریحیتان؛ لأن کلا من الظلمات و النور هما المشبه به، و هو المذکور فی الکلام. أما المشبه، و هما: الضلال و الإیمان فقد حذفا من الکلام.
و القرینة المانعة من إرادة المعنی الحقیقی للظلمات و النور حالیة تفهم من المقام، إذ لیس المراد أن یخرجهم من ظلام حسی، إلی نور حسی. بدلیل قوله تعالی فی عجز الآیة:
إِلی صِراطِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ
و فی الصراط هنا استعارة تصریحیة؛ لأن المراد منه دین اللّه عز و جل. شبه بالصراط و هو الطریق الحسی، تصویرا للمعنوی المدرک
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بالعقول بالحسی المدرک بالبصر، اعتناء بشأنه و مبالغة فی إظهاره.
و قوله تعالی:
إِنَّا لَمَّا طَغَی الْماءُ حَمَلْناکُمْ فِی الْجارِیَةِ 8 فیه استعارة فی قوله طَغَی استعارة الطغیان، و هو من صفات العقلاء، لزیادة الماء و خروجه عن مجراه و غمره الأرض علی جانبی مجراه.
و العلاقة بین الطغیان الحقیقی، و هو الظلم، و بین المعنی الاستعاری، و هو کثرة الماء و فیضانه علی جانبی مجراه هو مجاوزة الحد المعهود فی کل منهما 9 و القرینة المانعة من إرادة المعنی الحقیقی للطغیان و هو: الظلم هی الفاعل الْماءُ لأن الماء لیس عاقلا و لا مکلفا حتی یوصف بالظلم و الطغیان و بلاغة الاستعارة هی الإیضاح و الإیجاز و هذا وصف عام فی کل استعارة.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) لسان العرب مادة: صرح.
(2) معجم المصطلحات البلاغیة (1/ 155).
(3) مفتاح العلوم (176).
(4) شروح التلخیص (4/ 45) و ما بعدها.
(5) حسن التوسل (134) الحلبی.
(6) إبراهیم (1).
(7) معجم المصطلحات البلاغیة (1/ 155).
(8) الحاقة (11).
(9) حاشیة الشهاب علی البیضاوی (8/ 236).
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الاستعارة الأصلیّة

الاستعارة الأصلیة فی اصطلاح البلاغیین هی التی تکون فی أسماء الأجناس غیر المشتقة (الجامدة) و قد أوضح الإمام السکاکی معناها فقال:
«أن یکون المستعار اسم جنسی، کرجل و قیام و قعود، و وجه کونها أصلیة أن الاستعارة مبناها علی تشبیه المستعار له بالمستعار منه» 1.
یقصد أن یتم هذا التشبیه الاستعاری بلا واسطة بین المستعار له «المشبه» و المستعار منه (المشبه به) کما سیأتی فی الاستعارة «التبعیة» و قد اتفق جمهور البلاغیین علی هذا الضابط الذی ذکره السکاکی للاستعارة الأصلیة 2. و حصر متأخروهم وقوع الاستعارة الأصلیة فی هذین النوعین، و هما:
* أسماء الأعیان (الذوات الحسیة) الجامدة، کأسد.
* ثم المصادر الجامدة، مثل: الکرم- الحلم- الصیام- النطق.
و ورود الاستعارة الأصلیة فی القرآن مستفیض جدا، و منها قوله تعالی:
اللَّهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ.
استعار الظلمات للضلال و الجهل و الکفر، و کل من المستعار، و هو الظلمات، و المستعار له، و هو الضلال، اسمان جامدان غیر مشتقین، و هما من أسماء المعانی التی تدرک بالعقل. فالاستعارة- إذن- أصلیة، لجریانها فی الأسماء الجامدة.
و الأمر المشترک بینهما، و یسمی «الجامع» 3 هو الحیرة و الارتباک فی کل منهما. و القرینة المانعة، من إرادة المعنی الحقیقی للظلمات حالیة تفهم من المقام ثم استعارة «النور» للإیمان، علی سبیل الاستعارة التصریحیة الأصلیة؛ لأن کلا من «النور» و هو المستعار، و «الإیمان» و هو المستعار له اسمان جامدان غیر مشتقین، و الجامع بینهما هو الهدایة و الاطمئنان. و القرینة حالیة کذلک.
و هاتان الاستعارتان تفیدان المبالغة فی وصف الضلال بالظلمات، و فی وصف الإیمان بالنور.
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و الأولی تفید التنفیر و الترهیب من الضلال و بشاعته.
و الثانیة تفید الترغیب فی الإیمان و آثاره الطیبة.
و من الاستعارة التصریحیة الأصلیة قوله تعالی: وَ إِنَّهُ فِی أُمِّ الْکِتابِ لَدَیْنا لَعَلِیٌّ حَکِیمٌ هذا حدیث عن منزلة القرآن عند اللّه.
و الاستعارة التصریحیة الأصلیة فی کلمة «أم» و أم الکتاب أصل الکتاب. فاستعار «الأم» للأصل «و هو أبلغ لأن الأم أجمع و أظهر فی ما یرد إلیه مما ینشأ عنه».
و الاستعارة- هنا- تصریحیة لذکر المشبه به فیها، و أصلیة لأن الاسم المستعار فیها اسم جنس جامد غیر مشتق، و القرینة هی إضافة «أم» إلی الکتاب؛ لأن الکتاب لا أم له ولد منها.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) مفتاح العلوم (176/ 179).
(2) ینظر: المصباح لابن ابن مالک (65) و عروس الأفراح لبهاء الدین السبکی. ضمن شروح التلخیص (4/ 108)
و المطول لسعد الدین (376).
و الأطول لعصام الدین (2/ 126).
و معترک الأقران لجلال الدین السیوطی (1/ 280) و الإیضاح للخطیب القزوینی (5/ 87) شرح د/ محمد عبد المنعم خفاجی.
(3) و النکت فی إعجاز القرآن (870) للرمانی ضمن ثلاث رسائل فی إعجاز القرآن.
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الاستعارة التّبعیّة

الاستعارة التبعیة فی اصطلاح البیانیین هی ما کان اللفظ المستعار فیها واحدا من الفصائل الثلاث الآتیة:
* الأفعال: ماضیة کانت أو مضارعة أو أمرا.
* الصفات المشتقة: مثل اسمی الفاعل و المفعول.
* الحروف؛ مثل فی و علی و اللام.
و هی عکس الاستعارة الأصلیة، و کلتاهما تصریحیتان و هما قسمان للاستعارة التصریحیة و قد عرف الإمام السکاکی الاستعارة التبعیة فقال:
«ما تقع فی غیر أسماء الأجناس کالأفعال و الصفات المشتقة، و کالحروف» 1.
و قال ابن بن مالک:
«هی ما تقع فی الأفعال و الصفات و الحروف؛ لأنها لا توصف فلا تحتمل الاستعارة بنفسها، و إنما المحتمل لها فی الأفعال و الصفات مصادرها. و فی الحروف متعلقات معانیها. فتقع الاستعارة هناک، ثم تسری فی هذه الأشیاء» 2.
یرید أن یقول: إن الأفعال و الصفات لا تصلح فی ذاتها لوقوع الاستعارة فیها؛ فالاستعارة تجری أولا فی مصادر الأفعال و الصفات أصالة. ثم تسری من المصادر إلی الأفعال و الصفات و کذلک الحروف مثل فی و علی، لا توصف. فلا تصلح لأن تکون استعارة علی جهة الأصالة. بل تقع الاستعارة فی متعلق معناها الکلی، کالظرفیة المطلقة فی حرف الجر «فی» و الاستعلاء الکلی فی حرف الجر «علی» تم تسری الاستعارة منهما إلی الحرف.
و لذلک سمیت استعارة تبعیة، لأنها وقعت تابعة لوقوعها فی مصادر الأفعال و الصفات المشتقة، و فی متعلق معانی الحروف الکلیة.
و یوضح الخطیب القزوینی فکرة أن الأفعال و الصفات و الحروف لا تصلح لوقوع الاستعارة فیها مباشرة، فیقول: «و ذلک لأن الاستعارة تعتمد التشبیه، و التشبیه یعتمد کون المشبه موصوفا، و إنما یصلح للموصوفیة
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الحقائق کما فی «جسم أبیض» و «بیاض صاف» دون معانی الأفعال و الصفات المشتقة منها- أی من الأفعال- و الحروف» 3 و من أمثلتها فی القرآن الکریم:
أَتی أَمْرُ اللَّهِ فَلا تَسْتَعْجِلُوهُ 4
ففی قوله «أتی» استعارة تبعیة فی زمن الفعل لها شبه الإتیان فی المستقبل «یأتی» بالإتیان فی الماضی «أتی» علی سبیل الاستعارة التصریحیة التبعیة ثم اشتق من «الإتیان» أَتی بمعنی یأتی، و الجامع بین الإتیان فی الماضی و الإتیان فی المستقبل هو تحقق الوقوع فی کل منها.
فقد جرت الاستعارة أولا فی المصدر «الإتیان» ثم سرت إلی الفعل، و هذا معنی «التبعیة» فی هذه الاستعارة أما قرینة الاستعارة المانعة من المعنی الحقیقی، و هو الإتیان فی الماضی فهی قوله تعالی: فَلا تَسْتَعْجِلُوهُ لأن النهی عن الاستعجال یکون فی ما یأتی مستقبلا، لا فی ما أتی ماضیا.
و قوله تعالی: وَ تَرَکْنا بَعْضَهُمْ یَوْمَئِذٍ یَمُوجُ فِی بَعْضٍ 5 فیه استعارتان تبعیتان:
الأولی فی زمن الفعل تَرَکْنا بمعنی:
نترک، لأنه سیکون یوم القیامة.
و قد شبّه فیها الترک فی المستقبل بالترک فی الماضی، و الجامع بینهما تحقق الوقوع فی کل منهما، و القرینة حالیة تفهم من المقام.
و الثانیة فی معنی الفعل یَمُوجُ شبه الاضطراب الشدید فی حرکة الناس یوم القیامة بالاضطراب الشدید فی حرکة موج البحر، و هما مصدران. ثم سری التشبیه من المصدر الاضطراب الشدید إلی الفعل یَمُوجُ بمعنی یضطرب اضطرابا شدیدا.
و القرینة حالیة تفهم من المقام کذلک، لأن التموج من خصائص الماء لا الناس.
أما الاستعارة التبعیة فی الصفات المشتقة فمنها قوله تعالی:
وَ جَعَلْنا آیَةَ النَّهارِ مُبْصِرَةً 6
فی مُبْصِرَةً هنا استعارة جرت فی اسم الفاعل، یعنی: مضیئة، و مبصرة أبلغ من مضیئة؛ لأنها أظهر فی مقام النعمة 7.
شبهت الإضاءة بالإبصار، و هما مصدران، ثم سری التشبیه من المصدر (الإبصار) إلی الصفة (مبصرة) علی سبیل الاستعارة التصریحیة التبعیة، و القرینة المانعة من إرادة المعنی الحقیقی للإبصار، کون النهار زمنا لا یوصف بالإبصار- کما یوصف به الأحیاء.
و الاستعارة التبعیة فی الحرف مثل قوله تعالی حکایة عن قول فرعون للسحرة:
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وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ النَّخْلِ 8
استعار متعلق الحرف (فی) الکلی، و هو مطلق الظرفیة لمتعلق الحرف (علی) و هو مطلق الاستعلاء. ثم سری التشبیه إلی معنی الحرفین، فاستعیرت (فی) ل (علی) لتفید هذه الاستعارة المبالغة فی تصویر المعنی المراد حتی لکأن فرعون من شدة غیظه علی إیمان السحرة لم یکتف بإلصاقهم بجذوع النخل، و إنما غرس أجسادهم فیها غرسا.
و الاستعارة التبعیة فی معنی الفعل کثیرة الورود فی القرآن الکریم. یلیها الاستعارة فی زمن الفعل، ثم فی الحروف 9.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) مفتاح (179) للإمام السکاکی.
(2) المصباح (65) لبدر الدین ابن بن مالک.
(3) الإیضاح (5/ 88) للخطیب القزوینی.
(4) النحل (1).
(5) الکهف (99).
(6) الإسراء (12).
(7) النکت فی إعجاز القرآن (88) للرمانی.
(8) طه (71).
(9) الفرق بین الاستعارة فی معنی الفعل و فی زمن الفعل أن معنی الفعل فی الأولی هو الذی تغیر من الحقیقة إلی المجاز، أما زمنه ماضیا أو مضارعا أو أمرا فیظل کما هو.
أما فی زمن الفعل فإن معنی الفعل یظل کما هو حقیقة لغویة لا مجاز فیه. و زمنه هو الذی تغیر من المضارع إلی الماضی، أو من الماضی إلی المضارع.
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الاستعارة التّمثیلیة

الاستعارة التمثیلیة هی القسم الثالث من الاستعارة التصریحیة، بعد الاستعارة الأصلیة، و الاستعارة التبعیة.
و یسمیها الخطیب القزوینی: المجاز المرکب، و قال فی تعریفها:
«و أما المجاز المرکب فهو اللفظ المرکب المستعمل فی ما شبّه بمعناه الأصلی تشبیه التمثیل للمبالغة فی التشبیه: أی تشبیه إحدی صورتین منتزعتین من أمرین أو أمور بالأخری. ثم تدخل المشبه فی المشبه به مبالغة فی التشبیه» 1.
یعنی یکون الوصف الجامع أو المشترک بین کل من المشبه (المستعار له) و المشبه به (المستعار منه) هیئة أو صورة مؤلفة من عنصرین أو أکثر من عنصرین.
و الاستعارة التمثیلیة تختلف عن غیرها من الاستعارات فالوصف المشترک بین الطرفین فی غیرها مفرد و فیها هیئة أو صورة مرکبة فاستعارة «النور» ل «الإیمان» استعارة مفردة، لأن الوصف الجامع بینهما مفرد، و هو الهدایة أما الاستعارة التمثیلیة فالوصف الجامع فیها هیئة أو صورة کما سیأتی.
أما جلال الدین السیوطی فقد أوجز فی تعریف الاستعارة التمثیلیة حیث قال:
«هی أن یکون وجه الشبه فیها- أی الوصف المشترک بین الطرفین- منتزعا من متعدد» 2.
و إلی هذا ذهب المدنی کذلک 3.
و سماها قدامة بن جعفر «التمثیل» 4.
و علی هذا المنهج سار شراح التلخیص 5.
و الإمام عبد القاهر الجرجانی ساق لها عدة أمثلة تحت عنوان «التمثیل» 6.
و من أمثلتها فی القرآن الکریم قوله تعالی:
لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَةً إِلی عُنُقِکَ وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ 7.
قال الإمام جار اللّه الزمخشری فی توجیه هذه الآیة بلاغیا:
«هذا تمثیل لمنع الشحیح، و إعطاء المسرف، و أمر بالاقتصاد الذی هو بین الإسراف و التقتیر» 8.
و قوله «تمثیل» یعنی: استعارة تمثیلیة.
و فی توضیح هذا الإجمال یقول الشهاب:
«یعنی أنهما استعارتان تمثیلیتان، شبه فی
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الأولی یعنی: «و لا تجعل یدک مغلولة إلی عنقک- فعل الشحیح فی منعه بمن یده مغلولة لعنقه، بحیث لا یقدر علی مدها، و فی الثانیة شبه السرف ببسط الید، بحیث لا تحفظ شیئا» 9.
یعنی أن غل الید إلی العنق صورة حسیة شبه بها صورة البخیل الحریص علی المنع و الاحتفاظ بماله.
و أن صورة بسط الید و هی حسیة کذلک شبه بها صورة المسرف الشدید الإسراف فی بذل ماله، بحیث جعله مباحا لکل من أراد أخذه بلا أیة ضوابط. فالتشبیه فیهما وقع بین صورتین مرکبتین، لا بین مفرد و مفرد.
و الجامع بین الطرفین هیئة أو صورة مرکبة من عنصرین فأکثر.
و من الاستعارة التمثیلیة فی القرآن الکریم قوله تعالی: وَ الْأَرْضُ جَمِیعاً قَبْضَتُهُ یَوْمَ الْقِیامَةِ وَ السَّماواتُ مَطْوِیَّاتٌ بِیَمِینِهِ 10.
ففی الآیة استعارتان تمثیلیتان، لأن المعنی أن مثل الأرض یوم القیامة لتصرف اللّه الکامل فیها و مثل السموات بهیمنة اللّه علی کل ما فیها، مثل الشی‌ء یکون فی ید الآخذ به المتصرف فیه 11.
و الاستعارة التمثیلیة، لا توصف بأنها أصلیة أو تبعیة لاعتبارین:
الأول: أن ألفاظها المرکبة منها کثیرا ما تجمع بین الأسماء الجامدة و الأفعال و الصفات، کما فی لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَةً إِلی عُنُقِکَ.
ففیها أسماء أجناس مثل: ید- عنق.
و فیها أفعال و صفات مشتقة و حروف، مثل تجعل، تبسط، إلی،. و قد تقدم أن الاستعارة التصریحیة الأصلیة هی ما جرت فی أسماء الأجناس الجامدة، و أسماء المعانی.
و أن التصریحیة التبعیة هی ما جرت فی الأفعال و الصفات المشتقة و الحروف.
لذلک فإن الاستعارة التمثیلیة لا یقال إنها أصلیة أو تبعیة. و لکن تصریحیة تمثیلیة فقط.
الاعتبار الثانی: أن الاستعارة التمثیلیة کل الألفاظ التی رکبت منها تظل علی معانیها الحقیقیة لا یدخلها مجاز. و إنما المجاز یقتصر فیها علی مجموع کلماتها، حیث تنقل صورتها من الحقیقة إلی المجاز.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) الإیضاح (5/ 108).
(2) معترک الأقران (1/ 283).
(3) أنوار الربیع (1/ 251).
(4) نقد الشعر (181).
(5) شروح التلخیص (4/ 147).
(6) دلائل الإعجاز (430).
(7) الإسراء (29).
(8) الکشاف (2/ 447).
(9) حاشیة الشهاب علی البیضاوی (6/ 27).
(10) الزمر (67).
(11) معجم المصطلحات البلاغیة.
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الاستعارة المرشّحة

الترشیح لغة: هو التقویة 1، و أما اصطلاحا فإن کل الأقوال فیه تجمع علی شی‌ء واحد، هو أن یذکر فی الکلام ما یناسب المشبه به، و هو المستعار فی أسلوب الاستعارة.
و الترشیح وصف عارض للاستعارة، و لا یدخل فی عناصرها الأولیة المکونة لها، و هو لیس بلازم فیها و کان ممن وضع لها تعریفا فخر الدین الرازی حیث قال «هی التی قرنت بما یلائم المستعار منه، و هی أن یراعی جانب المستعار، و یولی ما یستدعیه، و یضم إلیه ما یقتضیه» 2.
و کذلک قال الحلبی فی تعریفها 3.
و جمهور البلاغیین یسمون الاستعارة التی قرنت بما یناسب المشبه به (اللفظ المستعار):
الاستعارة المرشحة، أو الاستعارة الترشیحیة 4.
و هی أقوی أنواع الاستعارة، و أکثرها مبالغة لأن الاستعارة تقوم علی تناسی التشبیه، و ذکر ما یلائم المشبه به (اللفظ المستعار) یساعد علی تناسی التشبیه؛ لذلک قالوا فی بیان قیمة الاستعارة المرشحة:
«و أجل الاستعارات الاستعارة المرشحة» 5.
و من أمثلتها فی القرآن الکریم، قوله تعالی:
أُولئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الضَّلالَةَ بِالْهُدی فَما رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ 6.
استعار الاشتراء للاختیار و الاستبدال أی استبدلوا الضلالة بالهدی، لأنه لا بیع و لا شراء علی الحقیقة، و هی استعارة تصریحیة لذکر المشبه به «الاشتراء» تبعیة لجریانها فی الفعل و قد ذکر فی هذه الاستعارة ما یلائم المشبه به، و هو نفی الربح فی قوله تعالی:
فَما رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ لأن الربح و التجارة یلائمان المشبه به و هو الاشتراء.
و فی بیان هذا یقول الإمام الزمخشری:
حیث إن شراء الضلالة بالهدی وقع مجازا فی معنی الاستبدال. فما معنی ذکر الربح و التجارة کأن ثمة مبایعة علی الحقیقة؟
قلت هذا من الصنعة البدیعة، التی تبلغ بالمجاز الذروة العلیا، و هو أن تساق کلمة مساق المجاز ثم تقفّی بأشکال لها و أخوات، إذا تلاحقن لم تر کلاما أحسن منه دیباجة، و أکثر ماء و رونقا و هو المجاز المرشح.
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و ذلک نحو قول العرب فی البلید: کأن فی أذنی قلبه خطلا، و إن جعلوه کالحمار. ثم رشحوا ذلک دوما لتحقیق البلادة، فادعوا لقلبه أذنین و ادعوا لهما الخطل لیمثلوا البلادة تمثیلا یلحقها ببلادة الحمار 7.
یعنی أن هذا الترشیح یبعد المشبه به عن جنسه و ینسی السامع أصله، و فی هذا مبالغة فی إثبات المعنی المجازی المراد.
و من الاستعارة المرشحة فی القرآن الکریم قوله تعالی:
الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ 8.
فالنقض: هو الفسخ و فک الترکیب، و إیقاعه علی العهد من أجل تشبیه العهد بالحبل المبرم، و قوله تعالی:
مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ أی من بعد إحکام برمه و توثیقه، ترشیح للاستعارة؛ لأنه من ملائمات المشبه به، و هو الحبل. ففی هذا الترشیح زیادة تناس للنسبیة، حتی لکأن العهد صار حبلا فعلا.
و قد استعیر النقض- کذلک- لعدم الوفاء بموجب العهد، إخراجا للمعنوی المعقول فی صورة المادی المحسوس، اعتناء به، و تنویها ببشاعته، و هی استعارة تصریحیة تبعیة.
و مثلها الاستعارتان فی قوله تعالی:
وَ یَقْطَعُونَ و یُوصَلَ و کل هذه الاستعارات یرشح بعضها بعضا.
لأنه لا نقض، و لا حبل، و لا قطع، و لا وصل علی الحقیقة فی الأمور المعنویة.
و الاستعارات المرشحة، لها ورود ملحوظ فی آیات الذکر الحکیم، و هی- کما تقدم- من أبلغ الاستعارات و من أعلاها شأنا، للمبالغة فی إثبات المعنی المجازی المراد، عن طریق تناسی التشبیه، و صیرورة المشبه من جنس المشبه به.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) اللسان، مادة: رشح.
(2) نهایة الإیجاز فی درایة الإعجاز (92).
(3) حسن التوسل (134).
(4) مفتاح العلوم (176).
* المصباح (266).
* شروح التلخیص (4/ 130).
* المطول للسعد (378).
* الأطول لعصام الدین (2/ 142).
* البرهان فی علوم القرآن (3/ 428).
* خزانة الأدب للحموی (49).
* معترک الأقران فی إعجاز القرآن (1/ 281).
(5) تحریر التحبیر لابن أبی الأصبع (99).
(6) البقرة (16).
(7) الکشاف (1/ 192- 193).
(8) البقرة (27).
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الاستعارة المجرّدة

من معانی التجرید فی اللغة التعریة و التخلیة، یقال جرّد فلان من ماله، أی أخذ منه، و خلت منه یده 1 و التجرید فی الاستعارة ضد الترشیح، و هو عند علماء البیان یدور معناه حول ذکر ما یلائم المشبه دون المشبه به.
فیری الفخر الرازی أن الاستعارة تکون تجریدیة إذا عقبت بصفات ملائمة للمستعار له- یعنی المشبه- أو تفریع کلام ملائم له 2.
أما بدر الدین ابن بن مالک فیقول:
«تجرید الاستعارة هو أن تقرن بما یلائم المستعار له» 3.
و کذلک قال الخطیب القزوینی 4.
أما العلوی فقد أطال فی تعریفها مع التمثیل لها فقال:
«فأما الاستعارة المجردة فإنما لقّبت بهذا اللقب لأنک إذا قلت:
رأیت أسدا یجندل الأبطال بنصله، و یشک الفرسان برمحه، فقد جردت قولک «أسدا» من لوازم الآساد و خصائها، إذ لیس من شأنها تجرید الأبطال، و لا شک الفرسان بالرماح و النصال 5 و إلی هذا ذهب السبکی 6، و التفتازانی 7، و الزرکشی 8، و السیوطی 9.
و قد وردت الاستعارة المجردة فی کتاب اللّه العزیز فی عدة مواضع، منها قوله تعالی:
وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا قَرْیَةً کانَتْ آمِنَةً مُطْمَئِنَّةً یَأْتِیها رِزْقُها رَغَداً مِنْ کُلِّ مَکانٍ فَکَفَرَتْ بِأَنْعُمِ اللَّهِ فَأَذاقَهَا اللَّهُ لِباسَ الْجُوعِ وَ الْخَوْفِ بِما کانُوا یَصْنَعُونَ 10.
استعیرت الإذاقة لشدة الإحساس بالآلام و استعیر اللباس لما أحاط بهم من عقاب اللّه تعالی.
و قوله عز و جل:
«فأذاقها» تجرید، روعی فیه جانب المشبه، الذی هو «الإصابة» بآلام الجوع و الخوف، و المشبه به فی الاستعارة الثانیة (لباس) فکان یلائمه أن یقال: فألبسها و لکنه قال:
«فأذاقها» و هو لا یلائم «اللباس» و إنما یلائم «اللباس» أن یقال: فکساها اللّه لباس الجوع و الخوف 11.
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و ذکر ما یلائم المشبه- هنا- أبلغ من ذکر ما یلائم المشبه به؛ لأن المقام یقتضی التجرید دون الترشیح؛ لأن فی الإذاقة إشارة إلی شدة الإحساس بالألم لأنه شعور به من داخل الإنسان.
أما إحاطة اللباس فلا تعدو أن تکون مجرد إحساس من الخارج الملاصق لأجسامهم من خارجها. فالترشیح فی مقامه أبلغ من التجرید. و التجرید فی مقامه أبلغ من الترشیح فی البیان القرآنی المعجز و وجه أبلغیة التجرید علی الترشیح فی هذه الآیة أن «لباس» أضیف إلی الْجُوعِ وَ الْخَوْفِ- و هما آفتان تصیبان المبتلی بهما من الداخل.
فالإحساس بهما یشعر به المبتلی بهما من داخله لا من خارجه و الإذاقة هی وسیلة القذف و الازدراد إلی جوف الذائق.
فلا یفهم من قول البلاغیین «الترشیح أبلغ من التجرید» لما فیه من شدة تناسی التشبیه، أن فی القرآن تفاوتا بین أسالیبه بحیث یکون بعضها أبلغ من بعض؛ لأن أسالیب القرآن تأتی دائما وافیة بما یقتضیه المقام فالقرآن کله علی درجة واحدة من البلاغة و البیان.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) اللسان، ترتیب القاموس، مادة: جرد.
(2) نهایة الإیجاز فی درایة الإعجاز (92).
(3) المصباح (66).
(4) الإیضاح (5/ 141) و ما بعدها.
(5) الطراز (1/ 236).
(6) عروس الأفراح ضمن شروح التلخیص (4/ 128).
(7) الطول (377).
(8) البرهان فی علوم القرآن (3/ 428).
(9) معترک الأقران (1/ 281).
(10) النحل (112). الموسوعة القرآنیة المتخصصة النص 546 الاستعارة المجردة ..... ص : 545
(11) حاشیة الشهاب علی البیضاوی (6/ 371).
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الاستعارة المطلقة

الإطلاق فی اللغة ترک التقیید 1.
و الإطلاق فی اصطلاح البیانیین هو خلو الاستعارة مما یلائم المشبه به، فلا تکون مرشحة. و خلوها مما یلائم المشبه فلا تکون مجردة.
قال الخطیب: هی التی لم تقترن بصفة و لا تفریع کلام 2.
و من الإطلاق نوع آخر له شواهد فی الشعر العربی و هو ما کانت الاستعارة فیه مشتملة علی ما یلائم المشبه به و المشبه معا، و مع هذا لا یسمیها البلاغیون لا مرشحة و لا مجردة، و لا مرشحة مجردة، بل هی عندهم استعارة مطلقة، علی اعتبار أن الترشیح و التجرید لما تقابلا فیها تساقطا و اعتبرا کأنهما لا وجود لهما فی الکلام.
و من أمثلتها عندهم قول زهیر بن أبی سلمی:
لدی أسد شاکی السلاح مقذف‌له لبد، أظفاره لم تقلّم استعار «أسد» للرجل الشجاع، و شاکی السلاح یلائم المشبه- الرجل الشجاع- فهو تجرید، أما «له لبد- أظفاره لم تقلم» فهما ترشیح لأنهما یلائمان المشبه به (الأسد).
فهذه استعارة مطلقة لا مرشحة و لا مجردة.
و لا مرشحة مجردة فی اعتبار واحد 3.
و قد تابع البلاغیون ما قاله الخطیب، فکان ذلک عندهم إجماعا 4.
فالاستعارة المطلقة عندهم نوعان:
الأول، و هو الأصل، الاستعارات التی لم یذکر فیها ما یلائم المشبه (المستعار له) و لا ما یلائم المشبه به (المستعار منه).
و الثانی: الاستعارات التی ذکر فیها ما یلائم کلا من المستعار له، و المستعار منه.
و الإطلاق فی النوع الأول حقیقی واقعی، أما فی النوع الثانی فهو تقدیری اعتباری و الاستعارة المطلقة، باعتبار النوع الأول الحقیقی الواقعی کثیرة الورود فی القرآن الکریم. و من أمثلتها قوله تعالی:
فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ 5.
استعار الصدع، و هو الشق فی نحو حائط و غیره للتبلیغ، استعارة محسوس لمعقول، و الجامع هو قوة التأثیر فی کل منهما، علی سبیل الاستعارة التصریحیة التبعیة المطلقة.
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حیث لم تقترن الاستعارة فی الآیة بما یلائم أی طرف من طرفی الاستعارة.
و قرینة الاستعارة هنا هی بِما تُؤْمَرُ لأن المعنی بلّغ ما أمرناک به تبلیغا واضحا قویا یکون له تأثیر فی القلوب کتأثیر الصدع فی الأجسام و منها کلمة، تَنَفَّسَ فی قوله تعالی:
وَ الصُّبْحِ إِذا تَنَفَّسَ.
لأن فی تَنَفَّسَ استعارة تصریحیة تبعیة مطلقة و الأصل: إذا ظهر و انتشر.
فاستعیر التنفس للظهور و سرعة الانتشار، استعارة محسوس لمحسوس، و القرینة هی إسناد التنفس إلی ضمیر الصبح، لأن التنفس من خصائص الکائنات الحیة ذوات الأرواح.
و قد خلت هذه الاستعارة من ذکر ما یلائم کلا من المستعار له (المشبه) و المستعار منه (المشبه به).
و منها قوله تعالی:
وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللَّهِ جَمِیعاً لأن فی قوله تعالی: بِحَبْلِ اللَّهِ استعارة تصریحیة أصلیة مطلقة استعیر الحبل لدین اللّه، استعارة محسوس لمعقول لأن الحبل اسم جنس جامد غیر مشتق. و القرینة هی إضافة الحبل إلی اللّه عز و جل 6.
و فی استعارة المحسوس للمعقول إخراج المعنوی المدرک بالعقول، مخرج الحسی المدرک بالحواس الظاهرة اعتناء به، و مبالغة فی إظهاره.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) اللسان، ترتیب القاموس، مادة: طلق.
(2) الإیضاح (5/ 69).
(3) الإیضاح (5/ 102).
(4) معجم المصطلحات البلاغیة (1/ 171).
(5) الحجر (94).
(6) النکت فی إعجاز القرآن ضمن ثلاث رسائل ... (87).
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الاستعارة المکنیّة

مادة کنی یکنی تدور لغة حول الخفاء و الغموض. و الاستعارة المکنیة- و تسمی الاستعارة بالکنایة، و الاستعارة المکنی عنها- هی قسمیة الاستعارة التصریحیة، التی یصرح فیها بذکر المشبه به، مع حذف المشبه؛ لأن الاستعارة- عموما- تشبیه حذف منه ثلاثة أرکان.
وجه الشبه، و یسمی فی الاستعارة «الجامع» و أداة التشبیه، و هذان الحذفان لازمان فی کل استعارة ثم بعد حذفهما إما أن یحذف المشبه، و یذکر الشبه به فتکون الاستعارة تصریحیة. و إما أن یحذف المشبه به، و یذکر المشبه فتکون الاستعارة مکنیة.
و یشترط فیها أن یکون فی الکلام ما یدل دلالة قویة علی المشبه به المحذوف؛ لأنه عمدة فی کل استعارة.
و کان الإمام عبد القاهر أول من لفت الأذهان إلی تقسیم الاستعارة باعتبار طرفیها إلی:
استعارة تصریحیة.
استعارة مکنیة.
و لکنه لم یسمهما بل اکتفی بإیراد الفروق بینهما مع التمثیل الوافی ببیان المراد من کل منهما 1.
و بهذا مهّد الإمام الطریق لمن جاء بعده فی تأصیل القول فی کل من الاستعارة التصریحیة، و الاستعارة المکنیة فجاء من بعده السکاکی و قال فی تعریفها:
هی أن تذکر المشبه و ترید به المشبه به دالا علی ذلک بنصب قرینة .. و هی أن تنسب إلیه شیئا من لوازم المشبه به 2.
و تابعه بدر الدین بن ابن مالک فقال:
«هی أن تذکر المشبه و ترید به المشبه به؛ و تدل بشی‌ء من لوازمه- أی لوازم المشبه به- علی المشبه» 3.
یعنی تنسب إلی المشبه بعض خواص المشبه به، لتکون دلیلا علی المشبه به المحذوف.
ثم جاء الخطیب القزوینی، و استفاد من أقوال الذین سبقوه، و وضع تعریفا للاستعارة المکنیة دار البلاغیون فی فلکه حتی الآن، قال رحمه اللّه:
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«قد یضمر التشبیه فی النفس، فلا یصرح بشی‌ء من أرکانه سوی لفظ المشبه، و یدل علیه- أی علی المشبه به- بأن یثبت للمشبه أمر مختص بالمشبه به، من غیر أن یکون هناک أمر ثابت حسا أو عقلا أجری علیه اسم ذلک الأمر فیسمی التشبیه استعارة بالکنایة، أو مکنیا عنها و إثبات ذلک الأمر للمشبه استعارة تخییلیة» 4.
فالاستعارة المکنیة إنما هی تشبیه حذف منه ثلاثة أرکان: وجه الشبه، و أداة التشبیه، و المشبه به، مع إبقاء ما یدل علیه فی الکلام.
حیث یثبت للمشبه بعض لوازم المشبه به الخاصة به.
أما قرینة الاستعارة المکنیة فهی لفظیة دائما لأنها تکمن فی إثبات أحد خواص المشبه به للمشبه، و هذا ما سماه الخطیب و البلاغیون بالاستعارة التخییلیة. و للاستعارة المکنیة ورود کثیر فی الشعر العربی القدیم و الوسیط و الحدیث، و کذلک فی القرآن الکریم، و هو الذی نقصر علیه حدیثنا فی هذه المباحث.
و منها فی القرآن الکریم قوله تعالی:
وَ اخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِّ مِنَ الرَّحْمَةِ- و فی توجیهه بلاغیا یقول الإمام الزمخشری:
«أن تجعل للذل جناحا خفیضا کما جعل لبید للشمال یدا و للقرة زماما» 5.
و هذا معناه أن فی الترکیب استعارة مکنیة کما فی بیت لبید
و غداة ریح قد کشفت و قرةإذ أصبحت بید الشمال زمامها فقد أجمع البیانیون أن فی بیت لبید هذا استعارتین مکنیتین، إحداهما فی ید الشمال.
و الثانیة فی زمام القرة و هی الریح الباردة (6).
و فی الآیة شبه الذل بطائر، تم حذف المشبه به و هو الطائر، و أثبت للمشبه (الذل) الجناح، و هو من لوازم المشبه به (الطائر) لا المشبه (الذل) و هذا الإثبات یؤدی مهمتین.
الأولی: الدلالة علی المشبه به المحذوف.
الثانیة: منع أن یکون المراد هو المعنی الحقیقی الوضعی لأن هذا الإثبات- کما تقدم- هو قرینة الاستعارة المکنیة.
و بلاغة هذه الاستعارة هی إخراج المعنوی، و هو البر بالوالدین، فی صورة الحسی. اعتناء بشأنه، و إظهارا له و منها قوله تعالی:
وَ لَمَّا سَکَتَ عَنْ مُوسَی الْغَضَبُ
شبه الغضب بذی عقل و إرادة و ثورة، ثم حذف المشبه به (ذا الإرادة العاقل الثائر) و رمز إلیه بشی‌ء من لوازمه الخاصة به، و هو
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السکوت. الذی نسب إلی «الغضب» علی أنه فاعل له.
و هذا ما یسمیه البلاغیون بالاستعارة التخییلیة و هی قرینة المکنیة.
و بلاغة هذه الاستعارة المبالغة فی تصویر حدة الغضب التی اعترت موسی علیه السّلام، لما رجع من میقات ربه، فوجد قومه (بنی إسرائیل) یعبدون العجل إلها من دون اللّه.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
الهوامش:
______________________________
(1) أسرار البلاغة (44/ 48).
(2) مفتاح العلوم (179).
(3) المصباح (64).
(4) الإیضاح (5/ 123) و ما بعدها.
(5) الکشاف (2/ 445).
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الکنایة

تدور مادة کنی فی اللغة حول معانی الخفاء و الستر و التغطیة و عدم التصریح 1.
أما فی اصطلاح البلاغیین فهی:
«لفظ أطلق و أرید به لازم معناه مع جواز إرادة معناه الأصلی» 2.
و هذا کلام الخطیب فی الإیضاح مع تصرف یسیر بالزیادة أضفناه بقصد التوضیح.
و قبل الخطیب تباینت عبارة أهل العلم فی تعریف الکنایة تباینا واسعا.
و الکنایة من الأسالیب البدیلة، مثل المجاز، یعدل إلیها عن اللفظ الأصلی لنکتة بلاغیة، تجعل التعبیر بها أولی أو أوجب من التعبیر باللفظ الذی وضع فی أصل اللغة للدلالة عن المعنی.
و البلاغیون قسموا الکنایة بحسب المعنی الذی تدل علیه ثلاثة أقسام:
* کنایة عن موصوف لم یصرح به فی الکلام.
* کنایة عن صفة لم یصرح بها فی الکلام.
* کنایة عن نسبة بین أمرین غیر مصرح بها فی الکلام. و معنی قولهم فی تعریف الکنایة:
«لفظ أطلق و أرید به لازم معناه، مع جواز إرادة المعنی الأصلی، یتضح من تحلیل العبارة الآتیة: فلان کثیر الرماد».
کان العرب یخبرون بهذه العبارة عن الشخص الذی یریدون وصفه بکثرة الکرم و البذل و العطاء و العلاقة بین کثرة الکرم و کثرة الرماد، هی الانتقال من کثرة الرماد إلی کثرة إیقاد النار، ثم الانتقال من کثرة إیقاد النار إلی کثرة طهو الطعام و إنضاج اللحم، و من هذا ینتقل إلی کثرة الآکلین (الضیوف) و من کثرة الضیوف إلی کثرة الکرم، و هو المطلوب.
و لا یمتنع إرادة کثرة الرماد مع إرادة المعنی الکنائی، الذی هو المراد من الکنایة أساسا، و إرادته لیست بلازمة فی الدلالة علی الکرم، لأن الإنسان قد یکون کریما من غیر کثرة الرماد کأن یجود بأشیاء أخری کالنقود و غیرها.
و سمی هذا التعبیر کنایة؛ لأنه لم یصرح فیه بلفظ الکرم بل أخفی هذا الوصف.
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و سمیت الکنایة لازم معنی اللفظ المستعمل فیها لأنه یلزم من کثرة الطهو کثرة الکرم.
فلفظ الکنایة أیا کان ملزوم، و معناها لازم لا ینفک عنها.
و الکنایة تجمع- علی الأرجح- بین الحقیقة و المجاز؛ لأن لفظ الکنایة لم یرد منه معناه الموضوع له مباشرة فیکون حقیقة، و لم تمتنع إرادته مع إرادة المعنی الکنائی فیکون مجازا.
لذلک یقال: إن الکنایة لها جانبان: حقیقة و مجاز و أن قرینة الکنایة غیر مانعة من إرادة المعنی الأصلی، و قرینة المجاز مانعة.
فالکنایة علی هذا لیست حقیقة خالصة، و لیست مجازا خالصا. و هذا هو الحق، الذی لا یجوز أن یحاد عنه و الکنایة من الأسالیب الکثیرة الشیوع فی الکلام البلیغ، و بخاصة فی القرآن الکریم؛ فلا تکاد تخلو منها سورة؛ لأن لها مقامات تؤثر هی فیها عن غیرها.
و فی القرآن الکریم نجد حقلا من حقول التعبیر آثر القرآن الکریم التعبیر الکنائی فیه دون غیره.
فمثلا العلاقات الجنسیة، سواء کانت بین الأزواج، أو غیر الأزواج نجد القرآن یعدل عدولا تاما عن التصریح بها و إیثار الکنایة فی کل حدیث عنها؛ لأن من دواعی العدول إلی الکنایة فی البلاغة بوجه عام مقامات محددة منها ما یستقبح أو یستهجن ذکره صراحة، فیعدل إلی التعبیر الکنائی عنه ترفعا و أدبا.
فخذ إلیک مثلا قوله تعالی:
وَ لکِنْ لا تُواعِدُوهُنَّ سِرًّا إِلَّا أَنْ تَقُولُوا قَوْلًا مَعْرُوفاً وَ لا تَعْزِمُوا عُقْدَةَ النِّکاحِ حَتَّی یَبْلُغَ الْکِتابُ أَجَلَهُ 3.
هذا توجیه من اللّه لراغبی الزواج من النساء المتوفی عنهن أزواجهن و المطلقات. بألا یخطبوهن فی عدتهن حتی تنقضی مدة العدة.
و هنا یؤثر القرآن الکریم التعبیر الکنائی عما یکون بین الأزواج فیسمیه سِرًّا و لا یفصح عنه. و إنما سمّی ما یستهجن ذکره سرا، لأنه لا یقع إلا فی السر، و الکنایة هنا عن صفة و هی مباضعة النساء.
* و کذلک آثر التعبیر الکنائی عنه فی قوله تعالی:
نِساؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنَّی شِئْتُمْ 4.
فکنی عنه ب «الإتیان» و هو یطلق علی عدة
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معان أخری غیر ما یکون بین الزوج و زوجته.
و الکنایة هنا عن موصوف هو مباضعة النساء، أو النکاح و قد جاء التعبیر عنه ب «النکاح» عشرات المرات فی القرآن الکریم، و النکاح معناه أعم من مباضعة النساء فی أصل اللغة؛ لأن معناه العام هو: الضم و هو معنی عفیف لا ابتذال فیه و لا استقباح.
و قد یستعمل «النکاح» کنایة عن مجرد «عقد الزواج» و إن لم یصاحبه دخول بالمعقود علیها. و من ذلک قوله تعالی:
یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا نَکَحْتُمُ الْمُؤْمِناتِ ثُمَّ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ فَما لَکُمْ عَلَیْهِنَّ مِنْ عِدَّةٍ 5.
و إطلاق النکاح علی مجرد العقد نادر وروده فی القرآن الکریم.
أما وروده بمعنی مباضعة النساء فکثیر کثیر، و منه قوله تعالی:
فَإِنْ طَلَّقَها فَلا تَحِلُّ لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ 6.
المراد من النکاح فی الآیة هو «الوطء الفعلی» و لیس مجرد العقد علیها، و هذا موضع إجماع بین الفقهاء إلا من لا یعتد بقوله.
کما کنی القرآن عن مباضعة النساء بالمس و الملامسة و هما لفظان لا ابتذال فیهما و لا فحش و لا إثارة و مثال «المس» آیة الأحزاب المذکورة آنفا، و هی:
مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَ
أما الملامسة فمثالها قوله تعالی:
أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ 7
کما کنی عن المباضعة بالتغشیة فی قوله تعالی:
فَلَمَّا تَغَشَّاها حَمَلَتْ حَمْلًا خَفِیفاً .. 8
و التغشی لفظ عفیف مهذب، و قد أدی معناه الکنائی هنا دون أن یخدش حیاء، أو یثیر غریزة و مما شاع استعماله فی کنایات القرآن عن العلاقات الزوجیة لفظ «المباشرة» مکنیا به عن اتصال الزوج بزوجته. قال عز و جل:
أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَةَ الصِّیامِ الرَّفَثُ إِلی نِسائِکُمْ هُنَّ لِباسٌ لَکُمْ وَ أَنْتُمْ لِباسٌ لَهُنَّ عَلِمَ اللَّهُ أَنَّکُمْ کُنْتُمْ تَخْتانُونَ أَنْفُسَکُمْ فَتابَ عَلَیْکُمْ وَ عَفا عَنْکُمْ فَالْآنَ بَاشِرُوهُنَّ وَ ابْتَغُوا ما کَتَبَ اللَّهُ لَکُمْ وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ
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ثُمَّ أَتِمُّوا الصِّیامَ إِلَی اللَّیْلِ وَ لا تُبَاشِرُوهُنَّ وَ أَنْتُمْ عاکِفُونَ فِی الْمَساجِدِ 9.
و الواقع أن الآیة الکریمة تضمنت عدة کنایات عن علاقات الأزواج بزوجاتهم.
و أول ما یفجؤنا فیها کنایة «اللباس» هُنَّ لِباسٌ لَکُمْ وَ أَنْتُمْ لِباسٌ لَهُنَ و هی کنایة لطیفة تشع منها معان آسرة.
فمن معانی اللباس الستر و التجمل، و الزوجة تعف زوجها و تغنیه عن الحرام، و هو یعفها و یغنیها عن التطلع إلی الحرام، و کل منهما یجمّل الآخر و یصونه ثم التعبیر الکنائی بالمباشرة، و من معانیها الملامسة و المماسة، و الضم و المکاشفة و الملاصقة. و کلها معان لا إسفاف فیها و لا ابتذال.
أما «الرفث» فهو کنایة عن مقدمات الوطء، و منها الکلام أیا کان ابتذاله و مجونه، لکن التعبیر الکنائی عنه بالرفث فیه ستر و إخفاء لحقیقة ما یقال فی مخادع الأزواج.
إنه لفظ کنائی مهذب، یصور الواقع من وراء ستار، مخفیا قبحه و عوره.
و یکنی عنها کذلک ب «قضاء الوطر» و شاهد هذا قوله عز و جل:
لِکَیْ لا یَکُونَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ حَرَجٌ فِی أَزْواجِ أَدْعِیائِهِمْ إِذا قَضَوْا مِنْهُنَّ وَطَراً 10
عبارة مهذبة شریفة، لا یحس السامع منها أی انفعال غریزی مخرج له عن مشاعره الهادئة الرزینة. و من کنایات القرآن الکریم عن المعانی الشدیدة الحساسیة بالعلاقات الغرزیة بین الذکور و الإناث التعبیر عنها بالإفضاء فی قوله تعالی:
وَ إِنْ أَرَدْتُمُ اسْتِبْدالَ زَوْجٍ مَکانَ زَوْجٍ وَ آتَیْتُمْ إِحْداهُنَّ قِنْطاراً فَلا تَأْخُذُوا مِنْهُ شَیْئاً أَ تَأْخُذُونَهُ بُهْتاناً وَ إِثْماً مُبِیناً وَ کَیْفَ تَأْخُذُونَهُ وَ قَدْ أَفْضی بَعْضُکُمْ إِلی بَعْضٍ وَ أَخَذْنَ مِنْکُمْ مِیثاقاً غَلِیظاً 11.
إن لفظ «الإفضاء» تعبیر مهذب راق عن العلاقات السریة و غیر السریة، التی تکون فی حیاة الأزواج.
و من ذلک الکنایة عنها بالقرب، کما جاء ذلک فی قوله تعالی:
وَ لا تَقْرَبُوهُنَّ حَتَّی یَطْهُرْنَ 12 و فی هذه الکنایة اتساع فی المعانی المرادة، یشمل حتی مقدمات الجماع فی أثناء حیض الزوجة، حتی لا تقود تلک المقدمات إلی الوقوع فی المحظور، لأن قرب الحائض یکون سببا قویا فی الإصابة بالأمراض، و خاصة الجلدیة لذلک کان النهی عن «القربان» لأن فیه تحوطا شدیدا عن الوقوع فی المحظور.
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و الکنایات التی تقدم الحدیث عنها، کلها کنایات عما یقع فی دائرة الحلال بین الأزواج و الزوجات، و منها کنایات عن صفة، إلا الرفث فإنه کنایة عن موصوف، هو الکلام الفاحش.
و أما ما یقع فی دائرة الحرام، فقد کنی عنه القرآن الکریم بالزنی، و إتیان الفاحشة، تنفیرا عنه، و تزهیدا فیه بعیدا عن الإسفاف و التبذل فی الألفاظ المکشوفة الفاضحة.
و مما یلفت النظر التعبیر عن الزنی ب «السفاح» و من شواهده قوله تعالی:
مُحْصِنِینَ غَیْرَ مُسافِحِینَ 13
و أصل السفح هو تدفق الدم المملوء بالسموم، الذی یندفع من الشاه بعد ذبحها.
و فی تکنیة القرآن الکریم عن «الزنی» بالسفاح کنایة لطیفة أخری متولدة عن الکنایة الأولی، شبه فیها ماء الرجل الذی یصب فی رحم الزانیة بالدم المسفوح المملوء بالسموم القاتلة. لأن الدم المسفوح یضر بصحة البدن وحده، لذلک حرّمه اللّه علی الآکلین. أما ماء الزناة فهو قاتل لشرف النسل و أخلاق الفضل و العفة و الطهارة فتأمل هذه المعانی السامیة، التی تشع من کنایات کتاب اللّه العزیز، لتدرک لما ذا یعدل القرآن عن التصریح إلی الکنایة التی هی الصفة الشائعة فی القرآن الکریم. و منها فی غیر العلاقات الزوجیة، قوله تعالی فی الحدیث عن عیسی علیه السلام و أمه رضی اللّه عنها:
کانا یَأْکُلانِ الطَّعامَ
إنها کنایة مهذبة طاهرة، عدل القرآن الکریم إلیها عن: کانا یتغوطان و یتبولان. حیث کنی بأکل الطعام، و هو طاهر نظیف طیب، عن التغوط و التبول، و هما یثیران التقزز و الاشمئزاز فی النفوس، فضلا عن خبثهما و نجاستهما.
و لو جاء التعبیر بالتغوط و التبول لکان فی ذلک إیحاء بکشف عوراتهما أمام عیون الخیال البشری، و القرآن یستر العورات فی الواقع، و فی التعبیر.
و قد یقول قائل: إن التعبیر بالتغوط جاء صریحا فی القرآن فی مواضع أخری، مثل:
أَوْ جاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغائِطِ 14 فلما ذا عدل اللّه عنه فی الحدیث عن عیسی علیه السلام، و أمه رضی اللّه عنها؟ و نقول: ما ورد فی أَوْ جاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغائِطِ لا حرج فیه، لأنه لم یأت وصفا لإنسان معین، بل هو حدیث عام یشمل جمیع المکلفین.
أما فی الحدیث عن عیسی و أمه، فهو حدیث خاص عنهما فی المقام الأول. من أجل ذلک روعی معهما تحشمهما و وقارهما.
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إضافة إلی أن الغائط نفسه کنایة فی نفسه، لأنه عبارة عن المکان الذی تقضی فیه الحاجة، و لکنه إذا ما قیس بهذه الکنایة کانا یَأْکُلانِ الطَّعامَ کان کالتصریح بالنسبة لها. و من الکنایة عن الموصوف فی القرآن الکریم قوله تعالی:
وَ حَمَلْناهُ عَلی ذاتِ أَلْواحٍ وَ دُسُرٍ 15
کنایة عن سفینة نوح علیه السلام، و هی أبلغ مما لو قیل: حملنا علی سفینة. لأن المقام مقام تمجید لقدرة اللّه، و امتنان علی نوح علیه السلام و فی ذکر عناصر ترکیب السفینة و هما الخشب و المسامیر، تذکیر بعظمة و قدرة اللّه، و جلال النعمة علی نوح و من آمن معه.
هذا، و الکنایة- عموما- أبلغ من التصریح، لأنها تقرن الدعوی بدلیلها المصدق لها. فقوله تعالی فی عیسی و أمه «کانا یأکلان الطعام» أبلغ مما لو قیل: کانا مخلوقین .. لأن هذا القول یخلو من الدلیل المادی المصاحب للدعوی أما «کانا یأکلان الطعام» فهو دلیل صدق الدعوی.
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
المصادر و المراجع:
______________________________
(1) اللسان و المعاجم اللغویة، مادة: کنی.
(2) بغیة الإیضاح (2/ 150) و ما بعدها.
(3) البقرة (235).
(4) البقرة (223).
(5) الأحزاب (49).
(6) البقرة (230).
(7) المائدة (6).
(8) الأعراف (189).
(9) البقرة (187).
(10) الأحزاب (37).
(11) النساء (20- 21).
(12) البقرة (222).
(13) النساء (24).
(14) المائدة (6).
(15) القمر (13).
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البدیع‌

البدیع فی اللغة، هو الجدید و الطریف و المخترع 1 أما فی اصطلاح البلاغیین.
فهو: علم یعرف به وجوه تحسین الکلام 2.
و هو العلم الثالث من علوم البلاغة: المعانی و البیان ثم البدیع. و منزلته بین علوم البلاغة أن علمی المعانی و البیان علمان أساسیان فی بلاغة الکلام. و یأتی البدیع یزید الکلام البلیغ حسنا راجعا إلی المعانی أولا، ثم إلی الألفاظ ثانیا. أو حسنا راجعا إلی الألفاظ أولا ثم إلی المعانی ثانیا.
و علی هذا الاعتبار قسموا البدیع قسمین:
أحدهما البدیع المعنوی کالطباق و المقابلة و مراعاة النظیر، و الثانی: لفظی کالجناس و السجع 3.
و قد وضعوا لقبوله فی الکلام شروطا منها:
* عدم الإکثار منه، و ترک الإسراف فیه.
* ألا یکون متکلفا بل یقبل منه ما جری علی الطبع و علی أساس هذا نقدوا کثیرا من الشعراء لإسرافهم فی الألوان البدیعیة، و تکلفهم بعض صوره فی شعرهم و قالوا إن المسرف فیه یکون عرضة للذم و کثرة الخطأ.
أما بدیع القرآن فسوف نتناول أطرافا منه من خلال بعض آیات القرآن الکریم لنثبت بالأدلة القاطعة إنه کثیر جدا فی القرآن الکریم، و مع هذه الکثرة لا نقول إنه سلم من کل عیب فحسب، بل هو سمة من سمات الإعجاز فی کتاب اللّه العزیز. و هذا هو الفرق بین کلام اللّه و کلام البشر.
نعرض فی هذا المبحث نصوصا من القرآن الکریم، محاولین توضیح ما فیها مما أطلقوا علیه «بدیعا» سواء دخل عندهم فی المعنوی، أو اللفظی، و لنبدأ بقوله تعالی:
إِنَّ اللَّهَ لا یَسْتَحْیِی أَنْ یَضْرِبَ مَثَلًا ما بَعُوضَةً فَما فَوْقَها فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا فَیَعْلَمُونَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ وَ أَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا فَیَقُولُونَ ما ذا أَرادَ اللَّهُ بِهذا مَثَلًا یُضِلُّ بِهِ کَثِیراً وَ یَهْدِی بِهِ کَثِیراً وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ 4.
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جاءت فی هاتین الآیتین ضروب عدة من البدیع نذکرها فیما یلی:
(أ) المشاکلة: و ذلک فی قوله تعالی إِنَّ اللَّهَ لا یَسْتَحْیِی أَنْ یَضْرِبَ مَثَلًا ما و هی مشاکلة من النوع الثانی الذی ذکروه فی قولهم: «المشاکلة هی ذکر الشی‌ء بلفظ غیره لوقوعه فی صحبته تحقیقا أو تقدیرا» 5.
فهی مشاکلة تقدیریة. و ذلک بناء علی ما ذکره المفسرون. فالزمخشری یقول «و یجوز أن تقع هذه العبارة فی کلام الکفرة. فقالوا: أما یستحی رب محمد أن یضرب مثلا بالذباب- إشارة إلی قوله تعالی: لَنْ یَخْلُقُوا ذُباباً 6 فجاءت علی سبیل المقابلة و إطباق الجواب علی السؤال- و هو فن من کلامهم بدیع و طراز عجیب منه قول أبی تمام:
من مبلغ أبناء یعرب کلهاأنی بنیت الجار قبل المنزل و یلاحظ أن اللفظ «المشاکل» هنا مجازی المعنی حقیقته الترک. فمعنی: إِنَّ اللَّهَ لا یَسْتَحْیِی أی لا یترک الضرب بالبعوضة ترک من یستحی أن یمثل بها لحقارتها ...
لأن الحیاء تغیر و انکسار یعتری الإنسان من تخوف ما یعاب به أو یذم 7 و هو بهذا المعنی مستحیل فی جانب اللّه.
إذن فقد اجتمع هنا لونان بدیعیان:
المشاکلة .. و قد تقدم شرحها.
(ب) و المماثلة أو التمثیل .. و قد سبق أنهم یعتبرونه لونا بدیعا. و سبق کذلک أنه عندهم یطلق علی عدة أمور: الاستعارة المفردة، الاستعارة التمثیلیة، المثل السائر.
(ج) الإبهام: و ذلک بناء علی ما ذکره المفسرون- کذلک- من أن «ما» فی قوله تعالی: ما بَعُوضَةً فَما فَوْقَها أن «ما» الأولی إبهامیة، و هی التی إذا اقترنت باسم نکرة أبهمته إبهاما و زادته شیوعا و عموما 8 و کون «ما» إبهامیة مشروط بنصب «بعوضة»- کما هی القراءة المشهورة- و إن رفعت «بعوضة» فإن «ما» تصبح موصولة.
(د) التوجیه: و ذلک فی قوله تعالی: فَما فَوْقَها فإن الفوقیة هنا لها معنیان، أحدهما: فما تجاوزها فی المعنی الذی ضربت فیه و هو القلة و الحقارة.
و ثانیهما: فما زاد علیها فی الحجم.
و لما کان أحد هذین المعنیین لم تنصب قرینة علی إرادته بعینه، و بقی الفهم و الاعتقاد شرکة بینهما حصل النوع البدیعی الذی یسمونه «التوجیه»؛ و هو أن یکون للفظ معنیان لم تقم قرینة علی إرادة أحدهما. و المتأمل یری أن کلا المعنیین هنا صالح للفهم و الاعتقاد.
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(ه) حسن التقسیم: حیث قسم الناس بالنسبة لضرب الأمثال بالبعوضة و ما زاد علیها فی الحقارة أو ما زاد فی الحجم إلی فریقین: فریق مؤمن مصدق، و آخر کافر مکذب.
(و) المقابلة: حیث طابق بین «آمنوا» و «کفروا» و «یضل» و «یهدی»، و قد جمعت المقابلة هنا التکافؤ حسبما یری ابن أبی الأصبع لأن «یهدی» و «یضل» مجازیان.
(ز) التعطف: و ذلک فی ثلاثة مواضع «مثلا» و «مثلا»، «یضل» و «یضل»، «کثیرا» و «کثیرا».
(ح) البیان بعد الإبهام: و ذلک أنه سبحانه قال: یُضِلُّ بِهِ کَثِیراً وَ یَهْدِی بِهِ کَثِیراً فبین أن فریقا یضل به و آخر یهدی، و لم یبین من المهدی و من المضل، ثم عاد فقال: وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ لیعلم من هو الفریق المضل و فی هذا البیان معنی الاحتراس.
(ط) صحة التفسیر: حیث فسر «الفاسقین» فی قوله تعالی: وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ بقوله تعالی: الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ.
(ی) النزاهة: و ذلک لأنه سبحانه حین أراد ذمهم لم یستعمل فیه هجین اللفظ، و لا قبیح المعانی، بل سجل علیهم نقضهم میثاق اللّه، و ترک ما أمر اللّه بفعله و فسادهم فی الأرض، و أخبر عنهم بأنهم هم الخاسرون لا غیرهم.
(ک) التکافؤ: و هو- کما عرفه ابن أبی الأصبع- أن یکون رکنا الطباق مجازین لا حقیقیین، و أن تکون أرکان المقابلة مجازیة کذلک. و التکافؤ بهذا المعنی وارد فی الآیة الثانیة: الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ، حیث قابل بین النقض و التوثقة، و القطع و الوصل، و هذه کلها أرکان مجازیة، فالنقض لا یکون إلا فی المرکبات الحسیة، و کذلک التوثقة، و القطع لا یکون إلا فی المتماسک الحسی، و قد استعمل هنا مرادا به الترک، و الوصل صنو القطع، و استعمل هنا فی أمر معنوی هو: الإتیان و الفعل.
(ل) الترشیح: و ذلک أنه قال: یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ هو الذی رشح لإیقاع النقض علی العهد، و هو لا یکون إلا فی المرکب الحسی و «العهد» معنی من المعانی، فالذی رشح له أنهم یسمون العهد «حبلا» علی سبیل الاستعارة. قال الزمخشری: «فإن قلت من أین ساغ استعمال النقض فی إبطال العهد؟
قلت: من حیث تسمیتهم العهد بالحبل علی
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سبیل الاستعارة لما فیه من إثبات الوصلة بین المتعاهدین» 9.
(م) التسجیع: و هذا ظاهر من فاصلتی الآیتین: وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ، أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ فاتحدت الفاصلتان فی حرف النون مسبوقا بحرف مد فی الموضعین.
(ن) التذییل: و ذلک فی قوله تعالی:
أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ فإنه تذییل جاء مؤکدا لما فهم من أوصاف الفاسقین.
(س) حسن النسق: حیث جاءت الجمل مرتبة ترتیبا حسنا خالیة من عیوب النظم.
فقد بدأ- سبحانه- بأن له مطلق الإرادة یمثل بما شاء لما شاء. و الناس إزاء هذا التمثیل ضربان: مؤمن مصدق، و کافر مستریب، و فی هذا یضل اللّه من یشاء و هم کثیرون، و یهدی من یشاء و هم کثیرون، ثم بین أنه لا یضل إلا الفاسقین، ثم شرع فی بیان صفات الفاسقین فبدأ بنقضهم عهد اللّه، و ترکهم ما أمر اللّه به أن یؤتی، ثم عطف علیه کونهم مفسدین فی الأرض. ثم أخبر عنهم بأنهم الخاسرون.
و المتأمل یری أن کل جزء تقدم علی آخر فإنه کالسبب فیه أو أخص منه و ما أتی بعده عام. أو حکم تقدمت مسبباته. فجاء التعبیر محکم البناء، موصول العری، متلاحم الفقرات.
(ع) الانسجام: و قد عرفه ابن أبی الأصبع: بأن یکون الکلام منحدرا کانحدار الماء المنسجم بسهولة سبک و عذوبة ألفاظ و سلامة تألیف، حتی یکون للکلام موقع فی النفوس و تأثیر فی القلوب ما لیس لغیره و إن خلا من البدیع 10.
و هذا الانسجام ینطبق علی آیتینا هاتین بل ینطبق علی کل موضع فی القرآن الکریم فهو وصف عام له، لم یختص به موضع دون آخر.
(ف) المجاز: هکذا عدوا المجاز من فنون البدیع، و هو فی آیتنا ظاهر فی بعض مواضعها کالنقض فی الإبطال، و التوثق فی الحفاظ علی عهد اللّه، و القطع فی الترک و الوصل فی الفعل، و من قبل هذا کان الاستحیاء فی الترک أیضا.
(ص) الإدماج: و هو کما عرفه ابن أبی الأصبع 11: أن یدمج غرض فی غرض أو بدیع فی بدیع بحیث لا یظهر إلا أحد الغرضین: و هذا قد مر بنا فی موضعین من النص الکریم:
أحدهما: دمج التکافؤ فی المقابلة فی قوله تعالی: فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا فَیَعْلَمُونَ أَنَّهُ الْحَقُ
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مِنْ رَبِّهِمْ وَ أَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا فَیَقُولُونَ ما ذا أَرادَ اللَّهُ بِهذا مَثَلًا یُضِلُّ بِهِ کَثِیراً فإن «یضل» و «یهدی» مجازیان- کما سبق- و هذا تکافؤ مدمج فی المقابلة.
و ثانیهما: دمج التکافؤ فی المقابلة- کذلک- فی قوله تعالی: یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ علی ما سبق بیانه.
(ق) التفصیل: و هو الواقع بعد «أما»، و «أما» فی قوله تعالی فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا فَیَعْلَمُونَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ وَ أَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا فَیَقُولُونَ و لا یقف بنا الأمر عند هذا الحد، فإن لنا أن نصف النص بما یأتی:
(ر) ائتلاف اللفظ مع المعنی: لأن کل لفظ فیه قد ائتلف مع معناه. فهما مقدران بقدر، و موضوعان بحکمة، و هذا اللون- و إن مثلوا له ببعض آیات القرآن- فإنه وصف عام لیس فی موطن دون موطن بل القرآن کله موصوف بائتلاف ألفاظه مع معانیه.
(ش) حسن الجوار: و هذا مثل سابقه:
وصف عام للقرآن حیث لم تقع فیه لفظة واحدة متنافرة مع سابق علیها أو لاحق لها، و هو ینطبق علی آیتینا باعتبارهما جزءا من التنزیل الحکیم.
فهذه أکثر من عشرین لونا بحثوها فی ألوان البدیع، و قد جاءت فی القرآن علی أحسن موقع و أجمل مطلع.
و هل تری فی هذا النص- و قد علمنا ما فیه من ألوان البدیع- قصورا فی معناه الذی سیق من أجله؟ أم اقتسارا للفظ علی المعنی؟
لیس فی النص شی‌ء من هذا. بل هو واف بالمراد فی وضوح و قوة، و هذا هو الفارق بین کلام معجز، و کلام هو عرضة للخطأ و المغالاة.
وَ قِیلَ یا أَرْضُ ابْلَعِی ماءَکِ وَ یا سَماءُ أَقْلِعِی وَ غِیضَ الْماءُ وَ قُضِیَ الْأَمْرُ وَ اسْتَوَتْ عَلَی الْجُودِیِّ وَ قِیلَ بُعْداً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ.
(هود: 44)
هذه الآیة الکریمة تصور لنا فی إیجاز نهایة قصة الطوفان فی عهد نوح علیه السّلام، و قد اشتملت علی الألوان البدیعیة الآتیة:
(أ) المناسبة اللفظیة التامة، بین «أقلعی» و «ابلعی». فقد جمع بین اللفظین و هما هنا موزونان مقفیان بزنة و قافیة واحدة و هذا هو معنی المناسبة التامة.
(ب) المطابقة: بین «السماء» و «الأرض» فی قوله تعالی: یا أَرْضُ ابْلَعِی ماءَکِ وَ یا سَماءُ أَقْلِعِی و قد مر تعریف المطابقة فلا حاجة إلی ذکره.
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(ج) الاستعارة: فی قوله تعالی: «أقلعی» و «ابلعی».
(د) المجاز المرسل: فی قوله تعالی: «یا سماء» و الحقیقة: یا مطر السماء و العلاقة:
المجاورة.
(ه) الإشارة: و هی أن یدل اللفظ القلیل علی المعنی الکثیر بحیث یکون اللفظ لمحة دالة. و ذلک فی قوله تعالی: «و غیض الماء» لأن الماء لا یغیض حتی یقلع مطر السماء و تبلع الأرض ما یخرج منها من عیون الماء، فدل هذا الترکیب القلیل: «و غیض الماء» علی أن کل ذلک قد حدث.
(و) الإرداف: فی قوله تعالی: «و استوت علی الجودی» و قد مر بحث هذه العبارة.
(ز) التمثیل: و قد مر تعریفه و التمثیل له بهذه العبارة: «و قضی الأمر».
(ح) التعلیل: لأن «غیض الماء» علة الاستواء.
(ط) صحة التقسیم: حیث استوعب- سبحانه- حالة الماء حین نقصه.
(ی) الاحتراس: من توهم متوهم أن الماء قد عم من لا یستحق الهلاک و قد تحقق «الاحتراس» بالدعاء علی الهالکین.
(ک) الانفصال: لأن لقائل أن یقول: إن لفظة «القوم» یستغنی عنها المعنی إذ لو قیل:
«و قیل بعدا للظالمین» لتم الکلام.
(ل) المساواة: لأن لفظ الآیة لا یزید علی معناه و لا ینقص عنه، و ستأتی مخالفة هذا الوجه.
(م) حسن النسق: فی عطف القضایا بعضها علی بعض حسبما وقعت: الأول فالأول.
(ن) ائتلاف اللفظ مع المعنی: لکون کل لفظة لا یصلح غیرها مکانها، و قد مر تعریفه.
(س) الإیجاز: لأن اللّه اقتص قصة السفینة بلفظها مستوعبة فی أخصر عبارة بألفاظ غیر مطولة.
(ع) التسهیم: لأن أول الآیة إلی قوله تعالی: «أقلعی» یقتضی آخرها، و التسهیم أن یکون فی أول الکلام ما یدل علی آخره لأنه یقتضیه.
(ف) التهذیب: لأن مفردات الألفاظ موصوفة بصفات الحسن، کل لفظة سهلة مخارج الحروف، علیها رونق الفصاحة.
(ص) حسن البیان: لأن السامع لا یتوقف فی فهم معنی هذا الکلام لوضوحه، و صفائه.
(ق) التمکین: لأن الفاصلة مستقرة فی
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قرارها. مطمئنة فی مکانها غیر قلقة و لا مستکرهة.
(ر) الانسجام: و هو تحدر الکلام بسهولة و عذوبة سبک.
(ش) الإبداع: و هو فی مجموع الآیة.
هذا خلاصة ما ذکره ابن أبی الأصبع فی بدیع هذه الآیة. و لنا علیها ملاحظة مهمة.
ذلک أنه وصف الآیة بالمساواة و جعل المساواة فنا من فنون البدیع کما جعل الاستعارة کذلک. ثم عاد و وصف الآیة بالإیجاز، و الإیجاز و المساواة ضدان لا یجتمعان، فإما أن یکون الکلام مساویا أو غیر مساو بأن یکون موجزا أو مطنبا، أما أن یوصف کلام واحد بعینه بأنه مساو، و موجز مرة أخری فهذا شی‌ء غیر مفهوم علی الإطلاق، و نحن- إذا جاریناه علی أن الإیجاز من فنون البدیع- فإن الآیة موصوفة به لا بالمساواة إذ هی قد اشتملت علی نوعی الإیجاز:
ففیها إیجاز الحذف. و یکفی فی تصور ذلک أن فی الآیة قد بنی الفعل للمفعول فی عدة مواضع: «قیل یا أرض» و «غیض» و «قضی الأمر» و «قیل بعدا».
کما طوی ذکر السفینة و أضمر فاعل الفعل «استوت»، و حذف معمول «أقلعی» ... و هذا موسوم بإیجاز الحذف.
و فیها إیجاز قصر .. لأن بعض ألفاظها قد حوی کثیرا من المعانی مثل: «غیض الماء» و «قضی الأمر».
و بهذا یظهر خلط ابن أبی الأصبع فی عد الآیة من باب المساواة مرة و الإیجاز مرة أخری.
و کیف ساغ له ذلک و هو البلاغی الضلیع و الناقد الأدیب؟ لا أری سببا وراء ذلک إلا ولوعه بألوان البدیع و کثرة محصوله منها.
قالَ هِیَ راوَدَتْنِی عَنْ نَفْسِی وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِها إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ قُبُلٍ فَصَدَقَتْ وَ هُوَ مِنَ الْکاذِبِینَ (26) وَ إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ دُبُرٍ فَکَذَبَتْ وَ هُوَ مِنَ الصَّادِقِینَ. (یوسف الآیتان 26- 27).
المعنی الإجمالی لهاتین الآیتین:
تکذیب یوسف علیه السّلام لدعوی امرأة العزیز، ثم تأییده فیما قال بشهادة شاهد من أهلها لفت نظر العزیز إلی قرائن الأحوال التی منها: علم العزیز صدق یوسف علیه السّلام و کذب امرأته علی یوسف.
و الناظر فیهما لا یجد تکلفا فی العبارات.
و لا نقصا فی المعنی، و مع هذا فقد جاءت فیها فنون شتی من البدیع لم تخرج عن سمات البلاغة الأصلیة، و البیان الآسر.
و تلک الفنون هی:
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1- المناقضة: و هی- هنا- مناقضة المتکلم غیره فی معنی. فقد ادعت امرأة العزیز أن یوسف علیه السّلام راودها عن نفسها.
فنقض هذا المعنی فی قوله: هِیَ راوَدَتْنِی عَنْ نَفْسِی.
2- الکنایة: فی قوله أیضا: راوَدَتْنِی عَنْ نَفْسِی و حقیقته: طلبت منی الفحشاء.
و المراودة: أن تنازع غیرک فی الإرادة فترید غیر ما یرید 12، فقد کان یوسف علیه السّلام عزوفا عنها فأرادت أن تثنیه عن رأیه لتحقق مقصودها.
3- النزاهة: لأن فی قوله: راوَدَتْنِی عَنْ نَفْسِی بعدا عن الألفاظ المعیبة. و فیها کذلک الاعتدال فی الاتهام و یبدو هذا جلیا إذا ما قورنت هذه العبارة بعبارة امرأة العزیز:
ما جَزاءُ مَنْ أَرادَ بِأَهْلِکَ سُوءاً إِلَّا أَنْ یُسْجَنَ أَوْ عَذابٌ أَلِیمٌ 13 فهی تدل علی نفس حاقدة کائدة مغیظة إذ لم تکتف بمجرد الاتهام، بل بالغت فیه مقترحة الجزاء: إما السجن، و إما العذاب الألیم.
4- جناس الاشتقاق: و ذلک فی قوله تعالی: وَ شَهِدَ شاهِدٌ لأنهما یرجعان فی اللفظ إلی أصل واحد.
5- الاستقصاء: و هو فی قوله تعالی:
مِنْ أَهْلِها و صفا للشاهد، و فی هذا مدخل عظیم الأثر فی براءة یوسف علیه السّلام، و إدانة امرأة العزیز.
6- حسن البیان: لأن المعنی فی هاتین الآیتین واضح لا یعوق عنه فهم و لا یغرب عن طالب.
7- حسن التفسیر: لأن قوله تعالی: إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ قُبُلٍ فَصَدَقَتْ وَ هُوَ مِنَ الْکاذِبِینَ، و الآیة التی بعدها- کل هذا تفسیر للشهادة التی أشارت إلیها العبارة السابقة.
8- حسن التقسیم: حیث قسم قرائن الواقعة قسمین باعتبار ما حدث من قدّ القمیص.
9- المزاوجة: حیث زاوج بین الشرط و الجزاء، فقدّ القمیص من القبل یترتب علیه صدقها و کذبه. و قده من الدبر یترتب علیه کذبها و صدقه.
10- الإیهام: حیث ساوی بین امرأة العزیز و یوسف علیه السّلام فی احتمال دعوی کل منهما فی الصدق و الکذب، و القرائن التی أشار إلیها الشاهد تخص دعواها بالکذب. و تثبت الصدق لیوسف علیه السّلام.
11- المقابلة: حیث طابق بین القبل و الدبر، و الصدق و الکذب.
12- العکس و التبدیل: حیث قدم الصدق مرة و أخّره مرة أخری، و قدم الکذب تارة و أخره تارة أخری.
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13- التمکین: لأن الفاصلة فی الموضعین قارة فی مکانها لا نافرة و لا قلقة.
14- التسهیم: لأن قوله فی الآیة الأولی:
إِنْ کانَ قَمِیصُهُ إلی: فَکَذَبَتْ یدل علی الفاصلة و کذلک القول فی الآیة الثانیة.
15- التسجیع: لأن الفاصلتین فی الموضعین متماثلتان: «الکاذبین»، «الصادقین».
16- لزوم ما لا یلزم: حیث التزم فی الفاصلة الیاء المکسور ما قبلها و ذلک نلحظه فی الموضعین.
17- الإیجاز: ففی الآیتین لوحظ حذف بعض الکلمات منها: «قال» قبل: وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِها و حذف الفاعل فی «قد» فی الموضعین. و کان فی هذا الحذف من الفخامة و الروعة ما فیه.
18- حسن النسق: حیث رتبت الأجزاء ترتیبا حسنا فبدأ بتکذیب یوسف لدعوی امرأة العزیز ثم ذکر شهادة الشاهد الذی أیده. ثم تفصیل تلک الشهادة و ما یترتب علیها فی عرض حسن و نسق جمیل.
19- الانسجام: و ذلک من جزالة الألفاظ، و جودة السبک و الترتیب المنطقی لأجزاء القضیة.
20- الافتنان: و قد عرفه ابن أبی الأصبع بأن یأتی المتکلم فی کلامه بفنین إما متضادین أو مختلفین، و قد جاء ذلک ظاهرا فی الجمع بین البراءة و الإدانة، ثم الإدانة و البراءة فی قوله تعالی حکایة عن شاهد واقعة امرأة العزیز: وَ إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ دُبُرٍ فَکَذَبَتْ وَ هُوَ مِنَ الصَّادِقِینَ.
و قد خطّأ نصیب الشاعر الکمیت فی قوله:
أم هل ظعائن بالعلیاء نافعةو إن تکامل فیها الأنس و الشنب قال نصیب للکمیت: أین الأنس من الشنب، أ لا قلت کما قال ذو الرمة:
لمیاء فی شفتیها حوّة لعس‌و فی اللثات و فی أنیابها شنب 14 فإن الشنب یذکر مع اللمس، و الأنس یذکر مع الغنج. و بمثل هذا عاب ابن الأثیر قول أبی نواس یصف الدیک:
له اعتدال و انتصاب قدو جلده یشبه وشی البرد
کأنها الهداب فی الفرندمحدوب الظهر کریم الجد 
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لأنه ذکر الظهر و قرنه بالجد، و هذا لا یناسب هذا، لأن الظهر من جهة الخلق و الجد من جهة النسب 15.
و کذلک خطأه فی قوله:
و قد حلفت یمینامبرورة لا تکذب
برب زمزم و الحوض‌و الصفا و المحصب لأن ذکر الحوض مع الصفا و المحصب غیر مناسب. و إنما یذکر الحوض مع الصراط و المیزان.
و أما التکرار فی القرآن فعذب و راق.
کقوله تعالی: الْقارِعَةُ (1) مَا الْقارِعَةُ (2) وَ ما أَدْراکَ مَا الْقارِعَةُ 16.
و قوله تعالی: وَ ما أَدْراکَ ما یَوْمُ الدِّینِ (17) ثُمَّ ما أَدْراکَ ما یَوْمُ الدِّینِ 17.
و قوله: وَ السَّابِقُونَ السَّابِقُونَ 18.
و هو علی تقاربه تجد له قوة و جزالة و أغراضه: إما المدح، و إما التهویل و إما للاستبعاد کما فی قوله تعالی: هَیْهاتَ هَیْهاتَ لِما تُوعَدُونَ 19 ... إلی غیر ذلک من الأغراض.
و هذا التکرار لا یخرج عندهم عما سموه التردید أو التعطف. أو الجناس و المشاکلة ..
و قد جاء فی الشعر و غیره من کلام الناس فلم یسلم من العیب إلا فیما قل.
فمما عیب قول أبی الطیب:
فقلقلت بالسهم الذی قلقل الحشاقلاقل عیش کلهن قلاقل
غثاثة عیش أن تغث کرامتی‌و لیس بغث أن تغث المآکل قال ابن سنان معلقا علیهما: «فقد اتفق له أن کرر فی البیت الأول لفظة مکررة الحروف فجمع القبح بأسره فی صیغة اللفظة نفسها، ثم فی إعادتها و تکرارها، و أتبع ذلک بغثاثة فی البیت الثانی و تکرار «تغث» فلست تجد ما یزید علی هذین البیتین فی القبح» 20.
و قال أبو تمام:
قسم الزمان ربوعها بین الصباو قبولها و دبورها أثلاثا و قد أخطأ أبو تمام فی ذکر «القبول» مع «الصبا»، لأن الصبا هی القبول لذلک عده النقاد غیر مفید.
ففی الآیة الأولی جمع بین براءة امرأة العزیز- فرضا- و إدانة یوسف علیه السّلام، و فی الآیة الثانیة جمع بین إدانتها- حقیقة- و براءة یوسف علیه السّلام.
و إلی هنا فإننا تناولنا ثلاثة نصوص من القرآن الکریم. و قد أبنّا علی طریقتهم ما یحتمله النص من وجوه البدیع، و هذه النصوص فی جملتها تتکون من خمس آیات:
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و کان جملة ما ظهر لنا من فنون البدیع فیها- بعد حذف المکرر- واحدا و أربعین فنا.
و هی:
1- التمثیل 2- المشاکلة 3- الإبهام 4- التوجیه 5- حسن التقسیم 6- المقابلة 7- التعطف 8- البیان بعد الإبهام 9- صحة التفسیر 10- النزاهة 11- التکافؤ 12- الترشیح 13- التسجیع 14- التذییل 15- حسن النسق 16- الانسجام 17- المجاز 18- الإدماج 19- التفصیل 20- ائتلاف اللفظ مع المعنی 21- حسن الجوار 22- الإشارة 23- الإرداف 24- التعلیل 25- الاحتراس 26- الانفصال 27- المساواة 28- التسهیم 29- التهذیب 30- التمکن 31- الإبداع 32- المناقصة 33- الکنایة 34- الجناس اللفظی 35- الاستقصاء 36- المزاوجة 37- الإبهام 38- العکس و التبدیل 39- لزوم ما لا یلزم 40- الإیجاز 41- الافتنان.



* نتائج مهمة:

و الباحث فی بدیع القرآن مع إطلاق القول به حتی یشمل ما هو من المعانی و البیان یخرج بعدة نتائج:
أولا: أن العلماء قد اشترطوا لقبول البدیع و حسنه و بلاغته شروطا منها: ألا یکون متکلفا و لا مسرفا فیه صاحبه، و أن یرسل مع الطبع و السجیة و لا یکون علی حساب المعنی.
و بدیع القرآن قد تحقق فیه عدم التکلف و کونه لا علی حساب المعنی.
أما الشرط الثانی- و هو عدم الإکثار- فلم یتحقق ذلک إذ إن نصوص القرآن قد اشتملت علی کثیر من ألوان البدیع، و قد رأینا أن آیة واحدة قد استخرج منها العلماء أکثر من عشرین فنا من فنون البدیع، و لم تزد کلماتها علی سبع عشرة کلمة، بل إن ابن أبی الأصبع قد استخرج من حرف واحد و هو «ثم»- فی قوله تعالی: ثُمَّ لا یُنْصَرُونَ 21- استخرج من هذا الحرف وحده ثمانیة فنون بدیعیة. 22
و مع هذه الکثرة فی بدیع القرآن لم تجد له إلا بلاغة و حسنا، و لم یؤثر عن أحد من العلماء و النقاد التقلیل من قیمة البدیع فی القرآن، و ما رأیناهم قد استحسنوا فیما سواه ما کثر منه فی القصیدة أو البیت لأن التاریخ و النقد الأدبیین لم یجدا مکثرا من البدیع أو مسرفا فیه إلا کان خطؤه أکثر من صوابه و إجادته أقل من رداءته.
و لم یکن الإقلال منه عاصما من التکلف فیه حتی یکون مع الإکثار عذر لذلک التکلف.
فقد أخطأ المقلون کما أخطأ المکثرون.
فمثلا .. قد ورد فی القرآن الکریم أسلوب مراعاة النظیر فملح و حسن، کقوله تعالی:
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الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ بِحُسْبانٍ (5) وَ النَّجْمُ وَ الشَّجَرُ یَسْجُدانِ 23.
و تناول الشعراء هذا الأسلوب فأصابوا و أخطئوا.
و جاءت المبالغة فی القرآن قویة جزلة لا تنبو عن ذوق و لا ینکرها عقل. مثل قوله تعالی: إِذْ جاؤُکُمْ مِنْ فَوْقِکُمْ وَ مِنْ أَسْفَلَ مِنْکُمْ وَ إِذْ زاغَتِ الْأَبْصارُ وَ بَلَغَتِ الْقُلُوبُ الْحَناجِرَ 24.
ففی هذه الآیة مبالغة مقبولة غیر منکرة و لا نافرة تصف أثر الخوف و هذا یصوره زوغ الأبصار لشدة الاضطراب و هذا أمر واقع، عطف علیه أمر قریب من الواقع هو بلوغ القلوب الحناجر فإن القلب حین یضطرب تظهر آثار اضطرابه فی تهدج الصوت و اضطرابه، و الصوت یکون مسموعا بعد مروره بالحنجرة، فلذلک ساغ هذا التعبیر و قوی به المعنی و حسن.
و مثل قوله تعالی: یَکادُ زَیْتُها یُضِی‌ءُ وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ 25. مبالغة فی صفاء الزیت.
و قوله تعالی: إِذا أَخْرَجَ یَدَهُ لَمْ یَکَدْ یَراها 26 .. مبالغة فی تصویر الظلمة المحیطة به.
و جاءت هذه المبالغة علی ألسنة الشعراء فأصابوا و أبعدوا فی الخطأ.
قال الأعشی:
فتی لو ینادی الشمس ألقت قناعهاأو القمر الساری لألقی المقالد فقد غالی فی تصویر المعنی فعلق تبذل الشمس علی مجالسته لها، و کذلک تخلی القمر الساری عن المقالد مرهون بتلک المجالسة، و هذه مبالغة موصوفة بالغلو. و لم یخل کلامه من التکلف؛ فقد أثبت للشمس قناعا و للقمر مقالد و جوز فی جانبهما المنادمة.
و قال أبو نواس:
و أخفت أهل الشرک حتی أنه‌لتخافک النطف التی لم تخلق و هذا البیت معیب «لما فی ذلک من الغلو و الإفراط الخارج عن الحقیقة».
و صحة التقسیم جاء فی الکتاب الحکیم علی أبلغ وجه، و أصح منهج کقوله:
هُوَ الَّذِی یُرِیکُمُ الْبَرْقَ خَوْفاً وَ طَمَعاً 27.
و قوله تعالی: فَأَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ (88) فَرَوْحٌ وَ رَیْحانٌ وَ جَنَّةُ نَعِیمٍ (89) وَ أَمَّا إِنْ کانَ مِنْ أَصْحابِ الْیَمِینِ (90) فَسَلامٌ لَکَ مِنْ أَصْحابِ الْیَمِینِ (91) وَ أَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُکَذِّبِینَ الضَّالِّینَ (92) فَنُزُلٌ مِنْ حَمِیمٍ (93) وَ تَصْلِیَةُ جَحِیمٍ 28.
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الآیة الأولی: تبین قسمی أثر البرق عند الناس.
و الآیة الثانیة: تبین أقسام الناس یوم العرض، فهم ثلاثة لا رابع لهم. فهذه قسمة صحیحة.
و قد أخطأ بعض الشعراء عند ما تناولوا هذا الفن. مثل قول البحتری:
قف مشوقا أو مسعدا أو حزیناأو معینا أو عاذرا أو عذولا 29 قال ابن الأثیر: «فإن المشوق یکون حزینا و المسعد یکون معینا، و کذلک یکون عاذرا ..
و کثیرا ما یقع البحتری فی مثل ذلک».
و عابوا قول أبی الطیب:
فافخر فإن الناس فیک ثلاثةمستعظم أو حاسد أو جاهل لأن المستعظم یکون حاسدا، و الحاسد یکون مستعظما، و من شرط التقسیم ألا تتداخل أقسامه بعضها فی بعض» 30.
«و أما صحة التقسیم .. فأن تکون الأقسام المذکورة لم یخل بشی‌ء منها، و لا تکررت و لا دخل بعضها فی بعض».
و مثل للمعیب منه بقول جریر:
صارت حنیفة أثلاثا فثلثهم‌من العبید و ثلث من موالیها ثم علق علیه قائلا: فهذه قسمة فاسدة من طریق الإخلال لأنه قد أخل بقسم من الثلاثة. و قیل: إن بعض بنی حنیفة سئل من أی الأثلاث هو؟ قال: من الثلث الملغی» 31.
و هذه لمحة نقد بالغة الدقة.
و جاء الإیجاز فی القرآن الکریم بقسمیه:
إیجاز الحذف و إیجاز القصر، فلم یبهم معه معنی و لا اختفی معه مراد. کقوله تعالی:
وَ سْئَلِ الْقَرْیَةَ 32، و قوله تعالی: وَ جاءَ رَبُّکَ وَ الْمَلَکُ 33، و قوله تعالی: وَ لَوْ تَری إِذْ فَزِعُوا فَلا فَوْتَ وَ أُخِذُوا مِنْ مَکانٍ قَرِیبٍ 34، و قوله تعالی: وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ أَوْ قُطِّعَتْ بِهِ الْأَرْضُ أَوْ کُلِّمَ بِهِ الْمَوْتی 35، و قوله تعالی: أُولئِکَ لَهُمُ الْأَمْنُ 36، و قوله تعالی: إِنَّما بَغْیُکُمْ عَلی أَنْفُسِکُمْ 37، و قوله تعالی: تِلْکَ أُمَّةٌ قَدْ خَلَتْ لَها ما کَسَبَتْ وَ لَکُمْ ما کَسَبْتُمْ 38.
و القرآن ملی‌ء بمثل هذه الدرر الغوالی مع قوة المعنی و وضوحه و شدة أسره للأفهام.
و قد تناوله قوم فأصابوا و أخطئوا، فأما ما جاء فی القرآن فهو أبلغ منه و أوجز، و لعل مضرب الأمثال فی ذلک قوله تعالی: وَ لَکُمْ فِی الْقِصاصِ حَیاةٌ 39.
فإذا قورن به قول العرب: «القتل أنفی للقتل». فإن عبارة القرآن قد فاقته من عدة
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وجوه 40 قد عنی العلماء بإفاضة القول فیها.
مع أن هذا القول الصادر عن العرب کانوا یعدونه أبلغ ما قیل فی معناه.
علی أن کثیرا من الشعراء قد أوجزوا فأخلوا، و سر بلاغة الإیجاز وضوح المعنی ..
من ذلک قول عبید اللّه بن عبد اللّه بن عتبة ابن مسعود:
أعاذل عاجل ما أشتهی‌أحب من الأکثر الرائث 41 لأنه أراد: عاجل ما أشتهی مع القلة أحب إلی من الأکثر البطی‌ء، فترک «مع القلة» و به تمام المعنی.
و منه قول عروة بن الورد:
عجبت لهم إذ یقتلون نفوسهم‌و مقتلهم عند الوغی کان أعذر کأنه أراد أن یقول: عجبت لهم إذ یقتلون نفوسهم فی السلم و قتلهم فی الحرب أعذر، فترک «فی السلم» و به تمام المعنی کذلک.
و کذلک قول الحارث بن حلزة:
و العیش خیر فی ظلال النوک‌ممن عاش کدا أراد: العیش الناعم فی ظلال الجهل خیر من العیش الشاق فی ظلال العقل.
و الوجه الذی یقرب هذه الأمثلة الثلاثة إلی الصواب أنه یمکن أن یقال: إن دلیل الحذف فیها ما قابل المحذوف. فقوله: «و مقتلهم عند الوغی» دلیل «فی السلم» المحذوف، و إلا لخرج الکلام مخرج الأحاجی و الألغاز، و لما استحق أن یدخل فی باب الأدب.
و لو أننا تتبعنا سائر فنون البدیع بمعناها العام لوجدنا أمثلتها فی القرآن لا تخرج عن البلاغة الأصلیة مع الوفاء بحق المعنی، و حق اللفظ.
فلیس فیه إحسان فی موضع، و إساءة فی آخر، بل هو علی وتیرة واحدة فی جمیع فنونه و طرق تعبیره، و هذا هو الفرق الذی رمناه بین بدیع القرآن و بدیع الناس.
فالناس- شعراؤهم و ناثروهم- إذا أکثروا من استعمال البدیع لم یسلم لهم منه إلا القلیل، و إذا لم یکثروا منه- و هذا شرط قبوله- فإنهم لیسوا فی مأمن من السقوط و الکلفة، کما وقع لبشار بن برد و مسلم بن الولید و أبی تمام، و کما وقع للمتأخرین منهم حینما أسرفوا و غالوا فی السعی وراء البدیع فضعف معه المعنی أو زال من أساسه کبدیع الزمان الهمذانی و صفی الدین الحلی، و غیرهم من عشاق البدیع.
و البدیع فی القرآن فطری جری مع طبیعة
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الأسلوب و لم یصر إلیه حلیة لفظ أو تزویق عبارة، و هو فیه سمة من سمات إعجازه و حسنه سواء أ کان راجعا إلی المعنی أو راجعا إلی اللفظ و حسنه ذاتی لا عرضی، و لو ذهبنا ننحی ما جاء من بدیع القرآن عن أصالة أسلوبه و روعة معانیه، لذهبنا بشرط الحسن فیه لقوة صوره و أصالة وروده فیه، و قد تقدم لنا أن کثیرا من فنون البدیع من صمیم طرق التعبیر فی القرآن الکریم- کالمطابقة- لأنه کثیرا ما یقارن بین أنواع متضادة أو کالمتضادة، و المشاکلة و السجع ... و ما إلی هذه الألوان الآسرة.
علی أن هنا ملاحظتین إحداهما ترجع إلی البدیع بعامة، و الثانیة ترجع إلی بدیع القرآن بخاصة.
أما ما ترجع إلی البدیع بعامة .. فإنه فن فی حاجة إلی الإنصاف و إعادة النظر، و نحن هنا أمام طریقین:
إما أن نطلق کلمة «البدیع» علی فنون البلاغة جمیعا، و إما أن نرد کل حق إلی نصابه، فنرد ما للمعانی للمعانی، و ما للبیان للبیان- مما یدرس ضمن فنون البدیع- و لو فعلنا ذلک لما بقی شی‌ء یمکن أن یطلق علیه بدیعا، لاختلاس هذه الفنون من علمی المعانی و البیان، إلا فیما ندر.
و أما ما یتعلق ببدیع القرآن .. فإن بعض الباحثین مسرف فی إثبات الألوان کما فعل ابن أبی الأصبع فی کتابه الموسوم «بدیع القرآن» مثل التفویف و التنکیت و الانفصال، و التردد و الاطراد، فإن إدراک جمال التعبیر فی القرآن لا یحتاج إلی أکثر من الذوق و صفاء النفس فلا داعی لکثرة التلقیب و التنویع.
و الحمد للّه فی الأولی و الآخرة ..
أ. د. عبد العظیم إبراهیم المطعنی
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إعراب القرآن‌





اشارة

قال ابن جنی فی «الخصائص الکبری»:
الإعراب: هو الإبانة عن المعانی بالألفاظ 1.
و قال ابن منظور فی «لسان العرب»: أعرب الکلام و أعرب به: بیّنه ... و عرّب منطقه: أی هذّبه من اللحن ... 2.
و قال الراغب فی «مفرداته»: ... إعراب الکلام: إیضاح فصاحته. و خصّ الإعراب فی تعارف النحویّین بالحرکات و السکنات المتعاقبة علی أواخر الکلم 3.
و من هذا المنطلق اللغوی یعرّف إعراب القرآن فیقال: هو بیان معانیه باستعمال القواعد النحویة عند الحاجة إلیها؛ فالإعراب فرع المعنی کما یقول علماء اللغة.
و فی القرآن معان کثیرة یتوقف فهمها علی إعراب ألفاظها؛ لمعرفة الفاعل من المفعول، و الصفة من الموصوف، و المبتدأ من الخبر، و غیر ذلک مما یحتاج إلیه المفسر فی الوقوف علی المعنی المراد علی وجه التحدید أو علی وجه التقریب.
و یستطیع من خلال معرفة وجوه الإعراب أیضا أن یصحح من أقوال المفسرین ما یراه صحیحا، أو یرجح ما یراه راجحا؛ مستدلا علی سلامة قوله بقاعدة أو بأکثر من قواعد الإعراب التی لا خلاف علیها بین المعربین.
و لا شک أن علماء النحو قد بذلوا جهودا مضنیة فی وضع هذه القواعد و سبکها بدقة وفق مقتضیات اللغة.
و کان لأولهم قدم السبق فی تحریرها، و کان لمن جاء بعدهم فضل التحقیق و التطبیق.
و قد بذل المفسرون جهودا مشکورة فی استعمال هذه القواعد النحویة؛ لبیان معانی کتاب اللّه تعالی؛ فکانوا نعم العون للناظرین فیه علی اختلاف درجاتهم فی الثقافة و الفهم و تنوع مشاربهم فی العلم و المعرفة.
فعلماء البلاغة یجدون فیه بغیتهم إذا أرادوا أن یتعرفوا جمال تعبیره ورقة تصویره، و جودة نظمه و روعة بیانه، و أسرار إعجازه فی مناحیه الأربعة: البیانیة، و التشریعیة، و العلمیة، و الغیبیة.
و علماء الحدیث یستعینون علی فهمه بالقرآن، و یستعینون علی فهم القرآن بعلم الإعراب و علوم البلاغة.
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و المشتغلون بالعلوم الأخری یستمدون فهم کتاب اللّه- تعالی- من أولئک المفسرین الذین نبغوا فی هذه العلوم اللغویة التی تعتمد بالدرجة الأولی علی قواعد الإعراب.
لذا کانت دراسة علم النحو ضروریة لکل من یتصدی لتفسیر کتاب اللّه- تعالی-، و بیان ما تضمنته الأحادیث النبویة أیضا؛ لأن السنة بیان للقرآن، یتوقف فهمه علی فهمها بکل الوسائل المستعملة فی ذلک، و أولها معرفة وجوه الإعراب.
و قد شرط العلماء لمن یتصدی لعلم التفسیر شروطا کثیرة، منها:
(أ) أن یقتصر منه علی القدر الذی تدعو إلیه الحاجة، و یترک ما زاد علیها للمتخصصین فی علم النحو؛ فإن القرآن من أوله إلی آخره کتاب هدایة و منهج حیاة، فینبغی أن یکون مبلغ همّ المفسر لآیاته بیان معانیة و مرامیه و مناحی إعجازه، و غیر ذلک مما فیه حکم، و حکمة، و عظة، و عبرة.
(ب) أن یفهم أولا معنی ما یعربه مفردا کان أو مرکبا؛ و ذلک بالرجوع إلی کتب التفسیر التی عنی أصحابها بالغوص فی المعانی إلی أعماقها و استخراج مکنوناتها و نفائسها، مستعینین فی ذلک بمتن اللغة و فقهها و صورها البیانیة و إیحاءاتها فی دقة النظم و جمال التعبیر و سلامة الأسلوب تماما من الخلل و الزلل.
(ج) أن یراعی المعرب المعنی الصحیح الذی دل علیه لفظ الآیة و سیاقها و ما إلی ذلک من أدلة التصحیح، و لو خالف بذلک الصناعة النحویة إذا کانت لا تعینه علی المعنی الذی اتفق علیه أکثر المفسرین؛ فالقرآن قد نزل بلسان عربیّ مبین یحکم به و لا یحکم علیه؛ فالحجة فیه لأهل التفسیر واضحة جلیّة، لا یضرهم من خالفهم من النحویین و لا من غیرهم.
و هذا میدان زلت فیه أقدام کثیر من المتکلفین و المقلدین.
(د) أن یجتنب الوجوه الضعیفة فی الإعراب و یلزم نفسه بما صحّ منها، و لا سیما إذا کانت هذه الوجوه تخلّ بالمعنی أو توهن من شأنه فی العظة و الاعتبار.
(ه) أن یتتبع المعرب ما تحتمله الألفاظ من وجوه الإعراب؛ فیشیر إلیها، و یختار أحسنها مرجحا قوله بالدلیل.
(و) أن یراعی الشروط المختلفة بحسب الأبواب؛ فإن العرب یشترطون فی باب شیئا و یشترطون فی آخر نقیض ذلک الشی‌ء، علی ما اقتضته حکمة لغتهم و صحیح أقیستهم؛ فإذا لم یتأمل المعرب ذلک اختلطت علیه الأبواب و الشرائط.
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(ز) ألا یخرّج علی خلاف الأصل، أو علی خلاف الظاهر لغیر مقتض.
(ح) و هذه الشروط تقتضی شرطا آخر هو أهمها جمیعا، و هو أن یکون المعرب لکتاب اللّه- تعالی- مستجمعا لشروط المفسر من:
سلامة الفطرة، و صحة المعتقد، و صفاء الذهن، و خلوّ قلبه من الهوی، و خبرته الواسعة بفنون لغة العرب و غیر ذلک مما هو مذکور فی محله 4.
(4) و ینبغی أن یلتزم المعرب لکتاب اللّه- تعالی- الأدب فی التعبیر عند الإعراب؛ فلا یتفوه بکلمة لا تلیق بجلال القرآن أو تخلّ بفصاحته، أو تؤدی إلی شکّ فی سلامة نظمه و محاسن أسلوبه.
(أ) مثل قول بعض المعربین: هذا حرف زائد؛ فإن الزائد قد یفهم منه أنه لا معنی له، و کتاب اللّه منزّه عن ذلک، فإن الحروف التی یبدو للمعربین أنها زائدة فی کلام الناس لا ینبغی أن یقولوا فیها إن وردت فی کتاب اللّه:
هی زائدة، إلا أن یقولوا: زائدة لملحظ بلاغی و فائدة لا تؤدّی بغیره.
أو یقولوا بقول بعض الورعین من المعربین:
هذا الحرف صلة أو هو حرف توکید، أی:
جی‌ء به لفائدة لا غنی عنه فی بیانها.
(ب) و مثل قول بعض المعربین: «اللّه» مفعول به منصوب. و هذا لا یلیق بجلال اللّه تعالی.
و الأولی أن یقال: لفظ الجلالة منصوب علی العظمة، کما وجدناه فی بعض کتب المعربین.
(5) (أ) و ممن صنّف فی إعراب القرآن أبو البقاء عبد اللّه بن الحسین بن عبد اللّه العکبری (538- 616 ه/ 1143- 1219 م).
فقد وضع فیه کتابا جامعا لسور القرآن کلها، سماه: «التبیان فی إعراب القرآن»- فی جزءین. طبع لأول مرة فی مصر سنة (1399 ه- 1979 م).
و هو کتاب واف فی مقصوده، واضح فی أسلوبه، تمیز عن سواه بحل کثیر من مشکلات الإعراب فی کتاب اللّه- تعالی- و أتی فیه بما یشفی و یکفی.
قال رحمه اللّه فی مقدمته: (و الکتب المؤلفة فی هذا العلم کثیرة جدا، مختلفة ترتیبا و حدّا؛ فمنها المختصر حجما و علما، و منها المطول بکثرة إعراب الظواهر، و خلط الإعراب بالمعانی، و قلما تجد فیها مختصر الحجم کثیر العلم، فلما وجدتها علی ما وصفت، أحببت أن أملی کتابا یصغر حجمه و یکثر علمه، أقتصر فیه علی ذکر الإعراب و وجوه القراءات؛ فأتیت به علی ذلک).
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(ب) و قد صنف أبو محمد: عبد اللّه جمال الدین بن یوسف بن أحمد بن عبد اللّه بن هشام الأنصاری المصری (708- 761 ه/ 1309- 1360 م) کتابا نفیسا فی هذا الفن سماه/ «مغنی اللبیب عن کتب الأعاریب» جمع فیه الکثیر من قضایا الإعراب و مسائله المتعلقة بکتاب اللّه- تعالی- فأفاد و أجاد، و صار کتابه هذا مرجعا لا یستغنی عنه نحوی و لا مفسر.
قال فی مقدمته: (وضعت هذا التصنیف علی أحسن إحکام و ترصیف، و تتبّعت فیه مقفلات مسائل الإعراب فافتتحتها، و معضلات یستشکلها الطلاب فأوضحتها و نقّحتها، و أغلاطا وقعت لجماعة من المعربین و غیرهم فنبهت علیها و أصلحتها).
ثم قال: (و ینحصر فی ثمانیة أبواب:
الباب الأول: فی تفسیر المفردات و ذکر أحکامها.
الباب الثانی: فی تفسیر الجمل و ذکر أقسامها و أحکامها.
الباب الثالث: فی ذکر ما یتردد بین المفردات و الجمل، و هو الظرف و الجار و المجرور، و ذکر أحکامها.
الباب الرابع: فی ذکر أحکام یکثر دورها، و یقبح بالمعرب جهلها.
الباب الخامس: فی ذکر الأوجه التی یدخل علی المعرب الخلل من جهتها.
الباب السادس: فی التحذیر من أمور اشتهرت بین المعربین و الصواب خلافها.
الباب السابع: فی کیفیة الإعراب.
الباب الثامن: فی ذکر أمور کلیة یتخرج علیها ما لا ینحصر من الصور الجزئیة). أه.
و الناظر فیه یجد علما غزیرا بما تضمّنه کتاب اللّه- تعالی- من الحقائق و الدقائق التی لا یستغنی عنها من أراد أن یتفقّه فی کتاب اللّه- عز و جل.
طبع هذا الکتاب بمطبعة المدنی، و نشره محمد علی صبیح بتحقیق محمد محیی الدین عبد الحمید. و طبعته المکتبة العصریة ببیروت سنة (1992 م/ 1412).
(ج) و صنف فی هذا الفن: الأستاذ/ محمد عبد الخالق عضیمة- کتابا کبیر الحجم من أحد عشر جزءا فی النحو و الصرف بوجه عام، و اهتم کثیرا بإعراب القرآن و بیان ما أشکل علی الدارسین من وجوهه المختلفة. سماه: «دراسات لأسلوب القرآن الکریم».
و هو کتاب فرید، فی ترتیبه و تهذیبه و جمعه للمسائل النحویة فی الجو القرآنی لا غنی للدارسین فی العلوم العربیة و الشرعیة عن مطالعته.
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طبع هذا الکتاب سنة (1988 م) فی مطبعة حسّان بالقاهرة.
(د) و ظهر مؤخرا کتاب بعنوان: «إعراب القرآن الکریم و بیانه» لمحیی الدین درویش.
طبع عدة مرات. المرة الثالثة منها فی المطبعة الیمانیة، و طبع أیضا فی دار الإرشاد- حمص- سوریا. یقع الکتاب فی عشرة أجزاء، مرتب علی حسب السور، یتکلم فیه المؤلف عن معانی الألفاظ بإیجاز ثم یعربها.
(ه) و ممن صنف فی إعراب القرآن- أبو إسحاق إبراهیم بن السری الزجاج المتوفی سنة (311 ه/ 923 م) کتابه المسمی: «معانی القرآن و إعرابه». تناول فیه إعراب القرآن کله بإیجاز. یقع الکتاب فی أربعة أجزاء، حققه الدکتور: عبد الجلیل عبده شلبی، و طبع فی عالم الکتب، الطبعة الأولی 1408 ه/ 1988 م.
(و) و قد صنف أبو جعفر النحاس المتوفی سنة (338 ه/ 948 م) کتابه المسمی: «إعراب القرآن».
و هو کتاب یعنی بإعراب القرآن عنایة موسعة، ذکر فیه أقوال النحویین و وجوه القراءات التی دندن حولها المعربون.
یقع الکتاب فی خمسة أجزاء طبع فی عالم الکتب الطبعة الثانیة (1405 ه/ 1985 م) بتحقیق د/ زهیر غازی زاهر.
(ز) و صنف فی هذا الفن: عبد الرحمن بن محمد بن عبید اللّه الأنباری (513 ه/ 577 ه/ 1119/ 1181 م) کتابا أسماه:
«البیان فی غریب إعراب القرآن». و قد حققه د/ طه عبد الحمید طه و راجعه الأستاذ:
مصطفی السقا طبعة الهیئة المصریة العامة للکتاب سنة (1400 ه/ 1980 م).
(ح) «تفسیر القرآن الکریم و إعرابه و بیانه» للشیخ: محمد علی طه الدرة ط دار الحکمة- دمشق- بیروت.
(ط) «مشکل إعراب القرآن» لمکی بن أبی طالب القیسی (355- 437 ه/ 966- 1045 م).
یقع فی جزءین طبع فی مجمع اللغة العربیة بدمشق (1394 ه/ 1974 م) بتحقیق:
یاسین محمد السوّاس.
(ی) الکشاف عن حقائق التنزیل و عیون الأقاویل فی وجوه التأویل» للزمخشری:
محمود بن عمر بن محمد بن أحمد الخوارزمی (467- 538 ه/ 1075- 1144 م) و هو کتاب یکشف عن جمال النظم القرآنی و سحر بلاغته و فنون إعرابه، یقع فی أربعة مجلدات.
(ک) «تفسیر البحر المحیط» لأبی حیان:
محمد بن یوسف (654- 745 ه/ 1256- 1344 م) و هو کتاب حافل بمسائل الإعراب المتعلقة بکتاب اللّه- تعالی- یستدرک فیه ما
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فات الزمخشری و غیره من المعربین، و یبین من خلال وجوه الإعراب ما تضمنته الآیات من المعانی مع بیان إعجاز القرآن فی بلاغته و نظمه و جمال تعبیره و دقة تصویره و عذوبة بیانه؛ حتی بدا و کأنه کتاب نحو و بلاغة.
یقع هذا الکتاب فی ثمانی مجلدات کبار، و هو مطبوع متداول، طبعته دار الفکر للطباعة و النشر و التوزیع عدة طبعات. الطبعة الثانیة 1403 ه- 1983 م.
و بهامشه:
1- «تفسیر النهر الماد من البحر» لأبی حیّان نفسه و هو مختصر «للبحر المحیط».
2- کتاب «الدرّ اللقیط من البحر المحیط» للإمام: تاج الدین الحنفی النحوی تلمیذ أبی حیّان (682- 749 ه/ 1253- 1319 م).
(ل) «الفتوحات الإلهیة بتوضیح تفسیر الجلالین للدّقائق الخفیة» تألیف: سلیمان بن عمر العجیلی الشافعی الشهیر بالجمل، (المتوفی 1204 ه/ 1790 م).
یقع فی أربعة مجلدات کبار طبعته مطبعة عیسی البابی الحلبی بمصر بدون تاریخ.
و بهامشه کتابان:
1- «تفسیر الجلالین» لجلال الدین السیوطی، و جلال الدین المحلی.
2- «إملاء ما منّ به الرحمن من وجوه الإعراب و القراءات فی جمیع القرآن» لأبی البقاء: عبد اللّه بن الحسین العکبری المتقدم ذکره.
و هذا الکتاب لا یقل شأنا عن کتاب البحر المحیط، بل هو أوسع منه دائرة فی بعض المواضع؛ فقد أفاد منه و من غیره ممن جاء بعده إلا أنه لا یخوض فی أعماق المسائل النحویة المعقدة کما صنع أبو حیّان فی کتابه.
و طالب العلم لا یستغنی عن هذا و ذاک؛ فإنه إن لم یجد ضالته فی کتاب وجدها فی آخر؛ فقد یوجد فی النهر ما لا یوجد فی البحر.
أ. د./ محمد بکر إسماعیل
الهوامش:
______________________________
(1) الخصائص الکبری ج 1 ص 35 لأبی الفتح عثمان بن جنی (...- 392 ه/ 000- 1002 م) ت محمد علی النجار الأستاذ بکلیة اللغة العربیة ط دار الهدی للطباعة و النشر بدون تاریخ.
(2) لسان العرب لابن منظور مادة (عرب) ط دار المعارف المصریة.
(3) مادة (عرب) ص 328، 329 ط مصطفی البابی الحلبی و شرکائه الطبعة الأخیرة 1381 ه/ 1961 م.
(4) راجع کتاب مغنی اللبیب عن کتب الأعاریب تحت عنوان: ذکر الجهات التی یدخل الاعتراض علی المعرب من جهتها ج 2 ص 527، 599 بتصرف.
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محکم القرآن و متشابهه‌





اشارة
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(1) [الاحکام فی اللغة]

الإحکام فی اللغة: الإتقان و المنع.
قال ابن منظور فی «لسان العرب» 1:
أحکم الأمر: أتقنه، و حکم الشی‌ء و أحکمه:
منعه من الفساد. أه.
و المحکم: هو المتقن الذی لا یعتریه لبس و لا خلل.



(2) [الاحکام فی الاصطلاح]

و قد عرّفه علماء الشریعة بتعریفات کثیرة:
فقال بعضهم: المحکم: هو الحکم الشرعی الذی لم یتطرق إلیه النسخ.
و قال بعضهم: المحکم: هو ما ورد من نصوص الکتاب أو السنة دالا علی معناه بوضوح لا خفاء فیه.
و قال کثیر من أهل السنة: المحکم: ما عرف المراد منه إما بالظهور و إما بالتأویل.
و نسب إلی ابن عباس فی تعریف المحکم:
أنه الذی لا یحتمل إلا وجها واحدا من التأویل.
و قیل: المحکم ما استقل بنفسه و لم یحتج إلی بیان.
و یحکی هذا القول عن الإمام أحمد رضی اللّه عنه.
و قیل: المحکم ما کانت دلالته راجحة، و هو النص و الظاهر.
و ینسب هذا القول للفخر الرازی، و اختاره کثیر من المحققین.



(3) [التشابه فی اللغة]

و التشابه فی اللغة: التماثل المؤدّی إلی الالتباس غالبا.
و المتشابه: هو الملتبس بغیره لمشاکلته له فی بعض أوصافه.
و المتشابه من القرآن: ما أشکل تفسیره لمشابهته بغیره، إما من حیث اللفظ أو من حیث المعنی.
فقال الفقهاء: المتشابه ما لا ینبئ ظاهره عن مراده.
و حقیقة ذلک أن الآیات عند اعتبار بعضها ببعض ثلاثة أضرب: محکم علی الإطلاق،
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و متشابه علی الإطلاق، و محکم من وجه متشابه من وجه.
فالمتشابه فی الجملة ثلاثة أضرب:
متشابه من جهة اللفظ فقط، و متشابه من جهة المعنی فقط، و متشابه من جهتهما.
و المتشابه من جهة اللفظ ضربان:
أحدهما یرجع إلی الألفاظ المفردة، و ذلک إما من جهة غرابته نحو «الأبّ» و هو نبات ترعاه الإبل و «یزفون» یسرعون.
و إما من جهة مشارکة فی اللفظ کالید و العین. (فإن الید تطلق علی العضو، و علی القدرة، و علی النعمة، و العین، تطلق علی عضو الإبصار و الجاسوس، و الذهب و الفضة، و عین الماء و غیر ذلک).
و الثانی: یرجع إلی جملة الکلام المرکب، و ذلک ثلاثة أضرب:
ضرب لاختصار الکلام نحو: وَ إِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تُقْسِطُوا فِی الْیَتامی فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ (النساء: 3). فإن المراد بالیتامی فی الآیة: الیتیمات، فلما جاء اللفظ عاما أشکل علی بعض الصحابة ارتباط الشرط بالجواب؛ فأخبرتهم عائشة رضی اللّه عنها بأن المراد به ما ذکرنا.
و ضرب لبسط الکلام نحو: لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ‌ءٌ (الشوری: 11).
لأنه لو قیل؛ لیس مثله شی‌ء، کان أظهر للسامع، لکن فی هذا التعبیر معنی بلاغی لا یخفی علی علماء التفسیر، و هو نفی مثل المثل.
و ضرب لنظم الکلام، نحو: أَنْزَلَ عَلی عَبْدِهِ الْکِتابَ وَ لَمْ یَجْعَلْ لَهُ عِوَجاً (1) قَیِّماً (الکهف: 1).
تقدیره: الکتاب قیما و لم یجعل له عوجا.
و المتشابه من جهة المعنی أوصاف اللّه تعالی، و أوصاف یوم القیامة؛ فإن تلک الصفات لا تتصوّر لنا؛ إذ کان لا یحصل فی نفوسنا صورة ما لم نحسه، أو لم یکن من جنس ما نحسه.
و التشابه من جهة المعنی و اللفظ جمیعا خمسة أضرب:
الأول: من جهة الکمّیة، کالعموم و الخصوص نحو: فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ.
و الثانی: من جهة الکیفیة، کالوجوب و الندب، نحو: فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ.
و الثالث: من جهة الزمان، کالناسخ و المنسوخ، نحو: اتَّقُوا اللَّهَ حَقَّ تُقاتِهِ (آل عمران: 102) فإنه منسوخ علی ما قیل:
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بقوله تعالی: فَاتَّقُوا اللَّهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ (التغابن: 16).
و الرابع: من جهة المکان و الأمور التی نزلت فیه نحو: وَ لَیْسَ الْبِرُّ بِأَنْ تَأْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ ظُهُورِها (البقرة: 189) و قوله: إِنَّمَا النَّسِی‌ءُ زِیادَةٌ فِی الْکُفْرِ (التوبة: 37).
فإن من لا یعرف عادتهم فی الجاهلیة یتعذر علیه معرفة تفسیر هذه الآیة.
و الخامس: من جهة الشروط التی بها یصح الفعل أو یفسد کشروط الصلاة و النکاح.
و هذه الجملة إذا تصورت علم أن کل ما ذکره المفسرون فی تفسیر المتشابه لا یخرج عن هذه التقاسیم نحو قول من قال: المتشابه (الم).
و قول قتادة: المحکم هو الناسخ. و المتشابه:
هو المنسوخ.
و قول الأصم: المحکم ما أجمع علی تأویله، و المتشابه ما اختلف فیه.
ثم جمیع المتشابه علی ثلاثة أضرب:
ضرب لا سبیل للوقوف علیه، کوقت الساعة، و خروج دابة الأرض، و کیفیة الدابة، و نحو ذلک.
و ضرب للإنسان سبیل إلی معرفته.
کالألفاظ الغریبة، و الأحکام الغلقة.
و ضرب متردد بین الأمرین، یجوز أن یختص بمعرفة حقیقته بعض الراسخین فی العلم، و یخفی علی من دونهم، و هو الضرب المشار إلیه بقوله- علیه الصلاة و السلام- لابن عباس: «اللهم فقهه فی الدین و علمه التأویل».
و إذا عرفت هذه الجملة علم أن الوقف علی قوله: وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلَّا اللَّهُ و وصله بقوله: وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ جائز، و أن لکل واحد منهما وجها حسبما دل علیه التفصیل المتقدم.
و قوله: اللَّهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ کِتاباً مُتَشابِهاً (الزمر: 23) فإنه یعنی ما یشبه بعضه بعضا فی الأحکام و الحکمة و استقامة النظم. أه.
هذا ما أفاده الراغب فی «مفرداته» 2 مع إضافات توضیحیة علی بعض ما قال، و هو کما تری قد أنهی إلینا ما کنا نبتغیه فی تفسیر المتشابه، و تمییزه عن المحکم بتعریف جامع لأطرافه و مسائله، مانع من دخول الغیر فیه.
فقد عرفه بالحد و الرسم و التقسیم؛ فأفاد و أجاد و حقق المراد.



(4) [نسبة المتشابه]

و نسبة المتشابه، و إن کثرت أقسامه و فروعه، بالنسبة للمحکم من نصوص
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الشریعة قلیل، و ذلک لأمور: أحدها: النص الصریح علی أن الآیات المحکمات أم الکتاب، و ذلک فی قوله تعالی: هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ (آل عمران: 7).
و أمّ الشی‌ء: معظمه و عامته، و الأم أیضا الأصل و العماد، کما فی القاموس.
و لذلک قیل لمکة: (أم القری) لأن الأرض دحیت من تحتها.
فإذا کان ذلک کذلک فقوله تعالی: وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ إنما یراد بها القلیل.
و الثانی: أن المتشابه لو کان کثیرا لکان الالتباس و الإشکال کثیرا، و عند ذلک لا یطلق علی القرآن أنه بیان و هدی.
و قد نزل القرآن لیرفع الاختلاف الواقع بین الناس، و المشکل الملتبس إنما هو إشکال و حیرة لا بیان و هدی، و لو لا أن الدلیل أثبت أن فیه متشابها لم یصح القول به، و ما جاء فیه من ذلک المتشابه الذی لم یتعلق به حکم بالمکلفین من جهته زائد علی الإیمان به یجب أن نقرّه علی ما جاء، و لا نخوض فی تأویله.
الثالث: استقراء المجتهد إذا نظر فی أدلة الشریعة جرت له علی قانون النظر، و اتسقت أحکامها، و انتظمت أطرافها علی وجه واحد، کما قال تعالی: کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ خَبِیرٍ (هود: 1).
و قال تعالی: الر تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْحَکِیمِ (یونس: 1). و قال تعالی: اللَّهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ کِتاباً مُتَشابِهاً (الزمر: 23).
یعنی یشبه بعضه بعضا، و یصدّق أوله آخره، و آخره أوله، أعنی أوله و آخره فی النزول 3. أه.



(5) [مواقع التشابه]

و التشابه لا یقع فی القواعد الکلیة، و لکن یقع فی الفروع الجزئیة.
و قد عرف ذلک بالاستقراء و التتبع لأصول الشریعة أصلا أصلا، و إنما کان التشابه فی الفروع و الجزئیات دون الکلیات؛ لأن الأصول لو دخلها التشابه لکان أکثر الشریعة من المتشابه.
و قد عرفنا فی المسألة السابقة أن المتشابه بالنسبة إلی المحکم قلیل، و بسط هذه المسألة فی کتب الأصول.
و قد یسأل سائل فیقول: ما الحکمة من وجود المتشابه فی القرآن؟، فیکون الجواب أن للّه فی کل شأن حکمة قد یطلعنا علیها أو علی شی‌ء منها، و قد یخفیها عنا لحکمة یعلمها.
و نستطیع أن نفهم جانبا من الحکمة فی وجود المتشابه فی القرآن الکریم إذا عرفنا أنه کتاب هدایة و منهج حیاة، أنزله اللّه وافیا
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بمطالب البشر جمیعا علی اختلاف بیئاتهم و أزمانهم.
و مطالب الحیاة کثیرة، و حاجات الإنسان لا تحصی و لا تنحصر، فلا یکفیها تشریع تحتویه ملایین الصفحات.
فکان من حکمة الحکیم الخبیر أن ینزل من القرآن نصوصا تحتمل وجوها من البیان، کل وجه منها یمس جانبا من جوانب الحیاة، و یقضی مطلبا من مطالب الإنسان، و یفتح له بابا من أبواب التیسیر؛ فیدفع عنه حرجا، أو یجعل له مخرجا مما یعانی منه أو یحبسه عن تحقیق أهدافه المشروعة، حتی یبدو و کأن النص الواحد جمع فی طیّاته نصوصا کثیرة، تأمر و تنهی، و توصی و ترشد؛ فأغنی ذلک عن کتاب عظیم لا تستقصی صفحاته، و لا تنقضی کلماته و تشریعاته.
و قد أدی هذا التشابه إلی خلاف محمود العواقب بین العلماء الأفاضل، وجد الناس فیه رحمة من اللّه واسعة؛ لأنه خلاف لم ینشأ بسبب تناقض فی النصوص القرآنیة أو اختلاف بین أحکامها، کلا، کلا. وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللَّهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً کَثِیراً (النساء: 82).
و لکنه خلاف مبنی علی قرائن شرعیة و عقلیة استنبطوها من الکتاب نفسه، و من السنة المطهرة تجعل کل إمام یرجح وجها علی آخر.
و الاجتهاد واجب علی علماء الأمة بشروط مبسوطة فی کتب أصول الفقه، لم یخرجوا بحمد اللّه عنها؛ فکان لمن أصاب منهم أجران، و لمن أخطأ أجر واحد.
و قد وجد الناس فی هذا الخلاف تیسیرا و توسعة أرادها لهم ربهم- عز و جل. قال تعالی: یُرِیدُ اللَّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ وَ لا یُرِیدُ بِکُمُ الْعُسْرَ (البقرة: 185). هذه حکمة سامیة لوجود المتشابه فی القرآن الکریم و فی السنة المطهرة.
و فی وجود المتشابه- أیضا- تدریب للعقول علی التأمل و النظر، و فی هذا التدریب لذة لا یعرفها إلا أولو الألباب، فکلما أدرک العالم بعقله وجها من وجوه الترجیح وفق ما لدیه من القرائن- شعر بنشوة غامرة، و رغبة ملحة فی مواصلة البحث و الاستنباط.
و لا شک أن البحث عن الحقائق من أوجب الواجبات، و هو یؤدی- إن شاء اللّه تعالی- إلی الوصول إلیها من غیر تقلید، فیکون إیمانه بها أتم و أکمل من إیمان المقلد قطعا.
قال تعالی: قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ (الزمر: 9).
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و فی وجود المتشابه- کذلک- نوع ابتلاء من اللّه تعالی؛ لیعلم العبد من نفسه هل هو مؤمن بما أخبره الشارع به من الأمور الغیبیة التی لا مجال للعقل فیها، أم هو لا یزال فی الطریق إلی هذا الإیمان السامی الذی جعله اللّه أول أوصاف المتقین فی سورة البقرة حیث قال: الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ.
و هذه الحکمة ظاهرة فی المتشابه الذی استأثر اللّه بعلمه و ما لیس للعباد فیه علم کاف بوقته و قدره و نوعه و حقیقته 4.



(7) [المتشابه الذی استأثر اللّه بعلمه]

و المتشابه الذی استأثر اللّه بعلمه، کالحروف المقطعة فی فواتح بعض السور، و کآیات الصفات التی لا ینبغی حملها علی ظواهرها- اختلف العلماء فی تأویلها علی ثلاثة مذاهب.
الأول: مذهب السلف- رضوان اللّه علیهم- و هو أقومها طریقة، و أهداها سبیلا؛ فقد قرروا أن الإیمان بالمتشابهات، و تفویض أمر العلم بها إلی اللّه- تعالی- و رسوله واجب، مع اعتقاد أن الظاهر غیر مراد؛ لقیام الأدلة القطعیة علی خلافه.
فما دلت علیه النصوص الشرعیة الصریحة عملوا به، و ما تشابه علیهم و فهم المراد منه- و کان متعلقا بالعقیدة- آمنوا به و أجروه علی ظاهره و فوّضوا علم کمّه و کیفه و حقیقته إلی اللّه- تعالی- و أثبتوا له- جل شأنه- ما أثبته لنفسه من غیر خوض فی تفصیله؛ تأدبا مع خالقهم- جل و علا- و وقایة لأنفسهم من وعید من أفتی بغیر علم، و تقوّل علی اللّه ما لم یقله.
فالمتشابهات بوجه عام لا یتعین المراد منها علی التحقیق إلا بنص صحیح من الشرع، و حیث لا یکون هناک نص صحیح صریح بقی المتشابه علی حاله، فتکون دلالته علی المراد ظنیّة، و الأمور الاعتقادیة لا یکفی فیها الظن، بل لا بد فیها من الیقین، و لا سبیل إلی معرفة الیقین فی معرفة المتشابه من الصفات، و هی من الأمور العقدیة، فوجب التوقف فیها و عدم الخوض فی تأویلها و ردها فی جملتها إلی المحکم الذی لا یحتمل إلا وجها واحدا.
و عماد المحکم فی باب الصفات قوله تعالی: لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ‌ءٌ.
هذا هو خلاصة مذهب السلف الصالح من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلم و التابعین لهم بإحسان.
و قد استدلوا علی ما ذهبوا إلیه بنصوص من الکتاب و السنة و أقوال علمائهم الأعلام، و وجدوا فیها السلامة لدینهم و النجاة من عذاب ربهم.
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أما الکتاب فقوله تعالی من سورة (آل عمران: 7) هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ الْفِتْنَةِ وَ ابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلَّا اللَّهُ وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنَّا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا وَ ما یَذَّکَّرُ إِلَّا أُولُوا الْأَلْبابِ. فقد أخبر اللّه- عز و جل- أنه لا یتبع المتشابه، و لا یعمد إلی تأویله ابتغاء الفتنة إلا الذین فی قلوبهم زیغ، و أما الراسخون فی العلم فیقولون: آمنا به کل من عند ربنا، و لا یخوضون فی تأویل ما لا علم لهم به علی التعیین. و یقفون فی قراءة الآیة علی لفظ الجلالة، و یبتدئون بقوله:
وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنَّا.
و قد جاءت فی أفضلیة الوقف علی لفظ الجلالة فی الآیة روایات عن القراء من الصحابة، ذکرها ابن جریر و ابن کثیر فی تفسیریهما.
و جوز بعض العلماء الوقف علی وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ بناء علی أنهم یعلمون المتشابه.
و لکن هذا فیما لم یستأثر اللّه بعلمه، أما ما استأثر اللّه بعلمه فلا یعلمه أحد سواه.
الثانی: مذهب الخلف، و یسمی مذهب المؤوّلة- بتشدید الواو و کسرها- و هم فریقان:
فریق یؤولها بصفات سمعیة غیر معلومة علی التعیین، ثابتة له- تعالی- زیادة علی صفاته المعلومة لنا بالتعیین.
و فریق یؤولها بمعان نعلمها علی التعیین، و ذلک بأن یحمل اللفظ الذی استحال ظاهره من هذه المتشابهات علی معنی یسوغ لغة، و یلیق باللّه عقلا و شرعا.
فقد قالوا فی تأیید مذهبهم هذا: إن المطلوب شرعا هو صرف اللفظ عن مقام الإهمال؛ إذ لم یخاطب اللّه المکلفین بشی‌ء لا یفهمون معناه، و لا یعقلون المراد منه علی الجملة. و ما دام فی الإمکان حمل کلام الشارع علی معنی سلیم؛ فالنظر قاض بوجوبه؛ انتفاعا بما ورد عن الحکیم العلیم.
الثالث: مذهب المتوسطین بین السلف و الخلف.
و هؤلاء یقولون: إن التأویل نوعان: تأویل قریب، و تأویل بعید. فالقریب نقول به، و البعید نتوقف عنه.
و قد نسب السیوطی فی «الإتقان» 5 هذا المذهب إلی ابن دقیق العید، و نقل عنه قوله:
إذا کان التأویل قریبا من لسان العرب لم
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ینکر، أو بعیدا توقفنا عنه، و آمنا بمعناه علی الوجه الذی أرید به مع التنزیه، و ما کان معناه من هذه الألفاظ ظاهرا مفهوما من تخاطب العرب- قلنا به من غیر توقیف، کما فی قوله تعالی: یا حَسْرَتی عَلی ما فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اللَّهِ- فنحمله علی حق اللّه و ما یجب له.
أه.
و قد اتفق هؤلاء و أولئک علی أمرین:
الأول: صرف هذه الآیات عن ظواهرها المستحیلة فی حق اللّه- تعالی- لکونه مغایرا لجمیع الخلق، کما هو معلوم من قوله تعالی:
لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ‌ءٌ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ (الشوری: 11).
و حملها علی معان تلیق بذاته- جل و علا- و ذلک برد المتشابهات إلی المحکمات، و هی التی لا تحتمل إلا وجها واحدا من التأویل، و هو الوجه الذی یریده الشارع الحکیم دون سواه.
الثانی: أن المتشابه إن کان له تأویل واحد یفهم منه فهما قریبا- وجب القول به إجماعا.
و ذلک مثل قوله تعالی: وَ هُوَ مَعَکُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ.
فإن الکینونة بالذات مع الخلق مستحیلة قطعا، و لیس لها بعد ذلک إلا تأویل واحد، و هو الکینونة معهم بالإحاطة علما و سمعا و بصرا و قدرة و إرادة.
و کقوله تعالی: أَنْ تَقُولَ نَفْسٌ یا حَسْرَتی عَلی ما فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اللَّهِ (الزمر: 56).
فالمراد بجنب اللّه: حقه و ما یجب له، کما تقتضیه لغة العرب، لیس له معنی یجب أن یحمل علیه غیره.



(8) [القرآن الکریم کله محکم]

و القرآن الکریم کله محکم باعتبار أنه متقن فی نظمه و أسلوبه و أحکامه، مانع من دخول غیره فیه، و من طروء الخلل فی ألفاظه و التناقض فی معانیه.
و کله متشابه باعتبار أنه متماثل فی فصاحته و بلاغته و حلاوته و طلاوته.
و بعضه محکم و بعضه متشابه باعتبار أن بعضه أحکام نصیة، لا تحتمل إلا وجها واحدا، و لا یختلط الأمر فی فهمها من هذا الوجه علی أحد، و بعضه أحکام تحتمل أکثر من وجه لحکمة سامیة، ذکرناها من قبل، و هی التی یقع فیها الاشتباه و یتأتی فی فهمها الاختلاط و الالتباس عند النظرة الأولی فی ألفاظه و معانیه.
و یدل علی أن القرآن محکم کله بهذا الاعتبار قوله تعالی: کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ خَبِیرٍ (هود: 1).
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و الدلیل علی أنه متشابه کله قوله تعالی:
اللَّهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ کِتاباً مُتَشابِهاً مَثانِیَ تَقْشَعِرُّ مِنْهُ جُلُودُ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ ثُمَّ تَلِینُ جُلُودُهُمْ وَ قُلُوبُهُمْ إِلی ذِکْرِ اللَّهِ ذلِکَ هُدَی اللَّهِ یَهْدِی بِهِ مَنْ یَشاءُ وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ هادٍ (الزمر: 23).
و الدلیل علی أن بعضه محکم و بعضه متشابه، قوله تعالی: هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ الْفِتْنَةِ وَ ابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلَّا اللَّهُ وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنَّا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا وَ ما یَذَّکَّرُ إِلَّا أُولُوا الْأَلْبابِ (آل عمران: 7).
فلا تعارض- کما علمت- بین هذه الآیات؛ لأن کلا منها قد وصف فیها القرآن بالأوصاف التی تخصه علی وجه من الوجوه اللغویة السابقة.
فالمحکم من الآیات- بهذا الاعتبار- یجب العمل به.
و المتشابه- بهذا الاعتبار- قد جاء للإیمان به و الاجتهاد فی معرفة تأویله علی النحو الذی یردّ فیه إلی المحکم.
فقوله تعالی- مثلا- یَدُ اللَّهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ و قوله: لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ (الأنعام: 103) لا یترتب علیه حکم شرعی یجب العمل به، بل هو من الأمور الاعتقادیة التی یکفی الإیمان بها مع التوقف فی تأویلها أو تأویلها علی المعنی الذی لا یتعارض مع قوله- جل و علا: لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ‌ءٌ.
و دلیل ذلک قوله تعالی: وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنَّا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا.
و الراسخون فی العلم هم المتثبّتون فی العلم، لا تزیغ قلوبهم عن الحق و لا تدفعهم أهواؤهم إلی التأویل البعید، و لا یطلبون للمتشابه علة بل یؤمنون به؛ لأنه من عند اللّه و کفی.
أ. د/ محمد بکر إسماعیل
الهوامش:
______________________________
(1) لسان العرب، لابن منظور.
(2) المفردات فی غریب القرآن، لأبی القاسم الحسین بن محمد المعروف بالراغب الأصفهانی ت 502 ه مادة (شبه) ص 254 ط مصطفی البابی الحلبی و شرکائه (1381 ه/ 1961 م).
(3) بتصرف من کتاب الموافقات للشاطبی ج 3 ص 86 و ما بعدها ط دار المعرفة بیروت- لبنان 1395 ه- 1975 م.
(4) انظر دراسات فی علوم القرآن للدکتور/ محمد بکر إسماعیل ط دار المنار الطبعة الثانیة 1419 ه- 1999 م ص 190 و ما بعدها.
(5) الإتقان فی علوم القرآن، للحافظ جلال الدین السیوطی تحقیق/ محمد أبو الفضل إبراهیم ط الهیئة المصریة العامة للکتاب.
(1395 ه/ 1975 م) ج 3 ص 16.
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المکی و المدنی‌





(1) [معنی المکی و المدنی]

للعلماء فی معنی المکی و المدنی ثلاثة اصطلاحات:
الأول: و هو الأولی و الأشهر: أن المکی ما نزل قبل هجرته صلّی اللّه علیه و سلم إلی المدینة، و إن کان نزوله بغیر مکة، و المدنی ما نزل بعد الهجرة و إن کان نزوله بمکة.
و هذا التعریف جامع مانع، روعی فیه زمان النزول، و هو أولی من رعایة المکان؛ لأن معرفة التدرج فی التشریع و معرفة الناسخ و المنسوخ، و غیر ذلک من الفوائد، متوقفة علی معرفة المتقدم و المتأخر فی الزمان، لهذا کان هذا التعریف هو المعتمد عند أکثر أهل العلم.
و علیه تکون آیة: الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی وَ رَضِیتُ لَکُمُ الْإِسْلامَ دِیناً المائدة: 3- مثلا- مدنیة، مع أنها نزلت یوم الجمعة بعرفة فی حجة الوداع.
و کذلک آیة: إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها النساء: 58- فإنها مدنیة مع أنها نزلت بمکة فی جوف الکعبة عام الفتح الأعظم.
و قل مثل ذلک فیما نزل بأسفاره- علیه الصلاة و السلام- کفاتحة سورة الأنفال، و قد نزلت ببدر- فإنها مدنیة لا مکیة علی هذا الاصطلاح المشهور.
الثانی من المصطلحات: أن المکی ما نزل بمکة و لو بعد الهجرة، و المدنی ما نزل بالمدینة، و یدخل فی مکة ضواحیها؛ کالمنزّل علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم بمنی و عرفات و الحدیبیة، و یدخل فی المدینة ضواحیها أیضا، کالمنزل علیه فی بدر و أحد، و هذا التقسیم لوحظ فیه مکان النزول کما تری.
و هذا التعریف لما روعی فیه المکان لم یکن ضابطا صحیحا لاختلاف الأماکن التی نزل فیها القرآن، بخلاف التعریف الأول؛ فإنه یحدد المکی بزمان معین، و هو ما قبل الهجرة، و یحدد المدنی بزمان معین، و هو ما کان بعد الهجرة، و نحن نعلم أن من القرآن ما لم ینزل بمکة و لا بالمدینة بل أنزل بأماکن أخری متباعدة.
فقوله تعالی- مثلا- فی سورة التوبة: 42 لَوْ کانَ عَرَضاً قَرِیباً وَ سَفَراً قاصِداً لَاتَّبَعُوکَ
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وَ لکِنْ بَعُدَتْ عَلَیْهِمُ الشُّقَّةُ نزلت بتبوک، کما أخرجه ابن جریر عن ابن عباس.
و قوله جل شأنه فی السورة نفسها:
وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ لَیَقُولُنَّ إِنَّما کُنَّا نَخُوضُ وَ نَلْعَبُ آیة: 65- نزلت فی غزوة تبوک، کما أخرجه ابن أبی حاتم عن ابن عمر.
إلی غیر ذلک من الآیات التی ذکر السیوطی فی «الإتقان» 1 أنها نزلت فی مواطن مختلفة غیر مکة و المدینة و ضواحیهما.
الثالث: أن المکی ما وقع خطابا لأهل مکة، و المدنی ما وقع خطابا لأهل المدینة.
و علیه یحمل قول من قال: إن ما صدر فی القرآن بلفظ یا أَیُّهَا النَّاسُ فهو مکی؛ و ما صدّر فیه بلفظ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا فهو مدنی؛ لأن الکفر کان غالبا علی أهل مکة فخوطبوا بیا أیها الناس، و إن کان غیرهم داخلا فیهم. و لأن الإیمان کان غالبا علی أهل المدینة، فخوطبوا بیا أیها الذین آمنوا، و إن کان غیرهم داخلا فیهم أیضا. و ألحق بعضهم صیغة: یا بَنِی آدَمَ بصیغة: یا أَیُّهَا النَّاسُ.
أخرج أبو عبید فی «فضل القرآن» عن میمون بن مهران قال: ما کان فی القرآن یا أَیُّهَا النَّاسُ أو یا بَنِی آدَمَ فإنه مکی، و ما کان یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا فإنه مدنی) أه 2.
و هذا التعریف غیر ضابط؛ لأنه لوحظ فیه المخاطبون، فإن فی المکی ما صدر بیا أیها الذین آمنوا، و فی المدنی ما صدّر بیا أیها الناس، و فیهما ما لم یصدر بأحدهما.
سورة الحج- مثلا- مکیة و فی آخرها:
یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ارْکَعُوا وَ اسْجُدُوا وَ اعْبُدُوا رَبَّکُمْ وَ افْعَلُوا الْخَیْرَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ آیة: 77.
و سورة النساء مدنیة و أولها: یا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمُ. و من ذلک فی المکی و المدنی کثیر.
و یمکننا أن نقول: إن هذا التعریف یجری مجری الغالب، إلا أنه من شأن التعریف أن یکون جامعا مانعا، و جریانه مجری الغالب لا یجعله کذلک؛ فالمراد لا یدفع الإیراد، کما یقولون) أه 3.



(2) [المعول علیه فی معرفة المکی و المدنی]

و المعول علیه فی معرفة المکی و المدنی النقل الصحیح عن الصحابة ثم عن التابعین و من بعدهم.
و لکن هناک ضوابط کلیة یعرف بها المکی و المدنی علی الجملة، مبناها علی الغالب و الکثیر یرجع إلی اللفظ و إلی المعنی.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 590 
و إلیک بعض هذه الضوابط بإیجاز:
(أ) کل سورة فیها لفظ «کلّا» فهی مکیة باتفاق و قد تکرر هذا اللفظ ثلاثا و ثلاثین مرة فی النصف الثانی من القرآن؛ ردعا و زجرا لأهل مکة، لأن أکثرهم کانوا طغاة جبارین.
(ب) کل سورة فی أولها حرف من حروف المعجم مثل: (المص- ق- ن) فهی مکیة إلا البقرة و آل عمران، و فی الرعد خلاف، و الأصح أنها مکیة.
(ج) کل سورة فیها سجدة فهی مکیة.
(د) کل سورة فیها قصص الأنبیاء و الأمم الماضیة فهی مکیة سوی البقرة و آل عمران.
(ه) کل سورة ذکر فیها الجهاد و ما یتعلق به فهی مدنیة.
(و) کل سورة فیها ذکر المنافقین فهی مدنیة، ما عدا سورة العنکبوت.
و التحقیق أن سورة العنکبوت مکیة ما عدا الآیات الأولی منها، و هی إحدی عشرة، فإنها مدنیة، و هی التی ذکر فیها المنافقون.
(ز) کل سورة فیها ذکر الحدود و الفرائض فإنها نزلت بالمدینة، و المراد بالفریضة هنا:
فریضة المیراث لا مطلق الفریضة، و إلا ففی المکی فرائض کثیرة کالصلاة و العدل، و التواصی بالحق، و التواصی بالصبر، و الوفاء بالعهد و غیرها.
و قد اشتهرت أحکام المیراث باسم الفرائض، حتی قال صلّی اللّه علیه و سلم کما روی الإمام أحمد بإسناد صحیح: «أفرضکم زید».



(3) [تمیز المکی عن المدنی]

و یتمیز المکی عن المدنی بخصائص غلبت علیه و شاعت فی طیاته.
و یتمیز المدنی عن المکی بخصائص یعرف بها- و تسمی هذه الخصائص بالضوابط المعنویة.
و إلیک أولا خصائص المکی:
(أ) یتمیز المکی بتأصیل العقیدة الصحیحة التی بعث بها جمیع الرسل، و محاربة العقائد الفاسدة التی توارثها أهل مکة و من حولهم من القری، کعبادة الأصنام و التقرب إلیها بالقرابین، و التضرع إلیها کلما اشتد بهم الکرب أو نزل بهم القحط.
(ب) و عنی القرآن المکی- أیضا- بالقضاء علی ما کانوا علیه من أخلاق سیئة و عادات فاسدة، کسفک الدماء، و وأد البنات، و أکل مال الیتیم، و التطفیف فی الکیل و المیزان، و غیر ذلک من الرذائل.
و دعاهم إلی أصول التشریعات العامة، و الآداب السامیة، بوصفها برهانا عملیا علی سلامة الفطرة و صحة الاعتقاد.
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(ج) و لتثبیت هذه الأصول و المعتقدات الصحیحة فی قلوب الناس جمیعا مؤمنین و کافرین، عنی القرآن المکی عنایة فائقة بأخبار الأنبیاء و الأمم السابقة؛ لما فیها من عظات و عبر، و تبیان لسنة الله- تعالی- فی هلاک المکذبین، و نجاة المؤمنین.
و لقد کان إیراد القصص فی القرآن المکی بکثرة من أبلغ الأدلة علی أن القرآن کان وحیا من الله تعالی.
فلو تأخر إیراده إلی العهد المدنی؛ لقال الکفار: تعلمه محمد صلّی اللّه علیه و سلم من أهل الکتاب.
و لکان لقولهم هذا مبرر علی نحو ما؛ لأن أهل الکتاب کانوا علی علم ما بقصص الأنبیاء و أخبار الأمم. و لقد قال المشرکون فی مکة: إنما یعلمه بشر، و ادعوا أنه یخلو إلی غلام رومیّ، و یتلقی عنه هذا القرآن، و لم یکن لقولهم هذا شاهد من العقل، و لا من الواقع.
قال تعالی: وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ إِنَّما یُعَلِّمُهُ بَشَرٌ لِسانُ الَّذِی یُلْحِدُونَ إِلَیْهِ أَعْجَمِیٌّ وَ هذا لِسانٌ عَرَبِیٌّ مُبِینٌ النحل: 103.
فلو قالوا عن القرآن المدنی: تعلمه محمد من الیهود حین جاورهم، و اتصل بهم، قیل لهم: و من الذی علمه القرآن الذی نزل علیه بمکة، متضمنا من أخبار الأولین و الآخرین ما لا یعلمه الیهود و لا غیرهم.
(د) و من خواص هذا القسم قصر معظم آیاته و سوره و لا سیما أوائل ما نزل، و لعل ذلک کان کذلک لیتمکن المؤمنون من حفظه بسهولة و یسر، فهم فی أول عهدهم به لم تتعود ألسنتهم علی النطق به مرتلا کما أمر الله- تعالی- أن یتلی، و فیهم الشیخ الکبیر، و المرأة المسنة، و الطفل الصغیر، و أکثرهم أمیون، فکیف یستطیعون قراءة الآیات الطویلة المقاطع، و هم لم یتعودوا بعد علی مثل ذلک؛ فکان من رحمة الله بهم أن أنزل الله هذه السور القصیرة فی آیاتها و مقاطعها لیتمکنوا من حفظها و تلاوتها فی یسر و نشاط.
و أما خصائص المدنی فإننا نوجزها فیما یلی:
(أ) بیان الأحکام العقدیة و الشرعیة بالتفصیل بیانا یکشف دقائقها و أسبابها و شروط صحتها و الحکمة من تشریعها.
(ب) ظهرت فی العهد المدنی تشریعات لم تکن فی العهد المکی، مثل مشروعیة الصوم، و مشروعیة القتال، و فریضة الحج، و تحریم الخمر، و تحریم الربا و غیر ذلک.
(ج) الکشف عن أحوال المنافقین الذین کانوا أشد الناس خطرا علی الإسلام و المسلمین، و بیان ما انطوت علیه نفوسهم من
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خبث و مکر و خداع، و حرص و طمع، و إعلام المسلمین بمآلهم بعد إعلامهم بحالهم، و إیصائهم باتخاذ الحیطة و الحذر من کیدهم و ألا عیبهم، و مراقبتهم فی جمیع تصرفاتهم المغرضة، و مجاهدتهم بالحجة و البرهان و الإغلاظ علیهم فی القول و المعاملة، مع بذل النصح لهم بالرجوع إلی الله- تعالی- و التمسک بدینه الحنیف.
(د) دعوة أهل الکتاب إلی الإسلام، و مجادلتهم بالحجة و البرهان فی معتقداتهم الباطلة، و شبههم المزیفة، و بیان جنایاتهم علی الکتب السماویة بالتحریف و التبدیل، وردهم عن غیهم إلی الرشد الذی جاءهم به الإسلام.



(4) [الاقوال فی تعیین السور المکیة و المدنیة]

و قد نقل السیوطی فی «الإتقان» أقوالا کثیرة فی تعیین السور المکیة و المدنیة، من أوفقها ما ذکره أبو الحسن الحصار فی کتابه الناسخ و المنسوخ إذ یقول: (المدنی باتفاق عشرون سورة، و المختلف فیه اثنتا عشرة سورة، و ما عدا ذلک مکی باتفاق.
ثم نظم فی ذلک أبیاتا رقیقة جامعة، و هو یرید بالسور العشرین المدینة بالاتفاق: سورة البقرة، و آل عمران، و النساء، و المائدة، و الأنفال، و التوبة، و النور، و الأحزاب، و محمد، و الفتح، و الحجرات، و الحدید، و المجادلة، و الحشر، و الممتحنة، و الجمعة، و المنافقون، و الطلاق، و التحریم، و النصر.
و یرید بالسور الاثنتی عشرة المختلف فیها:
سورة الفاتحة، و الرعد، و الرحمن، و الصف، و التغابن، و المطففین، و القدر، و لم یکن، و إذا زلزلت، و الإخلاص، و المعوذتین.
و یرید بالسور المکیة باتفاق ما عدا ذلک و هی اثنتان و ثمانون سورة.
و إلی هذا القسم المکی یشیر فی منظومته بقوله:
و ما سوی ذاک مکیّ تنزله‌فلا تکن من خلاف الناس فی حصر
فلیس کلّ خلاف جاء معتبراإلا خلاف له حظ من النظر 4



(5) [فوائد معرفة المکی و المدنی]

بعد أن عرفنا ما هو المکی و المدنی، و خصائص کل منهما- یجدر بنا أن نختم هذا البحث ببیان ما یعود علی الباحثین فیه من الفوائد فنقول:
(أ) تمییز الناسخ من المنسوخ، فیما لو وردت آیتان أو أکثر مختلفة الحکم، و علمنا أن إحداهما مکیة و الأخری مدنیة، فإننا نحکم حینئذ بأن المدنیة ناسخة للمکیة لتأخرها عنها.
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(ب) معرفة تاریخ التشریع، و الوقوف علی سنة الله فی التدرج بالأمة من الأصول إلی الفروع، و من الأخف إلی الأثقل، و هو أمر یترتب علیه الإیمان بسمو السیاسة فی تربیة الفرد و الجماعة.
(ج) تفید هذه الدراسة فی الوقوف علی الخصائص البلاغیة لکل من المکی و المدنی، و الکشف عن ظواهرها المختلفة، و مقارنة بعض هذه الظواهر ببعض، و البحث عن مواضع الجمال فی کل منهما من غیر تفضیل و لا موازنة؛ لأن القرآن کله متساو فی الفصاحة و البلاغة، و الحلاوة و الطلاوة و الجمال.
لهذا عنی المسلمون عنایة فائقة بتتبع ما نزل بمکة، و ما نزل بالمدینة، بل عنی بعضهم بتتبع جهات النزول فی أماکنها و أوقاتها المختلفة و بذلوا فی ذلک جهودا مضنیة.
و فی ذلک دلیل علی سلامة القرآن من أی تغییر أو تحریف، فقد تلقاه الجمع الغفیر من التابعین عن الجمع الغفیر من الصحابة، و تلقاه الأواخر عن الأوائل بالمشافهة و التلقین مع الوقوف علی أماکن نزوله و أوقاته، و أسبابه، و غیر ذلک مما یتصل بألفاظه و معانیه و مقاصده.
قال تعالی: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ الحجر: 9
أ. د/ محمد بکر إسماعیل
الهوامش:
______________________________
(1) الإتقان فی علوم القرآن للسیوطی ج 1 ص 73 النوع الثانی فی معرفة الحضری و السفری.
(2) انظر مناهل العرفان فی علوم القرآن للأستاذ الشیخ/ محمد عبد العظیم الزرقانی ط عیسی البابی الحلبی ج 1 ص 186.
(3) دراسات فی علوم القرآن د/ محمد بکر إسماعیل- ط. دار المنار 1419 ه- 1999 م ص 46.
(4) راجع الإتقان ج 1 ص 44 و ما بعدها، و انظر مناهل العرفان للزرقانی ج 1 ص 191 و ما بعدها.
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نزول القرآن الکریم‌





(1) [حقیقة النزول]

أثبت الله القرآن فی اللوح المحفوظ ثم أنزله إلی بیت العزة فی السماء الدنیا جملة واحدة فی لیلة مبارکة من شهر رمضان- هی لیلة القدر، ثم أنزله علی نبیه- علیه الصلاة و السلام- بواسطة جبریل- علیه السلام- فی نحو ثلاثة و عشرین عاما هدی للناس و تبیانا لکل شی‌ء.
و دلیل إثباته فی اللوح المحفوظ قوله تعالی:
بَلْ هُوَ قُرْآنٌ مَجِیدٌ (21) فِی لَوْحٍ مَحْفُوظٍ (22) البروج: 21- 22.
و دلیل نزوله إلی بیت العزة جملة قوله- جل و علا: شَهْرُ رَمَضانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ هُدیً لِلنَّاسِ وَ بَیِّناتٍ مِنَ الْهُدی وَ الْفُرْقانِ البقرة: 185. و قوله سبحانه:
إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةِ الْقَدْرِ القدر: 1.
(2) و الحکمة فی تنزیله مفرقا تتلخص فیما یأتی:
(أ) تثبیت قلب النبی صلّی اللّه علیه و سلم، و تسلیته و مواساته، و رفع الحرج عنه، و إزالة ما یعتری صدره من ضیق و حزن، و إدخال السرور علیه الفینة بعد الفینة، و مده بالقوة التی تدفعه إلی المضی فی دعوته، و تبلیغ رسالته علی خیر وجه و أکمله، و تهون علیه ما یلقاه من قومه من أذی، و عنت، و صدود، و لیدفع عنه شبح الیأس کلما حام حوله، و اعترض طریقه لتظل همته دائما فی الذروة العلیا.
(ب) و من أهداف التنجیم أیضا تیسیر حفظ هذا القرآن العظیم علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم و علی أصحابه، و قد کان أکثرهم لا یقرأ و لا یکتب و لا عهد لهم بمثل هذا الکتاب المعجز؛ فهو لیس شعرا یسهل علیهم حفظه، و لا نثرا یشبه کلامهم یسهل علیهم نقله و تداوله، و إنما هو قول کریم ثقیل فی معانیه و مرامیه، یحتاج المسلم فی حفظه و تدبره إلی تریث و تؤدة و إمعان نظر.
(ج) و من أهم الأهداف التی أنزل من أجلها القرآن مفرقا: التدرج بالأمة فی تخلیهم عن الرذائل، و تحلیهم بالفضائل، و الترقی بهم فی التشریعات، فلو أنهم أمروا بکل الواجبات، و نهوا عن جمیع المنکرات دفعة واحدة لشق علیهم، و لضعفت الهمم الصغیرة عن التجاوب و المسایرة.
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تماما کالطبیب الذی یعطی المریض دواءه علی جرعات و لو أعطاه له مرة واحدة لتحقق أحد أمرین، إما رفض المریض للدواء و الصد عنه، و إما القضاء علیه.
(د) نزل القرآن منجما لمواکبة الحوادث، و هی متجددة متعددة. فکان کلما جدّ جدید من الأمور المصلحیة التی تتعلق بمصالح العباد فی العاجل و الآجل، جاء حکم الله فیها؛ فیرسخ فی النفوس، و تتجاوب معه و ترتضیه.
و فی القرآن آیات کثیرة نزلت علی سبب أو أکثر، إذا جهل سببها لا یعرف حکمها؛ فکان ما نزل فیها تقریرا شافیا، و حکما عادلا، لا یستطیع أحد رده، و لا یسع المسلمین إلا قبوله و الرضا به.
(ه) الرد علی شبه المشرکین، و دحض حجج المبطلین؛ إحقاقا للحق، و إبطالا للباطل.
و فی ذلک رد لکیدهم فی نحورهم أولا بأول، حتی لا یتمادوا فی غیّهم و إضلالهم لضعفاء النفوس منهم، و حتی لا یتأثر أحد من المسلمین بأقوالهم، فینعکس ذلک علی إیمانه و طاعته لله رب العالمین.
و القلوب تحتاج دائما إلی تطهیر من الشبهات و الوساوس الشیطانیة و الهواجس النفسیة، فکان القرآن الکریم کفیلا بذلک کله کما قال- جل شأنه: وَ نُنَزِّلُ مِنَ الْقُرْآنِ ما هُوَ شِفاءٌ وَ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ لا یَزِیدُ الظَّالِمِینَ إِلَّا خَساراً الإسراء: 82
(و) و هناک أمر آخر یغفل عنه کثیر من أهل العلم فی حکمة التنجیم، و هو الدلالة علی الإعجاز البیانی و التشریعی للقرآن 1 فإنه- و إن کان قد نزل مفرقا فی نحو ثلاثة و عشرین عاما و فی أوقات متباینة، و أحکام مختلفة، و حوادث متعددة. قد رتب ترتیبا عجبا لا تری فیه بترا و لا خللا بین آیاته، و لا تنافرا بین ألفاظه، و لا تناقضا فی معانیه، و لا اختلافا فی مقاصده و مرامیه کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ خَبِیرٍ هود: 1. و قد بیّن الله هذه الحکم السامیة فقال: وَ قُرْآناً فَرَقْناهُ لِتَقْرَأَهُ عَلَی النَّاسِ عَلی مُکْثٍ وَ نَزَّلْناهُ تَنْزِیلًا الإسراء: 106.
و قال- جل شأنه: وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا نُزِّلَ عَلَیْهِ الْقُرْآنُ جُمْلَةً واحِدَةً کَذلِکَ لِنُثَبِّتَ بِهِ فُؤادَکَ وَ رَتَّلْناهُ تَرْتِیلًا (32) وَ لا یَأْتُونَکَ بِمَثَلٍ إِلَّا جِئْناکَ بِالْحَقِّ وَ أَحْسَنَ تَفْسِیراً الفرقان: 32- 33.
3- و قد التقی أول ما نزل بآخر ما نزل فی إحقاق الحق و إبطال الباطل؛ فکان الختام توکیدا لأوله و جماعا لفضائله و آثاره و تشریعاته کلها.
و أول ما نزل علی الإطلاق: الآیات الخمسة الأول من سورة العلق، و آخر ما نزل
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علی الصحیح: قوله تعالی: وَ اتَّقُوا یَوْماً تُرْجَعُونَ فِیهِ إِلَی اللَّهِ ثُمَّ تُوَفَّی کُلُّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ البقرة: 281.
و من هنا نعلم: أن القرآن الکریم وحدة عضویة و موضوعیة، یرتبط أوله و آخره برباط واحد. فمن نظر فیه من أوله إلی آخره نظرة متعمقة آمن إیمانا لا یخالجه شک أن هذا القرآن آخذ بعضه بحجز بعض فی تناسق تام و انسجام فرید یؤکد أن أعلاه مثمر و أسفله مغدق، و أنه یعلو و لا یعلی علیه.
شهد بذلک کل منصف له فهم ثاقب بأسرار البلاغة و أسالیب البیان. وَ إِنَّهُ لَتَنْزِیلُ رَبِّ الْعالَمِینَ (192) نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ (193) عَلی قَلْبِکَ لِتَکُونَ مِنَ الْمُنْذِرِینَ (194) بِلِسانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ الشعراء 192- 195.
4- و أول ما نزل من القرآن الکریم بإطلاق- عند جمهور المحققین- أوائل سورة العلق إلی قوله جل شأنه: عَلَّمَ الْإِنْسانَ ما لَمْ یَعْلَمْ.
و ذلک لما رواه البخاری و مسلم (و اللفظ للبخاری) عن عائشة أم المؤمنین- رضی الله عنها- قالت: «أول ما بدئ به رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم من الوحی الرؤیا الصالحة فی النوم، فکان لا یری رؤیا إلا جاءت مثل فلق الصبح، ثم حبّب إلیه الخلاء و کان یخلو بغار حراء فیتحنّث- یتعبد- فیه اللیالی ذوات العدد قبل أن ینزع إلی أهله، و یتزود لذلک، ثم یرجع إلی خدیجة فیتزود لمثلها، حتی جاءه الحق و هو فی غار حراء، فجاءه الملک فقال: اقرأ، قال:
ما أنا بقارئ، قال: فأخذنی فغطنی حتی بلغ منی الجهد ثم أرسلنی، فقال: اقرأ، قلت:
ما أنا بقارئ؛ فأخذنی فغطنی الثانیة حتی بلغ من الجهد ثم أرسلنی فقال: اقرأ؛ فقلت:
ما أنا بقارئ؛ فأخذنی فغطنی الثالثة ثم أرسلنی، فقال: اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ (1) خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ عَلَقٍ (2) اقْرَأْ وَ رَبُّکَ الْأَکْرَمُ الحدیث» 2.



(2) [اول ما نزل من القرآن]

و قیل: إن أول ما نزل من القرآن أوائل سورة المدثر. و استدل أصحاب هذا القول بما رواه البخاری و مسلم عن أبی سلمة بن عبد الرحمن بن عوف أنه قال: سألت جابر ابن عبد اللّه: أی القرآن أنزل قبل؟ فقال:
یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ؛ فقلت: أو اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ و فی روایة نبئت أنه اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ فقال: أحدثکم ما حدثنا به رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم، قال رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم: «إنی جاورت بحراء، فلما قضیت جواری نزلت فاستبطنت الوادی- زاد فی روایة: فنودیت فنظرت أمامی و خلفی، و عن یمینی و عن شمالی- ثم نظرت إلی السماء فإذا هو- یعنی جبریل- زاد فی روایة: جالس علی
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عرش بین السماء و الأرض- فأخذتنی رجفة فأتیت خدیجة، فأمرتهم فدثرونی؛ فأنزل الله:
یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ (1) قُمْ فَأَنْذِرْ المدثر: 1- 2».
لکن هذه الروایة لیست نصا فیما نحن بسبیله من إثبات أول ما نزل من القرآن إطلاقا، بل تحتمل أن تکون حدیثا عما نزل بعد فترة الوحی، و ذلک هو الظاهر من روایة أخری رواها الشیخان أیضا عن أبی سلمة عن جابر أیضا: فبینما أنا أمشی إذ سمعت صوتا من السماء؛ فرفعت بصری قبل السماء فإذا الملک الذی جاءنی بحراء قاعد علی کرسی بین السماء و الأرض فجثثت- أی ثقل جسمی عن القیام- حتی هویت إلی الأرض فجئت أهلی؛ فقلت: زملونی، فزملونی فأنزل الله تعالی: یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ (1) قُمْ فَأَنْذِرْ (2) وَ رَبَّکَ فَکَبِّرْ (3) وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ (4) وَ الرُّجْزَ فَاهْجُرْ.
فظاهر هذه الروایة یدل علی أن جابرا استند فی کلامه علی أن أول ما نزل من القرآن هو المدثر- إلی ما سمعه من رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم، و هو یحدث عن فترة الوحی، و کأنه لم یسمع بما حدّث به رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم عن الوحی قبل فترته من نزول الملک علی الرسول صلّی اللّه علیه و سلم فی حراء بصدر سورة اقرأ کما روت عائشة- رضی اللّه عنها- فاقتصر فی إخباره علی ما سمع ظانا أنه لیس هناک غیره؛ اجتهادا منه، غیر أنه أخطأ فی اجتهاده بشهادة الأدلة السابقة فی القول الأول، و معلوم أن النص یقدم علی الاجتهاد، و أن الدلیل إذا تطرق إلیه الاحتمال سقط به الاستدلال؛ فبطل إذا القول الثانی و ثبت الأول 3.
أقول: لعل جابر بن عبد الله أراد أن أوائل المدثر نزل فی أول الرسالة، و آیات سورة العلق نزلت فی بدء النبوة، و بذلک یرتفع الإشکال بدلیل قوله تعالی: قُمْ فَأَنْذِرْ.
أو أن آیات المدثر من أوائل ما نزل، لا أول ما نزل علی الإطلاق. و الله أعلم.
و اختلف العلماء فی آخر ما نزل من القرآن علی الإطلاق اختلافا کثیرا، لعدم وجود أثر صحیح مسند إلی رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم یعتمد علیه فی تحقیق ذلک علی وجه یقطع الخلاف و یزیل الالتباس، و قد انتهت أقوال العلماء فی هذا الأمر إلی عشرة أقوال أشهرها أربعة:
الأول: آخر ما نزل قوله- تعالی- فی سورة البقرة: وَ اتَّقُوا یَوْماً تُرْجَعُونَ فِیهِ إِلَی اللَّهِ ثُمَّ تُوَفَّی کُلُّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ البقرة: الآیة: 281. أخرجه النسائی من طریق عکرمة عن ابن عباس.
و کذلک أخرجه ابن أبی حاتم قال: آخر ما نزل من القرآن کله: وَ اتَّقُوا یَوْماً تُرْجَعُونَ فِیهِ إِلَی اللَّهِ ثُمَّ تُوَفَّی کُلُّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ. و عاش النبی صلّی اللّه علیه و سلم بعد نزولها تسع لیال، ثم مات للیلتین خلتا من ربیع الأول.
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الثانی: أن آخر ما نزل هو قول الله- تعالی- فی سورة البقرة أیضا: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ ذَرُوا ما بَقِیَ مِنَ الرِّبا إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ البقرة آیة: 278. أخرجه البخاری عن ابن عباس، و البیهقی عن ابن عمر.
الثالث: أن آخر ما نزل آیة الدین فی سورة البقرة أیضا، و هی قوله سبحانه:
یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا تَدایَنْتُمْ بِدَیْنٍ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی فَاکْتُبُوهُ إلی قوله سبحانه:
وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ عَلِیمٌ البقرة الآیة: 282.
و هی أطول آیة فی القرآن.
و أخرج ابن جریج عن سعید بن المسیب:
(أنه بلغه أن أحدث القرآن عهدا بالعرش آیة الدین).
و أخرج أبو عبید فی «الفضائل» عن ابن شهاب قال: (آخر القرآن عهدا بالعرش آیة الربا و آیة الدین).
و یمکن الجمع بین هذه الأقوال الثلاثة بما قاله السیوطی رضی اللّه عنه من أن الظاهر أنها نزلت دفعة واحدة کترتیبها فی المصحف؛ لأنها فی قصة واحدة، فأخبر کل عن بعض ما نزل بأنه آخر، و ذلک صحیح.
قال الزرقانی فی «مناهل العرفان» 4 بعد أن سرد هذه الأقوال: (و لکن النفس تستریح إلی أن آخر هذه الثلاثة نزولا هو قول الله تعالی: وَ اتَّقُوا یَوْماً تُرْجَعُونَ فِیهِ إِلَی اللَّهِ ثُمَّ تُوَفَّی کُلُّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ. و ذلک لأمرین:
أحدهما: ما تحمله هذه الآیة فی طیاتها من الإشارة إلی ختام الوحی و الدین، بسبب ما تحث علیه من الاستعداد لیوم المعاد، و ما تنوّه به من الرجوع إلی الله و استیفاء الجزاء العادل من غیر غبن و لا ظلم، و ذلک کله أنسب بالختام من آیات الأحکام المذکورة فی سیاقها.
ثانیهما: التنصیص فی روایة ابن أبی حاتم السابقة علی أن النبی صلّی اللّه علیه و سلم عاش بعد نزولها تسع لیال فقط، و لم تظفر الآیات الأخری بنص مثله) أ ه.
الرابع: أن آخر ما نزل هو سورة إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ رواه مسلم عن ابن عباس.
و لکنک تستطیع أن تحمل هذا الخبر علی أن هذه السورة آخر ما نزل مشعرا بوفاة النبی صلّی اللّه علیه و سلم.
و یؤیده ما روی من أنه صلّی اللّه علیه و سلم قال حین نزلت:
«نعیت إلی نفسی».
و کذلک فهم بعض کبار الصحابة کما ورد أن عمر رضی اللّه عنه بکی حین سمعها و قال:
«الکمال دلیل الزوال».
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و یحتمل أیضا أنها ما نزل من السور فقط، و یدل علیه روایة ابن عباس: «آخر سورة نزلت من القرآن جمیعا: إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ.
و یظن بعض أهل العلم أن آخر آیة نزلت هی قوله تعالی فی سورة المائدة: الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ. و الحق أنها لیست آخر ما نزل بإطلاق.
و البحث فی أول ما نزل و آخر ما نزل من القرآن یعتمد علی النقل و التوقیف، و لا مجال للعقل فیه إلا بالترجیح بین الأدلة أو الجمع بینها فیما ظاهره التعارض منها، شأنه فی ذلک شأن کثیر من مباحث علوم القرآن، کمعرفة المکی و المدنی و أسباب النزول، و الناسخ و المنسوخ، و غیر ذلک.
الخامس: و لهذا البحث فوائد منها:
(أ) تمییز الناسخ من المنسوخ فیما إذا وردت آیتان أو آیات علی موضوع واحد، و کان الحکم فی إحدی هذه الآیات یغایر الحکم فی الأخری.
(ب) معرفة تاریخ التشریع الإسلامی، و مراقبة سیره التدریجی، و الوصول من وراء ذلک إلی حکمة الإسلام و سیاسته فی أخذه الناس بالهوادة و الرفق، و البعد بهم عن غوائل الطفرة و العنف؛ سواء فی ذلک هدم ما مردوا علیه من باطل، و بناء ما لم یحیطوا بعلمه من حق.
(ج) إظهار مدی العنایة التی أحیط بها القرآن الکریم حتی عرف فیه أول ما نزل و آخر ما نزل، کما عرف مکیه و مدنیه، و سفریه و حضریه إلی غیر ذلک.
و لا ریب أن هذا مظهر من مظاهر الثقة به، و دلیل علی سلامته من التغییر و التبدیل.
لا تَبْدِیلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ.
(د) و یضاف إلی هذه الفوائد فائدة أخری، و هی معرفة الوحدة الموضوعیة للقرآن الکریم، عن طریق ربط أول ما نزل منه بآخره، فإن من ینظر فی أول ما نزل من القرآن و آخر ما نزل یعرف الصلة الوثیقة بین آیاته کلها فی ألفاظها و معانیها و مرامیها، و یتبین له بوضوح أن أول ما نزل مقدمة تقود الباحث إلی ما فی هذا الکتاب العزیز من مقاصد و عبر و أحکام و حکم، و آخر ما نزل یوجز کل ما ورد فیه من تلک المقاصد و العبر، و الأحکام و الحکم فیلتقی الآخر بالأول فی نسق واحد، و نسج فرید لا تناقض فیه و لا اختلاف، کما عرفنا ذلک عند معرفة أول ما نزل من الآیات و آخر ما نزل علی الصحیح من أقوال المحققین.
السادس: و قد اهتم الکثیر من علماء التفسیر و علماء الفقه و الأصول بمعرفة جهات النزول و هی الأماکن التی نزل فیها علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم کمکة و المدینة و الجحفة و بیت المقدس و الطائف و الحدیبیة و تبوک و غیرها.
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و بذلوا جهدا مشکورا فی هذا البحث معتمدین علی الروایات الصحیحة التی نقلها التابعون عن ائمة الصحابة و علمائهم؛ لیستعینوا بمعرفتها علی فهم الأحکام الشرعیة التی تضمنتها الآیات، و لیعرفوا الناسخ منها و المنسوخ و غیر ذلک مما ذکرنا فی معرفة المکی و المدنی.
و قد نقل السیوطی فی «الاتقان» 5 عن أبی القاسم النیسابوری فی کتابه (التنبیه علی فضل علوم القرآن) قوله: (من أشرف علوم القرآن علم نزوله، و جهاته، و ترتیب ما نزل بمکة و المدینة، و ما نزل بمکة و حکمه مدنی، و ما نزل بالمدینة و حکمه مکی، و ما نزل بمکة فی أهل المدینة و ما نزل بالمدینة فی أهل مکة، و ما یشبه نزول المکی فی المدنی، و ما یشبه نزول المدنی فی المکی، و ما نزل بالجحفة، و ما نزل ببیت المقدس، و ما نزل بالطائف، و ما نزل بالحدیبیة، و ما نزل لیلا، و ما نزل نهارا، و ما نزل مشیعا، و ما نزل مفردا، و الآیات المدنیات فی السور المکیة، و الآیات المکیات فی السور المدنیة، و ما حمل من مکة إلی المدینة، و ما حمل من المدینة إلی مکة، و ما حمل من المدنیة إلی أرض الحبشة، و ما أنزل مجملا، و ما نزل مفصلا، و ما اختلفوا فیه فقال بعضهم مدنی و بعضهم مکی.
فهذه خمسة و عشرون وجها من لم یعرفها و یمیز بینها لم یحل له أن یتکلم فی کتاب الله تعالی). أه.
أقول: فی هذا الکلام شی‌ء من المبالغة؛ لأن معرفة هذه الوجوه کلها لا یترتب علیها فوائد ذات بال.
و معرفتها جمیعا من فضول العلم لا من أصوله، و قوله: (من لم یعرفها و یمیز بینها لم یحل له أن یتکلم فی کتاب الله تعالی) حکم غیر صحیح، فإن أراد بعضها، کمعرفة المکی و المدنی فمسلّم.
و الصحابة- رضوان الله علیهم- لم یکونوا یعرفون هذه الوجوه جمیعا، و مع ذلک کانوا یتکلمون فی کتاب الله- تعالی- بما انتهی إلیه علمهم عن الصادق المصدوق صلّی اللّه علیه و سلم، أو وصل إلیه فهمهم للآیات إذا لم یکن فیها بیان عنه صلّی اللّه علیه و سلم بقول منه أو بفعل.
نقل الزرکشی فی «البرهان» 6 عن القاضی أبی بکر فی «الانتصار»: (أن هذا یرجع إلی حفظ الصحابة و تابعیهم .. غیر أنه لم یکن من النبی صلّی اللّه علیه و سلم فی ذلک قول و لا ورد عنه أنه قال: اعلموا أن قدر ما نزل بمکة کذا، و بالمدینة کذا، و فضله کذا، و لو کان ذلک منه لظهر و انتشر، و إنما لم یفعله لأنه لم یؤمر به و لم یجعل الله علم ذلک من فرائض الأمة.
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و إن وجب فی بعضه علی أهل العلم معرفة تاریخ الناسخ و المنسوخ، لیعرف الحکم الذی تضمنها؛ فقد یعرف ذلک بغیر نص الرسول صلّی اللّه علیه و سلم، و قوله هذا هو الأول المکی، و هذا هو الآخر المدنی.
و کذلک الصحابة و التابعون من بعدهم لما لم یعتبروا أن من فرائض الدین تفصیل جمیع المکی و المدنی مما لا یسوغ الجهل به، لم تتوفر الدواعی علی إخبارهم به و مواصلة ذکره علی أسماعهم و أخذهم بمعرفته، و إذا کان کذلک ساغ أن یختلف فی بعض القرآن هل هو مکی أو مدنی، و أن یعملوا فی القول بذلک ضربا من الرأی و الاجتهاد، و حینئذ فلم یلزم النقل عنهم ذکر المکی و المدنی، و لم یجب علی من دخل فی الإسلام بعد الهجرة أن یعرف کل آیة أنزلت قبل إسلامه مکیة أو مدنیة.
فیجوز أن یقف فی ذلک أو یغلب علی ظنه أحد الأمرین، و إذا کان کذلک بطل ما توهموه من وجوب نقل هذا، أو شهرته فی الناس، و لزوم العلم به لهم و وجوب ارتفاع الخلاف فیه). أ ه.
لهذا لا یجب أن نکلف أنفسنا عناء البحث عن کل هذه الوجوه التی ذکرها أبو القاسم النیسابوری، و لکننا نکتفی بما تتعلق به فائدة فی معرفة حکم من أحکام الدین.
و أشهر ما یعنی به العلماء من هذه الوجوه معرفة المکی و المدنی، و معرفة ما نزل قبل و ما نزل بعد، و معرفة أسباب النزول من أجل ترتیب الأحکام و معرفة الناسخ و المنسوخ و غیر ذلک مما یحتاج إلیه علماء الفقه و الأصول فی الجمع و الترجیح.
أ. د/ محمد بکر إسماعیل
الهوامش:
______________________________
(1) راجع کتاب دراسات فی علوم القرآن للدکتور/ محمد بکر إسماعیل ط دار المنار الطبعة الثانیة 1419 ه/ 1999 م ص 31 و ما بعدها.
(2) الحدیث بطوله رقم 3 باب «کیف کان بدء الوحی» ط السلفیة.
(3) انظر مناهل العرفان للشیخ محمد عبد العظیم الزرقانی ج 1 ص 87، 88 ط عیسی البابی الحلبی و شرکائه.
(4) ج 1 ص 90.
(5) ج 1 ص 36.
(6) ج 1 ص 191 الطبعة الثالثة تحقیق محمد أبو الفضل إبراهیم ط دار الفکر 1400 ه- 1980 م.
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الوجوه و النظائر فی القرآن‌





(1) [الوجوه و النظائر فی اللغة]

وجوه الکلام فی اللغة: مقاصده و معانیه.
و نظائره: أمثاله و أشباهه فی کل شی‌ء.
و للباحثین فی علوم القرآن تعریف جامع لکل منهما یتمیز به عن الآخر، بسطه ابن الجوزی- فی مقدمة کتابه: «نزهة الأعین النواظر فی علم الوجوه و النظائر» 1- فقال:
(اعلم أن معنی الوجوه و النظائر أن تکون الکلمة واحدة، ذکرت فی مواضع من القرآن علی لفظ واحد، و حرکة واحدة، و أرید بکل مکان معنی غیر الآخر، فلفظ کل کلمة ذکرت فی موضع نظیر للفظ الکلمة المذکورة فی الموضع الآخر، و تفسیر کل کلمة بمعنی غیر معنی الأخری هو الوجوه. فالنظائر: اسم للألفاظ، و الوجوه: اسم للمعانی) أ ه.
و هذا التعریف للوجوه و النظائر تعریف جامع لهما فی سیاج واحد مؤتلف فی الألفاظ، مختلف فی المعانی.



(2) [فائدة معرفة الوجوه و النظائر]

و معرفة الوجوه و النظائر فی القرآن الکریم؛ وسیلة من أعظم الوسائل لفهم معانیه و فقه مقاصده و مرامیه.
فلا ینبغی لمن یتصدی لعلم التفسیر أن یهمل هذه الدراسة المیدانیة التی تعاون فی تأصیلها علماء اللغة، و علماء التأویل، و علماء الأصول و غیرهم ممن کرسوا جهودهم لخدمة کتاب الله- تعالی- و نصرة دینه.
فهو علم یکشف عن مراد الله- تعالی- من کلامه العزیز فی مواضعه المختلفة بحسب ما یؤدی إلیه سوابق الکلام و لواحقه؛ إذ کل لفظ فی موضع قد یختلف عن مثله فی موضع آخر أو فی عدة مواضع، فلو حمل اللفظ علی معنی واحد فی کل المواضع لأدی ذلک إلی التعارض و التناقض و الجهل بما وراء المعانی من المقاصد.
و لا یکفی فی نظری أن یکون المفسر بحرا زاخرا فی اللغة العربیة دون أن یکون علّامة فی الحدیث و الفقه و الأصول و غیرها من العلوم التی یحتاج إلیها أحیانا فی التصحیح و الترجیح و التنقیح.
و لا ریب أن من أجاد البحث فی وجوه القرآن و نظائره، و تفقّه فیه و کان سلیم المعتقد قوی الحجة- استطاع بحول الله و قوته
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و توفیقه أن یدفع عن القرآن شبهات أوردها علی ألفاظه أو علی معانیه قوم خیّم علیهم الجهل، و ضرب علی آذانهم فلم یعقلوا منه شیئا یذکر لهم.
و استطاع أیضا بقوة حجته أن یعمق الإیمان فی قلوب زاغت عن الحق بسبب من الأسباب التی سنذکرها.
و کلما ازداد المفسر لکتاب الله- تعالی- علما فی الوجوه و النظائر- نبغ فی تأصیل الأصول، و رد الفروع إلیها، و محاکمة المخالفین فیها إلی الحق المجرد عن الهوی.
(و لا یکون الرجل فقیها کل الفقه حتی یری للقرآن وجوها کثیرة، بأن یری اللفظ الواحد یحتمل معانی متعددة؛ فیحمله علیها إذا کانت غیر متضادة، و لا یقتصر به علی معنی واحد) 2.



(3) [اسباب انتشار الالفاظ المشترکة فی لغة العرب]

و من المعلوم لدینا أن الألفاظ المشترکة ذات المعانی المتعددة قد انتشرت فی لغة العرب انتشارا واسعا لأسباب کثیرة، منها:
(أ) اختلاف القبائل العربیة فی وضع الألفاظ لمعانیها؛ فقد تضع قبیلة اللفظ لمعنی، و أخری تضعه لمعنی آخر، و ثالثة تضعه لمعنی ثالث؛ فیتعدد الوضع و ینقل إلینا اللفظ مستعملا فی هذه المعانی دون أن ینص علماء اللغة علی تعدد الوضع أو الواضع.
(ب) قد یوضع اللفظ لمعنی، ثم یستعمل فی غیره مجازا، ثم یشتهر استعمال المجازی، حتی ینسی أنه مجازی، فینقل إلینا علی أنه موضوع للمعنیین: الحقیقی، و المجازی.
(ج) أن یکون اللفظ موضوعا لمعنی مشترک بین المعنیین؛ فیصح إطلاق اللفظ علی کلیهما، ثم یغفل الناس عن هذا المعنی المشترک الذی دعا إلی صحة إطلاق اللفظ علی کلا المعنیین؛ فیظنون أن اللفظ من قبیل المشترک اللفظی، کلفظ القرء؛ فإنه فی اللغة یطلق علی کل زمان اعتید فیه أمر معین، فیقال للحمّی: قرء، أی زمان دوری معتاد تکون فیه. و للمرأة قرء، أی وقت دوری تحیض فیه، و وقت دوری آخر تطهر فیه.
و کالنکاح، لفظ وضع لمعنی الضم، فصحّ إطلاقه علی العقد ذاته؛ لأن فیه ضم اللفظین: الإیجاب و القبول، و صح إطلاقه علی الوطء أیضا.
و لکن اشتهر إطلاقه علی العقد؛ فظن البعض أنه حقیقة فیه مجاز فی غیره، و ظن البعض الآخر أنه فی الوطء حقیقة و فی العقد مجاز.
(د) أن یکون اللفظ موضوعا لمعنی فی اللغة، ثم یوضع فی الاصطلاح لمعنی آخر، کلفظ (الصلاة) وضع لغة للدعاء، ثم وضع فی اصطلاح الشرع للعبادة المعروفة 3 أه.
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و قد نزل القرآن علی أفصح هذه اللغات التی نطق بها العرب لیس فیه لفظ ینکرونه، و لا معنی لا یفقهونه. و لو کان فیه شی‌ء من ذلک لتصیده سفهاؤهم و أذاعوا به.



(4) [طائفة من الالفاظ المشترکة]

و إلیک طائفة من الألفاظ المشترکة ذات المعانی المختلفة، نقلا عن أهم المراجع و أوثقها:
(أ) (أمّة) تأتی فی القرآن علی تسعة أوجه أشهرها خمسة:
1- (القوم)، کما فی قوله تعالی فی سورة النحل (92): أَنْ تَکُونَ أُمَّةٌ هِیَ أَرْبی مِنْ أُمَّةٍ.
2- (الملة) کما فی قوله تعالی فی سورة البقرة (213): کانَ النَّاسُ أُمَّةً واحِدَةً.
3- (المدة) کما فی قوله تعالی فی سورة هود (8): وَ لَئِنْ أَخَّرْنا عَنْهُمُ الْعَذابَ إِلی أُمَّةٍ مَعْدُودَةٍ لَیَقُولُنَّ ما یَحْبِسُهُ، و قوله فی سورة یوسف (45): وَ قالَ الَّذِی نَجا مِنْهُما وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّةٍ.
4- (الإمام) کما فی قوله تعالی فی سورة النحل (120): إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّةً قانِتاً لِلَّهِ حَنِیفاً.
5- (الخلق من کل جنس) کما فی قوله تعالی فی سورة الأنعام (38): وَ ما مِنْ دَابَّةٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ إِلَّا أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ.
(ب) (الأهل) تأتی فی القرآن علی ثمانیة أوجه أشهرها سبعة:
1- (ساکنو القری) کما فی قوله تعالی فی سورة الأعراف (97): أَ فَأَمِنَ أَهْلُ الْقُری.
2- (قرّاء التوراة و الإنجیل) کما فی قوله تعالی فی سورة النساء (171): یا أَهْلَ الْکِتابِ لا تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ.
3- (الأصحاب) کما فی قوله تعالی فی سورة النساء (58): إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها.
4- (الزوجة و الأولاد) کما فی قوله تعالی فی سورة القصص (29): فَلَمَّا قَضی مُوسَی الْأَجَلَ وَ سارَ بِأَهْلِهِ آنَسَ مِنْ جانِبِ الطُّورِ ناراً قالَ لِأَهْلِهِ امْکُثُوا إِنِّی آنَسْتُ ناراً.
5- (القوم و العشیرة) کما فی قوله تعالی فی سورة النساء (35): فَابْعَثُوا حَکَماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حَکَماً مِنْ أَهْلِها.
6- (المختار له) کما فی قوله تعالی فی سورة الفتح (26): وَ کانُوا أَحَقَّ بِها وَ أَهْلَها.
7- (المستحق) کما فی قوله تعالی فی سورة المدثر (56): هُوَ أَهْلُ التَّقْوی وَ أَهْلُ الْمَغْفِرَةِ.
(ج) (الأم) تأتی فی القرآن علی خمسة أوجه:
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1- (الأصل) کما فی قوله تعالی فی سورة آل عمران (7): هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ.
2- (المرجع و المصیر) کما فی قوله تعالی فی سورة القارعة (9): فَأُمُّهُ هاوِیَةٌ.
3- (الوالدة بعینها) کما فی قوله تعالی فی سورة طه «40»: فَرَجَعْناکَ إِلی أُمِّکَ.
4- (المرضعة) کما فی قوله تعالی فی سورة النساء «23»: وَ أُمَّهاتُکُمُ اللَّاتِی أَرْضَعْنَکُمْ.
5- (أمهات المؤمنین: أزواج النبی صلّی اللّه علیه و سلم) کما فی قوله تعالی فی سورة الأحزاب (6):
وَ أَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ.
(د) (السبیل) تأتی فی القرآن علی أحد عشر وجها:
1- (الطریق) و هو المعنی الحقیقی فی اللغة، کما فی قوله تعالی فی سورة النساء (98):
لا یَسْتَطِیعُونَ حِیلَةً وَ لا یَهْتَدُونَ سَبِیلًا.
و قوله جل شأنه فی سورة القصص (22):
عَسی رَبِّی أَنْ یَهْدِیَنِی سَواءَ السَّبِیلِ.
2- (الطاعة) کما فی قوله تعالی فی سورة البقرة (195): وَ أَنْفِقُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّهْلُکَةِ.
و قوله تعالی فی سورة النساء (76):
الَّذِینَ آمَنُوا یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ.
3- (البلاغ) کما فی قوله تعالی فی سورة آل عمران (97): وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا.
4- (المخرج) کما فی قوله تعالی فی سورة النساء (15): أَوْ یَجْعَلَ اللَّهُ لَهُنَّ سَبِیلًا.
و قوله تعالی فی سورة الإسراء (48):
فَضَلُّوا فَلا یَسْتَطِیعُونَ سَبِیلًا
5- (المسلک) کما فی قوله تعالی فی سورة النساء (22): إِنَّهُ کانَ فاحِشَةً وَ مَقْتاً وَ ساءَ سَبِیلًا.
و قوله تعالی فی سورة الإسراء (32):
وَ لا تَقْرَبُوا الزِّنی إِنَّهُ کانَ فاحِشَةً وَ ساءَ سَبِیلًا.
6- (العلل) کما فی قوله تعالی فی سورة النساء (34): فَإِنْ أَطَعْنَکُمْ فَلا تَبْغُوا عَلَیْهِنَّ سَبِیلًا.
7- (الدّین) کما فی قوله تعالی فی سورة النحل (125): ادْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَةِ وَ الْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ.
8- (الحجة) کما فی قوله تعالی فی سورة النساء (141): وَ لَنْ یَجْعَلَ اللَّهُ لِلْکافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلًا.
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9- (العدوان) کما فی قوله تعالی فی سورة الشوری (41، 42): فَأُولئِکَ ما عَلَیْهِمْ مِنْ سَبِیلٍ (41) إِنَّمَا السَّبِیلُ عَلَی الَّذِینَ یَظْلِمُونَ النَّاسَ وَ یَبْغُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِ.
10- (الإثم) کما فی قوله تعالی فی سورة آل عمران (75): ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قالُوا لَیْسَ عَلَیْنا فِی الْأُمِّیِّینَ سَبِیلٌ.
و قوله تعالی فی سورة التوبة (91): ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ.
11- (الملة) کما فی قوله تعالی فی سورة یوسف (108): قُلْ هذِهِ سَبِیلِی أَدْعُوا إِلَی اللَّهِ عَلی بَصِیرَةٍ أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعَنِی.
(5) و إن أردت المزید فی معرفة الوجوه و النظائر فی القرآن فارجع إلی الکتب الآتیة:
1- «الوجوه و النظائر لألفاظ کتاب الله العزیز» لأبی عبد الله الحسن بن محمد الدامغانی المتوفی سنة (478 ه- 1085 م).
طبع ببیروت فی دار العلم للملایین بتحقیق عبد العزیز سید الأهل الطبعة الرابعة أبریل (1983 م) تحت عنوان: «قاموس القرآن أو إصلاح الوجوه و النظائر فی القرآن الکریم».
فی مجلد واحد. و طبع بتحقیق: محمد حسن أبو العزم الزفیتی 1416 ه- 1996 م. طبعة المجلس الأعلی للشئون الإسلامیة التابع لوزارة الأوقاف المصریة. فی مجلدین. تتمیز هذه الطبعة بالدقة فی التحقیق و التعلیق و غیر ذلک من الممیزات.
2- «نزهة الأعین النواظر فی علم الوجوه و النظائر» لجمال الدین: أبی الفرج عبد الرحمن بن الجوزی (508- 597 ه 1114- 1201 م) دراسة و تحقیق محمد عبد الکریم کاظم الراضی. یقع فی مجلد واحد، طبعته دار الرسالة ببیروت. الطبعة الأولی (1404 ه- 1984 م).
3- «المفردات فی غریب القرآن» لأبی القاسم: الحسین بن محمد المعروف بالراغب الأصفهانی ت (502 ه 1108 م).
تحقیق: محمد سید کیلانی ط مصطفی البابی الحلبی سنة 1381 ه 1961 م. یقع فی مجلد واحد، و هو کتاب عظیم الشأن ینفع الطالب لمعانی لغة القرآن و وجوه کلماته، لا یستغنی عنه مفسر.
4- «بصائر ذوی التمییز فی لطائف الکتاب العزیز»، تألیف مجد الدین محمد ابن یعقوب الفیروزآبادی (729- 817 ه 1329- 1415 م) ط المجلس الأعلی للشئون
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الإسلامیة بجمهوریة مصر العربیة ط 1383 ه. یقع فی ست مجلدات کبار، حقق الأجزاء الأربعة الأول الأستاذ/ محمد علی النجار. و حقق الجزءین الأخیرین الأستاذ/ عبد العلیم الطحاوی. و هو کتاب عظیم الشأن مفید فی بابه، لا یستغنی عنه باحث فی تفسیر القرآن و علومه.
أ. د/ محمد بکر إسماعیل
الهوامش:
______________________________
(1) ص 83 ط مؤسسة الرسالة ببیروت 1404 ه- 1984 م الطبعة الأولی تحقیق: محمد عبد الکریم کاظم الراضی.
(2) راجع الإتقان فی علوم القرآن للسیوطی- ج 2 ص 144 ط الهیئة المصریة العامة للکتاب تحقیق محمد أبو الفضل إبراهیم- فقد نسب هذا القول لأبی الدرداء، و عزاه لابن سعد و غیره.
(3) انظر الوجیز فی أصول الفقه للأستاذ الدکتور/ عبد الکریم زیدان ط مؤسسة الرسالة 1987 م ص 326- 327.
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مبهمات القرآن‌





(1) [ما هو المبهم]

المبهم- کما فی «المعجم الوسیط»: هو ما یصعب علی الحاسة إدراکه إن کان محسوسا، و علی الفهم إن کان معقولا. و المبهم من الأشیاء: الخالص الذی لا شیة فیه تمیزه. و المبهم من الأجسام: المصمت، و من الکلام: الغامض لا یتحدد المقصود منه.
و المبهم من الظروف: ما لیس له حدود تحصره، مثل: فوق، و تحت، و أمام، و خلف.



(2) [المبهم فی کتاب الله]

و المبهم فی کتاب الله- تعالی-: هو ما خفی اسمه أو رسمه أو وصفه أو زمانه أو مکانه و نحو ذلک مما خفیت آثاره، أو جهلت أحواله لسبب من الأسباب الجلیة أو الخفیة، سواء احتاج المکلفون إلی معرفته بالبحث عن الوسائل التی تزیل خفاءه، و تدفع إشکاله، أم لم یحتاجوا إلی ذلک.
فالمبهمات فی القرآن- علی الجملة- نوعان:
1- نوع ضرب الله عن ذکره صفحا لعدم تعلق التکلیف به؛ لخلوه من الفائدة، کمعرفة بقرة بنی إسرائیل التی أمروا بذبحها، فلا ینبغی أن نسأل عن حجمها و لونها، و هل هی عاملة أم غیر عاملة؛ فالبحث عن ذلک تکلف لا طائل تحته، بل هو تنطع یدل علی فساد العقل و الطبع، و سوء الأدب مع الله- عز و جل- و مع کلامه المنزل.
و هذا ما فعله بنو إسرائیل مع نبیهم موسی- علیه السلام- فقد أمرهم الله علی لسان نبیه أن یذبحوا بقرة- أیّ بقرة- لیضربوا بها القتیل لیعلموا من قتله، و لو ذبحوا أی بقرة لتحقق المطلوب و لکنهم سألوه عن سنّها و لونها و عملها، فشددوا علی أنفسهم فشدد الله علیهم؛ فکلفوا شراء بقرة بمل‌ء جلدها ذهبا کما جاء فی الأثر، فذبحوها و ما کادوا یفعلون.
و سنطالع فی هذا الباب أمثلة کثیرة من الأشیاء التی أبهمت فی هذا القرآن العظیم لعدم جدوی الإفصاح عنها.
2- و نوع أبهمه الله لأسباب کثیرة إلیک أهمها:
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(3) (أ) أن یکون المبهم فی موضع استغنی ببیانه فی موضع آخر، کما فی قوله تعالی:
مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ الفاتحة: 4. فإنه مبهم علی الجملة، بینه الله بشی‌ء من التفصیل فی قوله- جل و علا- فی سورة الانفطار (17- 19):
وَ ما أَدْراکَ ما یَوْمُ الدِّینِ (17) ثُمَّ ما أَدْراکَ ما یَوْمُ الدِّینِ (18) یَوْمَ لا تَمْلِکُ نَفْسٌ لِنَفْسٍ شَیْئاً وَ الْأَمْرُ یَوْمَئِذٍ لِلَّهِ (19).
و قوله: صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ بینه الله بقوله فی سورة النساء: 69: وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ الرَّسُولَ فَأُولئِکَ مَعَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ وَ الشُّهَداءِ وَ الصَّالِحِینَ.
(ب) أن یکون المبهم معینا باشتهاره عند المخاطبین بأی طریقة من طرق الاشتهار.
فقد أخفی اسم حواء فی القرآن لاشتهاره بین الناس قدیما و حدیثا، فوصفت بوصف یحدد صلتها بآدم- علیه السلام- و مصیرها معه فقال- جل و علا- فی سورة البقرة: 35:
وَ قُلْنا یا آدَمُ اسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ الْجَنَّةَ.
(ج) قد یبهم الاسم بقصد الستر علیه؛ لیکون أبلغ فی استعطافه و إظهار منّة الله علیه، و هذا غالب ما جاء فی القرآن.
(د) و قد یکون إبهامه لهوانه علی الله و علی الناس.
(ه) و قد یکون إبهامه لأن أمثاله فی الناس کثیر، فیکون إبهامه مجرد مثل یذکر فیکشف عن طبع أو وضع معین یعرف بالقرائن الظاهرة فیحاکیه الناس فیه إن کان محمودا، و یتقونه إن کان مذموما.
و قد ضرب الزرکشی فی «البرهان» أمثلة کثیرة لهذا النوع؛ معتمدا فی ذلک علی أسباب النزول.
کقوله تعالی: أَ وَ کُلَّما عاهَدُوا عَهْداً نَبَذَهُ فَرِیقٌ مِنْهُمْ البقرة (100) قیل: هو مالک بن الصّیف.
یروی ابن هشام فی السیرة عن ابن إسحاق، و القرطبیّ فی تفسیره: أن مالک بن الصیف حین بعث رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم و ذکر لهم ما أخذ علیهم من المیثاق و ما عهد الله إلیهم فیه قال: و الله ما عهد إلینا فی محمد عهد، و ما أخذ له علینا من میثاق؛ فأنزل الله فیه:
أَ وَ کُلَّما عاهَدُوا عَهْداً.
(و) أن یکون المبهم سهلا فی إدراکه لا یحتاج إلی إعمال فکر و إنعام نظر، فیکون ذکره- حینئذ- عبئا علی الأسلوب من جهة و عدم ثقة فی مدارک العقول من جهة أخری.
و القرآن من شأنه أن یخاطب العقول الواعیة، و یدربها علی التأمل و النظر و إدراک الحقائق بالقرائن المتاحة؛ کالنظر فی القرآن
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نفسه و فی السنة النبویة، و فی التاریخ القدیم، و فی عادات الناس و أحوالهم. و غیر ذلک مما یحمل المعانی علی محمل یزیل خفاءها و یضعها فی مواضعها.
(ز) و لا یخفی أن وجود المبهم فی القرآن الکریم یدرب الذهن علی کشف خفائه و إزالة إشکاله، و معرفة أسراره القریبة و البعیدة بقدر الطاقة البشریة.
(ح) و هناک سبب وجیه لا ینبغی أن یفوتنی ذکره و هو رعایة التناسب بین ما یذکر هنا و هناک.
و من أمثلة ذلک: ما جاء فی قصة شعیب- علیه السلام- فإنه حین أخبر عن مدین ذکر أن شعیبا أخوهم فقال: وَ إِلی مَدْیَنَ أَخاهُمْ شُعَیْباً، و حین أخبر عن أصحاب الأیکة و هم أهل مدین لم یقل: أخاهم! و الحکمة فیه:
أنه لما عرّفهم بالنسب، و هو أخوهم فی ذلک النسب، ذکره، و لما عرّفهم بالأیکة التی أصابهم فیها العذاب لم یقل: أخاهم؛ حیث أخرجه عنهم، 1
(4) و قد تتبع الإمام السیوطی هذه المبهمات فی القرآن الکریم فصنفها إلی مبهمات فی أفراد الإنسان و الملائکة و الجان و الأقوام و القبائل و الحیوان و الأمکنة و الأزمنة، و ما إلی ذلک.
و قد رتبة علی ترتیب آی القرآن فی فصل سماه «ذکر آیات المبهمات» تحت النوع السبعون من کتاب «الإتقان».
و اعتمد فیه علی النقل المجرد، و فیه من الأقوال ما صح سنده و ما لم یصح، و العهدة علیه فیما نقل، و سنذکر هنا شیئا من المبهمات فوق ما ذکرناه من قبل؛ تتمة للفائدة؛ اعتمادا علی ما نقله المفسرون و المحدّثون و غیرهم ممن عنی بذکرها.
(5) فی القرآن أفراد من الرجال ذکرهم الله بأوصافهم تعظیما لشأنهم و تقدیرا لجهودهم و أبهم أسماءهم؛ إمّا لشهرتهم عند نزول الآیة؛ و إمّا لتدریب الذهن علی معرفتهم عن طریق أوصافهم لمحاکاتهم فی تحصیل تلک الأوصاف إن استطاعوا أو الاقتداء بهم بقدر طاقاتهم، و تعطیر أفواههم بالثناء علیهم و الدعاء لهم:
(أ) من ذلک قوله تعالی: وَ لا یَأْتَلِ أُولُوا الْفَضْلِ مِنْکُمْ وَ السَّعَةِ أَنْ یُؤْتُوا أُولِی الْقُرْبی وَ الْمَساکِینَ وَ الْمُهاجِرِینَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لْیَعْفُوا وَ لْیَصْفَحُوا أَ لا تُحِبُّونَ أَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَکُمْ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ النور: 22.
قال ابن کثیر فی تفسیره نقلا عن البخاری و ابن جریر: هو الصدیق أبو بکر
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- رضی الله عنه- حین حلف أن لا ینفع مسطح بن أثاثة بنافعة أبدا بعد ما قال فی عائشة ما قال. أه.
فلما تلیت علیه هذه الآیة رجع فیما عزم علیه و کفّر عن یمینه.
(ب) و فیه نزل قوله تعالی: إِذْ یَقُولُ لِصاحِبِهِ لا تَحْزَنْ إِنَّ اللَّهَ مَعَنا التوبة: 40
(ج) و قوله جل شأنه: وَ الَّذِی جاءَ بِالصِّدْقِ وَ صَدَّقَ بِهِ أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ الزمر: 33.
قال السیوطی فی «الإتقان»: و المراد به الصدیق فی الکل- أی فی هذه الآیات الثلاثة، و هو مصیب فی الآیتین الأولیین، أما الثالثة فهو قول محتمل، و الأصح أن الذی جاء بالصدق- کما قال مجاهد و قتادة و الربیع بن أنس و ابن زید-: هو رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم. و قال السّدی: هو جبریل- علیه السلام- و الذی صدق به أولا هو محمد صلّی اللّه علیه و سلم، و أبو بکر و جمیع المسلمین بدلیل قوله فی ختام الآیة:
أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ. هذا ما ذکره أکثر المفسرین فی کتبهم.
(د) و ممن عظم الله شأنه بالوصف أیضا صهیب بن سنان الرومی، ففیه نزل قوله تعالی: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْرِی نَفْسَهُ ابْتِغاءَ مَرْضاتِ اللَّهِ البقرة: 207.
و ذلک أنه لما أراد الهجرة منعه المشرکون أن یهاجر بماله فترکه لهم ابتغاء مرضات الله، فلما وفد إلی المدینة تلقاه رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم و هو یقول: «ربح البیع أبا یحیی، ربح البیع أبا یحیی».
و هذه الآیة تتناول بعمومها کل من کان قد اشتری دینه بدنیاه، و باع نفسه لله.
(ه) و فی زید بن حارثة نزل قوله- عز و جل: وَ إِذْ تَقُولُ لِلَّذِی أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِ أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ وَ اتَّقِ اللَّهَ الأحزاب: 37.
فقد أبهم اسمه فی أول الآیة؛ تعظیما له؛ و تقدیرا لشأنه؛ و تذکیرا له بالإنعام علیه، ثم صرح باسمه مبالغة فی تکریمه، و هو الصحابی الوحید الذی ذکر اسمه صراحة فی القرآن الکریم.
و قد نزلت هذه الآیة فی قصة زواجه من زینب بنت جحش- رضی الله عنها-.
(و) و ممن عظّم الله شأنه بالوصف و أبهم اسمه للأسباب التی ذکرناها، العبد الصالح الذی أشار إلیه- رب العزة- فی قصة موسی معه بقوله: فَوَجَدا عَبْداً مِنْ عِبادِنا آتَیْناهُ رَحْمَةً مِنْ عِنْدِنا الکهف 65. و أرانا الحق- جل شأنه- من آیاته التی أجراها علی یدیه عجبا.
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قال جمهور المفسرین و المحدّثین: إنه الخضر یروون ذلک عن رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم، و هذا لقبه الذی اشتهر به و اسمه بلیا بن ملکان، قاله غیر واحد من المفسرین.
و قد أبهم الله اسمه و لقبه لاشتهار قصته عند أهل الکتاب و غیرهم ممن قرأ کتبهم.
و وصفه یغنی عن اسمه و لقبه، فهو من الذین خصّهم الله بالکرامات، و وصفه بالعبودیة الخالصة، و عمّه برحمة واسعة و علم لدنّی تلقاه منه- جل شأنه- ببصیرته.
(ز) و ممن أبهم الله اسمه و اکتفی بما ساقه فی شأنه مع قومه حبیب النّجار کما جاء فی کتب التفسیر.
و فیه نزل قوله تعالی: وَ جاءَ مِنْ أَقْصَا الْمَدِینَةِ رَجُلٌ یَسْعی إلی قوله- جل شأنه:
قِیلَ ادْخُلِ الْجَنَّةَ قالَ یا لَیْتَ قَوْمِی یَعْلَمُونَ (26) بِما غَفَرَ لِی رَبِّی وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُکْرَمِینَ یس: 20- 27.
و مثله مؤمن آل فرعون، فقد قص الله علینا من أمره فی سورة غافر ما فیه عظة و عبرة لکل مؤمن یتصدی للدعوة، و ینصر الحق بما أوتی من علم و حکمة.
و قصته تبدأ من قوله تعالی: وَ قالَ رَجُلٌ مُؤْمِنٌ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ و تنتهی بقوله- جل شأنه:
فَوَقاهُ اللَّهُ سَیِّئاتِ ما مَکَرُوا غافر: 28- 45.
و مع هذا لم یذکر اسمه، فالأسماء مجرد أعلام علی أصحابها لا تدل علی شی‌ء وراء ذلک- فی الغالب، و ذکر الاسم مع الأوصاف العظیمة لا یلتفت إلیه العقلاء، و إن غاب عنهم لا یسألون عنه إلا أن المفسرین أولعوا بالبحث عنها من باب الترف العلمی، و هو أمر لا یحمد و لا یذم.
قال السیوطی فی «الإتقان»: هو شمعان، و قیل شمعون، و قیل جبر، و قیل حبیب، و قیل:
حزقیل. و زعم أنه هو الذی جاء من أقصی المدینة یسعی.
و کثرة الأسماء التی ذکرها تدل علی غموض اسمه علی المؤرخین، و ما کان ضرهم لو ترکوا ما لم یحیطوا بعلمه، و ما لا یترتب علی ذکره فائدة؛ ترفعا عن التهافت و الاشتغال بما لا یضیف إلی المعانی القرآنیة شیئا ذا بال.
فما ذا یفید ذکر اسم هذا الرجل مع هذه الأوصاف التی أثنی الله علیه بها، و هذا الجهد الذی بذله فی دعوة آل فرعون إلی اتباع موسی- علیه السلام.
(6) و ممن عظّم الله شأنهن من النساء:
(أ) حواء، فقد أبهم الله اسمها لاشتهارها فی الخلیقة- کما أشرنا من قبل عند ذکر أسباب الإبهام، و اکتفی- جل شأنه- بوصفها فی سیاق الحدیث عن آدم- علیه السلام.
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قال تعالی: وَ قُلْنا یا آدَمُ اسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ الْجَنَّةَ البقرة: 35 و قال جل شأنه یا آدَمُ اسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ الْجَنَّةَ الأعراف: 19. و قال- عز شأنه: فَقُلْنا یا آدَمُ إِنَّ هذا عَدُوٌّ لَکَ وَ لِزَوْجِکَ فَلا یُخْرِجَنَّکُما مِنَ الْجَنَّةِ فَتَشْقی طه: 117.
(ب) بلقیس، أبهم الله اسمها لعدم جدواه فی تعظیم شأنها بالأوصاف التی ذکرها.
فقد قال- رب العزة- فی شأنها ما قال فی سورة النمل من قوله: فَمَکَثَ غَیْرَ بَعِیدٍ فَقالَ أَحَطْتُ بِما لَمْ تُحِطْ بِهِ وَ جِئْتُکَ مِنْ سَبَإٍ بِنَبَإٍ یَقِینٍ إلی قوله: قالَتْ رَبِّ إِنِّی ظَلَمْتُ نَفْسِی وَ أَسْلَمْتُ مَعَ سُلَیْمانَ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ 22- 44
(ج) و قد ذکر الله مریم باسمها فی سورة التحریم: 12 فقال: وَ مَرْیَمَ ابْنَتَ عِمْرانَ الَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَها فَنَفَخْنا فِیهِ مِنْ رُوحِنا وَ صَدَّقَتْ بِکَلِماتِ رَبِّها وَ کُتُبِهِ وَ کانَتْ مِنَ الْقانِتِینَ
بینما ذکرها فی سورة الأنبیاء بالوصف فقال- جل شأنه: وَ الَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَها فَنَفَخْنا فِیها مِنْ رُوحِنا وَ جَعَلْناها وَ ابْنَها آیَةً لِلْعالَمِینَ آیة: 91 حملا علی ما جاء فی سورة التحریم، و لاشتهارها بما وصفت به من کونها هی و ابنها آیة للعالمین.
و نص علی اسمها فی سورة التحریم و اسم أبیها لأنها سیقت مساق العظة و العبرة لأمهات المؤمنین، فقد ذکر الله من أوصافها ما یحملهن علی التحلی بها، و هن کذلک إلّا أن الله جعلها لهن مثلا للمرأة التی فاقت کثیرا من الرجال فی الطاعة و الانقیاد، و لم تکن زوجا لأحد، فکیف بهن و هن أزواج خیر خلق الله، و خاتم رسله.
(د) و قد أبهم الله ذکر اسم أم موسی و اکتفی بالحدیث عنها و عن ولیدها لعدم الحاجة إلی معرفة اسمها.
قال تعالی: وَ أَوْحَیْنا إِلی أُمِّ مُوسی أَنْ أَرْضِعِیهِ فَإِذا خِفْتِ عَلَیْهِ فَأَلْقِیهِ فِی الْیَمِّ وَ لا تَخافِی وَ لا تَحْزَنِی إِنَّا رَادُّوهُ إِلَیْکِ وَ جاعِلُوهُ مِنَ الْمُرْسَلِینَ القصص: 7
و قال- جل شأنه: وَ أَصْبَحَ فُؤادُ أُمِّ مُوسی فارِغاً إِنْ کادَتْ لَتُبْدِی بِهِ لَوْ لا أَنْ رَبَطْنا عَلی قَلْبِها لِتَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ القصص: 10.
قال السیوطی فی «الإتقان»: اسمها یحانذ بنت یصهر بن لاوی، و قیل: یاء و خا، و قیل: أباذخت 2.
و قیل: اسمها لوخا بنت هاند بن لاوی بن یعقوب، و قیل: یوکابد، و هو الاسم المشهور فی کتب التاریخ و السیر.
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(ه) و أبهم أیضا أخت موسی فی قوله سبحانه: وَ قالَتْ لِأُخْتِهِ قُصِّیهِ فَبَصُرَتْ بِهِ عَنْ جُنُبٍ وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ القصص: 11
و اسمها- کما قال السیوطی فی «الإتقان»:
مریم و قیل: کلثوم.
و الأصح: أن اسمها مریم لقول الله- تعالی- حکایة عن مریم ابنت عمران، إذ عیّرها قومها بقولهم کما حکی الله عنهم: یا أُخْتَ هارُونَ ما کانَ أَبُوکِ امْرَأَ سَوْءٍ وَ ما کانَتْ أُمُّکِ بَغِیًّا مریم: 28 یعنون أنها أخته فی الفضل و الصلاح تعریضا بها، و أخته أیضا من حیث إن له أختا بهذا الاسم، و قیل: إنها کانت من نسله، و الله أعلم.
و قد أبهم الله اسمها کما أبهم اسم أمها اکتفاء بنسبتها إلی أخیها موسی- علیه السلام- و اکتفاء بذکر ما قامت به من عمل جلیل تذکر به فی القرآن علی مر الزمان.
و قد وصفها الله بالحکمة و بعد النظر، و حسن الحیلة فی جلب أخیها من قصر فرعون إلی بیتها لیعیش فی سرور و حبور بعیدا عن الطاغیة، و نکایة فیه.
(و) و أبهم الحق- جل شأنه- اسم امرأة فرعون و اکتفی بذکر دعائها تعظیما لشأنها معه؛ فهذا الدعاء یدل دلالة قاطعة علی أنها أخلصت له دینها و اختارت جواره، و استغاثت به من شر کل کفار أثیم، و ظالم لنفسه و للمؤمنین.
قال جل شأنه: وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا لِلَّذِینَ آمَنُوا امْرَأَتَ فِرْعَوْنَ إِذْ قالَتْ رَبِّ ابْنِ لِی عِنْدَکَ بَیْتاً فِی الْجَنَّةِ وَ نَجِّنِی مِنْ فِرْعَوْنَ وَ عَمَلِهِ وَ نَجِّنِی مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ التحریم: 11.
و اسمها آسیة بنت مزاحم کما جاء فی کتب التفسیر.
و عدم ذکر اسمها فی القرآن لا یضیرها، و لا یضیر من جهله، فالوصف أقوی بکثیر من ذکر الاسم فی کثیر من المواطن، کما هو معروف عند أهل اللغة بوجه عام، و عند المتخصصین فی دراسة لغة القرآن بوجه خاص.
و نسبها إلی فرعون للدلالة علی أنها آثرت ربها الذی خلقها علی هذا الفرعون الذی أغدق علیها من نعم الدنیا ما لم تجده امرأة سواها؛ لتکون عبرة لغیرها و قدوة لأمثالها.
(ز) و ممن أبهم الله ذکرهن تعظیما لهن و سترا علیهن، التی جادلت رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم فی زوجها، و رفعت شکواها إلی الله- عز و جل- و هی خولة بنت ثعلبة.
قال الله عز و جل: قَدْ سَمِعَ اللَّهُ قَوْلَ الَّتِی تُجادِلُکَ فِی زَوْجِها وَ تَشْتَکِی إِلَی اللَّهِ وَ اللَّهُ یَسْمَعُ تَحاوُرَکُما إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ المجادلة: 1
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فقد أنصفها ربها، و عذر زوجها، و أنزل أحکاما تتعلق بالظهار حلا للإشکال الذی وقع فیه زوجها، و لکل من یظاهر امرأته مع تحریم الظهار و التغلیظ فی وصفه، فکان هذا التشریع من برکاتها.
و قد أبهم ذکر زوجها سترا علیه، و هو أوس ابن الصامت.
(ح) و ممن أبهم الله اسمها زینب بنت جحش، سترا علیها و فی الستر تعظیم لشأنها.
قال- جل شأنه: وَ إِذْ تَقُولُ لِلَّذِی أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِ أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ وَ اتَّقِ اللَّهَ وَ تُخْفِی فِی نَفْسِکَ مَا اللَّهُ مُبْدِیهِ وَ تَخْشَی النَّاسَ وَ اللَّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشاهُ فَلَمَّا قَضی زَیْدٌ مِنْها وَطَراً زَوَّجْناکَها الأحزاب: 37
و صرح باسم زوجها تعظیما له، و مبالغة فی التنصیص علی حرمة التبنی و إباحة زوج المتبنّی بعد أن کانت محرمة فی الجاهلیة و فی صدر الإسلام.
(ط) و قد أبهم الله اسم التی أسر إلیها النبی حدیثا فنبأت به، و لم یذکر اسم التی تلقت هذا السر منها؛ و ذلک سترا علیهما و حفظا لمکانتهما من رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم.
قال- عز شأنه: وَ إِذْ أَسَرَّ النَّبِیُّ إِلی بَعْضِ أَزْواجِهِ حَدِیثاً فَلَمَّا نَبَّأَتْ بِهِ وَ أَظْهَرَهُ اللَّهُ عَلَیْهِ عَرَّفَ بَعْضَهُ وَ أَعْرَضَ عَنْ بَعْضٍ فَلَمَّا نَبَّأَها بِهِ قالَتْ مَنْ أَنْبَأَکَ هذا قالَ نَبَّأَنِیَ الْعَلِیمُ الْخَبِیرُ (3) إِنْ تَتُوبا إِلَی اللَّهِ فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُما وَ إِنْ تَظاهَرا عَلَیْهِ فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ مَوْلاهُ وَ جِبْرِیلُ وَ صالِحُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمَلائِکَةُ بَعْدَ ذلِکَ ظَهِیرٌ التحریم: 3، 4.
و لا یخفی ما فی هذا الإبهام من أدب التعبیر؛ فإن ذکر المرأة هنا باسمها لا یتعلق به فائدة، فضلا عن کونه إفشاء لسر یحرص العاقل الراشد علی طیه، و نحن نعلم من أحوال بعض العرب ستر أسماء النساء بالألقاب و الکنایات؛ تنزیها لهن و سموا بمکانتهن، و فی نثرهم و شعرهم من ذلک الکثیر.
ثم إنه کیف یلیق أن یصرح- سبحانه- باسم المرأة هنا، و هو یلومها علی التصریح بالحدیث الذی أمرها الرسول صلّی اللّه علیه و سلم بکتمانه- أ لیس فی التصریح باسمها إفشاء للسر؟
و قد درج القرآن الکریم فی الحدیث عن النساء علی طی أسمائهن و التعبیر عنهن بالوصف غالبا. 3
(7) و ممن عظّم اللّه شأنهما من الرجال:
(أ) رجلان أنعم الله علیهما بالإیمان و حسن التوکل ذکرهما- جل شأنه- مبهمین
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فی قوله تعالی قالَ رَجُلانِ مِنَ الَّذِینَ یَخافُونَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمَا ادْخُلُوا عَلَیْهِمُ الْبابَ فَإِذا دَخَلْتُمُوهُ فَإِنَّکُمْ غالِبُونَ وَ عَلَی اللَّهِ فَتَوَکَّلُوا إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ المائدة: 23.
قال ابن کثیر فی «تفسیره» 4: هما یوشع ابن نون، و کالب بن یوفنا، قاله ابن عباس و مجاهد و عکرمة و عطیة و السدی و الربیع بن أنس، و غیر واحد من السلف و الخلف.
(ب) و من الذین عظم الله أحدهما و حقّر شأن الآخر ما جاء فی قوله تعالی: وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ ابْنَیْ آدَمَ بِالْحَقِّ إِذْ قَرَّبا قُرْباناً فَتُقُبِّلَ مِنْ أَحَدِهِما وَ لَمْ یُتَقَبَّلْ مِنَ الْآخَرِ قالَ لَأَقْتُلَنَّکَ قالَ إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللَّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ المائدة: 27. الموسوعة القرآنیة المتخصصة النص 616 (2) المبهم فی کتاب الله ..... ص : 608
ل کثیر من المفسرین: هما قابیل و هابیل، و المعظم منهما هابیل فهو التقی الذی تقبل الله قربانه.
(ج) و فی قوله تعالی: وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلًا رَجُلَیْنِ فی سورة الکهف (32)، یقول السیوطی فی «الإتقان»- و العهدة علیه- هما تملیخا- و هو الخیّر، و فطروس.
(د) و فی قوله تعالی: وَ أَمَّا الْجِدارُ فَکانَ لِغُلامَیْنِ یَتِیمَیْنِ (82) من سورة الکهف، یقول السیوطی هما أصرم و صریم
(ه) و فی قوله- جل شأنه- فی سورة یس: إِذْ أَرْسَلْنا إِلَیْهِمُ اثْنَیْنِ فَکَذَّبُوهُما فَعَزَّزْنا بِثالِثٍ یس: 14.
یقول السیوطی: هما شمعون و یوحنا، و الثالث بولس، و قیل: هم صادق و صدوق و شلوم 5.
(8) و ممن عظم الله شأنهما من النساء:
(أ) ما جاء فی قوله تعالی من سورة القصص (23): وَ لَمَّا وَرَدَ ماءَ مَدْیَنَ وَجَدَ عَلَیْهِ أُمَّةً مِنَ النَّاسِ یَسْقُونَ وَ وَجَدَ مِنْ دُونِهِمُ امْرَأَتَیْنِ تَذُودانِ
یقول السیوطی: هما همالیّا و صفوریا و هی التی نکحها موسی.
(9) و ممن أبهم الله أسماءهم من الجموع تعظیما لشأنهم:
(أ) الأسباط، و قد ورد ذکرهم فی خمسة مواضع من القرآن، و هم أولاد یعقوب الاثنا عشر: یوسف، و روبیل، و شمعون، و لاوی، و دان، و یهوذا، و نفتالی، و جاد، و أشیر، و یشجر و ریالون، و بنیامین.
هذا ما قاله السیوطی فی «الإتقان» و هو غیر مسلّم، فهؤلاء أولاد یعقوب مباشرة، و الأسباط أحفادهم.
قال ابن کثیر فی «تفسیره»: قال أبو العالیة و الربیع و قتادة: الأسباط بنو یعقوب
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اثنا عشر رجلا، ولد کل رجل منهم أمة من الناس فسموا الأسباط، و قال الخلیل بن أحمد و غیره: الأسباط فی بنی إسرائیل، کالقبائل فی بنی إسماعیل 6.
(ب) النقباء الاثنا عشر، عظم الله شأنهم و أبهم أسماءهم فی قوله- جل شأنه- من سورة المائدة: 12 وَ لَقَدْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ وَ بَعَثْنا مِنْهُمُ اثْنَیْ عَشَرَ نَقِیباً وَ قالَ اللَّهُ إِنِّی مَعَکُمْ.
(ج) أبناء إبراهیم- علیه السلام- المذکورون فی قوله تعالی: وَ وَصَّی بِها إِبْراهِیمُ بَنِیهِ وَ یَعْقُوبُ یا بَنِیَّ إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی لَکُمُ الدِّینَ فَلا تَمُوتُنَّ إِلَّا وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ البقرة: 132.
قال السیوطی: هم إسماعیل، و إسحاق و مدین، و زمران، و سرح، و نفش، و نفشان، و أمیم، و کیسان، و سورح، و لوطان، و نافش.
(د) أصحاب الکهف، أبهم الله أسماءهم و عظّم شأنهم، و جعل قصتهم عبرة لمن اعتبر.
قال السیوطی: هم تملیخا، و تکسلمینا، و مرطوش، و براشق، و أیونس، و أریسطانس، و تسلططیوس.
(ه) أولو العزم من الرسل، فی قوله جل و علا: فَاصْبِرْ کَما صَبَرَ أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ الأحقاف: 35.
قال السیوطی: أصح الأقوال أنهم نوح و إبراهیم، و موسی، و عیسی، و محمد صلّی اللّه علیه و سلم.
و قد نص الله علیهم فی آیتین، فقال- عز و جل- فی الأحزاب: 7: وَ إِذْ أَخَذْنا مِنَ النَّبِیِّینَ مِیثاقَهُمْ وَ مِنْکَ وَ مِنْ نُوحٍ وَ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی وَ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ وَ أَخَذْنا مِنْهُمْ مِیثاقاً غَلِیظاً
و قال تعالی فی سورة الشوری: 13:
شَرَعَ لَکُمْ مِنَ الدِّینِ ما وَصَّی بِهِ نُوحاً وَ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ وَ ما وَصَّیْنا بِهِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی وَ عِیسی أَنْ أَقِیمُوا الدِّینَ وَ لا تَتَفَرَّقُوا فِیهِ
و قیل: المراد جمیع الرسل، و هو الراجح عندی، و علی ذلک تکون (من) فی قوله: «من الرسل» لبیان الجنس، و الله أعلم.
(و) أهل البیت، عظم الله شأنهم و أبهم أسماءهم إما للعلم بهم، أو لأن کلمة أهل فی اللغة تعنی عندهم طائفة مخصوصة من ذوی القربی، لا یدخل فیهم من لیس منهم، و القرآن نزل بلغتهم، فأبهم أفراد الأهل اعتمادا علی أفهامهم.
قال- جل شأنه- فی سورة الأحزاب 33:
إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً
قال السیوطی: 7 هم: علی، و فاطمة، و الحسن، و الحسین، و هو أصح الأقوال.
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و منهم من أدخل نساء النبی فی أهله مراعیا فی ذلک أسباب النزول.
فقد قال الله- عز و جل- فی حق نسائه صلّی اللّه علیه و سلم إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ یعنی بوجه عام، بل منهم من خص الآیة بنساء النبی لأنها نزلت فیهن.
قال ابن کثیر: 8 فإن کان المراد أنهن کن سبب النزول دون غیرهن فصحیح، و إن أرید أنهن المراد فقط دون غیرهن ففی هذا نظر.
(10) و ممن حقّر الله شأنهم من الرجال:
(أ) من قال الله فیه: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُعْجِبُکَ قَوْلُهُ فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ یُشْهِدُ اللَّهَ عَلی ما فِی قَلْبِهِ وَ هُوَ أَلَدُّ الْخِصامِ البقرة: 204
قال السیوطی فی «الإتقان»: هو الأخنس ابن شریق، و هو قول السدی، و قیل: هو عام فی المنافقین، قال ابن کثیر: و هو الصحیح.
أقول: ربما کان الأخنس هذا أعذبهم لسانا فی الباطل، و أشدهم نفاقا فخص بالذکر من دونهم فی کتب التفسیر و السیر.
(ب) من ورد ذکره مبهما فی قوله تعالی:
أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِی حَاجَّ إِبْراهِیمَ فِی رَبِّهِ البقرة: 258.
قال أکثر المفسرین: هو نمروذ بن کنعان، و کان ملک بابل کما یذکر ابن کثیر فی تفسیره.
(ج) و من قال الله فیه: وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ ائْذَنْ لِی وَ لا تَفْتِنِّی التوبة: 49.
قال السیوطی: هو الجد بن قیس.
و بذلک قال کثیر من المفسرین نقلا عن ابن إسحاق و غیره.
و الآیة تشمل بعمومها کل من کان علی شاکلته.
(د) و من جاء فی قوله تعالی: وَ مِنْهُمْ مَنْ یَلْمِزُکَ فِی الصَّدَقاتِ التوبة: 58.
قال السیوطی: هو ذو الخویصرة، و اسمه حرقوص- کما قال ابن کثیر- لما اعترض علی النبی صلّی اللّه علیه و سلم- حین قسم غنائم حنین فقال له: اعدل فإنک لم تعدل.
(ه) و من جاء فی قوله تعالی: وَ مِنْهُمْ مَنْ عاهَدَ اللَّهَ لَئِنْ آتانا مِنْ فَضْلِهِ لَنَصَّدَّقَنَّ وَ لَنَکُونَنَّ مِنَ الصَّالِحِینَ التوبة: 75.
قیل: هو ثعلبة بن حاطب الأنصاری، و قصته مشهورة عند المفسرین و المحدثین.
(و) و منهم أبو عامر الراهب الخزرجی الذی تنصر فی الجاهلیة، و قرأ علم أهل الکتاب، و بارز النبی صلّی اللّه علیه و سلم و المسلمین بالعداوة
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و خرج فارّا إلی کفار قریش یمالئهم علی حرب رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم، و هو المشار إلیه فی قوله تعالی: وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مَسْجِداً ضِراراً وَ کُفْراً وَ تَفْرِیقاً بَیْنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ إِرْصاداً لِمَنْ حارَبَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ مِنْ قَبْلُ التوبة: 107.
و الذین بنوا مسجد الضرار اثنا عشر رجلا ذکر ابن کثیر أسماءهم و أنسابهم عند تفسیر هذه الآیة.
(ز) من أشیر إلیه فی قوله تعالی:
أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی کَفَرَ بِآیاتِنا وَ قالَ لَأُوتَیَنَّ مالًا وَ وَلَداً مریم: 77
نزل فی العاص بن وائل کما قال أکثر المفسرین نقلا عن المحدثین.
(11) و ممن أبهم الله أسماءهن تحقیرا لشأنهن:
(أ) امرأة أبی لهب: أم جمیل أروی بنت حرب بن أمیة أخت أبی سفیان.
(ب) امرأة نوح و امرأة لوط.
ضربهما الله مثلا للذین کفروا فی سورة التحریم، و قد ذکر السیوطی أن اسم الأولی والعة، و اسم الثانیة والهة، و قیل: واعلة.
(12) و من المجموع التی أبهم الله أسماءهم احتقارا لشأنهم.
(أ) ما جاء فی قوله تعالی: فَقاتِلُوا أَئِمَّةَ الْکُفْرِ إِنَّهُمْ لا أَیْمانَ لَهُمْ التوبة: 12 و هم کثیر، ذکر السیوطی منهم: أبا سفیان، و أبا جهل، و أمیة بن خلف، و سهیل بن عمرو، و عتبة ابن ربیعة.
قال ابن کثیر فی «تفسیره»: و الصحیح أن الآیة عامة و إن کان سبب نزولها مشرکی قریش فهی لهم و لغیرهم.
(ب) إِنَّا کَفَیْناکَ الْمُسْتَهْزِئِینَ الحجر: 95
قال سعید بن جبیر- کما ذکر السیوطی:
هم خمسة: الولید بن المغیرة، و العاص بن وائل، و أبو زمعة، و الحارث بن قیس، و الأسود ابن عبد یغوث.
(ج) أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ یَشْتَرُونَ الضَّلالَةَ وَ یُرِیدُونَ أَنْ تَضِلُّوا السَّبِیلَ النساء: 44.
قال السیوطی- نقلا عن عکرمة: نزلت فی: رفاعة بن زید بن التابوت، و کردم بن زین، و أسامة بن حبیب، و رافع بن أبی رافع، و بحری بن عمرو، و حییّ بن أخطب.
و الأفضل بقاء العموم علی عمومه لیدخل فیهم من هو علی شاکلتهم، لکن المفسرین أولعوا بذکر أشهر الأفراد من الذین نزلت فیهم الآیة، فیقصرونها علیهم، و أحیانا یبقونها علی عمومها، و یذکرون من العموم
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ما وسعهم أن یذکروه نقلا عن المحدثین و أصحاب السیر.
(13) و مما أبهم الله ذکره من الأماکن:
(أ) ما جاء فی قوله تعالی: أَوْ کَالَّذِی مَرَّ عَلی قَرْیَةٍ وَ هِیَ خاوِیَةٌ عَلی عُرُوشِها البقرة: 259.
قال ابن کثیر فی «تفسیره»: هی بیت المقدس. أه.
أما الذی مر علیها فقد اختلفوا فیه، و أشهر الأقوال أنه العزیر.
(ب) و هی بیت المقدس أیضا فی قوله تعالی: وَ إِذْ قُلْنَا ادْخُلُوا هذِهِ الْقَرْیَةَ فَکُلُوا مِنْها حَیْثُ شِئْتُمْ رَغَداً البقرة: 58.
(ج) وَ سْئَلْهُمْ عَنِ الْقَرْیَةِ الَّتِی کانَتْ حاضِرَةَ الْبَحْرِ الأعراف: 163.
هی أیلة علی شاطئ بحر القلزم کما نقل ابن کثیر عند تفسیرها.
(د) وَ سْئَلِ الْقَرْیَةَ الَّتِی کُنَّا فِیها یوسف: 82.
قال القرطبی عند تفسیرها: «یریدون بالقریة مصر، و قیل: قریة من قراها نزلوا بها، و امتاروا منها- أی أخذوا المیرة و هی الطعام. و قیل المعنی: «و اسأل القریة» و إن کانت جمادا؛ فأنت نبی الله و هو ینطق الجماد لک، و علی هذا فلا حاجة إلی إضمار». أه.
(ه) وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا قَرْیَةً کانَتْ آمِنَةً مُطْمَئِنَّةً النحل: 112.
قال ابن کثیر فی «تفسیره»: (هذا مثل أرید به أهل مکة؛ فإنها کانت آمنة مستقرة ..
فکفرت بأنعم الله .. و أعظمها بعثة محمد صلّی اللّه علیه و سلم إلیهم .. فاستعصوا علیه و أبوا إلا خلافه فدعا علیهم .. فأصابتهم سنة أذهبت کل شی‌ء لهم). أه.
و بهذا قال کثیر من المفسرین. و القریة نکرة، و النکرة تعم، فالأولی فی نظری أن تظل علی عمومها مثلا لکل قریة کفرت بأنعم الله.
(و) وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلًا أَصْحابَ الْقَرْیَةِ إِذْ جاءَهَا الْمُرْسَلُونَ یس: 13.
قال أکثر المفسرین: هی «أنطاکیة».
(ز) حَتَّی إِذا أَتَیا أَهْلَ قَرْیَةٍ اسْتَطْعَما أَهْلَها فَأَبَوْا أَنْ یُضَیِّفُوهُما الکهف: 77.
قیل: «هی أبلّة، و قیل أنطاکیة، و قیل غیر ذلک. و الأصح أنها أنطاکیة- کما ذکر کثیر من المفسرین.
و قد سماها الله مدینة فی سورتی: یس و الکهف، لذکر الرجلین الصالحین فیهما.
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فالأول: هو حبیب النجار، الذی قال الله فیه وَ جاءَ مِنْ أَقْصَا الْمَدِینَةِ رَجُلٌ یَسْعی قالَ یا قَوْمِ اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ.
و الثانی: هو أبو الغلامین الیتیمین؛ فقد وصفه الله بالصلاح فقال: وَ أَمَّا الْجِدارُ فَکانَ لِغُلامَیْنِ یَتِیمَیْنِ فِی الْمَدِینَةِ وَ کانَ تَحْتَهُ کَنْزٌ لَهُما وَ کانَ أَبُوهُما صالِحاً.
فالقریة تطلق أحیانا علی المدینة، و المدینة تطلق أحیانا علی القریة بهذا الاعتبار، و هو أسلوب قرآنی تمیز به القرآن عن کلام الناس.
(ح) وَ قالُوا لَوْ لا نُزِّلَ هذَا الْقُرْآنُ عَلی رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ الزخرف: 31.
هما مکة و الطائف کما قال أکثر المفسرین، و یعنون بالرجلین: الولید بن المغیرة من مکة، و عروة بن مسعود من الطائف.
أو هما عتبة بن ربیعة من مکة، و عمیر بن عمرو بن مسعود من الطائف، أو غیرهم ممن یعظمونهم فی أنفسهم.
(ط) وَ الْمُؤْتَفِکَةَ أَهْوی النجم: 53.
یعنی: مدائن قوم لوط، و هی التی أشار الله إلیها بقوله فی سورة الحاقة وَ الْمُؤْتَفِکاتُ بِالْخاطِئَةِ آیة: 9.
قال قتادة: (إنما سمّیت قری قوم لوط «مؤتفکات» لأنها ائتفکت بهم، أی انقلبت).
و ذکر الطبری عن محمد بن کعب القرظی قال: (خمس قریات صعبة، و صعرة، و عمرة، و دوما، و سدوم، و هی القریة العظمی). 9
(ک) حَتَّی إِذا أَتَوْا عَلی وادِ النَّمْلِ قالَتْ نَمْلَةٌ یا أَیُّهَا النَّمْلُ ادْخُلُوا مَساکِنَکُمْ النمل: 18.
زعم بعض القصاصین أن هذا الوادی بأرض الشام، بل زعموا أن اسم النملة حرس، و وصفوها بأوصاف خیالیة، و ما کان أغناهم عن ذلک لو نزهوا کتاب الله عن ذکر ما طواه الله عنا.
قال ابن کثیر فی «تفسیره» عند هذه الآیة:
و من قال من المفسرین إن هذا الوادی کان بأرض الشام أو بغیره، و إن هذه النملة کانت ذات جناحین کالذباب أو غیر ذلک من الأقاویل فلا حاصل لها.
(ل) وَ لَمَّا جاءَ مُوسی لِمِیقاتِنا وَ کَلَّمَهُ رَبُّهُ قالَ رَبِّ أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ قالَ لَنْ تَرانِی وَ لکِنِ انْظُرْ إِلَی الْجَبَلِ فَإِنِ اسْتَقَرَّ مَکانَهُ فَسَوْفَ تَرانِی الأعراف: 143.
وَ إِذْ نَتَقْنَا الْجَبَلَ فَوْقَهُمْ کَأَنَّهُ ظُلَّةٌ الأعراف: 171.
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الجبل فی الموضعین هو الطور، یدل علی ذلک قوله تعالی فی سورة البقرة 63: وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَکُمْ وَ رَفَعْنا فَوْقَکُمُ الطُّورَ خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّةٍ وَ اذْکُرُوا ما فِیهِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ.
(14) و مما أبهمه الله فی کتابه من الأزمنة:
(أ) (الحین) فی قوله تعالی فی سورة إبراهیم: 25 تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّها.
و فی قوله- جل شأنه- فی سورة الروم:
17. فَسُبْحانَ اللَّهِ حِینَ تُمْسُونَ وَ حِینَ تُصْبِحُونَ.
و قوله فی سورة ص 3: وَ لاتَ حِینَ مَناصٍ.
و قوله فی سورة الإنسان: 1 هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ لَمْ یَکُنْ شَیْئاً مَذْکُوراً.
قال الراغب فی «مفرداته» 10: (الحین:
وقت بلوغ الشی‌ء و حصوله، و هو مبهم المعنی، و یتخصّص بالمضاف إلیه، نحو قوله تعالی:
وَ لاتَ حِینَ مَناصٍ، و من قال: حین (یعنی بغیر إضافة)؛ فیأتی علی أوجه:
للأجل، نحو: وَ مَتَّعْناهُمْ إِلی حِینٍ، و للسّنة نحو قوله تعالی: تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّها، و للساعة نحو: حِینَ تُمْسُونَ وَ حِینَ تُصْبِحُونَ و للزمان المطلق، نحو: هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ- وَ لَتَعْلَمُنَّ نَبَأَهُ بَعْدَ حِینٍ.
و إنما فسر ذلک بحسب ما وجد ....
و یقال: عاملته محاینة حینا و حینا، و أحینت بالمکان أقمت به حینا، و حان حین کذا أی قرب أوانه، و حیّنت الشی‌ء جعلت له حینا، و الحین عبّر به عن حین الموت). أ ه.
(ب) أخبر الله- عز و جل- فی آیات کثیرة أنه خلق السماوات و الأرض و ما بینهما فی ستة أیام، و لا ندری هل هذه الأیام الستة کأیامنا هذه أم هی أیام أطول من ذلک بکثیر، فهذا الإبهام یفسره- جل و علا- بقوله:
وَ إِنَّ یَوْماً عِنْدَ رَبِّکَ کَأَلْفِ سَنَةٍ مِمَّا تَعُدُّونَ الحج: 47.
و هذا التشبیه فی الآیة- أیضا- فیه إبهام لأنه أمر تقدیری تقریبی یرضی فضولنا إلی حد ما.
و هذا الإبهام یدعونا إلی التفویض فی مثل هذه الأمور؛ لأنها لا تخضع لعقولنا، و لکنها مع ذلک تفتح لنا أبوابا واسعة للتأمل و النظر فی هذا الکون الفسیح؛ لنعرف الأطوار التی مر بها، و الأحوال التی لابسته منذ بدأ.
و الله- عز و جل- یقول: قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ بَدَأَ الْخَلْقَ ثُمَّ اللَّهُ یُنْشِئُ النَّشْأَةَ الْآخِرَةَ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ العنکبوت: 20
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(ج) و قد أبهم الله اللیلة التی أنزل فیها القرآن من اللوح المحفوظ إلی بیت العزة فی السماء الدنیا جملة واحدة.
فقال- جل و علا- فی سورة الدخان 3:
إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةٍ مُبارَکَةٍ إِنَّا کُنَّا مُنْذِرِینَ
ثم زادها إیضاحا فقال: إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةِ الْقَدْرِ إلی آخر السورة.
ثم أخبرنا أنها فی شهر رمضان بقوله فی سورة البقرة 185: شَهْرُ رَمَضانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ.
و مع ذلک ظلت اللیلة مبهمة، هل هی فی أوائل شهر رمضان أم فی وسطه، أم فی أواخره، و أی لیلة هی علی وجه التحدید. و قد وردت أحادیث تفید أنها فی الوتر من العشر الأواخر من رمضان.
و هذا الإبهام یحملنا علی تحریها فی العشر الأواخر کلها، بل یحملنا علی الاجتهاد فی العبادة من أول الشهر إلی آخره، فکان هذا الإبهام خیرا لنا فی دنیانا و آخرتنا.
(15) و قد أبهم الله ما ورد فی کتابه من الدواب لأنه لا یتعلق بوصفها فائدة.
و البحث عن أوصافها و أنواعها، و غیر ذلک مما یتعلق بها لا طائل تحته، و ذلک مثل ناقة صالح و هدهد سلیمان، و النملة التی قالت:
یا أَیُّهَا النَّمْلُ ادْخُلُوا مَساکِنَکُمْ و حمار عزیر أو غیره، و کلب أصحاب الکهف، و غیر ذلک.
و القرآن الکریم کتاب هدایة و منهج حیاة، و لیس فیه من وراء ذلک مطلب؛ لهذا أبهم ما لا یتعلق بإظهاره فائدة، و لم یکلفنا الله بالبحث عنه لما فی ذلک من شغل القلب بما لا ینبغی أن یشغل به، و مضیعة الوقت فیما لا طائل تحته.
أ. د/ محمد بکر إسماعیل
الهوامش:
______________________________
(1) انظر البرهان فی علوم القرآن. للإمام بدر الدین محمد بن عبد الله الزرکشی تحقیق/ محمد أبو الفضل إبراهیم ط دار الفکر ج 1 ص 156 و ما بعدها.
(2) الإتقان فی علوم القرآن. للحافظ جلال الدین السیوطی تحقیق/ محمد أبو الفضل إبراهیم ط الهیئة المصریة العامة للکتاب ج 4 ص 104.
(3) انظر مقاصد التشریع الحکیم فی سورتی الطلاق و التحریم للدکتور/ محمد بکر إسماعیل.
(4) انظر تفسیر القرآن العظیم للحافظ عماد الدین، أبی الفداء إسماعیل بن کثیر، مطبعة الاستقامة ج 2 ص 38.
(5) انظر الإتقان للسیوطی ج 4 ص 106.
(6) راجع ابن کثیر ج 1 ص 187.
(7) الإتقان للسیوطی ج 4 ص 105.
(8) انظر ابن کثیر ج 3 ص 483.
(9) انظر الجامع لأحکام القرآن، لأبی عبد الله محمد بن أحمد الأنصاری القرطبی ط دار الکاتب العربی سنة 1387 ه 1967 م. ج 18 ص 262. و راجع تاریخ الطبری ص 343 من القسم الأول ط أوروبا.
(10) انظر ص 138 ط مصطفی البابی الحلبی 1381 ه- 1961 م.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 624 



موهم الاختلاف و التناقض‌





اشارة

(1) هذا باب عقده علماء التفسیر؛ لیدفعوا عن القرآن شبها ترد علی أذهان بعض من لا خبرة لهم بأسالیبه و مقاصده و أصول تفسیره.
و هذه الشّبهة التی عملوا جاهدین علی تفنیدها و دحضها- بالحجة القاطعة و البرهان الساطع- هی مجرد خواطر ترد علی الأذهان ثم لا تجد لها فی القرآن مکانا تستقر فیه؛ فتزول من تلقاء نفسها، أو بعد شی‌ء من التدبر، أو بسؤال أهل العلم؛ فلا یبق لها أثر، لأنها من قبیل الوهم.
و الوهم- کما تقول کتب اللغة: ما یقع فی الذهن من الخاطر؛ یقال: وهم فلان: ذهب وهمه إلی الشی‌ء و هو یرید سواه.
و القرآن الکریم کتاب أحکمت آیاته إحکاما لا یقبل التناقض بحال، و لا یأتیه الباطل من بین یدیه و لا من خلفه.
و التناقض فی القول: هو الاختلاف و التعارض
و النقیضان فی الکلام: (ما لا یصح أحدهما مع الآخر، نحو: هو کذا و لیس بکذا فی شی‌ء واحد و حال واحدة) 1.
قال أبو بکر الصیرفی فی شرح «رسالة الشافعی»: (جماع الاختلاف و التناقض: أن کل کلام صح أن یضاف بعض ما وقع الاسم علیه إلی وجه من الوجوه فلیس فیه تناقض.
و إنما التناقض فی اللفظ: ما ضاده من کل جهة علی حسب ما تقتضیه الأسماء، و لن یوجد فی الکتاب و لا فی السنة شی‌ء من ذلک أبدا؛ و إنما یوجد فیه النسخ فی وقتین، بأن یوجب حکما ثم یحلّه، و هذا لا تناقض فیه.
و تناقض الکلام لا یکون إلا فی إثبات ما نفی، أو نفی ما أثبت، بحیث یشترک المثبت و المنفی فی الاسم و الحدث و الزمان و الأفعال و الحقیقة؛ فلو کان الاسم حقیقة فی أحدهما و فی الآخر مستعارا، و نفی أحدهما و أثبت الآخر- لم یعدّ تناقضا.
هذا کله فی الأسماء، و أما المعانی- و هو باب القیاس، فکلّ من أوجد علة و حررها
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و أوجب بها حکما من الأحکام، ثم ادعی تلک العلة بعینها فیما یأباه الحکم، فقد تناقض) 2.
(2)



[اسباب توهم التعارض]





اشارة

و قد ذکر العلماء لتوهم التعارض أسبابا ترجع فی جملتها إلی ما یأتی:



الأول: وقوع المخبر به علی أحوال مختلفة و تطویرات شتی:

(أ) فقد أخبر الله- عز و جل- أنه خلق آدم من تراب. فقال إِنَّ مَثَلَ عِیسی عِنْدَ اللَّهِ کَمَثَلِ آدَمَ خَلَقَهُ مِنْ تُرابٍ الآیة: 59 من آل عمران.
و أخبر أنه خلقه من طین، فقال: وَ بَدَأَ خَلْقَ الْإِنْسانِ مِنْ طِینٍ الآیة: 7 من سورة السجدة.
و أخبر أنه خلقه من صلصال من حمأ مسنون، فقال: وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ الحجر: 26.
و أخبر أنه من صلصال کالفخار، کما جاء فی سورة الرحمن.
فهذه أطوار خلقه بدایة من التراب إلی الصلصال الذی یشبه الفخار، ذکر کل طور فی الموضع الذی یناسبه فی السیاق و المضمون و النظم و غیر ذلک من المناحی البلاغیة.
فالجمع بین ما ورد فی هذه الآیات و ما یماثلها ممکن و بالتالی لا یکون بینها تعارض.
(ب) و أخبر- جل شأنه- عن عصا موسی حین ألقاها بخبرین یتوهم متوهم أنهما متعارضان، و ذلک فی قوله تعالی: فَأَلْقی عَصاهُ فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ الشعراء 32.
و قوله جل شأنه: فَلَمَّا رَآها تَهْتَزُّ کَأَنَّها جَانٌّ وَلَّی مُدْبِراً وَ لَمْ یُعَقِّبْ الآیة: 31 من سورة القصص.
(و الجان: الصغیر من الحیات، و الثعبان:
الکبیر منها؛ و ذلک لأن خلقها کخلق الثعبان العظیم، و اهتزازها و حرکاتها و خفتها کاهتزاز الجان و خفّته) 3. قاله الزرکشی فی «البرهان»، و نقله عنه السیوطی فی «الإتقان».
یضاف إلی هذین الخبرین خبر آخر جاء فی سورة طه: (20). قال- جل شأنه:
فَأَلْقاها فَإِذا هِیَ حَیَّةٌ تَسْعی.
فهذه الأخبار الثلاثة تدل علی أطوار العصا فی تقلّبها؛ فهی فی أول أمرها بدت للناظرین حیة صغیرة دقیقة، ثم تورّمت و تضاعف جرمها حتی صارت ثعبانا، فلا تعارض إذن فی هذه الأخبار.



الثانی من الأسباب: اختلاف الموضوع أو الموضع:
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(أ) کقوله تعالی: فَلَنَسْئَلَنَّ الَّذِینَ أُرْسِلَ إِلَیْهِمْ وَ لَنَسْئَلَنَّ الْمُرْسَلِینَ الأعراف: 6، و قوله جل شأنه: وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ الصافات 24. مع قوله جل و علا: فَإِذا نُفِخَ فِی الصُّورِ فَلا أَنْسابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ وَ لا یَتَساءَلُونَ المؤمنون: 101، و قوله سبحانه: فَیَوْمَئِذٍ لا یُسْئَلُ عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ وَ لا جَانٌ الرحمن: 39.
فباعتبار الموضوع یکون المعنی فی الآیة الأولی: فلنسألنهم عن التوحید و تصدیق الرسل، و لنسألن المرسلین عن أحوال أممهم معهم فی شأن ما جاءوا به من ربهم.
و یکون المعنی فی الآیة الثانیة: إنهم مسئولون عما کانوا یعبدون، و هذا المعنی قریب من الأول؛ لأنه یستلزم سؤالهم عن أحوالهم مع المرسلین الذین دعوهم إلی التوحید الخالص فأعرضوا و کذبوا.
و أما الثالثة فمعناها: لا یتساءلون بالأرحام کما کانوا یفعلون فی الدنیا.
و أما الرابعة فمعناها: أنهم لا یسألون عن ذنوبهم؛ لأن الله حفظها علیهم، و کتبتها علیهم الملائکة؛ فهی کقوله تعالی: وَ لا یُسْئَلُ عَنْ ذُنُوبِهِمُ الْمُجْرِمُونَ (الآیة: 78 سورة القصص) هذا باعتبار الموضوع.
أما باعتبار الموضع، فهم فی موضع یسألون و فی موضع لا یسألون؛ فیوم القیامة طویل- کان مقداره فی علم الله خمسین ألف سنة؛ فإنهم حین یعرضون یسألون و یحاسبون، فإذا انتهی الحساب ذهب فریق إلی الجنة و ذهب فریق إلی السعیر.
و قیل: (إن السؤال المثبت سؤال تبکیت و توبیخ، و المنفی سؤال المعذرة و بیان الحجة) قاله السیوطی فی «الإتقان»، و هو یرجع إلی اختلاف الموضوع و الموضع معا.
فالله- عز و جل- لا یسألهم سؤال إخبار؛ فهو أعلم بهم من أنفسهم؛ فتعین أن یکون السؤال نوعا من التعذیب.
و هذا السؤال له موضع أو مواضع یکون فیها مثبتا و مواضع أخری یکون منفیا:
(ب) مثل قوله تعالی فی سورة البقرة آیة 174: وَ لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ یَوْمَ الْقِیامَةِ وَ لا یُزَکِّیهِمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ مع قوله- سبحانه- فی سورة الحجر: 92- 93:
فَوَ رَبِّکَ لَنَسْئَلَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ (92) عَمَّا کانُوا یَعْمَلُونَ فالمنفی کلام التلطف و الإکرام، و المثبت سؤال التوبیخ و الإهانة.



الثالث من الأسباب: اختلاف جهتی الفعل:

(أ) کقوله تعالی: فَلَمْ تَقْتُلُوهُمْ وَ لکِنَّ اللَّهَ قَتَلَهُمْ وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی الآیة 7 من سورة الأنفال.
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فإنه یبدو لغیر المتأمل أن فی هذا اجتماع الضدین، و الجمع بین الضدین محال.
و الجواب: أن الجمع بین الضدین باعتبارین مختلفین جائز.
فقد أضاف الله تعالی القتل إلیهم و الرمی إلیه صلّی اللّه علیه و سلم علی جهة الکسب و المباشرة، و نفاه عنهم و عنه باعتبار التأثیر.
(أی: فلم تقتلوهم أنتم بقوتکم و قدرتکم، و لکن الله قتلهم بنصرکم و تسلطکم علیهم و إلقاء الرعب فی قلوبهم. و ما رمیت تلک الرمیة التی نتج عنها هذه الآثار العظیمة حقیقة حین فعلتها صورة). أفاده أبو السعود فی تفسیره 4.
(ب) و مثله قوله تعالی: هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ فَسَوَّاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ عَلِیمٌ البقرة: 29، و قوله سبحانه: قُلْ أَ إِنَّکُمْ لَتَکْفُرُونَ بِالَّذِی خَلَقَ الْأَرْضَ فِی یَوْمَیْنِ وَ تَجْعَلُونَ لَهُ أَنْداداً ذلِکَ رَبُّ الْعالَمِینَ (9) وَ جَعَلَ فِیها رَواسِیَ مِنْ فَوْقِها وَ بارَکَ فِیها وَ قَدَّرَ فِیها أَقْواتَها فِی أَرْبَعَةِ أَیَّامٍ سَواءً لِلسَّائِلِینَ (10) ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ وَ هِیَ دُخانٌ فَقالَ لَها وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ (11) فَقَضاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ فِی یَوْمَیْنِ وَ أَوْحی فِی کُلِّ سَماءٍ أَمْرَها مع قوله تعالی: أَ أَنْتُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمِ السَّماءُ بَناها (27) رَفَعَ سَمْکَها فَسَوَّاها (28) وَ أَغْطَشَ لَیْلَها وَ أَخْرَجَ ضُحاها (29) وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها النازعات:
27- 30.
فهذه الآیات تبدو لمن لا علم له بأسالیب البیان فی القرآن أنها متعارضة، مع أن الجمع بینها ممکن فنقول:
إن الله- عز و جل- بیّن لنا فی آیة البقرة أنه خلق الأرض و ما فیها إجمالا، ثم خلق سبع سماوات لم یبین لنا کیف بناها و کیف أغطش لیلها و أخرج ضحاها؛ بناء علی ما تقدم نزوله فی سورتی فصلت و النازعات.
و بین لنا فی سورة فصلت أنه خلق الأرض فی یومین و جعل لها رواسی من فوقها و بارک فیها و قدر فیها أقواتها فی یومین آخرین بالإضافة إلی الیومین الأولین فیصیر مجموع الأیام أربعة، ثم بیّن أنه استوی إلی السماء و هی دخان فقضاهن سبع سماوات فی یومین.
و بذلک یزول بعض الإشکال، و یبقی بعضه، و هو ما یتعلق بالجمع بین هذه الآیات و آیات النازعات.
و الجواب أن یقال: إن الله- تعالی- خلق الأرض أولا قبل السماء غیر مدحوة، ثم استوی إلی السماء فسواهن سبعا فی یومین،
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 628 
ثم دحا الأرض بعد ذلک و جعل فیها الرواسی و الأنهار و غیر ذلک، فأصل خلق الأرض قبل خلق السماء، و دحوها بجبالها و أشجارها و نحو ذلک بعد خلق السماء، یدل لهذا أنه قال: وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها و لم یقل خلقها، ثم فسر دحوه إیاها بقوله: أَخْرَجَ مِنْها ماءَها وَ مَرْعاها (31) وَ الْجِبالَ أَرْساها.
و قد نسب هذا القول لابن عباس رضی الله عنهما و غیره، و بهذا یزول ما تبقی من الإشکال، و الحمد الله.
الرابع من الأسباب: الاختلاف فی الحقیقة و المجاز:
(أ) کما فی قوله تعالی: فَالْیَوْمَ نَنْساهُمْ کَما نَسُوا لِقاءَ یَوْمِهِمْ هذا الآیة 51 الأعراف، و قوله سبحانه: نَسُوا اللَّهَ فَنَسِیَهُمْ الآیة 67 من سورة التوبة، و قوله- جل شأنه: وَ کَذلِکَ الْیَوْمَ تُنْسی الآیة 126 من سورة طه، و قوله تبارک اسمه:
وَ قِیلَ الْیَوْمَ نَنْساکُمْ الآیة 34 من سورة الجاثیة. فإنه لا یتعارض مع قوله عز جاهه:
لا یَضِلُّ رَبِّی وَ لا یَنْسی الآیة 52 من سورة طه، و قوله تعالی: وَ ما کانَ رَبُّکَ نَسِیًّا الآیة 64 من سورة مریم. لأن معنی:
«فالیوم ننساهم» و نحوه: نترکهم فی العذاب محرومین من کل خیر.
(ب) و مثله قوله تعالی: وَ تَرَی النَّاسَ سُکاری وَ ما هُمْ بِسُکاری وَ لکِنَّ عَذابَ اللَّهِ شَدِیدٌ الآیة: 2 من سورة الحج.
أی: سکاری من الأهوال مجازا لا من الشراب حقیقة.
الخامس من الأسباب: أن یأتی الکلام محتملا لوجهین فیحمل کل وجه علی اعتبار یناسبه و لا یتناقض مع غیره:
(أ) کقوله تعالی: فَبَصَرُکَ الْیَوْمَ حَدِیدٌ الآیة 22 من سورة ق، مع قوله تعالی:
خاشِعِینَ مِنَ الذُّلِّ یَنْظُرُونَ مِنْ طَرْفٍ خَفِیٍ الآیة 45 من سورة الشوری.
فیحمل البصر فی الآیة علی العلم لا علی النظر بالعین، و یدل علی ذلک قوله فی الآیة:
فَکَشَفْنا عَنْکَ غِطاءَکَ فبذلک التأویل یزول الإشکال.
(ب) و مثله قوله تعالی: الَّذِینَ آمَنُوا وَ تَطْمَئِنُّ قُلُوبُهُمْ بِذِکْرِ اللَّهِ أَلا بِذِکْرِ اللَّهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ الرعد: 28، مع قوله- عز و جل:
إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ وَ إِذا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ زادَتْهُمْ إِیماناً وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ الأنفال: 2.
فقد یظن أن الوجل خلاف الطمأنینة، و جوابه أن الطمأنینة إنما تکون بانشراح الصدر بمعرفة التوحید، و الوجل یکون عند
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خوف الزیغ و الذهاب عن الهدی فتوجل القلوب لذلک.
و قد جمع بینهما فی قوله: تَقْشَعِرُّ مِنْهُ جُلُودُ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ ثُمَّ تَلِینُ جُلُودُهُمْ وَ قُلُوبُهُمْ إِلی ذِکْرِ اللَّهِ الآیة 23 من سورة الزمر، فإن هؤلاء قد سکنت نفوسهم إلی معتقدهم و وثقوا به، فانتفی عنهم الشک 5. أه.
هذه هی أهم الأسباب التی تؤدی إلی توهم التعارض بین بعض النصوص القرآنیة.
و قد عرفنا طریقة الجمع بین ما یبدو لغیر المتأمل أنه متعارض، و ذکرنا قول الصیرفی فی هذا.
و نضیف إلیه ما قاله أبو إسحاق الإسفرایینی فی تعذر الجمع؛ تتمة للفائدة.
قال- رحمه الله: (إذا تعارضت الآی، و تعذر فیها الترتیب و الجمع؛ طلب التاریخ و ترک المتقدم منها بالمتأخر، و یکون ذلک نسخا له، و إن لم یوجد التاریخ و کان الإجماع علی استعمال إحدی الآیتین علم بإجماعهم أن الناسخ ما أجمعوا علی العمل به. و لا یوجد فی القرآن آیتان متعارضتان تعریان عن هذین الوصفین). 6 أ ه.
(3) و خلاصة هذا البحث: أن من تدبّر فی کتاب الله- تعالی- و کان مزوّدا بالعلم و نور البصیرة- لن یجد فیه تناقضا و لا اختلافا أبدا.
یقول الله- عز و جل-: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللَّهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً کَثِیراً.
و فی دعوة القرآن إلی تدبره تکریم للإنسان و تنبیه له إلی الوظیفة التی خلق من أجلها، و شهادة له من الله- تبارک و تعالی- علی قدرته فی استقبال ما یراه و ما یسمعه بفکر لو استعمله بحق لعرف قدر نفسه، و أدرک الحکمة من خلقه، و استوعب الدرس من کتاب ربه، و علم علم الیقین أن هذا القرآن کتاب عزیز لا یأتیه الباطل من بین یدیه و لا من خلفه.
و قد نزل علی الرسول صلّی اللّه علیه و سلم بحضرة رجال کانوا أحرص الخلق علی أن یجدوا فیه مغمزا أو مطعنا، و هم أصحاب ملکات قویة فی الفصاحة و البیان، و قد تحداهم الله أن یأتوا بسورة من مثله فعجزوا کل العجز؛ فدل ذلک علی أن غیرهم أعجز، فلا یدّعی مدّع أن فی هذا القرآن شیئا ما من التناقض. فمن فعل فقد سفه نفسه و فقد حسه و تولی کبره.
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و من الإنصاف للحق أن الإنسان إذا سوّلت له نفسه أن شیئا فی القرآن یثیر تساؤلا، أن یعمل عقله مستعینا بعقل غیره إن لم یسعفه عقله، ثم یعید النظر مرة بعد مرة متجردا من المذهبیة و التقلید و الهوی؛ فإنه سیؤمن إیمانا لا یخالجه شک بهذه الحقیقة التی استقرت فی قلب کل منصف و إن لم یکن مسلما؛ فالحق واحد لا یتعدد و لا یتناقض و لا یختلف علیه اثنان علی مر الزمان.
و قد صنف فی هذا الباب رجال نبغوا فی العلوم الشرعیة و اللغویة، و نالت مصنفاتهم شهرة و قبولا عند أهل العلم قدیما و حدیثا، و أری من الخیر أن أذکر هنا ما تیسر لی الاطلاع علیه منها:
(أ) «الرد علی الملحدین فی تشابه القرآن» تألیف الإمام محمد بن المستنیر بن أحمد، أبو علی الشهیر بقطرب المتوفی سنة (206 ه 821 م) ذکره الزرکشی فی «البرهان».
(ب) «تأویل مشکل القرآن» تألیف أبی محمد عبد الله بن مسلم بن قتیبة (213- 276 ه 828- 889 م) شرحه و نشره السید أحمد صقرط الثانیة (1393 ه 1973 م) بدار التراث بالقاهرة.
و قد جمع ابن مطرف الکنانی بین کتابیه:
مشکل القرآن و غریبه فی کتاب واحد من جزءین أسماه: «القرطین». طبعته مکتبة الخانجی بالقاهرة، الطبعة الأولی سنة:
1355 ه، و هو أیسر للباحث المبتدئ فی تناول ما یریده؛ لأن ابن مطرف رتبه علی السور بخلاف ترتیب المؤلف.
و قد خطأه فی ذلک السید أحمد صقر و عاب علیه سوء صنیعه فی مقدمة تحقیقه لکتاب التأویل.
(ج) «تنزیه القرآن عن المطاعن» لقاضی القضاة: عبد الجبار بن أحمد بن عبد الجبار الهمذانی ت (415 ه 1025 م).
طبعته دار النهضة الحدیثة- بیروت- لبنان.
(د) «الأنموذج الجلیل فی أسئلة و أجوبة من غرائب آی التنزیل» للإمام زین الدین: محمد ابن أبی بکر بن عبد القادر بن عبد المحسن الرازی الحنفی- ت (666 ه- 1268 م).
طبعته شرکة مصطفی البابی الحلبی بتحقیق الشیخ إبراهیم عطوة عوض، تحت عنوان: «مسائل الرازی و أجوبتها من غرائب آی التنزیل». و صدرت طبعته الأولی سنة:
(1381 ه 1961 م). و قد نشره الأزهر تباعا فی أجزاء صغیرة هدیة علی مجلته الغراء بعنوانه الذی اختاره له المؤلف، بدایة من شهر المحرم (1410 ه 1989 م) إلی رجب من العام نفسه، توفر علی مراجعته لجنة من محرری المجلة.
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(ه) «دفع إیهام الاضطراب عن آیات الکتاب» تألیف: محمد الأمین بن محمد المختار بن عبد القادر الجکنی الشنقیطی (1325- 1393 ه 1907- 1973 م) الناشر مکتبة ابن تیمیة بالقاهرة.
(و) «فتح الرحمن بکشف ما یلتبس فی القرآن» تألیف قاضی القضاة شیخ الإسلام أبی یحیی: زکریا بن محمد بن أحمد بن زکریا الأنصاری (823- 926 ه 1420- 1520 م). حققه و قدم له و علق علیه، و تقدم به إلی کلیة أصول الدین بالقاهرة لنیل درجة التخصص (الماجستیر) فی التفسیر و علوم القرآن- عبد السمیع محمد أحمد حسنین، ثم طبع فی مکتبة الریاض الحدیثة بالمملکة العربیة السعودیة عام 1404 ه- 1984 م.
و من المفید فی هذا الموضوع الرجوع إلی کتب التفسیر بالمعقول و المنقول، و من أهمها:
- «جامع البیان عن تأویل آی القرآن»، لابن جریر الطبری.
- «مفاتیح الغیب» لفخر الدین الرازی.
- «أنوار التنزیل و أسرار التأویل»، لعبد الله ابن عمر البیضاوی.
- «الجامع لأحکام القرآن»، للقرطبی.
- «تفسیر القرآن العظیم»، لابن کثیر.
أ. د/ محمد بکر إسماعیل
الهوامش:
______________________________
(1) انظر المفردات للراغب مادة (نقض).
(2) راجع البرهان فی علوم القرآن ج 2 ص 53- 54.
(3) البرهان ج 2 ص 55، و الإتقان ج 3 ص 94.
(4) المجلد الثانی ص 477.
(5) البرهان ج 2 ص 62.
(6) المرجع السابق ج 2 ص 48.
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النسخ فی القرآن‌





(1) [معانی النسخ فی اللغة]

معانی النسخ فی اللغة تدور حول: الرفع و الإزالة، و النقل و التبدیل و التحویل 1.
یقال: نسخت الشمس الظّلّ أی: أزالته و رفعته؛ فإن الظل لا یبقی فی ذلک المکان بعد وجود الشمس فیه.
و یقال: نسخت الکتاب، أی نقلت مثل ذلک المکتوب إلی محل آخر.
و قد استعمل القرآن الکریم مادة النسخ فی هذه المعانی و ما یماثلها.
أما الرفع و الإزالة فقد جاء فی قوله تعالی: ما نَنْسَخْ مِنْ آیَةٍ أَوْ نُنْسِها نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْها أَوْ مِثْلِها أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ البقرة: 106. و قوله تعالی: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ وَ لا نَبِیٍّ إِلَّا إِذا تَمَنَّی أَلْقَی الشَّیْطانُ فِی أُمْنِیَّتِهِ فَیَنْسَخُ اللَّهُ ما یُلْقِی الشَّیْطانُ ثُمَّ یُحْکِمُ اللَّهُ آیاتِهِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ الحج: 52.
و أما النقل فقد جاء فی قوله تعالی: هذا کِتابُنا یَنْطِقُ عَلَیْکُمْ بِالْحَقِّ إِنَّا کُنَّا نَسْتَنْسِخُ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ الجاثیة: 29.
أی: ننقله بعنایة و دقة، و نثبته فی کتاب لا یغادر صغیرة و لا کبیرة إلا أحصاها.
و أما التبدیل و التحویل فقد جاء فی قوله تعالی: وَ إِذا بَدَّلْنا آیَةً مَکانَ آیَةٍ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما یُنَزِّلُ قالُوا إِنَّما أَنْتَ مُفْتَرٍ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ النحل: 101.



(2) [اختلاف العلماء فی تعریف النسخ]

و قد اختلف علماء الفقه و الأصول فی تعریف النسخ اختلافا کثیرا، نختار أهمها و أولاها بالقبول:
(أ) عرفه السمرقندی فی کتابه «میزان الأصول» 2 بقوله: (هو بیان انتهاء الحکم الشرعی المطلق- الذی فی تقدیر أوهامنا استمراره لولاه- بطریق التراخی) أ ه.
(ب) و عرفه الآمدی فی کتابه: «الإحکام فی أصول الأحکام» 3 فقال: (هو عبارة عن خطاب الشارع المانع من استمرار ما ثبت من حکم خطاب شرعی سابق). أ ه.
(ج) و التعریف الأشهر و الأیسر أن یقال فیه: هو رفع الحکم الشرعی بدلیل شرعی متأخر عنه.
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فهذا التعریف قد أخرج تخصیص العام، و تقیید المطلق بالاستثناء أو بالصفة أو بالحال أو بالزمان أو بالمکان، و غیر ذلک من أنواع التخصیص و التقیید.
و معنی رفع الحکم الشرعی: قطع تعلقه بأفعال المکلفین لا رفعه هو؛ فإنه أمر واقع، و الواقع لا یرتفع.
و الحکم الشرعی: هو خطاب الله المتعلق بأفعال المکلفین إما علی سبیل الطلب أو الکف أو التخییر. و إما علی سبیل کون الشی‌ء سببا أو شرطا أو مانعا، أو صحیحا أو فاسدا.
و الدلیل الشرعی: هو وحی الله مطلقا متلوا أو غیر متلو، فیشمل الکتاب و السنة.
و هذا التعریف أراه جامعا لأرکانه و شروطه، مانعا من دخول الغیر فیهما.
و بسط ذلک فی الکتب المطولة.



(3) [استدلال جمهور العلماء علی جواز النسخ]

و استدل جمهور العلماء علی جواز النسخ بالعقل و النقل و التاریخ.
أما العقل فلا یمنع جوازه؛ لأنه لا یترتب علی وقوعه محال.
و الواقع التاریخی- أیضا- یؤکد وقوع النسخ بنوعیه: نسخ الشرائع السابقة بالإسلام، و نسخ الحکم فی شریعة الإسلام بحکم آخر متأخر عنه، و الوقوع خیر شاهد علی الجواز. و قد اعتمد المجوّزون له علی ثلاث آیات من القرآن الکریم:
الأولی: قوله تعالی: ما نَنْسَخْ مِنْ آیَةٍ أَوْ نُنْسِها نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْها أَوْ مِثْلِها أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ البقرة: 106.
الثانیة: قوله تعالی: یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ الرعد: 39.
الثالث: وَ إِذا بَدَّلْنا آیَةً مَکانَ آیَةٍ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما یُنَزِّلُ قالُوا إِنَّما أَنْتَ مُفْتَرٍ النحل: 101.
فإذا قرأت أکثر کتب المفسرین، وجدتهم یحملون النسخ فی آیتی البقرة و النحل علی نسخ الحکم، و وجدت بعضهم یحمله علی نسخ الحکم و التلاوة.
أما آیة الرعد، فقد حملها أکثرهم علی نسخ الشرائع، فکل شریعة تنسخ الأخری، و شریعتنا ناسخة لجمیعها، بمعنی، أنها نسخت کثیرا من الأحکام الجزئیة التی لا تتفق مع مصالحنا الدنیویة و الأخرویة.
فالشریعة السماویة لا تنسخ الأصول العامة و لا القواعد الکلیة؛ لأنها متفقة علیها، لا تختلف فیها شریعة عن أخری.
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علی أن المحو و الإثبات فی الآیة یتناول کل ما من شأنه أن یمحی، و کل ما من شأنه أن یثبت؛ فیدخل فیها نسخ الأحکام الجزئیة فی شریعتنا بمقتضی هذا العموم.
لهذا جعلها کثیر من العلماء من أدلة الجواز.



(4) [امور لا بدّ منه فی تحقیق النسخ]

(و لعلک تدرک مما سبق أنه لا بدّ فی تحقیق النسخ من أمور أربعة:
أولها: أن یکون المنسوخ حکما شرعیا.
ثانیها: أن یکون دلیل رفع الحکم دلیلا شرعیا.
ثالثها: أن یکون هذا الدلیل الرافع متراخیا عن دلیل الحکم الأول غیر متصل به، کاتصال القید بالمقید و التأقیت بالمؤقت.
رابعها: أن یکون بین ذینک الدلیلین تعارض حقیقی.
تلک أربعة لا بدّ منها لتحقق النسخ باتفاق جمهرة الباحثین، و ثمة شروط اختلفوا فی شرطیتها: منها أن یکون ناسخ القرآن قرآنا و ناسخ السنة سنة، و منها کون النسخ مشتملا علی بدل للحکم المنسوخ، و منها کون الناسخ مقابلا للمنسوخ مقابلة الأمر للنهی و المضیّق للموسّع، و منها کون الناسخ و المنسوخ نصین قاطعین، إلی غیر ذلک مما یطول شرحه) 4 أه.



(5) [موقع النسخ]

و لا یقع النسخ إلا فی الأحکام الشرعیة العملیة الثابتة بالنص غیر المؤقتة بوقت؛ لأنها تنتهی بوقتها المحدد لها، و لا فی الأحکام المنصوص علی تأبیدها؛ لأن النسخ فیها یتناقض مع التأبید بشرط أن یکون التأبید منصوصا علیه.
و لا یلحق القواعد الکلیة التی تندرج تحتها الفروع الجزئیة؛ لأن هذه القواعد مقاییس تبنی علیها الأحکام.
و لا نسخ فی الأمور الاعتقادیة المتعلقة بذات الله- تعالی- و صفاته و کتبه و رسله و الیوم الآخر.
و لا نسخ فی الأصول الأخلاقیة؛ لأنها من الأمور المتفق علیها فی الشرائع السماویة.
و لا نسخ فی أصول العبادات و المعاملات؛ لأن الشرائع کلها لا تخلو منها و هی متفقة فیها.
و لا یدخل النسخ الخبر الصریح الذی لیس بمعنی الطلب، کالقصص و الوعد و الوعید.



(6) [طرق معرفة الناسخ و المنسوخ]

و الطرق التی یعرف بها الناسخ و المنسوخ کثیرة، ینبغی أن نعلم قبل أن نذکرها إجمالا أن النسخ یتضمن رفع حکم تقرر من جهة
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 635 
الشارع و إثبات حکم، و مثل هذا لا یحل لمسلم أن یقول فیه إلا بیقین.
فمن قال فی شی‌ء: إنه منسوخ؛ فقد أوجب ألا یطاع هذا الأمر الصادر عن الله أو عن رسوله صلّی اللّه علیه و سلم، و لا یجوز أن نسقط طاعة أمرنا بها الله- تعالی- و رسوله إلا ببرهان.
و فی هذا یقول ابن الحصار: (إنما یرجع فی النسخ إلی نقل صریح عن رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم، أو عن صحابی یقول: آیة کذا نسخت کذا.
و قال: و لا یعتمد فی النسخ قول عوام المفسرین، بل و لا اجتهاد المجتهدین من غیر نقل صحیح.
ثم قال: و الناس فی هذا بین طرفی نقیض؛ فمن قائل: لا یقبل فی النسخ أخبار الآحاد العدول، و من متساهل یکتفی فیه بقول مفسر أو مجتهد، و الصواب: خلاف قولهما) 5.
و توضیح ذلک: أنه لا سبیل إلی معرفة نسخ آیة أو حدیث بغیر أحد وجوه ثلاثة:
الوجه الأول: النص الصریح الصحیح بأن هذا الأمر ناسخ لکذا، أو أمر صریح بترک الأمر الأول.
مثاله: قوله تعالی: وَ ما جَعَلْنَا الْقِبْلَةَ الَّتِی کُنْتَ عَلَیْها إِلَّا لِنَعْلَمَ مَنْ یَتَّبِعُ الرَّسُولَ مِمَّنْ یَنْقَلِبُ عَلی عَقِبَیْهِ البقرة: 143.
ثم قوله: فَلَنُوَلِّیَنَّکَ قِبْلَةً تَرْضاها.
فهذا دلیل واضح علی أن القبلة التی کانت قبل هذه منسوخة.
و مثل قوله تعالی: أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَةَ الصِّیامِ الرَّفَثُ إِلی نِسائِکُمْ هُنَّ لِباسٌ لَکُمْ وَ أَنْتُمْ لِباسٌ لَهُنَّ عَلِمَ اللَّهُ أَنَّکُمْ کُنْتُمْ تَخْتانُونَ أَنْفُسَکُمْ فَتابَ عَلَیْکُمْ وَ عَفا عَنْکُمْ فَالْآنَ بَاشِرُوهُنَّ وَ ابْتَغُوا ما کَتَبَ اللَّهُ لَکُمْ وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ ثُمَّ أَتِمُّوا الصِّیامَ إِلَی اللَّیْلِ البقرة:
187.
فهذا النص صریح فی نسخ النهی عن الوطء فی لیل رمضان علی رأی من قال بالنسخ.
الوجه الثانی: إجماع الأمة بلا خلاف یعتد به علی أن أمر کذا منسوخ.
و من المعلوم أن الإجماع یستند دائما إلی دلیل.
الوجه الثالث: تعارض الأدلة المتساویة تعارضا تاما مع معرفة الأمر المتقدم زمنا من المتأخر، و تفصیل المسألة: أن النصین إما أن یتعارضا من جمیع الوجوه، أو من وجه دون وجه، فإن تعارضا من وجه دون وجه جمع بینهما. و إن تعارضا من جمیع الوجوه فإن کان أحدهما قطعیا و الآخر ظنیا، أو کان أحدهما
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أقوی من الآخر فی الثبوت عمل بالأقوی، و أهمل الآخر.
و إن تعارضا من جمیع الوجوه، و تکافئا فی الثبوت و علم الأمر المتقدم منهما و المتأخر صرنا إلی النسخ.
أما إن تعارضا من جمیع الوجوه، و تکافئا فی الثبوت، و لم یعلم المتقدم و المتأخر فلا یصار إلی النسخ بالاجتهاد؛ بل یجب التوقف عنهما أو التخیر بینهما.
و علی هذا فلا یعتمد علی: (الاجتهاد من غیر دلیل، و لا علی أقوال المفسرین من غیر سند، و لا علی مجرد التعارض الظاهری بین النصوص، و لا علی ثبوت أحد النصین فی المصحف بعد الآخر؛ لأنه لیس علی ترتیب النزول) 6.
(هذا کله إذا لم یمکن الجمع بین النصین بوجه من وجوه التخصیص و التأویل، و إلا وجب الجمع؛ لأن إعمال الدلیلین أولی من إعمال دلیل و إهدار آخر، و لأن الأصل فی الأحکام بقاؤها و عدم نسخها فلا ینبغی أن یترک استصحاب هذا الأصل إلا بدلیل بیّن) 7.



(7) [اقسام النسخ]





اشارة

و قسم بعض العلماء النسخ أقساما متعددة باعتبارات مختلفة، نذکر بعضها بإیجاز فنقول کما قالوا:
(أ) ینقسم النسخ باعتبار التلاوة و الحکم إلی ثلاثة أقسام:



الأول: ما نسخت تلاوته و بقی حکمه:

فقد روی أنه کان فی سورة النور آیة ثم نسخت تلاوتها و بقی حکمها و هی: «الشیخ و الشیخة إذا زنیا فارجموهما البتة نکالا من الله».
و روی أن عمر قال: «لو لا أن یقول الناس:
زاد عمر فی کتاب الله لکتبتها بیدی».
و قد أنکر کثیر من العلماء هذا الضرب لعدم فهمهم الحکمة منه؛ و لضعف دلیله لأنه من قبیل أحادیث الآحاد التی یتطرق إلیها الاحتمال فیسقط به الاستدلال.
و قد بالغ الدکتور مصطفی زید فی إنکار هذا الضرب بالطعن فی صحة النصوص الواردة فی ذلک فقال فیما قال: (أما الآثار التی یحتجون له بها .. و هی تنحصر فی آیتی رجم الشیخ و الشیخة إذا زنیا، و تحریم الرضعات الخمس- فمعظمها مروی عن عمر و عائشة رضی الله عنهما، و نحن نستبعد صدور مثل هذه الآثار عنهما، بالرغم من ورودها فی الکتب الصحاح؛ فإن صحة السند لا تعنی فی کل الأحوال سلامة المتن.
علی أنه قد ورد فی الروایة عن عمر قوله بشأن حد الرجم فیما زعموا: «و لو لا أن
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یقال: زاد عمر فی المصحف لکتبتها» و هو کلام یوهم أنه لم ینسخ لفظا أیضا مع أنهم یقولون: إنها منسوخة اللفظ باقیة الحکم.
کذلک ورد نص الآیة فی الروایات التی أوردته بعبارات مختلفة، فواحدة منها تذکر قید الزنا بعد ذکر الشیخ و الشیخة، و واحدة لا تذکره، و ثالثة تذکر عبارة «نکالا من الله» و رابعة لا تذکرها.
و ما هکذا تکون نصوص الآیات القرآنیة و لو نسخ لفظها.
و فی بعض هذه الروایات جاءت بعض العبارات التی لا تتفق و مکانة عمر و لا عائشة مما یجعلنا نطمئن إلی اختلاقها و دسها علی المسلمین 8.



الثانی من الأقسام: ما نسخ حکمه و بقیت تلاوته:

و هو کثیر فی الکتاب و السنة، و من أجله صنفت الکتب، و لا سیما إذا أخذنا فی اعتبارنا مفهومه الواسع المنسوب إلی الصحابة و کثیر من التابعین؛ إذ أدخلوا فیه تخصیص العام و تقیید المطلق کما سیأتی بیانه فیما بعد.
(و قد أنکر قوم هذا الضرب بدعوی أن التلاوة و الحکم متلازمان، فلا یصح رفع أحدهما مع بقاء الآخر، و رفع الحکم بجعل التلاوة خالیة من الفائدة فلا یجوز.
ثم إن نسخ الحکم مع بقاء التلاوة .. یوهم بقاء الحکم؛ فیعرض المکلف للجهل و الخلط فی الشریعة و الأحکام.
و ردّ علی هذه الشبهة برد دعوی التلازم، فالآیة بعد نسخ حکمها لا تکون خالیة من الفائدة، بل معناها قائم عطل العمل به دلیل آخر؛ و فی ثبوتها تذکیر بنعمة الله- تعالی- إذا کان الحکم المنسوخ أشد، و اختبار بالانصیاع و التسلیم إذا کان الحکم المنسوخ أخف، ثم فی تلاوتها تعبد و أجر.
أما شبهة إیهام بقاء الحکم، و تعریض المکلف للجهل و الخلط فهی مردودة بأن النسخ لا یصار إلیه إلا بدلیل معلوم للمکلف، و إذا علم الدلیل الناسخ زال الجهل و بعد احتمال الخلط فی الأحکام) 9.



و الثالث من الأقسام: نسخ الحکم و التلاوة معا:

قال الزرکشی فی «البرهان» 10: (فلا تجوز قراءته و لا العمل به، کآیة التحریم بعشر رضعات فنسخن بخمس؛ قالت عائشة- رضی اللّه عنها: «کان مما أنزل عشر رضعات معلومات، فنسخن بخمس معلومات، فتوفّی رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم و هی مما یقرأ من القرآن» 11.
و قد تکلموا فی قولها: «و هی مما یقرأ» فإن ظاهره بقاء التلاوة؛ و لیس کذلک، فمنهم
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من أجاب بأن المراد قارب الوفاة، و الأظهر أن التلاوة نسخت أیضا و لم یبلغ ذلک کل الناس إلا بعد وفاة رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم، فتوفی و بعض الناس یقرؤها.
و قال أبو موسی الأشعریّ: «نزلت ثم رفعت».
و جعل الواحدی من هذا ما روی عن أبی بکر رضی اللّه عنه قال: «کنا نقرأ: «لا ترغبوا عن آبائکم فإنه کفر». و فیه نظر.
و حکی القاضی أبو بکر فی «الانتصار» عن قوم إنکار هذا القسم؛ لأن الأخبار فیه أخبار آحاد، و لا یجوز القطع علی إنزال قرآن و نسخه بأخبار آحاد لا حجة فیها.
و قال أبو بکر الرازی: نسخ الرسم و التلاوة إنما یکون بأن ینسیهم الله إیاه و یرفعه من أوهامهم، و یأمرهم بالإعراض عن تلاوته و کتبه فی المصحف، فیندرس علی الأیام کسائر کتب الله القدیمة التی ذکرها فی قوله:
إِنَّ هذا لَفِی الصُّحُفِ الْأُولی (18) صُحُفِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی الأعلی: 18- 19.
و لا یعرف الیوم منها شی‌ء، ثم لا یخلو ذلک من أن یکون فی زمن النبی صلّی اللّه علیه و سلم حتی إذا توفّی لا یکون متلوا فی القرآن؛ أو یموت و هو متلوّ موجود فی الرسم، ثم ینسیه الله و یرفعه من أذهانهم، و غیر جائز نسخ شی‌ء من القرآن بعد وفاة النبی صلّی اللّه علیه و سلم).
و قال السمرقندی فی «میزان الأصول» 12:
(أما الجواز فإن نسخ التلاوة- هو صرف القلوب عن حفظ القرآن الدال علی کلام الله تعالی- فجائز أن ینتهی الحکم لانتهاء المصلحة و تنسی التلاوة.
أما عین کلام الله تعالی: فلا یتصور علیه النسخ؛ فإنه قدیم. قال تعالی: سَنُقْرِئُکَ فَلا تَنْسی (6) إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ الأعلی: 6.
و لکن هذا فی حال جواز النسخ، و هو حال حیاة الرسول صلّی اللّه علیه و سلم.
فأما بعد وفاته- فلا؛ لأن الله- تعالی- أخبر أنه هو الحافظ لهذا القرآن بقوله:
إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ أی نحفظه منزلا لا یلحقه تغییر و لا تبدیل؛ صیانة للدین الحق إلی آخر الدهر.



(8) و ینقسم النسخ. أیضا. إلی قسمین: نسخ ببدل، و نسخ بغیر بدل.

أما القسم الأول: فلا خلاف فیه بین العلماء، و أمثلته کثیرة سیأتیک کثیر منها إلی جانب ما قد مضی ذکره.
و معناه: أن الشارع الحکیم إذا نسخ حکما أبدله بحکم أخف منه أو أثقل منه، أو مساو له؛ لحکمة نعلمها أو لا نعلمها.
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أما النسخ إلی غیر بدل فقد وقع فیه الخلاف بین الأصولیین، فمنهم من منعه، و منهم من أجازه.
و من المانعین له الشافعی رضی اللّه عنه، و هو أول من وضع علم الأصول علی الراجح من أقوال المؤرخین.
فقد قال فی «الرسالة» 13: (و لیس ینسخ فرض أبدا إلا أثبت مکانه فرض، کما نسخت قبلة بیت المقدس فأثبت مکانها الکعبة، و کل منسوخ فی کتاب و سنة هکذا).
و من المجوزین له: الآمدی فهو یقرر فی کتاب «الإحکام» 14 أن مذهب الجمیع جواز نسخ حکم الخطاب لا إلی بدل خلافا لمن شذ منهم.
و استدل علی وقوعه بأدلة کثیرة، و ضرب لذلک أمثلة من القرآن، منها:
(أ) قوله تعالی فی سورة المجادلة: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ناجَیْتُمُ الرَّسُولَ فَقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْواکُمْ صَدَقَةً ذلِکَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ أَطْهَرُ آیة: 12.
ثم نسخ حکمها فی الآیة التی بعدها، دون أن یأتی بتکلیف آخر یحل محل التکلیف الأول، و ذلک فی قوله جل شأنه: أَ أَشْفَقْتُمْ أَنْ تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْواکُمْ صَدَقاتٍ فَإِذْ لَمْ تَفْعَلُوا وَ تابَ اللَّهُ عَلَیْکُمْ فَأَقِیمُوا الصَّلاةَ وَ آتُوا الزَّکاةَ وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ اللَّهُ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ آیة: 13.
(ب) و نسخ الله الاعتداد بحول کامل فی حقّ المتوفّی عنها زوجها، بقوله تعالی:
وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْواجاً وَصِیَّةً لِأَزْواجِهِمْ مَتاعاً إِلَی الْحَوْلِ غَیْرَ إِخْراجٍ فَإِنْ خَرَجْنَ فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِی ما فَعَلْنَ فِی أَنْفُسِهِنَّ مِنْ مَعْرُوفٍ وَ اللَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ البقرة: 240.
و قد کانت أربعة أشهر و عشرا، کما فی قوله تعالی: وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْواجاً یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ أَرْبَعَةَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً البقرة آیة: 234.
(ج) و نسخ وجوب ثبات الرجل لعشرة فی القتال فقال: جل شأنه أولا: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَرِّضِ الْمُؤْمِنِینَ عَلَی الْقِتالِ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ عِشْرُونَ صابِرُونَ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَةٌ یَغْلِبُوا أَلْفاً مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ الأنفال: 65.
ثم قال بعدها مباشرة: الْآنَ خَفَّفَ اللَّهُ عَنْکُمْ وَ عَلِمَ أَنَّ فِیکُمْ ضَعْفاً فَإِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَةٌ صابِرَةٌ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ أَلْفٌ یَغْلِبُوا أَلْفَیْنِ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ اللَّهُ مَعَ الصَّابِرِینَ.
إلی آخر ما قال.
(د) و نحن إذا نظرنا إلی خلاف العلماء حول النسخ إلی غیر بدل وجدناه فی الحقیقة
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خلافا حول مفهوم البدل نفسه، لا حول اشتراطه، فإن مفهوم البدل و معناه العام یشمل أمرین: الرد إلی ما کان قبل شرع الحکم المنسوخ و هو البراءة الأصلیة، أو الإباحة.
و نقل الحکم المنسوخ إلی حکم آخر، فکلاهما یسمی بدلا، فلا إشکال إذن و لا خلاف؛ لأن رد الحکم إلی الإباحة هو نسخ إلی بدل؛ لأن الإباحة نوع من أنواع الخطاب.



(9) و ینقسم النسخ من جهة أخری إلی ثلاثة أقسام:

الأول: نسخ الأثقل بالأخف، و هو الغالب و الکثیر.
و الثانی: نسخ الحکم بحکم آخر مساو له.
کنسخ التوجه إلی بیت المقدس بالتوجه إلی الکعبة بقوله تعالی: فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ البقرة: 144.
و الثالث: نسخ الأخف بالأثقل، و هو قلیل.
کنسخ حبس الزوانی بالجلد و الرجم، و لا شک أن الضرب بالحجارة حتی الموت أثقل من الحبس.
و منع بعض العلماء هذا النوع بدعوی أن الله یرید بنا الیسر فی تشریعاته کلها، کما قال جل شأنه: یُرِیدُ اللَّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ وَ لا یُرِیدُ بِکُمُ الْعُسْرَ.
و قال عز من قائل: یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُخَفِّفَ عَنْکُمْ.
و الجواب عن هذه الشبهة أن العسر و الیسر و الخفة و الثقل من الأمور الإضافیة، فما من أمر خفیف إلا و هو ثقیل بالإضافة إلی ما هو أخف منه، و ما من أمر ثقیل إلا و هو خفیف بالإضافة إلی ما هو أثقل منه، و کل ما أمر الله- تعالی- به یسر لنا إذ فوقه ما هو عسیر و عسیر، و کل ما نقلنا إلیه من أحکام تخفیف علینا بالنسبة لما فی علمه من مشاق، و لو أن المقصود التخفیف المطلق، و الیسر المطلق لکانت رکعة واحدة فی الصلاة مثلا أخف بکثیر مما هی علیه، ثم إنه قد وقع النسخ بالأشد فلا سبیل إلی إنکاره و منعه.
(10) قال السیوطی فی «الإتقان»: (قال بعضهم:
سور القرآن باعتبار الناسخ و المنسوخ أقسام:
قسم لیس فیه ناسخ و لا منسوخ، و هو ثلاث و أربعون: سورة الفاتحة، و یوسف، و یس، و الحجرات، و الرحمن، و الحدید، و الصف، و الجمعة، و التحریم، و الملک، و الحاقة، و نوح، و الجن، و المرسلات، و عم،
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و النازعات، و الانفطار، و ثلاث بعدها، و الفجر و ما بعدها إلی آخر القرآن إلا التین و العصر و الکافرون.
و قسم فیه الناسخ و المنسوخ، و هو خمس و عشرون: البقرة و ثلاث بعدها، و الحج، و النور و تالیها، و الأحزاب، و سبأ، و المؤمن، و الشوری، و الذاریات، و الطور، و الواقعة، و المجادلة، و المزمل، و المدثر، و التکویر، و العصر.
و قسم فیه الناسخ فقط، و هو ست: الفتح، و الحشر، و المنافقون، و التغابن، و الطلاق، و الأعلی.
و قسم فیه المنسوخ فقط، و هو الأربعون الباقیة) 15.
هذا. و السور التی ذکر السیوطی أنها تشتمل علی ناسخ فقط، أو ناسخ و منسوخ معا، یحمل علی النسخ بمعناه الواسع الذی یشمل ما کان مطلقا فقید إطلاقه، و ما کان عاما فخصص عمومه بنوع من أنواع التخصیص، أو کان مبهما فأزیل إبهامه، أو کان غیر مؤقت فأقت، و نحو ذلک.
و هو مفهوم الصحابة للنسخ کما سیأتی بیانه.
(11) الآیات التی قیل إنها منسوخة عدها السیوطی اثنتین و عشرین آیة بعد أن ضیق مفهوم النسخ بعض الشی‌ء و بین الناسخ لها و نظمها فی قصیدة لتحفظ.
و إلیک هذه الآیات و ما ذکره فی شأنها- مع مناقشته فی بعض ما ذهب إلیه.
الأولی: قوله تعالی: کُتِبَ عَلَیْکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ إِنْ تَرَکَ خَیْراً الْوَصِیَّةُ لِلْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُتَّقِینَ (البقرة): 180.
قیل: هذه الآیة منسوخة بآیة المواریث، و قیل: بحدیث «لا وصیة لوارث» 16، و قیل:
بالإجماع، حکاه ابن العربی.
و قد نازعه فی نسخ هذه الآیة جماعة من أهل العلم، و قالوا: إنها محکمة، و هو الظاهر لی.
قال القاسمی فی «محاسن التأویل» 17 بعد أن ذکر ما ذهب إلیه السیوطی: (ذهبت طائفة إلی أن الآیة محکمة لا تخالف آیة المواریث، و المعنی: کتب علیکم ما أوصاکم به من توریث الوالدین و الأقربین من قوله تعالی:
یُوصِیکُمُ اللَّهُ فِی أَوْلادِکُمْ.
أو کتب علی المحتضر: أن یوصی للوالدین و الأقربین بتوفیر ما أوصی به الله لهم، و أن لا ینقص من أنصبائهم .. و لو فرض المنافاة لأمکن جعل آیة المیراث مخصصة لهذه الآیة، بإبقاء القریب الذی لا یکون وارثا لأجل صلة الرحم ....
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قالوا: و نسخ وجوبها للوالدین و الأقربین الوارثین لا یستلزم نسخ وجوبها فی غیرهم).
الثانیة: قوله تعالی: وَ عَلَی الَّذِینَ یُطِیقُونَهُ فِدْیَةٌ طَعامُ مِسْکِینٍ. ذهب جمهور المفسرین إلی أن هذه الآیة منسوخة بقوله تعالی: فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ.
و اعتمدوا فیما ذهبوا إلیه علی آثار کثیرة وردت فی صحیح البخاری و مسلم و مسند أحمد.
لکن قد ورد ما یفید أنها محکمة؛ فقد روی البخاری فی التفسیر عن عطاء أنه سمع ابن عباس یقول فی هذه الآیة: «لیست منسوخة، و هو للشیخ الکبیر و المرأة الکبیرة لا یستطیعان أن یصوما، فیطعمان کل یوم مسکینا».
الثالثة: قوله تعالی: أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَةَ الصِّیامِ الرَّفَثُ إِلی نِسائِکُمْ هُنَّ لِباسٌ لَکُمْ وَ أَنْتُمْ لِباسٌ لَهُنَّ عَلِمَ اللَّهُ أَنَّکُمْ کُنْتُمْ تَخْتانُونَ أَنْفُسَکُمْ فَتابَ عَلَیْکُمْ وَ عَفا عَنْکُمْ البقرة: 187.
قیل: إن هذه الآیة ناسخة لقوله: کَما کُتِبَ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ فقد روی أن شهر رمضان قد فرض علی الذین من قبلنا علی الوجه الذی کان مفروضا علی المسلمین قبل نزول هذه الآیة الناسخة، بمعنی أنهم قد کتب علیهم أنه إذا صلّی أحدهم العشاء و نام حرم علیه الطعام و الشراب و النساء إلی مثلها من اللیلة المقبلة.
و هذا ما رواه أبو جعفر الرازی عن الربیع ابن أنس عمن حدثه عن ابن عمر.
و نحن لا ندری علی وجه الیقین أن الصوم قد فرض علی الذین من قبلنا علی هذا النحو، فیکون الأصح الذی تطمئن إلیه النفس أن هذه الآیة ناسخة للسنة التی کان علیها المسلمون فی أول الإسلام.
الرابعة: قوله جل شأنه: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الشَّهْرِ الْحَرامِ قِتالٍ فِیهِ قُلْ قِتالٌ فِیهِ کَبِیرٌ البقرة: 217.
ذکر القرطبی و غیره من المفسرین: (أن العلماء اختلفوا فی نسخ هذه الآیة، فالجمهور علی نسخها، و أن قتال المشرکین فی الأشهر الحرم مباح.
و اختلفوا فی ناسخها:
فقال الزهری: نسخها وَ قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّةً کَما یُقاتِلُونَکُمْ کَافَّةً التوبة 36.
و قیل: نسخها غزو النبی صلّی اللّه علیه و سلم ثقیفا فی الشهر الحرام، و إغزاؤه أبا عامر إلی أوطاس فی الشهر الحرام.
و کان عطاء یقول: الآیة محکمة، و لا یجوز القتال فی الأشهر الحرام، و یحلف علی ذلک؛
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لأن الآیات التی وردت بعد عامة فی الأزمنة، و هذا خاص، و العام لا ینسخ الخاص باتفاق) 18.
الخامسة: قوله تعالی: وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْواجاً وَصِیَّةً لِأَزْواجِهِمْ مَتاعاً إِلَی الْحَوْلِ غَیْرَ إِخْراجٍ فَإِنْ خَرَجْنَ فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِی ما فَعَلْنَ فِی أَنْفُسِهِنَّ مِنْ مَعْرُوفٍ وَ اللَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ البقرة: 240.
(قیل: إن هذه الآیة منسوخة بقوله تعالی:
وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْواجاً یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ أَرْبَعَةَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً البقرة: 234. و هی متقدمة علیها فی الترتیب مؤخرة عنها فی النزول.
و ذهب جماعة من المفسرین إلی أنها محکمة لا نسخ فیها و هو الراجح عندی.
و بیان ذلک: أن الآیة الأولی فی ترتیب المصحف فرضت علی المرأة أن تعتد فی بیت الزوجیة أربعة أشهر و عشرة أیام بلیالیهن، لا تخرج فیها من بیتها إلا لحاجتها الضروریة، و لا تتزین للرجال، و لا تتعرض لهم من أجل الزواج، حتی تنقضی عدتها.
و الآیة الثانیة فی الترتیب أقرت حکم الآیة الأولی من وجوب العدة أربعة أشهر و عشرة أیام بلیالیهن، مع إفادة استحباب أن تکون العدة حولا.
و هذا الاستحباب إما أن یکون وصیة من الله للورثة؛ مبالغة فی تکریم المرأة و إنعاما منه فی رفع المعاناة عنها، و تطییبا لنفسها و وفاء لزوجها، و إما أن یکون وصیة من الزوج قبل موته، و إما أن یکون وصیة من الورثة بعضهم لبعض.
و أما النفقة فلیست مرفوعة بمیراثها من زوجها؛ لأن هذه الوصیة علی سبیل الاستحباب لا علی سبیل الوجوب، فآیة المواریث نقلت الحکم من الوجوب إلی الاستحباب و لم ترفعه بالکلیة.
و من هنا نفهم أن النسخ فی هذه الآیة یحمل علی معناه الواسع الذی قال به السلف، و الخلاف بین الفریقین لفظی أو اصطلاحی و لا مشاحة فی الاصطلاح، و کل من الفریقین علی الصواب- إن شاء الله تعالی.
و من نظر فی هاتین الآیتین وجد الأمر کما قررناه، فالآیة الأولی فیها ذکر التربص و هو الانتظار و الحبس عن الزواج حتی تنتهی العدة، بخلاف الآیة الثانیة، و بذلک تکون الآیة الأولی خاصة بالزمن الذی لا تتعرض فیه المرأة إلی خطبة الأزواج، و ما تبقی من الحول و هو سبعة أشهر و عشرین یوما تکون المرأة فیه مخیرة بین الانتقال من بیت الزوج المتوفی و التزوج بآخر و المکث فی بیت زوجها المتوفی
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عنها دون أن تتزوج بآخر؛ وفاء لزوجها الأول و مبالغة فی تکریمه، و عندئذ تکون أهلا لإکرام أهل زوجها لها، و اعتزازهم بوجودها بینهم.
و حیث أمکن الجمع فلما ذا نعدل عنه إلی القول الذی یرتضیه قوم و ینکره آخرون.
السادسة: قوله تعالی: وَ إِنْ تُبْدُوا ما فِی أَنْفُسِکُمْ أَوْ تُخْفُوهُ یُحاسِبْکُمْ بِهِ اللَّهُ البقرة:
284.
قیل إنها منسوخة بقوله تعالی: لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها البقرة: 286.
و الأصح أنها لیست منسوخة، فالآیة الثانیة بیان لها؛ فقد وقع فی نفوس المؤمنین أنهم سیحاسبون علی کل ما یخطر فی ضمائرهم من سوء؛ کما یحاسبون علی کل ما تبدیه أنفسهم من شر و إن لم یمکنهم دفعه؛ فبیّن الله- عز و جل- فی الآیة الثانیة أنه لا یحاسبهم إلا علی ما یمکنهم دفعه من الخواطر؛ إذ علی المؤمن أن یدفع وساوس الشیطان أولا بأول، و لا یسمح لها أن تتحول إلی إرادة ثم إلی عزم ثم إلی فعل؛ عملا بقوله تعالی: وَ إِمَّا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ الشَّیْطانِ نَزْغٌ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ إِنَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (200) إِنَّ الَّذِینَ اتَّقَوْا إِذا مَسَّهُمْ طائِفٌ مِنَ الشَّیْطانِ تَذَکَّرُوا فَإِذا هُمْ مُبْصِرُونَ الأعراف: 200/ 201.
و الدلیل علی ما ذکرناه من عدم النسخ ما رواه أحمد، و مسلم، و النسائی و غیرهم عن ابن عباس- رضی الله عنهما- قال: لما نزلت هذه الآیة: وَ إِنْ تُبْدُوا ما فِی أَنْفُسِکُمْ أَوْ تُخْفُوهُ یُحاسِبْکُمْ بِهِ اللَّهُ- دخل قلوبهم منها شی‌ء، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلم: «قولوا سمعنا و أطعنا و سلمنا» قال: فألقی الله الإیمان فی قلوبهم فأنزل: لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها لَها ما کَسَبَتْ وَ عَلَیْها مَا اکْتَسَبَتْ رَبَّنا لا تُؤاخِذْنا إِنْ نَسِینا أَوْ أَخْطَأْنا قال: قد فعلت رَبَّنا وَ لا تَحْمِلْ عَلَیْنا إِصْراً کَما حَمَلْتَهُ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِنا قال: قد فعلت. وَ اغْفِرْ لَنا وَ ارْحَمْنا أَنْتَ مَوْلانا فَانْصُرْنا عَلَی الْقَوْمِ الْکافِرِینَ قال: قد فعلت.
و استدل القائلون بالنسخ بما رواه أحمد فی مسنده عن أبی هریرة رضی اللّه عنه قال: «لما نزلت علی رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم: لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ إِنْ تُبْدُوا ما فِی أَنْفُسِکُمْ أَوْ تُخْفُوهُ یُحاسِبْکُمْ بِهِ اللَّهُ اشتد ذلک علی أصحاب رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم فأتوا رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم ثم جثوا علی الرکب، و قالوا: یا رسول الله کلفنا من الأعمال ما نطیق: الصلاة و الصیام و الجهاد و الصدقة، و قد أنزلت علیک هذه الآیة و لا نطیقها، فقال رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم:
«أ تریدون أن تقولوا کما قال أهل الکتابین من قبلکم: سمعنا و عصینا؟ بل قولوا:
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سَمِعْنا وَ أَطَعْنا غُفْرانَکَ رَبَّنا وَ إِلَیْکَ الْمَصِیرُ فلما أقر بها القوم و ذلت بها ألسنتهم أنزل الله فی إثرها: آمَنَ الرَّسُولُ بِما أُنْزِلَ إِلَیْهِ مِنْ رَبِّهِ وَ الْمُؤْمِنُونَ کُلٌّ آمَنَ بِاللَّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ کُتُبِهِ وَ رُسُلِهِ لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْ رُسُلِهِ وَ قالُوا سَمِعْنا وَ أَطَعْنا غُفْرانَکَ رَبَّنا وَ إِلَیْکَ الْمَصِیرُ فلما فعلوا ذلک نسخها الله فأنزل:
لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها لَها ما کَسَبَتْ وَ عَلَیْها مَا اکْتَسَبَتْ رَبَّنا لا تُؤاخِذْنا إِنْ نَسِینا أَوْ أَخْطَأْنا.
و المراد بالنسخ هنا من قبیل بیان المجمل و تقیید المطلق علی حسب مفهوم المتقدمین من الصحابة و التابعین لا علی حسب مفهومه عند المتأخرین، فالقول بعدم النسخ أسلم) 19.
السابعة: قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ حَقَّ تُقاتِهِ آل عمران 102.
قیل: إنها منسوخة بقوله تعالی: فَاتَّقُوا اللَّهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ التغابن: 16.
فإن کان النسخ بمعنی بیان المجمل و تقیید المطلق- کما هو مفهوم المتقدمین للنسخ- فلا مانع من القول به؛ لأن الآیة الثانیة بیان للأولی و تقیید لمطلقها؛ فمن المعلوم شرعا أن الطاعة علی قدر الطاقة.
الثامنة: قوله تعالی: وَ إِذا حَضَرَ الْقِسْمَةَ أُولُوا الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینُ فَارْزُقُوهُمْ مِنْهُ وَ قُولُوا لَهُمْ قَوْلًا مَعْرُوفاً النساء: 8.
قیل: منسوخة، و قیل: لا، و لکن تهاون الناس فی العمل بها.
و الأصح: أنها محکمة لم تنسخ بآیة المواریث کما قال بعضهم؛ و ذلک لما رواه البخاری فی صحیحه عن ابن عباس فی الآیة قال: «هی محکمة و لیست بمنسوخة»، و فی لفظ عنه: «هی قائمة یعمل بها».
التاسعة و العاشرة: قوله تعالی:
وَ اللَّاتِی یَأْتِینَ الْفاحِشَةَ مِنْ نِسائِکُمْ فَاسْتَشْهِدُوا عَلَیْهِنَّ أَرْبَعَةً مِنْکُمْ فَإِنْ شَهِدُوا فَأَمْسِکُوهُنَّ فِی الْبُیُوتِ حَتَّی یَتَوَفَّاهُنَّ الْمَوْتُ أَوْ یَجْعَلَ اللَّهُ لَهُنَّ سَبِیلًا (15) وَ الَّذانِ یَأْتِیانِها مِنْکُمْ فَآذُوهُما فَإِنْ تابا وَ أَصْلَحا فَأَعْرِضُوا عَنْهُما إِنَّ اللَّهَ کانَ تَوَّاباً رَحِیماً النساء: 15- 16.
هاتان الآیتان منسوختان عند جمهور المفسرین و المحدثین، و دلیل النسخ فیهما ظاهر، لکن هذا النسخ هو من قبیل التدرج فی التشریع؛ رعایة لمصالح العباد فی العاجل و الآجل.
فالآیة الأولی تنص علی عقوبة الزانیة بکرا کانت أم ثیبا بحبسها فی البیت حتی یتوفاها الله أو یجعل لها مخرجا بآیة أخری أو حدیث.
و الآیة الثانیة تنص علی عقوبة الرجال من
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الأیامی و الأبکار، و هی الإیذاء بالأیدی و النعال و التقریع بالألسنة و ما إلی ذلک من أنواع الإیذاء المناسب لهذه الجریمة، و هی جریمة الزنا و اللواط کما یری بعض المفسرین.
قال ابن کثیر فی تفسیره: (کان الحکم فی ابتداء الإسلام أن المرأة إذا زنت فثبت زناها بالبینة العادلة، حبست فی بیتها فلا تمکن من الخروج منه إلی أن تموت ..
فالسبیل الذی جعله الله هو الناسخ؛ لذلک قال ابن عباس: «کان الحکم کذلک حتی أنزل الله سورة النور، فنسخها بالجلد أو الرجم»، و کذا روی عن عکرمة، و سعید بن جبیر، و الحسن، و عطاء الخرسانی، و أبی صالح، و قتادة، و زید بن أسلم، و الضحاک، أنها منسوخة، و هو أمر متفق علیه).
ثم ساق الحدیث الذی رواه أحمد فی مسنده، و مسلم فی صحیحه و غیرهما من أصحاب السنن، و فیه قال رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم:
«خذوا عنی قد جعل الله لهن سبیلا: الثیب بالثیب، و البکر بالبکر، الثیب جلد مائة و رجم بالحجارة، و البکر جلد مائة ثم نفی سنة».
الحادیة عشرة: قوله تعالی: وَ الَّذِینَ عَقَدَتْ أَیْمانُکُمْ فَآتُوهُمْ نَصِیبَهُمْ النساء: 33.
منسوخة بقوله: وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ الأنفال 75 (و قیل إنها غیر منسوخة، لأنها تدل علی توریث مولی الموالاة، و توریثهم باق غیر أن رتبتهم فی الإرث بعد رتبة ذوی الأرحام، و بذلک یقول فقهاء العراق).
و الأصح: أنها منسوخة؛ لکثرة الآثار الواردة فی ذلک عن الصحابة و التابعین.
الثانیة عشرة: قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللَّهِ وَ لَا الشَّهْرَ الْحَرامَ المائدة: 2.
قیل إن قوله: وَ لَا الشَّهْرَ الْحَرامَ منسوخ بمقتضی عموم قوله:
وَ قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّةً التوبة: 36، و قد سبق القول فی هذا، فالحق عدم النسخ.
فالحکم باق کما هو، فلا یجوز للمسلمین أن یقاتلوا عدوهم فی الأشهر الحرم، إلا إذا اضطروا لذلک.
الثالثة عشرة: «قوله تعالی: فَإِنْ جاؤُکَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ أَوْ أَعْرِضْ عَنْهُمْ المائدة: 42 منسوخة بقوله: وَ أَنِ احْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ المائدة: 49.
و قد قیل بعدم النسخ، و أن الآیة الثانیة متممة للأولی، فالرسول صلّی اللّه علیه و سلم مخیر بمقتضی الآیة الأولی بین أن یحکم بینهم و أن یعرض عنهم، و إذا اختار أن یحکم بینهم وجب أن یحکم بما أنزل الله بمقتضی الآیة الثانیة، و هذا ما نرجحه، لأن النسخ لا یصح إلا حیث تعذر الجمع.
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الرابعة عشرة: قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَةُ بَیْنِکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ حِینَ الْوَصِیَّةِ اثْنانِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ المائدة: 106.
قیل: قوله: أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ منسوخ بقوله: وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ الطلاق: 2.
قال الزرقانی 20: «و قیل إنه لا نسخ؛ لأن الآیة الأولی خاصة بما إذا أنزل الموت بأحد المسافرین، و أراد أن یوصی فإن الوصیة تثبت بشهادة اثنین عدلین من المسلمین، أو غیرهم؛ توسعة علی المسافرین، لأن ظروف السفر ظروف دقیقة، قد یتعسر أو یتعذر وجود عدلین من المسلمین فیها، فلو لم یبح الشارع إشهاد غیر المسلمین لضاق الأمر و ربما ضاعت الوصیة، أما الآیة الثانیة فهی القاعدة العامة فی غیر ظروف السفر».
الخامسة عشرة: قوله تعالی: إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ عِشْرُونَ صابِرُونَ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَةٌ یَغْلِبُوا أَلْفاً مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ الأنفال: 65.
قیل: إنها منسوخة بقوله سبحانه الْآنَ خَفَّفَ اللَّهُ عَنْکُمْ وَ عَلِمَ أَنَّ فِیکُمْ ضَعْفاً فَإِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَةٌ صابِرَةٌ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ أَلْفٌ یَغْلِبُوا أَلْفَیْنِ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ اللَّهُ مَعَ الصَّابِرِینَ الأنفال: 66.
و وجه النسخ: أن الآیة الأولی أفادت وجوب ثبات الواحد للعشرة، و أن الثانیة أفادت وجوب الواحد للاثنین، و هما حکمان متعارضان فتکون الثانیة ناسخة للأولی- علی ما تقدم بیانه عند الکلام علی نسخ الأثقل بالأخف- و النسخ هنا ظاهر- و لکن قد یقال إن هذا النسخ هو انتقال من الواجب إلی الرخصة.
السادسة عشرة: قوله تعالی: انْفِرُوا خِفافاً وَ ثِقالًا التوبة: 41.
قیل: نسخت بآیات العذر، و منها قوله:
لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ وَ لا عَلَی الْمَرْضی وَ لا عَلَی الَّذِینَ لا یَجِدُونَ ما یُنْفِقُونَ حَرَجٌ إِذا نَصَحُوا لِلَّهِ وَ رَسُولِهِ التوبة: 91.
و الأصح أنه لا نسخ فی الآیة، فکأنه قیل:
انفروا خفافا و ثقالا إلا من کان معذورا لا یستطیع القتال لکونه ذا عاهة من مرض أو عرج، أو عمی أو زمانة، و نحوها من المعوقات، مع بقاء طائفة تقوم بما یحتاج إلیه القاعدون من أولی الضرر، کتعلیم و إرشاد و غیر ذلک.
السابعة عشرة: قوله تعالی: الزَّانِی لا یَنْکِحُ إِلَّا زانِیَةً أَوْ مُشْرِکَةً وَ الزَّانِیَةُ لا یَنْکِحُها إِلَّا زانٍ أَوْ مُشْرِکٌ النور: 3.
قیل: منسوخة بقوله سبحانه وَ أَنْکِحُوا الْأَیامی مِنْکُمْ وَ الصَّالِحِینَ مِنْ عِبادِکُمْ
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وَ إِمائِکُمْ النور: 32. لأن الآیة خبر بمعنی النهی، بدلیل قراءة «لا ینکح» بالجزم و هی قراءة عمرو بن عبید و القراءات یفسر بعضها بعضا.
و الأصح عندی- و الله أعلم- أنه لا نسخ فی الآیة، لأن الآیة لها معان یمکن أن تحمل علیها بحیث لا تتعارض مع قوله: وَ أَنْکِحُوا الْأَیامی مِنْکُمْ.
فمن معانیها: أن الزانی لا یطاوعه علی مراده من الزنا إلا زانیة عاصیة أو مشرکة لا تری حرمة ذلک، و کذلک الزانیة لا یطاوعها علی الزنا إلا عاص بزناه، أو مشرک لا یعتقد تحریمه.
و قراءة عمرو بن عبید بالجزم تدل علی حرمة نکاح الزانیات إلا إذا ظهرت توبتهن.
و آیة وَ أَنْکِحُوا الْأَیامی مِنْکُمْ مخصّصة بقوله: الزَّانِی لا یَنْکِحُ إِلَّا زانِیَةً أی: و زوجوا الأیامی منکم بشرط ألا یکن زانیات، و الله أعلم.
الثامنة عشرة: قوله تعالی:
لِیَسْتَأْذِنْکُمُ الَّذِینَ مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ وَ الَّذِینَ لَمْ یَبْلُغُوا الْحُلُمَ مِنْکُمْ ثَلاثَ مَرَّاتٍ الآیة النور: 58.
قال السیوطی فی «الإتقان» 21: «قیل:
منسوخة، و قیل: لا، و لکن تهاون الناس فی العمل بها». أه.
و الأصح: أنها غیر منسوخة، فهی أدب عظیم أدّب الله به عباده، فلا أدری کیف ساغ له أن یذکرها فی هذا الباب.
التاسعة عشرة: قوله تعالی: لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ وَ لا أَنْ تَبَدَّلَ بِهِنَّ مِنْ أَزْواجٍ الأحزاب: 52.
قیل: نسخها قول الله تعالی: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَحْلَلْنا لَکَ أَزْواجَکَ اللَّاتِی آتَیْتَ أُجُورَهُنَ الأحزاب: 50.
و هذا النسخ لا یستقیم إلا علی أن هذه الآیة متأخرة فی النزول عن الآیة الأولی.
و قد أخرج أبو داود فی سننه و الترمذی فی جامعه و الحاکم و ابن المنذر و غیرهم عن عائشة قالت: (لم یمت رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم حتی أحل الله تعالی له أن یتزوج من النساء ما شاء إلا ذات محرم).
العشرون: قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ناجَیْتُمُ الرَّسُولَ فَقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْواکُمْ صَدَقَةً المجادلة 12.
قیل: نسخت بالآیة التی بعدها.
الواحدة و العشرون: وَ إِنْ فاتَکُمْ شَیْ‌ءٌ مِنْ أَزْواجِکُمْ إِلَی الْکُفَّارِ فَعاقَبْتُمْ فَآتُوا الَّذِینَ ذَهَبَتْ أَزْواجُهُمْ مِثْلَ ما أَنْفَقُوا الممتحنة: 11.
قیل: نسختها آیة الغنیمة و هی قوله سبحانه: وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ‌ءٍ فَأَنَ
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لِلَّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ الأنفال: 41.
و قیل: منسوخة بآیة السیف و هی قوله تعالی: فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ الآیة التوبة: 5.
و الأصح: أنها محکمة إذ لا تعارض بین هذه الآیات الثلاث.
الثانیة و العشرون: قوله تعالی: یا أَیُّهَا الْمُزَّمِّلُ (1) قُمِ اللَّیْلَ إِلَّا قَلِیلًا (2) نِصْفَهُ أَوِ انْقُصْ مِنْهُ قَلِیلًا (3) أَوْ زِدْ عَلَیْهِ وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلًا المزمل 1- 4. الموسوعة القرآنیة المتخصصة النص 649 (9) و ینقسم النسخ من جهة أخری إلی ثلاثة أقسام: ..... ص : 640
ل: منسوخة بقوله سبحانه فی آخر هذه السورة: إِنَّ رَبَّکَ یَعْلَمُ أَنَّکَ تَقُومُ أَدْنی مِنْ ثُلُثَیِ اللَّیْلِ وَ نِصْفَهُ وَ ثُلُثَهُ وَ طائِفَةٌ مِنَ الَّذِینَ مَعَکَ الآیة المزمل: 20 ثم نسخ هذا الوجوب بالصلوات الخمس.
روی أحمد فی مسنده و مسلم فی صحیحه عن عائشة- رضی الله عنها- قالت فی حدیث طویل: (إن الله افترض قیام اللیل فی أول هذه السورة- تعنی سورة المزمل- فقام رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم و أصحابه حولا حتی انتفخت أقدامهم، و أمسک الله خاتمتها فی السماء اثنی عشر شهرا، ثم أنزل الله التخفیف فی آخر هذه السورة فصار قیام اللیل تطوعا من بعد الفریضة).
هذه هی الآیات التی قیل إنها منسوخة قد نقلتها من «الإتقان» للسیوطی و تصرفت فی نقلها بالتوضیح و التعلیق و الإضافة لیعلم القارئ جلیة الأمر فی هذه الآیات و موقف العلماء فی نسخها من عدمه، و أکثرها فی نظری غیر منسوخ علی المعنی الضیق الذی تمسک به المتأخرون و هو رفع الحکم المتقدم بحکم متأخر.
فضلا عن المعنی الواسع الذی قال به المتقدمون؛ و هو تخصیص الحکم العام أو تقیید المطلق بحکم متأخر عنه.
و بعد أن عرفنا مفهوم النسخ فی اللغة و الشرع، و عرفنا حکمه و أدلته و أرکانه و شروطه، و ما إلی ذلک، أری أن أختم هذا البحث ببیان الحکمة من النسخ و إنها لعظیمة، عرفنا شیئا منها فآمنا به، و خفی منها الکثیر فسلمنا بجهلنا فیه.
و من المعلوم أن شریعة الإسلام نسخت جمیع الشرائع السماویة التی لم یعد لها ما یستدعی بقاءها بحال، فجاءت جامعة لأصول الشرائع کلها تعدل المسار، و تصحح المعتقد و ترد الناس إلی فطرتهم التی فطرهم الله علیها، و تلائم ظروفهم المعیشیة، و تلبی مطالبهم الدنیویة و الأخرویة، و تبغی لهم الیسر و رفع الحرج و دفع المشقة، و تتدرج بهم رویدا رویدا، صاعدة بهم فی مدارج الرقی شیئا فشیئا، و تسیر بهم من السهل إلی
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الأسهل و من الصعب إلی الأصعب أحیانا تدریبا لهم علی احتمال صنوف الحیاة فی شتی صورها، أو تسیر بهم من تکلیف إلی تکلیف آخر مساو له؛ لابتلائهم و امتحان قلوبهم، فتظهر طاعة المطیع و عصیان العاصی.
فالنسخ نوع من التدرج فی التشریع، روعی فیه مصالح العباد فی العاجل و الآجل، فإن من الأمور التکلیفیة ما یصلح فی وقت دون وقت، و فی حال دون حال فأخذ الله عباده بالحکمة، فوضع لهم من التشریعات ما یناسبهم علی اختلاف درجاتهم و بیئاتهم و أحوالهم.
و صلّی الله علی سیدنا محمد و علی آله و صحبه و سلم.
أ. د/ محمد بکر إسماعیل
الهوامش:
______________________________
(1) لسان العرب لابن منظور ط دار المعارف المصریة، و مقاییس اللغة لابن فارس.
(2) ج 2 ص 978 تحقیق د/ عبد الملک عبد الرحمن السعدی ط وزارة الأوقاف السعودیة سنة 1407 ه/ 1987 م
(3) ج 3 ص 155 ط دار الکتب العلمیة بیروت- لبنان 1400 ه- 1980 م
(4) مناهل العرفان فی علوم القرآن للشیخ/ محمد عبد العظیم الزرقانی ج 2 ص 76 ط عیسی الحلبی و شرکائه.
(5) انظر الإتقان فی علوم القرآن للسیوطی ج 3 ص 81 ط الهیئة المصریة العامة للکتاب تحقیق محمد أبو الفضل إبراهیم.
(6) انظر اللآلئ الحسان فی علوم القرآن د/ موسی شاهین لاشین مطبعة الفجر الجدید بالقاهرة.
(7) مناهل العرفان ج 2 ص 107.
(8) النسخ فی القرآن الکریم ج 2 ص 283.
(9) اللآلئ الحسان ص 202- 203.
(10) ج 2 ص 39- 40.
(11) رواه مسلم: 2/ 1075، و الترمذی 3/ 456، و أبو داود بذل المجهود 9/ 44.
(12) ج 2 ص 1008- 1009.
(13) ص 328.
(14) انتهی بتصرف و إیضاح من الإحکام فی أصول الأحکام ج 3 ص 195.
(15) ج 3 ص 69- 70.
(16) الحدیث أخرجه الترمذی فی کتاب الوصایا، باب ما جاء فی: (لا وصیة لوارث) عن عمرو بن خارجة قال: سمعت رسول الله صلّی اللّه علیه و سلم یخطب و هو یقول: «إن الله قد أعطی کل ذی حق حقه، فلا وصیة لوارث».
(17) ج 3 ص 411 و ما بعدها.
(18) راجع القرطبی عند تفسیر هذه الآیة.
(19) دراسات فی علوم القرآن أ. د. محمد بکر إسماعیل ط دار المنار ص 264- 267 سنة 1991 م.
(20) انظر مناهل العرفان ج 2 ص 161.
(21) ج 3 ص 76.
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الإعجاز البیانی فی القرآن الکریم‌





1- الإعجاز فی العصر النبوی:

لم تکن کلمة الإعجاز بمعناها البلاغیّ معروفة فی عصر النبوة، و لکنّ المعنی اللغوی الذی یدل علی عدم تمکن أحد من البلغاء أن یأتی بمثل ما جاء به القرآن کان مؤکّدا و ملموسا، لأن القرآن الکریم قد فاجأ العرب بأسلوب لا عهد لهم به، فظلّوا حائرین یلمسون سحره الخالب دون أن یستطیعوا معارضته و قد تحداهم القرآن أن یأتوا بسورة من مثله، فبذلوا قصاری جهدهم فی ذلک فما استطاعوا، و هم بعد فرسان البلاغة و أئمة الکلام.
لقد فاجأهم القرآن بنمط من القول المعجز لا عهد لهم به، فهو و إن تألّف من کلماتهم و حروف لغتهم فإنه ینصبّ فی قالب متفرّد یدرکون حلاوته و یحسّون روعته دون أن یستطیعوا محاکاته. و کان عهدهم بالکلام الجیّد أن یصوغه شاعر فصیح منهم، فیهبّ المنافسون لمعارضته و احتذائه فیقعوا منه قریبا، أو یسبقوه ظافرین بأحسن مما قال.
فما بالهم یتحداهم القرآن أن یأتوا بعشر آیات من مثله فتضطغن نفوسهم غضبا حین یدرکهم البهر فلا یستطیعون 1.
إنّ العهد بصاحب الأسلوب المتمیز من ذوی الفصاحة أن یکون تمیّزه الاستقلال غیر منقطع الصلة بما قبله تماما، فهو و إن أتی بالجدید المستطرف فإنّه یمتّ بأقرب الوشائج إلی سلف قریب قد احتذاه بدءا ثم تفوّق علیه، أما أن تنقطع الصلة تماما بین ما یسمعون و ما جاءوا به من قبل فی الشعر و الخطب و الوصایا الجاهلیة فهذا ما کان موضع الدهشة و الانبهار.
و هذا النبیّ الذی نزل علیه الوحی، یأتی بالقول المبین فی حدیثه و خطبه، و لکنّ أسلوبه فی الحدیث و الخطب یبتعد ابتعادا شاسعا عن أسلوب الوحی المنزل. فدلّ ذلک دلالة قاطعة علی أن القرآن نمط إلهی لیس فی طوق البشر محاذاته. و لو جاز لأحد من بلغاء البشر أن یأتی بمثله لکان رسول اللّه و هو أفصح العرب قاطبة أحقّ أن یکون هذا الذی یستطیع! أمّا أن یوجد هذا الفرق الشاسع بین أسلوب القرآن و أسلوب الحدیث النبوی فهو الدلیل القاطع علی أن القرآن من عند اللّه.
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و الروایات التی تزعم أن بعض البشر حاول معارضة القرآن، تدل إن صدقت- علی هذا الإعجاز؛ و إن کنت أری أن البلیغ الممتاز ممن عزیت إلیه هذه المعارضة أعقل و أحصف من أن یتورط فی شی‌ء لا یقوم له، فما قیل فی هذا المجال موضع توهین.



2- أوّل من نفی الإعجاز عن القرآن:

لا یعرف علی وجه التحدید أوّل من ذهب إلی أن القرآن الکریم غیر معجز، و قد قال الأستاذ مصطفی صادق الرافعی فی کتابه إعجاز القرآن 2 إنّ أول من ذهب إلی ذلک هو الجعد بن درهم، یقول الرافعی:
«هو مؤدب مروان بن محمد آخر خلفاء بنی أمیة، و کان زندیقا فاحش الرأی و اللسان، و هو أول من صرح بالإنکار علی القرآن و الرد علیه، و جحد أشیاء مما فیه، و أضاف إلی القول بخلقه أن فصاحته غیر معجزة و أن الناس یقدرون علی مثلها، و علی أحسن منها، و لم یقل بذلک أحد قبله، و لا فشت المقالة بخلق القرآن إلّا من بعده».
و کتب الکلام التی دوّنت آراء الجعد، تحدثت عن قوله بخلق القرآن، و عن قوله بالتعطیل، و قوله بالقدر، و لکنها لم تتحدث عن إنکاره للإعجاز، فإذا کان الرافعی قد قرأ عن جعد ما لم نقرأه، فکان علیه أن یذکر مصدره، و مهما یکن من شی‌ء فإن القول بخلق القرآن فی هذا الزمن المتقدم- فی العصر الأموی- جرّأ الملاحدة و الزنادقة ممن دخلوا فی الإسلام ظاهریّا دون أن تطمئن قلوبهم إلی نوره؛ جرّأهم علی الحدیث المتسرّع عن کتاب اللّه؛ و منه ما قالوه عن عدم الإعجاز، و قد دعت حریة الجدل فی مطلع العهد العباسی هذا النفر إلی الافتراء بغیر العلم، فراج حدیثهم عن عدم الإعجاز، و اضطر المدافعون عن دین اللّه أن یواجهوا الباطل بما یدحضه، فبدأ الحدیث عن الإعجاز، و تنوّع القول فی بیان خصائصه. و فی هؤلاء المدافعین من تورط فی حدیث فهم علی غیر وجهه، و أعنی به حدیث الإعجاز بالصرفة، و هو مما یحسن أن نقف لدیه.



3- القول بالصرفة:

ینسب القول بالصرفة فی تفسیر الإعجاز القرآنی لأبی إسحاق النظام، و هو قول لم یدونه النظام فی کتاب، و لو لا أن الجاحظ رواه عنه ما اشتهر و ما ذاع، و فحواه أن العرب قد انصرفوا عن معارضة القرآن، و هذا الانصراف دلیل الإعجاز، و یوحی هذا القول بأنهم لو اتجهوا إلی معارضته لجاءوا بمثله؛ کما أن تمام الرأی عند النظام أنه قال إن الإعجاز إنما جاء من الإخبار عن الأمور
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 653 
الماضیة و الآتیة، و الحق أن تفسیر الصرفة بمعنی عدم اتجاه العرب إلی المعارضة فقط، مما لا یعقل أن یقول به رجل کبیر العقل کالنظام مهما أرجف أعداؤه بما اختلفوا من مثالبه، و قد جعله الجاحظ عبقری القرن الثالث، فکیف یکون بهذه المنزلة الرفیعة ثم یذهب هذا المذهب المخطئ، کما أن مما یجعل المسألة ذات خطر فی حدیث الإعجاز أن أفاضل من الأعلام مثل الجاحظ و ابن سنان و المرتضی و ابن حزم و العلوی قد قالوا به؛ أ فیکون هؤلاء من الضحالة و ضیق النظر حتی یفهموا من الصرفة هذا الفهم الذی ینکره الغلام الناشئ بله العالم المفکر؟ إن الأمر لا یستقیم إلا إذا فهمت الصرفة فهما یتفق و جلال هؤلاء الکبار الذین هتفوا بما قال النظام. و هم أنفسهم الذین تحدثوا عن بلاغة القرآن و إعجاز فصاحته ترکیبا و نظما و تصویرا بما یجعل ذلک من أسباب الإعجاز، إن الذی فهمته من معنی الصرفة، و لا أدری إذا کنت قرأته من قبل لبعض الفضلاء و نسیت اسمه أو أنه شی‌ء قذفه اللّه فی نفسی! هذا المعنی هو أن العرب حین دهشوا من روعة القرآن، و بهرهم تأثیره بما فوق القدرة، انصرفوا تلقائیا عن معارضته، لأنهم علموا أنهم مهما حاولوا هذه المعارضة و جمعوا لها أساطین القول من بلغائهم المعدودین فلن یأتوا بسورة من مثله، أو بعشر آیات من مثله، فکانت (الصرفة) عن المعارضة التی توقعوا استحالتها بادئ ذی بدء هی وجه الإعجاز الذی عناه النظام و هو وجه معقول نلمس نظائره فی الحیاة حین یبنی مهندس عبقری صرحا رائعا. فیکون آیة الآیات فی بابه، و یراه زملاؤه فیقرون بالعجز عن بناء مثله، و یصرفون أنفسهم عن محاولة هذا البناء! هذا هو الفهم الجدیر بالنظام و من تبعه من البلغاء، و هم من هم!
الجاحظ: للجاحظ سطوة فی التعبیر، و تدفق فی سوق الحجج و البراهین، و قد عاش فی مشتجر الجدل، و خاض عباب الحوار فلا بد أن یکون لإعجاز القرآن نصیب من حدیثه الدافق، و قد ذکروا من مؤلفاته المفقودة کتابی (نظم القرآن) و (آی القرآن) و حدیث النظم قد اشتهر کثیرا من بعده حتی مخض زبدته الإمام عبد القاهر الجرجانی. فلا أستبعد أن یکون هذا الکتاب المفقود نواة هذا الحدیث، و قد قال الجاحظ عنه مخاطبا الفتح بن خاقان حین طلب منه أن یکتب مؤلفا عن القرآن: «فکتبت لک کتابا أجهدت فیه نفسی، و بلغت فیه أقصی ما یمکن مثلی فی الاحتجاج للقرآن، و الرد علی کل طعّان، فلم
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أدع فیه مسألة لرافضی و لا لحدیثی، و لا لحشوی، و لا لکافر مباد، و لا لمنافق مقموع، و لا لأصحاب النظام، و لمن نجم بعد النظام ممن یزعم أن القرآن خلق، و لیس تألیفه بحجة، و أنه تنزیل و لیس ببرهان و لا دلالة، فلما ظننت أنی بلغت أقصی محبتک، و أتیت علی معنی صفتک، أتانی کتابک تذکر أنک لم ترد الاحتجاج لنظم القرآن و إنما أردت الاحتجاج لخلق القرآن، و کانت مسألتک مبهمة، و لم أک أن أحدث لک فیها تألیفا، فکتبت لک أشق الکتابین و أثقلهما، و أغمضهما معنی و أطولهما» 3.
و یقرب من کتاب النظم ما کتبه فی مؤلفه المفقود أیضا (آی القرآن) حیث أشار إلی بعض ما جاء به فی کتاب الحیوان حین قال تحت عنوان (من إیجاز القرآن):
«و لی کتاب جمعت فیه آیا من القرآن لتعرف بها فصل ما بین الإیجاز و الحذف، و بین الزوائد و الفضول و الاستعارات، فإذا قرأتها رأیت فضلها فی الإیجاز، و الجمع للمعانی الکثیرة بالألفاظ القلیلة علی الذی کتبته لک فی باب الإیجاز و ترک الفضول، فمنها قوله حین وصف خمر أهل الجنة:
لا یُصَدَّعُونَ عَنْها وَ لا یُنْزِفُونَ، و قوله- عز و جل- حین ذکر فاکهة أهل الجنة:
لا مَقْطُوعَةٍ وَ لا مَمْنُوعَةٍ جمع بهاتین الکلمتین جمیع تلک المعانی. و هذا کثیر دللتک علیه، فإن أردته فموضعه مشهور 4.
و قراءة هذین النصین تدل علی ما فقدناه من إفاضة الجاحظ فی هذه المسائل التی تتصل بالإعجاز بأقوی سبب، و قد بقیت لنا شذور شتی مما کتبه الجاحظ فی رسالة (حجج النبوة) [التی نشرها الأستاذ عبد السلام هارون فی الجزء الثالث من رسائل الجاحظ]، و بها ما یمکن أن یستدل به علی منحی الجاحظ فی ثبوت الإعجاز، [و سأنقل منها ما یدل علی ذلک دون إطالة]؛ فمنها قوله:
«إن رجلا من العرب لو قرأ علی رجل من خطبائهم و بلغائهم سورة واحدة، طویلة أو قصیرة، لتبین له فی نظامها و مخرجها، و فی نقلها و طبعها، أنه عاجز عن مثلها، و لو تحدی بها أبلغ العرب لظهر عجزه عنها، و لیس ذلک فی الحرف و الحرفین، و الکلمة و الکلمتین! أ لا تری أن الناس قد یتهیأ لهم فی طبائعهم، و یجری علی ألسنتهم أن یقول رجل منهم «الحمد للّه، و إنا للّه، و ربنا اللّه، و حسبنا اللّه و نعم الوکیل» و هذا کله فی القرآن، غیر أنه متفرق غیر مجتمع، و لو أراد أنطق الناس أن یؤلف من هذا الضرب سورة واحدة طویلة أو
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قصیرة، علی نظم القرآن و طبعه، و تألیفه و مخرجه لما قدر علیه و لو استعان بجمیع قحطان معد بن عدنان» 5.
و هذا الکلام أصل لقضیة النظم، و کل ما انتمی إلیها ینتهی إلی هذا الأصل، ثم یقول الجاحظ: 6
«و لا یجوز أن یکون مثل العرب فی کثرة عددهم، و اختلاف عللهم، و الکلام کلامهم و هو سید عملهم فقد فاض بیانهم، و جاشت به صدورهم، و غلبتهم قوتهم علیه عند أنفسهم .. و قد هجوه من کل جانب، و هاجی أصحابه شعراءهم، و نازعوا خطباءهم، و حاجوه فی المواقف، و خاصموه فی المواسم، و بادءوه العداوة، و ناصبوه الحرب، فقتل منهم و قتلوا منه، و هم أثبت الناس حقدا، و أبعدهم مطلبا، و أذکرهم لخیر و لشر و أنفاهم له، و أهجاهم بالعجز و أمدحهم بالقوة، ثم لا یعارض معارض، و لم یتکلف ذلک خطیب و لا شاعر، 6 إلی أن یقول:
«فإما أن یکونوا عرفوا عجزهم، و أن مثل ذلک لا یتهیأ لهم، فرأوا أن الإضراب عن ذکره، و التغافل عنه فی هذا الباب، و إن قرعهم به، أمثل فی التدبیر، و أجدر ألا ینکشف أمرهم للجاهل و الضعیف، و أجدر أن یجدوا للدعوة سبیلا، فقد ادعوا القدرة بعد المعرفة بعجزهم عنه، و هو قوله عز ذکره وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا قالُوا قَدْ سَمِعْنا لَوْ نَشاءُ لَقُلْنا مِثْلَ هذا 7 و هل یذعن الأعراب و أصحاب الجاهلیة للتقریع بالعجز، و التوقیف علی النقص، ثم لا یبذلون مجهودهم، و لا یخرجون مکنونهم، و هم أشد خلق اللّه أنفة، و أفرطهم حمیة، و أطلبهم بطائلة، و قد سمعوه فی کل منهل و موقف، و الناس موکلون بالخطابات، مولعون بالبلاغات، فمن کان شاهدا فقد سمعه، و من کان غائبا فقد أتاه به من لم یزوّده، و إما أن یکونوا غیر ذلک، و لا یجوز أن یطبقوا علی ترک المعارضة، و هم قادرون علیها، لأنه لا یجوز علی العدد الکثیر من العقلاء و الدهاة، و الحلماء مع اختلاف عللهم، و بعد همهم، و شدة عداواتهم الإطباق علی بذل الکثیر، و صون الیسیر». 8
علی أن الجاحظ هو الذی فتق أکمام الحدیث عن الأسلوب القرآنی، و بیّن من سماته ما جعله الکثیرون مصدرا أولا للإعجاز القرآنی، فقد نظر الرجل إلی ألفاظ القرآن و معانیه لیهتدی إلی فطن بارعة فی التحلیل و الاستنتاج کانت عون البلاغیین فی کثیر مما کتبوه عن اللفظ و الجملة و الصورة، فما تحدث البلغاء عن فصاحة الکلمة و فصاحة الکلام، و أسرار الحذف و الذکر، و مواضع الإیجاز و الإطناب، و جمال التشبیه
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و الاستعارة و غیرها من الأبواب إلا بعد أن عرض لهم الجاحظ فنونا مترفة من استشفافه الذوقی لکتاب اللّه، و لن نرسل القول إرسالا دون شواهد صریحة توضح ما نعنیه. 9.
أجل تحدث الجاحظ عن ألفاظ القرآن حدیثا لم یسمع من أحد قبله إذ قال فی الباب الأول من البیان و التبیین: «و قد یستخف الناس ألفاظا و یستعملونها، و غیرها أحق منها، أ لا تری أن اللّه تبارک و تعالی لم یذکر فی القرآن الجوع إلا فی موضع العقاب، أو موضع الفقر المدقع، و العجز الظاهر. و الناس لا یذکرون السّغب و یذکرون الجوع فی حال القدرة و السلامة، و کذلک المطر، لأنک لا تجد القرآن یلفظ به إلا فی موضع الانتقام، و العامة و أکثر الخاصة لا یفصلون بین ذکر المطر و ذکر الغیث، و لفظ القرآن الذی علیه نزل أنه إذا ذکر الأبصار لم یقل الأسماع، و إذا ذکر سبع سماوات لم یقل الأرضین أ لا تراه لا یجمع الأرض أرضین و لا السمع أسماعا، و الجاری علی أفواه العامة غیر ذلک. 10
و قد جاء من بعد الجاحظ من کشف عن أسرار هذه الکلمات، و حسنها فی موضع، و عدم لیاقتها فی موضع آخر اقتداء بکتاب اللّه و رجوعا إلی البیان و التبیین فی الإسناد.
أما حدیث الجاحظ عن الصورة البیانیة فی القرآن فقد کثرت أمثلته، و کتاب الحیوان بالتراث معرض رائع لهذا الحدیث، و اکتفی بمثل واحد من هذا المجال: قال الجاحظ تحلیلا لقول اللّه عز و جل طَلْعُها کَأَنَّهُ رُؤُسُ الشَّیاطِینِ 11 «زعم أناس أن رءوس الشیاطین ثمر شجرة تکون ببلاد الیمن لها منظر کریه، و المتکلمون لا یعرفون هذا التفسیر و قالوا: ما عنی إلا رءوس الشیاطین المعروفین بهذا الاسم من فسقة الجن و مردتهم، فقال أهل الطعن و الخلاف: لیس یجوز أن یضرب المثل بشی‌ء لم نره فتتوهمه، و لا وصفت لنا صورته فی کتاب ناطق أو خبر صادق، و مخرج الکلام یدل علی التخویف بتلک الصورة و التفزیع منها، و علی أنه لو کان شی‌ء أبلغ فی الزجر من ذلک لذکره، فکیف یکون الشأن کذلک و الناس لا یفزعون إلا من شی‌ء هائل قد عاینوه ...
إلی أن قال: قلنا: و إن کنا نحن لم نر شیطانا قط، و لا صوّر رءوسها لنا صادق بیده، ففی إجماعهم علی ضرب المثل بقبح الشیطان، حتی صاروا یضعون ذلک فی مکانین، أحدهما أن یقولوا: لهو أقبح من الشیطان، و الوجه الآخر: أن یسمی الجمیل شیطانا علی جهة التطیر له کما تسمی الفرس الجمیلة شوهاء و المرأة الجمیلة صماء
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و خنساء و أشباه ذلک علی جهة التطیر له، ففی إجماع المسلمین و العرب علی ضرب المثل بقبح الشیطان دلیل علی أنه فی ذلک أقبح من کل قبیح». 12
و الأمثلة کثیرة لما حلله الجاحظ من آیات الکتاب المبین، و فی الفصل الذی کتبته عن (و ثبات الجاحظ) فی کتابی (خطوات التفسیر البیانی) توضیح کاف لما أعنیه، حیث ذکرت من النماذج ما یدل علی معاناة الجاحظ فی هذا المضمار؛ لأنه بهذا التحلیل الرائع لآیات القرآن الکریم قد دل علی أمثلة من الإعجاز القرآنی تکون تطبیقا لما قرره بشأن هذا الإعجاز [مما أشرت إلیه فی صدر هذا البحث]، و آخذ علی بعض المعاصرین ممن کتبوا عن الصور البیانیة فی کتاب اللّه أنهم اقتبسوا کلام الجاحظ دون أن یشیروا إلیه؛ و کأن القول من مبتکراتهم، و هذا فی العلم غیر حمید.
الرمانی: دعت الحریة الفکریة فی العصر العباسی نفرا من الناس أن یقولوا فی کتاب اللّه ما یشاءون، و وجد الملاحدة منهم فی کتاب اللّه ما یشفون به صدورهم من الإرجاف الکاذب، فهب المخلصون من حماة الإسلام یدافعون عن إعجازه بما یملکون من إقناع، فکتب الجاحظ عن نظم القرآن ما جعله موضوعا لقضیة الإعجاز، و اقتفاه أبو بکر داود السجستانی ت 316 ه، و أبو زید البلخی ت 322 ه، و أبو بکر بن الأخشید ت 326 ه، فتحدثوا عن الإعجاز فی کتب تحمل عنوان (نظم القرآن) ثم جاء محمد بن یزید الواسطی فتحدث عن إعجاز القرآن فی کتاب جعله بعنوان (الإعجاز)، فکان أول من خالف عنوان النظم إلی عنوان الإعجاز، و لاقی عنوانه قبولا لدی الدارسین، فکان موضع اختیار من کتبوا فی الإعجاز من بعده و فی طلیعتهم الرمانی 386 ه و الخطابی 388 ه و الباقلانی 403 ه، و غیرهم کثیر، و إذا کان ما کتبه السابقون من قبل هؤلاء الثلاثة قد فقد و لم تظهر مخطوطاتهم بعد، فإننا سنخصهم بالحدیث.
کان الخطابی و الرمانی متعاصرین کما یعلم من تاریخ وفاتهما، و لا نعلم أیهما سبق صاحبه فی الحدیث عن إعجاز القرآن و لکن قراءة الکتابین تدل علی أن أحدهما لم یحبذ الآخر، بل لم یقرأ ما کتب، فإن التأثر مفقود تماما، لاختلاف المنحی، و إذا کان الرمانی قد سبق صاحبه إلی لقاء ربه بعامین أو بأربعة علی اختلاف الروایات فسأبدأ به.
لقد عمّر علی بن عیسی الرمانی دهرا طویلا قطعه فی الدراسات العمیقة حتی صار
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علما من أعلام النحو فی عصره، و قورن بأبی علیّ الفارسی، و کاد یرجحه عند قوم، و تألیفه فی النحو علی وجه التفریع و التقسیم و الإکثار من المصطلحات کان واضحا فی حدیثه عن الإعجاز، إذ بدأ بتقسیم البلاغة إلی طبقات ثلاث، ثم ثنی بتقسیم مسائلها إلی عشرة أقسام هی الإیجاز و التشبیه و الاستعارة و التلاؤم و التواصل و التجانس و التصریف و التضمین و المبالغة و حسن البیان، و أوضح کل قسم بما توسع فیه من الاستشهاد المتعدد، و یطول بنا القول لو تتبعناه فی کل ما کتب، و لکننا نشیر إلی ما ینبئ عن اتجاهه فحسب، فقد بدأ بالحدیث عن الإیجاز فقسمه إلی إیجاز حذف و إیجاز قصر، فتابعه البلاغیون علی اصطلاحه، و استشهد بمثل قول اللّه عز و جل وَ سِیقَ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ إِلَی الْجَنَّةِ زُمَراً حَتَّی إِذا جاؤُها وَ فُتِحَتْ أَبْوابُها 13 فقال:
«کأنه قیل حصلوا علی النعیم المقیم الذی لا یشوبه التنغیص، و إنما صار الحذف فی مثل هذا- یرید حذف جواب الشرط- لأن النفس تذهب فیه کل مذهب، و لو ذکر الجواب لقصر علی الوجه الذی تضمنه البیان فحذف الجواب فی قولک «لو رأیت علیا بین الصفین» أبلغ من الذکر لما بیناه. 14
ثم تعرض للموازنة بین قول اللّه تعالی:
وَ لَکُمْ فِی الْقِصاصِ حَیاةٌ 15 و قول من قال (القتل أنفی للقتل) فأفاض علی غیر عادته لیردّ علی من لغا لغوا سفیها فی هذا المجال. فکان أول من کتب فی هذه الموازنة، و قد تبعه من جاء بعده و هم کثیرون، حتی جاء الأستاذ مصطفی صادق الرافعی فی هذا العصر فلم یدع مجالا لقائل، أما ما کتبه فی الاستعارة فقد کان أوضح نسبیا مما کتبه عن الإیجاز إذ تخلی عن الکزازة الضیقة فی التعبیر هناک. و تمثل لذلک بما ذکره عن قول اللّه عز و جل: إِذا أُلْقُوا فِیها سَمِعُوا لَها شَهِیقاً وَ هِیَ تَفُورُ (7) تَکادُ تَمَیَّزُ مِنَ الْغَیْظِ 16 حیث قال: شهیقا، حقیقته صوتا فظیعا کشهیق الباکی، و الاستعارة أبلغ و أوجز، و المعنی الجامع بینهما قبح الصوت، «تمیز من الغیظ» حقیقته من شدة الغلیان بالاتقاد، و الاستعارة أبلغ منه و أوجز؛ لأن مقدار شدة الغیظ علی النفس محسوس مدرک بما یدعو إلیه من شدة الانتقام فی الفعل، و فی ذلک أعظم الزجر و أبلغ الوعظ، و أول دلیل علی سعة القدرة و موقع الحکمة، و منه: إِذا رَأَتْهُمْ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ سَمِعُوا لَها تَغَیُّظاً وَ زَفِیراً 17 أی تستقبلهم للإیقاع بهم استقبال مغتاظ یزفر غیظا علیهم، و کذلک قال الرمانی عن قوله تعالی: فَضَرَبْنا عَلَی
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آذانِهِمْ فِی الْکَهْفِ سِنِینَ عَدَداً 18 حقیقته منعناهم الإحساس بآذانهم، و الاستعارة أبلغ لأنه کالضرب علی الکتاب فلا یقرأ، کذلک المنع من الإحساس فلا یحس. و إنما دل علی عدم الإحساس بالضرب علی الآذان دون الضرب علی الأبصار لأنه أدل علی المراد من حیث کان یضرب علی الأبصار من غیر عمی فلا یبطل الإدراک أصلا و ذلک بتغمیض الأجفان، و لیس کذلک منع الأسماع من غیر صمم فی الآذان، لأنه إذا ضرب علیهما من غیر صمم دلّ علی عدم الإحساس من کل جارحة یصح بها الإدراک، و لأن الأذن لما کانت طریقا إلی الانتباه ثم ضربوا علیها، لم یکن سبیل إلیه». 19
و کذلک ما أتبع به قول اللّه عز و جل: بَلْ نَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَی الْباطِلِ فَیَدْمَغُهُ فَإِذا هُوَ زاهِقٌ 20 حیث قال: القذف و الدمغ هنا مستعار، و هو أبلغ، و حقیقته، بل نورد الحق علی الباطل فیذهبه، و إنما کانت الاستعارة أبلغ لأن فی القذف دلیلا علی القهر. لأنک إذا قلت: قذف به إلیه، فإنما معناه، ألقاه إلیه علی جهة الإکراه و القهر، فالحق یلقی علی الباطل فیزیله علی جهة القهر و الاضطرار، لا علی جهة الشک و الارتیاب، و یدمغه أبلغ من «یذهبه» لما فی یدمغه من التأثیر فهو أظهر فی الکنایة، و أعلی فی تأثیر القوة» 21.
کم یحتاج مثل هذا البیان الدقیق إلی تحلیل ساطع کتحلیل الإمام عبد القاهر لیفیض من ضیائه ما قبضه الترکیز المکتنز، و لئن فات الرمانی أن یفیض بما یشرق من النور فقد أتاح لخلفائه أن یستریحوا لقوله فی مکان مطمئن لا یرهقه عسر، إذ اعتمد أبو هلال و ابن سنان و عبد القاهر و ابن الأثیر و ابن رشیق علی الکثیر من خطراته الدقیقة، و أوسعوها تحلیلا و تفصیلا، کلّ حسب منحاه و بذلک صار الرمانی علما من أعلام البیان، و إن لم یؤلف فی هذا العلم رأسا بل جاء حدیثه فیه خاصا بکتاب اللّه.
و قد طبع کتاب الرمانی فی النحو و فیه إشارات مقتضبة عن الإعجاز حین یستشهد بآیة کریمة، فإذا أضیفت هذه الإشارات إلی ما کتبه فی رسالته الخاصة بالإعجاز فإنها تفصح عن نظر دقیق.
الخطابی: أبو سلیمان الخطابی من أعلام المحدثین فی عصره، و هو إمام سنی نافح عن مذهبه فیما ترک من آثار، و قد کتب رسالة (إعجاز القرآن) لیرد علی الطاعنین من وجهة نظره، فجاء رده سلسا فصیحا لا یحوج القارئ إلی بعض العناء کما أحوجته رسالة الرمانی، و قد هدف إلی تحدید عناصر الإعجاز فی کتاب
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 660 
اللّه مقدما ذلک بتمهید یتحدث عن قضیة الذوق الأدبی، و مدی الاستناد إلی ارتیاح الناس له دون تحدید، فقال: «و زعم آخرون أن إعجازه من جهة البلاغة، و وجدت عامة أهل هذه المقالة، قد جروا فی تسلیم هذه الصفة للقرآن علی نوع من التقلید و ضرب من غلبة الظن دون التحقیق له، و إحاطة العلم به، و لذلک صاروا إذا ما سئلوا عن تحدید هذه البلاغة التی اختص بها القرآن، الفائقة فی وصفها سائر البلاغات، و عن المعنی الذی یتمیز به عن سائر أنواع الکلام الموصوف بالبلاغة، قالوا إننا لا یمکننا تصویره و لا تحدیده بأمر ظاهر نعلم مباینة القرآن غیره من الکلام، و إنما یعرفه العالمون عن سماعه ضربا من المعرفة لا یمکن تحدیده ...
و قد توجد لبعض الکلام عذوبة فی السمع و هشاشة فی النفس، لا توجد مثلها لغیره، و الکلامان معا فصیحان ثم لا یوقف لشی‌ء من ذلک علی علة. قلت: و هذا لا یقنع فی مثل هذا العلم، و لا یشفی من داء الجهل به، و إنما هو إشکال أحیل به علی اتهام». 22
فأنت تراه لا یجعل الارتیاح النفسی بعض أسباب الاستحسان الأدبی إلا إذا قرن بتعلیل و دلیل، و هذا ما نهض للإجابة عنه حین تحدث عن أسلوب القرآن، فذکر «أن أجناس الکلام مختلفة، و مراتبها فی نسب البیان متفاوتة، فمنها البلیغ الرصین الجزل، و منها الفصیح القریب السهل، و منها الجائز المطلق المرسل، و هذه أقسام الکلام الفاضل المحمود، دون النوع الهجین المذموم، الذی لا یوجد فی القرآن شی‌ء منه البتة، فالقسم الأول أعلی طبقات الکلام و أرفعه، و القسم الثانی أوسطه و أقصده، و القسم الثالث أدناه و أقربه، فحازت بلاغات القرآن من کل قسم من هذه الأقسام حفنة، و أخذت من کل نوع من أنواعها بشعبة، فانتظم لها بامتزاج هذه الأوصاف نمط من الکلام یجمع صفتی الفخامة و العذوبة، و هما علی الانفراد فی نعوتهما کالمتضادین، لأن العذوبة نتاج السهولة، و الجزالة و المتانة فی الکلام تعالجان نوعا من الوعورة. فکان اجتماع الأمرین فی نفسه، مع نبو کل منهما علی الآخر فضیلة خص بها القرآن، یسرها اللّه بلطیف قدرته من أمره، لتکون آیة بینة لنبیه، و دلالة علی صحة ما دعا إلیه من أمر ربه. 23
و هذا کلام جید. و الذین تعرضوا له بالتحلیل فهموا منه أن الجزالة و العذوبة یجتمعان فی القرآن معا: کلّ فی موضعه علی انفراد، بحیث تکون آیة عذبة، و آیة جزلة، وفق ما تقتضی المعانی: و لکنی أفهم منه ما یدل علی امتزاج الرقة بالجزالة فی تعبیر واحد. و هو ما فصّلت الحدیث عنه فی
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موضع آخر 24 هذه ناحیة، أما الأخری، فقد قال الخطابی: إن الأسلوب الأدبی یعتمد علی ثلاثة أشیاء: لفظ حامل، و معنی قائم به، و رباط له، فإذا تأملت القرآن وجدت هذه الأمور منه فی غایة الشرف و الفضیلة، حتی لا تری شیئا من الألفاظ أفصح و لا أجزل و لا أعذب من ألفاظه، و لا تری نظما أحسن تألیفا، و أشد تلاؤما و تشاکلا من نظمه، أما المعانی فلا خفاء علی ذی عقل، أنها هی التی تشهد لها العقول بالتقدم فی أبوابها، و الترقی إلی أعلی درجات الفضل نحو نعوتها و صفاتها، و قد توجد هذه الصفات علی التفرق فی أنواع الکلام، أما أن تکون مجموعة فی نوع واحد منه فلم توجد إلا فی کلام العلیم القدیر، فتفهّم الآن و اعلم أن القرآن صار معجزا لأنه جاء بأفصح الألفاظ فی أحسن مضمون التألیف مضمنا أصح المعانی. و هذا ما بسطه الخطابی إلی أن قال: 25
«أما رسوم النظم فالحاجة إلی الثقافة و الحذق فیها أکثر لأنها لحام الألفاظ، و زمام المعانی، و بها تنتظم أجزاء الکلام، و یلتئم بعضه فوق بعض، فتقوم له صورة فی النفس یتشکل بها البیان».
و ذلک قول یحدد نظریة النظم، کما أتی بها عبد القاهر فی (دلائل الإعجاز) تحدیدا تتضح به المعالم المتفرقة فی أشتات من قول الجاحظ و من تلاه، و لئن أعوزنا أن نثبت اطلاع عبد القاهر علی ما کتب الخطابی، فذلک لا یمنع القول باهتداء الخطابی إلی أصل قوی من أصول الإعجاز، نهضت علیه صروح أقامها المخالفون، بعد أن وضع ثابت الأساس، و قد وجّهت بعض الاعتراضات المغرضة إلی النصوص التعبیریة فی القرآن فنهض الخطابی للرد علیها، و أفرد لها جزءا من رسالته، شأنه فی ذلک شأن ابن قتیبة فی (تأویل مشکل القرآن)، و لکنه توسع عنه فی التعبیر لأن تأخره الزمنی أتاح له ما لم یتح لسابقه.
فمما توجهت الشبهة به إلی اللفظ، وقوف المعترضین عند قوله تعالی: فَأَکَلَهُ الذِّئْبُ. 26 زاعما أن کلمة افترس أصح من کلمة «أکل» إذ أن الافتراس خاص بالسباع، أما الأکل فیعم کل آکل من الحیوان و الإنسان، و هو اعتراض تردد أیام الجاحظ، و أجاب عنه بألمعیته المشهورة، و جاء الخطابی فأدلی بدلوه فی الدلاء حین قال:
«إن الافتراس معناه فی فعل السبع، القتل فحسب، و أصل الفرس دق العنق، و القوم إنما ادعوا علی الذئب أکله أکلا، إذ أتی علی
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جمیع أعضائه، فلم یترک مفصلا و لا عظما، و ذلک أنهم خافوا مطالبة أبیهم إیاهم بأثر باق یشهد بصحة ما ذکروه، فادعوا فیه الأکل لیزیلوا عن أنفسهم المطالبة، و الفرس لا یعطی تمام المعنی، فلم یصلح علی هذا أن یعبر عنه إلا بالأکل» 27. و أخذ الخطابی یؤید قوله بشعر العرب و حدیث الرسول مما تکفی الإشارة إلیه، و أمثلة کثیرة دفع الاعتراض عنها الخطابی دفعا قویا، و بخاصة ما ذکره فی باب التشبیه عن اعتراض المعترض لموضع التشبیه فی قوله تعالی: کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ مِنْ بَیْتِکَ بِالْحَقِّ وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ لَکارِهُونَ 28 فقد ذکر ثلاثة ردود قالها المفسرون من قبل. و لکنه جلاها أحسن تجلیة، فنکتفی بالإشارة بها، منتقلین إلی رده علی اعتراض من قال فی قوله تعالی: وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ بِظُلْمٍ 29 أن دخول الباء علی کلمة إلحاد لا یفید جدیدا، فرد الخطابی قائلا: إن الباء زائدة- یعنی زیادة إعراب فقط لا زیادة معنی کما هو معروف.
و الباء قد تزاد فی مواضع من الکلام، و استشهد بأبیات تدل علی الزیادة، و کان علیه أن یذکر المراد من هذه الزیادة فی تقویة المعنی، و لا یکتفی بالمنحی الإعرابی، فالباء هنا تدل علی القصد و التعمد و سبق التصمیم مما یجعل صاحب الإلحاد مندفعا بجرأة و سطوة، و کأن الأمر قد شغل علیه نفسه، و جعله کل مراده و مبتغاه، هذا ما کان علی الخطابی أن یشیر إلیه، و لعله ترکه لفطنة القارئ، و لکن کیف؟ و هو فی مجال الدحض و التفنید؟
الباقلانی: أول کتاب مستقل بالإعجاز وصل إلینا هو کتاب (إعجاز القرآن) للباقلانی المتوفی سنة 403 ه و هو عالم متکلم نظار، له مجالس مناظرة و جدل تدل علی موهبة قویة فی الحوار، و کتابه عن الإعجاز یقدم صورا من جدله العلمی، بدأه بذکر الملاحدة و ما خاضوا فیه من جدل حول کتاب اللّه اضطره للرد علیهم، و نقد الجاحظ بأنه لم یأت بشی‌ء جدید فی کتابه (نظم القرآن) حیث ردد أقوال المتکلمین من قبله، ثم أنحی باللوم علی من قالوا: إن الإعجاز بالصّرفة. فاهما من الصّرفة ما فهمه الکثرة من العلماء دون ما أشرنا إلیه من قبل، و یرجع بالإعجاز إلی أشیاء منها إخباره بالغیب، و ما وقع من قصص الأنبیاء السابقین مما روته الکتب السابقة، مع أن رسول اللّه کان أمیّا لا یقرأ و لا یکتب، و قد فاته أن بعض القصص النبویة لم تأت بها الکتب السابقة مثل قصص صالح و هود و مائدة عیسی فمن أین جاء بها الرسول إن لم تکن من عند اللّه؟! ثم رکز علی الرکن
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الأکبر من الإعجاز و هو بلاغته الساطعة، إذ جاء القرآن ببدیع النظم متناهیا فی البلاغة إلی الحد الذی یعلم عجز الخلق عن الإتیان بمثله، و قد ذکر الدکتور شوقی ضیف «أن الباقلانی متأثر بالجاحظ فیما ذهب إلیه من أن مرجع الإعجاز إلی نظم القرآن المخالف لأسالیب العرب نثرا و شعرا، کما أنه متأثر بالرمانی فیما ذهب إلیه من أن القرآن یرتفع إلی أعلی طبقات البلاغة» 30- و قد أشرنا لذلک من قبل، کما أن المؤلف تحدث عن اطّراد البلاغة فی القرآن دون تفاوت و لا تباین بخلاف کلام الفصحاء الذی یوجد فیه التفاوت و الاختلاف، و قد فرق بین الفاصلة و السجع بما کان موضع نقاش للدارسین من بعده، و ألمّ بفنون البدیع من المطابقة و التکافؤ و الجناس و الاعتراض و التذییل، و انتهی إلی أن الوقوف علی الإعجاز لا یتأتی إلا لمن عرف وجوه البلاغة العربیة و تکونت لدیه ملکة یقیس بها الجودة و الرداءة فی الکلام فیستطیع أن یفرق بین الشعراء و الأدباء فرقا دقیقا بما وهبه اللّه من هذه الملکة، و فی حدیثه عن التفاوت یعرض قصائد لامرئ القیس و البحتری عرضا مسهبا لیظهر تفوق القرآن علیها. و یخیل إلیّ أنه لم ینته إلی الصواب فی ذلک. لأن المقارنة لا تقوم علی وجهها الأصیل إلا إذا اتحد الموضوع فی غرضه، و لا یوجد اتحاد بین الکتاب المبین و ما تعرض له الشعراء من الأغراض، و لست أنکر تفوق الأسلوب القرآنی علی هذه القصائد و غیرها، و إنما أنکر أن تکون هذه الموازنة دقیقة فی اتجاهها النقدی.
و أکبر ما اهتدی إلیه الباقلانی هو نقده لمن قال إن فنون البدیع تدل علی وجوه الإعجاز، إذ لا قیمة لهذه الفنون وحدها دون ملکة قویة تکون هی الحکم فی الترجیح، و للباقلانی فی کتابه الکبیر مواقف ممتازة فی التحلیل الأدبی، و مواقف أخری تعجله السرعة عن الإتمام بما یشفی حاجة القارئ و سنمثل لکل من الاتجاهین، فهو قد وفّق حین مثل بقول اللّه عز و جل: کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ الْأَحْزابُ مِنْ بَعْدِهِمْ وَ هَمَّتْ کُلُّ أُمَّةٍ بِرَسُولِهِمْ لِیَأْخُذُوهُ وَ جادَلُوا بِالْباطِلِ لِیُدْحِضُوا بِهِ الْحَقَّ فَأَخَذْتُهُمْ فَکَیْفَ کانَ عِقابِ (5) وَ کَذلِکَ حَقَّتْ کَلِمَةُ رَبِّکَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّهُمْ أَصْحابُ النَّارِ 31 حیث قال: «وجه الوقوف علی شرف هذا الکلام أن تتأمل موقع قوله: «همت کل أمة برسولهم لیأخذوه» فهل تقع فی الحسن موقع قوله لیأخذوه کلمة، و هل تقوم مقامه فی الجزالة لفظة، لو وضع موضع ذلک «لیقتلوه أو لیرجموه أو لینفوه أو لیطردوه أو لیهلکوه أو لیذلوه و نحو هذا ما کان ذلک بعیدا و لا بارعا ... فإن کنت
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تقدر أن شیئا من هذه الکلمات التی عددناها علیک أو غیرها لا تقف بک علی عرضنا من هذا الکتاب، فلا سبیل إلی الوقوف علی تصاریف الخطاب، فافزع إلی التقلید، و إن فطنت فانظر إلی ما قال من رد عجز الخطاب إلی صدره بقوله فَأَخَذْتُهُمْ فَکَیْفَ کانَ عِقابِ (غافر: 5) ثم ذکر عقبها العذاب فی الآخرة، و أتلاها تلو العذاب فی الدنیا علی الإحکام الذی رأیت» 32.
فالباقلانی هنا یعلل و یحلل و یسلک سلک أهل مذهبه الکلامی فی الأخذ و الرد، و کنا نود أن یسلک هذا المسلک فی کل ما یمثل به من الآیات، و لکن نشاطه یفتر حین یمتد به القول دون راحة ذهنیة- کما أعلّل ذلک- فلا تکاد تخرج منه بطائل، و أمثل لذلک بما استشهد به من قول اللّه: فالِقُ الْإِصْباحِ وَ جَعَلَ اللَّیْلَ سَکَناً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ حُسْباناً ذلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ 33 حیث قال:
انظر إلی هذه الکلمات الأربع التی ألف بینها و احتج بها علی ظهور قدرته، و نفاذ أمره، أ لیست کل کلمة منها فی نفسها غرة، و بمفردها درة، و هو مع ذلک یبین أنه یصدر عن علو الأمر، و نفاذ القهر، و یتجلی فی بهجة القدرة، و یتحلی بخالصة العزة، و یجمع السلامة إلی الرصانة، و السلاقة إلی المتانة، و الرونق الصافی، و البهاء الضافی» 34 فهذا القول و شبیهه مما ترکته للاختصار یمکن أن یقال تعلیقا لآیات کثیرة تماثلها دون فارق، و المفسر المحلل لا یلجأ للعبارات العامة فی نص یحلله، لقد کان علیه أن یبین موقع الحسن فی کل کلمة تنفرد بنفسها بدل أن یطلق القول إطلاقا، و إذا اتسع له الأمد لتفضیل کلمة (لیأخذوه) فی النص السابق، فلما ذا لم یقف وقفاته البارعة عند کلمات «فالق» أو «سکنا» أو «حسبانا»، و إنصافا للرجل أذکر إصابته الدقیقة فی تحلیل بعض السور القرآنیة نسبیا تحلیلا متکاملا کما صنع بسورتی غافر و النمل، و أجزاء طویلة من سورة فصلت، إذ أخذ یعرض آیات السورة الواحدة متنقلا بین معانیها، و محاولا الربط بین أجزائها و هو اتجاه شامل یتعدی الکلمة فی الآیة و الآیة فی الآیات إلی بناء السورة جمیعها، حیث تنهض عملا أدبیا مستقلا فی ذاته.
و قد کان الباقلانی موفقا حین ذکر طائفة من حدیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و خطبه و رسائله، لیثبت الفارق الواضح بین قوله علیه السّلام، و ما جاء فی کتاب اللّه من الإعجاز، و هو اتجاه سدید، لأنه یدحض حجة من نسبوا القرآن إلی رسول اللّه من الملاحدة مرددین قول المشرکین من قبل: إنه افتراه، و لو نشاء لقلنا مثل هذا. فلو کان القرآن مفتری من الرسول لتشابه الحدیث مع الکتاب فی
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بیانهما الأدبی، کما أنهم حین قالوا لو نشاء لقلنا مثل هذا لم یکونوا صادقین إذ لو استطاعوا القول المماثل لقالوه، و قد جاء الباقلانی فی ذلک بما یصلح أن یکون توجیها سدیدا لتألیف کتاب یبین خصائص الإعجاز القرآنی و الإبداع المحمدی.
و قد تحدث بعض الدارسین عن موقف الباقلانی من السجع القرآنی، إذ نفاه نفیا تاما لأنه فی رأیه قد یکون زیادة اللفظ دون حاجة إلیه، و هذا ما یتنزه عنه القرآن، مع أن القائلین بالسجع فی القرآن، یذهبون إلی أنه السجع المحکم الذی لا یکون به زیادة ما، فالجهة منفکة کما یقول المناطقة.
الشریفان: و أقصد بهما الشریفین الرضی و المرتضی، و هما أخوان بارعان تحدثا عن الإعجاز القرآنی کثیرا، فأفاضا فی ذکر أسبابه، و تعدد فنونه، و لکنهما یختلفان منهجا، فالرضی شاعر أدیب یعتمد علی الذوق الحساس، و البیان الطلق، و المرتضی یشارکه الشعر و الأدب، و لکنه نظار متکلم یعتمد علی دفع الحجة، و معارضة الخصم، و ترتیب الأدلة، فهما یمثلان فی تفسیر الإعجاز مذهبین مختلفین، و یترکان للدارس مجالا فسیحا للموازنة و التحلیل، و لا أدری کیف سکت کثیر من الدارسین عن إیضاح مقامهما فی دنیا الإعجاز البیانی، و کتبهما ذائعة مشتهرة، و لعلی بذلک أدعو إلی دراستهما من یرید أن یضیف الجدید.
و فی مجال التمثیل لوجهة الشریف المرتضی فی التفسیر العلمی لبعض الآیات الکریمة، أنقل عن (أمالیه) ما ذکره فی تأویل قوله تعالی فَأَلْقی عَصاهُ فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ 35 مقابلا ذلک بقول اللّه عز و جل فی موضع آخر وَ أَنْ أَلْقِ عَصاکَ فَلَمَّا رَآها تَهْتَزُّ کَأَنَّها جَانٌّ وَلَّی مُدْبِراً وَ لَمْ یُعَقِّبْ 36 مشیرا إلی أن الثعبان فی الآیة الأولی هو الحیة العظیمة الخلقة، و الجان فی الآیة الثانیة هو الصغیر من الحیات، فکیف یجتمع الصغر و الکبر فی شی‌ء واحد؟ و للإجابة عن ذلک قال المرتضی 37 عدة ردود نذکر منها: أن الآیتین لیستا حدیثا عن قصة واحدة بل هناک حالتان مختلفتان، إذ أن الحال التی جعلت العصا فیها بصفة الجان، کانت فی ابتداء النبوة قبل أن یذهب موسی إلی فرعون، و الحالة الثانیة التی صارت فیها العصا ثعبانا کانت عند لقائه فرعون و إبلاغه الرسالة، فلا اعتراض. ثم یری المرتضی أن الظن یذهب إلی أن الموقف واحد، و لیس بموقفین، مع أن اللّه قد حسم الأمر حین قال: فَذانِکَ بُرْهانانِ مِنْ رَبِّکَ إِلی فِرْعَوْنَ 38 فدلّ علی
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اختلاف الموقف، و لکنه من باب إرخاء العنان للمجادلة، علی طریقة المتکلمین. تابع النظر فقال: و علی افتراض اتحاد الموقف، فإن اللّه تعالی شبه العصا بالثعبان فی الآیة الأولی لعظم الخلقة، و کبر الجسم، و هول المنظر، و شبهها فی الآیة الثانیة بالجان لسرعة الحرکة و النشاط و الخفة، فاجتمع لها نشاط الصغیر و سرعة حرکته مع هول الکبیر و روعة منظره، و هذا أبهر فی باب الإعجاز، و أبلغ فی خرق العادة و لا تناقض معه لأن وجه الشبه مختلف فی الآیتین، و لا یجب أن یکون المشبه مماثلا للمشبه به فی کل الوجوه بل یحوز من الصفات ما یدل علی شی‌ء جامع لا علی کل متفق. و کأن المرتضی فی نقاشه الجدلی لم یکتف بالرأیین السابقین بل عمد إلی رأی ثالث خلاصته أن المراد فی الآیة بالجان هو أحد الجن لا الحیة الصغیرة، فکأنه تعالی أخبر بأن العصا صارت ثعبانا فی الخلقة، و عظم الجسم، و کانت مع ذلک کأحد الجن فی هول المنظر و الإفزاع، فکأن وجه الشبه المختلف قد کان سبب ما یظهر من الاختلاف، و قد یجوز أن تکون العصا قد ظهرت أولا بصفة الجان ثم انقلبت إلی صفة الثعبان و هو رأی رابع ساقه المرتضی، و أعقبه بأن هذا التأویل یجعل الحکم متفقا فی الاثنین، و هو ما یبطل اعتراض المعترض. علی هذا النحو من التفریع و التشقیق و توهم الاعتراض ثم الإجابة علیه بعدة وجوه، سار الشریف المرتضی فیما تعرض له من تخریج الآیات الموهمة للاعتراض.
أما الشریف الرضی فی کتبه البیانیة فقد خالف هذا المنحی فلا تهمه أن یتتبع الردود لینقضها، بل یهمه الشرح البیانی المشرق لآیات الإعجاز القرآنی، و قد یرد علی قول سابق دون أن یشیر إلی اسم صاحبه. و لکنه یقول فی اقتضاب: «فبطل قول من قال»، و قد تعقب الرمانی فی آیات کثیرة، و أبدی ما یخالف وجهة نظره، و هذا فی أدب النقد الملتزم دون تجریح نعهده لدی بعض الدارسین.
کما أن الشریف الرضی قد تتبع فی کتابه (تلخیص البیان فی مجاز القرآن) سور الکتاب العزیز، سورة سورة، إلا بعض القصار التی خلت من صور البیان و اعتمدت علی الحجة المقنعة، و الإلزام المفحم، و أضرب المثل لما عقب به علی قول اللّه عز و جل: وَ تَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ کُلٌّ إِلَیْنا راجِعُونَ 39.
قال: 40 هذه استعارة، و المراد بها أنهم تفرقوا فی الأهواء، و اختلفوا فی الآراء، و تقسمتهم المذاهب، و تشعبت بهم الولائج، و مع ذلک فجمیعهم راجع إلی اللّه سبحانه و تعالی علی أحد وجهین: إما أن یکون ذلک
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رجوعا فی الدنیا فیکون المعنی أنهم و إن اختلفوا فی الاعتقادات صائرون إلی الإقرار بأن اللّه- سبحانه و تعالی- خالقهم و رازقهم و مصرفهم و مدبرهم، أو یکون ذلک رجوعا فی الآخرة فیکون المعنی أنهم راجعون إلی الدار التی جعلها اللّه- تعالی- مجال الجزاء علی الأعمال، و موفی الثواب و العقاب، و إلی حیث لا یحکم فیهم و لا یملک أمرهم إلا اللّه- سبحانه و تعالی، و شبّه تخالفهم فی المذاهب، و تفرقهم فی الطرائق- مع أن أصلهم واحد، و خالقهم واحد- بقوم کانت بینهم وسائل متناسجة، و علائق متشابکة، ثم تباعدوا تباعدا قطع تلک العلائق و شذب تلک الوصائل، فصاروا أصنافا مختلفین.
فهذا تحلیل أدبی یبعد بالکتاب عن جفاف المنطق الصارم، و له أمثاله، بل ما یزید عنه کثیرا، لأنی لو نقلت النصوص التامة لتعلیقاته الأدبیة البارعة لضاق نطاق القول، و حسبی أن ألفت إلی ما تعرض له فی مثل قول اللّه:
اللَّهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَوْلِیاؤُهُمُ الطَّاغُوتُ یُخْرِجُونَهُمْ مِنَ النُّورِ إِلَی الظُّلُماتِ 41 و قوله: إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنَ الْکِتابِ وَ یَشْتَرُونَ بِهِ ثَمَناً قَلِیلًا أُولئِکَ ما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ إِلَّا النَّارَ وَ لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ یَوْمَ الْقِیامَةِ وَ لا یُزَکِّیهِمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ 42 و قوله: وَ عِنْدَهُمْ قاصِراتُ الطَّرْفِ عِینٌ 43 فقد سبق إلی تحلیل کان ابن بجدته، و دل علی صدق استشفاف، و لطافة اتجاه، و أذکر أنی وضحت ذلک تماما فیما کتبته عنه تحت عنوان (منحی الشریف الرضی) فی کتابی (خطوات التفسیر البیانی) و منه اقتبست ما جاء عن الشریفین- رحمهما اللّه.
عبد القاهر و دلائل الإعجاز: نشأ عبد القاهر نحویا إذ تعمق فی مسائل النحو تعمقا لم یصل إلیه من سبقه، و قد رأی أن النحو قد حید به عن الطریق الأمثل حین قصره بعض دارسیه علی ضبط أواخر الکلمات، و ما یخصها من إعراب و بناء، مع أنه فی رسالته الحقیقیة علم یؤدی إلی المعرفة الصحیحة لترکیب الجمل و بناء الأسالیب، و بالوقوف علی ذلک یتسنی للدارس أن یعرف بلاغة الأسلوب، و من هنا کان الأسلوب القرآنی و هو أرفع نماذج الأدب العربی موضع التحلیل البیانی المفضی إلی تأکید الإعجاز، و قد اطلع علی ما قاله سابقوه، و أفاد منه لیقیم علی أساسه ما عرف بقضیة النظم، و جعل فی خطواته الأولی یتساءل عن الکلمات المفردة هل هی سر الإعجاز؟ و نفی ذلک لأن الکلمات المفردة شائعة لجمیع الکتّاب،
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و معانیها لا تزید و لا تنقص، فلا بد أن یکون هناک سرّ آخر، و تساءل عن ترکیب الحرکات و السکنات فی الجملة القرآنیة، فنفی أن یکون ذلک هو السر المنشود، فإذا لم تکن المقاطع و الفواصل سر الإعجاز فإن ما تضمنه کثیرا من الاستعارات و أوجه البیان لا یقدم هذا السر أیضا، و والی البحث نافیا کل احتمال لا یثبت للنقاش حتی اهتدی إلی أن السر فی نظم القرآن، و لیس النظم شیئا عن غیر توخی معانی النحو و أحکامه، و ذلک ما قام علیه کتابه (دلائل الإعجاز)، و قد قال فی تقریر ذلک:
«اعلم أنک إذا رجعت إلی نفسک علمت علما لا یعترضه الشک أن لا نظم فی الکلمة و لا ترتیب، حتی یعلق بعضها ببعض، و یبنی بعضها علی بعض، و تجعل هذه بسبب من تلک، و هذا ما لا یجهله عاقل، و لا یخفی علی أحد من الناس. و إذا کان کذلک، فبنا إلی التعلیق فیها و البناء، و جعل الواحدة منها بسبب من صاحبتها؛ ما معناه و ما محصوله؟
و إذا نظرنا فی ذلک علمنا ألا محصول لها غیر أن تعمد إلی اسمین فتجعل أحدهما خبرا عن الآخر، أو تعمد إلی اسم فتجعله فاعلا أو مفعولا، أو تتبع الاسم اسما علی أن یکون الثانی صفة للأول أو تأکیدا له أو بدلا منه أو تجی‌ء باسم بعد تمام کلامک علی أن یکون الثانی صفة أو حالا أو تمییزا، أو تتوخی فی کلام هو لإثبات معنی أن یصیر نفیا أو استفهاما أو تمنیا فتدخل علیه الحروف الموضوعة لذلک ... و علی هذا یکون القیاس» 44 و إذن فنظم الکلام وفق قواعد النحو هو مدار الإبداع فی الترکیب، و الألفاظ لا تتفاضل باعتبارها ألفاظا مجردة إنما تثبت لها الفضیلة و خلافها فی ملاءمة معنی اللفظة لجاراتها، و فضل مؤانستها لأخواتها، و هل قالوا لفظة متمکنة، و فی غیرها قلقة إلا و غرضهم أن یعبروا بالتمکین عن حسن الاتفاق بین هذه و تلک من جهة معناها و بالقلق و النبو عن سوء التلاؤم.
و یزداد هذا المعنی وضوحا بالتمثیل فقد عمد الجرجانی إلی قوله تعالی: وَ قِیلَ یا أَرْضُ ابْلَعِی ماءَکِ وَ یا سَماءُ أَقْلِعِی وَ غِیضَ الْماءُ وَ قُضِیَ الْأَمْرُ وَ اسْتَوَتْ عَلَی الْجُودِیِّ وَ قِیلَ بُعْداً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ 45 فشرح الآیة الکریمة و جلاها تجلیة زاهیة حین قال:
«إن شککت فتأمل هل تری لفظة منها بحیث لو أخذت من بین أخواتها، و أفردت لأدت من الفصاحة ما تؤدیه و هی فی مکانها من الآیة قل (ابلعی) و اعتبرها وحدها من غیر أن تنظر إلی ما قبلها و إلی ما بعدها، و کذلک فاعتبر سائر ما یلیها، و کیف بالشک فی ذلک؟ و معلوم أن مبدأ العظمة أن نودیت
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الأرض ثم أمرت، ثم أن کان النداء بیا دون أی نحو یا أیتها الأرض، ثم إضافة الماء إلی الکاف دون أن یقال: ابلعی الماء، ثم أن أتبع نداء الأرض و أمرها بما هو من شأنها نداء السماء و أمرها کذلک بما یخصها، ثم أن قیل «و غیض الماء» فجاء الفعل علی صیغة فعل، الدالة علی أنه لم یغض إلا بأمر آمر، و قدرة قادر، ثم تأکید ذلک و تقریره بقول اللّه:
وَ قُضِیَ الْأَمْرُ، ثم ذکر ما هو فائدة هذه الأمور و هو وَ اسْتَوَتْ عَلَی الْجُودِیِ، ثم إضمار السفینة قبل الذکر کما هو شرط الفخامة، و الدلالة علی عظم الشأن، ثم مقابلة «قیل» بقیل فی الفاتحة، أ فتری لشی‌ء من هذه الخصائص، التی تملؤک بالإعجاز روعة، و تحضرک عند تصورها هیبة تحیط بالنفس من کل أقطارها، تعلقا باللفظ من حیث هو صوت «مسموع، و حروف تتوالی فی المنطق، أم کل ذلک لما بین معانی الألفاظ من الاتساق العجیب». 46
و الکتاب ملی‌ء بالشواهد الباهرة فی قضایا الأسلوب القرآنی من ذکر و حذف، و تقدیم و تأخیر، و وصل و فصل، مما کان بذرة قویة لعلم المعانی، و لو سلک المتأخرون سبیل عبد القاهر فی هذا الاستشفاف الباهر لأراحوا من عناء کثیر، و نتبع المثال السابق بمثال آخر ساقه الجرجانی فی تحلیل قوله تعالی عن موسی علیه السّلام مع إیضاح ما فی النص الکریم من حذف للمفعول به أیضا مما یدل علی نباهة فکر، و دقة ذوق:
قال تعالی: وَ لَمَّا وَرَدَ ماءَ مَدْیَنَ وَجَدَ عَلَیْهِ أُمَّةً مِنَ النَّاسِ یَسْقُونَ وَ وَجَدَ مِنْ دُونِهِمُ امْرَأَتَیْنِ تَذُودانِ قالَ ما خَطْبُکُما قالَتا لا نَسْقِی حَتَّی یُصْدِرَ الرِّعاءُ وَ أَبُونا شَیْخٌ کَبِیرٌ (23) فَسَقی لَهُما ثُمَّ تَوَلَّی إِلَی الظِّلِ. 47
قال عبد القاهر: «إن أردت أن تزداد تبینا لهذا الأصل أعنی وجوب أن تسقط المفعول لتتوفر العنایة علی إثبات الفعل لفاعله، و لا یدخلها شوب، فانظر إلی الآیة ففیها حذف مفعول فی أربعة مواضع، إذ المعنی وجد علیه أمة من الناس یسقون أغنامهم أو مواشیهم، و امرأتین تذودان غنمهما، و قالتا لا نسقی غنمنا، فسقی لهما غنمهما، ثم إنه لا یخفی علی ذی بصر أنه لیس فی ذلک کله إلا أن یترک ذکره، و یؤتی بالفعل مطلقا، و ما ذاک إلا أن الغرض فی أن یعلم أنه کان من الناس فی تلک الحال سقی، و من المرأتین ذود، و أنهما قالتا: لا یکون منا سقی حتی یصدر الرعاء، و أنه کان من موسی علیه السّلام من بعد ذلک سقی، فأما ما کان من المسقی أ غنما أم إبلا أم غیر ذلک، فخارج عن الغرض و موهم لخلافه، و ذلک إنه لو قیل: وجد من دونهما امرأتین تذودان غنمهما جاز أنه لم ینکر الذود من
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غنم، حتی لو کان مکان الغنم إبل لم ینکر الذود، کما أنک إذا قلت: مالک تمنع أخاک؟
کنت منکرا المنع لا من حیث هو منع، بل من حیث هو منع أخ، فاعرفه تعلم أنک لم تجد لحذف المفعول فی هذا النحو من الروعة و الحسن ما وجدت، إلا لأن فی حذفه و ترک ذکره فائدة جلیلة، و أن الغرض لا یصح إلا علی ترکه». 48
هذا التحلیل لا یملکه إلا باحث ذوّاق مثل عبد القاهر، و قد جاء بعده من حاولوا أن ینهجوا فی الحدیث عن أبواب المعانی من حذف و ذکر و تقدیم و تأخیر و غیرها، لکنهم لم یرزقوا موهبته، فکتبوا کثیرا مما اعترض علیه، هذه ناحیة.
- أما الناحیة الثانیة فإن الاهتمام بالآیة و الآیتین کلمات و حروفا؛ دون نظر إلی الموضوع جمیعه، و الارتباط الوثیق بین الآیات المتصلة؛ جعل النظر جزئیا لا کلیّا، و قد آن لنا أن ننظر إلی النص باعتباره وحدة متماسکة دون أن نقتصر علی الجملة و الجملتین، و الآیة و الآیتین.
- و أبرز من اهتدی إلی طریقة الجرجانی هو: الزمخشری فی (کشافه) مع الفرق بین أسلوب الأدیب و ترسّله عند عبد القاهر، و أسلوب العالم و دقّته- و لا أقول کزازته- عند الزمخشری، علی نحو ما سأشیر إلیه الآن.
الزمخشری: إذا کان عبد القاهر قد اختار من آیات الکتاب المبین ما یکشف عن منحاه البیانی، و یخدم قضیة الإعجاز التی سمّی کتابه بها، فإن الزمخشری قد فسّر القرآن کله آیة آیة لیسیر فی ضوء عبد القاهر و إن لم یعترف بذلک فلم یذکر اسمه صریحا بین أسماء من حشرهم فی مقدمة الکتاب، و قد اکتفی بإشارة بعیدة إلی بیت شعر قاله، و العجب أن یشیر إلیه شاعرا دون أن یشیر إلیه فاتحا أهم میادین البیان! و هذا یتطلب التعلیل ..
نعرف أن الزمخشری کان معتزلیّا، و قد بذل جهده فی تعضید مذهبه، حین تعرض لتفسیر الآیات المتصلة بعلم الکلام و قد مثّلت لذلک فیما کتبته عنه فی کتابی (خطوات التفسیر البیانی) و أری من ضیق المقام أن أتجاوز ذلک إلی نقول تدلّ علی حسن ذوقه، و قوة استشفافه البیانی مع ما تدل علیه من منهجه الأسلوبی إذ جعل التقریر البیانی فی هیئة سؤال و جواب کأن یقول فإن قلت ...،
قلت. و هی طریقة لا ینفسح معها مجال الإشباع الأدبی، کما اتسع أمام عبد القاهر.
و مما نختاره من دلائل نفاذه فی التفسیر البیانی، ما ذکره فی تأویل قول اللّه عز و جل:
وَ إِذا أَرَدْنا أَنْ نُهْلِکَ قَرْیَةً أَمَرْنا مُتْرَفِیها
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فَفَسَقُوا فِیها فَحَقَّ عَلَیْهَا الْقَوْلُ فَدَمَّرْناها تَدْمِیراً 49 حیث قال:
«الأمر مجاز لأن حقیقة أمرهم بالفسق أن یقول لهم افسقوا، و هذا لا یکون فیبقی أن یکون مجازا، و وجه المجاز، أنه صبّ علیهم النعمة صبّا، فجعلوها ذریعة للمعاصی و إتباع الشهوات، فکأنهم مأمورون بذلک لتسبّب إیلاء النعمة فیه. و إنما خوّلهم إیاها لیشکروا و یعملوا فیها الخیر، و یتمکنوا من الإحسان و البر کما خلقهم أصحاء أقویاء، و أقدرهم علی الخیر و الشر. و طلب منهم إیثار الطاعة علی المعصیة فآثروا الفسوق فلما فسقوا حق علیهم القول. و هو کلمة العذاب فدمّرهم» 50.
ثم یکر الزمخشری علی رأی ذائع فینقضه بقوله: «هلّا زعمت أن معناه أمرناهم بالطاعة ففسقوا» قلت: إن حذف ما لا دلیل علیه غیر جائز فکیف بحذف ما الدلیل قائم علی نقیضه، و ذلک أن الأمر به حذف لأن فسقوا یدل علیه، و هو کلام مستفیض، یقال: أمرته فقام و أمرته فقرأ، فلا یفهم منه إلا أن المراد به قیام و قراءة، و لو ذهبت تقدر غیره فقد رمت من مخاطبک علم الغیب» 51، ثم یفیض المفسر الکبیر فیما یؤید رأیه؛ ذاکرا من الأمثلة ما یدل علی مهارة و اقتدار، فإن کان طابع المنطق یطغی علی عبارته، و لو تجاوز هذا الطابع الجدلی الصارم لکان کلامه نمطا من التفسیر البیانی یقارب نمط الشریف و عبد القاهر، فیخرج من هذه الحدود إلی فضاء فسیح، و إذا کان الزمخشری لم ینس نصیب النحو فیما تصدّی له من تفسیر آیات الکتاب المبین فإن نصیب البیان قد تجلی بوضوح سافر فی أکثر ما کتب؛ مما یکشف لبعض الدقائق الخافیة فی أسرار التأویل، و أمثّل لذلک بما ذکره فی تفسیر قول اللّه عز و جل: اللَّهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ کِتاباً مُتَشابِهاً مَثانِیَ تَقْشَعِرُّ مِنْهُ جُلُودُ الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ ثُمَّ تَلِینُ جُلُودُهُمْ وَ قُلُوبُهُمْ إِلی ذِکْرِ اللَّهِ 52.
قال: اقشعرّ الجلد إذا تقبّض تقبّضا شدیدا، و ترکیبه من حروف القشع، و هو الأدیم الیابس مضموما إلیه حرف رابع و هو الراء لیکون رباعیّا و دالا علی معنی زائد یقال:
اقشعر جلده من الخوف، و قفّ شعره و هو مثل فی شدة التخویف، فیجوز أن یرید به اللّه تعالی التمثیل تصویرا لإفراط خشیتهم.
و أن یرید به التحقیق» 53، و لم أجد من خص کلمة قشع بهذا التحلیل قبل الزمخشری، و هو مما یدل علی شدة إحساسه بمعانی الحروف قبل إحساسه بمعانی الکلمات.
و نظیر ذلک ما ذکره من الفرق بین مرضع و مرضعة عند تفسیره لقول اللّه عز و جل:
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یَوْمَ تَرَوْنَها تَذْهَلُ کُلُّ مُرْضِعَةٍ عَمَّا أَرْضَعَتْ وَ تَضَعُ کُلُّ ذاتِ حَمْلٍ حَمْلَها 54 حیث قال:
«فإن قلت: لم قیل مرضعة دون مرضع، قلت: المرضعة التی هی فی حال الإرضاع ملقمة ثدیها الصبیّ، و المرضع التی من شأنها أن ترضع و إن لم تباشر الإرضاع فی حال وصفها به، فقیل مرضعة لیدل علی أن ذلک الهول إذا فوجئت به هذه، و قد ألقمت الرضیع ثدیها نزعته عن فیه لما یلحقها من الدهشة» 55.
و من دقائق ما التفت إلیه الزمخشری ما ذکره عن تفسیر قول اللّه عز و جل: هُوَ الَّذِی أَخْرَجَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ مِنْ دِیارِهِمْ لِأَوَّلِ الْحَشْرِ ما ظَنَنْتُمْ أَنْ یَخْرُجُوا وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ مانِعَتُهُمْ حُصُونُهُمْ مِنَ اللَّهِ فَأَتاهُمُ اللَّهُ مِنْ حَیْثُ لَمْ یَحْتَسِبُوا 56. حیث قال:
«فإن قلت: أی فرق بین (و ظنوا أن حصونهم تمنعهم) و بین النظم الذی جاء علیه؟ قلت:
فی تقدیم الخبر علی المبتدأ دلیل علی فرط وثوقهم بحصانتها، و منعها إیاهم، و فی تصییر ضمیرهم اسما و إسناد الجملة إلیه دلیل علی اعتقادهم فی أنفسهم أنهم فی عزة و منعة لا یبالی معها بأحد یتعرض إلیهم، أو یطمع فی منازلتهم، و لیس ذلک فی قوله: «و ظنوا أن حصونهم تمنعهم». 57
هذه لفتات أدبیة رائعة تصور إحساس الزمخشری بالإعجاز القرآنی فی کل منحی من مناحیه، کلمة أو جملة أو تقدیما أو تأخیرا، و قد ظهرت مؤلفات خاصة بتفسیر الکشاف وضحت هذه المعانی بما لا مزید عنه، و لو امتد هذا الإحساس الأدبی لدی الذین نقلوا عنه من المفسرین، لواصلوا السیر علی نمطه، و لکن کلّ میسر لما خلق له.
و حسبه أنه أعطی فأجزل العطاء.
تراجع: کان انتهاء القرن الخامس الهجری مؤذنا بتراجع ملموس فی النشاط الابتکاری بالدراسات العلمیة و الإبداع الأدبی معا، و قد شمل ذلک دراسات الإعجاز القرآنی حیث لم تعد مدّا متواصلا یحفل بالجدید، بل وقفت إلی ما انتهی إلیه السابقون، و زادت علیه أن غمرتها الخصائص المنطقیة، و کان الفخر الرازی أول من انتقل بها من مجالها البیانی إلی تقسیمات المناطقة، حین ألف کتابه (نهایة الإعجاز فی درایة الإیجاز)، فاستعان بالمنطق فی تشعیب المسائل و تفریعها، و الإحاطة بالأصول و الفروع غیر ملتفت إلی جمال النص و روعة الأسلوب، بل أصبحت القواعد الجافة، مجال تأملاته و موضع اهتمامه، و کأنه یکتب عن فلسفة و منطق و نحو و صرف لا عن بیان
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و ذوق و فن، و هذا أیضا نهجه فی التفسیر الشهیر الذی حاز الصیت البعید، إذ حفل بثمار الثقافة الإسلامیة فی عصره منطقا و أصولا و فلسفة و توحیدا و جدلا لتکون هذه الثمار أدوات لتوجیه الاعتراض و دفعه، فتحول التفسیر إلی دائرة معارف علمیة. ثم جاء البیضاوی فاقتبس منه طریقته مع إیجاز بالغ دعا کثیرا من المؤلفین إلی کتابة الحواشی علی تفسیره لیذکروا أکثر ما قرره الرازی! و هکذا لم یجد الإعجاز من أصحاب الذوق البیانی فی هذا الخضم المتسع من یأخذ بناصره؛ لأن السکاکی قد تصدر للتألیف فی علوم اللسان و منها علم البلاغة فقعّد القواعد، و اهتم بالفروع، و قد قرأ کتاب عبد القاهر و انتفع به، و لکنه لم یمض فی منحاه الأسلوبی، بل جعل ما بسطه الجرجانی مقننا فی تعریفات و أقسام جنت علی النص الأدبی، و قد ظهر فی هذا العصر من استطاع أن یتجافی طریقة الرازی فی الشرح البیانی و هو ابن أبی الأصبع ت 654 ه حیث قصر کتابه الکبیر «بدیع القرآن» علی ما استحسنه من مظاهر الألوان البلاغیة من استعارة و تشبیه و مجاز و طباق و تجنیس و توریة و کنایة و تعریض و اختراع أسماء أخری لم تکن من قبل حتی عدّ من ألوان البدیع مائة و تسعة کان من الممکن أن تتداخل فلا تتسع إلی هذا الأمد، و قد کان ابن أبی الأصبع أدیبا شاعرا و لکنه نشأ فی عصر التقلید فلم ینج من أوهاقه، و کانت ضروب البدیع مهوی الشعراء و الباحثین فی النقد الأدبی فاختصها باحتفاله و جعل من آیات الذکر الحکیم مجالا لتطبیقها علی هذا النحو الفسیح حتی عد هذه المحسنات مع ما یتصل بها من فنون المجاز و الکنایة و التشبیه و الاستعارة من دلائل الإعجاز القرآنی، و من أبرز سماته.
و من المدهش أنه ذکر فی مقدمة کتابه:
إعجاز القرآن للباقلانی و دلائل الإعجاز لعبد القاهر و تفسیر الکشاف و غیرها من الکتب التی خالفت نهجه فی التألیف، و نقل منها فی أکثر من موضع، و استراح إلی مضمونها و لم یمنعه ذلک من الإغراق فی التماس البدیعیات و المحسنات التماسا مفرطا قد یدعو إلی الملال، و کان الأحری به و قد درس کتب السابقین من هؤلاء الأفذاذ أ لا یتنکب طریقهم المتزن؟ فی تناول ألوان البیان.
علی أنه قلیلا ما کان یسمح لخاطره بالتعبیر المتسع فی تحلیل بعض الآیات فیأتی بما کنا نود أن یستمر علیه فی التألیف، و من ذلک ما کتبه عن قول اللّه عز و جل: إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ لَنْ یَخْلُقُوا ذُباباً وَ لَوِ اجْتَمَعُوا لَهُ وَ إِنْ یَسْلُبْهُمُ الذُّبابُ شَیْئاً لا یَسْتَنْقِذُوهُ مِنْهُ ضَعُفَ الطَّالِبُ وَ الْمَطْلُوبُ 58 حیث قال- بتصرف قلیل:
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«فانظر إلی غرابة هذا التمثیل الذی تضمن الإفراط فی المبالغة مع کونها جاریة علی الحق خارجة مخرج الصدق و ذلک حین اقتصر سبحانه علی ذکر أضعف المخلوقات، و أقلها سلبا لما تسلبه، و تعجیز کلّ من دونه- سبحانه- کائنا من کان عن خلق مثله مع التضافر و الاجتماع، ثم نزل فی التمثیل عن رتبة الخلق إلی استنقاذ النزر التّفه الذی یسلبه هذا الخلق الضعیف علی ضعفه، فتنقّل فی النزول فی التمثیل علی ما تقتضیه البلاغة علی هذا الترتیب فی البیان، فنزل بهم إلی استنقاذ ما یسلبه هذا المخلوق الضعیف، لیریهم عجزهم فتستیقنه نفوسهم و إن لم تقر به ألسنتهم، فجاء بما یقضی الظاهر أنه أیسر الخلق و هو فی الحقیقة مثله فی العسر، و لم یسمع مثل هذا التمثیل فی بابه لأحد قبل نزول القرآن العزیز» 59.
فهذا التحلیل رصین فی موضوعه، قلق فی صیاغته إذا قورنت بصیاغة الشریف الرضی و عبد القاهر، و لکنه یسیر فی طریقهما فحسب و لیته و اصل المسیر.
و لا ننکر ما امتلأت به کتب المتأخرین مثل الزرکشی و السیوطی و البقاعی من أحادیث متناثرة عن الإعجاز القرآنی؛ بل إن السیوطی ألف کتابا مستقلا عن الإعجاز و لکنه تردید لما یقال و نسج علی منوال مشتهر لم یضف جدیدا. حتی لیجوز لنا أن نقول: إن العصر المملوکی و العصر العثمانی لم یأت من علمائهما من حاول اللحاق بالسابقین طرافة و منهجا و استشفافا حتی جاء العصر الحدیث، فنفح القراء بما یروق و یفید، و ما کتبه الأندلسیون فی تفسیر الکتاب، مثل ابن عطیة و ابن العربی، جید فی بابه، و لکنه لا یضیف الجدید.
أ. د/ محمد رجب البیومی
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الإعجاز المعاصر





مقدمة:

إذا کان القرآن الکریم کتاب الزمن کله، لا کتاب عصر واحد، فإن کلّ جیل یأتی لا بدّ أن ینتفع بثقافة عصره المتطورة، و أن تکون هذه الثقافة مفتاحا لباب جدید من القول، و لذلک یظلّ حدیث الإعجاز ممتدا فی کل عصر ثقافی، و هو یجود و یعلو حین ترتفع ثقافة العصر، و یرقّ و ینحل حین تنخفض هذه الثقافة کما أشرت من قبل إلی عصر الممالیک و ما تلاه.
و إذا کان هذا العصر قد هجم علینا بثقافاته المتعددة، و رقیّه الفکری المحلّق، فإنّ المجال قد اتسع به لحدیث عن الإعجاز لم یلمّ به السابقون من قبل، و قد تنوّع هذا الحدیث إلی علوم شتی، و لکنّا هنا نقتصر علی الإعجاز البیانی وحده، و معلوم أن الذین کتبوا من المعاصرین عن الإعجاز البیانی لا یلم به حصر دقیق. ففی کلّ بلد إسلامی یوجد من یتحدث عن الإعجاز بمنحاه الخاص، و فیهم من وفّقه اللّه فأتی بالرائع المفید، و من کبا به حظّه من المعرفة، فلم یأت بغیر الضئیل المنقود إذ أقحم نفسه فی میدان لیس من فرسانه، و سبیلی الآن أن أختار بعض النابهین من المتحدثین عن الإعجاز، مکتفیا ببعض عن بعض کیلا یطول الحدیث، و سأتحدث عنهم مراعیا ناحیة السبق الزمنی للکاتب، لنحفظ له حقّه فی الریادة و التوجیه.



محمد فرید وجدی‌

علم من أعلام الفکر الإسلامی، و حسبه أنه ألّف وحده دائرة معارف القرن العشرین، و قد قرأ ما کتبه السابقون عن الإعجاز، فوجد أنّ الکاتبین قد وفّوا المقام فی الناحیة البلاغیة المعروفة فی اصطلاحاتها العلمیة، و لکنّ ذلک لا یکفی، فإن للبلاغة تأثیرا علی الشعور الإنسانی یتطلب إیضاح أثرها فی النفس القارئة، و کلام البشر یظهر ذا رونق فی القراءة الأولی و الثانیة فإذا تتابعت القراءة مرات فقد تأثیره کثیرا، و کاد یملّه القارئ.
أما القرآن فقد انفرد بمیزة خاصة هی
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حلاوة تأثیره مع التکرار و کلّ من حفظ القرآن حفظا لا یمل تردیده، و فی کل قراءة یزداد وثوقا و اطمئنانا، فوجب علینا أن نتحدث عن الإعجاز من هذه الناحیة، ما سببه ..؟ و لما ذا خالف القرآن کلّ ما یکتب، إذ انفرد بهذا التأثیر غیر المملول.
لقد راجع الأستاذ فرید وجدی التأثیر القرآنی لشی‌ء واحد هو أنه روح من عند اللّه، و الروح لا تفقد تأثیرها فهی الموجّهة لکلّ شی‌ء تحل به، و إذا کانت روح القرآن من عند اللّه فلا یمکن أن تماثلها روح مقال آخر.
و هذا هو السبب فی انقطاع الإنس و الجنّ عن محاکاته.
یقول الأستاذ محمد فرید وجدی ملخّصا:
لا نشک فی أنّ القرآن فصیح من ناحیة ألفاظه و معانیه، و قد أخرس بفصاحته فرسان البلاغة و قادة الحکمة. کما بهر الفلاسفة، و ألزم الحجة کل ضال، و هو هدی و شفاء لما فی الصدور، و کلّ هذه صفات جلیلة تؤثر فی العقل و الشعور، و العواطف و المیول فتتحکم فیها تحکما آسرا، و لکنّ وراء ذلک کله شیئا واحدا هو الروح الإلهیة التی تصل من النفس الإنسانیة إلی حیث لا یصل بإزائها کلام آخر، فهی تحلّق فی آفاق لا یرتفع إلیها فکر، و لا تجول بخاطر، و هذه الروحانیة تظهر عند ما تکون آیة من آیات القرآن جاءت علی سبیل الاستشهاد وسط کلام سابق و لاحق، فإنک تری الآیة الکریمة تتجلّی بین السطور، و کأنّها الشمس فی رائعة النهار، مهما کانت درجة الکاتب، و علو منزلته فی البیان. 1
و إذن فقد جعل الباحث الکبیر روحانیة القرآن سرّ إعجازه، یردّ بذلک علی من یجعلون أسالیب القرآن البلاغیة من خصائص الإعجاز لأنّ هذه الأسالیب من ذکر و حذف و تقدیم و تأخیر و فصل وصل موجود فی الأسالیب البشریة، و لیست لها هذا السطو الآخذ للنفوس، هذا ما قاله الرجل و یمکننا أن نقول إن هذه الأسالیب البیانیة هی صاحبة التأثیر الروحی، لأن القرآن قد استعملها استعمالا لم یتفق لسواه، فکانت بهذا الوهج الجاذب مصدر الإعجاز، و إذن فتکون المسألة قریبة بین من یقولون بتأثیر الأسالیب، و بین الأستاذ وجدی حیث یقول بأن الروح وحدها هی سرّ الإعجاز.
هذا و إذا کان الروح القرآنی سرّا من أسرار اللّه، فلا یکفی فی تعلیل الإعجاز أن نقف عند القول به وحده، بل لا بدّ أن نحلّل ما
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أوحی به هذا الروح المرتفع من بیان لندرک بعض أسراره أما الاتجاه إلی المعنی الکلی دون تحلیل لخصائص الکلمات و الجمل و السیاق فقد لا یکفی فی إرواء غلّة الدارس، و إطفاء عطشه حین یحاول أن یقف علی سرّ هذا النمط الرفیع من البیان، و لعل الأستاذ وجدی یذهب إلی أن الخوض فی معرفة أسرار الترکیب البیانی للقرآن قد ینتهی ببعض الدراسین إلی محاکاة هذا النّمط ما دامت أسراره البیانیة قد عرفت بخصائصها البلاغیة، و هذا کلام برّاق فی ظاهره و لکنّنا عند التمحیص نعرف أن إدراک السرّ البیانیّ بخصائصه الفنیة لا یعنی القدرة علی محاکاته، فالناقد الأدیب قد یدرک جمال القصیدة الشعریة و یعرف موضع التأثیر بها، و یشتدّ إعجابه حتی یرتّلها ترتیلا، و لکنه یعجز عن محاکاتها، و لو کان إدراک السرّ الجمالی فی البیان کافیا لاحتذائه و الإتیان بمثله، لوجدنا أساتذة البلاغة جمیعا من کبار الأدباء، و لکنّ الکثیرین منهم لا یتجاوزون الناحیة العلمیة فإذا انطلقوا إلی الإبداع کبا بهم الیراع.
و مع هذا فإن اتجاه الأستاذ فرید وجدی إلی الحکم لسیطرة الروح الإلهی وحدها علی مناحی البیان، و عدّها سرّ الإعجاز قد دفع کثیرا من القائلین من بعده إلی مناح ترتکز علی ما قاله، إذ أضافوا إلی ما دبّجوه ما یشهدونه من روعة التأثیر المنفرد بجاذبیته عن کلّ تأثیر بشری، و لا نقول بتوارد الخواطر فی المسائل العلمیة إذا کانت ذات منطق یرتکز علی التحلیل، إذ ربما وقع التوارد فی الخواطر الأدبیة أمّا الاتجاهات العلمیة فستکون فی أصلها بذرة جیدة یبذرها السابق و یتعهّدها اللاحق بالریّ و التشذیب حتی تستوی علی سوقها شجرة فینانة، و لکل من السابق و اللاحق نصیبه الموفق فی مجال البحث، فللأول اهتداؤه للفکرة، و للثانی بسطها و تفریعها علی نحو قد تبدو به جدیدة قشیبة، علی أن العقول قد تتلاقی فی إثبات بعض الحقائق و لکن علی ندرة هی إلی الاستثناء أقرب، و لیست هکذا دائما.



مصطفی صادق الرافعی‌

الرافعی- رحمه اللّه- أوّل من أخرج کتابا مستقلا فی الإعجاز القرآنی من المعاصرین، فمنذ أن کتب السیوطی کتابه عن الإعجاز و المکان فارغ ینتظر من یملؤه علی وجه شامل مستوعب یضیف الجدید مما یشبع رغبة
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القارئ المعاصر، و قد تصدّر الکتاب ببحوث تتّجه وجهة الأدب الإبداعی، و لکنّها لا تدخل فی صمیم المنهج العلمی، و أول صور الإعجاز ما کتبه الرافعی تحت عنوان (آداب القرآن) إذ جعل الأخلاق القرآنیة و المسائل التشریعیة، و التربیة السلوکیة إحدی وجوه الإعجاز، و السابقون من أمثال الباقلانی و عبد الجبار و عبد القاهر ممّن خصوا الإعجاز بأبواب مستقلة جعلوا الأسلوب البیانی وحده مدار الارتکاز فی قضیة الإعجاز أما الرافعی فافتتح بهذا الفصل موضوعا جدیدا مؤکدا أن قواعد الأخلاق قد وجدت من القرآن الرکیزة المتبنیة لعلم السلوک الإنسانی، فی أسلوب بیانی یجب أن یلتفت إلیه معنی و مبنی، و قد قال بصدد ذلک: «و ما فرّط المسلمون فی آداب هذا القرآن إلّا منذ فرّطوا فی لغته، فأصبحوا لا یفهمون بیانه، و بالتالی لا یدرکون آدابه» 2.
ثم أخذ یعرض آراء السابقین فی الإعجاز، و قد حمل علی المتکلمین حملة لا أری معه الحقّ فیها، فإذا کانت الشّبه التی تحدّت عنها المتکلمون قد فقدت مضمونها فی هذا العصر، فقد کانت من قبل ذات نقد هادم، فإذا کرّ علیها المتکلمون بالنسف المبید فقد قاموا بواجب یشکرون علیه، کما رفض القول بالصّرفة علی المعنی الشائع العام، و هو مرفوض بداهة و قد سبقت الإشارة إلی المعنی الدقیق فی هذا الاتجاه.
و حین تحدّث الرافعی عن الإعجاز الأسلوبی ذکر أنّ العرب حین ورد علیهم أسلوب القرآن رأوا أن ألفاظه هی الألفاظ التی یتداولونها، و لکنّ طریقة نظم هذه الألفاظ و وجوه ترکیبها و نسق حروفها فی کلماتها، و نسق الکلمات فی الجمل کلّها جدیدة فی بابها، فأحسّوا بعجزهم عن احتوائها، و رأوا أن أسلوب القرآن جنس من الکلام غیر ما هم فیه، و لا سبیل إلی محاکاته، إذ هو وجه الکمال اللغوی الذی تشرئب إلیه أرواحهم 3.
أما التکرار فی البیان القرآنی فقد خاض فی تعلیله کثیر من البلغاء و لکنّ الرافعی أتی بالجدید حین ذکر أن التکرار مألوف عند العرب؛ و لکنّه فی النسق القرآنی غیر مألوف، إذ أنّ المعنی یتردّد بصور، کلّ صورة منها غیر الأخری و هم عاجزون عن محاکاة الصورة الواحدة فما بالهم بالصّور المتعددة، فکأنّ الرافعی یرید أن یقول لهؤلاء إن القرآن یأتی بالمعنی و یتحداهم أن یأتوا بمثله، فیدرکهم
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العجز، فیأتی بالمعنی نفسه فی صورة أخری جدیدة، فیدهش السامعون لهذا التکرار الطریف، مع أنّه تکرار. و قد خفی هذا المراد علی الملاحدة و من لا نفاذ لهم فی أسرار العربیة، فزعموا المزاعم السخیفة مع أنّهم و أشباههم قد عجزوا عن الإتیان بسورة من مثله.
و خلص الرافعی إلی تحلیل الأسلوب القرآنی، فحصر جهات النظم فی ثلاث. هی الحروف و الکلمات و الجمل، و خصّ کل جهة بفصل شاف مشفوع بالأدلة الکاشفة، و الجدید بها أکثر من أن یحصر. و قد باهی الرافعی بما اهتدی إلیه، و لم یلتفت ناقدوه إلی ما اختاره من أمثلة لم تکن من مختارات سابقیه، ممّا یجعلنی أؤکد أن کتاب الرافعی هو الثانی فی بابه بعد کتاب «دلائل الإعجاز» لأن الکتابین اجتمعا فی خاصیة واحدة، لم یشرکهما فیها مشارک، و هی روعة البیان الأسلوبی و تدفق التحلیل.
و من الجدید الذی اهتدی إلیه الرافعی من بارع الأفکار المضیئة فی أفق الإعجاز نستشهد بهذه السطور: «.. کل من یبحث فی تاریخ العرب و آدابهم، و ینفذ إلی ذلک من حیث تنفذ به الفطنة، و تأتی حکمة الأشیاء، فإنه یری کل ما سبق علی القرآن من أمر الکلام العربی و تاریخه، إنما کان توطیدا له، و تهیئة لظهوره، و تناهیا إلیه و دربة لإصلاحهم به، و لیس فی الأرض أمة کانت تربیتها لغویة غیر أهل الجزیرة، فما کان فیهم کالبیان آنق منظرا و أبدع مظهرا، و أمدّ سببا إلی النفس، و أردّ علیها بالعافیة، و لا کان لهم کذلک البیان أزکی فی أرضهم فرعا، و أقوم فی سمائهم شرعا، و أوفر فی أنفسهم ریعا، و أکثر فی سوقهم شراء و بیعا، و هذا موضع عجیب للتأمل، ما ینفد عجبه علی طرح النظر و إبعاده، و إطالة الفکر و ترداده، و أیّ شی‌ء فی تاریخ الأمم أعجب من نشأة لغویة تنتهی بمعجزة لغویة، و تأتی بها علی أکمل الوجوه و أحسنها، ثم یکون الدین و العلم و السیاسة، و سائر مقومات هذه الأمة مما تنطوی علیه المعجزة، فتخرج به للدهر أمة کان عملها فی الأمم صورة من تلک المعجزة» 4.
و هذا الوجه من النشأة اللغویة للأمة العربیة قبل مبعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یراه الرافعی إعجازا للقرآن الکریم، إذ نشأ فی أمّة هذه مقدرتها اللغویة لتکون قادرة علی استیعابه، و هی فی الوقت نفسه عاجزة عن الإتیان بمثله، و أنا أری أن هذه النشأة لیست
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معجزة کما قال الرافعی و لکنّها إرهاص بالمعجزة التی تجلّت فی القرآن الکریم، کما عدّ الرافعی نهضة الأمة العربیة بعد ضیاعها فی العصر الجاهلی و امتداد دولها شرقا و غربا مظهرا من مظاهر الإعجاز القرآنی فی تربیة النفوس، و حفز السلوک إلی المثل الأعلی، و الإعجاز بهذه الفتوح لا یقف عند الجاهلین من أهل مکة لأنّهم لم یروا ما جدّ من الفتوح فیما بعد، و لکنه شهادة لدوام الإعجاز لدی الخلف بعد انقضاء عهد السلف.
و قد جاء من المؤلفین فی البیان القرآنی و إعجازه بعد وفاة الرافعی من ظهر فی نتاجهم العلمی أثر الإعجاز کما قرر الرافعی من قبل، فکان الرجل بذلک قائد کتیبة علمیة و جهت نشاطها إلی حقل القرآن، و أحرزت فخار النصر و رجعت بالأسلاب، (و بعضهم- و لا أدری لما ذا- لم یشیروا إلی کتاب الرافعی الذی استقوا من نبعه و ارتووا من مائه، و لو أشاروا إلیه لکان ذلک أدلّ علی منزعهم الخلقی قبل أن یدل علی فهمهم لأصول البحث العلمی، إذ یتسمون بالأمانة العلمیة، و لا أنتقل إلی محاولة من رأی أن یعارض الرافعی بعد أن استقی من نبعه، لیقول إنه غیر متأثر به، و للقراء عقول تعرف انحرافات الأهواء، و تستّر المیول).



عبد اللّه عفیفی‌

کان الأستاذ عبد اللّه عفیفی من کبار أدباء عصره، و قد ألقی محاضرات علی طلبة کلیة الشریعة فی الأدب العربی، جمعها تحت عنوان (زهرات منثورة) و فیه خص القرآن الکریم و الحدیث النبوی بتحلیل دقیق، و تعرّض لحدیث الإعجاز القرآنی فبسطه بسطا شافیا، ننقل هنا خلاصته.
ذکر الأستاذ أوجها کثیرة للإعجاز فی مقدمتها هذه القوّة الروحیة التی تسیطر علی المشاعر، و تأخذ بالألباب، و هو مسبوق فی هذا الوجه بالأستاذ محمد فرید وجدی، و قد بسطنا القول فیه من قبل.
أما الوجه الثانی من الإعجاز فقد قال فیه: إنّ العرب لم یکونوا یحسنون من فنون النثر إلا الأسلوب الخطابی الذی یعتمد علی التأثیر فی النفس باللّفظ الفخم و القول المردد، و لکنهم لم یکونوا من کثیر من الأسلوب المنطقی الذی ینتقل من المقدمات إلی النتائج، و ینفذ من المعلوم إلی المجهول، أمّا الأسلوب العلمی الذی تساق فیه الحقائق العلمیة من
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أیسر السبل، و أقرب الموارد، فذلک لم یکونوا منه فی شی‌ء، فجاء القرآن لیواجههم بالأسلوب المنطقی و الأسلوب العلمی معا فی سلاسل مفرغة الحلقات، محکمة الصوغ، لا وهی بها، و لا انقطاع لها، فوقفهم بذلک بین شعاب متشابکة لا یستطیعون النفاذ إلی مکنونها 5.
و قد استشهد الأستاذ لذلک بالآیات الست الأولی من سورة الحج، و بیّن ما بها من أدلة عقلیة، و أفکار علمیة بیانا شافیا ثم قرنها بأفصح خطبة قیلت فی العصر الجاهلی و هی خطبة قس بن ساعدة الأیادی التی یقول فیها: «ما بال الناس یذهبون و لا یرجعون، أرضوا بالمقام فأقاموا، أم ترکوا هناک فناموا»؛ لیؤکد أن الخطیب الجاهلی قد اعتمد علی التأثیر العاطفی وحده، أما آیات القرآن فقد جمعت العاطفة و العقل و العلم فی أسلوب سهل میسور، و أزید علی ذلک بأنها جمعت من التصویر البیانی ما لم یعهد من قبل، و یتجلّی ذلک فی قوله عز و جل یا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمْ إِنَّ زَلْزَلَةَ السَّاعَةِ شَیْ‌ءٌ عَظِیمٌ (1) یَوْمَ تَرَوْنَها تَذْهَلُ کُلُّ مُرْضِعَةٍ عَمَّا أَرْضَعَتْ وَ تَضَعُ کُلُّ ذاتِ حَمْلٍ حَمْلَها وَ تَرَی النَّاسَ سُکاری وَ ما هُمْ بِسُکاری وَ لکِنَّ عَذابَ اللَّهِ شَدِیدٌ 6
و بعد أن شرح الأستاذ الآیات شرحا أدبیا مصوّرا ما تتضمنه من تفوق البلاغة الرفیعة قال:
«هذا هو الأسلوب الخطابی الذی بلغ الغایة العلیا بکل ما فی الخطابة من تأثیر، فإذا ملأت منه یدک، و روّیت نفسک فاستمع حدیث المنطق و العلم فی قوله جلّ شأنه یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِنَ الْبَعْثِ فَإِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ تُرابٍ 7 إلی آخر الآیة، فقد ساق اللّه دلیلین لا یقبلان الشک، فی الوجود بعد الهمود، و الحیاة بعد الممات، و فی الحالتین استحال التراب بما فیه من الحیاة الکامنة، إلی خلق حی یزداد علی الأیام نموا و سموا، فتأمل کیف کشف اللّه حجاب العلم فی قوله تعالی: مِنْ مُضْغَةٍ مُخَلَّقَةٍ وَ غَیْرِ مُخَلَّقَةٍ لِنُبَیِّنَ لَکُمْ 8 فهو سبحانه و تعالی یسقط هذه المضغ من الأرحام، لیشرح للإنسان کیف کانت أوّلیته، ففی هذه الآیات بسط لأدوار التکوین الإنسانی بما لا یمکن للعرب أن یأتوا بمثله، لأنّه أتاهم بعلم ما لا یعلمون، و من الدقة البدیعة فی الأسلوب
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العلمی تعبیره عز و جل عن تضام ذرات الأرض المتشابهة، و اختمارها بعد الحرث و البذر و الری، بقوله تعالی: وَ تَرَی الْأَرْضَ هامِدَةً فَإِذا أَنْزَلْنا عَلَیْهَا الْماءَ اهْتَزَّتْ وَ رَبَتْ 9 ثم انظر إلی ما وصل إلیه المنطق من جمع الأدلة و سیاق المدلول، أو تقدیم الأمثلة و تأخیر الدعوی فی قوله تعالی بعد أن ساق الدلیلین المنطقیّین ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ وَ أَنَّهُ یُحْیِ الْمَوْتی وَ أَنَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ (6) وَ أَنَّ السَّاعَةَ آتِیَةٌ لا رَیْبَ فِیها وَ أَنَّ اللَّهَ یَبْعَثُ مَنْ فِی الْقُبُورِ 10 و هذا کلّه و أشباهه ممّا لا قبل للعرب به، و لا طوق لهم بتحدیه.
هذا لباب ما قاله الأستاذ عبد اللّه عفیفی، و کان له صدی بعید بین الدارسین، و طبیعی أن یلقی معارضة من ذوی النقد فالآراء لا تستقرّ دون معارضة یتبعها التمحیص، و قد عارضه الأستاذ الکبیر محمود مصطفی أستاذ الأدب بکلیة اللغة العربیة فذکر أن العرب کانت تعرف هذین اللونین من الأسلوب المنطقی و الأسلوب العلمی، و الدلیل علی ذلک أنّهم لو کانوا یجهلونهما ما کان لهما وقع فی نفوسهم، لأن الناس أعداء ما جهلوا 11، و قد ساق خطبة منحولة قیلت علی لسان قبیصة بن نعیم حین وفد علی کسری، و ألفاظ الخطبة و ترتیبها یدلّ علی إسلامیتها، و أنّ المعانی مما جاء به القرآن الکریم، هذا من ناحیة، أما الناحیة الأخری فإنّ خطبة قبیصة المنحولة تخلو من الأسلوب العلمی الذی أشار إلیه الأستاذ عبد اللّه عفیفی، فکیف یقال: إنّ العرب کانت تعرف هذین الأسلوبین، أما القول بأن العرب لو کانوا یجهلون هذا الأسلوب ما قبلوه فممّا لا یستقیم مع النظر الصحیح؛ لأنّ الجدید الطریف لا یرفض بداهة عند ذوی العقول.
و قد جاء عصرنا الحاضر بفنون من القول لم تکن معروفة فی الأدب العربی مثل الشعر التمثیلی، فلاقت الترحیب المشجّع، و ما زال الجدید یفد کلّ یوم بثماره المشتهاة.
أما الوجه الثالث من وجوه الإعجاز عند الأستاذ عبد اللّه عفیفی فهو الإفاضة فیما کان یجهله العرب من أحداث التاریخ من قبل و من بعد، فأخبار الأمم السابقة لم تکن معروفة لدی العرب، و قد قال اللّه عز و جل تِلْکَ مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ نُوحِیها إِلَیْکَ ما کُنْتَ تَعْلَمُها أَنْتَ وَ لا قَوْمُکَ مِنْ قَبْلِ هذا 12 و لو
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کان قوم الرسول یعلمون شیئا من هذه الأنباء لصاحوا به، نحن نعلم، و لکن کان قصاراهم أن یقولوا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ اکْتَتَبَها فَهِیَ تُمْلی عَلَیْهِ بُکْرَةً وَ أَصِیلًا 13
و ندع أخبار التاریخ إلی ما استفاض به القرآن من أمور التشریع، فقد کان العرب فی جاهلیتهم لا ینزعون إلی شریعة مفروضة فجاءهم القرآن من جانب التشریع بما دهشوا، کذلک لم یکونوا یعرفون شیئا عن المعاد و أمور البعث و الحساب و الملائکة و الجن و الجنة و النار فأتی لهم بما یجهلون، ثم هذا التصویر الأدبی الرائع الذی أعجزهم کل الإعجاز فی مثل قول اللّه اللَّهُ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ مَثَلُ نُورِهِ کَمِشْکاةٍ فِیها مِصْباحٌ الْمِصْباحُ فِی زُجاجَةٍ الزُّجاجَةُ کَأَنَّها کَوْکَبٌ دُرِّیٌّ یُوقَدُ مِنْ شَجَرَةٍ مُبارَکَةٍ زَیْتُونَةٍ لا شَرْقِیَّةٍ وَ لا غَرْبِیَّةٍ یَکادُ زَیْتُها یُضِی‌ءُ وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ نُورٌ عَلی نُورٍ. 14
و لم یسق الأستاذ هذه الآیات مجردة من التحلیل الأدبی الشائق، و العرض الأسلوبی البدیع، بل بلغ من ذلک مبلغا حمیدا- رحمه اللّه.



الدکتور محمد عبد الله دراز:

ألّف الأستاذ الدکتور محمد عبد اللّه دراز کتاب «النبأ العظیم» لیثبت إعجاز القرآن بما لا یدع مجالا للریب، و الکتاب فی القمة من الأدب العالی (و قد طبع عدة مرات و أرجو أن یکون فی مکتبة کل مسلم) لما تضمن من حقائق جدیدة، أکثرها من بنات فکره الخاص مع تمتعه بأسلوب نادر یجذب القارئ حتی لیخاله شعرا، (و هو فی رأیی أقرب إلی نفوس القراء من کتاب الرافعی- رحمه اللّه- علی عظم تقدیرنا إیاه، لأنّ الرافعی یتعمّق فی التصویر و التعبیر حتی یحوج القارئ إلی التثبت، أما النهر المتسلسل الدفاق فهو ما انهمر من یراع الدکتور دراز، و کأنه غیث نزل من السماء فأحیا به اللّه الأرض).
لقد رصد المؤلف الخصائص القرآنیة للأسلوب البیانی فی کتاب اللّه فحدّها فی أربعة أمور هی سر الإعجاز، و أول هذه الخصائص هو (البیان و الإجمال معا) 15 فهما خارقة عجیبة من خوارق التعبیر لأنّ الناس إذا عمدوا إلی تحدید أغراضهم لم تتسع إلی تأویل، و إذا أجملوها ذهبوا بها إلی الإبهام أو الإلباس، و لا یکاد یجتمع لهم هذان
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الطرفان فی کلام واحد، و لکنک تقرأ القطعة من القرآن فتجد فی ألفاظها من الشفوف و الملاسة و الإحکام، و الخلو من کلّ غریب عن الغرض، ما یتسابق به مغزاها إلی نفسک دون کدّ خاطر، أو استعارة حدیث، کأنک لا تسمع کلاما و لغات بل تری صورا و حقائق ماثلة ثم یخیّل إلیک أنّک أحطت به خبرا، و وقفت علی معناه محدودا، و لکن لو رجعت إلیه کرة أخری لرأیتک منه بإزاء معنی جدید غیر الذی سبق إلیه فهمک أول مرة، حتی تری للجملة الواحدة أو الکلمة الواحدة وجوها عدّة کلها صحیح، أو محتمل الصحة، کأنما هی فصّ من الماس یعطیک کلّ ضلع منه شعاعا، فإذا نظرت إلی أضلاعه جملة، بهرتک بألوان من الطیف، لا تدری ما ذا تأخذ منها و ما تدع و لعلّک لو وکلت النظر فیها لغیرک لرأی فیها أکثر مما رأیت، و هکذا نجد کتابا مفتوحا مع الزمان یأخذ منه کل فرد ما تیسّر له، بل تری محیطا مترامی الأطراف لا تحدّه عقول الأفراد و لا الأجیال، أ لم تر کیف وسع الفرق الإسلامیة علی اختلاف وسائلها فی القدیم و الحدیث، و هو علی لینه للعقول و الأفهام صلب متین، لا یتناقض و لا یتبدل، یحتج به کل فریق لرأیه، و یدّعیه لنفسه، و هو فی سمّوه فوق الجمیع یطلّ علی معارکهم حوله، و کأنّ لسان حاله یقول قُلْ کُلٌّ یَعْمَلُ عَلی شاکِلَتِهِ فَرَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِمَنْ هُوَ أَهْدی سَبِیلًا 16، و ثانیة هذه الخصائص هی (إقناع العقل و إمتاع العاطفة) 17: و الحدیث عن اجتماع العقل و العاطفة فی أسلوب واحد لا یقنع به إلا دارس مکین تغلغل فی خوانی علم النفس فاهتدی إلی أسرار صارت مصباحا فی یده یضی‌ء الطریق، فقد عرفنا کلام الحکماء و العلماء، و عرفنا کلام الأدباء و الشعراء، فما وجدنا من هؤلاء و هؤلاء إلا غلوّا فی جانب و قصورا فی جانب، فأما الحکماء فإنهم یؤدون إلیک ثمار عقولهم، غذاء لعقلک، و لا تتوجّه نفوسهم إلی استهواء نفسک، و اختلاف عاطفتک، فتراهم حین یقدمون إلیک حقائق العلوم، لا یأبهون لما فیها من جفاف و عری، و نبوّ عن الطباع، أما الشعراء فیسعون إلی استثارة وجدانک، و تحریک أوتار الشعور من نفسک، و لا یبالون بما صوّروه لک أن یکون غیا أو رشادا، و أن یکون حقیقة أو تمثیلا، فتراهم جادین و هم هازلون، یستبکون و إن کانوا لا یبکون، و یطربون و إن کانوا لا یطربون، و کل امرئ حین یفکر إنما هو فیلسوف صغیر، و کل امرئ حین یحس إنما
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هو شاعر صغیر، فهل رأیتم أحدا تتکافأ فیه قوة التفکیر، و قوة الوجدان، و سائر القوی النفسیة علی حد سواء، و اذا کانت الإجابة بالنفی فکیف تطمع من إنسان أن یهب لک الطّلبتین معا، و هو لم یجمعهما فی نفسه علی حد سواء، و ما کلام المتکلم إلا صورة الحال الغالبة علیه من تلک الأحوال.
هذا مقیاس تستطیع أن تتبین به کل إنسان، و حکم أی القوتین کان خاضعا لها، حین قال و کیّف، فإذا رأیته یتجه إلی تقریر حقیقة نظریة، أو وصف طریقة عملیة، قلت:
هذه ثمرة الفکرة، و إن رأیته یعتمد إلی تحریض النفس أو تغییرها و قبضها و بسطها، و استثارة کوامن لذاتها و آلامها، قلت: هذه ثمرة العاطفة، فإذا رأیته انتقل من أحد هذین الضّربین إلی الآخر فتفرغ له بعد ما قضی وطرا من سابقه، کما ینتقل من غرض إلی غرض، عرفت ذلک من تعاقب الشعور و التفکیر علی نفسه، فأمّا أنّ أسلوبا واحدا یتجه اتجاها واحدا، و یجمع بین یدیک هذین الطرفین معا، کما یحمل الغصن الواحد من الشجرة أزهارا و أثمارا و أوراقا معا، و کما یسری الروح فی الجسد، و الماء فی العود الأخضر، فذلک ما لا نظفر به فی کلام بشر، و لا هو من سنن اللّه فی النفس الإنسانیة، فمن لک بهذا الکلام الذی یحی من الحقیقة البرهانیة الصارمة بحیث یرضی حتی أولئک الفلاسفة المتعمقین، و بین المتعة الوجدانیة بحیث یرضی هؤلاء الشعراء المرحین. ذلک اللّه رب العالمین، فهذا الذی لا یشغله شأن عن شأن، و هو القادر علی أن یخاطب العقل و القلب معا بلسان واحد، و أن یخرج الحقّ و الجمال معا یلتقیان فلا یبغیان، و هذا هو ما تجده فی کتابه الکریم حیثما توجهت، أ لا تراه فی نسجه قصصه و أخباره لا ینسی حق العقل من حکمة و عبرة، أ لا تراه و هو فی معمعة براهینه و أحکامه، لا ینسی حظ القلب من تشویق و ترقیق، و تحذیر و تنفیر، یبث اللّه ذلک فی مطالع آیاته، و مقاطعها و تضاعیفها.
و ثالثة هذه الخصائص القرآنیة لدی الدکتور دراز هی ما حصره الباحث فی (خطاب العامة و الخاصة) 18 إذ هذان الخطابان یمثلان غایتین أخریین متباعدتین عن الناس، فلو أنّک خاطبت الأذکیاء بالواضح المکشوف الذی تخاطب به الأغبیاء، لنزلت بهم إلی مستوی لا یرضونه فی الخطاب لأنفسهم، و لو أنّک خاطبت العامة باللمح و الإشارة لجئتهم من ذلک بما لا تطیقه
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عقولهم، فلا غنی لک إذا أردت أن تعطی کلتا الطائفتین حظها من کمال بیانک أن تخاطب کل واحدة منها بغیر ما تخاطب به الأخری، فأما أنّ جملة واحدة تلقی إلی العلماء و الجهلاء، و إلی الأذکیاء و الأغبیاء، و إلی السوقة و الملوک، فیراها کل منهم مقدرة علی قیاس عقله، و علی وفق حاجته، فذلک ما لا تجده إلا فی کتاب اللّه.
أما الخاصیة الرابعة، فهی (القصد فی اللفظ و الوفاء بحق المعنی) فقد جلاها الدکتور أحسن تجلیة و استشهد لها بآیات کریمة أحسن تحلیلها و إیضاح مرامیها، و لا یحسن تلخیص ما جاء به هنا، لأنّه یطفئ من نور الکتاب إذا أوجز و اختصر، فلیرجع القارئ إلیه.
و لا بدّ من کلمة أقولها هی أن الدکتور رحمه اللّه- مبتکر مبدع فی أکثر ما انتحاه من التحلیل، و بذلک أضاف کتابه ثروة طریفة للدراسات القرآنیة الجادة، ثم هو بذلک یعطی المثل لمن یرید أن یبحث وجوها من الإعجاز القرآنی، إذ لا یقتصر علی التردید، بل یحاول أن یأتی بالجدید.



سید قطب:

احتفل الشهید سید قطب بکتاب اللّه احتفالا تجلّی فی موسوعة (فی ظلال القرآن) و قد تواضع فذکر أنه یعیش فی الظلال فحسب، أی أنه لم یقدم تفسیرا یتجاوز الظلال إلی الأعماق، و هذا غیر ما یحسّه قارئ الظلال، فقد کتبه الأستاذ بفکره و شعوره معا، شعوره المتقد بما نزل بالمسلمین من محن فی عهودهم الأخیرة، و فکره الوثّاب المشرئب لآفاق فسیحة یحلق فیها بقوته الخارقة.
و سأتجاوز کتاب الظلال فی حدیث الإعجاز إلی کتاب (التصویر الفنی فی القرآن) لأنه ذو تنظیر قاعدیّ یلتفت إلی جهات الإعجاز کما تصوّره، و هو یشترک مع الدکتور محمد عبد الله دراز فی شی‌ء ملحوظ: هو أنّ کلیهما یعتمد علی ذهنه و روحه و إحساسه قبل أن یعتمد علی مقررات الإعجاز فی الکتب السابقة، فالجدید الطریف لدیهما کثیر.
تحدّث الأستاذ الشهید عن تأثیر القرآن فی نفسه و هو طفل صغیر إذ أخذ فی مکتب القریة یحسّ بروعة تملک علیه أقطار نفسه
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دون أن یدرک سرها، و نما هذا الإحساس فی نفسه کما تنمو البذرة الجیدة فی الأرض الطیبة، حتی إذا درس فنون النقد الأدبی فیما بعد، راجع کتاب اللّه فرأی من فنون الإعجاز ما لم یحم حوله أحد من السابقین، و هو التصویر الفنی للقرآن، و قد شرح وجهة نظره فی ذلک فقال:
«إن التصویر الفنی هو الأداة المفضلة فی أسلوب القرآن، فهو یعبّر بالصورة المحسّة المتخیلة عن المعنی الذهنی، و الحالة النفسیة، ثم عن الحادث المحسوس، و المشهد المنظور، و عن النموذج الإنسانی، و الطبیعة البشریة، و یرتقی بالصورة التی رسمها فیمنحها الحیاة الشاخصة، أو الحرکة المتجدّدة، فإذا المعنی الذهنی حرکة أو هیئة، و إذا الحالة النفسیة لوحة أو مشهد، و إذا النموذج النفسی شاهد حیّ، و إذا الطبیعة البشریة مجسّمة مرئیة، أما الحوادث و المشاهد، و أما القصص و المناظر، فیردّها شاخصة حاضرة فیها الحیاة، و فیها الحرکة، فإذا أضاف إلیها الحوار، فقد استوت کل عناصر التخیل، فما یکاد یبدأ العرض، حتی یحیل السامعین نظّارة، و حتی ینقلهم نقلا إلی مسرح الحوادث الأول، الذی وقعت فیه أو ستقع، حیث تتوالی المناظر، و تتجدد الحرکات، و ینسی المستمع أن هذا کلام یتلی، و مثل یضرب، و یتخیل أنه منظر یعرض، و حادث یقع، فهذه شخوص تروح علی المسرح و تغدو، و هذه سمات الانفعال بشتی الوجدانات المنبعثة من الموقف، المتساوقة مع الحوادث، و هذه کلمات تتحرک بها الألسنة، فتنم عن الأحاسیس المضمرة، إنها الحیاة هاهنا، و لیست حکایة الحیاة» 19.
و قد وفّی الشهید- رحمه اللّه- بما وعد، و الاستشهاد الکامل متعذر هنا، و لکنّنا ننقل مثلا تطبیقیا لسورة من قصار السور، التی ربما حسبها البعض سجعا مرصوفا، و هی سورة الفلق، إذ قال عنها المؤلف:
ما الجو المراد إطلاقه هنا؟ إنه جو التعویذة بما فیه من خفاء و هیمنة، و غموض و إبهام، فاسمع: قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ الْفَلَقِ (1) مِنْ شَرِّ ما خَلَقَ (2) وَ مِنْ شَرِّ غاسِقٍ إِذا وَقَبَ (3) وَ مِنْ شَرِّ النَّفَّاثاتِ فِی الْعُقَدِ (4) وَ مِنْ شَرِّ حاسِدٍ إِذا حَسَدَ (5) 20 فما الفلق الذی یستعیذ بربه؟ نختار من معانیه الکثیرة معنی الفجر لأنه أنسب فی الاستعاذة من ظلام ما سیأتی، ممّا خلق، و من الغاسق، و من النفاثات فی العقد، و من شر حاسد إذا
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حسد، و لأن فیه إبهاما خاصا ستعلم حکمته بعد قلیل، یعوذ برب الفلق من شر ما خلق، هکذا بالتنکیر و بما الموصولة الشاملة، و فی هذا التنکیر و الشمول، یتحقق الغموض، و الظلام المعنوی فی العموم، «و من شر غاسق إذا وقب»، اللیل حین یدخل إلی کلّ شی‌ء و حین یمسی مخوفا مرهوبا، «و من شر النفاثات فی العقد»، و جوّ النفث فی العقد من الساحرات و الکواهن کله رهبة و خفاء و ظلام، بل هنّ لا ینفثن غالبا إلا فی الظلام، «و من شر حاسد إذا حسد»، و الحسد انفعال باطنی مغمور فی ظلام النفس، غامض مرهوب کذلک، فالجوّ کله رهبة و غموض، و هو یستعیذ من هذا الظلام باللّه، و اللّه رب کل شی‌ء، فلما ذا خصصه بالفلق، لینسجم مع جو الصورة کلها، و یشترک فیه، و کان المتبادر للذهن أن یعوذ من الظلام برب النور، و لکنّ الذهن لیس هنا المحکّم- إنما المحکم هنا آلة التصویر الدقیقة فالنور یکشف الغموض المرهوب، و لا یتسق مع جو الغسق و النفث فی العقد، و لا مع جو الحسد، و الفلق یؤدی معنی النور من الوجهة الذهنیة، ثم یتسق مع الجو العام من الوجهة التصویریة، التی تجمع بین النور و الظلمة، و لها جوّها الغامض المسحور.
ثم ما أجزاء الصورة هنا؟ أو محتویات المشهد، هی من ناحیة الفلق و الغسق مشهدان من مشاهد الطبیعة، و من ناحیة النفاثات فی العقد و الحاسد إذا حسد مخلوقان آدمیّان ...
فالجو قائم علی أساس من هذه الوحدة فی الأجزاء و الألوان، و لیس فی هذا البیان شی‌ء من التمحل، و لیست هذه الدقة بلا هدف، و لیس الهدف حلیة عابرة، فالمسألة لیست مسألة ألفاظ، أو تقابلات ذهنیة، و إنما هی مسألة لوحة و جو و تنسیق، و تعاملات تصویریة تعدّ فنا رفیعا من التصویر یلفت النظر إذا أداه مجرد التعبیر 21.
هذا النص یدل علی کثیر غیره، بل هناک ما هو أجود منه فی التحلیل الأدبی و بخاصة فیما کتبه الأستاذ عن القصة القرآنیة فقد جاء کلامه رائعا فائقا غیر مسبوق.
و مما أخذ علی الأستاذ أنه اعتبر الأداء الوجدانی هو سرّ الإبداع فی الإعجاز، و قد عارضه الأستاذ عبد المنعم خلاف فوضّح أن المنطق العقلی جناح آخر للإعجاز، و هذا ما وافق علیه الأستاذ قطب مؤکدا أنه لم یغفل جانب المنطق، و لکن هذا الجانب لا یأتی جافا کما فی کتب العلوم بل یضی‌ء بشعاع التصویر الأدبی فلا خلاف 22 و قد ظهر هذا الاتجاه
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فیما کتبه الأستاذ قطب فی «ظلال القرآن» حیث فسح المجال للمنطق العقلی و المنطق الوجدانی معا فکانا أداتی الإقناع و الإمتاع فی کتاب اللّه العزیز.
(و بعد) فهذه صور من الإعجاز القرآنی فی الفکر العربی الحدیث تضاف إلی ما سبقت الإشارة إلیه من صور الإعجاز فی الفکر العربی القدیم (و فی حدود هذه الصفحات لم ألم بکل ما قیل، و لکنّی اکتفیت بما کانت له جدواه الحقیقیة عند الدارسین مقدرا ما کتبه غیر هؤلاء من أفاضل الباحثین فهو قوی رائع فی بابه، و قد یأتی من یتناول کل ما قیل فی مجلد مستقل، فالحقل العلمی حافل بکرام الباحثین).
أ. د. محمد رجب البیومی
مراجع البحث، وفق ورودها: (1) البیان القرآنی للدکتور محمد رجب البیومی- الدار المصریة اللبنانیة للنشر 2000 م.
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(10) أمالی المرتضی- الطبعة الأولی- دون تاریخ طبعة هندیة.
(11) تلخیص البیان فی مجاز القرآن- للشریف الرضی- تحقیق محمد عبد الغنی حسن- مطبعة عیسی الحلبی سنة 1955 م.
(12) دلائل الإعجاز لعبد القاهر الجرجانی- تحقیق السید محمد رشید رضا مطبعة المنار سنة 1967 م- ط رابعة.
(13) تفسیر الکشاف- الطبعة الأولی- سنة 1354 ه- طبعة مصطفی محمد.
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(15) دائرة معارف القرن العشرین- الطبعة الأولی جزء (7) للعلامة محمد فرید وجدی- مطبعة دار المعارف.
(16) زهرات منثورة فی الأدب العربی للأستاذ عبد الله عفیفی مطبعة مصطفی الحلبی سنة 1932 م.
(17) الأدب العربی و تاریخه ج (1) للأستاذ محمود مصطفی- مطبعة عیسی البابی الحلبی سنة 1944.
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الإعجاز العلمی للقرآن الکریم‌





تعریف الإعجاز العلمی:

الإعجاز لغة: مشتق من العجز. و العجز:
الضعف أو عدم القدرة.
و الإعجاز مصدر «أعجز»: و هو بمعنی الفوت و السبق 1.
و المعجزة فی اصطلاح العلماء: أمر خارق للعادة، مقرون بالتحدی، سالم من المعارضة 2.
و إعجاز القرآن: یقصد به إعجاز القرآن الناس أن یأتوا بمثله، أی نسبة العجز إلی الناس بسبب عدم قدرتهم علی الإتیان بمثله.
و وصف الإعجاز بأنه علمی نسبة إلی العلم.
و الأصل فی معنی «العلم عند العرب هو الإدراک الصحیح لحقائق الأشیاء، و هو معنی مطلق غیر مقید بتخصیص بعینه، و الإطلاق:
یفید الشمول و التعمیم. أما تصنیف العلوم إلی دینیة و دنیویة، أو نقلیة و عقلیة، أو شرعیة و کونیة، أو نظریة و تجریبیة، أو إنسانیة و طبیعیة، أو غیر ذلک، فهو تصنیف یعتمد علی الصفات المعبّرة عن موضوعات العلم، أو مصادره، أو الطرائق التی یتم تحصیله بها بحسب تناسبها و قرب بعضها من بعض. و قد یخصص العلم بموضوع معین، فیقال: «علم التفسیر» أو «علم اللغة» أو «علم التاریخ» أو «علم الفلک» أو «علم الأحیاء»، أو غیر ذلک من مختلف فروع العلم 3.
و المقصود بالعلم الذی ینسب إلیه مصطلح «الإعجاز العلمی للقرآن الکریم» هو العلوم الکونیة التجریبیة الباحثة فی ظواهر الکون و الحیاة.
و علیه: فإن «الإعجاز العلمی» للقرآن الکریم أو السنة النبویة المطهرة هو إخبارهما بحقیقة کونیة أثبتها العلم التجریبی، و ثبت عدم إمکانیة إدراکها بالوسائل البشریة فی زمن الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم مما یظهر صدقه فیما بلّغ عن رب العزة سبحانه و تعالی 4. و وصف الإعجاز هنا بأنه علمی نسبة إلی العلم التجریبی المعنیّ بدراسة الظواهر المطردة فی الآفاق و فی الأنفس وصولا إلی القوانین التی تفسر سلوکها و تعلل حدوثها بحیث تنکشف
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حقائق الأشیاء انکشافا تاما، و تتجلی حقیقة الحقائق متمثلة فی الإیمان الخالص علی هدی و بصیرة بالخالق الواحد، مصداقا لقوله تعالی: سَنُرِیهِمْ آیاتِنا فِی الْآفاقِ وَ فِی أَنْفُسِهِمْ حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُ الْحَقُّ أَ وَ لَمْ یَکْفِ بِرَبِّکَ أَنَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ شَهِیدٌ 5.
و العلاقة بین آیات الحق فی القرآن و الکون تجمع فی ترابط محکم بین إعجاز السبق و البیان فی کتاب الإسلام الخالد، و إعجاز القدرة الإلهیة فی کتاب الکون اللانهائی، لیدلی کل إعجاز بشهادة تسلیم و تصدیق للآخر، و لیکون فی الإعجازین عبرة لکل ذی عقل رشید، أو لمن کان له قلب أو ألقی السمع و هو شهید، فکما أن الأدلة القاطعة برهنت علی أن القرآن الکریم لا یمکن إلا أن یکون من عند اللّه الواحد، بدلیل عدم الاختلاف بین آیاته، کذلک فإن النظام الکونی المعجز بکل ما فیه من تدبیر و إحکام لا یمکن إلا أن یکون من صنع اللّه الذی أتقن کل شی‌ء.
و ینبغی أن ندرک هنا أن المعجزة نوعان ینبغی التمییز بینهما، کی نطلب المعجزة التی یجب أن تطلب، و نتورع عن طلب المعجزة التی لا تجدی أحدا من العقلاء 6.
أما النوع الأول فهی المعجزة التی تتجه إلی العقل، و هی موجودة یلتقی بها من یریدها حیثما التفت إلیها، متمثلة فی الإطراد المنتظم لظواهر الکون و الحیاة التی لا تتبدل و لا تتحول، قال تعالی: ... فَلَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اللَّهِ تَبْدِیلًا وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اللَّهِ تَحْوِیلًا 7.
و أما النوع الثانی فهی المعجزة التی تکون من خوارق العادات، فهی التی تدهش العقل و تضطره بالإفحام القاهر إلی التسلیم، و هی لیست بحاجة إلی قدرة أعظم من القدرة التی نشهد من بدائعها ما یتکرر أمامنا کل یوم و کل ساعة. و العالم الحق أحری أن یعرف موضع العجب فیما یشاهده من سنن اللّه الکونیة المألوفة فی دوران الأفلاک و خصائص المادة و سلوک الکائنات و الظاهرات، فلیست ألفته لها مما یصح أن یبطل العجب منها، و من قال هذا فهو هازل مستخف بالمعجزة التی تخاطب العقل و تستثیر ملکاته، و هو أیضا عاجز عن أن یجد فی هذه المعجزة ید العنایة الإلهیة التی تسیّر حرکة الکون و الحیاة.
و قد غاب مثل هذا التمییز الواضح بین نوعی المعجزة عن کثیر من الباحثین الذین یقفون بتفکیرهم عند حد «التفسیر العلمی» للظاهرة الکونیة، أو الذین یقحمون أنفسهم فیما لا یدرکه العقل البشری المحدود من خوارق العادات التی لا تخضع للنوامیس الطبیعیة و لا للتجارب البشریة.
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کذلک أدّی غیاب هذا التمییز الواضح بین نوعی المعجزة إلی الخلط أحیانا بین الإعجاز العلمی الذی یقصد به سبق القرآن الکریم إلی الإخبار بحقیقة کونیة قبل أن یکتشفها العلم التجریبی، و بین «التفسیر العلمی للقرآن الکریم» الذی یراد به الکشف عن معان جدیدة للآیة القرآنیة، أو الحدیث النبوی، فی ضوء ما ترجحت صحته من نظریات العلوم الکونیة، دون إسراف فی التأویل، بمعنی أن تکون هذه العلوم فی خدمة تفسیر القرآن و السنة مثلما خدمته علوم اللغة و الأصول و الفقه و غیرها من مجالات العلوم الشرعیة.
و کان طبیعیا أن یظهر فی مجال الدراسات الإسلامیة مبحث خاص من مباحث علوم القرآن یعنی بدراسة الآیات الکونیة فی إطار من توافق الحقائق العلمیة مع ما أنبأ به القرآن أو أشار إلیه، سواء کان غرض هذه الدراسة هو الکشف عن أوجه الإعجاز العلمی للقرآن الکریم فی بیان حکم التوجیهات الإلهیة فیما یتعلق بالحلال من الطیبات و الحرام من الخبائث و المحرمات، أو کشف وجوه الهدایة القرآنیة فی آفاق النفس و الکون بصورة عامة.



* الترقی فی فهم الإعجاز العلمی للقرآن الکریم:

لقد شاءت حکمة اللّه- تعالی- أن یکون إرشاد الناس و هدایتهم بوسائل متنوعة، و هو- سبحانه و تعالی- خبیر بعباده، فهو تارة یخاطبهم بما یمس قلوبهم مسا رقیقا رفیقا، و هو تارة أخری یقرع عقولهم قرعا قویا شدیدا، و کان من أبرز ما جلی به أبصارهم و أنار بصائرهم حضّه إیاهم علی التدبر فی آیات خلقه. و هذا ما شجع العلماء الذین یرون فی الإعجاز العلمی للقرآن الکریم لونا من التفسیر فیه فتح جدید و تجدید فی طریق الدعوة إلی اللّه و هدایة الناس إلی دین اللّه.
و لما کان القرآن الکریم هو المعجزة الکبری التی أید اللّه بها رسوله محمدا- صلّی اللّه علیه و سلّم- لتبقی بین أیدی الناس إلی قیام الساعة، مصداقا لقوله تعالی: قُلْ أَیُّ شَیْ‌ءٍ أَکْبَرُ شَهادَةً قُلِ اللَّهُ شَهِیدٌ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ أُوحِیَ إِلَیَّ هذَا الْقُرْآنُ لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ وَ مَنْ بَلَغَ 8، فقد ظهرت مباحث فی علوم القرآن تعنی بجوانب الإعجاز القرآنی البلاغیة و التشریعیة و التربویة و العلمیة و غیرها. و فی بیان المعجزة العلمیة من حیث طبیعتها الباقیة بین یدی الناس، و تجددها مع کل کشف بشری فی میادین العلوم، و کذلک فی المعارف ذات الصلة بمعانی الوحی الإلهی، یقول اللّه تعالی:
لکِنِ اللَّهُ یَشْهَدُ بِما أَنْزَلَ إِلَیْکَ أَنْزَلَهُ بِعِلْمِهِ وَ الْمَلائِکَةُ یَشْهَدُونَ وَ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً 9.
و جاء فی تفسیر هذه الآیة الکریمة: أنزله
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بعلمه: أی فیه علمه الذی أراد أن یطلع العباد علیه، من البینات و الهدی و الفرقان، و ما یحبه اللّه و یرضاه، و ما یکرهه و یأباه، و ما فیه من العلم بالغیوب، من الماضی و المستقبل 10.
کذلک وعدنا الحق جل و علا بأن یرینا آیاته، فیتحقق لنا العلم الدقیق بها، و ذلک فی قوله عز و جل: وَ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ سَیُرِیکُمْ آیاتِهِ فَتَعْرِفُونَها 11، و قوله: سَنُرِیهِمْ آیاتِنا فِی الْآفاقِ وَ فِی أَنْفُسِهِمْ حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُ الْحَقُ 12. و من آیات اللّه فی الآفاق و فی الأنفس کل مخلوقاته التی خلقها فی شتی آفاق الأرض و السماء، مصداقا لقوله تعالی:
وَ مِنْ آیاتِهِ خَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَثَّ فِیهِما مِنْ دابَّةٍ 13.
و القرآن الکریم حافل بذکر آیات اللّه فی خلقه متخذا من التفکیر فیها مدخلا رحیبا إلی الإیمان الخالص باللّه عن طریق الاستشعار بوحدانیته سبحانه و بقدرته و بدیع صنعه. و یتخذ القرآن الکریم أسالیب بلاغیة متنوعة فی الدعوة إلی النظر فی آیات اللّه و الاحتفال بذکر السموات و الأرض، و الشمس و القمر و منازله، و المشارق و المغارب، و البروج و النجوم و الکواکب، و اللیل و النهار و الفجر و الغسق، و الظلمات و الضیاء و النور، و البحار و الأنهار و العیون، و الریاح اللواقح، و السحاب الثقال و المرکوم و المنبسط، و البرق و الرعد و المطر، و الجبال الراسیات و الجدد البیض و الحمر و الغرابیب السود، و الأرض الهامدة و الأرض المهتزة الرابیة، و الجنات و النخیل و الأعناب و التین و الزیتون، و الطلح و السدر و الیقطین، و النمل و النحل و البعوضة و العنکبوت، و الطیر الصافات، و الإبل و الخیل و الأنعام، و اللبن یخرج من بین الفرث و الدم، و الشراب الشافی یخرج من بطون النحل، و خلق الإنسان من تراب و من ماء مهین، و تطوره فی ظلمات الرحم خلقا من بعد خلق، و شفتیه و لسانه و سمعه و بصره و فؤاده، و إخراج الحی من المیت و المیت من الحی ...
و هذه کلها أمثله قلیلة بعیدة عن تمام الحصر مما یوجهه القرآن الکریم لأولی الألباب الذین یعقلون و یتفکرون و یتدبرون.
و من یتأمل الخطاب القرآنی فی الدعوة إلی النظر فی آیات اللّه؛ یجد أنه ینزل فی نفوس المؤمنین منزلة الأمر، فالمسألة عندهم إذن مسألة فریضة و تکلیف 14، لکن من البدیهی أن یتفاوت هذا التکلیف بالنظر فی آیات اللّه من مؤمن إلی مؤمن، و من قارئ إلی قارئ، إذ أن نظرهم هذا یتفاوت بتفاوت استعدادهم و مقدرة إدراکهم و حصیلة معارفهم، فالسماوات مثلا آیات رائعة معجزة عند الأمیّ و عند عالم الفلک المتخصص علی
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السواء، و إن کان العالم أقدر علی الإحاطة بجلال الإعجاز فی خلقها، و من ثمّ کانت خشیته العمیقة لخالقها مصداقا لقوله تعالی:
إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ 15.
فمن هنا کان النظر الفطری البسیط و النظر العلمی المتأمل العمیق، و کلاهما مطلوب و مشروع و مفید.
و هذا سر من أسرار بلاغة القرآن، بید أن التعمق بالبحث العلمی السلیم لا یتوافر إلا للقادرین علیه و المؤهلین له، فهو إذن فرض کفایة علیهم، کما أنهم مکلفون أیضا بتبصرة غیرهم بما انتهی إلیه نظرهم، فقد أمرنا أن نتعلم و نعلم، و نهینا عن کتمان العلم.
و الناس یتفاوتون فی فهمهم للقرآن بحسب درجاتهم و أحوالهم و استطاعتهم، و هم فی عصرنا أحوج من أی عصر مضی إلی أن یتعلموا من مأدبته ما استطاعوا، و أن یفیدوا من کنوزه و أسراره فی إصلاح دنیاهم و الفوز بنعیم أخراهم. یقول الراغب الأصفهانی فی کتابه «مقدمة التفسیر»: ثم إن القرآن- و إن کان فی الحقیقة هدایة للبریة- فإنهم لن یتساووا فی معرفته، و إنما یحظون به بحسب درجاتهم و اختلاف أحوالهم، فالبلغاء تعرف من فصاحته، و الفقهاء من أحکامه، و المتکلمون من براهینه العقلیة، و أهل الآثار من قصصه ما یجهله غیر المتخصص بفنه. و قد علم أن الإنسان بقدر ما یکتسب من قوته فی العلم تتزاید معرفته بغوامض معانیه .. 16. و أهل الاختصاص فی فروع العلوم- بطبیعة الحال- لیسوا بدعا بین هؤلاء الذین ذکرهم الأصفهانی، فکل ما یساعد من حقائق العلم علی تعمیق فهمنا لمعانی القرآن الکریم و تعالیمه و أحکامه، هو ما یجب الأخذ به. و کم فی القرآن الکریم من آیة إذا مستها ید العلم أبانت أسرارها و أظهرت إعجازها. ذلک أن القرآن الکریم له أسلوبه الحکیم فی الدلالة علی آیات اللّه فی الکون، و الهدایة التی جاء أصلا من أجلها تقتضی ألا یخاطب الناس عن الکون بما ینکرون، أو بما یستعصی علی أفهامهم، فیقوم ذلک حجابا بینهم و بین قبول دعوته، و حاملا علی التکذیب بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ وَ لَمَّا یَأْتِهِمْ تَأْوِیلُهُ.
کذلک تقتضی الهدایة القرآنیة ألا یوافق القرآن الناس علی باطل معتقداتهم الکونیة فی عصر نزول الوحی به، فیقوم ذلک حائلا دون قبول دعوته فی عصور التقدم العلمی و التقنی التی علم منزّل القرآن أنها ستکون.
و تجنب هذین العائقین عن قبول هدایة القرآن هو من بدائع إعجاز أسلوبه و من أکبر الدلائل علی أنه حقا من عند اللّه فاطر الناس و فاطر الکون.
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و ینبغی الترقی فی فهم آیات القرآن و الکون إلی درجة الفقه حتی ندرک الحکمة وراء إعجازها، و نبلغ نهایة درجة الإحسان فی قراءة الکتابین: المسطور و المنظور. أما نهایة الإحسان فی قراءة آیات القرآن فتعنی تجاوز حدود الأصوات و الألفاظ، و اختراق حاجز الزمان و المکان، وصولا إلی الاستمتاع من المتکلم الأزلی جل جلاله. فالنفس الشفافة، و الإحساس المرهف، لهما أثر جلیّ فی قراءة القرآن، أو الاستماع إلیه، و بذلک تتجلی أنوار القرآن علی قلب القارئ أو السامع. و لهذا کانت نصیحة العارفین: «اقرأ القرآن کأنه یتنزل علیک».
و أما نهایة الإحسان فی قراءة آیات الکون- کتاب اللّه المنظور- فتعنی تجاوز حدود البحث العلمی الآلی، بعناصره و وسائله و أدواته. و اختراقه عالم النظریات و القوانین العلمیة بصیاغاتها اللفظیة، وصولا إلی إدراک أنه کل علم من العلوم الباحثة فی ظواهر الکون و الحیاة، هو فی حقیقته علم یبحث بلغته الخاصة عن اللّه خالق الکون و الحیاة، و یستند فی غایة منتهاه إلی اسم من أسماء اللّه الحسنی .. فعلوم الطب و الصیدلة تصل إلی کمالها بمشاهدة التجلیات الرحیمة لاسم «الشافی» فی کل حبة دواء. و علوم الفیزیاء و الفلک و الکیمیاء و النبات و الحیوان تبحث فی حقیقة الموجودات باستنادها إلی ما یناسبها من أسماء العلیم الحکیم القادر المقدر الذی أوجد هذا العالم علی أعلی درجة من الترتیب و النظام و الکمال و الجمال. و بهذا تکون العلوم فی حقیقتها غیر مقصودة لذاتها، و إنما هی ضرورات حیویة و حاجات معرفیة و عقلیة تحیط الهدایة الإیمانیة بأبعاد جدیدة، و تری فی کل مشهد کونی آیة ناطقة بقدرة الخالق و وحدانیته، و مظهرا معبرا من مظاهر تجلیات أفعال اللّه تعالی و أسمائه الحسنی.
و لا شک أن البحث فی الإعجاز العلمی لآیات القرآن الکریم علی هدی و بصیرة یؤتی ثماره الحقیقیة ببلوغ نهایة الإحسان علی سلم الترقی فی فهم آیات اللّه المنبثة فی القرآن الکریم، و فی جنبات الکون الفسیح، و فی أسرار النفس البشریة و باقی الموجودات.
کما أن ارتقاء العلوم الحدیثة و نجاحاتها فی استکشاف حقائق جدیدة عن الکون من العوامل التی ساعدت علی الاجتهاد فی تسخیر العلم الکونی لتجلیة معان جدیدة لآیات القرآن الکریم، شریطة أن یکون الاجتهاد فی ذلک المجال وفق منهاج رصین محدد ینبغی الالتزام به فی ضوء ما هو معروف عن معنی الحقیقة العلمیة و حدودها.
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* ضوابط (منهج) البحث فی الإعجاز العلمی للقرآن الکریم:

إذا کانت قضیة الربط بین القرآن و العلم تتعرض لنقد لاذع بسبب إفراط بعض المتحمسین، أو تفریط البعض الآخر من الرافضین و المعارضین، و أمام الحاجة الماسة إلی هذا النوع من الدراسات القرآنیة لتنشیط حرکة الدعوة الإسلامیة المعاصرة، فإنه أصبح ضروریا أن یکون للبحث فی مجال الإعجاز العلمی للقرآن منهاج، و أن یوضع للمجتهد ضوابط و شروط، و أن ینبّه إلی مزالق الخطأ و موارد الزلل و کبوات الاجتهاد.
و یمکن إیجاز الإطار العام الذی توصل إلیه الباحثون لترشید البحث فی مجال الإعجاز العلمی للقرآن الکریم و السنة النبویة المشرفة فیما یلی:
1- علم اللّه هو العلم الشامل المحیط الذی لا یعتریه خطأ و لا یشوبه نقص، و علم الإنسان محدود، یقبل الازدیاد، و معرّض للخطأ. و لقد نزلت نصوص الوحی بألفاظ جامعة تحیط بکل المعانی الصحیحة فی مواضیعها التی قد تتتابع فی ظهورها جیلا بعد جیل. و إذا جمعت نصوص الکتاب، و السنة الصحیحة، وجدت بعضها یکمل بعضها الآخر، فتنجلی بها الحقیقة، مع أن هذه النصوص قد نزلت مفرقة فی الزمن، و فی مواضیعها من القرآن الکریم، و هذا لا یکون إلا من عند اللّه الواحد الذی یعلم السر فی السموات و الأرض، و من ثم فإنه لا یوجد تعارض بین نصوص الوحی القاطعة التی تصف الکون و أسراره، علی کثرتها، و بین الحقائق العلمیة المکتشفة، علی وفرتها.
2- الحقیقة العلمیة التی یعرف رجال العلم معناها و حدودها لا تبطل مع الزمن، و لکنها قد تزداد مع جهود العلماء المتتابعة تفصیلا و وضوحا و جلاء. کل ما فی الأمر أن القوانین العلمیة تعبر عادة عن حقائق علمیة محدودة، و لیس من الصواب أبدا أنه تعتبر هذه الحقائق الجزئیة دلیلا علی قصور العلم أو منقصة فیه، فطبیعة المعرفة العلمیة تتمیز بالنمو المطرد فی اکتشاف القوانین التی تلقی الضوء شیئا فشیئا علی حقائق الواقع الثابت فی الکون بعد أن أشارت إلیها آیات من القرآن العظیم.
3- یجب التّقید بما تدل علیه اللغة العربیة، فلا بد من:
(أ) أن تراعی معانی المفردات کما کانت فی اللغة إبّان نزول الوحی، و یراعی کذلک فقه استعمالها.
(ب) أن تراعی القواعد النحویة و دلالاتها.
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(ج) أن تراعی القواعد البلاغیة و دلالاتها، خصوصا قاعدة «ألا یخرج اللفظ من الحقیقة إلی المجاز إلا بقرینة کافیة».
4- یجب البعد عن التأویل فی بیان الإعجاز العلمی للقرآن و السنة، و لا ینبغی الإسراف فی ذلک.
5- یجب ألا تجعل حقائق القرآن موضع نظر، بل تکون هی الأصل، فما وافقها قبل، و ما عارضها رفض، ذلک أن المرجعیة یجب أن تکون للحقائق القرآنیة، و لیس للعلم التجریبی، فالحقائق العلمیة تحتکم إلی القرآن و لا تزکیه، فإن وافقته فبها و نعمت، و إن تعارضت معه رفضت، لأن النص القرآنی وحی من الذی أحاط بکل شی‌ء علما.
6- یجب علی المجتهدین من العلماء أن یکونوا ملمین من علوم القرآن بالقدر الکافی و أن یکون لدیهم استعداد شخصی یعززه رجوعهم إلی أمهات کتب التفسیر رجوع المتعلم التأنی، لا اطلاع القارئ العجول، فإذا تعذر علیهم هذا کان علیهم أن یسألوا أهل الذکر و الاختصاص، فهذا أقل مقتضیات التحری و عدم التورط فی الکلام فی کتاب اللّه بغیر علم.
7- کذلک یجب علی المجتهدین من الباحثین فی الإعجاز العلمی للقرآن الکریم و السنة المطهرة (البیان النبوی) أن یکونوا علی معرفة تامة بالظاهرة العلمیة قید البحث و تاریخ المصطلحات الفنیة المتعلقة بها.
إن هذه الضوابط و الشروط المنهجیة ضروریة لترشید البحث فی الإعجاز العلمی للقرآن و السنة، و ینبغی توافرها فی کل من یتعرض للاجتهاد بما یناسب جلال القرآن و قدسیته، و کتاب اللّه العزیز کله معجز، و یستطیع العلماء أن یتلمسوا دلائل إعجازه فی شتی المجالات، فإذا ما کنا بصدد «إعجازه العلمی» تحتم علینا أن نتوخی الدقة التامة، فلا نفتعل مناسبة، أن نتشبث بلفظة و نحملها فوق ما تحتمل، أو نجهل أو نتجاهل حقائق التاریخ، و ینبغی أن یکون لنا فی الأئمة السابقین أسوة حسنة حین نری دقة مناهجهم العلمیة عند ما تناولوا القرآن الکریم من نواحیه اللغویة و البلاغیة و التشریعیة و غیرها.
و إذا علمنا أهمیة هذه الأبحاث فی تعمیق الیقین الإیمانی عند المؤمنین، و دفع الفتن التی ألبسها الکفار ثوب العلم، عن بلاد المسلمین، و فی دحض محاولات التستر بالعلم لإثارة الشبهات حول الإسلام و المسلمین، و فی دعوة غیر المسلمین و توصیل الحقائق الإسلامیة إلیهم علی اختلاف أجناسهم و أوطانهم، و فی حفز المسلمین للأخذ بأسباب النهضة العلمیة، و فی تعمیق فهم ما خوطبنا به فی
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القرآن و السنة، تبین من ذلک کله أن القیام بهذه الأبحاث من أهم فروض الکفایات، خاصة أن أهل عصرنا ممن یریدون الحق من سائر الأجناس لا یذعنون بشی‌ء مثل إذعانهم للعلم و منهجه و بیناته و دلائله.



* من أوجه الإعجاز العلمی للقرآن الکریم:





1- فی آیات السماء:

یقول اللّه تعالی فی کتابه الکریم: اللَّهُ الَّذِی رَفَعَ السَّماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی یُدَبِّرُ الْأَمْرَ یُفَصِّلُ الْآیاتِ لَعَلَّکُمْ بِلِقاءِ رَبِّکُمْ تُوقِنُونَ 17.
تشیر هذه الآیة القرآنیة الکریمة إلی بعض الظواهر الکونیة التی أخبر بها اللّه- سبحانه و تعالی- لتدل علی کمال قدرته و بالغ حکمته، و منها أنه خلق السموات مرتفعات بغیر عمد، أی دعائم، یمکن رؤیتها بالبصر، و قد جاء فی تفسیر ذلک عن ابن عباس و مجاهد و الحسن أنهم قالوا: لها عمد و لکن لا تری. و لو قیل (بغیر عمد) فحسب لکان ذلک نفیا مطلقا للعمد، مرئیة و غیر مرئیة. و النفی المطلق یخالف الواقع الذی أودع اللّه تعالی فیه سننه و نوامیسه و آیاته التی وعد- سبحانه- بإظهارها مستقبلا علی أیدی من یشاء من عباده، و بهذا یکون المعنی العام أن اللّه- سبحانه و تعالی- خلق السموات و رفعها و ربط بین أجزائها و حفظ اتزانها فی مواقعها التی قدّرها لها من غیر دعائم مرئیة، لأن هذه الدعائم من شأنها و طبیعتها التی أوجدها اللّه علیها أنها لا تری أصلا.
و یمکن تصور هذه الدعائم غیر المرئیة- من منظور العلم الحدیث- بأنها من نوع القوی المجالیة التی تعمل وفق قانون محدد من أجل حفظ الاتزان الکونی و الإمساک بالأجرام السماویة فی أفلاکها و منعها من الانفراط فی الفضاء أو الوقوع علی بعضها البعض. ذلک أن الأجرام السماویة تتحرک تحت تأثیر قوی جاذبة للربط بینها، و قوی رافعة لحفظها من السقوط.
و حیث إن قوی التجاذب الرابطة من شأنها أن تقرب و تجمع بین الأجرام، فی حین تعمل طاقة حرکتها (المکتسبة من القوی الرافعة) علی انطلاقها بعیدا عن أعماق الفضاء طبقا لخصائص تأثیر القوی فی الأجسام، فإن تقریر حفظ هذه الأجرام من السقوط علی بعضها البعض و استمرار دورانها فی أفلاک ثابتة یستلزم بالضرورة العقلیة أن یکون تأثیر قوی التجاذب مساویا و مضادا (أی معادلا) لتأثیر طاقة الحرکة، و تصیر الأجرام بذلک
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علی أبعاد ثابتة فی مجموعاتها التی تنتمی إلیها، أی أن اللّه- سبحانه و تعالی- قد عادل و ساوی بین تأثیر قوی التجاذب الرابطة للأجرام السماویة و تأثیر حرکاتها المکتسبة من قوی الخلق و الرفع، فحفظها ذلک من السقوط بتأثیر القوی الرافعة، کما حفظها من التفرق بتأثیر القوی الرابطة، و هکذا انتظمت مکونات الکون الهائل فی نظام بدیع یحکم حرکتها، و یمنع تصادمها رغم کثرتها، و یحفظ اتزانها و استقرارها فی أفلاکها إلی ما شاء اللّه. قال تعالی: لَا الشَّمْسُ یَنْبَغِی لَها أَنْ تُدْرِکَ الْقَمَرَ وَ لَا اللَّیْلُ سابِقُ النَّهارِ وَ کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ 18.
و یؤکد القرآن الکریم فی آیات أخری هذه الحقیقة الکونیة و ارتباط الاتزان الکونی بإرادته و مشیئته المطلقة، فیقول تعالی: إِنَّ اللَّهَ یُمْسِکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ أَنْ تَزُولا وَ لَئِنْ زالَتا إِنْ أَمْسَکَهُما مِنْ أَحَدٍ مِنْ بَعْدِهِ إِنَّهُ کانَ حَلِیماً غَفُوراً 19 و یقول جل و علا:
وَ یُمْسِکُ السَّماءَ أَنْ تَقَعَ عَلَی الْأَرْضِ إِلَّا بِإِذْنِهِ إِنَّ اللَّهَ بِالنَّاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ 20.
و لم یتوصل العلم إلی إظهار هذه الحقیقة الکونیة عن اتزان الأجرام السماویة إلا بعد نزول القرآن الکریم بأکثر من ألف عام، و ذلک عند ما اکتشف العالم الإنجلیزی «إسحاق نیوتن» فی عام 1667 م قانون الجذب الکونی بین جمیع الکتل المادیة لتفسیر حرکة الکواکب حول الشمس، و حرکة الأقمار حول الکواکب، ثم أثبتت التجارب العملیة صحة هذا القانون فی عالم القیاسات العادیة. و قام علی أساسه الکثیر من الکشوف و الاختراعات التی أفادت منها البشریة فی مختلف المجالات، و خاصة فی مجال تطویر أبحاث الفضاء و إطلاق الأقمار الصناعیة التی تدور حول الأرض فی مدارات مختلفة بحسب الأغراض التی صنعت من أجلها.
و یخبرنا الحق- عز و جل- بأن نهایة العالم عند ما تحین الساعة ستکون بإیقاف هذه السنن و النوامیس و القوانین التی اهتدی الإنسان إلی معرفة بعضها. من ذلک مثلا: أن تعطیل قوانین الحرکة و الجاذبیة بأمر من اللّه من شأنه أن یحدث انشقاقا و اختلالا فی توازن النظام الکونی یتبعه اضطراب فی حرکة الأجرام السماویة بعد انقطاع خیط الجاذبیة الکونیة الذی کان یربط بینها.
و لا یمکن للعلم البشری أن یحیط بحقائق هذا الیوم العصیب، و لا یملک أن یزید شیئا إلا من خلال ما توحی به النصوص القرآنیة فی ضوء ما یتوصل إلیه العلماء من حقائق.
علمیة، فمن المقبول عقلا أن یؤدی انفراط عقد الأجرام السماویة إلی تناثرها و تصادمها
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مصداقا لقوله تعالی: إِذَا السَّماءُ انْفَطَرَتْ (1) وَ إِذَا الْکَواکِبُ انْتَثَرَتْ 21. کذلک من المقبول عقلا أن یؤدی الاضطراب فی نظام الکون إلی حدوث زلزال شدید و ارتجاج هائل تنهار معه کل الجبال و تتبدد صلابتها، کما تدک معه الأرض و تخرج ما فی باطنها من أثقال، مصداقا لقوله تعالی: إِذا رُجَّتِ الْأَرْضُ رَجًّا (4) وَ بُسَّتِ الْجِبالُ بَسًّا 22.
و قوله تعالی: وَ حُمِلَتِ الْأَرْضُ وَ الْجِبالُ فَدُکَّتا دَکَّةً واحِدَةً 23. و قوله سبحانه:
إِذا زُلْزِلَتِ الْأَرْضُ زِلْزالَها (1) وَ أَخْرَجَتِ الْأَرْضُ أَثْقالَها (2) وَ قالَ الْإِنْسانُ ما لَها (3) یَوْمَئِذٍ تُحَدِّثُ أَخْبارَها (4) بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحی لَها (5). 24.
و یؤکد القرآن الکریم فی مواضع کثیرة علی أن هذا الکون بمجراته و نجومه و کواکبه و أقماره، زمامه فی ید خالقه، و نوامیس الحرکة و الحیاة فیه من تدبیر هذا الخالق الواحد الذی یقول للشی‌ء کن فیکون. کذلک یؤکد کتاب الإسلام أن القیامة سوف تحدث بغتة بإذن اللّه، و أن حضارة الإنسان علی الأرض سوف تذهب بها رجفة من رجفات الاضطراب الکونی یوم الدمار الأکبر لکل شی‌ء إلا ما شاء اللّه. قال تعالی: حَتَّی إِذا أَخَذَتِ الْأَرْضُ زُخْرُفَها وَ ازَّیَّنَتْ وَ ظَنَّ أَهْلُها أَنَّهُمْ قادِرُونَ عَلَیْها أَتاها أَمْرُنا لَیْلًا أَوْ نَهاراً فَجَعَلْناها حَصِیداً کَأَنْ لَمْ تَغْنَ بِالْأَمْسِ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ 25.
و من العجب ألا یؤمن الکفار بالآخرة، و یعتقدون فقط فی الحیاة الدنیا دون بعث، إِنْ هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا نَمُوتُ وَ نَحْیا وَ ما نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ 26، و کأن الحیاة فی نظرهم مجرد أرحام تدفع و أرض تبلع و لا خلود و لا جزاء. لکن هذا الاعتقاد یتنافی مع حقیقة العالم الآخر الراسخة فی الضمیر البشری لأنها ترضی الجانب النفسی و الأخلاقی للإنسان، و من هنا فإن دعوة الإسلام إلی الإیمان بحقیقة الآخرة تحقق الاتزان النفسی للإنسان، فی مقابل إیمانه بحتمیة الموت فی الدنیا. قال تعالی: الم (1) ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ هُدیً لِلْمُتَّقِینَ (2) الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ وَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ (3) وَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ وَ بِالْآخِرَةِ هُمْ یُوقِنُونَ 27.



2- فی آیات الأرض:

وردت کلمة «الأرض فی القرآن الکریم فی مواضع عدیدة لتدل علی الکوکب الأرضی بمجمله، کما فی قوله تعالی: وَ فِی الْأَرْضِ آیاتٌ لِلْمُوقِنِینَ 28، أو تدل علی ذلک الغلاف
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الصخری من القشرة الأرضیة التی نعیش علیها، کما فی قوله تعالی: وَ الْأَرْضَ فَرَشْناها فَنِعْمَ الْماهِدُونَ 29، أو تدل علی خاصیة ممیزة فی الأرض تستحق التأمل و التفکر لأهمیتها فی حیاة الإنسان، و باعتبارها من دلائل القدرة الإلهیة علی الخلق و الإبداع، کما فی قوله تعالی:
وَ الْأَرْضِ ذاتِ الصَّدْعِ 30.
و «الصدع»Fault فی اللغة العربیة یعنی الشق، و کمصطلح علمی یطلق علی أی کسر فی الأرض تتحرک علی مستواه من الجانبین کتل الصخور، و هو ینشأ من تصدّع (أی تکسّر أو تشقق) الصخور بقوة الضغط أو الشد.
و یری العلماء المفسرون أن آیة وَ الْأَرْضِ ذاتِ الصَّدْعِ توضح صفة هامة لقشرة الأرض و طبیعتها التی یتوقف علیها کثیر من التغیرات التی تطرأ علی سطحها، و هی قابلیتها للتشقق و التصدع. و یقسم الحق تبارک و تعالی بهذه الصفة للأرض لبیان أهمیتها و الحث علی معرفة حکمتها.
فهم الأولون من هذا الوصف القرآنی للأرض بأنها ذاتِ الصَّدْعِ معنی انصداعها (أی انشقاقها) بعد ارتوائها بالمطر لیخرج منها مختلف صور النبات و ما تحمله تلک النباتات من خیرات و ثمار لولاها لم تستقم الحیاة علی الأرض. کما أن الأرض أیضا ذات الصدوع التی ساعدت علی وجود منافذ فی القشرة الأرضیة لخروج المیاه الجوفیة و الغاز الطبیعی و البترول إلی سطحها. کذلک تعتبر الشقوق (أو الصدوع الأخری) فی وجه الأرض الرقیق وسیلة من وسائل تهویة التربة و تجدید خصوبتها.
و یلقی علم الجیولوجیا الحدیث بعض الضوء علی أسرار القسم الإلهی بالأرض ذات الصدع، فیکتشف العلماء فی أواخر الستینات من القرن العشرین أن الغلاف الصخری للقشرة الأرضیة ممزق بشبکة من الصدوع الطولیة و العرضیة الممتدة لمئات الآلاف من الکیلومترات، مقسمة علی 12 (اثنی عشر) لوحا کبیرا و عدد من الألواح أو الصفائح‌Plates الصغیرة، و أن تلک الصدوع تنتشر أکثر ما تنتشر فی قیعان البحار و المحیطات، و أنها توجد أیضا فی القارات بنسبة أقل، و یزید عمقها عن 100 کیلومتر (و هو متوسط سمک الغلاف الصخری للأرض).
و قد ثبت بالملاحظة المباشرة و غیر المباشرة أن تلک الکتل الصخریة الضخمة، التی تعرف باسم «ألواح الغلاف الصخری»، تطفو فوق نطاق من الصخور شبه المنصهرة یسمی «نطاق الوهن (الضعف) الأرضی»، و تتمیز مادته بکثافة أعلی من کثافة الألواح
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الطافیة فوقها، و بحالة واضحة من المرونة و اللدونة تجعل الألواح تنزلق فوقها بسهولة و یسر نتیجة لدوران الأرض حول محورها أمام الشمس. و یصبح سطح الأرض فی هذه الحالة بالنسبة للإنسان أشبه بالفراش المریح أو المهاد الممتد اللذین هیأهما اللّه تعالی لتسهیل الحیاة، و امتنّ بهما علی عباده فی قوله تعالی: وَ الْأَرْضَ فَرَشْناها فَنِعْمَ الْماهِدُونَ 31.
کذلک أثبتت أبحاث العلماء أن مراکز کل من الهزات الزلزالیة و الفورانات البرکانیة تحتشد حول الصدوع الفاصلة بین ألواح الغلاف الصخری للأرض، حیث یحدث اللقاء بین هذه الألواح (الصفائح) علی امتداد حوافها أو أطرافها، أو یحدث التباعد عن بعضها البعض، أو یحدث أن یتحرک أحد الألواح بمحاذاة الآخر جنبا إلی جنب بدون تقابل أو تباعد. و فی ضوء هذه الحرکات یمکن الربط بین السلوک الداخلی للأرض و بین کل العملیات الأساسیة التی تشاهد علی سطحها و تغیّره منه بصورة مستمرة. مثال ذلک ما أثبته العلماء عند خطوط التباعد بین ألواح القشرة الأرضیة، حیث تتسع قیعان البحار و المحیطات، و تندفع الصهارة الأرضیة من نطاق الوهن (الضعف) الأرضی لتملأ الحیز الناشئ عن تباعد تلک الألواح، مکونة شریحة من صخور بازلتیة جدیدة تضاف لقاع المحیط الذی یواصل عملیة الاتساع، ثم تنشق هذه الشریحة البازلتیة فی منتصفها من جدید بفعل عملیة التصدع المستمرة فی قشرة الأرض، و یندفع نصفاها متباعدین عن بعضهما البعض لیمتلئ الحیز الناشئ بینهما بصهارة بازلتیة جدیدة، تیبس لتتصدع فی وسطها من جدید، و تتکرر العملیة بمعدلات بطیئة و لکنها تؤدی فی النهایة إلی استمرار اتساع قیعان البحار و المحیطات لأقصی مدی ممکن، ثم تتوقف عملیة الاتساع و تعود البحار و المحیطات إلی الانغلاق بعملیة معاکسة حتی تتلاشی تماما من فوق سطح الکرة الأرضیة، کذلک تعمل صدوع الأرض علی إثراء الغلاف الصخری بمختلف العناصر و المرکبات علی هیئة العدید من المعادن و الرکازات التی تندفع من الحمم البرکانیة الصاعدة إلی سطح الأرض عبر تلک الصدوع التی لولاها ما استقامت حیاة الأحیاء.
فتبارک الحکیم العلیم الذی خلق الأرض ذات الصدع، و جعل من صدوعها مقوما أساسیا من مقومات الحیاة و استمرارها علی سطحها.



3- فی آیات الجبال:

من أوجه الإعجاز العلمی للقرآن الکریم فی آیات الجبال ما یتعلق بنشأتها و تکوینها
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و سبب اختلاف ألوانها الذی یعود إلی اختلاف المواد التی تکوّن صخورها. فالجبال البیضاء تتکون أساسا من الطباشیر و الحجر الجیری، و الجبال السوداء یکثر فیها المنجنیز و الفحم، و الجبال الحمراء غنیة بالحدید، و غیر ذلک من الجبال الناریة تتکون من الجرانیت و البازلت، و تحتوی علی عروق الحدید و النحاس و الذهب و معادن أخری تؤدی إلی تعدد ألوان الجبال و أنواعها. و من دلائل القدرة الإلهیة هنا أن التباین فی أحوال الجبال و ألوانها و أنواعها، رغم أنها ترجع أصلا إلی أرض واحدة کانت تکوّن مع الشمس و السموات رتقا واحدا، یشیر إلی اللّه الواحد القهار الذی أوجد هذا التباین أیضا فی الناس و الدواب و الثمار، و حث العلماء علی اکتشاف الحکمة من ورائه، قال تعالی: أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَخْرَجْنا بِهِ ثَمَراتٍ مُخْتَلِفاً أَلْوانُها وَ مِنَ الْجِبالِ جُدَدٌ بِیضٌ وَ حُمْرٌ مُخْتَلِفٌ أَلْوانُها وَ غَرابِیبُ سُودٌ (27) وَ مِنَ النَّاسِ وَ الدَّوَابِّ وَ الْأَنْعامِ مُخْتَلِفٌ أَلْوانُهُ کَذلِکَ إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ غَفُورٌ 32.
من ناحیة أخری، ورد تشبیه الجبال بالأوتاد فی قوله تعالی: أَ لَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ مِهاداً (6) وَ الْجِبالَ أَوْتاداً 33، و فی هذا إعجاز علمی رائع، فالجبال فیما یتبادر إلی الذهن تشبه الأوتاد من ناحیة البروز عن سطح الأرض و من ناحیة الرسوخ فیها. و لقد کشف العلم حدیثا أن للجبال جذورا تمتد إلی الأغوار العمیقة إلی عمق یصل إلی حوالی 75 کیلومترا. و غرس الجبال علی هذا النحو فی الطبقة اللزجة التی تحت طبقة الصخور هو الذی یساعد علی تثبیت القارات و یمنعها أن تطوف أثناء دوران الأرض، فهذه الأوتاد المغروسة فی الطبقة اللزجة التی تحت القارات تعمل علی تثبیت القارات کما یثبّت الوتد الخیمة إذا غرس فی تراب الأرض.
کذلک یعمل بروز الجبال علی استقرار سطح الأرض، حیث تبرز قشرة الأرض فی موضع ما فتصبح جبالا نتیجة ضغوط أثرت علی أطراف طبقات أفقیة من الصخور، ثم تستقر القشرة الأرضیة علی هذا الوضع.
و ثمّة نقطة علمیة أخری هی أن أول ما برد من الأرض أثناء تکوینها هی قشرتها الخارجیة فتجمدت و ظل باطنها ساخنا علی هیئة سائل و غاز، و أثناء برودة القشرة تغضنت، فما ارتفع من أجزائها کوّن الجبال و الهضاب، و ما انخفض کوّن السهول و الودیان و قیعان المحیطات. فلولا بروز الجبال لتشققت القشرة و ظهرت بها فجوات و فتحات کثیرة، و لثارت البراکین و اضطربت الأرض
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اضطرابا عظیما و زلزلت زلزالا شدیدا، فکأن الجبال حافظة لما تحتها مانعة له من الاضطرابات و الزلازل و الثوران، و فی هذا المعنی یقول اللّه تعالی: وَ جَعَلْنا فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِهِمْ وَ جَعَلْنا فِیها فِجاجاً سُبُلًا لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ 34.
و لقد فطن بعض العلماء المفسرین إلی الإیحاءات العلمیة لکلمة «رواسی» التی أخبر بها القرآن الکریم فی مواضع کثیرة باعتبارها وصفا للجبال، و علاقتها باتزان الأرض أثناء حرکتها. فالواقع العلمی یشهد بأن الأرض تدور حول نفسها و حول الشمس، و من المعروف أن أیّ جسم یدور فی حرکة مغزلیة حول محوره لا یمید و لا یضطرب إلا إذا کان هناک تماثل فی الکتلة حول محور الدوران، و حیث أن الأرض لا تمید بنا أثناء دورانها، بدلیل عدم شعورنا بهذا الدوران، فإنه لا بدّ أن تکون الجبال الرواسی من أهم عوامل اتزان الأرض و تماثل کتلتها علی جانبی محور الدوران.
و لنتأمل کذلک ما تدل علیه کلمة «رواسی» من مقارنة تقتضی أن یکون جوف الأرض سائلا، و أن تستقر الجبال علیه مثلما تستقر السفینة الراسیة علی ماء البحر. و سیولة جوف الأرض حقیقة علمیة تظهر فی ما نشاهده فی بعض البراکین عند ثورانها من قذفها بالحمم و الصخر المنصهر. کما أن هناک حقیقة علمیة أخری تقابل المعروف من أن متوسط کثافة السفینة (أی وزنها مقسوما علی حجمها) هو أقل من کثافة ماء البحر أو النهر، و إلا لما طفت علیه و لغرقت فیه. و أثبت علماء الجیولوجیا أن الجبال لها جذور منغمسة فی منصهر سائل مادته أکثف من مادتها، فبطن الأرض السائل أکثف حتی من مادتها، فبطن الأرض السائل أکثف حتی من جبالها، حیث یبلغ متوسط کثافة مادة الجبال نحو 6، 2 جم/ سم 3، بینما یبلغ متوسط کثافة مادة الأرض نحو 5، 5 جم/ سم 3.
فما أعظم التوافق بین حقائق العلم و القرآن، و ما أروع أن نهتدی بهما معا لتعمیق إیماننا باللّه- سبحانه و تعالی- علی هدی و بصیرة.



4- فی آیات البحار:

قال تعالی: أَوْ کَظُلُماتٍ فِی بَحْرٍ لُجِّیٍّ یَغْشاهُ مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ سَحابٌ ظُلُماتٌ بَعْضُها فَوْقَ بَعْضٍ إِذا أَخْرَجَ یَدَهُ لَمْ یَکَدْ یَراها وَ مَنْ لَمْ یَجْعَلِ اللَّهُ لَهُ نُوراً فَما لَهُ مِنْ نُورٍ 35.
یمدنا العلم الحدیث ببعض الحقائق التی تلقی مزیدا من الضوء علی معانی هذه الآیة الکریمة من سورة النور، فیخبرنا علماء
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البحار بأن درجة الحرارة فی الأعماق التی تزید علی الألف متر تتراوح بین 1- 2 درجة مئویة، أی أعلی بدرجة أو درجتین فقط من درجة الصفر المئوی التی یتجمد عندها الماء العذب. و یلاحظ أن ماء البحر- علی خلاف الماء العذب- لا یتجمد عند درجة الصفر المئوی، بل عند درجة أدنی بکثیر من ذلک، لأن الأملاح الذائبة فی الماء تزید من کثافته و تمنعه من التجمد عند درجة الصفر. و تتمیز البیئة البحریة علی هذه الأعماق البعیدة بأنها لا تعرف تقلبات الفصول من صیف و خریف و شتاء و ربیع، مثلما هی لا تعرف ضوء النهار و لا تصلها أشعة الشمس، فضلا عن أنها بیئة باردة فی برودة الثلج، لا تتأثر بموقعها من خطوط العرض المختلفة بین القطبین و خط الاستواء، و من ثمّ فهی بیئة متجانسة الخصائص إلی حد کبیر.
و فی أوائل القرن العشرین تمکن العلماء من اکتشاف نوع من الأمواج الداخلیة العملاقة، غیر الأمواج السطحیة التی نراها واضحة أمامنا علی الشاطئ و تؤثر مباشرة علی هدوء السطح أو اضطرابه. و قد دعمت أبحاث الأقمار الصناعیة هذا الاکتشاف باستخدام تقنیة «الاستشعار عن بعد» سنة 1973 م. و أمکن بالفعل تصویر أمواج البحر الداخلیة و التأکد من وجودها عملیا عند السطح البینی الذی یفصل بین الطبقة الکثیفة السفلی فی البحر و الطبقة العلیا الأقل کثافة، و یعزی اختلاف کثافة کل من الطبقتین إلی اختلافهما فی درجة الحرارة و درجة الملوحة.
و هناک عدة عوامل تسبب اندفاع الماء فی أمواج داخلیة بالبحر أهمها:
تغیر الضغط الجوی، و حرکة المد و الجزر، و اختلاف شدة الریاح من مکان لآخر. و من الجدیر بالذکر أن هذا النوع من الأمواج الداخلیة یسود فی البحار و المحیطات العمیقة، مثل المحیط الهادی الذی یعتبر أکثر محیطات العالم عمقا، و فیه أخدود «الماریاناز» الذی یبلغ عمقه نحو أحد عشر کیلومترا. و هنا نتأمل دقة التعبیر القرآنی الذی تحدث عن وجود هذه الظاهرة فی «بحر لجی» أی عمیق کثیر الماء کالمحیط الهادی و لیس أی بحر.
من ناحیة أخری، نعرف أن مناطق البحار و المحیطات العمیقة یخیم علیها دائما سحب کثیفة معتمة بسبب عملیات التبخیر المستمر، و من یتتبع مسار الأشعة الضوئیة القادمة من الشمس فی هذه المناطق یجد أن جزءا کبیرا منها یتم انعکاسه أو امتصاصه بواسطة السحاب، ثم ینعکس جزء آخر بواسطة
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موجات البحر السطحیة التی تعمل بسبب میلها کأنها مرایا عاکسة، و یتم امتصاص الجزء الباقی من الأشعة الضوئیة بواسطة طبقات میاه البحر الداخلیة علی أبعاد معینة تحت السطح، حیث یبدأ امتصاص ألوان الطیف المرئی تباعا حسب أطوالها الموجیة، فتمتص الأشعة الحمراء ذات الموجات الطویلة قریبا من سطح البحر لعدم قدرتها علی اختراق الماء إلی أعماق کبیرة، و فی أغلب الأحیان یتم امتصاص الأشعة الحمراء فی العشرین مترا الأولی تحت سطح البحر، و یحدث عندئذ ما یمکن أن نسمیه «إظلام اللون الأحمر»، و نعنی به انعدام رؤیة الأجسام الحمراء. فلو کان هناک غواص یسبح علی عمق حوالی 20 مترا فإنه لا یری الدم الذی ینزف من جرح فی یده مثلا.
و یتوالی بعد ذلک امتصاص باقی ألوان الطیف المرئی: البرتقالی، الأصفر، الأخضر، الأزرق، النیلی، البنفسجی، و تتکون ظلمات الألوان بعضها فوق بعض، و یتلاشی أثر الضوء بعد ذلک، بحیث یخیم الظلام الدامس فی المناطق اللجیة (أی العمیقة) من البحر أو المحیط، و لا یستطیب العیش هناک إلا لکائنات حیة عمیاء لا حاجة لها إلی عیون الإبصار، مثل حیوان الإسفنج و بعض أنواع الأسماک.
و لقد أمکن التأکد عملیا من هذه الحقائق العلمیة عام 1934 م بعد أن تمکن عالمان أمریکیان من تصمیم کرة معدنیة تتحمل ضغوطا عالیة، بها نافذة من البلور السمیک محکمة القفل، لیهبط بها إلی قاع البحر علی أغوار بعیدة، و لیدرسا طبیعة الأحیاء الموجودة هناک بالقرب من جزیرة برمودا فی المحیط الأطلسی، حیث لاحظا اختفاء الضوء الأحمر عند عمق نحو 18 مترا، و الأصفر علی عمق 100 متر، و تلاشی الجزء الأخضر و الأزرق من الطیف عند عمق 240 مترا، ثم غاصا فی ظلام دامس بین عمق 520 إلی 580 مترا.
إن هذه الحقائق العلمیة القطعیة تؤکد أن معجزة القرآن الخالدة تتجدد مع تقدم العلم، فمن الثابت أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لم یغادر الجزیرة العربیة و لم یسافر قط عبر تلک المحیطات العمیقة حیث یذکر مثل هذا الوصف العلمی الدقیق لظلمات بعضها فوق بعض، أو یری ما تم اکتشافه حدیثا من أمواج داخلیة عملاقة، من فوقها أمواج سطحیة من فوقها سحاب.



5- فی عالم النبات:

قال تعالی: وَ هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَخْرَجْنا بِهِ نَباتَ کُلِّ شَیْ‌ءٍ فَأَخْرَجْنا مِنْهُ خَضِراً نُخْرِجُ مِنْهُ حَبًّا مُتَراکِباً وَ مِنَ النَّخْلِ مِنْ
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طَلْعِها قِنْوانٌ دانِیَةٌ وَ جَنَّاتٍ مِنْ أَعْنابٍ وَ الزَّیْتُونَ وَ الرُّمَّانَ مُشْتَبِهاً وَ غَیْرَ مُتَشابِهٍ انْظُرُوا إِلی ثَمَرِهِ إِذا أَثْمَرَ وَ یَنْعِهِ إِنَّ فِی ذلِکُمْ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ 36.
تنبه هذه الآیة الکریمة إلی دلائل القدرة الإلهیة فی عالم النبات الذی یزخر بالکثیر من الآیات الناطقة بعظمة الخالق و جلاله. ذلک أن النباتات جمیعها تتغذی و تنمو فی وجود الماء و الضوء و الکربون و الأکسجین و الهیدروجین و النیتروجین و الفوسفور و الکبریت و البوتاسیوم و الکالسیوم و المغنسیوم و الحدید .. و مع أن الغذاء بهذه المواد و العناصر واحد إلا أن الأرض ینبت فیها التفاح الحلو و الحنظل المر و القطن الناعم و الصبار الشائک و القمح و الشعیر و البرتقال و اللیمون و النخیل و العنب و الزیتون و الرمان ..
تربة أرضیة واحدة و عناصر غذائیة واحدة و ماء واحد و بذور متناهیة فی الصغر تنبت آلاف الأنواع من النبات و الثمار .. و تتعدد الأشکال و الألوان و الروائح و الطعوم.
و قد ربطت الآیة الکریمة بین الماء و الإنبات، و الماء شرط ضروری و أساسی لعملیة الإنبات، و قد تظل البذرة أو الحبة فی التربة سنوات عدة، لا تنبت و لا تتحرک إلی أن ینزل علیها الماء، فتبدأ عملیة الإنبات العجیبة التی قد یجریها طفل عند ما یضع البذور فوق قطعة مبللة بالماء، و هو لا یدری أنه یهیئ الظروف لعملیة إنبات بالغة التعقید.
إن من ینظر إلی شجرة التوت الضخمة، أو شجرة الکافور العملاقة، أو شجرة الجمیز المعمرة، یجد أن بذورها الصغیرة التی لا تتجاوز الواحدة منها حجم رأس الدبوس غنیة بالعملیات و المعلومات التی یعجز عن حملها أدق الحاسبات العملاقة، فقد أودع اللّه فی هذه البذور الدقیقة شروط إنباتها، و مواقیت خروج جذیرها و مراحل انقسامه و اتجاه نموه، بالإضافة إلی نوع الغذاء المطلوب ترکیبه و متطلباته و یکمن فیها شکل الأوراق و ألوانها و حجم الشجرة و تشریحها الداخلی و وظیفة کل عضو فیها، و متی تزهر و تثمر .. و غیر ذلک من بلایین البلایین من العملیات.
و أعجب ما توصل إلیه العلم الحدیث فی هذا المجال ملاحظة امتداد الجذر علی استقامة الساق عند ما وضعت عدة أصناف من أنواع الحبوب و البذور المختلفة فی سفن الفضاء لدراستها فی منطقة انعدام الوزن، حیث لا أرض تجذب الجذر و لا شمس یتجه نحوها الساق.
و إذا توقفنا قلیلا عند بعض ما جاء فی القرآن الکریم عن أشجار النخیل و ثمارها- علی سبیل المثال- نجد أن العلم قد کشف
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عن الکثیر من الفوائد و الحقائق التی أشار إلیها الخطاب القرآنی بألطف العبارات، و منها قوله تعالی: فَأَجاءَهَا الْمَخاضُ إِلی جِذْعِ النَّخْلَةِ قالَتْ یا لَیْتَنِی مِتُّ قَبْلَ هذا وَ کُنْتُ نَسْیاً مَنْسِیًّا (23) فَناداها مِنْ تَحْتِها أَلَّا تَحْزَنِی قَدْ جَعَلَ رَبُّکِ تَحْتَکِ سَرِیًّا (24) وَ هُزِّی إِلَیْکِ بِجِذْعِ النَّخْلَةِ تُساقِطْ عَلَیْکِ رُطَباً جَنِیًّا (25) فَکُلِی وَ اشْرَبِی وَ قَرِّی عَیْناً 37.
و فی هذه الآیات الکریمة إشارة واضحة إلی أهمیة بلح الرطب فی عملیة الولادة. ذلک أن احتواء التمر علی نسبة عالیة من المواد السکریة یعطی طاقة عالیة للمرأة الحامل و المرضع، و یعوض ما أصابها من ضعف أثناء الوضع و یعید لها نشاطها، کما أن التمر یعوض نقص المعادن و الفیتامینات، علاوة علی ما ثبت طبیا من فائدته فی إدرار لبن المرضع.
و معظم السکریات التی فی التمر من نوع سکر الفاکهة (فرکتوز) و سکر العنب (جلوکوز)، و هی سکریات بسیطة سهلة الهضم و الامتصاص و الاحتراق لإمداد الجسم بالطاقة إثر تناولها بفترة قصیرة، فإن أخذتها المرأة أثناء المخاض کان ذلک من أحسن الأغذیة لها، حیث إن عضلة الرحم من أضخم عضلات الجسم و تقوم بمجهود شاق أثناء الولادة التی تستهلک کمیة کبیرة من الطاقة و تتطلب تعویضها بکمیات جیدة و نوعیة خاصة من السکریات سهلة الهضم سریعة الامتصاص و التمثل، کتلک التی فی الرطب.
کما أن الرطب من المواد الملینة المنظفة للأمعاء، و ذلک مما یساعد علی الولادة لأن الأمعاء الغلیظة و المستقیم الممتلئ بالنفایات، یعیق حرکة الرحم و انقباضه. و من المعروف طبیا أن الملینات النباتیة تفید فی تسهیل و تأمین عملیة الولادة بتنظیفها للأمعاء الغلیظة علی وجه الخصوص، و لذا یحرص أطباء النساء و الولادة علی إعطاء الحامل عند بدایة المخاض حقنة شرجیة لتنظیف المستقیم و الأمعاء الغلیظة.
و تحتاج الحامل فی حالة المخاض أیضا إلی السوائل، و ذلک لأن شرب الماء یعتبر مذیبا للمواد الغذائیة. و یحرص أطباء التولید علی أن یقدموا للحامل و هی بحالة المخاض الماء و السکر بشکل سوائل سکریة، و من هنا فإن أکل الرطب و شرب الماء لإذابة المواد الموجودة فیه و تسهیل امتصاصها، فضلا عن أن مجهودا شاقا مثل الولادة یتطلب سوائل، کل هذا، خیر معین للمرأة أثناء المخاض و الوضع، مما یوضح إحدی صور الإعجاز العلمی الرائع فی قوله تعالی: فَکُلِی وَ اشْرَبِی وَ قَرِّی عَیْناً، خاصة و أن أبحاث العلماء قد
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أوضحت أن البلح یضفی السکینة و الهدوء علی النفوس المضطربة و القلقة، و یساعد علی الحیویة و الانتعاش.



6- فی عالم الحیوان:

قال تعالی: وَ ما مِنْ دَابَّةٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ إِلَّا أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْ‌ءٍ ثُمَّ إِلی رَبِّهِمْ یُحْشَرُونَ 38.
تنبه هذه الآیة الکریمة إلی دلائل القدرة الإلهیة فی عالم الأحیاء، و یوافقها ما أکدته بحوث العلماء الذین یدرسون کل ما یتعلق بالحیاة الاجتماعیة لکل حیوان یسعی فی الأرض أو یطیر فی السماء، من أن الکائنات الحیة شعوب و قبائل و أمم تربطها صلات و علاقات وثیقة، فهی لا تختلف فی أسلوب حیاتها و نشاطها عن أمم البشر الذین لا یعمرون الأرض إلا بقدر ما یمیزها عن باقی الأنواع. و قد أصبح من المعروف حالیا أنه یوجد حوالی ملیون نوع من الحیوانات المختلفة التی توصل العلم إلی معرفتها، و لا شک أن هذا العدد الضخم من الحیوانات یحتاج فی دراسته العلمیة إلی ترتیب و تبویب.
لذلک نشأ علم خاص بهذه الموضوعات أطلق علیه اسم «علم تصنیف الحیوان». و اجتهد علماء الأحیاء و التشریح فی وضع المؤلفات التی تبین نتائج أبحاثهم فیما یتعلق بشعب الحیوانات و ما یتفرع منها من طوائف و رتب و فصائل و أجناس و أنواع، مما لا یدع مجالا للشک فی أنها أمم مثل أمم البشر، سواء فی حالات السلم و الحرب، أو فی السعی لطلب الغذاء، أو فی رعایة الصغار و الضعفاء، أو ما تلجأ إلیه من حیل للتغلب علی ما یواجهها من مصاعب و أخطار، أو فی انقیادها لما هیأه لها الخالق العظیم العلیم من طبیعة تتلاءم مع تکوینها و بیئتها.
و إذا اخترنا الإبل- علی سبیل المثال- من بین الحیوانات التی ورد ذکرها فی القرآن الکریم، نجد أن اللّه- سبحانه و تعالی- یحثنا حثا رقیقا، یقع عند المؤمنین موقع الأمر، علی التفکر و التأمل فی خلقها، باعتباره خلقا دالّا علی عظمة الخالق، و کمال قدرته، و حسن تدبیره، و ذلک فی قوله تعالی: أَ فَلا یَنْظُرُونَ إِلَی الْإِبِلِ کَیْفَ خُلِقَتْ 39.
و أول ما یلفت الأنظار فی الإبل خصائص البنیان و الشکل الخارجی الذی لا یخلو تکوینه من لطائف تأخذ بالألباب. فالعینان محاطتان بطبقتین من الأهداب الطوال تقیانهما القذی و الرمال. أما الأذنان فصغیرتان قلیلتا البروز.
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فضلا عن أن الشعر یکتنفهما من کل جانب لیقیهما الرمال التی تذروها الریاح، و لهما القدرة علی الانثناء خلفا و الالتصاق بالرأس إذا ما هبّت العواصف الرملیة. کذلک المنخران یتخذان شکل شقین ضیقین محاطین بالشعر و حافتهما لحمیة فیستطیع الجمل أن یغلقهما دون ما قد تحمله الریاح إلی رئتیه من دقائق الرمال.
أما قوائم الجمل فهی طویلة لترفع جسمه عن کثیر مما یثور تحته من غبار کما أنها تساعده علی اتساع الخطوة و خفة الحرکة، و تتحصن أقدام الجمل بخف یغلفه جلد قوی غلیظ یضم و سادة عریضة لینة تتسع عند ما یدوس الجمل بها فوق الأرض، و من ثمّ یستطیع السیر فوق أکثر الرمال نعومة، و هو ما یصعب علی أیة دابة سواه و یجعله جدیرا بلقب «سفینة الصحراء». و مما یناسب ارتفاع قوائم الجمل طول عنقه، حتی یستطیع أن یتناول طعامه من نبات الأرض، کما أنه یستطیع السیر فوق أکثر الرمال نعومة، و هو ما یصعب علی أیة دابة سواه و یجعله جدیرا بلقب «سفینة الصحراء». و مما یناسب ارتفاع قوائم الجمل طول عنقه، حتی یستطیع أن یتناول طعامه من نبات الأرض، کما أنه یستطیع قضم أوراق الأشجار المرتفعة حین یصادفها، هذا فضلا عن أن هذا العنق الطویل یزید الرأس ارتفاعا عن الأقدام و یساعد الجمل علی النهوض بالأثقال.
و حین یبرک الجمل للراحة أو یناخ لیعدّ للرحیل یعتمد جسمه الثقیل علی وسائد من جلد قوی سمیک علی مفاصل أرجله، و یرتکز بمعظم ثقله علی کلکله، حتی أنه لو جثم به فوق إنسان أو حیوان طحنه طحنا. و هذه الوسائد إحدی معجزات الخالق التی أنعم بها علی هذا الحیوان العجیب، حیث إنها تهیئه لأن یبرک فوق الرمال الخشنة الشدیدة الحرارة التی کثیرا ما لا یجد الجمل سواها مفترشا له فلا یبالی بها و لا یصیبه منها أذی. و الجمل الولید یخرج من بطن أمه مزود بهذه الوسائد المتغلظة، فهی شی‌ء ثابت موروث و لیست من قبیل ما یظهر بأقدام الناس من الحفاء أو لبس الأحذیة الضیقة.
و من خصائص الإبل الوظیفیة الصبر علی الجوع و العطش. و حقیقة الأمر، کما تؤکدها أبحاث العلم الحدیث، هو أن الجمل یقتصد فی استخدام ما عنده من ماء و غذاء غایة الاقتصاد بأسالیب معجزة، منها أن الجمل لا یتنفس من فمه و لا یلهث أبدا مهما اشتد الحر أو استبد به العطش، و هو بذلک یتجنب بخر الماء من هذا السبیل. کذلک یمتاز الجمل بأنه لا یفرز إلا مقدارا ضئیلا من العرق عند الضرورة القصوی بفضل قدرة جسمه علی التکیف مع المعیشة فی ظروف الصحراء.
و یضیف علماء الأحیاء و وظائف الأعضاء (الفسیولوجیا) سببا جدیدا یفسر قدرة الإبل علی تحمل الجوع و العطش عن طریق إنتاج الماء الذی یحتاجه من الشحوم الموجودة فی
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سنامه (أو سنامیه) بطریقة کیمیائیة یعجز الإنسان عن مضاهاتها. و من حکمة خلق اللّه فی الإبل أن جعل احتیاطی الدهون فیها کبیرا للغایة یفوق أی حیوان آخر. و لهذا یستطیع الجمل أن یقضی حوالی شهر و نصف بدون ماء یشربه.
و هناک أسرار أخری عدیدة فی خلق الإبل لم یتوصل العلم بعد إلی معرفة حکمتها، و خاصة ما یتعلق بألبانها، من حیث ترکیبها و فوائدها کغذاء و دواء.



7- فی عالم الحشرات:

النحل من بین الحشرات التی ورد ذکرها فی القرآن الکریم و سمیت إحدی سوره بسورة النحل، و فیها یقول تعالی: وَ أَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ أَنِ اتَّخِذِی مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً وَ مِنَ الشَّجَرِ وَ مِمَّا یَعْرِشُونَ (68) ثُمَّ کُلِی مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ فَاسْلُکِی سُبُلَ رَبِّکِ ذُلُلًا یَخْرُجُ مِنْ بُطُونِها شَرابٌ مُخْتَلِفٌ أَلْوانُهُ فِیهِ شِفاءٌ لِلنَّاسِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ 40.
و هنا یلخص القرآن الکریم تاریخ حیاة النحل فی کلمات معدودات فیها جوامع الکلم.
فقد اتخذ النحل بوحی من اللّه بیوتا من الجبال فی بادئ الأمر، ثم انحدر منها إلی الأشجار، ثم تطور إلی المعیشة فی الخلایا التی یصنعها علی نحو ما نعرفها الیوم. و إن بعض العلماء الذین کرّسوا جهودهم لدراسة حیاة الحشرات وقفوا علی حقائق عجیبة وافقت صحة ما جاء فی القرآن الکریم، منها أن هناک فصائل بریة من النحل تسکن الجبال، و تتخذ من مغاراتها مأوی لها، و أن منه سلالات تتخذ من الأشجار سکنا بأن تلجأ إلی الثقوب الموجودة فی جذوع الأشجار و تتخذ منها بیوتا تأوی إلیها. و لما سخر اللّه النحل لمنفعة الإنسان أمکن استئناسه فی حاویات من الطین أو الخشب.
و تدل الدراسات العلمیة المستفیضة لمملکة النحل أن إلهام اللّه- سبحانه و تعالی- لها یجعلها تطیر لارتشاف رحیق الأزهار، فتبعد عن خلیتها آلاف الأمتار، ثم ترجع إلیها ثانیة دون أن تخطئها و تدخل خلیة أخری غیرها، علما بأن الخلایا فی المناحل تکون متشابهة و مرصوصة بعضها إلی جوار بعض، و ذلک لأن اللّه- سبحانه و تعالی- قد ذلل لها الطرق و سهلها، و منحها من قدرات التکیف الوظیفی و السلوک ما یعینها فی رحلات استکشاف الغذاء و جنیه ثم العودة بعد ذلک إلی البیت.
و فی رحلة الاستکشاف لجمع الغذاء الطیب تستعین النحلة العاملة بحواسها التی منحها اللّه إیاها، فهی مزودة بحاسة شم قویة عن طریق قرنی استشعار فی مقدم
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رأسها، کما أنها تتمتع بحاسة إبصار جیدة تمیز البیاض و السواد و بعض الألوان و علی الأخص اللونین الأزرق و الأصفر، و هی تمتاز علی العین البشریة فی إحساسها بالأشعة فوق البنفسجیة، و لذا فهی تری ما لا تراه عیوننا مثل بعض المسالک و النقوش التی ترشد و تقود إلی مختزن الرحیق و لا یمکننا الکشف عنها إلا بتصویرها بالأشعة فوق البنفسجیة. ثم إذا حطّت النحلة علی زهرة یانعة و بلعت رحیقها استطاعت أن تتذوقه و تحدد بحکم فطرتها مقدار حلاوته.
و فی رحلة العودة تهتدی النحلة إلی مسکنها بحاستی النظر و الشمّ معا. أما حاسة الشم فتتعرف علی الرائحة الخاصة الممیزة للخلیة. و أما حاسة الإبصار فتساعد علی تذکر معالم رحلة الاستکشاف، إذ یلاحظ أن النحلة عند ما تغادر البیت تستدیر إلیه و تقف أو تحلق أمامه فترة و کأنها تتفحصه و تتمعنه حتی ینطبع فی ذاکرتها، ثم هی بعد ذلک تطیر من حوله فی دوائر تأخذ فی الاتساع شیئا فشیئا، و عند ما تعود إلی البیت تخبر عشیرتها بتفاصیل رحلتها، و تدل زمیلاتها علی مکان الغذاء فینطلقن تباعا لجنی الرحیق من الزهور و الإکثار منه لادخار ما یفیض عن الحاجة العاجلة لوقت الشتاء ببرده القارس و غذائه الشحیح.
و قد أوضحت أبحاث العلماء حدیثا أن للنحل لغة خاصة یتفاهم بها عن طریق الرقص، و أن للنحلة الشغالة فی جسمها من الأجهزة ما یجعلها تستطیع قیاس المسافات و الأبعاد و الزوایا بین قرص الشمس و الخلیة، ثم إنها تستخدم لغة سریة للتخاطب عن طریق رقصات خاصة معبرة تنبئ بها أخواتها عن وجود الرحیق الحلو و تحدد لهن موضعه تحدیدا دقیقا من حیث زاویة الاتجاه إلیه و بعده عن بیتها. فمثلا الرقص الدائری یعنی وجود مکان غنی بحبوب اللقاح یقع بالقرب من موقع خلیة النحل، بینما یعنی الرقص المتعرج الاهتزازی أن مرکز الخلیة بعید عن موقع الرحیق.
و تستطیع العشیرة الواحدة من النحل أن تجمع نحو 150 کیلوجراما من العسل فی الموسم الواحد. و الکیلو جرام الواحد من العسل یکلف النحلة ما بین مائة و عشرین ألف إلی مائة و خمسین ألف حمل من الرحیق تجمعها بعد أن تطیر مسافة تعادل محیط الکرة الأرضیة عدة مرات فی المتوسط.
و تستطیع النحلة أن تطیر بسرعة 65 کیلومترا فی الساعة، و هو ما یعادل سرعة القطار. و حتی لو کان الحمل الذی تنوء به یعادل ثلاثة أرباع وزنها فإنها یمکن أن تطیر بسرعة 30 کیلومترا فی الساعة.
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و قد أثبت العلم أن اختلاف کل من ترکیب التربة و المراعی التی یسکنها النحل یؤثر تأثیرا کبیرا فی لون العسل، کما أن العلماء لا یزالون یجدّون فی کشف المزید من الفوائد الغذائیة و العلاجیة لعسل النحل بعد أن تأکدت فعالیته فی قتل الجراثیم و زیادة المناعة و التئام الجروح. فتبارک الخالق العلیم الذی ألهم النحل لتأکل من کل الثمرات و تسلک سبل ربها، علی صغر جرمها، ذللا، لطفا بها فیما هی محتاجة إلیه لیهنأ عیشها، ثم تخرج ما فی بطونها من شمع أبیض و عسل مختلف ألوانه فِیهِ شِفاءٌ لِلنَّاسِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ.



8- فی عالم الطیور:

قال تعالی: أَ لَمْ یَرَوْا إِلَی الطَّیْرِ مُسَخَّراتٍ فِی جَوِّ السَّماءِ ما یُمْسِکُهُنَّ إِلَّا اللَّهُ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ 41.
تلفت هذه الآیة الکریمة أنظار المؤمنین إلی آیات الإعجاز فی طیران الطیور، و تدعو أصحاب العقول الراجحة إلی تأمل حکمة الخالق- جلت قدرته- فهو الذی خلق جمیع الکائنات الحیة و الجامدة و أودع فیها خصائصها، و هو الذی خلق قانون الجاذبیة بین الأجرام التی یجذب بعضها بعضا، و لکنه، و هو اللطیف الخبیر بحاجات خلقه، یسّر الطیور لما خلقت له، فأودع فی أجسامها من آیات الخلق و البناء، و مما فطرها علیه من حسن الأداء، ما یجعلها تتغلب علی قانون الجاذبیة و تحلق حرة طلیقة فی جو السماء ما یُمْسِکُهُنَّ إِلَّا اللَّهُ.
و تتحلی الطیور عامة بخصائص مهمة لا بدّ من توفرها فی أیة آلة طائرة، مثل خفة الوزن و متانة البناء و انسیاب الجسم و دقة الاتزان.
فهیاکل الطیور العظمیة خفیفة للغایة، حیث لاحظ علماء البیولوجیا أن بعض الأجزاء قد اختصر و التحم بعض عظامها ببعض، و تحول معظمها إلی أنابیب رقیقة جوفاء، لکنها فی الوقت نفسه متینة و مرنة و قادرة علی تحمل القوی المفاجئة التی یتعرض لها الطائر أثناء مناوراته البهلوانیة فی الجو. أما رءوس الطیور فقد صغرت و خلت من الأسنان، و من ثمّ لم تعد بحاجة إلی فکین ثقیلین و عضلات کبیرة لتحریکهما، فجمجمة الحمامة مثلا تزن سدس ما تزنه جمجمة الفأر الکبیر، و طائر الفرقاط (أی الطائر البارجة، أو الطائر العملاق) الذی یبلغ طول ما بین طرفی جناحیه المبسوطین أکثر من مترین، لا یزن هیکله العظمی کله أکثر من 113 جراما تقریبا، أی أقل من وزن ریشه. و قد عبّر أحد العلماء عن الإبداع فی بناء جمجمة الطیور بقوله: إنها شعر منظوم فی عظام.
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و أما ریش الطیور فیتمیز بأنه مکیف بدقة بالغة لترویح الهواء و تخفیف کثافة الجسم و عزله عزلا جیدا عن الجو، فضلا عن مرونته الفائقة التی تمکنه من الالتواء و الانثناء لتلبیة حاجات الطیران سریعة التغیّر. و أهم ما یمیز الریش أن توزیعه یهذب زوایا الجسم البارزة.
و هناک خصائص وظیفیة أخری تتمتع بها الطیور من أهمها ارتفاع معدل العملیات الحیویة فی داخل أجسامها. فهی علی سبیل المثال، أقدر من الحیوانات الثدییة فی هضم الطعام، و قلبها أقوی و أکبر و أسرع نبضا مع حفظ النسبة، و ضغط دمها أقل، و نسبة السکر فیه أکثر، و درجة حرارتها أعلی، و جهازها التنفسی أکفأ، حیث تتصل الرئتان بمجموعة من الأکیاس الهوائیة المنتشرة فی أنحاء الجسم، مما ییسر تبرید أجسامها أثناء الطیران، فضلا عن الإسهام فی تخفیف وزنها، و هذا کله یجعل من أجهزتها آلات رائعة لإنتاج الطاقة اللازمة للطیران، فهی تستخدم غذاءها بکفاءة تفوق أضعاف کفاءة أحدث الطائرات فی استخدام وقودها.
و بالنسبة لذیل الطائر فتکاد تنحصر مهمته فی التوجیه، و لکنه إذا نشر مبسوطا زادت مساحة السطح، و قد یستغل هذا أحیانا فی الرفع و أحیانا فی تقلیل سرعة الهبوط، و یوازن الطائر حرکته بواسطة جناحیه، و قد قرر القرآن الکریم- فی بیان معجز- حقیقة أن جناحی الطائر هما جهاز طیرانه الأساسی، و هذا یتفق فی بساطة و وضوح مع ملاحظة الفطرة السلیمة و الدراسة العلمیة المدققة علی حد سواء. قال تعالی: وَ ما مِنْ دَابَّةٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ إِلَّا أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ 42. و فی أثناء خفق الجناح تغیّر أجزاؤه، و بخاصة ریشاته القوادم، أشکالها و أوضاعها و زوایاها و سرعة حرکتها فی کل لحظة مع اختلاف الارتفاع و شدة الهواء و اتجاهه و متطلبات الطیران المتغیرة. و هذا کله یتم بصورة آلیة و بسرعة مذهلة لم یستطع العلماء إدراک بعضها إلا بأدق آلات التصویر السریع و العرض البطی‌ء.
و لیس الطیران بالنسبة للطیور مجرد وسیلة للانتقال المعتاد، فللطائر فیه مآرب أخری کثیرة، من ذلک أن کثیرا من الطیور یلقف طعامه من الحشرات فی أثناء طیرانه، کما أن بعضها یصید فریسته من ذوات الجناح و هما محلقان فی الجو، و قد یقذف بعضها إلی بعض الطعام و هی راکبة متن الهواء. و للطیور أفانین کثیرة من العراک و اللهو و الغزل الطائر.
و الطیور الصافات، أی التی تبسط جناحیها دون حراک، تستطیع أن تمضی فی
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الهواء بجناحین ساکنین إلی أبعد المسافات، و کأن قوی خفیة تشدها و تحرکها کیف تشاء.
و هذه الطیور المتخصصة فی هذا النوع من الطیران تستطیع أیضا أن ترفع جناحیها أو تخفضهما أو تدفعهما إلی أمام أو خلف، أو أن تقلل من مساحتهما بقبضهما قبضا یسیرا، أو أن تدیرهما من مفصل الکتف لیقابلا الهواء بزوایا مختلفة تؤثر فی سرعتها، أو تلوی أجزاء منها، و ما إلی ذلک، و هی فی أثناء هذا کله تحرک ذیلها بالصورة المناسبة. و تتمیز الطیور الصافات باختصار حجم عضلات صدرها التی تحرک جناحیها لقلة الحاجة إلی استخدامها، مع قوة الأوتار و الأربطة المتصلة بالجناحین حتی تستطیع بسطها فترات طویلة دون جهد عضلی کبیر.
و لقد علمت هذه الطیور قدر خالقها، و صدق فیها قوله تعالی: أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یُسَبِّحُ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ الطَّیْرُ صَافَّاتٍ کُلٌّ قَدْ عَلِمَ صَلاتَهُ وَ تَسْبِیحَهُ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِما یَفْعَلُونَ 43.



9- فی الآفاق و فی الأنفس:

إن مادة الکون هی کل ما خلق اللّه- سبحانه و تعالی- فی عالم الشهادة، أی العالم الذی نحسه بحواسنا أو ندرکه بما یقوم مقام الحواس و یعزز وظائفها من أجهزة و أدوات، مثل المجاهر (المیکروسکوبات) التی تیسر رؤیة الأجسام الدقیقة، و المقاریب (التلسکوبات) التی تمکن الراصد من رؤیة الأجسام البعیدة، أو غیر ذلک مما لم یتمکن الإنسان بعد من إدراکه و التعرف علیه فی هذا الکون الفسیح الذی لا یعلم مداه إلا اللّه وحده.
و یمثل الضوء نعمة النور الذی تبصر به العین بإذن ربها، فتری العدید من الآیات البینات فی الآفاق و فی الأنفس، التی تذکّر الإنسان بما یحتوی علیه الکون من العجائب و المعجزات و تنیر له طریق الهدایة و الصواب.
و الطریقة التی تؤدی بها العین وظیفتها فی الإبصار کانت مجهولة حتی عصر الإسلام، فقد کان الاعتقاد السائد عند الفلاسفة القدماء هو أن إبصار الموجودات یتم بخروج النور من عین الإنسان فیحیط بالأشیاء و یتم إدراکها بالرؤیة المباشرة، أو أن الإبصار یتم بانطباع صور الأشیاء من البصر دون أن یرد منها شی‌ء للعین. و مثل هذه الآراء الفلسفیة الخاطئة علمیا عطلت منهج البحث العلمی السلیم و أخّرت ظهور نظریة الإبصار الصحیحة إلی أن جاء عصر الحضارة الإسلامیة و استطاع علماؤها الأفذاذ، بفضل المنهج الإسلامی فی البحث و التفکیر، أن یسلکوا طریقة استقرائیة دقیقة لدحض
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الآراء الفلسفیة القدیمة، و تحقیق نظریة جدیدة فی الإبصار علی أساس الوجود المستقل للضوء کمؤثر خارجی. و کان الحسن ابن الهیثم فی مقدمة علماء المسلمین الذین وضعوا الأسس العلمیة السلیمة لعلم الضوء و البصریات. و صنف فی هذا العلم کتابا رائدا أسماه «المناظر» و اعتمد علیه علماء أوروبا فی عصر النهضة الحدیثة.
و وافقت النظریة الجدیدة ما سبق أن أخبر به القرآن الکریم من استحالة الرؤیة بالعین المجردة فی الظلام، و ذلک فی قوله تعالی:
مَثَلُهُمْ کَمَثَلِ الَّذِی اسْتَوْقَدَ ناراً فَلَمَّا أَضاءَتْ ما حَوْلَهُ ذَهَبَ اللَّهُ بِنُورِهِمْ وَ تَرَکَهُمْ فِی ظُلُماتٍ لا یُبْصِرُونَ 44، ففی هذه الآیة الکریمة یشبه اللّه- سبحانه و تعالی- حال المنافقین بمن استوقد نارا، فلما وقع ضوء النار علی ما حوله من الأجسام المعتمة ثم تشتت منها کشفها للناظرین. و عند ما ذهب اللّه بنورهم، أی بذلک الضیاء المشتت من الأجسام المعتمة الذی کان یقع علی أبصارهم فیعینهم علی الإحساس بالرؤیة، تولدت ظلمات لا تساعد علی الإبصار. و بهذا جعل اللّه تعالی رؤیة الأجسام مرتبطة ارتباطا مباشرا بسقوط النور (أو الضوء) علیها ثم ارتداده منها إلی العین. أما الضوء فی حد ذاته فلا یری و لا یساعد علی رؤیة الأشیاء دون أن یقع علیها، إذ قد یوجد هذا الضوء بجانب الشی‌ء و لا نراه، مثال ذلک أشعة الشمس التی تمر خلال حجرة مظلمة دون أن تقع علی شی‌ء فیها و یکون هواؤها صافیا خالیا من الغبار، فإنها لا تبدد ظلمتها ما لم تقع علی شی‌ء یشتتها. و الضوء الکشاف الذی یمر فی اللیل المظلم بجانب الأجسام المعتمة دون أن یقع علیها فإنه لا یکشفها، و لکنه إذا وقع علیها ثم ارتد إلی الأنظار حدثت الرؤیة.
لقد سبق القرآن الکریم إذن إلی القول باستحالة الرؤیة فی الظلام، أی فی غیاب الضوء المشتت عن الأجسام، و قد لاحظ رواد الفضاء حدیثا عقب اختراقهم للغلاف الجوی أن السماء فقدت لونها الأزرق الجذاب الذی نراها به من الأرض، و أصبحت سوداء حالکة رغم سطوع الشمس و تلألؤ النجوم، و ما ذلک إلا لعدم وجود الجسیمات الدقیقة الکافیة لتشتت الضوء و حدوث الإبصار. کذلک لاحظ رواد الفضاء أن سماء القمر مظلمة دائما لانعدام الغلاف الجوی حول سطحه، و أن الأرض تبدو فی الفضاء کرة مضیئة تسبح وسط ظلام دامس. و قد أوضحت الصور التی التقطها رواد الفضاء أثناء رحلاتهم الفضائیة أن الأرض و القمر منیران بأشعة الشمس المنعکسة منهما، و أن السواد الذی یعم الصورة ما هو إلا ظلمة السماء و لیلها الدائم.
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و تتم رؤیة الأشیاء بواسطة العین نتیجة استقبالها الأشعة الضوئیة التی تحمل معها صور المرئیات و ألوانها، فتتکون لها صور حقیقیة مقلوبة علی الشبکیة، و تقوم شبکة الأعصاب الحساسة علی الشبکیة بنقل الصور إلی المخ علی هیئتها السلیمة فی الواقع. و لا یزال العلم عاجزا حتی الآن عن معرفة حقیقة ما یحدث فی العین ذاتها عند ما تری منظرا معینا و تحول صورته المقلوبة علی الشبکیة إلی إحساس بلون خاص ممیز. و لا یملک أی عاقل أمام هذا الإعجاز فی خلق العین و أدائها لوظیفتها فی إبصارها للأشیاء بألوانها کما هی فی الواقع إلا أن یشکر اللّه و یحمده علی نعمائه، فهو القائل فی محکم التنزیل: قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَخَذَ اللَّهُ سَمْعَکُمْ وَ أَبْصارَکُمْ وَ خَتَمَ عَلی قُلُوبِکُمْ مَنْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ یَأْتِیکُمْ بِهِ انْظُرْ کَیْفَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ ثُمَّ هُمْ یَصْدِفُونَ 45.



10- قضایا علمیة معاصرة:





(أ) الاستنساخ:

قال تعالی: ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ خالِقُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ فَاعْبُدُوهُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ وَکِیلٌ 46. الموسوعة القرآنیة المتخصصة النص 719 (أ) الاستنساخ: ..... ص : 719
رر هذه الآیة الکریمة، مع آیات أخری کثیرة فی القرآن الکریم حقیقة الوحدانیة للّه- سبحانه و تعالی- و تفرده بأنه الخالق الواحد لکل شی‌ء، الجدیر بالطاعة و العبادة.
و عند ما یزعم الإنسان، و هو مخلوق محدود القدرات، أنه قادر علی محاکاة الخلق الإلهی و منافسته فإنه یکون قد ضل الطریق بعیدا عن الإیمان، و استسلم لغرور العقل و المبالغة فی تقدیسه إلی درجه التألیه، مع أن العقل و کل ما یتوصل إلیه من علوم و معارف هی من آثار اللّه خالق کل شی‌ء. لکن عند ما یزعم أمثال هؤلاء بأنهم نجحوا فی ابتکار شی‌ء ما ظنوه خلقا جدیدا و حسبوا أنفسهم خالقین، فإن القرآن الکریم یضعهم فی حجمهم الحقیقی الضئیل من الجهل و العجز فی مقابل قدرة الخلاق العالم البارئ المصور، فیقول: فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ 47.
و من أبحاث العلماء فی خلایا الکائنات أمکن التوصل إلی استنساخ بعض النباتات من خلایا جسدیة فی ساق النبات، أو أوراقه، أو جذوره، کما أمکن استنساخ خلایا جسدیة، و لیست جنسیة، و تحقق هذا بالنسبة للضفادع و الفئران، و أخیرا الخراف، و تساءل الناس عن إمکانیة حدوث نفس الشی‌ء بالنسبة للبشر ..
و التساؤل من الناحیة العلمیة لا یجد جوابا سهلا، فالفکرة التی طبّقت علی النبات
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و الحیوان تجد عوائق کثیرة عند تطبیقها علی الإنسان .. و کل ما یحاوله العلماء هذه الأیام هو إیقاظ الخلایا الجسدیة من سباتها لتعیش أو تعمل من جدید، و ینشط برنامجها الوراثی کله، و کأنما هی تعود إلی حالتها الجنینیة و تصبح صالحة لاستنساخ کائن جدید .. هذا ما فعله الباحثون فی حالة النبات و الحیوان، فهل سیتحقق فی الإنسان؟!
إن القضیة علی هذا النحو أصبحت ذات أبعاد علمیة و اجتماعیة و عقدیة تحتاج إلی ضوابط تحکم مسیرة البحث العلمی فی الطریق السلیم الذی یعود علی البشریة بالخیر و النفع و لا یهدد البنیة الاجتماعیة المستقرة للمجتمع الإنسانی.



(ب) التلوث البیئی:

یقول اللّه تعالی: ظَهَرَ الْفَسادُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ بِما کَسَبَتْ أَیْدِی النَّاسِ لِیُذِیقَهُمْ بَعْضَ الَّذِی عَمِلُوا لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ 48.
تشیر هذه الآیة الکریمة إلی أن الفساد أو التلوث الذی تعانی منه البیئة و البشریة الیوم برا و بحرا و جوا؛ جاء نتیجة طبیعیة لعمل الإنسان، ذلک أن البیئة من المنظور الإسلامی مرتبطة بتحمل الإنسان- دون غیره من المخلوقات- لأمانة الخلافة فی الأرض و ترقیة الحیاة علیها حتی یستکمل حکمة اللّه من خلقه و خلقها، بعد أن سخّر له کل ما فی الکون من نعم ظاهرة و باطنة لکی ینتفع بها و یمجد بانتفاعها ربّ العالمین.
و لا یکون الإنسان جدیرا بتحمل أمانة الخلافة إذا أساء استعمال هذه النعم التی تتکون منها عناصر البیئة، أو تصرّف فیها علی نحو غیر مشروع جریا وراء منفعة خاصة، أو استسلاما لأنانیة مقیته.
فالخلافة تعنی أول ما تعنی تعمیر الأرض بإشاعة الخیر و السلام فیها، و بالعمل علی إظهار عظمة الخالق و قدرته عن طریق الانتفاع الإیجابی بکل المخلوقات التی سخرها اللّه لخدمة الإنسان. و یتجلی ذلک فی قوله تعالی: هُوَ أَنْشَأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ وَ اسْتَعْمَرَکُمْ فِیها 49، أی جعلکم عمارا تعمرونها و تسکنون بها، و هذا لا یتأتی إلا بأمرین:
أولهما: أن تبقی الصالح علی صلاحه و لا تفسده، و ثانیهما: أن تصلح ما یفسد و تزید إصلاحه، و لا شک أن فی الأمرین خیر ضمان لحمایة البیئة و سلامتها.
و لقد سبق الدین الإسلامی الحنیف إلی وضع تشریعات محکمة لرعایة البیئة و حمایتها من آفات التلوث و الفساد، و رسم المنهج الإسلامی حدود هذه التشریعات علی أساس الالتزام بمبدأین أساسیین یحددان مسئولیة الإنسان حیال البیئة التی یعیش
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فیها: أما المبدأ الأول: فهو «درء المفاسد» حتی لا تقع بالبلاء علی العباد و تسبب الأذی للفرد و المجتمع و البیئة، حیث لا ضرر بالنفس، و لا ضرار بالغیر.
و أما المبدأ الثانی: فهو «جلب المصالح» و بذل کل الجهود التی من شأنها أن تحقق الخیر و المنفعة للجماعة البشریة.
و أهم ما یمیز المنهج الإسلامی فی الحفاظ علی البیئة هو الأمر بالتوسط و الاعتدال فی کل تصرفات الإنسان، باعتباره من أهم عوامل الوقایة من الخلل و الاضطراب فی منظومة التوازن البیئی المحکم الذی وهبه اللّه للحیاة و الأحیاء فی هذا الکون. و هذا لا یعنی بطبیعة الحال أن یقف الإنسان مکتوف الأیدی إزاء النظم البیئیة المحیطة به، أو أن یعطل أداء واجب الإعمار الذی تقتضیه أمانة الاستخلاف فی الأرض، و لکنه یعنی أن یتعامل الإنسان مع هذه النظم بما یمکنه من تطویر حیاته دون إسراف فی استخدام الموارد الطبیعیة أو جور علی حقوق الآخرین.



(ج) احتمالات الحیاة علی کواکب أخری فی الکون:

قال تعالی: وَ مِنْ آیاتِهِ خَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَثَّ فِیهِما مِنْ دابَّةٍ وَ هُوَ عَلی جَمْعِهِمْ إِذا یَشاءُ قَدِیرٌ 50.
تشیر هذه الآیة الکریمة إلی وجود کائنات تدب و تتحرک فی السموات و الأرض، و هذه الکائنات عاقلة و ذکیة و عابدة و لیست قاصرة علی الملائکة. و تقرر هذه الآیة الکریمة أیضا أن اللّه سبحانه و تعالی قادر علی جمع هذه الأحیاء و حدوث الالتقاء بینها أثناء الحیاة الدنیا أو فی الآخرة.
و هذا الموضوع المتعلق باحتمالات وجود کائنات حیة ذکیة غیر الإنسان فی کواکب أخری فی هذا الکون الفسیح أصبح من الموضوعات التی تجذب اهتمام الناس و تستحوذ علی تفکیرهم، حیث یلهث العلم وراء البحث عن أسباب تسمح بوجود حیاة علی الکواکب الأخری غیر الأرض فی مجموعتنا الشمسیة، أو علی الکواکب التی تقع فی أسر جاذبیة النجوم الأخری و تدور حولها. و عادة ما یکون اکتشاف أی آثار تدل علی وجود الماء من أبرز الأسالیب التی ترجح الاعتقاد بوجود حیاة، حیث أن الماء هو الأصل و الضروری لنشأة الحیاة و استمرارها، باعتراف علماء البیولوجیا أنفسهم، و بتقریر القرآن الکریم- من قبل ذلک بقرون- فی قوله تعالی: وَ جَعَلْنا مِنَ الْماءِ کُلَّ شَیْ‌ءٍ حَیٍ 51.
کذلک لا بدّ من توفر درجة حرارة مناسبة لحیاة الأحیاء، بالإضافة إلی ضرورة توافر عنصر الکربون الذی یمتاز بقابلیته و قدرته
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علی الاتحاد بالعناصر الأخری فی مرکبات أساسیة للحیاة. أی أن الماء و الحرارة المناسبة و الکربون شروط ضروریة لقیام حیاة کتلک التی نعرفها علی الأرض.
و لقد أکدت رحلات الفضاء و أبحاث العلماء استحالة وجود حیاة کالتی نعرفها علی أی کوکب آخر غیر الأرض فی مجموعتنا الشمسیة، و أصبح مطلوبا البحث عن وجود هذه الحیاة الذکیة المحتملة بعیدا عن المجموعة الشمسیة علی کواکب (أو أرضین) شبیهة بأرضنا و تابعة لنجوم (شموس) أخری غیر شمسنا فی عوالم أخری فی مجرتنا أو المجرات الأخری.
و لقد بذل الإنسان حدیثا محاولات للاتصال بالعوالم الأخری، و من بینها المرکبة بایونیر 10 التی أطلقت عام 1972 م و زمیلتها قویجر 2 التی أطلقت عام 1972 المزودتین برسائل رمزیة و صورة رجل و امرأة من أهل الأرض یرفعان أیدیهما رمزا للسلام، و رسائل صوتیة مسجلة بلغات مختلفة و موجهة من شعوب الأرض إلی سکان العوالم الأخری لتحیتهم و حثهم علی الاتصال بنا. لکن هل سیتحقق هذا الذی یبحث عنه العلماء؟ العلم عند اللّه وحده القائل: وَ هُوَ عَلی جَمْعِهِمْ إِذا یَشاءُ قَدِیرٌ صدق اللّه العظیم.
ا. د. أحمد فؤاد باشا
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مفردات قرآنیة





1- الأرض المقدسة

مرکّب إضافی .. ورد ذکره فی القرآن الکریم مرة واحدة فقط 1، و معناه: الأرض المطهرة المبارکة.
و اختلف العلماء فی تعیین هذه الأرض المقدسة .. علی النحو التالی 2:
1- هی الطور، و ما حوله .. قال ذلک:
مجاهد.
2- هی الشام .. قال ذلک: قتادة.
3- هی أرض أریحاء .. قال ذلک: ابن زید، و السدی، و ابن عباس.
4- و قیل: هی .. دمشق، و فلسطین، و بعض الأردن.
قال ابن جریر: و أولی الأقوال فی ذلک بالصواب: أن یقال: هی الأرض المقدسة، کما قال نبی الله موسی علیه السلام، و ذلک: لأن القول فی ذلک، بأنها أرض دون أرض، لا تدرک حقیقة صحته إلا بالخبر، و لا خبر بذلک یجوز قطع الشهادة به. غیر أنها: لن تخرج من أن تکون .. من الأرض التی ما بین الفرات، و عریش مصر؛ لإجماع أهل التأویل و السیر و العلماء بالأخبار، علی ذلک.
هذا ... و الموضع الذی ورد ذکر الأرض المقدسة فیه من کتاب الله هو قوله تعالی:
وَ إِذْ قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ یا قَوْمِ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ جَعَلَ فِیکُمْ أَنْبِیاءَ وَ جَعَلَکُمْ مُلُوکاً وَ آتاکُمْ ما لَمْ یُؤْتِ أَحَداً مِنَ الْعالَمِینَ (20) یا قَوْمِ ادْخُلُوا الْأَرْضَ الْمُقَدَّسَةَ الَّتِی کَتَبَ اللَّهُ لَکُمْ وَ لا تَرْتَدُّوا عَلی أَدْبارِکُمْ فَتَنْقَلِبُوا خاسِرِینَ (21) قالُوا یا مُوسی إِنَّ فِیها قَوْماً جَبَّارِینَ وَ إِنَّا لَنْ نَدْخُلَها حَتَّی یَخْرُجُوا مِنْها فَإِنْ یَخْرُجُوا مِنْها فَإِنَّا داخِلُونَ (22) قالَ رَجُلانِ مِنَ الَّذِینَ یَخافُونَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمَا ادْخُلُوا عَلَیْهِمُ الْبابَ فَإِذا دَخَلْتُمُوهُ فَإِنَّکُمْ غالِبُونَ وَ عَلَی اللَّهِ فَتَوَکَّلُوا إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (23) قالُوا یا مُوسی إِنَّا لَنْ نَدْخُلَها أَبَداً ما دامُوا فِیها فَاذْهَبْ أَنْتَ وَ رَبُّکَ فَقاتِلا إِنَّا هاهُنا قاعِدُونَ (24) قالَ رَبِّ إِنِّی لا أَمْلِکُ إِلَّا نَفْسِی وَ أَخِی فَافْرُقْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ الْقَوْمِ الْفاسِقِینَ (25) قالَ فَإِنَّها مُحَرَّمَةٌ عَلَیْهِمْ أَرْبَعِینَ سَنَةً یَتِیهُونَ فِی الْأَرْضِ فَلا تَأْسَ عَلَی الْقَوْمِ الْفاسِقِینَ (المائدة: 20- 26).
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2- الآزفة

من: أزف، یأزف، أزفا، و أزوفا .. اقترب.
و کل شی‌ء اقترب: فقد أزف أزفا، أی: دنا.
و قد ورد هذا الاسم فی القرآن الکریم:
مرتین فقط (1).
الأولی: فی قوله تعالی: وَ أَنْذِرْهُمْ یَوْمَ الْآزِفَةِ إِذِ الْقُلُوبُ لَدَی الْحَناجِرِ کاظِمِینَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ حَمِیمٍ وَ لا شَفِیعٍ یُطاعُ (غافر:
18).
و الثانیة: فی قوله تعالی: أَزِفَتِ الْآزِفَةُ (57) لَیْسَ لَها مِنْ دُونِ اللَّهِ کاشِفَةٌ (النجم:
57، 58).
یقول الإمام الفخر الرازی 3: ذکروا فی تفسیر (الآزفة) وجوها:
الأول: أنها القیامة .. سمیت بذلک:
لقربها، و إن استبعد الناس مداها 4.
و قیل: سمیت بذلک لدنوّها من الناس، و قربها منهم؛ لیستعدوا لها، و کان بعضهم یتمثل و یقول 5:
أزف الرحیل و لیس لی من زاد غیر الذنوب لشقوتی و نکادی و علیه: ف یَوْمَ الْآزِفَةِ فی آیة غافر:
یوم القیامة، و أَزِفَتِ الْآزِفَةُ فی آیة النجم:
اقتربت القیامة.
الثانی: أنها المسارعة إلی دخول النار؛ حیث إنه عند ذلک ترتفع القلوب عن مقارّها من شدة الخوف: إِذِ الْقُلُوبُ لَدَی الْحَناجِرِ کاظِمِینَ.
و علیه: ف یَوْمَ الْآزِفَةِ فی آیة غافر:
یوم المسارعة إلی دخول النار، و أَزِفَتِ الْآزِفَةُ فی آیة النجم: اقتربت المسارعة إلی دخول النار.
الثالث: أنها المنیّة، و حضور الأجل ..
بدلیل: أنه عز و جل أنذرهم یوم القیامة، و وصفه بأنه یَوْمَ التَّلاقِ (غافر: 15) و یَوْمَ هُمْ بارِزُونَ (غافر: 16) ثم أنذرهم- بعد ذلک- ب یَوْمَ الْآزِفَةِ (غافر: 18)، فوجب أن یکون هذا الیوم غیر هذا الیوم.
و کذلک: هذه الصفة، کون الْقُلُوبُ لَدَی الْحَناجِرِ مخصوصة فی سائر الآیات، بیوم الموت، قال تعالی: فَلَوْ لا إِذا بَلَغَتِ الْحُلْقُومَ (83) وَ أَنْتُمْ حِینَئِذٍ تَنْظُرُونَ (الواقعة: 83، 84) و قال: کَلَّا إِذا بَلَغَتِ التَّراقِیَ (القیامة: 26).
و أیضا: فوصف یوم الموت بالقرب .. أولی من وصف یوم القیامة بالقرب.
و کذلک: الصفات المذکورة بعد قوله:
الْآزِفَةِ لائقة بیوم حضور الموت؛ لأن المرء عند معاینة ملائکة العذاب: یعظم خوفه،
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فکأن قلوبهم تبلغ حناجرهم من شدة الخوف و یبقوا کاظمین ساکنین عن ذکر ما فی قلوبهم من شدة الخوف، و لا یکون لهم حمیم و لا شفیع یدفع ما بهم من أنواع الخوف و القلق.
و علیه: ف یَوْمَ الْآزِفَةِ فی آیة غافر:
یوم الموت، و أَزِفَتِ الْآزِفَةُ فی آیة النجم:
اقتربت المنیة.



3- أساطیر الأولین‌

ذکرت هذه المادة فی القرآن الکریم: تسع مرات (1)، و یلاحظ: أنها جمیعا وردت فی القسم المکی فی القرآن الکریم، و علی ألسنة المشرکین: یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلَّا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (الأنعام: 25) یعنی: قریشا.
قال ابن مسعود: «قالوا: للنضر بن الحارث ..
ما یقول محمد؟ قال أری تحریک شفتیه، و ما یقول إلا أساطیر الأولین، مثل ما أحدثکم عن القرون الماضیة، و کان النضر صاحب قصص و أسفار، فسمع أقاصیص فی دیار العجم، فکان یحدثهم بها» 6.
و الأساطیر: جمع أسطورة، کأراجیح و أرجوحة. و المراد بها: الأباطیل، و هی: أحادیث لا نظام لها کتبت کذبا و زورا، فیما زعموا 7:
وَ قالُوا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ اکْتَتَبَها فَهِیَ تُمْلی عَلَیْهِ بُکْرَةً وَ أَصِیلًا (الفرقان: 5). قال الزجاج:
و قالوا الذی جاء به أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ و معناه: ما سطر الأولون و کتبوه کذبا و زورا 8.
و کان الواحد من هؤلاء الکفار، إذا سمع القرآن أو تلا علیه قال: ما هذا إِلَّا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (الأحقاف: 17) عنادا منهم و تکبرا و کفرا 9.



4- الأسباط

الأسباط: جمع سبط، و هو ولد الولد؛ کأنه امتداد الفروع، و علی ذلک فالسبط: الجماعة و القبیلة، الراجعون إلی أصل واحد.
و الأسباط: ولد یعقوب علیه السلام، و هم اثنا عشر ولدا، ولد لکل واحد منهم أمة من الناس، واحدهم: سبط.
و من هنا: فالسبط فی بنی إسرائیل.
بمنزلة القبیلة فی ولد إسماعیل.
و سموا الأسباط من السّبط، و هو التتابع، فهم جماعة متتابعون.
و قیل: سموا بذلک من السّبط، و هو الشجر، أی: هم فی الکثرة، بمنزلة الشجر، قال أبو إسحاق الزجاج: و یبین لک هذه الکثرة، ما قاله ابن عباس: «کل الأنبیاء من بنی إسرائیل، إلا عشرة: نوحا، و شعیبا، و هودا، و صالحا، و لوطا، و إبراهیم، و إسحاق، و یعقوب، و إسماعیل، و محمد صلی الله علیه و علیهم جمیعا و سلم» 10.
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5- الإفک‌

هو: کل مصروف عن وجهه الذی یحق أن یکون علیه.
و منه قوله تعالی: وَ قالَتِ الْیَهُودُ عُزَیْرٌ ابْنُ اللَّهِ وَ قالَتِ النَّصاری الْمَسِیحُ ابْنُ اللَّهِ ذلِکَ قَوْلُهُمْ بِأَفْواهِهِمْ یُضاهِؤُنَ قَوْلَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَبْلُ قاتَلَهُمُ اللَّهُ أَنَّی یُؤْفَکُونَ (التوبة:
30) أی: یصرفون عن الحق فی الاعتقاد إلی الباطل، و عن الصدق فی المقال إلی الکذب، و عن الجمیل فی الفعل إلی القبیح.
و لما اعتقدت عاد: أن هودا علیه السّلام ..
یصرفهم عن الحق إلی الباطل بما جاءهم به، حینما قال لهم: أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا اللَّهَ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ. قالوا له:
أَ جِئْتَنا لِتَأْفِکَنا عَنْ آلِهَتِنا؟ (الأحقاف:
21، 22) أی: أنک تکذب علینا.
و استعمل (الإفک) فی الکذب 11. و منه قوله تعالی: إِنَّ الَّذِینَ جاؤُ بِالْإِفْکِ عُصْبَةٌ مِنْکُمْ (النور: 11) أی بالکذب علی السیدة عائشة، رضی الله عنها، و منه کذلک: وَیْلٌ لِکُلِّ أَفَّاکٍ أَثِیمٍ (الجاثیة: 7).



6- الأکنّة

الأکنان و الأکنة: جمع، مفرده: الکنّ، و الکنان.
و الکنّ: ما یحفظ فیه الشی‌ء. أیضا ما یردّ الحر و البرد من الأبنیة و المساکن وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الْجِبالِ أَکْناناً (النحل: 81).
و الکنان: الغطاء، الذی یکن فیه الشی‌ء، و الأکنة: جمع کنان، مثل: الأسنة و السّنان، و الأعنة، و العنان 12.
و قد وردت بهذا المعنی فی القرآن الکریم ..
حیث یقول رب العزة: جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّةً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً (الأنعام:
25، الإسراء 46، الکهف 57).
الأکنّة: الأغطیة.
و المعنی: أن الکفار لما کانوا لا ینتفعون بما یسمعون، و لا ینقادون إلی الحق، کانوا بمنزلة من لا یسمع و لا یفهم. و لذلک: فعلنا بهم هذا جزاء علی کفرهم. و لیس المعنی: أنهم لا یسمعون و لا یفقهون؛ حیث تبجحوا ببیان ما یؤید ذلک إذ: قالُوا قُلُوبُنا فِی أَکِنَّةٍ مِمَّا تَدْعُونا إِلَیْهِ وَ فِی آذانِنا وَقْرٌ وَ مِنْ بَیْنِنا وَ بَیْنِکَ حِجابٌ (فصلت: 5).



7- أصحاب الأیکة

الأیکة: الشجر الکثیر الملتف.
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و أصحاب الأیکة: جماعة کانوا یسکنون غیضة کثیرة فی الشجر؛ فنسبوا إلیها 13.
و هم: أهل «مدین» قوم شعیب علیه السّلام.
و کانوا قوما من العرب، یسکنون فی الحجاز، مما یلی جهة الشام، قریبا من «خلیج العقبة» من الجهة الشمالیة منه.
یقول الطبری: إن بین أرض مدین و مصر ..
ثمان لیال. و یظهر: أنها فی الأرض المسماة الآن ب «معان» جنوب فلسطین.
هذا: و یری بعض المفسرین: أن «أصحاب الأیکة» قوم آخرون، غیر أهل مدین، أرسل اللّه إلیهم شعیبا علیه السّلام بعد هلاک «مدین» فَکَذَّبُوهُ فَأَخَذَهُمْ عَذابُ یَوْمِ الظُّلَّةِ (الشعراء: 189).
و الصحیح: أن أهل «مدین» هم أنفسهم (أصحاب الأیکة) حیث إن سورة الشعراء و ضحت أنهم کانوا یطففون المکیال و المیزان، یقول تعالی: کَذَّبَ أَصْحابُ الْأَیْکَةِ الْمُرْسَلِینَ (176) إِذْ قالَ لَهُمْ شُعَیْبٌ أَ لا تَتَّقُونَ (177) إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (178) فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (179) وَ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلَّا عَلی رَبِّ الْعالَمِینَ (180) أَوْفُوا الْکَیْلَ وَ لا تَکُونُوا مِنَ الْمُخْسِرِینَ (181) وَ زِنُوا بِالْقِسْطاسِ الْمُسْتَقِیمِ (182) وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (الشعراء: 176- 183).
و هذا وصفهم: فقد کانوا یجمعون بین الزراعة و التجارة، و کانت أراضیهم کثیرة الأشجار، وافرة الثمار، و فیها الحدائق الغناء؛ و من هنا: سموا بأصحاب الأیکة، کما کانوا کفارا، یقطعون السبیل، و یخیفون المارة، و کانوا من أسوأ الناس معاملة، خاصة مع نبیهم.
و قد جعل الله تعالی علیهم- لکفرهم- أنواعا من العقوبات، و صنوفا من المثلات، و أشکالا من البلیات؛ و ذلک لما اتصفوا به من قبیح الصفات.
سلط اللّه علیهم رجفة شدیدة، أسکنت منهم الحرکات، ثم: صیحة عظیمة أخمدت منهم الأصوات، ثم: ظلة، أرسل علیهم منها شرر النار، من سائر أرجائها و الجهات 14.
و لقد ورد ذکرهم فی القرآن الکریم صریحا (1) فی سور: الحجر الآیة 78، و الشعراء الآیة 176، و (ص) الآیة 13، و (ق) الآیة 14.



8- أصحاب الکهف‌

و هم: مجموعة من الشباب، لجئوا إلی غار فی الجبل، فرارا بدینهم من أقوامهم، الذین کانوا یعبدون الأصنام، و حدثت لهم بهذا الغار الأعاجیب. و قد عرفوا ب (أصحاب الکهف) نسبة إلی هذا الغار. ذکرهم القرآن الکریم فی سورة سمیت باسم کهفهم، و هی: سورة «الکهف».
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 729 
یذکر الله تعالی قصتهم باختصار فی قوله سبحانه: أَمْ حَسِبْتَ أَنَّ أَصْحابَ الْکَهْفِ وَ الرَّقِیمِ کانُوا مِنْ آیاتِنا عَجَباً (9) إِذْ أَوَی الْفِتْیَةُ إِلَی الْکَهْفِ فَقالُوا رَبَّنا آتِنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَةً وَ هَیِّئْ لَنا مِنْ أَمْرِنا رَشَداً (10) فَضَرَبْنا عَلَی آذانِهِمْ فِی الْکَهْفِ سِنِینَ عَدَداً (11) ثُمَّ بَعَثْناهُمْ لِنَعْلَمَ أَیُّ الْحِزْبَیْنِ أَحْصی لِما لَبِثُوا أَمَداً (الکهف: 9- 12).
ثم یفصل قصتهم بعد هذا الإجمال فی أربعة عشرة آیة بعد ذلک، من نفس السورة (الکهف: 13- 26).
یقول عنهم الإمام ابن کثیر 15: هم: فتیة، ألهمهم الله رشدهم، و آتاهم تقواهم، فآمنوا بربهم، و اعترفوا له بالوحدانیة، و شهدوا أنه لا إله إلا هو. و یقول: ذکر غیر واحد من المفسرین- من السلف و الخلف- أنهم کانوا من أبناء ملوک الروم و سادتهم، و أنهم خرجوا یوما فی بعض أعیاد قومهم، و کان لهم مجتمع فی السنة یجتمعون فیه، فی ظاهر البلد، و کانوا یعبدون الأصنام و الطواغیت، و یذبحون لها، و کان لهم ملک جبار عنید یأمر الناس بذلک، و یحثهم علیه و یدعوهم إلیه، فلما خرج الناس لمجتمعهم ذلک، و خرج هؤلاء الفتیة مع آبائهم و قومهم، و نظروا إلی ما یصنع قومهم بعین بصیرتهم؛ عرفوا أن هذا الذی یصنعه قومهم من السجود لأصنامهم، و الذبح لها لا ینبغی إلا لله الذی خلق السماوات و الأرض.
فجعل کل واحد منهم یتخلص من قومه، و ینحاز منهم، و یتبرز عنهم ناحیة. فکان أول من جلس منهم أحدهم، جلس تحت ظل شجرة، فجاء الآخر فجلس عنده، و جاء الآخر فجلس إلیهما، و جاء الآخر فجلس إلیهم، و جاء الآخر، و جاء الآخر. و لا یعرف واحد منهم الآخر، و إنما جمعهم هناک، الذی جمع قلوبهم علی الإیمان، کما جاء فی الحدیث:
«الأرواح جنود مجندة، فما تعارف منها ائتلف، و ما تناکر منها اختلف» 16. و جعل کل واحد منهم یکتم ما هو فیه عن أصحابه، خوفا منهم، و لا یدری أنهم مثله، حتی قال أحدهم: تعلمون- و الله یا قوم- إنه ما أخرجکم من قومکم، و أفردکم عنهم، إلا شی‌ء، فلیظهر کل واحد منکم ما بأمره، فقال الآخر: أما أنا فإنی و الله رأیت ما قومی علیه، فعرفت أنه باطل، و إنما الذی یستحق أن یعبد وحده، و لا یشرک به شی‌ء؛ هو الله الذی خلق السماوات و الأرض و ما بینهما.
فقال الآخر: و أنا و الله، وقع لی کذلک. و قال الآخر: کذلک، حتی توافقوا کلهم علی کلمة واحدة. فصاروا یدا واحدة، و إخوان صدق، فاتخذوا لهم معبدا، یعبدون الله فیه.
فعرف بهم قومهم، فوشوا بأمرهم إلی ملکهم، فاستحضرهم بین یدیه، فسألهم عن
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أمرهم، و ما هم علیه؛ فأجابوه بالحق، و دعوه إلی الله- عز و جل.
و لهذا: أخبر تعالی عنهم بقوله: وَ رَبَطْنا عَلی قُلُوبِهِمْ إِذْ قامُوا فَقالُوا رَبُّنا رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لَنْ نَدْعُوَا مِنْ دُونِهِ إِلهاً الآیات.
یقال: إن ملکهم- هذا- لما دعوه إلی الإیمان أبی علیهم، و تهددهم، و توعدهم، و أمر بنزع لباسهم عنهم، الذی کان علیهم من زینة قومهم، و أجلهم لینظر فی أمرهم، لعلهم یراجعون دینهم الذی کانوا علیه، و کان هذا من لطف الله بهم، فإنهم فی تلک النظرة:
توصلوا إلی الهرب منه، و الفرار بدینهم من الفتنة، فلما وقع عزمهم علی الذهاب، و الهرب من قومهم، و اختار اللّه لهم ذلک، و أخبر عنهم بذلک، فی قوله تعالی: وَ إِذِ اعْتَزَلْتُمُوهُمْ وَ ما یَعْبُدُونَ إِلَّا اللَّهَ أی فارقتموهم بأدیانکم ففارقوهم- أیضا- بأبدانکم فَأْوُوا إِلَی الْکَهْفِ یَنْشُرْ لَکُمْ رَبُّکُمْ مِنْ رَحْمَتِهِ أی:
یبسط لکم رحمة یسترکم بها من قومکم وَ یُهَیِّئْ لَکُمْ مِنْ أَمْرِکُمْ الذی أنتم فیه مِرفَقاً أمرا ترتفقون به.
فعند ذلک: خرجوا هرابا إلی الکهف، فأووا إلیه ففقدهم قومهم من بین أظهرهم، و تطلبهم الملک، فلم یظفر بهم، و عمی الله علیهم خبرهم.
و باقی قصتهم فی آیات سورة الکهف، مبسوطة فی کتب التفسیر بالمأثور 17.



9- الإنابة

ناب فلان إلی الله تعالی، و أناب إلیه إنابة، فهو منیب: أی أقبل و تاب و رجع إلی الطاعة.
و قیل: ناب: لزم الطاعة، و أناب: تاب و رجع.
و الإنابة: الرجوع إلی الله تعالی بالتوبة و إخلاص العمل.
یقول عز و جل: إِنَّ اللَّهَ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی إِلَیْهِ مَنْ أَنابَ (الرعد: 27). أی:
و یهدی إلی دینه و طاعته من رجع إلیه بقلبه.
و یقول تعالی: مُنِیبِینَ إِلَیْهِ (الروم: 31) أی راجعین إلی ما أمر به، غیر خارجین عن شی‌ء من أمره.
و یقول تعالی: وَ أَنِیبُوا إِلی رَبِّکُمْ وَ أَسْلِمُوا لَهُ (الزمر: 54) أی توبوا إلیه و ارجعوا 18.
و قد وردت هذه المادة فی القرآن الکریم ثمان عشرة مرة.



10- الأنصاب و الأزلام‌

الأنصاب: جمع نصب و هی: کل ما عبد من دون الله تعالی.
قال ابن سیده: و الأنصاب حجارة کانت حول الکعبة، تنصب، فیهلّ علیها و یذبح لغیر الله.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 731 
یقول تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ وَ الْأَنْصابُ وَ الْأَزْلامُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ فَاجْتَنِبُوهُ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (المائدة: 9)، و یقول تعالی: حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَةُ وَ الدَّمُ وَ لَحْمُ الْخِنْزِیرِ وَ ما أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ وَ الْمُنْخَنِقَةُ وَ الْمَوْقُوذَةُ وَ الْمُتَرَدِّیَةُ وَ النَّطِیحَةُ وَ ما أَکَلَ السَّبُعُ إِلَّا ما ذَکَّیْتُمْ وَ ما ذُبِحَ عَلَی النُّصُبِ (المائدة: 3).
و أما الأزلام: جمع زلم و الزلم: هی السهام التی کان أهل الجاهلیة یستقسمون بها، یقول تعالی: وَ أَنْ تَسْتَقْسِمُوا بِالْأَزْلامِ ذلِکُمْ فِسْقٌ (المائدة: 3).
و الأزلام: کانت لقریش فی الجاهلیة، مکتوب علیها: أمر أو نهی، و أفعل و لا تفعل، قد سوّیت و وضعت فی الکعبة، یقوم بها سدنة البیت، فإذا أراد رجل سفرا أو نکاحا، أتی السادة، فقال: أخرج لی زلما، فیخرجه و ینظر إلیه، فإذا خرج قدح الأمر، مضی علی ما عزم علیه، و إن خرج قدح النهی، قعد عما أراده، و ربما کان مع الرجل زلمان، وضعهما فی قرابة؛ فإذا أراد الاستقسام أخرج أحدهما 19.



11- الباقیات الصالحات‌

ورد ذکر «الباقیات الصالحات» فی کتاب الله تعالی مرتین (1):
واحدة فی قوله تعالی: الْمالُ وَ الْبَنُونَ زِینَةُ الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ الْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَواباً وَ خَیْرٌ أَمَلًا (الکهف: 46).
و الثانیة: فی قوله تعالی: وَ یَزِیدُ اللَّهُ الَّذِینَ اهْتَدَوْا هُدیً وَ الْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَواباً وَ خَیْرٌ مَرَدًّا (مریم: 76).
و قد اختلف أهل التأویل فی المعنی ب الْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ 20.
1- فقال بعضهم: هی الصلوات الخمس ..
و من هؤلاء: ابن عباس، و سعید بن جبیر.
2- و قال بعضهم: هی ذکر الله بالتسبیح، و التقدیس، و التهلیل، و نحو ذلک. و من هؤلاء:
عثمان بن عفان، و سعید بن المسیب، و عطاء ابن أبی رباح، و مجاهد، و أبو هریرة، و أبو سعید الخدری.
3- و قال بعضهم: هی الکلم الطیب. و من هؤلاء: ابن عباس.
4- و قال بعضهم: هی النیّات و الهمّات، حیث إن بها تقبل الأعمال، و ترفع. و من هؤلاء: الحسن البصری.
5- و قال بعضهم: هن البنات. و من هؤلاء:
عبید بن عمیر؛ حیث یدل علیه أوائل الآیة، قال تعالی: الْمالُ وَ الْبَنُونَ زِینَةُ الْحَیاةِ الدُّنْیا ثم قال: وَ الْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 732 
یعنی: البنات الصالحات، هن عند الله لآبائهن خیر ثوابا، و خیر أملا فی الآخرة، إن أحسن إلیهن.
6- و قال بعضهم: هی ما أرید به وجه الله وحده من طاعة الله و رسوله، و جمیع أعمال الخیر و من هؤلاء: ابن عباس، و قتادة، و ابن زید، حیث إن کل عمل و قول دعاک إلی الاشتغال بمعرفة الله و بمحبته و خدمته فهو «الباقیات الصالحات».
کما أن کل عمل و قول دعاک إلی الاشتغال بأحوال الخلق فهو خارج عن ذلک.
یقول الإمام ابن جریر: و أولی الأقوال فی ذلک بالصواب قول من قال: هن جمیع أعمال الخیر؛ لأن ذلک کله من الصالحات، التی تبقی لصاحبها فی الآخرة، و علیها یجازی و یثاب، و إن الله عز و جل لم یخصّص من قوله تعالی:
وَ الْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَواباً وَ خَیْرٌ أَمَلًا بعضا دون بعض .. فی کتاب، و لا بخبر عن رسول الله صلّی اللّه علیه و سلّم.



12- البحیرة

ورد ذکرها فی القرآن الکریم مرة واحدة فقط (1) فی قوله تعالی: ما جَعَلَ اللَّهُ مِنْ بَحِیرَةٍ وَ لا سائِبَةٍ وَ لا وَصِیلَةٍ وَ لا حامٍ وَ لکِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ وَ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ (المائدة: 103).
و هی من الأشیاء الحلال التی حرمها الناس علی أنفسهم، و لم یحرمها الله تعالی علیهم.
و من المعلوم أن قضیة التحریم و التحلیل لا تکون إلا لله عز و جل، و یجب الامتثال، لشرعه- سبحانه- تحلیلا، و تحریما، و من تدخل فیها، أو خالف لها فهو معتد علی حق من حقوق الله تعالی، یقول عز و جل: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحَرِّمُوا طَیِّباتِ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکُمْ وَ لا تَعْتَدُوا إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ (87) وَ کُلُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ حَلالًا طَیِّباً وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی أَنْتُمْ بِهِ مُؤْمِنُونَ (المائدة: 87، 88).
و البحیرة هی: الناقة، التی کانوا یشقون فی أذنها شقا، یقال: بحرت أذن الناقة بحرا، إذا شققتها و خرقتها.
قال ابن سیده: بحر الناقة و الشاة یبحرها بحرا، شق أذنها بنصفین، و قیل: بنصفین طولا.
و کانت العرب تفعل بهما ذلک، إذا نتجتا عشرة أبطن، فلا ینتفع منهما بلبن، و لا ظهر، و تترک البحیرة ترعی و ترد الماء، و یحرم لحمها علی النساء، و یحلّل للرجال، فنهی الله تعالی عن ذلک 21.
و عن سعید بن المسیب: «هی الناقة، التی یمنع درها للطواغیت، فلا یحلبها أحد من الناس» 22.
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و قال الراغب: هی الناقة، إذا ولدت عشرة أبطن شقوا أذنها، فیسیبونها، فلا ترکب، و لا یحمل علیها (21).
و عن ابن عباس: «إذا نتجت الناقة خمسة أبطن .. نظروا إلی الخامس؛ فإن کان ذکرا ذبحوه، فأکله الرجال دون النساء، و إن کان أنثی جدعوا أذانها، فقالوا هذه بحیرة» (21).
و قال الأزهری: قال أبو إسحاق النحوی:
أثبت ما رویناه عن أهل اللغة، فی البحیرة، أنها: الناقة، کانت إذا نتجت خمسة أبطن، فکان آخرها ذکرا، بحروا أذنها، أی شقوها، و أعفوا ظهرها من الرکوب و الحمل و الذبح، و لا تحلأ عن ماء ترده، و لا تمنع من مرعی، و إذا لقیها المعیی المنقطع به: لم یرکبها.
و الصواب: هو الأول. أی الناقة التی ولدت عشرة أبطن (21).
و عن زید بن أسلم، أن رسول الله صلّی اللّه علیه و سلّم، قال 22: «قد عرفت أول من بحر البحائر، رجل من بنی مدلج، کانت له ناقتان، فجدع آذانهما، و حرم ألبانهما و ظهورهما، و قال:
هاتان لله. ثم احتاج إلیهما، فشرب ألبانهما، و رکب ظهورهما، قال: فلقد رأیته فی النار، یؤذی أهل النار ریح قصبه» 23.



13- البرّ

قال الراغب الأصفهانی: البرّ خلاف البحر، و تصوّر منه التوسع، فاشتق منه البرّ.
و علی ذلک: فالبرّ، التوسع فی فعل الخیر، و ینسب ذلک إلی الله تارة، نحو إِنَّهُ هُوَ الْبَرُّ الرَّحِیمُ (الطور: 28). و إلی العبد تارة، فیقال: برّ العبد ربّه، أی: توسع فی طاعته.
فهو من الله: الثواب، و من العبد: الطاعة.
و هو ضربان: ضرب فی الاعتقاد، و ضرب فی الأعمال، و قد اشتمل علیهما قوله تعالی:
لَیْسَ الْبِرَّ أَنْ تُوَلُّوا وُجُوهَکُمْ قِبَلَ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ .. الآیة (البقرة: 177)؛ حیث إن الآیة متضمنة:
للاعتقاد، و الأعمال و الفرائض، و النوافل 24.
و قد اختلف العلماء فی معنی البر علی أقوال، قال بعضهم: البر: الصدق و الطاعة.
و قال بعضهم: البر: الصلاح. و قال بعضهم:
البر: الخیر. و قال بعضهم: البر: التقی. و قال بعضهم: البر: کل ما تقرب به إلی الله تعالی.
و قال بعضهم: البر: خیر الدنیا و الآخرة.
فخیر الدنیا: ما ییسّره اللّه تبارک و تعالی للعبد من الهدی و النعمة و الخیر، و خیر الآخرة: الفوز بالنعیم الدائم فی الجنة 25.
و قد ذکر (البر) و مشتقاته فی القرآن الکریم 20 مرة 1، و فی حدیث النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کثیرا 26.
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14- التقوی‌

التقوی: هی جعل النفس فی وقایة مما یخاف، و حفظها عما یؤذیها و یضرها.
و هی فی الشرع: حفظ النفس عما یؤثّم، و ذلک بترک المحظور 27. و سأل عمر بن الخطاب رضی الله عنه أبیّا عن التقوی، فقال: هل أخذت طریقا ذا شوک؟ قال: نعم، قال: فما عملت فیه؟ قال: تشمّرت و حذرت، قال: فذاک التقوی.
و فیها: جماع الخیر کله، و هی. وصیة الله تعالی فی الأولین و الآخرین بل هی خیر ما یستفیده الإنسان 28، و علی أساسها یتفاضل البشر، یقول تعالی: یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَ أُنْثی وَ جَعَلْناکُمْ شُعُوباً وَ قَبائِلَ لِتَعارَفُوا إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللَّهِ أَتْقاکُمْ إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ خَبِیرٌ (الحجرات: 13).
و قد ذکرت مادة «التقوی» فی القرآن الکریم (258 مرة) منها (70 مرة) وردت بصیغة الأمر بها (27) من اللّه تعالی لعباده کما فی قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ (التوبة: 119)، کما أمر بها جمیع الرسل أقوامهم، فهذا نوح، و هود، و صالح، و لوط، و شعیب، علیهم السلام- علی سبیل المثال- یقول کل واحد منهم لقومه: إِنِّی لَکُمْ رَسُولٌ أَمِینٌ (107) فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ (الشعراء الآیات:
107، 108/ 125، 126/ 143، 144/ 162، 163/ 178، 179).
کما بین القرآن صفات المتقین، إرشادا إلیها، و حثّا علی التحلی بها، فی کثیر من آیاته الکریمة .. حیث جعل من صفاتهم أنهم الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ وَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ (3) وَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ وَ بِالْآخِرَةِ هُمْ یُوقِنُونَ (البقرة: 3- 5) و کذلک: المتقی .. هو مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ الْمَلائِکَةِ وَ الْکِتابِ وَ النَّبِیِّینَ وَ آتَی الْمالَ عَلی حُبِّهِ ذَوِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینَ وَ ابْنَ السَّبِیلِ وَ السَّائِلِینَ وَ فِی الرِّقابِ وَ أَقامَ الصَّلاةَ وَ آتَی الزَّکاةَ (البقرة: 177) و المتقون کذلک: هم الْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ إِذا عاهَدُوا وَ الصَّابِرِینَ فِی الْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ وَ حِینَ الْبَأْسِ (البقرة:
177) و هم الَّذِینَ یُنْفِقُونَ فِی السَّرَّاءِ وَ الضَّرَّاءِ وَ الْکاظِمِینَ الْغَیْظَ وَ الْعافِینَ عَنِ النَّاسِ و هم المحسنون الَّذِینَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَةً أَوْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ ذَکَرُوا اللَّهَ فَاسْتَغْفَرُوا لِذُنُوبِهِمْ فی ثقة منهم أنه لیس هناک مَنْ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ إِلَّا اللَّهُ وَ لَمْ یُصِرُّوا عَلی ما فَعَلُوا وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (آل عمران:
134، 135) و هم الذین: إِذا مَسَّهُمْ طائِفٌ مِنَ الشَّیْطانِ تَذَکَّرُوا فَإِذا هُمْ مُبْصِرُونَ
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(الأعراف: 102) و هم الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ وَ هُمْ مِنَ السَّاعَةِ مُشْفِقُونَ (الأنبیاء:
49)، و هم الذین: کانُوا قَلِیلًا مِنَ اللَّیْلِ ما یَهْجَعُونَ (17) وَ بِالْأَسْحارِ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ (18) وَ فِی أَمْوالِهِمْ حَقٌّ لِلسَّائِلِ وَ الْمَحْرُومِ (الذاریات: 17- 19).
و لأن التقوی حفظ النفس، و وقایتها عما یؤثم، فمجالاتها عدیدة لا یحصرها إحصاء، و لا یحیط بها عدّ؛ حیث إنها تطبع الإنسان بطابع خاص ممیز، فی جمیع المجالات.
و من ذلک:
1- فی میدان الجهاد: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اصْبِرُوا وَ صابِرُوا وَ رابِطُوا وَ اتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (آل عمران: 200).
2- فی قتال الأعداء: .. وَ قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّةً کَما یُقاتِلُونَکُمْ کَافَّةً وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ (التوبة: 36).
3- فی العدل مع الخصوم: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوَّامِینَ لِلَّهِ شُهَداءَ بِالْقِسْطِ وَ لا یَجْرِمَنَّکُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلی أَلَّا تَعْدِلُوا اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْوی وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ (المائدة: 8).
4- فی المعاملات: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَأْکُلُوا الرِّبَوا أَضْعافاً مُضاعَفَةً وَ اتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (آل عمران: 130).
5- فی الحلال و الحرام: قُلْ لا یَسْتَوِی الْخَبِیثُ وَ الطَّیِّبُ وَ لَوْ أَعْجَبَکَ کَثْرَةُ الْخَبِیثِ فَاتَّقُوا اللَّهَ یا أُولِی الْأَلْبابِ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (المائدة: 100).
6- فی الأحوال الشخصیة: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ وَ أَحْصُوا الْعِدَّةَ وَ اتَّقُوا اللَّهَ رَبَّکُمْ لا تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ وَ لا یَخْرُجْنَ إِلَّا أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَةٍ مُبَیِّنَةٍ .. (الطلاق: 1).
و ثمرات التقوی و آثارها: کثیرة، کثیرة ..
نذکر منها المقتطفات التالیة:
1- نوال معیة الله تعالی: إِنَّ اللَّهَ مَعَ الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ الَّذِینَ هُمْ مُحْسِنُونَ (النحل:
128).
2- نوال حب الله تعالی: بَلی مَنْ أَوْفی بِعَهْدِهِ وَ اتَّقی فَإِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ (آل عمران: 76).
3- نوال نصر اللّه تعالی: قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ اسْتَعِینُوا بِاللَّهِ وَ اصْبِرُوا إِنَّ الْأَرْضَ لِلَّهِ یُورِثُها مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ الْعاقِبَةُ لِلْمُتَّقِینَ (الأعراف: 128).
4- نوال رحمة الله، و هدایته: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ آمِنُوا بِرَسُولِهِ یُؤْتِکُمْ کِفْلَیْنِ مِنْ رَحْمَتِهِ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ نُوراً تَمْشُونَ بِهِ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (الحدید: 28).
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5- الخروج من الأزمات، وسعة الرزق، و تیسیر الأمر: وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً (2) وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ (الطلاق: 2، 3)، وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مِنْ أَمْرِهِ یُسْراً (الطلاق: 4).
6- النجاة من مس الشیطان: إِنَّ الَّذِینَ اتَّقَوْا إِذا مَسَّهُمْ طائِفٌ مِنَ الشَّیْطانِ تَذَکَّرُوا فَإِذا هُمْ مُبْصِرُونَ (الأعراف: 201).
7- النجاة من السوء و الأحزان: وَ یُنَجِّی اللَّهُ الَّذِینَ اتَّقَوْا بِمَفازَتِهِمْ لا یَمَسُّهُمُ السُّوءُ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (الزمر: 61).
8- النجاة من الخوف و الحزن: یا بَنِی آدَمَ إِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ یَقُصُّونَ عَلَیْکُمْ آیاتِی فَمَنِ اتَّقی وَ أَصْلَحَ فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (الأعراف: 35)
9- تکفیر السیئات و غفران الذنوب: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تَتَّقُوا اللَّهَ یَجْعَلْ لَکُمْ فُرْقاناً وَ یُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ (الأنفال: 29).
10- الفلاح فی الدنیا و الآخرة: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ ابْتَغُوا إِلَیْهِ الْوَسِیلَةَ وَ جاهِدُوا فِی سَبِیلِهِ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (المائدة: 35).
11- دخول جنات النعیم و نوال رضوان الله: قُلْ أَ أُنَبِّئُکُمْ بِخَیْرٍ مِنْ ذلِکُمْ لِلَّذِینَ اتَّقَوْا عِنْدَ رَبِّهِمْ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ أَزْواجٌ مُطَهَّرَةٌ وَ رِضْوانٌ مِنَ اللَّهِ وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِالْعِبادِ (آل عمران: 15).
و انظر الآیات: فی آل عمران 133، 136، 198، الحجر 45- 48، النحل 30- 35، مریم 63، ص 49- 53، الزمر 20، 73، الزخرف 67- 73، الدخان 51- 57، محمد 15، ق 31- 35، الذاریات 15- 16، الطور 17- 20، القمر 54، 55، القلم 34، المرسلات 41- 44، النبأ 31- 36.



15- التنابز بالألقاب‌

التنابز بالألقاب: هو التداعی بها، بمعنی:
أن یلقّب بعضهم بعضا، و کثر فیما کان ذمّا.
و النّبز بالتحریک: اللّقب، و النّبز بالتسکین:
المصدر.
و قد ورد فی القرآن الکریم بصیغة النهی عنه مرة واحدة 29، و ذلک فی قوله تعالی:
یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا یَسْخَرْ قَوْمٌ مِنْ قَوْمٍ عَسی أَنْ یَکُونُوا خَیْراً مِنْهُمْ وَ لا نِساءٌ مِنْ نِساءٍ عَسی أَنْ یَکُنَّ خَیْراً مِنْهُنَّ وَ لا تَلْمِزُوا أَنْفُسَکُمْ وَ لا تَنابَزُوا بِالْأَلْقابِ بِئْسَ الِاسْمُ الْفُسُوقُ بَعْدَ
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الْإِیمانِ وَ مَنْ لَمْ یَتُبْ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ (الحجرات: 11).
و یلاحظ: أن النهی عن ذلک فی الآیة الکریمة، ورد ضمن النهی عن بعض الأمور التی تتضمنها منظومة الآداب الإسلامیة، فقد نهت الآیة عن سخریة المؤمن بالمؤمن، ثم نهت- ثانیا- أن یعیب المؤمن مؤمنا و یطعن فیه بلسانه، کما نهت- ثالثا- عن أن یدعو الإنسان أخاه المؤمن بلقب لا یحبه؛ لکونه ذمّا له، أو مشعرا بذلک.
قال النووی: اتفق العلماء علی تحریم تلقیب الإنسان بما یکره، سواء کان صفة له، أو لأبیه، أو لأمه، أو غیرهما 30.
و من التشدید فی تحریم ذلک فی الإسلام، أن الآیة جعلت التنابز بالألقاب فسقا یرتکبه الإنسان، کما هددت من لم یکف عنه، و یتب منه بوصفه بالظالم.
و لکن یستثنی من ذلک التحریم من غلب علیه الاستعمال کالأعرج، و الأحدب، و لم یقصد به الذم، أو التعییر، و لا یجد من ذلک صاحبه حرجا، حیث جوّزته الأمة، و اتفق علی فعله أهل الملة 30.
و علی هذا المعنی ترجم البخاری- رحمه الله- فی کتاب «الأدب» من صحیحه، باب (ما یجوز من ذکر الناس نحو قولهم: الطویل، و القصیر، و قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما یقول ذو الیدین»؟ و ما لا یراد به شین الرجل).
یقول ابن حجر صاحب «فتح الباری»: هذه الترجمة معقودة لبیان حکم الألقاب و ما لا یعجب الرجل أن یوصف به مما هو فیه، و حاصله: أن اللقب إن کان ما یعجب الملقّب و لا إطراء فیه، مما یدخل فی نهی الشرع، فهو جائز أو مستحب، و إن کان مما لا یعجبه فهو حرام أو مکروه، إلا إن تعین طریقا إلی التعریف به، حیث یشتهر به و لا یتمیز عن غیره إلا بذکره 31.
و علی هذا: یمنع الإسلام من تلقیب الإنسان بما یکره، و جوز تلقیبه بما یحب.
و قد لقب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عمر بالفاروق، و أبا بکر بالصدیق، و عثمان بذی النورین، و خزیمة بذی الشهادتین .. إلخ.



16- التوبة

أصل تاب إلی الله: عاد إلی الله و رجع عن المعصیة و أناب، یقول تعالی: وَ تُوبُوا إِلَی اللَّهِ جَمِیعاً أَیُّهَا الْمُؤْمِنُونَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (النور: 31).
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و تاب الله علیه: أی وفقه للتوبة، و قبلها منه، و عاد علیه بالمغفرة، یقول تعالی: لَقَدْ تابَ اللَّهُ عَلَی النَّبِیِّ وَ الْمُهاجِرِینَ وَ الْأَنْصارِ (التوبة: 117)، و یقول تعالی: غافِرِ الذَّنْبِ وَ قابِلِ التَّوْبِ (غافر: 3).
و التوبة: ترک الذنب علی أبلغ الوجوه، و هو أبلغ وجوه الاعتذار، فإن الاعتذار علی ثلاثة أوجه: إما أن یقول المعتذر: لم أفعل، أو یقول:
فعلت لأجل کذا، أو یقول: فعلت و أسأت و قد أقلعت. و لا رابع لذلک. و هذا الأخیر هو التوبة.
و التوبة فی الشرع: ترک الذنب لقبحه، و الندم علی ما فرط منه، و العزیمة علی ترک المعاودة، و تدارک ما أمکنه أن یتدارک من الأعمال بالإعادة، فمتی اجتمعت هذه الأربع فقد کملت شرائط التوبة.
و التائب یقال لباذل التوبة، و یقال- أیضا- لقابل التوبة، فالعبد تائب إلی الله التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ الْحامِدُونَ السَّائِحُونَ الرَّاکِعُونَ السَّاجِدُونَ (التوبة: 112). و الله: تائب علی عبده ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ لِیَتُوبُوا (التوبة: 118).
و التوّاب: العبد الکثیر التوبة إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ التَّوَّابِینَ وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ (البقرة: 222). و قد یقال ذلک لله تعالی: لکثرة قبوله التوبة 32 إِنَّ اللَّهَ تَوَّابٌ رَحِیمٌ (الحجرات: 12).



17- الجبت و الطاغوت‌

الجبت: النذل الذی لا مروءة له و لا خیر فیه.
و قال الشعبی: هو السحر. و قیل: هی کلمة تقع علی الصنم، و الکاهن، و الساحر. و علی کل فهی تقال لکل ما عبد من دون الله 33.
و الطاغوت: عبارة عن کل متعبّد، و کل معبود من دون الله. و یستعمل فی الواحد و الجمع علی السواء قال تعالی: فَمَنْ یَکْفُرْ بِالطَّاغُوتِ (البقرة: 256) و قال کذلک:
وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَوْلِیاؤُهُمُ الطَّاغُوتُ (البقرة: 257).
و الطاغوت: هو الشیطان. و قیل: هو الساحر، و قیل: الکاهن، و قیل: المارد من الجن. و علی کل فهو کل صارف عن طریق الخیر 34.
و قد وردت هذه العبارة بِالْجِبْتِ وَ الطَّاغُوتِ فی القرآن الکریم مرة
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واحدة 33. و ذلک فی قوله عز و جل- تعجبا من أمر أهل الکتاب: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ یُؤْمِنُونَ بِالْجِبْتِ وَ الطَّاغُوتِ وَ یَقُولُونَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا هؤُلاءِ أَهْدی مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا سَبِیلًا (51) أُولئِکَ الَّذِینَ لَعَنَهُمُ اللَّهُ وَ مَنْ یَلْعَنِ اللَّهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ نَصِیراً (النساء: 51، 52).
و المعنی: أن الیهود الذین أعطوا نصیبا من الکتاب یُؤْمِنُونَ بِالْجِبْتِ أی: بما عبد من دون الله وَ الطَّاغُوتِ أی: الشیطان، أو کل من تجاوز حدود الله. وَ یَقُولُونَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا من أهل مکة أنتم أهدی طریقا. و أصح دینا من محمد و أصحابه.
هؤلاء أبعدهم الله من رحمته، و لیس لهم من دون الله نصیرا یعتد بنصره.



18- الجوابی‌

الجوابی: جمع الجابیة، و هی القدر العظیمة، أو الحوض الکبیر، الذی یجبی فیه الشی‌ء، أی یجمع 35. و قد وصفت بها الجفان، التی کان یصنعها الجن لسلیمان علیه السلام، بعد أن سخر الله له فریقا منها.
و الجفان: جمع جفنة، و هی: وعاء الأطعمة.
و قد ورد هذا اللفظ فی القرآن الکریم مرة واحدة، و ذلک فی قوله تعالی: وَ لِسُلَیْمانَ الرِّیحَ غُدُوُّها شَهْرٌ وَ رَواحُها شَهْرٌ وَ أَسَلْنا لَهُ عَیْنَ الْقِطْرِ وَ مِنَ الْجِنِّ مَنْ یَعْمَلُ بَیْنَ یَدَیْهِ بِإِذْنِ رَبِّهِ وَ مَنْ یَزِغْ مِنْهُمْ عَنْ أَمْرِنا نُذِقْهُ مِنْ عَذابِ السَّعِیرِ (12) یَعْمَلُونَ لَهُ ما یَشاءُ مِنْ مَحارِیبَ وَ تَماثِیلَ وَ جِفانٍ کَالْجَوابِ وَ قُدُورٍ راسِیاتٍ اعْمَلُوا آلَ داوُدَ شُکْراً وَ قَلِیلٌ مِنْ عِبادِیَ الشَّکُورُ (سبأ: 12، 13).



19- الحاقّة

الحاقة: اسم من أسماء یوم القیامة؛ و لا نزاع فی ذلک.
و لکنهم اختلفوا فی سبب هذه التسمیة، قال ابن کثیر: لأن فیها یتحقق الوعد و الوعید، و قال أبو مسلم: لأنها واجبة الوقوع، و لا ریب فی مجیئها، و قیل: لأن الأمور تعرف فیها علی حقیقتها، و قیل: لأن فیها تکون حواق الأمور الواجبة الحصول، من الثواب و العقاب، و غیرهما من أحوال القیامة، و قیل:
غیر ذلک 36.
و قد ذکر هذا الاسم لیوم القیامة فی القرآن الکریم ثلاث مرات، فی قوله تبارک و تعالی الْحَاقَّةُ (1) مَا الْحَاقَّةُ (2) وَ ما أَدْراکَ مَا الْحَاقَّةُ (الحاقة: 1- 3).
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20- حدود الله تعالی‌

الحدود: الحواجز، و هی: جمع حدّ، و الحد: الحاجز بین الشیئین، الذی یمنع اختلاط أحدهما بالآخر.
و حد الشی‌ء: الوصف المحیط بمعناه، الممیز له عن غیره، و الحدّ کذلک: المنع، و منه سمی الحدید حدیدا؛ لأنه یمنع من وصول السلاح إلی البدن، و کذلک: حد الزنا و الخمر سمی به؛ لکونه مانعا لمتعاطیه من معاودة مثله، و مانعا لغیره أن یسلک مسلکه.
و حدود الله: هی التی تمنع أن یدخل فی أحکامه تعالی ما لیس منها، و أن یخرج منها ما هو منها، قال تعالی: وَ تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ وَ مَنْ یَتَعَدَّ حُدُودَ اللَّهِ فَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ (الطلاق: 1).
و شرعت الحدود فی المعاصی؛ لأنها تمنع أصحابها من العود إلیها، أو إلی مثلها، قال تعالی: تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ فَلا تَعْتَدُوها (البقرة: 229).
قال الراغب: و جمیع حدود الله، علی أربعة أوجه:
إما شی‌ء لا یجوز أن یتعدّی بالزیادة علیه و لا القصور عنه، کأعداد رکعات صلاة الفرض.
و إما شی‌ء تجوز الزیادة علیه، و لا یجوز النقصان عنه، و ذلک کمقدار الزکاة.
و إما شی‌ء لا تجوز الزیادة علیه، و یجوز النقصان عنه، و ذلک مثل: التزوج بأربع فما دونها.
و إما شی‌ء یجوز علیه کلاهما، أی الزیادة و النقصان، مثل: صلاة الضحی، فإنها ثمان، و تجوز الزیادة علیها، و النقصان منها 37.



21- الحرث‌

الحرث: العمل فی الأرض زرعا کان أو غرسا، بإلقاء البذر فی الأرض، و تهیئتها للزراعة.
و الحرث کذلک: نفس الزرع، یقول تعالی:
إِنَّها بَقَرَةٌ لا ذَلُولٌ تُثِیرُ الْأَرْضَ وَ لا تَسْقِی الْحَرْثَ (البقرة: 71)، و یقول تعالی: مَثَلُ ما یُنْفِقُونَ فِی هذِهِ الْحَیاةِ الدُّنْیا کَمَثَلِ رِیحٍ فِیها صِرٌّ أَصابَتْ حَرْثَ قَوْمٍ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ فَأَهْلَکَتْهُ (آل عمران: 117)، و یقول تعالی:
أَ فَرَأَیْتُمْ ما تَحْرُثُونَ (63) أَ أَنْتُمْ تَزْرَعُونَهُ أَمْ نَحْنُ الزَّارِعُونَ (الواقعة: 63، 64)، و یقول تعالی: فَتَنادَوْا مُصْبِحِینَ (21) أَنِ اغْدُوا عَلی حَرْثِکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صارِمِینَ (القلم: 21، 22).
و الحرث: متاع الدنیا یقول تعالی: مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الْآخِرَةِ نَزِدْ لَهُ فِی حَرْثِهِ وَ مَنْ
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کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها وَ ما لَهُ فِی الْآخِرَةِ مِنْ نَصِیبٍ (الشوری: 20).
و الحرث: الثواب و النصیب یقول تعالی:
مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الْآخِرَةِ نَزِدْ لَهُ فِی حَرْثِهِ (الشوری: 20).
و الحرث: النساء یقول تعالی: نِساؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنَّی شِئْتُمْ (البقرة: 223) و ذلک علی سبیل التشبیه، فبالنساء زرع ما فیه بقاء نوع الإنسان، کما أن بالأرض زرع ما فیه بقاء أشخاصهم 38.



22- الحنفاء

من الحنف و هو المیل عن الضلال إلی الاستقامة.
و الحنیف: هو المائل إلی ذلک، کما فی قوله تعالی: إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّةً قانِتاً لِلَّهِ حَنِیفاً وَ لَمْ یَکُ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (النحل: 120)، و قوله تعالی ما کانَ إِبْراهِیمُ یَهُودِیًّا وَ لا نَصْرانِیًّا وَ لکِنْ کانَ حَنِیفاً مُسْلِماً وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (آل عمران: 67).
و جمع الحنیف: حنفاء أی: المائلون عن الضلال إلی الاستقامة، قال تعالی:
وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ (30) حُنَفاءَ لِلَّهِ غَیْرَ مُشْرِکِینَ بِهِ (الحج: 30، 31).
و سمّت العرب کل من حج البیت أو اختتن:
حنیفا؛ تنبیها علی أنه علی دین إبراهیم 39.
و اشتهرت کلمة (الحنفاء) علی عدد من العرب، لم تعجبهم عبادة الأصنام؛ حیث رأوها لا تنفع و لا تضر، و لا تملک لنفسها شیئا، و أن هناک- بالضرورة- قوة قادرة تمد العالم بالحیاة، و أن هذه المعبودات من الأصنام التی آمن بها العرب لا توصلهم إلی اللّه الحق أبدا، فمالوا عنها، و أخذوا یبحثون بعقولهم عن اللّه الواحد سبحانه و تعالی.
و من هؤلاء: ورقة بن نوفل، ابن عم السیدة خدیجة، و الذی ورد ذکره فی حدیث بدء الوحی للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم 40، و کذلک: زید بن عمرو ابن نفیل، ابن عم عمر بن الخطاب (40)، الذی کان یقول:
أرب واحد أم ألف رب‌أدین إذا تقسمت الأمور
ترکت اللات و العزی جمیعاکذلک یفعل الرجل البصیر
فلا العزی أدین و لا بنتیهاو لا صنمی بنی عمرو أزور
و لکن أعبد الرحمن ربی‌لیغفر ذنبی الرب الغفور 
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23- الحمولة

الحمولة: بفتح الحاء، علی وزن فعولة، و لا واحد له.
و المراد بها: ما یحمل الأثقال من الأنعام، و عن أبی زید: کل ما احتمل علیه الحمل، من:
حمار، أو بغل، أو بعیر، سواء کانت علیه الأحمال، أو لم تکن، ثم قیل: یختص اللفظ بالإبل، و قال الضحاک: الحمولة: من الإبل، و البقر، و قال الحسن: الحمولة: الإبل، و قال ابن عباس: الحمولة: کل ما حمل من الإبل، و البقر، و الخیل، و البغال، و الحمیر.
قال النحاس: و من أحسن ما قیل فیها أن (الحمولة): المسخرة، المذلّلة.
و قد وردت هذه اللفظة فی القرآن الکریم مرة واحدة فقط، و ذلک حینما شرع المولی سبحانه و تعالی فی تفصیل حال الأنعام، و إبطال ما تقوّل علی الله فی شأنها المتقولون بالتحریم و التحلیل 41 فی قوله تعالی: وَ مِنَ الْأَنْعامِ حَمُولَةً وَ فَرْشاً کُلُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ وَ لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ (الأنعام: 142).



24- الحمیم‌

الحمیم: الماء الشدید الحرارة .. یقول تعالی: وَ سُقُوا ماءً حَمِیماً فَقَطَّعَ أَمْعاءَهُمْ (محمد: 15).
و الحمیم: القریب المشفق، الذی تهتم لأمره، و یهتم لأمرک، یقول تعالی: یَوْمَ تَکُونُ السَّماءُ کَالْمُهْلِ (8) وَ تَکُونُ الْجِبالُ کَالْعِهْنِ (9) وَ لا یَسْئَلُ حَمِیمٌ حَمِیماً (المعارج: 8- 10) قال الفراء: لا یسأل ذو قرابة عن قرابته، و لکنهم یعرفونهم ساعة، ثم لا تعارف بعد تلک الساعة. و یقول تعالی: فَما لَنا مِنْ شافِعِینَ (100) وَ لا صَدِیقٍ حَمِیمٍ (الشعراء: 100، 101)، و أصل هذا من الحمیم: و هو الماء الحار.
قال قتادة: یذهب الله- عز و جل- یوم القیامة مودة الصدیق، و رقّة الحمیم 42.
و قال ابن سیده: الحمیم: المطر الذی یأتی بعد أن یشتد الحر؛ لأنه حار، و الحمیم:
القیظ، و الحمیم: العرق 43.



25- الحواریون‌

الحواریون: جمع حواری، و الحواری:
الناصر، قال رسول الله صلّی اللّه علیه و سلّم «إن لکل نبی حواریا، و إن حواریّ: الزبیر بن العوام» 44.
و علی ذلک: فالحواریون: أصحاب عیسی ابن مریم، علیه السّلام و أنصاره، و کانوا اثنی عشر رجلا، قالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ لِلْحَوارِیِّینَ مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللَّهِ قالَ الْحَوارِیُّونَ نَحْنُ أَنْصارُ اللَّهِ (الصف: 14)، أی: قال عیسی ابن مریم: من أنصاری فی السبیل إلی الله،
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 743 
فیضم نصرته إلی نصرة الله- عز و جل- لأظهر الدعوة، و أنشر الدین؟ قال الحواریون:
نحن أنصار نبیه و دینه.
و اختلف فی تسمیتهم بذلک علی أقوال:
قال ابن عباس: سموا بذلک؛ لبیاض ثیابهم.
و قیل: سموا بذلک؛ لأنهم کانوا یطهرون نفوس الناس، بإفادتهم الدین و العلم، المشار إلیه، فی قوله تعالی إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً (الأحزاب: 33)، و قال قتادة و الضحاک: سموا بذلک؛ لأنهم کانوا خاصة الأنبیاء؛ لصفاء و نقاء قلوبهم.
و اختلف فی أصلهم- کذلک- علی أقوال:
فقیل: کانوا صیادین، یقول الراغب: و إنما کانوا کذلک لاصطیادهم نفوس الناس من الحیرة، وقودهم إلی الحق.
و قیل: کانوا قصارین للثیاب و صباغین.
و أراد معلّم عیسی السفر، فقال لعیسی:
عندی ثیاب کثیرة، مختلفة الألوان، و قد علمتک الصبغة فاصبغها، فطبخ عیسی وعاء واحدا، و أدخل فیه جمیع الثیاب، و قال: کونی بإذن الله علی ما أرید منک. فقدم الحواری:
هو معلم الصباغة، و الثیاب کلها فی هذا الوعاء الواحد، فقال لعیسی: قد أفسدتها، فأخرج عیسی ثوبا أحمر، و ثوبا أصفر، و أخضر، إلی غیر ذلک، مما کان علی کل ثوب مکتوب علیه صبغه، فعجب الحواری، و علم أن ذلک من الله، و دعا الناس إلیه، فآمنوا به.
فهم الحواریون.
و قیل: کانوا ملوکا، و ذلک أن الملک صنع طعاما، و دعا الناس إلیه، و کان عیسی علی قصعة، فکانت لا تنقص، فقال الملک له: من أنت؟ قال: عیسی ابن مریم، قال: إنی أترک ملکی هذا، و اتبعک، و انطلق بمن اتبعه مع عیسی علیه السّلام. فهم الحواریون 45.



26- الحور العین‌

ورد ذکر (الحور العین) فی القرآن الکریم بهذا الاسم: ثلاث مرات.
فی قوله تعالی: إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی مَقامٍ أَمِینٍ (51) فِی جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ (52) یَلْبَسُونَ مِنْ سُندُسٍ وَ إِسْتَبْرَقٍ مُتَقابِلِینَ (53) کَذلِکَ وَ زَوَّجْناهُمْ بِحُورٍ عِینٍ (الدخان: 51- 54).
و فی قوله تعالی: إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنَّاتٍ وَ نَعِیمٍ (17) فاکِهِینَ بِما آتاهُمْ رَبُّهُمْ وَ وَقاهُمْ رَبُّهُمْ عَذابَ الْجَحِیمِ (18) کُلُوا وَ اشْرَبُوا هَنِیئاً بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (19) مُتَّکِئِینَ عَلی سُرُرٍ مَصْفُوفَةٍ وَ زَوَّجْناهُمْ بِحُورٍ عِینٍ (الطور:
17- 20). و فی قوله تعالی: یَطُوفُ عَلَیْهِمْ وِلْدانٌ مُخَلَّدُونَ (17) بِأَکْوابٍ وَ أَبارِیقَ وَ کَأْسٍ
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 744 
مِنْ مَعِینٍ (18) لا یُصَدَّعُونَ عَنْها وَ لا یُنْزِفُونَ (19) وَ فاکِهَةٍ مِمَّا یَتَخَیَّرُونَ (20) وَ لَحْمِ طَیْرٍ مِمَّا یَشْتَهُونَ (21) وَ حُورٌ عِینٌ (الواقعة: 17- 22).
و بوصف (عین) فقط: فی قوله تعالی:
وَ عِنْدَهُمْ قاصِراتُ الطَّرْفِ عِینٌ (48) کَأَنَّهُنَّ بَیْضٌ مَکْنُونٌ (الصافات: 48، 49).
و بوصف (حور) فقط: فی قوله تعالی حُورٌ مَقْصُوراتٌ فِی الْخِیامِ (الرحمن: 72).
و الحور: جمع أحور و حوراء.
و الحور: قیل ظهور قلیل من البیاض فی العین من بین السواد، و ذلک نهایة الحسن من العین 46، و الحوراء: ما کانت کذلک، و قیل:
الحور .. أن تسودّ العین کلها، مثل أعین الظباء و البقر، و لیس فی بنی آدم حور، و إنما قیل للنساء: حوراء؛ لأنهن یشبهن الظباء و البقر.
و قیل: الحوراء: هی التی یری ساقها من وراء ثیابها، و یری الناظر وجهه فی کعبها، من دقة الجلد و بضاضة البشرة و صفاء اللون. عن ابن مسعود قال: إن المرأة من الحور العین لیری مخ ساقها من وراء اللحم و العظم، و من تحت سبعین حلة، کما یری الشراب الأحمر فی الزجاجة البیضاء. و قال مجاهد: إنما سمیت الحور حورا؛ لأنهن یحار الطرف فی حسنهن و بیاضهن و صفاء لونهن 47.
و العین: جمع عیناء، و المعنی: عظام العیون و واسعتها، کما قال السدی، و قال مجاهد:
حسان العیون، و قال الحسن: الشدیدات بیاض العین، الشدیدات سوادها، و الأول أشهر فی اللغة.
و قد وصف القرآن الکریم (الحور العین) بعدة أوصاف:
الأول: أنهن قاصِراتُ الطَّرْفِ (الصافات: 48) أی: قد قصرن طرفهن علی أزوجهن، فلا ینظرن إلی غیرهم.
الثانی: کَأَنَّهُنَّ بَیْضٌ مَکْنُونٌ (الصافات: 49) أی: کأنّهنّ مثل بیض النعام، المغطی بالریش، و الذی لم تمسه الأیدی، و المصون عن الکسر، أی: أنهن عذاری.
الثالث: مَقْصُوراتٌ فِی الْخِیامِ (الرحمن: 72) أی: مستورات فی الخیام، لسن بالطوافات فی الطرق، و قد قصرن علی أزواجهن فلا یردن بدلا منهم.
الرابع: لَمْ یَطْمِثْهُنَّ إِنْسٌ قَبْلَهُمْ وَ لا جَانٌ (الرحمن: 74) لم یمسسهن قبل أزواجهن فی الجنة إنس غیرهم و لا جان.
الخامس: أنهن کَأَمْثالِ اللُّؤْلُؤِ الْمَکْنُونِ (الواقعة: 23) أی هن فی ذواتهن مثل اللؤلؤ، الذی لم تسمه الأیدی، و لم یقع علیه الغبار، فهو أشد ما یکون صفاء و تلألؤا.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 745 
و اختلف أیهما أفضل فی الجنة: نساء الآدمیات أو الحور العین؟
قال بعضهم: إن نساء الآدمیات من دخل منهن الجنة فضّلن علی الحور العین بما عملن فی الدنیا. و قیل: إن الحور العین أفضل؛ لقوله علیه الصلاة و السلام فی دعائه: «و أبدله زوجا خیرا من زوجته» 48.



27- الخلود

هذه اللفظة (الخلود) وردت فی القرآن الکریم مرة واحدة، و ذلک فی قوله تعالی ادْخُلُوها بِسَلامٍ ذلِکَ یَوْمُ الْخُلُودِ (ق: 34). کما وردت مشتقاتها- فی آیات القرآن الکریم- ست و ثمانین مرة.
و المراد بها: البقاء الذی لا انتهاء له أبدا 49.
و الخلود فی اللغة: هو تبرؤ الشی‌ء من اعتراض الفساد، و بقاؤه علی الحالة التی هو علیها، و کل ما یتباطأ عنه التغییر و الفساد تصفه العرب ب «الخلود»، یقول تعالی:
أَ تَبْنُونَ بِکُلِّ رِیعٍ آیَةً تَعْبَثُونَ (128) وَ تَتَّخِذُونَ مَصانِعَ لَعَلَّکُمْ تَخْلُدُونَ (الشعراء: 128، 129)، یقال: خلد یخلد خلودا أی: بقی و أقام.
و لا یکون الخلود إلا فی الجنة، أو فی النار.
و العیاذ بالله 50.
یقول تعالی فی وصف أهل الجنة:
وَ سِیقَ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ إِلَی الْجَنَّةِ زُمَراً حَتَّی إِذا جاؤُها وَ فُتِحَتْ أَبْوابُها وَ قالَ لَهُمْ خَزَنَتُها سَلامٌ عَلَیْکُمْ طِبْتُمْ فَادْخُلُوها خالِدِینَ (الزمر: 73).
و یقول- عز و جل- فی وصف أهل النار إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ وَ الْمُشْرِکِینَ فِی نارِ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها (البینة: 6).



28- الخیر

الخیر 51: ما یرغب فیه الکل، کالعقل، و العدل، و الفضل، و الشی‌ء النافع عامة، و ضده: الشر.
و الخیر ضربان: خیر مطلق، و خیر مقید.
فالخیر المطلق: ما کان مرغوبا فیه بکل حال، و عند کل أحد، کما فی قوله تعالی:
بِیَدِکَ الْخَیْرُ إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ (آل عمران: 26).
و الخیر المقید: ما کان مرغوبا فیه فی بعض الأحوال، و عند بعض الآحاد، أی: لیس فی کل حال، و لیس عند کل أحد، مثل: المال، الذی ربما کان خیرا لزید و شرا لعمرو، و لذلک: وصفه الله تعالی بالأمرین، فقال فی موضع خیر: کُتِبَ عَلَیْکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 746 
الْمَوْتُ إِنْ تَرَکَ خَیْراً الْوَصِیَّةُ لِلْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ بِالْمَعْرُوفِ (البقرة: 180) فالخیر هنا: هو المال من غیر خلاف، و قال فی موضع آخر: أَ یَحْسَبُونَ أَنَّما نُمِدُّهُمْ بِهِ مِنْ مالٍ وَ بَنِینَ (55) نُسارِعُ لَهُمْ فِی الْخَیْراتِ (المؤمنون: 55، 56).
و الخیر- کذلک- یقال علی وجهین: أن یکون اسما، و أن یکون وصفا.
فالاسم: کما فی قوله تعالی: وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّةٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ (آل عمران:
104)، و الوصف: کما فی قوله تعالی:
وَ تَزَوَّدُوا فَإِنَّ خَیْرَ الزَّادِ التَّقْوی (البقرة:
197)
و من جهة ثالثة: یقابل الخیر .. تارة بالسوء، و تارة بالشر، و تارة بالضر.
فیقابل بالسوء کما فی قوله تعالی: یَوْمَ تَجِدُ کُلُّ نَفْسٍ ما عَمِلَتْ مِنْ خَیْرٍ مُحْضَراً وَ ما عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ تَوَدُّ لَوْ أَنَّ بَیْنَها وَ بَیْنَهُ أَمَداً بَعِیداً (آل عمران: 30)، و یقابل بالشر: کما فی قوله تعالی: إِنَّ الَّذِینَ جاؤُ بِالْإِفْکِ عُصْبَةٌ مِنْکُمْ لا تَحْسَبُوهُ شَرًّا لَکُمْ بَلْ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ (النور: 11)، و یقابل بالضر: کما فی قوله تعالی: وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اللَّهُ بِضُرٍّ فَلا کاشِفَ لَهُ إِلَّا هُوَ وَ إِنْ یَمْسَسْکَ بِخَیْرٍ فَهُوَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ (الأنعام: 17).



29- الدین القیم‌

الدین القیم: أی الثابت المقوّم لأمور المعاش و المعاد.
و هو: دین الإسلام، القیم المستقیم 52، الذی فطر الله الناس علیه، و تعبدهم بمبادئه و تعالیمه.
یقول سبحان: إِنِ الْحُکْمُ إِلَّا لِلَّهِ أَمَرَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (یوسف: 39).
و یقول سبحانه: فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (الروم: 30).
و یقول سبحانه: فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ الْقَیِّمِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا مَرَدَّ لَهُ مِنَ اللَّهِ یَوْمَئِذٍ یَصَّدَّعُونَ (الروم: 43).
و یقول سبحانه: إِنَّ عِدَّةَ الشُّهُورِ عِنْدَ اللَّهِ اثْنا عَشَرَ شَهْراً فِی کِتابِ اللَّهِ یَوْمَ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ مِنْها أَرْبَعَةٌ حُرُمٌ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ فَلا تَظْلِمُوا فِیهِنَّ أَنْفُسَکُمْ (التوبة: 36).
و أما دِینُ الْقَیِّمَةِ (البینة: 5) أی: دین الأمة القائمة بالقسط، و هی المشار إلیها بقوله تعالی: کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّةٍ أُخْرِجَتْ لِلنَّاسِ (آل عمران: 11)، و قوله تعالی:
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 747 
کُونُوا قَوَّامِینَ بِالْقِسْطِ شُهَداءَ لِلَّهِ (النساء: 135).



30- روح القدس‌

الروح: اسم للنفس، و ذلک: لکون النّفس بعض الروح، من باب تسمیة النوع باسم الجنس، نحو تسمیة الإنسان بالحیوان.
و جعل اسما للجزء الذی به تحصل الحیاة و التحرک، و استجلاب المنافع، و استدفاع المضار.
و به سمی أشراف الملائکة- علیهم السلام، نحو:
یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ وَ الْمَلائِکَةُ (النبأ: 38). و به کذلک سمی جبریل علیه السلام: نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ (الشعراء: 193).
و القدس: من التقدیس، و هو التطهیر الإلهی، و لیس هو التطهیر المقصود به إزالة النجاسة المحسوسة.
و علی هذا: ف (روح القدس) هو: جبریل علیه السلام؛ و سمی بذلک من حیث إنه ینزل بالقدس من الله، أی بما یطهر نفوسنا من القرآن و الحکمة و الفیض الإلهی.
و قد ورد هذا الاسم فی القرآن الکریم أربع مرات 53.
فی قوله تعالی: وَ آتَیْنا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ الْبَیِّناتِ وَ أَیَّدْناهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ (البقرة: 87، 253). و قوله تعالی: إِذْ أَیَّدْتُکَ بِرُوحِ الْقُدُسِ تُکَلِّمُ النَّاسَ فِی الْمَهْدِ وَ کَهْلًا (المائدة:
110). و قوله تعالی: قُلْ نَزَّلَهُ رُوحُ الْقُدُسِ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِ (النحل: 102).



31- الزقوم‌

الزقوم 54: مشتق من التزقم، و هو البلع علی جهد و مشقة، و کراهیة، و هو: شجر کریه المنظر، کریه الطعم.
و اختلف فی هذا الشجر، هل هو من شجر الدنیا، الذی تعرفه العرب، أو لا. علی قولین:
أحدهما: أنها من شجر الدنیا، و هی:
شجرة مرة، من أخبث الشجر تکون بتهامة، من أرض الجزیرة، و قال بعضهم: إنها نبات قاتل.
ثانیهما: أنها لیست من شجر الدنیا، بل هی طعام أهل النار. و هی شجرة خلقها الله فی جهنم، إذا جاء أهل النار فالتجئوا إلیها، و أکلوا منها، تغلی فی بطونهم، کما یغلی الماء الحار، و شبه ما یصیر منها فی بطونهم بالمهل، و هو النحاس المذاب من الغلیان.
و من العجیب: أنها تحیا بلهب النار، کما یحیا شجر الدنیا بالماء، و لا مناص لأهل النار من أکلها .. ینحدر إلیها من کان منهم فوقها، و یصعد إلیها من کان أسفلها؛ لهذا الغرض.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 748 
و لما نزل قوله تعالی: إِنَّ شَجَرَةَ الزَّقُّومِ (43) طَعامُ الْأَثِیمِ (44) کَالْمُهْلِ یَغْلِی فِی الْبُطُونِ (45) کَغَلْیِ الْحَمِیمِ (الدخان: 43- 46) لم تعرفها قریش، فقال أبو جهل: إن هذا لشجر ما ینبت فی بلادنا، فمن منکم یعرف الزقوم ..؟ فقال رجل قدم علیهم من إفریقیة:
(الزقوم) بلغة إفریقیة: الزبد بالتمر، فقال أبو جهل: یا جاریة ..!! هاتی لنا تمرا و زبدا نزقمه، فجعلوا یأکلون منه، و یقولون: أ فبهذا یخوفنا محمد فی الآخرة ..؟
فبین الله هذه (الشجرة) فی موضع آخر بصفتها، حیث قال تبارک و تعالی: إِنَّا جَعَلْناها فِتْنَةً لِلظَّالِمِینَ (63) إِنَّها شَجَرَةٌ تَخْرُجُ فِی أَصْلِ الْجَحِیمِ (64) طَلْعُها کَأَنَّهُ رُؤُسُ الشَّیاطِینِ (65) فَإِنَّهُمْ لَآکِلُونَ مِنْها فَمالِؤُنَ مِنْهَا الْبُطُونَ (66) ثُمَّ إِنَّ لَهُمْ عَلَیْها لَشَوْباً مِنْ حَمِیمٍ (الصافات: 62- 67).
فقد بین تعالی:
1- أنها فتنة لهم و اختبار.
2- و أصلها: تَخْرُجُ فِی أَصْلِ الْجَحِیمِ.
3- و شکلها: طَلْعُها کَأَنَّهُ رُؤُسُ الشَّیاطِینِ.
4- و أنهم یأکلون منها لا محالة:
فَمالِؤُنَ مِنْهَا الْبُطُونَ.
5- أنهم یحاولون إطفاء لهیبها بالحمیم:
إِنَّ لَهُمْ عَلَیْها لَشَوْباً مِنْ حَمِیمٍ.
و قد سماها ب (الشجرة الملعونة)- کذلک- فی قوله تعالی: وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلَّا فِتْنَةً لِلنَّاسِ وَ الشَّجَرَةَ الْمَلْعُونَةَ فِی الْقُرْآنِ وَ نُخَوِّفُهُمْ فَما یَزِیدُهُمْ إِلَّا طُغْیاناً کَبِیراً (الإسراء: 60).
و هدّد- عز و جل- الکافرین بالأکل منها فی قوله تعالی: ثُمَّ إِنَّکُمْ أَیُّهَا الضَّالُّونَ الْمُکَذِّبُونَ (51) لَآکِلُونَ مِنْ شَجَرٍ مِنْ زَقُّومٍ (52) فَمالِؤُنَ مِنْهَا الْبُطُونَ (53) فَشارِبُونَ عَلَیْهِ مِنَ الْحَمِیمِ (54) فَشارِبُونَ شُرْبَ الْهِیمِ (55) هذا نُزُلُهُمْ یَوْمَ الدِّینِ (الواقعة: 51- 56).



32- السائبة

هی الناقة التی تسیّب فی المرعی، فلا ترد عن حوض و لا علف، و ذلک إذا ولدت خمسة أبطن، و قال ابن إسحاق: هی الناقة إذا تابعت بین عشر إناث- أی: فی ولادتها- لیس بینهن ذکر، لم یرکب ظهرها، و لم یجزّ وبرها، و لم یشرب لبنها إلا ضیف. و قیل: السائبة: هی البعیر، یسیّب بنذر یکون علی الرجل إن سلّمه الله من مرض، أو بلّغه منزله أن یفعل ذلک، فلا تحبس عن رعی و لا ماء، و لا یرکبها أحد.
و قد یسیّبون غیر الناقة.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 749 
و هذه التسمیة لیست من الله فی شی‌ء، بل ما سنّ الله هذا الفعل حکما، و لا تعبد به شرعا، إنما هو مما أطلقه العرب، و مارسوه فی الجاهلیة، و قالوا: إن الله أمر بتحریمها، و زعموا أنهم یفعلون ذلک لرضا ربهم.
و قد کذبوا .. فطاعة الله إنما تعلم من قوله و شرعه، و لم یکن عندهم من الله بذلک قول و لا شرع، فکان ذلک مما یفترونه علی الله 55.
هذا .. و قد ورد هذا اللفظ فی القرآن الکریم .. مرة واحدة فقط، و ذلک فی قوله تبارک و تعالی: ما جَعَلَ اللَّهُ مِنْ بَحِیرَةٍ وَ لا سائِبَةٍ وَ لا وَصِیلَةٍ وَ لا حامٍ وَ لکِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ وَ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ (المائدة: 103).



33- السبع الطرائق‌

و هی: عبارة وردت فی القرآن الکریم، مرة واحدة، و ذلک فی قوله تعالی: وَ لَقَدْ خَلَقْنا فَوْقَکُمْ سَبْعَ طَرائِقَ وَ ما کُنَّا عَنِ الْخَلْقِ غافِلِینَ (المؤمنون: 17).
و السبع: هی العدد المعروف، و الطرائق:
جمع طریق، کما فی قوله تعالی: وَ أَنَّا مِنَّا الصَّالِحُونَ وَ مِنَّا دُونَ ذلِکَ کُنَّا طَرائِقَ قِدَداً (الجن: 11)، إشارة إلی اختلافهم فی درجاتهم، و أطباق السماء یقال لها- کذلک- طرائق.
و قال الخلیل، و الزجاج، و الفراء: (سبع طرائق) أی: سبع سماوات، کقوله: سَبْعَ سَماواتٍ طِباقاً (نوح: 15). کل سماء طریقة و إنما قیل لها: طرائق، لتطارقها، بمعنی کون بعضها فوق بعض، یقال: طارق الرجل نعلیه. الموسوعة القرآنیة المتخصصة النص 749 33 - السبع الطرائق ..... ص : 749
ا أطبق نعلا علی نعل، و طارق بین ثوبین. إذا لبس ثوبا فوق ثوب.
و قال علی بن عیسی: سمیت بذلک؛ لأنها طرائق للملائکة فی العروج و الهبوط و الطیران.
و قال آخرون: لأنها طرائق الکواکب فیها مسیرها 56.



34- السکینة

السکینة: هی السکون و الوقار و الطمأنینة و زوال الرعب، و قیل: هی الرحمة، و قیل: هی النصر، و قیل: هی الوقار و ما یسکن به الإنسان.
و قد وردت فی القرآن: ست مرات 57.
اثنتان فی سورة التوبة فی قوله تعالی:
ثُمَّ أَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ وَ أَنْزَلَ جُنُوداً لَمْ تَرَوْها وَ عَذَّبَ الَّذِینَ
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 750 
و ثلاث فی سورة الفتح: فی قوله تعالی:
هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ السَّکِینَةَ فِی قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ لِیَزْدادُوا إِیماناً مَعَ إِیمانِهِمْ (الفتح: 4)، و قوله تعالی: لَقَدْ رَضِیَ اللَّهُ عَنِ الْمُؤْمِنِینَ إِذْ یُبایِعُونَکَ تَحْتَ الشَّجَرَةِ فَعَلِمَ ما فِی قُلُوبِهِمْ فَأَنْزَلَ السَّکِینَةَ عَلَیْهِمْ (الفتح: 18). و قوله تعالی: فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ وَ أَلْزَمَهُمْ کَلِمَةَ التَّقْوی (الفتح: 26).
و کل واحدة ذکرت فی هذه الآیات فهی بمعنی الطمأنینة- کما قال ابن عباس- إلا التی فی البقرة. و هی المرة السادسة، و هی قوله تعالی: وَ قالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ إِنَّ آیَةَ مُلْکِهِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ التَّابُوتُ فِیهِ سَکِینَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ بَقِیَّةٌ مِمَّا تَرَکَ آلُ مُوسی وَ آلُ هارُونَ تَحْمِلُهُ الْمَلائِکَةُ (البقرة: 248).
فقد اختلف العلماء فی معنی (السکینة) فی هذه الآیة قیل: هی مثل نظائرها، و المعنی:
هو- أی التابوت- سبب سکون قلوبکم و طمأنینتها؛ حیث کانت فیه أشیاء فاضلة من بقایا الأنبیاء و آثارهم، فکانت- لذلک- تسکن إلیه النفوس، و تأنس به و تقوی. و قیل:
هی روح من الله تتکلم، فکانوا إذا اختلفوا فی أمر نطقت ببیان ما یریدون، و إذا صاحت فی الحرب، کان لهم النصر و الظفر، و قیل: هی ریح هفافة- أی سریعة المرور فی هبوبها- لها وجه کوجه إنسان، و قیل: هی حیوان کالهر، له جناحان و ذنب، و لعینیه شعاع، فإذا نظر إلی الجیش انهزم، و قیل: هی طست من ذهب من الجنة، کان یغسل فیه قلوب الأنبیاء.
و الصحیح القول الأول 58، و فی غیره من الأقوال آثار الوضع، و رائحة الإسرائیلیات.



35- شعائر الله‌

و الشعائر: جمع شعیرة، و هی کل شی‌ء لله تعالی فیه أمر، أو نهی، أشعر به و أعلم، و منه:
شعار القوم فی الحرب، أی علامتهم التی یتعارفون بها، و منه کذلک: إشعار البدنة، و هو الطعن فی جانبها الأیمن حتی یسیل منه الدم؛ فیکون علامة، و تسمی: شعیرة، بمعنی:
مشعورة، أی: معلّمة.
و الإشعار: الإعلام من طریق الإحساس، یقال: أشعر هدیه أی جعل له علامة لیعرف بها أنه هدی، و منه: المشاعر، أی: المعالم، واحدها مشعر، و هی المواضع التی قد أشعرت بالعلامات، و منه: الشاعر؛ لأنه یشعر بفطنته لما لا یفطن له غیره.
و منه: الشعیر؛ لشعرته التی فی رأسه 59.
و قد اختلف العلماء فی المراد من (شعائر الله) علی أقوال، أبرزها قولان 60:
الأول: ما قاله عطاء و الحسن، قال عطاء ابن أبی رباح: هی جمیع ما أمر الله به، و نهی
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 751 
و قد اختلف العلماء فی المراد من (شعائر الله) علی أقوال، أبرزها قولان (60):
الأول: ما قاله عطاء و الحسن، قال عطاء ابن أبی رباح: هی جمیع ما أمر الله به، و نهی عنه، و قال الحسن: هی دین الله کله، و یشهد لهما: قوله تعالی: ذلِکَ وَ مَنْ یُعَظِّمْ شَعائِرَ اللَّهِ فَإِنَّها مِنْ تَقْوَی الْقُلُوبِ (الحج: 32).
و الثانی: ما قاله ابن عباس، و مجاهد.
قال ابن عباس: هی جمیع مناسک الحج و معالمه. و قال مجاهد: الصفا و المروة، و الهدی، و البدن کل ذلک من الشعائر، و یشهد لهما: أن المشرکین کانوا یحجون، و یعتمرون، و یهدون فأراد المسلمون أن یغیروا علیهم: فأنزل الله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللَّهِ وَ لَا الشَّهْرَ الْحَرامَ وَ لَا الْهَدْیَ وَ لَا الْقَلائِدَ وَ لَا آمِّینَ الْبَیْتَ الْحَرامَ یَبْتَغُونَ فَضْلًا مِنْ رَبِّهِمْ وَ رِضْواناً (المائدة: 2)، أی: لا تتعدوا حدود الله فی أمر من الأمور، و لا فی شعیرة من شعائره. کما یشهد لهما: قوله تعالی: إِنَّ الصَّفا وَ الْمَرْوَةَ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ (البقرة:
158)، و کذلک: قوله تعالی: وَ الْبُدْنَ جَعَلْناها لَکُمْ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ لَکُمْ فِیها خَیْرٌ (الحج: 36).
قال القرطبی: و القول الأول هو الراجح الذی یقدم علی غیره؛ لعمومه.



36- الشهر الحرام‌

الشهر: مدّة مشهورة بإهلال الهلال، أو باعتبار جزء من اثنی عشر جزءا من دوران الشمس من نقطة إلی نقطة، و هو مشتق من الإشهار؛ لأنه مشتهر لا یتعذر علمه علی أحد یریده.
و الحرام: أی ما حرم الله فیه کثیرا مما لم یحرم فی غیره 61.
و المراد ب الشَّهْرُ الْحَرامُ: ذو القعدة، و ذلک فی قوله تعالی: الشَّهْرُ الْحَرامُ بِالشَّهْرِ الْحَرامِ وَ الْحُرُماتُ قِصاصٌ فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ (البقرة: 194)؛ حیث أقبل رسول الله صلّی اللّه علیه و سلّم للعمرة فی ذی القعدة من العام السادس للهجرة، فصده المشرکون، و تصالحوا، علی أن یعود للعمرة فی العام المقبل، و قد عاد، و أخلی له أهل مکة البلد، و أقام فیها ثلاثا، ثم خرج منصرفا إلی المدینة، فقال تعالی: الشَّهْرُ الْحَرامُ یعنی ذا القعدة، الذی اعتمرتم فیه بقدرة الله ب الشَّهْرُ الْحَرامُ یعنی ذا القعدة الذی صدکم فیه مشرکو مکة عن العمرة، فی العام الذی کان قبله 62.
و کذلک فی قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللَّهِ وَ لَا الشَّهْرَ الْحَرامَ وَ لَا الْهَدْیَ وَ لَا الْقَلائِدَ وَ لَا آمِّینَ الْبَیْتَ الْحَرامَ یَبْتَغُونَ فَضْلًا مِنْ رَبِّهِمْ وَ رِضْواناً (المائدة: 2)، قال زید بن أسلم: کان رسول الله صلّی اللّه علیه و سلّم
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الآیة، أی: لا تعتدوا علی هؤلاء العمّار، بسبب أن صدکم أصحابهم، و من المعلوم .. أن رسول الله صلّی اللّه علیه و سلّم، کان هو و أصحابه بالحدیبیة، حین صده المشرکون عن البیت فی ذی القعدة.
و المراد به- کذلک- رجب. و ذلک فی قوله تعالی: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الشَّهْرِ الْحَرامِ قِتالٍ فِیهِ قُلْ قِتالٌ فِیهِ کَبِیرٌ وَ صَدٌّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ کُفْرٌ بِهِ وَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ إِخْراجُ أَهْلِهِ مِنْهُ أَکْبَرُ عِنْدَ اللَّهِ وَ الْفِتْنَةُ أَکْبَرُ مِنَ الْقَتْلِ (البقرة: 217)، حیث بعث رسول الله صلّی اللّه علیه و سلّم بعثا من المهاجرین، فقتلوا عمرو بن الحضرمی، فی آخر یوم من رجب، و أسروا رجلین، و استاقوا عیرهم، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، لم آمرکم بالقتال فی الشهر الحرام، فقالت قریش: استحل محمد الشهر الحرام»، فنزلت: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الشَّهْرِ الْحَرامِ قِتالٍ فِیهِ، إلی قوله: وَ الْفِتْنَةُ أَکْبَرُ مِنَ الْقَتْلِ أی: قد کانوا یفتنوکم- یقتلونکم- و أنتم فی حرم الله، بعد إیمانکم، و هذا أکبر عند الله من أن تقتلوهم فی الشهر الحرام مع کفرهم بالله 63.
و المراد به- ثالثا- الأشهر الأربعة المشار إلیها فی قوله تعالی: إِنَّ عِدَّةَ الشُّهُورِ عِنْدَ اللَّهِ اثْنا عَشَرَ شَهْراً فِی کِتابِ اللَّهِ یَوْمَ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ مِنْها أَرْبَعَةٌ حُرُمٌ (التوبة: 36).
و هذه الشهور .. هی: ذو القعدة، و ذو الحجة، و المحرم، و رجب، الذی بین جمادی الآخرة و شعبان، و ذلک فی قوله تعالی: جَعَلَ اللَّهُ الْکَعْبَةَ الْبَیْتَ الْحَرامَ قِیاماً لِلنَّاسِ وَ الشَّهْرَ الْحَرامَ وَ الْهَدْیَ وَ الْقَلائِدَ (المائدة: 97)، حیث قرر الله تعالی فی قلوبهم: حرمتها، فکانوا لا یروّعون فیها نفسا، و لا یطلبون فیها دما، و لا یتوقعون فیها ثأرا، حتی کان الرجل یلقی فیها قاتل أبیه و ابنه و أخیه، فلا یؤذیه، و اقتطعوا فیها ثلث الزمان، و وصلوا منها ثلاثة متوالیة، فسحة و راحة، و مجالا للسیاحة فی الأمن و الاستراحة، و جعلوا منها واحدا منفردا فی نصف العام؛ درکا للاحترام، و هو شهر رجب (62).



37- الصاخّة

هی: الصّیحة التی تصخّ الأسماع، أی:
تقرعها و تصمّها.
قال ابن سیده: هی صیحة تصخّ الأذن، أی تطعنها، فتصمّها لشدتها، و منه سمیت القیامة.
و قال أبو إسحاق: هی الصیحة التی تکون فیها القیامة، تصخّ الأسماع، أی: تصمّها، فلا تسمع إلا ما تدعی به للأحیاء. و أصل الکلمة فی اللغة: الصک الشدید.
و هی عبارة عن القیامة 64، حسب المشار إلیه فی قوله تعالی: یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ (الأنعام: 73، طه: 102، النمل 87، النبأ
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18)، قال ابن کثیر: الصاخّة اسم من أسماء یوم القیامة، عظمه الله و حذّره عباده. و قال ابن جریر: لعله اسم للنفخة فی الصور. و قال البغوی: الصاخة: یعنی صیحة القیامة، سمیت بذلک لأنها تصخ الأسماع، أی تبالغ فی إسماعها، حتی تکاد تصمّها 65.
و قد ورد هذا اللفظ فی القرآن الکریم، مرة واحدة، و ذلک فی قوله تعالی: فَإِذا جاءَتِ الصَّاخَّةُ (33) یَوْمَ یَفِرُّ الْمَرْءُ مِنْ أَخِیهِ (34) وَ أُمِّهِ وَ أَبِیهِ (35) وَ صاحِبَتِهِ وَ بَنِیهِ (36) لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ یَوْمَئِذٍ شَأْنٌ یُغْنِیهِ (عبس:
33- 37).



38- الصاعقة

هی: الهدّة الکبیرة، و الصوت الشدید من الجو، و یکون منها نار فقط، أو عذاب، أو موت، و لکنها فی ذاتها شی‌ء واحد. و لذلک قال بعض أهل اللغة: الصاعقة علی ثلاثة أوجه 66:
1- بمعنی النار: کما فی قوله تعالی:
یَجْعَلُونَ أَصابِعَهُمْ فِی آذانِهِمْ مِنَ الصَّواعِقِ حَذَرَ الْمَوْتِ (البقرة: 19).
قال أبو زید: الصاعقة: نار تسقط من السماء فی رعد شدید، و کما فی قوله تعالی:
وَ یُرْسِلُ الصَّواعِقَ فَیُصِیبُ بِها مَنْ یَشاءُ (الرعد: 13)، ذکر الماوردی عن ابن عباس و علی بن أبی طالب و مجاهد: أنها نزلت فی یهودی قال للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم: أخبرنی من أی شی‌ء ربک؟ أ من لؤلؤ؟ فجاءت صاعقة فأحرقته.
2- بمعنی العذاب: کما فی قوله تعالی:
فَإِنْ أَعْرَضُوا فَقُلْ أَنْذَرْتُکُمْ صاعِقَةً مِثْلَ صاعِقَةِ عادٍ وَ ثَمُودَ (فصلت: 13) أی:
خوفتکم هلاکا مثل هلاک عاد و ثمود، و قوله تعالی: فَأَخَذَتْهُمْ صاعِقَةُ الْعَذابِ الْهُونِ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (فصلت: 17) أی: العذاب المهلک.
3- بمعی الموت: کما فی قوله تعالی: وَ إِذْ قُلْتُمْ یا مُوسی لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی نَرَی اللَّهَ جَهْرَةً فَأَخَذَتْکُمُ الصَّاعِقَةُ وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ أی:
أماتتکم الصاعقة ثُمَّ بَعَثْناکُمْ مِنْ بَعْدِ مَوْتِکُمْ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (البقرة: 55، 56)، و کما فی قوله تعالی: فَقالُوا أَرِنَا اللَّهَ جَهْرَةً فَأَخَذَتْهُمُ الصَّاعِقَةُ بِظُلْمِهِمْ (النساء: 153).
و کما فی قوله تعالی: وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فَصَعِقَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ إِلَّا مَنْ شاءَ اللَّهُ ثُمَّ نُفِخَ فِیهِ أُخْری فَإِذا هُمْ قِیامٌ یَنْظُرُونَ (الزمر: 16). و کما فی قوله تعالی عن ثمود: فَعَتَوْا عَنْ أَمْرِ رَبِّهِمْ فَأَخَذَتْهُمُ الصَّاعِقَةُ وَ هُمْ یَنْظُرُونَ أی: ماتوا فَمَا اسْتَطاعُوا مِنْ قِیامٍ وَ ما کانُوا مُنْتَصِرِینَ (الذاریات: 44، 54).
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39- صبغة الله‌

الصّبغ: تلوین الشی‌ء بلون ما، و الصّبغة: ما یصبغ به، و قیل: الهیئة المکتسبة بالصّبغ 67.
و (صبغة الله) وردت فی کتاب الله تعالی، فی قوله عز و جل: صِبْغَةَ اللَّهِ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ صِبْغَةً وَ نَحْنُ لَهُ عابِدُونَ (البقرة:
138).
و قد اختلف فی المراد من (صبغة الله) علی أقوال: 68
الأول: أن المراد دین الله؛ و ذلک أن بعض النصاری کانوا یغمسون أولادهم فی ماء أصفر، یسمونه «المعمودیة»، و یقولون: هو تطهیر لهم. و إذا فعل الواحد بولده ذلک ..
قال: الآن صار نصرانیا. فقال الله تعالی:
صِبْغَةَ اللَّهِ و هی: الدین و الإسلام، لا صبغتهم.
الثانی: أن المراد فطرة الله؛ و ذلک کقوله تعالی: فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ (الروم: 30).
و معنی هذا: أن الإنسان موسوم فی ترکیبه و بنیته بالعجز و الفاقة و الآثار الشاهدة علیه بالحدوث و الافتقار إلی الخالق، و علی هذا:
فهذه الآثار کالصبغة له و السمة اللازمة.
الثالث: أن المراد: الختان، الذی هو تطهیر. أی: کما أن المخصوص الذی للنصاری تطهیر لهم، فکذلک الختان، تطهیر للمسلمین.
الرابع: أن المراد: حجة الله.
الخامس: أن المراد: الاغتسال لمن أراد الدخول فی الإسلام، بدلا من «معمودیة» النصاری.
عن أبی عبیدة: و القول الجید هو الأول.



40- الصیحة

الصّیحة: رفع الصوت. من صاح یصیح صیحة و صیاحا، و یکون ذلک من الناس و غیرهم.
یقول تعالی: یَوْمَ یَسْمَعُونَ الصَّیْحَةَ بِالْحَقِ (ق: 42)، و قال الشاعر:
و صاح غراب البین و انشقت العصاببین کما شقّ الأدیم الصوانع 69.
و الصیحة فی القرآن الکریم .. علی معان:
فهی بمعنی: العذاب، کما فی قوله تعالی:
وَ أَخَذَ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَةُ فَأَصْبَحُوا فِی دِیارِهِمْ جاثِمِینَ (هود: 67) و المراد ب الَّذِینَ ظَلَمُوا هنا: ثمود، قوم صالح علیه السّلام. و کما فی قوله تعالی: وَ أَخَذَتِ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَةُ فَأَصْبَحُوا فِی دِیارِهِمْ جاثِمِینَ و المراد، ب (الذین ظلموا) هنا: أصحاب الأیکة، قوم شعیب علیه السّلام.
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فهؤلاء و هؤلاء صاح بهم جبریل صیحة، خرجت من شدتها علیهم أرواحهم من أجسادهم. قال ابن عباس: ما أهلک الله أمتین بعذاب واحد، إلا قوم صالح و قوم شعیب، أهلکهم الله بالصیحة، غیر أن قوم صالح أخذتهم الصیحة من تحتهم، و قوم شعیب أخذتهم الصیحة من فوقهم 70.
و هی- ثانیا- بمعنی: نفخة القیامة. کما فی قوله تعالی: وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (48) ما یَنْظُرُونَ إِلَّا صَیْحَةً واحِدَةً تَأْخُذُهُمْ وَ هُمْ یَخِصِّمُونَ (یس: 48، 49) (70) و هی نفخة الصعق، و کما فی قوله تعالی: وَ اسْتَمِعْ یَوْمَ یُنادِ الْمُنادِ مِنْ مَکانٍ قَرِیبٍ (41) یَوْمَ یَسْمَعُونَ الصَّیْحَةَ بِالْحَقِّ ذلِکَ یَوْمُ الْخُرُوجِ (ق: 41، 42) (70) و هی النفخة الثانیة (70).
و هی- ثالثا- بمعنی: الغارة، إذا فوجئ بها الحی. کما فی قوله تعالی عن المنافقین:
وَ إِذا رَأَیْتَهُمْ تُعْجِبُکَ أَجْسامُهُمْ وَ إِنْ یَقُولُوا تَسْمَعْ لِقَوْلِهِمْ کَأَنَّهُمْ خُشُبٌ مُسَنَّدَةٌ یَحْسَبُونَ کُلَّ صَیْحَةٍ عَلَیْهِمْ هُمُ الْعَدُوُّ فَاحْذَرْهُمْ قاتَلَهُمُ اللَّهُ أَنَّی یُؤْفَکُونَ (المنافقون: 4) أی:
یحسبون أهل کل صیحة علیهم، هم العدو، و ذلک لجبنهم، قال الضحاک: یحسبون کل صیحة علیهم، أنهم قد فطن بهم، و علم بنفاقهم، لأن للریبة خوفا، و قیل: یحسبون کل صیحة یسمعونها فی المسجد أنها علیهم، و أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قد أمر فیها بقتالهم (70).



41- الغیب‌

الغیب: مصدر غابت الشمس، و غیرها، إذا استترت عن العین، و بذلک: فالغیب لغة: کل ما غاب عنک.
و استعمل فی کل ما غاب عن الحس، کما فی قوله تعالی: وَ تَفَقَّدَ الطَّیْرَ فَقالَ ما لِیَ لا أَرَی الْهُدْهُدَ أَمْ کانَ مِنَ الْغائِبِینَ (النمل:
20) و قوله تعالی فَالصَّالِحاتُ قانِتاتٌ حافِظاتٌ لِلْغَیْبِ: أی: فی حال غیبة الزوج 71.
کما استعمل فی کل ما غاب عن علم الإنسان، یقول تعالی: وَ ما مِنْ غائِبَةٍ فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ (النمل: 75).
هذا: و یقال للشی‌ء: غیب، و غائب، باعتبار تعلقه بالناس، لا بالله تعالی؛ حیث إنه تعالی لا یغیب عنه مثقال ذرة فی السماوات و لا فی الأرض، فهو عز و جل: عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَةِ (الأنعام: 73، التوبة 94، 105، الرعد 9، المؤمنون 92، الزمر 46، الحشر 22، التغابن 18).
و الغیب فی الاصطلاح: ما لا یقع تحت الحواس، و لا تقتضیه بداءة العقول، و إنما
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یعلم بخبر الأنبیاء- علیهم السلام، و بدفعه یقع علی الإنسان اسم الإلحاد، و ذلک کأمر البعث، و الحشر، و الحساب، و الجنة، و النار، و الملائکة، و ... إلخ. کما فی قوله تعالی:
ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ هُدیً لِلْمُتَّقِینَ (2) الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ (البقرة: 2، 3) أی کل ما غاب عنهم، و أخبر به النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و کما فی قوله تعالی: جَنَّاتِ عَدْنٍ الَّتِی وَعَدَ الرَّحْمنُ عِبادَهُ بِالْغَیْبِ (مریم: 61).



42- الفتح‌

الفتح: نقیض الإغلاق، یقال: فتحه یفتحه فتحا، و علی هذا .. فالفتح: إزالة الإغلاق و الإشکال.
و هو علی ضربین 72:
أحدهما: یدرک بالبصر، کفتح الباب، و فتح القفل، و نحوهما، کما فی قوله تعالی: وَ لَمَّا فَتَحُوا مَتاعَهُمْ وَجَدُوا بِضاعَتَهُمْ رُدَّتْ إِلَیْهِمْ (یوسف: 65).
و منه: فتح مکة یقول تعالی: إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ (النصر: 1) عن الحسن و مجاهد، و غیرهما: أن الفتح: فتح مکة 73، و یقول تعالی: وَ أُخْری تُحِبُّونَها نَصْرٌ مِنَ اللَّهِ وَ فَتْحٌ قَرِیبٌ (الصف: 13) قیل: فتح مکة (73)، و صلح الحدیبیة یقول تعالی: إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً (الفتح: 1) عن أنس قال: الحدیبیة، و قال الفراء: الفتح بیعة الرضوان یوم الحدیبیة (73). و یقول تعالی:
لَقَدْ صَدَقَ اللَّهُ رَسُولَهُ الرُّؤْیا بِالْحَقِّ لَتَدْخُلُنَّ الْمَسْجِدَ الْحَرامَ إِنْ شاءَ اللَّهُ آمِنِینَ مُحَلِّقِینَ رُؤُسَکُمْ وَ مُقَصِّرِینَ لا تَخافُونَ فَعَلِمَ ما لَمْ تَعْلَمُوا فَجَعَلَ مِنْ دُونِ ذلِکَ فَتْحاً قَرِیباً (الفتح: 27) قال مجاهد: هو صلح الحدیبیة (73).
و الثانی: یدرک بالبصیرة، کفتح الهم، و هو إزالة الغم (72) و هو أنواع:
1- ما کان فی أمور الدنیا، کنصر یأتی، و غم یفرج، و فقر یزال ... کما فی قوله تعالی:
إِنَّ اللَّهَ جامِعُ الْمُنافِقِینَ وَ الْکافِرِینَ فِی جَهَنَّمَ جَمِیعاً (140) الَّذِینَ یَتَرَبَّصُونَ بِکُمْ فَإِنْ کانَ لَکُمْ فَتْحٌ مِنَ اللَّهِ قالُوا أَ لَمْ نَکُنْ مَعَکُمْ (النساء: 140، 141) أی: نصر و غلبة علی الیهود و غنیمة (73)، و کما فی قوله تعالی:
وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُری آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَفَتَحْنا عَلَیْهِمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ (الأعراف: 96) یعنی: المطر و النبات، و هذا فی أقوام- علی الخصوص- جری ذکرهم، إذ قد یمتحن المؤمنون بضیق العیش و یکون تکفیرا لذنوبهم (73).
2- ما کان فی أمور الآخرة، کیوم القیامة، و ذلک مثل قوله تعالی: وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 757 
الْفَتْحُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (28) قُلْ یَوْمَ الْفَتْحِ لا یَنْفَعُ الَّذِینَ کَفَرُوا إِیمانُهُمْ وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ (السجدة: 28، 29) قال مجاهد: الفتح: یوم القیامة، و یروی أن المؤمنین قالوا: سیحکم الله- عز و جل- بیننا یوم القیامة، فیثیب المحسن و یعاقب المسی‌ء، فقال الکفار علی الاستهزاء:
متی یوم الفتح هذا؟



43- الفتنة

أصل الفتن: إدخال الذهب النار لتظهر جودته من رداءته. و علی هذا فالفتن: الإحراق بالنار، یقول تعالی: یَوْمَ هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ (الذاریات: 13)، و لأن الفتن، و هو الإحراق بالنار عذاب؛ کانت الفتنة عذابا، یقول تعالی: ذُوقُوا فِتْنَتَکُمْ هذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تَسْتَعْجِلُونَ (الذاریات: 14).
و الفتنة من الأفعال التی تکون من الله تعالی، و التی تکون من العبد. فإذا کانت من الله تعالی، کانت علی وجه الحکمة، یقول تعالی: وَ جَعَلْنا بَعْضَکُمْ لِبَعْضٍ فِتْنَةً أَ تَصْبِرُونَ (الفرقان: 20). و إذا کانت من العبد- بغیر أمر الله- کانت بضد ذلک، یقول تعالی: لَقَدِ ابْتَغَوُا الْفِتْنَةَ مِنْ قَبْلُ وَ قَلَّبُوا لَکَ الْأُمُورَ حَتَّی جاءَ الْحَقُّ وَ ظَهَرَ أَمْرُ اللَّهِ وَ هُمْ کارِهُونَ (التوبة: 48)؛ و لهذا: یذم الله الإنسان بأنواع الفتنة فی کل مکان و زمان، مثل: إِنَّ الَّذِینَ فَتَنُوا الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ ثُمَّ لَمْ یَتُوبُوا فَلَهُمْ عَذابُ جَهَنَّمَ وَ لَهُمْ عَذابُ الْحَرِیقِ (البروج: 10).
و قد تعددت معانی (الفتنة) فی القرآن الکریم، و من ذلک، أن 74:
الفتنة: بمعنی العذاب بالإحراق، کما فی قوله تعالی: إِنَّ الَّذِینَ فَتَنُوا الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ (البروج: 10).
و الفتنة: بمعنی الضلال و الإثم، کما فی قوله تعالی: وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ ائْذَنْ لِی وَ لا تَفْتِنِّی أَلا فِی الْفِتْنَةِ سَقَطُوا (التوبة: 49).
و الفتنة: بمعنی الکفر، کما فی قوله تعالی:
وَ الْفِتْنَةُ أَشَدُّ مِنَ الْقَتْلِ (البقرة: 191).
و الفتنة: بمعنی الفضیحة، کما فی قوله تعالی: وَ مَنْ یُرِدِ اللَّهُ فِتْنَتَهُ فَلَنْ تَمْلِکَ لَهُ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً (المائدة: 41) أی: و من یرد الله فضیحته.
و الفتنة: بمعنی القتل، کما فی قوله تعالی:
فَما آمَنَ لِمُوسی إِلَّا ذُرِّیَّةٌ مِنْ قَوْمِهِ عَلی خَوْفٍ مِنْ فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِمْ أَنْ یَفْتِنَهُمْ (یونس:
83) و کما فی قوله: فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاةِ إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا (النساء: 101).
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 758 
و الفتنة: بمعنی الاختبار، کما فی قوله تعالی: أَ وَ لا یَرَوْنَ أَنَّهُمْ یُفْتَنُونَ فِی کُلِّ عامٍ مَرَّةً أَوْ مَرَّتَیْنِ (التوبة: 126) و قوله تعالی:
إِنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَةٌ وَ اللَّهُ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ (التغابن: 15).
و الفتنة: بمعنی الخدیعة، یقول تعالی:
وَ احْذَرْهُمْ أَنْ یَفْتِنُوکَ عَنْ بَعْضِ ما أَنْزَلَ اللَّهُ إِلَیْکَ (المائدة: 49).
و الفتنة بمعنی الإعجاب، کما فی قوله تعالی: رَبَّنا لا تَجْعَلْنا فِتْنَةً لِلَّذِینَ کَفَرُوا (الممتحنة: 5) و المعنی: لا تظهرهم و تنصرهم علینا، فیعجبوا و یظنوا إنهم خیر منا، و أهل الحجاز یقولون: فتنته المرأة، إذا ولهته و أحبها.



44- فطرة الله‌

وردت هذه اللفظة فی القرآن الکریم مرة واحدة. و ذلک فی قوله تعالی: فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (الروم: 30).
و قد اختلف العلماء فی معنی «فطرة الله» هذه علی أقوال متعددة 75!
1- قال أبو هریرة، و ابن شهاب، و غیرهما:
فطرة الله: هی الإسلام، قالوا: و هذا هو المعروف عند عامة السلف من أهل التأویل ...
و استدلوا لذلک، بما یلی:
(أ) بهذه الآیة قال البخاری قوله: لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ لدین الله، و الدین و الفطرة:
الإسلام 76.
(ب) و بحدیث أبی هریرة قال: قال رسول الله صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما من مولود یولد إلا علی الفطرة، فأبواه یهودانه، أو ینصرانه، أو یمجسانه، کما تذبح البهیمة بهیمة جمعاء، هل تحسون فیها من جدعاء، ثم یقول فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ 77.
(ج) و بحدیث عیاض بن حمار المجاشعی و فیه: أن رسول الله صلّی اللّه علیه و سلّم قال: قال الله تعالی:
«... و إنی خلقت عبادی حنفاء کلهم، و إنهم أتتهم الشیاطین فاجتالتهم عن دینهم، و حرمت علیهم ما أحللت لهم، و أمرتهم أن یشرکوا بی ما لم أنزل به سلطانا ..» 78.
2- و قال آخرون: فطرة الله هی: البداءة التی ابتدأهم الله علیها، أی: علی ما فطر علیه خلقه، من أنه ابتدأهم للحیاة و الموت، و السعادة و الشقاء، و إلی ما یصیرون إلیه عند البلوغ. (75) قالوا: و الفطرة فی کلام العرب:
البداءة، و الفاطر: المبتدئ. و استدلوا لذلک بما یلی (75):
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 759 
ما روی عن ابن عباس، أنه قال: ما کنت أدری ما فاطر السماوات و الأرض، حتی أتانی أعرابیان یختصمان فی بئر، فقال أحدهما:
أنا فطرتها، أی: أنا ابتدأت حفرها. و ذکر أبو العباس أن ابن الأعرابی یقول: أنا أول من فطر هذا، أی: ابتدأه.
3- و قالت طائفة من أهل الفقه و النظر:
فطرة الله هی: الخلقة التی خلق علیها المولود فی المعرفة بربه (75)، أی: أن کل مولود یولد علی خلقة یعرف بها ربه إذا بلغ مبلغ المعرفة، یعنی: خلقة مخالفة لخلقة البهائم، التی لا تصل بخلقتها إلی معرفته، و استدلوا لذلک بقوله تعالی: الْحَمْدُ لِلَّهِ فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ (فاطر: 1). یعنی خالقهن.
قال أبو عمر بن عبد البر: هذا الأخیر أصح ما قیل فی معنی «فطرة الله» التی یولد الناس علیها، و دلل علی ذلک، و احتج له.
قال القرطبی: و إلی ما اختاره أبو عمر و احتج له، ذهب غیر واحد من المحققین، منهم ابن عطیة فی «تفسیره» فی معنی «الفطرة»، و شیخنا أبو العباس.
قال ابن عطیة: و الذی یعتمد علیه فی تفسیر هذه اللفظة: أنها الخلقة و الهیئة التی فی نفس الطفل، التی هی مهیأة و معدة لأن یمیز بها مصنوعات الله تعالی، و یستدل بها علی ربه، و یعرف شرائعه، و یؤمن به، فکأنه تعالی قال: أَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ الذی هو الحنیف، و هو فطرة الله، الذی علی الإعداد له فطر البشر، لکن تعترضهم العوارض، و منه قول النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «کل مولود یولد علی الفطرة، فأبواه یهوّدانه، أو ینصّرانه أو یمجّسانه ...»
الحدیث. فذکر الأبوین إنما هو مثال للعوارض التی هی کثیرة، حیث إن الله تعالی خلق قلوب بنی آدم مؤهلة لقبول الحق، کما خلق أعینهم و أسماعهم قابلة للمرئیات و المسموعات، فما دامت باقیة علی ذلک القبول، و تلک الأهلیة أدرکت الحق و دین الإسلام، و هو الدین الحق (75).
هذا و قد أجاب أصحاب هذا القول ... عن القول الأول: بأنه یستحیل أن تکون الفطرة المذکورة هی الإسلام، ذلک أن الإسلام و الإیمان. قول باللسان، و اعتقاد بالقلب، و عمل بالجوارح، و هذا معدوم من الطفل، لا یجهل ذلک ذو عقل.
کما أجابوا عن القول الثانی، الذی هو «البداءة»: بانکارهم أن یکون المولود یفطر علی کفر أو إیمان، أو معرفة أو إنکار، حیث قالوا: إن المولود یولد علی السلامة فی الأغلب، خلقة، و طبعا، و بنیة، لیس معها:
إیمان و لا کفر و لا إنکار و لا معرفة، ثم یعتقدون الکفر و الإیمان بعد البلوغ إذا میزوا.
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و لو کان الأطفال فی حین ولادتهم قد فطروا علی شی‌ء من الکفر و الإیمان، ما انتقلوا عنه أبدا، بل قد نجدهم یؤمنون ثم یکفرون، أو یکفرون ثم یؤمنون.
قالوا: و یستحیل فی المعقول أن یکون الطفل فی حین ولادته یعقل کفرا أو إیمانا؛ لأن اللّه أخرجهم فی حال لا یفقهون معها شیئا، قال الله تعالی: وَ اللَّهُ أَخْرَجَکُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ لا تَعْلَمُونَ شَیْئاً (النحل:
78) فمن لا یعلم شیئا: استحال منه کفر أو إیمان، أو معرفة أو إنکار.
4- و من طریف ما قیل فی معنی «فطرة الله» ما قاله أبو بکر الوراق إنها: الفقر و الفاقة، حیث إنه منذ ولد إلی حین یموت ...
فقیر محتاج، نعم!! و فی الآخرة کذلک.
قال القرطبی: و هذا حسن (75).



45- القارعة

القارعة فی اللغة: النازلة الشدیدة، تنزل علیهم بأمر عظیم.
و المراد بها: القیامة. قال تعالی: الْقارِعَةُ (1) مَا الْقارِعَةُ (2) وَ ما أَدْراکَ مَا الْقارِعَةُ (3) یَوْمَ یَکُونُ النَّاسُ کَالْفَراشِ الْمَبْثُوثِ (القارعة: 1- 4)، سمیت بذلک: لأنها تقرع الناس بأهوالها و شدائدها.
و قیل: القارعة هی: الداهیة المهلکة، یقال:
قرعه أمر، إذا أتاه فجأة، و جمعه: قوارع، قال تعالی: وَ لا یَزالُ الَّذِینَ کَفَرُوا تُصِیبُهُمْ بِما صَنَعُوا قارِعَةٌ أَوْ تَحُلُّ قَرِیباً مِنْ دارِهِمْ حَتَّی یَأْتِیَ وَعْدُ اللَّهِ (الرعد: 31)، قال الأصمعی:
یقال أصابته قارعة، یعنی: أمرا عظیما یقرعه، و یقال: أنزل الله به قارعة و مقرعة 79.
و قیل: عنی بالقارعة العذاب الذی نزل بثمود و عاد فی الدنیا، و کان کل نبی من أنبیائهم یخوفهم بذلک فیکذبونه (79)، قال تعالی: کَذَّبَتْ ثَمُودُ وَ عادٌ بِالْقارِعَةِ (4) فَأَمَّا ثَمُودُ فَأُهْلِکُوا بِالطَّاغِیَةِ (5) وَ أَمَّا عادٌ فَأُهْلِکُوا بِرِیحٍ صَرْصَرٍ عاتِیَةٍ (الحاقة: 4- 6).



46- القرار المکین‌

و هو المذکور فی قوله تعالی وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ سُلالَةٍ مِنْ طِینٍ (12) ثُمَّ جَعَلْناهُ نُطْفَةً فِی قَرارٍ مَکِینٍ (المؤمنون: 12، 13).
و (القرار): أی المستقر، و هو فی الأصل:
مصدر قرّ یقر قرارا، بمعنی: ثبت ثبوتا، و المراد به: الرحم، و (مکین): وصف له، أی:
متمکن.
و المعنی: أن الرحم متمکنة، لا تنفصل لثقل حملها، أو لا تطرد ما فیها.
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و من یدرس تشریح الرحم، و موضعه المکین الأمین فی أسفل بطن المرأة، و یری ذلک الوعاء ذا الجدار العریض السمیک، ثم یری هذه الأربطة العریضة، و الأربطة المستدیرة، و هذه الأجزاء من البریتون، التی تشده إلی المثانة، و المستقیم و کلها تحفظ توازن الرحم، و تشد أزره، و تحمیه من المیل، أو السقوط، و تطول معه إذا ارتفع عند تقدم الحمل، و تقصر إلی طولها الطبیعی تدریجیا بعد الولادة. و کذلک من یدرس تکوین الحوض، و عظامه یعرف جلیا روعة قوله تعالی ثُمَّ جَعَلْناهُ نُطْفَةً فِی قَرارٍ مَکِینٍ.
و أیضا: من یعرف کل ذلک، یدرک وجه الامتنان الإلهی علی خلقه فی قوله تعالی لهم:
أَ لَمْ نَخْلُقْکُمْ مِنْ ماءٍ مَهِینٍ فَجَعَلْناهُ فِی قَرارٍ مَکِینٍ 80 (المرسلات: 20، 21).



47- الماء المهین‌

ورد ذکره فی القرآن الکریم: مرتین:
الأولی: فی قوله تعالی ذلِکَ عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَةِ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (6) الَّذِی أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ خَلَقَهُ وَ بَدَأَ خَلْقَ الْإِنْسانِ مِنْ طِینٍ (7) ثُمَّ جَعَلَ نَسْلَهُ مِنْ سُلالَةٍ مِنْ ماءٍ مَهِینٍ (السجدة: 6- 8). و الثانیة: فی قوله تعالی:
أَ لَمْ نَخْلُقْکُمْ مِنْ ماءٍ مَهِینٍ (20) فَجَعَلْناهُ فِی قَرارٍ مَکِینٍ (21) إِلی قَدَرٍ مَعْلُومٍ (22) فَقَدَرْنا فَنِعْمَ الْقادِرُونَ (المرسلات: 20- 23).
و المراد به: المنیّ.
و قد وصف بالمهین و معناها: الضعیف، کما قال الزجاج، أو الذی لا خطر له عند الناس، فهو ممتهن، لا یعتنی به.
یقول الأستاذ سید قطب علیه رحمة الله:
ثم جعل نسل آدم علیه السّلام من سلالة من ماء مهین أی: من مادة النطفة الذی هو المرحلة الأولی فی تطور الجنین، من النطفة إلی العلقة، إلی المضغة، إلی العظام، إلی کمال التکوین الجنینی فی هذه السلالة التی تبدأ بالماء المهین. و إنها لرحلة هائلة حین ینظر إلی طبیعة التطورات التی بها تلک النقطة الضائعة من ذلک الماء المهین، حتی تصل إلی الإنسان المعقد البدیع التکوین، و إنها لمسافة شاسعة ضخمة بین الطور الأول و الطور الأخیر 81.



48- مجمع البحرین‌

ورد هذا الاسم فی آیات القرآن الکریم:
مرة واحدة فقط و ذلک فی قوله تعالی: وَ إِذْ قالَ مُوسی لِفَتاهُ لا أَبْرَحُ حَتَّی أَبْلُغَ مَجْمَعَ الْبَحْرَیْنِ أَوْ أَمْضِیَ حُقُباً (الکهف: 60).
و معناه: موضع اجتماع البحرین 82.
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و قصة هذا الموضع- حسب روایة الإمام البخاری، عن رسول الله صلّی اللّه علیه و سلّم: «أن موسی- علیه السّلام- قام خطیبا فی بنی إسرائیل، و فی روایة: حتی إذا فاضت العیون، و رقت القلوب- فسئل: أی الناس أعلم؟ فقال: أنا، فعتب الله علیه إذ لم یردّ العلم إلیه، فأوحی الله إلیه: إن لی عبدا بمجمع البحرین هو أعلم منک، قال موسی: یا رب فکیف لی به؟
قال: تأخذ معک حوتا فتجعله فی مکتل، فحیثما فقدت الحوت فهو ثمّ ...» الحدیث 83.
و قد اختلف فی تحدید هذین البحرین علی النحو التالی:
1- فروی عبد الرزاق عن معمر، عن قتادة، قال: بحر فارس و بحر الروم.
2- و روی ابن أبی حاتم من طریق السدی، قال: هما نهرا الکرّ، و الرّسّ؛ بإرمینیة؛ حیث یصبان فی البحر.
3- و قال ابن عطیة: مجمع البحرین، ذراع فی أرض فارس، من جهة أذربیجان، یخرج من البحر المحیط، من شمالیه إلی جنوبیه، و طرفیه مما یلی برّ الشام.
4- و قیل: هما بحر الأردن، و بحر القلزم.
5- و قال محمد بن کعب القرظی: مجمع البحرین بطنجة.
یقول الأستاذ/ سعید حوی: و المجامع کثیرة، فعندک: مجمع البحر الأحمر بالمحیط الهندی، و مجمع النیل مع البحر الأبیض، و لا ندری بالضبط، إذا کان المجمع واحدا من هذه، أو مجمعا آخر یلتقی فیه ماء خلیج بماء بحر، أو ماء نهر کبیر کشط العرب ببحر کالخلیج، و المهم أنه فی مجمع من مجامع بحرین حدث الذی حدث مع موسی علیه السّلام و فتاه.
و یقول صاحب «الظلال»: و القرآن لا یحدد المکان الذی وقعت فیه- هذه القصة- بأنه «مجمع البحرین» و الأرجح- و الله أعلم- أنه «مجمع البحرین»: بحر الروم، و بحر القلزم أی: البحر الأبیض و البحر الأحمر، و مجمعهما: مکان التقائهما، فی منطقة البحیرات المرة، و بحیرة التمساح، أو أنه:
مجمع خلیجی العقبة و السویس فی البحر الأحمر، فهذه المنطقة کانت مسرح تاریخ بنی إسرائیل بعد خروجهم من مصر، ثم یقول:
و علی أیّ ... فقد ترکها القرآن مجملة، فنکتفی بهذه الإشارة.
أما الإمام الفخر الرازی فیقول، و نحن معه: «و مجمع البحرین» هو: المکان الذی وعد فیه موسی بلقاء الخضر- علیهما السلام، و لیس فی لفظ الآیة القرآنیة- المذکورة- ما یدل علی تعیین هذین البحرین، فإن صح- بالخبر الصحیح- شی‌ء فذاک، و إلا فالأولی
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 763 
السکوت عنه. حیث لا یترتب علی معرفة المکان من عدمه کبیر فائدة 84.



49- المعارج‌

و هی: اسم سورة کریمة من سور القرآن الکریم، و هی سورة «المعارج».
و تبدأ بقوله تعالی: سَأَلَ سائِلٌ بِعَذابٍ واقِعٍ (1) لِلْکافِرینَ لَیْسَ لَهُ دافِعٌ (2) مِنَ اللَّهِ ذِی الْمَعارِجِ (3) تَعْرُجُ الْمَلائِکَةُ وَ الرُّوحُ إِلَیْهِ فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ خَمْسِینَ أَلْفَ سَنَةٍ (المعارج: 1- 4). و هی من العروج بمعنی الذهاب فی صعود.
و قد ذکرت هذه المادة فی القرآن الکریم:
ثمان مرات 85.
ست منها: بصیغة الفعل المضارع، کما فی قوله تعالی: یَعْلَمُ ما یَلِجُ فِی الْأَرْضِ وَ ما یَخْرُجُ مِنْها وَ ما یَنْزِلُ مِنَ السَّماءِ وَ ما یَعْرُجُ فِیها وَ هُوَ الرَّحِیمُ الْغَفُورُ (سبأ: 2).
و اثنتان منها: بالصیغة الاسمیة، إحداهما:
معرفة، و هو المذکور هنا (المعارج) و ثانیتهما:
نکرة، و هو المذکور فی قوله تعالی وَ لَوْ لا أَنْ یَکُونَ النَّاسُ أُمَّةً واحِدَةً لَجَعَلْنا لِمَنْ یَکْفُرُ بِالرَّحْمنِ لِبُیُوتِهِمْ سُقُفاً مِنْ فِضَّةٍ وَ مَعارِجَ عَلَیْها یَظْهَرُونَ (الزخرف: 33).
و معنی المعارج لغة: الدرجات 86 و المراد بها 87:
1- إما معارج الأعمال الصالحة فإنها تتفاوت بحسب اجتماع الآداب و السنن، و خلوص النیة، و حضور القلب.
2- و إما معارج المؤمنین فی سلوکهم مراتب المعارف الإلهیة، و لا شک فی تفاوت أولیاء الله فی ذلک، أو معارجهم فی دار ثوابهم، و هی الجنة.
3- و إما معارج الملائکة، و منازل ارتفاعهم بحسب الأمکنة، و هی السموات أو بحسب الفضائل الروحانیة و المعارف.
4- و عن قتادة: أنها الفضائل و النعم، أی مراتب الله علی الخلق.
5- و قیل: هی الغرف. التی جعلها الله لأولیائه فی الجنة.
و یقول الإمام الآلوسی: و الأنسب- أی فی تحدید معنی المعارج- بما یقتضیه المقام من التهویل. ما هو أدل علی عزه- عز و جل- و عظم ملکوته، جل شأنه (86).



50- الموءودة

ذکر هذا اللفظ فی القرآن لکریم ... مرة واحدة. و ذلک فی قوله تعالی: وَ إِذَا
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الْمَوْؤُدَةُ سُئِلَتْ (8) بِأَیِّ ذَنْبٍ قُتِلَتْ (التکویر: 8، 9).
و هو من: وأد، یئد، وأدا، و وأد الموءودة:
دفنها فی القبر و هی حیة، و امرأة وئید و وئیدة: موءودة 88، أی: مقتولة.
و الموءودة هی: الجاریة تدفن و هی حیة، سمیت بذلک لما یطرح علیها من التراب، فیوئدها، أی: یثقلها حتی تموت.
و کان العرب فی الجاهلیة یدفنون بناتهم فی التراب أحیاء لسببین:
أحدهما: أنهم کانوا یقولون: إن الملائکة بنات الله، فألحقوا البنات به.
الثانی: أنهم کانوا یخافون إما من الحاجة و الفقر، و إما من السبی و الاسترقاق.
قال ابن عباس: کانت المرأة فی الجاهلیة إذا حملت حفرت حفرة، و تمخضت علی رأسها، فإن ولدت جاریة، رمت بها فی الحفرة، وردت التراب علیها، و إن ولدت غلاما، حبسته و أبقته. و قال قتادة: کانت الجاهلیة یقتل أحدهم ابنته، و یغذو کلبه.
و حرم الله ذلک 89. و أنزل قوله تعالی:
وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ خَشْیَةَ إِمْلاقٍ نَحْنُ نَرْزُقُهُمْ وَ إِیَّاکُمْ إِنَّ قَتْلَهُمْ کانَ خِطْأً کَبِیراً (الإسراء: 31). کما أنزل قوله تعالی وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ مِنْ إِمْلاقٍ نَحْنُ نَرْزُقُکُمْ وَ إِیَّاهُمْ .. (الأنعام: 151). و قوله تعالی:
وَ إِذَا الْمَوْؤُدَةُ سُئِلَتْ (8) بِأَیِّ ذَنْبٍ قُتِلَتْ؟ إلی جانب ما فی الأحادیث النبویة من تحریم ذلک 90.
و هناک ... الوأد الخفی و هو ما کان بسبب العزل عن المرأة؛ لأن من یعزل عن امرأته.
إنما یعزل هربا من الولد. و قد نهی الإسلام عن ذلک- أیضا- و کرهه لهذا السبب.
ففی الحدیث 91: «لقد هممت أن أنهی عن الغیلة، فنظرت فی الروم و فارس، فإذا هم یغیلون أولادهم، فلا یضر أولادهم ذلک شیئا، ثم سألوه عن العزل، فقال- صلّی اللّه علیه و سلّم- ذلک الوأد الخفی» زاد عبید الله فی حدیثه عن المقرئ، و هی وَ إِذَا الْمَوْؤُدَةُ سُئِلَتْ».



51- المودة فی القربی‌

هذه العبارة (المودة فی القربی) لم ترد فی القرآن الکریم إلا مرة واحدة. و ذلک فی قوله تعالی للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم: قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی (الشوری: 23).
و المودّة: المحبّة. قال ابن سیده: ودّ الشی‌ء، ودّا و ودّا و ودا، و ودادة، و ودادا و ودادا، و مودّة، و مدّة: أحبّه.
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و القربی: القرابة. و القربی: الدنو فی النسب، تقول: بینی و بینه قرابة و قربی.
و القربی: فی الرحم خاصة 92.
و معنی الآیة: قل یا محمد لقومک: لا أطلب منکم أجرا علی تبلیغ الرسالة و النصح لکم ما لا تعطونیه، إنما أطلب منکم: أن تکفّوا شرکم عنی، و تذرونی أبلغ رسالات ربی، فإن لم تنصرونی، فلا تؤذونی، بما بینی و بینکم من القرابة، و قیل: إلا أن تودونی فی قرابتی منکم. و ذلک فی الحقیقة لیس أجرا؛ لأن حصول المودة بین المسلمین أمر واجب، و لا سیما فی حق الأقارب.
و یلاحظ: أن عبارة (المودة فی القربی) أبلغ من «مودة القربی» و کذلک أبلغ من «المودة للقربی» حیث جعلت القربی فی العبارة مکانا للمودة، و مقرا لها 93.
قال المفسرون: و فی تفسیر (المودة فی القربی) أربعة أقوال:
الأول: مراعاة القرابة، و عدم الإیذاء أی:
لا أسألکم علیه أجرا إلا أن تودونی لقرابتی منکم، فإن لم تنصرونی فاحفظوا حق القربی و لا تؤذونی. قال ذلک: ابن عباس، و عکرمة، و مجاهد، و أبو مالک، و الشعبی، و غیرهم. قال الشعبی: أکثر الناس علینا فی هذه الآیة، فکتبنا إلی ابن عباس نسأله عن ذلک فأجاب بأن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان واسطة النسب فی قریش، لیس بطن من بطونهم إلا و قد کان بینهم و بینه قرابة، فقال الله: قل لا أسألکم علی ما أدعوکم إلیه أجرا إلا أن تودّونی لقرابتی منکم، یعنی: أنکم قومی، و أحق من أجابنی و أطاعنی، فإذ قد أبیتم ذلک فاحفظوا حق القربی، و لا تؤذونی، و لا تهیجوا علیّ.
الثانی: مودة أقاربکم أی: لا أسألکم علیه أجرا إلا مودّة أقاربکم، وصلة أرحامکم. روی الکعبی عن ابن عباس: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، کانت تنوبه نوائب و حقوق، و لیس فی یده سعة.
فقال الأنصار: إن هذا الرجل قد هداکم الله علی یده، و هو ابن اختکم، و جارکم فی بلدکم، فاجمعوا له طائفة من أموالکم؛ ففعلوا، ثم أتوه، فرده علیهم، و نزلت الآیة بحثّهم علی مودة أقاربهم، وصلة أرحامهم.
الثالث: القرب من الله، عن الحسن ... لا أسألکم علیه أجرا إلا أن تتوددوا إلی الله، و تتقربوا إلیه بالطاعة، و العمل الصالح.
الرابع: المودة فی قرابتی و أهل بیتی، عن سعید بن جبیر: لا أسألکم علیه أجرا إلا أن تودوا قرابتی و أهل بیتی. عن ابن عباس: لما نزلت هذه الآیة قالوا: یا رسول الله من هؤلاء الذین نودهم؟ قال: «علی و فاطمة و أبناؤهما».
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52- الهدایة

الهدی و الهدایة فی اللغة: شی‌ء واحد، و لکن فی اصطلاح الشارع یختلفان.
فالهدی: ما تولاه الله و أعطاه، و اختص هو به دون ما هو إلی الإنسان، کما فی قوله تعالی: أُولئِکَ عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ (البقرة: 5) و قوله تعالی: قُلْ إِنَّ هُدَی اللَّهِ هُوَ الْهُدی (الأنعام: 71).
و الهدایة و الاهتداء: ما تحرّاه الإنسان و طلبه علی طریق الاختیار، إما فی الأمور الدنیویة، کما فی قوله تعالی: وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ النُّجُومَ لِتَهْتَدُوا بِها (الأنعام: 97) و إما فی الأمور الأخرویة، کما فی قوله تعالی:
فَلا تَخْشَوْهُمْ وَ اخْشَوْنِی وَ لِأُتِمَّ نِعْمَتِی عَلَیْکُمْ وَ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ (البقرة: 150).
و الهدایة: دلالة بلطف، قال تعالی لموسی علیه السّلام اذْهَبْ إِلی فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغی (17) فَقُلْ هَلْ لَکَ إِلی أَنْ تَزَکَّی (18) وَ أَهْدِیَکَ إِلی رَبِّکَ فَتَخْشی (النازعات: 17- 19) و لا یمنع من هذا ما ورد علی سبیل الاستهزاء من الله تعالی و التهکم بالکافرین فی مثل قوله تعالی:
فَاهْدُوهُمْ إِلی صِراطِ الْجَحِیمِ (الصافات: 23).
و هدایة الله للإنسان .. علی أربعة أوجه:
الأول: الهدایة العامة، التی تشمل کل مکلف، من العقل، و الفطنة، و المعارف الضروریة، التی أعمّ منها کل شی‌ء بقدر فیه، حسب احتماله، و هی المقصودة فی قوله تعالی رَبُّنَا الَّذِی أَعْطی کُلَّ شَیْ‌ءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدی (طه: 50).
الثانی: الهدایة التی جعل الله للناس، بدعائه إیاهم علی ألسنة الأنبیاء، و إنزال القرآن، و نحو ذلک، و هی المقصودة فی قوله تعالی: وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا (الأنبیاء: 73).
الثالث: الهدایة، التی هی التوفیق الذی یختص به من اهتدی کما فی قوله تعالی:
وَ یَزِیدُ اللَّهُ الَّذِینَ اهْتَدَوْا هُدیً (مریم: 76).
الرابع: الهدایة فی الآخرة إلی الجنة، کما فی قوله تعالی: أَصْحابُ الْجَنَّةِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (42) وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا وَ ما کُنَّا لِنَهْتَدِیَ لَوْ لا أَنْ هَدانَا اللَّهُ (الأعراف: 42، 43).
و أما هدایة الإنسان لغیره، فلا یقدر علیها أحد إلا بالدعاء و تعریف الطرق، دون سائر أنواع الهدایات، یقول تعالی: وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (الشوری: 52).
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هذا و کل هدایة ذکر الله- عز و جل- أنه منع منها الظالمین و الکافرین، فهی الوجه الثالث و الوجه الرابع مما ذکر آنفا، نحو قوله تعالی: کَیْفَ یَهْدِی اللَّهُ قَوْماً کَفَرُوا بَعْدَ إِیمانِهِمْ وَ شَهِدُوا أَنَّ الرَّسُولَ حَقٌّ وَ جاءَهُمُ الْبَیِّناتُ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (آل عمران: 86).
و کل هدایة نفاها الله- عز و جل- عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و عن البشر، و ذکر أنهم غیر قادرین علیها، فهی کل ما عدا الوجه الثانی، مما ذکر، کما فی قوله تعالی: لَیْسَ عَلَیْکَ هُداهُمْ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ (البقرة: 272) و قوله تعالی 95: إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ (القصص: 56).



53- الوادی المقدس‌

أصل الوادی: الموضع الذی یسیل فیه الماء، و منه سمی کل مفرج بین جبلین وادیا؛ مسلکا للسیل و منفذا، و المقدس: المطهر، أو المبارک.
و الوادی المقدس: أی هو هذا المکان المطهر الذی أوحی الله فیه إلی موسی علیه السّلام، و قد حدده القرآن الکریم، و بین اسمه، فی قوله تبارک و تعالی: بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ طُویً و علی هذا: فالوادی المقدس هو طوی، و طوی:
جبل بالشام، و قیل: هو واد فی أصل الطور 96.
و قد ذکر هذا (الوادی المقدس) فی القرآن الکریم: مرتان 97. فی قوله- عز و جل- إِنِّی أَنَا رَبُّکَ فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ إِنَّکَ بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ طُویً (طه: 12) و فی قوله تبارک و تعالی: هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ مُوسی (15) إِذْ ناداهُ رَبُّهُ بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ طُویً (النازعات:
15، 16).
أ. د. عبد الحی الفرماوی
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الهوامش و المصادر:

______________________________
(1)
(1) محمد فؤاد عبد الباقی المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الکریم.
(2) ابن جریر الطبری جامع البیان عن تأویل آی القرآن (المائدة تفسیر الآیة 21).
(3) الفخر الرازی: التفسیر الکبیر (غافر: تفسیر الآیة 180) بتصرف.
(4) ابن منظور: لسان العرب (مادة: أزف).
(5) القرطبی: الجامع لأحکام القرآن (غافر تفسیر الآیة 18، النجم تفسیر الآیة 57).
(6) القرطبی: مصدر سابق (الأنعام تفسیر الآیة 25).
(7) الراغب الأصفهانی: مفردات ألفاظ القرآن (کتاب السین، مادة: سطر).
(8) ابن منظور: اللسان (مادة: سطر).
(9) القرطبی: مصدر سابق، و ابن کثیر تفسیر القرآن العظیم (الأحقاف تفسیر الآیة 17)
(10) الراغب الأصفهانی: المفردات (کتاب السین، مادة: سبط)، القرطبی: مصدر سابق (البقرة تفسیر الآیة 136).
(11) الراغب: المفردات (کتاب الهمزة، مادة: أفک)، القرطبی: مصدر سابق (النور تفسیر الآیة 11).
(12) الراغب: المفردات (کتاب الکاف، مادة: کنّ) القرطبی: مصدر سابق (الأنعام: تفسیر الآیة 25).
(13) الراغب: المفردات (کتاب الألف، مادة: أیک)، ابن منظور لسان العرب (مادة: أیک).
(14) انظر: ابن کثیر قصص الأنبیاء (قصة شعیب علیه السلام) بتحقیقنا، القرطبی: مصدر سابق (الحجر: تفسیر الآیة 78)، محمد علی الصابونی: النبوة و الأنبیاء (قصة شعیب علیه السّلام).
(15) ابن کثیر: تفسیر القرآن العظیم (الکهف: تفسیر الآیة 13).
(16) رواه: البخاری: ک الأنبیاء، باب «الأرواح جنود مجندة»، مسلم: ک البر، باب «الأرواح جنود مجندة».
(17) للتوسع انظر: ابن جریر الطبری، و الدر المنثور، و ابن کثیر، و غیرها.
(18) انظر: الراغب المفردات (ک الهمزة، مادة: نوب)، القرطبی: مصدر سابق (الرعد تفسیر الآیة 27، و الروم تفسیر الآیة 31، و الزمر تفسیر الآیة 54)، ابن منظور لسان العرب (مادة: نوب).
(19) الراغب: المفردات (ک النون، مادة: نصب)، و القرطبی: مصدر سابق (المائدة: تفسیر الآیة 3)، ابن منظور: (مادة: نصب).
(20) انظر: ابن جریر الطبری: جامع البیان، ابن کثیر: تفسیر القرآن العظیم، القرطبی: الجامع لأحکام القرآن، النیسابوری: غرائب القرآن و رغائب الفرقان (الکهف: تفسیر الآیة 46).
(21) ابن منظور: لسان العرب، الراغب: مفردات ألفاظ القرآن (مادة: بجر).
(22)
(22) ابن کثیر: تفسیر القرآن العظیم، ابن جریر الطبری: جامع البیان (المائدة تفسیر الآیة 103).
(23) القصب: بوزن، قفل: اسم للأمعاء کلها. (النهایة فی غریب الحدیث و الأثر، لابن الأثیر، بتحقیق محمود الطناحی- باب القاف مع الصاد).
(24) الراغب: المفردات (کتاب الباء، مادة: برّ).
(25) ابن منظور: اللسان (مادة: برر).
(26) للتوسع انظر: کتب التفسیر و الحدیث.
(27) الراغب: المفردات (کتاب الواو، مادة: وقی).
(28) القرطبی: الجامع لأحکام القرآن (البقرة تفسیر الآیة 2).
(29) ابن منظور: لسان العرب، محمد فؤاد عبد الباقی: معجم ألفاظ القرآن الکریم (مادة: نبز).
(30)
(30) القرطبی: الجامع لأحکام القرآن، الآلوسی: روح المعانی (الحجرات: تفسیر الآیة 11).
(31) فتح الباری 10/ 468 ط دار المعرفة للطباعة و النشر- بیروت- لبنان.
(32) انظر: الراغب الأصفهانی: المفردات، ابن منظور: لسان العرب (مادة: توب)، القرطبی: الجامع لأحکام القرآن (تفسیر الآیة المذکورة).
(33)
(33) الراغب: المفردات، ابن منظور: لسان العرب، محمد فؤاد عبد الباقی: المعجم المفهرس (مادة: جبت).
(34) الراغب الأصفهانی: المفردات (کتاب الطاء، مادة: طغی).
(35) القرطبی: الجامع لأحکام القرآن (سبأ: تفسیر الآیة 13).
(36) انظر: القرطبی: مصدر سابق، ابن کثیر: تفسیر القرآن العظیم، النیسابوری: غرائب القرآن و رغائب الفرقان، الجمل: الفتوحات الإلهیة (تفسیر سورة الحاقة).
(37) الراغب: المفردات (کتاب الحاء، مادة: حد)، القرطبی: مصدر سابق (البقرة تفسیر الآیة 187).
(38) الراغب: المفردات، و ابن منظور: لسان العرب (مادة: حرث)، القرطبی: مصدر سابق (البقرة: تفسیر الآیة 223).
(39) الراغب: مصدر سابق (کتاب الحاء، مادة: حنف).
(40) الزرکلی: الأعلام 8/ 114، 3/ 60، د، عبد المقصود نصار، د. محمد الطیب النجار: السیرة النبویة.
(41) انظر: القرطبی: مصدر سابق، الآلوسی: روح المعانی (الأنعام: تفسیر الآیة 142).
(42) انظر: الراغب: المفردات (کتاب الحاء، مادة حم) القرطبی: مصدر سابق (الشعراء: تفسیر الآیة 101).
(43) ابن منظور: لسان العرب (مادة: حمم).
(44) رواه: البخاری: کتاب فضائل الصحابة، باب ذکر مناقب الزبیر بن العوام، و مسلم: کتاب فضائل الصحابة، باب من فضائل طلحة و الزبیر.
(45) انظر: الراغب: المفردات (کتاب الحاء، مادة: حور) القرطبی: مصدر سابق (آل عمران: تفسیر الآیة 52).
(46) محمد فؤاد عبد الباقی: المعجم المفهرس، الراغب: المفردات (مادة: حور).
(47) القرطبی: الجامع لأحکام القرآن (الدخان: تفسیر الآیة 54) بتصرف، التذکرة فی أحوال الموتی و أمور الآخرة ص 570، تحقیق د. أحمد حجازی السقا، ط الحلبی- مصر.
(48) القرطبی: الجامع لأحکام القرآن (الصافات تفسیر الآیة 48)، (الدخان تفسیر الآیة 54).
(49) الآلوسی: روح المعانی (ق تفسیر الآیة 34).
(50) الراغب: مصدر سابق، ابن منظور: مصدر سابق (مادة: خلد)، الفیروزآبادی: بصائر ذوی التمییز فی لطائف الکتاب العزیز 2/ 559 تحقیق محمد علی النجار المکتبة العلمیة- بیروت لبنان.
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(51) انظر: الراغب: المفردات (کتاب الخاء، مادة: خیر) القرطبی: مصدر سابق (البقرة تفسیر الآیة 180).
(52) انظر: الراغب: المفردات (کتاب القاف، مادة: قوم) القرطبی: مصدر سابق (الروم تفسیر الآیة 30).
(53) انظر: الراغب: المفردات (کتاب الراء مادة: روح، کتاب القاف، مادة: قدس) القرطبی: مصدر سابق، الآلوسی: روح المعانی (البقرة تفسیر الآیة 87).
(54) انظر: الفخر الرازی: التفسیر الکبیر، القرطبی: الجامع لأحکام القرآن (الصافات تفسیر الآیة 62)، ابن منظور: لسان العرب (مادة: زقم).
(55) انظر: الراغب: المفردات (مادة: سیب) الفیروزآبادی: بصائر ذوی التمییز (بصیرة 46) 2/ 271، القرطبی: الجامع لأحکام القرآن (المائدة:
تفسیر الآیة 103).
(56) انظر: الراغب: المفردات (مادة: طرق) الفخر الرازی: التفسیر الکبیر (المؤمنون تفسیر الآیة 17)، ابن قتیبة: تفسیر غریب القرآن (المؤمنون).
(57) انظر: الراغب: المفردات، ابن منظور: اللسان، محمد فؤاد عبد الباقی: معجم ألفاظ القرآن (مادة: سکن)، القرطبی: مصدر سابق (الفتح:
تفسیر الآیة 4).
(58) القرطبی: الجامع لأحکام القرآن (البقرة تفسیر الآیة 248).
(59) الراغب: المفردات (کتاب الشین، مادة: شعر)، القرطبی: مصدر سابق (البقرة تفسیر الآیة 158، الحج: تفسیر الآیة 32).
(60) القرطبی: مصدر سابق، الواحدی: أسباب النزول (المائدة الآیة 2).
(61) انظر: الواحدی: مصدر سابق، القرطبی: مصدر سابق (البقرة تفسیر الآیة 194) الراغب: المفردات (کتاب الشین، مادة: شهر، کتاب الحاء، مادة: حرم).
(62) ابن جریر الطبری: جامع البیان، القرطبی: مصدر سابق (البقرة تفسیر الآیة 194)، (المائدة تفسیر الآیة 97).
(63) ابن جریر الطبری: مصدر سابق، الواحدی: أسباب النزول (البقرة 217).
(64) انظر: الراغب: مفردات ألفاظ القرآن، ابن منظور: لسان العرب (مادة: صخ)، القرطبی: الجامع لأحکام القرآن (عبس تفسیر الآیة 33).
(65) ابن کثیر: تفسیر القرآن العظیم (عبس تفسیر الآیة 33).
(66) الراغب: المفردات (کتاب الصاد، مادة: صعق) القرطبی: مصدر سابق (البقرة: تفسیر الآیة 19، الرعد تفسیر الآیة 13، فصلت تفسیر الآیة 13).
(67) انظر: ابن فارس: معجم مقاییس اللغة (کتاب الصاد، باب الصاد و الباء و ما یثلثهما).
(68) انظر: الفخر الرازی: التفسیر الکبیر، القرطبی: مصدر سابق، الواحدی: أسباب النزول (البقرة تفسیر الآیة 138).
(69) الراغب: المفردات (کتاب الصاد، مادة: صاح) ابن منظور اللسان (مادة: صیح).
(70) القرطبی: مصدر سابق (هود تفسیر الآیة 94، یس: تفسیر الآیة 49، ق تفسیر الآیة 42، المنافقون تفسیر الآیة 4).
(71) انظر: الراغب: المفردات، ابن منظور: اللسان (مادة: غیب) القرطبی: مصدر سابق (النساء: تفسیر الآیة 34).
(72) ابن منظور: اللسان، الراغب: المفردات (مادة: فتح).
(73) القرطبی: مصدر سابق (النصر تفسیر الآیة 1، الصف تفسیر الآیة 13، الفتح: تفسیر الآیة 1، 27، النساء تفسیر الآیة 141، الأعراف تفسیر الآیة 96).
(74) انظر: الفخر الرازی: التفسیر الکبیر (المائدة: تفسیر الآیة 41)، الراغب: المفردات، ابن منظور: اللسان (مادة: فتن).
(75) القرطبی: الجامع لأحکام القرآن (الروم تفسیر الآیة 30).
(76) ابن کثیر: تفسیر القرآن العظیم (الروم تفسیر الآیة 30).
(77) رواه: البخاری: ک التفسیر، باب تفسیر سورة الروم.
(78) رواه: مسلم: ک الجنة، باب الصفات التی یعرف بها فی الدنیا أهل الجنة و أهل النار.
(79) ابن منظور: لسان العرب (مادة: قرع)، القرطبی: مصدر سابق (الحاقة تفسیر الآیة 4).
(80) انظر: ابن کثیر: تفسیر القرآن العظیم، الآلوسی: التفسیر الکبیر، المراغی تفسیر المراغی (المؤمنون تفسیر الآیة 13).
(81) انظر: الفخر الرازی: التفسیر الکبیر، القرطبی، الجامع لأحکام القرآن، الآلوسی: روح المعانی، سید قطب: فی ظلال القرآن (السجدة تفسیر الآیة 8).
(82) محمد فؤاد عبد الباقی: معجم ألفاظ القرآن الکریم، مجمع اللغة العربیة المعجم الوجیز (مادة: جمع).
(83) البخاری: ک التفسیر، سورة الکهف، باب (و إذ قال موسی لفتاه).
(84) انظر: فتح الباری 8/ 480، ابن جریر الطبری: جامع البیان، الفخر الرازی: التفسیر الکبیر، سعید حوّی: الأساس فی التفسیر، سید قطب:
فی ظلال القرآن (الکهف تفسیر الآیة 60).
(85) الراغب الأصفهانی: مصدر سابق، محمد فؤاد عبد الباقی: مصدر سابق (مادة: عرج).
(86) الآلوسی: روح المعانی (المعارج: تفسیر الآیة 3).
(87) انظر: القرطبی: مصدر سابق، روح المعانی: مصدر سابق، الجمل: الفتوحات الإلهیة (المعارج تفسیر الآیة 30).
(88) محمد فؤاد عبد الباقی: مصدر سابق، ابن منظور: لسان العرب (مادة: وأد).
(89) انظر: القرطبی: مصدر سابق، الجمل: مصدر سابق (التکویر تفسیر الآیات 8، 9).
(90) تراجع للاستزادة کتب الحدیث النبوی الشریف.
(91) رواه: مسلم: ک النکاح، باب: جواز الغیلة و کراهة العزل.
(92) محمد فؤاد عبد الباقی: مصدر سابق، المعجم الوجیز، ابن منظور: اللسان (مادة: ودد، مادة: قرب).
(93) انظر: ابن کثیر: تفسیر القرآن العظیم، النیسابوری: غرائب القرآن (الشوری تفسیر الآیة 23) الفیروزآبادی: بصائر ذوی التمییز 4/ 253.
(94) انظر: الواحدی: أسباب النزول، القرطبی: مصدر سابق، النیسابوری: مصدر سابق، الآلوسی: روح المعانی (الشوری تفسیر الآیة 23).
(95) انظر: الراغب الأصفهانی: مفردات ألفاظ القرآن، و ابن منظور: لسان العرب، محمد فؤاد عبد الباقی: المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الکریم (مادة: هدی)، القرطبی: الجامع لأحکام القرآن (تفسیر الآیات المذکورة).
(96) الراغب: المفردات (کتاب الواو، مادة: وادی) القرطبی: مصدر سابق (سورة طه تفسیر الآیة 12) ابن منظور: اللسان (مادة: ودی، مادة:
طوی).
(97) محمد فؤاد عبد الباقی: المعجم المفهرس لألفاظ القرآن (مادة: طوی، مادة: قدس، مادة: واد).
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تعریف‌

الإنسان: من الإنس، خلاف الجن، أو من الأنس .. خلاف النفور.
و الإنسی: منسوب إلی الإنس، یقال ذلک لمن أکثر أنسه، و لکل ما یؤنس به 1.
و قد سمی الإنسان بذلک؛ لأنه خلق خلقة لا قوام له إلا بأنس بعضهم ببعض.
و لهذا قیل: الإنسان مدنی بالطبع؛ من حیث لا قوام لبعضهم إلا ببعض، و لا یمکنه أن یقوم بجمیع أسبابه.
و قیل: سمی بذلک؛ لأنه یأنس بکل ما یألفه (1).
و روی ابن عباس، رضی الله عنهما، أنه قال: إنما سمی الإنسان إنسانا؛ لأنه عهد إلیه فنسی 2.
و ذلک إشارة لقوله تعالی: وَ لَقَدْ عَهِدْنا إِلی آدَمَ مِنْ قَبْلُ فَنَسِیَ وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً (طه: 115).
و قد وردت هذه المادة (إنسان، خلاف الجان) فی القرآن الکریم تسعون مرة 3.
کما ورد فی القرآن الکریم علی عشرین وجها من وجوه الاستعمال و الدلالات. 4
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فوجه منها یراد به: آدم علیه السلام، کقوله تعالی: خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ صَلْصالٍ کَالْفَخَّارِ (الرحمن: 14).
الثانی یراد به: سلالة آدم علیه السلام، کقوله تعالی: وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ وَ نَعْلَمُ ما تُوَسْوِسُ بِهِ نَفْسُهُ (ق: 16) إلی آخر هذه الوجوه. (4)
و الذی یعنینا فی بحثنا هذا، هما هذان الوجهان فقط من وجوه استعمالات القرآن للفظ الإنسان، و هما: آدم علیه السلام، و ذریته.
و ذلک من خلال تعرضنا بالإیجاز لبیان بعض الملامح القرآنیة لهذا المخلوق الفرید.
و هذه الملامح تتعلق بمراحل خلقه، و بعض خصائصه، و علاقته بغیره، إلی غیر ذلک من الأمور الخاصة به.



استخلاف الإنسان‌

تعرض القرآن الکریم لهذه القضیة فی آیات کثیرة.
منها: قوله تعالی: وَ إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَةِ إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَةً قالُوا أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها وَ یَسْفِکُ الدِّماءَ وَ نَحْنُ نُسَبِّحُ بِحَمْدِکَ وَ نُقَدِّسُ لَکَ قالَ إِنِّی أَعْلَمُ ما لا تَعْلَمُونَ (30) وَ عَلَّمَ آدَمَ الْأَسْماءَ کُلَّها ثُمَّ عَرَضَهُمْ عَلَی الْمَلائِکَةِ فَقالَ أَنْبِئُونِی بِأَسْماءِ هؤُلاءِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (31) قالُوا سُبْحانَکَ لا عِلْمَ لَنا إِلَّا ما عَلَّمْتَنا إِنَّکَ أَنْتَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ (32) قالَ یا آدَمُ أَنْبِئْهُمْ بِأَسْمائِهِمْ فَلَمَّا أَنْبَأَهُمْ بِأَسْمائِهِمْ قالَ أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ إِنِّی أَعْلَمُ غَیْبَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ أَعْلَمُ ما تُبْدُونَ وَ ما کُنْتُمْ تَکْتُمُونَ (33) وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَةِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلَّا إِبْلِیسَ أَبی وَ اسْتَکْبَرَ وَ کانَ مِنَ الْکافِرِینَ (البقرة 30- 34).
و قوله تعالی: وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلائِفَ الْأَرْضِ وَ رَفَعَ بَعْضَکُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجاتٍ لِیَبْلُوَکُمْ فِی ما آتاکُمْ ... (الأنعام: 65).
و قوله سبحانه: وَ اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ قَوْمِ نُوحٍ (الأعراف: 69).
و قوله جل و علا: وَ اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ عادٍ (الأعراف: 74).
و قوله تبارک و تعالی: وَ لَقَدْ أَهْلَکْنَا الْقُرُونَ مِنْ قَبْلِکُمْ لَمَّا ظَلَمُوا وَ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ
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بِالْبَیِّناتِ وَ ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا کَذلِکَ نَجْزِی الْقَوْمَ الْمُجْرِمِینَ (13) ثُمَّ جَعَلْناکُمْ خَلائِفَ فِی الْأَرْضِ مِنْ بَعْدِهِمْ لِنَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ (یونس:
13- 14).
و قوله عز و جل: أَمَّنْ یُجِیبُ الْمُضْطَرَّ إِذا دَعاهُ وَ یَکْشِفُ السُّوءَ وَ یَجْعَلُکُمْ خُلَفاءَ الْأَرْضِ (النمل: 62).
و یقول أیضا: هُوَ الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلائِفَ فِی الْأَرْضِ فَمَنْ کَفَرَ فَعَلَیْهِ کُفْرُهُ (فاطر: 39).
و یقول سبحانه و تعالی: یا داوُدُ إِنَّا جَعَلْناکَ خَلِیفَةً فِی الْأَرْضِ فَاحْکُمْ بَیْنَ النَّاسِ بِالْحَقِّ وَ لا تَتَّبِعِ الْهَوی فَیُضِلَّکَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ (ص: 26).
و دون الدخول فی دائرة الخلاف حول تحدید هذا الإنسان، المراد فی هذه الآیات، أ هو آدم علیه السلام، أو ذریته؟، کما تعرض لذلک العلماء و المفسرون 5.
نقول- مع الشیخ محمد رشید رضا- فی «تفسیر المنار»: 6.
(جرت سنة الله فی خلقه بأن تعلم أحکامه للناس و تنفذ فیهم علی ألسنة أناس منهم یصطفیهم لیکونوا خلفاء عنه فی ذلک، و کما أن الإنسان أظهر أحکام الله و سننه الوضعیة (أی الشرعیة؛ لأن الشرع وضع إلهی) کذلک أظهر حکمه و سننه الخلقیة الطبیعیة، فیصح أن یکون معنی الخلافة عاما فی کل ما میز الله به الإنسان علی سائر المخلوقات، نطق الوحی و دل العیان و الاختبار علی أن الله تعالی خلق العالم أنواعا مختلفة، و خص کل نوع غیر نوع الإنسان بشی‌ء محدود معین لا یتعداه.
و أما الإنسان فقد خلقه الله ضعیفا، کما قال فی کتابه: وَ خُلِقَ الْإِنْسانُ ضَعِیفاً (النساء: 28) و خلقه جاهلا کما قال تعالی:
وَ اللَّهُ أَخْرَجَکُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ لا تَعْلَمُونَ شَیْئاً (النحل: 78) و لکنه علی ضعفه و جهله عبرة لمن یعتبر، و موضع لعجب المتعجب؛ لأنه مع ضعفه یتصرف فی الأقویاء، و مع جهله فی نشأته یعلم جمیع الأسماء، یولد الحیوان، عالما بالإلهام ما ینفعه و ما یضره، و تکمل له قواه فی زمن قلیل، و یولد الإنسان و لیس له من الإلهام إلا الصراخ بالبکاء، ثم یحس و یشعر بالتدریج البطی‌ء بالنسبة إلی غیره من الحیوان، و یعطی قوة أخری تتصرف بشعوره و إحساسه تصرفا یکون له به السلطان علی هذه الکائنات، فیسخرها و یذللها بعد ذلک کما تشاء تلک القوة الغریبة و هی التی یسمونها العقل، و لا یعقلون سرها، و لا یدرکون حقیقتها و کنهها، فهی التی تغنی الإنسان عن کل ما وهب
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للحیوان فی أصل الفطرة من الکساء الذی یقیه البرد و الحر، و الأعضاء التی یتناول بها غذاءه و التی یدافع بها عن نفسه و یسطو بها علی عدوه، و غیر ذلک من المواهب التی یعطاها الحیوان بلا کسب، حتی کان له بها من الاختراعات العجیبة ما کان، و سیکون له من ذلک ما لا یصل إلیه التقدیر و الحسبان.
فالإنسان بهذه القوة غیر محدود الاستعداد و لا محدود الرغائب و لا محدود العلم و لا محدود العمل، فهو علی ضعف أفراده یتصرف بمجموعه فی الکون تصرفا لا حدّ له بإذن الله و تصریفه، و کما أعطاه الله تعالی هذه المواهب و الأحکام الطبیعیة لیظهر بها أسرار خلیقته، و ملکه الأرض و سخر له عوالمها، أعطاه أحکاما و شرائع حدّ فیها لأعماله و أخلاقه حدّا یحول دون بغی أفراده و طوائفه بعضهم علی بعض، فهی تساعده علی بلوغ کماله؛ لأنها مرشد و مربّ للعقل الذی کان له کل تلک المزایا؛ فلهذا کله جعله خلیفة فی الأرض و هو أجدر المخلوقات بهذه الخلافة.
ظهرت آثار الإنسان فی هذه الخلافة علی الأرض، و نحن نشاهد عجائب صنعه فی المعدن و النبات، و فی البر و البحر و الهواء، فهو یتفنن و یبتدع و یکتشف و یخترع و یجدّ و یعمل، حتی غیّر شکل الأرض فجعل الحزن سهلا، و الماحل خصبا. و الخراب عمرانا، و البراری بحارا أو خلجانا، و ولّد بالتلقیح أزواجا من النبات لم تکن کاللیمون المسمی «یوسف أفندی» فإن الله تعالی خلقه بید الإنسان و أنشأه بکسبه. و قد تصرف فی أبناء جنسه من أنواع الحیوان کما یشاء بضروب التربیة و التغذیة و التولید، حتی ظهر التغیر فی خلقتها و خلائقها و أصنافها فصار منها الکبیر و الصغیر، و منها الأهلی و الوحشی، و هو ینتفع بکل نوع منها و یسخره لخدمته کما سخر القوی الطبیعیة و سائر المخلوقات، أ لیس من حکمة الله الذی أعطی کل شی‌ء خلقه ثم هدی، أن جعل الإنسان بهذه المواهب خلیفته فی الأرض، یقیم سننه، و یظهر عجائب صنعه، و أسرار خلیقته، و بدائع حکمه، و منافع أحکامه، و هل وجدت آیة علی کمال الله تعالی وسعة علمه أظهر من هذا الإنسان الذی خلقه الله فی أحسن تقویم؟ .. کلا!!



تفضیل الإنسان‌

لا غرابة فی أن یکون هذا المخلوق محفوفا بالعنایة الربانیة، التی ترفع من قدره، و تعلی منزلته بین الکائنات جمیعها، و تفضله علی ما عداه من مخلوقات الله تعالی الأخری.
فهذه هی الملائکة، الذین أخبر الله عنهم
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فهذه هی الملائکة، الذین أخبر الله عنهم بأنهم: لا یَعْصُونَ اللَّهَ ما أَمَرَهُمْ وَ یَفْعَلُونَ ما یُؤْمَرُونَ (التحریم: 6) و الذین قال عنهم رب العزة: وَ تَرَی الْمَلائِکَةَ حَافِّینَ مِنْ حَوْلِ الْعَرْشِ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ (الزمر: 75).
نعم هذه الملائکة یأمرها الله تعالی بالسجود لهذا الإنسان (آدم علیه السلام) سجود تحیة و تعظیم، و فی هذا من التکریم و الإنعام علی الإنسان و التفضیل ما فیه.
بل یصرح القرآن الکریم بهذا الإنعام الإلهی علی الإنسان؛ حیث یفضله علی کثیر ممن خلق الله سبحانه و تعالی، یوضح ذلک قوله عز و جل: وَ لَقَدْ کَرَّمْنا بَنِی آدَمَ وَ حَمَلْناهُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ وَ فَضَّلْناهُمْ عَلی کَثِیرٍ مِمَّنْ خَلَقْنا تَفْضِیلًا (الإسراء: 70).



الغایة من خلق الإنسان‌

إن عملیة الخلق هذه- کما عرفنا- آیة من آیات الله، لا یمکن أبدا أن تکون عاریة عن غایة کبری، و مقصد أسمی، فلم یخلق هملا و لا عبثا أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّما خَلَقْناکُمْ عَبَثاً (المؤمنون: (115).
إنما یحدد الهدف من هذا الخلق قوله تعالی: وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ (الذاریات: 56).
و لأن عبادة الإنسان لله أمر محفوف بالمعوقات، و الابتلاءات کان توضیح ذلک لتنبیه الإنسان، و تبصیره و زیادة وعیه، حتی یکون ثابت الخطو فی عبادة الله عز و جل، حیث یقول تبارک و تعالی: إِنَّا خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ نُطْفَةٍ أَمْشاجٍ نَبْتَلِیهِ فَجَعَلْناهُ سَمِیعاً بَصِیراً (2) إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ إِمَّا شاکِراً وَ إِمَّا کَفُوراً (الإنسان: 2- 3).
و من هذا التوضیح الإلهی یظهر 7:
أ- أن الابتلاء بظروف الحیاة، و کثرة المعوقات أمر قدره الله تعالی علی الإنسان، یکشف به قوة إرادته، و مضاء عزیمته، و ثبات خطوه فی طریق العبادة.
ب- و أن الله- عز و جل- منحه وسائل المعرفة التی یتعرف بها علی الأدلة التی بثها الله فی کونه فیزداد بها إیمانا و یقینا بالله، کما یتعرف بها علی وصایا الشرع و أحکامه فیعمل بها، و یلتزم بآدابها، و یتعرف علی المعوقات التی تحول بینه و بین حسن العبادة، فیتغلب علیها و یتخلص منها.
و ذلک فی قوله تعالی: فَجَعَلْناهُ سَمِیعاً بَصِیراً.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 775 
الغایة و تخلصه من المعوقات، و نجاته فی الابتلاءات موضوع تحت المراقبة، معرض للجزاء بالثواب أو بالعقاب.
و ذلک فی قوله تعالی: إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ إِمَّا شاکِراً وَ إِمَّا کَفُوراً.
و لو لم یکن الأمر علی ذلک لکان عبثا، و حاشا لله من ذلک.
یقول تعالی: أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّما خَلَقْناکُمْ عَبَثاً وَ أَنَّکُمْ إِلَیْنا لا تُرْجَعُونَ (115) فَتَعالَی اللَّهُ الْمَلِکُ الْحَقُّ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْکَرِیمِ (المؤمنون: 115: 116)



حریة الإنسان‌

من القیم الهامة قیمة الحریة.
بها یغدو للإنسان کیان، و لوجوده معنی، و لحیاته طعم و لون.
و الحریة التی نعنیها لیست هی الحریة التی یفسد المرء بها نفسه، أو یحطم من خلالها کیانه، أو ینهی عن طریقها وجوده أو حیاته.
و لیست کذلک هی الحریة التی یفسد بها الآخرین، أو ینتقص من خلالها حریاتهم، أو یتسبب عن طریقها فی إیذائهم .. إلخ
بل هی الحریة التی تحقق إنسانیته، و تؤکد وجوده، و ملکیته لقراره.
و لیست هناک أرقی و لا أنقی و لا أعظم من أن یکون الإنسان حرا فیما یعتقده، و فیما یدین به ابتداء.
و لا یحجر علیه الإسلام فی ذلک أبدا، بل یصرح القرآن الکریم بهذه الحریة، و هذا الحق فی قوله تعالی: لا إِکْراهَ فِی الدِّینِ قَدْ تَبَیَّنَ الرُّشْدُ مِنَ الْغَیِ (البقرة: 356).
و لکن: إذا اعتنق إنسان ما الإسلام، و اختاره عقیدة، فلیس له أن یعدل عنه إلی غیره، و إلا اعتبر مرتدا، و فی هذه الحالة یعامل معاملة المرتدین 8.
و من الواضح أنه فیما دون ذلک، فللإنسان کامل الحریة دون قید أو شرط، إلا ما سبقت الإشارة إلیه.
و هذه الحریة هی التی تحدد مسئولیته عما یفعل أو یترک، و هذا ما یقرره القرآن الکریم فی قوله تعالی: کُلُّ امْرِئٍ بِما کَسَبَ رَهِینٌ (الطور: 21).
خاصة و أنه قد خلق صالحا لفعل هذا أو ترک ذاک وَ نَفْسٍ وَ ما سَوَّاها (7) فَأَلْهَمَها فُجُورَها وَ تَقْواها
و هذه الحریة قد وهبها الله لعباده من بنی
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 776 
و هذه الحریة قد وهبها الله لعباده من بنی الإنسان؛ لأنه سبحانه عادل لا یظلم.
و من هنا أهدر کل ما یأتیه الإنسان عن إکراه و قسر سواء فی جانب الإیمان أو الکفر.
فمن أکره علی أن ینطق بکلمة الکفر فلا حرج علیه؛ حیث یقول تبارک و تعالی: مَنْ کَفَرَ بِاللَّهِ مِنْ بَعْدِ إِیمانِهِ إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ (النحل: 106).
و کذلک من آمن تحت ضغط الظروف القاهرة، و دون إرادة منه فإیمانه مردود علیه، و غیر مقبول منه. ففرعون ظل سادرا فی غیه، ینادی: أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلی (النازعات:
24) حَتَّی إِذا أَدْرَکَهُ الْغَرَقُ قالَ آمَنْتُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا الَّذِی آمَنَتْ بِهِ بَنُوا إِسْرائِیلَ وَ أَنَا مِنَ الْمُسْلِمِینَ (یونس: 90) و لکن إیمانه رد علیه، و قیل له: آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ قَبْلُ وَ کُنْتَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ (91) فَالْیَوْمَ نُنَجِّیکَ بِبَدَنِکَ لِتَکُونَ لِمَنْ خَلْفَکَ آیَةً (یونس: 91، 92).
و إذا ارتد الإنسان فی دیار المسلمین بعد أن أسلم مختارا فإن الفقه الإسلامی یری مجازاته بالقتل باعتبار ذلک الارتداد قادحا فی النظام العام و مهددا لکیان المجتمع، بما یعرف فی التشریعات الحدیثة باسم الخیانة العظمی أو العمل علی هدم الکیان الاجتماعی.
و بالجملة: فإن نتیجة حریته هذه، و ثمرة أعماله التی اختارها ستعود علیه من نوع ما عمل 9.
یقول تعالی: قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها (9) وَ قَدْ خابَ مَنْ دَسَّاها (الشمس 9، 10).



أنواع الإنسان‌

و یبین القرآن الکریم، أن الإنسان إذا بلغ مبلغ الرشد، و أصبح مسئولا عن تصرفاته ینقسم- بسبب اختیاره و إرادته- إلی مهتد و ضال، أو إلی طائع و عاص، أو بعبارة أوضح إلی مؤمن و کافر.
و تلک هی المرحلة التی تراها فی کثیر من آیات الله البینات، و قد حکم علی الإنسان فیها بأحد الوصفین 10.
إِنَّا خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ نُطْفَةٍ أَمْشاجٍ نَبْتَلِیهِ فَجَعَلْناهُ سَمِیعاً بَصِیراً (2) إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ إِمَّا شاکِراً وَ إِمَّا کَفُوراً (الإنسان: 2، 3).
و نلاحظ أن هذا التقسیم إلی مؤمن و کافر عادة ما یکون بعد ذکر ألوان من النعم تستوجب الشکر من جهة، و تتحقق بها المساواة بین الجمیع من جهة أخری، و لا دخل له فیها و لا إرادة، بل هی هبة من الله له من جهة ثالثة.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 777 
و لکن التفرقة تأتی بسبب موقفه منها و من المنعم بها، إما شکرا و إما کفرانا إِمَّا شاکِراً وَ إِمَّا کَفُوراً.
یقول تعالی: فَإِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً فَمَنِ اتَّبَعَ هُدایَ فَلا یَضِلُّ وَ لا یَشْقی (123) وَ مَنْ أَعْرَضَ عَنْ ذِکْرِی فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَةً ضَنْکاً وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَةِ أَعْمی (طه: 123، 124).
و یقول عز و جل: تِلْکَ الرُّسُلُ فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ مِنْهُمْ مَنْ کَلَّمَ اللَّهُ وَ رَفَعَ بَعْضَهُمْ دَرَجاتٍ وَ آتَیْنا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ الْبَیِّناتِ وَ أَیَّدْناهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ مَا اقْتَتَلَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُمُ الْبَیِّناتُ وَ لکِنِ اخْتَلَفُوا فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ وَ مِنْهُمْ مَنْ کَفَرَ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ مَا اقْتَتَلُوا وَ لکِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یُرِیدُ (البقرة: 253).
و تکون التفرقة- لذلک- فی الجزاء و النتیجة.
یقول سبحانه: یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ فَمَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ فَأُولئِکَ یَقْرَؤُنَ کِتابَهُمْ وَ لا یُظْلَمُونَ فَتِیلًا (71) وَ مَنْ کانَ فِی هذِهِ أَعْمی فَهُوَ فِی الْآخِرَةِ أَعْمی وَ أَضَلُّ سَبِیلًا (الإسراء: 71، 72).
و بهذا یتحدد نوع الإنسان حسب موقفه من الإیمان بالله تعالی، و الاعتراف بنعمه، و العمل بشرعه، امتثالا أو امتناعا.
فهو: إما مؤمن و إما کافر.
هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ فَمِنْکُمْ کافِرٌ وَ مِنْکُمْ مُؤْمِنٌ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (التغابن: 2).



العدل و المساواة بین الذکر و الأنثی من الإنسان‌

و إذا کان ثمت تفرقة بین نوعی الإنسان من حیث الکفر و الإیمان، فلا تجد تفرقة بین نوعیه من حیث الذکورة و الأنوثة.
و قد تحدث القرآن الکریم عن الذکر و الأنثی فی آیاته الکریمة، مؤکدا علی قیم العدل، و المساواة بینهما.
* فمن العدل بینهما:
أ- دخول الجنة لمن عمل صالحا، دون تفرقة بین الذکر و الأنثی یقول تعالی: وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَأُولئِکَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّةَ وَ لا یُظْلَمُونَ نَقِیراً (النساء: 124).
ب- أن یحیی الله من عمل صالحا حیاة طیبة، دون تفرقة بین الذکر و الأنثی.
یقول تعالی: مَنْ عَمِلَ صالِحاً مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلَنُحْیِیَنَّهُ حَیاةً طَیِّبَةً (النحل:
97).
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 778 
ج- أن یجزی الله من عمل صالحا أجرهم بأحسن ما کانوا یعملون، دون تفرقة بین الذکر و الأنثی.
یقول تعالی: مَنْ عَمِلَ صالِحاً مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلَنُحْیِیَنَّهُ حَیاةً طَیِّبَةً وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (النحل:
97).
د- أن یعذب الله من یفتنون المؤمنین و المؤمنات عن دینهم و یعذبونهم، دون تفرقة بین أن یکون المفتون ذکرا أو أنثی.
یقول تعالی: إِنَّ الَّذِینَ فَتَنُوا الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ ثُمَّ لَمْ یَتُوبُوا فَلَهُمْ عَذابُ جَهَنَّمَ وَ لَهُمْ عَذابُ الْحَرِیقِ (البروج: 10).
و یقول تعالی: وَ الَّذِینَ یُؤْذُونَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ بِغَیْرِ مَا اکْتَسَبُوا فَقَدِ احْتَمَلُوا بُهْتاناً وَ إِثْماً مُبِیناً (الأحزاب: 58).
ه- أن یعذب الله المنافقین و المنافقات و المشرکین و المشرکات، دون تفرقة بین الذکر و الأنثی.
یقول تعالی: لِیُعَذِّبَ اللَّهُ الْمُنافِقِینَ وَ الْمُنافِقاتِ وَ الْمُشْرِکِینَ وَ الْمُشْرِکاتِ (الأحزاب: 73).
ز- أن یتوب الله علی المؤمنین و المؤمنات دون تفرقة بین الذکر و الأنثی.
یقول تعالی: وَ یَتُوبَ اللَّهُ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً (الأحزاب: 73).
* و من المساواة بینهما:
أ- وعد الله بالرحمة للمؤمنین و المؤمنات، دون تفرقة بین الذکر و الأنثی.
یقول تعالی: وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ یُطِیعُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ أُولئِکَ سَیَرْحَمُهُمُ اللَّهُ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (التوبة: 71).
ب- وعد الله للمؤمنین و المؤمنات بجنات تجری من تحتها الأنهار .. إلخ، دون تفرقة بین الذکر و الأنثی.
یقول تعالی: وَعَدَ اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ مَساکِنَ طَیِّبَةً فِی جَنَّاتِ عَدْنٍ وَ رِضْوانٌ مِنَ اللَّهِ أَکْبَرُ (التوبة: 72).
ج- وجوب الطاعة علیهما لله و لرسوله، دون تفرقة بین الذکر و الأنثی.
یقول تعالی: وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ وَ لا مُؤْمِنَةٍ إِذا قَضَی اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَمْراً أَنْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَةُ مِنْ أَمْرِهِمْ وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ ضَلَّ ضَلالًا مُبِیناً (الأحزاب: 36).
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 779 
د- أن الله- عز و جل أَعَدَّ اللَّهُ لَهُمْ مَغْفِرَةً وَ أَجْراً عَظِیماً بسبب الصلاح دون تفرقة بین الذکر و الأنثی. الموسوعة القرآنیة المتخصصة النص 779 العدل و المساواة بین الذکر و الأنثی من الإنسان ..... ص : 777
ول تعالی: إِنَّ الْمُسْلِمِینَ وَ الْمُسْلِماتِ وَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ وَ الْقانِتِینَ وَ الْقانِتاتِ وَ الصَّادِقِینَ وَ الصَّادِقاتِ وَ الصَّابِرِینَ وَ الصَّابِراتِ وَ الْخاشِعِینَ وَ الْخاشِعاتِ وَ الْمُتَصَدِّقِینَ وَ الْمُتَصَدِّقاتِ وَ الصَّائِمِینَ وَ الصَّائِماتِ وَ الْحافِظِینَ فُرُوجَهُمْ وَ الْحافِظاتِ وَ الذَّاکِرِینَ اللَّهَ کَثِیراً وَ الذَّاکِراتِ أَعَدَّ اللَّهُ لَهُمْ مَغْفِرَةً وَ أَجْراً عَظِیماً (الأحزاب: 35).
ه- أصل الخلقة:
یقول تعالی: یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَ أُنْثی وَ جَعَلْناکُمْ شُعُوباً وَ قَبائِلَ لِتَعارَفُوا (الحجرات: 13).
و- القیمة الإنسانیة، حیث لا تفاضل إلا بمیزان التقوی، دون تفرقة بین الذکر و الأنثی.
یقول تعالی: إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللَّهِ أَتْقاکُمْ إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ خَبِیرٌ (الحجرات: 13).
ز- المسئولیة الجنائیة:
یقول تعالی: وَ السَّارِقُ وَ السَّارِقَةُ فَاقْطَعُوا أَیْدِیَهُما جَزاءً بِما کَسَبا نَکالًا مِنَ اللَّهِ وَ اللَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (المائدة: 38).
و یقول تعالی: الزَّانِیَةُ وَ الزَّانِی فَاجْلِدُوا کُلَّ واحِدٍ مِنْهُما مِائَةَ جَلْدَةٍ وَ لا تَأْخُذْکُمْ بِهِما رَأْفَةٌ فِی دِینِ اللَّهِ (النور: 2).
ح- الثواب و العقاب الإلهی:
یقول تعالی: مَنْ عَمِلَ سَیِّئَةً فَلا یُجْزی إِلَّا مِثْلَها وَ مَنْ عَمِلَ صالِحاً مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَأُولئِکَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّةَ یُرْزَقُونَ فِیها بِغَیْرِ حِسابٍ (غافر: 40).



خلق الإنسان‌





اشارة

یعد خلق الإنسان آیة من آیات الله العظیمة، خاصة إذا عرفنا أن عملیة الخلق هذه مرت بمراحل عدیدة و أطوار مختلفة کل مرحلة تعد فی ذاتها آیة، و کل طور من هذه الأطوار یبرز عظمة الخالق سبحانه و تعالی.
و مما ینبغی أن یکون واضحا أنه قبل عملیة الخلق هذه، قد أتی علی الإنسان حین من الدهر لا یعلمه إلا الله- عز و جل- لم یکن فیه هذا الإنسان شیئا مذکورا.
یوضح ذلک قوله تعالی: هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ لَمْ یَکُنْ شَیْئاً مَذْکُوراً (الإنسان: 1).
و أما هذه المراحل التی مر بها خلق الإنسان فهی 11:
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 780 



أولا: الماء:

و هو العنصر الأول الذی خلق منه کل کائن حی حادث، یقول تعالی: وَ جَعَلْنا مِنَ الْماءِ کُلَّ شَیْ‌ءٍ حَیٍ (الأنبیاء: 30).
و یدخل فی قوله تعالی: کُلَّ شَیْ‌ءٍ:
جسم الإنسان، بل یمکن لنا أن نقول: إن قمة هذا المخلوقات جمیعها هو الإنسان، و قد خلقه الله تعالی من الماء.
یقول تبارک و تعالی: وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ مِنَ الْماءِ بَشَراً فَجَعَلَهُ نَسَباً وَ صِهْراً وَ کانَ رَبُّکَ قَدِیراً (الفرقان: 54).



ثانیا: التراب:

و هو العنصر الثانی الذی یتکون منه خلق الإنسان؛ حیث إن الإنسان الأول- و هو آدم علیه السلام- کان التراب عنصرا من عناصر تکوین خلقه.
یبین ذلک قوله تعالی: إِنَّ مَثَلَ عِیسی عِنْدَ اللَّهِ کَمَثَلِ آدَمَ خَلَقَهُ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ قالَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (آل عمران: 59).
و التراب: عنصرا أساسی من عناصر تکوین کل إنسان بعد آدم علیه السلام. إذ من التراب النبات، و من النبات الغذاء، و من الغذاء الدم، و من الدم النطفة، و من النطفة الجنین.
یقول عز من قائل: وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَّ جَعَلَکُمْ أَزْواجاً (فاطر: 11).
و یقول أیضا: هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَّ مِنْ عَلَقَةٍ ثُمَّ یُخْرِجُکُمْ طِفْلًا ثُمَّ لِتَبْلُغُوا أَشُدَّکُمْ ثُمَّ لِتَکُونُوا شُیُوخاً وَ مِنْکُمْ مَنْ یُتَوَفَّی مِنْ قَبْلُ وَ لِتَبْلُغُوا أَجَلًا مُسَمًّی وَ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (غافر: 67).
و یقول سبحانه: وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ خَلَقَکُمْ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ إِذا أَنْتُمْ بَشَرٌ تَنْتَشِرُونَ (الروم:
20).



ثالثا: الطین:

و هو ناتج امتزاج عنصری الماء و التراب، و لهذا فالطین هو المزیج الذی یتکون منه خلق جسد الإنسان.
یقول تبارک و تعالی: ذلِکَ عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَةِ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ (6) الَّذِی أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ خَلَقَهُ وَ بَدَأَ خَلْقَ الْإِنْسانِ مِنْ طِینٍ (7) ثُمَّ جَعَلَ نَسْلَهُ مِنْ سُلالَةٍ مِنْ ماءٍ مَهِینٍ (8) ثُمَّ سَوَّاهُ وَ نَفَخَ فِیهِ مِنْ رُوحِهِ وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ الْأَفْئِدَةَ قَلِیلًا ما تَشْکُرُونَ (السجدة: 6- 9).
و یلاحظ: أن هذا الطین بالنسبة للإنسان الأول، و هو آدم علیه السلام، کان: طینا لازبا، أی: لزجا لاصقا متماسکا بعضه ببعض، کما
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یصور ذلک قوله سبحانه: إِنَّا خَلَقْناهُمْ مِنْ طِینٍ لازِبٍ (الصافات: 11).
ثم: صار حمأ مسنونا، أی: أسودا منتنا حصورا، یقول رب العزة: وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ (الحجر: 26).
و أخیرا: صار هذا الطین جافا یابسا، حتی أصبح صلصالا یشبه الفخار إلا أنه لیس بالفخار، یقول سبحانه: خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ صَلْصالٍ کَالْفَخَّارِ (14) وَ خَلَقَ الْجَانَّ مِنْ مارِجٍ مِنْ نارٍ (الرحمن: 14، 15).
و أما هذا الطین بالنسبة لذریة هذا الإنسان الأول، و هی السلالات البشریة فمن الطین إلی النبات، إلی الغذاء، إلی الدم، إلی النطفة، إلی العلقة، إلی المضغة ... إلخ.



رابعا: نفخ الروح:

و نفخ الروح هذا فی الإنسان الأول، و هو آدم- علیه السّلام- کان بعد أن صار الطین صلصالا.
یقول تعالی: إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَةِ إِنِّی خالِقٌ بَشَراً مِنْ طِینٍ (71) فَإِذا سَوَّیْتُهُ وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی فَقَعُوا لَهُ ساجِدِینَ (ص: 71، 72).
و أما بالنسبة لذریة آدم و هی السلالة البشریة فإن نفخ الروح یکون فی الجنین من بعد علوقه بنحو أربعة أشهر، کما فی الحدیث الصحیح: «إن أحدکم یجمع خلقه فی بطن أمه أربعین یوما، ثم یکون فی ذلک علقة مثل ذلک، ثم یکون فی ذلک مضغة مثل ذلک، ثم یرسل الملک فینفخ فیه الروح، و یؤمر بأربع کلمات: بکتب رزقه، و أجله، و عمله، و شقی أو سعید» 12.
یقول جل و علا: وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ سُلالَةٍ مِنْ طِینٍ (12) ثُمَّ جَعَلْناهُ نُطْفَةً فِی قَرارٍ مَکِینٍ (13) ثُمَّ خَلَقْنَا النُّطْفَةَ عَلَقَةً فَخَلَقْنَا الْعَلَقَةَ مُضْغَةً فَخَلَقْنَا الْمُضْغَةَ عِظاماً فَکَسَوْنَا الْعِظامَ لَحْماً ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ (المؤمنون: 12- 14).
و أخیرا: ینبغی أن یلاحظ جیدا أمران:
الأمر الأول: أن الله تعالی بعد أن خلق الإنسان الأول، و هو آدم- علیه السلام- خلق سبحانه من هذا الإنسان زوجته.
یقول تعالی: هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَةٍ وَ جَعَلَ مِنْها زَوْجَها لِیَسْکُنَ إِلَیْها (الأعراف: 189).
الأمر الثانی: أن الله تعالی بعد أن خلق الإنسان الأول و هو آدم- علیه السلام- و زوجته خلق السلالات البشریة- بعد مرورها بمراحل: الماء، و التراب، و الطین، و النبات،
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و الغذاء، و الدم- بمرحلة النطفة الأمشاج، أی: الأخلاط و الخصائص غیر المتماثلة.
یقول عز من قائل: إِنَّا خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ نُطْفَةٍ أَمْشاجٍ نَبْتَلِیهِ فَجَعَلْناهُ سَمِیعاً بَصِیراً (2) إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ إِمَّا شاکِراً وَ إِمَّا کَفُوراً (الإنسان: 2، 3).
و صدق الله تعالی إذ یقول: وَ صَوَّرَکُمْ فَأَحْسَنَ صُوَرَکُمْ وَ إِلَیْهِ الْمَصِیرُ (التغابن: 3).



جسم الإنسان‌

و قد تحدث القرآن الکریم- خلال هدایته للناس و إرشاده لهم- عن جسم الإنسان بتفصیل دقیق حیث ذکر 13:
1- النفس: فی مثل قوله تعالی: وَ أَمَّا مَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ وَ نَهَی النَّفْسَ عَنِ الْهَوی (40) فَإِنَّ الْجَنَّةَ هِیَ الْمَأْوی (النازعات: 40، 41).
2- الجسم: فی مثل قوله تعالی: قالَ إِنَّ اللَّهَ اصْطَفاهُ عَلَیْکُمْ وَ زادَهُ بَسْطَةً فِی الْعِلْمِ وَ الْجِسْمِ وَ اللَّهُ یُؤْتِی مُلْکَهُ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ (البقرة: 247).
3- الرأس: فی مثل قوله تعالی: وَ أَلْقَی الْأَلْواحَ وَ أَخَذَ بِرَأْسِ أَخِیهِ یَجُرُّهُ إِلَیْهِ (الأعراف: 150).
4- الوجه: فی مثل قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاةِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ (المائدة: 6).
5- الجبین: فی مثل قوله تعالی: فَلَمَّا أَسْلَما وَ تَلَّهُ لِلْجَبِینِ (103) وَ نادَیْناهُ أَنْ یا إِبْراهِیمُ (104) قَدْ صَدَّقْتَ الرُّؤْیا إِنَّا کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (الصافات: 103- 105).
6- الناصیة: فی مثل فی قوله تعالی: کَلَّا لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ لَنَسْفَعاً بِالنَّاصِیَةِ (15) ناصِیَةٍ کاذِبَةٍ خاطِئَةٍ (العلق: 15، 16).
7- العین: فی مثل قوله تعالی: قالُوا فَأْتُوا بِهِ عَلی أَعْیُنِ النَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَشْهَدُونَ (الأنبیاء: 61).
8- الخدّ: فی مثل قوله تعالی: وَ لا تُصَعِّرْ خَدَّکَ لِلنَّاسِ وَ لا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً (لقمان: 18).
9- الأنف: فی مثل قوله تعالی: وَ کَتَبْنا عَلَیْهِمْ فِیها أَنَّ النَّفْسَ بِالنَّفْسِ وَ الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ وَ الْأَنْفَ بِالْأَنْفِ (المائدة: 45).
10- الأذن فی مثل قوله تعالی: وَ إِنِّی کُلَّما دَعَوْتُهُمْ لِتَغْفِرَ لَهُمْ جَعَلُوا أَصابِعَهُمْ فِی آذانِهِمْ وَ اسْتَغْشَوْا ثِیابَهُمْ وَ أَصَرُّوا وَ اسْتَکْبَرُوا اسْتِکْباراً (نوح: 7).
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11- الفم: فی مثل قوله تعالی: یَقُولُونَ بِأَفْواهِهِمْ ما لَیْسَ فِی قُلُوبِهِمْ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما یَکْتُمُونَ (آل عمران: 167).
12- الشّفة فی قوله تعالی: أَ لَمْ نَجْعَلْ لَهُ عَیْنَیْنِ (8) وَ لِساناً وَ شَفَتَیْنِ؟ (البلد: 8، 9).
13- السّن: فی قوله تعالی: وَ کَتَبْنا عَلَیْهِمْ فِیها أَنَّ النَّفْسَ بِالنَّفْسِ وَ الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ وَ الْأَنْفَ بِالْأَنْفِ وَ الْأُذُنَ بِالْأُذُنِ وَ السِّنَّ بِالسِّنِّ وَ الْجُرُوحَ قِصاصٌ (المائدة: 45).
14- اللسان: فی مثل قوله تعالی: یَوْمَ تَشْهَدُ عَلَیْهِمْ أَلْسِنَتُهُمْ وَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (النور: 24).
15- الحلق: فی قوله تعالی: فَلَوْ لا إِذا بَلَغَتِ الْحُلْقُومَ (83) وَ أَنْتُمْ حِینَئِذٍ تَنْظُرُونَ (الواقعة: 83).
16- الحنجرة: فی مثل قوله تعالی:
وَ أَنْذِرْهُمْ یَوْمَ الْآزِفَةِ إِذِ الْقُلُوبُ لَدَی الْحَناجِرِ کاظِمِینَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ حَمِیمٍ وَ لا شَفِیعٍ یُطاعُ (غافر: 18).
17- الذقن: فی مثل قوله تعالی: وَ یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ یَبْکُونَ وَ یَزِیدُهُمْ خُشُوعاً (الإسراء: 109).
18- الرقبة: فی مثل قوله تعالی: فَإِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا فَضَرْبَ الرِّقابِ حَتَّی إِذا أَثْخَنْتُمُوهُمْ فَشُدُّوا الْوَثاقَ (محمد: 4).
19- العنق: فی مثل قوله تعالی: وَ جَعَلْنَا الْأَغْلالَ فِی أَعْناقِ الَّذِینَ کَفَرُوا هَلْ یُجْزَوْنَ إِلَّا ما کانُوا یَعْمَلُونَ؟ (سبأ:
33).
20- التّرقوة: و هی العظام المحیطة بفقرة النحر فی مثل قوله تعالی: کَلَّا إِذا بَلَغَتِ التَّراقِیَ (القیامة: 26) و التراقی:
جمع ترقوة.
21- الصدر فی مثل قوله تعالی: قالَ رَبِّ اشْرَحْ لِی صَدْرِی (25) وَ یَسِّرْ لِی أَمْرِی (طه: 25، 26).
22- القلب: فی مثل قوله تعالی: قالَ أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قالَ بَلی وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی (البقرة: 260).
23- الجلد: فی مثل قوله تعالی: وَ قالُوا لِجُلُودِهِمْ لِمَ شَهِدْتُمْ عَلَیْنا قالُوا أَنْطَقَنَا اللَّهُ الَّذِی أَنْطَقَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ (فصلت: 21).
24- العظم: فی مثل قوله تعالی: ثُمَّ خَلَقْنَا النُّطْفَةَ عَلَقَةً فَخَلَقْنَا الْعَلَقَةَ مُضْغَةً فَخَلَقْنَا الْمُضْغَةَ عِظاماً فَکَسَوْنَا الْعِظامَ لَحْماً ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ (المؤمنون: 14).
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25- اللحم: فی مثل قوله تعالی: أَ یُحِبُّ أَحَدُکُمْ أَنْ یَأْکُلَ لَحْمَ أَخِیهِ مَیْتاً؟
(الحجرات: 12).
26- الجنب: فی مثل قوله تعالی: الَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللَّهَ قِیاماً وَ قُعُوداً وَ عَلی جُنُوبِهِمْ (آل عمران: 191).
27- الظّهر: فی مثل قوله تعالی: یَوْمَ یُحْمی عَلَیْها فِی نارِ جَهَنَّمَ فَتُکْوی بِها جِباهُهُمْ وَ جُنُوبُهُمْ وَ ظُهُورُهُمْ هذا ما کَنَزْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ فَذُوقُوا ما کُنْتُمْ تَکْنِزُونَ (التوبة: 35).
28- البطن: فی مثل قوله تعالی: إِنَّ رَبَّکَ واسِعُ الْمَغْفِرَةِ هُوَ أَعْلَمُ بِکُمْ إِذْ أَنْشَأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ وَ إِذْ أَنْتُمْ أَجِنَّةٌ فِی بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ فَلا تُزَکُّوا أَنْفُسَکُمْ (النجم: 32).
29- الأمعاء: فی قوله تعالی: وَ سُقُوا ماءً حَمِیماً فَقَطَّعَ أَمْعاءَهُمْ (محمد: 15).
30- العضد: فی مثل قوله تعالی: قالَ سَنَشُدُّ عَضُدَکَ بِأَخِیکَ وَ نَجْعَلُ لَکُما سُلْطاناً فَلا یَصِلُونَ إِلَیْکُما (القصص: 35).
31- المرفق: فی مثل قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاةِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ (المائدة: 6).
32- الید: فی مثل قوله تعالی: یُخْرِبُونَ بُیُوتَهُمْ بِأَیْدِیهِمْ وَ أَیْدِی الْمُؤْمِنِینَ فَاعْتَبِرُوا یا أُولِی الْأَبْصارِ (الحشر: 2).
33- الأصابع: فی مثل قوله تعالی:
یَجْعَلُونَ أَصابِعَهُمْ فِی آذانِهِمْ مِنَ الصَّواعِقِ حَذَرَ الْمَوْتِ (البقرة: 19).
34- البنان: فی مثل قوله تعالی: بَلی قادِرِینَ عَلی أَنْ نُسَوِّیَ بَنانَهُ (القیامة: 4).
35- الأنملة: فی مثل قوله تعالی: وَ إِذا خَلَوْا عَضُّوا عَلَیْکُمُ الْأَنامِلَ مِنَ الْغَیْظِ (آل عمران: 119).
36- الساق: فی مثل قوله تعالی: وَ الْتَفَّتِ السَّاقُ بِالسَّاقِ (29) إِلی رَبِّکَ یَوْمَئِذٍ الْمَساقُ (القیامة: 29، 30).
37- الأرجل: فی مثل قوله تعالی: أَ لَهُمْ أَرْجُلٌ یَمْشُونَ بِها (الأعراف: 195).
38- الکعبین: فی مثل قوله تعالی:
وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ (المائدة: 6).
39- الأقدام: فی مثل قوله تعالی: وَ لِیَرْبِطَ عَلی قُلُوبِکُمْ وَ یُثَبِّتَ بِهِ الْأَقْدامَ (الأنفال: 11).
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خصائص الإنسان‌





* خیر بطبیعته:

طبیعة الإنسان: صالحة لفعل الخیر، کما هی صالحة للرکون إلی الشر.
یقول تعالی: وَ نَفْسٍ وَ ما سَوَّاها (7) فَأَلْهَمَها فُجُورَها وَ تَقْواها (الشمس: 7- 8).
و مع ذلک فإن الدارس لکتاب الله- عز و جل- یستطیع أن یستنتج أن المیل إلی الخیر هو الجانب الأغلب فی هذه الطبیعة، و أنها لو ترکت و شأنها دون أن تتکالب علیها عوامل الفساد لما حادت عن الطریق المستقیم.
یشیر إلی ذلک قوله تعالی: فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ (الروم: 30).
و عوامل الفساد و الشر التی تخرج الإنسان عن طبیعته هذه کثیرة 14.
منها: ما یکمن فی نفس الإنسان، و یتمثل فی المیول التی تمکنت بفعل الزمن و تأثیر البیئة، حتی صارت جزءا من طبیعته، یصدر عنها کثیر من تصرفاته.
و فی الحدیث الشریف الصحیح ما یوضح ذلک، یقول صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما من مولود إلا یولد علی الفطرة، فأبواه یهوّدانه أو ینصّرانه أو یمجّسانه» 15.
و منها: ما یأتیه من خارج نفسه، و یتزعمها إبلیس و أعوانه، ذلک المخلوق، الذی أقسم أن یکرس حیاته لإیقاع آدم و أبنائه فی معصیة الله، و الذی قال: لَأَقْعُدَنَّ لَهُمْ صِراطَکَ الْمُسْتَقِیمَ (16) ثُمَّ لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ وَ مِنْ خَلْفِهِمْ وَ عَنْ أَیْمانِهِمْ وَ عَنْ شَمائِلِهِمْ وَ لا تَجِدُ أَکْثَرَهُمْ شاکِرِینَ (الأعراف: 16- 17).
و الإنسان بین هذا و ذاک یقاوم و یقاوم لتتغلب طبیعته الخیرة علی هذه العوامل، إلا من خرج من رحمة الله، و عاش عبدا لهواه و الشیطان.



* متدین:

بمعنی أنه یعرف ربه و خالقه، لا یغیب عنه ذلک، حتی و إن تغافل أو غفل أحیانا وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ خَلَقَهُنَّ الْعَزِیزُ الْعَلِیمُ (الزخرف: 9).
و لئن عبت علی الکفار منهم عبادة الأصنام: أجابوک بلهجة المتدین؛ حیث یقولون: ما نَعْبُدُهُمْ إِلَّا لِیُقَرِّبُونا إِلَی اللَّهِ زُلْفی (الزمر: 3).
و الإنسان المؤمن: سعید بتدینه، یعیش فی ظلاله، و یتمسک بأهدابه، و لسان حاله و مقاله یهتف بقوله تعالی: قُلْ إِنَّنِی هَدانِی رَبِّی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ دِیناً قِیَماً مِلَّةَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (161) قُلْ إِنَّ صَلاتِی
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وَ نُسُکِی وَ مَحْیایَ وَ مَماتِی لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (162) لا شَرِیکَ لَهُ وَ بِذلِکَ أُمِرْتُ وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُسْلِمِینَ (الأنعام: 161- 163).
و أما غیر المؤمن: فمن العجیب أنه لا یفر من تدینه، و إن کان لا یتمسک بأهدابه، بل ینکره فی سرائه، و لا یذکره إلا فی ضرائه، بل یهتف ساعتها بلسان حاله و مقاله: لَئِنْ أَنْجَیْتَنا مِنْ هذِهِ لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ (یونس: 23).
ذلک أنهم: فَإِذا رَکِبُوا فِی الْفُلْکِ دَعَوُا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ فَلَمَّا نَجَّاهُمْ إِلَی الْبَرِّ إِذا هُمْ یُشْرِکُونَ (العنکبوت: 65).
و هکذا: لا تظهر فطرتهم، و لا یبرز تدینهم إلا عند الشدائد، و ساعتها فقط، و أما قبل الشدائد و بعدها فهم جاحدون مستکبرون عبید لأهوائهم و شیاطینهم.
یقول سبحانه و تعالی: هُوَ الَّذِی یُسَیِّرُکُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ حَتَّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَ جَرَیْنَ بِهِمْ بِرِیحٍ طَیِّبَةٍ وَ فَرِحُوا بِها جاءَتْها رِیحٌ عاصِفٌ وَ جاءَهُمُ الْمَوْجُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ أُحِیطَ بِهِمْ دَعَوُا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ لَئِنْ أَنْجَیْتَنا مِنْ هذِهِ لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ (22) فَلَمَّا أَنْجاهُمْ إِذا هُمْ یَبْغُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّما بَغْیُکُمْ عَلی أَنْفُسِکُمْ مَتاعَ الْحَیاةِ الدُّنْیا ثُمَّ إِلَیْنا مَرْجِعُکُمْ فَنُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (یونس: 22- 23).
و بهذا: فالتدین فطرة فی الإنسان، و خاصیة من خصائصه یسعد به من هداه الله، فیظهر علیه، و یعیش فی رحابه، و یحیا علی آدابه، و یخفیه، بل یقاومه من لم یهده الله، فلا یظهر علیه، و لا یعیش فی رحابه، و لا یعرف آدابه، و لا ینطق به إلا وقت الشدائد، یوم لا ینفع نفسا تدینها و لا إیمانها، و یصیرون کمن إِذا أَدْرَکَهُ الْغَرَقُ قالَ آمَنْتُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا الَّذِی آمَنَتْ بِهِ بَنُوا إِسْرائِیلَ وَ أَنَا مِنَ الْمُسْلِمِینَ فیهزأ الله منه، و لا یقبل إیمانه؛ حیث یقول له: آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ قَبْلُ وَ کُنْتَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ (یونس: 91) بل یصیرون ضمن من قال- عز و جل- عنهم:
فَلَمَّا رَأَوْا بَأْسَنا قالُوا آمَنَّا بِاللَّهِ وَحْدَهُ وَ کَفَرْنا بِما کُنَّا بِهِ مُشْرِکِینَ (84) فَلَمْ یَکُ یَنْفَعُهُمْ إِیمانُهُمْ لَمَّا رَأَوْا بَأْسَنا سُنَّتَ اللَّهِ الَّتِی قَدْ خَلَتْ فِی عِبادِهِ وَ خَسِرَ هُنالِکَ الْکافِرُونَ (85) (غافر: 84- 85).



* ناطق:

میز الله- عز و جل- الإنسان بخاصیة النطق و التکلم دون باقی المخلوقات، حیث أقسم سبحانه بنفسه علی أن أرزاق العباد فی السماء، ثم أکده بأمر واضح للإنسان، و نعمة خاصة به، و هی: النطق، إذ قال: وَ فِی السَّماءِ رِزْقُکُمْ وَ ما تُوعَدُونَ (22) فَوَ رَبِ
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السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِنَّهُ لَحَقٌّ مِثْلَ ما أَنَّکُمْ تَنْطِقُونَ (الذاریات: 22، 23).
و یذکر ربنا- تبارک و تعالی- هذه الخاصیة فی معرض تشریفه للحبیب صلّی اللّه علیه و سلّم ..
حینما یقول: ما ضَلَّ صاحِبُکُمْ وَ ما غَوی (2) وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی (النجم: 2- 3).
هذه الخاصیة تنتفی عنهم بعد الوفاة کما یوضح ذلک قوله- تعالی- عن الإنسان فی یوم القیامة: هذا یَوْمُ لا یَنْطِقُونَ (35) وَ لا یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ (36) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (37) هذا یَوْمُ الْفَصْلِ جَمَعْناکُمْ وَ الْأَوَّلِینَ (المرسلات: 35- 38).



* لدیه القدرة علی النظر و التفکیر:

کما منح الله- عز و جل- الإنسان خاصیة القدرة علی النظر فی آیات الله المبثوثة فی النفس و الکون و التاریخ، و دعاه إلی استعمالها و الإفادة منها، فی تحقیق ذاته، و حسن عبادته لربه- سبحانه و تعالی، حیث أعطاه القدرة علی النظر فی:
1- کیف بدأ الخلق؟ و کیف یبعثهم؟ حاثا له علی الإفادة من دلالة ذلک إذ یقول: قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ بَدَأَ الْخَلْقَ ثُمَّ اللَّهُ یُنْشِئُ النَّشْأَةَ الْآخِرَةَ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ (العنکبوت: 20).
2- ملکوت السموات و الأرض و ما خلق الله من شی‌ء، حاثا له کذلک علی الإفادة من ذلک إذ یقول: أَ وَ لَمْ یَنْظُرُوا فِی مَلَکُوتِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما خَلَقَ اللَّهُ مِنْ شَیْ‌ءٍ (الأعراف: 185).
3- آیات الله فی السماء و الأرض .. حاثا له علی الإفادة من دلالة ذلک إذ یقول أَ فَلَمْ یَنْظُرُوا إِلَی السَّماءِ فَوْقَهُمْ کَیْفَ بَنَیْناها وَ زَیَّنَّاها وَ ما لَها مِنْ فُرُوجٍ (6) وَ الْأَرْضَ مَدَدْناها وَ أَلْقَیْنا فِیها رَواسِیَ وَ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ (7) تَبْصِرَةً وَ ذِکْری لِکُلِّ عَبْدٍ مُنِیبٍ (8) وَ نَزَّلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً مُبارَکاً فَأَنْبَتْنا بِهِ جَنَّاتٍ وَ حَبَّ الْحَصِیدِ (9) وَ النَّخْلَ باسِقاتٍ لَها طَلْعٌ نَضِیدٌ (10) رِزْقاً لِلْعِبادِ وَ أَحْیَیْنا بِهِ بَلْدَةً مَیْتاً کَذلِکَ الْخُرُوجُ (ق: 6- 11).
4- آثار رحمة الله کیف یحیی الأرض بعد موتها، حاثا له علی الإفادة من دلالة ذلک إذ یقول: فَانْظُرْ إِلی آثارِ رَحْمَتِ اللَّهِ کَیْفَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها إِنَّ ذلِکَ لَمُحْیِ الْمَوْتی وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ (الروم: 50).



* مخلوق من طین:

و هذا واضح قبل خلق الإنسان حیث یقول رب العزة إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَةِ إِنِّی خالِقٌ بَشَراً مِنْ طِینٍ (71) فَإِذا سَوَّیْتُهُ وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی فَقَعُوا لَهُ ساجِدِینَ (72) فَسَجَدَ الْمَلائِکَةُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ (73) إِلَّا إِبْلِیسَ اسْتَکْبَرَ وَ کانَ مِنَ الْکافِرِینَ (ص: 71- 74).
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ثم یخاطب الإنسان موبخا له علی جداله و شکّه فی وحدانیة الله، مذکرا له بأصل خلقته، حیث یقول: هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ طِینٍ ثُمَّ قَضی أَجَلًا وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ ثُمَّ أَنْتُمْ تَمْتَرُونَ (الأنعام: 2).
کما یقول سبحانه مصورا مراحل خلقه إذ یقول: وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ سُلالَةٍ مِنْ طِینٍ (12) ثُمَّ جَعَلْناهُ نُطْفَةً فِی قَرارٍ مَکِینٍ (13) ثُمَّ خَلَقْنَا النُّطْفَةَ عَلَقَةً فَخَلَقْنَا الْعَلَقَةَ مُضْغَةً فَخَلَقْنَا الْمُضْغَةَ عِظاماً فَکَسَوْنَا الْعِظامَ لَحْماً ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ (المؤمنون: 12- 14).
و قد امتنّ- سبحانه و تعالی- علی الإنسان بالخلق من طین، و ذلک فی قوله- عز و جل:
الَّذِی أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ خَلَقَهُ وَ بَدَأَ خَلْقَ الْإِنْسانِ مِنْ طِینٍ (السجدة: 7).
و کان هذا الخلق للإنسان من طین سببا فی تکبر إبلیس و عدم طاعته لله فی السجود لآدم؛ حیث قالَ أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ (الأعراف: 12).



من صفات الإنسان‌





اشارة

و صفات الإنسان التی ینفرد و یتمیز بها عن غیره کثیرة جدا، ذکرها المولی- سبحانه و تعالی- فی کتابه الکریم؛ تسجیلا لها، و دعوة لتقییمها، و لفت الأنظار إلی المحافظة علی الجید منها، و علاج الردی‌ء تخلصا من أضراره، لیستطیع الإنسان أداء رسالته، و حسن القیام بخلافته.
و من هذه الصفات 16:



* خلقه فی أحسن تقویم:

یقول تبارک و تعالی: لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ (التین: 4).



* ضعفه:

یقول سبحانه: وَ خُلِقَ الْإِنْسانُ ضَعِیفاً (النساء: 28).
یقول سبحانه اللَّهُ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ ضَعْفٍ ثُمَّ جَعَلَ مِنْ بَعْدِ ضَعْفٍ قُوَّةً ثُمَّ جَعَلَ مِنْ بَعْدِ قُوَّةٍ ضَعْفاً وَ شَیْبَةً یَخْلُقُ ما یَشاءُ وَ هُوَ الْعَلِیمُ الْقَدِیرُ (الروم: 54).



* تعجله:

یقول رب العزة: وَ کانَ الْإِنْسانُ عَجُولًا (الإسراء: 11)، کما یقول سبحانه و تعالی: خُلِقَ الْإِنْسانُ مِنْ عَجَلٍ (الأنبیاء: 37).



* جداله:

یقول تعالی: وَ کانَ الْإِنْسانُ أَکْثَرَ شَیْ‌ءٍ جَدَلًا (الکهف: 54).



* یأسه و قنوطه:

یقول عز و جل: وَ إِذا أَذَقْنَا النَّاسَ رَحْمَةً فَرِحُوا بِها وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَةٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ إِذا هُمْ یَقْنَطُونَ (الروم: 36).
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و یقول أیضا: لا یَسْأَمُ الْإِنْسانُ مِنْ دُعاءِ الْخَیْرِ وَ إِنْ مَسَّهُ الشَّرُّ فَیَؤُسٌ قَنُوطٌ (فصلت: 49).



* بخله:

یقول جل و علا: قُلْ لَوْ أَنْتُمْ تَمْلِکُونَ خَزائِنَ رَحْمَةِ رَبِّی إِذاً لَأَمْسَکْتُمْ خَشْیَةَ الْإِنْفاقِ وَ کانَ الْإِنْسانُ قَتُوراً (الإسراء: 100).
و یقول أیضا إِنَّ الْإِنْسانَ خُلِقَ هَلُوعاً (19) إِذا مَسَّهُ الشَّرُّ جَزُوعاً (20) وَ إِذا مَسَّهُ الْخَیْرُ مَنُوعاً (21) إِلَّا الْمُصَلِّینَ (22) (المعارج: 19- 22).



* طغیانه:

یقول عز و جل: کَلَّا إِنَّ الْإِنْسانَ لَیَطْغی (6) أَنْ رَآهُ اسْتَغْنی (عبس: 6- 7).



* نکرانه للنعم:

یقول تبارک و تعالی: وَ إِذا مَسَّ الْإِنْسانَ الضُّرُّ دَعانا لِجَنْبِهِ أَوْ قاعِداً أَوْ قائِماً فَلَمَّا کَشَفْنا عَنْهُ ضُرَّهُ مَرَّ کَأَنْ لَمْ یَدْعُنا إِلی ضُرٍّ مَسَّهُ کَذلِکَ زُیِّنَ لِلْمُسْرِفِینَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (یونس: 12).
و یقول أیضا وَ ما بِکُمْ مِنْ نِعْمَةٍ فَمِنَ اللَّهِ ثُمَّ إِذا مَسَّکُمُ الضُّرُّ فَإِلَیْهِ تَجْئَرُونَ (53) ثُمَّ إِذا کَشَفَ الضُّرَّ عَنْکُمْ إِذا فَرِیقٌ مِنْکُمْ بِرَبِّهِمْ یُشْرِکُونَ (54) لِیَکْفُرُوا بِما آتَیْناهُمْ (النحل:
53- 55).
و یقول سبحانه: وَ إِذا مَسَّ الْإِنْسانَ ضُرٌّ دَعا رَبَّهُ مُنِیباً إِلَیْهِ ثُمَّ إِذا خَوَّلَهُ نِعْمَةً مِنْهُ نَسِیَ ما کانَ یَدْعُوا إِلَیْهِ مِنْ قَبْلُ وَ جَعَلَ لِلَّهِ أَنْداداً لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِهِ (الزمر: 8).
و یقول کذلک: فَإِذا مَسَّ الْإِنْسانَ ضُرٌّ دَعانا ثُمَّ إِذا خَوَّلْناهُ نِعْمَةً مِنَّا قالَ إِنَّما أُوتِیتُهُ عَلی عِلْمٍ (الزمر: 49).



* فرحه و فخره:

یقول عز و جل: وَ لَئِنْ أَذَقْناهُ نَعْماءَ بَعْدَ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُ لَیَقُولَنَّ ذَهَبَ السَّیِّئاتُ عَنِّی إِنَّهُ لَفَرِحٌ فَخُورٌ (هود: 10).



* خصومته لربه:

یقول عز من قائل: أَ وَ لَمْ یَرَ الْإِنْسانُ أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ نُطْفَةٍ فَإِذا هُوَ خَصِیمٌ مُبِینٌ (یس:
77).



* ظلمه:

یقول تبارک و تعالی: وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَتَ اللَّهِ لا تُحْصُوها إِنَّ الْإِنْسانَ لَظَلُومٌ کَفَّارٌ (إبراهیم: 34).



* مبالغته فی کفره:

یقول سبحانه: وَ إِذا مَسَّکُمُ الضُّرُّ فِی الْبَحْرِ ضَلَّ مَنْ تَدْعُونَ إِلَّا إِیَّاهُ فَلَمَّا نَجَّاکُمْ إِلَی الْبَرِّ أَعْرَضْتُمْ وَ کانَ الْإِنْسانُ کَفُوراً (الإسراء: 67).
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و یقول تعالی: وَ هُوَ الَّذِی أَحْیاکُمْ ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یُحْیِیکُمْ إِنَّ الْإِنْسانَ لَکَفُورٌ (الحج: 66).
و یقول أیضا: وَ جَعَلُوا لَهُ مِنْ عِبادِهِ جُزْءاً إِنَّ الْإِنْسانَ لَکَفُورٌ مُبِینٌ (الزخرف: 15).
و یقول تبارک و تعالی: قُتِلَ الْإِنْسانُ ما أَکْفَرَهُ (عبس: 17).



الإنسان و التربیة





اشارة

لم یلجأ الإسلام فی تربیة الإنسان إلی محاولة إلغاء أصل الطبائع الفطریة فیه، أو إلغاء شی‌ء منها، لیضع بدلا منها طبائع جدیدة مکتسبة لم تکن هی و لا الاستعداد إلیها من الأمور الفطریة.
و لکن اتبع الأسس التربویة النافعة فی التقویم و التحویل و التنمیة و التهذیب و التشذیب.
و من هذه الأسس:
1- التدرج فی التربیة.
2- التوجیه و التحویل.
3- التصعید.
4- إیجاد الحافز الذاتی.
وصولا بهذه الأسس إلی تربیة الإنسان أولا، و تکوین الجیل الربانی الذی یقود الإنسانیة إلی الخیر و الفلاح ثانیا.
و یتم ذلک التکوین لهذا الجیل الربانی علی عدة عناصر منها:
1- التثقیف العقلی.
2- الیقظة الروحیة.
3- الترابط الأخوی.
و بیان هذا و ذاک علی النحو التالی:



أولا: الأسس التربویة للإنسان:





الأساس الأول- التدرج فی البناء التربوی:

إن العملیة التربویة لیست عملیة تحویل مفاجئ دفعة واحدة، أو خلق تام بمرة واحدة؛ حیث إن هذا لم یختره الله لنفسه فی سنة الخلق، مع أن من قدرته- جل و علا- أنه إذا أراد شیئا أن یقول له: کن. فیکون؛ و لکنه تبارک و تعالی اختار لنفسه سنة الإنشاء المتدرج، کما أن رغبتنا بالإنجاز التام السریع علی خلاف طبائع الأشیاء معاکسة لسنة الله فی کونه.
و مکلّف الأشیاء فوق طباعهامتطلّب فی الماء جذوة نار و من صفات الله تعالی أنه رب العالمین، أی:
مربی العالمین، و التربیة هی إنشاء متدرج لإبلاغ الشی‌ء إلی مستوی کماله، و قد خلق الله الدنیا فی ستة أیام من أیامه- تبارک و تعالی- و کان فی قدرته أن یخلقها بکلمة کن.
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الأساس الثانی- التوجیه و التحویل:

إنه ما من طبع من الطبائع الفطریة إلا یحتاج إلیه فی جانب من جوانب الخیر، أو فی طریق من طرق الخیر، و عملیات التوجیه و التحویل تکون بتعلیق رغبات المقصود بالتربیة فی جانب من جوانب الخیر، أو فی طریق من طرق الخیر، و بمحاولة امتصاص شحنات هذا الطبع کلّها أو بعضها فیما وجهت إلیه و علقت به.
و من أمثلة ذلک: أن نأخذ إنسانا ذا طمع مفرط فی متاع الحیاة الدنیا و زینتها، ثم نملأ قلبه إیمانا بالله و الیوم الآخر، و بما فی الیوم الآخر من جنة و نعیم مقیم، ثم نعمل علی توجیه طمعه و تحویله إلی ما عند الله من أجر عظیم، ثم نجری عملیات تعلیق شحنات ما لدیه من طمع بذلک، فتنصرف نفسه إلیه انصرافا کلیا أو جزئیا، و بذلک ینفک شیئا فشیئا عن التعلق بمطامع الحیاة الدنیا، طلبا لما هو أجلّ و أعظم، و عندئذ فقد نجده زاهدا قنوعا، أو غیر مفرط فی الطمع.
و بهذا التحویل الکلی أو الجزئی یعتدل طبعه، و یتکون لدیه خلق فاضل، و مع ذلک نلاحظ أن الطمع لم تقتلع جذوره من نفسه، و لکن جری فیه تحویل إلی ما هو خیر.
و هکذا نستطیع أن نمارس خطة التوجیه و التحویل فی کثیر من الطبائع الفطریة.



الأساس الثالث: التصعید:

و هو نوع من تحویل الطبع، أو تحویل التطلع الإنسانی، عن الصغائر و الدنایا، و توجیهه لمعالی الأمور، و لما فیه سعادة خالدة أو مجد حقیقی، و لما فیه کمال، و رفعة بین الناس، و کمال و رفعة عند الله.
و من وسائل التصعید التشویق و التحبیب، و التحسین و التزیین، و الممارسة، و وضع الإنسان فی خبرات عملیة یذوق فیها حلاوة ما یراد تصعیده إلیه، و لکن بدون إرهاق منفر، و لا تکالیف شاقة مضنیة، باستثناء أفراد نادرین یستعذبون المشقات فی أصل طباعهم، و لا یمیلون إلی الأمور السهلة الخفیفة.
و من التربیة بالتصعید قول الله- عز و جل- لرسوله صلّی اللّه علیه و سلّم:
وَ لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْهُمْ زَهْرَةَ الْحَیاةِ الدُّنْیا لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ وَ رِزْقُ رَبِّکَ خَیْرٌ وَ أَبْقی (طه: 20). أزواجا منهم:
أصنافا منهم.
فأبان الله تعالی أن کل ما یتمتع به الناس فی الحیاة الدنیا هو فی واقع حاله کالزهرة، و من صفات الزهرة أنها تغری و لکنها قصیرة العمر سریعة الذبول و الفناء، فالعاقل یبحث عن نعیم حقیقی باق. و هو أیضا مادة
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لامتحان الناس و ابتلائهم، و لیس لتکریمهم لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ.
بعد هذا التزهید فی زهرة الحیاة الدنیا قال تعالی: وَ رِزْقُ رَبِّکَ خَیْرٌ وَ أَبْقی.
و فی هذا توجیه صاعد لما هو خیر حقیقی باق، و هو رزق اللّه للمتقین و الأبرار و المحسنین، فی جنات النعیم، و فی الدنیا بسعادة الروح و راحة الفؤاد.



الأساس الرابع- إیجاد الحافز الذاتی:





اشارة

الحافز الذاتی هو القوة الداخلیة فی الإنسان، المحرکة لعواطفه، و الموجهة لإرادته، و الدافعة له حتی یمارس سلوکا معینا داخلیا أو خارجیا، و عن طریق تکرار ممارسة هذا السلوک تتکون العادة النفسیة الباطنة، أو العادة الجسدیة الظاهرة، فإذا کان هذا السلوک من نوع السلوک الخلقی کان خلقا مکتسبا، و کان المؤثر الأول فی اکتسابه هو إیجاد الحافز الذاتی لدی مکتسبه.
و لإیجاد الحافز الذاتی عدة طرق، منها الطرق التالیة:



1- طریق الإیمان بالله و الیوم الآخر و بقضاء الله و قدره:

فمتی بنیت القاعدة الإیمانیة الإسلامیة فی أعماق کیان الإنسان استطاعت هذه القاعدة أن تهیمن علی فکره و قلبه و عواطفه و إرادته، و أن تعمل علی ربط إرادته بما یرضی اللّه تعالی، و لا یخفی ما للإرادة الحازمة فی الإنسان من تأثیر علی مراکز الخلق فی نفسه، و قدرة علی التحکم فی أنواع سلوکه.
إن ترکیز القاعدة الإیمانیة الإسلامیة فی الکیان الداخلی للإنسان یرتبط به الیقین المهیمن بأنه لا حکم إلا لله، و بأن الله لا یأمر إلا بالخیر، و لا ینهی إلا عن الشر، و بأن مصلحة الإنسان مرتبطة بفعل ما یأمر الله به، و ترک ما ینهی الله عنه. و یرتبط به أیضا الیقین بأن الله تعالی یجازی علی الخیر خیرا و علی السوء سوءا، وفق قانون الحق و العدل و الفضل الربانی، و یرتبط به أیضا الیقین بأن الله تعالی لا یجری فی مقادیره لعباده إلا ما هو خیر لهم، فالمؤمن یقابل مقادیر الله بالرضا و التسلیم فیصبر، و لا یغضب و لا یضجر، و لا یحسد و لا یستکبر، و هکذا.
فالحافز الذاتی الذی یولده الإیمان بالله و الیوم الآخر و بقضاء الله و قدره حافز مؤثر و فعال جدا فی دفع کل فرد مؤمن إلی فعل الخیر و الالتزام به، إنه حافز محرک و دافع و حارس و رقیب ذاتی، یصاحب الإنسان الذی یملک وعیه مصاحبة دائمة، فهو معه فی جمیع أوقاته، و فی جمیع أحواله، إذا کان بین الناس و إذا کان فی خلواته، إذا کان منکشفا فی الأضواء و إذا کان مستترا فی الظلمات،
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و حیث یظن أنه لا یراقبه أحد، و حیث لا تراقبه رقابة قانونیة بشریة، و لا تمتد إلیه سلطة قضائیة، و لا تردعه هیئة اجتماعیة.
إن الحافز الذاتی الذی یولده الإیمان بالله و الیوم الآخر قوة فوق کل القوی، إنه یقبض علی زمام العقل بالحق و البرهان من الله، و یقبض علی ناصیة القلب بعاطفة محبة الله و ابتغاء محبة الله و ابتغاء رضاه و الثقة بحکمته، و یقبض علی زمام النفس بعاملی الخوف من عقاب الله و الطمع بثوابه العظیم.
إنه یقود الإنسان و یسوقه من جمیع أرکانه الداخلیة، فهو قوة عجیبة لا تدانیها قوة أخری فی الوجود کله، و لکن مقدار قوتها فی داخل الفرد مناسب لمقدار قوة الإیمان فی قلبه زیادة و نقصانا، فکلما زادت نسبة قوة الإیمان زادت قوة هذا الحافز، و کلما نقصت هذه النسبة نقصت قوة الحافز فی نفس الفرد المسلم، و هذا الحافز فی مستواه الأعلی یوصل الإنسان إلی مرتبة الإحسان فی معظم أعماله، و یجعله من السابقین فی الخیرات بإذن الله.
إن الإیمان بالله و الیوم الآخر و بقضاء الله و قدره یمثل الجذر الرئیسی لإصلاح الإنسان من أعمق کیانه الداخلی، و علیه تتجمع جذور النفس الإنسانیة کلها، و ذلک لأن الإنسان متی أیقن بالله حق الیقین، غدا متعطشا لبلوغ کمالاته بسرعة، و مطمئنا إلی أن الله هو العلیم الحکیم، الذی یعلم أین یکون الخیر، و یعلم أین یکون الشر، و هو بعباده رءوف رحیم، ینزل بهم ما یقتضیه خیرهم، و یرشدهم إلی ما فیه خیرهم و سعادتهم، فیأخذ وصایا الله بالتسلیم التام، و یلتزمها التزاما صادقا، قبل أن یعرف بالتفصیلات الجزئیة و الحجج و البراهین ما فی کل فرد من أفرادها من خیرات و مصالح و ثمرات کریمة.
هذه الثقة بالله القائمة علی الیقین به لا تعادلها ثقة أخری فی الوجود، علما بأن الثقة من حیث ذاتها سائق یسوق الإنسان إلی الاتباع و الطاعة و الرضا و التسلیم، دون شعور بعقبة من عقبات المعارضة النفسیة.
نحن نلاحظ فی واقعنا الإنسانی، أننا متی وثقنا بإنسان- بعد أن خبرنا فیه نضج التفکیر و التدبیر و صدق النصیحة- سلّمنا له من غیر أن نطالبه بالحجة، مع أن ثقتنا به- مهما عظمت- لا تبلغ درجة الاعتقاد بعصمته عن الخطأ، و لکننا نرجح أن صوابه أکثر من خطئه.
فکیف بمن نعتقد به کمال العصمة، و نحن موقنون بأنه رءوف رحیم، یحب لنا الخیر و یکره لنا الشر؟
لذلک فالنفوذ إلی أعماق النفس الإنسانیة بعناصر الإیمان الأساسیة، یوجد فی الإنسان
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فاعلیات ذاتیة، تحرضه علی التحلی بمکارم الأخلاق، و سلوک السبیل الأقوم فی الحیاة.



2- طریق الإقناع الفکری:

و یکون الإقناع الفکری عن طریق التعلیم المباشر أو غیر المباشر، أو عن طریق الجدال بالتی هی أحسن.
فمن شأن المعرفة التی تدرک بها الفضائل و الرذائل، و تعلم بها آثارها المحمودة و المذمومة، و ثمراتها العاجلة و الآجلة، أن تولد الحافز الذاتی علی التطبیق، لا سیما إذا کان مضمون المعرفة یتعلق بما ینفع الإنسان أو یضره، کقضایا السلوک الإنسانی.
فمعرفة الفضائل الأخلاقیة معرفة صحیحة لا بدّ أن تبرز ما فیها من کمال و جمال، و لا بدّ أن تورث الیقین بفوائدها و ثمراتها الطیبات و خیراتها الحسان المادیة و المعنویة، الدنیویة و الأخرویة، و ذلک یولد فی النفس استحسانها، ثم الرغبة الصادقة بالتحلی بها، و مع هذه الرغبة الصادقة تکون النفس طیّعة للتخلق بالخلق الکریم المنشود.
و معرفة الرذائل و النقائص الأخلاقیة معرفة صحیحة لا بدّ أن تبرز ما فیها من نقص و قبح، و لا بدّ أن تورث الیقین بمضارها و نتائجها السیئة، و ذلک یولد فی النفس استقباحها و النفور منها، ثم الرغبة الصادقة باجتنابها، و مع هذه الرغبة الصادقة تکون النفس طیّعة للکف عنها، و التخلق بالخلق الکریم المضاد لها.
و للإقناع الفکری شروط من شأن الأخذ بها تخفیف العقبات النفسیة، التی قد تقف دون بلوغ القناعة الحقیقیة إلی داخل النفس.
و یمکن تلخیص أهم هذه الشروط بما لخصها به القرآن الکریم من الحکمة، و الموعظة الحسنة، و الجدال بالتی هی أحسن.
کما یعلم ذلک من قوله تعالی: ادْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَةِ وَ الْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ (النحل: 125).
و یندرج فی الحکمة کل الأسالیب الفکریة المنطقیة الهادئة السلیمة، التی من شأنها أن توصل الحقیقة إلی موقع القناعة فی النفس.
و للناس مستویات فکریة و علمیة، و علی من یرید الإقناع بحقیقة من الحقائق أن یخاطب کل فریق من الناس بما یناسب مستواه الفکری و النفسی.
و یندرج فی الموعظة الحسنة کل الأسالیب التی تؤثر فی النفس الإنسانیة، و التی من شأنها أن توجه عوامل الأنفس فی جهة الاقتناع بالحقیقة.
و الإقناع الفکری من أول الطرائق التی سلکها القرآن و سلکها الرسول صلوات اللّه علیه فی معظم الحقائق التی اشتمل علیها الإسلام، و منها موضوعات الأخلاق.
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3- طریق الترغیب و الترهیب:

لا ینکر الأثر الکبیر الذی یتم بتحریک محوری الطمع و الخوف فی النفس الإنسانیة، بالترغیب و الترهیب، و التشجیع بالإکرام و المکافأة، و التقویم و الزجر بالإهانة و العقوبة عند الضرورة.
إنه طریق مؤثر و فعال جدا، و مولد لحافز ذاتی داخل النفس الإنسانیة.
و قد اعتمد الإسلام فی منهجه التربوی اعتمادا کبیرا علی طریق الترغیب و الترهیب، بعد اعتماده علی الهدایة للتی هی أقوم، بوسیلة التعلیم و الإقناع الفکری و یدل علی ذلک قوله تعالی: إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ وَ یُبَشِّرُ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ الصَّالِحاتِ أَنَّ لَهُمْ أَجْراً کَبِیراً وَ أَنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ أَعْتَدْنا لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً (الإسراء: 17).
و نصوص الترغیب و الترهیب کثیرة جدا فی الکتاب و السنّة.



4- طریق تربیة الوجدان الأخلاقی:

و تکون هذه التربیة بتعریض الوجدان لخبرات و مشاهد یحس فیها حلاوة الفضائل الأخلاقیة، و مرارة الرذائل الأخلاقیة.
إن الوجدان الأخلاقی ینمو و یتضخم بمختلف الخبرات و المشاهد التی تفجر فیه انفعالات استحسان الفضائل و الکمالات الأخلاقیة، عند تذوق حلاوتها و الشعور بالمسرات التی تحصل بسببها، و تفجر فیه انفعالات استقباح الرذائل و النقائص الأخلاقیة عند تذوق مرارتها و الشعور بالآلام التی تحصل بسببها.
و عند ما ینمو الوجدان الأخلاقی و یتضخم یغدو قادرا علی تحریک العواطف و توجیه الإرادة، و الدفع إلی السلوک الأخلاقی الکریم، إیجابیا کان أو سلبیا، فی داخل النفس و القلب، أو فی مجال السلوک العملی الظاهر.
فمن أمثلة ذلک ما یلی:
أ- إکرام الإنسان بالعطاء و هو راغب فیه أو عرض مشهد من مشاهد العطاء أمامه، حتی یشعر وجدانه بحلاوة العطاء، و بأنه فضیلة من الفضائل الأخلاقیة، و حرمان الإنسان من العطاء مع حاجته إلیه، أو عرض مشهد من مشاهد الشح أمامه، حتی یشعر بأن الشح رذیلة من الرذائل الأخلاقیة.
ب- تعریض الإنسان لحادثة من حوادث الظلم، أو مشهد من مشاهده، حتی یشعر وجدانه بمرارة الظلم، و بأنه رذیلة من الرذائل الخلقیة، و تعریضه لرائعة من روائع العدل، أو مشهد رائع من مشاهده، حتی یشعر وجدانه بحلاوة العدل و إکباره، و أنه فضیلة من الفضائل الخلقیة.
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ج- تعریض الإنسان لمشهد من مشاهد الشجاعة المحمودة، أو معونته بحادثة من حوادث الشجاعة المحمودة، حتی یشعر وجدانه بإکبار الشجاعة و حلاوتها، و بأنها من الفضائل الأخلاقیة، و تعریضه لمشهد من مشاهد الجبن، أو التخلی عن معونته بحادثة من حوادث الجبن، حتی یشعر وجدانه بحقارة الجبن و یتقزز منه، و یحس بأنه نقیصة من النقائص الخلقیة.
و قد تقع القصة المحکیة موقع المشهد المرئی، فتؤثر مثل أثره.
و هکذا یتربی الوجدان الأخلاقی و یکون باستطاعته أن یحرک و یوجه و یؤثر، و یکون أحد الحوافز الذاتیة فی کیان الإنسان الداخلی 17.



ثانیا: العناصر التکوینیة للجیل الربانی:





اشارة

جعل الإسلام أکبر همه طوال العهد المکی هو تکوین الجیل الربانی، و الرعیل القرآنی الأول، من خلال تعهد دائم، و صحبة مبارکة، و مراقبة إیجابیة، و کانت (دار الأرقم) فی مکة هی أشهر دار للتربیة الأساسیة التی خرّجت أول أجیال الإسلام و أفضلها، الذین وصفوا بأنهم (رهبان اللیل و فرسان النهار).
و أنهم (یکثرون عند الفزع، و یقلون عند الطمع) 18.
و أعظم ما وصفوا به ما جاء فی کتاب اللّه: مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ وَ الَّذِینَ مَعَهُ أَشِدَّاءُ عَلَی الْکُفَّارِ رُحَماءُ بَیْنَهُمْ تَراهُمْ رُکَّعاً سُجَّداً یَبْتَغُونَ فَضْلًا مِنَ اللَّهِ وَ رِضْواناً سِیماهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ السُّجُودِ ذلِکَ مَثَلُهُمْ فِی التَّوْراةِ وَ مَثَلُهُمْ فِی الْإِنْجِیلِ کَزَرْعٍ أَخْرَجَ شَطْأَهُ فَآزَرَهُ فَاسْتَغْلَظَ فَاسْتَوی عَلی سُوقِهِ یُعْجِبُ الزُّرَّاعَ لِیَغِیظَ بِهِمُ الْکُفَّارَ (الفتح: 29).
و هذا التکوین یقوم علی عناصر، أهمها ثلاثة:



1- التثقیف العقلی:

العنصر الأول فی التکوین هو: ما یتعلق بتثقیف الفکر، و تنویر العقل، فالإسلام دین ینشئ (العقلیة العلمیة) و یرفض (العقلیة الخرافیة) أو (العامیة) التی تعتمد علی الظن فی موضع الیقین، أو تعتمد علی الهوی و العواطف فی مقام لا یغنی فیه إلا الحقائق الموضوعیة، و هو ما یرفضه القرآن الکریم، الذی یذم المشرکین بقوله: وَ ما لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلَّا الظَّنَّ وَ إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً (النجم: 28) و یقول فی نفس السورة: إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلَّا الظَّنَّ وَ ما تَهْوَی الْأَنْفُسُ وَ لَقَدْ جاءَهُمْ مِنْ رَبِّهِمُ الْهُدی (النجم: 23) و فی سورة أخری یقول: أُولئِکَ الَّذِینَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ اتَّبَعُوا أَهْواءَهُمْ (محمد: 16).
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و العقلیة العلمیة هی التی ترفض التقلید الأعمی، سواء أ کان للأجداد و الآباء، کما فی قوله تعالی: وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ اتَّبِعُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ قالُوا بَلْ نَتَّبِعُ ما أَلْفَیْنا عَلَیْهِ آباءَنا أَ وَ لَوْ کانَ آباؤُهُمْ لا یَعْقِلُونَ شَیْئاً وَ لا یَهْتَدُونَ (البقرة: 170) أم کان للسادة و الکبراء کما قال تعالی: وَ قالُوا رَبَّنا إِنَّا أَطَعْنا سادَتَنا وَ کُبَراءَنا فَأَضَلُّونَا السَّبِیلَا (67) رَبَّنا آتِهِمْ ضِعْفَیْنِ مِنَ الْعَذابِ وَ الْعَنْهُمْ لَعْناً کَبِیراً (الأحزاب: 67، 68).
و قد تکرر هذا المعنی فی جملة سور من القرآن الکریم.
و العقلیة العلمیة التی ینشئها الإسلام هی التی تؤمن بوجوب النظر و التفکیر فی ملکوت السموات و الأرض و ما خلق اللّه من شی‌ء، فالکون کله مسرح للفکر و التأمل، و کذلک التاریخ و مصایر الأمم. و کذلک الإنسان بکل آفاقه الروحیة و المادیة.
یقول تعالی: أَ وَ لَمْ یَنْظُرُوا فِی مَلَکُوتِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما خَلَقَ اللَّهُ مِنْ شَیْ‌ءٍ (الأعراف: 185) قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ بَدَأَ الْخَلْقَ (العنکبوت: 20) قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ ثُمَّ انْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الْمُکَذِّبِینَ (الأنعام: 11) وَ فِی الْأَرْضِ آیاتٌ لِلْمُوقِنِینَ (20) وَ فِی أَنْفُسِکُمْ أَ فَلا تُبْصِرُونَ (الذاریات: 20، 21).
و لا تقبل العقلیة الإسلامیة دعوی بلا بینة، فهی تعتمد البرهان فی العقلیات، و التوثیق فی النقلیات، و التجربة فی الحسیات.
یقول القرآن لأصحاب العقائد: قُلْ هاتُوا بُرْهانَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (البقرة: 111 و النمل: 64) و فی مقام النقل:
ائْتُونِی بِکِتابٍ مِنْ قَبْلِ هذا أَوْ أَثارَةٍ مِنْ عِلْمٍ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (الأحقاف: 4) و فی مقام آخر یقول: نَبِّئُونِی بِعِلْمٍ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (الأنعام: 143).
و من ثم کان بدء الوحی القرآنی بهذه الآیات: اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ (1) خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ عَلَقٍ (2) اقْرَأْ وَ رَبُّکَ الْأَکْرَمُ (3) الَّذِی عَلَّمَ بِالْقَلَمِ (4) عَلَّمَ الْإِنْسانَ ما لَمْ یَعْلَمْ (العلق: 1- 5) و القراءة باب العلم و مفتاحه.



2- الإیقاظ الروحی:

و العنصر الثانی هو (الإیقاظ الروحی) الذی یعنی بتجدید الإیمان بالله تعالی، و الیقین بالآخرة، و تقویة المعانی الربانیة فی القلب، من التوکل علی الله، و الإنابة إلیه، و الإخلاص له، و المحبة له و لأولیائه، و الأنس بذکره، و الرجاء فی رحمته، و الخشیة من عذابه، و الاعتزاز بالانتماء إلیه، و الثقة بنصره و تأییده، و الحیاء معه، و الشعور برقابته، و الشکر لنعمائه، و الصبر علی بلائه، و الرضا
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 798 
بقضائه، و حسن الأدب معه، و استشعار تقواه فی کل عمل و کل حال. إلی آخر ما یعنی به رجال التصوف الصادقون.
و الوصول إلی هذا لیس بالأمر السهل، بل یحتاج إلی ریاضة مستمرة، و مجاهدة طویلة، لهذه النفس الأمارة بالسوء، و تصمیم علی تزکیة النفس بالتخلیة و التحلیة: التخلیة من رذائل الشرک و النفاق و الجاهلیة، و التحلیة بفضائل التوحید و الإیمان و الإسلام و الإحسان، و هذا هو أساس الفلاح فی الأولی و الآخرة وَ نَفْسٍ وَ ما سَوَّاها (7) فَأَلْهَمَها فُجُورَها وَ تَقْواها (8) قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها (9) وَ قَدْ خابَ مَنْ دَسَّاها (الشمس: 7- 10).
و لا یتم هذا إلا فی مناخ یساعد علیه، یجد فیه المرء المرشد الموجه إلی الله، و البیئة النظیفة المعینة علی الخیر، کما یجد الأخ الصالح، الرفیق فی الدرب، حامل مسک الهدی، الذی یدل علی الله منطقه، و یذکر بالآخرة حاله، و یرغب فی الخیر سلوکه.



3- الترابط الأخوی:

و العنصر الثالث من عناصر (التکوین) الأساسیة هو: الترابط الأخوی. یقول تعالی:
الْأَخِلَّاءُ یَوْمَئِذٍ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ إِلَّا الْمُتَّقِینَ (الزخرف: 67).
و یقول صلّی اللّه علیه و سلّم: «ثلاث من کن فیه وجد بهن حلاوة الإیمان: أن یکون الله و رسوله أحب إلیه مما سواهما، و أن یحب المرء لا یحبه إلا لله، و أن یکره أن یقذف فی الکفر کما یکره أن یقذف فی النار». متفق علیه عن أنس.
و قوله: «سبعة یظلهم الله فی ظله یوم لا ظل إلا ظله- و ذکر منهم- و رجلان تحابا فی الله- عز و جل- اجتمعا علیه، و تفرقا علیه».
متفق علیه عن أبی هریرة.
و یقول صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن الله تعالی یقول یوم القیامة: أین المتحابون بجلالی؟ الیوم أظلهم فی ظلی یوم لا ظل إلا ظلی». رواه مسلم عن أبی هریرة.
فإذا کان الناس تربطهم فی هذه الدنیا روابط شتی، رابطة الدم و النسب، أو رابطة الطین و الأرض، أو رابطة اللغة و اللسان، أو رابطة المصلحة المشترکة، أو غیر ذلک من الروابط المادیة و الدنیویة الزائلة، أو المعرضة دوما للزوال. فإن رابطة الأخوة الإیمانیة هی الأخلد و الأبقی، و هی الأعز و الأقوی، لأنها رابطة قامت لله و فی الله، و ما کان لله دام و اتصل، و ما کان لغیر الله، انقطع و انفصل.
لقد حث الإسلام المسلمین علی العمل الجماعی لنصرة الدعوة الإسلامیة، و تحریر الأرض الإسلامیة، و توحید الأمة الإسلامیة، و تحقیق آمالها الکبری فی النهوض و البناء و الترقی، و أداء دورها الربانی فی هدایة العالم إلی نور الله.
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و لهذا کانت الأوامر و التوجیهات القرآنیة و النبویة محرضة علی التوحید و التعاضد و التعاون و التضامن، فإن الید وحدها لا تصفق، و ید الله مع الجماعة، و الشیطان مع الواحد، و هو من الاثنین أبعد، و إنما یأکل الذئب من الغنم القاصیة، و المؤمن للمؤمن کالبنیان یشد بعضه بعضا.
یؤکد هذا: أن القوی المعادیة للإسلام و أمته لا تعمل بصورة فردیة، أو بقوی متناثرة أو مبعثرة، بل تعمل فی صورة جماعات و تکتلات منظمة، حددت غایاتها، و عینت طرائقها، و اختیر رجالها و قادتها، و رصدت لها مصادر التمویل الدائمة و الطارئة.
فلا یجوز أن نقابل هذه القوی المتجمعة بأعمال فردیة متفرقة، تعجز أن تنصر صدیقا أو تقهر عدوا.
و ما دامت الجماعة- علی حد تعبیرنا- فریضة و ضرورة، فریضة یوجبها الدین، و ضرورة یحتمها الواقع: فلا بد لهذه الجماعة من رابط قوی یربط بین أفرادها، أشبه بما نسمیه (المونة) أو (الإسمنت) الذی یربط (لبنات البناء) بعضها ببعض، حتی یکون کما جاء فی الحدیث: «یشد بعضه بعضا»، أو کما قال الله تعالی: إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الَّذِینَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِهِ صَفًّا کَأَنَّهُمْ بُنْیانٌ مَرْصُوصٌ (الصف: 4).
و هذا الرباط هو الأخوة الصادقة، التی هی صنو الإیمان و دلیله، کما قال تعالی: إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ (الحجرات: 10). و کما فی الحدیث الصحیح: «المسلم أخو المسلم، لا یظلمه و لا یسلمه (أی لا یتخلی عنه) و من کان فی حاجة أخیه کان الله فی حاجته».
و لا تکون الأخوة صادقة إلا إذا تجردت عن أعراض الدنیا، و تمحضت للدین، و خلصت لوجه الله تعالی، و هذا هو الحب فی الله، الذی کثرت فی فضله الأحادیث.
و من ذلک ما رواه أبو هریرة عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إن من عباد الله عبادا لیسوا بأنبیاء، یغبطهم الأنبیاء و الشهداء! قیل: من هم لعلنا نحبهم؟ قال: هم قوم تحابوا بنور الله، من غیر أرحام و لا أنساب (أی لا تجمعهم قرابة و لا نسب) وجوههم نور، علی منابر من نور، لا یخافون إذا خاف الناس، و لا یحزنون إذا حزن الناس، ثم قرأ أَلا إِنَّ أَوْلِیاءَ اللَّهِ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (یونس: 62)».
و قال رجل لمعاذ بن جبل: و الله إنی لأحبک لله! فقال: الله؟ قال الرجل: قلت: لله، فأخذ بحبوة ردائی، فجذبنی إلیه، و قال: أبشر، فإنی سمعت رسول الله صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «قال الله تبارک و تعالی: وجبت محبتی للمتحابین فیّ، و المتجالسین فیّ، و المتزاورین فیّ».
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علاقة الإنسان بالشیطان‌





* العداوة:

الشیطان: هو العدو الأول، اللدود، لبنی الإنسان. و عداوته: قدیمة، حدیثة.
قدیمة جدا: منذ أن قال الله تعالی: وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَةِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلَّا إِبْلِیسَ أَبی وَ اسْتَکْبَرَ وَ کانَ مِنَ الْکافِرِینَ (البقرة: 34)
قدیمة جدا: منذ أن قال له رب العزة: یا إِبْلِیسُ ما لَکَ أَلَّا تَکُونَ مَعَ السَّاجِدِینَ (32) قالَ لَمْ أَکُنْ لِأَسْجُدَ لِبَشَرٍ خَلَقْتَهُ مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ (الحجر: 32- 44)
قدیمة جدا: منذ أن عاقبه رب العزة، علی هذا الإباء، و التکبر، و عدم الامتثال، إذ قال له: فَاخْرُجْ مِنْها فَإِنَّکَ رَجِیمٌ (34) وَ إِنَّ عَلَیْکَ اللَّعْنَةَ إِلی یَوْمِ الدِّینِ (35) قالَ رَبِّ فَأَنْظِرْنِی إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ (36) قالَ فَإِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ (37) إِلی یَوْمِ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ (الحجر: 34- 38)
قدیمة جدا: منذ أن هدد و توعد لبنی الإنسان، حینما قال: قالَ رَبِّ بِما أَغْوَیْتَنِی لَأُزَیِّنَنَّ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ وَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ (39) إِلَّا عِبادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ (40) قالَ هذا صِراطٌ عَلَیَّ مُسْتَقِیمٌ (41) إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ إِلَّا مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْغاوِینَ (42) وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمَوْعِدُهُمْ أَجْمَعِینَ (43) لَها سَبْعَةُ أَبْوابٍ لِکُلِّ بابٍ مِنْهُمْ جُزْءٌ مَقْسُومٌ (الحجر: 39: 44).
و قد کان ..!!
زین الشیطان .. و ما یزال. و أغوی الکثیر، و الکثیر من بنی الإنسان و ما یزال.
و أصبح للشیطان: أعوان، و إخوان، و أنصار، و أشیاع، و أذناب: اسْتَحْوَذَ عَلَیْهِمُ الشَّیْطانُ فَأَنْساهُمْ ذِکْرَ اللَّهِ أُولئِکَ حِزْبُ الشَّیْطانِ أَلا إِنَّ حِزْبَ الشَّیْطانِ هُمُ الْخاسِرُونَ (المجادلة: 19).
و ما یزال الشیطان یغوی، و یزین، و ینفذ وعیده القدیم، و تهدیده الدائم.
و ما یزال حزبه الذی استحوذ علیه، یزداد کفرا و عصیانا و نسیانا و تناسیا لذکر الله تعالی.
و لنشاط الشیطان و أعوانه، القدیم و الحدیث؛ نبه المولی- سبحانه و تعالی- و ینبه دائما علی هذه العداوة القدیمة و الحدیثة، إذ یقول: إِنَّ الشَّیْطانَ کانَ لِلْإِنْسانِ عَدُوًّا مُبِیناً (الإسراء: 53).
و لنشاط الشیطان و أعوانه، القدیم و الحدیث؛ نبه المولی- سبحانه و تعالی- و ینبه دائما، أحبابه، و أولیاءه الذین هم حزب الله، علی هذه العداوة القدیمة الحدیثة:
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إذ یقول لهم: وَ لا یَصُدَّنَّکُمُ الشَّیْطانُ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ (الزخرف: 62).
و لخطورة الشیطان علی أولیاء اللّه- تعالی- و حزبه؛ أمر المولی- عز و جل-: بالحیطة الشدیدة منه، و التنبه الدائم له، و اتخاذه عدوا، و الیقظة الکاملة لمکر هذا العدو و دهائه، و الاستعداد لمواجهة هذا العدو و الانتصار علیه. إذ یقول لهم: إِنَّ الشَّیْطانَ لَکُمْ عَدُوٌّ فَاتَّخِذُوهُ عَدُوًّا إِنَّما یَدْعُوا حِزْبَهُ لِیَکُونُوا مِنْ أَصْحابِ السَّعِیرِ (فاطر: 6)
و لخطورة حزب الشیطان- کذلک- علی أولیاء الله تعالی و حزبه؛ أمر المولی- عز و جل- بقتالهم، بشتی أسلحة القتال. إذ یقول:
الَّذِینَ آمَنُوا یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ الطَّاغُوتِ فَقاتِلُوا أَوْلِیاءَ الشَّیْطانِ إِنَّ کَیْدَ الشَّیْطانِ کانَ ضَعِیفاً (النساء: 76)
و مع ذلک فالشیطان لا ینی، و لا یتخاذل، و لا یهدأ. فعن جابر: أنه سمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «یبعث الشیطان سرایاه، فیفتنون الناس؛ فأعظمهم عنده منزلة، أعظمهم فتنة». (مسلم: ک صفات المؤمنین، باب تحریش الشیطان)
و أعوانه کذلک لا یتخاذلون، و لا یهدءون.
و فوق ذلک: فهو: «یجری من ابن آدم مجری الدم». 19 فتنة، و غوایة، و إضلالا.
و لوعورة هذه الحرب، بین الطائفتین- الشیطان و حزبه من جانب- و أولیاء الله من الجانب الآخر: فقد علّمنا- سبحانه و تعالی- الاستعانة به، و اللجوء إلیه، فی هذه الحرب الدائمة، القدیمة، الحدیثة، حینما قال:
وَ إِمَّا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ الشَّیْطانِ نَزْغٌ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (فصلت: 36).
و حینما قال: وَ قُلْ رَبِّ أَعُوذُ بِکَ مِنْ هَمَزاتِ الشَّیاطِینِ (97) وَ أَعُوذُ بِکَ رَبِّ أَنْ یَحْضُرُونِ (المؤمنون: 97، 98).
و فوق هذا فقد تکفل بالوقوف فی صف أولیائه و نصرتهم فی هذه الحرب الدائمة، القدیمة، الحدیثة، حینما قال للشیطان: إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ إِلَّا مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْغاوِینَ (الحجر: 42)
و لکل هذا: یجب علی أولیاء الله- سبحانه و تعالی- و أتباع محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، الیقظة الکاملة، و الاستعداد الدءوب لهذا العدو، الذی حذر منه، و أمر بمعاداته.
و علی ورثة الأنبیاء- و هم أولی الناس بهذه الیقظة و أحق الناس لهذا الاستعداد، و أعلمهم و أقواهم علی هذا العداء و الانتصار فیه، تبصیر الناس بسهام هذا العدو، و تحذیرهم- دائما- منها.
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* الوسوسة:

بید أنه: لا یعدو الشیطان فی حیاة الإنسان سوی أن یکون مخلوقا باستطاعته أن یوسوس فی صدر الإنسان بالشر، و یزین له ارتکاب الخطیئة فقط، ثم إن الإنسان هو الذی یرتکب الخطیئة بإرادته، و یعتبر مسئولا عنها مسئولیة تامة.
ففی المفاهیم الإسلامیة عدة حقائق عن الشیطان تبین موقعه فی حیاة الإنسان، و أثره علی إرادته، و الحکمة الربانیة من وجوده:
الحقیقة الأولی: تتلخص فی أن الشیطان لیس له سلطان علی إرادة الإنسان، إلا من سلّم قیادة نفسه له و تبعه مختارا لنفسه طریق الغوایة.
و نجد الدلیل علی هذه الحقیقة فی عدة نصوص قرآنیة:
منها: قول الله تعالی یخاطب إبلیس رأس الشیاطین: إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ إِلَّا مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْغاوِینَ (الحجر:
42).
إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ وَ کَفی بِرَبِّکَ وَکِیلًا (الإسراء: 65).
فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجِیمِ (98) إِنَّهُ لَیْسَ لَهُ سُلْطانٌ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ (99) إِنَّما سُلْطانُهُ عَلَی الَّذِینَ یَتَوَلَّوْنَهُ وَ الَّذِینَ هُمْ بِهِ مُشْرِکُونَ (النحل: 98- 100).
فمن الظاهر فی هذه النصوص أن الله تبارک و تعالی لم یجعل للشیطان سلطانا علی الإنسان، و أن سلطانه لا یکون إلا علی الذین یتولونه، و یجعلونه قائدا لهم، و یتبعونه مختارین لأنفسهم طریق الغوایة.
و من أجل ذلک فإن الشیطان سیعلن هذه الحقیقة یوم القیامة للذین استجابوا لوساوسه فی الدنیا، یدل علی ذلک قول الله تعالی: وَ قالَ الشَّیْطانُ لَمَّا قُضِیَ الْأَمْرُ إِنَّ اللَّهَ وَعَدَکُمْ وَعْدَ الْحَقِّ وَ وَعَدْتُکُمْ فَأَخْلَفْتُکُمْ وَ ما کانَ لِی عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطانٍ إِلَّا أَنْ دَعَوْتُکُمْ فَاسْتَجَبْتُمْ لِی فَلا تَلُومُونِی وَ لُومُوا أَنْفُسَکُمْ ما أَنَا بِمُصْرِخِکُمْ وَ ما أَنْتُمْ بِمُصْرِخِیَّ إِنِّی کَفَرْتُ بِما أَشْرَکْتُمُونِ مِنْ قَبْلُ إِنَّ الظَّالِمِینَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (إبراهیم: 22).
ما أنا بمصرخکم و ما أنتم بمصرخی: أی ما أنا بقادر علی إغاثتکم و ما أنتم بقادرین علی إغاثتی، حینما یصرخ کل منا طالبا من صاحبه أن یغیثه فیرفع عنه عذاب الله.
الحقیقة الثانیة: تتلخص فی أن وظیفة الشیطان فی حیاة الإنسان إنما هی الوسوسة فی صدره و لیس له قدرة علی أکثر من ذلک،
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و یشعر الإنسان بهذه الوسوسة فی صورة خواطر تزین له الإثم و المعصیة، و تزین له الانحراف عن سواء السبیل، و قد تصوغ له ذلک بحجج مغریة. قال الله تعالی: قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ النَّاسِ (1) مَلِکِ النَّاسِ (2) إِلهِ النَّاسِ (3) مِنْ شَرِّ الْوَسْواسِ الْخَنَّاسِ (4) الَّذِی یُوَسْوِسُ فِی صُدُورِ النَّاسِ (5) مِنَ الْجِنَّةِ وَ النَّاسِ (6) (الناس).
و قال الله تعالی: إِنَّ الَّذِینَ ارْتَدُّوا عَلی أَدْبارِهِمْ مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمُ الْهُدَی الشَّیْطانُ سَوَّلَ لَهُمْ وَ أَمْلی لَهُمْ (محمد: 25). أی:
غرهم بالأمانی و الآمال فی وساوسه و تسویفاته، و هذا ما فعله مع آدم و حواء، إذ کانا فی الجنة فوسوس لهما فأخرجهما من الجنة.
فکید الشیطان فی الإضلال کید ضعیف، و بذلک وصفه الله بقوله إِنَّ کَیْدَ الشَّیْطانِ کانَ ضَعِیفاً (النساء: 76).
الحقیقة الثالثة: تتلخص فی أن اللّه- تبارک و تعالی- جعل الشیطان فی حیاة الإنسان لإقامة التوازن بین دوافع الخیر و دوافع الشر و المحرضات علیهما، و لیطرح الإنسان علیه قسما من مسئولیة الخطیئة التی یقع بها، فیجد لنفسه عذرا بأن فعل الشر لیس من فطرته، و إنما کان بتأثیر وساوس قرینه الشیطان الملازم له.
و بهذا لا تظل صورة الخطیئة القبیحة ماثلة فی نفس الإنسان، إذ یشعر بأن القبح فی العمل لیس من شأنه.
و هذا الشعور الذی یشعر به المخطئ، قد یساعده علی تقویم نفسه، مستعیذا بالله من الشیطان، ساعیا فی التخلص مما علق به من أدناس المعاصی، کما یساعده علی نسیان خطیئته إذا هو استغفر الله و تاب إلیه؛ إذ من وسائل الإصلاح التربوی فتح باب العذر لمن نربیه إذا ارتکب الخطیئة، و لو عاقبناه علیها نظرا إلی مسئولیته، ذلک لنبقی له مجالا یحتفظ فیه بصورة الکمال التی یجب أن یتصورها الناس فیه، و لنبقی له مجالا للارتقاء فی مراتب الکمال الإنسانی.



العلاج الدینی للتخلص من وساوس الشیطان:

و للتخلص من وساوس الشیطان و تسویفاته علاج دینی أرشدنا القرآن إلیه، و هو الاستعاذة بالله من الشیطان الرجیم، قال الله تعالی: وَ إِمَّا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ الشَّیْطانِ نَزْغٌ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ إِنَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (200) إِنَّ الَّذِینَ اتَّقَوْا إِذا مَسَّهُمْ طائِفٌ مِنَ الشَّیْطانِ تَذَکَّرُوا فَإِذا هُمْ مُبْصِرُونَ (الأعراف: 200: 201).
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فمتی استعاذ الإنسان بالله من الشیطان و نزغته، قویت بالله إرادته، و خنس الشیطان و خاب و خسئ، و حینما یقع الإنسان فی الخطیئة ثم یستغفر الله فیغفر له، فإن الشیطان یصاب بالخزی و الخیبة، و ضیاع الجهد فی الإغواء 20.



نهایة الإنسان‌





* تمهید:

نهایة الإنسان فی الدنیا: هی الموت.
و الموت: موضوع کریه، مزعج، لا یشجع علی التفکیر، أو الحدیث فیه.
و قد وصف القرآن حدوثه «بالمصیبة»، فی قوله تعالی: فَأَصابَتْکُمْ مُصِیبَةُ الْمَوْتِ (المائدة: 106).
و هو کریه مزعج، لأن الإنسان بطبیعته یخشی الموت، و یحب الحیاة.
و فی الحدیث الشریف: «قلب الشیخ شاب علی حب اثنتین: طول الحیاة، و حب المال» 21.
و فی أحادیث الفتن: «.. ینزع الله المهابة من قلوب عدوکم، و یجعل فی قلوبکم الوهن، قالوا: و ما الوهن یا رسول الله؟ قال: حب الدنیا و کراهیة الموت» 22.
و لذلک ینفر الإنسان من سماع هذا الاسم، و ینفر کذلک من دراسة هذا الموضوع.
و دلیل بسیط علی ذلک: أنک تجد من الناس من یشکو مرّ الشکوی مما فی هذه الحیاة الدنیا من: ألم، و معاناة، و بؤس، و شقاء .. إلخ، لکنه رغم ذلک کله یتشبث بها بقوة، حتی إنه یستعیذ بالله إذا طرقت أذنه کلمة الموت، بل إن المحتضر نفسه و هو علی فراش الموت یکره أن یسمع کلمة الموت.
و هذا الکلام لا یصدق علی الإنسان العادی فحسب، بل إنه یصدق- کذلک- علی المفکرین و الفلاسفة 23.



* مواقف الناس من هذه النهایة:

اعلم أن المنهمک فی الدنیا المکب علی غرورها المحب لشهواتها یغفل قلبه- لا محالة- عن ذکر الموت فلا یذکره. و إذ ذکّر به کرهه و نفر منه، أولئک هم الذین قال الله فیهم: قُلْ إِنَّ الْمَوْتَ الَّذِی تَفِرُّونَ مِنْهُ فَإِنَّهُ مُلاقِیکُمْ ثُمَّ تُرَدُّونَ إِلی عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَةِ فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (الجمعة: 8).
ثم الناس: إما منهمک، و إما تائب مبتدئ، أو عارف منته.
أما المنهمک: فلا یذکر الموت، و إن ذکره فیذکره للتأسف علی دنیاه و یشتغل بمذمته، و هذا یزیده ذکر الموت من الله بعدا.
و أما التائب: فإنه یکثر من ذکر الموت لینبعث به من قلبه الخوف و الخشیة فیفی
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بتمام التوبة، و ربما یکره الموت خیفة من أن یختطفه قبل تمام التوبة و قبل إصلاح الزاد، و هو معذور فی کراهة الموت، و لا یدخل هذا تحت قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «من کره لقاء الله کره الله لقاءه» 24. فإن هذا لیس یکره الموت و لقاء الله، و إنما یخاف فوت لقاء الله لقصوره و تقصیره، و هو کالذی یتأخر عن لقاء الحبیب مشتغلا بالاستعداد للقائه علی وجه یرضاه، فلا یعد کارها للقائه، و علامة هذا أن یکون دائم الاستعداد له، لا شغل له سواه و إلا التحق بالمنهمک فی الدنیا.
و أما العارف: فإنه یذکر الموت دائما لأنه موعد لقائه لحبیبه، و المحب لا ینسی قط موعد لقاء الحبیب، و هذا فی غالب الأمر یستبطئ مجی‌ء الموت، و یحب مجیئه لیتخلص من دار العاصین و ینتقل إلی جوار رب العالمین.
کما روی عن حذیفة: أنه لما حضرته الوفاة قال: حبیب جاء علی فاقة لا أفلح من ندم؛ اللهم إن کنت تعلم أن الفقر أحب إلیّ من الغنی و السقم أحب إلیّ من الصحة، و الموت أحب إلیّ من العیش فسهل علیّ الموت حتی ألقاک.
فإذن: التائب معذور فی کراهة الموت.
و هذا معذور فی حب الموت و تمنیه.
و أعلی منهما رتبة: من فوّض أمره إلی الله تعالی فصار لا یختار لنفسه موتا و لا حیاة، بل یکون أحب الأشیاء إلیه أحبها إلی مولاه، فهذا قد انتهی بفرط الحب و الولاء إلی مقام التسلیم و الرضا و هو الغایة و المنتهی 25.



* حقیقة النهایة:

و قد ظن الملاحدة: أن الموت انتهاء مسار رحلة الإنسان، و الخاتمة الأبدیة له، حیث لا رحلة بعده، و لا حیاة و لا بعثا و لا نشورا وَ قالُوا إِنْ هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا وَ ما نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ (الأنعام: 29).
و أما الحقیقة التی غابت عنهم و غابوا عنها، و التی عرفها المسلمون من کتاب ربهم و سنة نبیهم صلّی اللّه علیه و سلّم لهذه النهایة:
أنها انتقال من عالم من عوالم الله- سبحانه و تعالی- إلی عالم آخر من عوالمه- عز و جل.
انتقال من دار الدنیا إلی دار البرزخ، تمهیدا للوصول إلی الدار الآخرة.
انتقال من دار الزرع إلی دار الحصاد، من دار الفناء إلی دار البقاء.
انتقال من دار التکلیف و العمل الدنیوی، إلی دار الثواب و العقاب الأخروی 26.
فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّةٍ خَیْراً یَرَهُ (7) وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّةٍ شَرًّا یَرَهُ (الزلزلة: 7، 8).
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یقول ابن القیم: جعل الله الدور ثلاثا: دار الدنیا، دار البرزخ، دار القرار. و جعل لکلّ أحکاما تختص بها 27.
و من هنا: فنهایة الإنسان الحقیقیة لیست العدم المحض، بل انتقال من دار الدنیا إلی دار البرزخ، کما أخبر الحق، فی قوله تعالی:
حَتَّی إِذا جاءَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قالَ رَبِّ ارْجِعُونِ (99) لَعَلِّی أَعْمَلُ صالِحاً فِیما تَرَکْتُ کَلَّا إِنَّها کَلِمَةٌ هُوَ قائِلُها وَ مِنْ وَرائِهِمْ بَرْزَخٌ إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ (المؤمنون: 99- 100).
یقول ابن جریر الطبری: أی مهلة یمکثون بها، حتی ینتقلون إلی الدار الآخرة 28.
و هذه المهلة التی یمکث بها الإنسان- بعد نهایة رحلته فی الحیاة الدنیا، حتی یوم البعث- هی الحیاة البرزخیة.
و من بعدها: یکون البعث و الانتقال إلی الحیاة الأبدیة.
و الناس فیها: إما شقی، أو سعید فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا فَفِی النَّارِ لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ وَ شَهِیقٌ (106) خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ إِنَّ رَبَّکَ فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ (107) وَ أَمَّا الَّذِینَ سُعِدُوا فَفِی الْجَنَّةِ خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ عَطاءً غَیْرَ مَجْذُوذٍ (هود 107، 108).
أ. د. عبد الحی الفرماوی
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الهوامش و المصادر:
______________________________
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حجیة السنن الإلهیة





(1) فی رحاب القرآن الکریم‌

القرآن کلام اللّه سبحانه و تعالی لا یَأْتِیهِ الْباطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ لا مِنْ خَلْفِهِ 1 و منه تستمد الأحکام فی نطاق العقیدة و الشریعة، و فی أعطافه تنظیم أحوال الخلق فی دنیاهم و أخراهم، لأنه سبیل الهدایة و منهج الرشد، و قد جعله اللّه تعالی آیة علی صدق رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم فی الرسالة الخاتمة التی حمّلها اللّه إیاه فی کمال صدقها و إعجاز وسطیتها، و تمام إبلاغها عن رسالات اللّه إلی من سبقه من الأنبیاء و المرسلین، و کتبهم التی أنزلها اللّه علیهم، و أخبارهم مع من آمنوا معهم و من کفروا برسالة خالقهم وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّةً وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ وَ یَکُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهِیداً. 2
و القرآن الکریم هو المعجزة الکبری التی علیها بنیت رسالة محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و هی الرسالة الخالدة الخاتمة طبقا لنص الآیة الکریمة إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ. 3
هذا المعنی یردده عدد من العلماء الذین عنوا بالدراسات القرآنیة- و نعنی به المعجزة الکبری أو الوحیدة- و یضیفون القول: بأن الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم قد أیّد بمعجزات کثیرة إلا أن تلک المعجزات قامت فی أوقات و أحوال و مناسبات خاصة، و نقل بعضها متواترا و بعضها نقل نقلا خاصا (هکذا)، ثم یضیف هذا الفریق قائلا: و أما القرآن فهو معجزة عامة، و لزوم الحجة به باق من أول ورودها إلی یوم القیامة. 4
و هذا القول فیما یتصل بمعجزة القرآن الکریم صواب لا یحتمل الجدل أو النقاش، و لکن ثمة خشیة فیما یتصل بالمعجزات الأخری الکثیرة، أن یؤدی ذلک إلی التقلیل من شأنها أو التهوین من قیمتها مثل معجزات النصر، و معجزة الإسراء و المعراج خصها المولی بسورتین کاملتین هما سورة الإسراء و سورة النجم، علی النحو الذی سوف نعرض له فی الفصول القادمة من هذه الدراسة بإذن اللّه.
إن اللّه- سبحانه و تعالی- و القرآن وحیه و کلامه- یزکی کتابه العزیز فی کثیر من الآیات، و یرفع من قدره مع التسلیم بتلک
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الحقیقة من رفعة القدر فی آیات أخری کثیرة، و یجعل منه قسما- بفتح السین- علی صدقه فی مواقع عدة، ثم یتحدی الذین لم یؤمنوا به بآیات تخذلهم و تسفه کفرهم به، الأمر الذی یفحمهم و یؤدی إلی إیمان فریق کبیر منهم بصدقه و قدسیته، و أنه کلام منزل من رب العالمین.
و إن کل من یمسک المصحف بیدیه یقع بصره أول ما یقع علی قول اللّه جل و عز:
إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ (77) فِی کِتابٍ مَکْنُونٍ (78) لا یَمَسُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّرُونَ (79) تَنْزِیلٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ. 5
فی هذه الآیات الأربع القصیرة شحنة نفسیة من تکریم رب العالمین و تعزیزه و تقدیسه لکتاب رب العالمین، فلا یمسه إلا المطهرون، الأمر الذی نزه اللّه به کتابه العزیز من أن یمسه بیدیه إنسان علی غیر طهارة لأنه تنزیل منه نفیس کریم.
و لما کان القرآن الکریم کتابا ربانیا یهدی من الضلال إلی الإیمان و من الشک إلی الیقین، فإن هذه القیم تجی‌ء واضحة جلیة فی قول الحق سبحانه: إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ وَ یُبَشِّرُ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ الصَّالِحاتِ أَنَّ لَهُمْ أَجْراً کَبِیراً. 6
و فی السورة نفسها تتکرر النفحات الإلهیة فی تعزیز القرآن الکریم و وصفه بأعز وصف و أکرم توصیف فی قوله جلّ و عزّ:
وَ نُنَزِّلُ مِنَ الْقُرْآنِ ما هُوَ شِفاءٌ وَ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ لا یَزِیدُ الظَّالِمِینَ إِلَّا خَساراً 7
و یتولی التعزیز الإلهی فی بلاغة إعجازیة؛ لتثبیت النفحات الربانیة التی تضمنها الکتاب العزیز حاملة الإنذار لسکان مکة و من حولها، لأن القرآن الکریم نزل أول ما نزل علی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فی غار حراء فی جبل النور فی الطرف الشمالی لمکة، فیقول الحکیم الخبیر سبحانه:
وَ هذا کِتابٌ أَنْزَلْناهُ مُبارَکٌ مُصَدِّقُ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ لِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُری وَ مَنْ حَوْلَها وَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ یُحافِظُونَ. 8
إن أهل مکة و من حولها عرب خلّص ذوو بلاغة، و أصحاب فصاحة و أرباب بیان، یتذوقون حسن القول، و یتعشقون بدیع الکلام، فقد شاءت إرادة الخالق منزل الکتاب أن یغلق علی أهل مکة کل باب ینکرون من خلاله صدق القرآن، و أن یسقط کل حجة یتذرعون بها للشک فی جلالة هذا الوحی، الذی یسمعونه من محمد الذی أجمعوا علی وصفه بالأمین، فجاءت الآیة الکریمة ملبّیة لملکاتهم البلیغة فیما لو صدقوا النیة، و لسجیتهم الفصیحة متی أخلصوا العزم قال عز و جل:
کِتابٌ فُصِّلَتْ آیاتُهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ
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(3) بَشِیراً وَ نَذِیراً فَأَعْرَضَ أَکْثَرُهُمْ فَهُمْ لا یَسْمَعُونَ، و قد شاءت الإرادة الإلهیة أن تکون هذه الآیات الثلاث مسبوقة بتوکید إلهی بأن هذا الکلام منزل من عند اللّه، و ذلک فی قوله تعالی: تَنْزِیلٌ مِنَ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ. 9
و لتمکین هذه الحقائق فی أسماع کفار قریش، المعروفة بالفصاحة و ذلک بشهادة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حین قال له أبو بکر الصدیق متسائلا: ما رأینا الذی هو أفصح منک یا رسول اللّه!! فکانت إجابة الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم علی تساؤل أبی بکر: «لأنی ولدت فی قریش و ربیت فی بنی سعد» و المعنی النبوی: أن کلا من قریش و بنی سعد أفصح القبائل و کانت نشأة رسول اللّه فیهما طفلا و صبیا فی الأولی و شابا و یافعا ثم کهلا فی الثانیة، و من هنا کان وصف القرآن فی الآیة الکریمة قُرْآناً عَرَبِیًّا حجة علی قریش و تحدیا غیر مباشر لفصحائهم بخاصة، و لجمهرتهم بعامة.
و یتکرر فی الکتاب العزیز التوصیف الإلهی للقرآن الکریم بأنه منزل بالعربیة فی قول اللّه جل و عز: إِنَّا أَنْزَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ 10 و قوله تعالی: إِنَّا جَعَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ 11 و قد استهلت سورة الزخرف التی وردت فیها هذه الآیة بقسم عظیم هو قوله تعالی: حم (1) وَ الْکِتابِ الْمُبِینِ ثم کانت الآیة التالیة: إِنَّا جَعَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ و الآیتان الأخیرتان: آیة یوسف و آیة الزخرف متشابهتان شکلا و صوغا، متباینتان هدفا و غرضا، فآیة یوسف إِنَّا أَنْزَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ فیها تحدّ غیر مباشر لکفار قریش، و أما آیة الزخرف فهی إِنَّا جَعَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ و لفظ جعلناه یحمل تحدیا مباشرا لمنکری أن الکتاب العزیز منزل من عند اللّه رغم القسم الإلهی ب الْکِتابِ الْمُبِینِ.
أما و قد استبد المخاطبون من العرب بفساد الرأی و قبح الإنکار فقد تحداهم منزل الکتاب- سبحانه- أن یعارضوه بما یماثله بلاغة أو یعدله حکمة و بیانا، فنزل قوله عز و جل: أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ فَأْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ مُفْتَرَیاتٍ وَ ادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (13) فَإِلَّمْ یَسْتَجِیبُوا لَکُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّما أُنْزِلَ بِعِلْمِ اللَّهِ وَ أَنْ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ. 12
فلم یستجیبوا بطبیعة الحال، لیس عنادا و عصبیة هذه المرة، و لکن عجزا و قصورا و خذلانا، فیعطیهم منزل الکتاب العلیّ الکبیر مزیدا من التیسیر بعد أن یعطیهم مزیدا من التأکید علی أن الکتاب کتابه، و أن الکلام
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کلامه فیوحی إلی رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم قوله تعالی:
وَ ما کانَ هذَا الْقُرْآنُ أَنْ یُفْتَری مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَفْصِیلَ الْکِتابِ لا رَیْبَ فِیهِ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (37) أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ فَأْتُوا بِسُورَةٍ مِثْلِهِ وَ ادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ. 13
ثم یتبع المولی هذه الحجة البالغة بحجة أخری تخرس الکفار فیما یخرصون و تلجم ألسنتهم عما یکذبون فینزل قوله تعالی:
وَ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِمَّا نَزَّلْنا عَلی عَبْدِنا فَأْتُوا بِسُورَةٍ مِنْ مِثْلِهِ وَ ادْعُوا شُهَداءَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ. ثم تتم الآیة التالیة کمال صیغة التحدی بقوله عز و جل:
فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا وَ لَنْ تَفْعَلُوا فَاتَّقُوا النَّارَ الَّتِی وَقُودُهَا النَّاسُ وَ الْحِجارَةُ أُعِدَّتْ لِلْکافِرِینَ 14.
و یجتهد القاضی عیاض- إمام المغرب- فی تعلیل إنکار المنکرین بقوله: «فلم یزل یقرعهم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أشد التقریع و یوبخهم غایة التوبیخ و یسفه أحلامهم و یحط أعلامهم و هم فی کل هذا ناکصون عن معارضته محجومون عن مماثلته، یخادعون أنفسهم بالتکذیب و الإغراء و الافتراء و قولهم: إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ یُؤْثَرُ و سِحْرٌ مُسْتَمِرٌّ و إِفْکٌ افْتَراهُ و أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ و قد قال تعالی: فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا وَ لَنْ تَفْعَلُوا فما فعلوا و ما قدروا. و من تعاطی ذلک من سخفائهم کمسیلمة کشف عواره لجمیعهم، و لما سمع الولید بن المغیرة- و هو من فصحائهم- قوله تعالی: إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ وَ إِیتاءِ ذِی الْقُرْبی وَ یَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ الْبَغْیِ النحل: 90 قال: و اللّه إن له لحلاوة، و إن علیه لطلاوة، و إن أسفله لمغدق، و إن أعلاه لمثمر، و ما هو بکلام بشر. و ذکر أبو عبیدة أن أعرابیا سمع رجلا یقرأ: فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ الحجر: 94 فسجد، و قال: سجدت لفصاحة هذا الکلام، و کان موضع التأثیر فی هذه الجملة هو کلمة «اصدع» فی إبانتها عن الدعوة و الجهد بها و الشجاعة فیها، و کلمة «بما تؤمر» فی إیجازها و جمعها. و سمع آخر رجلا یقرأ:
فَلَمَّا اسْتَیْأَسُوا مِنْهُ خَلَصُوا نَجِیًّا 15. قال:
«أشهد أن مخلوقا لا یقدر علی مثل هذا الکلام» 16.
و فی مقام إعجاز القرآن و حقیقة کونه لا یماثله کلام بشر، و أنه کلام رب العالمین الذی لا یجاریه کلام مخلوق، الحدیث الذی تمثل به الشیخ ابن عاشور فی المقدمة العاشرة:
ما رواه مسلم عن أبی هریرة قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «قال اللّه تعالی: قسمت الصلاة- أی سورة الفاتحة- بینی و بین عبدی نصفین، و لعبدی ما سأل، فإذا قال العبد: الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ، قال اللّه تعالی: حمدنی عبدی. و إذا قال: الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ، قال اللّه تعالی: أثنی علیّ عبدی، و إذا قال:
مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ، قال: مجّدنی عبدی
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(و قال مرّة: فوّض إلیّ عبدی) فإذا قال:
إِیَّاکَ نَعْبُدُ وَ إِیَّاکَ نَسْتَعِینُ، قال: هذا بینی و بین عبدی و لعبدی ما سأل، فإذا قال:
اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ وَ لَا الضَّالِّینَ، قال: هذا لعبدی و لعبدی ما سأل» 17.
و فی تلک الدراسة القیمة التی أعدها الشیخ الطاهر بن عاشور عن إعجاز القرآن و عن کونه کلام اللّه و لیس کلام بشر، یضرب أمثلة عدیدة لشهادة بعض عتاة الکفر قبل أن یسلموا مثل الولید بن المغیرة- و قد أوردنا له فیما سلف وصفا للقرآن- و مثل عتبة بن ربیعة و النضر بن الحارث و غیرهم. و کان الولید بن المغیرة یذهب متخفیا بلیل إلی بیت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لیتسمع تلاوة الرسول للقرآن الکریم- و کذلک یفعل أقرانه دون أن یخبر أحدهم زمیله للغرض نفسه- فلما استمع الولید إلی قراءة النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «و اللّه ما هو بکاهن، و ما هو بزمزمته و لا سجعه، و قد عرفنا الشعر کله رجزه و هزجه، و قریضه و مبسوطه و مقبوضه، ما هو بشاعر».
و کذلک فعل أنیس بن جنادة الغفاری أخو أبی ذر حین اتجه إلی مکة لیسمع من النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لیخبر أخاه أبا ذرّ بما سمع، و کان أبو ذر مشوقا إلی سماع خبر عن القرآن من مصدر یثق به، و عن محمد الذی یتنزل علیه هذا القرآن، فعاد أنیس إلی أخیه لیخبره بما سمع فقال: «لقد سمعت قول الکهنة فما هو بقولهم، و لقد وضعته علی أقراء الشعر- أی طرقه- فلم یلتئم، و ما یلتئم علی لسان واحد بعدی أنه شعر». فأسلم أنیس و أبو ذر 18، و کان من شأن أبی ذر ما کان من اقترابه من رسول اللّه، و من حب رسول اللّه له ما قد امتلأت به کتب السیرة و الصحاح من کتب الحدیث.
لقد برع العرب حین نزول القرآن فی فنون الأدب التی کان الشعر أهمها شأنا و أخطرها أثرا، کانت لهم الفصاحة فی الخطب و الأمثال و المحاورات، فجاء القرآن بأسلوب جدید صوغا و محتوی صالحا لأغراض الحیاة کلها تضمن الجدید من أغراض فنون القول جمیعا: الخطابة و الحوار و الجدل و القصص و الروایة و الأخبار عن الأولین و ضرب الأمثال و تربیة المجتمع الإسلامی تربیة رفیعة تصلح شأنه فی الدنیا و تسعد مصیره فی الآخرة.
لقد آمن العرب جمیعا بإعجاز القرآن لأنه کلام اللّه، کما اعترفوا بعجزهم من محاکاته أو الإتیان بآیة واحدة من مثله علی النحو الذی فصلناه فیما سلف من قول؛ و لکن فریقا ممن دخلوا فی الإسلام، أکثرهم من غیر العرب- و إن کان الإسلام لا یفرق بین عربی و أعجمی- أطلقوا علی أنفسهم «أهل العدل» و عرفوا بالمعتزلة، اخترعوا فریة حول إعجاز القرآن الکریم أطلقوا علیها «الصّرفة» و معناها أن القرآن لیس معجزا بذاته و لکن سبب إعجازه أن اللّه صرف العرب عن أن ینشئوا مثله، و هو رأی فاسد، و مذهب قبیح،
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فیه تطاول علی القرآن الکریم و منزل القرآن الکریم- سبحانه و تعالی- و ذهبت هذه الفرقة من القرآن مذاهب شتی، و ابتدعوا فتنة عذّب بسببها عدد کبیر من کبار علماء المسلمین و مات بعضهم فی السجن، و هذه الفتنة عرفت بفتنة «خلق القرآن» و تبناها ثلاثة من خلفاء بنی العباس و بعض من شایعهم، و لکن اللّه لطف بکتابه و بالمؤمنین من عباده، و المتقین من علماء دینه، فلم تستمر بفتنة طویلا، بل إن المذهب نفسه أصابه الانحلال و انفضّ المؤمنون عن المنادین به، و لم یبق منه إلا القلیل فی فکر عدد محدود من علماء المسلمین المعاصرین. فالقرآن إذن هو کلام اللّه الذی جعله آیة علی صدق محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فی حمل الرسالة الخاتمة التی حمّلها المولی إیاه و القیام بتبلیغها إلی الخلق کافة.
إن القرآن معجز للبشر کافة إعجازا مستمرا موصولا علی مر العصور و کرّ الدهور؛ و من جملة ما شمله قول أئمة الدین:
أن القرآن هو المعجزة المستمرة علی تعاقب السنین، لأنه قد یدرک إعجازه العقلاء من غیر الأمة العربیة بواسطة ترجمة معانیه التشریعیة و الحکمیة و العلمیة و الأخلاقیة. 19
و لقد تحقق ذلک فی زماننا هذا بقدر ملحوظ، ذلک أن عددا غیر قلیل ممن قرءوا ترجمات معانی القرآن إلی لغاتهم قد آمنوا بقدسیته و أعلنوا إسلامهم و عملوا فی بلدانهم فی مجال التبشیر بالإسلام، و یشارکوننا فی مؤتمراتنا و ندواتنا الإسلامیة مشارکة فاعلة و لهم الأجر من اللّه علی دعوة قومهم إلی اللّه بالحکمة و الموعظة الحسنة.
و ما أطیب أن نختم هذا الفصل من الحدیث عن بعض معالم القرآن الکریم بقول اللّه- منزل القرآن- عز و جل: وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ الْکِتابِ وَ مُهَیْمِناً عَلَیْهِ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ عَمَّا جاءَکَ مِنَ الْحَقِّ لِکُلٍّ جَعَلْنا مِنْکُمْ شِرْعَةً وَ مِنْهاجاً وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّةً واحِدَةً وَ لکِنْ لِیَبْلُوَکُمْ فِی ما آتاکُمْ فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ. 20
أ. د. مصطفی الشکعة
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(2) مفهوم السنن الإلهیة لغة و مصطلحا

إن مادة «سنن» وردت فی القوامیس و المعاجم متعددة المعانی وافرة المدلولات، متقاربة حینا و متباعدة أحیانا أخری کثیرة، و إن استعراضها علی النحو المفصل الذی ورد فی المعاجم لیس من الفائدة فی شی‌ء فی هذا المقام، أو بالأحری فی هذه الدراسة التی ینحصر البحث فیها فی السنن الإلهیة.
یقول الفیروزآبادی: السنة- بضم السین- السیرة و الطبیعة، و من اللّه حکمه و أمره و نهیه، و یجی‌ء صاحب المعجم بشاهد من الآیة 55 من سورة الکهف فی قوله تعالی:
وَ ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ جاءَهُمُ الْهُدی وَ یَسْتَغْفِرُوا رَبَّهُمْ إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمْ سُنَّةُ الْأَوَّلِینَ الکهف: 55 أی معاینة العذاب. و سنن الطریق- مثلثة و بضمتین- نهجه و وجهته 1.
و یقول الراغب الأصفهانی: السنن جمع سنة، و سنة الوجه طریقته، و سنة اللّه تعالی قد تقال لطریق حکمته نحو: اسْتِکْباراً فِی الْأَرْضِ وَ مَکْرَ السَّیِّئِ وَ لا یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلَّا بِأَهْلِهِ فَهَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا سُنَّتَ الْأَوَّلِینَ فَلَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اللَّهِ تَبْدِیلًا وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اللَّهِ تَحْوِیلًا (الآیة 43 من سورة فاطر) و هو تنبیه أن فروع الشرائع و إن اختلفت صورها، فالغرض المقصود منها لا یختلف و لا یتبدل- و هو تطهیر النفس و ترشیحها للوصول إلی ثواب اللّه تعالی و جواره. 2
و یعرض معجم ألفاظ القرآن الکریم المادة علی النحو الآتی:
سنة الأولین: طریقهم و سیرتهم و یردف قوله بالشاهد من القرآن الکریم فی قوله تعالی فی الآیة 38 من سورة الأنفال: قُلْ لِلَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ یَنْتَهُوا یُغْفَرْ لَهُمْ ما قَدْ سَلَفَ وَ إِنْ یَعُودُوا فَقَدْ مَضَتْ سُنَّتُ الْأَوَّلِینَ.
و سنة اللّه نظامه یجریه فی خلقه کما یرید:
ما کانَ عَلَی النَّبِیِّ مِنْ حَرَجٍ فِیما فَرَضَ اللَّهُ لَهُ سُنَّةَ اللَّهِ فِی الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلُ وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ قَدَراً مَقْدُوراً 3 (الأحزاب: 38).
و سنة من قد أرسلنا: طریق اللّه فیمن أرسلهم سُنَّةَ مَنْ قَدْ أَرْسَلْنا قَبْلَکَ مِنْ رُسُلِنا وَ لا تَجِدُ لِسُنَّتِنا تَحْوِیلًا. 4
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سنن: جمع سنة: سیر و طرق: قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِکُمْ سُنَنٌ فَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُروا کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الْمُکَذِّبِینَ (آل عمران:
137) 5 6
هذا عرض موجز لمعنی السنن الإلهیة طبقا لما أوردته أهم المعاجم التی عنیت بالمصطلحات القرآنیة و من بینها بطبیعة الحال السنن الإلهیة.
و برغم وصفنا لما عرضناه- مستمدا من المعاجم بإیجاز- فإن ما أوردته المعاجم نفسها فی هذه القضیة کان بدوره شدید الإیجاز، و قد کان من المأمول أن یکون تناول المعاجم لمثل هذه المصطلحات القرآنیة الهامة أکثر تفصیلا و أوفر تمثیلا، ذلک أن بعض المعاجم بل أکثرها کان یکتفی بذکر جزء مقتطع من الآیة القرآنیة الخاص بالمصطلح.
من ذلک علی سبیل المثال: ما أورده معجم ألفاظ القرآن حین تمثل بالآیة رقم 137 من سورة آل عمران، ظنا من مؤلفیه أن مجرد ذکر الآیة کافیا للوفاء ببیان المصطلح، مع أن التناول الذی یفی بالغرض هو التمثیل بالآیة و ما تلاها من آیات أخر، و ذلک فی قول اللّه جل ثناؤه: قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِکُمْ سُنَنٌ فَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُروا کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الْمُکَذِّبِینَ ثم یکمل: هذا بَیانٌ لِلنَّاسِ وَ هُدیً وَ مَوْعِظَةٌ لِلْمُتَّقِینَ (138) وَ لا تَهِنُوا وَ لا تَحْزَنُوا وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (139) إِنْ یَمْسَسْکُمْ قَرْحٌ فَقَدْ مَسَّ الْقَوْمَ قَرْحٌ مِثْلُهُ وَ تِلْکَ الْأَیَّامُ نُداوِلُها بَیْنَ النَّاسِ وَ لِیَعْلَمَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ یَتَّخِذَ مِنْکُمْ شُهَداءَ وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الظَّالِمِینَ. 7
إن الآیات الأربع تشمل عدة سنن إلهیة و لیس سنة واحدة، و مثلما أن الآیات اللاحقة تحقق استکمالا لنوعیة السنن الإلهیة و أغراضها فکذلک الحال- لمن یرید استیفاء هدفه فی هذا الشأن- أن یهتم بالآیات السابقة علی آیة «السنة» فی مثل قوله تعالی:
یُرِیدُ اللَّهُ لِیُبَیِّنَ لَکُمْ وَ یَهْدِیَکُمْ سُنَنَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ یَتُوبَ عَلَیْکُمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ 8 فالآیة مسبوقة بآیات ثلاث طوال فی النکاح و مواطن تحریمه و هی الآیات رقم 23- 25 و فیها یقول المولی سبحانه: حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ وَ بَناتُکُمْ وَ أَخَواتُکُمْ وَ عَمَّاتُکُمْ وَ خالاتُکُمْ وَ بَناتُ الْأَخِ وَ بَناتُ الْأُخْتِ وَ أُمَّهاتُکُمُ اللَّاتِی أَرْضَعْنَکُمْ وَ أَخَواتُکُمْ مِنَ الرَّضاعَةِ وَ أُمَّهاتُ نِسائِکُمْ وَ رَبائِبُکُمُ اللَّاتِی فِی حُجُورِکُمْ مِنْ نِسائِکُمُ اللَّاتِی دَخَلْتُمْ بِهِنَّ فَإِنْ لَمْ تَکُونُوا دَخَلْتُمْ بِهِنَّ فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ وَ حَلائِلُ أَبْنائِکُمُ الَّذِینَ مِنْ أَصْلابِکُمْ وَ أَنْ تَجْمَعُوا بَیْنَ الْأُخْتَیْنِ إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ إِنَّ اللَّهَ کانَ غَفُوراً رَحِیماً (23) وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ
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النِّساءِ إِلَّا ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ کِتابَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ أُحِلَّ لَکُمْ ما وَراءَ ذلِکُمْ أَنْ تَبْتَغُوا بِأَمْوالِکُمْ مُحْصِنِینَ غَیْرَ مُسافِحِینَ فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ فَرِیضَةً وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِیما تَراضَیْتُمْ بِهِ مِنْ بَعْدِ الْفَرِیضَةِ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیماً حَکِیماً (24) وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلًا أَنْ یَنْکِحَ الْمُحْصَناتِ الْمُؤْمِناتِ فَمِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ مِنْ فَتَیاتِکُمُ الْمُؤْمِناتِ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِإِیمانِکُمْ بَعْضُکُمْ مِنْ بَعْضٍ فَانْکِحُوهُنَّ بِإِذْنِ أَهْلِهِنَّ وَ آتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ مُحْصَناتٍ غَیْرَ مُسافِحاتٍ وَ لا مُتَّخِذاتِ أَخْدانٍ فَإِذا أُحْصِنَّ فَإِنْ أَتَیْنَ بِفاحِشَةٍ فَعَلَیْهِنَّ نِصْفُ ما عَلَی الْمُحْصَناتِ مِنَ الْعَذابِ ذلِکَ لِمَنْ خَشِیَ الْعَنَتَ مِنْکُمْ وَ أَنْ تَصْبِرُوا خَیْرٌ لَکُمْ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ.
بهذا المنهج یتحقق بیان السنة أو السنن التی ذکرت فی الآیة 26 السالف ذکرها.
و فی مجال دراسة لبعض السنن و إیضاح بعض ما یثار حولها من حوار أو نقاش 9 فقد حسمها المرحوم سید قطب بقوله: «قد تأخذنا فی بعض الأحیان مظاهر خادعة لافتراق السنن الإلهیة حتی نری أن اتّباع القوانین الطبیعیة یؤدی إلی النجاح مع مخالفة القیم الإیمانیة، هذا الافتراق قد لا تظهر نتائجه فی أول الطریق، و لکنها تظهر حتما فی نهایته؛ و هذا ما وقع للمجتمع الإسلامی نفسه، لقد بدأ خط صعوده من نقطة التقاء القوانین الطبیعیة فی حیاته مع القیم الإیمانیة، و بدأ خط هبوطه من نقطة افتراقها، و ظل یهبط کلما انفرجت زاویة الافتراق حتی وصل إلی الحضیض عند ما أهمل السنن الطبیعیة و القیم الإیمانیة جمیعا». 10 و یضیف المصنف قائلا: «إن الوجود لیس موجودا لقوانین إلهیة صماء عمیاء فهناک دائما- وراء السنن- الإرادة المدبرة و المشیئة المطلقة».
و مجمل القول عندنا: أن السنن الإلهیة إجباریة تجری علی المخلوقات جمیعا من أفراد و کائنات، و أن منهجنا فی هذا البحث محدد بمفهوم «السنن الإلهیة» طبقا لتعریفها الذی أوردناه فیما سلف من سطور.
أ. د/ مصطفی الشکعة
الهوامش:
______________________________
(1) القاموس المحیط مادة سنن الجزء الثالث طبعة مصطفی البابی الحلبی.
(2) المفردات فی غریب القرآن من مادة السین مع النون طبعة الأنجلو المصریة.
(3) سورة الأحزاب الآیة 38.
(4) سورة الإسراء الآیة 77. الموسوعة القرآنیة المتخصصة النص 816 (2) مفهوم السنن الإلهیة لغة و مصطلحا ..... ص : 814
(5) سورة آل عمران آیة 137.
(6) معجم ألفاظ القرآن الکریم، مجمع اللغة العربیة ط، مادة س ن ن صفحة 601.
(7) آل عمران الآیات 37- 40.
(8) النساء الآیة 26.
(9) یراجع فصل هل للتاریخ البشری سنن فی مفهوم القرآن فی کتاب «المدرسة القرآنیة» للسید محمد باقر الصدر صفحة 43 و ما بعدها طبعة بیروت سنة 1400 ه.
(10) فی ظلال القرآن الکریم 1/ 17.
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(3) سنن الإیمان بوحدانیة الله و تنزیهه سبحانه‌

إن الإیمان باللّه- سبحانه- ربا واحدا لا شریک له، و بملائکته و کتبه و رسله و الیوم الآخر هو روح الوجود و سنام العقیدة التی علی مکوناتها تستقیم شئون الکون کله، و البشریة جزء منه.
و قد تکفّل کتاب اللّه ببیان ذلک فی کثیر من السور ما کان مکیا فیها و ما کان مدنیا، و تکتمل الوحدانیة و التنزیه فی قوله- عز و جل- فی سورة الإخلاص: قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ (1) اللَّهُ الصَّمَدُ (2) لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ (3) وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ (4)
و کذلک یتجلی التوحید و التنزیه فی الآیة الکریمة من سورة البقرة الآیة 255 التی اصطلح علی تسمیتها بآیة الکرسی و هو قوله عز و جل: اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ لا تَأْخُذُهُ سِنَةٌ وَ لا نَوْمٌ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ مَنْ ذَا الَّذِی یَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلَّا بِإِذْنِهِ یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ لا یُحِیطُونَ بِشَیْ‌ءٍ مِنْ عِلْمِهِ إِلَّا بِما شاءَ وَسِعَ کُرْسِیُّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ لا یَؤُدُهُ حِفْظُهُما وَ هُوَ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ.
و فی الساحة الإیمانیة التنزیهیة الموحدة یأتی قول اللّه- جل و عز- فی سورة الحشر الآیة 24: هُوَ اللَّهُ الَّذِی لا إِلهَ إِلَّا هُوَ عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَةِ هُوَ الرَّحْمنُ الرَّحِیمُ (22) هُوَ اللَّهُ الَّذِی لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْمَلِکُ الْقُدُّوسُ السَّلامُ الْمُؤْمِنُ الْمُهَیْمِنُ الْعَزِیزُ الْجَبَّارُ الْمُتَکَبِّرُ سُبْحانَ اللَّهِ عَمَّا یُشْرِکُونَ (23) هُوَ اللَّهُ الْخالِقُ الْبارِئُ الْمُصَوِّرُ لَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی یُسَبِّحُ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ. فالآیة تجمع بین التوحید و علم الغیب و الشهادة، و التنزیه بذکر خمسة عشر اسما من الأسماء الحسنی التسعة و التسعین، و یستطیع المتأمل الراشد أن یتبین کم من صیغ التوحید و التنزیه مفردة و مجتمعة حفلت بها الآیة الکریمة من کتاب اللّه.
ثم یعظّم من شأن الألوهیة و حتمیة وجودها: شهادة الخالق- جل جلاله- مقرونة بشهادة ملائکته و علماء بنی الإنسان الذین کرّمهم بذکر شهادتهم تالیة لشهادته تبارکت أسماؤه، مؤکدة وحدانیته، و أن الدین عند اللّه هو الإسلام. یقول الحق تبارک و تعالی فی
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هذا الشأن: شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ وَ الْمَلائِکَةُ وَ أُولُوا الْعِلْمِ قائِماً بِالْقِسْطِ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (18) إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلامُ وَ مَا اخْتَلَفَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ إِلَّا مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْعِلْمُ بَغْیاً بَیْنَهُمْ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِآیاتِ اللَّهِ فَإِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ 1.
ثمت بیان آخر فی الآیة حول أهل الکتاب و إصرارهم علی کفرهم بعد ما جاءهم من صریح العلم بأن الدین عند الله هو الإسلام و هذا الإصرار مصدره الإصرار علی مقام السیادة و الرئاسة علی قومهم و حسدهم بعضهم بعضا.
و تجی‌ء هذه السنة الإلهیة فی صیغة إیمانیة فیها مزید من الشمول و کثیر من التفصیل فی قول اللّه تعالی: قُلْ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ ما أُنْزِلَ عَلَیْنا وَ ما أُنْزِلَ عَلی إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ الْأَسْباطِ وَ ما أُوتِیَ مُوسی وَ عِیسی وَ النَّبِیُّونَ مِنْ رَبِّهِمْ لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ (84) وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلامِ دِیناً فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْهُ وَ هُوَ فِی الْآخِرَةِ مِنَ الْخاسِرِینَ 2.
و من الآیات القرآنیة التی تحمل سنن اللّه فی کمال الإیمان غیر المشوب بما یعکر صفوه و ینزهه عن الشوائب «آیة البر» التی تتجمع فی أعطافها جواهر الإیمان و عناصره الأصیلة التی تجعل ممن یعمل بها مؤمنا بمفرداتها ممارسا لسائرها، قول اللّه جل ثناؤه: لَیْسَ الْبِرَّ أَنْ تُوَلُّوا وُجُوهَکُمْ قِبَلَ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ الْمَلائِکَةِ وَ الْکِتابِ وَ النَّبِیِّینَ وَ آتَی الْمالَ عَلی حُبِّهِ ذَوِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینَ وَ ابْنَ السَّبِیلِ وَ السَّائِلِینَ وَ فِی الرِّقابِ وَ أَقامَ الصَّلاةَ وَ آتَی الزَّکاةَ وَ الْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ إِذا عاهَدُوا وَ الصَّابِرِینَ فِی الْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ وَ حِینَ الْبَأْسِ أُولئِکَ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ 3.
إن لهذه الآیة طبیعة خاصة فی أنها تنبه إلی فعل الخیر و أنه لیس مقصورا علی إقامة الصلوات، و أداء الفرائض و حسب، و بذلک یظهر المؤمن أنه قد أدی واجبه نحو ربه و أنه أدی ما علیه من دین، و لکن الأمر أوسع من ذلک بکثیر، إن الأمر یتمثل فی تلک التوجیهات الربانیة و التوجیهات الإیمانیة التی قدمها القرآن الکریم واضحة المعالم و القسمات ظاهرة المعانی و التفصیلات فی نص تلک الآیة الکریمة من سورة البقرة.
أ. د/ مصطفی الشکعة
الهوامش:
______________________________
(1) سورة آل عمران الآیتان 18، 19.
(2) سورة آل عمران الآیتان 84، 85.
(3) سورة البقرة 177.
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(4) جزاء الإیمان بالله و ثوابه‌

إن الإیمان باللّه نعمة کبری و نفخة مبارکة عظمی فإن للمؤمنین حسن الجزاء من اللّه، و هو جزاء جمیل فی الدنیا و جلیل فی الآخرة، فهو فی الدنیا شعور بحلاوة الإیمان التی تقود إلی العیش فی حیاة راضیة و نفس مطمئنة، و سعادة أخری برضی الناس عنهم و الثقة فیهم و التقرب إلیهم، هذا فضلا عن ذلک السیاج الصالح الذی تعیش فی إطاره أسرهم من أزواج و أبناء و حفدة و کونهم عنوانا للخیر و مثالا للصلاح، و أما جزاؤهم فی الآخرة فجنات عرضها السموات و الأرض أعدها اللّه لهم و لأمثالهم من المتقین.
و یضرب اللّه الأمثال لهؤلاء المؤمنین المتقین فی الکثیر من آیات کتابه العزیز کما فی قوله عز و جل: إِنَّ الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا تَتَنَزَّلُ عَلَیْهِمُ الْمَلائِکَةُ أَلَّا تَخافُوا وَ لا تَحْزَنُوا وَ أَبْشِرُوا بِالْجَنَّةِ الَّتِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ (30) نَحْنُ أَوْلِیاؤُکُمْ فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَةِ وَ لَکُمْ فِیها ما تَشْتَهِی أَنْفُسُکُمْ وَ لَکُمْ فِیها ما تَدَّعُونَ (31) نُزُلًا مِنْ غَفُورٍ رَحِیمٍ (32) وَ مَنْ أَحْسَنُ قَوْلًا مِمَّنْ دَعا إِلَی اللَّهِ وَ عَمِلَ صالِحاً وَ قالَ إِنَّنِی مِنَ الْمُسْلِمِینَ (33) وَ لا تَسْتَوِی الْحَسَنَةُ وَ لَا السَّیِّئَةُ ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ فَإِذَا الَّذِی بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُ عَداوَةٌ کَأَنَّهُ وَلِیٌّ حَمِیمٌ (34) وَ ما یُلَقَّاها إِلَّا الَّذِینَ صَبَرُوا وَ ما یُلَقَّاها إِلَّا ذُو حَظٍّ عَظِیمٍ 1.
إن هذه الآیات المبارکات بسلاسة أسلوبها، و عبق نفحاتها، و صدق کلماتها، و إعجاز بیانها و نفاسة محتواها، و قداسة و عودها، و جلاء لفظها، و نضرة وقعها فی الأسماع و القلوب، کیف لم تطرق أسماع من تلیت علیهم طرق المستجیب و وقع المستنیر؟ و لکنهم بسبب عمق کفرهم و شراسة إعراضهم خَتَمَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ عَلی سَمْعِهِمْ وَ عَلی أَبْصارِهِمْ غِشاوَةٌ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ 2.
و فی سورة أخری من سور سنن مکافأة المؤمنین و حسن جزائهم یقول جل و عز:
أَ فَمَنْ یَعْلَمُ أَنَّما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ الْحَقُّ کَمَنْ هُوَ أَعْمی إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ (19) الَّذِینَ یُوفُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ وَ لا یَنْقُضُونَ الْمِیثاقَ (20) وَ الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ وَ یَخافُونَ سُوءَ الْحِسابِ (21)
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وَ الَّذِینَ صَبَرُوا ابْتِغاءَ وَجْهِ رَبِّهِمْ وَ أَقامُوا الصَّلاةَ وَ أَنْفَقُوا مِمَّا رَزَقْناهُمْ سِرًّا وَ عَلانِیَةً وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَةِ السَّیِّئَةَ أُولئِکَ لَهُمْ عُقْبَی الدَّارِ 3.
إن مجموعات الآیات التی تحمل سنن اللّه فی حسن الجزاء یمکن أن نعدها آیات مبشرة معلّمة؛ لأنها دائما تبشر بعمل الخیر، و تدعو إلی کمال الإیمان و التقوی و صالح الأعمال، و قد شاءت الإرادة الإلهیة أن تکون صیاغتها و ألفاظها ذات إلف و إیقاع و حسن تقبل فی الأسماع و القلوب.
و یضم القرآن الکریم عشرات من الآیات المفردة المبشرة بحسن الجزاء بحیث لا تکاد تخلو سورة من آیة أو أکثر من هذه الآیات المبارکات، و اللّه- سبحانه- فضلا منه و کرما- یضفی علی صیاغتها الإلهیة ما یجعل لها القبول نفسه الذی تحظی به مجموعات الآیات المتتالیة التی نزلت فی هذا الغرض و التی منها علی سبیل المثال قوله جل و عز:
وَعَدَ اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ مَساکِنَ طَیِّبَةً فِی جَنَّاتِ عَدْنٍ وَ رِضْوانٌ مِنَ اللَّهِ أَکْبَرُ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ 4.
وَ بَشِّرِ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أَنَّ لَهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ کُلَّما رُزِقُوا مِنْها مِنْ ثَمَرَةٍ رِزْقاً قالُوا هذَا الَّذِی رُزِقْنا مِنْ قَبْلُ وَ أُتُوا بِهِ مُتَشابِهاً وَ لَهُمْ فِیها أَزْواجٌ مُطَهَّرَةٌ وَ هُمْ فِیها خالِدُونَ 5.
وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَنُدْخِلُهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً وَعْدَ اللَّهِ حَقًّا وَ مَنْ أَصْدَقُ مِنَ اللَّهِ قِیلًا 6.
وَ أُدْخِلَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها بِإِذْنِ رَبِّهِمْ تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ 7.
یَوْمَ تَرَی الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ یَسْعی نُورُهُمْ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمانِهِمْ بُشْراکُمُ الْیَوْمَ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ 8.
إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنَّاتٍ وَ نَهَرٍ (54) فِی مَقْعَدِ صِدْقٍ عِنْدَ مَلِیکٍ مُقْتَدِرٍ 9.
أ. د/ مصطفی الشکعة
الهوامش:
______________________________
(1) سورة فصلت الآیات 30- 35.
(2) سورة البقرة الآیة 7.
(3) سورة الرعد الآیات 19- 22.
(4) سورة التوبة الآیة 72.
(5) البقرة الآیة 25.
(6) سورة النساء 122.
(7) سورة إبراهیم الآیة 23.
(8) سورة الحدید الآیة 11.
(9) سورة القمر الآیتان 54، 55.
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(5) سنة الله مع الکفر و الکافرین‌

لقد أوضحنا السنة الإلهیة مع المؤمنین، و لما کان فریق کبیر من الناس أرسل اللّه إلیهم رسله لیؤمنوا به ربّا واحدا لا شریک له و بملائکته و کتبه و رسله و الیوم الآخر، فلم یستجیبوا لدعوة الإیمان و ظلوا یتخبطون فی سرادیب الکفر و ظلام الضلالة، فقد عنی القرآن الکریم بوصف حالهم و تصویر عصیانهم و کشف کیدهم عدوانا علی الأنبیاء و إیذاء للمؤمنین، مع تکرار دعوة الإیمان المکللة بالعفو و الغفران، و ترک لهم الخیار فاختاروا طریق جهنم و انحازوا إلی سبیل الغوایة الذی یؤدی بهم إلی نار الجحیم.
إن هذا الفریق من الذین اختاروا الکفر عنادا و استکبارا و استسلموا لشیاطینهم الذین أضلوهم- و نعنی هنا کفار قریش- قد استمعوا- بین ما قد استمعوا إلیه من الکتاب الذی أنزل علی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم- قول اللّه عز و جل:
إِنَّ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لَآیاتٍ لِلْمُؤْمِنِینَ (3) وَ فِی خَلْقِکُمْ وَ ما یَبُثُّ مِنْ دابَّةٍ آیاتٌ لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ (4) وَ اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنَ السَّماءِ مِنْ رِزْقٍ فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها وَ تَصْرِیفِ الرِّیاحِ آیاتٌ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (5) تِلْکَ آیاتُ اللَّهِ نَتْلُوها عَلَیْکَ بِالْحَقِّ فَبِأَیِّ حَدِیثٍ بَعْدَ اللَّهِ وَ آیاتِهِ یُؤْمِنُونَ (6) وَیْلٌ لِکُلِّ أَفَّاکٍ أَثِیمٍ (7) یَسْمَعُ آیاتِ اللَّهِ تُتْلی عَلَیْهِ ثُمَّ یُصِرُّ مُسْتَکْبِراً کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْها فَبَشِّرْهُ بِعَذابٍ أَلِیمٍ (8) وَ إِذا عَلِمَ مِنْ آیاتِنا شَیْئاً اتَّخَذَها هُزُواً أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ (9) مِنْ وَرائِهِمْ جَهَنَّمُ وَ لا یُغْنِی عَنْهُمْ ما کَسَبُوا شَیْئاً وَ لا مَا اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْلِیاءَ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ. 1
إن الذین استمعوا إلی تلک الآیات من کتاب اللّه المنزل علی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم المتلو علی أسماعهم مبینا سنن اللّه فی شئون حیاتهم مما احتوته الآیات من دعوة إلی الإیمان مؤیدة بالبرهان ثم ما تلاها من نذیر لا یحول بینه و بینهم ما اتخذوه من أولیاء من دون اللّه: ثم لم یؤمنوا، مستحقون للعذاب الذی هو أشد أنواع العقاب، إنه جهنم التی أعدها اللّه للکافرین.
و لقد عنی الکتاب العزیز بوصف أحوالهم و إصرارهم علی کفرهم و کشف کیدهم و لؤمهم، و بیان کذبهم علی اللّه و رسوله
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و المؤمنین، و دحض حججهم و تسفیه عللهم؛ و ذلک لأن الشرک و الکفر هما أسوإ سبیل لعصیان رب الکون و خالقه، و ذلک فی قوله عز و جل:
إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ (لقمان آیة 13).
یقول اللّه عز و جل فی شأن هؤلاء: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ قَدْ ضَلُّوا ضَلالًا بَعِیداً (167) إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ظَلَمُوا لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ طَرِیقاً (168) إِلَّا طَرِیقَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها أَبَداً وَ کانَ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیراً. 2
إن هؤلاء الکفار لم یقف الأمر بهم عند رفض الإیمان و لکنهم کانوا یصدّون الناس عن الإیمان بالترغیب تارة و بالترهیب و الأذی تارات أخری، و إن ما کان یصنعه طغاة مشرکی قریش من إیقاع أشد أنواع الأذی بالذین آمنوا من المستضعفین مسطور فی کتاب اللّه و مسجل فی کتب السیرة.
و فی هؤلاء أیضا یقول اللّه عز و جل: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ ثُمَّ ماتُوا وَ هُمْ کُفَّارٌ فَلَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ 3.
و إن دائرة الکفر لا یقف الأمر بها عند إنکار الإیمان باللّه، و إنما تتسع تلک الدائرة لتشمل من کفر بالملائکة أی أنکر وجودهم و من کفر بکتب اللّه و رسله و الیوم الآخر، و تلک ظاهرة عند بعض المعاصرین ممن یظهرون الإیمان، لکن الإیمان باللّه و ملائکته و کتبه و رسله و الیوم الآخر کلّ لا یتجزأ، و إن إنکار رکن من هذه الأرکان الخمسة یخرج بصاحبه عن دائرة الإیمان، و فی ذلک یقول اللّه عز و جل فی محکم کتابه وَ مَنْ یَکْفُرْ بِاللَّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ کُتُبِهِ وَ رُسُلِهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَقَدْ ضَلَّ ضَلالًا بَعِیداً 4 ثم تتضمن الآیة التالیة صورة أخری للکفر هی قوله تعالی: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ سَبِیلًا ثم تجی‌ء الآیة التالیة لتکمل صورة الکفار بالمنافقین و ذلک فی قول اللّه عز و جل: بَشِّرِ الْمُنافِقِینَ بِأَنَّ لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً (138) الَّذِینَ یَتَّخِذُونَ الْکافِرِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ أَ یَبْتَغُونَ عِنْدَهُمُ الْعِزَّةَ فَإِنَّ الْعِزَّةَ لِلَّهِ جَمِیعاً 5.
و المنافقون من أشد الکفار خطرا علی المؤمنین؛ لأنهم یعمدون إلی الخدیعة حین یتظاهرون بالإیمان و یبطنون أشد أنواع الکفر حقدا علی المؤمنین و تضلیلا لهم، و من ثمّ کان مکانهم فی الآخرة هو الدرک الأسفل من النار تصدیقا لقوله تعالی: إِنَّ الْمُنافِقِینَ فِی الدَّرْکِ الْأَسْفَلِ مِنَ النَّارِ وَ لَنْ تَجِدَ لَهُمْ نَصِیراً 6 و فی وصف تضلیل هؤلاء المنافقین و خداعهم یقول المولی عز و جل: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ ما هُمْ
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بِمُؤْمِنِینَ (8) یُخادِعُونَ اللَّهَ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ ما یَخْدَعُونَ إِلَّا أَنْفُسَهُمْ وَ ما یَشْعُرُونَ (9) فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ فَزادَهُمُ اللَّهُ مَرَضاً وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ بِما کانُوا یَکْذِبُونَ (10) وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ قالُوا إِنَّما نَحْنُ مُصْلِحُونَ (11) أَلا إِنَّهُمْ هُمُ الْمُفْسِدُونَ وَ لکِنْ لا یَشْعُرُونَ (12) وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ آمِنُوا کَما آمَنَ النَّاسُ قالُوا أَ نُؤْمِنُ کَما آمَنَ السُّفَهاءُ أَلا إِنَّهُمْ هُمُ السُّفَهاءُ وَ لکِنْ لا یَعْلَمُونَ (13) وَ إِذا لَقُوا الَّذِینَ آمَنُوا قالُوا آمَنَّا وَ إِذا خَلَوْا إِلی شَیاطِینِهِمْ قالُوا إِنَّا مَعَکُمْ إِنَّما نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ (14) اللَّهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ وَ یَمُدُّهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ (15) أُولئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الضَّلالَةَ بِالْهُدی فَما رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ. 7
لقد حفل الکتاب العزیز بآیات کثیرة مبثوثة فی مکانها الملائم لها فی عدد کبیر من سوره، و لکن لما کان لهؤلاء المنافقین من خطر علی دعوة الإیمان و من زرع بذور الفتنة بین جموع المؤمنین فقد شاءت الإرادة الإلهیة أن تفضحهم، و تستهزئ بهم بصورة متکاملة، دقة وصف و کمال بیان، و جمال عرض، و إعجاز أسلوب، فی هذه المجموعة المتفردة من آیات کتاب اللّه الذی لا یأتیه الباطل من بین یدیه و لا من خلفه، فخلفت عارا لکل منافق، و سبة لکل مخادع عند کل من وقعت عیناه علیها من الذین یتلون کتاب اللّه إلی أن یرث اللّه الأرض و من علیها و یوم یبعثون.
أ. د/ مصطفی الشکعة
الهوامش:
______________________________
(1) سورة الجاثیة الآیات 3- 10.
(2) النساء الآیات 167- 169.
(3) سورة محمد الآیة 34.
(4) النساء من الآیة 136.
(5) النساء الآیات 137- 139.
(6) سورة النساء الآیة 145.
(7) سورة البقرة الآیات 8- 16.
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(6) توصیف القرآن لطوائف الکافرین‌

إن القرآن الکریم حین تناول الکافرین بالحدیث عنهم فإن منزّله- عز و جل- لم یترک کبیرة و لا صغیرة عن هذه الطوائف إلا و قد سجل ألوان الضلال التی اتصفت به، و أنواع الشرک الذی مارسته، و فنون الإفک التی اقترفتها، و حیل النفاق التی خاضت فی مزالقها، و أکاذیب الخداع التی أصرّت علی الاستمساک بها، و الضلالات التی تروت فی أعماقها.
لم یکن ذلک- و حاشا للّه- افتراء علیهم أو افتئاتا علی فضائل صنعوها أو خیرات قدموها؛ و لذلک و صفتهم آیات الکتاب العزیز بالمشرکین، و الکفار، و أهل الضلالة، و المنافقین، و أتباع الشیطان، و الخاسرین، و غیر ذلک من صفات أهل النار، و من ثم کانت الأمثال التی ضربت لحماقاتهم و کفرهم من السمو و الإعجاز بمکان یقول اللّه سبحانه فی تقبیح فکرهم و الاستخفاف بعجزهم: یا أَیُّهَا النَّاسُ ضُرِبَ مَثَلٌ فَاسْتَمِعُوا لَهُ إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ لَنْ یَخْلُقُوا ذُباباً وَ لَوِ اجْتَمَعُوا لَهُ وَ إِنْ یَسْلُبْهُمُ الذُّبابُ شَیْئاً لا یَسْتَنْقِذُوهُ مِنْهُ ضَعُفَ الطَّالِبُ وَ الْمَطْلُوبُ. 1
إن هؤلاء الکفار من الغباء و العجز بحیث لا یستطیعون خلق ذبابة و هی من أضعف مخلوقات اللّه و أقلها شأنا، بل إن تلک المخلوقة الضعیفة لو سلبتهم شیئا فإنهم یعجزون عن استرداده، و مع ذلک فإنهم یکفرون بعبادة اللّه، ثم تقرع الآیة التالیة أسماعهم لعلهم یعقلون، و هی قوله جل و عزّ:
ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ إِنَّ اللَّهَ لَقَوِیٌّ عَزِیزٌ.
و لکن لقد ضلت أفئدتهم و قست قلوبهم و عمیت أبصارهم و بصائرهم فلم یؤمنوا.
و یضرب اللّه مثلا آخر لجمود هؤلاء المکابرین و عناد أولئک الضالین الذین هم علی شاکلة سابقیهم فی المثل السابق، و فی هذا المثال ییسر علی هؤلاء الضالین طریق الإیمان فی آیتین، و یردف بآیة توصیف حال هؤلاء الکافرین بآیة ثالثة تظهر إصرارهم علی الضلال، ثم یختم بآیة رابعة لعلها توقظ حسّ الإیمان فی قلوبهم و نور الیقین فی أفئدتهم و لکنهم لا یهتدون: لقد قدّت قلوبهم من صخر، و سلبت بصائرهم فطرة الإیمان.
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 825 
یقول اللّه عز و جل: هُوَ الَّذِی یُرِیکُمُ الْبَرْقَ خَوْفاً وَ طَمَعاً وَ یُنْشِئُ السَّحابَ الثِّقالَ (12) وَ یُسَبِّحُ الرَّعْدُ بِحَمْدِهِ وَ الْمَلائِکَةُ مِنْ خِیفَتِهِ وَ یُرْسِلُ الصَّواعِقَ فَیُصِیبُ بِها مَنْ یَشاءُ وَ هُمْ یُجادِلُونَ فِی اللَّهِ وَ هُوَ شَدِیدُ الْمِحالِ. 2
یقول ابن عباس 3 فی یُرِیکُمُ الْبَرْقَ خَوْفاً وَ طَمَعاً أی: خوفا من الصواعق و طمعا فی الغیث الذی یعقب البرق فیحیی الأرض و ینبت الزرع. وَ هُوَ شَدِیدُ الْمِحالِ أنه تعالی شدید القوة و البطش و النکال، القادر علی الانتقام ممن عصاه.
بعد هاتین الآیتین اللتین تجمعان بین الوعد و الوعید و إظهار نعم اللّه الخالق و قدرته علی البطش بالکافرین، تجی‌ء الآیة التی تصف من لا یستجیبون لدعوته- سبحانه- و هی دعوة الحق لَهُ دَعْوَةُ الْحَقِّ وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا یَسْتَجِیبُونَ لَهُمْ بِشَیْ‌ءٍ إِلَّا کَباسِطِ کَفَّیْهِ إِلَی الْماءِ لِیَبْلُغَ فاهُ وَ ما هُوَ بِبالِغِهِ وَ ما دُعاءُ الْکافِرِینَ إِلَّا فِی ضَلالٍ (14) وَ لِلَّهِ یَسْجُدُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ طَوْعاً وَ کَرْهاً وَ ظِلالُهُمْ بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ 4.
لقد ضلت أفئدتهم، و قست قلوبهم، و عمیت أبصارهم و بصائرهم فلم یؤمنوا.
و مثل آخر یضربه اللّه سبحانه لأعمال الکفار التی قد یکونون قصدوا بفعلها الخیر فی الدنیا؛ من صدقة مبذولة أو صلة ذی رحم و بیان أنه لا فائدة منها ما دام فاعلها أو فاعلوها عاشوا علی الکفر و الإشراک بالله، فمثلها مثل الرماد فی یوم عاصف ذهبت ریحه به فی الهواء، و من ثم فإن أعمال الکفار لا یقبلها اللّه بل یمحقها کما تمحق الریح الرماد فی یوم اشتدت ریاحه و هاجت عواصفه، یقول رب العزة جلّ ثناؤه: مَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ أَعْمالُهُمْ کَرَمادٍ اشْتَدَّتْ بِهِ الرِّیحُ فِی یَوْمٍ عاصِفٍ لا یَقْدِرُونَ مِمَّا کَسَبُوا عَلی شَیْ‌ءٍ ذلِکَ هُوَ الضَّلالُ الْبَعِیدُ 5.
و من لطف اللّه و رحمته یتبع سبحانه هذه الآیة- مثلما حدث مع مثیلات لها فی مثل هذا الموقف سبق لنا التمثل بها- بآیة تحمل التوجیه الحمید و تهدی إلی الإیمان لو کانوا یعقلون، فیقول جل من قائل: أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ وَ یَأْتِ بِخَلْقٍ جَدِیدٍ.
و لکن القوم ضلت قلوبهم و قست أفئدتهم و عمیت أبصارهم و بصائرهم فأصروا علی الکفر و لم یهتدوا.
و فی سورة النور یضرب اللّه مثلین فی آیتین متتابعتین لأعمال الکفار التی لا طائل من وراء
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بذلها ما داموا علی کفرهم- إذ لا ثواب للکافرین- و الآیتان هما قوله عز و جل: وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَعْمالُهُمْ کَسَرابٍ بِقِیعَةٍ یَحْسَبُهُ الظَّمْآنُ ماءً حَتَّی إِذا جاءَهُ لَمْ یَجِدْهُ شَیْئاً وَ وَجَدَ اللَّهَ عِنْدَهُ فَوَفَّاهُ حِسابَهُ وَ اللَّهُ سَرِیعُ الْحِسابِ (39) أَوْ کَظُلُماتٍ فِی بَحْرٍ لُجِّیٍّ یَغْشاهُ مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ سَحابٌ ظُلُماتٌ بَعْضُها فَوْقَ بَعْضٍ إِذا أَخْرَجَ یَدَهُ لَمْ یَکَدْ یَراها وَ مَنْ لَمْ یَجْعَلِ اللَّهُ لَهُ نُوراً فَما لَهُ مِنْ نُورٍ 6.
و هذان المثالان من آیتی النور لهما مکانة خاصة و مقام متمیز بین مثیلتهما من الآیات التی تمثل أعمال الکفار و طبیعتهم- أستغفر اللّه فکلام اللّه جمیعه علی أوفی صورة من التمیز- و لکن هاتین الآیتین مسبوقتان بأربع آیات جلیلة ترشح للدخول إلیهما، ثم تتبع الآیتین موضع التمثیل آیتان أخریان تمثلان خاتمتین إیمانیتین تمجدان الذات الإلهیة و تحملان من یقرأها إلی مقاصد الرشاد و سبل الإیمان.
فأما الآیات الأربع السابقة علی آیتی توصیف أعمال الکفار فهی قول اللّه- عز و جل- عن ذاته العلیة فی أولاها: اللَّهُ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ مَثَلُ نُورِهِ کَمِشْکاةٍ فِیها مِصْباحٌ الْمِصْباحُ فِی زُجاجَةٍ الزُّجاجَةُ کَأَنَّها کَوْکَبٌ دُرِّیٌّ یُوقَدُ مِنْ شَجَرَةٍ مُبارَکَةٍ زَیْتُونَةٍ لا شَرْقِیَّةٍ وَ لا غَرْبِیَّةٍ یَکادُ زَیْتُها یُضِی‌ءُ وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ نُورٌ عَلی نُورٍ یَهْدِی اللَّهُ لِنُورِهِ مَنْ یَشاءُ وَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ لِلنَّاسِ وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ عَلِیمٌ (35) فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللَّهُ أَنْ تُرْفَعَ وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ یُسَبِّحُ لَهُ فِیها بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ (36) رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ تِجارَةٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ وَ إِقامِ الصَّلاةِ وَ إِیتاءِ الزَّکاةِ یَخافُونَ یَوْماً تَتَقَلَّبُ فِیهِ الْقُلُوبُ وَ الْأَبْصارُ (37) لِیَجْزِیَهُمُ اللَّهُ أَحْسَنَ ما عَمِلُوا وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ وَ اللَّهُ یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ بِغَیْرِ حِسابٍ 7.
إن الآیة الأولی من هذه الآیات الأربع لو قرئت علی شخص أمّی قد تغیب عنه معانی بعض ألفاظها فإن قلبه ینفتح لذکر نور اللّه إیمانا و طهرا، فما بالنا لو قرأها عالم بمعانیها و ما تضمنته من إعجاز نورانی و بهاء إلهیّ، و أما الآیات الثلاث الأخری فتجمع ثلة من عناصر الإیمان جمعها اللّه سبحانه فیها، مثل بیوت اللّه و هی المساجد ذات المقام الأسمی عند المؤمنین فیها یؤدون الصلوات و یسبحون بحمد ربهم، و هم الذین یسعون فی طلب الرزق حلالا عن طریق التجارة التی لا تلهیهم عن ذکر اللّه و أداء شعائره: إقامة صلاة و إیتاء زکاة و أمرا بالمعروف و نهیا عن المنکر یَخافُونَ یَوْماً تَتَقَلَّبُ فِیهِ الْقُلُوبُ وَ الْأَبْصارُ.
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ثم بعد هذه الآیات المضیئة یضرب اللّه المثلین لأعمال الکفار فی آیتین: وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَعْمالُهُمْ کَسَرابٍ بِقِیعَةٍ یَحْسَبُهُ الظَّمْآنُ ماءً إلی آخر الآیة. و المعنی: أن أعمال الکفار التی یعملونها فی الدنیا بحسبانها أعمالا صالحة نافعة لهم فی الآخرة، لن تجدی فتیلا، فهی کالسراب الذی یظنه الظمآن ماء و هو لیس بماء بل لیس بشی‌ء حَتَّی إِذا جاءَهُ لَمْ یَجِدْهُ شَیْئاً وَ وَجَدَ اللَّهَ عِنْدَهُ فَوَفَّاهُ حِسابَهُ أی حسابه علی کفره بربه.
و الآیة الثانیة أَوْ کَظُلُماتٍ فِی بَحْرٍ لُجِّیٍّ یَغْشاهُ مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ سَحابٌ ظُلُماتٌ بَعْضُها فَوْقَ بَعْضٍ إِذا أَخْرَجَ یَدَهُ لَمْ یَکَدْ یَراها و المعنی، أن أعمال الکفار لا تنفعهم، بل إنها کظلمات کثیفة فی بحر عمیق مائج هائج یعلوه سحاب، فإن تراکم طبقات الموج مع طبقات السحاب یحجب الضیاء، حتی إن الکافر لا یکاد یری کفه إذا أخرجها. و لیس أشد ظلمة من ظلمة الموج لمن مارس الأسفار فی البحار و المحیطات، و هذا التشبیه العجیب فی نظر الإنسان، و بخاصة إنسان عصر المبعث، حقیقة مخیفة، و أما فی العصر الحدیث فقد حملت بحارا غیر مسلم إلی الإیمان باللّه بعد أن قرأ الآیة الکریمة فی ترجمة لمعانی القرآن خاصة بعد أن عرف أن محمدا لم یجرب ارتیاد البحار القریبة فضلا عن عبور المحیطات التی تحدث فیها هذه الظاهرة.
لقد ختم اللّه الآیة الکریمة- و عمادها وصف کلمة البحار و المحیطات- بقوله عز و جل: وَ مَنْ لَمْ یَجْعَلِ اللَّهُ لَهُ نُوراً فَما لَهُ مِنْ نُورٍ و ذلک تعقیبا علی ظلام عمل الکفار.
و فی اجتهاد بعض المفسرین لهاتین الآیتین:
أن الله ضرب المثل الأول لعمل صالح قام به الکافر فمثل له بالسراب الخادع، و ضرب الثانی و مثل له بالظلمات المتراکمة بعضها فوق بعض لاعتقاده السیئ و ذلک فی الختام الرائع وَ مَنْ لَمْ یَجْعَلِ اللَّهُ لَهُ نُوراً فَما لَهُ مِنْ نُورٍ 8
إن من المبهر فی السنن الإلهیة فی المثلین المتتالیین سالفی الذکر حیال تصویر أعمال الکفار أنهما قد سبقا بآیتی اللَّهُ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ و فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللَّهُ أَنْ تُرْفَعَ وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ و أنهما أتبعتا بثلاث آیات إیمانیة تسبح له فی أولاها- السموات و الأرض، و الطیر السابحات الصافات بین السماء و الأرض- و تفرد الآیة الثانیة أن للّه ملک السموات و الأرض، و تشرح الآیة الثالثة قدرة الخالق علی خلق السحاب و مراحل تکوینه حتی یصیر رکاما ینزّل الغیث
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 828 
من خلاله کما ینزل مع الغیث جبالا من البرد مقرونة بسنا برقه الذی یکاد یذهب بالأبصار، و ذلک فی قوله جل و عزّ أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یُسَبِّحُ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ الطَّیْرُ صَافَّاتٍ کُلٌّ قَدْ عَلِمَ صَلاتَهُ وَ تَسْبِیحَهُ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِما یَفْعَلُونَ (41) وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ إِلَی اللَّهِ الْمَصِیرُ (42) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یُزْجِی سَحاباً ثُمَّ یُؤَلِّفُ بَیْنَهُ ثُمَّ یَجْعَلُهُ رُکاماً فَتَرَی الْوَدْقَ یَخْرُجُ مِنْ خِلالِهِ وَ یُنَزِّلُ مِنَ السَّماءِ مِنْ جِبالٍ فِیها مِنْ بَرَدٍ فَیُصِیبُ بِهِ مَنْ یَشاءُ وَ یَصْرِفُهُ عَنْ مَنْ یَشاءُ یَکادُ سَنا بَرْقِهِ یَذْهَبُ بِالْأَبْصارِ (43) یُقَلِّبُ اللَّهُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ إِنَّ فِی ذلِکَ لَعِبْرَةً لِأُولِی الْأَبْصارِ 9.
تلک أمثلة قلیلة عن توصیف المولی- جل و علا- لأعمال الکفار، و هو- جل جلاله- لا یقدم توصیفا لعمل من أعمال الکافرین إلا و یقدم قبله آیة أو آیتین إیمانیتین ترشح قارئها للإیمان رحمة منه و عدلا، و تنبیها للقلوب المغلقة، و إیقاظا للنفوس النائمة فی ظلام الضلال.
فأما المثال الأخیر المکون من عملین و توصیفین متتابعین لأعمال الفئات الضالة فقد قدم- جل جلاله- قبلهما آیتین باهرتین، إحداهما: یوضح فیها نور ذات، و یذکر بیوته المأهولة بمرتادیها من عباده المؤمنین الصالحین. ثم یختم الآیتین- موضع التوصیف و المؤاخذة- بثلاث آیات باهرات هادیة إلی الیقین داعیة إلی الإیمان.
و لکن القوم ضلت قلوبهم و قست أفئدتهم، و یبست مشاعرهم و عمیت بصائرهم فأصروا علی الکفر و باءوا بخسران مبین.
أ. د/ مصطفی الشکعة
هوامش:
______________________________
(1) سورة الحج الآیة 73.
(2) سورة الرعد الآیتان 12، 13.
(3) صفوة التفاسیر 3/ 76.
(4) سورة الرعد الآیة 14، 15.
(5) سورة إبراهیم الآیة 18.
(6) سورة النور الآیتان 39- 40.
(7) سورة النور الآیات 35- 38.
(8) صفوة التفاسیر 2/ 348- سورة النور آیة 40.
(9) سورة النور الآیات 41- 44.
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(7) تتابع سنّتی الإیمان و العصیان فی آیة واحدة أو أکثر

و من السنن الإلهیة الإیمانیة فی القرآن الکریم أن تأتی سنة الإیمان و جریرة العصیان فی الآیة الواحدة أو فی آیتین متجاورتین رحمة من الرحمن الرحیم بخلقه من بنی الإنسان، حیث یضع الحسن و القبیح متجاورین، و ینزل الإیمان و الکفر متتالیین حتی یکون العبد علی بیّنة من أمره، من آمن بالخیر اتخذه طریقا، و من ارتضی العصیان فهو المسئول عن سوء ما ارتضی، و الآیات فی هذه السنّة کثیرة شأنها فی ذلک شأن آیات الإیمان و شأن آیات فضل اللّه علی العباد، و لأن هذا النوع من الآیات یبین رحمة اللّه بخلقه و عدله بین عباده، فقد رأینا أن نقدم نماذج منها، و هذه النماذج و إن تکن قلیلة بالقیاس إلی ما حفل به الکتاب العزیز منها، فإن قلیلا من الخیر فی أحیان کثیرة یغنی عن کثیره، و إن کانت هذه القاعدة لا یجمل بنا أن نجعلها مقیاسا و نحن نتعامل مع القرآن الکریم، کلام اللّه الذی أنزل علی سید خلقه و خاتم رسله و أنبیائه.
یقول اللّه عز و جل: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ لْتَنْظُرْ نَفْسٌ ما قَدَّمَتْ لِغَدٍ وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ (18) وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ نَسُوا اللَّهَ فَأَنْساهُمْ أَنْفُسَهُمْ أُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ (19) لا یَسْتَوِی أَصْحابُ النَّارِ وَ أَصْحابُ الْجَنَّةِ أَصْحابُ الْجَنَّةِ هُمُ الْفائِزُونَ. 1
و یقول اللّه- عز و جل- فیمن استجابوا لربهم و الذین لم یستجیبوا: لِلَّذِینَ اسْتَجابُوا لِرَبِّهِمُ الْحُسْنی وَ الَّذِینَ لَمْ یَسْتَجِیبُوا لَهُ لَوْ أَنَّ لَهُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً وَ مِثْلَهُ مَعَهُ لَافْتَدَوْا بِهِ أُولئِکَ لَهُمْ سُوءُ الْحِسابِ وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمِهادُ. 2
و فی الفرق بین طلاب الدنیا و طلاب الآخرة یقول عز و جل: مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الْآخِرَةِ نَزِدْ لَهُ فِی حَرْثِهِ وَ مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها وَ ما لَهُ فِی الْآخِرَةِ مِنْ نَصِیبٍ (20) أَمْ لَهُمْ شُرَکاءُ شَرَعُوا لَهُمْ مِنَ الدِّینِ ما لَمْ یَأْذَنْ بِهِ اللَّهُ وَ لَوْ لا کَلِمَةُ الْفَصْلِ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ وَ إِنَّ الظَّالِمِینَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (21) تَرَی الظَّالِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمَّا کَسَبُوا وَ هُوَ واقِعٌ بِهِمْ
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وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فِی رَوْضاتِ الْجَنَّاتِ لَهُمْ ما یَشاؤُنَ عِنْدَ رَبِّهِمْ ذلِکَ هُوَ الْفَضْلُ الْکَبِیرُ 3.
و الذی یستوقف القارئ المتمعن فی هذه الآیات هو أن منزل الکتاب جلت قدرته حسم القضیة فی آیة واحدة هی أولی الآیات الثلاث فی إیجاز و إعجاز، ثم یتبع فی الآیة الثانیة بقصر الکلام علی طلاب الدنیا فی إطار من التوبیخ و الوعید، و تکمل أولی کلمات الآیة الثالثة وصف حال الظالمین بما یشبه الإشفاق؛ ثم تکون بقیة الآیة تتویجا لحال من أرادوا حرث الآخرة بأنهم فی روضات الجنات لهم ما یشتهون عند ربهم ذلِکَ هُوَ الْفَضْلُ الْکَبِیرُ فشتان- فی القول الإلهی- بین حال الفریقین: لطلاب حرث الآخرة روضات الجنات، و للآخرین عذاب عظیم.
و لمن یسلم وجهه إلی اللّه، و عن من یکفر، یقول رب العزة: وَ مَنْ یُسْلِمْ وَجْهَهُ إِلَی اللَّهِ وَ هُوَ مُحْسِنٌ فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقی وَ إِلَی اللَّهِ عاقِبَةُ الْأُمُورِ (22) وَ مَنْ کَفَرَ فَلا یَحْزُنْکَ کُفْرُهُ إِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ فَنُنَبِّئُهُمْ بِما عَمِلُوا إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (23) نُمَتِّعُهُمْ قَلِیلًا ثُمَّ نَضْطَرُّهُمْ إِلی عَذابٍ غَلِیظٍ 4.
و لا ینبغی لنا و نحن بسبیل العیش فی رحاب کلام اللّه ألا نشیر إلی أن هنا خطابا من العزیز الحمید موجها إلی حبیبه و رسوله یخفف عنه بعض ما یمکن أن یکون قد لحقه من حزن ألمّ به لإصرار بعض أهل الکتاب علی شرکهم، یجادلون فی توحید اللّه و صفاته بغیر علم أو برهان. إنّ أحد أکابر المفسرین (القرطبی) قال: إن الآیة نزلت فی یهودی جاء إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا محمد، أخبرنی عن ربک من أی شی‌ء هو؟ فجاءت صاعقة فأخذته 5. و هنا ینبغی أن نذکر أن الآیتین موضع الاستشهاد مسبوقتان بآیتین کاشفتین هما قوله تعالی: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ فِی اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ لا هُدیً وَ لا کِتابٍ مُنِیرٍ (20) وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ اتَّبِعُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ قالُوا بَلْ نَتَّبِعُ ما وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا أَ وَ لَوْ کانَ الشَّیْطانُ یَدْعُوهُمْ إِلی عَذابِ السَّعِیرِ. 6
و من السنن الحسنة و السیئة التی مثل اللّه لها فی آیتین متجاورتین الکلمة الطیبة و الکلمة الخبیثة، فالأولی دالة علی الخیر و الإیمان، و الثانیة دالة علی الخبث و الکفران، و فی ذلک یقول اللّه تعالی: أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا کَلِمَةً طَیِّبَةً کَشَجَرَةٍ طَیِّبَةٍ أَصْلُها ثابِتٌ وَ فَرْعُها فِی السَّماءِ (24) تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّها وَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ لِلنَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (25) وَ مَثَلُ کَلِمَةٍ خَبِیثَةٍ کَشَجَرَةٍ خَبِیثَةٍ اجْتُثَّتْ مِنْ فَوْقِ الْأَرْضِ ما لَها مِنْ قَرارٍ (26) یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ
الموسوعة القرآنیة المتخصصة، النص، ص: 831 
الثَّابِتِ فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَةِ وَ یُضِلُّ اللَّهُ الظَّالِمِینَ وَ یَفْعَلُ اللَّهُ ما یَشاءُ. 7
و إن ما قد عود اللّه عباده علیه من قارئی کتابه العزیز، أن هذا القبیل من الآیات التی تتجاور فیها آیات الإیمان مع آیات الکفران تکون مسبوقة حینا بمدخل إیمانی یتمثل فی آیة کریمة، و حینا آخر تکون مسبوقة بآیة أو آیات إیمانیة متسقة مع روح الآیة التالیة لها ثم متبوعة بآیة أو آیات تعزیزیة کما هو الحال فی آیات سورة النور التی سبق التمثیل بها، و کما هو الحال هنا فی آیات الکلمة الطیبة و الکلمة الخبیثة، فآیة الکلمة الطیبة مسبوقة بآیة یقول اللّه سبحانه فیها:
وَ أُدْخِلَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها بِإِذْنِ رَبِّهِمْ تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ. و آیة الکلمة الخبیثة جاءت تالیة لها آیة فی إطراء و تثبیت للمؤمنین و إنذار و وعید للظالمین فی قوله تعالی: یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَةِ وَ یُضِلُّ اللَّهُ الظَّالِمِینَ وَ یَفْعَلُ اللَّهُ ما یَشاءُ (27) أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَ اللَّهِ کُفْراً وَ أَحَلُّوا قَوْمَهُمْ دارَ الْبَوارِ (28) جَهَنَّمَ یَصْلَوْنَها وَ بِئْسَ الْقَرارُ. 8
إن خیر ما نختتم به هذا الفصل هو قول اللّه تعالی: مَنِ اهْتَدی فَإِنَّما یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَإِنَّما یَضِلُّ عَلَیْها وَ لا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أُخْری وَ ما کُنَّا مُعَذِّبِینَ حَتَّی نَبْعَثَ رَسُولًا.
أ. د. مصطفی الشکعة
الهوامش:
______________________________
(1) سورة الحشر الآیات 18- 20.
(2) سورة الرعد الآیة 18.
(3) سورة الشوری الآیات 20- 22.
(4) سورة لقمان الآیات 22- 24.
(5) القرطبی 14/ 74.
(6) الآیتان 20، 21 من لقمان.
(7) سورة إبراهیم الآیات 24- 27.
(8) سورة إبراهیم الآیات 27، 29.
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(8) سنن الخلق‌





اشارة

اللّه- سبحانه و تعالی- هو الخالق البارئ المصور، إنه خالق کل شی‌ء بَدِیعُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَنَّی یَکُونُ لَهُ وَلَدٌ وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ صاحِبَةٌ وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ عَلِیمٌ (101) ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ خالِقُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ فَاعْبُدُوهُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ وَکِیلٌ (102) 1.
لقد أکرمنا اللّه- سبحانه- و نحن نستعرض فی القرآن الکریم الآیات التی تحمل سنن الخلق و هی کثیرة و خصیبة و هادیة و مرشدة و کافیة و شافیة و مقنعة و معجزة، و وقفنا أمامها کما ینبغی للعبد أن یقف أمام کلمات خالقه، خالق الکون بکل ما فیه، و تحیرنا بأی الآیات نبدأ هذه الشریحة من آیات سنن الخلق، فإذا بنا و نحن نقرأ سورة الأنعام و ما حفلت به من سنن الخلق تقع أعیننا علی الآیتین سالفتی الذکر و فیهما تتکرر عبارة خَلَقَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ ففی الآیة الأولی یقول جل و عز: أَنَّی یَکُونُ لَهُ وَلَدٌ وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ صاحِبَةٌ وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ عَلِیمٌ، و فی الآیة الثانیة یقول عز و جل: ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ خالِقُ کُلِّ شَیْ‌ءٍ فَاعْبُدُوهُ فاستخرنا اللّه و جعلنا الآیتین استهلالا للحدیث عن سنن الخلق.
و إنه بسبب و فرة آیات سنن الخلق و ثرائها فی نطاق القداسة الربانیة رأینا أن نتناول ما یتیسر تناوله منها فی نطاقین: نطاق الآیات التی یمکن أن نطلق علیها الآیات الکونیة، و الجانب الآخر هو نطاق الإنسان و ما یتصل به باعتبار أن اللّه- سبحانه- کرمه بین خلقه و استخلفه فی أرضه، و سخر له کل شی‌ء.



سنن اللّه فی الآیات الکونیة:

إن کلّ الآیات الکونیة متضمنة «خلق السموات و الأرض» إذ منهما یتشکل الکون الذی عرف الإنسان منه النزر الیسیر، و غاب عنه الکثیر الوفیر، و بمضی الأزمنة یکتشف الإنسان ما یتیسر له اکتشافه بالعقل الذی وهبه اللّه إیاه و العلم الذی فرض اللّه علیه طلبه.
و الذی یلاحظه قارئ آیات الکتاب العزیز:
أن الآیات الکونیة بعد أن یذکر فیها خلق السموات و الأرض، یجدها ملیئة بعد
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ذلک بالعدید المتباین من سنن اللّه خلقا و إبداعا.
یقول اللّه جل شأنه: اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَخْرَجَ بِهِ مِنَ الثَّمَراتِ رِزْقاً لَکُمْ وَ سَخَّرَ لَکُمُ الْفُلْکَ لِتَجْرِیَ فِی الْبَحْرِ بِأَمْرِهِ وَ سَخَّرَ لَکُمُ الْأَنْهارَ (32) وَ سَخَّرَ لَکُمُ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ دائِبَیْنِ وَ سَخَّرَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ (33) وَ آتاکُمْ مِنْ کُلِّ ما سَأَلْتُمُوهُ وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَتَ اللَّهِ لا تُحْصُوها إِنَّ الْإِنْسانَ لَظَلُومٌ کَفَّارٌ 2.
بعد استهلال الآیة بذکر اللّه للسماوات و الأرض، نجد فیضا من نعم اللّه التی أنعم بها علی خلقه من نزول الغیث و إخراج الثمرات و تسخیر الفلک للإنسان تجری به فی البحار، بل و سخر لهم الشمس و القمر دائبین، و سخر اللیل و النهار فلکل منهما شأن ثم أجابهم اللّه إلی کل ما سألوه من نعمه التی یعجزون عن إحصائها.
و علی النسق نفسه من ذکر سنن اللّه فی خلقه، و إسباغ نعمه علیهم یقول اللّه عز و جل: إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ الْفُلْکِ الَّتِی تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِما یَنْفَعُ النَّاسَ وَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنَ السَّماءِ مِنْ ماءٍ فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها وَ بَثَّ فِیها مِنْ کُلِّ دَابَّةٍ وَ تَصْرِیفِ الرِّیاحِ وَ السَّحابِ الْمُسَخَّرِ بَیْنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (164) 3.
إن هذه الآیة من سورة البقرة، تحمل من الألفاظ و المسمیات کثیرا مما تحمله الآیات السابقة من سورة إبراهیم، و من ثم یذهب الظن بل الیقین عند بعض من لا یعرفون العربیة و بخاصة من المستشرقین، أن فی القرآن الکریم ما یطلقون علیه ظاهرة التکرار، و قد وقع فی الخطأ نفسه بعض أبناء المسلمین ممن درسوا علی تلک الطائفة من المستشرقین، و غاب عنهم أن اللفظ الذی تکرر فی آیات سورة إبراهیم و آیة البقرة، یؤدی وظیفة تختلف من حیث الهدف و المنهج عن تلک الوظیفة التی أدتها هناک، فالماء فی الآیات الأولی نزل علی أرض خصبة فأخرج من الثمرات رزقا، و الماء فی الآیة الأخری نزل علی أرض میتة فأحیاها لتکون صالحة للغرس و الإثمار، و الفلک فی الآیة الأولی مسخرة بأمر اللّه لنفع الناس، و الفلک فی الآیة الثانیة تجری أیضا بما ینفع الناس.
و لکن الهدف من ذکرها هنا کونها آیة لبرهان علی قدرة اللّه عند القوم الذین یعقلون، و کذلک الشأن فیما یتعلق بذکر اللیل و النهار، فإن ذکرهما فی الآیات من سورة إبراهیم نعمة سخرها اللّه للناس علی النحو الذی بیناه هناک، و أما ذکرهما فی آیة البقرة فإنما
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جاء علی سبیل الإقناع إذ الهدف من ذکرهما هو أن کلا من اللیل و النهار یخلف أحدهما الآخر بصورة دائمة لا تتبدل و لا تتوقف، و مثل ذلک کثیر فی آیات الکتاب العزیز التی لا یفقهها إلا من توفرت لدیه أدوات فهم اللغة العربیة، فضلا عن أن ثمة شروطا کثیرة حددها علماء الأمة ینبغی توفرها عند من یعرض لتفسیر القرآن الکریم.
نعود مرة أخری إلی المنهج الذی سرنا علیه فی ارتباط ذکر خلق السموات و الأرض فی آیات کتاب اللّه الکونیة لتتمثل بقول اللّه عز و جل: إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّةِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ یَطْلُبُهُ حَثِیثاً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومَ مُسَخَّراتٍ بِأَمْرِهِ أَلا لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ تَبارَکَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ (54) 4.
و إن وقفة التدبر هنا موقعها معجزة خلق الکون، ممثلا فی السموات و الأرض فی ستة أیام، ثم الاستواء علی العرش، و فی تتابع اللیل و النهار بصورة أکثر تفصیلا، و هی کون اللیل و النهار یغشی أحدهما الآخر حثیثا؛ أی أن اللیل یغطی علی النهار فیذهب بضوئه و یطلبه سریعا حتی یدرکه. 5
و إذا کان الکون کله من إبداع الخالق الأعظم، فمن المقطوع به أن الشمس و القمر و النجوم مسخرة جمیعا بأمر اللّه، و الآیة جمیعها موقوفة علی الجزء السماوی من سنن اللّه الکونیة؛ إعجازا و إدراکا لجمیع البشر، و من ثم کان ختامها متسقا مع مدلولاتها و ذلک بقول اللّه تعالی: أَلا لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ تَبارَکَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ.
و معجزة الخلق فی ستة أیام یراها القرطبی أنها مثیلة لأیام الدنیا و یقول: «لو أراد لخلقها فی لحظة، و لکنه سبحانه أراد أن یعلّم العباد التثبّت فی الأمور» 6.
و فی آیة أخری یقول- جل و عزّ- لتأکید فترة الخلق فی ستة أیام: وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّةِ أَیَّامٍ وَ کانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا وَ لَئِنْ قُلْتَ إِنَّکُمْ مَبْعُوثُونَ مِنْ بَعْدِ الْمَوْتِ لَیَقُولَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ (7) 7.
و موقع التدبر هنا أن عرش اللّه کان علی الماء، و یری الزمخشری أن العرش و الماء کانا مخلوقین قبل السموات و الأرض 8، فإذا عدنا إلی الماء موضع التدبر وجدنا فی الآیة توبیخا لکفار مکة لأنهم ینکرون البعث و النشور.
و من الآیات الکونیة المترعة بالسنن الإلهیة- بدون ذکر خلق السموات و الأرض- قول اللّه عز و جل: وَ آیَةٌ لَهُمُ اللَّیْلُ نَسْلَخُ مِنْهُ النَّهارَ فَإِذا هُمْ مُظْلِمُونَ (37) وَ الشَّمْسُ تَجْرِی
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لِمُسْتَقَرٍّ لَها ذلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ (38) وَ الْقَمَرَ قَدَّرْناهُ مَنازِلَ حَتَّی عادَ کَالْعُرْجُونِ الْقَدِیمِ (39) لَا الشَّمْسُ یَنْبَغِی لَها أَنْ تُدْرِکَ الْقَمَرَ وَ لَا اللَّیْلُ سابِقُ النَّهارِ وَ کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ (40) 9.
تضم هذه الآیة أربعة عناصر تمثل سننا إلهیة، و هی موضوع اهتمام الخلق جمیعا، إنها اللیل و النهار و الشمس و القمر، و لیس عجبا أن کل اثنین من هذه المعالم الأربعة مرتبط بقرین له، فاللیل و القمر مرتبط أحدهما بالآخر، و کذلک النهار و الشمس مرتبط کلاهما بالآخر، و هی جمیعا تمثل سننا إلهیة ذکرت کل واحدة منها فی القرآن الکریم عشرات المرات.
و فیما یتعلق بذکر اللیل و النهار، فإن ثمة نوعا من التکافؤ حادث بینهما إذ لا غنی للعیش بدونهما، و إذا کانت آیة الأعراف تضمنت قوله تعالی: یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ یَطْلُبُهُ حَثِیثاً حسبما مرّ بنا قبل قلیل، فإن الأمر یختلف هنا، إذ یقول المولی عز و جل:
وَ آیَةٌ لَهُمُ اللَّیْلُ نَسْلَخُ مِنْهُ النَّهارَ فَإِذا هُمْ مُظْلِمُونَ، و لیس ذلک من قبیل التضاد، و إنما هو من قبیل الموازنة و المساواة بین قیمة کل من اللیل و النهار.
و أما ذکر الشمس و القمر مقترنین أحدهما بالآخر، فتلک من سنن اللّه الخالدة الباقیة إلی أن تقوم الساعة، و یتجلی ذلک فی قوله عز و جل: وَ الشَّمْسُ تَجْرِی لِمُسْتَقَرٍّ لَها ذلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ (38) وَ الْقَمَرَ قَدَّرْناهُ مَنازِلَ حَتَّی عادَ کَالْعُرْجُونِ الْقَدِیمِ (39).
و إذا کان بعض المفسرین لم یصل اجتهاده إلی المعنی القرآنی، فإن المفسرین المحدثین قد وفقوا إلی المراد من الآیة؛ و هو أن الشمس تدور حول نفسها، و کان المظنون أنها ثابتة فی موضعها و لکن عرف أخیرا أنها لیست مستقرة فی مکانها، و إنما هی تجری فی اتجاه واحد فی الفضاء الکونی الهائل، و لا بأس بهذا التفسیر، و إنما نحن نوضح أنها فی سیرها محکومة بالمجرة التی تضم ملایین الشموس الأخری، و لعل شمسنا التی أطلعنا اللّه علیها، و التی جعلها مصدرا من مصادر حیاتنا هی- علی ضخامتها الهائلة- من أصغر شموس المجرة التی تحتویها و تعرف بمجرة سکة اللبان، و هذه المجرة التی لا تعرف بدایتها من نهایتها، هی واحدة من ملایین المجرات التی یضمها الکون الذی خلقه اللّه جلت قدرته بغیر حدود.
هذا و إن الشمس فی جریانها تتحرک بقدرة السمیع العلیم. و لا یفوتنا فی هذا المقام الذی جری فیه توصیف الشمس، أنها مسخرة هی و القمر لعوامل أرادها لهما الخلاق
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العظیم و ذلک فی قوله تعالی: اللَّهُ الَّذِی رَفَعَ السَّماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی یُدَبِّرُ الْأَمْرَ یُفَصِّلُ الْآیاتِ لَعَلَّکُمْ بِلِقاءِ رَبِّکُمْ تُوقِنُونَ 10.
و لعل من خیر ما جاء به المفسرون من قدامی و محدثین فی هذا المقام، هو ما قال به أخونا فی اللّه الشیخ محمد علی الصابونی برغم إیجازه الشدید: «أن اللّه- سبحانه و تعالی- ذلل الشمس لمصالح العباد، کل یسیر بقدرته- تعالی- إلی زمن معین هو زمن فناء الأرض» 11.
علی أن أحدث ما کتب فی شأن سنة اللّه فی تسخیر الشمس و القمر، و أقربه إلی المراد القرآنی هو ما سطره أخونا فی اللّه الدکتور زغلول النجار بقوله: «من معانی تسخیر کل من الشمس و القمر ضبط حرکة کل منهما لما فیه صلاح الکون و استقامة الحیاة علی وجه الأرض، و من معانی أن کلا منهما یجری إلی أجل مسمی أن الکون لیس بأزلی و لا بأبدی، بل کانت له فی الأصل بدایة تحاول العلوم المکتسبة تحدیدها، و کل ما له بدایة لا بدّ و أن تکون له فی یوم من الأیام نهایة، لها من الشواهد الحسیة فی کل من الشمس و القمر ما یؤکد علی حتمیتها، و الحقائق القاطعة بتسخیر الشمس عدیدة جدا منها:
(1) الاتزان الشدید بین تجاذب مکونات الشمس و تمددها ... و قد بقیت الشمس مستمرة فی الوجود تحت هذا التوازن العجیب علی مدی عشرة بلایین من السنین علی أقل تقدیر و إلی أن یرث اللّه- تعالی- الکون و من فیه، و لو لا هذا التوازن الدقیق لانفجرت الشمس کقنبلة نوویة عملاقة أو لانهارت علی ذاتها تحت ضغط جاذبیتها خاصة و أنها مجرد کرة ضخمة من الغازات.
(2) تسخیر طاقة الشمس من أجل ضبط حرکة الحیاة علی الأرض، ذلک أن الشمس تطلق من مختلف صور الطاقة ما یقدّر بحوالی خمسمائة ألف ملیون ملیون ملیون (ثلاث مرات) حصان فی کل ثانیة من ثوانی عمرها، و یصل إلی الأرض من هذا الکمّ الهائل من الطاقة حوالی الواحد فی الألف، و بدون هذه الطاقة الشمسیة تستحیل الحیاة علی کوکبنا؛ لأن کلا من النبات و الحیوان و الإنسان یعتمد فی وجوده بعد إرادة اللّه الخالق- سبحانه و تعالی- علی قدر الطاقة الذی یصله من أشعة الشمس، کذلک و إن کل الظواهر الفطریة التی تحدث علی الأرض و ما حولها تعتمد علی الطاقة القادمة إلینا من الشمس، فتصریف الریاح و إرسال السحاب و إنزال المطر و بقیة دورة الماء حول
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الأرض، و ما یصاحب ذلک من تسویة و تمهید لسطح الأرض، و شق الفجاج و السبل فیها و تفجیر للأنهار و الجداول من حجارتها، و خزن الماء تحت سطح الأرض، و تکوین التربة و الصخور الرسوبیة، و حرکات الأمواج فی البحار و المحیطات، و عملیات المد و الجزر، و غیر ذلک من عملیات و ظواهر، تحرکها طاقة الشمس بإرادة اللّه.
(3) تکوین نطق الحمایة المختلفة للأرض بفعل طاقة الشمس، ذلک أن إرادة اللّه شاءت أن یحمی الحیاة علی سطح الأرض بعدد من نطق الحمایة التی لعبت أشعة الشمس- و لا تزال- الدور الأول فی تکوینها بعد إرادة اللّه، منها النطاق المغناطیسی للأرض و أحزمة الإشعاع و نطاق الأوزون، و هذه النطق تتعاون فی حمایة الأرض من کل من الأشعة فوق البنفسجیة و الکونیة، و من الجسیمات الکونیة الدقیقة و الکبیرة التی منها النیازک و الشهب، و لو لم تکن هذه النطق موجودة لاستحالت الحیاة علی الأرض، و إن وجود هذه النطق صورة من صور التسخیر التی لم تکن معروفة فی زمن الوحی بالقرآن الکریم، و لا بعد قرون متطاولة من تنزیله حتی نهایات القرن العشرین المیلادی.
(4) تحدید الزمن، إذ أنه یتحدد کل من اللیل و النهار و یوم الأرض و شهورها و فصولها و سنیها بدورة الأرض حول محورها، و بسبحها فی مدارها حول الشمس، و بذلک یستطیع الإنسان إدراک الزمن و تحدید الأوقات و التاریخ للأحداث، فبدورة الأرض حول محورها أمام الشمس یتبادل اللیل و النهار و یتحدد یوم الأرض.
و بسبح الأرض فی مدارها حول الشمس بمحور مائل علی الأفق تتحدد الفصول المناخیة من الربیع و الصیف و الخریف و الشتاء، کما تتحدد سنة الأرض التی یتقاسمها اثنا عشر شهرا شمسیا تحددها بروج السماء الاثنا عشر المتتابعة» 12.
هذا بیان بتفسیر سنة اللّه فی تسخیر الشمس، ثم نعود إلی سورة یس مرة أخری و ننعم النظر فی قوله تعالی: وَ الْقَمَرَ قَدَّرْناهُ مَنازِلَ حَتَّی عادَ کَالْعُرْجُونِ الْقَدِیمِ.
یقول ابن کثیر فی تفسیر هذه الظاهرة الکونیة الإلهیة: وَ الْقَمَرَ قَدَّرْناهُ مَنازِلَ؛ أی جعلناه یسیر سیرا آخر- غیر سیر الشمس- یستدل به علی معنی الشهور کما أن الشمس یعرف بها اللیل و النهار کما قال عز و جل: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَهِلَّةِ قُلْ هِیَ مَواقِیتُ لِلنَّاسِ وَ الْحَجِ، و قال تعالی: هُوَ الَّذِی جَعَلَ الشَّمْسَ ضِیاءً وَ الْقَمَرَ نُوراً وَ قَدَّرَهُ مَنازِلَ لِتَعْلَمُوا عَدَدَ السِّنِینَ وَ الْحِسابَ. و یمضی
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المفسر فی حدیثه عن کل من الشمس و القمر إلی أن یقول: أما القمر فقدره منازل یطلع فی أول لیلة من الشهر ضئیلا قلیل النور ثم یزداد نورا فی اللیلة الثانیة و یرتفع منزله، ثم کلما ارتفع ازداد ضیاء، و إن کان مقتبسا من الشمس حتی یتکامل نوره فی اللیلة الرابعة عشرة، ثم یشرع فی النقص إلی آخر الشهر حتی یصیر «کالعرجون القدیم». قال ابن عباس: هو أصل العذق، و قال مجاهد:
العرجون القدیم أی: العذق الیابس. یعنی أصل العنقود من الرطب إذا عتق و یبس و انحنی 13.
و یجی‌ء تفسیر الجلالین- بالرغم من منهجه إیجازا فیزید الظاهرة تفصیلا فیقول:
قدرناه من حیث سیره منازل ثمانیة و عشرین لیلة من کل شهر و یستتر لیلتین إن کان الشهر ثلاثین یوما، و لیلة إن کان تسعة و عشرین یوما، حتی عاد فی آخر منزله «کالعرجون القدیم»، تعود الشماریخ جمع شمراخ و هو عیدان عنقود النخیل الذی علیه الرطب إذا عتق فإنه یرق و یتقوس و یصغر 14. و یقول مثل ذلک صاحب صفوة التفاسیر 15.
ثم یعرض الأستاذ الدکتور زغلول النجار لتفسیر هذه الآیة فی ضوء التقدم الکبیر فی علم الفلک فی السنوات الأخیرة، فیتحدث عن منازل القمر فی علم الفلک حدیثا مسهبا و یزید الأمر وضوحا فی إیضاح الإعجاز العلمی فی الآیة الکریمة فیقول: «نظرا للارتباط الشدید بین مراحل أشکال القمر المتتالیة من الهلال الولید إلی التربیع الأول إلی الأحدب الأول إلی البدر، ثم إلی الأحدب الثانی ثم الهلال الثانی ثم المحاق إلی الهلال الجدید فی الشهر القمری الجدید و بین منازل القمر الثمانیة و العشرین و هی مواقعه الیومیة المتتالیة فی السماء بالنسبة إلی نجوم تبدو مواقعها قریبة ظاهریا، فإن التعبیر بمنازل القمر یمکن إطلاقه علی مراحل القمر المتتالیة و علی منازله المتواقعة مع تلک المراحل- أی مواقعه المتتالیة فی السماء- باعتبار المنازل- جمع منزل- و هو المنهل و الدار. و إن تقدیر هذه المنازل القمریة فیه من الدلالة علی طلاقة القدرة الإلهیة ما فیه لأهمیته فی معرفة الزمن و تقدیره و حسابه بالیوم و الأسبوع و الشهر و السنة، و فی التأریخ للعبادات و الأحداث و المعاملات و الحقوق، و لما فیه من تأکید علی ضبط سرعة القمر ضبطا دقیقا؛ من أجل الحیلولة دون ارتطامه بالأرض فیفنیها و تفنیه، أو انفلاته من عقال جاذبیتها فینتهی إلی نهایة لا یعلمها إلا اللّه و فی الوقت نفسه الارتباط الدقیق بین سرعة دوران کل منهما حول محوره، فإذا زادت
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إحداهما قلّت الأخری بنفس المعدل. و یمضی الأستاذ العالم الدکتور زغلول النجار قائلا:
و لما کانت سرعة دوران الأرض فی تناقص مستمر بمعدل جزء من الثانیة فی کل قرن من الزمن، فإن سرعة دوران القمر فی تزاید مستمر بنفس المعدل تقریبا، مما یؤدی إلی تباعد القمر عن الأرض بمقدار ثلاثة سنتیمترات فی کل سنة، و هذا التباعد سوف یخرج القمر فی یوم من الأیام من إسار جاذبیة الأرض لیدخله فی نطاق جاذبیة الشمس فتبتلعه تحقیقا للنبوءة القرآنیة التی یقول فیها الحق تبارک و تعالی: فَإِذا بَرِقَ الْبَصَرُ (7) وَ خَسَفَ الْقَمَرُ (8) وَ جُمِعَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ. 16 و من هنا کانت هذه الإشارة القرآنیة المعجزة إلی وصف مراحل القمر المتتالیة فی کل شهر، و التی یقول فیها ربنا سبحانه و تعالی: وَ الْقَمَرَ قَدَّرْناهُ مَنازِلَ حَتَّی عادَ کَالْعُرْجُونِ الْقَدِیمِ. و یمضی الأستاذ الدکتور زغلول قائلا: و یضاف إلی هذه المعجزات القرآنیة التی لا تنتهی أبدا، وصف المرحلة الأخیرة من مراحل الدورة الشهریة للقمر؛ بالعرجون القدیم: و هو العنقود من الرطب (العذق) إذا یبس و انحنی و اصفر لونه، و هو عند یبوسه علی النخلة ینحنی تجاهها، فکذلک الهلال الثانی ینحنی بطرفیه تجاه الأرض، بینما الهلال الولید ینحنی بهما بعیدا عنها فما أروع هذا التشبیه القرآنی.
و یختم الدکتور زغلول بقوله: هذه الحقائق عن القمر لم یدرکها العلم الکسبی إلا بعد مجاهدة استغرقت آلاف العلماء و عشرات القرون، و ورودها فی آیة واحدة من کتاب اللّه الذی أنزل علی نبی أمیّ و فی أمة کانت غالبیتها الساحقة من الأمیین، و من قبل ألف و أربعمائة سنة، مما یقطع بأن القرآن الکریم هو کلام اللّه الخالق الذی أنزله بعلمه علی خاتم أنبیائه و رسله و تعهد بحفظه حفظا کاملا. 17
و قوله تعالی: لَا الشَّمْسُ یَنْبَغِی لَها أَنْ تُدْرِکَ الْقَمَرَ وَ لَا اللَّیْلُ سابِقُ النَّهارِ «یس: 40» هو سنة إلهیة عظمی من سنن اللّه فی خلقه، ذلک أن الشمس و القمر إذا اجتمعا محا ضیاء الشمس نور القمر، لأن القمر یستمد نوره من ضوء الشمس فتکون الأوقات کلها نهارا لا لیل فیها، و الحال نفسها تحدث إذا سبق اللیل النهار، و لکن نتیجة ذلک تکون مضادة لنتیجة اجتماع الشمس و القمر، إذ الحال فی سبق اللیل النهار أن تکون الأوقات لیلا و حینئذ یختل نظام الحیاة علی الأرض؛ لأن إرادة اللّه جعلت طبیعة الحال علی کوکب الأرض ینقسم الیوم فیها إلی لیل و نهار، و للیل
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طبیعته و وظیفته، و للنهار طبیعته و وظیفته، و قد بینا ذلک تفصیلا فی تفسیر آیة تسخیر الشمس و القمر، و اللّه سبحانه هو الذی سخرهما لصالح الحیاة علی الأرض، فالشمس لها مدار لا تتجاوزه، و القمر له مدار و منازل لا یحید عنها و لا یطغی أحدهما علی الآخر، و لا یکون الجمع بینهما إلا یوم القیامة تبعا لقوله- عز و جل- فی سورة القیامة:
فَإِذا بَرِقَ الْبَصَرُ (7) وَ خَسَفَ الْقَمَرُ (8) وَ جُمِعَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ (9) یَقُولُ الْإِنْسانُ یَوْمَئِذٍ أَیْنَ الْمَفَرُّ (10) کَلَّا لا وَزَرَ (11) إِلی رَبِّکَ یَوْمَئِذٍ الْمُسْتَقَرُّ (12) (الآیات: 7- 12).



اتساع الکون و زیادته بغیر حدود.

قبل أن ننهی الحدیث عن الکون و السماوات و سنن اللّه فیهن، ننبه إلی ما یقوله علماء الفلک و الباحثون فی شئون الکون المعاصرین و أحادیثهم عن المجرات التی لا یعرفون مداها، و أن کل مجرة من هذه المجرات الملایین لا یستطاع تحدید سعتها، حتی إنهم قالوا: إن المجرة التی توجد فیها شمسنا و ما یسیر فی مدارها من کواکب تضم ملایین الشموس التی تعد شمسنا و ما یتبعها من کواکب هی أصغر الشموس حجما و من أقلها شأنا، و أن هذا الکون الذی یضم ملایین المجرات دائم الاتساع بغیر حدود، و الجدیر بالذکر أن هؤلاء العلماء لیسوا من المسلمین بل إن أکثرهم من المادیین، و ما عرفوا أن القرآن الکریم قد سجل اللّه فیه ما توصلوا إلیه بعد طول البحث و التفانی فی بذل الجهد لمعرفة شی‌ء یعلل ما قد توصلوا إلیه من أن الکون یزید اتساعا.
یقول اللّه- جل و عز- فی سورة الذاریات: وَ السَّماءَ بَنَیْناها بِأَیْدٍ وَ إِنَّا لَمُوسِعُونَ (47) وَ الْأَرْضَ فَرَشْناها فَنِعْمَ الْماهِدُونَ و موضع الدهشة یکمن فی الآیة الأولی، فقد فهمها المفسرون القدامی علی النحو الذی توصل إلیه دارسو الکون من العلماء المعاصرین، و لو أنهم أو بعضهم قرأ القرآن لسارع إلی الإیمان و اعتناقه، مثلما فعل عدد غیر قلیل من غیر المسلمین الذین قرءوا القرآن و وقعت أعینهم علی الکثیر من السنن الإلهیة التی یحفل بها الکتاب العزیز، و قد عرفنا کثیرا من هؤلاء العلماء و المستنیرین الذین أسلموا طوعا و اقتناعا بعد قراءتهم القرآن الکریم مترجما إلی لغاتهم.
یقول المفسرون فی قوله تعالی: وَ السَّماءَ بَنَیْناها بِأَیْدٍ أی شیدنا السماء و أحکمنا خلقها بقوة و قدرة. و قال ابن عباس: بأید:
یعنی بقوة. و یقولون فی وَ إِنَّا لَمُوسِعُونَ أی لموسعون فی خلق الملائکة 18 و تلک
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تفسیرات غریبة «أغرب منها ما قاله قتادة من زیادة الخلق الملاحة فی العینین و الحسن فی الأنف و الحلاوة فی الفم 19.
و من المحدثین من المفسرین تنبه الشهید الأستاذ سید قطب إلی أن الأیدی هی القوة، و القوة أوضح ما ینبئ عنها بناء السماء الهائل التناسق بأی مدلول من مدلولات کلمة السماء سواء أ کانت تعنی مدارات النجوم و الکواکب أم تعنی مجموعة من المجموعات النجمیة التی یطلق علیها اسم المجرة، و تحوی مئات الملایین من النجوم 20.
و لو أن المرحوم سید قطب نسئ له فی أجله الذی مضی علی انقضائه نحو سبع و ثلاثین سنة، و اطلع علی الاکتشافات العلمیة الحدیثة لأکمل الصورة کاملة لمداومة اتساع الکون بحول من اللّه خالقه سبحانه و تعالی.
و فی حقیقة اتساع الخلق و الزیادة فیه، یستفتح المولی- سبحانه و تعالی- سورة فاطر بقوله عز و جل: الْحَمْدُ لِلَّهِ فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ جاعِلِ الْمَلائِکَةِ رُسُلًا أُولِی أَجْنِحَةٍ مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ یَزِیدُ فِی الْخَلْقِ ما یَشاءُ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ.
إن دلیل الحسم علی ما تعبر عنه الآیة هنا هو ذلک الشطر من الآیة بقوله تعالی: یَزِیدُ فِی الْخَلْقِ ما یَشاءُ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ- و معنی الخلق هنا هو عملیة الخلق.
و الأمر العجیب: إن عددا من المفسرین لم یوفق إلی مدلول الآیة و من ثم کان الخطأ الذی وقعوا فیه، فابن الجوزی علی سبیل المثال یری أن زیادة الخلق مقصود به الملائکة، و الفهم نفسه یقول به القرطبی الذی یفسر یَزِیدُ فِی الْخَلْقِ ما یَشاءُ أی: یزید فی خلق الملائکة کیف یشاء. و غیر ذلک کثیر من سوء الفهم الذی أدی إلی خطأ التفسیر، و إن الذی یقرأ الآیة بعمق و إمعان حتی من المحدثین- و إن کان بعض مشهوری المفسرین المحدثین وقعوا فی الخطأ نفسه- ینتهی إلی الفهم الذی هو أقرب إلی الصواب، و مرة أخری نعرض لنص الآیة و هی قوله تعالی:
الْحَمْدُ لِلَّهِ فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ جاعِلِ الْمَلائِکَةِ رُسُلًا أُولِی أَجْنِحَةٍ مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ یَزِیدُ فِی الْخَلْقِ ما یَشاءُ فقصر المفسرون الزیادة فی الخلق علی الملائکة دون السموات و الأرض اللذین تتلاءم زیادة الخلق فیهما أکثر من ملاءمتها لزیادة الملائکة.
و من ثم تکون جملة یَزِیدُ فِی الْخَلْقِ ما یَشاءُ الأقرب إلی الصواب الذی یعنی اتساع الکون منه إلی قصر زیادة الخلق علی الملائکة، و السموات بالذات هی ما نراه أرجح قصدا لانسجامها مع بنیة الآیة، و لقول اللّه عز و جل فی سورة النازعات: أَ أَنْتُمْ أَشَدُّ
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خَلْقاً أَمِ السَّماءُ بَناها (27) رَفَعَ سَمْکَها فَسَوَّاها (28) وَ أَغْطَشَ لَیْلَها وَ أَخْرَجَ ضُحاها (29) وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها (30) أَخْرَجَ مِنْها ماءَها وَ مَرْعاها 21.
و الحق أن الحدیث عن السنن الإلهیة فی خلق السموات حدیث طویل یحوی من نعم اللّه- سبحانه- ما لا یتسع له المقام فی هذا البحث، الذی روعی فیه الإیجاز، لأسباب اقتضتها طبیعة الموضوع الکبیر الذی یشکل بحثنا هذا جزءا منه.
أ. د. مصطفی الشکعة
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(9) السنن الإلهیة فی خلق الأرض‌





اشارة

الأرض هی الکوکب الوحید الذی خصه اللّه- سبحانه و تعالی- بعنایته و فضله بین ملایین الکواکب و النجوم، فی ملایین المجرات التی یضمها الکون، الذی لا یعرف حقیقته إلا اللّه الذی خلقه.
لقد هیأ اللّه الأرض للحیاة بکل أنواعها لجمیع من منّ علیهم بالحیاة فیها برا و بحرا و جوا و ظاهرا و باطنا، و شرفها بما لم یشرف به کوکبا آخر مع قدرته غیر المتناهیة علی خلق ما یشاء، و ذلک طبقا لمعلوماتنا المحدودة کبشر، المستمدة من کتابه العزیز و سنة رسوله و خاتم أنبیائه صلّی اللّه علیه و سلّم.
لقد أراد اللّه- سبحانه و تعالی- أن تکون الأرض مستقرا لآدم و ذریته من البشر، بعد أن وسوس الشیطان لکل من آدم و زوجته أن یقربا الشجرة التی حرّمها اللّه علیهما و ذلک فی قول اللّه عز و جل: وَ یا آدَمُ اسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ الْجَنَّةَ فَکُلا مِنْ حَیْثُ شِئْتُما وَ لا تَقْرَبا هذِهِ الشَّجَرَةَ فَتَکُونا مِنَ الظَّالِمِینَ (19) فَوَسْوَسَ لَهُمَا الشَّیْطانُ لِیُبْدِیَ لَهُما ما وُورِیَ عَنْهُما مِنْ سَوْآتِهِما وَ قالَ ما نَهاکُما رَبُّکُما عَنْ هذِهِ الشَّجَرَةِ إِلَّا أَنْ تَکُونا مَلَکَیْنِ أَوْ تَکُونا مِنَ الْخالِدِینَ (20) وَ قاسَمَهُما إِنِّی لَکُما لَمِنَ النَّاصِحِینَ (21) فَدَلَّاهُما بِغُرُورٍ فَلَمَّا ذاقَا الشَّجَرَةَ بَدَتْ لَهُما سَوْآتُهُما وَ طَفِقا یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّةِ وَ ناداهُما رَبُّهُما أَ لَمْ أَنْهَکُما عَنْ تِلْکُمَا الشَّجَرَةِ وَ أَقُلْ لَکُما إِنَّ الشَّیْطانَ لَکُما عَدُوٌّ مُبِینٌ (22) قالا رَبَّنا ظَلَمْنا أَنْفُسَنا وَ إِنْ لَمْ تَغْفِرْ لَنا وَ تَرْحَمْنا لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ (23) قالَ اهْبِطُوا بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ وَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ (24) قالَ فِیها تَحْیَوْنَ وَ فِیها تَمُوتُونَ وَ مِنْها تُخْرَجُونَ 1.
و لما کانت قصة آدم و خروجه و زوجته من الجنة و هبوطهما إلی الأرض من الأهمیة بمکان، فقد وردت مرة أخری فی سیاقها من سورة البقرة فی قول اللّه عز و جل: وَ إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَةِ إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَةً قالُوا أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها وَ یَسْفِکُ الدِّماءَ وَ نَحْنُ نُسَبِّحُ بِحَمْدِکَ وَ نُقَدِّسُ لَکَ 2.
لقد اقتضت المناسبة و الإرادة الإلهیة تذکیرا للبشریة بوجودها فی الأرض، ذلک
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الحوار الذی أجراه المولی مع ملائکته علی النحو الذی ذکرنا فقال جل ثناؤه: فَأَزَلَّهُمَا الشَّیْطانُ عَنْها فَأَخْرَجَهُما مِمَّا کانا فِیهِ وَ قُلْنَا اهْبِطُوا بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ وَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ 3.
و إذا کانت الآیات السابقة قد اقتصر الخبر فیها علی نزول آدم إلی الأرض و استقراره و زوجته فیها إلی حین، فإن الآیات الأخری من الکتاب العزیز قد أوضحت أن اللّه- سبحانه- قد خلق البشر من الأرض، ثم یعیدهم إلیها بعد الموت، ثم یخرجهم منها مرة أخری یوم النشور، جاء ذلک فی الحوار الذی جری بین موسی و هارون من ناحیة و فرعون من ناحیة أخری فی قوله عز و جل:
قالَ فَمَنْ رَبُّکُما یا مُوسی (49) قالَ رَبُّنَا الَّذِی أَعْطی کُلَّ شَیْ‌ءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدی (50) قالَ فَما بالُ الْقُرُونِ الْأُولی (51) قالَ عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی فِی کِتابٍ لا یَضِلُّ رَبِّی وَ لا یَنْسی (52) الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ مَهْداً وَ سَلَکَ لَکُمْ فِیها سُبُلًا وَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَخْرَجْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْ نَباتٍ شَتَّی (53) کُلُوا وَ ارْعَوْا أَنْعامَکُمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِأُولِی النُّهی (54) مِنْها خَلَقْناکُمْ وَ فِیها نُعِیدُکُمْ وَ مِنْها نُخْرِجُکُمْ تارَةً أُخْری 4.
ذلک خبر نزول آدم و زوجته إلی الأرض، و من وجود البشر جمیعا فیها: مولدا و مستقرا و بعثا و نشورا، و إذا کان بعض البشر یرون فی خروج آدم من الجنة و إنزاله إلی الأرض حرمانا لهم من البقاء فی الجنة التی أخرج آدم منها و شرا أصابهم، فإنهم بذلک یکونون قد ارتکبوا خطأ و إثما کبیرا، لأن تلک إرادة اللّه و الإرادة الإلهیة لا یصدر عنها إلا ما فیه صالح البشریة، و صالح البشریة یقتضی- و قد وهبهم اللّه العقل و أرسل إلیهم النبیین و المرسلین- أن یعملوا بتعالیمه التی حملها إلیهم المرسلون، فمن آمن فقد استحق الجنة و من لم یؤمن فحسابه عند ربه، و ربنا لا یظلم مثقال ذرة مَنْ عَمِلَ صالِحاً فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ أَساءَ فَعَلَیْها وَ ما رَبُّکَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ 5.
أما و قد جعل اللّه الأرض سکنا و مستقرا لعباده من الجن و الإنس فقد جرت مشیئته بتحصینها و کمال السیطرة علیها و علی ساکنیها، فلا یستطیعون العبث بها أو النفاذ منها أو الانعتاق من بقائهم بین ظهرانیها إلا بسلطان هو باعثه و مسیطر علیه، جاء ذلک فی صیغة التحدی من القول و الحسم فی الخطاب، حیث یقول جل شأنه: یا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ إِنِ اسْتَطَعْتُمْ أَنْ تَنْفُذُوا مِنْ أَقْطارِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ فَانْفُذُوا لا تَنْفُذُونَ إِلَّا بِسُلْطانٍ (33) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (34) یُرْسَلُ عَلَیْکُما شُواظٌ مِنْ نارٍ وَ نُحاسٌ فَلا تَنْتَصِرانِ (35) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ 6.
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و یتبع المولی- سبحانه- هذا التحدی الحاسم بتسجیل ألوهیته المکینة فی تثبیت قدرته المتینة فی أن کل شی‌ء فی السموات و الأرض یسجد له، من شمس و قمر و نجوم و جبال و دواب و أناس إلا من انحرف من البشر عن الصراط القویم فیقول عز من قائل: أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یَسْجُدُ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ وَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ وَ النُّجُومُ وَ الْجِبالُ وَ الشَّجَرُ وَ الدَّوَابُّ وَ کَثِیرٌ مِنَ النَّاسِ وَ کَثِیرٌ حَقَّ عَلَیْهِ الْعَذابُ وَ مَنْ یُهِنِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ مُکْرِمٍ إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یَشاءُ 7.
و فی إطار من مزید تأکید قدرته و تمکین إرادته إزاء خلقه الذین منهم المؤمن الطائع و المنکر، فیسجل قدرته العظمی فی خلق السموات و بنائها و بسط الأرض و إثرائها و ذلک فی قوله جل و عز: أَ أَنْتُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمِ السَّماءُ بَناها (27) رَفَعَ سَمْکَها فَسَوَّاها (28) وَ أَغْطَشَ لَیْلَها وَ أَخْرَجَ ضُحاها (29) وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها (30) أَخْرَجَ مِنْها ماءَها وَ مَرْعاها (31) وَ الْجِبالَ أَرْساها (32) مَتاعاً لَکُمْ وَ لِأَنْعامِکُمْ 8.
بهذا الخطاب القرآنی المعجز الحاسم یبدی منزل القرآن آیاته الحاسمة حکما، القاطعة مشیئة، المترعة بفضله و کرمه، و بیان مننه الإلهیة لیس علی الإنسان وحده، و إنما هی للإنسان و ما یملک من أنعام و حیوان.
هذه الأرض التی خلقها و منّ بها علی الإنسان خلقا من طینها و مستقرا فی بیوتها و مساکنها و استمتاعا بخیرها من زرع و ضرع، ثم بعد ذلک استخلافا فیها و ثواء فی ثراها، قد غمره تکریما و أنعم علیه بالمنة العظمی، بأن جعل لذاته العلیة بیتا فیها یؤمه الناس حجا و عمرة و صلاة و عکوفا، و ینزل الآیات البینات فی تکریم بیته و تأمین من یعیشون حوله، رزقا فی الدنیا و ثوابا فی الآخرة.
لقد کرم اللّه الأرض و ساکنیها بأن جعل لذاته العلیة أول بیت بنی فیها، إنه کما وصفه اللّه مبارک و هدی للعالمین، و أن فیه مقام إبراهیم، و أن من دخله کان آمنا، و أن علی کل مسلم مستطیع أن یحج إلیه، و کیف لا یکون آمنا من دخله و هو بیت الرحمن، و أن کل من حج إلیه أو طاف به فهو ضیف الرحمن، فهل هناک منة إلهیة فی هذا المجال أعظم و أجلّ من تلک المنة التی سجلها القرآن الکریم بقول اللّه عز و جل: إِنَّ أَوَّلَ بَیْتٍ وُضِعَ لِلنَّاسِ لَلَّذِی بِبَکَّةَ مُبارَکاً وَ هُدیً لِلْعالَمِینَ (96) فِیهِ آیاتٌ بَیِّناتٌ مَقامُ إِبْراهِیمَ وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ 9.
و یؤکد المولی- سبحانه- أن الکعبة هی البیت الحرام- و جعلها قیاما للناس و صلاحا
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لحالهم و اطمئنانا لمعاشهم، و فی هذا البیت یلوذ الخائف و یأمن المطارد و یربح التاجر، و کذلک جعل اللّه الشهر الحرام- و هو شهر ذی الحجة و تلحق به ثلاثة شهور أخری- حرمة و أمنا و هی ذو القعدة و المحرم و رجب، یقول اللّه سبحانه و تعالی: جَعَلَ اللَّهُ الْکَعْبَةَ الْبَیْتَ الْحَرامَ قِیاماً لِلنَّاسِ وَ الشَّهْرَ الْحَرامَ وَ الْهَدْیَ وَ الْقَلائِدَ ذلِکَ لِتَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ أَنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ‌ءٍ عَلِیمٌ (97) اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ وَ أَنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ 10.
و مرة أخری یزید اللّه بیته تکریما، و هو دعاء یدعو به المسلم أول ما یقع بصره علی الکعبة، فیدعوا اللّه کما کان یدعوه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «اللهم زد بیتک هذا تعظیما و إجلالا و تکریما».
یقول اللّه عز و جل: وَ إِذْ جَعَلْنَا الْبَیْتَ مَثابَةً لِلنَّاسِ وَ أَمْناً وَ اتَّخِذُوا مِنْ مَقامِ إِبْراهِیمَ مُصَلًّی وَ عَهِدْنا إِلی إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ أَنْ طَهِّرا بَیْتِیَ لِلطَّائِفِینَ وَ الْعاکِفِینَ وَ الرُّکَّعِ السُّجُودِ (125) وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ رَبِّ اجْعَلْ هذا بَلَداً آمِناً وَ ارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثَّمَراتِ مَنْ آمَنَ مِنْهُمْ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ قالَ وَ مَنْ کَفَرَ فَأُمَتِّعُهُ قَلِیلًا ثُمَّ أَضْطَرُّهُ إِلی عَذابِ النَّارِ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ 11.
فی الآیة السابقة یذکر المولی- سبحانه- أنه- تکریما لإبراهیم و إسماعیل- أمرهما بتطهیر بیته- جل و علا- من الأصنام و الأوثان حتی تقر أعین الطائفین حول البیت و المعتکفین فیه و الراکعین و الساجدین من أن تقع علی علامات الشرک و ذرائع الکفر، ثم تکون بعد ذلک منة ما یعرف عند المسلمین بدعوة إبراهیم التی سأل فیها رب العزة قائلا: رَبِّ اجْعَلْ هذا بَلَداً آمِناً وَ ارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثَّمَراتِ مَنْ آمَنَ مِنْهُمْ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ تلک الدعوة التی استجاب اللّه لها، و هذه الاستجابة ماثلة إلی یومنا هذا و إلی یوم تقوم الساعة، و استجابة المولی لدعوة إبراهیم هذه من المنن العظمی لأن هذا البلد- مکة- آمن إلی یوم الدین، و أهله مرزوقون رزقا موسعا بإذنه تعالی إلی یوم الدین.
و تتجلی عظمة الخالق و فیض کرمه بألا یقف أثر دعوة إبراهیم علی من آمن منهم باللّه و الیوم الآخر، بل یقول رب العزة: وَ مَنْ کَفَرَ فَأُمَتِّعُهُ قَلِیلًا أی فی الدنیا، لأن هؤلاء الکافرین یسری علیهم کرم اللّه لأنهم یعیشون فی کنف بیته الآمن، و لأنه تعالی یرزق المؤمن و الکافر فی الدنیا فهو الرزاق الکریم، فإذا ما حلت الآخرة کان جزاء الکافرین متکافئا مع کفرهم، أما المؤمنون فجزاؤهم جنات تجری من تحتها الأنهار خالدین فیها أبدا.
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ثم تتواکب الآیة التالیة مع أخواتها الآیات السالفات الذکر من کلام رب العالمین، و هی لیست آیات متواکبة متتابعة و حسب، و إنما هی منن عظمی متتالیة متزاحمة یجود به رب العزة علی إبراهیم و ذریته- و نحن جمیعا و قراء هذه الکلمات منهم بإذن اللّه- وَ إِذْ یَرْفَعُ إِبْراهِیمُ الْقَواعِدَ مِنَ الْبَیْتِ وَ إِسْماعِیلُ رَبَّنا تَقَبَّلْ مِنَّا إِنَّکَ أَنْتَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (127) رَبَّنا وَ اجْعَلْنا مُسْلِمَیْنِ لَکَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِنا أُمَّةً مُسْلِمَةً لَکَ وَ أَرِنا مَناسِکَنا وَ تُبْ عَلَیْنا إِنَّکَ أَنْتَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ (128) رَبَّنا وَ ابْعَثْ فِیهِمْ رَسُولًا مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِکَ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ یُزَکِّیهِمْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ 12.
إن ضمن هذه الآیات المتواکبة بل المنن المتوالیة دعوة عظمی أخری لسیدنا إبراهیم، ذلک أنه دعا ربنا أن یبعث فیهم- أی فی ذریته- رسولا منهم یتلو علیهم آیاتک و یعلمهم کتابک و الحکمة و یزکیهم، فاستجاب له ربنا و بعث فینا محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم فبلغ الرسالة و أدی الأمانة و وضعنا علی المحجة البیضاء:
تلا علینا آیاتک و علمنا کتابک و وجهنا إلی صراطک المستقیم، و هو الرسول الخاتم الذی اخترته مبلغا لأسمی رسالة: خاتمة الرسالات التی سوف تظل تحرسها بهدی من کتابک العظیم، و یسهم فی التذکیر بها و العمل علی حفظها و نشرها من اخترته من أتباع دینک المستقیم، إلی أن ترث اللهم الدنیا و من علیها و أنت أکرم الأکرمین و خیر الوارثین.



السیر فی الأرض:

إن الأرض التی خلقها اللّه للإنسان لکی تستقر حیاته فیها ملیئة بمنن اللّه علی خلقه، مکتظة بآیات خالقها التی ما إن یتفکر الإنسان فیها و فیما تقع علیه عیناه فی أرجائها الواسعة لن یملک إلا أن یؤمن باللّه ربا واحدا خالقا مبدعا، هذا فضلا عن آیات أخری کثیرة، و منن ربانیة لا حصر لها، فیکون بین أمرین لا ثالث لهما: إیمان، و حسن جزاء، أو نکران و سوء عقاب، و إذن فلا مفر له من أن یطیع أمر خالقه بالسیر فی أکناف الأرض حتی لا یکون له عند اللّه حجة إذا لم یستجب لأمره و یذعن إلی الاتجاه إلی الخالق الأعظم.
یقول جل شأنه و تبارکت مشیئة، (الخطاب هنا موجه إلی الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم):
قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلُ کانَ أَکْثَرُهُمْ مُشْرِکِینَ (42) فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ الْقَیِّمِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا مَرَدَّ لَهُ مِنَ اللَّهِ یَوْمَئِذٍ یَصَّدَّعُونَ (43) مَنْ کَفَرَ فَعَلَیْهِ کُفْرُهُ وَ مَنْ عَمِلَ صالِحاً فَلِأَنْفُسِهِمْ یَمْهَدُونَ 13.
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هکذا یکون مصیر الخلق، من کفر فعلیه کفره و من عمل صالحا فقد وطأ لنفسه مکانا فی الجنة، و هو ما تشیر إلیه الآیة المعقبة علی الآیتین السابقتین، و ذلک فی قول اللّه تعالی: لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ مِنْ فَضْلِهِ إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْکافِرِینَ (الروم: 45).
و یقول المولی موجها الخطاب مرة أخری و فی نفس الغرض إلی عبده و رسوله و مبلغ رسالته، أن یطلب إلی الذین لا یؤمنون أن یسیروا فی الأرض لیتفکروا کیف بدأ اللّه الخلق، و کیف أن اللّه یمیتهم ثم یحییهم مرة أخری أو ینشئهم نشأة أخری، و أنهم جمیعا إلیه ینقلبون قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ بَدَأَ الْخَلْقَ ثُمَّ اللَّهُ یُنْشِئُ النَّشْأَةَ الْآخِرَةَ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ‌ءٍ قَدِیرٌ (20) یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ وَ یَرْحَمُ مَنْ یَشاءُ وَ إِلَیْهِ تُقْلَبُونَ (21) وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ 14.
و یظل التوجیه الإلهی بصیغة الخطاب الموجه من اللّه إلی عبده و رسوله، فی إطار من التشجیع و المواساة و ذلک فی قوله تعالی:
وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَحاقَ بِالَّذِینَ سَخِرُوا مِنْهُمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (الأنعام: 10). و یتکرر الخطاب إلی الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم أن یظل علی صیغة أمر الکفار بالسیر فی الأرض لتتسع آفاق المعرفة عندهم فیعرفوا عاقبة المکذبین قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ ثُمَّ انْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الْمُکَذِّبِینَ (الأنعام: 11) و یظل النهج القرآنی العظیم علی رسله فی خطاب الرسول و لکن بصیغة «قل» و ذلک فی قوله تعالی: قُلْ لِمَنْ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قُلْ لِلَّهِ کَتَبَ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَةَ لَیَجْمَعَنَّکُمْ إِلی یَوْمِ الْقِیامَةِ لا رَیْبَ فِیهِ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ 15.
و تتخذ آیات الکتاب العزیز نهجا متغایرا فی السیر فی الأرض، فبعد أن کان «السیر» أمرا صار خبرا استنکاریا؛ ذلک أن عقاب اللّه حاق بالکافرین لأنهم ساروا فی الأرض و علموا خبر الذین کفروا و خبر الذین آمنوا، و مع ذلک ظلوا مستمسکین بکفرهم، فدمر اللّه علیهم أسباب حیاتهم، و ذلک فی قوله تعالی فی سورة محمد:
أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ دَمَّرَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ وَ لِلْکافِرِینَ أَمْثالُها (10) ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ مَوْلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ أَنَّ الْکافِرِینَ لا مَوْلی لَهُمْ (11) إِنَّ اللَّهَ یُدْخِلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا یَتَمَتَّعُونَ وَ یَأْکُلُونَ کَما تَأْکُلُ الْأَنْعامُ وَ النَّارُ مَثْویً لَهُمْ 16.
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إن الأمر الإلهی للناس بالسیر فی الأرض لیؤمنوا منّة کبری، لأن الذین یسیرون فی الأرض فینظرون حکمة اللّه فی خلقه و عظم آیاته فی الکون یسارعون إلی الإیمان، و الذین یفعلون ذلک ثم لا یؤمنون لا یکون لهم علی اللّه حجة فی کفرهم، فقد رأوا مفاتیح الإیمان و بدائع صنع اللّه و ظلوا علی نکرانهم، و إن من فضل اللّه علی الأمة الإسلامیة أن جعل طلب العلم فریضة علی المسلمین دون سائر الأمم السابقة، و العلم عند المسلمین لا تکتمل أسبابه إلا بالرحلة أو السیر فی الأرض بلغة القرآن الکریم، و إن کبار علماء المسلمین لم تکتمل لهم أسباب النبوغ العلمی- سواء أ کان علما دینیا أو علما دنیویا- و کلاهما مطلوب- إلا بالرحلة، و إن حدیث العلم و العلماء فی الإسلام و ما قاموا به من رحلات و أسفار و سیر فی الأرض سوف یکون له مکانة فی هذا البحث بمشیئة اللّه بعد قلیل.



منحة إلهیة مقرونة بمعجزات ربانیة:

إن معجزات الخالق- سبحانه و تعالی- کلها منن علی خلقه، منها ما تفضل ربنا علینا مقرونا بمعجزة، و منها ما جاء فضلا منه و رزقا و کرما منه و لطفا.
فمن المعجزات المقرونة بمننه سبحانه و تعالی قوله جل و عز: أَ وَ لَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ کانَتا رَتْقاً فَفَتَقْناهُما وَ جَعَلْنا مِنَ الْماءِ کُلَّ شَیْ‌ءٍ حَیٍّ أَ فَلا یُؤْمِنُونَ (30) وَ جَعَلْنا فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِهِمْ وَ جَعَلْنا فِیها فِجاجاً سُبُلًا لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ 17.
أما المعجزة فهی أن السماوات و الأرض کانتا جسما واحدا ضخما متماسکا ففصل اللّه بقدرته بینهما، و جعل السماوات مستقلة و الأرض کذلک، و تدخل معجزة «الرتق و الفتق» فی سلک معجزات الخلق الأولی، و بمعجزة الفتق یسّر اللّه الأرض للناس و أنعم علیها بالماء الذی لا حیاة فیها إلا به، و بغیر الماء لا تکون حیاة، و إتماما لمننه علی الأرض و ساکنیها ثبت أرکان الأرض، و ثبت کیانها بالجبال الضخمة التی جاء المصطلح القرآنی فسماها «رواسی»؛ لأنها تجعل الأرض فی ثبات و اتزان، و جعل فی هذه الجبال سبلا و فجاجا یسلکها الناس فی تحرکاتهم و تنقلاتهم و أسفارهم، و ذلک فضل اللّه یلمسه کل من عاش أو زار أقطارا فی الأرض جبلیة.
و من المعجزات المقرونة بالمنن الإلهیة أیضا قول اللّه عز و جل: وَ أَلْقی فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ وَ أَنْهاراً وَ سُبُلًا لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ (15) وَ عَلاماتٍ وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ (16) أَ فَمَنْ یَخْلُقُ کَمَنْ لا یَخْلُقُ أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (17) وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَةَ اللَّهِ لا تُحْصُوها إِنَّ اللَّهَ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ 18.
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اللّه- سبحانه- یذکّر الناس بالرواسی التی ألقاها فی الأرض، للسبب الذی سلف ذکره فی الآیة السابقة، و کذلک السبل التی شقها فیها تیسیرا علی الناس، ثم یضیف المولی- سبحانه- منة خلق الأنهار التی یرتوی منها البشر و الحیوان و النبات، و خلق النجوم التی یهتدون بها فی سفرهم لیلا برا و بحرا.
ثم یوبخ المولی- سبحانه- الذین لم یؤمنوا به فی کل من الآیتین، ففی معجزة «الرتق و الفتق» تکون مؤاخذة اللّه للکفار فی صیغة السخریة بهم و بعقولهم، و فی الآیة التی نحن بصددها تکون السخریة أیضا فی صیغة الاستفهام الاستنکاری فی قوله عز و جل:
أَ فَمَنْ یَخْلُقُ کَمَنْ لا یَخْلُقُ أَ فَلا تَذَکَّرُونَ ثم تکون الإضافة القرآنیة الشریفة تقریعا للکافرین و تذکیرا للمؤمنین فی قوله جل و عز:
وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَةَ اللَّهِ لا تُحْصُوها إِنَّ اللَّهَ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ.
صدق ربی جلت قدرته فمن الذی یستطیع إحصاء نعمه و أفضاله و مننه و عطایاه.
و فی المقام نفسه یلفت المولی- سبحانه- عباده عن معجزة خلق السماوات، و ما میزها به من نجوم و کواکب جعلها زینة لها، و معجزة خلق الأرض و تثبیتها بالجبال الرواسی و ما منّ به من خلالها علی الناس من الغیث یتنزل من السماء، فأنبت فیها کل ما تشتهیه الأنفس من حدائق و نخیل، و بعث الحیاة فی الأرض المیتة، و تلک من المعجزات الکبری، و یجعل ذلک مثالا للبعث الذی کذب به الکافرون، هذا فضلا عن بلاغة الإعجاز فی وصف مننه سبحانه علی تعدد أنواعها تَبْصِرَةً وَ ذِکْری لِکُلِّ عَبْدٍ مُنِیبٍ و فی ذلک کله یقول جل من قائل: أَ فَلَمْ یَنْظُرُوا إِلَی السَّماءِ فَوْقَهُمْ کَیْفَ بَنَیْناها وَ زَیَّنَّاها وَ ما لَها مِنْ فُرُوجٍ (6) وَ الْأَرْضَ مَدَدْناها وَ أَلْقَیْنا فِیها رَواسِیَ وَ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ (7) تَبْصِرَةً وَ ذِکْری لِکُلِّ عَبْدٍ مُنِیبٍ (8) وَ نَزَّلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً مُبارَکاً فَأَنْبَتْنا بِهِ جَنَّاتٍ وَ حَبَّ الْحَصِیدِ (9) وَ النَّخْلَ باسِقاتٍ لَها طَلْعٌ نَضِیدٌ (10) رِزْقاً لِلْعِبادِ وَ أَحْیَیْنا بِهِ بَلْدَةً مَیْتاً کَذلِکَ الْخُرُوجُ 19.
و یتمثل الإعجاز القرآنی المعبر عن المنن الإلهیة فضلا عن خلق الأرض و إنبات الثمر و الزرع فی جنات و أعناب و زرع و نخیل، أنها جمیعا تسقی من ماء واحد مع أنها تختلف طعما و تتفاوت حسن مذاق، و هی قدرة لا یستطیع إنجازها إلا اللّه القادر الخلاق العظیم، لقد أنعم اللّه علی خلقه بتلک المنن لتکون آیات للعاقلین علی أن اللّه هو- وحده- الخلاق العظیم. یقول جلت قدرته فی کتابه
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العزیز: وَ هُوَ الَّذِی مَدَّ الْأَرْضَ وَ جَعَلَ فِیها رَواسِیَ وَ أَنْهاراً وَ مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ جَعَلَ فِیها زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (3) وَ فِی الْأَرْضِ قِطَعٌ مُتَجاوِراتٌ وَ جَنَّاتٌ مِنْ أَعْنابٍ وَ زَرْعٌ وَ نَخِیلٌ صِنْوانٌ وَ غَیْرُ صِنْوانٍ یُسْقی بِماءٍ واحِدٍ وَ نُفَضِّلُ بَعْضَها عَلی بَعْضٍ فِی الْأُکُلِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ 20.
و یزید المولی من الإنعام بمننه الکثیرة بالتذکیر ببعض ما ورد فی آیات سابقات و بالجدید منها ما یمثل عبرا للعباد مثل عبرة الأنعام فی إخراج لبنها من بین فرث و دم، و مثل معجزة النحل التی أوحی فیها إلی تلک الحشرة البدیعة السخیة بالعطاء أن تتخذ بیوتها فی الجبال و الشجر الکثیف، و أن تسلک سبیل ربها فی جمع طعامها من کل الثمرات و الأزهار، و إن سبیل خالقها فی ذلک لا یکون إلا الطعام الطاهر النظیف الذی ینتهی بإخراج شراب مختلف ألوانه من بطونها فیه شفاء للناس، إنه النعمة الکبری المتمثلة فی العسل المختلف الألوان و النکهة و التی تسهم فی شفاء الأجسام و إبراء السقام. یقول جل شأنه: وَ اللَّهُ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ (65) وَ إِنَّ لَکُمْ فِی الْأَنْعامِ لَعِبْرَةً نُسْقِیکُمْ مِمَّا فِی بُطُونِهِ مِنْ بَیْنِ فَرْثٍ وَ دَمٍ لَبَناً خالِصاً سائِغاً لِلشَّارِبِینَ (66) وَ مِنْ ثَمَراتِ النَّخِیلِ وَ الْأَعْنابِ تَتَّخِذُونَ مِنْهُ سَکَراً وَ رِزْقاً حَسَناً إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (67) وَ أَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ أَنِ اتَّخِذِی مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً وَ مِنَ الشَّجَرِ وَ مِمَّا یَعْرِشُونَ (68) ثُمَّ کُلِی مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ فَاسْلُکِی سُبُلَ رَبِّکِ ذُلُلًا یَخْرُجُ مِنْ بُطُونِها شَرابٌ مُخْتَلِفٌ أَلْوانُهُ فِیهِ شِفاءٌ لِلنَّاسِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ 21.
إن اللّه- سبحانه- لطیف بعباده یغمرهم بفضله و ینعم علیهم بمننه، و لا یحب لهم إلا الطیب من الطعام، و ینأی بهم عن الأطعمة المحرمة لأنها من دس الشیطان و وسوسته، إن الشیطان لا یأمر إلا بالسوء و الفحشاء، و إن اللّه طیب لا یقبل إلا طیبا.
یقول جلت قدرته و تبارکت أسماؤه و دامت نعمه و مننه: یا أَیُّهَا النَّاسُ کُلُوا مِمَّا فِی الْأَرْضِ حَلالًا طَیِّباً وَ لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ (168) إِنَّما یَأْمُرُکُمْ بِالسُّوءِ وَ الْفَحْشاءِ وَ أَنْ تَقُولُوا عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ 22.
و من المنن الکبری التی أنعم الله بها علی الإنسان تلک الأنعام التی نتخذ من جلودها بیوتا، و من أصوافها و أوبارها و أشعارها أثاثا و متاعا، یقول الله- عز و جل: وَ اللَّهُ جَعَلَ
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لَکُمْ مِنْ بُیُوتِکُمْ سَکَناً وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ جُلُودِ الْأَنْعامِ بُیُوتاً تَسْتَخِفُّونَها یَوْمَ ظَعْنِکُمْ وَ یَوْمَ إِقامَتِکُمْ وَ مِنْ أَصْوافِها وَ أَوْبارِها وَ أَشْعارِها أَثاثاً وَ مَتاعاً إِلی حِینٍ (80) وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ مِمَّا خَلَقَ ظِلالًا وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الْجِبالِ أَکْناناً وَ جَعَلَ لَکُمْ سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ وَ سَرابِیلَ تَقِیکُمْ بَأْسَکُمْ کَذلِکَ یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ لَعَلَّکُمْ تُسْلِمُونَ (81) فَإِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّما عَلَیْکَ الْبَلاغُ الْمُبِینُ 23.
و من آیات الله العظمی، و مننه الکبری:
الرواسی؛ التی هی الجبال التی تشکّل میزانا للأرض فی حرکتها و ثباتها؛ فضلا عما تضمه هذه الجبال من نعم یتأمل العابد أمرها، و ذلک فی قول الله سبحانه و تعالی: أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَخْرَجْنا بِهِ ثَمَراتٍ مُخْتَلِفاً أَلْوانُها وَ مِنَ الْجِبالِ جُدَدٌ بِیضٌ وَ حُمْرٌ مُخْتَلِفٌ أَلْوانُها وَ غَرابِیبُ سُودٌ (27) وَ مِنَ النَّاسِ وَ الدَّوَابِّ وَ الْأَنْعامِ مُخْتَلِفٌ أَلْوانُهُ کَذلِکَ إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ غَفُورٌ (28) 24.
إلی هذه النعم الکبری التی احتوتها الآیتان سالفتی الذکر الدواب و الأنعام التی خلقها المولی و رزقها، و جعل منها رزقا لعباده فی مختلف بقاع الأرض، و تصدیقا لهذا القول فإن الله- سبحانه و تعالی- یقول فی سورة هود وَ ما مِنْ دَابَّةٍ فِی الْأَرْضِ إِلَّا عَلَی اللَّهِ رِزْقُها وَ یَعْلَمُ مُسْتَقَرَّها وَ مُسْتَوْدَعَها کُلٌّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ (6) 25.
و قد یعرف الإنسان مکان الدواب التی ینتفع بها و یتملکها، و لکن ثمة دواب أخری لا یعلم مستقرها و مستودعها إلا الله، فتلک المخلوقات التی تعیش فی باطن الأرض و بین الأحجار، و بعضها لا یعیش إلا داخل الحجر نفسه، و تلک آیة من آیات الله التی لا یقدر علیها إلا الخالق الأعظم الذی خلق کل شی‌ء، و رزق کل شی‌ء.
و منن الله- سبحانه و تعالی- فی الأرض لا حدود لها، ففیها ألقی الرواسی، و فیها أنبت کل شی‌ء مما یحتاجه العباد فی معاشهم؛ بل إن الله- سبحانه و تعالی- أرسل الریاح لتعمل عملها بین السحاب الذی ینزله الله من السماء ماء لسقیا خلقه من إنسان، و حیوان، و نبات؛ بل إنه- سبحانه، یخزن بعضا من هذا الماء فی جوف الأرض لکی یتفجر من بین الأحجار ماء عذبا ذلالا یجری فیصنع أنهارا یستقی منها الإنسان و الحیوان و النبات، و یتمثل ذلک فی قول الله- عز و جل:
وَ الْأَرْضَ مَدَدْناها وَ أَلْقَیْنا فِیها رَواسِیَ وَ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ شَیْ‌ءٍ مَوْزُونٍ (19) وَ جَعَلْنا لَکُمْ فِیها مَعایِشَ وَ مَنْ لَسْتُمْ لَهُ بِرازِقِینَ (20)
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وَ إِنْ مِنْ شَیْ‌ءٍ إِلَّا عِنْدَنا خَزائِنُهُ وَ ما نُنَزِّلُهُ إِلَّا بِقَدَرٍ مَعْلُومٍ (21) وَ أَرْسَلْنَا الرِّیاحَ لَواقِحَ فَأَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَسْقَیْناکُمُوهُ وَ ما أَنْتُمْ لَهُ بِخازِنِینَ (22) وَ إِنَّا لَنَحْنُ نُحْیِی وَ نُمِیتُ وَ نَحْنُ الْوارِثُونَ (23) 26.
و فی فضل الجبال التی تعد معلما خالدا من معالم الأرض، یقول الله- سبحانه و تعالی:
أَ لَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ کِفاتاً (25) أَحْیاءً وَ أَمْواتاً (26) وَ جَعَلْنا فِیها رَواسِیَ شامِخاتٍ وَ أَسْقَیْناکُمْ ماءً فُراتاً (27) وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ (28) 27.
و لا یغیب عن فطنة القارئ لکتاب الله، الربط بین الجبال و المیاه، لأن الجبال یتفجر منها المیاه العذبة کما أوضحنا فی الآیات السابقة.
و فی تسخیر الخالق الأعظم و مننه التی منّ بها علی عباده؛ خلقه البحار و المحیطات التی تجری فیها الفلک کالأعلام، و أنه من فضله یمسک السماء أن تقع علی الأرض إلا بإذنه، رأفة منه بخلقه، و رحمة منه لعباده، و فی ذلک یقول- جل و عز:
أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ سَخَّرَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ وَ الْفُلْکَ تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِأَمْرِهِ وَ یُمْسِکُ السَّماءَ أَنْ تَقَعَ عَلَی الْأَرْضِ إِلَّا بِإِذْنِهِ إِنَّ اللَّهَ بِالنَّاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ (65) 28.
و إن الأرض علی الرغم من مساحتها الواسعة التی یتخذ الناس منها معاشا، و سکنا، و مستقرا، یغلب علیها فی ساحاتها الواسعة عنصر الماء، بحیث أن هذا الماء یغطی نحو ثلاثة أرباع الأرض، و إن النعم التی تزخر بها البحار لمما یستعصی علی الإنسان حتی الیوم إحصاؤه و التعرف علیه، و قد أخبرنا الله- سبحانه و تعالی- ببعضه، و ذلک فی قوله- عز و جل-:
وَ هُوَ الَّذِی سَخَّرَ الْبَحْرَ لِتَأْکُلُوا مِنْهُ لَحْماً طَرِیًّا وَ تَسْتَخْرِجُوا مِنْهُ حِلْیَةً تَلْبَسُونَها وَ تَرَی الْفُلْکَ مَواخِرَ فِیهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (14) 29.
و الماء الذی فی البحار أکثره مالح و أقله عذب، و فی ذلک یقول- جل و علا:
وَ ما یَسْتَوِی الْبَحْرانِ هذا عَذْبٌ فُراتٌ سائِغٌ شَرابُهُ وَ هذا مِلْحٌ أُجاجٌ وَ مِنْ کُلٍّ تَأْکُلُونَ لَحْماً طَرِیًّا وَ تَسْتَخْرِجُونَ حِلْیَةً تَلْبَسُونَها وَ تَرَی الْفُلْکَ فِیهِ مَواخِرَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (12) 30.
و هکذا کل من البحرین العذب الفرات و الملح الأجاج یسوق المولی من کل منهما لخلقه، یأکلون أنواع الأسماک و الأطعمة الأخری؛ فضلا عن الحلی التی تستخرج من کل من البحرین، و بخاصة اللؤلؤ الذی یعیش فی الماء العذب مثلما یعیش فی الماء الملح.
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و من المنن الکبری التی ضمنها الله- سبحانه و تعالی- کتابه العزیز قوله- سبحانه:
وَ هُوَ الَّذِی مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ هذا عَذْبٌ فُراتٌ وَ هذا مِلْحٌ أُجاجٌ وَ جَعَلَ بَیْنَهُما بَرْزَخاً وَ حِجْراً مَحْجُوراً (53) 31.
و تلک الحقیقة من آیات الله العظمی، و مننه الکبری بحیث یتدفق الماء العذب الفرات، و یموج الملح الأجاج، و یخلق بینهما فاصلا قد لا یکون من الأرض، بل کثیرا ما یکون من الماء نفسه، و هذه الحقیقة تتبدی بوضوح عند مصبات الأنهار الکبری، مثل نهر الأمازون فی أمریکا الجنوبیة، الذی یندفع الماء العذب بین أحضان الماء المالح لمسافة تمتد لنحو ثلاثمائة کیلومتر فی قلب المحیط، یستطیع الإنسان فی أی موقع من هذه المسافة الطویلة أن یشرب ماء عذبا سائغا، دون أن یختلط به قطرة واحدة من الماء المالح، و کنا نحن قبل ثلاثة عقود من الزمان نری ذلک فی نهر النیل أیام فیضانه الذی کان یستطیع صائدو الأسماک أن یشربوا میاه عذبة داخل البحر الأبیض المتوسط لعدید من الکیلومترات داخل البحر المالح الذی یغذوه الماء العذب، و یشکل برزخا و حجرا محجورا.
بل إن هذا الأمر- أمر الماء العذب الفرات و الملح الأجاج- لا یقتصر علیهما مرج البحرین- العذب و المالح- و إنما یحدث ذلک بین البحار الملحة، و یتضح ذلک فی قول الله تعالی فی سورة الرحمن:
مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ یَلْتَقِیانِ (19) بَیْنَهُما بَرْزَخٌ لا یَبْغِیانِ (20) فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (21) 32.
و هذه الحقیقة تتضح فی لقاء البحر الأحمر ببحر العرب الذی هو جزء من المحیط الهندی، ذلک أن میاه البحر الأحمر أشد ملوحة، و أکثر حرارة من تلک التی فی بحر العرب، فلا یمتزج ماؤهما عند اللقاء، و إنما یجلف ماء البحر الأحمر- لطبیعته السالف ذکرها- إلی أسفل میاه بحر العرب، کما قرر العلماء المختصون بعلوم البحار.
و الظاهرة نفسها تتکرر عند لقاء میاه البحر الأبیض المتوسط عند خلیج جبل طارق بمیاه المحیط الأطلنطی الکبیر.
علی أن هذه الحقیقة الکبری تتمثل بشکل ظاهر للعیان عند رأس الرجاء الصالح فی جنوب إفریقیا حیث تلتقی میاه المحیط الأطلنطی بمیاه المحیط الهندی فتشکل حاجزا مائیا ضخما ممتدا جنوبا إلی مرمی البصر، و لقد قام بمحاولة مشاهدة هذه الظاهرة الفذة کاتب هذه السطور، حینما زار مدینة الکاب ممثلا لفضیلة الإمام الأکبر شیخ
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الأزهر، فی احتفال المسلمین هناک بمضی مائة عام علی بناء أول مسجد فی جنوب إفریقیا، و کان تفسیر العلماء هناک لهذه الظاهرة أن ماء المحیط الأطلنطی بارد بمقدار ثلاث درجات عن مثیلاتها من میاه المحیط الهندی فیتخلق هذا البرزخ المائی العظیم بسبب هذا الفرق الواضح بین درجتی حرارة المحیطین العظیمین.
إن منن اللّه العظمی فی المیاه التی تکسو وجه الأرض لا یمکن أن تحصی أو تستقصی.
و من خیر ما نختتم به منة اللّه فی کتابه العزیز بالمیاه عامة، و بالعذبة منها خاصة.
تلک المنة العظمی من الخالق الأعظم الذی یجعل المیاه العذبة تتفجر من الحجارة الصلدة عذبة ذلالا سائغة للشاربین تروی الظمأ، و تحیی الأرض المیتة، و ذلک فی قوله- عز و جل- فی وصف قسوة قلوب الیهود:
ثُمَّ قَسَتْ قُلُوبُکُمْ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ فَهِیَ کَالْحِجارَةِ أَوْ أَشَدُّ قَسْوَةً وَ إِنَّ مِنَ الْحِجارَةِ لَما یَتَفَجَّرُ مِنْهُ الْأَنْهارُ وَ إِنَّ مِنْها لَما یَشَّقَّقُ فَیَخْرُجُ مِنْهُ الْماءُ وَ إِنَّ مِنْها لَما یَهْبِطُ مِنْ خَشْیَةِ اللَّهِ 33.
و هذه المنة الکبری متعددة الظهور خاصة فی المناطق الجبلیة فی جبال الشام، و جبال أوروبا و أمریکا، و لقد أنعم اللّه علی کاتب هذه السطور بأن رأی کمیات المیاه العظیمة العذبة الباردة تتفجر من جبل فی سهل البقاع بلبنان من أرض الشام، فتصنع نهرا کبیرا مشهور و معروفا، یشق سطح الأرض المنبسطة حینا، و الجبلیة حینا لمسافة مئات من الکیلومترات حتی تصل إلی الأراضی الترکیة فی شمال بلاد الشام، فتصنع الخضرة و الرّی و النماء فی تلک البقعة المبارکة من أرض المسلمین.



نهایة الحیاة الدنیا، و قیام الساعة

إن اللّه- سبحانه و تعالی- هو خالق الموت و الحیاة، و لقد قدّم الموت علی الحیاة لارتباطه بالحیاة الآخرة و هی الدار الباقیة، و مثابة الخلود، و فیها ینال المحسن إحسانه فیکون من أهل الجنة، و یلقی المسی‌ء جزاءه بما قدّمت یداه عدلا من اللّه و حقا، و من هنا کان علی المرء من عباد اللّه أن یتدبر هذا الیوم تدبرا موصولا حتی یکثر من الخیر، و یبتعد عن الشر، و أن یظل مؤمنا بأن للکون خالقا قادرا بیده مقالید الدنیا و الآخرة، و من ثم کان من منن اللّه الکبری فی کتابه العزیز أن نبّه الناس إلی ذلک الیوم الذی تنتهی فیه الحیاة الأولی، و یکون البعث، و النشور، و الحساب، و المصیر إلی جنة عرضها السموات و الأرض، أو إلی جهنم التی أعدت للکافرین.
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و لقد نبهنا اللّه- سبحانه و تعالی- إلی أن للآخرة علامات، و أن لنهایة الدنیا معالم، ذکرت فی آیات کثیرة من کتاب اللّه العزیز، و فی ذلک یقول الحق- جل جلاله:
فَهَزَمُوهُمْ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ قَتَلَ داوُدُ جالُوتَ وَ آتاهُ اللَّهُ الْمُلْکَ وَ الْحِکْمَةَ وَ عَلَّمَهُ مِمَّا یَشاءُ وَ لَوْ لا دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لَفَسَدَتِ الْأَرْضُ وَ لکِنَّ اللَّهَ ذُو فَضْلٍ عَلَی الْعالَمِینَ (البقرة: 251).
إِنَّما مَثَلُ الْحَیاةِ الدُّنْیا کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ فَاخْتَلَطَ بِهِ نَباتُ الْأَرْضِ مِمَّا یَأْکُلُ النَّاسُ وَ الْأَنْعامُ حَتَّی إِذا أَخَذَتِ الْأَرْضُ زُخْرُفَها وَ ازَّیَّنَتْ وَ ظَنَّ أَهْلُها أَنَّهُمْ قادِرُونَ عَلَیْها أَتاها أَمْرُنا لَیْلًا أَوْ نَهاراً فَجَعَلْناها حَصِیداً کَأَنْ لَمْ تَغْنَ بِالْأَمْسِ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ 34.
و تبصیرا للعباد بذلک الیوم العصیب التی تزلزل فیه أرکان الأرض إیذانا بنهایتها و انتهاء الحیاة علی وجهها، تحدث الزلزلة الکبری التی یتزلزل معها الکیان الإنسانی و ذلک فی قول اللّه- جل و عز- فی سورة الزلزلة: إِذا زُلْزِلَتِ الْأَرْضُ زِلْزالَها (1) وَ أَخْرَجَتِ الْأَرْضُ أَثْقالَها (2) وَ قالَ الْإِنْسانُ ما لَها (3) یَوْمَئِذٍ تُحَدِّثُ أَخْبارَها (4) بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحی لَها (5) یَوْمَئِذٍ یَصْدُرُ النَّاسُ أَشْتاتاً لِیُرَوْا أَعْمالَهُمْ (6) فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّةٍ خَیْراً یَرَهُ (7) وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّةٍ شَرًّا یَرَهُ (8). 35
و یصف اللّه- خالق الخلق- و بارئ الأرض و السماء، و ملک یوم الدین، هذا الیوم بیوم الفصل، و یفصّل- جل جلاله- أحداث ذلک الیوم، و ما یمن به علی المحسنین من عباده من حسن الجزاء، و علی العاصین أتباع الشیطان و ما یقع علیهم من عقاب، فیقول جلت قدرته، و تبارکت أسماؤه: إِنَّ یَوْمَ الْفَصْلِ کانَ مِیقاتاً (17) یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ فَتَأْتُونَ أَفْواجاً (18) وَ فُتِحَتِ السَّماءُ فَکانَتْ أَبْواباً (19) وَ سُیِّرَتِ الْجِبالُ فَکانَتْ سَراباً إلی نهایة الآیة رقم 30 من سورة النبأ.
و من الصور القرآنیة التی تناول المولی فیها- جلت قدرته- وصف فزع الکون ممن فی السموات و الأرض، و الجبال الراسیات و هی تمر مر السحاب فی قوله تعالی: وَ یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ فَفَزِعَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ إِلَّا مَنْ شاءَ اللَّهُ وَ کُلٌّ أَتَوْهُ داخِرِینَ (87) وَ تَرَی الْجِبالَ تَحْسَبُها جامِدَةً وَ هِیَ تَمُرُّ مَرَّ السَّحابِ صُنْعَ اللَّهِ الَّذِی أَتْقَنَ کُلَّ شَیْ‌ءٍ إِنَّهُ خَبِیرٌ بِما تَفْعَلُونَ (سورة النحل: 87، 88).
و فی موضع آخر من الکتاب العزیز یتجلی المولی علی خلقه بمزید من المنن فی وصفه خطر هذا الیوم تذکیرا للغافلین، و تنبیها للمنکرین، و تفزیعا للکافرین فهو یوم الفزع الأکبر الذی مقداره خمسون ألف سنة فیقول- جلت قدرته: تَعْرُجُ الْمَلائِکَةُ وَ الرُّوحُ إِلَیْهِ فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ خَمْسِینَ أَلْفَ سَنَةٍ (4)
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فَاصْبِرْ صَبْراً جَمِیلًا (5) إِنَّهُمْ یَرَوْنَهُ بَعِیداً (6) وَ نَراهُ قَرِیباً (7) یَوْمَ تَکُونُ السَّماءُ کَالْمُهْلِ (8) وَ تَکُونُ الْجِبالُ کَالْعِهْنِ (9) وَ لا یَسْئَلُ حَمِیمٌ حَمِیماً (10) یُبَصَّرُونَهُمْ یَوَدُّ الْمُجْرِمُ لَوْ یَفْتَدِی مِنْ عَذابِ یَوْمِئِذٍ بِبَنِیهِ (11) وَ صاحِبَتِهِ وَ أَخِیهِ (12) وَ فَصِیلَتِهِ الَّتِی تُؤْوِیهِ (13) وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً ثُمَّ یُنْجِیهِ (14) کَلَّا إِنَّها لَظی (15) نَزَّاعَةً لِلشَّوی (16) تَدْعُوا مَنْ أَدْبَرَ وَ تَوَلَّی (17) وَ جَمَعَ فَأَوْعی 36.
و فی صورة جلیلة من سور القرآن الکریم یجری إطلاق اسم «الواقعة» علی هذا الیوم الرهیب الذی ترجّ فیه الأرض رجّا، و تبث فیه الجبال بثا، و یصنّف الخلق فیه تصنیفا یتسق مع أعمالهم: إن شرا فهم من أصحاب المشأمة، و إن خیرا فهم المقربون فی جنات النعیم، و ذلک فی قوله- عز و جل: إِذا وَقَعَتِ الْواقِعَةُ (1) لَیْسَ لِوَقْعَتِها کاذِبَةٌ (2) خافِضَةٌ رافِعَةٌ (3) إِذا رُجَّتِ الْأَرْضُ رَجًّا (4) وَ بُسَّتِ الْجِبالُ بَسًّا (5) فَکانَتْ هَباءً مُنْبَثًّا (6) وَ کُنْتُمْ أَزْواجاً ثَلاثَةً (7) فَأَصْحابُ الْمَیْمَنَةِ ما أَصْحابُ الْمَیْمَنَةِ (8) وَ أَصْحابُ الْمَشْئَمَةِ ما أَصْحابُ الْمَشْئَمَةِ (9) وَ السَّابِقُونَ السَّابِقُونَ (10) أُولئِکَ الْمُقَرَّبُونَ (11) فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ 37.
و من آیات اللّه العظمی و آیاته الکبری أَنْ تَقُومَ السَّماءُ وَ الْأَرْضُ بِأَمْرِهِ فإذا دعاهم دعوة من الأرض أسرعوا خارجین. فهو الذی یبدأ الخلق ثم یعیده، و هو القاهر فوق عباده فیقول تبارکت أسماؤه: وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ تَقُومَ السَّماءُ وَ الْأَرْضُ بِأَمْرِهِ ثُمَّ إِذا دَعاکُمْ دَعْوَةً مِنَ الْأَرْضِ إِذا أَنْتُمْ تَخْرُجُونَ (25) وَ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ کُلٌّ لَهُ قانِتُونَ (26) وَ هُوَ الَّذِی یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ وَ هُوَ أَهْوَنُ عَلَیْهِ وَ لَهُ الْمَثَلُ الْأَعْلی فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ 38.
و اللّه- سبحانه و تعالی- عدلا منه و إنصافا یصف المقصر بتقصیره، و المفسد بفساده تذکیرا بذلک الیوم العظیم، و تنبیها إلی القیامة، و مجی‌ء الآخرة و نهایة الدنیا، ثم ینبه إلی النفس المطمئنة التی عملت أعمالا صالحة فیزیل عنها الروع، و یبعث فی أعطافها الاطمئنان کل ذلک یتضمنه قوله الکریم: کَلَّا بَلْ لا تُکْرِمُونَ الْیَتِیمَ (17) وَ لا تَحَاضُّونَ عَلی طَعامِ الْمِسْکِینِ (18) وَ تَأْکُلُونَ التُّراثَ أَکْلًا لَمًّا (19) وَ تُحِبُّونَ الْمالَ حُبًّا جَمًّا (20) کَلَّا إِذا دُکَّتِ الْأَرْضُ دَکًّا دَکًّا (21) وَ جاءَ رَبُّکَ وَ الْمَلَکُ صَفًّا صَفًّا (22) وَ جِی‌ءَ یَوْمَئِذٍ بِجَهَنَّمَ یَوْمَئِذٍ یَتَذَکَّرُ الْإِنْسانُ وَ أَنَّی لَهُ الذِّکْری (23) یَقُولُ یا لَیْتَنِی قَدَّمْتُ لِحَیاتِی (24) فَیَوْمَئِذٍ لا یُعَذِّبُ عَذابَهُ أَحَدٌ (25) وَ لا یُوثِقُ وَثاقَهُ أَحَدٌ (26) یا أَیَّتُهَا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّةُ (27) ارْجِعِی إِلی رَبِّکِ راضِیَةً مَرْضِیَّةً (28) فَادْخُلِی فِی عِبادِی (29) وَ ادْخُلِی جَنَّتِی (30) 39.
أ. د. مصطفی الشکعة
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اشارة

و یتناول فیها:
1- تعریف الترجمة لغة و عرفا.
2- تقسیم الترجمة، و بیان بعض خواصها.
3- کلمة عن الحاجة إلی الترجمة.
4- بیان الجائز من هذه الأقسام من غیر الجائز منها.
5- الصلاة بالمترجم.
6- تجربة المجلس الأعلی للشئون الإسلامیة.
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1- تعریف الترجمة





اشارة

الترجمة لغة 2: بالنظر للفظة «ترجمة» نجد أنها استعملت فی لغة العرب للدلالة علی الکشف و البیان عن حقیقة اللفظ المترجم.
یقال: ترجم الکلام، بمعنی: بینه، و ترجم عنه: أوضح أمره، و ترجم لهذا الباب بکذا:
عنون له، و ترجم لفلان: بین تاریخه و سیرته.
و علی ذلک فقد وضعت لفظة «الترجمة» لتدل علی معان عدة کلها تدور حول الکشف و البیان عن حقیقة اللفظ المترجم، و من هذه المعانی:
(أ) تبلیغ الکلام لمن لم یبلغه مطلقا- أی سواء کان ذلک بنفس اللغة أم بغیرها 3. و منه قول الشاعر:
إن الثمانین و بلغتهاقد أحوجت سمعی إلی ترجمان (ب) تفسیر الکلام بلغته التی جاء بها 4، و علیه فقد قیل فی ابن عباس- رضی اللّه عنه: إنه ترجمان القرآن.
(ج) تفسیر الکلام بلغة غیر لغته، قال ابن منظور 5: «و یقال: قد ترجم کلامه: إذا فسره بلسان آخر». و فی «مختار الصحاح» 6:
«و ترجم کلامه: إذا فسره بلسان آخر».
(د) نقل الکلام من لغة إلی أخری 7، جاء فی «الرائد»: «الترجمة: نقل الکلام من لغة إلی أخری». و فی «المرجع» للعلایلی:
«الترجمة: النقل من لسان إلی آخر». و فی «المعجم العربی الأساسی»: «ترجم الکتاب:
نقله من لغة إلی أخری».
و مما سبق فقد تبین لنا أن المعنی العام للترجمة هو مطلق البیان و التعبیر، و إذا ما أطلقت الترجمة فلا تدل علی معانی القرآن الکریم إلا بقرینة قاطعة.



الترجمة عرفا:

یقصد بالعرف هنا: عرف التخاطب العام، لا عرف طائفة خاصة و لا أمة معینة.
و هذا العرف العام الذی تواضع علیه الناس جمیعا- من القدم حیث کان العرب یترجمون کتب الیونان و الرومان و یسمونها بنفس أسمائها- قد خص الترجمة بالمعنی الرابع اللغوی المذکور آنفا، و هو: نقل الکلام من لغة إلی أخری.
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أی التعبیر عن معناه بکلام آخر من لغة أخری مع الوفاء بجمیع مقاصده و معانیه، کأن الکلام فیها قد نقل من لغته الأولی إلی اللغة الثانیة، مع أن الواقع و نفس الأمر یشهدان بأن الکلام نفسه لا ینقل من لغته بحال 8.
و علی ذلک فیمکننا أن نعرف الترجمة فی هذا العرف العام بأنها عبارة عن: التعبیر عن معنی کلام فی لغة بکلام آخر من لغة أخری مع الوفاء بجمیع معانیه و مقاصده.
فکلمة: «التعبیر» جنس و ما بعده من القیود فصل.
و قولنا: «عن معنی کلام» یخرج به التعبیر عن المعنی القائم بالنفس حین یخرج فی صورة اللفظ أول مرة.
و قولنا: «بکلام آخر» یخرج به التعبیر عن المعنی بالکلام الأول نفسه، و لو تکرر ألف مرة.
و قولنا: «من لغة أخری» یخرج به التفسیر بلغة الأصل، و یخرج به- أیضا- التعبیر بمرادف مکان مرادفه، أو بکلام بدل آخر مساو له علی وجه لا تفسیر فیه، و اللغة واحدة فی الجمیع.
و قولنا: «مع الوفاء بجمیع معانیه و مقاصده» یخرج به تفسیر الکلام بلغة غیر لغته، فإن التفسیر لا یشترط فیه الوفاء بکل معانی الأصل المفسر و مقاصده، بل یکفی فیه البیان و لو من وجه 9.
و قد عرفت الترجمة- أیضا- اصطلاحا بأنها 10: نقل الکلام من لغة إلی لغة أخری عن طریق التدرج من الکلمات الجزئیة إلی الجمل و المعانی الکلیة و هذا التعریف یحتوی علی عنصرین:
الأول: أن الترجمة عبارة عن نقل للکلام، فبینما یکون الکلام فی لغة من اللغات یتحول- بواسطة الترجمة- إلی لغة أخری.
الثانی: أن الترجمة تتم عن طریق التدرج من الکلمات الجزئیة إلی الجمل و المعانی الکلیة، فإن هذا العنصر یدل علی شرط استیفاء الترجمة للکلام المترجم، فلا بد من ترجمة المفردات واحدة واحدة، و الملاءمة بینها و بین المعنی الأصلی للکلام.
و النتیجة المنطقیة لهذا التعریف 11: أن الترجمة لا بدّ فیها من نقل الکلام من لغة إلی لغة أخری مع الوفاء بجمیع مقاصده و معانیه کأنک نقلت الکلام نفسه من لغته الأولی إلی لغته الثانیة.
فیفهم الناس من الترجمة أنها کالأصل ذاته تقوم مقامه فی کل ما هو مقصود به،
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فإذا ترجم کتاب فی الریاضیات إلی لغة أخری فإن الترجمة تقوم مقام الأصل فیما هو مقصود به تماما من علوم ریاضیة، و کذا الأمر فی سائر العلوم، حتی إذا ما وصلت الترجمة إلی أیدی الناس اعتقدوا- عرفا و اصطلاحا- أن ما بین أیدیهم یتضمن ما فی الکتاب الأصلی تماما و لکنه باللغة التی یفهمونها.
فالترجمة لغة إن کانت تشمل المعانی الأربعة المتقدمة لکنها عرفا تنحصر فی النوع الرابع و هو نقل الکلام من لغة إلی أخری مع اقتناع الناس بأن الکلام المنقول هو الکلام الأصلی تماما بتمام دون زیادة و لا نقصان.
هیئة التحریر
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2- أقسام الترجمة





اشارة

تنقسم الترجمة إلی قسمین 12: ترجمة حرفیة، و أخری تفسیریة.



فالترجمة الحرفیة:

هی نقل الکلمات واحدة واحدة دون نظر إلی المعنی، أی تستبدل کل کلمة بما یقابلها من اللغة الثانیة، فهی التی تراعی فیها محاکاة الأصل فی نظمه و ترتیبه.
و هذه الترجمة متعذرة و مستحیلة؛ لأنه لا یوجد فی اللغات مفردات تقابل بعضها بعضا، و إن وجد فإنه یختلف طریقة ترتیب الکلام من لغة إلی أخری.
و هذا النوع یسمیه البعض ترجمة لفظیة، و آخرون یسمونه ترجمة مساویة.



و الترجمة التفسیریة:

هی نقل الکلمات واحدة واحدة مع النظر إلی المعنی.
فهی التی لا تراعی فیها تلک المحاکاة أی محاکاة الأصل فی نظمه و ترتیبه، بل المهم فیها حسن تصویر المعانی و الأغراض کاملة، و لهذا قد تسمی- أیضا- بالترجمة المعنویة.
و علیه فیتضح أنها کالترجمة الحرفیة فی نقل الکلمات واحدة واحدة، و لکن الاختلاف إنما یتأتی فی النظر إلی المعنی هنا دون مراعاة له فی الترجمة الحرفیة.
مثال 13: علی الفرض بإمکان الترجمة فلنضرب مثالا علیها فی آیة من الکتاب الکریم، و هو قوله تعالی: وَ لَوْ أَنَّهُمْ أَقامُوا التَّوْراةَ وَ الْإِنْجِیلَ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِمْ مِنْ رَبِّهِمْ لَأَکَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ ... 14.
فإنک إذا أردت ترجمتها ترجمة حرفیة أتیت بما یقابل کلماتها من اللغة الثانیة فأتیت بما یقابل قوله: وَ لَوْ أَنَّهُمْ أَقامُوا التَّوْراةَ وَ الْإِنْجِیلَ و بما یقابل قوله: لَأَکَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ و قوله: وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ و لکن هذا الأسلوب من التعبیر قد لا یفهمه من ترجم الکلام إلی لغته فیتساءل ما معنی:
لَأَکَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ؟ و ما معنی: وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ؟ فیخفی المعنی علیه.
و إذا أردت ترجمتها ترجمة تفسیریة أو معنویة قلت: لرزقوا من کل جهة، و دللت
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بکلامک علی أن من یقیم أحکام اللّه- سبحانه و تعالی- یرزقه اللّه من کل جانب.
فأنت بالترجمة التفسیریة لهذه الآیة حینما خفیت علیک ترجمة المفردات ترجمت المعنی المراد.
هذا تقسیم إجمالی للترجمة، لکن هناک تقسیما تفصیلیا لها حدّده بعضهم فی هذه الأنواع 15:
النوع الأول: الترجمة اللفظیة المثلیة، و هی: إبدال لفظ بلفظ آخر یرادفه فی المعنی مع الاحتفاظ بما للمبدل منه من الدلائل القریبة و البعیدة، و الدلائل الأصلیة و التبعیة، و بما له من میزات متعددة.
و هذا النوع محال لیس فی استطاعة الثقلین باتفاق العلماء؛ لأن التعبیر عن لفظ منه بلفظ آخر، و لو کان عربیا یماثله فی المعانی مدعاة للسخافة و دلالة علی الجهل، و مدعیه معاند قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً 16 و إذا کان هذا النوع محالا فلا یتصور البحث فی جوازه من عدمه؛ لأن البحث فی هذا فرع عن إمکانه و هو غیر متصور.
النوع الثانی: الترجمة اللفظیة بدون المثل، و هی: إبدال لفظ بلفظ آخر یرادفه فی المعنی الإجمالی أو فی المعنی القریب بصرف النظر عن المعانی التبعیة و البعیدة عن الخصائص و المزایا.
و هذا النوع ممکن علی وجه الإجمال بالقدر المستطاع فی بعض الألفاظ دون بعض، و فی بعض اللغات دون بعض، لکنها تکون ساذجة و لا تسلم من الخطأ و البعد عن المراد.
و هو نوع یسمی عند الفقهاء- أیضا- بالترجمة الحرفیة و الترجمة المساویة.
النوع الثالث: الترجمة التفسیریة، و هی ترجمة تفسیر من التفاسیر التی ألفها العلماء باللغة العربیة إلی لغة أخری.
و هذا النوع محل جواز إذا اقتصرت الترجمة علی کلام المفسر نفسه، و لم تتناول کلام اللّه تعالی، فإن تناولته کان الحکم فیها المنع و الحرمة.
و علی ذلک فالترجمة تعتبر ترجمة لکلام فلان لا لکلام اللّه تعالی.
النوع الرابع: ترجمة المعانی، أی: بیان معانی القرآن بلغة أخری، و هذه الترجمة تشمل الأنواع الثلاثة المتقدمة.
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فقد یأتی المترجم من أول الأمر فیفهم المعنی من اللفظ ثم یعبر عنه بلفظ آخر من لغة أخری یدل علیه، و قد یفهم الآیة جملة و یعبر عنها بألفاظ أخری أجنبیة تؤدی هذا المعنی، و قد یأتی لأحد التفاسیر المعروفة فیترجمه إلی لغة أخری.
خواص الترجمة و شروطها 17: للترجمة خواص و شروط لا بدّ و أن تتوفر فیها و تتسم بها، و من أبرزها:
1- لا بدّ من وفائها بمعانی الأصل جمیعها و مقاصده علی وجه مرض.
2- أن تکون صیغتها مستقلة عن الأصل، بحیث یمکن الاستغناء بها عنه.
3- معرفة المترجم لأوضاع اللغتین: لغة الأصل و لغة الترجمة، و کذا معرفته لأسالیبها و خصائصها.



و تفترق الترجمة عن التفسیر بفروق أبرزها 18:

1- استقلال الترجمة عن الأصل و حلولها محله، خلافا للتفسیر.
2- الترجمة لا استطراد فیها، خلافا للتفسیر کما لا یخفی.
3- الترجمة لا بدّ و أن تفی بالغرض کاملا خلافا للتفسیر، فیکتفی فیه بمجرد الإیضاح.
4- کمال الاطمئنان بالترجمة، خلافا للتفسیر؛ لاحتمال الإیجاز فیه، و التفسیر بطبیعته قائمة فیه الاحتمالات.
تتمة 19: تجدر الإشارة إلی أن الترجمة لا بدّ و أن یراعی فیها الإحاطة بمعانی الأصل المترجم کلها.
و القرآن الکریم- فضلا عن الکلام مطلقا- لا بدّ و أن یحتوی علی ضربین من المعانی، هما: المعانی الأولیة، و المعانی الثانویة، أو المعانی الأصلیة، و المعانی التابعة.
فالمعنی الأولی لأی کلام بلیغ، هو: ما یستفاد من هذا الکلام و من أی صیغة تؤدیه سواه، و لو کان ذلک بلغة أخری، ففی قولنا:
«حاتم جواد» حکمنا بالجود علی حاتم، و نسبة الجود لحاتم معنی أولی یمکن أن نعبر عنه بأی صیغة.
و سمی معنی أولیّا؛ لأنه أول ما یفهم من اللفظ، و أصلیّا؛ لأنه ثابت ثبات الأصول لا یختلف باختلاف المتکلمین و لا المخاطبین و لا لغات التخاطب.
أما المعنی الثانوی أو التابع، فهو:
ما یستفاد من الکلام زائدا علی معناه الأولی.
و سمی ثانویا؛ لأنه متأخر فی فهمه عن ذلک، و سمی تابعا؛ لأنه أشبه بقید فیه، و القید تابع للمقید، أو لأنه یتغیر بتغیر
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التوابع، فیختلف باختلاف أحوال المخاطبین، و باختلاف مقدرة المتکلمین، و الألسنة و اللغات.
مثال علی ذلک:
الجملة السابقة: «حاتم جواد» استفدنا منها معنی أولیا أصلیا و هو نسبة الجود إلی حاتم، لکن هذا المعنی نستطیع أن نعبر عنه بعبارات مختلفة، فإذا أردت أن تخبر عن حاتم بالجود قلت: «جاد حاتم» فی مخاطبة خالی الذهن من هذا الخبر، و قلت: «حاتم جواد» إذا کنت تخاطب شاکا مترددا، و قلت:
«إن حاتما جواد» إذا کنت تخاطب منکرا غیر مسرف فی إنکاره، و قلت: «و اللّه إن حاتما لجواد» إذا خاطبت مسرفا فی الإنکار ... إلی آخر أوجه الخطاب.
فالمعنی الأولی زیدت علیه خصوصیات مختلفة و مزایا متغایرة بتغایر هذه الأمثلة، و هذه الاعتبارات المختلفة هی مناط بلاغة الکلام و المتکلم، و القرآن الکریم بلغ الغایة فی البلاغة.
هیئة التحریر
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3- الحاجة إلی الترجمة

الناظر إلی القرآن الکریم یجده عالمی المقصد شاملا للزمان و المکان، و عالمیته إنما تستمد- أصلا- من عالمیة الإسلام و شموله و کونه الرسالة الخاتمة التی جاءت لتهدی الناس و تخرجهم من عبادة بعضهم و هواهم و دنیاهم إلی عبادة ربهم- سبحانه و تعالی-.
و قد نزل القرآن- دستور هذه الأمة المحمدیة- باللغة العربیة، و کثیرا ما وقف حاجز اللغة حائلا کبیرا بین الإسلام و أهله و أهل اللغات الأخری؛ فکانت الحاجة ملحّة و الضرورة قصوی فی أن ینحو المسلمون منحی یبلّغون به و یدعون غیرهم من أهل الملل و النحل الأخری إلی الإسلام، و ذلک یکون بکثیر من الوسائل من أهمها: ترجمة معانی القرآن إلی اللغات الأخری حتی یتحقق الهدف و الغایة منه.
و أهل القرآن إنما ندبوا إلی ذلک؛ لأن القرآن له مقاصد عالمیة لا تتم إلا بنشره، و اشتراک الأمم الأخری المختلفة فی إقامته، و لو نظرنا إلی بعض تلک المقاصد لأمکن حصر أهمها فی الأهداف التالیة 20:
(أ) تطهیر العقائد الأولیة مما أدخل علیها من آراء المتزیدین، و أضالیل المتأولین.
(ب) إنقاذ الضمیر البشری من الذین انتحلوا حق التسلط علیه، و تطهیره مما ران علیه من وساوسهم و خزعبلاتهم.
(ج) إقامة سلطان العقل، و إعلان حریة النظر، و هدم صنم التقلید.
(د) إسقاط الوسطاء بین اللّه و خلقه، و المناداة بالمساواة العامة بین الناس أجمعین.
(ه) وحدة الجماعات البشریة کافة؛ بقیامها جملة علی کلمة اللّه العلیا.
(و) دخول الأمم کافة إلی حظیرة الإسلام و السلام، یساعد علی تحقیق الخیر للبشریة بنشر تعالیم القرآن.
(ز) الاشتراک فی إنذار من لا یساهم من الجماعات علی تحقیق هذا الإصلاح العام بالعذاب فی الدنیا و سوء المنقلب فی الحیاة الأخری.
هذه بعض الأهداف و المقاصد التی تدعو المسلمین إلی تبلیغ دینهم و رسالتهم إلی البشریة.
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و لقد شعر کثیر ممن نالوا حظا من الروح الإسلامیة فی العصر الراهن بفداحة التبعة المترتبة علی کتمان ما استؤمنوا علیه من هذه الودیعة الإلهیة، و ترکها محصورة فیهم موقوفة علیهم فی عهد أصبحت فیه جمیع النظم الاجتماعیة و الروابط الأدبیة فی بوتقة النقد الدقیق، و استعدت العقول لقبول أی علاج کان یفرج الکروب و یأسو الکلوم، و یحل المعضلات، و ینهج محجة لا تفترق بأهلها عن الرشد، و لا تبعد بهم عن الغایة.
فرأی الذین شعروا بأمانة التبلیغ أن الضن بالدواء الناجع و البلسم الشافی لجراح الإنسانیة یعتبر أکبر جریمة یمکن أن ترتکبها جماعة أسند إلیها الاضطلاع بعمل عالمی عظیم، فنشطوا لترجمة معانی القرآن الکریم إلی أمهات اللغات العالمیة خروجا من هذه التبعة، و إعذارا إلی اللّه- تعالی- بهذا العمل، و مدفوعین بعدة عوامل تدعو إلی أهمیة هذه الترجمة، من أهمها:
أن الأمم لا تقبل و لا یقنعها أن تأخذ الشی‌ء بالواسطة، و بفهم سواها له- بواسطة الشروح، و الرسائل الموضحة- و إنما تریده من مصدره الأول، و تدعی أنها تفهم منه أکثر مما یفهم أهله الأخصون.
و علیه فترجمة معانی القرآن و الحالة هذه أصبحت فی هذا العصر أمرا لا مناص منه قیاما بالعهد الذی فی أعناقنا له.
هیئة التحریر
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4- الترجمة الجائزة





اشارة

لقد ثار جدل و خلاف کبیر فی ترجمة القرآن و حکمها بین علماء الأمة فی أواسط القرن الماضی و أوائله بین مجیز بإطلاق و بین مانع، و بین مفرق بین بعض أنواعها و بعضه، و کل فریق یستدل لمذهبه، المجیزون یستدلون بوقائع کثیرة کان غرضهم من ورائها تحقیق المقاصد العظیمة التی أشرنا إلی بعضها فیما سبق، و المانعون یخشون التحریف و التبدیل علی کتاب اللّه، فالغرض و الهدف سام لکن الخلاف إنما نشأ فی الطریق المؤدی إلیهما.
و حتی نقف بإنصاف علی الجائز من أنواع الترجمة و غیر الجائز منها، فلا بد و أن نلقی الضوء علی تعریفها اللغوی و العرفی و علی تقسیماتها و کثیر من الأمور التی تعتبر من خواص القرآن حتی یتحقق لنا الغرض.
فلو نظرنا إلی التعریفات اللغویة لوجدنا أنها ترجع إلی أربعة معان رئیسیة کما سبق، ثلاثة منها ترجع إلی اللغة وحدها، و الرابع تشترک فیه اللغة و العرف الذائع بین الأمم و هو الجدیر بالاهتمام و العنایة؛ إذ هو المتبادر إلی الأفهام و المقصود فی لسان التخاطب العام. و هی کالآتی 21:



1- ترجمة القرآن بمعنی تبلیغ ألفاظه:

تطلق الترجمة علی تبلیغ ألفاظ القرآن الکریم للناس، و هی حینئذ جائزة شرعا غیر محظورة، و فعله صلّی اللّه علیه و سلّم أول شی‌ء یدل علی ذلک؛ إذ کان صلّی اللّه علیه و سلّم یقرأ القرآن و یسمعه أولیاءه و أعداءه و یدعو إلی اللّه- عز و جل- به فی کل حین، و علی ذلک سارت الأمة من بعده إلی یومنا هذا.
و دعا إلی ذلک القرآن الکریم نفسه؛ قال تعالی: إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ ما أَنْزَلْنا مِنَ الْبَیِّناتِ وَ الْهُدی مِنْ بَعْدِ ما بَیَّنَّاهُ لِلنَّاسِ فِی الْکِتابِ أُولئِکَ یَلْعَنُهُمُ اللَّهُ وَ یَلْعَنُهُمُ اللَّاعِنُونَ (159) إِلَّا الَّذِینَ تابُوا وَ أَصْلَحُوا وَ بَیَّنُوا فَأُولئِکَ أَتُوبُ عَلَیْهِمْ وَ أَنَا التَّوَّابُ الرَّحِیمُ 22.
و دعا إلیه الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم نفسه: «بلغوا عنی و لو آیة، و حدثوا عن بنی إسرائیل و لا حرج، و من کذب علیّ متعمدا فلیتبوأ مقعده من النار». (البخاری، و الترمذی، و أحمد)، و قال:
«خیرکم من تعلم القرآن و علمه». (الشیخان).
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2- ترجمة القرآن بمعنی تفسیره بلغته العربیة:

و هذا أیضا حکمه الجواز و عدم الحظر، قال تعالی: وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ، 23 (النحل: 44). و قد قام الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم ببیانه للناس و توضیحه لهم أیما توضیح، و من صنیع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم اعتمد کثیر من المفسرین فی تفاسیرهم علی المأثور، و صار هناک ما یسمی بالتفسیر بالمأثور.



3- ترجمته بمعنی تفسیره بلغة أجنبیة:

و هذا أیضا- یأخذ حکم سابقه من الجواز و عدم الحظر، فکلاهما عرض لما یفهمه المفسر من کتاب اللّه بلغة یفهمها مخاطبه، لا عرض لترجمة القرآن نفسه، و کلاهما حکایة لما یستطاع من المعانی و المقاصد.
و تفسیر القرآن یکفی أن یکون بیانا لمراد اللّه- تعالی- بقدر الطاقة حتی یتحقق، و هذا البیان یستوی فیه ما کان بلغة العرب و ما لیس بلغة العرب، غیر أنه لا بدّ من أمرین، أحدهما: أن یستوفی هذا النوع شروط التفسیر، و ثانیهما: أن یستوفی شروط الترجمة باعتبار أنه نقل لما یمکن من معانی اللفظ العربی بلغة غیر عربیة.
و ترجمة القرآن بهذا المعنی مساویة لترجمة تفسیره العربی؛ إذ الترجمة هنا لم تتناول إلا رأی هذا المفسر و فهمه لمراد اللّه- تعالی- علی قدر طاقته.
و هذه الترجمة- أیضا- تسمی ترجمة تفسیر القرآن، أو تفسیر القرآن بلغة کذا، و لا یجوز أن تسمی ترجمة للقرآن.
و بهذا النوع نرفع النقاب لغیر العرب عن جمال القرآن، و ندفع الشبهات الملفقة و الملصقة بالقرآن زورا و بهتانا، و نزیل الحواجز بین الإسلام و عشاق الحق من الأمم الأجنبیة، و نبرئ ذمتنا من واجب تبلیغ القرآن بلفظه و معناه.



4- ترجمة القرآن بمعنی نقله إلی لغة أخری:

هذا هو الإطلاق اللغوی الرابع، و هو الإطلاق الوحید فی عرف التخاطب الأممی العام، و علی هذا التعریف اللغوی یمکننا أن نعرف ترجمة القرآن بأنها: نقل القرآن من لغته العربیة إلی لغة أخری، أو هی: التعبیر عن معانی ألفاظه العربیة و مقاصدها، بألفاظ غیر عربیة مع الوفاء بجمیع هذه المعانی و المقاصد.
و إن لوحظ فیها ترتیب ألفاظ القرآن فهی الترجمة الحرفیة أو اللفظیة أو المساویة، و إن لم یلاحظ فیها هذا الترتیب فتلک ترجمة القرآن التفسیریة أو المعنویة.
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و هذا النوع لا یجوز، فهو مستحیل عادة و شرعا.
أما کونها مستحیلة عادة؛ فلأنه لا بدّ و أن یتحقق منها الوفاء بجمیع معانی القرآن الأولیة و الثانویة، و بجمیع مقاصده و هذا مستحیل عادة.
و لأن الترجمة بهذا المعنی مثل للقرآن، و مثله مستحیل کما نعلم من آیات التحدی.
و أما کونها مستحیلة شرعا؛ فلأن طلب المستحیل العادی حرمه الإسلام؛ لأنه ضرب من العبث و تضییع للوقت و المجهود فی غیر طائل، و لأن محاولة هذه الترجمة فیها ادعاء عمل لإمکان وجود مثل للقرآن و هو تکذیب شنیع لصریح الآیة: قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً 24.
و أن طلب محاولة هذا النوع فیه تشجیع للناس علی انصرافهم عن القرآن و التماس بدل أو أبدال یزعمونها ترجمات له، مع ما یترتب علی ذلک من مخاطر شرعیة و اجتماعیة و لغویة.
هذه هی المعانی الأربعة التی یدور حولها معنی لفظ الترجمة لغة أو عرفا.
أما لو نظرنا إلی تقسیم الترجمة إلی حرفیة و تفسیریة أو معنویة، فنری أن الترجمة الحرفیة مستحیلة عادة و شرعا؛ لأن زاعمها یکون آتیا ببدل أو مثل القرآن و هو مستحیل لا یجوز بحال.
و أما الترجمة التفسیریة أو المعنویة، و هی التی یقوم فیها المترجم بترجمة تفسیر معین للقرآن الکریم مع ملاحظة شروط الترجمة و شروط التفسیر فهی جائزة عادة و شرعا، و علی ذلک فهی لا تسمی ترجمة للقرآن بل تسمی ترجمة تفسیر القرآن أو ترجمة معانی تفسیر القرآن الکریم.
تتمة: لو نظرنا إلی معانی القرآن الکریم بنوعیها: المعنی الأصلی الأولی، و المعنی الثانوی التابع لوجدنا أن ترجمة القرآن بمعنییه هذین- معا- مستحیلة- أیضا- لأن المعانی الثانویة و التابعة هی مظهر إعجاز القرآن، و هی المتحدی بها، و لا یحیط بها لسان عربی فضلا عن لسان أجنبی.
أما ترجمة المعنی الأصلی و الأولی فقط فهذا جائز و میسور فی أغلب الأحیان، خلافا للمعنی الثانوی فهو غیر مستطاع بحال من الأحوال. الموسوعة القرآنیة المتخصصة النص 871 4 - ترجمة القرآن بمعنی نقله إلی لغة أخری: ..... ص : 870
ئة التحریر
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5- الصلاة بالمترجم‌

تکاد کلمة الفقهاء تتفق علی منع قراءة ترجمة القرآن بأی لغة کانت فارسیة أو غیرها، و النقول عنهم فی ذلک کثیرة، و سواء کانت قراءة هذه الترجمة فی صلاة أم فی غیر صلاة، لو لا ما نقل عن أبی حنیفة- رحمه اللّه- من جواز القراءة فی الصلاة بالمترجم.
و الواقع أن جمهور الفقهاء من السادة المالکیة و الشافعیة و الحنابلة و الصاحبین و غیرهم علی أنه: لا تجوز قراءة القرآن بغیر لسان العرب- مطلقا- سواء أمکنته العربیة أم عجز عنها، و سواء کان ذلک فی الصلاة أم فی غیرها، فإن أتی بترجمته فی صلاة بدلا عنها لم تصح صلاته سواء أحسن القراءة أم لا.
فالجمیع متفقون علی أنه لا تجوز قراءة القرآن بغیر العربیة خارج الصلاة، و متفقون أیضا علی حرمة القراءة فی الصلاة بغیر العربیة.
لکن إن قرأ فی الصلاة بغیر العربیة، أ تصح صلاته أم تفسد؟
فی هذه الصورة ورد الخلاف عن أبی حنیفة- رحمه اللّه- إذ ذکر الحنفیة فی کتبهم أن الإمام أبا حنیفة کان یقول: إذا قرأ المصلی بغیر العربیة مع قدرته علیها اکتفی بتلک القراءة.
ثم رجع عن ذلک و قال: متی کان قادرا علی العربیة ففرضه قراءة النظم العربی، و لو قرأ بغیرها فسدت صلاته؛ لخلوها من القراءة مع قدرته علیها، و الإتیان بما هو من جنس کلام الناس حیث لم یکن المقروء قرآنا.
و هذه الروایة تعزی إلی أقطاب من الحنفیة منهم: نوح بن أبی مریم، و علی بن الجعد، و أبو بکر الرازی.
و لا یخفی أن المجتهد إذا رجع عن رأیه و قوله الأول لا یعد ذلک المرجوع عنه قولا له، إذ الرجوع عنه عدول، و علی ذلک فلا یکون فی مذهب الحنفیة قول بکفایة القراءة بغیر العربیة فی الصلاة للقادر علیها، فهم مع الجمهور.
أما العاجز عن قراءة القرآن بالعربیة فهو کالأمی فی أنه لا قراءة علیه، و لکن إذا فرض
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أن خالف و أدی القرآن بلغة أخری؛ فإن کان ما یؤدیه قصة أو أمرا أو نهیا فسدت صلاته؛ لأنه متکلم بکلام و لیس ذکرا.
و إن کان ما یؤدیه ذکرا أو تنزیها لا تفسد صلاته؛ لأن الذکر بأی لسان لا یفسد الصلاة، لا لأن القراءة بترجمة القرآن جائزة، و علی هذا فقد مضی القول بأن القراءة بالترجمة محظورة شرعا علی کل حال.
و اللّه أعلم.
هیئة التحریر
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6- تجربة المجلس الأعلی للشئون الإسلامیة

عند ما أنشئ المجلس الأعلی للشئون الإسلامیة بموجب القرار الوزاری رقم 20 لسنة 1960 م کان من أهم أهدافه:
* بذل کافة الجهود و الإمکانیات المتاحة لتحفیظ القرآن الکریم و تجویده.
* وضع تفسیر سهل مبسط للقرآن الکریم یفهمه العامة و الخاصة، خال من التعقیدات اللفظیة، و الخلافات المذهبیة، علی أن یترجم هذا التفسیر إلی لغات العالم المختلفة، لیسهل فهمه لغیر الناطقین بالعربیة.
و لتحقیق هذه الأغراض و الأهداف إلی الواقع العملی صدر القرار الوزاری رقم 62 لسنة 1960 م بإنشاء لجنة للإشراف علی تحفیظ القرآن الکریم و تجویده فی داخل مصر و فی البلاد الإسلامیة، ضمت هذه اللجنة سبعة عشر عضوا من کبار العلماء و القرّاء و المهتمین بشئون القرآن الکریم 25.
توّج عمل هذه اللجنة بنجاح باهر، و ثمار طیبة فکان المصحف الشریف الذی یقوم المجلس الأعلی للشئون الإسلامیة بطبع عشرات الآلاف منه سنویا و یوزعه بالمجان علی المساجد، و مکاتب تحفیظ القرآن الکریم للحفظ منه.
هذا بالإضافة إلی المصحف المرتل و المعلم المسجل علی أسطوانات تم تسجیلها بعد ذلک علی شرائط کاسیت لسهولة الحفظ الصحیح منها.
و تمشیا مع تکنولوجیا العصر تم نسخ المصحف المرتل و المصحف المعلم بصوت الشیخ محمود خلیل الحصری شیخ المقارئ المصریة السابق علی أقراص اللیزر، کما قام المجلس بتسجیل المصحف المجود بأصوات أشهر المقرئین علی شرائط کاسیت. و قد سبق المجلس بذلک کثیرا من الدول العربیة و الإسلامیة فی هذا المجال.
هذا بالنسبة إلی تحفیظ القرآن الکریم و تجویده، أما بالنسبة لتفسیره، فلقد صدر القرار الوزاری رقم 59 لسنة 1960 م خاص بإنشاء لجنة باسم «لجنة تفسیر القرآن الکریم» تضم اثنین و ثلاثین عضوا من علماء الأزهر الشریف و المتخصصین فی مجال
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التفسیر، و الفلک، و الطب، و الطبیعة، و الاجتماع، و الهندسة، و الزراعة، و الجغرافیا، و التاریخ و غیر ذلک 26.
و قد قامت هذه اللجنة بتألیف «المنتخب فی تفسیر القرآن الکریم» و هو تفسیر سهل مبسط، واضح العبارة، و جیز من غیر إخلال، بعید عن الخلافات المذهبیة، و التعقیدات اللفظیة، یفهمه العامة و الخاصة، و یستفید منه الجمیع. و لزیادة الإقبال علی هذا المنتخب یقوم المجلس الأعلی للشئون الإسلامیة بطبع عشرات الآلاف من النسخ منه سنویا تلبیة لرغبة القراء.
و لسهولة هذا المنتخب و وضوحه بالرغم من إیجازه، قام المجلس بترجمته إلی اللغات:
الإنجلیزیة، و الفرنسیة، و الألمانیة، و الروسیة، و الأسبانیة، و الإندونیسیة.
و کانت هذه التراجم أول تراجم تصدر من دولة عربیة، و یجری الآن ترجمة هذا المنتخب إلی الأردیة، و السواحیلیة، و الصینیة، و العبریة، و غیر ذلک من لغات العالم الحیة.
و قد قام بعب‌ء هذه التراجم نخبة مختارة من کبار الأساتذة المتخصصین فی کل لغة، کما قام بمراجعة هذه التراجم صفوة ممتازة ممن لهم باع طویلة فی هذه اللغات.
أما المراجعة اللغویة فقد قام بها واحد من الناطقین من کل لغة ترجم إلیها المنتخب، المشهود لهم بالعلم و الإجادة.
فالترجمة الإنجلیزیة: قام بها الدکتور/ عبد الخالق همت أبو شبانة الذی عایش أهل هذه اللغة أکثر من أربعین عاما. أما المراجعة فقد قام بها الدکتور/ مهدی علام.
و نظرا لمرور أکثر من عشر سنوات علی هذه الترجمة، فقد کلف المجلس الأعلی للشئون الإسلامیة فریقا من کبار أساتذة کلیة اللغات و الترجمة بجامعة الأزهر بمراجعة هذه الترجمة علمیا و دینیا؛ أما المراجعة اللغویة فتقوم بها أستاذة أمریکیة مسلمة متمکنة من هذه اللغة، و عندها درایة کاملة بلغة الناطقین بهذه الترجمة.
أما الترجمة الفرنسیة: فقد ترجمها من العربیة إلی الفرنسیة الدکاترة: عشیرة کامل رئیس قسم اللغة الفرنسیة بکلیة آداب عین شمس، و رقیة جبر أستاذ اللغة الفرنسیة بکلیة الدراسات الإنسانیة قسم البنات بجامعة الأزهر، و قام بالمراجعة العلمیة و الدینیة الدکتور/ أحمد البساطی الأستاذ بجامعة الأزهر. أما المراجعة اللغویة فقد قامت بها السیدة/ ماجدة فاضل المسلمة و الفرنسیة الأصل.
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أما الترجمة الألمانیة: فقد ترجمها من العربیة إلی الألمانیة الدکتور/ مصطفی ماهر أستاذ اللغة الألمانیة بکلیة الألسن جامعة عین شمس، و قام بمراجعتها الأستاذ علی هوبر.
أما المراجعة اللغویة فقد قامت بها السیدة/ إلساماهر الألمانیة الأصل.
أما الترجمة الروسیة: فقد ترجمها من العربیة إلی الروسیة الدکاترة/ سمیة عفیفی، و عبد السلام المنسی الأساتذة بکلیة الألسن جامعة عین شمس، و قام بمراجعتها الدکتورة/ رانو بنت عمر الأستاذ بجامعة طشقند بأزبکستان. أما المراجعة اللغویة فقد قامت بها السیدة/ بالینا.
أما الترجمة الأسبانیة: فقد ترجمها من العربیة إلی الأسبانیة کل من:
الدکتور/ سامی المشطاوی الأستاذ بجامعة شیلی بالبرازیل، و الأستاذ/ حسین التریکی السفیر السابق بالجامعة العربیة، و قام بمراجعتها الدکاترة/ محمود علی مکی، الأستاذ بکلیة الآداب جامعة القاهرة، و أحمد باسم عبد الغفار، سری محمد عبد اللطیف، جمال أحمد عبد الرحمن، صبری محمدی التهامی الأساتذة بکلیة اللغات و الترجمة جامعة الأزهر.
أما المراجعة اللغویة فقد قامت بها الأستاذة ماریا لویسا أوریندو الأسبانیة الأصل و الأستاذ بکلیة الآداب جامعة القاهرة.
أما الترجمة الإندونیسیة: فقد ترجمها من العربیة إلی الإندونیسیة الأساتذة مخلص محمد حنفی، مخلصان جلال الدین، عرفان مسعود عبد اللّه، عبد الحافظ بن زید، أمان اللّه عبد الحلیم، عزیز حمدان، أحمد زمرانی، سالم رشدی تشهیونو الأساتذة بجامعات إندونیسیا. و قام بالمراجعة العامة الدکتور محمد قرین شهاب سفیر إندونیسیا بالقاهرة و وزیر الشئون الإسلامیة السابق بأندونیسیا. أما المراجعة اللغویة فقد قام بها الأستاذ/ محمد عارفین بسفارة إندونیسیا بالقاهرة.
نص القرارات الوزاریة 59 لسنة 1960 م، و 62 لسنة 1960 م.
و أسماء لجنة القرآن و علومه، و لجنة الإعجاز العلمی للقرآن الکریم.
هیئة التحریر
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قرار وزاری رقم 59 لسنة 1960 بإنشاء لجنة باسم «لجنة تفسیر القرآن الکریم» وزیر الأوقاف:
بعد الاطلاع علی القانون رقم 272 لسنة 1959 الخاص بتنظیم وزارة الأوقاف و لائحة إجراءاتها، و علی القرار الوزاری رقم 20 لسنة 1960 الخاص بإنشاء المجلس الأعلی للشئون الإسلامیة- وزارة الأوقاف.
قرر ما یأتی: مادة 1- ینشأ بوزارة الأوقاف لجنة باسم «لجنة تفسیر القرآن الکریم».
مادة 2- تعمل هذه اللجنة علی وضع تفسیر سهل للقرآن الکریم و ترجمته إلی اللغات الحیة الأخری.
مادة 3- تتألف هذه اللجنة من:
1- الأستاذ السید علی السید (رئیسا)
2- فضیلة الشیخ إبراهیم زیدان.
3- فضیلة الشیخ أمین أبو الروس.
4- الأستاذ حسن علوان.
5- فضیلة الشیخ حسنین مخلوف.
6- الدکتور حسین عارف.
7- الدکتور حسن الساعاتی.
8- فضیلة الشیخ سید سابق.
9- فضیلة الشیخ عبد الجلیل عیسی.
10- فضیلة الشیخ عبد الرحیم فرغل.
11- فضیلة الشیخ عبد اللطیف السبکی.
12- فضیلة الشیخ عبد اللّه المشد.
13- الأستاذ عبد الغنی المنشاوی.
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14- الدکتور عثمان خلیل.
15- الدکتور علی عبد الواحد وافی.
16- الأستاذ علی علی منصور.
17- فضیلة الشیخ محمد أبو زهرة «مقررا للجنة»
18- فضیلة الشیخ محمد المبارک.
19- الدکتور محمد جمال الدین الفندی.
20- الأستاذ محمد برانق.
21- فضیلة الشیخ محمد محمود حجازی.
22- الدکتور محمد سلیمان.
23- الأستاذ محمد شتا.
24- فضیلة الشیخ محمد أبو العیون.
25- الدکتور محمد ضیاء الدین الریس.
26- فضیلة الشیخ محمد عرفة.
27- فضیلة الشیخ محمد علی النجار.
28- فضیلة الشیخ محمد محمد المدنی.
29- الدکتور محمد یوسف موسی.
30- الأستاذ محمود حمزة.
31- الدکتور محمد لبیب شقیر.
32- فضیلة الشیخ محمد سعاد جلال.
مادة 4- یعمل بهذا القرار من تاریخ صدوره
تحریرا فی: 20 من ذی القعدة سنة 1379 ه
15 من مایو سنة 1960 م
وزیر الأوقاف
(أحمد عبد اللّه طعیمة)
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قرار وزاری رقم 62 لسنة 1960 بإنشاء لجنة باسم «لجنة الإشراف علی تحفیظ القرآن الکریم» وزیر الأوقاف:
بعد الاطلاع علی القانون رقم 272 لسنة 1959 الخاص بتنظیم وزارة الأوقاف و لائحة إجراءاتها. و علی القرار الوزاری رقم 20 لسنة 1960 الخاص بإنشاء المجلس الأعلی للشئون الإسلامیة بوزارة الأوقاف.
قرر ما یأتی: مادة 1- تنشأ بوزارة الأوقاف لجنة باسم (لجنة الإشراف علی تحفیظ القرآن الکریم).
مادة 2- تعمل هذه اللجنة علی الإشراف علی تحفیظ القرآن الکریم و تجویده فی البلاد الإسلامیة.
مادة 3- تتألف هذه اللجنة من:
1- الدکتور أحمد عبد السلام هیبة.
2- الأستاذ حسن علوان.
3- فضیلة الشیخ زکی الدین شعبان.
4- فضیلة الشیخ سلیمان ربیع.
5- الدکتور عبد العزیز عامر.
6- الأستاذ عبد العزیز علی.
7- فضیلة الشیخ عبد الفتاح القاضی.
8- فضیلة الشیخ عیسوی أحمد عیسوی.
9- الأستاذ لبیب السعید «مقررا للجنة»
10- الأستاذ محرم حسونة.
11- الأستاذ محمد برانق.
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12- المهندس محمد توفیق.
13- الأستاذ محمد شتا.
14- الأستاذ محمد عبد المقصود مصطفی.
15- فضیلة الشیخ محمد عثمان.
16- فضیلة الشیخ محیی الدین عبد الحمید.
17- الأستاذ محمود حمزة.
مادة 4- یعمل بهذا القرار من تاریخ صدوره.
تحریرا فی: 20 من ذی القعدة سنة 1379 ه
15 من مایو سنة 1960 م
وزیر الأوقاف
(أحمد عبد اللّه طعیمة)
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المجلس الأعلی للشئون الإسلامیة
الأمانة العامة للجان العلمیة
أسماء السادة أعضاء لجنة القرآن الکریم و علومه 1- أ. د. محمود عبد الغنی عاشور رئیسا
2- أ. د. إبراهیم عبد الرحمن خلیفة
3- أ. م. حامد إبراهیم عبد الدائم
4- أ. د. طه عبد السلام خضیر
5- أ. د. محمد المختار المهدی
6- أ. د. جودة أبو الیزید المهدی
7- أ. د. عبد الغفار حامد هلال
8- أ. د. عبد الصمد دسوقی
9- أ. د. محمد بحیری إبراهیم
10- الشیخ. رزق خلیل حبة
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المجلس الأعلی للشئون الإسلامیة
الأمانة العامة للجان العلمیة
أسماء السادة أعضاء لجنة الإعجاز العلمی 1- الأستاذ الدکتور/ أحمد شوقی إبراهیم رئیسا
2- السید اللواء/ أحمد عبد الوهاب علی
3- الأستاذ الدکتور/ أحمد أبو الوفا عبد الآخر
4- الأستاذ الدکتور/ زغلول النجار
5- الأستاذ الدکتور/ کارم السید غنیم
6- الأستاذ الدکتور/ معتز مراد المرزوقی
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الهوامش:
______________________________
(1)- انظر فی ترجمة معانی القرآن:
أحسن البیان فی الرد علی الشیخ محمد الشاطر و غیره من المانعین لجواز ترجمة تفسیر القرآن بقلم الشیخ عبد الرحمن الجزیری، مطبعة و مجلة الإرشاد، بدون ت- الأدلة العلمیة علی جواز ترجمة معانی القرآن إلی اللغات الأجنبیة، تألیف محمد فرید وجدی، مطبعة المعاهد الدینیة، الطبعة الأولی سنة 1355 ه، 1936 م هدیة مجلة الأزهر- الأساس الندیم فی حکم ترجمة المعنی و التفسیر للقرآن الکریم، تألیف عبد الفضیل عبد الرءوف خلیفة، المطبعة الخیریة بالمنیا سنة 1355 ه، 1936 م- إشکالیة نقل المعنی فی ترجمات القرآن الکریم. تألیف عبد النبی ذکر، بحث ضمن أعمال ندوة صناعة المعنی و تأویل النص المنعقدة بکلیة الآداب بمنوبة بجامعة تونس 1991 م من ص 255 إلی ص 276 منشورات کلیة الآداب بمنوبة 1992 م- الأصلان فی علوم القرآن، للأستاذ الدکتور محمد عبد المنعم القیعی ص 372: 377 دار الطباعة المحمدیة، الطبعة الثالثة 1405 ه/ 1984 م- تاریخ القرآن تألیف أ. د. عبد اللّه الزنجانی، تحقیق طه عبد الرءوف سعد ص 69 و ما بعدها، مؤسسة الحلبی و شرکائه للنشر و التوزیع، بدون ت- تذکرة لأولی البصائر و الأبصار إلی ما فی ترجمة معنی القرآن من أخطار، تألیف محمد مصطفی الشاطر، مطبعة النصر 1355 ه/ 1936 م. و هی مذکرة مرفوعة لشیخ الجامع الأزهر- ترجمة القرآن الکریم غرض للسیاسة وفقه فی الدین، تعلیم محمد الههیاوی 1355 ه- ترجمة القرآن و کیف ندعو غیر العرب إلی الإسلام، تألیف عبد الوکیل الدروبی، مکتبة دار الإرشاد بحمص- ترجمة القرآن و ما فیها من المفاسد و منافاة الإسلام، للسید محمد رشید رضا، مطبعة المنار بمصر، الطبعة الأولی 1344 ه/ 1926 م مقالة مجردة من تفسیر المنار- جواز ترجمة القرآن بالفارسیة فی الشریعة الإسلامیة، للأستاذ محمد عبد الغفار الهاشمی الأفغانستانی الطبعة الأولی 1384 ه/ 1965 م خاصة بالمؤلف- حدث الأحداث فی الإسلام الإقدام علی ترجمة القرآن، بقلم الشیخ محمد سلیمان، المطبعة السلفیة بمصر 1355 ه- حجة اللّه علی خلیقته فی بیان حقیقة القرآن و حکم کتابته و ترجمته، للعلامة الشیخ محمد بخیت المطیعی، المطبعة الیوسفیة بمصر، الطبعة الأولی 1350 ه/ 1932 م علی نفقة جمعیة الأزهر العلمیة- بحث فی ترجمة القرآن الکریم و أحکامها، للإمام الأکبر شیخ الجامع الأزهر محمد مصطفی المراغی، مطبعة الرغائب 1355 ه/ 1936 م هدیة مجلة الأزهر- رسالة فی حکم ترجمة القرآن الکریم و قراءته و کتابته بغیر اللغة العربیة، للشیخ محمد حسنین مخلوف العدوی، مطبعة مطر بمصر 1343 ه/ 1925 م- القرآن الکریم بدعیة ترجمة ألفاظه و معانیه و تفسیره، تألیف عثمان عبد القادر الصافی، المکتب الإسلامی بیروت، الطبعة الأولی 1413 ه/ 1992 م- القول السدید فی حکم ترجمة القرآن المجید، تألیف محمد مصطفی الشاطر، مطبعة حجازی بالقاهرة 1355 ه/ 1936 م- القول الفصل فی ترجمة القرآن الکریم إلی اللغات الأعجمیة، للشیخ محمد شاکر وکیل الجامع الأزهر الأسبق، مطبعة النهضة بشارع عبد العزیز بمصر 1343 ه/ 1925 م- کلمة حول ترجمة معانی القرآن الکریم، بقلم عبد العزیز خلیل، مطبعة الاعتماد بشارع حسن الأکبر بمصر 1355 ه/ 1936 م- المستشرقون و ترجمة القرآن الکریم للدکتور محمد صالح البنداق، منشورات دار الآفاق الجدیدة بیروت، الطبعة الأولی 1400 ه/ 1980 م- المعجزة الکبری القرآن، للإمام محمد أبو زهرة ص 581 و ما بعدها، دار الفکر العربی، بدون ت.
مناهل العرفان فی علوم القرآن، للشیخ محمد عبد العظیم الزرقانی 2/ 3: 69 دار إحیاء الکتب العربیة، عیسی الحلبی و شرکاؤه، بدون ت- النغمة القدسیة فی أحکام قراءة القرآن و کتابته بالفارسیة و ما یتعلق بها من باقی الأحکام، تألیف حسن الشرنبلالی، المطبعة الرحمانیة بمصر، الطبعة الأولی 1355 ه.
(2)- انظر المعنی اللغوی:
أقرب الموارد فی فصیح العربیة و الشوارد، للعلامة السعید سعید الخوری الشرتونی اللبنانی 1/ 75 بدون ت و ط- دائرة المعارف المسماة مقتبس الأثر و مجدد ما دثر لمحمد الحسین الأعلمی 14/ 39 منشورات مؤسسة الأعلمی للمطبوعات، الطبعة الأولی 1385 ه/ 1965 م- الرائد لجبران مسعود 1/ 385 دار العلم للملایین، الطبعة الرابعة 1981 م- کشاف اصطلاحات الفنون لمحمد علی الفاروقی التهانوی، حققه د/ لطفی عبد البدیع 3/ 77، 78 الهیئة المصریة العامة للکتاب 1972 م- الکلیات لأبی البقاء العکبری، تحقیق د. عدنان دروی، و محمد المصری ص 313 مؤسسة الرسالة، الطبعة الثانیة 1413 ه/ 1993 م. لسان العرب لابن منظور 3/ 1603 تحقیق عبد اللّه الکبیر و آخرین، دار المعارف بدون ت- مختار الصحاح للرازی، ترتیب محمود خاطر ص 236 الأمیریة بمصر 1340 ه/ 1922 م- المرجع لعبد اللّه العلائلی 1/ 539- المعجم العربی الأساسی، تألیف و إعداد جماعة من کبار اللغویین العرب ص 196، 197 المنظمة العربیة للتربیة و الثقافة و العلوم، توزیع لاروس- معجم متن اللغة للعامة الشیخ أحمد رضا 1/ 391 دار مکتبة الحیاة ببیروت 1960 م.
(3)- انظر: أقرب الموارد 1/ 75- ترجمة القرآن لعبد الوکیل الدروبی ص 7. مناهل العرفان 2/ 5- القول السدید للشیخ الشاطر ص 11.
(4)- انظر: ترجمة القرآن لعبد الوکیل الدروبی ص 17- مناهل العرفان 2/ 5.
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(5)- لسان العرب 3/ 1603.
(6)- مختار الصحاح ص 236، و انظر: أقرب الموارد 1/ 75- ترجمة القرآن للدروبی ص 17- دائرة معارف الأعلمی 14/ 39- المرجع للعلایلی 1/ 539- المعجم العربی الأساسی ص 196، 197. معجم متن اللغة 1/ 391. مناهل العرفان 2/ 6- کشاف اصطلاحات الفنون 3/ 77، 78.
(7)- الرائد 1/ 385- المرجع للعلایلی 1/ 539- المعجم العربی الأساسی ص 196، 197- و انظر: ترجمة القرآن لعبد الوکیل الدروبی ص 17- مقالات الشیخ محمد شاکر وکیل الجامع الأزهر الأسبق ص 6 المقالة الأولی فی ترجمة القرآن الکریم إلی اللغات الأعجمیة، منشورة فی جریدة المقطم 10 أبریل 1925 م- مناهل العرفان للزرقانی 2/ 6.
(8)- انظر: مناهل العرفان للزرقانی 2/ 6، 7.
(9)- انظر: الأصلان فی علوم القرآن للدکتور القیعی ص 372- مناهل العرفان 2/ 7.
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تعريف مرکز القائمیة باصفهان للتحریات الکمبیوتریة

جاهِدُوا بِأَمْوالِكُمْ وَ أَنْفُسِكُمْ في سَبيلِ اللَّهِ ذلِكُمْ خَيْرٌ لَكُمْ إِنْ كُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (التوبة/41).
قالَ الإمامُ علیّ ُبنُ موسَی الرِّضا – علـَیهِ السَّلامُ: رَحِمَ اللّهُ عَبْداً أحْيَا أمْرَنَا... َ يَتَعَلَّمُ عُلُومَنَا وَ يُعَلِّمُهَا النَّاسَ؛ فَإِنَّ النَّاسَ لَوْ عَلِمُوا مَحَاسِنَ كَلَامِنَا لَاتَّبَعُونَا... (بَــنـادِرُ البـِحـار – فی تلخیص بحـار الأنوار، للعلاّمة فیض الاسلام، ص 159؛ عُیونُ أخبارِ الرِّضا(ع)، الشـَّیخ الصَّدوق، الباب28، ج1/ ص307).
مؤسّس مُجتمَع "القائمیّة" الثـَّقافیّ بأصبَهانَ – إیرانَ: الشهید آیة الله "الشمس آباذی" – رَحِمَهُ اللهُ – کان أحداً من جَهابـِذة هذه المدینة، الذی قدِ اشتهَرَ بشَعَفِهِ بأهل بَیت النبیّ (صلواتُ اللهِ علـَیهـِم) و لاسیَّما بحضرة الإمام علیّ بن موسَی الرِّضا (علیه السّلام) و بـِساحة صاحِب الزّمان (عَجَّلَ اللهُ تعالی فرجَهُ الشَّریفَ)؛ و لهذا أسّس مع نظره و درایته، فی سَنـَةِ 1340 الهجریّة الشمسیّة (=1380 الهجریّة القمریّة)، مؤسَّسة ًو طریقة ًلم یـَنطـَفِئ مِصباحُها، بل تـُتـَّبَع بأقوَی و أحسَنِ مَوقِفٍ کلَّ یومٍ.
مرکز "القائمیّة" للتحرِّی الحاسوبیّ – بأصبَهانَ، إیرانَ – قد ابتدَأَ أنشِطتَهُ من سَنـَةِ 1385 الهجریّة الشمسیّة (=1427 الهجریّة القمریّة) تحتَ عنایة سماحة آیة الله الحاجّ السیّد حسن الإمامیّ – دامَ عِزّهُ – و مع مساعَدَةِ جمع ٍمن خِرّیجی الحوزات العلمیّة و طلاب الجوامع، باللیل و النهار، فی مجالاتٍ شتـَّی: دینیّة، ثقافیّة و علمیّة...
الأهداف: الدّفاع عن ساحة الشیعة و تبسیط ثـَقافة الثـَّقـَلـَین (کتاب الله و اهل البیت علیهـِمُ السَّلامُ) و معارفهما، تعزیز دوافع الشـَّباب و عموم الناس إلی التـَّحَرِّی الأدَقّ للمسائل الدّینیّة، تخلیف المطالب النـّافعة – مکانَ البَلاتیثِ المبتذلة أو الرّدیئة – فی المحامیل (=الهواتف المنقولة) و الحواسیب (=الأجهزة الکمبیوتریّة)، تمهید أرضیّةٍ واسعةٍ جامعةٍ ثـَقافیّةٍ علی أساس معارف القرآن و أهل البیت –علیهم السّلام – بباعث نشر المعارف، خدمات للمحققین و الطـّلاّب، توسعة ثقافة القراءة و إغناء أوقات فراغة هُواةِ برامِج العلوم الإسلامیّة، إنالة المنابع اللازمة لتسهیل رفع الإبهام و الشـّـُبُهات المنتشرة فی الجامعة، و...
- مِنها العَدالة الاجتماعیّة: التی یُمکِن نشرها و بثـّها بالأجهزة الحدیثة متصاعدة ً، علی أنـّه یُمکِن تسریعُ إبراز المَرافِق و التسهیلاتِ – فی آکناف البلد - و نشرِ الثـَّقافةِ الاسلامیّة و الإیرانیّة – فی أنحاء العالـَم - مِن جـِهةٍ اُخرَی.
- من الأنشطة الواسعة للمرکز:
الف) طبع و نشر عشراتِ عنوانِ کتبٍ، کتیبة، نشرة شهریّة، مع إقامة مسابقات القِراءة
ب) إنتاجُ مئات أجهزةٍ تحقیقیّة و مکتبیة، قابلة للتشغیل فی الحاسوب و المحمول
ج) إنتاج المَعارض ثـّـُلاثیّةِ الأبعاد، المنظر الشامل (= بانوراما)، الرّسوم المتحرّکة و... الأماکن الدینیّة، السیاحیّة و...
د) إبداع الموقع الانترنتی "القائمیّة" www.Ghaemiyeh.com و عدّة مَواقِعَ اُخـَرَ
ه) إنتاج المُنتـَجات العرضیّة، الخـَطابات و... للعرض فی القنوات القمریّة
و) الإطلاق و الدَّعم العلمیّ لنظام إجابة الأسئلة الشرعیّة، الاخلاقیّة و الاعتقادیّة (الهاتف: 00983112350524)
ز) ترسیم النظام التلقائیّ و الیدویّ للبلوتوث، ویب کشک، و الرّسائل القصیرة SMS
ح) التعاون الفخریّ مع عشراتِ مراکزَ طبیعیّة و اعتباریّة، منها بیوت الآیات العِظام، الحوزات العلمیّة، الجوامع، الأماکن الدینیّة کمسجد جَمکرانَ و...
ط) إقامة المؤتمَرات، و تنفیذ مشروع "ما قبلَ المدرسة" الخاصّ بالأطفال و الأحداث المُشارِکین فی الجلسة
ی) إقامة دورات تعلیمیّة عمومیّة و دورات تربیة المربّـِی (حضوراً و افتراضاً) طیلة السَّنـَة
المکتب الرّئیسیّ: إیران/أصبهان/ شارع"مسجد سیّد"/ ما بینَ شارع"پنج رَمَضان" ومُفترَق"وفائی"/بنایة"القائمیّة"
تاریخ التأسیس: 1385 الهجریّة الشمسیّة (=1427 الهجریة القمریّة)
رقم التسجیل: 2373
الهویّة الوطنیّة: 10860152026
الموقع: www.ghaemiyeh.com
البرید الالکترونی: Info@ghaemiyeh.com
المَتجَر الانترنتی: www.eslamshop.com
الهاتف: 25-2357023- (0098311)
الفاکس: 2357022 (0311)
مکتب طهرانَ 88318722 (021)
التـِّجاریّة و المَبیعات 09132000109
امور المستخدمین 2333045(0311)
ملاحَظة هامّة: 
المیزانیّة الحالیّة لهذا المرکز، شـَعبیّة، تبرّعیّة، غیر حکومیّة، و غیر ربحیّة، اقتـُنِیَت باهتمام جمع من الخیّرین؛ لکنـَّها لا تـُوافِی الحجمَ المتزاید و المتـَّسِعَ للامور الدّینیّة و العلمیّة الحالیّة و مشاریع التوسعة الثـَّقافیّة؛ لهذا فقد ترجَّی هذا المرکزُ صاحِبَ هذا البیتِ (المُسمَّی بالقائمیّة) و مع ذلک، یرجو مِن جانب سماحة بقیّة الله الأعظم (عَجَّلَ اللهُ تعالی فرَجَهُ الشَّریفَ) أن یُوفـِّقَ الکلَّ توفیقاً متزائداً لِإعانتهم - فی حدّ التـّمکـّن لکلّ احدٍ منهم – إیّانا فی هذا الأمر العظیم؛ إن شاءَ اللهُ تعالی؛ و اللهُ ولیّ التوفیق. 
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