
        
            
                
            
        

    


النهایة فی غریب الحدیث و الاثر





اشارة

سرشناسه : ابن اثیر، مبارک بن محمد، ق 606 - 544

عنوان و نام پدیدآور : النهایة فی غریب الحدیث والاثر/ للامام مجدالدین ابی السعادات المبارک بن محمد الجرزی ابن الاثیر؛ تحقیق طاهر احمد الزاوی ، محمود محمد الطباحی

مشخصات نشر : بیروت : المکتبة الاسلامیة لصاحبها الحاج ریاض الشیخ ، 1383 ه = 1963 م = 1342.

مشخصات ظاهری : 5 ج

وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی

موضوع : احادیث اهل سنت -- قرن ق 6

موضوع : حدیث -- واژه نامه ها

توضیح : «النهایة فی غریب الحدیث و الاثر»، تالیف ابوالسعادات مبارک بن ابی الکرم محمد، معروف به ابن الاثیر جزری ، متوفی به سال 606 ق می باشد که از لغت نامه های عربی به عربی به شمار می رود و در باب غریب حدیث تالیف شده است.درباره ی کلام غریب دو وجه گفته اند: یکی آنکه مراد از آن بعید المعنی و غامض باشد؛ چنانکه فهم بدان جز با تامل بسیار و به کار انداختن اندیشه نرسد و دیگر آن که مراد سخن قبایل دور افتاده ی عرب است، چون به کلمه ای از لغات عرب برمی خوریم آن را غریب می شماریم.

وی در این کتاب احادیث غریبی را که در متون و منابع دینی پراکنده است، گرد آورده و به شرح و توضیح آنها از جهت لغوی پرداخته است.

کتاب که در 5 جلد حاوی مقدمه مولف و متن می باشد، طبق حروف الفبا تنظیم شده است که حاوی 28 حرف است و ذیل هر حرف، باب هایی را بر مبنای عین الفعل مرتب کرده است و در هر باب مؤلف ریشه لغتی را که در حدیث به کار رفته ذکر می کند، سپس حدیث و یا سخن صحابی یا تابعی را بیان کرده و پس از آن به شرح لغت مورد نظر می پردازد.
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المجلد 1


اشارة
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بِسْمِ اللهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


1- مقدمة التحقیق 

الحمد لله فاتحة کل خیر وتمام کل نعمة ، نحمده سبحانه وتعالی حمدا طاهرا طیّبا مبارکا فیه ، ونصلی ونسلم علی سیدنا محمد أفصح العرب لسانا ، وأبینهم حجة ، وأقومهم عبارة ، وأرشدهم سبیلا ، صلی الله وسلم علیه وعلی آله الطاهرین وصحابته أجمعین ، وبعد : 

فقد نشط العلماء منذ بدء التدوین إلی التصنیف فی غریب الحدیث. وشهدت أواخر القرن الثانی الهجری ومطالع القرن الثالث أولی هذه المحاولات المبارکة. فیقال إن أول من ارتاد الطریق وصنف فی غریب الحدیث أبو عبیدة مَعْمَر بن المثنّی التیمی ، المتوفی سنة (210 ه) (1) ثم تتابعت الجهود وأخذت تخطو نحو الکمال ، فصنّف أبو عدنان السلمی ، عبد الرحمن بن عبد الأعلی معاصر أبی عبیدة کتابا فی غریب الحدیث ، وصفه ابن دَرَسْتَوَیه بقوله : «ذکر فیه الأسانید ، وصنفه علی أبواب السنن والفقه إلا أنه لیس بالکبیر» (2).

وفی القرن الثالث ألّف فی غریب الحدیث النَّضْر بن شُمَیْل المتوفی سنة (203 ه). 

ومحمد بن المستنیر ، قُطْرُب ، المتوفی سنة (206 ه) واسم کتابه «غریب الآثار». 

وأبو عمرو الشیبانی ، إسحاق بن مِرار ، المتوفی سنة (210 ه) 
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1- انظر ص 5 وما بعدها من هذا الکتاب ، وتاریخ بغداد للخطیب 12 / 405 ، والفهرست لابن الندیم ص 87 ، ط لیبزج. ومعجم الأدباء لیاقوت 19 / 155 ط دار المأمون ، وبغیة الوعاة للسیوطی ص 395 ، وکشف الظنون لحاجی خلیفة ص 1203 ، ط استانبول ، والمعجم العربی للدکتور حسین نصار ص 50 وما بعدها.

2- تاریخ بغداد 12 / 405.




وأبو زید الأنصاری ، سعید بن أوس بن ثابت ، المتوفی سنة (215 ه). 

وعبد الملک بن قُرَیْب ، الأصمعیّ ، المتوفی سنة (216 ه). 

والحسن بن محبوب السرّاد ، من أصحاب الإمام الرضا المتوفی سنة (203 ه). 

وأبو عُبید القاسم بن سلّام ، المتوفی سنة (224 ه) ومن کتابه نسخة بدار الکتب المصریة برقم (2051 حدیث). 

وابن الأعرابی ، محمد بن زیاد ، المتوفی سنة (231 ه). 

وعمرو بن أبی عمرو الشیبانی. المتوفی سنة (231 ه). 

وعلی بن المغیرة الأئرم. المتوفی سنة (232 ه). 

وأبو مروان عبد الملک بن حبیب المالکی الإلبیری. المتوفی سنة (238 ه). 

وأبو جعفر محمد بن حبیب البغدادی النحوی. المتوفی سنة (245 ه). 

وأبو جعفر محمد بن عبد الله بن قادم (1).

وشَمِر بن حَمْدَوَیه الهروی ، المتوفی سنة (255 ه). 

وثابت بن أبی ثابت ، ورّاق أبی عبید القاسم بن سلّام. 

وابن قتیبة ، أبو محمد عبد الله بن مسلم. المتوفی سنة (276 ه). 

وأبو محمد ، سَلَمة بن عاصم الکوفی (2).

وأبو إسحاق إبراهیم الحربی. المتوفی سنة (285 ه). 

وأبو العباس محمد بن یزید ، المبرّد. المتوفی سنة (285 ه). 

ومحمد بن عبد السلام الخُشَنی. المتوفی سنة (286 ه) وصف محمد بن خیر (3) کتابه فقال : «نیف علی عشرین جزءا ، شرح حدیث النبی علیه الصلاة والسلام فی أحد عشر جزءا ، وحدیث الصحابة فی ستة أجزاء ، والتابعین فی خمسة أجزاء». 
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1- انظر البغیة ص 59 حیث یذکر السیوطی أن أبا جعفر خرج من بیته ولم یرجع سنة (251 ه).

2- قال ابن الجزری : توفی بعد السبعین ومائتین فیما أحسب (طبقات القراء 1 / 311). وذکر صاحب کشف الظنون أنه توفی سنة (310 ه) (کشف الظنون ص 1730.

3- فهرسة ما رواه عن شیوخه ص 195 ط بیروت سنة 1963 م




وأبو العباس أحمد بن یحیی ، ثعلب ، المتوفی سنة (291 ه). 

وابن کَیسان ، محمد بن أحمد بن إبراهیم. وکتابه نحو أربعمائة ورقة (1). 

ومحمد بن عثمان الجَعْد ، أحد أصحاب ابن کیسان. 

ومن رجال القرن الرابع صنف فی غریب الحدیث قاسم بن ثابت بن حزم السَّرَقُسْطِی ، المتوفی سنة (302 ه) قال یاقوت : «ذکره الحُمَیْدی (2) وقال : هو مؤلف کتاب غریب الحدیث ، رواه عنه أبوه ثابت ، وله فیه زیادات ، وهو کتاب حسن مشهور. وذکره أبو محمد علی بن أحمد [ابن حزم] وأثنی علیه وقال : ماشآه أبو عبید إلا بتقدم العصر» (3). 

وقال القِفْطی : «ألّف قاسم بن ثابت کتابا فی شرح الحدیث سمّاه کتاب «الدلائل» وبلغ فیه الغایة من الإتقان والتجوید حتی حُسد علیه. وذکر الطاعنون أنه من تألیف غیره من أهل المشرق ، ومات قبل إکماله فأکمله أبوه ثابت بن عبد العزیز. وقال أبو علی إسماعیل بن القاسم القالی : لم یؤلف بالأندلس کتاب أکمل من کتاب ثابت فی شرح الحدیث. وقد طالعت کتبا ألفت فی الأندلس ، ورأیت کتاب الخُشَنی فی شرح الحدیث ، وطالعته فما رأیته صنع شیئا ، وکذلک کتاب عبد الملک بن حبیب» (4). 

توفی قاسم سنة (302 ه) وتوفی أبوه ثابت سنة (313 ه). 

وأبو محمد القاسم بن محمد الأنباری المتوفی سنة (304 ه). 

وأبو موسی الحامض ، سلیمان بن محمد بن أحمد. المتوفی سنة (305 ه). 

وابن دُرَید ، أبو بکر محمد بن الحسن. المتوفی سنة (321 ه). 

وأبو بکر محمد بن القاسم الأنباری. المتوفی سنة (328 ه). وقیل إن مصنفه فی غریب الحدیث خمسة وأربعون ألف ورقة (5).
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1- معجم الأدباء 17 / 139. وقد ذکر الخطیب أن ابن کیسان توفی سنة 299 ه (تاریخ بغداد 1 / 335) ومثله فی إنباه الرواه 3 / 59 ، وفیه «قال الزبیدی : وهذا التاریخ لوفاته غلط» وقال یاقوت : الذی ذکره الخطیب لا شک سهو ، فإنی وجدت فی تاریخ أبی غالب همام بن الفضل أن ابن کیسان مات فی سنة عشرین وثلاثمائة (معجم الأدباء 17 / 141).

2- جذوة المقتبس ص 312

3- معجم الأدباء 16 / 237 وفیه : رواه عنه ابنه ثابت. وکذا فی الجذوة

4- إنباه الرواه 1 / 262

5- وفیات الأعیان 3 / 464




وأبو الحسین عمر بن محمد بن القاضی المالکی. المتوفی سنة (328 ه). 

وأبو عمر محمد بن عبد الواحد الزاهد ، غلام ثعلب. المتوفی سنة (345 ه) وکتابه علی مسند أحمد بن حنبل. 

وابن دَرَسْتَوَیْه ، أبو محمد عبد الله بن جعفر. المتوفی سنة (347 ه). 

وأبو سلیمان الخطّابی ، حَمْد بن محمد بن إبراهیم بن الخطّاب البُسْتی الشافعی. المتوفی سنة (388 ه). 

وممن توفی فی القرن الخامس أبو عبید الهرویّ ، أحمد بن محمد. المتوفی سنة (401 ه) وکتابه فی غریبی القرآن والحدیث أحد کتابین اعتمد علیهما ابن الأثیر فی تألیف کتابه. وتقتنی دار الکتب المصریة عدة نسخ منه ، سنتکلم علی واحدة منها فیما بعد. 

وأبو القاسم إسماعیل بن الحسن بن الغازی البیهقی المتوفی سنة (402 ه) واسم کتابه «سمط الثریا فی معانی غریب الحدیث» (1).

وأبو الفتح سُلیم بن أیوب الرازی الشافعی. المتوفی سنة (447 ه) ویوجد بدار الکتب المصریة نسخة من کتابه باسم «تقریب الغریبین» برقم (1017 تفسیر). 

وإسماعیل بن عبد الغافر ، راوی صحیح مسلم. المتوفی سنة (449 ه). 

وفی القرن السادس ألّف الشیخ العمید إبراهیم بن محمد بن إبراهیم النَّسَوِیّ المتوفی سنة (519 ه) قال یاقوت : «صنف فی غریب الحدیث لأبی عبید تصنیفا مفیدا» (2). 

وأبو الحسن عبد الغافر بن إسماعیل بن عبد الغافر الفارسی. المتوفی سنة (529 ه) واسم کتابه «مجمع الغرائب فی غریب الحدیث» وبدار الکتاب المصریة الجزء الثالث والأخیر منه برقم (506 حدیث) ویبدأ بحرف الفاء. 

وأبو القاسم جار الله محمود بن عمر بن محمد ، الزمخشری المتوفی سنة (538 ه) وکتابه «الفائق فی غریب الحدیث» طبع مرتین ؛ أولاهما فی حیدرآباد سنة 1324 ه ، والثانیة فی مصر سنة 1364 ه - 1945 م. بتحقیق الأستاذین محمد أبو الفضل إبراهیم ، وعلی البجاوی. 
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1- معجم الأدباء 6 / 140 ، وبغیة الوعاة 194.

2- معجم الأدباء 2 / 14




والحافظ أبو موسی محمد بن أبی بکر المدینی الأصفهانی ، المتوفی سنة (581 ه) وکتابه «المغیث فی غریب القرآن والحدیث» ثانی کتابین اعتمد علیهما ابن الأثیر فی تصنیف «النهایة» ومنه مصورة بمعهد المخطوطات بجامعة الدول العربیة برقم (500 حدیث) عن نسخة بمکتبة کوبریلی.

وأبو شجاع محمد بن علی بن شعیب بن الدهّان المتوفی سنة (590 ه) وقد وصف السیوطی کتابه بأنه فی ستة عشر مجلدا (1).

وابن الجوزی ، أبو الفرج عبد الرحمن بن علی. المتوفی سنة (597 ه). 

وفی القرن السابع ألّف ابن الأثیر المتوفی سنة (606 ه) «النهایة» وابن الحاجب ، أبو عمرو عثمان ابن عمر المتوفی سنة (646 ه) وقد وصف حاجی خلیفة کتابه بأنه فی عشر مجلدات (2). 

وممن صنف فی غریب الحدیث ولم نقف له علی تاریخ میلاد أو وفاة : 

فُسْتُقَة (3). وأحمد بن الحسن الکندی (4). وأبو القاسم محمود بن أبی الحسن بن الحسین النیسابوری الغزنوی ، الملقب ببیان الحق (5). واسم کتابه «جمل الغرائب فی تفسیر الحدیث». 

* * * 

هذه جهود العلماء فی شرح غریب الحدیث بدأت متواضعةً علی ید أبی عبیدة مَعْمر بن المثنی ، ثم أخذت تخطو نحو الکمال حتی انبعثت بعمق وشمول علی ید ابن الأثیر. 

لقد انتهی إلی ابن الأثیر حصادٌ طیّب فی شرح غریب الحدیث أفاد منه وأربی علیه فی استقصاء مُعجز ودأب مشکور بحیث جاء کتابه بحق «النهایةَ» فی هذا الفن الشریف ، ولم تندّ عنه إلا أحادیث یسیرة ذکرها السیوطی فی «الدر النثیر» وفی «التذییل والتذنیب». 

وقد ظهرت ثقافة ابن الأثیر المتعددة الجوانب فی کتابه «النهایة» فهو لم یقف عند حدود المادة اللغویة فی شرح غریب حدیث رسول الله صلی الله علیه وسلم وآثارِ الصحابة والتابعین ؛ فنراه یناقش 
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1- بغیة الوعاء ص : 77

2- کشف الظنون ص 1207.

3- هکذا ذکره ابن الندیم فی الفهرست ص 87 ، وهو محمد بن علی بن الفضل المدینی شیخ الطبرانی ، ولیس هو ولد علی ابن المدینی شیخ البخاری (نزهة الألباب فی الألقاب ، لابن حجر - مصورة بدار الکتب المصریة برقم 2603 تاریخ).

4- ذکره ابن الندیم فی الفهرست ص 88 وصاحب کشف الظنون ص 1205 ، وابن الأثیر ص 7 من هذا الکتاب

5- ذکره صاحب کشف الظنون ص 205 ، 601 ، 1205. ویاقوت فی معجم الأدباء 19 / 124 والسیوطی فی البغیة ص 387.




مسائل فقهیة ؛ مثل ما ورد فی النهی عن جلود السباع (1) ویثیر قضایا صرفیّة (2) ویحاول التوفیق بین الأحادیث المتعارضة فی الظاهر ، مثل ما ورد فی الرُّقْیة (3). کل ذلک فی إیجاز واف بلیغ. 

ولم نقف علی أحد صنّف فی غریب الحدیث بعد ابن الأثیر سوی ابن الحاجب المتوفی سنة (646 ه) وانحصرت الجهود بعد ذلک فی التذییل علی النهایة واختصارها. 

فممن ذیل علیها صفیّ الدین محمود بن أبی بکر الأُرموی المتوفی سنة (723 ه). 

وممن اختصرها الشیخ علی بن حسام الدین الهندی ، الشهیر بالمتقی ، المتوفی سنة (975 ه). 

وعیسی بن محمد الصفوی ، المتوفی سنة (953 ه) فی قریب من نصف حجمها (4). 

وجلال الدین السیوطی المتوفی سنة (911 ه) وسمی مختصره «الدر النثیر ، تلخیص نهایة ابن الأثیر».

وقد طبع «الدر» بهامش النهایة. ثم رأی السیوطی أن یفرد زیاداته علی النهایة وسماها «التذییل والتذنیب علی نهایة الغریب» ویوجد هذا التذییل بآخر نسخة من نسخ النهایة بدار الکتب المصریة برقم (2094 حدیث) وهو فی سبع ورقات. ومن التذییل نسخة ببرلین برقم (1660) (5). 

وقد نظم النهایة شعرا عماد الدین أبو الفدا إسماعیل بن محمد بن بردس البعلی الحنیلی الحافظ المتوفی سنة (785 ه) ومنه نسخة ببرلین تحت رقم (1659) باسم «الکفایة فی نظم النهایة» (5).

ص: 8





1- انظر مادة «سبع»

2- انظر مادة «رمم»

3- انظر مادة «رقی»

4- کشف الظنون ص 1989

5- بروکلمان 1 / 357 وملحق الجزء الأول ص 607





2- التعریف بابن الأثیر 


اشارة

(1)

هو المبارک بن محمد بن محمد بن عبد الکریم بن عبد الواحد الشیبانی الجَزَری ثم الموصلی الشافعی ، یکنی أبا السعادات ، ویلقّب مجد الدین ، ویعرف بابن الأثیر. 

وقد اتفق المؤرخون علی أنه ولد سنة (544 ه) ما عدا ابن تَغْرِی بَرْدِی الذی ذکر أنه ولد سنة (540 ه) وهو قول لا یُعاج به ، حیث انعقد الإجماع علی أنه ولد فی أحد الربیعین سنة (544 ه) بجزیرة ابن عمر (2). 

نشأ أبو السعادات بالجزیرة ، ولَقِن بها دروسَه الأولی ، ولما استوی یافعا انتقل إلی الموصل سنة (565 ه) وهناک أخذت شخصیته تنضج وثقافته تغزر ، وأقبل علی ألوان المعرفة یتشرّبها علی مهل لیخرجها بعد ذلک إلی الناس علما نافعا فیه خیر وبرکة ونماء.

وقد استطاعت شخصیة أبی السعادات أن تجذب إلیه أنظار الحکام الذین رغبوا فی الإفادة من هذا العالم الکبیر الجلیل. قال یاقوت : «حدثنی أخوه أبو الحسن قال : تولی أخی أبو السعادات الخِزانة لسیف الدین الغازی بن مودود بن زنکی ، ثم ولّاه دیوان الجزیرة وأعمالها ، ثم عاد إلی الموصل فناب فی الدیوان عن الوزیر جلال الدین أبی الحسن علی بن جمال الدین محمد بن منصور الأصبهانی ، ثم اتصل بمجاهد الدین قایماز [وکان نائب المملکة](3) بالموصل ، فنال عنده درجة رفیعة ، فلما قبض علی مجاهد 
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1- مصادر الترجمة : معجم الأدباء ، لیاقوت 17 / 71 - 77 ط دار المأمون. إنباه الرواه للقفطی 3 / 257 - 260 وفیات الأعیان ، لابن خلکان 3 / 289 - 291 ط النهضة المصریة. طبقات الشافعیة الکبری ، لابن السبکی 5 / 153 ، 154 النجوم الزاهرة ، لابن تغری بردی 6 / 198 ، 199 بغیة الوعاه ، للسیوطی 385 ، 386 شذرات الذهب ، لابن العماد الحنبلی 5 / 22 ، 23

2- بلدة فوق الموصل ، بینهما ثلاثة أیام. قال یاقوت فی معجم البلدان : «وأحسب أن أول من عمرها الحسن بن عمر بن الخطاب التغلبی» وذکر ابن خلکان عن الواقدی أنه بناها رجل من أهل بَرْقَعِید ، یقال له عبد العزیز بن عمر.

3- زیادة فی وفیات الأعیان.




الدین سنة (589 ه) (1) اتصل بخدمة الأتابک عز الدین مسعود بن مودود [وولی دیوان الإنشاء له](2) إلی أن توفی عز الدین فاتصل بخدمة ولده نور الدین أرسلان شاه ، فصار واحد دولته حقیقة ، بحیث إن السلطان کان یقصد منزله فی مهامّ نفسه ؛ لأنه أقعد فی آخر زمانه ، فکانت الحرکة تصعب علیه ، فکان یجیئه بنفسه أو یرسل إلیه بدر الدین لؤلؤ الذی هو الیوم أمیر الموصل». 

وکان أبو السعادات ذا دین متین ، فلم تبهره أضواء الحکم ، ولم تثنه عما أخذ به نفسه من الدرس والتحصیل. وقد أراد نور الدین أن یستخلصه لنفسه ، فعرض علیه الوزارة غیر مرة فرفضها ، وهی منصب خطیر تعشو إلیه الأنظار وتعنو له الجباه. 

قال یاقوت : «حدثنی أخوه المذکور قال : حدثنی أخی أبو السعادات قال : لقد ألزمنی نور الدین بالوزارة غیر مرة وأنا أستعفیه ، حتی غضب منی وأمر بالتوکیل بی. قال : فجعلت أبکی ، فبلغه ذلک فجاءنی وأنا علی تلک الحال ، فقال لی : أبَلغ الأمر إلی هذا؟ ما علمت أن رجلا ممّن خلق الله یکره ما کرهتَ! فقلت : أنا یا مولانا رجل کبیر ، وقد خدمت العلم عمری ، واشتهر ذلک عنی فی البلاد بأسرها ، وأعلم أننی لو اجتهدت فی إقامة العدل بغایة جهدی ما قدرت أؤدّی حقَّه ، ولو ظُلم أکّار (3) فی ضیعة من أقصی أعمال السلطان لنُسب ظلمه إلیّ ، ورجعت أنت وغیرک باللائمة علیّ ، والمُلک لا یستقیم إلا بالتسمّح فی العسف ، وأخذ هذا الحق بالشدة ، وأنا لا أقدر علی ذلک. فأعفاه. وجاءنا إلی دارنا فخبّرنا بالحال ، فأما والده وأخوه فلاماه علی الامتناع ، فلم یؤثّر اللوم عنده أسفا». 

وهکذا سارت حیاة أبی السعادات بین عزوف عن الدنیا ، وإقبال علی العلم ، ورغبة فی المعرفة ، واستکثار من الخیر والبر ، حتی عرض له مرض النِّقْرِس فأبطل حرکة یدیه ورجلیه ، بحیث صار یحمل فی مَحَفّة. ولقد قابل رحمه الله هذه المحنة بقلب راضٍ ونفس مطمئنّة ، ورأی فیها الفرصة للبعد عن ضوضاء الناس ولهوهم ، والفراغ إلی الدرس والتصنیف. 
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1- فلیس صحیحا إذن ما ذکره ناشر جامع الأصول فی مقدمته من أن الأمیر مجاهد قبض علی ابن الأثیر وسجنه. فالمقبوض علیه هو مجاهد الدین نفسه ، قبض علیه عز الدین مسعود لما تولی بعد أخیه سیف الدین. انظر ص 7 ، 8 ج 1 من «جامع الأصول» وقارنه بما جاء فی وفیات الأعیان 3 / 247 ، 289 ، ومعجم الأدباء 17 / 72

2- زیادة من طبقات الشافعیة.

3- الأکار : الحراث.




قال ابن خلِّکان : «حکی أخوه عز الدین أبو الحسن علیّ أنه لما أُقعد جاءهم رجل مغربی ، والتزم أنه یداویه ویبرئه مما هو فیه ، وأنه لا یأخذ أجرا إلا بعد بُرْئه ، فمِلنا إلی قوله ، وأخذ فی معالجته بدُهن صنعه ، فظهرت ثمرة صنعته ، ولانت رجلاه ، وصار یتمکن من مدّهما ، وأشرف علی کمال البرء. فقال لی : أعط هذا المغربیّ شیئا یرضیه واصرفه ، فقلت له : لماذا وقد ظهر نُجح معاناته؟ فقال : الأمر کما تقول ، ولکنی فی راحة مما کنت فیه من صحبة هؤلاء القوم والالتزام بأخطارهم ، وقد سکنت روحی إلی الانقطاع والدَّعة. وقد کنت بالأمس وأنا معافی أذلّ نفسی بالسعی إلیهم ، وها أنا الیوم قاعد فی منزلی ، فإذا طرأت لهم أمور ضروریة جاءونی بأنفسهم لأخذ رأیی ؛ وبین هذا وذاک کثیر ، ولم یکن سبب هذا إلا هذا المرض ، فما أری زواله ولا معالجته ، ولم یبق من العمر إلا القلیل ، فدعنی أعیش باقیه حرّا سلیما من الذلّ ، وقد أخذت منه أوفر حظ. قال عز الدین : فقبلت قوله وصرفت الرجل بإحسان». 

وهکذا لزم الرجل بیته صابرا محتسبا ، یغشاه الأکابر ویحفِد إلیه العلماء ؛ یقبسون من علمه وینهلون من فیضه. وکان آجره الله قد أنشأ رِباطا بقریة من قری الموصل تسمی «قصر حرب» ووقف أملاکه علیه وعلی داره التی کان یسکنها بالموصل ، ووقف داره علی الصوفیة.

قال ابن خلّکان : «وبلغنی أنه صنف هذه الکتب کلها فی مدة العطلة ، فإنه تفرغ لها ، وکان عنده جماعة یعینونه علیها فی الاختیار والکتابة». 

وفی یوم الخمیس سلخ ذی الحجة سنة (606 ه) فاضت روحه الطاهرة إلی بارئها ، ودفن برباطه بدرب درّاج داخل البلد. 

قال القِفْطی : «ذکر لی أخوه أبو الحسن علیّ أنه رآه بعد موته أن نجاسة قد آذته. قال : 

فاستقصیت وبحثت عن صحة هذه الرؤبا ، فوجدت أحد الأهالی قد أطلق غنما له فوق سطح الصُّفَّة التی هو فیها مدفون ، وقد کثر ما یخرج من أجوافها فوق ذلک الموضع ، فأزلته ونظفته مما حصل فیه» رحمه الله وجزاه بما یجزی به العلماء المخلصین.
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أسرته

«ابن الأثیر» اسم یعرفه کل من اتصل بالمکتبة العربیة ؛ محدَّثا أصولیا ، أو مؤرِّخا نسّابة ، أو کاتبا بلیغا. ولم یعرف لرب الأسرة عنایة بالعلم أو تصنیف فیه ، ولکنه أنجب عباقرة ثلاثة ، کان لهم فی تاریخ الثقافة العربیة شأنٌ أیّ شأن. لقد اندفع کل منهم فی الطریق الذی اختاره یشکّل معالم نهضتنا الفکریة ویُثری جوانبها بإنتاجه الخِصب الوفیر. 

وقد اختار مجد الدین الحدیث والفقه ، وآثر عزّ الدین التاریخ والأنساب ، بینما مال ضیاء الدین إلی الکتابة والبیان. 

وعز الدین هو أبو الحسن علیّ ، ولد بجزیرة ابن عمر فی رابع جمادی الأولی سنة (555 ه). وتوفی فی شعبان سنة (630 ه) بالموصل (1). قال ابن خلّکان : «کان إماما فی حفظ الحدیث ومعرفته وما یتعلق به ، وحافظا للتواریخ المتقدمة والمتأخرة ، وخبیرا بأنساب العرب وأیامهم ووقائعهم وأخبارهم» وهو صاحب «الکامل» فی التاریخ ، و «اللباب فی تهذیب الأنساب» و «أسد الغابة فی معرفة الصحابة». 

وضیاء الدین هو أبو الفتح نصر الله. ولد بالجزیرة أیضا فی یوم الخمیس العشرین من شعبان سنة (558 ه) وتوفی یوم الاثنین التاسع والعشرین من شهر ربیع الآخر سنة (637 ه) ببغداد (2). 

وهو الکاتب البلیغ صاحب «المثل السائر فی أدب الکاتب والشاعر» قال ابن العماد : «جمع فیه فأوعی ، ولم یترک شیئا یتعلق بفن الکتابة إلا ذکره» (3). 


علمه وثقافته

قال مجد الدین فی مقدمة کتابه (جامع الأصول من أحادیث الرسول) : «ما زلت منذ رَبْعان الشباب وحداثة السنّ مشغوفا بطلب العلم ومجالسة أهله ، والتشبه بهم حسب الإمکان ، وذلک من فضل 
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1- وفیات الأعیان 3 / 34.

2- وفیات الأعیان 5 / 32.

3- شذرات الذهب 5 / 188.




الله علیّ ولطفه بی أن حبّبه إلیّ ، فبذلت الوسع فی تحصیل ما وُفِّقت له من أنواعه ، حتی صارت فیّ قوة الاطّلاع علی خفایاه وإدراک خبایاه. ولم آلُ جهدا - والله الموفّق - فی إکمال الطلب وابتغاء الأرب ؛ إلی أن تشبثت من کلٍّ بطرَف تشبهت فیه بأضرابی ، ولا أقول تمیزت به علی أترابی.

فلله الحمد علی ما أنعم به من فضله وأجزل به من طوله ...» (1). 

وقال یاقوت : «کان عالما فاضلا وسیّدا کاملا ، قد جمع بین علم العربیة والقرآن والنحو واللغة والحدیث وشیوخه وصحته وسقمه ، والفقه ، وکان شافعیّا». 

وفی الشذرات : «قال ابن خلّکان : کان فقیها محدّثا أدیبا نحویّا ، عالما بصنعة الحساب والإنشاء ، ورعا عاقلا مهیبا ذا برّ وإحسان» (2). 

وهکذا لم یترک أبو السعادات باباً من أبواب المعرفة إلا ولجه ، ولا نافذة من نوافذ الثقافة إلا أطلّ منها ، حتی اکتملت له شخصیة علمیة ناضجة ، غنیت جوانبها وأثری إنتاجها.

ومجد الدین یقول الشعر - مقلّا - علی طریقة العلماء ، ولکن له بعض مقطوعات تشِفّ عن حسٍّ أدبی رهیف. قال یاقوت : «حدثنی عز الدین أبو الحسن قال : حدثنی أخی أبو السعادات - رحمه الله - قال : کنت أشتغل بعلم الأدب علی الشیخ أبی محمد سعید بن المبارک بن الدهان النحوی البغدادی بالموصل ، وکان کثیرا ما یأمرنی بقول الشعر ، وأنا أمتنع من ذلک. قال : فبینا أنا ذات لیلة نائم رأیت الشیخ فی النوم وهو یأمرنی بقول الشعر ، فقلت له : ضع لی مثالا أعمل علیه ، فقال : 

جًبِ الفَلا مُدمناً إن فاتک والظَّفَرُ

وخُدَّ خَدَّ الثری واللیلُ مُعتکرُ

فقلت أنا : 

فالعِزّ فی صَهَوات الخیل مَرْکَبُه 

والمجدُ ینتجه الإسراءُ والسَّهرُ

فقال لی : أحسنت ؛ هکذا فقل ، فاستیقظت فأتممت علیها نحو العشرین بیتا. 

«وحدثنی عز الدین أبو الحسن قال : کتب أخی أبو السعادات إلی صدیق له فی صدر کتاب والشعر له :
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2- هذا النقل لم تجده فی وفیات الأعیان المطبوع.




وإنی لمُهدٍ عن حنین مبرِّح 

إلیک علی الأقصی من الدار والأدنی 

وإن کانت الأشواق تزداد کلّما

تناقص بُعدُ الدار واقترب المغنی 

سلاما کنَشْر الروض باکره الحیا

وهبّت علیه نسْمةُ السحرَ الأعلی 

فجاء بمِسْکِیّ الهوا متحلیّا

ببعض سجایا ذلک المجلس الأسمی 

«وأنشدنی عز الدین قال : أنشدنی أخی مجد الدین أبو السعادات لنفسه :

علیک سلام فاح من نَشْر طیبه 

نسیمٌ تولی بثَّه الرَّنْدُ والبانُ 

وجاز علی أطلال میٍّ عشیّةً

وجاد علیه مُغْدِقُ الوَبْل هَتّانُ 

فحمّلتُه شوقا حوته ضمائری 

تمید له أعلام رَضْوَی (1) ولُبْنانُ

«واستنشدته شیئا آخر من شعره فقال : کان أخی قلیل الشعر ، لم یکن له به تلک العنایة ، وما أعرف الآن له غیر هذا». 

ومن شعره ما أنشد للأتابک صاحب الموصل ، وقد زَلّت به بغلته : 

إن زلَّت البغلة من تحته 

فإن فی زَلّتها عذرا

حَمَّلها من علمه شاهقا

ومن ندی راحته بحرا

قال ابن خلِّکان : «وهذا معنی مطروق ، وقد جاء فی الشعر کثیرا». 

* * * 


شیوخه ومن رووا عنه

تلمذ أبو السعادات لطائفة من العلماء الأجلاء ، فقرأ الأدب والنحو علی ناصح الدین أبی محمد سعید ابن المبارک بن علی بن الدهّان البغدادی النحوی ، المتوفی سنة (569 ه) (2). 

وأبی الحرم مکّیّ بن ریّان بن شَبَّةَ بن صالح الماکِسِینیّ النحوی الضریر ، نزیل الموصل ، المتوفی سنة (603 ه) (3).
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1- جبل بالمدینة.

2- إنباه الرواه 2 / 47 ، وبغیة الوعاه 256

3- الإنباه 3 / 320 ، والبغیة 397




وأخذ النحو وسمع الحدیث من أبی بکر یحیی بن سعدون بن تمام بن محمد الأزدی القرطبی ، النحوی اللغوی المقرئ الأدیب. المتوفی بالموصل سنة (567 ه) (1). 

وسمع الحدیث بالموصل من جماعة ، منهم خطیب الموصل أبو الفضل عبد الله بن أحمد بن محمد الطوسی المتوفی سنة (578 ه) (2).

وقدم بغداد حاجّا فسمع بها من أبی القاسم صاحب ابن الخَلّ (3). 

وابنِ کُلَیْب ، أبی الفرج عبد المنعم بن عبد الوهاب بن سعد الحَرّانی ، ثم البغدادی الحنبلی التاجر ، المتوفی ببغداد سنة (596 ه) (4). 

وعبد الوهاب بن سُکَیْنة ، الصوفی الشافعی ، المتوفی سنة (607 ه) (5). 

وقد روی عنه ولدُه (6). والشهاب الطوسی ، أبو الفتح محمد بن محمود بن محمد بن شهاب الدین ، نزیل مصر وشیخ الشافعیة ، المتوفی بمصر سنة (596 ه) (7) - وجماعة. 

وآخر من روی عنه بالإجازة فخر الدین بن البخاری (8). 

وممن روی عنه أیضا القِفْطی المتوفی سنة (646 ه) قال : ورویت عنه - رحمه الله -. وقال : کتب إلیّ الإجازة بجمیع مصنّفاته ومسموعاته ومرویّاته. 
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1- طبقات القراء لابن الجزری 2 / 372 ، والبغیة 412

2- النجوم الزاهرة 6 / 94 ، وشذرات الذهب 4 / 262

3- هکذا ذکر یاقوت ، ولم نعثر علی ترجمة لأبی القاسم هذا. أما ابن الخل فهو أبو الحسن محمد بن المبارک بن محمد بن عبد الله بن محمد ، الفقیه الشافعی البغدادی ، ولد سنة (475 ه) وتوفی سنة (552 ه). وفیات الأعیان 3 / 362 وطبقات الشافعیة 4 / 96

4- وفیات الأعیان 2 / 394 ، وشذرات الذهب 4 / 327

5- النجوم الزاهرة 6 / 201 ، وطبقات الشافعیة 5 / 136

6- هکذا ذکر ابن السبکی ، ولم یذکر اسمه

7- طبقات الشافعیة 4 / 185 ، وشذرات الذهب 4 / 327

8- هکذا قال ابن السبکی ، ولعله قاضی القضاة أبو طالب علی بن علی بن هبة الله بن محمد بن علی بن البخاری الشافعی المتوفی ببغداد سنة (593 ه) ، طبقات الشافعیة 4 / 279 ، والنجوم الزاهرة 6 / 143





مصنفاته


اشارة

ترک ابن الأثیر إنتاجا طیبا یشهد بثقافته الواسعة وعلمه الغزیر. فمن مصنفاته : 



1 - الإنصاف فی الجمع بین الکشف والکشّاف 

(تفسیری الثعلبی (1) والزمخشری (2)) قال یاقوت : أربع مجلدات. 



2 - الباهر فی الفروق 

فی النحو. ذکره یاقوت والسیوطی ، وهو عند ابن السبکی باسم «الفروق والأبنیة» 



3 - البدیع 

فی النحو. ذکره یاقوت والقفطی والسیوطی. وذکره ابن خلّکان وابن السبکی وابن تغری بردی باسم «البدیع فی شرح الفصول لابن الدهان». 

قال یاقوت : نحو الأربعین کُرّاسة ، وقال : وقفنی علیه [أخوه عز الدین المؤرخ] فوجدته بدیعا کاسمه ، سلک فیه مسلکا غریبا ، وبوّبه تبویبا عجیبا. 



4 - تهذیب فصول ابن الدهان 

ذکره یاقوت والسیوطی. وهو فی النحو أیضا. 



5 - جامع الأصول فی أحادیث الرسول 

قال یاقوت : «جمع فیه بین البخاری ومسلم والموطأ وسنن أبی داود وسنن النسائی والترمذی. عمله علی حروف المعجم ، وشرح غریب الأحادیث ومعانیها وأحکامها ووصف رجالها ، ونبه علی جمیع ما یحتاج إلیه منها. ثم قال : أقطع قطعا أنه لم یصنف مثله قط ولا یصنف» وقد طبع فی القاهرة سنة 1368 ه - 1949 م فی اثنی عشر جزءا. بعنایة الشیخین عبد المجید سلیم وحامد الفقی. 
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1- هو أبو إسحاق أحمد بن محمد بن إبراهیم ، الثعلبی النیسابوری ، توفی سنة (427 ه) طبقات الشافعیة 3 / 23 وتفسیره «الکشف والبیان فی تفسیر القرآن».

2- هو أبو القاسم جار الله محمود بن محمد ، توفی سنة (538 ه) وتفسیره «الکشاف عن حقائق التنزیل»





6 - دیوان رسائل 


7 - رسائل فی الحساب مُجَدْوَلات 

ذکرها یاقوت.


8 - الشافی ، شرح مسند الشافعی 

قال یاقوت : «أبدع فی تصنیفه ، فذکر أحکامه ولغته ونحوه ومعانیه ، نحو مائة کرّاسة» ومنه نسخة بدار الکتب المصریة برقم (306 حدیث) فی أربع مجلدات. ونسخة أخری فی مجلد واحد برقم (221184 ب). 


9 - شرح غریب الطّوال 

ذکره ابن السبکی. 


10 - الفروق والأبنیة 

فی النحو ، ذکره ابن السبکی. وهو عند یاقوت والسیوطی باسم «الباهر فی الفروق». 


11 - کتاب لطیف فی صنعة الکتابة 

ذکره ابن خلّکان وابن تِغْرِی بَرْدِی. 


12 - المختار فی مناقب الأخیار - أو الأبرار 

ذکره یاقوت ، وقال : «أربع مجلدات». منه نسخة بلیدن برقم (1090) (1) کما یوجد النصف الثانی منه بمکتبة فیض الله باستانبول برقم (1516) وهو مصور بمعهد المخطوطات بجامعة الدول العربیة.


13 - المرصع فی الآباء والأمهات ، والأبناء والبنات ، والأذواء والذوات

ذکره یاقوت والسیوطی وابن السکبی. قال یاقوت : مجلد ، وقال السیوطی : «وقفت علیه ولخصت 
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منه الکُنی فی کرّاسة» وقد طبع فی «ویمار» سنة 1896 م بعنایة «سیبولد» الألمانی ، فی 267 صفحة من القطع الصغیر. 


14 - المصطفی والمختار فی الأدعیة والأذکار 

ذکره ابن خلّکان وابن تغری بردی وابن السبکی وابن العماد. 


15 - النهایة فی غریب الحدیث والأثر 

وهو الذی نقدم له. 


3- منهاج التحقیق

طبعت «النهایة» ثلاث طبعات : الطبعة الأولی بطهران سنة 1269 ه ، طبع حجر ، وهی غیر مضبوطة ونقع فی مجلد واحد ، فی 199 ورقة. 

والثانیة بالمطبعة العثمانیة سنة 1311 ه ، وهی مضبوطة بالشکل الکامل ، وتقع فی أربعة أجزاء وعلی هامشها «الدر النثیر» للسیوطی ، تلخیص النهایة. وهی بتصحیح عبد العزیز بن إسماعیل الأنصاری الطهطاوی. 

والطبعة الثالثة بالمطبعة الخیریة سنة 1318 ه ، وهی غیر مضبوطة ، وتقع فی أربعة أجزاء ، وبأسفلها طبع «الدر النثیر» وقد ذکر فی الصفحة الأولی من الجزء الأول أن بهامشها کتابین ، أحدهما «مفردات الراغب الأصفهانی» فی غریب القرآن. وثانیهما «تصحیفات المحدثین» فی غریب الحدیث ، للحافظ أبی أحمد الحسن بن عبد الله العسکری ، ولکن لم یطبع بالهامش سوی «مفردات الراغب». 

وأدق هذه الطبعات طبعة العثمانیة ، وهی علی ما بذل فیها من جهد طیب مشکور لم تسلم من التصحیف والتحریف ، وجاء معظم ضبطها بحسب الشائع الدائر علی الألسنة ، مما نبهنا علی بعضه ، وأغضینا عن بعضه الآخر لظهور وجه الخطأ فیه. علی أننا قد أفدنا من التقییدات وفروق النسخ التی
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ذکرت بهامش هذه الطبعة وذکرناها معزُوّة. وقد اعتمدنا علی هذه الطبعة واعتبرناها أصلا. 

وکان لا بد من الرجوع إلی مخطوطة للنهایة. ونسخ النهایة الخطیة موفورة بدار الکتب المصریة وبغیرها من المکتبات. وقد استوثقنا نسخة بدار الکتب المصریة برقم (516 حدیث) تقع فی مجلد واحد وعدد أوراقها 343 ورقة ، ومسطرتها 30 سطرا فی الصفحة ، ومقاسها 25* 15 سم ، وهی بخط نسخی دقیق جدا ، وقد ضبطت بالشکل الکامل ، وکتبت المواد علی الهامش بالحمرة ، وبالهامش تفسیرات لغویة وإضافات معظمها من «الفائق» للزمخشری. تمت کتابة سنة (1089 ه) فی صبح یوم الأربعاء ، منتصف شهر ربیع الثانی. علی ید إبراهیم بن سید عبد الله الحسینی الخوراسکانی وقد أشرنا إلی هذه النسخة بالرمز (ا) 

وحیث اعتمد ابن الأثیر علی کتاب «الغریبین» للهروی فقد اعتمدنا فی عملنا نسخة من «الغریبین» وهی محفوظة بدار الکتب المصریة برقم (55 لغة تیمور) فی ثلاثة مجلدات ، تمت کتابة سنة (619 ه). وقد أفدنا کثیرا من مقابلتنا علی کتاب الهروی هذا لتوثیق نقول ابن الأثیر ، ووقعنا علی فروق فی غایة الأهمیة. وما لم ینص فی طبعة العثمانیة علی أنه من الهروی صدرناه بعلامة الزیادة [ه] علی أن کثرة من الأحادیث التی سبقت بالعلامة (ه) رمز النقل عن الهروی فی طبعة العثمانیة لم نجدها فی نسخة الهروی التی بین أیدینا ، فلم ننبه علی عدم وجودها ، اعتمادا علی أن ابن الأثیر نفسه یذکر أن لکتاب الهروی نسخا متعددة. وقد التقطنا زیادات الهروی ؛ من إنشاد شعر أو ذکر مَثَل ، استئناسا علی قاعدة ، أو تدعیما لرأی. 

ثم رأینا استصحاب «الفائق فی غریب الحدیث» للزمخشری. وقد رجعنا إلیه فی مواطن کثیرة ، سواء فیما ینقل عنه ابن الأثیر أم فی غیره. 

ولما کان ابن منظور قد أفرغ النهایة فی لسان العرب فقد اعتبرنا ما جاء من النهایة فی اللسان نسخة منها ، وأثبتنا ما بینه وبینها من فروق. کذلک نظرنا فی «تاج العروس ، شرح القاموس» للمرتضی الزّبیدی ، وأثبتنا روایاته ، حیث جاء معظم أحادیث «النهایة» فیه.

وقد نظرنا فی «الدر النثیر» للسیوطی ، وسجلنا تعقیباته وزیاداته ، ومعظمها عن
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ابن الجوزی ، ولعله اطلع علی غریبه ، فهو یکثر من النقل عنه. 

وحیث أشکل متن الحدیث رجعنا إلی کتب السنة. وخرّجنا منها الحدیث ، ما وسع الجهد وأمکنت الطاقة.

هذا وتحت یدنا «جامع الأصول من أحادیث الرسول» لابن الأثیر ، وهو یحتفل فیه بغریب الحدیث ویفرد له شرحا فی آخر کل کتاب. 

علی أن اهتمامنا ترکّز فی ضبط المادة اللغویة بالاحتکام إلی المعاجم فی کل صغیرة وکبیرة. وما وجدناه خطأ فی الطبعة العثمانیة - أصح الطبعات - قوّمناه حین کان الضبط بالقلم ، ونبهنا علیه حیث کان الضبط بالعبارة. ولم نتدخل إلا بالقدر الذی یُجلّی النّص ویوثِّقه ، أو یرفع احتمالا ویزیل شبهة. والله من وراء القصد ، وهو ولیّ التوفیق. 

القاهرة فی المحرم سنة 1383 ه

مایو سنة 1963 م

الطاهر احمد الزاوی ، محمود محمد الطناحی
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فهرس

الصفحة

3 مقدمة المؤلف

73 باب الهمزة مع النون

13 حرف الهمزة

79 باب الهمزة مع الواو

13 باب الهمزة مع الباء

83 باب الهمزة مع الهاء

21 باب الهمزة مع التاء

84 باب الهمزة مع الیاء

22 باب الهمزة مع الثاء

89 حرف الباء

25 باب الهمزة مع الجیم

89 باب الباء مع الهمزة

27 باب الهمزة مع الحاء

91 باب الباء مع الباء

28 باب الهمزة مع الخاء

92 باب الباء مع التاء

30 باب الهمزة مع الدال

95 باب الباء مع الثاء

33 باب الهمزة مع الذال

96 باب الباء مع الجیم

35 باب الهمزة مع الراء

98 باب الباء مع الحاء

43 باب الهمزة مع الزای

101 باب الباء مع الخاء

47 باب الهمزة مع السین

103 باب الباء مع الدال

50 باب الهمزة مع الشین

110 باب الباء مع الذال

52 باب الهمزة مع الصاد

111 باب الباء مع الراء

53 باب الهمزة مع الضاد

123 باب الباء مع الزای
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الصفحة

138 باب الباء مع العین

193 باب التاء مع اللام

142 باب الباء مع الغین

196 باب التاء مع المیم

144 باب الباء مع القاف

198 باب التاء مع النون

148 باب الباء مع الکاف

199 باب التاء مع الواو

150 باب الباء مع اللام

201 باب التاء مع الهاء

157 باب الباء مع النون

202 باب التاء مع الیاء

159 باب الباء مع الواو

204 حرف الثاء

164 باب الباء مع الهاء

204 باب الثاء مع الهمزة

170 باب الباء مع الیاء

205 باب الثاء مع الباء

176 باب الباء المفردة

207 باب الثاء مع الجیم

178 حرف التاء 

208 باب الثاء مع الخاء

178 باب التاء مع الهمزة

208 باب الثاء مع الدال

178 باب التاء مع الباء

209 باب الثاء مع الراء

181 باب التاء مع التاء
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189 باب التاء مع السین

217 باب الثاء مع الکاف
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218 باب الثاء مع اللام
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221 باب الثاء مع المیم
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226 باب الثاء مع الواو

193 باب التاء مع الکاف

231 باب الثاء مع الیاء
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الصفحة

232 حرف الجیم

326 باب الحاء مع الباء

232 باب الجیم مع الهمزة

337 باب الحاء مع التاء

233 باب الجیم مع الباء

339 باب الحاء مع الثاء
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356 باب الحاء مع الذال
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319 باب الجیم مع الهاء
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323 باب الجیم مع الیاء

455 باب الحاء مع الواو

326 حرف الحاء
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النهایة فی غریب الحدیث و الأثر







اشارة
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مقدّمة المؤلف 

بِسْمِ اللهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

أحمَدُ الله علی نعمه بجمیع مَحامده ، وأثنی علیه بآلائه فی بادئ الأمر وعائده ، وأشکره علی وافر عطائه ورافده ، وأعترف بلُطْفه فی مصادر التوفیق وموارده. 

وأشهد أن لا إله إلا الله وأن محمّدا عبده ورسوله ، شهادة متحلّ بقلائد الإخلاص وفرائده ، مستقل بإحکام قواعد التوحید ومعاقده. 

وأصلی علی رسوله جامع نوافر الإیمان وشوارده ، ورافع أعلام الإسلام ومطارده (1) ، وشارع نهج الهدی لقاصده ، وهادی سبیل الحق وماهده ، وعلی آله وأصحابه حماة معالم الدین ومعاهده ، ورادة مشرعه السائغ لوارده. 

أما بعد ، فلا خلاف بین أولی الألباب والعقول ، ولا ارتیاب عند ذوی المعارف والمحصول ، أنّ علم الحدیث والآثار من أشرف العلوم الإسلامیة قدرا ، وأحسنها ذکرا ، وأکملها نفعا وأعظمها أجرا. 

وأنه أحد أقطاب الإسلام التی یدور علیها ، ومعاقده التی أضیف إلیها ، وأنه فرض من فروض الکفایات یجب التزامه ، وحق من حقوق الدین یتعین إحکامه واعتزامه. 

وهو علی هذه الحال - من الاهتمام البیّن والالتزام المتعیّن - ینقسم قسمین : أحدهما معرفة ألفاظه ، والثانی معرفة معانیه. ولا شک أنّ معرفة ألفاظه مقدّمة فی الرتبة ؛ لأنها الأصل فی الخطاب وبها یحصل التفاهم ، فإذا عرفت ترتّبت المعانی علیها ، فکان الاهتمام ببیانها أولی. 

ثم الألفاظ تنقسم إلی مفردة ومرکبة ، ومعرفة المفردة مقدّمة علی معرفة المرکبة ؛ لأنّ الترکیب فرع عن الإفراد. 

ص: 3






1- المطارد جمع مطرد - علی وزن منبر - : الرمح القصیر.




والألفاظ المفردة تنقسم قسمین : أحدهما خاصّ والآخر عامّ. 

أما العام فهو ما یشترک فی معرفته جمهور أهل اللسان العربی مما یدور بینهم فی الخطاب ، فهم فی معرفته شرع سواء أو قریب من السّواء ، تناقلوه فیما بینهم وتداولوه ، وتلقّفوه من حال الصّغر لضرورة التّفاهم وتعلّموه. 

وأما الخاصّ فهو ما ورد فیه من الألفاظ اللّغویة ، والکلمات الغریبة الحوشیّة ، التی لا یعرفها إلا من عنی بها ، وحافظ علیها واستخرجها من مظانّها - وقلیل ما هم - فکان الاهتمام بمعرفة هذا النوع الخاصّ من الألفاظ أهمّ مما سواه ، وأولی بالبیان مما عداه ، ومقدّما فی الرتبة علی غیره ، ومبدوّا فی التعریف بذکره ؛ إذ الحاجة إلیه ضروریة فی البیان ، لازمة فی الإیضاح والعرفان. 

ثم معرفته تنقسم إلی معرفة ذاته وصفاته : أما ذاته فهی معرفة وزن الکلمة وبنائها ، وتألیف حروفها وضبطها ؛ لئلّا یتبدّل حرف بحرف أو بناء ببناء. وأما صفاته فهی معرفة حرکاته وإعرابه ، لئلّا یختلّ فاعل بمفعول ، أو خبر بأمر ، أو غیر ذلک من المعانی التی مبنی فهم الحدیث علیها ، فمعرفة الذات استقل بها علماء اللغة والاشتقاق ، ومعرفة الصفات استقل بها علماء النحو والتّصریف ، وإن کان الفریقان لا یکادان یفترقان لاضطرار کلّ منهما إلی صاحبه فی البیان. 

وقد عرفت - أیدک الله وإیّانا بلطفه وتوفیقه - : أن رسول الله صلی الله علیه وسلم کان أفصح العرب لسانا ، وأوضحهم بیانا. وأعذبهم نطقا ، وأسدّهم لفظا. وأبینهم لهجة ، وأقومهم حجة. وأعرفهم بمواقع الخطاب ، وأهداهم إلی طرق الصواب. تأییدا إلهیّا ، ولطفا سماویا. وعنایة ربّانیة ، ورعایة روحانیة ، حتی لقد قال له علیّ بن أبی طالب کرم الله وجهه - وسمعه یخاطب وفد بنی نهد - : یا رسول الله نحن بنو أب واحد ، ونراک تکلم وفود العرب بما لا نفهم أکثره! فقال «أدّبنی ربّی فأحسن تأدیبی ، وربّیت فی بنی سعد». فکان صلی الله علیه وسلم یخاطب العرب علی اختلاف شعوبهم وقبائلهم ، وتباین بطونهم وأفخاذهم وفصائلهم ، کلّا منهم بما یفهمون ، ویحادثهم بما یعملون. ولهذا قال - صدّق الله قوله - : «أمرت أن أخاطب الناس علی قدر عقولهم» ، فکأنّ الله عزوجل قد أعلمه ما لم یکن یعلمه غیره من بنی أبیه ، وجمع فیه من المعارف ما تفرّق ولم یوجد فی قاصی العرب ودانیه. وکان أصحابه رضی الله عنهم ومن یفد علیه من العرب یعرفون أکثر ما یقوله ، وما جهلوه سألوه عنه فیوضحه لهم.
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واستمرّ عصره صلی الله علیه وسلم إلی حین وفاته علی هذا السّنن المستقیم. وجاء العصر الثانی - وهو عصر الصحابة - جاریا علی هذا النّمط سالکا هذا المنهج. فکان اللسان العربی عندهم صحیحا محروسا لا یتداخله الخلل ، ولا یتطرّق إلیه الزّلل ، إلی أن فتحت الأمصار ، وخالط العرب غیر جنسهم من الروم والفرس والحبش والنّبط ، وغیرهم من أنواع الأمم الذین فتح الله علی المسلمین بلادهم ، وأفاء علیهم أموالهم ورقابهم ، فاختلطت الفرق وامتزجت الألسن ، وتداخلت اللغات ونشأ بینهم الأولاد ، فتعلموا من اللسان العربی ما لا بدّ لهم فی الخطاب منه ، وحفظوا من اللغة ما لا غنی لهم فی المحاورة عنه ، وترکوا ما عداه لعدم الحاجة إلیه ، وأهملوه لقلّة الرّغبة فی الباعث علیه ، فصار بعد کونه من أهمّ المعارف مطرحا مهجورا ، وبعد فرضیّته اللازمة کأن لم یکن شیئا مذکورا. وتمادت الأیام والحالة هذه علی ما فیها من التّماسک والثّبات ، واستمرّت علی سنن من الاستقامة والصلاح ، إلی أن انقرض عصر الصحابة والشأن قریب ، والقائم بواجب هذا الأمر لقلّته غریب. وجاء التابعون لهم بإحسان فسلکوا سبیلهم لکنهم قلّوا فی الإتقان عددا ، واقتفوا هدیهم وإن کانوا مدّوا فی البیان یدا ، فما انقضی زمانهم علی إحسانهم إلّا واللسان العربیّ قد استحال أعجمیا أو کاد ، فلا تری المستقلّ به والمحافظ علیه إلّا الآحاد.

هذا والعصر ذلک العصر القدیم ، والعهد ذلک العهد الکریم ، فجهل الناس من هذا المهمّ ما کان یلزمهم معرفته ، وأخّروا منه ما کان یجب علیهم تقدمته ، واتخذوه وراءهم ظهریّا فصار نسیا منسیّا ، والمشتغل به عندهم بعیدا قصیّا. فلما أعضل الدّاء وعزّ الدّواء ، ألهم الله عزوجل جماعة من أولی المعارف والنّهی ، وذوی البصائر والحجی ، أن صرفوا إلی هذا الشأن طرفا من عنایتهم ، وجانبا من رعایتهم ، فشرّعوا فیه للناس مواردا ، ومهّدوا فیه لهم معاهدا ، حراسة لهذا العلم الشریف من الضیاع ، وحفظا لهذا المهم العزیز من الاختلال. 

فقیل إن أوّل من جمع فی هذا الفنّ شیئا وألّف أبو عبیدة معمر بن المثنّی التیمی ، فجمع من ألفاظ غریب الحدیث والأثر کتابا صغیرا ذا أوراق معدودات ، ولم تکن قلّته لجهله بغیره من غریب الحدیث ، وإنّما کان ذلک لأمرین : أحدهما أن کلّ مبتدئ لشیء لم یسبق إلیه ، ومبتدع لأمر لم یتقدّم فیه علیه ، فإنه یکون قلیلا ثم یکثر ، وصغیرا ثم یکبر. والثانی أنّ الناس یومئذ کان فیهم بقیة وعندهم معرفة ، فلم یکن الجهل قد عمّ ، ولا الخطب قد طمّ. 

ثم جمع أبو الحسن النّضر بن شمیل المازنیّ بعده کتابا فی غریب الحدیث أکبر من کتاب أبی
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عبیدة ، وشرح فیه وبسط علی صغر حجمه ولطفه. ثم جمع عبد الملک بن قریب الأصمعیّ - وکان فی عصر أبی عبیدة وتأخر عنه - کتابا أحسن فیه الصّنع وأجاد ، ونیّف علی کتابه وزاد ، وکذلک محمّد ابن المستنیر المعروف بقطرب ، وغیره من أئمة اللغة والفقه جمعوا أحادیث تکلموا علی لغتها ومعناها فی أوراق ذوات عدد ، ولم یکد أحدهم ینفرد عن غیره بکبیر حدیث لم یذکره الآخر. واستمرّت الحال إلی زمن أبی عبید القاسم بن سلّام وذلک بعد المائتین ، فجمع کتابه المشهور فی غریب الحدیث والآثار الذی صار - وإن کان أخیرا - أوّلا ، لما حواه من الأحادیث والآثار الکثیرة ، والمعانی اللطیفة ، والفوائد الجمّة ، فصار هو القدوة فی هذا الشأن فإنه أفنی فیه عمره وأطاب به ذکره ، حتی لقد قال فیما یروی عنه : «إنی جمعت کتابی هذا فی أربعین سنة ، وهو کان خلاصة عمری». ولقد صدق رحمه الله فإنه احتاج إلی تتبّع أحادیث رسول الله صلی الله علیه وسلم علی کثرتها وآثار الصحابة والتابعین علی تفرّقها وتعدّدها ، حتی جمع منها ما احتاج إلی بیانه بطرق أسانیدها وحفظ رواتها. وهذا فن عزیز شریف لا یوفّق له إلا السعداء. وظنّ رحمه الله - علی کثرة تعبه وطول نصبه - أنه قد أتی علی معظم غریب الحدیث وأکثر الآثار ، وما علم أنّ الشّوط بطین (1) والمنهل معین ، وبقی علی ذلک کتابه فی أیدی الناس یرجعون إلیه ، ویعتمدون فی غریب الحدیث علیه ، إلی عصر أبی محمّد عبد الله بن مسلم بن قتیبة الدّینوری رحمه الله ، فصنف کتابه المشهور فی غریب الحدیث والآثار ، حذا فیه حذو أبی عبید ولم یودعه شیئا من الأحادیث المودعة فی کتاب أبی عبید إلا ما دعت إلیه حاجة من زیادة شرح وبیان أو استدراک أو اعتراض ، فجاء کتابه مثل کتاب أبی عبید أو أکبر منه. وقال فی مقدّمة کتابه : «وقد کنت زمانا أری أن کتاب أبی عبید قد جمع تفسیر غریب الحدیث ، وأن الناظر فیه مستغن به. ثم تعقبت ذلک بالنظر والتفتیش والمذاکرة فوجدت ما ترک نحوا مما ذکر ، فتتبّعت ما أغفل وفسرته علی نحو ما فسّر ، وأرجو أن لا یکون بقی بعد هذین الکتابین من غریب الحدیث ما یکون لأحد فیه مقال». وقد کان فی زمانه الإمام إبراهیم بن إسحاق الحربیّ رحمه الله ، وجمع کتابه المشهور فی غریب الحدیث ، وهو کتاب کبیر ذو مجلدات عدّة ، جمع فیه وبسط القول وشرح ، واستقصی الأحادیث بطرق أسانیدها ، وأطاله بذکر متونها وألفاظها ، وإن لم یکن فیها إلا کلمة واحدة غریبة ، فطال لذلک کتابه وبسبب طوله ترک وهجر ، وإن کان کثیر الفوائد جمّ المنافع ؛ فإنّ الرّجل کان إماما حافظا متقنا عارفا بالفقه والحدیث واللغة والأدب ، رحمة الله علیه. 
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ثمّ صنّف الناس غیر من ذکرنا فی هذا الفنّ تصانیف کثیرة ، منهم شمر بن حمدویه ، وأبو العباس أحمد بن یحیی اللغوی المعروف بثعلب. وأبو العباس محمّد بن یزید الثّمالی المعروف بالمبرّد. وأبو بکر محمّد بن القاسم الأنباری. وأحمد بن الحسن الکندی. وأبو عمر محمّد بن عبد الواحد الزاهد صاحب ثعلب. وغیر هؤلاء من أئمة اللغة والنحو والفقه والحدیث. 

ولم یخل زمان وعصر ممن جمع فی هذا الفن شیئا وانفرد فیه بتألیف ، واستبدّ فیه بتصنیف. واستمرّت الحال إلی عهد الإمام أبی سلیمان أحمد بن محمّد بن أحمد الخطّابی البستی رحمه الله ، وکان بعد الثلثمائة والستین وقبلها ، فألف کتابه المشهور فی غریب الحدیث ، سلک فیه نهج أبی عبید وابن قتیبة ، واقتفی هدیهما ، وقال فی مقدمة کتابه - بعد أن ذکر کتابیهما وأثنی علیهما - : «وبقیت بعدهما صبابة للقول فیها متبرّض تولیت جمعها وتفسیرها ، مسترسلا بحسن هدایتهما وفضل إرشادهما ، بعد أن مضی علیّ زمان وأنا أحسب أنه لم یبق فی هذا الباب لأحد متکلّم ، وأن الأوّل لم یترک للآخر شیئا وأتّکل علی قول ابن قتیبة فی خطبة کتابه : إنه لم یبق لأحد فی غریب الحدیث مقال». 

وقال الخطابی أیضا بعد أن ذکر جماعة من مصنفی الغریب وأثنی علیهم : «إلا أن هذه الکتب علی کثرة عددها إذا حصلت کان مآلها کالکتاب الواحد. إذا کان مصنفوها إنما سبیلهم فیها أن یتوالوا علی الحدیث الواحد فیعتوروه فیما بینهم ، ثم یتباروا فی تفسیره ویدخل بعضهم علی بعض. ولم یکن من شرط المسبوق أن یفرّج للسابق عما أحرزه ، وأن یقتضب الکلام فی شیء لم یفسّر قبله علی شاکلة ابن قتیبة وصنیعه فی کتابه الذی عقّب به کتاب أبی عبید. ثم إنه لیس لواحد من هذه الکتب التی ذکرناها أن یکون شیء منها علی منهاج کتاب أبی عبید فی بیان اللفظ وصحة المعنی وجودة الاستنباط وکثرة الفقه ، ولا أن یکون من جنس کتاب ابن قتیبة فی إشباع التفسیر وإیراد الحجة وذکر النظائر وتخلیص المعانی ، إنما هی أوعامّتها إذا تقسمت وقعت بین مقصّر لا یورد فی کتابه إلا أطرافا وسواقط من الحدیث ، ثم لا یوفّیها حقها من إشباع التفسیر وإیضاح المعنی ، وبین مطیل یسرد الأحادیث المشهورة التی لا یکاد یشکل منها شیء ، ثم یتکلف تفسیرها ویطنب فیها. وفی الکتابین غنی ومندوحة عن کلّ کتاب ذکرناه قبل ؛ إذ کانا قد أتیا علی جماع
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ما تضمنت الأحادیث المودعة فیهما من تفسیر وتأویل ، وزادا علیه فصارا أحق به وأملک له ، ولعل الشیء بعد الشیء منها قد یفوتهما.

قال الخطابی : وأما کتابنا هذا فإنی ذکرت فیه ما لم یرد فی کتابیهما ، فصرفت إلی جمعه عنایتی ، ولم أزل أتتبع مظانّها وألتقط آحادها ، حتی اجتمع منها ما أحب الله أن یوفّق له ، واتسق الکتاب فصار کنحو من کتاب أبی عبید أو کتاب صاحبه. 

قال : وبلغنی أن أبا عبید مکث فی تصنیف کتابه أربعین سنة یسأل العلماء عما أودعه من تفسیر الحدیث والأثر ، والناس إذ ذاک متوافرون ، والروضة أنف ، والحوض ملآن. ثم قد غادر الکثیر منه لمن بعده. ثم سعی له أبو محمّد سعی الجواد ، فأسأر القدر الذی جمعناه فی کتابنا ، وقد بقی من وراء ذلک أحادیث ذوات عدد لم أتیسر لتفسیرها ترکتها لیفتحها الله علی من یشاء من عباده ، ولکل وقت قوم ، ولکل نشء علم. قال الله تعالی (وَإِنْ مِنْ شَیْءٍ إِلَّا عِنْدَنا خَزائِنُهُ وَما نُنَزِّلُهُ إِلَّا بِقَدَرٍ مَعْلُومٍ). 

قلت : لقد أحسن الخطابی رحمة الله علیه وأنصف ، عرف الحق فقاله ، وتحرّی الصدق فنطق به ، فکانت هذه الکتب الثلاثة فی غریب الحدیث والأثر أمّهات الکتب ، وهی الدائرة فی أیدی الناس والتی یعوّل علیها علماء الأمصار ، إلا أنها وغیرها من الکتب المصنفة التی ذکرناها أو لم نذکرها لم یکن فیها کتاب صنف مرتّبا ومقفّی یرجع الإنسان عند طلب الحدیث إلیه إلّا کتاب الحربی ، وهو علی طوله وعسر ترتیبه لا یوجد الحدیث فیه إلّا بعد تعب وعناء. ولا خفاء بما فی ذلک من المشقة والنّصب مع ما فیه من کون الحدیث المطلوب لا یعرف فی أیّ واحد من هذه الکتب هو ، فیحتاج طالب غریب حدیث إلی اعتبار جمیع الکتب أو أکثرها حتی یجد غرضه من بعضها. فلما کان زمن أبی عبید أحمد بن محمّد الهروی صاحب الإمام أبی منصور الأزهری اللغوی ، وکان فی زمن الخطابی وبعده وفی طبقته ، صنّف کتابه المشهور السائر فی الجمع بین غریبی القرآن العزیز والحدیث ، ورتبه مقفی علی حروف المعجم علی وضع لم یسبق فی غریب القرآن والحدیث إلیه. فاستخرج الکلمات اللغویة الغریبة من أماکنها وأثبتها فی حروفها وذکر معانیها ؛ إذ کان الغرض والمقصد من هذا التصنیف معرفة الکلمة الغریبة لغة وإعرابا ومعنی ، لا معرفة متون الأحادیث والآثار وطرق أسانیدها وأسماء رواتها ، فإن ذلک علم مستقل بنفسه مشهور بین أهله.
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ثمّ إنه جمع فیه من غریب الحدیث ما فی کتاب أبی عبید وابن قتیبة وغیرهما ممن تقدّمه عصره من مصنّفی الغریب ، مع ما أضاف إلیه مما تتبعه من کلمات لم تکن فی واحد من الکتب المصنّفة قبله ، فجاء کتابه جامعا فی الحسن بین الإحاطة والوضع. فإذا أراد الإنسان کلمة غریبة وجدها فی حرفها بغیر تعب ، إلا أنه جاء الحدیث مفرّقا فی حروف کلماته حیث کان هو المقصود والغرض ، فانتشر کتابه بهذا التسهیل والتیسیر فی البلاد والأمصار ، وصار هو العمدة فی غریب الحدیث والآثار. وما زال الناس بعده یقتفون هدیه ، ویتبعون أثره ، ویشکرون له سعیه ، ویستدرکون مافاته من غریب الحدیث والآثار ، ویجمعون فیه مجامیع. والأیام تنقضی ، والأعمار تفنی ولا تنقضی إلا عن تصنیف فی هذا الفنّ إلی عهد الإمام أبی القاسم محمود بن عمر الزمخشری الخوارزمی رحمه الله ، فصنف کتابه المشهور فی غریب الحدیث وسماه «الفائق (1)». ولقد صادف هذا الاسم مسمّی ، وکشف من غریب الحدیث کل معمّی ، ورتّبه علی وضع اختاره مقفّی علی حروف المعجم ، ولکن فی العثور علی طلب الحدیث منه کلفة ومشقة ، وإن کانت دون غیره من متقدّم الکتب لأنه جمع فی التّقفیة بین إیراد الحدیث مسرودا جمیعه أو أکثره أو أقله ، ثم شرح ما فیه من غریب فیجیء شرح کل کلمة غریبة یشتمل علیها ذلک الحدیث فی حرف واحد من حروف المعجم ، فترد الکلمة فی غیر حرفها ، وإذا تطلّبها الإنسان تعب حتی یجدها ، فکان کتاب الهروی أقرب متناولا وأسهل مأخذا ، وإن کانت کلماته متفرقة فی حروفها ، وکان النفع به أتمّ والفائدة منه أعمّ. 

فلما کان زمن الحافظ أبی موسی محمّد بن أبی بکر بن أبی عیسی المدینی الأصفهانی ، وکان إماما فی عصره حافظا متقنا تشدّ إلیه الرحال ، وتناط به من الطلبة الآمال ، قد صنف کتابا جمع فیه مافات الهروی من غریب القرآن والحدیث یناسبه قدرا وفائدة ، ویماثله حجما وعائدة ، وسلک فی وضعه مسلکه ، وذهب فیه مذهبه ، ورتّبه کما رتّبه ، ثم قال : «واعلم أنه سیبقی بعد کتابی أشیاء لم تقع لی ولا وقفت علیها ؛ لأن کلام العرب لا ینحصر». ولقد صدق رحمه الله فإن الذی فاته من الغریب کثیر ، ومات سنة إحدی وثمانین وخمسمائة. 

وکان فی زماننا أیضا معاصر أبی موسی الإمام أبو الفرج عبد الرحمن بن علی ابن الجوزی 
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1- طبع بمطبعة عیسی البابی الحلبی وشرکاه بالقاهرة 1366 ه - 1947 م.




البغدادی رحمه الله ، کان متفنّنا فی علومه متنوّعا فی معارفه ، فاضلا ، لکنه کان یغلب علیه الوعظ. وقد صنّف کتابا فی غریب الحدیث خاصّة نهج فیه طریق الهروی فی کتابه ، وسلک فیه محجّته مجردا من غریب القرآن. وهذا لفظه فی مقدمته بعد أن ذکر مصنّفی الغریب : قال : «فقویت الظّنون أنه لم یبق شیء ، وإذا قد فاتهم أشیاء ، فرأیت أن أبذل الوسع فی جمع غریب حدیث رسول الله صلی الله علیه وسلم وأصحابه وتابعیهم ، وأرجو ألّا یشذّ عنی مهمّ من ذلک ، وأن یغنی کتابی عن جمیع ما صنّف فی ذلک». هذا قوله. 

ولقد تتبعت کتابه فرأیته مختصرا من کتاب الهروی ، منتزعا من أبوابه شیئا فشیئا ووضعا فوضعا ، ولم یزد علیه إلا الکلمة الشّاذّة واللفظة الفاذّة. ولقد قایست ما زاد فی کتابه علی ما أخذه من کتاب الهروی فلم یکن إلا جزءا یسیرا من أجزاء کثیرة. 

وأما أبو موسی الأصفهانی رحمه الله فإنه لم یذکر فی کتابه مما ذکره الهروی إلا کلمة اضطر إلی ذکرها إما لخلل فیها ، أو زیادة فی شرحها ، أو وجه آخر فی معناها ، ومع ذلک فإن کتابه یضاهی کتاب الهروی کما سبق ؛ لأن وضع کتابه استدراک مافات الهروی. 

ولما وقفت علی کتابه الذی جعله مکمّلا لکتاب الهروی ومتممّا وهو فی غایة من الحسن والکمال ، وکان الإنسان إذا أراد کلمة غریبة یحتاج إلی أن یتطلّبها فی أحد الکتابین فإن وجدها فیه وإلا طلبها من الکتاب الآخر ، وهما کتابان کبیران ذوا مجلدات عدّة ، ولا خفاء بما فی ذلک من الکلفة ، فرأیت أن أجمع ما فیهما من غریب الحدیث مجرّدا من غریب القرآن ، وأضیف کل کلمة إلی أختها فی بابها تسهیلا لکلفة الطلب ، وتمادت بی الأیام فی ذلک أقدّم رجلا وأؤخّر أخری ، إلی أن قویت العزیمة وخلصت النیة ، وتحقّقت فی إظهار ما فی القوة إلی الفعل ، ویسّر الله الأمر وسهّله ، وسنّاه ووفّق إلیه ، فحینئذ أمعنت النظر وأنعمت الفکر فی اعتبار الکتابین والجمع بین ألفاظهما ، وإضافة کل منهما إلی نظیره فی بابه ، فوجدتهما - علی کثرة مما أودع فیهما من غریب الحدیث والأثر - قد فاتهما الکثیر الوافر ، فإنی فی بادئ الأمر وأوّل النظر مرّ بذکری کلمات غریبة من غرائب أحادیث الکتب الصّحاح کالبخاری ومسلم - وکفاک بهما شهرة فی کتب الحدیث - لم یرد شیء منها فی هذین الکتابین ، فحیث عرفت ذلک تنبهت لاعتبار غیر هذین الکتابین من کتب الحدیث المدوّنة المصنفة فی أوّل الزمان وأوسطه وآخره. فتتبعتها واستقریت ما حضرنی منها ،
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واستقصیت مطالعتها من المسانید والمجامیع وکتب السّنن والغرائب قدیمها وحدیثها ، وکتب اللغة علی اختلافها ، فرأیت فیها من الکلمات الغریبة مما فات الکتابین کثیرا ، فصدفت حینئذ عن الاقتصار علی الجمع بین کتابیهما ، وأضفت ما عثرت علیه ووجدته من الغرائب إلی ما فی کتابیهما فی حروفها مع نظائرها وأمثالها. 

وما أحسن ما قال الخطّابی وأبو موسی رحمة الله علیهما فی مقدمتی کتابیهما ، وأنا أقول أیضا مقتدیا بهما : کم یکون قد فاتنی من الکلمات الغریبة التی تشتمل علیها أحادیث رسول الله صلی الله علیه وسلم وأصحابه وتابعیهم رضی الله عنهم ، جعلها الله سبحانه ذخیرة لغیری یظهرها علی یده لیذکر بها. ولقد صدق القائل الثّانی : کم ترک الأوّل للآخر ، فحیث حقق الله سبحانه النیة فی ذلک سلکت طریق الکتابین فی التّرتیب الذی اشتملا علیه ، والوضع الذی حویاه من التّقفیة علی حروف المعجم بالتزام الحرف الأوّل والثانی من کلّ کلمة ، وإتباعهما بالحرف الثالث منها علی سیاق الحروف ، إلّا أنّی وجدت فی الحدیث کلمات کثیرة فی أوائلها حروف زائدة قد بنیت الکلمة علیها حتی صارت کأنها من نفسها ، وکان یلتبس موضعها الأصلی علی طالبها ، لا سیّما وأکثر طلبة غریب الحدیث لا یکادون یفرقون بین الأصلی والزائد ، فرأیت أن أثبتها فی باب الحرف الذی هو فی أوّلها وإن لم یکن أصلیّا ونبّهت عند ذکره علی زیادته لئلّا یراها أحد فی غیر بابها فیظنّ أنی وضعتها فیه للجهل بها فلا أنسب إلی ذلک ، ولا أکون قد عرّضت الواقف علیها للغیبة وسوء الظنّ. ومع هذا فإن المصیب فی القول والفعل قلیل بل عدیم. ومن الذی یأمن الغلط والسهو والزّلل؟ نسأل الله العصمة والتوفیق.

وأنا أسأل من وقف علی کتابی هذا ورأی فیه خطأ أو خللا أن یصلحه وینبّه علیه ویوضّحه ویشیر إلیه حائزا بذلک منی شکرا جمیلا ، ومن الله تعالی أجرا جزیلا. 

وجعلت علی ما فیه من کتاب الهروی (هاء) بالحمرة ، وعلی ما فیه من کتاب أبی موسی (سینا) وما أضفته من غیرهما مهملا بغیر علامة لیتمیز ما فیهما عما لیس فیهما. 

وجمیع ما فی هذا الکتاب من غریب الحدیث والآثار ینقسم قسمین : أحدهما مضاف إلی مسمّی ، والآخر غیر مضاف ، فما کان غیر مضاف فإن أکثره والغالب علیه أنه من أحادیث رسول الله صلی الله

ص: 11





علیه وسلم إلا الشیء القلیل الذی لا تعرف حقیقته هل هو من حدیثه أو حدیث غیره ، وقد نبّهنا علیه فی مواضعه. وأما ما کان مضافا إلی مسمی فلا یخلو إما أن یکون ذلک المسمّی هو صاحب الحدیث واللفظ له ، وإما أن یکون راویا للحدیث عن رسول الله صلی الله علیه وسلم أو غیره ، وإما أن یکون سببا فی ذکر ذلک الحدیث أضیف إلیه ، وإما أن یکون له فیه ذکر عرف الحدیث به واشتهر بالنسبة إلیه ، وقد سمیته : 

(النهایة فی غریب الحدیث والأثر) 

وأنا أرغب إلی کرم الله تعالی أن یجعل سعیی فیه خالصا لوجهه الکریم ، وأن یتقبله ویجعله ذخیرة لی عنده یجزینی بها فی الدار الآخرة ، فهو العالم بمودعات السّرائر وخفیّات الضّمائر. وأن یتغمّدنی بفضله ورحمته ، ویتجاوز عنّی بسعة مغفرته. (إِنَّهُ سَمِیعٌ قَرِیبٌ). وعلیه أتوکل (وَإِلَیْهِ أُنِیبُ).
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حرف الهمزة 


باب الهمزة مع الباء 


أبب

(أبب) (فی حدیث أنس) أن عمر بن الخطاب قرأ قول الله تعالی : (وَفاکِهَةً وَأَبًّا) وقال : «فما الأبّ؟ ثم قال : ما کلّفنا أو ما أمرنا بهذا». الأَبُ : المرعی المتهیّئ للرّعی والقطع : وقیل الأبّ من المرعی للدّواب کالفاکهة للإنسان. ومنه حدیث قسّ بن ساعدة : فجعل یرتع أَبّاً ، وأصید ضبّا. 



أبد

(أبد) [ه] قال رافع بن خدیج : أصبنا نهب إبل فندّ منها بعیر فرماه رجل بسهم فحبسه ، فقال رسول الله صلی الله علیه وسلم : «إن لهذه الإبل (1) أَوَابِدَ کأوابد الوحش ، فإذا غلبکم منها شیء فافعلوا به هکذا» الْأَوَابِدُ جمع آبِدَة وهی التی قد تَأَبَّدَتْ أی توحّشت ونفرت من الإنس. وقد أَبَدَتْ تَأْبِدُ وتَأْبُدُ. 

ومنه حدیث أم زرع «فأراح علیّ من کلّ سائمة زوجین ، ومن کل آبِدَة اثنتین» ترید أنواعا من ضروب الوحش. ومنه قولهم : جاء بِآبِدَة : أی بأمر عظیم ینفر منه ویستوحش. وفی حدیث الحج «قال له سراقة بن مالک : أرأیت متعتنا هذه ألعامنا أم لِلْأَبَدِ؟ فقال : بل هی للأَبَدِ» وفی روایة «ألعامنا هذا أم لِأَبَد؟ فقال : بل لأبد أبد» وفی أخری «لأبد الأبد» والأَبَدُ : الدّهر ، أی هی لآخر الدهر. 



أبر

(أبر) (ه) فیه «خیر المال مهرة مأمورة ، وسکّة مَأْبُورَة» السّکّة : الطریقة المصطفّة من النّخل ، والمَأْبُورَة الملقّحة ، یقال : أَبَرْتُ النّخلة وأَبَّرْتُهَا فهی مَأْبُورَة ومُؤَبَّرَة ، والاسم الإِبَارُ. وقیل السّکّة : سکّة الحرث ، والمَأْبُورَةُ المصلحة له ، أراد : خیر المال نتاج أو زرع. 

(ه) ومنه الحدیث «من باع نخلا قد أُبِّرَتْ فثمرتها للبائع إلا أن یشترط المبتاع»

ومنه حدیث علی بن أبی طالب فی دعائه علی الخوارج «أصابکم حاصب ولا بقی منکم آبِرٌ» 

ص: 13








1- فی الهروی : البهائم.




أی رجل یقوم بِتَأْبِیرِ النخل وإصلاحها ، فهو اسم فاعل من أَبَرَ المخففة ، ویروی بالثاء المثلثة ، وسیذکر فی موضعه. ومنه قول مالک ابن أنس «یشترط صاحب الأرض علی المساقی کذا وکذا وإِبَارَ النخل». 

(س) وفی حدیث أسماء بنت عمیس «قیل لعلی : ألا تتزوّج ابنة رسول الله صلی الله علیه وسلم؟ فقال : ما لی صفراء ولا بیضاء ، ولست بِمَأْبُورٍ فی دینی فیورّی بها رسول الله صلی الله علیه وسلم عنی ، إنی لأوّل من أسلم» المَأْبُور : من أَبَرَتْهُ العقرب : أی لسعته بِإِبْرَتِهَا ، یعنی : لست غیر الصحیح الدین ، ولا المتّهم فی الإسلام فیتألّفنی علیه بتزویجها إیّای. ویروی بالثاء المثلثة ، وسیذکر. ولو روی : لست بمأبون - بالنون - أی متّهم لکان وجها. 

(س) ومنه حدیث مالک [بن دینار](1) «مثل المؤمن مثل الشاة المَأْبُورَة» أی التی أکلت الأَبْرَة فی علفها فنشبت فی جوفها ، فهی لا تأکل شیئا ، وإن أکلت لم ینجع فیها. 

(س) ومنه حدیث علی «والذی فلق الحبّة وبرأ النّسمة لتخضبنّ هذه من هذه ، وأشار إلی لحیته ورأسه» فقال الناس : لو عرفناه أَبَرْنَا عترته : أی أهلکناه ، وهو من أَبَرْتُ الکلبَ إذا أطعمته الإِبْرَةَ فی الخبز ، هکذا أخرجه الحافظ أبو موسی الأصفهانی فی حرف الهمزة ، وعاد أخرجه فی حرف الباء ، وجعله من البوار : الهلاک ، فالهمزة فی الأوّل أصلیة ، وفی الثانی زائدة ، وسیجیء فی موضعه (2). 


أبرد

(أبرد) (س) فیه «إنّ البطیخ یقلع (3) الإِبْرِدَة» الإِبْرِدَة - بکسر الهمزة والراء - علة معروفة من غلبة البرد والرطوبة تفتّر عن الجماع ، وهمزتها زائدة ، وإنما أوردناها هاهنا حملا علی ظاهر لفظها. 


أبرز

(أبرز) (ه) فیه «ومنه ما یخرج کالذهب الإِبْرِیزِ» أی الخالص ، وهو الإِبْرِیزِیُ أیضا ، والهمزة والیاء زائدتان. 


أبس

(أبس) (س) فی حدیث جبیر بن مطعم قال : «جاء رجل إلی قریش من فتح خیبر فقال : إنّ أهل خیبر أسروا رسول الله صلی الله علیه وسلم ، ویریدون أن یرسلوا به إلی قومه لیقتلوه ، 

ص: 14








1- الزیادة من ا.

2- زاد الهروی فی المادة ، وهو أیضا فی اللسان : وفی حدیث الشوری : «لا تؤبروا آثارکم» قال الریاشی : أی تعفوا علیها. وقال : لیس شیء من الدواب یؤبر أثره حتی لا یعرف طریقه إلا التفة. وهو عناق الأرض.

3- فی ا واللسان : «یقطع».




فجعل المشرکون یُؤَبِّسُونَ به العباس» أی یعیّرونه. وقیل یخوّفونه. وقیل یرغمونه. وقیل یغضبونه ویحملونه علی إغلاظ القول له. یقال : أَبَسْتُهُ أَبْساً وأَبَّسْتُهُ تَأْبِیساً. 


أبض

(أبض) (س) فیه «أن النبی صلی الله علیه وسلم بال قائما لعلّة بِمَأْبِضَیْهِ» المَأْبِضُ : باطن الرکبة هاهنا ، وهو من الإِبَاض. الحبل الذی یشدّ به رسغ البعیر إلی عضده. والمَأْبِضُ مفعل منه : أی موضع الإِبَاضِ. والعرب تقول : إن البول قائما یشفی من تلک العلّة. وسیجیء فی حرف المیم. 


أبط

(أبط) - فیه «أما والله إن أحدکم لیخرج بمسألته من عندی یَتَأَبَّطُهَا» أی یجعلها تحت إِبْطِهِ 

(ه) ومنه حدیث أبی هریرة «کانت ردیته التَّأَبُّطَ» هو أن یدخل الثوب تحت یده الیمنی فیلقیه علی منکبه الأیسر. 

(ه) ومنه حدیث عمرو بن العاص «أنه قال لعمر : إنی والله ما تَأَبَّطَتْنِی الإماء» أی لم یحضنّنی ویتولّین تربیتی. 


أبق

(أبق) - فیه «أن عبدا لابن عمر أَبَقَ فلحق بالروم» أَبَقَ العبد یَأْبَقُ ویَأْبِقُ إِبَاقاً إذا هرب ، وتَأَبَّقَ إذا استتر. وقیل احتبس. ومنه حدیث شریح «کان یردّ العبد من الإِبَاقِ الباتّ» أی القاطع الذی لا شبهة فیه. وقد تکرر ذکر الإباق فی الحدیث. 


أبل

(أبل) (س) فیه «لا تبع الثمرة حتی تأمن علیها الأُبْلَة» الأُبْلَة بوزن العهدة (1) : العاهة والآفة. وفی حدیث یحیی بن یعمر «کل مال أدّیت زکاته فقد ذهبت أَبَلَتُهُ» ویروی «وبلته» الأَبَلَةُ - بفتح الهمزة والباء - الثّقل والطّلبة. وقیل هو من الوبال ، فإن کان من الأوّل فقد قلبت همزته فی الروایة الثانیة واوا ، وإن کان من الثانی فقد قلبت واوه فی الروایة الأولی همزة. 

(س) وفیه «الناس کَإِبِلٍ مائة لا تجد فیها راحلة» یعنی أن المرضیّ المنتجب من الناس فی عزة وجوده کالنّجیب من الإبل القویّ علی الأحمال والأسفار الذی لا یوجد فی کثیر من الإبل. قال الأزهری : الذی عندی فیه أن الله ذمّ الدنیا وحذّر العباد سوء مغبّتها ، وضرب لهم فیها الأمثال لیعتبروا ویحذروا ، کقوله تعالی «إِنَّما مَثَلُ الْحَیاةِ الدُّنْیا کَماءٍ أَنْزَلْناهُ» الآیة. وما أشبهها من الآی. وکان النبی صلی الله علیه وسلم 
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1- جاء فی اللسان : رأیت نسخة من نسخ النهایة ، وفیها حاشیة ، قال : «قول أبی موسی : الأبلة - بوزن العهدة - : وهم» ، وصوابه «الأبلة - بفتح الهمزة والباء - کما جاء فی أحادیث أخر».




یحذّرهم ما حذّرهم الله ویزهّدهم فیها ، فرغب أصحابه بعده فیها وتنافسوا علیها حتی کان الزهد فی النادر القلیل منهم ، فقال : تجدون الناس بعدی کَإِبِلٍ مائة لیس فیها راحلة ، أی أن الکامل فی الزهد فی الدنیا والرغبة فی الآخرة قلیل کقلّة الراحلة فی الإبل. والراحلة هی البعیر القویّ علی الأسفار والأحمال ، النّجیب التام الخلق الحسن المنظر. ویقع علی الذکر والأنثی. والهاء فیه للمبالغة. 

ومنه حدیث ضوالّ الإبل «أنها کانت فی زمن عمر إِبِلاً مُؤَبَّلَةً لا یمسها أحد» إذا کانت الإبل مهملة قیل إِبِلٌ أُبِّلَ ، فإذا کانت للقنیة قیل إِبِلٌ مُؤَبَّلَة ، أراد أنها کانت لکثرتها مجتمعة حیث لا یتعرّض إلیها. 

(ه) وفی حدیث وهب «تَأَبَّلَ آدم علیه السلام علی حوّاء بعد مقتل ابنه کذا وکذا عاما» أی توحّش عنها وترک غشیانها. 

(س) ومنه الحدیث «کان عیسی علیه السلام یسمّی أَبِیلَ الأَبِیلِینَ» الأَبِیل - بوزن الأمیر - : الراهب ، سمی به لتأبّله عن النّساء وترک غشیانهنّ ، والفعل منه أَبَلَ یَأْبُلُ إِبَالَةً إذا تنسّک وترهّب. قال الشاعر : 

وما سبّح الرّهبان فی کلّ بلدة

أَبِیلَ الأَبِیلِینَ المسیح بن مریما (1)

ویروی : 

أبیل الأَبِیلِیِّینَ عیسی بن مریما 

علی النسب 

(س) وفی حدیث الاستسقاء «فألّف الله بین السحاب فَأُبِلْنَا» أی مطرنا وَابِلاً ، وهو المطر الکثیر القطر ، والهمزة فیه بدل من الواو ، مثل أکّد ووکّد. وقد جاء فی بعض الروایات «فألف الله بین السحاب فَوَبَلَتْنَا» جاء به علی الأصل. 

وفیه ذکر «الأُبُلَّة» وهی بضم الهمزة والباء وتشدید اللام : البلد المعروف قرب البصرة من جانبها البحری. وقیل هو اسم نبطیّ وفیه ذکر «أُبْلَی» - هو بوزن حبلی - موضع بأرض بنی سلیم بین مکة والمدینة ، بعث إلیه رسول الله صلی الله علیه وسلم قوما. 
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1- نسبه فی اللسان إلی ابن عبد الجن. وروایته فیه هکذا : * وما قدّس الرهبان فی کلّ هیکل * .. البیت وهو فی تاج العروس لعمرو بن عبد الحق.




وفیه ذکر «آبِل» - وهو بالمد وکسر الباء - موضع له ذکر فی جیش أسامة ، یقال له آبِلَ الزّیت.


أبلم

(أبلم) (س) فی حدیث السقیفة «الأمر بیننا وبینکم کقدّ الأُبْلُمَة» الأُبْلُمَة بضم الهمزة واللام وفتحهما وکسرهما : خوصة المقل ، وهمزتها زائدة. وإنما ذکرناها هاهنا حملا علی ظاهر لفظها. یقول : نحن وإیاکم فی الحکم سواء ، لا فضل لأمیر علی مأمور ، کالخوصة إذا شقّت باثنتین متساویتین.


أبن

(أبن) (ه) فی وصف مجلس رسول الله صلی الله علیه وسلم «لا تُؤْبَنُ فیه الحرم» أی لا یذکرن بقبیح ، کان یصان مجلسه عن رفث القول. یقال : أَبَنْتُ الرجل آبِنُهُ وآبُنُهُ إذا رمیته بخلّة سوء ، فهو مَأْبُونٌ ، وهو مأخوذ من الأُبَنِ (1) ، وهی العقد تکون فی القسیّ تفسدها وتعاب بها 

(ه) ومنه الحدیث «أنه نهی عن الشّعر إذا أُبِّنَتْ فیه النساء» 

(ه) ومنه حدیث الإفک «أشیروا علیّ فی أناس أَبَنُوا أهلی» أی اتهموها. والأَبْنُ التهمة 

(ه) ومنه حدیث أبی الدرداء «أن نُؤْبَنَ بما لیس فینا فربما زکّینا بما لیس فینا» 

ومنه حدیث أبی سعید «ما کنا نَأْبِنُهُ برقیة» أی ما کنا نعلم أنه یرقی فنعیبه بذلک 

(س) ومنه حدیث أبی ذرّ «أنه دخل علی عثمان بن عفان فما سبّه ولا أَبَّنَهُ» أی ما عابه. وقیل هو أنّبه بتقدیم النون علی الباء من التأنیب : اللوم والتوبیخ. 

(س) وفی حدیث المبعث «هذا إِبَّانُ نجومه» أی وقت ظهوره ، والنون أصلیة فیکون فعّالا. وقیل هی زائدة ، وهو فعلان من أبّ الشیء إذا تهیّأ للذهاب. وقد تکرر ذکره فی الحدیث 

(س) وفی حدیث ابن عباس «فجعل رسول الله صلی الله علیه وسلم یقول : أُبَیْنَی لا ترموا الجمرة حتی تطلع الشمس» من حقّ هذه اللفظة أن تجیء فی حرف الباء ، لأن همزتها زائدة. وأوردناها هاهنا حملا علی ظاهرها. وقد اختلف فی صیغتها ومعناها : فقیل إنه تصغیر أَبْنَی ، کأعمی وأعیمی ، وهو اسم مفرد یدل علی الجمع. وقیل إنّ ابْناً یجمع علی أَبْنَا مقصورا وممدودا. وقیل هو تصغیر ابْنٍ ، وفیه نظر. وقال أبو عبید : هو تصغیر بَنِیَّ جمع ابْن مضافا إلی النفس ، فهذا یوجب أن تکون صیغة اللفظة فی الحدیث أُبَیْنِیّ بوزن سریجیّ. وهذه التقدیرات علی اختلاف الروایات.

وفی الحدیث «وکان من الأَبْنَاءِ» الأَبْنَاءُ فی الأصل جمع ابن ، ویقال لأولاد فارس الأبناء ، وهم 
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1- فی الهروی : الواحدة «أبنة» بضم الهمزة وسکون الباء وفتح النون




الذین أرسلهم کسری مع سیف ابن ذی یزن لما جاء یستنجده علی الحبشة فنصروه وملکوا الیمن وتدیّروها وتزوّجوا فی العرب ، فقیل لأولادهم الأَبْنَاءُ ، وغلب علیهم هذا الاسم لأن أمهاتهم من غیر جنس آبائهم. 

وفی حدیث أسامة قال له النبی صلی الله علیه وسلم لما أرسله إلی الروم «أغر علی أُبْنَی صباحا» هی بضم الهمزة والقصر : اسم موضع من فلسطین بین عسقلان والرّملة ، ویقال لها یُبْنَی بالیاء.


أبه

(أبه) (ه) فیه «ربّ أشعث أغبر ذی طمرین لا یُؤْبَهُ له» أی لا یحتفل به لحقارته. یقال أَبَهْتُ له آبَهُ. 

(س) ومنه حدیث عائشة فی التعوّذ من عذاب القبر «أشیء أوهمته (1) لم آبَهْ له ، أو شیء ذکّرته [إیاه](2)» أی لا أدری أهو شیء ذکره النبی صلی الله علیه وسلم وکنت غفلت عنه فلم آبه له ، أم شیء ذکّرته إیاه وکان یذکره بعد. 

وفی کلام علی «کم من ذی أُبَّهَةٍ قد جعلته حقیرا» الأُبَّهَة بالضم وتشدید الباء : العظمة والبهاء

(س) ومنه حدیث معاویة «إذا لم یکن المخزومی ذا بأو وأُبَّهَة لم یشبه قومه» یرید أن بنی مخزوم أکثرهم یکونون هکذا. 


أبهر

(أبهر) (س) فیه «ما زالت أکلة خیبر تعادّنی فهذا أوان قطعت أَبْهَرِی» الأَبْهَر عرق فی الظهر ، وهما أَبْهَرَان. وقیل هما الأکحلان اللذان فی الذّراعین. وقیل هو عرق مستبطن القلب فإذا انقطع لم تبق معه حیاة. وقیل الأَبْهَرُ عرق منشؤه من الرأس ویمتد إلی القدم ، وله شرایین تتّصل بأکثر الأطراف والبدن ، فالذی فی الرأس منه یسمی النّأمة ، ومنه قولهم : أسکت الله نأمته أی أماته ، ویمتدّ إلی الحلق فیسمی فیه الورید ، ویمتد إلی الصدر فیسمّی الأَبْهَر ، ویمتد إلی الظهر فیسمّی الوتین ، والفؤاد معلّق به ، ویمتدّ إلی الفخذ فیسمی النّسا ، ویمتد إلی الساق فیسمی الصّافن. والهمزة فی الأبهر زائدة. وأوردناه هاهنا لأجل اللفظ. ویجوز فی «أوان» الضم والفتح : فالضم لأنه خبر المبتدأ ، والفتح علی البناء لإضافته إلی مبنی ، کقوله : 

علی حین عاتبت المشیب علی الصّبا

وقلت ألّما تصح والشّیب وازع 
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1- أوهمت الشیء : ترکته.

2- الزیادة من اللسان.




ومنه حدیث علی «فیلقی بالفضاء منقطعا أَبْهَرَاهُ». 


أبا

(أبا) - قد تکرر فی الحدیث «لا أَبَا لک» وهو أکثر ما یذکر فی المدح : أی لا کافی لک غیر نفسک. وقد یذکر فی معرض الذّم کما یقال لا أمّ لک ، وقد یذکر فی معرض التعجّب ودفعا للعین ، کقولهم لله درّک ، وقد یذکر بمعنی جدّ فی أمرک وشمّر ؛ لأن من له أب اتّکل علیه فی بعض شأنه ، وقد تحذف اللام فیقال لا أَبَاکَ بمعناه. وسمع سلیمان بن عبد الملک ؛ رجلا من الأعراب فی سنة مجدبة یقول : 

ربّ العباد ما لنا وما لک 

قد کنت تسقینا فما بدا لک 

أنزل علینا الغیث لا أَبَا لک 

فحمله سلیمان أحسن محمل فقال : أشهد أن لا أَبَا له ولا صاحبة ولا ولد. 

(س) وفی الحدیث «لله أَبُوکَ» إذا أضیف الشیء إلی عظیم شریف اکتسی عظیما وشرفا ، کما قیل : بیت الله وناقَةُ اللهِ ، فإذا وجد من الولد ما یحسن موقعه ویحمد ، قیل لله أَبُوکَ فی معرض المدح والتعجب : أی أبوک لله خالصا حیث أبحب بک وأتی بمثلک. وفی حدیث الأعرابی الذی جاء یسأل عن شرائع الإسلام ، فقال له النبی صلی الله علیه وسلم : «أفلح وأَبِیهِ إن صدق» ، هذه کلمة جاریة علی ألسن العرب تستعملها کثیرا فی خطابها وترید بها التأکید. وقد نهی النبی صلی الله علیه وسلم أن یحلف الرجل بأبیه ، فیحتمل أن یکون هذا القول قبل النهی. ویحتمل أن یکون جری منه علی عادة الکلام الجاری علی الألسن ولا یقصد به القسم کالیمین المعفوّ عنها من قبیل اللّغو ، أو أراد به توکید الکلام لا الیمین ، فإن هذه اللفظة تجری فی کلام العرب علی ضربین : للتعظیم وهو المراد بالقسم المنهیّ عنه ، وللتوکید کقول الشاعر : 

لعمر أَبِی الواشین لا عمر غیرهم 

لقد کلّفتنی خطّة لا أریدها

فهذا توکید لا قسم ؛ لأنه لا یقصد أن یحلف بأبی الواشین ، وهو فی کلامهم کثیر. 

(س) وفی حدیث أم عطیة «کانت إذا ذکرت رسول الله صلی الله علیه وسلم قالت : بِأَبَاهُ ، أصله بأبی هو ، یقال بَأْبَأْتُ الصبیّ إذا قلت له بأبی أنت وأمّی ، فلما سکنت الیاء قلبت ألفا ، کما قیل فی یا ویلتی یا ویلتا ، وفیها ثلاث لغات : بهمزة مفتوحة بین الباءین ، وبقلب الهمزة یاء مفتوحة ،
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وبإبدال الیاء الآخرة ألفا وهی هذه ، والباء الأولی فی بأبی أنت وأمی متعلقة بمحذوف ، قیل هو اسم فیکون ما بعده مرفوعا تقدیره : أنت مفدّی بأبی وأمّی. وقیل هو فعل وما بعده منصوب : أی فدیتک بأبی وأمّی ، وحذف هذا المقدر تخفیفا لکثرة الاستعمال وعلم المخاطب به. 

(س) وفی حدیث رقیقة «هنیئا لک أَبَا البطحاء» إنما سمّوه أبا البطحاء لأنهم شرفوا به وعظّموا بدعائه وهدایته ، کما یقال للمطاعم أَبُو الأضیاف. 

وفی حدیث وائل بن حجر «من محمّد رسول الله إلی المهاجر بن أبو أمیّة» حقّه أن یقول ابن أبی أمیة ، ولکنه لاشتهاره بالکنیة ولم یکن له اسم معروف غیره لم یجرّ ، کما قیل علی ابن أبو طالب. 

وفی حدیث عائشة قالت عن حفصة «وکانت بنت أَبِیهَا» أی إنها شبیهة به فی قوّة النّفس وحدّة الخلق والمبادرة إلی الأشیاء. 

(س) وفی الحدیث «کلّکم فی الجنة إلّا من أَبَی وشرد» أی إلا من ترک طاعة الله التی یستوجب بها الجنة ؛ لأنّ من ترک التسبب إلی شیء لا یوجد بغیره فقد أباه. والإِبَاءُ أشدّ الامتناع. 

وفی حدیث أبی هریرة «ینزل المهدی فیبقی فی الأرض أربعین فقیل أربعین سنة؟ فقال أَبَیْتَ. فقیل شهرا؟ فقال أَبَیْتَ. فقیل یوما؟ فقال أَبَیْتَ» : أی أبیت أن تعرفه فإنه غیب لم یرد الخبر ببیانه ، وإن روی أَبَیْتُ بالرفع فمعناه أبیتُ أن أقول فی الخبر ما لم أسمعه. وقد جاء عنه مثله فی حدیث العدوی والطّیرة. 

وفی حدیث ابن ذی یزن «قال له عبد المطلب لما دخل علیه : أَبَیْتَ اللّعن» کان هذا من تحایا الملوک فی الجاهلیة والدعاء لهم ، ومعناه أبیت أن تفعل فعلا تلعن بسببه وتذمّ. 

وفیه ذکر «أَبَّا» : هی بفتح الهمزة وتشدید الباء : بئر من بئار بنی قریظة وأموالهم یقال لها بئر أَبَّا ، نزلها رسول الله صلی الله علیه وسلم لما أتی بنی قریظة. 

وفیه ذکر «الأَبْوَاء» هو بفتح الهمزة وسکون الباء والمد : جبل بین مکة والمدینة ، وعنده بلد ینسب إلیه. 


أبین

(أبین) - فیه «من کذا وکذا إلی عدن أَبْیَنَ» أَبْیَنُ - بوزن أحمر - : قریة علی جانب البحر ناحیة الیمن. وقیل هو اسم مدینة عدن.
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(باب الهمزة مع التاء) 


أتب

(أتب) [ه] فی حدیث النّخعیّ «أنّ جاریة زنت فجلدها خمسین وعلیها إِتْبٌ لها وإزار» الإِتْبُ بالکسر : بردة تشقّ فتلبس من غیر کمّین ولا جیب ، والجمع الأُتُوبُ ، ویقال لها البقیرة. 



أتم

(أتم) (س) فیه «فأقاموا علیه مَأْتَماً» المَأْتَمُ فی الأصل : مجتمع الرجال والنساء فی الغمّ والفرح ، ثم خصّ به اجتماع النساء للموت. وقیل هو للشّوابّ من النساء لا غیر. 



أتن

(أتن) (س ه) فی حدیث ابن عباس «جئت علی حمار أَتَانٍ» الحمار یقع علی الذکر والأنثی. والأَتَانُ الحمارة الأنثی خاصّة ، وإنما استدرک الحمار بالأتان لیعلم أنّ الأنثی من الحمر لا تقطع الصلاة ، فکذلک لا تقطعها المرأة. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. ولا یقال فیها أَتَانَةٌ ، وإن کان قد جاء فی بعض الحدیث. 



أتی

(أتی) (ه) فیه «أنه سأل عاصم بن عدیّ عن ثابت بن الدّحداح فقال : إنما هو أَتِیٌ فینا» أی غریب. یقال رجل أَتِیٌ وأَتَاوِیٌ. 

(ه) ومنه حدیث عثمان «إنّا رجلان أَتَاوِیَّانِ» أی غریبان. قال أبو عبید : الحدیث یروی بالضّمّ ، وکلام العرب بالفتح ، یقال سیل أَتِیٌ وأَتَاوِیٌ : جاءک ولم یجئک مطره. ومنه قول المرأة التی هجت الأنصار : 

أطعتم أَتَاوِیَ من غیرکم 

فلا من مراد ولا مذحج 

أرادت بِالْأَتَاوِیّ النبیّ صلی الله علیه وسلم ، فقتلها بعض الصحابة فأهدر دمها.

(س) وفی حدیث الزبیر «کنّا نرمی الأَتْوَ والأَتْوَیْنِ» أی الدّفعة والدّفعتین ، من الأتو : العدو ، یرید رمی السهام عن القسیّ بعد صلاة المغرب. ومنه قولهم : ما أحسن أَتْوَ یَدَی هذه الناقة وأَتْیَهُمَا : أی رجع یدیها فی السیر. 

(ه) وفی حدیث ظبیان فی صفة دیار ثمود قال «وأَتَّوْا جداولها» أی سهّلوا طرق المیاه إلیها. یقال : أَتَّیْتُ الماء إذا أصلحت مجراه حتی یجری إلی مقارّه.
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[(ه) وفی الحدیث «لو لا أنه طریق مِیتَاء لحزنّا علیک یا إبراهیم» أی طریق مسلوک ، مفعال من الإِتْیَان. 

(ه) ومنه حدیث اللقطة «ما وجدت فی طریق مِیتَاء فعرّفه سنة» (1)] ومنه حدیث بعضهم «أنّه رأی رجلا یُؤَتِّی الماء فی الأرض» أی یطرّق ، کأنه جعله یأتی إلیها : أی یجیء. 

(س) وفی الحدیث «خیر النّساء المُوَاتِیَةُ لزوجها» المُوَاتَاة : حسن المطاوعة والموافقة ، وأصله الهمز فخفّف وکثر حتی صار یقال بالواو الخالصة ، ولیس بالوجه. 

وفی حدیث أبی هریرة فی العدوی «أَنَّی قلت أُتِیتَ» أی دهیت وتغیّر علیک حسّک فتوهّمت ما لیس بصحیح صحیحا. 

وفی حدیث بعضهم «کم إِتَاءُ أرضک» أی ریعها وحاصلها ، کأنّه من الإِتَاوَةِ ، وهو الخراج. 


(باب الهمزة مع الثاء) 


أثر

(أثر) (ه) فیه «قال للأنصار : إنکم ستلقون بعدی أَثْرَةً فاصبروا» الأَثْرَة - بفتح الهمزة والثاء - الاسم من آثَرَ یُوثِرُ إِیثَاراً إذا أعطی ، أراد أنّه یُسْتَأْثَرُ علیکم فیفضّل غیرکم فی نصیبه من الفیء. والاسْتِئْثَار : الانفراد بالشیء. 

ومنه الحدیث «وإذا اسْتَأْثَرَ الله بشیء فاله (2) عنه». 

ومنه حدیث عمر «فوالله ما أَسْتَأْثِرُ بها علیکم ولا آخذها دونکم». 

وفی حدیثه الآخر لما ذکر له عثمان للخلافة فقال : «أخشی حفده وأُثْرَتَهُ» أی إیثاره. 

(ه) - وفی الحدیث «ألا إنّ کلّ دم ومَأْثَرَةٍ کانت فی الجاهلیة فإنها تحت قدمیّ هاتین» مَآثِرُ العرب : مکارمها ومفاخرها التی تؤثر عنها ، أی تروی وتذکر. 

(ه) ومنه حدیث عمر «ما حلفت بأبی ذاکرا ولا آثِراً» أی ما حلفت به مبتدئا من نفسی ، ولا رویت عن أحد أنه حلف بها. 
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1- هذه الزیادة موجودة فی هامش الأصل. وذکر مصححه أنها موجودة فی بعض النسخ ، وقد تابلناها علی الهروی.

2- قاله عنه : أی لا تشتغل به فإنه لا یمکن الوصول إلیه.




ومنه حدیث علی فی دعائه علی الخوارج «ولا بقی منکم آثِرٌ» أی مخبر یروی الحدیث. 

ومنه حدیثه الآخر «ولست بِمَأْثُورٍ فی دینی» أی لست ممّن یؤثر عنّی شرّ وتهمة فی دینی. فیکون قد وضع المأثور وضع المأثور عنه. والمرویّ فی هذین الحدیثین بالباء الموحدة. وقد تقدّم.

ومنه قول أبی سفیان فی حدیث قیصر «لو لا أن یَأْثُرُوا عنی الکذب» أی یروون ویحکون. 

(ه) - وفی الحدیث «من سرّه أن یبسط الله فی رزقه ، وینسأ فی أَثَرِهِ فلیصل رحمه» الأَثَرُ : الأجل ، وسمی به لأنه یتبع العمر ، قال زهیر : 

والمرء ما عاش ممدود له أمل 

لا ینتهی العمر حتّی ینتهی الأَثَرُ

وأصله من أثر مشیه فی الأرض ، فإن [من](1) مات لا یبقی له أثر ولا یری لأقدامه فی الأرض أثر. 

ومنه قوله للذی مرّ بین یدیه وهو یصلی «قطع صلاتنا قطع الله أَثَرَهُ» ، دعاء علیه بالزّمانة لأنه إذا زمن انقطع مشیه فانقطع أثره. 


أثف

(أثف) (س) فی حدیث جابر «والبرمة بین الأَثَافِیِ» هی جمع أُثْفِیَّة وقد تخفّف الیاء فی الجمع ، وهی الحجارة التی تنصب وتجعل القدر علیها. یقال أَثْفَیْتُ القدر إذا جعلت لها الأثافیّ ، وثَفَّیْتُهَا إذا وضعتها علیها ، والهمزة فیها زائدة. وقد تکررت فی الحدیث. 


أثکل

(أثکل) (س) فی حدیث الحد «فجلد بِأُثْکُول» وفی روایة بِإِثْکَال ، هما لغة فی العثکول والعثکال : وهو عذق النخلة بما فیه من الشماریخ ، والهمزة فیه بدل من العین ، ولیست زائدة ، والجوهری جعلها زائدة ، وجاء به فی الثاء من اللام. 


أثل

(أثل) (س) فیه «أنّ منبر رسول الله صلی الله علیه وسلم کان من أَثْل الغابة» الأَثْل شجر

شبیه بالطّرفاء إلا أنه أعظم منه ، والغابة غیضة ذات شجر کثیر ، وهی علی تسعة أمیال من المدینة. 

(ه) - وفی حدیث مال الیتیم «فلیأکل منه غیر مُتَأَثِّلٍ مالا» أی غیر جامع ، یقال مال مُؤَثَّل ، ومجد مُؤَثَّل. أی مجموع ذو أصل ، وأَثْلَةُ الشیء أصله. 

ومنه حدیث أبی قتادة «إنّه لأوّل مال تَأَثَّلْتُهُ» وقد تکرر فی الحدیث. 


أثلب

(أثلب) (س) فیه «الولد للفراش وللعاهر الأَثْلَب» الأَثْلَب - بکسر الهمزة واللام وفتحهما ، 
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1- الزیادة من : ا




والفتح أکثر - الحجر. والعاهر الزّانی کما فی الحدیث الآخر «وللعاهر الحجر» قیل معناه : له الرّجم. وقیل هو کنایة عن الخیبة. وقیل الأَثْلَب دقاق الحجارة. وقیل التراب. وهذا یوضح أن معناه الخیبة إذ لیس کلّ زان یرجم. وهمزته زائدة ، وإنما ذکرناه هاهنا حملا علی ظاهره. 


أثم

(أثم) - فیه «من عضّ علی شبدعه (1) سلم من الأَثَامِ» الأَثَام بالفتح الإثم ، یقال أَثِمَ یَأْثَمُ أَثَاماً. وقیل هو جزاء الإثم. 

ومنه الحدیث «أعوذ بک من المَأْثَمِ والمغرم» المَأْثَم : الأمر الذی یأثم به الإنسان ، أو هو الإثم نفسه وضعا للمصدر موضع الاسم. 

وفی حدیث ابن مسعود «أنه کان یلقّن رجلا (إِنَّ شَجَرَةَ الزَّقُّومِ طَعامُ الْأَثِیمِ)» وهو فعیل من الإثم. 

وفی حدیث معاذ «فأخبر بها عند موته تَأَثُّماً» أی تجنّبا للإثم. یقال تَأَثَّمَ فلان إذا فعل فعلا خرج به من الإثم ، کما یقال تحرّج إذا فعل ما یخرج به من الحرج. 

ومنه حدیث الحسن «ما علمنا أحدا منهم ترک الصلاة علی أحد من أهل القبلة تَأَثُّماً» وقد تکرر ذکره. 

(س) - وفی حدیث سعید بن زید «ولو شهدت علی العاشر لم إِیثَمْ» هی لغة لبعض العرب فی أَأْثَمَ ، وذلک أنهم یکسرون حرف المضارعة فی نحو نعلم وتعلم ، فلما کسروا الهمزة فی أَأْثَمَ انقلبت الهمزة الأصلیة یاء. 


أثا

(أثا) (ه) فی حدیث أبی الحارث الأزدیّ وغریمه «لآتینّ علیّا فَلَأَثِیَنَ بک» أی لأشینّ بک. أَثَوْتُ بالرّجل وأَثَیْتُ به ، وأَثَوْتُهُ وأَثَیْتُهُ إذا وشیت به. والمصدر الأَثْوُ والأَثْیُ والإِثَاوَة والإِثَایَة. 

ومنه الحدیث «انطلقت إلی عمر أَثِیَ علی أبی موسی الأشعری» ومنه سمّیت الأُثَایَة الموضع المعروف بطریق الجحفة إلی مکة ، وهی فعالة منه. وبعضهم یکسر همزتها. 

(أُثَیْلٌ) هو مصغّر ، موضع قرب المدینة ، وبه عین ماء لآل جعفر بن أبی طالب. 
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1- الشبدع - بالدال المهملة : اللسان ، والجمع شبادع





(باب الهمزة مع الجیم) 


أجج

(أجج) (ه) فی حدیث خیبر «فلمّا أصبح دعا علیّا فأعطاه الرّایة فخرج بها یَؤُجُ حتی رکزها تحت الحصن» الأَجُ : الإسراع والهرولة ، أَجَ یَؤُجُ أَجّاً. 

(س) - وفی حدیث الطّفیل «طرف سوطه یَتَأَجَّجُ» أی یضیء ، من أَجِیج النّار : توقّدها. 

وفی حدیث علیّ «وعذبها أُجَاج» الأُجَاج بالضم : الماء الملح الشّدید الملوحة. 

ومنه حدیث الأحنف «نزلنا سبخة نشّاشة ، طرف لها بالفلاة ، وطرف لها بالبحر الأُجَاج». 



أجد

(أجد) (س) فی حدیث خالد بن سنان «وجدت أُجُداً یحشّها» الأُجُد - بضم الهمزة والجیم - الناقة القویة الموثقة الخلق. ولا یقال للجمل أجد. 



أجدل

(أجدل) (س) فی حدیث مطرّف «یهوی هویّ الأَجَادِل» هی الصّقور ، واحدها أَجْدَل ، والهمزة فیه زائدة. 



أجر

(أجر) (ه) فی حدیث الأضاحی «کلوا وادّخروا وائْتَجِرُوا» أی تصدّقوا طالبین الأجر بذلک. ولا یجوز فیه اتّجروا بالإدغام ، لأن الهمزة لا تدغم فی التاء ، وإنما هو من الأجر لا [من](1) التجارة. وقد أجازه الهروی فی کتابه ، واستشهد علیه بقوله فی الحدیث الآخر «إنّ رجلا دخل المسجد وقد قضی النبی صلی الله علیه وسلم صلاته فقال : من یتّجر فیقوم فیصلّی معه» الروایة إنما هی «یأتجر» وإن صح فیها یتّجر فیکون من التجارة لا [من](2) الأجر ، کأنّه بصلاته معه قد حصّل لنفسه تجارة أی مکسبا. 

ومنه حدیث الزکاة «ومن أعطاها مُؤْتَجِراً بها» وقد تکرر فی الحدیث. 

ومنه حدیث أم سلمة «آجِرْنِی فی مصیبتی وأخلف لی خیرا منها» آجَرَهُ یُؤْجِرُهُ إذا أثابه وأعطاه الأَجْرَ والجزاء. وکذلک أَجَرَهُ یَأْجُرُهُ ، والأمر منهما آجِرْنِی وأْجُرْنِی. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) - وفی حدیث دیة التّرقوة «إذا کسرت بعیران ، فإن کان فیها أُجُورٌ فأربعة أبعرة» 
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1- الزیادة من : ا

2- الزیادة من : ا




الأُجُورُ مصدر أَجِرَتْ یده تُوجرُ أَجْراً وأُجُوراً إذا جبرت علی عقدة وغیر استواء فبقی لها خروج عن هیئتها. 

(ه) وفی الحدیث «من بات علی إِجَّارٍ فقد برئت منه الذمّة» الإِجَّار - بالکسر والتشدید : السّطح الّذی لیس حوالیه ما یردّ الساقط عنه. 

ومنه حدیث محمّد بن مسلمة «فإذا جاریة من الأنصار علی إِجَّارٍ لهم» والإِنْجَارُ بالنون لغة فیه ، والجمع الأَجَاجِیر والأَنَاجِیرُ. 

ومنه حدیث الهجرة «فتلقّی الناس رسول الله فی السوق وعلی الأَجَاجِیر والأناجیر» یعنی السّطوح. 


أجل

(أجل) (ه) فی حدیث قراءة القرآن «یتعجّلونه ولا یَتَأَجَّلُونَهُ». 

وفی حدیث آخر «یتعجّله ولا یَتَأَجَّلُهُ» التَّأَجُّل تفعّل من الأجل ، وهو الوقت المضروب المحدود فی المستقبل ، أی أنهم یتعجّلون العمل بالقرآن ولا یؤخّرونه.

(ه) وفی حدیث مکحول قال «کنّا بالساحل مرابطین فَتَأَجَّلَ مُتَأَجِّلٌ منّا» أی استأذن فی الرّجوع إلی أهله وطلب أن یضرب له فی ذلک أجل. 

وفی حدیث المناجاة «أَجْلَ أن یحزنه» أی من أَجْلِهِ ولِأَجْلِهِ ، والکلّ لغات ، وتفتح همزتها وتکسر. 

ومنه الحدیث «أن تقتل ولدک إِجْلَ أن یأکل معک» وأمّا أَجَل بفتحتین فبمعنی نعم. 

(ه) - وفی حدیث زیاد «فی یوم ترمض فیه الآجَال» هی جمع إِجْل بکسر الهمزة وسکون الجیم ، وهو القطیع من بقر الوحش والظّباء. 


أجم

(أجم) (ه) فیه «حتی توارت بِآجَامِ المدینة» أی حصونها ، واحدها أُجُم بضمتین. وقد تکررت فی الحدیث. 

(س) - وفی حدیث معاویة «قال له عمرو بن مسعود : ما تسأل عمن سحلت مریرته وأَجَمَ النساء» أی کرههنّ ، یقال : أَجَمْتُ الطعام آجِمُهُ إذا کرهته من المداومة علیه. 


أجن

(أجن) (س) فی حدیث علیّ «ارتوی من آجِنٍ» هو الماء المتغیّر الطّعم واللون. ویقال

ص: 26








فیه أَجِنَ وأَجَنَ یَأْجَنُ ویَأْجِنُ أَجْناً وأُجُوناً فهو آجِنٌ وأَجِنٌ. 

(س) ومنه حدیث الحسن «أنه کان لا یری بأسا بالوضوء من الماء الآجِنِ». 

(س) - وفی حدیث ابن مسعود «أنّ امرأته سألته أن یکسوها جلبابا فقال : إنی أخشی أن تدعی جلباب الله الذی جلببک ، قالت : وما هو؟ قال : بیتک ، قالت : أَجَنَّکَ من أصحاب محمّد تقول هذا؟» ترید : أمن أجل أنک ، فحذفت من واللام والهمزة وحرّکت الجیم بالفتح والکسر ، والفتح أکثر. والعرب فی الحذف باب واسع ، کقوله تعالی (لکِنَّا هُوَ اللهُ رَبِّی) تقدیره لکن أنا هو الله ربی. 

فیه ذکر (أَجْنَادَیْن) وهو بفتح الهمزة وسکون الجیم ، وبالنون وفتح الدال المهملة ، وقد تکسر : وهو الموضع المشهور من نواحی دمشق ، وبه کانت الوقعة بین المسلمین والروم. 

(أَجْیَاد) جاء ذکره فی غیر حدیث ، وهو بفتح الهمزة وسکون الجیم ، وبالیاء تحتها نقطتان : جبل بمکة ، وأکثر الناس یقولونه جِیَاد بحذف الهمزة وکسر الجیم. 


(باب الهمزة مع الحاء) 


أحد

(أحد) - فی أسماء الله تعالی الأَحَد وهو الفرد الذی لم یزل وحده ولم یکن معه آخر ، وهو اسم بنی لنفی ما یذکر معه من العدد ، تقول ما جاءنی أحد ، والهمزة فیه بدل من الواو ، وأصله وحد لأنه من الوحدة. 

(س) - وفی حدیث الدعاء «أنه قال لسعد - وکان یشیر فی دعائه بأصبعین - أَحِّدْ أَحِّدْ» أی أشر بأصبع واحدة ، لأن الذی تدعو إلیه واحد وهو الله تعالی. 

(ه) - وفی حدیث ابن عباس ، وسئل عن رجل تتابع علیه رمضانان فقال : «إِحْدَی من سبع» یعنی اشتدّ الأمر فیه. ویرید به إحدی سنی یوسف علیه السلام المجدبة. فشبه حاله بها فی الشدّة. أو من اللیالی السبع التی أرسل الله فیها العذاب علی عاد. 

(أَحْرَاد) هو بفتح الهمزة وسکون الحاء ودال مهملة : بئر قدیمة بمکة لها ذکر فی الحدیث. 

(أحن) (س) فیه «وفی صدره علیه إِحْنَةٌ» الإِحْنَة : الحقد ، وجمعها إِحَن وإِحَنَاتٌ. 

ومنه حدیث مازن «وفی قلوبکم البغضاء والإِحَنُ.
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(ه) وأما حدیث معاویة «لقد مَنَعَتْنِی القدرةُ من ذوی الحِنَاتِ» فهی جمع حِنَة ، وهی لغة قلیلة فی الإِحْنَةِ ، وقد جاءت فی بعض طرق حدیث حارثة بن مضرّب فی الحدود (1).

(أَحْیَا) هو بفتح الهمزة وسکون الحاء ویاء تحتها نقطتان : ماء بالحجاز کانت به غزوة عبیدة ابن الحارث بن المطلب. 


(باب الهمزة مع الخاء) 


أخذ

(أخذ) (ه) فیه «أنه أَخَذَ السیف وقال : من یمنعک منی؟ فقال : کن خیر آخِذٍ. أی خیر آسر. والأَخِیذ الأسیر. 

ومنه الحدیث «من أصاب من ذلک شیئا أُخِذَ به» یقال أُخِذَ فلان بذنبه : أی حبس وجوزی علیه وعوقب به. 

ومنه الحدیث «وإن أُخِذُوا علی أیدیهم نجوا» یقال أَخَذْتُ علی ید فلان إذا منعته عمّا یرید أن یفعله ، کأنّک أمسکت یده. 

(ه) - وفی حدیث عائشة «أنّ امرأة قالت لها : أأُؤَخِّذُ جملی؟ قالت : نعم» التَّأْخِیذ حبس السّواحر أزواجهنّ عن غیرهنّ من النساء. وکنت بالجمل عن زوجها ، ولم تعلم عائشة. فلذلک أذنت لها فیه. 

(ه) وفی الحدیث «وکانت فیها إِخَاذَات أمسکت الماء» الإِخَاذَات الغدران التی تأخذ ماء السماء فتحبسه علی الشاربة ، الواحدة إِخَاذَة. 

(ه) ومنه حدیث مسروق «جالست أصحاب رسول الله صلی الله علیه وسلم فوجدتهم کالإِخَاذِ» هو مجتمع الماء. وجمعه أُخُذٌ ، ککتاب کتب. وقیل هو جمع الإِخَاذَة وهو مصنع للماء یجتمع فیه. والأولی أن یکون جنسا للإخاذة لا جمعا ، ووجه التّشبیه مذکور فی سیاق الحدیث. قال : تکفی الإخاذة الراکب وتکفی الإخاذة الرّاکبین ، وتکفی الإخاذة الفئام من الناس. یعنی أن فیهم الصغیر والکبیر والعالم والأعلم. 
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1- نص حدیث ابن مضرب - کما فی اللسان - «ما بینی وبین العرب حنة».




(ه) ومنه حدیث الحجاج فی صفة الغیث «وامتلأت الإِخَاذ». 

وفی الحدیث «قد أَخَذُوا أَخَذَاتِهِمْ» أی نزلوا منازلهم ، وهی بفتح الهمزة والخاء. 


أخر

(أخر) فی أسماء الله تعالی الْآخِرُ والمُؤَخِّر. فالآخِرُ هو الباقی بعد فناء خلقه کله ناطقه وصامته. والمُؤَخِّرُ هو الذی یؤخّر الأشیاء فیضعها فی مواضعها ، وهو ضد المقدّم. 

وفیه «کان رسول الله صلی الله علیه وسلم یقول بِأَخَرَةٍ إذا أراد أن یقوم من المجلس کذا وکذا» أی فی آخر جلوسه. ویجوز أن یکون فی آخر عمره. وهی بفتح الهمزة والخاء. 

(ه) - ومنه حدیث أبی برزة «لما کان بِأَخَرَةٍ». 

(س) وفی حدیث ماعز «إنّ الأَخِرَ قد زنی» الأَخِرُ - بوزن الکبد - : هو الأبعد المتأخر عن الخیر.

ومنه الحدیث «المسألة أَخِرُ کسب المرء» أی أرذله وأدناه. ویروی بالمد ، أی إن السّؤال آخر ما یکتسب به المرء عند العجز عن الکسب. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفیه «إذا وضع أحدکم بین یدیه مثل آخِرَةِ الرّحل فلا یبالی من مرّ وراءه» هی بالمد الخشبة التی یستند إلیها الرّاکب من کور البعیر. 

(س) وفی حدیث آخر «مثل مُؤْخِرَتِهِ ، وهی بالهمزة والسکون لغة قلیلة فی آخِرَتِهِ ، وقد منع منها بعضهم ، ولا یشدّد. 

(س) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «أن النبی صلی الله علیه وسلم قال له : أَخِّرْ عنی یا عمر» أی تَأَخَّرْ. یقال أَخِّرْ وتَأَخَّرْ وقدّم وتقدّم بمعنی ، کقوله تعالی «لا تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیِ اللهِ وَرَسُولِهِ» أی لا تتقدّموا. وقیل معناه أخّر عنی رأیک ، فاختصر إیجازا وبلاغة. 

(أَخْضَرُ) هو بفتح الهمزة والضاد المعجمة : منزل قرب تبوک نزله رسول الله صلی الله علیه وسلم عند مسیره إلیها. 


أخا

(أخا) (ه) فیه «مثل المؤمن والإیمان کمثل الفرس فی آخِیَّتِهِ» الآخِیَّة بالمد والتشدید : حبیل أو عوید یعرض فی الحائط ویدفن طرفاه فیه ، ویصیر وسطه کالعروة وتشدّ فیها الدابة. وجمعها
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الأَوَاخِیّ مشددا. والأَخَایَا علی غیر قیاس. ومعنی الحدیث أنه یبعد عن ربه بالذّنوب وأصل إیمانه ثابت. 

(س) ومنه الحدیث «لا تجعلوا ظهورکم کَأَخَایَا الدّوابّ» أی لا تقوّسوها فی الصلاة حتی تصیر کهذه العری. 

(س) ومنه حدیث عمر «أنه قال للعباس : أنت أَخِیَّة آباء رسول الله صلی الله علیه وسلم» أراد بِالْأَخِیَّةِ البقیة ، یقال له عندی أَخِیَّةٌ أی ماتّة قویة ، ووسیلة قریبة ، کأنه أراد أنت الذی یستند إلیه من أصل رسول الله صلی الله علیه وسلم ویتمسک به. 

وفی حدیث ابن عمر «یَتَأَخَّی مُتَأَخٍ رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی یتحرّی ویقصد. ویقال فیه بالواو أیضا وهو الأکثر. 

ومنه حدیث السجود «الرجل یُؤَخِّی والمرأة تحتفز» أَخَّی الرجل إذا جلس علی قدمه الیسری ونصب الیمنی ، هکذا جاء فی بعض کتب الغریب فی حرف الهمزة ، والروایة المعروفة «إنما هو الرجل یخوّی والمرأة تحتفز» والتّخویة أن یجافی بطنه عن الأرض ویرفعها. 

(إِخْوَان) (ه) فیه «إنّ أهل الإِخْوَان لیجتمعون» الإِخْوَانُ لغة قلیلة فی الخوان الذی یوضع علیه الطعام عند الأکل (1). 


(باب الهمزة مع الدال) 


أدب

(أدب) (س) فی حدیث علی «أمّا إخواننا بنو أمیة فقادة أَدَبَة» الأَدَبَة جمع آدِب ، مثل کاتب وکتبة ، وهو الذی یدعو إلی المَأْدُبَة ، وهی الطعام الذی یصنعه الرجل یدعو إلیه النّاس. 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود «القرآن مَأْدُبَة الله فی الأرض» یعنی مدعاته ، شبه القرآن بصنیع صنعه الله للناس لهم فیه خیر ومنافع. 
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1- أنشد الهروی : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ)




(ه) ومنه حدیث کعب «إن لله مَأْدُبَةً من لحوم الرّوم بمروج عکّا» أراد أنهم یقتلون بها فتنتابهم السباع والطیر تأکل من لحومهم. والمشهور فی المَأْدُبَة ضم الدال ، وأجاز فیها بعضهم الفتح. وقیل هی بالفتح مفعلة من الأدب. 


أدد

(أدد) [ه] فی حدیث علی قال «رأیت النبی علیه السلام فی المنام فقلت : ما لقیت بعدک من الإِدَدِ والأود» الإِدَدُ بکسر الهمزة الدّواهی العظام ، واحدتها إِدَّةٌ بالکسر والتشدید. والأود العوج. 


أدر

(أدر) (س) فیه «أن رجلا أتاه وبه أُدْرَةٌ فقال ائت بعسّ ، فحسا منه ثم مجّه فیه وقال انتضح به فذهبت عنه» الأُدْرَة بالضّمّ : نفخة فی الخصیة ، یقال رجل آدَرُ بیّن الأَدَرِ بفتح الهمزة والدال ، وهی التی تسمّیها الناس القیلة. 

(س) ومنه الحدیث «إنّ بنی إسرائیل کانوا یقولون إن موسی آدَرُ ، من أجل أنّه کان لا یغتسل إلّا وحده» وفیه نزل قوله تعالی «لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ آذَوْا مُوسی فَبَرَّأَهُ اللهُ مِمَّا قالُوا». 


أدف

(أدف) - فی حدیث الدیات «فی الأُدَافِ الدّیة» یعنی الذکر إذا قطع ، وهمزته بدل من الواو ، من ودف الإناء إذا قطر ، وودفت الشّحمة إذا قطرت دهنا. ویروی بالذال المعجمة وهو هو. 


أدم

(أدم) (س) فیه «نعم الإِدَام الخلّ» الإِدَام بالکسر ، والأُدْمُ بالضّمّ : ما یؤکل مع الخبز أیّ شیء کان. 

ومنه الحدیث «سیّد إِدَام أهل الدنیا والآخرة اللحم» جعل اللحم أدما ، وبعض الفقهاء لا یجعله أدما ویقول : لو حلف أن لا یَأْتَدِمَ ثم أکل لحما لم یحنث. 

ومنه حدیث أم معبد «أنا رأیت الشّاة وإنها لَتَأْدَمُهَا وتَأْدَمُ صرمتها». 

ومنه حدیث أنس «وعصرت علیه أمّ سلیم عکّة لها فَأَدَمَتْهُ» أی خلطته وجعلت فیه إداما یؤکل. یقال فیه بالمدّ والقصر. وروی بتشدید الدال علی التکثیر. 

ومنه الحدیث «أنه مرّ یقوم فقال إنکم تَأْتَدِمُونَ علی أصحابکم فأصلحوا رحالکم (1) حتی تکونوا شامة فی الناس» أی إنّ لکم من الغنی ما یصلحکم کالإدام الذی یصلح الخبز ، فإذا أصلحتم رحالکم کنتم فی الناس کالشّامة فی الجسد تظهرون للناظرین ، هکذا جاء فی بعض 
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1- فی ا واللسان : فأصلحوا حالکم.




کتب الغریب مرویّا مشروحا. والمعروف فی الروایة «إنکم قادمون علی أصحابکم فأصلحوا رحالکم» والظاهر والله أعلم أنّه سهو. 

(ه) ومنه حدیث النکاح «لو نظرت إلیها فإنه أحری أن یُؤْدَمَ بینکما (1)» أی تکون بینکما المحبّة والاتّفاق. یقال أَدَمَ الله بینهما یَأْدِمُ أَدْماً بالسّکون : أی ألّف ووفّق. وکذلک آدَمَ یُودِمُ بالمدّ فعل وأفعل. 

(س) وفیه «أنه لما خرج من مکة قال له رجل : إن کنت ترید النساء البیض ، والنّوق الأُدْم فعلیک ببنی مدلج» الأُدْم جمع آدَم کأحمر وحمر. والأُدْمَة فی الإبل : البیاض مع سواد المقلتین ، بعیر آدَم بیّن الأدمة ، وناقة أَدْمَاء ، وهی فی الناس السّمرة الشّدیدة. وقیل هو من أَدْمَةِ الأرض وهو لونها ، وبه سمی آدَمُ علیه السلام. 

(س) ومنه حدیث نَجَبَة «ابنتک المُؤْدَمَة المبشرة» یقال للرجل الکامل إنه لمُؤْدَمٌ مبشر : أی جمع لین الأدمة ونعومتها ، وهی باطن الجلد ، وشدّة البشرة وخشونتها وهی ظاهره. 

وفی حدیث عمر «قال لرجل : ما مالک ، فقال : أقرن وآدِمَة فی المنیئة» الآدِمَة بالمدّ جمع أَدِیم ، مثل رغیف وأرغفة ، والمشهور فی جمعه أُدُم. والمنیئة بالهمزة الدّباغ. 


أدا

(أدا) (ه) فیه «یخرج من قبل المشرق جیش آدَی شیء وأعدّه ، أمیرهم رجل طوال» أی أقوی شیء. یقال آدَنِی علیه بالمدّ ، أی قوّنی. ورجل مُؤْدٍ : تامّ السّلاح کامل أداة الحرب.

(س) ومنه حدیث ابن مسعود «أرأیت رجلا خرج مُؤْدِیاً نشیطا». 

ومنه حدیث الأسود بن یزید فی قوله تعالی «وإنّا لجمیع حذرون» قال : مقوون مُؤْدُونَ : أی کاملو أداة الحرب. 

وفی الحدیث «لا تشربوا إلّا من ذی إِدَاءٍ» الإِدَاءُ بالکسر والمدّ : الوکاء ، وهو شداد السّقاء. 
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1- هذا الخطاب موجه للمغیرة بن شعبة ، وقد خطب امرأة (کما فی اللسان).




وفی حدیث المغیرة «فأخذت الإِدَاوَةَ وخرجت معه» الإِدَاوَة بالکسر : إناء صغیر من جلد یتّخذ للماء کالسّطیحة ونحوها ، وجمعها أَدَاوَی. وقد تکررت فی الحدیث. 

وفی حدیث هجرة الحبشة «قال : والله لَأَسْتَأْدِیَنَّهُ علیکم» أی لأستعدینّه ، فأبدل الهمزة من العین لأنهما من مخرج واحد ، یرید لأشکونّ إلیه فعلکم بی ؛ لیعدینی علیکم وینصفنی منکم. 


(باب الهمزة مع الذال) 


إِذْخِر

(إِذْخِر) - فی حدیث الفتح وتحریم مکة «فقال العباس : إلّا الإِذْخِر فإنه لبیوتنا وقبورنا» الإِذْخِر بکسر الهمزة : حشیشة طیبة الرائحة تسقّف بها البیوت فوق الخشب ، وهمزتها زائدة. وإنما ذکرناها هاهنا حملا علی ظاهر لفظها. 

ومنه الحدیث فی صفة مکة «وأعذق إِذْخِرُهَا» أی صار له أعذاق. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفیه «حتی إذا کنّا بثنیّة أَذَاخِر» هی موضع بین مکة والمدینة ، وکأنها مسماة بجمع الإِذْخِر. 



أذرب

(أذرب) (س [ه]) فی حدیث أبی بکر «لتألمنّ النّوم علی الصّوف الأَذْرَبِیّ کما یألم أحدکم النوم علی حسک السعدان» الأَذْرَبِیّ منسوب إلی أذربیجان علی غیر قیاس ، هکذا تقوله العرب ، والقیاس أن یقول أذریّ بغیر باء ، کما یقال فی النسب إلی رامهرمز : رامیّ ، وهو مطرد فی النسب إلی الأسماء المرکّبة. 



أذرح

(أذرح) - فی حدیث الحوض «کما بین جربی وأَذْرُح» هو بفتح الهمزة وضم الراء وحاء مهملة : قریة بالشام وکذلک جربی. 



أذن

(أذن) - فیه «ما أَذِنَ الله لشیء کَإِذْنِهِ لنبی یتغنّی بالقرآن» أی ما استمع الله لشیء کاستماعه لنبی یتغنّی بالقرآن ، أی یتلوه یجهر به. یقال منه أَذِنَ یَأْذَنُ أَذَناً بالتحریک.
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وفیه ذکر الأَذَان ، وهو الإعلام بالشیء. یقال آذَنَ یُؤْذِنُ إِیذَاناً ، وأَذَّنَ یُؤَذِّنُ تَأْذِیناً ، والمشدد مخصوص فی الاستعمال بإعلام وقت الصلاة. 

ومنه الحدیث «إنّ قوما أکلوا من شجرة فجمدوا (1) فقال النبیّ علیه السلام قرّسوا الماء فی الشّنان وصبّوه علیهم فیما بین الأَذَانَیْنِ» أراد بهما أذان الفجر والإقامة. والتّقریس : التبرید. والشنان : القرب الخلقان. 

ومنه الحدیث «بین کل أَذَانَیْنِ صلاة» یرید بها السّنن الرّواتب التی تصلی بین الأذان والإقامة قبل الفرض. 

وفی حدیث زید بن ثابت (2) «هذا الذی أوفی الله بِأُذُنِهِ» أی أظهر الله صدقه فی إخباره عما سمعت أذنه. 

(س) وفی حدیث أنس «أنه قال له : یا ذا الأُذُنَیْنِ» قیل معناه الحضّ علی حسن الاستماع والوعی ، لأنّ السمع بحاسّة الأذن ، ومن خلق الله له أذنین فأغفل الاستماع ولم یحسن الوعی لم یعذر. وقیل إن هذا القول من جملة مزحه صلی الله علیه وسلم ولطیف أخلاقه ، کما قال للمرأة عن زوجها «ذاک الذی فی عینه بیاض». 


أذی

(أذی) (ه) فی حدیث العقیقة «أمیطوا عنه الأَذَی» یرید الشعر والنّجاسة وما یخرج علی رأس الصبی حین یولد ، یحلق عنه یوم سابعه. 

(ه) ومنه الحدیث «أدناها إماطة الأَذَی عن الطریق» وهو ما یُؤْذِی فیها کالشّوک والحجر والنّجاسة ونحوها. 

(س) ومنه الحدیث «کلّ مُؤْذٍ فی النار» وهو وعید لمن یؤذی النّاس فی الدنیا بعقوبة النار فی الآخرة ، وقیل أراد کلّ مؤذ من السباع والهوامّ یجعل فی النار عقوبة لأهلها. 

وفی حدیث ابن عباس فی تفسیر قوله تعالی : «وَإِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ) ذُرِّیَّاتِهِمْ» قال «کأنّهم الذّر فی آذِیِ الماء» الآذِیُ - بالمد والتشدید - : الموج الشدید. ویجمع علی أَوَاذِیّ.

ومنه خطبة علی : «تلتطم أَوَاذِیُ أمواجها»
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1- فی اللسان : «فخمدوا» أی أصابهم فتور ، فأمر النبی صلی الله علیه وسلم بصب الماء البارد علیهم لینشطوا.

2- فی ا واللسان : زید بن أرقم.





(باب الهمزة مع الراء) 


أرب

(أرب) (ه) فیه «أنّ رجلا اعترض النبیّ صلی الله علیه وسلم لیسأله فصاح به الناس ، فقال دعوا الرّجل أَرِبَ ما له» فی هذه اللفظة ثلاث روایات : إحداها أَرِبَ بوزن علم ، ومعناها الدّعاء علیه ، أی أصیبت آرَابه وسقطت ، وهی کلمة لا یراد بها وقوع الأمر ، کما یقال تربت یداک ، وقاتلک الله ، وإنما تذکر فی معرض التّعجّب. وفی هذا الدعاء من النبیّ صلی الله علیه وسلم قولان : أحدهما تعجّبه من حرص السائل ومزاحمته ، والثانی أنه لما رآه بهذه الحال من الحرص غلبه طبع البشریة فدعا علیه. وقد قال فی غیر هذا الحدیث : «اللهمّ (إِنَّما أَنَا بَشَرٌ) فمن دعوت علیه فاجعل دعائی له رحمة» وقیل معناه احتاج فسأل ، من أَرِبَ الرّجل یَأْرَبُ إذا احتاج ، ثم قال ما له؟ أی أیّ شیء به؟ وما یرید؟ 

والروایة الثانیة «أَرَبٌ ما له ، بوزن جمل (1) ، أی حاجة له ، وما زائدة للتقلیل ، أی له حاجة یسیرة. وقیل معناه حاجة جاءت به ، فحذف ، ثم سأل فقال ما له. 

والروایة الثالثة أَرِبٌ بوزن کتف ، والأَرِبُ الحاذق الکامل (2) ، أی هو أرب ، فحذف المبتدأ ثم سأل فقال : ما له أی ما شأنه. 

(س) ومثله الحدیث الآخر «أنه جاءه رجل فقال : دلّنی علی عمل یدخلنی الجنة ، فقال أَرُبَ ما له» أی أنه ذو خبرة وعلم. یقال أَرُبَ الرجل بالضمّ فهو أَرِیبٌ ، أی صار ذا فطنة. ورواه الهروی «إِرْبٌ ما له» بوزن حمل أی أنه ذو إِرْبٍ : خبرة وعلم. 

(س [ه]) وفی حدیث عمر «أنه نقم علی رجل قولا قاله ، فقال : أَرِبْتَ عن ذی یدیک» أی سقطت آرابک من الیدین خاصة. وقال الهروی : معناه ذهب ما فی یدیک حتی تحتاج (3). وفی هذا 
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1- ضبطه مصحح الأصل «إرب بوزن حمل» بکسر الهمزة وسکون الراء وما أثبتناه من ا ، واللسان وتاج العروس.

2- أنشد الهروی. وهو لأبی العیال الهذلی ، یرثی عبد بن زهرة : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ)

3- أنشد الهروی لابن مقبل : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ) أی إن احتجت إلیه وأردته.




نظر ، لأنه قد جاء فی روایة أخری لهذا الحدیث «خررت عن یدیک» وهی عبارة عن الخجل مشهورة ، کأنه أراد أصابک خجل أو ذمّ. ومعنی خررت : سقطت. 

(ه) وفی الحدیث «أنه ذکر الحیّات فقال : من خشی إِرْبَهُنَ فلیس منا» الإِرْبُ بکسر الهمزة وسکون الراء : الدّهاء ، أی من خشی غائلتها وجبن عن قتلها - للذی قیل فی الجاهلیة إنها تؤذی قاتلها أو تصیبه بخبل - فقد فارق سنّتنا وخالف ما نحن علیه. 

(ه) وفی حدیث الصلاة «کان یسجد علی سبعة آرَابٍ» أی أعضاء ، واحدها إِرْب بالکسر والسکون ، والمراد بالسبعة : الجبهة والیدان والرکبتان والقدمان. 

(ه) ومنه حدیث عائشة «کان أملککم لِأَرَبِهِ» أی لحاجته ، تعنی أنه کان غالبا لهواه. وأکثر المحدّثین یروونه بفتح الهمزة والراء یعنون الحاجة ، وبعضهم یرویه بکسر الهمزة وسکون الراء ، وله تأویلان : أحدهما أنه الحاجة ، یقال فیها الأَرَبُ ، والإِرْبُ والإِرْبَةُ والمَأْرُبَة والمَأْرَبَة ، والثانی أرادت به العضو ، وعنت به من الأعضاء الذکر خاصّة. 

وفی حدیث المخنث «کانوا یعدّونه من غیر أولی الإِرْبَةِ» أی النکاح. 

(س) وفی حدیث عمرو بن العاص «قال فَأَرِبْتُ بأبی هریرة ولم تضرر بی إِرْبَةٌ أَرِبْتُهَا قط قبل یومئذ» أَرِبْتُ به أی احتلت علیه ، وهو من الإِرْب : الدّهاء والنّکر. 

(س) وفیه «قالت قریش : لا تعجلوا فی الفداء لا یَأْرَبُ علیکم محمّد وأصحابه» أی یتشددون علیکم فیه. یقال أَرِبَ الدّهر یَأْرَبُ إذا اشتدّ. وتَأَرَّبَ علیّ إذا تعدی. وکأنه من الأُرْبَة : العقدة. 

(ه) ومنه حدیث سعید بن العاص «قال لابنه عمرو : لا تَتَأَرَّبْ علی بناتی» أی لا تتشدّد ولا تتعد.

(ه) وفی الحدیث «أنه أتی بکتف مُؤَرَّبَة» أی موفّرة لم ینقص منها شیء. أَرَّبْتُ الشیء تَأْرِیباً إذا وفّرته. 

(ه) وفیه «مُؤَارَبَة الأَرِیب جهل وعناء» أی إن الأَرِیب - وهو العاقل - لا یختل عن عقله.
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(س) وفی حدیث جندب «خرج برجل آرَابٌ» قیل هی القرحة ، وکأنها من آفات الآرَاب : الأعضاء.


أرث

(أرث) (س) وفی حدیث الحج «إنکم علی إِرْثٍ من إرث أبیکم إبراهیم» یرید به مِیرَاثَهُمْ ملّته. ومن هاهنا للتبیین ، مثلها فی قوله تعالی «فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ» وأصل همزته واو لأنه من ورث یرث. 

(س) وفی حدیث أسلم «قال کنت مع عمرو إذا نار تُؤَرَّثُ بصرار» التَّأْرِیث : إیقاد النار وإذکاؤها. والإِرَاث والأَرِیث النار. وصرار - بالصاد المهملة - موضع قریب من المدینة. 


أَرْثَد

(أَرْثَد) - بفتح الهمزة وسکون الراء : واد بین مکة والمدینة ، وهو وادی الأبواء ، له ذکر فی حدیث معاویة. 


أرج

(أرج) (س) فیه «لما جاء نعی عمر إلی المدائن أَرِجَ الناس» أی ضّجوا بالبکاء ، هو من أَرِجَ الطیب إذا فاح. وأَرَّجْتُ الحرب إذا أثرتها.


إِرْدَبّ

(إِرْدَبّ) - فی حدیث أبی هریرة «منعت مصر إِرْدَبَّهَا» هو مکیال لهم یسع أربعة وعشرین صاعا والهمزة فیه زائدة. 


إردخل

(إردخل) (س) فی حدیث أبی بکر بن عیاش «قیل له : من انتخب هذه الأحادیث ، قال : انتخبها رجل إِرْدَخْل» الإِرْدَخْل : الضخم. یرید أنه فی العلم والمعرفة بالحدیث ضخم کبیر. 


أرر

(أرر) فی خطبة علی بن أبی طالب «یفضی کإفضاء الدیکة ، ویَؤُرُّ بملاقحه» الأَرُّ الجماع. یقال : أَرَّ یَؤُرُّ أَرّاً ، وهو مِئَرٌّ بکسر المیم ، أی کثیر الجماع. 


أرز

(أرز) (ه) فیه «إن الإسلام لِیَأْرِزُ إلی المدینة کما تَأْرِزُ الحیّة إلی جحرها» أی ینضم إلیها ویجتمع بعضه إلی بعض فیها. 

ومنه کلام علی بن أبی طالب «حتی یَأْرِزَ الأمر إلی غیرکم». 

ومنه کلامه الآخر «جعل الجبال للأرض عمادا ، وأَرَّزَ فیها أوتادا» أی أثبتها. إن کانت الزای مخفّفة فهی من أَرَزَتِ الشّجرة تَأْرِزُ إذا ثبتت فی الأرض. وإن کانت مشددة فهی من أَرَزَّتِ الجرادة
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ورَزَّتْ إذا أدخلت ذنبها فی الأرض لتلقی فیها بیضها. ورَزَزْتُ الشّیء فی الأرض رَزّاً : أثبته فیها. وحینئذ تکون الهمزة زائدة ، والکلمة من حرف الراء. 

(س) ومنه حدیث أبی الأسود «إن سئل أَرَزَ» أی تقبض من بخله. یقال أَرَزَ یَأْرِزُ أَرْزاً ، فهو أَرُوزٌ ، إذا لم ینبسط للمعروف. 

(ه) وفیه «مثل المنافق (1) مثل الأَرْزَة المجذیة علی الأرض» الأَرْزَة - بسکون الراء وفتحها - شجرة الأرزن ، وهو خشب معروف. وقیل هو الصنوبر. وقال بعضهم : هی الآرِزَة بوزن فاعلة ، وأنکرها أبو عبید.

(ه) وفی حدیث صعصعة بن صوحان «ولم ینظر فی أَرْزِ الکلام» أی فی حصره وجمعه والتروّی فیه. 


أرس

(أرس) (س ه) فی کتاب النبی علیه السلام إلی هرقل «فإن أبیت فعلیک إثم الأَرِیسِیِّین» قد اختلف فی هذه اللفظة صیغة ومعنی : فروی الأَرِیسِین بوزن الکریمین. وروی الإِرِّیسِین بوزن الشِّرِّیبین. وروی الأَرِیسِیِّین بوزن العظیمیّین. وروی بإبدال الهمزة یاء مفتوحة فی البخاری. 

وأما معناها فقال أبو عبید : هم الخدم والخول ، یعنی لصدّه إیاهم عن الدین ، کما قال «رَبَّنا إِنَّا أَطَعْنا سادَتَنا» أی علیک مثل إثمهم. 

وقال ابن الأعرابی : أَرَسَ یَأْرِسُ أَرْساً فهو أَرِیسٌ ، وأَرَّسَ یُؤَرِّسُ تَأْرِیساً فهو إِرِّیس ، وجمعها أَرِیسُون وإِرِّیسُون وأَرَارِسَة ، وهم الأکّارون. وإنما قال ذلک لأن الأکّارین کانوا عندهم من الفرس ، وهم عبدة النار ، فجعل علیه إثمهم. 

وقال أبو عبید فی کتاب الأموال : أصحاب الحدیث یقولون الأَرِیسِیِّین منسوبا مجموعا ، والصحیح الأَرِیسِین ، یعنی بغیر نسب ، ورده الطحاوی علیه. وقال بعضهم : إن فی رهط هرقل فرقة تعرف بالأَرُوسِیَّة ، فجاء علی النسب إلیهم. وقیل إنهم أتباع عبد الله بن أَرِیس - رجل کان فی الزمن الأوّل - قتلوا نبیا بعثه الله إلیهم. وقیل الإِرِّیسُون ، الملوک واحدهم إِرِّیس. وقیل هم العشّارون. 

ومنه حدیث معاویة «بلغه أن صاحب الروم یرید قصد بلاد الشام أیام صفین ، فکتب 
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1- روایة اللسان ، وتاج العروس : مثل الکافر الخ.




إلیه : بالله لئن تمّمت علی ما بلغنی لأصالحنّ صاحبی ولأکوننّ مقدّمته إلیک ، ولأجعلن القسطنطینیّة البخراء حممة سوداء ، ولأنزعنّک من الملک نزع الاصطفلینة ، ولأردنّک إِرِّیساً من الأَرَارِسَة ترعی الدّوابل». 

وفی حدیث خاتم النبی علیه السلام «فسقطت من ید عثمان فی بئر أَرِیس» هی بفتح الهمزة وتخفیف الراء بئر معروفة قریبا من مسجد قباء عند المدینة. 


أرش

(أرش) [ه] قد تکرر فیه ذکر الأَرْش المشروع فی الحکومات ، وهو الذی یأخذه المشتری من البائع إذا اطّلع علی عیب فی المبیع. وأُرُوش الجنایات والجراحات من ذلک ؛ لأنها جابرة لها عما حصل فیها من النقص. وسمی أَرْشاً لأنه من أسباب النزاع ، یقال أَرَّشْتُ بین القوم إذا أوقعت بینهم. 


أرض

(أرض) (ه) فیه «لا صیام لمن لم یُؤَرِّضْهُ من اللیل» أی لم یهیئه ولم ینوه. یقال أَرَّضْتُ الکلام إذا سوّیته وهیّأته. 

(ه) وفی حدیث أم معبد «فشربوا حتی أَرَاضُوا» أی شربوا عللا بعد نهل حتی رووا ، من أَرَاضِ الوادی إذا استنقع فیه الماء وقیل أَرَاضُوا : أی ناموا علی الإِرَاض (1) وهو البساط. وقیل حتی صبّوا اللبن علی الأرض. 

(ه) وفی حدیث ابن عباس «أزلزلت الأرض أم بی أَرْض» الأَرْض بسکون الراء : الرّعدة. 

وفی حدیث الجنازة «من أهل الأرض أم من أهل الذمة» أی الذین أقرّوا بأرضهم. 


أرط

(أرط) - فیه «جیء بإبل کأنها عروق الأَرْطَی» هو شجر من شجر الرمل عروقه حمر. وقد اختلف فی همزته فقیل إنها أصلیة ، لقولهم أدیم مَأْرُوط. وقیل زائدة لقولهم أدیم مرطیّ ، وألفه للإلحاق ، أو بنی الاسم علیها ولیست للتأنیث. 


أرف

(أرف) - فیه «أیّ مال اقتسم وأُرِّفَ علیه فلا شفعة فیه» أی حدّ وأعلم.

ومنه حدیث عمر «فقسّموها علی عدد السهام وأعلموا أُرَفَهَا» الأُرَف جمع أُرْفَة وهی الحدود والمعالم. ویقال بالثاء المثلثة أیضا. 
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1- کانت فی الأصل «الأرض» والتصحیح من : ا. والإراض : البساط الضخم.




(ه) ومنه حدیث عثمان «الأُرَفُ تقطع الشفعة». 

ومنه حدیث عبد الله بن سلام «ما أجد لهذه الأمة من أُرْفَةِ أجل بعد السبعین» أی من حدّ ینتهی إلیه. 

(ه) وفی حدیث المغیرة «الحدیث من فی العاقل أشهی إلیّ من الشهد بماء رصفة بمحض الأُرْفِیّ» هو اللبن المحض الطّیّب ، کذا قاله الهروی عند شرحه الرصفة فی حرف الراء. 


أرق

(أرق) قد تکرر. (س) فیه ذکر الأَرَق وهو السهر ، رجل أَرِقٌ إذا سهر لعلة ، فإن کان السهر من عادته قیل أُرُقٌ بضم الهمزة والراء. 


أرک

(أرک) - فیه «ألا هل عسی رجل یبلغه الحدیث عنی وهو متکیء علی أَرِیکَتِه فیقول بیننا وبینکم کتاب الله» الأَرِیکَة : السریر فی الحجلة من دونه ستر ، ولا یسمی منفردا أریکة. وقیل هو کل ما اتّکئ علیه من سریر أو فراش أو منصّة ، وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث الزهری عن بنی إسرائیل «وعنبهم الأَرَاک» هو شجر معروف له حمل کعناقید العنب ، واسمه الکباث بفتح الکاف ، وإذا نضج یسمی المرد. 

(س) ومنه الحدیث «أتی بلبن إبل أَوَارِک» أی قد أکلت الأراک. یقال أَرَکَتْ تَأْرِکُ وتَأْرُکُ فهی أَرِکَة إذا أقامت فی الأراک ورعته. والأَوَارِک جمع آرِکَة. 


أرم

(أرم) (ه) فیه «کیف تبلغک صلاتنا وقد أَرِمْتَ» أی بلیت ، یقال أَرِمَ المال إذا فنی. وأرض أَرِمَة لا تنبت شیئا. وقیل إنما هو أُرِمْتَ من الأَرْمِ : الأکل ، یقال أَرَمَتِ السنة بأموالنا : أی أکلت کل شیء ، ومنه قیل للأسنان الأُرَّم. وقال الخطابی : أصله أرممت ، أی بلیت وصرت رمیما ، فحذف إحدی المیمین ، کقولهم ظلت فی ظللت ، وکثیرا ما تروی هذه اللفظة بتشدید المیم ، وهی لغة ناس من بکر بن وائل ، وسیجیء الکلام علیها مستقصی فی حرف الراء إن شاء الله تعالی. 

(س) وفیه «ما یوجد فی آرَامِ الجاهلیة وخربها فیه الخمس» الآرَامُ الأعلام وهی حجارة تجمع وتنصب فی المفازة یهتدی بها ، واحدها إِرَم کعنب. وکان من عادة الجاهلیة أنهم إذا وجدوا شیئا فی طریقهم لا یمکنهم استصحابه ترکوا علیه حجارة یعرفونه بها ، حتی إذا عادوا أخذوه.
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(ه) ومنه حدیث سلمة بن الأکوع «لا یطرحون شیئا إلّا جعلت علیه آرَاماً». 

وفی حدیث عمیر بن أفصی «أنا من العرب فی أَرُومَة بنائها» الأَرُومَة بوزن الأکولة : الأصل. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفیه ذکر إِرَم ، بکسر الهمزة وفتح الراء الخفیفة ، وهو موضع من دیار جذام أقطعه رسول الله صلی الله علیه وسلم بنی جعال بن ربیعة. 

(س) وفیه أیضا ذکر «إِرَمَ ذاتِ الْعِمادِ» ، وقد اختلف فیها فقیل دمشق وقیل غیرها. 


أرن

(أرن) (س) فی حدیث الذبیحة «أَرِنْ أو أعجل ما أنهر الدم» هذه اللفظة قد اختلف فی صیغتها ومعناها. قال الخطابی : هذا حرف طال ما استثبتّ فیه الرواة وسألت عنه أهل العلم باللغة ، فلم أجد عند واحد منهم شیئا یقطع بصحته. وقد طلبت له مخرجا فرأیته یتّجه لوجوه : أحدها أن یکون من قولهم أَرَانَ القومُ فهم مُرِینُونَ إذا هلکت مواشیهم ، فیکون معناه : أهلکها ذبحا وأزهق نفسها بکل ما أنهر الدم غیر السّن والظّفر ، علی ما رواه أبو داود فی السنن بفتح الهمزة وکسر الراء وسکون النون. والثانی أن یکون ائْرَنْ بوزن اعْرَنْ ، من أَرِنَ یَأْرَنُ إذا نشط وخف ، یقول خفّ وأعجل لئلا تقتلها خنقا ، وذلک أنّ غیر الحدید لا یمور فی الذکاة موره. والثالث أن یکون بمعنی أدم الحزّ ولا تفتر ، من قولک رَنَوْتُ النظر إلی الشیء إذا أدمته ، أو یکون أراد أدم النظر إلیه وراعه ببصرک لئلا تزلّ عن المذبح ، وتکون الکلمة بکسر الهمزة والنون وسکون الراء ، بوزن إرم. وقال الزمخشری : کل من علاک وغلبک فقد رَانَ بک. ورِینَ بفلان : ذهب به الموت. وأَرَانَ القومُ إذا رِینَ بمواشیهم : أی هلکت ، وصاروا ذوی رین فی مواشیهم ، فمعنی أَرِنْ أی صر ذا رین فی ذبیحتک. ویجوز أن یکون أَرَانَ تعدیة رَانَ : أی أزهق نفسها. 

(ه) ومنه حدیث الشعبی «اجتمع جوار فَأَرِنَ» أی نشطن ، من الأَرَنِ : النشاط. 

(ه) وفی حدیث استسقاء عمر «حتی رأیت الأَرِینَة تأکلها صغار الإبل» الأَرِینَة : نبت معروف یشبه الخطمیّ. وأکثر المحدثین یرویه الأرنبة واحدة الأرانب. 


أرنب

(أرنب) - فی حدیث الخدری «فلقد رأیت علی أنف رسول الله صلی الله علیه وسلم وأَرْنَبَتِهِ أثر الماء والطین» الأَرْنَبَة : طرف الأنف.
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(س) ومنه حدیث وائل «کان یسجد علی جبهته وأَرْنَبَتِهِ» 

وفی حدیث استسقاء عمر «حتی رأیت الأَرْنَبَةَ تأکلها صغار الإبل» هکذا یرویها أکثر المحدّثین. وفی معناها قولان ذکرهما القتیبی فی غریبه : أحدهما أنها واحدة الأَرَانِب ، حملها السّیل حتی تعلّقت بالشجر فأکلت ، وهو بعید ، لأنّ الإبل لا تأکل اللحم. والثانی أنها نبت لا یکاد یطول فأطاله هذا المطر حتی صار للإبل مرعی ، والذی علیه أهل اللغة أن اللفظة إنما هی الأرینة بیاء تحتها نقطتان وبعدها نون ، وقد تقدمت فی أرن ، وصححه الأزهری وأنکر غیره. 


أرت

(أرت) (ه) فی حدیث بلال «قال لنا رسول الله صلی الله علیه وسلم : أمعکم شیء من الإِرَةِ» أی القدید. وقیل هو أن یغلی اللحم بالخلّ ویحمل فی الأسفار. 

ومنه حدیث بریدة «أنه أهدی لرسول الله صلی الله علیه وسلم إِرَةً» أی لحما مطبوخا فی کرش. 

وفی الحدیث «ذبح لرسول الله صلی الله علیه وسلم شاة ثم صنعت فی الإِرَةِ» الإِرَةُ حفرة توقد فیها النار. وقیل هی الحفرة التی حولها الأثافی. یقال وَأَرْتُ إِرَةً. وقیل الإِرَةُ النار نفسها. وأصل الإِرَة إِرْیٌ بوزن علم ، والهاء عوض من الیاء. 

(س) ومنه حدیث زید بن حارثة «ذبحنا شاة ووضعناها فی الإِرَةِ حتی إذا نضجت جعلناها فی سفرتنا».


أری

(أری) (ه) فیه «أنه دعا لامرأة کانت تفرک زوجها ، فقال : اللهم أَرِّ بینهما» أی ألّف وأثبت الودّ بینهما ، من قولهم : الدابة تَأْرِی الدّابة إذا انضمّت إلیها وألفت معها معلفا واحدا. وآرَیْتُهَا أنا. ورواه ابن الأنباری «اللهم أَرِّ کلّ واحد منهما صاحبه» أی احبس کل واحد منهما علی صاحبه حتی لا ینصرف قلبه إلی غیره ، من قولهم تَأَرَّیْتُ فی المکان إذا احتبست فیه ، وبه سمیت الآخیّة آرِیّاً لأنها تمنع الدّوابّ عن الانفلات. وسمی المعلف أَرِیّاً مجازا ، والصواب فی هذه الروایة أن یقال «اللهم أَرِّ کلّ واحد منهما علی صاحبه» فإن صحت الروایة بحذف علی فیکون کقولهم تعلّقت بفلان ، وتعلّقت فلانا. 

ومنه حدیث أبی بکر «أنه دفع إلیه سیفا لیقتل به رجلا فاستثبته ، فقال أَرِّ» أی مکّن
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وثبّت یدی من السیف. وروی أَرِ مخففة ، من الرؤیة ، کأنه یقول أَرِنِی بمعنی أعطنی. 

(ه) وفی الحدیث «أنه أهدی له أَرْوَی وهو محرم فردها» الأَرْوَی جمع کثرة للأُرْوِیَّة ، وتجمع علی أَرَاوِیّ ، وهی الأیایل. وقیل غنم الجبل. 

(ه) ومنه حدیث عون أنه ذکر رجلا تکلّم فأسقط فقال «جمع بین الأَرْوَی والنّعام» یرید أنه جمع بین کلمتین متناقضتین ، لأن الأَرْوَی تسکن شعف الجبال والنّعام تسکن الفیافی. وفی المثل : لا تجمع بین الأَرْوَی والنّعام. 

(أَرْیَان) (س) فی حدیث عبد الرحمن النّخعی «لو کان رأی الناس مثل رأیک ما أدّی الأَرْیَان» هو الخراج والإتاوة ، وهو اسم واحد کالشّیطان. قال الخطابی : الأشبه بکلام العرب أن یکون بضم الهمزة والباء المعجمة بواحدة ، وهو الزیادة علی الحق. یقال فیه أُرْبَانٌ وعربان. فإن کانت الیاء معجمة باثنتین فهو من التّأریة لأنه شیء قرّر علی الناس وألزموه. 


أریحاء

(أریحاء) - فی حدیث الحوض «ذکر أَرِیحَاء» ، هی بفتح الهمزة وکسر الراء وبالحاء المهملة : اسم قریة بالغور قریبا من القدس. 


(باب الهمزة مع الزای) 


أزب

(أزب) (س) فی حدیث ابن الزبیر «أنه خرج فبات فی القفر ، فلما قام لیرحل وجد رجلا طوله شبران عظیم اللحیة علی الولیّة» یعنی البرذعة فنفضها فوقع ، ثم وضعها علی الراحلة ، وجاء وهو علی القطع ، یعنی الطّنفسة فنفضه فوقع ، فوضعه علی الراحلة ، فجاء وهو بین الشّرخین أی جانبی الرحل ، فنفضه ثم شدّه وأخذ السّوط ثم أتاه فقال من أنت ، فقال أنا أَزَبُ ، قال : وما أَزَبُ؟ قال : رجل من الجن ، قال افتح فاک أنظر ، ففتح فاه فقال أهکذا حلوقکم ، ثم قلب السوط فوضعه فی رأس أزبّ حتی باص» أی فاته واستتر. الأَزَبُ فی اللغة الکثیر الشّعر. 

(س) ومنه حدیث بیعة العقبة «هو شیطان اسمه أَزَبُ العقبة» وهو الحیة. 

(س) وفی حدیث أبی الأحوص «تسبیحة فی طلب حاجة خیر من لقوح صفیّ (1) فی عام أَزْبَة 
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1- صفیّ : أی غزیرة اللبن.




أو لزبة» یقال أصابتهم أَزْبَةٌ أو لزبة ، أی جدب ومحل. 


أزر

(أزر) (س [ه]) فی حدیث المبعث «قال له ورقة بن نوفل : إن یدرکنی یومک أنصرک نصرا مُؤَزَّراً» أی بالغا شدیدا. یقال أَزَّرَهُ وآزَرَهُ إذا أعانه وأسعده ، من الأَزْرِ : القوّة والشدّة. 

(ه) ومنه حدیث أبی بکر «أنه قال للأنصار یوم السقیفة : لقد نصرتم وآزَرْتُمْ وآسیتم» 

(س) وفی الحدیث «قال الله تبارک وتعالی : العظمة إِزَارِی والکبریاء ردائی» ضرب الإزار والرداء مثلا فی انفراده بصفة العظمة والکبریاء ، أی لیستا کسائر الصّفات التی قد یتّصف بها الخلق مجازا کالرّحمة والکرم وغیرهما ، وشبّههما بالإزار والرّداء لأن المتّصف بهما یشملانه کما یشمل الرداء الإنسان ؛ ولأنه لا یشارکه فی إزاره وردائه أحد ، فکذلک الله تعالی لا ینبغی أن یشرکه فیهما أحد. 

(س) ومثله الحدیث الآخر «تَأَزَّرَ بالعظمة ، وتردّی بالکبریاء ، وتسربل بالعزم»

(س) وفیه «ما أسفل من الکعبین من الإِزَار ففی النار» أی ما دونه من قدم صاحبه فی النار عقوبة له ، أو علی أن هذا الفعل معدود فی أفعال أهل النار. 

ومنه الحدیث «إِزْرَةُ المؤمن إلی نصف الساق ولا جناح علیه فیما بینه وبین الکعبین» الإِزْرَة بالکسر : الحالة وهیئة الائْتِزَار ، مثل الرّکبة والجلسة. 

ومنه حدیث عثمان «قال له أبان بن سعید : ما لی أراک متحشّفا أسبل؟ فقال : هکذا کان إِزْرَة صاحبنا». 

(ه) وفی حدیث الاعتکاف «کان إذا دخل العشر الأواخر أیقظ أهله وشدّ المِئْزَر» المِئْزَر الإِزَار ، وکنّی بشدّه عن اعتزال النساء. وقیل أراد تشمیره للعبادة ، یقال شددت لهذا الأمر مئزری ، أی تشمّرت له. 

(س) وفی الحدیث «کان یباشر بعض نسائه وهی مُؤْتَزِرَةٌ فی حالة الحیض» أی مشدودة الإزار. وقد جاء فی بعض الروایات وهی متّزرة وهو خطأ ، لأن الهمزة لا تدغم فی التاء.
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وفی حدیث بیعة العقبة «لنمنعنّک مما نمنع منه أُزُرَنَا» أی نساءنا وأهلنا ، کنّی عنهنّ بالأزر. وقیل أراد أنفسنا. وقد یکنّی عن النفس بالإزار. 

(ه) ومنه حدیث عمر «کتب إلیه من بعض البعوث أبیات فی صحیفة منها : 

ألا أبلغ أبا حفص رسولا

فدی لک من أخی ثقة إِزَارِی (1)

أی أهلی ونفسی. 


أزز

(أزز) (ه) فی حدیث سمرة «کسفت الشمس علی عهد رسول الله صلی الله علیه وسلم فانتهیت إلی المسجد فإذا هو بِأَزَزٍ» أی ممتلئ بالناس یقال أتیت الوالی والمجلس أَزَزٌ ، أی کثیر الزحام لیس فیه متّسع. والناس أَزَزٌ إذا انضمّ بعضهم إلی بعض. وقد جاء هذا الحدیث فی سنن أبی داود فقال : وهو بارز من البروز : الظهور ، وهو خطأ من الراوی : قاله الخطابی فی المعالم. وکذا قال الأزهری فی التهذیب. 

(ه) وفیه «أنه کان یصلی ولجوفه أَزِیزٌ کأزیز المرجل من البکاء» أی خنین من الخوف - بالخاء المعجمة - وهو صوت البکاء. وقیل هو أن یجیش جوفه ویغلی بالبکاء. 

ومنه حدیث جمل جابر «فنخسه رسول الله صلی الله علیه وسلم بقضیب فإذا تحتی له أَزِیزٌ» أی حرکة واهتیاج وحدّة. 

(ه) ومنه الحدیث «فإذ المسجد یَتَأَزَّزُ» أی یموج فیه الناس ، مأخوذ من أَزِیزِ المرجل وهو الغلیان. 

وفی حدیث الأشتر «کان الذی أَزَّ أمّ المؤمنین علی الخروج ابن الزّبیر» أی هو الذی حرّکها وأزعجها وحملها علی الخروج. وقال الحربی : الأَزّ أن تحمل إنسانا علی أمر بحیلة ورفق حتی یفعله ، وفی روایة أخری «أنّ طلحة والزبیر أَزَّا عائشة حتی خرجت». 


أزف

(أزف) - فیه «وقد أَزِفَ الوقت وحان الأجل» أی دنا وقرب. 
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1- هذا البیت من أبیات ستة کتبها إلی عمر نفیلة الأکبر الأشجعی. وکنیته أبو المنهال. والقصة مبسوطة فی اللسان (أزر).





أزفل

(أزفل) - فیه «أتیت النبی صلی الله علیه وسلم وهو فی أَزْفَلَة» الأَزْفَلَة بفتح الهمزة : الجماعة من الناس وغیرهم. یقال جاءوا بِأَزْفَلَتِهِمْ وأجفلتهم ، أی جماعتهم ، والهمزة زائدة.

(س) ومنه حدیث عائشة «أنّها أرسلت أَزْفَلَةً من الناس» وقد تکررت فی الحدیث.


أزل

(أزل) - فیه «عجب ربکم من أَزْلِکُمْ وقنوطکم» هکذا یروی فی بعض الطرق والمعروف «من إلّکم» وسیرد فی موضعه. الأَزْلُ : الشدة والضّیق ، وقد أَزَلَ الرجل یَأْزِلُ أَزْلاً ، أی صار فی ضیق وجدب ، کأنه أراد من شدة یأسکم وقنوطکم. 

(ه) ومنه حدیث طهفة «أصابتنا سنة (1) حمراء مُؤْزَلَة» أی آتیة بالأزل. ویروی «مُؤَزَّلَة» بالتشدید علی التکثیر. 

(ه) ومنه حدیث الدجال «أنه یحصر الناس فی بیت المقدس فَیُؤْزَلُونَ أزلا شدیدا» أی یقحطون ویضیّق علیهم.

ومنه حدیث علی «إلّا بعد أَزْلٍ وبلاء»


أزم

(أزم) (ه) فی حدیث الصلاة «أنه قال : أیکم المتکلم؟ فَأَزَمَ القوم» أی أمسکوا عن الکلام کما یمسک الصائم عن الطعام. ومنه سمیت الحمیة أَزْماً. والروایة المشهورة «فأرمّ» بالراء وتشدید المیم ، وسیجیء فی موضعه. 

ومنه حدیث السواک «یستعمله عند تغیر الفم من الأَزْمِ» 

(ه) ومنه حدیث عمر «وسأل الحارث بن کلدة ما الدواء قال : الأَزْم» یعنی الحمیة ، وإمساک الأسنان بعضها علی بعض. 

(ه) ومنه حدیث الصدّیق «نظرت یوم أحد إلی حلقة درع قد نشبت فی جبین رسول الله صلی الله علیه وسلم فانکببت لأنزعها ، فأقسم علیّ أبو عبیدة فَأَزَمَ بها بثنیّتیه فجذبها جذبا رفیقا» أی عضّها وأمسکها بین ثنّیتیه. 

ومنه حدیث الکنز والشجاع الأقرع «فإذا أخذه أَزَمَ فی یده» أی عضّها. 
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1- روایة الهروی «سنیة» بالتصغیر. قال : وصغر السنة تشدیدا لأمرها وتنکیرا.




(س) وفی الحدیث «اشتدّی أَزْمَة تنفرجی» الأَزْمَة السّنة المجدبة. یقال إن الشّدّة إذا تتابعت انفرجت وإذا توالت تولّت. 

ومنه حدیث مجاهد «إن قریشا أصابتهم أَزْمَة شدیدة. وکان أبو طالب ذا عیال». 


إزاء

(إزاء) (س) فی قصة موسی علیه السلام «أنه وقف بِإِزَاءِ الحوض» وهو مصبّ الدّلو وعقره مؤخره. 

(ه) وفی الحدیث «وفرقة آزَتِ الملوک فقاتلتهم علی دین الله» أی قاومتهم. یقال : فلان إِزَاء لفلان : إذا کان مقاوما له. 

وفیه «فرفع یدیه حتی آزَتَا شحمة أذنیه» أی حاذتا. والإِزَاء : المحاذاة والمقابلة. ویقال فیه وازتا. 

ومنه حدیث صلاة الخوف «فوازینا العدوّ» أی قابلناهم. وأنکر الجوهری أن یقال وازینا. 


(باب الهمزة مع السین) 


أسبذ

(أسبذ) (س) فیه «أنه کتب لعباد الله الأَسْبَذِین» هم ملوک عمان بالبحرین ، الکلمة فارسیة ، معناها عبدة الفرس ، لأنّهم کانوا یعبدون فرسا فیما قیل ، واسم الفرس بالفارسیة إسب. 



اسبرنج

(اسبرنج) - فیه «من لعب بالإِسْبِرَنْجِ والنرد فقد غمس یده فی دم خنزیر» هو اسم الفرس الذی فی الشّطرنج. واللفظة فارسیة معربة. 



إستبرق

(إستبرق) - قد تکرر ذکر الإِسْتَبْرَق فی الحدیث ، وهو ما غلظ من الحریر والإبریسم. وهی لفظة أعجمیة معرّبة أصلها استبره. وقد ذکرها الجوهری فی الباء من القاف ، علی أن الهمزة والسین والتاء زوائد ، وأعاد ذکرها فی السین من الراء ، وذکرها الأزهری فی خماسیّ القاف علی أن همزتها وحدها زائدة وقال : أصلها بالفارسیة استفره. وقال أیضا : إنها وأمثالها من الألفاظ حروف عربیّة وقع فیها وفاق بین العجمیة والعربیة. وقال هذا عندی هو الصواب ، فذکرناها نحن هاهنا حملا علی لفظها.
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أسد

(أسد) (س) فی حدیث أم زرع «إن خرج أَسِدَ» أی صار کالأسد فی الشجاعة. یقال أَسِدَ واسْتَأْسَدَ إذا اجترأ. 

(س ه) ومنه حدیث لقمان بن عاد «خذی منی أخی ذا الأَسَدِ» الأَسَدُ مصدر أَسِدَ یَأْسَدُ أَسَداً ، أی ذو القوّة الأسدیة. 


أسر

(أسر) (س ه) فی حدیث عمر «لا یُؤْسَرُ أحد فی الإسلام بشهادة الزّور ، إنّا لا نقبل إلا العدول» أی لا یحبس ، وأصله من الأَسْرِ : القدّ ، وهی قدر ما یشدّ به الأَسِیر. 

(ه) وفی حدیث ثابت البنانی «کان داود علیه السلام إذا ذکر عقاب الله تخلّعت أوصاله لا یشدّها إلا الأَسْر» أی الشدّ والعصب. والأَسْر القوّة والحبس. ومنه سمی الأَسِیر. 

ومنه حدیث الدعاء «فأصبح طلیق عفوک من إِسَارِ غضبک» الإِسَار بالکسر مصدر أَسَرْتُهُ أَسْراً وإِسَاراً. وهو أیضا الحبل والقدّ الذی یشدّ به الأسیر. 

(س) وفی حدیث أبی الدرداء «أنّ رجلا قال له إن أبی أخذه الأُسْرُ» یعنی احتباس البول. والرجل منه مَأْسُور. والحصر احتباس الغائط. 

(س) وفی الحدیث «زنی رجل فی أُسْرَةٍ من الناس» الأُسْرَة عشیرة الرّجل وأهل بیته لأنه یتقوّی بهم. 

(س) وفیه «تجفو القبیلة بِأَسْرِهَا» أی جمیعها. 


أسس

(أسس) - کتب عمر إلی أبی موسی رضی الله عنهما «أَسِسْ بین الناس فی وجهک وعدلک» أی سَوِّ بینهم. وهو من سَاسَ الناس یَسُوسُهُمْ ، والهمزة فیه زائدة. ویروی «آسِ بین الناس» من المواساة ، وسیجیء. 


أسف

(أسف) (س) فیه «لا تقتلوا عسیفا ولا أَسِیفاً» الأَسِیف : الشیخ الفانی. وقیل العبد. وقیل الأسیر. 

(ه) وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «إن أبا بکر رجل أَسِیف» أی سریع البکاء والحزن. وقیل هو الرقیق. 

(ه) وفی حدیث موت الفجأة «راحة للمؤمن وأخذة أَسَفٍ للکافر» أی أخذة غضب أو غضبان. یقال أَسِفَ یَأْسَفُ أَسَفاً فهو آسِفٌ ، إذا غضب.
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(ه) ومنه حدیث النخعی «إن کانوا لیکرهون أخذة کأخذة الأَسَفِ» 

ومنه الحدیث «آسَفُ کما یَأْسَفُونَ». 

ومنه حدیث معاویة بن الحکم «فَأَسِفْتُ علیها». 

وفی حدیث أبی ذرّ «وامرأتان تدعوان إِسَافاً ونائلة» هما صنمان تزعم العرب أنهما کانا رجلا وامرأة زنیا فی الکعبة فمسخا. وإِسَاف بکسر الهمزة وقد تفتح. 


أسل

(أسل) - فی صفته صلی الله علیه وسلم «کان أَسِیل الخد» الأَسَالَة فی الخدّ : الاستطالة وأن لا یکون مرتفع الوجنة. 

(ه) وفی حدیث عمر «لیذکّ لکم الأَسَل الرماح والنّبل» الأَسَل فی الأصل الرماح الطّوال وحدها ، وقد جعلها فی هذا الحدیث کفایة عن الرماح والنّبل معا. وقیل النّبل معطوف علی الأَسَل لا علی الرماح ، والرماح بیان للأسل أو بدل. 

(ه) ومنه حدیث علی «لا قود إلا بِالْأَسَلِ» یرید کلّ ما أرقّ من الحدید وحدّد من سیف وسکّین وسنان. وأصل الأَسَل نبات له أغصان کثیرة دقاق لا ورق لها. 

وفی کلام علی رضی الله عنه «لم تجفّ لطول المناجاة أَسَلَاتُ ألسنتهم» هی جمع أَسَلَة وهی طرف اللّسان. 

(س) ومنه حدیث مجاهد «إن قطعت الأَسَلَة فبیّن بعض الحروف ولم یبیّن بعضا یحسب بالحروف» أی تقسم دیة اللسان علی قدر ما بقی من حروف کلامه التی ینطق بها فی لغته ، فما نطق به لا یستحقّ دیته ، وما لم ینطق به استحقّ دیته. 


أسن

(أسن) (س) فی حدیث عمر «قال له رجل إنّی رمیت ظبیا فَأَسِنَ فمات» أی أصابه دوار ، وهو الغشی.

وفی حدیث ابن مسعود «قال له رجل کیف تقرأ هذه الآیة ؛ (مِنْ ماءٍ غَیْرِ آسِنٍ) أو یَاسِنٍ» أَسَنَ (1) الماء یَأْسِنُ وأَسَنَ یَأْسُنُ فهو آسِنٌ إذا تغیرت ریحه. 

ومنه حدیث العباس فی موت النبی صلی الله علیه وسلم قال لعمر «خلّ بیننا وبین صاحبنا
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1- أسن : من باب نصر ، وضرب ، وفرح.




فإنّه یَأْسُنُ کما یَأْسُنُ النّاس» أی یتغیّر. وذلک أن عمر کان قد قال : إنّ رسول الله صلی الله علیه وسلم لم یمت ، ولکنه صعق کما صعق موسی علیه السلام. ومنعهم عن دفنه. 


أسا

(أسا) - قد تکرر ذکر الأُسْوَة والمواساة فی الحدیث ، وهی بکسر الهمزة وضمها : القدوة ، والمواساة المشارکة والمساهمة فی المعاش والرزق ، وأصلها الهمزة فقلبت واوا تخفیفا. 

ومنه حدیث الحدیبیة «إن المشرکین وَاسَوْنَا الصّلح» جاء علی التخفیف ، وعلی الأصل جاء الحدیث الآخر «ما أحد عندی أعظم یدا من أبی بکر ، آسَانِی بنفسه وماله!!». 

ومنه حدیث علی «آسِ بینهم فی اللّحظة والنّظرة». 

(س) وکتاب عمر إلی أبی موسی «آسِ بین الناس فی وجهک وعدلک» أی اجعل کل واحد منهم أُسْوَة خصمه. 

(ه) وفی حدیث قیلة «استرجع وقال رب آسِنِی لما أمضیت وأعنّی علی ما أبقیت» أی عزّنی وصبّرنی. ویروی «أُسْنِی» بضم الهمزة وسکون السین ، أی عوّضنی. والأوس العوض. 

وفی حدیث أبی بن کعب «والله ما علیهم آسَی ، ولکن آسَی علی من أضلّوا» الأَسَی مقصورا مفتوحا : الحزن ، أَسِیَ یَأْسَی أَسًی فهو آسٍ. 

(س) وفی حدیث ابن مسعود «یوشک أن ترمی الأرض بأفلاذ کبدها أمثال الأَوَاسِی» هی السّواری والأساطین. وقیل هی الأصل ، واحدتها آسِیَة ؛ لأنها تصلح السّقف وتقیمه ، من أَسَوْتُ بین القوم إذا أصلحت. 

(س) ومنه حدیث عابد بنی إسرائیل «أنه أوثق نفسه إلی آسِیَةٍ من أَوَاسِی المسجد». 


(باب الهمزة مع الشین) 


أشب

(أشب) [ه] فیه أنّه قرأ «یا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمْ إِنَّ زَلْزَلَةَ السَّاعَةِ شَیْءٌ عَظِیمٌ» «فَتَأَشَّبَ أصحابه حوله» أی اجتمعوا إلیه وأطافوا به. والأُشَابَة أخلاط النّاس تجتمع من کل أوب.

ومنه حدیث العباس یوم حنین «حتی تَأَشَّبُوا حول رسول الله صلی الله علیه وسلم» ویروی تناشبوا ، أی تدانوا وتضامّوا.
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(ه) وفیه «إنی رجل ضریر بینی وبینک أَشَبٌ فرخّص لی فی کذا» الأَشَبُ کثرة الشجر. یقال بلدة أَشِبَةٌ إذا کانت ذات شجر ، وأراد هاهنا النخیل. 

(ه) ومنه حدیث الأعشی الحرمازیّ یخاطب رسول الله صلی الله علیه وسلم فی شأن امرأته : 

وقذفتنی بین عیص مُؤْتَشِب (1) 

المُؤْتَشِب الملتفّ. والعیص أصل الشّجر. 


أشر

(أشر) - فی حدیث الزکاة وذکر الخیل «ورجل اتّخذها أَشَراً وبذخا» الأَشَر البطر. وقیل أشدّ البطر. 

ومنه حدیث الزکاة أیضا «کأغذّ ما کانت وأسمنه وآشَرِهِ» أی أبطره وأنشطه ، هکذا رواه بعضهم. والروایة «وأبشره» وسیرد فی بابه. 

ومنه حدیث الشّعبیّ «اجتمع جوار فأرنّ وأَشِرْنَ».

وفی حدیث صاحب الأخدود «فوضع المِئْشَار علی مفرق رأسه» المِئْشَار بالهمز : المنشار بالنون ، وقد یترک الهمز ، یقال : أَشَرْتُ الخشبة أَشْراً ، ووشرتها وشرا ، إذا شققتها ، مثل نشرتها نشرا ، ویجمع علی مَآشِیر ومواشیر. 

(س) ومنه الحدیث «فقطعوهم بالْمَآشِیرِ» أی المناشیر. 


أشش

(أشش) (ه) فی حدیث علقمة بن قیس «أنه کان إذا رأی من بعض أصحابه أَشَاشاً حدّثهم» أی إقبالا بنشاط. والأَشَاش والهشاش : الطّلاقة والبشاشة. 


أشا

(أشا) (ه) فیه «أنه انطلق إلی البراز فقال لرجل کان معه : إئت هاتین الأَشَاءَتَیْنِ فقل لهما حتی تجتمعا ، فاجتمعتا فقضی حاجته» الأَشَاءُ بالمدّ والهمز. صغار النخل ، الواحدة أَشَاءَة ، وهمزتها منقلبة من الیاء ؛ لأن تصغیرها أُشَیٌ ، ولو کانت أصلیة لقیل أشییء. 
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1- شطر بیت ، وتمامه : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ)





(باب الهمزة مع الصاد) 


أصر

(أصر) (ه) فی حدیث الجمعة «ومن تأخّر ولغا کان له کفلان من الإِصْرِ» الإِصْرُ : الإثم والعقوبة للغوه وتضییعه عمله ، وأصله من الضّیق والحبس. یقال أَصَرَهُ یَأْصِرُهُ إذا حبسه وضیّق علیه. والکفل : النّصیب.

ومنه الحدیث «من کسب مالا من حرام فأعتق منه کان ذلک علیه إِصْراً». 

ومنه الحدیث الآخر «أنه سئل عن السلطان فقال : هو ظلّ الله فی الأرض ، فإذا أحسن فله الأجر وعلیکم الشکر ، وإذا أساء فعلیه الإِصْر وعلیکم الصّبر». 

[ه] وفی حدیث ابن عمر «من حلف علی یمین فیها إِصْرٌ فلا کفارة لها» هو أن یحلف بطلاق أو عتاق أو نذر ، لأنها أثقل الأیمان وأضیقها مخرجا ، یعنی أنّه یجب الوفاء بها ولا یتعوّض عنها بالکفّارة. والإِصْر فی غیر هذا : العهد والمیثاق ، کقوله تعالی : (وَأَخَذْتُمْ عَلی ذلِکُمْ إِصْرِی). 



أصطب

(أصطب) (س) فیه «رأیت أبا هریرة وعلیه إزار فیه علق وقد خیّطه بِالْأُصْطُبَّة» الأُصْطُبَّة هی مشاقة الکتّان. والعلق الخرق.



أصطفل

(أصطفل) (س) فی کتاب معاویة إلی ملک الرّوم «ولأنزعنّک من الملک نزع الإِصْطَفْلِینَة» أی الجزرة. لغة شامیّة. أوردها بعضهم فی حرف الهمزة علی أنها أصلیة ، وبعضهم فی الصاد علی أنها زائدة. 

(س) ومنه حدیث القاسم بن مخیمرة «إن الوالی لینحت أقاربه أمانته کما تنحت القدوم الإِصْطَفْلِینَة حتی تخلص إلی قلبها» ولیست اللفظة بعربیّة محضة ، لأن الصاد والطاء لا یجتمعان إلا قلیلا. 



أصل

(أصل) (ه) فی حدیث الدجال «کأنّ رأسه أَصَلَةٌ» الأَصَلَة بفتح الهمزة والصاد : الأفعی. وقیل هی الحیة العظیمة الضّخمة القصیرة. والعرب تشبّه الرأس الصغیر الکثیر الحرکة برأس الحیة (1).

(س) وفی حدیث الأضحیة «أنه نهی عن المُسْتَأْصَلَة» هی التی أخذ قرنها من أصله. وقیل هو من الأَصِیلَة بمعنی الهلاک. 
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1- قال طرفة : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ)





(باب الهمزة مع الضاد) 


آض

(آض) (ه) فی حدیث الکسوف «حتی آضَتِ الشّمسُ کأنها تَنُّومَة» أی رجعت وصارت ، یقال منه آضَ یَئِیضُ أیضا. وقد تکررت فی الحدیث. ومن حقها أن تکون فی باب الهمزة مع الیاء ، ولکنها لم ترد حیث جاءت إلّا فعلا فاتّبعنا لفظها. 



أضم

(أضم) - فی حدیث وفد نجران «وأَضِمَ علیها منه أخوه کرز بن علقمة حتی أسلم» یقال أَضِمَ الرّجل بالکسر یَأْضَمُ أَضَماً إذا أضمر حقدا لا یستطیع إمضاءه.

(س) ومنه الحدیث الآخر «فَأَضِمُوا علیه». 

(س) وفی بعض الأحادیث ذکر «إِضَم» ، هو بکسر الهمزة وفتح الضاد اسم جبل وقیل موضع. 



أضا

(أضا) (ه) فیه «أن جبریل لقی النبی صلی الله علیه وسلم عند أَضَاة بنی غفار» الأَضَاة بوزن الحصاة : الغدیر وجمعها أَضًی وإِضَاءً کأکم وإکام. 


(باب الهمزة مع الطاء) 


أطأ

(أطأ) (ه) فی حدیث عمر «فیم الرّملان وقد أَطَّأَ الله الإسلام» أی ثبّته وأرساه. والهمزة فیه بدل من واو وطّأ.



أطر

(أطر) (ه) فیه «حتی تأخذوا علی یدی الظالم وتَأْطِرُوه علی الحق أَطْراً» أی تعطفوه علیه. ومن غریب ما یحکی فیه عن نفطویه قال : إنه بالظاء المعجمة من باب ظأر. ومنه الظّئر المرضعة ، وجعل الکلمة مقلوبة فقدم الهمزة علی الظاء. 

(س) ومنه فی صفة آدم علیه السلام «أنه کان طوالا فَأَطَرَ الله منه» أی ثناه وقصره ونقص من طوله ، یقال أَطَرْتُ الشیء فَانْأَطَرَ وتَأَطَّرَ ، أی انثنی. 

وفی حدیث ابن مسعود «أتاه زیاد بن عدی فَأَطَرَهُ إلی الأرض» أی عطفه. ویروی وطده. وسیجیء.
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(س) وفی حدیث علی «فَأَطَرْتُهَا بین نسائی» أی شققتها وقسمتها بینهن. وقیل هو من قولهم طار له فی القسمة کذا ، أی وقع فی حصّته ، فیکون من باب الطاء لا الهمزة. 

(س) وفی حدیث عمر بن عبد العزیز «یقصّ الشارب حتی یبدو الإِطَارُ» یعنی حرف الشّفة الأعلی الذی یحول بین منابت الشّعر والشّفة ، وکلّ شیء أحاط بشیء فهو إِطَارٌ له. 

ومنه صفة شعر علیّ «إنما کان له إِطَارٌ» أی شعر محیط برأسه ووسطه أصلع. 


أطط

(أطط) - فیه «أَطَّتِ السماء وحقّ لها أن تَئِطَّ» الأَطِیط صوت الأقتاب. وأَطِیطُ الإبل : أصواتها وحنینها. أی أنّ کثرة ما فیها من الملائکة قد أنقلها حتی أَطَّتْ. وهذا مثل وإیذان بکثرة الملائکة ، وإن لم یکن ثم أَطِیطٌ ، وإنما هو کلام تقریب أرید به تقریر عظمة الله تعالی. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر «العرش علی منکب إسرافیل ، وإنه لَیَئِطُّ أَطِیطَ الرّحل الجدید» یعنی کور النّاقة ، أی أنه لیعجز عن حمله وعظمته ، إذ کان معلوما أن أَطِیطَ الرّحل بالراکب إنما یکون لقوّة ما فوقه وعجزه عن احتماله. 

(ه) ومنه حدیث أم زرع «فجعلنی فی أهل أَطِیط وصهیل» أی فی أهل إبل وخیل. ومنه حدیث الاستسقاء «لقد أتیناک وما لنا بعیر یَئِطُّ» أی یحنّ ویصیح ، یرید مالنا بعیر أصلا ، لأن البعیر لا بدّ أن یَئِطَّ.

ومنه المثل «لا آتیک ما أَطَّتِ الإبل».

ومنه حدیث عتبة بن غزوان «لیأتینّ علی باب الجنة وقت یکون له فیه أَطِیطٌ» أی صوت بالزّحام. 

وفی حدیث أنس بن سیرین قال «کنت مع أنس بن مالک حتی إذا کنا بِأَطِیط والأرض فضفاض» أَطِیط : موضع بین البصرة والکوفة. 


أطم

(أطم) (ه) فی حدیث بلال «أنه کان یؤذّن علی أُطُمٍ» الأُطُم بالضّمّ : بناء مرتفع ، وجمعه آطَامٌ. 

(ه) ومنه الحدیث «حتی توارت بآطَام المدینة» یعنی أبنیتها المرتفعة کالحصون.
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وفی قصیدة کعب بن زهیر یمدح النبی صلی الله علیه وسلم. 

وجلدها من أَطُوم لا یؤیّسه 

الأَطُوم الزّرافة ، یصف جلدها بالقوّة والملاسة. ولا یؤیّسه : أی لا یؤثّر فیه. 


(باب الهمزة مع الفاء) 


أفد

(أفد) (ه) فی حدیث الأحنف «قد أَفِدَ الحج». أی دنا وقته وقرب. ورجل أَفِدٌ أی مستعجل. 



أفع

(أفع) (ه) فی حدیث ابن عباس «لا بأس بقتل الأَفْعَوْ» أراد الأَفْعَی ، فقلب ألفها فی الوقف واوا ، وهی لغة أهل الحجاز ، والأَفْعَی ضرب من الحیّات معروف. ومنهم من یقلب الألف یاء فی الوقف. وبعضهم یشدّد الواو والیاء. وهمزتها زائدة. 

ومنه حدیث ابن الزبیر «أنه قال لمعاویة : لا تطرق إطراق الأُفْعُوَان» هو بالضّمّ ذکر الأَفَاعِی.



أفف

(أفف) (ه) فیه «فألقی طرف ثوبه علی أنفه ثم قال أُفٍ أُفٍّ» معناه الاستقذار لما شمّ. وقیل معناه الاحتقار والاستقلال ، وهی صوت إذا صوّت به الإنسان علم أنه متضجّر متکرّه. وقیل أصل الأُفِ من وسخ الأصبع إذا فتل. وقد أَفَّفْتُ بفلان تَأْفِیفاً ، وأَفَفْتُ به إذا قلت له أفّ لک. وفیها لغات هذه أفصحها وأکثرها استعمالا ، وقد تکررت فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث أبی الدرداء «نعم الفارس عویمر غیر أُفَّة» جاء تفسیره فی الحدیث : غیر جبان ، أو غیر ثقیل. قال الخطابی : أری الأصل فیه الأَفَف ، وهو الضّجر. وقال : قال بعض أهل اللغة : معنی الأُفَّة المعدم المقلّ. من الأَفَفِ وهو الشیء القلیل. 



أفق

(أفق) (ه) فی حدیث عمر «أنه دخل علی النبی صلی الله علیه وسلم وعنده أَفِیقٌ» هو الجلد الذی لم یتمّ دباغه. وقیل هو ما دبغ بغیر القرظ. 

ومنه حدیث غزوان «فانطلقت إلی السّوق فاشتریت أَفِیقَةً» أی سقاء من أدم ، وأنّثه علی تأویل القربة أو الشّنّة.
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(ه) وفی حدیث لقمان «صفّاق أَفَّاق» الأَفَّاق الذی یضرب فی آفَاق الأرض ، أی نواحیها مکتسبا ، واحدها أُفُق. 

ومنه شعر العباس یمدح النبی صلی الله علیه وسلم : 

وأنت لمّا ولدت أشرقت الأرض 

وضاءت بنورک الأُفُق 

أنث الأفق ذهابا إلی الناحیة ، کما أنث جریر السّور فی قوله : 

لمّا أتی خبر الزّبیر تضعضعت 

سور المدینة والجبال الخشّع 

ویجوز أن یکون الأُفُق واحدا وجمعا ، کالفلک. وضاءت لغة فی أضاءت. 


أفک

(أفک) - فی حدیث عائشة «حین قال لها أهل الإِفْک ما قالوا» الإِفْک فی الأصل الکذب ، وأراد به هاهنا ما کذب علیها مما رمیت به. 

وفی حدیث عرض نفسه صلی الله علیه وسلم علی قبائل العرب «لقد أُفِکَ قوم کذّبوک وظاهروا علیک» أی صرفوا عن الحق ومنعوا منه. یقال أَفَکَهُ یَأْفِکُهُ أَفْکاً إذا صرفه عن الشیء وقلبه ، وأُفِکَ فهو مَأْفُوکٌ. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث سعید بن جبیر ، وذکر قصّة هلاک قوم لوط قال : «فمن أصابته تلک الأَفِکَة أهلکته» یرید العذاب الذی أرسله الله علیهم فقلب بها دیارهم. یقال ائْتَفَکَتِ البلدة بأهلها أی انقلبت ، فهی مُؤْتَفِکَة. 

(ه) ومنه حدیث أنس رضی الله عنه «البصرة إحدی المُؤْتَفِکَات» یعنی أنها غرقت مرّتین ، فشبّه غرقها بانقلابها. 

ومنه حدیث بشیر بن الخصاصیة «قال له النبی صلی الله علیه وسلم : ممن أنت؟ قال : من ربیعة ، قال : أنتم تزعمون لو لا ربیعة لَائْتَفَکَتِ الأرض بمن علیها» أی انقلبت. 


أفکل

(أفکل) (ه) فیه «فبات وله أَفْکَل» الأَفْکَل بالفتح الرّعدة من برد أو خوف ، ولا یبنی منه فعل ، وهمزته زائدة ، ووزنه أفعل ، ولهذا إذا سمّیت به لم تصرفه للتعریف ووزن الفعل. 

ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها «فأخذنی أَفْکَل وارتعدت من شدة الغیرة».
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أفن

(أفن) - فی حدیث علی رضی الله عنه «إیّاک ومشاورة النساء فإن رأیهن إلی أَفْنٍ» الأَفْن : النقص. ورجل أَفِین ومَأْفُون ، أی ناقص العقل (1). 

(ه) ومنه حدیث عائشة «قالت للیهود : علیکم السّام واللعنة والأَفْن». 


(باب الهمزة مع القاف) 


أقحوان

(أقحوان) - فی حدیث قس بن ساعدة «بواسق أُقْحُوَان» الأُقْحُوَان : نبت معروف تشبّه به الأسنان ، وهو نبت طیب الریح ، ووزنه أفعلان ، والهمزة والنون زائدتان ، ویجمع علی أَقَاحٍ. وقد جاء ذکره فی حدیث قسّ أیضا مجموعا. 



أقط

(أقط) - قد تکرر فی الحدیث ذکر الأَقط ، وهو لبن مجفف یابس مستحجر یطبخ به. 


(باب الهمزة مع الکاف) 


أکر

(أکر) - فی حدیث قتل أبی جهل «فلو غیر أَکَّارٍ قتلنی؟» الأَکَّارُ : الزّرّاع ، أراد به احتقاره وانتقاصه ، کیف مثله یقتل مثله. 

(س) ومنه الحدیث «أنه نهی عن المُؤَاکَرَة» یعنی المزارعة علی نصیب معلوم مما یزرع فی الأرض ، وهی المخابرة. یقال أَکَرْتُ الأرض أی حفرتها. والأُکْرَة الحفرة ، وبه سمی الأَکَّار. 



أکل

(أکل) (ه) فی حدیث الشاة المسمومة «ما زالت أُکْلَة خیبر تعادّنی» الأُکْلَة بالضم اللقمة التی یأکل من الشاة ، وبعض الرواة یفتح الألف وهو خطأ ؛ لأنه لم یأکل منها إلّا لقمة واحدة. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر «فلیضع فی یده أُکْلَةً أو أُکْلَتَیْنِ» أی لقمة أو لقمتین. 

(ه) وفی حدیث آخر «من أَکَلَ بأخیه أُکْلَةً» معناه الرجل یکون صدیقا لرجل ، ثم 
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1- ذکر الهروی مثلا : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ) والرقین : المال. یقول : المال یستر نقصان الناقص.




یذهب إلی عدوّه فیتکلم فیه بغیر الجمیل لیجیزه علیه بجائزة ، فلا یبارک الله له فیها ، هی بالضم اللقمة ، وبالفتح المرّة من الأکل (1). 

(ه) وفی حدیث آخر «أخرج لنا ثلاث أُکَلٍ» هی جمع أُکْلَة بالضم : مثل غرفة وغرف. وهی القرص من الخبز. 

وفی حدیث عائشة تصف عمر رضی الله عنهما «وبعج الأرض فقاءت أُکْلَهَا» الأُکْل بالضم وسکون الکاف اسم المَأْکُول ، وبالفتح المصدر ، ترید أن الأرض حفظت البذر وشربت ماء المطر ، ثم قاءت حین أنبتت ، فکنت عن النبات بالقیء. والمراد ما فتح الله علیه من البلاد بما أغزی إلیها من الجیوش. 

وفی حدیث الربا «لعن الله آکِلَ الرّبا ومُؤَکِّلَهُ» یرید به البائع والمشتری. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه نهی عن المُؤَاکَلَة» هو أن یکون للرّجل علی الرّجل دین فیهدی إلیه شیئا» ، لیؤخّره ویمسک عن اقتضائه. سمّی مُؤَاکَلَة لأن کل واحد منهما یُؤَکِّلُ صاحبه أی یطعمه. 

(ه) وفی حدیث عمر «لیضربنّ أحدکم أخاه بمثل آکِلَة اللحم ثم یری أنی لا أقیده» الآکِلَة عصا محدّدة. وقیل الأصل فیها السّکّین ، شبّهت العصا المحدّدة بها. وقیل هی السّیاط. 

(ه) وفی حدیث له آخر «دع الرّبی والماخض والأَکُولة» أمر المصدّق أن یعدّ علی ربّ الغنم هذه الثلاثة ولا یأخذها فی الصدقة لأنها خیار المال. والأَکُولَة التی تسمّن للأکل. وقیل هی الخصیّ والهرمة والعاقر من الغنم. قال أبو عبید : والذی یروی فی الحدیث الأَکِیلَة ، وإنما الأَکِیلَة المَأْکُولَة ، یقال هذه أَکِیلَة الأسد والذئب. وأمّا هذه فإنها الأَکُولَة. 

وفی حدیث النّهی عن المنکر «فلا یمنعه ذلک أن یکون أَکِیلَهُ وشریبه» الأَکِیل والشّریب : الذی یصاحبک فی الأکل والشرب ، فعیل بمعنی مفاعل. 

(س) وفیه «أمرت بقریة تَأْکُلُ القری» هی المدینة ، أی یغلب أهلها وهم الأنصار بالإسلام علی غیرها من القری ، وینصر الله دینه بأهلها ، ویفتح القری علیهم ویغنّمهم إیّاها فیأکلونها.
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1- زاد الهروی : مع الاستیفاء.




(س [ه]) وفیه عن عمرو بن عبسة «ومَأْکُول حمیر خیر من آکِلِهَا» المَأْکُول الرعیّة والآکِلُون الملوک جعلوا أموال الرعیّة لهم مأکلة ، أراد أن عوامّ أهل الیمن خیر من ملوکهم. وقیل أراد بمأکولهم من مات منهم فأکلتهم الأرض ، أی هم خیر من الأحیاء الآکلین وهم الباقون.


أکم

(أکم) (س) فی حدیث الاستسقاء «علی الإِکَام والظّراب ومنابت الشّجر» الإِکَام بالکسر جمع أَکَمَة وهی الرابیة ، وتجمع الإِکَام علی أَکَم (1) ، والأَکَمُ علی آکَامٍ. 

(س) وفی حدیث أبی هریرة رضی الله عنه «إذا صلی أحدکم فلا یجعل یدیه علی مَأْکَمَتَیْهِ» هما لحمتان فی أصل الورکین. وقیل بین العجز والمتنین ، وتفتح کافها وتکسر. 

(س) ومنه حدیث المغیرة «أحمر المَأْکَمَة» لم یرد حمرة ذلک الموضع بعینه ، وإنما أراد حمرة ما تحتها من سفلته ، وهو مما یسبّ به ، فکنی عنها بها. ومثله قولهم فی السّبّ : یا ابن حمراء العجان. 


أکا

(أکا) (ه) فیه «لا تشربوا إلّا من ذی إِکَاءٍ» الإِکَاء والوکاء : شداد السّقاء. 


(باب الهمزة مع اللام) 


ألب

(ألب) (ه) فیه «إن الناس کانوا علینا إِلْباً واحدا» الإِلْب بالفتح والکسر : القوم یجتمعون علی عداوة إنسان. وقد تَأَلَّبُوا : أی تجمعّوا. 

(ه) ومنه حدیث عبد الله بن عمرو حین ذکر البصرة فقال : «أما إنه لا یخرج منها أهلها إلّا الأَلْبَةُ» هی المجاعة ، مأخوذ من التَّأَلُّب : التّجمّع. کأنهم یجتمعون فی المجاعة ویخرجون أرسالا. وقد تکرر فی الحدیث. 



ألت

(ألت) (ه) فی حدیث عبد الرحمن بن عوف یوم الشّوری «ولا تغمدوا سیوفکم عن أعدائکم فَتُؤْلِتُوا أعمالکم» أی تنقصوها. یقال أَلَتَهُ یَأْلِتُهُ ، وآلَتَهُ یُؤْلِتُهُ إذا نقصه ، وبالأولی نزل القرآن. قال القتیبی : لم تسمع اللغة الثانیة إلا فی هذا الحدیث ، وأثبتها غیره. ومعنی الحدیث : 
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1- فی اللسان : جمع الإکام : أکم ، مثل کتاب وکتب ، وجمع الأکم : آکام مثل عنق وأعناق.




أنهم کانت لهم أعمال فی الجهاد مع النبی صلی الله علیه وسلم ، فإذا غمدوا سیوفهم وترکوا الجهاد نقصوا أعمالهم. 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «أن رجلا قال له : اتق الله ، فقال له رجل : أتَأْلِتُ علی أمیر المؤمنین» أی أتحطّه بذلک وتضع منه وتنقصه. قال الأزهری : فیه وجه آخر هو أشبه بما أراد الرجل ، وهو من قولهم أَلَتَهُ یمینا أَلْتاً إذا حلّفه. کأن الرجل لمّا قال لعمر رضی الله عنه اتّق الله فقد نشده بالله. تقول العرب أَلَتُّکَ بالله لما فعلت کذا ، معناه نشدتک بالله. والأَلْتُ والأَلْتَةُ : الیمین. 


ألس

(ألس) (ه) فیه «اللهم إنا نعوذ بک من الأَلْس» هو اختلاط العقل. یقال أُلِسَ فهو مَأْلُوس. وقال القتیبی : هو الخیانة ، من قولهم لا یُدَالِسُ ولا یوالس ، وخطّأه ابن الأنباری فی ذلک (1). 


ألف

(ألف) (ه) فی حدیث حنین «إنی أعطی رجالا حدیثی عهد بکفر أَتَأَلَّفُهُمْ» التَّأَلُّف المداراة والإیناس لیثبتوا علی الإسلام رغبة فیما یصل إلیهم من المال. 

ومنه حدیث الزکاة «سهم للمُؤَلَّفَةِ قلوبهم». 

وفی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «وقد علمت قریش أن أوّل من أخذ لها الإِیلَاف لهاشم» الإِیلَاف العهد والذّمام ، کان هاشم بن عبد مناف أخذه من الملوک لقریش. 


ألق

(ألق) (ه) فیه «اللهم إنا نعوذ بک من الأَلْقِ» هو الجنون. یقال أُلِقَ الرجل فهو مَأْلُوق ، إذا أصابه جنون. وقیل أصله الأولق وهو الجنون ، فحذف الواو. ویجوز أن یکون من 
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1- ذکر الهروی وجه الخطأ فقال «وقال ابن الأنباری : أخطأ ؛ لأن المألوس والمسلوس عند العرب هو المضطرب العقل ، لا خلاف بین أهل اللغة فیه. قال المتلمس : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ) جاء به - أی بالمألوس - بعد ضعف الرأی. ومعنی قولهم لا یؤالس : لا یخلط. قال الشاعر [الحصین بن القناع] : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ) أی لا تخلیط ، والسنوت - کتنور - : العسل.




الکذب فی قول بعض العرب : أَلَقَ الرجل یَأْلِقُ أَلْقاً فهو أَلِقٌ ، إذا انبسط لسانه بالکذب. وقال القتیبی : هو من الولق : الکذب ، فأبدل الواو همزة. وقد أخذه علیه ابن الأنباری ؛ لأن إبدال الهمزة من الواو المفتوحة لا یجعل أصلا یقاس علیه ، وإنما یتکلّم بما سمع منه. وفی الکذب ثلاث لغات : أَلْق وإِلْق ووَلْق. 


ألک

(ألک) - فی حدیث زید بن حارثة وأبیه وعمه : 

أَلِکْنِی إلی قومی وإن کنت نائیا

فإنی قطین البیت عند المشاعر

أی بلّغ رسالتی ، من الأَلُوکَةِ والمَأْلُکَة ، وهی الرّسالة. 


ألل

(ألل) (ه) فیه «عجب ربکم من إِلِّکَمْ وقنوطکم» الإِلُ شدة القنوط ، ویجوز أن یکون من رفع الصوت بالبکاء. یقال أَلَ یَئِلُ أَلًّا. قال أبو عبید المحدّثون یروونه بکسر الهمزة ، والمحفوظ عند أهل اللغة الفتح ، وهو أشبه بالمصادر. 

[ه] وفی حدیث الصدّیق لما عرض علیه کلام مسیلمة قال : «إن هذا لم یخرج من إِلٍ»أی من ربوبی ّة. والإِلّ بالکسر هو الله تعالی. وقیل الإِلّ هو الأصل الجیّد ، أی لم یجئ من الأصل الذی جاء منه القرآن. وقیل الإِلّ النّسب والقرابة. فیکون المعنی : إن هذا کلام غیر صادر عن مناسبة الحق والإدلاء بسبب بینه وبین الصّدق. 

[ه] ومنه حدیث لقیط «أنبئک بمثل ذلک. فی إِلِ الله» أی فی ربوبیّته وإلهیّته وقدرته. ویجوز أن یکون فی عهد الله ، من الإِلّ العهد.

(ه) ومنه حدیث أم زرع «وفیّ الإِلّ کریم الخلّ» أرادت أنها وفیّة العهد ، وإنما ذکّر لأنه ذهب به إلی معنی التّشبیه : أی هی مثل الرجل الوفی العهد. والإِلُ القرابة أیضا (1). 

ومنه حدیث علی «یخون العهد ویقطع الإِلَ».

(س) وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «أن امرأة سألت عن المرأة تحتلم ، فقالت لها عائشة رضی الله عنها : تربت یداک ، وأَلَّتْ (2) ، وهل تری المرأة ذلک» أَلَّتْ أی صاحت لما أصابها من شدّة 
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1- ومنه قوله تعالی : \i لا یَرْقُبُونَ فِی مُؤْمِنٍ (إِلًّا) وَلا ذِمَّةً\E أی قرابة ولا عهدا.

2- الضمیر فی ألت یرجع إلی عائشة ، وهی جملة معترضة. وقوله صاحت : أی عائشة.




هذا الکلام. وروی بضم الهمزة مع التشدید ، أی طعنت بالأُلَّةِ وهی الحربة العریضة النّصل ، وفیه بعد لأنه لا یلائم لفظ الحدیث. 

وفیه ذکر «إِلَال» هو بکسر الهمزة وتخفیف اللام الأولی : جبل عن یمین الإمام بعرفة. 


ألنجوج

(ألنجوج) (ه) فیه «مجامرهم الأَلَنْجُوج» هو العود الذی یتبخّر به. یقال أَلَنْجُوج ویلنجوج وأَلَنْجَج ، والألف والنون زائدتان ، کأنه یلجّ فی تضوّع رائحته وانتشارها. 


أله

(أله) (ه) فی حدیث وهیب بن الورد «إذا وقع العبد فی أُلْهَانِیَّة الربّ لم یجد أحدا یأخذ بقلبه» هو مأخوذ من إلاه ، وتقدیرها فعلانیة بالضم : یقول إِلَاهٌ بیّن الإِلَاهِیَّة والأُلْهَانِیَّة. وأصله من أَلِهَ یَأْلَهُ إذا تحیّر. یرید إذا وقع العبد فی عظمة الله تعالی وجلاله وغیر ذلک من صفات الربوبیة ، وصرف وهمه إلیها أبغض الناس حتی لا یمیل قلبه إلی أحد. 


ألی

(ألی) [ه] فیه «من یَتَأَلَ علی الله یکذّبه» أی من حکم علیه وحلف ، کقولک والله لیدخلنّ الله فلانا النار ولینجحنّ الله سعی فلان ، وهو من الأَلِیَّة : الیمین. یقال آلَی یُولِی إِیلَاء ، وتَأَلَّی یَتَأَلَّی تَأَلِّیاً ، والاسم الأَلِیَّة. 

(ه) ومنه الحدیث «ویل للمُتَأَلِّین من أمتی» یعنی الذین یحکمون علی الله ویقولون فلان فی الجنة وفلان فی النار. وکذلک حدیثه الآخر «من المُتَأَلِّی علی الله». 

وحدیث أنس رضی الله عنه «أن النبیّ صلی الله علیه وسلم آلَی من نسائه شهرا» أی حلف لا یدخل علیهنّ ، وإنما عدّاه بمن حملا علی المعنی وهو الامتناع من الدخول ، وهو یتعدّی بمن. وللإِیلَاء فی الفقه أحکام تخصه لا یسمی إیلاء دونها. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «لیس فی الإصلاح إِیلَاءٌ» أی أن الإیلاء إنما یکون فی الضّرار والغضب لا فی الرّضا والنفع. 

(ه) وفی حدیث منکر ونکیر «لا دریت ولا ائْتَلَیْتُ» أی ولا استطعت أن تدری.
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یقال ما آلُوهُ ، أی ما أستطیعه. وهو افتعلت منه. والمحدّثون یروونه «لا دریت ولا تلیت» (1) والصواب الأوّل.

[ه] ومنه الحدیث «من صام الدهر لا صام ولا أَلَّی» أی لا صام ولا استطاع أن یصوم ، وهو فعّل منه ، کأنه دعا علیه. ویجوز أن یکون إخبارا ، أی لم یصم ولم یقصّر من ألوت إذا قصّرت. قال الخطابی : رواه إبراهیم بن فراس ولا آل ، بوزن عال ، وفسّر بمعنی ولا رجع. قال : والصواب ألی مشددا ومخفّفا. یقال : أَلَّی الرجل وأَلِیَ إذا قصّر وترک الجهد. 

ومنه الحدیث «ما من وال إلّا وله بطانتان ؛ بطانة تأمره بالمعروف وتنهاه عن المنکر ، وبطانة لا تَأْلُوه خبالا» أی لا تقصر فی إفساد حاله. 

ومنه زواج علی رضی الله عنه ، قال النبی صلی الله علیه وسلم لفاطمة «ما یبکیک فما أَلَوْتُکِ ونفسی ، وقد أصبت لک خیر أهلی» أی ما قصّرت فی أمرک وأمری ، حیث اخترت لک علیا زوجا ، وقد تکرر فی الحدیث .. 

وفیه «تفکروا فی آلَاءِ الله ولا تتفکروا فی الله» الآلَاء النعم ، واحدها أَلاً بالفتح والقصر ، وقد تکسر الهمزة ، وهی فی الحدیث کثیرة. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «حتی أوری قبسا لقابس آلَاء الله». 

[ه] وفی صفة أهل الجنة «ومجامرهم الأُلُوَّة (2)» هو العود الذی یتبخّر به ، وتفتح همزته وتضم ، وهمزتها أصلیة ، وقیل زائدة. 

ومنه حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أنه کان یستجمر بالأُلُوَّة غیر مطرّاة». 
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1- فی الهروی : قال أبو بکر : هو غلط ، وصوابه أحد وجهین : أن یقال : لا دریت ولا ائتلیت ، أی ولا استطعت أن تدری. یقال : ما آلوه : أی ما أستطیعه ، وهو افتعلت منه. والثانی لا دریت ولا أتلیت ، یدعو علیه بألا تتلی إبله : أی لا یکون لها أولاد تتلوها أی تتبعها. والوجه الأول أجود. (انظر «تلا»).

2- قال الهروی : وأراها کلمة فارسیة عربت. قال أبو عبید : فیها لغتان : ألوّة وألوّة بفتح الهمزة وضمّها وتجمع الألوّة ألاویّة. قال الشاعر : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ)




(ه) وفیه «فتفل فی عین علیّ رضی الله عنه ومسحها بِأَلْیَة إبهامه» أَلْیَة الإبهام أصلها ، وأصل الخنصر الضّرّة.

ومنه حدیث البراء رضی الله عنه «السّجود علی أَلْیَتِیِ الکفّ» أراد ألیة الإبهام وضرّة الخنصر فغلّب کالعمرین والقمرین. 

وفی حدیث آخر «کانوا یجتبّون أَلَیَاتِ الغنم أحیاء» جمع الأَلْیَة وهی طرف الشاة. والجبّ القطع. 

ومنه الحدیث «لا تقوم الساعة حتی تضطرب أَلْیَات نساء دوس علی ذی الخلصة» ذو الخلصة بیت کان فیه صنم لدوس یسمی الخلصة. أراد لا تقوم الساعة حتی ترجع دوس عن الإسلام فتطوف نساؤهم بذی الخلصة وتضطرب أعجازهنّ فی طوافهنّ کما کن یفعلن فی الجاهلیة. 

وفیه «لا یقام الرجل من مجلسه حتی یقوم من إِلْیَةِ نفسه» أی من قبل نفسه من غیر أن یزعج أو یقام. وهمزتها مکسورة. وقیل أصلها ولیة فقلبت الواو همزة. 

(س) ومنه حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «کان یقوم له الرجل من إِلْیَتِهِ فما یجلس مجلسه» ویروی من لیته ؛ وسیذکر فی باب اللام. 

(ه) وفی حدیث الحج «ولیس ثَمّ طرد ، ولا إِلَیْکَ إِلَیْکَ» هو کما یقال الطّریق الطّریق ، ویفعل بین یدی الأمراء ، ومعناه تنحّ وأبعد. وتکریره للتأکید. 

(ه) وفی حدیث عمر «أنه قال لابن عباس رضی الله عنهم إنی قائل لک قولا وهو إِلَیْکَ» فی الکلام إضمار ، أی هو سرّ أفضیت به إلیک. 

(س) وفی حدیث ابن عمر «اللهم إِلَیْکَ» أی أشکو إلیک ، أو خذنی إلیک (س) ومنه حدیث الحسن «أنه رأی من قوم رعة سیئة فقال : اللهم إِلَیْکَ» أی اقبضنی إلیک ، والرّعة : ما یظهر من الخلق. 

(س) وفی الحدیث «والشرّ لیس إِلَیْکَ» أی لیس مما یتقرّب به إلیک ، کما یقول الرجل
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لصاحبه أنا منک وإِلَیْکَ ، أی التجائی وانتمائی إلیک. 

وفی حدیث أنس رضی الله عنه «أن النبی صلی الله علیه وسلم قال : «أما إن کل بناء وبال علی صاحبه إلّا ما لا إلّا ما لا» أی إلّا ما لا بدّ منه للإنسان من الکنّ الذی تقوم به الحیاة. 


ألین

(ألین) - فیه «ذکر حصن أَلْیُون» هو بفتح الهمزة وسکون اللام وضم الیاء ، اسم مدینة مصر قدیما ، فتحها المسلمون وسمّوها الفسطاط. فأما أَلْبُون بالباء الموحدة فمدینة بالیمن ، زعموا أنها ذات البئر المعطّلة والقصر المشید ، وقد تفتح الباء.


(باب الهمزة مع المیم) 


أمت

(أمت) (ه) فیه «إن الله تعالی حرّم الخمر فلا أَمْتَ فیها ، وإنما نهی عن السّکر والمسکر» لا أَمْتَ فیها أی لا عیب فیها. وقال الأزهری : بل معناه لا شکّ فیها ولا ارتیاب ، إنه من تنزیل رب العالمین. وقیل للشّک وما یرتاب فیه أَمْتٌ ؛ لأنّ الأَمْتَ الحزر والتّقدیر ، ویدخلهما الظّنّ والشّک. وقیل معناه لا هوادة فیها ولا لین ، ولکنّه حرّمها تحریما شدیدا ، من قولهم سار فلان سیرا لا أَمْتَ فیه ، أی لا وهن فیه ولا فتور. 



أمج

(أمج) - فی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «حتی إذا کان بالکدید ماء بین عسفان وأَمَج» أَمَج بفتحتین وجیم : موضع بین مکة والمدینة.



أمد

(أمد) (ه) فی حدیث الحجاج «قال للحسن : ما أَمَدُک؟ قال : سنتان لخلافة عمر» أراد أنه ولد لسنتین (1) من خلافته. وللإنسان أَمَدَانِ : مولده وموته. والأَمَدُ الغایة. 



أمر

(أمر) (ه) فیه «خیر المال مهرة مَأْمُورَةٌ» هی الکثیرة النّسل والنّتاج. یقال أَمَرَهُمُ الله فَأَمِرُوا ، أی کثروا. وفیه لغتان أَمَرَهَا فهی مَأْمُورَة ، وآمَرَهَا فهی مُؤْمَرَة. 

(س) ومنه حدیث أبی سفیان «لقد أَمِرَ أَمْرُ ابن أبی کبشة» أی کثر وارتفع شأنه ، یعنی النبی صلی الله علیه وسلم.
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1- فی الهروی : لسنتین بقیتا من خلافته. (9 - النهایة - 1)




(س) ومنه الحدیث «أن رجلا قال له : ما لی أری أَمْرَکَ یَأْمَرُ؟ فقال : والله لَیَأْمَرَنَ» ، أی لیزیدنّ علی ما تری. 

ومنه حدیث ابن مسعود «کنا نقول فی الجاهلیة قد أَمِرَ بنو فلان» أی کثروا. 

(ه) وفیه «أَمِیرِی من الملائکة جبریل» أی صاحب أمری وولیّی ، وکل من فزعت إلی مشاورته ومُؤَامَرَتِهِ فهو أَمِیرُک.

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «الرجال ثلاثة : رجل إذا نزل به أَمْرٌ ائْتَمَرَ رأیه» أی شاور نفسه وارتأی قبل مواقعة الأمر. وقیل المُؤْتَمِر الذی یهمّ بأمر یفعله. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر «لا یَأْتَمِرُ رشدا» أی لا یأتی برشد من ذات نفسه. ویقال لکل من فعل فعلا من غیر مشاورة : ائْتَمَر ، کأن نفسه أَمَرَتْهُ بشیء فَائْتَمَرَ لها ، أی أطاعها (1).

(س) وفیه «آمِرُوا النساء فی أنفسهن» أی شاوروهنّ فی تزویجهنّ. ویقال فیه وامرته ، ولیس بفصیح ، وهذا أمر ندب ولیس بواجب ، مثل قوله : البکر تستأذن. ویجوز أن یکون أراد به الثّیّب دون الأبکار ؛ فإنه لا بدّ من إذنهنّ فی النکاح ، فإن فی ذلک بقاء لصحبة الزّوج إذا کان بإذنها. 

(س) ومنه حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «آمِرُوا النّساء فی بناتهنّ» هو من جهة استطابة أنفسهنّ ، وهو أدعی للألفة ، وخوفا من وقوع الوحشة بینهما إذا لم یکن برضا الأم ، إذ البنات إلی الأمّهات أمیل ، وفی سماع قولهنّ أرغب ؛ ولأنّ الأم ربما علمت من حال بنتها الخافی عن أبیها أمرا لا یصلح معه النکاح ، من علّة تکون بها أو سبب یمنع من وفاء حقوق النکاح. وعلی نحو من هذا یتأوّل قوله «لا تزوّج البکر إلا بإذنها وإذنها سکوتها» لأنّها قد تستحی أن تفصح بالإذن وتظهر الرغبة فی النکاح ، فیستدلّ بسکوتها علی رضاها وسلامتها من الآفة. وقوله فی حدیث آخر «البکر تُسْتَأْذَنُ والأیّم تُسْتَأْمَرُ» لأن الإذن یعرف بالسکوت ، والأمر لا یعلم إلا بالنّطق. 

ومنه حدیث المتعة «فَآمَرَتْ نفسها» أی شاورتها واستأمرتها. 
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1- أنشد الهروی للنمر بن تولب : اعلما أنّ کلّ مؤتمر مخطئ فی الرأی أحیاناً




وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «أما إنّ له إِمْرَةً کلعقة الکلب ابنه» الإِمْرَة بالکسر الإِمَارَة. 

ومنه حدیث طلحة «لعلک ساءتک إِمْرَة ابن عمّک». 

وفی قول موسی للخضر علیهما السلام بالکسر : الأمر العظیم الشّنیع. وقیل العجب. 

ومنه حدیث ابن مسعود «ابعثوا بالهدی واجعلوا بینکم وبینه یوم أَمَار» الأَمَار والأَمَارَة : العلامة. وقیل الأَمَار جمع الأَمَارَة. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر «فهل للسفر أَمَارَة».

(س) وفی حدیث آدم علیه السلام «من یطع إِمَّرَة لا یأکل ثمرة» الإِمَّرَة بکسر الهمزة وتشدید المیم تأنیث الإِمَّر ، وهو الأحمق الضعیف الرأی الذی یقول لغیره مرنی بأمرک ، أی من یطع امرأة حمقاء یحرم الخیر. وقد تطلق الإِمَّرَة علی الرجل ، والهاء للمبالغة ، کما یقال رجل إمّعة. والإِمَّرَة أیضا النعجة ، وکنی بها عن المرأة کما کنی عنها بالشاة. 

وفیه ذکر «أَمَر» ، هو بفتح الهمزة والمیم : موضع من دیار غطفان خرج إلیه رسول الله صلی الله علیه وسلم لجمع محارب. 


أمع

(أمع) (ه) فیه «اغد عالما أو متعلّما ولا تکن إِمَّعَة» الإِمَّعَة بکسر الهمزة وتشدید المیم : الذی لا رأی له ، فهو یتابع کل أحد علی رأیه ، والهاء فیه للمبالغة. ویقال فیه إِمَّع أیضا. ولا یقال للمرأة إِمَّعَة ، وهمزته أصلیة ؛ لأنه لا یکون أفعل وصفا. وقیل هو الذی یقول لکل أحد أنا معک. 

ومنه حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «لا یکوننّ أحدکم إِمَّعَة ، قیل وما الإِمَّعَة؟ قال الذی یقول أنا مع الناس». 


أمم

(أمم) (ه) فیه «اتقوا الخمر فإنها أُمُ الخبائث» أی التی تجمع کل خبث. وإذا قیل أُمُ الخیر فهی التی تجمع کل خیر ، وإذا قیل أُمُ الشّرّ فهی التی تجمع کل شر.
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(س) وفی حدیث ثمامة «أنه أتی أُمّ منزله» أی امرأته ، أو من تدبّر أمر بیته من النساء. 

ومنه الحدیث «أنه قال لزید الخیل : نعم فتی إن نجا من أُمِ کلبة» هی الحمّی. 

(ه) وفی حدیث آخر «لم تضرّه أُمُ الصّبیان» یعنی الرّیح التی تعرض لهم ، فربما غشی علیهم منها. 

(ه) وفیه «إن أطاعوهما - یعنی أبا بکر وعمر رضی الله عنهما - فقد رشدوا ورشدت أُمُّهُمْ» أراد بالأُمِ الأُمَّة. وقیل هو نقیض قولهم هوت أُمُّهُ ، فی الدعاء علیه. 

(س) وفی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «أنه قال لرجل لا أُمَ لک» هو ذمّ وسبّ ، أی أنت لقیط لا تعرف لک أم. وقیل قد یقع مدحا بمعنی التّعجّب منه ، وفیه بعد. 

وفی حدیث قس بن ساعدة «أنه یبعث یوم القیامة أُمَّةً وحده» الأُمَّة الرجل المنفرد بدین ، کقوله تعالی «إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّةً قانِتاً لِلَّهِ». 

(ه) وفیه «لو لا أنّ الکلاب أُمَّة تسبّح لأمرت بقتلها» یقال لکل جیل من الناس والحیوان أمة. 

(ه) وفیه «إن یهود بنی عوف أُمَّة من المؤمنین» یرید أنهم بالصّلح الذی وقع بینهم وبین المؤمنین کجماعة منهم ، کلمتهم وأیدیهم واحدة. 

وفیه «إنّا أُمَّة أُمِّیَّة لا نکتب ولا نحسب» أراد أنهم علی أصل ولادة أمّهم لم یتعلموا الکتابة والحساب ، فهم علی جبلّتهم الأولی. وقیل الأُمِّی الذی لا یکتب. 

(ه) ومنه الحدیث «بعثت إلی أُمَّةٍ أُمِّیَّة» قیل للعرب : الأُمِّیُّون ؛ لأن الکتابة کانت فیهم عزیزة أو عدیمة. ومنه قوله تعالی (بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولاً مِنْهُمْ).

(ه) وفی حدیث الشّجاج «فی الآمَّةِ ثلث الدیة». 

(ه) وفی حدیث آخر «المَأْمُومَةُ» وهما الشّجّة التی بلغت أم الرأس ، وهی الجلدة التی تجمع الدماغ. یقال رجل أَمِمٌ ومَأْمُوم. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث.
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(س) وفی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «من کانت فترته إلی سنّة فَلِأَمٍ ما هو» أی قصد الطریق المستقیم ، یقال أَمَّهُ یَؤُمُّهُ أَمّاً ، وتَأَمَّمَهُ وتیمّمه. ویحتمل أن یکون الأَمُ ، أقیم مقام المأموم ، أی هو علی طریق ینبغی أن یقصد ، وإن کانت الروایة بضم الهمزة فإنه یرجع إلی أصله ما هو بمعناه. 

(ه) ومنه الحدیث «کانوا یَتَأَمَّمُون شرار ثمارهم فی الصدقة» أی یتعمّدون ویقصدون. ویروی «یتیمّمون» ، وهو بمعناه. 

ومنه حدیث کعب بن مالک رضی الله عنه «وانطلقت أَتَأَمَّمُ رسول الله صلی الله علیه وسلم». 

(ه) وفی حدیث کعب «ثم یؤمر بِأَمِ الباب علی أهل النار فلا یخرج منهم غمّ أبدا» أی یقصد إلیه فیسدّ علیهم. 

(س) وفی حدیث الحسن «لا یزال أمر هذه الأمة أَمَماً ما ثبتت الجیوش فی أماکنها» الأَمَم : القرب ، والیسیر. 


أمن

(أمن) - فی أسماء الله تعالی «الْمُؤْمِنُ» هو الذی یصدق عباده وعده : فهو من الإِیمَانِ : التّصدیق ، أو یُؤَمِّنُهُمْ فی القیامة من عذابه ، فهو من الأَمَان ، والأَمْن ضدّ الخوف. 

(ه) وفیه «نهران مُؤْمِنَانِ ونهران کافران ، أما المؤمنان فالنّیل والفرات ، وأما الکافران فدجلة ونهر بلخ» جعلهما مؤمنین علی التّشبیه ، لأنهما یفیضان علی الأرض فیسقیان الحرث بلا مؤونة وکلفة ، وجعل الآخرین کافرین لأنهما لا یسقیان ولا ینتفع بهما إلّا بمؤونة وکلفة ، فهذان فی الخیر والنّفع کالمؤمنین ، وهذان فی قلّة النفع کالکافرین. 

(س) ومنه الحدیث «لا یزنی الزانی وهو مُؤْمِنٌ» قیل معناه النّهی وإن کان فی صورة الخبر. والأصل حذف الیاء من یزنی ، أی لا یزن المؤمن ولا یسرق ولا یشرب» فإنّ هذه الأفعال لا تلیق بالمؤمنین. وقیل هو وعید یقصد به الردع ، کقوله صلی الله علیه وسلم «لا إِیمَانَ لمن لا أمانة له» «والمسلم من سلم المسلمون من لسانه ویده». وقیل معناه لا یزنی وهو کامل الإیمان. وقیل : معناه إن الهوی یغطّی الإیمان ، فصاحب الهوی لا یری إلّا هواه ولا ینظر إلی إیمانه النّاهی له عن ارتکاب
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الفاحشة ، فکأن الإیمان فی تلک الحالة قد انعدم. وقال ابن عباس رضی الله عنهما «الإِیمَانُ نَزِهٌ فإذا أذنب العبد فارقه». 

(س) ومنه الحدیث الآخر «إذا زنی الرجل خرج منه الإِیمَانُ فکان فوق رأسه کالظّلّة ، فإذا أقلع رجع إلیه الإیمان» وکل هذا محمول علی المجاز ونفی الکمال دون الحقیقة فی رفع الإیمان وإبطاله. 

وفی حدیث الجاریة «أعتقها فإنها مُؤْمِنَةٌ» إنما حکم بإیمانها بمجرّد سؤاله إیّاها أین الله وإشارتها إلی السماء ، وقوله لها من أنا فأشارت إلیه وإلی السماء ، تعنی أنت رسول الله. وهذا القدر لا یکفی فی ثبوت الإسلام والإیمان دون الإقرار بالشهادتین والتّبرّؤ من سائر الأدیان. وإنما حکم بذلک لأنه صلی الله علیه وسلم رأی منها أمارة الإسلام ، وکونها بین المسلمین وتحت رقّ المسلم. وهذا القدر یکفی علما لذلک ، فإن الکافر إذا عرض علیه الإسلام لم یقتصر منه علی قوله إنی مسلم حتی یصف الإسلام بکماله وشرائطه ، فإذا جاءنا من نجهل حاله فی الکفر والإیمان ، فقال إنی مسلم قبلناه ، فإذا کان علیه أمارة الإسلام من هیأة وشارة : أی حسن ودار کان قبول قوله أولی ، بل نحکم علیه بالإسلام وإن لم یقل شیئا. 

وفیه «ما من نبیّ إلا أعطی من الآیات ما مثله آمَنَ علیه البشر ، وإنما کان الذی أوتیته وحیا أوحاه الله إلیّ» أی آمنوا عند معاینة ما آتاهم الله من الآیات والمعجزات. وأراد بالوحی إعجاز القرآن الذی خصّ به ، فإنه لیس شیء من کتب الله تعالی المنزّلة کان معجزا إلا القرآن. 

(ه) وفی حدیث عقبة بن عامر «أسلم الناس وآمَنَ عمرو بن العاص» کأنّ هذا إشارة إلی جماعة آمنوا معه خوفا من السیف ، وأن عمرا کان مخلصا فی إیمانه. وهذا من العامّ الذی یراد به الخاصّ. 

وفی الحدیث «النّجوم أَمَنَةُ السماء ، فإذا ذهبت النجوم أتی السّماء ما توعد ، وأنا أَمَنَةٌ لأصحابی ، فإذا ذهبت أتی أصحابی ما یوعدون ، وأصحابی أَمَنَةٌ لأمّتی ، فإذا ذهب أصحابی أتی أمّتی ما توعد» أراد بوعد السماء انشقاقها وذهابها یوم القیامة. وذهاب النّجوم تکویرها وانکدارها وإعدامها. وأراد بوعد أصحابه ما وقع بینهم من الفتن. وکذلک أراد بوعد الأمة. والإشارة فی الجملة
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إلی مجیء الشّر عند ذهاب أهل الخیر ، فإنه لما کان بین أظهرهم کان یبیّن لهم ما یختلفون فیه ، فلما توفّی جالت الآراء واختلفت الأهواء ، فکان الصحابة رضی الله عنهم یسندون الأمر إلی الرسول صلی الله علیه وسلم فی قول أو فعل أو دلالة حال ، فلما فقد قلّت الأنوار وقویت الظّلم. وکذلک حال السماء عند ذهاب النّجوم. والأَمَنَةُ فی هذا الحدیث جمع أَمِین وهو الحافظ.

وفی حدیث نزول المسیح علیه السلام «وتقع الأَمَنَةُ فی الأرض» الأَمَنَة هاهنا الأمن ، کقوله تعالی «إذ یغشاکم النُّعاسُ أَمَنَةً مِنْهُ» یرید أن الأرض تمتلئ بالأمن فلا یخاف أحد من الناس والحیوان.

(ه) وفی الحدیث «المؤذّن مُؤْتَمِنٌ» [مُؤْتَمَنٌ](1) القوم : الذی یثقون إلیه ویتّخذونه أمینا حافظا. یقال اؤْتُمِنَ الرجل فهو مُؤْتَمَنٌ ، یعنی أن المؤذّن أَمِین الناس علی صلاتهم وصیامهم. 

وفیه «المجالس بالأَمَانَة» هذا ندب إلی ترک إعادة ما یجری فی المجلس من قول أو فعل ، فکأنّ ذلک أمانة عند من سمعه أو رآه. والأَمَانَةُ تقع علی الطّاعة والعبادة والودیعة والثقة والأمان ، وقد جاء فی کل منها حدیث. 

(ه) وفیه «الأَمَانَةُ غنی» أی سبب الغنی. ومعناه أن الرجل إذا عرف بها کثر معاملوه فصار ذلک سببا لغناه. 

وفی حدیث أشراط الساعة «والأَمَانَةُ مغنما» أی یری من فی یده أمانة أن الخیانة فیها غنیمة قد غنمها. 

وفیه «الزرع أَمَانَةٌ والتّاجر فاجر» جعل الزّرع أمانة لسلامته من الآفات التی تقع فی التّجارة من التّزیّد فی القول والحلف وغیر ذلک.

(س) وفیه «أستودع الله دینک وأَمَانَتَکَ» أی أهلک ومن تخلّفه بعدک منهم ، ومالک الذی تودعه وتستحفظه أمینک ووکیلک. 

(س) وفیه «من حلف بِالْأَمَانَةِ فلیس منّا» یشبه أن تکون الکراهة فیه لأجل أنه أمر أن یحلف بأسماء الله وصفاته. والأَمَانَةُ أمر من أموره ، فنهوا عنها من أجل التّسویة بینها وبین أسماء 
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1- الزیادة من اللسان.




الله تعالی ، کما نهوا أن یحلفوا بآبائهم. وإذا قال الحالف : وأمانة الله کانت یمینا عند أبی حنیفة ، والشافعیّ رضی الله عنهما لا یعدّها یمینا. 


أمه

(أمه) (ه) فی حدیث الزّهریّ «من امتحن فی حدّ فَأَمِهَ ثم تبرّأ فلیست علیه عقوبة» أَمِهَ : أی أقرّ ، ومعناه أن یعاقب لیقرّ فإقراره باطل. قال أبو عبید : ولم أسمع الأمه بمعنی الإقرار إلا فی هذا الحدیث (1). وقال الجوهری : هی لغة غیر مشهورة. 

(آمِینُ) (ه) فیه «آمِینُ خاتم رب العالمین» یقال آمِینُ وأَمِین بالمد والقصر ، والمد أکثر ، أی أنه طابع الله علی عباده ، لأن الآفات والبلایا تدفع به ، فکان کخاتم الکتاب الذی یصونه ویمنع من فساده وإظهار ما فیه ، وهو اسم مبنیّ علی الفتح ، ومعناه اللهم استجب لی. وقیل معناه : کذلک فلیکن ، یعنی الدعاء. یقال أَمَّنَ فلان یُؤَمِّنُ تَأْمِیناً. 

(ه) وفیه «آمِینُ درجة فی الجنة» أی أنها کلمة یکتسب بها قائلها درجة فی الجنة. 

وفی حدیث بلال رضی الله عنه «لا تسبقنی بِآمِین» یشبه أن یکون بلال کان یقرأ الفاتحة فی السکتة الأولی من سکتتی الإمام ، فرّبما یبقی علیه منها شیء ورسول الله صلی الله علیه وسلم قد فرغ من قراءتها ، فاستمهله بلال فی التَّأْمِینِ بقدر ما یتم فیه بقیّة السورة حتی ینال برکة موافقته فی التأمین. 


إما لا

(إما لا) (س) فی حدیث بیع الثمر «إِمَّا لَا فلا تبایعوا حتی یبدو صلاح الثمر» هذه الکلمة ترد فی المحاورات کثیرا ، وقد جاءت فی غیر موضع من الحدیث ، وأصلها إن وما ولا ، فأدغمت النون فی المیم ، وما زائدة فی اللفظ لا حکم لها. وقد أمالت العرب لا إمالة خفیفة ، والعوام یشبعون إمالتها فتصیر ألفها یاء وهو خطأ. ومعناها إن لم تفعل هذا فلیکن هذا. 

ص: 72







1- زاد الهروی من کلام أبی عبید : والأمة فی غیر هذا : النسیان.





(باب الهمزة مع النون) 


أنب

(أنب) (س) فی حدیث طلحة رضی الله عنه «أنه قال : لمّا مات خالد بن الولید استرجع عمر رضی الله عنهما ، فقلت : یا أمیر المؤمنین. 

ألا أراک بعید الموت تندبنی 

وفی حیاتی ما زوّدتنی زادی 

فقال عمر : لا تُؤَنِّبْنِی» التَّأْنِیب : المبالغة فی التّوبیخ والتّعنیف. 

(س) ومنه حدیث الحسن بن علی لمّا صالح معاویة رضی الله عنهم «قیل له : سوّدت وجوه المؤمنین فقال : لا تُؤَنِّبْنِی». 

(س) ومنه حدیث توبة کعب بن مالک «ما زالوا یُؤَنِّبُونَنِی». 

(س) وفی حدیث خیفان «أهل الأَنَابِیب» هی الرّماح ، واحدها أُنْبُوبٌ ، یعنی المطاعین بالرّماح. 



أنبجان

(أنبجان) (س) فیه «ائتونی بِأَنْبِجَانِیَّة أبی جهم» المحفوظ بکسر الباء ویروی بفتحها. یقال کساء أَنْبِجَانِیّ منسوب إلی منبج المدینة المعروفة ، وهی مکسورة الباء ، ففتحت فی النسب وأبدلت المیم همزة. وقیل إنها منسوبة إلی موضع اسمه أَنْبِجَان ، وهو أشبه ؛ لأن الأوّل فیه تعسّف ، وهو کساء یتّخذ من الصّوف وله خمل ولا علم له ، وهی من أدون الثّیاب الغلیظة ، وإنما بعث الخمیصة إلی أبی جهم لأنه کان أهدی للنبی صلی الله علیه وسلم خمیصة ذات أعلام ، فلما شغلته فی الصلاة قال ردّوها علیه وأتونی بأنبجانیّته. وإنما طلبها منه لئلا یؤثّر ردّ الهدیة فی قلبه. والهمزة فیها زائدة فی قول. 



أنث

(أنث) (ه) فی حدیث النّخعیّ «کانوا یکرهون المُؤَنَّث من الطّیب ولا یرون بذکورته بأسا» المُؤَنَّث طیب النّساء وما یلوّن الثیاب ، وذکورته ما لا یلوّن کالمسک والعود والکافور. 

وفی حدیث المغیرة «فضل مِئْنَاث» المِئْنَاث الّتی تلد الإِنَاث کثیرا ، کالمذکار الّتی تلد الذکور. 



أنج

(أنج) (س) فی حدیث سلمان «أهبط آدم علیه السلام من الجنة وعلیه إکلیل ، فتحاتّ
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منه عود الأُنْجُوج» هو لغة فی العود الذی یتبخّر به ، والمشهور فیه ألنجوج ویلنجوج. وقد تقدم. 


أنح

(أنح) (ه) فی حدیث عمر رضی الله عنه «أنه رأی رجلا یَأْنِحُ ببطنه» أی یقلّه مثقلا به ، من الأُنُوح وهو صوت یسمع من الجوف معه نفس وبهر ونهیج یعتری السّمین من الرجال. یقال أَنَحَ یَأْنِحُ أُنُوحاً فهو أَنُوح.


أندر

(أندر) (س) فیه «کان لأیّوب علیه السلام أَنْدَرَان» الأَنْدَر : البیدر ، وهو الموضع الذی یداس فیه الطّعام بلغة الشام. والأَنْدَر أیضا صبرة من الطّعام ، وهمزة الکلمة زائدة.


أندروردیة

(أندروردیة) (س) فی حدیث علی رضی الله عنه «أنه أقبل وعلیه أَنْدَرْوَرْدِیة» قیل هی نوع من السّراویل مشمّر فوق التّبّان یغطّی الرّکبة. واللفظة أعجمیة. 

ومنه حدیث سلمان رضی الله عنه «أنه جاء من المدائن إلی الشام وعلیه کساء أَنْدَرْوَرْد کأنّ الأول منسوب إلیه. 


أندرم

(أندرم) فی حدیث عبد الرحمن بن یزید «وسئل کیف یسلّم علی أهل الذمة فقال قل أَنْدَرَایْنِم» قال أبو عبید : هذه کلمة فارسیة معناها أأدخل. ولم یرد أن یخصّهم بالاستئذان بالفارسیة ولکنّهم کانوا مجوسا فأمره أن یخاطبهم بلسانهم. والذی یراد منه أنه لم یذکر السّلام قبل الاستئذان ، ألا تری أنه لم یقل السلام علیکم أندراینم. 


أنس

(أنس) - فی حدیث هاجر وإسماعیل «فلما جاء إسماعیل علیه السلام کأنه آنَسَ شیئا» أی أبصر ورأی شیئا لم یعهده. یقال آنَسْتُ منه کذا : أی علمت ، واسْتَأْنَسْتُ : أی استعلمت. 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «کان إذا دخل داره اسْتَأْنَسَ وتکلّم» أی استعلم وتبصّر قبل الدخول. 

ومنه الحدیث «ألم تر الجنّ وإبلاسها ، ویأسها من بعد إِینَاسِهَا» أی أنها یئست مما کانت تعرفه وتدرکه من استراق السّمع ببعثة النبی صلی الله علیه وسلم. 

ومنه حدیث نجدة الحروریّ وابن عباس «حتی یُؤْنَسَ منه الرشد» أی یعلم منه کمال العقل وسداد الفعل وحسن التّصرّف. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفیه «أنه نهی عن الحمر الإِنْسِیَّة یوم خیبر» یعنی التی تألف البیوت. والمشهور فیها
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کسر الهمزة منسوبة إلی الإِنْس وهم بنو آدم ، الواحد إِنْسِیّ. وفی کتاب أبی موسی ما یدل علی أن الهمزة مضمومة ، فإنه قال : هی التی تألف البیوت والأُنْس ، وهو ضدّ الوحشة ، والمشهور فی ضدّ الوحشة الأُنْس بالضمّ ، وقد جاء فیه الکسر قلیلا. قال ورواه بعضهم بفتح الهمزة والنون ، ولیس بشیء. قلت : إن أراد أن الفتح غیر معروف فی الروایة فیجوز ، وإن أراد أنه لیس بمعروف فی اللغة فلا ، فإنه مصدر أَنِسْتُ به آنَسُ أَنَساً وأَنَسَةً. 

وفیه «لو أطاع الله الناس فی الناس لم یکن ناس» قیل معناه أن الناس إنما یحبّون أن یولد لهم الذّکران دون الإناث ، ولو لم یکن الإناث ذهبت النّاس. ومعنی أطاع : استجاب دعاءهم.

وفی حدیث ابن صیاد «قال النبی صلی الله علیه وسلم ذات یوم : انطلقوا بنا إلی أُنَیْسَیَان قد رابنا شأنه» هو تصغیر إِنْسَان جاء شاذّا علی غیر قیاس ، وقیاس تصغیره أُنَیْسَان.


أنف

(أنف) (ه) فیه «المؤمنون هیّنون لیّنون کالجمل الأَنِف» أی المَأْنُوف ، وهو الذی عقر الخشاش أنفه فهو لا یمتنع علی قائده للوجع الذی به. وقیل الأَنِفُ الذّلول. یقال أَنِفَ البعیر یَأْنَفُ أَنَفاً فهو أَنِفٌ إذا اشتکی أنفه من الخشاش. وکان الأصل أن یقال مَأْنُوف لأنه مفعول به ، کما یقال مصدور ومبطون للذی یشتکی صدره وبطنه. وإنما جاء هذا شاذّا ، ویروی کالجمل الآنِفِ بالمدّ ، وهو بمعناه. 

وفی حدیث سبق الحدث فی الصلاة «فلیأخذ بِأَنْفِهِ ویخرج» إنما أمره بذلک لیوهم المصلین أنّ به رعافا ، وهو نوع من الأدب فی ستر العورة وإخفاء القبیح ، والکنایة بالأحسن عن الأقبح ، ولا یدخل فی باب الکذب والرّیاء ، وإنما هو من باب التّجمّل والحیاء وطلب السلامة من الناس. 

[ه] وفیه «لکل شیء أُنْفَةٌ وأُنْفَةُ الصلاة التّکبیرة الأولی» أُنْفَةُ الشیء : ابتداؤه ، هکذا روی بضم الهمزة. قال الهروی : والصحیح بالفتح. 

[ه] وفی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «إنما الأمر أُنُفٌ» أی مُسْتَأْنَفٌ اسْتِئْنَافاً من غیر أن یکون سبق به سابق قضاء وتقدیر ، وإنما هو [مقصور](1) علی اختیارک ودخولک فیه. 
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1- الزیادة من الهروی.




قال الأزهری : اسْتَأْنَفْتُ الشیء إذا ابتدأته ، وفعلت الشیء آنفا ، أی فی أول وقت یقرب منی. 

(ه) ومنه الحدیث «أنزلت علیّ سورة آنِفاً» أی الآن. وقد تکررت هذه اللفظة فی الحدیث.

[ه] ومنه حدیث أبی مسلم الخولانی «ووضعها فی أُنُفٍ من الکلإ وصفو من الماء» الأُنُف - بضم الهمزة والنون - : الکلأ الذی لم یرع ولم تطأه الماشیة. 

وفی حدیث معقل بن یسار «فحمی من ذلک أَنَفاً» یقال أَنِفَ من الشیء یَأْنَفُ أَنَفاً إذا کرهه وشرفت نفسه عنه ، وأراد به هاهنا أخذته الحمیّة من الغیرة والغضب. وقیل هو أَنْفاً بسکون النون للعضو ، أی اشتدّ غیظه وغضبه ، من طریق الکنایة ، کما یقال للمتغیّظ ورم أَنْفُهُ : 

(ه) وفی حدیث أبی بکر فی عهده إلی عمر رضی الله عنهما بالخلافة «فکلّکم ورم أَنْفُهُ» أی اغتاظ من ذلک ، وهو من أحسن الکنایات ، لأنّ المغتاظ یرم أَنْفُهُ ویحمر.

(ه) ومنه حدیثه الآخر «أما إنک لو فعلت ذلک لجعلت أَنْفَکَ فی قفاک» یرید أعرضت عن الحق وأقبلت علی الباطل. وقیل أراد إنک تقبل بوجهک علی من وراءک من أشیاعک فتؤثرهم ببرّک.


أنق

(أنق) - فی حدیث قزعة مولی زیاد «سمعت أبا سعید یحدّث عن رسول الله صلی الله علیه وسلم بأربع فَآنَقْنَنِی» أی أعجبننی. والأَنَق بالفتح الفرح والسرور ، والشیء الأَنِیق المعجب. والمحدّثون یروونه أَیْنَقْنَنِی ، ولیس بشیء. وقد جاء فی صحیح مسلم : «لا أَیْنَقُ بحدیثه» أی لا أعجب (1) ، وهی کذا تروی. 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «إذا وقعت فی آل حم وقعت فی روضات أَتَأَنَّقُ فیهن» أی أعجب بهنّ ، وأستلذ قراءتهن ، وأتتبّع محاسنهنّ. 

(ه) ومنه حدیث عبید بن عمیر «ما من عاشیة أطول أَنَقاً ولا أبعد شبعا من طالب العلم» أی أشد إعجابا واستحسانا ومحبة ورغبة. والعاشیة من العشاء وهو الأکل فی اللیل. 
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1- قال الهروی : ومن أمثالهم : لیس المتعلق (کالمُتَأَنِّقِ). ومعناه : لیس القانع بالعلقة - وهی البلغة - کالذی لا یقنع إلا (بِآنِقِ) الأشیاء : أی بأعجبها.




وفی کلام علیّ رضی الله عنه «ترقّیت إلی مرقاة یقصر دونها الأَنُوق» هی الرّخمة لأنها تبیض فی رؤس الجبال والأماکن الصعبة فلا یکاد یظفر بها. 

ومنه حدیث معاویة «قال له رجل افرض لی ، قال : نعم ، قال : ولولدی ، قال : لا ، قال : ولعشیرتی ، قال : لا ، ثم تمثل بقول الشاعر : 

طلب الأبلق العقوق فلما

لم یجده أراد بیض الأَنُوق 

العقوق : الحامل من النوق ، والأبلق من صفات الذّکور ، والذّکر لا یحمل ، فکأنه قال : طلب الذّکر الحامل وبیض الأَنُوق ، مثل یضرب للذی یطلب المحال الممتنع. ومنه المثل «أعزّ من بیض الأَنُوق ، والأبلق العقوق»


أنک

(أنک) (س) فیه «من استمع إلی حدیث قوم وهم له کارهون صبّ فی أذنه الآنُکُ» هو الرّصاص الأبیض. وقیل الأسود. وقیل هو الخالص منه. ولم یجیء علی أفعل واحدا غیر هذا. فأما أشدّ فمختلف فیه هل هو واحد أو جمع. وقیل یحتمل أن یکون الآنُک فاعلا لا أفعلا ، وهو أیضا شاذ.

ومنه الحدیث الآخر «من جلس إلی قینة لیسمع منها صبّ فی أذنیه الآنُک یوم القیامة» وقد تکرر ذکره فی الحدیث.


أنکلس

(أنکلس) - فی حدیث علیّ رضی الله عنه «أنه بعث إلی السّوق فقال : لا تأکلوا الأَنْکَلِیس» هو بفتح الهمزة وکسرها : سمک شبیه بالحیّات ردیء الغذاء ، وهو الذی یسمی المارماهی. وإنما کرهه لهذا لا لأنه حرام. هکذا یروی الحدیث عن علی رضی الله عنه. ورواه الأزهری عن عمار وقال : «الأنقلیس» بالقاف لغة فیه. 


أنن

(أنن) - فیه «قال المهاجرون : یا رسول الله إن الأنصار قد فضلونا ، إنهم آوونا وفعلوا بنا وفعلوا ، فقال. تعرفون ذلک لهم؟ ، قالوا : نعم ، قال : فَإِنَ ذلک» هکذا جاء مقطوع الخبر. ومعناه أن اعترافکم بصنیعهم مکافأة منکم لهم. 

ومنه حدیثه الآخر «من أزلّت إلیه نعمة فلیکافئ بها فإن لم یجد فلیظهر ثناء حسنا فَإِنَ ذلک».
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(س) ومنه الحدیث «أنه قال لابن عمر رضی الله عنهما فی سیاق کلام وصفه به : إِنَ عبد الله إِنَ عبد الله» وهذا وأمثاله من اختصاراتهم البلیغة وکلامهم الفصیح. 

(س) ومثله حدیث لقیط بن عامر «ویقول ربک عزوجل وإِنَّه» أی وإنّه کذلک ، أو إنه علی ما تقول ، وقیل إِنَ بمعنی نعم ، والهاء للوقف. 

(س) ومنه حدیث فضالة بن شریک «أنه لقی ابن الزبیر : فقال : إن ناقتی قد نقب خفّها فاحملنی ، فقال : ارقعها بجلد واخصفها بهلب وسر بها البردین ، فقال فضالة : إنما أتیتک مستحملا لا مستوصفا ، لا حمل الله ناقة حملتنی إلیک. فقال ابن الزبیر : إِنَ وراکبها» أی نعم مع راکبها. 

وفی حدیث رکوب الهدی «قال له ارکبها ، قال إنها بدنة فکرّر علیه القول ، فقال ارکبها وإِنْ» أی وإن کانت بدنة. وقد جاء مثل هذا الحذف فی الکلام کثیرا. 


أنا

(أنا) - فی حدیث غزوة حنین «اختاروا إحدی الطائفتین إما المال وإما السّبی ، وقد کنت اسْتَأْنَیْتُ بکم» أی انتظرت وتربّصت یقال أَنَیْتُ ، وأَنَّیْتُ ، وتَأَنَّیْتُ ، واسْتَأْنَیْتُ. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه قال لرجل جاء یوم الجمعة یتخطّی رقاب الناس : آذیت وآنَیْت» أی آذیت الناس بتخطّیک ، وأخّرت المجئ وأبطأت. 

[ه] وفی حدیث الحجاب بکسر الهمزة والقصر : النّضج. 

وفی حدیث الهجرة «هل أَنَی الرّحیل» أی حان وقته. تقول أَنَی یَأْنِی. وفی روایة هل آنَ الرحیل : أی قرب.

(س) وفیه «أن رسول الله صلی الله علیه وسلم أمر رجلا أن یزوّج ابنته من جلیبیب ، فقال : حتی أشاور أمّها ، فلما ذکره لها قالت : حلقا ، ألجلیبیب إِنِیه ، لا ، لعمر الله» قد اختلف فی ضبط هذه اللفظة اختلافا کثیرا ، فرویت بکسر الهمزة والنون وسکون الیاء وبعدها هاء ، ومعناها أنها لفظة تستعملها العرب فی الإنکار ، یقول القائل جاء زید ، فتقول أنت : أزید نیه ، وأ زیدٌ إِنِیه کأنک استبعدت مجیئه. وحکی سیبویه أنه قیل لأعرابی سکن البلد : أتخرج إذا أخصبت البادیة؟ فقال : أأنا إِنِیه؟ یعنی أتقولون لی هذا القول وأنا معروف بهذا الفعل ، کأنه أنکر استفهامهم إیاه. ورویت أیضا بکسر الهمزة وبعدها باء ساکنة ثم نون مفتوحة ، وتقدیرها أَلِجُلَیْبِیب ابنتی؟ فأسقطت
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الیاء ووقفت علیها بالهاء. قال أبو موسی : وهو فی مسند أحمد بن حنبل بخط أبی الحسن بن الفرات ، وخطّه حجة ، وهو هکذا معجم مقید فی مواضع. ویجوز أن لا یکون قد حذف الیاء وإنما هی ابنة نکرة ، أی أتزوّج جلیبیبا ببنت؟ تعنی أنه لا یصلح أن یزوّج ببنت ، إنما یزوّج مثله بأمة استنقاصا له. وقد رویت مثل هذه الروایة الثالثة بزیادة ألف ولام للتعریف : أی ألجلیبیب الابنة. ورویت ألجلیبیب الأَمَة؟ ترید الجاریة ، کنایة عن بنتها. ورواه بعضهم أمیة ، أو آمنة علی أنه اسم البنت. 


(باب الهمزة مع الواو) 


أوب

(أوب) - فیه «صلاة الأَوَّابِین حین ترمض الفصال» الأَوَّابِین جمع أَوَّاب ، وهو الکثیر الرجوع إلی الله تعالی بالتوبة. وقیل هو المطیع. وقیل المسبّح ، یرید صلاة الضحی عند ارتفاع النهار وشدة الحر. وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 

(س) ومنه دعاء السفر «توبا توبا (1) لربّنا أَوْباً» أی توبا راجعا مکرّرا. یقال منه آبَ أَوْباً فهو آئِبٌ.

ومنه الحدیث الآخر «آئِبُون تائبون» وهو جمع سلامة لِآئِب. وقد تکرر فی الحدیث. وجاءوا من کل أَوْبٍ ، أی من کل مَآبٍ ومستقرّ. 

(س) ومنه حدیث أنس رضی الله عنه «فَآبَ إلیه ناس» أی جاءوا إلیه من کل ناحیة. 

(س) وفیه «شغلونا عن الصلاة حتی آبَتِ الشمس» أی غربت ، من الأَوْب : الرجوع ، لأنها ترجع بالغروب إلی الموضع الذی طلعت منه ، ولو استعمل ذلک فی طلوعها لکان وجها لکنه لم یستعمل. 



أود

(أود) - فی صفة عائشة أباها رضی الله عنهما «وأقام أَوَدَهُ بثقافه» الأَوَد العوج ، والثقاف : تقویم المعوجّ.

(س) ومنه حدیث نادبة عمر «وا عمراه ، أقام الأَوَدَ وشفی العمد» وقد تکرر فی الحدیث.
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1- فی ا ، اللسان : توبا ، مرة واحدة.





أور

(أور) - فی کلام علیّ رضی الله عنه «فإن طاعة الله حرز من أُوَار نیران موقدة» الأُوَار بالضم : حرارة النار والشمس والعطش. 

(س) وفی حدیث عطاء «أبْشِری أَوْرَی شَلَم بِرَاکِبِ الْحِمَارِ» یرید بیتَ المقدس. قال الأعشی : 

وقد طفت للمال آفاقه 

عمان فحمص فَأَوْرَی شَلَم 

والمشهور أَوْرَی شَلَّم بالتشدید ، فخفّفه للضرورة ، وهو اسم بیت المقدس. ورواه بعضهم بالسین المهملة وکسر اللام کأنه عرّبه وقال : معناه بالعبرانیة بیت السلام. وروی عن کعب أن الجنة فی السماء السابعة بمیزان بیت المقدس والصخرة ، ولو وقع حجر منها وقع علی الصخرة ، ولذلک دعیت أَوْرَشَلَّم ، ودعیت الجنة دار السلام. 


أوس

(أوس) (س) فی حدیث قیلة «رب آسِنِی لما أمضیت» أی عوّضنی. والأَوْس العوض والعطیة ، وقد تقدم. ویروی «رب أثبنی» من الثواب. 


أوق

(أوق) (س) فیه «لا صدقة فی أقل من خمس أَوَاقٍ» الأَوَاقِیّ جمع أُوقِیَّة ، بضم الهمزة وتشدید الیاء ، والجمع یشدّد ویخفف ، مثل أثفیّة وأثافیّ وأثاف ، وربما یجیء فی الحدیث وقیّة ، ولیست بالعالیة ، وهمزتها زائدة. وکانت الأُوقِیَّة قدیما عبارة عن أربعین درهما ، وهی فی غیر الحدیث نصف سدس الرطل ، وهو جزء من اثنی عشر جزءا وتختلف باختلاف اصطلاح البلاد.


أول

(أول) (س) فی الحدیث «الرؤیا لِأَوَّل عابر» أی إذا عبرها برّ صادق عالم بأصولها وفروعها ، واجتهد فیها وقعت له دون غیره ممن فسرها بعده.

وفی حدیث الإفک «وأمرُنَا أمر العرب الأَوَّلِ» یروی بضم الهمزة وفتح الواو جمع الأُولَی ، ویکون صفة للعرب ، ویروی بفتح الهمزة وتشدید الواو صفة للأمر ، قیل وهو الوجه. 

وفی حدیث أبی بکر رضی الله عنه وأضیافه «بسم الله الأُولَی للشیطان» یعنی الحالة التی غضب فیها وحلف أن لا یأکل. وقیل أراد اللّقمة الأولی التی أحنث بها نفسه وأکل. 

وفی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «اللهم فقّه فی الدین وعلمه التَّأْوِیل» هو من آلَ الشیء یَؤُولُ إلی کذا : أی رجع وصار إلیه ، والمراد بالتأویل نقل ظاهر اللفظ عن وضعه الأصلی إلی ما یحتاج إلی دلیل لولاه ما ترک ظاهر اللفظ.
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ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها «کان النبی صلی الله علیه وسلم یکثر أن یقول فی رکوعه وسجوده سبحانک اللهم وبحمدک ، یَتَأَوَّلُ القرآنَ» تعنی أنه مأخوذ من قول الله تعالی «فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ وَاسْتَغْفِرْهُ».

ومنه حدیث الزهری «قال قلت لعروة : ما بال عائشة رضی الله عنها تُشِمُّ فی السفر - یعنی الصلاة - قال : تَأَوَّلَتْ کما تَأَوَّلَ عثمانُ» أراد بتأویل عثمان ما روی عنه أنه أتمّ الصلاة بمکة فی الحج ، وذلک أنه نوی الإقامة بها. 

[ه] وفیه «من صام الدهر فلا صام ولا آلَ» أی لا رجع إلی خیر ، والأَوْل : الرجوع. 

ومنه حدیث خزیمة السلمی «حتی آلَ السّلامی» أی رجع إلیه المخّ. 

(ه) وفیه «لا تحل الصدقة لمحمد وآلِ محمّدٍ» قد اختلف فی آلِ النبی صلی الله علیه وسلم : فالأکثر علی أنهم أهل بیته. قال الشافعی رضی الله عنه : دل هذا الحدیث أن آلَ محمّد هم الذین حرمت علیهم الصدقة وعوّضوا منها الخمس ، وهم صلیبة بنی هاشم وبنی المطلب. وقیل آلُهُ أصحابه ومن آمن به. وهو فی اللغة یقع علی الجمیع. 

(ه) ومنه الحدیث «لقد أعطی مزمارا من مزامیر آل داود» أراد من مزامیر داود نفسه ، والآل صلة زائدة. وقد تکرر ذکر الآل فی الحدیث. 

وفی حدیث قسّ بن ساعدة «قَطَعَتْ مَهْمَهاً وآلاً فَآلاً» الآلُ : السّراب ، والمهمه : القفر. 


أومأ

(أومأ) (س) فیه «کان یصلی علی حمار یُومِئُ إِیمَاءً» الإِیمَاءُ : الإشارة بالأعضاء کالرأس والید والعین والحاجب ، وإنما یرید به هاهنا الرأس. یقال أَوْمَأْتُ إلیه أُومِئُ إِیمَاءً ، ووَمَأْتُ لغة فیه ، ولا یقال أَوْمَیْتُ. وقد جاءت فی الحدیث غیر مهموزة علی لغة من قال فی قرأت قریت ، وهمزة الإیماء زائدة ، وبابها الواو ، وقد تکررت فی الحدیث. 


أون

(أون) - فیه «مر النبی صلی الله علیه وسلم برجل یحتلب شاة آوِنَة ، فقال : دعه داعی اللبن». یقال فلان یصنع ذلک الأمر آوِنَةً إذا کان یصنعه مرارا ویدعه مرارا ، یعنی أنه یحتلبها مرة بعد
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أخری ، وداعی اللّبن : هو ما یترکه الحالب منه فی الضّرع ولا یستقصیه لیجتمع اللبن فی الضّرع إلیه. وقیل إن آوِنَة جمع أَوَان ، وهو الحین والزمان.

(س) ومنه الحدیث «هذا أَوَانُ قطعت أبهری» وقد تکرر فی الحدیث. 


أوه

(أوه) - فی حدیث أبی سعید رضی الله عنه «فقال النبی صلی الله علیه وسلم عند ذلک : أَوْهِ عین الربا» أَوْهِ کلمة یقولها الرجل عند الشّکایة والتوجّع ، وهی ساکنة الواو مکسورة الهاء. وربما قلبوا الواو ألفا فقالوا : آهِ من کذا ، وربما شدّدوا الواو وکسروها وسکّنوا الهاء فقالوا : أَوِّهْ ، وربما حذفوا الهاء فقالوا أَوِّ. وبعضهم یفتح الواو مع التشدید فیقول أَوَّه.

ومنه الحدیث «أَوَّه لفراخ محمّد من خلیفة یستخلف» وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 

وفی حدیث الدعاء «اللهم اجعلنی لک مخبتا أَوَّاهاً منیبا» الأَوَّاه : المُتَأَوِّه المتضرّع. وقیل هو الکثیر البکاء. وقیل الکثیر الدعاء. وقد تکرر فی الحدیث.


أوی

(أوی) - فیه «کان علیه السلام یخوّی فی سجوده حتی کنّا نَأْوِی له». 

[ه] وفی حدیث آخر «کان یصلی حتی کنت آوِی له» أی أرقّ له وأرثی. 

(س) ومنه حدیث المغیرة «لا تَأْوِی من قلّة» أی لا ترحم زوجها ولا ترقّ له عند الإعدام. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث البیعة «أنه قال للأنصار : أبایعکم علی أن تَأْوُونِی وتنصرونی» أی تضمونی إلیکم وتحوطونی بینکم. یقال أَوَی وآوَی بمعنی واحد. والمقصور منهما لازم ومتعد. 

(س) ومنه قوله «لا قطع فی ثمر حتی یَأْوِیهِ الجرین» أی یضمّه البیدر ویجمعه.

(ه س) ومنه «لا یَأْوِی الضالّة إلا ضالّ» کل هذا من أَوَی یَأْوِی. یقال أَوَیْتُ إلی المنزل وأَوَیْتُ غیری وآوَیْتُهُ. وأنکر بعضهم المقصور المتعدّی وقال الأزهری : هی لغة فصیحة. 

ومن المقصور اللازم الحدیث الآخر «أمّا أحدهم فَأَوَی إلی الله» أی رجع إلیه. 

ومن الممدود حدیث الدعاء «الحمد لله الذی کفانا وآوَانَا» أی ردّنا إلی مَأْوًی لنا ولم یجعلنا منتشرین کالبهائم. والمَأْوَی : المنزل. 

(س) وفی حدیث وهب «أن الله تعالی قال : إنی أَوَیْتُ علی نفسی أن أذکر من ذکرنی»
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قال القتیبی : هذا غلط ، إلا أن یکون من المقلوب ، والصحیح وأیت من الوأی : الوعد ، یقول : جعلته وعدا علی نفسی. 

(س) وفی حدیث الرؤیا «فَاسْتَأَی لها» بوزن استقی. وروی فاستاء لها بوزن استاق ، وکلاهما من المساءة ، أی ساءته. یقال استاء واستأی ، أی ساءه. وقال بعضهم : هو استالها بوزن اختارها ، فجعل اللام من الأصل ، أخذه من التأویل ، أی طلب تأویلها ، والصحیح الأوّل.

وفی حدیث جریر «بین نخلة وضالة وسدرة وآءَة» الآءَةُ بوزن العاهة ، وتجمع علی آءٍ بوزن عاه ، وهو شجر معروف ، وأصل ألفها التی بین الهمزتین واو. 


(باب الهمزة مع الهاء) 


أهب

(أهب) - فی حدیث عمر «وفی البیت أُهُبٌ عطنة» الأُهُب - بضم الهمزة والهاء وبفتحهما - جمع إِهَاب وهو الجلد وقیل إنما یقال للجلد إهاب قبل الدبغ فأما بعده فلا. والعطنة : المنتنة التی هی فی دباغها.

(ه) ومنه الحدیث «لو جعل القرآن فی إِهَاب ثم ألقی فی النار ما احترق» قیل : کان هذا معجزة للقرآن فی زمن النبی صلی الله علیه وسلم ، کما تکون الآیات فی عصور الأنبیاء. وقیل المعنی : من علمه الله القرآن لم تحرقه نار الآخرة ، فجعل جسم حافظ القرآن کالإهاب له.

ومنه الحدیث «أیّما إِهَابٍ دبغ فقد طهر». 

[ه] ومنه قول عائشة فی صفة أبیها رضی الله عنهما «وحقن الدماء فی أُهُبِهَا» أی فی أجسادها. 

وفیه ذکر «أَهَاب» ، وهو اسم موضع بنواحی المدینة. ویقال فیه یهاب بالیاء. 



أهل

(أهل) (س)فیه «أَهْل القرآن هم أَهْل الله وخاصّته» أی حفظة القرآن العاملون به هم أولیاء الله والمختصّون به اختصاص أهل الإنسان به. 

ومنه حدیث أبی بکر فی استخلافه عمر رضی الله عنهما «أقول له إذا لقیته : استعملت علیهم
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خیر أَهْلِکَ» یرید خیر المهاجرین. وکانوا یسمّون أهل مکة أهل الله تعظیما لهم ، کما یقال بیت الله. ویجوز أن یکون أراد أهل بیت الله ؛ لأنهم کانوا سکان بیت الله. 

وفی حدیث أم سلمة رضی الله عنها «لیس بک علی أَهْلِکَ هوان» أراد بالأهل نفسه صلی الله علیه وسلم ، أی لا یعلق بک ولا یصیبک هوان علیهم. 

(س) وفیه «أن النبی صلی الله علیه وسلم أعطی الآهِلَ حظّین والأعزب حظّا» الآهِلُ الذی له زوجة وعیال ، والأعزب الذی لا زوجة له ، وهی لغة ردیئة ، واللغة الفصحی عزب. یرید بالعطاء نصیبهم من الفیء.

(س) ومنه الحدیث «لقد أمست نیران بنی کعب آهِلَة» أی کثیرة الأهل. 

ومنه الحدیث «أنه نهی عن الحمر الأَهْلِیَّة» هی التی تألف البیوت ولها أصحاب ، وهی مثل الإنسیّة ، ضد الوحشیة. 

وفیه «أنه کان یدعی إلی خبز الشعیر والإِهَالَة السّنخة فیجیب» کل شیء من الأدهان مما یؤتدم به إِهَالَةٌ. وقیل هو ما أذیب من الألیة والشحم. وقیل الدّسم الجامد. والسّنخة المتغیرة الریح. 

[ه] ومنه حدیث کعب فی صفة النار «کأنها متن إِهَالَة» أی ظهرها. وقد تکرر ذکر الإهالة فی الحدیث. 


(باب الهمزة مع الیاء) 


أیب

(أیب) (ه) فی حدیث عکرمة «قال : کان طالوت أَیَّاباً» قال الخطّابی : جاء تفسیره فی الحدیث أنه السّقّاء. 



أید

(أید) - فی حدیث حسان بن ثابت «إنّ روح القدس لا یزال یُؤَیِّدُکَ» أی یقوّیک وینصرک. والأَیْد القوّة. ورجل أَیِّد - بالتشدید - : أی قویّ. 

ومنه خطبة علیّ رضی الله عنه «وأمسکها من أن تمور بِأَیْدِهِ» أی قوّته.
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أیر

(أیر) [ه] فی حدیث علیّ رضی الله عنه «من یطل أَیْرُ أبیه ینتطق به» هذا مثل ضربه : أی من کثرت إخوته (1) اشتدّ ظهره بهم وعزّ. قال الشاعر (2) : 

فلو شاء ربّی کان أَیْرُ أبیکم 

طویلا کأیر الحارث بن سدوس 

قال الأصمعی : کان له أحد وعشرون ذکرا. 


أیس

(أیس) - فی قصید کعب بن زهیر : 

وجلدها من أطوم لا یُؤَیِّسُهُ 

التَّأْیِیس : التّذلیل والتأثیر فی الشیء ، أی لا یؤثّر فی جلدها شیء. 


أیض

(أیض) [ه] فی حدیث الکسوف «حتی آضَتِ الشمس» أی رجعت. یقال آضَ یَئِیضُ أَیْضاً ، أی صار ورجع. وقد تقدّم. 


أیل

(أیل) (ه) فی حدیث الأحنف «قد بلونا فلانا. فلم نجد عنده إِیَالَة للملک» الإِیَالَة : السّیاسة. یقال فلان حسن الإِیَالَةِ وسیّئ الإیالة. 

(س) وفیه ذکر «جبریل ومیکائیل» قیل هما جبر ومیکا ، أضیفا إلی إِیل وهو اسم الله تعالی. وقیل هو الربوبیة.

وفیه «أن ابن عمر رضی الله عنهما أهلّ بحجّة من إِیلِیَاء» هی - بالمدّ والتخفیف - اسم مدینة بیت المقدس ، وقد تشدّد الیاء الثانیة وتقصر الکلمة ، وهو معرّب. 

وفیه ذکر «أَیْلَة» ، هو بفتح الهمزة وسکون الیاء : البلد المعروف فیما بین مصر والشام. 


أیم

(أیم) [ه] فیه «الأَیِّم أحقّ بنفسها» الأَیِّم فی الأصل التی لا زوج لها ، بکرا کانت أو ثیّبا ، مطلّقة کانت أو متوفّی عنها. ویرید بالأیّم فی هذا الحدیث الثّیّب خاصّة. یقال تَأَیَّمَتِ المرأة وآمَتْ إذا أقامت لا تتزوج. 

ومنه الحدیث «امرأة آمَتْ من زوجها ذات منصب وجمال» أی صارت أَیِّماً لا زوج لها. 
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1- عبارة اللسان : «معناه أن من کثرت ذکور ولد أبیه شد بعضهم بعضا».

2- هو السرادق السدوسی ، کما فی تاج العروس.




[ه] - ومنه حدیث حفصة رضی الله عنها «أنها تَأَیَّمَتْ من زوجها خنیس (1) قبل النبی صلی الله علیه وسلم». 

ومنه کلام علیّ رضی الله عنه «مات قیّمها وطال تَأَیُّمُهَا» والاسم من هذه اللفظة الأَیْمَة. 

[ه] ومنه الحدیث «تطول أَیْمَةُ إحداکنّ» یقال أَیِّمٌ بیّن الأَیْمَةِ. 

(ه) والحدیث الآخر «أنه کان یتعوّذ من الأَیْمَة والعیمة» أی طول التّعزّب. ویقال للرجل أیضا أَیِّم کالمرأة. 

[ه] وفی الحدیث «أنه أتی علی أرض جرز مجدبة مثل الأَیْم» الأَیْم والأین : الحیّة اللطیفة. ویقال لها الأَیِّم بالتشدید ، شبّه الأرض فی ملاستها بالحیة. 

(ه) ومنه حدیث القاسم بن محمّد «أنه أمر بقتل الأَیْمِ». 

وفی حدیث عروة «أنه کان یقول : وایْمُ الله لئن کنت أخذت لقد أبقیت» ایْمُ الله من ألفاظ القسم ، کقولک لعمر الله وعهد الله ، وفیها لغات کثیرة ، وتفتح همزتها وتکسر ، وهمزتها وصل ، وقد تقطع ، وأهل الکوفة من النحاة یزعمون أنها جمع یمین ، وغیرهم یقول هی اسم موضوع للقسم أوردناها هاهنا علی ظاهر لفظها ، وقد تکررت فی الحدیث. 

(س) وفیه «یتقارب الزمان ویکثر الهرج. قیل أَیْمُ هو یا رسول الله؟ قال : القتل القتل» یرید ما هو؟ وأصله أیّ ما هو ، أی أیّ شیء هو ، فخفف الیاء وحذف ألف ما. 

(س) ومنهن الحدیث «أن النبی صلی الله علیه وسلم ساوم رجلا معه طعام ، فجعل شیبة بن ربیعة یشیر إلیه لا تبعه ، فجعل الرجل یقول : أَیْمَ تقول؟» یعنی أیّ شیء تقول. 

(س) وفی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أنه دخل علیه ابنه فقال : إنی لا إِیمَنُ أن یکون بین الناس قتال» أی لا آمَنُ ، فجاء به علی لغة من یکسر أوائل الأفعال المستقبلة ، نحو نعلم وتعلم ، فانقلبت الألف یاء للکسرة قبلها. 


أین

(أین) فی قصید کعب بن زهیر : 
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1- فی الأصل وا واللسان : ابن خنیس. والمثبت أفاده مصحح الأصل ، وهو فی الهروی ، وأسد الغابة ج 5 ص 425 طبعة الوهبیة ، وطبقات ابن سعد ج 8 ص 56 طبعة لیدن.




فیها علی الأَیْن إرقال وتبغیل 

الأَیْنُ : الإعیاء والتّعب. 

وفی حدیث خطبة العید «قال أبو سعید : فقلت أَیْنَ الابتداء بالصلاة» أی أین تذهب؟ ثم قال : «الابتداء بالصلاة قبل الخطبة». وفی روایة «أین الابتداء بالصلاة؟» أی أین تذهب «ألا تبدأ بالصلاة» والأوّل أقوی. 

وفی حدیث أبی ذرّ رضی الله عنه «أما آنَ للرجل أن یعرف منزله» أی أما حان وقرب؟ تقول منه آنَ یَئِین أَیْناً ، وهو مثل أنی یأنی أنی ، مقلوب منه. وقد تکرر فی الحدیث. 


أیه

(أیه) [ه] فیه «أنه أنشد شعر أمیّة بن أبی الصّلت فقال عند کل بیت : إِیهِ» هذه کلمة یراد بها الاستزادة ، وهی مبنیة علی الکسر ، فإذا وصلت نوّنت فقلت إِیهٍ حدّثنا ، وإذا قلت إِیهاً بالنصب فإنّما تأمره بالسکوت. 

[ه] ومنه حدیث أصیل الخزاعی «حین قدم علیه المدینة قال له : کیف ترکت مکة؟ قال ترکتها وقد أحجن ثمامها ، وأعذق إذخرها ، وأمشر سلمها ، فقال إِیهاً أصیل! دع القلوب تقرّ» أی کفّ واسکت. وقد ترد المنصوبة بمعنی التصدیق والرّضی بالشیء. 

(ه) ومنه حدیث ابن الزبیر ، لما قیل له یا بن ذات النّطاقین فقال : «إِیهاً والاله» أی صدقت ورضیت بذلک. ویروی إِیهِ بالکسر ، أی زدنی من هذه المنقبة. 

(ه) وفی حدیث أبی قیس الأودی «إنّ ملک الموت علیه السلام قال : إنی أُأَیِّهُ بها کما یُؤَیِّهُ بالخیل فتجیبنی» یعنی الأرواح. أَیَّهْتُ بفلان تَأْیِیهاً إذا دعوته ونادیته ، کأنک قلت له یا أیّها الرجل. 

(ه) وفی حدیث معاویة «آهاً أبا حفص» هی کلمة تأسف ، وانتصابها علی إجرائها مجری المصادر ، کأنه قال : أتأسّف تأسّفا ، وأصل الهمزة واو. 

وفی حدیث عثمان رضی الله عنه «أحلّتهما آیَةٌ وحرّمتهما آیة» الآیة المحلّة هی قوله تعالی (أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ) والآیة المحرّمة قوله تعالی (وَأَنْ تَجْمَعُوا بَیْنَ الْأُخْتَیْنِ. إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ) ومعنی الآیَة من کتاب الله تعالی جماعة حروف وکلمات ، من قولهم خرج القوم بِآیَتِهِمْ ، أی بجماعتهم
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لم یدعوا وراءهم شیئا ، والآیَةُ فی غیر هذا : العلامة. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 

وأصل آیَة أُوَیَة بفتح الواو ، وموضع العین واو ، والنسبة إلیها أَوَوِیٌ. وقیل أصلها فاعلة ، فذهبت منها اللام أو العین تخفیفا. ولو جاءت تامة لکانت آییة. وإنما ذکرناها فی هذا الموضع حملا علی ظاهر لفظها. 


أیهق

(أیهق) - فی حدیث قس بن ساعدة «ورضیع أَیْهُقَان» الأَیْهُقَان الجرجیر البرّی.


إیا

(إیا) (ه) فی حدیث أبی ذرّ رضی الله عنه «أنه قال لفلان : أشهد أن النبی صلی الله علیه وسلم قال إنی أو إِیَّاکَ فرعون هذه الأمة» یرید أنک فرعون هذه الأمة ، ولکنه ألقاه إلیه تعریضا لا تصریحا ، کقوله تعالی «وَإِنَّا أَوْ إِیَّاکُمْ لَعَلی هُدیً أَوْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ» وهذا کما تقول أحدنا کاذب ، وأنت تعلم أنک صادق ولکنک تعرّض به. 

(س) وفی حدیث عطاء «کان معاویة إذا رفع رأسه من السجدة الأخیرة کانت إِیَّاهَا» اسم کان ضمیر السجدة ؛ وإیاها الخبر ، أی کانت هی هی ، یعنی کان یرفع منها وینهض قائما إلی الرکعة الأخری من غیر أن یقعد قعدة الاستراحة ، وإِیَّا اسم مبنی ، وهو ضمیر المنصوب ، والضمائر التی تضاف إلیها من الهاء والکاف والیاء لا موضع لها من الإعراب فی القول القویّ ، وقد تکون إِیَّا بمعنی التحذیر. 

(س) ومنه حدیث عمر بن عبد العزیز «إِیَّای وکذا» أی نحّ عنّی کذا ونحّنی عنه. 

(س) وفی حدیث کعب بن مالک «فتخلفنا أیّتها الثلاثة» یرید تخلّفهم عن غزوة تبوک وتأخّر توبتهم ، وهذه اللفظة تقال فی الاختصاص ، وتختص بالمخبر عن نفسه ، تقول أمّا أنا فأفعل کذا أَیُّهَا الرجل ، یعنی نفسه ، فمعنی قول کعب أَیَّتُهَا الثلاثة : أی المخصوصین بالتخلّف. وقد تکرر. 


إی

(إی) (س) فی الحدیث «إِی والله» وهی بمعنی نعم ، إلّا أنّها تختص بالمجیء مع القسم إیجابا لما سبقه من الاستعلام.
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حرف الباء 


(باب الباء مع الهمزة) 


بأر

(بأر) (ه) فیه «إن رجلا آتاه الله مالا فلم یَبْتَئِرْ خیرا» أی لم یقدم لنفسه خبیئة خیر ولم یدّخر ، تقول منه : بَأَرْتُ الشیء وابْتَأَرْتُهُ إِبَارَةً وأَبْتَئِرُهُ. 

وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «اغتسلی من ثلاثة أَبْؤُرٍ ، یمدّ بعضها بعضا» أَبْؤُر جمع قلة للبِئْرِ وتجمع علی آبَار ، وبِئَار ، ومدّ بعضها بعضا هو أن میاهها تجتمع فی واحدة کمیاه القناة. 

وفیه «البِئْر جبار» قیل هی العادیّة القدیمة لا یعلم لها حافر ولا مالک فیقع فیها الإنسان أو غیره فهو جبار ، أی هدر. وقیل هو الأجیر الذی ینزل إلی البئر فینقّیها ویخرج شیئا وقع فیها فیموت. 



بأس

(بأس) (س) فی حدیث الصلاة «تقنع یدیک وتَبْأَسُ» هو من البُؤْسِ : الخضوع والفقر. ویجوز أن یکون أمرا وخبرا. یقال بَئِسَ یَبْأَسُ بُؤْساً وبَأْساً : افتقر واشتدّت حاجته ، والاسم منه بَائِس. 

ومنه حدیث عمار رضی الله عنه «بُؤْسُ ابن سمیّة» کأنه ترحّم له من الشدة التی یقع فیها. 

(س) ومنه الحدیث الآخر «کان یکره البُؤْسَ والتَّبَاؤُس» یعنی عند الناس. ویجوز التَّبَؤُّس بالقصر والتشدید.

ومنه فی صفة أهل الجنة «إن لکم أن تنعّموا فلا تَبْؤُسُوا» بَؤُسَ یَبْؤُسُ - بالضم فیهما - بَأْساً ، إذا اشتد حزنه. والمُبْتَئِس : الکاره والحزین. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «کنا إذا اشتد البَأْس اتّقینا برسول الله صلی الله علیه وسلم» یرید الخوف ، ولا یکون إلا مع الشدّة. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) ومنه الحدیث «نهی عن کسر السّکة الجائزة بین المسلمین إلا من بَأْس» یعنی
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الدّنانیر والدراهم المضروبة ، أی لا تکسر إلا من أمر یقتضی کسرها ، إمّا لرداءتها أو شک فی صحة نقدها. وکره ذلک لما فیها من اسم الله تعالی. وقیل لأن فیه إضاعة المال. وقیل إنما نهی عن کسرها علی أن تعاد تبرا ، فأمّا للنفقة فلا. وقیل کانت المعاملة بها فی صدر الإسلام عددا لا وزنا ، فکان بعضهم یقصّ أطرافها فنهوا عنه. 

وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «بِئْسَ أخو العشیرة» بِئْسَ - مهموزا - فعل جامع لأنواع الذم ، وهو ضد نعم فی المدح. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «عسی الغویر أَبْؤُساً» هو جمع بَأْس ، وانتصب علی أنه خبر عسی. والغویر ماء لکلب. وهو مثل ، أوّل من تکلم به الزّبّاء. ومعنی الحدیث عسی أن تکون جئت بأمر علیک فیه تهمة وشدّة. 


بابل

(بابل) - فی حدیث علیّ رضی الله عنه «قال إنّ حبّی صلی الله علیه وسلم نهانی أن أصلّی فی أرض بَابِلَ فإنها ملعونة» بَابِل هذا الصّقع المعروف بالعراق. وألفه غیر مهموزة. قال الخطابی : فی إسناد هذا الحدیث مَقال ، ولا أعلم أحدا من العلماء حرّم الصلاة فی أرض بابل. ویشبه - إن ثبت الحدیث - أن یکون نهاه أن یتّخذها وطنا ومقاما ، فإذا أقام بها کانت صلاته فیها. وهذا من باب التعلیق فی علم البیان ، أو لعلّ النهی له خاصّة ، ألا تراه قال نهانی. 

ومثله حدیثه الآخر «نهانی أن أقرأ ساجدا وراکعا ولا أقول نهاکم» ولعلّ ذلک إنذار منه بما لقی من المحنة بالکوفة وهی من أرض بابل. 


بابوس

(بابوس) (ه) فی حدیث جریج العابد «أنه مسح رأس الصّبی وقال : یا بَابُوسُ مَن أبوک» البَابُوس الصّبیّ الرضیع. وقد جاء فی شعر ابن أحمر لغیر الإنسان. قال : 

حنّت قلوصی إلی بَابُوسِهَا جزعا

وما حنینک أم ما أنت والذّکر

والکلمة غیر مهموزة ، وقد جاءت فی غیر موضع. وقیل هی اسم للرضیع من أیّ نوع کان. واختلف فی عربیّته. 


بالام

(بالام) (س) فی ذکر أدم أهل الجنة «قال إدامهم بَالام والنّون. قالوا : وما هذا؟ قال : ثور ونون» هکذا جاء فی الحدیث مفسّرا. أما النّون فهو الحوت ، وبه سمّی یونس علیه السلام
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ذا النون. وأما بَالامُ فقد تمحّلوا لها شرحا غیر مرضیّ. ولعلّ اللفظة عبرانیة. قال الخطابی : لعل الیهودی أراد التّعمیة فقطع الهجاء وقدّم أحد الحرفین علی الآخر وهی لام ألف ویاء ، یرید لأی بوزن لعی ، وهو الثور الوحشی ، فصحّف الراوی الیاء بالباء. قال : وهذا أقرب ما وقع لی فیه. 


بأو

(بأو) (ه) فی حدیث عمر رضی الله عنه حین ذکر له طلحة لأجل الخلافة قال : «لو لا بَأْوٌ فیه» البَأْوُ : الکبر والتّعظیم. 

(ه) - ومنه حدیث ابن عباس مع ابن الزبیر «فَبَأَوْتُ بنفسی ولم أرض بالهوان» أی رفعتها وعظّمتها. 

ومنه حدیث عون بن عبد الله «امرأة سوء إن أعطیتها بَأَتْ» أی تکبّرت ، بوزن رمت. 


(باب الباء مع الباء) 


ببان

(ببان) (ه) فی حدیث عمر رضی الله عنه «لو لا أن أترک آخر الناس بَبَّاناً واحدا ما فتحت علیّ قریة إلا قسمتها» أی أترکهم شیئا واحدا ، لأنه إذا قسم البلاد المفتوحة علی الغانمین بقی من لم یحضر الغنیمة ومن یجئ بعد من المسلمین بغیر شیء منها ، فلذلک ترکها لتکون بینهم جمیعتهم. قال أبو عبید : ولا أحسبه عربیا. وقال أبو سعید الضریر : لیس فی کلام العرب بَبَّان. والصحیح عندنا بیّانا واحدا ، والعرب إذا ذکرت من لا یعرف قالوا هیّان بن بیّان ، المعنی لأسوّینّ بینهم فی العطاء حتی یکونوا شیئا واحدا لا فضل لأحد علی غیره. قال الأزهری : لیس کما ظن. وهذا حدیث مشهور رواه أهل الإتقان. وکأنها لغة یمانیّة ولم تفش فی کلام معدّ. وهو والبأج بمعنی واحد. 



ببة

(ببة) فی حدیث ابن عمر رضی الله عنه «سلم علیه فتی من قریش فردّ علیه مثل سلامه ، فقال له : ما أحسبک أثبتّنی ، فقال : ألست بَبَّة» یقال للشابّ الممتلئ البدن نعمة : بَبَّة. وبَبَّة لقب عبد الله بن الحارث بن نوفل بن الحارث بن عبد المطلب والی البصرة. قال الفرزدق : 

وبایعت أقواما وفیت بعهدهم 

وبَبَّة قد بایعته غیر نادم
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وکانت أمّه (1) لقّبته به فی صغره ترقّصه فتقول : 

لأنکحنّ بَبَّة

جاریة خدبّة


(باب الباء مع التاء) 


بتت

(بتت) (س) فی حدیث دار النّدوة وتشاورهم فی أمر النبی صلی الله علیه وسلم «فاعترضهم إبلیس فی صورة شیخ جلیل علیه بَتٌ» أی کساء غلیظ مربّع. وقیل طیلسان من خزّ ، ویجمع علی بُتُوت.

ومنه حدیث علیّ «أن طائفة جاءت إلیه فقال لقنبر : بَتَّتْهُمْ» أی أعطهم البتوت. 

ومنه حدیث الحسن «أین الذین طرحوا الخزوز والحبرات ، ولبسوا البُتُوت والنّمرات». 

ومنه حدیث سفیان «أجد قلبی بین بُتُوت وعباء»

(ه) وفی حدیث کتابه لحارثة بن قطن «ولا یؤخذ منکم عشر البَتَات» هو المتاع الذی لیس علیه زکاة مما لا یکون للتجارة. 

(ه) وفیه «فإن المُنْبَتَ لا أرضا قطع ولا ظهرا أبقی» یقال للرجل إذا انقطع به فی سفره وعطبت راحلته : قد انْبَتَ ، من البَتِ : القطع ، وهو مطاوع بتّ یقال بَتَّهُ وأَبَتَّهُ. یرید أنه بقی فی طریقه عاجزا عن مقصده لم یقض وطره : وقد أعطب ظهره. 

(ه) ومنه الحدیث «لا صیام لمن لم یَبِتَ الصیام» فی إحدی الروایتین ، أی لم ینوه ویجزمه فیقطعه من الوقت الذی لا صوم فیه وهو اللیل. 

ومنه الحدیث «أَبِتُّوا نکاح هذه النساء» أی اقطعوا الأمر فیه وأحکموه بشرائطه. وهو 
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1- هی هند بنت أبی سفیان. وأول الرجز ، کما فی تاج العروس : * والله ربّ الکعبة * وتمامه : مکرمة محبّة تحبّ من أحبّه تحبّ أهل الکعبة یُدخل فیها زبّه وتجب أهل الکعبة : أی تغلب نساء قریش حسنا.




تعریض بالنهی عن نکاح المتعة ، لأنه نکاح غیر مَبْتُوت ، مقدّر بمدّة. 

ومنه الحدیث «طلقها ثلاثا بَتَّةً» أی قاطعة ، وصدقة بتّة أی منقطعة عن الإملاک. یقال بَتَّة والبَتَّة. 

ومنه الحدیث «أدخله الله الجنة البَتَّة».

ومنه حدیث جویریة فی صحیح مسلم «أحسبه قال جویریة أو البَتَّة» کأنه شک فی اسمها فقال أحسبه قال جویریة ، ثم استدرک فقال : أو أَبُتُ وأقطع أنه قال جویریة ، لا أحسب وأظن. 

ومنه الحدیث «لا تبیت المَبْتُوتَة إلا فی بیتها» هی المطلّقة طلاقا بائنا. 


بتر

(بتر) [ه] فیه «کل أمر ذی بال لا یبدأ فیه بحمد الله فهو أَبْتَر» أی أقطع. والبَتْر القطع. 

ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «أن قریشا قالت : الذی نحن علیه أحقّ مما هو علیه هذا الصّنبور المُنْبَتِر» یعنون النبی صلی الله علیه وسلم ، فأنزل الله تعالی سورة الکوثر. وفی آخرها (إِنَّ شانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ) المُنْبَتِر الذی لا ولد له. قیل لم یکن یومئذ ولد له ، وفیه نظر ؛ لأنه ولد له قبل البعث والوحی ، إلا أن یکون أراد لم یعش له ذکر. 

(ه) وفیه «أن العاص بن وائل دخل علی النبی صلی الله علیه وسلم وهو جالس فقال : هذا الأَبْتَرُ» أی الذی لا عقب له. 

(ه) وفی حدیث الضحایا «أنه نهی عن المَبْتُورَة» هی التی قطع ذنبها. 

(ه) وفی حدیث زیاد «أنه قال فی خطبته البَتْرَاء» کذا قیل لها البَتْرَاء ؛ لأنه لم یذکر فیها الله عزوجل ولا صلّی فیها علی النبی صلی الله علیه وسلم. 

وفیه «کان لرسول الله صلی الله علیه وسلم درعٌ یقال لها البَتْرَاء» سمیت بذلک لقصرها. 

(س) وفیه «أنه نهی عن البُتَیْرَاء» هو أن یوتر برکعة واحدة ، وقیل هو الذی شرع فی رکعتین فأتمّ الأولی وقطع الثانیة. 

ومنه حدیث سعد «أنه أوتر برکعة فأنکر علیه ابن مسعود رضی الله عنهما وقال ما هذه البُتَیْرَاء؟».
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(ه) وفی حدیث علیّ رضی الله عنه ، وسئل عن صلاة الضحی فقال «حین تبهر البُتَیْرَاء الأرض» البُتَیْرَاء الشمس ، أراد حین تنبسط علی وجه الأرض وترتفع. وأَبْتَرَ الرجل إذا صلی الضحی. 


بتع

(بتع) (ه) فیه «أنه سئل عن البِتْع فقال : کل مسکر حرام» البِتْع بسکون التاء : نبیذ العسل وهو خمر أهل الیمن ، وقد تحرّک التاء کقمع وقمع ، وقد تکرر فی الحدیث. 


بتل

(بتل) [ه] فیه «بَتَل رسول الله صلی الله علیه وسلم العمری» أی أوجبها وملّکها ملکا لا یتطرّق إلیه نقض. یقال بَتَلَهُ یَبْتُلُهُ بَتْلاً إذا قطعه. 

(ه) وفیه «لا رهبانیّة ولا تَبَتُّلَ فی الإسلام» التَّبَتُّل : الانقطاع عن النساء وترک النکاح وامرأة بَتُول منقطعة عن الرجال لا شهوة لها فیهم. وبها سمّیت مریم أمّ المسیح علیهما السلام. وسمیت فاطمة البَتُول لانقطاعها عن نساء زمانها فضلا ودینا وحسبا. وقیل لانقطاعها عن الدّنیا إلی الله تعالی. 

(ه) ومنه حدیث سعد رضی الله عنه «ردّ رسول الله صلی الله علیه وسلم التَّبَتُّل علی عثمان بن مظعون» أراد ترک النکاح.

(س) وفی حدیث النضر بن کلدة «والله یا معشر قریش لقد نزل بکم أمر ما أَبْتَلْتُمْ بَتْلَه» یقال مرّ علی بَتِیلَةٍ من رأیه ، ومُنْبَتِلَة ، أی عزیمة لا تردّ. وانْبَتَلَ فی السّیر : مضی وجدّ. وقال الخطّابیّ : هذا خطأ ، والصواب ما انْتَبَلْتُمْ نَبْلَهُ ، أی ما انتبهتم له ولم تعلموا علمه. تقول العرب : أنذرتک الأمر فلم تَنْتَبِلْ نَبْلَهُ ، أی ما انتبهت له ، فیکون حینئذ من باب النون لا من الباء. 

(ه) وفی حدیث حذیفة «أقیمت الصلاة فتدافعوها وأبوا إلا تقدیمه ، فلما سلّم قال : لَتُبَتِّلُنَ لها إماما أو لتصلّنّ وحدانا» معناه لتنصبنّ لکم إماما وتقطعنّ الأمر بإمامته ، من البَتْل : القطع ، أورده أبو موسی فی هذا الباب ، وأورده الهروی فی باب الباء واللام والواو ، وشرحه بالامتحان والاختبار ، من الابتلاء ، فتکون التّا آن فیها عند الهروی زائدتین ؛ الأولی للمضارعة والثانیة
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للافتعال ، وتکون الأولی عند أبی موسی زائدة للمضارعة والثانیة أصلیة ، وشرحه الخطّابی فی غریبه علی الوجهین معا. 


(باب الباء مع الثاء) 


بثث

(بثث) (ه) فی حدیث أمّ زرع «زوجی لا أَبُثُ خبره» أی لا أنشره لقبح آثاره. 

(ه) وفیه أیضا «لا تَبُثَ حدیثنا تَبْثِیثاً» ویروی تنثّ بالنون بمعناه. 

(ه) وفیه أیضا «ولا یولج الکفّ لیعلم البَثّ» البَثّ فی الأصل أشدّ الحزن والمرض الشدید ، کأنه من شدّته یبثّه صاحبه ، والمعنی أنه کان بجسدها عیب أو داء فکان لا یدخل یده فی ثوبها فیمّسه لعلمه أن ذلک یؤذیها ، تصفه باللطف. وقیل هو ذمّ له ، أی لا یتفقّد أمورها ومصالحها ، کقولهم : ما أدخل یدی فی هذا الأمر ، أی لا أتفقّده. 

ومنه حدیث کعب بن مالک رضی الله عنه «فلما توجه قافلا من تبوک حضرنی بَثِّی» أی أشدّ حزنی. 

(ه) وفی حدیث عبد الله «لما حضر الیهودیّ الموت قال بَثْبِثُوه» أی کشّفوه. من البَثِ : إظهار الحدیث ، والأصل فیه بَثِّثُوهُ ، فأبدلوا من الثاء الوسطی باء تخفیفا ، کما قالوا فی حثثت حثحثت. 



بثق

(بثق) - فی حدیث هاجر أمّ إسماعیل علیه السلام «فغمز بعقبه علی الأرض فَانْبَثَقَ الماء» أی انفجر وجری. 



بثن

(بثن) (ه) فی حدیث خالد بن الولید رضی الله عنه ، لما عزله عمر عن الشام «فلما ألقی الشّام بوانیه وصار بَثْنِیَّةً وعسلا عزلنی واستعمل غیری» البَثْنِیَّة حنطة منسوبة إلی البَثْنَة ، وهی ناحیة من رستاق دمشق. وقیل هی الناعمة اللّیّنة من الرملة اللینة ، یقال لها بثنة. وقیل هی الزّبدة ، أی صارت کأنها زبدة وعسل ؛ لأنها صارت تجبی أموالها من غیر تعب.
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(باب الباء مع الجیم) 


بجبج

(بجبج) (س) فی حدیث عثمان رضی الله عنه «إن هذا البَجْبَاج النّفّاج لا یدری أین الله عزوجل» البَجْبَجَة شیء یفعل عند مناغاة الصبی. وبَجْبَاج نفّاج أی کثیر الکلام. والبَجْبَاج : الأحمق ؛ والنّفّاج : المتکبّر. 



بجج

(بجج) (س) فیه «قد أراحکم الله من البَجَّة والسّجّة» هی الفصید ، من البَجّ : البطّ والطّعن غیر النافذ. کانوا یفصدون عرق البعیر ویأخذون الدم یتبلّغون به فی السّنة المجدبة ، ویسمونه الفصید ، سمّی بالمرّة الواحدة من البج ، أی أراحکم الله من القحط والضّیق بما فتح علیکم فی الإسلام. وقیل البَجَّة اسم صنم. 



بجح

(بجح) (ه) فی حدیث أمّ زرع «وبَجَّحَنِی فَبَجِحْتُ» أی فرّحنی ففرحت. وقیل عظّمنی فعظمت نفسی عندی. یقال فلان یَتَبَجَّحُ بکذا أی یتعظّم ویفتخر. 



بجد

(بجد) (ه) فی حدیث جبیر بن مطعم «نظرت والناس یقتتلون یوم حنین إلی مثل البِجَاد الأسود یهوی من السماء» البِجَاد الکساء ، وجمعه بُجُد. أراد الملائکة الذین أیدهم الله بهم. ومنه تسمیة رسول الله صلی الله علیه وسلم عبد الله بن عبد نهم ذا البِجَادَین ؛ لأنه حین أراد المصیر إلی رسول الله صلی الله علیه وسلم قطعت أمّه بِجَاداً لها قطعتین فارتدی بإحداهما وائتزر بالأخری. 

ومنه حدیث معاویة رضی الله عنه «أنه مازح الأحنف بن قیس فقال : ما الشیء الملفّف فی البِجَاد؟ قال : هو السّخینة یا أمیر المؤمنین» الملفّف فی البِجَاد وطب اللّبن یلفّ فیه لیحمی ویدرک. وکانت تمیم تعیّر به. والسخینة : حساء یعمل من دقیق وسمن یؤکل فی الجدب. وکانت قریش تعیّر بها. فلما مازحه معاویة بما یعاب به قومه مازحه الأحنف بمثله. 



بجر

(بجر) - فیه «أنه بعث بعثا فأصبحوا بأرض بَجْرَاء» أی مرتفعة صلبة. والأَبْجَر : الذی ارتفعت سرّته وصلبت. 

ومنه الحدیث الآخر «أصبحنا فی أرض عزوبة بَجْرَاء. وقیل هی التی لا نبات بها. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «أشکو إلی الله عجری وبُجَرِی» أی همومی وأحزانی. وأصل
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العجرة نفخة فی الظهر ، فإذا کانت فی السّرة فهی بُجْرَة. وقیل العجر العروق المتعقّدة فی الظهر ، والبُجَر العروق المتعقّدة فی البطن ، ثم نقلا إلی الهموم والأحزان ، أراد أنه یشکو إلی الله أموره کلّها ما ظهر منها وما بطن. 

ومنه حدیث أمّ زرع «إن أذکره أذکر عجره وبُجَرَه» أی أموره کلّها بادیها وخافیها. وقیل أسراره وقیل عیوبه. 

(س) ومنه حدیث صفة قریش «أشحّة بُجْرَة» هی جمع بَاجِر ، وهو العظیم البطن. یقال بَجِرَ یَبْجَرُ بَجَراً فهو أَبْجَر وبَاجِر. وصفهم بالبطانة ونتوّ السّرر. ویجوز أن یکون کنایة عن کنزهم الأموال واقتنائهم لها ، وهو أشبه بالحدیث ؛ لأنه قرنه بالشّحّ وهو أشدّ البخل. 

(س) وفی حدیث أبی بکر «إنما هو الفجر أو البَجْر» البَجْر بالفتح والضّم : الداهیة ، والأمر العظیم. أی إن انتظرت حتی یضیء لک الفجر أبصرت الطریق ، وإن خبطت الظلماء أفضت بک إلی المکروه. وقال المبرد فیمن رواه البحر بالحاء : یرید غمرات الدّنیا ، شبّهها بالبحر لتبحّر أهلها فیها. 

ومنه کلام علیّ رضی الله عنه «لم آت لا أبا لکم بُجْرا». 

(س) وفی حدیث مازن «کان لهم صنم فی الجاهلیة یقال له بَاجِر» تکسر جیمه وتفتح. ویروی بالحاء المهملة ، وکان فی الأزد. 


بجس

(بجس) (ه) فی حدیث حذیفة رضی الله عنه «ما منّا إلّا رجل به آمّة یَبْجُسُهَا الظّفر غیر الرّجلین» یعنی عمر وعلیا رضی الله عنهما. الآمّة الشّجّة التی تبلغ أمّ الرأس. ویَبْجُسُهَا : یفجرها ، وهو مثل ، أراد أنها نغلة کثیرة الصّدید ، فإن أراد أحد أن یفجرها بظفره قدر علی ذلک لامتلائها ولم یحتج إلی حدیدة یشقّها بها ، أراد لیس منا أحد إلّا وفیه شیء غیر هذین الرجلین.

ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «أنه دخل علی معاویة وکأنه قزعة تَنْبَجِسُ» أی تنفجر. 


بجل

(بجل) (ه) فی حدیث لقمان بن عاد «خذی منّی أخی ذا البَجَل» البَجَل بالتحریک الحسب والکفایة. وقد ذمّ أخاه به ، أی أنه قصیر الهمّة راض بأن یکفی الأمور ویکون کلّا علی غیره ، ویقول حسبی ما أنا فیه.
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(ه) ومنه الحدیث «فألقی تمرات فی یده وقال بَجَلِی من الدنیا» أی حسبی منها. ومنه قول الشاعر یوم الجمل : 

نحن بنی ضبّة أصحاب الجمل 

ردّوا علینا شیخنا ثمّ بَجَل 

أی ثم حسب. وأمّا قول لقمان فی صفة أخیه الآخر : خذی منّی أخی ذا البَجَلَة ، فإنه مدح ، یقال رجل ذو بَجَلَة وذو بَجَالَة : أی ذو حسن ونبل ورواء. وقیل کانت هذه ألقابا لهم. وقیل البَجَال : الذی یُبَجِّلُهُ الناس ، أی یعظّمونه. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه أتی القبور فقال : السلام علیکم أصبتم خیرا بَجِیلاً» أی واسعا کثیرا ، من التَّبْجِیل : التعظیم ، أو من البَجَال : الضّخم. 

(س) وفی حدیث سعد بن معاذ رضی الله عنه «أنه رمی یوم الأحزاب فقطعوا أَبْجَلَه» الأَبْجَل : عرق فی باطن الذراع. وهو من الفرس والبعیر بمنزلة الأکحل من الإنسان. وقیل هو عرق غلیظ فی الرجل فیما بین العصب والعظم. 

ومنه حدیث المستهزئین «أمّا الولید بن المغیرة فأومأ جبریل إلی أَبْجَلِهِ». 


بجا

(بجا) (س) فیه «کان أسلم مولی عمر بُجَاوِیّاً» هو منسوب إلی بُجَاوَة : جنس من السّودان. وقیل هی أرض بها السّودان. 


(باب الباء مع الحاء) 


بحبح

(بحبح) (س ه) فیه «من سره أن یسکن بُحْبُوحَة الجنة فلیلزم الجماعة» بُحْبُوحَة الدّار : وسطها. یقال تبحبح إذا تمکن وتوسّط المنزل والمقام (س) ومنه حدیث غناء الأنصاریة. «أهدی لها أکبشا تُبَحْبِحُ فی المربد» أی متمکّنة فی المبرد وهو الموضع. 

(ه) وفی حدیث خزیمة «تفطّر اللّحاء وتَبَحْبَحَ الحیاء» أی اتّسع الغیث وتمکّن من الأرض.
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بحت

(بحت) - فی حدیث أنس رضی الله عنه قال «اختضب عمر بالحنّاء بَحْتاً» البَحْت الخالص الذی لا یخالطه شیء. 

(س) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «أنه کتب إلیه أحد عمّاله من کورة ذکر فیها غلاء العسل ، وکره للمسلمین مُبَاحَتَة الماء» أی شربه بَحْتاً غیر ممزوج بعسل أو غیره. قیل أراد بذلک لیکون أقوی لهم. 


بحث

(بحث) (ه) فی حدیث المقداد «قال أبت علینا سورة» یعنی سورة التوبة ، سمیت بها لما تضمّنت من البحث عن أسرار المنافقین ، وهو إثارتها والتّفتیش عنها. والبُحُوث جمع بَحْث. ورأیت فی الفائق سورة البَحُوث بفتح الباء ، فإن صحت فهی فعول من أبنیة المبالغة ، ویقع علی الذّکر والأنثی کامرأة صبور ، ویکون من باب إضافة الموصوف إلی الصفة. 

(ه) ومنه الحدیث «أن غلامین کانا یلعبان البَحْثَة» هی لعبة بالتراب. والبُحَاثَة التّراب الذی یبحث عما یطلب فیه.


بحح

(بحح) (س) فیه «فأخذت النبیّ صلی الله علیه وسلم بُحَّةٌ» البُحَّة بالضم غلظة فی الصّوت. یقال بَحَ یَبَحُ بُحُوحاً وإن کان من داء فهو البُحَاح. ورجل أَبَحُ : بیّن البَحَح إذا کان ذلک فیه خلقة. 


بحر

(بحر) (ه) فیه «أنه رکب فرسا لأبی طلحة فقال : إن وجدناه لَبَحْرا» أی واسع الجری. وسمّی البَحْرُ بحرا لسعته. وتَبَحَّرَ فی العلم : أی اتّسع. 

ومنه الحدیث «أبی ذلک البَحْر ابن عباس رضی الله عنهما» سمی بحرا لسعة علمه وکثرته. 

(س) ومنه حدیث عبد المطلب وحفر بئر زمزم «ثم بَحَرَهَا» أی شقّها ووسّعها حتی لا تنزف.

(ه) ومنه حدیث ابن عباس «حتی تری الدّم البَحْرَانیّ» دم بَحْرَانیّ شدید الحمرة ، کأنه قد نسب إلی البحر وهو اسم قعر الرّحم ، وزادوه فی النسب ألفا ونونا للمبالغة ، یرید الدم الغلیظ الواسع. وقیل نسب إلی البحر لکثرته وسعته.
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وفیه «ذکر بَحْرَان» وهو بفتح الباء وضمها وسکون الحاء : موضع بناحیة الفرع من الحجاز ، له ذکر فی سریّة عبد الله بن جحش. 

(س) وفی حدیث القسامة «قتل رجلا بِبَحْرَةِ الرّغاء علی شط لیّة» البَحْرَة البلدة. 

(ه) ومنه حدیث عبد الله بن أبیّ «ولقد اصطلح أهل هذه البُحَیْرَة علی أن یعصّبوه بالعصابة» البُحَیْرَة : مدینة الرسول صلی الله علیه وسلم ، وهو تصغیر البَحْرَة. وقد جاء فی روایة مکبّرا ، والعرب تسمّی المدن والقری البحار. 

ومنه الحدیث «وکتب لهم بِبَحْرِهِمْ» أی ببلدهم وأرضهم. 

(ه) وفیه ذکر «البَحِیرَة» فی غیر موضع ، کانوا إذا ولدت إبلهم سقبا بَحَرُوا أذنه : أی شقّوها وقالوا اللهم إن عاش ففتیّ وإن مات فذکیّ ، فإذا مات أکلوه وسمّوه البَحِیرَة. وقیل البَحِیرَة : هی بنت السّائبة ، کانوا إذا تابعت الناقة بین عشر إناث لم یرکب ظهرها ، ولم یجزّ وبرها ، ولم یشرب لبنها إلّا ولدها أو ضیف ، وترکوها مسیّبة لسبیلها وسمّوها السّائبة ، فما ولدت بعد ذلک من أنثی شقّوا أذنها وخلّوا سبیلها ، وحرم منها ما حرم من أمّها وسموها البَحِیرَة. 

(ه) ومنه حدیث أبی الأحوص عن أبیه «أن النبی صلی الله علیه وسلم قال له هل تنتج إبلک وافیة آذانها فتشقّ فیها وتقول بُحُر» هی جمع بَحِیرَة ، وهو جمع غریب فی المؤنث ، إلا أن یکون قد حمله علی المذکّر نحو نذیر ونذر ، علی أن بَحِیرَة فعیلة بمعنی مفعولة ، نحو قتیلة ، ولم یسمع فی جمع مثله فعل. وحکی الزمخشری بَحِیرَة وبُحُر ، وصریمة وصرم ، وهی التی صرمت أذنها : أی قطعت. 

(س) وفی حدیث مازن «کان لهم صنم یقال له بَاحَر» بفتح الحاء ، ویروی بالجیم. وقد تقدم. 


بحن

(بحن) (ه) فیه «إذا کان یوم القیامة تخرج بَحْنَانَة من جهنم فتلقط المنافقین لقط الحمامة القرطم» البَحْنَانَة : الشرارة من النار.
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(باب الباء مع الخاء) 


بخ

(بخ) [ه] فیه «أنه لمّا قرأ : (وَسارِعُوا إِلی مَغْفِرَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ) ، قال رجل بَخْ بَخْ» هی کلمة تقال عند المدح والرّضی بالشیء ، وتکرر للمبالغة ، وهی مبنیة علی السکون ، فإن وصلت جررت ونوّنت فقلت بَخٍ بَخٍ ، وربّما شدّدت. وبَخْبَخْتَ الرجل ، إذا قلت له ذلک. ومعناها تعظیم الأمر وتفخیمه. وقد کثر مجیئها فی الحدیث. 



بخت

(بخت) - فیه «فأتی بسارق قد سرق بُخْتِیَّة» البُخْتِیَّة : الأنثی من الجمال البُخْت ، والذکر بُخْتِیّ ، وهی جمال طوال الأعناق ، وتجمع علی بُخْت وبَخَاتِیّ ، واللفظة معرّبة. 



بختج

(بختج) - فی حدیث النخعی «أهدی إلیه بُخْتُج فکان یشربه مع العکر» البُخْتُج. العصیر المطبوخ. وأصله بالفارسیة میبخته ، أی عصیر مطبوخ ، وإنما شربه مع العکر خیفة أن یصفّیه فیشتدّ ویسکر. 



بختر

(بختر) (س) فی حدیث الحجاج «لما أدخل علیه یزید بن المهلّب أسیرا فقال الحجاج : 

جمیل المحیّا بَخْتَرِیّ إذا مشی 

فقال یزید : 

وفی الدرع ضخم المنکبین شناق 

البَخْتَرِیّ : المُتَبَخْتِر فی مشیه ، وهی مشیة المتکبر المعجب بنفسه. 



بخند

(بخند) (س) فی حدیث أبی هریرة «إن العجّاج أنشده : 

ساقا بَخَنْدَاة وکعبا أدرما 

البَخَنْدَاة : التامّة القصب الرّیّا ، وکذلک الخبنداة. وقبل هذا البیت : 

قامت تریک خشیة أن تصرما

ساقا بَخَنْدَاةً وکعبا أدرما



بخر

(بخر) - فی حدیث عمر رضی الله عنه «إیّاکم ونومة الغداة فإنها مَبْخَرَة مجفرة مجعرة» وجعله القتیبی من حدیث علیّ رضی الله عنه : مَبْخَرَة أی مظنّة للبَخَرِ ، وهو تغیّر ریح الفم. 

ومنه حدیث المغیرة «إیّاک وکلّ مجفرة مَبْخَرَة» یعنی من النساء.
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وفی حدیث معاویة «أنه کتب إلی ملک الروم : لأجعلنّ القسطنطینیة البَخْرَاء حممة سوداء» وصفها بذلک لبُخَار البحر. 


بخس

(بخس) (ه) فی الحدیث «یأتی علی الناس زمان یستحل فیه الرّبا بالبیع ، والخمر بالنّبیذ ، والبَخْس بالزکاة» البَخْس ما یأخذه الولاة باسم العشر والمکوس ، یتأوّلون فیه الزکاة والصدقة. 


بخص

(بخص) (ه) فی صفته صلی الله علیه وسلم «أنه کان مَبْخُوص العقبین» أی قلیل لحمهما. والبَخْصَة : لحم أسفل القدمین. قال الهروی : وإن روی بالنون والحاء والضاد فهو من النّحض : اللحم. یقال نحضت العظم إذا أخذت عنه لحمه. 

(ه) وفی حدیث القرظی «فی قوله تعالی : (قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ ، اللهُ الصَّمَدُ ،) لو سکت عنها لَتَبَخَّصَ لها رجال فقالوا ما صمد؟» البَخَص بتحریک الخاء : لحم تحت الجفن الأسفل یظهر عند تحدیق الناظر إذا أنکر شیئا وتعجّب منه. یعنی لو لا أن البیان اقترن فی السّورة بهذا الاسم لتحیّروا فیه حتی تنقلب أبصارهم. 


بخع

(بخع) (ه) فیه «أتاکم أهل الیمن هم أرقّ قلوبا وأَبْخَعُ طاعة» أی أبلغ وأنصح فی الطاعة من غیرهم ، کأنهم بالغوا فی بَخْع أنفسهم : أی قهرها وإذلالها بالطاعة. قال الزمخشری : هو من بَخَعِ الذبیحة إذا بالغ فی ذبحها ، وهو أن یقطع عظم رقبتها ویبلغ بالذبح البِخَاع - بالباء - وهو العرق الذی فی الصّلب. والنّخع بالنون دون ذلک ، وهو أن یبلغ بالذبح النّخاع ، وهو الخیط الأبیض الذی یجری فی الرقبة ، هذا أصله ، ثم کثر حتی استعمل فی کل مبالغة ، هکذا ذکره فی کتاب الفائق فی غریب الحدیث ، وکتاب الکشّاف فی تفسیر القرآن ، ولم أجده لغیره. وطالما بحثت عنه فی کتب اللغة والطبّ والتشریح فلم أجد البخاع - بالباء - مذکورا فی شیء منها. 

ومنه حدیث عمر «فأصبحت یجنبنی الناس ومن لم یکن یَبْخَعُ لنا بطاعة». 

(ه) ومنه حدیث عائشة فی صفة عمر رضی الله عنهما «بَخَعَ الأرض فقاءت أکلها» أی قهر أهلها وأذلّهم وأخرج ما فیها من الکنوز وأموال الملوک. یقال : بَخَعْتُ الأرض بالزراعة إذا تابعت حراثتها ولم ترحها سنة.
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بخق

(بخق) (ه) فیه «فی العین القائمة إذا بُخِقَتْ مائة دینار» أراد إذا کانت العین صحیحة الصّورة قائمة فی موضعها إلا أن صاحبها لا یبصر بها ثم بخصت أی قلعت بعد ففیها مائة دینار. وقیل : البَخَق أن یذهب البصر وتبقی العین قائمة منفتحة. 

(ه) ومنه حدیث نهیه علیه السلام عن البَخْقَاء فی الأضاحی. 

ومنه حدیث عبد الملک بن عمیر یصف الأحنف «کان ناتئ الوجنة بَاخِق العین». 


بخل

(بخل) (س) فیه «الولد مَبْخَلَة مجبنة» هو مفعلة من البُخْل ومظنّة له ، أی یحمل أبویه علی البخل ویدعوهما إلیه فیبخلان بالمال لأجله. 

ومنه الحدیث الآخر «إنکم لَتُبَخِّلُون وتجبّنون». 


(باب الباء مع الدال) 


بدأ

(بدأ) - فی أسماء الله تعالی «المُبْدِئ» هو الذی أنشأ الأشیاء واخترعها ابتداء من غیر سابق مثال. 

(ه) وفی الحدیث «أنه نفّل فی البَدْأَة الرّبع وفی الرّجعة الثلث» أراد بِالبَدْأَةِ ابتداء الغزو ، وبالرجعة القفول منه. والمعنی : کان إذا نهضت سریّة من جملة العسکر المقبل علی العدوّ فأوقعت بهم نفّلها الربع مما غنمت ، وإذا فعلت ذلک عند عود العسکر نفلها الثلث ، لأن الکرّة الثانیة أشقّ علیهم والخطر فیها أعظم ، وذلک لقوّة الظّهر عند دخولهم وضعفه عند خروجهم ، وهم فی الأوّل أنشط وأشهی للسیر والإمعان فی بلاد العدوّ ، وهم عند القفول أضعف وأفتر وأشهی للرجوع إلی أوطانهم فزادهم لذلک.

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «والله لقد سمعته یقول : لیضربنکم علی الدّین عودا ، کما ضربتموهم علیه بَدْءاً» أی أوّلا ، یعنی العجم والموالی. 

ومنه حدیث الحدیبیة «یکون لهم بَدْوُ الفجور وثناه» أی أوّله وآخره. 

(ه) ومنه الحدیث «منعت العراق درهمها وقفیزها ، ومنعت الشام مدیها ودینارها ، ومنعت مصر إردبّها ، وعدتم من حیث بَدَأْتُمْ» هذا الحدیث من معجزات النبی صلی الله علیه وسلم
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لأنه أخبر بما لم یکن وهو فی علم الله کائن ، فخرّج لفظه علی لفظ الماضی ، ودلّ به علی رضاه من عمر بن الخطاب بما وظّفه علی الکفرة من الجزیة فی الأمصار. 

وفی تفسیر المنع وجهان : أحدهما أنه علم أنهم سیسلمون ویسقط عنهم ما وظّف علیهم ، فصاروا له بإسلامهم مانعین ، ویدل علیه قوله : وعدتم من حیث بدأتم ، لأن بدأهم فی علم الله تعالی أنهم سیسلمون ، فعادوا من حیث بدأوا. والثانی أنهم یخرجون عن الطاعة ویعصون الإمام فیمنعون ما علیهم من الوظائف. والمدی مکیال أهل الشام ، والقفیز لأهل العراق ، والإردبّ لأهل مصر. 

(ه) وفی الحدیث «الخیل مُبَدَّأَةٌ یوم الورد» أی یبدأ بها فی السّقی قبل الإبل والغنم ، وقد تحذف الهمزة فتصیر ألفا ساکنة. 

(س) ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها «أنها قالت فی الیوم الذی بُدِئَ فیه رسول الله صلی الله علیه وسلم : وا رأساه» یقال متی بُدِئَ فلان؟ أی متی مرض ، ویسأل به عن الحیّ والمیت. 

وفی حدیث الغلام الذی قتله الخضر «فانطلق إلی أحدهم بَادِئَ الرأی فقتله» أی فی أوّل رأی رآه وابتدأه به ، ویجوز أن یکون غیر مهموز ؛ من البدوّ : الظهور ، أی فی ظاهر الرأی والنّظر. 

(س) وفی حدیث ابن المسیّب فی حریم البئر «البَدِیء خمس وعشرون ذراعا» البَدِیء - بوزن البدیع - : البئر التی حفرت فی الإسلام ولیست بعادیّة قدیمة. 


بدج

(بدج) (ه) فی حدیث الزبیر «أنه حمل یوم الخندق علی نوفل بن عبد الله بالسّیف حتی شقه باثنتین وقطع أُبْدُوج سرجه» یعنی لبده. قال الخطابی : هکذا فسره أحد رواته. ولست أدری ما صحّته. 


بدح

(بدح) (س) فی حدیث أم سلمة «قالت لعائشة رضی الله عنهما : قد جمع القرآن ذیلک فلا تَبْدَحِیهِ» من البَدَاح وهو المتّسع من الأرض ، أی لا توسّعیه بالحرکة والخروج. والبَدْح : العلانیة. وبَدَحَ بالأمر : باح به. ویروی بالنون ، وسیذکر فی بابه. 

(ه) وفی حدیث بکر بن عبد الله «کان أصحاب محمّد صلی الله علیه وسلم یتمازحون ویَتَبَادَحُون بالبطّیخ ، فإذا جاءت الحقائق کانوا هم الرجال» أی یترامون به. یقال بَدَحَ یَبْدَحُ إذا رمی.

ص: 104








بدد

(بدد) (ه) فی حدیث یوم حنین «أن رسول الله صلی الله علیه وسلم أَبَدَّ یده إلی الأرض فأخذ قبضة» أی مدّها.

ومنه الحدیث «أنه کان یُبِدُّ ضبعیه فی السجود» أی یمدّهما ویجافیهما. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) ومنه حدیث وفاة النبی صلی الله علیه وسلم «فَأَبَدَّ بصره إلی السّواک» کأنه أعطاه بُدَّتَهُ من النّظر ، أی حظّه. 

(ه) ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «دخلت علی عمر وهو یُبِدُّنِی النّظر استعجالا لخبر ما بعثنی إلیه». 

(ه) وفیه «اللهم أحصهم عددا ، واقتلهم بِدَداً» یروی بکسر الباء جمع بُدَّة وهی الحصّة والنصیب ، أی اقتلهم حصصا مقسّمة لکل واحد حصّته ونصیبه. ویروی بالفتح أی متفرّقین فی القتل واحدا بعد واحد ، من التَّبْدِید. 

(ه) ومنه حدیث عکرمة «فَتَبَدَّدُوه بینهم» أی اقتسموه حصصا علی السّواء. 

(ه) ومنه حدیث خالد بن سنان «أنه انتهی إلی النار وعلیه مدرعة صوف ، فجعل یفرّقها بعصاه ویقول : بَدّاً بَدّاً» أی تَبَدُّدِی وتفرّقی. یقال بَدَدْتُ بَدّاً ، وبَدَّدْتُ تَبْدِیداً. وهذا خالد هو الذی قال فیه النبی صلی الله علیه وسلم «نبیّ ضیّعه قومه». 

(ه) وفی حدیث أم سلمة «أن مساکین سألوها ، فقالت : یا جاریة أَبِدِّیهم تمرة تمرة» أی أعطیهم وفرّقی فیهم. 

ومنه الحدیث «إن لی صرمة أفقر منها وأطرق (1) وأُبِدُّ» أی أعطی. 

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «کنا نری أن لنا فی هذا الأمر حقا فَاسْتَبْدَدْتُمْ علینا» یقال اسْتَبَدَّ بالأمر یَسْتَبِدُّ به اسْتِبْدَاداً إذا تفرّد به دون غیره. وقد تکرر فی الحدیث. 
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1- الذی فی اللسان وتاج العروس : «وقال رجل من العرب : إن لی صرمة أبد منها وأقرن». والصرمة هنا القطیع من الإبل من العشرین إلی الثلاثین والأربعین. ومعنی قوله أبد : أی أعطی واحدا واحدا ، ومعنی أقرن : أی أعطی اثنین اثنین. هکذا فسره أبو عبید. ا ه ومعنی أفقر فی روایتنا : أعیر. ویقال : أطرقنی فحلک ، أی أعرنی فحلک لیضرب فی إبلی. فهذا معنی أطرق فی روایتنا




(ه) وفی حدیث ابن الزبیر «أنه کان حسن البَادّ إذا رکب» البَادّ أصل الفخذ ، والبَادَّان أیضا - من ظهر الفرس - ما وقع علیه فخذ الفارس ، وهو من البَدَد : تباعد ما بین الفخذین من کثرة لحمهما. 


بدر

(بدر) (ه) فی حدیث المبعث «فرجع بها ترجف بَوَادِرُهُ» هی جمع بَادِرَة وهی لحمة بین المنکب والعنق. والبَادِرَة من الکلام : الذی یسبق من الإنسان فی الغضب. ومنه قول النابغة : 

ولا خیر فی حلم إذا لم تکن له 

بَوَادِر تحمی صفوه أن یکدّرا

(س) وفی حدیث اعتزال النبی صلی الله علیه وسلم نساءه «قال عمر : فَابْتَدَرَتْ عینای» أی سالتا بالدموع. 

(س) وفی حدیث جابر رضی الله عنه «کنا لا نبیع التّمر حتی یَبْدُرَ» أی یبلغ. یقال بَدَرَ الغلام إذا تمّ واستدار. تشبیها بالبدر فی تمامه وکماله. وقیل إذا احمرّ البسر قیل له أَبْدَرَ. 

(ه) وفیه «فأتی بِبَدْرٍ فیه بقول» أی طبق ، شبّه بالبدر لاستدارته. 


بدع

(بدع) - فی أسماء الله تعالی «البَدِیع» ، هو الخالق المخترع لا عن مثال سابق ، فعیل بمعنی مفعل. یقال أَبْدَعَ فهو مُبْدِع. 

(ه) وفیه «أن تهامة کبَدِیع العسل ، حلو أوّله حلو آخره» البَدِیع : الزّق الجدید ، شبّه به تهامة لطیب هوائها ، وأنه لا یتغیّر کما أن العسل لا یتغیر. 

(س) وفی حدیث عمر رضی الله عنه فی قیام رمضان «نعمت البِدْعَة هذه» البدعة بدعتان : 

بدعة هدی ، وبدعة ضلال ، فما کان فی خلاف ما أمر الله به ورسوله صلی الله علیه وسلم فهو فی حیّز الذّم والإنکار ، وما کان واقعا تحت عموم ما ندب الله إلیه وحضّ علیه الله أو رسوله فهو فی حیز المدح ، وما لم یکن له مثال موجود کنوع من الجود والسخاء وفعل المعروف فهو من الأفعال المحمودة ، ولا یجوز أن یکون ذلک فی خلاف ما ورد الشرع به ؛ لأن النبی صلی الله علیه وسلم قد جعل له فی ذلک ثوابا فقال «من سنّ سنة حسنة کان له أجرها وأجر من عمل بها» وقال فی ضدّه «ومن سنّ سنة سیّئة کان علیه وزرها ووزر من عمل بها» وذلک إذا کان فی خلاف ما أمر الله به ورسوله صلی الله علیه وسلم. ومن
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هذا النوع قول عمر رضی الله عنه : نعمت البدعة هذه. لمّا کانت من أفعال الخیر وداخلة فی حیز المدح سماها بدعة ومدحها ؛ لأن النبی صلی الله علیه وسلم لم یسنّها لهم ، وإنما صلّاها لیالی ثم ترکها ولم یحافظ علیها ، ولا جمع الناس لها ، ولا کانت فی زمن أبی بکر ، وإنما عمر رضی الله عنه جمع الناس علیها وندبهم إلیها ، فبهذا سمّاها بدعة ، وهی علی الحقیقة سنّة ، لقوله صلی الله علیه وسلم «علیکم بسنّتی وسنّة الخلفاء الراشدین من بعدی!!» وقوله «اقتدوا باللذین من بعدی أبی بکر وعمر!!» وعلی هذا التأویل یحمل الحدیث الآخر «کل محدثة بِدْعَةٌ» إنما یرید ما خالف أصول الشریعة ولم یوافق السّنّة. وأکثر ما یستعمل المُبْتَدَع عرفا فی الذّم. 

وفی حدیث الهدی «فأزحفت علیه بالطریق فعیّ بشأنها إن هی أَبْدَعَتْ» یقال أَبْدَعَتِ الناقة إذا انقطعت عن السّیر بکلال أو ظلع ، کأنه جعل انقطاعها عما کانت مستمرة علیه من عادة السّیر إِبْدَاعاً ، أی إنشاء أمر خارج عما اعتید منها. 

ومنه الحدیث «کیف أصنع بما أُبْدِعَ علیّ منها» وبعضهم یرویه أبدعت. وأبدع علی ما لم یسم فاعله. وقال : هکذا یستعمل. والأول أوجه وأقیس. 

(ه) ومنه الحدیث «أتاه رجل فقال إنّی أُبْدِعَ بی فاحملنی» أی انقطع بی لکلال راحلتی. 


بدل

(بدل) [ه] فی حدیث علیّ رضی الله عنه «الأَبْدَال بالشام» هم الأولیاء والعبّاد ، الواحد بِدْل کحمل وأحمال ، وبَدَل کجمل ، سمّوا بذلک لأنهم کلما مات واحد منهم أبدل بآخر. 


بدن

(بدن) (ه) فیه «لا تبادرونی بالرکوع والسّجود ، إنّی قد بَدُنْتُ» قال أبو عبید هکذا روی فی الحدیث بدنت ، یعنی بالتخفیف ، وإنما هو بَدَّنْتُ بالتشدید : أی کبرت وأسننت ، والتخفیف من البَدَانَة وهی کثرة اللحم ، ولم یکن صلی الله علیه وسلم سمینا. قلت : قد جاء فی صفته صلی الله علیه وسلم فی حدیث ابن أبی هالة : بَادِن متماسک ، والبَادِن الضّخم. فلما قال بادن أردفه بمتماسک ، وهو الذی یمسک بعض أعضائه بعضا ، فهو معتدل الخلق. 

ومنه الحدیث «أتحبّ أن رجلا بَادِناً فی یوم حارّ غسل ما تحت إزاره ثم أعطاکه فشربته».
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وفی حدیث علیّ «لما خطب فاطمة رضی الله عنهما ، قیل : ما عندک؟ قال : فرسی وبَدَنِی» البَدَن الدرع من الزّرد. وقیل هی القصیرة منها. 

ومنه حدیث سطیح. 

أبیض فضفاض الرّداء والبَدَن 

أی واسع الدرع. یرید به کثرة العطاء. 

ومنه حدیث مسح الخفّین «فأخرج یده من تحت بَدَنِهِ» استعار البدن هاهنا للجبّة الصغیرة ، تشبیها بالدرع. ویحتمل أن یرید به من أسفل بدن الجبة ، ویشهد له ما جاء فی الروایة الأخری «فأخرج یده من تحت البَدَنِ» وفیه «أتی رسول الله صلی الله علیه وسلم بخمس بَدَنَات» البَدَنَة تقع علی الجمل والناقة والبقرة ، وهی بالإبل أشبه. وسمیت بدنة لعظمها وسمنها. وقد تکررت فی الحدیث. 

ومنه حدیث الشعبی «قیل له إن أهل العراق یقولون إذا أعتق الرجل أمته ثم تزوّجها کان کمن یرکب بَدَنَتَهُ» أی إنّ من أعتق أمته فقد جعلها محرّرة لله ، فهی بمنزلة البدنة التی تهدی إلی بیت الله تعالی فی الحج ، فلا ترکب إلّا عن ضرورة ، فإذا تزوّج أمته المعتقة کان کمن قد رکب بدنته المهداة. 


بده

(بده) (س) فی صفته صلی الله علیه وسلم «من رآه بَدِیهَة هابه» أی مفاجأة وبغتة ، یعنی من لقیه قبل الاختلاط به هابه لوقاره وسکونه ، وإذا جالسه وخالطه بان له حسن خلقه. 


بدا

(بدا) (ه) فیه «کان إذا اهتمّ لشیء بَدَا» أی خرج إلی البَدْو. یشبه أن یکون یفعل ذلک لیبعد عن الناس ویخلو بنفسه. 

ومنه الحدیث «أنه کان یَبْدُو إلی هذه التّلاع». 

والحدیث الآخر «من بَدَا جفا» أی من نزل البادیة صار فیه جفاء الأعراب. 

(ه) والحدیث الآخر «أنه أراد البَدَاوَة مرّة» أی الخروج إلی البَادِیَة. وتفتح باؤها وتکسر.
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وحدیث الدعاء «فإنّ جار البَادِی یتحوّل» هو الذی یکون فی البادیة ومسکنه المضارب والخیام ، وهو غیر مقیم فی موضعه ، بخلاف جار المقام فی المدن. ویروی النّادی بالنّون. 

ومنه الحدیث «لا یبع حاضر لِبَاد» وسیجیء مشروحا فی حرف الحاء. 

(س) وفی حدیث الأقرع والأبرص والأعمی «بَدَا الله عزوجل أن یبتلیهم» أی قضی بذلک ، وهو معنی البداء هاهنا ، لأن القضاء سابق. والبَدَاء استصواب شیء علم بعد أن لم یعلم ، وذلک علی الله عزوجل غیر جائز. 

ومنه الحدیث «السلطان ذو عدوان وذو بُدْوَان» أی لا یزال یبدو له رأی جدید. 

(س) وفی حدیث سلمة بن الأکوع «خرجت أنا ورباح مولی رسول الله صلی الله علیه وسلم ومعی فرس طلحة أُبْدِیهِ مع الإبل» أی أبرزه معها إلی مواضع الکلأ ، وکل شیء أظهرته فقد أَبْدَیْتُهُ وبَدَّیْتُهُ. 

(س) ومنه الحدیث «أنه أمر أن یُبَادِیَ الناس بأمره» أی یظهره لهم. 

ومنه الحدیث «من یُبْدِ لنا صفحته نقم علیه کتاب الله» أی من یظهر لنا فعله الذی کان یخفیه أقمنا علیه الحدّ. 

(س) وفیه : 

باسم الإله وبه بَدِینَا

ولو عبدنا غیره شقینا (1)

یقال بَدِیتُ بالشیء - بکسر الدال - أی بدأت به ، فلما خفّف الهمزة کسر الدال فانقلبت الهمزة یاء ، ولیس هو من بنات الیاء. 

وفی حدیث سعد بن أبی وقاص «قال یوم الشوری : الحمد لله بَدِیّاً» البَدِیّ بالتشدید الأوّل ، ومنه قولهم : افعل هذا بَادِیَ بَدِیٍ ، أی أوّل کل شیء. 

وفیه «لا تجوز شهادة بَدَوِیٍ علی صاحب قریة» إنما کره شهادة البدویّ لما فیه من الجفاء فی الدّین والجهالة بأحکام الشرع ؛ ولأنهم فی الغالب لا یضبطون الشهادة علی وجهها ، وإلیه ذهب مالک ، والناس علی خلافه. 
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1- هو لعبد الله بن رواحة ، کما فی تاج العروس. وبعده : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ)




وفیه ذکر «بَدَا» بفتح الباء وتخفیف الدال : موضع بالشام قرب وادی القری ، کان به منزل علیّ بن عبد الله بن العباس وأولاده. 


(باب الباء مع الذال) 


بذأ

(بذأ) (ه) فی حدیث الشعبی «إذا عظمت الخلقة فإنما هی بَذَاء ونجاء» البَذَاء : المباذاة ، وهی المفاحشة ، وقد بَذُوَ یَبْذُو بَذَاءَةً ، والنّجاء : المناجاة. وهذه الکلمة بالمعتلّ أشبه منها بالمهموز ، وسیجیء مبینا فی موضعه. 



بذج

(بذج) (ه) فیه «یؤتی بابن آدم یوم القیامة کأنه بَذَج من الذّلّ» البَذَجُ : ولد الضأن وجمعه بِذْجَان. 



بذخ

(بذخ) - فی حدیث الخیل «والذی یتخذها أشرا وبطرا وبَذَخاً» البَذَخ - بالتحریک - الفخر والتّطاول. والبَاذِخ العالی ، ویجمع علی بُذْخ. 

ومنه کلام علیّ «وحمل الجبال البُذَّخ علی أکتافها». 



بذذ

(بذذ) (ه) فیه «البَذَاذَة من الإیمان» البَذَاذَة رثاثة الهیئة. یقال : بَذُّ الهیئة وبَاذّ الهیئة : أی رثّ اللّبسة. أراد التواضع فی اللباس وترک التّبجّح به. 

(س) وفی الحدیث «بَذَّ القائلین» أی سبقهم وغلبهم ، یَبُذُّ هم بَذّاً. 

ومنه فی صفة مشیه صلی الله علیه وسلم «یمشی الهوینا یَبُذُّ القوم» إذا سارع إلی خیر ومشی إلیه. وقد تکرر فی الحدیث. 



بذر

(بذر) - فی حدیث فاطمة رضی الله عنها عند وفاة النبی صلی الله علیه وسلم «قالت لعائشة رضی الله عنها : إنی إذن لَبَذِرَة» البَذِرُ : الذی یفشی السّرّ ویظهر ما یسمعه.

(ه) ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه فی صفة الأولیاء «لیسوا بالمذاییع البُذْر» جمع بَذُور. یقال بَذَرْتُ الکلام بین الناس کما تُبْذَرُ الحبوب : أی أفشیته وفرّقته. 

وفی حدیث وقف عمر «ولولیّه أن یأکل منه غیر مُبَاذِر» المُبَاذِر والمُبَذِّر : المسرف فی النّفقة. بَاذَرَ وبَذَّرَ مُبَاذَرَةً وتَبْذِیراً. وقد تکرر فی الحدیث.
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بذعر

(بذعر) (س) فی حدیث عائشة رضی الله عنها «ابْذَعَرَّ النّفاق» أی تفرّق وتبدّد. 


بذق

(بذق) (س) فی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «سبق محمّد البَاذَق» هو بفتح الذال الخمر ؛ تعریب باذه ، وهو اسم الخمر بالفارسیة ، أی لم تکن فی زمانه ، أو سبق قوله فیها وفی غیرها من جنسها. 


بذل

(بذل) - فی حدیث الاستسقاء «فخرج مُتَبَذِّلاً متخضّعا» التَّبَذُّل : ترک التزیّن والتّهیّئ بالهیئة الحسنة الجمیلة علی جهة التواضع. 

ومنه حدیث سلمان «فرأی أم الدّرداء مُتَبَذِّلَة» وفی روایة مُبْتَذِلَة ، وهما بمعنی. وقد تکرر فی الحدیث.


بذا

(بذا) (س) فیه «البَذَاء من الجفاء» البَذَاء بالمد : الفحش فی القول. وفلان بَذِیّ اللسان. تقول منه بَذَوْتُ علی القوم وأَبْذَیْتُ أَبْذُو بَذَاءً. 

ومنه حدیث فاطمة بنت قیس «بَذَتْ علی أحمائها» وکان فی لسانها بعض البذاء. ویقال فی هذا الهمز ، ولیس بالکثیر. وقد سبق فی أوّل الباب. وقد تکرر فی الحدیث. 


(باب الباء مع الراء) 


برأ

(برأ) - فی أسماء الله تعالی «الْبارِئُ» هو الذی خلق الخلق لا عن مثال. ولهذه اللفظة من الاختصاص بخلق الحیوان ما لیس لها بغیره من المخلوقات ، وقلّما تستعمل فی غیر الحیوان ، فیقال بَرَأَ الله النسمة ، وخلق السموات والأرض. وقد تکرر ذکر البرء فی الحدیث. 

وفی حدیث مرض النبی صلی الله علیه وسلم «قال العباس لعلیّ رضی الله عنه : کیف أصبح رسول الله صلی الله علیه وسلم؟ فقال : أصبح بحمد الله بَارِئاً» أی معافا. یقال بَرَأْتُ من المرض أَبْرَأُ بَرْءاً بالفتح ، فأنا بَارئٌ ، وأَبْرَأَنِی الله من المرض ، وغیر أهل الحجاز یقولون : بَرِئْتُ بالکسر بُرْءاً بالضم. 

(س) ومنه قول عبد الرحمن بن عوف لأبی بکر رضی الله عنهما «أراک بَارِئاً». 

(س) ومنه الحدیث فی اسْتِبْرَاء الجاریة «لا یمسّها حتی یَبْرَأَ رحمها» ویتبیّن حالها هل
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هی حامل أم لا. وکذلک الِاسْتِبْرَاء الذی یذکر مع الاستنجاء فی الطهارة ، وهو أن یستفرغ بقیّة البول وینقّی موضعه ومجراه حتی یبریهما منه ، أی یبینه عنهما کما یبرأ من المرض والدّین ، وهو فی الحدیث کثیر.

وفی حدیث الشرب «فإنه أروی وأَبْرَا» أی یبریه من ألم العطش ، أو أراد أنه لا یکون منه مرض ؛ لأنه قد جاء فی حدیث آخر «فإنه یورث الکباد» وهکذا یروی الحدیث «أبرا» غیر مهموز لأجل أروی. 

وفی حدیث أبی هریرة رضی الله عنه «لمّا دعاه عمر إلی العمل فأبی ، فقال عمر : إن یوسف قد سأل العمل ، فقال : إن یوسف منّی بَرِیء وأنا منه بَرَاء» أی بریء عن مساواته فی الحکم ، وأن أقاس به ، ولم یرد براءة الولایة والمحبّة ؛ لأنه مأمور بالإیمان به ، والبَرَاء والبَرِیء سواء. 


بربر

(بربر) (ه) فی حدیث علیّ رضی الله عنه «لما طلب إلیه أهل الطائف أن یکتب لهم الأمان علی تحلیل الرّبا والخمر فامتنع قاموا ولهم تغزمر وبَرْبَرَةٌ» البَرْبَرَة : التخلیط فی الکلام مع غضب ونفور.

ومنه حدیث أحد «أخذ اللّواء غلام أسود فنصبه وبَرْبَرَ». 


بربط

(بربط) (س) فی حدیث علی بن الحسین «لا قدّست أمّة فیها البَرْبَط» البَرْبَط ملهاة تشبه العود ، وهو فارسی معرّب. وأصله بربت ؛ لأن الضارب به یضعه علی صدره ، واسم الصّدر : بر. 


برث

(برث) (س) فیه «یبعث الله تعالی منها سبعین ألفا لا حساب علیهم ولا عذاب ، فیما بین البَرْث الأحمر وبین کذا» البَرْث : الأرض اللّینة ، وجمعها بِرَاث ، یرید بها أرضا قریبة من حمص ، قتل بها جماعة من الشهداء والصالحین. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر «بین الزّیتون إلی کذا بَرْثٌ أحمر». 


برثم

(برثم) (س) فی حدیث القبائل «سئل عن مضر فقال : تمیم بُرْثُمَتُهَا وجرثمتها» قال الخطابی : إنما هو برثنتها بالنون ، أی مخالبها ، یرید شوکتها وقوّتها. والنون والمیم یتعاقبان ، فیجوز أن تکون المیم لغة ، ویجوز أن تکون بدلا ، لازدواج الکلام فی الجرثومة ، کما قال الغدایا والعشایا.

ص: 112










برثان

(برثان) - بَرْثَان هو بفتح الباء وسکون الراء : واد فی طریق رسول الله صلی الله علیه وسلم إلی بدر. وقیل فی ضبطه غیر ذلک. 


برج

(برج) (س) فی صفة عمر رضی الله عنه «طوال أدلم أَبْرَج» البَرَج بالتحریک : أن یکون بیاض العین محدقا بالسّواد کله لا یغیب من سوادها شیء. 

(س) وفیه «کان یکره للنساء عشر خلال ، منها التَّبَرُّج بالزینة لغیر محلّها» التَّبَرُّج : إظهار الزّینة للناس الأجانب وهو المذموم ، فأما للزوج فلا ، وهو معنی قوله لغیر محلّها. 


برجس

(برجس) - فی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «أن النبی صلی الله علیه وسلم سئل عن الکواکب الخنّس فقال : هی البِرْجِیس وزحل وعطارد وبهرام والزّهرة» البِرْجِیس : المشتری ، وبهرام : المرّیخ. 


برجم

(برجم) (س) فیه «من الفطرة غسل البَرَاجِم» هی العقد التی فی ظهور الأصابع یجتمع فیها الوسخ ، الواحدة بُرْجُمَة بالضم. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث الحجاج «أمن أهل الرّهمسة والبَرْجَمَة أنت؟» البَرْجَمَة بالفتح : غلظ الکلام. 


برح

(برح) (ه) فیه «أنه نهی عن التّولیه والتَّبْرِیح» جاء فی متن الحدیث أنه قتل السّوء للحیوان ، مثل أن یلقی السمک علی النار حیّا. وأصل التَّبْرِیح المشقّة والشدة ، یقال بَرَّحَ به إذا شقّ علیه. 

(س) ومنه الحدیث «ضربا غیر مُبَرِّح» أی غیر شاق. 

والحدیث الآخر «لقینا منه البَرْح» أی الشدّة. 

(س) وحدیث أهل النهروان «لقوا بَرْحاً».

(س) والحدیث الآخر «بَرَّحَتْ بی الحمّی» أی أصابنی منها البُرَحَاء ، وهو شدّتها. 

(س) وحدیث الإفک «فأخذه البُرَحَاء» أی شدّة الکرب من ثقل الوحی. 

وحدیث قتل أبی رافع الیهودی «بَرَّحَتْ بنا امرأته بالصّیاح».
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وفیه «جاء بالکفر بَرَاحاً» أی جهارا ، من بَرِحَ الخفاء إذا ظهر ، ویروی بالواو ، وسیجیء. 

(س) وفیه «حین دلکت بَرَاحِ» بَرَاحِ بوزن قطام من أسماء الشمس. قال الشاعر : 

هذا مقام قدمی رباح 

غدوة حتّی دلکت بَرَاحِ 

دلوک الشمس : غروبها وزوالها. وقیل إن الباء فی بِرَاح مکسورة ، وهی باء الجرّ. والرَّاح جمع رَاحَة وهی الکفّ. یعنی أن الشمس قد غربت أو زالت ، فهم یضعون راحاتهم علی عیونهم ینظرون هل غربت أو زالت. وهذان القولان ذکرهما أبو عبید والأزهری والهروی والزمخشری وغیرهم من مفسّری اللغة والغریب. وقد أخذ بعض المتأخرین القول الثانی علی الهروی ، فظنّ أنه قد انفرد به وخطأه فی ذلک ، ولم یعلم أن غیره من الأئمة قبله وبعده ذهب إلیه. 

(س) وفی حدیث أبی طلحة «أحبّ أموالی إلیّ بَیْرَحَی» هذه اللفظة کثیرا ما تختلف ألفاظ المحدّثین فیها ، فیقولون بَیْرَحَاءُ بفتح الباء وکسرها ، وبفتح الراء وضمها والمدّ فیهما ، وبفتحهما والقصر ، وهی اسم مال وموضع بالمدینة. وقال الزمخشری فی الفائق : إنها فیعلی من البراح ، وهی الأرض الظاهرة. 

وفی الحدیث «بَرِحَ ظبی» هو من البارح ضدّ السّانح ، فالسّانح ما مرّ من الطّیر والوحش بین یدیک من جهة یسارک إلی یمینک ، والعرب تتیمّن به لأنه أمکن للرّمی والصید. والبَارِح ما مرّ من یمینک إلی یسارک ، والعرب تتطیّر به لأنه لا یمکنک أن ترمیه حتی تنحرف. 


برد

(برد) (ه) فیه «من صلّی البَرْدَیْنِ دخل الجنة» البَرْدَان والأَبْرَدَان الغداة والعشیّ. وقیل ظلّاهما. 

ومنه حدیث ابن الزبیر «کان یسیر بنا الأَبْرَدَیْنِ». 

وحدیثه الآخر مع فضالة بن شریک «وسر بها البَرْدَیْنِ». 

(ه) وأما الحدیث الآخر «أَبْرِدُوا بالظّهر» فالإِبْرَاد : انکسار الوهج والحرّ ، وهو من الإِبْرَاد : الدّخول فی البرد. وقیل معناه صلّوها فی أوّل وقتها ، من برد النهار وهو أوّله. 

(ه) وفیه «الصوم فی الشتاء الغنیمة البَارِدَة» أی لا تعب فیه ولا مشقّة ، وکل محبوب
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عندهم بارد. وقیل معناه الغنیمة الثابتة المستقرّة ، من قولهم بَرَدَ لی علی فلان حقّ ، أی ثبت. 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «وددت أنه بَرَدَ لنا عملنا». 

وفیه «إذا أبصر أحدکم امرأة فلیأت زوجته فإن ذلک بَرْدُ ما فی نفسه» هکذا جاء فی کتاب مسلم بالباء الموحدة من البرد ، فإن صحّت الرّوایة فمعناه أنّ إتیانه زوجته یبرّد ما تحرّکت له نفسه من حرّ شهوة الجماع ، أی یسکّنه ویجعله باردا. والمشهور فی غیره «فإن ذلک یردّ ما فی نفسه» بالیاء ، من الردّ ، أی یعکسه. 

(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «أنه شرب النّبیذ بعد ما بَرَدَ» أی سکن وفتر. یقال جدّ فی الأمر ثم بَرَدَ ، أی فتر. 

(ه) وفیه «لما تلقّاه بُرَیْدَة الأسلمی قال له : من أنت؟ قال : أنا بریدة ، فقال لأبی بکر رضی الله عنهما : بَرَدَ أمرنا وصلح» أی سهل. 

(ه) ومنه الحدیث «لا تُبَرِّدُوا عن الظالم» أی لا تشتموه وتدعوا علیه فتخففوا عنه من عقوبة ذنبه. 

(ه) وفی حدیث عمر «فهبره بالسیف حتی بَرَدَ» أی مات. 

(س) وفی حدیث أمّ زرع «بَرُود الظّل» أی طیّب العشرة. وفعول یستوی فیه الذّکر والأنثی. 

(س) وفی حدیث الأسود «أنه کان یکتحل بالبَرُود وهو محرم» البَرُود بالفتح : کحل فیه أشیاء باردة ، وبَرَدْتُ عینی مخفّفا : کحلتها بالبرود. 

(ه) وفی حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «أصل کلّ داء البَرَدَة» هی التّخمة وثقل الطعام علی المعدة ، سمیت بذلک لأنها تبرد المعدة فلا تستمرئ الطعام. 

(ه) وفی الحدیث «إنّی لا أخیس بالعهد ولا أحبس البُرْد» أی لا أحبس الرسل الواردین علیّ. قال الزمخشری : البُرْد - یعنی ساکنا - جمع بَرِید وهو الرسول ، مخفّف من بُرُد ، کرسل مخفف من رسل ، وإنما خفّفه هاهنا لیزاوج العهد. والبَرِید کلمة فارسیة یراد بها فی الأصل البغل ، وأصلها بریده دم ، أی محذوف الذّنب ، لأن بغال البرید کانت محذوفة الأذناب کالعلامة لها ، فأعربت
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وخفّفت. ثم سمی الرسول الذی یرکبه بَرِیداً ، والمسافة التی بین السّکّتین بَرِیداً ، والسکة موضع کان یسکنه الفیوج المرتّبون من بیت أو قبّة أو رباط ، وکان یرتّب فی کل سکة بغال. وبعد ما بین السکتین فرسخان وقیل أربعة. 

(س) ومنه الحدیث «لا تقصر الصلاة فی أقلّ من أربعة بُرُد» وهی ستة عشر فرسخا ، والفرسخ ثلاثة أمیال ، والمیل أربعة آلاف ذراع. 

(ه) ومنه الحدیث «إذا أَبْرَدْتُمْ إلیّ بَرِیداً» أی أنفذتم رسولا. 

(ه) وفیه ذکر «البُرْدِ والبُرْدَة» فی غیر موضع من الحدیث ، فالبُرْد نوع من الثیاب معروف ، والجمع أَبْرَاد وبُرُود ، والبُرْدَة الشّملة المخطّطة. وقیل کساء أسود مربّع فیه صغر تلبسه الأعراب ، وجمعها بُرَد. 

وفیه «أنه أمر أن یؤخذ البُرْدِیّ فی الصدقة» هو بالضم نوع من جیّد النمر. 


برر

(برر) - فی أسماء الله تعالی «الْبَرُّ» هو العطوف علی عباده ببرّه ولطفه. والبَرّ والبَارّ بمعنی ، وإنما جاء فی أسماء الله تعالی البرّ دون البارّ. والبِرّ بالکسر : الإحسان. 

ومنه الحدیث فی «بِرِّ الوالدین» ، وهو فی حقهما وحق الأقربین من الأهل ضدّ العقوق ، وهو الإساءة إلیهم والتّضییع لحقّهم. یقال بَرَّ یَبَرُّ فهو بَارّ ، وجمعه بَرَرَة ، وجمع البَرّ أَبْرَار ، وهو کثیرا ما یخص بالأولیاء والزهاد والعبّاد. 

ومنه الحدیث «تمسّحوا بالأرض فإنها بکم بَرَّة» أی مشفقة علیکم کالوالدة البرّة بأولادها ، یعنی أن منها خلقکم ، وفیها معاشکم ، وإلیها بعد الموت کفاتکم. 

ومنه الحدیث «الأئمة من قریش ، أَبْرَارُهَا أمراء أبرارها ، وفجّارها أمراء فجّارها» ، هذا علی جهة الإخبار عنهم لا علی طریق الحکم فیهم ، أی إذا صلح الناس وبرّوا ولیهم الأخیار ، وإذا فسدوا وفجروا ولیهم الأشرار. وهو کحدیثه الآخر «کما تکونون یولّی علیکم». 

وفی حدیث حکیم بن حزام «أرأیت أمورا کنت أَتَبَرَّرُ بها» أی أطلب بها البرّ والإحسان إلی الناس والتقرّب إلی الله تعالی. 

وفی حدیث الاعتکاف «البِرَّ یُرِدْنَ» أی الطاعة والعبادة.
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ومنه الحدیث «لیس من البِرِّ الصیام فی السفر». 

وفی کتاب قریش والأنصار «وأن البِرَّ دون الإثم» أی أن الوفاء بما جعل علی نفسه دون الغدر والنکث. 

وفیه «الماهر بالقرآن مع السّفرة الکرام البَرَرَة» أی مع الملائکة. 

(ه س) وفیه «الحج المَبْرُور لیس له ثواب إلا الجنة» هو الذی لا یخالطه شیء من المآثم. وقیل هو المقبول المقابل بالبرّ وهو الثواب. یقال بَرَّ حجّه ، وبُرَّ حجّه وبَرَّ الله حجّه ، وأَبَرَّه بِرّاً بالکسر وإِبْرَاراً. 

(ه) ومنه الحدیث «بَرَّ الله قسمه وأَبَرَّهُ» أی صدّقه. 

(س) ومنه حدیث أبی بکر رضی الله عنه «لم یخرج من إلّ ولا بِرٍّ» أی صدق. 

ومنه الحدیث «أمرنا بسبع منها إِبْرَارُ المقسم». 

(س) وفیه «أن رجلا أتی النبی صلی الله علیه وسلم فقال : إنّ ناضح آل فلان قد أَبَرَّ علیهم» أی استصعب وغلبهم ، من قولهم أَبَرَّ فلان علی أصحابه أی علاهم. 

وفی حدیث زمزم «أتاه آت فقال احفر بَرَّة» سماها برّة لکثرة منافعها وسعة مائها. 

وفیه «أنه غیّر اسم امرأة کانت تسمّی بَرَّةَ فسماها زینب» وقال : تزکّی نفسها. کأنه کره لها ذلک. 

(س) وفی حدیث سلمان «من أصلح جوّانیّه أصلح الله بَرَّانِیَّه» أراد بالبَرَّانِیِ العلانیة ، والألف والنون من زیادات النّسب کما قالوا فی صنعاء صنعانیّ. وأصله من قولهم خرج فلان بَرّاً أی خرج إلی البَرِّ والصّحراء. ولیس من قدیم الکلام وفصیحه. 

وفی حدیث طهفة «ونستعضد البَرِیر» أی نجنیه للأکل. والبَرِیر ثمر الأراک إذا اسودّ وبلغ. وقیل هو اسم له فی کلّ حال. 

(س) ومنه الحدیث الآخر «ما لنا طعام إلا البَرِیر».


برز

(برز) (ه) فی حدیث أمّ معبد «وکانت بَرْزَةً تحتبی بفناء القبّة» یقال امرأة بَرْزَة إذا کانت کهلة لا تحتجب احتجاب الشّوابّ ، وهی مع ذلک عفیفة عاقلة تجلس للناس وتحدّثهم ، من البُرُوز وهو الظّهور والخروج.
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(س) ومنه الحدیث «کان إذا أراد البَرَازَ أبعد» البَرَازُ بالفتح اسم للفضاء الواسع ، فکنّوا به عن قضاء الغائط کما کنوا عنه بالخلاء ، لأنهم کانوا یَتَبَرَّزُونَ فی الأمکنة الخالیة من الناس. قال الخطّابیّ : المحدّثون یروونه بالکسر وهو خطأ ، لأنه بالکسر مصدر من المبارزة فی الحرب. وقال الجوهری بخلافه ، وهذا لفظه : البِرَاز المُبَارَزَة فی الحرب ، والبِرَاز أیضا کنایة عن ثُفْل الغِذاء وهو الغائط ، ثم قال : والبَرَاز بالفتح الفضاء الواسع ، وتَبَرَّزَ الرّجل أی خرج إلی البَراز للحاجة. وقد تکرر المکسور فی الحدیث. 

ومن المفتوح حدیث یَعْلَی «أن رسول الله صلی الله علیه وسلم رأی رجلا یغتسل بِالبَرَازِ» یرید الموضع المنکشف بغیر سترة.


برزخ

(برزخ) - فی حدیث المبعث عن أبی سعید «فی بَرْزَخ ما بین الدنیا والآخرة» البَرْزَخ : ما بین کل شیئین من حاجز. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «أنه صَلَّی بقوم فأسْوَی بَرْزَخاً» أی أسقط فی قراءته من ذلک الموضع إلی الموضع الذی کان انتهی إلیه من القرآن. 

ومنه حدیث عبد الله «وسئل عن الرجل یجد الوسوسةَ فقال : تلک بَرَازِخُ الإیمان» یرید ما بین أوّله وآخره. فأوّله الإیمان بالله ورسوله ، وأدناه إماطة الأذی عن الطریق. وقیل أراد ما بین الیقین والشک. والبَرَازِخُ جمع بَرْزَخ. 


برزق

(برزق) (ه) فیه «لا تقوم الساعة حتی یکون الناس بَرَازِیق» ویروی بَرَازِق ، أی جماعات ، واحده بِرْزَاق وبَرْزَق. وقیل أصل الکلمة فارسیة معرّبة.

(ه) ومنه حدیث زیاد «ألم تکن منکم نهاة تمنع الناس عن کذا وکذا وهذه البَرَازِیق». 


برس

(برس) - فی حدیث الشّعبیّ «هو أحلّ من ماء بُرْس» بُرْس : أجَمَة معروفة بالعراق ، وهی الآن قریة. 


برش

(برش) (س) فی حدیث الطّرمّاح «رأیت جذیمة الأَبْرَش قصیرا أُبَیْرِش» هو تصغیر أَبْرَش. والبُرْشَة لون مختلط حمرة وبیاضا ، أو غیرهما من الألوان.
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برشم

(برشم) - فی حدیث حذیفة «کان الناس یسألون رسول الله صلی الله علیه وسلم عن الخیر وکنت أسأله عن الشّرّ فَبَرْشَمُوا له» أی حدّقوا النّظر إلیه. والبَرْشَمَة إدامة النظر. 


برض

(برض) (ه) فیه «ماء قلیل یَتَبَرَّضُهُ الناس تَبَرُّضاً» أی یأخذونه قلیلا قلیلا. والبَرْض الشیء القلیل. 

(س) وفی حدیث خزیمة وذکر السنة المجدبة «أیبست بَارِضَ الودیس» البَارِض : أوّل ما یبدو من النبات قبل أن تعرف أنواعه ، فهو ما دام صغیرا بَارِض ، فإذا طال تبیّنت أنواعه. والوَدِیس : ما غطّی وجه الأرض من النبات.


برطش

(برطش) (ه) فیه «کان عمر فی الجاهلیة مُبَرْطِشاً» وهو السّاعی بین البائع والمشتری ، شبه الدّلّال ، ویروی بالسین المهملة بمعناه. 


برطل

(برطل) - فی قصید کعب بن زهیر : 

من خطمها ومن اللّحیین بِرْطِیل 

البِرْطِیل : حجر مستطیل عظیم ، شبه به رأس الناقة. 


برطم

(برطم) (س) فی حدیث مجاهد «فی قوله تعالی (وَأَنْتُمْ سامِدُونَ) ، قال : هی البَرْطَمَة» وهو الانتفاخ من الغضب. ورجل مُبَرْطِم متکبّر. وقیل مقطّب متغضّب. والسَّامِد : الرافع رأسه تکبّرا. 


برق

(برق) (ه) فیه «أَبْرِقُوا فإنّ دم عفراء أزکی عند الله من دم سوداوین» أی ضحّوا بالبَرْقَاء ، وهی الشاة التی فی خلال صوفها الأبیض طاقات سود. وقیل معناه اطلبوا الدّسم والسّمن. من بَرَقْتُ له إذا دسّمت طعامه بالسّمن. 

وفی حدیث الدجال «إن صاحب رایته فی عَجْب ذَنَبِه مثل ألیة البَرَق ، وفیه هلبات کهلبات الفرس» البَرَق بفتح الباء والراء : الحمل ، وهو تعریب بره بالفارسیة. 

(س) ومنه حدیث قتادة «تسوقهم النار سوق البَرَق الکسیر» أی المکسور القوائم. یعنی تسوقهم النار سوقا رفیقا کما یساق الحمل الظّالع.
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(ه) وفی حدیث عمرو «أنه کتب إلی عمر : إن البحر خلق عظیم یرکبه خلق ضعیف ، دود علی عود ، بین غرق وبَرَق» البَرَق بالتحریک : الحیرة والدّهش. 

[ه] ومنه حدیث ابن عباس «لکل داخل بَرْقَة» أی دهشة. 

ومنه حدیث الدعاء «إذا بَرِقَتِ الأبصار» یجوز کسر الراء وفتحها ، فالکسر بمعنی الحیرة ، والفتح من البَرِیقِ : الّلموع.

وفیه «کفی بِبَارِقَةِ السّیوف علی رأسه فتنة» أی لمعانها. یقال : بَرَقَ بسیفه وأَبْرَقَ إذا لمع به. 

(ه) ومنه حدیث عمار «الجنة تحت البَارِقَة» أی تحت السیوف. 

وفی حدیث أبی إدریس «دخلت مسجد دمشق فإذا فتی بَرَّاق الثّنایا» وصف ثنایاه بالحسن والصفاء ، وأنها تلمع إذا تبسّم کالبرق ، وأراد صفة وجهه بالبشر والطّلاقة. 

ومنه الحدیث «تَبْرُقُ أساریر وجهه» أی تلمع وتستنیر کالبرق. وقد تکررت فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث المعراج ذکر «البُرَاق» وهی الدّابة التی رکبها صلی الله علیه وسلم لیلة الإسراء. سمّی بذلک لنصوع لونه وشدّة بریقه. وقیل لسرعة حرکته شبّهه فیهما بالبرق. 

وفی حدیث وحشیّ «فاحتمله حتی إذا بَرِقَتْ قدماه رمی به» أی ضعفتا ، وهو من قولهم بَرِقَ بصره أی ضعف.

وفیه ذکر «بُرْقَة» ، هو بضم الباء وسکون الراء : موضع بالمدینة به مال کانت صدقات رسول الله صلی الله علیه وسلم منها. 


برک

(برک) (س) فی حدیث الصلاة علی النبی صلی الله علیه وسلم «وبَارِکْ علی محمّد وعلی آل محمّد» أی أثبت له وأدم ما أعطیته من التشریف والکرامة ، وهو من بَرَکَ البعیر إذا ناخ فی موضع فلزمه. وتطلق البَرَکَة أیضا علی الزیادة. والأصل الأوّل.

وفی حدیث أمّ سلیم «فحّنکه وبَرَّکَ علیه» أی دعا له بالبرکة.
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وفی حدیث علیّ «ألقت السّحاب بَرْکَ بوانیها» البَرْک : الصّدر ، والبَوَانِی : أرکان البنیة.

وفی حدیث علقمة «لا تقربهم فإنّ علی أبوابهم فتنا کَمَبَارِکِ الإبل» هو الموضع الذی تَبْرُکُ فیه ، أراد أنها تعدی ، کما أن الإبل الصحاح إذا أنیخت فی مبارک الجربی جربت.

وفی حدیث الهجرة «لو أمرتنا أن نبلغ معک بها بَرْکَ الغماد» تفتح الباء وتکسر ، وتضمّ الغین وتکسر ، وهو اسم موضع بالیمن. وقیل هو موضع وراء مکة بخمس لیال. 

(س) وفی حدیث الحسین بن علی (1) «ابْتَرَکَ الناس فی عثمان» أی شتموه وتنقّصوه.


برم

(برم) (ه) فیه «من استمع إلی حدیث قوم وهم له کارهون صبّ فی أذنیه البَرَم» هو الکحل المذاب. ویروی البَیْرَم ، وهو هو ، بزیادة الیاء ، وقیل البَیْرَم عتلة النجّار. 

(س) وفی حدیث وفد مذحج «کرام غیر أَبْرَام» الأَبْرَام اللئام ، واحدهم بَرَم بفتح الراء ، وهو فی الأصل الذی لا یدخل مع القوم فی المیسر ، ولا یخرج فیه معهم شیئا. 

(س) ومنه حدیث عمرو بن معدی کرب «قال لعمر : أأَبْرَام بنو المغیرة؟ قال : ولم؟ قال : نزلت فیهم فما قرونی غیر قوس وثور وکعب ، فقال عمر : إن فی ذلک لشبعا» القوس ما یبقی فی الجلّة من التّمر ، والثّور : قطعة عظیمة من الأقط ، والکعب : قطعة من السّمن.

(ه) وفی حدیث خزیمة السلمی «أینعت العنمة وسقطت البَرَمَة» هی زهر الطّلح ، وجمعها بَرَم ، یعنی أنها سقطت من أغصانها للجدب.

وفی حدیث الدعاء «السلام علیک غیر مودّع بَرَماً» هو مصدر بَرِمَ به - بالکسر یَبْرَمُ بَرَماً بالتحریک إذا سئمه وملّه. 

وفی حدیث بریرة «رأی بُرْمَةً تفور» البُرْمَة : القدر مطلقا ، وجمعها بِرَام ، وهی فی الأصل المتّخذة من الحجر المعروف بالحجاز والیمن ، وقد تکررت فی الحدیث. 
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1- فی ا ، واللسان : وفی حدیث علی بن الحسین.





برنس

(برنس) (س) فی حدیث عمر «سقط البُرْنُس عن رأسی» هو کل ثوب رأسه منه ملتزق به ، من درّاعة أو جبّة أو ممطر أو غیره. وقال الجوهری : هو قلنسوة طویلة کان النّساک یلبسونها فی صدر الإسلام ، وهو من البرس - بکسر الباء - القطن ، والنون زائدة. وقیل إنه غیر عربی. 


برهوت

(برهوت) (س) فی حدیث علیّ «شرّ بئر فی الأرض بَرَهُوت» هی بفتح الباء والراء : بئر عمیقة بحضرموت لا یستطاع النزول إلی قعرها. ویقال بُرْهُوت بضم الباء وسکون الراء ، فتکون تاؤها علی الأوّل زائدة ، وعلی الثانی أصلیة ، أخرجه الهروی عن علی ، وأخرجه الطبرانی فی المعجم عن ابن عباس عن النبی صلی الله علیه وسلم. 


برهن

(برهن) فیه «الصّدقة بُرْهَان» البُرْهَان : الحجة والدلیل ، أی أنها حجة لطالب الأجر من أجل أنها فرض یجازی الله به وعلیه ، وقیل هی دلیل علی صحة إیمان صاحبها لطیب نفسه بإخراجها ، وذلک لعلاقة ما بین النفس والمال. 


برو

(برو) (س) فی حدیث ابن عباس «أهدی النبی صلی الله علیه وسلم جملا کان لأبی جهل فی أنفه بُرَةٌ من فضّة یغیظ بذلک المشرکین» البُرَة : حلقة تجعل فی لحم الأنف ، وربما کانت من شعر. ولیس هذا موضعها ، وإنما ذکرناها علی ظاهر لفظها ، لأن أصلها بَرْوَة ، مثل فروة ، وتجمع علی بُریً ، وبُراتٌ ، وبُرینَ بضم الباء. 

(س) ومنه حدیث سلمة بن سحیم «إنّ صاحبا لنا رکب ناقة لیست بِمُبْرَاةٍ فسقط ، فقال النبی صلی الله علیه وسلم : غرّر بنفسه» أی لیس فی أنفها برة. یقال أَبْرَیْتُ الناقة فهی مُبْرَاةٌ.


برهرهة

(برهرهة) (بَرَهْرَهة) فی حدیث المبعث «فأخرج منه علقة سوداء ، ثم أدخل فیه البَرَهْرَهَة» قیل هی سکّینة بیضاء جدیدة صافیة ، من قولهم امرأة بَرَهْرَهَة کأنها ترعد رطوبة. ویروی رهرهة ، أی رحرحة واسعة. قال الخطابی : قد أکثرت السؤال عنها فلم أجد فیها قولا یقطع بصحّته ، ثم اختار أنها السّکّین. 


برا

(برا) (س) فیه «قال رجل لرسول الله صلی الله علیه وسلم : یا خیر البَرِیَّة» البَرِیَّة :
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الخلق ، وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. تقول : بَرَاهُ الله یَبْرُوهُ بَرْواً ، أی خلقه ، ویجمع علی البَرَایَا والبَرِیَّات ، من البَرَی التّراب ، هذا إذا لم یهمز ، ومن ذهب إلی أنّ أصله الهمز أخذه من برأ الله الخلق یبرؤهم ، أی خلقهم ، ثم ترک فیها الهمز تخفیفا ولم تستعمل مهموزة. 

(ه) وفی حدیث علی بن الحسین «اللهم صل علی محمّد عدد الثّری والبَرَی والوری» البَرَی التّراب. 

(س) وفی حدیث حلیمة السعدیة «أنها خرجت فی سنة حمراء قد بَرَتِ المال» أی هزلت الإبل وأخذت من لحمها ، من البَرْی : القطع. والمال فی کلامهم أکثر ما یطلقونه علی الإبل. 

وفی حدیث أبی جحیفة «أَبْرِی النّبل وأریشها» ، أی أنحتها وأصلحها وأعمل لها ریشا لتصیر سهاما یرمی بها. 

(س) وفیه «نهی عن طعام المُتَبَارِیَیْنِ أن یؤکل» هما المتعارضان بفعلهما لیعجز أحدهما الآخر بصنیعه. وإنما کرهه لما فیه من المباهاة والرّیاء. 

ومنه شعر حسان : 

یُبَارِینَ الأعنّة مصعدات 

علی أکتافها الأسل الظّماء

المُبَارَاة : المجاراة والمسابقة ، أی یعارضها فی الجذب لقوّة نفوسها ، أو قوّة رؤوسها وعلک حدائدها. ویجوز أن یرید مشابهتها لها فی اللّین وسرعة الانقیاد. 


(باب الباء مع الزای) 


بزخ

(بزخ) (س) فی حدیث عمر «أنه دعا بفرسین هجین وعربیّ إلی الشرب ، فتطاول العتیق فشرب بطول عنقه ، وتَبَازَخَ الهجین» التَّبَازُخ : أن یثنی حافره إلی باطنه لقصر عنقه. وتَبَازَخَ فلان عن الأمر أی تقاعس.
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وفیه ذکر وفد «بُزَاخَة» هی بضم الباء وتخفیف الزای : موضع کانت به وقعة للمسلمین فی خلافة أبی بکر الصدیق رضی الله عنه. 


بزر

(بزر) (س) فی حدیث علیّ یوم الجمل «ما شبّهت وقع السیوف علی الهام إلا بوقع البَیَازِر علی المواجن» البَیَازِر : العصیّ واحدتها بَیْزَرَة ، وبَیْزَارَة. یقال : بَزَرَهُ بالعصا إذا ضربه بها. والمواجن : جمع میجنة وهی الخشبة التی یدّق بها القصّار الثوب. 

(س) وفی حدیث أبی هریرة «لا تقوم الساعة حتی تقاتلوا قوما ینتعلون الشّعر وهم البَازِر» قیل بَازِر ناحیة قریبة من کرمان بها جبال ، وفی بعض الروایات : هم الأکراد ، فإن کان من هذا فکأنه أراد أهل البَازِر ، ویکون سمّوا باسم بلادهم. هکذا أخرجه أبو موسی فی حرف الباء والزای من کتابه وشرحه. والذی رویناه فی کتاب البخاری عن أبی هریرة : سمعت رسول الله صلی الله علیه وسلم یقول «بین یدی الساعة تقاتلون قوما نعالهم الشّعر وهو هذا البارز» وقال سفیان مرّة : وهم أهل البارز ، ویعنی بأهل البارز أهل فارس کذا هو بلغتهم. وهکذا جاء فی لفظ الحدیث کأنه أبدل السین زایا فیکون من باب الباء والراء لا من باب الباء والزای. والله أعلم. وقد اختلف فی فتح الراء وکسرها. وکذلک اختلف مع تقدیم الزّای. 


بزز

(بزز) (ه) فی حدیث أبی عبیدة «إنه ستکون نبوّة ورحمة ، ثم کذا وکذا ، ثم تکون بِزِّیزَی وأخذ أموال بغیر حق» البِزِّیزَی - بکسر الباء وتشدید الزای الأولی والقصر - : السّلب والتغلّب. من بَزَّهُ ثیابه وابْتَزَّهُ إذا سلبه إیّاها (1). ورواه بعضهم بزبزیّا ، قال الهروی : عرضته علی الأزهری فقال هذا لا شیء. وقال الخطابیّ : إن کان محفوظا فهو من البَزِبزَةِ : الإسراع فی السّیر ، یرید به عسف الولاة وإسراعهم إلی الظّلم. 

(س) فمن الأوّل الحدیث «فَیَبْتَزُّ ثیابی ومتاعی» أی یجرّدنی منها ویغلبنی علیها. 

ومن الثانی الحدیث الآخر «من أخرج صدقته (2) فلم یجد إلّا بَزْبَزِیّاً فیردّها» هکذا جاء فی مسند أحمد بن حنبل. 

وفی حدیث عمر «لمّا دنا من الشام ولقیه الناس قال لأسلم : إنهم لم یروا علی صاحبک بِزَّةَ 
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1- ومنه المثل : «من عزّ بَزَّ» أی من غلب سلب.

2- فی الأصل واللسان : ضیفه. والمثبت من ا.




قوم غضب الله علیهم» البِزَّة : الهیئة ، کأنه أراد هیئة العجم ، وقد تکرر فی الحدیث. 


بزع

(بزع) (ه) فیه «مررت بقصر مشید بَزِیع ، فقلت لمن هذا القصر؟ فقیل لعمر بن الخطاب!!» البَزِیع : الظریف من الناس ، شبّه القصر به لحسنه وجماله ، وقد تَبَزَّعَ الغلام أی ظرف. وتَبَزَّعَ الشّرّ أی تفاقم.


بزغ

(بزغ) - فیه «حین بَزَغَتِ الشمس» البُزُوغ الطلوع. یقال : بَزَغَتِ الشمس وبَزَغَ القمر وغیرهما إذا طلعت. 

(س) وفیه «إن کان فی شیء شفاء ففی بَزْغَةِ الحجّام» البَزْغ والتَّبْزِیغ : الشّرط بالمِبْزَغ وهو المشرط. وبَزَغَ دمه : أساله.


بزق

(بزق) (ه) فی حدیث أنس «أتینا أهل خیبر حین بَزَقَتِ الشمس» هکذا الروایة بالقاف ، وهی بمعنی بزغت ، أی طلعت ، والغین والقاف من مخرج واحد. 


بزل

(بزل) فی حدیث الدیات «أربع وثلاثون ثنیّة إلی بَازِل عامها کلّها خلفات». 

(ه) ومنه حدیث علیّ بن أبی طالب : 

بَازِل عامَیْن حدیثُ سِنِّی 

البَازِل من الإبل الذی تمّ ثمانی سنین ودخل فی التاسعة ، وحینئذ یطلع نابه وتکمل قوّته ، ثم یقال له بعد ذلک بَازِلُ عام وبَازِلُ عامین. یقول أنا مستجمع الشباب مستکمل القوّة. 

وفی حدیث العباس «قال یوم الفتح لأهل مکة : أسلموا تسلموا ، فقد استبطنتم بأشهب بَازِل» أی رمیتم بأمر صعب شدید ، ضربه مثلا لشدّة الأمر الذی نزل بهم. 

(ه) وفی حدیث زید بن ثابت «قضی فی البَازِلَة بثلاثة أبعرة» البَازِلَة من الشّجاج التی تبزل اللحم أی تشقّه ، وهی المتلاحمة. 


بزا

(بزا) [ه] فی قصیدة أبی طالب عاتب قریشا فی أمر النبی صلی الله علیه وسلم : 

کذبتم وبیت الله یُبْزَی محمّد

ولمّا نطاعن دونه ونناضل 

یُبْزَی ، أی یقهر ویغلب ، أراد لا یبزی ، فحذف لا من جواب القسم ، وهی مرادة ، أی لا یقهر ولم نقاتل عنه وندافع. 

(س) وفی حدیث عبد الرحمن بن جبیر «لا تُبَازِ کَتَبَازِی المرأة» التَّبَازِی أن تحرّک
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العجز فی المشی ، وهو من البَزَاء : خروج الصّدر ودخول الظهر. وأَبْزَی الرجل إذا رفع عجزه. ومعنی الحدیث فیما قیل : لا تنحن لکلّ أحد. 


(باب الباء مع السین) 


بسأ

(بسأ) - فیه «أن النبی صلی الله علیه وسلم قال بعد وقعة بدر : لو کان أبو طالب حیّا لرأی سیوفنا وقد بَسِئَتْ بالمیاثل» بَسأَتْ بفتح السین وکسرها : أی اعتادت واستأنست ، والمیاثل : الأمثال ، هکذا فسر ، وکأنه من المقلوب. 



بسبس

(بسبس) فی حدیث قسّ «فبینا أنا أجول بَسْبَسَهَا» البَسْبَس : البرّ المقفر الواسع ، ویروی سبسبها وهو بمعناه. 



بسر

(بسر) (ه) فی حدیث الأشجّ العبدی «لا تثجروا ولا تَبْسُرُوا» البَسْر بفتح الباء خلط البُسْر بالتّمر وانتباذهما معا. 

(س) ومنه الحدیث فی شرط مشتری النّخل علی البائع «لیس له مِبْسَار» وهو الذی لا یرطب بسره. 

(ه) وفیه «أنه کان إذا نهض فی سفره قال اللهم بک ابْتَسَرْتُ» أی ابتدأت بسفری. وکل شیء أخذته غضّا فقد بَسَرْتَهُ وابْتَسَرْتَهُ ، هکذا رواه الأزهری ، والمحدّثون یروونه بالنون والشین المعجمة أی تحرکت وسرت. 

[ه] - وفی حدیث سعد «قال : لمّا أسلمت راغمتنی أمّی فکانت تلقانی مرّة بالبشر ومرّة بالبَسْر» البشر بالمعجمة : الطّلاقة ، وبالمهملة : القطوب. بَسَرَ وجهه یَبْسُرُه. 

(ه) وفی حدیث الحسن «قال للولید التیّاس : لا تَبْسُر» البَسْر : ضرب الفحل الناقة قبل أن تطلب. یقول لا تحمل علی النّاقة والشّاة قبل أن تطلب الفحل. 

وفی حدیث عمران بن حصین فی صلاة القاعد «وکان مَبْسُوراً» أی به بَوَاسِیر ، وهی المرض المعروف. 



بسس

(بسس) (ه) فیه «یخرج قوم من المدینة إلی العراق والشام یَبِسُّون یَبُسُّون والمدینة خیر لهم
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لو کانوا یعلمون» یقال بَسَسْتُ الناقة وأَبْسَسْتُهَا إذا سقتها وزجرتها وقلت لها بس بس بکسر الباء وفتحها. 

(س) وفی حدیث المتعة «ومعی بردة قد بُسَ منها» أی نیل منها وبلیت. 

[ه] وفی حدیث مجاهد «من أسماء مکة البَاسَّة» سمّیت بها لأنها تحطم من أخطأ فیها. والبَسّ : الحطم ، ویروی بالنون من النّسّ : الطّرد. 

(س) وفی حدیث المغیرة «أشأم من البَسُوس» هی ناقة رماها کلیب بن وائل فقتلها ، وبِسَبَبِها کانت الحرب المشهورة بین بکر وتغلب ، وصارت مثلا فی الشّؤم. والبَسُوسُ فی الأصل : الناقة التی لا تدرّ حتی یقال لها بسّ بس بالضم والتشدید ، وهو صویت للراعی یسکّن به الناقة عند الحلب. وقد یقال ذلک لغیر الإبل. 

وفی حدیث الحجاج «قال للنّعمان بن زرعة : أمن أهل الرّسّ والبَسِ أنت» البَسّ الدّسّ. یقال بَسَ فلان لفلان من یتخبّر له خبره ویأتیه به ، أی دسّه إلیه. والبَسْبَسَة : السّعایة بین الناس. 


بسط

(بسط) - فی أسماء الله تعالی «البَاسِط» هو الذی یَبْسُطُ الرزق لعباده ویوسّعه علیهم بجوده ورحمته ، ویبسط الأرواح فی الأجساد عند الحیاة. 

(ه) وفیه «أنه کتب لوفد کلب کتابا فیه : فی الهمولة الرّاعیة البِسَاط الظّؤار» البسَاطُ یروی بالفتح والکسر والضّم ، قال الأزهری : هو بالکسر جمع بِسْط وهی الناقة التی ترکت وولدها لا یمنع منها ولا تعطف علی غیره. وبِسْط بمعنی مَبْسُوطَة ، کالطّحن والقطف : أی بسطت علی أولادها. وقال القتیبی : هو بالضم جمع بِسْط أیضا کظئر وظؤار ، وکذلک قال الجوهری ، فأمّا بالفتح فهو الأرض الواسعة ، فإن صحّت الروایة به ، فیکون المعنی : فی الهمولة التی ترعی الأرض الواسعة ، وحینئذ تکون الطاء منصوبة علی المفعول. والظّؤار جمع ظئر وهی التی ترضع. 

(ه) وفیه فی وصف الغیث «فوقع بَسِیطاً متدارکا» أی انْبَسَطَ فی الأرض واتّسع. والمتدارک : المتتابع. 

(ه) وفیه «ید الله تعالی بُسْطَان» أی مبسوطة. قال : الأشبه أن تکون الباء مفتوحة حملا علی باقی الصفات کالرحمن والغضبان ، فأمّا بالضم ففی المصادر کالغفران والرّضوان. وقال
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الزمخشری : یدا الله بُسْطَان ، تثنیة بُسُطٌ ، مثل روضة أنف ، ثم تخفّف فیقال بُسْط کأذن وأذن ، وفی قراءة عبد الله «بَلْ یَدَاهُ بُسْطَانِ» جعل بَسْطَ الید کنایة عن الجود وتمثیلا ، ولا ید ثمّ ولا بسط ، تعالی الله عن ذلک. وقال الجوهری : ویدٌ بِسْطٌ أیضا ، یعنی بالکسر ، أی مطلقة ، ثم قال : وفی قراءة عبد الله «بَلْ یَدَاهُ بِسْطَانِ».

(س) ومنه حدیث عروة «لیکن وجهک بِسْطاً» أی منبسطا منطلقا. 

ومنه حدیث فاطمة «یَبْسُطُنِی ما یَبْسُطُهَا» أی یسرّنی ما یسرها. لأن الإنسان إذا سرّ انبسط وجهه واستبشر. 

(س) وفیه «لا تَبْسُطْ ذراعیک انْبِسَاطَ الکلب» أی لا تفرشهما علی الأرض فی الصلاة. والانْبِسَاطُ مصدر انْبَسَطَ لا بَسَطَ ، فحمله علیه. 


بسق

(بسق) (ه) فی حدیث قطبة بن مالک «صلّی بنا رسول الله صلی الله علیه وسلم حتی قرأ (وَالنَّخْلَ باسِقاتٍ)» البَاسِق : المرتفع فی علوّه. 

(ه) ومنه الحدیث فی صفة السّحاب «کیف ترون بَوَاسِقَهَا» أی ما استطال من فروعها. 

ومنه حدیث قس «من بَوَاسِق أقحوان».

وحدیث ابن الزبیر «وارجحنّ بعد تَبَسُّق» أی ثقل ومال بعد ما ارتفع وطال. 

[ه] وفی حدیث ابن الحنفیة «کیف بَسَقَ أبو بکر أصحاب رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی کیف ارتفع ذکره دونهم. والبُسُوقُ : علوّ ذکر الرجل فی الفضل. 

وفی حدیث الحدیبیة «فقد رسول الله صلی الله علیه وسلم علی جبا الرّکیّة فإمّا دعا وإما بَسَقَ فیه» بَسَقَ لغة فی بزق وبصق. 


بسل

(بسل) (ه) فی حدیث عمر «کان یقول فی دعائه آمین وبَسْلاً» أی إیجابا یا ربّ. والبَسْل یکون بمعنی الحلال والحرام. 

(س) وفی حدیث عمر «مات أسید بن حضیر وأُبْسِلَ ماله» أی أسلم بدینه واستغرقه ، وکان نخلا ، فردّه عمر وباع ثمره ثلاث سنین وقضی دینه.
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(س) وفی حدیث خیفان «قال لعثمان : أمّا هذا الحیّ من همدان فأبحاد بُسْل» أی شجعان ، وهو جمع بَاسِل ، کبازل وبزل ، سمّی به الشجاع لامتناعه ممّن یقصده. 


بسن

(بسن) (ه) فی حدیث ابن عباس «نزل آدم علیه السلام من الجنة بالبَاسِنَة» قیل إنها آلات الصّنّاع. وقیل هی سکّة الحرث ، ولیس بعربیّ محض. 


(باب الباء مع الشین) 


بشر

(بشر) (1) (ه) فیه «ما من رجل له إبل وبقر لا یؤدّی حقها إلّا بطح لها یوم القیامة بقاع قرقر کأکثر ما کانت وأَبْشَرِهِ» أی أحسنه ، من البشر وهو طلاقة الوجه وبشاشته. ویروی «وآشره» من النشاط والبطر ، وقد تقدم. 

وفی حدیث توبة کعب «فأعطیته ثوبی بُشَارَة» البُشَارَة بالضم : ما یُعْطَی البَشِیر ، کالعمالة للعامل ، وبالکسر الاسم ، لأنها تظهر طلاقة الإنسان وفرحه. 

(ه) وفی حدیث عبد الله «من أحبّ القرآن فَلْیَبْشَرْ» أی فلیفرح ولیسرّ ، أراد أن محبة القرآن دلیل علی محض الإیمان. من بَشَرَ یَبْشَرُ بالفتح ، ومن رواه بالضم فهو من بَشَرْتُ الأدیم أَبْشُرُهُ إذا أخذت باطنه بالشّفرة ، فیکون معناه فلیضمّر نفسه للقرآن ، فإن الاستکثار من الطعام ینسیه إیاه. 

(ه) وفی حدیث عبد الله بن عمرو «أمرنا أن نَبْشُرَ الشوارب بشْراً» أی نحفیها حتی تبین بَشَرَتُهَا ، وهی ظاهر الجلد ، ویجمع علی أبشار. 

ومنه الحدیث «لم أبعث عمّالی لیضربوا أَبْشَارَکُمْ». 

ومنه الحدیث «أنه کان یقبّل ویُبَاشِرُ وهو صائم» أراد بالمُبَاشَرَة الملامسة. وأصله من لمس بشرة الرجل بشرة المرأة. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. وقد ترد بمعنی الوطء فی الفرج وخارجا منه. 

ومنه حدیث نجیة «ابنتک المؤدمة المُبْشَرَة» یصف حسن بشرتها وشدّتها. 
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1- فی ا : نجبة ، بالباء الموحدة والتحریک.




(س) وفی حدیث الحجاج «کیف کان المطر وتَبْشِیره» أی مبدؤه وأوّله. ومنه : تَبَاشِیر الصّبح : أوائله. 


بشش

(بشش) (ه) فیه «لا یؤطّن الرجل المساجد للصلاة إلّا تَبَشْبَشَ الله به کما یَتَبَشْبَشُ أهل البیت بغائبهم» البَشّ : فرح الصّدیق بالصدیق ، واللطف فی المسألة والإقبال علیه ، وقد بَشِشْتُ به أَبَشُ. وهذا مثل ضربه لتلقیّه إیاه ببرّه وتقریبه وإکرامه. 

ومنه حدیث علیّ «إذا اجتمع المسلمان فتذاکرا غفر الله لِأَبَشِّهِمَا بصاحبه». 

ومنه حدیث قیصر «وکذلک الإیمان إذا خالط بَشَاشَة القلوب» بَشَاشَة اللقاء : الفرح بالمرء والانبساط إلیه والأنس به. 


بشع

(بشع) - فیه «کان رسول الله صلی الله علیه وسلم یأکل البَشِع» أی الخشن الکریه الطّعم ، یرید أنه لمن یکن یذمّ طعاما. 

ومنه الحدیث «فوضعت بین یدی القوم وهی بَشِعَة فی الحلق». 


بشق

(بشق) - فی حدیث الاستسقاء «بَشَقَ المسافر ومنع الطریق» قال البخاری : أی انسدّ وقال ابن درید : بَشَقَ : أسرع ، مثل بشک. وقیل معناه تأخر. وقیل حبس. وقیل ملّ. وقیل ضعف. وقال الخطّابیّ : بَشَقَ لیس بشیء وإنما هو لثق من اللّثق : الوحل ، وکذا هو فی روایة عائشة ، قالت : فلما رأی لثق الثیاب علی الناس. وفی روایة أخری لأنس أن رجلا قال لما کثر المطر : یا رسول الله إنه لثق المال. قال ویحتمل أن یکون مشق ، أی صار مزلّة وزلقا ، والمیم والباء یتقاربان. وقال غیره : إنما هو بالباء من بَشَقْتُ الثوب وبشکته إذا قطعته فی خفّة ، أی قطع بالمسافر. وجائز أن یکون بالنون ، من قولهم نشق الظّبی فی الحبالة إذا علق فیها. ورجل بَشِقٌ : إذا کان ممن یدخل فی أمور لا یکاد یخلص منها. 


بشک

(بشک) (ه) فی حدیث أبی هریرة «أن مروان کساه مطرف خزّ فکان یثنیه علیه إثناء من سعته ، فانشقّ ، فَبَشَکَهُ بَشْکاً» أی خاطه. البَشْک : الخیاطة المستعجلة المتباعدة. 


بشم

(بشم) (س) فی حدیث سمرة بن جندب «وقیل له إنّ ابنک لم ینم البارحة
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بَشَماً ، قال : لو مات ما صلّیت علیه» البَشَم : التّخمة عن الدّسم. ورجل بَشِمٌ بالکسر. 

(س) ومنه حدیث الحسن «وأنت تتجشّأ من الشّبع بَشَماً» 

وفی حدیث عبادة «خیر مال المسلم شاء تأکل من ورق القتاد والبَشَام» البَشَام : شجر طیّب الرّیح یستاک به ، واحدتها بَشَامَة. 

(س) ومنه حدیث عمرو بن دینار «لا بأس بنزع السّواک من البَشَامَة». 

ومنه حدیث عتبة بن غزوان «ما لنا طعام إلّا ورق البَشَام» 


(باب الباء مع الصاد) 


بصبص

(بصبص) (س) فی حدیث دانیال علیه السلام «حین ألقی فی الجبّ وألقی علیه السّباع فجعلن یلحسنه ویُبَصْبِصْنَ إلیه» یقال بَصْبَصَ الکلب بذنبه إذا حرّکه ، وإنما یفعل ذلک من طمع أو خوف. 



بصر

(بصر) - فی أسماء الله تعالی «الْبَصِیرُ» هو الذی یشاهد الأشیاء کلّها ظاهرها وخافیها بغیر جارحة. والبَصَر فی حقّه عبارة عن الصّفة التی ینکشف بها کمال نعوت المُبْصَرَات. 

[ه] وفیه «فأمر به فَبُصِّرَ رأسه» أی قطع. یقال بَصَّرَهُ بسیفه إذا قطعه. 

(ه) وفی حدیث أم معبد «فأرسلت إلیه شاة فرأی فیها بُصْرَة من لبن» ترید أثرا قلیلا یُبْصِرُهُ الناظر إلیه. 

[ه] ومنه الحدیث «کان یصلی بنا صلاة البَصَر ، حتی لو أن إنسانا رمی بنبلة أبصرها» قیل هی صلاة المغرب ، وقیل صلاة الفجر لأنهما یؤدّیان وقد اختلط الظلام بالضیاء. والبَصَرُ هاهنا بمعنی الإِبْصَار ، یقال بَصُرَ به بَصَراً. 

ومنه الحدیث «بَصُرَ عینی وسمع أذنی» وقد تکرر هذا اللفظ فی الحدیث ، واختلف فی ضبطه ، فروی بَصُرَ وسمع ، وبَصَّرَ وسمّع ، وبَصَرٌ وسمع ، علی أنهما اسمان. 

وفی حدیث الخوارج «وینظر فی النّصل فلا یری بَصِیرَة» أی شیئا من الدّم یستدلّ به علی الرّمیّة ویستبینها به.
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وفی حدیث عثمان «ولتختلفنّ علی بَصِیرَة» أی علی معرفة من أمرکم ویقین. 

ومنه حدیث أم سلمة «ألیس الطریق یجمع التاجر وابن السبیل والمستبصر والمجبور» أی المستبین للشیء ، یعنی أنهم کانوا علی بصیرة من ضلالتهم ، أرادت أن تلک الرّفقة قد جمعت الأخیار والأشرار. 

(ه) وفی حدیث ابن مسعود «بُصْرُ کلّ سماء مسیرة خمسمائة عام» أی سمکها وغلظها ، وهو بضم الباء. 

(ه) ومنه الحدیث «بُصْرُ جلد الکافر فی النار أربعون ذراعا». 


بصص

(بصص) (ه) فی حدیث کعب «تمسک النار یوم القیامة حتی تَبِصَ کأنّها متن إهالة» أی تبرق ویتلألأ ضوؤها. 


(باب الباء مع الضاد) 


بضض

(بضض) (ه) فی حدیث طهفة «ما تَبِضُ ببلال» أی ما یقطر منها لبن. یقال بَضَ الماء إذا قطر وسال. 

(ه) ومنه حدیث تبوک «والعین تَبِضُ بشیء من ماء». 

(ه) ومنه حدیث خزیمة «وبَضَّتِ الحلمة» أی درّت حلمة الضّرع باللبن. 

ومنه الحدیث «أنه سقط من الفرس فإذا هو جالس وعرض وجهه یَبِضُ ماء أصفر». 

(س) وحدیث النخعی «الشیطان یجری فی الإحلیل ویَبِضُ فی الدّبر» أی یدب فیه فیخیّل أنه بلل أو ریح. 

وفی حدیث علیّ «هل ینتظر أهل بَضَاضَة الشباب إلا کذا» البَضَاضَة : رقّة اللّون وصفاؤه الذی یؤثّر فیه أدنی شیء. 

(ه) ومنه «قدم عمرو علی معاویة وهو أَبَضُ الناس» أی أرقّهم لونا وأحسنهم بشرة. 

ومنه حدیث رقیقة «ألا فانظروا فیکم رجلا أَبْیَضَ بَضّاً». 

(ه) ومنه قول الحسن «تلقی أحدهم أبیض بَضّاً».



بضع

(بضع) [ه] فیه «تستأمر النساء فی أَبْضَاعِهِنَ» یقال أَبْضَعْتُ المرأة إِبْضَاعاً إذا زوّجتها.
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والِاسْتِبْضَاعُ : نوع من نکاح الجاهلیّة ، وهو استفعال من البُضْعِ : الجماع. وذلک أن تطلب المرأة جماع الرجل لتنال منه الولد فقط. کان الرجل منهم یقول لأمته أو امرأته : أرسلی إلی فلان فَاسْتَبْضِعِی منه ، ویعتزلها فلا یمسّها حتی یتبیّن حملها من ذلک الرجل. وإنما یفعل ذلک رغبة فی نجابة الولد. 

(ه) ومنه الحدیث «أن عبد الله أبا النبی صلی الله علیه وسلم مرّ بامرأة فدعته إلی أن یَسْتَبْضِعَ منها». 

[ه] ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها «وله حصّننی ربی من کل بُضْع» أی من کل نکاح ، والهاء فی له للنبی صلی الله علیه وسلم ، وکان تزوّجها بکرا من بین نسائه. والبُضْع یطلق علی عقد النکاح والجماع معا ، وعلی الفرج. 

[ه] ومنه الحدیث «أنه أمر بلالا فقال : ألا من أصاب حبلی فلا یقربنّها فإن البُضْعَ یزید فی السّمع والبصر» أی الجماع.

ومنه الحدیث «وبُضْعُهُ أهله صدقة» أی مباشرته. 

(س) ومنه حدیث أبی ذر «وبَضِیعَتُهُ أهله صدقة». 

ومنه الحدیث «عَتَقَ بُضْعُکِ فاختاری» أی صار فرجک بالعتق حرا فاختاری الثبات علی زوجک أو مفارقته.

(ه) ومنه حدیث خدیجة «لمّا تزوّجها النبی صلی الله علیه وسلم دخل علیها عمرو بن أسد ، فلما رآه قال : هذا البُضْعُ الذی لا یقرع أنفه» یرید هذا الکفء الذی لا یردّ نکاحه ، وأصله فی الإبل أن الفحل الهجین إذا أراد أن یضرب کرائم الإبل قرعوا أنفه بعصا أو غیرها لیرتدّ عنها ویترکها. 

وفی الحدیث «فاطمة بَضْعَةٌ منّی» البَضْعَةُ بالفتح : القطعة من اللحم ، وقد تکسر ، أی أنها جزء منّی ، کما أن القطعة من اللحم جزء من اللحم. 

ومنه الحدیث «صلاة الجماعة تفضل صلاة الواحد بِبِضْع وعشرین درجة» البِضْع فی العدد بالکسر ، وقد یفتح ، ما بین الثلاث إلی التّسع. وقیل ما بین الواحد إلی العشرة ، لأنه قطعة من العدد.
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وقال الجوهری : تقول بِضْع سنین ، وبِضْعَةَ عشر رجلا ، فإذا جاوزت لفظ العشر لا تقول بضع وعشرون. وهذا یخالف ما جاء فی الحدیث. 

وفی حدیث الشّجاج ذکر «البَاضِعَة» وهی الّتی تأخذ فی اللحم ، أی تشقّه وتقطعه. 

(ه) ومنه حدیث عمر «أنه ضرب رجلا ثلاثین سوطا کلّها تَبْضَعُ وتحدر» أی تشق الجلد وتقطعه وتجری الدم. 

(س) وفیه «المدینة کالکیر تنفی خبثها وتُبْضِعُ طیبها» کذا ذکره الزمخشری. وقال : هو من أَبْضَعْتُهُ بضَاعَةً إذا دفعتها إلیه ، یعنی أن المدینة تعطی طیبها ساکنها. والمشهور بالنون والصاد المهملة. وقد روی بالضاد والخاء المعجمتین ، وبالحاء المهملة من النضح والنضخ ، وهو رشّ الماء. 

(س) وفیه «أنه سئل عن بئر بُضَاعَة» هی بئر معروفة بالمدینة ، والمحفوظ ضم الباء ، وأجاز بعضهم کسرها ، وحکی بعضهم بالصاد المهملة. 

(س) وفیه ذکر «أَبْضَعَة» هو ملک من کندة ، بوزن أرنبة ، وقیل هو بالصاد المهملة. 


(باب الباء مع الطاء) 


بطأ

(بطأ) - فیه «من بَطَّأَ به عمله لم ینفعه نسبه» أی من أخّره عمله السّیّئ وتفریطه فی العمل الصالح لم ینفعه فی الآخرة شرف النّسب. یقال بَطَّأَ به وأَبْطَأَ به بمعنی. 



بطح

(بطح) (ه) فی حدیث الزکاة «بُطِحَ لها بقاع قرقر» أی ألقی صاحبها علی وجهه لتطأه. 

(ه) وفی حدیث ابن الزبیر «وبنی البیت فأهاب بالناس إلی بَطْحِهِ» أی تسویته. 

(ه) وفی حدیث عمر «أنه أوّل من بَطَحَ المسجد وقال : ابْطَحُوهُ (1) من الوادی المبارک» أی ألقی فیه البَطْحَاء ، وهو الحصی الصغار. وبَطْحَاء الوادی وأَبْطَحُهُ : حصاه اللّیّن فی بطن المسیل. 

ومنه الحدیث «أنه صلی بالأَبْطَح» یعنی أبطح مکة ، وهو مسیل وادیها ، ویجمع علی البِطَاح ، 
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والأَبَاطِح ، ومنه قیل قریش البِطَاح ، هم الذین ینزلون أباطح مکة وبطحاءها ، وقد تکررت فی الحدیث. 

(ه) وفیه «کانت کمام أصحاب رسول الله صلی الله علیه وسلم بُطْحاً» أی لازقة بالرأس غیر ذاهبة فی الهواء. الکمام جمع کمّة وهی القلنسوة. 

(ه) وفی حدیث الصّداق «لو کنتم تغرفون من بَطْحَان ما زدتم» بَطْحَان بفتح الباء اسم وادی المدینة. والبَطْحَانِیُّون منسوبون إلیه ، وأکثرهم یضمون الباء ولعله الأصح. 

وفیه ذکر «بُطَاح» هو بضم الباء وتخفیف الطاء : ماء فی دیار أسد ، وبه کانت وقعة أهل الرّدّة. 


بطر

(بطر) (ه) فیه «لا ینظر الله یوم القیامة إلی من جرّ إزاره بَطَراً» البَطَر : الطّغیان عند النّعمة وطول الغنی.

(ه) ومنه الحدیث «الکبر بَطَر الحقّ» هو أن یجعل ما جعله الله حقّا من توحیده وعبادته باطلا. وقیل هو أن یتجبّر عند الحقّ فلا یراه حقّا. وقیل هو أن یتکبّر عن الحق فلا یقبله.


بطرق

(بطرق) - فی حدیث هرقل «فدخلنا علیه وعنده بَطَارِقَتُهُ من الرّوم» هی جمع بِطْرِیق ، وهو الحاذق بالحرب وأمورها بلغة الرّوم. وهو ذو منصب وتقدّم عندهم. 


بطش

(بطش) (ه) فیه «فإذا موسی بَاطِش بجانب العرش» أی متعلّق به بقوّة. والبَطْش : الأخذ القویّ الشدید. 


بطط

(بطط) (س) فیه «أنه دخل علی رجل به ورم فما برح به حتی بَطَّ» البَطّ : شقّ الدّمّل والخراج ونحوهما.

(س) وفی حدیث عمر بن عبد العزیز «أنه أتی بَطَّة فیها زیت فصبّه فی السراج» البطّة. الدّبّة بلغة أهل مکة ، لأنها تعمل علی شکل البطّة من الحیوان. 


بطق

(بطق) (ه) فیه «یؤتی برجل یوم القیامة وتخرج له بِطَاقَة فیها شهادة أن لا إله إلا الله» البِطَاقَة : رقعة صغیرة یثبت فیها مقدار ما یجعل فیه إن کان عینا فوزنه أو عدده ، وإن کان متاعا فثمنه. قیل سمّیت بذلک لأنّها تشدّ بِطَاقَة من الثّوب ، فتکون الباء حینئذ زائدة. وهی کلمة کثیرة الاستعمال بمصر.

ص: 135










ومنه حدیث ابن عباس «قال لامرأة سألته عن مسئلة : اکتبیها فی بِطَاقَة» أی رقعة صغیرة. ویروی بالنون وهو غریب. 


بطل

(بطل) [ه] فیه «ولا تستطیعه البَطَلَة» قیل هم السّحرة. یقال أَبْطَلَ إذا جاء بالبَاطِل. 

(س) وفی حدیث الأسود بن سریع «کنت أنشد النبیّ صلی الله علیه وسلم ، فلما دخل عمر قال : اسکت إن عمر لا یحب البَاطِل!!» أراد بالباطل صناعة الشّعر واتّخاذه کسبا بالمدح والذّمّ. فأمّا ما کان ینشده النبیّ صلی الله علیه وسلم فلیس من ذلک ، ولکنّه خاف أن لا یفرق الأسود بینه وبین سائره ، فأعلمه ذلک وفیه : 

شاکی السّلاح بَطَلٌ مجرّب 

البَطَل : الشّجاع. وقد بَطُلَ بالضم بَطَالَة وبُطُولَة. 


بطن

(بطن) - فی أسماء الله تعالی «الْباطِنُ» هو المحتجب عن أبصار الخلائق وأوهامهم فلا یدرکه بصر ولا یحیط به وهم. وقیل هو العالم بما بطن. یقال : بَطَنْتُ الأمر إذا عرفت باطنه. 

وفیه «ما بعث الله من نبیّ ولا استخلف من خلیفة إلا کانت له بِطَانَتَان» بِطَانَة الرجل : صاحب سرّه وداخلة أمره الذی یشاوره فی أحواله. 

[ه] وفی حدیث الاستسقاء «وجاء أهل البِطَانَة یضجّون» البِطَانَة : الخارج من المدینة. 

وفی صفة القرآن «لکل آیة منها ظهر وبَطْنٌ» أراد بالظهر ما ظهر بیانه ، وبالبطن ما احتیج إلی تفسیره. 

وفیه «المَبْطُون شهید» أی الذی یموت بمرض بطنه کالاستسقاء ونحوه. 

ومنه الحدیث «أنّ امرأة ماتت فی بَطَن» وقیل أراد به هاهنا النّفاس وهو أظهر ، لأن البخاری ترجم علیه : باب الصلاة علی النّفساء. 

وفیه «تغدو خماصا وتروح بِطَاناً» أی ممتلئة البطون.

ص: 136







ومنه حدیث موسی وشعیب علیهما السلام «وعود غنمه حفّلا بِطَانا». 

ومنه حدیث علیّ «أبیت مِبْطَاناً وحولی بطون غرثی» المِبْطَان الکثیر الأکل والعظیم البطن. 

وفی صفة علیّ «البَطِین الأنزع» أی العظیم البطن. 

(س) وفی حدیث عطاء «بَطَنَتْ بک الحمّی» أی أثّرت فی باطنک. یقال بَطَنَهُ الداء یَبْطُنُهُ.

(س) وفیه «رجل ارتبط فرسا لِیَسْتَبْطِنَهَا» أی یطلب ما فی بطنها من النّتاج.

[ه] وفی حدیث عمرو بن العاص «قال لمّا مات عبد الرحمن بن عوف : هنیئا لک خرجت من الدّنیا بِبِطْنَتِکَ لم یتغضغض منها شیء (1)» ضرب البِطْنَة مثلا فی أمر الدّین ، أی خرج من الدنیا سلیما لم یثلم دینه شیء. وتغضغض الماء : نقص. وقد یکون ذمّا ولم یرد هنا إلا المدح. 

(ه) وفی صفة عیسی علیه السلام «فإذا رجل مُبَطَّن مثل السّیف» المُبَطَّن : الضّامر البطن.

وفی حدیث سلیمان بن صرد «الشّوط بَطِین» أی بعید. 

(س) وفی حدیث علیّ «کتب علی کل بَطْن عقوله» البَطْن ما دون القبیلة وفوق الفخذ ، أی کتب علیهم ما تغرمه العاقلة من الدّیات ، فبیّن ما علی کل قوم منها. ویجمع علی أَبْطُن وبُطُون. وقد تکررت فی الحدیث. 

(س) وفیه «ینادی مناد من بُطْنَان العرش» أی من وسطه. وقیل من أصله. وقیل البُطْنَان جمع بَطْن : وهو الغامض من الأرض ، یرید من دواخل العرش. 

ومنه کلام علیّ فی الاستسقاء «تروی به القیعان وتسیل به البُطْنَان». 
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(ه) وفی حدیث النّخعی «أنه کان یُبَطِّنُ لحیته» أی یأخذ الشّعر من تحت الحنک والذّقن. 

وفی بعض الحدیث «غسل البَطِنَة» أی الدُّبُر. 


(باب الباء مع الظاء) 


بظر

(بظر) - فی حدیث الحدیبیة «امصص بِبَظْر اللّات» البَظْر بفتح الباء : الهنة الّتی تقطعها الخافضة من فرج المرأة عند الختان. 

(س) ومنه الحدیث «یا بن مقطّعة البُظُور» جمع بَظْر ، ودعاه بذلک لأنّ أمه کانت تختن النساء. والعرب تطلق هذا اللفظ فی معرض الذّم وإن لم تکن أمّ من یقال له خاتنة.

[ه] وفی حدیث علیّ «أنه قال لشریح فی مسئلة سئلها : ما تقول فیها أیّها العبد الأَبْظَر» هو الذی فی شفته العلیا طول مع نتوّ. 


(باب الباء مع العین) 


بعث

(بعث) - فی أسماء الله تعالی «البَاعِث» هو الذی یبعث الخلق ، أی یحییهم بعد الموت یوم القیامة. 

وفی حدیث علیّ یصف النبی صلی الله علیه وسلم «شهیدک یوم الدین وبَعِیثُک نعمة» أی مَبْعُوثک الذی بعثته إلی الخلق ، أی أرسلته ، فعیل بمعنی مفعول. 

(ه) وفی حدیث حذیفة «إن للفتنة بَعَثَات» أی إثارات وتهیّجات ، جمع بَعْثَة ، وهی المرة من البعث. وکل شیء أثرته فقد بَعَثْتَهُ. 

ومنه حدیث عائشة «فَبَعَثَتِ البعیر فإذا العقد تحته». 

ومنه الحدیث «أتانی اللیلة آتیان فَابْتَعَثَانِی» أی أیقظانی من نومی. 

وحدیث القیامة «یا آدم ابْعَثْ بَعْثَ النار» أی المبعوث إلیها من أهلها ، وهو من باب تسمیة المفعول بالمصدر.

ص: 138









ومنه حدیث ابن زمعة «إِذِ انْبَعَثَ أَشْقاها» یقال انْبَعَثَ فلان لشأنه إذا ثار ومضی ذاهبا لقضاء حاجته. 

وفی حدیث عمر «لما صالح نصاری الشام کتبوا له أن لا نحدث کنیسة ولا قلیّة ، ولا نخرج سعانین ولا بَاعُوثا» البَاعُوث للنصاری کالاستسقاء للمسلمین ، وهو اسم سریانی. وقیل هو بالغین المعجمة والتاء فوقها نقطتان.

وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «وعندها جاریتان تغنّیان بما قیل یوم بُعَاث» هو بضم الباء ، یوم مشهور کان فیه حرب بین الأوس والخزرج. وبُعَاث اسم حصن للأوس ، وبعضهم یقوله بالغین المعجمة ، وهو تصحیف. 


بعثر

(بعثر) - فی حدیث أبی هریرة رضی الله عنه «إنی إذا لم أرک تَبَعْثَرَتْ نفسی» أی جاشت وانقلبت وغثت. 


بعثط

(بعثط) [ه] فی حدیث معاویة «قیل له : أخبرنا عن نسبک فی قریش ، فقال : أنا ابن بُعْثُطِهَا» البُعْثُط : سرّة الوادی. یرید أنه واسطة قریش ومن سرّة بطاحها. 


بعج

(بعج) (ه) فیه «إذا رأیت مکّة قد بُعِجَت کظائم» أی شقّت وفتحت بعضها فی بعض. والکظائم جمع کظامة ، وهی آبار تحفر متقاربة وبینها مجری فی باطن الأرض یسیل فیه ماء العلیا إلی السّفلی حتی یظهر علی الأرض ، وهی القنوات. 

ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها فی صفة عمر «وبَعَجَ الأرض وبخعها» أی شقها وأذلّها ، کنت به عن فتوحه. 

(ه) ومنه حدیث عمرو بن العاص فی صفة عمر «إن ابن حنتمة بَعَجَتْ له الدنیا معاها» أی کشفت له کنوزها بالفیء والغنائم. وحنتمة أمّه. 

ومنه حدیث أم سلیم «إن دنا منّی أحد أَبْعَجُ بطنه بالخنجر» أی أشقّ. 


بعد

(بعد) - فیه «أن النبی صلی الله علیه وسلم کان إذا أراد البراز أَبْعَدَ» وفی أخری یَتَبَعَّدُ ، وفی أخری یُبْعِدُ فی المذهب ، أی الذّهاب عند قضاء الحاجة. 

(س) وفیه «أن رجلا جاء فقال : إن الأَبْعَدَ قد زنی» معناه المُتَبَاعِد عن الخیر والعصمة.
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یقال بعد بالکسر عن الخیر فهو بَاعِد ، أی هالک والبُعْد الهلاک. والأَبْعَد الخائن أیضا. 

ومنه قولهم «کبّ الله الأَبْعَد لفیه». 

وفی شهادة الأعضاء یوم القیامة «بُعْداً لَکُنَّ وسُحْقا» أی هلاکا. ویجوز أن یکون من البُعْد ضدّ القرب. 

(س) وفی حدیث قتل أبی جهل «هل أَبْعَدُ من رجل قتلتموه» کذا جاء فی سنن أبی داود ، ومعناها : أنهی وأبلغ ؛ لأنّ الشیء المتناهی فی نوعه یقال قد أَبْعَد فیه. وهذا أمر بَعِیدٌ ، أی لا یقع مثله لعظمه. والمعنی أنک استعظمت شأنی واسْتَبْعَدْت قتلی ، فهل هو أبعد من رجل قتله قومه. والروایات الصحیحة : أعمد بالمیم. 

(س) وفی حدیث مهاجری الحبشة «وجئنا إلی أرض البُعَدَاء» هم الأجانب الذین لا قرابة بیننا وبینهم ، واحدهم بَعِید.

وفی حدیث زید بن أرقم «أن رسول الله صلی الله علیه وسلم خطبهم فقال : أمّا بَعْدُ» قد تکررت هذه اللفظة فی الحدیث ، وتقدیر الکلام فیها : أمّا بعد حمد الله تعالی فکذا وکذا. وبَعْدُ من ظروف المکان التی بابها الإضافة ، فإذا قطعت عنها وحذف المضاف إلیه بنیت علی الضمّ کقبل. ومثله قوله تعالی «لِلَّهِ الْأَمْرُ مِنْ قَبْلُ وَمِنْ بَعْدُ» أی من قبل الأشیاء ومن بعدها. 


بعر

(بعر) - فی حدیث جابر «استغفر لی رسول الله صلی الله علیه وسلم لیلة البَعِیر خمسا وعشرین مرّة» هی اللیلة التی اشتری فیها رسول الله صلی الله علیه وسلم من جابر جمله وهو فی السّفر. وحدیث الجمل مشهور. والبَعِیر یقع علی الذّکر والأنثی من الإبل ، ویجمع علی أَبْعِرَة وبُعْرَان. وقد تکررت فی الحدیث. 


بعض

(بعض) - قد تکرر فیه ذکر «البَعُوض» وهو البقّ. وقیل صغاره ، واحدته بَعُوضَة. 


بعع

(بعع) (ه) فیه «أخذها فَبَعَّهَا فی البطحاء» یعنی الخمر صبّها صبّا واسعا. والبَعَاع : شدّة المطر. ومنهم من یرویها بالثاء المثلثة ، من ثَعَّ یَثِعُّ إذا تقیّأ ، أی قذفها فی البطحاء. ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «ألقت السحاب بَعَاعَ ما استقلّت به من الحمل».
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بعق

(بعق) (ه) فی حدیث الاستسقاء «جمّ البُعَاق» هو بالضم : المطر الکثیر الغزیر الواسع. وقد تَبَعَّقَ یَتَبَعَّقُ ، وانْبَعَقَ یَنْبَعِقُ.

(س) ومنه الحدیث «کان یکره التَّبَعُّق فی الکلام» ویروی الانْبِعَاق ، أی التّوسّع فیه والتّکثّر منه. 

(ه) وفی حدیث حذیفة : «فأین هؤلاء الذین یُبَعِّقُونَ لقاحنا» أی ینحرونها ویسیلون دماءها.


بعل

(بعل) (ه) فی حدیث التشریق «إنها أیام أکل وشرب وبِعَال» البِعَال : النکاح وملاعبة الرجل أهله. والمُبَاعَلَة : المباشرة. ویقال لحدیث العروسین بِعَال. والبَعْل والتَّبَعُّل : حسن العشرة.

ومنه حدیث أسماء الأشهلیّة «إذا أحسنتنّ تَبَعُّلَ أزواجکنّ» أی مصاحبتهم فی الزوجیّة والعشرة. والبَعْل الزوج ، ویجمع علی بُعُولَة. 

(س) ومنه حدیث ابن مسعود «إلّا امرأة یئست من البُعُولَة» والهاء فیها لتأنیث الجمع. ویجوز أن تکون البُعُولَة مصدر بَعَلَتِ المرأة ، أی صارت ذات بعل. 

وفی حدیث الإیمان «وأن تلد الأمة بَعْلَهَا» المراد بالبَعْل هاهنا المالک. یعنی کثرة السّبی والتّسرّی ، فإذا استولد المسلم جاریة کان ولدها بمنزلة ربّها.

ومنه حدیث ابن عباس «أنه مرّ برجلین یختصمان فی ناقة وأحدهما یقول أنا والله بَعْلُهَا» أی مالکها وربّها. 

(ه) وفیه «أن رجلا قال للنبی صلی الله علیه وسلم : أبایعک علی الجهاد ، فقال : هل لک من بَعْل» البَعْل : الکَلّ. یقال صار فلان بَعْلاً علی قومه ، أی ثقلا وعیالا. وقیل أراد هل بقی لک من تجب علیک طاعته کالوالدین. 

(ه) وفی حدیث الزکاة «ما سقی بَعْلاً ففیه العشر» هو ما شرب من النّخیل بعروقه من الأرض من غیر سقی سماء ولا غیرها. قال الأزهری : هو ما ینبت من النّخل فی أرض یقرب ماؤها ، فرسخت عروقها فی الماء واستغنت عن ماء السماء والأنهار وغیرها.
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ومنه حدیث أکیدر «وإنّ لنا الضّاحیة من البَعْل» أی التی ظهرت وخرجت عن العمارة من هذا النخل.

ومنه الحدیث «العجوة شفاء من السّمّ ونزل بَعْلُها من الجنّة» أی أصلها. قال الأزهری : أراد ببعلها قسبها الراسخ عروقه فی الماء ، لا یسقی بنضح ولا غیره ، ویجیء ثمره یابسا له صوت ، وقد اسْتَبْعَلَ النّخلُ إذا صار بعلا. 

(س) وفی حدیث عروة «فما زال وارثه بَعْلِیّاً حتی مات» أی غنیّا ذا نخل ومال. قال الخطابی : لا أدری ما هذا إلا أن یکون منسوبا إلی بعل النّخل. یرید أنه اقتنی نخلا کثیرا فنسب إلیه ، أو یکون من البَعْل : المالک والرئیس ، أی ما زال رئیسا متملّکا. 

(ه) وفی حدیث الشّوری «قال عمر : قوموا فتشاوروا فمن بَعَلَ علیکم أمرکم فاقتلوه» أی من أبی وخالف. 

(ه) وفی حدیث آخر «من تأمّر علیکم من غیر مشورة ، أو بَعَلَ علیکم أمرا». 

وفی حدیث آخر «فإن بَعَلَ أحد علی المسلمین یرید تشتّت أمرهم ، فقدّموه فاضربوا عنقه». 

(ه) وفی حدیث الأحنف «لمّا نزل به الهیاطلة - وهم قوم من الهند - بَعَلَ بالأمر» أی دهش ، وهو بکسر العین.


(باب الباء مع الغین) 


بغت

(بغت) - قد تکرر فیه ذکر «البَغْتَة» ، وهی الفجأة. یقال بَغَتَهُ یَبْغَتُهُ بَغْتاً ، أی فاجأه. 

(س) - فی حدیث صلح نصاری الشّام «ولا نظهر بَاغُوتاً» هکذا رواه بعضهم. وقد تقدّم فی العین المهملة والثاء المثلثة. 



بغث

(بغث) (س) فی حدیث جعفر بن عمرو «رأیت وحشیّا فإذا شیخ مثل البُغَاثَة» هی الضّعیف من الطّیر ، وجمعها بُغَاث. وقیل هی لئامها وشرارها. 

(س) ومنه حدیث عطاء «فی بُغَاث الطّیر مدّ» أی إذا صاده المحرم.
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ومنه حدیث المغیرة یصف امرأة «کأنها بُغَاث».


بغثر

(بغثر) - فی حدیث أبی هریرة رضی الله عنه «إذا لم أرک تَبَغْثَرَتْ نفسی» أی غثت وتقلّبت. ویروی بالعین المهملة وقد تقدّم. 


بغش

(بغش) (ه) فیه «کنّا مع النبی صلی الله علیه وسلم فأصابنا بُغَیْش» تصغیر بَغْش ، وهو المطر القلیل ، أوّله الطّلّ ثم الرّذاذ ، ثم البَغْش.


بغل

(بغل) - فی قصید کعب بن زهیر : 

فیها علی الأین إرقال وتَبْغِیل 

التَّبْغِیل : تفعیل من البَغْل کأنه شبّه سیرها بسیر البَغْل لشدّته.


بغم

(بغم) (س) فیه «کانت إذا وضعت یدها علی سنام البعیر أو عجزه رفع بُغَامه» البُغَام صوت الإبل. ویقال لصوت الظّبی أیضا بُغَام.


بغی

(بغی) - فیه «ابْغِنِی أحجارا أستطب بها» یقال ابْغِنِی کذا بهمزة الوصل ، أی اطلب لی ، وأَبْغِنِی بهمزة القطع ، أی أعنّی علی الطلب. 

ومنه الحدیث «أَبْغُونِی حدیدة أستطب بها» بهمزة الوصل والقطع. وقد تکرر فی الحدیث. یقال بَغَی یَبْغِی بُغَاءً - بالضم - إذا طلب.

ومنه حدیث أبی بکر «أنه خرج فی بُغَاء إبل» جعلوا البُغَاء علی زنة الأدواء ، کالعطاس والزّکام ، تشبیها به لشغل قلب الطّالب بالدّاء. 

(س) ومنه حدیث سراقة والهجرة «انطلقوا بُغْیَاناً» أی ناشدین وطالبین ، جمع بَاغٍ کراع ورعیان. 

ومنه حدیث أبی بکر فی الهجرة «لقیهما رجل بکراع الغمیم ، فقال من أنتم؟ فقال أبو بکر : بَاغٍ وهاد ، عرّض ببغاء الإبل وهدایة الطریق ، وهو یرید طلب الدّین والهدایة من الضلالة. 

وفی حدیث عمّار «تقتله الفئة البَاغِیَة» هی الظالمة الخارجة عن طاعة الإمام. وأصل البَغْی مجاوزة الحدّ.
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ومنه الحدیث «فَلا تَبْغُوا عَلَیْهِنَّ سَبِیلاً» أی إن أطعنکم فلا یبقی لکم علیهنّ طریق إلّا أن یکون بغیا وجورا. 

ومنه حدیث ابن عمر «قال لرجل : أنا أبغضک ، قال لم؟ قال لأنک تَبْغِی فی أذانک» أراد التّطریب فیه والتمدید ، من تجاوز الحدّ. 

وفی حدیث أبی سلمة «أقام شهرا یداوی جرحه فدمل علی بَغْیٍ ولا یدری به» أی علی فساد. 

وفیه «امرأة بَغِیّ دخلت الجنة فی کلب» أی فاجرة ، وجمعها البَغَایَا. ویقال للأمة بَغِیّ وإن لم یرد به الذّم ، وإن کان فی الأصل ذمّا. یقال بَغَتِ المرأة تَبْغِی بِغَاءً - بالکسر - إذا زنت ، فهی بَغِیّ ، جعلوا البِغَاء علی زنة العیوب ، کالحران والشّراد ، لأنّ الزّنا عیب. 

(ه) وفی حدیث عمر «أنه مرّ برجل یقطع سمرا بالبادیة فقال : رعیت بَغْوَتَهَا وبَرَمَتَهَا وحَبَلَتَهَا وبَلَّتَهَا وفَتْلَتَهَا ثم تقطعها؟» قال القتیبی : یرویه أصحاب الحدیث : معوتها ، وذلک غلط ؛ لأن المعوة البسرة التی جری فیها الإرطاب ، والصواب بَغْوَتها ، وهی ثمرة السّمر أوّل ما تخرج ، ثم تصیر بعد ذلک برمة ، ثم بلّة ، ثم فتلة. 

وفی حدیث النّخعی «أن إبراهیم بن المهاجر جعل علی بیت الرّزق فقال النخعی : ما بُغِیَ له» أی ما خیر له. 


(باب الباء مع القاف) 


بقر

(بقر) (ه) فیه «نهی عن التَّبَقُّر فی الأهل والمال» هو الکثرة والسّعة. والبَقْر : الشّق والتّوسعة. 

وفی حدیث أبی موسی «سمعت رسول الله صلی الله علیه وسلم یقول : سیأتی علی الناس فتنة بَاقِرَة تدع الحلیم حیران» أی واسعة عظیمة.

(ه) وحدیثه الآخر حین أقبلت الفتنة بعد مقتل عثمان «إن هذه لفتنة بَاقِرَة کداء البطن
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لا یدری أنّی یؤتی له» أی أنها مفسدة للدّین مفرّقة للناس. وشبّهها بداء البطن لأنه لا یدری ما هاجه وکیف یداوی ویتأنّی له.

وفی حدیث حذیفة «فما بال هؤلاء الذین یَبْقُرُون بیوتنا» أی یفتحونها ویوسّعونها.

ومنه حدیث الإفک «فَبَقَرَتْ لها الحدیث» أی فتحته وکشفته. 

وحدیث أمّ سلیم «إن دنا منّی أحد من المشرکین بَقَرْتُ بطنه». 

[ه] وفی حدیث هدهد سلیمان علیه السلام «فَبَقَرَ الأرض» أی نظر موضع الماء فرآه تحت الأرض. 

(س) وفیه «فأمر بِبَقَرَةٍ من نحاس فأحمیت» قال الحافظ أبو موسی : الذی یقع لی فی معناه أنه لا یرید شیئا مصوغا علی صورة البقرة ، ولکنّه ربّما کانت قدرا کبیرة واسعة ، فسماها بَقَرَة ، مأخوذا من التَّبَقُّر : التوسع ، أو کان شیئا یسع بقرة تامّة بتوابلها فسمیّت بذلک. 

وفی کتاب الصّدقة لأهل الیمن «فی ثلاثین بَاقُورَة بَقَرَةٌ» البَاقُورَة بلغة الیمن البَقَرُ ، هکذا قال الجوهری رحمه الله ، فیکون قد جعل الممیّز جمعا. 


بقط

(بقط) (ه) فیه «أنّ علیا حمل علی عسکر المشرکین فما زالوا یُبَقِّطُون» أی یتعادون إلی الجبل متفرّقین. بَقَّطَ الرجل إذا صعد الجبل. والبَقْط : التّفرقة. 

(ه) وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «ما اختلفوا فی بُقْطَة» هی البقعة من بقاع الأرض. ویجوز أن تکون من البُقْطَة وهی الفرقة من الناس. وقیل إنها من النّقطة بالنون وستذکر فی بابها. 

(ه) وفی حدیث ابن المسیّب «لا یصلح بَقْط الجنان» هو أن تعطی البستان علی الثّلث أو الرّبع. وقیل البَقْط ما سقط من التّمر إذا قطع یخطئه المخلب. 


بقع

(بقع) - فی حدیث أبی موسی «فأمر لنا بذود بُقْع الذّری» أی بیض الأسنمة ، جمع أَبْقَع. وقیل : الأَبْقَع ما خالط بیاضه لون آخر. 

ومنه الحدیث «أنه أمر بقتل خمس من الدوابّ ، وعدّ منها الغراب الأَبْقَع».
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(ه) ومنه الحدیث «یوشک أن یستعمل علیکم بُقْعَان الشام» أراد عبیدها وممالیکها ، سمّوا بذلک لاختلاط ألوانهم ، فإن الغالب علیهم البیاض والصّفرة. وقال القتیبی : البُقْعَان الذین فیهم سواد وبیاض ، لا یقال لمن کان أبیض من غیر سواد یخالطه أبقع ، والمعنی أن العرب تنکح إماء الروم فیستعمل علی الشام أولادهم وهم بین سواد العرب وبیاض الروم. 

(س) وفی حدیث أبی هریرة «أنه رأی رجلا مُبَقَّع الرجلین وقد توضأ» یرید به مواضع فی رجلیه لم یصبها الماء ، فخالف لونها لون ما أصابه الماء. 

(س) ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها «إنی لأری بُقَّعَ الغسل فی ثوبه» جمع بُقْعَة. 

(س) وفی حدیث الحجاج «رأیت قوما بُقْعاً ، قیل ما البُقْع؟ قال : رقّعوا ثیابهم من سوء الحال» شبّه الثیاب المرقّعة بلون الأَبْقَع. 

[ه] وفی حدیث أبی بکر والنّسابة «أن رسول الله صلی الله علیه وسلم قال لأبی بکر رضی الله عنه : لقد عثرت من الأعرابیّ علی بَاقِعَة» البَاقِعَة : الداهیة. وهی فی الأصل طائر حذر إذا شرب الماء نظر یمنة ویسرة. وفی کتاب الهروی : أن علیا هو القائل لأبی بکر. 

ومنه الحدیث «ففاتحته فإذا هو بَاقِعَة» أی ذکیّ عارف لا یفوته شیء ولا یدهی. 

(س) وفیه ذکر «بَقِیع الغرقد». البَقِیع من الأرض : المکان المتّسع ، ولا یسمّی بَقِیعاً إلا وفیه شجر أو أصولها. وبَقِیع الغرقد : موضع بظاهر المدینة فیه قبور أهلها ، کان به شجر الغرقد ، فذهب وبقی اسمه. 

وفیه ذکر «بُقْع» ، هو بضم الباء وسکون القاف : اسم بئر بالمدینة ، وموضع بالشام من دیار کلب ، به استقرّ طلحة بن خویلد الأسدی لما هرب یوم بزاخة. 


بقق

(بقق) (ه) فیه «أنّ حبرا من بنی إسرائیل صنّف لهم سبعین کتابا فی الأحکام ، فأوحی الله تعالی إلی نبیّ من أنبیائهم أن قل لفلان إنک قد ملأت الأرض بَقَاقاً ، وإنّ الله لم یقبل من بَقَاقِکَ شیئا» 

البَقَاق : کثرة الکلام. یقال بَقَ الرجل وأَبَقَ ، أی أن الله لم یقبل من إکثارک شیئا.
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وفیه «أنه صلی الله علیه وسلم قال لأبی ذرّ : ما لی أراک لقّا بَقّاً ، کیف بک إذا أخرجوک من المدینة» یقال : رجل لقّاق بَقَّاق ، ولقاق بقاق ، إذا کان کثیر الکلام. ویروی لقا بقا ، بوزن عصا ، وهو تبع للقا. واللّقا : المرمیّ المطروح. 


بقل

(بقل) (س) فی صفة مکة «وأَبْقَلَ حمضها» أَبْقَلَ المکان إذا خرج بَقْلُهُ ، فهو بَاقِل. ولا یقال مبقل ، کما قالوا أورس الشجر فهو وارس ولم یقولوا مورس ، وهو من النّوادر. 

وفی حدیث أبی بکر والنّسّابة «فقام إلیه غلام (1) من بنی شیبان حین بَقَلَ وجهه» أی أوّل ما نبتت لحیته. 


بقی

(بقی) - فی أسماء الله تعالی «البَاقِی» هو الذی لا ینتهی تقدیر وجوده فی الاستقبال إلی آخر ینتهی إلیه ، ویعبّر عنه بأنه أبدیّ الوجود. 

(ه) وفی حدیث معاذ «بَقَیْنَا رسول الله صلی الله علیه وسلم وقد تأخر لصلاة العتمة» یقال بَقَیْتُ الرجل أَبْقِیهِ إذا انتظرته ورقبته. 

ومنه حدیث ابن عباس وصلاة اللیل «فَبَقَیْتُ کیف یصلی النبی صلی الله علیه وسلم» وفی روایة «کراهة أن یری أنی کنت أَبْقِیه» أی أنظره وأرصده. 

وفی حدیث النجاشیّ والهجرة «وکان أَبْقَی الرجلین فینا» أی أکثر إبقاء علی قومه. ویروی بالتّاء من التّقی. 

(ه) وفیه «تَبَقَّهْ وتوقّه» هو أمر من البقاء والوقاء ، والهاء فیهما للسّکت ، أی استبق النّفس ولا تعرّضها للهلاک ، وتحرّز من الآفات. 

(ه) وفی حدیث الدعاء «لا تَبْقَی علی من یضرع إلیها» یعنی النار ، یقال أَبْقَیْتُ علیه أُبْقِی إِبْقَاءً ، إذا رحمته وأشفقت علیه. والاسم البُقْیَا.
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1- فی الأصل : فقام إلیه رجل. وما أثبتناه من ا واللسان ، وهو المناسب لما بعده.





(باب الباء مع الکاف) 


بکأ

(بکأ) [ه] فیه «نحن معاشر الأنبیاء فینا بَکَاء» أی قلّة الکلام إلا فیما یحتاج إلیه. یقال بَکَأَتِ النّاقة والشاة إذا قلّ لبنها فهی بَکِیءٌ وبَکِیئَة ، ومعاشر منصوب علی التّخصیص. 

ومنه الحدیث «من منح منیحة لبن بَکِیئَة کانت أو غزیرة». 

(ه) وحدیث علیّ «دخل رسول الله صلی الله علیه وسلم وأنا علی المنامة ، فقام إلی شاة بَکِیء فحلبها». 

وحدیث عمر «أنه سأل جیشا : هل ثبت لکم العدوّ قدر حلب شاة بَکِیئَة؟». 

وحدیث طاوس «من منح منیحة لبن فله بکل حلبة عشر حسنات غزرت أو بَکَأَت». 



بکت

(بکت) (ه) فیه «أنه أتی بشارب فقال بَکِّتُوهُ» التَّبْکِیت : التّقریع والتّوبیخ. یقال له یا فاسق أما استحییت؟ أما اتّقیت الله» قال الهروی : و [قد](1) یکون بالید والعصا ونحوه. 



بکر

(بکر) (س) فی حدیث الجمعة «من بَکَّرَ وابْتَکَرَ» بَکَّرَ أتی الصّلاة فی أوّل وقتها. وکلّ من أسرع إلی شیء فقد بَکَّرَ إلیه. وأما ابْتَکَرَ فمعناه أدرک أوّل الخطبة. وأوّل کلّ شیء بَاکُورَتُهُ. وابْتَکَرَ الرجل إذا أکل باکورة الفواکه. وقیل معنی اللّفظتین واحد ، فعّل وافتعل ، وإنما کرّر للمبالغة والتوکید ، کما قالوا جادّ مجدّ. 

(ه) ومنه الحدیث «لا تزال أمّتی علی سنّتی ما بَکَّرُوا بصلاة المغرب» أی صلّوها أوّل وقتها.

والحدیث الآخر «بَکِّرُوا بالصلاة فی یوم الغیم فإنه من ترک العصر حبط عمله» أی حافظوا علیها وقدّموها. 
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1- الزیادة من الهروی.




وفیه «لا تعلّموا أَبْکَار أولادکم کتب النصاری» یعنی أحداثکم. وبِکْر الرجل بالکسر : أوّل ولده. 

(س) وفیه «استسلف رسول الله صلی الله علیه وسلم من رجل بَکْراً» البَکْر بالفتح : الفتیّ من الإبل ، بمنزلة الغلام من الناس. والأنثی بَکْرَة. وقد یستعار للناس. 

ومنه حدیث المتعة «کأنها بَکْرَة عیطاء» أی شابّة طویلة العنق فی اعتدال. 

ومنه حدیث طهفة «وسقط الأملوج من البِکَارَة» البِکَارَة بالکسر : جمع البَکْر بالفتح یرید أن السّمن الذی قد علا بکارة الإبل بما رعت من هذا الشجر قد سقط عنها ، فسماه باسم المرعی إذ کان سببا له. 

(س) وفیه «جاءت هوازن علی بَکْرَة أبیها» هذه کلمة للعرب یریدون بها الکثرة وتوفّر العدد ، وأنهم جاءوا جمیعا لم یتخلّف منهم أحد ، ولیس هناک بکرة فی الحقیقة ، وهی التی یستقی علیها الماء ، فاستعیرت فی هذا الموضع. وقد تکررت فی الحدیث. 

(س) وفیه «کانت ضربات علیّ مُبْتَکَرَات (1) لا عونا» أی إنّ ضربته کانت بِکْراً یقتل بواحدة منها لا یحتاج أن یعید الضّربة ثانیا. یقال ضربة بِکْر إذا کانت قاطعة لا تثنی. والعون جمع عوان ، وهی فی الأصل الکهلة من النساء ، ویرید بها هاهنا المثنّاة. 

(س) وفی حدیث الحجاج «أنه کتب إلی عامله بفارس : ابعث إلیّ من عسل خلّار ، من النّحل الأَبْکَار ، من الدّستفشار ، الذی لم تمسّه النار» یرید بالأَبْکَار أفراخ النّحل ؛ لأن عسلها أطیب وأصفی ، وخلّار موضع بفارس ، والدّستفشار کلمة فارسیة معناها ما عصر بالأیدی. 


بکع

(بکع) (ه) فی حدیث أبی موسی «قال له رجل : ما قلت هذه الکلمة ، ولقد خشیت أن تَبْکَعَنِی بها» بَکَعْتُ الرّجل بَکْعاً إذا استقبلته بما یکره ، وهو نحو التّقریع. 

ومنه حدیث أبی بکرة ومعاویة رضی الله عنهما «فَبَکَعَهُ به فزخّ فی أقفائنا». 

[ه] ومنه حدیث عمر «فَبَکَعَهُ بالسیف» أی ضربه ضربا متتابعا. 
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1- فی أساس البلاغة : «وکانت ضربات علی أبکارا».





بکک

(بکک) [ه] فیه «فَتَبَاکَ الناس علیه» أی ازدحموا. 

[ه] وفی حدیث مجاهد «من أسماء مکة بَکَّة» قیل بَکَّة موضع البیت ، ومکّة سائر البلد. وقیل هما اسم البلدة ، والباء والمیم یتعاقبان. وسمیت بَکَّة لأنها تَبُکُ أعناق الجبابرة ، أی تدقّها. وقیل لأن الناس یَبُکُ بعضهم بعضا فی الطواف ، أی یزحم ویدفع. 


بکل

(بکل) (س) فی حدیث الحسن «سأله رجل عن مسئلة ثم أعادها فقلبها. فقال : بَکَّلْتَ علیّ» أی خلّطت ، من البَکِیلَة وهی السّمن والدقیق المخلوط. یقال : بَکَلَ علینا حدیثه ، وتَبَکَّلَ فی کلامه ، أی خلط. 


بکم

(بکم) - فی حدیث الإیمان «الصّم البُکْم» هم جمع الأَبْکَم وهو الذی خلق أخرس لا یتکلّم ، وأراد بهم الرّعاع والجهّال ، لأنهم لا ینتفعون بالسمع ولا بالنّطق کبیر منفعة ، فکأنّهم قد سلبوهما. 

ومنه الحدیث «ستکون فتنة صماء بَکْمَاء عمیاء» أراد أنها لا تسمع ولا تبصر ولا تنطق فهی لذهاب حواسّها لا تدرک شیئا ولا تقلع ولا ترتفع. وقیل شبّهها لاختلاطها ، وقتل البریء فیها والسقیم بالأصم الأخرس الأعمی الذی لا یهتدی إلی شیء ، فهو یخبط خبط عشواء. 


بکا

(بکا) (س) فیه «فإن لم تجدوا بُکَاءً فَتَبَاکَوْا» أی تکلّفوا البکاء. 


(باب الباء مع اللام) 


بلبل

(بلبل) - فیه «دنت الزلازل والبَلَابلِ» هی الهموم والأحزان. وبَلْبَلَة الصّدر : وسواسه. 

(ه) ومنه الحدیث «إنما عذابها فی الدنیا البَلَابِل والفتن» یعنی هذه الأمة. 

ومنه خطبة علیّ «لَتُبَلْبَلُنَ بَلْبَلَة ولتغربلنّ غربلة». 



بلت

(بلت) - فی حدیث سلیمان علیه السلام «احشروا الطّیر إلا الشّنقاء والرّنقاء والبُلَت» البُلَت : طائر محترق الرّیش ، إذا وقعت ریشة منه فی الطّیر أحرقته.
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بلج

(بلج) (ه) فی حدیث أمّ معبد «أَبْلَج الوجه» أی مشرق الوجه مسفره. ومنه تَبَلَّجَ الصّبح وانْبَلَجَ. فأنا الأَبْلَج فهو الذی قد وضح ما بین حاجبیه فلم یقترنا ، والاسم البَلَج ، بالتحریک ، لم ترده أم معبد ؛ لأنها قد وصفته فی حدیثها بالقرن 

ومنه الحدیث «لیلة القدر بُلْجَة» أی مشرقة. والبُلْجَة بالضم والفتح : ضوء الصبح. 


بلح

(بلح) [ه] فیه «لا یزال المؤمن معنقا صالحا ما لم یصب دما حراما ، فإذا أصاب دما حراما بَلَّحَ» بَلَّحَ الرجل إذا انقطع من الإعیاء فلم یقدر أن یتحرّک. وقد أَبْلَحَهُ السّیر فانقطع به ، یرید به وقوعه فی الهلاک بإصابة الدّم الحرام. وقد تخفّف اللام. 

ومنه الحدیث «استنفرتهم فَبَلَحُوا علیّ» أی أبوا ، کأنهم قد أعیوا عن الخروج معه وإعانته. 

ومنه الحدیث «فی الذی یدخل الجنة آخر الناس ، یقال له اعد ما بلغت قدماک ، فیعدو حتّی إذا بَلَّحَ». 

(ه) ومنه حدیث علیّ «إنّ من ورائکم فتنا وبلاء مکلحا مُبْلِحاً» أی معییا. 

(س) وفی حدیث ابن الزبیر «ارجعوا فقد طاب البَلَح» هو أول ما یرطب من البسر ، واحدها بَلَحَة ، وقد تکرر فی الحدیث. 


بلد

(بلد) (س) فیه «وأعوذ بک من ساکنی البَلَد» البَلَد من الأرض ما کان مأوی للحیوان وإن لم یکن فیه بناء ، وأراد بساکنیه الجنّ لأنهم سکان الأرض. 

وفی حدیث العباس «فهی لهم تالدة بَالِدَة» یعنی الخلافة لأولاده ، یقال للشی الدائم الذی لا یزول تالد بَالِد ، فالتّالد القدیم ، والبَالِد إتباع له. 

وفیه «بُلَید» ، هو بضم الباء وفتح اللام : قریة لآل علی بواد قریب من ینبع. 


بلدح

(بلدح) - فیه ذکر «بَلْدَح» ، بفتح الباء وسکون اللام ، والحاء المهملة اسم موضع بالحجاز قرب مکة. 


بلس

(بلس) (س) فیه «فتأشّب أصحابه حوله وأَبْلَسُوا حتی ما أوضحوا بضاحکة» أَبْلَسُوا
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أی أُسْکِتُوا ، والمُبْلِس : الساکت من الحزن أو الخوف. والإِبْلَاس : الحیرة.

ومنه الحدیث «ألم تر الجنّ وإِبْلَاسَهَا» أی تحیّرها ودهشها. 

(ه) وفیه «من أحبّ أن یرقّ قلبه فلیدم أکل البَلَس» هو بفتح الباء واللام : التّین وقیل هو شیء بالیمن یشبه التّین. وقیل هو العدس ، وهو عن ابن الأعرابی مضموم الباء واللام. 

ومنه حدیث ابن جریج «قال سألت عطاء عن صدقة الحبّ ، فقال : فیه کلّه الصّدقة ، فذکر الذّرة والدّخن والبُلُس والجلجلان» وقد یقال فیه البُلْسُن ، بزیادة النون. 

(س) وفی حدیث ابن عباس «بعث الله الطیر علی أصحاب الفیل کالبَلَسَان» قال عبّاد بن موسی : أظنّها الزّرازیر ، والبَلَسَان شجر کثیر الورق ینبت بمصر ، وله دهن معروف. هکذا ذکره أبو موسی فی غریبه. 


بلط

(بلط) - فی حدیث جابر «عقلت الجمل فی ناحیة البَلَاط» البَلَاط ضرب من الحجارة تفرش به الأرض ، ثم سمی المکان بَلَاطا اتّساعا ، وهو موضع معروف بالمدینة. وقد تکرر فی الحدیث. 


بلعم

(بلعم) - فی حدیث علیّ «لا یذهب أمر هذه الأمة إلّا علی رجل واسع السّرم ضخم البُلْعُوم» البُلْعُوم بالضم ، والبُلْعُم : مجری الطعام فی الحلق ، وهو المریء ، یرید علی رجل شدید عسوف ، أو مسرف فی الأموال والدّماء ، فوصفه بسعة المدخل والمخرج. 

ومنه حدیث أبی هریرة «حفظت من رسول الله صلی الله علیه وسلم ما لو بثثته فیکم لقطع هذا البُلْعُوم». 


بلغ

(بلغ) - فی حدیث الاستسقاء «واجعل ما أنزلت لنا قوّة وبَلَاغاً إلی حین» البَلَاغ ما یَتَبَلَّغُ ویتوصّل به إلی الشیء المطلوب. 

(ه) ومنه الحدیث «کل رافعة رفعت عنا من البَلَاغِ فَلْتُبَلِّغْ عنّا» یروی بفتح الباء وکسرها ، فالفتح له وجهان : أحدهما أنه ما بَلَّغَ من القرآن والسّنن ، والآخر من ذوی البَلَاغِ ، أی الذین بَلَّغُونَا

ص: 152








یعنی ذوی التّبلیغ ، فأقام الاسم مقام المصدر الحقیقی ، کما تقول أعطیته عطاء. وأما الکسر فقال الهروی : أراه من المبالغین فی التّبلیغ. یقال بَالَغَ یُبَالِغُ مُبَالَغَةً وبِلَاغاً إذا اجتهدوا فی الأمر ، والمعنی فی الحدیث. کلّ جماعة أو نفس تبلغ عنّا وتذیع ما نقوله فلتبلّغ ولتحک. 

وفی حدیث عائشة «قالت لعلیّ یوم الجمل قد بَلَغْتَ منا البُلَغِین» یروی بکسر الباء وضمها مع فتح اللام. وهو مثل. معناه قد بلغت منّا کلّ مَبْلَغ. ومثله قولهم : لقیت منه البرحین (1) ، أی الدّواهی ، والأصل فیه کأنه قیل خطب بُلَغٌ أی بَلِیغٌ ، وأمر بُرَح أی مبرّح ، ثم جمعا جمع السلامة إیذانا بأنّ الخطوب فی شدّة نکایتها بمنزلة العقلاء الذین لهم قصد وتعمّد. 


بلق

(بلق) (س) فی حدیث زید «فَبُلِقَ الباب» أی فتح کله ، یقال بَلَقْتُهُ فَانْبَلَقَ. 


بلقع

(بلقع) (ه) فیه «الیمین الکاذبة تدع الدیار بَلَاقِع» البَلَاقِع جمع بَلْقَع وبَلْقَعَة وهی الأرض القفر التی لا شیء بها ، یرید أن الحالف بها یفتقر ویذهب ما فی بیته من الرزق. وقیل هو أن یفرّق الله شمله ویغیّر علیه ما أولاه من نعمه. 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «فأصبحت الأرض منی بَلَاقِع» ، وصفها بالجمع مبالغة ، کقولهم أرض سباسب ، وثوب أخلاق. 

[ه] ومنه الحدیث «شر النساء البَلْقَعَة» أی الخالیة من کل خیر. 


بلل

(بلل) (ه) فیه «بُلُّوا أرحامکم ولو بالسّلام» أی ندّوها بصلتها. وهم یطلقون النّداوة علی الصّلة کما یطلقون الیبس علی القطیعة ، لأنهم لما رأوا بعض الأشیاء یتّصل ویختلط بالنّداوة ، ویحصل بینهما التّجافی والتّفرّق بالیبس استعاروا البَلَل لمعنی الوصل ، والیبس لمعنی القطیعة. 

(س) ومنه الحدیث «فإنّ لکم رحما سَأَبُلُّهَا بِبِلَالِهَا» أی أصلکم فی الدنیا ولا أغنی عنکم من الله شیئا. والبِلَال جمع بَلَل. وقیل هو کلّ ما بلّ الحلق من ماء أو لبن أو غیره. 

(ه) ومنه حدیث طهفة «ما تبضّ بِبِلَال» أراد به اللّبن. وقیل المطر. 
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1- البرحین : بتثلیث الباء. کما فی القاموس.




(س) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «إن رأیت بَلَلاً من عیش» أی خصبا ؛ لأنه یکون من الماء. 

(ه) وفی حدیث زمزم «هی لشارب حلّ وبِلٌ» البِلُ : المباح. وقیل الشّفاء ، من قولهم بَلَ من مرضه وأَبَلَ ، وبعضهم یجعله إتباعا لحلّ ، ویمنع من جواز الإتباع الواو. 

(س) وفیه «من قدّر فی معیشته بَلَّهُ الله تعالی» أی أغناه. وفی کلام علیّ رضی الله تعالی عنه «فإن شکوا بانقطاع شرب أو بَالَّة» یقال لا تبلّک عندی بَالَّة ، أی لا یصیبک منی ندی ولا خیر.

(س) وفی حدیث المغیرة «بَلِیلَة الإرعاد» أی لا تزال ترعد وتهدّد. والبَلِیلَة : الرّیح فیها ندی ، والجنوب أَبَلُ الرّیاح ، جعل الإرعاد مثلا للوعید والتّهدید ، من قولهم أرعد الرجل وأبرق إذا تهدّد وأوعد. 

(س) وفی حدیث لقمان «ما شیء أَبَلُ للجسم من اللهو» هو شیء کلحم العصفور ، أی أشدّ تصحیحا وموافقة له. 

وفی حدیث عمر رضی الله عنه «أنه کتب یستحضر المغیرة من البصرة : یمهل ثلاثا ثم یحضر علی بُلَّتِهِ» أی علی ما فیه من الإساءة والعیب. وهو بضم الباء. 

(ه) وفی حدیث عثمان «ألست ترعی بَلَّتَهَا» البَلَّة نور العضاه قبل أن ینعقد. 


بلم

(بلم) (س) فی حدیث الدجّال «رأیته بَیْلَمَانِیّا أقمر هجانا» أی ضخم منتفخ. ویروی بالفاء. 

وفی حدیث السقیفة «کقدّ الأُبْلُمَة» أی خوصة المقل. وقد تقدّم فی الهمزة. 


بلن

(بلن) - فیه «ستفتحون بلادا فیها بَلَّانَات» أی حمّامات. والأصل بلّالات فأبدل اللام نونا. 


بلور

(بلور) - فی حدیث جعفر الصادق «لا یحبّنا أهل البیت الأحدب الموجَّه ولا الأعور البِلَّوْرَة» قال أبو عمر الزاهد : هو الذی عینه ناتئة ، هکذا شرحه ولم یذکر أصله. 


بله

(بله) (س) فی حدیث نعیم الجنة «ولا خطر علی قلب بشر ، بَلْهَ ما اطّلعتم علیه» بَلْهَ
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من أسماء الأفعال بمعنی دع واترک ، تقول بَلْهَ زیدا. وقد یوضع موضع المصدر ویضاف ، فیقال بَلْهَ زید ، أی ترک زید. وقوله ما اطّلعتم علیه : یحتمل أن یکون منصوب المحلّ ومجروره علی التّقدیرین ، والمعنی : دع ما اطّلعتم علیه من نعیم الجنة وعرفتموه من لذّاتها. 

(ه) وفیه «أکثر أهل الجنة البُلْه» هو جمع الأَبْلَه وهو الغافل عن الشّر المطبوع علی الخیر (1). وقیل هم الذین غلبت علیهم سلامة الصّدور وحسن الظنّ بالناس ؛ لأنهم أغفلوا أمر دنیاهم فجهلوا حذق التّصرّف فیها ، وأقبلوا علی آخرتهم فشغلوا أنفسهم بها ، فاستحقّوا أن یکونوا أکثر أهل الجنة. فأمّا الأَبْلَه وهو الذی لا عقل له فغیر مراد فی الحدیث. 

وفی حدیث الزّبرقان «خیر أولادنا الأَبْلَه العقول» یرید أنّه لشدّة حیائه کالأبله وهو عقول. 


بلا

(بلا) - فی حدیث کتاب هرقل «فمشی قیصر إلی إیلیاء لمّا أَبْلَاهُ الله تعالی» قال القتیبی : یقال من الخیر أَبْلَیْتُهُ أُبْلِیهِ إِبْلَاءً. ومن الشّر بَلَوْتُهُ أَبْلُوهُ بَلَاءً. والمعروف أن الابْتِلَاء یکون فی الخیر والشّر معا من غیر فرق بین فعلیهما. ومنه قوله تعالی «وَنَبْلُوکُمْ بِالشَّرِّ وَالْخَیْرِ فِتْنَةً» وإنّما مشی قیصر شکرا لاندفاع فارس عنه. 

(س) ومنه الحدیث «من أُبْلِیَ فذکر فقد شکر» الإِبْلَاء : الإنعام والإحسان ، یقال بَلَوْتُ الرجل وأَبْلَیْتُ عنده بَلَاءً حسنا. والابْتِلَاء فی الأصل الاختبار والامتحان. یقال بَلَوْتُهُ وأَبْلَیْتُهُ وابْتَلَیْتُهُ. 

ومنه حدیث کعب بن مالک «ما علمت أحدا أَبْلَاهُ الله أحسن ممّا أبلانی». 

ومنه الحدیث «اللهم لا تُبْلِنَا إلّا بالّتی هی أحسن» أی لا تمتحنّا. 

وفیه «إنّما النّذر ما ابْتُلِیَ به وجه الله تعالی» أی أرید به وجهه وقصد به. 

(س) وفی حدیث برّ الوالدین «أَبْلِ الله تعالی عذرا فی برّها» أی أعطه وأبلغ العذر فیها إلیه. المعنی أحسن فیما بینک وبین الله تعالی ببرّک إیّاها. 
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1- أنشد الهروی : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ) أراد أنها غر ، لا دهاء لها.




وفی حدیث سعد یوم بدر «عسی أن یعطی هذا من لا یُبْلَی بلائی» أی لا یعمل مثل عملی فی الحرب ، کأنه یرید أفعل فعلا أختبر فیه ، ویظهر به خیری وشری. 

(س) وفی حدیث أمّ سلمة «إنّ من أصحابی من لا یرانی بعد أن فارقنی. فقال لها عمر رضی الله عنهما : بالله أمنهم أنا؟ قالت : لا ، ولن أُبْلِیَ أحدا بعدک» أی لا أخبر بعدک أحدا. وأصله من قولهم أَبْلَیْتُ فلانا یمینا ، إذا حلفت له بیمین طیّبت بها نفسه. وقال ابن الأعرابی : أَبْلَی بمعنی أخبر. 

(س) وفیه «وتبقی حثالة لا یُبَالِیهِمُ الله بَالَة» وفی روایة لا یبالی بهم الله بالة ، أی لا یرفع لهم قدرا ولا یقیم لهم وزنا. وأصل بَالَة بَالِیَة ، مثل عافاه الله عافیة ، فحذفوا الیاء منها تخفیفا کما حذفوا ألف لم أبل ، یقال ما بَالَیْتُهُ وما بَالَیْتُ به ، أی لم أکترث به. 

ومنه الحدیث «هؤلاء فی الجنة ولا أُبَالِی ، وهؤلاء فی النار ولا أبالی» حکی الأزهری عن جماعة من العلماء أن معناه لا أکره. 

(س) ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «ما أُبَالِیهِ بَالَة». 

(س) وفی حدیث الرّجل مع عمله وأهله وماله «قال هو أقلّهم به بَالَة» أی مُبَالاة. 

[ه] وفی حدیث خالد بن الولید رضی الله عنه «أما وابن الخطاب حیّ فلا ، ولکن إذا کان الناس بذی بِلِّیٍ وذی بِلَّی» وفی روایة بذی بِلِّیَّان ، أی إذا کانوا طوائف وفرقا من غیر إمام ، وکل من بعد عنک حتی لا تعرف موضعه فهو بذی بلیّ ، وهو من بلّ فی الأرض إذا ذهب ، أراد ضیاع أمور النّاس بعده. 

وفی حدیث عبد الرزاق «کانوا فی الجاهلیة یعقرون عند القبر بقرة أو ناقة أو شاة ویسمّون العقیرة البَلِیَّة» ، کان إذا مات لهم من یعزّ علیهم أخذوا ناقة فعقلوها عند قبره فلا تعلف ولا تسقی إلی أن تموت ، وربّما حفروا لها حفیرة وترکوها فیها إلی أن تموت ، ویزعمون أن الناس یحشرون یوم القیامة رکبانا علی البَلَایَا إذا عقلت مطایاهم عند قبورهم ، هذا عند من کان یقرّ منهم بالبعث. 

(ه) وفی حدیث حذیفة رضی الله عنه «لَتَبْتَلُنَ لها إماما أو لتصلّنّ وحدانا» أی لتختارنّ
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هکذا أورده الهروی فی هذا الحرف ، وجعل أصله من الابْتِلَاءِ : الاختبار ، وغیره ذکره فی الباء والتاء واللام. وقد تقدّم ، وکأنّه أشبه. والله أعلم.


(باب الباء مع النون) 


بند

(بند) (س) فی حدیث أشراط الساعة «أن تغزو الرّوم فتسیر بثمانین بَنْداً» البَنْدُ : العلم الکبیر وجمعه بُنُود. 



بنس

(بنس) (س) فی حدیث عمر رضی الله عنه «بَنِّسُوا عن البیوت لا تطمّ امرأة أو صبیّ یسمع کلامکم» أی تأخّروا لئلا یسمعوا ما یستضرّون به من الرّفق الجاری بینکم. 



بنن

(بنن) - فی حدیث جابر رضی الله عنه وقتل أبیه یوم أحد «ما عرفته إلّا بِبَنَانِهِ» البَنَان : الأصابع. وقیل أطرافها ، واحدتها بَنَانَة.

(ه) وفیه «إن للمدینة بَنَّة» البَنَّة : الرّیح الطّیّبة ، وقد تطلق علی المکروهة ، والجمع بِنَان.

(ه) ومنه حدیث علیّ «قال له الأشعث بن قیس ما أحسبک عرفتنی یا أمیر المؤمنین ، قال : بلی وإنی لأجد بَنَّة الغزل منک» أی ریح الغزل ، رماه بالحیاکة. قیل کان أبو الأشعث یولع بالنّساجة. 

(س) وفی حدیث شریح «قال له أعرابی - وأراد أن یعجل علیه بالحکومة - تَبَنَّنْ» أی تثبّت. وهو من قولهم أَبَنَ بالمکان إذا أقام فیه. 

وفیه ذکر «بُنَانَة» ، وهی بضم الباء وتخفیف النّون الأولی : محلّة من المحالّ القدیمة بالبصرة. 



بنها

(بنها) - بِنْهَا هو بکسر الباء وسکون النون : قریة من قری مصر بارک النبی صلی الله علیه وسلم فی عسلها ، والناس الیوم یفتحون الباء. 



بنا

(بنا) - فی حدیث الاعتکاف «فأمر بِبِنَائِهِ فقوّض» البناء واحد الأَبْنِیَة ، وهی البیوت التی
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تسکنها العرب فی الصحراء ، فمنها الطّراف ، والخباء ، والبِنَاء ، والقبّة ، والمضرب. وقد تکرر ذکره مفردا ومجموعا فی الحدیث. 

وفی حدیث أنس رضی الله عنه «کان أوّل ما أنزل الحجاب فی مُبْتَنَی رسول الله صلی الله علیه وسلم بزینب» الابْتِنَاء والبِنَاء : الدّخول بالزوجة. والأصل فیه أن الرجل کان إذا تزوج امرأة بنی علیها قبّة لیدخل بها فیها ، فیقال بَنَی الرجل علی أهله. قال الجوهری : ولا یقال بنی بأهله. وهذا القول فیه نظر ، فإنه قد جاء فی غیر موضع من الحدیث وغیر الحدیث. وعاد الجوهری استعمله فی کتابه. والمُبْتَنَی هاهنا یراد به الابْتِنَاء ، فأقامه مقام المصدر. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «قال : یا نبیّ الله متی تَبْنِینِی» أی متی تدخلنی علی زوجتی. وحقیقته متی تجعلنی أَبْتَنِی بزوجتی. 

(ه) وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «ما رأیته صلی الله علیه وسلم متّقیا الأرض بشیء إلا أنی أذکر یوم مطر فإنّا بسطنا له بِنَاء» أی نطعا ، هکذا جاء تفسیره. ویقال له أیضا المَبْنَاة. 

(س) وفی حدیث سلیمان علیه السلام «من هدم بِنَاء ربّه تبارک وتعالی فهو ملعون» یعنی من قتل نفسا بغیر حق ؛ لأنّ الجسم بُنْیَان خلقه الله تعالی ورکّبه. 

(س) وفی حدیث البراء بن معرور «رأیت أن لا أجعل هذه البَنِیَّة منّی بظهر» یرید الکعبة. وکانت تدعی بنیّة إبراهیم علیه السلام ، لأنه بناها ، وقد کثر قسمهم بربّ هذه البنیّة.

(س) وفی حدیث أبی حذیفة «أنه تَبَنَّی سالما» أی اتّخذه ابْناً ، وهو تفعّل من الابن.

(س) وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «کنت ألعب بالبَنَات» أی التّماثیل التی تلعب بها الصّبایا. وهذه اللفظة یجوز أن تکون من باب الباء والنون والتاء ، لأنها جمع سلامة لبنت علی ظاهر اللفظ. 

(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «أنه سأل رجلا قدم من الثّغر فقال : هل شرب الجیش
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فی البُنَیَّات الصغار؟ قال : لا ، إن القوم لیؤتون بالإناء فیتداولونه حتی یشربوه کلّهم» البُنَیَّات هاهنا : الأقداح الصغار. 

(س) وفیه «من بَنَی فی دیار العجم فعمل نیروزهم ومهرجانهم حشر معهم» قال أبو موسی : هکذا رواه بعضهم. والصواب تنأ ، أی أقام. وسیذکر فی موضعه. 

(ه) وفی حدیث المخنّث یصف امرأة «إذا قعدت تَبَنَّتْ» أی فرجّت رجلیها لضخم رکبها ، کأنه شبّهها بالقبّة من الأدم ، وهی المَبْنَاة لسمنها وکثرة لحمها. وقیل شبّهها بها إذا ضربت وطنّبت انفرجت ، وکذلک هذه إذا قعدت تربّعت وفرّجت رجلیها. 


(باب الباء مع الواو) 


بوأ

(بوأ) (ه) فیه «أَبُوءُ بنعمتک علیّ وأَبُوءُ بذنبی» أی ألتزم وأرجع وأقرّ ، وأصل البَوَاء الّلزوم. 

(ه) ومنه الحدیث «فقد بَاءَ به أحدهما» أی التزمه ورجع به. 

ومنه حدیث وائل بن حجر «إن عفوت عنه یَبُوء بإثمه وإثم صاحبه» أی کان علیه عقوبة ذنبه وعقوبة قتل صاحبه ، فأضاف الإثم إلی صاحبه ؛ لأن قتله سبب لإثمه. وفی روایة «إن قتله کان مثله» أی فی حکم البَوَاء وصارا متساویین لا فضل للمقتصّ إذا استوفی حقه علی المقتصّ منه. 

(ه) وفی حدیث آخر «بُؤْ للأمیر بذنبک» أی اعترف به. 

(ه) وفیه «من کذب علیّ متعمّدا فَلْیَتَبَوَّأْ مقعده من النار» قد تکررت هذه اللفظة فی الحدیث ، ومعناها لینزل منزله من النار ، یقال بَوَّأَهُ الله منزلا ، أی أسکنه إیّاه ، وتَبَوَّأْتُ منزلا ، أی اتّخذته ، والمَبَاءَة : المنزل. ومنه الحدیث «قال له رجل : أصلّی فی مَبَاءَة الغنم؟ قال : نعم» أی منزلها الذی تأوی إلیه ، وهو المُتَبَوَّأ أیضا.

(ه) ومنه الحدیث «أنه قال فی المدینة : هاهنا المُتَبَوَّأ».
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(ه) وفیه «علیکم بالبَاءَة» یعنی النّکاح والتّزوّج. یقال فیه البَاءَة والبَاء ، وقد یقصر ، وهو من المَبَاءة ، المنزل ؛ لأن من تزوّج امرأة بَوَّأَهَا منزلا. وقیل لأنّ الرجل یَتَبَوَّأ من أهله ، أی یستمکن کما یتبوّأ من منزله. 

ومنه الحدیث الآخر «أن امرأة مات عنها زوجها فمرّ بها رجل وقد تزیّنت للبَاءَة». 

(س) وفیه «أنّ رجلا بَوَّأَ رجلا برمحه» أی سدّده قبله وهیّأه له. 

(س) وفیه «أنه کان بین حیّین من العرب قتال ، وکان لأحدهما طول علی الآخر ، فقالوا لا نرضی حتی یقتل بالعبد منّا الحرّ منهم ، وبالمرأة الرجل ، فأمر رسول الله صلی الله علیه وسلم أن یَتَبَاءَوْا» قال أبو عبید : کذا قال هشیم ، والصواب یَتَبَاوَءُوا بوزن یتقاتلوا ، من البَوَاء وهو المساواة ، یقال بَاوَأْتُ بین القتلی ، أی ساویت. وقال غیره یَتَبَاءَوْا صحیح ، یقال بَاءَ به إذا کان کفؤا له. وهم بَوَاء ، أی أکفاء ، معناه ذوو بَوَاء.

(ه) ومنه الحدیث «الجراحات بَوَاء» أی سواء فی القصاص ، لا یؤخذ إلّا ما یساویها فی الجرح. 

ومنه حدیث الصادق «قیل له : ما بال العقرب مغتاظة علی ابن آدم؟ فقال : ترید البَوَاء» أی تؤذی کما تؤذی. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «فیکون الثّواب جزاء والعقاب بَوَاء». 


بوج

(بوج) (ه) فیه «ثم هبت ریح سوداء فیها برق مُتَبَوِّج» أی متألّق برعود وبروق ، من انْبَاجَ یَنْبَاج إذا انفتق.

(س) ومنه قول الشّمّاخ فی مرثیة عمر رضی الله عنه : 

قضیت أمورا ثمّ غادرت بعدها

بَوَائِج فی أکمامها لم تفتّق 

البَوَائِج : الدّواهی ، جمع بَائِجَة. 

(س) وفی حدیث عمر «اجعلها بَاجاً واحدا» أی شیئا واحدا. وقد یهمز ، وهو فارسی معرّب.
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بوح

(بوح) (ه) فیه «إلا أن یکون کفرا بَوَاحاً» أی جهارا ، من بَاحَ بالشیء یَبُوحُ به إذا أعلنه. ویروی بالراء ، وقد تقدم. 

(ه) وفیه «لیس للنّساء من بَاحَة الطّریق شیء» أی وسطه. وبَاحَة الدّار وسطها. 

ومنه الحدیث «نظّفوا أفنیتکم ولا تدعوها کَبَاحَة الیهود». 

وفیه «حتی نقتل مقاتلتکم ونَسْتَبِیحُ ذراریّکم» أی نسبیهم وننهبهم ونجعلهم له مُبَاحاً ، أی لا تبعة علیه فیهم. یقال أَبَاحَهُ یُبِیحُهُ ، واسْتَبَاحَهُ یَسْتَبِیحُهُ. والمُبَاح. خلاف المحذور ، وقد تکرر فی الحدیث.


بور

(بور) (ه) فیه «فأولئک قوم بُورٌ» أی هلکی ، جمع بَائِر. والبَوَار الهلاک. 

(س) ومنه حدیث علیّ «لو عرفناه أَبَرْنَا عترته» وقد تقدم فی الهمزة. 

ومنه حدیث أسماء «فی ثقیف کذّاب ومُبِیرٌ» أی مهلک یسرف فی إهلاک الناس. یقال بَارَ الرجل یَبُورُ بَوْراً فهو بَائِر. وأَبَارَ غیره فهو مُبِیر. 

(ه) ومنه حدیث عمر «الرجال ثلاثة : فرجل حائر بَائِر» إذا لم یتّجه لشیء ، وقیل هو إتباع لحائر. 

(ه) وفی کتابه صلی الله علیه وسلم لأکیدر «وأنّ لکم البَوْر والمعامی» البَوْر الأرض التی لم تزرع ، والمعامی المجهولة ، وهو بالفتح مصدر وصف به ، ویروی بالضّم وهو جمع البَوَار ، وهی الأرض الخراب التی لم تزرع.

(ه) وفیه «نعوذ بالله من بَوَارِ الأیّم» أی کسادها ، من بَارَت السّوق إذا کسدت ، والأیّم التی لا زوج لها وهی مع ذلک لا یرغب فیها أحد. 

(س) وفیه «أن داود سأل سلیمان علیهما السلام ، وهو یَبْتَار علمه» أی یختبره ویمتحنه. 

(ه) ومنه الحدیث «کنّا نَبُور أولادنا بحبّ علیّ رضی الله عنه». 

(س) وحدیث علقمة الثقفی «حتی والله ما نحسب إلا أن ذاک شیء یَبْتَار به إسلامنا».
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(ه) وفیه «کان لا یری بأسا بالصلاة علی البُورِیّ» هی الحصیر المعمول من القصب. ویقال فیها بَارِیَّة وبُورِیَاء. 


بوص

(بوص) (ه) فیه «أنه کان جالسا فی حجرة قد کاد یَنْبَاص عنه الظّل» أی ینتقص عنه ویسبقه ویفوته. 

(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «أنه أراد أن یستعمل سعید بن العاص فَبَاصَ منه» أی هرب واستتر وفاته. 

(ه) وحدیث ابن الزبیر «أنه ضرب أزبّ حتی بَاصَ».


بوع

(بوع) (ه) فیه «إذا تقرّب العبد منّی بُوعاً أتیته هرولة» البُوع والبَاع سواء ، وهو قدر مدّ الیدین وما بینهما من البدن ، وهو ها هنا مثل لقرب ألطاف الله تعالی من العبد إذا تقرّب إلیه بالإخلاص والطاعة. 


بوغ

(بوغ) [ه] فی حدیث سطیح :

تلفّه فی الرّیح بَوْغَاء الدّمن 

البَوْغَاء : التّراب النّاعم ، والدّمن ما تدّمن منه ، أی تجمّع وتلبّد. وهذا اللفظ کأنه من المقلوب ، تقدیره تلفّه الریح فی بَوْغَاء الدّمن ، ویشهد له الروایة الأخری

«تلفّه الریح ببَوْغَاء الدّمن». 

ومنه الحدیث فی أرض المدینة «إنّما هی سباخ وبَوْغَاء» 


بوق

(بوق) (ه) فیه «لا یدخل الجنة من لا یأمن جاره بَوَائِقَه» أی غوائله وشروره ، واحدها بَائِقَة ، وهی الدّاهیة. 

ومنه حدیث المغیرة «ینام عن الحقائق ویستیقظ لِلْبَوَائِق. وقد تکررت فی الحدیث. 


بوک

(بوک) - فیه «أنهم یَبُوکُونَ حسی تَبُوک بقدح» البَوْکُ : تثویر الماء بعود ونحوه لیخرج من الأرض ، وبه سمیت غزوة تَبُوک. والحسی العین کالحفر. 

(ه) ومنه الحدیث «أن بعض المنافقین بَاکَ عینا کان رسول الله صلی الله علیه وسلم وضع فیها سهما».
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وفی حدیث عمر بن عبد العزیز «أنه رفع إلیه رجل قال لرجل - وذکر امرأة أجنبیّة - إنّک تَبُوکُهَا ، فأمر بحدّه» أصل البَوْک فی ضراب البهائم ، وخاصّة الحمیر ، فرأی عمر ذلک قذفا وإن لم یکن صرّح بالزنا. 

(س) ومنه حدیث سلیمان بن عبد الملک «أن فلانا قال لرجل من قریش علام تَبُوکُ یتیمتک فی حجرک ، فکتب إلی ابن حزم أن اضربه الحدّ». 

(ه) وفی حدیث ابن عمر «أنه کانت له بندقة من مسک ، فکان یبلّها ثم یَبُوکُهَا» أی یدیرها بین راحتیه. 


بول

(بول) (س) فیه «من نام حتی أصبح فقد بَالَ الشیطان فی أذنه» 

قیل معناه سخر منه وظهر علیه حتی نام عن طاعة الله عزوجل ، کقول الشاعر : 

بَالَ سهیل فی الفضیخ ففسد 

أی لمّا کان الفضیخ یفسد بطلوع سهیل کان ظهوره علیه مفسدا له. 

(س) وفی حدیث آخر عن الحسن مرسلا «أنّ النبیّ صلی الله علیه وسلم قال : فإذا نام شغر الشیطان برجله فَبَالَ فی أذنه». 

(س) وحدیث ابن مسعود «کفی بالرجل شرّا أن یَبُولَ الشیطان فی أذنه» وکلّ هذا علی سبیل المجاز والتّمثیل. 

وفیه «أنه خرج یرید حاجة فاتّبعه بعض أصحابه فقال : تنحّ فإن کلّ بَائِلَة تفیخ» یعنی أن من یبول یخرج منه الرّیح ، وأنّث البائل ذهابا إلی النّفس. 

وفی حدیث عمر رضی الله عنه «ورأی أسلم یحمل متاعه علی بعیر من إبل الصّدقة ، قال : فهلّا ناقة شصوصا أو ابن لبون بَوَّالاً» وصفه بالبول تحقیرا لشأنه وأنّه لیس عنده ظهر یرغب فیه لقوّة حمله ، ولا ضرع فیحلب ، وإنما هو بوّال. 

(س) وفیه «کان للحسن والحسین قطیفة بَوْلَانِیَّة» هی منسوبة إلی بَوْلَان : اسم موضع کان یسرق فیه الأعراب متاع الحاجّ. وبَوْلَان أیضا فی أنساب العرب.
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(س) وفیه «کلّ أمر ذی بَالٍ لا یبدأ فیه بحمد الله فهو أبتر» البَال : الحال والشّأن. وأمر ذو بَالٍ أی شریف یحتفل له ویهتمّ به. والبَال فی غیر هذا : القلب. 

(س) ومنه حدیث الأحنف «أنه نعی له فلان الحنظلی فما ألقی له بَالاً» أی فما استمع إلیه ولا جعل قلبه نحوه. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث المغیرة «أنه کره ضرب البَالَة» هی بالتّخفیف حدیدة یصاد بها السّمک یقال للصّیاد ارم بها فما خرج فهو لی بکذا ، وإنّما کرهه لأنه غرر ومجهول. 


بولس

(بولس) - فیه «یحشر المتکبّرون یوم القیامة أمثال الذّرّ حتّی یدخلوا سجنا فی جهنّم یقال له بُولَسُ» هکذا جاء فی الحدیث مسمّی. 


بون

(بون) (س) فی حدیث خالد «فلما ألقی الشّأم بَوَانِیهِ عزلنی واستعمل غیری» أی خیره وما فیه من السّعة والنّعمة. والبَوَانِی فی الأصل : أضلاع الصّدر. وقیل الأکتاف والقوائم. الواحدة بَانِیَة. ومن حقّ هذه الکلمة أن تجئ فی باب الباء والنون والیاء. وإنما ذکرناها هاهنا حملا علی ظاهرها ، فإنها لم ترد حیث وردت إلّا مجموعة. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «ألقت السماء برک بَوَانِیهَا» یرید ما فیها من المطر. 

وفی حدیث النّذر «أنّ رجلا نذر أن ینحر إبلا بِبُوَانَةَ» هی بضمّ الباء ، وقیل بفتحها : هضبة من وراء ینبع. 


(باب الباء مع الهاء) 


بهأ

(بهأ) [ه] فی حدیث عبد الرحمن بن عوف رضی الله عنه «أنه رأی رجلا یحلف عند المقام ، فقال : أری الناس قد بَهَئُوا بهذا المقام» أی أنسوا حتی قلّت هیبته فی نفوسهم. یقال قد بَهَأْتُ به أَبْهَأُ. 

ومنه حدیث میمون بن مهران «أنه کتب إلی یونس بن عبید : علیک بکتاب الله فإن الناس قد بَهَئوُا به واستخفّوا علیه أحادیث الرّجال» قال أبو عبید : روی بهوا به ، غیر مهموز ، وهو فی الکلام مهموز.
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بهت

(بهت) - فی حدیث بیعة النّساء «وَلا یَأْتِینَ بِبُهْتانٍ یَفْتَرِینَهُ» هو الباطل الذی یتحیّر منه ، وهو من البُهْت التّحیّر ، والألف والنّون زائدتان. یقال بَهَتَهُ یَبْهَتُهُ. والمعنی لا یأتین بولد من غیر أزواجهنّ فینسبنه إلیهم. والبُهْت : الکذب والافتراء. 

ومنه حدیث الغیبة «وإن لم یکن فیه ما تقول فقد بَهَتَّهُ» أی کذبت وافتریت علیه. 

(س) ومنه حدیث ابن سلام فی ذکر الیهود «إنهم قوم بُهْت» هو جمع بَهُوت من بناء المبالغة فی البُهْت ، مثل صبور وصبر ، ثم سکّن تخفیفا.


بهج

(بهج) - فی حدیث الجنة «فإذا رأی الجنة وبَهْجَتَهَا» أی حسنها وما فیها من النّعیم. یقال بَهُجَ الشیء یَبْهُجُ فهو بَهِیجٌ ، وبَهِجَ به - بالکسر - إذا فرح وسرّ. 


بهر

(بهر) (ه) فیه «أنه سار حتی ابْهَارَّ اللیل» أی انتصف. وبُهْرَة کل شیء وسطه. وقیل ابْهَارَّ اللیل إذا طلعت نجومه واستنارت ، والأوّل أکثر. 

(ه) ومنه الحدیث «فلما أَبْهَرَ القوم احترقوا» أی صاروا فی بُهْرَة النّهار ، وهو وسطه. 

(س) والحدیث الآخر «صلاة الضّحی إذا بَهَرَتِ الشمس الأرض» أی غلبها ضوءها ونورها.

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «قال له عبد خیر : أصلّی الضحی إذا بزغت الشمس؟ قال : لا حتّی تَبْهَرَ البتیراء» أی یستنیر ضوءها. 

(س) وفی حدیث الفتنة «إن خشیت أن یَبْهَرَکَ شعاع السّیف» (1). 

(ه) وفیه «وقع علیه البُهْر» هو بالضّم : ما یعتری الإنسان عند السّعی الشدید والعدو ، من النّهیج وتتابع النّفس. 

ومنه حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أنه أصابه قطع أو بُهْر» وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «أنه رفع إلیه غلام ابْتَهَرَ جاریة فی شعر» الابْتِهَار أن یقذف المرأة بنفسه کاذبا ، فإن کان صادقا فهو الابتیار ، علی قلب الهاء یاء. 
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1- أی یغلبک ضوءه وبریقه. قاله صاحب الدر النثیر.




ومنه حدیث العوّام بن حوشب «الابْتِهَار بالذّنب أعظم من رکوبه» لأنه لم یدّعه لنفسه إلا وهو لو قدر لفعل ، فهو کفاعله بالنّیّة ، وزاد علیه بقحّته وهتک ستره وتبجّحه بذنب لم یفعله. 

(ه) وفی حدیث ابن العاص «إنّ ابن الصّعبة ترک مائة بُهَار ، فی کل بُهَار ثلاثة قناطیر ذهب وفضّة» البُهَار عندهم ثلثمائة رطل. قال أبو عبید : وأحسبها غیر عربیّة. وقال الأزهری : هو ما یحمل علی البعیر بلغة أهل الشام ، وهو عربیّ صحیح. وأراد بابن الصّعبة طلحة بن عبید الله ، کان یقال لأمّه الصّعبة.


بهرج

(بهرج) (س) فیه «أنه بَهْرَجَ دم ابن الحارث» أی أبطله. 

(ه) ومنه حدیث أبی محجن «أمّا إذ بَهْرَجْتَنِی فلا أشربها أبدا» یعنی الخمر ، أی أهدرتنی بإسقاط الحدّ عنّی. 

(ه) وفی حدیث الحجاج «أنه أتی بجراب لؤلؤ بَهْرَج» أی ردیء. والبَهْرَج : الباطل. وقال القتیبی : أحسبه بجراب لؤلؤ بُهْرِجَ ، أی عدل به عن الطریق المسلوک خوفا من العشّار. واللفظة معرّبة. وقیل هی کلمة هندیة أصلها نبهله ، وهو الرّدئ فنقلت إلی الفارسیة فقیل نبهره ، ثم عرّبت فقیل بَهْرَج. 


بهز

(بهز) (ه) فیه «أنه أتی بشارب فخفق بالنّعال وبُهِزَ بالأیدی» البَهْز : الدّفع العنیف. 


بهش

(بهش) (ه) فیه «أنه کان یدلع لسانه للحسن بن علی فإذا رأی حمرة لسانه بَهَشَ إلیه» یقال للإنسان إذا نظر إلی الشیء فأعجبه واشتهاه وأسرع نحوه : قد بَهَشَ إلیه. 

ومنه حدیث أهل الجنة «وإنّ أزواجه لَتَبْتَهِشْنَ عند ذلک ابْتِهَاشاً». 

(ه) ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «أن رجلا سأله عن حیّة قتلها فقال : هل بَهَشَثْ إلیک؟» أی أسرعت نحوک تریدک. 

والحدیث الآخر «ما بَهَشْتُ لهم بقصبة» أی ما أقبلت وأسرعت إلیهم أدفعهم عنّی بقصبة.
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(ه) وفیه «أنه قال لرجل. أمن أهل البَهْشِ أنت؟» البَهْش : المقل الرّطب (1) وهو من شجر الحجاز ، أراد أمن أهل الحجاز أنت؟ 

(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «بلغه أنّ أبا موسی یقرأ حرفا بلغته ، فقال : إنّ أبا موسی لم یکن من أهل البَهْشِ» أی لیس بحجازی. 

ومنه حدیث أبی ذرّ «لمّا سمع بخروج النبی صلی الله علیه وسلم أخذ شیئا من بَهْشٍ فتزوّده حتی قدم علیه». 

(س) وفی حدیث العرنیّین «اجتوینا المدینة وابْتَهَشَتْ لحومنا» یقال للقوم إذا کانوا سود الوجوه قباحا : وجوه البَهْش.


بهل

(بهل) [ه] فی حدیث أبی بکر «من ولی من أمر الناس شیئا فلم یعطهم کتاب الله فعلیه بَهْلَة الله» أی لعنة الله ، وتضم باؤها وتفتح. والمُبَاهَلَة الملاعنة ، وهو أن یجتمع القوم إذا اختلفوا فی شیء فیقولوا لعنة الله علی الظالم منّا. 

[ه] ومنه حدیث ابن عباس «من شاء بَاهَلْتُهُ أنّ الحقّ معی». 

وحدیث ابن الصّبغاء «قال الذی بَهَلَهُ بریق» أی الذی لعنه ودعا علیه. وبریق اسم رجل.

وفی حدیث الدعاء «والابْتِهَال أن تمدّ یدیک جمیعا» وأصله التّضرّع والمبالغة فی السؤال. 


بهم

(بهم) (ه) فیه «یحشر الناس یوم القیامة عراة حفاة بُهْماً» البُهْم جمع بَهِیم ، وهو فی الأصل الذی لا یخالط لونه لون سواه ، یعنی لیس فیهم شیء من العاهات والأعراض الّتی تکون فی الدّنیا کالعمی والعور والعرج وغیر ذلک ، وإنما هی أجساد مصحّحة لخلود الأبد فی الجنة أو النار. وقال بعضهم فی تمام الحدیث : «قیل وما البُهْم؟ قال : لیس معهم شیء» ، یعنی من أعراض الدنیا ، وهذا یخالف الأوّل من حیث المعنی. 
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1- ویابسه : الخشل. بفتح الخاء وسکون الشین




وفی حدیث عیاش بن أبی ربیعة «والأسود البَهِیم کأنه من ساسم» أی المصمت الذی لم یخالط لونه لون غیره. 

[ه] وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «کان إذا نزل به إحدی المُبْهَمَات کشفها» یرید مسألة معضلة مشکلة ، سمّیت مُبْهَمَة لأنها أُبْهِمَت عن البیان فلم یجعل علیها دلیل. 

ومنه حدیث قسّ : 

تجلو دجنّات الدّیاجی والبُهَم 

البُهَم جمع بُهْمَة بالضم ، وهی مشکلات الأمور. 

(ه) ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «أنه سئل عن قوله تعالی «وَحَلائِلُ أَبْنائِکُمُ الَّذِینَ مِنْ أَصْلابِکُمْ» ولم یبیّن أدخل بها الابن أم لا ، فقال : أَبْهِمُوا ما أَبْهَمَ الله» قال الأزهری : رأیت کثیرا من أهل العلم یذهبون بهذا إلی إبهام الأمر وإشکاله ، وهو غلط. قال وقوله تعالی (حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ) إلی قوله (وَبَناتُ الْأُخْتِ) هذا کله یسمّی التّحریم المُبْهَم ؛ لأنه لا یحلّ بوجه من الوجوه ، کالبَهِیم من ألوان الخیل الذی لا شیة فیه تخالف معظم لونه ، فلما سئل ابن عباس رضی الله عنهما عن قوله تعالی (وَأُمَّهاتُ نِسائِکُمْ) ولم یبیّن الله تعالی الدخول بهنّ أجاب فقال : هذا من مُبْهَم التّحریم الذی لا وجه فیه غیره ، سواء دخلتم بنسائکم أو لم تدخلوا بهنّ ، فأمّهات نسائکم محرّمات من جمیع الجهات. وأما الرّبائب فلسن من المبهمات ؛ لأنّ لهنّ وجهین مبیّنین ، أحللن فی أحدهما وحرّمن فی الآخر ، فإذا دخل بأمّهات الرّبائب حرمت الربائب ، وإن لم یدخل بهنّ لم یحرمن ، فهذا تفسیر المُبْهَم الذی أراد ابن عباس ، فافهمه. انتهی کلام الأزهری. وهذا التفسیر منه إنّما هو للرّبائب والأمّهات. لا لحلائل الأبناء ، وهو فی أوّل الحدیث إنما جعل سؤال ابن عباس عن الحلائل لا الرّبائب والأمّهات. 

وفی حدیث الإیمان والقدر «وتری الحفاة العراة رعاء الإبل والبَهْم یتطاولون فی البنیان» البَهْم جمع بَهْمَة وهی ولد الضأن الذکر والأنثی ، وجمع البَهْم بِهَام ، وأولاد المعز سخال ، فإذا اجتمعا أطلق علیهما البَهْم والبِهَام ، قال الخطابی : أراد برعاء الإبل والبهم الأعراب وأصحاب البوادی الذین ینتجعون مواقع الغیث ولا تستقرّ بهم الدّار ، یعنی أن البلاد تفتح فیسکنونها ویتطاولون فی البنیان. وجاء
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فی روایة «رعاة الإبل البُهُم» بضم الباء والهاء علی نعت الرّعاة وهم السّود. وقال الخطابی : والبُهْم بالضم جمع البَهِیم ، وهو المجهول الذی لا یعرف. 

(س) وفی حدیث الصلاة «إنّ بَهْمَة مرّت بین یدیه وهو یصلّی». 

(س) والحدیث الآخر «أنه قال للراعی ما ولّدت؟ قال : بَهْمَة ، قال : اذبح مکانها شاة» فهذا یدلّ علی أنّ البَهْمَة اسم للأنثی ؛ لأنه إنّما سأله لیعلم أذکرا ولّد أم أنثی ، وإلّا فقد کان یعلم أنه إنما ولّد أحدهما. 


بهن

(بهن) [ه] فی حدیث هوازن «أنهم خرجوا بدرید بن الصّمّة یَتَبَهَّنُون به» قیل إنّ الراوی غلط وإنّما هو : یتبهنسون به. والتّبهنس کالتّبختر فی المشی ، وهی مشیة الأسد أیضا. وقیل إنما هو تصحیف : یتیمّنون به ، من الیمن ضدّ الشّؤم. 

(س) وفی حدیث الأنصار «ابْهَنُوا منها آخر الدّهر» أی افرحوا وطیبوا نفسا بصحبتی ، من قولهم امرأة بَهْنَانَة أی ضاحکة طیّبة النّفس والأرج. 


بهبه

(بهبه) - فی صحیح مسلم «بَهْ بَهْ إنک لضخم» قیل هی بمعنی بخ بخ ، یقال بخبخ به وبَهْبَهَ ، غیر أن الموضع لا یحتمله إلا علی بعد ؛ لأنه قال إنک لضخم کالمنکر علیه ، وبخ بخ لا یقال فی الإنکار. 


بها

(بها) - فی حدیث عرفة «یُبَاهِی بهم الملائکة» المُبَاهَاة : المفاخرة ، وقد بَاهَی به یُبَاهِی مُبَاهَاةً. 

ومنه الحدیث «من أشراط الساعة أن یَتَبَاهَی الناس فی المساجد» وقد تکرّر ذکرها فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث أمّ معبد «فحلب فیه ثجّا حتی علاه البَهَاء» أراد بهاء اللبن ، وهو وبیص رغوته.

(ه) وفیه «تنتقل العرب بِأَبْهَائِهَا إلی ذی الخلصة» أی ببیوتها ، وهو جمع البَهْو للبیت المعروف. 

(س) وفیه «أنه سمع رجلا یقول حین فتحت مکّة : أَبْهُوا الخیل فقد وضعت (الْحَرْبُ
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أَوْزارَها)» أی أعروا ظهورها ولا ترکبوها فما بقیتم تحتاجون إلی الغزو ، من أَبْهَی البیت إذا ترکه غیر مسکون. وبیت باه أی خال. وقیل إنما أراد وسّعوا لها فی العلف وأریحوها ، لا عطّلوها من الغزو ، والأوّل الوجه ؛ لأنّ تمام الحدیث فقال «لا تزالون تقاتلون الکفّار حتی یقاتل بقیّتکم الدّجّال». 


(باب الباء مع الیاء) 


بیت

(بیت) (ه) فیه «بشّر خدیجة بِبَیْت من قصب» بَیْت الرجل داره وقصره وشرفه ، أراد بشّرها بقصر من زمرّدة أو لؤلؤة مجوّفة. 

(ه) وفی شعر العباس رضی الله عنه یمدح النبی صلی الله علیه وسلم : 

حتّی احتوی بَیْتُک المهیمن من 

خندف علیاء تحتها النّطق 

أراد شرفه ، فجعله فی أعلی خندف بیتا. والمهیمن : الشّاهد بفضلک. 

(س) وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «تزوّجنی رسول الله صلی الله علیه وسلم علی بَیْتٍ قیمته خمسون درهما» أی متاع بیت ، فحذف المضاف وأقام المضاف إلیه مقامه. 

(ه) وفی حدیث أبی ذرّ «کیف تصنع إذا مات الناس حتّی یکون البَیْت بالوصیف» أراد بالبَیْت هاهنا القبر ، والوصیف : الغلام ، أراد أن مواضع القبور تضیق فیبتاعون کلّ قبر بوصیف. 

وفیه «لا صیام لمن لم یُبَیِّت الصّیام» أی ینویه من اللیل. یقال بَیَّتَ فلان رأیه إذا فکّر فیه وخمّره. وکل ما فکّر فیه ودبّر بلیل فقد بُیِّتَ. 

ومنه الحدیث «هذا أمر بُیِّتَ بلیل».

والحدیث الآخر «أنه کان لا یُبَیِّتُ مالا ولا یقیله» أی إذا جاءه مال لم یمسکه إلی اللیل ولا إلی القائلة ، بل یعجّل قسمته. 

والحدیث الآخر «أنه سئل عن أهل الدار یُبَیَّتُون» أی یصابون لیلا. وتَبْیِیت العدوّ : هو أن یقصد فی اللیل من غیر أن یعلم فیؤخذ بغتة ، وهو البَیَات.
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ومنه الحدیث «إذا بُیِّتُّمْ فقولوا (حم ... لا یُنْصَرُونَ)» وقد تکرر فی الحدیث. وکل من أدرکه اللیل فقد بَاتَ یَبِیتُ ، نام أو لم ینم. 


بیح

(بیح) - فی حدیث أبی رجاء «أیّما أحبّ إلیک کذا وکذا ، أو بِیَاحٌ مُرَبَّبٌ؟» قال الجوهری : البِیَاح بکسر الباء ضرب من السمک ، وربّما فتح وشدّد. وقیل إنّ الکلمة غیر عربیّة. والمُرَبَّبُ : المعمول بالصباغ. 


بید

(بید) (ه) فیه «أنا أفصح العرب بَیْدَ أنّی من قریش» بَیْدَ بمعنی غیر. 

ومنه الحدیث الآخر «بَیْدَ أنهم أوتوا الکتاب من قبلنا» وقیل معناه علی أنهم ، وقد جاء فی بعض الروایات باید أنّهم ، ولم أره فی اللغة بهذا المعنی. وقال بعضهم : إنها بأید ، أی بقوّة ، ومعناه نحن السابقون إلی الجنة یوم القیامة بقوّة أعطاناها الله وفضّلنا بها. 

وفی حدیث الحج «بَیْدَاؤُکُمْ هذه التی تکذبون فیها علی رسول الله صلی الله علیه وسلم» البَیْدَاء : المفازة التی لا شیء بها ، وقد تکرر ذکرها فی الحدیث ، وهی هاهنا اسم موضع مخصوص بین مکّة والمدینة ، وأکثر ما ترد ویراد بها هذه. 

(ه) ومنه الحدیث «إنّ قوما یغزون البیت ، فإذا نزلوا بالبَیْدَاء بعث الله جبریل علیه السلام فیقول یا بَیْدَاء أَبِیدِیهِمْ ، فیخسف بهم» أی أهلیکهم. والإِبَادَة : الإهلاک. أَبَادَهُ یُبِیدُهُ ، وبَادَ هو یَبِید. 

ومنه الحدیث «فإذا هم بدیار بَادَ أهلها» أی هلکوا وانقرضوا. 

وحدیث الحور العین «نحن الخالدات فلا نَبِید» أی لا نهلک ولا نموت. 


بیذق

(بیذق) - فی غزوة الفتح «وجعل أبا عبیدة علی البَیَاذِقَة» هم الرّجّالة. واللفظة فارسیة معربة. وقیل سمّوا بذلک لخفة حرکتهم وأنّهم لیس معهم ما یثقلهم. 


بیرحاء

(بیرحاء) - قد تقدم بیانها فی الباء والراء والحاء من هذا الباب. 


بیشیارج

(بیشیارج) (س) فی حدیث علیّ رضی الله عنه «البَیْشِیَارَجَاتُ تعظِّم البطن» قیل أراد به ما یقدّم إلی الضیف قبل الطعام ، وهی معرّبة. ویقال لها الفیشفارجات بفاءین.

ص: 171











بیض

(بیض) (ه س) فیه «لا تسلّط علیهم عدوّا من غیرهم فیستبیح بَیْضَتَهُمْ» أی مجتمعهم وموضع سلطانهم ، ومستقرّ دعوتهم. وبَیْضَة الدّار : وسطها ومعظمها ، أراد عدوّا یستأصلهم ویهلکهم جمیعهم. قیل أراد إذا أهلک أصل البیضة کان هلاک کلّ ما فیها من طعم أو فرخ ، وإذا لم یهلک أصل البیضة ربّما سلم بعض فراخها. وقیل أراد بالبَیْضَة الخوذة ، فکأنّه شبّه مکان اجتماعهم والتئامهم ببیضة الحدید. 

ومنه حدیث الحدیبیة. «ثم جئت بهم لبَیْضَتِک تفضّها» أی أهلک وعشیرتک. 

وفیه «لعن الله السارق یسرق البَیْضَة فتقطع یده» یعنی الخوذة. قال ابن قتیبة : الوجه فی الحدیث أنّ الله تعالی لما أنزل «وَالسَّارِقُ وَالسَّارِقَةُ فَاقْطَعُوا أَیْدِیَهُما» قال النبی صلی الله علیه وسلم لعن الله السارق یسرق البَیْضَة فتقطع یده ، علی ظاهر ما نزل علیه ، یعنی بیضة الدّجاجة ونحوها ، ثم أعلمه الله تعالی بعد أن القطع لا یکون إلا فی ربع دینار فما فوقه. وأنکر تأویلها بالخوذة ؛ لأنّ هذا لیس موضع تکثیر لما یأخذه السارق ، إنما هو موضع تقلیل ، فإنه لا یقال. قبّح الله فلانا عرّض نفسه للضّرب فی عقد جوهر ، إنما یقال لعنه الله تعرّض لقطع یده فی خلق رثّ ، أو کبّة شعر.

(س) وفیه «أعطیت الکنزین الأحمر والأَبْیَض» فالأحمر ملک الشام ، والأَبْیَض ملک فارس. وإنما قال لفارس الأبیض لبیاض ألوانهم ولأنّ الغالب علی أموالهم الفضّة ، کما أنّ الغالب علی ألوان أهل الشام الحمرة وعلی أموالهم الذّهب. 

(ه) ومنه حدیث ظبیان ، وذکر حمیر فقال «وکانت لهم البَیْضَاء والسّوداء ، وفارس الحمراء والجزیة الصّفراء» أراد بالبَیْضَاء الخراب من الأرض ؛ لأنه یکون أبیض لا غرس فیه ولا زرع ، وأراد بالسّوداء العامر منها لا خضرارها بالشجر والزرع ، وأراد بفارس الحمراء تحکّمهم علیه (1) وبالجزیة الصّفراء الذّهب ؛ لأنهم کانوا یجبون الخراج ذهبا. 

ومنه «لا تقوم الساعة حتی یظهر الموت الأَبْیَض والأحمر» الأَبْیَض ما یأتی فجأة ولم یکن 
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1- کذا فی الأصل واللسان. وفی ا والهروی : وأراد بفارس الحمراء : العجم. وفی ا : لحکمهم علیه.




قبله مرض یغیّر لونه ، والأحمر الموت بالقتل لأجل الدّم. 

(ه) وفی حدیث سعد «أنه سئل عن السّلت بالبَیْضَاء فکرهه» البَیْضَاء الحنطة ، وهی السّمراء أیضا ، وقد تکرر ذکرها فی البیع والزکاة وغیرهما ، وإنما کره ذلک لأنهما عنده جنس واحد ، وخالفه غیره. 

(س) وفی صفة أهل النار «فخذ الکافر فی النّار مثل البَیْضَاء» قیل هو اسم جبل. 

وفیه «کان یأمرنا أن نصوم الأیّام البِیض» هذا علی حذف المضاف یرید أیّام اللّیالی البیض ، وهی الثالث عشر والرابع عشر والخامس عشر. وسمّیت لیالیها بیضا لأن القمر یطلع فیها من أوّلها إلی آخرها ، وأکثر ما تجیء الروایة الأیّام البیض ، والصّواب أن یقال أیّام البیض بالإضافة ؛ لأنّ البیض من صفة اللیالی. 

وفی حدیث الهجرة «فنظرنا فإذا برسول الله صلی الله علیه وسلم وأصحابه مُبَیِّضِینَ» بتشدید الیاء وکسرها ، أی لابسین ثیابا بیضا. یقال هم المبیّضة والمسوّدة بالکسر. 

ومنه حدیث توبة کعب بن مالک «فرأی رجلا مُبَیِّضاً یزول به السّراب» ویجوز أن یکون مُبْیَضّاً بسکون الباء وتشدید الضاد ، من البیاض. 


بیع

(بیع) [ه] فیه «البَیِّعَان بالخیار ما لم یتفرّقا» هما البَائِع والمشتری. یقال لکلّ واحد منهما بَیِّع وبَائِع. 

(س) وفیه «نهی عن بَیْعَتَیْنِ فی بَیْعَة» هو أن یقول بِعْتُکَ هذا الثّوب نقدا بعشرة ونسیئة بخمسة عشر ، فلا یجوز ؛ لأنه لا یدری أیّهما الثمن الذی یختاره لیقع علیه العقد. ومن صوره أن یقول بعتک هذا بعشرین علی أن تبیعنی ثوبک بعشرة فلا یصح للشرط الذی فیه ، ولأنه یسقط بسقوطه بعض الثّمن فیصیر الباقی مجهولا ، وقد نهی عن بیع وشرط ، وعن بیع وسلف ، وهما هذان الوجهان. 

(س ه) وفیه «لا یَبِعْ أحدکم علی بیع أخیه» فیه قولان : أحدهما إذا کان المتعاقدان فی مجلس العقد وطلب طالب السّلعة بأکثر من الثّمن لیرغّب البائع فی فسخ العقد فهو محرّم ؛ لأنه إضرار
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بالغیر ، ولکنّه منعقد لأنّ نفس البیع غیر مقصود بالنّهی ، فإنه لا خلل فیه. الثانی أن یرغّب المشتری فی الفسخ بعرض سلعة أجود منها بمثل ثمنها ، أو مثلها بدون ذلک الثّمن ، فإنه مثل الأوّل فی النّهی وسواء کانا قد تعاقدا علی المبیع أو تساوما وقاربا الانعقاد ولم یبق إلا العقد ، فعلی الأوّل یکون البَیْع بمعنی الشراء ، تقول : بِعْتُ الشیء بمعنی اشتریته ، وهو اختیار أبی عبید ، وعلی الثانی یکون البیع علی ظاهره. 

(ه) وفی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أنه کان یغدو فلا یمرّ بسقّاط ولا صاحب بِیعَة إلا سلّم علیه» البِیعَة بالکسر من البیع : الحالة ، کالرّکبة والقعدة. 

وفی حدیث المزارعة «نهی عن بَیْع الأرض» أی کرائها. 

وفی حدیث آخر «لا تَبِیعُوها» أی لا تکروها. 

وفی الحدیث «أنه قال : ألا تُبَایِعُونِی علی الإسلام» هو عبارة عن المعاقدة علیه والمعاهدة ، کأنّ کلّ واحد منهما باع ما عنده من صاحبه وأعطاه خالصة نفسه وطاعته ودخیلة أمره. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 


بیغ

(بیغ) (ه) فیه «لا یَتَبَیَّغْ بأحدکم الدّم فیقتله» أی غلبة الدّم علی الإنسان ، یقال تَبَیَّغَ به الدّم إذا تردّد فیه. ومنه تَبَیَّغَ الماء إذا تردّد وتحیّر فی مجراه. ویقال فیه تبوّغ بالواو. وقیل إنه من المقلوب. أی لا یبغی علیه الدم فیقتله ، من البغی : مجاوزة الحدّ ، والأوّل الوجه. 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «ابغنی خادما لا یکون قحما فانیا ، ولا صغیرا ضرعا ، فقد تَبَیَّغَ بی الدّم».


بین

(بین) (ه) فیه «إنّ من البَیَان لسحرا» البیان إظهار المقصود بأبلغ لفظ ، وهو من الفهم وذکاء القلب ، وأصله الکشف والظّهور. وقیل معناه أنّ الرجل یکون علیه الحقّ وهو أقوم بحجّته من خصمه فیقلب الحقّ ببیانه إلی نفسه ؛ لأنّ معنی السّحر قلب الشیء فی عین الإنسان ، ولیس بقلب الأعیان ، ألا تری أنّ البلیغ یمدح إنسانا حتی یصرف قلوب السّامعین إلی حبه ، ثم یذمّه حتی یصرفها إلی بغضه.

ومنه «البذاء والبَیَان شعبتان من النّفاق» أراد أنّهما خصلتان منشؤهما النّفاق ، أمّا البذاء وهو الفحش فظاهر ، وأما البَیَان فإنما أراد منه بالذم التّعمّق فی النّطق والتّفاصح وإظهار التّقدّم فیه علی
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الناس ، وکأنه نوع من العجب والکبر ، ولذلک قال فی روایة أخری : البذاء وبعض البیان ؛ لأنه لیس کلّ البیان مذموما. 

ومنه حدیث آدم وموسی علیهما السلام «أعطاک الله التّوراة فیها تِبْیَان کلّ شیء» أی کشفه وإیضاحه. وهو مصدر قلیل فإنّ مصادر أمثاله بالفتح. 

(ه) وفیه «ألا إنّ التَّبَیُّن من الله تعالی والعجلة من الشیطان ، فَتَبَیَّنُوا» یرید به هاهنا التّثبّت ، کذا قاله ابن الأنباری. 

(س) وفیه «أوّل ما یُبِینُ علی أحدکم فخذه» أی یعرب ویشهد علیه. 

(ه) وفی حدیث النّعمان بن بشیر رضی الله عنه «قال النبی صلی الله علیه وسلم لأبیه لمّا أراد أن یشهده علی شیء وهبه ابنه النّعمان : هل أَبَنْتَ کلّ واحد منهم مثل الذی أبنت هذا» أی هل أعطیتهم مثله ما لا تُبِینُهُ به ، أی تفرده ، والاسم البَائِنَة. یقال : طلب فلان البَائِنَةَ إلی أبویه أو إلی أحدهما ، ولا یکون من غیرهما. 

(ه) ومنه حدیث الصدّیق «قال لعائشة رضی الله عنها» إنّی کنت أَبَنْتُکِ بنحل» أی أعطیتک.

(س) وفیه «من عال ثلاث بنات حتّی یَبِنَ أو یمتن» یَبِنَ بفتح الیاء ، أی یتزوّجن. یقال أَبَانَ فلان بنته وبَیَّنَهَا إذا زوّجها. وبَانَتْ هی إذا تزوّجت. وکأنّه من البَیْن : البعد ، أی بعدت عن بیت أبیها.

ومنه الحدیث الآخر «حتی بَانُوا أو ماتوا». 

وفی حدیث ابن مسعود رضی الله عنه فیمن طلّق امرأته ثلاث تطلیقات «فقیل له إنها قد بَانَتْ منک ، فقال صدقوا» بَانَتِ المرأة من زوجها أی انفصلت عنه ووقع علیها طلاقه. والطلاق البَائِن هو الذی لا یملک الزوج فیه استرجاع المرأة إلا بعقد جدید ، وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 

وفی حدیث الشرب «أَبِنِ القدح عن فیک» أی افصله عنه عند التّنفّس لئلا یسقط فیه شیء من الرّیق ، وهو من البَیْن : البعد والفراق.
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ومنه الحدیث فی صفته صلی الله علیه وسلم «لیس بالطویل البَائِن» أی المفرط طولا الذی بعد عن قدر الرجال الطّوال. 

(س) وفیه «بَیْنَا نحن عند رسول الله صلی الله علیه وسلم إذ جاءه رجل» أصل بینا : بین ، فأشبعت الفتحة فصارت ألفا ، یقال بَیْنَا وبَیْنَمَا ، وهما ظرفا زمان بمعنی المفاجأة ، ویضافان إلی جملة من فعل وفاعل ، ومبتدأ وخبر ، ویحتاجان إلی جواب یتم به المعنی ، والأفصح فی جوابهما ، ألّا یکون فیه إذا وإذا ، وقد جاءا فی الجواب کثیرا ، تقول بینا زید جالس دخل علیه عمرو ، وإذ دخل علیه عمرو ، وإذا دخل علیه. 

ومنه قول الحرقة بنت النعمان : 

بَیْنَا نسوس النّاس والأمر أمرنا

إذا نحن فیهم سوقة نتنصّف 


بیا

(بیا) (س) فی حدیث آدم علیه السلام «أنه استحرم بعد قتل ابنه مائة سنة فلم یضحک حتی جاءه جبریل علیه السلام فقال : حیّاک الله وبَیَّاکَ» قیل هو إتباع لحیّاک. وقیل معناه أضحکک. وقیل عجّل لک ما تحب. وقیل اعتمدک بالملک. وقیل تغمّدک بالتحیة. وقیل أصله بوّأک ، مهموزا فخفّف وقلب ، أی أسکنک منزلا فی الجنة وهیّأک له. 


(باب الباء المفردة) 

أکثر ما ترد البَاء بمعنی الإلصاق لما ذکر قبلها من اسم أو فعل بما انضمّت إلیه ، وقد ترد بمعنی الملابسة والمخالطة ، وبمعنی من أجل ، وبمعنی فی ومن وعن ومع ، وبمعنی الحال ، والعوض ، وزائدة ، وکل هذه الأقسام قد جاءت فی الحدیث. وتعرف بسیاق اللفظ الواردة فیه.

(ه) فی حدیث صخر «أنه قال لرسول الله صلی الله علیه وسلم : إن رجلا ظاهر من امرأته ثم وقع علیها فقال له النبی صلی الله علیه وسلم : لعلّک بِذَلِکَ یا أبا سلمة ، فقال : نعم أنا بذلک» أی لعلّک صاحب الواقعة ، والباء متعلّقة بمحذوف تقدیره لعلّک المبتلی بذلک. 

(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «أنه أتی بامرأة قد فجرت ، فقال مَن بِکَ» أی من الفاعل بک.
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(س ه) وحدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أنه کان یشتدّ بین هدفین فإذا أصاب خصلة قال أنا بِهَا» یعنی إذا أصاب الهدف قال أنا صاحبها. 

(ه) وفی حدیث الجمعة «من توضّأ للجمعة فَبِهَا ونعمت» أی فبالرّخصة أخذ ، لأنّ السّنة فی الجمعة الغسل ، فأضمر ، تقدیره : ونعمت الخصلة هی ، فحذف المخصوص بالمدح. وقیل معناه فبالسّنّة أخذ ، والأوّل أولی. 

(س) وفیه هاهنا للالتباس والمخالطة ، کقوله تعالی (تَنْبُتُ بِالدُّهْنِ) أی مختلطة وملتبسة به ، ومعناه اجعل تسبیح الله مختلطا وملتبسا بحمده. وقیل البَاءُ للتّعدیة ، کما یقال اذهب به : أی خذه معک فی الذّهاب ، کأنه قال : سبّح ربّک مع حمدک إیّاه. 

(س) ومنه الحدیث الآخر «سبحان الله وبحمده» أی وبحمده سبّحت. وقد تکرر ذکر الباء المفردة علی تقدیر عامل محذوف. والله تعالی أعلم.
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حرف التاء 


(باب التاء مع الهمزة) 


وأد

(وأد) (س) فی حدیث علیّ والعباس رضی الله عنهما «قال لهما عمر رضی الله عنه تَیْدَکُمْ» أی علی رسلکم ، وهو من التُّؤْدَة ، کأنّه قال الزموا تؤدتکم. یقال تَئِدَ تَأْداً ، کأنه أراد أن یقول تأدکم ، فأبدل من الهمزة یاء. هکذا ذکره أبو موسی. والذی جاء فی الصحیحین أن عمر رضی الله عنه قال : اتَّئِدْ أنشدکم بالله ، وهو أمر بِالتُّؤَدَة : التّأنّی. یقال اتَّأَدَ فی فعله وقوله ، وتَوَأَّدَ إذا تأنّی وتثبّت ولم یعجل. واتَّئِدْ فی أمرک : أی تثبّت. وأصل التاء فیها واو. وقد تکررت فی الحدیث. 



تأر

(تأر) (ه) فیه «إن رجلا أتاه فَأَتْأَرَ إلیه النظر» أی أحدّه إلیه وحقّقه.



تأق

(تأق) (س [ه]) فی حدیث الصراط «فیمرّ الرّجل کشدّ الفرس التَّئِق الجواد» أی الممتلئ نشاطا. یقال أَتْأَقْتُ الإناء إذا ملأته. 

ومنه حدیث علیّ «أَتْأَقَ الحیاض بمواتحه».



تأم

(تأم) (س) فی حدیث عمیر بن أفصی «مُتْئِم أو مفرد» یقال أَتْأَمَتِ المرأة فهی مُتْئِم ؛ إذا وضعت اثنین فی بطن ، فإذا کان ذلک عادتها فهی مِتْآم. والولدان تَوْأَمَان. والجمیع تُؤَام وتَوَائِم. والمفرد : التی تلد واحدا. 




(باب التاء مع الباء) 


تبب

(تبب) - فی حدیث أبی لهب «تَبّاً لک سائر الیوم ألهذا جمعتنا؟» التَّبُ : الهلاک. یقال تَبَ یَتِبُ تَبّاً ، وهو منصوب بفعل مضمر متروک الإظهار. وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 

وفی حدیث الدعاء «حتی اسْتَتَبَ له ما حاول فی أعدائک» أی استقام واستمرّ. 



تبت

(تبت) (س) فی حدیث دعاء قیام اللیل «اللهم اجعل فی قلبی نورا - وذکر سبعا - فی
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التَّابُوت» أراد بالتَّابُوت الأضلاع وما تحویه کالقلب والکبد وغیرهما تشبیها بالصندوق الذی یحرز فیه المتاع ، أی أنه مکنون موضوع فی الصّندوق. 


تبر

(تبر) (س [ه]) فیه «الذّهب بالذهب تِبْرُها وعینها ، والفضّة وعینها ، والفضّة بالفضّة تِبْرُها وعینها» التِّبْر هو الذهب والفضّة قبل أن یضربا دنانیر ودراهم ، فإذا ضربا کانا عینا ، وقد یطلق التِّبْر علی غیرهما من المعدنیّات کالنّحاس والحدید والرّصاص ، وأکثر اختصاصه بالذهب. ومنهم من یجعله فی الذهب أصلا وفی غیره فرعا ومجازا. 

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «عجز حاضر ورأی مُتَبِّر» أی مهلک. یقال تَبَّرَهُ تَتْبِیراً أی کسره وأهلکه. والتَّبَار : الهلاک. وقد تکرر فی الحدیث. 


تبع

(تبع) (س) فی حدیث الزکاة «فی کل ثلاثین تَبِیع» التَّبِیع ولد البقرة أوّل سنة. وبقرة مُتْبِع : معها ولدها. 

(ه) ومنه الحدیث «إن فلانا اشتری معدنا بمائة شاة مُتْبِع» أی یتبعها أولادها. 

ومنه حدیث الحدیبیة «وکنت تَبِیعاً لطلحة بن عبید الله» أی خادما. والتَّبِیع الذی یتبعک بحقّ یطالبک به. 

(ه س). ومنه حدیث الحوالة «إذا أُتْبِعَ أحدکم علی ملیء فَلْیُتْبِعْ» أی إذا أحیل علی قادر فلیحتل. قال الخطابیّ : أصحاب الحدیث یروونه اتّبع بتشدید التّاء ، وصوابه بسکون التّاء بوزن أکرم ، ولیس هذا أمرا علی الوجوب ، وإنما هو علی الرّفق والأدب والإباحة.

[ه] وحدیث قیس بن عاصم «قال یا رسول الله ما المال الذی لیس فیه تَبِعَة من طالب ولا ضیف؟ قال : نعم المال أربعون ، والکثیر (1) ستّون» : یرید بالتَّبِعَة ما یتبع المال من نوائب الحقوق. وهو من تبعت الرجل بحقّی. 

(ه) وفی حدیث الأشعری «اتَّبِعُوا القرآن ولا یَتَّبِعَنَّکُمْ» أی اجعلوه أمامکم ثم اتلوه ، وأراد : لا تدعوا تلاوته والعمل به فتکونوا قد جعلتموه وراءکم. وقیل معناه لا یطلبنّکم لتضییعکم إیاه کما یطلب الرجل صاحبه بالتّبعة. 

وفی حدیث ابن عباس «بینا أنا أقرأ آیة فی سکّة من سکک المدینة ، إذ سمعت صوتا من 
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1- فی ا والهروی : والکثر ، بضم الکاف وتسکین الثاء المثلثة.




خلفی : أَتْبِعْ یا ابن عباس ، فالتفتّ فإذا عمر ، فقلت أتبعک علی أبیّ بن کعب» أی أسند قراءتک ممن أخذتها ، وأحل علی من سمعتها منه. 

وفی حدیث الدعاء «تَابِعْ بیننا وبینهم علی الخیرات» أی اجعلنا نتّبعهم علی ما هم علیه. 

(ه) ومنه حدیث أبی واقد «تَابَعْنَا الأعمال فلم نجد فیها أبلغ من الزّهد» أی عرفناها وأحکمناها. یقال للرجل إذا أتقن الشیء وأحکمه : قد تابع عمله. 

(س) وفیه «لا تسبّوا تُبَّعا فإنه أوّل من کسا الکعبة» تُبَّع ملک فی الزمان الأوّل ، قیل اسمه أسعد أبو کرب ، والتَّبَابِعَة : ملوک الیمن. قیل کان لا یسمّی تبّعا حتی یملک حضرموت وسبأ وحمیر. 

(س) وفیه «أوّل خبر قدم المدینة - یعنی من هجرة النبی صلی الله علیه وسلم - امرأة کان لها تَابِع من الجنّ» التابع هاهنا جنیّ یتبع المرأة یحبّها. والتَّابِعَة جنّیّة تتبع الرجل تحبّه. 


تبل

(تبل) (س) فی قصید کعب بن زهیر : 

بانت سعاد فقلبی الیوم مَتْبُول 

أی مصاب بِتَبْلٍ ، وهو الذّحل والعداوة. یقال قلب مَتْبُول إذا غلبه الحب وهیّمه. 

(ه) وفیه «ذکر تَبَالَة» هو بفتح التاء وتخفیف الباء : بلد بالیمن معروف (1). 


تبن

(تبن) فیه «إنّ الرجل لیتکلم بالکلمة یُتَبِّنُ فیها یهوی بها فی النار» هو إغماض الکلام والجدل فی الدین. یقال قد تَبَّنَ یُتَبِّنُ تَتْبِیناً إذا أدقّ النّظر. والتَّبَانَة : الفطنة والذکاء. 

(ه) ومنه حدیث سالم «کنا نقول : الحامل المتوفی عنها زوجها ینفق علیها من جمیع المال حتی تَبَّنْتُمْ» أی دقّقتم النّظر فقلتم غیر ذلک.
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1- فی المثل : «أهون من تبالة علی الحجاج ، وکان عبد الملک ولاه إیاها ، فلما أتاها استحقرها فلم یدخلها.




وفی حدیث عمر «صلّی رجل فی تُبَّان وقمیص» التُّبَّان سراویل صغیر یستر العورة المغلّظة فقط ، ویکثر لبسه الملّاحون ، وأراد به ها هنا السّراویل الصغیر. 

(س) ومنه حدیث عمار «أنه صلی فی تُبَّان وقال إنی ممثون» أی یشتکی مثانته. 

وفی حدیث عمرو بن معدی کرب «وأشرب التِّبْن من اللّبن» التِّبْن - بکسر التاء وسکون الباء - أعظم الأقداح یکاد یروی العشرین ، ثم الصّحن یروی العشرة ، ثم العسّ یروی الثلاثة ، والأربعة ، ثم القدح یروی الرجلین ، ثم القعب یروی الرجل. 

(س) وفی حدیث عمر بن عبد العزیز «أنه کان یلبس رداء مُتَبَّناً بالزعفران» أی یشبه لونه لون التِّبْن. 


(باب التاء مع التاء) 


تتر

(تتر) - فی حدیث أبی هریرة «لا بأس بقضاء رمضان تتری» أی متفرّقا غیر متتابع ، والتاء الأولی منقلبة عن واو ، وهو من المواترة. والتّواتر : أن یجیء الشّیء بعد الشیء بزمان ، ویصرف تتری ولا یصرف ، فمن لم یصرفه جعل الألف للتأنیث کغضبی ، ومن صرفه لم یجعلها للتأنیث کألف معزی. 


(باب التاء مع الجیم) 


تجر

(تجر) - فیه «إن التُّجَّار یبعثون یوم القیامة فجّارا إلا من اتقی الله وبرّ وصدق» سماهم فجّارا لما فی البیع والشراء من الأیمان الکاذبة والغبن والتّدلیس والرّبا الذی لا یتحاشاه أکثرهم ، ولا یفطنون له ، ولهذا قال فی تمامه : إلا من اتقی الله وبرّ وصدق. وقیل أصل التَّاجِر عندهم الخمّار اسم یخصّونه به من بین التّجار. وجمع التَّاجِرُ تُجَّارٌ بالضم والتشدید ، وتِجَار بالکسر والتخفیف ، وبالضم والتخفیف.

(س) ومنه حدیث أبی ذرّ «کنا نتحدّث أنّ التَّاجِر فاجر».
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وفیه «من یَتَّجِرُ علی هذا فیصلّی معه» هکذا یرویه بعضهم ؛ وهو یفتعل من التِّجَارَة لأنه یشتری بعمله الثواب ، ولا یکون من الأجر علی هذه الروایة لأن الهمزة لا تدغم فی التاء ؛ وإنما یقال فیه یأتجر وقد تقدّم ذکره. 


تجف

(تجف) - فیه «أعدّ للفقر تِجْفَافاً» التّجفاف ما یجلّل به الفرس من سلاح وآلة تقیه الجراح. وفرس مُجَفَّفٌ علیه تِجْفَاف. والجمع التَّجَافِیف ، والتاء فیه زائدة. وإنما ذکرناه هاهنا حملا علی لفظه. 


تجه

(تجه) - فی حدیث صلاة الخوف «وطائفة تُجَاه العدوّ» أی مقابلهم وحذاءهم ، والتاء فیه بدل من واو وِجَاه ، أی مما یلی وجوههم. 


(باب التاء مع الحاء) 


تحت

(تحت) - فیه «لا تقوم الساعة حتی یهلک الوعول وتظهر التُّحُوت» التُّحُوت : الذین کانوا تحت أقدام الناس لا یعلم بهم لحقارتهم. وجعل تَحْتَ الذی هو ظرف نقیض فوق اسما فأدخل علیه لام التّعریف وجمعه. وقیل أراد بظهور التحوت ظهور الکنوز التی تحت الأرض.

ومنه حدیث أبی هریرة - وذکر أشراط الساعة - فقال : «وإنّ منها أن تعلو التُّحُوت الوعول» أی یغلب الضّعفاء من الناس أقویاءهم ، شبّه الأشراف بالوعول لارتفاع مساکنها. 



تحف

(تحف) - فیه «تُحْفَة الصائم الدّهن والمجمر» یعنی أنه یذهب عنه مشقة الصوم وشدّته. والتُّحْفَة : طرفة الفاکهة ، وقد تفتح الحاء ، والجمع التُّحَف ثم تستعمل فی غیر الفاکهة من الألطاف والنّعص (1) قال الأزهری : أصل تُحْفَة وحفة ، فأبدلت الواو تاء ، فیکون علی هذا من حرف الواو. 

ومنه حدیث أبی عمرة فی صفة التّمر «تُحْفَة الکبیر وصمتة الصغیر». 
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1- یقال : ما أنعصه بشیء : أی ما أعطاه. (تاج العروس - نعص).




(س) ومنه الحدیث «تُحْفَة المؤمن الموت» أی ما یصیب المؤمن فی الدنیا من الأذی وما له عند الله من الخیر الذی لا یصل إلیه إلا بالموت ، ومنه قول الشاعر : 

قد قلت إذ مدحوا الحیاة فأسرفوا

فی الموت ألف فضیلة لا تعرف 

منها أمان عذابه بلقائه 

وفراق کلّ معاشر لا ینصف 

ویشبهه الحدیث الآخر «الموت راحة المؤمن». 


تحا

(تحا) (ه) فیه «التَّحِیَّاتُ لله» التَّحِیَّاتُ جمع تَحِیَّة ، قیل أراد بها السلام ، یقال حَیَّاکَ الله : أی سلم علیک. وقیل : التَّحِیَّة المُلک. وقیل البقاء. وإنّما جُمِعَ التحیة لأن ملوک الأرض یُحَیَّوْنَ بتحیَّات مختلفة ، فیقال لبعضهم أبیت اللّعن ، ولبعضهم أنعم صباحا ، ولبعضهم أسلم کثیرا ، ولبعضهم عش ألف سنة ، فقیل للمسلمین قولوا التَّحِیَّاتُ لله ، أی الألفاظ التی تدل علی السلام والملک والبقاء هی لله تعالی. والتَّحِیَّةُ تفعلة من الحیاة ، وإنما أدغمت لاجتماع الأمثال ، والهاء لازمة لها ، والتاء زائدة ، وإنما ذکرناها هاهنا حملا علی ظاهر لفظها. 


(باب التاء مع الخاء) 


تخذ

(تخذ) - فی حدیث موسی والخضر علیهما السلام «قالَ لَوْ شِئْتَ) لَتَخِذْتَ (عَلَیْهِ أَجْراً» یقال : تَخِذَ یَتْخَذُ ، بوزن سمع یسمع ، مثل أخذ یأخذ. وقرئ لتخذت و (لَاتَّخَذْتَ). وهو افتعل من تخذ فأدغم إحدی التاءین فی الأخری ، ولیس من أخذ فی شیء ، فإن الافتعال من أخذ ائتخذ ؛ لأنّ فاءها همزة والهمزة لا تدغم فی التاء. وقال الجوهری : الاتِّخَاذُ ، افتعال من الأخذ ، إلا أنه أدغم بعد تلیین [الهمزة (1)] وإبدال التاء ، ثم لما کثر استعماله بلفظ الافتعال توهموا أن التاء أصلیة فبنوا منه فعل یفعل ، قالوا تخذ یتخذ ، وأهل العربیة علی خلاف ما قال الجوهری. 



تخم

(تخم) [ه] فیه «ملعون من غیّر تُخُوم الأرض» أی معالمها وحدودها ، واحدها تُخْم. 
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1- الزیادة من ا.




وقیل أراد بها حدود الحرم خاصة. وقیل هو عامّ فی جمیع الأرض. وأراد المعالم التی یهتدی بها فی الطرق. وقیل هو أن یدخل الرجل فی ملک غیره فیقتطعه ظلما. ویروی تَخُوم الأرض ؛ بفتح التاء علی الإفراد ، وجمعه تُخُم بضم التاء والخاء. 


(باب التاء مع الراء) 


ترب

(ترب) (س) فیه «احثوا فی وجوه المدّاحین التُرَاب» قیل أراد به الردّ والخیبة ، کما یقال للطالب المردود والخائب : لم یحصل فی کفه غیر التراب ، وقریب منه قوله صلی الله علیه وسلم «وللعاهر الحجر». وقیل أراد به التراب خاصّة ، واستعمله المقداد علی ظاهره ، وذلک أنه کان عند عثمان فجعل رجل یثنی علیه ، وجعل المقداد یحثو فی وجهه التراب ، فقال له عثمان : ما تفعل؟ فقال : سمعت رسول الله صلی الله علیه وسلم یقول «احثوا فی وجوه المدّاحین التراب» وأراد بالمدّاحین الذین اتّخذوا مدح الناس عادة وجعلوه صناعة یستأکلون به الممدوح ، فأما من مدح علی الفعل الحسن والأمر المحمود ترغیبا فی أمثاله وتحریضا للناس علی الاقتداء به فی أشباهه فلیس بمدّاح ، وإن کان قد صار مادحا بما تکلم به من جمیل القول. 

ومنه الحدیث الآخر «إذا جاء من یطلب ثمن الکلب فاملأ کفّه تُرَاباً» یجوز حمله علی الوجهین. 

(ه) وفیه «علیک بذات الدّین تَرِبَتْ یداک» تَرِبَ الرجل ، إذا افتقر ، أی لصق بالتّراب. وأَتْرَبَ إذا استغنی ، وهذه الکلمة جاریة علی ألسنة العرب لا یریدون بها الدعاء علی المخاطب ولا وقوع الأمر به ، کما یقولون قاتله الله. وقیل معناها لله درّک. وقیل أراد به المثل لیری المأمور بذلک الجدّ وأنه إن خالفه فقد أساء. وقال بعضهم هو دعاء علی الحقیقة ، فإنه قد قال لعائشة رضی الله عنها : تَرِبَتْ یمینُک ؛ لأنه رأی الحاجة خیرا لها ، والأوّل الوجه ، ویعضده قوله : 

(ه) فی حدیث خزیمة «أنعم صباحا تَرِبَتْ یداک» فإنّ هذا دعاء له وترغیب فی استعماله ما تقدّمت الوصیّة به ، ألا تراه قال أنعم صباحا ، ثم عقبه بترتب یداک. وکثیرا ترد للعرب
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ألفاظ ظاهرها الذمّ ، وإنما یریدون بها المدح کقولهم : لا أب لک ولا أمّ لک ، وهوت أمّه (1) ، ولا أرض لک ونحو ذلک. 

(س) ومنه حدیث أنس «لم یکن رسول الله صلی الله علیه وسلم سبّابا ولا فحّاشا ، کان یقول لأحدنا عند المعاتبة : تَرِبَ جبینه» قیل أراد به دعاء له بکثرة السّجود.

(س) فأمّا قوله لبعض أصحابه «تَرِبَ نحرُکَ» فقتل الرجل شهیدا ، فإنه محمول علی ظاهره. 

وفی حدیث فاطمة بنت قیس «وأما معاویة فرجل تَرِبٌ لا مال له» أی فقیر. 

(س) وفی حدیث علیّ «لئن ولیت بنی أمیّة لأنفضنّهم نفض القصّاب التِّرَاب الوذمة» التِّرَاب جمع تَرْب تخفیف تَرِب ، یرید اللحوم التی تعفّرت بسقوطها فی التّراب ، والوذمة المنقطعة الأوذام ، وهی السّیور التی یشدّ بها عری الدلو. قال الأصمعی : سألنی شعبة (2) عن هذا الحرف ، فقلت : لیس هو هکذا ، إنما هو نفض القصّاب الوذام التّربة ، وهی التی قد سقطت فی التّراب ، وقیل الکروش کلها تسمی تَرِبَة ؛ لأنها یحصل فیها التّراب من المرتع ، والوذمة التی أخمل باطنها ، والکروش وذمة لأنها مخملة ویقال لخملها الوذم. ومعنی الحدیث : لئن ولیتهم لأطهّرنّهم من الدّنس ، ولأطیّبنّهم بعد الخبث. وقیل أراد بالقصّاب السّبع ، والتِّرَابُ أصل ذراع الشاة ، والسّبع إذا أخذ الشاة قبض علی ذلک المکان ثم نفضها. 

(ه) وفیه «خلق الله التُّرْبَة یوم السبت» یعنی الأرض. والتُّرْب والتُّرَاب والتُّرْبَة واحد ، إلّا أنهم یطلقون التُّربة علی التأنیث. 

وفیه «أَتْرِبُوا الکتاب فإنه أنجح للحاجة» یقال أَتْرَبْتُ الشیءَ إذا جعلت علیه التراب. 
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1- أنشد الهروی : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ) قال : «فظاهره أهلکه الله. وباطنه لله دره. وهذا المعنی أراده الشاعر فی قوله : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ) أراد : لله درها ، ما أحسن عینیها. وأرد بالغرّ من أنیابها : سادات أهل بیتها.

2- الذی فی ا واللسان : سألت شعبة ... فقال :




وفیه ذکر «التَّرِیبَة» وهی أعلی صدر الإنسان تحت الذّقن ، وجمعها التَّرَائب. 

(س) وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «کنّا بتُرْبَان» هو موضع کثیر المیاه ، بینه وبین المدینة نحو خمسة فراسخ. 

وفی حدیث عمر رضی الله عنه ذکر «تُرَبَة» ، وهو بضم التاء وفتح الراء : واد قرب مکّة علی یومین منها. 


ترث

(ترث) - فی حدیث الدعاء «وإلیک مآبی ولک تُرَاثِی» التُّرَاثُ : ما یخلّفه الرجل لورثته ، والتاء فیه بدل من الواو ، وذکرناها هاهنا حملا علی ظاهر لفظه. 


ترج

(ترج) (ه) فیه «نهی عن لبس القسّیّ المُتَرَّج» هو المصبوغ بالحمرة صبغا مشبعا. 


ترجم

(ترجم) (ه) فی حدیث هرقل «إنه قال لِتَرْجُمَانِهِ» التُّرْجُمَان بالضم والفتح : هو الذی یُتَرْجِمُ الکلام ، أی ینقله من لغة إلی لغة أخری. والجمع التَّرَاجِم. والتاء والنون زائدتان. وقد تکرر فی الحدیث. 


ترح

(ترح) (س) فیه «ما من فرحة إلا وتبعها تَرْحَة» التَّرَح ضدّ الفرح ، وهو الهلاک والانقطاع أیضا. والتَّرْحَة المرّة الواحدة. 


ترر

(ترر) (ه) فی حدیث ابن زمل «ربعة من الرجال تَارٌّ» التَّارُّ : الممتلئ البدن. تَرَّ یَتِرُّ تَرَارَةً. 

(ه) وفی حدیث ابن مسعود «أنه أتی بسکران فقال تَرْتِرُوه ومزمزوه» أی حرّکوه لیستنکه هل یوجد منه ریح الخمر أم لا. وفی روایة تلتلوه ، ومعنی الکلّ التّحریک. 


ترز

(ترز) (ه) فی حدیث مجاهد «لا تقوم الساعة حتی یکثر التُّرَاز» هو بالضم والکسر : موت الفجأة. وأصله من تَرَزَ الشیء إذا یبس. 

(س) ومنه حدیث الأنصاری الذی کان یستقی للیهود «کل دلو بتمرة واشترط أن لا یأخذ تمرة تَارِزَة» أی حشفة یابسة. وکلّ قویّ صلب یابس تَارِزٌ. وسمّی المیّت تَارِزاً لیبسه.
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ترص

(ترص) (ه) فیه «لو وزن رجاء المؤمن وخوفه بمیزان تَرِیص ما زاد أحدهما علی الآخر» التَّرِیص - بالصاد المهملة - المحکم المقوّم. یقال أَتْرِصْ میزانک فإنه شائل. وأَتْرَصْتَ الشیء وتَرَّصْتَهُ أی أحکمته ، فهو مُتْرَص وتَرِیص. 


ترع

(ترع) (س ه) فیه «إن منبری علی تُرْعَة من تُرَعِ الجنة» التُّرْعَة فی الأصل : الروضة علی المکان المرتفع خاصة ، فإذا کانت فی المطمئنّ فهی روضة. قال القتیبی : معناه أن الصلاة والذکر فی هذا الموضع یؤدّیان إلی الجنة ، فکأنه قطعة منها. وکذا قوله : 

فی الحدیث الآخر «ارتعوا فی ریاض الجنة» أی مجالس الذّکر. 

وحدیث ابن مسعود «من أراد أن یرتع فی ریاض الجنة فلیقرأ آل حم» وهذا المعنی من الاستعارة فی الحدیث کثیر ، کقوله «عائد المریض فی مخارف الجنة» و «الجنة تحت بارقة السیوف» و «تحت أقدام الأمّهات» أی إن هذه الأشیاء تؤدی إلی الجنة. وقیل التُّرْعَة الدّرجة. وقیل الباب. وفی روایة علیّ تُرْعَة من تُرَعِ الحوض. وهو مفتح الماء إلیه ، وأَتْرَعْتَ الحوض إذا ملأته.

(س) وحدیث ابن المنتفق «فأخذت بخطام راحلة رسول الله صلی الله علیه وسلم فما تَرَعَنِی» التَّرَع : الإسراع إلی الشیء ، أی ما أسرع إلیّ فی النّهی. وقیل تَرَعَهُ عن وجهه : ثناه وصرفه. 


ترف

(ترف) - فیه «أوه لفراخ محمّد من خلیفة یستخلف عتریف مُتْرَف» المُتْرَف : المتنعّم المتوسّع فی ملاذّ الدنیا وشهواتها. 

ومنه الحدیث «إنّ إبراهیم علیه السلام فرّ به من جبّار مُتْرَف» وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 


ترق

(ترق) (س) فی حدیث الخوارج «یقرأون القرآن لا یجاوز تَرَاقِیَهُمْ» التَّرَاقِی : جمع تَرْقُوَة ، وهی العظم الذی بین ثغرة النّحر والعاتق. وهما تَرْقُوَتَان من الجانبین. ووزنها فعلوة بالفتح. والمعنی أنّ قراءتهم لا یرفعها الله ولا یقبلها ، فکأنها لم تتجاوز حلوقهم. وقیل المعنی أنهم لا یعملون بالقرآن ولا یثابون علی قراءته ، فلا یحصل لهم غیر القراءة.
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وفیه «أن فی عجوة العالیة تِرْیَاقاً» التِّرْیَاق : ما یستعمل لدفع السّم من الأدویة والمعاجین ، وهو معرّب. ویقال بالدال أیضا. 

(س) ومنه حدیث ابن عمر «ما أبالی ما أتیت إن شربت تِرْیَاقاً» إنما کرهه من أجل ما یقع فیه من لحوم الأفاعی والخمر وهی حرام نجسة والتِّرْیَاق : أنواع ، فإذا لم یکن فیه شیء من ذلک فلا بأس به. وقیل الحدیث مطلق ، فالأولی اجتنابه کلّه. 


ترک

(ترک) (ه) فی حدیث الخلیل علیه السلام «أنه جاء إلی مکة یطالع تَرْکَتَهُ» التَّرْکَة - بسکون الراء - فی الأصل بیض النعام ، وجمعها تَرْک ، یرید به ولده إسماعیل وأمّه هاجر لما ترکهما بمکة. قیل ولو روی بکسر الراء لکان وجها ، من التَّرِکَة وهو الشیء المَتْرُوک. ویقال لبیض النّعام أیضا تَرِیکَة ، وجمعها تَرَائِک. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «وأنتم تَرِیکَة الإسلام وبقیّة الناس». 

(ه) وحدیث الحسن «إن لله تعالی تَرَائِک فی خلقه» أراد أمورا أبقاها الله تعالی فی العباد من الأمل والغفلة حتی ینبسطوا بها إلی الدنیا. ویقال للرّوضة یغفلها الناس فلا یرعونها : تَرِیکَة.

(س) وفیه «العهد الذی بیننا وبینهم الصلاة فمن تَرَکَهَا فقد کفر» قیل هو لمن ترکها جاحدا. وقیل أراد المنافقین ؛ لأنّهم یصلّون ریاء ، ولا سبیل علیهم حینئذ ، ولو ترکوها فی الظاهر کفروا. وقیل أراد بالتَّرْکِ ترکها مع الإقرار بوجوبها ، أو حتّی یخرج وقتها ، ولذلک ذهب أحمد بن حنبل إلی أنه یکفر بذلک حملا للحدیث علی ظاهره. وقال الشافعی : یقتل بترکها ویصلّی علیه ویدفن مع المسلمین. 


ترمد

(ترمد) - فیه «أن النبی صلی الله علیه وسلم کتب لحصین بن نضلة الأسدی کتابا أن له تَرْمُد وکُتَیْفَة» هو بفتح التاء وضم المیم موضع فی دیار بنی أسد ، وبعضهم یقوله : ثرمدا بفتح الثاء المثلثة والمیم وبعد الدال المهملة ألف ، فأمّا تِرْمِذ بکسر التاء والمیم فالبلد المعروف بخراسان.
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تره

(تره) - فیه ذکر «التُّرَّهَات» ، وهی کنایة عن الأباطیل ، واحدها تُرَّهَة بضم التّاء وفتح الراء المشدّدة ، وهی فی الأصل الطّرق الصّغار المتشعّبة عن الطریق الأعظم. 

وفیه «من جلس مجلسا لم یذکر الله فیه کان علیه تِرَةً» التِّرَة : النّقص. وقیل التّبعة. والتّاء فیه عوض من الواو المحذوفة ، مثل وعدته عدة. ویجوز رفعها ونصبها علی اسم کان وخبرها. وذکرناه هاهنا حملا علی ظاهره. 


ترا

(ترا) (س) فی حدیث أمّ عطیة «کنا لا نعدّ الکدرة والصّفرة والتَّرِیَّة شیئا» التَّرِیَّة بالتشدید : ما تراه المرأة بعد الحیض والاغتسال منه من کدرة أو صفرة. وقیل هی البیاض الذی تراه عند الطّهر. وقیل هی الخرقة التی تعرف بها المرأة حیضها من طهرها. والتاء فیها زائدة ؛ لأنه من الرؤیة والأصل فیها الهمز ، ولکنهم ترکوه وشدّدوا الیاء فصارت اللفظة کأنها فعیلة ، وبعضهم یشدّد الراء والیاء. ومعنی الحدیث أنّ الحائض إذا طهرت واغتسلت ثم عادت رأت صفرة أو کدرة لم تعتدّ بها ولم یؤثر فی طهرها. 


(باب التاء مع السین) 


تسخن

(تسخن) (ه) فیه «أمرهم أن یمسحوا علی التَّسَاخِین» هی الخفاف ، ولا واحد لها من لفظها. وقیل واحدها تَسْخَان وتِسْخِین وتَسْخَن ، والتاء فیها زائدة. وذکرناها هاهنا حملا علی ظاهر لفظها .. قال حمزة الأصفهانی : أمّا التَّسْخَان فتعریب تشکن ، وهو اسم غطاء من أغطیة الرأس کان العلماء والموابذة یأخذونه علی رؤوسهم خاصة. وجاء فی الحدیث ذکر العمائم والتَّسَاخِین ، فقال من تعاطی تفسیره : هو الخفّ ، حیث لم یعرف فارسیة. 



تسع

(تسع) (ه) فیه «لئن بقیت إلی قابل لأصومنّ تَاسُوعَاء» هو الیوم التَّاسِع من المحرّم ، وإنما قال ذلک کراهة لموافقة الیهود ، فإنهم کانوا یصومون عاشوراء وهو العاشر ، فأراد أن یخالفهم ویصوم التاسع. قال الأزهری : أراد بتاسوعاء عاشوراء ؛ کأنه تأوّل فیه عشر ورد الإبل ، تقول العرب : وردت الإبل عشرا إذا وردت الیوم التاسع. وظاهر الحدیث یدلّ علی خلافه ؛ لأنه قد کان یصوم
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عاشوراء وهو الیوم العاشر. ثم قال «لئن بقیت إلی قابل لأصومنّ تاسوعاء» فکیف یعد بصوم یوم قد کان یصومه! 


(باب التاء مع العین) 


تعتع

(تعتع) (س) فیه «حتی یأخذ للضعیف حقه غیر مُتَعْتَعٍ» بفتح التاء ، أی من غیر أن یصیبه أذی یقلقله ویزعجه. یقال تَعْتَعَهُ فَتَتَعْتَعَ. و «غیر» منصوب لأنه حال للضعیف. 

ومنه الحدیث الآخر «الذی یقرأ القرآن ویَتَتَعْتَعُ فیه» أی یتردّد فی قراءته ویتبلد فیها لسانه. 



تعر

(تعر) - فیه «من تَعَارّ من اللیل» أی هبّ من نومه واستیقظ ، والتاء زائدة ولیس بابه. 

وفی حدیث طهفة «ما طما البحر وقام تِعَار» تِعَار بکسر التاء : جبل معروف ، ویصرف ولا یصرف. 



تعس

(تعس) (ه) فی حدیث الإفک «تَعِسَ مسطح» یقال تَعِسَ یَتْعَسُ ، إذا عثر وانکبّ لوجهه ، وقد تفتح (1) العین ، وهو دعاء علیه بالهلاک.

(ه) ومنه الحدیث «تَعِسَ عبد الدّینار وعبد الدّرهم» وقد تکرر فی الحدیث. 



تعهن

(تعهن) (س) فیه «کان رسول الله صلی الله علیه وسلم بِتُعُهِّن» وهو قائل السّقیا. قال أبو موسی : هو بضم التاء والعین وتشدید الهاء موضع فیما بین مکة والمدینة. ومنهم من یکسر التّاء. وأصحاب الحدیث یقولونه بکسر التاء وسکون العین. 



تعض

(تعض) - فیه «وأهدت لنا نوطا من التّعضوض» هو بفتح التاء : تمر أسود شدید الحلاوة ، ومعدنه هجر. والتاء فیه زائدة. ولیس بابه. 
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1- فی الهروی : وقال الفراء : تعست - بفتح العین - إذا خاطبت ، فإذا صرت إلی فعل قلت : تعس ، بکسر العین.




ومنه حدیث وفد عبد القیس «أتسمّون هذا التَّعْضُوضَ». 

وحدیث عبد الملک بن عمیر رضی الله عنه «والله لَتَعْضُوضٌ کأنه أخفاف الرّباع أطیب من هذا».


(باب التاء مع الغین) 


تغب

(تغب) (ه) فی حدیث الزهری «لا یقبل الله شهادة ذی تَغْبَة» هو الفاسد فی دینه وعمله وسوء أفعاله. یقال تَغِبَ یَتْغَبُ تَغَباً إذا ملک فی دین أو دنیا. قال الزمخشری : ویروی تَغِبَّة مشددا ، ولا یخلو أن یکون تفعلة من غبّب ، مبالغة فی غبّ الشیء إذا فسد ، أو من غبّب الذئب الغنم إذا عاث فیها.



تغر

(تغر) - فی حدیث عمر رضی الله عنه «فلا یبایع هو ولا الذی بایعه تَغِرَّةَ أن یقتلا» أی خوفا أن یقتلا ، وسیجیء مبینا فی حرف الغین ، لأنّ التاء زائدة. 


(باب التاء مع الفاء) 


تفث

(تفث) (ه) فی حدیث الحج ذکر «التَّفَثُ» وهو ما یفعله المحرم بالحج إذا حلّ ، کقصّ الشارب والأظفار ، ونتف الإبط ، وحلق العانة. وقیل هو إذهاب الشّعث والدّرن والوسخ مطلقا. والرجل تَفِثٌ. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفیه «فَتَفِثَتِ الدّماء مکانه» أی لطخته ، وهو مأخوذ منه. 



تفل

(تفل) - فی حدیث الحج «قیل یا رسول الله من الحاجّ؟ قال : الشّعث التَّفِل» التَّفِل : الذی قد ترک استعمال الطیب. من التَّفَل وهی الریح الکریهة.

(ه) ومنه الحدیث «ولیخرجن إذا خرجن تَفِلَات» أی تارکات للطّیب. یقال رجل تَفِلٌ وامرأة تَفِلَةٌ ومِتْفَال. 

(ه) ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «قم عن الشمس فإنّها تَتْفِلُ الریح».
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وفیه «فَتَفَلَ فیه» التَّفْل : نفخ معه أدنی بزاق ، وهو أکثر من النّفث. وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 


تفه

(تفه) - فی الحدیث «قیل یا رسول الله وما الرّویبضة؟ فقال : الرجل التَّافِه ینطق فی أمر العامّة» التَّافِه : الخسیس الحقیر. 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود رضی الله عنه یصف القرآن «لا یَتْفَهُ ولا یتشانّ» هو من الشیء التَّافِه الحقیر. یقال تَفِهَ یَتْفَهُ فهو تَافِهٌ. 

ومنه الحدیث «کانت الید لا تقطع فی الشیء التَّافِهِ» وقد تکرر فی الحدیث. 


تفأ

(تفأ) (س) فیه «دخل عمر فکلّم رسول الله صلی الله علیه وسلم ، ثم دخل أبو بکر علی تَفِئَة ذلک» أی علی أثره ، وفیه لغة أخری علی تئفة ذلک ، بتقدیم الیاء علی الفاء ، وقد تشدّد. والتاء فیه زائدة علی أنها تفعلة. وقال الزمخشری : لو کانت تفعلة لکانت علی وزن تهنئة ، فهی إذا لو لا القلب فعیلة ، لأجل الإعلال ولامها همزة. 


(باب التاء مع القاف) 


تقد

(تقد) (ه) فی حدیث عطاء ، وذکر الحبوب التی تجب فیها الصدقة ، وعدّ فیها «التِّقْدَة» ، هی بکسر التاء : الکزبرة. وقیل الکرویا. وقد تفتح التاء وتکسر القاف. وقال ابن درید : هی التّقردة ، وأهل الیمن یسمّون الأبزار : التّقردة. 



تقف

(تقف) - فی حدیث الزبیر رضی الله عنه وغزوة حنین «ووقف حتی اتَّقَفَ الناس کلهم» اتَّقَفَ مطاوع وَقَفَ ، تقول وَقَفْتُ فَاتَّقَفَ ، مثل وعدته فاتّعد ، والأصل فیه اوتقف فقلبت الواو یاء لکونها وکسر ما قبلها ، ثم قلبت الیاء تاء وأدغمت فی تاء الافتعال. ولیس هذا بابها. 



تقا

(تقا) (س) فیه «کنا إذا احمرّ البأس اتَّقَیْنَا برسول الله صلی الله علیه وسلم» أی جعلناه قدّامنا واستقبلنا العدوّ به وقمنا خلفه. 

(س) ومنه الحدیث الآخر «إنما الإمام جنّة یُتَّقَی به ویقاتل من ورائه» أی أنه یدفع به العدوّ ویتّقی بقوّته. والتاء فیها مبدلة من الواو ؛ لأن أصلها من الوقایة ، وتقدیرها اوتقی ، فقلبت
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وأدغمت ، فلما کثر استعماله توهّموا أن التاء من نفس الحرف فقالوا اتَّقَی یَتَّقِی ، بفتح التاء فیهما ، وربما قالوا تَقَی یَتْقِی ، مثل رمی یرمی. 

ومنه الحدیث «قلت وهل للسیف من تَقِیَّة؟ قال نعم ، تقیّة علی أقذاء ، وهدنة علی دخن» التَّقِیَّة والتُّقَاةُ بمعنی ، یرید أنهم یتّقون بعضهم بعضا ویظهرون الصلح والاتفاق ، وباطنهم بخلاف ذلک. 


(باب التاء مع الکاف) 


تکأ

(تکأ) (س) فیه «لا آکل مُتَکِّئاً» المُتَّکِئُ فی العربیة کل من استوی قاعدا علی وطاء متمکنا ، والعامة لا تعرف المتکیء إلّا من مال فی قعوده معتمدا علی أحد شقّیه ، والتاء فیه بدل من الواو ، وأصله من الوکاء وهو ما یشد به الکیس وغیره ، کأنه أوکأ مقعدته وشدّها بالقعود علی الوطاء الذی تحته. ومعنی الحدیث : إنی إذا أکلت لم أقعد متمکّنا فعل من یرید الاستکثار منه ، ولکن آکل بلغة ، فیکون قعودی له مستوفزا. ومن حمل الاتّکاء علی المیل إلی أحد الشّقّین تأوّله علی مذهب الطّب ، فإنه لا ینحدر فی مجاری الطعام سهلا ، ولا یسیغه هنیئا ، وربّما تأذّی به. 

(س) ومنه الحدیث الآخر «هذا الأبیض المُتَّکِئُ المرتفق» یرید الجالس المتمکن فی جلوسه. 

(س) ومنه الحدیث «التُّکَأَةُ من النّعمة» التُّکَأَةُ - بوزن الهمزة - ما یتکأ علیه. ورجل تُکَأَةٌ کثیر الاتّکاء. والتاء بدل من الواو ، وبابها حرف الواو. 


(باب التاء مع اللام) 


تلب

(تلب) (س) فیه «فأخذت بِتَلْبِیبِهِ وجررته» یقال لَبَّبَهُ وأخذ بِتَلْبِیبِهِ وتَلَابِیبِهِ إذا جمعت ثیابه عند صدره ونحره ثم جررته. وکذلک إذا جعلت فی عنقه حبلا أو ثوبا ثم أمسکته به. والمُتَلَبِّبُ : موضع القلادة. واللَّبَّة : موضع الذبح ، والتاء فی التّلبیب زائدة ولیس بابه.
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تلتل

(تلتل) - فی حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «أتی بشارب فقال تَلْتِلُوه» هو أن یحرّک ویستنکه لیعلم هل شرب أم لا. وهو فی الأصل السّوق بعنف. 


تلد

(تلد) [ه] فی حدیث ابن مسعود «آل حم من تِلَادِی» أی من أوّل ما أخذته وتعلّمته بمکة. والتَّالِد : المال القدیم الذی ولد عندک ، وهو نقیض الطّارف. 

ومنه حدیث العباس «فهی لهم تَالِدَة بالدة» یعنی الخلافة. والبالد إتباع للتّاکد.

ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها «أنها أعتقت عن أخیها عبد الرحمن تِلَاداً من تِلَادِهَا» فإنه مات فی منامه. وفی نسخة تِلَاداً من أَتْلَادِهِ.

(ه) وفی حدیث شریح «أن رجلا اشتری جاریة وشرط أنّها مولّدة فوجدها تَلِیدَة فردّها» قال القتیبی : التَّلِیدَة التی ولدت ببلاد العجم وحملت فنشأت ببلاد العرب ، والمولّدة التی ولدت ببلاد الإسلام. والحکم فیه إن کان هذا الاختلاف یؤثر فی الغرض أو فی القیمة وجب له الردّ وإلّا فلا. 


تلع

(تلع) - فیه «أنه کان یبدو إلی هذه التِّلَاع» التِّلَاع : مسایل الماء من علو إلی سفل ، واحدها تَلْعَة. وقیل هو من الأضداد ؛ یقع علی ما انحدر من الأرض وأشرف منها. 

(س) ومنه الحدیث «فیجیء مطر لا یمنع منه ذنب تَلْعَة» یرید کثرته وأنه لا یخلو منه موضع.

والحدیث الآخر «لیضربنّهم المؤمنون حتی لا یمنعوا ذنب تَلْعَة». 

[ه] وفی حدیث الحجاج فی صفة المطر «وأدحضت التِّلَاع» أی جعلتها زلقا تزلق فیها الأرجل.

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «لقد أَتْلَعُوا أعناقهم إلی أمر لم یکونوا أهله فوقصوا دونه» أی رفعوها. 


تلعب

(تلعب) - فی حدیث علیّ رضی الله عنه «زعم ابن النابغة (1) أنی تِلْعَابَة تمراحة ، أعافس وأمارس» التِّلْعَابَةُ والتِّلِعَّابَةُ بتشدید العین ، والتِّلْعِیبَة : الکثیر اللعب والمرح. والتاء زائدة. 
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1- یعنی عمرو بن العاص.




(س) ومنه الحدیث الآخر «کان علیّ رضی الله عنه تِلْعَابَة ، فإذا فزع فزع إلی ضرس حدید». 


تلک

(تلک) - فی حدیث أبی موسی وذکر الفاتحة «فَتِلْکَ بِتِلْکَ» هذا مردود إلی قوله فی الحدیث «فإذا قرأ (غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ وَلَا الضَّالِّینَ) فقولوا آمین یحبّکم الله» یرید أن آمین یستجاب بها الدعاء الذی تضمّنته السّورة أو الآیة ، کأنه قال : فَتِلْکَ الدّعوة مضمّنة بِتِلْکَ الکلمة ، أو معلّقة بها. وقیل : معناه أن یکون الکلام معطوفا علی ما یلیه من الکلام وهو قوله : وإذا کبّر ورکع فکبّروا وارکعوا ، یرید أن صلاتکم متعلّقة بصلاة إمامکم فاتّبعوه ، وائتمّوا به ، فتلک إنما تصحّ وتثبت بتلک ، وکذلک باقی الحدیث. 


تلل

(تلل) (ه) فیه «أتیت بمفاتیح خزائن الأرض فَتُلَّت فی یدی» أی ألقیت. وقیل : التَلّ الصّب ، فاستعاره للإلقاء. یقال تَلَ یَتُلُ إذا صبّ ، وتَلَ یَتِلُ إذا سقط. وأراد ما فتحه الله تعالی لأمّته بعد وفاته من خزائن ملوک الأرض. ومنه الحدیث الآخر «أنه أتی بشراب فشرب منه وعن یمینه غلام وعن یساره المشایخ ، فقال : أتأذن لی أن أعطی هؤلاء؟ فقال : والله لا أوثر بنصیبی منک أحدا ، فَتَلَّهُ رسول الله صلی الله علیه وسلم فی یده» أی ألقاه. 

(ه) وفی حدیث أبی الدرداء رضی الله عنه «وترکوک لِمَتَلِّکَ» أی لمصرعک ، من قوله تعالی (وَتَلَّهُ لِلْجَبِینِ) أی صرعه وألقاه. 

[ه] والحدیث الآخر «فجاء بناقة کوماء فَتَلَّهَا» أی أناخها وأبرکها. 


تلا

(تلا) (ه) فی حدیث عذاب القبر «فیقال له لا دریت ولا تَلَیْتَ» هکذا یرویه المحدّثون. والصواب «ولا ائْتَلَیْتَ» وقد تقدّم فی حرف الهمزة. وقیل معناه لا قرأت : أی لا تَلَوْتَ ، فقلبوا الواو یاء لیزدوج الکلام مع دریت. قال الأزهری : ویروی أتلیت ، یدعو علیه أن لا تتلی إبله : أی لا یکون لها أولاد تتلوها. 

(س) وفی حدیث أبی حدرد «ما أصبحت أَتْلِیهَا ولا أقدر علیها» یقال أَتْلَیْتُ حقّی
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عنده : أی أبقیت منه بقیّة ، وأَتْلَیْتُهُ : أحلته. وتَلِیَتْ له تَلِیَّةٌ من حقّه وتُلَاوَة : أی بقیت له بقیّة.


تلان

(تلان) - فی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «وسأله رجل عن عثمان وفراره یوم أحد ، وغیبته یوم بدر ، وبیعة الرّضوان ، فذکر عذره ، ثم قال : اذهب بهذا تَلَانَ معک» یرید الآن ، وهی لغة معروفة ؛ یزیدون التاء فی الآن ویحذفون الهمزة الأولی ، وکذلک یزیدونها علی حین فیقولون : تَلَانَ وتَحِینَ. قال أبو وجزة : 

العاطفون تحین ما من عاطف 

والمطعمون زمان ما من مطعم 

وقال الآخر (1) : 

وصلینا کما زعمت تَلَانَا 

وموضع هذه الکلمة حرف الهمزة. 


(باب التاء مع المیم) 


تمر

(تمر) (س) فی حدیث سعد «أسد فی تَامُورَتِهِ» التَّامُورَة هاهنا : عرین الأسد ، وهو بیته الذی یکون فیه ، وهی فی الأصل الصّومعة ، فاستعارها للأسد. والتَّامُورَة والتَّامُور : علقة القلب ودمه ، فیجوز أن یکون أراد أنه أسد فی شدّة قلبه وشجاعته. 

(ه) وفی حدیث النّخعی «کان لا یری بالتَّتْمِیر بأسا» التَّتْمِیر : تقطیع اللحم صغارا کالتَّمْر وتجفیفه وتنشیفه ، أراد أنه لا بأس أن یتزوّده المحرم. وقیل أراد ما قدّد من لحوم الوحش قبل الإحرام. 



تمرح

(تمرح) - فی حدیث علیّ رضی الله عنه «زعم ابن النّابغة أنی تلعابة تِمْرَاحَةٌ» هو من 
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1- هو جمیل بن معمر ، وصدر البیت : *نولّی قبل نأی داری جمانا* وبعده : إنّ خیر المواصلین صفاء من یوافی خلیله حیث کانا (اللسان - تلن)




المَرَح ، والمَرَحُ : النشاط والخفّة ، والتاء زائدة ، وهو من أبنیة المبالغة. وذکرناها هاهنا حملا علی ظاهرها.


تمم

(تمم) (س) فیه «أعوذ بکلمات الله التَّامَّات» إنما وصف کلامه بالتَّمَام لأنه لا یجوز أن یکون فی شیء من کلامه نقص أو عیب کما یکون فی کلام الناس. وقیل : معنی التَّمَام ها هنا أنها تنفع المتعوّذ بها وتحفظه من الآفات وتکفیه. 

(س) ومنه حدیث دعاء الأذان «اللهم ربّ هذه الدعوة التَّامَّة» وصفها بالتمام لأنها ذکر الله تعالی ، ویدعی بها إلی عبادته ، وذلک هو الذی یستحق صفة الکمال والتمام. 

وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «کان رسول الله صلی الله علیه وسلم یقوم لیلة التَّمَام» هی لیلة أربع عشرة من الشهر ؛ لأن القمر یَتِمُّ فیها نوره. وتفتح تاؤه وتکسر. وقیل لیل التِّمَام - بالکسر - أطول لیلة فی السّنة (1).

(ه) وفی حدیث سلیمان بن یسار «الجذع التَّامّ التِّمّ یجزئ» یقال تِمّ وتَمّ بمعنی التّامّ. ویروی الجذع التَّامّ التَّمَم ، فالتَّامّ الذی استوفی الوقت الذی یسمّی فیه جذعا وبلغ أن یسمی ثنیّا ، والتَّمَم التّامّ الخلق ، ومثله خلق عمم.

(س) وفی حدیث معاویة «أن تَمَمْتَ علی ما ترید» هکذا روی مخفّفا ، وهو بمعنی المشدّد ، یقال تَمَ علی الأمر ، وتَمَمَ علیه بإظهار الإدغام : أی استمرّ علیه. 

(س) وفیه «فَتَتَامَّتْ إلیه قریش» أی جاءته متوافرة متتابعة. 

وفی حدیث أسماء رضی الله عنها «خرجت وأنا مُتِمٌ» یقال امرأة مُتِمٌ للحامل إذا شارفت الوضع ، والتِّمَام فیها وفی البدر بالکسر ، وقد تفتح فی البدر. 

(ه) وفی حدیث عبد الله رضی الله عنه «التَّمَائِم والرّقی من الشرک» التَّمَائِم جمع تَمِیمَة ، وهی خرزات کانت العرب تعلّقها علی أولادهم یتّقون بها العین فی زعمهم ، فأبطلها الإسلام. 

ومنه حدیث ابن عمر «وما أبالی ما أتیت إن تعلّقت تَمِیمَة». 
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1- عبارة اللسان : ولیل التمام - بالکسر لا غیر - أطول ما یکون من لیالی الشتاء.




والحدیث الآخر «من علّق تَمِیمَة فلا أَتَمَ الله له» کأنهم کانوا یعتقدون أنها تمام الدّواء والشفاء ، وإنما جعلها شرکا لأنهم أرادوا بها دفع المقادیر المکتوبة علیهم ، فطلبوا دفع الأذی من غیر الله الذی هو دافعه. 


تمن

(تمن) - فی حدیث سالم بن سبلان «قال : سألت عائشة رضی الله عنها وهی بمکان مِنْ تَمَنٍ بسفح هرشی» هی بفتح التاء والمیم وکسر النون المشددة : اسم ثنیّة هرشی بین مکة والمدینة. 


(باب التاء مع النون) 


تنأ

(تنأ) - فی حدیث عمر رضی الله عنه «ابن السبیل أحقّ بالماء من التَّانِئ» أراد أن ابن السبیل إذا مرّ برکیّة علیها قوم مقیمون فهو أحقّ بالماء منهم ، لأنه مجتاز وهم مقیمون. یقال تَنَأَ فهو تَانِئ : إذا أقام فی البلد وغیره. 

(س) ومنه حدیث ابن سیرین «لیس للتَّانِئَة شیء» یرید أن المقیمین فی البلاد الذین لا ینفرون مع الغزاة لیس لهم فی الفیء نصیب. ویرید بالتَّانِئَة الجماعة منهم ، وإن کان اللفظ مفردا وإنما التأنیث أجاز إطلاقه علی الجماعة. 

(س) ومنه الحدیث «من تَنَأَ فی أرض العجم فعمل نیروزهم ومهرجانهم حشر معهم». 



تنبل

(تنبل) (س) فی قصید کعب بن زهیر : 

یمشون مشی الجمال الزّهر یعصمهم 

ضرب إذا غرّد السّود التَّنَابِیل 

التَّنَابِیل : القصار ، واحدهم تِنْبَل وتِنْبَال. 



تنخ

(تنخ) (ه) فی حدیث عبد الله بن سلام «أنه آمن ومن معه من یهود فَتَنَخُوا علی الإسلام» أی ثبتوا علیه وأقاموا. یقال : تَنَخَ بالمکان تُنُوخاً : أی أقام فیه. ویروی بتقدیم النون علی التاء : أی رسخوا.
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تنر

(تنر) (س) فیه «قال لرجل علیه ثوب معصفر : لو أنّ ثوبک فی تَنُّور أهلک أو تحت قدرهم کان خیرا» فذهب فأحرقه. وإنما أراد أنک لو صرفت ثمنه إلی دقیق تختبزه ، أو حطب تطبخ به کان خیرا لک. کأنه کره الثوب المعصفر. والتَّنُّور الذی یخبز فیه. یقال إنه فی جمیع اللغات کذلک. 


تنف

(تنف) (س) فیه «أنه سافر رجل بأرض تَنُوفَة» التَّنُوفَة : الأرض القفر. وقیل البعیدة الماء ، وجمعها تَنَائِف. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 


تنم

(تنم) (ه) فی حدیث الکسوف «فآضت کأنها تَنُّومَة» هی نوع من نبات الأرض فیها وفی ثمرها سواد قلیل. 


تنن

(تنن) (س [ه]) فی حدیث عمّار رضی الله عنه «إن رسول الله صلی الله علیه وسلم تِنِّی وتِرْبِی» تِنُ الرجلِ مثله فی السّنّ. یقال : هم أَتْنَان ، وأتراب ، وأسنان. 


تنا

(تنا) [ه] فی حدیث قتادة «کان حمید بن هلال من العلماء ، فأضرّت به التِّنَاوَة» أراد التّنایة ، وهی الفلاحة والزّراعة فقلب الیاء واوا ، یرید أنه ترک المذاکرة ومجالسة العلماء ، وکان نزل قریة علی طریق الأهواز. ویروی «النّباوة» بالنّون والباء : أی الشّرف. 


(باب التاء مع الواو) 


توج

(توج) (س) فیه «العمائم تِیجَان العرب» التِّیجَان جمع تَاج : وهو ما یصاغ للملوک من الذهب والجوهر. وقد تَوَّجْتَهُ إذا ألبسته التَّاج ، أراد أن العمائم للعرب بمنزلة التیجان للملوک ؛ لأنهم أکثر ما یکونون فی البوادی مکشوفی الرؤوس أو بالقلانس ، والعمائم فیهم قلیلة. 



تور

(تور) (س) فی حدیث أم سلیم رضی الله عنها «أنها صنعت حیسا فی تَوْرٍ» هو إناء من صفر أو حجارة کالإجّانة ، وقد یتوضأ منه. 

ومنه حدیث سلمان رضی الله عنه «لما احتضر دعا بمسک ، ثم قال لامرأته : أوحفیه فی تَوْر» أی اضربیه بالماء. وقد تکرر فی الحدیث.
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توس

(توس) (س) فی حدیث جابر رضی الله عنه «کان من تُوس الحیاء» التُّوس : الطبیعة والخلقة. یقال : فلان من تُوس صدق : أی من أصل صدق. 


توق

(توق) - فی حدیث علیّ رضی الله عنه «ما لک تَتَوَّق فی قریش وتدعنا» تَتَوَّق تفعّل ، من التَّوْق وهو الشّوق إلی الشیء والنّزوع إلیه ، والأصل تتتوّق بثلاث تاآت ، فحذف تاء الأصل تخفیفا ؛ أراد : لم تتزوّج فی قریش غیرنا وتدعنا ، یعنی بنی هاشم. ویروی تنوّق بالنون ، وهو من التّنوّق فی الشیء إذا عمل علی استحسان وإعجاب به. یقال تنوّق وتأنّق. 

(س) ومنه الحدیث الآخر «إن امرأة قالت له : ما لک تَتَوَّق فی قریش وتدع سائرهم». 

(س) وفی حدیث عبید الله بن عمر رضی الله عنهما «کانت ناقة النبی صلی الله علیه وسلم مُتَوَّقَة» کذا رواه بالتاء ، فقیل له : ما المُتَوَّقَة؟ قال : مثل قولک فرس تئق : أی جواد. قال الحربی : وتفسیره أعجب من تصحیفه ، وإنما هی منوّقة - بالنون - وهی التی قد ریضت وأدّبت. 


تول

(تول) (ه) فی حدیث عبد الله «التِّوَلَة من الشّرک» التِّوَلَة - بکسر التاء وفتح الواو - ما یحبّب المرأة إلی زوجها من السّحر وغیره ، جعله من الشّرک لاعتقادهم أن ذلک یؤثر ویفعل خلاف ما قدّره الله تعالی. 

(ه) وفی حدیث بدر «قال أبو جهل : إن الله تعالی قد أراد بقریش التُّوَلَة» هی بضم التاء وفتح الواو : الداهیة ، وقد تهمز. 

(س) وفی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «أفتنا فی دابّة ترعی الشجر وتشرب الماء فی کرش لم تثّغر؟ قال : تلک عندنا الفطیم ، والتَّوْلَة ، والجذعة» قال الخطابی : هکذا روی ، وإنّما هو التّلوة ، یقال للجدی إذا فظم وتبع أمّه تلو والأنثی تلوة ، والأمّهات حینئذ المتالی ، فتکون الکلمة من باب تلا ، لا تول. 


توم

(توم) (س) فیه «أتعجز إحداکنّ أن تتّخذ تُومَتَیْنِ من فضة» التُّومَة مثل الدّرّة تصاغ من الفضّة ، وجمعها تُوم وتُوَم. 

(س) ومنه حدیث الکوثر «ورضراضه التُّوم» أی الدّرّ. وقد تکرر فی الحدیث. 


تو

(تو) (ه) فیه «الاستجمار تَوٌّ ، والسّعی تَوٌّ ، والطواف تَوٌّ» التَّوُّ الفرد ؛ یرید أنه یرمی
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الجمار فی الحج فردا ، وهی سبع حصیات ، ویطوف سبعا ، ویسعی سبعا. وقیل أراد بفردیّة الطواف والسعی : أن الواجب منهما مرّة واحدة لا تثنّی ولا تکرّر ، سواء کان المحرم مفردا أو قارنا. 

وقیل أراد بالاستجمار : الاستنجاء ، والسّنّة أن یستنجی بثلاث. والأوّل أولی لاقترانه بالطّواف والسعی. 

(ه) وفی حدیث الشّعبیّ «فما مضت إلّا تَوَّةٌ حتی قام الأحنف من مجلسه» أی ساعة واحدة. 


توا

(توا) (س) فی حدیث أبی بکر رضی الله عنه ، وقد ذکر من یدعی من أبواب الجنة فقال : «ذاک الذی لا تَوَی علیه» أی لا ضیاع ولا خسارة ، وهو من التَّوَی : الهلاک. 


(باب التاء مع الهاء) 


تهم

(تهم) (س) فیه «جاء رجل به وضح إلی رسول الله صلی الله علیه وسلم ، فقال له : انظر بطن واد لا مُنْجِدٍ ولا مُتْهِمٍ فتمعّک فیه ، ففعل ، فلم یزد الوَضَح حتی مات» المُتْهِم : الموضع الذی ینصبّ ماؤه إلی تِهَامَة. قال الأزهری : لم یرد رسول الله صلی الله علیه وسلم أنّ الوادی لیس من نجد ولا تِهَامَة ، ولکنّه أراد حدّا منهما ، فلیس ذلک الموضع من نجد کلّه ، ولا من تهامة کلّه ، ولکنّه منهما ، فهو مُنْجِدٌ مُتْهِمٌ. ونجد ما بین العذیب إلی ذات عرق ، وإلی الیمامة ، وإلی جبلی طیّئ ، وإلی وجرة ، وإلی الیمن. وذات عرق أوّل تهامة إلی البحر وجدّة. وقیل تِهَامَة ما بین ذات عرق إلی مرحلتین من وراء مکة ، وما وراء ذلک من المغرب فهو غور. والمدینة لا تهامیّة ولا نجدیّة ، فإنها فوق الغور ودون نجد. 

(س) وفیه «أنه حبس فی تُهْمَةٍ» التُّهْمَةُ فُعلة من الوهم ، والتاء بدل من الواو ، وقد تفتح الهاء. واتَّهَمْتُهُ : أی ظننت فیه ما نسب إلیه. 



تهن

(تهن) (س) فی حدیث بلال حین أذّن قبل الوقت «ألا إنّ العبد تَهِنَ» أی نام. وقیل النّون فیه بدل من المیم. یقال تَهِمَ یَتْهَمُ فهو تَهِم إذا نام. والتّهم شبه سدر یعرض من شدّة الحرّ ورکود الرّیح. المعنی : أنه أشکل علیه وقت الأذان وتحیّر فیه فکأنه قد نام.
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(باب التاء مع الیاء) 


تیح

(تیح) - فیه «فبی حلفت لَأُتِیحَنَّهُمْ فتنة تدع الحلیم منهم حیران» یقال أَتَاحَ الله لفلان کذا : أی قدّره له وأنزله به. وتَاحَ له الشّیء. 



تیر

(تیر) - فی حدیث علیّ رضی الله عنه «ثمّ أقبل مزبدا کالتَّیَّار» هو موج البحر ولجّته. 



تیس

(تیس) [ه] فی حدیث أبی أیوب رضی الله عنه «أنه ذکر الغول فقال قل لها : تِیسِی جعار» 

تِیسِی : کلمة تقال فی معنی إبطال الشیء والتّکذیب به. وجعار - بوزن قطام - مأخوذ من الجعر وهو الحدث ، معدول عن جاعرة ، وهو من أسماء الضّبع ، فکأنه قال لها : کذبت یا خاریة. والعامة تغیّر هذه اللفظة ، تقول : طیزی بالطاء والزای. 

(ه) ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «والله لَأُتِیسَنَّهُمْ عن ذلک» أی لأبطلنّ قولهم ولأردّنّهم عن ذلک. 



تیع

(تیع) (ه) فی حدیث الزکاة «فی التِّیعَة شاة» 

التِّیعَة : اسم لأدنی ما تجب فیه الزکاة من الحیوان ، وکأنها الجملة التی للسعاة علیها سبیل ، من تَاعَ یَتِیعُ إذا ذهب إلیه ، کالخمس من الإبل ، والأربعین من الغنم. 

(ه) وفیه «لا تَتَایَعُوا فی الکذب کما یَتَتَایَعُ الفراش فی النار» التَّتَایُع : الوقوع فی الشّرّ من غیر فکرة ولا رویّة ، والمتابعة علیه ، ولا یکون فی الخیر. 

(ه) ومنه الحدیث «لما نزل قوله تعالی «وَالْمُحْصَناتُ مِنَ النِّساءِ» قال سعد بن عبادة رضی الله عنه : إن رأی رجل مع امرأته رجلا فیقتله تقتلونه ، وإن أخبر یجلد ثمانین ، أفلا یضربه بالسّیف؟ فقال النبی صلی الله علیه وسلم : کفی بالسّیف شا» أراد أن یقول شاهدا فأمسک. ثم قال : «لو لا أن یَتَتَایَعَ فیه الغیران والسکران» وجواب لو لا محذوف ، أراد لو لا تهافت الغیران والسّکران فی القتل لتمّمت علی جعله شاهدا ، أو لحکمت بذلک.
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ومنه حدیث الحسن بن علی رضی الله تعالی عنهما «إنّ علیّا کرم الله وجهه أراد أمرا فَتَتَایَعَتْ علیه الأمور فلم یجد منزعا» یعنی فی أمر الجمل. 


تیفق

(تیفق) - فی حدیث علیّ رضی الله عنه «وسئل عن (الْبَیْتِ الْمَعْمُورِ) فقال : هو بیت فی السماء تِیفَاقَ الکعبة» أراد حِذَاءها ومقابلها. یقال : کان ذلک لوفق الأمر وتَوْفَاقِهِ وتِیفَاقِهِ. وأصل الکلمة الواو ، والتاء زائدة. 


تیم

(تیم) (ه) فی کتابه لوائل بن حجر «والتِّیمَة لصاحبها» التِّیمَة بالکسر : الشّاة الزّائدة علی الأربعین حتی تبلغ الفریضة الأخری. وقیل هی الشاة تکون لصاحبها فی منزله یحتلبها ولیست بسائمة.

وفی قصید کعب بن زهیر. 

مُتَیَّم إثرها لم یفد مکبول 

أی معبّد مذلّل وتَیَّمَهُ الحبّ : إذا استولی علیه. 


تین

(تین) (س) فی حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «تَانِ کالمرّتان» قال أبو موسی : کذا ورد فی الروایة ، وهو خطأ ، والمراد به خصلتان مرّتان. والصواب أن یقال : تَانِکَ المرّتان ، ویصل الکاف بالنون ، وهی للخطاب : أی تانک الخصلتان اللّتان أذکرهما لک. ومن قرنهما بالمرّتین احتاج أن یجرّهما ویقول : کالمرّتین ، ومعناه هاتان الخصلتان کخصلتین مرّتین ، والکاف فیها للتّشبیه. 


تیه

(تیه) - فیه «إنّک امرؤ تَائِهٌ» أی متکبّر أو ضالّ متحیّر. 

ومنه الحدیث «فَتَاهَتْ به سفینته» وقد تَاهَ یَتِیهُ تَیْهاً : إذا تحیّر وضلّ ، وإذا تکبّر. وقد تکرر فی الحدیث. 


تیا

(تیا) (س) فی حدیث عمر رضی الله عنه «أنه رأی جاریة مهزولة فقال : من یعرف تَیَّا؟ 

فقال له ابنه : هی والله إحدی بناتک» تَیَّا تصغیر تا ، وهی اسم إشارة إلی المؤنث ، بمنزلة ذا للمذکّر ، وإنما جاء بها مصغّرة تصغیرا لأمرها ، والألف فی آخرها علامة التّصغیر ، ولیست التی فی مکبّرها ، ومنه قول بعض السّلف ، وأخذ تبنة من الأرض ، فقال : تَیَّا من التوفیق خیر من کذا وکذا من العمل.
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حرف الثاء 


(باب الثاء مع الهمزة) 


ثأب

(ثأب) (س) فیه «التَّثَاؤُب من الشیطان» التَّثَاؤُب معروف ، وهو مصدر تَثَاءَبَ ، والاسم الثُّؤَبَاء ، وإنّما جعله من الشیطان کراهة له لأنه إنما یکون مع ثقل البدن وامتلائه واسترخائه ومیله إلی الکسل والنّوم ، فأضافه إلی الشیطان لأنه الذی یدعو إلی إعطاء النّفس شهوتها ، وأراد به التّحذیر من السّبب الذی یتولّد منه وهو التّوسّع فی المطعم والشّبع فیثقل عن الطاعات ، ویکسل عن الخیرات. 



ثأج

(ثأج) (ه) فیه «لا تأتی یوم القیامة وعلی رقبتک شاة لها ثُؤَاج» الثُّؤَاج بالضّم : صوت الغنم. 

ومنه کتاب عمیر بن أفصی «إنّ لهم الثَّائِجَة» هی التی تصوّت من الغنم. وقیل هو خاص بالضّأن منها. 



ثأد

(ثأد) (ه) فی حدیث عمر رضی الله عنه «قال فی عام الرّمادة : لقد هممت أن أجعل مع کل أهل بیت من المسلمین مثلهم ، فإنّ الإنسان لا یهلک علی نصف شبعه ، فقیل له : لو فعلت ذلک ما کنت فیها بابن ثَأْدَاء» أی ابن أمة ، یعنی ما کنت لئیما. وقیل ضعیفا عاجزا (1).



ثأر

(ثأر) - فی حدیث محمّد بن مسلمة یوم خیبر «أنا له یا رسول الله الموتور الثَّائِر» أی طالب الثَّأْر ، وهو طالب الدّم. یقال ثَأَرْتُ القتیل ، وثَأَرْتُ به فأنا ثَائِر : أی قتلت قاتله. 

(س) ومنه الحدیث «یا ثَارَات عثمان» أی یا أهل ثاراته ، ویا أیها الطالبون بدمه ، 
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1- زاد الهروی : وقیل من الثأد ، وهو الطین المبتل. یقال : ثئد بالرجل مکانه ، وثئد بالبعیر مبرکه : إذا ابتل وفسد علیه. قال سوید : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ)




فحذف المضاف ، وأقام المضاف إلیه مقامه. وقال الجوهری : یقال یا ثَارَات فلان : أی یا قتلة فلان ، فعلی الأوّل یکون قد نادی طالبی الثّأر لیعینوه علی استیفائه وأخذه ، وعلی الثانی یکون قد نادی القتلة تعریفا لهم وتقریعا وتفظیعا للأمر علیهم ، حتی یجمع لهم عند أخذ الثّأر بین القتل وبین تعریف الجرم. وتسمیته وقرع أسماعهم به ؛ لیصدع قلوبهم فیکون أنکی فیهم وأشفی للنّفس. 

ومنه حدیث عبد الرحمن یوم الشّوری «لا تغمدوا سیوفکم عن أعدائکم فتوتروا ثَأْرَکُمْ» الثَّأْر هاهنا العدوّ ؛ لأنه موضع الثأر ، أراد أنکم تمکّنون عدوّکم من أخذ وتره عندکم. یقال وترته إذا أصبته بوتر ، وأوترته إذا أوجدته وتره ومکّنته منه. 


ثأط

(ثأط) (س) فی شعر تبّع المرویّ فی حدیث ابن عباس : 

فرأی مغار الشّمس عند غروبها

فی عین ذی خلب وثَأْطٍ حرمد

الثَّأْط : الحمأة ، واحدتها ثَأْطَة. وفی المثل : ثَأْطَة مدّت بماء ، یضرب للرجل یشتدّ حمقه ، فإن الماء إذا زید علی الحمأة ازدادت فسادا. 


ثأل

(ثأل) (س) فی صفة خاتم النبوة «کأنّه ثَآلِیل» الثَّآلِیل جمع ثُؤْلُول ، وهو هذه الحبّة التی تظهر فی الجلد کالحمّصة فما دونها. 


ثأی

(ثأی) [ه] فی حدیث عائشة تصف أباها رضی الله عنهما «ورأب الثَّأْی» أی أصلح الفساد ، وأصل الثَّأْی : خرم مواضع الخرز وفساده. 

ومنه الحدیث الآخر «رأب الله به الثَأْی».


(باب الثاء مع الباء) 


ثبت

(ثبت) - فی حدیث أبی قتادة رضی الله عنه «فطعنته فَأَثْبَتُّهُ» أی حبسته وجعلته ثَابِتاً فی مکانه لا یفارقه. 

ومنه حدیث مشورة قریش فی أمر النبی صلی الله علیه وسلم «قال بعضهم إذا أصبح فَأَثْبِتُوهُ بالوثاق».
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وفی حدیث صوم [یوم](1) الشّک «ثم جاء الثَّبَت أنه من رمضان» الثَّبَت - بالتحریک - الحجة والبیّنة. 

ومنه حدیث قتادة بن النعمان «بغیر بیّنة ولا ثَبَت» وقد تکرر فی الحدیث. 


ثبج

(ثبج) (ه) فیه «خیار أمّتی أوّلها وآخرها ، وبین ذلک ثَبَج أعوج لیس منک ولست منه» 

الثَّبَج : الوسط ، وما بین الکاهل إلی الظهر. 

(ه) ومنه کتابه لوائل «وأنطوا الثَّبَجَة» أی أعطوا الوسط فی الصدقة : لا من خیار المال ولا من رذالته ، وألحقها تاء التأنیث لانتقالها من الاسمیّة إلی الوصفیة.

(س) ومنه حدیث عبادة «یوشک أن یری الرجل من ثَبَجِ المسلمین» أی من وسطهم. وقیل من سراتهم وعلیتهم. 

(س) وحدیث أمّ حرام «قوم یرکبون ثَبَج هذا البحر» أی وسطه ومعظمه. 

ومنه حدیث الزهری «کنت إذا فاتحت عروة بن الزبیر فتقت به ثَبَج بحر». 

ومنه حدیث علیّ «وعلیکم الرّواق المطنّب فاضربوا ثَبَجَهُ ، فإن الشیطان راکد فی کسره». 

(س) وفی حدیث اللّعان «إن جاءت به أُثَیْبِج فهو لهلال» تصغیر الأَثْبَج ، وهو النّاتئ الثَّبَج : أی ما بین الکتفین والکاهل. ورجل أَثْبَج أیضا : عظیم الجوف. 


ثبر

(ثبر) - فی حدیث الدعاء «أعوذ بک من دعوة الثُّبُور» هو الهلاک. وقد ثَبَرَ یَثْبُرُ ثُبُوراً. 

وفیه «من ثَابَرَ علی ثنتی عشرة رکعة من السّنة» المُثَابَرَة : الحرص علی الفعل والقول ، وملازمتهما.

(س) وفی حدیث أبی موسی «أتدری ما ثَبَرَ الناس» أی ما الذی صدّهم ومنعهم من طاعة الله. وقیل ما بطّأ بهم عنها. والثَّبْر : الحبس. 

(ه) وفی حدیث أبی بردة «قال دخلت علی معاویة حین أصابته قرحة ، فقال : هلم یا ابن أخی فانظر ، فنظرت فإذا هی قد ثَبَرَت» أی انفتحت. والثَّبْرَة : النّقرة فی الشیء. 
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1- الزیادة من ا.




(ه) وفی حدیث حکیم بن حزام «أن أمّه ولدته فی الکعبة ، وأنه حمل فی نطع ، وأخذ ما تحت مَثْبِرها فغسل عند حوض زمزم» المَثْبِر : مسقط الولد ، وأکثر ما یقال فی الإبل. 

وفیه ذکر «ثَبِیر» وهو الجبل المعروف عند مکة. وهو اسم ماء فی دیار مزینة ، أقطعه النبی صلی الله علیه وسلم شریس بن ضمرة. 


ثبط

(ثبط) (ه) فیه «کانت سودة رضی الله عنها امرأة ثَبِطَة» أی ثقیلة بطیئة ، من التَّثْبِیط وهو التّعویق والشّغل عن المراد.


ثبن

(ثبن) (ه) فی حدیث عمر رضی الله عنه «إذا مرّ أحدکم بحائط فلیأکل منه ولا یتّخذ ثِبَاناً» الثِّبَان : الوعاء الذی یحمل فیه الشیء ویوضع بین یدی الإنسان ، فإن حمل فی الحضن فهو خبنة. یقال : ثَبَنْتُ الثّوب أَثْبِنُهُ ثَبْناً وثَبَاناً : وهو أن تعطف ذیل قمیصک فتجعل فیه شیئا تحمله ، الواحدة ثُبْنَة.


(باب الثاء مع الجیم) 


ثجج

(ثجج) (ه) فیه «أفضل الحج العجّ والثَّجُ» الثَّجُ : سیلان دماء الهدی والأضاحی. یقال ثَجَّهُ یَثُجُّهُ ثَجّاً. 

(ه) ومنه حدیث أمّ معبد «فحلب فیه ثَجّاً» أی لبنا سائلا کثیرا. 

(ه) وحدیث المستحاضة «إنّی أَثُجُّهُ ثَجّاً». 

(ه) وقول الحسن فی ابن عباس «إنه کان مِثَجّاً» أی کان یصبّ الکلام صبّا ، شبّه فصاحته وغزارة منطقة بالماء المَثْجُوج. والمِثَجّ - بالکسر - من أبنیة المبالغة. 

(س) وحدیث رقیقة «اکتظ الوادی بِثَجِیجِهِ» أی امتلأ بسیله. 



ثجر

(ثجر) (س) فیه «أنه أخذ بثُجْرَة صبی به جنون ، وقال اخرج أنا محمّد» ثُجْرَة النّحر : وسطه وهو ما حول الوهدة التی فی اللّبة من أدنی الحلق. وثُجْرَة الوادی : وسطه ومتّسعه. 

(ه) وفی حدیث الأشجّ «لا تَثْجُرُوا ولا تبسروا» الثَّجِیر : ما عصر من العنب
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فجرت سلافته وبقیت عصارته. وقیل الثَّجِیر : ثفل البسر یخلط بالتمر فینتبذ ، فنهاهم عن انتباذه. 


ثجل

(ثجل) (ه) فی حدیث أم معبد «ولم تزر به ثُجْلَة» أی ضخم بطن. ورجل أَثْجَل ، ویروی بالنون والحاء : أی نحول ودقّة. 


(باب الثاء مع الخاء) 


ثخن

(ثخن) - فی حدیث عمر رضی الله عنه «فی قوله تعالی (ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْری حَتَّی یُثْخِنَ فِی الْأَرْضِ) ثم أحلّ لهم الغنائم» الإِثْخَان فی الشیء : المبالغة فیه والإکثار منه. یقال : أَثْخَنَهُ المرض إذا أثقله ووهنه. والمراد به ها هنا المبالغة فی قتل الکفّار. 

ومنه حدیث أبی جهل «وکان قد أُثْخِنَ» أی أثقل بالجراح. 

وحدیث علیّ رضی الله عنه «أوطأکم إِثْخَان الجراحة».

وحدیث عائشة وزینب رضی الله عنهما «لم أنشبها حتی أَثْخَنْتُ علیها» أی بالغت فی جوابها وأفحمتها.


(باب الثاء مع الدال) 


ثدن

(ثدن) (ه) فی حدیث الخوارج «فیهم رجل مُثَدَّن الید» ویروی «مَثْدُون الید» أی صغیر الید مجتمعها. والمُثَدَّن والمَثْدُون : النّاقص الخلق ، ویروی «موتن الید» بالتاء ، من أیتنت المرأة إذا ولدت یتنا ، وهو أن تخرج رجلا الولد فی الأوّل. وقیل المُثَدَّنُ مقلوب ثند ، یرید أنه یشبه ثندوة الثّدی ، وهی رأسه ، فقدّم الدال علی النون مثل جذب وجبذ. 



ثدا

(ثدا) (س) فی حدیث الخوارج «ذو الثُّدَیَّة» هو تصغیر الثَّدْی ، وإنما أدخل فیه الهاء وإن کان الثَّدْی مذکّرا ، کأنه أراد قطعة من ثدی. وهو تصغیر الثّندوة بحذف النون ؛ لأنها من ترکیب الثّدی ، وانقلاب الیاء فیها واوا ؛ لضمة ما قبلها ، ولم یضرّ ارتکاب الوزن الشّاذّ لظهور الاشتقاق. ویروی ذو الیدیّة بالیاء بدل الثّاء ؛ تصغیر الید ، وهی مؤنثة.
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(باب الثاء مع الراء) 


ثرب

(ثرب) (ه) فیه «إذا زنت أمة أحدکم فلیضربها الحدّ ولا یُثَرِّب» أی لا یوبّخها ولا یقرّعها بالزّنا بعد الضّرب. وقیل أراد لا یقنع فی عقوبتها بِالتَّثْرِیب ، بل یضربها الحدّ ، فإنّ زنا الإماء لم یکن عند العرب مکروها ولا منکرا ، فأمرهم بحدّ الإماء کما أمرهم بحدّ الحرائر.

(ه) وفیه «نهی عن الصلاة إذا صارت الشمس کالأَثَارِب» ، أی إذا تفرّقت وخصّت موضعا دون موضع عند المغیب ، شبّهها بالثُّرُوب ، وهی الشّحم الرقیق الذی یغشّی الکرش والأمعاء ، الواحد ثَرْب ، وجمعها فی القلة أَثْرُب. والأَثَارِب : جمع الجمع. 

ومنه الحدیث «إنّ المنافق یؤخّر العصر حتی إذا صارت الشمس کَثَرْبِ البقرة صلاها». 



ثرثر

(ثرثر) - فیه «أبغضکم إلیّ الثَرْثَارُون المتفیهقون» هم الذین یکثرون الکلام تکلّفا وخروجا عن الحقّ. والثَّرْثَرَة : کثرة الکلام وتردیده. 



ثرد

(ثرد) (س) فیه «فضل عائشة علی النّساء کفضل الثَّرِید علی سائر الطّعام!!» قیل لم یرد عین الثَّرِید ، وإنما أراد الطّعام المتّخذ من اللحم والثَّرِید معا ، لأنّ الثَّرِید لا یکون إلا من لحم غالبا ، والعرب قلما تجد طبیخا ولا سیّما بلحم. ویقال الثَّرِید أحد اللّحمین ، بل اللّذّة والقوّة إذا کان اللحم نضیجا فی المرق أکثر ممّا یکون فی نفس اللحم. 

وفی حدیث عائشة «فأخذت خمارا لها قد ثَرَدَتْه بزعفران» أی صبغته. یقال ثوب مَثْرُود : إذا غمس فی الصّبغ. 

(ه) وفی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «کل ما أفری الأوداج غیر مُثَرِّد» المُثَرِّد الذی یقتل بغیر ذکاة. یقال ثَرَّدْتَ ذبیحتک. وقیل التَّثْرِید : أن تذبح بشیء لا یسیل الدّم. ویروی غیر مُثَرِّد ، بفتح الراء علی المفعول. والرّوایة کل ، أمر بالأکل ، وقد ردّها أبو عبید وغیره ، وقالوا : إنّما هو کلّ ما أفری الأوداج ؛ أی کلّ شیء أفری الأوداج ، والفری : القطع.
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وفی حدیث سعید ، وسئل عن بعیر نحروه بعود فقال «إن کان مارَ مورا فکلوه ، وإن ثَرَدَ فلا». 


ثرر

(ثرر) (ه) فی حدیث خزیمة وذکر السّنة «غاضت لها الدّرّة ونقصت لها الثَّرَّة» 

الثَّرَّة بالفتح : کثرة اللّبن. یقال سحاب ثَرٌّ : کثیر الماء. وناقة ثَرَّة : واسعة الإحلیل ، وهو مخرج اللّبن من الضّرع ، وقد تکسر الثاء. 


ثرم

(ثرم) (س) فیه «نهی أن یضحّی بالثَّرْماء» الثَّرَم : سقوط الثّنیّة من الأسنان. وقیل الثّنیّة والرّباعیة. وقیل هو أن تنقلع السّنّ من أصلها مطلقا ، وإنما نهی عنها لنقصان أکلها. 

(س) ومنه الحدیث فی صفة فرعون «أنه کان أَثْرَم».


ثرا

(ثرا) (س) فیه «ما بعث الله نبیّا بعد لوط إلا فی ثَرْوَة من قومه» الثَّرْوَة : العدد الکثیر وإنما خصّ لوطا ، لقوله تعالی : «لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّةً أَوْ آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ». 

(س) ومنه الحدیث «أنه قال للعباس رضی الله عنه : یملک من ولدک بعدد الثُّرَیَّا» الثُّرَیَّا : النّجم المعروف ، وهو تصغیر ثَرْوَی. یقال ثَرَی القوم یَثْرُون ، وأَثْرَوا : إذا کثروا وکثرت أموالهم. ویقال : إنّ خلال أنجم الثُّرَیَّا الظاهرة کواکب خفیّة کثیرة العدد.

ومنه حدیث إسمعیل علیه السلام «وقال لأخیه إسحاق علیه السلام : إنک أَثْرَیْت وأمشیت» أی کثر ثَرَاؤُک وهو المال ، وکثرت ماشیتک. 

(ه) وحدیث أم زرع «وأراح علیّ نعما ثَرِیَّا» أی کثیرا. 

وحدیث صلة الرّحم «هی مَثْرَاة فی المال منسأة فی الأثر» مَثْرَاة - مفعلة - من الثَّرَاء : الکثرة. 

(ه) وفیه «فأتی بالسّویق فأمر به فثُرِّیَ» أی بلّ بالماء. ثَرَّی التّراب یُثَرِّیه تَثْرِیة : إذا رشّ علیه الماء. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «أنا أعلم بجعفر ، إنه إن علم ثَرَّاه مرّة واحدة ثم أطعمه» أی بلّه وأطعمه الناس. 

وحدیث خبز الشعیر «فیطیر منه ما طار وما بقی ثَرَّیْنَاه».
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وفیه «فإذا کلب یأکل الثَّرَی من العطش» أی التّراب النّدیّ. 

ومنه حدیث موسی والخضر علیهما السلام «فبینا هو فی مکان ثَرْیَان» یقال مکان ثَرْیَان ، وأرض ثَرْیَا : إذا کان فی ترابهما بلل وندی.

(ه) وفی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أنه کان یقعی فی الصلاة ویُثَرَّی» معناه أنه کان یضع یدیه فی الأرض بین السّجدتین فلا یفارقان الأرض حتی یعید السجدة الثّانیة ، وهو من الثَّرَی : التّراب ؛ لأنهم أکثر ما کانوا یصلّون علی وجه الأرض بغیر حاجز ، وکان یفعل ذلک حین کبرت سنّه. 

(ثُرَیْر) - هو بضمّ الثاء وفتح الراء وسکون الیاء : موضع من الحجاز کان به مال لابن الزبیر ، له ذکر فی حدیثه. 


(باب الثاء مع الطاء) 


ثطط

(ثطط) (س) فی حدیث أبی رهم «سأله النبی صلی الله علیه وسلم عمّن تخلف من غفار ، فقال : ما فعل النّفر الحمر الثِّطَاط» هی جمع ثَطَّ ، وهو الکوسج الذی عری وجهه من الشّعر إلّا طاقات فی أسفل حنکه. رجل ثَطٌّ وأَثَطُّ. 

ومنه حدیث عثمان رضی الله عنه «وجیء بعامر بن عبد قیس فرآه أشغی ثَطًّا» ویروی حدیث أبی رهم «النّطانط» جمع نطناط وهو الطّویل. 



ثطا

(ثطا) (ه) فیه «أنه مرّ بامرأة [سوداء (1)] ترقّص صبیّا وتقول : 

ذؤال یا ابن القرم یا ذؤاله 

یمشی الثَّطَا ویجلس البهنقعه 

فقال علیه السلام : «لا تقولی ذؤال فإنه شرّ السّباع». الثَّطَا : إفراط الحمق. رجل ثَطٌّ بیّن الثَّطَاة. وقیل : یقال هو یمشی الثَّطَا : أی یخطو کما یخطو الصّبیّ أوّل ما یدرج. والهبنقعة : الأحمق. وذؤال - ترخیم ذؤالة - وهو الذئب. والقرم : السیّد.
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1- الزیادة من اللسان وتاج العروس. وستأتی فیما بعد ، فی «ذأل»





(باب الثاء مع العین) 


ثعب

(ثعب) (ه) فیه «یجیء الشّهید یوم القیامة وجرحه یَثْعَب دما» أی یجری. 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «صلّی وجرحه یَثْعَب دما».

ومنه حدیث سعد «فقطعت نساه فانْثَعَبَت جدیّة الدم» أی سالت. ویروی فانبعثت.



ثعجر

(ثعجر) - فی حدیث علیّ رضی الله عنه «یحملها الأخضر المُثْعَنْجَر» هو أکثر موضع فی البحر ماء. والمیم والنون زائدتان. 

ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «فإذا علمی بالقرآن فی علم علیّ کالقرارة فی المُثْعَنْجَر» القرارة : الغدیر الصّغیر. 



ثعد

(ثعد) (س) فی حدیث بکار بن داود «قال : مرّ رسول الله صلی الله علیه وسلم بقوم ینالون من الثَّعْد والحُلْقان وأَشْلٍ من لحم ، وینالون من أسقیة لهم قد علاها الطّحب ، فقال : ثکلتکم أمّهاتکم ، ألهذا خلقتم؟ أو بهذا أمرتم؟ ثم جاز عنهم فنزل الرّوح الأمین وقال : یا محمّد ربّک یقرئک السلام ویقول لک : إنّما بعثتک مؤلّفا لأمّتک. ولم أبعثک منفّرا ، ارجع إلی عبادی فقل لهم فلیعملوا ، ولیسدّدوا ، ولییسّروا» جاء فی تفسیره أنّ الثَّعْد : الزّبد ، والحُلقان : البسر الذی قد أرطب بعضه ، وأشل من لحم : الخروف المشویّ. کذا فسره إسحاق بن إبراهیم القرشی أحد رواته. فأما الثَّعْد فی اللغة فهو ما لان من البسر ، واحدته ثَعْدَة. 



ثعر

(ثعر) (ه) فیه «یخرج قوم من النار فینبتون کما تنبت الثَّعَارِیر» هی القثّاء الصّغار ، شبّهوا بها لأنّ القثّاء ینمی سریعا. وقیل هی رءوس الطّراثیث تکون بیضا ، شبّهوا ببیاضها ، واحدتها طرثوث ، وهو نبت یؤکل. 



ثعع

(ثعع) (ه) فیه «أتته امرأة فقالت : إن ابنی هذا به جنون ، فمسح صدره ودعا له ، فثَعَ ثَعَّةً فخرج من جوفه جرو أسود» الثَّعُ : القئ. والثَّعَّة : المرّة الواحدة. 



ثعل

(ثعل) (ه) فی حدیث موسی وشعیب علیهما السلام «لیس فیها ضبوب ولا ثَعُول» الثَّعُول : الشاة الّتی لها زیادة حلمة ، وهو عیب ، والضّبوب : الضیقة مخرج اللبن.
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ثعلب

(ثعلب) [ه] فی حدیث الاستسقاء «اللهم اسقنا حتی یقوم أبو لبابة یسدّ ثَعْلَب مربده بإزاره» المربد : موضع یجفّف فیه التّمر ، وثَعْلَبُه : ثقبه الذی یسیل منه ماء المطر. 


(باب الثاء مع الغین) 


ثغب

(ثغب) (ه) فی حدیث عبد الله «ما شبّهت ما غبر من الدنیا إلّا بثَغْب ذهب صفوه وبقی کدره» 

الثَّغْب - بالفتح والسکون - : الموضع المطمئن فی أعلی الجبل یستنقع فیه ماء المطر. وقیل هو غدیر فی غلظ من الأرض ، أو علی صخرة ویکون قلیلا.

ومنه حدیث زیاد «فثئت بسلالة من ماء ثَغْب».



ثغر

(ثغر) (ه) فیه «فلما مرّ الأجل قفل أهل ذلک الثَّغْر»

الثَّغْر : الموضع الذی یکون حدّا فاصلا بین بلاد المسلمین والکفار ، وهو موضع المخافة من أطراف البلاد. 

(ه) وفی حدیث فتح قیساریّة «وقد ثَغَرُوا منها ثَغْرَة واحدة» الثَّغْرَة : الثّلمة. 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «تستبق إلی ثُغْرَة ثنیّة». 

وحدیث أبی بکر والنّسّابة «أمکنت من سواء الثُغْرَة» أی وسط الثغرة. وهی نقرة النّحر فوق الصدر. 

والحدیث الآخر «بادروا ثُغَر المسجد» أی طرائقه. وقیل : ثُغْرَة المسجد أعلاه. 

(ه) وفیه «کانوا یحبّون أن یعلّموا الصّبی الصلاة إذا اثَّغَرَ» الاثِّغَار : سقوط سنّ الصبّی ونباتها ، والمراد به هاهنا السقوط. یقال إذا سقطت رواضع الصّبی قیل : ثُغِرَ فهو مَثْغُور ، فإذا نبتت بعد السقوط قیل : اثَّغَرَ ، واتَّغَرَ بالثّاء والتّاء تقدیره اثْتَغَرَ ، وهو افتعل ، من الثَّغَر وهو ما تقدّم من الأسنان ، فمنهم من یقلب تاء الافتعال ثاء ویدغم فیها الثّاء الأصلیة ، ومنهم من یقلب الثاء الأصلیة تاء ویدغمها فی تاء الافتعال. 

(ه) ومنه حدیث جابر رضی الله عنه «لیس فی سنّ الصّبی شیء إذا لم یَثَّغِرْ» یرید النّبات بعد السّقوط.
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وحدیث ابن عباس رضی الله عنهما «أفتنا فی دابة ترعی الشّجر فی کرش لم تَثَّغِر» أی لم تسقط أسنانها. 

(ه) وفی حدیث الضحاک «أنه ولد وهو مُثَّغِرٌ» والمراد به هاهنا النّبات. 


ثغم

(ثغم) (ه) فیه «أتی بأبی قحافة یوم الفتح وکأنّ رأسه ثَغَامَة» هو نبت أبیض الزّهر والثمر یشبّه به الشّیب. وقیل هی شجرة تبیضّ کأنها الثّلج. 


ثغا

(ثغا) (س) فی حدیث الزکاة وغیرها «لا تجیء بشاة لها ثَغَاء» الثَّغَاء : صیاح الغنم. یقال ما له ثَاغِیَة : أی شیء من الغنم. 

ومنه حدیث جابر رضی الله عنه «عمدت إلی عنز لأذبحها فثَغَت ، فسمع رسول الله صلی الله علیه وسلم ثَغْوَتَها فقال : لا تقطع درّا ولا نسلا» الثَّغْوَة : المرّة من الثِّغَاء. وقد تکررت فی الحدیث. 


(باب الثاء مع الفاء) 


ثفأ

(ثفأ) (س [ه]) فیه «ما ذا فی الأمرّین من الشفاء؟ الصّبر والثُّفَّاء» الثُّفَّاء : الخردل. وقیل الحرف ، ویسمّیه أهل العراق حبّ الرّشاد ، الواحدة ثُفَّاءَة. وجعله مرّا للحروفة التی فیه ولذعه للّسان. 



ثفر

(ثفر) (ه) فیه «أنه أمر المستحاضة أن تَسْتَثْفِر» هو أن تشدّ فرجها بخرقة عریضة بعد أن تحتشی قطنا ، وتوثق طرفیها فی شیء تشدّه علی وسطها ، فتمنع بذلک سیل الدّم ، وهو مأخوذ من ثَفَر الدّابة الذی یجعل تحت ذنبها. 

(ه) ومنه حدیث ابن الزبیر رضی الله عنه فی صفة الجنّ «فإذا نحن برجال وال کأنهم الرّماح ، مُسْتَثْفِرین ثیابهم» هو أن یدخل الرجل ثوبه بین رجلیه کما یفعل الکلب بذنبه. 



ثفرق

(ثفرق) - فی حدیث مجاهد «إذا حضر المساکین عند الجداد ألقی لهم من الثَّفَارِیق والتمر» الأصل فی الثَّفَارِیق : الأقماع التی تلزق فی البسر ، واحدها ثُفْرُوق ، ولم یردها هاهنا وإنما کنی بها
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عن شیء من البسر یعطونه. قال القتیبی : کأنّ الثُّفْرُوق - علی معنی هذا الحدیث - شعبة من شمراخ العذق. 


ثفل

(ثفل) (س) فی غزوة الحدیبیة «من کان معه ثُفْلٌ فلیصطنع» أراد بالثُّفْلِ الدّقیق والسّویق ونحوهما. والاصطناع اتخاذ الصّنیع. أراد فلیطبخ ولیختبز. 

(س) ومنه کلام الشافعی رضی الله عنه «قال : وبیّن فی سنته صلی الله علیه وسلم أن زکاة الفطر من الثُّفْل مما یقتات الرّجل وما فیه الزکاة» وإنما سمی ثُفْلاً لأنه من الأقوات التی یکون لها ثُفْل ، بخلاف المائعات. 

(س) وفیه «أنه کان یحب الثُّفْل» قیل هو الثرید (1) وأنشد : 

یحلف بالله وإن لم یسئل 

ما ذاق ثُفْلا منذ عام أوّل 

(ه) وفی حدیث حذیفة ، وذکر فتنة فقال : «تکون فیها مثل الجمل الثَّفَال ، وإذا أکرهت فتباطأ عنها» هو البطیء الثَّقِیل. أی لا تتحرک فیها. وأخرجه أبو عبید عن ابن مسعود رضی الله عنه. ولعلهما حدیثان. 

ومنه حدیث جابر رضی الله عنه «کنت علی جمل ثَفَال». 

(ه) وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «وتدقّهم الفتن دقّ الرّحا بثِفَالِها» الثِّفَال - بالکسر - جلدة تبسط تحت رحا الید لیقع علیها الدقیق ، ویسمی الحجر الأسفل ثُفَالاً بها. والمعنی : أنها تدقهم دقّ الرّحا للحبّ إذا کانت مُثَفَّلَة ، ولا تُثَفَّل إلا عند الطّحن.

ومنه حدیثه الآخر «استحار مدارها ، واضطرب. ثِفَالُها». 

(ه) وفی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أنه غسل یدیه بالثِّفَال» هو - بالکسر والفتح - الإبریق.


ثفن

(ثفن) - فی حدیث أنس رضی الله عنه «أنه کان عند ثَفِنَة ناقة رسول الله صلی الله علیه وسلم عام حجة الوداع» الثَّفِنَة - بکسر الفاء - ما ولی الأرض من کل ذات أربع إذا برکت ، کالرّکبتین وغیرهما ، ویحصل فیه غلظ من أثر البروک. 
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1- جاء فی الدر النثیر : قال الترمذی فی الشمائل : یعنی ما بقی من الطعام.




ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما فی ذکر الخوارج «وأیدیهم کأنّها ثَفِنُ الإبل (1)» هو جمع ثَفِنَة ، وتجمع أیضا علی ثَفِنَات. 

(س [ه]) ومنه حدیث أبی الدرداء رضی الله عنه «رأی رجلا بین عینیه مثل ثَفِنَة البعیر ، فقال : لو لم تکن هذه کان خیرا» یعنی کان علی جبهته أثر السّجود ، وإنما کرهها خوفا من الرّیاء بها. 

(ه) وفی حدیث بعضهم «فحمل علی الکتیبة فجعل یَثْفِنُها» أی یطردها. قال الهروی : ویجوز أن یکون یفنّها ، والفنّ : الطّرد. 


(باب الثاء مع القاف) 


ثقب

(ثقب) (س) فی حدیث الصدّیق رضی الله عنه «نحن أَثْقَب الناس أنسابا» أی أوضحهم وأنورهم. والثَّاقِب : المضیء. 

(ه) ومنه قول الحجاج لابن عباس رضی الله عنهما «إن کان لَمِثْقَباً» أی ثَاقِب العلم مضیئه. والمِثْقَب - بکسر المیم - العالم الفطن. 



ثقف

(ثقف) (ه) فی حدیث الهجرة «وهو غلام لقن ثَقِف» أی ذو فطنة وذکاء. ورجل ثَقِفٌ ، وثَقُفٌ ، وثَقْفٌ. والمراد أنه ثابت المعرفة بما یحتاج إلیه. 

(ه) وفی حدیث أمّ حکیم بنت عبد المطلب «إنّی حَصَانٌ فما أُکَلَّمُ ، وثَقَافٌ فما أُعَلم». 

(س) وفی حدیث عائشة ، تصف أباها رضی الله عنهما «وأقام أوده بثِقَافِه» الثِّقَاف : ما تقوّم به الرّماح ، ریدانه سوّی عوج المسلمین. 

وفیه «إذا ملک اثنا عشر من بنی عمرو بن کعب کان الثَّقَف والثِّقَاف إلی أن تقوم الساعة» یعنی الخصام والجلاد. 



ثقل

(ثقل) (ه) فیه «إنی تارک فیکم الثَّقَلَیْن : کتاب الله وعترتی» سمّاهما ثَقَلَیْن ؛ لأنّ الأخذ بهما والعمل بهما ثَقِیل. ویقال لکلّ خطیر [نفیس](2) ثَقَل ، فسمّاهما ثَقَلَین إعظاما لقدرهما وتفخیما لشأنهما. 
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1- یصفهم بکثرة الصلاة. ولهذا قیل لعبد الله بن وهب رئیسهم «ذو الثفنات» لأن طول السجود أثر فی ثفناته. (القاموس - ثفن)

2- الزیادة من ا واللسان والهروی.




وفی حدیث سؤال القبر «یسمعهما من بین المشرق والمغرب إلّا الثَّقَلَین» الثَّقَلان : هما الجنّ والإنس ؛ لأنّهما قطّان الأرض. والثَّقَل فی غیر هذا. متاع المسافر. 

ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «بعثنی رسول الله صلی الله علیه وسلم فی الثَّقَل من جمع بلیل». 

وحدیث السائب بن یزید «حجّ به فی ثَقَل رسول الله صلی الله علیه وسلم». 

وفیه «لا یدخل النار من فی قلبه مِثْقَال ذرّة من إیمان» المِثْقَال فی الأصل. مقدار من الوزن ، أیّ شیء کان من قلیل أو کثیر ، فمعنی مِثْقَال ذرّة : وزن ذرّة. والناس یطلقونه فی العرف علی الدّینار خاصّة ، ولیس کذلک. 


(باب الثاء مع الکاف) 


ثکل

(ثکل) (س) فیه «أنه قال لبعض أصحابه : ثَکِلَتْکَ أمّک» أی فقدتک. والثُّکْل : فقد الولد. وامرأة ثَاکِل وثَکْلَی. ورجل ثَاکِل وثَکْلَان ، کانه دعا علیه بالموت لسوء فعله أو قوله. والموت یعمّ کلّ أحد ، فإذن الدعاء علیه کلا دعاء ، أو أراد إذا کنت هکذا فالموت خیر لک لئلا تزداد سوءا ، ویجوز أن یکون من الألفاظ التی تجری علی ألسنة العرب ولا یراد بها الدّعاء ، کقولهم تربت یداک ، وقاتلک الله. 

ومنه قصید کعب بن زهیر : 

قامت فجاوبها نکد مَثَاکِیل 

هنّ جمع مِثْکَال ، وهی المرأة التی فقدت ولدها. 



ثکم

(ثکم) (ه) فی حدیث أمّ سلمة رضی الله عنها «قالت لعثمان بن عفّان رضی الله عنه : توخّ حیث توخّی صاحباک ، فإنّهما ثَکَمَا لک الحقّ ثَکْماً» أی بیّناه وأوضحاه. قال القتیبی : أرادت أنّهما لزما الحقّ ولم یظلما ، ولا خرجا عن المحجّة یمینا ولا شمالا. یقال ثَکِمْتُ المکان والطّریق : إذا لزمتهما.
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(ه) ومنه الحدیث الآخر «إنّ أبا بکر وعمر رضی الله عنهما ثَکَمَا الأمر فلم یظلما» قال الأزهری : أراد رکبا ثَکَمَ الطّریق ، وهو قصده. 


ثکن

(ثکن) (ه) فیه یحشر النّاس علی ثُکَنِهِم» الثُّکْنَة : الرایة والعلامة ، وجمعها ثُکَن. أی علی ما ماتوا علیه ، وأدخلوا فی قبورهم من الخیر والشّرّ. وقیل : الثُّکَنُ : مراکز الأجناد ومجتمعهم علی لواء صاحبهم. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «یدخل البیت المعمور کلّ یوم سبعون ألف ملک علی ثُکَنِهم. أی بالرّایات والعلامات. 

(ه) وفی حدیث سطیح : 

کأنّما حثحث من حضنی ثَکَن (1) 

ثَکَن بالتحریک : اسم جبل حجازی. 


(باب الثاء مع اللام) 


ثلب

(ثلب) (ه) فیه «لهم من الصّدقة الثِّلْبُ والنّاب» الثِّلْب من ذکور الإبل : الّذی هرم وتکسّرت أسنانه. والنّاب : المسنّة من إناثها. 

(ه) ومنه حدیث ابن العاص «کتب إلی معاویة : إنّک جرّبتنی ، فوجدتنی لست بالغمر الضّرع ، ولا بالثِّلْب الفانی» الغمر : الجاهل ، والضّرع : الضّعیف. 



ثلث

(ثلث) - فیه «لکن اشربوا مثنی وثُلَاثَ وسمّوا الله تعالی» یقال فعلت الشیء مثنی وثُلَاثَ ورُباعَ - غیر مصروفات - إذا فعلته مرّتین مرّتین ، وثَلَاثا ثَلَاثا ، وأربعا أربعا. 

وفیه «دیة شبه العمد أَثْلَاثا» أی ثَلَاث وثَلَاثُون حقّة ، وثَلَاث وثَلَاثُون جذعة ، وأربع وثَلَاثُون ثنیّة. 

وفی حدیث (قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ) «والّذی نفسی بیده إنها لتعدل ثُلْثُ القرآن» جعلها تعدل
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1- صدر البیت کما فی اللسان : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ)




الثٌلْثَ ؛ لأن القرآن العزیز لا یتجاوز ثَلَاثَة أقسام ، وهی : الإرشاد إلی معرفة ذات الله تعالی وتقدیسه ، أو معرفة صفاته وأسمائه ، أو معرفة أفعاله وسنّته فی عباده. ولمّا اشتملت سورة الإخلاص علی أحد هذه الأقسام الثَّلَاثَة ، وهو التّقدیس ، وازنها رسول الله صلی الله علیه وسلم بثُلْثِ القرآن ، لأن منتهی التقدیس أن یکون واحدا فی ثَلَاثَة أمور : لا یکون حاصلا منه من هو من نوعه وشبهه ، ودل علیه قوله : (لَمْ یَلِدْ) ولا یکون هو حاصلا ممّن هو نظیره وشبهه ، ودل علیه قوله : (وَلَمْ یُولَدْ). ولا یکون فی درجته - وإن لم یکن أصلا له ولا فرعا - من هو مثله ، ودل علیه قوله : (وَلَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ). ویجمع جمیع ذلک قوله : (قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ). وجملته : تفصیل قولک : لا إله إلا الله. فهذه أسرار القرآن. ولا تتناهی أمثالها فیه. (وَلا رَطْبٍ وَلا یابِسٍ إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ). 

[ه] وفی حدیث کعب «أنه قال لعمر رضی الله عنه : أنبئنی ما المُثَلِّث؟ فقال : وما المُثَلِّث لا أبا لک؟ فقال : شرّ الناس المُثَلِّث» یعنی السّاعی بأخیه إلی السلطان ، یهلک ثَلَاثَة ؛ نفسه ، وأخاه ، وإمامه بالسّعی فیه إلیه. 

وفی حدیث أبی هریرة «دعاه عمر رضی الله عنه إلی العمل بعد أن کان عزله ، فقال : إنّی أخاف ثَلَاثاً واثنتین ، قال : أفلا تقول خمسا؟ فقال : أخاف أن أقول بغیر حکم ، وأقضی بغیر علم. وأخاف أن یضرب ظهری ، وأن یشتم عرضی ، وأن یؤخذ مالی» الثَّلَاث والاثنتان هذه الخلال الخمس التی ذکرها ، وإنّما لم یقل خمسا ؛ لأن الخلّتین الأولیین من الحقّ علیه ، فخاف أن یضیّعه ، والخلال الثَّلَاث من الحقّ له ، فخاف أن یظلمه ، فلذلک فرّقها. 


ثلج

(ثلج) - فی حدیث عمر رضی الله عنه «حتی أتاه الثَّلَج والیقین» یقال ثَلِجَت نفسی بالأمر تَثْلَج ثَلَجاً ، وثَلَجَت تَثْلُج ثُلُوجا إذا اطمأنت إلیه وسکنت ، وثبت فیها ووثقت به. 

ومنه حدیث ابن ذی یزن «وثَلَجَ صدرک».

(س) وحدیث الأحوص «أعطیک ما تَثْلُج إلیه».

وفی حدیث الدعاء «واغسل خطایای بماء الثَّلْج والبرد» إنما خصّهما بالذکر تأکیدا للطّهارة ومبالغة فیها ؛ لأنهما ما آن مفطوران علی خلقتهما ، لم یستعملا ولم تنلهما الأیدی ، ولم تخضهما
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الأرجل کسائر المیاه التی خالطت التّراب ، وجرت فی الأنهار ، وجمعت فی الحیاض ، فکانا أحقّ بکمال الطهارة. 


ثلط

(ثلط) - فیه «فبالت وثَلَطَت» الثَّلْط : الرّجیع الرّقیق ، وأکثر ما یقال للإبل والبقر والفیلة. 

(س) ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «کانوا یبعرون وأنتم تَثْلِطُون ثَلْطاً» أی کانوا یتغوّطون یابسا کالبعر ؛ لأنهم کانوا قلیلی الأکل والمآکل ، وأنتم تَثْلِطُون رقیقا ، وهو إشارة إلی کثرة المآکل وتنوّعها. 


ثلغ

(ثلغ) (ه) فیه «إذن یَثْلَغُوا رأسی کما تُثْلَغ الخبزة» الثَّلْغ : الشّدخ. وقیل هو ضربک الشّیء الرّطب بالشیء الیابس حتی ینشدخ. 

ومنه حدیث الرؤیا «وإذا هو یهوی بالصخرة فیَثْلَغ بها رأسه». 


ثلل

(ثلل) (ه) فیه «لا حمی إلّا فی ثلاث : ثَلَّة البئر ، وطول الفرس ، وحلقة القوم» ثَلَّة البئر : هو أن یحتفر بئرا فی أرض لیست ملکا لأحد ، فیکون له من الأرض حول البئر ما یکون ملقی لثَلَّتِها ، وهو التّراب الذی یخرج منها ، ویکون کالحریم لها لا یدخل فیه أحد علیه. 

وفی کتابه لأهل نجران «لهم ذمّة الله وذمّة رسوله علی دیارهم وأموالهم وثُلَّتِهم» الثُّلَّة بالضّم : الجماعة من الناس. 

وفی حدیث معاویة «لم تکن أمّه براعیة ثَلَّة» الثَّلَّة بالفتح : جماعة الغنم. 

ومنه حدیث الحسن رضی الله عنه «إذا کانت للیتیم ماشیة فللوصیّ أن یصیب من ثَلَّتِها ورسلها» أی من صوفها ولبنها ، فسمّی الصّوف بالثَّلَّة مجازا. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «رئی فی المنام وسئل عن حاله فقال : کاد یُثَلُ عرشی» أی یهدم ویکسر ، وهو مثل یضرب للرجل إذا ذلّ وهلک. وللعرش هنا معنیان : أحدهما السّریر ، والأسرّة للملوک ، فإذا هدم عرش الملک فقد ذهب عزّه. والثانی البیت ینصب بالعیدان ویظلّل ، فإذا هدم فقد ذلّ صاحبه. 


ثلم

(ثلم) (س) فیه «نهی عن الشّرب من ثُلْمَة القدح» أی موضع الکسر منه. وإنما نهی عنه لأنّه لا یتماسک علیها فمّ الشّارب ، وربّما انصبّ الماء علی ثوبه وبدنه. وقیل : لأنّ موضعها
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لا یناله التّنظیف التّامّ إذا غسل الإناء. وقد جاء فی لفظ الحدیث «إنه مقعد الشیطان» ولعلّه أراد به عدم النظافة. 


(باب الثاء مع المیم) 


ثمد

(ثمد) (ه) فی حدیث طهفة «وافجر لهم الثَّمَد» الثَّمَد بالتحریک : الماء القلیل ، أی افجره لهم حتی یصیر کثیرا. 

ومنه الحدیث «حتّی نزل بأقصی الحدیبیة علی ثَمَد». 



ثمر

(ثمر) (ه) فیه «لا قطع فی ثَمَر ولا کَنَر» الثَّمَر : الرّطب ، ما دام فی رأس النخلة ، فإذا قطع فهو الرّطب ، فإذا کنز (1) فهو التّمر. والکَنَر : الجمّار. وواحد الثَّمَر ثَمَرَة ، ویقع علی کلّ الثِّمَار ، ویغلب علی ثَمَر النّخل. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «زاکیا نبتها ، ثَامِرا فرعها» یقال شجر ثَامِر إذا أدرک ثَمَرُه. 

وفیه «إذا مات ولد العبد قال الله تعالی لملائکته : قبضتم ثَمَرَةَ فؤاده؟ فیقولون نعم» قیل للولد ثَمَرَة لأن الثَّمَرَة ما ینتجه الشجر ، والولد ینتجه الأب. 

(س) ومنه حدیث عمرو بن مسعود «قال لمعاویة : ما تسأل عمّن ذبلت بشرته ، وقطعت ثَمَرَتُه» یعنی نسله. وقیل انقطاع شهوة الجماع.

وفی حدیث المبایعة «فأعطاه صفقة یده ، وثَمَرَةَ قلبه» أی خالص عهده. 

(ه) وفی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «أنه أخذ بِثَمَرَةِ لسانه» أی بطرفه. 

ومنه حدیث الحدّ «فأتی بسوط لم تقطع ثَمَرَتُه» أی طرفه الذی یکون فی أسفله. 

(ه) وفی حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «أنه أمر بسوط فدقّت ثَمَرَتُه» وإنّما دقّها لتلین ، تخفیفا علی الذی یضربه به. 

(س) وفی حدیث معاویة رضی الله عنه «قال لجاریة : هل عندک قری؟ قالت : نعم ، 
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1- فی الأصل واللسان : «کبر». تصحیف ، والمثبت من ا والهروی. قال فی القاموس : وزمن الکناز - ویکسر - أوان کنز التمر.




خبز خمیر ، ولبن ثَمِیرٌ ، وحیس جمیر» الثَّمِیر : الذی قد تحبّب زبده فیه ، وظهرت ثَمِیرَتُه : أی زبده. والجمیر : المجتمع. 


ثمغ

(ثمغ) - فی حدیث صدقة عمر رضی الله عنه «إن حدث به حدث إنّ ثَمْغاً وصرمة ابن الأکوع وکذا وکذا جعله وقفا». هما مالان معروفان بالمدینة کان لعمر بن الخطاب رضی الله عنه فوقفهما. 


ثمل

(ثمل) (ه س) فی حدیث أم معبد «فحلب فیه ثجّا حتی علاه الثُّمَال» هو بالضّم : الرّغوة ، واحده ثُمَالَة. 

وفی شعر أبی طالب یمدح النبی صلی الله علیه وسلم : 

وأبیض یستسقی الغمام بوجهه 

ثِمَالُ الیتامی عصمة للارامل.

الثِّمَال - بالکسر - الملجأ والغیاث. وقیل : هو المطعم فی الشّدّة. 

(س) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «فإنّها ثِمَال حاضرتهم» أی غیاثهم وعصمتهم. 

وفی حدیث حمزة رضی الله عنه وشارفی علیّ رضی الله عنه «فإذا حمزة ثَمِلٌ محمرّة عیناه» الثَّمِلُ الذی أخذ منه الشّراب والسّکر. 

(س) ومنه حدیث تزویج خدیجة «أنّها انطلقت إلی أبیها وهو ثَمِلٌ» وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «أنه طلی بعیرا من إبل الصّدقة بقطران ، فقال له رجل لو أمرت عبدا کفاکه! فضرب بالثَّمَلَة فی صدره وقال : عبد أعبد منّی!» الثَّمَلَة بفتح الثاء والمیم : صوفة ، أو خرقة یهنأ بها البعیر ، ویدهن بها السّقاء. 

(س) وفی حدیثه الآخر «أنه جاءته امرأة جلیلة ، فحسرت عن ذراعیها وقالت : هذا من احتراش الضّباب ، فقال : لو أخذت الضّبّ فورّیته ، ثم دعوت بمکتفة فثَمَلْتِهِ کان أشبع» أی أصلحته. 

وفی حدیث عبد الملک «قال للحجّاج : أما بعد فقد ولّیتک العراقین صدمة ، فسر إلیها
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منطویَ الثَّمِیلَة» أصل الثَّمِیلَة : ما یبقی فی بطن الدّابة من العلف والماء ، وما یدّخره الإنسان من طعام أو غیره ، وکلّ بقیة ثَمِیلَة. المعنی : سر الیها مخفّا. 


ثمم

(ثمم) (ه) فی حدیث عروة «وذکر أحیحة بن الجلاح وقول أخواله فیه : کنّا أهل ثُمِّهِ ورُمِّهِ» قال أبو عبید : المحدّثون یروونه بالضّم ، والوجه عندی الفتح ، وهو إصلاح الشیء وإحکامه ، وهو والرّمّ بمعنی الإصلاح. وقیل : الثَّمّ قماش البیت ، والرّمّ مرمّة البیت. وقیل : هما بالضّم مصدران ، کالشّکر ، أو بمعنی المفعول کالذّخر : أی کنّا أهل تربیته والمتولّین لإصلاح شأنه. 

(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «اغزوا والغزو حلو خضر قبل أن یصیر ثُمَاماً ، ثم رماما ثم حطاما» الثُّمَام : نبت ضعیف قصیر لا یطول. والرّمام : البالی ، والحطام. المتکسّر المتفتّت. المعنی : اغزوا وأنتم تنصرون وتوفّرون غنائمکم قبل أن یهن ویضعف ویکون کالثُّمَام. 


ثمن

(ثمن) (س) فی حدیث بناء المسجد «ثَامِنُونِی بحائطکم» أی قرّروا معی ثَمَنَه وبیعونیه بالثَّمَن. یقال : ثَامَنْت الرجلَ فی المبیع أُثَامِنُه ، إذا قاولته فی ثَمَنِه وساومته علی بیعه واشترائه. 


(باب الثاء مع النون) 


ثند

(ثند) [ه] فی صفة النبی صلی الله علیه وسلم «عاری الثَّنْدُوَتَین» الثَّنْدُوَتَان للرّجل کالثّدیین للمرأة ، فمن ضمّ الثناء همز ، ومن فتحها لم یهمز ، أراد أنه لم یکن علی ذلک الموضع منه کبیر لحم. 

(س) وفی حدیث ابن عمرو بن العاص «فی الأنف إذا جدع الدّیة کاملة ، وإن جدعت ثَنْدُوَتُه فنصف العقل» أراد بالثَّنْدُوَة فی هذا الموضع روثة الأنف ، وهی طرفه ومقدّمه. 



ثنط

(ثنط) (س) فی حدیث کعب «لمّا مدّ الله الأرض مادت فَثَنَطَهَا بالجبال» أی شقّها
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فصارت کالأوتاد لها. ویروی بتقدیم النون. قال الأزهری : «فرق ابن الأعرابی بین النّثط والثَّنْط ، فجعل الثَّنْط شقّا ، والنّثط تثقیلا (1). قال وهما حرفان غریبان ، فلا أدری أعربیّان أم دخیلان» ، وما جاء إلا فی حدیث کعب. ویروی بالباء بدل النون ، من التّثبیط : التعویق. 


ثنن

(ثنن) (ه) فیه «إنّ آمنة أمّ النبی صلی الله علیه وسلم قالت : لما حملت به : ما وجدته فی قطن ولا ثُنَّة» الثُّنَّة : ما بین السّرة والعانة من أسفل البطن. 

(ه) ومنه حدیث مقتل حمزة رضی الله تعالی عنه «قال وحشی : سدّدت رمحی لثُنَّتِه». 

وحدیث فارعة أخت أمیّة «فشقّ ما بین صدره إلی ثُنَّتِه». 

وفی حدیث فتح نهاوند «وبلغ الدّم ثُنَنَ الخیل» الثُّنَن : شعرات فی مؤخّر الحافر من الید والرجل. 


ثنا

(ثنا) (ه) فیه «لا ثِنَی فی الصّدقة» : أی لا تؤخذ الزکاة مرّتین فی السّنة. والثِّنَی بالکسر والقصر : أن یفعل الشیء مرّتین. وقوله فی الصّدقة : أی فی أخذ الصدقة ، فحذف المضاف. ویجوز أن تکون الصدقة بمعنی التصدیق ، وهو أخذ الصدقة ، کالزکاة والذّکاة بمعنی التزکیة ، والتّذکیة فلا یحتاج إلی حذف مضاف. 

(ه) وفیه «نهی عن الثُّنْیَا إلا أن تعلم» هی أن یُسْتَثْنَی فی عقد البیع شیء مجهول فیفسد. وقیل هو أن یباع شیء جزافا فلا یجوز أن یُسْتَثْنَی منه شیء قلّ أو کثر ، وتکون الثُّنْیَا فی المزارعة أن یُسْتَثْنَی بعد النصف أو الثلث کیل معلوم (س) وفیه «من أعتق أو طلّق ثم اسْتَثْنَی فله ثُنْیَاه» أی من شرط فی ذلک شرطا ، أو علّقه علی شیء فله ما شرط أو اسْتَثْنَی منه ، مثل أن یقول : طلّقتها ثلاثا إلّا واحدة ، أو أعتقتهم إلّا فلانا. 

(ه) وفیه «کان لرجل ناقة نجیبة فمرضت فباعها من رجل واشترط ثُنْیَاهَا» أراد قوائمها ورأسها. 
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1- فی اللسان وتاج العروس : إثقالا.




(ه) وفی حدیث کعب. وقیل ابن جبیر «الشهداء ثَنِیَّة الله فی الخلق» کأنه تأوّل قول الله تعالی (وَنُفِخَ فِی الصُّورِ فَصَعِقَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَمَنْ فِی الْأَرْضِ إِلَّا مَنْ شاءَ اللهُ) فالذین اسْتَثْنَاهُم الله من الصّعق الشّهداء ، وهم الأحیاء المرزوقون. 

(ه) وفی حدیث عمر «کان ینحر بدنته وهی بارکة مَثْنِیَّة بِثِنَایَین» أی معقولة بعقالین ، ویسمّی ذلک الحبل الثِّنَایَة ، وإنّما لم یقولوا ثِنَاءَیْن بالهمز حملا علی نظائره ، لأنه حبل واحد یشدّ بأحد طرفیه ید وبطرفه الثانی أخری ، فهما کالواحد ، وإن جاء بلفظ اثْنَیْن ، ولا یفرد له واحد. 

ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها تصف أباها «فأخذ بطرفیه وربّق لکم أَثْنَاءَه» أی ما انْثَنَی منه ، واحدها ثِنْیٌ ، وهو معاطف الثّوب وتضاعیفه. 

ومنه حدیث أبی هریرة رضی الله عنه «کان یَثْنِیهِ علیه أَثْنَاء من سعته» یعنی ثوبه. 

وفی صفته صلی الله علیه وسلم «لیس بالطّویل المُتَثَنَّی» هو الذّاهب طولا ، وأکثر ما یستعمل فی طویل لا عرض له. 

(س) وفی حدیث الصلاة «صلاة اللیل مَثْنَی مَثْنَی» أی رکعتان رکعتان بتشهّد وتسلیم ، فی طویل لا عرض له. فهی ثُنَائِیَّة لا رباعیّة ، ومَثْنَی معدول من اثْنَیْن اثْنَیْن. 

(ه) وفی حدیث عوف بن مالک «أنّه سأل النبی صلی الله علیه وسلم عن الإمارة فقال : أوّلها ملامة ، وثِنَاؤُها ندامة ، وثلاثها عذاب یوم القیامة» أی ثَانِیها وثالثها. 

(س) ومنه حدیث الحدیبیة «یکون لهم بدء الفجور وثِنَاهُ» أی أوّله وآخره. 

وفی ذکر الفاتحة «هی السّبع المَثَانِی» سمّیت بذلک لأنّها تُثْنَی فی کل صلاة : أی تعاد. وقیل : المَثَانِی السّور التی تقصر عن المئین وتزید عن المفصّل ، کأنّ المئین جعلت مبادی ، والّتی تلیها مَثَانِی. 

(ه) وفی حدیث ابن عمرو «من أشراط الساعة أن یقرأ فیما بینهم بالمَثْنَاة ، لیس أحد یغیّرها ، قیل : وما المَثْنَاة؟ قال : ما استکتب من غیر کتاب الله تعالی» وقیل إنّ المَثْنَاة هی أنّ أحبار بنی إسرائیل بعد موسی علیه السلام وضعوا کتابه فیما بینهم علی ما أرادوا من غیر کتاب الله ،
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فهو المَثْنَاة ، فکأنّ ابن عمرو کره الأخذ عن أهل الکتاب ، وقد کانت عنده کتب وقعت إلیه یوم الیرموک منهم ، فقال هذا لمعرفته بما فیها. قال الجوهری : المَثْنَاة هی الّتی تسمّی بالفارسیة دو بیتی ، وهو الغناء. 

وفی حدیث الأضحیة «أنه أمر بالثَّنِیَّة من المعز» الثَّنِیَّة من الغنم ما دخل فی السّنة الثالثة ، ومن البقر کذلک ، ومن الإبل فی السادسة ، والذّکر ثَنِیٌ ، وعلی مذهب أحمد بن حنبل : ما دخل من المعز فی الثَانِیَة ، ومن البقر فی الثالثة. 

(س) وفیه «من یصعد ثَنِیَّة المرار حطّ عنه ما حط عن بنی إسرائیل» الثَّنِیَّة فی الجبل کالعقبة فیه. وقیل هو الطّریق العالی فیه. وقیل أعلی المسیل فی رأسه. والمرار بالضم : موضع بین مکة والمدینة من طریق الحدیبیة. وبعضهم یقوله بالفتح ، وإنما حثّهم علی صعودها لأنها عقبة شاقّة وصلوا إلیها لیلا حین أرادوا مکة سنة الحدیبیة ، فرغّبهم فی صعودها. والذی حط عن بنی إسرائیل هو ذنوبهم ، من قوله تعالی (وَقُولُوا حِطَّةٌ نَغْفِرْ لَکُمْ خَطایاکُمْ).

(س) وفی خطبة الحجاج : 

أنا ابن جلا وطلّاع الثَّنَایَا 

هی جمع ثَنِیَّة ، أراد أنه جلد یرتکب الأمور العظام.

(س) وفی حدیث الدعاء «من قال عقیب الصلاة وهو ثَانٍ رجله» أی عاطف رجله فی التّشهّد قبل أن ینهض. 

(س) وفی حدیث آخر «من قال قبل أن یَثْنِی رجله»

وهذا ضدّ الأوّل فی اللفظ ، ومثله فی المعنی ؛ لأنه أراد قبل أن یصرف رجله عن حالتها التی هی علیها فی التشهّد. 


(باب الثاء مع الواو) 


ثوب

(ثوب) [ه] فیه «إذا ثُوِّب بالصلاة فائتوها وعلیکم السکینة» التَّثْوِیب هاهنا : إقامة الصلاة. والأصل فی التَّثْوِیب : أن یجیء الرجل مستصرخا فیلوّح بِثَوْبِه لیری ویشتهر ، فسمّی الدعاء تَثْوِیباً لذلک. وکلّ داع مُثَوَّبٌ. وقیل إنما سمّی تَثْوِیباً من ثَابَ یَثُوب إذا رجع ،

ص: 226







فهو رجوع إلی الأمر بالمبادرة إلی الصلاة ، وأنّ المؤذن إذا قال حیّ علی الصلاة فقد دعاهم إلیها ، وإذا قال بعدها الصلاة خیر من النّوم فقد رجع إلی کلام معناه المبادرة إلیها. 

[ه] ومنه حدیث بلال «قال : أمرنی رسول الله صلی الله علیه وسلم أن لا أُثَوِّب فی شیء من الصلاة إلّا فی صلاة الفجر» وهو قوله : الصلاة خیر من النّوم ، مرّتین. 

(ه) ومنه حدیث أم سلمة رضی الله عنها «قالت لعائشة : إنّ عمود الدّین لا یثاب بالنّساء إن مال» أی لا یعاد إلی استوائه ، من ثَابَ یَثُوب إذا رجع. 

ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها «فجعل الناس یَثُوبُون إلی النبی» أی یرجعون. 

(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «لا أعرفنّ أحدا انتقص من سبل الناس إلی مَثَابَاتِه شیئا» المَثَابَات : جمع مَثَابَة وهی المنزل ؛ لأن أهله یَثُوبُون إلیه : أی یرجعون. ومنه قوله تعالی : (وَإِذْ جَعَلْنَا الْبَیْتَ مَثابَةً لِلنَّاسِ) أی مرجعا ومجتمعا. وأراد عمر : لا أعرفنّ أحدا اقتطع شیئا من طرق المسلمین وأدخله داره. 

ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها ، وقولها فی الأحنف «ألی (1) کان یستجمّ مَثَابَة سفهه؟ 

وحدیث عمرو بن العاص رضی الله عنه «قیل له فی مرضه الذی مات فیه : کیف تجدک؟ قال : أجدنی أذوب ولا أَثُوب» أی أضعف ولا أرجع إلی الصّحّة. 

وفی حدیث ابن التّیّهان «أَثِیبُوا أخاکم» أی جازوه علی صنیعه. یقال : أَثَابَه یُثِیبُه إِثَابَة ، والاسم الثَّوَاب ، ویکون فی الخیر والشّرّ ، إلا أنه بالخیر أخصّ وأکثر استعمالا. 

(ه س) وفی حدیث الخدری «لمّا حضره الموت دعا بِثِیَاب جدد فلبسها ، ثم ذکر عن النبی صلی الله علیه وسلم ، أنه قال : إنّ المیت یبعث فی ثِیَابِه التی یموت فیها» قال الخطابی : أمّا أبو سعید فقد استعمل الحدیث علی ظاهره ، وقد روی فی تحسین الکفن أحادیث ، قال وقد تأوّله بعض العلماء علی المعنی ، وأراد به الحالة التی یموت علیها من الخیر والشّر ، وعمله الذی یختم له به. یقال فلان طاهر الثِّیَاب : إذا وصفوه بطهارة النّفس والبراءة من العیب. وجاء فی تفسیر قوله تعالی (وَثِیابَکَ فَطَهِّرْ) 
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1- فی ا واللسان : أبی.




أی عملک فأصلح. ویقال فلان دنس الثِّیَاب إذا کان خبیث الفعل والمذهب. وهذا کالحدیث الآخر «یبعث العبد علی ما مات علیه» قال الهروی : ولیس قول من ذهب به إلی الأکفان بشیء ، لأنّ الإنسان إنّما یکفّن بعد الموت.

(س) وفیه «من لبس ثَوْب شهرة ألبسه الله ثَوْب مذلّة» أی یشمله بالذّل کما یشمل الثَّوْب البدن ، بأن یصغّره فی العیون ویحقّره فی القلوب. 

(س) وفیه «لتشبّع بما لم یعط کلابس ثَوْبَی زور» المشکل من هذا الحدیث تثنیة الثَّوْب ، قال الأزهری : معناه أن الرجل یجعل لقمیصه کمّین ، أحدهما فوق الآخر لیری أن علیه قمیصین ، وهما واحد. وهذا إنما یکون فیه أحد الثَّوْبَین زورا لا الثَّوْبَان. وقیل : معناه أن العرب أکثر ما کانت تلبس عند الجدة والقدرة إزارا ورداء ، ولهذا حین سئل النبی صلی الله علیه وسلم عن الصلاة فی الثَّوْب الواحد قال : أوکلّکم یجد ثَوْبَین؟ وفسّره عمر رضی الله عنه بإزار ورداء ، وإزار وقمیص وغیر ذلک. وروی عن إسحاق بن راهویه قال : سألت أبا الغمر الأعرابی - وهو ابن ابنة ذی الرّمّة - عن تفسیر ذلک فقال : کانت العرب إذا اجتمعوا فی المحافل کانت لهم جماعة یلبس أحدهم ثَوْبَین حسنین ، فإن احتاجوا إلی شهادة شهد لهم بزور ، فیمضون شهادته بِثَوْبَیه. یقولون : ما أحسن ثِیَابَه؟ وما أحسن هیئته؟ فیجیزون شهادته لذلک ، والأحسن فیه أن یقال : المتشبّع بما لم یعط : هو أن یقول أعطیت کذا ، لشیء لم یعطه ، فأما إنه یتّصف بصفات لیست فیه ، یرید أن الله منحه إیاها ، أو یرید أن بعض الناس وصله بشیء خصّه به ، فیکون بهذا القول قد جمع بین کذبین : أحدهما اتّصافه بما لیس فیه وأخذه ما لم یأخذه ، والآخر الکذب علی المعطی وهو الله تعالی أو الناس. وأراد بِثَوْبَی الزّور هذین الحالین اللّذین ارتکبهما واتّصف بهما. وقد سبق أن الثَّوْب یطلق علی الصّفة المحمودة والمذمومة ، وحینئذ یصح التّشبیه فی التّثنیة ، لأنه شبّه اثنین باثنین. والله أعلم. 


ثور

(ثور) (ه) فیه «أنه أکل أَثْوَار أقط» الأَثْوَار جمع ثَوْر ، وهی قطعة من الأقط ، وهو لبن جامد مستحجر. 

ومنه الحدیث «توضّأوا ممّا مسّت النار ولو من ثَوْر أقط» یرید غسل الید والفم منه. ومنهم من حمله علی ظاهره وأوجب علیه وضوء الصلاة.
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(س) ومنه حدیث عمرو بن معدی کرب «أتیت بنی فلان فأتونی بثَوْرٍ وقوس وکعب» والقوس : بقیّة التّمر فی الجلّة ، والکعب : القطعة من السّمن. 

(ه) وفیه «صلّوا العشاء إذا سقط ثَوْر الشّفق» أی انتشاره وثَوَرَان حمرته ، من ثَارَ الشیء یَثُور إذا انتشر وارتفع. 

ومنه الحدیث «فرأیت الماء یَثُور من بین أصابعه» أی ینبع بقوّة وشدّة. 

والحدیث الآخر «بل هی حمّی تفور أو تَثُور».

(ه) ومنه الحدیث «من أراد العلم فَلْیُثَوِّرِ القرآن» أی لینقّر عنه ویفکّر فی معانیه وتفسیره وقراءته. 

(ه) ومنه حدیث عبد الله «أَثِیرُوا القرآن فإنّ فیه علم الأوّلین والآخرین». 

(ه) ومنه الحدیث «أنه کتب لأهل جرش بالحمی الذی حماه لهم للفرس والرّاحلة والمُثِیرَة» أراد بالمُثِیرَة بقر الحرث ، لأنها تثیر الأرض. 

(س) ومنه الحدیث «جاء رجل من أهل نجد ثَائِر الرأس یسأله عن الإیمان» أی منتشر شعر الرأس قائمه ، فحذف المضاف. 

(س) والحدیث الآخر «یقوم إلی أخیه ثَائِراً فریصته» أی منتفخ الفریصة قائمها غضبا. والفریضة : اللّحمة التی بین الجنب والکتف لا تزال ترعد من الدّابة ، وأراد بها هاهنا عصب الرّقبة وعروقها ، لأنها هی الّتی تثور عند الغضب. وقیل : أراد شعر الفریصة ، علی حذف المضاف. 

(س) وفیه «أنه حرّم المدینة ما بین عیر إلی ثَوْرٍ» هما جبلان : أما عیر فجبل معروف بالمدینة ، وأما ثَوْر ، فالمعروف أنه بمکة ، وفیه الغار الذی بات به النبی صلی الله علیه وسلم لمّا هاجر ، وفی روایة قلیلة «ما بین عیر وأحد» وأحد بالمدینة ، فیکون ثور غلطا من الرّاوی وإن کان هو الأشهر فی الروایة والأکثر. وقیل إن عیرا جبل بمکة ، ویکون المراد أنه حرّم من المدینة قدر
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ما بین عیر وثور من مکة ، أو حرّم المدینة تحریما مثل تحریم ما بین عیر وثور بمکة ، علی حذف المضاف ووصف المصدر المحذوف (1). 


ثول

(ثول) (س) فی حدیث عبد الرحمن بن عوف رضی الله عنه «انْثَال علیه الناس» أی اجتمعوا وانصبّوا من کلّ وجه ، وهو مطاوع ثَالَ یَثُولُ ثَوْلاً إذا صبّ ما فی الإناء. والثَّوْل : الجماعة. 

(س) وفی حدیث الحسن «لا بأس أن یضحّی بالثَّوْلَاء» الثَّوْل : داء یأخذ الغنم کالجنون یلتوی منه عنقها. وقیل هو داء یأخذها فی ظهورها ورؤوسها فتخرّ منه. 

(س) وفی حدیث ابن جریح «سأل عطاء عن مسّ ثُول الإبل فقال لا یتوضأ منه» الثُّول لغة فی الثّیل ، وهو وعاء قضیب الجمل. وقیل هو قضیبه. 


ثوا

(ثوا) (ه) فی کتاب أهل نجران «وعلی نجران مَثْوَی رسلی» أی مسکنهم مدّة مقامهم ونزلهم. والمَثْوَی : المنزل ، من ثَوَی بالمکان یَثْوِی إذا أقام فیه. 

(س) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «أصلحوا مَثَاوِیَکُمْ» هی جمع المَثْوَی : المنزل. 

(ه) وحدیثه الآخر «أنه کتب إلیه فی رجل قیل له : متی عهدک بالنّساء؟ فقال : البارحة ، فقیل : بمن؟ قال : بأمّ مَثْوَایَ» أی ربّة المنزل الذی بات به ولم یرد زوجته ؛ لأنّ تمام الحدیث «فقیل له : أما عرفت أنّ الله قد حرّم الزّنا؟ فقال : لا». 

(ه) وفی حدیث أبی هریرة رضی الله عنه ؛ «أن رجلا قال تَثَوَّیْتُهُ» أی تضیّفته. وقد تکرر ذکر هذا اللفظ فی الحدیث. 

وفیه «أنّ رمح النبی صلی الله علیه وسلم کان اسمه المُثْوِی» سمّی به لأنه یثبت المطعون به ، من الثَّوَی : الإقامة.
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1- قال صاحب الدر النثیر : قلت بل الصواب أن ثورا جبل بالمدینة سوی الذی بمکة ، وهو صغیر إلی الحمرة بتدویر خلف أحد من جهة الشمال ، نبه علیه جماعة. قال فی القاموس : ما قاله أبو عبید وغیره من أن ذکر «ثور» هنا تصحیف وأن الصواب إلی «أحد» غیر جید.




وفیه ذکر «الثُّوَیَّة» هی بضم الثاء وفتح الواو وتشدید الیاء ، ویقال بفتح الثاء وکسر الواو : موضع بالکوفة به قبر أبی موسی الأشعری ، والمغیرة بن شعبة رضی الله عنهما. 


(باب الثاء مع الیاء) 


ثیب

(ثیب) - فیه «الثَّیِّبُ بالثَّیِّبِ جلد مائة ورجم بالحجارة» الثَّیِّبُ من لیس ببکر ، ویقع علی الذکر والأنثی ، رجل ثَیِّبٌ وامرأة ثَیِّبٌ ، وقد یطلق علی المرأة المبالغة وإن کانت بکرا ، مجازا واتّساعا. والجمع بین الجلد والرّجم منسوخ. وأصل الکلمة الواو ، لأنه من ثَابَ یَثُوبُ إذا رجع ، کأن الثَّیِّب بصدد العود والرّجوع. وذکرناه هاهنا حملا علی لفظه. وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 



ثیتل

(ثیتل) (س) فی حدیث النّخعی «فی الثَّیْتَلِ بقرة» الثَّیْتَلُ : الذکر المسنّ من الوعول ، وهو التّیس الجبلی ، یعنی إذا صاده المحرم وجب علیه بقرة فداء.
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حرف الجیم 


(باب الجیم مع الهمزة) 


جأث

(جأث) (ه) فی حدیث المبعث «فَجُئِثْتُ منه فرقا» أی ذعرت وخفت. یقال جُئِثَ الرجلُ ، وجئف ، وجثّ : إذا فزع. 



جؤجؤ

(جؤجؤ) - فی حدیث علیّ «کأنی أنظر إلی مسجدها کَجُؤْجُؤ سفینة أو نعامة جاثمة ، أو کجؤجؤ طائر فی لجّة بحر» الجُؤْجُؤُ : «الصّدر. وقیل عظامه ، والجمع الجَآجِئُ. 

(س) ومنه حدیث سطیح : 

حتّی أتی عاری الجَآجِئ والقطن 

(س) وفی حدیث الحسن «خلق جُؤْجُؤ آدم علیه السلام من کثیب ضریّة» وضریّة بئر بالحجاز ینسب إلیها حمی ضریّة. وقیل سمی بضریّة بنت ربیعة بن نزار. 



جأر

(جأر) (ه) فیه «کأنی أنظر إلی موسی له جُؤَارٌ إلی ربه بالتّلبیة» الجُؤَارُ : رفع الصّوت والاستغاثة ، جَأَرَ یَجْأَرُ. 

ومنه الحدیث «لخرجتم إلی الصّعدات تَجْأَرُون إلی الله». 

ومنه الحدیث «بقرة لها جُؤَار» هکذا روی من طریق. والمشهور بالخاء المعجمة. وقد تکرر فی الحدیث.



جأش

(جأش) (س) فی حدیث بدء الوحی «ویسکن لذلک جَأْشُهُ» الجَأْش : القلب ، والنّفس ، والجنان. یقال : فلان رابط الجَأْش : أی ثابت القلب لا یرتاع ولا ینزعج للعظائم والشّدائد. 



جأی

(جأی) (س) فی حدیث یأجوج ومأجوج «وتَجْأَی الأرض من نتنهم حین یموتون» هکذا روی مهموزا. قیل : لعلّه لغة فی قولهم جوی الماء یجوی إذا أنتن ، أی تنتن الأرض من
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جیفهم ، وإن کان الهمز فیه محفوظا ، فیحتمل أن یکون من قولهم کتیبة جَأْوَاء : بینة الجَأْی ، وهی التی یعلوها لون السّواد لکثرة الدّروع ، أو من قولهم سقاء لا یَجْأَی شیئا : أی لا یمسکه ، فیکون المعنی أن الأرض تقذف صدیدهم وجیفهم فلا تشربه ولا تمسکها کما لا یحبس هذا السقاء ، أو من قولهم : سمعت سرّا فما جَأَیْتُهُ : أی ما کتمته ، یعنی أنّ الأرض یستتر وجهها من کثرة جیفهم. 

وفی حدیث عاتکة بنت عبد المطلب : 

حلفت لئن عدتم لنصطلمنّکم 

بِجَأْوَاء تردی حافتیه المقانب 

أی بجیش عظیم تجتمع مقانبه من أطرافه ونواحیه. 


(باب الجیم مع الباء) 


جبأ

(جبأ) (ه) فی حدیث أسامة «فلمّا رأونا جَبَأُوا من أخبیتهم» أی خرجوا. یقال : جَبَأَ علیه یَجْبَأُ إذا خرج. 



جبب

(جبب) - فیه «أنهم کانوا یَجُبُّون أسنمة الإبل وهی حیّة» الجَبُ : القطع. 

ومنه حدیث حمزة رضی الله عنه «أنه اجْتَبَ أسنمة شارفی علیّ رضی الله عنه لما شرب الخمر» وهو افتعل من الجبّ. 

وحدیث الانتباذ «فی المزادة المَجْبُوبَة» وهی التی قطع رأسها ، ولیس لها عزلاء من أسفلها یتنفّس منها الشّرّاب. 

(ه) وحدیث ابن عباس رضی الله عنهما «قال نهی النبی صلی الله علیه وسلم عن الجُبّ. قیل وما الجبّ؟ فقالت امرأة عنده : هی المزادة یخیّط بعضها إلی بعض ، وکانوا ینتبذون فیها حتی ضریت» أی تعوّدت الانتباذ فیها واستدّت. ویقال لها المَجْبُوبَةُ أیضا. 

(س) وحدیث مأبور الخصیّ «الذی أمر النبی صلی الله علیه وسلم بقتله لمّا اتّهم بالزنا فإذا هو مَجْبُوب» أی مقطوع الذّکر. 

(س) وحدیث زنباع «أنه جَبَ غلاما له».
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(س) ومنه الحدیث «إنّ الإسلام یَجُبُ ما قبله ، والتّوبة تجبّ ما قبلها» أی یقطعان ویمحوان ما کان قبلهما من الکفر والمعاصی والذنوب. 

(ه) وفی حدیث مورّق «المتمسّک بطاعة الله إذا جَبَّبَ الناس عنها کالکارّ بعد الفارّ» أی إذا ترک النّاس الطاعات ورغبوا عنها. یقال : جَبَّبَ الرّجل : إذا مشی مسرعا فارّا من الشیء. 

(ه) وفیه «أنّ رجلا مر بِجَبُوبِ بدر» الجَبُوب - بالفتح - الأرض الغلیظة (1). وقیل هو المدر ، واحدتها جَبُوبَة. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «رأیت المصطفی صلی الله علیه وسلم یصلّی ویسجد علی الجَبُوب». 

(ه) ومنه حدیث دفن أم کلثوم «فطفق النبیّ صلی الله علیه وسلم یلقی إلیهم بالجَبُوب ویقول : سدّوا الفرج». 

(س) والحدیث الآخر «أنه تناول جَبُوبَة فتفل فیها». 

وحدیث عمر رضی الله عنه «سأله رجل فقال : عنّت لی عکرشة فشنقتها بِجَبُوبَة» أی رمیتها حتی کفّت عن العدو. 

(ه) وفی حدیث بعض الصحابة «وسئل عن امرأة تزوّج بها : کیف وجدتها؟ فقال : کالخیر من امرأة قبّاء جَبَّاء ، قالوا : أولیس ذلک خیرا؟ قال : ما ذاک بأدفأ للضّجیع ولا أروی للرّضیع» یرید بالجبّاء أنّها صغیرة الثّدیین ، وهی فی اللغة أشبه بالّتی لا عجز لها ، کالبعیر الأجبّ الذی لا سنام له. وقیل : الجَبَّاءُ : القلیلة لحم الفخذین. 

وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «إنّ سحر النبیّ صلی الله علیه وسلم جعل فی جُبّ طلعة» أی فی داخلها ، ویروی بالفاء ، وهما معا : وعاء طلع النّخیل. 


جبجب

(جبجب) (س) فی حدیث بیعة الأنصار «نادی الشیطان یا أصحاب الجُبَاجِب» هی جمع جُبْجُب - بالضم - وهو المستوی من الأرض لیس بحزن ، وهی هاهنا أسماء منازل بمنی ، سمّیت به ، 
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1- أنشد الهروی لعبید بن الأبرص. سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ) والتکدیح : التخدیش.




قیل لأن کروش الأضاحی تلقی فیها أیام الحجّ ، والجَبْجَبَة : الکرش یجعل فیها اللّحم یتزوّد فی الأسفار. 

(ه) وفی حدیث عبد الرحمن بن عوف رضی الله عنه «أنه أودع مطعم بن عدی - لمّا أراد أن یهاجر - جُبْجُبَة فیها نوی من ذهب» هی زنبیل لطیف من جلود ، وجمعه جَبَاجِب. ورواه القتیبی بالفتح. والنّوی : قطع من ذهب ، وزن القطعة خمسة دراهم. 

(س) ومنه حدیث عروة «إن مات شیء من الإبل فخذ جلده فاجعله جَبَاجِب ینقل فیها» ، أی زبلا. 


جبذ

(جبذ) (ه) فیه «فَجَبَذَنِی رجل من خلفی» الجَبْذ لغة فی الجذب. وقیل هو مقلوب. وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 


جبر

(جبر) - فی أسماء الله تعالی «الْجَبَّارُ» ومعناه الذی یقهر العباد علی ما أراد من أمر ونهی. یقال : جَبَرَ الخلق وأَجْبَرَهُمْ ، وأَجْبَر أکثر. وقیل هو العالی فوق خلقه ، وفعّال من أبنیة المبالغة ، ومنه قولهم : نخلة جَبَّارَة ، وهی العظیمة التی تفوت ید المتناول. 

ومنه حدیث أبی هریرة رضی الله عنه «یا أمة الجَبَّار» إنّما أضافها إلی الجبّار دون باقی أسماء الله تعالی ؛ لاختصاص الحال الّتی کانت علیها من إظهار العطر ، والبخور ، والتّباهی به ، والتّبختر فی المشی. 

ومنه الحدیث فی ذکر النار «حتی یضع الجَبَّار فیها قدمه» المشهور فی تأویله : أن المراد بالجبّار الله تعالی ، ویشهد له قوله فی الحدیث الآخر «حتّی یضع ربّ العزة فیها قدمه» والمراد بالقدم : أهل النّار الذین قدّمهم الله تعالی لها من شرار خلقه ، کما أنّ المؤمنین قدمه الذین قدّمهم للجنة : وقیل أراد بالجَبَّار هاهنا المتمرّد العاتی ، ویشهد له قوله فی الحدیث الآخر «إنّ النار قالت : وکّلت بثلاثة : بمن (جَعَلَ مَعَ اللهِ إِلهاً آخَرَ) ، وب (کُلِ جَبَّارٍ عَنِیدٍ) ، وبالمصوّرین». 

[ه] ومنه الحدیث الآخر «کثافة جلد الکافر أربعون ذراعا بذراع الجَبَّار» أراد به هاهنا الطّویل. وقیل الملک ، کما یقال بذراع الملک. قال القتیبی : وأحسبه ملکا من ملوک الأعاجم کان تامّ الذّراع.
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(ه) وفیه «أنه أمر امرأة فتأبّت علیه ، فقال : دعوها فإنها جَبَّارَة» أی مستکبرة عاتیة. 

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «وجَبَّار القلوب علی فطراتها» هو من جَبَر العظم المکسور ، کأنه أقام القلوب وأثبتها علی ما فطرها علیه من معرفته والإفرار به ، شقیّها وسعیدها. قال القتیبی : لم أجعله من أَجْبَرَ ؛ لأنّ أفعل لا یقال فیه فعّال. قلت : یکون من اللغة الأخری ، یقال جَبَرْتَ وأَجْبَرْتَ بمعنی قهرت. 

(س) ومنه حدیث خسف جیش البیداء «فیهم المستبصر ، والمَجْبُور ، وابن السّبیل» وهذا من جَبَرْتُ ، لا من أجبرت. 

ومنه الحدیث «سبحان ذی الجَبَرُوت والملکوت» هو فعلوت من الجبر والقهر. 

والحدیث الآخر «ثم یکون ملک وجَبَرُوت» أی عتوّ وقهر. یقال : جَبَّار بیّن الجَبَرُوَّة ، والجَبَرِیَّة ، والجَبَرُوت. 

(ه) وفیه «جرح العجماء جُبَار» الجُبَار : الهدر. والعجماء : الدّابّة. 

ومنه الحدیث «السّائمة جُبَار» أی الدّابة المرسلة فی رعیها. 

[ه] وفی حدیث الدعاء «واجْبُرْنِی واهدنی» أی أغننی ، من جبر الله مصیبته : أی ردّ علیه ما ذهب منه وعوّضه. وأصله من جبر الکسر. 


جبل

(جبل) (س) فی حدیث الدعاء «أسألک من خیرها وخیر ما جُبِلَتْ علیه» أی خلقت وطبعت علیه. 

(س) وفی صفة ابن مسعود «کان رجلا مَجْبُولا ضخما» المَجْبُول : المجتمع الخلق.

(ه) وفی حدیث عکرمة «إنّ خالدا الحذّاء ، کان یسأله ، فسکت خالد ، فقال له عکرمة : ما لک أَجْبَلْتَ» أی انقطعت. من قولهم : أَجْبَلَ الحافر إذا أفضی إلی الجبل أو الصّخر الذی لا یحیک فیه المعول. 


جبن

(جبن) - فی حدیث الشفاعة «فلما کنا بظهر الجَبَّان» الجَبَّان والجَبَّانَة : الصّحراء ،
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وتسمّی بها المقابر ؛ لأنها تکون فی الصحراء ، تسمیة للشیء بموضعه. وقد تکرر فی الحدیث ذکر الجُبْن والجَبَان. هو ضدّ الشّجاعة والشّجاع. 


جبه

(جبه) (ه) فی حدیث الزکاة «لیس فی الجَبْهَة صدقة» الجَبْهَة : الخیل. وقال أبو سعید الضّریر قولا فیه بعد وتعسّف (1).

(ه) وفی حدیث آخر «قد أراحکم الله من الجَبْهَة ، والسّجّة ، والبجّة» الجَبْهَة هاهنا : المذلّة. وقیل هو اسم صنم کان یعبد. 

(س) وفی حدیث حدّ الزنا «أنه سأل الیهود عنه فقالوا : علیه التَّجْبِیه. قال : ما التَّجْبِیه؟ قالوا : أن تحمّم وجوه الزّانیین ؛ ویحملا علی بعیر أو حمار ، ویخالف بین وجوههما» أصل التَّجْبِیهِ أن یحمل اثنان علی دابة ویجعل قفا أحدهما إلی قفا الآخر. والقیاس أن یقابل بین وجوههما ، لأنه مأخوذ من الجبهة. والتَّجْبِیه أیضا : أن ینکّس رأسه ، فیحتمل أن یکون المحمول علی الدّابة إذا فعل به ذلک نکّس رأسه ، فسمّی ذلک الفعل تجبیها ، ویحتمل أن یکون من الجبه ، وهو الاستقبال بالمکروه. وأصله من إصابة الجبهة ، یقال : جَبَهْتُهُ إذا أصبت جبهته.


جبا

(جبا) (ه) فی کتاب وائل بن حجر «ومن أَجْبَا فقد أربی» الإِجْبَاء : بیع الزرع قبل أن یبدو صلاحه. وقیل هو أن یغیّب إبله عن المصدّق ، من أَجْبَأْتَهُ إذا واریته. والأصل فی هذه اللفظة الهمز ، ولکنه روی هکذا غیر مهموز ، فإمّا أن یکون تحریفا من الراوی ، أو یکون ترک الهمز للازدواج بأربی. وقیل أراد بِالإِجْبَاءِ العینة ، وهو أن یبیع من رجل سلعة بثمن معلوم إلی أجل مسمّی ، ثم یشتریها منه بالنقد بأقل من الثّمن الذی باعها به.

(س) وفی حدیث الحدیبیة «فقعد رسول الله صلی الله علیه وسلم علی جَبَاهَا ، فسقینا واستقینا» الجَبَا. بالفتح والقصر ما حول البئر ، وبالکسر ما جمعت فیه من الماء. 

وفی حدیث ثقیف «أنهم اشترطوا ألّا یعشروا ولا یحشروا ولا یُجَبُّوا ، فقال : لکم 
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1- اخذ السیوطی فی الدر النثیر علی المصنف أنه لم یبین هذا القول. وها نحن نذکره کما جاء فی الهروی : قال أبو سعید : «الجبهة : الرجال یسعون فی حمالة أو مغرم أو خیر ، فلا یأتون أحدا إلا استحیا من ردهم. والعرب تقول : رحم الله فلانا فلقد کان یعطی فی الجبهة. وتفسیر قوله «لیس فی الجبهة صدقة» أن المصدق إن وجد فی أیدی هذه الجبهة من الإبل ما یجب فی مثله الصدقة لم یأخذ مما فی أیدیهم ؛ لأنهم جمعوها لحمالة. وأما قوله «فإن الله قد أراحکم من الجبهة والسجة والبجة» فالجبهة هاهنا المذلة. ا ه. وانظر تاج العروس (جبه).




ألّا تعشروا ، ولا تحشروا ، ولا خیر فی دین لیس فیه رکوع» أصل التَّجْبِیَة : أن یقوم الإنسان قیام الراکع. وقیل هو أن یضع یدیه علی رکبتیه وهو قائم. وقیل : هو السّجود. والمراد بقولهم لا یجبّوا أنهم لا یصلّون. ولفظ الحدیث یدل علی الرکوع ؛ لقوله فی جوابهم : ولا خیر فی دین لیس فیه رکوع ، فسمّی الصلاة رکوعا ، لأنّه بعضها. وسئل جابر رضی الله عنه عن اشتراط ثقیف أن لا صدقة علیها ولا جهاد ، فقال : علم أنهم سیصّدّقون ویجاهدون إذا أسلموا ، ولم یرخّص لهم فی ترک الصلاة لأنّ وقتها حاضر متکرّر ، بخلاف وقت الزکاة والجهاد. 

ومنه حدیث عبد الله «أنه ذکر القیامة والنّفخ فی الصّور ، قال : فیقومون فَیُجَبُّون تَجْبِیَةَ رجل واحد قیاما لربّ العالمین». 

وحدیث الرؤیا «فإذ أنا بتلّ أسود علیه قوم مُجَبُّون ینفخ فی أدبارهم بالنار». 

(س) وفی حدیث جابر رضی الله عنه «کانت الیهود تقول : إذا نکح الرجل امرأته مُجَبِّیَةً جاء الولد أحول» أی منکبّة علی وجهها ، تشبیها بهیئة السجود. 

وفی حدیث أبی هریرة رضی الله عنه «کیف أنتم إذا لم تَجْتَبُوا دینارا ولا درهما» الاجْتِبَاء افتعال ، من الجبایة ، وهو استخراج الأموال من مظانّها. 

(ه) ومنه حدیث سعد رضی الله عنه «نبطیّ فی جِبْوَتِهِ» الجِبْوَة والجِبْیَة : الحالة من جَبْیِ الخراج واستیفائه. 

وفیه «أنه اجْتَبَاهُ لنفسه» أی اختاره واصطفاه. 

(ه) وفی حدیث خدیجة رضی الله عنها «قالت : یا رسول الله ما بیت فی الجنّة من قصب؟ قال : هو بیت من لؤلؤة مُجَبَّأَة» فسّره ابن وهب فقال : مُجَبَّأَة أی مجوّفة. قال الخطابی : هذا لا یستقیم ، إلا أن یجعل من المقلوب فیکون مجوّبة من الجوب وهو القطع. وقیل هو من الجوب ، وهو نقیر یجتمع فیه الماء. 


(باب الجیم مع الثاء) 


جثث

(جثث) - فی حدیث بدء الوحی «فرفعت رأسی فإذا الملک الذی جاءنی بحراء فَجُثِثْتُ
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منه» أی فزعت منه وخفت. وقیل : معناه قلعت من مکانی ، من قوله تعالی (اجْتُثَّتْ مِنْ فَوْقِ الْأَرْضِ) وقال الحربی : أراد جئثت ، فجعل مکان الهمزة ثاء. وقد تقدم. 

وفی حدیث أبی هریرة رضی الله عنه «قال رجل للنبی صلی الله علیه وسلم : ما نری هذه الکمأة إلّا الشّجرة التی (اجْتُثَّتْ مِنْ فَوْقِ الْأَرْضِ) فقال : بل هی من المنّ» ، اجْتُثَّتْ : أی قطعت. والجَثّ : القطع. 

وفی حدیث أنس «اللهم جاف الأرض عن جُثَّتِهِ» أی جسده. وقد تکررت فی الحدیث. 


جثجث

(جثجث) - فی حدیث قسّ بن ساعدة «وعرصات جَثْجَاث» الجَثْجَاث : شجر أصفر مرّ طیب الریح ، تستطیبه العرب وتکثر ذکره فی أشعارها. 


جثم

(جثم) (ه) فیه «أنه نهی عن المُجَثَّمَة» هی کل حیوان ینصب ویرمی لیقتل ، إلّا أنّها تکثر فی الطّیر والأرانب وأشباه ذلک مما یَجْثِمُ فی الأرض : أی یلزمها ویلتصق بها ، وجَثَمَ الطائر جُثُوماً ، وهو بمنزلة البروک للإبل. 

(س) ومنه الحدیث «فلزمها حتی تَجَثَّمَهَا» من تَجَثَّمَ الطائر أنثاه ، إذا علاها للسّفاد. 


جثا

(جثا) (ه س) فیه «من دعا دعاء الجاهلیة فهو من جُثَا جهنم». 

وفی حدیث آخر «من دعا یا لفلان فإنّما یدعو إلی جُثَا النّار» الجُثَا : جمع جُثْوَة بالضّم ، وهو الشیء المجموع. 

(س) ومنه حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «إنّ الناس یصیرون یوم القیامة جُثاً ، کلّ أمّة تتبع نبیّها» أی جماعة ، وتروی هذه اللفظة جُثِیّ بتشدید الیاء : جمع جَاثٍ ، وهو الذی یجلس علی رکبتیه. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «أنا أوّل من یَجْثُو للخصومة بین یدی الله تعالی». 

(س) ومن الأوّل حدیث عامر «رأیت قبور الشهداء جُثًا» یعنی أتربة مجموعة. 

(س) والحدیث الآخر «فإذا لم نجد حجرا جمعنا جُثْوَة من تراب» وقد تکسر الجیم وتفتح ، ویجمع الجمیع : جُثًا ، بالضم والکسر.
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(س) وفی حدیث إتیان المرأة مجبّیة ، رواه بعضهم «مُجَثَّأَة» کأنه أراد قد جُثِّیَتْ ، فهی مُجَثَّأَة : أی حملت علی أن تجثو علی رکبتیها.


(باب الجیم مع الحاء) 


جحجح

(جحجح) فی حدیث سیف بن ذی یزن. 

بیض مغالبة غلب جَحَاجِحَة 

الجَحَاجِحَة : جمع جَحْجَاح وهو السّید الکریم ، والهاء فیه لتأکید الجمع. 

(س [ه]) وفی حدیث الحسن ، وذکر فتنة ابن الأشعث فقال «والله إنها لعقوبة فما أدری أمستأصلة أم مُجَحْجَحَة» أی کافّة. یقال جَحْجَحْتُ علیه ، وحجحجت ، وهو من المقلوب. 



جحح

(جحح) (ه) فیه «أنه مرّ بامرأة مُجِحّ» المُجِحّ : الحامل المقرب الّتی دنا ولادها.

(س) ومنه الحدیث «إن کلبة کانت فی بنی إسرائیل مُجِحّاً ، فعوی جراؤها فی بطنها» ویروی مُجِحَّة بالهاء علی أصل التأنیث. 



جحدل

(جحدل) (س) فیه «قال له رجل : رأیت فی المنام أن رأسی قطع وهو یَتَجَحْدَلُ وأنا أتبعه» هکذا جاء فی مسند الإمام أحمد ، والمعروف فی الروایة : یتدحرج ، فإن صحت الروایة به ، فالذی جاء فی اللغة أن جَحْدَلْتُهُ بمعنی صرعته.



جحر

(جحر) (ه) فی صفة الدّجّال «لیست عینه بناتئة ولا جَحْرَاء» أی غائرة مُنْجَحِرَة فی نقرتها. وقال الأزهری : هی بالخاء ، وأنکر الحاء ، وستجیء فی بابها. 

(ه) وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «إذا حاضت المرأة حرم الجُحْرَان» یروی بکسر النون علی التّثنیة ، ترید الفرج والدّبر ، ویروی بضم النّون ، وهو اسم الفرج ، بزیادة الألف والنون ، تمییزا له عن غیره من الحجرة. وقیل : المعنی أن أحدهما حرام قبل الحیض ، فإذا حاضت حرما جمیعا.
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جحش

(جحش) (ه) فیه «أنه صلی الله علیه وسلم سقط من فرس فَجُحِشَ شقّه» أی انخدش جلده وانسحج (1). 

وفی حدیث شهادة الأعضاء یوم القیامة «بعدا لکنّ وسحقا ، فعنکنّ کنت أُجَاحِشُ» أی أحامی وأدافع. 


جحظ

(جحظ) (ه) فی حدیث عائشة ، تصف أباها رضی الله عنهما «وأنتم حینئذ جُحَّظٌ تنتظرون العدوة» جُحُوظ العین : نتوءها وانزعاجها. والرجل جَاحِظ ، وجمعه جُحَّظ. ترید : وأنتم شاخصو الأبصار ، تترقّبون أن ینعق ناعق ، أو یدعو إلی وهن الإسلام داع. 


جحف

(جحف) (ه) فیه «خذوا العطاء ما کان عطاء ، فإذا تَجَاحَفَتْ قریش الملک بینهم فارفضوه» یقال تَجَاحَفَ القوم فی القتال : إذا تناول بعضهم بعضا بالسّیوف. یرید إذا تقاتلوا علی الملک. 

وفی حدیث عمر رضی الله عنه «أنه قال لعدیّ : إنّما فرضت لقوم أَجْحَفَتْ بهم الفاقة» أی أفقرتهم الحاجة ، وأذهبت أموالهم. 

(س) وفی حدیث عمار رضی الله عنه «أنه دخل علی أم سلمة رضی الله عنها - وکان أخاها من الرّضاعة - فَاجْتَحَفَ ابنتها زینب من حجرها» أی استلبها. یقال : جَحَفْتُ الکرة من وجه الأرض ، واجْتَحَفْتُهَا. 


جحم

(جحم) (س) فیه «کان لمیمونة رضی الله عنها کلب یقال له مسمار ، فأخذه داء یقال له الجُحَام ، فقالت : وا رحمتا لمسمار» هو داء یأخذ الکلب فی رأسه ، فیکوی منه ما بین عینیه. وقد یصیب الإنسان أیضا. 

وفیه ذکر «الجَحِیم» فی غیر موضع ، هو اسم من أسماء جهنم. وأصله ما اشتدّ لهبه من النّیران. 


جحمر

(جحمر) (ه) فی حدیث عمر رضی الله عنه «إنّی امرأة جُحَیْمِر» هو تصغیر جَحْمَرِش بإسقاط الحرف الخامس ، وهی العجوز الکبیرة. 
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1- فی الدر النثیر : «انسحج : أی انقشر. وهو قریب من الخدش. قاله الفارسی»





(باب الجیم مع الخاء) 


جخجخ

(جخجخ) (ه) فیه «إذا أردت العزّ فَجَخْجِخْ فی جشم» أی ناد بهم وتحوّل إلیهم.



جَخَ

(جَخَ) [ه] فی حدیث البراء «أن النبی صلی الله علیه وسلم کان إذا سجد جَخَ» أی فتح عضدیه عن جنبیه ، وجافاهما عنهما. ویروی جخّی بالیاء ، وهو الأشهر ، وسیرد فی موضعه. 



جخر

(جخر) (ه) فی صفة عین الدّجال «لیس بناتئة ولا جَخْرَاء» قال الأزهری : الجَخْرَاء : الضّیّقة التی لها غمص ورمص. ومنه قیل للمرأة جخراء ، إذا لم تکن نظیفة المکان. ویروی بالحاء المهملة. وقد تقدم. 



جخف

(جخف) - فی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «فالتفت إلیّ - یعنی الفاروق رضی الله عنه - فقال : جَخْفاً جخفا» أی فخرا فخرا ، وشرفا شرفا. ویروی جفخا ، بتقدیم الفاء ، علی القلب. 

(ه) وفی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أنه نام وهو جالس حتی سمعت جَخِیفَه ، ثم صلّی ولم یتوضأ» الجَخِیف : الصّوت من الجوف ، وهو أشدّ من الغطیط. 



جخا

(جخا) (ه) فیه «کان إذا سجد جَخَّی» أی فتح عضدیه وجافاهما عن جنبیه ، ورفع بطنه عن الأرض ، وهو مثل جخّ. وقد تقدم. 

(ه) وفی حدیث حذیفة رضی الله عنه «کالکوز مُجَخِّیاً» المُجَخِّی : المائل عن الاستقامة والاعتدال ، فشبّه القلب الذی لا یعی خیرا بالکوز المائل الذی لا یثبت فیه شیء. 


(باب الجیم مع الدال) 


جدب

(جدب) (س) فیه «وکانت فیها أَجَادِب أمسکت الماء» الأَجَادِب : صلاب الأرض الّتی تمسک الماء فلا تشربه سریعا. وقیل هی الأرض التی لا نبات بها ، مأخوذ من الجَدْب ، وهو
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القحط ، کأنه جمع أَجْدُب ، وأَجْدُب ، جمع جَدْب ، مثل کلب وأکلب وأکالب. قال الخطابی : أمّا أَجَادِب فهو غلط وتصحیف ، وکأنه یرید أن اللفظة أجارد ، بالراء والدال ، وکذلک ذکره أهل اللغة والغریب. قال : وقد روی أحادب ، بالحاء المهملة. قلت : والذی جاء فی الروایة أجادب بالجیم ، وکذلک جاء فی صحیحی البخاری ومسلم.

وفی حدیث الاستسقاء «هلکت الأموال وأَجْدَبَتِ البلاد» أی قحطت وغلت الأسعار. وقد تکرر ذکر الجدب فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «أنه جَدَبَ السّمر بعد العشاء» أی ذمّه وعابه. وکل عائب جَادِب (1)


جدث

(جدث) - فی حدیث علیّ رضی الله عنه «فی جَدَثٍ ینقطع فی ظلمته آثارها» الجَدَث : القبر ، ویجمع علی أَجْدَاث. 

ومنه الحدیث «نبوّئهم أَجْدَاثَهُمْ» أی ننزلهم قبورهم. وقد تکرر فی الحدیث. 


جدح

(جدح) (س) فیه «انزل فَاجْدَح لنا» الجَدَح : أن یحرّک السّویق بالماء ویخوّض حتی یستوی. وکذلک اللّبن ونحوه ، والمِجْدَح : عود مجنّح الرأس تساط به الأشربة ، وربّما یکون له ثلاث شعب. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «جَدَحُوا بینی وبینهم شربا وبیئا» أی خلطوا. 

[ه] وفی حدیث عمر رضی الله عنه «لقد استسقیت بِمَجَادِیح السماء» المَجَادِیح : واحدها مِجْدَح ، والیاء زائدة للإشباع ، والقیاس أن یکون واحدها مِجْدَاح ، فأمّا مِجْدَح فجمعه مَجَادِح. والمِجْدَح : نجم من النجوم. وقیل هو الدّبران. وقیل هو ثلاثة کواکب کالأثافی ؛ تشبیها بالمجدح الذی له ثلاث شعب ، وهو عند العرب من الأنواء الدّالّة علی المطر ، فجعل الاستغفار مشبّها بالأنواء ، مخاطبة لهم بما یعرفونه ، لا قولا بالأنواء. وجاء بلفظ الجمع لأنه أراد الأنواء جمیعها التی یزعمون أنّ من شأنها المطر. 

ص: 243







1- أنشد الهروی لذی الرمة : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ) أی لم یجد مقالا ، فهو یتعلل بالشیء القلیل ، ولیس بعیب.





جدجد

(جدجد) (ه) فیه «فأتینا علی جُدْجُد متدمّن» الجُدْجُد بالضم : البئر الکثیرة الماء. قال أبو عبید : إنما هو الجدّ ، وهو البئر الجیّدة الموضع من الکلأ. 

(ه) وفی حدیث عطاء «الجُدْجُد یموت فی الوضوء قال : لا بأس به». هو حیوان کالجراد یصوّت فی اللیل. قیل : هو الصّرصر. 


جدد

(جدد) - فی حدیث الدعاء «تبارک اسمک وتعالی جَدُّکَ» أی علا جلالک وعظمتک. والجَدّ : الحظّ والسّعادة والغنی. 

(ه) ومنه الحدیث «ولا ینفع ذا الجَدّ منک الجدّ» أی لا ینفع ذا الغنی منک غناه ، وإنّما ینفعه الإیمان والطاعة. 

[ه] ومنه حدیث القیامة «وإذا أصحاب الجَدّ محبوسون» أی ذوو الحظّ والغنی. 

(ه) وحدیث أنس رضی الله عنه «کان الرجل إذا قرأ سورة البقرة وآل عمران جَدَّ فینا» أی عظم قدره وصار ذا جدّ.

وفی الحدیث «کان رسول الله صلی الله علیه وسلم إذا جَدَّ فی السّیر جمع بین الصّلاتین» أی إذا اهتمّ به وأسرع فیه. یقال جَدَّ یَجُدُّ ویَجِدُّ ، بالضم والکسر. وجَدَّ به الأمر وأَجَدّ. وجَدَّ فیه وأَجَدَّ : إذا اجتهد. 

ومنه حدیث أحد «لئن أشهدنی الله معی النبی صلی الله علیه وسلم قتال المشرکین لیرینّ الله ما أُجِدُّ» أی ما أجتهد. 

(ه) وفیه «أنه نهی عن جَدَادِ اللیل» الجَدَاد بالفتح والکسر : صرام النخل ، وهو قطع ثمرتها. یقال جَدَّ الثّمرة یَجُدُّهَا جَدّاً. وإنّما نهی عن ذلک لأجل المساکین حتی یحضروا فی النهار فیتصدّق علیهم منه (1). 

ومنه الحدیث «أنه أوصی بِجَادّ مائة وسق للأشعریّین ، وبجادّ مائة وسق للشّیبیّین» الجَادّ : بمعنی المَجْدُود : أی نخل یجدّ منه ما یبلغ مائة وسق. 
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1- زاد الهروی : لقوله تعالی (وَآتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ)




(ه) ومنه حدیث أبی بکر رضی الله عنه «قال لعائشة رضی الله عنها : إنّی کنت نحلتک جَادّ عشرین وسقا». 

والحدیث الآخر «من ربط فرسا فله جَادّ مائة وخمسین وسقا» کان هذا فی أوّل الإسلام لعزّة الخیل وقلتها عندهم. 

(س) وفیه «لا یأخذنّ أحدکم متاع أخیه لاعبا جَادّاً» أی لا یأخذه علی سبیل الهزل ، ثم یحبسه فیصیر ذلک جدّا. والجِدّ بکسر الجیم : ضدّ الهزل. یقال : جَدَّ یَجِدُّ جِدّاً. 

ومنه حدیث قس. 

أَجِدَّکُمَا لا تقضیان کراکما 

أی أبِجِدٍّ منکما ، وهو منصوب علی المصدر. 

(س) وفی حدیث الأضاحی «لا یضحّی بِجَدَّاء» الجَدَّاء : ما لا لبن لها من کل حلوبة ، لآفة أیبست ضرعها. وتَجَدَّدَ الضّرع : ذهب لبنه. والجَدَّاء من النساء : الصغیرة الثدی. 

(س) ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه فی صفة امرأة «قال : إنها جَدَّاء» أی صغیرة الثّدیین. 

(س) وفی حدیث أبی سفیان «جُدَّ ثدیا أمّک» أی قطعا ، من الجَدّ : القطع ، وهو دعاء علیه. 

(ه) وفی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «کان لا یبالی أن یصلی فی المکان الجَدَد» أی المستوی من الأرض. 

ومنه حدیث أسر عقبة بن أبی معیط «فوحل به فرسه فی جَدَد من الأرض». 

(ه) وفی حدیث ابن سیرین «کان یختار الصلاة علی الجُدّ إن قدر علیه» الجُدّ بالضم : شاطیء النّهر. والجُدَّة أیضا. وبه سمّیت المدینة التی عند مکة : جُدَّة. 

(س) وفی حدیث عبد الله بن سلام رضی الله عنه «وإذا جَوَادّ منهج عن یمینی» الجَوَادّ : الطّرق ، واحدها جَادَّة ، وهی سواء الطریق ووسطه. وقیل هی الطّریق الأعظم التی تجمع الطّرق ولا بدّ من المرور علیها.
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(س) وفیه «ما علی جَدِید الأرض» أی وجهها. 

(س) وفی قصّة حنین «کإمرار الحدید علی الطّست الجَدِید» وصف الطّست وهی مؤنثة ، بالجدید وهو مذکر ، إمّا لأنّ تأنیثها غیر حقیقی فأوّله علی الإناء والظرف ، أو لأن فعیلا یوصف به المؤنث بلا علامة تأنیث ، کما یوصف به المذکّر ، نحو امرأة قتیل ، وکف خضیب. وکقوله تعالی (إِنَّ رَحْمَتَ اللهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ). 


جدر

(جدر) (س) فی حدیث الزبیر رضی الله عنه «أنّ النبی صلی الله علیه وسلم قال له : احبس الماء حتی یبلغ الجَدْر» هو هاهنا المسنّاة. وهو ما رفع حول المزرعة کالجِدَار. وقیل هو لغة فی الجِدَار. وقیل هو أصل الجدار. وروی الجُدُر بالضم ، جمع جِدَار. ویروی بالذال. وسیجیء. 

ومنه قوله لعائشة رضی الله عنها «أخاف أن یدخل قلوبهم أن أدخل الجَدْر فی البیت» یرید الحجر ، لما فیه من أصول حائط البیت. 

وفیه «الکمأة جُدَرِیّ الأرض» شبّهها بالجدری ، وهو الحبّ الذی یظهر فی جسد الصّبی لظهورها من بطن الأرض ، کما یظهر الجدری من باطن الجلد ، وأراد به ذمّها. 

(س) ومنه حدیث مسروق «أتینا عبد الله فی مُجَدَّرِین ومحصّبین» أی جماعة أصابهم الجُدَرِیّ والحصبة : شبه الجدری تظهر فی جلد الصّغیر. 

وفیه ذکر «ذی الجَدْر» بفتح الجیم وسکون الدال : مسرح علی ستّة أمیال من المدینة کانت فیه لقاح رسول الله صلی الله علیه وسلم لما أغیر علیها. 


جدس

(جدس) (ه) فی حدیث معاذ رضی الله عنه «من کانت له أرض جَادِسَة» هی الأرض التی لم تعمر ولم تحرث ، وجمعها جَوَادِس.


جدع

(جدع) (س) فیه «نهی أن یضحّی بِجَدْعَاء» الجَدْع : قطع الأنف ، والأذن - والشّفة ، وهو بالأنف أخصّ ، فإذا أطلق غلب علیه. یقال : رجل أَجْدَع ومَجْدُوع ، إذا کان مقطوع الأنف.
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ومنه حدیث المولود علی الفطرة «هل تحسّون فیها من جَدْعَاء» أی مقطوعة الأطراف ، أو واحدها. ومعنی الحدیث : أن المولود یولد علی نوع من الجبلّة ، وهی فطرة الله تعالی وکونه متهیّئا لقبول الحق طبعا وطوعا ، لو خلّته شیاطین الإنس والجنّ وما یختار لم یختر غیرها ، فضرب لذلک الجمعاء والجدعاء مثلا. یعنی أن البهیمة تولد مجتمعة الخلق ، سویّة الأطراف ، سلیمة من الجدع ، لو لا تعرّض الناس إلیها لبقیت کما ولدت سلیمة.

ومنه الحدیث «أنه خطب علی ناقته الجَدْعَاء» هی المقطوعة الأذن ، وقیل لم تکن ناقته مقطوعة الأذن ، وإنما کان هذا اسما لها. 

(س) والحدیث الآخر «اسمعوا وأطیعوا وإن أمّر علیکم عبد حبشیّ مُجَدَّع الأطراف» أی مقطّع الأعضاء. والتّشدید للتکثیر. 

وفی حدیث الصدیق رضی الله عنه «قال لابنه یا غنثر فَجَدَّعَ وسبّ» أی خاصمه وذمّه. والمُجَادَعَة : المخاصمة. 


جدف

(جدف) - فیه «لا تُجَدِّفُوا بنعم الله» أی تکفروها وتستقلّوها. یقال منه جَدَّفَ یُجَدِّفُ تَجْدِیفاً. 

(ه) ومنه حدیث کعب «شرّ الحدیث التَّجْدِیف» أی کفر النّعمة واستقلال العطاء.

(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «أنه سأل رجلا استهوته الجنّ ، فقال : ما کان طعامهم؟ قال : الفول وما (لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللهِ عَلَیْهِ). قال : فما کان شرابهم؟ قال : الجَدَف» الجَدَف بالتّحریک : نبات یکون بالیمن لا یحتاج آکله معه إلی شرب ماء. وقیل : هو کلّ ما لا یغطّی من الشّراب وغیره وقال القتیبی : أصله من الجدف : القطع ، أراد ما یرمی به عن الشراب من زبد أو رغوة أو قذی ، کأنه قطع من الشّراب فرمی به ، هکذا حکاه الهروی عنه. والذی جاء فی صحاح الجوهری : أن القطع هو الجذف ، بالذال المعجمة ، ولم یذکره فی الدال المهملة ، وأثبته الأزهری فیهما. 


جدل

(جدل) - فیه «ما أوتی قوم الجَدَل إلا ضلّوا» الجَدَل : مقابلة الحجّة بالحجّة. والمُجَادَلَة :
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المناظرة والمخاصمة. والمراد به فی الحدیث الجدل علی الباطل ، وطلب المغالبة به. فأما الجدل لإظهار الحقّ فإنّ ذلک محمود ، لقوله تعالی (وَجادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ). 

(ه) وفیه «أنا خاتم النبیین فی أمّ الکتاب ، وإنّ آدم لَمُنْجَدِل فی طینته» أی ملقی علی علی الجَدَالَة ، وهی الأرض. 

(ه) ومنه حدیث ابن صیّاد «وهو مُنْجَدِل فی الشّمس». 

(ه) وحدیث علیّ «حین وقف علی طلحة رضی الله عنهما فقال - وهو قتیل - أعزز علیّ أبا محمّد أن أراک مُجَدَّلاً تحت نجوم السماء» أی مرمیّا ملقی علی الأرض قتیلا. 

(س) ومنه حدیث معاویة «أنه قال لصعصعة : ما مرّ علیک جَدَّلْتَهُ» أی رمیته وصرعته. 

(ه) وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «العقیقة تقطع جُدُولاً لا یکسر لها عظم» الجُدُول جمع جِدْل ، بالکسر والفتح ، وهو العضو. 

(س) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «أنه کتب فی العبد إذا غزا علی جَدِیلَتِهِ لا ینتفع مولاه بشیء من خدمته : فأسهم له» الجَدِیلَة : الحالة الأولی. یقال : القوم علی جدیلة أمرهم : أی علی حالتهم الأولی. ورکب جَدِیلَةَ رأیه : أی عزیمته. والجَدِیلَة : الناحیة ، أراد أنه إذا غزا منفردا عن مولاه غیر مشغول بخدمته عن الغزو. 

ومنه قول مجاهد فی تفسیر قوله تعالی (قُلْ کُلٌّ یَعْمَلُ عَلی شاکِلَتِهِ) قال «علی جَدِیلَتِهِ» : أی طریقته وناحیته. قال شمر : ما رأیت تصحیفا أشبه بالصّواب ممّا قرأ مالک بن سلیمان ، فإنه صحّف قوله علی جدیلته فقال : علی حدّ یلیه. 

وفی حدیث البراء رضی الله عنه فی قوله تعالی (قَدْ جَعَلَ رَبُّکِ تَحْتَکِ سَرِیًّا) قال : جَدْوَلاً ، وهو النّهر الصغیر. 


جدا

(جدا) (ه) فیه «أتی رسول الله صلی الله علیه وسلم بِجَدَایَا وضغابیس» هی جمع جَدَایَة ، وهی من أولاد الظّباء ما بلغ ستّة أشهر أو سبعة ، ذکرا کان أو أنثی ، بمنزلة الجدی من المعز.
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ومنه الحدیث الآخر «فجاءه بِجَدْی وجَدَایَة». 

[ه] وفی حدیث الاستسقاء «اللهم اسقنا جَداً طبقا» الجَدَا : المطر العامّ. ومنه أُخِذَ جَدَا العطیّة والجَدْوَی. 

(س) ومنه «شعر خفاف بن ندبة السّلمی یمدح الصدّیق رضی الله عنه : 

لیس لشیء غیر تقوی جَدَا

وکلّ خلق عمره للفنا

هو من أَجْدَی علیه یُجْدِی إذا أعطاه. 

(س) ومنه حدیث زید بن ثابت رضی الله عنه «أنه کتب إلی معاویة یستعطفه لأهل المدینة ویشکو إلیه انقطاع أعطیتهم والمیرة عنهم ، وقال فیه : وقد عرفوا أنه لیس عند مروان مال یجادونه علیه» یقال جَدَا ، واجْتَدَی ، واسْتَجْدَی ، إذا سأل وطلب. والمُجَادَاة مفاعلة منه : أی لیس عنده مال یسألونه علیه. 

[ه] وفی حدیث سعد رضی الله عنه «قال : رمیت یوم بدر سهیل بن عمرو فقطعت نساه ، فانثعبت جَدِیَّة الدم» الجَدِیَّة : أوّل دفعة من الدّم. ورواه الزمخشری فقال : فانبعثت جَدِیَّة الدم ، أی سالت. وروی فاتّبعت جَدِیَّة الدم. قیل هی الطّریقة من الدم تتّبع لیقتفی أثرها. 

(س) وفی حدیث مروان «أنه رمی طلحة بن عبید الله یوم الجمل بسهم فشکّ فخذه إلی جَدْیَة السّرج» الجَدْیَة بسکون الدال (1) : شیء یحشی ثم یربط تحت دفّتی السّرج والرّحل ، ویجمع علی جَدَیَات وجَدًی بالکسر (2). 

ومنه حدیث أبی أیوب «أتی بدابّة سرجها نمور» فنزع الصّفة یعنی المیثرة ، فقیل : الجَدَیَات نمور ، فقال : إنما ینهی عن الصّفّة». 


(باب الجیم مع الذال) 


جذب

(جذب) (س) فیه «أنه علیه السلام کان یحبّ الجَذَب» الجَذَب بالتحریک : الجمّار ، وهو شحم النّخل ، واحدتها جَذَبَة.

ص: 249







1- وبکسرها مع تشدید الیاء ، کما فی القاموس.

2- فی صحاح الجوهری بالفتح ، وحکاه عنه فی اللسان.





جذذ

(جذذ) - فیه «أنه قال یوم حنین : جُذُّوهُم جَذّاً» الجَذُّ : القطع : أی استأصلوهم قتلا. 

ومنه حدیث مازن «فثُرتُ إلی الصّنم فکسرتُه أَجْذَاذاً» أی قطعا وکسرا ، واحدها جَذٌّ. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «أصول بید جَذَّاء» أی مقطوعة ، کنی به عن قصور أصحابه وتقاعدهم عن الغزو ، فإنّ الجند للأمیر کالید ، ویروی بالحاء المهملة. 

(ه) وفی حدیث أنس «أنه کان یأکل جَذِیذَة قبل أن یغدو فی حاجته» أراد شربة من سویق أو نحو ذلک ، سمّیت به لأنها تُجَذُّ : أی تُدَقُّ وتُطْحَنُ. 

(ه) ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «أنه أمر نوفا البِکالیّ أن یأخذ من مِزْوَدِهِ جَذِیذاً». وحدیثه الآخر «رأیت علیّا رضی الله عنه یشرب جَذِیذاً حین أفطر». 


جذر

(جذر) (س) فی حدیث الزبیر رضی الله عنه : «احبس الماء حتّی یبلغ الجَذْرُ» یرید مبلغ تمام الشّرب ، من جَذْرِ الحساب ، وهو بالفتح والکسر : أصل کلّ شیء. وقیل أراد أصل الحائط. والمحفوظ بالدال المهملة. وقد تقدم. 

(ه) ومنه حدیث حذیفة «نزلت الأمانة فی جَذْرِ قلوب الرّجال» أی فی أصلها. 

(س) وحدیث عائشة رضی الله عنها «سألته عن الجَذْرِ قال : هو الشّاذَرْوَان الفارغ من البناء حول الکعبة». 


جذع

(جذع) (س) فی حدیث المبعث «أنّ ورقة بن نوفل قال : یا لیتنی فیها جَذَعاً» الضّمیر فی فیها للنّبوّة : أی یا لیتنی کنت شابّا عند ظهورها ، حتی أبالغ فی نصرتها وحمایتها. وجَذَعاً منصوب علی الحال من الضّمیر فی فیها ؛ تقدیره لیتنی مستقرّ فیها جَذَعاً : أی شابّا. وقیل هو منصوب بإضمار کان ، وضعّف ذلک ؛ لأن کان النّاقصة لا تضمر إلا إذا کان فی الکلام لفظ ظاهر یقتضیها ، کقولهم : إن خیرا فخیر ، وإن شرّا فشرّ ؛ لأنّ إن تقتضی الفعل بشرطیّتها. وأصل الجَذَعِ من أسنان الدّوابّ ، وهو ما کان منها شابّا فتیّا ، فهو من الإبل ما دخل فی السّنة الخامسة ، ومن البقر والمعز ما دخل فی السّنة الثّانیة ، وقیل البقر فی الثالثة ، ومن الضأن ما تمّت له سنة ، وقیل أقل منها. ومنهم من یخالف بعض هذا فی التّقدیر.
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(ه س) ومنه حدیث الضّحیّة «ضحّینا مع رسول الله صلی الله علیه وسلم بالجَذَعِ من الضّأن ، والثّنیّ من المعز» وقد تکرر الجَذَعُ فی الحدیث.


جذعم

(جذعم) (ه) فی حدیث علیّ رضی الله عنه «أسلم أبو بکر وأنا جَذْعَمَةُ» وفی روایة «أسلمت وأنا جَذْعَمَةُ» أراد وأنا جَذَعٌ : أی حدیث السّنّ ، فزاد فی آخره میما توکیدا ، کما قالوا زرقم وستهم (1) ، والهاء للمبالغة. 


جذل

(جذل) (ه) فیه «یبصر أحدکم القذی فی عین أخیه ، ولا یبصر الجِذْلُ فی عینه» الجِذْلُ بالکسر والفتح : أصل الشّجرة یقطع ، وقد یجعل العود جِذْلاً.

ومنه حدیث التّوبة «ثم مرّت بِجِذْلِ شجرة فتعلّق به زمامها». 

وحدیث سفینة «أنه أشاط دم جزور بِجِذْلٍ» أی بعود. 

(ه) وحدیث السقیفة «أنا جُذَیْلُهَا المِحَکَّک» هو تصغیر جِذْلٍ ، وهو العود الذی ینصب للإبل الجربی لتحتکّ به ، وهو تصغیر تعظیم : أی أنا ممّن یستشفی برأیه کما تستشفی الإبل الجربی بالاحتکاک بهذا العود. 


جذم

(جذم) - فیه «من تعلّم القرآن ثم نسیه لقی الله یوم القیامة وهو أَجْذَمُ» أی مقطوع الید ، من الجَذْمِ : القطع. 

(ه) ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «من نکث بیعته لقی الله وهو أَجْذَمُ لیست له ید» قال القتیبی : الأَجْذَمُ هاهنا الذی ذهبت أعضاؤه کلّها ، ولیست الید أولی بالعقوبة من باقی الأعضاء. یقال : رجل أَجْذَمُ ومَجْذُومٌ إذا تهافتت أطرافه من الجُذَام ، وهو الدّاء المعروف. قال الجوهری : لا یقال للمَجْذُوم أَجْذَم. وقال ابن الأنباری ردّا علی ابن قتیبة : لو کان العقاب لا یقع إلّا بالجارحة الّتی باشرت المعصیة لما عوقب الزّانی بالجلد والرّجم فی الدّنیا ، وبالنّار فی الآخرة. وقال ابن الأنباری : معنی الحدیث أنه لقی الله وهو أَجْذَمُ الحجّة ، لا لسان له یتکلّم ، ولا حجّة فی یده. وقول علیّ رضی الله عنه : لیست له ید : أی لا حجّة له. وقیل معناه لقیه منقطع السّبب ، یدلّ علیه قوله : القرآن سبب بید الله وسبب بأیدیکم ، فمن نسیه فقد قطع سببه. وقال الخطابی : معنی الحدیث ما ذهب إلیه ابن الأعرابی ، وهو أن من نسی القرآن لقی الله خالی الید من الخیر صفرها من الثّواب ، فکنی بالید عمّا تحویه وتشتمل علیه من الخیر. قلت : وفی تخصیص علیّ بذکر الید معنی لیس فی حدیث
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1- للأزرق ، ولعظیم الاست. (اللسان - جذع)




نسیان القرآن ، لأن البیعة تباشرها الید من بین الأعضاء ، وهو أن یضع المبایع یده فی ید الإمام عند عقد البیعة وأخذها علیه.

(س) ومنه الحدیث «کل خطبة لیست فیها شهادة فهی کالید الجَذْمَاء» أی المقطوعة. 

ومنه حدیث قتادة فی قوله تعالی (وَالرَّکْبُ أَسْفَلَ مِنْکُمْ) قال : «انْجَذَمَ أبو سفیان بالعیر» أی انقطع بها من الرّکب وسار. 

(س) وفی حدیث زید بن ثابت «أنه کتب إلی معاویة : إن أهل المدینة طال علیهم الجَذْمُ والجَذْبُ» أی انقطاع المِیرَة عنهم.

وفیه «أنه قال لمَجْذُوم فی وفد ثقیف : ارجع فقد بایعتک» المَجْذُومُ : الذی أصابه الجُذَام ، وهو الدّاء المعروف ، کأنه من جُذِمَ فهو مَجْذُومٌ. وإنّما ردّه النبی صلی الله علیه وسلم لئلّا ینظر أصحابه إلیه فیزدرونه ویرون لأنفسهم علیه فضلا فیدخلهم العجب والزّهو ، أو لئلّا یحزن المَجْذُوم برؤیة النبی صلی الله علیه وسلم وأصحابه رضی الله عنهم ، وما فضلوا به علیه ، فیقلّ شکره علی بلاء الله تعالی. وقیل لأن الجُذَام من الأمراض المعدیة ، وکانت العرب تتطیّر منه وتتجنّبه ، فردّه لذلک ، أو لئلا یعرض لأحدهم جُذَام فیظنّ أن ذلک قد أعداه. ویعضد ذلک : الحدیث الآخر «أنه أخذ بید مَجْذُوم فوضعها مع یده فی القصعة ، وقال : کل ثقة بالله وتوکّلا علیه» وإنما فعل ذلک لیعلم النّاس أن شیئا من ذلک لا یکون إلا بتقدیر الله تعالی ، وردّ الأوّل لئلا یأثم فیه الناس ، فإنّ یقینهم یقصر عن یقینه. 

(س) ومنه الحدیث «لا تدیموا النّظر إلی المَجْذُومِین» لأنه إذا أدام النّظر إلیه حقره ، ورأی لنفسه فضلا وتأذّی به المنظور إلیه. 

ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنه «أربع لا یَجُزْنُ فی البیع ولا النّکاح : المجنونة ، والمَجْذُومَة ، والبرصاء ، والعفلاء. 

(ه) وفی حدیث الأذان «فَعَلَا جِذْم حائط فأذّن» الجِذْمُ : الأصل ، أراد بقیّة حائط أو قطعة من حائط. 

(س) ومنه حدیث حاطب «لم یکن رجل من قریش إلّا وله جِذْمٌ بمکة» یرید الأهل والعشیرة.
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(ه س) وفیه «أنه أتی بتمر من تمر الیمامة ، فقال : ما هذا؟ فقیل : الجُذَامِیُ ، فقال اللهم بارک فی الجُذَامِیُ» قیل هو تمر أحمر اللّون. 


جذا

(جذا) (ه) فیه «مثل المنافق کالأرزة المُجْذِیَةِ» هی الثّابتة المنتصبة. یقال جَذَتْ تَجْذُو ، وأَجْذَتْ تُجْذِی.

(س) ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «فَجَذَا علی رکبتیه» أی جثا ، إلّا أنّه بالذّال أدلّ علی اللّزوم والثّبوت منه بالثّاء. 

ومنه حدیث فضالة «دخلت علی عبد الملک بن مروان وقد جَذَا منخراه وشخصت عیناه ، فعرفنا فیه الموت» أی انتصب وامتدّ. 

(س) وفی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «مرّ بقوم یُجْذُونَ حجرا» أی یشیلونه ویرفعونه. ویروی «وهم یَتَجَاذَوْنَ مهراسا» المهراس : الحجر العظیم الذی تمتحن برفعه قوّة الرّجل وشدّته. 


(باب الجیم مع الراء) 


جرأ

(جرأ) - فی حدیث ابن الزبیر رضی الله عنهما وبناء الکعبة «ترکها ، حتی إذا کان الموسم وقدم الناس یرید أن یُجَرِّئَهُمْ علی أهل الشّام» هو من الجَرَاءَةِ : الإقدام علی الشیء ، أراد أن یزید فی جَرَاءَتِهِمْ علیهم ومطالبتهم بإحراق الکعبة. ویروی بالحاء المهلة والباء ، وسیذکر فی موضعه. 

ومنه حدیث أبی هریرة رضی الله عنه «قال فیه ابن عمر : لکنّه اجْتَرَأَ وجبنّا» یرید أنّه أقدم علی الإکثار من الحدیث عن النبیّ صلی الله علیه وسلم ، وجبنّا نحن عنه ، فکثر حدیثه وقلّ حدیثنا. 

ومنه الحدیث «وقومه جُرَآءُ علیه» بوزن عُلَمَاء ، جمع جَرِیء : أی متسلّطین علیه غیر هائبین له. هکذا رواه وشرحه بعض المتأخرین. والمعروف حرآء ، بالحاء المهملة ، وسیجیء.



جرب

(جرب) - فی حدیث قرّة المُزَنِیّ «قال أتیت النبی صلی الله علیه وسلم فأدخلت یدی فی جُرُبَّانِهِ» الجُرُبَّانُ بالضم وتشدید الباء : جیب القمیص ، والألف والنّون زائدتان.
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ومنه الحدیث «والسّیف فی جُرُبَّانِهِ» أی فی غمده. 

وفیه ذکر «جُرَابٍ» بضم الجیم وتخفیف الرّاء بئر قدیمة کانت بمکة. 

وفی حدیث الحوض «ما بین جنبیه کما بین جَرْبَاء وأذرح» هما قریتان بالشّام بینهما ثلاث لیال ، وکتب لهما النبی صلی الله علیه وسلم أمانا ، فأمّا جَرْبَة بالهاء ، فقریة بالمغرب لها ذکر فی حدیث رویفع بن ثابت. 


جرث

(جرث) - فی حدیث علیّ رضی الله عنه «أنه أباح أکل الجِرِّیثِ» وفی روایة أنه کان ینهی عنه ، هو نوع من السّمک یشبه الحیّات. ویقال له بالفارسیة : المارماهی. 


جرثم

(جرثم) (ه) فیه «الأَسْدُ جُرْثُومَةُ العرب ، فمن أضلّ نسبه فلیأتهم» الأَسْدُ بسکون السّین : الأزد ، فأبدل الزّای سینا. والجُرْثُومَةُ : الأصل. 

وفی حدیث آخر «تمیم بُرْثُمَتُهَا وجُرْثَمَتُهَا» الجُرْثُمَةُ : هی الجُرْثُومَةُ ، وجمعها جَرَاثِیم. 

[ه] ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «من سرّه أن یَتَقَحَّمَ جَرَاثِیم جهنم فلیقض فی الجَدّ». 

[ه] وفی حدیث ابن الزبیر «لما أراد هدم الکعبة وبناءها کانت فی المسجد جَرَاثِیم» أی کان فیه أماکن مرتفعة عن الأرض مجتمعة من تراب أو طین ، أراد أنّ أرض المسجد لم تکن مستویة. 

[ه] وفی حدیث خزیمة «وعاد لها النِّقاد مُجْرَنْثِماً» أی مجتمعا منقبضا. والنِّقاد : صغار الغنم. وإنّما تجمّعت من الجَدْب لأنها لم تجد مرعی تنتشر فیه ، وإنّما لم یقل مُجْرَنْثِمَة لأنّ لفظ النِّقاد لفظ الاسم الواحد ، کالجدار والخمار. ویروی مُتَجَرْثِماً ، وهو مُتَفَعْلِلٌ منه ، والتّاء والنّون فیه زائدتان. 


جرج

(جرج) - فی مناقب الأنصار «وقُتِلَتْ سَرَوَاتُهُمْ وجُرِجُوا» هکذا رواه بعضهم بجیمین ، من الجَرَجِ : الاضطراب والقلق. یقال جَرِجَ الخاتم إذا جال وقلق ، والمشهور فی الروایة جرحوا بالجیم والحاء ، من الجراحة.
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جرجر

(جرجر) (ه) فیه «الذی یشرب فی إناء الذّهب والفضّة إنما یُجَرْجِرُ فی بطنه نارَ جهنم» أی یحدر فیها نار جهنم. فجعل الشّرب والجرع جَرْجَرَةً ، وهی صوت وقوع الماء فی الجوف. قال الزمخشری : یروی برفع النار ، والأکثر النّصب ، وهذا القول مجاز ، لأنّ نار جهنم علی الحقیقة لا تُجَرْجِرُ فی جوفه ، والجَرْجَرَةُ : صوت البعیر عند الضّجر ، ولکنّه جعل صوت جرع الإنسان للماء فی هذه الأوانی المخصوصة - لوقوع النّهی عنها واستحقاق العقاب علی استعمالها - کجَرْجَرَةِ نار جهنم فی بطنه من طریق المجاز ؛ هذا وجه رفع النار. ویکون قد ذکر یُجَرْجِرُ بالیاء للفصل بینه وبین النار. فأمّا علی النّصب فالشّارب هو الفاعل ، والنّار مفعوله ، یقال جَرْجَرَ فلان الماء إذا جرعه جرعا متواترا له صوت. فالمعنی کأنّما یجرع نار جهنم. 

ومنه حدیث الحسن «یأتی الحُبَّ فَیَکْتَازُ منه ثم یُجَرْجِرُ قائما» أی یغترف بالکوز من الحبّ ، ثم یشربه وهو قائم. 

والحدیث الآخر «قوم یقرأون القرآن لا یجاوز جَرَاجِرَهُمْ» أی حُلُوقَهم ، سمّاها جَرَاجِرَ لجَرْجَرَةِ الماء. 


جرجم

(جرجم) (ه) فی حدیث قتادة ، وذکر قصّة قوم لوط «ثم جَرْجَمَ بعضها علی بعض» أی أسقط. والمُجَرْجَمُ : المصروع.

ومنه حدیث وهب «قال : قال طالوت لداود علیه السلام : أنت رجل جریء ، وفی جبالنا هذه جَرَاجِمَةٌ (1) یَحْتَرِبُون النّاس» أی لصوص یَسْتَلِبُون الناس ویَنْهَبُونَهم. 


جرح

(جرح) - فیه «العجماء جَرْحُهَا جُبَار» الجَرْحُ هاهنا بفتح الجیم علی المصدر لا غیر ، قاله الأزهری : فأما الجُرْحُ بالضم فهو الاسم.

(ه) ومنه حدیث بعض التابعین «کثرت هذه الأحادیث واسْتَجْرَحَتْ» أی فسدت وقلّ صحاحها ، وهو اسْتَفْعَلَ ، من جَرَحَ الشّاهدَ إذا طعن فیه وردّ قوله. أراد أنّ الأحادیث کثرت حتی أحوجت أهل العلم بها إلی جَرْحِ بعض رواتها وردّ روایته. 

ص: 255








1- فی الدر النثیر : «وروی بالحاء أوله. وهو تصحیف». وانظر «حرج» فیما یأتی.




(ه) ومنه قول عبد الملک بن مروان وعظتکم فلم تزدادوا علی الموعظة إلا اسْتِجْرَاحاً» أی إلّا ما یُکْسِبُکُم الجَرْح والطّعن علیکم. 


جرد

(جرد) [ه] فی صفته صلی الله علیه وسلم «أنه کان أنور المُتَجَرَّد» أی ما جُرِّدَ عنه الثّیاب من جسده وکشف ، یرید أنه کان مشرق الجسد. 

وفی صفته أیضا «أنه أَجْرَدُ ذو مسربة» الأَجْرَدُ الذی لیس علی بدنه شعر ، ولم یکن کذلک ، وإنّما أراد به أنّ الشّعر کان فی أماکن من بدنه ، کالمسربة ، والساعدین ، والسّاقین ، فإنّ ضدّ الأَجْرَدِ الأشعر ، وهو الذی علی جمیع بدنه شعر. 

(س) ومنه الحدیث «أهل الجنة جُرْدٌ مُرْدٌ». 

(س) وحدیث أنس رضی الله عنه «أنه أخرج نعلین جَرْدَاوَیْنِ ، فقال : هاتان نعلا رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی لا شعر علیهما. 

وفیه «القلوب أربعة : قلب أَجْرَدُ فیه مثل السراج یزهر» أی لیس فیه غلّ ولا غشّ ، فهو علی أصل الفطرة ، فنور الإیمان فیه یزهر. 

(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «تَجَرَّدُوا بالحج وإن لم تحرموا» أی تشبّهوا بالحاجّ وإن لم تکونوا حجّاجا. وقیل یقال : تَجَرَّدَ فلان بالحج إذا أفرده ولم یقرن (1) (ه) وفی حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «جَرِّدُوا القرآن لیربو فیه صغیرکم ولا ینأی عنه کبیرکم» أی لا تقرنوا به شیئا من الأحادیث لیکون وحده مفردا. وقیل : أراد أن لا یتعلّموا من من کتب الله شیئا سواه. وقیل أراد جَرِّدُوه من النقّط والإعراب وما أشبههما. واللام فی لیربو من صلة جَرِّدُوا. والمعنی اجعلوا القرآن لهذا ، وخصّوه به واقصروه علیه دون النّسیان والإعراض عنه ، لینشأ علی تعلّمه صغارکم ، ولا یتباعد عن تلاوته وتدبّره کبارکم. 

(ه) وفی حدیث الشّراة «فإذا ظهروا بین النّهرین لم یطاقوا ، ثم یقلّون حتی یکون آخرهم لصوصا جَرَّادِین» أی یعرون الناس ثیابهم وینهبونها. 
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1- فی الدر النثیر : «قلت : لم یحک ابن الجوزی ، والزمخشری سواه ، قال فی الفائق : أی جیئوا بالحج مجردا مفردا ، وإن لم تقرنوا الإحرام بالعمرة». انظر الفائق (جرد)




(س) ومنه حدیث الحجاج «قال لأنس : لَأُجَرِّدَنَّک کما یُجَرَّدُ الضّبّ» أی لأسلخنک سلخ الضّبّ ؛ لأنه إذا شوی جُرِّدَ من جلده. وروی «لَأَجْرُدَنَّکَ» بتخفیف الرّاء. والجَرْدُ : أخذ الشیء عن الشّیء جرفا وعسفا. ومنه سمّی الجَارُود ، وهی السّنة الشّدیدة المحل ؛ کأنّها تهلک النّاس. 

(س) ومنه الحدیث «وبها سرحة سُرَّ تحتها سبعون نبیّا لم تعبل ولم تُجَرَّدْ» أی لم تصبها آفة تهلک ثمرتها ولا ورقها. وقیل هو من قولهم جُرِدَتِ الأرض فهی مَجْرُودَة : إذا أکلها الجَرَاد. 

(س) وفی حدیث أبی بکر رضی الله عنه «لیس عندنا من مال المسلمین إلّا جَرْدُ هذه القطیفة» أی التی انْجَرَدَ خملها وخلقت. 

(س) ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها «قالت لها امرأة : رأیت أمّی فی المنام وفی یدها شحمة ، وعلی فرجها جُرَیْدَةٌ» تصغیر جَرْدَةٍ ، وهی الخرقة البالیة. 

(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «إئتنی بجَرِیدَةٍ» الجَرِیدة : السّعفة ، وجمعها جَرِید. 

(ه) ومنه الحدیث «کتب القرآن فی جَرَائِد» جمع جَرِیدة. 

وفی حدیث أبی موسی رضی الله عنه «وکانت فیها أَجَارِدُ أمسکت الماء» أی مواضع مُنْجَرِدَةٌ من النّبات. یقال : مکان أَجْرَدُ وأرض جَرْدَاء. 

(ه) ومنه الحدیث «تفتح الأریاف فیخرج إلیها الناس ، ثم یبعثون إلی أهالیهم : إنکم فی أرض جَرَدِیَّةٍ» قیل هی منسوبة إلی الجَرَدِ - بالتّحریک - وهی کل أرض لا نبات بها. 

(س) وفی حدیث ابن أبی حدرة «فرمیته علی جُرَیْدَاء متنه» أی وسطه ، وهو موضع القفا المُتَجَرِّدُ عن اللحم ، تصغیر الجَرْدَاء.

(س) وفی قصة أبی رغال «فغنّته الجَرَادَتَان» هما مغنّیتان کانتا بمکة فی الزّمن الأوّل مشهورتان بحسن الصّوت والغناء. 


جرذ

(جرذ) (س) فی الحدیث ذکر «أمّ جُرْذَان» هو نوع من التّمر کبار. قیل : إنّ
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نخله یجتمع تحته الفأر ، وهو الذی یسمّی بالکوفة الموشان ، یعنون الفار بالفارسیّة. والجُرْذَان جمع جُرَذ : وهو الذّکر الکبیر من الفأر. 


جرر

(جرر) - فیه «قال یا محمّد بم أخذتنی؟ قال : بجَرِیرَة حلفائک» الجَرِیرَة : الجنایة والذّنب ، وذلک أنه کان بین رسول الله صلی الله علیه وسلم وبین ثقیف موادعة ، فلما نقضوها ولم ینکر علیهم بنو عقیل ، وکانوا معهم فی العهد ، صاروا مثلهم فی نقض العهد ، فأخذه بجَرِیرَتِهم. وقیل معناه أخذت لتدفع بک جَرِیرة حلفائک من ثقیف ، ویدل علیه أنه فدی بعد بالرجلین اللّذین أسرتهما ثقیف من المسلمین. 

(ه) ومنه حدیث لقیط «ثم بایعه علی أن لا یَجُرَّ علیه إلّا نفسه» أی لا یؤخذ بجَرِیرَة غیره من ولد أو والد أو عشیرة. 

(ه) والحدیث الآخر «لا تُجَارِّ أخاک ولا تشارِّه» أی لا تجنِ علیه وتلحق به جَرِیرَة ، وقیل معناه لا تماطله ، من الجَرِّ وهو أن تلویه بحقّه وتَجُرَّهُ من محلّه إلی وقت آخر. ویروی بتخفیف الراء ، من الجری والمسابقة : أی لا تطاوله ولا تغالبه. 

(س) ومنه حدیث عبد الله «قال طعنت مسیلمة ومشی فی الرمح ، فنادانی رجل : أن أَجْرِرْهُ الرّمح ، فلم أفهم. فنادانی : ألق الرمح من یدیک» أی اترک الرمح فیه. یقال أَجْرَرْتُهُ الرمح إذا طعنته به فمشی وهو یَجُرُّه ، کأنک أنت جعلته یَجُرُّهُ. 

(س) ومنه الحدیث «أَجِرَّ لی سراویلی» قال الأزهری : هو من أَجْرَرْتُهُ رسنه : أی دع السّراویل علیّ أَجُرُّهُ. والحدیث الأوّل أظهر فیه الإدغام علی لغة أهل الحجاز ، وهذا أدغم علی لغة غیرهم. ویجوز أن یکون لمّا سلبه ثیابه وأراد أن یأخذ سراویله قال : أَجِر لی سراویلی ، من الإجارة ، أی أبقه علیّ ، فیکون من غیر هذا الباب. 

(ه) ومنه الحدیث «لا صدقة فی الإبل الجَارَّة» أی التی تَجُرُّ بأزمّتها وتقاد ، فاعلة بمعنی مفعولة ، کأرض غامرة : أی مغمورة بالماء ، أراد لیس فی الإبل العوامل صدقة. 

(ه) ومنه حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أنه شهد الفتح ومعه فرس حرون وجمل جَرُور» هو الذی لا ینقاد ، فعول بمعنی مفعول.

وفیه «لو لا أن یغلبکم الناس علیها - یعنی زمزم - لنزعت معکم حتّی یؤثّر الجَرِیر
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بظهری» الجَرِیر : حبل من أدم نحو الزّمام ، ویطلق علی غیره من الحبال المضفورة. 

ومنه الحدیث «ما من عبد ینام باللیل إلّا علی رأسه جَرِیر معقود». 

(س) والحدیث الآخر «أنه قال له نُقَادة الأسدی : إنّی رجل مُغْفِل فأین أَسِمُ؟ قال : فی موضع الجَرِیر من السّالفة» أی فی مقدّم صفحة العنق. والمغفل الذی لا وسم علی إبله. 

(س) والحدیث الآخر «أنّ الصحابة نازعوا جَرِیر بن عبد الله رضی الله عنهم زمامه ، فقال رسول الله صلی الله علیه وسلم : خلّوا بین جَرِیر والجَرِیر» أی دعوا له زمامه. 

(ه) وحدیث ابن عمر رضی الله عنهما «من أصبح علی غیر وتر أصبح وعلی رأسه جَرِیر سبعون ذراعا». 

(س) والحدیث الآخر «أن رجلا کان یَجُرُّ الجَرِیر فأصاب صاعین من تمر ، فتصدقّ بأحدهما» یرید أنه کان یستقی الماء بالحبل. 

وفیه «هلمّ جَرّاً» قد جاءت فی غیر موضع ، ومعناها استدامة الأمر واتّصاله. یقال کان ذلک عام کذا وهلمّ جَرّاً إلی الیوم ، وأصله من الجَرِّ : السّحب. وانتصب جَرّاً علی المصدر أو الحال. 

(ه) وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «قالت : نصبت علی باب حجرتی عباءة ، وعلی مَجَرِّ بیتی سترا» المَجَرُّ هو الموضع المعترض فی البیت الذی توضع علیه أطراف العوارض ، ویسمّی الجائز. 

(س) وفی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «المَجَرَّةُ باب السماء» المَجَرَّةُ : هی البیاض المعترض فی السماء ، والنّسران من جانبیها. 

وفیه «أنه خطب علی ناقته وهی تقصع بجِرَّتِهَا» الجِرَّة : ما یخرجه البعیر من بطنه لیمضغه ثم یبلعه. یقال : اجْتَرَّ البعیر یَجْتَرُّ. والقصع : شدّة المضغ. 

ومنه حدیث أم معبد «فضرب ظهر الشّاة فاجْتَرَّتْ ودَرَّت». 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «لا یصلح هذا الأمر إلا لمن لا یحنق علی جِرَّتِهِ» أی لا یحقد علی رعیّته. فضرب الجِرَّة لذلک مثلا. 

(ه) وفی حدیث الشُّبْرُم «أنه حارّ جَارٌّ» : جَارٌّ إتباع لحارّ ، ومنهم من یرویه بارّ ، وهو إتباع أیضا.
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وفی حدیث الأشربة «أنه نهی عن نبیذ الجَرِّ ، وفی روایة ، نبیذ الجِرَار» الجَرُّ والجِرَار : جمع جَرَّةٌ ، وهو الإناء المعروف من الفخّار ، وأراد بالنّهی عن الجِرَار المدهونة ؛ لأنها أسرع فی الشّدّة والتّخمیر.

[ه] وفی حدیث عبد الرحمن «رأیته یوم أحد عند جَرِّ الجبل» أی أسفله. 

(ه س) وفی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «أنه سئل عن أکل الجِرِّیِ ، فقال : إنما هو شیء تحرّمه الیهود» الجِرِّیُ : بالکسر والتشدید : نوع من السّمک یشبه الحیّة ، ویسمّی بالفارسیة : مارماهی. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «أنه کان ینهی عن أکل الجِرِّیِ والجرّیث». 

وفیه «أن امرأة دخلت النار من جَرَّا هرّة» أی من أجلها. 


جرز

(جرز) - فیه «أن رسول الله صلی الله علیه وسلم بینا هو یسیر أتی علی أرض جُرُزٍ مجدبة مثل الأیّم» الجُرُزُ : الأرض التی لا نبات بها ولا ماء.

ومنه حدیث الحجاج ، وذکر الأرض ، ثم قال : «لتوجدنّ جُرُزاً لا یبقی علیها من الحیوان أحد». 


جرس

(جرس) - فیه «جَرَسَتْ نحلُهُ العرفطَ» أی أکلتْ. یقال للنّحل : الجَوَارِس. والجَرْسُ فی الأصل : الصّوت الخفیّ. والعرفط شجر. 

(س) ومنه الحدیث «فیسمعون صوت جَرْسِ طیر الجنّة» أی صوت أکلها ، قال الأصمعی : کنت فی مجلس شعبة ، فقال : یسمعون صوت جرش طیر الجنة ، بالشین ، فقلت : جَرْسُ ، فنظر إلیّ وقال : خذوها عنه فإنه أعلم بهذا منّا. 

(س) ومنه الحدیث «فأقبل القوم یَدِبّون ویخفون الجَرْسَ» أی الصّوت. 

(س) وفی حدیث سعید بن جبیر ، فی صفة الصّلصال ، قال : «أرض خصبة جَرِسَةٌ» الجَرِسَةُ : الّتی تصوّت إذا حرکت وقلبت.

(ه) وفی حدیث ناقة النبی صلی الله علیه وسلم «وکانت ناقة مُجَرَّسَة» أی مجرّبة مدرّبة
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فی الرکوب والسیر. والمُجَرَّسُ من الناس : الذی قد جرّب الأمور وخبرها. 

(س) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «قال له طلحة : قد جَرَّسَتْکَ الدّهور» أی حنکتک وأحکمتک ، وجعلتک خبیرا بالأمور مجرّبا. ویروی بالشین المعجمة بمعناه. 

(س) وفیه «لا تصحب الملائکة رفقة فیها جَرَسٌ» هو الجلجل الذی یعلّق علی الدّوابّ ، قیل إنما کرهه لأنه یدلّ علی أصحابه بصوته. وکان علیه السلام یحبّ أن لا یعلم العدوّ به حتی یأتیهم فجأة. وقیل غیر ذلک. 


جرش

(جرش) (س) فی حدیث أبی هریرة رضی الله عنه «لو رأیتُ الوُعُول تَجْرُشُ ما بین لَابِتَیْهَا ما هِجْتُها» یعنی المدینة. الجَرْشُ : صوت یحصل من أکل الشیء الخشن ، أراد لو رأیتها ترعی ما تعرّضت لها ، لأن النبی صلی الله علیه وسلم حرّم صیدها. وقیل هو بالسین المهملة بمعناه. ویروی بالخاء والشین المعجمتین ، وسیأتی فی بابه إن شاء الله تعالی.

وفیه ذکر «جُرَش» هو بضم الجیم وفتح الراء : مخلاف من مخالیف الیمن. وهو بفتحهما : بلد بالشام ، ولهما ذکر فی الحدیث. 


جرض

(جرض) - فی حدیث علیّ رضی الله عنه «هل ینتظر أهل بضاضة الشّباب إلّا علز القلق وغصص الجَرَضُ» الجَرَضُ بالتحریک : أن تبلغ الرّوح الحلق ، والإنسان جَرِیض. وقد تکرر فی الحدیث. 


جرع

(جرع) - فی حدیث المقداد رضی الله عنه «ما به حاجة إلی هذه الجُرْعَة» تروی بالضم والفتح ، فالضّمّ : الاسم من الشّرب الیسیر ، والفتح : المرّة الواحدة منه. والضم أشبه بالحدیث. ویروی بالزای وسیجیء. 

(س) وفی حدیث الحسن بن علی رضی الله عنهما «وقیل له فی یوم حارّ : تَجَرَّعْ فقال : إنما یَتَجَرَّعُ أهل النّار» التَّجَرُّعُ : شرب فی عجلة. وقیل هو الشّرب قلیلا قلیلا ، أشار به إلی قوله تعالی «یَتَجَرَّعُهُ وَلا یَکادُ یُسِیغُهُ». 

وفی حدیث عطاء «قال قلت للولید : قال عمر وددت أنّی نجوت کفافا فقال : کَذَبْتَ ، فقلت : أو کُذِّبْتُ؟ فأَفْلَتُّ منه بِجُرَیْعَةِ الذّقن» الجُرَیْعَةِ تصغیر الجُرْعَة ، وهو آخر ما یخرج من النّفس
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عند الموت ، یعنی أفلتّ بعد ما أشرفت علی الهلاک ، أی أنه کان قریبا من الهلاک کقرب الجُرْعَة من الذّقن. 

(س) وفی قصة العباس بن مرداس وشعره. 

وکرّی علی المهر بالأَجْرَعِ 

الأَجْرَعُ : المکان الواسع الذی فیه حزونة وخشونة. 

وفی حدیث قس «بین صدور جِرْعَان» هو بکسر الجیم : جمع جَرَعَة بفتح الجیم والراء ، وهی الرّملة التی لا تنبت شیئا ولا تمسک ماء. 

ومنه حدیث حذیفة «جئت یوم الجَرَعَة فإذا رجل جالس» أراد بها هاهنا اسم موضع بالکوفة کان به فتنة فی زمن عثمان بن عفّان رضی الله عنه. 


جرف

(جرف) - فی حدیث أبی بکر رضی الله عنه «أنه کان یستعرض الناس بالجُرْفِ» هو اسم موضع قریب من المدینة ، وأصله ما تَجْرُفُهُ السّیول من الأودیة. والجَرْفُ : أخذک الشیء عن وجه الأرض بالمِجْرَفَةِ. وقد تکرّر فی الحدیث. 

(ه) وفی الحدیث ذکر «الطّاعون الجَارِفُ» ، سمّی جَارِفاً لأنه کان ذریعا ، جَرَفَ النّاسَ کَجَرْفِ السّیل. 

(ه) وفیه «لیس لابن آدم إلّا بیت یکنّه ، وثوب یواریه ، وجِرَفُ الخبز» أی کِسَره ، الواحدة جِرْفَة (1) ویروی باللام بدل الراء (2). 


جرم

(جرم) - فیه «أعظم المسلمین فی المسلمین جُرْماً من سأل عن شیء لم یُحَرَّمْ فَحُرِّمَ من أجل مسألته» الجُرْمُ : الذّنب. وقد جَرَمَ ، واجْتَرَمَ وتَجَرَّمَ. 

(س) وفیه «لا تذهب مائة سنة وعلی الأرض عین تطرف ، یرید تَجَرُّم ذلک القرن». یقال تَجَرَّمَ ذلک القرن : أی انقضی وانصرم. وأصله من الجَرْمُ : القطع. ویروی بالخاء المعجمة من الخرم : القطع.
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1- فی الدر النثیر : قلت : زاد ابن الجوزی ضم الجیم فی المفرد والجمع مع الراء واللام.

2- قال فی الدر النثیر : وفات المصنف مادة (جرل) وفی السیر فی غزوة الحدیبیة «سلک بهم طریقا وعرا أجرل» أی کثیر الحجارة ، والجرل بفتحتین ، والجرول : الحجارة.




[ه] وفی حدیث قیس بن عاصم «لا جَرَمَ لأَفُلَّنَّ حدَّها» هذه کلمة ترد بمعنی تحقیق الشّیء. وقد اختلف فی تقدیرها ، فقیل : أصلها التّبرئة بمعنی لا بدّ ، ثم استعملت فی معنی حقّا. وقیل جَرَمَ بمعنی کسب. وقیل بمعنی وجب وحقّ ، و «لا» ردّ لما قبلها من الکلام ، ثم یبتدأ بها ، کقوله تعالی (لا جَرَمَ أَنَّ لَهُمُ النَّارَ) أی لیس الأمر کما قالوا ، ثم ابتدأ فقال : وجب لهم النّار. وقیل فی قوله تعالی (لا یَجْرِمَنَّکُمْ شِقاقِی) أی لا یحملنّکم ویحدوکم. وقد تکررت فی الحدیث.

وفی حدیث علیّ «اتقوا الصّبحة فإنها مجفرة منتنة لِلْجِرْمِ» قال ثعلب : الجِرْمُ : البدن. 

ومنه حدیث بعضهم «کان حسن الجِرْمُ» وقیل الجِرْمُ هنا : الصّوت. 

(ه) وفیه «والذی أخرج العذق من الجَرِیمَةِ ، والنّار من الوثیمة» الجَرِیمَة : النواة. 


جرمز

(جرمز) - فی حدیث عمر رضی الله عنه «أنه کان یجمع جَرَامِیزَهُ ویثب علی الفرس» قیل هی الیدان والرّجلان ، وقیل هی جملة البدن ، وتَجَرْمَزَ إذا اجتمع. 

(ه) ومنه حدیث المغیرة «لمّا بعث إلی ذی الحاجبین قال : قالت لی نفسی لو جمعت جَرَامِیزَکَ فوثبت وقعدت مع العلج». 

(ه) وحدیث الشّعبیّ ، وقد بلغه عن عکرمة فتیا فی طلاق ، فقال «جَرْمَزَ مولی ابن عباس» أی نکص عن الجواب ، وفرّ منه وانقبض عنه. 

وحدیث عیسی بن عمر «قال : أقبلت مُجْرَمِّزاً حتی اقْعَنْبَیْتُ بین یدی الحسن» أی تجمعّت وانقبضت. والاقعنباء : الجلوس. 


جرن

(جرن) - فیه «أنّ ناقته علیه السلام تَلَحْلَحَتْ عند بیت أبی أیوب ، وأرزمتْ ، ووضعتْ جِرَانَهَا» الجِرَانُ : باطن العنق.

(ه) ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها «حتی ضرب الحقّ بِجِرَانِهِ» أی قرّ قراره واستقام ، کما أن البعیر إذا برک واستراح مدّ عنقه علی الأرض. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث الحدود «لا قطع فی ثمر حتی یُؤْوِیه الجَرِینُ» هو موضع تجفیف التّمر ، وهو له کالبیدر للحنطة ، ویجمع علی جُرُنٍ بضمّتین.

(س) ومنه حدیث أبیّ مع الغول «أنه کان له جُرُنٌ من تمر».

ص: 263







(س) وحدیث ابن سیرین فی المحاقلة «کانوا یشترطون قمامة الجُرُنِ» وقد جمع جِرَانُ البعیر علی جُرُن أیضا. 

ومنه الحدیث «فإذا جملان یصرفان ، فدنا منهما فوضعا جُرُنَهُمَا علی الأرض». 


جرا

(جرا) - فیه «أنه صلی الله علیه وسلم أُتِیَ بقناع جِرْوٍ» الجِرْوُ : صغار القثّاء. وقیل الرّمّان أیضا. ویجمع علی أَجْرٍ.

[ه] ومنه الحدیث «أنه أُهْدِیَ له أَجْرٍ زُغْبٌ» الزُّغْبُ : الذی زِئْبِرُهُ علیه (1). والقِناع : الطّبق. 

وفی حدیث أم إسماعیل علیه السلام «فأرسلوا جَرِیّاً» أی رسولا. 

(ه) ومنه الحدیث «قولوا بقولکم ولا یَسْتَجْرِیَنَّکُمُ الشیطان» أی لا یستغلبنّکم فیتّخذکم جَرِیّاً : أی رسولا ووکیلا. وذلک أنهم کانوا مدحوه فکره لهم المبالغة فی المدح ، فنهاهم عنه ، یرید : تکلّموا بما یحضرکم من القول ، ولا تتکلفوه کأنکم وکلاء الشیطان ورسله ، تنطقون عن لسانه. 

وفیه «إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا من ثلاث ؛ منها : صدقة جَارِیَة» أی دارّة متّصلة ، کالوقوف المرصدة لأبواب البرّ. 

(ه) ومنه الحدیث «الأرزاق جَارِیَةٌ» أی دارّة متّصلة. 

وفی حدیث الریاء «من طلب العلم لِیُجَارِیَ به العلماء» أی یَجْرِی معهم فی المناظرة والجدال لیظهر علمه إلی الناس ریاء وسمعة. 

ومنه الحدیث «تَتَجَارَی بهم الأهواء کما یَتَجَارَی الکَلَب بصاحبه» أی یتواقعون فی الأهواء الفاسدة ، ویتداعون فیها ، تشبیها بجَرْی الفرس. والکَلَبُ بالتحریک : داء معروف یعرض للکلب ، فمن عضّه قتله. 

وفی حدیث عمر رضی الله عنه «إذا أَجْرَیْتَ الماء علی الماء أجزأ عنک» یرید إذا صببت الماء علی البول فقد طهر المحلّ ، ولا حاجة بک إلی غسله ودلکه منه. 
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1- الزئبر : ما یعلو الثوب الجدید ، مثل ما یعلو الخزّ. الصحاح (زبر).




ومنه الحدیث «وأمسک الله جِرْیَة الماء» هی بالکسر : حالة الجَرَیَان. 

ومنه «وعال قلم زکریّا الجِرْیَةُ ، وجَرَتْ الأقلام مع جِرْیَةِ الماء» کلّ هذا بالکسر. 


(باب الجیم مع الزای) 


جزأ

(جزأ) - فیه «من قرأ جُزْءَهُ من اللیل» الجُزْءُ : النّصیب والقطعة من الشیء ، والجمع أَجْزَاء. وجَزَأْتُ الشّیءَ : قسمته ، وجَزَّأْتُهُ للتّکثیر. 

ومنه الحدیث «الرّؤیا الصّالحة جُزْءٌ من ستّة وأربعین جُزْءاً من النّبوّة» وإنما خصّ هذا العدد لأن عمر النبی صلی الله علیه وسلم - فی أکثر الروایات الصحیحة - کان ثلاثا وستّین سنة ، وکانت مدّة نبوّته منها ثلاثا وعشرین سنة ؛ لأنه بعث عند استیفاء الأربعین ، وکان فی أوّل الأمر یری الوحی فی المنام ، ودام کذلک نصف سنة ، ثم رأی الملک فی الیقظة ، فإذا نسبت مدّة الوحی فی النّوم - وهی نصف سنة - إلی مدّة نبوّته ، وهی ثلاث وعشرون سنة ، کانت نصف جُزْءٍ من ثلاثة وعشرین جُزْءاً. وذلک جُزْءٌ واحد من ستّة وأربعین جُزْءاً. وقد تعاضدت الروایات فی أحادیث الرّؤیا بهذا العدد ، وجاء فی بعضها «جُزْءٌ من خمسة وأربعین جُزْءاً» ووجه ذلک أن عمره صلی الله علیه وسلم لم یکن قد استکمل ثلاثا وستین ، ومات فی أثناء السّنة الثالثة والسّتین ، ونسبة نصف السّنة إلی اثنتین وعشرین سنة وبعض الأخری نسبة جُزْءٍ من خمسة وأربعین جُزْءاً. وفی بعض الروایات «جُزْءٌ من أربعین» ویکون محمولا علی من روی أن عمره کان ستّین سنة ، فیکون نسبة نصف سنة إلی عشرین سنة کنسبة جُزْءٍ إلی أربعین. 

ومنه الحدیث «الهدی الصالح والسّمت الصالح جُزْءٌ من خمسة وعشرین جُزْءاً من النّبوّة» أی إن هذه الخلال من شمائل الأنبیاء ، ومن جملة الخصال المعدودة من خصالهم ، وأنّها جُزْءٌ معلوم من أَجْزَاء أفعالهم ، فاقتدوا بهم فیها وتابعوهم [علیها](1) ولیس المعنی أن النّبوّة تَتَجَزَّأُ ، ولا أنّ من جمع هذه الخلال کان فیه جُزْءٌ من النبوّة ، فإن النبوّة غیر مکتسبة. ولا مجتلبة بالأسباب ، وإنّما هی کرامة من الله تعالی. ویجوز أن یکون أراد بالنبوّة هاهنا ما جاءت به النبوّة ودعت إلیه من الخیرات. 
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1- الزیادة من أ




أی إن هذه الخلال جُزْءٌ من خمسة وعشرین جُزْءاً مما جاءت به النبوّة ودعا إلیه الأنبیاء. 

ومنه الحدیث «أنّ رجلا أعتق ستّة مملوکین عند موته لم یکن له مال غیرهم ، فدعاهم رسول الله صلی الله علیه وسلم فَجَزَّأَهُمْ أثلاثا ، ثم أقرع بینهم ، فأعتق اثنین وأرقّ أربعة» 

أی فرّقهم أَجْزَاءً ثلاثة ، وأراد بالتَّجْزِئَةِ أنه قسمهم علی عبرة القیمة دون عدد الرّؤوس ، إلّا أنّ قیمتهم تساوت فیهم فخرج عدد الرءوس مساویا للقیم. وعبید أهل الحجاز إنّما هم الزّنوج والحبش غالبا ، والقیم فیهم متساویة أو متقاربة ، ولأنّ الغرض أن تنفذ وصیّته فی ثلث ماله ، والثّلث إنما یعتبر بالقیمة لا بالعدد. وقال بظاهر الحدیث مالک والشافعی وأحمد. وقال أبو حنیفة رحمهم الله : یعتق ثلث کلّ واحد منهم ، ویستسعی فی ثلثیه. 

وفی حدیث الأضحیة «ولن تُجْزِئَ عن أحد بعدک» أی لن تکفی ، یقال أَجْزَأَنِی الشیء : أی کفانی ، ویروی بالیاء ، وسیجیء. 

(س) ومنه الحدیث «لیس شیء یُجْزِئُ من الطّعام والشراب إلا اللّبن» أی لیس یکفی ، یقال جَزَأَتِ الإبلُ بالرّطب (1) عن الماء : أی اکتفت. 

وفی حدیث سهل «ما أَجْزَأَ منّا الیوم أحد کما أَجْزَأَ فلان» أی فعل فعلا ظهر أثره ، وقام فیه مقاما لم یقمه غیره ولا کفی فیه کفایته. وقد تکررت هذه اللفظة فی الحدیث. 

(س) وفیه «أنه صلی الله علیه وسلم أُتِیَ بقناع جَزْءٍ» قال الخطّابی : زعم راویه أنه اسم الرّطب عند أهل المدینة ، فإن کان صحیحا فکأنهم سمّوه بذلک للاجْتِزَاءِ به عن الطّعام ، والمحفوظ «بقناع جرو» بالراء وهو القثّاء الصّغار. وقد تقدم. 


جزر

(جزر) - فیه ذکر «الجَزُورِ» فی غیر موضع ، الجَزُورُ : البعیر ذکرا کان أو أنثی ، إلا أنّ اللّفظة مؤنثة ، تقول هذه الجَزُوُ ر ، وإن أردت ذکرا ، والجمع جُزُرٌ وجَزَائِر. 

ومنه الحدیث «أن عمر رضی الله عنه أعطی رجلا شکا إلیه سوء الحال ثلاثة أنیاب جَزَائِر». 
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1- الرطب : الرّعی الأخضر من البقل والشجر ، وتضم الطاء وتسکن. القاموس (رطب)




ومنه الحدیث «أنه بعث بعثا فمرّوا بأعرابیّ له غنم ، فقالوا أَجْزِرْنَا» أی أَعْطِنَا شاة تصلُحُ للذّبح. 

[ه] والحدیث الآخر «فقال : یا راعی أَجْزِرْنِی شاة». 

وحدیث خوّات «أبشر بجَزْرَةٍ سمینة» أی شاة صالحة لأن تُجْزَرَ : أی تذبح للأکل. 

یقال : أَجْزَرْتُ القوم إذا أعطیتهم شاة یذبحونها ، ولا یقال إلّا فی الغنم خاصّة. 

ومنه حدیث الضحیة «فإنما هی جَزْرَةٌ أطعمها أهلَهُ» وتجمع علی جَزَر بالفتح. 

ومنه حدیث موسی علیه السلام والسّحرة «حتّی صارت حبالهم للثّعبان جَزَراً» وقد تکسر الجیم. 

ومن غریب ما یروی فی حدیث الزکاة «لا تأخذوا من جَزَرَاتِ أموال النّاس» أی ما یکون قد أعدّ للأکل ، والمشهور بالحاء المهملة. 

وفیه «أنه نهی عن الصّلاة فی المَجْزِرَةِ والمقبرة» المَجْزِرَةُ (1) : الموضع الذی تنحر فیه الإبل وتذبح فیه البقر والشّاء ، نهی عنها لأجل النّجاسة التی فیها من دماء الذّبائح وأرواثها ، وجمعها المَجَازِرُ. 

[ه] ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «اتّقوا هذه المَجَازِرَ فإن لها ضَرَاوة کضراوة الخمر» نهی عن أماکن الذّبح ، لأن إلفها وإدامة النّظر إلیها ، ومشاهدة ذبح الحیوانات مما یقسّی القلب ، ویذهب الرحمة منه ، ویعضده قول الأصمعی فی تفسیره أنه أراد بالمَجَازِرِ النّدیّ ، وهو مجتمع القوم ، لأن الجُزُرَ إنّما تنحر عند جمع الناس. وقیل إنما أراد بالمَجَازِرِ إدمان أکل اللّحوم ، فکنی عنها بأمکنتها (2). 

وفی حدیث الضحیة «لا أعطی منها شیئا فی جُزَارَتِها» الجُزَارَةُ بالضم : ما یأخذ الجَزَّار من الذّبیحة عن أجرته ، کالعُمَالَة للعامل. وأصل الجُزَارَةِ. أطراف البعیر : الرأس ، والیدان ، والرجلان ، سمیّت بذلک لأن الجَزَّار کأن یأخذها عن أجرته ، فمنع أن یأخذ من الضحیة جزءا فی مقابلة الأجرة. 
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1- قال فی المصباح «المجزر : موضع الجزر ، مثل جعفر ، وربما دخلته الهاء فقیل : مجزرة» وفی الصحاح بکسر الزای.

2- فی الدر النثیر : قلت هذا أصح ، وبه جزم ابن الجوزی.




[ه] وفیه «أرأیت إن لقیت غنم ابن عمّی أأَجْتَزِرُ منها شاة» أی آخذ منها شاة أذبحها.

(ه) وفی حدیث الحجاج «قال لأنس رضی الله عنه : لَأَجْزُرَنَّکَ جَزْرَ الضَّرَبِ» أی لأستأصلنّک ، والضَّرَبُ بالتّحریک : الغلیظ من العسل. یقال جَزَرْتُ العسلَ إذا استخرجته من موضعه ، فإذا کان غلیظا سهل استخراجه. وقد تقدم هذا الحدیث فی الجیم والراء والدال. والهروی لم یذکره إلا هاهنا. 

(س) وفی حدیث جابر رضی الله عنه «ما جَزَرَ عنه البحر فَکُلْ» أی ما انکشف عنه الماء من حیوان البحر ، یقال جَزَرَ الماء یَجْزُرُ جَزْراً : إذا ذهب ونقص. ومنه الجَزْرُ والمدّ ، وهو رجوع الماء إلی خلف.

(ه) ومنه الحدیث «إن الشیطان یئس أن یعبد فی جَزِیرَة العرب» قال أبو عبید : هو اسم صقع من الأرض ، وهو ما بین حفر أبی موسی الأشعری إلی أقصی الیمن فی الطّول ، وما بین رمل یبرین إلی منقطع السّماوة فی العرض. وقیل : هو من أقصی عدن إلی رِیف العراق طولا ، ومن جدّة وساحل البحر إلی أطراف الشام عرضا. قال الأزهری : سمّیت جَزِیرَةً لأن بحر فارس وبحر السّودان أحاطا بجانبیها ، وأحاط بالجانب الشّمالی دجلة والفرات. وقال مالک بن أنس : أراد بجَزِیرَةِ العرب المدینة نفسها. وإذا أطلقت الجَزِیرَةُ فی الحدیث ولم تضف إلی العرب فإنّما یراد بها ما بین دجلة والفرات. 


جزز

(جزز) - فی حدیث ابن رواحة «إنا إلی جَزَازِ النّخل» هکذا جاء فی بعض الروایات بزایین ، یرید به قطع التّمر. وأصله من الجَزِّ وهو قصّ الشّعر والصّوف. والمشهور فی الروایات بدالین مهملتین. 

(س) ومنه حدیث حماد فی الصّوم «وإن دخل حلقک جِزَّة فلا یضرّک» الجِزَّةُ بالکسر : ما یُجَزُّ من صوف الشّاة فی کلّ سنة ، وهو الذی لم یستعل بعد ما جُزَّ ، وجمعها جِزَزٌ. 

(س) ومنه حدیث قتادة فی الیتیم «له ماشیة یقوم ولیّه علی إصلاحها ویصیب من جِزَزِهَا ورِسْلها وعوارضها».
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جزع

(جزع) (ه) فیه «أنه وقف علی محسّر فقرع راحلته فخبّت حتی جَزَعَهُ» أی قطعه ، ولا یکون إلّا عرضا ، وجِزْعُ الوادی : منقطعه.

ومنه حدیث مسیره إلی بدر «ثمّ جَزَعَ الصّفیراء».

(ه) ومنه حدیث الضحیة «فتفرّق الناس إلی غنیمة فَتَجَزَّعُوها» أی اقتسموها. وأصله من الجَزْع : القطع. 

والحدیث الآخر «ثم انکفأ إلی کبشین أملحین فذبحهما ، وإلی جُزَیْعَة من الغنم فقسمها بیننا» الجُزَیْعَة : القطعة من الغنم ، تصغیر جِزْعَة بالکسر ، وهو القلیل من الشیء. یقال : جَزَعَ له جِزْعَة من المال : أی قطع له منه قطعة ، هکذا ضبطه الجوهری مصغّرا (1) ، والذی جاء فی المجمل لابن فارس بفتح الجیم وکسر الزّای. قال : هی القطعة من الغنم ، کأنها فعیلة بمعنی مفعولة ، وما سمعناها فی الحدیث إلا مصغّرة. 

(س) ومنه حدیث المقداد رضی الله عنه «أتانی الشیطان فقال : إنّ محمّدا یأتی الأنصار فیتحفونه ؛ ما به حاجة إلی هذه الجُزَیْعَة» هی تصغیر جِزْعَة ، یرید القلیل من اللّبن. هکذا ذکره أبو موسی وشرحه ، والذی جاء فی صحیح مسلم : ما به حاجة إلی هذه الجِزْعَة ، غیر مصغّرة ، وأکثر ما یقرأ فی کتاب مسلم : الجرعة بضمّ الجیم وبالراء ، وهی الدفعة من الشّرب. 

[ه] وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «انقطع عقد لها من جَزْعِ ظفار» الجَزْعُ بالفتح : الخَرَز الیمانی ، الواحدة جَزْعَة ، وقد کثرت فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث أبی هریرة رضی الله عنه «أنه کان یسبّح بالنّوی المُجَزَّعِ» وهو الذی حکّ بعضه بعضا حتی ابیضّ الموضع المحکوک منه وبقی الباقی علی لونه ، تشبیها بالجَزْعِ.

وفی حدیث عمر رضی الله عنه «لمّا طعن جعل ابن عباس یُجْزِعُهُ» أی یقول له ما یسلیه ویزیل جَزَعَهُ ، وهو الحزن والخوف. 


جزف

(جزف) - فیه «ابتاعوا الطعام جُزَافاً» الجَزْفُ والجُزَاف : المجهول القدر ، مکیلا کان أو موزونا. وقد تکرر فی الحدیث. 


جزل

(جزل) (ه) فی حدیث الدجّال «أنه یضرب رجلا بالسّیف فیقطعه جِزْلَتَیْنِ» الجِزْلَةُ بالکسر : القطعة ، وبالفتح المصدر.
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1- انظر الصحاح (جزع) تحقیق الأستاذ عبد الغفور عطار ، فقد ضبطها بالشکل بفتح الجیم وکسر الزای علی وزن «فعیلة» ، حیث لم یضبط الجوهری بالعبارة.




ومنه حدیث خالد رضی الله عنه «لمّا انتهی إلی العزّی لیقطعها فَجَزَلَهَا باثنتین».

وفی حدیث موعظة النّساء «قالت امرأة منهن جَزْلَةٌ» أی تامّة الخلق. ویجوز أن تکون ذات کلام جَزْلٍ : أی قویّ شدید. 

ومنه الحدیث «اجمعوا لی حطبا جَزْلاً» أی غلیظا قویّا. 


جزم

(جزم) (ه) فی حدیث النّخعی «التّکبیر جَزْمٌ ، والتّسلیم جَزْمٌ» أراد أنهما لا یمدّان ، ولا یعرب أواخر حروفهما ، ولکن یسکّن فیقال الله أکبر ، والسّلام علیکم ورحمة الله. والجَزْمُ : القطع ، ومنه سمّی جَزْمُ الإعراب وهو السّکون. 


جزا

(جزا) - فی حدیث الضحیة «لا تَجْزِی عن أحد بعدک» أی لا تقضی. یقال جَزَی عنّی هذا الأمر : أی قضی. 

ومنه حدیث صلاة الحائض «قد کنّ نساء رسول الله صلی الله علیه وسلم یحضن ، فأمرهنّ أن یَجْزِینَ» أی یقضین. ومنه قولهم : جَزَاه الله خیرا : أی أعطاه جَزَاء ما أسلف من طاعته. قال الجوهری : وبنو تمیم یقولون : أَجْزَأَتْ عنه شاةٌ ، بالهمز : أی قضت. 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «إذا أجریت الماء علی الماء جَزَی عنک» ویروی بالهمز. 

ومنه الحدیث «الصّوم لی وأنا أَجْزِی به» قد أکثر الناس فی تأویل هذا الحدیث ، وأنه لم خصّ الصّوم والجَزَاء علیه بنفسه عزوجل ، وإن کانت العبادات کلّها له وجَزَاؤُها منه ، وذکروا فیه وجوها مدارها کلّها علی أن الصّوم سرّ بین الله والعبد لا یطّلع علیه سواه ، فلا یکون العبد صائما حقیقة إلّا وهو مخلص فی الطاعة ، وهذا وإن کان کما قالوا فإنّ غیر الصّوم من العبادات یشارکه فی سرّ الطاعة ، کالصلاة علی غیر طهارة ، أو فی ثوب نجس ونحو ذلک من الأسرار المقترنة بالعبادات التی لا یعرفها إلا الله وصاحبها. وأحسن ما سمعت فی تأویل هذا الحدیث أن جمیع العبادات التی یتقرّب بها العباد إلی الله عزوجل - من صلاة ، وحجّ ، وصدقة ، واعتکاف ، وتبتّل ، ودعاء ، وقربان ، وهدی ، وغیر ذلک من أنواع العبادات - قد عبد المشرکون بها آلهتم ، وما کانوا یتّخذونه. (مِنْ دُونِ اللهِ أَنْداداً) ، ولم یسمع أن طائفة من طوائف المشرکین وأرباب النّحل فی الأزمان المتقادمة عبدت آلهتها بالصّوم ، ولا تقرّبت إلیها به ، ولا عرف الصوم فی العبادات إلا من جهة الشرائع ،
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فلذلک قال الله عزوجل : (الصوم لی وأنا أَجْزِی به) : أی لم یشارکنی أحد فیه ، ولا عبد به غیری ، فأنا حینئذ أَجْزِی به وأتولّی الجَزَاء علیه بنفسی ، لا أَکِلُهُ إلی أحد من ملک مقرّب أو غیره علی قدر اختصاصه بی.

وفیه ذکر «الجِزْیَة» فی غیر موضع ، وهی عبارة عن المال الذی یعقد للکتابی علیه الذّمّة ، وهی فِعْلة ، من الجزاء ، کأنها جَزَتْ عن قتله. 

ومنه الحدیث «لیس علی مسلم جِزْیَة» أراد أنّ الذّمّی إذا أسلم وقد مرّ بعض الحول لم یطالب من الجِزْیَة بحصّة ما مضی من السّنة. وقیل أراد أن الذّمی إذا أسلم وکان فی یده أرض صولح علیها بخراج توضع عن رقبته الجِزْیَة وعن أرضه الخراج. 

ومنه الحدیث «من أخذ أرضا بِجِزْیَتِهَا» أراد به الخراج الذی یؤدّی عنها ، کانه لازم لصاحب الأرض کما تلزم الجِزْیَة الذّمّیّ. هکذا قال الخطّابی ، وقال أبو عبید : هو أن یسلم وله أرض خراج فترفع عنه جِزْیَة رأسه وتترک علیه أرضه یؤدّی عنها الخراج. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «أن دهقانا أسلم علی عهده ، فقال له : إن أقمت فی أرضک رفعنا الجِزْیَة عن رأسک وأخذناها من أرضک ، وإن تحولت عنها فنحن أحقّ بها». 

وحدیث ابن مسعود رضی الله عنه «أنه اشتری من دهقان أرضا علی أن یکفیه جِزْیَتَهَا» قیل إنّ اشتری هاهنا بمعنی اکتری ، وفیه بعد ؛ لأنه غیر معروف فی اللغة. قال القتیبی : إن کان محفوظا ، وإلّا فأری أنه اشتری منه الأرض قبل أن یؤدّی جِزْیَتها للسّنة التی وقع فیها البیع ، فضمّنه أن یقوم بخراجها. 

(ه) وفیه «أنّ رجلا کان یداین الناس ، وکان له کاتب ومُتَجَازٍ» المُتَجَازِی : المتقاضی یقال : تَجَازَیْتُ دَینی علیه : أی تقاضیته. 


(باب الجیم مع السین) 


جسد

(جسد) (س) فی حدیث أبی ذرّ رضی الله عنه «أن امرأته لیس علیها أثر المَجَاسِد» هی جمع مُجْسَد بضمّ المیم : وهو المصبوغ المشبع بالجَسَد ، وهو الزعفران أو العصفر.
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جسر

(جسر) (ه) فی حدیث نوف بن مالک «قال : فوقع عُوجٌ علی نیل مصر فَجَسَرَهُمْ سنة» أی صار لهم جِسْراً یعبرون علیه ، وتفتح جیمه وتکسر. 

وفی حدیث الشّعبی «أنه کان یقول لسیفه : اجْسُرْ جَسَّار» جَسَّار : فَعَّال من الجَسَارَة وهی الجراءة والإقدام علی الشیء.


جسس

(جسس) - فیه بالجیم : التّفتیش عن بواطن الأمور وأکثر ما یقال فی الشّرّ. والجَاسُوس : صاحب سرّ الشّرّ. والنّاموس : صاحب سر الخیر. وقیل التَّجَسُّسُ بالجیم أن یطلبه لغیره ، وبالحاء أن یطلبه لنفسه. وقیل بالجیم : البحث عن العورات ، وبالحاء : الاستماع ، وقیل معناهما واحد فی تطلّب معرفة الأخبار. 

(س) ومنه حدیث تمیم الدّاری «أنا الجَسَّاسَة» یعنی الدّابّة التی رآها فی جزیرة البحر ، وإنما سمّیت بذلک لأنها تَجُسُّ الأخبار للدّجال. 


(باب الجیم مع الشین) 


جشأ

(جشأ) - فی حدیث الحسن «جَشَأَتِ الرّوم علی عهد عمر رضی الله عنه» أی نهضت وأقبلت من بلادها ، یقال جَشَأَتْ نفسی جُشُوءاً : إذا نهضت من حزن أو فزع. وجَشَأَ الرجل : إذا نهض من أرض إلی أرض.

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «فَجَشَأَ علی نفسه» قال ثعلب : معناه ضیّق علیها. 



جشب

(جشب) - فیه «أنه علیه الصلاة والسلام کان یأکل الجَشْبَ من الطعام» هو الغلیظ الخشن من الطعام. وقیل غیر المأدوم. وکلّ بشع الطّعم جَشْب.

(س) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «کان یأتینا بطعام جَشْبٍ». 

وحدیث صلاة الجماعة «لو وجد عرقا سمینا أو مِرماتین جَشِبَتَیْنِ لأجاب» هکذا ذکره بعض المتأخرین فی حرف الجیم. ولو دعی إلی مِرماتین جَشِبَتین أو خَشِبَتین لأجاب. وقال : الجَشِب الغلیظ ، والخَشِب : الیابس ، من الخَشَب. والمرماة ظلف الشّاة لأنه یرمی به. انتهی کلامه. والذی قرأناه وسمعناه - وهو المتداول بین أهل الحدیث - مرماتین حسنتین ، من الحسن والجودة ، لأنه عطفهما
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علی العرق السّمین ، وقد فسره أبو عبید ومن بعده من العلماء ، ولم یتعرّضوا إلی تفسیر الجشب والخشب فی هذا الحدیث. وقد حکیت ما رأیت ، والعهدة علیه. 


جشر

(جشر) (ه) فی حدیث عثمان رضی الله عنه «لا یغرّنّکم جَشَرُکُمْ من صلاتکم» الجَشَرُ : قوم یخرجون بدوابّهم إلی المرعی ویبیتون مکانهم ، ولا یأوون إلی البیوت ، فربّما رأوه سفرا فقصروا الصّلاة ، فنهاهم عن ذلک ، لأن المقام فی المرعی وإن طال فلیس بسفر. 

ومثله حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «یا معاشر الجُشَّار لا تغترّوا بصلاتکم» الجُشَّار : جمع جَاشِرٍ وهو الذی یکون مع الجَشَرِ. 

ومنه الحدیث «ومنّا من هو فی جَشْرِهِ»(1). 

(س) وحدیث أبی الدرداء رضی الله عنه «من ترک القرآن شهرین لم یقرأه فقد جَشَرَهُ» أی تباعد عنه. یقال : جَشَرَ عن أهله ؛ أی غاب عنهم. 

ومنه حدیث الحجاج «أنه کتب إلی عامله : ابعث إلیّ بالجَشِیر اللّؤلؤیّ» الجَشِیر : الجِراب. قاله الزمخشری. 


جشش

(جشش) (س) فیه «أنه سمع تکبیرة رجل أَجَشِ الصّوت» أی فی صوته جُشَّةٌ ، وهی شدّة وغلظ. 

ومنه حدیث قس «أشدقُ أَجَشُ الصّوت».

(ه) وفیه «أولم رسول الله صلی الله علیه وسلم علی بعض أزواجه بِجَشِیشَةٍ» هی أن تطحن الحنطة طحنا جلیلا ، ثم تجعل فی القدور ویلقی علیها لحم أو تمر وتطبخ ، وقد یقال لها دَشِیشَة بالدّال.

ومنه حدیث جابر رضی الله عنه «فَعَمَدَتْ إلی شعیر فَجَشَّتْهُ» أی طحنته. 

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «کان ینهی عن أکل الجِرِّیّ ، والجِرِّیث والجَشَّاء» قیل هو الطّحال. 

ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «ما آکُلُ الجَشَّاء من شهوتها ولکن لیعلم أهل بیتی أنّها حلال». 


جشع

(جشع) - فی حدیث جابر رضی الله عنه «ثم أقبل علینا فقال : أیّکم یحبّ أن یعرض الله 
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1- أخرجه الزمخشری فی «الفائق» حدیث ابن عمر.




عنه؟ قال : «فَجَشِعْنَا» أی فزِعنا. والجَشَعُ : الجزع لفراق الإلف (1). 

(ه) ومنه الحدیث «فبکی معاذ جَشَعاً لفراق رسول الله صلی الله علیه وسلم». 

ومنه حدیث ابن الخصاصیّة «أَخافُ إذا حضر قتالٌ جَشِعَتْ نفسی فکرهتِ الموت». 


جشم

(جشم) فی حدیث زید بن عمرو بن نفیل : 

مهما تُجَشِّمُنِی فإنّی جَاشِمٌ 

یقال : جَشِمْتُ الأمر بالکسر ، وتَجَشَّمْتُهُ : إذا تکلّفته ، وجَشَّمْتُهُ غیری بالتّشدید ، وأَجْشَمْتُهُ : إذا کلّفته إیاه. وقد تکرر. 


(باب الجیم مع الظاء) 


جظ

(جظ) (ه) فیه «أهل النّار کلّ جَظٍّ مستکبر» جاء تفسیره فی الحدیث. قیل یا رسول الله : وما الجَظُّ؟ قال : الضَّخْم. 


(باب الجیم مع العین) 


جعب

(جعب) - فیه «فانتزع طَلَقاً من جَعْبَتِهِ» الجَعْبَةُ : الکنانة الّتی تجعل فیها السّهام. وقد تکررت فی الحدیث. 



جعثل

(جعثل) (س) فی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «ستّة لا یدخلون الجنة ؛ منهم الجَعْثَل ، فقیل له : ما الجَعْثَلُ؟ قال : الفظّ الغلیظ» وقیل : هو مقلوب الجَثْعَل ، وهو العظیم البطن. وقال الخطّابی : إنما هو العَثْجَل ، وهو العظیم البطن ، وکذلک قال الجوهری. 



جعثن

(جعثن) (س) فی حدیث طهفة «ویَبِسَ الجِعْثِنُ» هو أصل النّبات ، وقیل أصل الصِّلِّیَان خاصّة ، وهو نبت معروف. 



جعجع

(جعجع) (ه) فی حدیث علیّ رضی الله عنه «فأخذنا علیهما أن یُجَعْجِعَا عند القرآن ولا یُجَاوِزاه» أی یقیما عنده. یقال : جَعْجَعَ القومُ إذا أناخوا بالجَعْجَاع ، وهی الأرض. والجَعْجَاع أیضا : الموضع الضّیّق الخشن. 
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1- قال السیوطی فی الدر النثیر : الذی فی کتب اللغة أنه أشد الحرص وأسوأه.




(ه) ومنه کتاب عبید الله بن زیاد إلی عمر بن سعد «أن جَعْجِعْ بحسین وأصحابه» أی ضیّق علیهم المکان.


جعد

(جعد) (ه) فی حدیث الملاعنة «إن جاءت به جَعْداً» الجَعْدُ فی صفات الرجال یکون مدحا وذمّا : فالمدح معناه أن یکون شدید الأسر والخلق ، أو یکون جَعْدَ الشّعر ، وهو ضدّ السَّبْط ، لأن السُّبُوطة أکثرها فی شعور العجم. وأما الذّم فهو القصیر المتردّد الخلق. وقد یطلق علی البخیل أیضا ، یقال : رجل جَعْدُ الیدین ، ویجمع علی الجِعَاد. 

ومنه الحدیث «أنه سأل أَبَا رُهم الغِفَاری : ما فعل النّفر السّود الجِعَاد؟». 

والحدیث الآخر «علی ناقة جَعْدَةٍ» أی مجتمعة الخلق شدیدة. وقد تکررت فی الحدیث. 


جعدب

(جعدب) (ه) فی حدیث عمرو «أنه قال لمعاویة : لقد رأیتک بالعراق وإنّ أمرک کحُقِّ الکَهُول ، أو کالجُعْدُبَةِ أو کالکُعْدُبَةِ» الجُعْدُبَةُ والکُعْدُبَةُ : النّفّاخات الّتی تکون من ماء المطر. والکَهُولُ : العنکبوت ، وحُقُّهَا : بیتها. وقیل الجُعْدُبَةُ والکُعْدُبَةُ : بیت العنکبوت. وأثبت الأزهری القولین جمیعا. 


جعر

(جعر) - فی حدیث العباس «أنه وسم الجَاعِرَتَیْنِ» هما لحمتان یکتنفان أصل الذنب ، وهما من الإنسان فی موضع رَقْمَتَی الحمار. 

ومنه الحدیث «أنه کوی حمارا فی جَاعِرَتَیْهِ». 

وکتاب عبد الملک إلی الحجاج «قاتلک الله أسود الجَاعِرَتَیْنِ». 

(س) وفی حدیث عمرو بن دینار «کانوا یقولون فی الجاهلیّة : دعوا الصّرورة بجهله ، وإن رمی بِجَعْرِهِ فی رحله» الجَعْرُ : ما یَبِسَ من الثُّفْل فی الدُّبُر ، أو خرج یابسا. 

(س) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «إنّی مِجْعَار البطن» أی یابس الطّبیعة. 

(ه) وحدیثه الآخر «إیّاکم ونومة الغداة فإنّها مَجْعَرَةٌ» یرید یبس الطّبیعة : أی إنها مظنّة لذلک.
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(ه) وفیه «أنه نهی عن لونین من التّمر ؛ الجُعْرُور ولون حُبَیْق» الجُعْرُور : ضرب من من الذّقل یحمل رطبا صغارا لا خیر فیه. 

(ه) وفیه «أنه نزل الجِعْرَانَة» قد تکرر ذکرها فی الحدیث ، وهو موضع قریب من مکة ، وهی فی الحلّ ، ومیقات للإحرام ، وهی بتسکین العین والتّخفیف وقد تکسر العین وتشدّد الراء. 


جعس

(جعس) - فی حدیث عثمان رضی الله عنه «لمّا أنفذه النبی صلی الله علیه وسلم إلی مکة نزل علی أبی سفیان ، فقال له أهل مکة : ما أتاک به ابنُ عمّک؟ فقال : سألنی أن أخلی مکة لجَعَاسِیس یثرب» الجَعَاسِیس : اللّئام فی الخلق والخلق ، الواحد جُعْسُوس بالضم. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر «أتخوّفنا بجَعَاسِیس یثرب». 


جعظ

(جعظ) (ه) فیه «ألا أخبرکم بأهل النار؟ کل جَظّ جَعْظٍ» الجَعْظُ : العظیم فی نفسه. وقیل السّیّیء الخلق الذی یتسخّط عند الطّعام. 


جعظر

(جعظر) [ه] فیه «أهل النار کل جَعْظَرِیٍ جوّاظ» الجَعْظَرِیُ : الفظّ الغلیظ المتکبّر. وقیل هو الذی ینتفخ بما لیس عنده وفیه قصر. 


جعف

(جعف) (ه) فیه «مثل المنافق مثل الأرزة المجدیة حتّی یکون انْجِعَافُهَا مرّة» أی انقلاعها ، وهو مطاوع جَعَفَهُ جَعْفاً. 

(س) ومنه الحدیث «أنه مرّ بمصعب بن عمیر وهو مُنْجَعِف» أی مصروع. 

وفی حدیث آخر «بمصعب بن الزبیر» وقد تکرر فی الحدیث. 


جعل

(جعل) (ه) فی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «ذکر عنده الجَعَائِل ، فقال : لا أغزو علی أجر ، ولا أبیع أجری من الجهاد» الجَعَائِل : جمع جَعِیلَة ، أو جَعَالَة بالفتح ، والجُعل الاسم بالضّم ، والمصدر بالفتح. یقال جَعَلْتُ کذا جَعْلاً وجُعْلاً ، وهو الأجرة علی الشیء فعلا أو قولا. والمراد فی الحدیث أن یکتب الغزو علی الرجل فیعطی رجلا آخر شیئا لیخرج مکانه ، أو یدفع المقیم إلی الغازی شیئا فیقیم الغازی ویخرج هو. وقیل : الجُعْلُ أن یکتب البعث علی الغزاة فیخرج من الأربعة والخمسة رجل واحد ویُجْعَلُ له جُعْلٌ. ویروی مثله عن مسروق والحسن.
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(ه) ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «إن جَعَلَهُ عبدا أو أمة فغیر طائل ، وإن جَعَلَهُ فی کراع أو سلاح فلا بأس» أی إن الجُعْلَ الذی یعطیه للخارج إن کان عبدا أو أمة یختصّ به فلا عبرة به ، وإن کان یعینه فی غزوه بما یحتاج إلیه من سلاح أو کراع فلا بأس به. 

ومنه حدیثه الآخر «جَعِیلَةُ الغَرَقِ سُحت» وهو أن یَجْعَلَ له جُعْلاً لیخرج ما غرق من متاعه ، جَعَلَهُ سحتا لأنه عقد فاسد بالجهالة الّتی فیه. 

وفیه «کما یدهده الجُعَلُ بأنفه» الجُعَلُ : حیوان معروف کالخنفساء. 


جعه

(جعه) (ه) فیه «أنه نهی عن الجِعَةِ» هی النّبیذ المتّخذ من الشّعیر. 


(باب الجیم مع الفاء) 


جفأ

(جفأ) (ه) فی حدیث جریر «خلق الله الأرض السّفلی من الزَّبَد الجُفَاء» أی من زبد اجتمع للماء ، یقال جَفَأَ الوادی جُفَاءً» إذا رمی بالزّبد والقذی. 

(ه) ومنه حدیث البراء یوم حنین «انطلق جُفَاء من الناس إلی هذا الحیّ من هوازن» أراد سرعان الناس وأوائلهم ، شبّههم بجُفَاء السّیل ، هکذا جاء فی کتاب الهروی. والذی قرأناه فی کتاب البخاری ومسلم «انطلق أخفّاء من الناس» جمع خفیف. وفی کتاب الترمذی «سرعان الناس». 

ومنه الحدیث «متی تحلّ لنا المیتة؟ قال : ما لم تَجْتَفِئُوا بقلا» أی تقتلعوه وترموا به ، من جَفَأْتُ القدر إذا رمت (1) بما یجتمع علی رأسها من الوسخ والزّبد. 

وفی حدیث خیبر «أنه حرّم الحمر الأهلیة فَجَفَئُوا القدور» أی فرّغوها وقلبوها. ویروی «فَأَجْفَئُوا» وهی لغة فیه قلیلة مثل کفأوا وأکفأوا.



جفر

(جفر) [ه] فی حدیث حلیمة ظئر النبی صلی الله علیه وسلم قالت «کان یشبّ فی الیوم شباب الصّبیّ فی الشهر ، فبلغ ستّا وهو جَفْرٌ» اسْتَجْفَرَ الصّبیّ إذا قوی علی الأکل. وأصله فی أولاد المعز إذا بلغ أربعة أشهر وفصل عن أمّه وأخذ فی الرّعی قیل له جَفْرٌ ، والأنثی جَفْرَةٌ. 
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1- فی الأصل : «رمیت» علی جعل «جفأ» متعدیا ونصب «القدر» علی المفعولیة. والمثبت من ا واللسان والقاموس




ومنه حدیث أبی الیسر «فخرج إلیّ ابنٌ له جَفْرٌ».

(ه) وحدیث عمر رضی الله عنه «فی الأرنب یصیبها المحرم جَفْرَةٌ». 

(ه) وحدیث أم زرع «یکفیه ذراع الجَفْرَةِ» مدحته بقلّة الأکل. 

(ه) وفیه «صوموا ووفّروا أشعارکم فإنها مَجْفَرَةٌ» أی مقطعة للنکاح ، ونقص للماء. یقال جَفَرَ الفحلُ یَجْفُرُ جُفُوراً : إذا أکثر الضّراب وعدل عنه وترکه وانقطع. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه قال لعثمان بن مظعون : علیک بالصوم فإنه مَجْفَرَةٌ». 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «أنه رأی رجلا فی الشمس ، فقال : قم عنها فإنها مَجْفَرَةٌ» أی تذهب شهوة النّکاح. 

(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «إیّاکم ونومة الغداة فإنها مَجْفَرَةٌ» وجعله القتیبی من حدیث علیّ. 

(ه) وفی حدیث المغیرة «إیّاک وکلّ مُجْفِرَةٍ» أی متغیِّرة ریح الجسد ، والفعل منه أَجْفَرَ ، ویجوز أن یکون من قولهم امرأة مُجْفِرَةُ الجنبین : أی عظیمتهما. وجَفَرَ جنباه : إذا اتّسعا ، کأنه کره السّمن. 

[ه] وفیه «من اتخذ قوسا عربیة وجَفِیرَهَا نفی الله عنه الفقر» الجَفِیر : الکنانة والجعبة التی تجعل فیها السّهام ، وتخصیصه القسیّ العربیة کراهة زیّ العجم. 

(س) وفی حدیث طلحة «فوجدناه فی بعض تلک الجِفَار» هی جمع جُفْرَة بالضم : وهی حفرة فی الأرض. ومنه الجَفْرُ ، للبئر التی لم تطو. 

وفیه ذکر «جُفْرَة» وهی بضم الجیم وسکون الفاء : جُفْرَةُ خالد من ناحیة البصرة ، تنسب إلی خالد بن عبد الله بن أسید ، لها ذکر فی حدیث عبد الملک بن مروان. 


جفف

(جفف) (ه) فی حدیث سحر النبی صلی الله علیه وسلم «أنه جعل فی جُفِ طلعة ذکر» الجُفُ : وعاء الطّلع ، وهو الغشاء الذی یکون فوقه. ویروی فی جبّ طلعة ، وقد تقدّم. 

وفیه «جَفَّتِ الأقلام وطُوِیت الصّحف» یرید أن ما کتب فی اللوح المحفوظ من المقادیر
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والکائنات والفراغ منها ؛ تمثیلا بفراغ الکاتب من کتابته ویبس قلمه. 

(س) وفیه «الجَفَاءُ فی هذین الجُفَّیْنِ ربیعة ومضر» الجُفُ والجُفَّةُ : العدد الکثیر والجماعة من الناس ، ومنه قیل لبکر وتمیم الجُفَّانِ. وقال الجوهری : الجَفَّةُ بالفتح : الجماعة من الناس. 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «کیف یصلح أمر بلد جلّ أهله هذان الجُفَّان» 

(ه) وحدیث عثمان رضی الله عنه «ما کنت لأدع المسلمین بین جُفَّیْنِ یضرب بعضهم رقاب بعض». 

(س) وفی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «لا نفل فی غنیمة حتی تقسم جُفَّةً» أی کلّها ویروی «حتی تقسم علی جُفَّتِهِ» أی جماعة الجیش أولا. 

(س) وفی حدیث أبی سعید رضی الله عنه «قیل له : النبیذ فی الجُفِ؟ قال : أخبث وأخبث» الجُفُ : وعاء من جلود لا یوکأ : أی لا یشدّ. وقیل هو نصف قربة تقطع من أسفلها وتتّخذ دلوا. وقیل هو شیء ینقر من جذوع النّخل.

وفی حدیث الحدیبیة «فجاء یقوده إلی رسول الله صلی الله علیه وسلم علی فرس مُجَفَّفٍ» أی علیه تِجْفَافٌ ، وهو شیء من سلاح یترک علی الفرس یقیه الأذی وقد یلبسه الإنسان أیضا ، وجمعه تَجَافِیف. 

(س) ومنه حدیث أبی موسی رضی الله عنه «أنه کان علی تَجَافِیفه الدّیباج». 


جفل

(جفل) (س) فیه «لما قدم رسول الله صلی الله علیه وسلم المدینة انْجَفَلَ الناس قِبَله» أی ذهبوا مسرعین نحوه. یقال : جَفَلَ ، وأَجْفَلَ ، وانْجَفَلَ : 

(ه) فیه «فنعس رسول الله صلی الله علیه وسلم علی راحلته حتی کاد یَنْجَفِلُ عنها» هو مطاوع جَفَلَهُ إذا طرحه وألقاه : أی ینقلب عنها ویسقط. یقال ضربه فَجَفَلَهُ : أی ألقاه علی الأرض (س) ومنه الحدیث «ما یلی رجل شیئا من أمور الناس إلّا جیء به فَیُجْفَلُ علی شفیر جهنم».
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(س) وحدیث الحسن «أنه ذکر النّار فَأَجْفَلَ مغشیّا علیه» أی خرّ إلی الأرض.

وحدیث عمر رضی الله عنه «أنّ رجلا یهودیا حمل امرأة مسلمة علی حمار ، فلما خرج من المدینة جَفَلَهَا ، ثم تجثّمها لینکحها ، فأتی به عمر فقتله» أی ألقاها علی الأرض وعلاها. 

(ه) وحدیث ابن عباس رضی الله عنهما «سأله رجل فقال : آتی البحر فأجده قد جَفَلَ سمکا کثیرا ، فقال : کل ، ما لم تر شیئا طافیا» أی ألقاه ورمی به إلی البرّ. 

وفی صفة الدجال «أنه جُفَالُ الشَّعَر» أی کثیره. 

(س) ومنه الحدیث «أنّ رجلا قال للنبی صلی الله علیه وسلم یوم حنین : رأیت قوما جَافِلَة جباههم یقتلون الناس» الجَافِلُ : القائم الشّعر المنتفشه. وقیل الجَافِلُ : المنزعج : أی منزعجة جباههم کما یعرض للغضبان. 


جفن

(جفن) (ه) فیه «أنه قیل له : أنت کذا ، وأنت کذا ، وأنت الجَفْنَةُ الغرّاء» کانت العرب تدعو السید المطعام جَفْنَةً (1) لأنه یضعها ویطعم الناس فیها فسمی باسمها. والغرّاء : البیضاء : أی أنها مملوءة بالشّحم والدّهن. 

(س) ومنه حدیث أبی قتادة «ناد یا جَفْنَةَ الرّکب» أی الذی یطعمهم ویشبعهم. وقیل أراد یا صاحب جَفْنَةِ الرّکب. فحذف المضاف للعلم بأن الجَفْنَةَ لا تنادی ولا تجیب.

وفی حدیث عمر رضی الله عنه «أنه انکسر قلوص من إبل الصدقة فَجَفَنَهَا» أی اتّخذ منها طعاما فی جَفْنَةٍ وجمع الناس علیه. 

[ه] وفی حدیث الخوارج «سلوّا سیوفکم من جُفُونِهَا» جُفُون السّیوف : أغمادها ، واحدها جَفْنٌ. وقد تکرر فی الحدیث. 


جفا

(جفا) (ه) فیه «أنه کان یُجَافِی عضدیه عن جنبیه للسّجود» أی یباعدهما. 

ومنه الحدیث الآخر «إذا سجدت فَتَجَافَ» وهو من الجَفَاء : البعد عن الشیء. یقال جَفَاهُ إذا بعد عنه ، وأَجْفَاه إذا أبعده. 
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1- أنشد الهروی لشاعر یرثی : یأجفنه کإزاء الحوض قد کفأوا ومنطقاً مثل وشی الیمنة الحبرة




(س) ومنه الحدیث «اقرأوا القرآن ولا تَجْفُوا عنه» أی تعاهدوه ولا تبعدوا عن تلاوته. 

والحدیث الآخر «غیر الجَافِی عنه ولا الغالی فیه» والجَفَاء أیضا : ترک الصّلة والبرّ. 

(س) ومنه الحدیث «البذاء من الجَفَاء» البذاء - بالذال المعجمة - الفحش من القول.

(س) والحدیث الآخر «من بدا جَفَا» بدا بالدّال المهملة : خرج إلی البادیة : أی من سکن البادیة غلظ طبعه لقلّة مخالطة الناس. والجَفَاء : غلظ الطبع. 

(س) ومنه فی صفة النبی صلی الله علیه وسلم «لیس بالجَافِی ولا المهین» أی لیس بالغلیظ الخلقة والطّبع ، أو لیس بالذی یَجْفُو أصحابه. والمهین : یروی بضم المیم وفتحها : فالضّمّ علی الفاعل ، من أهان : أی لا یهین من صحبه ، والفتح علی المفعول ، من المهانة : الحقارة ، وهو مهین أی حقیر. 

(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «لا تزهدنّ فی جَفَاء الحقو» أی لا تزهدنّ فی غلظ الإزار ، وهو حثّ علی ترک التّنعّم. 

وفی حدیث حنین «وخرج جُفَاءٌ من النّاس» هکذا جاء فی روایة. قالوا : معناه سرعان النّاس وأوائلهم ، تشبیها بجفاء السّیل ، وهو ما یقذفه من الزّبد والوسخ ونحوهما. 


(باب الجیم مع اللام) 


جلب

(جلب) (ه) فیه «لا جَلَبَ ولا جَنَبَ» الجَلَبُ یکون فی شیئین : أحدهما فی الزّکاة ، وهو أن یقدم المصدّق علی أهل الزکاة فینزل موضعا ، ثم یرسل من یَجْلِبُ إلیه الأموال من أماکنها لیأخذ صدقتها ، فنهی عن ذلک ، وأمر أن تؤخذ صدقاتهم علی میاههم وأماکنهم. الثانی أن یکون فی السّباق : وهو أن یتبع الرجل فرسه فیزجره ویَجْلِبَ علیه ویصیح حثّا له علی الجری ، فنهی عن ذلک. 

(ه) ومنه حدیث الزبیر رضی الله عنه «أن أمه قالت 

أضربه کی یَلَبَ 

، ویقود الجیش ذا الجَلَبِ (1)» قال القتیبی : هو جمع جَلَبَةٍ وهی الأصوات. 
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1- الروایة فی الهروی : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ)




وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «أراد أن یغالط بما أَجْلَبَ فیه» یقال أَجْلَبُوا علیه إذا تجمّعوا وتألّبوا. وأَجْلَبَهُ : أعانه. وأَجْلَبَ علیه : إذا صاح به واستحثّه. 

ومنه حدیث العقبة «إنکم تبایعون محمّدا علی أن تحاربوا العرب والعجم مُجْلَبَة» أی مجتمعین علی الحرب ، هکذا جاء فی بعض الروایات بالباء ، والروایة بالیاء تحتها نقطتان ، وسیجیء فی موضعه. 

(ه) وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «کان إذا اغتسل من الجنابة دعا بشیء مثل الجُلَّاب فأخذ بکفّه» قال الأزهری : أراه أراد بالجُلَّابِ ماء الورد ، وهو فارسی معرّب ، والله أعلم. وفی هذا الحدیث خلاف وکلام فیه طول ، وسنذکره فی حلب من حرف الحاء. 

(س) وفی حدیث سالم «قدم أعرابی بجَلُوبَةٍ فنزل علی طلحة ، فقال طلحة : نهی النبی صلی الله علیه وسلم أن یبیع حاضر لبادٍ» الجَلُوبَةُ بالفتح : ما یُجْلَبُ للبیع من کل شیء ، وجمعه الجَلَائِبُ. وقیل الجَلَائِبُ : الإبل التی تُجْلَبُ إلی الرّجل النّازل علی الماء لیس له ما یحتمل علیه فیحملونه علیها. والمراد فی الحدیث الأوّل ، کأنه أراد أن یبیعها له طلحة. هکذا جاء فی کتاب أبی موسی فی حرف الجیم ، والذی قرأناه فی سنن أبی داود «بحلوبة» وهی الناقة التی تحلب ، وسیجیء ذکرها فی حرف الحاء. 

وفی حدیث الحدیبیة «صالحوهم علی أن لا یدخلوا مکة إلّا بجُلْبَان السلاح» الجُلْبَانُ - بضم الجیم وسکون اللّام - : شبه الجراب من الأدم یوضع فیه السیف مغمودا ، ویطرح فیه الراکب سوطه وأداته ، ویعلّقه فی آخرة الکور أو واسطته ، واشتقاقه من الجُلْبَة ، وهی الجلدة التی تجعل علی القتب. ورواه القتیبی بضم الجیم واللام وتشدید الباء ، وقال : هو أوعیة السلاح بما فیها ولا أراه سمّی به إلّا لجفائه ، ولذلک قیل للمرأة الغلیظة الجافیة جُلُبَّانَة ، وفی بعض الروایات «ولا یدخلها إلا بجُلُبَّان السلاح» : السیف والقوس ونحوه ، یرید ما یحتاج فی إظهاره والقتال به إلی معاناة ، لا کالرّماح لأنها مظهرة یمکن تعجیل الأذی بها. وإنما اشترطوا ذلک لیکون علما وأمارة للسلم ؛ إذ کان دخولهم صلحا.

(س) وفی حدیث مالک «تؤخذ الزکاة من الجُلُبَان» هو بالتّخفیف : حبّ کالماش ، ویقال له أیضا الخُلَّر.
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(ه) وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «من أحبّنا أهل البیت فلیعدّ للفقر جِلْبَاباً» أی لیزهد فی الدنیا ، ولیصبر علی الفقر والقلّة. والجِلْبَاب : الإزار والرّداء. وقیل الملحفة. وقیل هو کالمقنعة تغطّی به المرأة رأسها وظهرها وصدرها ، وجمعه جَلَابِیب ، کنی به عن الصّبر ، لأنه یستر الفقر کما یستر الجِلْبَاب البدن. وقیل إنما کنی بالجِلْبَاب عن اشتماله بالفقر : أی فلیلبس إزار الفقر. ویکون منه علی حالة تعمّه وتشمله ؛ لأن الغنی من أحوال أهل الدنیا ، ولا یتهیّأ الجمع بین حبّ الدنیا وحبّ أهل البیت. 

ومنه حدیث أم عطیة «لتلبسها صاحبتها من جِلْبَابها» أی إزارها ، وقد تکرر ذکر الجِلباب فی الحدیث. 


جلج

(جلج) (ه) فیه «لما نزلت : (إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً لِیَغْفِرَ لَکَ اللهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَما تَأَخَّرَ ،) قالت الصحابة : بَقِینا نحن فی جَلَجٍ لا ندری ما یُصْنع بنا» قال أبو حاتم : سألت الأصمعی عنه فلم یعرفه ، وقال ابن الأعرابی وسلمة : الجَلَجُ : رؤوس الناس ، واحدتها جَلَجَة ، المعنی : إنّا بقینا فی عدد رؤوس کثیرة من المسلمین. 

وقال ابن قتیبة : معناه وبقینا نحن فی عدد من أمثالنا من المسلمین لا ندری ما یصنع بنا ، وقیل الجَلَجُ فی لغة أهل الیمامة : جباب الماء ، کأنه یرید : ترکنا فی أمر ضیّق کضیق الجباب. 

(ه) ومنه کتاب عمر رضی الله عنه إلی عامله بمصر «أن خذ من کل جَلَجَةٍ من القبط کذا وکذا» أراد من کل رأس. 

ومنه حدیث أسلم «إن المغیرة بن شعبة تکنّی أبا عیسی ، فقال له عمر : أما یکفیک أن تکنّی بأبی عبد الله؟ فقال : إن رسول الله صلی الله علیه وسلم کنّانی أبا عیسی ، فقال : إن رسول الله صلی الله علیه وسلم قد غفر له ما تقدّم من ذنبه وما تأخر ، وإنا بعد فی جَلَجَتِنَا» فلم یزل یکنی بأبی عبد الله حتی هلک. 


جلجل

(جلجل) - فی حدیث ابن جریج «وذکر الصدقة فی الجُلْجُلَانُ» هو السِمْسِم. وقیل حبّ کالکُزْبَرَة.
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(س) ومنه حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أنه کان یدّهن عند إحرامه بدهن جُلْجُلَان». 

(ه) وفی حدیث الخیلاء «یخسف به فهو یَتَجَلْجَلُ فیها إلی یوم القیامة» أی یغوص فی الأرض حین یخسف به. والجَلْجَلَةُ : حرکة مع صوت. 

وفی حدیث السفر «لا تصحب الملائکة رفقة فیها جُلْجُلٌ» هو الجرس الصّغیر الذی یعلّق فی أعناق الدّوابّ وغیرها. 


جلح

(جلح) (ه) فی حدیث الصدقة «لیس فیها عَقْصَاء ولا جَلْحَاء» هی الّتی لا قرن لها. والأَجْلَحُ من الناس : الذی انحسر الشّعر عن جانبی رأسه. 

ومنه الحدیث «حتّی یقتصّ للشّاة الجَلْحَاء من القَرْنَاء». 

(ه) ومنه حدیث کعب «قال الله تعالی لرومیّة : لأدعنّک جَلْحَاء» أی لا حصن علیک. والحصون تشبّه بالقرون ، فإذا ذهبت الحصون جَلِحَتِ القری ، فصارت بمنزلة البقرة الّتی لا قرن لها.

(ه) ومنه حدیث أبی أیوب «من بات علی سطح أَجْلَح فلا ذمّة له» یرید الذی لیس علیه جدار ولا شیء یمنع من السّقوط. 

وفی حدیث عمر والکاهن «یا جَلِیحُ أمر بحیح» جَلِیح اسم رجل قد ناداه. 


جلخ

(جلخ) (ه) فی حدیث الإسراء «فإذا بنهرین جَلْوَاخَیْنِ» أی واسعین ، قال : 

ألا لیت شعری هل أبیتنّ لیلة

بأبطح جِلْوَاخٌ بأسفله نخل 


جلد

(جلد) - فی حدیث الطّواف «لیری المشرکون جَلَدَهُم» الجَلَدُ : القوّة والصّبر. 

ومنه حدیث عمر «کان أجوف جَلِیدا» أی قویّا فی نفسه وجسمه. 

[ه] وفی حدیث القسامة «أنّه استحلف خمسة نفر ، فدخل رجل من غیرهم فقال : ردّوا الأیمان علی أَجَالِدِهِمْ» أی علیهم أنفسهم. والأَجَالِدُ جمع الأَجْلَاد : وهو جسم الإنسان وشخصه (1). 
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1- أنشد الهروی للأعشی : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ)




یقال فلان عظیم الأَجْلَاد ، وضئیل الأَجْلَاد ، وما أشبه أَجْلَاده بأَجْلَاد أبیه : أی شخصه وجسمه. ویقال له أیضا التَّجَالِید. 

ومنه حدیث ابن سیرین «کان أبو مسعود تشبّه تَجَالِیده بتَجَالِید عمر» أی جسمه بجسمه. 

وفی الحدیث «قوم من جِلْدَتنا» أی من أنفسنا وعشیرتنا. 

[ه] وفی حدیث الهجرة «حتّی إذا کنّا بأرض جَلْدَةٍ» أی صلبة. 

(س) ومنه حدیث سراقة «وَحِلَ بی فرسی وإنّی لفی جَلَدٍ من الأرض». 

[ه] ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «کنت أدلو بتمرة أشترطها جَلْدَةً» الجَلْدَةُ بالفتح والکسر : هی الیابسة اللّحّاء الجیّدة. 

[ه] وفیه «أن رجلا طلب إلی النبیّ صلی الله علیه وسلم أن یصلّی معه باللیل ، فأطال النبی صلی الله علیه وسلم فی الصّلاة ، فَجُلِدَ بالرجل نوما» أی سقط من شدّة النّوم. یقال جُلِدَ به : أی رمی به إلی الأرض. 

(ه) ومنه حدیث الزبیر «کنت أتشدّد فَیُجْلَدُ بی» أی یغلبنی النّوم حتّی أقع.

[ه] وفی حدیث الشافعی رضی الله عنه «کان مُجَالِدٌ یُجْلَدُ» أی کان یُتَّهَمُ ویُرمی بالکذب. وقیل فلان یُجْلَدُ بکلّ خیر : أی یظنّ به ، فکأنّه وضع الظّنّ موضع التّهمة. 

وفیه «فنظر إلی مُجْتَلِدِ القوم فقال : الآن حَمِیَ الوَطِیس» أی إلی موضع الجِلَاد ، وهو الضّرب بالسّیف فی القتال : یقال جَلَدْتُهُ بالسّیف والسّوط ونحوه إذا ضربته به. 

ومنه حدیث أبی هریرة فی بعض الرّوایات «أیّما رجل من المسلمین سببتُهُ أو لعنتُهُ أو جَلَدُّهُ» هکذا رواه بإدغام التّاء فی الدّال ، وهی لغیّة. 

(ه) وفیه «حسن الخلق یذیب الخطایا کما تذیب الشّمس الجَلِیدَ» هو الماء الجامد من البرد. 


جلذ

(جلذ) [ه] فی حدیث رُقَیْقَة «واجْلَوَّذَ المطر» أی امتدّ وقت تأخّره وانقطاعه.
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جلز

(جلز) (ه) فیه «قال له رجل : إنی أحبّ أن أتجمّل بِجِلَازٍ سَوْطِیٍّ» الجِلَازُ : السّیر الذی یشدّ فی طرف السّوط. قال الخطّابی : رواه یحیی بن معین : جلان ، بالنون ، وهو غلط. 


جلس

(جلس) (ه) فیه «أنه أقطع بلال بن الحارث معادن الجبلیّة غَوْرِیَّهَا وجَلْسِیَّهَا» الجَلْسُ : کل مرتفع من الأرض. ویقال لنجد جَلْسٌ أیضا. وجَلَسَ یَجْلِسُ فهو جَالِسٌ : إذا أتی نجدا. وفی کتاب الهروی : معادن الجبلیّة (1) ، والمشهور معادن القبلیّة بالقاف ، وهی ناحیة قرب المدینة. وقیل هی من ناحیة الفرع. 

وفی حدیث النساء «بِزَوْلَةٍ وجَلْسٍ» یقال امرأة جَلْسٌ إذا کانت تَجْلِسُ فی الفِنَاء ولا تَتَبَرَّج. 

(ه) وفیه «وأن مَجْلِسَ بنی عوف ینظرون إلیه» أی أهل المِجْلِس ، علی حذف المضاف. یقال داری تنظر إلی دار فلان ، إذا کانت تقابلها. 


جلظ

(جلظ) (ه) فیه «إذا اضْطَجَعْتُ لا أَجْلَنْظِی» المُجْلَنْظِی : المستلقی علی ظهره رافعا رجلیه ، ویهمز ولا یهمز. یقال : اجْلَنْظَأْتُ واجْلَنْظَیْتُ ، والنّون زائدة : أی لا أنام نومة الکسلان ، ولکن أنام مستوفزا. 


جلع

(جلع) (ه) فی صفة الزّبیر «أنه کان أَجْلَعَ فَرِجاً» الأَجْلَعُ : الّذی لا تنضمّ شفتاه. وقیل هو المنقلب الشّفة. وقیل هو الذی ینکشف فرجه إذا جلس. 

[ه] وفی صفة امرأة «جَلِیع علی زوجها ، حصان من غیره» الجَلِیع : التی لا تستر نفسها إذا خلت مع زوجها. 


جلعب

(جلعب) (ه) فیه «کان سعد بن معاذ رجلا جَلْعَاباً» أی طویلا. والجَلْعَبَةُ من النّوق الطّویلة. وقیل هو الضّخم الجسیم. ویروی جِلْحَاباً. 


جلعد

(جلعد) (س) فی شعر حمید بن ثور. 

فحمّل الهمّ کنازا جَلْعَداً (2) 

الجَلْعَدُ : الصّلب الشّدید. 
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1- فی النسخة التی بأبدینا : «القبلیة» لیس غیر.

2- فی دیوانه ص 77 ط دار الکتب «کلازا» والکلاز والکناز : الناقة المجتمعة الخلق الشدیدة. والهم - بکسر الهاء - الشیخ الفانی.





جلف

(جلف) (ه) فیه «فجاء رجل جِلْفٌ جاف» الجِلْفُ : الأحمق. وأصله من الجِلْف ، وهی الشّاة المسلوخة التی قطع رأسها وقوائمها. ویقال للدّنّ [الفارغ](1) أیضا جِلْفٌ ، شبّه الأحمق بهما لضعف عقله. 

(ه) وفی حدیث عثمان رضی الله عنه «إنّ کل شیء سوی جِلْفِ الطّعام ، وظلّ ثوب ، وبیت یستر فضل» الجِلْفُ : الخبز وحده لا أدم معه وقیل. الخبز الغلیظ الیابس. ویروی بفتح اللام - جمع جِلْفَةٍ - وهی الکِسْرَة من الخبز. وقال الهروی (2) : الجِلْفُ هاهنا الظّرف ، مثل الخُرْج والجُوالِق ، یرید ما یترک فیه الخبز. 

وفی بعض روایات حدیث من تحلّ له المسألة «ورجل أصابت ماله جَالِفَة» هی السّنة التی تذهب بأموال النّاس ، وهو عامّ فی کلّ آفة من الآفات المذهبة للمال. 


جلفط

(جلفط) (ه) فی حدیث عمر رضی الله عنه «لا أحمل المسلمین علی أَعْوَاد نَجَرَهَا النّجّار وجَلْفَطَهَا الجِلْفَاط» الجِلْفَاط : الذی یسوّی السّفن ویصلحها ، وهو بالطّاء المهملة ، ورواه بعضهم بالمعجمة. 


جلق

(جلق) (ه) فی حدیث عمر رضی الله عنه «قال للبید قاتل أخیه زید یوم الیمامة بعد أن أسلم : أنت قاتل أخی یا جُوَالِق؟ قال : نعم یا أمیر المؤمنین» الجُوَالِق بکسر اللّام : هو اللّبید ، وبه سمّی الرجل لبیدا. 


جلل

(جلل) - فی أسماء الله تعالی : العظمة. 

ومنه الحدیث «ألظّوا بیا ذا الجَلَالِ والإکرام». 

ومنه الحدیث الآخر «أَجِلُّوا الله یَغْفِرْ لکم» أی قولوا یا ذا الجَلَال والإکرام. وقیل : أراد عظّموه. وجاء تفسیره فی بعض الرّوایات : أی أسلموا. ویروی بالحاء المهملة ، وهو کلام أبی الدّرداء فی الأکثر. 

ومن أسماء الله تعالی «الجَلِیل» وهو الموصوف بنعوت الجَلَال ، والحاوی جمیعها هو الجَلِیل 
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1- الزیادة من ا وانظر الصحاح واللسان (جلف).

2- الذی فی الهروی : قال شمر عن ابن الأعرابی : الجلف ... الخ.




المطلق ، وهو راجع إلی کمال الصّفات ، کما أنّ الکبیر راجع إلی کمال الذّات ، والعظیم راجع إلی کمال الذّات والصّفات. 

وفی حدیث الدعاء «اللهمّ اغفر لی ذنبی کلّه ؛ دِقَّهُ وجِلَّهُ» أی صغیره وکبیره. ویقال : ما له دِقٌّ ولا جِلٌ. 

(س) ومنه حدیث الضحّاک بن سفیان «أخذتَ جِلَّةَ أموالهم» أی العظام الکبار من الإبل. وقیل هی المسانّ منها. وقیل هو ما بین الثَّنِیِّ إلی البازل. وجُلُ کل شیء بالضّم : معظمه ، فیجوز أن یکون أراد : أخذت معظم أموالهم. 

(س) ومنه حدیث جابر رضی الله عنه «تزوّجت امرأة قد تَجَالَّتْ» أی أَسَنَّتْ وکَبِرَتْ. 

(س) وحدیث أم صبیة «کنّا نکون فی المسجد نسوة قد تَجَالَلْنَ» أی کبرن. یقال : جَلَّتْ فهی جَلِیلَة ، وتَجَالَّتْ فهی مُتَجَالَّة. 

(ه) ومنه الحدیث «فجاء إبلیس فی صورة شیخ جَلِیل» أی مُسِنّ (1). 

(ه) وفیه «أنه نهی عن أکل الجَلَّالَة ورکوبها» الجَلَّالَة من الحیوان : التی تأکل العذرة ، والجِلَّةُ : البَعَر ، فوُضِع موضع العذرة. یقال جَلَّتِ الدّابة الجِلَّةَ ، واجْتَلَّتْهَا ، فهی جَالَّةٌ ، وجَلَّالة : إذا التقطتها. 

(ه) ومنه الحدیث «فإنما قذرت علیکم جَالّة القری». 

(ه) والحدیث الآخر «فإنما حرّمتها من أجل جَوَالِ القریة» الجَوَالُ بتشدید اللام : جمع جَالَّة ، کسامّة وسوامٍّ. 

ومنه حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «قال له رجل : إنی أرید أن أصحبک ، قال لا تصحبنی علی جَلَّال» وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. فأما أکل الجَلَّالَة فحلال إن لم یظهر النّتن فی لحمها ، وأما رکوبها فلعله لما یکثر من أکلها العذرة والبعر ، وتکثر النّجاسة علی أجسامها
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1- أنشد الهروی لکثیر : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ) أی أسنّت.




وأفواهها ، وتلمس راکبها بفمها وثوبه بعرقها وفیه أثر العذرة أو البعر فیتنجّس. والله أعلم. 

(س) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «قال له رجل : التقطت شبکة علی ظهر جَلَّال» هو اسم لطریق نجد إلی مکة. 

(س) وفی حدیث سوید بن الصامت «قال لرسول الله صلی الله علیه وسلم : لعلّ الذی معک مثل الذی معی ، فقال : وما الذی معک؟ قال : مَجَلَّةُ لقمان» کلّ کتاب عند العرب مَجَلَّة ، یرید کتابا فیه حکمة لقمان. 

(س) ومنه حدیث أنس رضی الله عنه «ألقی إلینا مَجَالَ» هی جمع مَجَلَّة ، یعنی صحفا. 

قیل : إنها معرّبة من العبرانیة. وقیل هی عربیة. وهی مفعلة من الجَلَال ، کالمذلّة من الذّل. 

وفیه «أنه جَلَّلَ فرسا له سبق بردا عدنیّا» أی جعل البرد له جُلّا.

ومنه حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أنه کان یُجَلِّلُ بدنه القِبَاطیّ». 

(س) وحدیث علیّ رضی الله عنه «اللهم جَلِّلْ قتلة عثمان خزیا» أی غطّهم به وألبسهم إیّاه کما یَتَجَلَّلُ الرجل بالثّوب.

(س) وحدیث الاستسقاء «وابلا مُجَلِّلاً» أی یُجَلِّلُ الأرض بمائه ، أو بنباته. ویروی بفتح اللام علی المفعول. 

(س) وفی حدیث العباس رضی الله عنه «قال یوم بدر : القتل جَلَلٌ ما عدا محمّدا» أی هیّن یسیر. والجَلَلُ من الأضداد ، یکون للحقیر والعظیم.

(س) وفیه «یستر المصلّی مثل مؤخرة الرّحل فی مثل جُلَّةِ السّوط» أی فی مثل غلظه. 

(ه) وفی حدیث أبیّ بن خلف «إنّ عندی فرسا أُجِلُّها کلّ یوم فَرَقا من ذُرَّة أقتُلُکَ علیها ، فقال صلی الله علیه وسلم : بل أنا أقتلک علیها إن شاء الله» أی أَعْلِفُها إیّاه ، فوضع الإِجلال موضع الإعطاء ، وأصله من الشیء الجَلِیل (س) وفی شعر بلال رضی الله عنه : 

ألا لیت شعری هل أبیتنّ لیلة

بواد وحولی إذخر وجَلِیل 

الجَلِیل : الثّمام ، واحده جَلِیلة. وقیل هو الثّمام إذا عظم وجلّ.
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جلم

(جلم) - قوله «فأخذت منه بالجَلَمَیْن» الجَلَم : الّذی یجزّ به الشّعر والصّوف. والجَلَمَان : شفرتاه. وهکذا یقال مثنّی کالمِقَصّ والمِقَصّین. 


جلهم

(جلهم) - فیه «إنّ رسول الله صلی الله علیه وسلم أخّر أبا سفیان (1) فی الإذن علیه وأدخل غیره من النّاس قبله ، فقال : ما کدت تأذن لی حتّی تأذن لحجارة الجُلْهُمَتَین قبلی ، فقال رسول الله صلی الله علیه وسلم : کلّ الصّید فی جوف الفرا» قال أبو عبید : إنما هو لحجارة الجهلتین ، والجلهة : فم الوادی. وقیل جانبه (2) زیدت فیها المیم کما زیدت فی زُرْقُم وسُتْهُم. وأبو عبید یرویه بفتح الجیم والهاء ، وشمر یرویه بضمّهما. قال : ولم أسمع الجُلْهُمَة إلّا فی هذا الحدیث (3). 


جلا

(جلا) - فی حدیث کعب بن مالک «فجَلَا رسول الله صلی الله علیه وسلم للناس أمرهم لیتأهّبوا» أی کشف وأوضح. 

ومنه حدیث الکسوف «حتی تَجَلَّتِ الشمس» أی انکشفت وخرجت من الکسوف. یقال : تَجَلَّتْ وانْجَلَتْ ، وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی صفة المهدیّ «أنه أَجْلَی الجبهة» الأَجْلَی : الخفیف شعر ما بین النّزعتین من الصّدغین ، والذی انحسر الشعر عن جبهته. 

ومنه حدیث قتادة فی صفة الدّجال أیضا «أنه أَجْلَی الجبهة». 

(س) وفی حدیث أم سلمة رضی الله عنها «أنها کرهت للمحدّ أن تکتحل بالجِلَاء» هو بالکسر والمد : الإثمد. وقیل هو بالفتح والمد والقصر : ضرب من الکحل. فأما الحلاء بضمّ الحاء المهملة والمدّ فحکاکة حجر علی حجر یکتحل بها فیتأذّی البصر. والمراد فی الحدیث الأوّل. 

وفی حدیث العقبة «إنکم تبایعون رسول الله محمّدا علی أن تحاربوا العرب والعجم مُجْلِیَة» أی حربا مُجْلِیَة مخرجة عن الدّار والمال (4).

ومنه حدیث أبی بکر رضی الله عنه «أنّه خیّر وفد بزاخة بین الحرب المُجْلِیَة والسّلم المُخْزِیَة». 
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1- هو أبو سفیان بن الحارث بن عبد المطلب ، وکان من المؤلفة قلوبهم کما فی اللسان.

2- فی الدر النثیر : «زاد ابن الجوزی : وقال أبو هلال العسکری : جلهمة الوادی وسطه»

3- القائل شمر ، کما فی اللسان ، وفیه وفی الدر والتاج والصحاح «قال أبو عبید : ولم أسمع بالجلهمة إلا فی هذا الحدیث وما جاءت إلا ولها أصل».

4- رویت «مجلبة» بموحدة ، وسبقت.




ومن کلام العرب «اختاروا فإما حرب مُجْلِیَة وإما سلم مخزیة» أی إما حرب تخرجکم عن دیارکم ، أو سلم تخزیکم وتذلّکم. یقال جَلَا عن الوطن یَجْلُو جَلَاءً ، وأَجْلَی یُجْلِی إِجْلَاءً : إذا خرج مفارقا. وجَلَوْتُهُ أنا وأَجْلَیْتُهُ. وکلاهما لازم ومتعدّ. 

ومنه حدیث الحوض «یرد علیّ رهط من أصحابی فَیُجْلَوْنَ عن الحوض» هکذا روی فی بعض الطّرق : أی ینفون ویطردون. والروایة بالحاء المهملة والهمز. 

(س) وفی حدیث ابن سیرین «أنه کره أن یَجْلِیَ امرأته شیئا ثم لا یفی به». یقال جَلَا الرّجل امرأته وصیفا : أی أعطاها إیاه. 

وفی حدیث الکسوف «فقمت حتی تَجَلَّانِی الغشی» أی غطّانی وغشّانی. وأصله تَجَلَّلَنِی ، فأبدلت إحدی اللامات ألفا ، مثل تَظَنّی وتَمَطّی فی تظنن وتمطّط. ویجوز أن یکون معنی تَجَلَّانِی الغشی : ذهب بقوّتی وصبری ، من الجَلَاء ، أو ظهر بی وبَانَ علیّ. 

(ه) وفی حدیث الحجّاج. 

أنا ابن جَلَا وطَلَّاع الثّنایا (1) 

أی أنا الظّاهر الذی لا أخفی ، فکلّ أحد یعرفنی. ویقال للسید ابن جَلَا. قال سیبویه : جَلَا فعل ماض ، کأنه قال : أَبِی الذی جَلَا الأمورَ ، أی أوضحها وکشفها. 

(س) وفی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «إن ربی عزوجل قد رفع لی الدّنیا وأنا أنظر إلیها جِلِّیَاناً من الله» أی إظهارا وکشفا. وهو بکسر الجیم وتشدید اللام. 


(باب الجیم مع المیم) 


جمح

(جمح) (ه) فیه «أنه جَمَحَ فی أثره» أی أسرع إسراعا لا یردّه شیء. وکل شیء مضی لوجهه علی أمر فقد جَمَحَ. 
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1- تمامه : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ) وهو لسحیم بن وثیل الریاحی کما فی الصحاح واللسان.




ومنه حدیث عمر بن عبد العزیز رضی الله عنه «فطفِق یُجَمِّحُ إلی الشّاهد النّظرَ» أی یُدِیمه مع فتح العین ، هکذا جاء فی کتاب أبی موسی ، وکأنه - والله أعلم - سهو ، فإن الأزهری والجوهری وغیرهما ذکروه فی حرف الحاء قبل الجیم. وفسروه هذا التفسیر. وسیجیء فی بابه ، ولم یذکره أبو موسی فی حرف الحاء 


جمد

(جمد) (ه) فیه «إذا وقعت الجَوَامِدُ فلا شفعة» هی الحدود ما بین الملکین ، واحدها جَامِدُ.

(ه) وفی حدیث التّیمی «إنا ما نَجْمُدُ عند الحقّ» یقال جَمَدَ یَجْمُدُ إذا بخل بما یلزمه من الحق. 

وفی شعر ورقة بن نوفل : 

وقبلنا سبّح الجودیّ والجُمُد (1) 

الجُمُد - بضم الجیم والمیم - جبل معروف. وروی بفتحهما.

وفیه ذکر «جُمْدَان» هو بضم الجیم وسکون المیم فی آخره نون : جبل علی لیلة من المدینة ، مرّ علیه رسول الله صلی الله علیه وسلم ، فقال : سیروا هذا جُمْدَان ، سبق المفرّدون.


جمر

(جمر) (ه) فیه «إذا اسْتَجْمَرْتَ فأوتر» الاسْتِجْمَار : التّمسّح بالجِمَار ، وهی الأحجار الصّغار ، ومنه سمّیت جِمَار الحج ؛ للحصی الّتی یرمی بها. وأمّا موضع الجِمَار بمنی فسمّی جَمْرَة لأنها ترمی بالجِمَار وقیل لأنها مجمع الحصی التی یرمی بها ، من الجَمْرَةِ وهی اجتماع القبیلة علی من ناوأها ، وقیل سمیّت به من قولهم أَجْمَرَ إذا أَسْرَعَ. 

(س) ومنه الحدیث «إن آدم علیه السلام رمی بمنی فأَجْمَرَ إبلیس بین یدیه». 

(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «لا تُجَمِّرُوا الجیش فتفتنوهم» تَجْمِیر الجیش : جمعهم فی الثّغور وحبسهم عن العود إلی أهلهم. 
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1- صدره : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ) وهو فی اللسان لأمیة بن أبی الصلت. وذکر نسبة ابن الأثیر العجز لورقة بن نوفل.




(ه) ومنه حدیث الهرمزان «إنّ کسری جَمَّرَ بُعُوث فارس». 

وفی حدیث أبی إدریس «دخلت المسجد والناس أَجْمَرُ ما کانوا» : أی أجمع ما کانوا (1). 

وحدیث عائشة رضی الله عنها «أَجْمَرْتُ رأسی إِجْمَارًا شدیدا» أی جمعته وضفرته. یقال أَجْمَرَ شعره إذا جعله ذؤابة ، والذّؤابة الجَمِیرة ؛ لأنها جُمِّرَتْ أی جُمِعَتْ.

(ه) وحدیث النخعی «الضافر والملبِّد والمُجْمِر علیهم الحلق» أی الذی یَضْفِرُ شعره وهو محرم یجب علیه حلقه. ورواه الزمخشری بالتشدید. وقال : هو الذی یجمع شعره ویعقده فی قفاه.

(س) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «لألحقنّ کلّ قوم بجمرتهم» أی بجماعتهم الّتی هم منها. 

(س) ومنه حدیثه الآخر «أنه سأل الحطیئة عن عبس ومقاومتها قبائل قیس ، فقال : یا أمیر المؤمنین کنا ألف فارس کأنّنا ذهبة حمراء ، لا نَسْتَجْمِرُ ولا نحالف» أی لا نسأل غیرنا أن یتجمّعوا إلینا لاستغنائنا عنهم. یقال : جَمَّرَ بنو فلان إذا اجتمعوا وصاروا إلبا واحدا. وبنو فلان جَمْرَةٌ إذا کانوا أهل مَنَعَةٍ وشدّة. وجَمَرَاتُ العرب ثلاث : عَبْسٌ ، ونُمَیْرٌ ، وبَلْحَارث بن کعب. والجَمْرَةُ : اجتماع القبیلة علی من ناواها. والجَمْرَة : ألف فارس. 

(س) وفیه «إذا أَجْمَرْتُمْ المیّتَ فجَمِّرُوه ثلاثا» أی إذا بخّرتموه بالطّیب. یقال ثوب مُجْمَرٌ ومُجَمَّرٌ. وأَجْمَرْتُ الثّوبَ وجَمَّرْتُه إذا بخّرته بالطیب. والذی یتولّی ذلک مُجْمِرٌ ومُجَمِّرٌ. ومنه نُعَیْمٌ المُجْمِرُ الذی کان یلی إِجْمَارَ مسجد رسول الله صلی الله علیه وسلم. 

(ه) ومنه الحدیث «ومَجَامِرُهُمُ الأَلُوَّة» المَجَامِرُ : جمع مِجْمَرٍ ومُجْمَرٍ ، فالمِجْمَرُ بکسر المیم : هو الذی یوضع فیه النار للبخور. والمُجْمَرُ بالضّم : الذی یتبخّر به وأُعِدَّ له الجَمْرُ ، وهو المراد فی هذا الحدیث : أی إن بخورهم بالأَلُوّة وهو العود.
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1- ویروی بالخاء المعجمة. وسیأتی.




(س) وفیه «کأنی أنظر إلی ساقه فی غرزه کأنها جَمَّارَة» الجَمَّارَة قلب النّخلة وشحمتها ، شبّه ساقه ببیاضها. 

(س) وفی حدیث آخر «أنه أتی بجَمَّار» هو جمع جَمَّارَة. 


جمز

(جمز) [ه] فی حدیث ماعز «فلمّا أَذْلَقَتْهُ الحجارةُ جَمَزَ» أی أسرع هاربا من القتل. یقال : جَمَزَ یَجْمِزُ جَمْزاً. 

(س) ومنه حدیث عبد الله بن جعفر «ما کان إلّا الجَمْز» یعنی السّیر بالجنائز. 

(س) ومنه الحدیث «یردّونهم عن دینهم کفّارا جَمَزَی» الجَمَزَی بالتّحریک : ضرب من السّیر سریع ، فوق العنق ودون الحضر. یقال : التّاقة تعدو الجَمَزَی ، وهو منصوب علی المصدر. 

[ه] وفیه «أنه توضّأ فضاق عن یدیه کُمَّا جَمَّازة کانت علیه» الجَمَّازة : مدرعة صوف ضیّقة الکمّین. 


جمس

(جمس) (ه) فی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أنه سئل عن فأرة وقعت فی سمن ، فقال : إن کان جَامِساً ألقی ما حولها وأکل» أی جامدا ، جَمَسَ وجمد بمعنی.

(س) ومنه حدیث ابن عمیر «لَفُطْسٌ خُنْسٌ بِزُبْدٍ جُمْسٍ» إن جعلت الجُمْسُ من نعت الزّبد کان معناه الجامد ، وإن جعلته من نعت الفُطْس - وترید به التّمر - کان معناه الصُّلْبُ العَلِکُ. قاله الخطابی. وقال الزمخشری : الجَمْسُ بالفتح : الجامد ، وبالضم جمع جُمْسَةٍ ، وهی البشرة الّتی أرطبت کلّها وهی صلبة لم تنهضم بعد. 


جمش

(جمش) (ه) فیه «إن لقیتها نعجة تحمل شفرة وزنادا بخبت الجَمِیش فلا تهجها» الخبت : الأرض الواسعة. والجَمِیش : الذی لا نبات به ، کأنه جُمِشَ : أی حُلِقَ ، وإنّما خصّه بالذّکر لأن الإنسان إذا سلکه طال علیه وفنی زاده واحتاج إلی مال أخیه المسلم. ومعناه : إن عرضت لک هذه الحالة فلا تعرّض لنعم أخیک بوجه ولا سبب ، وإن کان ذلک سهلا متیسرا ، وهو معنی قوله : تحمل شفرة وزنادا ، أی معها آلة الذّبح والنار (1). 
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1- انظر مادة «خبت» فیما یأتی





جمع

(جمع) - فی أسماء الله تعالی «الجَامِعُ» هو الذی یَجْمَعُ الخلائق لیوم الحساب. وقیل : هو المؤلّف بین المتماثلات ، والمتباینات ، والمتضادّات فی الوجود.

(ه) وفیه «أوتیت جَوَامِعُ الکلم» یعنی القرآن ، جَمَعَ الله بلطفه فی الألفاظ الیسیرة منه معانی کثیرة ، واحدها جَامِعَةٌ : أی کلمة جَامِعَةٌ. 

(ه) ومنه الحدیث فی صفته صلی الله علیه وسلم «أنه کان یتکلّم بجَوَامِعِ الکلم» أی أنه کان کثیر المعانی قلیل الألفاظ. 

والحدیث الآخر «کان یستحبّ الجَوَامِعُ من الدّعاء» هی التی تَجْمَعُ الأغراض الصّالحة والمقاصد الصّحیحة ، أو تَجْمَعُ الثّناء علی الله تعالی وآداب المسئلة. 

(ه) وحدیث عمر بن عبد العزیز رضی الله تعالی عنه «عجبت لمن لاحن النّاس کیف لا یعرف جَوَامِعَ الکلم» أی کیف لا یقتصر علی الوجیز ویترک الفضول! والحدیث الآخر «قال له : أقرئنی سورة جَامِعَةً ، فأقرأه : (إِذا زُلْزِلَتِ الْأَرْضُ زِلْزالَها)» أی أنها تَجْمَعُ أسباب الخیر ، لقوله فیها (فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّةٍ خَیْراً یَرَهُ ، وَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّةٍ شَرًّا یَرَهُ).

والحدیث الآخر «حدّثنی بکلمة تکون جِمَاعاً ، فقال : اتّق الله فیما تعلم» الجِمَاعُ : ما جَمَعَ عددا ، أی کلمة تَجْمَعُ کلمات. 

ومنه الحدیث «الخمر جِمَاعُ الإثم» أی مَجْمَعَهُ ومَظِنَّتُهُ. 

[ه] ومنه حدیث الحسن (1) «اتّقوا هذه الأهواء فإن جِمَاعَهَا الضّلالة». 

وفی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «(وَجَعَلْناکُمْ شُعُوباً وَقَبائِلَ) ، قال الشّعوب : الجُمَّاعُ ، والقبائل : الأفخاذ» الجُمَّاعُ بالضّم والتّشدید : مُجْتَمَعُ أصل کلّ شیء ، أراد منشأ النّسب وأصل المولد. وقیل أراد به الفرق المختلفة من الناس کالأوزاع والأوشاب. 

(ه) ومنه الحدیث «کان فی جبل تِهَامة جُمَّاعٌ غصبوا المارّة» أی جَمَاعَات من قبائل شتّی متفرّقة. 
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(ه) وفیه «کما تنتج البهیمة بهیمة جَمْعَاء» أی سلیمة من العیوب ، مُجْتَمِعَةُ الأعضاء کاملتها فلا جدع بها ولا کیّ. 

وفی حدیث الشهداء «المرأة تموت بِجُمْعٍ» أی تموت وفی بطنها ولد. وقیل الّتی تموت بکرا. والجُمْعُ بالضّم : بمعنی المَجْمُوع ، کالذّخر بمعنی المذخور ، وکسر الکسائی الجیم ، والمعنی أنّها ماتت مع شیء مجموع فیها غیر منفصل عنها ، من حمل أو بکارة. 

[ه] ومنه الحدیث الآخر «أیّما امرأة ماتت بِجُمْعٍ لم تطمث دخلت الجنة» وهذا یرید به البکر. 

[ه] ومنه قول امرأة العجّاج «إنّی منه بجُمْعٍ» أی عذراء لم یفتضّنی. 

وفیه «رأیت خاتم النّبوّة کأنه جُمْعٌ» یرید مثل جُمْعِ الکفّ ، وهو أن یَجْمَعَ الأصابع ویضمّها. یقال ضربه بجُمْعِ کفّه ، بضمّ الجیم. 

وفی حدیث عمر رضی الله عنه «صلی المغرب ، فلما انصرف دَرَأَ جُمْعَةً من حَصَی المسجد» الجُمْعَةُ : المِجْمُوعة. یقال أعطنی جُمْعَةً من تمر ، وهو کالقُبْضَة. 

(س) وفیه «له سهم جَمْعٌ» أی له سهم من الخیر جُمِعَ فیه حظّان. والجیم مفتوحة. وقیل أراد بالجَمْعِ الجیش : أی کسهم الجیش من الغنیمة. 

[ه] وفی حدیث الربا «بِعِ الجَمْعَ بالدّراهم ، وابتع بها جنیبا» کلّ لون من النّخیل لا یعرف اسمه فهو جَمْعٌ ، وقیل الجَمْعُ : تمر مختلط من أنواع متفرّقة ولیس مرغوبا فیه ، وما یخلط إلا لرداءته. وقد تکرر فی الحدیث. 

[ه] وفی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «بعثنی رسول الله صلی الله علیه وسلم فی الثَّقَل من جَمْعٍ بلیل» جَمْعٌ : علم للمزدلفة ، سمیت به لأن آدم علیه السلام وحوّاء لما أهبطا اجْتَمَعَا بها.

(س) وفیه «من لم یُجْمِعِ الصّیام من اللیل فلا صیام له» الإِجْمَاعُ : إحکام النّیّة والعزیمة. أَجْمَعْتُ الرّأی وأزمعته وعزمت علیه بمعنی. 

ومنه حدیث کعب بن مالک «أَجْمَعْتُ صِدْقَهُ».
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وحدیث صلاة السفر «ما لم أُجْمِعْ مکثا» أی ما لم أعزم علی الإقامة. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث أحد «وإنّ رجلا من المشرکین جَمِیعَ اللَأْمَة» أی مُجْتَمِعَ السّلاح. 

ومنه حدیث الحسن «أنه سمع أنس بن مالک وهو یومئذ جَمِیع» أی مُجْتَمِعُ الخلق قویّ لم یهرم ولم یضعف. والضّمیر راجع إلی أنس. 

وفی حدیث الجمعة «أوّل جُمُعَةٍ جُمِّعَتْ بعد المدینة بِجُوَاثَی» جُمِّعَتْ بالتّشدید : أی صلّیت. ویوم الجُمُعَة سمّی به لاجتماع الناس فیه. 

ومنه حدیث معاذ «أنه وجد أهل مکة یُجَمِّعُونَ فی الحج فنهاهم عن ذلک» أی یصلّون صلاة الجُمُعَة. وإنما نهاهم عنه لأنّهم کانوا یستظلّون بفیء الحجر قبل أن تزول الشمس فنهاهم لتقدیمهم. فی الوقت. وقد تکرر ذکر التَّجْمِیع فی الحدیث.

[ه] وفی صفته علیه السلام «کان إذا مشی مشی مُجْتَمِعاً» أی شدید الحرکة ، قویّ الأعضاء ، غیر مسترخ فی المشی. 

(س) وفیه «إنّ خلق أحدکم یُجْمَعُ فی بطن أمّه أربعین یوما» أی إنّ النّطفة إذا وقعت فی الرّحم فأراد الله أن یخلق منها بشرا طارت فی جسم المرأة تحت کلّ ظفر وشعر ، ثم تمکث أربعین لیلة ، ثم تنزل دما فی الرّحم ، فذلک جَمْعُهَا. کذا فسره ابن مسعود فیما قیل. ویجوز أن یرید بالجَمْعِ مکث النّطفة فی الرّحم أربعین یوما تتخمّر فیه حتی تتهیّأ للخلق والتّصویر ، ثم تخلق بعد الأربعین. 

وفی حدیث أبی ذرّ «ولا جِمَاع لنا فیما بعد» أی لا اجتِمَاع لنا. 

وفیه «فَجَمَعْتُ علیَّ ثیابی» أی لبست الثیاب التی نبرز بها إلی النّاس من الإزار والرّداء والعمامة والدّرع والخمار. 

وفیه «فضرب بیده مَجْمَعَ ما بین عنقی وکَتِفی» أی حیث یَجْتَمِعَانِ. وکذلک مَجْمَعُ البحرین : ملتقاهما. 


جمل

(جمل) - فی حدیث القدر «کتاب فیه أسماء أهل الجنة وأهل النار أُجْمِلَ علی آخرهم ،
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فلا یزاد فیهم ولا ینقص» أَجْمَلْتُ الحساب إذا جمعت آحاده وکمّلت أفراده : أی أحصوا وجمعوا فلا یزاد فیهم ولا ینقص. 

[ه] وفیه «لعن الله الیهود ، حرّمت علیهم الشّحوم فَجَمَلُوها وباعوها وأکلوا أثمانها» جَمَلْتُ الشّحم وأَجْمَلْتُهُ : إذا أذبته واستخرجت دهنه. وجَمَلْتُ أفصح من أَجْمَلْتُ. 

ومنه الحدیث «یأتوننا بالسّقاء یَجْمُلُونَ فیه الودک» هکذا جاء فی روایة. ویروی بالحاء المهملة. وعند الأکثرین «یجعلون فیه الودک». 

ومنه حدیث فضالة «کیف أنتم إذا قعد الجُمَلَاء علی المنابر یقضون بالهوی ویقتلون بالغضب» الجُمَلَاء : الضّخام الخلق ، کأنّه جمع جَمِیل ، والجَمِیل : الشّحم المذاب. 

[ه] وفی حدیث الملاعنة «إن جاءت به أورق جعدا جُمَالِیّاً» الجُمَالِیُ بالتّشدید : الضخم الأعضاء التّامّ الأوصال. یقال ناقة جُمَالِیَّةٌ مشبّهة بالجَمَلِ عظما وبدانة.

وفیه «همّ الناس بنحر بعض جَمَائِلِهِمْ» هی جمع جَمَل ، وقیل جمع جِمَالَة ، وجَمَالَةٌ جمع جَمَل ، کرسالة ورسائل ، وهو الأشبه. 

(س) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «لکل أناس فی جَمَلِهِم خُبْر» ویروی «جُمَیْلِهِم» علی التّصغیر ، یرید صاحبهم ، وهو مثل یضرب فی معرفة کلّ قوم بصاحبهم : یعنی أن المسوّد یسوّد لمعنی ، وأن قومه لم یسوّدوه إلا لمعرفتهم بشأنه. ویروی «لکل أناس فی بعیرهم خُبْر» فاستعار الجَمَل والبعیر للصّاحب. 

وفی حدیث عائشة رضی الله عنها وسألتها امرأة «أُؤَخِّذ جَمَلِی؟» ترید زوجها : أی أحبسه عن إتیان النّساء غیری ، فَکَنَتْ بالجَمَلِ عن الزّوج لأنه زوج النّاقة. 

وفی حدیث أبی عبیدة «أنّه أذن فی جَمَلِ البحر» هو سمکة ضخمة شبیهة بالجَمَلِ ، یقال لها جَمَلُ البحر. 

وفی حدیث ابن الزبیر رضی الله عنه «کان یسیر بنا الأبردین ویتّخذ اللّیل جَمَلاً» یقال للرجل إذا سری لیلته جمعاء ، أو أحیاها بصلاة أو غیرها من العبادات : اتّخذ اللّیل جَمَلاً ، کأنه رکبه ولم ینم فیه.
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[ه] ومنه حدیث عاصم «لقد أدرکت أقواما یتّخذون هذا اللّیل جَمَلاً ، یشربون النّبیذ ویلبسون المعصفر ، منهم زرّ بن حبیش وأبو وائل». 

وفی حدیث الإسراء «ثم عرضت له امرأة حسناء جَمْلَاء» أی جمیلة ملیحة ، ولا أفعل لها من لفظها ، کدیمة هطلاء. 

(س) ومنه الحدیث «جاء بناقة حسناء جَمْلَاء» والجَمَالُ یقع علی الصّور والمعانی. 

ومنه الحدیث «إن الله تعالی جَمِیلٌ یحبّ الجَمَال» أی حسن الأفعال کامل الأوصاف.

وفی حدیث مجاهد «أنّه قرأ : حتّی یلج الجُمَّلُ فی سمّ الخیاط» الجُمَّل - بضمّ الجیم وتشدید المیم - : قلس السّفینة (1).


جمجم

(جمجم) (ه) فیه «أتی رسول الله صلی الله علیه وسلم بِجُمْجُمَةٍ فیها ماء» الجُمْجُمَة : قدح من خشب. والجمع الجَمَاجِم ، وبه سمّی دیر الجَمَاجِم ، وهو الذی کانت به وقعة ابن الأشعث مع الحجّاج بالعراق ، لأنه کان یعمل به أقداح من خشب. وقیل سمّی به لأنه بنی من جَمَاجِم القتلی لکثرة من قتل به. 

(س) ومنه حدیث طلحة بن مصرّف «رأی رجلا یضحک فقال : إنّ هذا لم یشهد الجَمَاجِم» یرید وقعة دیر الجَمَاجِم : أی إنه لو رأی کثرة من قتل به من قرّاء المسلمین وساداتهم لم یضحک. ویقال للسادات جَمَاجِم.

(س) ومنه حدیث عمر «ائت الکوفة فإن بها جُمْجُمَة العرب» أی ساداتها ، لأن الجُمْجُمَة الرأس ، وهو أشرف الأعضاء. وقیل جَمَاجِم العرب : التی تجمع البطون فینسب إلیها دونهم. 

(س) وفی حدیث یحیی بن محمّد «أنه لم یزل یری الناس یجعلون الجَمَاجِم فی الحرث» هی الخشبة التی تکون فی رأسها سکة الحرث. 


جمم

(جمم) (ه) فی حدیث أبی ذر «قلت : یا رسول الله کم الرّسل؟ قال : ثلاثمائة وخمسة عشر - وفی روایة - ثلاثة عشر ، جَمَ الغفیر» هکذا جاءت الروایة. قالوا : والصواب جَمَّاء غفیرا. 
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یقال : جاء القوم جَمًّا غفیرا ، والجَمَّاء الغفیر ، وجَمَّاء غفیرا : أی مجتمعین کثیرین. والذی أنکر من الرّوایة صحیح ، فإنه یقال جاؤا الجَمُّ الغفیر ، ثمّ حذف الألف واللّام ، وأضاف ، من باب صلاة الأولی ، ومسجد الجامع. وأصل الکلمة من الجُمُوم والجَمَّة ، وهو الاجتماع والکثرة ، والغفیر من الغفر ، وهو التّغطیة والستر ، فجعلت الکلمتان فی موضع الشّمول والإحاطة. ولم تقل العرب الجَمَّاء إلا موصوفا ، وهو منصوب علی المصدر ، کطرّا ، وقاطبة ، فإنها أسماء وضعت موضع المصدر. 

(س) وفیه «إن الله تعالی لیدینّ الجَمَّاء من ذات القرن» الجَمَّاء : التی لا قرن لها ، ویدی : أی یجزی. 

ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «أمرنا أن نبنی المدائن شرفا والمساجد جَمًّا» أی لا شرف لها. وجُمٌ : جمع أَجَمٍ ، شبّه الشّرف بالقرون. 

ومنه حدیث عمر بن عبد العزیز رضی الله عنه «أما أبو بکر بن حزم فلو کتبت إلیه : اذبح لأهل المدینة شاة ، لراجعنی فیها : أقرناء أم جَمَّاء؟» وقد تکرر فی الحدیث ذکر الجَمَّاء ، وهی بالفتح والتشدید والمدّ : موضع علی ثلاثة أمیال من المدینة. 

[ه] وفیه «کان لرسول الله صلی الله علیه وسلم جُمَّةٌ جعدة» الجُمَّة من شعر الرأس : ما سقط علی المنکبین.

ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها حین بنی بها رسول الله صلی الله علیه وسلم «قالت : وقد وفت لی جُمَیْمَة» أی کثرت. والجُمَیْمَة. تصغیر الجُمَّة. 

وحدیث ابن زمل «کأنما جُمِّمَ شعره» أی جعل جُمَّة. ویروی بالحاء ، وسیذکر. 

(ه) ومنه الحدیث «لعن الله المُجَمَّمَات من النّساء» هن اللاتی یتّخذن شعورهنّ جُمَّة ، تشبیها بالرجال. 

وحدیث خزیمة «اجتاحت جَمِیمَ الیبیس» الجَمِیم : نبت یطول حتّی یصیر مثل جُمَّة الشّعر. 

(ه) وفی حدیث طلحة رضی الله عنه «رمی إلیّ رسول الله صلی الله علیه وسلم بسفرجلة
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وقال : دونکها فإنها تُجِمُ الفؤاد» أی تریح. وقیل تجمعه وتکمّل صلاحه ونشاطه. 

[ه] ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها فی التّلبینة «فإنها تُجِمُ فؤاد المریض». 

وحدیثها الآخر «فإنها مَجَمَّة لها» أی مظنّة للاستراحة. 

(س) وحدیث الحدیبیة «وإلا فقد جَمُّوا» أی استراحوا وکثروا. 

وحدیث أبی قتادة رضی الله عنه «فأتی النّاس الماء جَامِّین رواء» أی مستریحین قد رووا من الماء.

وحدیث ابن عباس رضی الله عنهما «لأصبحنا غدا حین ندخل علی القوم وبنا جَمَامَة» أی راحة وشبع وریّ. 

(ه) وحدیث عائشة رضی الله عنها «بلغها أنّ الأحنف قال شعرا یلومها فیه ، فقالت : سبحان الله : لقد استفرغ حلم الأحنف هجاؤه إیّای ، ألی کان یَسْتَجِمُ مثابة سفهه؟» أرادت أنه کان حلیما عن النّاس ، فلمّا صار إلیها سفه ، فکأنه کان یُجَمُ سفهه لها : أی یریحه ویجمعه. 

(س) ومنه حدیث معاویة «من أحبّ أن یَسْتَجِمَ له الناس قیاما فلیتبوّأ مقعده من النّار» أی یجتمعون له فی القیام عنده ، ویحبسون أنفسهم علیه ، ویروی بالخاء المعجمة. وسیذکر. 

[ه] وحدیث أنس رضی الله عنه «توفّی رسول الله صلی الله علیه وسلم والوحی أَجَمُ ما کان» أی أکثر ما کان. 

[ه] وفی حدیث أم زرع «مال أبی زرع علی الجُمَمِ محبوس» الجُمَمُ جمع جُمَّة : وهم القوم یسألون فی الدّیة. یقال : أَجَمَ یُجِمُ إذا أعطی الجُمَّة. 


جمن

(جمن) (س) فی صفته صلی الله علیه وسلم «یتحدّر منه العرق مثل الجُمَان» هو الّلؤلؤ الصّغار. وقیل حبّ یتّخذ من الفضّة أمثال اللؤلؤ. 

ومنه حدیث المسیح علیه السلام «إذا رفع رأسه تحدّر منه جُمَانُ اللؤلؤ».
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جمهر

(جمهر) (ه) فی حدیث ابن الزبیر «قال لمعاویة : إنا لا ندع مروان یرمی جَمَاهِیر قریش بمشاقصه» أی جماعاتها ، واحدها جُمْهُورٌ. وجَمْهَرْتُ الشیء إذا جمعته.

ومنه حدیث النّخعی «أنه أهدی له بختج هو الجُمْهُورِیّ» البختج : العصیر المطبوخ الحلال ، وقیل له الجُمْهُورِیّ لأن جُمْهُورَ النّاس یستعملونه : أی أکثرهم.

(س) وفی حدیث موسی بن طلحة «أنه شهد دفن رجل فقال : جَمْهِرُوا قبره» أی اجمعوا علیه التّراب جمعا ، ولا تطیّنوه ولا تسوّوه. والجُمْهُور أیضا : الرّملة المجتمعة المشرفة علی ما حولها. 


(باب الجیم مع النون) 


جنأ

(جنأ) (ه) فیه «أنّ یهودیّا زنی بامرأة فأمر برجمها ، فجعل الرجل یُجْنِئُ علیها» أی یکبّ ویمیل علیها لیقیها الحجارة. أَجْنَأَ یُجْنِئُ إِجْنَاء. وفی روایة أخری «فلقد رأیته یُجَانِئُ علیها» مفاعلة ، من جَانَأَ یُجَانِئُ. ویروی بالحاء المهملة. وسیجیء. 

ومنه حدیث هرقل فی صفة إسحاق علیه السلام «أبیض أَجْنَأَ خفیف العارضین» الجَنَأ : میل فی الظّهر. وقیل فی العنق.



جنب

(جنب) (س) فیه «لا تدخل الملائکة بیتا فیه جُنُب» الجُنُب : الذی یجب علیه الغسل بالجماع وخروج المنیّ. ویقع علی الواحد ، والاثنین ، والجمیع ، والمؤنّث ، بلفظ واحد. وقد یجمع علی أَجْنَاب وجُنُبِین. وأَجْنَبَ یُجْنِبُ إِجْنَابًا ، والجِنَابَة الاسم ، وهی فی الأصل : البعد. وسمّی الإنسان جُنُباً لأنه نهی أن یقرب مواضع الصلاة ما لم یتطهّر. وقیل لِمُجَانَبَته الناس حتی یغتسل. وأراد بِالجُنُب فی هذا الحدیث : الذی یترک الاغتسال من الجنابة عادة ، فیکون أکثر أوقاته جُنُبًا ، وهذا یدلّ علی قلّة دینه وخبث باطنه. وقیل أراد بالملائکة هاهنا غیر الحفظة. وقیل أراد لا تحضره الملائکة بخیر. وقد جاء فی بعض الروایات کذلک. 

(ه) وفی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «الإنسان لا یُجْنِب وکذلک الثّوب والماء
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والأرض» یرید أن هذه الأشیاء لا یصیر شیء منها جُنُباً یحتاج إلی الغسل لملامسة الجُنُب إیّاها ، وقد تکرر ذکر الجُنُب والجِنَابَة فی غیر موضع. 

(س) وفی حدیث الزکاة والسّباق «لا جلب ولا جَنَبَ» الجَنَب بالتّحریک فی السّباق : أن یَجْنُب فرسا إلی فرسه الذی یسابق علیه ، فإذا فتر المرکوب تحوّل إلی المَجْنُوب ، وهو فی الزکاة : أن ینزل العامل بأقصی مواضع أصحاب الصّدقة ، ثم یأمر بالأموال أن تُجْنَب إلیه : أی تحضر ، فنهوا عن ذلک. وقیل هو أن یَجْنُبَ ربّ المال بماله : أی یبعده عن موضعه حتی یحتاج العامل إلی الإبعاد فی اتّباعه وطلبه. 

(ه) وفی حدیث الفتح «کان خالد بن الولید رضی الله عنه علی المُجَنِّبَة الیمنی ، والزّبیر علی المُجَنِّبَة الیسری» مُجَنِّبَة الجیش : هی التی تکون فی المیمنة والمیسرة ، وهما مُجَنِّبَتَان ، والنون مکسورة. وقیل هی الکتیبة التی تأخذ إحدی ناحیتی الطریق ، والأوّل أصح. ومنه الحدیث فی الباقیات الصّالحات «هنّ مقدّمات ، وهنّ مُجَنِّبَات ، وهنّ معقّبات». 

[ه] ومنه الحدیث «وعلی جَنَبَتَیِ الصراط داع» أی جَانِبَاه. وجَنَبَةُ الوادی : جَانِبُه وناحیته ، وهی بفتح النّون. والجَنْبَة بسکون النون : النّاحیة. یقال : نزل فلان جَنَبَة : أی ناحیة. 

(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «علیکم بالجَنْبَة فإنها عفاف» قال الهروی : یقول اجْتَنِبُوا النّساء والجلوس إلیهنّ ، ولا تقربوا ناحیتهنّ. یقال : رجل ذو جَنْبَة : أی ذو اعتزال عن الناس مُتَجَنِّب لهم. 

(س) وحدیث رقیقة «استکفوا جَنَابَیْه» أی حوالیه ، تثنیة جَنَاب وهی النّاحیة. 

(س) ومنه حدیث الشّعبی «أجدب بنا الجَنَاب».

وحدیث ذی المشعار «وأهل جَنَاب الهضب» هو بالکسر موضع. 

(س) وفی حدیث الشّهداء «ذات الجَنْب شهادة».

(س) وفی حدیث آخر «ذو الجَنْب شهید».

[ه] وفی آخر «المَجْنُوب شهید» ذات الجَنْب : هی الدّبیلة والدّمّل الکبیرة الّتی تظهر
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فی باطن الجَنْب وتنفجر إلی داخل ، وقلّما یسلم صاحبها. وذو الجَنْب الذی یشتکی جَنْبَه بسبب الدّبیلة ، إلّا أنّ ذو للمذکّر وذات للمؤنّث ، وصارت ذات الجَنْب علما لها وإن کانت فی الأصل صفة مضافة. والمَجْنُوب : الذی أخذته ذات الجَنْب. وقیل أراد بالمَجْنُوب : الذی یشتکی جَنْبَه مطلقا. 

وفی حدیث الحدیبیة «کأنّ الله قد قطع جَنْباً من المشرکین» أراد بالجَنَبِ الأمر ، أو القطعة ، یقال ما فعلت فی جَنْب حاجتی؟ أی فی أمرها. والجَنْب : القطعة من الشیء تکون معظمه أو شیئا کثیرا منه. 

(س) وفی حدیث أبی هریرة فی الرجل الذی أصابته الفاقة «فخرج إلی البرّیّة فدعا ، فإذا الرحا یطحن ، والتّنّور مملوء جُنُوب شواء» الجُنُوب : جمع جَنْب ، یرید جَنْب الشّاة : أی أنه کان فی التّنّور جُنُوب کثیرة لا جَنْبٌ واحد. 

وفیه «بع الجمع بالدّراهم ، ثم ابتع بها جَنِیباً» الجَنِیبُ : نوع جیّد معروف من أنواع التّمر. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث الحارث بن عوف «إن الإبل جُنِّبَتْ قبلنا العام» أی لم تلقح فیکون لها ألبان. یقال جَنَّبَ بنو فلان فهم مُجَنِّبُون : إذا لم یکن فی إبلهم لبن ، أو قلّت ألبانهم وهو عام تَجْنِیب.

وفی حدیث الحجاج «آکل ما أشرف من الجَنْبَة» الجَنْبَةُ - بفتح الجیم وسکون النون - رطب الصّلّیان من النبات. وقیل هو ما فوق البقل ودون الشّجر. وقیل هو کلّ نبت مورق فی الصّیف من غیر مطر. 

(س) وفیه «الجَانِب المستغزر یثاب من هبته» الجَانِب : الغریب یقال : جَنَبَ فلان فی بنی فلان یَجْنُب جَنَابَة فهو جَانِب : إذا نزل فیهم غریبا : أی أنّ الغریب الطّالب إذا أهدی إلیک شیئا لیطلب أکثر منه فأعطه فی مقابلة هدیّته. ومعنی المستغزر : الذی یطلب أکثر ممّا أعطی. 

(س) ومنه حدیث الضحاک «أنه قال لجاریة : هل من مغرّبة خبر؟ قال : علی جَانِب الخبر» أی علی الغریب القادم.
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(س) ومنه حدیث مجاهد فی تفسیر السّیّارة «قال : هم أَجْنَاب النّاس» یعنی الغرباء ، جمع جَنْب وهو الغریب. 


جنبذ

(جنبذ) (س ه) فی صفة الجنة «فیها جَنَابِذ من لؤلؤ» الجَنَابِذ جمع جُنْبَذَة : وهی القبّة. 


جنح

(جنح) [ه] فیه «أنه أمر بالتَّجَنُّح فی الصلاة» هو أن یرفع ساعدیه فی السّجود عن الأرض ولا یفترشهما ، ویجافیهما عن جانبیه ، ویعتمد علی کفّیه فیصیران له مثل جَنَاحَیِ الطائر. 

(س) وفیه «إنّ الملائکة لتضع أَجْنِحَتَهَا لطالب العلم» أی تضعها لتکون وطاء له إذا مشی. وقیل : هو بمعنی التّواضع له تعظیما لحقّه. وقیل : أراد بوضع الأَجْنِحَة نزولهم عند مجالس العلم وترک الطّیران. وقیل : أراد به إظلالهم بها. 

(س) ومنه الحدیث الآخر «تظلّهم الطیر بِأَجْنِحَتِها» وجَنَاحُ الطّیر : یده. 

وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «کان وقیذ الجَوَانِح» الجَوَانِح : الأضلاع ممّا یلی الصّدر ، الواحدة جَانِحَة.

(س) وفیه «إذا اسْتَجْنَحَ اللیل فأکفتوا صبیانکم» جُنْحُ اللیل وجِنْحُه : أوّله. وقیل قطعة منه نحو النّصف ، والأوّل أشبه ، وهو المراد فی الحدیث. 

وفی حدیث مرض رسول الله صلی الله علیه وسلم «فوجد من نفسه خفّة فاجْتَنَحَ علی أسامة حتّی دخل المسجد» أی خرج مائلا متّکئا علیه. 

(س) وفی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما فی مال الیتیم «إنّی لأَجْنَح أن آکل منه» أی أری الأکل منه جُنَاحًا. والجُنَاحُ : الإثم. وقد تکرر ذکر الجُنَاح فی الحدیث ، وأین ورد فمعناه الإثم والمیل. 


جند

(جند) (ه) فیه «الأرواح جُنُود مُجَنَّدَة ، فما تعارف منها ائتلف ، وما تناکر منها اختلف» مُجَنَّدَة : أی مجموعة ، کما یقال ألوف مؤلّفة ، وقناطیر مقنطرة ، ومعناه الإخبار عن مبدأ
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کون الأرواح وتقدّمها الأجساد : أی أنّها خلقت أوّل خلقها علی قسمین : من ائتلاف واختلاف ، کالجُنُود المجموعة إذا تقابلت وتواجهت. ومعنی تقابل الأرواح : ما جعلها الله علیه من السّعادة ، والشّقاوة ، والأخلاق فی مبدإ الخلق. یقول : إنّ الأجساد الّتی فیها الأرواح تلتقی فی الدّنیا فتأتلف وتختلف علی حسب ما خلقت علیه ، ولهذا تری الخیّر یحبّ الأخیار ویمیل إلیهم ، والشّرّیر یحبّ الأشرار ویمیل إلیهم. 

وفی حدیث عمر رضی الله عنه «أنه خرج إلی الشّام فلقیه أمراء الأَجْنَاد» الشّام خمسة أَجْنَاد : فلسطین ، والأردنّ ، ودمشق ، وحمص ، وقنّسرین ، کلّ واحد منها کان یسمّی جُنْدًا : أی المقیمین بها من المسلمین المقاتلین. 

(س) وفی حدیث سالم «سترنا البیت بجُنَادِیٍ أخضر ، فدخل أبو أیّوب فلمّا رآه خرج إنکارا له» قیل هو جنس من الأنماط أو الثّیاب یستر بها الجدران. 

وفیه «کان ذلک یوم أَجْنَادَین» بفتح الدّال : موضع بالشام ، وکانت به وقعة عظیمة بین المسلمین والرّوم فی خلافة عمر رضی الله تعالی عنه ، وهو یوم مشهور. 

وفیه ذکر «الجَنَد» هو بفتح الجیم والنّون : أحد مخالیف الیمن : وقیل هی مدینة معروفة بها. 


جندب

(جندب) - فیه «فجعل الجَنَادِب یقعن فیه» الجَنَادِب جمع جُنْدُب - بضمّ الدال وفتحها - وهو ضرب من الجراد. وقیل هو الذی یصرّ فی الحرّ. 

ومنه حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «کان یصلّی الظّهر والجَنَادِب تنقز من الرّمضاء» أی تثب. 


جندع

(جندع) (ه) «إنی أخاف علیکم الجَنَادِع» أی الآفات والبلایا. ومنه قیل للدّاهیة : ذات الجَنَادِع ، والنون زائدة.


جنز

(جنز) (ه) فیه «أن رجلا کان له امرأتان فرمیت إحداهما فی جَنَازَتِها» أی ماتت : تقول العرب إذا أخبرت عن موت إنسان : رمی فی جَنَازِتِه ؛ لأن الجنازة تصیر مرمیّا فیها. والمراد بالرّمی. الحمل والوضع. والجِنَازَة بالکسر والفتح : المیّت بسریره. وقیل بالکسر السّریر ، وبالفتح المیّت. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث.
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جنف

(جنف) (ه س) فیه «إنا نردّ من جَنَفِ الظالم مثل ما نردّ من جَنَفِ الموصی» الجَنَف : المیل والجور. 

ومنه حدیث عروة «یردّ من صدقة الجَانِف فی مرضه ما یردّ من وصیّة المُجْنِف عند موته» یقال : جَنَفَ وأَجْنَفَ : إذا مال وجار ، فجمع فیه بین اللّغتین. وقیل الجَانِف : یختصّ بالوصیّة ، والمُجْنِف المائل عن الحقّ. 

[ه] ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «وقد أفطر الناس فی رمضان ثم ظهرت الشمس فقال : نقضیه ، ما تَجَانَفْنَا فیه لإثم» أی لم نمل فیه لارتکاب الإثم. ومنه قوله تعالی (غَیْرَ مُتَجانِفٍ لِإِثْمٍ). 

وفی غزوة خیبر ذکر «جَنْفَاء» هی بفتح الجیم وسکون النّون والمدّ : ماء من میاه بنی فزارة.


جنق

(جنق) (ه) فی حدیث الحجاج «أنه نصب علی البیت مِنْجَنِیقَین ، ووکّل بهما جَانِقَیْن ، فقال أحد الجَانِقَیْن عند رمیه : 

خطّارة کالجمل الفنیق 

أعددتها للمسجد العتیق 

الجَانِق : الذی یدبّر المَنْجَنِیق ویرمی عنها ، وتفتح المیم وتکسر ، وهی والنون الأولی زائدتان فی قول ، لقولهم جَنَقَ یَجْنِق إذا رمی. وقیل المیم أصلیة لجمعه علی مَجَانِیق. وقیل هو أعجمی معرّب ، والمَنْجَنِیق مؤنّثة. 


جنن

(جنن) - فیه ذکر «الجَنَّة» فی غیر موضع. الجَنَّة : هی دار النّعیم فی الدار الآخرة ، من الاجْتِنَان وهو السّتر ، لتکاثف أشجارها وتظلیلها بالتفاف أغصانها. وسمّیت بالجَنَّة وهی المرّة الواحدة من مصدر جَنَّه جَنّاً إذا ستره ، فکأنّها سترة واحدة ؛ لشدّة التفافها وإظلالها. 

ومنه الحدیث «جَنَ عَلَیْهِ اللَّیْلُ» أی ستره ، وبه سمّی الجِنُ لاستتارهم واختفائهم عن الأبصار ، ومنه سمّی الجَنِینُ لاستتاره فی بطن أمّه. 

(س) ومنه الحدیث «ولی دفن رسول الله صلی الله علیه وسلم وإِجْنَانَه علیّ والعبّاس» أی دفنه وستره. ویقال للقبر الجَنَن ، ویجمع علی أَجْنَان.
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ومنه حدیث علیّ «جعل لهم من الصّفیح أَجْنَان».

(ه) وفیه «أنه نهی عن قتل الجِنَّان» هی الحیّات الّتی تکون فی البیوت ؛ واحدها جَانّ ، وهو الدّقیق الخفیف. والجَانُ : الشّیطان أیضا. وقد جاء ذکر الجَانّ والجِنّ والجِنَّان فی غیر موضع من الحدیث. 

(ه) ومنه حدیث زمزم «إنّ فیها جِنَّانًا کثیرة» أی حیّات. 

وفی حدیث زید بن نفیل «جِنَّان الجبال» أی الذین یأمرون بالفساد من شیاطین الإنس ، أو من الجِنِّ. والجِنَّة بالکسر : اسم للجِنِّ. 

وفی حدیث السرقة «القطع فی ثمن المِجَنِ» هو التّرس ، لأنه یواری حامله : أی یستره ، والمیم زائدة. 

(ه) ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «کتب إلی ابن عباس رضی الله عنهما : قلبت لابن عمّک ظهر المِجَنِ» هذه کلمة تضرب مثلا لمن کان لصاحبه علی مودّة أو رعایة ثم حال عن ذلک ، ویجمع علی مَجَانَ. 

ومنه حدیث أشراط الساعة «وجوههم کالمَجَانِ المطرقة» یعنی التّرک. وقد تکرّر ذکر المِجَنِ والمِجَانِ فی الحدیث.

وفیه «الصّوم جُنَّةٌ» أی یقی صاحبه ما یؤذیه من الشّهوات. والجُنَّةُ : الوقایة. 

(ه) ومنه الحدیث «الإمام جُنَّةٌ» لأنه یقی المأموم الزّلل والسّهو. 

ومنه حدیث الصدقة «کمثل رجلین علیهما جُنَّتَانِ من حدید» أی وقایتان. ویروی بالباء الموحّدة ؛ تثنیة جبّة اللّباس. 

وفیه أیضا «تُجِنُ بنانه» أی تغطّیه وتستره. 

وفیه «أنه نهی عن ذبائح الجِنِ» هو أن یبنی الرجل الدّار فإذا فرغ من بنائها ذبح ذبیحة ، وکانوا یقولون : إذا فعل ذلک لا یضرّ أهلها الجِنُ. 

وفی حدیث ماعز «أنه سأل أهله عنه فقال : أیشتکی أم به جِنَّةٌ؟ قالوا : لا» الجِنَّة بالکسر : الجُنُون.
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وفی حدیث الحسن «لو أصاب ابن آدم فی کلّ شیء جُنَ» أی أعجب بنفسه حتّی یصیر کالمَجْنُون من شدّة إعجابه. قال القتیبی : وأحسب قول الشّنفری من هذا : 

فلو جُنَ إنسان من الحسن جُنَّت 

ومنه حدیثه الآخر «اللهم إنّی أعوذ بک من جُنُون العمل» أی من الإعجاب به ، ویؤکّد هذا حدیثه الآخر «أنّه رأی قوما مجتمعین علی إنسان ، فقال : ما هذا؟ فقالوا : مَجْنُون ، قال : هذا مصاب ، وإنما المَجْنُون الذی یضرب بمنکبیه ، وینظر فی عطفیه ، ویتمطّی فی مشیته. 

وفی حدیث فضالة «کان یخرّ رجال من قامتهم فی الصلاة من الخصاصة ، حتی یقول الأعراب : مَجَانِین ، أو مَجَانُون» المَجَانِین : جمع تکسیر لمجنون ، وأما مجانون فشاذ ، کما شذّ شیاطون فی شیاطین. وقد قرئ «واتّبعوا ما تتلوا الشّیاطون». 


جنه

(جنه) (ه) فی شعر الفرزدق یمدح علیّ بن الحسین زین العابدین : 

فی کفّه جُنَهِیٌ ریحه عبق 

من کفّ أروع فی عرنینه شمم 

الجُنَهِیُ : الخیزران. ویروی : فی کفّه خیزران.


جنی

(جنی) - فیه «لا یَجْنِی جَانٍ إلا علی نفسه» الجِنَایَة : الذّنب والجرم وما یفعله الإنسان ممّا یوجب علیه العذاب أو القصاص فی الدنیا والآخرة. المعنی : أنه لا یطالب بجِنَایَة غیره من أقاربه وأباعده ، فإذا جَنَی أحدهما جِنَایَة لا یعاقب بها الآخر ، کقوله تعالی (وَلا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أُخْری) وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 

[ه] وفی حدیث علیّ رضی الله عنه : 

هذا جَنَای وخیاره فیه 

إذ کلّ جان یده إلی فیه 

هذا مثل ، أوّل من قاله عمرو بن أخت جذیمة الأبرش ، کان یَجْنِی الکمأة مع أصحاب له ، فکانوا إذا وجدوا خیار الکمأة أکلوها ، وإذا وجدها عمرو جعلها فی کمّه حتّی یأتی بها خاله. وقال هذه الکلمة فسارت مثلا. وأراد علیّ رضی الله عنه بقولها أنّه لم یتلطّخ بشیء من فیء المسلمین ،
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بل وضعه مواضعه. یقال جَنَی واجْتَنَی والجَنَا : اسم ما یُجْتَنَی من الثّمر ، ویجمع الجَنَا علی أَجْنٍ ، مثل عصا وأعص. 

(ه) ومنه الحدیث «أهدی له أَجْنٍ زغب» یرید القثّاء الغضّ ، هکذا جاء فی بعض الروایات ، والمشهور أجر بالراء. وقد سبق ذکره. 

(س) وفی حدیث أبی بکر «أنه رأی أبا ذرّ رضی الله عنهما ، فدعاه ، فجنا علیه ، فسارّه» جَنَا علی الشّیء یَجْنُو : إذا أکبّ علیه. وقیل هو مهموز. وقیل الأصل فیه الهمز ، من جَنَأَ یَجْنَأُ إذا مال علیه وعطف ، ثم خفّف ، وهو لغة فی أجنأ. وقد تقدّمت فی أوّل الباب. ولو رویت بالحاء المهملة بمعنی أکبّ علیه لکان أشبه. 


(باب الجیم مع الواو) 


جوب

(جوب) - فی أسماء الله تعالی «المُجِیبُ» وهو الذی یقابل الدّعاء والسؤال بالقبول والعطاء. وهو اسم فاعل من أَجَابَ یُجِیبُ. 

وفی حدیث الاستسقاء «حتّی صارت المدینة مثل الجَوْبَة» هی الحفرة المستدیرة الواسعة. وکلّ منفتق بلا بناء : جَوْبَة ، أی حتّی صار الغیم والسحاب محیطا بآفاق المدینة.

ومنه الحدیث الآخر «فانْجَابَ السّحاب عن المدینة حتی صار کالإکلیل» أی انجمع وتقبّض بعضه إلی بعض وانکشف عنها. 

(س) وفیه «أتاه قوم مُجْتَابِی النّمار» أی لابسیها. یقال اجْتَبْتُ القمیصَ والظّلام : أی دخلت فیهما. وکل شیء قطع وسطه فهو مَجُوب ومُجَوَّب ، وبه سمّی جَیْبُ القمیص. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «أخذت إهابا معطونا فَجَوَّبْتُ وسطه وأدخلته فی عنقی». 

(س) وحدیث خیفان «وأمّا هذا الحیّ من أنمار فجَوْبُ أب ، وأولاد علّة» أی أنّهم جِیبُوا من أب واحد وقُطِعُوا منه. 

[ه] ومنه حدیث أبی بکر «قال للأنصار رضی الله عنه وعنهم یوم السّقیفة : إنّما جِیبَت
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العرب عنّا کما جِیبَت الرّحا عن قطبها» أی خرقت العرب عنّا ، فکنّا وسطا ، وکانت العرب حوالینا کالرّحا وقطبها الّذی تدور علیه. 

(ه) وفی حدیث لقمان بن عاد «جَوَّاب لیل سرمد» أی یسری لیله کله لا ینام. یصفه بالشّجاعة ، یقال. جَابَ البلاد سیرا. أی قطعها. 

(ه) وفیه «أنّ رجلا قال : یا رسول الله أیّ اللّیل أَجْوَبُ دعوة؟ قال : جوف اللّیل الغابر» أَجْوَب ، أی أسرع إِجَابَة. کما یقال : أطوع ، من الطّاعة. وقیاس هذا أن یکون من جَابَ لا من أَجَابَ ؛ لأنّ ما زاد علی الفعل الثّلاثی لا یبنی منه أفعل من کذا إلّا فی أحرف جاءت شاذّة قال الزمخشری : «کأنه فی التّقدیر من جَابَت الدّعوة بوزن فعلت بالضّم ، کطالت : أی صارت مُسْتَجَابَة ، کقولهم فی فقیر وشدید ، کأنّهما من فقر وشدد ، ولیس ذلک بمستعمل. ویجوز أن یکون من جُبْتُ الأرض إذا قطعتها بالسّیر ، علی معنی أمضی دعوة ، وأنفذ إلی مظّانّ الإِجَابَة والقبول». 

وفی حدیث بناء الکعبة «فسمعنا جَوَاباً من السماء ، فإذا بطائر أعظم من النّسر» الجَوَاب : صوت الجَوْب ، وهو انقضاض الطائر. 

(س) وفی حدیث غزوة أحد «وأبو طلحة مُجَوَّب علی النبی صلی الله علیه وسلم بجحفة» أی مترّس علیه یقیه بها. ویقال للتّرس أیضا جَوْبَة.


جوث

(جوث) (س) فی حدیث التّلب «أصاب النّبیّ صلی الله علیه وسلم جُوثَة» هکذا جاء فی روایته. قالوا : والصواب خوبة وهی الفاقة ، وستذکر فی بابها. 

وفیه «أوّل جمعة جمّعت بعد المدینة بِجُوَاثَی» هو اسم حصن بالبحرین. 


جوح

(جوح) (س) فیه «إنّ أبی یرید أن یَجْتَاح مالی» أی یستأصله ویأتی علیه أخذا وإنفاقا. قال الخطابی : یشبه أن یکون ما ذکره من اجْتِیَاح والده ماله أن مقدار ما یحتاج إلیه فی النّفقة شیء کثیر لا یسعه ماله إلّا أن یَجْتَاح أصله ، فلم یرخّص له فی ترک النّفقة علیه. وقال له : أنت ومالک لأبیک. علی معنی أنه إذا احتاج إلی مالک أخذ منک قدر الحاجة ، وإذا لم یکن لک مال وکان لک کسب لزمک أن تکتسب وتنفق علیه ، فأمّا أن یکون أراد به إباحة ماله له حتّی یَجْتَاحَه ویأتی علیه إسرافا وتبذیرا فلا أعلم أحدا ذهب إلیه. والله أعلم. والاجْتِیَاح من الجَائِحَة : وهی الآفة
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التی تهلک الثّمار والأموال وتستأصلها ، وکلّ مصیبة عظیمة وفتنة مبیرة : جَائِحَة ، والجمع جَوَائِح. وجَاحَهُم یَجُوحُهم جَوْحاً : إذا غشیهم بالجَوائِح وأهلکهم. 

(س) ومنه الحدیث «أعاذکم الله من جَوْح الدهر».

(س) والحدیث الآخر «أنه نهی عن بیع السّنین ووضع الجَوَائِح» وفی روایة «وأمر بوضع الجَوَائِح» هذا أمر ندب واستحباب عند عامّة الفقهاء ، لا أمر وجوب. وقال أحمد وجماعة من أصحاب الحدیث : هو لازم ، یوضع بقدر ما هلک. وقال مالک : یوضع فی الثلث فصاعدا : أی إذا کانت الجَائِحَة دون الثّلث فهو من مال المشتری ، وإن کانت أکثر فمن مال البائع. 


جود

(جود) (ه) فیه «باعده الله من النار سبعین خریفا للمضمّر المَجِید» المجید : صاحب الجَوَاد ، وهو الفرس السّابق الجَیِّد ، کما یقال : رجل مقو ومضعف إذا کانت دابّته قویّة أو ضعیفة. 

(س) ومنه حدیث الصراط «ومنهم من یمرّ کأَجَاوِید الخیل» هی جمع أَجْوَاد ، وأَجْوَاد جمع جَوَاد. 

(س) ومنه حدیث أبی الدرداء رضی الله عنه «التسبیح أفضل من الحمل علی عشرین جَوَادا». 

(س) وحدیث سلیمان بن صرد «فسرت إلیه جَوَادا» أی سریعا کالفرس الجَوَاد. ویجوز أن یرید سیرا جَوَادا ، کما یقال سرنا عقبة جوادا : أی بعیدة. 

وفی حدیث الاستسقاء «ولم یأت أحد من ناحیة إلا حدّث بالجَوْد» الجَوْد : المطر الواسع الغزیر. جَادَهُمُ المطر یَجُودُهم جَوْدا. 

(س ه) ومنه الحدیث «ترکت أهل مکة وقد جِیدُوا» أی مطروا مطرا جَوْداً. 

(س) وفیه «فإذا ابنه إبراهیم علیه الصلاة والسّلام یَجُود بنفسه» أی یخرجها ویدفعها کما یدفع الإنسان ماله یَجُود به. والجُود : الکرم. یرید أنه کان فی النّزع وسیاق الموت.
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(س) وفیه «تَجَوَّدْتُها لک» أی تخیّرت الأجود منها. 

(س) وفی حدیث ابن سلام «وإذا أنا بجَوَادَّ» الجَوَادُّ جمع جَادَّة : وهی معظم الطریق. وأصل هذه الکلمة من جدد ، وإنما ذکرناهاهنا حملا علی ظاهرها. 


جور

(جور) (ه) فی حدیث أم زرع «ملء کسائها وغیظ جَارَتِها» الجَارَة : الضّرّة ، من المُجَاوَرَة بینهما : أی أنها تری حسنها فیغیظها ذلک. 

[ه] ومنه الحدیث «کنت بین جَارَتَیْن لی» أی امرأتین ضرّتین. 

وحدیث عمر رضی الله عنه «قال لحفصة : لا یغرّک أن کانت جَارَتُک هی أوسم وأحبّ إلی رسول الله صلی الله علیه وسلم منک» یعنی عائشة رضی الله عنها.

(س) وفیه «ویُجِیرُ علیهم أدناهم» أی إذا أَجَارَ واحد من المسلمین - حرّ أو عبد أو أمة - واحدا أو جماعة من الکفّار وخفرهم وأمّنهم جاز ذلک علی جمیع المسلمین ، لا ینقض علیه جواره وأمانه. 

ومنه حدیث الدعاء «کما تُجِیرُ بین البحور» أی تفصل بینها وتمنع أحدها من الاختلاط بالآخر والبغی علیه. 

وحدیث القسامة «وأحبّ أن تُجِیرَ ابنی هذا برجل من الخمسین» أی تؤمّنه منها ، ولا تستخلفه وتحول بینه وبینها. وبعضهم یرویه بالزّای : أی تأذن له فی ترک الیمین وتجیزه. 

وفی حدیث میقات الحج «وهو جَوْرٌ عن طریقنا» أی مائل عنه لیس علی جادّته ، من جَارَ یَجُورُ إذا مال وضلّ. 

ومنه الحدیث «حتی یسیر الرّاکب بین النّطفتین لا یخشی إلّا جَوْراً» أی ضلالا عن الطریق. هکذا روی الأزهری وشرح. وفی روایة «لا یخشی جَوْراً» بحذف إلّا ، فإن صح فیکون الجَوْرُ بمعنی الظّلم. 

(س) وفیه «أنه کان یُجَاوِرُ بحراء ویجاور فی العشر الأواخر من رمضان» أی یعتکف وقد تکرر ذکرها فی الحدیث بمعنی الاعتکاف ، وهی مفاعلة من الجِوَار.
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(س) ومنه حدیث عطاء «وسئل عن المُجَاوِر یذهب للخلاء» یعنی المعتکف فأمّا المُجَاوَرَة بمکة والمدینة فیراد بها المقام مطلقا غیر ملتزم بشرائط الاعتکاف الشرعی. 

وفیه ذکر «الجَار» هو بتخفیف الراء : مدینة علی ساحل البحر ، بینها وبین مدینة الرّسول علیه الصلاة والسلام یوم ولیلة. 


جوز

(جوز) - فیه «أنّ امرأة أتت النبی صلی الله علیه وسلم فقالت : إنی رأیت فی المنام کأنّ جَائِز بیتی قد انکسر ، فقال : یردّ الله غائبک ، فرجع زوجها ثمّ غاب ، فرأت مثل ذلک ، فأتت النبی صلی الله علیه وسلم فلم تجده ، ووجدت أبا بکر فأخبرته فقال : یموت زوجک ، فذکرت ذلک لرسول الله صلی الله علیه وسلم فقال : هل قصصتها علی أحد؟ قالت : نعم. قال : هو کما قال لک» الجَائِز هو الخشبة التی توضع علیها أطراف العوارض فی سقف البیت ، والجمع أَجْوِزة (1). 

ومنه حدیث أبی الطّفیل وبناء الکعبة «إذا هم بحیّة مثل قطعة الجَائِز». 

[ه] وفیه «الضّیافة ثلاثة أیام ، وجَائِزَته یوم ولیلة ، وما زاد فهو صدقة» أی یضاف ثلاثة أیام فیتکلّف له فی الیوم الأول مما اتّسع له من برّ وإلطاف ، ویقدّم له فی الیوم الثانی والثالث ما حضره ولا یزید علی عادته ، ثم یعطیه ما یَجُوزُ به مسافة یوم ولیلة ، ویسمّی الجِیْزَة : وهی قدر ما یَجُوز به المسافر من منهل إلی منهل ، فما کان بعد ذلک فهو صدقة ومعروف ، إن شاء فعل وإن شاء ترک ، وإنما کره له المقام بعد ذلک لئلا تضیق به إقامته فتکون الصّدقة علی وجه المنّ والأذی. 

ومنه الحدیث «أَجِیزُوا الوفد بنحو ما کنت أَجِیزُهم» أی أعطوهم الجَیزَة والجَائِزَة : العطیة. یقال أَجَازَه یُجِیزُه إذا أعطاه.

ومنه حدیث العباس «ألا أمنحک ألا أُجِیزُک» أی أعطیک. والأصل الأوّل فاستعیر لکلّ عطاء.

(س) وفیه «إن الله تَجَاوَزَ عن أمّتی ما حدّثت به أنفسها» أی عفا عنهم. من جَازَه یَجُوزُه إذا تعدّاه وعبر علیه. وأنفسها بالنصب علی المفعول. ویجوز الرفع علی الفاعل. 
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1- وجوزان وجوائز أیضا کما فی القاموس.




ومنه الحدیث «کنت أبایع الناس ، وکان من خلقی الجَوَازُ» أی التّساهل والتسامح فی البیع والاقتضاء. وقد تکرر فی الحدیث. 

ومنه الحدیث «أسمع بکاء الصّبی فأَتَجَوَّز فی صلاتی» أی أخفّفها وأقلّلها.

ومنه الحدیث «تَجَوَّزُوا فی الصلاة» أی خفّفوها وأسرعوا بها. وقیل إنّه من الجَوْز : القطع والسّیر. 

وفی حدیث الصراط «فأکون أنا وأمّتی أوّل من یُجِیزُ علیه» یُجِیزُ : لغة فی یَجُوز. یقال جَازَ وأَجَاز بمعنی. 

ومنه حدیث المسعی «لا تُجِیزُوا البطحاء إلّا شدّا». 

وفی حدیث القیامة والحساب «إنی لا أُجِیزُ الیوم علی نفسی شاهدا إلا منّی» أی لا أنفذ وأمضی ، من أَجَاز أمره یُجِیزه إذا أمضاه وجعله جَائِزاً. 

(س) ومنه حدیث أبی ذرّ رضی الله عنه «قبل أن تُجِیزُوا علیّ» أی تقتلونی وتنفذوا فیّ أمرکم.

وفی حدیث نکاح البکر «فإن صمتت فهو إذنها ، وإن أبت فلا جَوَازَ علیها» أی لا ولایة علیها مع الامتناع.

(ه) ومنه حدیث شریح «إذا باع المُجِیزان فالبیع للأوّل ، وإذا أنکح المجیزان فالنّکاح للأوّل» المُجِیزُ : الولیّ والقیّم بأمر الیتیم. والمُجِیز : العبد المأذون له فی التّجارة.

(ه) ومنه حدیثه الآخر «إنّ رجلا خاصم غلاما لزیاد فی برذون باعه وکفل له الغلام ، فقال : إن کان مُجِیزاً وکفل لک غَرِمَ». 

(س) وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «أنه قام من جَوْز اللّیل یصلّی» جَوْزُ کلّ شیء : وسطه. 

(س) ومنه حدیث حذیفة رضی الله عنه «ربط جَوْزَه إلی سماء البیت ، أو جَائِز البیت» وجمع الجَوْز أَجْوَاز.
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(س) ومنه حدیث أبی المنهال «إنّ فی النار أودیة فیها حیّات أمثال أَجْوَاز الإبل» أی أوساطها. 

(س) وفیه ذکر «ذی المَجَاز» هو موضع عند عرفات کان یقام به سوق من أسواق العرب فی الجاهلیة. والمَجَاز : موضع الجَوَاز ، والمیم زائدة. قیل سمّی به لأن إِجَازَة الحاجّ کانت فیه. 


جوس

(جوس) - فی حدیث قسّ بن ساعدة «جَوْسَة النّاظر الذی لا یحار» أی شدّة نظره وتتابعه فیه. ویروی حثّة النّاظر ، من الحثّ. 


جوظ

(جوظ) - فیه «أهل النّار : کلّ جَوَّاظٍ» الجَوَّاظ : الجموع المنوع. وقیل الکثیر اللّحم المختال فی مشیته. وقیل القصیر البطین. 


جوع

(جوع) (ه) فی حدیث الرّضاع «إنما الرّضاعة من المَجَاعَة» المَجَاعَة مفعلة ، من الجُوع : أی إن الذی یحرم من الرّضاع إنما هو الذی یرضع من جُوعِه ، وهو الطّفل ، یعنی أنّ الکبیر إذا رضع امرأة لا یحرم علیها بذلک الرّضاع ؛ لأنه لم یرضعها من الجُوع. 

(س) وفی حدیث صلة بن أشیم «وأنا سریع الاسْتِجَاعة» هی شدة الجُوع وقوّته. 


جوف

(جوف) - فی حدیث خلق آدم صلی الله علیه وسلم «فلما رآه أَجْوَف عرف أنه خلق لا یتمالک» الأَجْوَف : الذی له جَوْف. ولا یتمالک أی لا یتماسک. 

ومنه حدیث عمران «کان عمر أَجْوَف جلیدا» أی کبیر الجَوْف عظیمها. 

ومنه الحدیث «لا تنسوا الجَوْفَ وما وعی» أی ما یدخل إلیه من الطّعام والشّراب ویجمع فیه. وقیل أراد بالجَوْف القلب ، وما وعی : ما حفظ من معرفة الله تعالی. وقیل : أراد بالجَوْف البطن والفرج معا. 

[ه] ومنه الحدیث «إنّ أخوف ما أخاف علیکم الأَجْوَفَان». 

(س) وفیه «قیل له : أیّ اللّیل أسمع؟ قال : جَوْف اللیل الآخر» أی ثلثه الآخر ، وهو الجزء الخامس من أسداس اللیل.
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(س) ومنه حدیث خبیب «فَجَافَتْنِی» أی وصلت إلی جَوْفِی. 

(س) وحدیث مسروق فی البعیر المتردّی فی البئر «جُوفُوه» أی اطعنوا فی جَوْفِه. 

(س) ومنه الحدیث «فی الجَائِفَة ثلث الدّیة» هی الطّعنة التی تنفذ إلی الجَوْف. یقال جُفْتُه إذا أصبت جَوْفه ، وأَجَفْتُه الطّعنة وجُفْتُه بها ؛ والمراد بالجَوْف هاهنا کل ما له قوّة محیلة کالبطن والدّماغ. 

(س) ومنه حدیث حذیفة «ما منّا أحد لو فتّش إلا فتّش عن جَائِفَة أو منقّلة» المنقّلة من الجراح : ما ینقل العظم عن موضعه ، أراد : لیس منّا أحد إلّا وفیه عیب عظیم ، فاستعار الجَائِفَة والمنقّلة لذلک. 

وفی حدیث الحج «أنه دخل البیت وأَجَافَ الباب» أی ردّه علیه. 

(س) ومنه الحدیث «أَجِیفُوا أبوابکم» أی ردّوها. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث مالک بن دینار «أکلت رغیفا ورأس جُوَافَةٍ فعلی الدّنیا العفاء» الجُوَاف بالضّم والتّخفیف : ضرب من السّمک ، ولیس من جیّده. 

(ه) وفیه «فتوقّلت بنا القلاص من أعالی الجَوْف» الجَوْف : أرض لمراد. وقیل هو بطن الوادی.


جول

(جول) (ه) فیه «فَاجْتَالَتْهُم الشیاطین» أی استخفّتهم فَجَالُوا معهم فی الضّلال. یقال جِال واجْتَال : إذا ذهب وجاء. ومنه الجَوَلَان فی الحرب ، واحتال الشّیء إذا ذهب به وساقه. والجَائِل. الزّائل عن مکانه. وروی بالحاء المهملة. وسیذکر.

(س) ومنه الحدیث «لمّا جَالَتِ الخیل أهوی إلی عنقی» یقال جَال یَجُول جَوْلَة إذا دار. 

(س) ومنه الحدیث «للباطل جَوْلَة ثم یضمحلّ» هو من جَوَّل فی البلاد إذا طاف : یعنی أنّ أهله لا یستقرّون علی أمر یعرفونه ویطمئنّون إلیه. 

(س) وأما حدیث الصدّیق رضی الله عنه «إنّ للباطل نزوة ، ولأهل الحق جَوْلَة» فإنه یرید غلبة ، من جَال فی الحرب علی قرنه یَجُول. ویجوز أن یکون من الأوّل ؛ لأنه قال بعده : یعفو لها الأثر وتموت السّنن.
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(ه) وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «کان النبی صلی الله علیه وسلم إذا دخل إلینا لبس مِجْوَلا» المِجْوَل : الصّدرة. وقال الجوهری : هو ثوب صغیر تَجُول فیه الجاریة. وروی الخطّابی عنها قالت : کان للنبی صلی الله علیه وسلم مِجْول. وقال : ترید صدرة من حدید ، یعنی الزّردیّة.

(س) وفی حدیث طهفة «ونَسْتَجِیل الجهام» أی نراه جَائِلا یذهب به الرّیح هاهنا وهاهنا. ویروی بالخاء المعجمة والحاء المهملة ، وهو الأشهر. وسیذکر فی موضعه. 

(س) وفی حدیث عمر للأحنف «لیس لک جُولٌ» أی عقل ، مأخوذ من جُول البئر بالضّم : وهو جدارها : أی لیس لک عقل یمنعک کما یمنع جدار البئر. 


جون

(جون) - فی حدیث أنس رضی الله عنه «جئت إلی النبی صلی الله علیه وسلم وعلیه بردة جَوْنِیَّة» منسوبة إلی الجَوْن ، وهو من الألوان ، ویقع علی الأسود والأبیض. وقیل الیاء للمبالغة ، کما تقول فی الأحمر أحمریّ. وقیل هی منسوبة إلی بنی الجَوْن : قبیلة من الأزد. 

(س) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «لمّا قدم الشام أقبل علی جمل وعلیه جلد کبش جُونِیٌ» أی أسود. قال الخطابی : الکبش الجُونِیُ : هو الأسود الذی أشرب حمرة. فإذا نسبوا قالوا جُوِنیٌ بالضّم ، کما قالوا فی الدّهری دهریّ. وفی هذا نظر ، إلّا أن تکون الروایة کذلک. 

(ه) وفی حدیث الحجاج «وعرضت علیه درع تکاد لا تری لصفائها ، فقال له أنیس : إنّ الشّمس جَوْنَة» أی بیضاء قد غلبت صفاء الدّرع. وفی صفته صلی الله علیه وسلم «فوجدت لیده بردا وریحا کأنّما أخرجها من جُونَة عطّار» الجُونَة بالضم : الّتی یعدّ فیها الطّیب ویحرز.


جوا

(جوا) - فی حدیث علیّ رضی الله عنه «لأن أطّلی بِجِوَاءِ قدر أحبّ إلیّ من أن أطّلی بزعفران» الجِوَاء. وعاء القدر ، أو شیء توضع علیه من جلد أو خصفة ، وجمعها أَجْوِیَة. وقیل : هی الجِئَاء مهموزة ، وجمعها أَجْئِئَة. ویقال لها الجِیَاء أیضا بلا همز. ویروی «بجِئَاوَة» مثل جعاوة. 

(س) وفی حدیث العرنّیین «فاجْتَوَوُا المدینة» أی أصابهم الجَوَی : وهو المرض وداء الجوف إذا تطاول ، وذلک إذا لم یوافقهم هواؤها واستوخموها. ویقال : اجْتَوَیْت البلد إذا کرهت المقام فیه وإن کنت فی نعمة.
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(س) وفی حدیث عبد الرحمن بن القاسم «قال : کان القاسم لا یدخل منزله إلّا تأوّه ، قلت : یا أبت ما أخرج هذا منک إلّا جَوَی» یرید داء الجوف. ویجوز أن یکون من الجَوَی : شدّة الوجد من عشق أو حزن. 

(ه) وفی حدیث یأجوج ومأجوج «فتَجْوَی الأرض من نتنهم» یقال جَوِیَ یَجْوَی : إذا أنتن. ویروی بالهمز. وقد تقدم. 

وفی حدیث سلمان رضی الله عنه «إنّ لکلّ امرئ جَوَّانِیًّا وبرّانیّا ، فمن یصلح جَوَّانِیَّه یصلح الله برّانیّه ، ومن یفسد جوّانیّه یفسد الله برّانیّه» أی باطنا وظاهرا ، وسرّا وعلانیة ، وهو منسوب إلی جوّ البیت وهو داخله ، وزیادة الألف والنون للتأکید. 

(ه) ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «ثم فتق الأَجْوَاء ، وشقّ الأرجاء» الأَجْوَاء : جمع جَوِّ ، وهو ما بین السّماء والأرض. 


جوارش

(جوارش) - فیه «أهدی رجل من العراق إلی ابن عمر رضی الله عنه جَوَارِشَ» هو نوع من الأدویة المرکّبة یقوّی المعدة ویهضم الطعام. ولیست اللفظة عربیة. 


(باب الجیم مع الهاء) 


جهجه

(جهجه) (ه) فیه «إنّ رجلا من أسلم عدا علیه ذئب ، فانتزع شاة من غنمه فجَهْجَأَه الرجل» أی زبره : أراد جَهْجَهَه ، فأبدل الهاء همزة لکثرة الهاآت وقرب المخرج. 

وفی حدیث أشراط الساعة «لا تذهب اللّیالی حتی یملک رجل یقال له الجَهْجَاه» کأنه مرکّب من هذا. ویروی الجهجل



جهد

(جهد) - فیه «لا هجرة بعد الفتح ، ولکن جِهَاد ونیّة» الجِهَاد : محاربة الکفار ، وهو المبالغة واستفراغ ما فی الوسع والطّاقة من قول أو فعل. یقال جَهَدَ الرجل فی الشّیء : أی جدّ فیه وبالغ ، وجَاهَد فی الحرب مُجَاهَدَة وجِهَادا. والمراد بالنیة إخلاص العمل لله تعالی : أی إنّه لم یبق بعد فتح مکة هجرة ؛ لأنّها قد صارت دار إسلام ، وإنما هو الإخلاص فی الجِهَاد وقتال الکفّار. 

وفی حدیث معاذ رضی الله عنه «أَجْتَهِد رأیی» الاجْتِهَاد : بذل الوسع فی طلب الأمر ،
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وهو افتعال من الجُهْد : الطّاقة. والمراد به : ردّ القضیّة الّتی تعرض للحاکم من طریق القیاس إلی الکتاب والسّنّة. ولم یرد الرّأی الذی یراه من قبل نفسه من غیر حمل علی کتاب أو سنّة. 

وفی حدیث أم معبد «شاة خلّفها الجَهْد عن الغنم» قد تکرر لفظ الجَهْد والجَهْد فی الحدیث کثیرا ، وهو بالضم : الوسع والطّاقة ، وبالفتح : المشقّة. وقیل المبالغة والغایة. وقیل هما لغتان فی الوسع والطّاقة ، فأمّا فی المشقّة والغایة فالفتح لا غیر. ویرید به فی حدیث أم معبد : الهزال. ومن المضموم حدیث الصدقة «أیّ الصّدقة أفضل؟ قال : جُهْد المقلّ» أی قدر ما یحتمله حال القلیل المال. 

(ه) ومن المفتوح حدیث الدعاء «أعوذ بک من جَهْد البلاء» أی الحالة الشّاقّة. 

وحدیث عثمان رضی الله عنه «والناس فی جیش العسرة مُجْهِدُون معسرون» یقال جُهِدَ الرجل فهو مَجْهُود : إذا وجد مشقّة. وجُهِدَ الناس فهم مَجْهُودُون : إذا أجدبوا. فأما أَجْهَد فهو مُجْهِد بالکسر : فمعناه ذو جَهْد ومشقّة ، وهو من أَجْهَدَ دابّته إذا حمل علیها فی السّیر فوق طاقتها. ورجل مُجْهِدٌ : إذا کان ذا دابّة ضعیفة من التّعب. فاستعاره للحال فی قلّة المال. وأُجْهِدَ فهو مُجْهَد بالفتح : أی أنه أوقع فی الجَهْد : المشقّة. 

(س) وفی حدیث الغسل «إذا جلس بین شعبها الأربع ثم جَهَدَهَا» أی دفعها وحفزها. یقال جَهَدَ الرجل فی الأمر : إذا جدّ فیه وبالغ.

وفی حدیث الأقرع والأبرص «فو الله لا أَجْهَدُک الیوم بشیء أخذته لله» أی لا أشقّ علیک وأردّک فی شیء تأخذه من مالی لله تعالی. وقیل : الجَهْد من أسماء النکاح. 

[ه] وفی حدیث الحسن «لا یُجْهِد الرجل ماله ثم یقعد یسأل الناس» أی یفرّقه جمیعه هاهنا وهاهنا.

(ه) وفیه «أنه صلی الله علیه وسلم نزل بأرض جَهَاد» هی بالفتح : الصّلبة. وقیل : التی لا نبات بها. 


جهر

(جهر) (ه) فی صفته صلی الله علیه وسلم «من رآه جَهَرَه» أی عظم فی عینه. یقال جَهَرت الرجل واجْتَهَرتَه : إذا رأیته عظیم المنظر. ورجل جَهِیر : أی ذو منظر.
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(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «إذا رأیناکم جَهَرْنَاکم» أی أعجبتنا أجسامکم (1). 

وفی حدیث خیبر «وجد الناس بها بصلا وثوما فَجَهَرُوه» أی استخرجوه وأکلوه. یقال جَهَرْت البئر إذا کانت مندفنة فأخرجت ما فیها. 

[ه] ومنه حدیث عائشة تصف أباها رضی الله عنهما «اجْتَهَر دفن الرّواء» الاجْتِهَار : الاستخراج. وهذا مثل ضربته لإحکامه الأمر بعد انتشاره ، شبّهته برجل أتی علی آبار قد اندفن ماؤها فأخرج ما فیها من الدّفن حتی نبع الماء. 

(س) وفیه «کلّ أمّتی معافی إلا المُجَاهِرِین» هم الذین جَاهَرُوا بمعاصیهم ، وأظهروها ، وکشفوا ما ستر الله علیهم منها فیتحدّثون به. یقال جَهَرَ ، وأَجْهَر ، وجَاهَرَ. 

ومنه الحدیث «وإنّ من الإِجْهَار کذا وکذا» وفی روایة «الجِهَار» وهما بمعنی المُجَاهَرة. 

ومنه الحدیث «لا غیبة لفاسق ولا مُجَاهِر».

وفی حدیث عمر رضی الله عنه «أنه کان رجلا مُجْهِراً» أی صاحب جهر ورفع لصوته. یقال : جَهَرَ بالقول : إذا رفع به صوته فهو جَهِیرٌ. وأَجْهَر فهو مُجْهِرٌ : إذا عرف بشدّة الصّوت. وقال الجوهری : «رجل مِجْهَر بکسر المیم : إذا کان من عادته أن یَجْهَرَ بکلامه». 

(س) ومنه الحدیث «فإذا امرأة جَهِیرَة» أی عالیة الصّوت. ویجوز أن یکون من حسن المنظر.

(س) وفی حدیث العباس رضی الله عنه «أنه نادی بصوت له جَهُورِیٌ» أی شدید عال. والواو زائدة. وهو منسوب إلی جَهْوَرَ بصوته. 


جهز

(جهز) (ه) فیه «من لم یغز ولم یُجَهِّزْ غازیا» تَجْهِیز الغازی : تحمیله وإعداد ما یحتاج إلیه فی غزوه. ومنه تَجْهِیز العروس ، وتَجْهِیزُ المیّت. 

ص: 321






1- أنشد الهروی للقطامی : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ)




وفیه «هل ینتظرون إلّا مرضا مفسدا أو موتا مُجْهِزاً» أی سریعا. یقال أَجْهَزَ علی الجریح یُجْهِز ، إذا أسرع قتله وحرّره. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «لا یُجْهَز علی جریحهم» أی من صرع منهم وکفی قتاله لا یقتل ؛ لأنهم مسلمون ، والقصد من قتالهم دفع شرّهم ، فإذا لم یمکن ذلک إلا بقتلهم قتلوا. 

(س) ومنه حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «أنه أتی علی أبی جهل وهو صریع فأَجْهَز علیه. 


جهش

(جهش) [ه] فی حدیث المولد «فأَجْهَشْت بالبکاء» الجَهْش : أن یفزع الإنسان إلی الإنسان ویلجأ إلیه ، وهو مع ذلک یرید البکاء ، کما یفزع الصّبیّ إلی أمّه وأبیه. یقال جَهَشْت وأَجْهَشْت. 

(ه) ومنه الحدیث «فجَهَشْنا إلی رسول الله صلی الله علیه وسلم». 


جهض

(جهض) (ه) فی حدیث محمّد بن مسلمة رضی الله عنه «قال : قصدت یوم أحد رجلا فجَاهَضَنی عنه أبو سفیان» أی مانعنی عنه وأزالنی. 

(ه) ومنه الحدیث «فأَجْهَضُوهُم عن أثقالهم» أی نحّوهم عنها وأزالوهم. یقال أَجْهَضْته عن مکانه : أی أزلته. والإِجْهَاض : الإزلاق. 

ومنه الحدیث «فأَجْهَضت جنینها» أی أسقطت حملها. والسّقط : جَهِیض.


جهل

(جهل) (ه) فیه «إنکم لتُجَهِّلُون ، وتبخّلون ، وتجبّنون» أی تحملون الآباء علی الجَهْل حفظا لقلوبهم. وقد تقدّم فی حرف الباء والجیم. 

(ه) ومنه الحدیث «من اسْتَجْهَل مؤمنا فعلیه إثمه» أی من حمله علی شیء لیس من خلقه فیغضبه فإنما إثمه علی من أحوجه إلی ذلک. 

ومنه حدیث الإفک «ولکن اجْتَهَلَتْهُ الحمیّةُ» أی حملته الأنفة والغضب علی الجَهْل. هکذا جاء فی روایة. 

ومنه الحدیث «إنّ من العلم جَهْلاً» قیل : هو أن یتعلّم ما لا حاجة إلیه کالنّجوم وعلوم الأوائل ، ویدع ما یحتاج إلیه فی دینه من علم القرآن والسّنّة. وقیل : هو أن یتکلّف العالم القول فیما لا یعلمه فیُجَهِّله ذلک.
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ومنه الحدیث «إنک امرؤ فیک جَاهِلِیَّة» قد تکرر ذکرها فی الحدیث ، وهی الحال الّتی کانت علیها العرب قبل الإسلام ؛ من الجَهْل بالله ورسوله وشرائع الدّین ، والمفاخرة بالأنساب والکبر والتّجبّر وغیر ذلک. 


جهم

(جهم) - فی حدیث طهفة «ونستحیل الجَهَام» الجَهَام : السّحاب الذی فرغ ماؤه. ومن روی نستخیل بالخاء المعجمة : أراد لا نتخیّل فی السّحاب خالا إلّا المطر وإن کان جَهَاماً ؛ لشدّة حاجتنا إلیه. ومن رواه بالحاء : أراد لا ننظر من السّحاب فی حال إلّا إلی جَهَام ، من قلّة المطر. 

(س) ومنه قول کعب بن أسد لحیّ بن أخطب «جئتنی بِجَهَام» أی الذی تعرضه علیّ من الدّین لا خیر فیه ، کالجَهَام الذی لا ماء فیه. 

(س) وفی حدیث الدعاء «إلی من تکلنی. إلی عدوّ یَتَجَهَّمُنی؟» أی یلقانی بالغلظة والوجه الکریه.

(س) ومنه الحدیث «فتَجَهَّمَنِی القوم». 


جهنم

(جهنم) (س) قد تکرر فی الحدیث ذکر «جَهَنَّم» ، وهی لفظة أعجمیة ، وهو اسم لنار الآخرة. وقیل هی عربیة. وسمّیت بها لبعد قعرها. ومنه رکیّة جِهِنَّام - بکسر الجیم والهاء والتشدید - : أی بعیدة القعر. وقیل تعریب کهنّام بالعبرانی. 


(باب الجیم مع الیاء) 


جیب

(جیب) (س) فی صفة نهر الجنة «حافتاه الیاقوت المُجَیَّب» الذی جاء فی کتاب البخاری «اللؤلؤ المجوّف» وهو معروف. والذی جاء فی سنن أبی داود «المُجَیَّب ، أو المجوّف» بالشّک. والذی جاء فی معالم السّنن (1) «المُجَیَّب أو المجوَّب» بالباء فیهما علی الشک. قال : معناه الأجوف. وأصله من جُبْتُ الشیء إذا قطعته. والشیء مَجِیب أو مَجُوب ، کما قالوا مشیب ومشوب. وانقلاب الواو عن الیاء کثیر فی کلامهم. فأما مُجَیَّب - مشدّدا - فهو من قولهم : جَیَّبَ یُجَیِّب فهو مُجَیَّب : أی مقوّر ، وکذلک بالواو. 



جیح

(جیح) - فیه ذکر «سیحان وجَیْحَان» وهما نهران بالعواصم عند المصیصة وطرسوس.
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1- لأبی سلیمان الخطابی.





جید

(جید) - فی صفته علیه الصلاة والسلام «کأنّ عنقه جِیدُ دمیة فی صفاء الفضة» الجِید : العنق. 

وفیه ذکر «أَجْیَاد» هو موضع بأسفل مکة معروف من شعابها.


جیر

(جیر) - فی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أنه مرّ بصاحب جِیرٍ قد سقط فأعانه» الجِیرُ : الجصّ ، فإذا خلط بالنّورة فهو الجَیَّار. وقیل : الجَیَّار : النّورة وحدها. 


جیز

(جیز) - قد تکرر فیه ذکر «الجِیزَة» وهی بکسر الجیم وسکون الیاء : مدینة تلقاء مصر علی النیل. 


جیش

(جیش) (س) فی حدیث الحدیبیة «فما زال یَجِیشُ لهم بالرّیّ» أی یفور ماؤه ویرتفع. 

ومنه حدیث الاستسقاء «وما ینزل حتی یَجِیشَ کلّ میزاب» أی یتدفّق ویجری بالماء. 

(ه) ومنه الحدیث «ستکون فتنة لا یهدأ منها جانب إلّا جَاشَ منها جانب» أی فار وارتفع. 

(ه) ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه فی صفة النبیّ صلی الله علیه وسلم «دامغ جَیْشَات الأباطیل» هی جمع جَیْشَة : وهی المرّة من جَاشَ إذا ارتفع. 

[ه] ومنه الحدیث «جاؤا بلحم فتَجَیَّشَت (1) أنفس أصحابه منه» أی غثت. وهو من الارتفاع ، کأنّ ما فی بطونهم ارتفع إلی حلوقهم فحصل الغثی. 

وفی حدیث البراء بن مالک «وکأنّ نفسی جَاشَت» أی ارتاعت وخافت. 

(ه) وفی حدیث عامر بن فهیرة «فاسْتَجَاش علیهم عامر بن الطّفیل» أی طلب لهم الجَیْشَ وجمعه علیهم. 


جیض

(جیض) (س) وفیه «فَجَاض الناس جَیْضَة» یقال : جَاضَ فی القتال إذا فرّ. وجَاضَ عن الحقّ : عدل. وأصل الجَیْضَ : المیل عن الشیء ، ویروی بالحاء والصاد المهملتین. وسیذکر فی موضعه. 
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1- ویروی بالحاء المهملة بمعنی نفرت ، وسیجیء.





جیف

(جیف) (س) فی حدیث بدر «أتکلّم ناسا قد جَیَّفُوا» أی أنتنوا. یقال جَافَت المیتة ، وجَیَّفْت ، واجْتَافَت. والجِیفَة : جثة المیت إذا أنتن. 

(س) ومنه الحدیث «فارتفعت ریح جِیفَة».

وحدیث ابن مسعود «لا أعرفنّ أحدکم جِیفَة لیل قطرب نهار» أی یسعی طول نهاره لدنیاه ، وینام طول لیله ، کالجِیفَة التی لا تتحرّک. 

وفیه «لا یدخل الجنة جَیَّاف» هو النّبّاش. سمّی به لأنه یأخذ الثّیاب عن جِیَف الموتی ، أو سمّی به لنتن فعله.


جیل

(جیل) (س) فی حدیث سعد بن معاذ «ما أعلم من جِیلٍ کان أخبث منکم» الجِیلُ : الصّنف من الناس. وقیل الامّة. وقیل کل قوم یختصّون بلغة جِیلٌ. 


جیا

(جیا) (س) فی حدیث عیسی علیه السلام «أنه مرّ بنهر جاور جِیَّة منتنة» الجِیَّة - بالکسر غیر مهموز - مجتمع الماء فی هبطة. وقیل أصلها الهمز وقد تخفّف الیاء. وقال الجوهری (1) : الجِیَّة : الماء المستنققع فی الموضع. 

ومنه حدیث نافع بن جبیر بن مطعم «وترکوک بین قرنها والجِیَّة» قال الزمخشری : الجِیَّة بوزن النّیّة ، والجَیَّة بوزن المرّة : مستنقع الماء. 

وفیه ذکر «جِیٍ» بکسر الجیم وتشدید الیاء : واد بین مکة والمدینة. 
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1- حکایة عن ثعلب.





حرف الحاء 


(باب الحاء مع الباء) 


حبب

(حبب) (س) فی صفته صلی الله علیه وسلم «ویفترّ عن مثل حَبِ الغمام» یعنی البرد شبّه به ثغره فی بیاضه وصفائه وبرده. 

(س) وفی صفة أهل الجنة «یصیر طعامهم إلی رشح مثل حَبَاب المسک» ، الحَبَاب بالفتح : الطّلّ الذی یصبح علی النّبات. شبّه به رشحهم مجازا ، وأضافه إلی المسک لیثبت له طیب الرائحة. ویجوز أن یکون شبّهه بحَبَاب الماء ، وهی نفّاخاته الّتی تطفو علیه. ویقال لمعظم الماء حَبَاب أیضا. 

(س) ومنه حدیث علیّ «قال لأبی بکر رضی الله عنهما : طرت بعبابها وفزت بحَبَابِها» أی معظمها. 

(س) وفیه «الحُبَاب شیطان» هو بالضّم اسم له ، ویقع علی الحیّة أیضا ، کما یقال لها شیطان ، فهما مشترکان فیهما. وقیل الحُبَاب حیّة بعینها ، ولذلک غیّر اسم حُبَاب کراهیة للشیطان. 

(ه) وفی حدیث أهل النار «فینبتون کما تنبت الحِبَّة فی حمیل السّیل» الحِبَّة بالکسر : بزور البقول وحَبُ الریاحین. وقیل هو نبت صغیر ینبت فی الحشیش. فأما الحَبَّةُ بالفتح فهی الحنطة والشعیر ونحوهما (1). 

وفی حدیث فاطمة رضی الله عنها «قال لها رسول الله صلی الله علیه وسلم عن عائشة «أنها حِبَّة أبیک» الحِبُ بالکسر. المَحْبُوب ، والأنثی حِبَّة. 
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1- جاء فی الهروی : وقال ابن شمیل : والحبة بضم الحاء وتخفیف الباء : القضیب من الکرم یغرس فیصیر حبلة.




ومنه الحدیث «ومن یجترئ علی ذلک إلّا أسامة حِبُ رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی مَحْبُوبه ، وکان یُحِبُّه صلی الله علیه وسلم کثیرا. 

وفی حدیث أحد «هو جبل یُحِبُّنا ونُحِبُّه» هذا محمول علی المجاز ، أراد أنه جبل یُحِبُّنا أهله ونُحِبُّ أهله ، وهم الأنصار. ویجوز أن یکون من باب المجاز الصریح. أی إنّنا نُحِبُّ الجبل بعینه لأنه فی أرض من نُحِبُّ. 

وفی حدیث أنس رضی الله عنه «انظروا حُبَ الأنصار التّمر» هکذا یروی بضم الحاء ، وهو الاسم من المَحَبَّة. وقد جاء فی بعض الروایات بإسقاط انظروا ، وقال «حُبُ الأنصار التّمر» فیجوز أن یکون بالضم کالأوّل ، وحذف الفعل وهو مراد ، للعلم به ، أو علی جعل التّمر نفس الحُبِ مبالغة فی حُبِّهم إیاه. ویجوز أن تکون الحاء مکسورة بمعنی المَحْبُوب. أی مَحْبُوبُهم التّمر ، وحینئذ یکون التّمر علی الأوّل - وهو المشهور فی الروایة - منصوبا بالحُبِ ، وعلی الثانی والثالث مرفوعا علی خبر المبتدأ. 


حبج

(حبج) (ه) فی حدیث ابن الزبیر رضی الله عنهما «إنّا لا نموت حَبَجًا علی مضاجعنا کما یموت بنو مروان» الحَبَج بفتحتین : أن یأکل البعیر لحاء العرفج ویسمن علیه ، وربّما بشم منه فقتله. عرّض بهم لکثرة أکلهم وإسرافهم فی ملاذّ الدنیا ، وأنهم یموتون بالتّخمة. 


حبر

(حبر) (ه) فی ذکر أهل الجنة «فرأی ما فیها من الحَبْرَة والسّرور» الحَبْرَة بالفتح : النّعمة وسعة العیش ، وکذلک الحُبُور. 

ومنه حدیث عبد الله «آل عمران غنی ، والنّساء مَحْبَرة» أی مظنّة الحُبُور والسّرور. 

(ه) وفی ذکر أهل النار «یخرج من النار رجل قد ذهب حِبْرُه وسبره» الحِبْرُ بالکسر ، وقد یفتح : أثر الجمال والهیئة الحسنة. 

(ه) وفی حدیث أبی موسی «لو علمت أنک تسمع لقراءتی لحَبَّرْتُها لک تَحْبِیراً» یرید تحسین الصّوت وتحزینه. یقال حَبَّرت الشیء تَحْبِیراً إذا حسّنته.
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وفی حدیث خدیجة رضی الله عنها «لما تزوّجت برسول الله صلی الله علیه وسلم کست أباها حلة وخلّقته ، ونحرت جزورا ، وکان قد شرب ، فلما أفاق قال : ما هذا الحَبِیرُ ، وهذا البعیر ، وهذا العقیر؟» الحَبِیرُ من البرود : ما کان موشیّا مخطّطا. یقال برد حَبِیر ، وبرد حِبَرَة بوزن عنبة : علی الوصف والإضافة ، وهو برد یمان ، والجمع حِبَرٌ وحِبَرَات. 

ومنه حدیث أبی ذرّ رضی الله عنه «الحمد لله الذی أطعمنا الخمیر ، وألبسنا الحَبِیر». 

(س ه) وحدیث أبی هریرة «حین لا ألبس الحَبِیر» وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 

[ه] وفیه «سمّیت سورة المائدة سورة الأَحْبَار» لقوله تعالی فیها (یَحْکُمُ بِهَا النَّبِیُّونَ الَّذِینَ أَسْلَمُوا لِلَّذِینَ هادُوا وَالرَّبَّانِیُّونَ وَالْأَحْبارُ) وهم العلماء ، جمع حِبْر وحَبَر بالفتح والکسر. وکان یقال لابن عباس رضی الله عنه : الحَبْر والبحر لعلمه وسعته. وفی شعر جریر : 

إنّ البعیث وعبد آل مقاعس 

لا یقرآن بسورة الأَحْبَار

أی لا یفیان بالعهود ، یعنی قوله تعالی (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَوْفُوا بِالْعُقُودِ). 

(س) وفی حدیث أنس رضی الله عنه «إنّ الحُبَارَی لتموت هزلا بذنب بنی آدم» یعنی أنّ الله یحبس عنها القطر بعقوبة ذنوبهم ، وإنما خصّها بالذکر لأنها أبعد الطیر نجعة ، فربّما تذبح بالبصرة ویوجد فی حوصلتها الحبّة الخضراء ، وبین البصرة وبین منابتها مسیرة أیام. 

(س) وفی حدیث عثمان رضی الله عنه «کل شیء یحبّ ولده حتی الحُبَارَی» خصّها بالذکر لأنها یضرب بها المثل فی الحمق ، فهی علی حمقها (1) تحبّ ولدها فتطعمه وتعلّمه الطّیران کغیرها من الحیوان. 


حبس

(حبس) (ه) فی حدیث الزکاة «إنّ خالدا جعل أدراعه وأعتده حُبْسا فی سبیل الله» أی وقفا علی المجاهدین وغیرهم. یقال حَبَسْت أَحْبِس حَبْساً ، وأَحْبَست أُحْبِسُ إِحْبَاسا : أی وقفت ، والاسم الحُبْس بالضم.

(س) ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «لما نزلت آیة الفرائض قال النبی صلّی الله 
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1- فی الصحاح واللسان وتاج العروس : «... لأنه یضرب بها المثل فی الموق ، فهی علی موقها ... الخ» قال الجوهری : والموق [بضم المیم] : حمق فی غباوة.




علیه وسلم : لا حَبْسَ بعد سورة النّساء» أراد أنه لا یوقف مال ولا یزوی عن وارثه ، وکأنه إشارة إلی ما کانوا یفعلونه فی الجاهلیة من حَبْسِ مال المیّت ونسائه ، کانوا إذا کرهوا النّساء لقبح أو قلّة مال حَبَسُوهُنَّ عن الأزواج ؛ لأنّ أولیاء المیّت کانو أولی بهنّ عندهم. والحاء فی قوله لا حَبْسَ : یجوز أن تکون مضمومة ومفتوحة علی الاسم والمصدر. 

(س) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «قال له النبی صلی الله علیه وسلم : حَبِّسِ الأصل وسبّل الثّمرة» أی اجعله وقفا حَبِیسًا. 

ومنه الحدیث الآخر «ذلک حَبِیسٌ فی سبیل الله» أی موقوف علی الغزاة یرکبونه فی الجهاد. والحَبِیس فعیل بمعنی مفعول. 

(ه) ومنه حدیث شریح «جاء محمّد صلی الله علیه وسلم بإطلاق الحُبُس» الحُبُس : جمع حَبِیس ، وهو بضم الباء ، وأراد به ما کان أهل الجاهلیة یُحَبِّسُونه ویحرّمونه : من ظهور الحامی ، والسائبة ، والبحیرة ، وما أشبهها ، فنزل القرآن بإحلال ما حرّموا منها ، وإطلاق ما حَبَّسُوه ، وهو فی کتاب الهروی بإسکان الباء ، لأنه عطف علیه الحُبْس الذی هو الوقف ، فإن صحّ فیکون قد خفّف الضمة ، کما قالوا فی جمع رغیف رغف بالسکون ، والأصل الضم ، أو أنه أراد به الواحد. 

(ه) وفی حدیث طهفة «لا یُحْبَس درّکم» أی لا تُحْبَس ذوات الدّرّ - وهو اللّبن - عن المرعی بحشرها وسوقها إلی المصدّق لیأخذ ما علیها من الزکاة ؛ لما فی ذلک من الإضرار بها. 

وفی حدیث الحدیبیة «ولکن حَبَسَهَا حَابِس الفیل» هو فیل أبرهة الحبشی الذی جاء یقصد خراب الکعبة ، فحَبَسَ الله الفیل فلم یدخل الحرم ، وردّ رأسه راجعا من حیث جاء ، یعنی أنّ الله حبس ناقة النبی صلی الله علیه وسلم لما وصل إلی الحدیبیة فلم تتقدّم ولم تدخل الحرم ، لأنه أراد أن یدخل مکة بالمسلمین. 

(ه) وفی حدیث الفتح «أنه بعث أبا عبیدة علی الحُبُس» هم الرّجّالة ، سمّوا بذلک لتَحَبُّسِهم عن الرّکبان وتأخّرهم ، واحدهم حَبِیس ، فعیل بمعنی مفعول أو بمعنی فاعل ، کأنه یَحْبِس من یسیر من الرّکبان بمسیره ، أو یکون الواحد حَابِساً بهذا المعنی ، وأکثر ما تروی الحُبَّسُ - بتشدید الباء وفتحتها - فإن صحّت الروایة فلا یکون واحدها إلّا حَابِساً کشاهد وشهّد ، فأمّا حَبِیس فلا یعرف فی
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جمع فعیل فعّل ، وإنما یعرف فیه فعل کما سبق ، کنذیر ونذر. وقال الزمخشری : «الحُبُسُ - یعنی بضم الباء والتخفیف - الرّجّالة ، سمّوا بذلک لحَبْسِهم الخیّالة ببطء مشیهم ، کأنه جمع حُبُوس ، أو لأنهم یتخلّفون عنهم ویَحْتَبِسُون عن بلوغهم ، کأنه جمع حَبِیس». 

ومنه حدیث الحجاج «إنّ الإبل ضمر (1) حُبُس ما جشّمت جشمت» هکذا رواه الزمخشری (2). وقال : الحُبُسُ جمع حَابِس ، من حَبَسَه إذا أخّره. أی إنها صوابر علی العطش تؤخرّ الشّرب ، والروایة بالخاء والنون. 

(س) وفیه «أنه سأل : أین حِبْس سیل ، فإنه یوشک أن تخرج منه نار تضیء منها أعناق الإبل ببصری» الحِبْس بالکسر : خشب أو حجارة تبنی فی وسط الماء لیجتمع فیشرب منه القوم ویسقوا إبلهم. وقیل هو فلوق فی الحرّة یجتمع بها ماء لو وردت علیه أمّة لوسعتهم. ویقال للمصنعة التی یجتمع فیها الماء حِبْس أیضا. وحِبْس سیل : اسم موضع بحرّة بنی سلیم ، بینها وبین السّوارقیّة مسیرة یوم. وقیل إن حُبْس سیل - بضم الحاء - اسم للموضع المذکور.

وفیه ذکر «ذات حَبِیس» بفتح الحاء وکسر الباء ، وهو موضع بمکة. وحَبِیس أیضا موضع بالرّقّة به قبور شهداء صفّین. 


حبش

(حبش) (س) فی حدیث الحدیبیة «إنّ قریشا جمعوا لک الأَحَابِیش» هم أحیاء من من القارة انضمّوا إلی بنی لیث فی محاربتهم قریشا. والتَّحَبُّش : التّجمّع. وقیل حالفوا قریشا تحت جبل یسمّی حُبْشِیّاً فسمّوا بذلک. 

وفیه «أوصیکم بتقوی الله والسّمع والطاعة وإن عبدا حَبَشِیّاً» أی أطیعوا صاحب الأمر ، واسمعوا له ، وإن کان عبدا حَبَشِّیّاً ، فحذف کان وهی مرادة. 

وفی حدیث خاتم النبی صلی الله علیه وسلم «فیه فصّ حَبَشِیٌ» یحتمل أنه أراد من الجزع أو العقیق ؛ لأنّ معدنهما الیمن والحبشة ، أو نوعا آخر ینسب إلیها (3). 
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1- کذا بالراء المهملة فی الأصل وفی او فی کل مراجعنا. ولم یعده المصنف فی مادة «ضمر» علی عادته. وأعاده فی «ضمز» وقال : الإبل الضامزة : الممسکة عن الجرّة.

2- الذی فی الفائق 1 / 639 بالخاء والنون المشددة المفتوحة ، ولم یضبط الزمخشری بالعبارة.

3- قال صاحب الدر النثیر : ذکر ابن البیطار فی «المفردات» أنه صنف من الزبرجد.




وفی حدیث عبد الرحمن بن أبی بکر رضی الله عنهما «أنه مات بالحُبْشِیّ» هو بضم الحاء ، وسکون الباء وکسر الشین والتشدید : موضع قریب من مکة. وقال الجوهری : هو جبل بأسفل مکة. 


حبط

(حبط) - فیه «أَحْبَطَ الله عمله» أی أبطله. یقال : حَبِطَ عمله یَحْبَط ، وأَحْبَطَه غیره ، وهو من قولهم : حَبِطَت الدابة حَبَطاً - بالتحریک - إذا أصابت مرعی طیّبا فأفرطت فی الأکل حتی تنتفخ فتموت. 

[ه] ومنه الحدیث «وإنّ مما ینبت الرّبیع ما یقتل حَبَطاً أو یلمّ» وذلک أن الرّبیع ینبت أحرار العشب ، فتستکثر منه الماشیة. ورواه بعضهم بالخاء المعجمة من التّخبّط وهو الاضطراب. ولهذا الحدیث شرح یجیء فی موضعه ، فإنه حدیث طویل لا یکاد یفهم إذا فرّق.


حبنط

(حبنط) [ه] فی حدیث السّقط «یظلّ مُحْبَنْطِئاً علی باب الجنة» المُحْبَنْطِئُ - بالهمز وترکه - المتغضّب المستبطیء للشیء. وقیل هو الممتنع امتناع طلبة ، لا امتناع إباء. یقال : احْبَنْطَأْتُ ، واحْبَنْطَیْتُ. والحَبَنْطَی : القصیر البطین ، والنون والهمزة والألف والیاء زوائد للإلحاق. 


حبق

(حبق) (س ه) فیه «نهی عن لون الحَبِیق أن یؤخذ فی الصّدقة» هو نوع من أنواع التّمر ردیء منسوب إلی ابن حُبَیْق ، وهو اسم رجل. وقد تکرر فی الحدیث. وقد یقال له بنات حُبَیْق ، وهو تمر أغبر صغیر مع طول فیه. یقال حُبَیْق ، ونبیق ، وذوات العنیق ، لأنواع من التمر. والنّبیق : أغبر مدوّر. وذوات العنیق لها أعناق مع طول وغبرة ، وربما اجتمع ذلک کلّه فی عذق واحد. 

وفی حدیث المنکر الذی کانوا یأتونه فی نادیهم «قال : کانوا یَحْبِقُون فیه» الحَبِق بکسر الباء : الضّراط. وقد حَبَقَ یَحْبِق. 


حبک

(حبک) (ه) فی حدیث عائشة رضی الله عنها «أنها کانت تَحْتَبِک تحت درعها فی الصلاة» أی تشدّ الإزار وتحکمه.
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وفی حدیث عمرو بن مرّة یمدح النبی صلی الله علیه وسلم : 

لأصبحت خیر النّاس نفسا ووالدا

رسول ملیک النّاس فوق الحَبَائِک 

الحَبَائِک : الطّرق ، واحدها حَبِیکَة : یعنی بها السّماوات ؛ لأنّ فیها طرق النّجوم. ومنه قوله تعالی (وَالسَّماءِ ذاتِ الْحُبُکِ) واحدها حِبَاک ، أو حَبِیک. 

(س) ومنه الحدیث فی صفة الدجال «رأسه حُبُک» أی شعر رأسه متکسّر من الجعودة ، مثل الماء السّاکن ، أو الرّمل إذا هبّت علیهما الرّیح ، فیتجعّدان ویصیران طرائق. وفی روایة أخری «مُحَبَّک الشّعر» بمعناه. 


حبل

(حبل) (ه) فی صفة القرآن «کتاب الله حَبْل ممدود من السّماء إلی الأرض» أی نور ممدود ، یعنی نور هداه. والعرب تشبّه النّور الممتدّ بالحَبْل والخیط. ومنه قوله تعالی (حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ) یعنی نور الصّبح من ظلمة اللیل. 

وفی حدیث آخر «وهو حَبْل الله المتین» : أی نور هداه. وقیل عهده وأمانه الذی یؤمّن من العذاب. والحَبْل : العهد والمیثاق.

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «علیکم بحَبْل الله» أی کتابه. ویجمع الحَبْل علی حِبَال. 

(س) ومنه الحدیث «بیننا وبین القوم حِبَال» أی عهود ومواثیق. 

ومنه حدیث دعاء الجنازة «اللهم إنّ فلان ابن فلان فی ذمّتک وحَبْل جوارک» کان من عادة العرب أن یخیف بعضها بعضا ، فکان الرجل إذا أراد سفرا أخذ عهدا من سیّد کلّ قبیلة فیأمن به ما دام فی حدودها حتی ینتهی إلی الأخری فیأخذ مثل ذلک ، فهذا حبل الجوار : أی ما دام مجاورا أرضه ، أو هو من الإجارة : الأمان والنّصرة. 

وفی حدیث الدعاء «یا ذا الحَبْل الشدید» هکذا یرویه المحدّثون بالباء ، والمراد به القرآن ، أو الدین ، أو السّبب. ومنه قوله تعالی (وَاعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللهِ جَمِیعاً وَلا تَفَرَّقُوا) وصفه بالشّدّة لأنها من صفات الحِبَال. والشّدّة فی الدین : الثّبات والاستقامة. قال الأزهری : الصواب الحیل بالیاء ، وهو القوّة. یقال حول وحیل بمعنی.
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ومنه حدیث الأقرع والأبرص والأعمی «أنا رجل مسکین قد انقطعت بی الحِبَال فی سفری» أی الأسباب ، من الحَبْل : السّبب. 

(س) وفی حدیث عروة بن مضرّس «أتیتک من جبلی طیّئ ما ترکت من حَبْل إلّا وقعت علیه» الحَبْل : المستطیل من الرّمل. وقیل : الضّخم منه ، وجمعه حِبَال. وقیل : الِحبَال فی الرّمل کالجبال فی غیر الرمل.

(س) ومنه حدیث بدر «صعدنا علی حَبْل» أی قطعة من الرمل ضخمة ممتدّة. 

ومنه الحدیث «وجعل حَبْل المشاة بین یدیه» أی طریقهم الذی یسلکونه فی الرّمل. وقیل أراد صفّهم ومجتمعهم فی مشیهم تشبیها بحَبْل الرّمل.

(س) وفی حدیث أبی قتادة «فضربته علی حَبْل عاتقه» هو موضع الرّداء من العنق. وقیل هو ما بین العنق والمنکب. وقیل هو عرق أو عصب هناک. ومنه قوله تعالی (وَنَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ) الورید : عرق فی العنق ، وهو الحبل أیضا ، فأضافه إلی نفسه لاختلاف اللفظین. 

وفی حدیث قیس بن عاصم «یغدو الناس بحِبَالِهم ، فلا یوزع رجل عن جمل یخطمه» یرید الحِبَال التی تشدّ بها الإبل : أی یأخذ کلّ إنسان جملا یخطمه بحَبْلِه ویتملّکه. قال الخطّابی : رواه ابن الأعرابی «یغدو الناس بجمالهم» والصحیح بحِبَالهم. 

(س) وفی صفة الجنة «فإذا فیها حَبَائِل اللّؤلؤ» هکذا جاء فی کتاب البخاری. والمعروف جنابذ اللؤلؤ. وقد تقدم ، فإن صحّت الروایة فیکون أراد به مواضع مرتفعة کحِبَال الرّمل ، کأنه جمع حِبَالَة ، وحِبَالَة جمع حَبْل ، وهو جمع علی غیر قیاس. 

وفی حدیث ذی المشعار «أتوک علی قلص نواج ، متّصلة بحَبَائل الإسلام» أی عهوده وأسبابه ، علی أنها جمع الجمع کما سبق. 

(س) وفیه «النّساء حَبَائِل الشیطان» أی مصایده ، واحدها حِبَالة بالکسر : وهی ما یصاد بها من أیّ شیء کان. 

ومنه حدیث ابن ذی یزن «وینصبون له الحَبَائِل».
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(ه) وفی حدیث عبد الله السعدی «سألت ابن المسیّب عن أکل الضّبع فقال : أویأکلها أحد؟ فقلت : إنّ ناسا من قومی یَتَحَبَّلُونها فیأکلونها» أی یصطادونها بالحِبَالة.

(ه) وفیه «لقد رأیتنا مع رسول الله صلی الله علیه وسلم وما لنا طعام إلّا الحُبْلَة وورق السّمر» الحُبْلَة بالضم وسکون الباء : ثمر السّمر یشبه اللّوبیاء. وقیل هو ثمر العضاه. 

ومنه حدیث عثمان رضی الله عنه «ألست ترعی معوتها وحُبْلَتها» وقد تکرّر فی الحدیث. 

(ه) وفیه «لا تقولوا للعنب الکرم. ولکن قولوا العنب والحَبَلَة» الحَبَلَة - بفتح الحاء والباء ، وربما سکّنت - الأصل أو القضیب من شجر الأعناب. 

[ه] ومنه الحدیث «لمّا خرج نوح من السّفینة غرس الحَبَلَة». 

وحدیث ابن سیرین «لما خرج نوح من السّفینة فقد حَبَلَتَین کانتا معه ، فقال له الملک : ذهب بهما الشیطان» یرید ما کان فیهما من الخمر والسّکر. 

(ه) ومنه حدیث أنس رضی الله عنه «کانت له حَبَلَة تحمل کرّا ، وکان یسمّیها أمّ العیال» أی کرمة. 

(ه) وفیه «أنه نهی عن حَبَل الحَبَلَة» الحَبَل بالتحریک : مصدر سمّی به المحمول ، کما سمّی بالحمل ، وإنما دخلت علیه التاء للإشعار بمعنی الأنوثة فیه ، فالحَبَل الأوّل یراد به ما فی بطون النوق من الحمل ، والثانی حَبَل الذی فی بطون النوق. وإنما نهی عنه لمعنیین : أحدهما أنه غرر وبیع شیء لم یخلق بعد ، وهو أن یبیع ما سوف یحمله الجنین الذی فی بطن الناقة ، علی تقدیر أن تکون أنثی ، فهو بیع نتاج النّتایج. وقیل : أراد بحَبْل الحَبَلة أن یبیعه إلی أجل ینتج فیه الحمل الذی فی بطن الناقة ، فهو أجل مجهول ولا یصحّ. 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «لمّا فتحت مصر أرادوا قسمتها ، فکتبوا إلیه فقال : لا ، حتی یغزو منها حَبَل الحَبَلَة» یرید حتی یغزو منها أولاد الأولاد ، ویکون عامّا فی الناس والدّوابّ : أی یکثر المسلمون فیها بالتّوالد ، فإذا قسمت لم یکن قد انفرد بها الآباء دون الأولاد ، أو یکون أراد المنع من القسمة حیث علّقه علی أمر مجهول.
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(ه س) وفی حدیث قتادة فی صفة الدجّال «أنه مُحَبَّل الشّعر» أی کأنّ کل قرن من قرون رأسه حَبْل. ویروی بالکاف. وقد تقدم. 

وفیه «أنّ النبی صلی الله علیه وسلم أقطع مجّاعة بن مرارة الحُبَل» هو بضم الحاء وفتح الباء : موضع بالیمامة.


حبن

(حبن) (ه) فیه «أنّ رجلا أَحْبَنَ أصاب امرأة فجلد بأثکول النّخلة» الأَحْبَن المستشفی ، من الحَبَن بالتحریک : وهو عظم البطن. 

(ه) ومنه الحدیث «تجشّأ رجل فی مجلس ، فقال له رجل : دعوت علی هذا الطّعام أحدا؟ قال : لا ، قال : فجعله الله حَبَناً وقددا» القداد : وجع البطن. 

(س) ومنه حدیث عروة «إنّ وفد أهل النار یرجعون زبّا حُبْناً» الحُبْن جمع الأَحْبَن. 

(س) وفی حدیث عقبة «أتمّوا صلاتکم ، ولا تصلّوا صلاة أمّ حُبَیْن» هی دویبّة کالحرباء ، عظیمة البطن إذا مشت تطأطیء رأسها کثیرا وترفعه لعظم بطنها ، فهی تقع علی رأسها وتقوم. فشبّه بها صلاتهم فی السّجود ، مثل الحدیث الآخر فی نقرة الغراب. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه رأی بلالا وقد خرج بطنه ، فقال : أمّ حُبَیْن» تشبیها له بها. وهذا من مزحه صلی الله علیه وسلم. 

(س) وفی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «أنه رخص فی دم الحُبُون» وهی الدّمامیل ، واحدها حِبْنٌ وحِبْنَة بالکسر : أی إنّ دمها معفوّ عنه إذا کان فی الثوب حالة الصلاة. 


حبا

(حبا) (س) فیه «أنه نهی عن الاحْتِبَاء فی ثوب واحد» الاحْتِبَاء : هو أن یضمّ الإنسان رجلیه إلی بطنه بثوب یجمعهما به مع ظهره ، ویشدّه علیها. وقد یکون الاحْتِبَاء بالیدین عوض الثّوب. وإنّما نهی عنه لأنه إذا لم یکن علیه إلّا ثوب واحد ربّما تحرّک أو زال الثّوب فتبدو عورته.

(س) ومنه الحدیث «الاحْتِبَاء حیطان العرب» أی لیس فی البراری حیطان ، فإذا أرادوا
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أن یستندوا احْتَبَوا ، لأن الاحْتِبَاء یمنعهم من السّقوط ، ویصیر لهم ذلک کالجدار. یقال : احْتَبَی یَحْتَبِی احْتَبِاء ، والاسم الحِبْوَة بالکسر والضم ، والجمع حُباً وحِباً. 

(س) ومنه الحدیث «أنه نهی عن الحُبْوَة یوم الجمعة والإمام یخطب» نهی عنها لأنّ الاحْتِبَاء یجلب النّوم فلا یسمع الخطبة ، ویعرّض طهارته للانتقاض. 

(س) وفی حدیث سعد «نبطیّ فی حِبْوَته» هکذا جاء فی روایة. والمشهور بالجیم ، وقد تقدم فی بابه. 

(ه) وفی حدیث الأحنف «وقیل له فی الحرب : أین الحلم؟ فقال : عند الحُبَا» أراد أنّ الحلم یحسن فی السّلم لا فی الحرب. 

(س) وفیه «لو یعلمون ما فی العشاء والفجر لأتوهما ولو حَبْوا» الحَبْوُ : أن یمشی علی یدیه ورکبتیه ، أو استه. وحَبَا البعیر إذا برک ثم زحف من الإعیاء. وحَبَا الصّبیّ : إذا زحف علی استه. 

(ه س) وفی حدیث عبد الرحمن «إنّ حَابِیاً خیر من زاهق» الحَابِی من السّهام : هو الذی یقع دون الهدف ثم یزحف إلیه علی الأرض ، فإن أصاب فهو خازق وخاسق ، وإن جاوز الهدف ووقع خلفه فهو زاهق : أراد أنّ الحَابِی وإن کان ضعیفا فقد أصاب الهدف ، وهو خیر من الزّاهق الذی جاوزه لقوّته وشدّته ولم یصب الهدف ، ضرب السّهمین ممثلا لوالیین : أحدهما ینال الحقّ أو بعضه وهو ضعیف ، والآخر یجوز الحقّ ویبعد عنه وهو قویّ. 

وفی حدیث وهب «کأنه الجبل الحَابِی» یعنی الثّقیل المشرف. والحَبِیُ من السحاب المتراکم. 

(ه س) وفی حدیث صلاة التسبیح «ألا أمنحک؟ ألا أَحْبُوک؟ یقال : حَبَاه کذا وبکذا : إذا أعطاه. والحِبَاء : العطیّة.
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(باب الحاء مع التاء) 


حت

(حت) (ه) فی حدیث الدّم یصیب الثّوب «حُتِّیه ولو بضلع» أی حکّیه. والحکّ ، والحتّ ، والقشر سواء. 

ومنه الحدیث «ذاکر الله فی الغافلین مثل الشّجرة الخضراء وسط الشّجر الذی تَحَاتَ ورقه من الضّریب» أی تساقط. والضّریب : الصّقیع. 

(س) ومنه الحدیث «تَحَاتَّت عنه ذنوبه» أی تساقطت. 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «أنّ أسلم کان یأتیه بالصّاع من التّمر فیقول حُتَ عنه قشره» أی اقشره. 

(س) ومنه حدیث کعب «یبعث من بقیع الغرقد سبعون ألفا هم خیار من یَنْحَتُ عن خطمه المدر» أی ینقشر عن أنوفهم المدر ، وهو التّراب. 

(ه) وفی حدیث سعد «أنه قال له یوم أحد : احْتُتُهم یا سعد» أی ارددهم. 



حتف

(حتف) [ه] فیه «من مات حَتْفَ أنفه فی سبیل الله فهو شهید» هو أن یموت علی فراشه کأنه سقط لأنفه فمات. والحَتْف : الهلاک. کانوا یتخیّلون أنّ روح المریض تخرج من أنفه (1) فإن جرح خرجت من جراحته. 

(ه) وفی حدیث عبید بن عمیر «ما مات من السّمک حَتْف أنفه فلا تأکله» یعنی الطّافی. 

ومنه حدیث عامر بن فهیرة : 

والمرء یأتی حَتْفُه من فوقه 

أی إنّ حذره وجبنه غیر دافع عنه المنیّة إذا حلّت به. وأوّل من قال ذلک عمرو بن مامة فی شعره ، یرید أنّ الموت یجیئه من السّماء. 
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1- فی الدر النثیر : قلت قال ابن الجوزی : وإنما قیل ذلک لأن نفسه تخرج من فیه وأنفه فغلب أحد الاسمین ، وهو أولی مما ذکره صاحب النهایة. ا ه وانظر اللسان (حتف).




[ه] وفی حدیث قَیْلَة «إنّ صاحبها قال لها : کنت أنا وأنت کما قیل : حَتْفَها تحمل ضأنٌ بأظلافها» هذا مَثَل. وأصله : أنّ رجلا کان جائعا بالبلد القفر ، فوجد شاة ولم یکن معه ما یذبحها به ، فبحثت الشّاةُ الأرض فظهر فیها مدیة فذبحها بها ، فصار مثلا لکلّ من أعان علی نفسه بسوء تدبیره. 


حتک

(حتک) (ه) فی حدیث العرباض «کان رسول الله صلی الله علیه وسلم یخرج فی الصّفّة وعلیه الحَوْتَکِیَّة» قیل هی عمامة یتعمّمها الأعراب یسمّونها بهذا الاسم. وقیل هو مضاف إلی رجل یسمّی حَوْتَکاً کان یتعمّم هذه العمّة. 

وفی حدیث أنس رضی الله عنه «جئت إلی النبی صلی الله علیه وسلم وعلیه خمیصة حَوْتَکِیَّة» هکذا جاء فی بعض نسخ صحیح مسلم. والمعروف «خمیصة جونیّة» وقد تقدّمت ، فإن صحّت الرّوایة فتکون منسوبة إلی هذا الرجل. 


حتم

(حتم) - فی حدیث الوتر «الوتر لیس بحَتْمٍ کصلاة المکتوبة» الحَتْم : اللّازم الواجب الذی لا بدّ من فعله. 

(ه) وفی حدیث الملاعنة «إن جاءت به أسحم أَحْتَمَ» الأَحْتَم : الأسود. والحَتَمَة بفتح الحاء والتّاء : السّواد.

(ه) وفیه «من أکل وتَحَتَّمَ دخل الجنّة» التَّحَتُّم : أکل الحُتَامَة : وهی فتات الخبز السّاقط علی الخوان.


حتن

(حتن) (س) فیه «أفَحِتْنُه فلان؟» الحِتْنُ بالکسر والفتح : المثل والقرن. والمُحَاتِنَة : المساواة. وتَحَاتَنُوا : تساووا. 


حتا

(حتا) - فی حدیث علیّ رضی الله عنه «أنه أعطی أبا رافع حَتِیّاً وعکّة سمن» الحَتِیُ : سویق المقل. 

وحدیثه الآخر «فأتیته بمزود مختوم فإذا فیه حَتِیٌ».
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(باب الحاء مع الثاء) 


حثحث

(حثحث) - فی حدیث سطیح : 

کأنّما حُثْحِثَ من حضنی ثکن 

أی حُثَّ وأسرع. یقال حَثَّه علی الشیء ، وحَثْحَثَه بمعنی. وقیل الحاء الثانیة بدل من إحدی الثاءین. 



حثل

(حثل) - فیه «لا تقوم الساعة إلا علی حُثَالَة من الناس» الحُثَالَة : الرّدیء من کل شیء. ومنه حُثَالَة الشّعیر والأرزّ والتّمر وکلّ ذی قشر. 

(ه) ومنه الحدیث «قال لعبد الله بن عمر : کیف أنت إذا بقیت فی حُثَالَة من الناس؟» یرید أراذلهم. 

(ه) ومنه الحدیث «أعوذ بک من أن أبقی فی حَثْل من الناس». 

وفی حدیث الاستسقاء «وارحم الأطفال المُحْثَلَة» یقال أَحْثَلْتُ الصّبی إذا أسأت غذاءه. والحَثْل : سوء الرّضاع وسوء الحال. 



حثم

(حثم) - فی حدیث عمر رضی الله عنه ذکر «حَثْمَة» وهی بفتح الحاء وسکون الثاء : موضع بمکة قرب الحجون. 



حثا

(حثا) (س) فیه «احْثُوا فی وجوه المدّاحین التّراب» أی ارموا. یقال حَثَا یَحْثُو حَثْواً ویَحْثِی حَثْیاً. یرید به الخیبة ، وألّا یعطوا علیه شیئا ، ومنهم من یجریه علی ظاهره فیرمی فیها التّراب. 

وفی حدیث الغسل «کان یَحْثِی علی رأسه ثلاث حَثَیَات» أی ثلاث غرف بیدیه ، واحدها حَثْیَة. 

وفی حدیث آخر «ثلاث حَثَیَات من حَثَیَات ربّی تبارک وتعالی» هو کنایة عن المبالغة فی الکثرة ، وإلّا فلا کفّ ثمّ ولا حثی ، جلّ الله عن ذلک وعزّ. 

وفی حدیث عائشة وزینب رضی الله عنهما «فتقاولتا حتی اسْتَحَثَّتَا» هو استفعل ،
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من الحَثْی ، والمراد أنّ کلّ واحدة منهما رمت فی وجه صاحبتها التراب. 

ومنه حدیث العباس رضی الله عنه فی موت النّبی صلی الله علیه وسلم ودفنه «وإن یکن ما تقول یا ابن الخطّاب حقّا فإنّه لن یعجز أن یَحْثُو عنه تراب القبر ویقوم» أی یرمی به عن نفسه.

[ه] وفی حدیث عمر «فإذا حصیر بین یدیه علیه الذهب منثورا نثر الحَثَا» هو بالفتح والقصر : دقاق التّبن (1). 


(باب الحاء مع الجیم) 


حجب

(حجب) - فی حدیث الصلاة «حین توارت بالحِجَاب» الحِجَاب هاهنا : الأفق ، یرید حین غابت الشمس فی الأفق واستترت به. ومنه قوله تعالی (حَتَّی تَوارَتْ بِالْحِجابِ) 

(ه) وفیه «إنّ الله یغفر للعبد ما لم یقع الحِجَاب ، قیل : یا رسول الله وما الحِجَاب؟ قال : أن تموت النّفس وهی مشرکة» کأنها حُجِبَت بالموت عن الإیمان. 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «من اطّلع الحِجَاب واقع ما وراءه» أی إذا مات الإنسان واقع ما وراء الحِجَابَیْن : حِجَاب الجنّة وحِجَاب النّار لأنّهما قد خفیا ، وقیل اطّلاع الحِجَاب : مدّ الرأس ، لأنّ المطالع یمدّ رأسه ینظر من وراء الحِجَاب وهو السّتر. 

(س) وفیه «قالت بنو قصیّ : فینا الحِجَابَة» یعنون حجابة الکعبة ، وهی سدانتها ، وتولّی حفظها ، وهم الذین بأیدیهم مفتاحها. 



حجج

(حجج) - فی حدیث الحَجِ «أیّها الناس قد فرض علیکم الحَجَ فحَجُّوا» الحَجُ فی اللغة. القصد إلی کلّ شیء ، فخصّه الشّرع بقصد معیّن ذی شروط معلومة ، وفیه لغتان : الفتح والکسر. وقیل الفتح المصدر ، والکسر الاسم ، تقول حَجَجْتُ البیت أَحُجُّه حَجّاً ، والحَجَّة بالفتح : المرّة الواحدة علی القیاس. وقال الجوهری : الحِجَّة بالکسر : المرّة الواحدة ، وهو من الشّواذ. وذو الحِجَّة
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1- أنشد الهروی : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ)




بالکسر : شهر الحَجِ. ورجل حَاجٌ ، وامرأة حَاجَّة ، ورجال حُجَّاج ، ونساء حَوَاجُ. والحَجِیج : الحُجَّاج أیضا ، وربما أطلق الحَاجُ علی الجماعة مجازا واتّساعا. 

(س) ومنه الحدیث «لم یترک حَاجَّة ولا داجّة» الحَاجُ والحَاجَّة : أحد الحُجَاج ، والدّاجّ والدّاجّة : الأتباع والأعوان ، یرید الجماعة الحَاجَّة ومن معهم من أتباعهم. 

ومنه الحدیث الآخر «هؤلاء الدّاجّ ولیسوا بالحَاجِ».

(ه) وفی حدیث الدجال «إن یخرج وأنا فیکم فأنا حَجِیجُه» أی مُحَاجِجُه ومغالبه بإظهار الحُجَّة علیه ، والحُجَّة الدلیل والبرهان. یقال حَاجَجْتُه حِجَاجا ومُحَاجَّة ، فأنا مُحَاٌّج وحَجِیج. فعیل بمعنی مفاعل. 

(ه) ومنه الحدیث «فحَجَ آدم موسی» أی غلبه بالحُجَّة. 

وفی حدیث الدعاء «اللهم ثبّت حُجَّتِی فی الدنیا والآخرة» أی قولی وإیمانی فی الدّنیا وعند جواب الملکین فی القبر. 

(س) ومنه حدیث معاویة «فجعلت أَحُجُ خصمی» أی أغلبه بالحُجَّة. 

(س) وفیه «کانت الضّبع وأولادها فی حِجَاج عین رجل من العمالیق» الحِجَاج بالکسر والفتح : العظم المستدیر حول العین. 

ومنه حدیث جیش الخبط «فجلس فی حِجَاج عینه کذا وکذا نقرا» یعنی السّمکة الّتی وجدوها علی البحر. 


حجر

(حجر) - فیه ذکر «الحِجْر» فی غیر موضع ، الحِجْرُ بالکسر : اسم الحائط المستدیر إلی جانب الکعبة الغربیّ ، وهو أیضا اسم لأرض ثمود قوم صالح النبی علیه السلام. ومنه قوله تعالی : «کَذَّبَ أَصْحابُ الْحِجْرِ الْمُرْسَلِینَ» وجاء ذکره فی الحدیث کثیرا. 

(س) وفیه «کان له حصیر یبسطه بالنهار ویَحْجُرُه باللیل» وفی روایة «یَحْتَجِرُه» أی بجعله لنفسه دون غیره. یقال حَجَرْتُ الأرض واحْتَجَرْتُها إذا ضربت علیها منارا تمنعها به عن غیرک.
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وفی حدیث آخر «أنه احْتَجَرَ حُجَیْرَة بخصفة أو حصیر» الحُجَیْرَة تصغیر الحُجْرَة ، وهو الموضع المنفرد. 

(س [ه]) وفیه «لقد تَحَجَّرت واسعا» أی ضیّقت ما وسّعه الله وخصّصت به نفسک دون غیرک. 

(س) وفی حدیث سعد بن معاذ رضی الله عنه «لمّا تَحَجَّر جرحه للبرء انفجر» أی اجتمع والتأم وقرب بعضه من بعض. 

وفیه «من نام علی ظهر بیت لیس علیه حِجَارٌ فقد برئت منه الذّمّة» الحِجَار جمع حِجْر بالکسر وهو الحائط ، أو من الحُجْرَة وهی حظیرة الإبل ، أو حُجْرَة الدار : أی إنه یَحْجُر الإنسان النّائم ویمنعه عن الوقوع والسّقوط. ویروی حجاب بالباء ، وهو کل مانع عن السّقوط. ورواه الخطّابی «حجی» بالیاء وسیذکر فی موضعه. ومعنی براءة الذّمّة منه ؛ لأنه عرّض نفسه للهلاک ولم یحترز لها. 

وفی حدیث عائشة وابن الزبیر رضی الله عنهما «لقد هممت أن أَحْجُرَ علیها» الحَجْرُ : المنع من التصرّف. ومنه حَجَر القاضی علی الصّغیر والسّفیه إذا منعهما من التّصرّف فی مالهما. 

ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها «هی الیتیمة تکون فی حِجْر ولیّها» ویجوز أن یکون من حِجْر الثّوب وهو طرفه المقدّم ؛ لأنّ الإنسان یربّی ولده فی حِجْرِه ، والولیّ : القائم بأمر الیتیم. والحِجْر بالفتح والکسر : الثّوب والحضن ، والمصدر بالفتح لا غیر. 

[ه] وفیه «للنّساء حَجْرَتا الطّریق» أی ناحیتاه ومنه حدیث أبی الدرداء رضی الله عنه «إذا رأیت رجلا یسیر من القوم حَجْرَةً» أی ناحیة منفردا ، وهی بفتح الحاء وسکون الجیم ، وجمعها حَجَرَات. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه : الحکم لله 

ودع عنک نهبا صیح فی حَجَراتِه
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هذا مثل للعرب یضرب لمن ذهب من ماله شیء ، ثم ذهب بعده ما هو أجلّ منه ، وهو صدر بیت لامریء القیس : 

فدع عنک نهبا صیح فی حَجَراته 

ولکن حدیثا ما حدیث الرّواحل 

أی دع النّهب الذی نهب من نواحیک وحدّثنی حدیث الرّواحل ، وهی الإبل التی ذهبت بها ما فعلت. 

(ه) وفیه «إذا نشأت حَجْریَّة ثم تشاءمت فتلک عین غدیقة» حَجْرِیَّة - بفتح الحاء وسکون الجیم - یجوز أن تکون منسوبة إلی الحَجْرِ وهو قصبة الیمامة ، أو إلی حَجْرَة القوم ، وهی ناحیتهم ، والجمع حَجْرٌ مثل جمرة وجمر ، وإن کانت بکسر الحاء فهی منسوبة إلی [الحِجْرِ (1)] أرض ثمود. 

(س) وفی حدیث الجسّاسة والدّجّال «تبعه أهل الحَجَر والمدر» یرید أهل البوادی الذین یسکنون مواضع الأَحْجَار والجبال ، وأهل المدر أهل البلاد. 

(س) وفیه «الولد للفراش وللعاهر الحَجَر» أی الخیبة ، یعنی أنّ الولد لصاحب الفراش من الزّوج أو السیّد ، وللزانی الخیبة والحرمان ، کقولک : ما لک عندی شیء غیر التراب ، وما بیدک غیر الحَجَر. وقد سبق هذا فی حرف التاء. وذهب قوم إلی أنه کنی بالحَجَر عن الرّجم ، ولیس کذلک لأنه لیس کلّ زان یرجم. 

(ه) وفیه «أنه تلقّی جبریل علیهما السلام بأَحْجَار المراء» قال مجاهد : هی قباء. 

وفی حدیث الفتن «عند أَحْجَار الزّیت» هو موضع بالمدینة. 

(ه) وفی حدیث الأحنف «قال لعلیّ حین ندب معاویة عمرا للحکومة : لقد رمیت بحَجَرِ الأرض» أی بداهیة عظیمة تثبت ثبوت الحَجَر فی الأرض. 

[ه] وفی صفة الدّجال «مطموس العین لیست بناتئة ولا حَجْرَاء» قال الهروی : إن کانت هذه اللفظة محفوظة فمعناها أنها لیست بصلبة مُتَحَجِّرة ، وقد رویت جحراء بتقدیم الجیم وقد تقدّمت. 
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1- الزیادة من ا والدر النثیر.




وفی حدیث وائل بن حُجْر «مزاهر وعرمان ومِحْجَر وعرضان» مِحْجَر بکسر المیم : قریة معروفة. وقیل هو بالنون ، وهی حظائر حول النّخل. وقیل حدائق. 


حجز

(حجز) (س) فیه «إنّ الرّحم أخذت بحُجْزَة الرحمن» أی اعتصمت به والتجأت إلیه مستجیرة ، ویدل علیه قوله فی الحدیث «هذا مقام العائذ بک من القطیعة» وقیل معناه أنّ اسم الرّحم مشتقّ من اسم الرّحمن ، فکأنّه متعلّق بالاسم آخذ بوسطه ، کما جاء فی الحدیث الآخر «الرّحم شجنة من الرحمن» وأصل الحُجْزَة : موضع شدّ الإزار ، ثم قیل للإزار حُجْزَة للمجاورة. واحْتَجَزَ الرجل بالإزار إذا شدّه علی وسطه ، فاستعاره للاعتصام والالتجاء والتمسّک بالشّیء والتعلّق به. 

ومنه الحدیث الآخر «والنبیّ آخذ بحُجْزَةِ الله» أی بسبب منه. 

ومنه الحدیث «منهم من تأخذه النار إلی حُجْزَتِه» أی مشدّ إزاره ، وتجمع علی حُجَز. 

ومنه الحدیث «فأنا آخذ بحُجْزِکُم».

وفی حدیث میمونة «کان یباشر المرأة من نسائه وهی حائض إذا کانت محْتَجِزة» أی شادّة مئزرها علی العورة ومالا تحلّ مباشرته ، والحَاجِز : الحائل بین الشّیئین. 

وحدیث عائشة رضی الله عنها «ذکرت نساء الأنصار فأثنت علیهن خیرا وقالت : لمّا نزلت سورة النّور عمدن إلی حُجَزِ مناطقهنّ فشققنها فاتّخذنها خمرا» أرادت بالحُجَزِ المآزر. وجاء فی سنن أبی داود «حُجُوز أو حجور» بالشّک. قال الخطّابی : الحجور - یعنی بالرّاء - لا معنی لها هاهنا ، وإنما هو بالزای ، یعنی جمع حُجَز ، فکأنه جمع الجمع. وأما الحجور بالراء فهو جمع حجر الإنسان. قال الزمخشری : واحد الحُجُوز حِجْز بکسر الحاء ، وهی الحُجْزة. ویجوز أن یکون واحدها حُجْزة علی تقدیر إسقاط التاء ، کبرج وبروج.

ومنه الحدیث «رأی رجلا مُحْتَجزا بحبل وهو محرم» أی مشدود الوسط ، وهو مفتعل من الحُجْزَة. 

[ه] وفی حدیث علیّ رضی الله عنه وسئل عن بنی أمیّة فقال : «هم أشدّنا حُجَزا - وفی
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روایة : حُجْزَة - وأطلبنا للأمر لا ینال فینالونه» یقال رجل شدید الحُجْزة : أی صبور علی الشّدّة والجهد. 

(ه) وفیه «ولأهل القتیل أن ینْحَجِزُوا ؛ الأدنی فالأدنی» أی یکفّوا عن القود ، وکلّ من ترک شیئا فقد انْحَجَز عنه ، والانْحِجَاز مطاوع حَجَزَه إذا منعه. والمعنی : أنّ لورثة القتیل أن یعفوا عن دمه ؛ رجالهم ونساؤهم ، أیّهم عفا - وإن کانت امرأة - سقط القود واستحقّوا الدّیة. وقوله الأدنی فالأدنی : أی الأقرب فالأقرب. وبعض الفقهاء یقول : إنّما العفو والقود إلی الأولیاء من الورثة ، لا إلی جمیع الورثة ممّن لیسوا بأولیاء. 

(ه) وفی حدیث قیلة «أیلام ابن ذه أن یفصل الخطّة وینتصر من وراء الحَجَزَة» الحَجَزَة هم الذین یمنعون بعض الناس من بعض ویفصلون بینهم بالحقّ ، والواحد حَاجِز ، وأراد بابن ذِهِ ولدها ، یقول إذا أصابه خطّة ضیم فاحتجّ عن نفسه وعبّر بلسانه ما یدفع به الظّلم عنه لم یکن ملوما. 

[ه] وقالت أم الرّحال «إنّ الکلام لا یُحْجَز فی العکم» العکم بکسر العین : العدل. والحَجْز أن یدرج الحبل علیه ثم یشدّ. 

وفی حدیث حریث بن حسان «یا رسول الله إن رأیت أن تجعل الدّهناء حِجَازاً بیننا وبین بنی تمیم» أی حدّا فاصلا یَحْجِزُ بیننا وبینهم. وبه سمّی الحِجَاز ؛ الصّقع المعروف من الأرض. 

(ه) وفیه «تزوّجوا فی الحُجْز الصّالح فإنّ العرق دسّاس» الحُجْز بالضم والکسر : الأصل (1). وقیل بالضم الأصل والمنبت ، وبالکسر هو بمعنی الحِجْزة ، وهی هیأة المُحْتَجز کنایة عن العفّة وطیب الإزار. وقیل هو العشیرة لأنه یَحْتَجِز بهم أی یمتنع. 


حجف

(حجف) (ه) فی حدیث بناء الکعبة «فتطوّقت بالبیت کالحَجَفَة» الحَجَفَة التّرس. 
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1- أنشد الهروی لرؤبة : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ)





حجل

(حجل) (س) فی صفة الخیل «خیر الخیل الأقرح المُحَجَّل» هو الذی یرتفع البیاض فی قوائمه إلی موضع القید ، ویجاوز الأرساغ ولا یجاوز الرکبتین ؛ لأنّهما مواضع الأَحْجَال وهی الخلاخیل والقیود ، ولا یکون التَّحْجِیل بالید والیدین ما لم یکن معها رجل أو رجلان. 

(س) ومنه الحدیث «أمّتی الغرّ المُحَجَّلُون» أی بیض مواضع الوضوء من الأیدی والوجه والأقدام ، استعار أثر الوضوء فی الوجه والیدین والرّجلین للإنسان من البیاض الذی یکون فی وجه الفرس ویدیه ورجلیه. 

(س) وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «أنه قال له رجل : إنّ اللّصوص أخذوا حِجْلَیْ امرأتی» أی خلخالیها.

(ه) وفیه «أنه علیه السلام قال لزید : أنت مولانا فحَجَل» الحَجْل : أن یرفع رجلا ویقفز علی الأخری من الفرح. وقد یکون بالرّجلین إلّا أنّه قفز. وقیل الحَجْل : مشی لنقیّد. 

وفی حدیث کعب «أجد فی التّوراة أنّ رجلا من قریش أوبش الثّنایا یَحْجِلُ فی الفتنة» قیل : أراد یتبختر فی الفتنة. 

وفیه «کان خاتم النبوّة مثل زرّ الحَجَلَة» الحَجَلَةُ بالتّحریک : بیت کالقبّة یستر بالثّیاب وتکون له أزرار کبار ، وتجمع علی حِجَال. 

ومنه الحدیث «أعروا النّساء یلزمن الحِجَال».

ومنه حدیث الاستئذان «لیس لبیوتهم ستور ولا حِجَال». 

وفیه «فاصطادوا حَجَلاً» الحَجَل بالتّحریک : القبج ؛ لهذا الطّائر المعروف ، واحده حَجَلَة.

(ه) ومنه الحدیث «اللهم إنی أدعو قریشا وقد جعلوا طعامی کطعام الحَجَل» یرید أنه یأکل الحبّة بعد الحبّة لا یجدّ فی الأکل. وقال الأزهری : أراد أنهم غیر جادّین فی إجابتی ، ولا یدخل منهم فی دین الله إلا النّادر القلیل.
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حجم

(حجم) (س) فی حدیث حمزة «أنه خرج یوم أحد کأنه بعیر مَحْجُوم» وفی روایة «رجل مَحْجُوم» أی جسیم ، من الحَجْم وهو النّتوّ. 

[ه] ومنه الحدیث «لا یصف حَجْم عظامها» أراد : لا یلتصق الثّوب ببدنها فیحکی النّاتئ والنّاشز من عظامها ولحمها ، وجعله واصفا علی التّشبیه ؛ لأنه إذا أظهره وبیّنه کان بمنزلة الواصف لها بلسانه. 

(س) وفی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما وذکر أباه فقال «کان یصیح الصّیحة یکاد من سمعها یصعق کالبعیر المَحْجُوم» الحِجَام : ما یشدّ به فم البعیر إذا هاج لئلّا یعضّ.

وفیه «أنّ رسول الله صلی الله علیه وسلم أخذ سیفا یوم أحد فقال : من یأخذ هذا السّیف بحقّه ، فأَحْجَمَ القوم» أی نکصوا وتأخّروا وتهیّبوا أخذه. 

وفی حدیث الصوم «أفطر الحَاجِم والمَحْجُوم» معناه أنّهما تعرّضا للإفطار : أمّا المَحْجُوم فللضّعف الذی یلحقه من خروج دمه ، فربّما أعجزه عن الصّوم ، وأمّا الحَاجِم فلا یأمن أن یصل إلی حلقه شیء من الدّم فیبتلعه ، أو من طعمه. وقیل هذا علی سبیل الدّعاء علیهما : أی بطل أجرهما ، فکأنهما صارا مفطرین ، کقوله فیمن صام الدّهر «لا صام ولا أفطر». 

ومنه الحدیث «أعلق فیه مِحْجَماً» المِحْجَم بالکسر : الآلة الّتی یجتمع فیها دم الحِجَامَة عند المصّ ، والمِحْجَم أیضا مشرط الحَجَّام.

ومنه الحدیث «لعقة عسل أو شرطة مِحْجَم». 


حجن

(حجن) (ه س) فیه «أنه کان یستلم الرّکن بمِحْجَنِه» المِحْجَنُ عصا معقّفة الرّأس کالصّولجان. والمیم زائدة. 

(ه) ومنه الحدیث «کان یسرق الحاجّ بمحجنه ، فإذا فطن به قال تعلّق بمِحْجَنی» ویجمع علی مَحَاجِن. 

ومنه حدیث القیامة «وجعلت المَحاجن تمسک رجالا». 

(ه) ومنه الحدیث «توضع الرّحم یوم القیامة لها حُجْنَةٌ کحُجْنَة المغزل» أی صنّارته ، وهی المعوجّة التی فی رأسه.
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(ه) وفیه «ما أقطعک العقیق لتَحْتَجِنَه» أی تتمّلکه دون النّاس ، والاحْتِجَان : جمع الشّیء وضمّه إلیک ، وهو افتعال من الحَجَن.

ومنه حدیث ابن ذی یزن «واحْتَجَنَّاه دون غیرنا». 

وفیه «أنه کان علی الحَجُون کئیبا» الحَجُون : الجبل المشرف ممّا یلی شعب الجزّارین بمکة. وقیل : هو موضع بمکة فیه اعوجاج. والمشهور الأوّل ، وهو بفتح الحاء. 

(ه) وفی صفة مکة «أَحْجَنَ ثمامها» أی بدا ورقه. والثّمام نبت معروف. 


حجا

(حجا) (س) فیه «من بات علی ظهر بیت لیس علیه حِجاً فقد برئت منه الذّمّة» هکذا رواه الخطّابی فی معالم السّنن ، وقال : إنه یروی بکسر الحاء وفتحها ، ومعناه فیهما معنی السّتر ، فمن قال بالکسر شبّهه بالحِجَا : العقل ؛ لأنّ العقل یمنع الإنسان من الفساد ویحفظه من التّعرّض للهلاک ؛ فشبّه السّتر الذی یکون علی السّطح المانع للإنسان من التّردّی والسّقوط بالعقل المانع له من أفعال السّوء المؤدّیة إلی الرّدی ، ومن رواه بالفتح فقد ذهب إلی النّاحیة والطّرف. وأَحْجَاء الشّیء : نواحیه ، واحدها حَجَا. 

(س) وفی حدیث المسألة «حتی یقول ثلاثة من ذوی الحِجَا من قومه : قد أصابت فلانا الفاقة فحلّت له المسألة» أی من ذوی العقل. 

(س) وفی حدیث ابن صیّاد «ما کان فی أنفسنا أَحْجَی أن یکون هو مذ مات» یعنی الدّجّال ، أَحْجَی بمعنی أجدر وأولی وأحقّ ، من قولهم حجا بالمکان إذا أقام وثبت. 

(س) ومنه حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «إنّکم معاشر همدان من أَحْجَی حیّ بالکوفة» أی أولی وأحقّ ، ویجوز أن یکون من أعقل حیّ بها. 

[ه] وفیه «أنّ عمر رضی الله عنه طاف بناقة قد انکسرت ، فقال : والله ما هی بمغدّ فیَسْتَحْجِی لحمها» اسْتَحْجَی اللّحم إذا تغیّرت ریحه من المرض العارض. والمغدّ : النّاقة الّتی أخذتها الغدّة ، وهی الطّاعون.

(س) وفیه «أقبلت سفینة فحَجَتها الرّیح إلی موضع کذا» أی ساقتها ورمت بها إلیه.
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(ه) وفی حدیث عمرو «قال لمعاویة : إنّ أمرک کالجعدبة أو کالحَجَاة فی الضّعف» الحَجَاة بالفتح : نفّاخات الماء. 

(ه) وفیه «رأیت علجا یوم القادسیة قد تکنّی وتَحَجَّی فقتلته» تَحَجَّی : أی زمزم. والحِجَاء بالمدّ : الزّمزمة ، وهو من شعار المجوس. وقیل : هو من الحِجَاة : السّتر. واحْتَجَا : إذا کتمه. 


(باب الحاء مع الدال) 


حدأ

(حدأ) - فیه «خمس فواسق یقتلن فی الحلّ والحرم ؛ وعدّ منها الحِدَأ» وهو هذا الطّائر المعروف من الجوارح ، واحدها حِدْأَة بوزن عنبة. 



حدب

(حدب) (س) فی حدیث قیلة «کانت لها ابنة حُدَیْبَاء» هو تصغیر حَدْبَاء. والحَدَب بالتّحریک. ما ارتفع وغلظ من الظّهر. وقد یکون فی الصّدر ، وصاحبه أَحْدَب. 

ومنه حدیث یأجوج ومأجوج «وَهُمْ مِنْ کُلِ حَدَبٍ یَنْسِلُونَ» یرید یظهرون من غلیظ الأرض ومرتفعها ، وجمعه حِدَاب.

ومنه قصید کعب بن زهیر : 

یوما تظلّ حِدَاب الأرض ترفعها

من اللّوامع تخلیط وتزییل 

وفی القصید أیضا : 

کلّ ابن أنثی وإن طالت سلامته 

یوما علی آلة حَدْبَاء محمول 

یرید النّعش. وقیل أراد بالآلة الحالة ، وبالحَدْبَاء الصّعبة الشّدیدة. 

(س) وفی حدیث علیّ رضی الله عنه یصف أبا بکر «وأَحْدَبَهم علی المسلمین!» أی أعطفهم وأشفقهم. یقال حَدِبَ علیه یَحْدِب إذا عطف. 

وفیه ذکر «الحُدَیْبِیَّة» کثیرا وهی قریة قریبة من مکة سمّیت ببئر فیها ، وهی مخفّفة ، وکثیر من المحدّثین یشدّدها.
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حدبر

(حدبر) - فی حدیث علیّ رضی الله عنه فی الاستسقاء «اللهم إنّا خرجنا إلیک حین اعتکرت علینا حَدَابِیر السّنین» الحَدَابِیر : جمع حِدْبَار وهی الناقة التی بدا عظم ظهرها ونشزت حراقیفها من الهزال ، فشبّه بها السّنین التی یکثر فیها الجدب والقحط. 

(س) ومنه حدیث ابن الأشعث «أنه کتب إلی الحجّاج : سأحملک علی صعب حدباء حِدْبَار ینجّ ظهرها» ضرب ذلک مثلا للأمر الصّعب والخطّة الشدیدة. 


حدث

(حدث) (س) فی حدیث فاطمة رضی الله عنها «أنها جاءت إلی النبی صلی الله علیه وسلم فوجدت عنده حُدَّاثاً» أی جماعة یَتَحَدَّثُونَ ، وهو جمع علی غیر قیاس ، حملا علی نظیره ، نحو سامر وسُمّار ، فإن السُّمّار المُحَدِّثُونَ.

وفیه «یبعث الله السّحاب فیضحک أحسن الضّحک ویَتَحَدَّثُ أحسن الحَدِیث» جاء فی الخبر «أنّ حَدِیثَهُ الرّعد وضحکه البرق» وشبّهه بالحَدِیث لأنه یخبر عن المطر وقرب مجیئه ، فصار کالمحدّث به. ومنه قول نصیب : 

فعاجوا فأثنوا بالذی أنت أهله 

ولو سکتوا أثنت علیک الحقائب 

وهو کثیر فی کلامهم. ویجوز أن یکون أراد بالضّحک افترار الأرض بالنّبات وظهور الأزهار ، وبالحَدِیث ما یَتَحَدَّثُ به الناس من صفة النّبات وذکره. ویسمّی هذا النوع فی علم البیان المجاز التّعلیقی ، وهو من أحسن أنواعه. 

(ه) وفیه «قد کان فی الأمم مُحَدَّثُونَ ، فإن یکن فی أمّتی أحد فعمر بن الخطاب!» جاء فی الحدیث تفسیره : أنهم الملهمون. والملهم هو الذی یلقی فی نفسه الشیء فیخبر به حدسا وفراسة ، وهو نوع یختصّ به الله عزوجل من یشاء من (عِبادِهِ الَّذِینَ اصْطَفی) ، مثل عمر ، کأنّهم حدّثوا بشیء فقالوه. وقد تکرّر فی الحدیث. 

وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «لو لا حِدْثَانُ قومک بالکفر لهدمت الکعبة وبنیتها» حِدْثَان الشّیء بالکسر : أوّله ، وهو مصدر حَدَثَ یَحْدُثُ حُدُوثاً وحِدْثَانا. والحَدِیث ضدّ القدیم. والمراد به قرب عهدهم بالکفر والخروج منه والدخول فی الإسلام ، وأنه لم یتمکّن الدّین فی قلوبهم ، فلو هدمت الکعبة وغیّرتها ربّما نفروا من ذلک.
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ومنه حدیث حنین «إنّی أعطی رجالا حَدِیثِی عهد بکفر أتألّفهم» وهو جمع صحّة لحَدِیث ، فعیل بمعنی فاعل. 

ومنه الحدیث «أناس حدیثة أسنانهم» حَدَاثَةُ السّنّ : کنایة عن الشّباب وأوّل العمر. 

ومنه حدیث أمّ الفضل «زعمت امرأتی الأولی أنها أرضعت امرأتی الحُدْثَی» هی تأنیث الأَحْدَثِ ، یرید المرأة التی تزوّجها بعد الأولی. 

وفی حدیث المدینة «من أَحْدَثَ فیها حَدَثاً أو آوی مُحْدِثاً» الحَدَث : الأمر الحادث المنکر الذی لیس بمعتاد ولا معروف فی السّنّة. والمُحْدث یروی بکسر الدال وفتحها علی الفاعل والمفعول ، فمعنی الکسر : من نصر جانیا أو آواه وأجاره من خصمه ، وحال بینه وبین أن یقتصّ منه. والفتح : هو الأمر المبتدع نفسه ، ویکون معنی الإیواء فیه الرّضا به والصبر علیه ، فإنه إذا رضی بالبدعة وأقرّ فاعلها ولم ینکر علیه فقد آواه. 

ومنه الحدیث «إیّاکم ومُحْدَثَات الأمور» جمع مُحْدَثَة - بالفتح - وهی ما لم یکن معروفا فی کتاب ولا سنّة ولا إجماع. 

وحدیث بنی قریظة «لم یقتل من نسائهم إلا امرأة واحدة کانت أَحْدَثَتْ حَدَثاً» قیل حدثها أنّها سمّت النبی صلی الله علیه وسلم. 

(ه) وفی حدیث الحسن «حَادِثُوا هذه القلوب بذکر الله» أی اجلوها به ، واغسلوا الدّرن عنها ، وتعاهدوها بذلک کما یُحَادَثُ السّیف بالصّقال (1). 

(ه) وفی حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «أنه سلّم علیه وهو یصلّی فلم یردّ علیه السلام ، قال : فأخذنی ما قدم وما حَدُثَ» یعنی همومه وأفکاره القدیمة والحدیثة. یقال حَدَثَ الشّیء بالفتح یَحْدُثُ حُدُوثاً ، فإذا قرن بقدم ضمّ للازدواج بقدم.


حدج

(حدج) [ه] فی حدیث المعراج «ألم تروا إلی میّتکم حین یَحْدِجُ ببصره

ص: 351






1- أنشد الهروی للبید : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ)




فإنما ینظر إلی المعراج» حَدَجَ ببصره یَحْدِجُ إذا حقق النّظر إلی الشّیء وأدامه. 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «حدّث الناس ما حَدَجُوک بأبصارهم» أی ما داموا مقبلین علیک نشطین لسماع حدیثک. 

[ه] وفی حدیث عمر رضی الله عنه «حَجَّةً هاهنا ثم احْدِجْ هاهنا حتّی تفنَی» الحَدْجُ شدّ الأحمال وتوسیقها ، وشدّ الحِدَاجَةِ وهو القتب بأداته ، والمعنی حجّ حجّة واحدة ثم أقبل علی الجهاد إلی أن تهرم أو تموت ، فکنی بالحَدْجِ عن تهیئة المرکوب للجهاد. 

(ه) وفی حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «رأیت کأنّی أخذت حَدَجَةَ حنظل فوضعتها بین کتفی أبی جهل» الحَدَجَةُ بالتّحریک : الحنظلة الفجّة الصّلبة ، وجمعها حَدَجٌ. 


حدد

(حدد) - فیه ذکر «الحَدّ والحُدُود» فی غیر موضع وهی محارم الله وعقوباته الّتی قرنها بالذّنوب. وأصل الحَدّ المنع والفصل بین الشّیئین ، فکأنّ حُدُود الشّرع فصلت بین الحلال والحرام فمنها ما لا یقرب کالفواحش المحرّمة ، ومنه قوله تعالی (تِلْکَ حُدُودُ اللهِ فَلا تَقْرَبُوها). ومنها ما لا یتعدّی کالمواریث المعیّنة ، وتزویج الأربع. ومنه قوله تعالی : (تِلْکَ حُدُودُ اللهِ فَلا تَعْتَدُوها).

(ه) ومنه الحدیث «إنی أصبت حَدّا فأقمه علیّ» أی أصبت ذنبا أوجب علیّ حَدّاً : أی عقوبة. 

(ه) ومنه حدیث أبی العالیة «إنّ اللّمم ما بین الحَدَّیْنِ : حَدّ الدنیا وحَدّ الآخرة» یرید بحَدّ الدنیا ما تجب فیه الحُدُود المکتوبة ، کالسّرقة والزّنا والقذف ، ویرید بحَدّ الآخرة ما أوعد الله تعالی علیه العذاب کالقتل ، وعقوق الوالدین ، وأکل الرّبا ، فأراد أن اللمم من الذّنوب : ما کان بین هذین ممّا لم یوجب علیه حدّا فی الدنیا ولا تعذیبا فی الآخرة. 

(ه) وفیه «لا یحلّ لامرأة أن تُحِدَّ علی میّت أکثر من ثلاث» أَحَدَّتِ المرأة علی زوجها تُحِدُّ ، فهی مُحِدٌّ ، وحَدَّتْ تَحُدُّ وتَحِدُّ فهی حَادٌّ : إذا حزنت علیه ، ولبست ثیاب الحزن ، وترکت الزّینة. 

(ه) وفیه «الحِدَّةُ تعتری خیار أمّتی» الحِدَّةُ کالنّشاط والسّرعة فی الأمور والمضاء فیها ،
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مأخوذ من حَدّ السّیف ، والمراد بالحِدّة هاهنا المضاء فی الدّین والصّلابة والقصد فی الخیر. 

(ه) ومنه الحدیث «خیار أمّتی أَحِدَّاؤها» هو جمع حَدِید ، کشدید وأَشِدَّاء. 

(س) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «کنت أداری من أبی بکر بعض الحَدّ» الحَدّ والحِدّة سواء من الغضب ، یقال حَدَّ یَحِدُّ حَدّاً وحَدَّةً إذا غضب ، وبعضهم یرویه بالجیم ، من الجدّ ضدّ الهزل ، ویجوز أن یکون بالفتح من الحظّ. 

(ه) وفیه «عشر من السّنّة ؛ وعدّ فیها الاسْتِحْدَاد» وهو حلق العانة بالحدید. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر «أمهلوا کی تمتشطَ الشّعثة وتَسْتَحِدَّ المغیبة» ، وهو استفعل من الحدید ، کأنه استعمله علی طریق الکنایة والتّوریة. 

ومنه حدیث خبیب رضی الله عنه «أنه استعار موسی لِیَسْتَحِدَّ بها» لأنّه کان أسیرا عندهم وأرادوا قتله ، فَاسْتَحَدَّ لئلا یظهر شعر عانته عند قتله. 

وفی حدیث عبد الله بن سلام «إن قومنا حَادُّونَا لما صدّقنا الله ورسوله» المُحَادَّةُ : المعاداة والمخالفة والمنازعة ، وهی مفاعلة من الحدّ ، کأن کل واحد منهما تجاوز حدّه إلی الآخر. 

(ه) ومنه الحدیث فی صفة القرآن «لکل حرف حَدّ» أی نهایة ، ومنتهی کلّ شیء حَدُّهُ. 

وفی حدیث أبی جهل لما قال فی خزنة النّار - وهم تسعة عشر - ما قال ، قال له الصحابة «تقیس الملائکة بالحَدَّادِینَ» یعنی السّجّانین ، لأنّهم یمنعون المحبّسین من الخروج. ویجوز أن یکون أراد به صنّاع الحَدِید ؛ لأنهم من أوسخ الصّنّاع ثوبا وبدنا. 


حدر

(حدر) - فی حدیث الأذان «إذا أذّنت فترسّل وإذا أقمت فاحْدُرْ» أی أسرع. حَدَرَ فی قراءته وأذانه یَحْدُرُ حَدْراً ، وهو من الحُدُور ضدّ الصّعود ، ویتعدّی ولا یتعدّی.

(س) ومنه حدیث الاستسقاء «رأیت المطر یَتَحَادَرُ علی لحیته» أی ینزل ویقطر وهو یتفاعل ، من الحُدُور.
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(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «أنه ضرب رجلا ثلاثین سوطا کلّها یَبْضَعُ ویَحْدُرُ» حَدَرَ الجلد یَحْدُرُ حَدْراً إذا ورم ، وحَدَرْتُهُ أنا ، ویروی یُحْدِرُ بضم الیاء من أَحْدَرَ ، والمعنی أنّ السّیاط بضعت جلده وأورمته. 

(س) وفی حدیث أمّ عطیة «ولد لنا غلام أَحْدَرُ شیء» أی أسمن شیء وأغلظه. یقال : حَدُرَ حَدْراً فهو حَادِرٌ. 

ومنه حدیث ابن عمر «کان عبد الله بن الحارث بن نوفل غلاما حَادِراً». 

ومنه حدیث أبرهة صاحب الفیل «کان رجلا قصیرا حَادِراً دحداحا». 

(س) وفیه «أنّ أبیّ بن خلف کان علی بعیر له وهو یقول یا حَدْرَاهَا» یرید : هل رأی أحد مثل هذا. ویجوز أن یرید یا حَدْرَاءَ الإبل ، فقصرها ، وهی تأنیث الأَحْدَر ، وهو الممتلئ الفخذ والعجز ، الدقیق الأعلی ، وأراد بالبعیر هاهنا النّاقة ، وهو یقع علی الذّکر والأنثی ، کالإنسان.

(ه) وفی حدیث علی رضی الله عنه : 

أنا الّذی سمّتن أمّی حَیْدَرَهْ 

الحَیْدَرَةُ : الأسد ، سمّی به لغلظ رقبته ، والیاء زائدة. قیل إنه لما ولد علیّ کان أبوه غائبا فسمّته أمّه أسدا باسم أبیها ، فلمّا رجع سمّاه علیّا ، وأراد بقوله حَیْدَرَة أنها سمّته أسدا. وقیل بل سمّته حَیْدَرَة. 


حدق

(حدق) - فیه «سمع من السّماء صوتا یقول اسق حَدِیقَةَ فلان» الحَدِیقَةُ : کل ما أحاط به البناء من البساتین وغیرها. ویقال للقطعة من النّخل حَدِیقَةٌ وإن لم یکن محاطا بها ، والجمع الحَدَائِق. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث معاویة بن الحکم «فَحَدَّقَنِی القوم بأبصارهم» أی رمونی بحَدَقِهِم ، جمع حَدَقَةٍ وهی العین. والتَّحْدِیق : شدّة النّظر.

(س) ومنه حدیث الأحنف «نزلوا فی مثل حَدَقَةِ البعیر» شبّه بلادهم فی کثرة مائها
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وخصبها بالعین ، لأنّها توصف بکثرة الماء والنّداوة ، ولأنّ المخّ لا یبقی فی شیء من الأعضاء بقاءه فی العین. 


حدل

(حدل) [ه] فی الحدیث «القضاة ثلاثة : رجل عَلِمَ فَحَدَلَ» أی جاز. یقال : إنه لَحَدْلٌ : أی غیر عدل. 

وفیه ذکر «حُدَیْلَة» بضم الحاء وفتح الدال ، وهی محلّة بالمدینة نسبت إلی بنی حُدَیْلَة : بطن من الأنصار. 


حدم

(حدم) - فی حدیث علیّ «یوشک أن تغشاکم دواجی ظلله واحْتِدَام علله» أی شدّتها ، وهو من احْتِدَام النّار : التهابها وشدة حرّها. 


حدة

(حدة) - فی حدیث جابر ودفن أبیه «فجعلته فی قبر علی حدة» أی منفردا وحده. 

وأصلها من الواو فحذفت من أوّلها وعوّض منها الهاء فی آخرها ، کعدة وزنة من الوعد والوزن ، وإنما ذکرناها هنا لأجل لفظها. 

ومنه حدیثه الآخر «اجعل کلّ نوع من تمرک علی حدة». 


حدا

(حدا) (ه) فی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «لا بأس بقتل الحِدَوْ والإِفْعَوْ» هی لغة فی الوقف علی ما آخره ألف ، فقلبت الألف واوا. ومنهم من یقلبها یاء ، وتخفّف وتشدّد. والحِدَوُ هی الحدأ : جمع حدأة وهی الطائر المعروف ، فلما سکّن الهمز للوقف صارت ألفا فقلبها واوا. 

ومنه حدیث لقمان «إن أر مطمعی فَحِدَوٌّ تَلَمَّعُ» أی تختطف الشیء فی انقضاضها ، وقد أجری الوصل مجری الوقف ، فقلب وشدّد. وقیل أهل مکة یسمّون الحدأ حِدَوّاً بالتشدید. 

(ه) وفی حدیث مجاهد «کنت أَتَحَدَّی القرّاء» أی أتعمّدهم وأقصدهم للقراءة علیهم. 

وفی حدیث الدعاء «تَحْدُونِی علیها خلّة واحدة» أی تبعثنی وتسوقنی علیها خصلة واحدة ، وهو من حَدْوِ الإبل ؛ فإنه من أکبر الأشیاء علی سوقها وبعثها. وقد تکرر فی الحدیث.
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(باب الحاء مع الذال) 


حذذ

(حذذ) - فی حدیث علیّ رضی الله عنه «أصول بید حَذَّاء» أی قصیرة لا تمتدّ إلی ما أرید. ویروی بالجیم ، من الجذّ : القطع. کنی بذلک عن قصور أصحابه وتقاعدهم عن الغزو. وکأنّها بالجیم أشبه. 

[ه] وفی حدیث عتبة بن غزوان «إنّ الدنیا قد آذنت بصرم وولّت حَذَّاء» أی خفیفة سریعة. ومنه قیل للقطاة حَذَّاء. 



حذف

(حذف) [ه] فی حدیث الصلاة «لا تتخلّلکم الشیاطین کأنها بنات حَذَفٍ» وفی روایة «کأولاد الحَذَفِ» هی الغنم الصّغار الحجازیّة ، واحدتها حَذَفَةٌ بالتحریک. وقیل : هی صغار جرد لیس لها آذان ولا أذناب ، یجاء بها من جرش الیمن. 

(س) وفیه «حَذْفُ السلام فی الصلاة سنّة» هو تخفیفه وترک الإطالة فیه. ویدلّ علیه حدیث النّخعی «التکبیر جزم ، والسلام جزم» فإنه إذا جزم السّلام وقطعه فقد خفّفه وحَذَفَهُ. 

(س) وفی حدیث عرفجة «فتناول السّیف فَحَذَفَهُ به» أی ضربه به عن جانب. والحَذْفُ یستعمل فی الرّمی والضرب معا. 



حذفر

(حذفر) - فیه «فکأنما حیزت له الدنیا بحَذَافِیرِهَا» الحَذَافِیر : الجوانب. وقیل الأعالی ، واحدها حِذْفَار ، وقیل حُذْفُور : أی فکأنما أعطی الدنیا بأسرها.

ومنه حدیث المبعث «فإذا نحن بالحیّ قد جاءوا بِحَذَافِیرِهِم» أی جمیعهم. 



حذق

(حذق) - فیه «أنه خرج علی صعدة یتبعها حُذَاقِیٌ» الحذُاقِیُ : الجحش. والصّعدة : الأنان. 

وفی حدیث زید بن ثابت «فما مرّ بی نصف شهر حتی حَذَقْتُهُ» أی عرفته وأتقنته. 



حذل

(حذل) (س ه) فیه «من دخل حائطا فلیأکل منه غیر آخذ فی حَذْلِهِ شیئا» الحَذْلُ بالفتح والضم : حجزة الإزار والقمیص وطرفه.
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ومنه الحدیث «هاتی حَذْلَکَ فجعل فیه المال». 


حذم

(حذم) [ه] فی حدیث عمر رضی الله عنه «إذا أقمت فَاحْذِمْ» الحَذْمُ : الإسراع ، یرید عجّل إقامة الصلاة ولا تطوّلها کالأذان. وأصل الحَذْمِ فی المشی : الإسراع فیه. هکذا ذکره الهروی فی الحاء المهملة. وذکره الزمخشری فی الخاء المعجمة (1) ، وسیجیء. 


حذن

(حذن) (ه) فیه «من دخل حائطا فلیأکل منه غیر آخذ فی حُذْنِهِ شیئا» هکذا جاء فی روایة ، وهو مثل الحذل باللام لطرف الإزار. وقد تقدّم. 


حذا

(حذا) [ه] فیه «فأخذ قبضة من تراب فَحَذَا بها فی وجوه المشرکین» أی حثا ، علی الإبدال ، أو هما لغتان. 

وفیه «لترکبنّ سنن من کان قبلکم حَذْوَ النّعل بالنعل» أی تعملون مثل أعمالهم کما تقطع إحدی النّعلین علی قدر النّعل الأخری. والحَذْوُ : التّقدیر والقطع. 

[ه] ومنه حدیث الإسراء «یعمدون إلی عُرْض جنب أحدهم فَیَحْذُونَ منه الحُذْوَةُ من اللّحم» أی یقطعون منه القطعة.

وفی حدیث ضالّة الإبل «معها حِذَاؤُهَا وسقاؤها» الحِذَاء بالمدّ : النّعل ، أراد أنها تقوی علی المشی وقطع الأرض ، وعلی قصد المیاه وورودها ورعی الشّجر ، والامتناع عن السّباع المفترسة ، شبّهها بمن کان معه حِذَاء وسِقَاء فی سفره. وهکذا ما کان فی معنی الإبل من الخیل والبقر والحمیر. 

(س) ومنه حدیث ابن جریج «قلت لابن عمر : رأیتک تَحْتَذِی السّبت» أی تجعله نعلک ، احْتَذَی یَحْتَذِی إذا انتعل.

ومنه حدیث أبی هریرة یصف جعفر بن أبی طالب «خیر من احْتَذَی النّعال». 

(ه) وفی حدیث مسّ الذّکر «إنما هو حِذْیَةٌ منک» أی قطعة. قیل هی بالکسر : ما قطع من اللّحم طولا. 

ومنه الحدیث «إنما فاطمة حِذْیَةٌ منّی یقبضنی ما یقبضها». 

وفی حدیث جهازها «أحد فراشیها محشوّ بِحُذْوَةِ الحَذَّائِین» الحُذْوَةُ والحُذَاوَة : ما یسقط من الجلود حین تبشر وتقطع ممّا یرمی به وینفی. والحَذَّائِینَ جمع حَذَّاء ، وهو صانع النّعال. 
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(س) وفی حدیث نوف «إنّ الهدهد ذهب إلی خازن البحر ، فاستعار منه الحِذْیَة ، فجاء بها فألقاها علی الزّجاجة ففلقها» قیل هی الماس الذی یَحْذِی الحجارة : أی یقطعها ، ویثقب به الجوهر. 

(ه) وفیه «مثل الجلیس الصّالح مثل الدّاریّ إن لم یُحْذِکَ من عطره علقک من ریحه» أی إن لم یعطک. یقال : أَحْذَیْتُهُ أَحْذِیه إِحْذَاءً ، وهی الحُذْیَا والحَذِیَّة. 

ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «فیداوین الجرحی ویُحْذَیْنَ من الغنیمة» أی یعطین. 

(س) وفی حدیث الهزهاز «قدمت علی عمر رضی الله عنه بفتح ، فلمّا رجعت إلی العسکر قالوا : الحُذْیَا ، ما أصبت من أمیر المؤمنین؟ قلت : الحُذْیَا شتم وسبّ» کأنه قد کان شتمه وسبّه ، فقال : هذا کان عطاءه إیّای. 

(س) وفی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «ذات عرق حَذْو قرن» الحَذْوُ والحِذَاء. الإزاء والمقابل : أی إنّها مُحَاذِیَتُهَا. وذات عرق : میقات أهل العراق. وقرن میقات أهل نجد ، ومسافتهما من الحرم سواء. 


(باب الحاء مع الراء) 


حرب

(حرب) - فی حدیث الحدیبیة «وإلّا ترکناهم مَحْرُوبِین» أی مسلوبین منهوبین. الحَرَبُ بالتّحریک : نهب مال الإنسان وترکه لا شیء له. 

(س) ومنه حدیث المغیرة «طلاقها حَرِیبَة» أی له منها أولاد إذا طلّقها حربوا وفجعوا بها ، فکأنّهم قد سلبوا ونهبوا. 

ومنه الحدیث «الحَارِب المشلّح» أی الغاصب والنّاهب الذی یعرّی الناس ثیابهم. 

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «أنه کتب إلی ابن عباس : لمّا رأیت العدوّ قد حَرِبَ» أی غضب. یقال منه حَرِبَ یَحْرَبُ حَرَباً بالتّحریک.

ومنه حدیث عیینة بن حصن «حتّی أدخل علی نسائه من الحَرَبِ والحزن ما أدخل علی نسائی».
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ومنه حدیث الأعشی الحرمازی : 

فخَلَّفَتْنِی بنزاع وحَرَب 

أی بخصومة وغضب. 

ومنه حدیث الدّین «فإنّ آخره حَرَب» وروی بالسّکون : أی النّزاع. وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 

ومنه حدیث ابن الزبیر رضی الله عنه عند إحراق أهل الشّام الکعبة «یرید أن یُحَرِّبَهُمْ» أی یزید فی غضبهم علی ما کان من إحراقها. حَرَّبْتُ الرجل بالتشدید : إذا حملته علی الغضب وعرّفته بما یغضب منه. ویروی بالجیم والهمزة. وقد تقدّم.

(ه) وفیه «أنه بعث عروة بن مسعود إلی قومه بالطائف ، فأتاهم ودخل مِحْرَاباً له ، فأشرف علیهم عند الفجر ثم أذّن للصّلاة» المِحْرَابُ : الموضع العالی المشرف ، وهو صدر المجلس أیضا ، ومنه سمّی مِحْرَاب المسجد ، وهو صدره وأشرف موضع فیه. 

(ه) ومنه حدیث أنس رضی الله عنه «أنه کان یکره المَحَارِیب» أی لم یکن یحبّ أن یجلس فی صدر المجلس ویترفّع علی النّاس. والمَحَارِیب : جمع مِحْرَاب. 

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «فابعث علیهم رجلا مِحْرَاباً» أی معروفا بالحرب عارفا بها والمیم مکسورة ، وهو من أبنیة المبالغة ، کالمِعْطَاء من العطاء. 

ومنه حدیث ابن عباس (1) «قال فی علیّ رضی الله عنهم : ما رأیت مِحْرَاباً مثله». 

وفی حدیث بدر «قال المشرکون : اخرجوا إلی حَرَائِبِکُمْ» هکذا جاء فی بعض الرّوایات بالباء الموحّدة ، جمع حَرِیبَة ، وهو مال الرجل الذی یقوم به أمره. والمعروف بالثاء المثلثة. وسیذکر 


حرث

(حرث) (ه) فیه «احْرُثْ لدنیاک کأنّک تعیش أبدا ، واعمل لآخرتک کأنک تموت غدا» أی اعمل لدنیاک ، فخالف بین اللفظین. یقال حَرَثْتُ واحْتَرَثْتُ. والظاهر من مفهوم لفظ هذا الحدیث : أمّا فی الدنیا فللحثّ علی عمارتها وبقاء الناس فیها حتی یسکن فیها وینتفع بها من یجیء بعدک ، کما انتفعت أنت بعمل من کان قبلک وسکنت فیما عمره ، فإنّ الإنسان إذا علم أنه یطول عمره أحکم ما یعمله وحرص علی ما یکسبه ، وأمّا فی جانب الآخرة فإنه حثّ علی إخلاص العمل ، 
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وحضور النّیّة والقلب فی العبادات والطاعات ، والإکثار منها ، فإنّ من یعلم أنه یموت غدا یکثر من عبادته ویخلص فی طاعته. کقوله فی الحدیث الآخر «صلّ صلاة مودّع». 

قال بعض أهل العلم : المراد من هذا الحدیث غیر السّابق إلی الفهم من ظاهره ؛ لأنّ النبی صلی الله علیه وسلم إنما ندب إلی الزّهد فی الدنیا ، والتّقلیل منها ، ومن الانهماک فیها والاستمتاع بلذّاتها ، وهو الغالب علی أوامره ونواهیه فیما یتعلق بالدنیا فکیف یحثّ علی عمارتها والاستکثار منها ، وإنما أراد - والله أعلم - أنّ الإنسان إذا علم أنه یعیش أبدا قلّ حرصه ، وعلم أنّ ما یریده لن یفوته تحصیله بترک الحرص علیه والمبادرة إلیه ، فإنه یقول : إن فاتنی الیوم أدرکته غدا ، فإنّی أعیش أبدا ، فقال علیه الصلاة والسلام : اعمل عمل من یظنّ أنه یخلّد فلا یحرص فی العمل ، فیکون حثّا له علی الترک والتّقلیل بطریقة أنیقة من الإشارة والتّنبیه ، ویکون أمره لعمل الآخرة علی ظاهره ، فیجمع بالأمرین حالة واحدة وهو الزّهد والتّقلیل ، لکن بلفظین مختلفین. 

وقد اختصر الأزهری هذا المعنی فقال : معناه تقدیم أمر الآخرة وأعمالها حذار الموت بالفوت علی عمل الدنیا ، وتأخیر أمر الدنیا کراهیة الاشتغال بها عن عمل الآخرة. 

(ه) وفی حدیث عبد الله «احْرُثُوا هذا القرآن» أی فتّشوه وثوّروه. والحَرْثُ : التّفتیش. 

(ه) وفیه «أصدق الأسماء الحَارِث» لأنّ الحَارِث هو الکاسب ، والإنسان لا یخلو من الکسب طبعا واختیارا. 

[ه] ومنه حدیث بدر «اخرجوا إلی معایشکم وحَرَائِثِکُمْ» أی مکاسبکم ، واحدها حَرِیثَة. قال الخطّابی : الحَرَائِثُ : أنضاء الإبل ، وأصله فی الخیل إذا هزلت فاستعیر للإبل ، وإنّما یقال فی الإبل أحرفناها بالفاء. یقال ناقة حرف : أی هزیلة. قال : وقد یراد بالحَرَائِثِ المکاسب ، من الاحْتِرَاث : الاکتساب. ویروی «حرائبکم» بالحاء والباء الموحّدة. وقد تقدّم. 

(س) ومنه قول معاویة «أنه قال للأنصار : ما فعلت نواضحکم؟ قالوا : حَرَثْنَاهَا یوم بدر» أی أهزلناها. یقال حَرَثْتُ الدّابّة وأَحْرَثْتُهَا بمعنی أهزلتها. وهذا یخالف قول الخطّابی.
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وأراد معاویة بذکر نواضحهم تقریعا لهم وتعریضا لأنّهم کانوا أهل زرع وسقی ، فأجابوه بما أسکنه تعریضا بقتل أشیاخه یوم بدر.

(ه) وفیه «وعلیه خمیصة حُرَیْثِیَّة» هکذا جاء فی بعض طرق البخاری ومسلم. قیل : هی منسوبة إلی حُرَیْث : رجل من قضاعة. والمعروف جونیّة. وقد ذکرت فی الجیم. 


حرج

(حرج) (ه س) فیه «حدّثوا عن بنی إسرائیل ولا حَرَج» الحَرَجُ فی الأصل : الضّیق ، ویقع علی الإثم والحرام. وقیل : الحَرَج أضیق الضّیق. وقد تکرر فی الحدیث کثیرا. فمعنی قوله : حدّثوا عن بنی إسرائیل ولا حَرَجَ : أی لا بأس ولا إثم علیکم أن تحدّثوا عنهم ما سمعتم وإن استحال أن یکون فی هذه الأمّة ، مثل ما روی أنّ ثیابهم کانت تطول ، وأنّ النّار کانت تنزل من السماء فتأکل القربان وغیر ذلک ؛ لا أن یحدّث عنهم بالکذب. ویشهد لهذا التّأویل ما جاء فی بعض روایاته «فإنّ فیهم العجائب» وقیل : معناه إنّ الحدیث عنهم إذا أدّیته علی ما سمعته حقّا کان أو باطلا لم یکن علیک إثم لطول العهد ووقوع الفترة ، بخلاف الحدیث عن النبی صلی الله علیه وسلم ، لأنه إنما یکون بعد العلم بصحّة روایته وعدالة رواته. وقیل : معناه إنّ الحدیث عنهم لیس علی الوجوب ؛ لأنّ قوله علیه الصلاة والسلام فی أوّل الحدیث «بلّغوا عنّی» علی الوجوب ، ثم أتبعه بقوله : وحدّثوا عن بنی إسرائیل ولا حَرَجَ : أی لا حَرَجَ علیکم إن لم تحدّثوا عنهم. 

ومن أحادیث الحَرَجِ قوله فی قتل الحیّات «فَلْیُحَرِّجْ علیها» هو أن یقول لها أنت فی حَرَج : أی ضیق إن عدت إلینا ، فلا تلومینا أن نضیّق علیک بالتّتبّع والطّرد والقتل. 

ومنها حدیث الیتامی «تَحَرَّجُوا أن یأکلوا معهم» أی ضیّقوا علی أنفسهم. وتَحَرَّجَ فلان إذا فعل فعلا یخرج به من الحَرَج : الإثم والضّیق. 

(س) ومنه الحدیث «اللهم إنّی أُحَرِّجُ حقّ الضّعیفین الیتیم والمرأة» أی أضیّقه وأحرّمه علی من ظلمهما. یقال : حَرَّجَ علیّ ظلمک : أی حرّمه. وأَحْرَجَهَا بتطلیقة : أی حرّمها. 

ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما فی صلاة الجمعة «کره أن یُحْرِجَهُمْ» أی
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یوقعهم فی الحرج. وأحادیث الحَرَجِ کثیرة ، وکلها راجعة إلی هذا المعنی. 

(س) وفی حدیث حنین «حتّی ترکوه فی حَرَجَةٍ» الحَرَجَةُ بالتحریک : مجتمع شجر ملتفّ کالغیضة ، والجمع حَرَجٌ وحرِاجٌ.

ومنه حدیث معاذ بن عمرو «نظرت إلی أبی جهل فی مثل الحَرَجَةِ». 

والحدیث الآخر «إنّ موضع البیت کان فی حَرَجَةٍ وعضاه». 

(س) وفیه «قدم وفد مذحج علی حَرَاجِیج» الحَرَاجِیج : جمع حُرْجُج وحُرْجُوج ، وهی النّاقة الطّویلة. وقیل الضّامرة. وقیل الحادّة القلب. 


حرجم

(حرجم) [ه] فی حدیث خزیمة ، وذکر السّنة فقال : «ترکت کذا وکذا ، والذِّیخُ مُحْرَنْجِما» أی متقبّضا مجتمعا کالحا من شدّة الجدب : أی عمّ المحل حتّی نال السّباع والبهائم. والذِّیخ : ذکر الضّباع. والنّون فی احْرَنْجَمَ زائدة. یقال حَرْجَمْتُ الإبل فَاحْرَنْجَمَتْ : أی رددتها فارتدّ بعضها علی بعض واجتمعت. 

وفیه «إنّ فی بلدنا حَرَاجِمَةً» أی لصوصا ، هکذا جاء فی کتب بعض المتأخرین ، وهو تصحیف ، وإنّما هو بجیمین ، کذا جاء فی کتب الغریب واللّغة. وقد تقدّم ، إلّا أن یکون قد أثبتها فرواها. 


حرد

(حرد) (س) فی حدیث صعصعة «فرفع لی بیت حَرِیدٌ» أی منتبذ متنحّ عن الناس ، من قولهم تَحَرَّدَ الجمل إذا تنحّی عن الإبل فلم یبرک ، فهو حَرِید فَرِید. وحَرَدَ الرجل حُرُوداً إذا تحوّل عن قومه. 

(س) وفی حدیث الحسن : 

عَجَّلْتَ قَبْلَ حَنِیذِهَا بِشِوَائِهَا

وقَطَعْتَ مَحْرِدَهَا بحُکْمٍ فَاصِلٍ 

المَحْرِدُ : المقطع. یقال حَرَدْتُ من سنام البعیر حَرْداً إذا قطعت منه قطعة. وسیجیء مبیّنا فی عیا من حرف العین. 


حرر

(حرر) - فیه «من فعل کذا وکذا فله عِدْلُ مُحَرَّرٍ» أی أجر معتق المحرّر : الذی جعل من العبید حُرّا فأعتق. یقال : حَرَّ العبدُ یَحَرُّ حَرَاراً بالفتح : أی صار حرّا.
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ومنه حدیث أبی هریرة «فأنا أبو هریرة المُحَرَّرُ» أی المعتق. 

وفی حدیث أبی الدّرداء «شرارکم الذین لا یُعْتَقُ مُحَرَّرُهُمْ» أی أنّهم إذا أعتقوه استخدموه ، فإذا أراد فراقهم ادّعوا رقّه. 

(س) وفی حدیث ابن عمر «أنه قال لمعاویة : حاجتی عطاء المُحَرَّرِین ، فإنی رأیت رسول الله صلی الله علیه وسلم إذا جاءه شیء لم یبدأ بأوّل منهم» أراد بالمُحَرَّرِین الموالی ، وذلک أنّهم قوم لا دیوان لهم ، وإنما یدخلون فی جملة موالیهم ، والدّیوان إنما کان فی بنی هاشم ، ثم الذین یلونهم فی القرابة والسّابقة والإیمان. وکان هؤلاء مؤخّرین فی الذّکر ، فذکرهم ابن عمر ، وتشفّع فی تقدیم أعطیاتهم ، لما علم من ضعفهم وحاجتهم ، وتألّفا لهم علی الإسلام. 

ومنه حدیث أبی بکر رضی الله عنه «أفمنکم عَوْفٌ الذی یقال فیه : لا حُرَّ بوادی عَوْفٍ؟ قال لا» هو عَوْفُ بن مُحَلِّمِ بن ذُهْلٍ الشّیبانی ، کان یقال له ذلک لشرفه وعزّه ، وأنّ من حلّ وادیه من الناس کان له کالعبید والخول. والحُرُّ : أحد الأَحْرَار ، والأنثی حُرَّةٌ ، وجمعها حَرَائِرُ. 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «قال للنّساء اللّاتی کنّ یخرجن إلی المسجد : لأردّنّکنّ حَرَائِر» أی لألزمنّکنّ البیوت فلا تخرجن إلی المسجد ؛ لأنّ الحجاب إنما ضرب علی الحَرَائِر دون الإماء. 

(س) وفی حدیث الحجّاج «أنه باع معتقا فی حَرَارِهِ» الحَرَارُ بالفتح : مصدر ، من حَرَّ یَحَرُّ إذا صار حرّا. والاسم الحُرِّیَّةُ. 

وفی قصید کعب بن زهیر : 

قَنْوَاءُ فی حُرَّتَیْهَا للبصیر بها

عِتْقٌ مُبِینٌ وفی الخَدَّیْنِ تَسْهِیلُ 

أراد بالحُرَّتَیْنِ : الأذنین ، کأنّه نسبهما إلی الحُرِّیَّةِ وکرم الأصل. 

(ه) وفی حدیث علی «أنه قال لفاطمة رضی الله عنهما : لو أتیت النبی صلی الله علیه وسلم فسألته خادما یقیک حَرَّ ما أنت فیه من العمل» وفی روایة «حَارَّ ما أنت فیه» یعنی التّعب والمشقّة
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من خدمة البیت ، لأنّ الحَرَارَةَ مقرونة بهما ، کما أنّ البرد مقرون بالراحة والسّکون. والحَارّ : الشاقّ المتعب.

ومنه حدیث الحسن بن علی رضی الله عنهما «قال لأبیه لمّا أمره بجلد الولید بن عقبة : وَلِ حَارَّهَا من تَوَلَّی قَارَّهَا» أی ولّ الجَلْدَ من یلزم الولید أمره ویعنیه شأنه. والقارّ ضدّ الحَارّ. 

(س) ومنه حدیث عیینة بن حِصْن «حتی أذیق نساءه من الحَرِّ مثل ما أذاق نسائی» یرید حرقة القلب من الوجع والغیظ والمشقّة. 

(س) ومنه حدیث أم المهاجر «لمّا نُعِیَ عمرُ قالت : وا حَرَّاه ، فقال الغلام : حَرٌّ انتشر فملأ البشر». 

(س) وفیه «فی کلّ کبد حَرَّی أجر» الحَرَّی : فَعْلَی من الحَرّ ، وهی تأنیث حَرَّان ، وهما للمبالغة ، یرید أنّها لشدّة حرّها قد عطشت ویبست من العطش. والمعنی أنّ فی سقی کلّ ذی کبد حَرَّی أجرا. وقیل : أراد بالکبد الحَرَّی حیاة صاحبها ، لأنه إنما تکون کبده حَرَّی إذا کان فیه حیاة ، یعنی فی سقی کلّ ذی روح من الحیوان. ویشهد له ما جاء فی الحدیث الآخر «فی کل کبد حَارَّةٍ أجر». 

(س) والحدیث الآخر «ما دخل جوفی ما یدخل جوف حَرَّانِ کَبِدٍ» وما جاء فی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «أنه نهی مُضَارِبَهُ أن یشتری بماله ذا کبد رطبة». 

(س) وفی حدیث آخر «فی کلّ کبد حَرَّی رطبة أجر» وفی هذه الروایة ضعف. فأمّا معنی رطبة فقیل : إنّ الکبد إذا ظمئت ترطّبت. وکذا إذا ألقیت علی النار. وقیل کنی بالرّطوبة عن الحیاة ، فإن المیّت یابس الکبد. وقیل وصفها بما یؤول أمرها إلیه. 

(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه وجمع القرآن «إنّ القتل قد اسْتَحَرَّ یوم الیمامة بقرّاء القرآن» أی اشتدّ وکثر ، وهو استفعل من الحَرِّ : الشّدّة. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «حَمِسَ الوغا واسْتَحَرَّ الموتُ». 

(ه) وفی حدیث صفّین «إنّ معاویة زاد أصحابه فی بعض أیام صفّین خمسَمائة خمسَمائة ،
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فلما التقوا جعل أصحاب علیّ یقولون : لا خَمْسَ إلّا جندل الإِحَرِّین» هکذا رواه الهروی. والذی ذکره الخطّابی : أنّ حبّة العرنی قال : شهدنا مع علیّ یوم الجمل ، فقسم ما فی العسکر بیننا ، فأصاب کلّ رجل منّا خمسمائة. فقال بعضهم یوم صفّین : 

قلت لنفسی السّوء لا تَفِرِّین 

لا خَمْسَ إلّا جندل الإِحَرِّین 

قال ورواه بعضهم : 

لا خِمْس ... 

، بکسر الخاء ، من وِرد الإبل ، والفتح أشبه بالحدیث. ومعناه : لیس لک الیوم إلا الحجارة والخیبة. والإِحَرِّین : جمع الحَرَّة ، وهی الأرض ذات الحجارة السّود ، وتجمع علی حَرٍّ ، وحِرَار ، وحَرَّات ، وحَرِّین ، وإِحَرِّین ، وهو من الجموع النادرة کثُبِین وقُلِین ، فی جمع ثُبَة وقُلَة ، وزیادة الهمزة فی أوّله بمنزلة الحرکة فی أرضین ، وتغییر أوّل سنین. وقیل : إنّ واحد إِحَرِّین : إِحَرَّة (1). 

وفی حدیث جابر رضی الله عنه «فکانت زیادة رسول الله صلی الله علیه وسلم معی لا تفارقنی حتی ذهبت منّی یوم الحَرَّة» قد تکرّر ذکر الحَرَّة ویومها فی الحدیث ، وهو یوم مشهور فی الإسلام أیام یزید بن معاویة ، لما انتهب المدینة عسکره من أهل الشام الذین ندبهم لقتال أهل المدینة من الصحابة والتابعین ، وأَمَّرَ علیهم مسلم بن عقبة المُرِّی فی ذی الحجة سنة ثلاث وستین ، وعقیبها هلک یزید. والحَرَّة هذه : أرض بظاهر المدینة بها حجارة سود کثیرة ، وکانت الوقعة بها. 

(س) وفیه «إنّ رجلا لطم وجه جاریة ، فقال له : أعجز علیک إلّا حُرُّ وجهها» حُرُّ الوجه : ما أقبل علیک وبدا لک منه. وحُرُّ کل أرض ودار : وسطها وأطیبها. وحُرُّ البقل والفاکهة والطّین : جیّدها.

[ه] ومنه الحدیث «ما رأیت أشبه برسول الله صلی الله علیه وسلم من الحسن ، إلّا أنّ النبی صلی الله علیه وسلم کان أَحَرَّ حسنا منه» یعنی أرقّ منه رقّة حسن.

(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «ذُرِّی وأنا أُحِرُّ لک» یقول ذرّی الدّقیق لأتّخذ لک منه حَرِیرَة. والحَرِیرَةُ : الحسا المطبوخ من الدّقیق والدّسم والماء. وقد تکرر ذکر الحَرِیرَةِ فی أحادیث الأطعمة والأدویة. 

ص: 365





1- فی اللسان : قال ثعلب : إنما هو الأحرّین ، جاء به علی أحر ، کأنه أراد هذا الموضع الأحر ، أی الذی هو أحر من غیره. فصیره کالأکرمین والأرحمین.




وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «وقد سئلت عن قضاء صلاة الحائض فقالت : أحَرُورِیَّةٌ أنت» الحَرُورِیَّةُ : طائفة من الخوارج نسبوا إلی حَرُورَاء بالمدّ والقصر ، وهو موضع قریب من الکوفة ، کان أوّل مجتمعهم وتحکیمهم فیها ، وهم أحد الخوارج الذین قاتلهم علیّ کرم الله وجهه. وکان عندهم من التّشدّد فی الدین ما هو معروف ، فلما رأت عائشة هذه المرأة تشدّد فی أمر الحیض شبّهتها بالحَرُورِیَّةِ وتشدّدهم فی أمرهم ، وکثرة مسائلهم وتعنّتهم بها. وقیل أرادت أنها خالفت السّنّة وخرجت عن الجماعة کما خرجوا عن جماعة المسلمین. وقد تکرر ذکر الحروریة فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث أشراط الساعة «یُسْتَحَلُ الحِرُ والحَرِیرُ» هکذا ذکره أبو موسی فی حرف الحاء والراء ، وقال : الحِرُ بتخفیف الراء : الفرج ، وأصله حرح بکسر الحاء وسکون الراء ، وجمعه أحراح. ومنهم من یشدّد الراء ولیس بجیّد ، فعلی التخفیف یکون فی حرح ، لا فی حرر. والمشهور فی روایة هذا الحدیث علی اختلاف طرقه «یستحلّون الخزّ» بالخاء المعجمة والزّای ، وهو ضرب من ثیاب الإبریسم معروف ، وکذا جاء فی کتابی البخاری وأبی داود ، ولعلّه حدیث آخر ذکره أبو موسی ، وهو حافظ عارف بما روی وشرح ، فلا یتّهم. والله أعلم. 


حرز

(حرز) - فی حدیث یأجوج ومأجوج «فَحَرِّزْ عبادی إلی الطّور» أی ضُمَّهُم إلیه ، واجعله لهم حِرْزاً. یقال : أَحْرَزْتُ الشیءَ أُحْرِزُهُ إِحْرَازاً إذا حفظته وضممته إلیک وصنته عن الأخذ. 

ومنه حدیث الدعاء «اللهم اجعلنا فی حِرْزٍ حَارِزٍ» أی کهفٍ منیعٍ. وهذا کما یقال : شِعْرٌ شَاعِرٌ ، فأجری اسم الفاعل صفة للشّعر ، وهو لقائله ، والقیاس أن یقول حِرْزٍ مُحْرِزٍ ، أو حِرْزٍ حَرِیزٍ ، لأن الفعل منه أَحْرَزَ ، ولکن کذا روی ، ولعله لغة. 

(ه) ومنه حدیث الصدّیق «أنه کان یوتر من أوّل اللیل ویقول : 

وا حَرَزَا وأبتغی النّوافلَا 

ویروی 

«أَحْرَزْتُ نهبی وأبتغی النّوافل» 

یرید أنه قضی وتره ، وأمن فواته ، وأَحْرَزَ أجره ، فإن استیقظ من اللیل تنفّل ، وإلا فقد خرج من عهدة الوتر. والحَرَزُ بفتح الراء : المُحْرَزُ ، فَعَلٌ بمعنی مُفْعَلٍ ، والألف فی وا حَرَزَا منقلبة عن یاء الإضافة ، کقولهم یا غلاما أقبل ، فی یا غلامی ، والنّوافل : الزّوائد. وهذا مثل للعرب یضرب لمن ظفر بمطلوبه وأَحْرَزَهُ ثم طلب الزیادة.
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(ه) وفی حدیث الزکاة «لا تأخذوا من حَرَزَاتِ أموالِ الناس شیئا» أی من خیارها. هکذا یروی بتقدیم الراء علی الزای ، وهو جمع حَرْزَة بسکون الراء ، وهی خیار المال ؛ لأنّ صاحبها یُحْرِزُهَا ویَصُونُها. والرّوایة المشهورة بتقدیم الزّای علی الراء ، وسنذکرها فی بابها. 


حرس

(حرس) (ه) فیه «لا قَطْعَ فی حَرِیسَةِ الجبل» أی لیس فیما یحرس بالجبل إذا سرق قطع ؛ لأنه لیس بحرز. والحَرِیسَة فعیلة بمعنی مفعولة : أی أنّ لها من یَحْرُسُهَا ویَحْفَظُها. ومنهم من یجعل الحَرِیسَةَ السّرقة نفسها : یقال حَرَسَ یَحْرِسُ حَرْساً إذا سَرَقَ ، فهو حَارِسٌ ومُحْتَرِسٌ : أی لیس فیما یسرق من الجبل قطع.

ومنه الحدیث «أنه سئل عن حَرِیسَةِ الجبل فقال فیها غرم مثلها وجلدات نکالا ، فإذا أواها المُرَاح ففیها القطع» ویقال للشّاة الّتی یدرکها اللیل قبل أن تصل إلی مُرَاحها : حَرِیسَة. وفلان یأکل الحَرَسَات : إذا سرق أغنام الناس وأکلها. والاحْتِرَاسُ : أن یسرق الشیء من المرعی. قاله شمر. 

(ه) ومنه الحدیث «أن غلمة لحاطب احْتَرَسُوا ناقةً لرجل فانتحروها» 

وفی حدیث أبی هریرة «ثمن الحَرِیسَة حرام لعینها» أی أنّ أکل المسروقة وبیعها وأخذ ثمنها حرام کلّه. 

وفی حدیث معاویة «أنه تناول قُصَّةً من شَعر کانت فی ید حَرَسِیٍ» الحَرَسِیُ بفتح الراء : واحد الحُرَّاس والحَرَسِ ، وهم خَدَمُ السلطان المرتّبون لحفظه وحِرَاسَتِهِ. والحَرَسِیُ واحد الحَرَسِ ، کأنه منسوب إلیه حیث قد صار اسم جنس. ویجوز أن یکون منسوبا إلی الجمع شاذّا. 


حرش

(حرش) (س) فیه «أنّ رجلا أتاه بِضِبَاب احْتَرَشَهَا» الاحْتِرَاشُ والحَرْشُ : أن تهیّج الضّبّ من جحره ، بأن تضربه بخشبة أو غیرها من خارجه فیخرج ذنبه ویقرب من باب الجحر یحسب أنه أفعی ، فحینئذ یهدم علیه جحره ویؤخذ. والاحْتِرَاشُ فی الأصل : الجمع والکسب والخداع.
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(ه) ومنه حدیث أبی حَثْمَة فی صفة التمر «وتُحْتَرَشُ به الضّباب» أی تصطاد. یقال إن الضّبّ یعجب بالتمر فیحبّه. 

[ه] ومنه حدیث المِسْوَر «ما رأیت رجلا ینفُرُ من الحَرْشِ مثله» یعنی معاویة ، یرید بالحَرْشِ الخدیعة. 

(س) وفیه «أنه نهی عن التَّحْرِیش بین البهائم» هو الإغراء وتهییج بعضها علی بعض کما یفعل بین الجمال والکباش والدّیوک وغیرها. 

(س) ومنه الحدیث «إن الشیطان قد یئس أن یعبد فی جزیرة العرب ولکن فی التَّحْرِیش بینهم» أی فی حملهم علی الفتن والحروب. 

ومنه حدیث علیّ فی الحج «فذهبت إلی رسول الله صلی الله علیه وسلم مُحَرِّشاً علی فاطمة» أراد بالتَّحْرِیش هاهنا ذکر ما یوجب عتابه لها. 

وفیه «أنّ رجلا أخذ من رجل آخر دنانیرَ حُرْشاً» جمع أَحْرَش : وهو کلّ شیء خشن : أراد بها أنّها کانت جدیدة علیها خشونة النّقش (1). 


حرشف

(حرشف) (س) فی حدیث غزوة حنین «أری کتیبة حَرْشَفٍ» الحَرْشَفُ : الرَّجَّالة شبّهوا بالحَرْشَفِ من الجراد وهو أشدّه أکلا. یقال ما ثَمَّ غیر حَرْشَفٍ رجال : أی ضعفاء وشیوخ. وصغار کلّ شیء حَرْشَفُهُ.


حرص

(حرص) (ه) فی ذکر الشّجاج «الحَارِصَة» وهی التی تَحْرُصُ الجلد أی تشقّه. یقال : حَرَصَ القصّار الثّوب إذا شقّه. 


حرض

(حرض) (س) فیه «ما من مؤمن یَمْرَضُ مَرَضاً حتی یُحْرِضه» أی یُدْنِفُهُ ویُسْقِمُهُ. یقال : أَحْرَضَهُ المرض فهو حَرِضٌ وحَارِضٌ : إذا أفسد بدنه وأشفی علی الهلاک.

(ه) وفی حدیث عوف بن مالک «رأیت مُحَلِّم بن جَثَّامَة فی المنام ، فقلت : کیف أنتم؟ فقال بخیر ، وجدنا ربّا رحیما غفر لنا ، فقلت : لکلّکم؟ فقال : لکلّنا غیر الأَحْرَاض ، قلت : ومن 
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1- «فی حدیث أبی الموالی «فأتت جاریة فأقبلت وأدبرت وإنی لأسمع بین فخذیها من لففها مثل فشیش الحرایش» الحرایش جنس من الحیات واحدها حریش». ذکر بهامش الأصل. وانظره فی مادة ف ش ش من هذا الکتاب




الأَحْرَاض؟ قال : الذین یشار إلیهم بالأصابع» أی اشتهروا بالشّرّ. وقیل : هم الذین أسرفوا فی الذنوب فأهلکوا أنفسهم. وقیل : أراد الذین فسدت مذاهبهم. 

(ه) وفی حدیث عطاء فی ذکر الصّدفة «کذا وکذا والإِحْرِیض» قیل هو العصفر. 

وفیه ذکر «الحُرُض» بضمّتین وهو واد عند أحد. 

وفیه ذکر «حُرَاض» بضم الحاء وتخفیف الراء : موضع قرب مکّة. قیل کانت به العزّی. 


حرف

(حرف) (ه) فیه «نزل القرآن علی سبعة أَحْرُفٍ کلّها کاف شاف» أراد بالحَرْفِ اللّغة ، یعنی علی سبع لغات من لغات العرب : أی إنها مفرّقة فی القرآن ، فبعضه بلغة قریش ، وبعضه بلغة هذیل ، وبعضه بلغة هوازن ، وبعضه بلغة الیمن ، ولیس معناه أن یکون فی الحَرْفِ الواحد سبعة أوجه ، علی أنه قد جاء فی القرآن ما قد قرئ بسبعة وعشرة ، کقوله تعالی (مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ) و (عَبَدَ الطَّاغُوتَ) وممّا یبیّن ذلک قول ابن مسعود : إنّی قد سمعت القَرَأَةَ فوجدتهم متقاربین ، فاقْرَءُوا کما علّمتم ، إنّما هو کقول أحدکم : هلمّ وتعال وأقبل. وفیه أقوال غیر ذلک هذا أحسنها. والحَرْفُ فی الأصل : الطّرف والجانب ، وبه سمّی الحَرْفُ من حُرُوف الهجاء.

[ه] ومنه حدیث ابن عباس «أهل الکتاب لا یأتون النّساء إلّا علی حَرْفٍ» أی علی جانب. وقد تکرر مثله فی الحدیث. 

وفی قصید کعب بن زهیر : 

حَرْفٌ أبوها أخوها من مُهَجَّنَةٍ

وعمّها خالها قَوْدَاء شِمْلِیل 

الحَرْفُ : الناقة الضّامرة ، شبّهت بالحَرْفِ من حُرُوف الهجاء لدقّتها. 

(ه) وفی حدیث عائشة «لمّا اسْتُخْلِفَ أبو بکر قال : لقد علم قومی أنّ حِرْفَتِی لم تکن تعجز عن مؤونة أهلی ، وشغلت بأمر المسلمین فسیأکل آل أبی بکر من هذا ویَحْتَرِفُ للمسلمین فیه» الحِرْفَةُ : الصّناعة وجهة الکسب. وحَرِیفُ الرجل : معامله فی حرفته ، وأراد باحْتِرَافِهِ للمسلمین نظره فی أمورهم وتثمیر مکاسبهم وأرزاقهم. یقال : هو یَحْتَرِفُ لعیاله ، ویَحْرُفُ : أی یکتسب.
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(س) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «لَحِرْفَةُ أحدکم أشدّ علیّ من عیلته» أی إنّ إغناء الفقیر وکفایته أیسر علیّ من إصلاح الفاسد. وقیل : أراد لعدم حرفة أحدهم والاغتمام لذلک أشدّ علیّ من فقره. 

ومنه حدیثه الآخر «إنی لأری الرجل یعجبنی فأقول هل له حِرْفَةٌ؟ فإن قالوا لا سقط من عینی» وقیل معنی الحدیث الأوّل هو أن یکون من الحرْفَة بالضّم وبالکسر ، ومنه قولهم : حُرْفَةُ الأدب. والمُحَارَفُ بفتح الراء : هو المحروم المجدود الذی إذا طلب لا یرزق ، أو یکون لا یسعی فی الکسب. وقد حُورِفَ کسب فلان إذا شدّد علیه فی معاشه وضیّق ، کأنه میل برزقه عنه ، من الانْحِرَاف عن الشیء وهو المیل عنه. 

ومنه الحدیث «سلّط علیهم موت طاعون ذفیف یُحَرِّفُ القلوب» أی یمیلها ویجعلها علی حَرْف : أی جانب وطرف. ویروی یحوّف بالواو وسیجیء. 

ومنه الحدیث «ووصف سفیان بکفّه فحَرَّفَهَا» أی أمالها. 

والحدیث الآخر «وقال بیده فَحَرَّفَهَا» کأنه یرید القتل. ووصف بها قطع السّیف بحدّه.

[ه] ومنه حدیث أبی هریرة رضی الله عنه «آمنت بمُحَرِّفِ القلوب» أی مزیغها وممیلها ، وهو الله تعالی. وروی «بمحرّک القلوب». 

[ه] وفی حدیث ابن مسعود «موت المؤمن بعَرَقِ الجبین فیُحَارَفُ عند الموت بها ، فتکون کفّارة لذنوبه» أی یقایس بها. والمُحَارَفَةُ : المقایسة بالمِحْرَافِ ، وهو المیل الذی تختبر به الجراحة ، فوضع موضع المجازاة والمکافأة. والمعنی أنّ الشّدّة التی تعرض له حتی یعرق لها جبینه عند السّیاق تکون کفّارة وجزاء لما بقی علیه من الذّنوب ، أو هو من المُحَارَفَةِ ، وهو التشدید فی المعاش. 

(ه) ومنه الحدیث «إنّ العبد لَیُحَارَفُ علی عمله الخیر والشرّ» أی یجازی. یقال : لا تُحَارِفْ أخاک بالسّوء : أی لا تجازه. وأَحْرَفَ الرجل إذا جازی علی خیر أو شرّ. قاله ابن الأعرابی.
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حرق

(حرق) (ه) فیه «ضالّة المؤمن حَرَقُ النار» حَرَقُ النار بالتحریک : لهبها وقد یسکّن : أی إنّ ضالّة المؤمن إذا أخذها إنسان لیتملّکها أدّته إلی النار. 

(ه) ومنه الحدیث «الحَرَقُ والغَرَقُ والشَّرَقُ شهادة». 

ومنه الحدیث الآخر «الحَرِقُ شهید» بکسر الراء 

وفی روایة «الحَرِیق» هو الذی یقع فی حَرْقِ النار فیلتهب.

(ه) وفی حدیث المظاهر «احْتَرَقْتُ» أی هلکتُ. والإِحْرَاق : الإهلاک ، وهو من إِحْرَاق النار.

ومنه حدیث المجامع فی نهار رمضان أیضا «احْتَرَقْتُ» شبّها (1) ما وقعا فیه من الجماع فی المظاهرة والصّوم بالهلاک. 

(س) ومنه الحدیث «أوحی إلیّ أن أَحْرِقَ قریشا» أی أَهْلِکَهُمْ. 

وحدیث قتال أهل الرّدة «فلم یزل یُحَرِّقُ أعضاءهم حتی أدخلهم من الباب الذی خرجوا منه». 

(ه) وفیه «أنه نهی عن حَرْقِ النّواة» هو بَرْدُها بالمِبْرَد. یقال حَرَقَهُ بالمِحْرَقِ. أی برده به. 

ومنه القراءة «لَنُحَرِّقَنَّهُ ثُمَّ لَنَنْسِفَنَّهُ فِی الْیَمِّ نَسْفاً» ویجوز أن یکون أراد إحراقها بالنار ، وإنما نهی عنه إکراما للنخلة ، ولأنّ النوی قوت الدّواجن. 

(ه) وفیه «شرب رسول الله صلی الله علیه وسلم الماء المُحْرَقَ من الخاصرة» الماء المُحْرَقُ : هو المغلی بالحَرَقِ وهو النار ، یرید أنه شربه من وجع الخاصرة. 

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «خیر النّساء الحَارِقَة» وفی روایة «کَذَبَتْکُمُ الحَارِقَةُ» هی المرأة الضّیّقة الفرج. وقیل : هی التی تغلبها الشّهوة حتی تَحْرُقَ أنیابها بعضها علی بعض : أی تحکّها. یقول علیکم بها (2)
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1- فی ا وتاج العروس : شبه

2- فی الدر النثیر : وقیل الحارقة : النکاح علی جنب. حکاه ابن الجوزی ا ه ، وانظر القاموس (حرق)




ومنه حدیثه الآخر «وجدتها حَارِقَةً طارقة فائقة». 

ومنه الحدیث «یَحْرُقُونَ أنیابهم غیظا وحنقا» أی یحکّون بعضها علی بعض. 

[ه] وفی حدیث الفتح «دخل مکّة وعلیه عمامة سوداء حَرَقَانِیّة» هکذا یروی. وجاء تفسیرها فی الحدیث : أنها السّوداء ، ولا یدری ما أصله. وقال الزمخشری : الحَرَقَانِیّة هی التی علی لون ما أَحْرَقَتْهُ النار ، کأنها منسوبة - بزیادة الألف والنون - إلی الحَرَق بفتح الحاء والراء. وقال : یقال الحَرْقُ بالنار والحَرَقُ معا. والحَرَقُ من الدّق الذی یعرض للثوب عند دقه محرّک لا غیر. 

ومنه حدیث عمر بن عبد العزیز رضی الله عنه «أراد أن یستبدل بعمّاله لما رأی من إبطائهم فی تنفیذ أمره فقال : أمّا عدیّ بن أرطاة فإنما غرّنی بعمامته الحَرَقَانِیّة السّوداء». 


حرقف

(حرقف) - فیه «أنه علیه السلام رکب فرسا فنفرت. فندر منها علی أرض غلیظة ، فإذا هو جالس ، وعُرْض رکبتیه ، وحَرْقَفَتَیْهِ ، ومَنکِبَیه ، وعُرْض وجهه مُنْسَح» الحَرْقَفَةُ : عظم رأس الورک. یقال للمریض إذا طالت ضجعته : دبرت حَرَاقِفُهُ.

(س) ومنه حدیث سوید «ترانی إذا دبرت حَرْقَفَتِی وما لی ضجعة إلّا علی وجهی ، ما یسرّنی أنی نقصت منه قلامة ظفر». 


حرم

(حرم) [ه] فیه «کلّ مسلم عن مسلم مُحْرِمٌ» یقال إنه لَمُحْرِمٌ عنک : أی یَحْرُمُ أذاک علیه. ویقال : مسلم مُحْرِمٌ ، وهو الذی لم یُحِلَّ من نفسه شیئا یوقع به. یرید أنّ المسلم معتصم بالإسلام ممتنع بحُرْمَتِهِ ممن أراده أو أراد ماله. 

[ه] ومنه حدیث عمر «الصیام إِحْرَام» لاجتناب الصائم ما یثلم صومه. ویقال للصائم مُحْرِمٌ. ومنه قول الراعی : 

قتلوا ابن عفّان الخلیفة مُحْرِماً

ودعا فلم أر مثله مخذولا.

وقیل : أراد لم یحلّ من نفسه شیئا یوقع به. ویقال للحالف مُحْرِمٌ لتَحَرُّمِهِ به. 

ومنه قول الحسن «فی الرجل یُحْرِمُ فی الغضب» أی یَحْلف. 

(س) وفی حدیث عمر «فی الحَرَامِ کفّارة یمین» هو أن یقول : حَرَامُ الله لا أفعل کذا ،
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کما یقول یمینُ الله ، وهی لغة العُقَیلیّین. ویحتمل أن یرید تَحْرِیم الزوجة والجاریة من غیر نیّة الطلاق. 

ومنه قوله تعالی (یا أَیُّهَا النَّبِیُّ لِمَ تُحَرِّمُ ما أَحَلَّ اللهُ لَکَ) ثم قال (قَدْ فَرَضَ اللهُ لَکُمْ تَحِلَّةَ أَیْمانِکُمْ). 

ومنه حدیث عائشة «آلی رسول الله صلی الله علیه وسلم من نسائه وحَرَّمَ ، فجعل الحَرَامَ حلالا» تعنی ما کان قد حَرَّمَهُ علی نفسه من نسائه بالإیلاء عاد أحلّه وجعل فی الیمین الکفارة.

ومنه حدیث علیّ «فی الرجل یقول لامرأته أنت علیَ حَرَامٌ». 

وحدیث ابن عباس «من حَرَّمَ امرأته فلیس بشیء». 

وحدیثه الآخر «إذا حَرَّمَ الرجل امرأته فهی یمین یکفّرها». 

(ه) وفی حدیث عائشة «کنت أطیّب رسول الله صلی الله علیه وسلم لحلّه وحُرْمِهِ» الحُرْمُ - بضم الحاء وسکون الراء - الإِحْرَام بالحج ، وبالکسر : الرجل المُحْرِم. یقال : أنت حلّ ، وأنت حِرْمٌ. والإِحْرَام : مصدر أَحْرَمَ الرجل یُحْرِمُ إِحْرَاماً إذا أهلّ بالحج أو بالعمرة وباشر أسبابهما وشروطهما من خلع المخیط واجتناب الأشیاء التی منعه الشرع منها کالطّیب والنکاح والصّید وغیر ذلک. والأصل فیه المنع. فکأنّ المُحْرِم ممتنع من هذه الأشیاء. وأَحْرَمَ الرجل إذا دخل الحَرَم ، وفی الشّهور الحُرُم وهی ذو القعدة ، وذو الحجّة ، والمحرّم ، ورجب. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 

ومنه حدیث الصلاة «تَحْرِیمُهَا التکبیر» کأنّ المصلّی بالتکبیر والدخول فی الصلاة صار ممنوعا من الکلام والأفعال الخارجة عن کلام الصلاة وأفعالها ، فقیل للتکبیر : تَحْرِیمٌ ؛ لمنعه المصلّی من ذلک ، ولهذا سمّیت تکبیرة الإِحْرَام : أی الإِحْرَامُ بالصلاة. 

وفی حدیث الحدیبیة «لا یسألونی خُطَّة یُعَظّمون فیها حُرُمَاتِ الله إلا أعطیتهم إیّاها» الحُرُمَات : جمع حُرْمَة ، کظُلْمَة وظُلُمَات ، یرید حُرْمَةَ الحَرَم ، وحُرْمَةَ الإحرام ، وحُرْمَةَ الشهر الحَرَام. والحُرْمَةُ : ما لا یحلّ انتهاکه. 

ومنه الحدیث «لا تسافر المرأة إلّا مع ذی مَحْرَمٍ منها» وفی روایة «مع ذی حُرْمَةٍ منها» ذو المَحْرَمِ : من لا یحلّ له نکاحها من الأقارب کالأب والإبن والأخ والعم ومن یجری مجراهم.
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[ه] ومنه حدیث بعضهم «إذا اجتمعت حُرْمَتَانِ طرحت الصّغری للکبری» أی إذا کان أمر فیه منفعة لعامّة الناس ، ومضرّة علی الخاصّة قدّمت منفعة العامّة. 

ومنه الحدیث «أما علمت أنّ الصّورة مُحَرَّمَةٌ» أی مُحَرَّمَةُ الضّرب ، أو ذات حُرْمَة. 

والحدیث الآخر «حَرَّمْتُ الظّلمَ علی نفسی» أی تقدّستُ عنه وتعالیتُ ، فهو فی حقّه کالشیء المُحَرَّم علی الناس. 

والحدیث الآخر «فهو حَرَام بحُرْمة الله» أی بتَحْرِیمه. وقیل الحُرْمَة الحقّ : أی بالحق المانع من تحلیله. 

وحدیث الرضاع «فَتَحَرَّمَ بلبنها» أی صار علیها حراما. 

وفی حدیث ابن عباس وذکر عنده قول علیّ أو عثمان فی الجمع بین الأمتین الأختین «حَرَّمَتْهُنّ آیةٌ وأَحَلَّتْهُنّ آیةٌ» فقال : «تُحَرِّمُهُنَّ علیّ قرابتی منهنّ ، ولا تُحَرِمُهنَّ علیّ قرابة بعضهنّ من بعض» أراد ابن عباس أن یخبر بالعلة التی وقع من أجلها تَحْرِیم الجمع بین الأختین الحرّتین فقال : لم یقع ذلک بقرابة إحداهما من الأخری ، إذ لو کان ذلک لم یحلّ وطء الثانیة بعد وطء الأولی ، کما یجری فی الأم مع البنت ، ولکنّه قد وقع من أجل قرابة الرجل منهما ، فَحَرُمَ علیه أن یجمع الأخت إلی الأخت لأنها من أصهاره ، وکأنّ ابن عباس رضی الله عنهما قد أخرج الإماء من حکم الحرائر ؛ لأنه لا قرابة بین الرجل وبین إمائه. والفقهاء علی خلاف ذلک ، فإنهم فلا یجیزون الجمع بین الأختین فی الحرائر والإماء. فأمّا الآیة المُحَرِّمَةُ فهی قوله تعالی (وَأَنْ تَجْمَعُوا بَیْنَ الْأُخْتَیْنِ إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ) وأما الآیة المُحِلَّة فقوله تعالی (أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ). 

(ه) وفی حدیث عائشة «أنه أراد البَدَاوَة فأرسل إلیّ ناقة مُحَرَّمَة» المُحَرَّمَةُ هی التی لم ترکب ولم تذلّل. 

(ه) وفیه «الذین تدرکهم الساعة تبعث علیهم الحِرْمَةُ» هی بالکسر الغُلْمَة وطلب الجماع ، وکأنها بغیر الآدمیّ من الحیوان أخصّ. یقال اسْتَحْرَمَتِ الشّاة إذا طلبت الفحل. 

(س) وفی حدیث آدم علیه السلام «أنه اسْتَحْرَمَ بعد موت ابنه مائة سنة لم یضحک» هو من قولهم أَحْرَمَ الرجل إذا دخل فی حُرْمَة لا تُهْتَک ، ولیس من اسْتِحْرَام الشّاة.
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(ه) وفیه «إنّ عیاض بن حماد (1) المجاشعیّ کان حِرْمِیَ رسولِ الله صلی الله علیه وسلم ، فکان إذا حجّ طاف فی ثیابه» کان أشراف العرب الذین کانوا یتحمّسون فی دینهم - أی یتشدّدون - إذا حجّ أحدهم لم یأکل إلّا طعام رجل من الحرم ، ولم یطف إلّا فی ثیابه ، فکان لکل شریف من أشرافهم رجل من قریش ، فیکون کلّ واحد منهما حِرْمِیَ صاحبه ، کما یقال کَرِیٌّ للمُکْرِی والمُکتری. والنّسب فی الناس إلی الحَرَم حِرْمِیٌ بکسر الحاء وسکون الراء. یقال رجل حِرْمِیٌ ، فإذا کان فی غیر الناس قالوا ثوب حَرَمِیٌ.

(ه) وفیه «حَرِیم البئر أربعون ذراعا» هو الموضع المحیط بها الذی یلقی فیه ترابها : أی إن البئر التی یحفرها الرجل فی موات فَحَرِیمِهَا لیس لأحد أن ینزل فیه ولا ینازعه علیه. وسمّی به لأنه یَحْرُمُ منعُ صاحبِهِ منه ، أو لأنه یَحْرُمُ علی غیره التصرّفُ فیه. 


حرمد

(حرمد) - فی شعر تبّع : 

فرأی مغار الشّمس عند غروبها

فی عین ذی خلب وثأط حَرْمَدٍ

الحَرْمَدُ : طین أسود شدید السّواد. 


حرا

(حرا) [ه] فی حدیث وفاة النبیّ صلی الله علیه وسلم «فما زال جسمه یَحْرِی» أی ینقص. یقال : حَرَی الشّیءُ یَحْرِی إذا نقص. 

(ه) ومنه حدیث الصدّیق «فما زال جسمه یَحْرِی بعد وفاة النبی صلی الله علیه وسلم حتی لحق به». 

ومنه حدیث عمرو بن عبسة «فإذا رسول الله صلی الله علیه وسلم مستخفیا حِرَاءٌ علیه قومُه» أی غِضَاب ذَوُو غمّ وهمّ ، قد انْتَقَصَهُم أمرُهُ وعِیلَ صبرهم به ، حتی أَثّر فی أجسامهم وانتقصهم.

(س) وفیه «إنّ هذا لَحَرِیٌ إِن خطب أَن یُنْکَحَ» یقال : فلان حَرِیٌ بکذا وحَرًی بکذا ، وبالحَرَی أن یکون کذا : أی جدیر وخلیق. والمثقّل یثنّی ویجمع ، ویؤنث ، تقول 
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1- فی نسخة «ابن حمار» ومثله فی اللسان. قاله مصحح الأصل.




حَرِیَّانِ وحَرِیُّونَ (1) وحَرِیَّةٌ. والمخفّف یقع علی الواحد والاثنین والجمع والمذکّر والمؤنّث علی حالة واحدة ؛ لأنه مصدر.

(س) ومنه الحدیث الآخر «إذا کان الرّجل یدعو فی شبیبته ثم أصابه أمر بعد ما کبر فَبِالحَرَی أن یستجاب له». 

وفیه «تَحَرَّوْا لیلة القدر فی العشر الأواخر» أی تعمّدوا طلبها فیها. والتَّحَرِّی : القصد والاجتهاد فی الطلب ، والعزم علی تخصیص الشیء بالفعل والقول. 

ومنه الحدیث «لا تَتَحَرَّوْا بالصلاة طلوع الشمس وغروبها» وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث رجل من جهینة «لم یکن زید بن خالد یقرّبه بِحَرَاه سخطا لله عزوجل» الحَرَا بالفتح والقصر : جَنَاب الرجل. یقال : اذهب فلا أراک بحَرَای.

(س) وفیه «کان یتحنّث بحِرَاء» هو بالکسر والمدّ : جبل من جبال مکة معروف. ومنهم من یؤنثه ولا یصرفه. قال الخطّابی : وکثیر من المحدّثین یغلطون فیه فیفتحون حاءه. ویَقْصُرُونَهُ ویُمِیلونه ، ولا یجوز إمالته ؛ لأنّ الراء قبل الألف مفتوحة ، کما لا تجوز إمالة راشد ورافع. 


(باب الحاء مع الزای) 


حزب

(حزب) (ه) فیه «طرأ علیّ حِزْبِی من القرآن فأحببت أن لا أخرج حتی أقضیه» الحِزْبُ ما یجعله الرجل علی نفسه من قراءة أو صلاة کالورد. والحِزْبُ : النّوبة فی ورود الماء. 

ومنه حدیث أوس بن حذیفة «سألت أصحاب رسول الله صلی الله علیه وسلم : کیف تُحَزِّبُونَ القرآن». 

(ه) وفیه «اللهم اهزم الأَحْزَابَ وزلزلهم» الأَحْزَابُ : الطّوائف من الناس ، جمع حِزْب بالکسر. 
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1- وأحریاء ، وهنّ حریّات وحرایا. الصحاح (حرا).




ومنه حدیث ذکر یوم «الأَحْزَاب» ، وهو غزوة الخندق. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 

(س) وفیه «کان إذا حَزَبَهُ أمر صلّی» أی إذا نزل به مهم أو أصابه غمّ. 

ومنه حدیث علیّ «نزلت کَرَائِهُ الأمور وحَوَازِبُ الخطوب» جمع حَازِبٍ ، وهو الأمر الشّدید. 

ومنه حدیث ابن الزبیر «یرید أن یُحَزِّبَهُمْ» أی یقوّیهم ویشدّ منهم ، أو یجعلهم من حِزْبِهِ ، أو یجعلهم أَحْزَاباً ، والروایة بالجیم والراء. وقد تقدّم. 

ومنه حدیث الإفک «وطَفِقَتْ حَمْنَةٌ تُحَازِبُ لها» أی تتعصّب وتسعی سعی جماعتها الذین یَتَحَزَّبُون لها. والمشهور بالحاء والراء ، من الحرب. 

ومنه حدیث الدعاء «اللهم أنت عدّتی إن حُزِبْتُ» ویروی بالراء بمعنی سلبت ، من الحرب. 


حزر

(حزر) (ه) فیه «أنه بعث مصدّقا فقال : لا تأخذ من حَزَرَاتِ أنفس الناس شیئا» الحَزَرَاتُ : جمع حَزْرَة - بسکون الزای - وهی خیار مال الرجل ، سمّیت حَزْرَةً لأن صاحبها لا یزال یَحْزُرُهَا فی نفسه ، سمّیت بالمرّة الواحدة ، من الحَزْر ، ولهذا أضیفت إلی الأنفس. 

ومنه الحدیث الآخر «لا تأخذوا حَزَرَاتِ أموال الناس ، نکّبوا عن الطعام» ویروی بتقدیم الراء علی الزای. وقد تقدّم. 


حزز

(حزز) (س) فیه «أنه احْتَزَّ من کتف شاة ثم صلی ولم یتوضّأ» هو افْتَعَلَ من الحَزِّ : القطع. ومنه الحُزَّةُ وهی : القطعة من اللحم وغیره. وقیل الحَزُّ : القطع فی الشیء من غیر إبانة. یقال : حَزَزْتُ العود أَحُزُّهُ حَزّاً. 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود «الإثم حَوَازُّ القلوب» هی الأمور التی تَحُزُّ فیها : أی تؤثّر کما یؤثر الحَزُّ فی الشیء ، وهو ما یخطر فیها من أن تکون معاصی لفقد الطّمأنینة إلیها ، وهی بتشدید الزّای : جمع حَازّ. یقال إذا أصاب مرفق البعیر طرف کِرْکِرَتِهِ فقطعه وأدماه : قیل به حَازٌّ. ورواه
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شمر «الإثم حَوَّاز القلوب» بتشدید الواو : أی یحوزها ویتملّکها ویغلب علیها ، ویروی «الإثم حَزَّازُ القلوب» بزایین الأولی مشددة ، وهی فعّال من الحَزِّ. 

(ه) وفیه «وفلان آخذ بِحُزَّتِهِ» أی بعنقه. قال الجوهری : هو علی التشبیه بالحُزَّةِ وهو القطعة من اللحم قطعت طولا. وقیل أراد بحجزته وهی لغة فیها. 

(س) وفی حدیث مطرّف «لقیت علیّا بهذا الحَزِیز» هو المنهبط من الأرض. وقیل هو الغلیظ منها. ویجمع علی حُزّان.

ومنه قصید کعب بن زهیر : 

ترمی الغیوب بعینی مفرد لهق 

إذا توقّدت الحُزَّانُ والمیل 


حزق

(حزق) (ه) فیه «لا رأی لحَازِقٍ» الحَازِقُ : الذی ضاق علیه خفّه فحَزَقَ رجله : أی عصرها وضغطها ، وهو فاعل بمعنی مفعول. 

ومنه الحدیث الآخر «لا یصلّی وهو حاقن أو حاقب أو حَازِقٌ». 

(ه) وفی فضل البقرة وآل عمران «کأنهما حَزْقَانِ من طیر صوافّ» الحِزْقُ والحَزِیقَة : الجماعة من کل شیء. ویروی بالخاء والراء. وسیذکر فی بابه. 

(ه) ومنه حدیث أبی سلمة «لم یکن أصحاب رسول الله صلی الله علیه وسلم مُتَحَزِّقِینَ ولا مُتَمَاوِتین» أی متقبّضین ومجتمعین. وقیل للجماعة حِزْقَةٌ لانضمام بعضهم إلی بعض. 

(ه) وفیه أنه علیه السلام کان یرقّص الحسن والحسین ویقول : 

حُزُقَّةٌ حُزُقَّه 

تَرَقَّ عینَ بقّه 

فترقّی الغلام حتی وضع قدمیه علی صدره. الحُزُقَّةُ : الضعیف المتقارب الخطو من ضعفه. وقیل القصیر العظیم البطن ، فذکرها له علی سبیل المداعبة والتّأنیس له. وتَرَقَّ : بمعنی اصعد. وعین بقّة : کنایة عن صغر العین. وحُزُقَّةٌ : مرفوع علی خبر مبتدإ محذوف تقدیره أنت حُزُقَّةٌ ، وحُزُقَّةٌ الثانی کذلک ، أو أنه خبر مکّرر. ومن لم ینوّن حُزُقَّة أراد یا حُزُقَّةُ ، فحذف حرف النداء وهو من الشّذوذ ، کقولهم أَطْرِقْ کَرَا ، لأنّ حرف النداء إنما یحذف من العلم المضموم أو المضاف.
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(ه) وفی حدیث الشّعبی «اجتمع جوارٍ فأَرِنَّ وأَشَرْنَ ولَعِبْنَ الحُزُقَّةَ» قیل : هی لعبة من اللّعب ، أخذت من التَّحَزُّقِ : التّجمّع.

(ه) وفی حدیث علی «أنه ندب الناس لقتال الخوارج ، فلمّا رجعوا إلیه قالوا : أبشر فقد استأصلناهم ، فقال : حَزْقُ عَیْر حَزْقُ عَیْرٍ ، فقد بقیت منهم بقیّة» العَیْرُ : الحمار. والحَزْقُ : الشّدّ البلیغ والتّضییق. یقال حَزَقَهُ بالحبل إذا قوّی شدَّه ، أراد أن أمرهم بعد فی إحکامه ، کأنه حمل حمار بولغ فی شدّه. وتقدیره : حَزْقُ حملِ عیرٍ ، فحذف المضاف وإنما خصّ الحمار بإحکام الحمل ؛ لأنه ربما اضطرب فألقاه. وقیل : الحَزْقُ الضّراط ، أی أنّ ما فعلتم بهم فی قلّة الاکتراث له هو ضراط حمار. وقیل هو مثل یقال للمخبر بخبر غیر تامّ ولا محصّل : أی لیس الأمر کما زعمتم. 


حزل

(حزل) (ه) فی حدیث زید بن ثابت «قال : دعانی أبو بکر إلی جمع القرآن فدخلت علیه وعمر مُحْزَئِلٌ فی المجلس» أی منضمّ بعضه إلی بعض. وقیل مستوفز. ومنه احْزَأَلَّتِ الإبل فی السّیر إذا ارتفعت. 


حزم

(حزم) (س) فیه «الحَزْمُ سوء الظّنّ» الحَزْمُ ضبط الرجل أمره والحذر من فواته ، من قولهم : حَزَمْتُ الشیء : أی شددته. 

ومنه حدیث الوتر «أنه قال لأبی بکر : أخذتَ بِالْحَزْمِ». 

والحدیث الآخر «ما رأیت من ناقصات عقل ودین أذهب للبّ الحَازِمِ من إحداکن» أی أذهب لعقل الرجل المحترز فی الأمور المستظهر فیها. 

والحدیث الآخر «أنه سئل ما الحَزْمُ؟ فقال : تستشیر أهل الرأی ثم تطیعهم». 

(س) وفیه «أنه نهی أن یصلّی الرجل بغیر حِزَام» أی من غیر أن یشدّ ثوبه علیه ، وإنما أمر بذلک لأنهم کانوا قلّما یتسرولون ، ومن لم یکن علیه سراویل ، وکان علیه إزار ، أو کان جیبه واسعا ولم یتلبّب ، أو لم یشدّ وسطه ، ربما انکشفت عورته وبطلت صلاته. 

(س) ومنه الحدیث «نهی أن یصلّی الرجل حتی یَحْتَزِمَ» أی یتلبّب ویشدّ وسطه. 

(س) والحدیث الآخر «أنه أمر بالتَّحَزُّمِ فی الصلاة». 

(س) وفی حدیث الصوم «فَتَحَزَّمَ المفطرون» أی تلّببوا وشدّوا أوساطهم وعملوا للصائمین.
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حزن

(حزن) - فیه «کان إذا حَزَنَهُ أمر صلّی» أی أوقعه فی الحُزْنِ. یقال حَزَنَنِی الأمرُ وأَحْزَنَنِی ، فأنا مَحْزُونٌ. ولا یقال مُحْزَوْنٌ. وقد تکرر فی الحدیث. ویروی بالباء. وقد تقدّم. 

(ه) ومنه حدیث ابن عمر وذکر من یغزو ولا نیّة له فقال «إنّ الشیطان یُحَزِّنُهُ» أی یوسوس إلیه ویندّمه ، ویقول له لم ترکت أهلک ومالک؟ فیقع فی الحزن ویبطل أجره. 

(س) وفی حدیث ابن المسیّب «أن النبی صلی الله علیه وسلم أراد أن یغیّر اسم جدّه حَزْن ویسمّیه سهلا ، فأبی وقال : لا أغیّر اسما سمّانی به أبی ، قال سعید : فما زالت فینا تلک الحُزُونَةُ بعد» الحَزْنُ : المکان الغلیظ الخشن. والحُزُونَةُ : الخشونة. 

(س) ومنه حدیث المغیرة «مَحْزُون اللهزمة» أی خشنها ، أو أن لهزمته تدّلت من الکآبة. 

ومنه حدیث الشّعبی «أَحْزَنَ بنا المنزل» أی صار ذا حُزُونَةٍ ، کأخصب وأجدب. ویجوز أن یکون من قولهم أَحْزَنَ الرجلُ وأسهل : إذا رکب الحَزْنَ والسّهل ، کأن المنزل أرکبهم الحُزُونَة حیث نزلوا فیه. 


حزور

(حزور) (س) فیه «کنّا مع رسول الله صلی الله علیه وسلم غلمانا حَزَاوِرَة» هو جمع حَزْوَرٍ وحَزَوَّرٍ ، وهو الذی قارب البلوغ ، والتاء لتأنیث الجمع. 

ومنه حدیث الأرنب «کنت غلاما حَزَوَّراً فَصِدْتُ أرنبا» ولعلّه شُبِّهَ بحَزْوَرَةِ الأرض ، وهی الرابیة الصغیرة. 

(س) ومنه حدیث عبد الله بن الحمراء «أنه سمع رسول الله صلی الله علیه وسلم وهو واقف بالحَزْوَرَةِ من مکة» هو موضع بها عند باب الحنّاطین ، وهو بوزن قَسْوَرَة. قال الشافعی : الناس یشدّدون الحَزْوَرَةَ والحُدَیْبِیَة ، وهما مخفّفتان. 


حزا

(حزا) (س) فی حدیث هرقل «کان حَزَّاء» الحَزَّاء والحَازِی : الذی یَحْزِرُ الأشیاء ویقدّرها بظنّه. یقال : حَزَوْتُ الشیءَ أَحْزُوهُ وأَحْزِیهِ. ویقال لخارص النّخل : الحَازِی. وللذی ینظر فی النّجوم حَزَّاء ؛ لأنه ینظر فی النّجوم وأحکامها بظنّه وتقدیره فربّما أصاب. 

(س) ومنه الحدیث «کان لفرعون حَازٍ» أی کاهن.
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وفی حدیث بعضهم «الحَزَاءَةُ یشربها أکایس النّساء لِلطُّشَّةِ» الحَزَاءَةُ نبت بالبادیة یشبه الکرفس إلا أنه أعرض ورقا منه. والحَزَاءُ : جنس لها. والطُّشَّةُ : الزکام. وفی روایة : «یشتریها أَکایِس النّساء للخافیة والإقلات». الخافیة : الجنّ. والإقلات : موت الولد. کأنّهم کانوا یرون ذلک من قبل الجنّ ، فإذا تبخّرن به نفعهنّ فی ذلک. 


(باب الحاء مع السین) 


حسب

(حسب) - فی أسماء الله تعالی «الحَسِیبُ» هو الکافی ، فَعِیل بمعنی مُفْعِل ، من أَحْسَبَنِی الشیءُ : إذا کفانی. وأَحْسَبْتُهُ وحَسَّبْتُهُ بالتّشدید أعطیته ما یرضیه حتی یقول حسبی. 

ومنه حدیث عبد الله بن عمرو «قال له النبی صلی الله علیه وسلم : یَحْسِبُکَ أن تصوم من کل شهر ثلاثة أیام» ، أی یکفیک. ولو روی «بِحَسْبِکَ أن تصوم» أی کفایتک ، أو کافیک ، کقولهم بِحَسْبِکَ قول السّوء ، والباء زائدة لکان وجها. 

(ه) وفیه «الحَسَبُ المال ، والکرم التّقوی» الحَسَبُ فی الأصل : الشّرف بالآباء وما یعدّه الناس من مفاخرهم. وقیل الحَسَبُ والکرم یکونان فی الرجل وإن لم یکن له آباء لهم شرف. والشّرف والمجد لا یکونان إلّا بالآباء ، فجعل المال بمنزلة شرف النفس أو الآباء. والمعنی أن الفقیر ذا الحَسَب لا یوقّر ولا یحتفل به ، والغنیّ الذی لا حسب له یوقّر ویجلّ فی العیون. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر «حَسَبُ المرء خلقه ، وکرمه دینه (1)». 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «حَسَبُ المرء دینه ، ومروءته خلقه». 

وحدیثه الآخر «حَسَبُ الرجل نقاء ثوبیه» أی أنّه یوقّر لذلک حیث هو دلیل الثروة والجدة. 

(ه) ومنه الحدیث «تنکح المرأة لمِیسمها وحَسَبِهَا» قیل الحَسَبُ هاهنا الفعال الحسن. 
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1- فی الأصل : حسب المرء دینه ، وکرمه خلقه. والمثبت من ا واللسان والهروی.




(ه) ومنه حدیث وفد هوازن «قال لهم اختاروا إحدی الطائفتین : إما المال ، وإما السّبی ، فقالوا : أما إذا خیّرتنا بین المال والحَسَبِ فإنّا نختار الحَسَبَ ، فاختاروا أبناءهم ونساءهم» أرادوا أن فکاک الأسری وإیثاره علی استرجاع المال حَسَبٌ وفعال حسن ، فهو بالاختیار أجدر. وقیل :المراد بالحَسَبِ هاهنا عدد ذوی القرابات ، مأخوذا من الحِسَاب ، وذلک أنهم إذا تفاخروا عدّ کلّ واحد منهم مناقبه ومآثر آبائه وحسبها. فالحَسَبُ : العدّ والمعدود. وقد تکرر فی الحدیث.

(ه) وفیه «من صام رمضان إیمانا واحتِسَاباً» أی طلبا لوجه الله وثوابه. فالاحْتِسَاب من الحَسَبِ ، کالاعتداد من العدّ ، وإنما قیل لمن ینوی بعمله وجه الله احْتَسَبَهُ ؛ لأن له حینئذ أن یعتدّ عمله ، فجعل فی حال مباشرة الفعل کأنه معتدّ به. والحِسْبَةُ اسم من الاحْتِسَاب ، کالعدّة من الاعتداد ، والاحْتِسَاب فی الأعمال الصالحة ، وعند المکروهات هو البدار إلی طلب الأجر وتحصیله بالتّسلیم والصّبر ، أو باستعمال أنواع البرّ والقیام بها علی الوجه المرسوم فیها طلبا للثّواب المرجوّ منها. 

(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «أیها الناس احْتَسِبُوا أعمالَکم ، فإن من احْتَسَبَ عمله کتب له أجر عمله وأجر حِسْبَتِهِ. 

(ه) ومنه الحدیث «من مات له ولد فاحْتَسَبَهُ» أی احْتَسَبَ الأجر بصبره علی مصیبته. یقال : احْتَسَبَ فلان ابنا له : إذا مات کبیرا ، وافترطه (1) إذا مات صغیرا ، ومعناه : اعتدّ مصیبته به فی جملة بلایا الله التی یثاب علی الصّبر علیها. وقد تکرر ذکر الاحْتِسَاب فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث طلحة «هذا ما اشتری طلحة من فلان فتاه بخمسمائة درهم بالحَسَبِ والطّیب» أی بالکرامة من المشتری والبائع ، والرّغبة وطیب النّفس منهما. وهو من حَسَّبْتُهُ إذا أکرمته. وقیل هو من الحُسْبَانَة ، وهی الوسادة الصّغیرة. یقال حَسَّبْتُ الرجل إذا وسّدته ، وإذا أجلسته علی الحُسْبَانَة. 

ومنه حدیث سماک «قال شعبة : سمعته یقول : ما حَسَّبُوا ضیفَهم» أی ما أکرموه. 

(ه) وفی حدیث الأذان «إنّهم یجتمعون فَیَتَحَسَّبُونَ الصلاة ، فیجیئون بلا داع» أی 
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1- فی الأصل «وأفرطه» والمثبت هو الصحیح.




یتعرّفون ویتطلّبون وقتها ویتوقعونه ، فیأتون المسجد قبل أن یسمعوا الأذان. والمشهور فی الروایة یتحیّنون ، من الحین : الوقت : أی یطلبون حینها. 

ومنه حدیث بعض الغزوات «أنهم کانوا یَتَحَسَّبُونَ الأخبار» أی یطلبونها. 

وفی حدیث یحیی بن یَعْمَر «کان إذا هبّت الرّیح یقول : لا تجعلها حُسْبَاناً» أی عذابا. 

وفیه «أفضل العمل منح الرّغاب ، لا یعلم حُسْبَانَ أجرها إلا الله عزوجل» الحُسْبَانُ بالضم : الحساب. یقال : حَسَبَ یَحْسُبُ حِسْبَاناً وحُسْبَاناً. 


حسد

(حسد) - فیه «لا حَسَدَ إلا فی اثنتین» الحَسَدُ : أن یری الرجل لأخیه نعمة فیتمنّی أن تزول عنه وتکون له دونه. والغَبْطُ : أن یتمنّی أن یکون له مثلها ولا یتمنّی زوالها عنه. والمعنی : لیس حَسَدٌ لا یضرّ إلّا فی اثنتین. 


حسر

(حسر) (ه س) فیه «لا تقوم الساعة حتّی یَحْسُرَ الفرات عن جبل من ذهب» أی یکشف. یقال : حَسَرْتُ العمامة عن رأسی ، والثّوب عن بدنی : أی کشفتهما ومنه الحدیث «فَحَسَرَ عن ذراعیه» أی أخرجهما من کمّیه. 

(س) وحدیث عائشة «وسئلت عن امرأة طلّقها زوجها فتزوّجها رجل فَتَحَسَّرَتْ بین یدیه» أی قعدت حَاسِرَةً مکشوفة الوجه. 

(س) ومنه حدیث یحیی بن عبّاد «ما من لیلة إلّا ملک یَحْسُرُ عن دواب الغزاة الکلال» أی یکشف. ویروی یحسّ. وسیجیء. 

(س) ومنه حدیث علیّ «ابنوا المساجد حُسَّراً فإن ذلک سیماء المسلمین» أی مکشوفة الجُدُر لا شرف لها (1).

ومثله حدیث أنس «ابنوا المساجد جمّا» والحُسَّرُ جمع حَاسِر وهو الذی لا درع علیه ولا مغفر.
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1- فی الدر النثیر : قلت : إنما الحدیث «ابنوا المساجد حسرا ومقنعین أی مغطاة رؤوسکم بالقناع ومکشفة منه» ، کذا فی کامل بن عدی وتاریخ ابن عساکر.




(ه) ومنه حدیث أبی عبیدة رضی الله عنه «أنه کان یوم الفتح علی الحُسَّرِ» جمع حَاسِر کشَاهِدٍ وشُهَّدٍ. 

(ه) وفی حدیث جابر بن عبد الله «فأخذت حجرا فکسرته وحَسَرْتُهُ» یرید غصنا من أغصان الشّجرة : أی قشره بالحجر. 

(ه) وفیه «ادعوا الله عزوجل ولا تَسْتَحْسِرُوا» أی لا تملّوا. وهو استفعال فی حَسَرَ إذا أعیا وتَعَبَ ، یَحْسِرُ حُسُوراً فهو حَسِیرٌ. 

ومنه حدیث جریر «ولا یَحْسِرُ صاحبها» أی لا یتعب ساقیها ، وهو أبلغ. 

(ه) ومنه الحدیث «الحَسِیر لا یُعْقَرُ» هو المعیی منها ، فعیل بمعنی مفعول ، أو فاعل : أی لا یجوز للغازی إذا حَسَرَتْ دابّته وأعیت أن یعقرها مخافة أن یأخذها العدو ، ولکن یسیّبها. ویکون لازما ومتعدّیا. 

(ه) ومنه الحدیث «حَسَرَ أخی فرسا له بعین التمر وهو مع خالد بن الولید». ویقال فیه أَحْسَرَ أیضا. 

(ه) وفیه «یخرج فی آخر الزّمان رجل یسمی أمیر العُصَب ، أصحابه مُحَسَّرُونَ مُحَقَّرُونَ» أی مُؤْذَون محمولون علی الحَسْرَة ، أو مطرودون متعبون ، من حَسَرَ الدّابة إذا أتعبها. 


حسس

(حسس) (ه) فیه «أنه قال لرجل : متی أَحْسَسْتَ أمّ مِلدَم» أی متی وجدت مسّ الحمّی. والإِحْسَاس : العلم بالحَوَاسّ ، وهی مشاعر الإنسان کالعین والأذن والأنف واللسان والید. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه کان فی مسجد الخَیف فسمع حِسَ حیّة» أی حرکتها وصوت مشیها. 

ومنه الحدیث «إنّ الشیطان حَسَّاسٌ لَحَّاس» أی شدید الحسّ والإدراک. 

[ه] وفیه «لا تَحَسَّسُوا ، ولا تَجَسَّسُوا» قد تقدم ذکره فی حرف الجیم مستوفی. 

وفی حدیث عوف بن مالک «فهجمت علی رجلین فقلت : هل حَسْتُمَا من شیء؟ قالا : لا» حَسْتُ وأَحْسَسْتُ بمعنی ، فحذف إحدی السّینین تخفیفا : أی هل أَحْسَسْتُمَا من شیء : وقیل غیر ذلک. وسیرد مبیّنا فی آخر هذا الباب.
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(ه) وفی حدیث عمر «أنه مرّ بامرأة قد ولدت ، فدعا لها بشربة من سویق وقال : اشربی هذا فإنه یقطع الحِسَ» الحِسُ : وجع یأخذ المرأة عند الولادة وبعدها.

وفیه «حُسُّوهُمْ بالسّیف حِسّا» أی استأصلوهم قتلا ، کقوله تعالی (إِذْ تَحُسُّونَهُمْ بِإِذْنِهِ) وحَسَ البردُ الکلأُ إذا أهلکه واستأصله.

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «لقد شَفَی وَحَاوِحَ صدری حَسُّکُم إیّاهم بالنّصال». 

ومنه حدیثه الآخر «کما أزالوکم حَسّا بالنّصال» 

ویروی بالشین المعجمة. وسیجیء. 

(ه) ومنه الحدیث فی الجراد «إذا حَسَّهُ البرد فقتله». 

(ه) ومنه حدیث عائشة «فبعثت إلیه بجراد مَحْسُوس» أی قتله البرد. وقیل هو الذی مسّته النار.

(ه) وفی حدیث زید بن صوحان «ادفنونی فی ثیابی ولا تَحُسُّوا عنّی ترابا» أی لا تنفضوه. 

ومنه حَسُ الدابَّة : وهو نفض التّراب عنها. 

[ه] ومنه حدیث یحیی بن عبّاد «ما من لیلة أو قریة إلّا وفیها ملک یَحُسُ عن ظهور دوابّ الغزاة الکلال» أی یذهب عنها التّعب بِحَسِّهَا وإسقاط التّراب عنها. 

وفیه «أنه وضع یده فی البرمة لیأکل فاحترقت أصابعه ، فقال : حَسِ» هی بکسر السین والتشدید : کلمة یقولها الإنسان إذا أصابه ما مضّه وأحرقه غفلة ، کالجمرة والضّربة ونحوهما. 

(ه) ومنه الحدیث «أصاب قدمه قدم رسول الله صلی الله علیه وسلم فقال : حَسِ». 

ومنه حدیث طلحة رضی الله عنه «حین قطعت أصابعه یوم أحد فقال : حَسِ ، فقال رسول الله صلی الله علیه وسلم : لو قلت بسم الله لرفعتک الملائکة والنّاس ینظرون» وقد تکرر فی الحدیث. 

وفیه «أنّ رجلا قال : کانت لی ابنة عمّ فطلبت نفسها ، فقالت : أوتعطینی مائة دینار؟ فطلبتها من حَسِّی وبَسّی» أی من کلّ جهة. یقال : جیء به من حَسِّکَ وبَسِّکَ : أی من حیث شئت.
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(س) وفی حدیث قتادة «إنّ المؤمن لَیَحِسُ للمنافق» أی یأوی إلیه ویتوجع. یقال : حَسَسْتُ له بالفتح والکسر أَحِسُ : أی رققت له. 


حسف

(حسف) [ه] فیه «أنّ عمر رضی الله عنه کان یأتیه أَسْلَمُ بالصّاع من التّمر ، فیقول : یا أسلمُ حُتَّ عنه قشرَه ، قال : فأَحْسِفُهُ ثم یأکله» الحَسْفُ کالحتّ ، وهو : إزالة القشر. 

ومنه حدیث سعد بن أبی وقاص «قال عن مصعب بن عمیر : لقد رأیت جلده یَتَحَسَّفُ تَحَسُّفَ جلد الحیّة» أی یتقشّر. 


حسک

(حسک) [ه] فیه «تیاسروا فی الصّداق ، فإن الرجل لیعطی المرأة حتی یبقی ذلک فی نفسه علیها حَسِیکة» أی عداوة وحقدا. یقال : هو حَسَکُ الصّدر علی فلان. 

[ه] وفی حدیث خیفان «أمّا هذا الحیّ من بلحارث بن کعب فحَسَکٌ أمراس» الحَسَکُ : جمع حَسَکَة ، وهی شوکة صلبة معروفة. 

ومنه حدیث عمرو بن معدی کرب «بنو الحارث حَسَکَةٌ مَسَکَةٌ». 

[ه] وفی حدیث أبی أمامة «أنه قال لقوم : إنّکم مُصَرِّرُونَ مُحَسِّکُون» هو کنایة عن الإمساک والبخل ، والصّرّ علی الشّیء الذی عنده. قاله شمر. 

وفیه ذکر «حُسَیْکَة» هو بضم الحاء وفتح السین : موضع بالمدینة کان به یهود من یهودها. 


حسم

(حسم) (ه) فی حدیث سعد رضی الله عنه «أنه کواه فی أَکْحَلهُ ثم حَسَمَهُ» أی قطع الدم عنه بالکیّ. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه أتی بسارق فقال اقطعوه ثم احْسِمُوه» أی اقْطَعوا یده ثم اکْوُوها لینقطع الدّم. 

(ه) ومنه الحدیث «علیکم بالصوم فإنه مَحْسَمَةٌ للعرق» أی مقطعة للنّکاح. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفیه «فله مثل قُور حِسْمَا» حِسْمَا بالکسر والقصر : اسم بلد جذام. والقُور جمع قارة : وهی دون الجبل.
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حسن

(حسن) - فی حدیث الإیمان «قال : فما الإِحْسَان؟ قال : أن تعبد الله کأنک تراه» أراد بالإِحْسَان الإخلاص ، وهو شرط فی صحّة الإیمان والإسلام معا. وذلک أنّ من تلفّظ بالکلمة وجاء بالعمل من غیر نیّة إخلاص لم یکن مُحْسِناً ، ولا کان إیمانه صحیحا. وقیل : أراد بالإِحْسَان الإشارة إلی المراقبة وحسن الطاعة ، فإنّ من راقب الله أَحْسَنَ عمله ، وقد أشار إلیه فی الحدیث بقوله «فإن لم تکن تراه فإنّه یراک». 

(ه) وفی حدیث أبی هریرة «قال کنا عنده صلی الله علیه وسلم فی لیلة ظلماء حندس ، وعنده الحَسَن والحُسَین ، فسمع تولول فاطمة رضی الله عنها وهی تنادیهما : یا حَسَنَان ، یا حُسَیْنَان ، فقال : الحقا بأمّکما» غلّبت أحد الاسمین علی الآخر ، کما قالوا العمران لأبی بکر وعمر رضی الله عنهما ، والقمران للشمس والقمر. 

(ه) وفی حدیث أبی رجاء «أذکر مقتل بسطام بن قیس علی الحَسَن» هو بفتحتین جبل معروف من رمل. وکان أبو رجاء قد عمّر مائة وثمانی وعشرین سنة. 


حسا

(حسا) - فیه «ما أسکر منه الفرق فالحُسْوَةُ منه حرام» الحُسْوَةُ بالضّم : الجرعة من الشّراب بقدر ما یُحْسَی مرّة واحدة. والحَسْوَة بالفتح : المرّة. 

وفیه ذکر «الحَسَاء» وهو بالفتح والمدّ : طبیخ یتّخذ من دقیق وماء ودهن ، وقد یُحَلَّی ویکون رقیقا یُحْسَی. 

وفی حدیث أبی التَّیِّهان «ذهب یستعذب لنا الماء من حِسْی بنی حارثة» الحِسْیُ بالکسر وسکون السین ، وجمعه أَحْسَاء : حفیرة قریبة القعر ، قیل إنه لا یکون إلّا فی أرض أسفلها حجارة وفوقها رمل ، فإذا أمطرت نشّفها الرمل ، فإذا انتهی إلی الحجارة أمسکته. 

(س) ومنه الحدیث «أنهم شربوا من ماء الحِسْی».

(س) وفی حدیث عوف بن مالک «فهجمت علی رجلین ، فقلت : هل حَسْتُمَا من شیء» قال الخطّابی : کذا ورد ، وإنما هو : هل حَسِیتُمَا؟ یقال : حَسِیتُ الخبر بالکسر : أی علمته ، وأَحَسْتُ الخبرَ ، وحَسِسْتُ بالخبر ، وأَحْسَسْتُ به ، کأنّ الأصل فیه حَسِسْتُ ، فأبدلوا إحدی السّینین یاء. وقیل هو من باب ظَلْتُ ومَسْتُ ، فی ظللت ومَسِسْتُ ، فی حذف أحد المثلین.
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ومنه قول أبی زبید (1) : 

خلا أنّ العتاق من المطایا

أَحَسْنَ به فهنّ إلیه شوس 

ویروی حَسِینَ : أی أَحْسَسْنَ وحَسِسْنَ. 


(باب الحاء مع الشین) 


حشحش

(حشحش) (ه) فی حدیث علی وفاطمة «دخل علینا رسول الله صلی الله علیه وسلم وعلینا قطیفة ، فلمّا رأیناه تَحَشْحَشْنَا ، فقال : مکانکما» التَّحَشْحُشُ : التّحرّک للنّهوض. یقال سمعت له حَشْحَشَةً وخَشْخَشَةً : أی حرکة. 



حشد

(حشد) - فی حدیث فضل سورة الإخلاص «احْشِدُوا فإنّی سأقرأ علیکم ثلث القرآن» أی اجتمعوا واستحضروا النّاس. والحَشْدُ : الجماعة. واحْتَشَدَ القوم لفلان : تجمّعوا له وتأهّبوا.

(ه) ومنه حدیث أم معبد «محفود مَحْشُود» أی أنّ أصحابه یخدمونه ویجتمعون إلیه. 

(ه) وحدیث عمر «قال فی عثمان رضی الله عنهما : إنی أخاف حَشْدَهُ». 

وحدیث وفد مذحج «حُشَّدٌ رُفَّدٌ» الحُشَّدُ بالضم والتشدید : جمع حَاشِد. 

(س) وحدیث الحجّاج «أمن أهل المَحَاشِدِ والمَخَاطِب» أی مواضع الحَشْدِ والخُطَب. وقیل هما جمع الحَشْدِ والخُطَب علی غیر قیاس ، کالمَشَابِه والمَلَامِح : أی الذین یجمعون الجموع للخروج. وقیل المَخْطَبَة الخُطْبة ، والمُخَاطَبَة مُفَاعَلَة ، من الخطاب والمشاورة. 



حشر

(حشر) - فی أسماء النبی صلی الله علیه وسلم «قال : إنّ لی أسماء وعدّ فیها : وأنا الحَاشِرُ» أی الذی یُحْشَرُ الناسُ خلفَه وعلی ملّته دون ملّة غیره. وقوله : إنّ لی أسماء ، أراد أن هذه الأسماء التی عدّها مذکورة فی کتب الله تعالی المنزّلة علی الأمم التی کذّبت بنبوّته حجّة علیهم. 

(ه) وفیه «انقطعت الهجرة إلا من ثلاث : جِهاد أو نِیّة أو حَشْر» أی جهاد فی سبیل الله ، أو نیّة یفارق بها الرجل الفسق والفجور إذا لم یقدر علی تغییره ، أو جلاء ینال الناس فیخرجون عن دیارهم. والحَشْرُ : هو الجلاء عن الأوطان. وقیل : أراد بالحَشْرِ الخروج فی النّفیر إذا عمّ. 
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1- الطائی ، واسمه المنذر بن حرملة ، أو حرملة بن المنذر ؛ علی خلاف فی اسمه.




وفیه «نار تطرد الناس إلی مَحْشَرِهِمْ» یرید به الشّام ؛ لأنّ بها یُحْشَرُ الناس لیوم القیامة. 

ومنه الحدیث الآخر «وتَحْشُرُ بقیّتهم النّار» أی تجمعهم وتسوقهم. 

وفیه «أن وفد ثقیف اشترطوا أن لا یعشروا ولا یُحْشَرُوا» أی لا یندبون إلی المغازی ، ولا تضرب علیهم البعوث. وقیل لا یُحْشَرُونَ إلی عامل الزّکاة لیأخذ صدقة أموالهم ، بل یأخذها فی أماکنهم. 

ومنه حدیث صلح أهل نجران «علی أن لا یُحْشَرُوا ولا یعشروا». 

[ه] وحدیث النّساء «لا یعشرن ولا یُحْشَرْنَ» یعنی للغزاة ، فإن الغزو لا یجب علیهن. 

(س) وفیه «لم تدعها تأکل من حَشَراتِ الأرض» هی صغار دوابّ الأرض ، کالضّب ، والیربوع. وقیل هی هوامّ الأرض ممّا لا سمّ له ، واحدها حَشَرَةٌ. 

(س) ومنه حدیث التّلب «لم أسمع لِحَشَرَةِ الأرض تحریما». 

وفی حدیث جابر «فأخذت حجرا فکسرته وحَشَرْتُهُ» هکذا جاء فی روایة ، وهو من حَشَرْتُ السّنان إذا دقّقته وألطفته. والمشهور بالسّین المهملة. وقد ذکر. 


حشرج

(حشرج) - فیه «ولکن إذا شخص البصر ، وحَشْرَجَ الصّدر ، فعند ذلک من أحبّ لقاء الله أحبّ الله لقاءه» الحَشْرَجَةُ : الغرغرة عند الموت وتردّد النّفس.

ومنه حدیث عائشة «دخلت علی أبیها عند موته فأنشدت (1) : 

لعمرک ما یغنی الثّراء ولا الغنی 

إذا حَشْرَجَتْ یوما وضاق بها الصّدر

فقال : لیس کذلک ولکن «جاءت سکرة الحقّ بالموت» وهی قراءة منسوبة إلیه. والقراءة بتقدیم الموت علی الحق. 


حشش

(حشش) - فی حدیث الرؤیا «وإذا عنده نار یَحُشُّها» أی یوقدها. یقال : حَشَشْتُ النار أَحُشُّها إذا ألهبتها وأضرمتها. 

(ه) ومنه حدیث أبی بصیر «ویل أمّه مِحَشُ حربٍ لو کان معه رجال» یقال : حَشَ الحربَ إذا أسعرها وهیّجها ، تشبیها بإسعار النار. ومنه یقال للرجل الشّجاع : نعم مِحَشُ الکتیبة. 
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1- لحاتم الطائی. (دیوانه ص 118 ط الوهبیة) مع بعض اختلاف.




[ه] ومنه حدیث عائشة تصف أباها رضی الله عنهما «وأطفأ ما حَشَّتْ یهود» أی ما أوقدت من نیران الفتنة والحرب. 

(س) ومنه حدیث زینب بنت جحش «قالت : دخل علیّ رسول الله صلی الله علیه وسلم فضربنی بمِحَشَّةٍ» أی قضیب ، جعلته کالعود الذی تُحَشُ به النار : أی تحرّک ، کأنه حرّکها به لتفهم ما یقول لها. 

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «کما أزالوکم حَشّاً (1) بالنّصال» أی إسعارا وتهییجا بالرّمی.

(ه) وفیه «أن رجلا من أسلم کان فی غنیمة له یَحُشُ علیها» قالوا : إنّما هو یهشّ بالهاء : أی یضرب أغصان الشّجرة حتی ینتثر ورقها ، من قوله تعالی (وَأَهُشُّ بِها عَلی غَنَمِی) وقیل : إنّ یَحُشُ ویهشّ بمعنی ، أو هو محمول علی ظاهره ، من الحَشِ : قطع الحَشِیشِ. یقال حَشَّهُ واحْتَشَّهُ ، وحَشَ علی دابّته ، إذا قطع لها الحشیش.

(س) ومنه حدیث عمر «أنه رأی رجلا یَحْتَشُ فی الحرم فزبره» أی یأخذ الحشیش ، وهو الیابس من الکلأ. 

(س) ومنه حدیث أبی السّلیل «قال : جاءت ابنة أبی ذرّ علیها مِحَشُ صوف» أی کساء خشن خلق ، وهو من المِحَشِ بالفتح والکسر : الکساء الذی یوضع فیه الحَشِیشِ إذا أخذ. 

(س) وفیه «إن هذه الحُشُوشَ محتضرة» یعنی الکنف ومواضع قضاء الحاجة ، الواحد حَشُ بالفتح. وأصله من الحَشِ : البستان ، لأنهم کانوا کثیرا ما یتغوّطون فی البساتین. 

ومنه حدیث عثمان «أنه دفن فی حَشِ کوکب» وهو بستان بظاهر المدینة خارج البقیع. 

(ه) ومنه حدیث طلحة «أدخلونی الحَشَ فوضعوا اللّجّ علی قفیّ» ویجمع الحَشُ - بالفتح والضم - علی حُشَّان. 

ومنه الحدیث «أن رسول الله صلی الله علیه وسلم استخلی فی حُشَّان». 

(ه) وفیه «نهی رسول الله صلی الله علیه وسلم أن تؤتی النّساء فی مَحَاشِّهِنَ» هی جمع مَحَشَّة ، وهی الدّبر. قال الأزهری : ویقال أیضا بالسین المهملة ، کنی بالمَحَاشِ عن الأدبار ، کما یکنّی بالحُشُوش عن مواضع الغائط.
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(س) ومنه حدیث ابن مسعود «مَحَاشُ النّساء علیکم حرام». 

(س) ومنه حدیث جابر «نهی عن إتیان النّساء فی حُشُوشِهِنَ» أی أدبارهنّ. 

[ه] وفی حدیث عمر «أتی بامرأة مات زوجها ، فاعتدّت أربعة أشهر وعشرا ، ثم تزوّجت رجلا فمکثت عنده أربعة أشهر ونصفا ، ثم ولدت ، فدعا عمر نساء فسألهنّ عن ذلک ، فقلن : هذه امرأة کانت حاملا من زوجها الأول ، فلمّا مات حَشَ ولدها فی بطنها» أی یبس. یقال : أَحَشَّت المرأة فهی مُحِشُ ، إذا صار ولدها کذلک. والحَشُ : الولد الهالک فی بطن أمّه. 

ومنه الحدیث «أنّ رجلا أراد الخروج إلی تبوک ، فقالت له أمّه أو امرأته : کیف بالودیّ؟ فقال : الغزو أنمی للودیّ ، فما ماتت منه ودیّة ولا حَشَّت» أی یبست. 

(س) ومنه حدیث زمزم «فانفلتت البقرة من جازرها بحُشَاشَة نفسها» أی برمق بقیّة الحیاة والرّوح.


حشف

(حشف) (س) فیه «أنه رأی رجلا علّق قنو حَشَفٍ تصدّق به» الحَشَف : الیابس الفاسد من التمر. وقیل الضعیف الذی لا نوی له کالشّیص. 

وفی حدیث علی رضی الله عنه «فی الحَشَفَة الدّیة» الحَشَفَةُ : رأس الذّکر إذا قطعها إنسان وجبت علیه الدّیة کاملة. 

(ه) وفی حدیث عثمان «قال له أبان بن سعید : ما لی أراک مُتَحَشِّفا؟ أسبِل ، فقال : هکذا کانت إزرة صاحبنا صلی الله علیه وسلم» المُتَحَشِّف : اللابس للحَشِیف : وهو الخلق. وقیل : المُتَحَشِّف المبتئس المتقبّض. والإزرة بالکسر : حالة المتأزّر. 


حشک

(حشک) - فی حدیث الدعاء «اللهم اغفر لی قبل حَشْکِ النّفس ، وأنّ العروق» الحَشْک النزع الشدید ، حکاه ابن الأعرابی.


حشم

(حشم) - فی حدیث الأضاحی «فشکوا إلی رسول الله صلی الله علیه وسلم أن لهم عیالا وحَشَماً» الحَشَم بالتحریک : جماعة الإنسان اللائذون به لخدمته. 

(س) وفی حدیث علیّ فی السارق «إنی لأَحْتَشِم أن لا أدع له یدا» أی استحیی وأنقبض
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والحِشْمَة : الاستحیاء ، وهو یَتَحَشَّم المحارم : أی یتوقّاها. 


حشن

(حشن) - فی حدیث أبی الهیثم بن التّیهان «من حِشَانَة» أی سقاء متغیر الریح. یقال : حَشِن السقاء یَحْشَنُ فهو حَشِنٌ إذا تغیرت رائحته لبعد عهده بالغسل والتّنظیف. 

وفیه ذکر «حُشَّان» هو بضم الحاء وتشدید الشین : أطم من آطام المدینة علی طریق قبور الشهداء. 


حشا

(حشا) (س) فی حدیث الزکاة «خذ من حَواشِی أموالهم» هی صغار الإبل ، کابن المخاض ، وابن اللّبون ، واحدها حاشِیة. وحاشِیة کل شیء جانبه وطرفه. وهو کالحدیث الآخر «اتّق کرائم أموالهم». 

(ه) ومنه الحدیث «أنه کان یصلی فی حاشیة المقام» أی جانبه وطرفه ، تشبیها بحاشیة الثّوب.

ومنه حدیث معاویة «لو کنت من أهل البادیة لنزلت من الکلأ الحاشِیة». 

(ه) وفی حدیث عائشة «ما لی أراک حَشْیَاءَ رابیة» أی ما لک قد وقع علیک الحَشَا ، وهو الرّبو والنّهیج الذی یعرض للمسرع فی مشیه ، والمحتدّ فی کلامه من ارتفاع النّفس وتواتره. یقال : رجل حَشٍ وحَشْیَان ، وامرأة حَشِیَةٌ وحَشْیَا. وقیل : أصله من إصابة الربو حَشَاه.

وفی حدیث المبعث «ثم شقّا بطنی وأخرجا حُشْوَتِی» الحُشْوَة بالضم والکسر : الأمعاء. 

ومنه حدیث مقتل عبد الله بن جبیر «إنّ حُشْوَته خرجت».

ومنه الحدیث «مَحَاشِی النساء حرام» هکذا جاء فی روایة. وهی جمع مِحْشَاة : لأسفل مواضع الطعام من الأمعاء ، فکنی به عن الأدبار. فأمّا الحَشَا فهو ما انضمّت علیه الضلوع والخواصر. والجمع أَحْشَاء. ویجوز أن تکون المَحَاشِی جمع المِحْشی بالکسر ، وهی العظّامة التی تعظّ بها المرأة عجیزتها ، فکنی بها عن الأدبار. 

(س) وفی حدیث المستحاضة «أمرها أن تغتسل ، فإن رأت شیئا احْتَشَت» أی استدخلت شیئا یمنع الدّم من القطر ، وبه سمّی الحَشْو للقطن ؛ لأنه یُحْشَی به الفرش وغیرها.
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وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «من یعذرنی من هؤلاء الضیاطرة ، یتخلف أحدهم یتقلّب علی حَشَایَاه» أی علی فراشه ، واحدها حَشِیَّة بالتشدید. 

ومنه حدیث عمرو بن العاص «لیس أخو الحرب من یضع خور الحَشَایا عن یمینه وشماله». 


(باب الحاء مع الصاد) 


حصب

(حصب) (ه) فیه «أنه أمر بتَحْصِیب المسجد» وهو أن تلقی فیه الحَصْبَاء ، وهو الحصی الصّغار. 

ومنه حدیث عمر «أنه حَصَّبَ المسجد ، وقال : هو أغفر للنّخامة» أی أستر للبزاقة إذا سقطت فیه.

ومنه الحدیث «نهی عن مسّ الحَصْبَاء فی الصلاة» کانوا یصلّون علی حَصْبَاء المسجد ولا حائل بین وجوههم وبینها ، فکانوا إذا سجدوا سوّوها بأیدیهم ، فنهوا عن ذلک ، لأنه فعل من غیر أفعال الصلاة ، والعبث فیها لا یجوز ، وتبطل به إذا تکرّر. 

ومنه الحدیث «إن کان لا بدّ من مسّ الحَصْبَاء فواحدة» أی مرة واحدة ، رخّص له فیها لأنها غیر مکرّرة. وقد تکرر حدیث مسّ الحَصْبَاء فی الصلاة. 

وفی حدیث الکوثر «فأخرج من حَصْبَائه فإذا یاقوت أحمر» أی حصاه الذی فی قعره. 

(س) وفی حدیث عمر «قال : یا لخزیمة حَصِّبُوا» أی أقیموا بالمُحَصَّب ، وهو الشّعب الذی مخرجه إلی الأبطح بین مکة ومنی. 

[ه] ومنه حدیث عائشة «لیس التَّحْصِیب بشیء» أرادت به النّوم بالمُحَصَّب عند الخروج من مکة ساعة والنّزول به ، وکان النبی صلی الله علیه وسلم نزله من غیر أن یسنّه للناس ، فمن شاء حَصَّبَ ، ومن شاء لم یُحَصِّب. والمُحَصَّب أیضا : موضع الجمار بمنی ، سمّیا بذلک للحصی الذی فیهما. ویقال لموضع الجمار أیضا حِصَاب ، بکسر الحاء.
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[ه] وفی حدیث مقتل عثمان «أنهم تَحَاصَبوا فی المسجد حتی ما أبصر أدیم السّماء» أی تراموا بالحَصْبَاء. 

ومنه حدیث ابن عمر «أنه رأی رجلین یتحدّثان والإمام یخطب ، فحَصَبَهُما» أی رجمهما بالحَصْبَاء یسکتهما.

وفی حدیث علیّ «قال للخوارج : أصابکم حَاصِبٌ» أی عذاب من الله. وأصله رمیتم بالحَصْبَاء من السماء. 

(س) وفی حدیث مسروق «أتینا عبد الله فی مجدّرین ومُحَصَّبین» هم الذین أصابهم الجدریّ والحَصْبَة ، وهما بئر یظهر فی الجلد. یقال : الحَصْبَة بسکون الصاد وفتحها وکسرها. 


حصحص

(حصحص) (ه) فی حدیث علیّ «لأن أُحَصْحِصَ فی یدی جمرتین أحبّ إلیّ من أن أُحَصْحِصَ کعبتین» الحَصْحَصَة : تحریک الشیء أو تحرّکه حتی یستقرّ ویتمکّن. 

(ه) ومنه حدیث سمرة «أنه أتی بعنّین ، فأدخل معه جاریة ، فلما أصبح قال له : ما صنعت؟ قال : فعلت حتی حَصْحَصَ فیها» أی حرکته حتی استمکن واستقر ، فسأل الجاریة فقالت : «لم یصنع شیئا ، فقال : خلّ سبیلها یا مُحَصْحِصُ». 


حصد

(حصد) (ه) فیه «أنه نهی عن حِصَاد اللیل» الحَصَاد بالفتح والکسر : قطع الزرع. وإنما نهی عنه لمکان المساکین حتی یحضروه. وقیل لأجل الهوامّ کیلا تصیب الناس. 

ومنه حدیث الفتح «فإذا لقیتموهم غدا أن تَحْصُدُوهم حَصْدا» أی تقتلوهم وتبالغوا فی قتلهم واستئصالهم ، مأخوذ من حَصْد الزرع. 

(ه) ومنه الحدیث «وهل یکبّ الناس علی مناخرهم فی النار إلّا حَصَائِد ألسنتهم» أی ما یقتطعونه من الکلام الذی لا خیر فیه ، واحدتها حَصِیدَة ، تشبیها بما یُحْصَد من الزرع ، وتشبیها للّسان وما یقتطعه من القول بحدّ المنجل الذی یُحْصَد به. 

ومنه حدیث ظبیان «یأکلون حَصِیدَها» الحَصِید : المَحْصُود ، فعیل بمعنی مفعول.

ص: 394








حصر

(حصر) - فی حدیث الحج «المُحْصَر بمرض لا یحلّ حتی یطوف بالبیت» الإِحْصَار : المنع والحبس. یقال : أَحْصَرَه المرض أو السّلطان إذا منعه عن مقصده ، فهو مُحْصَر ، وحَصَرَه إذا حبسه فهو مَحْصُور. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث زواج فاطمة «فلما رأت علیّا جالسا إلی جنب النبی صلی الله علیه وسلم حَصِرَت وبکت» أی استحیت وانقطعت ، کأن الأمر ضاق بها کما یضیق الحبس علی المحبوس. 

وفی حدیث القبطیّ الذی أمر النبی صلی الله علیه وسلم علیّا بقتله «قال : فرفعت الریح ثوبه فإذا هو حَصُور» الحَصُور : الذی لا یأتی النساء ، سمی به لأنه حبس عن الجماع ومنع ، فهو فعول بمعنی مفعول. وهو فی هذا الحدیث المجبوب الذّکر والأنثیین ، وذلک أبلغ فی الحَصْر لعدم آلة الجماع. 

وفیه «أفضل الجهاد وأجمله حجّ مبرور ، ثم لزوم الحُصْر» وفی روایة أنه قال لأزواجه : «هذه ثمّ لزوم الحُصْر» : أی أنّکنّ لا تعدن تخرجن من بیوتکن وتلزمن الحُصُر ، هی جمع الحَصِیر الذی یبسط فی البیوت ، وتضم الصاد وتسکن تخفیفا. 

(ه) وفی حدیث حذیفة «تعرض الفتن علی القلوب عرض الحَصِیر» أی تحیط بالقلوب یقال : حَصَرَ به القوم. أی أطافوا. وقیل : هو عرق یمتدّ معترضا علی جنب الدابّة إلی ناحیة بطنها ، فشبّه الفتن بذلک. وقیل : هو ثوب مزخرف منقوش إذا نشر أخذ القلوب بحسن صنعته ، فکذلک الفتنة تزیّن وتزخرف للناس ، وعاقبة ذلک إلی غرور. 

(ه) وفی حدیث أبی بکر «أن سعدا الأسلمیّ قال : رأیته بالخذوات وقد حلّ سفرة معلّقة فی مؤخّرة الحِصَار» الحِصَارُ : حقیبة یرفع مؤخّرها فیجعل کآخرة الرّحل ، ویحشی مقدّمها فیکون کقادمته ، وتشدّ علی البعیر ویرکب. یقال منه : احْتَصَرَت البعیر [بالحصار](1). 

(ه) وفی حدیث ابن عباس «ما رأیت أحدا أخلق للملک من معاویة ، کان الناس 
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1- ساقط من ا والهروی.




یردون منه أرجاء واد رحب ، لیس مثل الحَصِر العقص» یعنی ابن الزّبیر. الحَصِر : البخیل (1) ، والعقص : الملتوی الصّعب الأخلاق. 


حصص

(حصص) (س) فیه «فجاءت سنة حَصَّت کلّ شیء» أی أذهبته. والحَصُ : إذهاب الشّعر عن الرأس بحلق أو مرض. 

(ه) ومنه حدیث ابن عمر «أتته امرأة فقالت : إنّ ابنتی تمعّط شعرها وأمرونی أن أرجّلها بالخمر ، فقال : إن فعلت ذلک فألقی الله فی رأسها الحَاصَّة» هی العلّة التی تَحُصُّ الشّعر وتذهبه. 

(ه) ومنه حدیث معاویة «کان أرسل رسولا من غسّان إلی ملک الروم ، وجعل له ثلاث دیات علی أن ینادی بالأذان إذا دخل مجلسه ، ففعل الغسّانی ذلک ، وعند الملک بطارقته ، فهمّوا بقتله فنهاهم ، وقال : إنما أراد معاویة أن أقتل هذا غدرا وهو رسول ، فیفعل مثل ذلک بکلّ مستأمن منّا ، فلم یقتله ، ورجع إلی معاویة ، فلما رآه قال : أفلتّ وانْحَصَ الذّنب - أی انقطع. فقال : کلّا إنه لبهلبه» أی بشعره ، یضرب مثلا لمن أشفی علی الهلاک ثم نجا. 

(ه) وفی حدیث أبی هریرة «إذا سمع الشیطان الأذان ولّی وله حُصَاص» الحُصَاص : شدة العدو وحدّته. وقیل : هو أن یمصع بذنبه ویصرّ بأذنیه ویعدو. وقیل : هو الضّراط. 

[ه] وفی شعر أبی طالب : 

بمیزان قسط لا یَحُصُ شعیرة 

أی لا ینقص. 


حصف

(حصف) - فی کتاب عمر إلی أبی عبیدة «أن لا یمضی أمر الله إلّا بعید الغرّة حَصِیف العقدة» الحَصِیف : المحکم العقل. وإِحْصَاف الامر : إحکامه. ویرید بالعقدة هاهنا الرّأی والتّدبیر. 


حصل

(حصل) - فیه «بذهبة (2) لم تُحَصَّل من ترابها» أی لم تخلّص. وحَصَّلْت الأمر : حقّقته وأثبته (3). والذّهب یذکّر ویؤنث. 
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1- أنشد الهروی [لجریر] : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ) أی بخیلا بسرک.

2- فی او اللسان : بذهب.

3- فی اللسان : وأبنته.





حصلب

(حصلب) (ه) فی صفة الجنة «وحِصْلَبُها الصّوار» الحِصْلَب : التّراب. والصّواب : المسک. 


حصن

(حصن) - فیه ذکر «الإِحْصَان والمُحْصَنَات فی غیر موضع» أصل الإِحْصَان : المنع. والمرأة تکون مُحْصَنَة بالإسلام ، وبالعفاف ، والحرّیّة ، وبالتّزویج. یقال أَحْصَنَت المرأة فهی مُحْصِنَةٌ ، ومُحْصَنَةٌ. وکذلک الرجل. والمُحْصَن - بالفتح - یکون بمعنی الفاعل والمفعول ، وهو أحد الثلاثة التی جئن نوادر. یقال أَحْصَنَ فهو مُحْصَن ، وأسهب فهو مسهب ، وألفج فهو مفلج.

ومنه شعر حسان یثنی علی عائشة : 

حَصَان رزان ما تزنّ بریبة

وتصبح غرثی من لحوم الغوافل 

الحَصَان بالفتح. المرأة العفیفة. 

وفی حدیث الأشعث «تَحَصَّنَ فی مِحْصَن» المِحْصَن : القصر والحِصْن. یقال : تَحَصَّن العدوّ إذا دخل الحِصْنَ واحتمی به. 


حصا

(حصا) - فی أسماء الله تعالی «المُحْصِی» هو الذی أَحْصَی کل شیء بعلمه وأحاط به ، فلا یفوته دقیق منها ولا جلیل. والإِحْصَاء : العدّ والحفظ. 

(ه) ومنه الحدیث «إنّ لله تسعة وتسعین اسما من أَحْصَاها دخل الجنّة» أی من أحصاها علما بها وإیمانا. وقیل : أَحْصَاها : أی حفظها علی قلبه. وقیل : أراد من استخرجها من کتاب الله تعالی وأحادیث رسوله ، لأنّ النبی صلی الله علیه وسلم لم یعدها لهم ، إلّا ما جاء فی روایة عن أبی هریرة وتکلّموا فیها. وقیل : أراد من أطاق العمل بمقتضاها ، مثل من یعلم أنه سمیع بصیر فیکفّ لسانه وسمعه عمّا لا یجوز له ، وکذلک باقی الأسماء. وقیل : أراد من أخطر (1) بباله عند ذکرها معناها ، وتفکّر فی مدلولها معظّما لمسمّاها ، ومقدّسا معتبرا بمعانیها ، ومتدبّرا راغبا فیها وراهبا. وبالجملة ففی کلّ اسم یجریه علی لسانه یخطر بباله الوصف الدّالّ علیه. 

ومنه الحدیث «لا أُحْصِی ثناءً علیک» أی لا أُحْصِی نعمک والثناء بها علیک ، ولا أبلغ الواجب فیه. 

والحدیث الآخر «أکلّ القرآن أَحْصَیْتَ؟» أی حفظت. 
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1- فی الأصل : أحضر. والمثبت من ا واللسان.




وقوله للمرأة «أَحْصِیها حتی نرجع» أی احفظیها. 

(ه) ومنه الحدیث «استقیموا ولن تُحْصُوا ، واعلموا أنّ خیر أعمالکم الصّلاة» أی استقیموا فی کل شیء حتی لا تمیلوا ، ولن تطیقوا الاستقامة ، من قوله تعالی (عَلِمَ أَنْ لَنْ تُحْصُوهُ) أی لن تطیقوا عدّه وضبطه. 

(ه) وفیه «أنه نهی عن بیع الحَصَاة» هو أن یقول البائع أو المشتری : إذا نبذت إلیک الحصاة فقد وجب البیع. وقیل : هو أن یقول : بعتک من السّلع ما تقع علیه حَصَاتُک إذا رمیت بها ، أو بعتک من الأرض إلی حیث تنتهی حصاتک ، والکلّ فاسد لأنّه من بیوع الجاهلیّة ، وکلّها غرر لما فیها من الجهالة. وجمع الحَصَاة : حَصیً. 

وفیه «وهل یکبّ الناس علی مناخرهم فی النّار إلّا حَصَا ألسنتهم» هو جمع حَصَاة اللّسان ، وهی ذرابته. ویقال للعقل حَصَاة. هکذا جاء فی روایة. والمعروف : حَصَائِد ألسنتهم. وقد تقدّمت. 


(باب الحاء مع الضاد) 


حضج

(حضج) (ه) فی حدیث حنین «أنّ بغلة رسول الله صلی الله علیه وسلم لمّا تناول الحصی لیرمی به المشرکین فهمت ما أراد فانْحَضَجَت» أی انبسطت. وانْحَضَجَ : إذا ضرب بنفسه الأرض غیظا. وانْحَضَجَ من الغیظ : انقدّ وانشقّ. 

(ه) ومنه حدیث أبی الدرداء «قال فی الرکعتین بعد العصر : أمّا أنا فلا أدعهما ، فمن شاء أن یَنْحَضِجُ فَلْیَنْحَضِج». 



حضر

(حضر) - فی حدیث ورود النار «ثم یصدرون عنها بأعمالهم کلمح البرق ، ثم کالرّیح ، ثم کحُضْر الفرس» الحُضْر بالضم : العدو. وأَحْضَرَ یُحْضِر فهو مُحْضِر إذا عدا. 

ومنه الحدیث «أنه أقطع الزّبیر حُضْرَ فرسه بأرض المدینة». 

(ه) ومنه حدیث کعب بن عجرة «فانطلقت مسرعا أو مُحْضِرا فأخذت بضبعیه». 

وفیه «لا یبع حَاضِر لباد» الحَاضِر : المقیم فی المدن والقری. والبادی : المقیم بالبادیة. والمنهیّ عنه أن یأتی البدویّ البلدة ومعه قوت یبغی التّسارع إلی بیعه رخیصا ، فیقول له الحَضَرِی :
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اترکه عندی لأغالی فی بیعه. فهذا الصّنیع محرّم ، لما فیه من الإضرار بالغیر. والبیع إذا جری مع المغالاة منعقد. وهذا إذا کانت السّلعة ممّا تعمّ الحاجة إلیها کالأقوات ، فإن کانت لا تعم ، أو کثر القوت واستغنی عنه ، ففی التّحریم تردّد ، یعوّل فی أحدهما علی عموم ظاهر النّهی ، وحسم باب الضّرر ، وفی الثانی علی معنی الضّرر وزواله. وقد جاء عن ابن عباس أنه سئل عن معنی «لا یبع حَاضِرٌ لباد» فقال : لا یکون له سمسارا. 

وفی حدیث عمرو بن سلمة الجرمی «کنّا بحَاضِر یمرّ بنا الناس» الحَاضِر : القوم النّزول علی ماء یقیمون به ولا یرحلون عنه. ویقال للمناهل المحَاضِر ، للاجتماع والحُضُور علیها. قال الخطّابی : ربّما جعلوا الحَاضِر اسما للمکان المَحْضُور. یقال نزلنا حَاضِرَ بنی فلان ، فهو فاعل بمعنی مفعول.

ومنه حدیث أسامة «وقد أحاطوا بحَاضِرٍ فعم». 

(س) والحدیث الآخر «هجرة الحَاضِر» أی المکان المَحْضُور. وقد تکرر فی الحدیث.

وفی حدیث أکل الضّبّ «إنی تَحْضُرُنِی من الله حَاضِرة» أراد الملائکة الذین یَحْضُرُونه. وحَاضِرَةٌ : صفة طائفة أو جماعة. 

ومنه حدیث صلاة الصبح «فإنها مشهودة مَحْضُورَة» أی تَحْضُرُهَا ملائکة اللیل والنّهار.

(س) ومنه الحدیث «إن هذه الحشوش مُحْتَضَرَةٌ» أی یحضرها الجنّ والشیاطین. 

وفیه «قولوا ما بِحَضْرَتِکُم» أی ما هو حَاضِرٌ عندکم موجود ، ولا تتکلّفوا غیره. 

(س) ومنه حدیث عمرو بن سلمة الجرمی «کنّا بِحَضْرَة ماء» أی عنده. وحَضْرَةُ الرجل : قربه. 

وفیه «أنّه علیه الصلاة والسلام ذکر الأیّام وما فی کلّ منها من الخیر والشّرّ ، ثم قال : والسّبت أَحْضَرُ ، إلّا أنّ له أشطرا» أی هو أکثر شرّا. وهو أفعل ، من الحُضُور. ومنه قولهم :
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حُضِرَ فلانٌ واحْتُضِرَ : إذا دنا موته. وروی بالخاء المعجمة. وقیل هو تصحیف. وقوله : إلا أنّ له أشطرا : أی إنّ له خیرا مع شرّه. ومنه المثل «حلب الدّهر أشطره» أی نال خیره وشرّه. 

وفی حدیث عائشة «کفّن رسول الله صلی الله علیه وسلم فی ثوبین حَضُورِیَّیْن» هما منسوبان إلی حَضُور ، وهی قریة بالیمن. 

وفیه ذکر «حَضِیر» وهو بفتح الحاء وکسر الضاد : قاع یسیل علیه فیض النّقیع ، بالنّون. 


حضرم

(حضرم) (س) فی حدیث مصعب بن عمیر «أنه کان یمشی فی الحَضْرَمِیّ» هو النّعل المنسوبة إلی حضرموت المتّخذة بها. 


حضض

(حضض) (س) فیه «أنه جاءته هدیة فلم یجد لها موضعا یضعها علیه ، فقال : ضعه بالحَضِیض ، فإنّما أنا عبد آکل کما یأکل العبد» الحَضِیض : قرار الأرض وأسفل الجبل. 

ومنه حدیث عثمان «فتحرّک الجبل حتّی تساقطت حجارته بالحَضِیض». 

وفی حدیث یحیی بن یعمر «کتب عن یزید بن المهلّب إلی الحجّاج : إنّ العدوّ بعرعرة الجبل ، ونحن بالحَضِیض». 

وفیه ذکر «الحَضّ علی الشیء» جاء فی غیر موضع ، وهو الحث علی الشیء. یقال : حَضَّه ، وحَضَّضَهُ ، والاسم الحِضِّیضَا ، بالکسر والتّشدید والقصر. 

ومنه الحدیث «فأین الحِضِّیضَا».

وفی حدیث طاوس «لا بأس بالحُضَض» یروی بضم الضاد الأولی وفتحها. وقیل هو بطاءین. وقیل بضاد ثم طاء ، وهو دواء معروف. وقیل إنه یعقد من أبوال الإبل. وقیل : هو عقّار ، منه مکّی ، ومنه هندیّ ، وهو عصارة شجر معروف له ثمر کالفلفل ، وتسمّی ثمرته الحُضَض. 

ومنه حدیث سلیم بن مطیر «إذا أنا برجل قد جاء کأنّه یطلب دواء أو حُضَضًا». 


حضن

(حضن) (س) فیه «أنه خرج مُحْتَضِناً أحد ابنی ابنته» أی حاملا له فی حِضْنِه. والحِضْن : الجنب. وهما حِضْنَان.
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(ه) ومنه حدیث أسید بن حضیر «أنه قال لعامر بن الطّفیل : اخرج بذمّتک لا أنفذ حِضْنَیْک».

ومنه حدیث سطیح : 

کأنما حثحث من حِضْنَیْ ثکن 

وحدیث علیّ رضی الله عنه «علیکم بالحِضْنَیْن» أی مجنّبتی العسکر. 

ومنه حدیث عروة بن الزبیر «عجبت لقوم طلبوا العلم حتّی إذا نالوا منه صاروا حُضَّاناً لأبناء الملوک» أی مربّین وکافلین. وحُضَّان : جمع حَاضِن ، لأن المربّی والکافل یضمّ الطفل إلی حِضْنِه ، وبه سمّیت الحَاضِنَة ، وهی التی تربّی الطفل. والحَضَانَة بالفتح : فعلها. وقد تکرر فی الحدیث.

(ه) وفی حدیث السّقیفة «إنّ إخواننا من الأنصار یریدون أن یَحْضُنُونَا من هذا الأمر» أی یخرجونا. یقال حَضَنْتُ الرجل عن الأمر أَحْضُنُه حَضْناً وحَضَانَة : إذا نحّیته عنه وانفردت به دونه ، کأنه جعله فی حضن منه ، أی جانب. قال الأزهری : قال اللیث : یقال أَحْضَنَنِی من هذا الأمر : أی أخرجنی منه. قال : والصواب حَضَنَنِی. 

ومنه الحدیث «أن امرأة نعیم أتت رسول الله صلی الله علیه وسلم فقالت : إنّ نعیما یرید أن یَحْضُنَنِی أمر ابنتی ، فقال : لا تَحْضُنْهَا وشاورها».

[ه] ومنه حدیث ابن مسعود فی وصیّته «ولا تُحْضَن زینب عن ذلک» یعنی امرأته : أی لا تحجب عن وصیّته ولا یقطع أمر دونها. 

(ه) وفی حدیث عمران بن حصین «لأن أکون عبدا حبشیّا فی أعنز حَضَنِیَّات أرعاهنّ حتی یدرکنی أجلی أحبّ إلیّ من أن أرمی فی أحد الصّفین بسهم أصبت أم أخطأت» الحَضَنِیَّات منسوبة إلی حَضَن بالتحریک ، وهو جبل بأعالی نجد. ومنه المثل «أنجد من رأی حَضَناً» وقیل هی غنم حمر وسود. وقیل : هی التی أحد ضرعیها أکبر من الآخر.
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(باب الحاء مع الطاء) 


حطط

(حطط) - فیه «من ابتلاه الله ببلاء فی جسده فهو له حِطَّة» أی تَحُطُّ عنه خطایاه وذنوبه. وهی فعلة من حَطَّ الشیء یَحُطُّه إذا أنزله وألقاه. 

ومنه الحدیث فی ذکر حِطَّة بنی إسرائیل ، وهو قوله تعالی (وَقُولُوا حِطَّةٌ نَغْفِرْ لَکُمْ خَطایاکُمْ) أی قولوا حُطَّ عنّا ذنوبنا ، وارتفعت علی معنی : مسألتنا حطّة ، أو أمرنا حطّة. 

(ه) وفیه «جلس رسول الله صلی الله علیه وسلم إلی غصن شجرة یابسة فقال بیده فَحَطَّ ورقها» أی نثره. 

ومنه حدیث عمر «إذا حَطَطْتُمُ الرّحال فشدّوا السّروج» أی إذا قضیتم الحجّ ، وحططتم رحالکم عن الإبل ، وهی الأکوار والمتاع ، فشدّوا السّروج علی الخیل للغزو.

وفی حدیث سبیعة الأسلمیّة «فحَطَّتْ إلی السّلب» أی مالت إلیه ونزلت بقلبها نحوه.

وفیه «أنّ الصلاة تسمّی فی التوراة حَطُوطاً».



حطم

(حطم) (ه) فی حدیث زواج فاطمة رضی الله عنها «أنه قال لعلیّ : أین درعک الحَطَمِیَّة» هی التی تَحْطِمُ السیوف : أی تکسرها. وقیل : هی العریضة الثّقیلة. وقیل : هی منسوبة إلی بطن من عبد القیس یقال لهم حطمة بن محارب کانوا یعملون الدروع. وهذا أشبه الأقوال. 

(ه) ومنه الحدیث «سمعت رسول الله صلی الله علیه وسلم یقول : شرّ الرّعاء الحُطَمَة» هو العنیف برعایة الإبل فی السّوق والإیراد والإصدار ، ویلقی بعضها علی بعض ، ویعسفها. ضربه مثلا لوالی السّوء. ویقال أیضا حُطَمٌ ، بلا هاء. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «کانت قریش إذا رأته فی حرب قالت : احذروا الحُطَم احذروا القطم».

ص: 402







ومنه قول الحجّاج فی خطبته 

قد لفّها اللّیل بسوّاق حُطَم 

أی عسوف عنیف. والحُطَم من أبنیة المبالغة ، وهو الذی یکثر منه الحَطْم. ومنه سمّیت النار الحُطَمَة : لأنها تَحْطِم کل شیء. 

ومنه الحدیث «رأیت جهنم یَحْطِم بعضها بعضها». 

(س) ومنه حدیث سودة «أنّها استأذنت أن تدفع من منی قبل حَطْمَة الناس» أی قبل أن یزدحموا ویحطم بعضهم بعضا. 

وفی حدیث توبة کعب بن مالک «إذن یَحْطِمکم الناس» أی یدوسونکم ویزدحمون علیکم.

[ه] ومنه سمی «حَطِیم مکة» ، وهو ما بین الرکن والباب. وقیل : هو الحجر المخرج منها ، سمی به لأن البیت رفع وترک هو مَحْطُوما : وقیل لأنّ العرب کانت تطرح فیه ما طافت به من الثیاب فتبقی حتّی تَنْحَطِم بطول الزمان ، فیکون فعیلا بمعنی فاعل. 

(ه) وفی حدیث عائشة «بعد ما حَطَمَه الناس».

وفی روایة «بعد ما حَطَمْتُمُوه» یقال : حَطَم فلانا أهله : إذا کبر فیهم ، کأنّهم بما حمّلوه من أثقالهم صیّروه شیخا مَحْطُومَا. 

(ه) ومنه حدیث هرم بن حبّان «أنّه غضب علی رجل فجعل یَتَحَطَّم علیه غیظا» أی یتلظّی ویتوقّد ، مأخوذ من الحُطَمَة : النّار. 

(س) وفی حدیث جعفر «کنّا نخرج سنة الحَطْمَة» هی السنة الشدیدة الجدب. 

(س) وفی حدیث الفتح «قال للعبّاس : احبس أبا سفیان عند حَطْم الجبل» هکذا جاءت فی کتاب أبی موسی وقال : حطم الجبل : الموضع الذی حطم منه : أی ثلم فبقی منقطعا. 

قال : ویحتمل أن یرید عند مضیق الجبل ، حیث یزحم بعضهم بعضا. ورواه أبو نصر الحمیدی فی کتابه بالخاء المعجمة ، وفسّرها فی غریبه فقال : الخطم والخطمة : زعن الجبل ، وهو الأنف النادر منه. والذی جاء فی کتاب البخاری ، وهو أخرج الحدیث فیما قرأناه ورأیناه من نسخ کتابه
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«عند حَطْم الخیل» هکذا مضبوطا ، فإن صحّت الرّوایة به ولم یکن تحریفا من الکتبة فیکون معناه - والله أعلم - أنه یحبسه فی الموضع المتضایق الذی تَتَحَطَّم فیه الخیل. أی یدوس بعضها بعضا ، ویزحم بعضها بعضا فیراها جمیعها ، وتکثر فی عینه بمرورها فی ذلک الموضع الضّیّق. وکذلک أراد بحبسه عند خطم الجبل علی ما شرحه الحمیدی ، فإنّ الأنف النّادر من الجبل یضیِّق الموضع الذی یخرج فیه. 


حطا

(حطا) (ه) فی حدیث ابن عباس قال : أخذ النبی صلی الله علیه وسلم بقفای فحَطَانِی حَطْوَة» قال الهروی : هکذا جاء به الرّاوی عیر مهموز. قال ابن الأعرابی : الحَطْو : تحریک (1) الشّیء مزعزعا. وقال : رواه شمر بالهمز. یقال حَطَأَهُ یَحْطَؤُه حَطْأً : إذا دفعه بکفه. وقیل : لا یکون الحَطْء إلّا ضربة بالکفّ بین الکتفین.

ومنه حدیث المغیرة «قال لمعاویة حین ولّی عمرا : ما لبّثک السّهمیّ أن حَطَا بک إذ تشاورتما» أی دفعک عن رأیک.


(باب الحاء مع الظاء) 


حظر

(حظر) - فیه «لا یلج حَظِیرَة القدس مدمن خمر» أراد بحظیرة القدس الجنّة. وهی فی الأصل : الموضع الذی یحاط علیه لتأوی إلیه الغنم والإبل ، یقیهما البرد والرّیح. 

(ه) ومنه الحدیث «لا حمی فی الأراک ، فقال له رجل : أراکة فی حِظَاری» أراد الأرض التی فیها الزرع المحاط علیها کالحَظِیرَة ، وتفتح الحاء وتکسر. وکانت تلک الأراکة التی ذکرها فی الأرض التی أحیاها قبل أن یحییها ، فلم یملکها بالإحیاء وملک الأرض دونها ؛ إذ کانت مرعی للسّارحة. 

ومنه الحدیث «أتته امرأة فقالت : یا نبی الله ادع الله لی فلقد دفنت ثلاثة ، فقال : لقد احْتَظَرْتِ بحِظَارٍ شدید من النار» والاحْتِظَارُ : فعل الحِظَار ، أراد لقد احتمیت بحمی عظیم من النار یقیک حرّها ویؤمّنک دخولها. 
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1- فی اللسان : تحریکک.




ومنه حدیث مالک بن أنس «یشترط صاحب الأرض علی المساقی شدّ الحِظَار» یرید به حائط البستان. 

(ه) وفی حدیث أکیدر «لا یُحْظَر علیکم النّبات» أی لا تمنعون من الزراعة حیث شئتم. والحَظْر : المنع. 

ومنه قوله تعالی (وَما کانَ عَطاءُ رَبِّکَ مَحْظُوراً) وکثیرا ما یرد فی الحدیث ذکر المَحْظُور ، ویراد به الحرام. وقد حَظَرْت الشیء إذا حرّمته. وهو راجع إلی المنع. 


حظظ

(حظظ) (س) فی حدیث عمر «من حَظَّ الرجل نفاق أیّمه وموضع حقّه» الحَظُّ : الجدّ والبخت. وفلان حَظِیظ ومَحْظُوظ ، أی من حَظَّه أن یرغب فی أیّمه ، وهی التی لا زوج لها من بناته وأخواته ، ولا یرغب عنهنّ ، وأن یکون حقّه فی ذمّة مأمون جحوده وتهضّمه ، ثقة وفیّ به. 


حظا

(حظا) (س) فی حدیث موسی بن طلحة «قال : دخل علیّ طلحة وأنا متصبّح فأخذ النّعل فحَظَانِی بها حَظَیَات ذوات عدد» أی ضربنی بها ، کذا روی بالظاء المعجمة. قال الحربی : إنما أعرفها بالطاء المهملة. وأمّا بالظاء فلا وجه له. وقال غیره : یجوز أن یکون من الحَظْوَة بالفتح ، وهو السّهم الصغیر الذی لا نصل له. وقیل کلّ قضیب ثابت فی أصل فهو حَظْوَة ، فإن کانت اللفظة محفوظة فیکون قد استعار القضیب أو السّهم للنّعل. یقال : حَظَاه بالحَظْوة إذا ضربه بها ، کما یقال عصاه بالعصا.

وفی حدیث عائشة «تزوّجنی رسول الله صلی الله علیه وسلم فی شوال وبنی بی فی شوال ، فأیّ نسائه کان أَحْظَی منّی؟» أی أقرب إلیه منّی وأسعد به. یقال : حَظِیَت المرأة عند زوجها تَحْظَی حُظْوَة وحِظْوَة بالضّم والکسر (1) : أی سعدت به ودنت من قلبه وأحبّها.
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1- وبالفتح أیضا : فهو مثلث ، کما فی تاج العروس.





(باب الحاء مع الفاء) 


حفد

(حفد) (ه) فی حدیث أم معبد «مَحْفُود محشود ، لا عابس ، ولا مفند» المَحْفُود : الذی یخدمه أصحابه ویعظّمونه ویسرعون فی طاعته. یقال حَفَدْت وأَحْفَدْتُ ، فأنا حَافِد ومَحْفُودٌ. وحَفَدٌ وحَفَدَة جمع حَافِد ، کخدم وکفرة. 

ومنه حدیث أمیّة «بالنّعم مَحْفُود».

ومنه دعاء القنوت «وإلیک نسعی ونَحْفِد» أی نسرع فی العمل والخدمة : 

(ه) وحدیث عمر ، وذکر له عثمان للخلافة فقال «أخشی حَفْدَه» أی إسراعه فی مرضات أقاربه. 



حفر

(حفر) (س) فی حدیث أبیّ «قال : سألت النبی صلی الله علیه وسلم عن التّوبة النّصوح فقال : هو النّدم علی الذنب حین یفرط منک ، وتستغفر الله بندامتک عند الحَافِر ، ثم لا تعود إلیه أبدا» قیل : کانوا لکرامة الفرس عندهم ونفاستهم بها لا یبیعونها إلّا بالنّقد ، فقالوا : النّقد ، فقالوا : النّقد عند الحَافِر : أی عند بیع ذات الحَافِر ، وسیّروه مثلا. ومن قال «عند الحَافِرَة» فإنه لمّا جعل الحافر فی معنی الدّابّة نفسها ، وکثر استعماله من غیر ذکر الذّات ألحقت به علامة التأنیث ، إشعارا بتسمیة الذّات بها ، أو هی فاعلة من الحَفْر ، لأنّ الفرس بشدّة دوسها تَحْفِر الأرض. وهذا هو الأصل ، ثم کثر حتی استعمل فی کل أوّلیّة ، فقیل : رجع إلی حَافِرِه وحَافِرَتِه ، وفعل کذا عند الحَافِر والحَافِرَة. والمعنی تنجیز النّدامة والاستغفار عند مواقعة الذّنب من غیر تأخیر ، لأن التأخیر من الإصرار. والباء فی «بندامتک» بمعنی مع أو للاستعانة : أی تطلب مغفرة الله بأن تندم. والواو فی «وتستغفر» للحال ، أو للعطف علی معنی النّدم. 

(ه) ومنه الحدیث «إنّ هذا الأمر [لا](1) یترک علی حالته حتّی یردّ إلی حَافِرَتِه» أی أوّل تأسیسه. 

ومنه حدیث سراقة «قال : یا رسول الله أرأیت أعمالنا التی نعمل أمؤاخذون بها عند الحَافِر ؛ خیر فخیر ، أو شرّ فشرّ ، أو شیء سبقت به المقادیر وجفّت به الأقلام؟». 
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1- الزیادة من ا ، واللسان ، وشرح القاموس.




وفیه ذکر «حَفْر أبی موسی» وهی بفتح الحاء والفاء : رکایا احْتَفَرَها علی جادّة البصرة إلی مکة. 

وفیه ذکر «الحَفِیر» بفتح الحاء وکسر الفاء : نهر بالأردن نزل عنده النّعمان بن بشیر. وأمّا بضم الحاء وفتح الفاء ، فمنزل بین ذی الحلیفة وملل ، یسلکه الحاجّ. 


حفز

(حفز) (س) فیه عن أنس «من أشراط الساعة حَفْزُ الموت ، قیل : وما حَفْزُ الموت؟ قال : موت الفجأة» الحَفْز : الحثّ والإعجال. 

(ه) ومنه حدیث أبی بکرة «أنه دبّ إلی الصّفّ راکعا وقد حَفَزَه النفس» وقد تکرر فی الحدیث. 

ومنه حدیث البراق «وفی فخذیه جناحان یَحْفِزُ بهما رجلیه». 

[ه] ومنه الحدیث «أنه علیه الصلاة والسلام أتی بتمر فجعل یقسمه وهو مُحْتَفِز» أی مستعجل مستوفز یرید القیام. 

[ه] ومنه حدیث ابن عباس «أنه ذکر عنده القدر فاحْتَفَزَ» أی قلق وشخص به. وقیل : استوی جالسا علی ورکیه کأنه ینهض. 

ومنه حدیث علیّ «إذا صلت المرأة فَلْتَحْتَفِز إذا جلست وإذا سجدت ولا تخوّی کما یخوّی الرجل» أی تتضامّ وتجتمع. 

وفی حدیث الأحنف «کان یوسّع لمن أتاه ، فإذا لم یجد متّسعا تَحَفَّزَ له تَحَفُّزاً». 


حفش

(حفش) (ه) فی حدیث ابن اللّتبیّة «کان وجّهه ساعیا علی الزکاة ، فرجع بمال ، فقال : هلّا قعد فی حِفْشِ أمّه فینظر أیهدی إلیه أم لا» الحِفْشُ بالکسر : الدّرج ، شبّه به بیت أمّه فی صغره. وقیل : الحِفْشُ البیت الصغیر الذّلیل القریب السّمک ، سمّی به لضیقه. والتَّحَفُّشُ : الانضمام والاجتماع. 

ومنه حدیث المعتدّة «کانت إذا توفّی عنها زوجها دخلت حِفْشاً ، ولبست شرّ ثیابها» وقد تکرر فی الحدیث.
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حفظ

(حفظ) - فی حدیث حنین «أردت أن أُحْفِظَ الناس ، وأن یقاتلوا عن أهلیهم وأموالهم» أی أغضبهم ، من الحَفِیظَة : الغضب. 

(ه) ومنه الحدیث «فبدرت منّی کلمة أَحْفَظْتُهُ» أی أغضبته. 


حفف

(حفف) - فی حدیث أهل الذکر «فیَحُفُّونَهم بأجنحتهم» أی یطوفون بهم ویدورون حولهم. 

وفی حدیث آخر «إلا حَفَّتْهُم الملائکة».

(ه) وفیه «من حَفَّنَا أو رفّنا فلیقتصد» أی من مدحنا فلا یغلونّ فیه. والحفّة : الکرامة التامة. 

(ه) وفیه «ظلّل الله مکان البیت غمامة ، فکانت حِفَافَ البیت» أی محدقة به. 

وحِفَافَا الجبل : جانباه. 

(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «کان أصلع ، له حِفَافٌ» هو أن ینکشف الشّعر عن وسط رأسه ویبقی ما حوله. 

وفیه «أنه علیه الصلاة والسلام لم یشبع من طعام إلّا علی حَفَفٍ» الحَفَفُ : الضّیق وقلة المعیشة. یقال : أصابه حَفَفٌ وحُفُوف. وحَفَّت الأرض إذا یبس نباتها : أی لم یشبع إلّا والحال عنده خلاف الرّخاء والخصب. 

ومنه حدیث عمر «قال له وفد العراق : إن أمیر المؤمنین بلغ سنّا وهو حَافُ المطعم» أی یابسه وقحله. 

ومنه حدیثه الآخر «أنه سأل رجلا فقال : کیف وجدت أبا عبیدة؟ فقال : رأیت حفُوُفاً» أی ضیق عیش. 

(ه) ومنه الحدیث «بلغ معاویة أنّ عبد الله بن جعفر حَفَّفَ وجهد» أی قلّ ماله. 


حفل

(حفل) (ه) فیه «من اشتری مُحَفَّلَة وردّها فلیردّ معها صاعا» المُحَفَّلَة : الشاة. أو البقرة ، أو الناقة ، لا یحلبها صاحبها أیّاما حتی یجتمع لبنها فی ضرعها ، فإذا احتلبها المشتری حسبها غزیرة ،

ص: 408








فزاد فی ثمنها ، ثم یظهر له بعد ذلک نقص لبنها عن أیام تَحْفِیلِها ، سمّیت مُحَفَّلَة ، لأن اللبن حُفَّلٌ فی ضرعها : أی جمع.

(ه) ومنه حدیث عائشة تصف عمر رضی الله عنهما «فقالت : لله أمّ حَفَلَت له ودرّت علیه» أی جمعت اللّبن فی ثدیها له. 

(س) ومنه حدیث حلیمة «فإذا هی حَافِل» أی کثیرة اللّبن. 

وحدیث موسی وشعیب علیهما السلام «فاستنکر أبوهما سرعة صدرهما بغنمهما حُفَّلاً بطانا» هی جمع حَافِل : أی ممتلئة الضّروع. 

(س) ومنه الحدیث فی صفة عمر «ودفقت فی مَحَافِلِها» جمع مَحْفِل ، أو مُحْتَفَلٌ ، حیث یَحْتَفِل الماء : أی یجتمع. 

وفیه «وتبقی حُفَالَة کحُفَالَة التّمر» أی رذالة من الناس کردیء التّمر ونفایته ، وهو مثل الحثالة بالثاء. وقد تقدّم.

(ه) وفی رقیة النملة «العروس تکتحل وتَحْتَفِلُ» أی تتزیّن وتحتشد للزّینة. یقال : حَفَلْتُ الشیء ، إذا جلوته. 

وفیه ذکر «المَحْفِل» وهو مجتمع الناس ، ویجمع علی المَحَافلِ. 


حفن

(حفن) [ه] فی حدیث أبی بکر «إنما نحن حَفْنَةٌ من حَفَنَات الله» أراد إنا علی کثرتنا یوم القیامة قلیل عند الله کالحَفْنَة ، وهی ملء الکفّ ، علی جهة المجاز والتّمثیل ، تعالی الله عن التشبیه ، وهو کالحدیث الآخر «حثیة من حثیات ربّنا». 

وفیه «أن المقوقس أهدی إلی رسول الله صلی الله علیه وسلم ماریة من حَفْن» هی بفتح الحاء وسکون الفاء والنون : قریة من صعید مصر ، ولها ذکر فی حدیث الحسن بن علی رضی الله عنهما مع معاویة.


حفا

(حفا) - فیه «أنّ عجوزا دخلت علیه فسألها فَأَحْفَی ، وقال : إنها کانت تأتینا فی زمن خدیجة ، وإنّ کرم العهد من الإیمان» یقال أَحْفَی فلان بصاحبه ، وحُفِیَ به ، وتَحَفَّی : أی بالغ فی برّه والسّؤال عن حاله.

ص: 409







ومنه حدیث أنس «أنهم سألوا النبی صلی الله علیه وسلم حتی أَحْفَوْه» أی استقصوا فی السؤال. 

(ه) وحدیث عمر «فأنزل أویسا القرنیّ فاحْتَفَاه وأکرمه». 

(ه) وحدیث علیّ «أنّ الأشعث سلّم علیه فردّ علیه السلام بغیر تَحَفٍ» أی غیر مبالغ فی الرّدّ والسؤال.

وحدیث السواک «لزمت السواک حتی کدت أُحْفِی فمی» أی استقصی علی أسنانی فأذهبها بالتّسوّک.

[ه] ومنه الحدیث «أمر أن تُحْفَی الشّوارب» : أی یبالغ فی قصّها. 

(ه س) والحدیث الآخر «إن الله تعالی یقول لآدم : أخرج نصیب جهنم من ذرّیتک ، فیقول : یا رب کم؟ فیقول : من کل مائة تسعة وتسعین ، فقالوا : یا رسول الله احْتُفِینَا إذا ، فما ذا یبقی؟» أی استؤصلنا ، من إِحْفَاء الشّعر. وکلّ شیء استؤصل فقد احْتُفِیَ. 

ومنه حدیث الفتح «أن تحصدوهم حصدا ، وأَحْفَی بیده» أی أمالها وصفا للحصد والمبالغة فی القتل.

وفی حدیث خلیفة «کتبت إلی ابن عباس أن یکتب إلیّ ویُحْفِی عنّی» أی یمسک عنی بعض ما عنده مما لا أحتمله ، وإن حمل الإِحْفَاء بمعنی المبالغة فیکون عنّی بمعنی علیّ. وقیل هو بمعنی المبالغة فی البرّ به والنصیحة له. وروی بالخاء المعجمة.

(ه) وفیه «أنّ رجلا عطس عند النبی صلی الله علیه وسلم فوق ثلاث ، فقال له : حَفَوْت» أی منعتنا أن نشمّتک بعد الثلاث ، لأنه إنما یشمّت فی الأولی والثانیة. والحَفْو : المنع ، ویروی بالقاف : أی شدّدت علینا الأمر حتی قطعتنا عن تشمیتک. والشّدّ من باب المنع. 

ومنه «أنّ رجلا سلم علی بعض السّلف فقال : وعلیکم السلام ورحمة الله وبرکاته الزّاکیات. 

فقال له : أراک قد حَفَوْتَنَا ثوابها» أی منعتنا ثواب السّلام حیث استوفیت علینا فی الردّ. وقیل : أراد تقصّیت ثوابها واستوفیته علینا. 

وفی حدیث الانتعال «لِیُحْفِهما جمیعا أو لینعلهما جمیعا» أی لیمش حَافِی الرّجلین
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أو منتعلهما ، لأنه قد یشقّ علیه المشی بنعل واحدة ، فإنّ وضع إحدی القدمین حَافِیَةً إنما یکون مع التّوقّی من أذی یصیبها ، ویکون وضع القدم المنتعلة علی خلاف ذلک فیختلف حینئذ مشیه الذی اعتاده فلا یأمن العثار. وقد یتصوّر فاعله عند الناس بصورة من إحدی رجلیه أقصر من الأخری. 

(ه) وفیه «قیل له : متی تحلّ لنا المیتة؟ فقال : ما لم تصطبحوا ، أو تغتبقوا ، أو تَحْتَفِئُوا بها بقلا فشأنکم بها» قال أبو سعید الضّریر : صوابه «ما لم تَحْتَفُوا بها» بغیر همز ، من أَحْفَی الشّعر. ومن قال تَحْتَفِئُوا مهموزا هو من الحَفَإِ ، وهو البردیّ فباطل ؛ لأن البردیّ لیس من البقول. 

وقال أبو عبید : هو من الحَفَأِ ؛ مهموز مقصور ، وهو أصل البردیّ الأبیض الرّطب منه ، وقد یؤکل. یقول ما لم تقتلعوا هذا بعینه فتأکلوه. ویروی «ما لم تَحْتَفُّوا» بتشدید الفاء ، من احْتَفَفْت الشیء إذا أخذته کلّه ، کما تَحُفُّ المرأة وجهها من الشّعر. ویروی «ما لم تجتفئوا» بالجیم. وقد تقدم. ویروی بالخاء المعجمة وسیذکر فی بابه.

وفی حدیث السّباق ذکر «الحَفْیَاء» وهو بالمدّ والقصر : موضع بالمدینة علی أمیال. وبعضهم یقدّم الیاء علی الفاء. 


(باب الحاء مع القاف) 


حقب

(حقب) (ه) فیه «لا رأی لحَاقِب ولا لحاقن» الحَاقِب : الذی احتاج إلی الخلاء فلم یتبرّز فانحصر غائطه. 

ومنه الحدیث «نهی عن صلاة الحَاقِب والحاقن». 

(س) ومنه الحدیث «حَقِبَ أمر الناس» أی فسد واحتبس ، من قولهم حقب المطر : أی تأخّر واحتبس.

(ه) ومنه حدیث عبادة بن أحمر «فجمعت إبلی ورکبت الفحل فحَقِبَ فتفاجّ یبول فنزلت عنه» حَقِبَ البعیر : إذا احتبس بوله. وقیل هو أن یصیب قضیبه الحَقَبُ. وهو الحبل الذی یشدّ علی حقو البعیر فیورثه ذلک. 

(س) ومنه حدیث حنین «ثم انتزع طلقا من حَقَبِه» أی من الحبل المشدود علی حقو
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البعیر ، أو من حَقِیبَتِه ، وهی الزیادة (1) التی تجعل فی مؤخّر القتب ، والوعاء الذی یجمع الرجل فیه زاده. 

(س) ومنه حدیث زید بن أرقم «کنت یتیما لابن رواحة فخرج بی إلی غزوة مؤتة مردفی علی حَقِیبَة رحله». 

(س) وحدیث عائشة «فأَحْقَبَها عبد الرحمن علی ناقة» أی أردفها خلفه علی حَقِیبَة الرحل. 

(س) وحدیث أبی أمامة «أنه أَحْقَبَ زاده خلفه علی راحلته» أی جعله وراءه حَقِیبَة.

(س) ومنه حدیث ابن مسعود «الإمّعة فیکم الیوم المُحْقِب النّاس دینه» وفی روایة «الذی یَحْقِب دینه الرّجال» أراد الذی یقلّد دینه لکل أحد. أی یجعل دینه تابعا لدین غیره بلا حجّة ولا برهان ولا رویّة ، وهو من الإرداف علی الحَقِیبَة. 

(س) وفی صفة الزبیر «کان نفج الحَقِیبَة» أی رابی العجز ناتئه ، وهو بضم النون والفاء. 

ومنه انتفج جنبا البعیر : أی ارتفعا. 

(س) وفیه ذکر «الأَحْقَب» ، وهو أحد النّفر الذین جاءوا إلی النبی صلی الله علیه وسلم من جنّ نصیبین. قیل کانوا خمسة : خسا ، ومسا ، وشاصه ، وباصه ، والأَحْقَب. 

وفی حدیث قسّ : 

وأعبد من تعبّد فی الحِقَبِ 

جمع حِقْبَة بالکسر وهی السّنة. والحُقْب بالضم. ثمانون سنة. وقیل أکثر. وجمعه حِقَاب. 


حقحق

(حقحق) [ه] فی حدیث سلمان «شرّ السّیر الحَقْحَقَة» هو المتعب من السّیر. وقیل هو أن تحمل الدابة علی ما لا تطیقه. 

ومنه حدیث مطرّف «أنه قال لولده : شرّ السّیر الحَقْحَقَة» وهو إشارة إلی الرّفق فی العبادة.


حقر

(حقر) - فیه «عطس عنده رجل فقال : حَقِرْت ونقرت» حَقُرَ الرجل إذا صار حَقِیراً : أی ذلیلا. 
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1- فی الأساس والتاج : الرفادة.





حقف

(حقف) (ه) فیه «فإذا ظبی حَاقِفٌ» أی نائم قد انحنی فی نومه. 

وفی حدیث قسّ «فی تنائف حِقَاف» وفی روایة أخری «فی تنائف حَقَائِف» الحِقَاف : جمع حِقْف : وهو ما اعوجّ من الرّمل واستطال ، ویجمع علی أَحْقَاف. فأما حَقَائِف فجمع الجمع ، إمّا جمع حِقَاف أو أَحْقَاف. 


حقق

(حقق) - فی أسماء الله تعالی «الْحَقُ» هو الموجود حَقِیقَة المُتَحَقِّق وجوده وإلهیّته. والحَقُ : ضدّ الباطل.

ومنه الحدیث «من رآنی فقد رأی الحَقَ» أی رؤیا صادقة لیست من أضغاث الأحلام. وقیل فقد رآنی حَقِیقَةً غیر مشبّه. 

ومنه الحدیث «أمینا حَقٌ أمین» أی صدقا. وقیل واجبا ثابتا له الأمانة. 

ومنه الحدیث «أتدری ما حَقُ العباد علی الله؟» أی ثوابهم الذی وعدهم به ، فهو واجب الإنجاز ثابت بوعده الحقّ. 

ومنه الحدیث «الحَقُ بعدی مع عمر!».

ومنه حدیث التّلبیة «لبّیک حَقّاً حقّا» أی غیر باطل ، وهو مصدر مؤکّد لغیره : أی أنه أکّد به معنی ألزم طاعتک الذی دلّ علیه لبّیک ، کما تقول : هذا عبد الله حقّا فتؤکّد به ، وتکریره لزیادة التأکید. وتعبّدا مفعول له (1). 

(س) ومنه الحدیث «إن الله أعطی کل ذی حَقٍ حَقَّه فلا وصیّة لوارث» أی حظّه ونصیبه الذی فرض له. 

(ه) ومنه حدیث عمر «أنه لمّا طعن أوقظ للصلاة ، فقال : الصلاة والله إذا ، ولا حَقَ» أی لا حظّ فی الإسلام لمن ترکها. وقیل : أراد الصّلاة مقضیّة إذا ، ولا حقّ مقضیّ غیرها : یعنی فی عنقه حُقُوقاً جمّة یجب علیه الخروج من عهدتها وهو غیر قادر علیه فهب أنه قضی حقّ الصلاة فما بال الحُقُوقُ الأخر؟. 
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1- هکذا بالأصل وا ، ولسنا نجد لقوله «تعبدا» مرجعا فی الحدیث. وقد نقلها اللسان کما هی. وتشکک مصححه فقال : «قوله تعبدا .. الخ» هکذا بالأصل والنهایة.




(س) ومنه الحدیث «لیلة الضّیف حَقٌ ، فمن أصبح بفنائه ضیف فهو علیه دین» جعلها حقّا من طریق المعروف والمروءة ، ولم یزل قری الضّیف من شیم الکرام ، ومنع القری مذموم. 

(س) ومنه الحدیث «أیّما رجل ضاف قوما فأصبح محروما فإنّ نصره حَقٌ علی کل مسلم حتی یأخذ قری لیلته من زرعه وماله» وقال الخطّابی : یشبه أن یکون هذا فی الذی یخاف التّلف علی نفسه ولا یجد ما یأکله ، فله أن یتناول من مال الغیر ما یقیم نفسه. وقد اختلف الفقهاء فی حکم ما یأکله : هل یلزمه فی مقابلته شیء أم لا؟ 

(س ه) وفیه «ما حَقُ امرئ مسلم أن یبیت لیلتین إلّا ووصیّته عنده» أی ما الأحزم له والأحوط إلّا هذا. وقیل : ما المعروف فی الأخلاق الحسنة إلا من جهة الفرض. وقیل : معناه أنّ الله حکم علی عباده بوجوب الوصیّة مطلقا ، ثم نسخ الوصیّة للوارث ، فبقی حقّ الرجل فی ماله أن یوصی لغیر الوارث ، وهو ما قدّره الشارع بثلث ماله. 

(ه) وفی حدیث الحضانة «فجاء رجلان یَحْتَقَّان فی ولد» أی یختصمان ویطلب کل واحد منهما حَقَّه. 

ومنه الحدیث «من یُحَاقُّنِی فی ولدی». 

وحدیث وهب «کان فیما کلّم الله أیوب علیه السلام : أتُحَاقُّنِی بخطئک؟». 

(س) ومنه کتابه لحصین «إنّ له کذا وکذا لا یُحَاقُّه فیها أحد». 

(ه) وحدیث ابن عباس «متی ما یغلوا فی القرآن یَحْتَقُّوا» أی یقول کل واحد منهم الحقّ بیدی.

(ه) وفی حدیث علیّ «إذا بلغ النّساء نصّ الحِقَاق فالعصبة أولی» الحِقَاق : المخاصمة ، وهو أن یقول کل واحد من الخصمین : أنا أَحَقُ به. ونصّ الشیء : غایته ومنتهاه. والمعنی أن الجاریة ما دامت صغیرة فأمّها أولی بها ، فإذا بلغت فالعصبة أولی بأمرها. فمعنی بلغت نصّ الحِقَاق : غایة البلوغ. وقیل : أراد بنصّ الحِقَاق بلوغ العقل والإدراک ، لأنه إنّما أراد منتهی الأمر الذی تجب فیه الحُقُوق. وقیل : المراد بلوغ المرأة إلی الحدّ الذی یجوز فیه تزویجها وتصرّفها فی أمرها ، تشبیها
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بالحِقَاق من الإبل. جمع حِقٍ وحِقَّة ، وهو الذی دخل فی السّنة الرابعة ، وعند ذلک یتمکّن من رکوبه وتحمیله. ویروی «نصّ الحَقَائق» جمع الحَقِیقَة : وهو ما یصیر إلیه حق الأمر ووجوبه ، أو جمع الحِقَّة من الإبل.

ومنه قولهم «فلان حامی الحَقِیقَة» إذا حمی ما یجب علیه حمایته. 

(ه) وفیه «لا یبلغ المؤمن حَقِیقَةَ الإیمان حتی لا یعیب مسلما بعیب هو فیه» یعنی خالص الإیمان ومحضه وکنهه. 

وفی حدیث الزکاة ذکر «الحِقِ والحِقَّة» وهو من الإبل ما دخل فی السنة الرابعة إلی آخرها. وسمّی بذلک لأنه اسْتَحَّقّ الرکوب والتّحمیل ، ویجمع علی حِقَاق وحَقَائِق. 

(ه) ومنه حدیث عمر «من وراء حِقَاق العرفط» أی صغارها وشوابّها ، تشبیها بحِقَاق الإبل. 

(ه) وفی حدیث أبی بکر «أنه خرج فی الهاجرة إلی المسجد ، فقیل له : ما أخرجک؟ قال : ما أخرجنی إلّا ما أجد من حَاقِ الجوع» أی صادقه وشدّته. ویروی بالتخفیف ، من حَاقَ به یَحِیقُ حَیْقاً وحَاقاً إذا أحدق به ، یرید من اشتمال الجوع علیه. فهو مصدر أقامه مقام الاسم ، وهو مع التشدید اسم فاعل من حقّ یحقّ. 

وفی حدیث تأخیر الصلاة «وتَحْتَقُّونَها إلی شرق الموتی» أی تضیّقون وقتها إلی ذلک الوقت. یقال : هو فی حَاقٍ من کذا : أی فی ضیق ، هکذا رواه بعض المتأخرین وشرحه. والروایة المعروفة بالخاء المعجمة والنون ، وسیجیء. 

(ه) وفیه «لیس للنساء أن یَحْقُقْنَ الطریق» هو أن یرکبن حُقَّها ، وهو وسطها. یقال : سقط علی حاقّ القفا وحقّه. 

وفی حدیث حذیفة «ما حَقَ القول علی بنی إسرائیل حتی استغنی الرجال بالرجال والنّساء بالنساء» أی وجب ولزم. 

(ه) وفی حدیث عمرو بن العاص «قال لمعاویة : لقد تلافیت أمرک وهو أشدّ انفضاجا من حُقِ الکَهُول» حقّ الکهول : بیت العنکبوت ، وهو جمع حُقَّة : أی وأمرک ضعیف.

ص: 415





وفی حدیث یوسف بن عمر «إنّ عاملا من عمّالی یذکر أنه زرع کلّ حُقٍ ولقّ» الحُقُ : الأرض المطمئنّة. واللُّقُّ : المرتفعة. 


حقل

(حقل) [ه] فیه «أنه نهی عن المُحَاقَلة» المُحَاقَلَة مختلف فیها. قیل : هی اکتراء الأرض بالحنطة. هکذا جاء مفسّرا فی الحدیث ، وهو الذی یسمّیه الزّرّاعون : المحارثة (1). وقیل : هی المزارعة علی نصیب معلوم کالثلث والرّبع ونحوهما. وقیل : هی بیع الطعام فی سنبله بالبرّ. وقیل : بیع الزرع قبل إدراکه. وإنّما نهی عنها لأنها من المکیل ، ولا یجوز فیه إذا کانا من جنس واحد إلّا مثلا بمثل ویدا بید. وهذا مجهول لا یدری أیّهما أکثر. 

وفیه «النّسیئة والمُحَاقَلَة» مفاعلة ، من الحَقْل وهو الزرع إذا تشعّب قبل أن یغلظ سوقه. وقیل : هو من الحَقْل وهی الأرض التی تزرع. ویسمّیه أهل العراق القراح.

(ه) ومنه الحدیث «ما تصنعون بمُحَاقَلِکم» أی مزارعکم ، واحدها مَحْقَلَة ، من الحقل : الزرع ، کالمبقلة من البقل. 

ومنه الحدیث «کانت فینا امرأة تَحْقِل علی أربعاء لها سلقا» هکذا رواه بعض المتأخّرین وصوّبه : أی تزرع. والروایة : تزرع وتجعل (2). 


حقن

(حقن) (ه) فیه «لا رأی لحَاقِن» هو الذی حبس بوله ، کالحاقب للغائط.

(ه) ومنه الحدیث «لا یصلّینّ أحدکم وهو حَاقِنٌ - وفی روایة حَقِنٌ - حتی یتخفّف» الحاقن والحقن سواء.

ومنه الحدیث «فحَقَنَ له دمه» یقال حقنت له دمه إذا منعت من قتله وإراقته : أی جمعته له وحبسته علیه. 

ومنه الحدیث «أنه کره الحُقْنَة» وهو أن یعطی المریض الدّواء من أسفله ، وهی معروفة عند الأطبّاء.

(ه) وفی حدیث عائشة «توفّی رسول الله صلی الله علیه وسلم بین حَاقِنَتِی وذاقتنی» الحَاقِنَة : الوهدة المنخفضة بین التّرقوتین من الحلق. 
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1- فی ا : المخابرة. وفی اللسان : المجاربة.

2- هکذا بالأصل وا. والذی فی اللسان نقلا عن النهایة «تزرع وتحقل»





حقا

(حقا) (ه) فیه «أنه أعطی النّساء اللاتی غسّلن ابنته حَقْوَه وقال : أشعرنها إیّاه» أی إزاره. والأصل فی الحَقْوِ معقد الإزار ، وجمعه أَحْقٍ وأَحْقَاء ، ثم سمّی به الإزار للمجاورة. وقد تکرر فی الحدیث. 

فمن الأصل حدیث صلة الرّحم «قال : قامت الرحم فأخذت بِحَقْو الرحمن» لمّا جعل الرّحم شجنة من الرحمن استعار لها الاستمساک به ، کما یستمسک القریب بقریبه ، والنّسیب بنسیبه. والحَقْو فیه مجاز وتمثیل. ومنه قولهم : عذت بحَقْو فلان إذا استجرت به واعتصمت. 

وحدیث النعمان یوم نهاوند «تعاهدوا هماینکم فی أَحْقِیکُمْ» الأَحْقِی جمع قلّة لِلْحَقْو : موضع الإزار. 

(س) ومن الفرع حدیث عمر «قال للنساء : لا تزهدن فی جفاء الحَقْو» أی لا تزهدن فی تغلیظ الإزار وثخانته لیکون أستر لکنّ. 

وفیه «إن الشیطان قال : ما حسدت ابن آدم إلّا علی الطّسأة والحَقْوَة» الحقوة : وجع فی البطن. یقال منه : حُقِی فهو مَحْقُوٌّ. 


(باب الحاء مع الکاف) 


حکأ

(حکأ) - فی حدیث عطاء «أنه سئل عن الحُکَأَة الحُکْأَة فقال : ما أحبّ قتلها» 

الحُکأَةُ : العظاءة بلغة أهل مکة ، وجمعها حُکَاء. وقد یقال بغیر همز ، ویجمع علی حُکَا مقصورا. والحُکَاء ممدود : ذکر الخنافس ، وإنّما لم یحبّ قتلها لأنّها لا تؤذی. هکذا قال أبو موسی. وقال الأزهری : أهل مکة یسمون العظاءة الحُکَأَة ، والجمع الحُکَا مقصور. قال : وقال أبو حاتم : قالت أمّ الهیثم : الحُکَاءَة ممدودة ومهموزة ، وهو کما قالت. 



حکر

(حکر) (س) فیه «من احْتَکَرَ طعاما فهو کذا» أی اشتراه وحبسه لیقلّ فیغلو. والحُکْرُ والحُکْرَةُ الاسم منه. 

ومنه الحدیث «أنه نهی عن الحُکْرَةِ».
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(س) ومنه حدیث عثمان «أنه کان یشتری العیر حُکْرَةً» أی جملة. وقیل جزافا. وأصل الحَکْر : الجمع والإمساک. 

(س) وفی حدیث أبی هریرة «قال فی الکلاب : إذا وردن الحَکَر القلیل فلا تطعمه» الحَکَر بالتحریک : الماء القلیل المجتمع ، وکذلک القلیل من الطعام واللّبن ، فهو فعل بمعنی مفعول : أی مجموع. ولا تطعمه : أی لا تشربه. 


حکک

(حکک) - فیه «البرّ حسن الخلق ، والإثم ما حَکَ فی نفسک وکرهت أن یطّلع علیه الناس» یقال حَکَ الشیء فی نفسی : إذا لم تکن منشرح الصّدر به ، وکان فی قلبک منه شیء من الشّک والرّیب ، وأوهمک أنه ذنب وخطیئة. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر «الإثم ما حَکَ فی الصّدر وإن أفتاک المفتون». 

(ه) والحدیث الآخر «إیّاکم والحَکَّاکَات فإنّها المآثم» جمع حَکَّاکة ، وهی المؤثّرة فی القلب. 

(ه) وفی حدیث أبی جهل «حتی إذا تَحَاکَّت الرّکب قالوا منّا نبیّ ، والله لا أفعل» أی تماسّت واصطکت : یرید تساویهم فی الشّرف والمنزلة. وقیل : أراد به تجاثیهم علی الرّکب للتّفاخر. 

(ه) وفی حدیث السقیفة «أنا جذیلها المُحَکَّک» أراد أنه یستشفی برأیه کما تستشفی الإبل الجربی باحْتِکَاکِها بالعود المُحَکَّک : وهو الذی کثر الاحتکاک به. وقیل : أراد أنه شدید البأس صلب المکسر ، کالجذل المحکّک. وقیل : معناه أنا دون الأنصار جذل حِکَاکٍ ، فبی تقرن الصّعبة. والتّصغیر للتعظیم.

(س) وفی حدیث عمرو بن العاص «إذا حَکَکْت قرحة دمّیتها» أی إذا امّمت غایة تقصّیتها وبلغتها.

(س) وفی حدیث ابن عمر «أنه مرّ بغلمان یلعبون بالحِکَّة ، فأمر بها فدفنت» هی لعبة لهم ؛ یأخذون عظما فیَحُکُّونه حتی یبیضّ ، ثم یرمونه بعیدا ، فمن أخذه فهو الغالب.


حکم

(حکم) - فی أسماء الله تعالی «الحکم و (الْحَکِیمُ)» هما بمعنی الحَاکِم ، وهو القاضی. والحکیم
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فعیل بمعنی فاعل ، أو هو الذی یُحْکِم الأشیاء ویتقنها ، فهو فعیل بمعنی مفعل. وقیل : الحَکِیم : ذو الحِکْمَة. والحِکْمَةُ عبارة عن معرفة أفضل الأشیاء بأفضل العلوم. ویقال لمن یحسن دقائق الصّناعات ویتقنها : حَکِیم. 

ومنه حدیث صفة القرآن «وهو الذّکر الحَکِیم» أی الحَاکِم لکم وعلیکم ، أو هو المُحْکَم الذی لا اختلاف فیه ولا اضطراب ، فعیل بمعنی مفعل ، أُحْکِمَ فهو مُحْکَم. 

(س) ومنه حدیث ابن عباس «قرأت المُحْکَم علی عهد رسول الله صلی الله علیه وسلم» یرید المفصّل من القرآن ، لأنه لم ینسخ منه شیء. وقیل : هو ما لم یکن متشابها ؛ لأنه أحکم بیانه بنفسه ولم یفتقر إلی غیره. 

وفی حدیث أبی شریح «أنه کان یکنّی أبا الحَکَم ، فقال له النبی صلی الله علیه وسلم : إن الله هو الحَکَم ، وکنّاه بأبی شریح». وإنما کره له ذلک لئلا یشارک الله تعالی فی صفته. 

(ه) وفیه «إنّ من الشّعر لحُکْماً» أی إنّ من الشعر کلاما نافعا یمنع من الجهل والسّفه ، وینهی عنهما. قیل : أراد بها المواعظ والأمثال التی ینتفع بها الناس. والحُکْم : العلم والفقه والقضاء بالعدل ، وهو مصدر حَکَمَ یَحْکُم. ویروی «إنّ من الشّعر لَحِکْمَة» وهی بمعنی الحکم. 

ومنه الحدیث (1) «الصّمت حُکْمٌ وقلیل فاعله».

ومنه الحدیث «الخلافة فی قریش ، والحُکْمُ فی الأنصار» خصّهم بالحُکْم ؛ لأن أکثر فقهاء الصحابة فیهم : منهم معاذ بن جبل ، وأبیّ بن کعب ، وزید بن ثابت ، وغیرهم. 

ومنه الحدیث «وبک حَاکَمْت» أی رفعت الحکم إلیک فلا حکم إلّا لک. وقیل : بک خاصمت فی طلب الحکم وإبطال من نازعنی فی الدین ، وهی مفاعلة من الحکم. 

وفیه «إن الجنة للمُحَکَّمِین» یروی بفتح الکاف وکسرها ، فالفتح : هم الذین یقعون فی ید العدوّ فیخیّرون بین الشرک والقتل فیختارون القتل. قال الجوهری : هم قوم من أصحاب 
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1- عبارة الهروی : ویقال : الصمت ... الخ.




الأخدود فعل بهم ذلک فاختاروا الثّبات علی الإیمان مع القتل. وأمّا بالکسر فهو المنصف من نفسه. والأوّل الوجه. 

(ه) ومنه حدیث کعب «إنّ فی الجنّة دارا - ووصفها ، ثم قال - : لا ینزلها إلّا نبیّ أو صدّیق أو شهید أو مُحَکَّم فی نفسه». 

(س) وفی حدیث ابن عباس «کان الرجل یرث امرأة ذات قرابة فیعضلها حتی تموت أو تردّ إلیه صداقها ، فَأَحْکَمَ الله عن ذلک ونهی عنه» أی منع منه. یقال أَحْکَمْتُ فلانا : أی منعته. وبه سمّی الحَاکِم ؛ لأنه یمنع الظالم. وقیل : هو من حَکَمْت الفرس وأَحْکَمْته وحَکَّمْته : إذا قدعته وکففته. 

(س) وفی الحدیث «ما من آدمی إلا وفی رأسه حَکَمَة». وفی روایة «فی رأس کل عبد حَکَمَة ، إذا همّ بسیّئة فإن شاء الله أن یقدعه بها قدعه» الحَکَمَة : حدیدة فی اللّجام تکون علی أنف الفرس وحنکه ، تمنعه عن مخالفة راکبه. ولما کانت الحکمة تأخذ بفم الدابة. وکان الحنک متّصلا بالرأس جعلها تمنع من هی فی رأسه ، کما تمنع الحکمة الدابة. 

(س) ومنه حدیث عمر «إن العبد إذا تواضع رفع الله حَکَمَتَه» أی قدره ومنزلته ، کما یقال : له عندنا حَکَمَةٌ : أی قدر. وفلان عالی الحَکَمَةِ. وقیل : الحَکَمَة من الإنسان : أسفل وجهه ، مستعار من موضع حَکَمَةِ اللّجام ، ورفعها کنایة عن الإعزاز ، لأنّ من صفة الذّلیل تنکیس رأسه. 

(س) ومنه الحدیث «وأنا آخذ بحَکَمَة فرسه» أی بلجامه. [ه] وفی حدیث النّخعیّ «حَکِّمِ الیتیم کما تُحَکِّمُ ولدک» أی امنعه من الفساد کما تمنع ولدک. وقیل : أراد حَکِّمْهُ فی ماله إذا صلح کما تحکّم ولدک. 

(ه) وفیه «فی أرش الجراحات الحُکُومَة» یرید الجراحات التی لیس فیها دیة مقدّرة. وذلک أن یجرح فی موضع من بدنه جراحة تشینه فیقیس الحاکم أرشها بأن یقول : لو کان هذا
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المجروح عبدا غیر مشین بهذه الجراحة کانت قیمته مائة مثلا ، وقیمته بعد الشّین تسعون ، فقد نقص عشر قیمته ، فیوجب علی الجارح عشر دیة الحرّ لأن المجروح حرّ. 

(س) وفیه «شفاعتی لأهل الکبائر من أمّتی حتی حَکَم وحَاء» هما قبیلتان جافیتان من وراء رمل یبرین. 


حکا

(حکا) (س) فیه «ما سرّنی أنّی حَکَیْت إنسانا (1) وأنّ لی کذا وکذا» أی فعلت مثل فعله. یقال حَکَاهُ وحَاکَاه ، وأکثر ما یستعمل فی القبیح المُحَاکَاة. 


(باب الحاء مع اللام) 


حلأ

(حلأ) (س) فیه «یرد علیّ یوم القیامة رهط فیُحَلَّأُون عن الحوض» أی یصدّون عنه ویمنعون من وروده. 

ومنه حدیث عمر «سأل وفدا : ما لإبلکم خماصا؟ قالوا : حَلَّأَنَا بنو ثعلبة ، فأجلاهم» أی نفاهم عن موضعهم. 

(س) ومنه حدیث سلمة بن الأکوع «أتیت النبی صلی الله علیه وسلم وهو علی الماء الذی حَلَّیْتُهُم عنه بذی قرد» هکذا جاء فی الروایة غیر مهموز ، فقلب الهمزة یاء ، ولیس بالقیاس ؛ لأنّ الیاء لا تبدل من الهمزة إلا أن یکون ما قبلها مکسورا ، نحو بیر ، وإیلاف. وقد شذ : قریت فی قرأت ولیس بالکثیر. والأصل الهمز. 



حلب

(حلب) - فی حدیث الزکاة «ومن حقّها حَلَبُهَا علی الماء». وفی روایة «حَلَبُهَا یوم وردها» یقال حَلَبْتُ الناقة والشاة أَحْلِبُهَا حَلَباً بفتح اللام ، والمراد یَحْلُبُهَا علی الماء لیصیب الناس من لبنها ومنه الحدیث «فإن رضی حِلَابَهَا أمسکها» الحِلَاب : اللبن الذی یَحْلُبُه. والحِلَاب أیضا ، والمِحْلَب : الإناء الذی یُحْلَب فیه اللبن. 
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1- الروایة فی ا : «ما سرنی أنی حکیت فلانا ... الخ» وکذا فی تاج العروس.




(ه) ومنه الحدیث «کان إذا اغتسل بدأ بشیء مثل الحِلَاب ، فأخذ بکفّه فبدأ بشقّ رأسه الأیمن ، ثم الأیسر» وقد رویت بالجیم وتقدّم ذکرها. قال الأزهری : قال أصحاب المعانی : إنه الحِلَاب ، وهو ما تُحْلَبُ فیه الغنم ، کالمِحْلَب سواء ، فصحّف ، یعنون أنه کان یغتسل فی ذلک الحِلَاب : أی یضع فیه الماء الذی یغتسل منه واختار الجلّاب بالجیم ، وفسّره بماء الورد. 

وفی هذا الحدیث فی کتاب البخاری إشکال ، ربّما ظنّ أنه تأوّله علی الطّیب فقال : باب من بدأ بالحِلَاب والطّیب عند الغسل. وفی بعض النسخ : أو الطّیب ، ولم یذکر فی الباب غیر هذا الحدیث «أنه کان إذا اغتسل دعا بشیء مثل الحِلَاب» وأمّا مسلم فجمع الأحادیث الواردة فی هذا المعنی فی موضع واحد ، وهذا الحدیث منها ، وذلک من فعله یدلّک علی أنه أراد الآنیة والمقادیر. والله أعلم. ویحتمل أن یکون البخاری ما أراد إلّا الجلّاب بالجیم ؛ ولهذا ترجم الباب به وبالطّیب ، ولکن الذی یروی فی کتابه إنما هو بالحاء ، وهو بها أشبه ، لأن الطّیب لمن یغتسل بعد الغسل ألیق منه قبله وأولی ؛ لأنه إذا بدأ به ثم اغتسل أذهبه الماء. 

(س) وفیه «إیاک والحَلُوب» أی ذات اللّبن. یقال ناقة حَلُوب : أی هی ممّا یُحْلَب. 

وقیل : الحَلُوب والحَلُوبة سواء. وقیل : الحلوب الاسم ، والحلوبه الصّفة. وقیل : الواحدة والجماعة. 

(ه) ومنه حدیث أم معبد «ولا حَلُوبَة فی البیت» أی شاة تُحْلَب. 

ومنه حدیث نقادة الأسدی «أبغنی ناقة حَلْبَانَة رکبانة» أی غزیرة تُحْلَب ، وذلولا (1) ترکب ، فهی صالحة للأمرین ، وزیدت الألف والنون فی بنائهما للمبالغة. 

ومنه الحدیث «الرّهن مَحْلُوب» أی لمرتهنه أن یأکل لبنه بقدر نظره علیه وقیامه بأمره وعلفه.

وفی حدیث طهفة «ونَسْتَحْلِبُ الصّبیر» أی نستدرّ السّحاب. 

وفیه «کان إذا دعی إلی طعام جلس جلوس الحَلَب» وهو الجلوس علی الرّکبة لِیُحْلَب الشّاة. وقد یقال : احْلُب فکل : أی اجلس ، وأراد به جلوس المتواضعین.
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1- فی الأصل : ذلولة ، والمثبت من ا واللسان.




(س) وفیه «أنه قال لقوم : لا تسقونی حَلَب امرأة» وذلک أن حَلَب النّساء عیب عند العرب یعیّرون به ، فلذلک تنزّه عنه. 

ومنه حدیث أبی ذرّ «هل یوافقکم عدوّکم حَلَب شاة نثور» أی وقت حلب شاة ، فحذف المضاف. 

(ه) وفی حدیث سعد بن معاذ «ظنّ أن الأنصار لا یَسْتَحْلِبُون له علی ما یرید» أی لا یجتمعون. یقال : أَحْلَب القوم واسْتَحْلَبُوا : أی اجتمعوا للنّصرة والإعانة. وأصل الإِحْلَاب : الإعانة علی الحَلَب. 

(ه) وفی حدیث ابن عمر «قال : رأیت عمر یَتَحَلَّبُ فوه ، فقال : أشتهی جرادا مقلوّا» أی یتهیّأ رضابه للسّیلان. 

(س) وفی حدیث خالد بن معدان «لو یعلم الناس ما فی الحُلْبَة لاشتروها ولو بوزنها ذهبا» الحُلْبَة حبّ معروف. وقیل هو ثمر العضاه. والحُلْبَة أیضا : العرفج والقتاد ، وقد تضمّ اللام. 


حلج

(حلج) (ه) فی حدیث عدیّ «قال له النبی صلی الله علیه وسلم : لا یَتَحَلَّجَنَ فی صدرک طعام» أی لا یدخل قلبک شیء منه فإنها نظیف فلا ترتابنّ فیه. وأصله من الحَلْج ، وهو الحرکة والاضطراب. ویروی بالخاء المعجمة وهو بمعناه. 

ومنه حدیث المغیرة «حتی تروه یَحْلِج فی قومه» أی یسرع فی حبّ قومه. ویروی بالخاء المعجمة أیضا. 


حلس

(حلس) - فی حدیث الفتن «عدّ منها فتنة الأَحْلَاس» جمع حِلْس ، وهو الکساء الذی بلی ظهر البعیر تحت القتب ، شبّهها به للزومها ودوامها. 

ومنه حدیث أبی موسی «قالوا : یا رسول الله فما تأمرنا؟ قال : کونوا أَحْلَاس بیوتکم» أی الزموها.

(ه) ومنه حدیث أبی بکر رضی الله عنه «کن حِلْس بیتک حتی تأتیک ید خاطئة أو منیّة قاضیة».
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وحدیثه الآخر «قام إلیه بنو فزارة فقالوا : یا خلیفة رسول الله نحن أَحْلَاس الخیل» یریدون لزومهم لظهورها ، فقال : نعم ، أنتم أَحْلَاسُها ونحن فرسانها. أی أنتم راضتها وساستها فتلزمون ظهورها ، ونحن أهل الفروسیّة. 

(ه) ومنه حدیث الشّعبیّ «قال للحجّاج : اسْتَحْلَسْنَا الخوف» أی لازمناه ولم نفارقه ، کأنّا استمهدناه. 

وفی حدیث عثمان فی تجهیز جیش العسرة «علیّ مائة بعیر بِأَحْلَاسِهَا وأقتابها» أی بأکسیتها. 

وفی حدیث عمر رضی الله عنه فی أعلام النبوّة «ألم تر الجنّ وإبلاسها ، ولحوقها بالقلاص وأَحْلَاسِها». 

(س) ومنه حدیث أبی هریرة رضی الله عنه فی مانعی الزکاة «مُحْلَسٌ أخفافها شوکا من حدید» أی أن أخفافها قد طورقت بشوک من حدید وألزمته وعولیت به ، کما ألزمت ظهور الإبل أَحْلَاسُها. 


حلط

(حلط) - فی حدیث عبید بن عمیر «إنما قال رسول الله صلی الله علیه وسلم : کشاتین بین غنمین ، فاحتلط عبید وغضب» الاحْتِلَاط : الضّجر والغضب. 


حلف

(حلف) (ه س) فیه «أنه علیه السلام حَالَف بین قریش والأنصار». 

(س) وفی حدیث آخر «قال أنس رضی الله عنه : حَالَف رسول الله صلی الله علیه وسلم بین المهاجرین والأنصار فی دارنا مرّتین» أی آخی بینهم وعاهد. 

وفی حدیث آخر «لا حِلْفَ فی الإسلام» أصل الحِلْف : المعاقدة والمعاهدة علی التّعاضد والتّساعد والاتّفاق ، فما کان منه فی الجاهلیة علی الفتن والقتال بین القبائل والغارات فذلک الذی ورد النّهی عنه فی الإسلام بقوله صلی الله علیه وسلم «لا حِلْف فی الإسلام» وما کان منه فی الجاهلیة علی نصر المظلوم وصلة الأرحام کَحِلْفِ المطیّبین وما جری مجراه ، فذلک الذی قال فیه صلی الله علیه وسلم «وأیّما حِلْفٍ کان فی الجاهلیة لم یزده الإسلام إلا شدة» یرید من المعاقدة علی الخیر ونصرة الحق ،
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وبذلک یجتمع الحدیثان ، وهذا هو الحِلْفُ الذی یقتضیه الإسلام ، والممنوع منه ما خالف حکم الإسلام. وقیل المُحَالَفَة کانت قبل الفتح. 

وقوله «لا حِلْفَ فی الإسلام» قاله زمن الفتح ، فکان ناسخا ، وکان رسول الله صلی الله علیه وسلم وأبو بکر رضی الله عنه من المطیّبین ، وکان عمر رضی الله عنه من الأَحْلَاف. والأَحْلَاف ستّ قبائل : عبد الدار ، وجمح ، ومخزوم ، وعدیّ ، وکعب ، وسهم ، سمّوا بذلک لأنهم لمّا أرادت بنو عبد مناف أخذ ما فی أیدی عبد الدار من الحجابة والرّفادة واللّواء والسّقایة ، وأبت عبد الدار عقد کلّ قوم علی أمرهم حلفا مؤکّدا علی أن لا یتخاذلوا ، فأخرجت بنو عبد مناف جفنة مملوءة طیبا فوضعتها لِأَحْلَافِهِم ، وهم أسد ، وزهرة ، وتیم ، فی المسجد عند الکعبة ، تم غمس القوم أیدیهم فیها وتعاقدوا ، وتعاقدت بنو عبد الدار وحُلَفَاؤُهَا حِلْفاً آخر مؤکّدا ، فسمّوا الأَحْلَاف لذلک. 

(س) ومنه حدیث ابن عباس «وجدنا ولایة المطیّبیّ خیرا من ولایة الأَحْلَافِیّ» یرید أبا بکر وعمر ، لأن أبا بکر کان من المطیّبین وعمر من الأَحْلَاف. وهذا أحد ما جاء من النّسب إلی الجمع ؛ لأن الأَحْلَاف صار اسما لهم ، کما صار الأنصار اسما للأوس والخزرج. 

ومنه الحدیث «أنه لما صاحت الصائحة علی عمر ، قالت : وا سیّد الأَحْلَاف ، قال ابن عباس : نعم ، والمُحْتَلَفُ علیهم» یعنی المطیّبین. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفیه «من حَلَفَ علی یمین فرأی غیرها خیرا منها» الحَلْفُ : هو الیمین. حَلَفَ یَحْلِفُ حَلْفاً ، وأصلها العقد بالعزم والنّیة ، فخالف بین اللّفظین تأکیدا لعقده. وإعلاما أن لغو الیمین لا ینعقد تحته. 

ومنه حدیث حذیفة «قال له جندب : تسمعنی أُحَالِفُک منذ الیوم ، وقد سمعته من رسول الله صلی الله علیه وسلم فلا تنهانی» أُحَالِفُک : أفاعلک ، من الحَلْفِ : الیمین. 

(ه) وفی حدیث الحجّاج «أنه قال لیزید بن المهلّب : ما أمضی جنانه وأَحْلَفَ لسانه» أی ما أمضاه وأذربه ، من قولهم : سنان حَلِیفٌ : أی حدید ماض. 

وفی حدیث بدر «إنّ عتبة بن ربیعة برز لعبیدة ، فقال : من أنت؟ قال : أنا الذی فی
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الحَلْفَاء» أراد أنا الأسد ، لأن مأوی الأسود الآجام ومنابت الحَلْفَاء ، وهو نبت معروف وقیل هو قصب لم یدرک. والحَلْفَاء واحد یراد به الجمع ، کالقصباء والطّرفاء. وقیل واحدتها حَلْفَاة. 


حلق

(حلق) [ه] فیه «أنه کان یصلی العصر والشمس بیضاء مُحَلِّقة» أی مرتفعة. والتَّحْلِیق : الارتفاع.

ومنه «حَلَّق الطائر فی جوّ السماء» أی صعد. وحکی الأزهری عن شمر قال : تَحْلِیق الشمس من أوّل النهار ارتفاعها ، ومن آخره انحدارها. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر «فَحَلَّق ببصره إلی السماء» أی رفعه. 

والحدیث الآخر «أنه نهی عن بیع المُحَلِّقات» أی بیع الطیر فی الهواء. 

(ه) وفی حدیث المبعث «فهممت أن أطرح نفسی من حَالِق» أی من جبل عال. 

[ه] وفی حدیث عائشة «فبعثت إلیهم بقمیص رسول الله صلی الله علیه وسلم فانتخب الناس ، قال : فحَلَّق به أبو بکر إلیّ وقال : تزوّد منه واطوه (1)» أی رماه إلیّ. 

(ه) وفیه «أنه نهی عن الحِلَق قبل الصلاة - وفی روایة - عن التَّحَلُّق» أراد قبل صلاة الجمعة : الحِلَق بکسر الحاء وفتح اللام : جمع الحَلْقَة ، مثل قصعة وقصع ، وهی الجماعة من الناس مستدیرون کحلقة الباب وغیره. والتَّحَلُّق تفعّل منها ، وهو أن یتعمّدوا ذلک. وقال الجوهری : «جمع الحَلْقَة حَلَق بفتح الحاء علی غیر قیاس» ، وحکی عن أبی عمرو أن الواحد حَلَقة بالتحریک ، والجمع حَلَق بالفتح. وقال ثعلب : کلهم یجیزه علی ضعفه. وقال الشّیبانی : لیس فی الکلام حَلَقة بالتحریک إلّا جمع حَالِق (2). 

ومنه الحدیث الآخر «لا تصلّوا خلف النّیام ولا المُتَحَلِّقِین» أی الجلوس حِلَقاً حِلَقاً. 

(س) وفیه «الجالس وسط الحَلْقَة ملعون» لأنه إذا جلس فی وسطها استدبر بعضهم بظهره فیؤذیهم بذلک فیسبّونه ویلعنونه. 

(س) ومنه الحدیث «لا حمی إلّا فی ثلاث» وذکر منها «حَلْقَة القوم» أی لهم أن یحموها حتی لا یتخطأهم أحد ولا یجلس وسطها. 
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1- هکذا فی الأصل وفی ا والهروی. والذی فی اللسان : قالت : فحلق به أبو بکر إلیّ وقال : تزودی منه واطوه (کذا!) وقد أشار مصحح الأصل إلی أن ما فی اللسان هو فی بعض نسخ النهایة.

2- للذی یحلق الشعر.




(س) وفیه «أنه نهی عن حِلَقِ الذهب» هی جمع حَلْقَة وهو الخاتم لا فصّ له. 

ومنه الحدیث «من أحبّ أن یُحَلِّق جبینه حَلْقَة من نار فَلْیُحَلِّقْه حَلْقَة من ذهب». 

ومنه حدیث یأجوج ومأجوج «فتح الیوم من ردم یأجوج ومأجوج مثل هذه ، وحَلَّقَ بإصبعیه الإبهام والتی تلیها ، وعقد عشرا» أی جعل إصبعیه کالحَلْقَة. وعقد العشر من مواضعات الحسّاب ، وهو أن یجعل رأس إصبعه السّبابة فی وسط إصبعه الإبهام ویعملها کالحلقة. 

(س) وفیه «من فکّ حَلْقَةً فک الله عنه حَلْقَةً یوم القیامة» حکی ثعلب عن ابن الأعرابی : أی أعتق مملوکا ، مثل قوله تعالی (فَکُّ رَقَبَةٍ). 

وفی حدیث صلح خیبر «ولرسول الله صلی الله علیه وسلم الصّفراء والبیضاء والحَلْقَة» الحَلْقَة بسکون اللام : السلاح عامّا. وقیل : هی الدّروع خاصة. 

[ه] ومنه الحدیث «وإنّ لنا أغفال الأرض والحَلْقَة» وقد تکررت فی الحدیث. 

[ه] وفیه «لیس منّا من صلق أو حَلَق» أی لیس من أهل سنّتنا من حَلَق شعره عند المصیبة إذا حلّت به. 

ومنه الحدیث «لعن من النساء الحَالِقَة والسالقة والخارقة» وقیل أراد به التی تَحْلِق وجهها للزینة. 

ومنه حدیث الحج «اللهم اغفر للمُحَلِّقِین ، قالها ثلاثا» : المُحَلِّقُون : الذین حَلَقُوا شعورهم فی الحج أو العمرة ، وإنما خصّهم بالدعاء دون المقصّرین ، وهم الذین أخذوا من أطراف شعورهم ، ولم یَحْلِقُوا ؛ لأن أکثر من أحرم مع النبی صلی الله علیه وسلم لم یکن معهم هدی ، وکان النبی صلی الله علیه وسلم قد ساق الهدی ، ومن معه هدی فإنه لا یَحْلِق حتی ینحر هدیه ، فلما أمر من لیس معه هدی أن یَحْلِقَ ویحل وجدوا فی أنفسهم من ذلک وأحبّوا أن یأذن لهم فی المقام علی إحرامهم [حتی یکملوا الحج](1) وکانت طاعة النبی صلی الله علیه وسلم أولی لهم (2) ، فلما لم یکن لهم بدّ من الإحلال کان التّقصیر فی نفوسهم أخفّ من الحَلْق ، فمال أکثرهم إلیه ، وکان فیهم من بادر إلی الطاعة وحَلَقَ ولم یراجع ، فلذلک قدّم المُحَلِّقِین وأخّر المقصّرین.
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1- زیادة من ا واللسان.

2- فی اللسان : أولی بهم.




(ه) وفیه «دبّ إلیکم داء الأمم قبلکم البغضاء ، وهی الحَالِقَة (1)» الحَالِقَة : الخصلة التی من شأنها أن تَحْلِق : أی تهلک وتستأصل الدّین کما یستأصل الموسی الشعر. وقیل هی قطیعة الرّحم والتّظالم. 

(ه) وفیه «أنه قال لصفیّة : عقری حَلْقَی» أی عقرها الله وحَلَقَها ، یعنی أصابها وجع فی حَلْقِها خاصة. وهکذا یرویه الأکثرون غیر منوّن بوزن غضبی حیث هو جار علی المؤنث. والمعروف فی اللغة التّنوین ، علی أنه مصدر فعل متروک اللفظ ، تقدیره عقرها الله عقرا وحَلَقَها حَلْقاً. ویقال للأمر یعجب منه : عقرا حَلْقاً. ویقال أیضا للمرأة إذا کانت مؤذیة مشئومة. ومن مواضع التعجب قول أمّ الصّبی الذی تکلّم : عقری! أو کان هذا منه! (ه) وفی حدیث أبی هریرة «لما نزل تحریم الخمر کنّا نعمد إلی الحُلْقَانَة فنقطع ما ذنّب منها» یقال للبسر إذا بدا الإرطاب فیه من قبل ذنبه : التّذنوبة ، فإذا بلغ نصفه فهو مجزّع ، فإذا بلغ ثلثیه فهو حُلْقَان ومُحَلْقِن ، یرید أنه کان یقطع ما أرطب منها ویرمیه عند الانتباذ لئلا یکون قد جمع فیه بین البسر والرّطب. 

ومنه حدیث بکّار «مرّ بقوم ینالون من الثّعد والحُلْقَان». 


حلقم

(حلقم) - فی حدیث الحسن «قیل له : إن الحجاج یأمر بالجمعة فی الأهواز ، فقال : یمنع الناس فی أمصارهم ویأمر بها فی حَلَاقِیم البلاد!» أی فی أواخرها وأطرافها ، کما أنّ حُلْقُومَ الرجل وهو حَلْقُه فی طرفه. والمیم أصلیة. وقیل هو مأخوذ من الحَلْق ، وهی والواو زائدتان. 


حلک

(حلک) - فی حدیث خزیمة وذکر السّنة «وترکت الفریش مُسْتَحْلِکا» المُسْتَحْلِک : الشدید السّواد کالمحترق. ومنه قولهم أسود حَالِکٌ. 


حلل

(حلل) - فی حدیث عائشة «قالت : طیّبت رسول الله صلی الله علیه وسلم لحِلِّه وحرمه». 

وفی حدیث آخر «لِإِحْلَالِه حین حَلَ» یقال حَلَ المحرم یَحِلُ حَلَالاً وحِلًّا ، وأَحَلَ یُحِلُ إِحْلَالاً : إذا حَلَّ له ما یحرم علیه من محظورات الحجّ. ورجل حِلٌ من الإحرام : أی حَلَال. والحَلَالُ : ضدّ الحرام. ورجل حَلَال : أی غیر محرم ولا متلبّس بأسباب الحجّ ، وأَحَلَ الرّجل إذا خرج إلی الحِلِّ عن الحرم. وأَحَلَ إذا دخل فی شهور الحِلِّ. 
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1- فی اللسان والهروی : البغضاء الحالقة.




(ه) ومنه حدیث النّخعیّ «أَحِلَ بمن أَحَلَ بک» أی من ترک إحرامه وأَحَلَّ بک فقاتلک فَأْحِلل أنت أیضا به وقاتله وإن کنت محرما. وقیل : معناه إذا أَحَلَّ رجل ما حرّم الله علیه منک فادفعه أنت عن نفسک بما قدرت علیه. 

(ه) وفی حدیث آخر «من حَلَ بک فاحْلِل به» أی من صار بسببک حَلَالاً فصر أنت به أیضا حلالا. هکذا ذکره الهروی وغیره. والذی جاء فی کتاب أبی عبید عن النّخعی فی المحرم یعدو علیه السبع أو اللّصّ «أَحِلَ بمن أَحَلَ بک» قال : وقد روی عن الشّعبیّ مثله وشرح مثل ذلک. 

ومنه حدیث درید بن الصّمّة «قال لمالک بن عوف : أنت مُحِلٌ بقومک» أی إنک قد أبحت حریمهم وعرّضتهم للهلاک ، شبّههم بالمحرم إذا أَحَلَّ ، کأنهم کانوا ممنوعین بالمقام فی بیوتهم فَحَلُّوا بالخروج منها. 

وفی حدیث العمرة «حَلَّت العمرة لمن اعتمر» أی صارة لکم حَلَالاً جائزة. وذلک أنهم کانوا لا یعتمرون فی الأشهر الحرم ، فذلک معنی قولهم : إذا دخل صفر حلت العمرة لمن اعتمر.

(ه) وفی حدیث العباس وزمزم «لست أُحِلُّها لمغتسل ، وهی لشارب حِلٌ وبِلٌّ» الحِلُ بالکسر الحَلَال ضدّ الحرام ومنه الحدیث «وإنما أُحِلَّت لی ساعة من نهار» یعنی مکة یوم الفتح حیث دخلها عنوة غیر محرم.

وفیه «إن الصلاة تحریمها التکبیر وتَحْلِیلُها التّسلیم» أی صار المصلی بالتسلیم یَحِلُّ له ما حرم علیه فیها بالتکبیر من الکلام والأفعال الخارجة عن کلام الصلاة وأفعالها ، کما یَحِلُّ للمحرم بالحجّ عند الفراغ منه ما کان حراما علیه.

[ه] ومنه الحدیث «لا یموت لمؤمن ثلاثة أولاد فتمسّه النار إلا تَحِلَّة القسم» قیل أراد بالقسم قوله تعالی (وَإِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها) تقول العرب : ضربه تَحْلِیلا وضربه تعذیرا إذا لم یبالغ فی ضربه ، وهذا مثل فی القلیل المفرط فی القلة ، وهو أن یباشر من الفعل الذی یقسم علیه المقدار
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الذی یبرّ به قسمه ، مثل أن یحلف علی النّزول بمکان ، فلو وقع به وقعة خفیفة أجزأته ، فتلک تَحِلَّة قسمه. فالمعنی لا تمسّه النار إلّا مسّة یسیرة مثل تَحِلَّةِ قسم الحالف ، ویرید بِتَحِلَّتِهِ الورود علی النار والاجتیاز بها. والتاء فی التّحلّة زائدة.

(ه) ومنه الحدیث الآخر «من حرس لیلة من وراء المسلمین متطوّعا لم یأخذه الشیطان ولم یر النّار تمسّه إلّا تَحِلَّةَ القسم ، قال الله تعالی : (وَإِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها) 

ومنه قصید کعب بن زهیر : 

تخدی علی یسرات وهی لاهیة (1) 

ذوابل وَقْعُهُنَّ الأرض تَحْلِیل 

أی قلیل ، کما یحلف الإنسان علی الشی أن یفعله فیفعل منه الیسیریُحَلّل به یمینه. 

(ه) وفی حدیث عائشة «أنها قالت لامرأة مرّت بها : ما أطول ذیلها؟ فقال : اغتبتیها ، قومی إلیها فَتَحَلَّلِیها» یقال تَحَلَّلْتُه واسْتَحْلَلْتُه : إذا سألته أن یجعلک فی حلّ من قبله. 

(ه) ومنه الحدیث «من کان عنده مظلمة من أخیه فَلْیَسْتَحِلَّه». 

(ه) وفی حدیث أبی بکر «أنه قال لامرأة حلفت أن لا تعتق مولاة لها ، فقال لها : حِلَّا أمّ فلان ، واشتراها وأعتقها» أی تَحَلَّلِی من یمینک ، وهو منصوب علی المصدر. 

ومنه حدیث عمرو بن معدی کرب «قال لعمر : حِلَّا یا أمیر المؤمنین فیما تقول» أی تَحَلَّلْ من قولک. 

وفی حدیث أبی قتادة «ثم ترک فتَحَلَّلَ» أی لما انْحَلّتْ قواه ترک ضمّه إلیه ، وهو تفعّل ، من الحَلِ نقیض الشّد. 

وفی حدیث أنس «قیل له : حدّثنا ببعض ما سمعته من رسول الله صلی الله علیه وسلم ، فقال وأَتَحَلَّلُ» أی أستثنی. 

(ه) وفیه «أنه سئل : أیّ الأعمال أفضل؟ فقال : الحَالّ المرتحل ، قیل : وما ذاک؟ قال : الخاتم المفتتح ، وهو الذی یختم القرآن بتلاوته ، ثم یفتتح التّلاوة من أوّله ، شبهه بالمسافر یبلغ المنزل فیحلّ فیه ، ثم یفتتح سیره : أی یبتدؤه. وکذلک قرّاء أهل مکة إذا ختموا القرآن 
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1- هکذا فی الأصل وا. والذی فی اللسان وشرح دیوان کعب ص 13 «لاحقة» أی ضامرة.




بالتّلاوة ابتدأوا وقرأوا الفاتحة وخمس آیات من أوّل سورة البقرة إلی «وَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ» ، ثم یقطعون القراءة ، ویسمّون فاعل ذلک : الحَالّ المرتحل ، أی ختم القرآن وابتدأ بأوّله ولم یفصل بینهما بزمان. وقیل : أراد بالحَالّ المرتحل الغازی الذی لا یقفل عن غزو إلّا عقبه بآخر. 

وفیه «أَحِلُّوا الله یغفر لکم» أی أسلموا ، هکذا فسر فی الحدیث. قال الخطّابی : معناه الخروج من حظر الشّرک إلی حِلِ الإسلام وسعته ، من قولهم أَحَلَ الرجل إذا خرج من الحرم إلی الحِلّ. ویروی بالجیم ، وقد تقدم. وهذا الحدیث هو عند الأکثرین من کلام أبی الدرداء. ومنهم من جعله حدیثا. 

(ه) وفیه «لعن الله المُحَلِّلَ والمُحَلَّلَ له» وفی روایة «المُحِلَ والمُحَلَ له». 

وفی حدیث بعض الصحابة «لا أوتی بحَالٍ ولا مُحَلَّلٍ إلّا رجمتهما» جعل الزمخشری هذا الأخیر حدیثا لا أثرا. وفی هذه اللفظة ثلاث لغات : حَلَّلْتُ ، وأَحْلَلْتُ ، وحَلَلْتُ ؛ فعلی الأولی جاء الحدیث الأوّل ، یقال حَلَّلَ فهو مُحَلِّلٌ ومُحَلَّلٌ له ، وعلی الثانیة جاء الثانی ، تقول أَحَلَ فهو مُحِلٌ ومُحَلٌ له ، وعلی الثالثة جاء الثالث ، تقول حَلَلْتُ فأنا حَالٌ ، وهو مَحْلُول له. وقیل أراد بقوله لا أوتی بحَالٍ : أی بذی إِحْلال ، مثل قولهم ریح لاقح : أی ذات إلقاح. والمعنی فی الجمیع : هو أن یطلّق الرجل امرأته ثلاثا فیتزوّجها رجل آخر علی شریطة أن یطلّقها بعد وطئها لتحلّ لزوجها الأوّل. وقیل سمی مُحَلِّلا بقصده إلی التَّحْلِیل ، کما یسمّی مشتریا إذا قصد الشّراء 

وفی حدیث مسروق «فی الرجل تکون تحته الأمة فیطلّقها طلقتین ، ثم یشتریها ، قال : لا تَحِلُ له إلا من حیث حرمت علیه» أی أنها لا تَحِلُّ له وإن اشتراها (حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ). یعنی أنها کما حرمت علیه بالتّطلیقتین فلا تَحِلُ له حتی یطلّقها الزوج الثانی تطلیقتین فتَحِلُّ له بهما کما حرمت علیه بهما. 

وفیه «أن تزانی حَلِیلَةَ جارک» حَلِیلَةُ الرجل : امرأته ، والرجل حَلِیلُها ؛ لأنها تحلّ معه ویحلّ معها. وقیل لأن کل واحد منهما یحلّ للآخر.
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(س) ومنه حدیث عیسی علیه السلام عند نزوله «أنه یزید فی الحَلَال» قیل أراد أنه إذا نزل تزوّج فزاد فیما أَحَلَ الله له : أی ازداد منه لأنه لم ینکح إلی أن رفع. 

وفی حدیثه أیضا «فلا یَحِلُ لکافر یجد ریح نفسه إلا مات» أی هو حقّ واجب واقع ، لقوله تعالی (وَحَرامٌ عَلی قَرْیَةٍ) أی حقّ واجب علیها. 

ومنه الحدیث «حَلَّتْ له شفاعتی» وقیل : هی بمعنی غشیته ونزلت به. 

فأما قوله «لا یَحُلُ الممرض علی المصحّ» فبضم الحاء ، من الحُلُول : النزول. وکذلک فَلْیَحْلُل بضم اللام.

وفی حدیث الهدی «لا ینحر حتی یبلغ مَحِلّه» أی الموضع والوقت الذی یحلّ فیهما نحره ، وهو یوم النحر بمنی ، وهو بکسر الحاء یقع علی الموضع والزمان. 

ومنه حدیث عائشة «قال لها : هل عندکم شیء؟ قالت : لا ، إلّا شیء بعثت به إلینا نسیبة من الشاة التی بعثت إلیها من الصدقة ، فقال : هات فقد بلغت مَحِلَّها» أی وصلت إلی الموضع الذی تحلّ فیه ، وقضی الواجب فیها من التّصدّق بها ، فصارت ملکا لمن تصدّق بها علیه ، یصحّ له التّصرف فیها ، ویصح قبول ما أهدی منها وأکله ، وإنما قال ذلک لأنه کان یحرم علیه أکل الصدقة. 

(ه س) وفیه «أنه کره التّبرّج بالزینة لغیر مَحلّها» یجوز أن تکون الحاء مکسورة من الحلّ ، ومفتوحة من الحلول ، أو أراد به الذین ذکرهم الله فی قوله (وَلا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلَّا لِبُعُولَتِهِنَ) الآیة. والتّبرّج : إظهار الزینة.

(ه) وفیه «خیر الکفن الحُلَّة» الحُلَّة : واحدة الحُلَلِ ، وهی برود الیمن ، ولا تسمّی حُلَّة إلا أن تکون ثوبین من جنس واحد (1). 

ومنه حدیث أبی الیسر «لو أنک أخذت بردة غلامک وأعطیته معافریَّک ، أو أخذت معافریَّه وأعطیته بردتک فکانت علیک حُلَّة وعلیه حُلَّة». 
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1- فی الدر النثیر : قال الخطابی : الحُلَّةُ ثوبان : إزار ورداء ، ولا تکون حُلَّة إلا وهی جدیدة تحل من طیها فتلبس




(ه) ومنه الحدیث «أنه رأی رجلا علیه حُلَّة قد ائتزر بأحدهما وارتدی بالأخری» أی ثوبین. 

(س) ومنه حدیث علیّ «أنه بعث ابنته أمّ کلثوم إلی عمر لمّا خطبها ، فقال لها قولی له إن أبی یقول لک : هل رضیت الحُلَّة؟» کنی عنها بالحُلَّة لأن الحُلَّة من اللباس ، ویکنّی به عن النساء ، ومنه قوله تعالی (هُنَّ لِباسٌ لَکُمْ وَأَنْتُمْ لِباسٌ لَهُنَ). 

وفیه «أنه بعث رجلا علی الصّدقة ، فجاء بفصیل مخلول أو مَحْلُول بالشک» المحلول بالحاء المهملة : الهزیل الذی حلّ اللحم عن أوصاله فعری منه. والمخلول یجئ فی بابه. 

(س) وفی حدیث عبد المطلب 

لاهمّ إنّ المرء یم

نع رحله فامنع حِلَالَکَ 

الحِلَال بالکسر : القوم المقیمون المتجاورون ، یرید بهم سکان الحرم. 

وفیه «أنهم وجدوا ناسا أَحِلَّة» کأنهم جمع حِلَال ، کعماد وأعمدة ، وإنما هو جمع فعال بالفتح ، کذا قاله بعضهم. ولیس أفعلة فی جمع فعال بالکسر أولی منها فی جمع فعال بالفتح کفدّان وأفدنة. 

وفی قصید کعب بن زهیر : 

تمرّ مثل عسیب النّخل ذا خصل 

بغارب لم تخوّنه الأَحَالِیل 

الأَحَالِیل : جمع إِحْلِیل ، وهو مخرج اللبن من الضّرع ، وتخوّنه : تنقصه ، یعنی أنه قد نشف لبنها ، فهی سمینة لم تضعف بخروج اللبن منها. والإِحْلِیل یقع علی ذکر الرجل وفرج المرأة. 

ومنه حدیث ابن عباس «أحمد إلیکم غسل الإِحْلِیل» أی غسل الذکر. 

وفی حدیث ابن عباس «إنّ حَلْ لتوطی الناس وتؤذی وتشغل عن ذکر الله تعالی» حَلْ : زجر للناقة إذا حثثتها علی السّیر : أی أنّ زجرک إیّاها عند الإفاضة عن عرفات یؤدّی إلی ذلک من الإیذاء والشغل عن ذکر الله تعالی ، فسر علی هینتک. 


حلم

(حلم) [ه] فی أسماء الله تعالی «الحَلِیم» هو الذی لا یستخفّه شیء من عصیان العباد ،

ص: 433






ولا یستفزّه الغضب علیهم ، ولکنه جعل لکل شیء مقدارا فهو منته إلیه. 

وفی حدیث صلاة الجماعة «لیَلِنِی (1) منکم أولو الأَحْلَام والنّهی» أی ذوو الألباب ، العقول ، واحدها حِلْم بالکسر ، وکأنه من الحِلْم : الأناة والتّثبّت فی الأمور ، وذلک من شعار العقلاء. 

(ه) وفی حدیث معاذ رضی الله عنه «أمره أن یأخذ من کل حَالِم دینارا» 

یعنی الجزیة أراد بالحَالم : من بلغ الحُلُم وجری علیه حکم الرجال ، سواء احتلم أو لم یحتلم. 

(س) ومنه الحدیث «غسل الجمعة واجب علی کل حَالِم» وفی روایة «علی کل مُحْتَلِم» أی بالغ مدرک. 

(س) وفیه «الرؤیا من الله والحُلْم من الشیطان» الرّؤیا والحُلْم عبارة عما یراه النائم فی نومه من الأشیاء ، لکن غلبت الرؤیا علی ما یراه من الخیر والشیء الحسن ، وغلب الحُلْم علی ما یراه من الشر والقبیح. 

ومنه قوله تعالی (أَضْغاثُ أَحْلامٍ) ویستعمل کلّ واحد منهما موضع الآخر ، وتضم لام الحُلُم وتسکّن.

(س) ومنه الحدیث «من تَحَلّمَ کلّف أن یعقد بین شعیرتین» أی قال إنه رأی فی النوم ما لم یره. یقال حَلَمَ بالفتح إذا رأی ، وتَحَلَّمَ إذا ادّعی الرؤیا کاذبا. 

إن قیل : إنّ کذب الکاذب فی منامه لا یزید علی کذبه فی یقظته ، فلم زادت عقوبته ووعیده وتکلیفه عقد الشّعیرتین؟ قیل : قد صحّ الخبر «إن الرؤیا الصادقة جزء من النّبوّة» والنّبوّة لا تکون إلّا وحیا ، والکاذب فی رؤیاه یدّعی أن الله تعالی أراه ما لم یره ، وأعطاه جزءا من النبوّة لم یعطه إیّاه ، والکاذب علی الله تعالی أعظم فریة ممن کذب علی الخلق أو علی نفسه. 

(ه) وفی حدیث عمر «أنه قضی فی الأرنب یقتله المحرم بحَلَّام» جاء تفسیره فی الحدیث أنه الجدی. وقیل إنه یقع علی الجدی والحمل حین تضعه أمه ، ویروی بالنون والمیم بدل منها وقیل : هو الصغیر الذی حَلَّمَه الرّضاع : أی سمّنه ، فتکون المیم أصلیة. 

(س) وفی حدیث ابن عمر «أنه کان ینهی أن تنزع الحَلَمَة عن دابّته» الحَلَمَة بالتّحریک : القراد الکبیر ، والجمع الحَلَم. وقد تکرر فی الحدیث. 
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1- فی الأصل واو اللسان «لیلینی» والمثبت من صحیح مسلم ، باب تسویة الصفوف من کتاب الصلاة.




وفی حدیث خزیمة ، وذکر السّنة «وبضّت الحَلَمَة» أی درّت حَلَمَة الثّدی ، وهی رأسه. وقیل : الحَلَمَة نبات ینبت فی السّهل. والحدیث یحتملهما.

ومنه حدیث مکحول «فی حَلَمَة ثدی المرأة ربع دیتها». 


حلن

(حلن) - فی حدیث عمر «قضی فی فداء الأرنب بِحُلَّانٍ» وهو الحلّام. وقد تقدم. والنون والمیم یتعاقبان. وقیل : إن النّون زائدة ، وإن وزنه فعلان لا فعّال. 

(ه) ومنه حدیث عثمان «أنه قضی فی أمّ حبین یقتلها المحرم بحُلَّانَ» 

والحدیث الآخر «ذبح عثمان کما یذبح الحُلَّانُ» أی إنّ دمه أبطل کما یبطل دم الحلّان.

(ه) وفیه «أنه نهی عن حُلْوَانِ الکاهن» هو ما یعطاه من الأجر والرّشوة علی کهانته یقال : حلوته أحلوه حلوانا. والحلوان مصدر کالغفران ، ونونه زائدة ، وأصله من الحلاوة ، وإنما ذکرناه هاهنا حملا علی لفظه. 


حلا

(حلا) - فیه «أنه جاءه رجل وعلیه خاتم من حدید ، فقال : ما لی أری علیک حِلْیَة أهل النار» الحَلْی اسم لکل ما یتزیّن به من مصاغ الذهب والفضّة ، والجمع حُلِیٌ بالضم والکسر. وجمع الحِلْیَة حِلیً ، مثل لِحْیَة ولِحًی ، وربّما ضمّ. وتطلق الحِلْیَة علی الصّفة أیضا وإنما جعلها حِلْیَة أهل النّار لأن الحدید زیّ بعض الکفار وهم أهل النار. وقیل إنما کرهه لأجل نتنه وزهوکته. وقال فی خاتم الشّبه : ریح الأصنام ؛ لأنّ الأصنام کانت تتّخذ من الشّبه. 

(ه) وفی حدیث أبی هریرة «أنه کان یتوضّأ إلی نصف السّاق ویقول : إنّ الحِلْیَة تبلغ إلی مواضع الوضوء» أراد بالحِلْیَة هاهنا التّحجیل یوم القیامة من أثر الوضوء ، من قوله صلی الله علیه وسلم «غرّ محجّلون» یقال حَلَّیْتُهُ أُحَلِّیه تَحْلِیَةً إذا ألبسته الحلیة. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث علیّ «لکنّهم حَلِیَتِ الدنیا فی أعینهم» یقال : حَلِیَ الشیء بعینی یَحْلَی إذا استحسنته ، وحَلَا بفمی یَحْلُو. 

وفی حدیث قسّ «وحَلِیٌ وأقاح» الحَلِیُ علی فعیل : یبیس النّصی من الکلأ ، والجمع أَحْلِیَة.
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(س) وفی حدیث المبعث «فسلقنی لحلَاوَة القفا» أی أضجعنی علی وسط القفا لم یمل بی إلی أحد الجانبین ، وتضمّ حاؤه وتفتح وتکسر. 

ومنه حدیث موسی والخضر علیهما السلام «وهو نائم علی حلَاوَة قفاه». 


(باب الحاء مع المیم) 


حمت

(حمت) - فی حدیث أبی بکر «فإذا حَمِیتٌ من سمن» وهو النّحی والزّقّ الذی یکون فیه السّمن والرّبّ ونحوهما. 

ومنه حدیث وحشیّ بن حرب «کأنه حَمِیتٌ» أی زقّ. 

(س) ومنه حدیث هند لمّا أخبرها أبو سفیان بدخول النبی صلی الله علیه وسلم مکة قالت «اقتلوا الحَمِیت الأسود» تعنیه ، استعظاما لقوله حیث واجهها بذلک. 



حمج

(حمج) (ه) وفی حدیث عمر «قال لرجل : ما لی أراک مُحَمِّجاً» التَّحْمِیج : نظر بتحدیق وقیل هو فتح العین فزعا (1).

ومنه حدیث عمر بن عبد العزیز «أن شاهدا کان عنده فطفق یُحَمِّجُ إلیه النّظر» ذکره أبو موسی فی حرف الجیم وهو سهو. وقال الزمخشری : إنها لغة فیه. 

ومنه قول بعض المفسرین فی قوله تعالی (مُهْطِعِینَ مُقْنِعِی رُؤُسِهِمْ) قال : مُحَمِّجِینَ مدیمی النّظر. 



حمحم

(حمحم) (ه) فیه «لا یجیء أحدکم یوم القیامة بفرس له حَمْحَمَةٌ» الحَمْحَمَةُ : صوت الفرس دون الصّهیل. 



حمد

(حمد) - فی أسماء الله تعالی «الْحَمِیدُ» أی المحمود علی کل حال ، فعیل بمعنی مفعول.
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1- أنشد الهروی ، وهو فی اللسان لأبی العیال الهذلی : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ) أراد حمج الجبان للموت ، فقلب.




والحَمْدُ والشکر متقاربان. والحَمْدُ أعمّهما ، لأنّک تَحْمِدُ الإنسان علی صفاته الذّاتیّة وعلی عطائه ولا تشکره علی صفاته.

(ه) ومنه الحدیث «الحَمْدُ رأس الشّکر ، ما شکر الله عبد لا یَحْمِدُهُ» کما أنّ کلمة الإخلاص رأس الإیمان. وإنما کان رأس الشّکر لأنّ فیه إظهار النّعمة والإشادة بها ، ولأنه أعم منه ، فهو شکر وزیادة. 

(ه) وفی حدیث الدعاء «سبحانک اللهمّ وبحَمْدِکَ»أی وبحَمْدِکَ أبتدئ. وقیل بحَمْدِکَ سبّحت. وقد تحذف الواو وتکون الباء للتّسبیب ، أو للملابسة : أی التّسبیح مسبّب بالحَمْدِ ، أو ملابس له. 

ومنه الحدیث «لواء الحَمْدِ بیدی» یرید به انفراده بالحمد یوم القیامة وشهرته به علی رؤوس الخلق. والعرب تضع اللّواء موضع الشهرة. 

ومنه الحدیث «وابعثه المقام المَحْمُود الذی وعدته» أی الذی یَحْمَدُهُ فیه جمیع الخلق لتعجیل الحساب والإراحة من طول الوقوف. وقیل هو الشّفاعة.

(ه) وفی کتابه صلی الله علیه وسلم «أمّا بعد فإنی أَحْمَدُ إلیک الله» أی أَحْمَدُهُ معک ، فأقام إلی مقام مع. وقیل معناه أَحْمَدُ إلیک نعمة الله بتحدیثک إیّاها. 

(ه) ومنه حدیث ابن عباس «أَحْمَدُ إلیکم غسل الإحلیل» أی أرضاه لکم وأتقدّم فیه إلیکم. 

(ه) وفی حدیث أمّ سلمة «حُمَادَیَات النّساء غضّ الأطراف» أی غایاتهنّ ومنتهی ما یحمد منهنّ. یقال : حُمَادَاکَ أن تفعل ، وقصاراک أن تفعل : أی جهدک وغایتک. 


حمر

(حمر) (ه س) فیه «بعثت إلی الأَحْمِرِ والأسود» أی العجم والعرب ؛ لأنّ الغالب علی ألوان العجم الحمرة والبیاض ، وعلی ألوان العرب الأدمة والسّمرة. وقیل أراد الجنّ والإنس. وقیل أراد بالأَحْمَرِ الأبیض مطلقا ، فإنّ العرب تقول امرأة حَمْرَاء أی بیضاء. وسئل ثعلب : لم خصّ الأَحْمَر دون الأبیض؟ فقال : لأنّ العرب لا تقول رجل أبیض ؛ من بیاض اللّون ، وإنما الأبیض عندهم الطّاهر
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النّقیّ من العیوب ، فإذا أرادوا الأبیض من اللّون قالوا الأَحْمَر. وفی هذا القول نظر ، فإنهم قد استعملوا الأبیض فی ألوان الناس وغیرهم. 

(ه) ومنه الحدیث «أعطیت الکنزین الأَحْمَر والأبیض» هی ما أفاء الله علی أمّته من کنوز الملوک ، فالأَحْمَر الذهب ، والأبیض الفضة. والذّهب کنوز الرّوم لأنه الغالب علی نقودهم ، والفضّة کنوز الأکاسرة لأنها الغالب علی نقودهم. وقیل : أراد العرب والعجم جمعهم الله علی دینه وملته. 

(ه) وفی حدیث علیّ «قیل له : غلبتنا علیک هذه الحَمْرَاء» یعنون العجم والرّوم ، والعرب تسمّی الموالیّ الحَمْرَاء. 

(ه) وفیه «أهلکهنّ الأَحْمَرَانِ» یعنی الذهب والزعفران. والضّمیر للنّساء : أی أهلکهنّ حب الحلیّ والطّیب. ویقال للّحم والشّراب أیضا الأَحْمَرَانِ ، وللذهب والزعفران الأصفران ، وللماء واللّبن الأبیضان ، وللتّمر والماء الأسودان. 

(س) وفیه «لو تعلمون ما فی هذه الأمّة من الموت الأَحْمَر» یعنی القتل لما فیه من حمرة الدم ، أو لشدّته ، یقال موت أَحْمَرُ : أی شدید. 

(ه) ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «قال : کنا إذا احْمَرَّ البأس اتّقینا برسول الله صلی الله علیه وسلم» أی إذا اشتدّت الحرب استقبلنا العدوّ به وجعلناه لنا وقایة. وقیل أراد إذا اضطرمت نار الحرب وتسعّرت ، کما یقال فی الشّرّ بین القوم : اضطرمت نارهم ، تشبیها بحُمْرَةِ النّار. وکثیرا ما یطلقون الحُمْرَة علی الشّدّة. 

(ه) ومنه حدیث طهفة «أصابتنا سنة حَمْرَاء» أی شدیدة الجدب ؛ لأنّ آفاق السماء تحمرّ فی سنی الجدب والقحط. 

(ه) ومنه حدیث حلیمة «أنها خرجت فی سنة حَمْرَاء قد برت المال» وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفیه «خذوا شطر دینکم من الحُمَیْرَاء!» یعنی عائشة ، کان یقول لها احیانا یا حُمَیْرَاء تصغیر الحَمْرَاء ، یرید البیضاء. وقد تکرر فی الحدیث.
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وفی حدیث عبد الملک «أراک أَحْمَرَ قرفا ، قال : الحُسن أَحْمَر» ، یعنی أنّ الحُسن فی الحُمْرَة ، ومنه قول الشاعر : 

فإذا ظهرت تتنّعی 

بالحُمْر (1) إنّ الحسن

أَحْمَر

وقیل کنی بالأَحْمَرِ عن المشقّة والشّدة : أی من أراد الحسن صبر علی أشیاء یکرهها. 

(س) وفی حدیث جابر رضی الله عنه «فوضعته علی حِمَارَة من جرید» هی ثلاثة أعواد یشدّ بعض أطرافها إلی بعض ، ویخالف بین أرجلها وتعلّق علیها الإداوة لیبرد الماء ، وتسمّی بالفارسیة سهبای. 

وفی حدیث ابن عباس «قدمنا رسول الله صلی الله علیه وسلم لیلة جمع علی حُمُرَات» هی جمع صحّة لحُمُر ، وحُمُر جمع حِمَار. 

(ه) وفی حدیث شریح «أنه کان یردّ الحَمَّارَة من الخیل» الحَمَّارَة : أصحاب الحَمِیر : أی لم یلحقهم بأصحاب الخیل فی السّهام من الغنیمة. قال الزمخشری : فیه [أیضا](2) أنه أراد بالحَمَّارَة الخیل التی تعدو عدو الحَمِیر. 

(س) وفی حدیث أمّ سلمة رضی الله عنها «کانت لنا داجن فَحَمِرَتْ من عجین» الحَمَرُ بالتحریک : داء یعتری الدابة من أکل الشعیر وغیره. وقد حَمِرَتْ تَحْمَرُ حَمَراً. 

(س) وفی حدیث علی رضی الله عنه «یقطع السارق من حِمَارَّةِ القدم» هی ما أشرف بین مفصلها وأصابعها من فوق. 

وفی حدیثه الآخر «أنه کان یغسل رجلیه من حِمَارَّةِ القدم» وهی بتشدید الراء. 

(س) وفی حدیث علیّ «فی حَمَارَّة القیظ» أی شدّة الحرّ ، وقد تخفف الراء. 

وفیه «نزلنا مع رسول الله صلی الله علیه وسلم فجاءت حُمَّرَةُ» الحُمَّرَةُ - بضم الحاء وتشدید المیم ، وقد تخفف : طائر صغیر کالعصفور. 
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1- فی الأصل : «بالحسن» والمثبت من ا واللسان.

2- الزیادة من ا واللسان ، وهی تدل علی أن الزمخشری یری التفسیرین معا ، وهو ما وجدناه فی الفائق 1 / 298




وفی حدیث عائشة «ما تذکر من عجوز حَمْرَاء الشدقین» وصفتها بالدّرد ، وهو سقوط الأسنان من الکبر ، فلم یبق إلا حمرة اللّثاة. 

(ه) وفی حدیث علیّ «عارضه رجل من الموالی فقال : اسکت یا ابن حَمْرَاء العجان» أی أی یا ابن الأمة ، والعجان ما بین القبل والدّبر ، وهی کلمة تقولها العرب فی السبّ والذّم. 


حمز

(حمز) (ه) فی حدیث ابن عباس «سئل رسول الله صلی الله علیه وسلم : أیّ الأعمال أفضل؟ فقال : أَحْمَزُهَا» أی أقواها وأشدّها. یقال : رجل حَامِزُ الفؤاد وحَمِیزُهُ : أی شدیده.

(ه) وفی حدیث أنس «کنّانی رسول الله صلی الله علیه وسلم ببقلة کنت أجتنیها» أی کناه أبا حَمْزَة. وقال الأزهری : البقلة التی جناها أنس کان فی طعمها لذع فسمّیت حَمْزَة بفعلها. یقال رمّانة حَامِزَة : أی فیها حموضة. 

ومنه حدیث عمر «أنه شرب شرابا فیه حَمَازَةٌ» أی لذع وحدّة ، أو حموضة. 


حمس

(حمس) (ه) فی حدیث عرفة «هذا من الحُمْسِ فما باله خرج من الحرم!» الحُمْسُ جمع الأَحْمَس : وهم قریش ، ومن ولدت قریش ، وکنانة ، وجدیلة قیس ، سمّوا حُمْساً لأنهم تَحَمَّسُوا فی دینهم : أی تشدّدوا. والحَمَاسَةُ : الشّجاعة ، کانوا یقفون بمزدلفة ولا یقفون بعرفة ، ویقولون : نحن أهل الله فلا نخرج من الحرم. وکانوا لا یدخلون البیوت من أبوابها وهم محرمون. 

(س) وفی حدیث عمر : «وذکر الأَحَامِس» هم جمع الأَحْمَس : الشّجاع.

وحدیث علیّ : «حَمِسَ الوغی واستحرّ الموت» أی اشتدّ الحرب. 

وحدیث خیفان : «أمّا بنو فلان فمُسَکٌ أَحْمَاس» أی شجعان. 


حمش

(حمش) - فی حدیث الملاعنة «إن جاءت به حَمْشُ السّاقین فهو لشریک» یقال رجل حَمْشُ السّاقین ، وأَحْمَشُ السّاقین : أی دقیقهما. 

ومنه حدیث علیّ فی هدم الکعبة : «کأنی برجل أصلع أصمع حَمْش السّاقین قاعد علیها وهی تهدم». 

ومنه حدیث صفته علیه السلام : «فی ساقیه حُمُوشَةٌ».
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(ه) ومنه حدیث حدّ الزنا : «فإذا رجل حَمْشُ الخلق» استعاره من السّاق للبدن کله : أی دقیق الخلقة. 

(ه) وفی حدیث ابن عباس : «رأیت علیّا یوم صفّین وهو یُحْمِشُ أصحابه» أی یحرّضهم علی القتال ویغضبهم. یقال حَمِشَ الشّر : اشتدّ وأَحْمَشْتُهُ أنا. وأَحْمَشْتُ النار إذا ألهبتها.

(س) ومنه حدیث أبی دجانة : «رأیت إنسانا یُحْمِشُ النّاسَ» أی یسوقهم بغضب. 

(س) ومنه حدیث هند : «قالت لأبی سفیان یوم الفتح : اقتلوا الحَمِیتَ الأَحْمَشَ» هکذا جاء فی روایة (1) ، قالته له فی معرض الذمّ. 


حمص

(حمص) (ه) فی حدیث ذی الثّدیّة : «کان له ثدیّة مثل ثدی المرأة إذا مدّت امتدّت ، وإذا تُرِکَتْ تَحَمَّصَتْ» أی تقبّضت واجتمعت. 


حمض

(حمض) (ه) فی حدیث ابن عباس : «کان یقول إذا أفاض من عنده فی الحدیث بعد القرآن والتفسیر : أَحْمِضُوا» یقال : أَحْمَضَ القوم إِحْمَاضاً إذا أفاضوا فیما یؤنسهم من الکلام والأخبار. والأصل فیه الحَمْضُ من النبات ، وهو للإبل کالفاکهة للإنسان ، لمّا خاف علیهم الملال أحبّ أن یریحهم فأمرهم بالأخذ فی ملح الکلام والحکایات. 

(ه) ومنه حدیث الزّهری : «الأُذُنُ مَجَّاجة وللنفس حَمْضَة» أی شهوة کما تشتهی الإبل الحَمْضُ. والمجّاجة : التی تمجّ ما تسمعه فلا تعیه ، ومع ذلک فلها شهوة فی السّماع. 

ومنه الحدیث فی صفة مکة : «وأبقل حَمْضُها» أی نبت وظهر من الأرض. 

وحدیث جریر : «بین (2) سَلَم وأَرَاک ، وحُمُوض وعَنَاک» الحُمُوض جمع الحَمْض : وهو کل نبت فی طعمه حُمُوضَة.

(س) وفی حدیث ابن عمر : «وسئل عن التَّحْمِیض ، قال : وما التَّحْمِیضُ؟ قال : یأتی الرجل المرأة فی دبرها ، قال : ویفعل هذا أحد من المسلمین؟» یقال : أَحْمَضْتُ الرجل عن الأمر ، أی حوّلته عنه ، وهو من أَحْمَضَتِ الإبل إذا ملّت رَعْیَ الخلّة - وهو الحلو من النبات - اشتهت الحَمْض فتحوّلت إلیه. 

ومنه : «قیل للتّفخیذ فی الجماع تَحْمِیض».
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1- وروی بالسین المهملة ، وسبق.

2- فی اللسان : «من».





حمق

(حمق) - فی حدیث ابن عباس : «ینطلق أحدکم فیرکب الحَمُوقَةَ» هی فَعُولة من الحُمْق : أی خصلة ذات حمق. وحقیقة الحُمْق : وضع الشیء فی غیر موضعه مع العلم بقبحه. 

ومنه حدیثه الآخر مع نجدة الحروریّ : «لو لا أن یقع فی أُحْمُوقَةِ ما کتبت إلیه» هی أُفْعُولة من الحُمْق بمعنی الحَمُوقَة.

(س) ومنه حدیث ابن عمر فی طلاق امرأته : «أرأیت إن عجز واسْتَحْمَقَ» یقال اسْتَحْمَقَ الرجل : إذا فَعَلَ فِعْلَ الحَمْقَی. واسْتَحْمَقْتُهُ : وجدته أَحْمَقَ ، فهو لازم ومتعدّ ، مثل استنوق الجمل. ویروی : «اسْتُحْمِقَ» علی ما لم یسمّ فاعله. والأوّل أولی لیزاوج عجز. 


حمل

(حمل) - فیه «الحَمِیل غارم» الحَمِیل الکفیل : أی الکفیل ضامن. 

(س) ومنه حدیث ابن عمر : «کان لا یری بأسا فی السّلم بالحَمِیل» أی الکفیل. 

(ه) وفی حدیث القیامة : «ینبتون کما تنبت الحبّة فی حَمِیل السّیل» 

وهو ما یجیء به السّیل من طین أو غثاء وغیره ، فعیل بمعنی مفعول ، فإذا اتّفقت فیه حبّة واستقرّت علی شطّ مجری السّیل فإنها تنبت فی یوم ولیلة ، فشبّه بها سرعة عود أبدانهم وأجسامهم إلیهم بعد إحراق النّار لها. 

(ه) وفی حدیث آخر : «کما تنبت الحبّة فی حَمَائِل السّیل» هو جمع حَمِیل. 

(ه) وفی حدیث عذاب القبر : «یضغط المؤمن فیه ضغطة تزول منها حَمَائِلُهُ» قال الأزهری : هی عروق أنثییه ، ویحتمل أن یراد موضع حَمَائِل السیف : أی عواتقه وصدره وأضلاعه.

(ه) وفی حدیث علیّ : «أنه کتب إلی شریح : الحَمِیل لا یورّث إلّا ببیّنة» وهو الذی یُحْمَلُ من بلاده صغیرا إلی بلاد الإسلام ، وقیل هو المَحْمُول (1) النّسب ، وذلک أن یقول الرجل لإنسان : هذا أخی أو ابنی لیزوی میراثه عن موالیه ، فلا یصدّق إلا ببیّنة. 

(ه) وفیه «لا تحلّ المسألة إلّا لثلاثة : رجل تَحَمَّلَ حَمَالَةً» الحَمَالَة بالفتح : ما یَتَحَمَّلُهُ الإنسان عن غیره من دیة أو غرامة ، مثل أن یقع حرب بین فریقین تسفک فیها الدّماء ، فیدخل بینهم رجل یتحمّل دیات القتلی لیصلح ذات البین. والتَّحَمُّل : أن یحملها عنهم علی نفسه. 
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1- فی الأصل : «المجهول». والمثبت من ا واللسان والهروی.




ومنه حدیث عبد الملک فی هدم الکعبة وما بنی ابن الزّبیر منها «وددت ، أنی ترکته وما تَحَمَّلَ من الإثم فی نقض الکعبة وبنائها». 

وفی حدیث قیس «قال : تَحَمَّلْتُ بعلیّ علی عثمان فی أمر» أی استشفعت به إلیه.

(س) وفیه «کنّا إذا أمرنا بالصدقة انطلق أحدنا إلی السّوق فَتَحَامَلَ» أی تکلّف الحمل بالأجرة لیکتسب ما یتصدّق به ، تَحَامَلْتُ الشیء : تکلّفته علی مشقّة. 

ومنه الحدیث الآخر : «کنّا نُحَامِلُ علی ظهورنا» أی نَحْمِلُ لمن یَحْمِلُ لنا ، من المفاعلة ، أو هو من التَّحَامُل. 

(س) وفی حدیث الفرع والعتیرة : «إذا اسْتَحْمَلَ ذبحته فتصدّقت به» أی قوی علی الحمل وأطاقه ؛ وهو استفعل من الحمل. 

وفی حدیث تبوک «قال أبو موسی : أرسلنی أصحابی إلی النبی صلی الله علیه وسلم أسأله الحُمْلَان» الحُمْلَان مصدر حَمَلَ یَحْمِلُ حُمْلَانا ، وذلک أنهم أرسلوه یطلب منه شیئا یرکبون علیه. 

ومنه تمام الحدیث «قال له النبی صلی الله علیه وسلم : ما أنا حَمَلْتُکُمْ ولکنّ الله حَمَلَکُمْ» أراد إفراد الله تعالی بالمنّ علیهم. وقیل : أراد لمّا ساق الله إلیه هذه الإبل وقت حاجتهم کان هو الحَامِل لهم علیها ، وقیل : کان ناسیا لیمینه أنه لا یحملهم ، فلمّا أمر لهم بالإبل قال : ما أنا حَمَلْتُکُمْ ، ولکنّ الله حَمَلَکُمْ ، کما قال للصائم الذی أفطر ناسیا : «أطعمک الله وسقاک». 

وفی حدیث بناء مسجد المدینة : 

هذا الحِمَالُ لا حِمَالُ خیبر 

الحِمَالُ بالکسر من الحَمْلِ. والذی یحمل من خیبر التّمر : أی إنّ هذا فی الآخرة أفضل من ذاک وأحمد عاقبة ، کأنه جمع حِمْلٍ أو حَمْلٍ ، ویجوز أن یکون مصدر حَمَلَ أو حَامَلَ. 

ومنه حدیث عمر «فأین الحِمَال؟» یرید منفعة الحمل وکفایته ، وفسره بعضهم بالحَمْل الذی هو الضّمان. 

وفیه «من حَمَلَ علینا السّلاح فلیس منّا» أی من حمل السّلاح علی المسلمین لکونهم
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مسلمین فلیس بمسلم ، فإن لم یحمله علیهم لأجل کونهم مسلمین فقد اختلف فیه : فقیل معناه : لیس مثلنا. وقیل : لیس متخلّقا بأخلاقنا ولا عاملا بسنّتنا. 

(س) وفی حدیث الطّهارة «إذا کان الماء قلّتین لم یَحْمِلْ خَبَثاً» أی لم یظهره ولم یغلب علیه الخبث ، من قولهم فلان یَحْمِلُ غضبه : أی لا یظهره. والمعنی أنّ الماء لا ینجس بوقوع الخبث فیه إذا کان قلّتین. وقیل معنی لم یَحْمِل خبثا : أنه یدفعه عن نفسه ، کما یقال فلان لا یَحْمِلُ الضّیم ، إذا کان یأباه ویدفعه عن نفسه. وقیل : معناه أنه إذا کان قلّتین لم یَحْتَمِلْ أن تقع فیه نجاسة ؛ لأنه ینجس بوقوع الخبث فیه ، فیکون علی الأوّل قد قصد أوّل مقادیر المیاه الّتی لا تنجس بوقوع النّجاسة فیها وهو ما بلغ القلّتین فصاعدا. وعلی الثانی قصد آخر المیاه الّتی تنجس بوقوع النّجاسة فیها وهو ما انتهی فی القلّة إلی القلّتین. والأوّل هو القول ، وبه قال من ذهب إلی تحدید الماء بالقلّتین ، وأما الثانی فلا. 

وفی حدیث علیّ «لا تناظروهم بالقرآن فإنه حَمَّال ذو وجوه» أی یُحْمَلُ علیه کلّ تأویل فَیَحْتَمِلُهُ. وذو وجوه : أی ذو معان مختلفة. 

وفی حدیث تحریم الحمر الأهلیة «قیل : لأنها کانت حَمُولَة الناس» الحَمُولة بالفتح : ما یحتمل علیه الناس من الدّوابّ ، سواء کانت علیها الأَحْمَالُ أو لم تکن کالرّکوبة. 

ومنه حدیث قطن «والحَمُولة المائرة لهم لاغیة» أی الإبل الّتی تحمل المیرة. 

ومنه الحدیث «من کانت له حُمُولَةٌ یأوی إلی شبع فلیصم رمضان حیث أدرکه» الحُمُولَةُ بالضم : الأَحْمَال ، یعنی أنه یکون صاحب أحمال یسافر بها ، وأما الحُمُولُ بلا هاء فهی الإبل الّتی علیها الهوادج ، کان فیها نساء أو لم یکن. 


حمم

(حمم) (ه) فی حدیث الرّجم «أنه مرّ بیهودیّ مُحَمَّمٍ مجلود» أی مسودّ الوجه ، من الحُمَمَة : الفَحْمَة ، وجمعها حُمَمٌ. 

(ه) ومنه الحدیث «إذا متّ فأحرقونی بالنار حتی إذا صرت حُمَماً فاسْحَقُونی». 

(ه) وحدیث لقمان بن عاد «خذی منّی أخی ذا الحُمَمَةِ» أراد سواد لونه. 

(ه) ومنه حدیث أنس رضی الله عنه «کان إذا حَمَّمَ رأسه بمکة خرج واعتمر» أی اسودّ
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بعد الحلق بنبات شعره. والمعنی أنه کان لا یؤخر العمرة إلی المحرّم ، وإنّما کان یخرج إلی المیقات ویعتمر فی ذی الحجة. 

ومنه حدیث ابن زمل «کأنّما حَمَّمَ شعرُه بالماء» أی سُوِّدَ ؛ لأنّ الشّعر إذا شعث اغبرّ ، فإذا غسل بالماء ظهر سواده. ویروی بالجیم : أی جعل جمّة. 

ومنه حدیث قسّ «الوافد فی اللیل الأَحَمِ» أی الأسود. 

(ه) وفی حدیث عبد الرحمن «أنه طلّق امرأته ومتّعها بخادم سوداء حَمَّمَها إیّاها» أی متّعها بها بعد الطّلاق وکانت العرب تسمّی المتعة التَّحْمِیم.

ومنه خطبة مسلمة «إنّ أقلّ الناس فی الدنیا همّا أقلّهم حَمّاً» أی مالا ومتاعا ، وهو من التَّحْمِیم : المتعة. 

(ه) وفی حدیث أبی بکر «إنّ أبا الأعور السّلمیّ قال له : إنّا جئناک فی غیر مُحِمَّةٍ ، یقال أَحَمَّتِ الحاجة إذا أهمّت ولزمت. قال الزمخشری : المُحِمَّةُ : الحاضرة ، من أَحَمَ الشّیءُ إذا قرب ودنا. 

(ه) وفی حدیث عمر «قال : إذا التقی الزّحفان وعند حُمَّةِ النّهضات» أی شدّتها ومعظمها وحُمَّةُ کل شیء معظمه. وأصلها من الحَمّ : الحرارة ، أو من حُمَّة السّنان وهی حدّته. 

(ه) وفیه «مثل العالم مثل الحَمَّة» الحَمَّة : عین ماء حارّ یستشفی بها المرضی.

ومنه حدیث الدجال : أخبرونی عن حَمَّة زُغَرَ» أی عینها. وزُغَرُ موضع بالشام. 

ومنه الحدیث «أنه کان یغتسل بالحَمِیم» هو الماء الحارّ. 

وفیه «لا یبولنّ أحدکم فی مُسْتَحَمِّهِ» المُسْتَحَمّ : الموضع الذی یغتسل فیه بالحَمِیم ، وهو فی الأصل : الماء الحارّ ، ثم قیل للاغتسال بأیّ ماء کان اسْتِحْمَامٌ. وإنما نهی عن ذلک إذا لم یکن له مسلک یذهب فیه البول ، أو کان المکان صلبا فیوهم المغتسل أنه أصابه منه شیء فیحصل منه الوسواس. 

(س) ومنه الحدیث «إنّ بعض نسائه اسْتَحَمَّتْ من جنابة فجاء النبی صلی الله علیه وسلم یَسْتَحِمُ من فضلها» أی یغتسل. 

(س) ومنه حدیث ابن مغفّل «أنه کان یکره البول فی المُسْتَحَمِ».
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(س) وفی حدیث طلق «کنّا بأرض وبیئة مَحَمَّةٍ» أی ذات حُمَّی ، کالمأسدة والمَذْأَبَةِ لموضع الأسود والذّئاب. یقال : أَحَمَّتِ الأرض : أی صارت ذات حمّی. 

وفی الحدیث ذکر «الحِمَام» کثیرا وهو الموت. وقیل هو قدر الموت وقضاؤه ، من قولهم حُمَ کذا : أی قُدِّرَ. 

ومنه شعر ابن رواحة فی غزوة مؤتة : 

هذا حِمَامُ الموت قد صَلِیتِ 

أی قضاؤه.

(س) وفی حدیث مرفوع «أنه کان یعجبه النّظر إلی الأترج والحَمَامِ الأحمر» قال أبو موسی : قال هلال بن العلاء : هو التّفّاح. قال : وهذا التفسیر لم أره لغیره. وفیه «اللهم هؤلاء أهل بیتی وحَامَّتِی ، أذهب عنهم الرّجس وطهّرهم تطهیرا» حَامَّةُ الإنسان : خاصّته ومن یقرب منه. وهو الحَمِیم أیضا. 

(ه) ومنه الحدیث «انصرف کلّ رجل من وفد ثقیف إلی حَامَّتِهِ». 

(ه س) وفی حدیث الجهاد «إذا بیّتم فقولوا حم ... (لا یُنْصَرُونَ)» قیل معناه : اللهمّ لا ینصرون ، ویرید به الخبر لا الدّعاء ؛ لأنه لو کان دعاء لقال لا ینصروا مجزوما ، فکأنه قال : والله لا ینصرون. 

وقیل إنّ السّور التی فی أوّلها (حم) سور لها شأن ، فنبّه أنّ ذکرها لشرف منزلتها مما یستظهر به علی استنزال النّصر من الله. وقوله (لا یُنْصَرُونَ) : کلام مستأنف ، کأنه حین قال قولوا حم ، قیل : ما ذا یکون إذا قلنا؟ فقال : (لا یُنْصَرُونَ).


حمن

(حمن) (س) فی حدیث ابن عباس «کم قتلت من حَمْنَانَة» الحَمْنَانَة من القراد دون الحلم ، أوّله قمقامة ، ثم حَمْنَانَة ، ثم قراد ، ثم حلمة ، ثم علّ. 


حمه

(حمه) (س) فیه «أنه رخّص فی الرّقیة من الحُمَة» وفی روایة : «من کلّ ذی حُمَة» الحُمَةُ بالتخفیف : السّمّ ، وقد یشدّد ، وأنکره الأزهری ، ویطلق علی إبرة العقرب للمجاورة ، لأنّ السّم منها یخرج ، وأصلها حُمَوٌ ، أو حُمَیٌ بوزن صرد ، والهاء فیها عوض من الواو المحذوفة أو الیاء.

ومنه حدیث الدجال «وتنزع حُمَةُ کلّ دابة» أی سمّها.
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حما

(حما) (س ه) فیه «لا حِمَی إلّا لله ورسوله» قیل : کان الشریف فی الجاهلیة إذا نزل أرضا فی حیّه استعوی کلبا فحَمَی مدی عواء الکلب لا یشرکه فیه غیره ، وهو یشارک القوم فی سائر ما یرعون فیه ، فنهی النبی صلی الله علیه وسلم عن ذلک ، وأضاف الحِمَی إلی الله ورسوله : أی إلّا ما یُحْمَی للخیل التی ترصد للجهاد ، والإبل التی یحمل علیها فی سبیل الله ، وإبل الزکاة وغیرها ، کما حَمَی عمر بن الخطاب النّقیع لنعم الصّدقة والخیل المعدّة فی سبیل الله. 

(ه) وفی حدیث أبیض بن حمال «لا حِمَی فی الأراک» فقال أبیض : أراکة فی حظاری : أی فی أرضی» وفی روایة أنه سأله عمّا یُحْمَی من الأراک فقال «ما لم تنله أخفاف الإبل» معناه أن الإبل تأکل منتهی ما تصل إلیه أفواهها لأنها إنما تصل إلیه بمشیها علی أخفافها ، فیُحْمَی ما فوق ذلک. وقیل أراد أنه یُحْمَی من الأراک ما بعد عن العمارة ولم تبلغه الإبل السارحة إذا أرسلت فی المرعی ، ویشبه أن تکون هذه الأراکة التی سأل عنها یوم إحیاء الأرض وحظر علیها قائمة فیها ، فملک الأرض بالإحیاء ، ولم یملک الأراکة ، فأمّا الأراک إذا نبت فی ملک رجل فإنه یحمیه ویمنع غیره منه. 

(س) وفی حدیث عائشة ، وذکرت عثمان «عَتَبْنَا علیه موضع الغمامة المُحْمَاة» ترید الحِمَی الذی حَمَاهُ. یقال أَحْمَیْتُ المکان فهو مُحْمیً إذا جعلته حمی. وهذا شیء حَمیً : أی محظور لا یقرب ، وحَمَیْتُهُ حِمَایَةً إذا دفعت عنه ومنعت منه من یقربه ، وجعلته عائشة موضعا للغمامة لأنها تسقیه بالمطر ، والناس شرکاء فیما سقته السماء من الکلإ إذا لم یکن مملوکا ، فلذلک عتبوا علیه. 

(س) وفی حدیث حنین «الآنَ حَمِیَ الوطیس» الوطیس : التّنّور ، وهو کنایة عن شدّة الأمر واضطرام الحرب. ویقال إنّ هذه الکلمة أوّل من قالها النبی صلی الله علیه وسلم لمّا اشتدّ البأس یومئذ ولم تسمع قبله ، وهی من أحسن الاستعارات. 

ومنه الحدیث «وقِدْر القوم حَامِیَةٌ تفور» أی حارّة تغلی ، یرید عزّة جانبهم وشدّة شوکتهم وحَمِیَّتَهُمْ. 

وفی حدیث مَعْقِل بن یسار «فَحَمِیَ من ذلک أنفا» أی أخذته الحَمِیَّة ، وهی الأنفة والغیرة. وقد تکررت الحَمِیَّة فی الحدیث.
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وفی حدیث الإفک «أَحْمِی سمعی وبصری» أی أَمْنَعُهُمَا من أن أنسب إلیهما ما لم یدرکاه ، ومن العذاب لو کذبت علیهما. 

(ه) وفیه «لا یخلونّ رجل بمغیبة وإن قیل حَمُوهَا ، ألا حَمُوهَا الموت» الحَمُ أحد الأَحْمَاء : أقارب الزّوج. والمعنی فیه أنه إذا کان رأیه هذا فی أبی الزّوج - وهو محرم - فکیف بالغریب! أی فلتمت ولا تفعلنّ ذلک ، وهذه کلمة تقولها العرب ، کما تقول الأسد الموت ، والسّلطان النار ، أی لقاؤهما مثل الموت والنار. یعنی أنّ خلوة الحَمِ معها أشدّ من خلوة غیره من الغرباء لأنه ربما حسّن لها أشیاء وحملها علی أمور تثقل علی الزّوج من التماس ما لیس فی وسعه ، أو سوء عشرة أو غیر ذلک ، ولأنّ الزوج لا یؤثر أن یطّلع الحَمُ علی باطن حاله بدخول بیته. 


حمط

(حمط) (ه س) فی حدیث کعب «أنه قال : أسماء النبی صلی الله علیه وسلم فی الکتب السالفة محمّد وأحمد وحِمْیَاطَا» قال أبو عمرو : سألت بعض من أسلم من الیهود عنه ، فقال : معناه یحمی الحرم ، ویمنع من الحرام ، ویوطیء الحلال. 


(باب الحاء مع النون) 


حنت

(حنت) (س) فی حدیث عمر «أنه حرق بیت رویشد الثّقفی وکان حَانَوتاً تُعَاقَرُ فیه الخمر وتُبَاع» کانت العرب تسمّی بیوت الخمارین الحَوَانِیت ، وأهل العراق یسمّونها المواخیر ، واحدها حَانُوت وماخور ، والحَانَةُ أیضا مثله. وقیل : إنهما من أصل واحد وإن اختلف بناؤهما. والحَانُوت یذکّر ویؤنث. قال الجوهری : أصله حَانُوَةٌ بوزن تَرْقُوَة ، فلما سکّنت الواو انقلبت هاء التأنیث تاء. 



حنتم

(حنتم) (ه س) فیه «أنه نهی عن الدّبّاء والحَنْتَمِ» الحَنْتَمُ : جرار مدهونة خضر کانت تحمل الخمر فیها إلی المدینة ثم اتّسع فیها فقیل للخزف کلّه حَنْتَم ، واحدتها حَنْتَمَةٌ. وإنما نهی عن الانتباذ فیها لأنّها تسرع الشّدّة فیها لأجل دهنها. وقیل لأنها کانت تعمل من طین یعجن بالدّم والشّعر فنهی عنها لیمتنع من عملها. والأوّل الوجه.
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(س) ومنه حدیث ابن العاص : «إن ابن حَنْتَمَة بَعَجَتْ له الدنیا معاها» حَنْتَمَة : أمّ عمر ابن الخطّاب ، وهی بنت هشام بن المغیرة ابنة عمّ أبی جهل (1). 


حنث

(حنث) (ه) فیه «الیمین حِنْثٌ أو مندمة» الحِنْثُ فی الیمین نقضها ، والنّکث فیها. یقال : حَنِثَ فی یمینه یَحْنَثُ ، وکأنه من الحِنْثِ : الإثم والمعصیة. وقد تکرر فی الحدیث. والمعنی أنّ الحالف إمّا أن یندم علی ما حلف علیه ، أو یَحْنَثَ فتلزمه الکفّارة.

(ه) وفیه «من مات له ثلاثة من الولد لم یبلغوا الحِنْثَ» أی لم یبلغوا مبلغ الرجال ویجری علیهم القلم فیکتب علیهم الحِنْث وهو الإثم. وقال الجوهری : بلغ الغلام الحِنْث : أی المعصیة والطّاعة. 

(ه س) وفیه «أنه کان یأتی حراء فَیَتَحَنَّثُ فیه» أی یتعبّد. یقال فلان یَتَحَنَّثُ : أی یفعل فعلا یخرج به من الإثم والحرج ، کما تقول یتأثّم ویتحرّج إذا فعل ما یخرج به من الإثم والحرج. 

ومنه حدیث حکیم بن حزام «أرأیت أمورا کنت أَتَحَنَّثُ بها فی الجاهلیة» أی أتقرّب بها إلی الله. 

ومنه حدیث عائشة «ولا أَتَحَنَّثُ إلی نذری» أی لا أکتسب الحِنْث وهو الذّنب ، وهذا بعکس الأوّل.

(ه) وفیه «یکثر فیهم أولاد الحِنْث» أی أولاد الزّنا ، من الحِنْث : المعصیة ، ویروی بالخاء المعجمة والباء الموحّدة. 


حنجر

(حنجر) (س) فی حدیث القاسم «وسئل عن رجل ضرب حَنْجَرَة رجل فذهب صوته فقال : علیه الدیة» الحَنْجَرَةُ : رأس الغَلْصَمَةِ حیث تراه ناتئا من خارج الحلق ، والجمع الحَنَاجِر. 

ومنه الحدیث «وَبَلَغَتِ الْقُلُوبُ الْحَناجِرَ» أی صعدت عن مواضعها من الخوف إلیها. 
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1- قال السیوطی فی الدر النثیر : «وحنتمة أم عمر بن الخطاب ، أخت أبی جهل» وقال شارح القاموس : «لیست بأخت أبی جهل کما وهموا ، بل بنت عمه. نبه علیه الحافظ الذهبی».





حندس

(حندس) (س) فی حدیث أبی هریرة «کنّا عند النبی صلی الله علیه وسلم فی لیلة ظلماء حِنْدِس» أی شدیدة الظّلمة. 

ومنه حدیث الحسن «وقام اللّیل فی حِنْدِسِهِ». 


حنذ

(حنذ) (ه) فیه «أنه أتی بضبّ مَحْنُوذ» أی مشویّ. ومنه قوله تعالی : (بِعِجْلٍ حَنِیذٍ). 

ومنه حدیث الحسن : 

عجّلت قبل حَنِیِذها بشوائها 

أی عجّلت بالقری ولم تنتظر المشویّ ، وسیجیء فی حرف العین مبسوطا. 

وفیه ذکر «حَنَذ» هو بفتح الحاء والنون وبالذال المعجمة : موضع قریب من المدینة 


حنر

(حنر) (ه) فی حدیث أبی ذر «لو صلّیتم حتی تکونوا کالحَنَائِر ما نفعکم حتی تحبّوا آل رسول الله صلی الله علیه وسلم» الحَنَائِرُ جمع حَنِیرَة : وهی القوس بلا وتر. وقیل : الطّاق المعقود وکل شیء منحنٍ فهو حَنِیرَة : أی لو تعبّدتم حتی تنحنی ظهورکم. 


حنش

(حنش) (ه) فیه «حتی یدخل الولید یده فی فم الحَنَشِ» أی فی فم الأفعی. وقیل : الحَنَشُ : ما أشبه رأسه رأس الحیّات ، من الوزغ والحرباء وغیرهما. وقیل الأَحْنَاش : هوامّ الأرض. والمراد فی الحدیث الأوّل. 

(س) ومنه حدیث سَطِیح «أحلف بما بین الحرّتین من حَنَشٍ». 


حنط

(حنط) - فی حدیث ثابت بن قیس «وقد حسر عن فخذیه وهو یَتَحَنَّطُ» أی یستعمل الحَنُوط فی ثیابه عند خروجه إلی القتال ، کأنه أراد بذلک الاستعداد للموت ، وتوطین النّفس علیه بالصّبر علی القتال ، والحَنُوط والحِنَاط واحد : وهو ما یخلط من الطّیب لأکفان الموتی وأجسامهم خاصّة. 

(ه) ومنه حدیث عطاء «سئل : أیّ الحِنَاط أحبّ إلیک؟ قال : الکافور». 

ومنه الحدیث «إنّ ثمود لمّا استیقنوا بالعذاب تکفّنوا بالأنطاع ، وتَحَنَّطُوا بالصّبر لئلا یجیفوا وینتنوا».
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حنظب

(حنظب) - فی حدیث ابن المسیّب «سأله رجل فقال : قتلت قرادا أو حُنْظُباً ، فقال : تصدّق بتمرة» الحُنْظُبُ بضمّ الظّاء وفتحها : ذکر الخنافس والجراد. وقد یقال بالطّاء المهملة ، ونونه زائدة عند سیبویه ، لأنه لم یثبت فعللا بالفتح ، وأصلیّة عند الأخفش لأنه أثبته. وفی روایة «من قتل قرادا أو حُنْظُبَاناً وهو محرم تصدّق بتمرة أو تمرتین» الحُنْظُبَان هو الحُنْظُب. 


حنف

(حنف) (س) فیه «خلقت عبادی حُنَفَاء» أی طاهری الأعضاء من المعاصی ، لا أنّه خلقهم کلّهم مسلمین ، لقوله تعالی : (هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ فَمِنْکُمْ کافِرٌ وَمِنْکُمْ مُؤْمِنٌ) وقیل أراد أنه خلقهم حُنَفَاء مؤمنین لمّا أخذ علیهم المیثاق : «أَلَسْتُ بِرَبِّکُمْ؟ قالُوا بَلی» ، فلا یوجد أحد إلا وهو مقرّ بأنّ له ربّا وإن أشرک به ، واختلفوا فیه. والحُنَفَاء جمع حَنِیف : وهو المائل إلی الإسلام الثّابت علیه والحَنِیف عند العرب : من کان علی دین إبراهیم علیه السلام. وأصل الحَنَفُ المیل. 

ومنه الحدیث «بعثت بالحَنِیفِیَّةِ السَّمْحَة السَّهْلَة» وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 

(س) وفیه «أنه قال لرجل : ارفع إزارک ، قال : إنّی أَحْنَفُ» الحَنَف : إقبال القدم بأصابعها علی القدم الأخری. 


حنق

(حنق) (ه) فی حدیث عمر «لا یصلح هذا الأمر إلّا لمن لا یَحْنَقُ علی جرّته» أی لا یحقد علی رعیّته ، والحَنَقُ : الغیظ. والجرّة : ما یخرجه البعیر من جوفه ویمضغه. والإِحْنَاق لحوق البطن والتصاقه. وأصل ذلک فی البعیر أن یقذف بجرّته ، وإنّما وضع موضع الکظم من حیث إنّ الاجترار ینفخ البطن ، والکظم بخلافه. یقال : ما یَحْنَقُ فلان وما یکظم علی جرّة : إذا لم ینطو علی حقد ودغل. 

ومنه حدیث أبی جهل «إنّ محمّدا نزل یثرب ، وإنه حَنِقٌ علیکم» 

ومنه شعر قتیلة أخت النضر بن الحارث : 

ما کان ضرّک لو مننت وربّما

منّ الفتی وهو المغیظ المُحْنَقُ 

یقال حَنِقَ علیه بالکسر یَحْنَقُ فهو حَنِقٌ ، وأَحْنَقَهُ غیره فهو مُحْنِقٌ. 


حنک

(حنک) - فی حدیث ابن أمّ سُلیم لمّا ولدته وبعثت به إلی النبی صلی الله علیه وسلم «فمضغ تمرا وحَنَّکَهُ به» أی مضغه ودلک به حَنَکَهُ ، یقال حَنَّکَ الصّبیّ وحَنَکَهُ.
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(ه) ومنه الحدیث «أنه کان یُحَنِّکُ أولادَ الأنصار». 

(س) وفی حدیث طلحة «قال لعمر : قد حَنَّکَتْکَ الأمور» أی راضتک وهذّبتک. یقال بالتخفیف والتّشدید ، وأصله من حَنَکَ الفرس یَحْنُکُهُ : إذا جعل فی حَنَکِهِ الأسفل حبلا یقوده به. 

وفی حدیث خزیمة «والعضاه مُسْتَحْنِکاً» أی منقلعا من أصله. هکذا جاء فی روایة. 


حنن

(حنن) (ه) فیه «أنه کان یصلّی إلی جذع فی مسجده ، فلما عُمِلَ له المنبر صعد علیه ، فحَنَ الجذع إلیه» ، أی نزع واشتاق. وأصل الحَنِین : ترجیع الناقة صوتها إثر ولدها. 

(ه) ومنه حدیث عمر «لمّا قال الولید بن عقبة بن أبی معیط : أقتل من بین قریش! فقال عمر رضی الله عنه : حَنَ قِدْحٌ لیس منها» هو مثل یضرب للرجل ینتمی إلی نسب لیس منه ، أو یدّعی ما لیس منه فی شیء. والقِدْح بالکسر : أحد سهام المیسر ، فإذا کان من غیر جوهر أخواته ثم حرّکها المفیض بها خرج له صوت یخالف أصواتها فعرف به. 

ومنه کتاب علیّ رضی الله عنه إلی معاویة «وأمّا قولک کیت وکیت ، فقد حَنَ قِدْح لیس منها». 

(س) ومنه حدیث «لا تتزوّجنّ حَنَّانَة ولا منّانة» هی التی کان لها زوج ، فهی تَحِنُ إلیه وتعطف علیه. 

(ه) وفی حدیث بلال «أنه مرّ علیه ورقة بن نوفل وهو یعذّب فقال : والله لئن قتلتموه لأتّخذنّه حَنَاناً» الحَنَان : الرّحمة والعطف ، والحَنَان الرّزق والبرکة. أراد : لأجعلنّ قبره موضع حَنَان ، أی مظنّة من رحمة الله فأتمسّح به متبرّکا کما یتمسّح بقبور الصالحین الذین قتلوا فی سبیل الله من الأمم الماضیة ، فیرجع ذلک عارا علیکم وسبّة عند الناس. وکان ورقة علی دین عیسی علیه السلام. وهلک قبیل مبعث النبی صلی الله علیه وسلم ؛ لأنه قال للنبی صلی الله علیه وسلم : إن یدرکنی یومک لأنصرنّک نصرا مؤزّرا. 

وفی هذا نظر ، فإنّ بلالا ما عذّب إلّا بعد أن أسلم. 

(س) ومنه الحدیث «أنه دخل علی أمّ سلمة وعندها غلام یسمّی الولید ، فقال : اتّخذتم الولید حَنَاناً! غیّروا اسمه» أی تتعطّفون علی هذا الاسم وتحبّونه. وفی روایة أنه من أسماء الفراعنة ، فکره أن یسمّی به.
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(س) وفی حدیث زید بن عمرو بن نفیل «حَنَانَیْکَ یا ربّ» أی ارحمنی رحمة بعد رحمة ، وهو من المصادر المثنّاة التی لا یظهر فعلها ، کلبّیک وسعدیک. 

فی أسماء الله تعالی «الحَنَّان» هو بتشدید النون : الرحیم بعباده ، فعّال ، من الرحمة للمبالغة.

وفیه ذکر «الحَنَّان» هو بهذا الوزن : رمل بین مکة والمدینة له ذکر فی مسیر النبی صلی الله علیه وسلم إلی بدر. 

(س) وفی حدیث علیّ «إنّ هذه الکلاب التی لها أربعة أعین من الحِنّ» الحِنّ ضرب من الجنّ ، یقال مجنون مَحْنُون ، وهو الذی یصرع ثم یفیق زمانا. وقال ابن المسیّب : الحِنّ الکلاب السّود المعینة. 

(س) ومنه حدیث ابن عباس «الکلاب من الحِنّ. وهی ضعفة الجنّ ، فإذا غشیتکم عند طعامکم فألقوا لهنّ ، فإنّ لهنّ أنفسا» جمع نفس : أی أنها تصیب بأعینها. 


حنه

(حنه) - فیه «لا تجوز شهادة ذی الظّنّة والحِنَة» الحِنَةُ : العداوة ، وهی لغة قلیلة فی الإحنة ، وهی علی قلّتها قد جاءت فی غیر موضع من الحدیث. 

(س) فمنها قوله «إلّا رجل بینه وبین أخیه حِنَةٌ». 

(س) ومنه حدیث حارثة بن مضرّب «ما بینی وبین العرب حِنَةٌ». 

(س) ومنها حدیث معاویة «لقد منعتنی القدرة من ذوی الحَنَات» هی جمع حِنَة. 


حنا

(حنا) - فی حدیث صلاة الجماعة «لم یَحْنِ أحد منّا ظهره» أی لم یثنه للرّکوع. یقال حَنَا یَحْنِی ویَحْنُو. 

ومنه حدیث معاذ «وإذا رکع أحدکم فلیفرش ذراعیه علی فخذیه ولیَحْنَا (1)» هکذا جاء فی الحدیث ، فإن کانت بالحاء فهی من حَنَی ظهرَه إذا عطفه ، وإن کانت بالجیم ، فهی من جنأ الرجل 
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1- هکذا بالألف فی الأصل وفی ا واللسان. والحدیث أخرجه مسلم بالجیم فی باب «وضع الأیدی علی الرکب فی الرکوع» من کتاب «المساجد ومواضع الصلاة». وقال النووی فی شرحه : قال القاضی عیاض رحمه الله تعالی : روی «ولیجنأ» وروی «ولیَحْنَ» بالحاء المهملة. قال : وهذا روایة أکثر شیوخنا ، وکلاهما صحیح ، ومعناه الانحناء والانعطاف فی الرکوع. قال : ورواه بعض شیوخنا بضم النون ، وهو صحیح فی المعنی أیضا.




علی الشیء إذا أکبّ علیه ، وهما متقاربان. والّذی قرأناه فی کتاب مسلم بالجیم. وفی کتاب الحمیدی بالحاء. 

ومنه حدیث رجم الیهودی «فرأیته یَحْنَی علیها یقیها الحجارة» قال الخطّابی : الذی جاء فی کتاب السّنن : یجنی ، یعنی بالجیم. والمحفوظ إنما هو یَحْنَی بالحاء : أی یکبّ علیها. یقال حَنَا یَحْنِی حُنُوّا. 

ومنه الحدیث «قال لنسائه رضی الله عنهن : لا یُحْنِی علیکنّ بعدی إلّا الصّابرون» أی لا یعطف ویشفق. یقال حَنَا علیه یَحْنُو وأَحْنَی یُحْنِی. 

(ه) ومنه الحدیث «أنا وسفعاء الخدّین الحَانِیَة علی ولدها کهاتین یوم القیامة - وأشار بإصبعیه». الحَانِیَة التی تقیم علی ولدها ولا تتزوّج شفقة وعطفا. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر فی نساء قریش «أَحْنَاه علی ولد ، وأرعاه علی زوج» إنما وحّد الضمیر وأمثاله ذهابا إلی المعنی ، تقدیره أَحْنَی من وُجد أو خُلق ، أو من هناک. ومثله قوله : أحسن الناس وجها ، وأحسنه خلقا [یرید أحسنهم خلقا](1) ، وهو کثیر فی العربیة ومن أفصح الکلام. 

(س) ومنه حدیث أبی هریرة «إیاک والحَنْوَةَ والإقعاء» یعنی فی الصلاة ، وهو أن یطأطئ رأسه ویقوّس ظهره ، من حَنَیْتُ الشیء إذا عطفته. 

(س) ومنه حدیث عمر «لو صلیتم حتّی تکونوا کالحَنَایَا» هی جمع حَنِیَّة ، أو حَنِیّ ، وهما القوس ، فعیل بمعنی مفعول ، لأنها مَحْنِیَّة ، أی معطوفة. 

(س) ومنه حدیث عائشة «فَحَنَتْ لها قوسَها» أی وترت ؛ لأنّها إذا وترتها عطفتها ، ویجوز أن یکون حنّت مشدّدة ، یرید صوت القوس. 

(ه) وفیه «کانوا معه فأشرفوا علی حرّة واقم ، فإذا قبور بمَحْنِیَة» أی بحیث ینعطف الوادی ، وهو مُنْحَنَاه أیضا. ومَحَانِی الوادی معاطفه.

ومنه قصید کعب بن زهیر : 
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1- الزیادة من ا واللسان.




شجّت بذی شبم من ماء مَحْنِیَة

صاف بأبطح أضحی وهو مشمول 

خصّ ماء المَحْنِیَة لأنه یکون أصفی وأبرد. 

(س) ومنه الحدیث «إنّ العدوّ یوم حنین کمنوا فی أَحْنَاء الوادی» هی جمع حِنْو ، وهی منعطفه ، مثل مَحَانِیه. 

ومنه حدیث علی رضی الله عنه «ملائمة لِأَحْنَائِهَا» أی معاطفها. 

ومنه حدیثه الآخر «فهل ینتظر أهل بضاضة الشّباب إلّا حَوَانِی الهرم» هی جمع حَانِیَة ، وهی التی تَحْنِی ظهر الشّیخ وتکبّه.


(باب الحاء مع الواو) 


حوب

(حوب) (ه) فیه «ربّ تقبّل توبتی واغسل حَوْبَتِی» أی إثمی. 

(ه) ومنه الحدیث «اغفر لنا حَوْبَنَا» أی إثمنا. وتفتح الحاء وتضم. وقیل الفتح لغة الحجاز ، والضمّ لغة تمیم. 

(ه) ومنه الحدیث «الربا سبعون حَوْباً» أی سبعون ضربا من الإثم. 

ومنه الحدیث «کان إذا دخل إلی أهله قال : توبا توبا ، لا تغادر علینا حَوْباً». 

ومنه الحدیث «إن الجفاء والحَوْب فی أهل الوبر والصّوف». 

(ه) وفیه «أنّ رجلا سأله الإذن فی الجهاد ، فقال : ألک حَوْبَة؟ قال : نعم» یعنی ما یأثم به إن ضیّعه. وتَحَوَّبَ من الإثم إذا توقّاه ، وألقی الحُوب عن نفسه. وقیل الحَوْبَة هاهنا الأمّ والحرم. 

ومنه الحدیث «اتّقوا الله فی الحَوْبَات» یرید النّساء المحتاجات اللّاتی لا یستغنین عمّن یقوم علیهنّ ویتعهّدن ، ولا بدّ فی الکلام من حذف مضاف تقدیره ذات حَوْبَة ، وذات حَوْبَات. والحَوْبَة : الحاجة. 

(ه) ومنه حدیث الدعاء «إلیک أرفع حَوْبَتِی» أی حاجتی. 

(ه) وفیه «أنّ أبا أیّوب أراد أن یطلّق أمّ أیوب ، فقال له النبی صلی الله علیه وسلم : إنّ طلاق أمّ أیوب لَحُوبٌ» أی لوحشة أو إثم ، وإنّما أثّمه بطلاقها لأنها کانت مصلحة له فی دینه.
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(ه) وفیه «ما زال صفوان یَتَحَوَّبُ رحالنا منذ اللّیلة» التَّحَوُّب : صوت مع توجّع ، أراد به شدّة صیاحه بالدّعاء ، ورحالنا منصوب علی الظّرف. والحَوْبَة والحَیْبَة الهمّ والحزن. 

(ه) وفیه «کان إذا قدم من سفر قال : آیبون تائبون لربّنا حامدون ، حَوْباً حوبا» حَوْب زجر لذکور الإبل ، مثل حَلْ ، لإناثها ، وتضم الباء وتفتح وتکسر ، وإذا نکّر دخله التّنوین ، فقوله حَوْبا حَوْبا بمنزلة قولک سیرا سیرا ، کأنّه لمّا فرغ من دعائه زجر جمله. 

(ه) وفی حدیث ابن العاص «فعرف أنه یرید حَوْبَاء نفسه» الحَوْبَاء : روح القلب ، وقیل هی النّفس.

(س) وفیه «أنه قال لنسائه : أیّتکنّ تنبحها کلاب الحَوْأَب؟» الحَوْأَب : منزل بین مکة والبصرة ، وهو الذی نزلته عائشة لمّا جاءت إلی البصرة فی وقعة الجمل. 


حوت

(حوت) - فیه «قال أنس : جئت إلی النبی صلی الله علیه وسلم وهو یَسِمُ الظّهر وعلیه خمیصة حُوَیْتِیَّة» هکذا جاء فی بعض نسخ مسلم ، والمشهور المحفوظ خمیصة جونیّة : أی سوداء ، وأما حُوَیْتِیَّة فلا أعرفها ، وطال ما بحثت عنها فلم أقف لها علی معنی. وجاء فی روایة أخری «خمیصة حوتکیّة» لعلّها منسوبة إلی القصر ، فإن الحوتکیّ الرجل القصیر الخطو ، أو هی منسوبة إلی رجل یسمّی حوتکا. والله أعلم. 


حوج

(حوج) (س) فیه «أنه کوی أسعد بن زرارة وقال : لا أدع فی نفسی حَوْجَاءَ من أسعد» الحَوْجَاء الحاجة : أی لا أدع شیئا أری فیه برأه إلا فعلته ، وهی فی الأصل الرّیبة التی یحتاج إلی إزالتها. 

ومنه حدیث قتادة «قال فی سجدة حم : أن تسجد بالآخرة منهما أحری أن لا یکون فی نفسک حَوْجَاء» أی لا یکون فی نفسک منه شیء ، وذلک أن موضع السّجود منهما مختلف فیه هل هو فی آخر الآیة الأولی علی (تَعْبُدُونَ) ، أو آخر الثانیة علی (یَسْأَمُونَ) ، فاختار الثانیة لأنه الأحوط. وأن تسجد فی موضع المبتدأ وأحری خبره. 

(ه) وفیه «قال له رجل : یا رسول الله ما ترکت من حَاجَة ولا داجة إلا أتیت» أی
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ما ترکت شیئا دعتنی نفسی إلیه من المعاصی إلا وقد رکبته ، وداجة إتباع لحاجة. والألف فیها منقلبة عن الواو. 

[ه] ومنه الحدیث «أنه قال لرجل شکا إلیه الحَاجَة : انطلق إلی هذا الوادی فلا تدع حَاجاً ولا حطبا ، ولا تأتنی خمسة عشر یوما» الحَاج : ضرب من الشوک ، الواحدة حَاجَة.


حوذ

(حوذ) (ه) فی حدیث الصلاة «فمن فرّغ لها قلبه وحَاذَ علیها بحدودها فهو مؤمن» أی حافظ علیها ، من حَاذَ الإبل یَحُوذُها حَوْذاً إذا حازها وجمعها لیسوقها. 

(ه) ومنه حدیث عائشة تصف عمر «کان والله أَحْوَذِیّا (1) نسیج وحده» الأَحْوَذِیّ : الجادّ المنکمش (2) فی أموره ، الحسن السّیاق للأمور. 

(ه) وفیه «ما من ثلاثة فی قریة ولا بدو لا تقام فیهم الصّلاة إلّا قد (اسْتَحْوَذَ عَلَیْهِمُ الشَّیْطانُ)» أی استولی علیهم وحواهم إلیه. وهذه اللّفظة أحد ما جاء علی الأصل من غیر إعلال خارجة عن أخواتها ، نحو استقال واستقام. 

(ه) وفیه «أغبط الناس المؤمن الخفیف الحَاذ» الحَاذ والحال واحد ، وأصل الحَاذ : طریقة المتن ، وهو ما یقع علیه اللّبد من ظهر الفرس : أی خفیف الظّهر من العیال. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر «لیأتینّ علی الناس زمان یغبط فیه الرّجل بخفّة الحاذ کما یغبط الیوم أبو العشرة» ضربه مثلا لقلّة المال والعیال. 

وفی حدیث قس «غمیر [ذات](3) حَوْذَان» الحَوْذَان بقلة لها قضب وورق ونور أصفر. 


حور

(حور) (ه) فیه «الزّبیر ابن عمّتی وحَوَارِیّ من أمّتی» أی خاصّتی من أصحابی وناصری. 
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1- یروی بالزای ، وسیجیء.

2- المنکمش : المسرع.

3- سقطت من ا واللسان.




ومنه «الحَوَارِیّون أصحاب المسیح علیه السلام» أی خلصانه وأنصاره. وأصله من التَّحْوِیر : التّبییض. قیل إنهم کانوا قصّارین یُحَوِّرُون الثّیاب : أی یبیّضونها. 

ومنه «الخبز الحُوَّارَی» الذی نخل مرّة بعد مرة. قال الأزهری : الحَوَارِیُّون خُلْصان الأنبیاء ، وتأویله الذین أخلصوا ونقّوا من کل عیب. 

وفی حدیث صفة الجنة «إن فی الجنة لمجتمعا للحُور العین» قد تکرر ذکر الحُور العین فی الحدیث ، وهنّ نساء أهل الجنة ، واحدتهنّ حَوْرَاء ، وهی الشدیدة بیاض العین الشدیدة سوادها.

(ه) وفیه «نعوذ بالله من الحَوْر بعد الکَوْر» أی من النّقصان بعد الزّیادة. وقیل من فساد أمورنا بعد صلاحها. وقیل من الرّجوع عن الجماعة بعد أن کنّا منهم. وأصله من نقض العمامة بعد لفّها. 

(ه) وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «حتی یرجع إلیکما ابناکما بحَوْر ما بعثتما به» أی بجواب ذلک. یقال کلّمته فما ردّ إلیّ حَوْرا : أی جوابا. وقیل أراد به الخیبة والإخفاق. وأصل الحَوْر الرجوع إلی النّقص. 

ومنه حدیث عبادة «یوشک أی یری الرجل من ثبج المسلمین قرأ القرآن علی لسان محمّد صلی الله علیه وسلم فأعاده وأبداه لا یَحُورُ فیکم إلا کما یَحُورُ صاحب الحمار المیّت» أی لا یرجع فیکم بخیر ، ولا ینتفع بما حفظه من القرآن ، کما لا ینتفع بالحمار المیت صاحبه.

(س) ومنه حدیث سطیح «فلم یُحِرْ جوابا» أی لم یرجع ولم یردّ. 

ومنه الحدیث «من دعا رجلا بالکفر ولیس کذلک حَارَ علیه» أی رجع علیه ما نسب إلیه.

ومنه حدیث عائشة «فغسلتها ، ثم أجففتها ، ثم أَحَرْتُهَا إلیه». 

ومنه حدیث بعض السلف «لو عیّرت رجلا بالرّضع لخشیت أن یَحُورَ بی داؤه» أی یکون علیّ مرجعه. 

وفیه «أنه کوی أسعد بن زرارة علی عاتقه حَوْرَاء».
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(ه) وفی روایة «أنه وجد وجعا فی رقبته فَحَوَّرَه رسول الله صلی الله علیه وسلم بحدیدة» الحَوْرَاء : کیّة مدوّرة ، من حَارَ یَحُورُ إذا رجع. وحَوَّرَهُ إذا کواه هذه الکیّة ، کأنه رجعها فأدارها. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه لمّا أخبر بقتل أبی جهل قال : إن عهدی به وفی رکبتیه حَوْرَاءُ فانظروا ذلک ، فنظروا فرأوه» یعنی أثر کیّة کوی بها. وقیل سمّیت حَوْرَاء لأن موضعها یبیضّ من أثر الکیّ. 

(ه) وفی کتابه لوفد همدان «لهم من الصّدقة الثّلب ، والنّاب ، والفصیل ، والفارض ، والکبش الحَوَرِیّ» الحَوَرِیّ منسوب إلی الحَوَر ، وهی جلود تتّخذ من جلود الضّأن. وقیل هو ما دبغ من الجلود بغیر القرظ ، وهو أحد ما جاء علی أصله ولم یعلّ کما أعلّ ناب. 


حوز

(حوز) (س) فیه «أن رجلا من المشرکین جمیع اللّأمة کان یَحُوزُ المسلمین» أی یجمعهم ویسوقهم. حَازَهُ یَحُوزُهُ إذا قبضه وملکه واستبدّ به. 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود «الإثم حَوَّاز القلوب» هکذا رواه شمر بتشدید الواو ، من حَازَ یَحُوزُ : أی یجمع القلوب ویغلب علیها. والمشهور بتشدید الزای. وقد تقدم. 

ومنه حدیث معاذ «فَتَحَوَّزَ کلّ منهم فصلّی صلاة خفیفة» أی تنحّی وانفرد. ویروی بالجیم من السّرعة والتّسهیل. 

ومنه حدیث یأجوج ومأجوج «فَحَوِّزْ عبادی إلی الطّور» أی ضمّهم إلیه. والرّوایة فحرّز بالراء. 

ومنه حدیث عمر «قال لعائشة یوم الخندق : وما یؤمنک أن یکون بلاء أو تَحَوُّزٌ» هو من قوله تعالی (أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلی فِئَةٍ) أی منضمّا إلیها. والتَّحَوُّزُ والتَّحَیُّزُ والانْحِیَازُ بمعنی. 

ومنه حدیث أبی عبیدة «وقد انْحَازَ علی حلقة نشبت فی جراحة رسول الله صلی الله علیه وسلم یوم أحد» أی أکبّ علیها وجمع نفسه وضمّ بعضها إلی بعض. 

(ه) وفی حدیث عائشة تصف عمر «کان والله أَحْوَزِیّا» هو الحسن السیاق للأمور ، وفیه بعض النّفار. وقیل هو الخفیف ، ویروی بالذال. وقد تقدم.
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(ه س) ومنه حدیث «فحَمَی حَوْزَةَ الإسلام» أی حدوده ونواحیه. وفلان مانع لحَوْزَتِهِ : أی لما فی حَیِّزِهِ. والحَوْزَةُ فعلة منه ، سمیت بها الناحیة. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه أتی عبد الله بن رواحة یعوده فما تَحَوَّزَ له عن فراشه» أی ما تنحّی. التَّحَوُّزُ من الحَوْزَةِ وهی الجانب ، کالتّنحّی من النّاحیة. یقال : تَحَوَّزَ وتَحَیَّزَ ، إلا أن التَّحَوُّز تفعّل ، والتَّحَیُّز تَفَعْیُل ، وإنما لم یتنحّ له عن صدر فراشه لأنّ السّنة فی ترک ذلک. 


حوس

(حوس) (ه) فی حدیث أحد «فَحَاسُوا العدوّ ضربا حتی أجهضوهم عن أثقالهم» أی بالغوا النّکایة فیهم. وأصل الحَوْس : شدة الاختلاط ومدارکة الضّرب : ورجل أَحْوَس : أی جریء لا یردّه شیء. 

(ه) ومنه حدیث عمر «قال لأبی العدبّس : بل تَحُوسُک فتنة» أی تخالطک وتحثک علی رکوبها. وکل موضع خالطته ووطئته فقد حُسْتَهُ وجسته. 

ومنه حدیثه الآخر «أنه رأی فلانا وهو یخطب امرأة تَحُوسُ الرّجال» أی تخالطهم. 

[ه] وحدیثه الآخر «قال لحفصة : ألم أر جاریة أخیک تَحُوسُ الناس؟». 

ومنه حدیث الدّجال «وأنه یَحُوسُ ذراریّهم».

(ه) وفی حدیث عمر بن عبد العزیز رضی الله عنه «دخل علیه قوم فجعل فتی منه یَتَحَوَّسُ فی کلامه ، فقال : کبّروا کبّروا» التَّحَوُّس : تفعّل من الأَحْوَس وهو الشجاع ، : أی یتشجّع فی کلامه ویتجرّأ ولا یبالی. وقیل هو یتأهّب له ویتردّد فیه. 

(س) ومنه حدیث علقمة «عرفت فیه تَحَوُّس القوم وهیأتهم» أی تأهّبهم وتشجّعهم. ویروی بالشین.


حوش

(حوش) (ه) فی حدیث عمر «ولم یتبّع حُوشِیَ الکلام» أی وحشیّه وعقده ، والغریب المشکل منه. 

وفیه «من خرج علیه أمّتی یقتل برّها وفاجرها ولا یَنْحَاشُ لمؤمنهم» أی لا یفزع لذلک ولا یکترث له ولا ینفر منه.
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(ه س) ومنه حدیث عمرو «وإذا ببیاض یَنْحَاشُ منّی وأَنْحَاشُ منه» أی ینفر منّی وأنفر منه. وهو مطاوع الحَوْش : النّفار. وذکره الهروی فی الیاء وإنما هو من الواو. 

ومنه حدیث سمرة «وإذا عنده ولدان فهو یَحُوشُهُمْ ویصلح بینهم» أی یجمعهم. 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «أنّ رجلین أصابا صیدا قتله أحدهما وأَحَاشَهُ الآخر علیه» یعنی فی الإحرام ، یقال حُشْتُ علیه الصّید وأَحَشْتُهُ. إذا نفّرته نحوه وسقته إلیه وجمعته علیه. 

(ه س) ومنه حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أنه دخل أرضا له فرأی کلبا فقال أَحِیشُوهُ علیّ». 

(س) وفی حدیث معاویة «قلّ انْحِیَاشُهُ» أی حرکته وتصرّفه فی الأمور. 

وفی حدیث علقمة «فعرفت فیه تَحَوُّشُ القوم وهیأتهم» یقال احْتَوَشَ القوم علی فلان إذا جعلوه وسطهم ، وتَحَوَّشُوا عنه إذا تنحّوا. 


حوص

(حوص) (ه) فی حدیث علیّ «أنه قطع ما فضل عن أصابعه من کمّیه ثم قال للخیّاط حُصْهُ» أی خِطْ کفافه. حَاصَ الثّوب یَحُوصُهُ حَوْصاً إذا خاطه. 

ومنه حدیثه الآخر «کلّما حِیصَتْ من جانب تهتّکت من آخر». 

وفیه ذکر «حَوْصَاء» بفتح الحاء والمدّ : هو موضع بین وادی القری وتبوک نزله رسول الله صلی الله علیه وسلم حیث سار إلی تبوک. وقال ابن إسحاق : هو بالضاد المعجمة. 


حوض

(حوض) - فی حدیث أمّ إسماعیل علیهما السلام «لمّا ظهر لها ماء زمزم جعلت تُحَوِّضُهُ» أی تجعل له حَوْضا یجتمع فیه الماء.


حوط

(حوط) - فی حدیث العباس رضی الله عنه «قلت : یا رسول الله ما أغنیت عن عمّک یعنی أبا طالب ، فإنه کان یَحُوطُکَ ویغضب لک» حَاطَهُ یَحُوطُهُ حَوْطاً وحِیَاطَةً : إذا حفظه وصانه وذبّ عنه وتوفّر علی مصالحه. 

ومنه الحدیث «وتُحِیطُ دعوته من ورائهم» أی تحدق بهم من جمیع جوانبهم. یقال : حَاطَهُ وأَحَاطَ به. 

ومنه قولهم «أَحَطْتُ به علما» أی أحدق علمی به من جمیع جهاته وعرفته.
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وفی حدیث أبی طلحة «فإذا هو فی الحَائِط وعلیه خمیصة» الحَائِط هاهنا البستان من النخیل إذا کان علیه حَائِط وهو الجدار. وقد تکرر فی الحدیث ، وجمعه الحَوَائِط.

ومنه الحدیث «علی أهل الحَوَائِط حفظها بالنّهار» یعنی البساتین ، وهو عامّ فیها. 


حوف

(حوف) (س) فیه «سلّط علیهم موت طاعون یَحُوفُ القلوب» أی یغیّرها عن التوکّل ویدعوها إلی الانتقال والهرب منه ، وهو من الحَافَةِ : ناحیة الموضع وجانبه. ویروی یُحَوِّفُ بضم الیاء وتشدید الواو وکسرها. وقال أبو عبید : إنّما هو بفتح الیاء وتسکین الواو. 

(س) ومنه حدیث حذیفة «لمّا قتل عمر رضی الله عنه نزل الناس حَافَة الإسلام» أی جانبه وطرفه. 

وفیه «کان عمارة بن الولید وعمرو بن العاص فی البحر ، فجلس عمرو علی مِیحَاف السّفینة فدفعه عمارة» أراد بالمِیحَاف أحد جانبی السّفینة. ویروی بالنون والجیم. 

(ه) وفی حدیث عائشة «تزوّجنی رسول الله صلی الله علیه وسلم وعلیّ حَوْفٌ» الحَوْفُ : البقیرة تلبسها الصّبیّة ، وهی ثوب لا کمّین له. وقیل هی سیور تشدّها الصّبیان علیهم. وقیل هو شدّة العیش. 


حوق

(حوق) (س) فی حدیث أبی بکر رضی الله عنه حین بعث الجند إلی الشام «کان فی وصیّته : ستجدون أقواما مُحَوَّقَةً رءوسهم» الحَوْقُ : الکنس. أراد أنّهم حلقوا وسط رءوسهم ، فشبّه إزالة الشّعر منه بالکنس ، ویجوز أن یکون من الحُوق : وهو الإطار المحیط بالشیء المستدیر حوله. 


حول

(حول) (ه س) فیه «لا حَولَ ولا قوّة إلا بالله» الحَوْلُ هاهنا : الحرکة. یقال حَالَ الشّخص یَحُولُ إذا تحرّک ، المعنی : لا حرکة ولا قوّة إلا بمشیئة الله تعالی. وقیل الحَوْلُ : الحیلة ، والأوّل أشبه. 

(ه) ومنه الحدیث «اللهم بک أصول وبک أَحُولُ» أی أتحرّک. وقیل أَحْتَالُ. وقیل أدفع وأمنع ، من حَالَ بین الشّیئین إذا منع أحدهما عن الآخر.
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(ه) وفی حدیث آخر «بک أصاول وبک أُحَاوِلُ» هو من المفاعلة. وقیل المُحَاوَلَةُ طلب الشیء بحیلة. 

(ه) وفی حدیث طهفة «ونَسْتَحِیلُ الجهام» أی ننظر إلیه هل یتحرّک أم لا. وهو نستفعل. من حَالَ یَحُولُ إذا تحرّک. وقیل معناه نطلب حال مطره. ویروی بالجیم. وقد تقدّم (1).

(س) وفی حدیث خیبر «فحَالُوا إلی الحصن» أی تَحَوَّلُوا. ویروی أَحَالُوا : أی أقبلوا علیه هاربین ، وهو من التَّحَوُّلِ أیضا. 

(س) ومنه «إذا ثوّب بالصلاة أَحَالَ الشیطان له ضراط» أی تَحَوَّلَ من موضعه. وقیل هو بمعنی طفق وأخذ وتهیّأ لفعله. 

(ه س) ومنه الحدیث «من أَحَالَ دخل الجنة» أی أسلم. یعنی أنه تحوّل من الکفر إلی الإسلام. 

وفیه «فاحْتَالَتْهُمُ الشیاطین» أی نقلتهم من حال إلی حال هکذا جاء فی روایة ، والمشهور بالجیم. وقد تقدم. 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «فاسْتَحَالَتْ غربا» أی تَحَوَّلَتْ دلوا عظیمة.

وفی حدیث ابن أبی لیلی «أُحِیلَتِ الصلاة ثلاثة أَحْوَال» أی غیّرت ثلاث تغییرات ، أو حُوِّلَتْ ثلاث تَحْوِیلات. 

(س) ومنه حدیث قباث بن أشیم «رأیت خذق الفیل أخضر مُحِیلا» أی متغیّرا. 

ومنه الحدیث «نهی أن یستنجی بعظم حَائِل» أی متغیر قد غیّره البلی ، وکلّ متغیر حَائِل فإذا أتت علیه السّنة فهو مُحِیل ، کأنه مأخوذ من الحول : السّنة.

(س) وفیه «أعوذ بک من شرّ کل ملقح ومُحِیل» المُحِیل : الذی لا یولد له ، من قولهم : حَالَتِ الناقة وأَحَالَتْ : إذا حملت عاما ولم تحمل عاما. وأَحَالَ الرجل إبله العام إذا لم یُضرِبها الفحل. 

(ه) ومنه حدیث أمّ معبد «والشاء عازب حِیَال» أی غیر حوامل. حَالَتْ تَحُولُ حِیَالاً ، وهی شاء حیِال ، وإبل حِیَال : والواحدة حَائِل ، وجمعها حُول أیضا بالضم.

ص: 463





1- ویروی بالخاء المعجمة ، وسیجیء.




(ه) وفی حدیث موسی وفرعون «إنّ جبریل علیه السلام أخذ من حَالِ البحر فأدخله فا فرعون» الحَالُ : الطین الأسود کالحمأة. 

ومنه الحدیث فی صفة الکوثر «حَالُهُ المسک» أی طینه. 

(ه) وفی حدیث الاستسقاء «اللهم حَوَالَیْنَا ولا علینا» یقال رأیت الناس حَولَهُ وحَوَالَیْهِ : أی مطیفین به من جوانبه ، یرید اللهم أنزل الغیث فی مواضع النّبات لا فی مواضع الأبنیة.

(س) وفی حدیث الأحنف «إنّ إخواننا من أهل الکوفة نزلوا فی مثل حُوَلَاء الناقة ، من ثمار متهدّلة وأنهار متفجّرة» أی نزلوا فی الخصب. تقول العرب : ترکت أرض بنی فلان کحُوَلَاء الناقة إذا بالغت فی صفة خصبها ، وهی جلیدة رقیقة تخرج مع الولد فیها ماء أصفر ، وفیها خطوط حمر وخضر 

(س) وفی حدیث معاویة «لما احتضر قال لابنتیه : قلّبانی ، فإنکما لتقلّبان حُوَّلاً قُلَّباً ، إن وقی کیّة النار (1)» الحُوَّلُ : ذو التّصرّف والاحْتِیَال فی الأمور. ویروی «حُوَّلِیّا قُلَّبِیّا إن نجا من عذاب الله» ویاء النّسبة للمبالغة. 

ومنه حدیث الرجلین اللّذین ادّعی أحدهما علی الآخر «فکان حُوَّلاً قُلَّبا». 

وفی حدیث الحجّاج «فما أَحَالَ علی الوادی» أی ما أقبل علیه. 

وفی حدیث آخر «فجعلوا یضحکون ویُحِیلُ بعضهم علی بعض» أی یقبل علیه ویمیل إلیه. 

(س) وفی حدیث مجاهد «فی التّورّک فی الأرض المُسْتَحِیلَة» أی المعوجّة لاسْتِحَالَتِهَا إلی العوج. 


حولق

(حولق) - فیه ذکر «الحَوْلَقَة» هی لفظة مبنیّة من لا حول ولا قوّة إلا بالله ، کالبسملة من بسم الله ، والحمدلة من الحمد لله. هکذا ذکره الجوهری بتقدیم اللّام علی القاف ، وغیره یقول : 
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1- فی اللسان ، وتاج العروس : کبة ، بالباء الموحدة.




الحَوْقَلَة بتقدیم القاف علی اللام ، والمراد من هذه الکلمة إظهار الفقر إلی الله بطلب المعونة منه علی ما یحاول من الأمور ، وهو حقیقة العبودیّة. وروی عن ابن مسعود أنه قال : معناه لا حول عن معصیة الله إلا بعصمة الله ، ولا قوّة علی طاعة الله إلا بمعونة الله. 


حوم

(حوم) (ه) فی حدیث الاستسقاء «اللهم ارحم بهائمنا الحَائِمَة» هی التی تَحُومُ علی الماء أی تطوف فلا تجد ماء ترده.

(س) وفی حدیث عمر «ما ولی أحد إلّا حَامَ علی قرابته» أی عطف کفعل الحَائِم علی الماء. ویروی «حامی». 

(س) وفی حدیث وفد مذحج «کأنها أخاشب بالحَومَانَةِ» أی الأرض الغلیظة المنقادة. 


حوا

(حوا) (س) فیه «أنّ امرأة قالت : إنّ ابنی هذا کان بطنی له حِوَاء» الحِوَاء : اسم المکان الذی یَحْوِی الشّیءَ : أی یضمّه ویجمعه. 

[ه] وفی حدیث قیلة «فوألنا إلی حِوَاء ضخم» الحِوَاء : بیوت مجتمعة من الناس علی ماء ، والجمع أَحْوِیَة. ووألنا بمعنی لجأنا. 

ومنه الحدیث الآخر «ویطلب فی الحِوَاء العظیم الکاتب فما یوجد». 

(ه) وفی حدیث صفیّة «کان یُحَوِّی وراءه بعباءة أو کساء ثم یردفها» التَّحْوِیَة : أن یدیر کساء حول سنام البعیر ثم یرکبه ، والاسم الحَوِیَّة. والجمع الحَوَایَا. 

ومنه حدیث بدر «قال عمیر بن وهب الجمحی لمّا نظر إلی أصحاب رسول الله صلی الله علیه وسلم وحزرهم وأخبر عنهم : رأیت الحَوَایَا علیها المنایا ، نواضح یثرب تحمل الموت النّاقع». 

(س) وفی حدیث أبی عمرو النّخعی «ولدت جدیا أسفع أَحْوَی» أی أسود لیس بشدید السّواد. 

(ه) وفیه «خیر الخیل الحُوُّ» الحُوُّ جمع أَحْوَی ، وهو الکمیت الذی یعلوه سواد. والحُوَّة : الکمتة. وقد حَوِیَ فهو أَحْوَی.
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(ه) وفیه «أنّ رجلا قال : یا رسول الله هل علیّ فی مالی شیء إذا أدّیت زکاته؟ قال : فأین ما تَحَاوَتْ علیک الفضول؟» هی تفاعلت ، من حَوَیْتُ الشیءَ إذا جمعته. یقول : لا تدع المواساة من فضل مالک. والفضول جمع فضل المال عن الحوائج. ویروی «تحاوأت» بالهمز ، وهو شاذّ مثل لبّأت بالحجّ. 

وفی حدیث أنس «شفاعتی لأهل الکبائر من أمّتی حتّی حَکَم وحَاء» هما حیّان من الیمن من وراء رمل یبرین. قال أبو موسی : یجوز أن یکون حَا ؛ من الحُوَّة ، وقد حذفت لامه. ویجوز أن یکون من حَوَی یَحْوِی. ویجوز أن یکون مقصورا غیر ممدود. 


(باب الحاء مع الیاء) 


حیب

(حیب) (س) فی حدیث عروة «لمّا مات أبو لهب أریه بعض أهله بشرّ حِیبَةٍ» أی بشرّ حال. والحِیبَةُ والحُوبَةُ : الهمّ والحزن. والحِیبَةُ أیضا الحاجة والمسکنة. 



حید

(حید) (ه) فیه «أنه رکب فرسا فمرّ بشجرة فطار منها طائر فحَادَتْ فندر عنها» حَادَ عن الشیء والطّریق یَحِیدُ إذا عدل ، أراد أنها نفرت وترکت الجادّة. 

وفی خطبة علیّ «فإذا جاء القتال قلتم حِیدِی حَیَادِ» حِیدِی أی میلی. وحَیَادِ بوزن قَطَامِ. قال الجوهری : هو مثل قولهم : فِیحِی فَیَاحِ ، أی اتّسعی. وفَیَاحِ اسم للغارة. 

وفی کلامه أیضا یذمّ الدّنیا «هی الجَحُود الکَنُود الحَیُود المَیُود» وهذا البناء من أبنیة المبالغة. 



حیر

(حیر) - فی حدیث عمر «أنه قال : الرّجال ثلاثة : فرجل حَائِرٌ بائر» أی مُتَحَیِّر فی أمره لا یدری کیف یهتدی فیه. 

[ه] وفی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «ما أعطی رجل قطّ أفضل من الطّرق ، یطرق الرّجل الفحل فیلقح مائة فیذهب حَیْرِیَ دهر» ویروی «حَیْرِی دهر» بیاء ساکنة «وحَیْرِیَ دهر» بیاء مخفّفة ، والکل من تَحَیُّر الدّهر وبقائه. ومعناه مدّة الدهر. ودوامه : أی ما أقام الدّهر. وقد جاء فی تمام الحدیث : «فقال له رجل : ما حَیْرِیُ الدهر ، قال : لا یحسب» أی لا یعرف حسابه
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لکثرته ، یرید أنّ أجر ذلک دائم أبدا لموضع دوام النّسل. 

(س) وفی حدیث ابن سیرین فی غسل المیّت «یؤخذ شیء من سدر فیجعل فی مَحَارَة أو سکرّجة» المَحَارَةُ والحَائِرُ : الموضع الذی یجتمع فیه الماء ، وأصل المَحَارَةِ الصّدفة. والمیم زائدة. 

وقد تکرر فیه ذکر «الحِیرَةِ» وهی بکسر الحاء : البلد القدیم بظهر الکوفة ، ومحلّة معروفة بنیسابور.


حیزم

(حیزم) (س) فی حدیث بدر «أقدم حَیْزُومُ» جاء فی التفسیر أنه اسم فرس جبریل علیه السلام ، أراد أقدم یا حَیْزُومُ ، فحذف حرف النّداء. والیاء فیه زائدة. 

(س) وفی حدیث علیّ : 

اشدد حَیَازِیمَکَ للموت 

فإنّ الموت لاقیک (1)

الحَیَازِیمُ : جمع الحَیْزُوم ، وهو الصّدر. وقیل وسطه. وهذا الکلام کنایة عن التّشمیر للأمر والاستعداد له. 


حیس

(حیس) (س) فیه «أنه أولم علی بعض نسائه بحَیْس» هو الطّعام المتّخذ من التّمر والأقط والسّمن. وقد یجعل عوض الأقط الدّقیق ، أو الفتیت. وقد تکرر ذکر الحَیْسِ فی الحدیث.

(ه) وفی حدیث أهل البیت «لا یحبنا اللّکع ولا المَحْیُوسُ» المَحْیُوس : الذی أبوه عبد وأمّه أمة ، کأنه مأخوذ من الحَیْس. 


حیش

(حیش) (ه) فیه «أنّ قوما أسلموا فقدموا إلی المدینة بلحم ، فَتَحَیَّشَتْ أنفس أصحابه منه ، وقالوا : لعلّهم لم یسمّوا ، فسألوه فقال : سمّوا أنتم وکلوا» تَحَیَّشَتْ : أی نفرت. یقال : حَاشَ یَحِیشُ حَیْشاً إذا فزع ونفر. ویروی بالجیم. وقد تقدّم. 

(س) - ومنه حدیث عمر «أنه قال لأخیه زید یوم ندب لقتال أهل الرّدّة : ما هذا الحَیْشُ والقِلّ» أی ما هذا الفزع والنفور. والقِلّ : الرّعدة. 
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1- کذا بالأصل وا واللسان وتاج العروس. والبیت من بحر الهزج المخزوم - والخزم زیادة تکون فی أول البیت لا یعتد بها فی تقطیعه - والذی فی الأساس : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ)




(ه) وفیه «أنه دخل حَائِشَ نخل فقضی فیه حاجته» الحَائِشُ : النّخل الملتفّ المجتمع ، کأنه لالتفافه یَحُوش بعضه إلی بعض. وأصله الواو ، وإنّما ذکرناه هاهنا لأجل لفظه. 

ومنه الحدیث «أنه کان أحبّ ما استتر به إلیه حَائِش نخل أو حائط» وقد تکرر فی الحدیث.


حیص

(حیص) (ه) فی حدیث ابن عمر «کان فی غزاة قال : فَحَاصَ المسلمون حَیْصَةً» أی جالوا جولة یطلبون الفرار. والمَحِیص : المهرب والمحید. ویروی بالجیم والضّاد المعجمة. وقد تقدّم. 

ومنه حدیث أنس «لمّا کان یوم أحد حَاصَ المسلمون حَیْصَة ، قالوا : قتل محمّد». 

(س) وحدیث أبی موسی «أنّ هذه الفتنة حَیْصَة من حَیَصَات الفتن» أی روغة منها عدلت إلینا.

(ه) وفی حدیث مطرّف «أنه خرج زمن الطاعون ، فقیل له فی ذلک ، فقال : هو الموت نُحَایِصُهُ ولا بدّ منه» المُحَایَصَةُ : مفاعلة ، من الحَیْص : العدول والهرب من الشیء. ولیس بین العبد وبین الموت مُحَایَصَة ، وإنّما المعنی أن الرجل فی فرط حرصه علی الفرار من الموت کأنه یباریه ویغالبه ، فأخرجه علی المفاعلة لکونها موضوعة لإفادة المباراة والمغالبة فی الفعل ، کقوله تعالی (یُخادِعُونَ اللهَ وَهُوَ خادِعُهُمْ) فیؤول معنی نُحَایِصُهُ إلی قولک نحرص علی الفرار منه. 

(ه) وفی حدیث ابن جبیر «أثقلتم ظهره وجعلتم علیه الأرض حَیْصَ بَیْصَ» أی ضیّقتم علیه الأرض حتی لا یقدر علی التّردّد فیها. یقال : وقع فی حَیْصَ بَیْصَ ، إذا وقع فی أمر لا یجد منه مخلصا. وفیه لغات عدّة ، ولا تنفرد إحدی اللّفظتین عن الأخری. وحَیْصَ من حَاصَ إذا حاد ، وبَیْصَ من باص إذا تقدّم. وأصلها الواو. وإنّما قلبت یاء للمزاوجة بحَیْصَ. وهما مبنیّان بناء خمسة عشر. 


حیض

(حیض) - قد تکرر ذکر «الحَیْضِ» وما تصرف منه ، من اسم ، وفعل ، ومصدر ، وموضع ، وزمان ، وهیئة ، فی الحدیث. یقال : حَاضَتْ المرأة تَحِیضُ حَیْضاً ومَحِیضاً ، فهی حَائِضٌ ، وحَائِضَةٌ.
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(س) فمن أحادیثه قوله : «لا تقبل صلاة حَائِضٍ إلا بخمار» أی التی بلغت سنّ المَحِیض وجری علیها القلم ، ولم یرد فی أیام حیضها ، لأنّ الحائض لا صلاة علیها ، وجمع الحائض حُیَّضٌ وحَوَائِض. 

ومنها قوله «تَحَیَّضِی فی علم الله ستّا أو سبعا» تَحَیَّضَتِ المرأة إذا قعدت أیّام حیضها تنتظر انقطاعه ، أراد عدّی نفسک حائضا وافعلی ما تفعل الحائض. وإنّما خصّ السّتّ والسبع لأنهما الغالب علی أیام الحیض. 

(س) ومنها حدیث أمّ سلمة «قال لها : إنّ حِیضَتَکَ لیست فی یدک» الحِیضَةُ بالکسر الاسم من الحَیْض ، والحال الّتی تلزمها الحائض من التّجنّب والتَّحَیُّض ، کالجلسة والقعدة ، من الجلوس والقعود ، فأما الحَیْضَةُ - بالفتح - فالمرّة الواحدة من دفع الحیض ونوبه ، وقد تکرر فی الحدیث کثیرا ، وأنت تفرق بینهما بما تقتضیه قرینة الحال من مساق الحدیث. 

ومنها حدیث عائشة «لیتنی کنت حِیضَةً ملقاة» هی بالکسر خرقة الحیض. ویقال لها أیضا المَحِیضَة ، وتجمع علی المَحَایِض.

ومنه حدیث بئر بضاعة «یلقی فیها المَحَایِض» وقیل المَحَایِض جمع المَحِیض ، وهو مصدر حَاضَ فلما سمّی به جمعه. ویقع المَحِیض علی المصدر والزمان والمکان والدّم.

ومنها الحدیث «إنّ فلانة اسْتُحِیضَتْ» الاسْتِحَاضَة : أن یستمرّ بالمرأة خروج الدم بعد أیام حیضها المعتادة. یقال اسْتُحِیضَتْ فهی مُسْتَحَاضَة ، وهو استفعال من الحیض. 


حیف

(حیف) (س) فی حدیث عمر «حتی لا یطمع شریف فی حَیْفِکَ» أی فی میلک معه لشرفه. والحَیْفُ : الجور والظلم. 


حیق

(حیق) (س) فی حدیث أبی بکر «أخرجنی ما أجد من حَاقِ الجوع» هو من حَاقَ یَحِیق حَیْقاً وحَاقاً : أی لزمه ووجب علیه. والحَیْقُ : ما یشتمل علی الإنسان من مکروه. ویروی بالتشدید. وقد تقدم.
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ومنه حدیث علیّ «تحوّف من الساعة التی من سار فیها حَاقَ به الضّرّ». 


حیک

(حیک) (ه) فیه «الإثم ما حَاکَ فی نفسک» أی أثّر فیها ورسخ. یقال : ما یَحِیکُ کلامک فی فلان : أی ما یؤثر. وقد تکرر فی الحدیث.

(س) وفی حدیث عطاء «قال له ابن جریج : فما حِیَاکَتُهُم وحِیَاکَتُکُم هذه؟» الحِیَاکَةُ : مشیة تبختر وتثبّط. یقال : تَحَیَّکَ فی مشیته ، وهو رجل حَیَّاک. 


حیل

(حیل) (ه) فی حدیث الدعاء «اللهم یا ذا الحَیْلِ الشدید» الحَیْلُ : القوّة. قال الأزهری : المحدّثون یروونه الحبل بالباء ، ولا معنی له ، والصواب بالیاء. وقد تقدم ذکره. 

وفیه «فصلّی کلّ منّا حِیَالَهُ» أی تلقاء وجهه. 


حین

(حین) - فی حدیث الأذان «کانوا یَتَحَیَّنُونَ وقت الصلاة» أی یطلبون حینها. والحِینُ الوقت. 

ومنه حدیث رمی الجمار «کنا نَتَحَیَّنُ زوال الشمس». 

(ه) - ومنه الحدیث «تَحَیَّنُوا نوقکم» هو أن یحلبها مرة واحدة فی وقت معلوم. یقال : حَیَّنْتُهَا وتَحَیَّنْتُهَا. 

وفی حدیث ابن زمل «أکبّوا رواحلهم فی الطریق وقالوا : هذا حِینُ المنزل» أی وقت الرّکون إلی النّزول. ویروی «خیر المنزل» بالخاء والراء. 


حیا

(حیا) - فیه «الحَیَاءُ من الإیمان» جعل الحَیَاء ، وهو غریزة ، من الإیمان ، وهو اکتساب ؛ لأنّ المُسْتَحْیِی ینقطع بحیائه عن المعاصی ، وإن لم تکن له تقیّة ، فصار کالإیمان الذی یقطع بینها وبینه. وإنما جعله بعضه لأنّ الإیمان ینقسم إلی ائتمار بما أمر الله به ، وانتهاء عما نهی الله عنه ، فإذا حصل الانتهاء بالحیاء کان بعض الإیمان. 

(ه) ومنه الحدیث «إذا لم تَسْتَحْیِ فاصنع ما شئت» یقال : اسْتَحْیَا یَسْتَحْیِی ، واسْتَحَی یَسْتَحِی ، والأوّل أعلی وأکثر ، وله تأویلان : أحدهما ظاهر وهو المشهور : أی إذا لم تَسْتَحِی من العیب ولم تخش العار مما تفعله فافعل ما تحدّثک به نفسک من أغراضها حسنا کان أو قبیحا ، ولفظه أمر ، ومعناه توبیخ وتهدید ، وفیه إشعار بأن الذی یردع الإنسان عن مواقعة السوء هو الحَیَاء ، فإذا

ص: 470









انخلع منه کان کالمأمور بارتکاب کل ضلالة وتعاطی کل سیئة. والثانی أن یحمل الأمر علی بابه ، یقول : إذا کنت فی فعلک آمنا أن تَسْتَحْیِیَ منه لجریک فیه علی سنن الصواب ، ولیس من الأفعال التی یُسْتَحْیَا منها فاصنع منها ما شئت. 

(س) وفی حدیث حنین «قال للأنصار : المَحْیَا مَحْیَاکُمْ والممات مماتکم» المَحْیَا مفعل من الحَیَاة ، ویقع علی المصدر والزمان والمکان.

وفیه «من أَحْیَا مواتا فهو أحقّ به» الموات : الأرض التی لم یجر علیها ملک أحد ، وإِحْیَاؤُهَا : مباشرتها بتأثیر شیء فیها ، من إحاطة ، أو زرع ، أو عمارة ونحو ذلک ، تشبیها بإِحْیَاء المیت. 

(س) - ومنه حدیث عمر ، وقیل سلمان «أَحْیَوا ما بین العشاءین» أی اشغلوه بالصلاة والعبادة والذکر ، ولا تعطلوه فتجعلوه کالمیت بعطلته. وقیل : أراد لا تناموا فیه خوفا من فوات صلاة العشاء لأن النّوم موت ، والیقظة حَیَاة ، وإِحْیَاء اللیل : السهر فیه بالعبادة ، وترک النوم. ومرجع الصّفة إلی صاحب اللیل ، وهو من باب قوله (1) : 

فأتت به حوش الفؤاد مبطّنا

سهدا إذا ما نام لیل الهوجل 

أی نام فیه ، ویرید بالعشاءین المغرب والعشاء ، فغلّب. 

(س) وفیه «أنه کان یصلی العصر والشمس حَیَّةً» أی صافیة اللون لم یدخلها التغیر بدنوّ المغیب ؛ کأنه جعل مغیبها لها موتا ، وأراد تقدیم وقتها. 

(س) وفیه «إن الملائکة قالت لآدم علیه السلام : حَیَّاکَ الله وبَیَّاکَ» معنی حَیَّاکَ : أبقاک ، من الحیاة. وقیل : هو من استقبال المُحَیَّا وهو الوجه. وقیل ملّکک وفرّحک. وقیل سلّم علیک ، وهو من التَّحِیَّةِ : السلام. 

(ه) - ومنه حدیث «تَحِیَّات الصلاة» وهی تفعلة من الحیاة. وقد ذکرناها فی حرف التاء لأجل لفظها.
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1- هو أبو کبیر الهذلی. (دیوان الهذلیین 2 / 92) والروایة هناک : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ)




(ه) وفی حدیث الاستسقاء «اللهم اسقنا غیثا مغیثا وحَیاً ربیعا» الحَیَا مقصور : المطر لإحیائه الأرض. وقیل الخصب وما یحیا به الناس. 

ومنه حدیث القیامة «یصبّ علیهم ماء الحَیَا» هکذا جاء فی بعض الروایات. والمشهور یصبّ علیهم ماء الحَیَاة.

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «لا آکل السّمین حتی یَحْیَا الناس من أوّل ما یَحْیَوْنَ» أی حتی یمطروا ویخصبوا ، فإن المطر سبب الخصب. ویجوز أن یکون من الحیاة لأن الخصب سبب الحیاة. 

(ه س) وفیه «أنه کره من الشّاة سبعا : الدّم ، والمرارة ، والحَیَاء ، والغدّة ، والذّکر ، والأنثیین ، والمثانة» الحَیَاء ممدود : الفرج من ذوات الخفّ والظّلف. وجمعه أَحْیِیَة. 

(ه) وفی حدیث البراق «فدنوت منه لأرکبه ، فأنکرنی ، فَتَحَیَّا منی» أی انقبض وانزوی ، ولا یخلو إما أن یکون مأخوذا من الحیاء علی طریق التمثیل ؛ لأن من شأن الحَیِیِّ أن ینقبض ، أو یکون أصله تحوّی : أی تجمّع ؛ فقلب واوه یاء ، أو یکون تفیعل من الْحَیّ وهو الجمع کتحیّز من الحوز. 

(ه) وفی حدیث الأذان «حَیَ علی الصلاة حَیَ علی الفلاح» أی هلمّوا إلیهما وأقبلوا وتعالوا مسرعین. 

(ه) - ومنه حدیث ابن مسعود «إذا ذکر الصّالحون فَحَیَّهَلَا بعمر» أی ابدأ به واعجل بذکره ، وهما کلمتان جعلتا کلمة واحدة. وفیها لغات. وهلا حثّ واستعجال. 

(ه) وفی حدیث ابن عمیر «إن الرجل لیسأل عن کل شیء حتّی عن حَیَّةِ أهله» أی عن کل نفس حَیَّةٍ فی بیته کالهرّة وغیرها. 

انتهی الجزء الأول من نهایة ابن الأثیر 

ویلیه الجزء الثانی وأوله : (حرف الخاء)
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بِسْمِ اللهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


حرف الخاء 


(باب الخاء مع الباء) 


خبأ

(خبأ) فی حدیث ابن صیاد «قد خَبَأْتُ لک خَبْأً» الْخَبْءُ کلّ شیء غائب مستور. یقال خَبَأْتُ الشیء أَخْبَؤُهُ خَبْأً إذا أخفیته والْخَبْءُ والْخَبِیُ ، والْخَبِیئَةُ : الشیء الْمَخْبُوءُ. 

(ه) ومنه الحدیث : «ابتغوا الرّزق فی خَبَایَا الأرض» هی جمع خَبِیئَةٍ کخطیئة وخطایا ، وأراد بِالْخَبَایَا الزّرع ؛ لأنه إذا ألقی البذر فی الأرض فقد خَبَأَهُ فیها. قال عروة بن الزبیر : ازرع فإن العرب کانت تتمثل بهذا البیت : 

تتبّع خَبَایَا الأرض وادع ملیکها

لعلّک یوما أن تجاب وترزقا

ویجوز أن یکون ما خَبَأَهُ الله فی معادن الأرض. 

وفی حدیث عثمان «قال : اخْتَبَأْتُ عند الله خصالا ؛ إنی لرابع الإسلام ، وکذا وکذا» أی ادّخرتها وجعلتها عنده لی خَبِیئَةً.

ومنه حدیث عائشة تصف عمر رضی الله عنهما «ولفظت له خَبِیئُهَا» أی ما کان مَخْبُوءاً فیها من النّبات ؛ تعنی الأرض ، وهو فعیل بمعنی مفعول. 

(س) وفی حدیث أبی أمامة «لم أر کالیوم ولا جلد مُخَبَّأَةٍ» الْمُخَبَّأَةُ : الجاریة التی فی خدرها لم تتزوّج بعد ؛ لأن صیانتها أبلغ ممن قد تزوّجت. 

ومنه حدیث الزّبرقان «أبغض کنائنی إلیّ الطّلعة الْخُبَأَةُ» هی التی تطّلع مرة ثم تَخْتَبِئُ أخری. 



خبب

(خبب) (س) فیه «إنه کان إذا طاف خَبَ ثلاثا» الْخَبَبُ : ضرب من العدو. 

ومنه الحدیث : وسئل عن السّیر بالجنازة فقال : «ما دون الْخَبَبِ». 

(س) ومنه حدیث مفاخرة رعاء الإبل والغنم «هل تَخُبُّونَ أو تصیدون» أراد أن
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رعاء الغنم لا یحتاجون أن یَخُبُّوا فی آثارها ؛ ورعاء الإبل یحتاجون إلیه إذا ساقوها إلی الماء. 

(س) وفیه «أن یونس علیه السلام لمّا رکب البحر أخذهم خَبٌ شدید» یقال خَبَ البحر إذا اضطرب. 

(س) وفیه «لا یدخل الجنة خَبٌ ولا خائن» الْخَبُ بالفتح : الخدّاع ، وهو الجربز الذی یسعی بین الناس بالفساد. رجل خَبٌ وامرأة خَبَّةٌ. وقد تکسر خاؤه. فأما المصدر فبالکسر لا غیر. 

(س) ومنه الحدیث الآخر «الفاجر خَبٌ لئیم». 

(س) ومنه الحدیث : «من خَبَّبَ امرأة أو مملوکا علی مسلم فلیس منّا» أی خدعه وأفسده. 


خبت

(خبت) فی حدیث الدعاء «واجعلنی لک مُخْبِتاً» أی خاشعا مطیعا ، والْإِخْبَاتُ : الخشوع والتّواضع وقد أَخْبَتَ لله یُخْبِتُ.

ومنه حدیث ابن عباس «فیجعلها مُخْبِتَةً منیبة» وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. وأصلها من الْخَبْتِ : المطمئن من الأرض.

(س) وفی حدیث عمرو بن یثربیّ «إن رأیت نعجة تحمل شفرة وزنادا بِخَبْتِ الجمیش فلا تهجها» قال القتیبی : سألت الحجازیّین فأخبرونی أنّ بین المدینة والحجاز صحراء تعرف بِالْخَبْتِ ، والجمیش : الذی لا ینبت. وقد تقدم فی حرف الجیم. 

(ه) وفی حدیث أبی عامر الراهب «لمّا بلغه أن الأنصار قد بایعوا النبی صلی الله علیه وسلم تغیّر وخَبُتَ» قال الخطّابی : هکذا روی بالتاء المعجمة بنقطتین من فوق. یقال رجل خَبِیتٌ أی فاسد. وقیل هو کالخبیث بالثاء المثلثة. وقیل هو الحقیر الردیء ، والْخَتِیتُ بتاءین : الخسیس. 

(ه س) وفی حدیث مکحول «أنه مرّ برجل نائم بعد العصر فدفعه برجله وقال : لقد عوفیت ، إنها ساعة تکون فیها الْخَبْتَةُ» یرید الخبطة بالطاء : أی یتخبّطه الشیطان إذا مسّه بخبل أو جنون. وکان فی لسان مکحول لکنة فجعل الطاء تاء. 


خبث

(خبث) فیه «إذا بلغ الماء قلّتین لم یحمل خَبَثاً» الْخَبَثُ بفتحتین : النَّجَسُ. 

(س) ومنه الحدیث «أنه نهی عن کلّ دواء خَبِیثٍ» هو من جهتین : إحداهما النّجاسة وهو الحرام کالخمر والأرواث والأبوال کلها نجسة خَبِیثَةٌ ، وتناولها حرام إلا ما خصّته السّنّة من
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أبوال الإبل عند بعضهم ، وروث ما یؤکل لحمه عند آخرین. والجهة الأخری من طریق الطّعم والمذاق ؛ ولا ینکر أن یکون کره ذلک لما فیه من المشقة علی الطّباع وکراهیة النفوس لها (1). 

(ه) ومنه الحدیث «من أکل من هذه الشجرة الْخَبِیثَةِ فلا یقربنّ مسجدنا» یرید الثّوم والبصل والکرّاث ، خُبْثُهَا من جهة کراهة طعمها وریحها ؛ لأنها طاهرة ولیس أکلها من الأعذار المذکورة فی الانقطاع عن المساجد ، وإنما أمرهم بالاعتزال عقوبة ونکالا ؛ لأنه کان یتأذّی بریحها. 

(س) ومنه الحدیث «مهر البغیّ خَبِیثٌ ، وثمن الکلب خَبِیثٌ ، وکسب الحجّام خَبِیثٌ» قال الخطّابی : قد یجمع الکلام بین القرائن فی اللفظ ویفرق بینها فی المعنی ، ویعرف ذلک من الأغراض والمقاصد. فأما مهر البغیّ وثمن الکلب فیرید بالخبیث فیهما الحرام لأن الکلب نجس ، والزنا حرام ، وبذل العوض علیه وأخذه حرام. وأما کسب الحجّام فیرید بالخبیث فیه الکراهة ، لأن الحجامة مباحة. وقد یکون الکلام فی الفصل الواحد بعضه علی الوجوب ، وبعضه علی النّدب ، وبعضه علی الحقیقة ، وبعضه علی المجاز ، ویفرق بینها بدلائل الأصول واعتبار معانیها. 

وفی حدیث هرقل «أصبح یوما وهو خَبِیثُ النّفس» أی ثقیلها کریه الحال. 

ومنه الحدیث «لا یقولنّ أحدکم خَبُثَتْ نفسی» أی ثقلت وغثت ، کأنه کره اسم الخبث. 

(ه) وفیه «لا یصلّین الرجل وهو یدافع الْأَخْبَثَیْنِ» هما الغائط والبول. 

(س) وفیه «کما ینفی الکیر الْخَبَثَ» هو ما تلقیه النار من وسخ الفضّة والنّحاس وغیرهما إذا أذیبا. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفیه «إنه کتب للعدّاء بن خالد - اشتری منه عبدا أو أمة - لاداء ، ولا خِبْثَة ، ولا غائلة» أراد بِالْخِبْثَة الحرامَ ، کما عبّر عن الحلال بالطّیّب. والْخِبْثَة : نوع من أنواع الْخَبِیثِ ، أراد أنّه عبد رقیق ، لا أنه من قوم لا یحل سبیهم ، کمن أعطی عهدا أو أمانا ، أو من هو حرّ فی الأصل.
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1- قال فی الدر النثیر : قلت : فسر فی روایة الترمذی بالسم.




(س) ومنه حدیث الحجاج «أنه قال لأنس رضی الله عنه : یا خِبْثَة» یرید یا خَبِیثُ. ویقال للأخلاق الْخَبِیثَةِ خِبْثَة. 

(س) وفی حدیث سعید «کذب مَخْبَثَانُ» الْمَخْبَثَانُ الْخَبِیثُ. ویقال للرجل والمرأة جمیعا ، وکأنه یدلّ علی المبالغة. 

(س) وفی حدیث الحسن یخاطب الدّنیا «خَبَاثِ ، کلّ عیدانک مضضنا فوجدنا عاقبته مرّا» خَبَاثِ - بوزن قطام - معدول ، من الْخُبْثِ ، وحرف النداء محذوف : أی یا خَبَاثِ. والمضّ مثل المصّ : یرید إنا جرّبناک وخبرناک فوجدنا عاقبتک مرّة. 

(ه) وفیه «أعوذ بک من الْخُبُثِ والْخَبَائِثِ» بضم الباء جمع الْخَبِیثِ ، والْخَبَائِثُ جمع الْخَبِیثَةِ ، یرید ذکور الشیاطین وإناثهم. وقیل هو الْخُبْثُ بسکون الباء ، وهو خلاف طیّب الفعل من فجور وغیره. والْخَبَائِثُ یرید بها الأفعال المذمومة والخصال الردیئة. 

(ه) وفیه «أعوذ بک من الرّجس النّجس الْخَبِیثِ الْمُخْبِثِ» الْخَبِیثُ ذو الخُبْث فی نفسه ، والْمُخْبِثُ الذی أعوانه خُبَثَاءُ ، کما یقال للذی فرسه ضعیف مضعف. وقیل هو الذی یعلّمهم الخبث ویوقعهم فیه. 

ومنه حدیث قتلی بدر «فالقوا فی قلیب خَبِیثٍ مُخْبِثٍ» أی فاسد مفسد لما یقع فیه. 

(ه) وفیه «إذا کثر الْخُبْثُ کان کذا وکذا» أراد الفسق والفجور.

(ه) ومنه حدیث سعد بن عبادة «أنه أتی النبیّ صلی الله علیه وسلم برجل مخدج سقیم وجد مع أمة یَخْبُثُ بها» أی یزنی. 


خبج

(خبج) (ه س) فی حدیث عمر «إذا أقیمت الصلاة ولّی الشیطان وله خَبَجٌ» الْخَبَجُ بالتحریک : الضّراط. ویروی بالحاء المهملة. 

وفی حدیث آخر «من قرأ آیة الکرسی خرج الشیطان وله خَبَجٌ کَخَبَجِ الحمار». 


خبخب

(خبخب) فیه ذکر «بقیع الْخَبْخَبَة» هو بفتح الخاءین وسکون الباء الأولی : موضع بنواحی المدینة. 


خبر

(خبر) فی أسماء الله تعالی «الْخَبِیرُ» هو العالم بما کان وبما یکون. خَبَرْتُ الأمر أَخْبُرُهُ إذا عرفته علی حقیقته.
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(ه) وفی حدیث الحدیبیة «أنه بعث عینا من خزاعة یَتَخَبَّرُ له خَبَرَ قریش» أی یتعرّف. یقال تَخَبَّرَ الْخَبَرَ ، واسْتَخْبَرَ إذا سأل عن الْأَخْبَارِ لیعرفها. 

(ه) وفیه «أنه نهی عن الْمُخَابَرَةِ» قیل هی المزارعة علی نصیب معیّن کالثلث والرّبع وغیرهما. والْخُبْرَةُ النّصیب (1) ، وقیل هو من الْخَبَارِ : الأرض اللّینة. وقیل أصل الْمُخَابَرَةِ من خَیْبَر ؛ لأن النبی صلی الله علیه وسلم أقرّها فی أیدی أهلها علی النّصف من محصولها ، فقیل خَابَرَهم : أی عاملهم فی خیبر. 

(س) وفیه «فدفعنا فی خَبَارٍ من الأرض» أی سهلة لیّنة. 

(ه) وفی حدیث طهفة «ونستخلب الْخَبِیر» الْخَبِیرُ : النبات والعشب ، شبّه بِخَبِیرِ الإبل وهو وبرها ، واستخلابه : احتشاشه بالمخلب وهو المنجل. والْخَبِیرُ یقع علی الوبر والزّرع والأکّار.

(س) وفی حدیث أبی هریرة «حین لا آکل الْخَبِیرَ» هکذا جاء فی روایة : أی الخبز المأدوم. والْخَبِیرُ والْخُبْرَةُ : الإدام. وقیل هی الطعام من اللحم وغیره. یقال اخْبُرْ طعامک : أی دَسِّمه. وأتانا بخُبْزة ولم یأتنا بِخُبْرَةٍ. 


خبط

(خبط) (ه) فی حدیث تحریم مکة والمدینة «نهی أن یُخْبَطَ شجرها» الْخَبْط : ضرب الشجر بالعصا لیتنائر ورقها ، واسم الورق الساقط خَبَطٌ بالتحریک ، فَعَلٌ بمعنی مفعول ، وهو من علف الإبل. 

ومنه حدیث أبی عبیدة «خرج فی سریّة إلی أرض جهینة فأصابهم جوع فأکلوا الْخَبَط ، فسمّوا جیش الْخَبَط». 

(ه) ومنه الحدیث «فضربتها ضرّتها بِمِخْبَط فأسقطت جنینا» الْمِخْبَط بالکسر : العصا التی یُخْبَط بها الشجر.
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1- أنشد الهروی : إذا ما جعلت الشاة للناس خبرة فشأنک إنّی ذاهب لشئونی




(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «لقد رأیتنی بهذا الجبل احتطب مرة وأَخْتَبِطُ أخری» أی أضرب الشجر لینتثر الْخَبَط منه. 

ومنه الحدیث «سئل هل یضر الغبط؟ فقال : لا ، إلا کما یضر العضاه الْخَبْطُ» وسیجیء معنی الحدیث مبیّنا فی حرف الغین. 

وفی حدیث الدعاء «وأعوذ بک أن یَتَخَبَّطَنِی الشیطان» أی یصرعنی ویلعب بی. والْخَبْطُ بالیدین کالرّمح بالرّجلین. 

(ه) ومنه حدیث سعد «لا تَخْبِطُوا خَبْطَ الجمل ، ولا تمطّوا بآمین» نهاه أن یقدّم رجله عند القیام من السجود. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «خَبَّاطُ عشوات» أی یَخْبِطُ فی الظّلام. وهو الذی یمشی فی اللیل بلا مصباح فیتحیّر ویضل ، وربما تردّی فی بئر أو سقط علی سبع ، وهو کقولهم : یَخْبِطُ فی عمیاء ؛ إذا رکب أمرا بجهالة. 

(س) وفی حدیث ابن عامر «قیل له فی مرضه الذی مات فیه : قد کنت تقری الضّیف ، وتعطی الْمُخْتَبِطَ» هو طالب الرّفد من غیر سابق معرفة ولا وسیلة ، شبّه بِخَابِطِ الورق أو خَابِطِ اللیل. 


خبل

(خبل) (ه) فیه «من أصیب بدم أو خَبْلٍ» الْخَبْلُ بسکون الباء : فساد الأعضاء. یقال خَبَلَ الحُبُّ قلبَه : إذا أفسده ، یَخْبِلُهُ ویَخْبُلُهُ خَبْلاً. ورجل خَبِلٌ ومُخْتَبِلٌ : أی من أصیب بقتل نفس ، أو قطع عضو. یقال بنو فلان یطالبون بدماء وخَبْلٍ : أی بقطع ید أو رجل. 

(ه س) ومنه الحدیث «بین یدی الساعة الْخَبْل» أی الفتن المفسدة.

(ه س) ومنه حدیث الأنصار «أنها شکت إلیه رجلا صاحبَ خَبْلٍ یأتی إلی نخلهم فیفسده» أی صاحب فساد. 

(ه) وفیه «من شرب الخمر سقاه الله من طینة الْخَبَالِ یوم القیامة» جاء تفسیره فی الحدیث : أن الْخَبَالَ عصارة أهل النار. والْخَبَالُ فی الأصل : الفساد ، ویکون فی الأفعال والأبدان والعقول. 

(ه) ومنه الحدیث «وبطانة لا تألوه خَبَالاً» أی لا تقصّر فی إفساد أمره.
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(ه) ومنه حدیث ابن مسعود «إن قوما بنوا مسجدا بظهر الکوفة ، فأتاهم ، فقال : جئت لأکسر مسجد الْخَبَال» أی الفساد. 


خبن

(خبن) فیه «من أصاب بفیه من ذی حاجة غیر متّخذ خُبْنَة فلا شیء علیه» الْخُبْنَةُ : معطف الإزار وطرف الثّوب : أی لا یأخذ منه فی ثوبه. یقال أَخْبَنَ الرجل إذا خبأ شیئا فی خُبْنَةِ ثوبه أو سراویله.

(ه) ومنه حدیث عمر «فلیأکل منه ولا یتّخذ خُبْنَةً». 


خبا

(خبا) فی حدیث الاعتکاف «فأمر بِخِبَائِهِ فقوّض» الْخِبَاءُ : أحد بیوت العرب من وبر أو صوف ، ولا یکون من شعر. ویکون علی عمودین أو ثلاثة. والجمع أَخْبِیَةٌ. وقد تکرر فی الحدیث مفردا ومجموعا.

ومنه حدیث هند «أهل خِبَاءٍ أو أَخْبَاءٍ» علی الشّک. وقد یستعمل فی المنازل والمساکن. 

ومنه الحدیث «أنه أتی خِبَاءَ فاطمة رضی الله عنها وهی بالمدینة» یرید منزلها. وأصل الخباء الهمز ، لأنه یختبأ فیه. 


(باب الخاء مع التاء) 


ختت

(ختت) (ه) فی حدیث أبی جندل «أنه اختأت للضّرب حتی خیف علیه» قال شمر : هکذا روی. والمعروف : أَخَتَ الرجل إذا انکسر واستحیا. والْمُخْتَتِئُ مثل الْمُخِتِ ، وهو المتصاغر المنکسر. 



ختر

(ختر) فیه «ما خَتَرَ قوم بالعهد إلّا سلّط علیهم العدو» الْخَتْرُ : الغدر. یقال : خَتَرَ یَخْتِرُ فهو خَاتِرٌ وخَتَّارٌ للمبالغة.



ختل

(ختل) فیه «من أشراط الساعة أن تعطّل السیوف من الجهاد ، وأن تُخْتَلَ الدنیا بالدّین» أی تطلب الدنیا بعمل الآخرة. یقال خَتَلَهُ یَخْتِلُهُ إذا خدعه وراوغه. وخَتَلَ الذئب الصّید إذا تخفّی له. 

(س) ومنه حدیث الحسن فی طلّاب العلم «وصنف تعلّموه للاستطالة والْخَتْلِ» أی الخداع.
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(س) ومنه الحدیث «کأنّی أنظر إلیه یَخْتِلُ الرجل لیطعنه» أی یداوره ویطلبه من حیث لا یشعر. 


ختم

(ختم) (ه) فیه «آمین خَاتَمُ ربّ العالمین علی عباده المؤمنین» قیل معناه طابعه وعلامته التی تدفع عنهم الأعراض والعاهات ؛ لأن خَاتَمَ الکتاب یصونه ویمنع الناظرین عما فی باطنه. وتفتح تاؤه وتکسر ، لغتان. 

(س) وفیه «أنه نهی عن لبس الْخَاتَمِ إلا لذی سلطان» أی إذا لبسه لغیر حاجة ، وکان للزینة المحضة ، فکره له ذلک ، ورخّصها للسلطان لحاجته إلیها فی خَتْمِ الکتب. 

(س) وفیه «أنه جاء رجل علیه خَاتَمُ شَبَه فقال : ما لی أجد منک ریح الأصنام» لأنها کانت تتّخذ من الشّبه. وقال فی خَاتَمِ الحدید «ما لی أری علیک حلیة أهل النار» لأنه کان من زیّ الکفار الذین هم أهل النار. 

وفیه «التَّخَتُّمُ بالیاقوت ینفی الفقر» یرید أنه إذا ذهب ماله باع خاتمه فوجد فیه غنی ، والأشبه - إن صحّ الحدیث - أن یکون لخاصیّة فیه.


ختن

(ختن) (ه) فیه «إذا التقی الْخِتَانَانِ فقد وجب الغسل» هما موضع القطع من ذکر الغلام وفرج (1) الجاریة. ویقال لقطعهما : الإعذار والخفض. 

(ه) وفیه «أن موسی علیه السلام آجر نفسه بعفّة فرجه وشبع بطنه ، فقال له خَتَنُهُ : إنّ لک فی غنمی ما جاءت به قالب لون» أراد بِخَتَنِهِ أبا زوجته. والْأَخْتَانُ من قبل المرأة. والأحماء من قبل الرجل. والصّهر یجمعهما. وخَاتَنَ الرجل الرجل إذا تزوّج إلیه. 

ومنه الحدیث «علیّ خَتَنُ رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی زوج ابنته. 

(ه) ومنه حدیث ابن جبیر «سئل أینظر الرجل إلی شعر خَتَنَتِهِ؟ فقرأ : (وَلا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَ) ... الآیة. وقال : لا أراه فیهم ، ولا أراها فیهن» أراد بِالْخَتَنَةِ أمّ الزوجة (2). 

ص: 10







1- فی الهروی : ونواة الجاریة ، وهی مخفضها.

2- فی الهروی والدر النثیر : قال ابن شمیل سمیت المصاهرة مخاتنة لالتقاء الختانین.





باب الخاء مع الثاء 


خثر

(خثر) (س) فیه «أصبح رسول الله صلی الله علیه وسلم وهو خَاثِرُ النّفس» أی ثقیل النّفس غیر طیّب ولا نشیط. 

ومنه الحدیث «قال : یا أمّ سلیم ما لی أری ابنک خَاثِرَ النّفس؟ قالت : ماتت صعوته». 

ومنه حدیث علیّ «ذکرنا له الذی رأینا من خُثُورِهِ». 



خثل

(خثل) فی حدیث الزّبرقان «أحبّ صبیاننا إلینا العریض الْخَثْلَةِ» هی الحوصلة. وقیل : ما بین السّرّة إلی العانة. وقد تفتح الثاء. 



خثا

(خثا) فی حدیث أبی سفیان «فأخذ من خِثْیِ الإبل ففتّه» أی روثها. وأصل الْخثْیِ للبقر فاستعاره للإبل. 


باب الخاء مع الجیم 


خجج

(خجج) (ه) فی حدیث علیّ رضی الله عنه وذکر بناء الکعبة «فبعث الله السّکینة ، وهی ریح خَجُوج ، فتطوّقت بالبیت» هکذا قال الهروی. وفی کتاب القنیبی «فتطوّت موضع البیت کالحجفة» یقال ریح خَجُوجٌ أی شدیدة المرور فی غیر استواء. وأصل الْخَجِ الشّقّ وجاء فی کتاب المعجم الأوسط للطّبرانی عن علیّ أن النبیّ صلی الله علیه وسلم قال : «السّکینة ریح خَجُوجٌ». 

ومنه حدیثه الآخر «أنه کان إذا حمل فکأنه خَجُوجٌ». 

(ه) وفی حدیث عبید بن عمیر ، وذکر الذی بنی الکعبة لقریش وکان رومیّا «کان فی سفینة أصابتها ریح فَخَجَّتْهَا» أی صرفتها عن جهتها ومقصدها بشدّة عصفها. 



خجل

(خجل) (ه) فیه «أنه قال للنساء : إنکن إذا شبعتنّ خَجِلْتُنَ» أراد الکسل والتّوانی ؛ لأن الْخَجِلَ یسکت ویسکن ولا یتحرّک. وقیل : الْخَجِلُ أن یلتبس علی الرجل أمره فلا یدری
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کیف المخرج منه. وقیل : الْخَجَل هاهنا : الأَشَر والبطر من خَجِلَ الوادی : إذا کثر نباته وعشبه. 

(ه س) ومنه حدیث أبی هریرة «إنّ رجلا ذهبت له أینق فطلبها ، فأتی علی واد خَجِلٍ مغنّ معشب» الْخَجِل فی الأصل : الکثیر النّبات الملتف المتکاثف. وخَجِلَ الوادی والنّبات : کثر صوت ذبّانه لکثرة عشبه. 


خجی

(خجی) (س) فی حدیث حذیفة «کالکوز مُخَجِّیاً» قال أبو موسی : هکذا أورده صاحب التّنمّة ، وقال : خَجَّی الکوز : أماله. والمشهور بالجیم قبل الخاء. وقد ذکر فی حرف الجیم. 


باب الخاء مع الدال 


خدب

(خدب) (ه) فی صفة عمر «خِدَبٌ من الرّجال کأنه راعی غنم» الْخِدَبُ - بکسر الخاء وفتح الدال وتشدید الباء - العظیم الجافی. 

(س) ومنه حدیث حمید بن ثور فی شعره : 

وبین نسعیه خِدَبّاً ملبدا 

یرید سنام بعیره ، أو جنبه : أی إنه ضخم غلیظ. 

ومنه حدیث أم عبد الله بن الحارث بن نوفل : 

لأنکحنّ ببّه 

جاریة خِدَبَّةً (1)



خدج

(خدج) (ه) فیه «کلّ صلاة لیست فیها قراءة فهی خِدَاجٌ» الْخِدَاجُ : النّقصان. یقال : خَدَجَتِ الناقة إذا ألقت ولدها قبل أوانه وإن کان تامّ الخلق. وأَخْدَجَتْهُ إذا ولدته ناقص الخلق وإن کان لتمام الحمل. وإنما قال فهی خِدَاجٌ ، والْخِدَاجُ مصدر علی حذف المضاف : أی ذات خداج ، أو یکون قد وصفها بالمصدر نفسه مبالغة کقوله : 
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1- انظر هامش ص 92 من الجزء الأول من هذا الکتاب.




فإنما هی إقبال وإدبار (1) 

(ه) ومنه حدیث الزکاة «فی کلّ ثلاثین بقرة تبیع خَدِیجٌ» أی ناقص الخلق فی الأصل. یرید تبیع کَالْخَدِیجِ فی صغر أعضائه ونقص قوّته عن الثّنیّ والرّباعی. وخَدِیجٌ فعیل بمعنی مُفعَل : أی مُخْدَج. 

(ه) ومنه حدیث سعد «أنه أتی النّبیّ صلی الله علیه وسلم بِمُخْدَجٍ سقیم» أی ناقص الخلق. 

(ه) ومنه حدیث ذی الثّدیّة «إنه مُخْدَجُ الید». 

ومنه حدیث علیّ «تسلم علیهم ولا تُخْدِجِ التّحیّة لهم» أی لا تنقصها. 


خدد

(خدد) فیه ذکر : الشّقّ [فی الأرض](2) ، وجمعه الْأَخَادِیدُ. 

ومنه حدیث مسروق «أنهار الجنّة تجری فی غیر أُخْدُودٍ» أی فی غیر شق فی الأرض. 


خدر

(خدر) (س) فیه «أنه علیه الصلاة والسلام کان إذا خطب إلیه إحدی بناته أتی الْخِدْر فقال : إنّ فلانا خطبک إلیّ ، فإن طَعَنَتْ فی الْخِدْرِ لم یزوّجها» الْخِدْرُ ناحیة فی البیت یترک علیها ستر فتکون فیه الجاریة البکر ، خُدِّرَتْ فهی مُخَدَّرَةٌ. وجمع الْخِدْر الْخُدُورُ. وقد تکرر فی الحدیث. ومعنی طعنت فی الْخِدْر : أی دخلت وذهبت فیه ، کما یقال طعن فی المفازة إذا دخل فیها. وقیل : معناه ضربت بیدها علی السّتر ، ویشهد له ما جاء فی روایة أخری «نقرت الْخِدْر» مکان طعنت. ومنه قصید کعب بن زهیر : 

من خَادِرٍ من لیوث الأسد مسکنه 

ببطن عثّر غیل دونه غیل 

خَدَرَ الأسد وأَخْدَرَ ، فهو خَادِرٌ ومُخْدِرٌ : إذا کان فی خِدْرِهِ ، وهو بیته. 

(س) وفی حدیث عمر «أنه رزق النّاس الطّلاء ، فشربه رجل فَتَخَدَّرَ» أی ضعف وفتر کما یصیب الشارب قبل السّکر. ومنه خَدَرُ الرّجل والید. 

(س) ومنه حدیث ابن عمر «أنه خَدِرَتْ رجله ، فقیل له : ما لرجلک؟ قال : اجتمع عصبها. قیل له : اذکر أحبّ النّاس إلیک» قال : یا محمد ، فبسطها.
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1- أی مقبلة مدبرة.

2- الزیادة من واللسان




(س) وفی حدیث الأنصاری «اشترط أن لا یأخذ تمرة خَدِرَة» أی عفنة ، وهی التی اسودّ باطنها. 


خدش

(خدش) (س) فیه «من سأل وهو غنیّ جاءت مسألته یوم القیامة خُدُوشاً فی وجهه» خَدْشُ الجلد : قشره بعود أو نحوه. خَدَشَهُ یَخْدِشُهُ خَدْشاً. والْخُدُوشُ جمعه ؛ لأنه سمّی به الأثر وإن کان مصدرا. 


خدع

(خدع) (ه س) فیه «الحرب خَدْعَةٌ» یروی بفتح الخاء وضمها مع سکون الدال ، وبضمها مع فتح الدال ، فالأوّل معناه أنّ الحرب ینقضی أمرها بِخَدْعَةٍ واحدة ، من الْخِدَاعِ : أی أنّ المقاتل إذا خُدِعَ مرّة واحدة لم تکن لها إقالة ، وهی أفصح الروایات وأصحها. ومعنی الثانی : هو الاسم من الْخِدَاعِ. ومعنی الثالث أن الحرب تَخْدَعُ الرجال وتمنّیهم ولا تفی لهم ، کما یقال : فلان رجل لعبة وضحکة : أی کثیر اللّعب والضّحک. 

(ه) وفیه «تکون قبل السّاعة سنون خَدَّاعَةٌ» أی تکثر فیها الأمطار ویقل الرّیع ، فذلک خَدَاعُهَا ؛ لأنها تطمعهم فی الخصب بالمطر ثم تخلف. وقیل الْخَدَّاعَة : القلیلة المطر ، من خَدَعَ الرّیق إذا جفّ. 

(س) وفیه «أنه احتجم علی الْأَخْدَعَیْنِ والکاهل» الْأَخْدَعانِ : عرقان فی جانبی العنق. 

(س) وفی حدیث عمر «أنّ أعرابیا قال له : قحط السّحاب ، وخَدَعَت الضّباب ، وجاعت الأعراب» خَدَعَت : أی استترت فی جحرتها ؛ لأنهم طلبوها ومالوا علیها للجدب الذی أصابهم. والْخَدْع : إخفاء الشّیء ، وبه سمّی الْمَخْدَع ، وهو البیت الصغیر الذی یکون داخل البیت الکبیر. وتضم میمه وتفتح. 

(س) ومنه حدیث الفتن «إن دخل علیّ بیتی قال : أدخل الْمَخْدَعَ». 


خدل

(خدل) (ه) فی حدیث اللّعان «والذی رمیت به خَدْلٌ جعد» الْخَدْلُ : الغلیظ الممتلی السّاق.
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خدلج

(خدلج) (س) فی حدیث اللّعان «إن جاءت به خَدَلَّجَ السّاقین فهو لفلان» أی عظیمهما ، وهو مثل الخدل أیضا. 


خدم

(خدم) (ه) فی حدیث خالد بن الولید «الحمد لله الذی فضّ خَدَمَتَکُمْ» الْخَدَمَةُ بالتحریک : سیر غلیظ مضفور مثل الحلقة یشد فی رسغ البعیر ثم تشدّ إلیها سرائح نعله ، فإذا انفضّت الخَدَمَة انحلّت السرائح وسقط النّعل ، فضرب ذلک مثلا لذهاب ما کانوا علیه وتفرّقه ، وشبّه اجتماع أمر العجم واتّساقه بالحلقة المستدیرة ، فلهذا قال : فضّ خَدَمَتَکُمْ : أی فرّقها بعد اجتماعها. وقد تکرر ذکر الْخَدَمَة فی الحدیث. وبها سمّی الخلخال خَدَمَة. 

(ه) ومنه الحدیث «لا یحول بیننا وبین خَدَمِ نسائکم شیء» هو جمع خَدَمَةٍ ، یعنی الخلخال ، ویجمع علی خِدَامٍ أیضا. 

(ه) ومنه الحدیث «کنّ یدلحن بالقرب علی ظهورهنّ ، یسقین أصحابه بادیة خِدَامُهُنَ». 

(ه) وفی حدیث سلمان «أنّه کان علی حمار وعلیه سراویل وخَدَمَتَاهُ تذبذبان» أراد بِخَدَمَتَیْهِ ساقیه ؛ لأنهما موضع الخدمتین. وقیل أراد بهما مخرج الرّجلین من السّراویل. 

وفی حدیث فاطمة وعلیّ رضی الله عنهما «اسألی أباک خَادِماً یقیک حرّ ما أنت فیه» الْخَادِمُ واحد الْخَدَم ، ویقع علی الذکر والأنثی لإجرائه مجری الأسماء غیر المأخوذة من الأفعال ، کحائض وعاتق. 

(س) ومنه حدیث عبد الرحمن «أنه طلق امرأته فمتّعها بِخَادِمٍ سوداء» أی جاریة. وقد تکرر فی الحدیث. 


خدن

(خدن) فی حدیث علیّ «إن احتاج إلی معونتهم فشرّ خلیل وألأم خَدِینٍ» الْخِدْنُ والْخَدِینُ : الصّدیق. 


خدا

(خدا) فی قصید کعب بن زهیر : 

تَخْدِی علی یسرات وهی لاهیة (1) 

الْخَدْیُ : ضرب من السّیر. خَدَی یَخْدِی خَدْیاً فهو خَادٍ. 
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1- فی شرح دیوانه ص 13 : «لاحقة» واللاحقة : الضامرة.





(باب الخاء مع الذال) 


خذع

(خذع) (س) فیه «فَخَذَعَهُ بالسّیف» الْخَذْعُ : تحزیز اللحم وتقطیعه من غیر بینونة ، کالتّشریح. وخَذَعَهُ بالسّیف : ضربه به. 



خذف

(خذف) (ه) فیه «أنه نهی عن الْخَذْفِ» هو رمیک حصاة أو نواة تأخذها بین سبّابتیک وترمی بها ، أو تتّخذ مِخْذَفَةً من خشب ثم ترمی بها الحصاة بین إبهامک والسبابة.

ومنه حدیث رمی الجمار «علیکم بمثل حصی الْخَذْف» أی صغارا.

(س) ومنه الحدیث «لم یترک عیسی علیه السلام إلا مدرعة صوف ومِخْذَفَة» أراد بِالْمِخْذَفَةِ المقلاع. وقد تکرّر ذکر الْخَذْفِ فی الحدیث. 



خذق

(خذق) (ه) فی حدیث معاویة «قیل له أتذکر الفیل؟ فقال : أذکر خَذْقَهُ» یعنی روثه. هکذا جاء فی کتاب الهروی والزّمخشری وغیرهما عن معاویة. وفیه نظر ؛ لأنّ معاویة یصبو عن ذلک ، فإنه ولد بعد الفیل بأکثر من عشرین سنة ، فکیف یبقی روثه حتی یراه؟ وإنما الصحیح حدیث قباث بن أشیم «قیل له أنت أکبر أم رسول الله صلی الله علیه وسلم؟ فقال : رسول الله أکبر منّی وأنا أقدم منه فی المیلاد ، وأنا رأیت خَذْقَ الفیل أخضر محیلا». 



خذل

(خذل) (ه) فیه «والمؤمن أخو المؤمن لا یَخْذُلُهُ» الْخَذْلُ : ترک الاغاثة والنّصرة. 



خذم

(خذم) (ه) فیه «کأنّکم بالتّرک وقد جاءتکم علی براذین مُخَذَّمَة الآذان» أی مقطّعتها والْخَذْمُ : سرعة القطع ، وبه سمّی السیف مِخْذَماً.

(ه) ومنه حدیث عمر «إذا أذّنت فاسترسل ، وإذا أقمت فَاخْذِمْ» هکذا أخرجه الزمخشری ، وقال هو اختیار أبی عبید ، ومعناه التّرتیل کأنه یقطع الکلام بعضه عن بعض ، وغیره یرویه بالحاء المهملة. 

ومنه حدیث أبی الزناد «أتی عبد الحمید - وهو أمیر العراق - بثلاثة نفر قد قطعوا الطریق وخَذَمُوا بالسیوف» أی ضربوا الناس بها فی الطریق.
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(س) ومنه حدیث عبد الملک بن عمیر «بمواسی خَذِمَةٍ» أی قاطعة. 

(س) وحدیث جابر «فضربا حتّی جعلا یَتَخَذَّمَانِ الشجرة» أی یقطعانها. 


خذا

(خذا) (س) فی حدیث النّخعی «إذا کان الشّق أو الخرق أو الْخَذَا فی أذن الأضحیة فلا بأس» الْخَذَا فی الأذن : انکسار واسترخاء. وأذن خَذْوَاءُ : أی مسترخیة. 

وفی حدیث سعد الأسلمیّ «قال : رأیت أبا بکر بِالْخَذَوَاتِ وقد حلّ سفرة معلّقة» الْخَذَوَاتُ : اسم موضع. 


(باب الخاء مع الراء) 


خرأ

(خرأ) (ه) فی حدیث سلمان «قال له الکفّار : إن نبیّکم یعلّمکم کلّ شیء حتی الْخِرَاءَةَ ، قال أجل» الْخِرَاءَةُ بالکسر والمد : التّخلی والقعود للحاجة. قال الخطّابی : وأکثر الرّواة یفتحون الخاء. وقال الجوهری : «إنها الْخَرَاءَةُ بالفتح والمدّ. یقال خَرِئَ خِرَاءَةً ، مثل کره کراهة». ویحتمل أن یکون بالفتح المصدر ، وبالکسر الاسم. 



خرب

(خرب) (ه) فیه «الحرم لا یعیذ عاصیا ولا فارّا بِخَرَبَةٍ» الْخَرَبَةُ : أصلها العیب ، والمراد بها هاهنا الذی یفرّ بشیء یرید أن ینفرد به ویغلب علیه مما لا تجیزه الشّریعة. والْخَارِبُ أیضا : سارق الإبل خاصّة ، ثم نقل إلی غیرها اتّساعا ، وقد جاء فی سیاق الحدیث فی کتاب البخاری : أنّ الْخَرَبَةَ : الجنایة والبلیّة. قال الترمذی : وقد روی بخزیة ، فیجوز أن یکون بکسر الخاء ، وهو الشیء الذی یستحیا منه ، أو من الهوان والفضیحة ، ویجوز أن یکون بالفتح وهو الفعلة الواحدة منها. 

(س) وفیه «من اقتراب السّاعة إِخْرَابُ العامر وعمارة الْخَرَابِ» الْإِخْرَابُ : أن یترک الموضع خَرِباً ، والتَّخْرِیبُ الهدم ، والمراد ما تُخَرِّبُهُ الملوک من العمران وتعمره من الْخَرَابِ شهوة لا إصلاحا ، ویدخل فیه ما یعمله المترفون من تَخْرِیبِ المساکن العامرة لغیر ضرورة وإنشاء عمارتها.
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وفی حدیث بناء مسجد المدینة «کان فیه نخل وقبور المشرکین وخِرَبٌ ، فأمر بِالْخِرَبِ فسوّیت» الْخِرَبُ : یجوز أن یکون بکسر الخاء وفتح الراء جمع خَرِبَة ، کنقمة ونقم ، ویجوز أن تکون جمع خَرِبَة - بکسر الخاء وسکون الراء علی التخفیف - کنعمة ونعم ، ویجوز أن یکون الْخَرِبُ بفتح الخاء وکسر الراء کنبقة ونبق ، وکلمة وکلم. وقد روی بالحاء المهملة والثاء المثلّثة ، یرید به الموضع المحروث للزّراعة. 

(ه) وفیه «أنه سأله رجل عن إتیان النساء فی أدبارهنّ ، فقال : فی أیّ الْخُرْبَتَیْنِ ، أو فی أی الخرزتین ، أو فی أیّ الخصفتین» یعنی فی أیّ الثّقبین. والثلاثة بمعنی واحد ، وکلها قد رویت. 

ومنه حدیث علیّ «کأنّی بحبشیّ مُخَرَّبٍ علی هذه الکعبة» یرید مثقوب الأذن. یقال مُخَرَّبٌ ومخرّم. 

(ه) وفی حدیث المغیرة «کأنه أمة مُخَرَّبَةٌ» أی مثقوبة الأذن. وتلک الثّقبة هی الْخُرْبَةُ. 

(ه س) فی حدیث ابن عمر «فی الذی یقلّد بدنته ویبخل بالنّعل ، قال : یقلّدها خُرَّابَة» یروی بتخفیف الراء وتشدیدها ، یرید عروة المزادة. قال أبو عبید : المعروف فی کلام العرب أنّ عروة المزادة خُرْبَةٌ ، سمیت بها لاستدارتها ، وکل ثقب مستدیر خُرْبَة. 

(ه س) وفی حدیث عبد الله «ولا سترت الْخَرَبَة» یعنی العورة. یقال ما فیه خَرَبَةٌ : أی عیب. 

وفی حدیث سلیمان علیه السلام «کان ینبت فی مصلاه کلّ یوم شجرة ، فیسألها ما أنت؟ فتقول : أنا شجرة کذا أنبت فی أرض کذا ، أنا دواء من داء کذا ، فیأمر بها فتقطع ، ثم تصرّ وتکتب علی الصّرة اسمها ودواؤها ، فلما کان فی آخر ذلک نبتت الینبوتة ، فقال : ما أنت؟ فقالت أنا الْخَرُّوبَةُ وسکتت ، فقال : الآن أعلم أنّ الله قد أذن فی خراب هذا المسجد وذهاب هذا الملک». فلم یلبث أن مات.
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(ه) وفیه ذکر «الْخُرَیْبَة» هی بضم الخاء مصغرة : محلّة من محالّ البصرة ینسب إلیها خلق کثیر. 


خربز

(خربز) فی حدیث أنس «رأیت رسول الله صلی الله علیه وسلم یجمع بین الرّطب والْخِرْبِز» هو البطیخ بالفارسیة. 


خربش

(خربش) (ه) فیه «کان کتاب فلان مُخَرْبَشاً» أی مشوّشا فاسدا ، الْخَرْبَشَةُ والْخرمشة : الإفساد والتّشویش. 


خربص

(خربص) (ه) فیه «من تحلّی ذهبا أو حلّی ولده مثل خَرْبَصِیصَة» هی الهنة التی تتراءی فی الرمل لها بصیص کأنها عین جرادة. 

ومنه الحدیث «إنّ نعیم الدنیا أقلّ وأصغر عند الله من خُرْبَصِیصَة». 


خرت

(خرت) (س) فی حدیث عمرو بن العاص «قال لما احتضر : کأنما أتنفّس من خُرْتِ إبرة» أی ثقبها. 

(ه) وفی حدیث الهجرة «فاستأجرا رجلا من بنی الدّیل هادیا خِرِّیتاً» الْخِرِّیتُ : الماهر الذی یهتدی لِأَخْرَاتِ المفازة ، وهی طرقها الخفیّة ومضایقها. وقیل : إنه یهتدی لمثل خَرْتِ الإبرة من الطریق. 


خرث

(خرث) فیه «جاء رسول الله صلی الله علیه وسلم سبی وخُرْثِیٌ» الْخُرْثیُ : أثاث البیت ومتاعه. 

ومنه حدیث عمیر مولی آبی اللّحم «فأمر لی بشیء من خُرْثِیِ المتاع». 


خرج

(خرج) (ه) فیه «الْخَرَاج بالضّمان» یرید بِالْخَرَاجِ ما یحصل من غلة العین المبتاعة عبدا کان أو أمة أو ملکا ، وذلک أن یشتریه فیستغلّه زمانا ثم یعثر منه علی عیب قدیم لم یطلعه البائع علیه ، أو لم یعرفه ، فله ردّ العین المبیعة وأخذ الثّمن ، ویکون للمشتری ما استغلّه ، لأنّ المبیع لو کان تلف فی یده لکان من ضمانه ، ولم یکن له علی البائع شیء. والباء فی بالضمان متعلّقة بمحذوف تقدیره الْخَرَاجُ مستحق بالضّمان : أی بسببه.
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(ه) ومنه حدیث شریح «قال لرجلین احتکما إلیه فی مثل هذا ، فقال للمشتری : ردّ الدّاء بدائه ، ولک الغلّة بالضمان». 

(س) ومنه حدیث أبی موسی «مثل الأترجّة طیّب ریحها طیّب خَرَاجُهَا» أی طعم ثمرها ، تشبیها بِالْخَرَاجِ الذی هو نفع الأرضین وغیرها. 

(ه) وفی حدیث ابن عباس «یَتَخَارَجُ الشّریکان وأهل المیراث» أی إذا کان المتاع بین ورثة لم یقتسموه ، أو بین شرکاء وهو فی ید بعضهم دون بعض ، فلا بأس أن یتبایعوه بینهم ، وإن لم یعرف کلّ واحد منهم نصیبه بعینه ولم یقبضه ، ولو أراد أجنبی أن یشتری نصیب أحدهم لم یجز حتی یقبضه صاحبه قبل البیع ، وقد رواه عطاء عنه مفسرا ، قال : لا بأس أن یَتَخَارَج القوم فی الشّرکة تکون بینهم ، فیأخذ هذا عشرة دنانیر نقدا ، وهذا عشرة دنانیر دینا. والتَّخَارُجُ : تفاعل من الخروج ، کأنه یَخْرُجُ کلّ واحد منهم عن ملکه إلی صاحبه بالبیع. 

وفی حدیث بدر «فَاخْتَرَجَ تمرات من قرنه» أی أَخْرَجَهَا ، وهو افتعل منه. 

(ه) ومنه الحدیث «إنّ ناقة صالح علیه السلام کانت مُخْتَرَجَةً» یقال ناقة مُخْتَرَجَة إذا خَرَجَتْ علی خلقة الجمل البختیّ.

(ه) وفی حدیث سوید بن عفلة قال «دخلت علی علیّ یوم الْخُرُوجِ فإذا بین یدیه فاثور علیه خبز السّمراء ، وصحفة فیها خطیفة وملبنة» یوم الخُرُوج هو یوم العید ، ویقال له یوم الزینة ، ویوم المشرق. وخبز السّمراء : الخشکار لحمرته ، کما قیل للّباب الحوّاری لبیاضه. 


خردق

(خردق) (س) فی حدیث عائشة رضی الله عنها «قالت : دعا رسول الله صلی الله علیه وسلم عبد کان یبیع الْخُرْدِیقَ ، کان لا یزال یدعو رسول الله صلی الله علیه وسلم» الخُرْدِیق : المرق ، فارسی معرّب ، أصله خوردیک. وأنشد الفراء : 

قالت سلیمی اشتر لنا دقیقا

واشتر شحیما نتّخذ خُرْدِیقاً


خردل

(خردل) (ه) فی حدیث أهل النار «فمنهم الموبق بعمله ، ومنهم الْمُخَرْدَلُ» هو المرمیّ المصروع. وقیل المقطّع ، تقطّعه کلالیب الصراط حتی یهوی فی النار. یقال خَرْدَلْتُ اللحم - بالدال والذال - أی فصّلت أعضاءه وقطّعته.
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ومنه قصید کعب بن زهیر : 

یغدو فیلحم ضرغامین عیشهما

لحم من القوم معفور خَرَادِیلُ 

أی مقطّع قطعا. 


خرر

(خرر) (ه) فی حدیث حکیم بن حزام «بایعت رسول الله صلی الله علیه وسلم علی أن لا أَخِرَّ إلا قائما» خَرَّ یَخُرُّ بالضم والکسر : إذا سقط من علو. وخَرَّ الماء یَخِرُّ بالکسر. ومعنی الحدیث : لا أموت إلا متمسّکا بالإسلام. وقیل معناه : لا أقع فی شیء من تجارتی وأموری إلا قمت به منتصبا له. وقیل معناه : لا أغبن ولا أغبن. 

وفی حدیث الوضوء «إلّا خَرَّتْ خطایاه» أی سقطت وذهبت. ویروی جرت بالجیم : أی جرت مع ماء الوضوء. 

(س) وفی حدیث عمر «أنه قال للحارث بن عبد الله : خَرَرْتَ من یدیک» أی سقطت من أجل مکروه یصیب یدیک من قطع أو وجع. وقیل هو کنایة عن الخجل ، یقال خَرَرْتُ عن یدی : خجلت. وسیاق الحدیث یدل علیه. وقیل معناه سقطت إلی الأرض من سبب یدیک : أی من جنایتهما ، کما یقال لمن وقع فی مکروه : إنما أصابه ذلک من یده : أی من أمر عمله ، وحیث کان العمل بالید أضیف إلیها.

(س) وفی حدیث ابن عباس «من أدخل أصبعیه فی أذنیه سمع خَرِیرَ الکوثر» خَرِیرُ الماء : صوته ، أراد مثل صوت خریر الکوثر.

ومنه حدیث قسّ «وإذا أنا بعین خَرَّارَةٍ» أی کثیرة الجریان.

وفیه ذکر «الْخَرَّارِ» بفتح الخاء وتشدید الراء الأولی : موضع قرب الجحفة بعث إلیه رسول الله صلی الله علیه وسلم سعد بن أبی وقّاص رضی الله عنه فی سریّة. 


خرس

(خرس) (ه) فیه فی صفة التّمر «هی صمنة الصّبیّ وخُرْسَةُ مریم» الْخُرْسَةُ : ما تطعمه المرأة عند ولادها. یقال : خَرَّسَت النّفساء : أی أطعمتها الخُرْسَة. ومریم هی أمّ المسیح علیه السلام ،
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أراد قوله تعالی «وَهُزِّی إِلَیْکِ بِجِذْعِ النَّخْلَةِ تُساقِطْ عَلَیْکِ رُطَباً جَنِیًّا ، فَکُلِی» فأما الخُرْسُ بلا هاء فهو الطعام الذی یدعی إلیه عند الولادة. 

ومنه حدیث حسّان «کان إذا دعی إلی طعام قال : أفی عرس ، أم خُرْس ، أم إعذار» فإن کان فی واحد من ذلک أجاب ، وإلّا لم یجب. 


خرش

(خرش) (ه) فی حدیث أبی بکر رضی الله عنه «أنه أفاض وهو یَخْرِشُ بعیره بمحجنه» أی یضربه به ثم یجذبه إلیه ، یرید تحریکه للإسراع ، وهو شبیه بالخدش والنّخس. 

(س) ومنه حدیث أبی هریرة «لو رأیت العیر تَخْرِشُ ما بین لابتیها ما مسسته» یعنی المدینة. وقیل معناه من اخْتَرَشْتُ الشیء إذا أخذته وحصّلته. ویروی بالجیم والشین المعجمة ، وقد تقدم. وقال الحربی : أظنّه بالجیم والسین المهملة ، من الجرس : الأکل. 

(س) ومنه حدیث قیس بن صیفی «کان أبو موسی یسمعنا ونحن نُخَارِشُهُمْ فلا ینهانا» یعنی أهل السواد ، ومُخَارَشَتُهُم : الأخذ منهم علی کره. والْمِخْرَشَةُ والْمِخْرَشُ : خشبة یخط بها الخرّاز : أی ینقش الجلد ، ویسمّی المخطّ والمِخْرَش. والْمِخْرَاشُ أیضا : عصا معوجّة الرأس کالصّولجان. 

ومنه الحدیث «ضرب رأسه بِمِخْرَشٍ». 


خرص

(خرص) فیه «أیّما امرأة جعلت فی أذنها خُرْصاً من ذهب جعل فی أذنها مثله خُرْصاً من النار» الْخِرْصُ - بالضم والکسر - الحلقة الصغیرة من الحلی ، وهو من حلی الأذن. قیل کان هذا قبل النسخ ؛ فإنه قد ثبت إباحة الذّهب للنساء. وقیل هو خاصّ بمن لم تؤدّ زکاة حلیها. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه وعظ النساء وحثّهنّ علی الصدقة ، فجعلت المرأة تلقی الْخُرْصَ والخاتم». 

(ه) ومنه حدیث عائشة «إنّ جرح سعد برأ فلم یبق منه إلا کالخُرْصِ» أی فی قلة ما بقی منه. وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 

(ه) وفیه «أنه أمر بِخَرْص النخل والکرم» خَرَصَ النخلة والکرمة یَخْرُصُهَا خَرْصاً : إذا حزر ما علیها من الرّطب تمرا ومن العنب زبیبا ، فهو من الْخَرْصِ : الظنّ ؛ لأن الحزر إنما هو
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تقدیر بظنّ ، والاسم الْخِرْص بالکسر. یقال کم خِرْصُ أرضک؟ وفاعل ذلک الْخَارِصُ. وقد تکرر فی الحدیث.

وفیه «أنه کان یأکل العنب خَرْصاً» هو أن یضعه فی فیه ویخرج عرجونه عاریا منه ، هکذا جاء فی بعض الروایات ، والمرویّ خرطا بالطاء. وسیجیء.

(س) وفی حدیث علیّ «کنت خَرِصاً» أی بی جوع وبرد. یقال خَرِصَ بالکسر خَرَصاً ، فهو خَرِصٌ وخَارِصٌ : أی جائع مقرور. 


خرط

(خرط) (ه) فیه «أنه علیه الصلاة والسلام کان یأکل العنب خَرْطاً» یقال خَرَطَ العنقود واخْتَرَطَهُ إذا وضعه فی فیه ثم یأخذ حبّه ویخرج عرجونه عاریا منه. 

(ه) وفی حدیث علیّ «أتاه قوم برجل فقالوا إنّ هذا یؤمّنا ونحن له کارهون ، فقال له علیّ : إنّک لَخَرُوطٌ» الْخَرُوطُ : الذی یتهوّر فی الأمور ویرکب رأسه فی کل ما یرید جهلا وقلّة معرفة ، کالفرس الخَرُوطِ الذی یجتذب رسنه من ید ممسکه ویمضی لوجهه. 

وفی حدیث صلاة الخوف «فَاخْتَرَطَ سیفه» أی سلّه من غمده ، وهو افتعل ، من الخَرْطِ. 

(ه) وفی حدیث عمر «أنه رأی فی ثوبه جنابة فقال : خُرِطَ علینا الاحتلام» أی أرسل علینا ، من قولهم خَرَطَ دلوه فی البئر : أی أرسله. وخَرَطَ البازیَّ إذا أرسله من سیره. 


خرطم

(خرطم) (س) فی حدیث أبی هریرة - وذکر أصحاب الدّجّال فقال «خفافهم مُخَرْطَمَةٌ» أی ذات خَرَاطِیمَ وأنوف ، یعنی أن صدورها ورؤسها محدّدة. 


خرع

(خرع) (ه) فیه «إن المغیبة ینفق علیها من مال زوجها ما لم تَخْتَرِعْ مالَه» أی ما لم تقتطعه وتأخذه. والِاخْتِرَاعُ : الخیانة. وقیل : الِاخْتِرَاعُ : الاستهلاک. 

(ه) وفی حدیث الخدری «لو سمع أحدکم ضغطة القبر لَخَرِعَ» أی دهش وضعف وانکسر. 

(ه) ومنه حدیث أبی طالب «لو لا أنّ قریشا تقول أدرکه الْخَرَعُ لقلتها» ویروی بالجیم والزای ، وهو الخوف. قال ثعلب : إنما هو بالخاء والراء.
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(ه) وفی حدیث یحیی بن أبی کثیر «لا یجزی فی الصدقة الْخَرِعُ» هو الفصیل الضعیف. وقیل هو الصغیر الذی یرضع. وکل ضعیف خَرِعٌ. 


خرف

(خرف) (ه) فیه «عائد المریض علی مَخَارِفِ الجنة حتی یرجع» الْمَخَارِفُ جمع مَخْرَف بالفتح وهو الحائط من النخل : أی أنّ العائد فیما یجوز من الثّواب کأنه علی نخل الجنة یَخْتَرِفُ ثمارها وقیل الْمَخَارِفُ جمع مَخْرَفَة ، وهی سکّة بین صفّین من نخل یَخْتَرِفُ من أیّهما شاء : أی یجتنی. وقیل الْمَخْرَفَةُ الطریق : أی أنه علی طریق تؤدّیه إلی طریق الجنة.

(ه) ومنه حدیث عمر «ترکتکم علی مثل مَخْرَفَةِ النّعم» أی طرقها التی تمهّدها بأخفافها. 

(ه) ومن الأوّل حدیث أبی طلحة «إن لی مَخْرَفاً ، وإننی قد جعلته صدقة» أی بستانا من نخل. والمَخْرَف بالفتح یقع علی النخل وعلی الرّطب. 

(س) ومنه حدیث أبی قتادة «فابتعت به مَخْرَفاً» أی حائط نخل یُخْرَف منه الرّطب. 

(س) وفی حدیث آخر «عائد المریض فی خِرَافَةِ الجنة» أی فی اجتناء ثمرها. یقال : خَرَفْتُ النّخلة أَخْرُفُهَا خَرْفاً وخِرَافاً. 

(ه) وفی حدیث آخر «عائد المریض علی خُرْفَة الجنة» الخُرْفَة بالضم : اسم ما یُخْتَرَفُ من النخل حین یدرک. 

(ه) وفی حدیث آخر «عائد المریض له خَرِیفٌ فی الجنة» أی مَخْرُوفٌ من ثمرها ، فعیل بمعنی مفعول. 

(س) ومنه حدیث أبی عمرة «النخلة خُرْفَةُ الصائم» أی ثمرته التی یأکلها ، ونسبها إلی الصائم لأنه یستحبّ الإفطار علیه. 

(ه) وفیه «أنه أخذ مِخْرَفاً فأتی عذقا» الْمِخْرَفُ بالکسر : ما یجتنی فیه الثمر. 

(س) وفیه «إنّ الشجر أبعد من الْخَارِفِ» هو الذی یَخْرُفُ الثمر : أی یجتنیه. 

وفیه «فقراء أمّتی یدخلون الجنّة قبل أغنیائهم بأربعین خَرِیفاً» الْخَرِیفُ : الزّمان المعروف من فصول السّنة ما بین الصّیف والشتاء. ویرید به أربعین سنة لأنّ الْخَرِیفَ لا یکون
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فی السّنة إلا مرّة واحدة ، فإذا انقضی أربعون خریفا فقد مضت أربعون سنة. 

(ه) ومنه الحدیث «إنّ أهل النّار یدعون مالکا أربعین خَرِیفاً». 

(ه) والحدیث الآخر «ما بین منکبی الخازن من خزنة جهنّم خَرِیفٌ» أی مسافة تقطع ما بین الخَرِیف إلی الخَرِیف. 

(ه) وفی حدیث سلمة بن الأکوع ورجزه : 

لم یغذها مدّ ولا نصیف 

ولا تمیرات ولا رغیف (1)

لکن غذاها لبن خَرِیفُ 

قال الأزهری : اللّبن یکون فی الخَرِیف أدسم. وقال الهروی : الروایة اللبن الخَرِیفُ ، فیشبه أنه أجری اللبن مجری الثّمار التی تَخْتَرِفُ ، علی الاستعارة ، یرید الطّریّ الحدیث العهد بالحلب.

(س) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «إذا رأیت قوما خَرَفُوا فی حائطهم» أی أقاموا فیه وقت اخْتِرَافِ الثّمار وهو الخَرِیف ، کقولک صافوا وشتوا : إذا أقاموا فی الصّیف والشّتاء ، فأما أَخْرَفَ وأصاف وأشتی ، فمعناه أنه دخل فی هذه الأوقات. 

(س) وفی حدیث الجارود «قلت : یا رسول الله ذود نأتی علیهنّ فی خُرُفٍ ، فنستمتع من ظهورهنّ ، وقد علمت ما یکفینا من الظّهر ، قال : ضالّة المؤمن حرق النار» قیل معنی قوله فی خُرُفٍ : أی فی وقت خروجهنّ إلی الخَرِیف. 

(س) وفی حدیث المسیح علیه السلام «إنما أبعثکم کالکباش تلتقطون خِرْفَانَ بنی إسرائیل» أراد بالکباش الکبار والعلماء ، وبِالْخِرْفَانِ الشّبّان والجهّال.

(س) وفی حدیث عائشة «قال لها حدّثینی ، قالت ما أحدّثک حدیث خُرَافَةَ» خُرَافَةُ : اسم رجل من عذرة استهوته الجنّ ؛ فکان یحدّث بما رأی ، فکذبوه وقالوا حدیث خُرَافَة ، وأجروه علی کل ما یکذّبونه من الأحادیث ، وعلی کل ما یستملح ویتعجّب منه. ویروی عن النبی صلی الله علیه وسلم أنه قال «خُرَافَةُ حقٌّ» والله أعلم. 


خرفج

(خرفج) (ه) فی حدیث أبی هریرة «أنه کره السّراویل الْمُخَرْفَجَةَ» هی الواسعة الطّویلة التی تقع علی ظهور القدمین. ومنه عیش مُخَرْفَجٌ. 
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1- روایة الهروی والجوهری : «ولا تعجیف» والتعجیف : الأکل دون الشبع.





خرق

(خرق) (ه) فیه «أنه نهی أن یضحّی بشرقاء أو خَرْقَاءَ» الْخَرْقَاءُ التی فی أذنها ثقب مستدیر. والْخَرْقُ : الشّقّ. 

ومنه الحدیث فی صفة البقرة وآل عمران «کأنهما خَرْقَان من طیر صوافّ» هکذا جاء فی حدیث النّوّاس ، فإن کان محفوظا بالفتح فهو من الْخَرْقِ : أی ما انْخَرَقَ من الشیء وبان منه ، وإن کان بالکسر فهو من الْخِرْقَةِ : القطعة من الجراد. وقیل الصواب «حِزْقَان» بالحاء المهملة والزای ، من الحزقة وهی الجماعة من الناس والطیر وغیرهما. 

ومنه حدیث مریم علیها السلام «فجاءت خِرْقَةٌ من جراد فاصطادت وشوته». 

وفیه «الرّفق یمن والْخُرْقُ شؤم» الخرق بالضم : الجهل والحمق. وقد خَرِقَ یَخْرَقُ خَرَقاً فهو أَخْرَقُ. والاسم الْخُرْقُ بالضم. 

(س) ومنه الحدیث «تعین صانعا أو تصنع لِأَخْرَقَ» أی جاهل بما یجب أن یعمله ولم یکن فی یدیه صنعة یکتسب بها. 

(س) ومنه حدیث جابر «فکرهت أن أجیئهنّ بِخَرْقَاءَ مثلهنّ» أی حمقاء جاهلة ، وهی تأنیث الْأَخْرَقِ. 

(ه) وفی حدیث تزویج فاطمة علیا رضی الله عنهما «فلما أصبح دعاها فجاءت خَرِقَةً من الحیاء» أی خجلة مدهوشة ، من الْخَرَقِ : التّحیّر. وروی أنها أتته تعثر فی مرطها من الخجل.

(س) ومنه حدیث مکحول «فوقع فَخَرِقَ» أراد أنه وقع میتا.

(ه) وفی حدیث علیّ «البرق مَخَارِیقُ الملائکة» هی جمع مِخْرَاقٍ ، وهو فی الاصل ثوب یلف ویضرب به الصبیان بعضهم بعضا ، أراد أنه آلة تزجر بها الملائکة السّحاب وتسوقه ، ویفسره حدیث ابن عباس : «البرق سوط من نور تزجر به الملائکة السحاب». 

(س) ومنه الحدیث «إنّ أیمن وفتیة معه حلّوا أزرهم وجعلوها مَخَارِیقَ واجتلدوا بها ، فرآهم النبی صلی الله علیه وسلم فقال : لا من الله استحیوا ، ولا من رسوله استتروا ، وأمّ أیمن تقول : استغفِرْ لهم ، فبِلَأیٍ ما استغفر لهم». 

(س) وفی حدیث ابن عباس «عمامة خُرْقَانِیَّة» کأنه لواها ثمّ کوّرها کما یفعله أهل
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الرّساتیق. هکذا جاء فی روایة. وقد رویت بالحاء المهملة وبالضم والفتح وغیر ذلک. 


خرم

(خرم) فیه «رأیت رسول الله صلی الله علیه وسلم یخطب الناس علی ناقة خَرْمَاءَ» أصل الْخَرْمِ الثّقب والشّق. والْأَخْرَمُ : المثقوب الأذن ، والذی قطعت وَتَرَة أنفه أو طرفه شیئا لا یبلغ الجدع وقد انْخَرَمَ ثقبه : أی انشقّ ، فإذا لم ینشقّ فهو أخزم ، والأنثی خزماء. 

(ه) ومنه الحدیث «کره أن یضحّی بِالْمُخَرَّمَةِ الأذن» قیل أراد المقطوعة الأذن ، تسمیة للشیء بأصله ، أو لأنّ الْمُخَرَّمَةَ من أبنیة المبالغة ، کأنّ فیها خُرُوماً وشقوقا کثیرة. 

(س) وفی حدیث زید بن ثابت «فی الْخَرَمَاتِ الثلاث من الأنف الدّیة ، فی کل واحدة منها ثلثها» الْخَرَمَاتُ جمع خَرَمَةٍ : وهی بمنزلة الاسم من نعت الْأَخْرَمِ ، فکأنه أراد بِالْخَرَمَاتِ الْمَخْرُومَاتِ ، وهی الحجب الثلاثة فی الأنف : إثنان خارجان عن الیمین والیسار ، والثالث الوترة یعنی أن الدّیة تتعلّق بهذه الحجب الثلاثة.

(ه) وفی حدیث سعد «لمّا شکاه أهل الکوفة إلی عمر فی صلاته قال : ما خَرَمْتُ من صلاة رسول الله صلی الله علیه وسلم شیئا» أی ما ترکت. 

ومنه الحدیث «لم أَخْرِمْ منه حرفا» أی لم أدع. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفیه «یرید أن یَنْخَرِمَ ذلک القرن» القرن : أهل کلّ زمان ، وانْخِرَامُهُ : ذهابه وانقضاؤه. 

وفی حدیث ابن الحنفیّة «کدت أن أکون السّواد الْمُخْتَرَم» یقال اخْتَرَمَهُم الدهر وتَخَرَّمَهُمْ : أی اقتطعهم واستأصلهم. 

وفیه ذکر «خُرَیْم» هو مصغر : ثنیّة بین المدینة والرّوحاء ، کان علیها طریق رسول الله صلی الله علیه وسلم منصرفه من بدر. 

(س) وفی حدیث الهجرة «مرّا بأوس الأسلمی ، فحملهما علی جمل وبعث معهما دلیلا وقال : اسلک بهما حیث تعلم من مَخَارِم الطّرق» المَخَارِمُ جمع مَخْرِمٍ بکسر الراء : وهو الطریق فی الجبل أو الرّمل. وقیل : هو منقطع أنف الجبل. 


خرنب

(خرنب) فی قصة محمد بن أبی بکر الصدّیق ذکر «خَرْنَبَاء» هو بفتح الخاء وسکون الراء وفتح النون وبالباء الموحدة والمد : موضع من أرض مصر.
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(باب الخاء مع الزای) 


خزر

(خزر) (ه) فی حدیث عتبان «أنه حبس رسول الله صلی الله علیه وسلم علی خَزِیرَةٍ تصنع له» الْخَزِیرَةُ : لحم یقطّع صغارا ویصبّ علیه ماء کثیر ، فإذا نضج ذرّ علیه الدّقیق ، فإن لم یکن فیها لحم فهی عصیدة. وقیل هی حسا من دقیق ودسم. وقیل إذا کان من دقیق فهی حریرة ، وإذا کان من نخالة فهو خَزِیرَةٌ. 

وفی حدیث حذیفة «کأنی بهم خنس الأنوف ، خُزْرُ العیون» الْخَزَرُ بالتحریک : ضیق العین وصغرها. ورجل أَخْزَرُ ، وقوم خُزْرٌ. 

(س) وفی الحدیث «أنّ الشیطان لمّا دخل سفینة نوح علیه السلام ، قال : اخرج یا عدوّ الله من جوفها فصعد علی خَیْزُرَانِ السفینة» هو سکّانها. ویقال له خَیْزُرَانَةٌ وکل غصن متثن خَیْزُرَان. ومنه شعر الفرزدق فی علی بن الحسین زین العابدین : 

فی کفّه خَیْزُرَانٌ ریحه عبق 

من کفّ أروع فی عرنینه شمم 



خزز

(خزز) (س) فی حدیث علیّ «أنه نهی عن رکوب الخَزِّ والجلوس علیه» الخَزُّ المعروف أوّلا : ثیاب تنسج من صوف وإبریسم ، وهی مباحة ، وقد لبسها الصّحابة والتّابعون ، فیکون النّهی عنها لأجل التّشبّه بالعجم وزیّ المترفین. وإن أرید بِالخَزِّ النّوع الآخر ، وهو المعروف الآن فهو حرام ؛ لأن جمیعه معمول من الإبریسم ، وعلیه یحمل الحدیث الآخر «قوم یستحلّون الخَزَّ والحریر». 



خزع

(خزع) (ه) فیه «أن کعب بن الأشرف عاهد النبی صلی الله علیه وسلم أن لا یقاتله ولا یعین علیه ، ثم غدر فَخَزَعَ منه هجاؤه له فأمر بقتله» الخَزْعُ : القطع. وخَزَعَ منه ، کقولک نال منه ووضع منه ، والهاء فی منه للنبی صلی الله علیه وسلم : أی نال منه بهجائه. ویجوز أن یکون لکعب ، ویکون المعنی : أن هجاءه [إیاه](1) قطع منه عهده وذمّته. 

(س) وفی حدیث أنس فی الأضحیة «فتوزّعوها ، أو تَخَزَّعُوهَا» أی فرقوها ، وبه سمّیت 

ص: 28







1- الزیادة من ا واللسان.




القبیلة خُزَاعَة لتفرّقهم بمکة ، وتَخَزَّعْنَا الشیء بیننا : أی اقتسمناه قطعا. 


خزق

(خزق) فی حدیث عدیّ «قلت یا رسول الله إنّا نرمی بالمعراض ، فقال : کل ما خَزَقَ ، وما أصاب بعرضه فلا تأکل» خَزَقَ السّهمُ وخسق : إذا أصاب الرّمیّة ونفذ فیها. وسهم خَازِقٌ وخاسق. 

(ه) وفی حدیث سلمة بن الأکوع «فإذا کنت فی الشّجراء خَزَقْتُهُمْ بالنّبل» أی أصبتهم بها. 

(س) ومنه حدیث الحسن «لا تأکل من صید المعراض إلّا أن یَخْزِقَ» وقد تکرر فی الحدیث. 


خزل

(خزل) (س) فی حدیث الأنصار «وقد دفّت دافّة منکم یریدون أن یَخْتَزِلُونَا من أصلنا» أی یقتطعونا ویذهبوا بنا منفردین. 

ومنه الحدیث الآخر «أرادوا أن یَخْتَزِلُوهُ دوننا» أی ینفردون به. 

ومنه حدیث أحد «انْخَزَلَ عبد الله بن أبیّ من ذلک المکان» أی انفرد. 

(ه) وفی حدیث الشّعبی «قصل الذی مشی فَخَزِلَ» أی تفکّک فی مشیه. 

ومنه «مشیة الْخَیْزَلَی». 


خزم

(خزم) (ه) فیه «لا خِزَامَ ولا زمام فی الإسلام» الْخِزَامُ : جمع خِزَامَة ، وهی حلقة من شعر تجعل فی أحد جانبی منخری البعیر ، کانت بنو إسرائیل تَخْزِمُ أنوفها وتخرق تراقیها ونحو ذلک من أنواع التعذیب ، فوضعه الله تعالی عن هذه الأمّة ، أی لا یفعل الْخِزَامُ فی الإسلام. 

(ه) ومنه الحدیث «ودّ أبو بکر أنه وجد من رسول الله صلی الله علیه وسلم عهدا ، وأنه خُزِمَ أنفه بِخِزَامَةٍ». 

(س) ومنه حدیث أبی الدّرداء «اقرأ علیهم السلام ومرهم أن یعطوا القرآن بِخَزَائِمِهِمْ» هی جمع خِزَامَة ، یرید به الانقیاد لحکم القرآن ، وإلقاء الأزمّة إلیه. ودخول الباء فی خَزَائِمِهِمْ - مع کون أعطی یتعدی إلی مفعولین - کدخولها فی قوله : أعطی بیده : إذا انقاد ووکل أمره إلی من أطاعه
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وعنا له. وفیها بیان ما تضمّنت من زیادة المعنی علی معنی الإعطاء المجرّد. وقیل الباء زائدة. وقیل یعطوا مفتوحة الیاء من عطا یعطو إذا تناول ، وهو یتعدّی إلی مفعول واحد ، ویکون المعنی : أن یأخذوا القرآن بتمامه وحقّه ، کما یؤخذ البعیر بِخِزَامَتِهِ. والأول الوجه.

(ه) وفی حدیث حذیفة «إن الله یصنع صانع الْخَزَم ویصنع کلّ صنعة» الْخَزَم بالتحریک : شجر یتّخذ من لحائه الحبال ، الواحدة خَزَمَة ، وبالمدینة سوق یقال له سوق الخَزَّامِین ، یرید أن الله یخلق الصّناعة وصانعها ، کقوله تعالی «وَاللهُ خَلَقَکُمْ وَما تَعْمَلُونَ» ویرید بصانع الخَزَم صانع ما یتّخذ من الْخَزَم. 


خزا

(خزا) فی حدیث وفد عبد القیس «مرحبا بالوفد غیر خَزَایَا ولا ندامی» خَزَایَا : جمع خَزْیَانَ : وهو المستحیی. یقال خَزِیَ یَخْزَی خَزَایَةً : أی استحیا ، فهو خَزْیَانُ ، وامرأة خَزْیَاءُ. وخَزِیَ یَخْزَی خِزْیاً : أی ذلّ وهان. 

ومنه الدعاء المأثور «غیر خَزَایَا ولا نادمین». 

والحدیث الآخر «إن الحرم لا یعیذ عاصیا ولا فارّا بِخَزْیَةٍ» أی بجریمة یستحیا منها. هکذا جاء فی روایة. 

(ه) ومنه حدیث الشّعبی «فأصابتنا خِزْیَة لم نکن فیها بررة أتقیاء ، ولا فجرة أقویاء» أی خصلة استحیینا منها. 

(ه) وحدیث یزید بن شجرة «انهکوا وجوه القوم ولا تُخْزُوا الحور العین» أی لا تجعلوهنّ یستحیین من تقصیرکم فی الجهاد. وقد یکون الْخِزْیُ بمعنی الهلاک والوقوع فی بلیّة. 

ومنه حدیث شارب الخمر «أَخْزَاهُ الله» ویروی «خَزَاهُ الله» أی قهره. یقال منه خَزَاهُ یَخْزُوهُ. وقد تکرر ذکر الْخِزْی والْخَزَایَة فی الحدیث.
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(باب الخاء مع السین) 


خسأ

(خسأ) فیه «فَخَسَأْتُ الکلب» أی طردته وأبعدته. والْخَاسِئُ : المُبْعَد. ومنه قوله تعالی «قالَ اخْسَؤُا فِیها وَلا تُکَلِّمُونِ» یقال خَسَأْتُهُ فَخَسِئَ ، وخَسَأَ وانْخَسَأَ ، ویکون الْخَاسِئُ بمعنی الصّاغر القمیء. 



خسس

(خسس) فی حدیث عائشة «أن فتاة دخلت علیها فقالت : إنّ أبی زوّجنی من ابن أخیه ، وأراد أن یرفع بی خَسِیسَتَهُ» الْخَسِیسُ : الدّنئ. والْخَسِیسَةُ والْخَسَاسَةُ : الحالة الّتی یکون علیها الْخَسِیسُ. یقال رفعت خَسِیسَتَهُ ومن خَسِیسَتِهِ : إذا فعلت به فعلا یکون فیه رفعته. 

(س) ومنه حدیث الأحنف «إن لم ترفع خَسِیسَتنَا». 



خسف

(خسف) فیه «إن الشّمس والقمر لا یَنْخَسِفَانِ لموت أحد ولا لحیاته» یقال خَسَفَ القمر بوزن ضرب إذا کان الفعل له ، وخُسِفَ القمر علی ما لم یسمّ فاعله. وقد ورد الْخُسُوفُ فی الحدیث کثیرا للشمس ، والمعروف لها فی اللغة الکسوف لا الْخُسُوف ، فأما إطلاقه فی مثل هذا الحدیث فتغلیبا للقمر لتذکیره علی تأنیث الشمس ، فجمع بینهما فیما یخص القمر ، وللمعاوضة أیضا ؛ فإنه قد جاء فی روایة أخری «إن الشمس والقمر لا ینکسفان» وأما إطلاق الْخُسُوفِ علی الشمس منفردة ، فلاشتراک الْخُسُوفِ والکسوف فی معنی ذهاب نورهما وإظلامهما. والِانْخِسَافُ مطاوع خَسَفْتُهُ فَانْخَسَفَ.

(ه) وفی حدیث علیّ من ترک الجهاد ألبسه الله الذّلّة وسِیمَ الْخَسْفَ» الْخَسْفُ : النّقصان والهوان. وأصله أن تحبس الدّابّة علی غیر علف ، ثم استعیر فوضع موضع الهوان. وسِیمَ : کلّف وألزم. 

(ه) وفی حدیث عمر «أن العباس سأله عن الشّعراء فقال : امرؤ القیس سابقهم ، خَسَفَ لهم عین الشعر فافتقر عن معان عور أصحّ بصرا» أی أنبطها وأغزرها لهم ، من قولهم خَسَفَ البئرَ إذا حفرها فی حجارة فنبعت بماء کثیر ، یرید أنه ذلّل لهم الطّریق إلیه ، وبصّرهم بمعانیه ، وفنّن أنواعه ، وقصّده ، فاحتذی الشّعراء علی مثاله ، فاستعار العین لذلک.
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(ه) ومنه حدیث الحجّاج «قال لرجل بعثه یحفر بئرا : أَخْسَفْتَ أم أوشلت؟» أی أطلعت ماء غزیرا أم قلیلا. 


خسا

(خسا) (س) فیه «ما أدری کم حدّثنی أبی عن رسول الله صلی الله علیه وسلم أخَساً أم زکا» یعنی فردا أم زوجا. 


(باب الخاء مع الشین) 


خشب

(خشب) (ه) فیه «إن جبریل علیه السلام قال له : إن شئت جمعت علیهم الْأَخْشَبَیْنِ ، فقال دعنی أنذر قومی» الْأَخْشَبَانِ : الجبلان المطیفان بمکة ، وهما أبو قبیس والأحمر ، وهو جبل مشرف وجهه علی قعیقعان. والْأَخْشَبُ کلّ جبل خشن غلیظ الحجارة. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر «لا تزول مکة حتی یزول أَخْشَبَاهَا». 

ومنه حدیث وفد مذحج «علی حراجیج کأنها أَخَاشِبُ» جمع الْأَخْشَبِ.

(ه) وفی حدیث عمر «اخْشَوْشِبُوا وتمعددوا» اخْشَوْشَبَ الرجل إذا کان صلبا خشنا فی دینه وملبسه ومطعمه وجمیع أحواله. ویروی. بالجیم وبالخاء المعجمة والنون ، یرید عیشوا عیش العرب الأولی ولا تعوّدوا أنفسکم التّرفّه فیقعد بکم عن الغزو. 

(ه) وفی حدیث المنافقین «خُشُبٌ باللیل صخب بالنّهار» أراد أنهم ینامون اللیل کأنهم خُشُبٌ مطرّحة لا یصلّون فیه ، ومنه قوله تعالی : «کَأَنَّهُمْ خُشُبٌ مُسَنَّدَةٌ» وتضمّ الشّین وتسکّن تخفیفا. 

(ه) وفیه ذکر «خُشُب» بضمّتین ، وهو واد علی مسیرة لیلة من المدینة ، له ذکر کثیر فی الحدیث والمغازی. ویقال له ذو خُشُب.

(س) وفی حدیث سلمان «قیل کان لا یکاد یفقه کلامه من شدّة عجمته ، وکان یسمّی الْخَشَبَ الْخُشْبَانَ». وقد أنکر هذا الحدیث ، لأن کلام سلمان یضارع کلام الفصحاء ، وإنما الْخُشْبَانُ جمع خَشَبٍ ، کحمل وحملان قال : 

کأنهم بجنوب القاع خُشْبَانُ
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ولا مزید علی ما تتساعد علی ثبوته الرّوایة والقیاس. 

(س) وفی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أنه کان یصلّی خلف الْخَشَبِیَّة» هم أصحاب المختار بن أبی عبید. ویقال لضرب من الشّیعة الْخَشَبِیَّةُ. قیل لأنهم حفظوا خَشَبَة زید بن علی حین صلب ، والوجه الأول ؛ لأن صلب زید کان بعد ابن عمر بکثیر. 


خشخش

(خشخش) (س) فیه «أنه قال لبلال رضی الله عنه : ما دخلت الجنة إلّا سمعت خَشْخَشَةً ، فقلت من هذا؟ فقالوا بلال» الْخَشْخَشَةُ : حرکة لها صوت کصوت السلاح.


خشر

(خشر) (ه س) فیه «إذا ذهب الخیار وبقیت خُشَارَة کَخُشَارَةِ الشّعیر» الْخُشَارَةُ : الرّدی من کل شیء. 


خشرم

(خشرم) (ه) فیه «لترکبن سنن من کان قبلکم ذراعا بذراع ، حتی لو سلکوا خَشْرَم دبر لسلکتموه» الْخَشْرَمُ : مأوی النّحل والزّنابیر (1) ، وقد یطلق علیهما أنفسهما. والدّبر : النّحل. 


خشش

(خشش) (ه) فی الحدیث «أن امرأة ربطت هرّة فلم تطعمها ولم تدعها تأکل من خَشَاش الأرض» أی هوامّها وحشراتها ، الواحدة خَشَاشَةٌ. وفی روایة «من خَشِیشِهَا» وهی بمعناه. ویروی بالحاء المهملة ، وهو یابس النّبات ، وهو وهم. وقیل إنما هو خُشَیْشٌ بضم الخاء المعجمة تصغیر خَشَاشٍ علی الحذف ، أو خُشَیِّشٌ من غیر حذف. 

ومنه حدیث العصفور «لم ینتفع بی ولم یدعنی أَخْتَشُ من الأرض» أی آکل من خَشَاشِهَا. 

ومنه حدیث ابن الزبیر ومعاویة «هو أقلّ فی أنفسنا من خَشَاشَةٍ». 

(س) وفی حدیث الحدیبیة ة «أنه أهدی فی عمرتها جملا کان لأبی جهل فی أنفه خِشَاشٌ من ذهب» الْخِشَاشُ : عوید یجعل فی أنف البعیر یشدّ به الزّمام لیکون أسرع لانقیاده. 
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1- قال الهروی : «وقد جاء الخشرم فی الشعر اسما لجماعة الزنابیر» وأنشد فی صفة کلاب الصید : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ)




(س) ومنه حدیث جابر «فانقادت معه الشجرة کالبعیر الْمَخْشُوشِ» هو الذی جعل فی أنفه الخِشَاشُ. والْخِشَاشُ مشتق من خَشَ فی الشیء إذا دخل فیه ، لأنه یدخل فی أنف البعیر.

ومنه الحدیث «خُشُّوا بین کلامکم لا إله إلا الله» أی أدخلوا.

(ه) وفی حدیث عبد الله بن أنیس «فخرج رجل یمشی حتی خَشَ فیهم». 

(ه) وفی حدیث عائشة ووصفت أباها فقالت : «خَشَاشُ المرآة والمخبر» أی أنه لطیف الجسم والمعنی. یقال رجل خِشَاشٌ وخَشَاشٌ إذا کان حادّ الرأس ماضیا لطیف المدخل. 

(س) ومنه الحدیث «وعلیه خُشَاشَتَانِ» أی بردتان ، إن کانت الروایة بالتخفیف فیرید خفّتهما ولطفهما ، وإن کانت بالتشدید فیرید به حرکتهما ، کأنهما کانتا مصقولتین کالثّیاب الجدد المصقولة. 

(ه) وفی حدیث عمر «قال له رجل : رمیت ظبیا وأنا محرم فأصبت خُشَشَاءَهُ» هو العظم الناتئ خلف الأذن ، وهمزته منقلبة عن ألف التأنیث ، ووزنها فعلاء کقوباء ، وهو وزن قلیل فی العربیة. 


خشع

(خشع) (ه) فیه «کانت الکعبة خُشْعَةً علی الماء فدحیت منها الأرض» الْخُشْعَةُ : أکمة لاطئة بالأرض ، والجمع خُشَعٌ. وقیل هو ما غلبت علیه السّهولة : أی لیس بحجر ولا طین. ویروی خشفة بالخاء والفاء ، وسیأتی. 

(س) وفی حدیث جابر «أنه أقبل علینا فقال : أیّکم یحب أن یعرض الله عنه؟ قال فَخَشَعْنَا» أی خشینا وخضعنا. والْخُشُوع فی الصّوت والبصر کالخضوع فی البدن. هکذا جاء فی کتاب أبی موسی. والذی جاء فی کتاب مسلم «فجشعنا» بالجیم وشرحه الحمیدی فی غریبه فقال : الجشع : الفزع والخوف.


خشف

(خشف) (ه) فیه «قال لبلال : ما عملک؟ فإنی لا أرانی أدخل الجنة فأسمع الْخَشْفَةَ فأنظر إلّا رأیتک» الْخَشْفَةُ بالسکون : الحسّ والحرکة. وقیل هو الصّوت. والْخَشَفَةُ بالتحریک : الحرکة. وقیل هما بمعنی ، وکذلک الخَشْف.

ومنه حدیث أبی هریرة «فسمعت أمّی خَشْفَ قدمی».
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(ه) وفی حدیث الکعبة «إنها کانت خَشَفَةً علی الماء فدحیت منها الارض» قال الخطّابی : الْخَشَفَةُ واحدة الخَشَف : وهی حجارة تنبت فی الأرض نباتا. وتروی بالحاء المهملة ، وبالعین بدل الفاء. 

(ه) وفی حدیث معاویة «کان سهم بن غالب من رؤوس الخوارج ، خرج بالبصرة فأمّنه عبد الله بن عامر ، فکتب إلیه معاویة : لو کنت قتلته کانت ذمّة خَاشَفْتَ فیها» أی سارعت إلی إخفارها. یقال : خَاشَفَ إلی الشرّ إذا بادر إلیه ، یرید لم یکن فی قتلک له إلّا أن یقال قد أخفر ذمّته.


خشم

(خشم) (س) فیه «لقی الله تعالی وهو أَخْشَمُ» الْأَخْشَمُ : الذی لا یجد ریح الشیء ، وهو الْخُشَامُ. 

ومنه حدیث عمر «إن مرجانة ولیدته أتت بولد زنا ، فکان عمر یحمله علی عاتقه ویسلت خَشَمَهُ» الْخَشَمُ : ما یسیل من الخیاشیم : أی یمسح مخاطه. 


خشن

(خشن) (س) فی حدیث الخروج إلی أحد «فإذا بکتیبة خَشْنَاء» أی کثیرة السّلاح خَشِنَتِهِ. واخْشَوْشَنَ الشیء مبالغة فی خُشُونَتِهِ. واخْشَوْشَنَ : إذا لبس الخَشِنَ. 

(س) ومنه حدیث عمر «اخْشَوْشِنُوا» فی إحدی روایاته. 

وحدیثه الآخر «أنه قال لابن عباس : نشنشة من أَخْشَن» أی حجر من جبل. والجبال توصف بالخُشُونَة. 

ومنه الحدیث «أُخَیْشِنُ فی ذات الله» هو تصغیر الْأَخْشَن لِلْخَشِنِ. 

(س) وفی حدیث ظبیان «ذنّبوا خِشَانَهُ» الْخِشَان : ما خَشُنَ من الأرض. 


خشی

(خشی) فی حدیث عمر رضی الله عنه «قال له ابن عباس : لقد أکثرت من الدعاء بالموت حتی خَشِیتُ أن یکون ذلک أسهل لک عند نزوله» خَشِیتُ هاهنا بمعنی رجوت. 

(ه) وفی حدیث خالد «أنه لمّا أخذ الرایة یوم مؤتة دافع الناس وخَاشَی بهم» أی أبقی علیهم وحذر فانحاز. خَاشَی : فاعل من الْخَشْیَةِ. یقال خَاشَیْتُ فلانا : أی تارکته.
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(باب الخاء مع الصاد) 


خصب

(خصب) فیه ذکر «الْخِصْب» متکررا فی غیر موضع ، وهو ضدّ الجدب. أَخْصَبَتِ الأرض ، وأَخْصَبَ القوم ، ومکان مُخْصِبٌ وخَصِیبٌ. 

(ه) وفی حدیث وفد عبد القیس «فأقبلنا من وفادتنا ، وإنّما کانت عندنا خَصْبَةٌ نعلفها إبلنا وحمیرنا» الْخَصْبَةُ : الدّقل ، وجمعها خِصَابٌ. وقیل هی النخلة الکثیرة الحمل.



خصر

(خصر) (ه) فیه «أنه خرج إلی البقیع ومعه مِخْصَرَةٌ له» الْمِخْصَرَةُ : ما یَخْتَصِرُهُ الإنسان بیده فیمسکه من عصا ، أو عکّازة ، أو مقرعة ، أو قضیب ، وقد یتّکی علیه. 

(ه) ومنه الحدیث «الْمُخْتَصِرُونَ یوم القیامة علی وجوههم النّور» وفی روایة «الْمُتَخَصِّرُونَ» أراد أنهم یأتون ومعهم أعمال لهم صالحة یتّکئون علیهم (1). 

(ه) ومنه الحدیث «فإذا أسلموا فاسألهم قضبهم الثلاثة التی إذا تَخَصَّرُوا بها سجد لهم» أی کانوا إذا أمسکوها بأیدیهم سجد لهم أصحابهم ؛ لأنهم إنّما یمسکونها إذا ظهروا للناس. والْمِخْصَرَةُ کانت من شعار الملوک. والجمع الْمَخَاصِرُ. 

ومنه حدیث علیّ وذکر عمر فقال «واخْتَصَرَ عنزتَه» العنزة : شبه العکّازة. 

(ه) وفیه «نهی أن یصلّی الرجل مُخْتَصِراً» قیل هو من الْمِخْصَرَةِ ، وهو أن یأخذ بیده عصا یتّسکیء علیها. وقیل : معناه أن یقرأ من آخر السّورة آیة أو آیتین ولا یقرأ السّورة بتمامها فی فرضه. هکذا رواه ابن سیرین عن أبی هریرة. ورواه غیره : مُتَخَصِّراً ، أی یصلّی وهو واضع یده علی خَصْرِهِ ، وکذلک الْمُخْتَصِرُ. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه نهی عن اخْتِصَارِ السّجدة» قیل أراد أن یَخْتَصِرَ الآیات التی فیها السّجدة فی الصّلاة فیسجد فیها. وقیل أراد أن یقرأ السورة ، فإذا انتهی إلی السجدة جاوزها ولم یسجد لها. 
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1- فی الدر النثیر : قال ثعلب : معناه المصلون باللیل ، فإذا تعبوا وضعوا أیدیهم علی خواصرهم من التعب. حکاه ابن الجوزی.




(ه) ومنه الحدیث «الِاخْتِصَارُ فی الصلاة راحة أهل النّار» أی أنه فعل الیهود فی صلاتهم ، وهم أهل النّار ، علی أنه لیس لأهل النّار الذین هم خالدون فیها راحة. 

ومنه حدیث أبی سعید ، وذکر صلاة العید «فخرج مُخَاصِراً مروان» الْمُخَاصَرَةُ : أن یأخذ الرجل بید رجل آخر یتماشیان وید کلّ واحد منهما عند خَصْرِ صاحبه. 

ومنه الحدیث «فأصابنی خَاصِرَةٌ» أی وجع فی خَاصِرَتِی. قیل : إنه وجع فی الکلیتین. 

(س) فیه «أن نعله علیه الصلاة والسلام کانت مُخَصَّرَةً» أی قطع خَصْرَاهَا حتی صارا مستدقّین. ورجل مُخَصَّرٌ : دقیق الْخَصْر. وقیل الْمُخَصَّرَةُ التی لها خَصْرَان.


خصص

(خصص) (س) فیه أنه مرّ بعبد الله بن عمرو وهو یصلح خُصّاً له وهی». الْخُصُ : بیت یعمل من الخشب والقصب ، وجمعه خِصَاصٌ ، وأَخْصَاصٌ (1) ، سمی به لما فیه من الْخِصَاصِ وهی الفرج والأنقاب. 

(س) ومنه الحدیث «أن أعرابیّا أتی باب النبی صلی الله علیه وسلم فألقم عینه خَصَاصَة الباب» أی فرجته. 

وفی حدیث فضالة «کان یخرّ رجال من قامتهم فی الصلاة من الْخَصَاصَة» أی الجوع والضّعف. وأصلها الفقر والحاجة إلی الشیء. 

(ه) وفیه «بادروا بالأعمال ستّا : الدّجال وکذا وکذا وخُوَیْصَّةُ أحدکم» یرید حادثة الموت التی تَخُصُّ کل إنسان ، وهی تصغیر خَاصَّة ، وصُغِّرَتْ لاحتقارها فی جنب ما بعدها من البعث والعرض والحساب وغیر ذلک. ومعنی مبادرتها بالأعمال. الانکماش (2) فی الأعمال الصالحة. والاهتمام بها قبل وقوعها. وفی تأنیث السّت إشارة إلی أنها مصائب ودواه. 

ومنه حدیث أم سلیم «وخُوَیْصَّتُکَ أنس» أی الذی یَخْتَصُّ بخدمتک ، وصغّرته لصغر سنّه یومئذ. 


خصف

(خصف) (ه) فیه «أنه کان یصلی ، فأقبل رجل فی بصره سوء فمرّ ببئر علیها خَصَفَة فوقع فیها» الْخَصَفَةُ بالتحریک : واحدة الخَصَف : وهی الجلّة التی یکنز فیها التمر ، وکأنها فعل بمعنی مفعول ، من الْخَصْفِ ، وهو ضمّ الشیء إلی الشیء ، لأنه شیء منسوج من الخوص.
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1- وخصوص أیضا کما فی القاموس.

2- أی الإسراع.




ومنه الحدیث «کان له خَصَفَةٌ یحجرها ویصلّی علیها». 

(س) والحدیث الآخر «أنه کان مضطجعا علی خَصَفَةٍ» وتجمع علی الْخِصَافِ أیضا. 

(ه) ومنه الحدیث «أن تبّعا کسا البیت المسوح فانتفض البیت منه ومزّقه عن نفسه ، ثم کساه الْخَصَف فلم یقبله ، ثم کساه الأنطاع فقبلها» قیل أراد بِالْخَصَفِ هاهنا الثّیاب الغلاظ جدّا ، تشبیها بالخصف المنسوج من الخوص. 

وفیه «وهو قاعد یَخْصِفُ نعلَه» أی کان یخرزها ، من الْخَصْفِ : الضم والجمع. 

ومنه الحدیث فی ذکر علیّ «خَاصِفُ النّعل». 

(ه) ومنه شعر العباس رضی الله عنه یمدح النبی صلی الله علیه وسلم : 

من قبلها طبت فی الظّلال وفی 

مستودع حیث یُخْصَفُ الورق 

أی فی الجنّة ، حیث خَصَفَ آدم وحوّاء (عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّةِ). 

وفیه «إذا دخل أحدکم الحمّام فعلیه بالنّشیر ولا یَخْصِفُ» النّشیرُ : المئزر. وقوله لا یَخْصِف : أی لا یضع یده علی فرجه. 


خصل

(خصل) (ه) فی حدیث ابن عمر «أنه کان یرمی ، فإذا أصاب خَصْلَةً قال : أنا بها أنا بها» الخَصْلَةُ : المرّة من الخَصْل ، وهو الغلبة فی النّضال والقرطسة فی الرّمی. وأصل الخَصْلِ القطع ؛ لأنّ المتراهنین یقطعون أمرهم علی شیء معلوم. والخَصْلُ أیضا : الخطر الذی یخاطر علیه. وتَخَاصَلَ القوم : أی تراهنوا فی الرّمی ، ویجمع أیضا علی خِصَالٍ. 

وفیه «کانت فیه خَصْلَة من خِصَال النّفاق» أی شعبة من شعبه وجزء منه ، أو حالة من حالته. 

(ه) وفی کتاب عبد الملک إلی الحجاج «کمیش الإزار منطوی الْخَصِیلَة» هی لحم العضدین والفخذین والساقین. وکل لحم فی عصبة خَصِیلَة ، وجمعها خَصَائِلُ (1). 


خصم

(خصم) (ه) فیه «قالت له أمّ سلمة أراک ساهم الوجه أمن علّة؟ قال لا ، ولکن السّبعة الدّنانیر التی أتینا بها أمس نسیتها فی خُصْمِ الفراش ، فبتّ ولم أقسمها» خُصْمُ کل شیء : طرفه وجانبه ، وجمعه خُصُومٌ ، وأَخْصَامٌ (2). 
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1- وخصیل أیضا کما فی القاموس.

2- ویروی بالضاد المعجمة ، وسیأتی.




(ه) ومنه حدیث سهل بن حنیف یوم صفّین لمّا حکّم الحکمان «هذا أمر لا یسدّ منه خُصْمٌ إلا انفتح علینا منه خُصْمٌ آخر» أراد الإخبار عن انتشار الأمر وشدّته ، وأنه لا یتهیّأ إصلاحه وتلافیه ، لأنه بخلاف ما کانوا علیه من الاتّفاق. 


(باب الخاء مع الضاد) 


خضب

(خضب) (ه) «فیه بکی حتی خَضَبَ دمعه الحصی» أی بلّها ، من طریق الاستعارة ، والأشبه أن یکون أراد المبالغة فی البکاء ، حتی احمرّ دمعه فَخَضَبَ الحصی. 

(ه) وفیه أنه قال فی مرضه الذی مات فیه : «أجلسونی فی مِخْضَبٍ فاغسلونی» الْمِخْضَبُ بالکسر : شبه المرکن ، وهی إجّانة تغسل فیها الثیاب. 



خضخض

(خضخض) (ه) فی حدیث ابن عباس «سئل عن الْخَضْخَضَةِ فقال : هو خیر من الزّنا. ونکاح الأمة خیر منه» الْخَضْخَضَةُ : الاستمناء ، وهو استنزال المنیّ فی غیر الفرج. وأصل الْخَضْخَضَةِ التحریک. 



خضد

(خضد) فی إسلام عروة بن مسعود «ثم قالوا السّفر وخَضْدُهُ» أی تعبه وما أصابه من الإعیاء. وأصل الْخَضْدِ : کسر الشیء اللّین من غیر إبانة له. وقد یکون الخَضْد بمعنی القطع. 

ومنه حدیث الدعاء «تقطع به دابرهم وتَخْضِدُ به شوکتهم». 

ومنه حدیث علیّ «حرامها عند أقوام بمنزلة السّدر الْمَخْضُود» أی الذی قطع شوکه. 

ومنه حدیث ظبیان «یرشّحون خَضِیدَهَا» أی یصلحونه ویقومون بأمره. والخَضِیدُ فعیل بمعنی مفعول. 

وفی حدیث أمیّة بن أبی الصلت «بالنّعم محفود ، وبالذّنب مَخْضُودٌ» یرید به هاهنا أنه منقطع الحجّة کأنه منکسر. 

(ه) وفی حدیث الأحنف حین ذکر الکوفة فقال «تأتیهم ثمارهم لم تُخْضَدْ» أراد أنها تأتیهم بطراوتها لم یصبها ذبول ولا انعصار ؛ لأنها تحمل فی الأنهار الجاریة. وقیل صوابه لم تَخْضَدْ بفتح التاء علی أنّ الفعل لها ، یقال خَضِدَتِ الثمرة تُخْضَدُ خَضَداً إذا غبّت أیاما فضمرت وانزوت.
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(ه) وفی حدیث معاویة «أنه رأی رجلا یجید الأکل فقال : إنه لمِخْضَد» الْخَضْدُ : شدّة الأکل وسرعته. ومِخْضَدٌ مفعل منه ، کأنه آلة للأکل.

(ه) ومنه حدیث مسلمة بن مخلد «أنه قال لعمرو بن العاص : إنّ ابن عمّک هذا لَمِخْضَدٌ» أی یأکل بجفاء وسرعة. 


خضر

(خضر) (ه) فیه «إن أخوف ما أخاف علیکم بعدی ما یخرج الله لکم من زهرة الدنیا ، وذکر الحدیث ، ثم قال : إنّ الخیر لا یأتی إلا بالخیر ، وإنّ ممّا ینبت الربیع ما یقتل حبطا أو یلمّ ، إلّا آکلة الخَضِرِ ، فإنها أکلت حتی إذا امتدّت خاصرتاها استقبلت عین الشمس فثلطت وبالت ثم رتعت ، وإنما هذا المال خَضِرٌ حلو ، ونعم صاحب المسلم ، هو لمن أعطی منه المسکین والیتیم وابن السبیل» هذا الحدیث یحتاج إلی شرح ألفاظه مجتمعة ، فإنه إذا فرّق لا یکاد یفهم الغرض منه : 

الحبط بالتحریک : الهلاک. یقال حبط یحبط حبطا ، وقد تقدم فی الحاء. ویلمّ : یقرب. أی یدنو من الهلاک. والخَضِرُ بکسر الضاد : نوع من البقول. لیس من أحرارها وجیّدها. وثلط البعیر یثلط إذا ألقی رجیعه سهلا رقیقا. ضرب فی هذا الحدیث مثلین : أحدهما للمفرط فی جمع الدّنیا والمنع من حقّها ، والآخر للمقتصد فی أخذها والنّفع بها. فقوله : إنّ ممّا ینبت الربیع ما یقتل حبطا أو یلمّ ، فإنه مثل للمفرط الذی یأخذ الدنیا بغیر حقّها ، وذلک أن الربیع ینبت أحرار البقول فتستکثر الماشیة منه لاستطابتها إیاه ، حتی تنتفخ بطونها عند مجاوزتها حدّ الاحتمال ، فتنشقّ أمعاؤها من ذلک فتهلک أو تقارب الهلاک ، وکذلک الذی یجمع الدّنیا من غیر حلّها ویمنعها مستحقّها قد تعرّض للهلاک فی الآخرة بدخول النّار ، وفی الدنیا بأذی الناس له وحسدهم إیّاه ، وغیر ذلک من أنواع الأذی. وأما قوله إلا آکلة الْخَضِر ، فإنه مثل للمقتصد ، وذلک أن الْخَضِر لیس من أحرار البقول وجیّدها التی ینبتها الربیع بتوالی أمطاره فتحسن وتنعم ، ولکنّه من البقول التی ترعاها المواشی بعد هیج البقول ویبسها حیث لا تجد سواها ، وتسمّیها العرب الجنبة ، فلا تری الماشیة تکثر من أکلها ولا تستمرئها ، فضرب آکلة الخَضِر من المواشی مثلا لمن یقتصد فی أخذ الدنیا وجمعها ، ولا یحمله الحرص علی أخذها بغیر حقّها ، فهو بنجوة من وبالها ، کما نجت آکلة الخَضِر ،
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ألا تراه قال : أکلت حتی إذا امتدّت خاصرتاها استقبلت عین الشمس فثلطت وبالت ، أراد أنها إذا شبعت منها برکت مستقبلة عین الشمس تستمرئ بذلک ما أکلت ، وتجترّ وتثلط ، فإذا ثلطت فقد زال عنها الحبط. وإنما تحبط الماشیة لأنها تمتلئ بطونها ولا تثلط ولا تبول ، فتنتفخ أجوافها ، فیعرض لها المرض فتبهلک. وأراد بزهرة الدنیا حسنها وبهجتها ، وببرکات الأرض نماءها وما یخرج من نباتها. 

(ه) ومنه الحدیث «إنّ الدنیا حلوة خَضِرَةٌ» أی غضّة ناعمة طریّة. 

(س) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «اغزوا والغزو حلو خَضِرٌ» أی طریّ محبوب لما ینزل الله فیه من النصر ویسهّل من الغنائم. 

(ه) وفی حدیث علیّ «اللهم سلّط علیهم فتی ثقیف الذّیّال (1) یلبس فروتها ، ویأکل خَضِرَتَهَا» أی هنیئها ، فشبّهه بالخضر الغضّ النّاعم. 

ومنه حدیث القبر «یملأ علیه خَضِراً (2)» أی نعما غضّة. 

(ه) وفیه «تجنّبوا من خَضْرَائِکُمْ ذوات الریح» یعنی الثّوم والبصل والکرّاث وما أشبهها. 

(ه) وفیه «أنه نهی عن الْمُخَاضَرَةِ» هی بیع الثمار خُضْراً لم یبد صلاحها. 

ومنه حدیث اشتراط المشتری علی البائع «أنه لیس له مِخْضَارٌ» الْمِخْضَار : أن ینتثر البسر وهو أَخْضَرُ. 

(ه) وفی حدیث مجاهد «لیس فی الْخَضْرَاوَاتِ صدقة» یعنی الفاکهة والبقول. وقیاس ما کان علی هذا الوزن من الصّفات أن لا یجمع هذا الجمع ، وإنما یجمع به ما کان اسما لا صفة ، نحو صحراء ، وخنفساء ، وإنما جمعه هذا الجمع لأنه قد صار اسما لهذه البقول لا صفة ، تقول العرب لهذه البقول : الْخَضْرَاءُ لا ترید لونها. 

ومنه الحدیث «أتی بقدر فیه خَضِراتٌ» بکسر الضاد أی بقول ، واحدها خَضِرَةٌ. 
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1- هو الحجاج بن یوسف الثقفی

2- فی الدر النثیر : قلت قال القرطبی فی التذکرة : فسر فی الحدیث بالریحان.




(ه) وفیه «إیاکم وخَضْرَاءَ الدّمن» جاء فی الحدیث أنها المرأة الحسناء فی منبت السّوء ، ضرب الشجرة التی تنبت فی المزبلة فتجیء خَضِرَةً ناعمة ناضرة ، ومنبتها خبیث قذر مثلا للمرأة الجمیلة الوجه اللئیمة المنصب. 

(ه) وفی حدیث الفتح «مر رسول الله صلی الله علیه وسلم فی کتیبته الْخَضْرَاءِ» یقال کتیبة خَضْرَاء إذا غلب علیها لبس الحدید ، شبّه سواده بِالْخُضْرَةِ. والعرب تطلق الخُضْرَةَ علی السّواد. 

(س) ومنه حدیث الحارث بن الحکم «أنه تزوج امرأة فرآها خَضْرَاءَ فطلّقها» أی سوداء. 

وفی حدیث الفتح «أبیدت خَضْرَاء قریش» أی دهماؤهم وسوادهم.

(س) ومنه الحدیث الآخر «فأبیدوا خَضْرَاءَهُمْ». 

وفی الحدیث «ما أظلّت الخَضْرَاءُ ولا أقلّت الغبراء أصدق لهجة من أبی ذرّ» الْخَضْرَاءُ السّماء ، والغبراء الأرض. 

(ه) وفیه «من خُضِّرَ له فی شیء فلیلزمه» أی بورک له فیه ورزق منه. وحقیقته أن تجعل حالته خَضْرَاء. 

ومنه الحدیث «إذا أراد الله بعبد شرّا أَخْضَرَ له فی اللبن والطّین حتی یبنی». 

(ه) وفی صفته صلی الله علیه وسلم «أنه کان أَخْضَرَ الشّمط» أی کانت الشّعرات التی قد شابت منه قد اخْضَرَّت بالطیب والدّهن المروّح. 


خضرم

(خضرم) (ه) فیه «أنه خطب النّاس یوم النّحر علی ناقة مُخَضْرَمَةٍ» هی التی قطع طرف أذنها ، وکان أهل الجاهلیة یُخَضْرِمُونَ نعمهم ، فلما جاء الإسلام أمرهم النبی صلی الله علیه وسلم أن یُخَضْرِمُوا فی غیر الموضع الذی یُخَضْرِمُ فیه أهل الجاهلیة. وأصل الخَضْرَمَةِ : أن یجعل الشیء بین بین ، فإذا قطع بعض الأذن فهی بین الوافرة والناقصة. وقیل هی المنتوجة بین النّجائب والعکاظیّات. ومنه قیل لکل من أدرک الجاهلیة والإسلام مُخَضْرَمٌ ؛ لأنه أدرک الْخَضْرَمَتَیْنِ.
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ومنه الحدیث «إنّ قوما بیّتوا لیلا وسیقت نعمهم فادّعوا أنهم مسلمون ، وأنهم خَضْرَمُوا خَضْرَمَةَ الإسلام». 


خضع

(خضع) فیه «أنه نهی أن یَخْضَعَ الرجل لغیر امرأته» أی یلین لها فی القول بما یطمعها منه. والْخُضُوعُ : الانقیاد والمطاوعة. ومنه قوله تعالی «فَلا تَخْضَعْنَ بِالْقَوْلِ فَیَطْمَعَ الَّذِی فِی قَلْبِهِ مَرَضٌ» ویکون لازما کهذا الحدیث ومتعدّیا. 

(ه) کحدیث عمر رضی الله عنه «إنّ رجلا مرّ فی زمانه برجل وامرأة وقد خَضَعَا بینهما حدیثا ، فضربه حتی شجّه فأهدره عمر رضی الله عنه» : أی لیّنا بینهما الحدیث وتکلّما بما یطمع کلّا منهما فی الآخر. 

(س) وفی حدیث استراق السمع «خُضْعَاناً لقوله» الخُضْعَانُ مصدر خَضَعَ یَخْضُعُ خُضُوعاً وخُضْعَاناً ، کالغفران والکفران. ویروی بالکسر کالوجدان. ویجوز أن یکون جمع خَاضِعٍ. وفی روایة خُضَّعاً لقوله ، جمع خَاضِعٍ.

(ه) وفی حدیث الزبیر «أنه کان أَخْضَعَ» أی فیه انحناء. 


خضل

(خضل) فیه «أنه خطب الأنصار فبکوا حتی أَخْضَلُوا لحاهم» أی بلّوها بالدّموع. یقال خَضِلَ واخْضَلَ إذا ندی ، وأَخْضَلْتُهُ أنا. 

ومنه حدیث عمر «لمّا أنشده الأعرابی : 

یا عمر الخیر جزیت الجنّة 

الأبیات بکی عمر حتی اخْضَلَّتْ لحیته. 

(س) وحدیث النجاشی «بکی حتی أَخْضَلَ لحیته». 

(ه) وحدیث أمّ سلیم «قال لها خَضِّلِی قنازعَکِ» أی ندّی شعرک بالماء والدّهن لیذهب شعثه. والقنازع : خصل الشّعر. 

(س) وفی حدیث قسّ «مُخْضَوْضَلَة أغصانها» هو مفعوعلة منه للمبالغة. 

(ه) وفی حدیث الحجاج «قالت له امرأة : تزوّجنی هذا علی أن یعطینی خَضْلاً نبیلا» تعنی لؤلؤا صافیا جیّدا. الواحدة خَضْلَةٌ ، والنّبیل : الکبیر ، یقال درّة خَضْلَةٌ.
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خضم

(خضم) فی حدیث علیّ رضی الله عنه «فقام إلیه بنو أمیّة یَخْضَمُونَ مال الله خَضْمَ الإبلِ نبتة الرّبیع» الخَضْمُ : الأکل بأقصی الأضراس ، والقضم بأدناها. خَضِمَ یَخْضَمُ خَضْماً. 

ومنه حدیث أبی ذرّ «تأکلون خَضْماً ونأکل قضما». 

(ه) وفی حدیث أبی هریرة «أنه مرّ بمروان وهو یبنی بنیانا له ، فقال : ابنوا شدیدا ، وأمّلوا بعیدا ، واخْضَمُوا فسنقضم». 

(س) وفی حدیث المغیرة «بئس لعمر الله زوج المرأة المسلمة خُضَمَةٌ حطمة» أی شدید الخَضْم. وهو من أبنیة المبالغة. 

(س) وفی حدیث أم سلمة رضی الله عنها «الدّنانیر السّبعة نسیتها فی خُضْمِ الفراش» أی جانبه ، حکاها أبو موسی عن صاحب التّتمة ، وقال الصحیح بالصاد المهملة. وقد تقدم. 

وفی حدیث کعب بن مالک وذکر الجمعة «فی نقیع یقال له نقیع الخَضَمَات» وهو موضع بنواحی المدینة. 


(باب الخاء مع الطاء) 


خطأ

(خطأ) (ه) فیه «قتیل الخَطَإِ دیته کذا وکذا» قتل الخَطَإِ ضدّ العمد ، وهو أن تقتل إنسانا بفعلک من غیر أن تقصد قتله ، أو لا تقصد ضربه بما قتلته به. قد تکرر ذکر الخَطَإِ والخَطِیئَةِ فی الحدیث. یقال خَطِئَ فی دینه خِطْأً إذا أثم فیه. والخِطْءُ : الذنب والإثم. وأَخْطَأَ یُخْطِئُ. إذا سلک سبیل الخَطَإِ عمدا أو سهوا. ویقال خَطِئَ بمعنی أَخْطَأَ أیضا. وقیل خَطِئَ إذا تعمّد ، وأَخْطَأَ إذا لم یتعمّد. ویقال لمن أراد شیئا ففعل غیره ، أو فعل غیر الصواب : أَخْطَأَ. 

(ه) ومنه حدیث الدجال «إنه تلده أمّه فیحملن النساء بِالْخَطَّائِینَ» یقال رجل خَطَّاءٌ إذا کان ملازما لِلْخَطَایَا غیر تارک لها ، وهو من أبنیة المبالغة. ومعنی یحملن بِالْخَطَّائِینَ : أی بالکفرة والعصاة الذین یکونون تبعا للدّجّال. وقوله یحملن النساء علی لغة من یقول أکلونی البراغیث ومنه قول الشاعر :
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ولکن دیافیّ أبوه وأمّه 

بحوران یعصرن السّلیط أقاربه 

(س) ومنه حدیث ابن عباس «أنه سئل عن رجل جعل أمر امرأته بیدها ، فقالت أنت طالق ثلاثا ، فقال : خَطَّأَ الله نوءها ، ألا طلّقت نفسها!» یقال لمن طلب حاجة فلم ینجح : أَخْطَأَ نوؤک ، أراد جعل الله نوءها مُخْطِئاً لها لا یصیبها مطره. ویروی خطّی الله نوءها بلا همز ، ویکون من خطط ، وسیجیء فی موضعه. ویجوز أن یکون من خطّی الله عنک السّوء : أی جعله یتخطّاک ، یرید یتعدّاها فلا یمطرها. ویکون من باب المعتلّ اللام. 

(س) ومنه حدیث عثمان «أنه قال لامرأة ملّکت أمرها فطلّقت زوجها : إنّ الله خَطَّأَ نوءها» أی لم تنجح فی فعلها ، ولم تصب ما أرادت من الخلاص. 

وفی حدیث ابن عمر «أنهم نصبوا دجاجة یترامونها ، وقد جعلوا لصاحبها کلّ خَاطِئَة من نبلهم» أی کلّ واحدة لا تصیبها. والْخَاطِئَةُ هاهنا بمعنی الْمُخْطِئَة. 

وفی حدیث الکسوف «فَأَخْطَأَ بدرع حتی أدرک بردائه» أی غلط. یقال لمن أراد شیئا ففعل غیره : أَخْطَأَ ، کما یقال لمن قصد ذلک ، کأنه فی استعجاله غلط فأخذ درع بعض نسائه عوض ردائه. ویروی خطا ، من الخطو : المشی ، والأوّل أکثر. 


خطب

(خطب) (ه) فیه «نهی أن یَخْطُبَ الرجل علی خِطْبَةِ أخیه» هو أن یَخْطُبَ الرجل المرأة فترکن إلیه ویتّفقا علی صداق معلوم ویتراضیا ، ولم یبق إلا العقد. فأما إذا لم یتّفقا ویتراضیا ولم یرکن أحدهما إلی الآخر فلا یمنع من خِطْبَتِهَا ، وهو خارج عن النّهی. تقول منه خَطَبَ یَخْطُبُ خِطْبَةً بالکسر ، فهو خَاطِبٌ ، والاسم منه الْخُطْبَةُ أیضا. فأما الخطبة بالضم فهو من القول والکلام. 

(س) ومنه الحدیث «إنه لحریّ إن خَطَبَ أن یُخَطَّبَ» أی یجاب إلی خطبته. یقال خَطَبَ إلی فلان فَخَطَّبَهُ وأَخْطَبَهُ : أی أجابه. 

وفیه «قال ما خَطْبُک» ، أی ما شأنک وحالک. وقد تکرر فی الحدیث. والْخَطْبُ : الأمر الذی یقع فیه الْمُخَاطَبَةُ ، والشّأن والحال ، ومنه قولهم : جلّ الْخَطْبُ : أی عظم الأمر والشّأن. 

ومنه حدیث عمر ، وقد أفطر فی یوم غیم من رمضان فقال : «الْخَطْبُ یسیر».

وفی حدیث الحجاج «أمن أهل المحاشد والمَخَاطِبِ؟» أراد بالمَخَاطِبِ الخُطَبَ ، جمع علی
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غیر قیاس ، کالمشابه والملامح. وقیل هو جمع مَخْطَبَة ، والْمَخْطَبَةُ : الْخُطْبَة. والْمُخَاطَبَةُ : مفاعلة ، من الخِطَاب والمشاورة ، تقول خَطَبَ یَخْطُبُ خُطْبَةً بالضم فهو خَاطِبٌ وخَطِیبٌ ؛ أراد : أأنت من الذین یَخْطُبُونَ الناس ویحثّونهم علی الخروج والاجتماع للفتن؟. 


خطر

(خطر) (ه) فی حدیث الاستسقاء «والله ما یَخْطِرُ لنا جمل» أی ما یحرّک ذنبه هزالا لشدّة القحط والجدب. یقال خَطَرَ البعیر بذنبه یَخْطِرُ إذا رفعه وحطّه. وإنما یفعل ذلک عند الشّبع والسّمن.

ومنه حدیث عبد الملک لما قتل عمرو بن سعید «والله لقد قتلته وإنه لأعزّ علیّ من جلدة ما بین عینیّ ، ولکن لا یَخْطِر فحلان فی شول». 

ومنه حدیث مرحب «فخرج یَخْطِرُ بسیفه» أی یهزّه معجبا بنفسه متعرّضا للمبارزة ، أو أنه کان یَخْطِرُ فی مشیته : أی یتمایل ویمشی مشیة المعجب وسیفه فی یده ، یعنی أنه کان یَخْطِرُ وسیفه معه ، والباء للملابسة. 

ومنه حدیث الحجاج لمّا نصب المنجنیق علی مکة : 

خَطَّارَةٌ کالجمل الفنیق 

شبّه رمیها بِخَطَرَانِ الجمل. 

وفی حدیث سجود السّهو «حتی یَخْطِر الشیطان بین المرء وقلبه» ، یرید الوسوسة. 

ومنه حدیث ابن عباس «قام نبیّ الله صلی الله علیه وسلم یوما یصلی فَخَطَرَ خَطْرَةً ، فقال المنافقون : إن له قلبین». 

(ه) وفیه «ألا هل مشمّر للجنة؟ فانّ الجنة لا خَطَرَ لها» أی لا عوض لها ولا مثل. والْخَطَرُ بالتحریک فی الأصل : الرّهن وما یُخَاطَرُ علیه. ومثل الشیء ، وعدله. ولا یقال إلا فی الشیء الذی له قدر ومزیّة. 

ومنه الحدیث «ألا رجل یُخَاطِرُ بنفسه وماله» أی یلقیهما فی الهلکة بالجهاد. 

(ه) ومنه حدیث عمر فی قسمة وادی القری «فکان لعثمان منه خَطَرٌ ، ولعبد الرحمن خَطَرٌ» أی حظّ ونصیب.
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(ه) ومنه حدیث النعمان بن مقرّن «قال یوم نهاوند : إنّ هؤلاء - یعنی المجوس - قد أَخْطَرُوا لکم رثّة ومتاعا ، وأَخْطَرْتُمْ لهم الإسلام ، فنافحوا عن دینکم» الرّثّة : ردیء المتاع. المعنی أنهم قد شرطوا لکم ذلک وجعلوه رهنا من جانبهم ، وجعلتم رهنکم دینکم ، أراد أنهم لم یعرّضوا للهلاک إلا متاعا یهون علیهم ، وأنتم عرّضتم لهم أعظم الأشیاء قدرا وهو الإسلام. 

(ه) وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «أنه أشار إلی عمّار وقال : جرّوا له الْخَطِیرَ ما انجرّ» وفی روایة «ما جرّه لکم» الْخَطِیرُ : الحبل. وقیل زمام البعیر. المعنی اتّبعوه ما کان فیه موضع متّبع ، وتوقّوا ما لم یکن فیه موضع. ومنهم من یذهب به إلی إِخْطَارِ النفس وإشراطها فی الحرب : أی اصبروا لعمّار ما صبر لکم. 


خطرف

(خطرف) فی حدیث موسی والخضر علیهما السلام «وإن الاندلاث والتَّخَطْرُفُ من الانقحام والتکلّف» تَخْطَرَفَ الشیء إذا جاوزه وتعدّاه. وقال الجوهری : خَظْرَفَ البعیر فی سیره - بالظاء المعجمة - لغة فی خذرف ، إذا أسرع ووسّع الخطو. 


خطط

(خطط) (ه س) فی حدیث معاویة بن الحکم «أنه سأل النبیّ صلی الله علیه وسلم عن الخَطِّ ، فقال : کان نبیّ من الأنبیاء یَخُطُّ ، فمن وافق خَطَّهُ علم مثل علمه» وفی روایة «فمن وافق خَطَّهُ فذاک» قال ابن عباس : الْخَطُّ هو الذی یَخُطُّهُ الحازی ، وهو علم قد ترکه الناس ، یأتی صاحب الحاجة إلی الحازی فیعطیه حلوانا ، فیقول له اقعد حتی أَخُطَّ لک ، وبین یدی الحازی غلام له معه میل ، ثم یأتی إلی أرض رخوة فَیَخُطُّ فیها خُطُوطاً کثیرة بالعجلة لئلا یلحقها العدد ، ثم یرجع فیمحو منها علی مهل خَطَّین خَطَّین ، وغلامه یقول للتّفاؤل : ابنی عیان أسرعا البیان ، فإن بقی خَطَّان فهما علامة النّجح ، وإن بقی خَطٌّ واحد فهو علامة الخیبة. وقال الحربیّ : الْخَطُّ هو أن یَخُطَّ ثلاثة خُطُوطٌ ، ثم یضرب علیهنّ بشعیر أو نوی ویقول یکون کذا وکذا ، وهو ضرب من الکهانة. قلت : الخَطُّ المشار إلیه علم معروف ، وللناس فیه تصانیف کثیرة ، وهو معمول به إلی الآن ، ولهم فیه أوضاع واصطلاح وأسام وعمل کثیر ، ویستخرجون به الضمیر وغیره ، وکثیرا ما یصیبون فیه. 

(س) وفی حدیث ابن أنیس «ذهب بی رسول الله صلی الله علیه وسلم إلی منزله فدعا
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بطعام قلیل ، فجعلت أُخَطِّطُ لیشبع رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی أَخُطُّ فی الطعام أریه أنی آکل ولست بآکل. 

(س) وفی حدیث قیلة «أیلام ابن هذه أن یفصل الْخُطَّة» أی إذا نزل به أمر مشکل فصله برأیه. الْخُطَّةُ : الحال والأمر والخطب. 

ومنه حدیث الحدیبیة «لا یسألونی خُطَّة یعظّمون فیها حرمات الله إلا أعطیتهم إیّاها». 

وفی حدیثها أیضا «أنه قد عرض علیکم خُطَّة رشد فاقبلوها» أی أمرا واضحا فی الهدی والاستقامة. 

(ه) وفیه «أنه ورّث النساء خِطَطَهُنَ دون الرجال» الخِطَطُ جمع خِطَّةٍ بالکسر ، وهی الأرض یَخْتَطُّها الإنسان لنفسه بأن یعلّم علیها علامة ویَخُطُّ علیها خَطّاً لیعلم أنه قد احتازها ، وبها سمّیت خِطَطُ الکوفة والبصرة. ومعنی الحدیث أن النبی صلی الله علیه وسلم أعطی نساء ، منهنّ أمّ عبد خِطَطاً یسکنّها بالمدینة شبه القطائع لا حظّ للرّجال فیها.

(ه) وفی حدیث أمّ زرع «وأخذ خَطِّیّاً» الْخَطِّیُ بالفتح : الرّمح المنسوب إلی الخَطُّ ، وهو سیف البحر عند عمان والبحرین ؛ لأنها تحمل إلیه وتثقّف به. 

(س) وفیه «أنه نام حتی سمع غطیطه أو خَطِیطُهُ» الْخَطِیطُ قریب من الغطیط : وهو صوت النائم. والخاء والغین متقاربتان. 

(ه) وفی حدیث ابن عباس «خَطَّ الله نوءها» هکذا جاء فی روایة ، وفسر أنه من الْخَطِیطَة ، وهی الأرض التی لا تمطر بین أرضین ممطورتین. 

(س) ومنه حدیث أبی ذر «نرعی الْخَطَائِطَ ونرد المطائط». 

(ه) وفی حدیث ابن عمر فی صفة الأرض الخامسة «[فیها](1) حیّات کسلاسل الرّمل ، وکَالْخَطَائِطِ بین الشقائق» الْخَطَائِطُ : الطّرائق ، واحدتها خَطِیطَةٌ. 


خطف

(خطف) فیه «لینتهین أقوام عن رفع أبصارهم إلی السماء فی الصلاة أو لَتُخْطَفَنَ أبصارهم» 
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1- زیادة من ا




الخَطْف : استلاب الشیء وأخذه بسرعة ، یقال خَطِفَ الشیء یَخْطَفُهُ ، واخْتَطَفَهُ یَخْتَطِفُهُ. ویقال خَطَفَ یَخْطِفُ ، وهو قلیل. 

ومنه حدیث أحد «إن رأیتمونا تَخْتَطِفُنَا الطّیر فلا تبرحوا» أی تستلبنا وتطیر بنا ، وهو مبالغة فی الهلاک. 

ومنه حدیث الجنّ «یَخْتَطِفُونَ السّمع» أی یسترقونه ویستلبونه. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفیه «أنه نهی عن المجثّمة والْخَطْفَة» یرید ما اخْتَطَفَ الذئب من أعضاء الشاة وهی حیّة ؛ لأن کلّ ما أبین من حیّ فهو میّت ، والمراد ما یقطع من أطراف الشّاة ، وذلک أنه لمّا قدم المدینة رأی الناس یجبّون أسنمة الإبل وألیات الغنم ویأکلونها. والْخَطْفَةُ المرّة الواحدة من الخطف ، فسمّی بها العضو المُخْتَطَف. 

(س) وفی حدیث الرضاعة «لا تحرّم الخَطْفَةُ والْخَطْفَتَانِ» أی الرّضعة القلیلة یأخذها الصّبیّ من الثّدی بسرعة. 

[ه] وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «فإذا بین یدیه صحفة فیها خَطِیفَة وملبنة» الخَطِیفَة : لبن یطبخ بدقیق ویُخْتَطَفُ بالملاعق بسرعة. 

(ه) ومنه حدیث أنس «أن أمّ سلیم رضی الله عنها کان عندها شعیر فجشّته وجعلته خَطِیفَةً للنبی صلی الله علیه وسلم». 

(س) وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «نفقتک ریاء وسمعة لِلْخَطَّافِ» هو بالفتح والتشدید : الشیطان لأنه یَخْطَفُ السّمع. وقیل هو بضم الخاء علی أنه جمع خَاطِفٍ ، أو تشبیها بِالْخُطَّافِ ، وهو الحدیدة المعوجّة کالکلّوب یُخْتَطَفُ بها الشیء ، ویجمع علی خَطَاطِیفَ. 

ومنه حدیث القیامة. «فیه خَطَاطِیفُ وکلالیب». 

(س) وفی حدیث ابن مسعود «لأن أکون نفضت یدیّ من قبور بنیّ أحبّ إلیّ من أن یقع منی بیض (1) الخُطَّاف فینکسر» الْخُطَّافُ : الطائر المعروف. قال ذلک شفقة ورحمة. 
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1- فی الأصل واللسان «... من أن یقع من بیض الخطاف ...» والمثبت من ا.





خطل

(خطل) فی خطبة علیّ «فرکب بهم الزّلل وزیّن لهم الخَطَل» الْخَطَلُ : المنطق الفاسد. وقد خَطِلَ فی کلامه وأَخْطَلَ.


خطم

(خطم) فیه «تخرج الدابّة ومعها عصا موسی وخاتم سلیمان ، فتجلّی (1) وجه المؤمن بالعصا وتَخْطِمُ أنف الکافر بالخاتم» أی تسمه بها ، من خَطَمْتُ البعیر إذا کویته خطّا من الأنف إلی أحد خدّیه ، وتسمی تلک السّمة الْخِطَامَ. 

(ه) ومنه حدیث حذیفة رضی الله عنه «تأتی الدّابة المؤمن فتسلّم علیه ، وتأتی الکافر فَتَخْطِمُهُ». 

(ه) ومنه حدیث لقیط فی قیام الساعة والعرض علی الله «وأمّا الکافر فَتَخْطِمُهُ بمثل الحمم الأسود» أی تصیب خَطْمَهُ وهو أنفه ، یعنی تصیبه فتجعل له أثرا مثل أثر الْخِطَام فتردّه بصغر (2). والحمم : الفحم. 

وفی حدیث الزکاة «فَخَطَمَ له أخری دونها» أی وضع الْخِطَام فی رأسها وألقاه إلیه لیقودها به. خِطَامُ البعیر أن یؤخذ حبل من لیف أو شعر أو کتّان فیجعل فی أحد طرفیه حلقة ثم یشدّ فیه الطّرف الآخر حتی یصیر کالحلقة ، ثم یقاد البعیر ، ثم یثنّی علی مَخْطِمِهِ. وأما الذی یجعل فی الأنف دقیقا فهو الزّمام. 

وفی حدیث کعب «یبعث الله من بقیع الغرقد سبعین ألفا هم خیار من ینحتّ عن خَطْمِهِ المدر» أی تنشق عن وجهه الأرض. وأصل الْخَطْمِ فی السّباع : مقادیم أنوفها وأفواهها ، فاستعارها للنّاس. 

ومنه قصید کعب بن زهیر : 

کأنّ ما فات عینیها ومذبحها

من خَطْمِهَا ومن الّلحیین برطیل 

أی أنفها.

ومنه الحدیث «لا یصلی أحدکم وثوبه علی أنفه فإنّ ذلک خَطْمُ الشیطان». 

(ه) ومنه حدیث عائشة «لمّا مات أبو بکر قال عمر : لا یکفّن إلّا فیما أوصی به ، 
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1- فی اللسان : فتحلی. وأشار مصححه إلی أنها فی التهذیب : فتجلو.

2- الصغر - بالضم - الذل والضیم.




فقالت عائشة : والله ما وضعت الخطم علی أنفنا» أی ما ملکتنا بعد فتنهانا أن نصنع ما نرید. والْخُطُمُ جمع خِطَامٍ ، وهو الحبل الذی یقاد به البعیر. 

وفی حدیث شدّاد بن أوس «ما تکلّمت بکلمة إلا وأنا أَخْطِمُهَا» أی أربطها وأشدّها ، یرید الاحتراز فیما یقوله ، والاحتیاط فیما یلفظ به. 

وفی حدیث الدجّال «خبأت لکم خَطْمَ شاة». 

(ه) وفیه «أنه وعد رجلا أن یخرج إلیه فأبطأ علیه ، فاما خرج قال : شغلنی عنک خَطْمٌ» قال ابن الأعرابی : هو الخطب الجلیل. وکأنّ المیم فیه بدل من الباء. ویحتمل أن یراد به أمر خَطَمَهُ أی منعه من الخروج. 

وفیه «أنّه کان یغسل رأسه بِالْخِطْمِیِ وهو جنب ، یجتزئ بذلک ولا یصبّ علیه الماء» أی أنه کان یکتفی بالماء الذی یغسل به الْخَطْمِی وینوی به غسل الجنابة ، ولا یستعمل بعده ماء آخر یخص به الغسل. 


خطا

(خطا) فی حدیث الجمعة «رأی رجلا یَتَخَطَّی رقاب النّاس» أی یَخْطُو خُطْوَةً خُطْوَةً. والْخُطْوَةُ بالضم : بعد ما بین القدمین فی المشی ، وبالفتح المرّة (1). وجمع الْخُطْوَةِ فی الکثرة خُطاً ، وفی القلّة خُطْوَات بسکون الطاء وضمها وفتحها. 

ومنه الحدیث «وکثرة الْخُطَا إلی المساجد» وخُطُوَات الشیطان (2). 


(باب الخاء مع الظاء) 


خظا

(خظا) فی حدیث سجاح امرأة مسیلمة «خَاظِی البضیع» یقال خَظَا لحمُهُ یَخْظُو أی اکتنز. ویقال لحمه خَظاً بظا : أی مکتنز ، وهو فعل ، والبضیع : اللحم. 
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1- وجمعها. خطوات بالتحریک ، وخطاء بالکسر. کما فی اللسان.

2- کذا فی الأصل وا. والذی فی اللسان : وقوله عزوجل (وَلا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ) قیل هی طرقه ، أی لا تسلکوا الطریق التی یدعوکم إلیها.





(باب الخاء مع الفاء) 


خفت

(خفت) [ه] فی حدیث أبی هریرة رضی الله عنه «مثل المؤمن کمثل خَافِتِ الزرع یمیل مرّة ویعتدل أخری» وفی روایة «کمثل خَافِتَةِ الزرع» الْخَافِتُ : والْخَافِتَةُ ما لان وضعف من الزرع الغضّ ، ولحوق الهاء علی تأویل السّنبلة. ومنه خَفَتَ الصّوت إذا ضعف وسکن. یعنی أن المؤمن مرزّا فی نفسه وأهله وماله ، ممنوّ بالأحداث فی أمر دنیاه. ویروی کمثل خامة الزّرع. وستجیء فی بابها. 

[ه] ومنه الحدیث «نوم المؤمن سبات ، وسمعه خُفَاتٌ» أی ضعیف لا حسّ له. 

ومنه حدیث معاویة وعمرو بن مسعود «سمعه خُفَاتٌ ، وفهمه تارات».

ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها قالت «ربّما خَفَتَ النبی صلی الله علیه وسلم بقراءته ، وربّما جهر». 

وحدیثها الآخر «أنزلت «وَلا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ وَلا تُخافِتْ بِها» فی الدّعاء» وقیل فی القراءة. والْخَفْتُ ضدّ الجهر. 

وفی حدیثها الآخر «نظرت إلی رجل کاد یموت تَخَافُتاً ، فقالت ما لهذا؟ فقیل إنه من القرّاء» التَّخَافُتُ : تکلّف الْخُفُوت ، وهو الضّعف والسّکون وإظهاره من غیر صحّة. 

ومنه حدیث صلاة الجنازة «کان یقرأ فی الرکعة الأولی بفاتحة الکتاب مُخَافَتَة» هو مفاعلة منه. 



خفج

(خفج) فی حدیث عبد الله بن عمرو «فإذا هو یری التّیوس تنبّ علی الغنم خَافِجَةً» الخَفَجُ : السّفاد. وقد یستعمل فی النّاس. ویحتمل أن یکون بتقدیم الجیم علی الخاء ، وهو أیضا ضرب من المباضعة. 



خفر

(خفر) (ه) فیه «من صلی الغداة فإنه فی ذمّة الله فلا تُخْفِرُنَ الله فی ذمّته» خَفَرْت الرجل : أجرته وحفظته. وخَفَرْتُهُ إذا کنت له خَفِیراً ، أی حامیا وکفیلا. وتَخَفَّرت به إذا استجرت به. والْخُفَارَةُ - بالکسر والضم - : الذّمام. وأَخْفَرْتُ الرجل ، إذا نقضتَ عهده وذمامه. والهمزة فیه

ص: 52







للإزالة : أی أزلت خِفَارَتَهُ ، کأشکیته إذا أزلت شکایته ، وهو المراد فی الحدیث. 

ومنه حدیث أبی بکر «من ظلم أحدا من المسلمین فقد أَخْفَرَ الله» وفی روایة «ذمّة الله». 

(ه) وحدیثه الآخر «من صلی الصبح فهو فی خُفْرَةِ الله» أی فی ذمته. 

(س) وفی بعض الحدیث «الدّموع خُفَرُ العیون» الْخُفَرُ : جمع خُفْرَةٍ ، وهی الذّمّة : أی أنّ الدّموع التی تجری خوفا من الله تجیر العیون من النار ، لقوله علیه الصلاة والسلام «عینان لا تمسّهما النّار : عین بکت من خشیة الله تعالی». 

(س) وفی حدیث لقمان بن عاد «حییّ خَفِرٌ» أی کثیر الحیاء. والخَفَرُ بالفتح : الحیاء. 

(س) ومنه حدیث أم سلمة لعائشة «غضّ الأطراف وخَفَرَ الإعراض» أی الحیاء من کل ما یکره لهنّ أن ینظرن إلیه ، فأضافت الْخَفَر إلی الإعراض : أی الذی تستعمله لأجل الإعراض. ویروی الأعراض بالفتح : جمع العرض : أی إنهنّ یستحیین ویتستّرن لأجل أعراضهن وصونها. 


خفش

(خفش) (س) فی حدیث عائشة «کأنهم معزی مطیرة فی خَفْشٍ» قال الخطّابی : إنّما هو الْخَفَشُ ، مصدر خَفِشَتْ عینه خَفَشاً إذا قلّ بصرها ، وهو فساد فی العین یضعف منه نورها ، وتغمص دائما من غیر وجع : تعنی أنهم فی عمی وحیرة ، أو فی ظلمة لیل. وضربت المعزی مثلا لأنها من أضعف الغنم فی المطر والبرد. 

ومنه کتاب عبد الملک إلی الحجاج «قاتلک الله أُخَیْفِش العینین» هو تصغیر الْأَخْفَشِ. وقد تکرر فی الحدیث. 


خفض

(خفض) فی أسماء الله تعالی «الخَافِضُ» هو الذی یَخْفِضُ الجبّارین والفراعنة : أی یضعهم ویهینهم ، ویَخْفِضُ کلّ شیء یرید خَفْضَهُ. والخَفْضُ ضدّ الرّفع. 

ومنه الحدیث «إن الله یَخْفِضُ القسط ویرفعه» القسط : العدل ینزله إلی الأرض مرّة ویرفعه أخری. 

ومنه حدیث الدّجّال «فرفّع فیه وخَفَّضَ» أی عظّم فتنته ورفع قدرها ، ثم وهّن أمره وقدره وهوّنه. وقیل : أراد أنه رفع صوته وخَفَضه فی اقتصاص أمره.
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ومنه حدیث وفد تمیم «فلما دخلوا المدینة بهش إلیهم النّساء والصّبیان یبکون فی وجوههم فَأَخْفَضَهُمْ ذلک» أی وضع منهم. قال أبو موسی : أظنّ الصّواب بالحاء المهملة والظاء المعجمة : أی أغضبهم. 

وفی حدیث الإفک «ورسول الله صلی الله علیه وسلم یُخَفِّضُهُمْ» أی یسکّنهم ویهوّن علیهم الأمر ، من الخَفْضِ : الدّعة والسّکون. 

(س) ومنه حدیث أبی بکر «قال لعائشة فی شأن الإفک : «خَفِّضِی علیک» أی هوّنی الأمر علیک ولا تحزنی له. 

(ه) وفی حدیث أم عطیة «إذا خَفَضْتِ فأشمّی» الخَفْضُ للنساء کالختان للرّجال. وقد یقال للخائن خَافِضٌ ، ولیس بالکثیر. 


خفف

(خفف) فیه «إنّ بین أیدینا عقبة کؤودا لا یجوزها إلا المُخِفُ» یقال أَخَفَ الرجل فهو مُخِفٌ وخِفٌ وخَفِیفٌ ، إذا خَفَّت حاله ودابّته ، وإذا کان قلیل الثّقل ، یرید به الْمُخِفَّ من الذّنوب وأسباب الدنیا وعلقها. 

[ه] ومنه الحدیث الآخر «نجا المُخِفُّونَ». 

(ه) ومنه حدیث علیّ ، لمّا استخلفه النبیّ صلی الله علیه وسلم فی غزوة تبوک ، قال «یا رسول الله یزعم المنافقون أنک استثقلتنی وتَخَفَّفْتَ منّی» أی طلبت الخِفَّةَ بترک استصحابی معک. 

(س) وفی حدیث ابن مسعود «أنه کان خَفِیفَ ذات الید» أی فقیرا قلیل المال والحظّ من الدنیا. ویجمع الْخَفِیفُ علی أَخْفَافٍ. 

(س) ومنه الحدیث «خرج شبّان أصحابه وأَخْفَافُهُمْ حسّرا» وهم الذین لا متاع معهم ولا سلاح. ویروی خِفَافهم وأَخِفَّاؤُهُمْ ، وهما جمع خَفِیفٍ أیضا.

وفی حدیث خطبته فی مرضه «أیّها الناس إنه قد دنا منّی خُفُوفٌ من بین أظهرکم» أی حرکة وقرب ارتحال. یرید الإنذار بموته صلی الله علیه وسلم.
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(س) ومنه حدیث ابن عمر «قد کان منی خُفُوفٌ» أی عجلة وسرعة سیر. 

(س) ومنه الحدیث «لما ذکر له قتل أبی جهل اسْتَخَفَّهُ الفرح» أی تحرّک لذلک وخَفَّ. وأصله السّرعة. 

[ه] ومنه قول عبد الملک لبعض جلسائه «لا تغتابنّ عندی الرّعیّة فإنه لا یُخِفُّنِی» أی لا یحملنی علی الْخِفَّةِ فأغضب لذلک. 

وفیه «کان إذا بعث الخرّاص قال خَفِّفُوا الخرص ، فان فی المال العریّة والوصیة» أی لا تستقصوا علیهم فیه ، فانهم یطعمون منها ویوصون. 

(ه) وفی حدیث عطاء «خَفِّفُوا علی الأرض» وفی روایة «خِفُّوا» أی لا ترسلوا أنفسکم فی السّجود إرسالا ثقیلا فیؤثّر فی جباهکم. 

(ه) ومنه حدیث مجاهد «إذا سجدت فَتَخَافَ» أی ضع جبهتک علی الأرض وضعا خَفِیفاً. ویروی بالجیم ، وقد تقدم. 

(ه) وفیه «لا سبق إلّا فی خُفٍ أو نصل أو حافر» أراد بالخُفِ الإبل ، ولا بدّ من حذف مضاف : أی فی ذی خُفٍّ وذی نصل وذی حافر. والخُفُ للبعیر کالحافر للفرس. 

ومنه الحدیث الآخر «نهی عن حمی الأراک إلّا ما لم تنله أَخْفَافُ الإبل» أی ما لم تبلغه أفواهها بمشیها إلیه. قال الأصمعیّ : الخُفُ : الجمل المسن ، وجمعه أَخْفَافٌ : أی ما قرب من المرعی لا یحمی ، بل یترک لمسانّ الإبل وما فی معناها من الضّعاف التی لا تقوی علی الإمعان فی طلب المرعی. 

وفی حدیث المغیرة «غلیظة الْخُفُ» استعار خُفَّ البعیر لقدم الإنسان مجازا. 


خفق

(خفق) (ه) فیه «أیّما سریّة غزت فَأَخْفَقت کان لها أجرها مرّتین» الْإِخْفَاقُ : أن یغزو فلا یغنم شیئا ، وکذلک کلّ طالب حاجة إذا لم تقض له. وأصله من الخَفْقِ : التحرّک : أی صادفت الغنیمة خَافِقَةً غیر ثابتة مستقرة. 

(ه) وفی حدیث جابر «یخرج الدّجال فی خَفْقَةٍ من الدّین وإدبار من العلم» أی فی حال
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ضعف من الدّین وقلّة أهله ، من خَفَقَ اللیل إذا ذهب أکثره ، أو خَفَقَ إذا اضطرب ، أو خَفَقَ إذا نعس. هکذا ذکره الهروی عن جابر. وذکره الخطّابی عن حذیفة بن أسید. 

(س) ومنه الحدیث «کانوا ینتظرون العشاء حتی تَخْفِقَ رؤوسهم» أی ینامون حتی تسقط أذقانهم علی صدورهم وهم قعود. وقیل هو من الْخُفُوقِ : الاضطراب. 

وفی حدیث منکر ونکیر «إنّه لیسمع خَفْقَ نعالهم حین یولّون عنه» یعنی المیّت : أی یسمع صوت نعالهم علی الأرض إذا مشوا. وقد تکرر فی الحدیث.

ومنه حدیث عمر «فضربهما بِالْمِخْفَقَةِ ضربات وفرّق بینهما» الْمِخْفَقَةُ : الدّرّة. 

(ه) وفی حدیث عبیدة السّلمانی «سئل ما یوجب الغسل؟ قال : الخَفْقُ والخلاط» الْخَفْقُ : تغییب القضیب فی الفرج ، من خَفَقَ النجم وأَخْفَقَ إذا انحطّ فی المغرب. وقیل : هو من الْخَفْق : الضّرب.

(ه) وفیه «منکبا إسرافیل یحکّان الْخَافِقَیْنِ» هما طرفا السماء والأرض. وقیل المغرب والمشرق. وخَوَافِق السماء : الجهات التی تخرج منها الرّیاح الأربع. 


خفا

(خفا) (ه) فیه «أنه سأل عن البرق فقال : أخَفْواً أم ومیضا» خَفَا البرق یَخْفُو ویَخْفِی خَفْواً وخَفْیاً إذا برق برقا ضعیفا. 

(ه) وفیه «ما لم تصطبحوا أو تغتبقوا ، أو تَخْتَفُوا بقلا» أی تظهرونه. یقال اخْتَفَیْتُ الشیء إذا أظهرته (1) ، وأَخْفَیْتُهُ إذا سترته. ویروی بالجیم والحاء ، وقد تقدم. 

ومنه الحدیث «أنه کان یُخْفِی صوته بآمین» رواه بعضهم بفتح الیاء من خَفَی یَخْفِی إذا أظهر ، کقوله تعالی «إِنَّ السَّاعَةَ آتِیَةٌ أَکادُ أُخْفِیها» فی إحدی القراءتین.

(ه) وفیه «إن الحزاءة تشتریها أکایس النساء لِلْخَافِیَةِ والإقلات» الْخَافِیَةُ : الجنّ ، سمّوا بذلک لاستتارهم عن الأبصار. 

(ه) ومنه الحدیث «لا تحدثوا فی القرع فإنه مصلّی الْخَافِین» أی الجنّ. والقرع بالتحریک : قطع من الأرض بین الکلأ لا نبات فیها. 
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1- فی الدر النثیر : «عبارة ابن الجوزی فی قولک اختفیت الشیء أی استخرجته». ومثله فی اللسان




(س) وفیه «أنه لعن الْمُخْتَفِی والْمُخْتَفِیَةَ» الْمُخْتَفِی : النّبّاش عند أهل الحجاز ، وهو من الِاخْتِفَاءُ : الاستخراج ، أو من الاستتار ؛ لأنه یسرق فی خُفْیَةٍ. 

(س) ومنه الحدیث الآخر «من اخْتَفَی میّتا فکأنما قتله». 

(س) وحدیث علی بن رباح «السّنّة أن تقطع الید الْمُسَتَخْفِیَةُ ولا تقطع الید المستعلیة» یرید بِالْمُسْتَخْفِیَةِ ید السارق والنبّاش ، وبالمستعلیة ید الغاصب والناهب ومن فی معناهما. 

(س) وفی حدیث أبی ذرّ «سقطت کأنی خِفَاء» الْخِفَاء : الکساء ، وکل شیء غطّیت به شیئا فهو خِفَاءٌ. 

وفیه «إنّ الله یحبّ العبد التّقیّ الغنیّ الْخَفِیَ» هو المعتزل عن الناس الذی یَخْفَی علیهم مکانه. 

ومنه حدیث الهجرة «أَخْفِ عنّا» أی استر الخبر لمن سألک عنّا.

(س) ومنه الحدیث «خیر الذّکر الْخَفِیُ» أی ما أَخْفَاهُ الذاکر وستره عن الناس. قال الحربی : والذی عندی أنه الشّهرة وانتشار خبر الرجل ؛ لأن سعد بن أبی وقّاص أجاب ابنه عمر علی ما أراده علیه ودعاه إلیه من الظّهور وطلب الخلافة بهذا الحدیث. 

(س) وفیه «إنّ مدینة قوم لوط حملها جبریل علیه السلام علی خَوَافِی جناحه» هی الریش الصّغار التی فی جناح الطائر ، ضدّ القوادم ، واحداتها خَافِیَةٌ. 

(س) ومنه حدیث أبی سفیان «ومعی خنجر مثل خَافِیَةِ النّسر» یرید أنه صغیر. 


(باب الخاء مع القاف) 


خقق

(خقق) (ه) فیه «فوقصت به ناقته فی أَخَاقِیق جرذان فمات» الْأَخَاقِیقُ : شقوق فی الأرض کالأخادید ، واحدها أُخْقُوقٌ. یقال خَقَ فی الأرض وخدّ بمعنی. وقیل إنما هی لخاقیق ، واحدها لخقوق ، وصحّح الأزهری الأوّل وأثبته.
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(ه) وفی حدیث عبد الملک «کتب إلی الحجّاج : أما بعد فلا تدع خَقّاً من الأرض ولا لقّا إلّا زرعته» الخَقُ : الجحر ، واللّقّ بالفتح : الصّدع. 


(باب الخاء مع اللام) 


خلأ

(خلأ) (ه) فی حدیث الحدیبیة «أنه برکت به راحلته فقالوا خَلَأَتِ القصواء ، فقال ما خَلَأَت القصواء ، وما ذاک لها بخلق ، ولکن حبسها حابس الفیل» الخِلَاءُ للنّوق کالإلحاح للجمال ، والحران للدّوابّ. یقال : خَلَأَت الناقة ، وألحّ الجمل ، وحرن الفرس. 

(ه) وفی حدیث أمّ زرع «کنت لک کأبی زرع لأمّ زرع فی الألفة والرّفاء ، لا فی الفرقة والْخِلَاء» الْخِلَاءُ بالکسر والمد : المباعدة والمجانبة. 



خلب

(خلب) (ه) فیه «أتاه رجل وهو یخطب ، فنزل إلیه وقعد علی کرسی خُلْبٍ قوائمه من حدید» الْخُلْب : اللّیف ، واحدته خُلْبَةٌ. 

ومنه الحدیث «وأمّا موسی فجعد آدم علی جمل أحمر مخطوم بِخُلْبَةٍ» وقد یسمّی الحبل نفسه خُلْبَة. 

ومنه الحدیث «بلیف خُلْبَة» علی البدل. 

وفیه «أنه کان له وسادة حشوها خُلْب» وفی حدیث الاستسقاء «اللهم سقیا غیر خُلَّبٍ برقها» أی خال عن المطر. الْخُلَّب : السّحاب یومض برقه حتی یرجی مطره ، ثم یخلف ویقلع وینقشع ، وکأنه من الخِلَابَة وهی الخداع بالقول اللطیف. 

(س) ومنه حدیث ابن عباس «کان أسرع من برق الْخُلَّب» إنما خصّه بالسّرعة لخفّته بخلوّه من المطر. 

(ه) ومنه الحدیث «إذا بعت فقل لا خِلَابَةَ» أی لا خداع. وجاء فی روایة «فقل لا خیابة» بالیاء ، وکأنها لثغة من الراوی أبدل اللام یاء.
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ومنه الحدیث «إنّ بیع المحفّلات خِلَابَةٌ ، ولا تحلّ خِلَابَةُ مسلم» والمحفّلات : التی جمع لبنها فی ضرعها. 

(ه) ومنه الحدیث (1) «إذا لم تغلب فَاخْلُبْ» أی إذا أعیاک الأمر مغالبة فاطلبه مخادعة. 

ومنه الحدیث «إن کان خَلَبَهَا». 

(ه) وفی حدیث طهفة «ونَسْتَخْلِبُ الخبیر» أی نحصده ونقطعه بِالْمِخْلَبِ ، وهو المنجل ، والخبیر : النّبات.

(س) وفی حدیث ابن عباس وقد حاجّه عمر فی قوله تعالی «تَغْرُبُ فِی عَیْنٍ حَمِئَةٍ» فقال عمر : حامیة ، فأنشد ابن عباس لتبّع : 

فرأی مغار الشّمس عند غروبها

فی عین ذی خُلُبٍ وثأط حرمد

الْخُلُب : الطّین اللّزج والحمأة. 


خلج

(خلج) (ه) فیه «أنه صلّی صلاة فجهر فیها بالقراءة وجهر خلفه قاریء ، فقال : لقد ظننت أنّ بعضهم خَالَجَنِیهَا» أی نازعنیها. وأصل الخَلْجِ : الجذب والنّزع. 

(ه) ومنه الحدیث «لیردنّ علیّ الحوض أقوام ثم لَیُخْتَلَجُنَ دونی» أی یجتذبون ویقتطعون. 

(ه) ومنه الحدیث «یَخْتَلِجُونَهُ علی باب الجنة» أی یجتذبونه.

ومنه حدیث عمار وأمّ سلمة «فَاخْتَلجهَا من جحرها». 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه فی ذکر الحیاة «إن الله تعالی جعل الموت خَالِجاً لأشطانها» أی مسرعا فی أخذ حبالها. 

وحدیثه الآخر «تنکّب الْمَخَالِجَ عن وضح السّبیل» أی الطّرق المتشعّبة عن الطّریق الأعظم الواضح. 
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1- هو فی الهروی واللسان والتاج مثل. قال فی اللسان : «ویروی فاخلب بالکسر. ومعناه علی الضم : اخدع. وعلی الکسر : انتش قلیلا شیئا یسیرا بعد شیء ، کأنه أخذ من مخلب الجارحة».




وحدیث المغیرة «حتی تروه یَخْلِجُ فی قومه أو یحلج» أی یسرع فی حبّهم. یروی بالخاء والحاء. وقد تقدّم. 

(ه) ومنه الحدیث «فحنّت الخشبة حنین النّاقة الْخَلُوج» هی التی اخْتُلِجَ ولدها : أی انتزع منها. 

(ه) ومنه حدیث أبی مجلز «إذا کان الرجل مُخْتَلِجاً فسرّک أن لا تکذب فانسبه إلی أمّه» : یقال رجل مُخْتَلِجٌ إذا نوزع فی نسبه ، کأنه جذب منهم وانتزع. وقوله فانسبه إلی أمّه یرید إلی رهطها وعشیرتها ، لا إلیها نفسها. 

وفی حدیث عدی قال له علیه الصلاة والسلام «لا یَخْتَلِجنّ فی صدرک طعام» أی لا یتحرّک فیه شیء من الرّیبة والشّک. ویروی بالحاء ، وقد تقدّم. وأصل الِاخْتِلَاجِ : الحرکة والاضطراب. 

وفی حدیث عائشة ، وسئلت عن لحم الصّید للمحرم فقالت : «إن تَخَلَّجَ فی نفسک شیء فدعه». 

(س) ومنه الحدیث «ما اخْتَلَجَ عرق إلّا ویکفّر الله به». 

(س) وفی حدیث عبد الرحمن بن أبی بکر «إنّ الحکم بن أبی العاص بن أمیّة أبا مروان کان یجلس خلف النبی صلی الله علیه وسلم ، فإذا تکلّم اخْتَلَجَ بوجهه ، فرآه فقال له : کن کذلک ، فلم یزل یَخْتَلِجُ حتی مات» أی کان یحرّک شفتیه وذقنه استهزاء وحکایة لفعل النبی صلی الله علیه وسلم ، فبقی یرتعد ویضطرب إلی أن مات. 

وفی روایة «فضرب به شهرین ، ثم أفاق خَلِیجاً» أی صرع ثم أفاق مُخْتَلِجاً قد أخذ لحمه وقوّته. وقیل مرتعشا. 

(ه) وفی حدیث شریح «إنّ نسوة شهدن عنده علی صبیّ وقع حیّا یَتَخَلَّجُ» أی یتحرّک. 

(ه) وحدیث الحسن «أنه رأی رجلا یمشی مشیة أنکرها ، فقال : تَخَلَّجَ فی مشیته خَلَجَانَ المجنون» الخَلَجَانُ بالتّحریک : مصدر ، کالنّزوان.
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(س) وفی بعض الحدیث «إنّ فلانا ساق خَلِیجاً» الْخَلِیجُ : نهر یقتطع من النّهر الأعظم إلی موضع ینتفع به فیه. 


خلد

(خلد) فی حدیث علیّ یذمّ الدّنیا «من دان لها وأَخْلَدَ إلیها» أی رکن إلیها ولزمها. ومنه قوله تعالی «وَلکِنَّهُ أَخْلَدَ إِلَی الْأَرْضِ وَاتَّبَعَ هَواهُ». 


خلس

(خلس) (س) فیه «أنه نهی عن الْخَلِیسَةِ» وهی ما یستخلص من السّبع فیموت قبل أن یذکّی ، من خَلَسْتُ الشیء واخْتَلَسْتُهُ إذا سلبته ، وهی فعیلة بمعنی مفعولة. 

ومنه الحدیث «لیس فی النّهبة ولا فی الْخَلِیسَةِ قطع» وفی روایة «ولا فی الْخُلْسَة» أی ما یؤخذ سلبا ومکابرة.

ومنه حدیث علیّ «بادروا بالأعمال مرضا حابسا أو موتا خَالِساً» أی یَخْتَلِسُکُمْ علی غفلة. 

(ه) وفیه «سر حتّی تأتی فتیات قعسا ورجالا طلسا ، ونساء خُلْساً» الْخُلْسُ : السّمر ، ومنه «صبیّ خِلَاسِیٌ» ، إذا کان بین أبیض وأسود (1) یقال خَلَسَتْ لحیته إذا شمطت. 


خلص

(خلص) فیه «(قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ) هی سورة الْإِخْلَاصِ» سمّیت به لأنها خَالِصَةٌ فی صفة الله تعالی خاصّة ، أو لأنّ اللّافظ بها قد أَخْلَصَ التّوحید لله تعالی. 

وفیه «أنه ذکر یوم الخَلَاصِ ، قالوا یا رسول الله ما یوم الخَلَاصِ؟ قال یوم یخرج إلی الدّجّال من المدینة کل منافق ومنافقة ، فیتمیّز المؤمنون منهم ویَخْلُصُ بعضهم من بعض». 

وفی حدیث الاستسقاء «فَلْیَخْلُصْ هو وولده لیتمیّز من الناس».

ومنه قوله تعالی : «فَلَمَّا اسْتَیْأَسُوا مِنْهُ خَلَصُوا نَجِیًّا» أی تمیّزوا عن الناس متناجین. 

وفی حدیث الإسراء «فلما خَلَصْتُ بمستوی» أی وصلت وبلغت. یقال خَلَصَ فلان إلی فلان : أی وصل إلیه. وخَلَصَ أیضا إذا سلم ونجا (2). 
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1- کذا فی الأصل وا ، ولو قال : «... إذا کان بین أبوین أبیض وأسود» - کما عبر القاموس - لکان أبین. وعبارة اللسان : الخلاسی : الولد بین أبیض وسوداء ، أو بین أسود وبیضاء».

2- فی الأصل : «ونجا منه». وقد أسقطنا «منه» حیث لم ترد فی ا واللسان والدر النثیر :




ومنه حدیث هرقل «إنی أَخْلُصُ إلیه» وقد تکرر فی الحدیث بالمعنیین.

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «أنه قضی فی حکومة بِالْخَلَاصِ» أی الرّجوع بالثّمن علی البائع إذا کانت العین مستحقّة وقد قبض ثمنها : أی قضی بما یُتَخَلَّصُ به من الخصومة. 

(س) ومنه حدیث شریح «أنه قضی فی قوس کسرها رجل بِالْخَلَاصِ». 

وفی حدیث سلمان «أنه کاتب أهله علی کذا وکذا ، وعلی أربعین أوقیّة خِلَاص». الْخِلَاصُ بالکسر : ما أَخْلَصَتْهُ النّار من الذّهب وغیره ، وکذلک الْخُلَاصَةُ بالضّم.

(ه) وفیه «لا تقوم الساعة حتی تضطرب ألیات نساء دوس علی ذی الْخَلَصَةِ» هو بیت کان فیه صنم لدوس وخثعم وبجیلة وغیرهم. وقیل ذو الْخَلَصَةِ : الکعبة الیمانیّة التی کانت بالیمن ، فأنفذ إلیها رسول الله صلی الله علیه وسلم جریر بن عبد الله فخرّبها. وقیل ذو الْخَلَصَةِ : اسم الصّنم نفسه ، وفیه نظر لأن ذو لا یضاف إلّا إلی أسماء الأجناس ، والمعنی أنهم یرتدّون ویعودون إلی جاهلیّتهم فی عبادة الأوثان ، فیسعی نساء بنی دوس طائفات حول ذی الْخَلَصَةِ ، فترتج أعجازهنّ. وقد تکرّر ذکرها فی الحدیث. 


خلط

(خلط) (ه) فی حدیث الزکاة «لا خِلَاط ولا وراط» الْخِلَاطُ مصدر خَالَطَهُ یُخَالِطُهُ مُخَالَطَةً وخِلَاطاً. والمراد به أن یَخْلِطَ الرجل إبله بإبل غیره ، أو بقره أو غنمه لیمنع حقّ الله منها ویبخس المصدّق فیما یجب له ، وهو معنی قوله فی الحدیث الآخر «لا یجمع بین متفرّق ولا یفرّق بین مجتمع خشیة الصّدقة» أمّا الجمع بین المتفرّق فهو الخِلَاطُ. وذلک أن یکون ثلاثة نفر مثلا ، ویکون لکلّ واحد أربعون شاة ، وقد وجب علی کل واحد منهم شاة ، فإذا أظلّهم المصدّق جمعوها لئلا یکون علیهم فیها إلّا شاة واحدة. وأما تفریق المجتمع فأن یکون اثنان شریکان ، ولکل واحد منهما مائة شاة وشاة ، فیکون علیهما فی مالیهما ثلاث شیاه ، فإذا أظلّهما المصدّق فرّقا غنمهما ، فلم یکن علی کل واحد منهما إلا شاة واحدة. قال الشافعی : الخطاب فی هذا للمصدّق ولربّ المال. قال : والخشیة خشیتان : خشیة السّاعی أن تقلّ الصّدقة ، وخشیة رب المال أن یقلّ ماله ، فأمر کل واحد منهما أن لا یحدث فی المال شیئا من الجمع والتّفریق. هذا علی مذهب الشافعی ، إذا الْخُلْطَةُ مؤثّرة عنده. أمّا أبو حنیفة فلا أثر لها عنده ، ویکون معنی الحدیث نفی الْخِلَاطِ
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لنفی الأثر ، کأنّه یقول : لا أثر لِلْخُلْطَةِ فی تقلیل الزکاة وتکثیرها. 

(ه) ومنه حدیث الزکاة أیضا «وما کان من خَلِیطَیْنِ فإنهما یتراجعان بینهما بالسّویّة» الْخَلِیطُ : الْمُخَالِطُ ، ویرید به الشریک الذی یَخْلِطُ ماله بمال شریکه. والتراجع بینهما هو أن یکون لأحدهما مثلا أربعون بقرة وللآخر ثلاثون بقرة ، ومالهما مُخْتَلِطٌ ، فیأخذ الساعی عن الأربعین مسنّة ، وعن الثلاثین تبیعا ، فیرجع باذل المسنّة بثلاثة أسباعها علی شریکه ، وباذل التّبیع بأربعة أسباعه علی شریکه ، لأنّ کلّ واحد من السّنّین واجب علی الشّیوع ، کأنّ المال ملک واحد. وفی قوله بالسّویّة دلیل علی أنّ الساعی إذا ظلم أحدهما فأخذ منه زیادة علی فرضه فإنه لا یرجع بها علی شریکه ، وإنما یغرم له قیمة ما یخصّه من الواجب دون الزیادة. وفی التراجع دلیل علی أن الْخُلْطَةَ تصحّ مع تمییز أعیان الأموال عند من یقول به. 

(ه) وفی حدیث النّبیذ «أنه نهی عن الخَلِیطَیْنِ أن ینبذا» یرید ما ینبذ من البسر والتّمر معا ، أو من العنب والزّبیب ، أو من الزّبیب والتمر ونحو ذلک مما ینبذ مُخْتَلِطاً. وإنما نهی عنه لأنّ الأنواع إذا اختلفت فی الانتباذ کانت أسرع للشدة والتّخمیر. 

والنّبیذ المعمول من خَلِیطَیْنِ ، ذهب قوم إلی تحریمه وإن لم یسکر أخذا بظاهر الحدیث ، وبه قال مالک وأحمد. وعامّة المحدّثین قالوا : من شربه قبل حدوث الشّدة فیه فهو آثم من جهة واحدة ، ومن شربه بعد حدوثها فهو آثم من جهتین : شرب الْخَلِیطَیْنِ وشرب المسکر. وغیرهم رخّص فیه وعلّلوا التحریم بالإسکار. 

(س) وفیه «ما خَالَطَت الصّدقة مالا إلا هلکته» قال الشافعی : یعنی أن خیانة الصّدقة تتلف المال الْمَخْلُوطُ بها. وقیل هو تحذیر للعمال عن الخیانة فی شیء منها. وقیل هو حثّ علی تعجیل أداء الزکاة قبل أن تَخْتَلِطَ بماله.

وفی حدیث الشّفعة «الشّریک أولی من الْخَلِیطِ ، والخَلِیطُ أولی من الجار» الشّریک : المشارک فی الشّیوع ، والخَلِیطُ : المشارک فی حقوق الملک کالشّرب والطّریق ونحو ذلک. 

(س) وفی حدیث الوسوسة «رجع الشیطان یلتمس الخِلَاط» أی یُخَالِطُ قلب المصلی بالوسوسة.
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(س) ومنه حدیث عبیدة «وسئل ما یوجب الغسل؟ قال : الخفق والخِلَاطُ» أی الجماع ، من الْمُخَالَطَةِ. 

(س) ومنه خطبة الحجاج «لیس أوان یکثر الْخِلَاطُ» یعنی السِّفاد.

وفی حدیث معاویة «أنّ رجلین تقدّما إلیه فادّعی أحدهما علی صاحبه مالا ، وکان المدّعی حوّلا قلّبا مِخْلَطاً مزیلا» الْمِخْلَطُ بالکسر الذی یَخْلِطُ الأشیاء فیلبسها علی السامعین والناظرین. 

وفی حدیث سعد «وإن کان أحدنا لیضع کما تضع الشاة ، ماله خِلْطٌ» أی لا یَخْتَلِطُ نجوهم بعضه ببعض لجفافه ویبسه ، فإنهم کانوا یأکلون خبز الشعیر وورق الشجر لفقرهم وحاجتهم. 

ومنه حدیث أبی سعید «کنا نرزق تمر الجمع علی عهد رسول الله صلی الله علیه وسلم» وهو الْخِلْطُ من التمر : أی الْمُخْتَلِطُ من أنواع شتّی. 

وفی حدیث شریح «جاءه رجل فقال : إنی طلّقت امرأتی ثلاثا وهی حائض ، فقال : أمّا أنا فلا أَخْلِطُ حلالا بحرام» أی لا أحتسب بالحیضة التی وقع فیها الطلاق من العدّة ، لأنها کانت له حلالا فی بعض أیام الحیضة وحراما فی بعضها. 

(س) وفی حدیث الحسن یصف الأبرار «وظنّ الناس أن قد خُولِطُوا وما خُولِطُوا ، ولکن خَالَطَ قلبهم همّ عظیم» یقال خُولِطَ فلان فی عقله مُخَالَطَةً إذا اختلّ عقله. 


خلع

(خلع) (س) فیه «من خَلَعَ یدا من طاعة لقی الله تعالی لا حجّة له» أی خرج من طاعة سلطانه ، وعدا علیه بالشر ، وهو من خَلَعْتُ الثّوب إذا ألقیته عنک. شبّه الطاعة واشتمالها علی الإنسان به ، وخصّ الید لأنّ المعاهدة والمعاقدة بها. 

ومنه الحدیث «وقد کانت هذیل خَلَعُوا خَلِیعاً لهم فی الجاهلیة» کانت العرب یتعاهدون ویتعاقدون علی النّصرة والإعانة ، وأن یؤخذ کلّ منهم بالآخر ، فإذا أرادوا أن یتبرّأوا من إنسان قد حالفوه أظهروا ذلک إلی الناس ، وسمّوا ذلک الفعل خَلْعاً ، والمتبرّأ منه خَلِیعاً : أی مَخْلُوعاً ، فلا یؤخذون بجنایته ولا یؤخذ بجنایتهم ، فکأنهم قد خَلَعُوا الیمین التی کانوا قد لبسوها
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معه ، وسمّوه خَلْعاً وخَلِیعاً مجازا واتّساعا ، وبه یسمی الإمام والأمیر إذا عزل خَلِیعاً ، کأنه قد لبس الخلافة والإمارة ثم خَلَعَهَا. 

(ه) ومنه حدیث عثمان «قال له إنّ الله سیقمّصک قمیصا وإنک تلاص علی خَلْعِهِ» أراد الخلافة وترکها والخروج منها. 

ومنه حدیث کعب «إنّ من توبتی أن أَنْخَلِعَ من مالی صدقة» أی أخرج منه جمیعه وأتصدّق به وأعری منه کما یعری الإنسان إذا خَلَعَ ثوبَه. 

[ه] وفی حدیث عثمان «کان إذا أتی بالرجل الذی قد تَخَلَّعَ فی الشّراب المسکر جلده ثمانین» هو الذی انهمک فی الشّرب ولازمه ، کأنه خَلَعَ رسنه وأعطی نفسه هواها ، وهو تفعّل ، من الْخَلْعِ. 

وفی حدیث ابن الصّبغاء «فکان رجل منهم خَلِیعٌ» أی مستهتر بالشّرب واللهو ، أو من الْخَلِیعِ : الشاطر الخبیث الذی خَلَعَتْهُ عشیرته وتبرّأوا منه. 

(ه س) وفیه «الْمُخْتَلِعَاتُ هنّ المنافقات» یعنی اللاتی یطلبن الخُلْعَ والطلاق من أزواجهن بغیر عذر. یقال خَلَعَ امرأته خُلْعاً ، وخَالَعَهَا مُخَالَعَةً ، واخْتَلَعَتْ هی منه فهی خَالِعٌ. وأصله من خَلْعٍ الثّوب. والْخُلْعُ أن یطلّق زوجته علی عوض تبذله له ، وفائدته إبطال الرّجعة إلا بعقد جدید. وفیه عند الشافعی خلاف : هل هو فسخ أو طلاق ، وقد یسمّی الخُلْع طلاقا. 

(س) ومنه حدیث عمر «إنّ امرأة نشزت علی زوجها ، فقال له عمر : اخْلَعْهَا» أی طلّقها واترکها. 

وفیه «من شرّ ما أعطی الرجل شحّ هالع وجبن خَالِعٌ» أی شدید کأنه یَخْلَعُ فؤاده من شدّة خوفه ، وهو مجاز فی الْخَلْعِ. والمراد به ما یعرض من نوازع الأفکار وضعف القلب عند الخوف. 


خلف

(خلف) (ه) فیه «یحمل هذا العلم من کلّ خَلَفٍ عدوله ، ینفون عنه تحریف الغالین وانتحال المبطلین ، وتأوّل الجاهلین» الخَلَفُ بالتحریک والسکون : کل من یجیء بعد من مضی ،
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إلا أنه بالتحریک فی الخیر ، وبالتسکین فی الشّرّ. یقال خَلَفُ صدق ، وخَلْفُ سوء. ومعناهما جمیعا القرن من الناس. والمراد فی هذا الحدیث المفتوح. 

(ه) ومن السکون الحدیث «سیکون بعد ستین سنة (خَلْفٌ أَضاعُوا الصَّلاةَ)».

وحدیث ابن مسعود «ثم إنها تَخْلُفُ من بعدهم (1) خُلُوفٌ» هی جمع خَلْفٍ. 

وفی حدیث الدعاء «اللهم أعط کلّ منفق خَلَفاً» أی عوضا. یقال خَلَفَ الله لک خَلَفاً بخیر ، وأَخْلَفَ علیک خیرا : أی أبدلک بما ذهب منک وعوّضک عنه. وقیل إذا ذهب للرّجل ما یَخْلُفُهُ مثل المال والولد قیل أَخْلَفَ الله لک وعلیک ، وإذا ذهب له ما لا یَخْلُفُهُ غالبا کالأب والأمّ قیل خَلَفَ الله علیک. وقد یقال خَلَفَ الله علیک إذا مات لک میّت : أی کان الله خَلِیفَةً علیک. وأَخْلَفَ الله علیک : أی أبدلک. 

(س) ومنه الحدیث «تکفّل الله للغازی أن یُخْلِفَ نفقته». 

وحدیث أبی الدرداء فی الدعاء للمیت «اخْلُفْهُ فی عقبه» أی کن لهم بعده. 

وحدیث أمّ سلمة «اللهم اخْلُفْ لی خیرا منه». 

[ه] ومنه الحدیث «فلینفض فراشه فإنه لا یدری ما خَلَفَهُ علیه» [أی](2) لعلّ هامّة دبّت فصارت فیه بعده ، وخِلَاف الشیء : بعده.

ومنه الحدیث «فدخل ابن الزّبیر خِلَافَهُ». 

وفی حدیث الدّجّال «قد خَلَفَهُمْ فی ذرّیاتهم». 

وحدیث أبی الیسر «أخَلَفْتَ غازیا فی سبیل الله فی أهله بمثل هذا؟» یقال خَلَفْتُ الرّجل فی أهله إذا أقمت بعده فیهم وقمت عنه بما کان یفعله ، والهمزة فیه للاستفهام. 

وحدیث ماعز «کلما نفرنا فی سبیل الله خَلَفَ أحدهم له نبیب کنبیب التّیس» 

وحدیث الأعشی الحرمازی. 

فَخَلَفَتْنِی بنزاع وحرب 

أی بقیت بعدی ، ولو روی بالتشدید لکان بمعنی ترکتنی خَلفها. والحرب : الغضب. 
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1- فی ا والأصل : من بعده. وأشار مصححه إلی أنها هکذا فی جمیع نسخ النهایة التی بین یدیه. وما أثبتناه نحن من اللسان وتاج العروس.

2- زیادة من ا والدر النثیر.




(ه) وفی حدیث جریر «خیر المرعی الأراک والسّلم إذا أَخْلَفَ کان لجینا» أی إذا أخرج الْخِلْفَة وهو ورق یخرج بعد الورق الأول فی الصّیف. 

ومنه حدیث خزیمة السّلمیّ «حتی آل السّلامی وأَخْلَفَ الخزامی» أی طلعت خِلْفَتُهُ من أصوله بالمطر. 

(س) وفی حدیث سعد «أَتَخَلَّفُ عن هجرتی» یرید خوف الموت بمکة ، لأنّها دار ترکوها لله تعالی وهاجروا إلی المدینة ، فلم یحبّوا أن یکون موتهم بها ، وکان یومئذ مریضا. والتَّخَلُّفُ : التّأخر.

ومنه حدیث سعد «فَخَلَّفَنَا فکنّا آخر الأربع» أی أخرنا ولم یقدّمنا. 

والحدیث الآخر «حتی إنّ الطّائر لیمرّ بجنباتهم فما یُخَلِّفُهُمْ» أی ما یتقدّم علیهم ویترکهم وراءه. 

(س) وفیه «سؤوا صفوفکم ولا تَخْتَلِفُوا فَتَخْتَلِفَ قلوبکم» أی إذا تقدّم بعضکم علی بعض فی الصفوف تأثّرت قلوبکم ، ونشأ بینکم الْخُلْفُ.

(س) ومنه الحدیث الآخر «لتسوّن صفوفکم ، أو لَیُخَالِفَنَ الله بین وجوهکم» یرید أن کلّا منهم یصرف وجهه عن الآخر ، ویوقع بینهم التّباغض ، فإنّ إقبال الوجه علی الوجه من أثر المودّة والألفة. وقیل أراد بها تحویلها إلی الأدبار. وقیل تغییر صورها إلی صور أخری. 

وفیه «إذا وعد أَخْلَفَ» أی لم یف بوعده ولم یصدق. والاسم منه الْخُلْفُ بالضم. 

(س) وفی حدیث الصوم «خِلْفَةُ فم الصّائم أطیب عند الله من ریح المسک» الْخِلْفَةُ بالکسر : تغیّر ریح الفم. وأصلها فی النّبات أن ینبت الشیء بعد الشیء ؛ لأنها رائحة حدثت بعد الرائحة الأولی. یقال خَلَفَ فمه یَخْلُفُ خِلْفَةً وخُلُوفاً. 

(ه) ومنه الحدیث «لَخُلُوفُ فم الصّائم أطیب عند الله من ریح المسک». 

(ه) ومنه حدیث علیّ ، وسئل عن قبلة الصائم فقال : «وما أربک إلی خُلُوفِ فیها؟».
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(ه) وفیه «إن الیهود قالت : لقد علمنا أن محمدا لم یترک أهله خُلُوفاً» أی لم یترکهنّ سدی لا راعی لهنّ ولا حامی. یقال حیّ خُلُوفٌ : إذا غاب الرجال وأقام النساء. ویطلق علی المقیمین والظاعنین. 

ومنه حدیث المرأة والمزادتین «ونفرنا خُلُوف» أی رجالنا غیّب.

وحدیث الخدری «فأتینا القوم خُلُوفاً». 

(س) وفی حدیث الدیة «کذا وکذا خَلِفَة» الْخَلِفَة - بفتح الخاء وکسر اللام - : الحامل من النّوق ، وتجمع علی خَلِفَات وخَلَائِف. وقد خَلِفَتْ إذا حملت ، وأَخْلَفَتْ إذا حالت. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث مفردة ومجموعة. 

ومنه الحدیث «ثلاث آیات یقرؤهنّ أحدکم خیر له من ثلاث خَلِفَاتٍ سمان عظام». 

ومنه حدیث هدم الکعبة «لمّا هدموها ظهر فیها مثل خَلَائِفِ الإبل» أراد بها صخورا عظاما فی أساسها بقدر النّوق الحوامل. 

(س) وفیه «دع داعی اللّبن ، قال فترکت أَخْلَافَها قائمة» الْأَخْلَاف : جمع خِلْف بالکسر ، وهو الضّرع لکلّ ذات خفّ وظلف. وقیل هو مقبض ید الحالب من الضّرع. وقد تکرر فی الحدیث. 

[ه] وفی حدیث عائشة وبناء الکعبة «قال لها : لو لا حدثان قومک بالکفر لبنیتها علی أساس إبراهیم ، وجعلت لها خَلْفَیْنِ ، فإنّ قریشا استقصرت من بنائها» الْخَلْف : الظّهر ، کأنه أراد أن یجعل لها بابین ، والجهة التی تقابل الباب من البیت ظهره ، فإذا کان لها بابان فقد صار لها ظهران. ویروی بکسر الخاء : أی زیادتین کالثّدیین ، والأوّل الوجه. 

وفی حدیث الصلاة «ثم أُخَالِف إلی رجال فأحرّق علیهم بیوتهم» أی آتیهم من خَلْفِهِمْ ، أو أُخَالِف ما أظهرت من إقامة الصلاة وأرجع إلیهم فآخذهم علی غفلة ، أو یکون بمعنی أَتَخَلَّفُ عن الصلاة بمعاقبتهم. 

ومنه حدیث السّقیفة «وخَالَف عنّا علیّ والزّبیر» أی تَخَلَّفَا.

(ه) وفی حدیث عبد الرحمن ابن عوف «إنّ رجلا أَخْلَفَ السّیف یوم بدر» یقال
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أَخْلَفَ یده : إذا أراد سیفه فَأَخْلَفَ یده إلی الکنانة. ویقال : خَلَفَ له بالسیف : إذا جاءه من ورائه فضربه. 

(ه) ومنه الحدیث «جئت فی الهاجرة فوجدت عمر یصلّی ، فقمت عن یساره فَأَخْلَفَنِی فجعلنی عن یمینه» أی أدارنی من خلفه. 

ومنه الحدیث «فَأَخْلَفَ بیده وأخذ یدفع الفضل». 

(ه) وفی حدیث أبی بکر «جاءه أعرابی فقال له : أنت خَلِیفَة رسول الله صلی الله علیه وسلم؟ فقال لا. قال فما أنت؟ قال : أنا الْخَالِفَةُ بعده» (1) الْخَلِیفَةُ من یقوم مقام الذاهب ویسدّ مسدّه ، والهاء فیه للمبالغة ، وجمعه الْخُلَفَاءُ علی معنی التّذکیر لا علی اللفظ ، مثل ظریف وظرفاء. ویجمع علی اللفظ خَلَائِفُ ، کظریفة وظرائف. فأما الْخَالِفَةُ فهو الذی لا غناء عنده ولا خیر فیه. وکذلک الْخَالِفُ. وقیل هو الکثیر الخِلَافُ ، وهو بیّن الخَلَافَة بالفتح. وإنما قال ذلک تواضعا وهضما من نفسه حین قال له أنت خلیفة رسول الله. 

(ه) ومنه الحدیث «لمّا أسلم سعید بن زید قال له بعض أهله : إنی لأحسبک خَالِفَة بنی عدیّ» أی الکثیر الخلاف لهم. وقال الزمخشری : «إنّ الخطّاب أبا عمر قاله لزید بن عمرو أبی سعید بن زید لمّا خَالَفَ دین قومه. ویجوز أن یرید به الذی لا خیر عنده». 

ومنه الحدیث «أیّما مسلم خَلَفَ غازیا فی خَالِفَتِهِ» أی فیمن أقام بعده من أهله وتَخَلَّفَ عنه. 

(ه) وفی حدیث عمر «لو أطقت الأذان مع الخِلِّیفَی لأذّنت» الخِلِّیفَی بالکسر والتشدید والقصر : الْخِلَافَةُ ، وهو وأمثاله من الأبنیة ، کالرّمیّا والدّلیلا ، مصدر یدل علی معنی الکثرة. یرید به کثرة اجتهاده فی ضبط أمور الخلافة وتصریف أعنّتها. 

وفیه ذکر «خَلِیفَة» بفتح الخاء وکسر اللام : جبل بمکة یشرف علی أجیاد. 

(ه) وفی حدیث معاذ «من تحوّل من مِخْلَاف إلی مِخْلَاف فعشره وصدقته إلی مِخْلَافِهِ 
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1- أراد القاعد بعده. قاله الهروی نسبة إلی ثعلب. ثم قال : والخالفة : الذی یستخلفه الرئیس علی أهله وماله ثقة به.




الأوّل إذا حال علیه الحول» المِخْلَافُ فی الیمن کالرّستاق فی العراق ، وجمعه المَخَالِیفُ ، أراد أنه یؤدّی صدقته إلی عشیرته التی کان یؤدّی إلیها. 

(ه) ومنه حدیث ذی المشعار «من مِخْلَاف خارف ویام» هما قبیلتان من الیمن. 


خلق

(خلق) فی أسماء الله تعالی «الْخالِقُ» وهو الذی أوجد الأشیاء جمیعها بعد أن لم تکن موجودة. وأصل الخَلْقِ التّقدیر ، فهو باعتبار تقدیر ما منه وجودها ، وباعتبار الإیجاد علی وفق التقدیر خَالِقٌ. 

وفی حدیث الخوارج «هم شرّ الْخَلْقِ والْخَلِیقَة» الْخَلْقُ : الناس. والْخَلِیقَةُ : البهائم. وقیل هما بمعنی واحد ، ویرید بهما جمیع الْخَلَائِقِ. 

وفیه «لیس شیء فی المیزان أثقل من حسن الْخُلُق» الخُلُقُ - بضم اللام وسکونها - : الدّین والطّبع والسّجیّة ، وحقیقته أنه لصورة الإنسان الباطنة وهی نفسه وأوصافها ومعانیها المختصّة بها بمنزلة الخَلْق لصورته الظاهرة وأوصافها ومعانیها ، ولهما أوصاف حسنة وقبیحة ، والثّواب والعقاب ممّا یتعلّقان بأوصاف الصّورة الباطنة أکثر مما یتعلّقان بأوصاف الصورة الظاهرة ، ولهذا تکرّرت الأحادیث فی مدح حسن الخُلُق فی غیر موضع. 

(س) کقوله «أکثر ما یدخل الناس الجنة تقوی الله وحسن الخُلُقِ». 

(س) وقوله «أکمل المؤمنین إیمانا أحسنهم خُلُقا». 

(س) وقوله «إنّ العبد لیدرک بحسن خُلُقِهِ درجة الصائم القائم».

وقوله «بعثت لأتمّم مکارم الْأَخْلَاقِ» وأحادیث من هذا النوع کثیرة ، وکذلک جاء فی ذمّ سوء الْخُلُق أحادیث کثیرة.

(ه) وفی حدیث عائشة «کان خُلُقُه القرآن» أی کان متمسّکا بآدابه وأوامره ونواهیه وما یشتمل علیه من المکارم والمحاسن والألطاف. 

(ه) وفی حدیث عمر «من تَخَلَّقَ للناس بما یعلم الله أنه لیس من نفسه شانه الله» أی تکلّف أن یظهر من خُلُقِهِ خلاف ما ینطوی علیه ، مثل تصنّع وتجمّل إذا أظهر الصّنیع والجمیل. 

وفیه «لیس لهم فی الآخرة من خَلَاقٍ» الخَلَاق بالفتح : الحظّ والنّصیب.
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ومنه حدیث أبیّ «وأمّا طعام لم یصنع إلّا لک فإنک إن أکلته إنما تأکل منه بِخَلَاقِک» أی بحظّک ونصیبک من الدّین. قال له ذلک فی طعام من أقرأه القرآن ، وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 

وفی حدیث أبی طالب «إِنْ هذا إِلَّا اخْتِلاقٌ» أی کذب ، وهو افتعال من الخَلْقِ والإبداع ، کأنّ الکاذب یَخْلُقُ قوله. وأصل الخَلْقِ : التقدیر قبل القطع.

ومنه حدیث أخت أمیّة بن أبی الصّلت «قالت : فدخل علیّ وأنا أَخْلُقُ أدیما» أی أقدّره لأقطعه. 

وفی حدیث أمّ خالد «قال لها أبلی وأَخْلِقِی» یروی بالقاف والفاء ، فبالقاف من إِخْلَاقِ الثّوب تقطیعه ، وقد خَلُقَ الثوب وأَخْلَقَ. وأما الفاء فبمعنی العوض والبدل ، وهو الأشبه. وقد تکرر الْإِخْلَاق بالقاف فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث فاطمة بنت قیس «وأمّا معاویة فرجل أَخْلَقُ من المال» أی خلو عار. یقال حجر أَخْلَقُ : أی أملس مصمت لا یؤثّر فیه شیء. 

(ه) ومنه حدیث عمر «لیس الفقیر الذی لا مال له ، إنّما الفقیر الْأَخْلَقُ الکسب». أراد أنّ الفقر الأکبر إنما هو فقر الآخرة ، وأنّ فقر الدنیا أهون الفقرین. ومعنی وصف الکسب بذلک أنّه وافر منتظم لا یقع فیه وکس ولا یتحیّفه نقص ، وهو مثل للرّجل الذی لا یصاب فی ماله ولا ینکب ، فیثاب علی صبره ، فإذا لم یصب فیه ولم ینکب کان فقیرا من الثّواب. 

ومنه حدیث عمر بن عبد العزیز «کتب له فی امرأة خَلْقَاءَ تزوّجها رجل ، فکتب إلیه : إن کانوا علموا بذلک - یعنی أولیاءها - فأغرمهم صداقها لزوجها» الْخَلْقَاءُ : هی الرّتقاء ، من الصّخرة الملساء المصمتة. 

وفیه ذکر «الْخَلُوق» قد تکرر فی غیر موضع ، وهو طیب معروف مرکب یتّخذ من الزّعفران وغیره من أنواع الطّیب ، وتغلب علیه الحمرة والصّفرة. وقد ورد تارة بإباحته وتارة بالنّهی عنه ، والنّهی أکثر وأثبت. وإنّما نهی عنه لأنه من طیب النّساء ، وکنّ أکثر استعمالا له منهم. والظاهر أنّ أحادیث النّهی ناسخة.
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وفی حدیث ابن مسعود وقتله أبا جهل «وهو کالجمل الْمُخَلَّق» أی التّامّ الخلق. 

(س [ه]) وفی حدیث صفة السحاب «واخْلَوْلَقَ بعد تفرّق» أی اجتمع وتهیّا للمطر وصار خَلِیقاً به. یقال خَلُقَ بالضّم ، وهو أَخْلَق به ، وهذا مَخْلَقَة لذلک : أی هو أجدر ، وجدیر به. 

(ه) ومنه خطبة ابن الزبیر «إنّ الموت قد تغشّاکم سحابه ، وأحدق بکم ربابه ، واخْلَوْلَقَ بعد تفرّق» وهذا البناء للمبالغة ، وهو افعوعل ، کاغدودن ، واعشوشب. 


خلل

(خلل) فیه «إنّی أبرأ إلی کلّ ذی خُلَّةٍ من خُلَّتِهِ» الْخُلَّة بالضّم : الصّداقة والمحبّة التی تَخَلَّلَتِ القلب فصارت خِلَالَهُ : أی فی باطنه. والْخَلِیلُ : الصّدیق ، فعیل بمعنی مفاعل ، وقد یکون بمعنی مفعول ، وإنّما قال ذلک لأن خُلَّتَهُ کانت مقصورة علی حبّ الله تعالی ، فلیس فیها لغیره متّسع ولا شرکة من محابّ الدنیا والآخرة. وهذه حال شریفة لا ینالها أحد بکسب واجتهاد ، فإنّ الطّباع غالبة ، وإنّما یخصّ الله بها من یشاء من عباده مثل سیّد المرسلین صلوات الله وسلامه علیه ، ومن جعل الخَلِیل مشتقّا من الخَلَّة وهی الحاجة والفقر ، أراد إنی أبرأ من الاعتماد والافتقار إلی أحد غیر الله تعالی. وفی روایة «أبرأ إلی کلّ خِلٍ من خَلَّتِهِ» بفتح الخاء وبکسرها وهما بمعنی الخلّة والخلیل.

ومنه الحدیث «لو کنت متّخذا خَلِیلاً لاتّخذت أبا بکر!!». 

والحدیث الآخر «المرء بِخَلِیلِهِ ، أو قال علی دین خَلِیلِهِ ، فلینظر امرؤ من یُخَالِلْ» وقد تکرر ذکره فی الحدیث. وقد تطلق الْخُلَّة علی الخَلِیل ، ویستوی فیه المذکر والمؤنث ، لأنه فی الأصل مصدر. تقول خَلِیل بیّن الخُلَّة والخُلُولَة ، ومنه قصید کعب بن زهیر : 

یاویحها خُلَّة لو أنّها صدقت 

موعودها (1) أو لو انّ

النّصح مقبول 

ومنه حدیث حسن العهد «فیهدیها فی خُلَّتِهَا» أی أهل ودّها وصداقتها.

ومنه الحدیث الآخر «فیفرّقها فی خَلَائِلِهَا» جمع خَلِیلَةٍ.

(ه) وفیه «اللهم سادّ الخَلَّة» الخَلَّةُ بالفتح : الحاجة والفقر : أی جابرها. 

(س) ومنه حدیث الدعاء للمیت «اللهم اسدد خَلَّتَهُ» وأصلها من التَّخَلُّلِ بین الشّیئین ، 
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1- الروایة فی شرح دیوانه ص 7 : «ما وعدت».




وهی الفرجة والثّلمة التی ترکها بعده ؛ من الْخَلَل الذی أبقاه فی أموره. 

(ه) ومنه حدیث عامر بن ربیعة «فو الله ما عدا أن فقدناها اخْتَلَلْنَاها» أی احتجنا إلیها فطلبناها. 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود «علیکم بالعلم فإنّ أحدکم لا یدری متی یُخْتَلُ إلیه» أی یحتاج إلیه. 

وفیه «أنه أتی بفصیل مَخْلُولٍ أو محلول» : أی مهزول ، وهو الذی جعل علی أنفه خِلَالٌ لئلّا یرضع أمّه فتهزل. وقیل الْمَخْلُولُ : السّمین ضدّ المهزول. والمهزول إنّما یقال له خَلٌ ومُخْتَلٌ ، والأوّل الوجه. ومنه یقال لابن المخاض خَلٌ لأنه دقیق الجسم. 

(س) وفی حدیث أبی بکر رضی الله عنه «کان له کساء فدکی فإذا رکب خَلَّه علیه» أی جمع بین طرفیه بِخِلَال من عود أو حدید. 

ومنه : خَلَلْتُهُ بالرّمح إذا طعنته به. 

ومنه حدیث بدر وقتل أمیّة بن خلف «فَتَخَلَّلُوه بالسّیوف من تحتی» أی قتلوه بها طعنا حیث لم یقدروا أن یضربوه بها ضربا. 

(س) وفیه «التَّخَلُّلُ من السّنّة» هو استعمال الخِلَال لإخراج ما بین الأسنان من الطّعام. والتَّخَلُّلُ أیضا والتَّخْلِیلُ : تفریق شعر الّلحیة وأصابع الیدین والرّجلین فی الوضوء. وأصله من إدخال الشّیء فی خِلَال الشیء ، وهو وسْطُهُ. 

(س) ومنه الحدیث «رحم الله الْمُتَخَلِّلِین من أمّتی فی الوضوء والطّعام». 

(ه) ومنه الحدیث «خَلِّلُوا بین الأصابع لا یُخَلِّلُ الله بینها بالنّار». 

وفیه «إنّ الله یبغض البلیغ من الرّجال الذی یَتَخَلَّلُ الکلام بلسانه کما تَتَخَلَّلُ الباقرة الکلأ بلسانها» هو الذی یتشدّق فی الکلام ویفخّم به لسانه ویلفّه کما تلفّ البقرة الکلأ بلسانها لفّا.

(ه) وفی حدیث الدّجّال «یخرج من خَلَّة بین الشّام والعراق» أی فی طریق بینهما.
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وقیل للطّریق والسّبیل خَلَّةٌ ؛ لأنّه خَلَ ما بین البلدین : أی أخذ مخیط (1) ما بینهما. ورواه بعضهم بالحاء المهملة ، من الحلول : أی سمت ذلک وقبالته. 

(س) وفی حدیث المقدام «ما هذا بأوّل ما أَخْلَلْتُمْ بی» أی أوهنتمونی ولم تعینونی. والْخَلَل فی الأمر والحرب کالوهن والفساد. 

(س) وفی حدیث سنان بن سلمة «إنّا نلتقط الْخِلَال» یعنی البسر أوّل إدراکه ، واحدتها خَلَالَة بالفتح. 


خلا

(خلا) (س) فی حدیث الرّؤیا «ألیس کلّکم یری القمر مُخْلِیاً به» یقال خَلَوْتُ به ومعه وإلیه. وأَخْلَیْتُ به إذا انفردت به : أی کلّکم یراه منفردا لنفسه ، کقوله : لا تضارّون فی رؤیته. 

(س) ومنه حدیث أمّ حبیبة «قالت له : لست لک بِمُخْلِیَةٍ» أی لم أجدک خَالِیاً من الزّوجات غیری. ولیس من قولهم امرأة مُخْلِیَةٌ إذا خَلَتْ من الزّوج. 

(س) وفی حدیث جابر «تزوّجت امرأة قد خَلَا منها» أی کبرت ومضی معظم عمرها. 

ومنه الحدیث «فلمّا خَلَا سنّی ونثرت له ذا بطنی» ترید أنّها کبرت وأولدت له. 

(ه) وفی حدیث معاویة القشیری «قلت یا رسول الله : ما آیات الإسلام؟ قال : أن تقول أسلمت وجهی إلی الله وتَخَلَّیْتُ» التَّخَلِّی : التّفرّغ. یقال تَخَلَّی للعبادة ، وهو تفعّل ، من الْخُلُوِّ. والمراد التّبرّؤ من الشّرک ، وعقد القلب علی الإیمان. 

(ه) ومنه حدیث أنس «أنت خِلْوٌ من مصیبتی» الخِلْوُ بالکسر : الفارغ البال من الهموم. والخِلْوُ أیضا : المنفرد. 

ومنه الحدیث «إذا کنت إماما أو خِلْواً». 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود «إذا أدرکت من الجمعة رکعة ، فإذا سلّم الإمام فَأَخْلِ وجهک وضمّ إلیها رکعة» یقال أَخْلِ أمرک ، واخْلُ بأمرک. أی تفرّغ له وتفرّد به. وورد فی تفسیره 
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1- فی الأصل : محیط - بضم المیم وکسر الحاء - والمثبت من ا واللسان والهروی. وفی الهروی : یقال : خطت الیوم خیطة ، أی سرت سیرة.




استتر بإنسان أو بشیء وصلّ رکعة أخری ، ویحمل الاستتار علی أن لا یراه الناس مصلّیا ما فاته فیعرفوا تقصیره فی الصلاة ، أو لأنّ النّاس إذا فرغوا من الصّلاة انتشروا راجعین فأمره أن یستتر بشیء لئلا یمرّوا بین یدیه.

وفی حدیث ابن عمر : فی قوله تعالی «لِیَقْضِ عَلَیْنا رَبُّکَ» قال فَخَلَّی عنهم أربعین عاما ، ثم قال : «اخْسَؤُا فِیها وَلا تُکَلِّمُونِ» أی ترکهم وأعرض عنهم. 

وحدیث ابن عباس «کان أناس یستحیون أن یَتَخَلَّوْا فیفضوا إلی السماء» یَتَخَلَّوْا من الْخَلَاءِ وهو قضاء الحاجة ، یعنی یستحیون أن ینکشفوا عند قضاء الحاجة تحت السماء. 

(س) وفی حدیث تحریم مکة «لا یُخْتَلَی خَلَاها» الْخَلَا مقصور : النّبات الرّطب الرّقیق ما دام رطبا ، واخْتِلَاؤُهُ : قطعه. وأَخْلَتِ الأرض : کثر خَلَاهَا ، فإذا یبس فهو حشیش. 

(س) ومنه حدیث ابن عمر «کان یَخْتَلِی لفرسه» أی یقطع له الخلا. 

ومنه حدیث عمرو بن مرّة : 

إذا اخْتُلِیَتْ فی الحرب هام الأکابر 

أی قطعت رؤوسهم. 

وفی حدیث معتمر «سئل مالک عن عجین یعجن بدردیّ ، فقال : إن کان یسکر فلا ، فحدّث الأصمعیّ به معتمرا فقال : أو کان کما قال : 

رأی فی کفّ صاحبه خَلَاةً

فتعجبه ویفزعه الجریر

الْخَلَاةُ : الطّائفة من الْخَلَا ، ومعناه أن الرجل یندّ بعیره فیأخذ بإحدی یدیه عشبا وبالأخری حبلا ، فینظر البعیر إلیهما فلا یدری ما یصنع ، وذلک أنه أعجبته فتوی مالک ، وخاف التّحریم لاختلاف الناس فی المسکر ، فتوقّف وتمثل بالبیت. 

(س) وفی حدیث ابن عمر «الْخَلِیَّةُ ثلاث» کان الرجل فی الجاهلیة یقول لزوجته : أنت خَلِیَّةٌ فکانت تطلق منه ، وهی فی الإسلام من کنایات الطّلاق ، فإذا نوی بها الطّلاق وقع. یقال رجل خَلِیٌ لا زوجة له ، وامرأة خَلِیَّةٌ لا زوج لها. 

(س) ومنه حدیث عمر «أنه رفع إلیه رجل قالت له امرأته شبّهنی ، فقال کأنّک ظبیة ،
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کأنک حمامة ، فقالت لا أرضی حتّی تقول خَلِیَّة طالق ، فقال ذلک. فقال عمر : خذ بیدها فإنها امرأتک». أراد بِالْخَلِیَّةِ هاهنا النّاقة تُخَلَّی من عقالها ، وطلقت من العقال تطلق طلقا فهی طالق. وقیل أراد بِالْخَلِیَّةِ الغزیرة یؤخذ ولدها فیعطف علیه غیرها وتُخَلَّی للحیّ یشربون لبنها. والطالق الناقة التی لا خطام علیها ، وأرادت هی مخادعته بهذا القول لیلفظ به فیقع علیها (1) الطّلاق ، فقال له عمر : خذ بیدها فإنها امرأتک ، ولم یوقع علیها الطلاق لأنه لم ینوبه الطلاق ، وکان ذلک خداعا منها. 

وفی حدیث أم زرع «کنت لک کأبی زرع لأم زرع فی الألفة والرّفاء لا فی الفرقة والخَلَاء» یعنی أنّه طلّقها وأنا لا أطلقّک. 

(ه) وفی حدیث عمر «إنّ عاملا له علی الطّائف کتب إلیه : إنّ رجالا من فهم کلّمونی فی خَلَایَا لهم أسلموا علیها وسألونی أن أحمیها لهم» الخَلَایَا جمع خَلِیَّة وهو الموضع الذی تعسّل فیه النّحل ، وکأنّها الموضع التی تُخْلِی فیه أجوافَها. 

ومنه حدیثه الآخر «فی خَلَایَا العسل العشر». 

وفی حدیث علیّ «وخَلَاکُمْ ذمّ ما لم تشردوا» یقال افعل ذلک وخَلَاکَ ذمّ ، أی أعذرت وسقط عنک الذّمّ. 

وفی حدیث بهز بن حکیم «إنهم لیزعمون أنّک تنهی عن الغیّ وتَسْتَخْلی به» أی تستقل به وتنفرد. 

ومنه الحدیث «لا یَخْلُو علیهما أحد بغیر مکة إلّا لم یوافقاه» یعنی الماء واللّحم : أی ینفرد بهما. یقال خَلَا وأَخْلَی. وقیل یَخْلُو یعتمد ، وأَخْلَی إذا انفرد. 

(س) ومنه الحدیث «فَاسْتَخْلَاهُ البکاء» أی انفرد به. ومنه قولهم : أَخْلَی فلان علی شرب اللّبن إذا لم یأکل غیره. قال أبو موسی : قال أبو عمرو : هو بالخاء المعجمة ، وبالحاء لا شیء. 
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1- فی الأصل : علیه. والمثبت من ا واللسان





(باب الخاء مع المیم) 


خمر

(خمر) (ه) فیه «خَمِّرُوا الإناء وأوکئوا السّقاء» التَّخْمِیرُ : التّغطیة. 

ومنه الحدیث «إنه أتی بإناء من لبن ، فقال : هلّا خَمَّرْتَهُ ولو بعود تعرضه علیه». 

(ه) ومنه الحدیث «لا تجد المؤمن إلّا فی إحدی ثلاث : فی مسجد یعمره ، أو بیت یُخَمِّرُهُ ، أو معیشة یدبّرها» أی یستره ویصلح من شأنه. 

(ه) ومنه حدیث سهل بن حنیف «انطلقت أنا وفلان نلتمس الْخَمَرَ» الخَمَرُ بالتحریک : کل ما سترک من شجر أو بناء أو غیره.

(ه) ومنه حدیث أبی قتادة «فأبغنا مکانا خَمِراً» أی ساترا یتکاثف شجره. 

ومنه حدیث الدجّال «حتی ینتهوا (1) إلی جبل الْخَمَرِ» هکذا یروی بالفتح ، یعنی الشجر الملتفّ ، وفسّر فی الحدیث أنه جبل بیت المقدس لکثرة شجره. 

ومنه حدیث سلمان «أنه کتب إلی أبی الدّرداء : یا أخی إن بعدت الدار من الدار فإنّ الرّوح من الرّوح قریب ، وطیر السماء علی أرفه خَمَرِ الأرض تقع» الأرفه : الأخصب ، یرید أنّ وطنه أرفق به وأرفه له فلا یفارقه. وکان أبو الدّرداء کتب إلیه یدعوه إلی الأرض المقدّسة. 

(ه) وفی حدیث أبی إدریس «قال دخلت المسجد والناس أَخْمَرُ ما کانوا» أی أوفر. یقال دخل فی خَمَارِ الناس : أی فی دهمائهم. ویروی بالجیم (2).

ومنه حدیث أویس القرنی «أکون فی خَمَارِ الناس» أی فی زحمتهم حیث أخفی ولا أعرف. 

وفی حدیث أم سلمة «قال لها وهی حائض ناولینی الْخُمْرَة» هی مقدار ما یضع الرجل علیه وجهه فی سجوده من حصیر أو نسیجة خوص ونحوه من النّبات ، ولا تکون خُمْرَة إلّا فی هذا المقدار 
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1- فی ا : حتی ینتهی. وفی اللسان : تنتهوا

2- بمعنی أجمع. وقد تقدم




وسمّیت خُمْرَة لأنّ خیوطها مستورة بسعفها ، وقد تکررت فی الحدیث. هکذا فسّرت. وقد جاء فی سنن أبی داود عن ابن عباس قال : جاءت فأرة فأخذت تجرّ الفتیلة ، فجاءت بها فألقتها بین یدی رسول الله صلی الله علیه وسلم علی الخُمْرَة التی کان قاعدا علیها ، فأحرقت منها مثل موضع درهم. وهذا صریح فی إطلاق الخُمْرَة علی الکبیر من نوعها. 

(س) وفیه «أنه کان یمسح علی الخفّ والخِمَار» أراد به العمامة ، لأن الرجل یغطّی بها رأسه ، کما أن المرأة تغطّیه بِخِمَارِهَا ، وذلک إذا کان قد اعتمّ عمّه العرب فأدارها تحت الحنک فلا یستطیع نزعها فی کل وقت فتصیر کالخفّین ، غیر أنه یحتاج إلی مسح القلیل من الرأس ، ثم یمسح علی العمامة بدل الاستیعاب. 

(س) ومنه حدیث عمرو «قال لمعاویة : ما أشبه عینک بِخِمْرَة هند» الخِمْرَةُ هیئة الِاخْتِمَارِ. 

وفی المثل «إنّ العوان لا تعلّم الخِمْرَةَ» أی المرأة المجرّبة لا تعلّم کیف تفعل. 

(ه) وفی حدیث معاذ «من اسْتَخْمَرَ قوما أوّلهم أحرار وجیران مستضعفون فإن له ما قصر فی بیته» اسْتَخْمَرَ قوما أی استعبدهم بلغة الیمن. یقول الرجل للرجل أَخْمِرْنِی کذا : أی أعطنیه وملّکنی إیاه : المعنی من أخذ قوما قهرا وتملّکا ، فإنّ من قصره : أی احتبسه واحتازه فی بیته واستجراه فی خدمته إلی أن جاء الإسلام فهو عبد له. قال الأزهری : الْمُخَامَرَةُ : أن یبیع الرجل غلاما حرّا علی أنه عبد ، وقول معاذ من هذا ، أراد من استعبد قوما فی الجاهلیة ، ثم جاء الإسلام فله ما حازه فی بیته لا یخرج من یده. وقوله وجیران مستضعفون ، أراد ربّما استجار به قوم أو جاوروه فاستضعفهم واستعبدهم ، فکذلک لا یخرجون من یده ، وهذا مبنیّ علی إقرار النّاس علی ما فی أیدیهم. 

(س) ومنه الحدیث «ملّکه علی عربهم وخُمُورهم» أی أهل القری ، لأنّهم مغلوبون مغمورون بما علیهم من الخراج والکلف والأثقال ، کذا شرحه أبو موسی. 

وفی حدیث سمرة «أنه باع خَمْراً ، فقال عمر : قاتل الله سمرة» الحدیث. قال الخطّابی : إنما باع عصیرا ممّن یتّخذه خَمْراً ، فسمّاه باسم ما یؤول إلیه مجازا ، کقوله تعالی «إِنِّی أَرانِی أَعْصِرُ خَمْراً»
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فنقم علیه عمر ذلک لأنه مکروه أو غیر جائز. فأمّا أن یکون سمرة باع خَمْراً فلا ، لأنه لا یجهل تحریمه مع اشتهاره. 


خمس

(خمس) فی حدیث خیبر «محمّد والْخَمِیسُ» الْخَمِیسُ : الجیش ، سمّی به لأنه مقسوم بخمسة أقسام : المقدّمة ، والسّاقة ، والمیمنة ، والمیسرة ، والقلب. وقیل لأنّه تُخَمَّسُ فیه الغنائم. ومحمّد خبر مبتدأ محذوف ، أی هذا محمد.

ومنه حدیث عمرو بن معدی کرب «هم أعظمنا خَمِیساً وأشدّنا شریسا» أی أعظمنا جیشا. 

(س) ومنه حدیث عدی بن حاتم «ربعت فی الجاهلیة وخَمَسْتُ فی الإسلام» أی قدت الجیش فی الحالین ، لأنّ الأمیر فی الجاهلیة کان یأخذ ربع الغنیمة ، وجاء الإسلام فجعله الْخُمُسَ ، وجعل له مصارف ، فیکون حینئذ من قولهم : ربعت القوم وخَمَسْتُهُمْ - مخففا - إذا أخذت ربع أموالهم وخُمُسَهَا. وکذلک إلی العشرة. 

[ه] وفی حدیث معاذ «کان یقول فی الیمن : ائتونی بِخَمِیسٍ أو لبیس آخذه منکم فی الصّدقة» الْخَمِیسُ : الثّوب الذی طوله خَمْسُ أذرع. ویقال له الْمَخْمُوسُ أیضا. وقیل سمّی خَمِیساً لأن أول من عمله ملک بالیمن یقال له الخِمْسُ بالکسر. وقال الجوهری : «الخِمْسُ : ضرب من برود الیمن». وجاء فی البخاری خمیص بالصاد ، قیل إن صحّت الروایة فیکون مذکّر الخمیصة ، وهی کساء صغیر ، فاستعارها للثّوب.

(س) وفی حدیث خالد «أنّه سأل عمّن یشتری غلاما تامّا سلفا ، فإذا حلّ الأجل قال : خذ منّی غلامین خُمَاسِیَّیْنِ ، أو علجا أمرد ، قیل لا بأس» الخُمَاسِیَّان : طول کلّ واحد منهما خَمْسَةُ أشبار ، والأنثی خُمَاسِیَّة. ولا یقال سداسیّ ولا سباعیّ ولا فی غیر الخمسة. 

وفی حدیث الحجّاج «أنه سأل الشّعبیّ عن الْمُخَمَّسَةِ» هی مسألة من الفرائض اختلف فیها خَمْسَةٌ من الصّحابة : عثمان ، وعلیّ ، وابن مسعود ، وزید ، وابن عبّاس ، وهی أمّ وأخت وجدّ. 


خمش

(خمش) (ه) فیه «من سأل وهو غنیّ جاءت مسألته یوم القیامة خُمُوشاً فی وجهه» أی

ص: 79







خدوشا ، یقال خَمَشَتِ المرأة وجهها تَخْمِشُهُ خَمْشاً وخُمُوشاً. الْخُمُوشُ مصدر ، ویجوز أن یکون جمعا للمصدر حیث سمّی به. 

(س) ومنه حدیث ابن عباس «حین سئل هل یقرأ فی الظّهر والعصر؟ فقال : خَمْشاً» دعا علیه بأن یُخْمَشَ وجهه أو جلده ، کما یقال جدعا وقطعا ، وهو منصوب بفعل لا یظهر. 

(ه) وفی حدیث قیس بن عاصم «کان بیننا وبینهم خُمَاشَاتٌ فی الجاهلیّة» واحدها خُمَاشَةٌ : أی جراحات وجنایات ، وهی کلّ ما کان دون القتل والدّیة من قطع ، أو جدع ، أو جرح ، أو ضرب أو نهب ونحو ذلک من أنواع الأذی. 

(ه) ومنه حدیث الحسن «وسئل عن قوله تعالی «وَجَزاءُ سَیِّئَةٍ سَیِّئَةٌ مِثْلُها» فقال : هذا من الخُمَاشِ» أراد الجراحات التی لا قصاص فیها. 


خمص

(خمص) (ه) فی صفته صلی الله علیه وسلم «خُمْصَان الْأَخْمَصَیْنِ» الْأَخْمَصُ من القدم : الموضع الذی لا یلصق بالأرض منها عند الوطء ، والخُمْصَان المبالغ منه : أی أنّ ذلک الموضع من أسفل قدمیه شدید التّجافی عن الأرض. وسئل ابن الأعرابی عنه فقال : إذا کان خَمْصُ الْأَخْمَص بقدر لم یرتفع جدّا ولم یستو أسفل القدم جدّا فهو أحسن ما یکون ، وإذا استوی أو ارتفع جدّا فهو مذموم ، فیکون المعنی : أن أَخْمَصه معتدل الخَمَصِ ، بخلاف الأوّل. والخَمْصُ والخَمْصَةُ والمَخْمَصَةُ : الجوع والمجاعة. 

ومنه حدیث جابر «رأیت بالنبی صلی الله علیه وسلم خمصا شدیدا» ویقال رجل خُمْصَان وخَمِیص إذا کان ضامر البطن ، وجمع الخَمِیص خِمَاصٌ. 

(ه) ومنه الحدیث «کالطّیر تغدو خِمَاصاً وتروح بطانا» أی تغدو بکرة وهی جیاع ، وتروح عشاء وهی ممتلئة الأجواف. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر «خِمَاص البطون خفاف الظّهور» أی أنّهم أعفّة عن أموال الناس ، فهو ضامر والبطون من أکلها ، خفاف الظّهور من ثقل وزرها.

(ه) وفیه «جئت إلیه وعلیه خَمِیصَةٌ جونیّة» قد تکرر ذکر الْخَمِیصَة فی الحدیث ،
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وهی ثوب خزّ أو صوف معلم. وقیل لا تسمّی خَمِیصَة إلا أن تکون سوداء معلمة ، وکانت من لباس الناس قدیما ، وجمعها الخَمَائِصُ.


خمط

(خمط) (س) فی حدیث رفاعة بن رافع «قال : الماء من الماء ، فَتَخَمَّطَ عمر» أی غضب. 


خمل

(خمل) (س) فیه «أنه جهّز فاطمة رضی الله عنها فی خَمِیل وقربة ووسادة أدم» الْخَمِیلُ والخَمِیلَةُ : القطیفة ، وهی کل ثوب له خمل من أیّ شیء کان. وقیل : الخَمِیلُ الأسود من الثّیاب.

ومنه حدیث أم سلمة رضی الله عنها «إنه أدخلنی معه فی الخَمِیلَةِ» 

(س) وحدیث فضالة «أنه مرّ ومعه جاریة له علی خَمْلَة بین أشجار فأصاب منها» أراد بالخَمْلَة الثّوب الذی له خَمْلٌ. وقیل الصّحیح علی خَمِیلَةٍ ، وهی الأرض السّهلة اللّیّنة. 

[ه] وفیه «اذکروا الله ذکرا خَامِلاً» أی منخفضا توقیرا لجلاله. یقال خَمَلَ صوته إذا وضعه وأخفاه ولم یرفعه.


خمم

(خمم) (ه) فیه «سئل أیّ النّاس أفضل؟ فقال : الصّادق اللّسان ، الْمَخْمُومُ القلب» وفی روایة «ذو القلب المَخْمُوم ، واللّسان الصّادق» جاء تفسیره فی الحدیث أنّه النّقیّ الذی لا غلّ فیه ولا حسد ، وهو من خَمَمْتُ البیت إذا کنسته. 

(س) ومنه قول مالک «وعلی المساقی خَمُ العین» أی کنسها وتنظیفها.

(س) وفی حدیث معاویة «من أحبّ أن یَسْتَخِمَ له الرجال قیاما» قال الطّحاوی : هو بالخاء المعجمة ، یرید أن تتغیّر روائحهم من طول قیامهم عنده. یقال : خَمَ الشّیء وأَخَمَ إذا تغیّرت رائحته. ویروی بالجیم. وقد تقدّم. 

[ه] وفیه ذکر «غدیر خُمٍ» موضع بین مکة والمدینة تصبّ فیه عین هناک ، وبینهما مسجد للنبی صلی الله علیه وسلم. 


خما

(خما) فیه ذکر «خُمَّی» بضم الخاء وتشدید المیم المفتوحة ، وهی بئر قدیمة کانت بمکة.
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(باب الخاء مع النون) 


خنب

(خنب) (س) فی حدیث زید بن ثابت «فی الْخِنَّابَتَیْنِ إذا خرمتا ، قال فی کل واحدة ثلث دیة الأنف» هما بالکسر والتشدید : جانبا المنخرین عن یمین الوترة وشمالها. وهمزها اللّیث. وأنکره الأزهری ، وقال : لا یصح. 



خنث

(خنث) (ه) فیه «نهی عن اخْتِنَاثِ الأسقیة» خَنَثْتُ السّقاء إذا ثنیت فمه إلی خارج وشربت منه ، وقبعته إذا ثنیته إلی داخل. وإنما نهی عنه لأنه ینتّنها ، فإن إدامة الشّرب هکذا مما یغیّر ریحها. وقیل لا یؤمن أن یکون فیها هامّة. وقیل لئلا یترشّش الماء علی الشارب لسعة فم السّقاء. وقد جاء فی حدیث آخر إباحته. ویحتمل أن یکون النّهی خاصّا بالسّقاء الکبیر دون الإداوة. 

ومنه حدیث ابن عمر «أنه کان یشرب من الإدواة ولا یَخْتَنِثُهَا ، ویسمّیها نفعة» سماها بالمرّة ، من النّفع ، ولم یصرفها للعلمیة والتأنیث. 

(ه) ومنه حدیث عائشة فی ذکر وفاة النبی صلی الله علیه وسلم «قالت : فَانْخَنَثَ فی حجری فما شعرت حتی قبض» أی انکسر وانثنی لاسترخاء أعضائه عند الموت. 



خنبج

(خنبج) فی حدیث تحریم الخمر ذکر «الخَنَابِجِ» قیل هی حباب تدسّ فی الأرض الواحدة خُنْبُجَة ، وهی معرّبة. 



خندف

(خندف) (س) فی حدیث الزبیر «سمع رجلا یقول : یا لَخِنْدِف ، فخرج وبیده السیف وهو یقول : أُخَنْدِفُ إلیک أیّها الْمُخَنْدِفُ» الْخَنْدَفَةُ : الهرولة والإسراع فی المشی. یقول یا من یدعو خِنْدِفاً أنا أجیبک وآتیک. وخِنْدِفُ فی الأصل لقب لیلی بنت عمران بن إلحاف بن قضاعة ، سمیت بها القبیلة ، وهذا کان قبل النّهی عن التّعزی بعزاء الجاهلیّة. 



خندم

(خندم) (س) فی حدیث العباس ، حین أسره أبو الیسر یوم بدر ، قال «إنه لأعظم فی عینیّ من الخَنْدَمَة» قال أبو موسی : أظنّه جبلا. قلت : هو جبل معروف عند مکة.
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خنز

(خنز) (ه) فیه «لو لا بنو إسرائیل ما خَنِزَ اللحم» أی ما أنتن یقال خَنِزَ یَخْنَزُ ، وخزن یخزن ، إذا تغیّرت ریحه. 

(ه) وفی حدیث علیّ «أنه قضی قضاء فاعترض علیه بعض الحروریّة ، فقال له : اسکت یا خُنَّازُ» الْخُنَّازُ : الوزغة ، وهی التی یقال لها سامّ أبرص. 

(س) وفیه ذکر «الخُنْزُوَانَة» وهی الکبر ؛ لأنها تغیّر عن السّمت الصالح ، وهی فعلوانة ، ویحتمل أن تکون فنعلانة ، من الخزو ، وهو القهر ، والأوّل أصح. 


خنزب

(خنزب) (س) فی حدیث الصلاة «ذلک شیطان یقال له خَنْزَب» قال أبو عمرو : وهو لقب له. والْخَنْزَبُ قطعة لحم منتنة ، ویروی بالکسر والضم. 


خنس

(خنس) (ه) فیه «الشیطان یوسوس إلی العبد ، فإذا ذکر الله خَنَسَ» أی انقبض وتأخر (1). 

(ه) ومنه الحدیث «یخرج عنق من النار فَتَخْنِسُ بالجبّارین فی النار» أی تدخلهم وتغیّبهم فیها. 

(ه) ومنه حدیث کعب «فَتَخْنِسُ بهم النار» (2) 

وحدیث ابن عباس «أتیت النبیّ صلی الله علیه وسلم وهو یصلی ، فأقامنی حذاءه ، فلما أقبل علی صلاته انْخَنَسْتُ». 

ومنه حدیث أبی هریرة «أن النبی صلی الله علیه وسلم لقیه فی بعض طرق المدینة ، قال فَانْخَنَسْتُ منه» وفی روایة «اخْتَنَسْتُ» علی المطاوعة بالنون والتاء. ویروی «فانتجشت» بالجیم والشین ، وسیجیء. 

وحدیث الطّفیل «أتیت ابن عمر فَخَنَسَ عنّی أو حبس» هکذا جاء بالشک. 
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1- أنشد الهروی للعلاء الحضرمی - وأنشده رسول الله صلی الله علیه وسلم : وإن دحسوا بالشرّ فاعف تکرّما وإن خنسوا عنک الحدیث فلا تسل وانظر «دحس» فیما یأتی.

2- فی الدر النثیر : قال ابن الجوزی : أی تجذبهم وتتأخر.




(ه) وحدیث صوم رمضان «وخَنَسَ إبهامه فی الثالثة» أی قبضها. 

وفی حدیث جابر «أنه کان له نخل فَخَنَسَتِ النّخل» أی تأخرت عن قبول التّلقیح فلم یؤثّر فیها ولم تحملی تلک السّنة. 

ومنه الحدیث «سمعته یقرأ «فَلا أُقْسِمُ بِالْخُنَّسِ» هی الکواکب لأنها تغیب بالنهار وتظهر باللیل. وقیل هی الکواکب الخمسة السّیّارة. وقیل زحل والمشتری والمرّیخ والزّهرة وعطارد ، یرید به مسیرها ورجوعها ، لقوله تعالی «الْجَوارِ الْکُنَّسِ» ولا یرجع من الکواکب غیرها. وواحد الخُنَّس خَانِسٌ. 

(س) وفیه «تقاتلون قوما خُنْسَ الآنف» الخَنَسُ بالتحریک : انقباض قصبة الأنف وعرض الأرنبة. والرّجل أَخْنَسُ. والجمع خُنْسٌ. والمراد بهم التّرک ، لأنه الغالب علی آنافهم ، وهو شبیه بالفطس. 

ومنه حدیث أبی المنهال فی صفة النار «وعقارب أمثال البغال الخُنْسِ». 

(س) ومنه حدیث عبد الملک بن عمیر «والله لفطس خُنْسٌ ، بزبد جمس ، یغیب فیها الضّرس» أراد بالفطس نوعا من تمر المدینة ، وشبّهه فی اکتنازه وانحنائه بالأنوف الْخُنْسِ ؛ لأنها صغار الحبّ لاطئة الأقماع. 

(س) وفی حدیث الحجاج «إنّ الإبل ضمّز (1) خُنَّسٌ ما جشّمت جشمت» الخُنَّسُ جمع خَانِسٍ : أی متأخّر. والضّمّز. جمع ضامز. وهو الممسک عن الجرّة : أی أنّها صوابر علی العطش وما حمّلتها حملته. وفی کتاب الزمخشری «ضمّر وحبس (2)» بالحاء المهملة والباء الموحدة بغیر تشدید. 


خنع

(خنع) (ه) فیه «إنّ أَخْنَعَ الأسماء من تسمّی ملک الأملاک» أی أذلّها وأوضعها. والخَانِعُ : الذّلیل الخاضع. 

ومنه حدیث علیّ یصف أبا بکر «وشمّرت إذ خَنَعُوا». 


خنف

(خنف) (ه) فیه «أتاه قوم فقالوا : أحرق بطوننا التّمر ، وتخرّقت عنّا الخُنُفُ» هی جمع خَنِیفٍ ، وهو نوع غلیظ من أردإ الکتّان ، أراد ثیابا تعمل منه کانوا یلبسونها. 
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1- فی الأصل وا «ضمر» بالراء. والتصویب من اللسان. وانظر تعلیقنا ص 330 من الجزء الأول

2- الذی فی الفائق 1 / 639 بالخاء المعجمة والنون المشددة المفتوحة وفیه «ضمر» بالراء.




ومنه رجز کعب : 

ومذقة کطرّة الخَنِیفِ 

المذقة : الشّربة من اللّبن الممزوج ، شبّه لونها بطرّة الخَنِیف. 

وفی حدیث الحجاج «إنّ الإبل ضمّز خُنُفٌ» هکذا جاء فی روایة بالفاء ، جمع خَنُوفٍ ، وهی النّاقة التی إذا سارت قلبت خفّ یدها إلی وحشیّه من خارج. 

وفی حدیث عبد الملک «أنه قال لحالب ناقة : کیف تحلبها؟ أخَنْفاً ، أم مصرا ، أم فطرا» الخَنْفُ : الحلب بأربع أصابع یستعین معها بالإبهام. 


خنق

(خنق) فی حدیث معاذ رضی الله عنه «سیکون علیکم أمراء یؤخّرون الصّلاة عن میقاتها ، ویَخْنُقُونَهَا إلی شرق الموتی» أی یضیّقون وقتها بتأخیرها. یقال خَنَقْتُ الوقت أَخْنُقُهُ إذا أخّرته وضیّقته. وهم فی خُنَاق من الموت ، أی فی ضیق. 


خنن

(خنن) (س) فیه «أنه کان یُسْمَعُ خَنِینُهُ فی الصلاة» الخَنِینُ : ضرب من البکاء دون الانتحاب. وأصل الخَنِینِ خروج الصّوت من الأنف ، کالحنین من الفم. 

ومنه حدیث أنس «فغطّی أصحاب رسول الله صلی الله علیه وسلم وجوههم لهم خَنِینٌ».

(س) وحدیث علیّ «أنه قال لابنه الحسن : إنک تَخِنُ خَنِینَ الجاریة». 

(س) وحدیث خالد «فأخبرهم الخبر فَخَنُّوا یبکون». 

وحدیث فاطمة «قام بالباب له خَنِینٌ» وقد تکرّر فی الحدیث.

(ه) وفی حدیث عائشة «قال لها بنو تمیم : هل لک فی الأحنف؟ قالت : لا ، ولکن کونوا علی مَخَنَّتِهِ» أی طریقته. وأصل الْمَخَنَّةِ : المحجّة البیّنة ، والفناء ، ووسط الدار ، وذلک أن الأحنف تکلّم فیها بکلمات ، وقال أبیاتا یلومها فیها فی وقعة الجمل منها : 

فلو کانت الأکنان دونک لم یجد

علیک مقالا ذو أذاة یقولها

فبلغها کلامه وشعره فقالت : ألی کان یستجمّ مثابة سفهه ، وما للأحنف والعربیّة ، وإنّما هم علوج لآل عبید الله سکنوا الرّیف ، إلی الله أشکو عقوق أبنائی ، ثم قالت : 

بنیّ اتّعظ إنّ المواعظ سهلة

ویوشک أن تکتان وعرا سبیلها
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ولا تنسین فی الله حقّ أمومتی 

فإنّک أولی النّاس أن لا تقولها

ولا تنطقن فی أمّة لی بالخنا

حنیفیّة قد کان بعلی رسولها


خنا

(خنا) فیه «أَخْنَی الأسماء عند الله رجل تسمّی ملک الأملاک» الخَنَا : الفحش فی القول ، ویجوز أن یکون من أَخْنَی علیه الدّهر إذا مال علیه وأهلکه. 

ومنه الحدیث «من لم یدع الخَنَا والکذب فلا حاجة لله فی أن یدع طعامه وشرابه». 

(ه) وفی حدیث أبی عبیدة «فقال رجل من جهینة : والله ما کان سعد لِیُخْنِیَ بابنه فی شقّة من تمر» أی یسلمه ویخفر ذمّته ، هو من أَخْنَی علیه الدّهر. وقد تکرر ذکر الخَنَا فی الحدیث. 


(باب الخاء مع الواو) 


خوب

(خوب) (ه) فیه «نعوذ بک من الخَوْبَةِ» یقال خَابَ یَخُوبُ خَوْباً إذا افتقر. وأصابتهم خَوْبَةٌ إذا ذهب ما عندهم. 

ومنه حدیث التّلب بن ثعلبة «أصاب رسول الله صلی الله علیه وسلم خَوْبَةٌ فاستقرض منّی طعاما» ، أی حاجة. 



خوت

(خوت) (ه) فی حدیث أبی الطّفیل وبناء الکعبة «قال : فسمعنا خَوَاتاً من السماء» أی صوتا مثل حفیف جناح الطّائر الضّخم. خَاتَتِ العقاب تَخُوتُ خَوْتاً وخَوَاتاً. 



خوث

(خوث) (س) فی حدیث التّلب «أصاب النبیّ صلی الله علیه وسلم خَوْثَةٌ» هکذا جاء فی روایة. قال الخطّابی : لا أراها محفوظة ، وإنما هی بالباء المفردة. وقد ذکرت. 



خوخ

(خوخ) (ه) فیه «لا یبقی فی المسجد خَوْخَةٌ إلا سدّت ، إلا خَوْخَةَ أبی بکر» وفی حدیث آخر «إلا خَوْخَةَ علیّ» الخَوْخَةُ : باب صغیر کالنّافذة الکبیرة ، وتکون بین بیتین ینصب علیها باب. 

وفی حدیث حاطب ذکر «روضة خَاخٍ» هی بخاءین معجمتین : موضع بین مکة والمدینة.
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خور

(خور) فی حدیث الزکاة «یحمل بعیرا له رغاء ، أو بقرة لها خُوَارٌ» الخُوَارُ : صوت البقر. 

ومنه حدیث مقتل أبیّ بن خلف «فخرّ یَخُورُ کما یَخُورُ الثّور». 

(ه) وفی حدیث عمر «لن تَخُورَ قوی مادام صاحبها ینزع وینزو» خَارَ یَخُورُ إذا ضعفت قوّته ووهت : أی لن یضعف صاحب قوّة یقدر أن ینزع فی قوسه ، ویثب إلی ظهر دابّته. 

ومنه حدیث أبی بکر «قال لعمر : أجبّار فی الجاهلیة وخَوَّارٌ فی الإسلام». 

(ه) وفی حدیث عمرو بن العاص «لیس أخو الحرب من یضع خُورَ الحشایا عن یمینه وعن شماله» أی یضع لیان الفرش والأوطیة وضعافها عنده ، وهی الّتی لا تحشی بالأشیاء الصّلبة. 


خوز

(خوز) فیه ذکر «خُوزِ کرمان» وروی «خُوز وکرمان» والْخُوزُ : جیل معروف ، وکرمان : صقع معروف فی العجم. ویروی بالراء المهملة ، وهو من أرض فارس ، وصوّبه الدّارقطنی. وقیل إذا أضفت فبالراء ، وإذا عطفت فبالزای. 


خوص

(خوص) فی حدیث تمیم الداریّ «ففقدوا جاما من فضّة مُخَوَّصاً بذهب» أی علیه صفائح الذّهب مثل خُوصِ النّخل. 

[ه] ومنه الحدیث «مثل المرأة الصّالحة مثل التّاج الْمُخَوَّص بالذّهب». 

(ه) والحدیث الآخر «وعلیه دیباج مُخَوَّصٌ بالذّهب» أی منسوج به کَخُوصِ النّخل ، وهو ورقه. 

(س) ومنه الحدیث «أن الرّجم أنزل فی الأحزاب ، وکان مکتوبا فی خُوصَةٍ فی بیت عائشة فأکلتها شاتها». 

(س) وفی حدیث أبان بن سعید «ترکت الثّمام قد خَاصَ» کذا جاء فی الحدیث ، وإنّما هو أَخْوَصَ : أی تمّت خُوصَتُهُ طالعة. 

وفی حدیث علیّ وعطائه «أنه کان یزعب لقوم ویُخَوِّصُ لقوم» أی یکثر. ویقلّل : یقال خَوِّصْ ما أعطاک : أی خذه وإن قلّ.
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خوض

(خوض) (س) فیه «ربّ مُتَخَوِّضٍ فی مال الله تعالی» أصل الخَوْضِ : المشی فی الماء وتحریکه ، ثم استعمل فی التّلبّس بالأمر والتصرّف فیه : أی ربّ متصرّف فی مال الله تعالی بما لا یرضاه الله. والتَّخَوُّضُ : تفعّل منه. وقیل هو التّخلیط فی تحصیله من غیر وجهه کیف أمکن. 

وفی حدیث آخر «یَتَخَوَّضُون فی مال الله». 


خوف

(خوف) فی حدیث عمر «نعم المرء صهیب لو لم یَخَفِ الله لم یعصه» أراد أنه إنما یطیع الله حبّا له لا خَوْفَ عقابه ، فلو لم یکن عقاب یَخَافُهُ ما عصی الله ، ففی الکلام محذوف تقدیره : لو لم یَخَفِ الله لم یعصه فکیف وقد خَافَهُ!. 

وفیه «أَخِیفُوا الهوامّ قبل أن تُخِیفَکُمْ» أی احترسوا منها ، فإذا ظهر منها شیء فاقتلوه : المعنی اجعلوها تَخَافُکُمْ ، واحملوها علی الخَوْف منکم ؛ لأنها إذا رأتکم تقتلونها فرّت منکم. 

وفی حدیث أبی هریرة «مثل المؤمن کمثل خَافَةِ الزرع» الخَافَةُ : وعاء الحبّ ، سمیت بذلک لأنها وقایة له. والروایة بالمیم ، وستجیء. 


خوق

(خوق) فیه «أما تستطیع إحداکنّ أن تأخذ خَوْقاً من فضّة فتطلیه بزعفران» الخوق : الحلقة. 


خول

(خول) فی حدیث العبید «هم إخوانکم وخَوَلُکُم ، جعلهم الله تحت أیدیکم» الخَوَلُ : حشم الرجل وأتباعه ، واحدهم خَائِلٌ. وقد یکون واحدا ، ویقع علی العبد والأمة ، وهو مأخوذ من التَّخْوِیل : التّملیک. وقیل من الرّعایة.

ومنه حدیث أبی هریرة «إذا بلغ بنو أبی العاص ثلاثین کان عباد الله خَوَلاً» أی خدما وعبیدا. یعنی أنهم یستخدمونهم ویستعبدونهم. 

(ه) وفیه «أنه کان یَتَخَوَّلُنَا بالموعظة» أی یتعهّدنا ، من قولهم فلان خَائِلُ مال ، وهو الذی یصلحه ویقوم به. وقال أبو عمرو : الصواب : یتحوّلنا بالحاء ؛ أی یطلب الحال التی ینشطون فیها للموعظة فیعظهم فیها ، ولا یکثر علیهم فیملّوا. وکان الأصمعی یرویه : یتخوّننا بالنون ؛ أی یتعدّنا. 

(س) ومنه حدیث ابن عمر «أنه دعا خَوَلِیَّهُ» الْخَوَلِیُ عند أهل الشام :
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القیّم بأمر الإبل وإصلاحها ، من التَّخَوُّلِ : التّعهّد وحسن الرّعایة. 

[ه] وفی حدیث طلحة قال لعمر : «إنا لا ننبو فی یدیک ولا نَخُولُ علیک» : أی لا نتکبّر علیک. یقال خَالَ الرجل یَخُولُ ، واخْتَالَ یَخْتَالُ إذا تکبّر. وهو ذو مَخِیلَةٍ. 


خوم

(خوم) (س) فیه «مثل المؤمن مثل الْخَامَةِ من الزّرع تفیّئها الرّیاح» هی الطاقة الغضّة الّلیّنة من الزّرع ، وألفها منقلبة عن واو. 


خون

(خون) (س) فیه «ما کان لنبیّ أن تکون له خَائِنَةُ الأعین» أی یضمر فی نفسه غیر ما یظهره ، فإذا کفّ لسانه وأومأ بعینه فقد خَانَ ، وإذا کان ظهور تلک الحالة من قبل العین سمّیت خَائِنَةَ الأعین. ومنه قوله تعالی «یَعْلَمُ خائِنَةَ الْأَعْیُنِ» أی ما یَخُونُونَ فیه من مسارقة النّظر إلی ما لا یحلّ. والْخَائِنَةُ بمعنی الخِیَانَةِ ، وهی من المصادر التی جاءت علی لفظ الفاعل ، کالعافیة. 

(س) وفیه «أنه ردّ شهادة الْخَائِنِ والْخَائِنَة» قال أبو عبید : لا نراه خصّ به الخِیَانَةَ فی أمانات الناس دون ما افترض الله علی عباده وائتمنهم علیه ، فإنه قد سمّی ذلک أمانة فقال «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَخُونُوا اللهَ وَالرَّسُولَ وَتَخُونُوا أَماناتِکُمْ» فمن ضیّع شیئا مما أمر الله به ، أو رکب شیئا مما نهی عنه فلیس ینبغی أن یکون عدلا.

(س) وفیه «نهی أن یطرق الرجل أهله لیلا لئلا یَتَخَوَّنَهُمْ» أی یطلب خِیَانَتَهُمْ وعثراتهم ویتّهمهم. 

وفی حدیث عائشة وقد تمثّلت ببیت لبید بن ربیعة : 

یتحدّثون مَخَانَةً وملاذة

ویعاب قائلهم وإن لم یشغب 

المَخَانَةُ : مصدر من الخِیَانَةِ. والتَّخَوُّنُ : التّنقّص. 

ومنه قصید کعب بن زهیر : 

لم تَخَوَّنْهُ الأحالیل 

وفی حدیث أبی سعید «فإذا أنا بِأَخَاوِینَ علیها لحوم منتنة» هی جمع خِوَانٍ وهو ما یوضع علیه الطّعام عند الأکل.
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(ه) ومنه حدیث الدّابة «حتی إنّ أهل الخِوَانِ لیجتمعون فیقول هذا یا مؤمن ، وهذا یا کافر» وجاء فی روایة «الإخوان» بهمزة ، وهی لغة فیه. وقد تقدمت. 


خوّة

(خوّة) فی صفة أبی بکر «لو کنت متّخذا خلیلا لاتّخذت أبا بکر خلیلا ولکن خُوَّة الإسلام!!» کذا جاء فی روایة. وهی لغة فی الأخوّة ، ولیس موضعها ، وإنّما ذکرناها لأجل لفظها. 

(ه) وفیه «فأخذ أبا جهل خُوَّةٌ فلا ینطق» أی فترة. وکذلک هذا لیس موضعه ، والهاء فیهما زائدة. 


خوی

(خوی) (ه) فیه «أنه کان إذا سجد خَوَّی» أی جافی بطنه عن الأرض ورفعها ، وجافی عضدیه عن جنبیه حتی یَخْوَی ما بین ذلک. 

ومنه حدیث علیّ «إذا سجد الرجل فَلْیُخَوِّ ، وإذا سجدت المرأة فلتحتفز». 

وفی حدیث صلة «فسمعت کخَوَایَةِ الطائر» الخَوَایَةُ : حفیف الجناح. 

وفی حدیث سهل «فإذا هم بدیار خَاوِیَة علی عروشها» خَوَی البیت إذا سقط وخلا فهو خَاوٍ ، وعروشها : سقوفها. 


(باب الخاء مع الیاء) 


خیب

(خیب) فی حدیث علیّ «من فاز بکم فقد فاز بالقدح الْأَخْیَبِ» أی بالسّهم الْخَائِبِ الذی لا نصیب له من قداح المیسر ، وهی ثلاثة : المنیح ، والسّفیح ، والوغد. والْخَیْبَةُ : الحرمان والخسران. وقد خَابَ یَخِیبُ ویَخُوبُ. 

ومنه الحدیث «خَیْبَةً لک» و «یا خَیْبَةَ الدّهر». وقد تکرر فی الحدیث. 



خیتعور

(خیتعور) فیه «ذاک ذئب العقبة یقال له الْخَیْتَعُورُ» یرید شیطان العقبة ، فجعل الْخَیْتَعُور اسما له ، وهو کلّ شیء یضمحلّ ولا یدوم علی حالة واحدة ، أولا تکون له حقیقة کالسّراب ونحوه ، وربّما سمّوا الدّاهیة والغول خَیْتَعُوراً ، والیاء فیه زائدة.
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خیر

(خیر) فیه «کان رسول الله صلی الله علیه وسلم یعلّمنا الِاسْتِخَارَةَ فی کل شیء» الْخَیْرُ ضدّ الشّر. تقول منه خِرْتُ یا رجل. فأنت خَائِرٌ وخَیِّرٌ. وخَارَ الله لک : أی أعطاک ما هو خَیْرٌ لک. والخِیرَةُ بسکون الیاء : الاسم منه. فأمّا بالفتح فهی الاسم ، من قولک اخْتَارَهُ الله ، ومحمّد صلی الله علیه وسلم خِیَرَةُ الله من خلقه. یقال بالفتح والسّکون. والِاسْتِخَارَةُ : طلب الخِیَرَة فی الشیء ، وهو استفعال منه. یقال اسْتَخِرِ اللهَ یَخِرْ لک. 

ومنه دعاء الِاسْتِخَارَة «اللهمّ خِرْ لی» أی اخْتَرْ لی أصلح الأمرین ، واجعل لی الخِیَرَةَ فیه. 

وفیه «خَیْرُ النّاس خَیْرُهُمْ لنفسه» معناه إذا جامل النّاس جاملوه ، وإذا أحسن إلیهم کافأوه بمثله. 

وفی حدیث آخر «خَیْرُکُمْ خَیْرُکُمْ لأهله» هو إشارة إلی صلة الرّحم والحثّ علیها. 

(ه) وفیه «رأیت الجنة والنار فلم أر مثل الْخَیْرِ والشرّ» أی لم أر مثلهما لا یمیّز بینهما ، فیبالغ فی طلب الجنة والهرب من النار. 

(ه) وفیه «أعطه جملا خِیَاراً رباعیا» یقال جمل خِیَارٌ وناقة خِیَارٌ ، أی مُخْتَارٌ ومُخْتَارَةٌ. 

وفیه «تَخَیَّرُوا لنطفکم» أی اطلبوا ما هو خَیْرُ المناکح وأزکاها ، وأبعد من الخبث والفجور. 

(س [ه]) وفی حدیث أبی ذرّ «أن أخاه أنیسا نافر رجلا عن صرمة له وعن مثلها ، فَخُیِّرَ أنیس فأخذ الصّرمة» أی فضّل وغلّب. یقال نافرته فنفرته ، وخَایَرْتُهُ فَخِرْتُهُ : أی غلبته. وقد کان خَایَرَهُ فی الشّعر. 

وفی حدیث عامر بن الطّفیل «أنه خَیَّرَ فی ثلاث» أی جعل له أن یَخْتَارَ منها واحدا ، وهو بفتح الخاء. 

وفی حدیث بریرة «أنّها خُیِّرَتْ فی زوجها» بالضم. 

فأما قوله «خَیَّرَ بین دور الأنصار» فیرید : فضّل بعضها علی بعض. 

وفیه «البیّعان بالخِیَار ما لم یتفرّقا» الخِیَار : الاسم من الِاخْتِیَارِ ، وهو طلب خیر الأمرین إما إمضاء البیع ، أو فسخه ، وهو علی ثلاثة أضرب : خِیَار المجلس ، وخِیَار الشّرط ، وخِیَار النّقیصة :
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أمّا خِیَارُ المجلس فالأصل فیه قوله «البیّعان بالخِیَار ما لم یتفرّقا إلّا بیع الخِیَار» أی إلا بیعا شرط فیه الخِیَار فلا یلزم بالتّفرّق. وقیل معناه : إلّا بیعا شرط فیه نفی خِیَار المجلس فیلزم بنفسه عند قوم. وأمّا خِیَارُ الشّرط فلا تزید مدّته علی ثلاثة أیام عند الشّافعی ، أوّلها من حال العقد أو من حال التّفرّق. 

وأمّا خِیَارُ النّقیصة فأن یظهر بالمبیع عیب یوجب الرّدّ أو یلتزم البائع فیه شرطا لم یکن فیه ، ونحو ذلک. 


خیس

(خیس) فیه «إنی لا أَخِیسُ بالعهد» أی لا أنقضه. یقال خَاسَ بعهده یَخِیسُ ، وخَاسَ بوعده إذا أخلفه. 

[ه] وفی حدیث علیّ «أنه بنی سجنا فسمّاه الْمُخَیَّس» ، وقال : 

بنیت بعد نافع مُخَیَّساً

بابا حصینا وأمینا کیّسا

نافع : اسم حبس کان له من قصب ، هرب منه طائفة من المحبّسین ، فبنی هذا من مدر وسمّاه المُخَیَّس ، وتفتح یاؤه وتکسر. یقال : خَاسَ الشّیء یَخِیسُ إذا فسد وتغیّر. والتَّخْیِیس : التّذلیل. والإنسان یُخَیَّسُ فی الحبس ، أی یذلّ ویهان. والمُخَیَّسُ بالفتح : موضع التَّخْیِیس ، وبالکسر فاعله. 

ومنه الحدیث «أنّ رجلا سار معه علی جمل قد نوّقه وخَیَّسَهُ» أی راضه وذلّله بالرکوب. 

(س) وفی حدیث معاویة «أنه کتب إلی الحسین بن علی : إنی لم أکسک ولم أَخِسْکَ» أی لم أذلّک ولم أهنک ، أو لم أخلفک وعدا. 


خیسر

(خیسر) فی حدیث عمر ذکر «الخَیْسَرَی» وهو الذی لا یجیب إلی الطعام لئلّا یحتاج إلی المکافأة ، وهو من الخسار. قال الجوهری : «الخسار والخسارة والخَیْسَرَی (1) : الضلال والهلاک». والیاء زائدة. 


خیط

(خیط) (ه) فیه «أدّوا الخِیَاطَ والمِخْیط» الْخِیَاطُ الْخَیْطُ ، والمِخْیَطُ بالکسر الإبرة. 

وفی حدیث عدیّ «الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ» یرید بیاض النهار وسواد اللّیل. 
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1- فی الأصل وا : الخیسر. والتصویب من الصحاح واللسان.





خیعم

(خیعم) فی حدیث الصّادق «لا یحبّنا أهل البیت الخَیْعَامَة» قیل هو المأبون. والیاء زائدة. والهاء للمبالغة. 


خیف

(خیف) (س) فیه «نحن نازلون غدا بِخَیْف بنی کنانة» یعنی المحصّب. الْخَیْفُ : ما ارتفع عن مجری السّیل وانحدر عن غلظ الجبل. ومسجد منی یسمی مسجد الخَیْفِ ؛ لأنه فی سفح جبلها.

(س) وفی حدیث بدر «مضی فی مسیره إلیها حتی قطع الخُیُوف» هی جمع خَیْفٍ. 

(س) وفی صفة أبی بکر «أَخْیَف بنی تیم» الخَیَفُ فی الرجل أن تکون إحدی عینیه زرقاء والأخری سوداء.

کثیر مما یقع فی هذا الحرف تشتبه فیه الواو بالیاء فی الأصل ؛ لأنهما یشترکان فی القلب والتّصریف. وقد تقدّم فی الواو منها شیء ، وسیجیء منه هاهنا شیء آخر. والعلماء مختلفون فیهما فممّا جاء فیه. 


خیل

(خیل) (س) حدیث طهفة «ونَسْتَخِیلُ الجهام» هو نستفعل ، من خِلْتُ إِخَالُ إذا ظننت : أی نظنّه خلیقا بالمطر. وقد أَخَلْتُ السّحابة وأَخْیَلْتُهَا. 

ومنه حدیث عائشة «کان إذا رأی فی السماء اخْتِیَالاً تغیر لونه» الِاخْتِیَالُ أن یُخَالَ فیها المطر. 

(ه) وفی حدیث آخر «کان إذا رأی مَخِیلَةً أقبل وأدبر» الْمَخِیلَة : موضع الخَیْل ، وهو الظّنّ ، کالمظنّة ، وهی السحابة الخلیقة بالمطر. ویجوز أن تکون مسمّاة بالمَخِیلَة التی هی مصدر ، کالمحبسة من الحبس (1). 

(س) ومنه الحدیث «ما إِخَالُکَ سرقت» أی ما أظنّک. یقال : خِلْتُ إِخَالُ بالکسر والفتح ، والکسر أفصح وأکثر استعمالا ، والفتح القیاس. 

وفیه «من جرّ ثوبه خُیَلَاء لم ینظر الله إلیه». الخُیَلَاءُ والخِیَلَاءُ بالضم والکسر - الکبر والعجب. یقال : اخْتَالَ فهو مُخْتَالٌ. وفیه خُیَلَاءُ ومَخِیلَةٌ : أی کبر. 
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1- فی اللسان نقلا عن المصنف «کالمحسبة من الحسب».




(س) ومنه الحدیث «من الخُیَلَاء ما یحبّه الله» ، یعنی فی الصدقة وفی الحرب ، أما الصّدقة فأن تهزّه أریحیّة السّخاء فیعطیها طیّبة بها نفسه ، فلا یستکثر کثیرا ، ولا یعطی منها شیئا إلّا وهو له مستقل. وأما الحرب فأن یتقدّم فیها بنشاط وقوّة نخوة وجنان. 

ومنه الحدیث «بئس العبد عبد تَخَیَّلَ واخْتَالَ» هو تفعّل وافتعل منه. 

(ه) وحدیث ابن عباس «کل ما شئت والبس ما شئت ، ما أخطأتک خلّتان : سرف ومَخِیلَةٌ».

(س) وفی حدیث زید بن عمرو بن نفیل «البرّ أبغی لا الْخَالَ» یقال هو ذو خَالٍ أی ذو کبر. 

(س) وفی حدیث عثمان «کان الحمی ستّة أمیال ، فصار خَیَالٌ بکذا وخَیَالٌ بکذا» وفی روایة «خَیَال بإمّرة ، وخَیَال بأسود العین» وهما جبلان. قال الأصمعی : کانوا ینصبون خشبا علیها ثیاب سود تکون علامات لمن یراها ویعلم أنّ ما فی داخلها من الأرض حمی. وأصلها أنها کانت تنصب للطّیر والبهائم علی المزدرعات فتظنّه إنسانا فلا تسقط فیه. 

(ه) وفی الحدیث «یا خَیْلَ الله ارکبی» هذا علی حذف المضاف ، أراد : یا فرسان خیل الله ارکبی. وهذا من أحسن المجازات وألطفها. 

وفی صفة خاتم النّبوّة «علیه خِیلَانٌ» هی جمع خَالٍ ، وهو الشامة فی الجسد. 

ومنه الحدیث «کان المسیح علیه السلام کثیر خِیلَانِ الوجه». 


خیم

(خیم) (س) فیه «الشّهید فی خَیْمَةِ الله تحت العرش» الخَیْمَةُ معروفة ، ومنه خَیَّمَ بالمکان : أی أقام فیه وسکنه ، فاستعارها لظّلّ رحمة الله ورضوانه وأمنه ، ویصدّقه الحدیث الآخر «الشهید فی ظِلّ الله وظلّ عرشه». 

(ه) وفیه «من أحبّ أن یَسْتَخِیمَ له الرّجال قیاما» أی کما یقام بین یدی الملوک والأمراء ، وهو من قولهم خَامَ یَخِیمُ ، وخَیَّمَ یُخَیِّمُ إذا أقام بالمکان. ویروی یستخمّ ویستجمّ. وقد تقدّما فی موضعیهما.
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حرف الدال 


(باب الدال مع الهمزة) 


دأب

(دأب) فیه «علیکم بقیام اللیل فإنه دَأْبُ الصالحین قبلکم» الدَّأْبُ : العادة والشّأن ، وقد یحرّک ، وأصله من دَأَبَ فی العمل إذا جدّ وتعب ، إلّا أنّ العرب حوّلت معناه إلی العادة والشأن. 

ومنه الحدیث «فکان دَأْبِی ودَأْبُهُمْ» وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) ومنه حدیث البعیر الذی سجد له «فقال لصاحبه : إنه یشکو إلیّ أنک تجیعه وتُدْئِبُهُ» أی تکدّه وتتعبه. دَأَبَ یَدْأَبُ دَأْباً ودُءُوباً وأَدْأَبْتُهُ أنا. 



دأدأ

(دأدأ) فیه «أنه نهی عن صوم الدَّأْدَاء» قیل هو آخر الشّهر. وقیل یوم الشّک. والدَّآدِی : ثلاث لیال من آخر الشهر قبل لیالی المحاق. وقیل هی هی. 

ومنه الحدیث «لیس عفر اللّیالی کالدَّآدِئِ» العُفْر : البِیض المُقْمِرة ، والدَّآدِئُ : المظلمة لاختفاء القمر فیها. 

وفی حدیث أبی هریرة «وبر تَدَأْدَأَ من قدوم ضأن» أی أقبل علینا مسرعا ، وهو من الدِّئْدَاء : أشدّ عدو البعیر. وقد دَأْدَأَ وتَدَأْدَأَ. ویجوز أن یکون تدهده فقلبت الهاء همزة : أی تدحرج وسقط علینا. 

(س) ومنه حدیث أحد «فَتَدَأْدَأَ عن فرسه». 



دأل

(دأل) (ه) فی حدیث خزیمة «إن الجنة محظور علیها بِالدَّآلِیلِ» أی بالدّواهی والشدّائد ، واحدها دُؤْلُولٌ. وهذا کقوله «حفّت الجنّة بالمکاره».
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(باب الدال مع الباء) 


دبب

(دبب) فی حدیث أشراط السّاعة ذکر «دَابَّة الأرض» قیل إنّها دَابَّةٌ طولها ستّون ذراعا ، ذات قوائم ووبر. وقیل هی مختلفة الخلقة تشبه عدّة من الحیوانات ، ینصدع جبل الصّفا فتخرج منه لیلة جمع والنّاس سائرون إلی منّی. وقیل من أرض الطائف ومعها عصا موسی وخاتم سلیمان علیهما السلام ، لا یدرکها طالب ، ولا یعجزها هارب ، تضرب المؤمن بالعصا وتکتب فی وجهه مؤمن ، وتطبع الکافر بالخاتم وتکتب فی وجهه کافر. 

[ه] وفیه «أنه نهی عن الدُّبَّاء والحنتم» الدُّبَّاءُ : القرع ، واحدها دُبَّاءَةٌ ، کانوا ینتبذون فیها فتسرع الشّدّة فی الشراب. وتحریم الانتباذ فی هذه الظّروف کان فی صدر الإسلام ثم نسخ ، وهو المذهب. وذهب مالک وأحمد إلی بقاء التّحریم. ووزن الدُّبَّاء فعّال ، ولامه همزة لأنه لم یعرف انقلاب لامه عن واو أو یاء ، قاله الزّمخشری ، وأخرجه الهروی فی هذا الباب علی أن الهمزة زائدة ، وأخرجه الجوهری فی المعتل علی أن همزته منقلبة ، وکأنه أشبه.

(ه) وفیه «أنه قال لنسائه. لیت شعری أیّتکنّ صاحبة الجمل الْأَدْبَبِ. تنبحها کلاب الحوأب» أراد الْأَدَبَ فأظهر الإدغام لأجل الحوأب. والْأَدَبُ : الکثیر وبر الوجه. 

(ه) وفیه «وحملها علی حمار من هذه الدَّبَّابَة» أی الضّعاف التی تَدِبُّ فی المشی ولا تسرع. 

ومنه الحدیث «عنده غلیّم یُدَبِّبُ» أی یدرج فی المشی رویدا.

(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه قال : «کیف تصنعون بالحصون؟ قال : نتّخذ دَبَّابَاتٍ یدخل فیها الرجال» الدَّبَّابَةُ : آلة تتّخذ من جلود وخشب یدخل فیها الرجال ویقرّبونها من الحصن المحاصر لینقبوه ، وتقیهم ما یرمون به من فوقهم. 

(ه) وفی حدیث ابن عباس «اتّبعوا دُبَّةَ قریش ولا تفارقوا الجماعة». الدُّبَّةُ بالضم : الطریقة والمذهب.

(ه) وفیه لا یدخل الجنة دَیْبُوبٌ ولا قلّاع» هو الذی یَدِبُ بین الرّجال والنّساء ،
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ویسعی للجمع بینهم. وقیل هو النّمّام ؛ لقولهم فیه إنه لَتَدِبُ عقاربه ، والیاء فیه زائدة. 


دبج

(دبج) فیه ذکر «الدِّیبَاجِ» فی غیر موضع ، وهو الثّیاب المتّخذة من الإبریسم ، فارسی معرّب ، وقد تفتح داله ، ویجمع علی دَیَاییجَ ودَبَابِیجَ بالیاء والباء ؛ لأن أصله دبَّاجٌ. 

ومنه حدیث النخعی «کان له طیلسان مُدَبَّجٌ» هو الذی زیّنت أطرافه بِالدِّیبَاج. 


دبح

(دبح) (ه) فیه «إنه نهی أن یُدَبِّحَ الرجل فی الصّلاة» هو الذی یطأطئ رأسه فی الرکوع حتی یکون أخفض من ظهره. وقیل دَبَّحَ تَدْبِیحاً إذا طأطأ رأسه ، ودَبَّحَ ظهره إذا ثناه فارتفع وسطه کأنه سنام. قال الأزهری : رواه اللیث بالذال المعجمة ، وهو تصحیف والصحیح بالمهملة. 


دبر

(دبر) (س) فی حدیث ابن عباس «کانوا یقولون فی الجاهلیة : إذا برأ الدَّبَرُ وعفا الأثر» الدَّبَرُ بالتحریک : الجرح الذی یکون فی ظهر البعیر. یقال دَبِرَ یَدْبَرُ دَبَراً. وقیل هو أن یقرح خفّ البعیر.

(س) ومنه حدیث عمر «أنه قال لامرأة : أَدْبَرْتِ وأنقبت» أی دَبِرَ بعیرک وحفی. یقال : أَدْبَرَ الرّجل إذا دَبِرَ ظهر بعیره ، وأنقب إذا حفی خفّ بعیره. 

(ه س) وفیه «لا تقاطعوا ولا تَدَابَرُوا» أی لا یعطی کلّ واحد منکم أخاه دُبُرَهُ وقفاه فیعرض عنه ویهجره. 

(ه) ومنه الحدیث «ثلاثة لا یقبل الله لهم صلاة : رجل أتی الصّلاة دِبَاراً» أی بعد ما یفوت وقتها. وقیل دِبَارٌ جمع دُبُر ، وهو آخر أوقات الشّیء ، کَالْأَدْبَارِ فی قوله تعالی «وَأَدْبارَ السُّجُودِ» ویقال فلان ما یدری قبال الأمر من دِبَارِهِ : أی ما أوّله من آخره. والمراد أنه یأتی الصلاة حین أَدْبَرَ وقتها. 

(س) ومنه الحدیث «لا یأتی الجمعة إلا دَبْراً» یروی بالفتح والضّم ، وهو منصوب علی الظّرف. 

ومنه حدیث ابن مسعود «ومن الناس من لا یأتی الصلاة إلا دُبْراً».
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وحدیث أبی الدرداء رضی الله عنه «هم الذین لا یأتون الصلاة إلا دُبُراً».

(ه) والحدیث الآخر «لا یأتی الصلاة إلا دَبْرِیّاً» یروی بفتح الباء وسکونها ، وهو منسوب إلی الدَّبْرِ : آخر الشیء ، وفتح الباء من تغییرات النّسب ، وانتصابه علی الحال من فاعل یأتی. 

وفی حدیث الدعاء «وابعث علیهم بأسا تقطع به دَابِرَهُمْ» أی جمیعهم حتی لا یبقی منهم أحد. و (دابِرُ الْقَوْمِ) : آخر من یبقی منهم ویجیء فی آخرهم. 

ومنه الحدیث «أیّما مسلم خلف غازیا فی دَابِرَتِهِ» أی من بقی بعده. 

(ه) وفی حدیث عمر «کنت أرجو أن یعیش رسول الله صلی الله علیه وسلم حتّی یَدْبُرَنَا» أی یخلفنا بعد موتنا. یقال دَبَرْتُ الرجل إذا بقیت بعده.

وفیه «إن فلانا أعتق غلاما له عن دُبُرٍ» أی بعد موته. یقال دَبَّرْتُ العبد إذا علّقت عتقه بموتک ، وهو التَّدْبِیرُ : أی أنه یعتق بعد ما یُدَبِّرُهُ سیّده ویموت. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث أبی هریرة «إذا زوّقتم مساجدکم وحلّیتم مصاحفکم فَالدَّبَارُ علیکم» هو بالفتح : الهلاک. 

(س) وفی الحدیث «نصرت بالصّبا ، وأهلکت عاد بِالدَّبُورِ» هو بالفتح : الرّیح التی تقابل الصّبا والقبول. قیل سمّیت به لأنها تأتی من دُبُرِ الکعبة ، ولیس بشیء ، وقد کثر اختلاف العلماء فی جهات الرّیاح ومهابّها اختلافا کثیرا فلم نطل بذکر أقوالهم. 

(ه س) وفی حدیث ابن مسعود رضی الله عنه ، قال له أبو جهل یوم بدر وهو صریع : «لمن الدَّبَرَة» أی الدّولة والظّفر والنّصرة ، وتفتح الباء وتسکّن. ویقال علی من الدَّبَرَة أیضا : أی الهزیمة.

(ه) وفیه «نهی أن یضحّی بمقابلة أو مُدَابَرَةٍ» الْمُدَابَرَةُ : أن یقطع من مؤخّر أذن الشّاة شیء ثم یترک معلّقا کأنه زنمة. 

(ه) وفیه «أما سمعته من معاذ یُدَبِّرُهُ عن رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی یحدّث به عنه. قال ثعلب : إنما هو یذبّره ، بالذال المعجمة : أی یتقنه. قال الزّجّاج : الذَّبْرُ : القراءة.
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(ه) وفیه «أرسل الله علیهم مثل الظّلّة من الدَّبْرِ» هو بسکون الباء : النّحل (1). وقیل الزّنابیر. والظُّلَّة : السحاب. 

ومنه حدیث سکینة «جاءت إلی أمّها وهی صغیرة تبکی ، فقالت : ما بک؟ قالت : مرّت بی دُبَیْرَةٌ فلسعتنی بِأُبَیْرَة» هی تصغیر الدَّبْرَةِ : النّحلة. 

(ه س) وفی حدیث النّجاشی «ما أحبّ أن یکون دَبْرَی لی ذهبا وأنّی آذیت رجلا من المسلمین» هو بالقصر : اسم جبل. وفی روایة «ما أحبّ أن لی دَبْراً من ذهب» الدَّبْرُ بلسانهم : الجبل ، هکذا فسّر ، وهو فی الأولی معرفة ، وفی الثانیة نکرة. 

وفی حدیث قیس بن عاصم «إنی لأفقر البکر الضّرع والناب الْمُدْبِرَ» أی التی أَدْبَرَ خیرها. 


دبس

(دبس) (ه) فیه «أن أبا طلحة کان یصلی فی حائط له فطار دُبْسِیٌ فأعجبه» الدُّبْسِیُ : طائر صغیر. قیل هو ذکر الیمام ، وقیل إنه منسوب إلی طیر دُبْسٍ ، والدُّبْسَةُ : لون بین السّواد والحمرة. وقیل إلی دِبْسِ الرّطب ، وضمّت داله فی النّسب کدهریّ وسهلیّ. قاله الجوهری. 


دبل

(دبل) (ه) فی حدیث خیبر «دلّه الله علی دُبُولٍ کانوا یتروّون منها» أی جداول ماء ، واحدها دَبْلٌ ، سمّیت به لأنها تُدْبَلُ : أی تصلح وتعمّر. 

وفی حدیث عمر «أنه مرّ فی الجاهلیّة علی زنباع بن روح ، وکان یعشر من مرّ به ، ومعه ذهبة ، فجعلها فی دَبِیلٍ وألقمها شارفا له» الدَّبِیلُ : من دَبَلَ الّلقمة ودَبَّلَهَا إذا جمعها وعظّمها ، یرید أنه جعل الذهب فی عجین وألقمه الناقة. 

(س) وفی حدیث عامر بن الطّفیل «فأخذته الدُّبَیْلَة» هی خراج ودمّل کبیر تظهر فی الجوف فتقتل صاحبها غالبا ، وهی تصغیر دُبْلَة. وکل شیء جمع فقد دُبِلَ. 


دبن

(دبن) (س) فی حدیث جندب بن عامر «أنه کان یصلّی فی الدِّبْنِ» الدِّبْنُ : حظیرة الغنم إذا کانت من القصب ، وهی من الخشب زریبة ، ومن الحجارة صیرة. 
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1- فی الدر النثیر : قلت «علیک بغسل الدبر» اختلف فیه فقیل بعین مهملة ، والدبر : النحل ، وقیل بمعجمة یعنی الاستنجاء ، وهو الأرجح.





دبة

(دبة) فیه ذکر «دَبَةٍ» هی بفتح الدال والباء المخففة : بلد بین بدر والأصافر ، مرّ بها النبیّ صلی الله علیه وسلم فی مسیره إلی بدر. 

(دَباً) فی حدیث عائشة «قالت : یا رسول الله کیف الناس بعد ذلک؟ قال : دَباً یأکل شداده ضعافه حتی تقوم علیهم الساعة» الدَّبَا مقصور : الجراد قبل أن یطیر. وقیل هو نوع یشبه الجراد ، واحدته دَبَاةٌ. 

(س) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «قال له رجل : أصبت دَبَاةً وأنا محرم ، قال : اذبح شویهة». 


(باب الدال مع الثاء) 


دثث

(دثث) (س) فیه «دُثَ فلان» أی أصابه التواء فی جنبه. والدَّثُ : الرّمی والدّفع.

ومنه حدیث أبی رئال «کنت فی السّوس ، فجاءنی رجل به شبه الدّثانیة» أی التواء فی لسانه ، کذا قال الزمخشری. 



دثر

(دثر) [ه] فیه «ذهب أهل الدُّثُورِ بالأجور» الدُّثُورُ : جمع دَثْرٍ ، وهو المال الکثیر ، ویقع علی الواحد والاثنین والجمیع. 

(ه) ومنه حدیث طهفة «وابعث راعیها فی الدَّثْرِ» وقیل أراد بِالدَّثْرِ هاهنا الخصب والنّبات الکثیر. 

وفی حدیث الأنصار رضی الله عنهم «أنتم الشّعار والناس الدِّثَار» هو الثّوب الذی یکون فوق الشِّعَارِ ، یعنی أنتم الخاصّة والناس العامّة. 

ومنه الحدیث «کان إذا نزل علیه الوحی یقول دَثِّرُونِی دَثِّرُونِی» أی غطّونی بما أدفأ به. وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث أبی الدرداء «إنّ القلب یَدْثُرُ کما یَدْثُرُ السّیف ، فجلاؤه ذکر الله» أی یصدأ کما یصدأ السیف. وأصل الدُّثُورِ : الدّروس ، وهو أن تهبّ الرّیاح علی المنزل فتغّشی رسومه بالرمل وتغطیها بالتراب.
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وفی حدیث عائشة «دَثَرَ مکان البیت فلم یحجّه هود علیه السلام». 

(ه) ومنه حدیث الحسن «حادثوا هذه القلوب بذکر الله فإنها سریعة الدُّثُورِ» یعنی دروس ذکر الله وامحاءه منها. یقول : اجلوها واغسلوا الرّین والطّبع الذی علاها بذکر الله. ودُثُورُ النّفوس (1) : سرعة نسیانها. 


دثن

(دثن) فیه ذکر غزوة «دَاثِنٍ» وهی ناحیة من غزّة الشام أوقع بها المسلمون بالرّوم ، وهی أوّل حرب جرت بینهم. 

وفیه ذکر «الدَّثِینَةِ» وهی بکسر الثاء وسکون الیاء : ناحیة قرب عدن لها ذکر فی حدیث أبی سبرة النّخعیّ. 


(باب الدال مع الجیم) 


دجج

(دجج) (ه) فی حدیث ابن عمر «أنه رأی قوما فی الحجّ لهم هیأة أنکرها ، فقال : هؤلاء الدَّاجُ ولیسوا بالحاجّ» الداجّ : أتباع الحاجّ کالخدم والأجراء والجمّالین ؛ لأنهم یَدِجُّونَ علی الأرض : أی یدبّون ویسعون فی السّیر. وهذان اللفظان وإن کانا مفردین فالمراد بهما الجمع ، کقوله تعالی «مُسْتَکْبِرِینَ بِهِ سامِراً تَهْجُرُونَ». 

وفیه «أنه قال لرجل : أین نزلت؟ قال : بالشّقّ الأیسر من منی ، قال : ذاک منزل الدَّاجِ فلا تنزله». 

ومنه الحدیث «قال له رجل : ما ترکت من حاجّة ولا دَاجَّةٍ إلا أتیت» هکذا جاء فی روایة بالتشدید. قال الخطّابی : الحاجّة : القاصدون البیت ، والدَّاجَّةُ : الراجعون ، والمشهور بالتخفیف. وأراد بالحاجة الحاجة الصغیرة ، وبِالدَّاجَة الحاجة الکبیرة. وقد تقدم فی حرف الحاء. 

(س) وفی حدیث وهب «خرج جالوت مُدَجَّجاً فی السّلاح» یروی بکسر الجیم وفتحها : أی علیه سلاح تامّ ، سمّی به لأنه یَدِجُ : أی یمشی رویدا لثقله. وقیل : لأنه یتغطّی به ، من دَجَّجَتِ السماء إذا تغیّمت. وقد تکرر فی الحدیث. 
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1- فی الأصل : النفس. والمثبت من ا واللسان والهروی





دجر

(دجر) (س) فی حدیث عمر «قال اشتر لنا بالنّوی دَجْراً» الدَّجْرُ بالفتح والضم : اللّوبیاء. وقیل : هو بالفتح والکسر ، وأما بالضم فهی خشبة یشدّ علیها حدیدة الفدّان. 

ومنه حدیث ابن عمر «أنه أکل الدَّجْرَ ثم غسل یده بالثّفال».


دجل

(دجل) (س) فیه «أن أبا بکر خطب فاطمة إلی النبی صلی الله علیه وسلم ، فقال : إنی وعدتها لعلیّ ولست بِدَجَّالٍ» أی لست بخدّاع ولا ملبّس علیک أمرک. وأصل الدَّجْلِ : الخلط. یقال : دَجَّلَ إذا لبّس وموّه. 

ومنه الحدیث «یکون فی آخر الزمان دَجَّالُونَ» أی کذّابون مموّهون. وقد تکرر ذکر الدَّجَّال فی الحدیث ، وهو الذی یظهر فی آخر الزمان یدّعی الألوهیّة. وفعّال من أبنیة المبالغة : أی یکثر منه الکذب والتّلبیس. 


دجن

(دجن) فیه «لعن الله من مثّل بِدَوَاجِنِهِ» هی جمع دَاجِنٍ ، وهی الشاة التی یعلفها الناس فی منازلهم. یقال شاة دَاجِنٌ ، ودَجَنَتْ تَدْجُنُ دُجُوناً. والْمُدَاجَنَةُ : حسن المخالطة. وقد یقع علی غیر الشاء من کل ما یألف البیوت من الطّیر وغیرها. والمثلة بها أن یخصیها ویجدعها. 

ومنه حدیث عمران بن حصین رضی الله عنه «کانت العضباء دَاجِناً لا تمنع من حوض ولا نبت» هی ناقة رسول الله صلی الله علیه وسلم. 

(ه) وفی حدیث الإفک «تدخل الدَّاجِنُ فتأکل عجینها». 

وفی حدیث قسّ : 

یجلو دُجُنَّاتِ الدّیاجی والبهم 

الدُّجُنَّات : جمع دُجُنَّةٍ ، وهی الظّلمة. والدّیاجی : اللّیالی المظلمة. 

(س) وفی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما. «إنّ الله مسح ظهر آدم بِدَجْنَاءَ» هو بالمدّ والقصر : اسم موضع ، ویروی بالحاء المهملة. 


دجا

(دجا) (س) فیه «أنه بعث عیینة بن بدر حین أسلم النّاس ودَجَا الإسلام فأغار علی بنی عدیّ بن جندب وأخذ أموالهم» دَجَا الإسلام : أی شاع وکثر ، من دَجَا اللیل إذا تمّت ظلمته وألبس کلّ شیء. ودَجَا أمرُهُم علی ذلک : أی صلح.
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[ه] ومنه الحدیث «ما رؤی مثل هذا منذ دَجَا الإسلام» وفی روایة «منذ دَجَتِ الإسلام» فأنّث علی معنی الملّة. 

ومنه الحدیث «من شقّ عصا المسلمین وهم فی إسلام دَاجٍ» ویروی «دامج». 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «یوشک أن تغشاکم دَوَاجِی ظلله» أی ظلمها ، واحدها دَاجِیَةٌ. 


(باب الدال مع الحاء) 


دحح

(دحح) (ه) فی حدیث أسامة «کان له بطن مُنْدَحٌ» أی متّسع ، وهو مطاوع دَحَّهُ یَدُحُّهُ دَحّاً. 

(ه) ومنه حدیث عطاء «بلغنی أن الأرض دُحَّتْ من تحت الکعبة دَحّاً» وهو مثل دحیت. 

وفی حدیث عبید الله بن نوفل ، وذکر ساعة یوم الجمعة «فنام عبید الله فَدُحَ دَحَّةً» الدَّحُ : الدّفع وإلصاق الشیء بالأرض ، وهو قریب من الدّسّ. 



دحدح

(دحدح) فی صفة أبرهة صاحب الفیل «کان قصیرا حادرا دَحْدَاحاً» الدَّحْدَحُ والدَّحْدَاحُ : القصیر السّمین. 

(س) ومنه حدیث الحجاج ، قال لزید بن أرقم «إن محمّدیّکم هذا لَدَحْدَاحٌ». 



دحر

(دحر) (ه) فی حدیث عرفة «ما من یوم إبلیس فیه أَدْحَرُ ولا أدحق منه فی یوم عرفة» الدَّحْرُ : الدّفع بعنف علی سبیل الإهانة والإذلال ، والدّحق : الطّرد والإبعاد. وأفعل الذی للتّفضیل من دُحِرَ ودحق ، کأشهر وأجنّ من شهر وجنّ. وقد نزّل وصف الشیطان بأنه أَدْحَرُ وأدحق منزلة وصف الیوم به لوقوع ذلک فیه ؛ فلذلک قال من یوم عرفة ، کأنّ الیوم نفسه هو الْأَدْحَرُ الأدحق.

ومنه حدیث ابن ذی یزن «ویُدْحَرُ الشیطان». 



دحس

(دحس) (ه) فی حدیث سلخ الشّاة «فَدَحَسَ بیده حتی توارت إلی الإبط ،
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ثم مضی وصلّی ولم یتوضأ» أی دسّها بین الجلد واللّحم کما یفعل السّلّاخ. 

وفی حدیث جریر «أنه جاء النبی صلی الله علیه وسلم وهو فی بیت مَدْحُوسٍ من الناس فقام بالباب» أی مملوء ، وکلّ شیء ملأته فقد دَحَسْتَهُ. والدَّحْسُ والدسّ متقاربان. 

ومنه حدیث طلحة «أنه دخل علیه داره وهی دِحَاسٌ» أی ذات دِحَاسٍ. وهو الامتلاء والزحام. 

(ه) ومنه حدیث عطاء «حقّ علی النّاس أن یَدْحَسُوا الصّفوف حتی لا یکون بینهم فرج» أی یزدحموا فیها ویدسّوا أنفسهم بین فرجها. ویروی بخاء معجمة ، وهو بمعناه. 

وفی شعر العلاء بن الحضرمی ؛ أنشده النبیّ صلی الله علیه وسلم : 

وإن دَحَسُوا بالشّرّ فاعف تکرّما

وإن خنسوا عنک الحدیث فلا تسل 

یروی بالحاء والخاء ، یرید إن فعلوا الشّرّ من حیث لا تعلم. 


دحسم

(دحسم) (س ه) فیه «کان یبایع الناس وفیهم رجل دُحْسُمَانٌ» الدُّحْسُمَانُ والدّحمسان : الأسود السّمین الغلیظ. وقیل : السّمین الصحیح الجسم ، وقد تلحق بهما یاء النّسب کأحمریّ.


دحص

(دحص) (ه) فی حدیث إسماعیل علیه السلام «فجعل یَدْحَصُ الأرض بعقبیه» أی یفحص ویبحث بهما ویحرّک التّراب. 


دحض

(دحض) [ه] فی حدیث مواقیت الصّلاة «حین تَدْحَضُ الشمس» أی تزول عن وسط السماء إلی جهة المغرب ، کأنّها دَحَضَتْ ، أی زلقت. 

ومنه حدیث الجمعة «کرهت أن أخرجکم فتمشون فی الطّین والدَّحْض» أی الزّلق. 

وحدیث وفد مذحج «نجباء غیر دُحَّضِ الأقدام» الدُّحَّضُ : جمع دَاحِضٍ ، وهم الذین لا ثبات لهم ولا عزیمة فی الأمور.
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(ه) وفی حدیث أبی ذرّ «إنّ النبی (1) صلی الله علیه وسلم قال : إنّ دون جسر جهنّم طریقا ذا دَحْضٍ». 

(ه) وفی حدیث معاویة «قال لابن عمرو : لا تزال تأتینا بهنة تَدْحَضُ بها فی بولک» أی تزلق. ویروی بالصاد : أی تبحث فیها برجلک. 

(س) وفی حدیث الحجّاج فی صفة المطر «فَدَحَضت التّلاع» أی صیّرتها مزلقة. وقد تکرر فی الحدیث. 


دحق

(دحق) (ه) فی حدیث عرفة «ما من یوم إبلیس فیه أدحر ولا أَدْحَقُ منه فی یوم عرفة» وقد تقدّم فی دحر. 

(ه) ومنه الحدیث حین عرض نفسه علی أحیاء العرب «بئس ما صنعتم ، عمدتم إلی دَحِیقٍ قوم فأجرتموه» أی طریدهم. والدَّحْقُ : الطّرد والإبعاد. 

وفی حدیث علیّ «سیظهر بعدی علیکم رجل مُنْدَحِقُ البطن» أی واسعها ، کأنّ جوانبها قد بعد بعضها من بعض فاتّسعت. 


دحل

(دحل) [ه] فی حدیث أبی وائل «قال : ورد علینا کتاب عمر رضی الله عنه إذا قال الرّجل للرّجل لا تَدْحَلْ فقد أمّنه» یقال دَحَلَ یَدْحَلُ إذا فرّ وهرب : معناه إذا قال له لا تفرّ ولا تهرب فقد أعطاه بذلک أمانا. وحکی الأزهری أنّ معنی لا تَدْحَل بالنّبطیّة : لا تخف. 

(ه) وفی حدیث أبی هریرة «أنّ رجلا سأله فقال : إنی رجل مصراد أفأدخل المبولة معی فی البیت؟ فقال نعم ، وادْحَلْ فی الکسر» الدَّحْلُ : هوّة تکون فی الأرض وفی أسافل الأودیة ، یکون فی رأسها ضیق ثم یتّسع أسفلها ، وکسر الخباء : جانبه ، فشبّه أبو هریرة جوانب الخباء ومداخله بِالدَّحْلِ. یقول : صر فیه کالذی یصیر فی الدَّحْلِ. ویروی : وادح لها فی الکسر : أی وسّع لها موضعا فی زاویة منه. 
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دحم

(دحم) (ه) فیه «أنه سئل هل یتناکح أهل الجنّة فیها؟ فقال : نعم دَحْماً دَحْماً» هو النّکاح والوطء بدفع وإزعاج. وانتصابه بفعل مضمر : أی یَدْحَمُونَ دَحْماً. والتّکریر للتأکید وهو بمنزلة قولک لقیتهم رجلا رجلا : أی دَحماً بعد دَحْم. 

ومنه حدیث أبی الدّرداء وذکر أهل الجنّة فقال : «إنّما تَدْحَمُونَهُنَ دَحْماً». 


دحمس

(دحمس) (س) فی حدیث حمزة بن عمرو «فی لیلة ظلماء دُحْمُسَةٍ» أی مظلمة شدیدة الظّلمة. 

(س [ه]) ومنه الحدیث «أنه کان یبایع الناس وفیهم رجل دُحْمُسَانٌ» وفی روایة «دُحْمُسَانِیٌ» أی أسود سمین. وقد تقدّم.


دحن

(دحن) (س) فی حدیث ابن جبیر ، وفی روایة عن ابن عباس «خلق الله آدم من دَحْنَاء ومسح ظهره بنعمان السّحاب» دَحْنَاءُ : اسم أرض ، ویروی بالجیم. وقد تقدّم.


دحا

(دحا) (ه) فی حدیث علیّ وصلاته علی النبی صلی الله علیه وسلم «اللهم یا دَاحِیَ المَدْحُوَّاتِ» وروی «الْمَدْحِیَّات» الدَّحْوُ : البسط ، والْمَدْحُوَّاتُ : الأرضون. یقال دَحَا یَدْحُو ویَدْحَی : أی بسط ووسّع. 

ومنه حدیثه الآخر «لا تکونوا کقیض بیض فی أَدَاحِیَ» الْأَدَاحِیُ : جمع الْأُدْحِیِ ، وهو الموضع الذی تبیض فیه النّعامة وتفرّخ ، وهو أفعول ، من دَحَوْتُ ، لأنها تَدْحُوهُ برجلها ، أی تبسطه ثم تبیض فیه. 

ومنه حدیث ابن عمر «فَدَحَا السّیل فیه بالبطحاء» أی رمی وألقی.

(ه) ومنه حدیث أبی رافع «کنت ألاعب الحسن والحسین بالمداحی» هی أحجار أمثال القرصة ، کانوا یحفرون حفیرة ویَدْحُونَ فیها بتلک الأحجار ، فإن وقع الحجر فیها فقد غلب صاحبها ، وإن لم یقع غلب. والدَّحْوُ : رمی الّلاعب بالحجر والجوز وغیره. 

(ه) ومنه حدیث ابن المسیّب «أنه سئل عن الدَّحْوِ بالحجارة فقال : لا بأس به» أی المراماة بها والمسابقة.
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وفی الحدیث «کان جبریل علیه السلام یأتیه فی صورة دِحْیَةَ الکلبی» هو دِحْیَةُ بن خلیفة أحد الصحابة ، کان جمیلا حسن الصّورة. ویروی بکسر الدال وفتحها. والدِّحْیَةُ : رئیس الجند ومقدّمهم. وکأنّه من دَحَاهُ یَدْحُوهُ إذا بسطه ومهّده ؛ لأن الرّئیس له البسط والتمهید. وقلب الواو فیه یاء نظیر قلبها فی صبیة وفتیة. وأنکر الأصمعیّ فیه الکسر. 

[ه] ومنه الحدیث «یدخل البیت المعمور کلّ یوم سبعون ألف دِحْیَةٍ مع کلّ دِحْیَةٍ سبعون ألف ملک». 


(باب الدال مع الخاء) 


دخخ

(دخخ) (س) فیه «أنه قال لابن صیّاد : خبأت لک خبیئا (1) ، قال : هو الدُّخُ» الدُّخُ بضم الدّال وفتحها : الدّخان. قال : 

عند رواق البیت یغشی الدُّخَّا 

وفسّر فی الحدیث أنه أراد بذلک «یَوْمَ تَأْتِی السَّماءُ بِدُخانٍ مُبِینٍ» وقیل إن الدّجّال یقتله عیسی علیه السلام بجبل الدّخان. فیحتمل أن یکون أراده تعریضا بقتله ؛ لأنّ ابن صیّاد کان یظنّ أنه الدّجّال. 



دخر

(دخر) فیه : الذلیل المهان. 



دخس

(دخس) (ه) فی حدیث سلخ الشاة «فَدَخَسَ بیده حتی توارت إلی الإبط» أی أدخلها بین اللّحم والجلد. ویروی بالحاء ، وقد تقدّم. وکذلک ما فیه من حدیث عطاء والعلاء بن الحضرمیّ. ویروی بالخاء أیضا. 



دخل

(دخل) (س) فیه «إذا أوی أحدکم إلی فراشه فلینفضه بِدَاخِلَةِ إزاره فإنه لا یدری ما خلفه علیه» دَاخِلَةُ الإزار : طرفه وحاشیته من داخل. وإنّما أمره بِدَاخِلَتِهِ دون خارجته لأنّ المؤتزر یأخذ إزاره بیمینه وشماله فیلزق ما بشماله علی جسده وهی دَاخِلَةُ إزاره ، ثم یضع ما بیمینه فوق دَاخِلَتِهِ ، فمتی عاجله أمر وخشی سقوط إزاره أمسکه بشماله ودفع عن نفسه بیمینه ، 
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فإذا صار إلی فراشه فحلّ إزاره فإنما یحلّ بیمینه خارجة الإزار ، وتبقی الدَّاخِلَةُ معلّقة وبها یقع النّفض ؛ لأنها غیر مشغولة بالید. 

(ه) فأمّا حدیث العائن «أنه یغسل دَاخِلَةُ إزاره» فإن حمل علی ظاهره کان کالأوّل ، وهو طرف الإزار الذی یلی جسد المؤتزر ، وکذلک : 

(ه) الحدیث الآخر «فلینزع دَاخِلَة إزاره» وقیل : أراد یغسل العائن موضع داخلة إزاره من جسده لا إزاره. وقیل : دَاخِلَةُ الإزار : الورک. وقیل : أراد به مذاکیره ، فکنی بِالدَّاخِلَةِ عنها ، کما کنی عن الفرج بالسّراویل. 

وفی حدیث قتادة بن النعمان : «کنت أری إسلامه مَدْخُولاً» الدَّخَلُ بالتحریک : العیب والغشّ والفساد. یعنی أنّ إیمانه کان متزلزلا فیه نفاق. 

ومنه حدیث أبی هریرة : «إذا بلغ بنو أبی العاص ثلاثین کان دین الله دَخَلاً ، وعباد الله خولا» وحقیقته أن یدخلوا فی الدین أمورا لم تجر بها السّنّة. 

وفیه : «دَخَلَتِ العمرة فی الحجّ» معناه أنها سقط فرضها بوجوب الحجّ ودَخَلَتْ فیه وهذا تأویل من لم یرها واجبة. فأمّا من أوجبها فقال : معناه أنّ عمل العمرة قد دَخَلَ فی عمل الحجّ ، فلا یری علی القارن أکثر من إحرام واحد وطواف وسعی. وقیل : معناه أنها قد دَخَلَتْ فی وقت الحجّ وشهوره ، لأنهم کانوا لا یعتمرون فی أشهر الحجّ ، فأبطل الإسلام ذلک وأجازه.

[ه] وفی حدیث عمر «من دُخْلَةِ الرّحم» یرید الخاصّة والقرابة ، وتضم الدال وتکسر 

(ه) وفی حدیث الحسن «إنّ من النّفاق اختلاف الْمَدْخَلِ والمخرج» أی سوء الطّریقة والسّیرة. 

وفی حدیث معاذ وذکر الحور العین «لا تؤذیه فإنه دَخِیل عندک». الدَّخِیلُ : الضّیف والنّزیل. 

ومنه حدیث عدیّ «وکان لنا جارا أو دَخِیلاً» (1). 

ص: 108





1- فی الدر النثیر : قال ابن الجوزی «فی الدخیل صدقة» هو الجاورس اه. والجاورس - بفتح الواو - حب یشبه الذرة ، وهو أصغر منها ، وقیل نوع من الدّخن. (المصباح المنیر - جرس)





دخن

(دخن) (ه) فیه «أنه ذکر فتنة فقال : دَخَنُهَا من تحت قدمی رجل من أهل بیتی» یعنی ظهورها وإثارتها ، شبّهها بالدُّخَانِ المرتفع. والدَّخَنُ بالتحریک : مصدر دَخِنَتِ النار تَدْخَنُ إذا ألقی علیها حطب رطب فکثر دُخَانُهَا. وقیل أصل الدَّخَنِ أن یکون فی لون الدّابّة کدورة إلی سواد. 

(ه) ومنه الحدیث «هدنة علی دَخَنٍ» أی علی فساد واختلاف ، تشبیها بِدُخَانِ الحطب الرّطب لما بینهم من الفساد الباطن تحت الصّلاح الظاهر. وجاء تفسیره فی الحدیث أنه لا ترجع قلوب قوم علی ما کانت علیه : أی لا یصفو بعضها لبعض ولا ینصع حبّها ، کالکدورة التی فی لون الدّابّة. 


(باب الدال مع الدال) 


دد

(دد) (ه) فیه «ما أنا من دَدٍ ولا الدَّدُ منّی» الدَّدُ : اللهو واللّعب ، وهی محذوفة اللّام وقد استعملت متمّمة : دَداً کندی ، ودَدَنٌ کبدن ، ولا یخلو المحذوف أن یکون یاء ، کقولهم ید فی یدی ، أو نونا کقولهم لد فی لدن. ومعنی تنکیر الدَّدِ فی الجملة الأولی : الشّیاع والاستغراق ، وأن لا یبقی شیء منه إلا وهو منزّه عنه : أی ما أنا فی شیء من اللهو واللّعب. وتعریفه فی الجملة الثانیة لأنه صار معهودا بالذکر ، کأنه قال : ولا ذلک النوع منی ، وإنما لم یقل ولا هو منی ؛ لأنّ الصریح آکد وأبلغ. وقیل اللام فی الدَّدِ لاستغراق جنس اللّعب. أی ولا جنس اللّعب منی ، سواء کان الذی قلته أو غیره من أنواع اللّعب واللهو. واختیار الزمخشری الأوّل ، وقال : لیس یحسن أن تکون لتعریف الجنس [لأن الکلام یتفکّک](1) ویخرج عن التئامه. والکلام جملتان ، وفی الموضعین مضاف محذوف تقدیره : ما أنا من أهل دَدٍ ولا الدَّدُ من أشغالی. 


[باب الدال مع الراء] 


درأ

(درأ) (ه) فیه «ادْرَءُوا الحدود بالشّبهات» أی ادفعوا. دَرَأَ یَدْرَأُ دَرْءاً إذا دفع. 

(ه) ومنه الحدیث «اللهم إنی أَدْرَأُ بک فی نحورهم» أی أدفع بک فی نحورهم لتکفینی أمرهم. وإنّما خصّ النّحور لأنه أسرع وأقوی فی الدّفع والتّمکّن من المدفوع. 

ومنه الحدیث «إذا تَدَارَأْتُمْ فی الطریق» أی تدافعتم واختلفتم.
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(ه) والحدیث الآخر «کان لا یُدَارِی ولا یماری» أی لا یشاغب ولا یخالف ، وهو مهموز. وروی فی الحدیث غیر مهموز لیزاوج یماری ، فأمّا المُدَارَاةُ فی حسن الخلق والصّحبة فغیر مهموز ، وقد یهمز. 

ومنه الحدیث «إنّ رسول الله صلی الله علیه وسلم کان یصلّی فجاءت بهمة تمرّ بین یدیه ، فما زال یُدَارِئُهَا» أی یدافعها ، ویروی بغیر همز ، من المداراة. قال الخطّابی : ولیس منها. 

(ه) وفی حدیث أبی بکر والقبائل «قال له دغفل : 

صادف دَرْءُ السّیل دَرْءاً یدفعه (1) 

یقال للسّیل إذا أتاک من حیث لا تحتسبه : سیل دَرْءٌ أی یدفع هذا ذاک وذاک هذا. ودَرَأَ علینا فلان یَدْرَأُ إذا طلع مفاجأة. 

(ه) وفی حدیث الشّعبی فی المختلعة : «إذا کان الدَّرْءُ من قبلها فلا بأس أن یأخذ منها» أی الخلاف والنّشوز. 

(ه) وفیه «السّلطان ذو تُدْرَإ» أی ذو هجوم لا یتوقّی ولا یهاب ، ففیه قوّة علی دفع أعدائه ، والتّاء زائدة کما زیدت فی ترتب وتنضب. 

ومنه حدیث العباس بن مرداس : 

وقد کنت فی القوم ذا تُدْرَإٍ

فلم أعط شیئا ولم أمنع 

(ه) وفی حدیث عمر «أنه صلّی المغرب ، فلمّا انصرف دَرَأَ جمعة من حصی المسجد وألقی علیها رِدَاءَهُ واستلقی» أی سوّاها بیده وبسطها. ومنه قولهم : یا جاریة ادْرَئِی لی الوسادة : أی ابسطی. 

(س) وفی حدیث درید بن الصّمّة فی غزوة حنین «دَرِیئَةٌ أمام الخیل» الدَّرِیئَةُ مهموزة : حلقة یتعلم علیها الطّعن. والدّریّة بغیر همز : حیوان یستتر به الصّائد فیترکه یرعی مع الوحش ، حتی إذا أنست به وأمکنت من طالبها رماها. وقیل علی العکس منهما فی الهمز وترکه. 
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1- تمامه فی الهروی : یهیضه حیناً وحیناً یصدعه





درب

(درب) (س) فی حدیث أبی بکر رضی الله عنه «لا تزالون تهزمون الرّوم ، فإذا صاروا إلی التَّدْرِیبِ وقفت الحرب» التَّدْرِیبُ : الصّبر فی الحرب وقت الفرار. وأصله من الدُّرْبَة : التّجربة. ویجوز أن یکون من الدُّرُوبِ وهی الطّرق ، کالتّبویب من الأبواب : یعنی أن المسالک تضیق فتقف الحرب. 

(س) ومنه حدیث جعفر بن عمرو «وأَدْرَبْنَا» أی دخلنا الدَّرْبَ ، وکلّ مدخل إلی الرّوم دَرْبٌ. وقیل هو بفتح الراء للنّافذ منه ، وبالسّکون لغیر النّافذ. 

وفی حدیث عمران بن حصین «فکانت ناقة مُدَرَّبَةً» أی مخرّجة مؤدّبة قد ألفت الرکوب والسّیر : أی عوّدت المشی فی الدُّرُوبِ فصارت تألفها وتعرفها فلا تنفر. 


درج

(درج) (ه) فی حدیث أبی أیوب «قال لبعض المنافقین وقد دخل المسجد : أَدْرَاجَک یا منافق من مسجد رسول الله صلی الله علیه وسلم» الْأَدْرَاجُ : جمع دَرَجٍ وهو الطّریق : أی اخرج من المسجد وخذ طریقک الذی جئت منه. یقال رجع أَدْرَاجَهُ. أی عاد من حیث جاء. 

(ه) وفی حدیث عبد الله ذی البجادین ، یخاطب ناقة النبی صلی الله علیه وسلم : 

تعرّضی مَدَارِجاً وسومی 

تعرّض الجوزاء للنّجوم 

هذا أبو القاسم فاستقیمی 

الْمَدَارِجُ : الثّنایا الغلاظ ، واحدتها مَدْرَجَةٌ ، وهی المواضع التی یُدْرَجُ فیها : أی یمشی. 

وفی خطبة الحجاج «لیس هذا بعشّک فَادْرُجِی» (1) ، أی اذهبی ، وهو مثل یضرب لمن یتعرّض إلی شیء لیس منه ، وللمطمئنّ فی غیر وقته فیؤمر بالجدّ والحرکة. 

(س) وفی حدیث کعب «قال له عمر : لأیّ ابنی آدم کان النّسل. فقال : لیس لواحد منهما نسل ، أما المقتول فَدَرَجَ ، وأما القاتل فهلک نسله فی الطّوفان» دَرَجَ أی مات. 

(س) وفی حدیث عائشة «کنّ یبعثن بِالدِّرَجَةِ فیها الکرسف» هکذا یروی بکسر الدال وفتح الراء. جمع دُرْجٍ ، وهو کالسّفط الصّغیر تضع فیه المرأة خفّ متاعها وطیبها. وقیل : إنّما هو بِالدُّرْجَةِ تأنیث دُرْجٍ. وقیل إنما هی الدُّرْجَة بالضم ، وجمعها الدُّرَجُ ، وأصله شیء یُدْرَجُ : 
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1- فی الفائق 3 / 231 : لیس أوان عشک فادرجی




أی یلفّ ، فیدخل فی حیاء النّاقة ؛ ثم یخرج ویترک علی حوار فتشمّه فتظنّه ولدها فترأمه. 


درد

(درد) (ه) فیه «لزمت السّواک حتی خشیت أن یُدْرِدَنِی» أی یذهب بأسنانی. والدَّرَدُ : سقوط الأسنان. 

وفی حدیث الباقر «أتجعلون فی النّبیذ الدُّرْدِیَ؟ قیل : وما الدُّرْدِیُ؟ قال : الرّؤبة» أراد بِالدُّرْدِیِ الخمیرة التی تترک علی العصیر والنّبیذ لیتخمّر ، وأصله ما یرکد فی أسفل کلّ مائع کالأشربة والأدهان. 


دردر

(دردر) فی حدیث ذی الثّدیّة «له ثدیّة مثل البضعة تَدَرْدَرُ» أی ترجرج تجیء وتذهب. والأصل تَتَدَرْدَرُ ، فحذف إحدی التاءین تخفیفا. 


درر

(درر) (س) فیه «أنه نهی عن ذبح ذوات الدَّرِّ» أی ذوات الّلبن. ویجوز أن یکون مصدر دَرَّ الّلبن إذا جری. 

(ه) ومنه الحدیث «لا یحبس دَرُّکُمْ» أی ذوات الدَّرِّ ، أراد أنّها لا تحشر إلی المصدّق ، ولا تحبس عن المرعی إلی أن تجتمع الماشیة ثم تعدّ ؛ لما فی ذلک من الإضرار بها. 

وفی حدیث خزیمة «غاضت لها الدِّرَّةُ» هی اللّبن إذا کثر وسال. 

(ه) ومنه حدیث عمر «أنه أوصی عمّاله فقال : أَدِرُّوا لقحة المسلمین» أراد فیئهم وخراجهم ، فاستعار له الّلقحة والدِّرَّةَ. 

(س) وفی حدیث الاستسقاء «دیما دِرَراً» هو جمع دِرَّةٍ. یقال للسّحاب دِرَّة : أی صبّ واندفاق. وقیل الدِّرَرُ الدَّارُّ ، کقوله تعالی : «دِیناً قِیَماً» أی قائما.

(ه) وفی صفته صلی الله علیه وسلم فی ذکر حاجبیه «بینهما عرق یُدِرُّهُ الغضب» أی یمتلیء دما إذا غضب کما یمتلیء الضّرع لبنا إذا دَرَّ. 

(س) وفی حدیث أبی قلابة «صلّیت الظّهر ثم رکبت حمارا دَرِیراً» الدَّرِیرُ : السّریع العدو من الدّوابّ ، المکتنز الخلق.

(ه) وفی حدیث عمرو. قال لمعاویة «تلافیت أمرک حتی ترکته مثل فلکة الْمُدِرِّ» الْمُدِرُّ بتشدید الراء : الغزّال. ویقال للمغزل نفسه الدَّرَارَة والْمِدَرَّة ، ضربه مثلا لإحکامه أمره
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بعد استرخائه. وقال القتیبی : أراد بِالْمُدِرِّ الجاریة إذا فلکّ ثدیاها ودَرَّ فیها الماء. یقول : کان أمرک مسترخیا فأقمته حتی صار کأنّه حلمة ثدی قد أَدَرَّ. والأوّل الوجه. 

(ه) وفیه «کما ترون الکوکب الدُّرِّیَ فی أفق السماء» أی الشدید الإنارة ، کأنه نسب إلی الدُّرِّ ، تشبیها بصفائه. وقال الفرّاء : الکوکب الدُّرِّیُ عند العرب هو العظیم المقدار. وقیل هو أحد الکواکب الخمسة السیّارة. 

(ه) ومنه حدیث الدجال «إحدی عینیه کأنها کوکب دُرِّیٌ». 


درس

(درس) (س) فیه «تَدَارَسُوا القرآن» أی اقرأوه وتعهّدوه لئلا تنسوه. یقال : دَرَسَ یَدْرُسُ دَرْساً ودِرَاسَةً. وأصل الدِّرَاسَةِ الریاضة والتّعهّد للشیء. 

(س) ومنه حدیث الیهودی الزانی «فوضع مِدْرَاسَهَا کفّه علی آیة الرّجم» الْمِدْرَاسُ صاحب دراسة کتبهم. ومفعل ومفعال من أبنیة المبالغة. 

فأما الحدیث الآخر «حتی أتی المِدْرَاسَ» فهو البیت الذی یَدْرُسُونَ فیه. ومفعال غریب فی المکان. 

(س) وفی حدیث عکرمة فی صفة أهل الجنة «یرکبون نجبا ألین مشیا من الفراش المَدْرُوسِ» أی الموطّأ الممهّد. 

وفی قصید کعب بن زهیر فی روایة : 

مطرّح البزّ والدِّرْسَانِ مأکول 

الدِّرْسَانُ : الخلقان من الثیاب ، واحدها دَرْسٌ ودِرْسٌ. وقد یقع علی السّیف والدّرع والمغفر. 


درع

(درع) (س) فی حدیث المعراج «فإذا نحن بقوم دُرْع ، أنصافهم بیض وأنصافهم سود» الْأَدْرَعُ من الشاء الذی صدره أسود وسائره أبیض. وجمع الأَدْرَعِ دُرْعٌ ، کأحمر وحمر ، وحکاه أبو عبید بفتح الراء ولم یسمع من غیره ، وقال : واحدتها دُرْعَةٌ ، کغرفة وغرف. 

ومنه قولهم «لیال دُرْع» أی سود الصّدور بیض الأعجاز.
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وفی حدیث خالد «جعل أدعو له وأعتده حبسا فی سبیل الله» الْأَدْرَاعُ : جمع دِرْعٍ ، وهی الزّردیّة. 

وفی حدیث أبی رافع «فغلّ نمرة فَدُرِّع مثلها من نار» أی ألبس عوضها دِرْعاً من نار. ودِرْعُ المرأة : قمیصها. والدُّرَّاعَةُ ، والْمِدْرَعَةُ ، والْمِدْرَعُ واحد. وادَّرَعَهَا إذا لبسها. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 


درک

(درک) فیه «أعوذ بک من دَرْکِ الشّقاء» الدَّرْکُ : الّلحاق والوصول إلی الشیء ، أَدْرَکْتُهُ إِدْرَاکاً ودَرَکاً.

ومنه الحدیث «لو قال إن شاء الله لم یحنث وکان دَرَکاً لحاجته» (1). 

وفیه ذکر الدَّرَکُ بالتحریک ، وقد یسکّن. واحد الْأَدْرَاکِ ، وهی منازل فی النار. والدَّرَکُ إلی أسفل (2) ، والدّرج إلی فوق. 


درکل

(درکل) (ه) فیه «أنه مرّ علی أصحاب الدِّرَکْلَةِ» هذا الحرف یروی بکسر الدال وفتح الراء وسکون الکاف ، ویروی بکسر الدال وسکون الراء وکسر الکاف وفتحها ، ویروی بالقاف عوض الکاف ، وهی ضرب من لعب الصبیان ، قال ابن درید : أحسبها حبشیّة. وقیل هو الرّقص. 

[ه] ومنه الحدیث «أنه قدم علیه فتیة من الحبشة یدرقلون» أی یرقصون. 


درم

(درم) (س) فی حدیث أبی هریرة «إنّ العجّاج أنشده : 

ساقا بخنداة وکعبا أَدْرَما 

الْأَدْرَمُ الذی لا حجم لعظامه. ومنه «الأَدْرَمُ» الذی لا أسنان له ، یرید أن کعبها مستومع الساق لیس بناتیء فإنّ استواءه دلیل السمن ، ونتوءه دلیل الضّعف. 


درمک

(درمک) (س) فی صفة الجنة «وتربتها الدَّرْمَکُ» هو الدّقیق الحوّاری. 

ومنه حدیث قتادة بن النعمان «فقدمت ضافطة من الدَّرْمَکِ» ویقال له الدَّرْمَکَةُ ، وکأنها واحدته فی المعنی. 
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1- فی ا واللسان : وکان درکا له فی حاجته.

2- فی الأصل الأسفل. والتصویب من ا واللسان والهروی.




ومنه الحدیث أنه سأل ابن صیّاد عن تربة الجنّة فقال : «دَرْمَکَةٌ بیضاء».


درمق

(درمق) (س) فی حدیث خالد بن صفوان «الدّرهم یطعم الدَّرْمَقَ ویکسو النّرمق» الدَّرْمَقُ هو الدّرمک ، فأبدل الکاف قافا. 


درن

(درن) (س) فی حدیث الصلوات الخمس «تذهب الخطایا کما یذهب الماء الدَّرَنَ» الدَّرَنُ : الوسخ. 

(س) ومنه حدیث الزکاة «ولم یعط الهرمة ولا الدَّرِنَة» أی الجرباء. وأصله من الوسخ. 

(ه) وفی حدیث جریر «وإذا سقط کان دَرِیناً» الدَّرِینُ : حطام المرعی إذا تناثر وسقط علی الأرض. 


درنک

(درنک) (س) فی حدیث عائشة «سترت علی بابی دُرْنُوکاً» الدُّرْنُوکُ : ستر له خمل ، وجمعه دَرَانِک. 

ومنه حدیث ابن عباس «قال عطاء : صَلّینا معه علی دُرْنُوکٍ قد طبّق البیت کلّه» وفی روایة «درموک» بالمیم ، وهو علی التّعاقب. 


دره

(دره) فی حدیث المبعث «فأخرج علقة سوداء ، ثم أدخل فیه الدَّرَهْرَهَةَ» هی سکّین معوجّة الرّأس ، فارسیّ معرّب. وبعضهم یرویه «البرهرهة» بالباء. وقد تقدمت. 


دری

(دری) (ه) فیه «رأس العقل بعد الإیمان بالله مُدَارَاةُ النّاس» المداراة غیر مهموز : ملاینة الناس وحسن صحبتهم واحتمالهم لئلا ینفروا عنک. وقد یهمز. 

(س) ومنه الحدیث «کان لا یُدَارِی ولا یماری» هکذا یروی غیر مهموز. وأصله الهمز وقد تقدم. 

وفیه «کان فی یده مِدْریً یحک به رأسه» الْمِدْرَی والْمِدْرَاةُ : شیء یعمل من حدید أو خشب علی شکل سنّ من أسنان المشط وأطول منه یسرّح به الشّعر المتلبّد ، ویستعمله من لا مشط له. 

(س) ومنه حدیث أبیّ «إنّ جاریة له کانت تَدَّرِی رأسه بِمِدْرَاهَا» أی تسرّحه. یقال
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ادَّرَتِ المرأة تَدَّرِی ادِّرَاءً إذا سرّحت شعرها به ، وأصلها تَدْتَرِی ؛ تفتعل ، من استعمال المِدْرَی ، فأدغمت التاء فی الدال. 


(باب الدال مع الزای) 


دزج

(دزج) (س) فیه «أدبر الشیطان وله هزج ودَزَجٌ» قال أبو موسی. الهزج صوت الرّعد والذّبّان ، وتهزّجت القوس : صوّتت عند خروج السّهم منها ، فیحتمل أن یکون معناه معنی الحدیث الآخر «أدبر وله ضراط» قال : والدَّزَجُ لا أعرف معناه هاهنا ، إلا أنّ الدَّیْزَجَ معرّب دَیْزَهْ ، وهو لون بین لونین غیر خالص. قال : ویروی بالراء المهملة وسکونها فیهما. فالهرج سرعة عدو الفرس والاختلاط فی الحدیث ، والدّرج مصدر درج إذا مات ولم یخلّف نسلا علی قول الأصمعی. ودرج الصّبیّ : مشی. هذا حکایة قول أبی موسی فی باب الدال مع الزّای ، وعاد قال فی باب الهاء مع الزای «أدبر الشیطان وله هزج ودَزَجٌ» وفی روایة «وزجّ» وقیل : الهزج : الرّنّة ، والدَّزَجُ دونه. 


(باب الدال مع السین) 


دسر

(دسر) فی حدیث عمر «إن أخوف ما أخاف علیکم أن یؤخذ الرجل المسلم البریء عند الله فَیُدْسَرُ کما یُدْسَرُ الجزور» الدَّسْرُ : الدّفع. أی یدفع ویکبّ للقتل کما یفعل بالجزور عند النّحر. 

(ه) ومنه حدیث ابن عباس ، وسئل عن زکاة العنبر فقال «إنما هو شیء دَسَرَهُ البحر» أی دفعه وألقاه إلی الشّطّ. 

(ه) ومنه حدیث الحجاج «إنه قال لسنان بن یزید النّخعی [علیه لعنة الله](1) : کیف قتلت الحسین؟ فقال : دَسَرْتُهُ بالرّمح دَسْراً ، وهبرته بالسیف هبرا» أی دفعته به دفعا عنیفا. فقال الحجاج : أما والله لا تجتمعان فی الجنة أبدا. 

وفی حدیث علیّ «رفعها بغیر عمد یدعمها ولا دِسَارٍ ینتظمها» الدِّسَارُ : المسمار ، وجمعه دُسُرٌ.
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1- سقط من ا واللسان والهروی





دسس

(دسس) فیه «استجیدوا الخال فإنّ العرق دَسَّاسٌ» أی دخّال ، لأنه ینزع فی خفاء ولطف. دَسَّهُ یَدُسُّهُ دَسّاً إذا أدخله فی الشیء بقهر وقوّة. 


دسع

(دسع) (ه) فی حدیث القیامة «ألم أجعلک تربع وتَدْسَع» تَدْسَعُ : أی تعطی فتجزل. والدَّسْعُ الدّفع ، کأنه إذا أعطی دَسَعَ : أی دفع. 

ومنه قولهم للجواد «هو ضخم الدَّسِیعَة» أی واسع العطیّة.

ومنه حدیث کتابه بین قریش والأنصار «وإن المؤمنین المتقین أیدیهم علی من بغی علیهم أو ابتغی دَسِیعَةَ ظلم» أی طلب دفعا علی سبیل الظّلم ، فأضافه إلیه ، وهی إضافة بمعنی من. ویجوز أن یراد بِالدَّسِیعَةِ العطیة : أی ابتغی منهم أن یدفعوا إلیه عطیّة علی وجه ظلمهم : أی کونهم مظلومین أو أضافها إلی ظلمه لأنه سبب دفعهم لها. 

(ه) ومنه حدیث ظبیان وذکر حمیر «فقال : بنوا المصانع ، واتّخذوا الدَّسَائِعَ» یرید العطایا. وقیل الدَّسَائِعُ : الدّساکر. وقیل الجفان والموائد. 

ومنه حدیث علیّ وذکر ما یوجب الوضوء فقال : «دَسْعَةٌ تملأ الفم» یرید الدّفعة الواحدة من القیء. وجعله الزمخشری حدیثا عن النبی صلی الله علیه وسلم ، وقال : هی من دَسَعَ البعیر بجرّته دَسْعاً إذا نزعها من کرشه وألقاها إلی فیه. 

ومنه حدیث معاذ «قال مرّ بی النبی صلی الله علیه وسلم وأنا أسلخ شاة فَدَسَعَ یده بین الجلد واللحم دَسْعَتَیْنِ» أی دفعها دفعتین. 

ومنه حدیث قس «ضخم الدَّسِیعَة» الدَّسِیعَةُ هاهنا مجتمع الکتفین. وقیل هی العنق. 


دسکر

(دسکر) فی حدیث أبی سفیان وهرقل «إنه أذن لعظماء الرّوم فی دَسْکَرَةٍ له» الدَّسْکَرَةُ : بناء علی هیئة القصر ، فیه منازل وبیوت للخدم والحشم ، ولیست بعربیّة محضة. 


دسم

(دسم) [ه] فیه «أنه خطب الناس ذات یوم وعلیه عمامة دَسْمَاءُ» أی سوداء. 

ومنه الحدیث الآخر «خرج وقد عصب رأسه بعصابة دَسِمَةٍ». 

(ه) ومنه حدیث عثمان «رأی صبیّا تأخذه العین جمالا ، فقال : دَسِّمُوا نونته» أی سوّدوا النّقرة التی فی ذقنه لتردّ العین عنه.
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(ه) وفی حدیث أبی الدرداء «أرضیتم إن شبعتم عاما ثم عاما لا تذکرون الله إلّا دَسْماً (1)» یرید ذکرا قلیلا ، من التَّدْسِیمِ وهو السّواد الذی یجعل خلف أذن الصّبیّ لکیلا تصیبه العین ولا یکون إلا قلیلا. وقال الزمخشری : هو من دَسَمَ المطر الأرض إذا لم یبلغ أن یبلّ الثّری. والدَّسِیمُ : القلیل الذکر. 

ومنه حدیث هند «قالت یوم الفتح لأبی سفیان : اقتلوا هذا الدَّسِمَ الأحمش» أی الأسود الدّنیء. 

(ه) وفیه «إن للشیطان لغوقا ودِسَاماً» الدِّسَامُ : ما تسدّ به الأذن فلا تعی ذکرا ولا موعظة. وکل شیء سددته فقد دَسَمْتَهُ. یعنی أنّ وساوس الشیطان مهما وجدت منفذا دخلت فیه. 

(ه) وفی حدیث الحسن فی المستحاضة «تغتسل من الأولی إلی الأولی وتَدْسِمُ ما تحتها» أی تسدّ فرجها وتحتشی ، من الدِّسَامِ : السّداد. 


(باب الدال مع العین) 


دعب

(دعب) (ه) فیه «أنه علیه الصلاة والسلام کان فیه دُعَابَةٌ» الدُّعَابَةُ : المُزَاحُ.

(ه) ومنه الحدیث «أنه قال لجابر : فهلّا بکرا تُدَاعِبُهَا وتُدَاعِبُک». 

ومنه حدیث عمر وذکر له علیّ للخلافة فقال «لو لا دُعَابَةٌ فیه!!».



دعثر

(دعثر) (ه) فی حدیث الغیل «إنه لیدرک الفارس فَیُدَعْثِرُهُ» أی یصرعه ویهلکه. والمراد النّهی عن الغیلة ، وهو أن یجامع الرّجل امرأته وهی مرضع (2) وربما حملت ، واسم ذلک اللّبن الغیل بالفتح ، فإذا حملت فسد لبنها ، یرید أنّ من سوء أثره فی بدن الطّفل وإفساد مزاجه وإرخاء قواه أن ذلک لا یزال ماثلا فیه إلی أن یشتدّ ویبلغ مبلغ الرّجال ، فإذا أراد منازلة قرن فی الحرب وهن عنه وانکسر. وسبب وهنه وانکساره الغیل. 
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1- فی الهروی : «قال ابن الأعرابی : یکون هذا مدحا ویکون ذما ؛ فإذا کان مدحا فالذکر حشو قلوبهم وأفواههم ، وإذا کان ذما فإنما هم یذکرون الله ذکرا قلیلا ... الخ» اه. وانظر شارح القاموس (دسم).

2- فی الأصل : مرضعة. والمثبت من ا واللسان





دعج

(دعج) (ه) فی صفته صلی الله علیه وسلم «فی عینیه دَعَجٌ» الدَّعَجُ والدُّعْجَةُ : السّواد فی العین وغیرها ، یرید أن سواد عینیه کان شدید السّواد. وقیل : الدَّعَجُ : شدّة سواد العین فی شدّة بیاضها. 

(س) وفی حدیث الملاعنة «إن جاءت به أَدْعَجَ» وفی روایة «أُدَیْعِجَ جعدا» الْأُدَیْعِجُ : تصغیر الْأَدْعَجِ. 

(س) ومنه حدیث الخوارج «آیتهم رجل أَدْعَج» وقد حمل الخطّابیّ هذا الحدیث علی سواد اللّون جمیعه ، وقال : إنّما تأوّلناه علی سواد الجلد ، لأنه قد روی فی خبر آخر «آیتهم رجل أسود». 


دعدع

(دعدع) فی حدیث قسّ «ذات دَعَادِعَ وزعازع» الدَّعَادِعُ : جمع دَعْدَع ، وهی الأرض الجرداء الّتی لا نبات بها. 


دعر

(دعر) فی حدیث عمر «اللهم ارزقنی الغلظة والشّدّة علی أعدائک وأهل الدَّعَارَةِ والنّفاق» الدَّعَارَةُ : الفساد والشّرّ. ورجل دَاعِرٌ : خبیث مفسد. 

(س) ومنه الحدیث «کان فی بنی اسرائیل رجل دَاعِرٌ» ویجمع علی دُعَّارٍ. 

(س) ومنه حدیث عدیّ «فأین دُعَّارُ طیّ» أراد بهم قطّاع الطّریق.


دعس

(دعس) (ه) فیه «فإذا دنا العدوّ کانت المُدَاعَسَةُ بالرّماح حتی تقصّد» المُدَاعَسَةُ : المطاعنة. وتقصّد : تتکسّر. 


دعع

(دعع) فی حدیث السّعی «أنهم کانوا لا یُدَعُّونَ عنه ولا یکرهون» الدَّعُ : الطّرد والدّفع. 

ومنه الحدیث «اللهم دُعَّهما إلی النار دَعّاً». 


دعق

(دعق) فی حدیث علیّ «وذکر فتنة فقال : حتی تَدْعَق الخیل فی الدّماء» أی تطأ فیه. یقال دَعَقَت الدّوابّ الطّریق إذا أثّرت فیه. 


دعلج

(دعلج) فی حدیث فتنة الأزد «إن فلانا وفلانا یُدَعْلِجَان باللیل إلی دارک لیجمعا بین هذین الغارّین» أی یختلفان.
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دعم

(دعم) فیه «لکل شیء دِعَامَةٌ» الدِّعَامَةُ بالکسر : عماد البیت الذی یقوم علیه ، وبه سمّی السّید دِعَامَةً.

ومنه حدیث أبی قتادة «فمال حتی کاد ینجفل فأتیته فَدَعَمْتُهُ» أی أسندته. 

ومنه حدیث عمرو بن عبسة «شیخ کبیر یَدَّعِمُ علی عصا له» أصلها یَدْتَعِمُ ، فأدغم التاء فی الدال. 

ومنه حدیث الزّهری «أنه کان یَدَّعِمُ علی عسرائه» أی یتّکئ علی یده العسراء ، تأنیث الأعسر. 

ومنه حدیث عمر بن عبد العزیز ، ووصف عمر بن الخطّاب فقال «دِعَامَةٌ للضعیف».


دعمص

(دعمص) (س) فی حدیث الأطفال «هم دَعَامِیصُ الجنة» الدَّعَامِیصُ : جمع دُعْمُوصٍ ، وهی دویبّة تکون فی مستنقع الماء. والدُّعْمُوصُ أیضا : الدّخّال فی الأمور : أی أنهم سیّاحون فی الجنة دخّالون فی منازلها لا یمنعون من موضع ، کما أنّ الصّبیان فی الدنیا لا یمنعون من الدّخول علی الحرم ولا یحتجب منهم أحد. 


دعا

(دعا) (س ه) فیه «أنه أمر ضرار بن الأزور أن یحلب ناقة وقال له : دع دَاعِیَ اللبن لا تجهده» أی أبق فی الضّرع قلیلا من اللبن ولا تستوعبه کلّه ، فإن الذی تبقیه فیه یَدْعُو ما وراءه من اللبن فینزله ، وإذا استقصی کل ما فی الضّرع أبطأ درّه علی حالبه. 

وفیه «ما بال دَعْوَی الجاهلیة» هو قولهم : یال فلان ، کانوا یَدْعُونَ بعضهم بعضا عند الأمر الحادث الشدید. 

ومنه حدیث زید بن أرقم «فقال قوم یا للأنصار ، وقال قوم یا للمهاجرین ، فقال صلی الله علیه وسلم : دعوها فإنها منتنة». 

ومنه الحدیث «تَدَاعَتْ علیکم الأمم» أی اجتمعوا ودَعَا بعضهم بعضا. 

(س) ومنه حدیث ثوبان «یوشک أن تَدَاعَی علیکم الأمم کما تَدَاعَی الأکلة علی قصعتها».
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(س) ومنه الحدیث «کمثل الجسد إذا اشتکی بعضه تَدَاعَی سائره بالسّهر والحمّی». کأنّ بعضه دَعَا بعضا. 

ومنه قولهم «تَدَاعَتِ الحیطان» أی تساقطت أو کادت. 

(ه) وفی حدیث عمر «کان یقدّم الناس علی سابقتهم فی أعطیاتهم ، فإذا انتهت الدَّعْوَة إلیه کبّر» أی النّداء والتّسمیة ، وأن یقال دونک یا أمیر المؤمنین. یقال دَعَوْتُ زیدا إذا نادیته ، ودَعَوْتُهُ زیدا إذا سمّیته. ویقال : لبنی فلان الدَّعْوَةُ علی قومهم إذا قدّموا فی العطاء علیهم. 

(ه) وفیه «لو دُعِیتُ إلی ما دُعِیَ إلیه یوسف علیه السلام لأجبت» یرید حین دُعِیَ للخروج من الحبس فلم یخرج ، وقال : «ارْجِعْ إِلی رَبِّکَ فَسْئَلْهُ» یصفه بالصبر والثّبات : أی لو کنت مکانه لخرجت ولم ألبث. وهذا من جنس تواضعه فی قوله : لا تفضّلونی علی یونس ابن متّی. 

(ه) وفیه «أنه سمع رجلا یقول فی المسجد : من دَعَا إلی الجمل الأحمر؟ فقال : لا وجدت» یرید من وجده فدعا إلیه صاحبه ، لأنه نهی أن تنشد الضّالّة فی المسجد. 

(س) وفیه «لا دِعْوَةَ فی الإسلام» الدِّعْوَةُ فی النّسب بالکسر ، وهو أن ینتسب الإنسان إلی غیر أبیه وعشیرته ، وقد کانوا یفعلونه ، فنهی عنه وجعل الولد للفراش. 

ومنه الحدیث «لیس من رجل ادَّعَی إلی غیر أبیه وهو یعلمه إلّا کفر» وفی حدیث آخر «فالجنة علیه حرام» وفی حدیث آخر «فعلیه لعنة الله» وقد تکررت الأحادیث فی ذلک. والِادِّعَاءُ إلی غیر الأب مع العلم به حرام ، فمن اعتقد إباحة ذلک کفر لمخالفة الإجماع ، ومن لم یعتقد إباحته ففی معنی کفره وجهان : أحدهما أنه أشبه فعله فعل الکفار ، والثانی أنه کافر نعمة الله والإسلام علیه ، وکذلک الحدیث الآخر «فلیس منّا» أی إن اعتقد جوازه خرج من الإسلام ، وإن لم یعتقده فالمعنی أنه لم یتخلّق بأخلاقنا. 

ومنه حدیث علی بن الحسین «المستلاط لا یرث ویُدْعَی له ویُدْعَی به». المستلاط : المستلحق فی النّسب. ویُدْعَی له : أی ینسب إلیه ، فیقال فلان ابن فلان ، ویُدْعَی به أی یکنّی فیقال هو أبو فلان ، ومع ذلک لا یرث ؛ لأنه لیس بولد حقیقیّ.
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(س) وفی کتابه إلی هرقل «أَدْعُوک بِدِعَایَةِ الإسلام» أی بدعوته ، وهی کلمة الشّهادة التی یُدْعَی إلیها أهل الملل الکافرة ، وفی روایة : بِدَاعِیَةِ الإسلام ، وهی مصدر بمعنی الدّعوة ، کالعافیة والعاقبة. 

(س) ومنه حدیث عمیر بن أفصی «لیس فی الخیل دَاعِیَةٌ لعامل» أی لا دَعْوَی لعامل الزّکاة فیها ، ولا حقّ یَدْعُو إلی قضائه ، لأنها لا تجب فیها الزّکاة. 

(ه) وفیه «الخلافة فی قریش ، والحکم فی الأنصار ، والدَّعْوَةُ فی الحبشة» أراد بِالدَّعْوَة الأذان ، جعله فیهم تفضیلا لمؤذّنه بلال (1).

وفیه «لو لا دَعْوَةُ أخینا سلیمان لأصبح موثقا یلعب به ولدان أهل المدینة» یعنی الشیطان الذی عرض له فی صلاته ، وأراد بِدَعْوَة سلیمان علیه السلام قوله «وَهَبْ لِی مُلْکاً لا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِی» ومن جملة ملکه تسخیر الشّیاطین وانقیادهم له. 

ومنه الحدیث «سأخبرکم بأوّل أمری : دَعْوَة أبی إبراهیم ، وبشارة عیسی» دَعْوَةُ إبراهیم علیه السلام هی قوله تعالی «رَبَّنا وَابْعَثْ فِیهِمْ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِکَ» وبشارة عیسی قوله «وَمُبَشِّراً بِرَسُولٍ یَأْتِی مِنْ بَعْدِی اسْمُهُ أَحْمَدُ».

ومنه حدیث معاذ لمّا أصابه الطّاعون قال : «لیس برجز ولا طاعون ، ولکنّه رحمة ربّکم ، ودَعْوَةُ نبیّکم» أراد قوله «اللهم اجعل فناء أمّتی بالطّعن والطّاعون». 

(س) ومنه الحدیث «فإن دَعْوَتَهُم تحیط من ورائهم» أی تحوطهم وتکنفهم وتحفظهم ، یرید أهل السّنّة دون أهل البدعة. والدَّعْوَةُ : المرّة الواحدة من الدُّعَاء. 

وفی حدیث عرفة «أکثر دُعَائِی ودُعَاء الأنبیاء قبلی بعرفات «(لا إِلهَ إِلَّا اللهُ) وحده (لا شَرِیکَ لَهُ) ، (لَهُ الْمُلْکُ وَلَهُ الْحَمْدُ وَهُوَ عَلی کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ)» إنما سمّی التّهلیل والتحمید والتّمجید دُعَاءً لأنه بمنزلته فی استیجاب ثواب الله وجزائه ، کالحدیث الآخر «إذا شغل عبدی ثناؤه علیّ عن مسألتی أعطیته أفضل ما أعطی السائلین». 
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1- فی الهروی : وجعل الحکم فی الأنصار لکثرة فقهائها.





(باب الدال مع الغین) 


دغر

(دغر) (ه) فیه «لا تعذّبن أولادکنّ بِالدَّغْرِ» الدَّغْرُ : غمز الحلق بالأصبع ، وذلک أن الصّبیّ تأخذه العذرة ، وهی وجع یهیج فی الحلق من الدّم ، فتدخل المرأة فیه إصبعها فترفع بها ذلک الموضع وتکبسه. 

(ه) ومنه الحدیث قال لأمّ قیس بنت محصن «علام تَدْغَرْنَ أولادکنّ بهذه العُلُق». 

(ه) وفی حدیث علیّ «لا قطع فی الدَّغْرَةِ» قیل هی الخلسة ، وهی من الدّفع ، لأنّ المختلس یدفع نفسه علی الشیء لیختلسه. 



دغفق

(دغفق) (ه) فیه «فتوضّأنا کلّنا منها ونحن أربع عشرة مائة نُدَغْفِقُهَا دَغْفَقَةً». دَغْفَقَ الماء إذا دفقه وصبّه صبّا کثیرا واسعا. وفلان فی عیش دَغْفَقٍ : أی واسع. 



دغل

(دغل) (ه) فیه «اتّخذوا دین الله دَغَلاً» أی یخدعون به النّاس. وأصل الدَّغَلِ : الشّجر الملتفّ الذی یکمن أهل الفساد فیه ، وقیل هو من قولهم أَدْغَلْتُ فی هذا الأمر إذا أدخلت فیه ما یخالفه ویفسده. 

(س) ومنه حدیث علیّ «لیس المؤمن بالمُدْغِل» هو اسم فاعل من أَدْغَلَ. 



دغم

(دغم) (ه) فیه «أنه ضحّی بکبش أَدْغَمَ» هو الذی یکون فیه أدنی سواد ، وخصوصا فی أرنبته وتحت حنکه. 


(باب الدال مع الفاء) 


دفأ

(دفأ) (ه) فیه «أنه أتی بأسیر یرعد ، فقال لقوم : اذهبوا به فَأَدْفُوهُ ، فذهبوا به فقتلوه. فوداه صلی الله علیه وسلم» أراد صلی الله علیه وسلم الإِدْفَاءَ من الدَّفْءِ ، فحسبوه الْإِدْفَاء بمعنی القتل فی لغة أهل الیمن. وأراد النبی صلی الله علیه وسلم أَدْفِئُوهُ بالهمز فخفّفه بحذف الهمزة ، وهو تخفیف شاذّ ، کقولهم لا هناک المرتع ، وتخفیفه القیاسی أن تجعل الهمزة بین بین ، لا أن تحذف ، فارتکب
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الشّذوذ لأن الهمز لیس من لغة قریش. فأمّا القتل فیقال فیه أَدْفَأْتُ الجریح ، ودَافَأْتُهُ ، ودفوته ، ودافیته ، وداففته إذا أجهزت علیه. 

(ه) وفیه «لنا من دِفْئِهِمْ وصرامهم» أی من إبلهم وغنمهم. الدِّفْءُ : نتاج الإبل وما ینتفع به منها ، سمّاها دَفْءً لأنها یتّخذ من أوبارها وأصوافها ما یُسْتَدْفَأُ به.


دفدف

(دفدف) فی حدیث الحسن «وإن دَفْدَفَتْ بهم الهمالیج» أی أسرعت ، وهو من الدَّفِیف : السّیر اللّبّن ، بتکریر الفاء. 


دفر

(دفر) (ه) فی حدیث قیلة «ألقی إلیّ ابنة أخی یا دَفَارِ» أی یا منتنة. والدَّفْرُ : النّتن ، وهی مبنیة علی الکسر بوزن قطام. وأکثر ما یرد فی النّداء. 

(ه) وفی حدیث عمر ، لمّا سأل کعبا عن ولاة الأمر فأخبره فقال : «وا دَفْرَاهُ» أی وا نتناه من هذا الأمر. وقیل أراد وا ذلّاه. یقال دَفَرَهُ فی قفاه إذا دفعه دفعا عنیفا. 

ومن الأول حدیثه الآخر «إنما الحاجّ الأشعث الْأَدْفَرُ الأشعر».

(ه) ومن الثانی حدیث عکرمة فی تفسیر قوله تعالی «یَوْمَ یُدَعُّونَ إِلی نارِ جَهَنَّمَ دَعًّا» قال : یُدْفَرُونَ فی أقفیتهم دَفْراً. 


دفع

(دفع) (س) فیه «إنه دَفَعَ من عرفات» أی ابتدأ السّیر ودَفَعَ نفسه منها ونحّاها ، أو دفع ناقته وحملها علی السّیر. 

ومنه حدیث خالد «أنه دَافَعَ بالناس یوم مؤتة» أی دَفَعَهُمْ عن موقف الهلاک. ویروی بالراء ، من رفع الشیء إذا أزیل عن موضعه. 


دفف

(دفف) فی حدیث لحوم الأضاحی «إنما نهیتکم عنها من أجل الدَّافَّةِ التی دَفَّتْ» الدَّافَّةُ : القوم یسیرون جماعة سیرا لیس بالشدید. یقال : هم یَدِفُّونَ دَفِیفاً. والدَّافَّة : قوم من الأعراب یردون المصر ، یرید أنهم قوم قدموا المدینة عند الأضحی ، فنهاهم عن ادّخار لحوم الأضاحی لیفرّقوها ویتصدّقوا بها ، فینتفع أولئک القادمون بها. 

(ه) ومنه حدیث عمر «قال لمالک بن أوس : قد دَفَّت علینا من قومک دَافَّة».
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(ه) وحدیث سالم «إنه کان یلی صدقة عمر ، فإذا دَفَّتْ دَافَّة من الأعراب وجّهها فیهم». 

(ه) وحدیث الأحنف «قال لمعاویة : لو لا عزمة أمیر المؤمنین لأخبرته أنّ دَافَّةً دَفَّت». 

(ه) ومنه الحدیث «إن فی الجنة لنجائب تَدِفُ برکبانها» أی تسیر بهم سیرا لیّنا. 

(س) والحدیث الآخر «طفق القوم یَدِفُّونَ حوله». 

(ه) وفیه «کل ما دَفَ ولا تأکل ما صفّ» أی کل ما حرّک جناحیه فی الطّیران کالحمام ونحوه ، ولا تأکل ما صفّ جناحیه کالنّسور والصّقور. 

وفیه «لعله یکون أوقر دَفَ رحله ذهبا وورقا» دَفَ الرّحل : جانب کور البعیر ، وهو سرجه. 

وفیه «فصل ما بین الحلال والحرام الصّوت والدُّفُ» هو بالضم والفتح معروف ، والمراد به إعلان النکاح. 

(ه) وفی حدیث ابن مسعود «أنه دَافَ أبا جهل یوم بدر» أی أجهز علیه وحرّر قتله. یقال : دَافَفْتُ علی الأسیر ، ودافیته ، ودَفَّفْتُ علیه. وفی روایة أخری «أقعص ابنا عفراء أبا جهل ودَفَّفَ علیه ابن مسعود» ویروی بالذال المعجمة بمعناه. 

(ه) ومنه حدیث خالد «أنه أسر من بنی جذیمة قوما ، فلما کان اللیل نادی منادیه : من کان معه أسیر فَلْیُدَافِّهِ» أی یقتله. وروی بالتخفیف بمعناه ، من دافیت علیه. 

(ه) وفیه «إنّ خبیبا قال وهو أسیر بمکة : ابغونی حدیدة أستطیب بها ، فأعطی موسی فَاسْتَدَفَ بها» أی حلق عانته واستأصل حلقها ، وهو من دَفَفْتُ علی الأسیر. 


دفق

(دفق) (ه) فی حدیث الاستسقاء «دُفَاقُ العزائل» الدُّفاق : المطر الواسع الکثیر. والعزائل : مقلوب العزالی ، وهو مخارج الماء من المزادة.
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وفی حدیث الزّبرقان «أبغض کنائنی إلیّ التی تمشی الدِّفِقَّی» هی بالکسر والتشدید والقصر : الإسراع فی المشی. 


دفن

(دفن) (ه) فی حدیث علیّ «قم عن الشمس فإنها تظهر الداء الدَّفِین» هو الداء المستتر الذی قهرته الطّبیعة. یقول : الشمس تعینه علی الطّبیعة وتظهره بحرّها. 

وفی حدیث عائشة تصف أباها «واجتهر دُفُنَ الرّواء» الدُّفُنُ جمع دَفِینٍ ، وهو الشیء الْمَدْفُونُ. 

(ه) وفی حدیث شریح «کان لا یردّ العبد من الِادِّفَانِ ، ویردّه من الإباق الباتّ» الِادِّفَانُ : هو أن یختفی العبد عن موالیه الیوم والیومین ، ولا یغیب عن المصر ، وهو افتعال من الدّفن ؛ لأنه یَدْفِنُ نفسه فی البلد : أی یکتمها. والإباق : هو أن یهرب من المصر. والباتّ : القاطع الذی لا شبهة فیه. 


دفا

(دفا) (ه) فیه «أنه أبصر فی بعض أسفاره شجرة دَفْوَاء تسمّی ذات أنواط» الدَّفْوَاء : العظیمة الظّلیلة ، الکثیرة الفروع والأغصان. 

(ه) وفی صفة الدّجال «إنّه عریض النّحر فیه دَفاً» الدَّفَا مقصور : الانحناء. یقال رجل أَدْفَی ، هکذا ذکره الجوهری فی المعتل. وجاء به الهروی فی المهموز فقال : رجل أَدْفَأ ، وامرأة دَفْآء. 


(باب الدال مع القاف) 


دقر

(دقر) (ه) فی حدیث عمر «قال لأسلم مولاه : أخذتک دِقْرَارَةُ أهلک» الدِّقْرَارَةُ : واحدة الدَّقَارِیرِ ، وهی الأباطیل وعادات السوء ، أراد أنّ عادة السّوء التی هی عادة قومک ، وهی العدول عن الحقّ والعمل بالباطل قد نزعتک وعرضت لک فعملت بها. وکان أسلم عبدا بجاویّا. 

(س) وفی حدیث عبد خیر «قال : رأیت علی عمّار دِقْرَارَة ، وقال إنّی ممثون» الدِّقْرَارَة : التّبّان ، وهو السّراویل الصغیر الذی یستر العورة وحدها. والممثون : الذی یشتکی مثانته.
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وفی حدیث مسیره إلی بدر «إنه جزع الصّفیراء ثم صبّ فی دَقْرَان» هو واد هناک. وصبّ : انحدر. 


دقع

(دقع) (ه) فیه «قال للنساء : إنکنّ إذا جعتنّ دَقِعْتُنَ» الدَّقْعُ : الخضوع فی طلب الحاجة ، مأخوذ من الدَّقْعَاء وهو التّراب : أی لصقتنّ به. 

(ه) ومنه الحدیث «لا تحلّ المسألة إلا لذی فقر مُدْقع» أی شدید یفضی بصاحبه إلی الدَّقْعَاءِ. وقیل هو سوء احتمال الفقر. 


دقق

(دقق) فی حدیث معاذ «قال : فإن لم أجد؟ قال له : اسْتَدِقَ الدنیا واجتهد رأیک» أی احتقرها واستصغرها. وهو استفعل ، من الشیء الدَّقِیق الصغیر. 

ومنه حدیث الدعاء «اللهم اغفر لی ذنبی کلّه ؛ دِقَّهُ وجِلَّهُ». 

وفی حدیث عطاء فی الکیل «قال : لا دَقَ ولا زلزلة» هو أن یَدُقَّ ما فی المکیال من المکیل حتی ینضمّ بعضه إلی بعض. 

وفی مناجاة موسی علیه السلام «سلنی حتّی الدُّقَّة» قیل هی بتشدید القاف : الملح الْمَدْقُوقُ ، وهی أیضا ما تسفیه الرّیح وتسحقه من التّراب. 


دقل

(دقل) فی حدیث ابن مسعود «هذّا کهذّ الشّعر ، ونثرا کنثر الدَّقَل» هو ردئ التّمر ویابسه ، وما لیس له اسم خاصّ فتراه لیبسه ورداءته لا یجتمع ویکون منثورا. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفیه «فصعد القرد الدَّقَل» هو خشبة یمدّ علیها شراع السّفینة ، وتسمّیها البحریّة : الصّاری.
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((باب الدال مع الکاف) 


دکدک

(دکدک) (ه) فی حدیث جریر ووصف منزله فقال «سهل ودَکْدَاکٌ» الدَّکْدَاکُ : ما تلبّد من الرّمل بالأرض ولم یرتفع کثیرا : أی أنّ أرضهم لیست ذات حزونة ، ویجمع علی دَکَادِکَ. 

ومنه حدیث عمرو بن مرّة : 

إلیک أجوب القور بعد الدَّکَادِکِ 



دکک

(دکک) فی حدیث علیّ «ثمّ تَدَاکَکْتُمْ علیّ تَدَاکَک الإبل الهیم علی حیاضها» أی ازدحمتم. وأصل الدَّکِ : الکسر. 

(ه) ومنه حدیث أبی هریرة «أنا أعلم الناس بشفاعة محمد صلی الله علیه وسلم یوم القیامة ، قال : فَتَدَاکَ الناس علیه». 

(ه) وفی حدیث أبی موسی «کتب إلی عمر إنّا وجدنا بالعراق خیلا عراضا دُکّا» أی عراض الظّور قصارها. یقال فرس أَدَکُ ، وخیل دُکٌ ، وهی البراذین.



دکل

(دکل) فی قصیدة مدح بها أصحاب النبی صلی الله علیه وسلم : 

علیّ له فضلان فضل قرابة

وفضل بنصل السّیف والسّمر الدُّکْل 

الدُّکْل والدّکن واحد ، یرید لون الرّماح. 



دکن

(دکن) (س) فی حدیث فاطمة «أنّها أوقدت القدر حتی دَکِنَتْ ثیابها» دَکِنَ الثّوب إذا اتّسخ واغبرّ لونه یَدْکَنُ دَکَناً. 

ومنه حدیث أمّ خالد فی القمیص «حتّی دَکِنَ». 

وفی حدیث أبی هریرة «فبنینا له دُکَّاناً من طین یجلس علیه» الدُّکَّانُ : الدَّکَّة المبنیّة للجلوس علیها ، والنون مختلف فیها ، فمنهم من یجعلها أصلا ، ومنهم من یجعلها زائدة.
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باب الدال مع اللام 


دلث

(دلث) [ه] فی حدیث موسی والخضر علیهما السلام «وإنّ الِانْدِلَاثَ والتّخطرف من النقحام والتّکلّف» الِانْدِلَاثُ : التّقدّم بلا فکرة ولا رویّة. 



دلج

(دلج) (س ه) فیه «علیکم بالدُّلْجَةِ» هو سیر اللیل. یقال أَدْلَجَ بالتّخفیف إذا سار من أوّل اللّیل ، وادَّلَجَ - بالتشدید - إذا سار من آخره. والاسم منهما الدُّلْجَة والدَّلْجَة ، بالضم والفتح ، وقد تکرر ذکرهما فی الحدیث. ومنهم من یجعل الْإِدْلَاجَ للّیل کلّه ، وکأنّه المراد فی هذا الحدیث ، لأنه عقّبه بقوله «فإنّ الأرض تطوی باللّیل». ولم یفرّق بین أوّله وآخره. وأنشدوا لعلیّ رضی الله عنه : 

اصبر علی السّیر والْإِدْلَاج فی السّحر

وفی الرّواح علی الحاجات والبکر

فجعل الْإِدْلَاجَ فی السّحر. 



دلح

(دلح) (ه) فیه «کنّ النّساء یَدْلَحْنَ بالقرب علی ظهورهنّ فی الغزو» والدَّلْحُ : أن یمشی بالحمل وقد أثقله. یقال دَلَحَ البعیر یَدْلَحُ. والمراد أنّهنّ کنّ یستقین الماء ویسقین الرّجال.

ومنه حدیث علیّ ووصف الملائکة فقال : «ومنهم کالسّحائب الدُّلَّحِ» جمع دَالِحٍ. 

(ه) ومنه حدیث «إنّ سلمان وأبا الدّرداء اشتریا لحما فَتَدَالَحَاهُ بینهما علی عود» أی وضعاه علی عود واحتملاه آخذین بطرفیه. 



دلدل

(دلدل) (س) فی حدیث أبی مرثد «فقالت عناق البغیّ : یا أهل الخیام هذا الدُّلْدُلُ الذی یحمل أسرارکم» الدُّلْدُلُ : القنفذ. وقیل ذکر القنافذ ، یحتمل أنّها شبّهته بالقنفذ لأنه أکثر ما یظهر فی اللّیل ، ولأنه یخفی رأسه فی جسده ما استطاع. ودَلْدَلَ فی الأرض : ذهب. ومرّ یُدَلْدِلُ ویَتَدَلْدَلُ فی مشیه إذا اضطرب. 

ومنه الحدیث «کان اسم بغلته علیه السلام دُلْدُلاً». 



دلس

(دلس) (ه) فی حدیث ابن المسیّب «رحم الله عمر لو لم ینه عن المتعة لاتّخذها الناس
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دَوْلَسِیّاً» أی ذریعة إلی الزّنا مُدَلِّسَةً. التَّدْلِیسُ : إخفاء العیب. والواو فیه زائدة. 


دلع

(دلع) [ه] فیه «أنه کان یَدْلَعُ لسانه للحسن» أی یخرجه حتی تری حمرته فیهشّ إلیه ، یقال دَلَعَ وأَدْلَعَ. 

(ه) ومنه الحدیث «أن امرأة رأت کلبا فی یوم حارّ قد أَدْلَعَ لسانه من العطش». 

ومنه الحدیث «یبعث شاهد الزّور یوم القیامة مُدْلِعاً لسانه فی النّار». 


دلف

(دلف) فی حدیث الجارود «دَلَفَ إلی النبی صلی الله علیه وسلم وحسر لثامه» أی قرب منه وأقبل علیه ، من الدَّلِیفِ وهو المشی الرّوید. 

(ه) ومنه حدیث رقیقة «ولْیَدْلِفْ إلیه من کل بطن رجل». 


دلق

(دلق) (ه) فیه «یلقی فی النار فَتَنْدَلِقُ أقتاب بطنه» الِانْدِلَاقُ : خروج الشّیء من مکانه ، یرید خروج أمعائه من جوفه. 

ومنه «انْدَلَقَ السّیف من جفنه» إذ شقّه وخرج منه. 

ومنه الحدیث «جئت وقد أَدْلَقَنِی البرد» أی أخرجنی. 

(ه) وفی حدیث حلیمة السّعدیة «ومعها شارف دَلْقَاء» أی متکسّرة الأسنان لکبرها ، فإذا شربت الماء سقط من فیها. ویقال لها أیضا الدَّلُوقُ ، والدِّلْقِم ، والمیم زائدة. 


دلک

(دلک) فیه ذکر «دُلُوک الشمس» فی غیر موضع من الحدیث ، ویراد به زوالها عن وسط السّماء ، وغروبها أیضا. وأصل الدُّلُوکِ : المیل. 

(ه) وفی حدیث عمر أنه کتب إلی خالد بن الولید : «بلغنی أنه أعدّ لک دَلُوکٌ عجن بخمر ، وإنّی أظنّکم آل المغیرة ذرء النار» الدَّلُوکُ بالفتح : اسم لما یَتَدَلَّکَ به من الغسولات ، کالعدس ، والأشنان ، والأشیاء المطیّبة. 

وفی حدیث الحسن وسئل «أیُدَالِکُ الرّجل امرأته؟ قال : نعم إذا کان ملفجا» الْمُدَالَکَةُ : المماطلة ، یعنی مطله إیّاها بالمهر. 


دلل

(دلل) (ه) فی حدیث علیّ فی صفة الصحابة «ویخرجون من عنده أَدِلَّة» هو جمع
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دَلِیلٍ : أی بما قد علّموه فَیَدُلُّونَ علیه النّاس ، یعنی یخرجون من عنده فقهاء ، فجعلهم أنفسهم أَدِلَّةً مبالغة. 

(ه) وفیه «کانوا یرحلون إلی عمر فینظرون إلی سمته ودَلِّهِ فیتشبّهون به» وقد تکرّر ذکر الدَّلِ فی الحدیث ، وهو والهدی والسّمت عبارة عن الحالة التی یکون علیها الإنسان من السّکینة والوقار ، وحسن السّیرة والطّریقة واستقامة المنظر والهیئة. 

(ه) ومنه حدیث سعد «بینا أنا أطوف بالبیت إذ رأیت امرأة أعجبنی دَلُّهَا» أی حسن هیأتها. وقیل حسن حدیثها. 

(س) وفیه «یمشی علی الصراط مُدِلًّا» أی منبسطا لا خوف علیه ، وهو من الْإِدْلَالِ والدَّالَّة علی من لک عنده منزلة. 


دلم

(دلم) فیه «أمیرکم رجل طوال أَدْلَمُ» الْأَدْلَمُ : الأسود الطویل. 

ومنه الحدیث «فجاء رجل أَدْلَمُ فاستأذن علی النبی صلی الله علیه وسلم» قیل هو عمر بن الخطاب. 

(س) ومنه حدیث مجاهد فی ذکر أهل النار «لسعتهم عقارب کأمثال البغال الدُّلْمِ» أی السّود ، جمع أَدْلَم 


دله

(دله) (س) فی حدیث رقیقة «دَلَّهَ عقلی» أی حیّره وأدهشه. وقد دَلِهَ یَدْلَهُ. 


دلا

(دلا) فی حدیث الإسراء «فَتَدَلَّی فَکانَ قابَ قَوْسَیْنِ)» التَّدَلِّی : النزول من العلوّ. وقاب القوس : قدره. والضمیر فی تَدَلَّی لجبریل علیه السلام. 

(س) وفی حدیث عثمان «تطأطأت لکم تطأطأ الدُّلَاةِ» هم جمع دَالٍ - مثل قاض وقضاة - وهو النازع بالدّلو المستقی به الماء من البئر. یقال أَدْلَیْتُ الدَّلْوَ ودَلَیْتُهَا إذا أرسلتها فی البئر. ودَلَوْتُهَا أَدْلُوهَا فأنا دَالٍ : إذا أخرجتها ، المعنی تواضعت لکم وتطامنت کما یفعل المستقی بِالدَّلْوِ. 

(س) ومنه حدیث ابن الزبیر «إنّ حبشیّا وقع فی بئر زمزم فأمرهم أن یَدْلُوا ماءها» أی یستقوه.
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(ه) ومنه حدیث استسقاء عمر «وقد دَلَوْنَا به إلیک مستشفعین به» یعنی العباس. أی توسّلنا ، وهو من الدَّلْوِ لأنه یتوصّل به إلی الماء. وقیل أراد به أقبلنا وسقنا ، من الدَّلْوِ : وهو السّوق الرّفیق. 


(باب الدال مع المیم) 


دمث

(دمث) فی صفته صلی الله علیه وسلم «دَمِثٌ لیس بالجافی» أراد به أنه کان لیّن الخلق فی سهولة. وأصله من الدَّمْثِ ، وهو الأرض السّهلة الرّخوة ، والرّمل الذی لیس بمتلبّد. یقال دَمِثَ المکان دَمَثاً إذا لان وسهل. فهو دَمِثٌ ودَمْثٌ. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه مال إلی دَمْثٍ من الأرض فبال فیه» وإنما فعل ذلک لئلا یرتدّ علیه رشاش البول. 

ومنه حدیث ابن مسعود «إذا قرأت آل حم وقعت فی روضات دَمِثَاتٍ» جمع دَمِثَةٍ. 

وحدیث الحجاج فی صفة الغیث «فلبّدت الدِّمَاثَ» أی صیّرتها لا تسوخ فیها الأرجل. وهی جمع دَمْثٍ. 

(ه) ومنه الحدیث «من کذب علیّ فإنما یُدَمِّثُ مجلسه من النار» أی یمهّد ویوطّئ. 



دمج

(دمج) (ه) فیه «من شقّ عصا المسلمین وهم فی إسلام دَامِجٍ فقد خلع ربقة الإسلام من عنقه» الدَّامِجُ : المجتمع. والدُّمُوجُ : دخول الشیء فی الشیء. 

(س) وفی حدیث زینب «أنها کانت تکره النّقط والأطراف إلا أن تَدْمُجَ الید دَمْجاً فی الخضاب» أی تعمّ جمیع الید. 

ومنه حدیث علیّ «بل انْدَمَجْتُ علی مکنون علم لو بحت به لاضطربتم اضطراب الأرشیة فی الطّویّ البعیدة» أی اجتمعت علیه ، وانطویت واندرجت. 

ومنه حدیثه الآخر «سبحان من أَدْمَجَ قوائم الذّرّة والهمجة».



دمر

(دمر) (ه) فیه «من اطّلع فی بیت قوم بغیر إذنهم فقد دَمَرَ» وفی روایة «من سبق
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طرفه استئذانه فقد دَمَرَ علیهم» أی هجم ودخل بغیر إذن ، وهو من الدَّمَارِ : الهلاک ؛ لأنه هجوم بما یکره ، والمعنی أن إساءة المطّلع مثل إساءة الدَّامِر. 

ومنه حدیث ابن عمر «فدحا السّیل بالبطحاء حتی دَمَّرَ المکان الذی کان یصلّی فیه» أی أهلکه. یقال : دَمَّرَهُ تَدْمِیراً ، ودَمَّرَ علیه بمعنی. ویروی «حتی دفن المکان» والمراد منهما دروس الموضع وذهاب أثره. وقد تکرر فی الحدیث. 


دمس

(دمس) فی أراجیز مسیلمة «واللّیل الدَّامِس» أی الشّدید الظّلمة. 

(ه) وفیه «کأنما خرج من دَیْمَاسٍ» هو بالفتح والکسر : الکنّ : أی کأنه مخدّر لم یر شمسا. وقیل هو السّرب المظلم. وقد جاء فی الحدیث مفسّرا أنه الحمّام. 


دمع

(دمع) [ه] فی ذکر الشّجاج «الدَّامِعَةُ» هو أن یسیل الدّم منها قطرا کَالدَّمْعِ ، ولیست الدّامغة بالغین المعجمة. 


دمغ

(دمغ) (ه) فی حدیث علیّ «دَامِغُ جیشات الأباطیل» أی مهلکها ، یقال : دَمَغَهُ یَدْمَغُهُ دَمْغاً إذا أصاب دِمَاغَهُ فقتله. 

(ه) ومنه ذکر الشّجاج «الدَّامِغَة» أی التی انتهت إلی الدِّمَاغِ.

ومنه حدیث علیّ : «رأیت عینیه عینی دَمِیغٍ» یقال رجل دَمِیغٌ ومَدْمُوغٌ إذا خرج دِمَاغُهُ. 


دمق

(دمق) (ه) فی حدیث خالد «کتب إلی عمر : إنّ الناس قد دَمَقُوا فی الخمر وتزاهدوا فی الحدّ» أی تهافتوا فی شربها وانبسطوا وأکثروا منه. وأصله من دَمَقَ علی القوم إذا هجم بغیر إذن ، مثل دمر. 


دمک

(دمک) فی حدیث إبراهیم وإسماعیل علیهما الصلاة والسلام «کانا یبنیان البیت فیرفعان کلّ یوم مِدْمَاکاً» الْمِدْمَاکُ : الصّف من اللّبن والحجارة فی البناء. عند أهل الحجاز : مِدْمَاکٌ ، وعند أهل العراق : ساف ، وهو من الدَّمْکِ : التّوثیق. والْمِدْمَاکُ : خیط البنّاء والنّجّار أیضا. 

(ه) ومنه الحدیث «کان بناء الکعبة فی الجاهلیّة مِدْمَاکُ حجارة ومِدْمَاکُ عیدان من سفینة انکسرت».
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دمل

(دمل) (ه) فی حدیث سعد «کان یَدْمُلُ أرضه بالعرّة» أی یصلحها ویعالجها بها ، وهی السّرقین. من دَمَلَ بین القوم إذا أصلح بینهم. وانْدَمَلَ الجرح إذا صلح. 

ومنه حدیث أبی سلمة «دَمِل جرحه علی بغی فیه ولا یدری به» أی انختم علی فساد ولم یعلم به. 


دملج

(دملج) (س) فی حدیث خالد بن معدان «دَمْلَجَ الله لؤلؤة» دَمْلَجَ الشیء إذا سوّاه وأحسن صنعته. والدُّمْلُجُ والدُّمْلُوجُ : الحجر الأملس والمعضد من الحلیّ. 


دملق

(دملق) (ه) فی حدیث ظبیان وذکر ثمود «رماهم الله بِالدَّمَالِقِ» أی بالحجارة الملس. 

یقال دَمْلَقْتُ الشیء ودملکته إذا أدرته وملّسته. 


دمم

(دمم) (س) فی حدیث البهیّ «کانت بأسامة دَمَامَةٌ فقال النبی صلی الله علیه وسلم : قد أحسن بنا إذا لم یکن جاریة» الدَّمَامَةُ بالفتح : القصر والقبح ، ورجل دَمِیمٌ.

ومنه حدیث المتعة «وهو قریب من الدَّمَامَة». 

ومنه حدیث عمر «لا یزوّجن أحدکم ابنته بِدَمِیمٍ». 

وفی کلام الشافعی «وتطلی المعتدّة وجهها بِالدِّمَامِ وتمسحه نهارا» الدِّمَامُ : الطّلاء. 

ومنه : دَمَمْتُ الثّوب إذا طلیته بالصّبغ. ودَمَ البیت طیّنه. 

(ه) ومنه حدیث النّخعی «لا بأس بالصّلاة فی دِمَّة الغنم» یرید مربضها ، کأنه دُمَ بالبول والبعر : أی ألبس وطلی. وقیل أراد دمنة الغنم ، فقلب النّون میما لوقوعها بعد المیم ثم أدغم. قال أبو عبید : هکذا سمعت الفزاریّ یحدّثه ، وإنما هو فی الکلام بالدّمنة بالنون. 


دمن

(دمن) (ه) فیه «إیّاکم وخضراء الدِّمَنِ» الدِّمَنُ جمع دِمْنَةٍ : وهی ما تُدَمِّنُهُ الإبل والغنم بأبوالها وأبعارها : أی تلبّده فی مرابضها ، فرّبما نبت فیها النبات الحسن النّضیر.

ومنه الحدیث «فینبتون نبات الدِّمْنِ فی السّیل» هکذا جاء فی روایة بکسر الدال وسکون المیم ، یرید البعر لسرعة ما ینبت فیه.

ص: 134










ومنه الحدیث «فأتینا علی جدجد مُتَدَمِّنٍ» أی بئر حولها الدِّمْنَةُ. 

وحدیث النخعی «کان لا یری بأسا بالصلاة فی دِمْنَةِ الغنم». 

(ه) وفیه «مُدْمِنُ الخمر کعابد الوثن» هو الذی یعاقر شربها ویلازمه ولا ینفک عنه. وهذا تغلیظ فی أمرها وتحریمها. 

(ه) وفیه «کانوا یتبایعون الثّمار قبل أن یبدو صلاحها ، فإذا جاء التّقاضی قالوا أصاب الثمر الدَّمَانُ» هو بالفتح وتخفیف المیم : فساد الثّمر وعفنه قبل إدراکه حتی یسودّ ، من الدِّمْنِ وهو السّرقین. ویقال إذا طلعت النّخلة عن عفن وسواد قیل أصابها الدَّمَانُ. ویقال الدّمال باللام أیضا بمعناه ، هکذا قیّده الجوهری وغیره بالفتح. والذی جاء فی غریب الخطّابی بالضمّ ، وکأنه أشبه ، لأنّ ما کان من الأدواء والعاهات فهو بالضّم ، کالسّعال والنّحاز والزّکام. وقد جاء فی الحدیث : القشام والمراض ، وهما من آفات الثّمرة ، ولا خلاف فی ضمّهما. وقیل هما لغتان. قال الخطّابی : ویروی الدّمار بالراء ، ولا معنی له. 


دما

(دما) (ه) فی صفته علیه الصلاة والسلام «کأن عنقه جید دُمْیَةٍ» الدُّمْیَةُ : الصّورة المصوّرة ، وجمعها دُمًی ؛ لأنها یتنوّق فی صنعتها ویبالغ فی تحسینها. 

وفی حدیث العقیقة «یحلق رأسه ویُدَمَّی» وفی روایة «ویسمّی» کان قتادة إذا سئل عن الدَّمِ کیف یصنع به قال : إذا ذبحت العقیقة أخذت منها صوفة واستقبلت بها أوداجها ، ثم توضع علی یافوخ الصّبی لیسیل علی رأسه مثل الخیط ، ثم یغسل رأسه بعد ویحلق. أخرجه أبو داود فی السنن. وقال : هذا وهم من همّام. وجاء بتفسیره فی الحدیث عن قتادة وهو منسوخ. وکان من فعل الجاهلیّة. وقال یسمّی أصحّ. وقال الخطّابی : إذا کان قد أمرهم بإماطة الأذی الیابس عن رأس الصّبی فکیف یأمرهم بِتَدْمِیَةِ رأسه؟ والدَّمُ نجس نجاسة مغلّظة. 

وفیه «إنّ رجلا جاء معه أرنب فوضعها بین یدی النبی صلی الله علیه وسلم ثم قال : إنی وجدتها تَدْمَی» أی أنّها ترمی الدَّم ، وذلک أنّ الأرنب تحیض کما تحیض المرأة. 

(ه) وفی حدیث سعد «قال : رمیت یوم أحد رجلا بسهم فقتلته ، ثم رمیت بذلک السّهم أعرفه ، حتی فعلت ذلک وفعلوه ثلاث مرات ، فقلت هذا سهم مبارک مُدَمًّی ، فجعلته
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فی کنانتی ، فکان عنده حتی مات» الْمُدَمَّی من السّهام : الذی أصابه الدَّمُ فحصل فی لونه سواد وحمرة ممّا رمی به العدوّ ، ویطلق علی ما تکرّر الرّمی به ، والرّماة یتبرّکون به. وقال بعضهم : هو مأخوذ من الدَّامِیَاءِ وهی البرکة.

وفی حدیث زید بن ثابت «فی الدَّامِیَة بعیر» الدَّامِیَةُ : شجّة تشقّ الجلد حتی یظهر منها الدم ، فإن قطر منها فهی دامعة. 

وفی حدیث بیعة الأنصار والعقبة «بل الدَّمُ الدَّمُ ، والهدم الهدم» أی أنکم تطلبون بدمی وأطلب بدمکم ، ودمی ودمکم شیء واحد. وسیجیء هذا الحدیث مبیّنا فی حرفی اللام والهاء. 

وفی حدیث عمر «أنه قال لأبی مریم الحنفی : لأنا أشدّ بغضا لک من الأرض لِلدَّمِ» یعنی أنّ الدَّمَ لا تشربه الأرض ولا یغوص فیها ، فجعل امتناعها منه بغضا مجازا. ویقال : إنّ أبا مریم کان قتل أخاه زیدا یوم الیمامة. 

وفی حدیث ثمامة بن أثال «إن تقتل تقتل ذا دَمٍ» أی من هو مطالب بدم ، أو صاحب دم مطلوب. ویروی ذا ذمّ بالذال المعجمة : أی ذا ذمام وحرمة فی قومه. وإذا عقد ذمّة وفّی له. 

ومنه حدیث قتل کعب بن الأشرف «إنی لأسمع صوتا کأنّه صوت دَمٍ» أی صوت طالب دم یستشفی بقتله. 

(س) وفی حدیث الولید بن المغیرة «والدَّمِ ما هو بشاعر» یعنی النبی صلی الله علیه وسلم ، هذه یمین کانوا یحلفون بها فی الجاهلیّة ، یعنی دم ما یذبح علی النّصب. 

ومنه الحدیث «لا والدِّمَاء» أی دِمَاء الذّبائح ، ویروی «لا والدُّمَی» جمع دُمْیَةٍ ، وهی الصّورة ، ویرید بها الأصنام.
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باب الدال مع النون 


دندن

(دندن) (ه س) فیه «أنه سأل رجلا ما تدعو فی صلاتک؟ فقال : أدعو بکذا وکذا ، وأسأل ربّی الجنّة ، وأتعوّذ به من النّار ، فأمّا دَنْدَنَتُکَ ودَنْدَنَةُ معاذ فلا نحسنها ، فقال علیه الصلاة والسلام : حولهما نُدَنْدِنُ» وروی «عنهما نُدَنْدِنُ» الدَّنْدَنَةُ : أن یتکلم الرجل بالکلام تسمع نغمته ولا یفهم ، وهو أرفع من الهینمة قلیلا. والضمیر فی حولهما للجنة والنّار : أی حولهما نُدَنْدِنُ وفی طلبهما ، ومنه دَنْدَنَ الرجل إذا اختلف فی مکان واحد مجیئا وذهابا. وأمّا عنهما نُدَنْدِنُ فمعناه أنّ دَنْدَنَتَنَا صادرة عنهما وکائنة بسببهما. وقد تکرر فی الحدیث. 



دنس

(دنس) فی حدیث الإیمان «کأنّ ثیابه لم یمسّها دَنَسٌ» الدَّنَسُ : الوسخ. وقد تَدَنَّسَ الثّوب : اتّسخ. 



دنق

(دنق) [ه] فی حدیث الأوزاعی «لا بأس للأسیر إذا خاف أن یمثّل به أن یُدَنِّقَ للموت» أی یدنو منه. یقال دَنَّقَ تَدْنِیقاً إذا دنا ، ودَنَّقَ وجه الرّجل إذا اصفرّ من المرض ، ودَنَّقَتِ الشّمس إذا دنت من الغروب ، یرید له أن یظهر أنه مشف علی الموت لئلا یمثّل به. 

وفی حدیث الحسن «لعن الله الدَّانَقَ ومن دَنَّقَ الدَّانَق» هو بفتح النون وکسرها : سدس الدّینار والدّرهم (1) ، کأنه أراد النّهی عن التّقدیر والنّظر فی الشیء التّافه الحقیر. 



دنا

(دنا) (ه س) فیه «سمّوا الله ودَنُّوا وسمّتوا» أی إذا بدأتم بالأکل کلوا ممّا بین أیدیکم وقرب منکم ، وهو فعّلوا ، من دَنَا یَدْنُو. وسمّتوا : أی ادعوا للمطعم بالبرکة. 

وفی حدیث الحدیبیة «علام نعطی الدَّنِیَّةَ فی دیننا» أی الخصلة المذمومة ، والأصل فیه الهمز ، وقد تخفف ، وهو غیر مهموز أیضا بمعنی الضعیف الخسیس.

وفی حدیث الحج «الجمرة الدُّنْیَا» أی القریبة إلی منی ، وهی فعلی من الدُّنُوِّ ، والدُّنْیَا أیضا اسم لهذه الحیاة لبعد الآخرة عنها. والسماء الدُّنْیَا لقربها من ساکنی الأرض. ویقال سماء الدُّنْیَا علی الإضافة. 
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1- کذا فی الأصل وا واللسان وشرح القاموس. والذی فی الصحاح والمصباح والقاموس «الدانق : سدس الدرهم» وهو ما ذکره اللسان أیضا.




وفی حدیث حبس الشمس «فَادَّنَی من القریة» (1) هکذا جاء فی مسلم ، وهو افتعل ، من الدنوّ. وأصله ادتنا ، فأدغمت التاء فی الدّال. 

وفی حدیث الأیمان «ادْنُه» هو أمر بالدُّنُوِّ : القرب ، والهاء فیه للسکت جیء بها لبیان الحرکة. وقد تکرّرت فی الحدیث. 


(باب الدال مع الواو) 


دوبل

(دوبل) (س) فی حدیث معاویة «أنه کتب إلی ملک الرّوم : لأردّنّک إرّیسا من الأرارسة ترعی الدَّوَابِلَ» هی جمع دَوْبَلٍ ، وهو ولد الخنزیر والحمار ، وإنما خصّ الصّغار لأنّ راعیها أوضع من راعی الکبار ، والواو زائدة. 



دوج

(دوج) (س) فیه «ما ترکت حاجة ولا دَاجَةً إلا اقتطعتها» الدَّاجَةُ إتباع الحاجة ، وعینها مجهولة فحملت علی الواو ؛ لأنّ المعتلّ العین بالواو أکثر من الیاء ، ویروی بتشدید الجیم. وقد تقدم. 



دوح

(دوح) (ه) فیه «کم من عذق دَوَّاحٍ فی الجنة لأبی الدّحداح» الدَّوَّاحُ : العظیم الشدید العلوّ ، وکلّ شجرة عظیمة دَوْحَة. والعذق بالفتح : النخلة. 

ومنه حدیث الرؤیا «فأتینا علی دَوْحَةٍ عظیمة» أی شجرة. 

ومنه حدیث ابن عمر «إنّ رجلا قطع دَوْحَةً من الحرم فأمره أن یعتق رقبة». 



دوخ

(دوخ) (ه) فی حدیث وفد ثقیف «أَدَاخَ العرب ودان له النّاس» أی أذلّهم. یقال دَاخَ یَدُوخُ إذا ذلّ ، وأَدَخْتُهُ أنا فَدَاخ. 



دوخل

(دوخل) (س) فی حدیث صلة بن أشیم «فإذا سبّ فیه دَوْخَلَّةُ رُطَب فأکلت منها» هی بتشدید اللام : سفیفة من خوص کالزّبّیل ، والقوصرّة یترک فیها التّمر وغیره ، والواو زائدة. 



دود

(دود) (س) فیه «إن المؤذّنین لا یُدَادُونَ» أی لا یأکلهم الدُّودُ. یقال دَادَ الطعام ، وأَدَادَ ، ودَوَّدَ فهو مُدَوِّدٌ بالکسر ، إذا وقع فیه الدُّودُ. 
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1- فی الأصل واللسان : بالقریة. وما أثبتناه من ا. والذی فی مسلم باب تحلیل الغنائم من کتاب الجهاد : فأدنی للقریة.





دور

(دور) (ه) فیه «ألا أخبرکم بخیر دُورِ الأنصار؟ دُورِ بنی النّجار ثم کذا وکذا» الدُّورُ جمع دَارٍ وهی المنازل المسکونة والمحالّ ، وتجمع أیضا علی دِیَارٍ ، وأراد بها هاهنا القبائل ، وکلّ قبیلة اجتمعت فی محلّة سمیت تلک المحلة دَاراً ، وسمی ساکنوها بها مجازا علی حذف المضاف : أی أهل الدّور. 

(ه) ومنه الحدیث «ما بقیت دَارٌ إلّا بنی فیها مسجد» أی قبیلة.

فأما قوله علیه الصلاة والسلام «وهل ترک لنا عقیل من دَارٍ» فإنما یرید به المنزل لا القبیلة. 

(س) ومنه حدیث زیارة القبور «سلام علیکم دَارَ قوم مؤمنین» سمّی موضع القبور دَاراً تشبیها بِدَارِ الأحیاء لاجتماع الموتی فیها. 

وفی حدیث الشفاعة «فأستأذن علی ربّی فی دَارِهِ» أی فی حضرة قدسه. وقیل فی جنّته ، فإن الجنة تسمّی دَارَ السلام. والله هو السلام. 

وفی حدیث أبی هریرة رضی الله عنه : 

یا لیلة من طولها وعنائها

علی أنّها من دَارَةِ الکفر نجّت 

الدَّارَة أخصّ من الدّار. 

وفی حدیث أهل النار «یحترقون فیها إلّا دَارَاتِ وجوههم» هی جمع دَارَةٍ وهو ما یحیط بالوجه من جوانبه ، أراد أنّها لا تأکلها النار لأنها محلّ السجود. 

(ه) وفیه «إن الزمان قد اسْتَدَارَ کهیئته یوم خلق الله السموات والأرض» یقال دَارَ یَدُورُ ، واسْتَدَارَ یَسْتَدِیرُ بمعنی إذا طاف حول الشیء وإذا عاد إلی الموضع الذی ابتدأ منه. ومعنی الحدیث أن العرب کانوا یؤخّرون المحرّم إلی صفر وهو النّسیء لیقاتلوا فیه ، ویفعلون ذلک سنة بعد سنة ، فینتقل المحرّم من شهر إلی شهر حتی یجعلوه فی جمیع شهور السّنة ، فلما کانت تلک السّنة کان قد عاد إلی زمنه المخصوص به قبل النّقل ، ودارت السّنة کهیئتها الأولی. 

وفی حدیث الإسراء «قال له موسی علیه السلام : لقد دَاوَرْتُ بنی إسرائیل علی أدنی من هذا فضعفوا» هو فاعلت ، من دَارَ بالشیء یَدُورُ به إذا طاف حوله. ویروی راودت.
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وفیه «فیجعل الدَّائِرَةَ علیهم» أی الدّولة بالغلبة والنّصر.

(ه) وفیه «مثل الجلیس الصالح مثل الدَّارِیِ» الدَّارِیُ بتشدید الیاء : العطّار. قالوا لأنه نسب إلی دَارِین ، وهو موضع فی البحر یؤتی منه بالطّیب. 

ومنه کلام علیّ رضی الله عنه «کأنه قلع دَارِیٌ» أی شراع منسوب إلی هذا الموضع البحری. 


دوس

(دوس) (ه) فی حدیث أمّ زرع «ودَائِسٌ ومنقّ» الدَّائِسُ : هو الذی یَدُوسُ الطّعام ویدقّه بالفدّان لیخرج الحبّ من السّنبل ، وهو الدِّیَاسُ ، وقلبت الواو یاء لکسرة الدال. 


دوف

(دوف) (س) فی حدیث أم سلیم «قال لها وقد جَمَعَتْ عَرَقَهُ : ما تصنعین؟ قالت عرقُک أَدُوفُ به طیبی» أی أخاط ، یقال دُفْتُ الدّواء أَدُوفُهُ إذا بللته بماء وخلطته ، فهو مَدُوفٌ ومَدْوُوفٌ علی الأصل ، مثل مصون ومصوون ، ولیس لهما نظیر. ویقال فیه داف یدیف بالیاء ، والواو فیه أکثر. 

(س) وفی حدیث سلمان «أنه دعا فی مرضه بمسک فقال لامرأته : أَدِیفِیهِ فی تور من ماء». 


دوفص

(دوفص) (س) فی حدیث الحجاج «قال لطبّاخه : أکثر دَوْفَصَهَا» قیل هو البصل الأبیض الأملس. 


دوک

(دوک) (ه) فی حدیث خیبر «لأعطینّ الرایة غدا رجلا یحبّه الله ورسوله ویحب الله ورسوله ، یفتح الله علی یدیه ، فبات الناس یَدُوکُونَ تلک اللیلة» أی یخوضون ویموجون فیمن یدفعها إلیه. یقال وقع الناس فی دَوکَةٍ ودُوکَةٍ : أی فی خوض واختلاط. 


دول

(دول) فی حدیث أشراط الساعة «إذا کان المغنم دُوَلاً» جمع دُولَةٍ بالضم ، وهو ما یَتَدَاوَلُ من المال ، فیکون لقوم دون قوم. 

ومنه حدیث الدعاء «حدّثنی بحدیث سمعته من رسول الله صلی الله علیه وسلم لم تَتَدَاوَلْهُ بینک وبینه الرجال» أی لم تتناقله الرجال ویرویه واحد عن واحد ، إنما ترویه أنت عن رسول الله صلی الله علیه وسلم.
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وفی حدیث وفد ثقیف «نُدَالُ علیهم ویُدَالُونَ علینا» الْإِدَالَة : الغلبة. یقال : أُدِیلَ لنا علی أعدائنا ، أی نصرنا علیهم ، وکانت الدَّوْلَةُ لنا. والدَّوْلَةُ : الانتقال من حال الشّدّة إلی الرّخاء (1). 

ومنه حدیث أبی سفیان وهرقل «نُدالُ علیه ویُدالُ علینا» أی نغلبه مرة ویغلبنا أخری. 

ومنه حدیث الحجاج «یوشک أن تُدَالَ الأرض منّا» أی تجعل لها الکرّة والدولةُ علینا فتأکل لحومنا کما أکلنا ثمارها ، وتشرب دماءنا کما شربنا میاهها. 

(ه) وفی حدیث أم المنذر «قالت : دخل علینا رسول الله صلی الله علیه وسلم ومعه علیّ وهو ناقه ، ولنا دَوَالٍ معلّقة» الدَّوَالِی جمع دَالِیَةٍ ، وهی العذق من البسر یعلّق ، فإذا أرطب أکل ، والواو فیه منقلبة عن الألف. ولیس هذا موضعها ، وإنما ذکرناها لأجل لفظها. 


دولج

(دولج) (ه) فی حدیث عمر «أنّ رجلا أتاه فقال : أتتنی امرأة أبایعها ، فأدخلتها الدَّوْلَجَ وضربت بیدی إلیها» الدَّوْلَجُ : المخدع ، وهو البیت الصغیر داخل البیت الکبیر. وأصل الدَّوْلَجِ وولج ، لأنه فوعل ، من ولج یلج إذا دخل ، فأبدلوا من الواو تاء فقالوا تولج ، ثم أبدلوا من التاء دالا فقالوا دولج. وکل ما ولجت فیه من کهف أو سرب ونحوهما فهو تولج ودَوْلَج ، والواو فیه زائدة. وقد جاء الدَّوْلَجُ فی حدیث إسلام سلمان ، وقالوا : هو الکناس مأوی الظّباء. 


دوم

(دوم) (ه) فیه «رأیت النبی صلی الله علیه وسلم وهو فی ظلّ دَوْمَةٍ» الدَّوْمَةُ واحدة الدَّوْمِ ، وهی ضخام الشجر. وقیل هو شجر المقل.

(س) وفیه ذکر «دَوْمَةُ الجندل» وهی موضع ، وتضم دالها وتفتح.
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1- أنشد الهروی للخلیل بن أحمد : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ)




وفی حدیث قصر الصلاة ذکر «دَوْمَیْنِ» وهی بفتح الدال وکسر المیم. وقیل بفتحها : قریة قریبة من حمص. 

(س) وفی حدیث قس والجارود «قد دَوَّمُوا العمائم» أی أداروها حول رؤسهم. 

ومنه حدیث الجاریة المفقودة «فحملنی علی خافیة من خوافیه ثم دَوَّمَ بی فی السماء» أی أدارنی فی الجوّ. 

(س) ومنه حدیث عائشة «أنها کانت تصف من الدُّوَامِ سبع تمرات عجوة فی سبع غدوات علی الرّیق» الدُّوَامُ بالضم والتخفیف : الدّوار الذی یعرض فی الرأس. یقال دِیمَ به وأُدِیم. 

(ه) وفیه «أنه نهی أن یبال فی الماء الدَّائِم» أی الراکد الساکن ، من دَامَ یَدُومُ إذا طال زمانه. 

(س) ومنه حدیث عائشة «قالت للیهود : علیکم السام الدَّام» أی الموت الدَّائِم ، فحذفت الیاء لأجل السام. 


دوا

(دوا) (ه) فی حدیث أمّ زرع «کلّ دَاءٍ له دَاءٌ» أی کلّ عیب یکون فی الرجال (1) فهو فیه. فجعلت العیب دَاءً. وقولها له دَاءٌ خبر لکلّ. ویحتمل أن یکون صفة لداء ، وداء الثانیة خبر لکل : أی کلّ داء فیه بلیغ متناه ، کما یقال إنّ هذا الفرس فرس. 

(ه س) ومنه الحدیث «وأیّ دَاءٍ أَدْوَی من البخل» أی أیّ عیب أقبح منه : والصواب أدوأ بالهمز ، وموضعه أوّل الباب ، ولکن هکذا یروی ، إلا أن یجعل من باب دَوِیَ یَدْوَی دَوًی فهو دَوٍ ، إذا هلک بمرض باطن. 

(ه) ومنه حدیث العلاء بن الحضرمی «لا دَاء ولا خبثة» هو العیب الباطن فی السّلعة الذی لم یطّلع علیه المشتری. 

(س) وفیه «إنّ الخمر دَاءٌ ولیست بِدَوَاءٍ» استعمل لفظ الدَّاءِ فی الإثم کما استعمله فی العیب. 

(ه) ومنه قوله «دبّ إلیکم دَاءُ الأمم قبلکم ، البغضاء والحسد» فنقل الدَّاءَ من الأجسام 
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1- فی الأصل : الرجل. والمثبت من ا واللسان والهروی.




إلی المعانی ، ومن أمر الدنیا إلی أمر الآخرة. وقال : ولیست بِدَوَاءٍ وإن کان فیها دَوَاءٌ من بعض الأمراض علی التّغلیب والمبالغة فی الذّم. وهذا کما نقل الرّقوب ، والمفلس ، والصّرعة ، وغیرها لضرب من التّمثیل والتّخییل. 

وفی حدیث علیّ «إلی مرعی وبیّ ومشرب دَوِیٍ» أی فیه دَاءٌ ، وهو منسوب إلی دَوٍ ، من دَوِیَ بالکسر یَدْوَی. 

(س) وفی حدیث جهیش «وکأیّن قطعنا إلیک من دَوِّیَّة سربخ» الدَّوُّ : الصحراء التی لا نبات بها ، والدَّوِّیَّةُ منسوبة إلیها ، وقد تبدل من إحدی الواوین ألف ، فیقال دَاوِیَّة علی غیر قیاس ، نحو طائیّ فی النّسب إلی طیّ. 

وفی حدیث الإیمان «نسمع دَوِیَ صوته ولا نفقه ما یقول» الدَّوِیُ : صوت لیس بالعالی ، کصوت النّحل ونحوه. 

ومنه خطبة الحجاج : 

قد لفّها اللیل بصلبیّ 

أروع خرّاج من الدَّاوِیِ (1)

یعنی الفلوات ، جمع دَاوِیَّةٍ ، أراد أنه صاحب أسفار ورحل ، فهو لا یزال یخرج من الفلوات ویحتمل أن یکون أراد به أنه بصیر بالفلوات فلا یشتبه علیه شیء منها. 


(باب الدال مع الهاء) 


دهدأ

(دهدأ) (ه) فی حدیث الرؤیا «فَیَتَدَهْدَی الحجر فیتبعه فیأخذه» أی یتدحرج. یقال دَهْدَیْتُ الحجر ودهدهته.

ومنه الحدیث «لما یُدَهْدِهُ الجعل خیر من الّذین ماتوا فی الجاهلیّة» هو الذی یدحرجه من السّرجین. 
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1- بعده : * مهاجر لیس بأعرابی *




والحدیث الآخر «کما یُدَهْدِهُ الجعل النّتن بأنفه». 


دهر

(دهر) (ه) فیه «لا تسبّوا الدَّهْرَ فإن الدّهر هو الله» وفی روایة «فإنّ الله هو الدَّهْرُ» کان من شأن العرب أن تذمّ الدَّهْرَ وتسبّه عند النّوازل والحوادث ، ویقولون أبادهم الدّهر ، وأصابتهم قوارع الدّهر وحوادثه ، ویکثرون ذکره بذلک فی أشعارهم. وذکر الله عنهم فی کتابه العزیز فقال : «وَقالُوا ما هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا نَمُوتُ وَنَحْیا وَما یُهْلِکُنا إِلَّا الدَّهْرُ» والدَّهْرُ اسم للزّمان الطّویل ومدّة الحیاة الدّنیا ، فنهاهم النبیّ صلی الله علیه وسلم عن ذمّ الدَّهْرِ وسبّه : أی لا تسبّوا فاعل هذه الأشیاء ، فإنّکم إذا سببتموه وقع السّبّ علی الله تعالی لأنّه الفعّال لما یرید لا الدّهر ، فیکون تقدیر الروایة الأولی : فإن جالب الحوادث ومنزّلها هو الله لا غیر ، فوضع الدّهر موضع جالب الحوادث لاشتهار الدّهر عندهم بذلک ، وتقدیر الروایة الثانیة : فإن الله هو جالب للحوادث لا غیره الجالب ، ردّا لاعتقادهم أن جالبها الدّهر. 

(ه) وفی حدیث سطیح. 

فإن ذا الدَّهْرَ أطوار دَهَارِیرُ 

حکی الهروی عن الأزهری أن الدَّهَارِیرَ جمع الدُّهُورِ ، أراد أن الدّهر ذو حالین من بؤس ونعم. وقال الجوهری : یقال دَهْرٌ دَهَارِیرُ : أی شدید ، کقولهم لیلة لیلاء ، ویوم أیوم. وقال الزمخشری : الدَّهَارِیرُ تصاریف الدّهر ونوائبه ، مشتقّ من لفظ الدّهر ، لیس له واحد من لفظه کعبادید. 

(ه) وفی حدیث موت أبی طالب «لو لا أنّ قریشا تقول دَهَرَهُ الجزع لفعلت» یقال دَهَرَ فلانا أمر إذا أصابه مکروه. 

(س) وفی حدیث أمّ سلیم «ما ذاک دَهْرُکِ» یقال ما ذاک دَهْرِی ، وما دَهْرِی بکذا : أی همّتی وإرادتی. 

(س) وفی حدیث النجاشی «فلا دَهْوَرَة الیوم علی حرب إبراهیم» الدَّهْوَرَةُ : جمعک الشیء وقذفک إیاه فی مهواة ، کأنه أراد : لا ضیعة علیهم ولا یترک حفظهم وتعهّدهم. والواو زائدة.
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دهس

(دهس) (ه) فیه «إنه أقبل من الحدیبیة فنزل دَهَاساً من الأرض» الدَّهَاسُ والدَّهْسُ : ما سهل ولان من الأرض ، ولم یبلغ أن یکون رملا. 

ومنه حدیث درید بن الصّمّة «لا حزن ضرس ولا سهل دَهْسٌ». 


دهق

(دهق) فی حدیث ابن عباس «کَأْساً دِهاقاً» أی مملوءة. أَدْهَقْتُ الکأس إذا ملأتها. 

(س) وفی حدیث علیّ «نطفة دِهَاقاً وعلقة محاقا» أی نطفة قد أفرغت إفراغا شدیدا ، من قولهم أَدْهَقْتُ الماء إذا أفرغته إفراغا شدیدا ، فهو إذا من الأضداد. 


دهقن

(دهقن) فی حدیث حذیفة «أنه استسقی ماء فأتاه دِهْقَانٌ بماء فی إناء من فضّة» الدِّهْقَانُ بکسر الدال وضمها : رئیس القریة ومقدّم التّنّاء وأصحاب الزّراعة ، وهو معرّب ، ونونه أصلیة ، لقولهم تَدَهْقَنَ الرجل ، وله دَهْقَنَةٌ بموضع کذا. وقیل النون زائدة وهو من الدّهق : الامتلاء. 

(س) ومنه حدیث علیّ «أهداها إلیّ دِهْقَانٌ» وقد تکرر فی الحدیث. 


دهم

(دهم) (ه) فیه لمّا نزل قوله تعالی «عَلَیْها تِسْعَةَ عَشَرَ» قال أبو جهل : أما تستطیعون یا معشر قریش وأنتم الدَّهْمُ أن یغلب کلّ عشرة منکم واحدا» الدَّهْمُ : العدد الکثیر.

ومنه الحدیث «محمد فی الدَّهْمِ بهذا القوز». 

ومنه حدیث بشیر بن سعد «فأدرکه الدَّهْمُ عند اللّیل». 

[ه] والحدیث الآخر «من أراد أهل المدینة بِدَهْمٍ» أی بأمر عظیم وغائلة ، من أمر یَدْهَمُهُمْ : أی یفجأهم.

ومنه حدیث بعضهم وسبق إلی عرفة فقال «اللهم اغفر لی من قبل أن یَدْهَمَکَ الناس!». أی یکثروا علیک ویفجأوک. ومثل هذا لا یجوز أن یستعمل فی الدّعاء إلّا لمن یقوله من غیر تکلّف. 

وفی حدیث علیّ «لم یمنع ضوء نورها ادْهِمَامُ سجف اللیل المظلم» الِادْهِمَامُ مصدر
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ادْهَمَ أی اسودّ ، والِادْهِیمَامُ : مصدر ادْهَامَ ، کالاحمرار والاحمیرار فی احمرّ واحمارّ. 

وفی حدیث قس «وروضة مُدْهَامَّة» أی شدیدة الخضرة المتناهیة فیها ، کأنّها سوداء لشدّة خضرتها. 

(ه) وفیه «إنه ذکر الفتن حتی ذکر فتنة الأحلاس ثم فتنة الدُّهَیْمَاءِ».

ومنه حدیث حذیفة «أتتکم الدُّهَیْمَاءُ ترمی بالرّضف» هی تصغیر الدَّهْمَاءِ ، یرید الفتنة المظلمة ، والتّصغیر فیها للتّعظیم. وقیل أراد بِالدُّهَیْمَاءِ الداهیة ، ومن أسمائها الدُّهَیْمُ ، زعموا أن الدُّهَیْمَ اسم ناقة کان غزا علیها سبعة إخوة فقتلوا عن آخرهم ، وحملوا علیها حتی رجعت بهم ، فصارت مثلا فی کلّ داهیة. 


دهمق

(دهمق) (ه) فی حدیث عمر «لو شئت أن یُدْهَمَقَ لی لفعلت» أی یلیّن لی الطّعام ویجوّد. 


دهن

(دهن) فی حدیث صفیّة ودحیبة «إنّما هذه الدَّهْنَاء مقیّد الجمل» هو موضع معروف ببلاد تمیم. وقد تکرّر فی الحدیث. 

وفی حدیث سمرة «فیخرجون منه کأنّما دُهِنُوا بِالدِّهَانِ» هو جمع الدُّهْنِ. 

ومنه حدیث قتادة بن ملحان «وکنت إذا رأیته کأنّ علی وجهه الدِّهَان». 

وفی حدیث هرقل «وإلی جانبه صورة تشبهه إلا أنّه مُدْهَانُ الرّأس» أی دَهِینُ الشّعر ، کالمصفارّ والمحمارّ. 

وفی حدیث طهفة «نشف المُدْهُن» هو نقرة فی الجبل یجتمع فیها المطر. 

ومنه الحدیث «کأن وجهه مُدْهُنَةٌ» هی تأنیث الْمُدْهُن ، شبّه وجهه لإشراق السّرور علیه بصفاء الماء المجتمع فی الحجر. والْمُدْهُن أیضا والْمُدْهُنَة : ما یجعل فیه الدُّهْن ، فیکون قد شبّهه بصفاء الدُّهْن. وقد جاء فی بعض نسخ مسلم «کأنّ وجهه مذهبة» بالذال المعجمة والباء الموحّدة ، وسیذکر فی الذال. 


ده

(ده) (س) فی حدیث الکاهن «إلّا دَهٍ فلا دَهٍ» هذا مثل من أمثال العرب
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قدیم ، معناه إن لم تنله الآن لم تنله أبدا. وقیل أصله فارسیّ : أی إن لم تعط الآن لم تعط أبدا. 


(باب الدال مع الیاء) 


دیث

(دیث) (ه) فی حدیث علیّ «ودُیِّثَ بالصَّغار» أی ذُلِّل. 

ومنه «بعیر مُدَیَّثٌ» إذا ذلّل بالریاضة. 

(س) وفی حدیث بعضهم «کان بمکان کذا وکذا ، فأتاه رجل فیه کالدِّیَاثَةِ واللّخلخانیّة» الدِّیَاثَةُ : الالتواء فی اللّسان ، ولعلّه من التّذلیل والتّلیین. 

وفیه «تحرم الجنة علی الدَّیُّوثِ» هو الذی لا یغار علی أهله. وقیل هو سریانیّ معرّب. 



دجر

(دجر) فی کلام علیّ «تغرید ذوات المنطق فی دَیَاجِیرِ الأوکار» الدَّیَاجِیرُ : جمع دَیْجُورٍ وهو الظلام. والیاء والواو زائدتان.



دیخ

(دیخ) فی حدیث عائشة تصف عمر «ففنّخ الکفرة ودَیَّخَهَا» أی أذلّها وقهرها. یقال دَیَّخَ ودوّخ بمعنی واحد. 

ومنه حدیث الدعاء «بعد أن یُدَیِّخَهُمُ الأسر» وبعضهم یرویه بالذال المعجمة ، وهی لغة شاذّة. 



دید

(دید) فی حدیث ابن عمر «خرجت لیلة أطوف فإذا أنا بامرأة تقول کذا وکذا ، ثم عدت فوجدتها ودَیْدَانُهَا أن تقول ذلک» الدَّیْدَانُ والدَّیْدَنُ : العادة. 



دیذ

(دیذ) (س) فی حدیث سفیان الثّوریّ «منعتهم أن یبیعوا الدَّاذِیَ» هو حبّ یطرح فی النّبیذ فیشتدّ حتی یسکر. 



دیف

(دیف) فیه «وتُدِیفُونَ فیه من القطیعاء» أی تخلطون ، والواو فیه أکثر من الیاء. ویروی بالذال المعجمة ، ولیس بالکثیر.



دیم

(دیم) (ه) فی حدیث عائشة ، وسئلت عن عمل رسول الله صلی الله علیه وسلم وعبادته
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فقالت : «کان عمله دِیمَةً» الدِّیمَةُ : المطر الدائم فی سکون ، شبّهت عمله فی دوامه مع الاقتصاد بِدِیمَةِ المطر. وأصله الواو فانقلبت یاء للکسرة قبلها ، وإنما ذکرناها هنا لأجل لفظها. 

(ه) ومنه حدیث حذیفة وذکر الفتن فقال : «إنها لآتیتکم دِیَماً» أی إنها تملأ الأرض فی دوام. ودِیَمٌ جمع دِیمَةٍ : المطر. 

(س) وفی حدیث جهیش بن أوس «ودَیْمُومَةٍ سردح» هی الصّحراء البعیدة وهی فعلولة ، من الدوام : أی بعیدة الأرجاء یدوم السّیر فیها. ویاؤها منقلبة عن واو. وقیل هی فیعلولة ، من دممت القدر إذا طلیتها بالرّماد : أی أنها مشتبهة لا علم بها لسالکها. 


دین

(دین) فی أسماء الله تعالی «الدَّیَّانُ» قیل هو القهّار. وقیل هو الحاکم والقاضی ، وهو فعّال ، من دَانَ الناس : أی قهرهم علی الطاعة ، یقال دِنْتُهُمْ فَدَانُوا : أی قهرتهم فأطاعوا. 

ومنه شعر الأعشی الحرمازی ، یخاطب النبیّ صلی الله علیه وسلم. 

یا سیّد الناس ودَیَّانَ العرب (1) 

ومنه الحدیث «کان علیّ دَیَّانَ هذه الأمة». 

ومنه حدیث أبی طالب قال له صلی الله علیه وسلم : «أرید من قریش کلمة تَدِینُ لهم بها العرب» أی تطیعهم وتخضع لهم. 

(ه) ومنه الحدیث «الکیّس من دَانَ نفسه وعمل لما بعد الموت» أی أذلّها واستعبدها ، وقیل حاسبها. 

(ه) وفیه «إنه علیه الصلاة والسلام کان علی دِینِ قومه» لیس المراد به الشّرک الذی کانوا علیه ، وإنما أراد أنه کان علی ما بقی فیهم من إرث إبراهیم علیه السلام من الحجّ والنّکاح والمیراث وغیر ذلک من أحکام الإیمان. وقیل هو من الدِّینِ : العادة ، یرید به أخلاقهم فی الکرم والشّجاعة وغیرها. 
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1- الرجز بتمامه فی اللسان (ذرب) ونسبه إلی أعشی بنی مازن ، ثم قال : وذکر ثعلب عن ابن الأعرابی أن هذا الرجز للأعور بن قراد بن سفیان ، من بنی الحرماز ، وهو أبو شیبان الحرمازی ، أعشی بنی حرماز




وفی حدیث الحج «کانت قریش ومن دَانَ بدینهم» أی اتّبعهم فی دینهم ووافقهم علیه واتّخذ دِینَهُمْ له دینا وعبادة.

وفی دعاء السفر «أستودع الله دِینَکَ وأمانتک» جعل دینه وأمانته من الودائع ؛ لأن السّفر تصیب الإنسان فیه المشقّة والخوف فیکون ذلک سببا لإهمال بعض أمور الدّین ، فدعا له بالمعونة والتّوفیق. وأما الأمانة هاهنا فیرید بها أهل الرّجل وماله ومن یخلفه عند سفره. 

وفی حدیث الخوارج «یمرقون من الدِّینِ مروق السّهم من الرّمیّة» یرید أن دخولهم فی الإسلام ثم خروجهم منه لم یتمسّکوا منه بشیء ، کالسّهم الذی دخل فی الرّمیّة ثم نفذ فیها وخرج منها ولم یعلق به منها شیء. قال الخطّابی : قد أجمع علماء المسلمین علی أن الخوارج علی ضلالتهم فرقة من فرق المسلمین ، وأجازوا مناکحتهم ، وأکل ذبائحهم ، وقبول شهادتهم. وسئل عنهم علیّ بن أبی طالب فقیل : أکفّار هم؟ قال : من الکفر فرّوا ، قیل : أفمنافقون هم؟ قال : إنّ المنافقین (لا یَذْکُرُونَ اللهَ إِلَّا قَلِیلاً) ، وهؤلاء یذکرون الله (بُکْرَةً وَأَصِیلاً). فقیل : ما هم؟ قال : قوم أصابتهم فتنة (فَعَمُوا وَصَمُّوا). قال الخطّابی : فمعنی قوله صلی الله علیه وسلم یمرقون من الدّین ، أراد بِالدِّینِ الطّاعة : أی أنهم یخرجون من طاعة الإمام المفترض الطّاعة ، وینسلخون منها. والله أعلم. 

(س) وفی حدیث سلمان «إن الله لَیَدِینُ للجمّاء من ذات القرن» أی یقتصّ ویجزی. والدِّینُ : الجزاء. 

(س) ومنه حدیث ابن عمرو «لا تسبّوا السّلطان ، فإن کان لا بدّ فقولوا : اللهم دِنْهُمْ کما یَدِینُونَنَا» أی اجزهم بما یعاملوننا به. 

(ه) وفی حدیث عمر «إن فلانا یَدِینُ ولا مال له» یقال دَانَ واسْتَدَانَ وادَّانَ مشدّدا : إذا أخذ الدَّیْنَ واقترض ، فإذا أعطی الدَّیْنَ قیل أَدَانَ مخفّفا. 

(ه) ومنه حدیثه الآخر عن أسیفع جهینة «فَادَّانَ معرضا» أی اسْتَدَانَ معرضا عن الوفاء.

ص: 149





وفیه «ثلاثة حقّ علی الله عونهم ، منهم الْمِدْیَانُ الذی یرید الأداء» الْمِدْیَانُ : الکثیر الدَّیْن الذی علته الدُّیُونُ ، وهو مفعال من الدّین للمبالغة. 

(س) وفی حدیث مکحول «الدَّیْنُ بین یدی الذّهب والفضّة ، والعشر بین یدی الدَّیْن فی الزّرع والإبل والبقر والغنم» ، یعنی أن الزّکاة تقدّم علی الدّین ، والدّین یقدّم علی المیراث. 


دیوان

(دیوان) (ه) فیه «لا یجمعهم دِیوَانُ حافظ» الدِّیوَانُ : هو الدّفتر الذی یکتب فیه أسماء الجیش وأهل العطاء. وأوّل من دَوَّنَ الدَّوَاوِینَ عمر ، وهو فارسیّ معرّب.
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حرف الذال 


(باب الذال مع الهمزة) 


ذأب

(ذأب) (س) فی حدیث دغفل وأبی بکر «إنّک لست من ذَوَائِبِ قریش» الذَّوَائِبُ جمع ذُؤَابَةٍ وهی الشّعر المضفور من شعر الرّأس ، وذُؤَابَةُ الجبل : أعلاه ، ثم استعیر للعزّ والشرف والمرتبة : أی لست من أشرافهم وذوی أقدارهم. 

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «خرج منکم إلیّ جنید مُتَذَائِبٌ ضعیف» الْمُتَذَائِبُ : المضطرب ، من قولهم تَذَاءَبَتِ الرّیح : أی اضطرب هبوبها. 



ذأر

(ذأر) (ه) فیه «أنه لمّا نهی عن ضرب النّساء ذَئِرَ النّساءُ علی أزواجهنّ» أی نشزن علیهم واجترأن. یقال : ذَئِرَتِ المرأة تَذْأَرُ فهی ذَئِرٌ وذَائِرٌ : أی ناشز. وکذا الرّجل. 



ذأف

(ذأف) فی حدیث خالد بن الولید قال فی غزوة بنی جذیمة : «من کان معه أسیر فَلْیُذْئِفْ علیه» أی یجهز علیه ویسرع قتله. یقال : أَذْأَفْتُ الأسیر وذَأَفْتُهُ إذا أجهزت علیه. ویروی بالدال المهملة ، وقد تقدم.



ذأل

(ذأل) (ه) فیه «أنه مرّ بجاریة سوداء وهی ترقّص صبیّا لها وتقول : 

ذُؤَالُ یا بن القرم یا ذُؤَالَه (1) 

فقال علیه الصلاة والسلام : «لا تقولی ذُؤَالُ فإن ذُؤَالَ شرّ السّباع» ذُؤَالُ ترخیم ذُؤَالَةَ ، وهو اسم علم للذئب. کأسامة للأسد. 



ذأم

(ذأم) (س) فی حدیث عائشة قالت للیهود «علیکم السّام والذَّامُ» الذَّامُ : العیب ، ویهمز ولا یهمز. ویروی بالدّال المهملة. وقد تقدم. 
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ذأن

(ذأن) (ه) فی حدیث حذیفة «قال لجندب بن عبد الله : کیف تصنع إذا أتاک من النّاس مثل الوتد أو مثل الذُّؤنُون یقول اتّبعنی ولا أتّبعک» الذُّؤْنُونُ : نبت طویل ضعیف له رأس مدوّر ، وربّما أکله الأعراب ، وهو من ذأنه إذا حقّره وضعّف شأنه ، شبّهه به لصغره وحداثة سنّه ، وهو یدعو المشایخ إلی اتّباعه ، أی ما تصنع إذا أتاک رجل ضالّ وهو فی نحافة جسمه کالوتد أو الذُّؤْنُون لکدّه نفسه بالعبادة یخدعک بذلک ویستتبعک. 


(باب الذال مع الباء) 


ذبب

(ذبب) (ه) فیه «أنه رأی رجلا طویل الشّعر فقال : ذُبَابٌ» الذُّبَابُ : الشّؤم : أی هذا شؤم. وقیل الذُّبَابُ الشّرّ الدائم. یقال أصابک ذُبَابٌ من هذا الأمر. 

(س) ومنه حدیث المغیرة «شرّها ذُبَابٌ». 

(ه) وفیه «قال رأیت أنّ ذُبَابَ سیفی کسر ، فأوّلته أنه یصاب رجل من أهلی ، فقتل حمزة» ذُبَابُ السیف : طرفه الذی یضرب به. وقد تکرّر فی الحدیث. 

(ه) وفیه «أنه صلب رجلا علی ذُبَابٍ» هو جبل بالمدینة. 

(ه) وفیه «عمر الذُّبَاب أربعون یوما ، والذُّبَابُ فی النار» قیل کونه فی النار لیس بعذاب له ، ولکن لیعذّب به أهل النار بوقوعه علیهم. 

(س) وفی حدیث عمر «کتب إلی عامله بالطّائف فی خلایا العسل وحمایتها : إن أدّی ما کان یؤدّیه إلی رسول الله صلی الله علیه وسلم من عشور نحله فاحم له ، فإنّما هو ذُبَابٌ غیث یأکله من شاء» یرید بِالذُّبَابِ النّحل ، وإضافته إلی الغیث علی معنی أنه یکون مع المطر حیث کان ، ولأنّه یعیش بأکل ما ینبته الغیث ، ومعنی حمایة الوادی له أنّ النّحل إنما یرعی أنوار النّبات وما رخص منها ونعم ، فإذا حمیت مراعیها أقامت فیها ورعت وعسّلت فکثرت منافع أصحابها ، وإذا لم تحم مراعیها احتاجت إلی أن تبعد فی طلب المرعی ، فیکون رعیها أقلّ. وقیل معناه أن یحمی لهم الوادی الذی تعسّل فیه فلا یترک أحد یعرض للعسل ؛ لأنّ سبیل العسل
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المباح سبیل المیاه والمعادن والصّیود ، وإنما یملکه من سبق إلیه ، فإذا حماه ومنع الناس منه وانفرد به وجب علیه إخراج العشر منه عند من أوجب فیه الزّکاة. 


ذبح

(ذبح) فی حدیث القضاء «من ولّی قاضیا فقد ذُبِحَ بغیر سکّین» معناه التّحذیر من طلب القضاء والحرص علیه : أی من تصدّی للقضاء وتولّاه فقد تعرّض لِلذَّبْحِ فلیحذره. والذَّبْحُ هاهنا مجاز عن الهلاک ، فإنه من أسرع أسبابه. وقوله بغیر سکین یحتمل وجهین : أحدهما أنّ الذَّبْحَ فی العرف إنما یکون بالسکین فعدل عنه لیعلم أنّ الذی أراد به ما یخاف علیه من هلاک دینه دون هلاک بدنه. والثانی أنّ الذَّبْحَ الذی یقع به راحة الذّبیحة وخلاصها من الألم إنما یکون بالسکین ، فإذا ذُبِحَ بغیر السکین کان ذبحه تعذیبا له ، فضرب به المثل لیکون أبلغ فی الحذر وأشدّ فی التّوقّی منه. 

وفی حدیث الضّحیة «فدعا بِذِبْحٍ فَذَبَحَهُ» الذِّبْحُ بالکسر ما یُذْبَحُ من الأضاحیّ وغیرها من الحیوان ، وبالفتح الفعل نفسه. 

وفی حدیث أم زرع «وأعطانی من کل ذَابِحَةٍ زوجا» هکذا جاء فی روایة : أی أعطانی من کل ما یجوز ذبحه من الإبل والبقر والغنم وغیرها زوجا ، وهی فاعلة بمعنی مفعولة. والروایة المشهورة بالراء والیاء ، من الرّواح. 

(ه) وفیه «أنه نهی عن ذَبَائِحِ الجنّ» کانوا إذا اشتروا دارا ، أو استخرجوا عینا ، أو بنوا بنیانا ذَبَحُوا ذَبِیحَةً مخافة أن تصیبهم الجنّ ، فأضیفت الذَّبَائِحُ إلیهم لذلک. 

وفیه «کلّ شیء فی البحر مَذْبُوحٌ» أی ذکیّ لا یحتاج إلی الذّبح.

(س) وفی حدیث أبی الدّرداء «ذَبْحُ الخمر الملح والشمس والنّینان» النینان جمع نون وهی السمکة ، وهذه صفة مرّیّ یعمل بالشام ؛ تؤخذ الخمر فیجعل فیها الملح والسمک ، وتوضع فی الشمس فتتغیّر الخمر إلی طعم المرّیّ فتستحیل عن هیأتها کما تستحیل إلی الخلّیّة. یقول : کما أنّ المیتة حرام والْمَذْبُوحَةُ حلال ، فکذلک هذه الأشیاء ذَبَحَتِ الخمر فحلّت ، فاستعار الذّبح للإحلال. والذَّبْحُ فی الأصل : الشّقّ. 

وفیه «أنه عاد البراء بن معرور وأخذته الذُّبَحَة فأمر من لعطه بالنار» الذُّبَحَة بفتح الباء
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وقد تسکن : وجع یعرض فی الحلق من الدّم. وقیل هی قرحة تظهر فیه فینسدّ معها وینقطع النّفس فنقتل. 

[ه] ومنه الحدیث «أنه کوی أسعد بن زرارة فی حلقه من الذُّبَحَةِ». 

وفی حدیث کعب بن مرّة وشعره : 

إنّی لأحسب قوله وفعاله 

یوما وإن طال الزّمان ذُبَاحاً

هکذا جاء فی روایة. والذُّبَاحُ : القتل ، وهو أیضا نبت یقتل آکله. والمشهور فی الروایة : ریاحا. 

(ه) وفی حدیث مروان «أتی برجل ارتدّ عن الإسلام ، فقال کعب : أدخلوه المَذْبَحَ وضعوا التوراة وحلّفوه بالله» المَذْبَحُ واحد الْمَذَابِحِ ، وهی المقاصیر. وقیل المحاریب. وذَبَّحَ الرجل : إذا طأطأ رأسه للرکوع. 

ومنه الحدیث «أنه نهی عن التَّذْبِیحِ فی الصلاة» هکذا جاء فی روایة ، والمشهور بالدال المهملة. وقد تقدم. 


ذبذب

(ذبذب) (ه س) فیه «من وقی شرّ ذَبْذَبِهِ دخل الجنة» یعنی الذّکر ، سمّی به لِتَذَبْذُبِهِ : أی حرکته. 

ومنه الحدیث «فکأنی أنظر إلی یدیه تَذَبْذَبَانِ» أی تتحرّکان وتضطربان ، یرید کمّیه. 

(س) ومنه حدیث جابر «کان علیّ بردة لها ذَبَاذِبُ» أی أهداب وأطراف ، واحدها ذِبْذِبٌ بالکسر ، سمّیت بذلک لأنها تتحرک علی لابسها إذا مشی. 

(ه) وفیه «تزوّج وإلا فأنت من الْمُذَبْذَبِینَ» أی المطرودین عن المؤمنین ؛ لأنک لم تقتد بهم ، وعن الرّهبان لأنک ترکت طریقتهم. وأصله من الذّبّ وهو الطّرد. ویجوز أن یکون من الأوّل. 


ذبر

(ذبر) (ه) فیه «أهل الجنة خمسة أصناف ، منهم الذی لا ذَبْرَ له» أی لا نطق له
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ولا لسان یتکلم به من ضعفه. والذَّبْر فی الأصل : القراءة. وکتاب ذَبِرٌ : سهل القراءة. وقیل المعنی لا فهم له ، من ذَبَرْتُ الکتاب إذا فهمته وأتقنته. ویروی بالزای. وسیجیء فی موضعه. 

(ه) ومنه حدیث معاذ «أما سمعته کان یَذْبَرُهُ عن رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی یتقنه. والذَّابِرُ : المنقن. ویروی بالدال ، وقد تقدم. 

وفی حدیث النجاشی «ما أحبّ أنّ لی ذَبْراً من ذهب» أی جبلا ؛ بلغتهم. ویروی بالدال. وقد تقدّم. 

(س) وفی حدیث ابن جدعان «أنا مُذَابِرٌ» أی ذاهب. والتفسیر فی الحدیث. 


ذبل

(ذبل) (س) فی حدیث عمرو بن مسعود قال لمعاویة وقد کبر : «ما تسأل عمّن ذَبُلَتْ بشرته» أی قلّ ماء جلده وذهبت نضارته. 


(باب الذال مع الحاء) 


ذحل

(ذحل) (س) فی حدیث عامر بن الملوّح «ما کان رجل لیقتل هذا الغلام بِذَحْلِهِ إلّا قد استوفی» الذَّحْلُ : الوتر وطلب المکافأة بجنایة جنیت علیه من قتل أو جرح ونحو ذلک. والذَّحْلُ : العداوة أیضا. 


(باب الذال مع الخاء) 


ذخر

(ذخر) فی حدیث الضحیة «کلوا وادَّخِرُوا».

(س) وفی حدیث أصحاب المائدة «أمروا أن لا یَدَّخِرُوا فَادَّخَرُوا» هذه اللّفظة هکذا ینطق بها بالدال المهملة ، ولو حملناها علی لفظها لذکرناها فی حرف الدال ، وحیث کان المراد من ذکرها معرفة تصریفها لا معناها ذکرناها فی حرف الذال. وأصل الِادِّخَارِ : إذتخار ، وهو افتعال من الذُّخْرِ. یقال ذَخَرَهُ یَذْخُرُهُ ذُخْراً ، فهو ذَاخِرٌ ، واذْتَخَرَ یَذْتَخِرُ فهو مُذْتَخِرٌ ، فلما أرادوا أن یدغموا لیخفّ النّطق قلبوا التاء إلی ما یقاربها من الحروف وهو الدال المهملة ، لأنهما من مخرج واحد ، فصارت اللفظة : مذدخر بذال ودال ، ولهم حینئذ فیه مذهبان : أحدهما - وهو الأکثر - أن
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تقلب الذال المعجمة دالا وتدغم فیها فتصیر دالا مشدّدة ، والثانی - وهو الأقلّ - أن تقلب الدّال المهملة ذالا وتدغم فتصیر ذالا مشدّدة معجمة ، وهذا العمل مطّرد فی أمثاله نحو ادّکر واذّکر ، واتّغر واثّغر. 

وفیه ذکر «تمر ذَخِیرَةَ» هو نوع من التّمر معروف 


(باب الذال مع الراء) 


ذرأ

(ذرأ) فی حدیث الدعاء «أعوذ بکلمات الله التامّات من شر کلّ ما خلق وذَرَأَ وبرأ» ذَرَأَ الله الخلق یَذْرَؤُهُمْ ذَرْءاً إذا خلقهم ، وکأنّ الذَّرْءَ مختصّ بخلق الذُّرِّیَّة. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) ومنه حدیث عمر کتب إلی خالد «وإنی لأظنّکم آل المغیرة ذَرْءَ النار» یعنی خلقها الذین خلقوا لها. ویروی ذرو النار بالواو ، أراد الذین یفرّقون فیها ، من ذرت الرّیح التّراب إذا فرّقته. 



ذرب

(ذرب) (ه) فیه «فی ألبان الإبل وأبوالها شفاء للذَّرَبِ» هو بالتحریک : الدّاء الذی یعرض للمعدة فلا تهضم الطعام ، ویفسد فیها فلا تمسکه. 

(ه) ومنه حدیث الأعشی (1) «أنه أنشد النبی صلی الله علیه وسلم أبیاتا فی زوجته منها قوله : 

إلیک أشکو ذِرْبَةً من الذِّرَبْ 

کنی عن فسادها وخیانتها بالذِّرْبَةِ وأصله من ذَرَب المعدة وهو فسادها. وذِرْبَةٌ منقولة من ذَرِبَةٍ ، کمعدة من معدة. وقیل أراد سلاطة لسانها وفساد منطقها ، من قولهم ذَرِبَ لسانه إذا کان حادّ الّلسان لا یبالی ما قال. 

(ه) ومنه حدیث حذیفة «قال یا رسول الله إنی رجل ذَرِبُ اللّسان». 

ومنه الحدیث «ذَرِب النّساء علی أزواجهنّ» أی فسدت ألسنتهنّ وانبسطن علیهم فی القول. والرّوایة ذئر النّساء بالهمز. وقد تقدم. 
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(س) وفی حدیث أبی بکر «ما الطّاعون؟ قال : ذَرَبٌ کالدّمّل» یقال ذَرِبَ الجرح إذا لم یقبل الدّواء.


ذرح

(ذرح) فی حدیث الحوض «ما بین جنبیه کما بین جرباء وأَذْرُح» هما قریتان بالشّام بینهما مسیرة ثلاث لیال. 


ذرر

(ذرر) (ه) فیه «أنه رأی امرأة مقتولة فقال : ما کانت هذه تقاتل! الْحَق خالدا فقل له : لا تقتل ذُرِّیَّةً ولا عسیفا» الذُّرِّیَّةُ اسم یجمع نسل الإنسان من ذکر وأنثی ، وأصلها الهمز لکنّهم حذفوه فلم یستعملوها إلّا غیر مهموزة ، وتجمع علی ذُرِّیَّاتٍ ، وذَرَارِیّ مشدّدا. وقیل أصلها من الذَّرِّ بمعنی التّفریق ، لأنّ الله تعالی ذَرَّهُم فی الأرض ، والمراد بها فی هذا الحدیث النّساء لأجل المرأة المقتولة. 

(ه) ومنه حدیث عمر «حجّوا بالذُّرِّیَّة ولا تأکلوا أرزاقها وتذروا أرباقها فی أعناقها» أی حجّوا بالنّساء ، وضرب الأرباق وهی القلائد مثلا لما قلّدت أعناقها من وجوب الحجّ. وقیل کنی بها عن الأوزار. 

وفی حدیث جبیر بن مطعم «رأیت یوم حنین شیئا أسود ینزل من السّماء ، فوقع إلی الأرض ، فدبّ مثل الذَّرِّ ، وهزم الله المشرکین» الذَّرُّ : النّمل الأحمر الصّغیر ، واحدتها ذَرَّةٌ. وسئل ثعلب عنها فقال : إنّ مائة نملة وزن حبّة ، والذَّرَّةُ واحدة منها. وقیل الذَّرَّةُ لیس لها وزن ، ویراد بها ما یری فی شعاع الشمس الدّاخل فی النّافذة. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 

وفی حدیث عائشة «طیّبت رسول الله صلی الله علیه وسلم لإحرامه بِذَرِیرَةٍ» هو نوع من الطّیب مجموع من أخلاط. 

(س) وفی حدیث النّخعیّ «ینثر علی قمیص المیّت الذَّرِیرَةُ» قیل : هی فتات قصب مّا کان لنشّاب وغیره (1). کذا جاء فی کتاب أبی موسی. 

(س) وفی حدیثه أیضا «تکتحل المحدّ بِالذَّرُورِ». الذَّرُورُ بالفتح : ما یُذَرُّ فی العین من الدّواء الیابس. یقال ذَرَرْتُ عینه إذا داویتها به 
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(س) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «ذُرِّی وأنا أحرّ لک» أی ذُرِّی الدّقیق فی القدر لأعمل لک منه حریرة. 


ذرع

(ذرع) (س ه) فیه «أن النبی صلی الله علیه وسلم أَذْرَعَ ذِرَاعَیْهِ من أسفل الجبّة» أی أخرجهما. 

(س ه) ومنه الحدیث الآخر «وعلیه جمّازة فَأَذْرَعَ منها یده» أی أخرجها. هکذا رواه الهروی ، وفسّره. وقال أبو موسی : اذَّرَعَ ذِرَاعَیْهِ اذِّرَاعاً. وقال : وزنه افتعل ، من ذَرَع : أی مدّ ذِرَاعَیْهِ ، ویجوز ادَّرَعَ واذَّرَعَ کما تقدّم فی اذّخر ، وکذلک قال الخطّابی فی المعالم : معناه أخرجهما من تحت الجبّة ومدّهما. والذَّرْعُ : بسط الید ومدّها ، وأصله من الذِّرَاعِ وهو السّاعد. 

ومنه حدیث عائشة وزینب رضی الله عنهما : «قالت زینب لرسول الله صلی الله علیه وسلم : حسبک إذ قلبت لک ابنة أبی قحافة ذُرَیِّعَتَیْهَا» الذُّرَیِّعَةُ تصغیر الذِّرَاع ، ولحوق الهاء فیها لکونها مؤنثة ، ثم ثنّتها مصغّرة ، وأرادت به ساعدیها. 

وفی حدیث ابن عوف «قلّدوا أمرکم رحب الذِّرَاع» أی واسع القوّة والقدرة والبطش. والذَّرْعُ : الوسع والطّاقة.

ومنه الحدیث «فکبر فی ذَرْعِی» أی عظم وقعه وجلّ عندی. 

(ه) والحدیث الآخر : «فکسر ذلک من ذَرْعِی» أی ثبّطنی عمّا أردته. 

ومنه حدیث إبراهیم علیه الصلاة والسلام «أوحی الله إلیه أن ابن لی بیتا ، فضاق بذلک ذَرْعاً» ومعنی ضیق الذِّرَاع والذَّرْعِ : قصرها ، کما أنّ معنی سعتها وبسطها طولها. ووجه التّمثیل أن القصیر الذّراع لا ینال ما یناله الطّویل الذّراع ولا یطیق طاقته ، فضرب مثلا للذی سقطت قوّته دون بلوغ الأمر والاقتدار علیه. 

(ه) وفی صفته علیه الصلاة والسلام «کان ذَرِیعَ المشی» أی سریع المشی واسع الخطو. 

ومنه الحدیث «فأکل أکلا ذَرِیعاً» أی سریعا کثیرا. 

وفیه «من ذَرَعَهُ القئ فلا قضاء علیه» یعنی الصّائم : أی سبقه وغلبه فی الخروج.
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(ه) وفی حدیث الحسن «کانوا بِمَذَارِعِ الیمن» هی القری القریبة من الأمصار. وقیل هی قری بین الرّیف والبرّ. 

(ه) ومنه الحدیث «خیرکنّ أَذْرَعُکُنَ للمغزل» أی أخفّکنّ به. وقیل أقدرکنّ علیه. 


ذرف

(ذرف) فی حدیث العرباض «وعظنا رسول الله صلی الله علیه وسلم موعظة بلیغة ذَرَفَتْ منها العیون» ذَرَفَتِ العین تَذْرِفُ إذا جری دمعها. 

(ه) وفی حدیث علیّ «ها أنا الآن قد ذَرَّفْتُ علی الخمسین» أی زدت علیها. ویقال ذَرَفَ وذَرَّفَ.


ذرق

(ذرق) (س) فیه «قاع کثیر الذُّرَق» الذُّرَقُ بضم الذال وفتح الراء الحندقوق ، وهو نبت معروف. 


ذرا

(ذرا) فیه «إن الله خلق فی الجنة ریحا من دونها باب مغلق لو فتح ذلک الباب لَأَذْرَتْ ما بین السماء والأرض» وفی روایة «لَذَرَتِ الدنیا وما فیها» یقال ذَرَتْهُ الرّیح وأَذْرَتْهُ تَذْرُوهُ ، وتُذْرِیهِ : إذا أطارته. ومنه تَذْرِیَةُ الطّعام. 

ومنه الحدیث أنّ رجلا قال لأولاده «إذا متّ فأحرقونی ثم ذَرُّونِی فی الرّیح». 

(ه) ومنه حدیث علیّ «یَذْرُو الرّوایة ذَرْوَ الرّیح الهشیم» أی یسرد الروایة کما تنسف الریح هشیم النّبت. 

(س) وفیه «أوّل الثلاثة یدخلون النار منهم ذو ذَرْوَةٍ لا یعطی حقّ الله من ماله» أی ذو ثروة ، وهی الجدة والمال ، وهو من باب الاعتقاب لاشتراکهما فی المخرج. 

وفی حدیث أبی موسی «أتی رسول الله صلی الله علیه وسلم بإبل غرّ الذُّرَی» أی بیض الأسنمة سمانها. والذُّرَی : جمع ذِرْوَةٍ وهی أعلی سنام البعیر. وذِرْوَةُ کلّ شیء أعلاه. 

(ه) ومنه الحدیث «علی ذِرْوَةِ کلّ بعیر شیطان». 

وحدیث الزبیر «سأل عائشة الخروج إلی البصرة فأبت علیه ، فما زال یفتل فی الذِّرْوَةِ
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والغارب حتّی أجابته» جعل فتل وبر ذِرْوَةِ البعیر وغاربه مثلا لإزالتها عن رأیها ، کما یفعل بالجمل النّفور إذا أرید تأنیسه وإزالة نفاره. 

(س) وفی حدیث سلیمان بن صرد «قال بلغنی عن علیّ ذَرْوٌ من قول تشذّر لی فیه بالوعید» الذَّرْوُ من الحدیث : ما ارتفع إلیک وترامی من حواشیه وأطرافه ، من قولهم ذَرَا إلیّ فلان : أی ارتفع وقصد. 

(س) ومنه حدیث أبی الزناد «کان یقول لابنه عبد الرحمن : کیف حدیث کذا؟ یرید أن یُذَرَّی منه» أی یرفع من قدره وینوّه بذکره. 

ومنه قول رؤبة : 

عمدا أُذَرِّی حسبی أن یشتما (1) 

أی أرفعه عن الشّتیمة. 

وفی حدیث سحر النبی صلی الله علیه وسلم «ببئر ذَرْوَانَ» بفتح الذال وسکون الراء ، وهی بئر لبنی زریق بالمدینة ، فأما بتقدیم الواو علی الرّاء فهو موضع بین قدید والجحفة. 


(باب الذال مع العین) 


ذعت

(ذعت) (ه) فیه «إنّ الشیطان عرض لی یقطع صلاتی فأمکننی الله منه فَذَعَتُّهُ» أی خنقته. والذَّعْتُ والدّعت بالذال والدال : الدّفع العنیف. والذَّعْتُ أیضا : المعک فی التّراب. 



ذعذع

(ذعذع) فی حدیث علیّ أنه قال لرجل : ما فعلت بإبلک؟ وکانت له إبل کثیرة ، فقال : «ذَعْذَعَتْهَا النّوائب ، وفرّقتها الحقوق ، فقال : ذلک خیر سبلها» أی خیر ما خرجت فیه. الذَّعْذَعَةُ : التّفریق. یقال ذَعْذَعَهُمُ الدّهر : أی فرّقهم. 
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(ه) ومنه حدیث ابن الزبیر «إنّ نابغة بنی جعدة لمدحه مدحة فقال فیها : 

لتجبر منه جانبا (1)

ذَعْذَعَتْ به 

صروف اللّیالی والزّمان المصمّم 

وزیادة الباء فیه للتأکید. 

وفی حدیث جعفر الصادق رضی الله عنه «لا یحبّنا أهل البیت الْمُذَعْذَعُ ، قالوا : وما الْمُذَعْذَعُ؟ قال : ولد الزّنا». 


ذعر

(ذعر) (س) فی حدیث حذیفة «قال له لیلة الأحزاب : قم فائت القوم ولا تَذْعَرْهُمْ علیّ» یعنی قریشا. الذَّعْرُ : الفزع ، یرید لا تعلمهم بنفسک وامش فی خفیة لئلّا ینفروا منک ویقبلوا علیّ. 

(ه) ومنه حدیث نائل مولی عثمان «ونحن نترامی بالحنظل ، فما یزیدنا عمر علی أن یقول : کذاک لا تَذْعَرُوا علینا» أی لا تنفّروا إبلنا علینا. وقوله کذاک : أی حسبکم. 

(س) ومنه الحدیث «لا یزال الشّیطان ذَاعِراً من المؤمن» أی ذا ذُعْرٍ وخوف ، أو هو فاعل بمعنی مفعول : أی مَذْعُور. وقد تکرر فی الحدیث. 


ذعلب

(ذعلب) (س) فی حدیث سواد بن مطرف «الذِّعْلِب الوجناء» الذِّعْلِبُ والذِّعْلِبَةُ : الناقة السریعة. 


(باب الذال مع الفاء) 


ذفر

(ذفر) (س) فی صفة الحوض «وطینه مسک أَذْفَرُ» أی طیّب الرّیح. والذَّفَرُ بالتحریک : یقع علی الطّیّب والکریه ، ویفرق بینهما بما یضاف إلیه ویوصف به. 

ومنه صفة الجنّة «وترابها مسک أَذْفَرُ». 

(س) وفیه «فمسح رأس البعیر وذِفْرَاه» ذِفْرَیِ البعیر أصل أذنه ، وهما ذِفْرَیَانِ. والذِّفْرَی مؤنثة ، وألفها للتأنیث أو للإلحاق. 
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وفی حدیث مسیره إلی بدر «أنه جزع الصّفیراء ثم صبّ فی ذِفْرَان» هو بکسر الفاء واد هناک. 


ذفف

(ذفف) (س) فیه أنه قال لبلال : «إنّی سمعت ذَفَ نعلیک فی الجنة» أی صوتهما عند الوطء علیهما. ویروی بالدّال المهملة. وقد تقدم. 

(س) وکذلک یروی حدیث الحسن «وإن ذَفَّفَتْ بهم الهمالیج» أی أسرعت. 

وفی حدیث علیّ «أنه أمر یوم الجمل فنودی أن لا یتبع مدبر ، ولا یقتل أسیر ، ولا یُذَفَّفُ علی جریح» تَذْفِیفُ الجریح : الإجهاز علیه وتحریر قتله. 

ومنه حدیث ابن مسعود «فَذَفَّفْتُ علی أبی جهل». 

وحدیث ابن سیرین «أقعص ابنا عفراء أبا جهل وذَفَّفَ علیه ابن مسعود» ویروی بالدال المهملة. وقد تقدم. 

وفیه «سلّط علیهم آخر الزمان موت طاعون ذَفِیف یحوّف القلوب» الذَّفِیفُ : الخفیف السّریع. 

(س) ومنه حدیث سهل «قال : دخلت علی أنس وهو یصلّی صلاة خفیفة ذَفِیفَةً کأنها صلاة مسافر». 

وفی حدیث عائشة «أنه نهی عن الذّهب والحریر ، فقالت : شیء ذَفِیفٌ یربط به المسک» أی قلیل یشدّ به. 


(باب الذال مع القاف) 


ذقن

(ذقن) (ه) فی حدیث عائشة «توفّی رسول الله صلی الله علیه وسلم بین حاقنتی وذَاقِنَتِی» الذَّاقِنَةُ : الذَّقَنُ. وقیل طرف الحلقوم. وقیل ما یناله الذَّقَنُ من الصّدر. 

(ه) وفی حدیث عمر «إن عمران بن سوادة قال له : أربع خصال عاتبتک علیها رعیّتک ، فوضع عود الدّرّة ثم ذَقَّنَ علیها وقال : هات» یقال ذَقَنَ علی یده وعلی عصاه - بالتشدید والتخفیف - إذا وضعه تحت ذَقَنِهِ واتّکأ علیه.
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(باب الذال مع الکاف) 


ذکر

(ذکر) فیه «الرجل یقاتل لِلذِّکْر ، ویقاتل لیحمد» أی لِیُذْکَرَ بین الناس ویوصف بالشّجاعة. والذِّکْرُ : الشرف والفخر. 

ومنه الحدیث فی صفة القرآن «وهو الذِّکْرُ الحکیم» أی الشّرف المحکم العاری من الاختلاف. 

وفی حدیث عائشة «ثم جلسوا عند الْمَذْکَر حتی بدا حاجب الشمس» الْمَذْکَرُ : موضع الذّکر ، کأنها أرادت عند الرّکن الأسود أو الحجر. وقد تکرر ذکر الذّکر فی الحدیث ، ویراد به تمجید الله تعالی ، وتقدیسه ، وتسبیحه وتهلیله ، والثّناء علیه بجمیع محامده. 

(ه) وفی حدیث علیّ «إن علیّا یَذْکُرُ فاطمة» أی یخطبها. وقیل یتعرّض لخطبتها. 

وفی حدیث عمر «ما حلفت بها ذَاکِراً ولا آثرا» أی ما تکلّمت بها حالفا ، من قولک ذَکَرْتُ لفلان حدیث کذا وکذا أی قلته له. ولیس من الذِّکْر بعد النّسیان.

وفیه «القرآن ذَکَرٌ فَذَکِّرُوهُ» أی أنه جلیل خطیر فأجلّوه.

(س) ومنه الحدیث «إذا غلب ماء الرجل ماء المرأة أَذْکَرَا» أی ولدا ذَکَراً ، وفی روایة «إذا سبق ماء الرّجل ماء المرأة أَذْکَرَتْ بإذن الله» أی ولدته ذکرا. یقال أَذْکَرَتِ المرأة فهی مُذْکِرٌ إذا ولدت ذکرا ، فإذا صار ذلک عادتها قیل مِذْکَارٌ. 

[ه] ومنه حدیث عمر «هبلت أمّه لقد أَذْکَرَتْ به» أی جاءت به ذکرا جلدا. 

ومنه حدیث طارق مولی عثمان «قال لابن الزبیر حین صرع : والله ما ولدت النساء أَذْکَرَ منک» یعنی شهما ماضیا فی الأمور. 

وفی حدیث الزکاة «ابن لبون ذَکَرٌ» ذَکَرَ الذَّکَرَ توکیدا. وقیل تنبیها علی نقص الذُّکُورِیَّة فی الزکاة مع ارتفاع السّنّ. وقیل لأنّ الابن یطلق فی بعض الحیوانات علی الذَّکَرِ والأنثی ، کابن آوی ، وابن عرس ، وغیرهما ، لا یقال فیه بنت آوی ولا بنت عرس ، فرفع الإشکال بذکر الذّکر.
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وفی حدیث المیراث «لأولی رجل ذَکَرٍ» قیل : قاله احترازا من الخنثی. وقیل تنبیها علی اختصاص الرجال بالتّعصیب للذّکوریّة. 

(س) وفیه «کان یطوف علی نسائه ویغتسل من کلّ واحدة ویقول إنه أَذْکَرُ» أی أحدّ. 

(س) وفی حدیث عائشة «أنه کان یتطیّب بِذِکَارَةِ الطّیب» الذِّکَارَةُ بالکسر : ما یصلح للرجال ، کالمسک والعنبر والعود ، وهی جمع ذَکَرٍ ، والذُّکُورَةُ مثله. 

ومنه الحدیث «کانوا یکرهون المؤنّث من الطّیب ، ولا یرون بِذُکُورَتِهِ بأسا» هو ما لا لون له ینفض ، کالعود والکافور ، والعنبر. والمؤنّث : طیب النساء کالخلوق والزّعفران. 

وفیه «أنّ عبدا أبصر جاریة لسیّده ، فغار السیّد فجبّ مَذَاکِیرَهُ» هی جمع الذَّکَرِ علی غیر قیاس. 


ذکا

(ذکا) فیه «ذَکَاةُ الجنین ذَکَاةُ أمّه» التَّذْکِیَةُ : الذّبح والنّحر. یقال : ذَکَّیْتُ الشاة تَذْکِیَةً ، والاسم الذَّکَاةُ ، والمذبوح ذَکِیٌ. ویروی هذا الحدیث بالرفع والنصب ، فمن رفعه جعله خبر المبتدأ الذی هو ذَکَاةُ الجنین ، فتکون ذَکَاةُ الأمّ هی ذَکَاةُ الجنین فلا یحتاج إلی ذبح مستأنف ، ومن نصب کان التقدیر ذکاة الجنین کذکاة أمّه ، فلما حذف الجارّ نصب ، أو علی تقدیر یُذَکَّی تَذْکِیَةً مثل ذکاة أمه ، فحذف المصدر وصفته وأقام المضاف إلیه مقامه ، فلا بدّ عنده من ذبح الجنین إذا خرج حیّا. ومنهم من یرویه بنصب الذّکاتین : أی ذَکُّوا الجنین ذکاة أمّه. 

ومنه حدیث الصید «کل ما أمسکت علیک کلابک ذَکِیٌ وغیر ذَکِیٍ» أراد بالذَّکِیِ ما أمسک علیه فأدرکه قبل زهوق روحه فَذَکَّاهُ فی الحلق أو اللّبّة ، وأراد بغیر الذّکیّ ما زهقت نفسه قبل أن یدرکه فَیُذَکِّیهِ مما جرحه الکلب بسنّه أو ظفره. 

(ه) وفی حدیث محمد بن علی «ذَکَاةُ الأرض یبسها» یرید طهارتها من النجاسة ، جعل یبسها من النجاسة الرّطبة فی التّطهیر بمنزلة تذکیة الشاة فی الإحلال ؛ لأن الذبح یطهّرها ویحلّ أکلها.
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(س) وفی حدیث ذکر النار «قشبنی ریحها وأحرقنی ذَکَاؤُهَا» الذَّکَاءُ : شدّة وهج النار ، یقال ذَکَّیْتُ النار إذا أتممت إشعالها ورفعتها. وذَکَتِ النار تَذْکُو ذَکًا - مقصور - : أی اشتعلت. وقیل هما لغتان. 


(باب الذال مع اللام) 


ذلذل

(ذلذل) فی حدیث أبی ذر «یخرج من ثدیه یَتَذَلْذَلُ» أی یضطرب ، من ذَلَاذِلِ الثّوب وهی أسافله. وأکثر الروایات یتزلزل ، بالزای. 



ذلف

(ذلف) (س) فیه «لا تقوم الساعة حتی تقاتلوا قوما صغار الأعین ذُلْفَ الآنف» الذَّلَفُ بالتحریک : قصر الأنف وانبطاحه. وقیل ارتفاع طرفه مع صغر أرنبته. والذُّلْفُ بسکون اللام جمع أَذْلَفَ کأحمر وحمر. والآنف جمع قلّة للأنف وضع موضع جمع الکثرة ، ویحتمل أنه قلّلها لصغرها. 



ذلق

(ذلق) (ه) فی حدیث ماعز «فلما أَذْلَقَتْهُ الحجارة جمز وفرّ» أی بلغت منه الجهد حتی قلق.

[ه] ومنه حدیث عائشة «أنها کانت تصوم فی السّفر حتی أَذْلَقَهَا الصوم (1)» أی جهدها وأذابها. یقال أَذْلَقَهُ الصوم وذَلَقَهُ : أی ضعّفه. 

(س) ومنه الحدیث «إنه ذَلِقَ یوم أُحُد من العطش» أی جهده حتی خرج لسانه. 

(ه) وفی مناجاة أیوب علیه السلام «أَذْلَقَنِی البلاء فتکلّمت» أی جهدنی. 

ومنه حدیث الحدیبیة «یکسعها بقائم السّیف حتی أَذْلَقَهُ» أی أقلقه. 

(ه) وفی حدیث الرّحم «جاءت الرحم فتکلّمت بلسان ذُلَقٍ طلق» أی فصیح بلیغ ، هکذا جاء فی الحدیث علی فعل بوزن صرد. ویقال طلق ذَلِقٌ ، وطلق ذُلُقٌ ، وطلیق ذَلِیق ، ویراد بالجمیع المضاء والنّفاذ. وذَلْقُ کل شیء حدّه. 

[ه] وفی حدیث أمّ زرع «علی حدّ سنان مُذَلَّق» أی محدّد ، أرادت أنها معه علی مثل السّنان المحدّد فلا تجد معه قرارا. 
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(س) ومنه حدیث جابر «فکسرت حجرا وحسرته فَانْذَلَقَ» أی صار له حدّ یقطع. 

وفی حدیث حفر زمزم «ألم نسق الحجیج وننحر الْمِذْلَاقَةَ الرّفد». الْمِذْلَاقَةُ : الناقة السّریعة السّیر. 

وفی أشراط الساعة ذکر «ذُلَقْیَة» هی بضم الذال وسکون القاف وفتح الیاء تحتها نقطتان : مدینة للرّوم. 


ذلل

(ذلل) فی أسماء الله تعالی «المُذِلُ» هو الذی یلحق الذُّلَّ بمن یشاء من عباده ، وینفی عنه أنواع العزّ جمیعها. 

(ه) وفیه «کم من عذق مُذَلَّل لأبی الدّحداح» تَذْلِیلُ العذوق : أنها إذا خرجت من کوافیرها التی تغطّیها عند انشقاقها عنها یعمد الآبر فیسمّحها (1) ویبسّرها حتی تتدلّی خارجة من بین الجرید والسّلّاء ، فیسهل قطافها عند إدراکها ، وإن کانت العین مفتوحة فهی النّخلة ، وتَذْلِیلُهَا : تسهیل اجتناء ثمرها وإدناؤها من قاطفها. 

(ه) ومنه الحدیث «یترکون المدینة علی خیر ما کانت مُذَلَّلَةً لا یغشاها إلا العوافی» أی ثمارها دانیة سهلة المتناول مخلّاة غیر محمیّة ولا ممنوعة علی أحسن أحوالها. وقیل أراد أنّ المدینة تکون مخلّاة خالیة من السّکّان لا یغشاها إلا الوحوش. 

ومنه الحدیث «اللهم اسقنا ذُلُلَ السّحاب» هو الذی لا رعد فیه ولا برق ، وهو جمع ذَلُولٍ ، من الذِّلِ بالکسر ضدّ الصّعب. 

ومنه حدیث ذی القرنین «أنه خیّر فی رکوبه بین ذُلُلِ السّحاب وصعابه فاختار ذُلُلَهُ». 

ومنه حدیث عبد الله «ما من شیءمن کتاب الله إلا وقد جاء علی أَذْلَالِهِ» أی علی وجوهه وطرقه ، وهو جمع ذِلٍ بالکسر. یقال : رکبوا ذِلَ الطّریق ، وهو ما مهّد منه وذُلِّلَ. 

[ه] ومنه خطبة زیاد «إذا رأیتمونی أنفذ فیکم الأمر فأنفذوه علی أَذْلَالِهِ».

وفی حدیث ابن الزبیر «بعض الذُّلِ أبقی للأهل والمال» معناه أن الرجل إذا أصابته خطّة 
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ضیم یناله فیها ذُلٌ فصبر علیها کان أبقی له ولأهله وماله ، فإذا لم یصبر ومرّ فیها طالبا للعز غرّر بنفسه وأهله وماله ، وربّما کان ذلک سببا لهلاکه. 


ذلا

(ذلا) (ه) فی حدیث فاطمة رضی الله عنها «ما هو إلا أن سمعت قائلا یقول مات رسول الله صلی الله علیه وسلم فَاذْلَوْلَیْتُ حتی رأیتُ وجهَهُ» أی أسرعت. یقال اذْلَوْلَی الرّجل إذا أسرع مخافة أن یفوته شیء. وهو ثلاثیّ کرّرت عینه وزید واوا للمبالغة ، کاقلولی واغدودن.


(باب الذال مع المیم) 


ذمر

(ذمر) (س) فی حدیث علیّ «إلّا أنّ عثمان فضح الذِّمَارَ ، فقال النبیّ صلی الله علیه وسلم : مه» الذِّمَارُ : ما لزمک حفظه ممّا وراءک وتعلّق بک. 

(س) ومنه حدیث أبی سفیان «قال یوم الفتح : حبّذا یوم الذِّمَارِ» یرید الحرب ؛ لأنّ الإنسان یقاتل علی ما یلزمه حفظه. 

(س) ومنه الحدیث «فخرج یَتَذَمَّرُ» أی یعاتب نفسه ویلومها علی فوات الذِّمَارِ. 

(س) ومنه حدیث موسی علیه السلام «أنه کان یَتَذَمَّرُ علی ربّه» أی یجترئ علیه ویرفع صوته فی عتابه. 

ومنه حدیث طلحة «لمّا أسلم إذا أمّه تَذْمُرُهُ وتسبّه» أی تشجّعه علی ترک الإسلام وتسبّه علی إسلامه. وذَمَرَ یَذْمُرُ إذا غضب. 

ومنه الحدیث «وأمّ أیمن تَذْمُرُ وتصخب» ویروی تذمّر بالتشدید.

(ه) ومنه الحدیث «فجاء عمر ذَامِراً» أی متهدّدا. 

ومنه حدیث علیّ «ألا وإنّ الشیطان قد ذَمَرَ حزبه» أی حضّهم وشجّعهم. 

(س) وحدیث صلاة الخوف «فَتَذَامَرَ المشرکون وقالوا هلّا کنّا حملنا علیهم وهم فی الصلاة» أی تلاوموا علی ترک الفرصة ، وقد یکون بمعنی تحاضّوا علی القتال. والذَّمْرُ : الحثّ مع لوم واستبطاء.
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(ه) وفی حدیث ابن مسعود «فوضعت رجلی علی مُذَمَّر أبی جهل» الْمُذَمَّرُ : الکاهل والعنق وما حوله. 

وفیه ذکر «ذِمَار» وهو بکسر الذال ، وبعضهم یفتحها : اسم قریة بالیمن علی مرحلتین من صنعاء. وقیل هو اسم صنعاء. 


ذمل

(ذمل) (س) فی حدیث قس «یسیر ذَمِیلاً» أی سیرا سریعا لیّنا. وأصله فی سیر الإبل. 


ذمم

(ذمم) قد تکرر فی الحدیث ذکر «الذِّمَّة والذِّمَام» وهما بمعنی العهد ، والأمان ، والضّمان ، والحرمة ، والحقّ. وسمّی أهل الذِّمَّة لدخولهم فی عهد المسلمین وأمانهم. 

(ه) ومنه الحدیث «یسعی بِذِمَّتِهِمْ أدناهم» أی إذا أعطی أحد الجیش العدوّ أمانا جاز ذلک علی جمیع المسلمین ، ولیس لهم أن یخفروه ، ولا أن ینقضوا علیه عهده. وقد أجاز عمر أمان عبد علی جمیع الجیش. 

ومنه الحدیث «ذِمَّةُ المسلمین واحدة». 

والحدیث الآخر فی دعاء المسافر «اقلبنا بِذِمَّة» أی ارددنا إلی أهلنا آمنین. 

(س) ومنه الحدیث «فقد برئت منه الذِّمَّة» أی إنّ لکلّ أحد من الله عهدا بالحفظ والکلاءة ، فإذا ألقی بیده إلی التهلکة ، أو فعل ما حرّم علیه ، أو خالف ما أمر به خذلته ذِمَّةُ الله تعالی. 

وفیه «لا تشتروا رقیق أهل الذِّمَّةِ وأرضیهم» المعنی أنهم إذا کان لهم ممالیک وأرضون وحال حسنة ظاهرة کان أکثر لجزیتهم ، وهذا علی مذهب من یری أنّ الجزیة علی قدر الحال ، وقیل فی شراء أرضیهم أنه کرهه لأجل الخراج الذی یلزم الأرض لئلّا یکون علی المسلم إذا اشتراها فیکون ذلّا وصغارا. 

وفی حدیث سلمان «قیل له ما یحل من ذِمَّتِنَا» أراد من أهل ذمّتنا ، فحذف المضاف.
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وفی حدیث علیّ «ذِمَّتِی رهینة وأنا به زعیم» أی ضمانی وعهدی رهن فی الوفاء به. 

(ه) وفیه «ما یذهب عنی مَذَمَّة الرّضاع؟ فقال : غرّة : عبد أو أمة» الْمَذَمَّةُ بالفتح مفعلة من الذَّم ، وبالکسر من الذِّمَّة والذِّمَام. وقیل هی بالکسر والفتح الحقّ والحرمة التی یُذَمُّ مضیّعها ، والمراد بِمَذَمَّةِ الرّضاع : الحقّ اللّازم بسبب الرّضاع ، فکأنّه سأل ما یسقط عنی حقّ المرضعة حتّی أکون قد أدّیته کاملا؟ وکانوا یستحبّون أن یعطوا للمرضعة عند فصال الصّبیّ شیئا سوی أجرتها. 

(ه) وفیه «خلال المکارم کذا وکذا والتَّذَمُّم للصّاحب» هو أن یحفظ ذمامه ویطرح عن نفسه ذَمَّ النّاس له إن لم یحفظه. 

(ه) وفیه «أری عبد المطّلب فی منامه احفر زمزم لا تنزف ولا تُذَمّ» أی لا تعاب ، أو لا تلفی مَذْمُومَة ، من قولک أَذْمَمْتُهُ إذا وجدته مَذْمُوماً. وقیل لا یوجد ماؤها قلیلا ، من قولهم بئر ذَمَّة ، إذا کانت قلیلة الماء.

[ه] ومنه حدیث البراء «فأتینا علی بئر ذمَّة فنزلنا فیها» سمّیت بذلک لأنها مَذْمُومَةٌ. 

ومنه حدیث أبی بکر «قد طلع فی طریق معورة حزنة ، وإنّ راحلته أَذَمَّتْ» أی انقطع سیرها ، کأنّها حملت النّاس علی ذمّها. 

ومنه حدیث حلیمة السّعدیة «فخرجت علی أتانی تلک ، فلقد أَذَمَّتْ بالرّکب» أی حبستهم لضعفها وانقطاع سیرها. 

ومنه حدیث المقداد حین أحرز لقاح رسول الله صلی الله علیه وسلم «وإذا فیها فرس أَذَمُ» أی کالّ قد أعیا فوقف. 

(ه) وفی حدیث یونس علیه السلام «إنّ الحوت قاءه رذیّا ذَمّاً» أی مَذْمُوماً شبه الهالک ، والذَّمُ والْمَذْمُومُ واحد.

وفی حدیث الشّؤم والطّیرة «ذروها ذَمِیمَةً» أی اترکوها مَذْمُومَةً ، فعیلة بمعنی مفعولة ، وإنما أمرهم بالتّحوّل عنها إبطالا لما وقع فی نفوسهم من أنّ المکروه إنما أصابهم بسبب سکنی الدار ،
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فإذا تحوّلوا عنها انقطعت مادّة ذلک الوهم وزال ما خامرهم من الشّبهة. 

وفی حدیث موسی والخضر علیهما السلام «أخذته من صاحبه ذِمَامَةٌ» أی حیاء وإشفاق ، من الذّم واللّوم. 

ومنه حدیث ابن صیّاد «فأصابتنی منه ذِمَامَةٌ». 


(باب الذال مع النون) 


ذنب

(ذنب) (ه) فیه «أنه کان یکره الْمُذَنِّبَ من البسر مخافة أن یکونا شیئین فیکون خلیطا» الْمُذَنِّبُ بکسر النون : الذی بدا فیه الإرطاب من قبل ذَنَبِهِ : أی طرفه. ویقال له أیضا : التَّذْنُوبُ.

(ه) ومنه حدیث أنس «أنه کان لا یقطع التَّذْنُوب من البسر إذا أراد أن یفتضخه». 

ومنه حدیث ابن المسیّب «کان لا یری بِالتَّذْنُوبِ أن یفتضخ بأسا». 

(س) وفیه «من مات علی ذُنَابَی طریق فهو من أهله» یعنی علی قصد طریق. وأصل الذُّنَابَی منبت ذَنَبِ الطائر.

(س) ومنه حدیث ابن عباس : «کان فرعون علی فرس ذَنُوبٍ» أی وافر شعر الذَّنَبِ. 

(ه) وفی حدیث حذیفة «حتی یرکبها الله بالملائکة فلا یمنع ذَنَبٌ تلعة» وصفه بالذّل والضّعف وقلّة المنعة ، وأَذْنَابُ المسایل : أسافل الأودیة. وقد تکرر فی الحدیث. 

ومنه الحدیث «یقعد أعرابها علی أَذْنَابِ أودیتها فلا یصل إلی الحجّ أحد». ویقال لها أیضا المَذَانِبُ. 

ومنه حدیث ظبیان «وذَنَبُوا خشانه» أی جعلوا له مَذَانِبَ ومجاری. والخشان : ما خشن من الأرض. 

(ه) وفی حدیث علیّ - وذکر فتنة تکون فی آخر الزمان - قال : «فإذا کان ذلک ضرب یعسوب الدّین بِذَنَبِهِ» أی سار فی الأرض مسرعا بأتباعه ولم یعرّج علی الفتنة. والْأَذْنَابُ : الأتباع ، جمع ذَنَبٍ ، کأنّهم فی مقابل الرّؤوس وهم المقدّمون.
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وفی حدیث بول الأعرابی فی المسجد «فأمر بِذَنُوبٍ من ماء فأریق علیه» الذَّنُوبُ : الدّلو العظیمة ، وقیل لا تسمّی ذَنُوباً إلا إذا کان فیها ماء. وقد تکرر فی الحدیث. 


(باب الذال مع الواو) 


ذوب

(ذوب) (ه) فیه «من أسلم علی ذَوْبَةٍ أو مأثرة فهی له» الذَّوْبَةُ : بقیّة المال یَسْتَذِیبُهَا الرجل : أی یستبقیها. والمَأْثَرَة : المکرمة. 

(س) وفی حدیث عبد الله «فیفرح المرء أن یَذُوبَ له الحقّ» أی یجب. 

(س) وفی حدیث قس. 

أَذُوبُ اللیالی أو یجیب صداکما 

أی أنتظر فی مرور اللیالی وذهابها ، من الْإِذَابَة : الإغارة. یقال أَذَابَ علینا بنو فلان : أی أغاروا. 

(ه) وفی حدیث ابن الحنفیّة «إنه کان یُذَوِّبُ أمّه» أی یضفر ذَوَائِبَهَا. 

والقیاس یذئّب بالهمز ؛ لأن عین الذّؤابة همزة ، ولکنّه جاء غیر مهموز ، کما جاء الذوائب علی غیر القیاس (1).

وفی حدیث الغار «فیصبح فی ذُوبَانِ النّاس» یقال لصعالیک العرب ولصوصها ذُوبَانٌ ، لأنّهم کالذئاب. والذُّوبَانُ : جمع ذئب ، والأصل فیه الهمز ، ولکنّه خفّف فانقلب واوا. وذکرناه هاهنا حملا علی لفظه. 



ذود

(ذود) (ه) فیه «لیس فیما دون خمس ذَوْدٍ صدقة» الذَّوْدُ من الإبل : ما بین الثّنتین إلی التّسع. وقیل ما بین الثّلاث إلی العشر. واللفظة مؤنثة ، ولا واحد لها من لفظها کالنّعم. وقال أبو عبید : الذَّوْدُ من الإناث دون الذّکور ، والحدیث عامّ فیهما ، لأن من ملک خمسة من الإبل وجبت علیه فیها الزکاة ذکورا کانت أو إناثا. وقد تکرر ذکر الذَّوْدِ فی الحدیث. 
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وفی حدیث الحوض «إنی لبعقر حوضی أَذُودُ الناس عنه لأهل الیمن» أی أطردهم وأدفعهم. 

وفی حدیث علیّ «وأمّا إخواننا بنو أمیة فقادة ذَادَةٌ!» الذَّادَةُ جمع ذَائِدٍ : وهو الحامی الدّافع. قیل أراد أنهم یَذُودُونَ عن الحرم. 

ومنه الحدیث «فَلْیُذَادَنَ رجال عن حوضی» أی لیطردنّ ، ویروی : فلا تُذَادُنَ : أی لا تفعلوا فعلا یوجب طردکم عنه ، والأوّل أشبه. وقد تکرر فی الحدیث. 


ذوط

(ذوط) (ه) فی حدیث أبی بکر «لو منعونی جدیا أَذْوَطَ لقاتلتهم علیه» الْأَذْوَطُ : النّاقص الذّقن من الناس وغیرهم. وقیل هو الّذی یطول حنکه الأعلی ویقصر الأسفل. 


ذوق

(ذوق) (ه) فیه «لم یکن یذمّ ذَوَاقاً» الذَّوَاقُ : المأکول والمشروب ، فعال بمعنی مفعول ، من الذَّوْقِ یقع علی المصدر والاسم. یقال ذُقْتُ الشیء أَذُوقُهُ ذَوَاقاً وذَوْقاً ، وما ذُقْتُ ذَوَاقاً ، أی شیئا. 

[ه] ومنه الحدیث «کانوا إذا خرجوا من عنده لا یتفرّقون إلا عن ذَوَاقٍ» ضرب الذَّوَاق مثلا لما ینالون عنده من الخیر : أی لا یتفرّقون إلا عن علم وأدب یتعلّمونه ، یقوم لأنفسهم وأرواحهم مقام الطّعام والشّراب لأجسامهم. 

وفی حدیث أحد «إن أبا سفیان لمّا رأی حمزة مقتولا معفّرا قال له : ذُقْ عقق» أی ذُقْ طعم مخالفتک لنا وترکک دینک الذی کنت علیه یا عاقّ قومه. جعل إسلامه عقوقا. وهذا من المجاز أن یستعمل الذَّوْق - وهو مما یتعلق بالأجسام - فی المعانی ، کقوله تعالی «ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ» وقوله «فَذاقُوا وَبالَ أَمْرِهِمْ». 

(ه) ومنه الحدیث «إن الله لا یحب الذَّوَّاقِین والذَّوَّاقَات» یعنی السّریعی النّکاح السّریعی الطّلاق. 


ذوی

(ذوی) فی حدیث عمر «أنه کان یستاک وهو صائم بعود قد ذَوَی» أی یبس. یقال ذَوَی العود یَذْوِی ویَذْوَی. 

[ه] وفی حدیث صفة المهدیّ «قرشیّ یمان لیس من ذِی ولا ذُو» أی لیس نسبه نسب
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أَذْوَاءِ الیمن ، وهم ملوک حمیر ، منهم ذو یزن ، وذو رعین (1) وقوله قرشیّ یمان : أی قرشی النّسب یمانیّ المنشأ. وهذه الکلمة عینها واو ، وقیاس لامها أن تکون یاء ؛ لأن باب طوی أکثر من باب قوی. 

ومنه حدیث جریر «یطلع علیکم رجل من ذی یمن علی وجهه مسحة من ذی ملک» کذا أورده أبو عمر الزّاهد ، وقال ذِی هاهنا صلة : أی زائدة 


(باب الذال مع الهاء) 


ذهب

(ذهب) فی حدیث جریر وذکر الصّدقة «حتی رأیت وجه رسول الله صلی الله علیه وسلم یتهلّل کأنه مُذْهَبَةٌ» هکذا جاء فی سنن النّسائی وبعض طرق مسلم. والروایة بالدّال المهملة والنّون ، وقد تقدّمت ، فإن صحّت الروایة فهی من الشّیء الْمُذْهب ، وهو المموّه بِالذَّهَبِ ، أو من قولهم فرس مُذْهَبٌ ؛ إذا علت حمرته صفرة. والأنثی مُذْهَبَةٌ. وإنما خصّ الأنثی بالذّکر لأنّها أصفی لونا وأرقّ بشرة. 

(س) وفی حدیث علیّ «فبعث من الیمن بِذُهَیْبَةٍ» هی تصغیر ذَهَبٍ ، وأدخل الهاء فیها لأنّ الذَّهَبَ یؤنّث ، والمؤنّث الثّلاثی إذا صغّر ألحق فی تصغیره الهاء ، نحو قویسة وشمیسة. وقیل هو تصغیر ذَهَبَةٍ علی نیّة القطعة منها ، فصغّرها علی لفظها. 

وفی حدیث علیّ «لو أراد الله أن یفتح لهم کنوز الذِّهْبَان لفعل» هو جمع ذَهَبَ ، کبرق وبرقان. وقد یجمع بالضّم نحو حمل وحملان. 

(ه) وفیه «کان إذا أراد الغائط أبعد الْمَذْهَبَ» هو الموضع الذی یتغوّط فیه ، وهو مفعل من الذَّهَاب. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث علیّ فی الاستسقاء «لا قزع ربابها ، ولا شفّان ذِهَابُهَا» الذِّهَابُ : الأمطار 
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1- أنشد الهروی للکمیت : وما أعنی بقولی أسفلیکم ولکنّی أرید به الذّوینا




اللّیّنة ، واحدتها ذِهْبَةٌ بالکسر. وفی الکلام مضاف محذوف تقدیره : ولا ذات شفّان ذِهَابُهَا. 

(ه) وفی حدیث عکرمة «سئل عن أَذَاهِبَ من برّ وأَذَاهِبَ من شعیر ، فقال : یضم بعضها إلی بعض ثم تزکّی» الذَّهَبُ بفتح الهاء : مکیال معروف بالیمن ، وجمعه أَذْهَابٌ ، وجمع الجمع أَذَاهِبُ. 


(باب الذال مع الیاء) 


ذیت

(ذیت) فی حدیث عمران والمرأة والمزادتین «کان من أمره ذَیْتَ وذَیْتَ» هی مثل کیت وکیت ، وهو من ألفاظ الکنایات. 



ذیح

(ذیح) (ه) فی حدیث علیّ «کان الأشعث ذا ذِیحٍ» الذِّیحُ : الکبر. 



ذیخ

(ذیخ) فی حدیث القیامة «وینظر الخلیل علیه السلام إلی أبیه فإذا هو بِذِیخٍ متلطّخ» الذِّیخُ : ذکر الضّباع ، والأنثی ذِیخَةٌ. وأراد بالتّلطّخ التلطّخ برجیعه ، أو بالطّین کما قال فی الحدیث الآخر «بِذِیخٍ أمدر» : أی متلطّخ بالمدر. 

(ه) ومنه حدیث خزیمة «والذِّیخُ محرنجما» أی إنّ السّنة ترکت ذکر الضّباع مجتمعا منقبضا من شدة الجدب. 



ذیع

(ذیع) (س) فی حدیث علیّ ووصف الأولیاء «لیسوا بِالْمَذَایِیعِ البذر» هو جمع مِذْیَاعٍ ، من أَذَاعَ الشیء إذا أفشاه. وقیل أراد الذین یشیعون الفواحش ، وهو بناء مبالغة. 



ذیف

(ذیف) (س) فی حدیث عبد الرحمن بن عوف : 

یفدّیهم وودّوا لو سقوه 

من الذِّیفَان مترعة ملایا

الذِّیفَانُ : السمّ القاتل ، ویهمز ولا یهمز ، والملایا یرید بها المملوءة ، فقلب الهمزة یاء ، وهو قلب شاذ.
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ذیل

(ذیل) فیه «بات جبریل یعاتبنی فی إِذَالَةِ الخیل» أی إهانتها والاستخفاف بها. 

(ه س) ومنه الحدیث الآخر «أَذَالَ الناس الخیل» وقیل أراد أنهم وضعوا أداة الحرب عنها وأرسلوها. 

وفی حدیث مصعب بن عمیر «کان مترفا فی الجاهلیة یدّهن بالعبیر ویُذِیلُ یمنة الیمن» أی یطیل ذَیْلَها. والیمنة : ضرب من برود الیمن. 


ذیم

(ذیم) (ه) فیه «عادت محامده ذَاماً» الذَّام والذَّیْم : العیب ، وقد یهمز. 

ومنه حدیث عائشة «قالت للیهود : علیکم السّام والذَّامُ» وقد تقدم فی أوّل الحرف.
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حرف الرّاء 


(باب الراء مع الهمزة) 


رأب

(رأب) (س) فی حدیث علیّ یصف أبا بکر رضی الله عنهما «کنت للدّین رَأْباً» الرَّأْبُ : الجمع والشدّ ، یقال رَأَبَ الصّدع إذا شعبه. ورَأَبَ الشیء إذا جمعه وشدّه برفق. 

ومنه حدیث عائشة تصف أباها «یَرْأَبُ شعبها». 

(س) وفی حدیثها الآخر «ورَأَبَ الثأی» أی أصلح الفاسد وجبر الوهن. 

ومنه حدیث أمّ سلمة لعائشة رضی الله عنهما «لا یَرْأَبُ بهنّ إن صدع» قال القتیبی : الروایة صدع ، فإن کان محفوظا فإنه یقال صدعت الزّجاجة فصدعت ، کما یقال جبرت العظم فجبر ، وإلا فإنه صدع ، أو انصدع. 



رأس

(رأس) (ه) فیه «إنّه علیه الصلاة والسلام کان یصیب من الرَّأْسِ وهو صائم» هو کنایة عن القبلة. 

(ه) وفی حدیث القیامة «ألم أذرک تَرْأَسُ وتربع» رأس القوم یَرْأَسُهُمْ رِئَاسَةً : إذا صار رَئِیسَهُمْ ومقدّمهم. 

ومنه الحدیث «رَأْسُ الکفر من قبل المشرق» ویکون إشارة إلی الدجّال أو غیره من رُؤَسَاءِ الضلال الخارجین بالمشرق.



رأف

(رأف) فی أسماء الله تعالی «الرَّءُوفُ» هو الرحیم بعباده العطوف علیهم بألطافه. والرَّأْفَةُ أرقّ من الرحمة ، ولا تکاد تقع فی الکراهة ، والرحمة قد تقع فی الکراهة للمصلحة. وقد رَأَفْتُ به أَرْأَفُ ، ورَؤُفْتُ أَرْؤُفُ فأنا رَءُوفٌ. وقد تکرر ذکر الرَّأْفَة فی الحدیث.



رأم

(رأم) (س) فی حدیث عائشة تصف عمر «تَرْأَمُهُ ویأباها» ترید الدنیا : أی تعطف علیه کما تَرْأَمُ الأمّ ولدها والنّاقة حوارها فتشمّه وتترشّفه ، وکلّ من أحبّ شیئا وألفه فقد رَئِمَهُ یَرْأَمُهُ.
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رأی

(رأی) (ه) فی حدیث لقمان بن عاد «ولا تملأ رِئَتِی جنبی» الرِّئَةُ التی فی الجوف معروفة. یقول : لست بجبان تنتفخ رئتی فتملأ جنبی. هکذا ذکرها الهروی ، ولیس موضعها ، فإن الهاء فیها عوض من الیاء المحذوفة ، تقول منه رأیته إذا أصبت رِئَتَهُ. 

(ه) فیه «أنا بریء من کلّ مسلم مع مشرک ، قیل : لم یا رسول الله؟ قال : لا تَرَاءَی ناراهما» أی یلزم المسلم ویجب علیه أن یباعد منزله عن منزل المشرک ، ولا ینزل بالموضع الذی إذا أوقدت فیه ناره تلوح وتظهر لنار المشرک إذا أوقدها فی منزله ، ولکنه ینزل مع المسلمین فی دارهم. وإنما کره مجاورة المشرکین لأنّهم لا عهد لهم ولا أمان ، وحثّ المسلمین علی الهجرة. والتَّرَائِی : تفاعل من الرُّؤْیَة ، یقال : تَرَاءَی القوم إذا رَأَی بعضهم بعضا ، وتَرَاءَی لی الشیء : أی ظهر حتی رَأَیْتُهُ. وإسناد التَّرَائِی إلی النارین مجاز ، من قولهم داری تنظر إلی دار فلان : أی تقابلها. یقول ناراهما مختلفتان ، هذه تدعو إلی الله ، وهذه تدعو إلی الشیطان فکیف یتفقان. والأصل فی تَرَاءَی تَتَرَاءَی ، فحذف إحدی التاءین تخفیفا. 

(ه) ومنه الحدیث «إنّ أهل الجنة لَیَتَرَاءَوْنَ أهل علّیّین کما ترون الکوکب الدّرّیّ فی أفق السماء» أی ینظرون ویرون. 

(ه) ومنه حدیث أبی البختری «تَرَاءَیْنَا الهلال» أی تکلّفنا النّظر إلیه هل نراه أم لا. 

ومنه حدیث رمل الطّواف «إنما کنّا رَاءَیْنَا به المشرکین» هو فاعلنا ، من الرُّؤْیَة : أی أَرَیْنَاهُمْ بذلک أنّا أقویاء. 

(ه) وفیه «أنه خطب فَرُئِیَ أنّه لم یسمع» رُئِیَ : فعل لم یسمّ فاعله ، من رَأَیْتُ بمعنی ظننت ، وهو یتعدّی إلی مفعولین ، تقول : رَأَیْتُ زیدا عاقلا ، فإذا بنیته لما لم یسمّ فاعله تعدّی إلی مفعول واحد ، فقلت : رُئِیَ زیدٌ عاقلا ، فقوله إنه لم یسمع جملة فی موضع المفعول الثانی. والمفعول الأوّل ضمیره. 

وفی حدیث عثمان «أُرَاهُمْ أَرَاهُمُنِی الباطل شیطانا» أراد أنّ الباطل جعلنی عندهم شیطانا ، وفیه شذوذ من وجهین : أحدهما أن ضمیر الغائب إذا وقع متقدّما علی ضمیر المتکلم والمخاطب
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فالوجه أن یجاء بالثانی منفصلا ، تقول أعطاه إیّای ، فکان من حقّه أن یقول أراهم إیّای ، والثانی أن واو الضمیر حقّها أن تثبت مع الضمائر کقولک أعطیتمونی ، فکان حقّه أن یقول أراهمونی. 

(س) وفی حدیث حنظلة «تذکّرنا بالنار والجنة کأنّا رَأْیَ عین» تقول جعلت الشیء رَأْیَ عینک وبِمَرْأَی منک : أی حذاءک ومقابلک بحیث تراه ، وهو منصوب علی المصدر : أی کأنّا نَرَاهُمَا رَأْیَ العین. 

(س) وفی حدیث الرُّؤْیَا «فإذا رجل کریه الْمَرْآة» أی قبیح المنظر. یقال رجل حسن المنظر والْمَرْآةُ ، وحسن فی مَرْآةِ العین ، وهی مفعلة من الرُّؤْیَة. 

ومنه الحدیث «حتی یتبین له رِئْیُهُمَا» هو بکسر الراء وسکون الهمزة : أی منظرهما وما یُرَی منهما. وقد تکرر. 

(ه) وفی الحدیث «أَرَأَیْتَکَ ، وأَرَأَیْتَکُمَا ، وأَرَأَیْتَکُمْ» وهی کلمة تقولها العرب عند الاستخبار بمعنی أخبرنی ، وأخبرانی ، وأخبرونی. وتاؤها مفتوحة أبدا. 

وکذلک تکرر أیضا «ألم تَرَ إلی فلان ، وأ لم تَرَ إلی کذا» وهی کلمة تقولها العرب عند التعجّب من الشیء ، وعند تنبیه المخاطب ، کقوله تعالی «أَلَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ» ... ، «أَلَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ» أی ألم تعجب بفعلهم ، وأ لم ینته شأنهم إلیک. 

وفی حدیث عمر «قال لسواد بن قارب : أنت الذی أتاک رَئِیُّکَ بظهور رسول الله صلی الله علیه وسلم؟ قال نعم» یقال للتابع من الجن رَئِیٌ بوزن کمیّ ، وهو فعیل ، أو فعول ، سمّی به لأنه یتراءی لمتبوعه ، أو هو من الرّأی ، من قولهم فلان رَئِیُ قومه إذا کان صاحب رأیهم ، وقد تکسر راؤه لإتباعها ما بعدها. 

(ه) وفی حدیث الخدری «فإذا رَئِیٌ مثل نحی» یعنی حیّة عظیمة کالزّق ، سمّاها بِالرَّئِیِ الجنّی ؛ لأنهم یزعمون أن الحیّات من مسخ الجن ، ولهذا سموه شیطانا وحبابا وجانّا. 

(س) وفی حدیث عمر وذکر المتعة «ارْتَأَی امرؤ بعد ذلک ما شاء أن یَرْتَئِیَ» أی أفکر وتأنّی ، وهو افتعل من رؤیة القلب ، أو من الرأی.
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ومنه حدیث الأزرق بن قیس «وفینا رجل له رَأْیٌ» یقال فلان من أهل الرَّأْیِ : أی أنه یری رأی الخوارج ویقول بمذهبهم وهو المراد هاهنا ، والمحدّثون یسمون أصحاب القیاس أصحاب الرَّأْیِ ، یعنون أنهم یأخذون برأیهم فیما یشکل من الحدیث ، أو ما لم یأت فیه حدیث ولا أثر. 


(باب الراء مع الباء) 


ربأ

(ربأ) (ه س) فیه «مثلی ومثلکم کرجل ذهب یَرْبَأُ أهله» أی یحفظهم من عدوّهم ، والاسم الرَّبِیئَةُ ، وهو العین والطّلیعة الذی ینظر للقوم لئلّا یدهمهم عدوّ ، ولا یکون إلّا علی جبل أو شرف ینظر منه. وارْتَبَأْتُ الجبل : أی صعدته. وقد تکرر فی الحدیث. 



ربب

(ربب) (ه) فی أشراط الساعة «وأن تلد الأمة رَبَّهَا أو رَبَّتَهَا» الرَّبُ یطلق فی اللّغة علی المالک ، والسّیّد ، والمدبّر ، والمربّی ، والقیّم ، والمنعم ، ولا یطلق غیر مضاف إلّا علی الله تعالی ، وإذا أطلق علی غیره أضیف ، فیقال رَبُ کذا. وقد جاء فی الشّعر مطلقا علی غیر الله تعالی ، ولیس بالکثیر ، وأراد به فی هذا الحدیث المولی والسّیّد ، یعنی أنّ الأمة تلد لسیّدها ولدا فیکون لها کالمولی ؛ لأنه فی الحسب کأبیه ، أراد أن السّبی یکثر والنّعمة تظهر فی النّاس فتکثر السّراری. 

(س) ومنه حدیث إجابة المؤذّن «اللهم رَبَ هذه الدّعوة التّامّة» أی صاحبها. وقیل المتمّم لها والزّائد فی أهلها والعمل بها والإجابة لها.

(س) ومنه حدیث أبی هریرة «لا یقل المملوک لسیّده رَبِّی» کره أن یجعل مالکه رَبّاً له ؛ لمشارکة الله تعالی فی الرُّبُوبِیَّة. فأما قوله تعالی «اذْکُرْنِی عِنْدَ رَبِّکَ» فإنه خاطبه علی المتعارف عندهم ، وعلی ما کانوا یسمّونهم به. ومثله قول موسی علیه السلام للسّامری «وَانْظُرْ إِلی إِلهِکَ» أی الذی اتخذته إلها. 

(س) فأما الحدیث فی ضالّة الإبل «حتی یلقاها رَبُّهَا» فإن البهائم غیر متعبّدة ولا مخاطبة فهی بمنزلة الأموال التی یجوز إضافة مالکیها إلیها وجعلهم أَرْبَاباً لها.
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ومنه حدیث عمر «رَبُ الصّریمة ورَبُ الغنیمة» وقد کثر ذلک فی الحدیث. 

(س) ومنه حدیث عروة بن مسعود «لمّا أسلم وعاد إلی قومه دخل منزله ، فأنکر قومه دخوله قبل أن یأتی الرَّبَّةَ» یعنی اللّات ، وهی الصّخرة التی کانت تعبدها ثقیف بالطّائف. 

ومنه حدیث وفد ثقیف «کان لهم بیت یسمّونه الرَّبَّةَ یضاهئون به بیت الله تعالی ، فلما أسلموا هدمه المغیرة». 

(س) وفی حدیث ابن عباس مع الزبیر «لأن یَرُبَّنِی بنو عمّی أحبّ إلیّ من أن یَرُبَّنِی غیرهم» وفی روایة «وإن رَبُّونی رَبَّنِی أکفاء کرام» أی یکونون علیّ أمراء وسادة مقدّمین ، یعنی بنی أمیّة ، فإنهم فی النّسب إلی ابن عباس أقرب من ابن الزّبیر. یقال رَبَّهُ یَرُبُّهُ : أی کان له رَبّاً.

ومنه حدیث صفوان بن أمیة قال لأبی سفیان بن حرب یوم حنین : «لأن یَرُبَّنِی رجل من قریش أحبّ إلیّ من أن یَرُبَّنِی رجل من هوازن». 

(ه) وفیه «ألک نعمة تَرُبُّهَا» أی تحفظها وتراعیها وتُرَبِّیهَا کما یُرَبِّی الرجل ولده. یقال : رَبَ فلان ولده یَرُبُّهُ رَبّاً ورَبَّبَهُ ورَبَّاهُ ، کلّه بمعنی واحد. 

وفی حدیث عمر «لا تأخذ الأکولة ولا الرُّبَّی ولا الماخض» الرُّبَّی التی تُرَبَّی فی البیت من الغنم لأجل اللّبن. وقیل هی الشاة القریبة العهد بالولادة ، وجمعها رُبَابٌ بالضّم. 

ومنه الحدیث الآخر «ما بقی فی غنمی إلّا فحل أو شاة رُبَّی». 

(س) وفی حدیث النّخعی «لیس فی الرَّبَائِبِ صدقة» الرَّبَائِبُ : الغنم التی تکون فی البیت ، ولیست بسائمة ، واحدتها رَبِیبَةٌ بمعنی مَرْبُوبَةٍ ، لأنّ صاحبها یَرُبُّهَا. 

ومنه حدیث عائشة «کان لنا جیران من الأنصار لهم رَبَائِبُ ، فکانوا یبعثون إلینا من ألبانها». 

ومنه حدیث ابن عباس «إنّما الشّرط فی الرَّبَائِبِ» یرید بنات الزّوجات من غیر أزواجهنّ الذین معهنّ.
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وفی حدیث ابن ذی یزن : 

أسد تُرَبِّبُ فی الغیضات أشبالا 

أی تربّی ، وهو أبلغ منه ومن تَرُبُ ، بالتکریر الذی فیه.

وفیه «الرَّابُ کافل» هو زوج أمّ الیتیم ، وهو اسم فاعل ، من رَبَّهُ یَرُبُّهُ : أی أنه تکفّل بأمره. 

ومنه حدیث مجاهد «کان یکره أن یتزوّج الرجل امرأة رَابِّهِ» یعنی امرأة زوج أمّه لأنه کان یربّیه. 

(س) وفی حدیث المغیرة «حملها رِبَابٌ» رِبَابُ المرأة : حدثان ولادتها. وقیل هو ما بین أن تضع إلی أن یأتی علیها شهران. وقیل عشرون یوما ، یرید أنها تحمل بعد أن تلد بیسیر ، وذلک مذموم فی النّساء ، وإنما یحمد أن لا تحمل بعد الوضع حتی تتمّ رضاع ولدها. 

(ه) ومنه حدیث شریح «إن الشّاة تحلب فی رِبَابِهَا». 

(ه) وفی حدیث الرؤیا «فإذا قصر مثل الرَّبَابَةِ البیضاء» الرَّبَابَةُ - بالفتح - السّحابة التی رکب بعضها بعضا. 

ومنه حدیث ابن الزبیر «وأحدق بکم رَبَابُهُ» وقد تکرر فی الحدیث.

(ه) وفیه «اللهم إنّی أعوذ بک من غنی مبطر وفقر مُرِبٍ» أو قال «ملبّ» أی لازم غیر مفارق ، من أَرَبَ بالمکان وألبّ : إذا أقام به ولزمه. 

(ه) وفی حدیث علیّ «الناس ثلاثة : عالم رَبَّانِیٌ» هو منسوب إلی الرّب بزیادة الألف والنّون للمبالغة. وقیل هو من الرَّبِ بمعنی التّربیة ، کانوا یربّون المتعلّمین بصغار العلوم قبل کبارها ، والرَّبَّانیُ : العالم الراسخ فی العلم والدّین. أو الذی یطلب بعلمه وجه الله تعالی. وقیل العالم العامل المعلّم.

(ه) ومنه حدیث ابن الحنفیة قال حین توفّی ابن عباس : «مات رَبَّانِیُ هذه الأمّة». 

(س) وفی صفة ابن عباس «کأنّ علی صلعته الرُّبَ من مسک وعنبر» الرُّبُ ما یطبخ من التّمر ، وهو الدّبس أیضا.
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ربث

(ربث) (ه) فی حدیث علیّ «إذا کان یوم الجمعة غدت الشیاطین برایاتها فیأخذون الناس بِالرَّبَائِثِ فیذکّرونهم الحاجات» أی لِیُرَبِّثُوهُمْ بها عن الجمعة. یقال رَبَّثْتُهُ عن الأمر إذا حبسته وثبّطنه. والرَّبَائِثُ جمع رَبِیثَةٍ وهی الأمر الذی یحبس الإنسان عن مهامّه. وقد جاء فی بعض الروایات «یرمون الناس بِالتَّرَابِیثِ» قال الخطّابی : ولیس بشیء. 

قلت : یجوز - إن صحّت الروایة - أن یکون جمع تَرْبِیثَةٍ وهی المرّة الواحدة من التَّرْبِیثِ. تقول : رَبَّثْتُهُ تَرْبِیثاً وتَرْبِیثَةً واحدة ، مثل قدّمته تقدیما وتقدیمة واحدة. 


ربح

(ربح) (ه) فی حدیث أبی طلحة «ذلک مال رَابِحٌ» أی ذو رِبْحٍ ، کقولک لابن وتامر ویروی بالیاء. وسیجیء.

(ه) وفیه «إنه نهی عن رِبْحِ ما لم یضمن» هو أن یبیعه سلعة قد اشتراها ولم یکن قبضها بِرِبْحٍ ، فلا یصحّ البیع ولا یحل الرِّبْحُ ؛ لأنّها فی ضمان البائع الأوّل ، ولیست من ضمان الثانی ، فَرِبْحُهَا وخسارتها للأوّل. 


ربحل

(ربحل) فی حدیث ابن ذی یزن «وملکا رِبَحْلاً» الرِّبَحْلُ - بکسر الراء وفتح الباء الموحدة - الکثیر العطاء. 


ربخ

(ربخ) (س) فی حدیث علیّ «إنّ رجلا خاصم إلیه أبا امرأته فقال : زوّجنی ابنته وهی مجنونة ، فقال : ما بدا لک من جنونها؟ فقال : إذا جامعتها غشی علیها ، فقال : تلک الرَّبُوخُ ؛ لست لها بأهل» أراد أن ذلک یحمد منها. وأصل الرَّبُوخِ من تَرَبَّخَ فی مشیه إذا استرخی. یقال : رَبَخَتِ المرأة تَرْبَخُ فهی رَبُوخٌ ؛ إذا عرض لها ذلک عند الجماع. 


ربد

(ربد) (ه) فیه «إنّ مسجده صلی الله علیه وسلم کان مِرْبَداً لیتیمین» الْمِرْبَدُ : الموضع الذی تحبس فیه الإبل والغنم ، وبه سمّی مِرْبَدَ المدینة والبصرة. وهو بکسر المیم وفتح الباء ، من رَبَدَ بالمکان إذا أقام فیه. ورَبَدَهُ إذا حبسه. 

(ه) ومنه الحدیث «إنه تیمّم بِمِرْبَدِ النّعم» والْمِرْبَدُ أیضا : الموضع الذی یجعل فیه التّمر لینشف ، کالبیدر للحنطة.
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(ه) ومنه الحدیث «حتی یقوم أبو لبابة یسدّ ثعلب مِرْبَده بإزاره» یعنی موضع تمره. 

(س) وفی حدیث صالح بن عبد الله بن الزبیر «إنه کان یعمل رَبَداً بمکة» الرَّبَدُ بفتح الباء : الطین ، والرَّبَّادُ : الطّیّان : أی بناء من طین کالسّکر ، ویجوز أن یکون من الرَّبْدِ : الحبس ؛ لأنه یحبس الماء. ویروی بالزای والنون. وسیجیء فی موضعه. 

(ه) وفیه «إنه کان إذا نزل علیه الوحی ارْبَدَّ وجهه» أی تغیّر إلی الغبرة. وقیل الرُّبْدَةُ : لون بین السّواد والغبرة. 

(ه) ومنه حدیث حذیفة فی الفتن «أیّ قلب أشربها صار مُرْبَدّاً» وفی روایة «صار مُرْبَادّاً» هما من ارْبَدَّ وارْبَادَّ. ویرید ارْبِدَادَ القلب من حیث المعنی لا الصورة ، فإن لون القلب إلی السّواد ما هو. 

(ه) ومنه حدیث عمرو بن العاص «إنه قام من عند عمر مُرْبَدَّ الوجه فی کلام أسمعه». 


ربذ

(ربذ) (ه) فی حدیث عمر بن عبد العزیز «إنه کتب إلی عامله عدیّ بن أرطاة : إنما أنت رِبْذَةٌ من الرِّبَذِ» الرِّبْذَةُ بالکسر والفتح : صوفة یهنأ بها البعیر بالقطران ، وخرقة یجلو بها الصائغ الحلیّ ، یعنی إنما نصبت عاملا لتعالج الأمور برأیک وتجلوها بتدبیرک. وقیل هی خرقة الحائض ، فیکون قد ذمّه علی هذا القول ونال من عرضه. ویقال هی صوفة من العهن تعلّق فی أعناق الإبل وعلی الهوادج ولا طائل لها ، فشبّهه بها أنه من ذوی الشارة والمنظر مع قلة النّفع والجدوی. وحکی الجوهری فیها الرَّبَذَةُ بالتحریک وقال : هی لغة. والرَّبَذَةُ بالتحریک أیضا : قریة معروفة قرب المدینة ، بها قبر أبی ذرّ الغفاری. 


ربز

(ربز) (س) فی حدیث عبد الله بن بسر «قال : جاء رسول الله صلی الله علیه وسلم إلی داری فوضعنا له قطیفة رَبِیزَةً» أی ضخمة ، من قولهم کیس رَبِیزٌ وصرّة رَبِیزَةٌ. ویقال للعاقل الثّخین : رَبِیزٌ. وقد رَبُزَ رَبَازَة ، وأَرْبَزْتُهُ إِرْبَازاً. ومنهم من یقول رمیز بالمیم. وقال الجوهری فی فصل الراء من حرف الزای : کبش رَبِیزٌ أی مکتنز أعجز ، مثل ربیس.
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ربس

(ربس) (س) فیه «إنّ رجلا جاء إلی قریش فقال : إن أهل خیبر أسروا محمدا ویریدون أن یرسلوا به إلی قومه لیقتلوه ، فجعل المشرکون یُرْبِسُونَ به العبّاس» یحتمل أن یکون من الْإِرْبَاسِ وهو المراغمة : أی یسمعونه ما یسخطه ویغیظه. ویحتمل أن یکون من قولهم جاءوا بأمور رُبْسٍ : أی سود ، یعنی یأتونه بداهیة. ویحتمل أن یکون من الرَّبِیسِ وهو المصاب بمال أو غیره : أی یصیبون العبّاس بما یسوءه. 


ربص

(ربص) فیه «إنما یرید أن یَتَرَبَّصَ بکم الدّوائر» التَّرَبُّصُ : المکث والانتظار. وقد تکرر فی الحدیث. 


ربض

(ربض) (ه) فی حدیث أمّ معبد «فدعا بإناء یُرْبِضُ الرّهط» أی یرویهم ویثقلهم حتی یناموا ویمتدّوا علی الأرض. من رَبَضَ فی المکان یَرْبِضُ إذا لصق به وأقام ملازما له. یقال أَرْبَضَتِ الشمس إذا اشتدّ حرّها حتی تَرْبِضَ الوحش فی کناسها. أی تجعلها تَرْبِضُ فیه. ویروی بالیاء. وسیجیء. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه بعث الضّحّاک بن سفیان إلی قومه وقال : إذا أتیتهم فَارْبِضْ فی دارهم ظبیا» أی أقم فی دارهم آمنا لا تبرح ، کأنک ظبی فی کناسه قد أمن حیث لا یری إنسیّا. وقیل المعنی أنه أمره أن یأتیهم کالمتوحّش ؛ لأنه بین ظهرانی الکفرة ، فمتی رابه منهم ریب نفر عنهم شاردا کما ینفر الظّبی.

(س) وفی حدیث عمر «ففتح الباب فإذا شبه الفصیل الرَّابِض» أی الجالس المقیم. 

ومنه الحدیث «کَرَبْضَة العنز» ویروی بکسر الراء : أی جثّتها إذا برکت. 

(س) ومنه الحدیث «إنه رأی قبّة حولها غنم رُبُوضٌ» جمع رَابِضٍ.

وحدیث عائشة «رأیت کأنّی علی ظرب وحولی بقر رُبُوضٌ». 

(س) وحدیث معاویة «لا تبعثوا الرَّابِضِینَ التّرک والحبشة» أی المقیمین السّاکنین ، یرید لا تهیّجوهم علیکم ماداموا لا یقصدونکم. 

(س) ومنه الحدیث «الرَّابِضَةُ ملائکة أهبطوا مع آدم یهدون الضّلالّ» ولعلّه من الإقامة أیضا. قال الجوهری : الرَّابِضَةُ : بقیّة حملة الحجّة ، لا تخلو منهم الأرض. وهو فی الحدیث.
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(ه) وفیه «مثل المنافق کمثل الشّاة بین الرَّبَضَیْنِ» وفی روایة «بین الرَّبِیضَیْنِ» الرَّبِیضُ : الغنم نفسها. والرَّبَضُ : موضعها الذی تَرْبِضُ فیه. أراد أنه مذبذب کالشاة الواحدة بین قطیعین من الغنم ، أو بین مَرْبِضَیْهِمَا. 

ومنه حدیث علیّ «والناس حولی کَرَبِیضَةِ الغنم» أی کالغنم الرُّبَّضُ. 

(س) وفیه «أنا زعیم ببیت فی رَبَضِ الجنّة» هو بفتح الباء : ما حولها خارجا عنها ، تشبیها بالأبنیة التی تکون حول المدن وتحت القلاع. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث ابن الزبیر وبناء الکعبة «فأخذ ابن مطیع العتلة من شقّ الرُّبْضِ الذی یلی دار بنی حمید» الرُّبْضُ بضم الراء وسکون الباء : أساس البناء. وقیل وسطه ، وقیل هو والرَّبَضُ سواء ، کسقم وسقم. 

(س) وفی حدیث نجبة «زوّج ابنته من رجل وجهّزها ، وقال : لا یبیت عزبا وله عندنا رَبَضٌ» رَبَضُ الرّجل : المرأة التی تقوم بشأنه. وقیل هو کلّ من استرحت إلیه ، کالأمّ والبنت والأخت ، وکالقیّم والمعیشة والقوت. 

(ه) وفی حدیث أشراط الساعة «وأن تنطق الرُّوَیْبِضَةُ فی أمر العامّة ، قیل : وما الرُّوَیْبِضَةُ یا رسول الله؟ فقال : الرجل التّافه ینطق فی أمر العامّة» الرُّوَیْبِضَةُ ، تصغیر الرَّابِضَةُ وهو العاجز الذی رَبَضَ عن معالی الأمور وقعد عن طلبها ، وزیادة التّاء للمبالغة. والتَّافِهُ : الخسیس الحقیر. 

(ه) وفی حدیث أبی لبابة «أنه ارتبط بسلسلة رَبُوضٍ إلی أن تاب الله علیه» هی الضّخمة الثّقیلة اللّازقة بصاحبها. وفعول من أبنیة المبالغة یستوی فیه المذکر والمؤنث. 

(س) وفی حدیث قتل القرّاء یوم الجماجم «کانوا رِبْضَةً» الرِّبْضَةُ : مقتل قوم قتلوا فی بقعة واحدة. 


ربط

(ربط) (ه) فیه «إسباغ الوضوء علی المکاره ، وکثرة الخطا إلی المساجد ، وانتظار الصلاة بعد الصلاة ، فذلکم الرِّبَاطُ» الرِّبَاطُ فی الأصل : الإقامة علی جهاد العدوّ بالحرب ، وارتباط الخیل وإعدادها ، فشبّه به ما ذکر من الأفعال الصّالحة والعبادة. قال القتیبی : أصل الْمُرَابَطَةِ أن
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یَرْبِطَ الفریقان خیولهم فی ثغر ، کلّ منهما معدّ لصاحبه (1) فسّمّی المقام فی الثّغور رِبَاطاً. ومنه قوله «فذلکم الرِّبَاطُ» أی أنّ المواظبة علی الطّهارة والصلاة والعبادة. کالجهاد فی سبیل الله ، فیکون الرِّبَاطُ مصدر رَابَطْتُ : أی لازمت. وقیل الرِّبَاطُ هاهنا اسم لما یُرْبَطُ به الشیء : أی یشدّ ، یعنی أن هذه الخلال تَرْبُطُ صاحبها عن المعاصی وتکفّه عن المحارم. 

ومنه الحدیث «إنّ رَبِیطَ بنی إسرائیل قال : زین الحکیم الصّمت» أی زاهدهم وحکیمهم الذی رَبَطَ نفسه عن الدنیا : أی شدّها ومنعها. 

ومنه حدیث عدیّ «قال الشّعبی : وکان لنا جارا ورَبِیطاً بالنّهرین».

ومنه حدیث ابن الأکوع «فَرَبَطْتُ علیه أستبقی نفسی» أی تأخّرت عنه ، کأنه حبس نفسه وشدّها. 


ربع

(ربع) (س) فی حدیث القیامة «ألم أذرک تَرْبَعُ وترأس» أی تأخذ رُبع الغنیمة. یقال رَبَعْتُ القوم أَرْبُعُهُمْ : إذا أخذت رُبع أموالهم ، مثل عشرتهم أعشرهم. یرید ألم أجعلک رئیسا مطاعا ؛ لأنّ الملک کان یأخذ الرُّبع من الغنیمة فی الجاهلیة دون أصحابه ، ویسمّی ذلک الرُّبعُ : الْمِرْبَاعُ. 

(ه) ومنه قوله لعدیّ بن حاتم «إنک تأکل المِرْبَاعَ وهو لا یحل لک فی دینک» وقد تکرر ذکر الْمِرْبَاع فی الحدیث.

ومنه شعر وفد تمیم. 

نحن الرّءوس وفینا یقسم الرُّبُع 

یقال رُبْعٌ ورُبُعٌ ، یرید ربع الغنیمة ، وهو واحد من أَرْبَعَةٍ. 

(س) وفی حدیث عمرو بن عبسة «لقد رأیتنی وإنی لَرُبُعُ الإسلام» أی رَابِعُ أهل الإسلام ، تقدمنی ثلاثة وکنت رابعهم. 

(س) ومنه الحدیث «کنت رَابِعَ أَرْبَعَةٍ» أی واحدا من أربعة.
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1- فسر القاموس المرابطة بقوله : «أن یربط کل من الفریقین خیولهم فی ثغره ، وکل معد لصاحبه».




(س) وفی حدیث الشّعبی فی السّقط «إذا نکس فی الخلق الرَّابِعِ» أی إذا صار مضغة فی الرّحم ؛ لأنّ الله عزوجل قال : (فَإِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ تُرابٍ ، ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ، ثُمَّ مِنْ عَلَقَةٍ ، ثُمَّ مِنْ مُضْغَةٍ)». 

(س) وفی حدیث شریح : حدّث امرأة حدیثین ، فإن أبت فَأَرْبَع» هذا مثل یضرب للبلید الذی لا یفهم ما یقال له ، أی کرّر القول علیها أربع مرات. ومنهم من یرویه بوصل همزة أربع بمعنی قف واقتصر ، یقول حدّثها حدیثین ، فإن أبت فأمسک ولا تتعب نفسک. 

(س) وفی بعض الحدیث «فجاءت عیناه بِأَرْبَعَةٍ» أی بدموع جرت من نواحی عینیه الْأَرْبَعِ. 

وفی حدیث طلحة «إنه لمّا رُبِعَ یوم أحد وشلّت یده قال له : باء طلحة بالجنة» رُبِعَ : أی أصیبت أَرْبَاع رأسه وهی نواحیه. وقیل أصابه حمّی الرِّبْع. وقیل أصیب جبینه. 

(ه) وفی حدیث سبیعة الأسلمیة «لمّا تعلّت من نفاسها تشوّفت للخطّاب ، فقیل لها لا یحل لک ، فسألت النبی صلی الله علیه وسلم فقال لها : ارْبَعِی علی نفسک» له تأویلان : أحدهما أن یکون بمعنی التّوقّف والانتظار ، فیکون قد أمرها أن تکفّ عن التزوّج وأن تنتظر تمام عدّة الوفاة ، علی مذهب من یقول إن عدّتها أبعد الأجلین ، وهو من رَبَعَ یَرْبَعُ إذا وقف وانتظر ، والثانی أن یکون من رَبَعَ الرجل إذا أخصب ، وأَرْبَع إذا دخل فی الرَّبِیعِ : أی نفّسی عن نفسک وأخرجیها من بؤس العدّة وسوء الحال. وهذا علی مذهب من یری أنّ عدّتها أدنی الأجلین ، ولهذا قال عمر : إذا ولدت وزوجها علی سریره - یعنی لم یدفن - جاز أن تتزوّج. 

ومنه الحدیث «فإنه لا یَرْبَع علی ظلعک من لا یحزنه أمرک» أی لا یحتبس علیک ویصبر إلّا من یهمّه أمرک. 

ومنه حدیث حلیمة السعدیة «ارْبَعِی علینا» أی ارفقی واقتصری.

ومنه حدیث صلة بن أشیم «قلت أی نفس ، جعل رزقک کفافا فَارْبَعِی فَرَبَعْتُ ولم تکدّ» أی اقتصری علی هذا وارضی به.
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(ه) وفی حدیث المزارعة «ویشترط ما سقی الرَّبِیعُ والْأَرْبِعَاءُ» الرَّبِیعُ : النهر الصغیر ، والْأَرْبِعَاء : جمعه. 

ومنه الحدیث «وما ینبت علی رَبِیعِ السّاقی» هذا من إضافة الموصوف إلی الصّفة : أی النّهر الذی یسقی الزّرع. 

(ه) ومنه الحدیث «فعدل إلی الرَّبِیعِ فتطهّر». 

(ه) ومنه الحدیث «إنهم کانوا یکرون الأرض بما ینبت علی الْأَرْبِعَاءِ» أی کانوا یکرون الأرض بشیء معلوم ویشترطون بعد ذلک علی مکتریها ما ینبت علی الأنهار والسّواقی.

ومنه حدیث سهل بن سعد «کانت لنا عجوز تأخذ من أصول سلق کنّا نغرسه علی أَرْبِعَائِنَا».

وفی حدیث الدعاء «اللهم اجعل القرآن رَبِیعَ قلبی» جعله رَبِیعاً له لأنّ الإنسان یرتاح قلبه فی الرَّبِیعِ من الأزمان ویمیل إلیه. 

(ه) وفی دعاء الاستسقاء «اللهم اسقنا غیثا مغیثا مُرْبِعاً» أی عامّا یغنی عن الارتیاد والنّجعة ، فالناس یَرْبَعُونَ حیث شاءوا : أی یقیمون ولا یحتاجون إلی الانتقال فی طلب الکلأ ، أو یکون من أَرْبَعَ الغیث إذا أنبت الربیع. 

(س) وفی حدیث ابن عبد العزیز «أنه جمّع فی مُتَرَبَّعٍ له» الْمَرْبَعُ والْمُتَرَبَّعُ والْمُرْتَبَعُ : الموضع الذی ینزل فیه أیام الرَّبِیع ، وهذا علی مذهب من یری إقامة الجمعة فی غیر الأمصار. 

وفیه ذکر «مِرْبَع» بکسر المیم ، وهو مال مِرْبَعٍ بالمدینة فی بنی حارثة ، فأما بالفتح فهو جبل قرب مکة. 

(س) وفیه «لم أجد إلا جملا خیارا رَبَاعِیّاً» یقال للذّکر من الإبل إذا طلعت رَبَاعِیَتُهُ رَبَاعٌ ، والأنثی رَبَاعِیَةٌ بالتخفیف ، وذلک إذا دخلا فی السنة السابعة. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفیه «مری بنیک أن یحسنوا غذاء رِبَاعِهِمْ» الرِّبَاعُ بکسر الراء جمع رُبَعٍ ،
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وهو ما ولد من الإبل فی الرّبیع. وقیل ما ولد فی أوّل النّتاج ، وإحسان غذائها أن لا یستقصی حلب أمهاتها إبقاء علیها. 

ومنه حدیث عبد الملک بن عمیر «کأنه أخفاف الرِّبَاع» 

ومنه حدیث عمر «سأله رجل من الصّدقة فأعطاه رُبَعَةً یتبعها ظئراها» هو تأنیث الرُّبَع. 

(س) ومنه حدیث سلیمان بن عبد الملک : 

إن بنیّ صبیة صیفیّون 

أفلح من کان له رِبْعِیُّونَ 

الرِّبْعِیُ : الّذی ولد فی الرّبیع علی غیر قیاس ، وهو مثل للعرب قدیم. 

(ه س) وفی حدیث هشام فی وصف ناقة «إنّها لَمِرْبَاعٌ مسیاع» هی من النوق التی تلد فی أوّل النّتاج. وقیل هی التی تبکّر فی الحمل. ویروی بالیاء ، وسیذکر. 

وفی حدیث أسامة قال له علیه الصلاة والسلام : «وهل ترک لنا عقیل من رَبْعٍ» وفی روایة «من رِبَاع» الرَّبْعُ : المنزل ودار الإقامة. ورَبْعُ القوم محلّتهم ، والرِّبَاعُ جمعه.

(س) ومنه حدیث عائشة «أرادت بیع رِبَاعِهَا» أی منازلها.

(س) ومنه الحدیث «الشّفعة فی کل رَبْعَةٍ أو حائط أو أرض» الرَّبْعَةُ أخصّ من الرَّبْع. 

وفی حدیث هرقل «ثم دعا بشیء کَالرَّبْعَةِ العظیمة» الرَّبْعَةُ : إناء مُرَبَّعٌ کالجونة. 

(ه) وفی کتابه للمهاجرین والأنصار «إنهم أمّة واحدة علی رِبَاعَتِهِمْ» یقال القوم علی رِبَاعَتِهِمْ ورِبَاعِهِمْ : أی علی استقامتهم ، یرید أنهم علی أمرهم الذی کانوا علیه. ورِبَاعَةُ الرجل : شأنه وحاله التی هو رَابِعٌ علیها : أی ثابت مقیم. 

وفی حدیث المغیرة «إنّ فلانا قد ارْتَبَعَ أمر القوم» أی انتظر أن یؤمّر علیهم. 

ومنه «الْمُسْتَرْبِعُ» المطیق للشیء. وهو علی رِبَاعَةِ قومه : أی هو سیّدهم. 

(ه) وفیه «أنه مرّ بقوم یَرْبَعُونَ حجرا» ویروی یَرْتَبِعُونَ. رَبْعُ الحجر وارْتِبَاعُهُ :
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إشالته ورفعه لإظهار القوّة. ویسمّی الحجر الْمَرْبُوعَ والرَّبِیعَةَ ، وهو من رَبَعَ بالمکان إذا ثبت فیه وأقام. 

(ه) وفی صفته علیه الصلاة والسلام «أطول من الْمَرْبُوعِ» هو بین الطویل والقصیر. یقال رجل رَبْعَةٌ ومَرْبُوعٌ.

(ه) وفیه «أغبّوا عیادة المریض وأَرْبِعُوا» أی دعوه یومین بعد العیادة وأتوه الیوم الرابع ، وأصله من الرِّبْعِ فی أوراد الإبل ، وهو أن ترد یوما وتترک یومین لا تسقی ، ثم ترد الیوم الرابع.


ربغ

(ربغ) فیه «إنّ الشیطان قد أَرْبَغَ فی قلوبکم وعشّش» أی أقام علی فساد اتّسع له المقام معه. قاله الأزهری.

وفی حدیث عمر «هل لک فی ناقتین مُرْبَغَتَیْنِ سمینتین» أی مخصبتین. الْإِرْبَاغُ : إرسال الإبل علی الماء ترده أیّ وقت شاءت ، أَرْبَغْتُهَا فهی مُرْبَغَةٌ ، ورَبَغَتْ هی ، أراد ناقتین قد أُرْبِغَتَا حتی أخصبت أبدانهما وسمنتا.

وفیه ذکر «رَابِغ» هو بکسر الباء : بطن واد عند الجحفة. 


ربق

(ربق) [ه] فیه «من فارق الجماعة قید شبر فقد خلع رِبْقَة الإسلام من عنقه» مفارقة الجماعة : ترک السّنة واتّباع البدعة. والرِّبْقَةُ فی الأصل : عروة فی حبل تجعل فی عنق البهیمة أو یدها تمسکها ، فاستعارها للإسلام ، یعنی ما یشدّ به المسلم نفسه من عری الإسلام : أی حدوده وأحکامه وأوامره ونواهیه. وتجمع الرِّبْقَةُ علی رِبَقٍ ، مثل کسرة وکسر. ویقال للحبل الذی تکون فیه الرِّبْقَةُ : رِبْقٌ ، وتجمع علی أَرْبَاقٍ ورِبَاقٍ. 

(س) ومنه الحدیث «لکم الوفاء بالعهد ما لم تأکلوا الرِّبَاقَ» شبّه ما یلزم الأعناق من العهد بِالرِّبَاقِ ، واستعار الأکل لنقض العهد ، فإن البهیمة إذا أکلت الرِّبْقَ خلصت من الشّدّ. 

ومنه حدیث عمر «وتذروا أَرْبَاقَهَا فی أعناقها» شبّه ما قلّدته أعناقها من الأوزار والآثام ، أو من وجوب الحج ، بِالْأَرْبَاقِ اللازمة لأعناق البهم.
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(ه) ومنه حدیث عائشة تصف أباها «واضطرب حبل الدّین فأخذ بطرفیه ورَبَّقَ لکم أثناءه» ترید لمّا اضطرب الأمر یوم الردّة أحاط به من جوانبه وضمّه ، فلم یشذّ منهم أحد ، ولم یخرج عما جمعهم علیه. وهو من تَرْبِیقِ البهم : شدّه فی الرِّبَاقِ. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «قال لموسی بن طلحة : انطلق إلی العسکر فما وجدت من سلاح أو ثوب ارْتُبِقَ فاقبضه ، واتّق الله واجلس فی بیتک» رَبَقْتُ الشیء وارْتَبَقْتُهُ لنفسی ، کربطته وارتبطته ، وهو من الرِّبْقَة : أی ما وجدت من شیء أخذ منکم وأصیب فاسترجعه. کان من حکمه فی أهل البغی أنّ ما وجد من مالهم فی ید أحد یسترجع منه. 


ربک

(ربک) (ه) فی صفة أهل الجنة «إنهم یرکبون المیاثر علی النّوق الرُّبْکِ» هی جمع الْأَرْبَکِ ، مثل الأرمک ، وهو الأسود من الإبل الذی فیه کدرة.

وفی حدیث علیّ «تحیّر فی الظّلمات وارْتَبَکَ فی المهلکات» ارتبک فی الأمر : إذا وقع فیه ونشب ولم یتخلّص ، ومنه ارْتَبَکَ الصّید فی الحبالة. 

(س) ومنه حدیث ابن مسعود «ارْتَبَکَ والله الشیخ». 


ربل

(ربل) فی حدیث بنی إسرائیل «فلمّا کثروا ورَبَلُوا» أی غلظوا ، ومنه تَرَبَّلَ جسمُه إذا انتفخ وربا. 

(ه) وفی حدیث عمرو بن العاص «انظروا لنا رجلا یتجنّب بنا الطّریق ، فقالوا : ما نعلم إلا فلانا فإنه کان رَبِیلاً فی الجاهلیّة» الرَّبِیلُ : الّلصّ الذی یغزو القوم وحده. ورَابِلَةُ العرب هم الخبثاء المتلصّصون علی أسؤقهم. هکذا قال الهروی. وقال الخطابی : هکذا جاء به المحدّث بالباء الموحدة قبل الیاء. قال : وأراه الرَّیْبَل ، الحرف المعتل قبل الحرف الصّحیح. یقال ذئب رِیبَالٌ ، ولصّ رِیبَالٌ. وسمّی الأسد رِیبَالاً لأنه یغیر وحده ، والیاء زائدة. وقد یهمز ولا یهمز. 

(س) ومنه حدیث ابن أنیس «کأنه الرِّئْبَالُ الهصور» أی الأسد ، والجمع الرَّآبِیلُ والرَّیَابِیلُ ، علی الهمز وترکه. 


ربا

(ربا) قد تکرر ذکر «الرِّبَا» فی الحدیث والأصل فیه الزّیادة. رَبَا المال یَرْبُو رَبْواً إذا
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زاد وارتفع ، والاسم الرِّبَا مقصور ، وهو فی الشّرع : الزّیادة علی أصل المال من غیر عقد تبایع ، وله أحکام کثیرة فی الفقه. یقال : أَرْبَی الرجل فهو مُرْبٍ. 

ومنه الحدیث «من أجبی فقد أَرْبَی». 

ومنه حدیث الصّدقة «فَتَرْبُو فی کفّ الرحمن حتی تکون أعظم من الجبل». 

(ه) وفیه «الفردوس رَبْوَةُ الجنّة» أی أرفعها. الرُّبْوَةُ بالضم والفتح : ما ارتفع من الأرض. 

(ه) وفی حدیث طهفة «من أبی فعلیه الرِّبْوَةُ» أی من تقاعد عن أداء الزّکاة فعلیه الزّیادة فی الفریضة الواجبة علیه ، کالعقوبة له ، ویروی «من أقرّ بالجزیة فعلیه الرِّبْوَةُ» أی من امتنع عن الإسلام لأجل الزکاة کان علیه من الجزیة أکثر مما یجب علیه بالزکاة. 

(ه) وفی کتابه فی صلح نجران «أنه لیس علیهم رُبِّیَّةٌ ولا دم» قیل إنما هی رُبْیَة من الرّبا ، کالحبیة من الاحتباء ، وأصلهما الواو ، والمعنی أنه أسقط عنهم ما استسلفوه فی الجاهلیة من سلف ، أو جنوه من جنایة. والرُّبْیَةُ - مخفّفة - لغة فی الرّبا ، والقیاس رُبْوَةٌ. والذی جاء فی الحدیث رُبِّیَّة ؛ بالتشدید ، ولم یعرف فی اللغة. قال الزمخشری : سبیلها أن تکون فعّولة من الرّبا ، کما جعل بعضهم السّرّیة فعّولة من السّرو ، لأنها أسری جواری الرجل. 

وفی حدیث الأنصار یوم أحد «لئن أصبنا منهم یوما مثل هذا لَنُرْبِیَنَ علیهم فی التمثیل» أی لنزیدنّ ولنضاعفنّ. 

(ه) وفی حدیث عائشة «ما لک حشیاء رَابِیَةً» الرَّابِیَةُ : التی أخذها الرَّبْوُ ، وهو النّهیج وتواتر النّفس الذی یعرض للمسرع فی مشیه وحرکته. 


(باب الراء مع التاء) 


رتب

(رتب) (ه) فی حدیث لقمان بن عاد «رَتَبَ رُتُوبَ الکعب» أی انتصب کما ینتصب الکعب إذا رمیته. وصفه بالشّهامة وحدّة النّفس (1). 
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1- أنشد الهروی لأبی کبیر : وإذا یهبّ من المنام رأیته کرتوب کعب السّاق لیس بزمّل




ومنه حدیث ابن الزبیر «کان یصلی فی المسجد الحرام ، وأحجار المنجنیق تمرّ علی أذنه وما یلتفت کأنّه کعب رَاتِبٌ». 

(س) وفیه «من مات علی مَرْتَبَةٍ من هذه الْمَرَاتِبِ بعث علیها» الْمَرْتَبَةُ : المنزلة الرّفیعة ، أراد بها الغزو والحجّ ونحوهما من العبادات الشّاقّة ، وهی مفعلة ، من رَتَبَ إذا انتصب قائما والْمَرَاتِبُ جمعها. 

وفی حدیث حذیفة قال یوم الدّار : «أما إنّه سیکون لها وقفات ومَرَاتِبُ ، فمن مات فی وقفاتها خیر ممن مات فی مَرَاتِبِهَا» الْمَرَاتِبُ : مضایق الأودیة فی حزونة. 


رتت

(رتت) (س) فی حدیث المسور «أنه رأی رجلا أَرَتَ یؤمّ الناس فأخّره» الْأَرَتُ : الذی فی لسانه عقدة وحبسة ، ویعجل فی کلامه فلا یطاوعه لسانه. 


رتج

(رتج) (ه) فیه «إنّ أبواب السّماء تفتح فلا تُرْتَج» أی لا تغلق. 

ومنه الحدیث «أمرنا رسول الله صلی الله علیه وسلم بِإِرْتَاجِ الباب» أی إغلاقه. 

ومنه حدیث ابن عمر «أنه صلّی بهم المغرب فقال : (وَلَا الضَّالِّینَ) ، ثم أُرْتِجَ علیه» أی استغلقت علیه القراءة. ویقال أیضا للباب رِتَاجٌ. 

(ه) ومنه الحدیث «جعل ماله فی رِتَاجِ الکعبة» أی لها ، فکنی عنها بالباب ، لأنّ منه یدخل إلیها. وجمع الرِّتَاجِ : رُتُجٌ. 

(ه) ومنه حدیث مجاهد عن بنی إسرائیل «کانت الجراد تأکل مسامیر رُتُجِهِمْ» أی أبوابهم. 

ومنه حدیث قسّ «وأرض ذات رِتَاجٍ». 

وفیه ذکر «رَاتِجِ» بکسر التاء ، وهو أطم من آطام المدینة ، کثیر الذّکر فی الحدیث والمغازی. 


رتع

(رتع) (ه) فی حدیث الاستسقاء «اللهم اسقنا غیثا مربعا مُرْتِعاً» أی ینبت من الکلأ ما تَرْتَعُ فیه المواشی وترعاه. والرَّتَعُ : الاتّساع فی الخصب. وکل مخصب مُرْتعٌ.
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(ه) ومنه حدیث ابن زمل «فمنهم المُرْتِعُ» أی الذی یخلّی رکابه تَرْتَعُ. 

(ه) ومنه حدیث أمّ زرع «فی شبع وریّ ورَتْع» أی تتعّم. 

ومنه الحدیث «إذا مررتم بریاض الجنة فَارْتَعُوا» أراد بریاض الجنة ذکر الله ، وشبّه الخوض فیه بالرّتع فی الخصب. 

(ه) ومنه الحدیث «وأنه من یَرْتَعُ حول الحمی یوشک أن یخالطه» أی یطوف به ویدور حوله. 

ومنه حدیث عمر «إنی والله أُرْتِعَ فأشبع» یرید حسن رعایته للرّعیّة ، وأنه یدعهم حتی یشبعوا فی الْمَرْتَعِ. 

(ه) وفی حدیث الغضبان الشیبانی «قال له الحجاج : سمنت ، قال : أسمننی القید والرَّتَعَةُ» الرَّتَعَةُ بفتح التاء وسکونها : الاتّساع فی الخصب. 


رتک

(رتک) (ه) فی حدیث قیلة «تُرْتِکَانِ بعیریهما» أی یحملانهما علی السّیر السّریع. یقال رَتَکَ یَرْتِکُ رَتْکاً ورَتَکَاناً. 


رتل

(رتل) فی صفة قراءة النبی صلی الله علیه وسلم «کان یُرَتِّلُ آیة آیة» تَرْتِیلُ القراءة : التّأنی فیها والتّمهّل وتبیین الحروف والحرکات ، تشبیها بالثّغر الْمُرَتَّلُ ، وهو المشبّه بنور الأقحوان. یقال رَتَّلَ القراءة وتَرَتَّلَ فیها. وقد تکرر فی الحدیث. 


رتم

(رتم) (س) فی حدیث أبی ذر «فی کلّ شیء صدقة حتی فی بیانک عن الْأَرْتَمِ» کذا وقع فی الروایة ، فإن کان محفوظا فلعلّه من قولهم : رَتَمْتُ الشیء إذا کسرته ، ویکون معناه معنی الأرتّ ، وهو الذی لا یفصح الکلام ولا یصحّحه ولا یبیّنه ، وإن کان بالثّاء المثلثة فیذکر فی بابه. 

وفیه «النّهی عن شدّ الرَّتَائِمِ» هی جمع رَتِیمَةٍ ، وهی خیط یشدّ فی الأصبع لتستذکر به الحاجة. 


رتا

(رتا) (ه) فیه «الحسا یَرْتُو فؤاد الحزین» أی یشدّه ویقوّیه.
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وفی حدیث فاطمة «أنها أقبلت إلی النبی صلی الله علیه وسلم فقال لها : ادنی یا فاطمة ، فدنت رَتْوَةً ، ثم قال لها : ادنی یا فاطمة ، فدنت رَتْوَةً» الرَّتْوَةُ هاهنا : الخطوة. 

(ه) وفی حدیث معاذ «أنه یتقدّم العلماء یوم القیامة بِرَتْوَةٍ» أی برمیة سهم (1). وقیل بمیل. وقیل مدی البصر. 

(ه) ومنه حدیث أبی جهل «فیغیب فی الأرض ثم یبدو رَتْوَة». 


(باب الراء مع الثاء) 


رثأ

(رثأ) فی حدیث عمرو بن معدی کرب «وأشرب التّبن من اللّبن رَثِیئَةً أو صریفا» الرَّثِیئَةُ : اللبن الحلیب یصب علیه اللّبن الحامض فیربّ من ساعته. 

ومن أمثالهم «الرَّثِیئَةُ تفثأ الغضب» أی تکسره وتذهبه.

(ه) ومنه حدیث زیاد «لهو أشهی إلیّ من رَثِیئَةٍ فثئت بسلالة ثغب فی یوم شدید الودیقة». 



رثث

(رثث) (س) فیه «عفوت لکم عن الرِّثَّةِ» وهو متاع البیت الدّون. وبعضهم یرویه الرَّثِّیَّة ، والصواب الرِّثَّة بوزن الهرّة. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «أنه عرّف رِثَّة أهل النّهر ، فکان آخر ما بقی قدر». 

(ه) ومنه حدیث النعمان بن مقرّن یوم نهاوند «ألا إنّ هؤلاء قد أخطروا لکم رِثَّة وأخطرتم لهم الإسلام» وجمع الرِّثَّةُ : رِثَاثٌ. 

(ه) ومنه الحدیث «فجمعت الرِّثَاثُ إلی السّائب». 

(ه) وفی حدیث ابن نهیک «أنه دخل علی سعد وعنده متاع رَثٌ ، ومثال رَثٌ» أی خلق بال. 

وفی حدیث کعب بن مالک «أنه ارْتُثَ یوم أحد ، فجاء به الزّبیر یقود بزمام راحلته» الِارْتِثَاثُ : أن یحمل الجریح من المعرکة وهو ضعیف قد أثخنته الجراح. والرَّثِیثُ أیضا : الجریح ، کَالْمُرْتَثِ. 
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1- الذی فی الهروی : «أی بدرجة ومنزلة. ویقال بخطوة» وفسر الرتوة فی حدیث أبی جهل بما فسرها به ابن الأثیر فی حدیث معاذ.




(س) ومنه حدیث زید بن صوحان «أنه ارْتُثَ یوم الجمل وبه رمق». 

(س) ومنه حدیث أمّ سلمة «فرآنی مُرْتَثَّة» أی ساقطة ضعیفة. وأصل اللّفظة من الرَّثِ : الثّوب الخلق. والْمُرْتَثُ : مفتعل منه. 


رثد

(رثد) (ه) فی حدیث عمر «إنّ رجلا ناداه فقال : هل لک فی رجل رَثَدْتَ حاجته وطال انتظاره» أی دافعت بحوائجه ومطلته ، من قولک : رَثَدْتُ المتاع إذا وضعت بعضه فوق بعض. وأراد بحاجته حوائجه ، فأوقع المفرد موقع الجمع ، کقوله تعالی «فَاعْتَرَفُوا بِذَنْبِهِمْ» أی بذنوبهم. 


رثع

(رثع) (ه) فی حدیث ابن عبد العزیز یصف القاضی «ینبغی أن یکون ملقیا لِلرَّثَعِ متحمّلا للّائمة» الرَّثَعُ بفتح الثاء : الدّناءة والشّره والحرص ، ومیل النّفس إلی دنیء المطامع. 


رثم

(رثم) (س) فیه «خیر الخیل الْأَرْثَمُ الأقرح» الْأَرْثَمُ : الذی أنفه أبیض وشفته العلیا.

وفی حدیث أبی ذر «بیانک عن الْأَرْثَمُ صدقة» هو الذی لا یصحّح کلامه ولا یبیّنه لآفة فی لسانه أو أسنانه. وأصله من رَثِیمِ الحصی ، وهو ما دقّ منه بالأخفاف ، أو من رَثَمْتُ أنفه إذا کسرته حتی أدمیته ، فکأن فمه قد کسر فلا یفصح فی کلامه. ویروی بالتاء وقد تقدّم. 


رثی

(رثی) (ه) فیه «أنّ أخت شدّاد بن أوس بعثت إلیه عند فطره بقدح لبن وقالت : یا رسول الله إنّما بعثت به إلیک مَرْثِیَةً لک من طول النّهار وشدّة الحرّ» أی توجّعا لک وإشفاقا ، من رثی له إذا رقّ وتوجّع. وهی من أبنیة المصادر ، نحو المغفرة والمعذرة. وقیل الصّواب أن یقال مَرْثَاةً لک ، من قولهم رَثَیْتُ للحیّ رَثْیاً ومَرْثَاةً ، ورَثَیْتُ المیّت مَرْثِیَةً. 

(س) ومنه الحدیث «أنه نهی عن التَّرَثِّی» وهو أن یندب المیّت فیقال : وا فلاناه.
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(باب الراء مع الجیم) 


رجب

(رجب) (ه) فی حدیث السّقیفة «أنا جذیلها المحکّک : وعذیقها الْمُرَجَّبُ» الرُّجْبَةُ : هو أن تعمد النّخلة الکریمة ببناء من حجارة أو خشب إذا خیف علیها لطولها وکثرة حملها أن تقع. ورَجَّبْتُهَا فهی مُرَجَّبَةٌ. والعذیق : تصغیر العذق بالفتح ، وهی النخلة ، وهو تصغیر تعظیم ، وقد یکون تَرْجِیبُهَا بأن یجعل حولها شوک لئلّا یرقی إلیها ، ومن التَّرْجِیبِ أن تعمد بخشبة ذات شعبتین. وقیل : أراد بِالتَّرْجِیبِ التّعظیم. یقال رَجَبَ فلان مولاه : أی عظّمه. ومنه سمّی شهر رَجَب ، لأنه کان یعظّم. 

ومنه الحدیث «رَجَبُ مضر الذی بین جمادی وشعبان» أضاف رَجَباً إلی مضر ؛ لأنهم کانوا یعظّمونه خلاف غیرهم ، فکأنّهم اختصّوا به ، وقوله بین جمادی وشعبان تأکید للبیان وإیضاح ؛ لأنّهم کانوا ینسئونه ویؤخّرونه من شهر إلی شهر ، فیتحوّل عن موضعه المختصّ به ، فبیّن لهم أنه الشّهر الذی بین جمادی وشعبان ، لا ما کانوا یسمّونه علی حساب النّسیء وفیه «هل تدرون ما العتیرة؟ هی التی تسمّونها الرَّجَبِیَّةَ» کانوا یذبحون فی شهر رجب ذبیحة وینسبونها إلیه. 

(س) وفیه «ألا تنقّون رَوَاجِبَکُمْ» هی ما بین عقد الأصابع من داخل ، واحدها رَاجِبَةٌ ، والبَرَاجِم : العقد المتشنّجة فی ظاهر الأصابع. 



رجج

(رجج) (ه) فیه «من رکب البحر إذا ارْتَجَ فقد برئت منه الذمّة» أی اضطرب ، وهو افتعل ، من الرَّجِ ، وهو الحرکة الشّدیدة. ومنه قوله تعالی (إِذا رُجَّتِ الْأَرْضُ رَجًّا) 

وروی أرتج ، من الإِرْتَاج : الإغلاق ، فإن کان محفوظا فمعناه أغلق عن أن یرکب ، وذلک عند کثرة أمواجه. 

ومنه حدیث النفخ فی الصّور «فَتَرْتَجُ الأرض بأهلها» أی تضطرب.

ومنه حدیث ابن المسیّب «لمّا قبض رسول الله صلی الله علیه وسلم ارْتَجَّتْ مکة بصوت عال».
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ومنه حدیث علیّ «وأمّا شیطان الرّدهة فقد کفیته بصعقة سمعت لها وجبة قلبه ورَجَّة صدره». 

وحدیث ابن الزبیر «جاء فَرَجَ الباب رَجّاً شدیدا» أی زعزعه وحرّکه. 

(س) ومنه حدیث عمر بن عبد العزیز «الناس رَجَاجٌ بعد هذا الشیخ» یعنی میمون بن مهران» هم رعاع الناس وجهّالههم. 


رجح

(رجح) (س) فی حدیث عائشة وزواجها «إنها کانت علی أُرْجُوحَةٍ» وفی روایة «مَرْجُوحَة» الْأُرْجُوحَةُ : حبل یشدّ طرفاه فی موضع عال ثم یرکبه الإنسان ویحرّک وهو فیه ، سمّی به لتحرّکه ومجیئه وذهابه. 


رجحن

(رجحن) فی حدیث علیّ «فی حجرات القدس مُرْجَحِنِّینَ» ارْجَحَنَ الشیء إذا مال من ثقله وتحرّک. 

ومنه حدیث ابن الزبیر فی صفة السّحاب «وارْجَحَنَ بعد تبسّق» أی ثقل ومال بعد علوّه ، أورد الجوهریّ هذا الحرف فی حرف النّون ، علی أنّ النّون أصلیة ، وغیره یجعلها زائدة من رجح الشیء یرجح إذا ثقل. 


رجرج

(رجرج) (ه) فی حدیث ابن مسعود «لا تقوم السّاعة إلّا علی شرار النّاس کَرِجْرِجَةِ الماء الخبیث (1)» الرِّجْرِجَةُ - بکسر الرّاءین - بقیة الماء الکدرة فی الحوض المختلطة بالطّین ، فلا ینتفع بها. قال أبو عبید : الحدیث یروی کَرِجْرَاجَةِ الماء. والمعروف فی الکلام رِجْرِجَة. وقال الزمخشری : «الرِّجْرَاجَةُ : هی المرأة الّتی یَتَرَجْرَجُ کفلها. وکتیبة رَجْرَاجَةٌ : تموج من کثرتها ، فکأنه - إن صحّت الرّوایة - قصد الرِّجْرِجَة ، فجاء بوصفها ؛ لأنها طینة رقیقة تَتَرَجْرَجُ». 

[ه] فی حدیث الحسن ، وذکر یزید بن المهلّب ، فقال : «نصب قصبا علّق علیها خرقا فاتّبعه رِجْرِجَة من الناس» أراد رذالة الناس ورعاعهم الذین لا عقول لهم. 
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1- روایة الهروی : رجرجة کرجرجة الماء الخبیث





رجز

(رجز) (س) فی حدیث الولید بن المغیرة حین قالت قریش للنبی صلی الله علیه وسلم إنه شاعر فقال : «لقد عرفت الشّعر ؛ رَجَزَهُ وهزجه وقریضه فما هو به» الرَّجَزُ : بحر من بحور الشّعر معروف ونوع من أنواعه ، یکون کلّ مصراع منه مفردا ، وتسمّی قصائده أَرَاجِیزَ ، واحدها أُرْجُوزَةٌ ، فهو کهیئة السّجع إلا أنه فی وزن الشّعر. ویسمّی قائله رَاجِزاً ، کما یسمّی قائل بحور الشّعر شاعرا. قال الحربی : ولم یبلغنی أنه جری علی لسان النبی صلی الله علیه وسلم من ضروب الرَّجَزِ إلّا ضربان : المنهوک ، والمشطور. ولم یعدّهما الخلیل شعرا ، فالمنهوک کقوله فی روایة البراء أنه رأی النبیّ صلی الله علیه وسلم علی بغلة بیضاء یقول : 

أنا النّبیّ لا کذب 

أنا ابن عبد المطّلب 

والمشطور کقوله فی روایة جندب أن النبی صلی الله علیه وسلم دمیت إصبعه فقال : 

هل أنت إلّا إصبع دمیت 

وفی سبیل الله ما لقیت 

وروی أن العجّاج أنشد أبا هریرة : 

ساقا بخنداة وکعبا أدرما 

فقال : کان النبی علیه الصلاة والسلام یعجبه نحو هذا من الشّعر. قال الحربیّ : فأمّا القصیدة فلم یبلغنی أنه أنشد بیتا تامّا علی وزنه ، إنما کان ینشد الصّدر أو العجز ، فإن أنشده تامّا لم یقمه علی ما بنی علیه ، أنشد صدر بیت لبید : 

ألا کلّ شیء ما خلا الله باطل 

وسکت عن عجزه وهو : 

وکلّ نعیم لا محالة زائل 

وأنشد عجز بیت طرفة : 

ویأتیک بالأخبار من لم تزوّد 

وصدره :

ستبدی لک الأیّام ما کنت جاهلا 

وأنشد ذات یوم : 

أتجعل نهبی ونهب العبی

د بین الأقرع وعیینة
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فقالوا : إنما هو : 

.. بین عیینة والأقرع 

فأعادها : بین الأقرع وعیینة ، فقام أبو بکر فقال : أشهد أنک رسول الله. ثم قرأ (وَما عَلَّمْناهُ الشِّعْرَ وَما یَنْبَغِی لَهُ). والرَّجَزُ لیس بشعر عند أکثرهم. وقوله : 

أنا ابن عبد المطّلب 

لم یقله افتخارا به ؛ لأنه کان یکره الانتساب إلی الآباء الکفّار ، ألا تراه لمّا قال له الأعرابی : یا ابن عبد المطّلب ، قال : قد أجبتک ، ولم یتلفّظ بالإجابة کراهة منه لما دعاه به ، حیث لم ینسبه إلی ما شرّفه الله به من النّبوّة والرسالة ، ولکنّه أشار بقوله : 

أنا ابن عبد المطلب 

إلی رؤیا رآها عبد المطلب کانت مشهورة عندهم ، رأی تصدیقها ، فذکّرهم إیّاها بهذا القول. والله أعلم. 

وفی حدیث ابن مسعود «من قرأ القرآن فی أقلّ من ثلاث فهو رَاجِزٌ» إنما سمّاه رَاجِزاً لأن الرَّجَزَ أخفّ علی لسان المنشد ، واللسان به أسرع من القصید.

(ه) وفیه «کان لرسول الله صلی الله علیه وسلم فرس یقال له الْمُرْتَجِزُ» سمّی به لحسن صهیله. 

وفیه «إن معاذا أصابه الطاعون فقال عمرو بن العاص : لا أراه إلا رِجْزاً أو طوفانا ، فقال معاذ : لیس بِرِجْز ولا طوفان» قد جاء ذکر الرِّجْز مکرّرا فی غیر موضع ، وهو بکسر الراء : العذاب والإثم والذّنب. ورِجْزُ الشیطان : وساوسه. 


رجس

(رجس) (س) فیه «أعوذ بک من الرِّجْسُ النّجس» الرِّجْسُ : القذر ، وقد یعبّر به عن الحرام والفعل القبیح ، والعذاب ، والّلعنة ، والکفر ، والمراد فی هذا الحدیث الأوّل. قال الفرّاء : إذا بدأوا بالنّجس ولم یذکروا معه الرِّجْس فتحوا النون والجیم ، وإذا بدأوا بِالرِّجْسِ ثم أتبعوه النّجس کسروا الجیم. 

ومنه الحدیث «نهی أن یستنجی بروثة وقال : إنها رِجْسٌ» أی مستقذرة. وقد تکرر فی الحدیث.
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(ه) وفی حدیث سطیح «لمّا ولد رسول الله صلی الله علیه وسلم ارْتَجَسَ إیوان کسری» أی اضطرب وتحرّک حرکة سمع لها صوت. 

ومنه الحدیث «إذا کان أحدکم فی الصلاة فوجد رِجْساً أو رجزا فلا ینصرف حتی یسمع صوتا أو یجد ریحا». 


رجع

(رجع) فی حدیث الزکاة «فإنهما یَتَرَاجَعَانِ بینهما بالسّویّة» التَّرَاجُعُ بین الخلیطین : أن یکون لأحدهما مثلا أربعون بقرة ، وللآخر ثلاثون ومالهما مشترک ، فیأخذ العامل عن الأربعین مسنّة ، وعن الثلاثین تبیعا ، فَیَرْجِعُ باذل المسنّة بثلاثة أسباعها علی خلیطه ، وباذل التّبیع بأربعة أسباعه علی خلیطه ؛ لأنّ کلّ واحد من السّنّین واجب علی الشّیوع ، کأن المال ملک واحد. وفی قوله : بالسّویة دلیل علی أنّ الساعی إذا ظلم أحدهما فأخذ منه زیادة علی فرضه فإنه لا یَرْجِعُ بها علی شریکه ، وإنما یغرم له قیمة ما یخصّه من الواجب علیه دون الزیادة. ومن أنواع التَّرَاجُعِ أن یکون بین رجلین أربعون شاة ، لکل واحد منهما عشرون ، ثم کل واحد منهما یعرف عین ماله ، فیأخذ العامل من غنم أحدهما شاة ، فَیَرْجِعُ علی شریکه بقیمة نصف شاة. وفیه دلیل علی أن الخلطة تصحّ مع تمییز أعیان الأموال عند من یقول به. 

(ه) وفیه «أنه رأی فی إبل الصدقة ناقة کوماء ، فسأل عنها المصدّق فقال : إنّی ارْتَجَعْتُهَا بإبل فسکت» الِارْتِجَاعُ : أن یقدم الرجل بإبله المصر فیبیعها ثم یشتری بثمنها غیرها فهی الرِّجْعَةُ بالکسر ، وکذلک هو فی الصّدقة ، إذا وجب غلی ربّ المال سنّ من الإبل فأخذ مکانها سنّا أخری ، فتلک التی أخذ رِجْعَةٌ ؛ لأنه ارْتَجَعَهَا من الذی وجبت علیه. 

ومنه حدیث معاویة «شکت بنو تغلب إلیه السّنة ، فقال : کیف تشکون الحاجة مع اجتلاب المهارة وارْتِجَاعِ البکارة» أی تجلبون أولاد الخیل فتبیعونها وتَرْتَجِعُونَ بأثمانها البکارة للقنیة ، یعنی الإبل. 

(ه) وفیه ذکر «رَجْعَة الطلاق فی غیر موضع» وتفتح راؤها وتکسر علی المرّة والحالة ، وهو ارْتِجَاعُ الزّوجة المطلّقة غیر البائنة إلی النکاح من غیر استئناف عقد. 

وفی حدیث السّحور «فإنه یؤذّن بلیل ؛ لِیَرْجِعَ قائمکم ویوقظ نائمکم» القَائِمُ : هو الذی
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یصلّی صلاة اللیل ، ورُجُوعُهُ : عوده إلی نومه ، أو قعوده عن صلاته إذا سمع الأذان. ویَرْجِعُ : فعل قاصر ومتعدّ ، تقول رَجَعَ زید ، ورَجَعْتُهُ أنا ، وهو هاهنا متعدّ ؛ لیزاوج یوقظ. 

(س) وفی صفة قراءته علیه الصلاة والسلام یوم الفتح «أنه کان یُرَجِّعُ» التَّرْجِیعُ : تردید القراءة ، ومنه تَرْجِیعُ الأذان. وقیل هو تقارب ضروب الحرکات فی الصّوت. وقد حکی عبد الله ابن مغفّل تَرْجِیعَهُ بمدّ الصّوت فی القراءة نحو : آء آء آء ، وهذا إنما حصل منه والله أعلم یوم الفتح ؛ لأنه کان راکبا ، فجعلت الناقة تحرّکه وتنزّیه ، فحدث التَّرْجِیعُ فی صوته.

(س) وفی حدیث آخر «غیر أنه کان لا یُرَجِّعُ» ووجهه أنه لم یکن حینئذ راکبا ، فلم یحدث فی قراءته التَّرْجِیعُ. 

(س) وفیه «أنه نفّل فی البدأة الرّبع ، وفی الرَّجْعَةِ الثّلث» أراد بِالرَّجْعَةِ عود طائفة من الغزاة إلی الغزو بعد قفولهم ، فینفّلهم الثلث من الغنیمة ؛ لأن نهوضهم بعد القفول أشقّ ، والخطر فیه أعظم. وقد تقدّم هذا مستقصی فی حرف الباء. والرَّجْعَة : المرّة من الرُّجُوعِ. 

ومنه حدیث ابن عباس «من کان له مال یبلّغه حجّ بیت الله ، أو تجب علیه فیه زکاة فلم یفعل ، سأل الرَّجْعَةَ عند الموت» أی سأل أن یردّ إلی الدنیا لیحسن العمل ، ویستدرک ما فات. والرَّجْعَةُ : مذهب قوم من العرب فی الجاهلیة معروف عندهم. ومذهب طائفة من فرق المسلمین من أولی البدع والأهواء ، یقولون : إنّ المیت یَرْجِعُ إلی الدنیا ویکون فیها حیّا کما کان ، ومن جملتهم طائفة من الرافضة یقولون : إنّ علیّ بن أبی طالب مستتر فی السّحاب ، فلا یخرج مع من خرج من ولده حتی ینادی مناد من السماء : اخرج مع فلان ، ویشهد لهذا المذهب السّوء قوله تعالی (حَتَّی إِذا جاءَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قالَ رَبِ ارْجِعُونِ. لَعَلِّی أَعْمَلُ صالِحاً) یرید الکفار ، نحمد الله علی الهدایة والإیمان. 

(س) وفی حدیث ابن مسعود «أنه قال للجلّاد : اضرب وارْجِعْ یدیک» قیل : معناه أن لا یرفع یدیه إذا أراد الضّرب ، کأنه کان قد رفع یده عند الضّرب ، فقال : ارْجِعْهَا إلی موضعها. 

(س) وفی حدیث ابن عباس «أنه حین نعی له قثم اسْتَرْجَعَ» أی قال : (إِنَّا لِلَّهِ وَإِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ). یقال منه : رَجَّعَ واسْتَرْجَعَ. وقد تکرر ذکره فی الحدیث.

ص: 202





(ه) وفیه «أنه نهی أن یستنجی بِرَجِیعٍ أو عظم» الرَّجِیعُ : العذرة والرّوث ، سمی رَجِیعاً لأنه رَجَعَ عن حالته الأولی بعد أن کان طعاما أو علفا. 

(ه) وفیه ذکر «غزوة الرَّجِیعِ» وهو ماء لهذیل. 


رجف

(رجف) فیه «أیّها الناس اذکروا الله ، جاءت (الرَّاجِفَةُ تَتْبَعُهَا الرَّادِفَةُ)» الرَّاجِفَةُ : النفخة الأولی التی یموت لها الخلائق ، والرادفة : النفخة الثانیة التی یحیون لها یوم القیامة. وأصل الرَّجْفِ : الحرکة والاضطراب.

ومنه حدیث المبعث «فرجع تَرْجُفُ بها بوادره». 


رجل

(رجل) (ه) فیه «أنه نهی عن التَّرَجُّلِ إلّا غبّا» التَّرَجُّلُ والتَّرْجِیلُ : تسریح الشّعر وتنظیفه وتحسینه ، کأنه کره کثرة التّرفّه والتّنعّم. والْمِرْجَلُ والمسرح : المشط ، وله فی الحدیث ذکر ، وقد تکرر ذکر التَّرْجِیلِ فی الحدیث بهذا المعنی. وفی صفته علیه الصلاة والسلام «کان شعره رَجِلاً» أی لم یکن شدید الجعودة ولا شدید السّبوطة ، بل بینهما.

(س) وفیه أنه «لعن الْمُتَرَجِّلاتِ من النساء» یعنی اللاتی یتشبّهن بِالرِّجَالِ فی زیّهم وهیأتهم ، فأمّا فی العلم والرّأی فمحمود. وفی روایة «لعن الرَّجُلَةَ من النّساء» بمعنی الْمُتَرَجِّلَةِ. ویقال امرأة رَجُلَة ؛ إذا تشبّهت بالرّجال فی الرّأی والمعرفة. 

(ه) ومنه الحدیث «إنّ عائشة کانت رَجُلَةَ الرّأی». 

(س) وفی حدیث العرنیّین «فما تَرَجَّلَ النهار حتی أتی بهم» أی ما ارتفع النهار ، تشبیها بارتفاع الرَّجُلِ عن الصّبی.

وفی حدیث أیوب علیه السلام «أنه کان یغتسل عریانا ، فخرّ علیه رِجْلٌ من جراد ذهب» الرِّجْلُ بالکسر : الجراد الکثیر. 

(ه) ومنه الحدیث «کأنّ نبلهم رِجْل جراد». 

(س) وحدیث ابن عباس «أنه دخل مکة رِجْلٌ من جراد ، فجعل غلمان مکة یأخذون منه ، فقال : أما إنّهم لو علموا لم یأخذوه» کره ذلک فی الحرم لأنه صید.
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(ه) وفیه «الرّؤیا لأوّل عابر ، وهی علی رِجْلٍ طائر» أی أنها علی رِجْلِ قَدَرٍ جار ، وقضاء ماض من خیر أو شرّ ، وأنّ ذلک هو الذی قسمه الله لصاحبها ، من قولهم : اقتسموا دارا فطار سهم فلان فی ناحیتها : أی وقع سهمه وخرج ، وکلّ حرکة من کلمة أو شیء یجری لک فهو طائر. والمراد أن الرؤیا هی الّتی یعبّرها المعبّر الأوّل ، فکأنّها کانت علی رجل طائر فسقطت ووقعت حیث عبّرت ، کما یسقط الّذی یکون علی رجل الطائر بأدنی حرکة. 

[ه] وفی حدیث عائشة «أهدی لنا رِجْلُ شاة فقسمتها إلّا کتفها» ترید نصف شاة طولا ، فسمّتها باسم بعضها. 

ومنه حدیث الصّعب بن جثّامة «أنه أهدی إلی النبی صلی الله علیه وسلم رِجْلَ حمار وهو مُحْرِمٌ» أی أحد شقّیه. وقیل أراد فخذه. 

(ه) وفی حدیث ابن المسیّب «لا أعلم نبیّا هلک علی رِجْلِهِ من الجبابرة ما هلک علی رِجْلِ موسی علیه السلام» أی فی زمانه. یقال : کان ذلک علی رِجْلِ فلان : أی فی حیاته. 

(ه) وفیه «أنه علیه الصلاة والسلام اشتری رِجْلَ سراویل» هذا کما یقال اشتری زوج خفّ ، وزوج نعل ، وإنّما هما زوجان ، یرید رِجْلَیْ سراویل ، لأن السّراویل من لباس الرِّجْلَیْنِ. وبعضهم یسمّی السّراویل رِجْلاً.

(س) وفیه «الرِّجْلُ جُبَارٌ» أی ما أصابت الدابة بِرِجْلِهَا فلا قود علی صاحبها. والفقهاء فیه مختلفون فی حالة الرّکوب علیها وقودها وسوقها ، وما أصابت بِرِجْلِهَا أو یدها ، وقد تقدّم ذلک فی حرف الجیم. وهذا الحدیث ذکره الطّبرانی مرفوعا ، وجعله الخطّابی من کلام الشّعبی. 

وفی حدیث الجلوس فی الصلاة «إنه لجفاء بِالرَّجُلِ» أی بالمصلّی نفسه. ویروی بکسر الراء وسکون الجیم ، یرید جلوسه علی رِجْلِهِ فی الصّلاة.

وفی حدیث صلاة الخوف «فإن کان خوف هو أشدّ من ذلک صلّوا رِجَالاً ورکبانا» الرِّجَالُ جمع رَاجِلٍ : أی ماش.
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وفی قصید کعب بن زهیر : 

تظلّ منه سباع الجوّ ضامزة (1) 

ولا تمشّی بوادیه الْأَرَاجِیلُ 

هم الرَّجَّالَةُ ، وکأنّه جمع الجمع. وقیل أراد بِالْأَرَاجِیلِ الرِّجَالَ ، وهو جمع الجمع أیضا. 

وفی حدیث رفاعة الجذامی ذکر «رِجْلَی» هی بوزن دفلی : حرّة رِجْلَی فی دیار جذام (2). 


رجم

(رجم) (ه) فیه «أنه قال لأسامة : انظر هل تری رَجَماً» الرَّجَمُ بالتحریک : حجارة مجتمعة یجمعها الناس للبناء وطیّ الآبار ، وهی الرِّجَامُ أیضا.

[ه] ومنه حدیث عبد الله بن مغفّل «لا تَرْجُمُوا قبری» أی لا تجعلوا علیه الرَّجَمَ ، وهی الحجارة ، أراد أن یسوّوه بالأرض ولا یجعلوه مسنّما مرتفعا. وقیل : أراد لا تنوحوا عند قبری ، ولا تقولوا عنده کلاما سیّئا قبیحا ، من الرَّجْمِ : السّبّ والشّتم. قال الجوهری : المحدّثون یروونه لا تَرْجُمُوا قبری ؛ مخفّفا ، والصحیح لا تُرَجِّمُوا مشدّدا : أی لا تجعلوا علیه الرُّجَمَ ، وهی جمع رُجْمَةٍ بالضم : أی الحجارة الضخام : قال : والرَّجَمُ بالتحریک : القبر نفسه. والذی جاء فی کتاب الهروی : والرَّجَمُ بالفتح والتحریک : الحجارة. 

وفی حدیث قتادة «خلق الله هذه النجوم لثلاث : زینة للسماء ، و (رُجُوماً لِلشَّیاطِینِ) ، وعلامات یهتدی بها» الرُّجُومُ : جمع رَجْم وهو مصدر سمّی به ، ویجوز أن یکون مصدرا لا جمعا. ومعنی کونها (رُجُوماً لِلشَّیاطِینِ) : أن الشّهب التی تنقضّ فی اللیل منفصلة من نار الکواکب ونورها ، لا أنهم یُرْجَمُونَ بالکواکب أنفسها ؛ لأنها ثابتة لا تزول ، وما ذاک إلّا کقبس یؤخذ من نار ، والنار ثابتة فی مکانها. وقیل أراد بِالرُّجُومِ الظّنون التی تحزر وتظنّ. ومنه قوله تعالی : (وَیَقُولُونَ خَمْسَةٌ سادِسُهُمْ کَلْبُهُمْ رَجْماً بِالْغَیْبِ) وما یعانیه المنجّمون من الحدس والظّن والحکم علی اتّصال النجوم وافتراقها ، وإیّاهم عنی بالشیاطین لأنهم شیاطین الإنس. وقد جاء فی بعض الأحادیث «من اقتبس بابا من علم النجوم لغیر ما ذکر الله فقد اقتبس شعبة من السّحر ، المنجّم کاهن ، 
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1- الروایة فی شرح دیوانه ص 22 «منه تظل حمیر الوحش ضامزة».

2- زاد صاحب الدر النثیر من أحادیث المادة : قال الفارسی «وکان إبلیس ثنی رجلا» معناه اتکل علی ذلک ومال طمعا فی أن یرحم ویعتق من النار.




والکاهن ساحر ، والساحر کافر» فجعل المنجّم الذی یتعلّم النجوم للحکم بها وعلیها ، وینسب التأثیرات من الخیر والشر إلیها کافرا ، نعوذ بالله من ذلک ، ونسأله العصمة فی القول والعمل. وقد تکرر ذکر رَجْمِ الغیب والظّنّ فی الحدیث. 


رجن

(رجن) (ه) فی حدیث عمر ، أنه کتب فی الصّدقة إلی بعض عمّاله کتابا فیه : «ولا تحبس الناس أوّلهم علی آخرهم ، فإن الرَّجْنَ للماشیة علیها شدید ولها مهلک» رَجَنَ الشاةَ رَجْناً إذا حبسها وأساء علفها ، وهی شاة رَاجِنٌ وداجن : أی آلفة للمنزل. والرَّجْنُ : الإقامة بالمکان. 

(ه) وفی حدیث عثمان «أنه غطّی وجهه وهو محرم بقطیفة حمراء أُرْجَوان» أی شدیدة الحمرة ، وهو معرّب من أرغوان ، وهو شجر له نور أحمر ، وکل لون یشبهه فهو أُرْجُوَان. وقیل هو الصّبغ الأحمر الذی یقال له النّشاستج ، والذکر والأنثی فیه سواء. یقال ثوب أُرْجُوَان ، وقطیفة أُرْجُوان. والأکثر فی کلامهم إضافة الثّوب أو القطیفة إلی الْأُرْجُوَان. وقیل إنّ الکلمة عربیة والألف والنون زائدتان. ما یرد فی الحرف یشتبه فیه المهموز بالمعتل ؛ فلذلک أخّرناه وجمعناه هاهنا. 


رجأ

(رجأ) فی حدیث توبة کعب بن مالک «وأَرْجَأَ رسول الله صلی الله علیه وسلم أمرنا» أی أخّره. والْإِرْجَاءُ : التأخیر ، وهذا مهموز. 

(س) ومنه حدیث ذکر «الْمُرْجِئَة» وهم فرقة من فرق الإسلام یعتقدون أنه لا یضر مع الإیمان معصیة ، کما أنه لا ینفع مع الکفر طاعة. سمّوا مُرْجِئَةً لاعتقادهم أنّ الله أَرْجَأَ تعذیبهم علی المعاصی : أی أخّره عنهم. والْمُرْجِئَةُ تهمز ولا تهمز. وکلاهما بمعنی التأخیر. یقال : أَرْجَأْتُ الأمر وأَرْجَیْتُهُ إذا أخّرته. فتقول من الهمز رجل مُرْجِئٌ ، وهم الْمُرْجِئَةُ ، وفی النسب مُرْجِئِیٌ ، مثال مرجع ، ومرجعة ، ومرجعیّ ، وإذا لم تهمزه قلت رجل مُرْجٍ ومُرْجِیَة ، ومُرْجِیّ ، مثل معط ، ومعطیة ، ومعطیّ. 

(س) ومنه حدیث ابن عباس «ألا تری أنهم یتبایعون الذّهب والطّعام مُرْجیً» أی مؤجّلا مؤخّرا ، ویهمز ولا یهمز. وفی کتاب الخطّابی علی اختلاف نسخه : مُرَجّیً
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بالتشدید للمبالغة. ومعنی الحدیث : أن یشتری من إنسان طعاما بدینار إلی أجل ، ثم یبیعه منه أو من غیره قبل أن یقبضه بدینارین مثلا ، فلا یجوز ؛ لأنه فی التّقدیر بیع ذهب بذهب والطّعام غائب ، فکأنه قد باعه دیناره الذی اشتری به الطّعام بدینارین ، فهو ربا ؛ ولأنه بیع غائب بناجز ولا یصحّ. وقد تکرّر فیه ذکر الرَّجَاء بمعنی التّوقّع والأمل. تقول رَجَوْتُهُ أَرْجُوهُ رَجْواً ورَجَاءً ورَجَاوَةً ، وهمزته منقلبة عن واو ، بدلیل ظهورها فی رجاوة ، وقد جاء فیها رَجَاءَةٌ. 

ومنه الحدیث «إلّا رَجَاءَةَ أن أکون من أهلها». 

(س) وفی حدیث حذیفة «لمّا أتی بکفنه قال : إن یصب أخوکم خیرا فعسی وإلّا فلیترام بی رجواها إلی یوم القیامة» أی جانبا الحفرة ، والضمیر راجع إلی غیر مذکور ، یرید به الحفرة. والرَّجَا مقصور : ناحیة الموضع ، وتثنیته رَجَوَانِ ، کعصا وعصوان ، وجمعه أَرْجَاء. وقوله : فلیترام بی ، لفظه أمر ، والمراد به الخبر : أی وإلا ترامی بی رَجَوَاهَا ، کقوله «فَلْیَمْدُدْ لَهُ الرَّحْمنُ مَدًّا». 

(ه) ومنه حدیث ابن عباس (1) ووصف معاویة فقال : «کان الناس یردون منه أَرْجَاءَ وادٍ رَحْبٍ» أی نواحیه ، وصفه بسعة العطن والاحتمال والأناة. 


(باب الراء مع الحاء) 


رحب

(رحب) [ه] فیه أنه قال لخزیمة بن حکیم : «مَرْحَباً» أی لقیت رُحْباً وسعة. وقیل : معناه رَحَّبَ الله بک مَرْحَباً ، فجعل الْمَرْحَب موضع التَّرْحِیب. 

[ه] ومنه حدیث ابن زمل «علی طریق رَحْبٍ» أی واسع. 

وفی حدیث کعب بن مالک «فنحن کما قال الله فینا : (وَضاقَتْ عَلَیْکُمُ الْأَرْضُ بِما رَحُبَتْ)».
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(س) ومنه حدیث ابن عوف «قلّدوا أمرکم رَحْبَ الذّراع» أی واسع القوّة عند الشّدائد. 

(س) ومنه حدیث ابن سیّار «أرَحُبَکم الدّخول فی طاعة فلان؟» أی أوَسِعَکم؟ ولم یجئ فعل - بضم العین - من الصحیح متعدّیا غیره. 


رحرح

(رحرح) (س) فی حدیث أنس «فأتی بقدح رَحْرَاحٍ فوضع فیه أصابعه» الرَّحْرَاحُ : القریب القعر مع سعة فیه. 

(ه) ومنه الحدیث فی صفة الجنة «وبحبوحتها رَحْرَحَانِیَّة» أی وسطها فیّاح واسع ، والألف والنون زیدتا للمبالغة. 


رحض

(رحض) فی حدیث أبی ثعلبة سأله عن أوانی المشرکین فقال : «إن لم تجدوا غیرها فَارْحَضُوهَا بالماء ، وکلوا واشربوا» أی اغسلوها. والرَّحْضُ : الغسل. 

(ه) ومنه حدیث عائشة «قالت فی عثمان : استتابوه حتی إذا ما ترکوه کالثّوب الرَّحِیض أحالوا علیه فقتلوه» الرَّحِیضُ : المغسول ، فعیل بمعنی مفعول ، ترید أنه لما تاب وتطهّر من الذّنب الذی نسبوه إلیه قتلوه. 

ومنه حدیث ابن عباس فی ذکر الخوارج «وعلیهم قمص مُرَحَّضَة» أی مغسولة. 

[ه] وحدیث أبی أیوب «فوجدنا مَرَاحِیضَهُمْ قد استقبل بها القبلة» أراد المواضع التی بنیت للغائط ، واحدها مِرْحَاضٌ : أی مواضع الاغتسال. 

(س) وفی حدیث نزول الوحی «فمسح عنه الرُّحَضَاء» هو عرق یغسل الجلد لکثرته ، وکثیرا ما یستعمل فی عرق الحمّی والمرض. 

ومنه الحدیث «جعل یمسح الرُّحَضَاء عن وجهه فی مرضه الذی مات فیه» وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 


رحق

(رحق) فیه «أیّما مؤمن سقی مؤمنا علی ظمأ سقاه الله یوم القیامة من الرَّحِیقِ المختوم» الرَّحِیقُ : من أسماء الخمر ، یرید خمر الجنة. والمَخْتُومُ : المصون الذی لم یبتذل لأجل ختامه.
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رحل

(رحل) (ه) فیه «تجدون الناس کإبل مائة لیس فیها رَاحِلَةٌ» الرَّاحِلَةُ من الإبل : البعیر القویّ علی الأسفار والأحمال ، والذّکر والأنثی فیه سواء ، والهاء فیها للمبالغة ، وهی التی یختارها الرجل لمرکبه ورَحْله علی النّجابة وتمام الخلق وحسن المنظر ، فإذا کانت فی جماعة الإبل عرفت. وقد تقدّم معنی الحدیث فی حرف الهمزة عند قوله کإبل مائة. 

(ه) ومنه حدیث النابغة الجعدی «إن ابن الزّبیر أمر له بِرَاحِلَة رَحِیلٍ» أی قویّ علی الرِّحْلَة ، ولم تثبت الهاء فی رَحِیلٍ ؛ لأن الرَّاحِلَةَ تقع علی الذّکر. 

ومنه الحدیث «فی نجابة ولا رُحْلَة» الرُّحْلَةُ بالضم : القوّة ، والجودة أیضا ، وتروی بالکسر بمعنی الِارْتِحَالِ. 

(ه) وفیه «إذا ابتلّت النّعال فالصلاة فی الرِّحَالِ» یعنی الدّور والمساکن والمنازل ، وهی جمع رَحْلٍ. یقال لمنزل الإنسان ومسکنه : رَحْلُهُ. وانتهینا إلی رِحَالِنَا : أی منازلنا. 

(ه) ومنه حدیث یزید بن شجرة «وفی الرِّحَالِ ما فیها». 

(س) وفی حدیث عمر «قال یا رسول الله حوّلت رَحْلِی البارحة» کنی برحله عن زوجته ، أراد به غشیانها فی قبلها من جهة ظهرها ، لأنّ المجامع یعلو المرأة ویرکبها ممّا یلی وجهها ، فحیث رکبها من جهة ظهرها کنی عنه بتحویل رحله ، إما أن یرید به المنزل والمأوی ، وإمّا أن یرید به الرَّحْلَ الذی ترکب علیه الإبل ، وهو الکور. وقد تکرر ذکر رحل البعیر مفردا ومجموعا فی الحدیث ، وهو له کالسّرج للفرس. 

ومنه حدیث ابن مسعود «إنّما هو رَحْلٌ وسرج ، فرحل إلی بیت الله ، وسرج فی سبیل الله» یرید أن الإبل ترکب فی الحجّ ، والخیل ترکب فی الجهاد.

(ه) وفیه «أنّ النبی صلی الله علیه وسلم سجد فرکبه الحسن فأبطأ فی سجوده ، فلمّا فرغ سئل عنه فقال : إنّ ابنی ارْتَحَلَنِی فکرهت أن أعجله» أی جعلنی کَالرَّاحِلَةِ فرکب علی ظهری. 

(ه) وفیه «عند اقتراب السّاعة تخرج نار من قعر عدن تُرَحِّلُ الناس» أی تحملهم علی
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الرَّحِیلِ ، والرَّحِیلُ والتَّرْحِیلُ والْإِرْحَالُ بمعنی الإزعاج والإشخاص. وقیل تُرَحِّلُهُمْ أی تنزلهم الْمَرَاحِل. وقیل تَرْحَلُ معهم إذا رَحَلُوا وتنزل معهم إذا نزلوا. 

وفیه «أنّ رسول الله صلی الله علیه وسلم خرج ذات غداة وعلیه مرط مُرَحَّلٌ» الْمُرَحَّلُ الذی قد نقش فیه تصاویر الرِّحَال. 

(ه) ومنه حدیث عائشة وذکرت نساء الأنصار «فقامت [کلّ](1) امرأة إلی مرطها الْمُرَحَّل. 

(ه) ومنه الحدیث «کان یصلی وعلیه من هذه الْمُرَحَّلَات» یعنی المروط الْمُرَحَّلَة ، وتجمع علی الْمَرَاحِلِ.

(ه) ومنه الحدیث «حتی یبنی الناس بیوتا یوشّونها وشی الْمَرَاحِلِ» ویقال لذلک العمل : التَّرْحِیل. 

(س ه) وفیه «لتکفّنّ عن شتمه أو لَأَرْحَلَنَّکَ بسیفی» أی لأعلونّک به. یقال رَحَلْتُهُ بما یکره : أی رکبته.


رحم

(رحم) فی أسماء الله تعالی «الرَّحْمنُ الرَّحِیمُ» وهما اسمان مشتقّان من الرَّحْمَةِ ، مثل ندمان وندیم ، وهما من أبنیة المبالغة. ورَحْمَان أبلغ من رَحِیمٍ. والرَّحْمَنُ خاصّ لله لا یسمّی به غیره ، ولا یوصف. والرَّحِیمُ یوصف به غیر الله تعالی ، فیقال : رجل رَحِیمٍ ، ولا یقال رَحْمَنٌ. 

وفیه «ثلاث ینقص بهنّ العبد فی الدنیا ، ویدرک بهنّ فی الآخرة ما هو أعظم من ذلک : الرُّحْم ، والحیاء ، وعیّ اللسان» الرُّحْمُ بالضم : الرَّحْمَةُ ، یقال رَحِمَ رُحْماً ، ویرید بالنّقصان ما ینال المرء بقسوة القلب ، ووقاحة الوجه ، وبسطة اللّسان التی هی أضداد تلک الخصال من الزیادة فی الدنیا.

(س) ومنه حدیث مکة «هی أمّ رُحْمٍ» أی أصل الرَّحْمَة. 

وفیه «من ملک ذا رَحِمٍ محرم فهو حرّ» ذو الرَّحِمِ هم الأقارب ، ویقع علی کلّ من یجمع بینک وبینه نسب ، ویطلق فی الفرائض علی الأقارب من جهة النّساء ، یقال ذو رَحِمٍ محرم ومحرّم ، 
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وهم من لا یحلّ نکاحه کالأمّ والبنت والأخت والعمّة والخالة. والذی ذهب إلیه أکثر أهل العلم من الصحابة والتابعین ، وإلیه ذهب أبو حنیفة وأصحابه وأحمد أنّ من ملک ذا رَحِمٍ محرم عتق علیه ذکرا کان أو أنثی ، وذهب الشافعی وغیره من الأئمة والصحابة والتابعین إلی أنّه یعتق علیه الأولاد (1) والآباء والأمّهات ، ولا یعتق علیه غیرهم من ذوی قرابته. وذهب مالک إلی أنه یعتق علیه الولد والوالدان والإخوة ، ولا یعتق غیرهم. 


رحا

(رحا) (ه) فیه «تدور رَحَا الإسلام لخمس أو ستّ أو سبع وثلاثین سنة ، فإن یقم لهم دینهم یقم لهم سبعین سنة ، وإن یهلکوا فسبیل من هلک من الأمم» وفی روایة «تدور فی ثلاث وثلاثین سنة ، أو أربع وثلاثین سنة ، قالوا : یا رسول الله سوی الثّلاث والثّلاثین؟ قال : نعم». 

یقال دارت رَحَا الحرب إذا قامت علی ساقها. وأصل الرَّحَا : التی یطحن بها. والمعنی أن الإسلام یمتد قیام أمره علی سنن الاستقامة والبعد من إحداثات الظّلمة إلی تقضّی هذه المدّة التی هی بضع وثلاثون. ووجهه أن یکون قاله وقد بقیت من عمره السّنون الزائدة علی الثلاثین باختلاف الرّوایات ، فإذا انضمّت إلی مدّة خلافة الأئمة الراشدین وهی ثلاثون سنة کانت بالغة ذلک المبلغ ، وإن کان أراد سنة خمس وثلاثین من الهجرة ؛ ففیها خرج أهل مصر وحصروا عثمان رضی الله عنه وجری فیها ما جری ، وإن کانت ستّا وثلاثین ، ففیها کانت وقعة الجمل ، وإن کانت سبعا وثلاثین ففیها کانت وقعة صفّین. وأما قوله : یقم لهم سبعین عاما ، فإن الخطّابی قال : یشبه أن یکون أراد مدّة ملک بنی أمیّة وانتقاله إلی بنی العبّاس ، فإنه کان بین استقرار الملک لبنی أمیّة إلی أن ظهرت دعاة الدّولة العبّاسیة بخراسان نحو من سبعین سنة ، وهذا التأویل کما تراه ، فإنّ المدّة التی أشار إلیها لم تکن سبعین سنة ، ولا کان الدّین فیها قائما. ویروی «تزول رَحَا الإسلام» عوض تدور : أی تزول عن ثبوتها واستقرارها.

(س) وفی حدیث صفة السحاب «کیف ترون رَحَاهَا» أی استدارتها ، أو ما استدار منها. 
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(ه) وفی حدیث سلیمان بن صرد «أتیت علیّا حین فرغ من مَرْحَی الجمل» الْمَرْحَی : الموضع الذی دارت علیه رَحَا الحرب. یقال رَحَیْتُ الرَّحَا ورَحَوْتُهَا إذا أدرتها. 


(باب الراء مع الخاء) 


رخخ

(رخخ) (ه) فیه «یأتی علی الناس زمان أفضلهم رَخَاخاً أقصدهم عیشا» الرَّخَاخُ : لین العیش. ومنه أرض رَخَاخٌ : أی لیّنة رخوة.



رخل

(رخل) (س) فی حدیث ابن عباس «وسئل عن رجل أسلم فی مائة رَخِلٍ فقالا : لا خیر فیه» الرَّخِلُ بکسر الخاء : الأنثی من سخال الضأن ، والجمع رِخَالٌ ورُخْلَان بالکسر والضم. وإنما کره السّلم فیها لتفاوت صفاتها وقدر سنّها. 



رخم

(رخم) (س) فی حدیث الشّعبی ، وذکر الرافضة فقال «لو کانوا من الطّیر لکانوا رَخَماً» الرَّخَمُ : نوع من الطّیر معروف ، واحدته رَخَمَة ، وهو موصوف بالغدر والموق. وقیل بالقذر. 

ومنه قولهم «رَخِمَ السّقاء ؛ إذا أنتن». 

وفیه ذکر «شعب الرَّخَم بمکة». 

(ه) وفی حدیث مالک بن دینار «بلغنا أن الله تبارک وتعالی یقول لداود یوم القیامة : یا داود مجّدنی الیوم بذلک الصّوت الحسن الرَّخِیم» هو الرّقیق الشّجیّ الطّیّب النّغمة. 



رخا

(رخا) فی حدیث الدعاء «اذکر الله فی الرَّخَاءِ یذکرک فی الشدّة». 

والحدیث الآخر «فلیکثر الدّعاء عند الرَّخَاء» الرَّخَاءُ : سعة العیش. 

(ه) ومنه الحدیث «لیس کلّ الناس مُرْخًی علیه» أی موسّعا علیه فی رزقه ومعیشته. 

(ه) والحدیث الآخر «اسْتَرْخِیَا عنّی» أی انبسطا واتّسعا.

وحدیث الزبیر وأسماء فی الحجّ «قال لها اسْتَرْخِی عنّی» وقد تکرّر ذکر الرَّخَاءِ فی الحدیث.
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(باب الراء مع الدال) 


ردأ

(ردأ) فی وصیّة عمر عند موته «وأوصیه بأهل الأمصار خیرا ، فإنهم رِدْءُ الإسلام وجباة المال» الرِّدْءُ : العون والناصر. 



ردح

(ردح) (ه) فی حدیث أمّ زرع «عکومها رَدَاحٌ» یقال امرأة رَدَاحٌ : ثقیلة الکفل. والعُکُومُ : الأعدال ، جمع عکم ، وصفها بالثّقل لکثرة ما فیها من المتاع والثیاب. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «إنّ من ورائکم أمورا متماحلة رُدُحاً» المُتَمَاحِلَةُ : المتطاولة. والرُّدُحُ : الثقیلة العظیمة ، واحدها رَدَاحٌ : یعنی الفتن ، وروی «إن من ورائکم فتنا مُرْدِحَة» أی مثقلة. وقیل مغطّیة علی القلوب. من أَرْدَحْتُ البیت إذا سترته. ومن الأوّل : 

حدیث ابن عمر فی الفتن «لأکوننّ فیها مثل الجمل الرَّدَاحُ» أی الثّقیل الذی لا انبعاث له. 

(ه) ومنه حدیث أبی موسی وذکر الفتن فقال «وبقیت الرَّدَاحُ المظلمة» أی الثقیلة العظیمة. 



ردد

(ردد) فی صفته علیه الصلاة والسلام «لیس بالطویل البائن ولا القصیر الْمُتَرَدِّدِ» أی المتناهی فی القصر ، کأنه تَرَدَّدَ بعض خلقه علی بعض ، وتداخلت أجزاؤه. 

وفی حدیث عائشة «من عمل عملا لیس علیه أمرنا فهو رَدٌّ» أی مَرْدُودٌ علیه. یقال أمر رَدٌّ ؛ إذا کان مخالفا لما علیه أهل السّنّة ، وهو مصدر وصف به. 

(س ه) وفیه «أنه قال لسراقة بن جعشم : ألا أدلّک علی أفضل الصّدقة؟ ابنتک مَرْدُودَةٌ علیک لیس لها کاسب غیرک» الْمَرْدُودَةُ : التی تطلّق وتُرَدُّ إلی بیت أبیها ، وأراد : ألا أدلّک علی أفضل أهل الصدقة؟ فحذف المضاف. 

(ه س) ومنه حدیث الزبیر فی وصیّته بدار وقفها «ولِلْمَرْدُودَةِ من بناته أن تسکنها» لأن المطلّقة لا مسکن لها علی زوجها.
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(س ه) وفیه «رُدُّوا السائل ولو بظِلْف محرق» أی أعطوه ولو ظلفا محرقا ، ولم یُرِد رَدَّ الحرمان والمنع ، کقولک سلّم فَرَدَّ علیه : أی أجابه.

وفی حدیث آخر «لا تَرُدُّوا السّائل ولو بظلف محرق» أی لا تَرُدُّوهُ رَدَّ حرمانٍ بلا شیء ، ولو أنه ظلف. 

(س) وفی حدیث أبی إدریس الخولانی «قال لمعاویة : إن کان داوی مرضاها ، ورَدَّ أولاها علی أخراها» أی إذا تقدّمت أوائلها وتباعدت عن الأواخر لم یدعها تتفرّق ، ولکن یحبس المتقدّمة حتی تصل إلیها المتأخّرة. 

(س) وفی حدیث القیامة والحوض «فیقال إنهم لم یزالوا مُرْتَدِّینَ علی أعقابهم» أی متخلّفین عن بعض الواجبات ، ولم یرد رِدَّة الکفر ، ولهذا قیّده بأعقابهم ، لأنه لم یَرْتَدَّ أحد من الصحابة بعده ، وإنما ارْتَدَّ قوم من جفاة الأعراب. 

وفی حدیث الفتن «ویکون عند ذلکم القتال رَدَّة شدیدة» هو بالفتح : أی عطفة قویة. 

(ه س) وفی حدیث ابن عبد العزیز «لا رِدِّیدَی فی الصّدقة» رِدِّیدَی بالکسر والتشدید والقصر : مصدر من رَدَّ یَرُدُّ ، کالقتّیتی (1) والخصّیصی ، المعنی أن الصّدقة لا تؤخذ فی السّنة مرتین ، کقوله علیه الصلاة والسلام «لا ثنی فی الصّدقة». 


ردع

(ردع) فی حدیث الإسراء «فمررنا بقوم رُدْعٍ» الرُّدْعُ : جمع أَرْدَعَ ، وهو من الغنم الذی صدره أسود وباقیه أبیض. یقال تیس أَرْدَعُ وشاة رَدْعَاءُ.

(ه) وفی حدیث عمر «إنّ رجلا قال له : رمیت ظبیا فأصبت خششاءه ، فرکب رَدْعه فمات» الرَّدْعُ : العنق : أی سقط علی رأسه فاندقّت عنقه. وقیل رکب رَدْعَهُ : أی خرّ صریعا لوجهه ، فکلما همّ بالنّهوض رکب مقادیمه. قال الزّمخشری : الرَّدْعُ هاهنا اسم للدّم علی سبیل التّشبیه بالزّعفران ، ومعنی رکوبه دمه أنه جرح فسال دمه فسقط فوقه متشحّطا فیه. قال : ومن 
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1- القتیتی : النمیمة.




جعل الرَّدْع العنق فالتّقدیر رکب ذات رَدْعِهِ : أی عنقه ، فحذف المضاف (1) ، أو سمّی العنق رَدْعاً علی سبیل الاتّساع (2). 

وفی حدیث ابن عباس «لم ینه عن شیء من الأردیة إلّا عن المزعفرة التی تَرْدَعُ علی الجلد» أی تنفض صبغها علیه. وثوب رَدِیعٌ : مصبوغ بالزّعفران. 

(س) ومنه حدیث عائشة «کفّن أبو بکر فی ثلاثة أثواب أحدها به رَدْعٌ من زعفران» أی لطخ لم یعمّه کلّه. 

(ه) وفی حدیث حذیفة «ورَدَعَ لها رَدْعَةً» أی وجم لها حتی تغیّر لونه إلی الصّفرة. 


ردغ

(ردغ) (س) فیه «من قال فی مؤمن ما لیس فیه حبسه الله فی رَدْغَةِ الخبال» جاء تفسیرها فی الحدیث «أنها عصارة أهل النار» والرَّدَغَةُ بسکون الدال وفتحها : طین ووحل کثیر ، وتجمع علی رَدَغٍ ورِدَاغٍ.

(س) ومنه حدیث حسّان بن عطیّة «من قفا مؤمنا بما لیس فیه وقفه الله فی رَدْغَةِ الخبال». 

(س) ومنه الحدیث «من شرب الخمر سقاه الله من رَدْغَةِ الخبال» والحدیث الآخر «خطبنا فی یوم ذی رَدَغٍ». 

(س) والحدیث الآخر «منعتنا هذه الرِّدَاغُ عن الجمعة» ویروی بالزای بدل الدّال ، وهی بمعناه. 

والحدیث الآخر «إذا کنتم فی الرِّدَاغِ أو الثّلج وحضرت الصّلاة فأومئوا إیماء». 

(س) وفی حدیث الشّعبی «دخلت علی مصعب بن الزبیر فدنوت منه حتی وقعت یدی علی مَرَادِغِهِ» هی ما بین العنق إلی التّرقوة. وقیل لحم الصّدر ، الواحدة مَرْدَغَةٌ. 


ردف

(ردف) (ه) فی حدیث وائل بن حجر «أنّ معاویة سأله أن یُرْدِفَهُ وقد صحبه فی 
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1- انظر الفائق 1 / 345 ، 346.

2- زاد فی الدر النثیر : قال الفارسی قال أبو عبید : وفیه معنی آخر أنه رکب ردعه : أی لم یردعه شیء فیمنعه عن وجهه ، ولکنه رکب ذلک فمضی لوجهه. والردع : المنع. اه وانظر اللسان (ردع).




طریق ، فقال : لست من أَرْدَافِ الملوک» هم الذین یخلفونهم فی القیام بأمر المملکة بمنزلة الوزراء فی الإسلام ، واحدهم رِدْفٌ ، والاسم الرِّدَافَةُ کالوزارة.

وفی حدیث بدر «فأمدّهم الله (بِأَلْفٍ مِنَ الْمَلائِکَةِ مُرْدِفِینَ)» أی متتابعین یَرْدِفُ بعضهم بعضا. 

وفی حدیث أبی هریرة «علی أکتافها أمثال النّواجذ شحما تدعونه أنتم الرَّوَادِفُ» هی طرائق الشّحم ، واحدتها رَادِفَةٌ. 


ردم

(ردم) فیه «فتح الیوم من رَدْمِ یأجوج ومأجوج مثل هذه ، وعقد بیده تسعین» رَدَمْتُ الثّلمة رَدْماً إذا سددتها ، والاسم والمصدر سواء : الرَّدْمُ. وعقد التسعین من مواضعات الحسّاب ، وهو أن تجعل رأس الأصبع السّبّابة فی أصل الإبهام وتضمّها حتی لا یبین بینهما إلّا خلل یسیر.


رده

(رده) (ه) فی حدیث علیّ «أنه ذکر ذا الثّدیّة فقال : شیطان الرَّدْهَة یحتدره رجل من بجیلة» الرَّدْهَةُ : النّقرة فی الجبل یستنقع فیها الماء. وقیل الرَّدْهَةُ : قلّة الرابیة. 

وفی حدیثه أیضا «وأمّا شیطان الرَّدْهَة فقد کفیته بصیحة سمعت لها وجیب قلبه» قیل أراد به معاویة لمّا انهزم أهل الشام یوم صفّین ، وأخلد إلی المحاکمة. 


ردا

(ردا) فیه «أنه قال فی بعیر تَرَدَّی فی بئر : ذکّه من حیث قدرت» تَرَدَّی : أی سقط. یقال رَدَی وتَرَدَّی لغتان ، کأنه تفعّل ، من الرَّدَی : الهلاک : أی اذبحه فی أیّ موضع أمکن من بدنه إذا لم تتمکّن من نحره. 

(س) ومنه حدیث ابن مسعود «من نصر قومه علی غیر الحق فهو کالبعیر الذی رَدَی فهو ینزع بذنبه» أراد أنه وقع فی الإثم وهلک ، کالبعیر إذا تَرَدَّی فی البئر. وأرید أن ینزع بذنبه فلا یقدر علی خلاصه. 

وفی حدیثه الآخر «إنّ الرجل لیتکلّم بالکلمة من سخط الله تُرْدِیهِ بعد ما بین السماء والأرض» أی توقعه فی مهلکة.
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وفی حدیث عاتکة : 

بجأواء تَرْدِی حافتیه المقانب 

أی تعدو. یقال رَدَی الفرس یَرْدِی رَدْیاً ، إذا أسرع بین العدو والمشی الشدید. 

وفی حدیث ابن الأکوع «فَرَدَیْتُهُمْ بالحجارة» أی رمیتهم بها. یقال رَدَی یَرْدِی رَدْیاً إذا رمی. والْمِرْدَی والْمِرْدَاةُ : الحجر ، وأکثر ما یقال فی الحجر الثقیل. 

(س) ومنه حدیث أحد «قال أبو سفیان : من رَدَاهُ؟» أی من رماه.

(ه) وفی حدیث علیّ «من أراد البقاء ولا بقاء فلیخفّف الرِّدَاءَ. قیل : وما خفّة الرِّدَاءِ؟ قال : قلّة الدّین» سمّی رِدَاءً لقولهم : دینک فی ذمّتی ، وفی عنقی ، ولازم فی رقبتی ، وهو موضع الرِّدَاءِ ، وهو الثّوب ، أو البرد الذی یضعه الإنسان علی عاتقیه وبین کتفیه فوق ثیابه (1) ، وقد کثر فی الحدیث. وسمّی السّیف رِدَاءً ؛ لأنّ من تقلّده فکأنه قد تَرَدَّی به.

ومنه حدیث قسّ «تَرَدَّوْا بالصّماصم» أی صیّروا السیوف بمنزلة الْأَرْدِیَةِ. 

ومنه الحدیث «نعم الرِّدَاءُ القوس» لأنها تحمل فی موضع الرِّدَاء من العاتق. 


(باب الراء مع الذال) 


رذذ

(رذذ) (س) فیه «ما أصاب أصحاب محمد یوم بدر إلّا رَذَاذٌ لبّد لهم الأرض» الرَّذَاذُ : أقلّ ما یکون من المطر ، وقیل هو کالغبار. 



رذل

(رذل) فیه «وأعوذ بک أن أردّ (إِلی أَرْذَلِ الْعُمُرِ)» أی آخره فی حال الکبر والعجز والخرف. والْأَرْذَلُ من کل شیء : الرّدئ منه. 



رذم

(رذم) فی حدیث عبد الملک بن عمیر «فی قدور رَذِمَةٍ» أی متصبّبة من الامتلاء. والرَّذْمُ : القطر والسّیلان. وجفنة رَذُومٌ ، وجفان رُذُمٌ ، کأنّها تسیل دسما لامتلائها. 

ومنه حدیث عطاء فی الکیل «لا دقّ ولا رَذْمٌ ولا زلزلة» هو أن یملأ المکیال حتی یجاوز رأسه. 
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1- فی الدر النثیر : قال الفارسی : ویجوز أن یقال : کنی بالرداء عن الظهر ؛ لأن الرداء یقع علیه ، فمعناه : فلیخفف ظهره ولا یثقله بالدین.





رذا

(رذا) (س) فی حدیث الصّدقة «ولا یعطی الرَّذِیَّة ولا الشّرط اللّئیمة» أی الهزیلة. یقال ناقة رَذِیَّةٌ ، ونوق رَذَایَا. والرَّذِیُ : الضّعیف من کل شیء. 

(ه) ومنه حدیث یونس علیه السلام «فقاءه الحوت رَذِیّاً» أی ضعیفا. 

(س) ومنه حدیث ابن الأکوع «وأَرْذَوْا فرسین فأخذتهما» أی ترکوهما لضعفهما وهزالهما. وروی بالدّال المهملة من الرّدی : الهلاک : أی أتعبوهما حتی أسقطوهما وخلّفوهما. والمشهور بالذال المعجمة. 


(باب الراء مع الزای) 


رزأ

(رزأ) (س) فی حدیث سراقة بن جعشم «فلم یَرْزَأْنِی شیئا» أی لم یأخذا منّی شیئا. یقال رَزَأْتُهُ أَرْزَؤُهُ. وأصله النّقص. 

(س) ومنه حدیث عمران والمرأة صاحبة المزادتین «أتعلمین أنّا ما رَزَأْنَا من مائک شیئا» أی ما نقصنا منه شیئا ولا أخذنا. 

ومنه حدیث ابن العاص «وأجد نجوی أکثر من رُزْئِی» النّجو : الحدث : أی أجده أکثر ممّا آخذ من الطعام (س) وفی حدیث الشّعبیّ أنه قال لبنی العنبر : «إنّما نهینا عن الشّعر إذا أبّنت فیه النساء ، وتُرُوزِئَتْ فیه الأموال» أی استجلبت به الأموال واستنقصت من أربابها وأنفقت فیه. 

(س) وفیه «لو لا أن الله تعالی لا یحب ضلالة العمل ما رَزَیْنَاکَ عقالا» جاء فی بعض الروایات هکذا غیر مهموز ، والأصل الهمز ، وهو من التخفیف الشّاذّ. وضلالة العمل : بطلانه وذهاب نفعه. 

وفی حدیث المرأة التی جاءت تسأل عن ابنها «إن أُرْزَأْ ابنی فلم أُرْزَأْ حیای» أی إن أصبت به وفقدته فلم أصب بحیای. والرُّزْءُ : المصیبة بفقد الأعزّة. وهو من الانتقاص أیضا.
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ومنه حدیث ابن ذی یزن «فنحن وفد التهنئة لا وفد الْمَرْزَأَةِ» أی المصیبة. 


رزب

(رزب) فی حدیث أبی جهل «فإذا رجل أسود یضربه بِمِرْزَبَةٍ فیغیب فی الأرض» الْمِرْزَبَةُ بالتخفیف : المطرقة الکبیرة التی تکون للحدّاد. 

ومنه حدیث الملک «وبیده مِرْزَبَةٌ» ویقال لها : الْإِرْزَبَّةُ ، بالهمز والتشدید. 


رزز

(رزز) (ه) فی حدیث علیّ «من وجد فی بطنه رِزّاً فلینصرف ولیتوضّأ» الرِّزُّ فی الأصل : الصّوت الخفیّ ، ویرید به القرقرة. وقیل هو غمز الحدث وحرکته للخروج. وأمره بالوضوء لئلا یدافع أحد الأخبثین ، وإلا فلیس بواجب إن لم یخرج الحدث. وهذا الحدیث هکذا جاء فی کتب الغریب عن علیّ نفسه. وأخرجه الطبرانی عن ابن عمر عن النبی صلی الله علیه وسلم. 

وفی حدیث أبی الأسود «إن سئل ارْتَزَّ» أی ثبت وبقی مکانه وخجل ولم ینبسط ، وهو افتعل ، من رَزَّ إذا ثبت. یقال ارْتَزَّ البخیل عند المسألة إذا بخل. ویروی أَرَزَ بالتخفیف : أی تقبّض. وقد تقدم فی الهمز. 


رزغ

(رزغ) (ه) فی حدیث عبد الرحمن بن سمرة «قیل له : أما جمّعت؟ فقال منعنا هذا الرَّزَغ» هو الماء والوحل. وقد أَرْزَغَتْ السماء فهی مُرْزِغَةٌ. 

ومنه الحدیث الآخر «خطبنا فی یوم ذی رَزَغ» ویروی الحدیثان بالدّال وقد تقدما. 

ومنه حدیث خفاف بن ندبة «إن لم تُرْزغ الأمطار غیثا». 


رزق

(رزق) فی أسماء الله تعالی «الرَّزَّاقُ» وهو الذی خلق الْأَرْزَاقَ وأعطی الخلائق أَرْزَاقَهَا وأوصلها إلیهم. وفعّال من أبنیة المبالغة. والْأَرْزَاقُ نوعان : ظاهرة للأبدان کالأقوات ، وباطنة للقلوب والنّفوس کالمعارف والعلوم. 

(س) وفی حدیث الجونیّة التی أراد النبی صلی الله علیه وسلم أن یتزوّجها «قال : اکسها رَازِقِیَّیْنِ» وفی روایة «رازفیّتین» الرَّازِقِیَّة : ثیاب کتّان بیض. والرَّازِقِیُ : الضّعیف من کل شیء.
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رزم

(رزم) (ه) فیه «إنّ ناقته تلحلحت وأَرْزَمَتْ» أی صوّتت. والْإِرْزَامُ : الصوت لا یفتح به الفم. 

(ه) وفی حدیث سلیمان بن یسار «وکان فیهم رجل علی ناقة له رَازِمٍ» هی التی لا تتحرّک من الهزال. وناقة رَازِمٌ ، أی ذات رُزَامٍ ، کامرأة حائض. وقد رَزَمَتْ رُزَاماً. 

ومنه حدیث خزیمة فی روایة الطبرانی «ترکت المخّ رُزَاماً» إن صحّت الروایة فیکون علی حذف مضاف تقدیره : ترکت ذوات المخّ رُزَاماً ، ویکون رُزَاماً جمع رَازِمٍ. 

(ه) وفی حدیث عمر «إذا أکلتم فرَازِمُوا» الْمُرَازَمَةُ : الملازمة والمخالطة» أراد اخلطوا الأکل بالشّکر وقولوا بین اللّقم : الحمد لله. وقیل أراد اخلطوا أکلکم ، فکلوا لیّنا مع خشن ، وسائغا مع جشب. وقیل الْمُرَازَمَةُ فی الأکل : المعاقبة ، وهو أن یأکل یوما لحما ، ویوما لبنا ، ویوما تمرا ، ویوما خبزا قفارا. یقال للإبل إذا رعت یوما خلّة ویوما حمضا : قد رَازَمَتْ. 

[ه] ومنه حدیثه الآخر «أنه أمر بغرائر جعل فیهنّ رِزَمٌ من دقیق» جمع رِزْمَةٍ وهی مثل ثلث الغرارة أو ربعها. 


رزن

(رزن) فی شعر حسان یمدح عائشة رضی الله عنها : 

حصان رَزَانٌ ما تزنّ بریبة

وتصبح غرثی من لحوم الغوافل 

یقال امرأة رَزَانٌ بالفتح ، ورَزِینَة : إذا کانت ذات ثبات ووقار وسکون. والرَّزَانَةُ فی الأصل : الثّقل. 


(باب الراء مع السین) 


رسب

(رسب) (س) فیه «کان لرسول الله صلی الله علیه وسلم سیف یقال له الرَّسُوبُ» أی یمضی فی الضّریبة ویغیب فیها. وهو فعول من رَسَبَ یَرْسُبُ إذا ذهب إلی أسفل ، وإذا ثبت. 

(س) ومنه حدیث خالد بن الولید «کان له له سیف سمّاه مِرْسَباً» وفیه یقول :
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ضربت بِالْمِرْسَبِ رأس البطریق 

کأنّه آلة لِلرُّسُوبِ. 

(س) وفی حدیث الحسن یصف أهل النّار «إذا طفت بهم النار أَرْسَبَتْهُمُ الأغلال» أی إذا رفعتهم وأظهرتهم حطّتهم الأغلال بثقلها إلی أسفلها.


رسح

(رسح) (س) فی حدیث الملاعنة «إن جاءت به أَرْسَحَ فهو لفلان» الْأَرْسَحُ : الذی لا عجز له ، أو هی صغیرة لاصقة بالظّهر. 

(س) ومنه الحدیث «لا تسترضعوا أولادکم الرُّسْحَ ولا العمش ، فإن اللّبن یورث الرَّسَحَ والعمش» جمع رَسْحَاء وعمشاء. 


رسس

(رسس) (ه) فی حدیث ابن الأکوع «إن المشرکین رَاسُّونَا الصّلح وابتدأونا (1) فی ذلک» یقال رَسَسْتُ بینهم أَرُسُ رَسّاً : أی أصلحت. وقیل معناه فاتحونا ، من قولهم بلغنی رَسٌ من خبر : أی أوّله. ویروی وَاسَوْنَا بالواو : أی اتّفقوا معنا علیه. والواو فیه بدل من همزة الأسوة. 

[ه] ومنه حدیث النخعی «إنی لأسمع الحدیث أَرُسُّهُ فی نفسی وأحدّث به الخادم» أَرُسُّهُ فی نفسی : أی أثبته. وقیل أراد : أبتدئ بذکره ودرسه فی نفسی ، وأحدّث به خادمی أستذکره بذلک. 

(ه) ومنه حدیث الحجاج «أنه قال للنّعمان بن زرعة : أمن أهل الرَّسِ والرّهمسة أنت؟» أهل الرَّسُ : هم الذین یبتدئون الکذب ویوقعونه فی أفواه الناس. وقال الزمخشری : هو من رَسَ بین القوم إذا أفسد ، فیکون قد جعله من الأضداد (2). 

وفی حدیث بعضهم «إنّ أصحاب الرَّسِ قوم رَسُّوا نبیّهم» أی رَسُّوهُ فی بئر حتی مات. 


رسع

(رسع) [ه] فی حدیث ابن عمرو (3) بن العاص «بکی حتی رَسَعَتْ عینه» أی تغیّرت وفسدت والتصقت أجفانها. وتفتح سینها وتکسر وتشدد أیضا. ویروی بالصاد. وسیذکر. 
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1- فی الأصل : أی ابتدأونا ، وما أثبتناه من ا والهروی واللسان.

2- انظر الفائق 1 / 480.

3- هو عبد الله کما فی اللسان.





رسف

(رسف) (س) فی حدیث الحدیبیة «فجاء أبو جندل یَرْسُفُ فی قیوده» الرَّسْفُ والرَّسِیفُ : مشی المقیّد إذا جاء یتحامل برجله مع القید. 


رسل

(رسل) (ه) فیه «إن الناس دخلوا علیه بعد موته أَرْسَالاً یصلّون علیه» أی أفواجا وفرقا متقطّعة ، یتبع بعضهم بعضا ، واحدهم رَسَلٌ بفتح الراء والسین. 

ومنه الحدیث «إنّی فرط لکم علی الحوض ، وإنه سیؤتی بکم رَسَلاً رَسَلاً فترهقون عنّی» أی فرقا. والرَّسَلُ : ما کان من الإبل والغنم من عشر إلی خمس وعشرین. وقد تکرر ذکر الْأَرْسَالِ فی الحدیث. 

[ه] ومنه حدیث طهفة «ووقیر کثیر الرَّسَلِ قلیل الرِّسْلِ» یرید أنّ الذی یُرْسَلُ من المواشی إلی الرعی کثیر العدد ، لکنه قلیل الرِّسْلِ ، وهو اللّبن ، فهو فعل بمعنی مفعل : أی أَرْسَلَهَا فهی مُرْسَلَةٌ. قال الخطّابی : هکذا فسّره ابن قتیبة. وقد فسّره العذریّ وقال : کثیر الرَّسَلِ : أی شدید التّفرّق فی طلب المرعی ، وهو أشبه ، لأنه قال فی أوّل الحدیث : مات الودیّ وهلک الهدیّ ، یعنی الإبل ، فإذا هلکت الإبل مع صبرها وبقائها علی الجدب کیف تسلم الغنم وتنمی حتی یکثر عددها؟ وإنما الوجه ما قاله العذری ، فإن الغنم تتفرّق وتنتشر فی طلب المرعی لقلّته. 

(ه) وفی حدیث الزکاة «إلّا من أعطی فی نجدتها ورِسْلِهَا» النَّجْدَةُ : الشدّة. والرِّسْلُ بالکسر : الهینة والتأنّی. قال الجوهری : یقال افعل کذا وکذا علی رِسْلِکَ بالکسر : أی اتّئد فیه ، کما یقال علی هینتک. قال : ومنه الحدیث «إلا من أعطی فی نجدتها ورِسْلِهَا» أی الشدة والرخاء. یقول یعطی وهی سمان حسان یشتدّ علیه إخراجها فتلک نجدتها. ویعطی فی رِسْلِهَا وهی مهازیل مقاربة. وقال الأزهری : معناه إلا من أعطی فی إبله ما یشقّ علیه عطاؤه ، فیکون نجدة علیه ، أی شدّة ، ویعطی ما یهون علیه إعطاؤه منها مستهینا به علی رِسْلِهِ. وقال الأزهری : قال بعضهم (1) : فی رِسْلِهَا أی بطیب نفس منه. وقیل لیس للهزال فیه معنی ؛ لأنه ذکر الرِّسْل بعد النّجدة ، علی جهة التّفخیم 
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1- هو ابن الأعرابی ؛ کما صرح به الهروی واللسان.




[للإبل](1) فجری مجری قولهم : إلا من أعطی فی سمنها وحسنها ووفور لبنها ، وهذا کله یرجع إلی معنی واحد ، فلا معنی للهزال ؛ لأن من بذل حقّ الله من المضنون به کان إلی إخراجه مما یهون علیه أسهل ، فلیس لذکر الهزال بعد السمن معنی. 

قلت : والأحسن - والله أعلم - أن یکون المراد بالنّجدة : الشدّة والجدب ، وبِالرِّسْلِ : الرّخاء والخصب ؛ لأن الرِّسْلَ اللّبن ، وإنما یکثر فی حال الرّخاء والخصب ، فیکون المعنی أنه یخرج حقّ الله فی حال الضّیق والسّعة ، والجدب والخصب ؛ لأنه إذا أخرج حقّها فی سنة الضّیق والجدب کان ذلک شاقّا علیه ، فإنه إجحاف به ، وإذا أخرجها فی حال الرّخاء کان ذلک سهلا علیه ؛ ولذلک قیل فی الحدیث : یا رسول الله وما نجدتها ورِسْلُهَا؟ قال : عسرها ویسرها ، فسمّی النّجدة عسرا والرِّسْلَ یسرا ؛ لأن الجدب عسر والخصب یسر ، فهذا الرّجل یعطی حقّها فی حال الجدب والضّیق وهو المراد بالنّجدة ، وفی حال الخصب والسّعة ، وهو المراد بِالرِّسْلِ. والله أعلم. 

(ه) وفی حدیث الخدری «رأیت فی عام کثر فیه الرِّسْلُ البیاض أکثر من السّواد ، ثم رأیت بعد ذلک فی عام کثر فیه التّمر ؛ السّواد أکثر من البیاض» أراد بِالرِّسْلِ اللّبن ، وهو البیاض إذا کثر قلّ التّمر ، وهو السّواد. 

وفی حدیث صفیة «فقال النبی صلی الله علیه وسلم : «علی رِسْلِکُمَا» أی اثبتا ولا تعجلا. یقال لمن یتأنّی ویعمل الشیء علی هینته. وقد تکررت فی الحدیث. 

(ه س) وفیه «کان فی کلامه تَرْسِیلٌ» أی ترتیل. یقال تَرَسَّلَ الرجل فی کلامه ومشیه إذا لم یعجل ، وهو والتّرتیل سواء.

(س) ومنه حدیث عمر «إذا أذّنت فَتَرَسَّلْ» أی تأنّ ولا تعجل.

(س) وفیه «أیّما مسلم اسْتَرْسَلَ إلی مسلم فغبنه فهو کذا» الِاسْتِرْسَالُ : الاستئناس والطّمأنینة إلی الإنسان والثّقة به فیما یحدّثه به ، وأصله السکون والثّبات. 

ومنه الحدیث «غبن الْمُسْتَرْسِل ربا». 
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1- الزیادة من ا واللسان والهروی.




(ه) وفی حدیث أبی هریرة «أن رجلا من الأنصار تزوّج امرأة مُرَاسِلاً» أی ثیّبا. کذا قال الهروی. 

وفی قصید کعب بن زهیر : 

أمست سعاد بأرض لا یبلّغها

إلا العتاق النّجیبات المَرَاسِیلُ 

المَرَاسِیلُ : جمع مِرْسَالٍ ، وهی السّریعة السّیر 


رسم

(رسم) (ه) فیه «لمّا بلغ کراع الغمیم إذا النّاس یَرْسُمُونَ نحوه» أی یذهبون الیه سراعا. والرَّسِیمُ : ضرب من السّیر سریع یؤثّر فی الأرض. 

(س) وفی حدیث زمزم «فَرُسِّمَتْ بالقباطیّ والمطارف حتی نزحوها» أی حشوها حشوا بالغا ، کأنّه مأخوذ من الثیاب الْمُرَسَّمَةِ ، وهی المخطّطة خطوطا خفیّة. ورَسَمَ فی الأرض : غاب.


رسن

(رسن) (ه) فی حدیث عثمان «وأجررت الْمَرْسُونَ رَسَنَهُ» الْمَرْسُونُ : الذی جعل علیه الرَّسَنُ ؛ وهو الحبل الذی یقاد به البعیر وغیره. یقال رَسَنْتُ الدّابّة وأَرْسَنْتُهَا. وأجررته أی جعلته یجرّه ، وخلّیته یرعی کیف شاء. والمعنی أنه أخبر عن مسامحته وسجاحة أخلاقه ، وترکه التّضییق علی أصحابه. 

وفی حدیث عائشة «قالت لیزید بن الأصمّ ابن أخت میمونة وهی تعاتبه : ذهبت والله میمونة ورمی بِرَسَنِکَ علی غاربک» أی خلّی سبیلک ، فلیس لک أحد یمنعک مما تریده. 


(باب الراء مع الشین) 


رشح

(رشح) فی حدیث القیامة «حتی یبلغ الرَّشْحُ آذانهم» الرَّشْحُ : العرق لأنه یخرج من البدن شیئا فشیئا کما یَرْشَحُ الإناء المتخلخل الأجزاء. 

(ه) وفی حدیث ظبیان «یأکلون حصیدها ویُرَشِّحُونَ خضیدها» الخَضِیدُ : المقطوع من شجر الثّمر. وتَرْشِیحِهِمْ له : قیامهم علیه وإصلاحهم له إلی أن تعود ثمرته تطلع ، کما یفعل بشجر الأعناب والنخیل.
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(س) ومنه حدیث خالد بن الولید «أنه رَشَّحَ ولده لولایة العهد» أی أهّله لها. والتَّرْشِیحُ : التّربیة والتهیئة للشیء. 


رشد

(رشد) فی أسماء الله تعالی «الرَّشِیدُ» هو الذی أَرْشَدَ الخلق إلی مصالحهم : أی هداهم ودلّهم علیها ، فعیل بمعنی مُفْعِل. وقیل هو الذی تنساق تدبیراته إلی غایاتها علی سنن السّداد ، من غیر إشارة مشیر ولا تسدید مسدّد. 

وفیه «علیکم بسنّتی وسنّة الخلفاء الرَّاشِدِینَ من بعدی» الرَّاشِدُ : اسم فاعل ، من رَشَدَ یَرْشُدُ رُشْداً ، ورَشِدَ یَرْشَدُ رَشَداً ، وأَرْشَدْتُهُ أنا. والرُّشْدُ : خلاف الغیّ. ویرید بِالرَّاشِدِینَ أبا بکر وعمر وعثمان وعلیّا رضی الله عنهم ، وإن کان عامّا فی کل من سار سیرتهم من الأئمة. 

ومنه الحدیث «وإِرْشَادُ الضالّ» أی هدایته الطریق وتعریفه. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفیه «من ادّعی ولدا لغیر رِشْدَةٍ فلا یرث ولا یورث» یقال هذا ولد رِشْدَةٍ إذا کان لنکاح صحیح ، کما یقال فی ضدّه : ولد زنیة ، بالکسر فیهما. وقال الأزهری فی فصل بغی : کلام العرب المعروف : فلان ابن زنیة وابن رَشْدَةٍ ، وقد قیل زنیة ورِشْدَةٌ ، والفتح أفصح اللّغتین. 


رشش

(رشش) فیه «فلم یکونوا یَرُشُّونَ شیئا من ذلک» أی ینضحونه بالماء. 


رشق

(رشق) فی حدیث حسان قال له النبی صلی الله علیه وسلم فی هجائه للمشرکین : «لهو أشدّ علیهم من رَشْقِ النّبل» الرَّشْقُ : مصدر رَشَقَهُ یَرْشُقُهُ رَشْقاً إذا رماه بالسّهام. 

(س) ومنه حدیث سلمة «فألحق رجلا فَأَرْشُقُهُ بسهم». 

ومنه الحدیث «فَرَشَقُوهُمْ رَشْقاً» ، ویجوز أن یکون هاهنا بالکسر وهو الوجه ، من الرّمی. وإذا رمی القوم کلهم دفعة واحدة قالوا رمینا رِشْقاً. والرِّشْقُ أیضا أن یرمی الرامی بالسّهام ، ویجمع علی أَرْشَاقٍ. 

(س) ومنه حدیث فضالة «أنه کان یخرج فیرمی الْأَرْشَاقَ».
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(ه) وفی حدیث موسی علیه السلام «کأنی بِرَشْقِ القلم فی مسامعی حین جری علی الألواح بکتبه التوراة» الرَّشْقُ والرِّشْقُ : صوت القلم إذا کتب به. 


رشا

(رشا) (س) فیه «لعن الله الرَّاشِیَ والْمُرْتَشِیَ والرَّائِشَ» الرِّشْوَةُ والرُّشْوَةُ : الوصلة إلی الحاجة بالمصانعة. وأصله من الرِّشَاءِ الذی یتوصّل به إلی الماء. فَالرَّاشِی من یعطی الذی یعینه علی الباطل. والْمُرْتَشِی الآخذ. والرَّائِشُ الذی یسعی بینهما یستزید لهذا ویستنقص لهذا. فأمّا ما یعطی توصّلا إلی أخذ حق أو دفع ظلم فغیر داخل فیه. روی أنّ ابن مسعود أخذ بأرض الحبشة فی شیء ، فأعطی دینارین حتی خلّی سبیله ، وروی عن جماعة من أئمة التابعین قالوا : لا بأس أن یصانع الرجل عن نفسه وماله إذا خاف الظلم. 


(باب الراء مع الصاد) 


رصح

(رصح) (ه) فی حدیث اللعان «إن جاءت به أُرَیْصِحَ» هو تصغیر الْأَرْصَحِ ، وهو الناتئ الألیتین ، ویجوز بالسین ، هکذا قال الهروی. والمعروف فی اللغة أن الأرسح والْأَرْصَحُ هو الخفیف لحم الألیتین ، وربما کانت الصاد بدلا من السین. وقد تقدم ذکر الأرسح. 



رصد

(رصد) فی حدیث أبی ذر «قال له علیه الصلاة والسلام : ما أحبّ عندی مثل أحد ذهبا فأنفقه فی سبیل الله وتمسی ثالثة وعندی منه دینار ، إلا دینارا أُرْصِدُهُ لدین» أی أعدّه. یقال رَصَدْتُهُ إذا قعدت له علی طریقه تترقّبه ، وأَرْصَدْتُ له العقوبة إذا أعددتها له. وحقیقته جعلتها علی طریقه کالمترقّبة له. 

ومنه الحدیث «فَأَرْصَدَ الله علی مدرجته ملکا» أی وکّله بحفظ المدرجة ، وهی الطریق ، وجعله رَصَداً : أی حافظا معدّا. 

(ه) ومنه حدیث الحسن بن علی ، وذکر أباه فقال «ما خلّف من دنیاکم إلّا ثلاثمائة درهم کان أَرْصَدَهَا لشراء خادم». 

(ه) وفی حدیث ابن سیرین «کانوا لا یُرْصِدُونَ الثمار فی الدّین ، وینبغی أن یُرْصِدُوا العین فی الدّین» أی إذا کان علی الرجل دین وعنده من العین مثله لم تجب علیه الزکاة ، فإن کان علیه
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دین وأخرجت أرضه ثمرا فإنه یجب فیه العشر ، ولم یسقط عنه فی مقابلة الدّین لاختلاف حکمهما ، وفیه بین الفقهاء خلاف. 


رصص

(رصص) (ه) فیه «تَرَاصُّوا فی الصفوف» أی تلاصقوا حتی لا تکون بینکم فرج. وأصله تراصصوا ، من رَصَ البناء یَرُصُّهُ رَصّاً إذا ألصق بعضه ببعض ، فأدغم. 

(ه) ومنه الحدیث «لصبّ علیکم العذاب صبّا ثم لَرُصَ رَصّاً». 

(ه) ومنه حدیث ابن صیاد «فَرَصَّهُ رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی ضمّ بعضه إلی بعض. وقد تکرر فی الحدیث. 


رصع

(رصع) فی حدیث الملاعنة «إن جاءت به أُرَیْصِع» هو تصغیر الْأَرْصَعِ ، وهو بمعنی الأرسح. وقد تقدّم. قال الجوهری : الْأَرْصَعُ لغة فی الأرسح ، والأنثی رَصْعَاءُ. 

(س) وفی حدیث ابن عمرو «أنّه بکی حتی رَصَعَتْ عینه» أی فسدت. وهو بالسین أشهر. وقد تقدم. 

(س) وفی حدیث قسّ «رَصِیع أیهقان» التَّرْصِیعُ : التّرکیب والتّزیین. وسیف مُرَصَّعٌ أی محلّی بالرَّصَائِعِ ، وهی حلق من الحلیّ ، واحدتها رَصِیعَةٌ. والأیهقان : نبت. یعنی أنّ هذا المکان قد صار بحسن هذا النّبت کالشیء المحسّن المزیّن بِالتَّرْصِیعِ. ویروی رضیع أیهقان بالضاد. 


رصغ

(رصغ) (س) فیه «إنّ کمّه کان إلی رُصْغِهِ» هی لغة فی الرّسغ ، وهو مفصل ما بین الکفّ والسّاعد.


رصف

(رصف) فیه «أنه مضغ وترا فی رمضان ورَصَفَ به وتر قوسه» : أی شدّه به وقوّاه. والرَّصْفُ : الشّدّ والضّمّ. ورَصَفَ السّهم إذا شدّه بالرِّصَافِ ، وهو عقب یلوی علی مدخل النّصل فیه. 

(ه س) ومنه حدیث الخوارج «ینظر فی رِصَافِهِ ، ثم فی قذذه فلا یری شیئا» وواحد الرِّصَافُ : رَصَفَةٌ بالتّحریک. وقد تکرر فی الحدیث.
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(ه) وفی حدیث عمر «أتی فی المنام فقیل له تصدّق بأرض کذا ، قال : ولم یکن لنا مال أَرْصَفُ بنا منها ، فقال له رسول الله صلی الله علیه وسلم : تصدّق واشترط» أی أرفق بنا وأوفق لنا. والرَّصَافَةُ : الرفق فی الأمور. 

وفی حدیث ابن الصّبغاء. 

بین القران السّوء والتَّرَاصُفِ 

التَّرَاصُفُ : تنضید الحجارة وصفّ بعضها إلی بعض.

(ه) ومنه حدیث المغیرة «لحدیث من عاقل (1) أحبّ إلیّ من الشّهد بماء رَصَفَةٍ» الرَّصَفَةُ بالتحریک واحدة الرَّصَفِ ، وهی الحجارة التی یُرْصَفُ بعضها إلی بعض فی مسیل فیجتمع فیها ماء المطر. 

(س) وفی حدیث معاذ فی عذاب القبر «ضربه بِمِرْصَافَةٍ وسط رأسه» أی مطرقة ؛ لأنها یُرْصَفُ بها المضروب : أی یضمّ (2). 


(باب الراء مع الضاد) 


رضب

(رضب) (ه) فیه «فکأنّی أنظر إلی رُضَابِ بزاق رسول الله صلی الله علیه وسلم» قال الهروی : إنما أضاف الرُّضَابَ إلی البزاق ؛ لأن البزاق هو الرّیق السّائل ، والرُّضَابُ ما تحبّب منه وانتشر ، یرید کأنّی أنظر إلی ما تحبّب وانتشر من بزاقه حین تفل فیه. 



رضخ

(رضخ) (ه) فی حدیث عمر «وقد أمرنا لهم بِرَضْخٍ فاقسمه بینهم» الرَّضْخُ : العطیّة القلیلة. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «ویَرْضَخُ له علی ترک الدّین رَضِیخَةً» هی فعیلة من الرَّضْخِ : أی عطیة. 

(ه) وفی حدیث العقبة «قال لهم : کیف تقاتلون؟ قالوا : إذا دنا القوم کانت الْمُرَاضَخَةُ»
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1- روایة الهروی : «لحدیث من فی العاقل».

2- فی الدر النثیر : قال الفارسی : ویروی بمرضاخة ، بالحاء والخاء وهی حجر ضخم.




هی المراماة بالسهام (1) من الرَّضْخِ : الشّدخ. والرَّضْخُ أیضا : الدّقّ والکسر.

(س) ومنه حدیث الجاریة المقتولة علی الأوضاح «فَرَضَخَ رأس الیهودی قاتلها بین حجرین». 

(ه س) ومنه حدیث بدر «شبّهتها النّواة تنزو من تحت الْمَرَاضِخِ» هی جمع مِرْضَخَةٍ وهی حجر یُرْضَخُ به النّوی ، وکذلک المِرْضَاخُ. 

(ه) وفی حدیث صهیب «أنه کان یَرْتَضِخُ لکنة رومیّة ، وکان سلمان یَرْتَضِخُ لکنة فارسیّة» أی کان هذا ینزع فی لفظه إلی الرّوم ، وهذا إلی الفرس ، ولا یستمرّ لسانهما علی العربیّة استمرارا.


رضرض

(رضرض) (س) فی صفة الکوثر «طینه المسک ورَضْرَاضَهُ التّوم» الرَّضْرَاضُ : الحصی الصّغار. والتّوم : الدّرّ. 

(ه) وفیه «أنّ رجلا قال له : مررت بجبوب بدر فإذا برجل أبیض رَضْرَاضٍ وإذا رجل أسود بیده مرزبة من حدید یضربه بها الضّربة بعد الضّربة ، فقال : ذاک أبو جهل» الرَّضْرَاضُ : الکثیر اللّحم. 


رضض

(رضض) فی حدیث الجاریة المقتولة علی الأوضاح «إنّ یهودیا رَضَ رأس جاریة بین حجرین» الرَّضُ : الدّق الجریش. 

(س) ومنه الحدیث «لصبّ علیکم العذاب صبّا ، ثم لَرُضَ رَضّاً» هکذا جاء فی روایة ، والصحیح بالصّاد المهملة. وقد تقدّم. 


رضع

(رضع) [ه] فیه «فإنّما الرَّضَاعَةُ من المجاعة» الرَّضَاعَةُ بالفتح والکسر : الاسم من الْإِرْضَاع ، فأما من اللؤم فالفتح لا غیر. یعنی أن الْإِرْضَاعَ الذی یحرّم النّکاح إنما هو فی الصّغر عند جوع الطّفل ، فأمّا فی حال الکبر فلا. یرید أنّ رِضَاعَ الکبیر لا یحرّم. 

(س) وفی حدیث سوید بن غفلة «فإذا فی عهد رسول الله صلی الله علیه وسلم أن لا یأخذ 
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1- جاء فی الدر النثیر : قال الفارسی : فیه نظر ، والأوجه أن تحمل علی المراماة بالحجارة بحیث یرضخ بعضهم رأس بعض.




من رَاضِع لبن» أراد بِالرَّاضِعِ ذات الدّرّ واللّبن. وفی الکلام مضاف محذوف تقدیره : ذات رَاضِعٍ. فأما من غیر حذف فَالرَّاضِعُ الصّغیر الذی هو بعد یَرْضَع. ونهیه عن أخذها لأنّها خیار المال ، ومن زائدة ، کما تقول : لاتأکل من الحرام : أی لا تأکل الحرام. وقیل هو أن یکون عند الرّجل الشّاة الواحدة أو الّلقحة قد اتّخذها للدّرّ ، فلا یؤخذ منها شیء. 

(س) وفی حدیث ثقیف «أسلمها الرُّضَّاعَ وترکوا المصاع» الرُّضَّاعُ جمع رَاضِعٍ وهو اللّئیم ، سمّی به لأنه للؤمه یَرْضَعُ إبله أو غنمه [لیلا](1) لئلّا یسمع صوت حلبه. وقیل لأنه لا یَرْضَعُ الناس : أی یسألهم. وفی المثل : لئیم رَاضِعٌ. والمِصَاع : المضاربة بالسّیف. 

[ه] ومنه حدیث سلمة 

خذها وأنا ابن الأکوع 

والیوم یوم الرُّضَّعِ 

جمع رَاضِعٍ کشاهد وشهّد : أی خذ الرّمیة منّی والیوم یوم هلاک اللّئام. 

ومنه رجز یروی لفاطمة علیها السلام :

ما بی من لؤم ولا رَضَاعَه 

والفعل منه رَضُعَ بالضم. 

ومنه حدیث أبی میسرة «لو رأیت رجلا یَرْضَعُ فسخرت منه خشیت أن أکون مثله» أی یَرْضَعُ الغنم من ضروعها ، ولا یحلب اللّبن فی الإناء للؤمه ، أی لو عیّرته بهذا لخشیت أن أبتلی به. 

(ه) وفی حدیث الإمارة «قال نعمت الْمُرْضِعَةُ وبئست الفاطمة» ضرب الْمُرْضِعَة مثلا للإمارة وما توصّله إلی صاحبها من المنافع ، وضرب الفاطمة مثلا للموت الذی یهدم علیه لذّاته ویقطع منافعها دونه. 

(س) وفی حدیث قسّ «رَضِیعُ أیهقان» رَضِیع : فعیل بمعنی مفعول ، یعنی أن النّعام فی هذا المکان ترتع هذا النّبت وتمصّه بمنزلة اللّبن لشدّة نعومته وکثرة مائه. ویروی بالصاد. وقد تقدم. 
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1- زیادة من ا.





رضف

(رضف) فی حدیث الصلاة «کان فی التّشهد الأوّل کأنه علی الرَّضْفِ» الرَّضْفُ : الحجارة المحماة علی النار ، واحدتها رَضْفَةٌ. 

(ه) ومنه حدیث حذیفة ، وذکر الفتن «ثم التی تلیها ترمی بِالرَّضْفِ» أی هی فی شدّتها وحرّها کأنها ترمی بِالرَّضْفِ. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه أتی برجل نعت له الکیّ فقال : اکووه أو ارْضِفُوهُ» أی کمّدوه بالرضف. 

وحدیث أبی ذر «بشّر الکنّازین بِرَضْفٍ یحمی علیه فی نار جهنم».

(ه) ومنه حدیث الهجرة «فیبیتان فی رسلهما ورَضِیفِهِمَا» الرَّضِیفُ : اللبن الْمَرْضُوف ، وهو الذی طرح فیه الحجارة المحماة لیذهب وخمه. 

وحدیث وابصة «مثل الذی یأکل القسامة کمثل جدی بطنه مملوء رَضْفاً». 

(س) وفی حدیث أبی بکر «فإذا قریص من ملّة فیه أثر الرَّضِیفِ» یرید قرصا صغیرا قد خبز بالملّة ، وهی الرّماد الحارّ. یقال رضفه یرضفه. والرّضیف : ما یشوی من اللحم علی الرَّضْفِ : أی مَرْضُوفٌ ، یرید أثر ما علق بالقرص من دسم اللحم الْمَرْضُوفُ. 

(س) ومنه «أنّ هندا بنت عتبة لمّا أسلمت أرسلت إلیه بجدیین مَرْضُوفَیْنِ». 

(ه) وفی حدیث معاذ فی عذاب القبر «ضربه بِمِرْضَافَة وسط رأسه» أی بآلة من الرَّضْفِ. ویروی بالصاد. وقد تقدم. 


رضم

(رضم) (ه) فیه «أنه لما نزلت «وَأَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ» أتی رَضْمَةَ جبل فعلا أعلاها حجرا» الرَّضْمَةُ واحدة الرَّضْمِ والرِّضَامِ. وهی دون الهضاب. وقیل صخور بعضها علی بعض. 

ومنه حدیث أنس فی المرتدّ نصرانیا «فألقوه بین حجرین ورَضَمُوا علیه الحجارة». 

(س ه) ومنه حدیث أبی الطفیل «لما أرادت قریش بناء البیت بالخشب وکان البناء الأوّل رَضْماً».

(ه) ومنه الحدیث «حتی رکز الرایة فی رَضْمٍ من حجارة».
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رضی

(رضی) فی حدیث الدعاء «اللهم إنی أعوذ بِرِضَاکَ من سخطک ، وبمعافاتک من عقوبتک ، وأعوذ بک منک ، لا أحصی ثناء علیک ، أنت کما أثنیت علی نفسک» وفی روایة بدأ بالمعافاة ثم بِالرِّضَا ، إنما ابتدأ بالمعافاة من العقوبة ؛ لأنها من صفات الأفعال کالإماتة والإحیاء. والرِّضَا والسّخط من صفات الذات. وصفات الأفعال أدنی رتبة من صفات الذات ، فبدأ بالأدنی مترقّیا إلی الأعلی. ثم لمّا ازداد یقینا وارتقاء ترک الصفات وقصر نظره علی الذات فقال : أعوذ بک منک ، ثم لما ازداد قربا استحیا معه من الاستعاذة علی بساط القرب ، فالتجأ إلی الثّناء فقال : لا أحصی ثناء علیک ، ثم علم أن ذلک قصور فقال : أنت کما أثنیت علی نفسک ، وأمّا علی الروایة الأولی فإنما قدّم الاستعاذة بِالرِّضَا علی السّخط ؛ لأنّ المعافاة من العقوبة تحصل بحصول الرِّضَا ، وإنما ذکرها لأنّ دلالة الأولی علیها دلالة تضمین ، فأراد أن یدلّ علیها دلالة مطابقة ، فکنی عنها أوّلا ، ثم صرّح بها ثانیا ، ولأنّ الرَّاضِی قد یعاقب للمصلحة ، أو لاستیفاء حق الغیر. 


(باب الراء مع الطاء) 


رطأ

(رطأ) فی حدیث ربیعة «أدرکت أبناء أصحاب النبی صلی الله علیه وسلم یدّهنون بِالرِّطَاءِ» وفسّره فقال : الرِّطَاءُ التّدهّن الکثیر ، أو قال الدّهن الکثیر. وقیل الرِّطَاءُ هو الدّهن بالماء ، من قولهم : رَطَأْتُ القوم إذا رکبتهم بما لا یحبّون ؛ لأنّ الماء یعلوه الدّهن. 



رطب

(رطب) (س) فیه «إنّ امرأة قالت : یا رسول الله إنّا کلّ علی آبائنا وأبنائنا فما یحلّ لنا من أموالهم؟ قال : الرَّطْب تأکلنه وتهدینه» أراد ما لا یدّخر ولا یبقی کالفواکه والبقول والأطبخة ، وإنما خصّ الرَّطْبَ لأنّ خطبه أیسر والفساد إلیه أسرع ، فإذا ترک ولم یؤکل هلک ورمی ، بخلاف الیابس إذا رفع وادّخر ، فوقعت المسامحة فی ذلک بترک الاستئذان ، وأن یجری علی العادة المستحسنة فیه ، وهذا فیما بین الآباء والأمّهات والأبناء ، دون الأزواج والزّوجات ، فلیس لأحدهما أن یفعل شیئا إلا بإذن صاحبه.

(س) وفیه «من أراد أن یقرأ القرآن رَطْباً» أی لیّنا لا شدّة فی صوت قارئه. 



رطل

(رطل) (ه) فی حدیث الحسن «لو کشف الغطاء لشغل محسن بإحسانه ومسیء
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بإساءته عن تجدید ثوب أو تَرْطِیل شعر» هو تلیینه بالدهن وما أشبهه. 


رطم

(رطم) (س) فی حدیث الهجرة «فَارْتَطَمَتْ بسراقة فرسه» أی ساخت قوائمها کما تسوخ فی الوحل. 

ومنه حدیث علیّ «من اتّجر قبل أن یتفقّه فقد ارْتَطَمَ فی الرّبا ، ثم ارْتَطَمَ ثم ارْتَطَمَ» أی وقع فیه وارتبک ونشب. 


رطن

(رطن) (س) فی حدیث أبی هریرة «قال أتت امرأة فارسیة فَرَطَنَتْ له» الرَّطَانَةُ بفتح الراء وکسرها ، والتَّرَاطُنُ : کلام لا یفهمه الجمهور ، وإنما هو مواضعة بین اثنین أو جماعة ، والعرب تخص بها غالبا کلام العجم. 

ومنه حدیث عبد الله بن جعفر والنّجاشی «قال له عمرو : أما تری کیف یَرْطُنُونَ بحزب الله» أی یکنون ، ولم یصرّحوا بأسمائهم. وقد تکرر فی الحدیث. 


(باب الراء مع العین) 


رعب

(رعب) فیه «نصرت بِالرُّعْبِ مسیرة شهر» الرُّعْبُ : الخوف والفزع. کان أعداء النبی صلی الله علیه وسلم قد أوقع الله تعالی فی قلوبهم الخوف منه ، فإذا کان بینه وبینهم مسیرة شهر هابوه وفزعوا منه. 

ومنه حدیث الخندق : 

إن الأولی رَعَبُوا علینا 

هکذا جاء فی روایة بالعین المهملة ، ویروی بالغین المعجمة. والمشهور : بغوا ؛ من البغی. وقد تکرر الرُّعْب فی الحدیث. 



رعبل

(رعبل) (ه) فیه «أنّ أهل الیمامة رَعْبَلُوا فسطاط خالد بالسّیف» أی قطّعوه. وثوب رَعَابِیلُ : أی قِطَعٌ. 

ومنه قصید کعب بن زهیر : 

ترمی (1) اللّبان

بکفّیها ومدرعها

مشقق عن تراقیها رَعَابِیلُ 
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1- الروایة فی شرح دیوانه ص 18 : «تفری».





رعث

(رعث) (ه) فیه «قالت أمّ زینب بنت نبیط : کنت أنا وأختای فی حجر رسول الله صلی الله علیه وسلم ، فکان یحلّینا رِعَاثاً من ذهب ولؤلؤ» الرِّعَاثُ : القرطة ، وهی من حلیّ الأذن ، واحدتها رَعْثَةٌ ورَعَثَةٌ ، وجنسها الرَّعْثُ.

(ه) وفی حدیث سحر النبی صلی الله علیه وسلم «ودفن تحت رَاعُوثَةِ البئر» هکذا جاء فی روایة ، والمشهور بالفاء ، وهی هی وستذکر. 


رعج

(رعج) (س) فی حدیث الإفک «فَارْتَعَجَ العسکر» یقال رَعَجَهُ الأمر وأَرْعَجَهُ : أی أقلقه. ومنه رَعَجَ البرق وأَرْعَجَ ، إذا تتابع لمعانه. 

(ه) ومنه حدیث قتادة فی قوله تعالی : «(خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ بَطَراً وَرِئاءَ النَّاسِ) ، هم مشرکو قریش یوم بدر خرجوا ولهم ارْتِعَاجٌ» أی کثرة واضطراب وتموّج. 


رعد

(رعد) فی حدیث یزید بن الأسود «فجیء بهما تُرْعَدُ فرائصهما» أی ترجف وتضطرب من الخوف. 

(س) ومنه حدیث ابنی ملیکة «إنّ أمّنا ماتت حین رَعَدَ الإسلام وبرق» أی حین جاء بوعیده وتهدّده. یقال رَعَدَ وبرق ، وأَرْعَدَ وأبرق : إذا توعّد وتهدّد. 


رعرع

(رعرع) (ه) فی حدیث وهب «لو یمرّ علی القصب الرَّعْرَاع لم یسمع صوته» هو الطّویل ، من تَرَعْرَعَ الصّبی إذا نشأ وکبر. 


رعص

(رعص) (ه) فی حدیث أبی ذر «خرج بفرس له فتمعّک ثم نهض ثم رَعَصَ» أی لمّا قام من متمعّکه انتفض وارتعد. یقال ارْتَعَصَتِ الشجرة : أی تحرّکت. ورَعَّصَتْهَا الرّیح وأَرْعَصَتْهَا. وارْتَعَصَتِ الحیّة إذا تلوّت (1). 

(ه) ومنه الحدیث «فضربت بیدها علی عجزها فَارْتَعَصَتْ» أی تلوّت وارتعدت. 


رعظ

(رعظ) (س) فیه «أهدی له یکسوم سلاحا فیه سهم قد رکّب معبله فی رُعْظِهِ» الرُّعْظُ : مدخل النّصل فی السّهم. والمعبل والمعبلة : النّصل. 
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1- قال العجاج - وأنشده الهروی : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ) (اللسان - رعص).





رعع

(رعع) (س) فی حدیث عمر «أنّ الموسم یجمع رَعَاعَ النّاس» أی غوغاءهم وسقّاطهم وأخلاطهم ، الواحد رَعَاعَةٌ. 

ومنه حدیث عثمان حین تنکّر له الناس «إنّ هؤلاء النّفر رَعَاع غثرة». 

وحدیث علیّ «وسائر النّاس همج رَعَاعٌ». 


رعف

(رعف) (ه) فی حدیث سحر النبی صلی الله علیه وسلم «ودفن تحت رَاعُوفَةِ البئر» هی صخرة تترک فی أسفل البئر إذا حفرت تکون ناتئة هناک ، فإذا أرادوا تنقیة البئر جلس المنقّی علیها. وقیل هی حجر یکون علی رأس البئر یقوم المستقی علیه. ویروی بالثاء المثلّثة. وقد تقدم. 

(ه) وفی حدیث أبی قتادة «أنه کان فی عرس فسمع جاریة تضرب بالدّف ، فقال لها ارْعَفِی» أی تقدّمی (1). یقال : منه رَعِفَ بالکسر یَرْعَفُ بالفتح ، ومن الرُّعَافِ رَعَفَ بالفتح یَرْعُفُ بالضم. 

(ه) ومنه حدیث جابر «یأکلون من تلک الدّابة ما شاءوا حتی ارْتَعَفُوا» أی قویت أقدامهم فرکبوها وتقدّموا. 


رعل

(رعل) فی حدیث ابن زمل «فکأنّی بِالرَّعْلَةِ الأولی حین أشفوا علی المرج کبّروا ، ثم جاءت الرَّعْلَةُ الثانیة ، ثم جاءت الرَّعْلَةُ الثالثة» یقال للقطعة من الفرسان رَعْلَة ، ولجماعة الخیل رَعِیلٌ. 

ومنه حدیث علیّ «سراعا إلی أمره رَعِیلاً» أی رکّابا علی الخیل.


رعم

(رعم) (ه) فیه «صلّوا فی مراح الغنم وامسحوا رُعَامَهَا» الرُّعَامُ ما یسیل من أنوفها. وشاة رَعُومٌ. 


رعی

(رعی) فی حدیث الإیمان «حتی تری رِعَاءَ الشّاء یتطاولون فی البنیان» الرِّعَاءُ بالکسر والمدّ جمع رَاعِی الغنم ، وقد یجمع علی رُعَاةٍ بالضم. 

(س) وفی حدیث عمر «کأنه رَاعِی غنم» أی فی الجفاء والبذاذة.

(س) وفی حدیث درید «قال یوم حنین لمالک بن عوف : إنما هو رَاعِی ضأن ماله 
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1- قال الهروی : ومنه قیل للفرس إذا تقدم الخیل : راعف. وأنشد یرعف الالف بالمدجج ذی القو نس حتّی یؤوب کالتمثال




وللحرب!» کأنّه یستجهله ویقصّر به عن رتبة من یقود الجیوش ویسوسها. 

وفیه «نساء قریش خیر نساء ، أحناه علی طفل فی صغره ، وأَرْعَاهُ علی زوج فی ذات یده» هو من الْمُرَاعَاةِ : الحفظ والرّفق وتخفیف الکلف والأثقال عنه. وذات یده کنایة عمّا یملک من مال وغیره. 

ومنه الحدیث «کُلُّکُم رَاعٍ وکلّکم مسئول عن رَعِیَّتِهِ» أی حافظ مؤتمن. والرَّعِیَةُ کل من شمله حفظ الرَّاعِی ونظره. 

وفیه «إلّا إِرْعَاءً علیه» أی إبقاء ورفقا. یقال أَرْعَیْتُ علیه. والْمُرَاعَاةُ الملاحظة. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث عمر «لا یعطی من الغنائم شیء حتی تقسم إلّا لِرَاعٍ أو دلیل» الرّاعی هاهنا عین القوم علی العدوّ ، من الرِّعَایَةِ والحفظ. 

(س) ومنه حدیث لقمان بن عاد «إذا رَعَی القوم غفل» یرید إذا تحافظ القوم لشیء یخافونه غفل ولم یَرْعَهُمْ. 

وفیه «شر النّاس رجل یقرأ کتاب الله لا یَرْعَوِی إلی شیء منه» أی لا ینکفّ ولا ینزجر ، من رَعَا یَرْعُو إذا کفّ عن الأمور. وقد ارْعَوَی عن القبیح یَرْعَوِی ارْعِوَاءً. والاسم الرَّعْیَا بالفتح والضم. وقیل الِارْعِوَاءُ : النّدم علی الشیء والانصراف عنه وترکه. 

(ه) ومنه حدیث ابن عباس «إذا کانت عندک شهادة فسئلت عنها فأخبر بها ولا تقل حتی آتی الأمیر لعله یرجع أو یَرْعَوِی». 


(باب الراء مع الغین) 


رغب

(رغب) (س) فیه «أفضل العمل منح الرِّغَابِ ، لا یعلم حسبان أجرها إلا الله عزوجل» الرِّغَابُ : الإبل الواسعة الدّرّ الکثیرة النفع ، جمع الرَّغِیبِ وهو الواسع. یقال جوف رَغِیبٌ وواد رَغِیبٌ. 

(س) ومنه حدیث حذیفة «ظعن بهم أبو بکر ظعنة رَغِیبَةً ، ثم ظعن بهم عمر کذلک»
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أی ظعنة واسعة کبیرة. قال الحربی : هو إن شاء الله تسییر أبی بکر الناس إلی الشّام وفتحه إیّاها بهم ، وتسییر عمر إیّاهم إلی العراق وفتحها بهم. 

ومنه حدیث أبی الدرداء «بئس العون علی الدّین قلب نخیب وبطن رَغِیبٌ». 

(ه) وحدیث الحجاج «لمّا أراد قتل سعید بن جبیر رضی الله عنه ائتونی بسیف رَغِیبٍ» أی واسع الحدّین یأخذ فی ضربته کثیرا من المضروب.

(ه) وفیه «کیف أنتم إذا مرج الدّین وظهرت الرَّغْبَةُ» أی قلّت العفّة وکثر السّؤال. یقال : رَغِبَ یَرْغَبُ رَغْبَةً إذا حرص علی الشیء وطمع فیه. والرَّغْبَةُ السّؤال والطّلب. 

(ه) ومنه حدیث أسماء «أتتنی أمّی رَاغِبَةً (1) وهی مشرکة» أی طامعة تسألنی شیئا.

وفی حدیث الدعاء «رَغْبَةً ورهبة إلیک» أعمل لفظ الرغبة وحدها ، ولو أعملهما معا لقال : رَغْبَةً إلیک ورهبة منک ، ولکن لمّا جمعهما فی النّظم حمل أحدهما علی الآخر کقول الشاعر (2) : 

وزجّجن الحواجب والعیونا 

وقول الآخر : 

متقلّدا سیفا ورمحا 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «قالوا له عند موته : جزاک الله خیرا فعلت وفعلت ، فقال : رَاغِبٌ وراهب» یعنی أنّ قولکم لی هذا القول إمّا قول رَاغِبٍ فیما عندی ، أو راهب منّی. وقیل أراد : إنّنی رَاغِبٌ فیما عند الله وراهب من عذابه ، فلا تعویل عندی علی ما قلتم من الوصف والإطراء. 

(ه) ومنه الحدیث «إنّ ابن عمر کان یزید فی تلبیته : والرُّغْبَی إلیک والعمل» 

وفی روایة «والرَّغْبَاءُ إلیک» بالمدّ ، وهما من الرَّغْبَةِ ، کالنّعمی والنّعماء من النّعمة. 
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1- روایة الهروی : أتتنی أمی رَاغِبَة فی العهد الذی کان بین قریش وبین رسول الله صلی الله علیه وسلم.

2- هو الراعی النمیری وصدر البیت : إذا ما الغا نبات برزن یوماً




(ه) وفی حدیثه أیضا «لا تدع رکعتی الفجر فإنّ فیهما الرَّغَائِبَ» أی ما یُرْغَبُ فیه من الثّواب العظیم. وبه سمّیت صلاة الرَّغَائِبِ ، واحدتها رَغِیبَةٌ. 

وفیه «إنی لَأَرْغَبُ بک عن الأذان» یقال رَغِبْتُ بفلان عن هذا الأمر إذا کرهته له وزهدت له فیه. 

(ه) وفیه «الرُّغْبُ شؤم» أی الشّره والحرص علی الدنیا. وقیل سعة الأمل وطلب الکثیر. 

ومنه حدیث مازن. 

وکنت امرأ بالرُّغْبِ والخمر مولعا 

أی بسعة البطن وکثرة الأکل. ویروی بالزای یعنی الجماع. وفیه نظر. 


رغث

(رغث) (ه) فی حدیث أبی هریرة «ذهب رسول الله صلی الله علیه وسلم وأنتم تَرْغَثُونَهَا» یعنی الدنیا. أی ترضعونها ، من رَغَثَ الجدی أمّه إذا رضعها. 

ومنه حدیث الصدقة «أن لا یؤخذ فیها الرّبّی والماخض والرَّغُوثُ» أی التی ترضع. 


رغس

(رغس) (ه) فیه «إنّ رجلا رَغَسَهُ الله مالا وولدا» أی أکثر له منهما وبارک له فیهما. والرَّغْسُ : السّعة فی النّعمة ، والبرکة والنّماء. 


رغل

(رغل) فی حدیث ابن عباس «أنه کان یکره ذبیحة الْأَرْغَلِ» أی الأقلف. وهو مقلوب الأغرل ، کجبذ وجذب. 

(ه) وفی حدیث مسعر «أنه قرأ علی عاصم فلحن فقال أرَغَلْتَ؟» أی صرت صبیّا ترضع بعد ما مهرت القراءة. یقال رَغَلَ الصبیّ یَرْغَلُ إذا أخذ ثدی أمه فرضعه بسرعة. ویجوز بالزای لغة فیه. 


رغم

(رغم) فیه «أنه علیه السلام قال : رَغِمَ أنفه ، رَغِمَ أنفه ، رَغِمَ أنفه ، قیل من یا رسول الله؟ قال : من أدرک أبویه أو أحدهما حیّا ولم یدخل الجنة» یقال رَغِمَ یَرْغَمُ ، ورَغَمَ یَرْغَمُ رَغْماً ورِغْماً ورُغْماً ، وأَرْغَمَ الله أنفه : أی ألصقه بِالرَّغَامِ وهو التراب. هذا هو الأصل ، ثم استعمل فی الذّل والعجز عن الانتصاف ، والانقیاد علی کره.
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ومنه الحدیث «إذا صلّی أحدکم فلیلزم جبهته وأنفه الأرض حتی یخرج منه الرَّغْمُ» أی یظهر ذله وخضوعه. 

(ه) ومنه الحدیث «وإن رَغِمَ أنف أبی الدّرداء» (1) أی وإن ذلّ : وقیل وإن کره. 

(ه) ومنه حدیث معقل بن یسار «رَغِمَ أنفی لأمر الله» أی ذلّ وانقاد. 

ومنه حدیث سجدتی السهو «کانتا تَرْغِیماً للشیطان». 

(ه) وحدیث عائشة فی الخضاب «وأَرْغِمِیهِ» أی أهینیه وارمی به فی التراب. 

(ه) وفیه «بعثت مَرْغَمَةً» الْمَرْغَمَةُ : الرُّغْمُ ، أی بعثت هوانا للمشرکین وذلّا. 

(ه) وفی حدیث أسماء «إن أمّی قدمت علیّ رَاغِمَةً (2) مشرکة أفأصلها؟ قال : نعم» لمّا کان العاجز الذّلیل لا یخلو من غضب قالوا : تَرَغَّمَ إذا غضب ، ورَاغَمَهُ إذا غاضبه ، ترید أنها قدمت علیّ غضبی لإسلامی وهجرتی متسخّطة لأمری ، أو کارهة مجیئها إلیّ لو لا مسیس الحاجة ، وقیل هاربة من قومها ، من قوله تعالی «یَجِدْ فِی الْأَرْضِ مُراغَماً کَثِیراً وَسَعَةً» أی مهربا ومتّسعا. 

(ه) ومنه الحدیث «إن السّقط لَیُرَاغِمُ ربّه إن أدخل أبویه النار» أی یغاضبه. 

(س) وفی حدیث الشاة المسمومة «فلمّا أَرْغَمَ رسول الله صلی الله علیه وسلم أَرْغَمَ بشر بن البراء ما فی فیه» أی ألقی اللّقمة من فیه فی التراب. 

(س) وفی حدیث أبی هریرة «صلّ فی مراح الغنم وامسح الرَّغَامَ عنها» کذا رواه بعضهم بالغین المعجمة ، وقال : إنه ما یسیل من الأنف. والمشهور فیه والمروی بالعین المهملة. ویجوز أن یکون أراد مسح التّراب عنها رعایة لها وإصلاحا لشأنها.


رغن

(رغن) (ه) فی حدیث ابن جبیر «فی قوله تعالی : (أَخْلَدَ إِلَی الْأَرْضِ) : أی رَغَنَ» یقال رَغَنَ إلیه وأَرْغَنَ إذا مال إلیه ورکن. قال الخطّابی : الذی جاء فی الروایة بالعین المهملة وهو غلط.
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1- فی الدر النثیر : وإن رغم أنف أبی ذر.

2- رویت راغبة. وتقدمت فی رغب.





رغا

(رغا) فیه «لا یأتی أحدکم یوم القیامة ببعیر له رُغَاء» الرُّغَاءُ : صوت الإبل. وقد تکرر فی الحدیث. یقال رَغَا یَرْغُو رُغَاءً ، وأَرْغَیْتُهُ أنا. 

(س) ومنه حدیث الإفک «وقد أَرْغَی الناس للرّحیل» أی حملوا رواحلهم علی الرُّغَاءِ. وهذا دأب الإبل عند رفع الأحمال علیها. 

(س) ومنه حدیث أبی رجاء «لا یکون الرجل متّقیا حتی یکون أذلّ من قعود ، کلّ من أتی علیه أَرْغَاهُ» أی قهره وأذلّه ، لأن البعیر لا یَرْغُو إلّا عن ذلّ واستکانة ، وإنما خصّ القعود لأن الفتیّ من الإبل یکون کثیر الرُّغَاءِ. 

وفی حدیث أبی بکر رضی الله عنه «فسمع الرَّغْوَةَ خلف ظهره فقال : هذه رَغْوَةُ ناقة رسول الله صلی الله علیه وسلم الجدعاء» الرَّغْوَةُ بالفتح : المرّة من الرّغاء ، وبالضم الاسم کالغرفة والغرقة. 

وفی حدیث «تَرَاغَوْا علیه فقتلوه» أی تصایحوا وتداعوا علی قتله. 

(س) وفی حدیث المغیرة «ملیلة الْإِرْغَاءِ» أی مملولة الصّوت ، یصفها بکثرة الکلام ورفع الصّوت ، حتی تضجر السامعین. شبّه صوتها بالرّغاء ، أو أراد إزباد شدقیها لکثرة کلامها ، من الرَّغْوَةِ : الزَّبَد. 


(باب الراء مع الفاء) 


رفأ

(رفأ) (س) فیه «نهی أن یقال للمتزوّج : بالرِّفَاءِ والبنین» الرِّفَاءُ : الالتئام والاتّفاق والبرکة والنّماء ، وهو من قولهم رَفَأْتُ الثّوب رَفْأً ورفوته رفوا. وإنما نهی عنه کراهیة ؛ لأنه کان من عادتهم ، ولهذا سنّ فیه غیره. 

(س) ومنه الحدیث «کان إذا رَفَّأَ الإنسان قال : بارک الله لک وعلیک ، وجمع بینکما علی خیر» ویهمز الفعل ولا یهمز. 

ومنه حدیث أم زرع «کنت لک کأبی زرع لأمّ زرع فی الألفة والرِّفَاءِ». 

(س) ومنه الحدیث «قال لقریش : جئتکم بالذّبح ، فأخذتهم کلمته ، حتی إنّ أشدّهم

ص: 240








فیه وضاءة لَیَرْفَؤُهُ بأحسن ما یجد من القول» أی یسکّنه ویرفق به ویدعو له. 

ومنه حدیث شریح «قال له رجل : قد تزوّجت هذه المرأة ، قال : بِالرِّفَاءِ والبنین».

(س) وفی حدیث تمیم الداری «إنهم رکبوا البحر ثم أَرْفَأُوا إلی جزیرة» أَرْفَأْتُ السّفینة إذا قرّبتها من الشّط. والموضع الذی تشدّ فیه : المَرْفَأُ ، وبعضهم یقول : أرفینا بالیاء ، والأصل الهمز. 

ومنه حدیث موسی علیه السلام «حتی أَرْفَأَ به عند فرضة الماء». 

وحدیث أبی هریرة فی القیامة «فتکون الأرض کالسّفینة الْمُرْفَأَةُ فی البحر تضربها الأمواج». 


رفت

(رفت) (س) فی حدیث ابن الزبیر «لمّا أراد هدم الکعبة وبناءها بالورس قیل له إن الورس یَرْفَتُ» أی یتفتّت ویصیر رُفَاتاً. یقال : رَفَتُ الشیء فَارْفَتَ ، وتَرَفَّتَ : أی تکسّر. والرُّفَاتُ کل ما دقّ وکسر. 


رفث

(رفث) (ه) فی حدیث ابن عباس «أنشد وهو محرم : 

وهنّ یمشین بنا همیسا

إن تصدق الطّیر ننک لمیسا (1)

فقیل له : أتقول الرَّفَثَ وأنت محرم؟ فقال : إنما الرَّفَثُ ما روجع به النّساء» کأنه یری الرَّفَثَ الذی نهی الله عنه ما خوطبت به المرأة ، فأمّا ما یقوله ولم تسمعه امرأة فغیر داخل فیه. وقال الأزهری : الرَّفَثُ کلمة جامعة لکل ما یریده الرجل من المرأة. 


رفح

(رفح) (ه) فیه «کان إذا رَفَّحَ إنسانا قال : بارک الله علیک» أراد رفّأ : أی دعا له بالرّفاء ، فأبدل الهمزة حاء. وبعضهم یقول رقّح بالقاف. والتَّرْقِیحُ : إصلاح المعیشة. 

(ه) ومنه حدیث عمر «لما تزوّج أمّ کلثوم بنت علیّ قال : رَفِّحُونِی» أی قولوا لی ما یقال للمتزوّج. 


رفد

(رفد) (ه) فی حدیث الزکاة «أعطی زکاة ماله طیّبة بها نفسه رَافِدَةً علیه» الرَّافِدَةُ فاعلة ، من الرِّفْدِ وهو الإعانة. یقال رَفَدْتُهُ أَرْفِدُهُ ؛ إذا أعنته : أی تعینه نفسه علی أدائها.
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1- هذا البیت ساقط فی الهروی.




(ه) ومنه حدیث عبادة «ألا ترون أنی لا أقوم إلّا رِفْداً» أی إلا أن أعان علی القیام. ویروی بفتح الراء وهو المصدر. 

(ه) ومنه ذکر «الرِّفَادَةِ» وهو شیء کانت قریش تَتَرَافَدُ به فی الجاهلیة : أی تتعاون ، فیخرج کل إنسان بقدر طاقته ، فیجمعون مالا عظیما ، فیشترون به الطّعام والزّبیب للنّبیذ ، ویطعمون الناس ویسقونهم أیام موسم الحج حتی ینقضی. 

ومنه حدیث ابن عباس «والذین عاقدت أیمانکم من النّصر والرِّفَادَةِ» أی الإعانة. 

ومنه حدیث وفد مذحج «حیّ حشّد رُفَّدٌ» جمع حاشد ورَافِدٍ.

(ه) وفی حدیث أشراط الساعة «وأن یکون الفیء رِفْداً» أی صلة وعطیة. یرید أن الخراج والفیء الذی یحصل وهو لجماعة المسلمین یصیر صلات وعطایا ، ویخص به قوم دون قوم ، فلا یوضع مواضعه. 

(ه) وفیه «نعم المنحة الّلقحة ؛ تغدو برفد وتروح بِرَفْدٍ» الرَّفْدُ والْمِرْفَدُ : قدح تحلب فیه النّاقة. 

ومنه حدیث حفر زمزم : 

ألم نسق الحجیج ونن

حر المذلاقة الرُّفْدا

الرُّفْدُ بالضم ، جمع رَفُود ، وهی التی تملأ الرَّفْد فی حلبة واحدة. 

(س) وفیه «أنه قال للحبشة : دونکم یا بنی أَرْفِدَةَ» هو لقب لهم. وقیل هو اسم أبیهم الأقدم یعرفون به. وفاؤه مکسورة ، وقد تفتح. 


رفرف

(رفرف) (ه) فی حدیث وفاته صلی الله علیه وسلم «فرفع الرَّفْرَفُ فرأینا وجهه کأنه ورقة» الرَّفْرَفُ : البساط (1) ، أو السّتر ، أراد شیئا کان یحجب بینهم وبینه ، وکلّ ما فضل من شیء فثنی وعطف فهو رَفْرَفٌ. 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود «فی قوله تعالی «لَقَدْ رَأی مِنْ آیاتِ رَبِّهِ الْکُبْری» قال 
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1- جاء فی الهروی والدر النثیر : قال ابن الأعرابی : الرفرف هاهنا الفسطاط. والرفرف فی حدیث المعراج : البساط والرفرف : الرف یجعل علیه طرائف البیت.




رأی رَفْرَفاً أخضر سدّ الأفق» أی بساطا. وقیل فراشا. ومنهم من یجعل الرَّفْرَفَ جمعا ، واحده رَفْرَفَةٌ ، وجمع الرَّفْرَفِ رَفَارِفُ. وقد قرئ به «متّکئین علی رَفَارِفَ خضر». 

(ه) وفی حدیث المعراج ذکر «الرَّفْرَف» وأرید به البساط. وقال بعضهم : الرَّفْرَفُ فی الأصل ما کان من الدّیباج وغیره رقیقا حسن الصّنعة ، ثم اتّسع فیه. 

(س) وفیه «رَفْرَفَتِ الرحمة فوق رأسه» یقال رَفْرَفَ الطائر بجناحیه إذا بسطهما عند السّقوط علی شیء یحوم علیه لیقع فوقه. 

(س) ومنه حدیث أم السائب «أنه مرّ بها وهی تُرَفْرِفُ من الحُمَّی ، فقال : ما لَکِ تُرَفْرِفِینَ!» أی ترتعد. ویروی بالزّای ، وسیذکر. 


رفش

(رفش) (ه) فی حدیث سلمان «إنه کان أَرْفَشَ الأذنین» أی عریضهما ، تشبیها بالرَّفْشِ الذی یجرف به الطعام. 


رفض

(رفض) فی حدیث البراق «أنه استصعب علی النبی صلی الله علیه وسلم ثم ارْفَضَ عرقا وأقرّ» أی جری عرقه وسال ، ثم سکن وانقاد وترک الاستصعاب. 

ومنه حدیث الحوض «حتی یَرْفَضّ علیهم» أی یسیل. وفی حدیث عمر رضی الله عنه «أنّ أمرأة کانت تزفن والصّبیان حولها ، إذ طلع عمر فَارْفَضَ الناس عنها» أی تفرّقوا. 

ومنه حدیث مرّة بن شراحیل «عوتب فی ترک الجمعة فذکر أنّ به جرحا ربما ارْفَضَ فی إزاره» أی سال فیه قیحه وتفرّق. وقد تکرر فی الحدیث.


رفع

(رفع) فی أسماء الله تعالی «الرَّافِعُ» هو الذی یَرْفَعُ المؤمنین بالإسعاد ، وأولیاءه بالتّقریب. وهو ضدّ الخفض. 

(ه) وفیه «کلّ رَافِعَةٍ رَفَعَتْ علینا من البلاغ فقد حرّمتها أن تعضد أو تخبط» أی کلّ نفس أو جماعة تبلّغ عنا وتذیع ما نقوله فلتبلّغ ولتحک ، إنّی حرّمتها أن یقطع شجرها أو یخبط ورقها. یعنی المدینة. والبلاغ بمعنی التّبلیغ ، کالسّلام بمعنی التّسلیم. والمراد من أهل البلاغ : أی المبلّغین ، فحذف المضاف. ویروی من البلّاغ ، بالتشدید بمعنی المبلّغین ، کالحدّاث بمعنی المحدّثین.
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والرَّفْعُ هاهنا من رَفَعَ فلان علی العامل إذا أذاع خبره وحکی عنه. ورَفَعْتُ فلانا إلی الحاکم إذا قدّمته إلیه. 

(س) وفیه «فَرَفَعْتُ ناقتی» أی کلّفتها الْمَرْفُوعَ من السّیر ، وهو فوق الموضوع ودون العدو. یقال ارْفَعْ دابّتک أی أسرع بها. 

ومنه الحدیث «فَرَفَعْنَا مطیّنا ، ورفع رسول الله صلی الله علیه وسلم مطیّته ، وصفیّة خلفه». 

وفی حدیث الاعتکاف «کان إذا دخل العشر أیقظ أهله ورَفَعَ المئزر» جعل رَفْعَ المئزر - وهو تشمیره عن الإسبال - کنایة عن الاجتهاد فی العبادة. وقیل کنی به عن اعتزال النساء. 

وفی حدیث ابن سلام «ما هلکت أمّة حتی تَرْفَع القرآن علی السلطان» أی یتأوّلونه ویرون الخروج به علیه. 


رفغ

(رفغ) (ه) فیه «عشر من السّنّة : کذا وکذا ونتف الرُّفْغَیْنِ» أی الإبطین. الرُّفْغُ بالضم والفتح : واحد الْأَرْفَاغِ ، وهی أصول المغابن کالآباط والحوالب ، وغیرها من مطاوی الأعضاء وما یجتمع فیه من الوسخ والعرق. 

(ه) ومنه الحدیث «کیف لا أوهم (1) ورُفْغُ أحدکم بین ظفره وأنملته» أراد بِالرُّفْغِ هاهنا وسخ الظّفر ، کأنّه قال : ووسخ رُفْغِ أحدکم. والمعنی أنکم لا تقلّمون أظفارکم ثم تحکّون بها أَرْفَاغَکُمْ ، فیعلق بها ما فیها من الوسخ. 

وفی حدیث عمر رضی الله عنه «إذا التقی الرُّفْغَانِ وجب الغسل» یرید التقاء الختانین ، فکنی عنه بالتقاء أصول الفخذین ؛ لأنه لا یکون إلّا بعد التقاء الختانین. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «أَرْفَغَ لکم المعاش» أی أوسع علیکم. وعیش رَافِغٌ : أی واسع. 

ومنه حدیثه «النّعم الرَّوَافِغُ» جمع رَافِغَةٍ.


رفف

(رفف) فیه «من حفّنا أو رَفَّنَا فلیقتصد» أراد المدح والإطراء. یقال فلان یَرُفُّنَا : أی یحوطنا ویعطف علینا. 
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1- انظر «وهم» فیما یأتی :




[ه] وفی حدیث ابن زمل «لم تر عینی مثله (1) قطّ یَرِفُ رَفِیفاً یقطر نداه (2)» یقال للشیء إذا کثر ماؤه من النّعمة والغضاضة حتی یکاد یهتزّ : رَفَ یَرِفُ رَفِیفاً. 

ومنه حدیث معاویة «قالت له امرأة : أعیذک بالله أن تنزل وادیا فتدع أوّله یَرِفُ وآخره یقفّ». 

[ه] ومنه حدیث النابغة الجعدی «وکأنّ فاه البرد یَرِفُ» أی تبرق أسنانه ، من رَفَ البرق یَرِفُ إذا تلألأ. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر «تَرِفُ غروبه» الغروب : الأسنان.

[ه] وفی حدیث أبی هریرة ، وسئل عن القبلة للصّائم فقال : «إنی لَأَرُفُ شفتیها وأنا صائم» أی أمصّ وأترشّف. یقال منه رَفَ یَرُفُ بالضم. 

(ه) ومنه حدیث عبیدة السّلمانی «قال له ابن سیرین : ما یوجب الجنابة؟ فقال : الرَّفُ والاستملاق» یعنی المصّ (3) والجماع ، لأنه من مقدّماته. 

[ه] وفی حدیث عثمان رضی الله عنه «کان نازلا بالأبطح فإذا فسطاط مضروب ، وإذا سیفّ معلّق فی رَفِیفِ الفسطاط» الفسطاط : الخیمة. ورَفِیفُهُ : سقفه. وقیل هو ما تدلّی منه. 

(ه) وفی حدیث أمّ زرع «زوجی إن أکل رَفَ» الرَّفُ : الإکثار من الأکل ، هکذا جاء فی روایة. 

(س) وفیه «أن امرأة قالت لزوجها : أحجّنی ، قال : ما عندی شیء ، قالت : بع تمر رَفِّک» الرَّفُ بالفتح : خشب یرفع عن الأرض إلی جنب الجدار یوقّی به ما یوضع علیه. وجمعه رُفُوفٌ ورِفَافٌ. 
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1- الضمیر فی مثله یعود إلی مرج ذکر فی الحدیث. قاله فی الدر النثیر.

2- فی الفائق 2 / 453 «نداوة».

3- قال السیوطی فی الدر النثیر : قال الفارسی : أراد امتصاص فرج المرأة ذکر الرجل وقبولها ماءه ، علی مذهب من قال الماء من الماء.




(س) ومنه حدیث کعب بن الأشرف «إنّ رِفَافِی تقصّف تمرا من عجوة یغیب فیها الضّرس». 

(ه) وفیه «بعد الرِّفِ والوقیر» الرِّفُ بالکسر : الإبل العظیمة : والوَقِیرُ : الغنم الکثیرة ، أی بعد الغنی والیسار. 


رفق

(رفق) (ه) فی حدیث الدعاء «وألحقنی بالرَّفِیق الأعلی» الرَّفِیقُ : جماعة الأنبیاء الّذین یسکنون أعلی علّیّین ، وهو اسم جاء علی فعیل ، ومعناه الجماعة ، کالصّدیق والخلیط یقع علی الواحد والجمع. 

[ه] ومنه قوله تعالی «وَحَسُنَ أُولئِکَ رَفِیقاً» والرَّفِیقُ : الْمُرَافِقُ فی الطّریق. وقیل معنی ألحقنی بِالرَّفِیقِ الأعلی : أی بالله تعالی (1) یقال الله رَفِیقٌ بعباده ، من الرِّفْقِ والرّأفة ، فهو فعیل بمعنی فاعل. 

ومنه حدیث عائشة «سمعته یقول عند موته : بل الرَّفِیق الأعلی» وذلک أنه خیّر بین البقاء فی الدّنیا وبین ما عند الله ، فاختار ما عند الله. وقد تکرّر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث المزارعة «نهانا عن أمر کان بنا رَافِقاً» أی ذا رِفْق. والرِّفْقُ : لین الجانب ، وهو خلاف العنف. یقال منه رَفَقَ یَرْفُقُ ویَرْفِقُ.

ومنه الحدیث «ما کان الرِّفْقُ فی شیء إلّا زانه» أی الّلطف.

والحدیث الآخر «أنت رَفِیقٌ والله الطّبیب» أی أنت تَرْفُقُ بالمریض وتتلطّفه ، والله الذی یبرئه ویعافیه. 

ومنه الحدیث «فی إِرْفَاقِ ضعیفهم وسدِّ خَلَّتهم» أی إیصال الرّفق إلیهم. 

(س) وفیه «أیّکم ابن عبد المطّلب؟ قالوا : هو الأبیض الْمُرْتَفِقُ» أی المتّکیء علی الْمِرْفَقَةِ وهی کالوسادة ، وأصله من الْمِرْفَقِ ، کأنه استعمل مِرْفَقَهُ واتکأ علیه. 

ومنه حدیث ابن ذی یزن. 
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1- فی الهروی : غلط الأزهری قائل هذا واختار المعنی الأول.




اشرب هنیئا علیک التّاج مُرْتَفِقاً 

(ه) وفی حدیث أبی أیوب «وجدنا مَرَافِقَهُمْ قد استقبل بها القبلة» یرید الکنف والحشوش ، واحدها مِرْفَقٌ بالکسر. 

وفی حدیث طهفة فی روایة «ما لم تضمروا الرِّفَاقَ» وفسّر بالنّفاق.


رفل

(رفل) (ه) فیه «مثل الرَّافِلَةِ فی غیر أهلها کالظّلمة یوم القیامة» هی التی تَرْفُلُ فی ثوبها : أی تتبختر (1) والرِّفْلُ : الذّیل. ورَفَلَ إزاره إذا أسبله وتبختر فیه. 

ومنه حدیث أبی جهل «یَرْفُلُ فی النّاس». ویروی یزول بالزّای والواو : أی یکثر الحرکة ولا یستقرّ. 

(ه) وفی حدیث وائل بن حجر «یسعی ویَتَرَفَّلُ علی الأقوال» أی یتسوّد ویترأّس ، استعاره من تَرْفِیلِ الثوب وهو إسباغه وإسباله. 


رفن

(رفن) (ه) فیه «إنّ رجلا شکا إلیه التّعزّب فقال له : عفّ شعرک ، ففعل فَارْفَأَنَ» أی سکن ما کان به. یقال ارْفَأَنَ عن الأمر وارْفَهَنَ ، ذکره الهروی فی رفأ ، علی أنّ النون زائدة. وذکره الجوهری فی حرف النون علی أنّها أصلیة ، وقال : ارْفَأَنَ الرّجل [ارْفِئْنَاناً](2) علی وزن اطمأن : أی نفر ثم سکن. 


رفه

(رفه) (ه) فیه أنه نهی عن الْإِرْفَاهِ» هو کثرة التّدهّن والتّنعّم. وقیل التّوسّع فی المشرب والمطعم ، وهو من الرِّفْهِ : ورد الإبل ، وذاک أن ترد الماء متی شاءت ، أراد ترک التّنعّم والدّعة ولین العیش ؛ لأنه من زیّ العجم وأرباب الدّنیا. 

ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها «فلما رُفِّهَ عنه» أی أریح وأزیل عنه الضیق والتعب. 

(س) ومنه حدیث جابر رضی الله عنه «أراد أن یُرَفِّهَ عنه» أی ینفّس ویخفّف. 

(س) ومنه حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «إن الرجل لیتکلم بالکلمة فی الرَّفَاهِیَةِ من سخط الله تردیه بعد ما بین السماء والأرض» الرَّفَاهِیَةُ : السّعة والتنعّم : أی أنه ینطق بالکلمة 
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1- فی الدر النثیر : قال الفارسی وابن الجوزی : هی المتبرجة بالزینة لغیر زوجها.

2- زیادة من الصحاح.




علی حسبان أنّ سخط الله تعالی لا یلحقه إن نطق بها وأنه فی سعة من التّکلّم بها ، وربما أوقعنه فی مهلکة ، مدی عظمها عند الله ما بین السماء والأرض. وأصل الرَّفَاهِیَةِ : الخصب والسّعة فی المعاش. 

(س) ومنه حدیث سلمان رضی الله عنه «وطیر السماء علی أَرْفَهِ خمر الأرض یقع» قال الخطّابی : لست أدری کیف رواه الأصمّ بفتح الألف أو ضمّها ، فإن کانت بالفتح فمعناه : علی أخصب خمر الأرض ، وهو من الرَّفْهِ ، وتکون الهاء أصلیة. وإن کانت بالضم فمعناه الحدّ والعلم یجعل فاصلا بین أرضین ، وتکون التاء للتأنیث مثلها فی غرفة. 


رفا

(رفا) (ه) فیه «أنه نهی أن یقال بالرِّفَاءِ والبنین» ، ذکره الهروی فی المعتلّ هاهنا ولم یذکره فی المهموز. وقال : یکون علی معنیین : أحدهما الاتّفاق وحسن الاجتماع ، والآخر أن یکون من الهدوء والسّکون (1). قال : وکان إذا رَفَّی رجلا : أی إذا أحبّ أن یدعو له بِالرِّفَاءِ ، فترک الهمز ولم یکن الهمز من لغته. وقد تقدم.


(باب الراء مع القاف) 


رقأ

(رقأ) فیه «لا تسبّوا الإبل فإن فیها رَقُوءَ الدّم» یقال رَقَأَ الدّمع والدّم والعرق یَرْقَأُ رُقُوءاً بالضم ، إذا سکن وانقطع ، والاسم الرَّقُوءُ بالفتح : أی أنها تعطی فی الدیات بدلا من القود فیسکن بها الدّم. 

(س) ومنه حدیث عائشة «فبتّ لیلتی لا یَرْقَأُ لی دمع» وقد تکرر فی الحدیث. 



رقب

(رقب) فی أسماء الله تعالی «الرَّقِیبُ» وهو الحافظ الذی لا یغیب عنه شیء ، فعیل بمعنی فاعل. 

ومنه الحدیث «ارْقُبُوا محمّدا فی أهل بیته» أی احفظوه فیهم.

ومنه الحدیث «ما من نبیّ إلّا أعطی سبعة نجباء رُقَبَاء» أی حفظة یکونون معه. 
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1- زاد الهروی : «وفی حدیث آخر : کان إذا رفأ رجلا قال : جمع الله بینکما فی خیر» أی إذا تزوج رجل. وأصل الرفء الاجتماع. ومن رواه «إذا رفی رجلا» أراد إذا أحب أن یدعو له بالرفاء ، فترک الهمز. ولم یکن الهمز من لغته».




(ه) وفیه أنه قال : «ما تعدّون الرَّقُوبَ فیکم؟ قالوا : الذی لا یبقی له ولد ، فقال : بل الرَّقُوب الذی لم یقدّم من ولده شیئا» ، الرَّقُوب فی اللغة : الرجل والمرأة إذا لم یعش لهما ولد ، لأنه یَرْقُبُ موته ویرصده خوفا علیه ، فنقله النبی صلی الله علیه وسلم إلی الذی لم یقدّم من الولد شیئا : أی یموت قبله ، تعریفا أن الأجر والثواب لمن قدّم شیئا من الولد ، وأنّ الاعتداد به أکثر ، والنّفع فیه أعظم. وأنّ فقدهم وإن کان فی الدنیا عظیما فإن فقد الأجر والثواب علی الصبر والتسلیم للقضاء فی الآخرة أعظم ، وأنّ المسلم ولده فی الحقیقة من قدّمه واحتسبه ، ومن لم یرزق ذلک فهو کالذی لا ولد له. ولم یقله إبطالا لتفسیره اللّغوی ، کما قال : إنما المحروب من حرب دینه ، لیس علی أن من أخذ ماله غیر محروب.

(ه) وفیه «الرُّقْبَی لمن أُرْقِبَهَا» هو أن یقول الرجل للرجل قد وهبت لک هذه الدار ، فإن متّ قبلی رجعت إلیّ ، وإن متّ قبلک فهی لک. وهی فعلی من الْمُرَاقَبَةِ ؛ لأن کلّ واحد منهما یَرْقُبُ موت صاحبه. والفقهاء فیها مختلفون ، منهم من یجعلها تملیکا ، ومنهم من یجعلها کالعاریّة ، وقد تکررت الأحادیث فیها. 

وفیه «کأنما أعتق رَقَبَةً» قد تکررت الأحادیث فی ذکر الرَّقَبَةِ وعتقها وتحریرها وفکّها وهی فی الأصل العنق ، فجعلت کنایة عن جمیع ذات الإنسان ؛ تسمیة للشیء ببعضه ، فإذا قال : أعتق رَقَبَةً ، فکأنه قال أعتق عبدا أو أمة. 

ومنه قولهم «ذنبه فی رَقَبَتِهِ». 

ومنه حدیث قسم الصّدقات «وَفِی الرِّقابِ» یرید المکاتبین من العبید یعطون نصیبا من الزکاة یفکّون به رِقَابَهُمْ ، ویدفعونه إلی موالیهم. 

(س) ومنه حدیث ابن سیرین «لنا رِقَابُ الأرض» أی نفس الأرض ، یعنی ما کان من أرض الخراج فهو للمسلمین ، لیس لأصحابه الذین کانوا فیه قبل الإسلام شیء ؛ لأنها فتحت عنوة. 

ومنه حدیث بلال «والرّکائب المناخة لک رِقَابُهُنَ وما علیهنّ» أی ذواتهنّ وأحمالهن. 

ومنه حدیث الخیل «ثم لم ینس حقّ الله فی رِقَابِهَا وظهورها» أراد بحقّ رِقَابِهَا الإحسان إلیها ، وبحق ظهورها الحمل علیها.
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(س) وفی حدیث حفر بئر زمزم. 

فغار سهم الله ذی الرَّقِیب 

الرَّقِیبُ : الثالث من سهام المیسر وفی حدیث عیینة بن حصن ذکر «ذی الرَّقِیبَةِ» وهو بفتح الراء وکسر القاف : جبل بخیبر. 


رقح

(رقح) (س) فی حدیث الغار والثلاثة الذین أووا إلیه «حتی کثرت وارْتَقَحَتْ» أی زادت ، من الرَّقَاحَةِ : الکسب والتجارة. وتَرْقِیحُ المال : إصلاحه والقیام علیه. 

ومنه الحدیث «کان إذا رَقَّحَ إنسانا» یرید إذا رفّأ إنسانا. وقد تقدم فی الراء والفاء. 


رقد

(رقد) (س) فی حدیث عائشة «لا تشرب فی رَاقُودٍ ولا جرّة» الرَّاقُودُ : إناء خزف مستطیل مقیّر ، والنّهی عنه کالنهی عن الشرب فی الحناتم والجرار المقیّرة.


رقرق

(رقرق) (ه) فیه «إن الشمس تطلع تَرَقْرَقُ» أی تدور وتجیء وتذهب ، وهو کنایة عن ظهور حرکتها عند طلوعها ، فإنها یری لها حرکة متخیّلة ، بسبب قربها من الأفق وأبخرته المعترضة بینها وبین الأبصار ، بخلاف ما إذا علت وارتفعت. 


رقش

(رقش) (ه) فی حدیث أمّ سلمة «قالت لعائشة : لو ذکّرتک قولا تعرفینه نهشتنی (1) نهش الرَّقْشَاءِ المطرق» الرَّقْشَاءُ : الأفعی ، سمیت بذلک لِتَرْقِیشٍ فی ظهرها ، وهی نقط وخطوط. وإنما قالت المطرق : لأن الحیّة تقع علی الذّکر والأنثی. 


رقط

(رقط) (ه) فی حدیث حذیفة «أتتکم الرَّقْطَاءُ والمظلمة» یعنی فتنة شبّهها بالحیة الرَّقْطَاءِ ، وهو لون فیه بیاض وسواد. والمظلمة التی تعم ، والرَّقْطَاءُ التی لا تعم. 

(ه) وفی حدیث أبی بکرة وشهادته علی المغیرة «لو شئت أن أعدّ رُقَطاً کانت بفخذیها» أی فخذی المرأة التی رمی بها. 
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1- هکذا بالأصل واللسان. وفی ا والهروی وأصل الفائق 1 / 585 : «نهشته».




وفی حدیث صفة الحزورة «اغفرّ بطحاؤها وارْقَاطَّ عوسجها» ارْقَاطَّ من الرُّقْطَةِ وهو البیاض والسواد. یقال ارْقَطَّ وارْقَاطَّ ، مثل احمرّ واحمارّ. قال القتیبی. أحسبه ارْقَاطَّ عرفجها ، یقال إذا مطر العرفج فلان عوده : قد ثقّب عوده ، فإذا اسودّ شیئا قیل : قد قمل ، فإذا زاد قیل : قد ارْقَاطَّ ، فإذا زاد قیل : قد أدبی. 


رقع

(رقع) (ه) فیه : «أنه قال لسعد بن معاذ حین حکم فی بنی قریظة : لقد حکمت بحکم الله من فوق سبعة (1) أَرْقِعَةٍ» یعنی سبع سموات. وکل سماء یقال لها رَقِیعٌ ، والجمع أَرْقِعَةٌ. وقیل الرَّقِیعُ اسم سماء الدنیا ، فأعطی کل سماء اسمها. 

وفیه «یجیء أحدکم یوم القیامة وعلی رقبته رِقَاعٌ تخفق» أراد بِالرِّقَاعِ ما علیه من الحقوق المکتوبة فی الرِّقَاعِ. وخفوقها حرکتها. 

(ه) وفیه «المؤمن واه رَاقِعٌ» أی یهی دینه بمعصیته ، ویَرْقَعُهُ بتوبته ، من رَقَعْتُ الثوب إذا رممته. 

(ه) وفی حدیث معاویة «کان یلقم بید ویَرْقَعُ بالأخری» أی یبسطها ثم یتبعها اللّقمة یتّقی بها ما ینتثر منها. 


رقق

(رقق) (س) فیه «یودی المکاتب بقدر ما رَقَ منه دیة العبد ، وبقدر ما أدّی دیة الحرّ» قد تکرر ذکر الرِّقِ والرَّقِیقِ فی الحدیث. والرِّقُ : الملک. والرَّقِیقُ : المملوک ، فعیل بمعنی مفعول. وقد یطلق علی الجماعة کالرفیق ، تقول رَقَ العبد وأَرَقَّهُ واسْتَرَقَّهُ. ومعنی الحدیث : أنّ المکاتب إذا جنی علیه جنایة وقد أدّی بعض کتابته ، فإنّ الجانی علیه یدفع إلی ورثته بقدر ما کان أدّی من کتابته دیة حرّ ، ویدفع إلی مولاه بقدر ما بقی من کتابته دیة عبد ، کأن کاتب علی ألف ، وقیمته مائة ، فأدّی خمسمائة ثم قتل ، فلورثة العبد خمسة آلاف ، نصف دیة حرّ ، ولمولاه خمسون ، نصف قیمته. وهذا الحدیث أخرجه أبو داود فی السّنن عن ابن عباس ، وهو مذهب النّخعی. ویروی عن علیّ شیء منه. وأجمع الفقهاء علی أنّ المکاتب عبد ما بقی علیه درهم. 
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1- فی الأصل : سبع أرقعة. والمثبت من ا واللسان والهروی. قال فی اللسان : «جاء به علی التذکیر کأنه ذهب به إلی معنی السقف. وعنی سبع سموات».




وفی حدیث عمر «فلم یبق أحد من المسلمین إلّا له فیها حظّ وحقّ ، إلّا بعض من تملکون من أَرِقَّائِکُمْ» أی عبیدکم. قیل أراد به عبیدا مخصوصین ، وذلک أنّ عمر رضی الله عنه کان یعطی ثلاثة ممالیک لبنی غفار شهدوا بدرا ، لکل واحد منهم فی کل سنة ثلاثة آلاف درهم ، فأراد بهذا الاستثناء هؤلاء الثلاثة. وقیل أراد جمیع الممالیک. وإنّما استثنی من جملة المسلمین بعضا من کلّ ، فکان ذلک منصرفا إلی جنس الممالیک ، وقد یوضع البعض موضع الکلّ حتی قیل إنه من الأضداد. 

(س) وفیه «أنه ما أکل مُرَقَّقاً حتی لقی الله تعالی» هو الأرغفة الواسعة الرَّقِیقَةُ. یقال رَقِیقٌ ورُقَاقٌ ، کطویل وطوال.

(ه) وفی حدیث ظبیان «ویخفضها بطنان الرَّقَاق» الرَّقَاقُ : ما اتّسع من الأرض ولان ، واحدها رِقٌ بالکسر. 

(ه) وفیه «کان فقهاء المدینة یشترون الرِّقَ فیأکلونه» هو بالکسر : العظیم من السّلاحف ، ورواه الجوهری مفتوحا (1). 

(ه) وفیه «استوصوا بالمعزی فإنه مال رَقِیقٌ» أی لیس له صبر الضّأن علی الجفاء وشدّة البرد. 

ومنه حدیث عائشة «إنّ أبا بکر رجل رَقِیقٌ» أی ضعیف هیّن لیّن.

ومنه الحدیث : «أهل الیمن أَرَقُ قلوبا» أی ألین وأقبل للموعظة. والمراد بِالرِّقَّةِ ضدّ القسوة والشّدّة.

(ه) ومنه حدیث عثمان رضی الله عنه «کبرت سنّی ورَقَ عظمی» أی ضعف. وقیل هو من قول عمر رضی الله عنه. 

(ه) وفی حدیث الغسل «إنه بدأ بیمینه فغسلها ، ثم غسل مَرَاقَّهُ بشماله». الْمَرَاقُ : ما سفل من البطن فما تحته من المواضع التی تَرِقُّ جلودها ، واحدها مَرَقٌ. قاله الهروی. وقال الجوهری : لا واحد لها (2). 
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1- ورواه الهروی بالفتح أیضا. وقال : وجمعه رقوق.

2- فی الصحاح : له.




ومنه الحدیث «أنه اطّلی حتی إذا بلغ الْمَرَاقَ ولی هو ذلک بنفسه». 

(ه) وفی حدیث الشّعبی «سئل عن رجل قبّل أمّ امرأته ، فقال : أعن صبوح تُرَقِّقُ؟ حرمت علیه امرأته» هذا مثل للعرب. یقال لمن یظهر شیئا وهو یرید غیره ، کأنه أراد أن یقول : جامع أمّ امرأته فقال قبّل. وأصله : أنّ رجلا نزل بقوم فبات عندهم ، فجعل یُرَقِّقُ کلامه ویقول : إذا أصبحت غدا فاصطبحت فعلت کذا (1) ، یرید إیجاب الصّبوح علیهم ، فقال بعضهم : أعن صبوح تُرَقِّقُ : أی تعرّض بالصّبوح. وحقیقته أنّ الغرض الذی یقصده کأنّ علیه ما یستره ، فیرید أن یجعله رقیقا شفّافا ینمّ علی ما وراءه. وکأن الشعبی اتّهم السائل ، وأراد بالقبلة ما یتبعها فغلّظ علیه الأمر. 

وفیه «وتجیء فتنة فَیُرَقِّقُ بعضها بعضا» أی تشوّق بتحسینها وتسویلها. 


رقل

(رقل) فی حدیث علیّ رضی الله عنه «ولا یقطع علیهم رَقْلَة» الرَّقْلَةُ : النخلة الطویلة ، وجنسها الرَّقْلُ ، وجمعها الرِّقَالُ. 

ومنه حدیث جابر فی غزوة خیبر «خرج رجل کأنّه الرَّقْلُ فی یده حربة». 

[ه] ومنه حدیث أبی حثمة «لیس الصّقر فی رءوس الرَّقْلِ الراسخات فی الوحل» الصّقر : الدّبس. 

(س) وفی حدیث قسّ ذکر «الْإِرْقَال» وهو ضرب من العدو فوق الخبب. یقال أَرْقَلَتِ الناقة تُرْقِلُ إِرْقَالاً ، فهی مُرْقِلٌ ومِرْقَالٌ. 

ومنه قصید کعب بن زهیر : 

فیها علی الأین إِرْقَالٌ وتبغیل 


رقم

(رقم) (ه) فیه «أتی فاطمة فوجد علی بابها سترا موشّی فقال : ما أنا والدنیا والرَّقْمَ» یرید النّقش والوشی ، والأصل فیه الکتابة. 

ومنه الحدیث «کان یزید فی الرَّقْمِ» أی ما یکتب علی الثیاب من أثمانها لتقع المرابحة علیه ، أو یغترّ به المشتری ، ثم استعمله المحدّثون فیمن یکذب ویزید فی حدیثه. 

ص: 253







1- زاد الهروی : «أو قال : إذا صبحتمونی غدا فکیف آخذ فی حاجتی».




(ه) ومنه الحدیث «کان یسوّی بین الصّفوف حتی یدعها مثل القدح أو الرَّقِیمِ» الرَّقِیمُ الکتاب ، فعیل بمعنی مفعول : أی حتی لا یری فیها عوجا ، کما یقوّم الکاتب سطوره. 

[ه] ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «ما أدری ما الرَّقِیمُ؟ کتاب أم بنیان (1)» یعنی فی قوله تعالی «أَنَّ أَصْحابَ الْکَهْفِ وَالرَّقِیمِ کانُوا مِنْ آیاتِنا عَجَباً». 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه فی صفة السماء «سقف سائر ورَقِیمٌ مائر» یرید به وشی السماء بالنجوم (س) وفیه «ما أنتم فی الأمم إلّا کَالرَّقْمَةِ فی ذراع الدابة» الرَّقْمَةُ هنا : الهنة الناتئة فی ذراع الدابة من داخل ، وهما رَقْمَتَانِ فی ذراعیها. 

وفیه «صعد رسول الله صلی الله علیه وسلم رَقْمَةً من جبل» رَقْمَةُ الوادی : جانبه. وقیل مجتمع مائه. 

(س) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «هو إذا کَالْأَرْقَمِ» أی الحیّة التی علی ظهرها رَقْمٌ : أی نقش ، وجمعها أَرَاقِمُ. 


رقن

(رقن) (ه) فیه «ثلاثة لا تقربهم الملائکة بخیر ، منهم الْمُتَرَقِّنُ بالزّعفران» أی المتلطّخ به. والرَّقُونُ والرِّقَانُ : الزّعفران والحنّاء. 


رقه

(رقه) (ه) فی حدیث الزکاة «وفی الرِّقَةِ رُبْعُ العُشْرِ». 

(ه) وفی حدیث آخر «عفوت لکم عن صدقة الخیل والرّقیق ، فهاتوا صدقة الرِّقَةِ» یرید الفضّة والدّراهم المضروبة منها. وأصل اللّفظة الوَرِقُ ، وهی الدّراهم المضروبة خاصّة ، فحذفت الواو وعوّض منها الهاء. وإنما ذکرناها هاهنا حملا علی لفظها ، وتجمع الرِّقَةُ علی رِقَات ورِقِین (2). وفی الوَرِقِ ثلاث لغات : الوَرْق والوِرْق والوَرِق. 


رقی

(رقی) فیه «ما کنّا نأبنه بِرُقْیَةٍ» قد تکرر ذکر الرُّقْیَةِ والرُّقَی والرَّقْیُ والِاسْتِرْقَاءُ فی الحدیث. والرُّقْیَةُ : العوذة التی یُرْقَی بها صاحب الآفة کالحمّی والصّرع وغیر ذلک من الآفات. وقد جاء فی بعض الأحادیث جوازها ، وفی بعضها النّهی عنها : 
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1- الذی فی الهروی : سأل ابن عباس کعبا عن الرقیم ، فقال : هی القریة التی خرج منها أصحاب الکهف .... وقال الفراء : الرقیم : لوح کانت أسماؤهم مکتوبة فیه.

2- وفی المثل : «وجدان الرقین یغطی أفن الأفین» أی الغنی وقایة للحمق. قاله الهروی.




(س) فمن الجواز قوله «اسْتَرْقُوا لها فإنّ بها النّظرة» أی اطلبوا لها من یرقیها. 

(س) ومن النّهی قوله «لا یَسْتَرْقُونَ ولا یکتوون» والأحادیث فی القسمین کثیرة ، ووجه الجمع بینهما أنّ الرُّقَی یکره منها ما کان بغیر اللّسان العربیّ ، وبغیر أسماء الله تعالی وصفاته وکلامه فی کتبه المنزّلة ، وأن یعتقد أن الرُّقْیَا نافعة لا محالة فیتّکل علیها ، وإیّاها أراد بقوله «ما توکّل من اسْتَرْقَی» ولا یکره منها ما کان فی خلاف ذلک ؛ کالتّعوّذ بالقرآن وأسماء الله تعالی ، والرُّقَی المرویّة ، ولذلک قال للذی رَقَی بالقرآن وأخذ علیه أجرا : «من أخذ بِرُقْیَة باطل فقد أخذت برقیة حقّ». 

(س) وکقوله فی حدیث جابر «أنه علیه الصلاة والسلام قال : اعرضوها علیّ ، فعرضناها فقال : لا بأس بها ، إنّما هی مواثیق» کأنه خاف أن یقع فیها شیء مما کانوا یتلفّظون به ویعتقدونه من الشّرک فی الجاهلیة ، وما کان بغیر اللسان العربیّ ، ممّا لا یعرف له ترجمة ولا یمکن الوقوف علیه فلا یجوز استعماله. 

(س) وأمّا قوله «لا رُقْیَة إلّا من عین أو حمة» فمعناه لا رُقْیَة أولی وأنفع. وهذا کما قیل : لا فتی إلّا علیّ. وقد أمر علیه الصلاة والسلام غیر واحد من أصحابه بالرُّقْیَةِ. وسمع بجماعة یَرْقُونَ فلم ینکر علیهم. 

(س) وأمّا الحدیث الآخر فی صفة أهل الجنة الذین یدخلونها بغیر حساب «هم الذین لا یَسْتَرْقُونَ ولا یکتوون ، (وَعَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ)» فهذا من صفة الأولیاء المعرضین عن أسباب الدّنیا الذین لا یلتفتون إلی شیء من علائقها. وتلک درجة الخواصّ لا یبلغها غیرهم ، فأمّا العوامّ فمرخّص لهم فی التّداوی والمعالجات ، ومن صبر علی البلاء وانتظر الفرج من الله بالدعاء کان من جملة الخواصّ والأولیاء ، ومن لم یصبر رخّص له فی الرُّقْیَةِ والعلاج والدّواء ، ألا تری أن الصّدّیق لمّا تصدق بجمیع ماله لم ینکر علیه ، علما منه بیقینه وصبره ، ولمّا أتاه الرجل بمثل بیضة الحمام من الذّهب وقال : لا أملک غیره ضربه به ، بحیث لو أصابه عقره ، وقال فیه ما قال. 

(س) وفی حدیث استراق السّمع «ولکنهم یُرَقُّونَ فیه» أی یتزیّدون. یقال : رَقَّی فلان علی الباطل إذا تقوّل ما لم یکن وزاد فیه ، وهو من الرُّقِیِ : الصّعود والارتفاع. یقال رَقِیَ یَرْقَی
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رُقِیّاً ، ورَقَّی ، شدّد للتّعدیة إلی المفعول. وحقیقة المعنی أنهم یرتفعون إلی الباطل ویدّعون فوق ما یسمعونه.

ومنه الحدیث «کنت رَقَّاءً علی الجبال» أی صعّادا علیها. وفعّال للمبالغة. 


(باب الراء مع الکاف) 


رکب

(رکب) (ه) فیه «إذا سافرتم فی الخصب فأعطوا الرُّکُبَ أسنّتها» الرُّکُبُ بضم الراء والکاف جمع رِکَابٍ ، وهی الرّواحل من الإبل. وقیل جمع رَکُوبٍ ، وهو ما یُرْکَبُ من کل دابّة ، فعول بمعنی مفعول. والرَّکُوبَةُ أخصّ منه. 

(س) ومنه الحدیث «ابغنی ناقة حلبانة رَکْبَانَة» أی تصلح للحلب والرُّکُوبِ ، والألف والنون زائدتان للمبالغة ، ولتعطیا معنی النّسب إلی الحلب والرّکوب. 

(س) وفیه «سیأتیکم رُکَیْبٌ مبغضون ، فإذا جاءوکم فرحّبوا بهم» یرید عمّال الزکاة ، وجعلهم مبغضین ؛ لما فی نفوس أرباب الأموال من حبّها وکراهة فراقها. والرُّکَیْبُ : تصغیر رکب ، والرَّکْبُ اسم من أسماء الجمع ، کنفر ورهط ، ولهذا صغّره علی لفظه ، وقیل هو جمع رَاکِبٍ کصاحب وصحب ، ولو کان کذلک لقال فی تصغیره : رُوَیْکِبُونَ ، کما یقال صویحبون. والرَّاکِبُ فی الأصل هو راکب الإبل خاصّة ، ثم اتّسع فیه فأطلق علی کل من رَکِبَ دابّة. 

(ه) وفیه «بشّر رَکِیبَ السّعاة بقطع من جهنم مثل قور حسمی» الرَّکِیبُ - بوزن القتیل - الرّاکب ، کالضّریب والصّریم ، للضّارب والصّارم. وفلان رَکِیبُ فلان ، للذی یرکب معه ، والمراد برکیب السّعاة من یرکب عمّال الزکاة بالرّفع علیهم ویستخینهم ویکتب علیهم أکثر ممّا قبضوا ، وینسب إلیهم الظّلم فی الأخذ. ویجوز أن یراد من یَرْکَبُ منهم الناس بالغشم والظّلم ، أو من یصحب عمّال الجور. یعنی أنّ هذا الوعید لمن صحبهم ، فما الظّن بالعمّال أنفسهم! 

(س) وفی حدیث الساعة «لو نتج رجل مهرا له لم یُرْکِبْ حتی تقوم الساعة»یقال أَرْکَبَ المُهْرُ یُرْکِبُ فهو مُرْکِبٌ بکسر الکاف ، إذا حان له أن یرکب. 

(ه) وفی حدیث حذیفة «إنّما تهلکون إذا صرتم تمشون الرَّکَبَاتِ کأنّکم یعاقیب حجل»
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الرَّکْبَةُ : المرّة من الرّکوب ، وجمعها رَکَبَاتٌ بالتحریک ، وهی منصوبة بفعل مضمر هو حال من فاعل تمشون ، والرّکبات واقع موقع ذلک الفعل مستغنی به عنه. والتقدیر : تمشون ترکبون الرّکبات ، مثل قولهم أرسلها العراک : أی أرسلها تعترک العراک. والمعنی تمشون راکبین رؤسکم هائمین مسترسلین فیما لا ینبغی لکم ، کأنکم فی تسرّعکم إلیه ذکور الحجل فی سرعتها وتهافتها ، حتی إنها إذا رأت الأنثی مع الصائد ألقت أنفسها علیها حتی تسقط فی یده. هکذا شرحه الزمخشری. وقال الهروی : معناه أنکم ترکبون رؤسکم فی الباطل. والرَّکَبَاتُ : جمع رَکَبَةٍ ، یعنی بالتحریک ، وهم أقلّ من الرّکب. وقال القتیبی : أراد تمضون علی وجوهکم من غیر تثبّت یرکب بعضکم بعضا. 

(س) وفی حدیث أبی هریرة «فإذا عمر قد رَکِبَنِی» أی تبعنی وجاء علی أثری ؛ لأنّ الراکب یسیر بسیر المرکوب. یقال رَکِبْتُ أثره وطریقه إذا تبعته ملتحقا به. 

(ه) وفی حدیث المغیرة مع الصدیق «ثم رَکَبْتُ أنفه بِرُکْبَتِی» یقال رَکَبْتُهُ أَرْکُبُهُ بالضم : إذا ضربته برکبتک. 

(س [ه]) ومنه حدیث ابن سیرین «أما تعرف الأزد ورَکْبَهَا؟ اتّق الأزد لا یأخذوک فَیَرْکُبُوکَ» أی یضربونک برکبهم ، وکان هذا معروفا فی الأزد. 

ومنه الحدیث «أنّ المهلّب ابن أبی صفرة دعا بمعاویة بن عمرو وجعل یَرْکُبُهُ برجله ، فقال : أصلح الله الأمیر ، أعفنی من أمّ کیسان» وهی کنیة الرکبة بلغة الأزد. 

(س) وفیه ذکر «ثنیّة رَکُوبَة» وهی ثنیّة معروفة بین مکة والمدینة عند العرج ، سلکها النبی صلی الله علیه وسلم. 

وفی حدیث عمر رضی الله عنه «لبیت بِرُکْبَة أحبّ إلیّ من عشرة أبیات بالشام» رُکْبَة : موضع بالحجاز بین غمرة وذات عرق. قال مالک بن أنس : یرید لطول الأعمار والبقاء ، ولشدّة الوباء بالشّام.
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رکح

(رکح) (ه) فیه «لا شفعة فی فناء ولا طریق ولا رُکْح» الرُّکْحُ بالضم : ناحیة البیت من ورائه ، وربّما کان فضاء لا بناء فیه. 

ومنه الحدیث «أهل الرُّکْحِ أحقّ بِرُکْحِهِمْ».

(س) وفی حدیث عمر «قال لعمرو بن العاص : ما أحبّ أن أجعل لک علّة تَرْکَحُ إلیها» أی ترجع وتلجأ إلیها. یقال رَکَحْتُ إلیه ، وأَرْکَحْتُ ، وارْتَکَحْتُ. 


رکد

(رکد) (ه) فیه «نهی أن یبال فی الماء الرَّاکِدِ» هو الدّائم السّاکن الذی لا یجری. 

ومنه حدیث الصلاة «فی رکوعها وسجودها ورُکُودِهَا» هو السکون الذی یفصل بین حرکاتها ، کالقیام والطّمأنینة بعد الرکوع ، والقعدة بین السّجدتین وفی التشهد. 

(س) ومنه حدیث سعد بن أبی وقاص «أَرْکُدُ بهم فی الأولیین وأحذف فی الأخریین» أی أسکن وأطیل القیام فی الرکعتین الأولیین من الصلاة الرّباعیة ، وأخفّف فی الأخریین. 


رکز

(رکز) (ه) فی حدیث الصدقة «وفی الرِّکَازِ الخمس» الرِّکَازُ عند أهل الحجاز : کنوز الجاهلیة المدفونة فی الأرض ، وعند أهل العراق : المعادن ، والقولان تحتملهما اللغة ؛ لأنّ کلّا منهما مَرْکُوزٌ فی الأرض : أی ثابت. یقال رَکَزَهُ یَرْکُزُهُ رَکْزاً إذا دفنه ، وأَرْکَزَ الرجل إذا وجد الرِّکَاز. والحدیث إنّما جاء فی التفسیر الأوّل وهو الکنز الجاهلیّ ، وإنما کان فیه الخمس لکثرة نفعه وسهولة أخذه. وقد جاء فی مسند أحمد فی بعض طرق هذا الحدیث «وفی الرَّکَائِز الخمس» کأنها جمع رَکِیزَةٍ أو رِکَازَةٍ ، والرَّکِیزَةُ والرِّکْزَةُ : القطعة من جواهر الأرض الْمَرْکُوزَةُ فیها. وجمع الرِّکْزَةِ رِکَازٌ.

(ه) ومنه حدیث عمر «إن عبدا وجد رِکْزَةً علی عهده فأخذها منه» أی قطعة عظیمة من الذهب. وهذا یعضد التفسیر الثانی. 

(ه) وفی حدیث ابن عباس فی قوله تعالی «فَرَّتْ مِنْ قَسْوَرَةٍ» قال : هو رِکْزُ الناس» الرِّکْزُ : الحس والصّوت الخفیّ ، فجعل القسورة نفسها رِکْزاً. لأنّ القسورة جماعة الرّجال.
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وقیل جماعة الرّماة ، فسمّاهم باسم صوتهم ، وأصلها من القسر وهو القهر والغلبة. ومنه قیل للأسد قسورة. 


رکس

(رکس) (ه) فی حدیث الاستنجاء «إنه أتی بروث فقال إنه رِکْسٌ» هو شبیه المعنی بالرّجیع ، یقال رَکَسْتُ الشیء وأَرْکَسْتُهُ إذا رددته ورجعته. وفی روایة «إنه رَکِیسٌ» فعیل بمعنی مفعول.

ومنه الحدیث «اللهم ارْکُسْهُمَا فی الفتنة رَکْساً». 

(س) والحدیث الآخر «الفتن تَرْتَکِسُ بین جراثیم العرب» أی تزدحم وتتردّد. 

(ه) وفیه «أنه قال لعدیّ بن حاتم : إنک من أهل دین یقال لهم الرَّکُوسِیَّة» هو دین بین النصاری والصابئین. 


رکض

(رکض) (س) فی حدیث المستحاضة «إنما هی رَکْضَةٌ من الشیطان» أصل الرَّکْضِ : الضّرب بالرجل والإصابة بها ، کما ترکض الدّابة وتصاب بالرّجل ، أراد الأضرار بها والأذی. المعنی أن الشیطان قد وجد بذلک طریقا إلی التّلبیس علیها فی أمر دینها وطهرها وصلاتها حتی أنساها ذلک عادتها ، وصار فی التقدیر کأنه رَکْضَةٌ بآلة من رَکَضَاتِهِ. 

(ه) وفی حدیث ابن عمرو بن العاص «لنفس المؤمن أشدّ ارْتِکَاضاً علی الذّنب من العصفور حین یغدف به» أی أشدّ حرکة واضطرابا. 

[ه] وفی حدیث عمر بن عبد العزیز «قال : إنّا لمّا دفنّا الولید رَکَضَ فی لحده» أی ضرب برجله الأرض. 


رکع

(رکع) فی حدیث علیّ قال : «نهانی أن أقرأ وأنا رَاکِعٌ أو ساجد» قال الخطابی : لمّا کان الرُّکُوعُ والسجود - وهما غایة الذّل والخضوع - مخصوصین بالذکر والتسبیح نهاه عن القراءة فیهما ، کأنه کره أن یجمع بین کلام الله تعالی وکلام الناس فی موطن واحد ؛ فیکونان علی السّواء فی المحل والموقع. 


رکک

(رکک) (ه) فیه «إنه لعن الرُّکَاکَةَ» هو الدّیّوث الذی لا یغار علی أهله ، سمّاه
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رُکَاکَةً علی المبالغة فی وصفه بالرّکاکة ، وهی الضّعف ، یقال رجل رَکِیکٌ ورُکَاکَةٌ : إذا استضعفته النساء ولم یهبنه ولا یغار علیهن ، والهاء فیه للمبالغة. 

(س) ومنه الحدیث «إنه یبغض الولاة الرَّکَکَة» جمع رَکِیکٍ ، مثل ضعیف وضعفة ، وزنا ومعنی. 

(ه) وفیه «إن المسلمین أصابهم یوم حنین رَکٌ من مطر» هو بالکسر والفتح : المطر الضعیف ؛ وجمعه رِکَاکٌ. 


رکل

(رکل) فیه «فَرَکَلَهُ برجله» أی رفسه. 

(س) ومنه حدیث عبد الملک «أنه کتب إلی الحجّاج : لَأَرْکُلَنَّکَ رَکْلَةً».


رکم

(رکم) فی حدیث الاستسقاء «حتی رأیت رُکَاماً» الرُّکَامُ : السّحاب المتراکب بعضه فوق بعض. 

ومنه الحدیث «فجاء بعود وجاء ببعرة حتی رَکَمُوا فصار سوادا».


رکن

(رکن) (ه) فیه «أنه قال : رحم الله لوطا ، إن کان لیأوی (1) (إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ)» أی إلی الله تعالی الذی هو أشدّ الْأَرْکَانِ وأقواها ، وإنّما ترحّم علیه لسهوه حین ضاق صدره من قومه حتی قال «أَوْ آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ» أراد عزّ العشیرة الذین یستند إلیهم کما یستند إلی الرّکن من الحائط. 

وفی حدیث الحساب «ویقال لِأَرْکَانِهِ انطقی» أی لجوارحه. وأَرْکَانُ کل شیء جوانبه التی یستند إلیها ویقوم بها. 

(ه س) وفی حدیث حمنة «کانت تجلس فی مِرْکَنِ أختها (2) وهی مستحاضة» الْمِرْکَنُ بکسر المیم : الإجّانة التی یغسل فیها الثیاب. والمیم زائدة ، وهی التی تخصّ الآلات. 

(ه) وفی حدیث عمر «دخل الشام فأتاه أُرْکُون قریة فقال : قد صنعت لک طعاما» هو 
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1- فی الأصل : أنه کان یأوی. وما أثبتناه فی ا واللسان والهروی.

2- هی زینب ، کما ذکر الهروی.




رئیسها ودهقانها الأعظم ، وهو أفعول من الرُّکُونِ : السّکون إلی الشیء والمیل إلیه ؛ لأن أهلها إلیه یَرْکَنُونَ : أی یسکنون ویمیلون. 


رکا

(رکا) (ه) فی حدیث المتشاحنین «ارْکُوا هذین حتی یصطلحا» یقال رَکَاهُ یَرْکُوهُ إذا أخّره. وفی روایة «اترکوا هذین» ، من التّرک. ویروی «ارهکوا هذین» بالهاء : أی کلّفوهما وألزموهما ، من رهکت الدابة إذا حملت علیها فی السّیر وجهدتها.

(س) وفی حدیث البراء «فأتینا علی رَکِیٍ ذمّة» الرَّکِیُ : جنس لِلرَّکِیَّةِ ، وهی البئر ، وجمعها رَکَایَا. والذّمّة : القلیلة الماء.

ومنه حدیث علیّ «فإذا هو فی رَکِیٍ یتبرّد» وقد تکرر فی الحدیث مفردا ومجموعا. 

وفی حدیث جابر «أنه أتی النبی صلی الله علیه وسلم بِرَکْوَةٍ فیها ماء» الرَّکْوَةُ : إناء صغیر من جلد یشرب فیه الماء ، والجمع رِکَاءٌ. 


(باب الراء مع المیم) 


رمث

(رمث) (ه) فیه «إنّا نرکب أَرْمَاثاً لنا فی البحر» الْأَرْمَاثُ : جمع رَمَثٍ - بفتح المیم - وهو خشب یضم بعضه إلی بعض ثم یشدّ ویرکب فی الماء ، ویسمی الطّوف ، وهو فعل بمعنی مفعول ، من رَمَثْتُ الشیء إذا لممته وأصلحته. 

(س) وفی حدیث رافع بن خدیج وسئل عن کراء الأرض البیضاء بالذّهب والفضة فقال : «لا بأس ، إنّما نهی عن الْإِرْمَاثِ» هکذا یروی ، فإن کان صحیحا فیکون من قولهم : رَمَثْتُ الشیء بالشیء إذا خلطته ، أو من قولهم : رَمَّثَ علیه وأَرْمَثَ إذا زاد ، أو من الرَّمَثِ وهو بقیّة اللّبن فی الضّرع. قال : فکأنه نهی عنه من أجل اختلاط نصیب بعضهم ببعض ، أو لزیادة یأخذها بعضهم من بعض ، أو لإبقاء بعضهم علی البعض شیئا من الزّرع. والله أعلم. 

(س) وفی حدیث عائشة «نهیتکم عن شرب ما فی الرِّمَاثِ والنّقیر» قال أبو موسی : إن کان اللّفظ محفوظا فلعلّه من قولهم : حبل أَرْمَاثٌ : أی أرمام ، ویکون المراد به الإناء الذی قد قدم وعتق ، فصارت فیه ضراوة بما ینبذ فیه ، فإنّ الفساد یکون إلیه أسرع.
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رمح

(رمح) (س) فیه «السّلطان ظلّ الله ورُمْحُهُ» استوعب بهاتین الکلمتین نوعی ما علی الوالی للرّعیة : أحدهما الانتصار من الظالم والإعانة ، لأنّ الظّل یلجأ إلیه من الحرارة والشّدّة ، ولهذا قال فی تمامه : «یأوی إلیه کلّ مظلوم» والآخر إرهاب العدوّ ؛ لیرتدع عن قصد الرّعیّة وأذاهم فیأمنوا بمکانه من الشّرّ. والعرب تجعل الرُّمْحَ کنایة عن الدّفع والمنع. 


رمد

(رمد) (س) فیه «قال : سألت ربّی أن لا یسلّط علی أمّتی سنة فَتُرْمِدَهُمْ فأعطانیها» أی تهلکهم. یقال رَمَدَهُ وأَرْمَدَهُ إذا أهلکه وصیّره کالرَّمَادِ. ورَمَدَ وأَرْمَدَ إذا هلک. والرَّمْدُ والرَّمَادَةُ الهلاک.

(ه) ومنه حدیث عمر «أنه أخّر الصّدقة عام الرَّمَادَةِ» وکانت سنة جدب وقحط فی عهده فلم یأخذها منهم تخفیفا عنهم. وقیل سمّی به لأنهم لمّا أجدبوا صارت ألوانهم کلون الرَّمَادِ. 

(س) وفی حدیث وافد عاد «خذها رَمَاداً رِمْدِداً ، لا تذر من عاد أحدا» الرِّمْدِدُ بالکسر. المتناهی فی الاحتراق والدّقة ، کما یقال لیل ألیل ویوم أیوم إذا أرادوا المبالغة. 

(ه) وفی حدیث أم زرع «زوجی عظیم الرَّمَادِ» أی کثیر الأضیاف والإطعام ؛ لأن الرماد یکثر بالطّبخ. 

(ه) وفی حدیث عمر «شوی أخوک حتی إذا أنضج رَمَّدَ» أی ألقاه فی الرماد ، وهو مثل یضرب للذی یصنع المعروف ثم یفسده بالمنّة أو یقطعه. 

(ه) وفی حدیث المعراج «وعلیهم ثیاب رُمْدٌ» أی غبر فیها کدورة کلون الرماد ، واحدها أَرْمَدُ. 

وفیه ذکر «رَمْد» بفتح الراء : ماء أقطعه النبی صلی الله علیه وسلم جمیلا العدویّ حین وفد علیه. 

(ه) وفی حدیث قتادة «یتوضّأ الرّجل بالماء الرَّمِد» أی الکدر الذی صار علی لون الرماد.
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رمرم

(رمرم) (ه) فی حدیث الهرّة «حبستها فلا أطعمتها ولا أرسلتها تُرَمْرِمُ من خشاش الأرض» أی تأکل. وأصلها من رَمَّتِ الشاةُ وارْتَمَّتْ من الأرض إذا أکلت. والمِرَمَّة - من ذوات الظّلف - بالکسر والفتح کالفم من الإنسان. 

(ه) وفی حدیث عائشة «کان لآل رسول الله صلی الله علیه وسلم وحش ، فإذا خرج - تعنی النبی صلی الله علیه وسلم - لعب وجاء وذهب ، فإذ جاء ربض فلم یَتَرَمْرَمْ ما دام فی البیت» أی سکن ولم یتحرّک ، وأکثر ما یستعمل فی النّفی (1). 


رمس

(رمس) (س) فی حدیث ابن عباس «أنه رَامَسَ عمر بالجحفة وهما محرمان» أی أدخلا رؤوسهما فی الماء حتی یغطّیهما. وهو کالغمس بالغین. وقیل هو بالراء : أن لا یطیل اللّبث فی الماء ، وبالغین أن یطیله. 

[ه] ومنه الحدیث «الصائم یَرْتَمِسُ ولا یغتمس». 

ومنه حدیث الشعبی «إذا ارْتَمَسَ الجنب فی الماء أجزأه ذلک».

(س) وفی حدیث ابن مغفّل «ارْمُسُوا قبری رَمْساً» أی سوّوه بالأرض ولا تجعلوه مسنّما مرتفعا. وأصل الرَّمْسِ : السّتر والتّغطیة. ویقال لما یحثی علی القبر من التراب رَمْسٌ ، وللقبر نفسه رَمْسٌ.

وفیه ذکر «رَامِس» هو بکسر المیم : موضع فی دیار محارب ، کتب به رسول الله صلی الله علیه وسلم لعظیم بن الحارث المحاربی. 


رمص

(رمص) (س) فی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «کان الصّبیان یصبحون غُمْصا رُمْصاً ، ویصبح رسول الله صلی الله علیه وسلم صقیلا دهینا» أی فی صغره. یقال غَمِصَتِ العین ورَمِصَتْ ، من الغَمَص والرَّمَصُ ، وهو البیاض الذی تقطعه العین ویجتمع فی زوایا الأجفان ، والرَّمَصُ : الرطب منه ، والغَمَص : الیابس ، والغُمْص والرُّمْصُ : جمع أغمص وأَرْمَصَ ، وانتصبا علی الحال لا علی الخبر ، لأنّ أصبح تامّة ، وهی بمعنی الدّخول فی الصباح. قاله الزمخشری. 

ومنه الحدیث «فلم تکتحل (2) حتی کادت عیناها تَرْمَصَانِ» ویروی بالضاد ، من الرمضاء : شدّة الحرّ ، یعنی تهیج عیناها. 
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1- قال الهروی : ویجوز أن یکون مبنیا من رام یریم ، کما تقول : خضخضت الإناء ، وأصله من خاض یخوض. ونخنخت البعیر ، وأصله أناخ.

2- هی صفیة بنت أبی عبید. کما فی الفائق 1 / 244




(س) ومنه حدیث صفیّة «اشتکت عینها حتی کادت تَرْمَصُ» وإن روی بالضاد أراد حتی تحمی. 


رمض

(رمض) (ه) فیه «صلاة الأوّابین إذا رَمِضَتِ الفصال» وهی أن تحمی الرَّمْضَاء وهی الرّمل ، فتبرک الفصال من شدّة حرّها وإحراقها أخفافها. 

(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «قال لراعی الشّاء : علیک الظّلف من الأرض لا تُرَمِّضْهَا» رَمَّضَ الراعی ماشیته وأَرْمَضَهَا إذا رعاها فی الرمضاء. 

ومنه حدیث عقیل «فجعل یتتبّع القیء من شدّة الرَّمَضِ» هو بفتح المیم : المصدر ، یقال رَمِضَ یَرْمَضُ رَمَضاً. وقد تکرر فی الحدیث. 

ومنه سمّی «رَمَضَان» لأنهم لمّا نقلوا أسماء الشهور عن اللغة القدیمة سمّوها بالأزمنة التی وقعت فیها ، فوافق هذا الشهر أیام شدّة الحرّ ورمضه. وقیل فیه غیر ذلک. 

(ه) وفیه «إذا مدحت الرجل فی وجهه فکأنما أمررت علی حلقه موسی رَمِیضاً» الرَّمِیضُ : الحدید الماضی ، فعیل بمعنی مفعول ، من رَمَضَ السّکّین یَرْمِضُهُ إذا دقّه بین حجرین لیرقّ ؛ ولذلک أوقعه صفة للمؤنث. 


رمع

(رمع) (ه) فیه «أنه استبّ عنده رجلان فغضب أحدهما حتی خیّل إلی من رآه أنّ أنفه یَتَرَمَّعُ» قال أبو عبید : هذا هو الصواب ، والروایة : یتمزّع. ومعنی یَتَرَمَّعُ : کأنه یرعد من الغضب. وقال الأزهری : إن صحّ یتمزّع فإن معناه یتشقّق. یقال مزعت الشیء إذا قسمته. وسیجیء فی موضعه. 

وفیه ذکر «رِمَع» هی بکسر الراء وفتح المیم : موضع من بلاد عکّ بالیمن. 


رمق

(رمق) (ه) فی حدیث طهفة «ما لم تضمروا الرِّمَاقَ» أی النّفاق. یقال رَامَقَهُ رِمَاقاً ، وهو أن ینظر إلیه شزرا نظر العداوة ، یعنی ما لم تضق قلوبکم عن الحق. یقال عیشه رِمَاقٌ : أی ضَیِّقٌ. وعیش رَمِقٌ ومُرَمَّقٌ : أی یمسک الرَّمَق ، وهو بقیة الروح وآخر النّفس. 

ومنه الحدیث «أتیت أبا جهل وبه رَمَقٌ». 

(س) وفی حدیث قسّ «أَرْمُقُ فدفدها» أی أنظر نظرا طویلا شزرا.
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رمک

(رمک) (ه) فی حدیث جابر «وأنا علی جمل أَرْمَکَ» هو الذی فی لونه کدورة. 

(س) ومنه الحدیث «اسم الأرض العلیا الرَّمْکَاء» ، وهو تأنیث الْأَرْمَکِ. ومنه الرَّامِکُ ، وهو شیء أسود یخلط بالطّیب. 


رمل

(رمل) (ه) فی حدیث أمّ معبد «وکان القوم مُرْمِلینَ» أی نفد زادهم. وأصله من الرَّمْلِ ، کأنّهم لصقوا بالرّمل ، کما قیل للفقیر التّرب.

ومنه حدیث جابر «کانوا فی سریّة وأَرْمَلُوا من الزّاد». 

(ه) وحدیث أبی هریرة «کنا مع رسول الله صلی الله علیه وسلم فی غزاة فَأَرْمَلْنَا» وقد تکرر فی الحدیث عن أبی موسی الأشعری ، وابن عبد العزیز ، والنّخعی ، وغیرهم. 

(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «دخلت علی رسول الله صلی الله علیه وسلم وإذا هو جالس علی رُمَالِ سریر» وفی روایة «علی رُمَالِ حصیر» الرُّمَالُ : ما رُمِلَ أی نسج. یقال رَمَلَ الحصیرَ وأَرْمَلَهُ فهو مَرْمُولٌ ومُرْمَلٌ ، ورَمَّلْتُهُ ، شدّد للتکثیر. قال الزمخشری : ونظیره : الحطام والرّکام ، لما حطم ورکم. وقال غیره : الرُّمَالُ جمع رَمْلٍ بمعنی مرمول ، کخلق الله بمعنی مخلوقه. والمراد أنه کان السریر قد نسج وجهه بالسّعف ، ولم یکن علی السّریر وطاء سوی الحصیر. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث الطواف «رَمَلَ ثلاثا ومشی أربعا» یقال رَمَلَ یَرْمُلُ رَمَلاً ورَمَلَاناً إذا أسرع فی المشی وهزّ منکبیه. 

(س) ومنه حدیث عمر «فیم الرَّمَلَانُ والکشف عن المناکب وقد أطّأ الله الإسلام؟» یکثر مجیء المصدر علی هذا الوزن فی أنواع الحرکة ، کالنّزوان ، والنّسلان ، والرّسفان وأشباه ذلک. وحکی الحربی فیه قولا غریبا قال : إنه تثنیة الرَّمَلِ ، ولیس مصدرا ، وهو أن یهزّ منکبیه ولا یسرع ، والسّعی أن یسرع فی المشی ، وأراد بالرَّمَلَیْنِ الرَّمَل والسّعی. قال : وجاز أن یقال للرَّمَل والسعی الرَّمَلَانِ ؛ لأنه لمّا خفّ اسم الرّمل وثقل اسم السّعی غلّب الأخفّ فقیل الرَّمَلَان ، کما قالوا القمران ، والعمران ، وهذا القول من ذلک الإمام کما تراه ، فإن الحال التی شرع فیها رَمَلُ الطواف ، وقول عمر فیه ما قال یشهد بخلافه ؛ لأنّ رمل الطّواف هو الّذی أمر به النبی صلی الله
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علیه وسلم أصحابه فی عمرة القضاء ؛ لیری المشرکین قوّتهم حیث قالوا وهنتهم حمّی یثرب ، وهو مسنون فی بعض الأطواف دون البعض. وأما السعی بین الصفا والمروة فهو شعار قدیم من عهد هاجر أمّ إسماعیل علیهما السلام ، فإذا المراد بقول عمر رَمَلَانُ الطواف وحده الذی سنّ لأجل الکفار ، وهو مصدر. وکذلک شرحه أهل العلم لا خلاف بینهم فیه ، فلیس للتثنیة وجه. والله أعلم. 

(س) وفی حدیث الحمر الأهلیة «أمر أن تکفأ القدور وأن یُرَمِّلَ اللحم بالتّراب» أی یلتّ بالرمل لئلا ینتفع به. 

(ه) وفی حدیث أبی طالب یمدح النبی صلی الله علیه وسلم : 

وأبیض یستسقی الغمام بوجهه 

ثمال الیتامی عصمة لِلْأَرَامِلِ 

الْأَرَامِلُ : المساکین من رجال ونساء. ویقال لکلّ واحد من الفریقین علی انفراده أَرَامِل ، وهو بالنّساء أخصّ وأکثر استعمالا ، والواحد أَرْمَلُ وأَرْمَلَةُ. وقد تکرر ذکر الأَرْمَل والأَرْمَلَة فی الحدیث. فَالْأَرْمَلُ الذی ماتت زوجته ، والْأَرْمَلَةُ التی مات زوجها. وسواء کانا غنیّین أو فقیرین.


رمم

(رمم) (س) فیه «قال : یا رسول الله کیف تعرض صلاتنا علیک وقد أَرَمَّتَ» قال الحربیّ : هکذا یرویه المحدّثون ، ولا أعرف وجهه ، والصواب : أَرَمَّتْ ، فتکون التاء لتأنیث العظام ، أو رَمِمْتَ : أی صرت رَمِیماً. وقال غیره : إنما هو أَرَمْتَ بوزن ضربت. وأصله أَرْمَمْتَ : أی بلیت ، فحذفت إحدی المیمین ، کما قالوا أحست فی أحسست. وقیل : إنما هو أَرْمَتَ بتشدید التاء علی أنه أدغم إحدی المیمین فی التاء ، وهذا قول ساقط ؛ لأن المیم لا تدغم فی التاء أبدا. وقیل : یجوز أن یکون أُرِمْتَ بضم الهمزة بوزن أُمِرْتَ ، من قولهم أَرِمَتِ الإبلُ تَأْرِمُ إذا تناولت العلف وقلعته من الأرض. 

قلت : أصل هذه الکلمة من رَمَ المیّت ، وأَرَمَ إذا بَلِیَ. والرِّمَّةُ : العظم البالی ، والفعل الماضی من أَرَمَ للمتکلم والمخاطب أَرْمَمْتُ وأَرْمَمْتَ بإظهار التضعیف ، وکذلک کلّ فعل مضعّف فإنه یظهر فیه التضعیف معهما ، تقول فی شدّ : شددت ، وفی أعدّ : أعددت ، وإنما ظهر التضعیف لأن تاء المتکلم والمخاطب متحرکة ولا یکون ما قبلهما إلّا ساکنا ، فإذا سکن ما قبلها وهی المیم الثانیة التقی
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ساکنان ، فإن المیم الأولی سکنت لأجل الإدغام ولا یمکن الجمع بین ساکنین ، ولا یجوز تحریک الثانی لأنه وجب سکونه لأجل تاء المتکلم والمخاطب ، فلم یبق إلا تحریک الأوّل ، وحیث حرّک ظهر التضعیف ، والذی جاء فی هذا الحدیث بالإدغام ، وحیث لم یظهر التضعیف فیه علی ما جاء فی الروایة احتاجوا أن یشدّدوا التاء لیکون ما قبلها ساکنا حیث تعذر تحریک المیم الثانیة ، أو یترکوا القیاس فی التزام ما قبل تاء المتکلم والمخاطب. 

فإن صحّت الرّوایة ولم تکن محرّفة فلا یمکن تخریجه إلّا علی لغة بعض العرب ، فإن الخلیل زعم أن ناسا من بکر بن وائل یقولون : رَدَّتُ ورَدَّتَ ، وکذلک مع جماعة المؤنث یقولون : رُدَّنَ ومُرَّنَ ، یریدون رَدَدْتُ ورَدَدْتَ ، وارْدُدْنَ وامْرُرْنَ. قال : کأنهم قدّروا الإدغام قبل دخول التاء والنون ، فیکون لفظ الحدیث : أَرَمَّتَ بتشدید المیم وفتح التاء. والله أعلم. 

(ه) وفی حدیث الاستنجاء «أنه نهی عن الاستنجاء بالرّوث والرِّمَّة» الرِّمَّةُ والرَّمِیمُ : العظم البالی. ویجوز أن تکون الرِّمَّةُ جمع الرَّمِیمِ ، وإنما نهی عنها لأنها ربما کانت میتة ، وهی نجسة ، أو لأن العظم لا یقوم مقام الحجر لملاسته. 

(س) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «قبل أن یکون ثماما ثم رُمَاماً» الرُّمَامُ بالضم : مبالغة فی الرمیم ، یرید الهشیم المتفتّت من النّبت. وقیل هو حین تنبت رؤوسه فَتُرَمُ : أی تؤکل. 

(ه) وفیه «أیّکم المتکلم بکذا وکذا؟ فَأَرَمَ القوم» أی سکتوا ولم یجیبوا. یقال أَرَمَ فهو مُرِمٌ. ویروی : فأزم بالزای وتخفیف المیم ، وهو بمعناه ؛ لأنّ الأزم الإمساک عن الطعام والکلام ، وقد تقدّم فی حرف الهمزة. 

ومنه الحدیث الآخر «فلما سمعوا بذلک أَرَمُّوا ورهبوا» أی سکتوا وخافوا. 

(ه) وفی حدیث علیّ رضی الله عنه یذمّ الدنیا «وأسبابها رِمَامٌ» أی بالیة ، وهی بالکسر جمع رُمَّةٍ بالضم ، وهی قطعة حبل بالیة. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «إن جاء بأربعة یشهدون وإلّا دفع إلیه بِرُمَّتِهِ» الرُّمَّةُ بالضم : قطعة حبل یشدّ بها الأسیر أو القاتل إذا قید إلی القصاص : أی یسلّم إلیهم بالحبل الذی شدّ به تمکینا لهم منه لئلا یهرب ، ثم اتّسعوا فیه حتی قالوا أخذت الشیء بِرُمَّتِهِ : أی کلّه.
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وفیه ذکر «رُمّ» بضم الراء وتشدید المیم ، وهی بئر بمکة من حفر مرّة بن کعب. 

(س) وفی حدیث النعمان بن مقرّن «فلینظر إلی شسعه ورَمِ ما دثر من سلاحه» الرَّمُ : إصلاح ما فسد ولمّ ما تفرّق.

(ه) وفیه «علیکم بألبان البقر فإنها تَرُمُ من کلّ الشجر» أی تأکل ، وفی روایة : تَرْتَمُ ، وهی بمعناه ، وقد تقدّم فی رمرم. 

(س) وفی حدیث زیاد بن حدیر «حملت علی رِمٍ من الأکراد» أی جماعة نزول ، کالحیّ من الأعراب. قال أبو موسی : وکأنه اسم أعجمی. ویجوز أن یکون من الرِّمِ ، وهو الثّری. ومنه قولهم : جاء بالطّم والرِّمِ.

(ه) وفی حدیث أم عبد المطلب جدّ النبی صلی الله علیه وسلم «قالت حین أخذه عمّ المطلب (1) منها : کنّا ذوی ثُمِّه ورُمِّهِ» یقال ما له ثُمٌّ ولا رمٌ ، فالثُّمّ قماش البیت ، والرُّمُ مرمّة البیت ، کأنها أرادت کنا القائمین بأمره منذ ولد إلی أن شبّ وقوی. وقد تقدم فی حرف الثّاء مبسوطا. 

وهذا الحدیث ذکره الهروی فی حرف الراء من قول أمّ عبد المطّلب ، وقد کان رواه فی حرف الثاء من قول أخوال أحیحة بن الجلاح فیه ، وکذا رواه مالک فی الموطّأ عن أحیحة ، ولعله قد قیل فی شأنهما معا ، ویشهد لذلک أن الأزهریّ قال : هذا الحرف روته الرّواة هکذا ، وأنکره أبو عبید فی حدیث أحیحة ، والصحیح ما روته الرواة. 


رمن

(رمن) فی حدیث أم زرع «یلعبان من تحت خصرها بِرُمَّانَتَیْنِ» أی أنها ذات ردف کبیر ، فإذا نامت علی ظهرها نبا الکفل بها حتی یصیر تحتها متّسع یجری فیه الرُّمَّان ، وذلک أن ولدیها کان معهما رُمَّانَتَانِ ، فکان أحدهما یرمی رُمَّانَتَهُ إلی أخیه ، ویرمی أخوه الأخری إلیه من تحت خصرها. 


رمی

(رمی) (ه) فیه یمرقون من الدین کما یمرق السّهم من الرَّمِیَّةِ» الرَّمِیَّةُ : الصّید الذی تَرْمِیهِ فتقصده وینفذ فیه سهمک. وقیل هی کل دابّة مَرْمِیَّةٍ. 

وفی حدیث الکسوف «خرجت أَرْتَمِی بأسهمی» وفی روایة أَتَرَامَی. یقال رَمَیْتُ 
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1- فی الأصل : عبد المطلب. والمثبت من ا واللسان.




بالسّهم رَمْیاً ، وارْتَمَیْتُ ، وتَرَامَیْتُ تَرَامِیاً ، ورَامَیْتُ مُرَامَاةً ؛ إذا رمیت بالسهام عن القسیّ. وقیل خرجت أَرْتَمِی إذا رمیت القنص ، وأَتَرَمَّی إذا خرجت ترمی فی الأهداف ونحوها. 

ومنه الحدیث «لیس وراء الله مَرْمًی» أی مقصد ترمی إلیه الآمال ویوجّه نحوه الرّجاء. والْمَرْمَی : موضع الرمی ، تشبیها بالهدف الذی ترمی إلیه السّهام. 

وفی حدیث زید بن حارثة رضی الله عنه «أنه سبی فی الجاهلیة ، فَتَرَامَی به الأمر إلی أن صار إلی خدیجة رضی الله عنها ، فوهبته للنبی صلی الله علیه وسلم فأعتقه» تَرَامَی به الأمر إلی کذا : أی صار وأفضی إلیه ، وکأنه تفاعل من الرّمی : أی رَمَتْهُ الأقدار إلیه. 

(س) وفیه «من قتل فی عِمِّیَّة فی رِمِّیَّا تکون بینهم بالحجارة» الرِّمِّیَّا بوزن الهجّیرا والخصّیصا ، من الرّمی ، وهو مصدر یراد به المبالغة. 

(س) وفی حدیث عدیّ الجذامی «قال : یا رسول الله کان لی امرأتان فاقتتلتا ، فَرَمَیْتُ إحداهما ، فَرُمِیَ فی جنازتها ، أی ماتت ، فقال : اعقلها ولا ترثها» یقال رُمِیَ فی جنازة فلان إذا مات ؛ لأنّ جنازته تصیر مَرْمِیّاً فیها. والمراد بِالرَّمْیِ : الحمل والوضع ، والفعل فاعله الذی أسند إلیه هو الظّرف بعینه ، کقولک سیر بزید ، ولذلک لم یؤنّث الفعل. وقد جاء فی روایة : فرمیت فی جنازتها بإظهار التاء. 

(ه) وفی حدیث عمر «إنی أخاف علیکم الرَّمَاءُ» یعنی الرّبا. والرَّمَاءُ بالفتح والمدّ : الزیادة علی ما یحل. ویروی : الْإِرْمَاءُ. یقال أَرْمَی علی الشّیء إِرْمَاءً إذا زاد علیه ، کما یقال أربی. 

(ه) وفی حدیث صلاة الجماعة «لو أن أحدهم دعی إلی مِرْمَاتَیْنِ لأجاب وهو لا یجیب إلی الصلاة» الْمِرْمَاةُ : ظلف الشّاة. وقیل ما بین ظلفیها ، وتکسر میمه وتفتح. وقیل الْمِرْمَاةُ بالکسر : السّهم الصغیر الذی یتعلّم به الرّمی ، وهو أحقر السّهام وأدناها (1) : أی لو دعی إلی أن یعطی سهمین من هذه السّهام لأسرع الإجابة. قال الزمخشری : وهذا لیس بوجیه ، ویدفعه قوله 
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1- قال السیوطی فی الدر النثیر : وقیل : هی لعبة کانوا یلعبون بها بنصال محددة یرمونها فی کوم من تراب فأیهم أثبتها فی الکوم غلب. حکاه ابن سید الناس فی شرح الترمذی عن الأخنس.




فی الروایة الأخری «لو دعی إلی مِرْمَاتَیْنِ أو عرق» وقال أبو عبید : هذا حرف لا أدری ما وجهه ، إلا أنه هکذا یفسّر بما بین ظلفی الشّاة ، یرید به حقارته. 


(باب الراء مع النون) 


رنح

(رنح) (ه) فی حدیث الأسود بن یزید «أنه کان یصوم فی الیوم الشّدید الحرّ الذی إنّ الجمل الأحمر لَیُرَنَّحُ فیه من شدّة الحرّ» أی یدار به ویختلط. یقال رُنِّحَ فلان تَرْنِیحاً إذا اعتراه وهن فی عظامه من ضرب ، أو فزع ، أو سکر. ومنه قولهم : رَنَّحَهُ الشراب ، ومن رواه یریح - بالیاء - أراد یهلک ، من أراح الرّجل إذا مات. 

(س) ومنه حدیث یزید الرّقاشی «المریض یُرَنَّحُ والعرق من جبینه یترشّح». 

(س) ومنه حدیث عبد الرحمن بن الحارث «أنه کان إذا نظر إلی مالک بن أنس قال : أعوذ بالله من شرّ ما تَرَنَّحَ له» أی تحرّک له وطلبه. 



رنف

(رنف) فیه «کان إذا نزل علیه الوحی وهو علی القصواء تذرف عیناها وتُرْنِفُ بأذنیها من ثقل الوحی» یقال أَرْنَفَتِ الناقة بأذنیها إذا أرختهما من الإعیاء. 

(ه) وفی حدیث عبد الملک «أنّ رجلا قال له : خرجت بی قرحة ، فقال له : فی أیّ موضع من جسدک؟ فقال : بین الرَّانِفَةِ والصَّفَن : فأعجبه حسن ما کنی به» الرَّانِفَةُ : ما سال من الألیة علی الفخذین ، والصَّفَن : جلدة الخصیة. 



رنق

(رنق) (س) فیه أنه ذکر النّفخ فی الصّور فقال «ترتجّ الأرض بأهلها فتکون کالسّفینة الْمُرَنِّقَةِ فی البحر تضربها الأمواج» یقال رَنَّقَتِ السفینة إذا دارت فی مکانها ولم تسر. والتَّرْنِیقُ : قیام الرجل لا یدری أیذهب أم یجیء. ورَنَّقَ الطائر : إذا رفرف فوق الشیء. 

(س) ومنه حدیث سلیمان علیه السلام «احشروا الطّیر إلّا الرَّنْقَاء» هی القاعدة علی البیض.

(ه) وفی حدیث الحسن «وسئل : أینفخ الرجل فی الماء؟ فقال : إن کان من رَنَقٍ فلا بأس» أی من کدر. یقال ماء رَنْق بالسکون ، وهو بالتّحریک المصدر.
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ومنه حدیث ابن الزبیر «ولیس للشّارب إلّا الرَّنْقُ والطّرق». 


رنم

(رنم) (س) فیه «ما أذن الله لشیء إذنه لنبیّ حسن التَّرَنُّمِ بالقرآن» وفی روایة «حسن الصّوت یَتَرَنَّمُ بالقرآن» التَّرَنُّمُ : التّطریب والتّغنّی وتحسین الصّوت بالتّلاوة ، ویطلق علی الحیوان والجماد ، یقال تَرَنَّمَ الحمام والقوس. 


رنن

(رنن) فیه «فتلقّانی أهل الحیّ بِالرَّنِینِ» الرَّنِینُ : الصّوت ، وقد رَنَ یَرِنُ رَنِیناً. 


(باب الراء مع الواو) 


روب

(روب) (س) فی حدیث الباقر «أتجعلون فی النّبیذ الدّردیّ؟ قیل : وما الدّردی؟ قال الرُّوبَةُ ، قالوا : نعم» الرُّوبَةُ فی الأصل خمیرة اللّبن ، ثم تستعمل فی کل ما أصلح شیئا ، وقد تهمز. 

ومنه الحدیث «لا شوب ولا رَوْبَ فی البیع والشّراء» أی لا غشّ ولا تخلیط. ومنه قیل للّبن الممخوض : رَائِبٌ ؛ لأنه یخلط بالماء عند المخض لیخرج زبده. 



روث

(روث) (س) فی حدیث الاستنجاء «نهی عن الرَّوْثِ والرّمّة» الرَّوْثُ : رجیع ذوات الحافر ، والرَّوْثَةُ أخصّ منه ، وقد رَاثَتْ تَرُوثُ رَوْثاً. 

(س) ومنه حدیث ابن مسعود «فأتیته بحجرین ورَوْثَةٍ فردّ الرَّوْثَةَ». 

(ه) وفی حدیث حسان بن ثابت «أنه أخرج لسانه فضرب به رَوْثَةَ أنفه» أی أرنبته وطرفه من مقدّمه. 

(س) ومنه حدیث مجاهد «فی الرَّوْثَةِ ثلث الدیة» وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 

(س) وفیه «إن رَوْثَةَ سیف رسول الله صلی الله علیه وسلم کانت فضّة» فسّر أنها أعلاه ممّا یلی الخنصر من کفّ القابض. 



روح

(روح) قد تکرر ذکر «الرُّوحِ» فی الحدیث ، کما تکرر فی القرآن ، ووردت فیه علی معان ، والغالب منها أن المراد بِالرُّوحِ الذی یقوم به الجسد وتکون به الحیاة ، وقد أطلق علی
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القرآن ، والوحی ، والرحمة ، وعلی جبریل فی قوله تعالی «الرُّوحُ الْأَمِینُ» و (رُوحُ الْقُدُسِ). والرُّوحُ یذکر ویؤنث.

(ه) وفیه «تحابّوا بذکر الله ورُوحِهِ» أراد ما یحیا به الخلق ویهتدون ، فیکون حیاة لهم. وقیل أراد أمر النّبوّة. وقیل هو القرآن. 

(س) ومنه الحدیث «الملائکة الرُّوحَانِیُّونَ» یروی بضم الراء وفتحها ، کأنه نسبة إلی الرُّوحِ أو الرَّوْحِ ، وهو نسیم الرّیح ، والألف والنون من زیادات النّسب ، ویرید به أنهم أجسام لطیفة لا یدرکها البصر. 

(س) ومنه حدیث ضمام «إنی أعالج من هذه الْأَرْوَاحِ» الْأَرْوَاحُ هاهنا کنایة عن الجنّ ، سمّوا أَرْوَاحاً لکونهم لا یُرَون ، فهم بمنزلة الأرواح. 

(ه) وفیه «من قتل نفسا معاهدة لم یَرَحْ رَائِحَةَ الجنّة» أی لم یشم ریحها. یقال رَاحَ یَرِیحُ ، ورَاحَ یَرَاحُ ، وأَرَاحَ یُرِیحُ : إذا وجد رائحة الشّیء ، والثلاثة قد روی بها الحدیث. 

وفیه «هبّت أَرْوَاحُ النّصر» الْأَرْوَاحُ جمع رِیحٍ لأنّ أصلها الواو ، وتجمع علی أَرْیَاحٍ قلیلا ، وعلی رِیَاحٍ کثیرا ، یقال الرِّیحُ لآل فلان : أی النّصر والدّولة. وکان لفلان ریح. 

ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها «کان الناس یسکنون العالیة فیحضرون الجمعة وبهم وسخ ، فإذا أصابهم الرَّوْحُ سطعت أَرْوَاحُهُمْ ، فیتأذّی به النّاس فأمروا بالغسل» الرَّوْحُ بالفتح : نسیم الرّیح ، کانوا إذا مرّ علیهم النّسیم تکیّف بِأرواحهم وحملها إلی النّاس. 

(س) ومنه الحدیث «کان یقول إذا هاجت الرِّیحُ : اللهم اجعلها رِیَاحاً ولا تجعلها ریحا» العرب تقول : لا تلقح السّحاب إلا من ریاح مختلفة ، یرید اجعلها لقاحا للسّحاب ، ولا تجعلها عذابا. ویحقق ذلک مجیء الجمع فی آیات الرّحمة ، والواحد فی قصص العذاب ، ک (الرِّیحَ الْعَقِیمَ) ، و (رِیحاً صَرْصَراً). 

وفیه «الرِّیحُ من رَوْحِ الله» أی من رحمته بعباده. 

(س) وفیه «أنّ رجلا حضره الموت فقال لأولاده : أحرقونی ثم انظروا یوما راحا فأذرونی فیه»
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یوم رَاحٌ : أی ذو ریح ، کقولهم رجل مال. وقیل : یوم راح ولیلة رَاحَةٌ إذا اشتدّت الریح فیهما. 

(س) وفیه «رأیتهم یَتَرَوَّحُونَ فی الضّحی» أی احتاجوا إلی التَّرَوُّحِ من الحرّ بِالْمِرْوَحَةِ ، أو یکون من الرَّوَاحِ : العود إلی بیوتهم ، أو من طلب الراحة.

[ه] ومنه حدیث ابن عمر «رکب ناقة فارهة فمشت به مشیا جیّدا فقال : 

کأنّ راکبها غصن بِمَرْوَحَةٍ

إذا تدلّت به أو شارب ثمل 

الْمَرْوَحَةُ بالفتح : الموضع الذی تخترقه الریح ، وهو المراد ، وبالکسر : الآلة التی یتروّح بها. أخرجه الهروی من حدیث ابن عمر ، والزمخشری من حدیث عمر. 

(س) وفی حدیث قتادة «أنه سئل عن الماء الذی قد أَرْوَحَ أیتوضّأ منه؟ فقال : لا بأس» یقال أَرْوَحَ الماء وأَرَاحَ إذا تغیرت ریحه. 

(ه) وفیه «من رَاحَ إلی الجمعة فی الساعة الأولی فکانّما قرّب بدنة» أی مشی إلیها وذهب إلی الصلاة ، ولم یرد رَوَاحَ آخر النّهار. یقال رَاحَ القوم وتَرَوَّحُوا إذا ساروا أیّ وقت کان. وقیل أصل الرّواح أن یکون بعد الزوال ، فلا تکون الساعات التی عدّدها فی الحدیث إلا فی ساعة واحدة من یوم الجمعة ، وهی بعد الزوال ، کقولک قعدت عندک ساعة ، وإنما ترید جزءا من الزمان وإن لم تکن ساعة حقیقیّة التی هی جزء من أربعة وعشرین جزءا مجموع اللّیل والنهار. 

وفی حدیث سرقة الغنم «لیس فیه قطع حتی یؤویه الْمُرَاح» الْمُرَاحُ بالضم : الموضع الذی تروح إلیه الماشیة : أی تأوی إلیه لیلا. وأمّا بالفتح فهو الموضع الذی یروح إلیه القوم أو یروحون منه ، کالمغدی ، للموضع الذی یغدی منه. 

ومنه حدیث أمّ زرع «وأَرَاحَ علیّ نعما ثریّا» أی أعطانی ؛ لأنّها کانت هی مُرَاحاً لنعمه. 

وفی حدیثها أیضا «وأعطانی من کل رَائِحَةٍ زوجا» أی مما یروح علیه من أصناف المال أعطانی نصیبا وصنفا. ویروی ذابحة بالذال المعجمة والباء. وقد تقدّم. 

(س) ومنه حدیث الزبیر «لولا حدود فرضت وفرائض حدّت تُرَاحُ علی أهلها» أی
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تردّ إلیهم ، وأهلها هم الأئمة. ویجوز بالعکس ، وهو أنّ الأئمة یردّونها إلی أهلها من الرّعیة. 

ومنه حدیث عائشة «حتی أَرَاحَ الحقّ علی أهله». 

(س) وفی حدیث عقبة «رَوَّحْتُهَا بالعشی» أی رددتها إلی المراح.

(س) وحدیث أبی طلحة «ذاک مال رَائِحٌ» أی یَرُوحُ علیک نفعه وثوابه ، یعنی قرب وصوله إلیه. ویروی بالباء وقد سبق. 

ومنه الحدیث «علی رَوْحَةٍ من المدینة» أی مقدار رَوْحَةٍ ، وهی المرّة من الرواح. 

(ه) وفیه «أنه قال لبلال : أَرِحْنَا بها یا بلال» أی أذّن بالصلاة نَسْتَرِحْ بأدائها من شغل القلب بها. وقیل کان اشتغاله بالصّلاة راحة له ؛ فإنه کان یعدّ غیرها من الأعمال الدّنیویة تعبا ، فکان یَسْتَرِیحُ بالصلاة لما فیها من مناجاة الله تعالی ، ولهذا قال «قرّة عینی فی الصلاة» وما أقرب الرّاحة من قرّة العین. یقال : أَرَاحَ الرجل واسْتَرَاحَ إذا رجعت نفسه إلیه بعد الإعیاء. 

(ه) ومنه حدیث أم أیمن «إنها عطشت مهاجرة فی یوم شدید الحرّ ، فدلّی إلیها دلو من السّماء فشربت حتی أَرَاحَتْ». 

(س) وفیه «أنه کان یُرَاوِحُ بین قدمیه من طول القیام» أی یعتمد علی إحداهما مرة وعلی الأخری مرة لیوصل الراحة إلی کل منهما. 

(س) ومنه حدیث ابن مسعود «أنه أبصر رجلا صافّا قدمیه فقال : لو رَاوَحَ کان أفضل». 

ومنه حدیث بکر بن عبد الله «کان ثابت یُرَاوِحُ ما بین جبهته وقدمیه» أی قائما وساجدا ، یعنی فی الصلاة. 

(س) ومنه حدیث «صلاة التَّرَاوِیحِ» لأنهم کانوا یَسْتَرِیحُونَ بین کلّ تسلیمتین. والتَّرَاوِیحُ جمع تَرْوِیحَةٍ ، وهی المرّة الواحدة من الراحة ، تفعیلة منها ، مثل تسلیمة من السّلام. 

(ه) وفی شعر النابغة الجعدی یمدح ابن الزبیر : 

حکیت لنا الصّدّیق لما ولیتنا

وعثمان والفاروق فَارْتَاحَ معدم 

أی سمحت نفس المعدم وسهل علیه البذل. یقال : رِحْتُ للمعروف أَرَاحُ رَیْحاً ، وارْتَحْتُ أَرْتَاحُ ارْتِیَاحاً ، إذا ملت إلیه وأحببته.
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[ه] ومنه قولهم «رجل أَرْیَحِیٌ» إذا کان سخیّا یَرْتَاحُ للنّدی. 

[ه] وفیه «نهی أن یکتحل المحرم بالإثمد الْمُرَوَّحِ» أی المطیّب بالمسک ، کأنه جعل له رَائِحَةٌ تفوح بعد أن لم تکن له رائحة. 

ومنه الحدیث الآخر «أنه أمر بالإثمد الْمُرَوَّحِ عند النّوم».

وفی حدیث جعفر «ناول رجلا ثوبا جدیدا فقال : اطوه علی راحته» أی علی طیّه الأوّل. 

(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «أنه کان أَرْوَحَ کأنه راکب والناس یمشون» الْأَرْوَحُ الذی تتدانی عقباه ویتباعد صدرا قدمیه. 

(ه) ومنه الحدیث «لکأنّی أنظر إلی کنانة بن عبد یالیل قد أقبل تضرب درعه رَوْحَتَیْ رجلیه». 

(س) ومنه الحدیث «أنه أتی بقدح أَرْوَحَ» أی متّسع مبطوح. 

(س) وفی حدیث الأسود بن یزید «إن الجمل الأحمر لیریح فیه من الحرّ» الْإِرَاحَةُ هاهنا : الموت والهلاک. ویروی بالنّون. وقد تقدّم.


رود

(رود) (ه) فی حدیث علیّ رضی الله عنه ، فی صفة الصحابة رضی الله عنهم «یدخلون رُوَّاداً ویخرجون أدلّة» أی یدخلون علیه طالبین العلم وملتمسین الحکم من عنده ، ویخرجون أدلّة هداة للنّاس. والرُّوَّادُ : جمع رَائِدٍ ، مثل زائر وزوّار. وأصل الرَّائِدِ الذی یتقدّم القوم یبصر لهم الکلأ ومساقط الغیث. وقد رَادَ یَرُودُ رِیَاداً. 

ومنه حدیث الحجاج فی صفة الغیث «وسمعت الرُّوَّاد تدعو إلی رِیَادَتِهَا» أی تطلب الناس إلیها. 

[ه] ومنه الحدیث «الحمّی رَائِدُ الموت» أی رسوله الذی یتقدّمه کما یتقدم الرائد قومه. 

(ه) ومنه حدیث المولد «أعیذک بالواحد ، من شرّ کل حاسد ، وکل خلق رَائِد» أی متقدم بمکروه. 

[ه] ومنه حدیث وفد عبد القیس «إنّا قوم رَادَةٌ» هو جمع رَائِدٍ ، کحائک وحاکة : أی نرود الخیر والدّین لأهلنا.
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(ه) ومنه الحدیث «إذا بال أحدکم فَلْیَرْتَدْ لبوله» أی یطلب مکانا لیّنا لئلا یرجع علیه رشاش بوله. یقال رَادَ وارْتَادَ واسْتَرَادَ.

(س) ومنه حدیث معقل بن یسار وأخته (1) «فَاسْتَرَادَ لأمر الله» أی رجع ولان وانقاد. 

وفی حدیث أبی هریرة «حیث یُرَاوِدُ عمّه أبا طالب علی الإسلام» أی یراجعه ویرادده. 

ومنه حدیث الإسراء «قال له موسی علیه السلام : قد والله رَاوَدْتُ بنی إسرائیل علی أدنی من ذلک فترکوه». 

وفی حدیث أنجشة «رُوَیْدَک رفقا بالقواریر» أی أمهل وتأنّ ، وهو تصغیر رُودٍ. یقال أَرُودُ به إِرْوَاداً : أی رفق. ویقال رُوَیْدَ زید ، ورُوَیْدَکَ زیدا ، وهی فیه مصدر مضاف. وقد تکون صفة نحو : ساروا سیرا رُوَیْداً ، وحالا نحو : ساروا رُوَیْداً ، وهی من أسماء الأفعال المتعدّیة. 

(س) وفی حدیث قسّ : 

ومَرَاداً لمحشر الخلق طرّا 

أی موضعا یحشر فیه الخلق ، وهو مفعل من رَادَ یَرُودُ ، وإن ضمّت المیم فهو الیوم الذی یراد أن تحشر فیه الخلق. 


روذس

(روذس) رُوذِس لها ذکر فی الحدیث ، وهی اسم جزیرة بأرض الروم. وقد اختلف فی ضبطها ، فقیل هی بضم الراء وکسر الذال المعجمة. وقیل هی بفتحها. وقیل بشین معجمة. 


روز

(روز) (س) فی حدیث مجاهد فی قوله تعالی «وَمِنْهُمْ مَنْ یَلْمِزُکَ فِی الصَّدَقاتِ». قال : «یَرُوزُکَ ویسألک». الرَّوْزُ : الامتحان والتقدیر. یقال رُزْتُ ما عند فلان إذا اختبرته وامتحنته ، المعنی یمتحنک ویذوق أمرک هل تخاف لائمته إذا منعته منه أم لا. 

(س) ومنه حدیث البراق «فاستصعب فَرَازَهُ جبریل علیه السلام بأذنه» أی اختبره. 

(ه) ومنه الحدیث «کان رَازُ سفینة نوح علیه السلام جبریل» الرَّازُ : رأس البنّائین ، أراد أنّه کان رأس مدبّری السّفینة ، وهو من رَازَ یَرُوزُ. 


روض

(روض) فی حدیث طلحة «فَتَرَاوَضْنَا حتی اصطرف منّی» أی تجاذبنا فی البیع 
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والشراء ، وهو ما یجری بین المتبایعین من الزّیادة والنّقصان ، کأنّ کلّ واحد منهما یَرُوضُ صاحبه ، من رِیَاضَةِ الدّابة ، وقیل هی المواصفة بالسّلعة ، وهو أن تصفها وتمدحها عنده. 

(ه) ومنه حدیث ابن المسیّب «أنه کره الْمُرَاوَضَة» وهو أن تواصف الرجل بالسّلعة لیست عندک ، ویسمّی بیع المواصفة. وبعض الفقهاء یجیزه إذا وافقت السّلعة الصّفة. 

(ه س) وفی حدیث أمّ معبد «فدعا بإناء یُرِیضُ الرّهط» أی یرویهم بعض الرّی ، من أَرَاضَ الحوض إذا صبّ فیه من الماء ما یواری أرضه. والرَّوْضُ نحو من نصف قربة. والروایة المشهورة فیه بالباء ، وقد تقدّم. 

(ه) وفی حدیثها أیضا «فشربوا حتی أَرَاضُوا» أی شربوا عللا بعد نهل ، مأخوذ من الروضة وهو الموضع الذی یستنقع فیه الماء. وقیل معنی أَرَاضُوا : صبّوا اللبن علی اللبن. 


روع

(روع) (ه) فیه «إن روح القدس نفث فی رُوعِی» أی فی نفسی وخلدی. وروح القدس : جبریل. 

[ه] ومنه «إنّ فی کل أمة محدّثین ومُرَوَّعِینَ» الْمُرَوَّعُ : الملهم ، کأنه ألقی فی روعه الصّواب. 

وفی حدیث الدعاء «اللهم آمن رَوْعَاتِی» هی جمع رَوْعَةٍ ، وهی المرّة الواحدة من الرَّوْعِ : الفزع. 

(ه) ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «أنّ رسول الله صلی الله علیه وسلم بعثه لیدی قوما قتلهم خالد بن الولید ، فأعطاهم میلغة الکلب ، ثم أعطاهم بِرَوْعَةِ الخیل» یرید أنّ الخیل رَاعَتْ نساءهم وصبیانهم ، فأعطاهم شیئا لما أصابهم من هذه الرّوعة. 

(ه) ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «إذا شمط الإنسان فی عارضیه فذلک الرَّوْعُ» کأنه أرد الإنذار بالموت. 

(ه) ومنه الحدیث «کان فزع بالمدینة ، فرکب رسول الله صلی الله علیه وسلم فرس أبی طلحة لیکشف الخبر ، فعاد وهو یقول : لن تُرَاعُوا ، لن تراعوا ، إن وجدناه لبحرا».

ومنه حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «فقال له الملک : لم تُرَعْ» أی لا فزع ولا خوف.
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ومنه حدیث ابن عباس «فلم یَرُعْنِی إلّا رجل آخذ بمنکبیّ» أی لم أشعر ، وإن لم یکن من لفظه ، کأنه فاجأه بغتة من غیر موعد ولا معرفة ، فَرَاعَهُ ذلک وأفزعه. 

(ه) وفی حدیث وائل بن حجر «إلی الأقیال العباهلة الْأَرْوَاعِ» الْأَرْوَاعُ : جمع رَائِعٍ ، وهم الحسان الوجوه. وقیل هم الذین یَرُوعُونَ الناس ، أی یفزعونهم بمنظرهم هیبة لهم. والأوّل أوجه. 

ومنه حدیث صفة أهل الجنة «فَیَرُوعُهُ ما علیه من اللّباس» أی یعجبه حسنه. 

(س) ومنه حدیث عطاء «کان یکره للمحرم کل زینة رَائِعَة» أی حسنة. وقیل معجبة رائقة. 


روغ

(روغ) (ه) فیه «إذا کفی أحدکم خادمه حرّ طعامه فلیقعده معه ، وإلا فَلْیُرَوِّغْ له لقمة» أی : یطعمه لقمة مشرّبة من دسم الطعام. 

ومنه حدیث عمر رضی عنه «أنه سمع بکاء صبیّ فسأل أمّه فقالت : إنی أُرِیغُهُ علی الفطام : أی أدیره علیه وأریده منه. یقال فلان یُرِیغُنِی علی أمر وعن أمر : أی یراودنی ویطلبه منی. 

ومنه حدیث قس «خرجت أُرِیغُ بعیرا شرد منّی» أی أطلبه بکلّ طریق. 

ومنه «رَوَغَانُ الثّعلب». 

(س) وفی حدیث الأحنف «فعدلت إلی رَائِغَةٍ من رَوَائِغِ المدینة» أی طریق یعدل ویمیل عن الطریق الأعظم. ومنه قوله تعالی «فَراغَ عَلَیْهِمْ ضَرْباً بِالْیَمِینِ» أی مال علیهم وأقبل. 


روق

(روق) (ه) فیه «حتی إذا ألقت السماء بِأَرْوَاقِهَا» أی بجمیع ما فیها من الماء. 

والْأَرْوَاقُ : الأثقال ، أراد میاهها المثقلة للسحاب. 

[ه] وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «ضرب الشیطان رَوْقَهُ» الرَّوْقُ : الرِّوَاقُ ، وهو ما بین یدی البیت. وقیل رِوَاقُ البیت : سماوته ، وهی الشّقّة التی تکون دون العلیا.

ومنه حدیث الدجال «فیضرب رِوَاقَهُ فیخرج إلیه کلّ منافق» أی فسطاطه وقبّته وموضع جلوسه.
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وفی حدیث علیّ رضی الله عنه : 

تلکم قریش تمنّانی لتقتلنی 

فلا وربّک ما برّوا وما ظفروا

فإن هلکت فرهن ذمّتی لهم 

بذات رَوْقَیْنِ لا یعفو لها أثر

الرَّوْقَانِ : تثنیة الروق وهو القرن ، وأراد بها هاهنا الحرب الشدیدة. وقیل الداهیة. ویروی بذات ودقین ... ، وهی الحرب الشدیدة أیضا.

ومنه شعر عامر بن فهیرة : 

کالثّور یحمی أنفه بروقه 

(ه) وفی حدیث ذکر الروم «فیخرج إلیهم رُوقَةُ المؤمنین» أی خیارهم وسراتهم. 

وهی جمع رَائِقٍ ، من رَاقَ الشّیء إذا صفا وخلص. وقد یکون للواحد ، یقال غلام رُوقَةٌ وغلمان رُوقَةٌ. 


روم

(روم) (ه) فی حدیث أبی بکر ، وقیل بعض التابعین «أنه أوصی رجلا فی طهارته ، فقال : علیک بالمغفلة والمنشلة والرَّوْم» الرَّوْمُ : شحمة الأذن. 

وفیه ذکر «بئر رُومَة» هی بضم الراء : بئر بالمدینة اشتراها عثمان رضی الله عنه وسبّلها. 


روی

(روی) (ه) فیه أنه علیه السلام «سمّی السحاب رَوَایَا البلاد» الرَّوَایَا من الإبل : الحوامل للماء ، واحدتها رَاوِیَةٌ ، فشبّهها بها. ومنه سمیت المزادة رَاوِیَة. وقیل بالعکس.

(س) ومنه حدیث بدر «وإذا بِرَوَایَا قریش» أی إبلهم التی کانوا یستقون علیها. 

(ه) وفی حدیث عبد الله «شرّ الرَّوَایَا رَوَایَا الکذب» هی جمع رَوِیَّةٍ ، وهی ما یُرَوِّی الإنسان فی نفسه من القول والفعل : أی یزوّر ویفکّر. وأصلها الهمز ، یقال روّأت فی الأمر. وقیل هی جمع رَاوِیَةٍ ؛ للرجل الکثیر الرِّوَایَة ، والهاء للمبالغة. وقیل جمع رَاوِیَة : أی الذین یَرْوُونَ الکذب : أی تکثر رِوَایَاتُهُمْ فیه. 

(س) وفی حدیث عائشة تصف أباها رضی الله عنهما «واجتهر دفن الرَّوَاء» هو بالفتح والمدّ : الماء الکثیر. وقیل العذاب الذی فیه للواردین رِیٌ ، فإذا کسرت الراء قصرته ، یقال : ماء رِوًی.
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(س) وفی حدیث قیلة «إذا رأیت رجلا ذا رُوَاءٍ طمح بصری إلیه» الرُّوَاءُ بالمدّ والضم : المنظر الحسن ، کذا ذکره أبو موسی فی الراء والواو ، وقال هو من الرّیّ والِارْتِوَاءِ ، وقد یکون من الْمَرْأَی والمنظر ، فیکون فی الراء والهمزة. وفیه ذکره الجوهری. 

(ه) وفی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «کان یأخذ مع کل فریضة عقالا ورِوَاءً» الرِّوَاءُ بالکسر والمدّ : حبل یقرن به البعیران. وقال الأزهری : الرِّوَاء : الحبل الذی یروی به علی البعیر : أی یشدّ به المتاع علیه. فأمّا الحبل الذی یقرن به البعیران فهو القرن والقران. 

ومنه الحدیث «ومعی إداوة علیها خرقة قد رَوَّأْتُهَا» هکذا جاء فی روایة بالهمز ، والصواب بغیر همز : أی شددتها بها وربطتها علیها. یقال رَوَیْتُ البعیر ، مخفّف الواو ، إذا شددت علیه بالرّواء. 

وفی حدیث ابن عمر «کان یلبّی بالحج یوم التَّرْوِیَةِ» هو الیوم الثّامن من ذی الحجّة ، سمّی به لأنهم کانوا یَرْتَوُونَ فیه من الماء لما بعده : أی یسقون ویستقون. 

وفیه «لیعقلنّ الدین من الحجاز معقل الْأُرْوِیَّةِ من رأس الجبل» الْأُرْوِیَّةُ : الشاة الواحدة من شیاه الجبل ، وجمعها أَرْوَی. وقیل هی أنثی الوعول وهی تیوس الجبل. وقد تکرر فی الحدیث. 


(باب الراء مع الهاء) 


رهب

(رهب) (س) فی حدیث الدعاء «رغبة ورَهْبَةً إلیک» الرَّهْبَةُ : الخوف والفزع ، جمع بین الرّغبة والرّهبة ، ثم أعمل الرّغبة وحدها. وقد تقدّم فی الرّغبة.

وفی حدیث رضاع الکبیر «فبقیت سنة لا أحدّث بها رَهْبَتَهُ» هکذا جاء فی روایة : أی من أجل رهبته ، وهو منصوب علی المفعول له ، وتکرّرت الرَّهْبَةُ فی الحدیث. 

(ه) وفیه «لا رَهْبَانِیَّةَ فی الإسلام» هی من رهبنة النصاری. وأصلها من الرَّهْبَةِ : الخوف ، کانوا یَتَرَهَّبُونَ بالتّخلّی من أشغال الدّنیا ، وترک ملاذّها ، والزّهد فیها ، والعزلة عن أهلها ، وتعمّد مشاقّها ، حتی إنّ منهم من کان یخصی نفسه ، ویضع السّلسلة فی عنقه ، وغیر ذلک من
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أنواع التّعذیب ، فنفاها النبی صلی الله علیه وسلم عن الإسلام ونهی المسلمین عنها. والرُّهْبَانُ : جمع رَاهِبٍ ، وقد یقع علی الواحد ویجمع علی رَهَابِین ورَهَابِنَةٍ. والرَّهْبَنَةُ فعلنة ، منه ، أو فعللة علی تقدیر أصلیّة النون وزیادتها. والرَّهْبَانِیَّةُ منسوبة إلی الرّهبنة بزیادة الألف. 

(س) ومنه الحدیث «علیکم بالجهاد فإنه رَهْبَانِیَّةُ أمتی» یرید أن الرُّهْبَانَ وإن ترکوا الدنیا وزهدوا فیها وتخلّوا عنها ، فلا ترک ولا زهد ولا تخلّی أکثر من بذل النفس فی سبیل الله ، وکما أنه لیس عند النّصاری عمل أفضل من التَّرَهُّبِ ، ففی الإسلام لا عمل أفضل من الجهاد ، ولهذا قال «ذروة سنام الإسلام الجهاد فی سبیل الله». 

وفی حدیث عوف بن مالک «لأن یمتلیء ما بین عانتی إلی رَهَابَتِی قیحا أحبّ إلیّ من أن یمتلیء شعرا» الرَّهَابَةُ بالفتح : غضروف کاللسان معلق فی أسفل الصّدر مشرف علی البطن. قال الخطابی : ویروی بالنون وهو غلط. 

(ه) ومنه الحدیث «فرأیت السّکاکین تدور بین رَهَابَتِهِ ومعدته». 

وفی حدیث بهز بن حکیم «إنی لأسمع الرَّاهِبَة» هی الحالة التی تُرْهِبُ : أی تفزع وتخوّف. وفی روایة «أسمعک رَاهِباً» أی خائفا. 


رهج

(رهج) فیه «ما خالط قلب امرئ رَهْجٌ فی سبیل الله إلّا حرّم الله علیه النار» الرَّهْجُ : الغبار. 

(س) وفی حدیث آخر «من دخل جوفه الرَّهْجُ لم یدخله حرّ النّار».


رهره

(رهره) (ه) فی حدیث المبعث «فشق عن قلبه وجیء بطست رَهْرَهَةٍ» قال القتیبی : سألت أبا حاتم عنها فلم یعرفها. وقال : سألت الأصمعی عنها فلم یعرفها. قال القتیبی : کأنه أراد بطست رحرحة بالحاء ، وهی الواسعة ، فأبدل الهاء من الحاء ، کما قالوا مدهت فی مدحت (1). 
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1- جاء فی الهروی وفی الدر النثیر یحکی عن الفارسی وابن الجوزی : قال ابن الأنباری «هذا بعید جدا ، لأن الهاء لا تبدل من الحاء إلا فی المواضع التی استعملت العرب فیها ذلک ، ولا یقاس علیها ؛ لأن الذی یجیز القیاس علیها یلزم أن یبدل الحاء هاء فی قولهم «رحل الرجل» .... ولیس هذا من کلام العرب ، وإنما هو «درهرهة» فأخطأ الراوی فأسقط الدال». والدرهرهة : سکین معوجة الرأس.




وقیل : یجوز أن یکون من قولهم جسم رَهْرَهَةٌ ، أی أبیض من النّعمة ، یرید طستا بیضاء متلألئة. ویروی برهرهة ، وقد تقدّمت فی حرف الباء.


رهس

(رهس) (ه س) فی حدیث عبادة «وجراثیم العرب تَرْتَهِسُ» أی تضطرب فی الفتنة. ویروی بالشین المعجمة : أی تصطکّ قبائلهم فی الفتن. یقال : ارتهش الناس إذا وقعت فیهم الحرب ، وهما متقاربان فی المعنی. ویروی ترتکس. وقد تقدم. 

ومنه حدیث العرنیّین «عظمت بطوننا وارْتَهَسَتْ أعضادنا» أی اضطربت. ویجوز أن یکون بالشین والسین. 


رهش

(رهش) (س) فی حدیث قزمان «أنه جرح یوم أحد فاشتدّت به الجراحة ، فأخذ سهما فقطع به رَوَاهِشَ یدیه فقتل نفسه» الرَّوَاهِشُ : أعصاب فی باطن الذّراع ، واحدها رَاهِشٌ. 

(س) وفی حدیث ابن الزبیر «ورَهِیشُ الثّری عرضا» الرَّهِیشُ من التّراب : المنثال الذی لا یتماسک ، من الِارْتِهَاشِ : الاضطراب. والمعنی لزوم الأرض : أی یقاتلون علی أرجلهم لئلا یحدّثوا أنفسهم بالفرار ، فعل البطل الشجاع إذا غشی نزل عن دابّته واستقبل لعدوّه ، ویحتمل أن یکون أراد القبر : أی اجعلوا غایتکم الموت. 


رهص

(رهص) (س) فیه «إنه علیه السلام احتجم وهو محرم من رَهْصَةٍ أصابته» أصل الرَّهْصُ : أن یصیب باطن حافر الدابة شیء یوهنه ، أو ینزل فیه الماء من الإعیاء. وأصل الرَّهْصِ : شدة العصر. 

ومنه الحدیث «فرمینا الصّید حتی رَهَصْنَاهُ» أی أوهنّاه.

(س) ومنه حدیث مکحول «أنه کان یرقی من الرَّهْصَة : اللهم أنت الواقی وأنت الباقی وأنت الشّافی». 

(ه) وفیه «وإنّ ذنبه لم یکن عن إِرْهَاصٍ» أی عن إصرار وإرصاد. وأصله من الرّهص : وهو تأسیس البنیان. 


رهط

(رهط) فی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «فأیقظنا ونحن ارْتِهَاطٌ» أی فرق مُرْتَهِطُونَ ، وهو مصدر أقامه مقام الفعل ، کقول الخنساء :

ص: 282









وإنما هی إقبال وإدبار 

أی مقبلة ومدبرة ، أو علی معنی ذوی ارْتِهَاطٍ. وأصل الکلمة من الرَّهْطِ ، وهم عشیرة الرجل وأهله. والرَّهْطُ من الرجال ما دون العشرة. وقیل إلی الأربعین ولا تکون فیهم امرأة ، ولا واحد له من لفظه ، ویجمع علی أَرْهُط وأَرْهَاطٍ ، وأَرَاهِطُ جمع الجمع. 


رهف

(رهف) (س) فی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «کان عامر بن الطفیل مَرْهُوفَ البدن» أی لطیف الجسم دقیقة. یقال رَهَفْتُ السیف وأَرْهَفْتُهُ فهو مَرْهُوفٌ ومُرْهَفٌ : أی رقّقت حواشیه ، وأکثر ما یقال مُرْهَفٌ.

ومنه حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أمرنی رسول الله صلی الله علیه وسلم أن آتیه بمدیة ، فأتیته بها ، فأرسل بها فَأُرْهِفَتْ» أی سنّت وأخرج حدّاها. 

(س) وفی حدیث صعصعة بن صوحان «إنی لأترک الکلام مما أُرْهِف به» أی لا أرکب البدیهة ، ولا أقطع القول بشیء قبل أن أتأمّله وأروّی فیه. ویروی بالزای من الإِزْهَاف : الاستقدام. 


رهق

(رهق) فیه «إذا صلّی أحدکم إلی شیء فَلْیَرْهَقْهُ» أی فلیدن منه ولا یبعد عنه. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر «ارْهَقُوا القبلة» أی ادنوا منها.

ومنه قولهم «غلام مُرَاهِقٌ» أی مقارب للحلم. 

(ه) وفی حدیث موسی والخضر علیهما السلام «فلو أنه أدرک أبویه» أی أغشاهما وأعجلهما. یقال : رَهِقَهُ بالکسر یَرْهَقُهُ رَهَقاً : أی غشیه ، وأَرْهَقَهُ أی أغشاه إیاه ، وأَرْهَقَنِی فلان إثما حتی رَهِقْتُهُ : أی حمّلنی إثما حتی حمّلته له. 

ومنه الحدیث «فإن رَهِقَ سیّده دین» أی لزمه أداؤه وضیّق علیه.

(س) ومنه حدیث ابن عمر «أَرْهَقْنَا الصلاة ونحن نتوضأ» أی أخرناها عن وقتها حتی کدنا نغشیها ونلحقها بالصلاة التی بعدها. 

(ه) وفیه «إنّ فی سیف خالد رَهَقاً» أی عجلة.
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(ه) وحدیث سعد رضی الله عنه «کان إذا دخل مکة مُرَاهِقاً خرج إلی عرفة قبل أن یطوف بالبیت» أی إذا ضاق علیه الوقت بالتأخیر حتی یخاف فوت الوقوف ، کأنه کان یقدم یوم التّرویة أو یوم عرفة.

(ه) وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «أنه وعظ رجلا فی صحبة رجل رَهِقٍ» أی فیه خفّة وحدّة : یقال رجل فیه رَهَقٌ إذا کان یخفّ إلی الشّرّ ویغشاه. والرَّهَقُ : السّفه وغشیان المحارم. 

(ه) ومنه حدیث أبی وائل «أنه صلّی علی امرأة کانت تُرَهَّقُ» أی تتّهم بشرّ. 

ومنه الحدیث «سلک رجلان مفازة ، أحدهما عابد والآخر به رَهَقٌ». 

(س) والحدیث الآخر «فلان مُرَهَّقٌ» أی متّهم بسوء وسفه. ویروی مُرَهِّقٌ أی ذو رهق. 

(ه) ومنه الحدیث «حسبک من الرَّهَقِ والجفاء أن لا یعرف بیتک» الرَّهَقُ هاهنا : الحمق والجهل ، أراد حسبک من هذا الخلق أن یجهل بیتک ولا یعرف ، یرید أن لا تدعو أحدا إلی طعامک فیعرف بیتک ، وذلک أنه کان اشتری منه إزارا فقال للوزّان : زن وأرجح ، فقال : من هذا؟ فقال المسئول : حسبک جهلا أن لا یعرف بیتک. هکذا ذکره الهروی ، وهو وهم ، وإنما هو حسبک من الرَّهَقِ والجفاء أن لا تعرف نبیّک : أی أنه لمّا سأل عنه حیث قال زن وأرجح لم یکن یعرفه ، فقال له المسئول : حسبک جهلا أن لا تعرف نبیّک ، علی أنّی رأیته فی بعض نسخ الهروی مصلحا (1) ، ولم یذکر فیه التعلیل بالطعام والدعاء إلی البیت. 


رهک

(رهک) (س) فی حدیث المتشاحنین «ارْهِکْ هذین حتی یصطلحا» أی کلّفهما وألزمهما ، من رَهَکْتُ الدابة إذا حملت علیها فی السّیر وجهدتها. 


رهم

(رهم) (س) فی حدیث طهفة «ونستخیل الرِّهَامَ» هی الأمطار الضعیفة ، واحدتها رِهْمَةٌ. وقیل الرِّهْمَةُ أشدّ وقعا من الدیمة. 
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1- وهو کذلک فی نسخته التی بأیدینا.





رهمس

(رهمس) (ه) فی حدیث الحجاج «أمن أهل الرّسّ والرَّهْمَسَة[أنت](1)؟» هی المساررة فی إثارة الفتنة وشقّ العصابین المسلمین. 


رهن

(رهن) (ه) فیه «کل غلام رَهِینَةٌ بعقیقته» الرَّهِینَةُ : الرَّهْنُ ، والهاء للمبالغة ، کالشّتیمة والشتم ، ثم استعملا بمعنی الْمَرْهُونِ ، فقیل هو رَهْنٌ بکذا ، ورَهِینَةٌ بکذا. ومعنی قوله رَهِینَةٌ بعقیقته أن العقیقة لازمة له لا بدّ منها ، فشبّهه فی لزومها له وعدم انفکاکه منها بالرّهن فی ید المرتهن. 

قال الخطابی : تکلّم الناس فی هذا ، وأجود ما قیل فیه ما ذهب إلیه أحمد بن حنبل. قال : هذا فی الشفاعة ، یرید أنه إذا لم یعقّ عنه فمات طفلا لم یشفع فی والدیه. وقیل معناه أنه مَرْهُونٌ بأذی شعره ، واستدلّوا بقوله : فأمیطوا عنه الأذی ، وهو ما علق به من دم الرّحم (2). 


رها

(رها) (ه) فیه «نهی أن یباع رَهْو (3) الماء» أراد مجتمعه ، سمّی رَهْواً باسم الموضع الذی هو فیه لانخفاضه. والرَّهْوَةُ : الموضع الذی تسیل إلیه میاه القوم. 

(ه) ومنه الحدیث «سئل عن غطفان فقال : رَهْوَةٌ تنبع ماء» الرَّهْوَةُ تقع علی المرتفع کما تقع علی المنخفض ، أراد أنّهم جبل ینبع منه الماء ، وأن فیهم خشونة وتوعّرا. 

(ه) ومنه الحدیث «لا شفعة فی فناء ، ولا منقبة ، ولا طریق ، ولا رکح ، ولا رَهْوٍ» أی أنّ المشارک فی هذه الأشیاء الخمسة لا تکون له شفعة إن لم یکن شریکا فی الدّار والمنزل التی هذه الأشیاء من حقوقها ، فإنّ واحدا من هذه الأشیاء لا یوجب له شفعة (4). 

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه یصف السماء «ونظم رَهوَات فُرَجِها» أی المواضع المتفتّحة منها ، وهی جمع رَهْوَةٍ. 

(ه) وفی حدیث رافع بن خدیج «أنه اشتری بعیرا من رجل ببعیرین ، فأعطاه أحدهما وقال : 
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1- زیادة من الهروی.

2- فی الدر النثیر : وقال ابن الجوزی فی حدیث أم معبد «فغادرها رهنا» أی خلف الشاة عندها مرتهنة بأن تدر.

3- فی الهروی : «نهی أن یمنع رهو الماء» وفی اللسان : «نهی أن یباع رهو الماء أو یمنع».

4- وهذا قول أهل المدینة ، لأنهم لا یوجبون الشفعة إلا للشریک المخالط. قاله الهروی.




آتیک بالآخر غدا رَهْواً» أی عفوا سهلا لا احتباس فیه. یقال : جاءت الخیل رَهْواً. أی متتابعة.

(ه) وفی حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «إذ مرّت به عنانة تَرَهْیَأَتْ» أی سحابة تهیّأت للمطر ، فهی تریده ولم تفعل. 


(باب الراء مع الیاء) 


ریب

(ریب) قد تکرر فی الحدیث ذکر «الرَّیْبُ» وهو بمعنی الشّکّ. وقیل هو الشّک مع التّهمة. یقال رَابَنِی الشّیء وأَرَابَنِی بمعنی شکّکنی. وقیل أَرَابَنِی فی کذا أی شکّکنی وأوهمنی الرّیبة فیه ، فإذا استیقنته قلت رَابَنِی بغیر ألف (1). 

(ه) ومنه الحدیث «دع ما یُرِیبُکَ إلی ما لا یُرِیبُکَ» یروی بفتح الیاء وضمها : أی دع ما تشکّ فیه إلی ما لا تشکّ فیه. 

(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «مکسبة فیها بعض الرِّیبَةِ خیر من المسئلة» أی کسب فیه بعض الشّک أحلال هو أم حرام خیر من سؤال الناس. 

(ه) وفی حدیث أبی بکر «قال لعمر رضی الله عنهما : علیک بِالرَّائِبِ من الأمور ، وإیاک والرَّائِبَ منها» الرَّائِبُ من اللّبن : ما مخض وأخذ زبده ، المعنی : علیک بالذی لا شبهة فیه ، کالرائب من الألبان وهو الصّافی الذی لیس فیه شبهة ولا کدر ، وإیاک والرَّائِبَ منها : أی الأمر الذی فیه شبهة وکدر. وقیل اللّبن إذا أدرک وخثر فهو رَائِبٌ وإن کان فیه زبده ، وکذلک إذا أخرج منه زبده ، فهو رَائِبٌ أیضا. وقیل إنّ الأول من رَابَ اللبن یَرُوبُ فهو رَائِبٌ ، والثانی من رَابَ یَرِیبُ إذا وقع فی الشّک : أی علیک بالصّافی من الأمور ودع المشتبه منها. 

وفیه «إذا ابتغی الأمیر الرِّیبَةَ فی الناس أفسدهم» أی إذا اتّهمهم وجاهرهم بسوء الظّن فیهم أدّاهم ذلک إلی ارتکاب ما ظنّ بهم ففسدوا. 
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1- أنشد الهروی : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ) أی إن أصبته بحادث قال أربت : أی أوهمت ، ولم تحقق علی سبیل المقاربة.




وفی حدیث فاطمة رضی الله عنها «یُرِیبُنِی ما یُرِیبُهَا» أی یسوءنی ما یسوءها ، ویزعجنی ما یزعجها. یقال رَابَنِی هذا الأمر ، وأَرَابَنِی إذا رأیت منه ما تکره. 

(س) ومنه حدیث الظّبی الحاقف «لا یَرِیبُهُ أحد بشیء» أی لا یتعرّض له ویزعجه. 

(س) وفیه «إنّ الیهود مرّوا برسول الله صلی الله علیه وسلم ، فقال بعضهم : سلوه. 

وقال بعضهم : ما رَابُکُمْ إلیه» أی ما إربکم وحاجتکم إلی سؤاله. 

(س) ومنه حدیث ابن مسعود «ما رَابُکَ إلی قطعها» قال الخطّابی : هکذا یروونه ، یعنی بضم الباء ، وإنما وجهه ما إربک إلی قطعها : أی ما حاجتک إلیه. قال أبو موسی : 

ویحتمل أن یکون الصّواب : ما رَابَکَ إلیه بفتح الباء : أی ما أقلقک وألجأک إلیه. وهکذا یرویه بعضهم. 


ریث

(ریث) (ه) فی حدیث الاستسقاء «عجلا غیر رَائِثٍ» أی غیر بطیء متأخّر. رَاثَ علینا خبر فلان یَرِیثُ إذا أبطأ. 

ومنه الحدیث «وعد جبریل علیه السلام رسول الله صلی الله علیه وسلم أن یأتیه فَرَاثَ علیه». 

والحدیث الآخر «کان إذا اسْتَرَاثَ الخبر تمثّل بقول طرفة. 

ویأتیک بالأخبار من لم تزوّد (1) 

هو استفعل من الرَّیْثِ. وقد تکرّر فی الحدیث. 

(س) ومنه «فلم یلبث إلا رَیْثَمَا» قلت : أی إلا قدر ذلک. وقد یستعمل بغیر ما ولا أن ، کقوله : 

لا یصعب الأمر إلّا رَیْثَ ترکبه (2) 

وهی لغة فاشیة فی الحجاز ، یقولون : یرید یفعل ، أی أن یفعل ، وما أکثر ما رأیتها واردة فی کلام الشافعی رحمة الله علیه. 
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1- صدره : ستبدی لک الایام ما کنت جاهلاً

2- هو لأعشی باهلة ، کما فی اللسان ، وتمامه : وکلّ أمرٍ سوی الفحشاء یأتمر





ریح

(ریح) قد تکرر ذکر «الرِّیحِ والرِّیَاحِ» فی الحدیث. وأصلها الواو ، وقد تقدّم ذکرها فیه فلم نعدها هاهنا وإن کان لفظها یقتضیه. 


ریحان

(ریحان) فیه «إنکم لتبخّلون وتجهّلون وتجبّنون ، وإنّکم لمن رَیْحَانِ الله» یعنی الأولاد. الرَّیْحَانُ : یطلق علی الرّحمة والرّزق والرّاحة ، وبالرّزق سمّی الولد رَیْحَاناً. 

(ه) ومنه الحدیث «قال لعلیّ رضی الله عنه : أوصیک بِرَیْحَانَتَیَ خیرا فی الدنیا قبل أن ینهدّ رکناک» فلمّا مات رسول الله صلی الله علیه وسلم قال : هذا أحد الرّکنین ، فلمّا ماتت فاطمة رضی الله عنها قال : هذا الرّکن الآخر. وأراد بِرَیْحَانَتَیْهِ الحسن والحسین رضی الله عنهما. 

(س) وفیه «إذا أعطی أحدکم الرَّیْحَانَ فلا یردّه» هو کل نبت طیّب الرّیح من أنواع المشموم. 


رید

(رید) (س) فی حدیث عبد الله «إنّ الشیطان یرید ابن آدم بکل رِیدَةٍ» أی بکل مطلب ومراد. یقال : أَرَادَ یُرِیدُ إِرَادَةً. والرِّیدَةُ : الاسم من الإرادة. قالوا : أصلها الواو. وإنما ذکرت هاهنا للفظها. 

وفیه ذکر «رَیْدَان» بفتح الراء وسکون الیاء : أطم من آطام المدینة لآل حارثة ابن سهل. 


ریر

(ریر) (س [ه]) فی حدیث خزیمة وذکر السّنة ، فقال : «ترکت المخّ رَاراً» أی ذائبا رقیقا ؛ للهزال وشدّة الجدب.


ریش

(ریش) (ه) فی حدیث علیّ «أنه اشتری قمیصا بثلاثة دراهم وقال : الحمد لله الذی هذا من رِیَاشِهِ» الرِّیَاشُ والرِّیشُ : ما ظهر من اللّباس ، کاللّبس واللّباس. وقیل الرِّیَاشُ جمع الرِّیشِ. 

(ه) ومنه حدیثه الآخر «أنه کان یفضل علی امراة مؤمنة من رِیَاشِهِ» أی ممّا یستفیده. ویقع الرِّیَاشُ علی الخصب والمعاش والمال المستفاد. 

(ه) ومنه حدیث عائشة تصف أباها رضی الله عنهما «یفکّ عانیها ویَرِیشُ مملقها» أی یکسوه ویعینه ، وأصله من الرِّیشِ ، کأنّ الفقیر المملق لا نهوض به کالمقصوص الجناح.
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یقال رَاشَهُ یَرِیشُهُ إذا أحسن إلیه. وکلّ من أولیته خیرا فقد رشته. 

ومنه الحدیث «إنّ رجلا رَاشَهُ الله مالا» أی أعطاه. 

ومنه حدیث أبی بکر والنّسّابة : 

الرَّائِشُونَ ولیس یعرف رَائِشٌ 

والقائلون هلمّ للأضیاف 

(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «قال لجریر بن عبد الله. وقد جاءه من الکوفة : أخبرنی عن الناس ، فقال : هم کسهام الجعبة ، منها القائم الرَّائِشُ» أی ذو الریش ، إشارة إلی کماله واستقامته. 

ومنه حدیث أبی جحیفة «أبری النّبل وأَرِیشُهَا» أی أنحتها وأعمل لها رِیشاً. یقال منه : رِشْتُ السّهم أَرِیشُهُ. 

(ه) وفیه «لعن الله الرَّاشِیَ والْمُرْتَشِیَ والرَّائِشَ» الرَّائِشُ : الذی یسعی بین الراشی والمرتشی لیقضی أمرهما.


ریط

(ریط) [ه] فی حدیث حذیفة رضی الله عنه «ابتاعوا لی رَیْطَتَیْنِ نقیّتین» وفی روایة «إنه أتی بکفنه رَیْطَتَیْنِ فقال : الحیّ أحوج إلی الجدید من المیّت» الرَّیْطَةُ : کل ملاءة لیست بلفقین. وقیل کل ثوب رقیق لیّن. والجمع رَیْطٌ ورِیَاطٌ. 

ومنه حدیث أبی سعید فی ذکر الموت «ومع کل واحد منهم رَیْطَةٌ من رِیَاطِ الجنة» وقد تکررت فی الحدیث. 

ومنه حدیث ابن عمر «أتی بِرَائِطَةٍ فتمندل بعد الطعام (1) بها» قال سفیان : یعنی بمندیل. وأصحاب العربیة یقولون رَیْطَة. 


ریع

(ریع) (س) فی حدیث عمر رضی الله عنه «املکوا العجین فإنه أحد الرَّیْعَیْنِ» الرَّیْعُ : الزیادة والنّماء علی الأصل ، یرید زیادة الدّقیق عند الطّحن علی کیل الحنطة ، وعند الخبز علی الدّقیق. والملک والإملاک : إحکام العجن وإجادته. 
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ومنه حدیث ابن عباس فی کفّارة الیمین «لکل مسکین مدّ حنطة رَیْعُهُ إدامه» أی لا یلزمه مع المدّ إدام ، وأن الزیادة التی تحصل من دقیق المدّ إذا طحنه یشتری به الإدام. 

(س) وفی حدیث جریر «وماؤنا یَرِیعُ» أی یعود ویرجع. 

[ه] ومنه حدیث الحسن فی القیء «إن رَاعَ منه شیء إلی جوفه فقد أفطر» أی إن رجع. 

(ه) ومنه حدیث هشام فی صفة ناقة «إنها لَمِرْیَاعٌ مسیاع» أی یسافر علیها ویعاد. 

وفیه ذکر «رَائِعَة» هو موضع بمکة به قبر آمنة أمّ النبی صلی الله علیه وسلم فی قول. 


ریف

(ریف) (س) فیه «تفتح الْأَرْیَافُ فیخرج إلیها الناس» هی جمع رِیفٍ ، وهو کل أرض فیها زرع ونخل. وقیل هو ما قارب الماء من أرض العرب ومن غیرها. 

ومنه حدیث العرنیّین «کنّا أهل ضرع ولم نکن أهل رِیفٍ» أی إنّا من أهل البادیة لا من أهل المدن. 

ومنه حدیث فروة بن مسیک «وهی أرض رِیفِنَا ومیرتنا». 


ریق

(ریق) (س) فی حدیث علیّ رضی الله عنه «فإذا بِرَیْق سیف من ورائی» هکذا یروی بکسر الباء وفتح الراء ، من رَاقَ السراب إذا لمع ، ولو روی بفتحها علی أنها أصلیة من البَرِیقِ لکان وجها بیّنا. قال الواقدی : لم أسمع أحدا إلا یقول بِرَیْقِ سیف من ورائی ، یعنی بکسر الباء وفتح الراء. 


ریم

(ریم) [ه] فیه «قال للعباس رضی الله عنه : لا تَرِمْ من منزلک غدا أنت وبنوک» أی لا تبرح. یقال : رَامَ یَرِیمُ إذا برح وزال من مکانه ، وأکثر ما یستعمل فی النّفی. 

(ه) ومنه الحدیث «فو الکعبة ما رَامُوا» أی ما برحوا. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفیه ذکر «رِیم» هو بکسر الراء : اسم موضع قریب من المدینة.


رین

(رین) (ه) فی حدیث عمر «قال عن أسیفع جهینة : أصبح قد رِینَ به» أی أحاط

ص: 290









الدّین بماله. یقال رِینَ بالرجل رَیْناً إذا وقع فیما لا یستطیع الخروج منه. وأصل الرَّیْنِ : الطّبع والتّغطیة. ومنه قوله تعالی «کَلَّا بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ» أی طبع وختم.

ومنه حدیث علیّ «لتعلم أیّنا الْمَرِینُ علی قلبه ، والمغطّی علی بصره» الْمَرِینُ : المفعول به الرّین.

[ه] ومنه حدیث مجاهد فی قوله تعالی (وَأَحاطَتْ بِهِ خَطِیئَتُهُ) قال : هو الرَّانُ» الرَّانُ والرَّیْنُ سواء ، کالذّام والذّیم ، والعاب والعیب. 

وفیه «إنّ الصُّیَّام یدخلون الجنة من باب الرَّیَّان» قال الحربی : إن کان هذا اسما للباب ، وإلا فهو من الرّواء ، وهو الماء الذی یروی. یقال روی یروی فهو رَیَّان ، وامرأة رَیَّا. فالرَّیَّان فعلان من الرّیّ ، والألف والنون زائدتان ، مثلهما فی عطشان ، فیکون من باب رَیَا لا رَیَنَ. والمعنی أن الصّیّام بتعطیشهم أنفسهم فی الدّنیا یدخلون من باب الرَّیَّان لیأمنوا من العطش قبل تمکّنهم فی الجنة. 


ریهقان

(ریهقان) (ه س) فی حدیث عمر «خرج علینا رسول الله صلی الله علیه وسلم وعلیه قمیص مصبوغ بِالرَّیْهُقَانِ» هو الزّعفران ، والیاء والألف والنون زوائد.


ریا

(ریا) فی حدیث خیبر «سأعطی الرَّایَةَ غدا رجلا یحبه الله عزوجل ورسوله» الرَّایَةُ هاهنا : العَلَم. یقال رَیَّیْتُ الرایةَ : أی رکزتها. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث.

(س) وفیه «الدّین رَایَةُ الله فی الأرض یجعلها فی عنق من أذلّه» الرَّایَةُ : حدیدة مستدیرة علی قدر العنق تجعل فیه. 

(س) ومنه حدیث قتادة فی العبد الآبق «کره له الرَّایَةَ ورخّص فی القید».
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حرف الزّای 


(باب الزای مع الهمزة) 


زأد

(زأد) (س) فی حدیث «فَزُئِد» یقال زَأَدْتُهُ أَزْأَدُهُ زَأْداً ، فهو مَزْءُودٌ إذا أفزعته وذعرته. 



زأر

(زأر) (س) فیه «فسمع زَئِیرَ الأسد» یقال زَأَرَ الأسد یَزْأَرُ زَأْراً وزَئِیراً إذا صاح وغضب. 

(س) ومنه قصة فتح العراق وذکر مرزبان «الزَّأْرَة» هی الأجمة. سمیت بها لزئیر الأسد فیها. والمرزبان : الرئیس المقدّم. وأهل اللغة یضمّون میمه. 

ومنه الحدیث «إن الجارود لمّا أسلم وثب علیه الحطم فأخذه وشدّه وثاقا وجعله فی الزَّأْرَةِ».




(باب الزای مع الباء) 


زبب

(زبب) (س) فی حدیث الزَّکَاةِ «یجیء کنز أحدکم شجاعا أقرع له زَبِیبَتَانِ» الزَّبِیبَةُ : نکتة سوداء فوق عین الحیّة. وقیل هما نقطتان تکتنفان فاها. وقیل هما زبدتان فی شدقیها.

ومنه حدیث بعض القرشیین «حتی عرقت وزَبَّبَ صماغاک» أی خرج زبد فیک فی جانبی شفتک. 

(ه) وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «أنا إذا والله مثل التی أحیط بها فقیل : زَبَابِ زَبَابِ حتی دخلت جحرها ، ثم احتفر عنها فاجترّ برجلها فذبحت» أراد الضّبع إذا أرادوا صیدها أحاطوا
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بها ، ثم قالوا لها : زباب زباب. کأنهم یؤنّسونها بذلک. والزَّبَابُ : جنس من الفأر لا یسمع ، لعلّها تأکله کما تأکل الجراد. المعنی : لا أکون مثل الضّبع تخادع عن حتفها.

(ه) وفی حدیث الشعبی «کان إذا سئل عن مسئلة معضلة قال : زَبَّاء ذات وبر ، لو سئل عنها أصحاب رسول الله صلی الله علیه وسلم لأعضلت بهم». یقال للدّاهیة الصّعبة : زَبَّاء ذات وبر. والزَّبَبُ : کثرة الشّعر. یعنی أنّها جمعت بین الشّعر والوبر.

(س) وفی حدیث عروة «یبعث أهل النار وفدهم فیرجعون إلیهم زُبّاً حبنا» الزُّبُ : جمع الْأَزَبُ ، وهو الذی تدقّ أعالیه ومفاصله وتعظم سفلته. والحبن : جمع الأحبن ، وهو الذی اجتمع فی بطنه الماء الأصفر. 


زبد

(زبد) (ه) فیه «إنا لا نقبل زَبْدَ المشرکین» الزَّبْدُ بسکون الباء : الرّفد والعطاء. یقال منه زَبَدَهُ یَزْبِدُهُ بالکسر. فأما یَزْبُدُهُ بالضم فهو إطعام الزُّبْدِ. قال الخطّابی : یشبه أن یکون هذا الحدیث منسوخا ، لأنه قد قبل هدیة غیر واحد من المشرکین ، أهدی له المقوقس ماریة والبغلة ، وأهدی له أکیدر دومة ، فقبل منهما. وقیل إنما ردّ هدیّته (1) لیغیظه بردّها فیحمله ذلک علی الإسلام. وقیل ردّها لأنّ للهدیّة موضعا من القلب ، ولا یجوز علیه أن یمیل بقلبه إلی مشرک ، فردها قطعا لسبب المیل ، ولیس ذلک مناقضا لقبوله هدیة النجاشی والمقوقس وأکیدر ؛ لأنهم أهل کتاب. 


زبر

(زبر) (ه) فی حدیث أهل النار «وعدّ منهم الضعیف الذی لا زَبْرَ له» أی لا عقل له یَزْبُرُهُ وینهاه عن الإقدام علی ما لا ینبغی. 

ومنه الحدیث «إذا رددت علی السّائل ثلاثا فلا علیک أن تَزْبُرَهُ» أی تنهره وتغلظ له فی القول والرد. 

(س) وفی حدیث صفیة بنت عبد المطلب «کیف وجدت زَبْراً؟ أقطا وتمرا ، أو مشمعلّا صقرا؟» الزَّبْرُ بفتح الزای وکسرها : القویّ الشّدید ، وهو مکبّر الزُّبَیْرِ ، تعنی ابنها : أی کیف وجدته؟ کطعام یؤکل ، أو کالصّقر؟ 

(ه) وفی حدیث أبی بکر رضی الله عنه «أنه دعا فی مرضه بدواة ومِزْبَرٍ فکتب اسم الخلیفة بعده» الْمِزْبَرُ بالکسر : القلم. یقال زَبَرْتُ الکتاب أَزْبُرُهُ إذا أتقنت کتابته. 
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(ه) وفی حدیث الأحنف «کان له جاریة سلیطة اسمها زَبْرَاءُ ، فکان إذا غضبت قال : هاجت زَبْرَاءُ» فذهبت کلمته هذه مثلا ، حتی یقال لکل شیء هاج غضبه. وزَبْرَاءُ : تأنیث الْأَزْبَرِ ، من الزُّبْرَةِ ، وهی ما بین کتفی الأسد من الوبر.

(ه) ومنه حدیث عبد الملک «إنه أتی بأسیر مصدّر أَزْبَرَ» أی عظیم الصّدر والکاهل ؛ لأنّهما موضع الزّبرة. 

(س) وفی حدیث شریح «إن هی هرّت وازْبَارَّتْ فلیس لها» أی اقشعرّت وانتفشت. ویجوز أن یکون من الزّبرة ، وهی مجتمع الوبر فی المرفقین والصّدر.

وفیه ذکر «الزَّبِیرِ» هو بفتح الزای وکسر الباء : اسم الجبل الذی کلّم الله تعالی علیه موسی علیه السلام فی قول. 


زبرج

(زبرج) فی حدیث علیّ رضی الله عنه «حلیت الدنیا فی أعینهم ، وراقهم زِبْرِجُهَا» الزِّبْرِجُ : الزینة والذّهب والسحاب. 


زبع

(زبع) (ه) فی حدیث عمرو بن العاص لما عزله معاویة عن مصر «جعل یَتَزَبَّعُ لمعاویة» التَّزَبُّعُ : التّغیر وسوء الخلق وقلة الاستقامة ، کأنه من الزَّوْبَعَةِ : الریح المعروفة. 


زبق

(زبق) فیه ذکر «الزَّابُوقَة» هی بضم الباء : موضع قریب من البصرة کانت به وقعة الجمل أوّل النّهار. 


زبل

(زبل) (س) فی حدیث عمر رضی الله عنه «أن امرأة نشزت علی زوجها فحبسها فی بیت الزِّبْلِ» هو بالکسر السّرجین ، وبالفتح مصدر زَبَلْتُ الأرض إذا أصلحتها بالزّبل. وإنما ذکرنا هذه اللفظة مع ظهورها لئلا تصحّف بغیرها ؛ فإنها بمکان من الاشتباه. 


زبن

(زبن) (ه) فیه «أنه نهی عن الْمُزَابَنَةِ والمحاقلة» قد تکرر ذکر الْمُزَابَنَة فی الحدیث ، وهی بیع الرّطب فی رؤس النّخل بالتّمر ، وأصله من الزَّبْن وهو الدفع ، کأنّ کل واحد من المتبایعین یَزْبِنُ صاحبه عن حقّه بما یزداد منه. وإنما نهی عنها لما یقع فیها من الغبن والجهالة.
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وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «کالنّاب الضّروس تَزْبِنُ برجلها» أی تدفع. 

(ه) وفی حدیث معاویة «وربما زَبَنَتْ فکسرت أنف حالبها» یقال للنّاقة إذا کان من عادتها أن تدفع حالبها عن حلبها : زَبُونٌ.

(ه) ومنه الحدیث «لا یقبل الله صلاة الزِّبِّینِ» هو الذی یدافع الأخبثین ، وهو بوزن السّجّیل ، هکذا رواه بعضهم ، والمشهور بالنّون. 


زبا

(زبا) (س) فیه «أنه نهی عن مَزَابِی القبور» هی ما یندب به المیت ویناح به علیه ، من قولهم ما زَبَاهُمْ إلی هذا : أی ما دعاهم. وقیل هی جمع مِزْبَاةٍ ، من الزُّبْیَةِ وهی الحفرة ، کأنه - والله أعلم - کره أن یشق القبر ضریحا کالزّبیة ولا یلحد ، ویعضده قوله «اللّحد لنا والشّقّ لغیرنا» وقد صحّفه بعضهم فقال : عن مراثی القبور (1). 

(س) وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «أنه سئل عن زُبْیَةٍ أصبح الناس یتدافعون فیها ، فهوی فیها رجل ، فتعلّق بآخر ، وتعلّق الثانی بثالث ، والثّالث برابع ، فوقعوا أربعتهم فیها فخدشهم الأسد فماتوا ، فقال : علی حافرها الدّیة : للأوّل ربعها ، وللثانی ثلاثة أرباعها ، وللثالث نصفها ، وللرابع جمیع الدّیة ، فأخبر النبیّ صلی الله علیه وسلم به فأجاز قضاءه» الزُّبْیَةُ : حفیرة تحفر للأسد والصّید ویغطی رأسها بما یسترها لیقع فیها. ویروی الحکم فی هذه المسألة علی غیر هذا الوجه. 

(ه) وفی حدیث عثمان رضی الله عنه «أما بعد فقد بلغ السیل الزُّبَی» هی جمع زُبْیَة وهی الرّابیة التی لا یعلوها الماء ، وهی من الأضداد. وقیل إنّما أراد الحفرة التی تحفر للسبع ولا تحفر إلا فی مکان عال من الأرض لئلّا یبلغها السّیل فتنطمّ. وهو مثل یضرب للأمر یتفاقم ویتجاوز الحدّ.

(س) وفی حدیث کعب بن مالک «جرت بینه وبین غیره محاورة ، قال کعب : فقلت له 
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1- جاء فی الدر النثیر : قلت : المصنف انعکس علیه الأمر ، فإن الأول التصحیف ، والثانی هو المحفوظ ، کذا ذکره الخطابی والفارسی قالا : وإنما کره من المراثی النیاحة علی مذهب الجاهلیة.




کلمة أُزْبِیه بذلک» أی أزعجه وأقلقه ، من قولهم : أَزْبَیْتُ الشّیء أَزْبِیهِ إذا حملته. ویقال فیه زَبَیْتُهُ لأن الشّیء إذا حمل أزعج وأزیل عن مکانه. 


(باب الزای مع الجیم) 


زجج

(زجج) (ه) فی صفته صلی الله علیه وسلم «أَزَجُ الحواجب» الزَّجَجُ : تقوّس فی الحاجب مع طول فی طرفه وامتداد.

(س) وفی حدیث الّذی استسلف ألف دینار فی بنی إسرائیل «فأخذ خشبة فنقرها وأدخل فیها ألف دینار وصحیفة ، ثم زَجَّجَ موضعها» أی سوّی موضع النّقر وأصلحه ، من تَزْجِیجِ الحواجب ، وهو حذف زوائد الشعر. ویحتمل أن یکون مأخوذا من الزُّجِ : النصل ، وهو أن یکون النّقر فی طرف الخشبة ، فترک فیه زُجّاً لیمسکه ویحفظ ما فی جوفه. 

(س) وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «قالت : صلی النبی صلی الله علیه وسلم لیلة فی رمضان فتحدّثوا بذلک ، فأمسی المسجد من اللّیلة المقبلة زَاجّاً» قال الحربی : أظنه أراد جأزا. أی غاصّا بالناس ، فقلب ، من قولهم جئز بالشّراب جأزا إذا غصّ به. قال أبو موسی : ویحتمل أن یکون راجّا بالراء. أراد أن له رجّة من کثرة الناس.

وفیه ذکر «زُجِ لاوة» هو بضم الزای وتشدید الجیم : موضع نجدیّ بعث إلیه رسول الله صلی الله علیه وسلم الضحّاک بن سفیان یدعو أهله إلی الإسلام. وزُجٌ أیضا : ماء أقطعه رسول الله صلی الله علیه وسلم العدّاء بن خالد. 



زجر

(زجر) (س) فی حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «من قرأ القرآن فی أقلّ من ثلاث فهو زَاجِرٌ» من زَجْرِ الإبل یَزْجُرُهَا إذا حثّها وحملها علی السّرعة. والمحفوظ «راجز» وقد تقدم. 

ومنه الحدیث «فسمع وراءه زَجْراً» أی صیاحا علی الإبل وحثّا.

وفی حدیث العزل «کأنه زَجَرَ» أی نهی عنه. وحیث وقع الزَّجْرُ فی الحدیث فإنما یراد به النّهی.
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(س) وفیه «کان شریح زَاجِراً شاعرا» الزَّجْرُ للطّیر : هو التّیمّن والتّشؤّم بها والتفؤّل بطیرانها ، کالسانح والبارح ، وهو نوع من الکهانة والعیافة. 


زجل

(زجل) (ه) فیه «أنه أخذ الحربة لأبیّ بن خلف فَزَجَلَهُ بها» أی رماه بها فقتله. 

ومنه حدیث عبد الله بن سلام «فأخذ بیدی فَزَجَلَ بی» أی رمانی ودفع بی. 

(س) وفی حدیث الملائکة «لهم زَجَل بالتسبیح» أی صوت رفیع عال. 


زجا

(زجا) فیه «کان یتخلّف فی المسیر فَیُزْجِی الضّعیف» أی یسوقه لیلحقه بالرّفاق. 

(س) ومنه حدیث علیّ «ما زالت تُزْجِینِی حتی دخلت علیه» أی تسوقنی وتدفعنی. 

(س) وحدیث جابر «أعیا ناضحی فجعلت أُزْجِیهِ» أی أسوقه. 

(س) وفیه «لا تَزْجُو صلاة لا یقرأ فیها بفاتحة الکتاب» هو من أَزْجَیْتُ الشیء فَزَجَا إذا روّجته فراج وتیسّر. المعنی : لا تجزئ صلاة وتصح إلّا بالفاتحة.


(باب الزای مع الحاء) 


زحزح

(زحزح) فیه «من صام یوما فی سبیل الله زَحْزَحَهُ الله عن النار سبعین خریفا» زَحْزَحَهُ أی نحّاه عن مکانه وباعده منه ، یعنی باعده عن النّار مسافة تقطع فی سبعین سنة ؛ لأنه کلما مرّ خریف فقد انقضت سنة. 

[ه] ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «أنه قال لسلیمان بن صرد لما حضره بعد فراغه من الجمل : تَزَحْزَحْتَ وتربّصت فکیف رأیت الله صنع؟». 

ومنه حدیث الحسن بن علیّ رضی الله عنهما «کان إذا فرغ من الفجر لم یتکلم حتی تطلع الشمس وإن زُحْزِحَ» أی وإن أرید تنحیته عن ذلک وأزعج وحمل علی الکلام. 



زحف

(زحف) فیه «اللهم اغفر له وإن کان فرّ من الزَّحْفِ» أی فرّ من الجهاد ولقاء العدوّ فی الحرب. والزَّحْفُ : الجیش یَزْحَفُونَ إلی العدوّ : أی یمشون. یقال زَحَفَ إلیه زَحْفاً إذا مشی نحوه.
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(ه) وفیه «إنّ راحلته أَزْحَفَتْ» أی أعیت ووقفت. یقال أَزْحَفَ البعیر فهو مُزْحِفٌ إذا وقف من الإعیاء ، وأَزْحَفَ الرجل إذا أعیت دابّته ، کأن أمرها أفضی إلی الزّحف. وقال الخطّابی : صوابه : أُزْحِفَتْ علیه ، غیر مسمّی الفاعل. یقال زُحِفَ البعیر إذا قام من الإعیاء. وأَزْحَفَهُ السفر. وزَحَفَ الرجل إذا انسحب علی استه. 

ومنه الحدیث «یَزْحَفُونَ علی أستاههم» وقد تکرر فی الحدیث.


زحل

(زحل) (ه) فیه «غزونا مع رسول الله صلی الله علیه وسلم فکان رجل من المشرکین یدقّنا ویُزَحِّلُنَا من ورائنا» أی ینحّینا. یقال زَحَلَ الرجل عن مقامه وتَزَحَّلَ إذا زال عنه. ویروی یزجلنا بالجیم : أی یرمینا. ویروی : یدفّنا بالفاء ، من الدّفّ : السّیر. 

(ه) ومنه حدیث أبی موسی أتاه عبد الله یتحدّث عنده ، فلما أقیمت الصلاة زَحَلَ وقال : «ما کنت أتقدّم رجلا من أهل بدر» أی تأخّر ولم یؤمّ القوم. 

ومنه حدیث الخدری «فلما رآه زَحَلَ له وهو جالس إلی جنب الحسین».

ومنه حدیث ابن المسیّب «قال لقتادة : ازْحَلْ عنّی فقد نزحتنی» أی أنفدت ما عندی. 


(باب الزای مع الخاء) 


زخخ

(زخخ) فیه «مثل أهل بیتی مثل سفینة نوح ؛ من تخلّف عنها زُخَ به فی النار» أی دفع ورمی. یقال زَخَّهُ یَزُخُّهُ زَخّاً. 

(ه) ومنه حدیث أبی موسی «اتّبعوا القرآن ولا یتّبعنّکم ، فإنه من یتّبعه القرآن یَزُخُ فی قفاه». 

وحدیث أبی بکرة ودخولهم علی معاویة «قال : فَزُخَ فی أقفائنا» أی دفعنا وأخرجنا. 

[ه] ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «أنه کتب إلی عثمان بن حنیف : لا تأخذنّ من الزُّخَّةِ والنّخّة شیئا» الزُّخَّةُ : أولاد الغنم لأنها تُزَخُ : أی تساق وتدفع من ورائها ، وهی فعلة بمعنی مفعول ، کالقبضة والغرفة. وإنما لا تؤخذ منها الصدقة إذا کانت منفردة ، فإذا کانت مع أمّهاتها اعتدّ بها فی الصّدقة ولا تؤخذ ، ولعل مذهبه کان لا یأخذ منها شیئا.
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(ه) ومنه حدیثه الآخر : 

أفلح من کانت له مِزَخَّهْ 

یَزُخُّهَا ثم ینام الفخّه 

الْمِزَخَّةُ بالکسر : الزّوجة ، لأنه یَزُخُّهَا : أی یجامعها. وقال الجوهری : هو بالفتح. 


زخر

(زخر) (س) فی حدیث جابر رضی الله عنه «فَزَخَرَ البحر» أی مدّ وکثر ماؤه وارتفعت أمواجه. 


زخرف

(زخرف) (ه) فیه «إنه لم یدخل الکعبة حتی أمر بِالزُّخْرُفِ فنحّی» هو نقوش وتصاویر بالذهب کانت زیّنت بها الکعبة ، أمر بها فحکّت. والزُّخْرُفُ فی الأصل : الذهب وکمال حسن الشیء. 

ومنه الحدیث «نهی أن تُزَخْرَفَ المساجد» أی تنقش وتموّه بالذّهب. ووجه النّهی یحتمل أن یکون لئلا تشغل المصلی. 

والحدیث الآخر «لَتُزَخْرِفُنَّهَا کما زَخْرَفَتِ الیهود والنّصاری» یعنی المساجد. 

ومنه حدیث صفة الجنة «لَتَزَخْرَفَتْ له ما بین خوافق السموات والأرض». 

وفی وصیته لعیّاش بن أبی ربیعة لما بعثه إلی الیمن «فلن تأتیک حجّة إلا دحضت ، ولا کتاب زُخْرُفِ إلّا ذهب نوره» أی کتاب تمویه وترقیش یزعمون أنه من کتب الله ، وقد حرّف أو غیّر ما فیه وزیّن ذلک التغییر وموّه. 


زخزب

(زخزب) (ه) فی حدیث الفرع وذبحه ، قال : «وأن تترکه حتی یصیر ابن مخاض أو ابن لبون زُخْزُبّاً خیرٌ من أن تکفأ إناءک وتولّه ناقتک» الزُّخْزُبُ : الذی قد غلظ جسمه واشتدّ لحمه. والفَرْعُ : هو أوّل ما تلده الناقة ، کانوا یذبحونه لآلهتهم ، فکره ذلک : وقال : لأن تترکه حتی یکبر وتنتفع بلحمه خیر من أنک تذبحه فینقطع لبن أمّه فتکبّ إناءک الذی کنت تحلب فیه ، وتجعل ناقتک والهة بفقد ولدها. 


زخم

(زخم) فیه ذکر «زُخْم» هو بضم الزای وسکون الخاء : جبل قرب مکة.
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(باب الزای مع الراء) 


زرب

(زرب) (س) فی حدیث بنی العنبر «فأخذوا زِرْبِیَّةَ أمّی فأمر بها فردّت» الزِّرْبِیَّةُ : الطّنفسة. وقیل البساط ذو الخمل ، وتکسر زایها وتفتح وتضم ، وجمعها زَرَابِیُ. 

(ه) وفی حدیث أبی هریرة «ویل لِلزِّرْبِیَّةِ ، قیل : وما الزِّرْبِیَّةُ؟ قال : الذین یدخلون علی الأمراء ، فإذا قالوا شرّا أو قالوا شیئا (1) قالوا : صدق» شبّههم فی تلوّنهم بواحدة الزَّرَابِیِ ، وما کان علی صبغتها وألوانها ، أو شبّههم بالغنم المنسوبة إلی الزِّرْبِ : وهو الحظیرة التی تأوی إلیها ، فی أنهم ینقادون للأمراء ویمضون علی مشیتهم انقیاد الغنم لراعیها. 

ومنه رجز کعب : 

تبیت بین الزِّرْبِ والکنیف 

وتکسر زایه وتفتح. والکنیف : الموضع الساتر ، یرید أنها تعلف فی الحظائر والبیوت لا بالکلأ والمرعی. 



زرر

(زرر) (س) فی صفة خاتم النبوّة «إنه مثل زِرِّ الحجلة» الزِّرُّ : واحد الْأَزْرَارِ التی تشدّ بها الکلل والسّتور علی ما یکون فی حجلة العروس. وقیل إنما هو بتقدیم الراء علی الزای ، ویرید بالحجلة القبجة ، مأخوذ من أرزّت الجرادة إذا کبست ذنبها فی الأرض فباضت ، ویشهد له ما رواه الترمذی فی کتابه بإسناده عن جابر بن سمرة «وکان خاتم رسول الله صلی الله علیه وسلم الذی بین کتفیه غدّة حمراء مثل بیضة الحمامة». 

(ه) وفی حدیث أبی ذر : قال یصف علیا «وإنه لعالم الأرض وزِرُّهَا الذی تسکن إلیه» أی قوامها ، وأصله من زِرِّ القلب ، وهو عظیم صغیر یکون قوام القلب به. وأخرج الهروی هذا الحدیث عن سلمان. 

ص: 300







1- فی الهروی : أو قالوا سیئا.




(س) وفی حدیث أبی الأسود «قال لإنسان : ما فعلت امرأته التی کانت تُزَارُّهُ وتمارّه؟» الْمُزَارَّةُ من الزَّرِّ وهو العضّ ، وحمار مِزَرٌّ : کثیر العض. 


زرع

(زرع) قد تکرر فیه ذکر «الزِّرَاعَةِ» وهی معروفة. وقد جاء فی بعض الحدیث «الزَّرَّاعَةُ» بفتح الزای وتشدید الراء. قیل هی الأرض التی تُزْرَعُ. 


زرف

(زرف) (ه) فی خطبة الحجاج «إیای وهذه الزَّرَافَاتِ» یعنی الجماعات ، واحدهم زَرَافَةٌ بالفتح ، نهاهم أن یجتمعوا فیکون ذلک سببا لثوران الفتنة. 

(ه) وفی حدیث قرّة بن خالد «کان الکلبیّ یُزَرِّفُ فی الحدیث» أی یزید فیه ، مثل یزلّف. 


زرم

(زرم) (ه) فیه «أنه بال علیه الحسن بن علی فأخذ من حجره ، فقال : لا تُزْرِمُوا ابنی» أی لا تقطعوا علیه بوله. یقال زَرِمَ الدمعُ والبولُ إذا انقطعا ، وأَزْرَمْتُهُ أنا. 

ومنه حدیث الأعرابی الذی بال فی المسجد قال : «لا تُزْرِمُوهُ». 


زرمق

(زرمق) (ه) فی حدیث ابن مسعود «إن موسی علیه السلام أتی فرعون وعلیه زُرْمَانِقَةٌ» أی جبّة صوف. والکلمة أعجمیة. قیل هی عبرانیّة ، والتفسیر فی الحدیث. وقیل فارسیّة ، وأصله أشتربانه : أی متاع الجمّال. 


زرنب

(زرنب) (ه) فی حدیث أم زرع «المسّ مسّ أرنب ، والرّیح ریح زَرْنَبٍ» الزَّرْنَبُ : نوع من أنواع الطّیب. وقیل هو نبت طیّب الرّیح. وقیل هو الزعفران (1). 


زرنق

(زرنق) (ه) فی حدیث علیّ رضی الله عنه «لا أدع الحجّ ولو تَزَرْنَقْتُ» وفی روایة «ولو أن أَتَزَرْنَقَ» أی ولو استقیت علی الزُّرْنُوقِ بالأجرة ، وهی آلة معروفة من الآلات التی یستقی بها من الآبار ، وهو أن ینصب علی البئر أعواد وتعلّق علیها البکرة. وقیل أراد من الزَّرْنَقَةِ ، وهی العِینَةُ ، وذلک بأن یشتری الشّیء بأکثر من ثمنه إلی أجل ثم یبیعه منه أو من غیره بأقلّ مما اشتراه ، کأنه معرّب زرنه : أی لیس الذّهب معی. 

(ه) ومنه الحدیث «کانت عائشة تأخذ الزَّرْنَقَةَ» أی العینة.
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1- فی الهروی : «قال ابن السکیت : أرادت : زوجی لین العریکة طیب الذکر والعرض».




ومنه حدیث ابن المبارک «لا بأس بِالزَّرْنَقَةِ». 

[ه] وفی حدیث عکرمة «قیل له : الجنب ینغمس فی الزُّرْنُوقِ أیجزئه؟ قال : نعم» الزُّرْنُوقُ : هو النّهر الصّغیر ، وکأنه أراد الساقیة التی یجری فیها الماء الذی یستقی بالزّرنوق ؛ لأنه من سببه. 


زرا

(زرا) فیه «فهو أجدر أن لا تَزْدَرُوا نعمة الله علیکم» الِازْدِرَاءُ : الاحتقار والانتقاص والعیب ، وهو افتعال ، من زَرَیْتُ علیه زِرَایَةً إذا عبته ، وأَزْرَیْتُ به إِزْرَاءً إذا قصّرت به وتهاونت. وأصل ازْدَرَیْتُ ازْتَرَیْتُ ، وهو افتعلت منه ، فقلبت التاء دالا لأجل الزای. 


(باب الزای مع الطاء) 


زطط

(زطط) (س) فی بعض الأخبار «فحلق رأسه زُطِّیَّةً» قیل هو مثل الصّلیب ، کأنه فعل الزُّطِّ ، وهم جنس من السّودان والهنود. 


(باب الزای مع العین) 


زعب

(زعب) (ه) فیه «أنه قال لعمرو بن العاص : إنی أرسلت إلیک لأبعثک فی وجه یسلّمک الله ویغنمک ، وأَزْعَبُ لک زَعْبَةً من المال» أی أعطیک دفعة من المال. وأصل الزَّعْبِ : الدّفع والقسم. 

(س) ومنه حدیث أبی الهیثم «فلم یلبث أن جاء بقربة یَزْعَبُهَا» أی یتدافع بها ویحملها لثقلها. وقیل زَعَبَ بحمله إذا استقام. 

وفی حدیث علیّ وعطیّته «أنه کان یَزْعَبُ لقوم ویخوّص لآخرین» الزَّعْبُ : الکثرة. 

وفی حدیث سحر النبی صلی الله علیه وسلم «أنه کان تحت زَعُوبَةٍ أو زعوفة» هی بمعنی راعوفة ، وقد تقدمت فی حرف الراء. 



زعج

(زعج) (س) فی حدیث أنس «رأیت عمر یُزْعِجُ أبا بکر إِزْعَاجاً یوم السّقیفة» أی یقیمه ولا یدعه یستقرّ حتی بایعه.
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(س) وفی حدیث ابن مسعود «الحلف یُزْعِجُ السّلعة ویمحق البرکة» أی ینفقها ویخرجها من ید صاحبها ویقلقها. 


زعر

(زعر) (س) فی حدیث ابن مسعود «إنّ امرأة قالت له : إنی امرأة زَعْرَاءُ» أی قلیلة الشّعر ، وهو الزَّعَرُ بالتحریک. ورجل أَزْعَرُ ، والجمع زُعْرٌ. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه یصف الغیث «أخرج به من زُعْرِ الجبال الأعشاب» یرید القلیلة النّبات ، تشبیها بقلة الشّعر. 


زعم

(زعم) (ه) فیه «الزَّعِیمُ غارم» الزَّعِیمُ : الکفیل ، والغَارِمُ : الضّامن. 

ومنه حدیث علیّ «ذمّتی رهینة وأنا به زَعِیمٌ» أی کفیل. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفیه «أنه ذکر أیوب علیه السلام فقال : کان إذا مرّ برجلین یَتَزَاعَمَانِ ، فیذکران الله ، کفّر عنهما» أی یتداعیان شیئا فیختلفان فیه ، فیحلفان علیه کان یکفّر عنهما لأجل حلفهما. وقال الزّمخشری : «معناه أنهما یتحادثان بِالزَّعَمَاتِ : وهی ما لا یوثق به من الأحادیث ، وقوله فیذکران الله : أی علی وجه الاستغفار». 

ومنه الحدیث «بئس مطیّة الرجل زَعَمُوا» معناه أنّ الرجل إذا أراد المسیر إلی بلد والظعن فی حاجة رکب مطیته ، وسار حتی یقضی أربه ، فشبّه ما یقدّمه المتکلّم أمام کلامه ویتوصّل به إلی غرضه - من قوله زعموا کذا وکذا - بالمطیة التی یتوصّل بها إلی الحاجة. وإنما یقال زعموا فی حدیث لا سند له ولا ثبت فیه ، وإنما یحکی علی الألسن علی سبیل البلاغ ، فذمّ من الحدیث ما کان هذا سبیله. والزُّعْمُ بالضم والفتح : قریب من الظنّ. 

(س) وفی حدیث المغیرة «زَعِیمُ الأنفاس» أی موکّل بالأنفاس یصعّدها لغلبة الحسد والکآبة علیه ، أو أراد أنفاس الشّرب ، کأنه یتحسّس کلام الناس ویعیبهم بما یسقطهم. والزَّعِیمُ هنا بمعنی الوکیل. 


زعن

(زعن) (س) فی حدیث عمرو بن العاص «أردت أن تبلّغ الناس عنّی مقالة یَزْعَنُونَ إلیها» أی یمیلون إلیها. یقال زَعَنَ إلی الشّیء إذا مال إلیه. قال أبو موسی : أظنّه یرکنون إلیها فصحّف. قلت : الأقرب إلی التّصحیف أن یکون : یذعنون من الإذعان وهو الانقیاد ، فعدّاها بإلی بمعنی اللّام. وأمّا یرکنون فما أبعدها من یَزْعَنُونَ.
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زعنف

(زعنف) (ه) فی حدیث عمرو بن میمون «إیّاکم وهذه الزَّعَانِیفَ الذین رغبوا عن الناس وفارقوا الجماعة» هی الفرق المختلفة. وأصلها أطراف الأدیم والأکارع. وقیل أجنحة السّمک ، واحدتها زِعْنِفَةٌ ، وجمعها زَعَانِفُ ، والیاء فی الزَّعَانِیفِ للإشباع ، وأکثر ما تجیء فی الشّعر ، شبّه من خرج عن الجماعة بها. 


(باب الزای مع الغین) 


زغب

(زغب) (س) فیه «أنه أهدی له أجر زُغْبٌ» أی قثّاء صغار. والزُّغْبُ جمع الْأَزْغَبِ ، من الزَّغَبِ : صغار الریش أوّل ما یطلع ، شبّه به ما علی القثّاء من الزّغب. 



زغر

(زغر) فی حدیث الدجال «أخبرونی عن عین زُغَرَ هل فیها ماء؟ قالوا : نعم» زُغَر بوزن صرد : عین بالشّام من أرض البلقاء. قیل هو اسم لها. وقیل اسم امرأة نسبت إلیها. 

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «ثم یکون بعد هذا غرق من زُغَر» وسیاق الحدیث یشیر إلی أنها عین فی أرض البصرة ، ولعلها غیر الأولی. فأمّا زُعْر - بسکون العین المهملة - فموضع بالحجاز. 


باب الزای مع الفاء 


زفت

(زفت) (ه) فیه «أنه نهی عن الْمُزَفَّتِ من الأوعیة» هو الإناء الذی طلی بِالزِّفْتِ وهو نوع من القار ، ثم انتبذ فیه. 



زفر

(زفر) (س) فیه «وکان النساء یَزْفِرْنَ القرب یسقین الناس فی الغزو» ، أی یحملنها مملوءة ماء. زَفَرَ وازْدَفَرَ إذا حمل. والزِّفْرُ : القربة. 

ومنه الحدیث «کانت أمّ سلیط تَزْفِرُ لنا القرب یوم أحد». 

(ه) وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «کان إذا خلا مع صاغیته وزَافِرَتِهِ انبسط» زَافِرَةُ الرجل : أنصاره وخاصّته.
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زفزف

(زفزف) (س) فی حدیث أمّ السائب «أنه مرّ بها وهی تُزَفْزِفُ من الحمّی» أی ترتعد من البرد. ویروی بالرّاء. وقد تقدّم. 


زفف

(زفف) (ه) فی حدیث تزویج فاطمة رضی الله عنها «أنه صنع طعاما وقال لبلال : أدخل الناس علیّ زُفَّةً زُفَّةً» أی طائفة بعد طائفة ، وزمرة بعد زمرة ، سمّیت بذلک لِزَفِیفِهَا فی مشیها وإقبالها بسرعة. 

(س) ومنه الحدیث «یُزَفُ علیّ بینی وبین إبراهیم علیه السلام إلی الجنة» إن کسرت الزای فمعناه یسرع ، من زَفَ فی مشیه وأَزَفَ إذا أسرع ، وإن فتحت فهو من زَفَفْتُ العروس أَزُفُّهَا إذا أهدیتها إلی زوجها. 

ومنه الحدیث «إذا ولدت الجاریة بعث الله إلیها ملکا یَزِفُ البرکة زَفّاً». 

ومنه حدیث المغیرة «فما تفرّقوا حتی نظروا إلیه قد تکتّب یُزَفُ فی قومه». 


زفل

(زفل) فی حدیث عائشة «أنها أرسلت إلی أَزْفَلَةٍ من الناس» أی جماعة. وقد تقدّم هو وأمثاله فی حرف الهمزة ، لأجل لفظه وإن کان هذا موضعه. 


زفن

(زفن) فی حدیث فاطمة رضی الله عنها «أنها کانت تَزْفِنُ للحسن» أی ترقّصه. وأصل الزَّفْنِ : اللّعب والدفع. 

(س) ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها «قدم وفد الحبشة فجعلوا یَزْفِنُونَ ویلعبون» أی یرقصون. 

(س) ومنه حدیث عبد الله بن عمرو «إنّ الله أنزل الحقّ لیذهب به الباطل ، ویبطل به اللعب والزَّفْن ، والزّمارات والمزاهر ، والکنّارات» ساق هذه الألفاظ سیاقا واحدا. 


(باب الزای مع القاف) 


زقف

(زقف) (ه) فیه «یأخذ الله السموات والأرض یوم القیامة بیده ثم یَتَزَقَّفُهَا تَزَقُّفَ الرّمّانة».
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[ه] ومنه الحدیث «بلغ عمر أنّ معاویة قال : لو بلغ هذا الأمر إلینا بنی عبد مناف - یعنی الخلافة - تَزَقَّفْنَاهُ تَزَقُّفَ الأکرة» التَّزَقُّفُ. کالتّلقّف. یقال تَزَقَّفْتُ الکرة وتلقّفتها ، وهو أخذها بالید علی سبیل الاختطاف والاستلاب من الهواء. وهکذا جاء الحدیث «الأکرة» والأفصح الکرة. وبنی عبد مناف : منصوب علی المدح ، أو مجرور علی البدل من الضّمیر فی إلینا. 

ومنه الحدیث «إنّ أبا سفیان قال لبنی أمیّة : تَزَقَّفُوهَا تَزَقُّفَ الکرة» یعنی الخلافة. 

(ه) ومنه حدیث ابن الزبیر «لما اصطفّ الصفّان یوم الجمل کان الأشتر زَقَفَنِی منهم فأتخذنا ، فوقعنا إلی الأرض ، فقلت اقتلونی ومالکا (1)» أی اختطفنی واستلبنی من بینهم. والائتخاذ : افتعال من الأخذ بمعنی التّفاعل : أی أخذ کلّ واحد منّا صاحبه. 


زقق

(زقق) (ه) فیه «من منح منحة لبن أو هدی زُقَاقاً» الزُّقَاقُ بالضّم : الطّریق ، یرید من دلّ الضّال أو الأعمی علی طریقه. وقیل أراد من تصدّق بِزُقَاقٍ من النّخل ، وهی السّکة منها. والأوّل أشبه ؛ لأن هدی من الهدایة لا من الهدیّة. 

(ه) وفی حدیث علیّ «قال سلّام : أرسلنی أهلی إلیه وأنا غلام فقال : ما لی أراک مُزَقَّقاً» أی محذوف شعر الرّأس کلّه ، وهو من الزِّقِ : الجلد یجز شعره ولا ینتف نتف الأدیم : یعنی ما لی أراک مطموم الرّأس کما یطم الزّقّ؟ 

ومنه حدیث سلمان «أنه رئی مطموم الرأس مُزَقَّقاً». 

(س) ومنه حدیث بعضهم «أنه حلق رأسه زُقِّیَّة» أی حلقة منسوبة إلی التَّزْقِیقِ. ویروی بالطّاء. وقد تقدّم. 


زقم

(زقم) فی صفة النار «لو أن قطرة من الزَّقُّومِ قطرت فی الدنیا» الزَّقُّومُ : ما وصف الله فی کتابه العزیز فقال : «إِنَّها شَجَرَةٌ تَخْرُجُ فِی أَصْلِ الْجَحِیمِ ، طَلْعُها کَأَنَّهُ رُؤُسُ الشَّیاطِینِ» وهی فعّول من الزَّقْمِ : اللّقم الشدید ، والشّرب المفرط.
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(س) ومنه الحدیث «إنّ أبا جهل قال : إنّ محمدا یخوّفنا شجرة الزَّقُّومِ ، هاتوا الزّبد والتّمر وتَزَقَّمُوا» أی کلوا. وقیل أکل الزّبد والتمر بلغة إفریقیة : الزَّقُّوم. 


زقا

(زقا) فی حدیث هشام بن عروة «أنت أثقل من الزَّوَاقِی» هی الدّیکة ، واحدها زَاقٍ یقال : زَقَا یَزْقُو إذا صاح. وکل صائح زَاقٍ. یرید أنها إذا زَقَتْ سحرا تفرّق السُّمَّارُ والأحباب. ویروی : أثقل من الزّاووق ، وسیجیء.


(باب الزای مع الکاف) 


زکت

(زکت) (س) فی صفة علیّ رضی الله عنه «أنه کان مَزْکُوتاً» أی مملوءا علما ، من قولهم زَکَتُ الإناء إذا ملأته ، وزَکَتُّهُ الحدیث زَکْتاً إذا أوعاه إیاه. وقیل : أراد کان مذّاء ، من المذی. 



زکن

(زکن) (س) فی ذکر إیاس بن معاویة قاضی البصرة ، یضرب به المثل فی الذّکاء ، قال بعضهم «أَزْکَنُ من إیاس» الزَّکْنُ والْإِزْکَانُ : الفطنة ، والحدس الصّادق. یقال زَکَنْتُ منه کذا زَکْناً وزَکَانَةً ، وأَزْکَنْتُهُ.



زکا

(زکا) (ه) قد تکرر فی الحدیث ذکر «الزَّکَاة والتَّزْکِیَة» وأصل الزَّکَاةِ فی اللّغة الطّهارة والنّماء والبرکة والمدح ، وکلّ ذلک قد استعمل فی القرآن والحدیث ، ووزنها فعلة کالصّدقة ، فلما تحرّکت الواو وانفتح ما قبلها انقلبت ألفا ، وهی من الأسماء المشترکة بین المخرج والفعل ، فتطلق علی العین ، وهی الطّائفة من المال الْمُزَکَّی بها ، وعلی المعنی ، وهو التَّزْکِیَةُ. ومن الجهل بهذ البیان أتی من ظلم نفسه بالطّعن علی قوله تعالی (وَالَّذِینَ هُمْ لِلزَّکاةِ فاعِلُونَ) ذاهبا إلی العین ، وإنما المراد المعنی الذی هو التّزکیة ، فالزَّکَاةُ طهرة للأموال ، وزَکَاةُ الفطر طهرة للأبدان. 

وفی حدیث زینب «کان اسمها برّة ، فغیّره ، وقال : تُزَکِّی نفسها!» زَکَّی الرجل نفسه إذا وصفها وأثنی علیها.
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وفی حدیث الباقر «أنه قال : زَکَاةُ الأرض یبسها» یرید طهارتها من النّجاسة کالبول وأشباهه بأن یجفّ ویذهب أثره. 

(س) وفی حدیث معاویة «أنه قدم المدینة بمال ، فسأل عن الحسن بن علی فقیل إنه بمکة فَأَزْکَی المال ومضی فلحق (1) الحسن ، فقال : قدمت بمال ، فلما بلغنی شخوصک أَزْکَیْتُهُ ، وها هو ذا» کأنه یرید أوعیته مما تقدم. هکذا فسّره أبو موسی. 


(باب الزای مع اللام) 


زلحف

(زلحف) (ه) فی حدیث سعید بن جبیر «ما ازْلَحَفَ ناکحُ الأمة عن الزّنا إلّا قلیلا ، لأن الله تعالی یقول : (وَأَنْ تَصْبِرُوا خَیْرٌ لَکُمْ)» أی ما تنحّی وما تباعد. یقال ازْلَحَفَ وازحلفّ ، علی القلب ، وتَزَلْحَفَ. قال الزمخشری : الصواب ازْلَحَفَ کاقشعرّ ، وازَّلْحَفَ (2) بوزن اطّهّر ، علی أن أصله ازتلحف فأدغمت التاء فی الزّای. 



زلخ

(زلخ) (ه) فیه «إن فلانا المحاربیّ أراد أن یفتک بالنبی صلی الله علیه وسلم فلم یشعر به إلا وهو قائم علی رأسه ومعه السیف ، فقال : اللهمّ اکفنیه بما شئت ، فانکبّ لوجهه من زُلَّخَةٍ زُلِّخَهَا بین کتفیه وندر سیفه» یقال رمی الله فلانا بِالزُّلَّخَةِ - بضم الزای وتشدید اللام وفتحها - وهو وجع یأخذ فی الظّهر لا یتحرک الإنسان من شدّته (3) ، واشتقاقها من الزَّلْخِ وهو الزّلق ، ویروی بتخفیف اللام. قال الجوهری : «الزَّلْخُ : المزلّة تزلّ منها الأقدام ، والزُّلَّخَةُ مثال القبّرة : الزّحلوقة التی تَتَزَلَّخُ منها الصّبیان» قال الخطّابی : رواه بعضهم : فزلّج بین کتفیه ، یعنی بالجیم وهو غلط. 



زلزل

(زلزل) فیه «اللهم اهزم الأحزاب وزَلْزِلْهُمْ» الزَّلْزَلَةُ فی الأصل : الحرکة العظیمة والإزعاج الشدید ، ومنه زَلْزَلَةُ الأرض ، وهو هاهنا کنایة عن التّخویف والتحذیر : أی اجعل أمرهم مضطربا متقلقلا غیر ثابت.
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1- فی الأصل : «فلقی» والمثبت من ا واللسان.

2- الذی فی الفائق 1 / 539 : وازّحلف ؛ علی أن الأصل تزلحف قلب تزحلف ، فادغمت التاء فی الزای.

3- أنشد الهروی : داو بها ظهرک من توجاعه من زلخات فیه وانقطاعه




ومنه حدیث عطاء «لا دقّ ولا زَلْزَلَةَ فی الکیل» أی لا یحرّک ما فیه ویهزّ لینضمّ ویسع أکثر مما فیه. 

وفی حدیث أبی ذرّ رضی الله عنه «حتی یخرج من حلمة ثدییه یَتَزَلْزَلُ». 


زلع

(زلع) فیه «کان رسول الله صلی الله علیه وسلم یصلّی حتی تَزْلَعَ قدماه» یقال زَلِعَ قدمه بالکسر ، یَزْلَعُ زَلَعاً بالتحریک إذا تشقّق. 

ومنه حدیث أبی ذر «مرّ به قوم وهم محرمون وقد تَزَلَّعَتْ أیدیهم وأرجلُهُم ، فسألوه بأیّ شیء نداویها؟ فقال بالدّهن». 

(ه) ومنه الحدیث «إن المحرم إذا تَزَلَّعَتْ رِجْلُهُ فله أن یدهنها». 


زلف

(زلف) (ه) فی حدیث یأجوج ومأجوج «فیرسل الله مطرا فیغسل الأرض حتی یترکها کَالزَّلَفَةِ» الزَّلَفَةُ بالتّحریک ، وجمعها زُلَفٌ : مصانع الماء ، وتجمع علی الْمَزَالِفِ أیضا. أراد أن المطر یغدّر فی الأرض فتصیر کأنها مصنعة من مصانع الماء. وقیل : الزَّلَفَةُ : المرآة ، شبّهها بها لاستوائها ونظافتها. وقیل الزَّلَفَةُ : الرَّوضة. ویقال بالقاف أیضا. 

(س) وفیه «إذا أسلم العبد فحسن إسلامه یکفّر الله عنه کلّ سیئة أَزْلَفَهَا» أی أسلفها وقدّمها. والأصل فیه القرب والتقدّم. 

ومنه حدیث الضحیة «أتی ببدنات خمس أو ستّ ، فطفقن یَزْدَلِفْنَ إلیه بأیّتهنّ یبدأ» أی یقربن منه ، وهو یفتعلن من القرب ، فأبدل التاء دالا لأجل الزای.

ومنه الحدیث «إنه کتب إلی مصعب بن عمیر - وهو بالمدینة - انظر من الیوم الذی تتجهّز فیه الیهود لسبتها ، فإذا زالت الشّمس فَازْدَلِفْ إلی الله برکعتین واخطب فیهما» أی تقرّب. 

ومنه حدیث أبی بکر والنّسّابة «فمنکم الْمُزْدَلِفُ الحرّ صاحب العمامة الفردة» إنما سمّی الْمُزْدَلِفَ لاقترابه إلی الأقران وإقدامه علیهم. وقیل لأنه قال فی حرب کلیب : ازْدَلِفُوا قوسی أو قدرها» أی تقدّموا فی الحرب بقدر قوسی.
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(ه) ومنه حدیث الباقر «ما لک من عیشک إلّا لذّة تَزْدَلِفُ بک إلی حمامک» أی تقرّبک إلی موتک. 

ومنه سمّی المشعر الحرام «مُزْدَلِفَة» لأنه ینقرّب إلی الله فیها (1).

وفی حدیث ابن مسعود ذکر «زُلَف اللّیل» وهی ساعاته ، واحدتها زُلْفَةٌ. وقیل هی الطّائفة من اللیل قلیلة کانت أو کثیرة. 

(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «إنّ رجلا قال له : إنی حججت من رأس هرّ ، أو خارک ، أو بعض هذه الْمَزَالِفِ» رأس هرّ وخارک : موضعان من ساحل فارس یرابط فیهما. والْمَزَالِفُ : قری بین البر والریف ، واحدتها مَزْلَفَةٌ. 


زلق

(زلق) (ه) فی حدیث علیّ «أنه رأی رجلین خرجا من الحمّام مُتَزَلِّقَیْنِ» تَزَلَّقَ الرجل إذا تنعّم حتی یکون للونه بریق وبصیص. 

وفیه «کان اسم ترس النبی صلی الله علیه وسلم الزَّلُوقَ» أی یَزْلَقُ عنه السلاح فلا یخرقه. 

وفیه «هدر الحمام فَزَلِقَتِ الحمامة» الزَّلَقُ : العجز : أی لمّا هدر الذّکر ودار حول الأنثی أدارت إلیه مؤخّرها. 


زلل

(زلل) (ه) فیه «من أُزِلَّت إلیه نعمة فلیشکرها» أی أسدیت إلیه وأعطیها ، وأصله من الزَّلِیلِ ، وهو انتقال الجسم من مکان إلی مکان ، فاستعیر لانتقال النّعمة من المنعم إلی المنعم علیه. یقال زَلَّتْ منه إلی فلان نعمة وأَزَلَّهَا إلیه. 

(س) وفی صفة الصراط «مدحضة مَزَلَّة» الْمَزَلَّةُ : مفعلة من زَلَ یَزِلُ إذا زلق ، وتفتح الزّای وتکسر ، أراد أنّه تزلق علیه الأقدام ولا تثبت.

وفی حدیث عبد الله بن أبی سرح «فَأَزَلَّهُ الشیطان فلحق بالکفّار» أی حمله علی الزَّلَلِ وهو الخطأ والذّنب. وقد تکرر فی الحدیث. 
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1- فی الهروی أنها سمیت المزدلفة ، من الازدلاف وهو الاجتماع ، لاجتماع الناس بها اه. وانظر المصباح والقاموس (زلف)




(س) ومنه حدیث علیّ ؛ کتب إلی ابن عبّاس رضی الله عنهم «اختطفت ما قدرت علیه من أموال الأمّة اختطاف الذّئب الْأَزَلِ دامیة المعزی» الْأَزَلُ فی الأصل : الصّغیر العجز ، وهو فی صفات الذّئب الخفیف. وقیل هو من قولهم زَلَ زَلِیلاً إذا عدا. وخصّ الدّامیة لأن من طبع الذئب محبّة الدم ، حتی إنه یری ذئبا دامیا فیثب علیه لیأکله. 


زلم

(زلم) (ه) فی حدیث الهجرة «قال سراقة : فأخرجت زُلَماً» وفی روایة «الْأَزْلَام» الزُّلَمُ والزَّلَمُ واحد الْأَزْلَامِ : وهی القداح التی کانت فی الجاهلیة علیها مکتوب الأمر والنهی ، افعل ولا تفعل ، کان الرجل منهم یضعها فی وعاء له ، فإذا أراد سفرا أو زواجا أو أمرا مهمّا أدخل یده فأخرج منها زَلَماً ، فإن خرج الأمر مضی لشأنه ، وإن خرج النّهی کفّ عنه ولم یفعله. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث سطیح : 

أم فاز (1) فَازْلَمَ به شأو العنن 

ازْلَمَ : أی ذهب مسرعا ، والأصل فیه ازلأمّ فحذف الهمزة تخفیفا. وقیل أصلها ازْلَامَ کاشهابّ فحذف الألف تخفیفا أیضا ، وشأو العنن : اعتراض الموت علی الخلق. وقیل ازْلَمَ : قبض. والعنن الموت : أی عرض له الموت فقبضه. 


(باب الزای مع المیم) 


زمت

(زمت) (ه) فیه «أنه کان علیه السلام من أَزْمَتِهِمْ فی المجلس» أی أرزنهم وأوقرهم. 

یقال : رجل زَمِیتٌ وزِمِّیتٌ ، هکذا ذکره الهروی فی کتابه عن النبی صلی الله علیه وسلم (2). والّذی جاء فی کتاب أبی عبید وغیره قال فی حدیث زید بن ثابت «کان من أفکه النّاس إذا خلا مع أهله وأَزْمَتِهِمْ فی المجلس» ولعلّهما حدیثان. 



زمخر

(زمخر) (ه) فی حدیث ابن ذی یزن : 

یرمون عن عتل کأنّها غبط

بِزَمْخَرٍ یعجل المرمیّ إعجالا (3)
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1- یروی «فاد» بالدال المهملة ، والفعلان بمعنی «مات».

2- وکذا فعل الزمخشری فی الفائق 3 / 37.

3- نسبه فی اللسان لأبی الصلت الثقفی. ثم قال : «وفی التهذیب. قال أمیة بن أبی الصلت ....» وذکر البیت.




الزَّمْخَرُ : السّهم الدّقیق الطویل. والغبط : خشب الرّحال ، وشبّه القسیّ الفارسیة بها. 


زمر

(زمر) (ه) فیه «نهی عن کسب الزَّمَّارَةِ» هی الزّانیة. وقیل هی بتقدیم الراء علی الزّای ، من الرّمز وهی الإشارة بالعین أو الحاجب أو الشّفه (1) ، والزّوانی یفعلن ذلک ، والأوّل الوجه. قال ثعلب : الزَّمَّارَةُ هی البغیّ الحسناء ، والزَّمِیرُ : الغلام الجمیل. وقال الأزهری : یحتمل أن یکون أراد المغنّیة. یقال غناء زَمِیرٌ : أی حسن. وزَمَّرَ إذا غنّی ، والقصبة التی یُزَمَّرُ بها زَمَّارَة. 

(س) ومنه حدیث أبی بکر «أبِمَزْمُورِ الشیطان فی بیت رسول الله صلی الله علیه وسلم» وفی روایة «مِزْمَارَة الشّیطان عند النبی صلی الله علیه وسلم» الْمَزْمُورُ - بفتح المیم وضمّها - والْمِزْمَارُ سواء ، وهو الآلة التی یُزَمَّرُ بها. 

وفی حدیث أبی موسی «سمعه النبی صلی الله علیه وسلم یقرأ فقال لقد أعطیت مِزْمَاراً من مَزَامِیرِ آل داود» شبّه حسن صوته وحلاوة نغمته بصوت الْمِزْمَارِ. وداود هو النبی علیه السلام ، وإلیه المنتهی فی حسن الصّوت بالقراءة. والآل فی قوله آل داود مقحمة. قیل معناه هاهنا الشخص. 

(ه س) وفی حدیث ابن جبیر رضی الله عنه «أنه أتی به إلی الحجاج وفی عنقه زَمَّارَةٌ» الزَّمَّارَةُ : الغلّ والسّاجور الذی یجعل فی عنق الکلب. 

(ه) ومنه حدیث الحجّاج «ابعث إلیّ بفلان مُزَمَّراً مسمّعا» أی مسجورا مقیّدا. قال الشاعر : 

ولی مسمعان (2) وزَمَّارَةٌ

وظلّ مدید وحصن أمق 

[کان محبوسا](3) فمسمعاه : قیداه لصوتهما إذا مشی ، وزَمَّارَتُهُ : السّاجور. والظّل والحصن السّجن وظلمته. 
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1- أنشد الهروی : رمزت إلیّ مخافة من بعلها من غیر أن یبدو إلیّ کلامها

2- رواه الهروی بکسر المیم الأولی وفتح الثانیة. ثم قال : ویروی بالضم والکسر.

3- الزیادة من ا واللسان والهروی.





زمزم

(زمزم) فی حدیث قباث بن أشیم «والذی بعثک بالحق ما تحرّک به لسانی ولا تَزَمْزَمَتْ به شفتای» الزَّمْزَمَةُ : صوت خفیّ لا یکاد یفهم. 

ومنه حدیث عمر «کتب إلی أحد عمّاله فی أمر المجوس : وانههم عن الزَّمْزَمَةِ» هی کلام یقولونه عند أکلهم بصوت خفیّ. 

وفیه «ذکر زَمْزَم» وهی البئر المعروفة بمکة. قیل سمّیت بها لکثرة مائها. یقال : ماء زُمَازِمٌ وزَمْزَمٌ. وقیل هو اسم علم لها. 


زمع

(زمع) (س) فی حدیث أبی بکر والنّسّابة «إنک من زَمَعَاتِ قریش» الزَّمَعَةُ بالتّحریک : التّلعة الصّغیرة : أی لست من أشرافهم ، وقیل هی ما دون مسایل الماء من جانبی الوادی. 


زمل

(زمل) (ه) فی حدیث قتلی أحد «زَمِّلُوهُمْ بثیابهم ودمائهم» أی لفّوهم فیها. یقال تَزَمَّلَ بثوبه إذا التفّ فیه. 

ومنه حدیث السقیفة «فإذا رجل مُزَمَّلٌ بین ظهرانیهم» أی مغطّی مدثّر ، یعنی سعد بن عباة. 

(ه) وفی حدیث أبی الدرداء «لئن فقدتمونی لتفقدنّ زِمْلاً عظیما» الزِّمْلُ : الحمل ، یرید حملا عظیما من العلم. قال الخطّابی : رواه بعضهم زُمَّل بالضم والتشدید ، وهو خطأ. 

وفی حدیث ابن رواحة «أنه غزا معه ابن أخیه علی زَامِلَة» الزَّامِلَةُ : البعیر الذی یحمل علیه الطّعام والمتاع ، کأنها فاعلة من الزَّمْلِ : الحمل. 

ومنه حدیث أسماء «وکانت زِمَالَةُ رسول الله صلی الله علیه وسلم وزِمَالَةُ أبی بکر واحدة» أی مرکوبهما وأداتهما وما کان معهما فی السّفر. 

(ه) وفیه «أنه مشی عن زَمِیل» الزَّمِیلُ : العدیل الذی حمله مع حملک علی البعیر. وقد زَامَلَنِی : عادلنی. والزَّمِیلُ أیضا : الرّفیق فی السّفر الذی یعینک علی أمورک ، وهو الرّدیف أیضا.
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وفیه «للقسیّ أَزَامِیلُ وغمغمة» الْأَزَامِیلُ : جمع الْأَزْمَلِ ، وهو الصوت ، والیاء للإشباع ، وکذلک الغمغمة ، وهی فی الأصل کلام غیر بیّن. 


زمم

(زمم) (ه) فیه لا زِمَامَ ولا خزام فی الإسلام» أراد ما کان عبّاد بنی إسرائیل یفعلونه من زَمِ الأنوف ، وهو أن یخرق الأنف ویعمل فیه زِمَامٌ کزمام النّاقة لیقاد به. 

[ه] وفیه «أنه تلا القرآن علی عبد الله بن أبیّ وهو زَامٌ لا یتکلّم» أی رافع رأسه لا یقبل علیه. والزَّمُ : الکبر. وزَمَ بأنفه إذا شمخ وتکبّر. وقال الحربی فی تفسیره : رجل زَامٌ أی فزع. 


زمن

(زمن) (ه) فیه «إذا تقارب الزَّمَانُ لم تکد رؤیا المؤمن تکذب» أراد استواء اللّیل والنّهار واعتدالهما. وقیل : أراد قرب انتهاء أمد الدّنیا. والزَّمَانُ یقع علی جمیع الدّهر وبعضه (1).


زمهر

(زمهر) (ه س) فی حدیث ابن عبد العزیز «قال : کان عمر مُزْمَهِرّاً علی الکافر» أی شدید الغضب علیه. والزَّمْهَرِیرُ : شدّة البرد ، وهو الذی أعدّه الله عذابا للکفّار فی الدّار الآخرة. 


(باب الزای مع النون) 


زنأ

(زنأ) (ه) فیه «لا یصلّینّ أحدکم وهو زَنَاءٌ» أی حاقن بوله. یقال زَنَأَ بوله یَزْنَأُ زَنْئاً فهو زَنَاءٌ بوزن جبان ، إذا احتقن. وأَزْنَأَهُ إذا حقنه. والزَّنْءُ فی الأصل : الضّیق ، فاستعیر للحاقن لأنه یضیق ببوله. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر «أنه کان لا یحبّ من الدّنیا إلا أَزْنَأَهَا» أی أضیقها. 

(س) وفی حدیث سعد بن ضمرة «فَزَنَئُوا علیه بالحجارة» أی ضیّقوا.
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1- فی الدر النثیر : قال الفارسی : ویحتمل أنه عبارة عن قرب الأجل ، وهو أن یطعن المؤمن فی السن ویبلغ أوان الکهولة والمشیب ، فإن رؤیاه أصدق ، لاستکمال تمام الحلم والأناة وقوة النفس.




(ه) وفیه «لا یصلی زَانِئٌ» یعنی الذی یصعد فی الجبل حتی یستتمّ الصّعود ، إمّا لأنّه لا یتمکّن ، أو ممّا یقع علیه من البهر والنّهیج فیضیق لذلک نفسه. یقال : زَنَأَ فی الجبل یَزْنَأُ إذا صعد. 


زنج

(زنج) (س) فی حدیث زیاد «قال عبد الرحمن بن السائب : فَزَنَجَ شیء أقبل طویل العنق ، فقلت : ما أنت؟ فقال : أنا النّقّاد ذو الرّقبة» قال الخطابی : لا أدری ما زَنَجَ ، وأحسبه بالحاء. والزَّنَح : الدّفع ، کأنه یرید هجوم هذا الشخص وإقباله. ویحتمل أن یکون زلج باللام والجیم ، وهو سرعة ذهاب الشیء ومضیّه. وقیل هو بالحاء بمعنی سنح وعرض ، وتَزَنَّحَ علیّ فلان أی تطاول.


زنخ

(زنخ) (ه) فیه «إن رجلا دعاه فقدّم إلیه إهالة زَنِخَةً فیها عرق» أی متغیرة الرّائحة. ویقال سنخة بالسین.


زند

(زند) (ه) فی حدیث صالح بن عبد الله بن الزّبیر «أنه کان یعمل زَنَداً بمکة» الزَّنَدُ بفتح النون : المسنّاة من خشب وحجارة یضمّ بعضها إلی بعض. والزّمخشری أثبتها بالسکون وشبّهها بِزَنْدِ السّاعد. ویروی بالراء والباء وقد تقدم.

وفیه ذکر «زَنْدَوَرَد» وهو بسکون النون وفتح الواو والراء : ناحیة فی أواخر العراق لها ذکر کثیر فی الفتوح. 


زنق

(زنق) (ه) فی حدیث أبی هریرة «وإن جهنم یقاد بها مَزْنُوقَة» الْمَزْنُوقُ : المربوق بِالزِّنَاقِ ، وهو حلقة توضع تحت حنک الدابّة ، ثم یجعل فیها خیط یشدّ برأسه تمنع جماحه. والزِّنَاقُ : الشّکال أیضا. وزَنَقْتُ الفرس إذا شکّلت قوائمه الأربع. 

ومنه حدیث مجاهد فی قوله تعالی (لَأَحْتَنِکَنَّ ذُرِّیَّتَهُ إِلَّا قَلِیلاً) قال : شبه الزِّنَاق ،

(س) وفی حدیث أبی هریرة الآخر «أنه ذکر الْمَزْنُوق فقال : المائل شقّه لا یذکر الله» قیل أصله من الزَّنَقَةِ ، وهی میل فی جدار فی سکة أو عرقوب واد. هکذا فسره الزّمخشری. 

ومنه حدیث عثمان «قال : من یشتری هذه الَزَّنَقَةَ فیزیدها فی المسجد؟».
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زنم

(زنم) فیه ذکر «الزَّنِیم» وهو الدّعیّ فی النّسب الملحق بالقوم ولیس منهم ، تشبیها له بِالزَّنَمَةِ ، وهی شیء یقطع من أذن الشاة ویترک معلّقا بها ، وهی أیضا هنة مدلّاة فی حلق الشّاة کالملحقة بها. 

ومنه حدیث علیّ وفاطمة رضی الله عنهما : 

بنت نبیّ لیس بِالزَّنِیمِ 

(س) وحدیث لقمان «الضّائنة الزَّنَمَة» أی ذات الزّنمة. ویروی الزّلمة ، وهو بمعناه. 


زنن

(زنن) (ه) فیه لا یصلینّ أحدکم وهو زِنِّینٌ» أی حاقن. یقال زَنَ فذنّ : أی حقن فقطر. وقیل هو الذی یدافع الأخبثین معا. 

ومنه الحدیث «لا یقبل الله صلاة العبد الآبق ولا صلاة الزِّنِّین».

ومنه الحدیث «لا یؤمّنکم أنصر ولا أَزَنُ ولا أفرع». 

(س) وفی حدیث ابن عباس یصف علیا رضی الله عنهم «ما رأیت رئیسا محربا یُزَنُ به» أی یتّهم بمشاکلته. یقال زَنَّهُ بکذا وأَزَنَّهُ إذا اتّهمه به وظنّه فیه. 

(س) ومنه حدیث الأنصار وتسویدهم جدّ بن قیس ، «إنا لَنُزِنُّهُ بالبخل» أی نتّهمه به. 

والحدیث الآخر «فتی من قریش یُزَنُ بشرب الخمر». 

(س) ومنه شعر حسان فی عائشة : 

حصان رزان ما تُزَنُ بریبة (1) 


زنة

(زنة) فیه «سبحان الله عدد خلقه وزنة عرشه» أی بوزن عرشه فی عظم قدره. وأصل الکلمة الواو ، والهاء فیها عوض من الواو المحذوفة من أوّلها ، تقول : وزن یزن وزنا وزنة ، کوعد یعد عدة ، وإنما ذکرناها لأجل لفظها. 
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1- تمامه : وتصبح غرثی من لحوم الفوافل





زنا

(زنا) (ه) فیه ذکر «قسطنطینیّة الزَّانِیَة» یرید الزَّانِی أهلها. کقوله تعالی (وَکَمْ قَصَمْنا مِنْ قَرْیَةٍ کانَتْ ظالِمَةً) أی ظالمة الأهل. 

(س) وفیه «إنه وفد علیه بنو مالک بن ثعلبة ، فقال : من أنتم؟ قالوا : نحن بنو الزِّنْیَةِ ، فقال : بل أنتم بنو الرّشدة» الزَّنْیَة بالفتح والکسر : آخر ولد الرّجل والمرأة ، کالعجزة. وبنو مالک یسمّون بنی الزّنْیَة لذلک. وإنما قال لهم النبی صلی الله علیه وسلم بل أنتم بنو الرّشدة ؛ نفیا لهم عما یوهمه لفظ الزِّنْیَةِ من الزّنا ، وهو نقیض الرّشدة. وجعل الأزهری الفتح فی الزَّنْیَةِ والرَّشدة أفصح اللّغتین. ویقال للولد إذا کان من زنا : هو لزنیة ، وهو فی الحدیث أیضا. 


(باب الزای مع الواو) 


زوج

(زوج) (ه) فیه «من أنفق زَوْجَیْنِ فی سبیل الله ابتدرته حجبة الجنة. قیل : وما زَوْجَانِ؟ قال : فرسان ، أو عبدان أو بعیران» الأصل فی الزَّوْجِ : الصّنف والنّوع من کل شیء ، وکل شیئین مقترنین ؛ شکلین کانا أو نقیضین فهما زوجان. وکلّ واحد منهما زوج. یرید من أنفق صنفین من ماله فی سبیل الله. جعله الزمخشری من حدیث أبی ذر ، وهو من کلام النبی صلی الله علیه وسلم. ویروی مثله أبو هریرة أیضا عنه. 



زود

(زود) فیه «قال لوفد عبد القیس : أمعکم من أَزْوِدَتِکُمْ شیء؟ قالوا : نعم» الْأَزْوِدَةُ : جمع زَادٍ علی غیر القیاس. 

(س) ومنه حدیث أبی هریرة «ملأنا أَزْوِدَتَنَا» یرید مَزَاوِدَنَا ، جمع مِزْوَدٍ ، حملا له علی نظیره ، کالأوعیة فی وعاء ، مثل ما قالوا الغدایا والعشایا ، وخزایا وندامی.

(س) وفی حدیث ابن الأکوع «فأمرنا نبیّ الله صلی الله علیه وسلم فجمعنا تَزَاوِدَنَا» أی ما تَزَوَّدْنَاهُ (1) فی سفرنا من طعام. 
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1- فی الدر النثیر : قال الفارسی : لست أتحقق أنه بالفتح أو بالکسر ، فإن کان بالفتح فهو مصدر بمنزلة التزوید فمعناه : جمعنا ما تزودنا به ، فعبر بلفظ المصدر عن الزاد. ومن قال بالکسر فیحتمل أنه اسم موضوع للزاد کالتمثال والتمساح. قال : وإنما یتمحل هذا لأجل النقل ، وإلا فالوجه : فجمعنا أزوادنا.





زور

(زور) (ه) فیه «المتشبّع بما لم یعط کلابس ثوبی زُورٍ» الزُّورُ : الکذب ، والباطل ، والتّهمة. وقد تکرر ذکر شهادة الزّور فی الحدیث ، وهی من الکبائر.

فمنها قوله «عدلت شهادة الزُّورِ الشّرک بالله» وإنما عادلته لقوله تعالی (وَالَّذِینَ لا یَدْعُونَ مَعَ اللهِ إِلهاً آخَرَ) ثم قال بعدها (وَالَّذِینَ لا یَشْهَدُونَ الزُّورَ). 

(س) وفیه «إنّ لِزَوْرِکَ علیک حقّا» الزَّوْرُ : الزَّائِرُ ، وهو فی الأصل مصدر وضع موضع الاسم ، کصوم ونوم بمعنی صائم ونائم. وقد یکون الزَّوْرُ جمع زَائِرٍ ، کراکب ورکب. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث طلحة «حتی أَزَرْته شعوب» أی أوردته المنیّة فَزَارَهَا. وشعوب من أسماء المنیّة. 

(ه) وفی حدیث عمر یوم السقیفة «کنت زَوَّرْتُ فی نفسی مقالة» أی هیأت وأصلحت. والتَّزْوِیرُ : إصلاح الشیء. وکلام مُزَوَّرٌ : أی محسّن. 

(ه) ومنه حدیث الحجاج «رحم الله امرأ زَوَّرَ نفسه علی نفسه» أی قوّمها وحسّنها. قاله القتیبی. وقیل إنما أراد : اتّهم نفسه علی نفسه ، وحقیقته نسبتها إلی الزّور ، کفسّقه وجهّله. 

(ه) وفی حدیث الدجال «رآه مکبّلا بالحدید بِأَزْوِرَةٍ» هی جمع زِوَارٍ وزِیَارٍ : وهو حبل یجعل بین التّصدیر والحقب. والمعنی أنه جمعت یداه إلی صدره وشدّت. وموضع بِأَزْوِرَة النصب ، کأنه قال مکبّلا مُزَوَّراً. 

وفی حدیث أمّ سلمة «أرسلت إلی عثمان : یا بنیّ ، ما لی أری رعیّتک عنک مُزْوَرِّینَ» أی معرضین منحرفین. یقال ازْوَرَّ عنه وازْوَارَّ بمعنی.

ومنه شعر عمر رضی الله عنه : 

بالخیل عابسة زُوراً مناکبها 

الزُّورُ : جمع أَزْوَرَ ، من الزَّوَرِ : المیل.
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وفی قصید کعب بن زهیر : 

فی خلقها عن بنات الزَّوْرِ (1) تفضیل 

الزَّوْرُ : الصّدر ، وبناته : ما حوالیه من الأضلاع وغیرها (2).


زوق

(زوق) (س) فیه «لیس لی ولنبیّ أن ندخل بیتا مُزَوَّقاً» أی مزیّنا ، قیل أصله من الزَّاوُوقِ وهو الزّئبق ؛ لأنه یطلی به مع الذّهب ثم یدخل النار. فیذهب الزّئبق ویبقی الذّهب. 

ومنه الحدیث «أنه قال لابن عمر : إذا رأیت قریشا قد هدموا البیت ثم بنوه فَزَوَّقُوهُ ، فإن استطعت أن تموت فمت» کره تَزْوِیقَ المساجد لما فیه من التّرغیب فی الدّنیا وزینتها ، أو لشغلها المصلّی. 

(ه) ومنه حدیث هشام بن عروة «أنه قال لرجل : أنت أثقل من الزَّاوُوقِ» یعنی الزّئبق. کذا یسمیه أهل المدینة. (3). 


زول

(زول) فی حدیث کعب بن مالک «رأی رجلا مبیضّا یَزُولُ به السّراب» أی یرفعه ویظهره. یقال زَالَ به السّراب إذا ظهر شخصه فیه خیالا. 

ومنه قصید کعب : 

یوما تظلّ حداب الأرض ترفعها

من اللّوامع تخلیط وتَزْیِیلٌ 

یرید أنّ لوامع السّراب تبدو دون حداب الأرض ، فترفعها تارة وتخفضها أخری. 

(ه) وفی حدیث جندب الجهنی «والله لقد خالطه سهمی ولو کان زَائِلَة لتحرّک» الزَّائِلَةُ : کلّ شیء من الحیوان یَزُولُ عن مکانه ولا یستقرّ ، (4) وکان هذا المرمیّ قد سکّن نفسه لا یتحرّک لئلا یحسّ به فیجهز علیه. 
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1- الروایة فی شرح دیوانه 10 «عن بنات الفحل» وبنات الفحل : النوق.

2- فی الدر النثیر : قلت : ونهی عن الزور. فسر بوصل الشعر. اه ، وانظر مادة (سفف) فیما یأتی.

3- انظر (زقا) فیما سبق.

4- قال الهروی : یقع علی الإنسان وغیره ، وأنشد : وکنت امرءا أرمی الزوائل مرّة وأصبحت قد ودعت رمی الزّوائل قال : هذا رجل کان یختل النساء فی شبیبته ویصیبهن.




وفی قصید کعب : 

فی فتیة (1) من قریش قال

قائلهم 

ببطن مکّة لمّا أسلموا زُولُوا

أی انتقلوا عن مکّة مهاجرین إلی المدینة. 

(ه) وفی حدیث قتادة «أخذه العویل والزَّوِیلُ» : أی القلق والانزعاج ، بحیث لا یستقرّ علی المکان. وهو والزَّوَالُ بمعنی.

وفی حدیث أبی جهل «یَزُولُ فی النّاس» أی یکثر الحرکة ولا یستقرّ. ویروی یرفل. وقد تقدّم. 

(س) وفی حدیث النّساء «بِزَوْلَةٍ وجلس» الزَّوْلَةُ : المرأة الفطنة الدّاهیة. وقیل الظّریفة. والزَّوْلُ : الخفیف الحرکات. 


زوی

(زوی) (ه) فیه «زُوِیَتْ لی الأرض فرأیت مشارقها ومغاربها» أی جمعت : یقال زَوَیْتُهُ أَزْوِیهِ زَیّاً. 

ومنه دعاء السفر «وازْوِ لنا البعید» أی اجمعه واطوه. 

[ه] والحدیث الآخر «إن المسجد لینزوی من النّخامة کما تنزوی الجلدة فی النّار» أی ینضمّ وینقبض. وقیل أراد أهل المسجد ، وهم الملائکة. 

[ه] ومنه الحدیث «أعطانی ربّی اثنتین ، وزَوَی عنّی واحدة».

ومنه حدیث الدعاء «وما زَوَیْتَ عنّی مما أحبّ» أی صرفته عنّی وقبضته. 

[ه] ومنه حدیث عمر «قال للنبی صلی الله علیه وسلم : عجبت لما زَوَی الله عنک من الدّنیا». 

(ه) وفی حدیث آخر «لَیُزْوَأَنَّ الإیمان بین هذین المسجدین» هکذا روی بالهمز ، والصّواب : لَیُزْوَیَنَ بالیاء : أی لیجمعنّ ویضمّنّ. 

(ه) ومنه حدیث أم معبد : 

فیا لقصیّ ما زَوَی الله عنکم 

أی ما نحّی عنکم من الخیر والفضل. 
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1- الروایة فی شرح دیوانه 23 : فی عصبة.




(س) وفی حدیث عمر : «کنت زَوَّیْتُ فی نفسی کلاما» أی جمعت. والروایة : زَوَّرْت بالراء. وقد تقدم. 

وفی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «کان له أرض زَوَتْهَا أرض أخری» أی قربت منها فضیّقتها. وقیل أحاطت بها. 


(باب الزای مع الهاء) 


زهد

(زهد) (ه) فیه «أفضل النّاس مؤمن مُزْهِدٌ» الْمُزْهِدُ : القلیل الشّیء. وقد أَزْهَدَ إِزْهَاداً وشیء زَهِیدٌ : قلیل. 

ومنه الحدیث «لیس علیه حساب ولا علی مؤمن مُزْهِدٍ». 

(س) ومنه حدیث ساعة الجمعة «فجعل یُزَهِّدُهَا» أی یقلّلها.

وحدیث علیّ رضی الله عنه «إنک لَزَهِیدٌ». 

(س) ومنه حدیث خالد «کتب إلی عمر رضی الله عنهما : أن الناس قد اندفعوا فی الخمر وتَزَاهَدُوا الحدّ» أی احتقروه وأهانوه ، ورأوه زَهِیداً.

ومنه حدیث الزهری ، وسئل عن الزُّهْدِ فی الدّنیا فقال : «هو أن لا یغلب الحلال شکره ، ولا الحرام صبره» أراد أن لایعجز ویقصر شکره علی ما رزقه الله من الحلال ، ولا صبره عن ترک الحرام. 



زهر

(زهر) (ه) فی صفته علیه السلام «أنه کان أَزْهَرَ اللّون» الْأَزْهَرُ : الأبیض المستنیر : والزَّهْرُ والزَّهْرَةُ : البیاض النیّر ، وهو أحسن الألوان. 

ومنه حدیث الدجال «أعور جعد أَزْهَرُ». 

ومنه الحدیث «سألوه عن جدّ بنی عامر بن صعصعة فقال : جمل أَزْهَرُ متفاجّ».

(ه) ومنه الحدیث «سورة البقرة وآل عمران الزَّهْرَاوَانِ» أی المنیرتان ، واحدتهما زَهْرَاءُ.
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(ه) ومنه الحدیث «أکثروا الصلاة علیّ فی اللّیلة الغرّاء والیوم الْأَزْهَر» أی لیلة الجمعة ویومها ، هکذا جاء مفسّرا فی الحدیث.

ومنه الحدیث «إن أخوف ما أخاف علیکم ما یفتح علیکم من زَهْرَةِ الدّنیا وزینتها» أی حسنها وبهجتها وکثرة خیرها. 

(ه) وفیه «أنه قال لأبی قتادة فی الإناء الذی توضّأ منه : ازْدَهِرْ به فإنّ له شأنا» أی احتفظ به واجعله فی بالک (1) ، من قولهم : قضیت منه زَهْرَتِی : أی وطری. وقیل هو من ازْدَهَرَ إذا فرح : أی لیسفر وجهک ولْیَزْهَرْ. وإذا أمرت صاحبک أن یجدّ فیما أمرته به قلت له : ازْدَهِرْ. والدّال فیه منقلبة عن تاء الافتعال. وأصل ذلک کله من الزُّهْرَةِ : الحسن والبهجة. 


زهف

(زهف) (س) فی حدیث صعصعة «قال لمعاویة : إنّی لأترک الکلام فما أُزْهِفُ به» الْإِزْهَافُ : الاستقدام. وقیل هو من أَزْهَفَ فی الحدیث إذا زاد فیه. ویروی بالرّاء. وقد تقدّم. 


زهق

(زهق) (ه) فیه «دون الله سبعون ألف حجاب من نور وظلمة ، وما تسمع نفس من حسّ تلک الحجب شیئا إلا زَهَقَتْ» أی هلکت وماتت. یقال زَهَقَتْ نفسه تَزْهَقُ.

ومنه حدیث عثمان رضی الله عنه فی الذّبح «أقرّوا الأنفس حتی تَزْهَقَ» أی حتی تخرج الرّوح من الذّبیحة ولا یبقی فیها حرکة ، ثم تسلخ وتقطّع. 

(ه) وفی حدیث عبد الرحمن بن عوف رضی الله عنه «أنّ حابیا خیر من زَاهِقٍ» الزَّاهِقُ : السّهم الذی یقع وراء الهدف ولا یصیب ، والحابی : الذی یقع دون الهدف ثم یزحف إلیه ویصیب ، أراد أن الضّعیف الذی یصیب الحقّ خیر من القویّ الذی لا یصیبه. 


زهل

(زهل) فی قصید کعب بن زهیر : 

یمشی القراد علیها ثم یزلقه 

عنها (2) لبان وأقراب

زَهَالِیلُ 

الزَّهَالِیلُ : الملس ، واحدها زُهْلُولٌ. والأقراب : الخواصر. 
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1- أنشد الهروی لجریر. فإنّک قین وابن قینین فازدهر بکیرک إن الکیر للقین نافع

2- الروایة فی شرح دیوانه 12 : منها.





زهم

(زهم) (س) فی حدیث یأجوج ومأجوج «وتجأی الأرض من زَهَمِهِمْ» الزَّهَمُ بالتحریک. مصدر زَهِمَتْ یدُه تَزْهَمُ من رائحة اللحم. والزُّهْمَةُ بالضم : الرّیح المنتنة ، أراد أن الأرض تنتن من جیفهم. 


زها

(زها) (ه) فیه «نهی عن بیع الثمر حتی یُزْهِیَ» وفی روایة حتی یَزْهُوَ. یقال زَهَا النّخل یَزْهُو إذا ظهرت ثمرته. وأَزْهَی یُزْهِی إذا اصفرّ واحمرّ. وقیل هما بمعنی الاحمرار والاصفرار. ومنهم من أنکر یَزْهُو. ومنهم من أنکر یُزْهِی. 

وفی حدیث أنس «قیل له : کم کانوا؟ قال : زُهَاء ثلاثمائة» أی قدر ثلاثمائة ، من زَهَوْتُ القوم إذا حزرتهم.

(ه) ومنه الحدیث «إذا سمعتم بناس یأتون من قبل المشرق أولی زُهَاء یعجب الناس من زیّهم فقد أظلّت السّاعة» أی ذوی عدد کثیر. وقد تکررت هذه اللفظة فی الحدیث.

(س) وفیه «من اتّخذ الخیل زُهَاءً ونواء علی أهل الإسلام فهی علیه وزر» الزُّهَاءُ بالمدّ ، والزَّهْوُ : الکبر والفخر. یقال زُهِیَ الرّجل فهو مَزْهُوٌّ ، هکذا یتکلّم به علی سبیل المفعول ، کما یقولون عنی بالأمر ، ونتجت الناقة ، وإن کان بمعنی الفاعل ، وفیه لغة أخری قلیلة زَهَا یَزْهُو زَهْواً. 

(س) ومنه الحدیث «إن الله لا ینظر إلی العائل الْمَزْهُوِّ». 

(س) وحدیث عائشة «إن جاریتی تُزْهِی أن تلبسه فی البیت» أی تترفّع عنه ولا ترضاه ، تعنی درعا کان لها.
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(باب الزای مع الیاء) 


زیب

(زیب) فی حدیث الرّیح «اسمها عند الله الْأَزْیَبُ وعندکم الجنوب» الْأَزْیَبُ : من أسماء ریح الجنوب. وأهل مکة یستعملون هذا الاسم کثیرا. 



زیح

(زیح) فی حدیث کعب بن مالک «زَاحَ عنّی الباطل» أی زال وذهب. یقال زَاحَ عنّی الأمر یَزِیحُ. 



زید

(زید) فی حدیث القیامة «عشر أمثالها وأَزِید» هکذا یروی بکسر الزای ، علی أنه فعل مستقبل ، ولو روی بسکون الزای وفتح الیاء علی أنه اسم بمعنی أکثر لجاز. 



زیر

(زیر) (س) فی صفة أهل النار «الضّعیف الذی لا زِیرَ له» هکذا رواه بعضهم ، وفسّره أنه الذی لا رأی له ، والمحفوظ بالباء الموحدة وفتح الزّای. وقد تقدم. 

وفیه «لا یزال أحدکم کاسرا وساده یتّکئ علیه ویأخذ فی الحدیث فعل الزِّیر» الزِّیرُ من الرجال : الذی یحبّ محادثة النّساء ومجالستهن ، سمّی بذلک لکثرة زیارته لهن. وأصله من الواو ، وذکرناه هاهنا للفظه. 

وفیه «إنّ الله تعالی قال لأیوب علیه السلام : لا ینبغی أن یخاصمنی إلّا من یجعل الزِّیَارَ فی فم الأسد» الزِّیَارُ : شیء یجعل فی فم الدّابة إذا استصعبت لتنقاد وتذلّ. 

(س) وفی حدیث الشافعی رضی الله عنه «کنت أکتب العلم وألقیه فی زِیرٍ لنا» الزِّیرُ : الحبّ الذی یعمل فیه الماء. 



زیغ

(زیغ) فی حدیث الدعاء «لا تُزِغْ قلبی» أی لا تمله عن الإیمان. یقال زَاغَ عن الطّریق یَزِیغُ إذا عدل عنه. 

ومنه حدیث أبی بکر رضی الله عنه «أخاف إن ترکت شیئا من أمره أن أَزِیغَ» أی أجور وأعدل عن الحقّ. 

وحدیث عائشة رضی الله عنها «وَإِذْ زاغَتِ الْأَبْصارُ» أی مالت عن مکانها ، کما یعرض للإنسان عند الخوف.
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(س) وفی حدیث الحکم «أنه رخّص فی الزَّاغِ» هو نوع من الغربان صغیر. 


زیف

(زیف) فی حدیث علیّ رضی الله عنه «بعد زَیَفَان وثباته» الزَّیَفَانُ بالتحریک : التّبختر فی المشی ، من زَافَ البعیر یَزِیفُ إذا تبختر ، وکذلک ذکر الحمام عند الحمامة إذا رفع مقدّمه بمؤخّره واستدار علیها. 

وفی حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «أنه باع نفایة بیت المال وکانت زُیُوفاً وقسیّة» أی ردیئة. یقال درهم زَیْفٌ وزَائِفٌ. 


زیل

(زیل) (ه) فی حدیث علیّ رضی الله عنه ، ذکر المهدی فقال «إنه أَزْیَلُ الفخذین» أی منفرجهما ، وهو الزَّیَلُ والتَّزَیُّلُ. 

(ه) وفی بعض الأحادیث «خالطوا الناس وزَایِلُوهُمْ» أی فارقوهم فی الأفعال التی لا ترضی الله ورسوله. 


زیم

(زیم) فی قصید کعب : 

سمر العجایات یترکن الحصی زِیَماً

لم یقهنّ رؤوس الأکم تنعیل 

الزِّیَمُ : المتفرّق ، یصف شدّة وطئها أنه یفرّق الحصی.

وفی حدیث خطبة الحجاج : 

هذا أوان الحرب (1) فاشتدّی زِیَم 

هو اسم ناقة أو فرس ، وهو یخاطبها ویأمرها بالعدو. وحرف النداء محذوف. 


زین

(زین) (ه) فیه «زَیِّنُوا القرآن بأصواتکم» قیل هو مقلوب ، أی زَیِّنُوا أصواتکم بالقرآن. والمعنی : الهجوا بقراءته وتَزَیَّنُوا به ، ولیس ذلک علی تطریب القول والتّحزین ، کقوله «لیس منّا من لم یتغنّ بالقرآن» أی یلهج بتلاوته کما یلهج سائر النّاس بالغناء والطّرب. هکذا قال الهروی والخطّابی ومن تقدّمهما. وقال آخرون : لا حاجة إلی القلب ، وإنما معناه الحثّ علی التّرتیل الذی أمر به فی قوله تعالی «وَرَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلاً» فکأنّ الزِّینَةَ للمرتّل لا للقرآن ، کما یقال : ویل 
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1- یروی : أوان الشد.




للشّعر من روایة السّوء ، فهو راجع إلی الرّاوی لا للشّعر : فکأنّه تنبیه للمقصّر فی الرّوایة علی ما یعاب علیه من اللّحن والتّصحیف وسوء الأداء ، وحثّ لغیره علی التّوقّی من ذلک ، فکذلک قوله «زَیِّنُوا القرآن» یدل علی ما یُزَیِّنُ به من الترتیل والتّدبّر ومراعاة الإعراب. 

وقیل أراد بالقرآن القراءة ، فهو مصدر قرأ یقرأ قراءة وقرآنا : أی زیّنوا قراءتکم القرآن بأصواتکم. ویشهد لصحّة هذا ، وأن القلب لا وجه له ، حدیث أبی موسی «أنّ النبی صلی الله علیه وسلم استمع إلی قراءته فقال : لقد أتیت مزمارا من مزامیر آل داود ، فقال : لو علمت أنک تستمع لحبّرته لک تحبیرا» أی حسّنت قراءته وزیّنتها ، ویؤیّد ذلک تأییدا لا شبهة فیه حدیث ابن عباس «أن رسول الله صلی الله علیه وسلم قال : لکلّ شیء حلیة ؛ وحلیة القرآن حسن الصوت» والله أعلم. 

(ه) وفی حدیث الاستسقاء قال : «اللهم أنزل علینا فی أرضنا زِینَتَهَا» أی نباتها الذی یُزَیِّنُهَا. 

وفی حدیث خزیمة «ما منعنی ألّا أکون مُزْدَاناً بإعلانک» أی مُتَزَیِّناً بإعلان أمرک ، وهو مفتعل من الزّینة ، فأبدل التّاء دالا لأجل الزای.

(س) وفی حدیث شریح «أنه کان یجیز من الزِّینَةِ ویردّ من الکذب» یرید تَزْیِینَ السّلعة للبیع من غیر تدلیس ولا کذب فی نسبتها أو صفتها.
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حرف السّین 


(باب السین مع الهمزة) 


سأب

(سأب) (ه) فی حدیث المبعث «فأخذ جبریل بحلقی فَسَأَبَنِی حتی أجهشت بالبکاء» السَّأْبُ : العصر فی الحلق ، کالخنق. 



سأر

(سأر) فیه «إذا شربتم فَأَسْئِرُوا» أی أبقوا منه بقیّة. والاسم السُّؤْرُ. 

(س) ومنه حدیث الفضل بن العباس «لا أوثر بِسُؤْرِکَ أحدا» أی لا أترکه لأحد غیری. 

(س) ومنه الحدیث «فما أَسْأَرُوا منه شیئا» ویستعمل فی الطّعام والشّراب وغیرهما. 

ومنه الحدیث «فضل عائشة علی النّساء کفضل الثّرید علی سَائِرِ الطّعام!» أی باقیه. والسَّائِرُ مهموز : الباقی. والناس یستعملونه فی معنی الجمیع ، ولیس بصحیح. وقد تکرّرت هذه اللّفظة فی الحدیث ، وکلّها بمعنی باقی الشیء. 



سأسم

(سأسم) فی وصیته لعیّاش بن أبی ربیعة «والأسود البهیم کأنّه من سَاسَمٍ» السَّاسَمُ : شجر أسود ، وقیل هو الآبنوس. 



سأف

(سأف) فی حدیث المبعث «فإذا الملک الذی جاءنی بحراء فَسَئِفْتُ منه» أی فزعت ، هکذا جاء فی بعض الرّوایات. 



سأل

(سأل) فیه «لِلسَّائِلِ حقّ وإن جاء علی فرس» السَّائِلُ : الطّالب. معناه الأمر بحسن الظّن بِالسَّائِلِ إذا تعرّض لک ، وأن لا تجبهه بالتّکذیب والرّدّ مع إمکان الصّدق : أی لا تخیّب السَّائِلَ وإن رابک منظره وجاء راکبا علی فرس ، فإنّه قد یکون له فرس ووراءه عائلة أو دین یجوز معه أخذ الصّدقة ، أو یکون من الغزاة ، أو من الغارمین وله فی الصّدقة سهم. 

(س) وفیه «أعظم المسلمین فی المسلمین جرما من سَأَلَ عن أمر لم یحرّم ، فحرّم علی النّاس
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من أجل مَسْأَلَتِهِ» السُّؤَالُ فی کتاب الله والحدیث نوعان : أحدهما ما کان علی وجه التّبیین والتّعلّم ممّا تمسّ الحاجة إلیه ، فهو مباح ، أو مندوب ، أو مأمور به ، والآخر ما کان علی طریق التّکلّف والتعنّت ، فهو مکروه ، ومنهیّ عنه. فکلّ ما کان من هذا الوجه ووقع السکوت عن جوابه فإنما هو ردع وزجر للسّائل ، وإن وقع الجواب عنه فهو عقوبة وتغلیظ.

ومنه الحدیث «أنه نهی عن کثرة السُّؤَالِ» قیل هو من هذا. وقیل هو سُؤَالُ الناس أموالهم من غیر حاجة. 

(س) ومنه الحدیث الآخر «أنه کره الْمَسَائِلَ وعابها» أراد الْمَسَائِلَ الدّقیقة التی لا یحتاج إلیها. 

ومنه حدیث الملاعنة «لمّا سَأَلَهُ عاصم عن أمر من یجد مع أهله رجلا ، فأظهر النبیّ صلی الله علیه وسلم الکراهة فی ذلک» إیثارا لستر العورة وکراهة لهتک الحرمة. وقد تکرر ذکر السّؤال والمسائل وذمّها فی الحدیث. 


سئم

(سئم) (س) فیه «إن الله لا یَسْأَمُ حتی تَسْأَمُوا» هذا مثل قوله «لا یملّ حتی تملّوا» وهو الرّوایة المشهورة. والسَّآمَةُ : الملل والضّجر. یقال : سَئِمَ یَسْأَمُ سَأَماً وسَآمَةً ، وسیجیء معنی الحدیث مبینا فی حرف المیم. 

ومنه حدیث أم زرع «زوجی کلیل تهامة ، لا حرّ ولا قرّ ، ولا سَآمَة» أی أنه طلق معتدل فی خلوّه من أنواع الأذی والمکروه بالحرّ والبرد والضّجر : أی لا یضجر منّی فیملّ صحبتی. 

وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «أن الیهود دخلوا علی النبی صلی الله علیه وسلم فقالوا : السَّأْمُ علیکم ، فقالت عائشة : علیکم السَّأْمُ والذّأم واللّعنة» هکذا جاء فی روایة مهموزا من السّأم ، ومعناه أنکم تَسْأَمُونَ دینکم. والمشهور فیه ترک الهمز ، ویعنون به الموت. وسیجیء فی المعتلّ.
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باب السین مع الباء 


سبأ

(سبأ) (س) فی حدیث عمر رضی الله عنه «إنه دعا بالجفان فَسَبَأَ الشّراب فیها» یقال : سَبَأْتُ الخمر أَسْبُؤُهَا سَبْئاً وسِبَاءً : اشتریتها. والسَّبِیئَةُ : الخمر. قال أبو موسی : المعنی فی الحدیث فیما قیل : جمعها وخبأها. 

وفیه ذکر «سَبَأ» وهو اسم مدینة بلقیس بالیمن. وقیل هو اسم رجل ولد عامّة قبائل الیمن. وکذا جاء مفسّرا فی الحدیث. وسمّیت المدینة به. 



سبب

(سبب) (ه) فیه «کلّ سَبَبٍ ونسب ینقطع إلّا سَبَبِی ونسبی» النّسب بالولادة والسَّبَبُ بالزّواج. وأصله من السَّبَبِ ، وهو الحبل الذی یتوصّل به إلی الماء ، ثم استعیر لکلّ ما یتوصّل به إلی شیء ، کقوله تعالی (وَتَقَطَّعَتْ بِهِمُ الْأَسْبابُ) أی الوصل والمودّات. 

(س) ومنه حدیث عقبة «وإن کان رزقه فی الْأَسْبَاب» أی فی طرق السّماء وأبوابها. 

(س) وحدیث عوف بن مالک «أنه رأی فی المنام کأن سَبَباً دلّی من السماء» أی حبلا. وقیل لا یسمی الحبل سببا حتی یکون أحد طرفیه معلّقا بالسّقف أو نحوه. 

(س) وفیه «لیس فی السُّبُوبِ زکاة» هی الثیاب الرّقاق ، الواحد سِبٌ ، بالکسر ، یعنی إذا کانت لغیر التّجارة. وقیل إنما هی السّیوب ، بالیاء ، وهی الرّکاز ؛ لأن الرکاز یجب فیه الخمس لا الزّکاة. 

ومنه حدیث صلة بن أشیم «فإذا سِبٌ فیه دوخلّة رطب» أی ثوب رقیق. 

(س) وفی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «أنه سئل عن سَبَائِبَ یسلف فیها» السَّبَائِبُ : جمع سَبِیبَةٍ ، وهی شقّة من الثیاب أیّ نوع کان. وقیل هی من الکتّان. 

ومنه حدیث عائشة «فعمدت إلی سَبِیبَةٍ من هذه السَّبَائِبِ فحشتها صوفا ثم أتتنی بها».
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(ه) ومنه الحدیث «دخلت علی خالد وعلیه سَبِیبَةٌ». 

(ه) وفی حدیث استسقاء عمر «رأیت العباس رضی الله عنه وقد طال عمر ، وعیناه تنضمّان (1) وسَبَائِبُهُ تجول علی صدره» یعنی ذوائبَه ، واحدها سَبِیبٌ. وفی کتاب الهروی علی اختلاف نسخه «وقد طال عمره» (2) وإنما هو طال عُمَرَ : أی کان أطول منه ؛ لأن عمر لمّا استسقی أخذ العباس إلیه وقال : اللهم إنّا نتوسّل إلیک بعمّ نبیّک. وکان إلی جانبه ، فرآه الراوی وقد طاله : أی کان أطول منه. 

وفیه «سِبَابُ المسلم فسوق وقتاله کفر» السَّبُ : الشّتم. یقال سَبَّهُ یَسُبُّهُ سَبّاً وسِبَاباً. قیل هذا محمول علی من سبّ أو قاتل مسلما من غیر تأویل. وقیل إنما قال ذلک علی جهة التّغلیظ ، لا أنّه یخرجه إلی الفسق والکفر. 

(س) وفی حدیث أبی هریرة «لا تمشینّ أمام أبیک ، ولا تجلس قبله ، ولا تدعه باسمه ، ولا تَسْتَسِبَ له» أی لا تعرّضه للسّبّ وتجرّه إلیه ، بأن تَسُبَّ أبا غیرک فَیَسُبَّ أباک مجازاة لک. وقد جاء مفسّرا فی الحدیث الآخر «إن من أکبر الکبائر أن یَسُبَ الرجل والدیه. قیل : وکیف یَسُبُ والدیه؟ قال : یَسُبُّ أبا الرجل فَیَسُبُّ أباه وأمّه». 

(ه) ومنه الحدیث «لا تَسُبُّوا الإبل فإن فیها رقوء الدّم».


سبت

(سبت) (ه) فیه «یا صاحب السِّبْتَیْنِ اخلع نعلیک» السِّبْتُ بالکسر : جلود البقر المدبوغة بالقرظ یتّخذ منها النّعال ، سمّیت بذلک ؛ لأن شعرها قد سُبِتَ عنها : أی حلق وأزیل. وقیل لأنّها انْسَبَتَتْ بالدّباغ : أی لانت ، یرید : یا صاحب النّعلین. وفی تسمیتهم للنّعل المتّخذة من السِّبْتِ سِبْتاً اتساع ، مثل قولهم : فلان یلبس الصوف والقطن والإبریسم : أی الثیاب المتخذة منها. ویروی السِّبْتِیَّیْنِ ، علی النّسب إلی السّبت. وإنما أمره بالخلع احتراما للمقابر ؛ لأنه کان یمشی بینها. وقیل لأنها کان بها قذر ، أو لاختیاله فی مشیه (3).
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1- کذا فی الأصل وا واللسان وتاج العروس. والذی فی الهروی «تبصّان» وفی الفائق 2 / 366 «تنضحان» وبص : برق ولمع ، ونضحت العین : فارت بالدمع (القاموس).

2- فی نسخة الهروی التی بین أیدینا : وقد طال عمر.

3- قال الهروی : ویدل علی أن السبت ما لا شعر له حدیث ابن عمر «قیل له : إنک تلبس النعال السبتیة! فقال : رأیت النبی صلی الله علیه وسلم کان یلبس النعال التی لیس علیها شعر وأنا أحب أن ألبسها».




(ه) ومنه حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «قیل له : إنک تلبس النعال السِّبْتِیَّةِ» إنما اعترض علیه لأنها نعال أهل النّعمة والسّعة. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 

وفی حدیث عمرو بن مسعود «قال لمعاویة : ما تسأل عن شیخ نومه سُبُاتٌ ، ولیله هبات» السُّبَاتُ : نوم المریض والشیخ المسنّ ، وهو النّومة الخفیفة. وأصله من السَّبْتِ : الراحة والسکون ، أو من القطع وترک الأعمال. 

[ه] وفیه ذکر «یوم السَّبْتِ» وسَبَتَ الیهود وسَبَتَتِ الیهود تَسْبُتُ إذا أقاموا عمل یوم السّبت. والْإِسْبَاتُ : الدخول فی السّبت. وقیل سمّی یوم السَّبْتِ ؛ لأن الله تعالی خلق العالم فی ستّة أیّام آخرها الجمعة ، وانقطع العمل ، فسمّی الیوم السّابع یوم السَّبْتِ. 

ومنه الحدیث «فما رأینا الشّمس سَبْتاً» قیل أراد أسبوعا من السّبت إلی السّبت فأطلق علیه اسم الیوم ، کما یقال عشرون خریفا ، ویراد عشرون سنة. وقیل أراد بِالسَّبْتِ مدّة من الزّمان قلیلة کانت أو کثیرة. 


سبج

(سبج) (ه) فی حدیث قیلة «وعلیها سُبَیِّجٌ لها» هو تصغیر سَبِیجٍ ، کرغیف ورغیّف وهو معرّب شبی ، للقمیص بالفارسیة. وقیل هو ثوب صوف أسود. 


سبح

(سبح) قد تکرر فی الحدیث ذکر «التَّسْبِیح» علی اختلاف تصرّف اللّفظة. وأصل التَّسْبِیحُ : التّنزیه والتقدیس والتبرئة من النّقائص ، ثم استعمل فی مواضع تقرب منه اتّساعا. یقال سَبَّحْتُهُ أُسَبِّحُهُ تَسْبِیحاً وسُبْحَاناً ، فمعنی (سُبْحانَ اللهِ) : تنزیه الله ، وهو نصب علی المصدر بفعل مضمر ، کأنه قال : أبرّئ الله من السّوء براءة. وقیل معناه : التّسرّع إلیه والخفّة فی طاعته. وقیل معناه : السّرعة إلی هذه اللّفظة. وقد یطلق التَّسْبِیحُ علی غیره من أنواع الذّکر مجازا ، کالتّحمید والتّمجید وغیرهما. وقد یطلق علی صلاة التطوّع والنافلة. ویقال أیضا للذّکر ولصلاة النّافلة : سُبْحَة. یقال : قضیت سُبْحَتِی. والسُّبْحَةُ من التّسبیح ؛ کالسّخرة من التّسخیر. وإنما خصّت النافلة بالسّبحة وإن شارکتها الفریضة فی معنی التّسبیح لأن التَّسْبِیحَاتِ فی الفرائض نوافل ، فقیل لصلاة النّافلة سُبْحَة ، لأنها نافلة کالتّسبیحات والأذکار فی أنها غیر واجبة. وقد تکرر ذکر السبحة فی الحدیث کثیرا. 

(ه) فمنها الحدیث «اجعلوا صلاتکم معهم سُبْحَةً» أی نافلة.
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ومنها الحدیث «کنا إذا نزلنا منزلا لا نُسَبِّحُ حتی تحلّ الرّحال» أراد صلاة الضّحی ، یعنی أنهم کانوا مع اهتمامهم بالصّلاة لا یباشرونها حتی یحطّوا الرّحال ویریحوا الجمال ؛ رفقا بها وإحسانا. 

(س) وفی حدیث الدعاء «سُبُّوحٌ قدّوس» یرویان بالضم والفتح ، والفتح أقیس ، والضم أکثر استعمالا ، وهو من أبنیة المبالغة. والمراد بهما التنزیه. 

وفی حدیث الوضوء «فأدخل أصبعیه السَّبَّاحَتَیْنِ فی أذنه» السَّبَاحَةُ والْمُسَبِّحَهُ : الإصبع التی تلی الإبهام ، سمّیت بذلک لأنها یشار بها عند التسبیح. 

(ه) وفیه «أن جبریل علیه السلام قال : «لله دون العرش سبعون حجابا ، لو دنونا من أحدها لأحرقتنا سُبُحَاتُ وجه ربّنا». 

(س) وفی حدیث آخر «حجابه النور أو النار ، لو کشفه لأحرقت سُبُحَاتُ وجهه کلّ شیء أدرکه بصره» سُبُحَاتُ الله : جلاله وعظمته ، وهی فی الأصل جمع سُبْحَةٍ. وقیل أضواء وجهه. وقیل سُبُحَاتُ الوجه : محاسنه ، لأنک إذا رأیت الحسن الوجه. قلت : سُبْحَانَ الله. وقیل معناه تنزیه له : أی سُبْحَانَ وجهه. وقیل : إن سُبُحَاتِ وجهه کلام معترض بین الفعل والمفعول : أی لو کشفها لأحرقت کلّ شیء أدرکه بصره ، فکأنه قال : لأحرقت سبحات الله کل شیء أبصره ، کما تقول : لو دخل الملک البلد لقتل والعیاذ بالله کلّ من فیه. وأقرب من هذا کلّه أن المعنی : لو انکشف من أنوار الله التی تحجب العباد عنه شیء لأهلک کلّ من وقع علیه ذلک النّور ، کما خرّ موسی علیه السلام صعقا ، وتقطّع الجبل دکّا لمّا تجلّی الله سبحانه وتعالی. 

(س) وفی حدیث المقداد «أنه کان یوم بدر علی فرس یقال له سَبْحَة» هو من قولهم فرس سَابِحٌ ، إذا کان حسن مدّ الیدین فی الجری. 


سبحل

(سبحل) فیه «خیر الإبل السِّبَحْلُ» أی الضّخم. 


سبخ

(سبخ) (ه) فی حدیث عائشة «أنه سمعها تدعو علی سارق سرقها ، فقال : لا تُسَبِّخِی عنه بدعائک علیه» أی لا تخفّفی عنه الإثم الذی استحقّه بالسّرقة. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «أمهلنا یُسَبِّخْ عنا الحرّ» أی یخفّ.
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وفیه «أنه قال لأنس - وذکر البصرة - إن مررت بها ودخلتها فإیّاک وسِبَاخَهَا وکلأها» السِّبَاخُ : جمع سَبَخَة ، وهی الأرض التی تعلوها الملوحة ولا تکاد تنبت إلا بعض الشجر. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 


سبد

(سبد) (ه) فی حدیث الخوارج «التَّسْبِیدُ فیهم فاش» هو الحلق واستئصال الشّعر. وقیل هو ترک التّدهّن وغسل الرّأس. 

وفی حدیث آخر «سیماهم التّحلیق والتَّسْبِیدُ». 

(ه) ومنه حدیث ابن عباس «أنه قدم مکة مُسَبِّداً رأسه» یرید ترک التّدهّن والغسل. 


سبذ

(سبذ) (س) فی حدیث ابن عباس «جاء رجل من الْأَسْبَذِیِّینَ إلی النبی صلی الله علیه وسلم». هم قوم من المجوس لهم ذکر فی حدیث الجزیة. قیل کانوا مسلحة لحصن المشقّر من أرض البحرین ، الواحد أَسْبَذِیٌ ، والجمع الْأَسَابِذَةُ. 


سبر

(سبر) (ه) فیه «یخرج رجل من النّار قد ذهب حبره وسِبْرُهُ» السِّبْرُ : حسن الهیئة والجمال. وقد تفتح السّین. 

(ه) ومنه حدیث الزبیر «قیل له : مر بنیک حتی یتزوّجوا فی الغرائب ، فقد غلب علیهم سِبْرُ أبی بکر ونحوله» السِّبْرُ هاهنا : الشّبه. یقال عرفته بِسِبْرِ أبیه : أی بشبهه وهیأته. وکان أبو بکر نحیفا دقیق المحاسن ، فأمره أن یزوّجهم للغرائب لیجتمع لهم حسن أبی بکر وشدّة غیره. 

(ه) وفیه «إسباغ الوضوء فی السَّبَراتِ» السَّبَرَاتُ : جمع سَبْرَةٍ بسکون الباء ، وهی شدّة البرد. 

ومنه حدیث زواج فاطمة رضی الله عنها «فدخل علیها رسول الله صلی الله علیه وسلم فی غداة سَبْرَة».

(س) وفی حدیث الغار «قال له أبو بکر : لا تدخله حتی أَسْبُرَهُ قبلک» أی اختبره وأعتبره وأنظر هل فیه أحد أو شیء یؤذی.
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وفیه «لا بأس أن یصلّی الرجل وفی کمّه سَبُّورَةٌ» قیل هی الألواح من السّاج یکتب فیها التّذاکر ، وجماعة من أصحاب الحدیث یروونها سنّورة ، وهو خطأ. 

(س) وفی حدیث حبیب بن أبی ثابت «قال : رأیت علی ابن عباس ثوبا سَابِریّاً أستشفّ ما وراءه» کلّ رقیق عندهم سَابِرِیٌ. والأصل فیه الدروع السَّابِرِیَّةُ ، منسوبة إلی سَابُورَ.


سبسب

(سبسب) (س) فیه «أبدلکم الله تعالی بیوم السَّبَاسِبِ یوم العید» یوم السَّبَاسِبُ عید للنّصاری ، ویسمّونه السّعانین. 

(س) وفی حدیث قس «فبینا أنا أجول سَبْسَبَهَا» السَّبْسَبُ : القفر ، والمفازة. ویروی بسبسها ، وهما بمعنی.


سبط

(سبط) (ه) فی صفته علیه السلام «سَبْط القصب» السَّبْطُ بسکون الباء وکسرها : الممتدّ الذی لیس فیه تعقّد ولا نتوّ ، والقصب یرید بها ساعدیه وساقیه. 

(س) وفی حدیث الملاعنة إن جاءت به سَبْطاً فهو لزوجها» أی ممتدّ الأعضاء تامّ الخلق. 

(ه) ومنه الحدیث فی صفة شعره صلی الله علیه وسلم «لیس بِالسَّبْطِ ولا الجعد القطط» 

السَّبْطُ من الشّعر : الْمُنْبَسِطُ المسترسل ، والقطط : الشّدید الجعودة : أی کان شعره وسطا بینهما. 

(ه) وفیه «الحسین سِبْطٌ من الْأَسْبَاطِ» أی أمّة من الأمم فی الخیر. والْأَسْبَاطُ فی أولاد إسحاق بن إبراهیم الخلیل بمنزلة القبائل فی ولد إسماعیل ، واحدهم سِبْطٌ ، فهو واقع علی الأمّة ، والأمّة واقعة علیه. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر «الحسن والحسین سِبْطَا رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی طائفتان وقطعتان منه. وقیل الْأَسْبَاطُ خاصّة : الأولاد. وقیل أولاد الأولاد. وقیل أولاد البنات. 

ومنه حدیث الضّباب «إن الله غضب علی سِبْطٍ من بنی إسرائیل فمسخهم دوابّ». 

(ه) وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «کانت تضرب الیتیم یکون فی حجرها حتی

ص: 334







یُسْبِطَ» أی یمتدّ علی وجه الأرض. یقال أَسْبَطَ علی الأرض إذا وقع علیها ممتدّا من ضرب أو مرض. 

(س) وفیه «أنه أتی سُبَاطَةَ قوم فبال قائما» السُّبَاطَةُ والکناسة : الموضع الذی یرمی فیه التراب والأوساخ وما یکنس من المنازل. وقیل هی الکناسة نفسها. وإضافتها إلی القوم إضافة تخصیص لا ملک ؛ لأنها کانت مواتا مباحة. وأما قوله : قائما ، فقیل لأنه لم یجد موضعا للقعود ؛ لأن الظاهر من السُّبَاطَةِ أن لا یکون موضعها مستویا. وقیل لمرض منعه عن القعود. وقد جاء فی بعض الروایات : لعله بمأبضیة. وقیل فعله للتّداوی من وجع الصّلب ؛ لأنهم کانوا یتداوون بذلک. 

وفیه «أن مدافعة البول مکروهة ، لأنه بال قائما فی السُّبَاطَةِ ولم یؤخّره». 


سبطر

(سبطر) (ه) فی حدیث شریح «إن هی قرّت ودرّت واسْبَطَرَّتْ فهو لها» أی امتدّت للإرضاع ومالت إلیه. 

ومنه حدیث عطاء «أنه سئل عن رجل أخذ من الذّبیحة شیئا قبل أن تَسْبَطِرَّ ، فقال : ما أخذت منها فهو میتة» أی قبل أن تمتدّ بعد الذّبح. 


سبع

(سبع) فیه «أوتیت السَّبْعَ المثانی» وفی روایة «سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی» قیل هی الفاتحة لأنها سبع آیات. وقیل السّور الطوال من البقرة إلی التّوبة ، علی أن تحسب التوبة والأنفال بسورة واحدة ، ولهذا لم یفصل بینهما فی المصحف بالبسملة. ومن فی قوله : (مِنَ الْمَثانِی) ، لتبیین الجنس ، ویجوز أن تکون للتبعیض : أی سَبْعُ آیات أو سبع سور من جملة ما یثنی به علی الله من الآیات. 

وفیه «إنه لیغان علی قلبی حتی أستغفر الله فی الیوم سَبْعِینَ مرة» قد تکرر ذکر السَّبْعِینَ والسَّبْعَة والسَّبْعمائة فی القرآن والحدیث. والعرب تضعها موضع التضعیف والتکثیر ، کقوله تعالی (کَمَثَلِ حَبَّةٍ أَنْبَتَتْ سَبْعَ سَنابِلَ) وکقوله «إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّةً فَلَنْ یَغْفِرَ اللهُ لَهُمْ» وکقوله [علیه السلام] «الحسنة بعشر أمثالها إلی سَبْعِمِائَةٍ» وأعطی رجل أعرابیا درهما فقال : سَبَّعَ الله لک الأجر ، أراد التضعیف. 

(ه) وفیه «للبکر سَبْعٌ وللثّیّب ثلاث» یجب علی الزّوج أن یعدل بین نسائه فی القسم فیقیم عند کل واحدة مثل ما یقیم عند الأخری ، فإن تزوّج علیهنّ بکرا أقام عندها سَبْعَةَ أیام لا تحسبها
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علیه نساؤه فی القسم ، وإن تزوّج ثیّبا أقام عندها ثلاثة أیام لا تحسب علیه. 

ومنه الحدیث «قال لأم سلمة حین تزوّجها - وکانت ثیّبا - إن شئت سَبَّعْتُ عندک ثم سَبَّعْتُ عند سائر نسائی ، وإن شئت ثلّثت ثم درت» أی لا أحتسب بالثلاث علیک. اشتقّوا فَعَّل من الواحد إلی العشرة ، فمعنی سَبَّعَ : أقام عندها سبعا ، وثلّث أقام عندها ثلاثا. وسَبَّعَ الإناء إذا غسله سبع مرّات ، وکذلک من الواحد إلی العشرة فی کلّ قول أو فعل. 

(ه) وفیه «سَبَّعَتْ سلیم یوم الفتح» أی کملت سبعمائة رجل.

(ه) وفی حدیث ابن عباس وسئل عن مسئلة فقال «إحدی من سَبْعٍ» أی اشتدّت فیها الفتیا وعظم أمرها. ویجوز أن یکون شبّهها بإحدی اللّیالی السّبع التی أرسل الله فیها الرّیح علی عاد ، فضربها لها مثلا فی الشدّة لإشکالها. وقیل أراد سبع سنی یوسف الصدّیق علیه السلام فی الشدّة. 

ومنه الحدیث «إنه طاف بالبیت أُسْبُوعاً» أی سبع مرّات. 

ومنه «الْأُسْبُوعُ للأیّام السّبعة». ویقال له سُبُوعٌ بلا ألف لغة فیه قلیلة. وقیل هو جمع سُبْعٍ أو سَبْعٍ ، کبرد وبرود ، وضرب وضروب. 

ومنه حدیث سلمة بن جنادة «إذا کان یوم سبوعه» یرید یوم أُسْبُوعِهِ من العرس : أی بعد سبعة أیام. 

(ه س) وفیه «إنّ ذئبا اختطف شاة من الغنم أیام مبعث رسول الله صلی الله علیه وسلم ، فانتزعها الرّاعی منه ، فقال الذئب : من لها یوم السَّبْعِ؟» قال ابن الأعرابی : السَّبْعُ بسکون الباء : الموضع الذی إلیه یکون المحشر یوم القیامة ، أراد من لها یوم القیامة. والسَّبْعُ أیضا : الذّعر ، سَبَعْتُ فلانا إذا ذعرته. وسَبَعَ الذّئب الغنمَ إذا فرسها : أی من لها یوم الفزع. وقیل هذا التأویل یفسد بقول الذّئب فی تمام الحدیث : یوم لا راعی لها ، غیری. والذّئب لا یکون لها راعیا یوم القیامة. وقیل أراد من لها عند الفتن حین یترکها الناس هملا لا راعی لها ، نهبة للذئاب والسِّبَاعِ ، فجعل السَّبُع لها راعیا إذ هو منفرد بها ، ویکون حینئذ بضمّ الباء. وهذا إنذار بما یکون من الشّدائد والفتن التی یهمل الناس فیها مواشیهم فتستمکن منها السّباع بلا مانع. وقال أبو موسی بإسناده عن أبی
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عبیدة : یوم السَّبْع عید کان لهم فی الجاهلیّة یشتغلون بعیدهم ولهوهم ، ولیس بالسَّبُع الذی یفترس الناس. قال : وأملاه أبو عامر العبدری الحافظ بضم الباء ، وکان من العلم والإتقان بمکان. 

وفیه «نهی عن جلود السِّبَاعِ» السِّبَاعُ تقع علی الأسد والذّئاب والنّمور وغیرها. وکان مالک یکره الصلاة فی جلود السّباع وإن دبغت ، ویمنع من بیعها. واحتجّ بالحدیث جماعة ، وقالوا إنّ الدّباغ لا یؤثر فیما لا یؤکل لحمه. وذهب جماعة إلی أن النّهی تناولها قبل الدّباغ ، فأما إذا دبغت فقد طهرت. وأما مذهب الشّافعی فإن الدّباغ (1) یطهّر جلود الحیوان المأکول وغیر المأکول إلا الکلب والخنزیر وما تولّد منهما ، والدّباغ یطهّر کلّ جلد میتة غیرهما. وفی الشّعور والأوبار خلاف هل تطهر بالدّباغ أم لا. وقیل إنما نهی عن جلود السِّبَاعِ مطلقا ، وعن جلد النّمر خاصّا ، ورد فیه أحادیث لأنه من شعار أهل السّرف والخیلاء. 

ومنه الحدیث «أنه نهی عن أکل کلّ ذی ناب من السِّبَاع» هو ما یفترس الحیوان ویأکله قهرا وقسرا ، کالأسد والنّمر والذّئب ونحوها. 

(ه) وفیه «أنه صبّ علی رأسه الماء من سِبَاعٍ کان منه فی رمضان» السِّبَاعُ : الجماع. وقیل کثرته. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه نهی عن السِّبَاعِ» هو الفخار بکثرة الجماع. وقیل هو أن یتسابّ الرّجلان فیرمی کلّ واحد صاحبه بما یسوءه. یقال سَبَعَ فلان فلانا إذا انتقصه وعابه (2). 

وفیه ذکر «السَّبِیع» هو بفتح السین وکسر الباء : محلّة من محالّ الکوفة منسوبة إلی القبیلة ، وهم بنو سَبِیعٍ من همدان.


سبغ

(سبغ) (ه) فی حدیث قتل أبیّ بن خلف «زجله بالحربة فتقع فی ترقوته تحت تَسْبِغَةِ البیضة» التَّسْبِغَةُ : شیء من حلق الدّروع والزّرد یعلّق بالخوذة دائرا معها لیستر الرّقبة وجیب الدّرع. 
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1- فی الأصل وا واللسان «فإن الذبح» والمثبت أفاده مصحح الأصل. وهو الصواب المعروف فی مذهب الشافعیة.

2- فی الدر النثیر : قلت الأول تفسیر ابن لهیعة. وقال ابن وهب : یرید جلود السباع ، حکاه البیهقی فی سننه.




(س) ومنه حدیث أبی عبیدة «إنّ زردتین من زرد التَّسْبِغَةِ نشبتا فی خدّ النبی صلی الله علیه وسلم یوم أحد» وهی تفعلة مصدر سَبَّغَ ، من السُّبُوغ : الشّمول.

(س) ومنه الحدیث «کان اسم درع النبی صلی الله علیه وسلم ذو السُّبُوغِ» لتمامها وسعتها. 

(س) وفی حدیث الملاعنة «إن جاءت به سَابِغَ الألیتین» أی تامّها وعظیمهما ، من سُبُوغِ الثّوب والنّعمة. 

(س) ومنه حدیث شریح «أَسْبِغُوا للیتیم فی النّفقة» أی أنفقوا علیه تمام ما یحتاج إلیه ، ووسّعوا علیه فیها. 


سبق

(سبق) (س) فیه «لا سَبَقَ إلا فی خفّ أو حافر أو نصل» السَّبَقُ بفتح الباء : ما یجعل من المال رهنا علی الْمُسَابَقَةِ. وبالسّکون : مصدر سَبَقْتُ أَسْبِقُ سَبْقاً. المعنی لا یحل أخذ المال بالمسابقة إلّا فی هذه الثّلاثة ، وهی الإبل والخیل والسّهام ، وقد ألحق بها الفقهاء ما کان بمعناها ، وله تفصیل فی کتب الفقه. قال الخطّابی : الرّوایة الصحیحة بفتح الباء. 

(س) ومنه الحدیث «أنه أمر بإجراء الخیل ، وسَبَّقَهَا ثلاثة أعذق من ثلاث نخلات» سَبَّقَ هاهنا بمعنی أعطی السَّبَق. وقد یکون بمعنی أخذ ، وهو من الأضداد ، أو یکون مخفّفا وهو المال المعیّن. 

ومنه الحدیث «استقیموا فقد سَبَقْتُمْ سَبْقاً بعیدا» یروی بفتح السین وبضمها علی ما لم یسمّ فاعله ، والأوّل أولی ، لقوله بعده : وإن أخذتم یمینا وشمالا فقد ضللتم. 

وفی حدیث الخوارج «سَبَقَ الفرث والدّم» أی مرّ سریعا فی الرّمیّة وخرج منها لم یعلق منها بشیء من فرثها ودمها لسرعته ، شبّه به خروجهم من الدّین ولم یعلقوا بشیء منه. 


سبک

(سبک) (س) فی حدیث عمر «لو شئت لملأت الرّحاب صلائق وسَبَائِکَ» أی ما سُبِکَ من الدقیق ونخل فأخذ خالصه. یعنی الحوّاری ، وکانوا یسمّون الرّقاق السَّبَائِک. 


سبل

(سبل) قد تکرر فی الحدیث ذکر «سَبِیل الله وابن السَّبِیلِ» فَالسَّبِیلُ : فی الأصل الطّریق ویذکّر ویؤنّث ، والتأنیث فیها أغلب. وسَبِیلُ الله عامّ یقع علی کل عمل خالص سلک به طریق
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التقرّب إلی الله تعالی بأداء الفرائض والنّوافل وأنواع التّطوّعات ، وإذا أطلق فهو فی الغالب واقع علی الجهاد ، حتی صار لکثرة الاستعمال کأنه مقصور علیه. وأمّا ابن السَّبِیلِ فهو المسافر الکثیر السّفر ، سمی ابنا لها لملازمته إیّاها. 

(ه) وفیه «حریم البئر أربعون ذراعا من حوالیها لأعطان الإبل والغنم ، وابن السَّبِیلِ أوّل شارب منها» أی عابر السَّبِیل المجتاز بالبئر أو الماء أحقّ به من المقیم علیه ، یمکّن من الورد والشّرب ، وأن یرفع لشفته ثم یدعه للمقیم علیه. 

(س) وفی حدیث سمرة «فإذا الأرض عند أَسْبُلِهِ» أی طرقه ، وهو جمع قلة للسّبیل إذا أنّثت ، وإذا ذکّرت فجمعها أَسْبِلَةٌ.

وفی حدیث وقف عمر «احبس أصلها وسَبِّلْ ثمرتها» أی اجعلها وقفا ، وأبح ثمرتها لمن وقفتها علیه ، سَبَّلْتُ الشیء إذا أبحته ، کأنّک جعلت إلیه طریقا مطروقة. 

(ه) وفیه «ثلاثة لا ینظر الله إلیهم یوم القیامة : الْمُسْبِلُ إزاره» هو الذی یطوّل ثوبه ویرسله إلی الأرض إذا مشی. وإنما یفعل ذلک کبرا واختیالا. وقد تکرّر ذکر الْإِسْبَالِ فی الحدیث ، وکلّه بهذا المعنی. 

ومنه حدیث المرأة والمزادتین «سَابِلَة رجلیها بین مزادتین» هکذا جاء فی روایة. والصّواب فی اللّغة مُسْبِلَة : أی مدلّیة رجلیها. والرّوایة سادلة : أی مرسلة. 

(ه) ومنه حدیث أبی هریرة «من جرّ سَبَلَهُ من الخیلاء لم ینظر الله إلیه یوم القیامة» السَّبَلُ بالتحریک : الثیاب المسبلة ، کالرّسل ، والنشر ؛ فی المرسلة والمنشورة. وقیل : إنها أغلظ ما یکون من الثیاب تتّخذ من مشاقة الکتّان. 

ومنه حدیث الحسن «دخلت علی الحجّاج وعلیه ثیاب سَبَلَةٌ». 

(ه) وفیه «إنه کان وافر السَّبَلَة» السَّبَلَةُ بالتحریک : الشّارب ، والجمع السِّبَالُ ، قاله الجوهری. وقال الهروی (1) هی الشّعرات التی تحت اللّحی الأسفل. والسَّبَلَةُ عند العرب مقدّم الّلحیة وما أَسْبَلَ منها علی الصّدر. 
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1- حکایة عن الأزهری.




ومنه حدیث ذی الثّدیّة «علیه شعیرات مثل سَبَالَةِ السّنّور».

(س) وفی حدیث الاستسقاء «اسقنا غیثا سَابِلاً» أی هاطلا غزیرا. یقال أَسْبَلَ المطر والدّمع إذا هطلا. والاسم السَّبَلُ بالتحریک. 

(س) ومنه حدیث رقیقة. 

فجاد بالماء جونیّ له سَبَلٌ 

أی مطر جود هاطل. 

(س) وفی حدیث مسروق «لا تسلم فی قراح حتی یُسْبِلَ» أَسْبَلَ الزّرع إذا سَنْبَلَ. والسَّبَلُ : السُّنْبُلُ ، والنون زائدة. 


سبن

(سبن) (س) فی حدیث أبی بردة ، فی تفسیر الثّیاب القسّیّة «قال : فلما رأیت السَّبَنِیَ عرفت أنها هی» السَّبَنِیَّةُ : ضرب من الثّیاب تتّخذ من مشاقة الکتّان ، منسوبة إلی موضع بناحیة المغرب یقال له سبن. 


سبنت

(سبنت) (س) فی مرثیة عمر رضی الله عنه : 

وما کنت أرجو أن تکون وفاته 

بکفّی سَبَنْتَی أزرق العین مطرق 

السَّبَنْتَی والسّبندی : النّمر. 


سبنج

(سبنج) (س) فیه «کان لعلی بن الحسین سَبَنْجُونَة من جلود الثّعالب ، کان إذا صلّی لم یلبسها» ؛ هی فروة. وقیل هی تعریب آسمان جون : أی لون السّماء. 


سبهل

(سبهل) (س) فیه «لا یجیئن أحدکم یوم القیامة سَبَهْلَلاً» أی فارغا ، لیس معه من عمل الآخرة شیء. یقال جاء یمشی سَبَهْلَلاً ؛ إذا جاء وذهب فارغا فی غیر شیء. 

(س) ومنه حدیث عمر «إنی لأکره أن أری أحدکم سَبَهْلَلاً لا فی عمل دنیا ولا فی عمل آخرة» التنکیر فی دنیا وآخرة یرجع إلی المضاف إلیهما وهو العمل ، کأنه قال : لا فی عمل من أعمال الدّنیا ولا فی عمل من أعمال الآخرة. 


سبا

(سبا) قد تکرر فی الحدیث ذکر «السَّبْی والسَّبِیَّة والسَّبَایَا» فَالسَّبْیُ : النّهب وأخذ الناس عبیدا وإماء ، والسَّبِیَّةُ : المرأة المنهوبة ، فعیلة بمعنی مفعولة ، وجمعها السَّبَایَا.
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(س) وفیه «تسعة أعشار الرّزق فی التّجارة ، والجزء الباقی فی السَّابِیَاءِ» یرید به النّتاج فی المواشی وکثرتها. یقال إنّ لآل فلان سَابِیَاءَ : أی مواشی کثیرة. والجمع السَّوَابِی ، وهی فی الأصل الجلدة التی یخرج فیها الولد. وقیل هی المشیمة. 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «قال لظبیان : ما مالک؟ قال : عطائی ألفان. قال : اتخذ من هذا الحرث والسَّابِیَاء قبل أن یلیک غلمة من قریش لا تعدّ العطاء معهم مالا» یرید الزّراعة والنّتاج. 


(باب السین مع التاء) 


ستت

(ستت) (ه س) فیه «إن سعدا خطب امرأة بمکة فقیل : إنّها تمشی علی سِتٍ إذا أقبلت ، وعلی أربع إذا أدبرت» یعنی بِالسِّتِ یدیها وثدییها ورجلیها : أی أنها لعظم ثدییها ویدیها کأنها تمشی مکبّة. والأربع رجلاها وألیتاها ، وأنهما کادتا تمسّان الأرض لعظمهما ، وهی بنت غیلان الثّقفیّة التی قیل فیها : تقبل بأربع وتدبر بثمان ، وکانت تحت عبد الرحمن بن عوف. 



ستر

(ستر) فیه «إن الله حییّ سَتِیرٌ یحب الحیاء والسَّتْرَ» سَتِیرٌ : فعیل بمعنی فاعل : أی من شأنه وإرادته حبّ السّتر والصّون. 

(ه) وفیه أیّما رجل أغلق بابه علی امرأته وأرخی دونها إِسْتَارَةً فقد تمّ صداقها» الْإِسْتَارَةُ من السِّتْرِ کَالسِّتَارَةِ ، وهی کالإعظامة من العظامة. قیل لم تستعمل إلا فی هذا الحدیث. ولو رویت أَسْتَارَهُ ؛ جمع سِتْرٍ لکان حسنا. 

ومنه حدیث ماعز «ألّا سَتَرْتَهُ بثوبک یا هزّال» إنما قال ذلک حبّا لإخفاء الفضیحة وکراهیة لإشاعتها. 



ستل

(ستل) (ه) فی حدیث أبی قتادة «قال : کنّا مع النبی صلی الله علیه وسلم فی سفر ، فبینا نحن لیلة مُتَسَاتِلِینَ عن الطّریق نعس رسول الله صلی الله علیه وسلم» تَسَاتَلَ القوم إذا تتابعوا واحدا فی أثر واحد. والْمَسَاتِلُ : الطّرق الضّیّقة ، لأن النّاس یَتَسَاتَلُونَ فیها.
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سته

(سته) (ه) فی حدیث الملاعنة «إن جاءت به مُسْتَهاً جعدا فهو لفلان» أراد بِالْمُسْتَهِ الضّخم الألیتین. یقال أُسْتِهَ فهو مُسْتَهٌ ، وهو مفعل من الاست. وأصل الاست سَتَهٌ ، فحذفت الهاء وعوض منها الهمزة. 

ومنها حدیث البراء «قال : مرّ أبو سفیان ومعاویة خلفه وکان رجلا مُسْتَهاً».


(باب السین مع الجیم) 


سجج

(سجج) (ه) «فیه إن الله قد أراحکم من السَّجَّة والبجّة» السَّجَّةُ والسَّجَاجُ : اللّبن الذی رقّق بالماء لیکثر. وقیل هو اسم صنم کان یعبد فی الجاهلیة. 



سجح

(سجح) (ه) فی حدیث علیّ یحرّض أصحابه علی القتال «وامشوا إلی الموت مشیة سُجُحاً أو سَجْحَاء». السُّجُحُ : السّهلة. والسَّجْحَاءُ تأنیث الْأَسْجَحِ وهو السّهل.

(ه) ومنه حدیث عائشة «قالت لعلیّ یوم الجمل حین ظهر : ملکت فَأَسْجِحْ» أی قدرت فسهّل وأحسن العفو ، وهو مثل سائر. 

ومنه حدیث ابن الأکوع فی غزوة ذی قرد «ملکت فَأَسْجِحْ». 



سجد

(سجد) (س) فیه «کان کسری یَسْجُدُ للطّالع» أی یتطامن وینحنی. والطالع هو السّهم الذی یجاوز الهدف من أعلاه ، وکانوا یعدّونه کالمقرطس ، والذی یقع عن یمینه وشماله یقال له عاضد. والمعنی أنه کان یسلّم لرامیه ویستسلم. وقال الأزهری : معناه أنه کان یخفض رأسه إذا شخص سهمه وارتفع عن الرّمیّة ، لیتقوّم السّهم فیصیب الدّارة. یقال أَسْجَدَ الرجل : طأطأ رأسه وانحنی. قال : 

وقلن له أَسْجِدْ للیلی فَأَسْجَدَا 

یعنی البعیر : أی طأطأ لها لترکبه. فأما سَجَدَ فبمعنی خضع.

ومنه «سُجُود الصلاة» وهو وضع الجبهة علی الأرض ، ولا خضوع أعظم منه. 



سجر

(سجر) (س) فی صفته علیه السلام «أنه کان أَسْجَرَ العین» السُّجْرَةُ : أن یخالط بیاضها حمرة یسیرة. وقیل هو أن یخالط الحمرة الزّرقة. وأصل السَّجَرِ والسُّجْرَةِ : الکدرة.
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(س) وفی حدیث عمرو بن عبسة «فصلّ حتی یعدل الرّمح ظلّه ، ثم اقصر فإن جهنم تُسْجَرُ وتفتح أبوابها» أی توقد ، کأنه أراد الإبراد بالظّهر لقوله «أبردوا بالظّهر فإن شدّة الحرّ من فیح جهنم» وقیل أراد به ما جاء فی الحدیث الآخر «إن الشّمس إذا استوت قارنها الشّیطان ، فإذا زالت فارقها» فلعلّ سَجْرَ جهنم حینئذ لمقارنة الشیطان الشمس ، وتهیئته لأن یسجد له عبّاد الشمس ، فلذلک نهی عن الصلاة فی ذلک الوقت. قال الخطابی : قوله : «تُسْجَرُ جهنم» ، و «بین قرنی الشیطان وأمثالها» من الألفاظ الشّرعیة التی أکثرها ینفرد الشّارع بمعانیها ، ویجب علینا التّصدیق بها والوقوف عند الإقرار بصحتها والعمل بموجبها. 


سجس

(سجس) (ه) فی حدیث المولد «ولا تضرّوه فی یقظة ولا منام سَجِیسَ اللیالی والأیام» أی أبدا. یقال لا آتیک سَجِیسَ اللیالی : أی آخر الدّهر. ومنه قیل للماء الراکد سَجِیسٌ ؛ لأنه آخر ما یبقی. 


سجسج

(سجسج) (ه) فیه «ظلّ الجنة سَجْسَجٌ» أی معتدل لا حرّ ولا قرّ. 

ومنه حدیث ابن عباس «وهواؤها السَّجْسَجُ». 

(ه) ومنه الحدیث «أنه مرّ بواد بین المسجدین فقال : هذه سَجَاسِجُ مرّ بها موسی علیه السلام» هی جمع سَجْسَجٍ ، وهو الأرض لیست بصلبة ولا سهلة. 


سجع

(سجع) (ه) فیه «أن أبا بکر اشتری جاریة فأراد وطأها ، فقالت : إنی حامل ، فرفع إلی رسول الله صلی الله علیه وسلم ، فقال : إن أحدکم إذا سَجَعَ ذلک الْمَسْجَع فلیس بالخیار علی الله وأمر بردّها» أراد سلک ذلک المسلک وقصد ذلک المقصد. وأصل السَّجْع : القصد المستوی علی نسق واحد. 


سجف

(سجف) (س) فیه «وألقی السَّجْف» السَّجْفُ : السّتر. وأَسْجَفَهُ إذا أرسله وأسبله. وقیل لا یسمی سِجْفاً إلا أن یکون مشقوق الوسط کالمصراعین. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث أم سلمة «أنها قالت لعائشة : وجّهت سِجَافَته» أی هتکت ستره وأخذت وجهه. ویروی بالدال. وسیجئ. 


سجل

(سجل) (ه) فیه «أن أعرابیا بال فی المسجد ، فأمر رسول الله صلی الله علیه وسلم
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بِسَجْلٍ من ماء فصبّ علی بوله» السَّجْلُ : الدّلو الملأی ماء. ویجمع علی سِجَالٍ. 

(ه) ومنه حدیث أبی سفیان وهرقل «والحرب بیننا سِجَالٌ» أی مرّة لنا ومرّة علینا. وأصله أنّ المستقین بِالسَّجْلِ یکون لکل واحد منهم سَجْلٌ. 

(ه) وفی حدیث ابن مسعود «افتتح سورة النساء فَسَجَلَهَا» أی قرأها قراءة متّصلة. من السَّجْلِ : الصّبّ. یقال سَجَلْتُ الماء سَجْلاً إذا صببته صبّا متّصلا. 

(ه) وفی حدیث ابن الحنفیة «قرأ : (هَلْ جَزاءُ الْإِحْسانِ إِلَّا الْإِحْسانُ) ، فقال : هی مُسْجَلَةٌ للبرّ والفاجر» أی هی مرسلة مطلقة فی الإحسان إلی کلّ أحد ؛ برّا کان أو فاجرا. والْمُسْجَلُ : المال المبذول. 

ومنه الحدیث «ولا تُسْجِلُوا أنعامکم» أی لا تطلقوها فی زروع الناس. 

وفی حدیث الحساب یوم القیامة «فتوضع السِّجِلَّات فی کفّة» هی جمع سِجِلٍ بالکسر والتشدید ، وهو الکتاب الکبیر.


سجلط

(سجلط) (س) فیه «أهدی له طیلسان من خزّ سِجِلَّاطِیٍ» قیل هو الکحلیّ. وقیل هو علی لون السِّجِلَّاطِ ، وهو الیاسمین ، وهو أیضا ضرب من ثیاب الکتّان ونمط من الصّوف تلقیه المرأة علی هودجها. یقال سِجِلَّاطِیٌ وسِجِلَّاطٌ ، کرومّی وروم. 


سجم

(سجم) (س) فی شعر أبی بکر رضی الله عنه : 

فدمع العین أهونه سِجَامُ 

سَجَمَ الدّمع والعین والماء ، یَسْجُمُ سُجُوماً وسِجَاماً إذا سال. 


سجن

(سجن) فی حدیث أبی سعید «ویؤتی بکتابه مختوما فیوضع فی السِّجِّینِ» هکذا جاء بالألف واللام ، وهو بغیرهما اسم علم للنار. 

ومنه قوله تعالی (إِنَّ کِتابَ الفُجَّارِ لَفِی سِجِّینٍ) وهو فعّیل من السَّجْن : الحبس. 


سجا

(سجا) (س) فیه «أنه لما مات صلی الله علیه وسلم سُجِّیَ ببرد حبرة» أی غُطِّی. والْمُتَسَجِّی : المتغطّی ، من اللّیل السَّاجِی ، لأنه یغطّی بظلامه وسکونه.
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ومنه حدیث موسی والخضر علیهما السلام «فرأی رجلا مُسَجًّی علیه بثوب» وقد تکرر فی الحدیث. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «ولا لیل داج ولا بحر سَاجٍ» أی ساکن. 

وفیه «أنه کان خلقه سَجِیَّةً» أی طبیعة من غیر تکلّف. 


(باب السین مع الحاء) 


سحب

(سحب) فیه «کان اسم عمامة النبی صلی الله علیه وسلم السَّحَابَ» سمّیت به تشبیها بِسَحَابِ المطر لِانْسِحَابِهِ فی الهواء. 

(س) وفی حدیث سعد وأروی «فقامت فَتَسَحَّبَتْ فی حقّه» أی اغتصبته وأضافته إلی أرضها. 



سحت

(سحت) (ه) فیه «أنه أحمی لجرش حمی ، وکتب لهم بذلک کتابا فیه : فمن رعاه من النّاس فماله سُحْتٌ» یقال مال فلان سُحْتٌ : أی لا شیء علی من استهلکه ، ودمه سُحْتٌ : أی لا شیء علی من سفکه. واشتقاقه من السَّحْتِ وهو الإهلاک والاستئصال. والسُّحْتُ : الحرام الذی لا یحلّ کسبه ، لأنه یَسْحَتُ البرکة : أی یذهبها. 

ومنه حدیث ابن رواحة وخرص النّخل «أنه قال لیهود خیبر لما أرادوا أن یرشوه : أتطعمونی السُّحْت» أی الحرام. سمی الرّشوة فی الحکم سُحْتاً.

ومنه الحدیث «یأتی علی النّاس زمان یستحل فیه کذا وکذا ، والسُّحْتُ بالهدیّة» أی الرّشوة فی الحکم والشّهادة ونحوهما. ویرد فی الکلام علی الحرام مرة وعلی المکروه أخری ، ویستدل علیه بالقرائن. وقد تکرّر فی الحدیث. 



سحح

(سحح) (ه) فیه «یمین الله سَحَّاء لا یغیضها شیء اللیل والنهار» أی دائمة الصّبّ والهطل بالعطاء. یقال سَحَ یَسُحُ سَحّاً فهو سَاحٌ ، والمؤنّثة سَحَّاءُ ، وهی فعلاء لا أفعل لها کهطلاء ، وفی روایة «یمین الله ملأی سَحّاً» بالتنوین علی المصدر. والیمین هاهنا کنایة عن محل عطائه. ووصفها بالامتلاء لکثرة منافعها ، فجعلها کالعین الثّرّة التی لا یغیضها الاستقاء ولا ینقصها الامتیاح.
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وخصّ الیمین لأنها فی الأکثر مظنّة العطاء علی طریق المجاز والاتساع ، واللیل والنهار منصوبان علی الظرف. 

(ه) ومنه حدیث أبی بکر «أنه قال لأسامة حین أنفذ جیشه إلی الشام : أغر علیهم غارة سَحَّاءَ» أی تَسُحُّ علیهم البلاء دفعة من غیر تلبّث (1). 

(ه) وفی حدیث الزبیر «وللدّنیا أهون علیّ من منحة سَاحَّةٍ» أی شاة ممتلئة سمنا. ویروی سَحْسَاحَة ، وهو بمعناه. یقال سَحَّتِ الشاة تَسِحُ بالکسر سُحُوحاً وسُحُوحَةً ، کأنها تصبّ الودک صبّا. 

ومنه حدیث ابن عباس «مررت علی جزور سَاحٍ» أی سمینة. 

وحدیث ابن مسعود «یلقی شیطان الکافر شیطان المؤمن شاحبا أغبر مهزولا ، وهذا سَاحٌ» أی سمین ، یعنی شیطان الکافر. 


سحر

(سحر) (ه) فیه «إنّ من البیان لَسِحْراً» أی منه ما یصرف قلوب السامعین وإن کان غیر حقّ. وقیل معناه إنّ من البیان ما یکتسب به من الإثم ما یکتسبه السَّاحِرُ بسحره ، فیکون فی معرض الذّم ، ویجوز أن یکون فی معرض المدح ؛ لأنه یستمال به القلوب ، ویترضی به الساخط ، ویستنزل به الصّعب. والسِّحْرُ فی کلامهم : صرف الشیء عن وجهه. 

(س) وفی حدیث عائشة «مات رسول الله صلی الله علیه وسلم بین سَحْرِی ونحری» السَّحْرُ : الرّئة ، أی أنه مات وهو مستند إلی صدرها وما یحاذی سحرها منه. وقیل السَّحْرُ ما لصق بالحلقوم من أعلی البطن. وحکی القتیبی عن بعضهم أنه بالشین المعجمة والجیم ، وأنه سئل عن ذلک فشبّک بین أصابعه وقدّمها عن صدره ، کأنه یضم شیئا إلیه : أی أنه مات وقد ضمّته بیدیها إلی نحرها وصدرها ، والشّجر : التّشبیک ، وهو الذّقن أیضا. والمحفوظ الأوّل. 

(س) ومنه حدیث أبی جهل یوم بدر «قال لعتبة بن ربیعة : انتفخ سَحْرُکَ» أی رئتک. یقال ذلک للجبان. 
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1- ویروی «سنحاء» بالنون ، و «مسحاء» بالمیم ، وسیأتی.




(س) وفیه ذکر «السَّحُور» مکررا فی غیر موضع ، وهو بالفتح اسم ما یُتَسَحَّرُ به من الطّعام والشّراب. وبالضّم المصدر والفعل نفسه. وأکثر ما یروی بالفتح. وقیل إن الصّواب. بالضم ؛ لأنه بالفتح الطعام. والبرکة والأجر والثواب فی الفعل لا فی الطعام. 


سحط

(سحط) فی حدیث وحشیّ «فبرک علیه فَسَحَطَهُ سَحْطَ الشاة» أی ذبحه ذبحا سریعا. 

(ه) ومنه الحدیث «فأخرج لهم الأعرابی شاة فَسَحَطُوهَا». 


سحق

(سحق) فی حدیث الحوض «فأقول لهم سُحْقاً سُحْقاً» أی بعدا بعدا. ومکان سَحِیقٌ : بعید. 

(ه) وفی حدیث عمر «من یبیعنی بها سَحْق ثوب» السَّحْقُ : الثوب الخلق الذی انْسَحَقَ وبلی ، کأنه بعد من الانتفاع به. 

(س) وفی حدیث قسّ «کالنّخلة السَّحُوقِ» : أی الطویلة التی بعد ثمرها علی المجتنی. 


سحک

(سحک) فی حدیث خزیمة «والعضاه مُسْحَنْکِکاً» الْمُسْحَنْکِکُ : الشدید السّواد. یقال اسْحَنْکَکَ اللیل إذا اشتدّت ظلمته. ویروی مُسْتَحْنِکاً. أی منقلعا من أصله. 

وفی حدیث المحرق «إذا متّ فَاسْحَکُونِی» أو قال «فاسحقونی» هکذا جاء فی روایة ، وهما بمعنی. ورواه بعضهم «اسهکونی» بالهاء ، وهو بمعناه. 


سحل

(سحل) (ه) فیه «أنه کفّن فی ثلاثة أثواب سَحُولِیَّة لیس فیها قمیص ولا عمامة» یروی بفتح السین وضمّها ، فالفتح منسوب إلی السَّحُولِ ، وهو القصّار ؛ لأنه یَسْحَلُهَا : أی یغسلها ، أو إلی سَحُولٍ وهی قریة بالیمن : وأما الضم فهو جمع سَحْلٍ ، وهو الثّوب الأبیض النّقی ، ولا یکون إلّا من قطن ، وفیه شذوذ لأنه نسب إلی الجمع ، وقیل إنّ اسم القریة بالضم أیضا. 

(ه) وفیه «إنّ أمّ حکیم بنت الزّبیر أتته بکتف ، فجعلت تَسْحَلُهَا له ، فأکل منها ثم صلّی ولم یتوضّأ» السَّحْلُ : القشر والکشط : أی تکشط ما علیها من اللحم : وروی «فجعلت تسحاها» وهو بمعناه.
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(ه) وفی حدیث ابن مسعود «أنه افتتح سورة النساء فَسَحَلَهَا» أی قرأها کلّها قراءة متتابعة متّصلة ، وهو من السَّحْل بمعنی السّح والصّب. ویروی بالجیم. وقد تقدم.

(ه) وفیه «إنّ الله تعالی قال لأیّوب علیه السلام : لا ینبغی لأحد أن یخاصمنی إلّا من یجعل الزّیار فی فم الأسد والسِّحَال فی فم العنقاء» السِّحَالُ والْمِسْحَلُ واحد ، وهی الحدیدة التی تجعل فی فم الفرس لیخضع ، ویروی بالشین المعجمة والکاف ، وسیجیء.

(ه) ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «إنّ بنی أمیّة لا یزالون یطعنون فی مِسْحَل ضلالة» أی إنهم یسرعون فیها ویجدّون فیها الطعن. یقال طعن فی العنان ، وطعن فی مسحله إذا أخذ فی أمر فیه کلام ومضی فیه مجدّا. 

(ه) وفی حدیث معاویة «قال له عمرو بن مسعود : ما تسأل عمّن سُحِلَت مریرته» أی جعل حبله المبرم سَحِیلاً. السَّحِیلُ : الحبل الرّخو المفتول علی طاق ، والمبرم علی طاقین ، وهو المریر والمریرة ، یرید استرخاء قوّته بعد شدّتها. 

(س) ومنه الحدیث «إنّ رجلا جاء بکبائس من هذه السُّحَّل» قال أبو موسی. هکذا یرویه أکثرهم بالحاء المهملة ، وهو الرّطب الذی لم یتمّ إدراکه وقوّته ، ولعله أخذ من السَّحِیل : الحبل. ویروی بالخاء المعجمة ، وسیجیء فی بابه. 

(س) وفی حدیث بدر «فَسَاحَلَ أبو سفیان بالعیر» أی أتی بهم سَاحِلَ البحر. 


سحم

(سحم) (س) فی حدیث الملاعنة «إن جاءت به أَسْحَمَ أحتم» الْأَسْحَمُ : الأسود.

(س) ومنه حدیث أبی ذر «وعنده امرأة سَحْمَاءُ» أی سوداء. وقد سمّی بها النّساء. 

ومنه «شریک بن سَحْمَاء» صاحب حدیث اللّعان. 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «قال له رجل : احملنی وسُحَیْماً» هو تصغیر أَسْحَم ، وأراد به الزّقّ ، لأنه أسود ، وأوهمه بأنه اسم رجل. 


سحن

(سحن) فیه ذکر «السَّحْنَة» وهی بشرة الوجه وهیأته وحاله ، وهی مفتوحة السین ، وقد تکسر. ویقال فیها السَّحْنَاءُ أیضا بالمدّ. 


سحا

(سحا) فی حدیث أم حکیم «أتته بکتف تَسْحَاهَا» أی تقشرها وتکشط عنها اللحم.
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(ه) ومنه الحدیث «فإذا عرض وجهه علیه السلام مُنْسَحٍ» أی منقشر. 

ومنه حدیث خیبر «فخرجوا بِمَسَاحِیهِمْ ومکاتلهم» الْمَسَاحِی : جمع مِسْحَاةٍ ، وهی المجرفة من الحدید ، والمیم زائدة ؛ لأنه من السَّحْوِ : الکشف والإزالة. 

(س) وفی حدیث الحجاج «من عسل النّدغ والسِّحَاء» النّدغ بالفتح والکسر : السّعتر البرّی. وقیل شجرة خضراء لها ثمرة بیضاء. والسِّحَاءُ بالکسر والمدّ : شجرة صغیرة مثل الکفّ لها شوک وزهرة حمراء فی بیاض تسمّی زهرتها البهرمة ، وإنما خص هذین النّبتین لأن النّحل إذا أکلتهما طاب عسلها وجاد. 


(باب السین مع الخاء) 


سخب

(سخب) فیه «حضّ النّساء علی الصّدقة ، فجعلت المرأة تلقی القرط والسِّخَاب» هو خیط ینظم فیه خرز ویلبسه الصّبیان والجواری. وقیل هو قلادة تتّخذ من قرنفل ومحلب وسکّ ونحوه ، ولیس فیها من الّلؤلؤ والجوهر شیء. 

ومنه حدیث فاطمة رضی الله عنها «فألبسته سِخَاباً» أی الحسن ابنها. 

والحدیث الآخر «إنّ قوما فقدوا سِخَاب فتاتهم فاتّهموا به امرأة».

(ه) ومنه حدیث ابن الزبیر «وکأنّهم صبیان یمرثون سُخُبَهُمْ» هی جمع سِخَابٍ. 

[ه] وفی حدیث المنافقین «خشب باللیل سُخُبٌ بالنهار» أی إذا جنّ علیهم اللیل سقطوا نیاما کأنهم خشب ، فإذا أصبحوا تَسَاخَبُوا علی الدنیا شحّا وحرصا. والسَّخَبُ والصّخب : بمعنی الصیاح. وقد تکرر فی الحدیث. 



سخبر

(سخبر) (ه) فی حدیث ابن الزبیر «قال لمعاویة : لا تطرق إطراق الأفعوان فی أصل السَّخْبَرِ» هو شجر تألفه الحیّات فتسکن فی أصوله ، الواحدة سَخْبَرَةٌ ، یرید لا تتغافل عما نحن فیه. 



سخد

(سخد) (ه) فی حدیث زید بن ثابت رضی الله عنه «کان یحیی لیلة سبع عشرة (1) من 
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1- فی الهروی : لیلة سبع وعشرین من رمضان.




رمضان ، فیصبح وکأنّ السُّخْدَ علی وجهه» هو الماء الأصفر الغلیظ الذی یخرج مع الولد إذا نتج. شبّه ما بوجهه من التّهیّج بِالسُّخْدِ فی غلظه من السّهر.


سخر

(سخر) (ه) فیه «أتَسْخَرُ منّی وأنت الملک (1)» أی أتستهزئ بی؟ وإطلاق ظاهره علی الله لا یجوز ، وإنما هو مجاز بمعنی أتضعنی فیما لا أراه من حقّی ، فکأنها صورة السُّخْرِیَّةِ. وقد تکرر ذکر السُّخْرِیَّة [فی الحدیث (2)] والتَّسْخِیرُ ، بمعنی التکلیف والحمل علی الفعل بغیر أجرة. تقول من الأوّل : سَخِرْتُ منه وبه أَسْخَرُ سَخَراً بالفتح والضم فی السین والخاء. والاسم السُّخْرِیُ بالضم والکسر ، والسُّخْرِیَّةُ ، وتقول من الثانی : سَخَّرَهُ تَسْخِیراً ، والاسم السُّخْرَی بالضم ، والسُّخْرَةُ. 


سخط

(سخط) فی حدیث هرقل «فهل یرجع أحد منهم سَخْطَة لدینه» السَّخْطُ والسُّخْطُ : الکراهیة للشیء وعدم الرضا به. 

ومنه الحدیث «إن الله یَسْخَطُ لکم کذا» أی یکرهه لکم ویمنعکم منه ویعاقبکم علیه ، أو یرجع إلی إرادة العقوبة علیه. وقد تکرر فی الحدیث. 


سخف

(سخف) فی إسلام أبی ذر «أنه لبث أیاما فما وجد سَخْفَةَ جوع» یعنی رقّته وهزاله. والسَّخَفُ بالفتح. رقة العیش ، وبالضم رقّة العقل. وقیل هی الخفّة التی تعتری الإنسان إذا جاع ، من السَّخَفِ وهی الخفّة فی العقل وغیره. 


سخل

(سخل) (ه) فیه «أنه خرج إلی ینبع حین وادع بنی مدلج ، فأهدت إلیه امرأة رطبا سُخَّلاً فقبله» السُّخَّلُ بضم السین وتشدید الخاء : الشیص عند أهل الحجاز. یقولون سَخَّلَتِ النّخلة إذا حملت شیصا. 

ومنه الحدیث الآخر «إن رجلا جاء بکبائس من هذه السُّخَّل» ویروی بالحاء المهملة. وقد تقدم. 

(ه) وفیه «کأنّی بجبّار یعمد إلی سَخْلِی فیقتله» السَّخْلُ : المولود المحبّب إلی أبویه. وهو فی الأصل ولد الغنم.
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1- فی اللسان وتاج العروس «وأنا الملک».

2- الزیادة من ا.





سخم

(سخم) (س) فیه «اللهم اسلل سَخِیمَةَ قلبی» السَّخِیمَةُ : الحقد فی النفس. 

وفی حدیث آخر «اللهم إنّا نعوذ بک من السَّخِیمَةِ». 

ومنه حدیث الأحنف «تهادوا تذهب الإحن والسَّخَائِم» أی الحقود ، وهی جمع سَخِیمَةٍ. 

وفیه «من سلّ سَخِیمَتَهُ علی طریق من طرق المسلمین فعلیه لعنة الله» یعنی الغائط والنّجو (1). 


سخن

(سخن) (س) فی حدیث فاطمة رضی الله عنها «أنها جاءت النبی صلی الله علیه وسلم ببرمة فیها سَخِینَةٌ» أی طعام حارّ یتّخذ من دقیق وسمن. وقیل دقیق وتمر ، أغلظ من الحساء وأرقّ من العصیدة. وکانت قریش تکثر من أکلها ، فعیّرت بها حتی سمّوا سَخِینَة. 

(س) ومنه الحدیث «أنه دخل علی عمّه حمزة فصنعت لهم سَخِینَة فأکلوا منها». 

ومنه حدیث الأحنف ومعاویة «قال له : ما الشیء الملفّف فی البجاد؟ قال : السَّخِینَةُ یا أمیر المؤمنین» وقد تقدّم. 

وفی حدیث معاویة بن قرّة «شرّ الشّتاء السَّخِینُ» أی الحارّ الذی لا برد فیه. والّذی جاء فی غریب الحربی «شرّ الشتاء السُّخَیْخِینُ» وشرحه : أنّه الحارّ الذی لا برد فیه ، ولعلّه من تحریف بعض النّقلة. 

(س) وفی حدیث أبی الطّفیل «أقبل رهط معهم امرأة ، فخرجوا وترکوها مع أحدهم ، فشهد علیه رجل منهم ، فقال : رأیت سَخِینَتَیْهِ تضرب استها» یعنی بیضتیه ، لحرارتهما. 

وفی حدیث واثلة «أنه علیه السلام دعا بقرص فکسره فی صحفة وصنع فیها ماء سُخْناً» ماء سُخْن بضم السین وسکون الخاء : أی حارّ. وقد سَخُنَ الماء وسَخَنَ وسَخِنَ.
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1- زاد الهروی : «فی حدیث عمر رضی الله عنه فی شاهد الزور «یسخّم وجهه» أی یسوّد. وقال الأصمعیّ : السّخام : الفحم. ومنه قیل : سخّم الله وجهه. قال شمر : السّخام : سواد القدر» اه وهذا الحدیث ذکره السیوطی فی الدر النثیر عن ابن الجوزی. وانظره فی اللسان (سخم).




(س) وفیه «أنه قال له رجل : یا رسول الله هل أنزل علیک طعام من السّماء؟ فقال : نعم أنزل علیّ طعام فی مِسْخَنَةٍ» هی قدر کالتّور (1) یُسَخَّنُ فیها الطّعام. 

(ه) وفی الحدیث «أنه أمرهم أن یمسحوا علی المشاوذ والتَّسَاخِین» التَّسَاخِینُ : الخفاف ، ولا واحد لها من لفظها. وقیل واحدها تَسْخَان وتَسْخِین. هکذا شرح فی کتب اللّغة والغریب. وقال حمزة الأصفهانی فی کتاب الموازنة : التَّسْخَانُ تعریب تشکن ، وهو اسم غطاء من أغطیة الرّأس ، کان العلماء والموابذة یأخذونه علی رؤسهم خاصّة دون غیرهم. قال : وجاء ذکر التَّسَاخِین فی الحدیث فقال من تعاطی تفسیره : هو الخفّ ، حیث لم یعرف فارسیته. وقد تقدّم فی حرف التاء. 


(باب السین مع الدال) 


سدد

(سدد) (س) فیه «قاربوا وسَدِّدُوا» أی اطلبوا بأعمالکم السَّدَادَ والاستقامة ، وهو القصد فی الأمر والعدل فیه. 

(س) ومنه الحدیث «أنه قال لعلیّ : سل الله السَّدَادَ ، واذکر بِالسَّدَادِ تَسْدِیدَکَ السّهم» أی إصابة القصد.

ومنه الحدیث «ما من مؤمن یؤمن بالله ثم یُسَدِّدُ» أی یقتصد فلایغلو ولا یسرف. 

(ه) ومنه حدیث أبی بکر ، وسئل عن الإزار فقال «سَدِّدْ وقارب» أی اعمل به شیئا لا تعاب علی فعله ، فلا تفرط فی إرساله ولا تشمیره. جعله الهروی من حدیث أبی بکر ، والزّمخشری من حدیث النبی صلی الله علیه وسلم وأنّ أبا بکر سأله. 

(س) وفی صفة متعلّم القرآن «یغفر لأبویه إذا کانا مُسَدَّدَیْنِ» أی لازمی الطّریقة المستقیمة ، یروی بکسر الدّال وفتحها علی الفاعل والمفعول. 

ومنه الحدیث «کان له قوس تسمّی السَّدَاد» سمّیت به تفاؤلا بإصابة ما یرمی عنها. وقد تکررت هذه اللّفظة فی الحدیث. 
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1- التور : إناء یشرب فیه ، مذکر.




[ه] وفی حدیث السؤال «حتی یصیب سِدَاداً من عیش» أی ما یکفی حاجته. والسِّدَادُ بالکسر : کلّ شیء سَدَدْتُ به خللا. وبه سمّی سِدَاد الثغر والقارورة والحاجة. والسُّدُّ بالفتح والضم : الجبل والرّدم. 

ومنه «سَدُّ الرّوحاء ، وسَدُّ الصّهباء» وهما موضعان بین مکة والمدینة. والسُّدُّ بالضم أیضا : ماء سماء عند جبل لغطفان ، أمر رسول الله صلی الله علیه وسلم بِسَدِّهِ. 

وفیه «أنه قیل له : هذا علی وفاطمة قائمین بِالسُّدَّةِ فأذن لهما» السُّدَّة : کالظّلة علی الباب لتقی الباب من المطر. وقیل هی الباب نفسه. وقیل هی الساحة بین یدیه. 

(ه) ومنه حدیث واردی الحوض «هم الذین لا تفتح لهم السُّدَدُ ولا ینکحون المنعمات» أی لا تفتح لهم الأبواب. 

وحدیث أبی الدرداء «أنه أتی باب معاویة فلم یأذن له ، فقال : من یغش سُدَد السلطان یقم ویقعد». 

(ه) وحدیث المغیرة «أنه کان لا یصلی فی سُدَّةِ المسجد الجامع یوم الجمعة مع الإمام. وفی روایة أنه کان یصلی» یعنی الظّلال التی حوله ، وبذلک سمی إسماعیل السُّدِّیَ ؛ لأنه کان یبیع الخمر فی سُدَّةِ مسجد الکوفة. 

(ه) ومنه حدیث أمّ سلمة «أنها قالت لعائشة لما أرادت الخروج إلی البصرة : إنک سُدَّة بین رسول الله صلی الله علیه وسلم وأمّته» أی باب فمتی أصیب ذلک الباب بشیء فقد دخل علی رسول الله صلی الله علیه وسلم فی حریمه وحوزته ، واستفتح ما حماه ، فلا تکونی أنت سبب ذلک بالخروج الذی لا یجب علیک ، فتحوجی الناس إلی أن یفعلوا مثلک. 

(ه) وفی حدیث الشعبی «ما سَدَدْتُ علی خصم قطّ» أی ما قطعت علیه فَأَسُدَّ کلامه. 


سدر

(سدر) فی حدیث الإسراء «ثم رفعت إلی سِدْرَةِ المنتهی» السِّدْرُ : شجر النبق. وسِدْرَةُ المنتهی : شجرة فی أقصی الجنة إلیها ینتهی علم الأوّلین والآخرین ولا یتعدّاها. 

(س) ومنه «من قطع سِدْرَةً صوّب الله رأسه فی النار». قیل أراد به سِدْرَ مکة لأنها
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حرم. وقیل سِدْرَ المدینة ، نهی عن قطعه لیکون أنسا وظلّا لمن یهاجر إلیها. وقیل أراد السِّدْرَ الذی یکون فی الفلاة یستظل به أبناء السبیل والحیوان ، أو فی ملک إنسان فیتحامل علیه ظالم فیقطعه بغیر حقّ ، ومع هذا فالحدیث مضطرب الروایة ، فإن أکثر ما یروی عن عروة بن الزبیر ، وکان هو یقطع السِّدْرَ ویتخذ منه أبوابا. قال هشام : وهذه أبواب من سدر قطعه أبی. وأهل العلم مجمعون علی إباحة قطعه. 

(س) وفیه «الذی یَسْدَرُ فی البحر کالمتشحّط فی دمه» السَّدَرُ بالتحریک : کالدّوار وهو کثیرا ما یعرض لراکب البحر. یقال سَدِرَ یَسْدَرُ سَدَراً ، والسَّدِرُ بالکسر من أسماء البحر. 

وفی حدیث علیّ «نفر مستکبرا وخبط سَادِراً» أی لاهیا. 

(س) وفی حدیث الحسن «یضرب أَسْدَرَیْهِ» أی عطفیه ومنکبیه ، یضرب بیدیه علیهما وهو بمعنی الفارغ. ویروی بالزای والصاد بدل السین بمعنی واحد. وهذه الأحرف الثلاثة تتعاقب مع الدال. 

وفی حدیث بعضهم «قال : رأیت أبا هریرة یلعب السُّدَّر» السُّدَّرُ : لعبة یقامر بها ، وتکسر سینها وتضم ، وهی فارسیة معرّبة عن ثلاثة أبواب (1).

(س) ومنه حدیث یحیی بن أبی کثیر «السُّدَّرُ هی الشیطانة الصّغری» یعنی أنها من أمر الشیطان. 


سدس

(سدس) فی حدیث العلاء بن الحضرمی ، عن النبی صلی الله علیه وسلم أنه قال «إنّ الإسلام بدا جذعا ، ثمّ ثنیّا ، ثم رباعیا ، ثم سَدِیساً ، ثم بازلا. قال عمر : فما بعد البزول إلا النّقصان» السَّدِیسُ من الإبل ما دخل فی السّنة الثامنة ، وذلک إذا ألقی السنّ التی بعد الرّباعیة. 


سدف

(سدف) (ه) فی حدیث علقمة الثّقفی «کان بلال یأتینا بالسّحور ونحن مُسْدِفُونَ ، فیکشف لنا القبّة فَیُسْدِف لنا طعاما» السُّدْفَةُ : من الأضداد تقع علی الضیاء والظّلمة ، ومنهم من 
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1- فی الدر النثیر : قال الفارسی : وقیل هی أن یدور دورانا بشدة حتی یبقی سادرا ، یدور رأسه حتی یسقط علی الأرض




یجعلها اختلاط الضّوء والظّلمة معا ، کوقت ما بین طلوع الفجر والإسفار ، والمراد به فی هذا الحدیث الإضاءة ، فمعنی مُسْدِفُونَ داخلون فی السُّدْفَةِ ، ویُسْدِفُ لنا : أی یضیء. ویقال اسْدِفِ الباب : أی افتحه حتی یضیء البیت. والمراد بالحدیث المبالغة فی تأخیر السّحور. 

ومنه حدیث أبی هریرة «فصلّ الفجر إلی السَّدَفِ» أی إلی بیاض النهار. 

ومنه حدیث علیّ «وکشفت عنهم سُدَفُ الرّیب» أی ظلمها. 

(ه) وفی حدیث أمّ سلمة «قالت لعائشة : قد وجّهت سِدَافَتَهُ» السِّدَافَةُ : الحجاب والسّتر من السُّدْفَةِ : الظلمة ، یعنی أخذت وجهها وأزلتها عن مکانها الذی أمرت به. 

(س) وفی حدیث وفد تمیم : 

ونطعم النّاس عند القحط کلهم 

من السَّدِیفِ إذا لم یؤنس القزع 

السَّدِیفُ : شحم السّنام ، والقزع : السّحاب : أی نطعم الشّحم فی المحل. 


سدل

(سدل) فیه «نهی عن السَّدْلِ فی الصّلاة» هو أن یلتحف بثوبه ویدخل یدیه من داخل ، فیرکع ویسجد وهو کذلک. وکانت الیهود تفعله فنهوا عنه. وهذا مطّرد فی القمیص وغیره من الثیاب. وقیل هو أن یضع وسط الإزار علی رأسه ویرسل طرفیه عن یمینه وشماله من غیر أن یجعلهما علی کتفیه.

(ه) ومنه حدیث علیّ «أنه رأی قوما یصلّون قد سَدَلُوا ثیابهم فقال : کأنّهم الیهود». 

[ه] ومنه حدیث عائشة «إنها سَدَلَتْ قناعها وهی محرمة» أی أسبلته .. وقد تکرر ذکر السَّدْلِ فی الحدیث. 


سدم

(سدم) (س) فیه «من کانت الدّنیا همّه وسَدَمَهُ جعل الله فقره بین عینیه» السَّدَمُ : الّلهج والولوع بالشیء (1) 


سدن

(سدن) (ه) فیه ذکر «سِدَانَةِ الکعبة» هی خدمتها وتولّی أمرها ، وفتح بابها وإغلاقه یقال سَدَنَ یَسْدُنُ فهو سَادِنٌ. والجمع سَدَنَةٌ. وقد تکرر فی الحدیث. 
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1- فی الدر النثیر : قال الفارسی : هو همّ فی ندم.





سدی

(سدی) فیه «من أَسْدَی إلیکم معروفا فکافئوه» أَسْدَی وأولی وأعطی بمعنی. یقال أَسْدَیْتُ إلیه معروفا أُسْدِی إِسْدَاءً. 

(ه) وفیه «أنه کتب لیهود تیماء : إن لهم الذّمّة وعلیهم الجزیة بلا عداء ، النّهار مدی واللیل سُدًی» السُّدَی : التّخلیة ، والمدی : الغایة. یقال إبل سُدًی : أی مهملة. وقد تفتح السّین. أراد أن ذلک لهم أبدا ما کان اللیل والنهار. 


(باب السین مع الراء) 


سرب

(سرب) (ه) فیه «من أصبح آمنا فی سِرْبِهِ معافی فی بدنه» یقال فلان آمن فی سِرْبِهِ بالکسر : أی فی نفسه. وفلان واسع السِّرْبِ : أی رخیّ البال. ویروی بالفتح ، وهو المسلک والطّریق. یقال خلّ سَرْبَهُ : أی طریقه. 

ومنه حدیث ابن عمرو «إذا مات المؤمن تخلّی له سَرْبُهُ یسرح حیث شاء» أی طریقه ومذهبه الذی یمرّ فیه. 

وفی حدیث موسی والخضر علیهما السلام «فکان للحوت سَرَباً» السَّرَبُ بالتحریک : المسلک فی خفیة. 

(س) وفیه «کأنهم سِرْب ظباء» السِّرْبُ بالکسر ، والسِّرْبَةُ : القطیع من الظّباء والقطا والخیل ونحوها ، ومن النّساء علی التّشبیه بالظّباء. وقیل السِّرْبَةُ : الطّائفة ، من السِّرْب. 

وفی حدیث عائشة : «فکان رسول الله صلی الله علیه وسلم یُسَرِّبُهُنَ إلیّ فیلعبن معی» أی یبعثهن ویرسلهن إلیّ. 

(س) ومنه حدیث علیّ «إنی لَأُسَرِّبُهُ علیه» أی أرسله قطعة قطعة. 

(س) ومنه حدیث جابر «فإذا قصّر السّهم قال سَرِّبْ شیئا» أی أرسله. یقال سَرَّبْتُ إلیه الشّیء إذا أرسلته واحدا واحدا. وقیل : سِرْباً سِرْباً ، وهو الأشبه. 

(س) وفی صفته علیه السلام «أنه کان ذا مَسْرُبَة» الْمَسْرُبَةُ بضم الراء : ما دقّ من شعر الصدّر سائلا إلی الجوف.
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(س) وفی حدیث آخر «کان دقیق الْمَسْرُبَة». 

(ه) وفی حدیث الاستنجاء «حجرین للصّفحتین وحجرا لِلْمَسْرُبَة» هی بفتح الراء وضمها مجری الحدث من الدّبر. وکأنّها من السّرب : المسلک. 

وفی بعض الأخبار «دخل مَسْرُبَتَهُ» قیل هی مثل الصّفّة بین یدی الغرفة ، ولیست التی بالشین المعجمة ، فإن تلک الغرفة. 


سربخ

(سربخ) (س) فی حدیث جهیش «وکائن قطعنا إلیک من دوّیّة سَرْبَخ» أی مفازة واسعة بعیدة الأرجاء. 


سربل

(سربل) فی حدیث عثمان رضی الله عنه «لا أخلع سِرْبَالاً سَرْبَلَنِیهِ الله» السِّرْبَالُ : القمیص ، وکنی به عن الخلافة ، ویجمع علی سَرَابِیلَ. 

ومنه الحدیث «النوائح علیهن سَرَابِیلُ من قطران» وقد تطلق السَّرَابِیلُ علی الدّروع. ومنه قصید کعب بن زهیر : 

شمّ العرانین أبطال لبوسهم 

من نسج داود فی الهیجا سَرَابِیلُ 


سرج

(سرج) (س) فیه «عمر سِرَاجُ أهل الجنة!!» قیل أراد أن الأربعین الذین تمّوا بإسلام عمر رضی الله عنه وعنهم کلّهم من أهل الجنة ، وعمر فیما بینهم کَالسِّرَاجِ ، لأنهم اشتدّوا بإسلامه ، وظهروا للناس ، وأظهروا إسلامهم بعد أن کانوا مختفین خائفین ؛ کما أنّ بضوء السِّرَاجِ یهتدی الماشی. 


سرح

(سرح) (ه) فی حدیث أم زرع «له إبل قلیلات المَسَارِحِ کثیرات المبارک» الْمَسَارِحُ : جمع مَسْرَحٍ ، وهو الموضع الذی تَسْرَحُ إلیه الماشیة بالغداة للرّعی. یقال سَرَحَتِ الماشیة تَسْرَحُ فهی سَارِحَةٌ ، وسَرَحْتُهَا أنا ، لازما ومتعدّیا. والسَّرْحُ : اسم جمع ولیس بتکسیر سَارِح ، أو هو تسمیة بالمصدر ، تصفه بکثرة الإطعام وسقی الألبان : أی إنّ إبله علی کثرتها لا تغیب عن الحیّ ولا تَسْرَحُ إلی المراعی البعیدة ، ولکنّها تبرک بفنائه لیقرب الضّیفان من لبنها ولحمها ، خوفا من أن ینزل به ضیف وهی بعیدة عازبة. وقیل معناه أن إبله کثیرة فی حال بروکها ، فإذا سَرَحَتْ کانت قلیلة لکثرة ما نحر منها فی مبارکها للأضیاف.
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ومنه حدیث جریر «ولا یعزب سَارِحُهَا» أی لا یبعد ما یَسْرَحُ منها إذا غدت للمرعی. 

(ه) ومنه «لا تعدل سَارِحَتُکُمْ» أی لا تصرف ماشیتکم عن مرعی تریده. 

(ه) والحدیث الآخر «لا یمنع سَرْحُکُمْ» السَّرْحُ والسَّارِحُ والسَّارِحَةُ سواء : الماشیة. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه س) وفی حدیث ابن عمر «فإنّ هناک سَرْحَةً لم تجرد ولم تُسْرَحْ» السَّرْحَةُ : الشجرة العظیمة ، وجمعها سَرْحٌ. ولم تُسْرَحْ : أی لم یصبها السّرح فیأکل أغصانها وورقها. وقیل هو مأخوذ من لفظ السّرحة ، أراد لم یؤخذ منها شیء ، کما یقال : شجرت الشّجرة إذا أخذت بعضها. 

(ه) ومنه حدیث ظبیان «یأکلون ملّاحها ویرعون سِرَاحَهَا» جمع سَرْحَة أو سَرْح. 

(س) وفی حدیث الفارعة «إنها رأت إبلیس ساجدا تسیل دموعه کَسُرُحِ الجنین» السُّرُحُ : السّهل. یقال ناقة سُرُحٌ ، ونوق سُرُحٌ ، ومشیة سُرُحٌ : أی سهلة. وإذا سهلت ولادة المرأة قیل ولدت سُرُحاً. ویروی «کسریح الجنین» وهو بمعناه. والسَّرْحُ والسَّرِیحُ أیضا : إدرار البول بعد احتباسه. 

(ه) ومنه حدیث الحسن «یا لها نعمة - یعنی الشّربة من الماء - تشرب لذّة وتحرج سُرُحاً» أی سهلا سریعا. 


سرحان

(سرحان) (س) فی حدیث الفجر الأوّل «کأنه ذنب السِّرْحَانِ» السِّرْحَانُ : الذّئب.

وقیل الأسد ، وجمعه سِرَاحٌ وسَرَاحِین. 


سرد

(سرد) فی صفة کلامه «لم یکن یَسْرُدُ الحدیث سَرْداً» أی یتابعه ویستعجل فیه. 

ومنه الحدیث «إنه کان یَسْرُدُ الصّوم سَرْداً» أی یوالیه ویتابعه. 

(س) ومنه الحدیث «أنّ رجلا قال له : یا رسول الله إنی أَسْرُدُ الصّیام فی السّفر ، فقال : إن شئت فصم وإن شئت فأفطر». 


سردح

(سردح) (ه) فی حدیث جهیش «ودیمومة سَرْدَح» السَّرْدَحُ : الأرض اللّینة
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المستویة. قال الخطابی : الصّردح بالصّاد : هو المکان المستوی ، فأما بالسین فهو السِّرْدَاحُ. وهی الأرض اللینة. 


سردق

(سردق) فیه ذکر «السُّرَادِقِ» فی غیر موضع ، وهو کلّ ما أحاط بشیء من حائط أو مضرب أو خباء. 


سرر

(سرر) (ه) فیه «صوموا الشّهر وسِرَّهُ» أی أوّله. وقیل مستهلّه. وقیل وسطه. وسِرُّ کلّ شیء جوفه ، فکأنّه أراد الأیام البیض. قال الأزهری : لا أعرف السِّرَّ بهذا المعنی. إنما یقال سِرَارُ الشّهر وسَرَارُهُ وسَرَرُهُ ، وهو آخر لیلة یَسْتَسِرُّ الهلال بنور الشّمس (1). 

(ه) ومنه الحدیث «هل صمت من سِرَارِ هذا الشّهر شیئا» قال الخطّابی : کان بعض أهل العلم یقول فی هذا : إنّ سؤاله سؤال زجر وإنکار ، لأنه قد نهی أن یستقبل الشّهر بصوم یوم أو یومین. قال : ویشبه أن یکون هذا الرجل قد أوجبه علی نفسه بنذر ، فلذلک قال له فی سیاق الحدیث : إذا أفطرت - یعنی من رمضان - فصم یومین ، فاستحب له الوفاء بهما. 

(ه) وفی صفته صلی الله علیه وسلم «تبرق أَسَارِیرُ وجهه» الْأَسَارِیرُ : الخطوط التی تجتمع فی الجبهة وتتکسّر ، واحدها سِرٌّ أو سَرَرٌ ، وجمعها أَسْرَارٌ ، وأَسِرَّةٌ ، وجمع الجمع أَسَارِیرُ. 

(ه) ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه فی صفته أیضا «کأنّ ماء الذهب یجری فی صفحة خدّه ، ورونق الجلال یطّرد فی أَسِرَّة جبینه». 

وفیه «أنه علیه السلام ولد معذورا مَسْرُوراً» أی مقطوع السُّرَّة ، وهی ما یبقی بعد القطع ممّا تقطعه القابلة ، والسَّرَرُ ما تقطعه ، وهو السُّرُّ بالضم أیضا. 

(س) ومنه حدیث ابن صائد «أنه ولد مَسْرُوراً». 

(س) وحدیث ابن عمر رضی الله عنهما «فإنّ بها سَرْحَةً سُرَّ تحتها سبعون نبیا» أی قطعت سُرَرُهُمْ ، یعنی أنهم ولدوا تحتها ، فهو یصف برکتها ، والموضع الّذی هی فیه یسمی وادی السُّرَر ، بضم السین وفتح الراء. وقیل هو بفتح السین والراء. وقیل بکسر السین. 
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1- فی الدر النثیر : قال البیهقی فی سننه «الصحیح أن سره آخره وأنه أراد به الیوم أو الیومین اللذین یتسرر فیهما القمر» وقال الفارسی : انه الأشهر ، قال : وروی «هل صمت من سرة هذا الشهر» کأنه أراد وسطه لأن السرة وسط قامة الإنسان.




(ه) ومنه حدیث السّقط «أنه یجترّ والدیه بِسَرَرِهِ حتی یدخلهما الجنة». 

(س) وفی حدیث حذیفة «لا تنزل سُرَّة البصرة» أی وسطها وجوفها ، من سرّة الإنسان فإنها فی وسطه. 

(ه) وفی حدیث ظبیان «نحن قوم من سَرَارَةِ مذحج» أی من خیارهم. وسَرَارَةُ الوادی : وسطه وخیر موضع فیه. 

(ه) وفی حدیث عائشة رضی الله عنها ، وذکر لها المتعة فقالت «والله ما نجد فی کتاب الله إلّا النکاح والِاسْتِسْرَارَ» ترید اتّخاذ السَّرَارِی. وکان القیاس الاستسراء ، من تسرّیت إذا اتّخذت سرّیّة ، لکنّها ردّت الحرف إلی الأصل وهو تَسَرَّرْتُ ، من السِّرُّ : النکاح ، أو من السُّرُورِ فأبدلت إحدی الرّاآت یاء. وقیل إنّ أصلها الیاء ، من الشّیء السّریّ النّفیس. 

(س) ومنه حدیث سلامة «فَاسْتَسَرَّنِی» أی اتّخذنی سرّیة. والقیاس أن تقول : تَسَرَّرَنِی أو تَسَرَّانِی. فأما اسْتَسَرَّنِی فمعناه ألقی إلیّ سرّا ، کذا قال أبو موسی ، ولا فرق بینه وبین حدیث عائشة فی الجواز. 

(س) وفی حدیث طاوس «من کانت له إبل لم یؤدّ حقّها أتت یوم القیامة کَأَسَرِّ (1) ما کانت ، تطؤه بأخفافها» أی کأسمن ما کانت وأوفره ، من سِرِّ کل شیء وهو لبّه ومخّه. وقیل هو من السُّرُور ؛ لأنها إذا سمنت سَرَّتِ الناظرَ إلیها. 

(س) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «إنه کان یحدّثه علیه السلام کأخی السِّرَار» السِّرَارُ : الْمُسَارَرَةُ : أی کصاحب السِّرَار ، أو کمثل المساررة لخفض صوته. والکاف صفة لمصدر محذوف.

وفیه «لا تقتلوا أولادکم سِرّاً فإنّ الغیل یدرک الفارس فیدعثره من فرسه» الغیل : لبن المرأة المرضع إذا حملت ، وسمّی هذا الفعل قتلا لأنه قد یفضی به إلی القتل ، وذلک أنه یضعفه ویرخی قواه ویفسد مزاجه ، فإذا کبر واحتاج إلی نفسه فی الحرب ومنازلة الأقران عجز عنهم وضعف فربما قتل ، إلّا أنه لما کان خفیّا لا یدرک جعله سِرّاً. 
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1- یروی : «کآشر ما کانت» و «کأبشر» وقد تقدم فی «أشر» و «بشر».




وفی حدیث حذیفة «ثم فتنة السَّرَّاءِ» : السَّرَّاءُ : البطحاء. وقال بعضهم : هی التی تدخل الباطن وتزلزله ، ولا أدری ما وجهه. 


سرع

(سرع) (س) فی حدیث سهو الصلاة «فخرج سَرَعَان الناس» السَّرَعَانُ بفتح السین والراء : أوائل الناس الذین یَتَسَارَعُونَ إلی الشیء ویقبلون علیه بسرعة. ویجوز تسکین الراء. 

ومنه حدیث یوم حنین «فخرج سَرَعَانُ الناس وأخفّاؤهم». 

وفی حدیث تأخیر السّحور «فکانت سُرْعَتِی أن أدرک الصلاة مع رسول الله صلی الله علیه وسلم» یرید إِسْرَاعِی. والمعنی أنه لقرب سحوره من طلوع الفجر یدرک الصلاة بإسراعه. 

(س) وفی حدیث خیفان «مَسَارِیعُ فی الحرب» جمع مِسْرَاع ، وهو الشدید الْإِسْرَاعُ فی الأمور ، مثل مطعان ومطاعین ، وهو من أبنیة المبالغة. 

(ه) وفی صفته علیه السلام «کأن عنقه أَسَارِیعُ الذّهب» أی طرائقه وسبائکه ، واحدها أُسْرُوعٌ ، ویُسْرُوع. 

[ه] ومنه الحدیث «کان علی صدره الحسن أو الحسین فبال ، فرأیت بوله أَسَارِیعَ» أی طرائق. 

(ه) وفی حدیث الحدیبیة «فأخذ بهم بین سَرْوَعَتَیْنِ ومال بهم عن سنن الطریق» السَّرْوَعَةُ. رابیة من الرمل. 


سرغ

(سرغ) (ه) فی حدیث الطاعون «حتی إذا کان بِسَرْغٍ» هی بفتح الراء وسکونها : قریة بوادی تبوک من طریق الشّام. وقیل علی ثلاث عشرة مرحلة من المدینة. 


سرف

(سرف) (س) فی حدیث ابن عمر «فإنّ بها سرحة لم تعبل ولم تُسْرَفْ» أی لم تصبها السُّرْفَةُ ، وهی دویبّة صغیرة تثقب الشجر تتخذه بیتا ، یضرب بها المثل ، فیقال : أصنع من سُرْفَة. 

(ه س) وفی حدیث عائشة «إنّ للّحم سَرَفاً کَسَرَفِ الخمر» أی ضراوة کضراوتها ، وشدّة کشدّتها ، لأنّ من اعتاده ضری بأکله فَأَسْرَفَ فیه ، فعل مدمن الخمر فی ضراوته بها وقلّة صبره عنها. وقیل أراد بِالسَّرَفِ الغفلة ، یقال رجل سَرِفُ الفؤاد ، أی غافل ، وسَرفُ العقل : أی
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قلیله. وقیل هو من الْإِسْرَافِ والتّبذیر فی النّفقة لغیر حاجة ، أو فی غیر طاعة الله ، شبّهت ما یخرج فی الإکثار من اللّحم بما یخرج فی الخمر. وقد تکرر ذکر الْإِسْرَافِ فی الحدیث. والغالب علی ذکره الإکثار من الذّنوب والخطایا ، واحتقاب الأوزار والآثام. 

ومنه الحدیث «أردتکم فَسَرِفْتُکُمْ» أی أخطأتکم. 

وفیه «أنه تزوّج میمونة بِسَرِفٍ» هو بکسر الراء : موضع من مکة علی عشرة أمیال. وقیل أقل وأکثر. 


سرق

(سرق) (ه) فی حدیث عائشة «قال لها : رأیتک یحملک الملک فی سَرَقَةٍ من حریر!» أی فی قطعة من جیّد الحریر ، وجمعها سَرَقٌ. 

ومنه حدیث ابن عمر «رأیت کأنّ بیدی سَرَقَةً من حریر». 

ومنه حدیث ابن عباس «إذا بعتم السَّرَق فلا تشتروه» أی إذا بعتموه نسیئة فلا تشتروه ، وإنما خصّ السَّرَقَ بالذّکر لأنه بلغه عن تجّار أنّهم یبیعونه نسیئة ثم یشترونه بدون الثّمن ، وهذا الحکم مطّرد فی کلّ المبیعات ، وهو الذی یسمی العینة. 

(ه) ومنه حدیث ابن عمر «أنّ سائلا سأله عن سَرَقِ الحریر. فقال : هلّا قلت شقق الحریر» قال أبو عبید : هی الشّقق إلّا أنها البیض منها خاصّة ، وهی فارسیة ، أصلها سره ، وهو الجیّد. 

وفی حدیث عدیّ «ما تخاف علی مطیّتها السَّرَقُ» السَّرَقُ بالتحریک بمعنی السَّرِقَة ، وهو فی الأصل مصدر. یقال سَرَقَ یَسْرِقُ سَرَقاً. 

ومنه الحدیث «تَسْتَرِق الجنّ السمع» هو تفتعل ، من السَّرِقَة ، أی أنها تستمعه مختفیة کما یفعل السَّارِق. وقد تکرر فی الحدیث فعلا ومصدرا. 


سرم

(سرم) (س) فی حدیث علیّ «لا یذهب أمر هذه الأمّة إلّا علی رجل واسع السُّرْمِ ضخم البلعوم» السُّرْمُ : الدّبر ، والبلعوم : الحلق ، یرید رجلا عظیما شدیدا.

ومنه قولهم إذا استعظموا الأمر واستصغروا فاعله «إنما یفعل هذا من هو أوسع سُرْماً منک» ویجوز أن یرید به أنه کثیر التّبذیر والإسراف فی الأموال والدّماء ، فوصفه بسعة المدخل والمخرج.
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سرمد

(سرمد) فی حدیث لقمان «جوّاب لیل سَرْمَدٍ» السَّرْمَدُ : الدائم الذی لا ینقطع ، ولیل سَرْمَدٌ : طویل. 


سری

(سری) (س ه) فیه «یردّ مُتَسَرِّیهِمْ علی قاعدهم» الْمُتَسَرِّی : الذی یخرج فی السَّریَّة ، وهی طائفة من الجیش یبلغ أقصاها أربعمائة تبعث إلی العدوّ ، وجمعها السَّرَایَا ، سمّوا بذلک لأنهم یکونون خلاصة العسکر وخیارهم ، من الشّیء السَّرِیِ النّفیس. وقیل سمّوا بذلک لأنهم ینفذون سرّا وخفیة ، ولیس بالوجه ، لأن لام السّرّ راء ، وهذه یاء. ومعنی الحدیث أن الإمام أو أمیر الجیش یبعثهم وهو خارج إلی بلاد العدوّ ، فإذا غنموا شیئا کان بینهم وبین الجیش عامّة ، لأنهم ردء لهم وفئة ، فأمّا إذا بعثهم وهو مقیم ، فإن القاعدین معه لا یشارکونهم فی المغنم ، فإن کان جعل لهم نفلا من الغنیمة لم یشرکهم غیرهم فی شیء منه علی الوجهین معا. 

وفی حدیث سعد رضی الله عنه «لا یسیر بِالسَّرِیَّةِ» أی لا یخرج بنفسه مع السَّرِیَّةِ فی الغزو. وقیل معناه لا یسیر فینا بالسّیرة النفیسة. 

(س) ومنه حدیث أمّ زرع «فنکحت بعده سَرِیّاً» أی نفیسا شریفا. وقیل سخیّا ذا مروءة ، والجمع سَرَاةٌ بالفتح علی غیر قیاس ، وقد تضم السین ، والاسم منه السرو. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه قال لأصحابه یوم أحد : الیوم تُسَرُّونَ» أی یقتل سَرِیُّکُمْ ، فقتل حمزة. 

ومنه الحدیث «لمّا حضر بنی شیبان وکلم سَرَاتَهُمْ ومنهم المثنّی بن حارثة» أی أشرافهم. وتجمع السَّرَاة علی سَرَوَاتٍ. 

ومنه حدیث الأنصار «قد افترق ملؤهم وقتلت سَرَوَاتُهُمْ» أی أشرافهم. 

ومنه حدیث عمر «أنه مرّ بالنّخع فقال : أری السَّرْوَ فیکم متربّعا» أی أری الشّرف فیکم متمکّنا. 

وفی حدیثه الآخر «لئن بقیت إلی قابل لیأتینّ الرّاعی بِسَرْو حمیر حقّه لم یعرق جبینه فیه» السَّرْوُ : ما انحدر من الجبل وارتفع عن الوادی فی الأصل : والسَّرْوُ أیضا محلّة حمیر. 

ومنه حدیث ریاح بن الحارث «فصعدوا سَرْواً» أی منحدرا من الجبل. ویروی
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حدیث عمر «لیأتینّ الرّاعی بِسَرَوَات حمیر» والمعروف فی واحد سَرَوَاتٍ سَرَاةٌ ، وسَرَاةُ الطریق : ظهره ومعظمه.

(ه) ومنه الحدیث «لیس للنساء سَرَوَاتُ الطّرق» أی لا یتوسّطنها ، ولکن یمشین فی الجوانب. وسَرَاةُ کلّ شیء ظهره وأعلاه. 

(س) ومنه الحدیث «فمسح سَرَاةُ البعیر وذفراه». 

(ه) وفی حدیث أبی ذر «کان إذا التاثت راحلة أحدنا طعن بِالسُّرْوَةِ فی ضبعها» یرید ضبع الناقة. والسُّرْوَةُ بالضم والکسر : النّصل القصیر. 

ومنه الحدیث «أنّ الولید بن المغیرة مرّ به فأشار إلی قدمه ، فأصابته سِرْوَةٌ فجعل یضرب ساقه حتی مات». 

(ه) وفیه «الحسا یَسْرُو عن فؤاد السقیم» أی یکشف عن فؤاده الألم ویزیله. 

(ه) ومنه الحدیث «فإذا مطرت - یعنی السحابة - سُرِّیَ عنه» أی کشف عنه الخوف. وقد تکرر ذکر هذه اللّفظة فی الحدیث ، وخاصة فی ذکر نزول الوحی علیه ، وکلّها بمعنی الکشف والإزالة. یقال سَرَوْتُ الثوب وسریته إذا خلعته. والتّشدید فیه للمبالغة. 

(ه) وفی حدیث مالک بن أنس رحمه الله «یشترط صاحب الأرض علی المساقی خمّ العین وسِرْوَ الشّرب» أی تنقیة أنهاره وسواقیه. قال القتیبی : أحسبه من قولک سَرَوْتُ الشیء إذا نزعته. 

وفی حدیث جابر رضی الله عنه «قال له : ما السُّرَی یا جابر؟» السُّرَی : السّیر باللیل ، أراد ما أوجب مجیئک فی هذا الوقت. یقال سَرَی یَسْرِی سُرًی ، وأَسْرَی یُسْرِی إِسْرَاءً ، لغتان. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث موسی علیه السلام والسبعین من قومه «ثم تبرزون صبیحة سَارِیَةٍ» أی صبیحة لیلة فیها مطر. والسَّارِیَةُ : سحابة تمطر لیلا ، فاعلة ، من السُّرَی : سیر اللیل ، وهی من الصفات الغالبة.
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ومنه قصید کعب بن زهیر : 

تنفی (1) الرّیاح

القذی عنه وأفرطه 

من صوب سَارِیَةٍ بیض یعالیل 

(س) وفیه «نهی أن یصلّی بین السَّوَارِی» هی جمع سَارِیَةٍ وهی الأسطوانة. یرید إذا کان فی صلاة الجماعة لأجل انقطاع الصّف. 


(باب السین مع الطاء) 


سطح

(سطح) (ه) فیه «فضربت إحداهما الأخری بِمِسْطَحٍ» الْمِسْطَحُ بالکسر : عود من أعواد الخباء. 

(ه) وفی حدیث علیّ وعمران «فإذا هما بامرأة بین سَطِیحَتَیْنِ» السَّطِیحَةُ من المزاد : ما کان من جلدین قوبل أحدهما بالآخر فَسُطِحَ علیه ، وتکون صغیرة وکبیرة. وهی من أوانی المیاه. وقد تکررت فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «قال للمرأة التی معها الصّبیان : أطعمیهم وأنا أَسْطَحُ لک» أی أبسطه حتی یبرد. 



سطر

(سطر) فیه «لست علیّ بِمُسَیْطِرٍ» أی مسلّط. یقال سَیْطَرَ یُسَیْطِرُ ، وتَسَیْطَرَ یَتَسَیْطَرُ فهو مُسَیْطِرٌ ومُتَسَیْطِرٌ. وقد تقلب السین صادا لأجل الطّاء. 

(ه) وفی حدیث الحسن «سأله الأشعث عن شیء من القرآن فقال له : إنک والله ما تُسَطِّرُ علیّ بشیء» أی ما تروّج وتلبّس. یقال سَطَّرَ فلان علی فلان إذا زخرف له الأقاویل ونَمَّقَها ، وتلک الأقاویل : الْأَسَاطِیرُ والسُّطُرُ.



سطع

(سطع) (ه) فی حدیث أم معبد «فی عنقه سَطَعٌ» أی ارتفاع وطول. 

(ه) وفی حدیث السّحور : «کلوا واشربوا ولا یهیدنّکم السَّاطِعُ المصعد» یعنی الصّبح الأوّل المستطیل. یقال : سَطَعَ الصّبح یَسْطَعُ فهو سَاطِعٌ ، أول ما ینشقّ مستطیلا. 

(ه) ومنه حدیث ابن عباس «کلوا واشربوا ما دام الضّوء سَاطِعاً». 
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1- الروایة فی شرح دیوانه ص 7 «تجلو».





سطم

(سطم) (ه) فیه «من قضیت له بشیء من حقّ أخیه فلا یأخذنّه ، فإنما أقطع له سِطَاماً من النّار» ویروی «إِسْطَاماً من النّار» وهما الحدیدة التی تحرّک بها النار وتسعر : أی أقطع له ما یسعر به النار علی نفسه ویشعلها ، أو أقطع له نارا مسعرة. وتقدیره ذات إِسْطَامٍ. قال الأزهری : لا أدری أهی عربیة أم أعجمیة عرّبت. ویقال لحدّ السیف سِطَامٌ وسَطْمٌ. 

(س) ومنه الحدیث «العرب سِطَامُ الناس» أی هم فی شوکتهم وحدّتهم کالحدّ من السّیف. 


سطة

(سطة) (س) فی حدیث صلاة العید «فقامت امرأة من سِطَةِ النساء» أی من أوساطهنّ حسبا ونسبا. وأصل الکلمة الواو وهو بابها ، والهاء فیها عوض من الواو کعدة وزنة ، من الوعد والوزن. 


سطا

(سطا) (س) فی حدیث الحسن «لا بأس أن یَسْطُوَ الرجل علی المرأة إذا لم توجد امرأة تعالجها وخیف علیها» یعنی إذا نشب ولدها فی بطنها میّتا فله - مع عدم القابلة - أن یدخل یده فی فرجها ویستخرج الولد ، وذلک الفعل السَّطْوُ ، وأصله القهر والبطش. یقال سَطَا علیه وبه. 


(باب السین مع العین) 


سعد

(سعد) (س) فی حدیث التّلبیة «لبّیک وسَعْدَیْکَ» أی سَاعَدْت طاعتک مُسَاعَدَةً ، بعد مساعدة ، وإِسْعَاداً بعد إسعاد ، ولهذا ثنّی ، وهو من المصادر المنصوبة بفعل لا یظهر فی الاستعمال. قال الجرمی : لم یسمع سَعْدَیْکَ مفردا. 

(ه) وفیه «لا إِسْعَادَ ولا عقر فی الإسلام» هو إِسْعَادُ النّساء فی المناحات ، تقوم المرأة فتقوم معها أخری من جاراتها فَتُسَاعِدُهَا علی النّیاحة. وقیل کان نساء الجاهلیة یُسْعِدُ بعضهن بعضا علی ذلک سنة فنهین عن ذلک. 

ومنه الحدیث الآخر «قالت له أمّ عطیة : إنّ فلانة أَسْعَدَتْنِی فأرید أن أُسْعِدَهَا ، فما قال لها النبی صلی الله علیه وسلم شیئا. وفی روایة قال : فاذهبی فَأَسْعِدِیهَا ثم بایعینی» قال الخطابی : أما الْإِسْعَادُ فخاصّ فی هذا المعنی. وأما الْمُسَاعَدَةُ فعامّة فی کلّ معونة. یقال إنّها من وضع الرجل یده علی سَاعِدِ صاحبه إذا تماشیا فی حاجة.
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(ه) وفی حدیث البحیرة «سَاعِدُ الله أشدّ ، وموساه أحدّ» أی لو أراد الله تحریمها بشقّ آذانها لخلقها کذلک ، فإنه یقول لها کونی فتکون. 

(ه) وفی حدیث سعد «کنا نکری الأرض بما علی السّواقی وما سَعِدَ من الماء فیها ، فنهانا رسول الله صلی الله علیه وسلم عن ذلک» أی ما جاء من الماء سیحا لا یحتاج إلی دالیة. وقیل معناه ما جاء من غیر طلب. قال الأزهری : السَّعِیدُ : النهر ، مأخوذ من هذا وجمعه سُعُدٌ.

ومنه الحدیث «کنا نزارع علی السَّعِیدِ». 

(ه) وفی خطبة الحجاج «انج سَعْدُ فقد قتل سُعَیْدٌ» هذا مثل سائر ، وأصله أنه کان لضبّة ابنان سَعْدٌ وسُعَیْدٌ فخرجا یطلبان إبلا لهما ، فرجع سَعْد ولم یرجع سُعَیْد ، فکان ضبّة إذا رأی سوادا تحت اللیل قال : سَعْدٌ أَمْ سُعَیْدٌ ، فسار قوله مثلا یضرب فی الاستخبار عن الأمرین الخیر والشر أیّهما وقع. 

(س) وفی صفة من یخرج من النار «یهتز کأنه سَعْدَانَة» هو نبت ذو شوک ، وهو من جیّد مراعی الإبل تسمن علیه. 

ومنه المثل «مرعی ولا کَالسَّعْدَان». 

ومنه حدیث القیامة والصراط «علیها خطاطیف وکلالیب وحسکة لها شوکة تکون بنجد یقال لها السَّعْدَانُ» شبّه الخطاطیف بشوک السّعدان. وقد تکرّر فی الحدیث. 


سعر

(سعر) (س) فی حدیث أبی بصیر «ویل امّه مِسْعَرُ حرب لو کان له أصحاب» یقال سَعَرْتُ النار والحرب إذا أوقدتهما ، وسَعَّرْتُهُمَا بالتشدید للمبالغة. والْمِسْعَرُ والْمِسْعَارُ : ما تحرّک به النار من آلة الحدید. یصفه بالمبالغة فی الحرب والنّجدة ، ویجمعان علی مَسَاعِرَ ومَسَاعِیرَ. 

ومنه حدیث خیفان «وأما هذا الحیّ من همدان فأنجاد بسل مَسَاعِیرُ غیر عزل». 

(س) وفی حدیث السقیفة : 

ولا ینام الناس من سُعَارِهِ 

أی من شرّه. والسُّعَارُ : حرّ النار. 

ومنه حدیث عمر «أنه أراد أن یدخل الشام وهو یَسْتَعِرُ طاعونا» اسْتَعَارَ اسْتِعَارَ النارِ
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لشدّة الطاعون یرید کثرته وشدّة تأثیره. وکذلک یقال فی کل أمر شدید. وطاعونا منصوب علی التمییز ، کقوله «وَاشْتَعَلَ الرَّأْسُ شَیْباً». 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه یحث أصحابه «اضربوا هبرا ، وارموا سَعْراً» أی رمیا سریعا ، شبّهه باستعار النار. 

وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «کان لرسول الله صلی الله علیه وسلم وحش ، فإذا خرج من البیت أَسْعَرَنَا قفزا» أی ألهبنا وآذانا. 

(س) وفیه «قالوا یا رسول الله : سَعِّرْ لنا ، فقال : إن الله هو الْمُسَعِّرُ» أی أنه هو الذی یرخص الأشیاء ویغلیها ، فلا اعتراض لأحد علیه. ولذلک لا یجوز التَّسْعِیرُ.


سعسع

(سعسع) (ه) فی حدیث عمر «إن الشهر قد تَسَعْسَعَ ، فلو صمنا بقیّته» أی أدبر وفنی إلا أقلّه. ویروی بالشین. وسیجیء (1).


سعط

(سعط) (س) فیه «أنه شرب الدواء واسْتَعَطَ» یقال سَعَطْتُهُ وأَسْعَطْتُهُ فَاسْتَعَطَ ، والاسم السَّعُوطُ بالفتح ، وهو ما یجعل من الدواء فی الأنف. 


سعف

(سعف) (س) فیه «فاطمة بضعة منی یُسْعِفُنِی ما أَسْعَفَهَا» الْإِسْعَافُ : الإعانة وقضاء الحاجة والقرب : أی ینالنی ما نالها ، ویلمّ بی ما ألمّ بها. 

(س) وفیه «أنه رأی جاریة فی بیت أمّ سلمة بها سَعْفَةٌ» هی بسکون العین : قروح تخرج علی رأس الصبی. ویقال هو مرض یسمی داء الثّعلب یسقط معه الشّعر. کذا رواه الحربی ، وفسره بتقدیم العین علی الفاء ، والمحفوظ بالعکس. وسیذکر.

(س) وفی حدیث عمار «لو ضربونا حتی یبلغوا بنا سَعَفَات هجر» السَّعَفَاتُ جمع سَعَفَةٍ بالتحریک ، وهی أغصان النخیل. وقیل إذا یبست سمیت سَعَفَةً ، وإذا کانت رطبة فهی شطبة. وإنما خصّ هجر للمباعدة فی المسافة ، ولأنها موصوفة بکثرة النخیل. 

(س) ومنه حدیث ابن جبیر فی صفة الجنّة ونخیلها «کربها ذهب ، وسَعَفُهَا کسوة أهل الجنة». 
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1- فی الدر النثیر : قال الفارسی : وروی بالشین أولا ثم السین ؛ أی الشاسع ، وهو الذاهب البعید.





سعل

(سعل) (س) فیه «لا صفر ولا غول ولکن السَّعَالِی» هی جمع سِعْلَاةٍ ، وهم سحرة الجنّ : أی أنّ الغول لا تقدر أن تغول أحدا أو تضله ، ولکن فی الجن سحرة کسحرة الإنس ، لهم تلبیس وتخییل. 


سعن

(سعن) (ه) فی حدیث عمر «وأمرت بصاع من زبیب فجعل فی سُعْنٍ» السُّعْنُ : قربة أو إداوة ینتبذ فیها وتعلّق بوتد أو جذع نخلة. وقیل هو جمع ، واحده سُعْنَةٌ.

[ه] وفی بعض الحدیث «اشتریت سُعْناً مطبقا» قیل هو القدح العظیم یحلب فیه. 

(س) وفی حدیث شرط النصاری «ولا یخرجوا سَعَانِینَ» هو عید لهم معروف قبل عیدهم الکبیر بأسبوع. وهو سریانی معرّب. وقیل هو جمع واحده سُعْنُون.


سعی

(سعی) (س) فیه «لا مُسَاعَاةَ فی الإسلام ، ومن سَاعَی فی الجاهلیة فقد لحق بعصبته» الْمُسَاعَاةُ الزّنا ، وکان الأصمعی یجعلها فی الإماء دون الحرائر لأنّهنّ کنّ یَسْعَیْنَ لموالیهنّ فیکسبن لهم بضرائب کانت علیهنّ. یقال : سَاعَتْ الأمة إذا فجرت. وسَاعَاهَا فلان إذا فجر بها ، وهو مفاعلة من السّعی ، کأن کلّ واحد منهما یَسْعَی لصاحبه فی حصول غرضه ، فأبطل الإسلام ذلک ولم یلحق النّسب بها ، وعفا عمّا کان منها فی الجاهلیة ممن ألحق بها. 

(ه) ومنه حدیث عمر «أنه أتی فی نساء أو إماء سَاعَیْنَ فی الجاهلیة ، فأمر بأولادهنّ أن یقوّموا علی آبائهم ولا یسترقّوا». معنی التّقویم : أن تکون قیمتهم علی الزّانین لموالی الإماء ، ویکونوا أحرارا لاحقی الأنساب بآبائهم الزّناة. وکان عمر رضی الله عنه یلحق أولاد الجاهلیة بمن ادّعاهم فی الإسلام ، علی شرط التّقویم. وإذا کان الوطء والدّعوی جمیعا فی الإسلام فدعواه باطلة ، والولد مملوک ؛ لأنه عاهر ، وأهل العلم من الأئمة علی خلاف ذلک. ولهذا أنکروا بأجمعهم علی معاویة فی استلحاقه زیادا ، وکان الوطء فی الجاهلیة والدّعوی فی الإسلام. 

(ه) وفی حدیث وائل بن حجر «أن وائلا یُسْتَسْعَی ویترفّل علی الأقوال» أی یستعمل علی الصّدقات ، ویتولی استخراجها من أربابها ، وبه سمّی عامل الزکاة السَّاعِی. وقد تکرر فی الحدیث مفردا ومجموعا
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ومنه قوله «ولتدرکنّ القلاص فلا یُسْعَی علیها» أی تترک زکاتها فلا یکون لها سَاعٍ. 

(س ه) ومنه حدیث العتق «إذا أعتق بعض العبد فإن لم یکن له مال اسْتُسْعِیَ غیر مشقوق علیه» اسْتِسْعَاءُ العبد إذا عتق بعضه ورقّ بعضه : هو أن یَسْعَی فی فکاک ما بقی من رقّه ، فیعمل ویکسب ویصرف ثمنه إلی مولاه ، فسمّی تصرّفه فی کسبه سِعَایَةً. وغیر مشقوق علیه : أی لا یکلّفه فوق طاقته. وقیل معناه اسْتَسْعَی العبد لسیّده : أی یستخدمه مالک باقیه بقدر ما فیه من الرّق ، ولا یحمّله ما لا یقدر علیه. قال الخطابی : قوله : اسْتُسْعِیَ غیر مشقوق علیه ، لا یثبته أکثر أهل النّقل مسندا عن النبی صلی الله علیه وسلم ، ویزعمون أنه من قول قتادة. 

(ه) وفی حدیث حذیفة فی الأمانة «وإن کان یهودیّا أو نصرانیّا لیردّنّه علیّ سَاعِیه» ، یعنی رئیسهم الذی یصدرون عن رأیه ولا یمضون أمرا دونه. وقیل أراد الوالی الذی علیه : أی ینصفنی منه ، وکل من ولی أمر قوم فهو ساع علیهم. 

(ه) وفیه «إذا أتیتم الصلاة فلا تأتوها وأنتم تَسْعَوْنَ» السَّعْیُ : العدو ، وقد یکون مشیا ، ویکون عملا وتصرّفا ، ویکون قصدا ، وقد تکرر فی الحدیث. فإذا کان بمعنی المضیّ عدّی بإلی ، وإذا کان بمعنی العمل عدّی باللام. 

ومنه حدیث علیّ فی ذم الدنیا «من سَاعَاهَا فاتته» أی سابقها ، وهی مفاعلة ، من السعی ، کأنها تَسْعَی ذاهبة عنه ، وهو یَسْعَی مجدّا فی طلبها ، فکل منهما یطلب الغلبة فی السّعی. 

(ه) وفی حدیث ابن عباس «السَّاعِی لغیر رشدة» أی الذی یسعی بصاحبه إلی السلطان لیؤذیه ، یقول هو لیس بثابت النّسب وولد حلال. 

(ه) ومنه حدیث کعب «السَّاعِی مثلّث» یرید أنه یهلک (1) بِسِعَایَتِهِ ثلاثة نفر : السلطان والمَسْعِیَ به ونفسه. 
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1- کذا بالأصل واللسان وفی ا والهروی والدر النثیر : «مهلک»





(باب السین مع الغین) 


سغب

(سغب) (س) فیه «ما أطعمته إذا کان سَاغِباً» أی جائعا. وقیل لا یکون السَّغَبُ إلا مع التّعب. یقال : سَغِبَ یَسْغَبُ سَغَباً وسُغُوباً فهو سَاغِبٌ. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه قدم خیبر بأصحابه وهم مُسْغِبُونَ» أی جیاع. یقال أَسْغَبَ إذا دخل فی السُّغُوبِ ، کما یقال : أقحط إذا دخل فی القحط. وقد تکرر فی الحدیث. 



سغسغ

(سغسغ) (ه) فی حدیث واثلة «وصنع منه ثریدة ثم سَغْسَغَهَا» أی روّاها بالدّهن والسّمن. ویروی بالشین. 

ومنه حدیث ابن عباس فی طیب المحرم «أما أنا فَأُسَغْسِغُهُ فی رأسی» أی أروّیه به. ویروی بالصاد. وسیجیء. 


(باب السین مع الفاء) 


سفح

(سفح) فیه «أوّله سِفَاحٌ وآخره نکاح» السِّفَاحُ : الزّنا ، مأخوذ من سَفَحْتُ الماء إذا صببته. ودم مَسْفُوحٌ : أی مراق. وأراد به هاهنا أنّ المرأة تُسَافِحُ رجلا مدّة ثم یتزوّجها بعد ذلک ، وهو مکروه عند بعض الصحابة. 

(س) وفی حدیث أبی هلال «فقتل علی رأس الماء حتی سَفَحَ الدم الماء» جاء تفسیره فی الحدیث أنه أعطی الماء ، وهذا لا یلائم اللغة لأنّ السَّفْحَ الصبّ ، فیحتمل أنه أراد أنّ الدم غلب علی الماء فاستهلکه ؛ کالإناء الممتلئ إذا صبّ فیه شیء أثقل مما فیه فإنه یخرج مما فیه بقدر ما صبّ فیه ، فکأنّه من کثرة الدّم انصبّ الماء الذی کان فی ذلک الموضع فخلفه الدم.



سفر

(سفر) فیه «مثل الماهر بالقرآن مثل السَّفَرَةِ» هم الملائکة ، جمع سَافِرٍ ، والسَّافِرُ فی الأصل الکاتب ، سمّی به لأنه یبین الشیء ویوضّحه. 

ومنه قوله تعالی (بِأَیْدِی سَفَرَةٍ. کِرامٍ بَرَرَةٍ).

وفی حدیث المسح علی الخفّین «أمرنا إذا کنا سَفْراً أو مُسَافِرِینَ» ، 

الشکّ من الراوی فی السّفر والمسافرین. السَّفْرُ : جمع سَافِرٍ ، کصاحب وصحب. والْمُسَافِرُونَ جمع مُسَافِرٍ. والسَّفْرُ والْمُسَافِرُونَ بمعنی
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ومنه الحدیث «أنه قال لأهل مکة عام الفتح : یا أهل البلد صلّوا أربعا فإنّا سَفْرٌ» ویجمع السَّفْرُ علی أَسْفَارٍ. 

(ه) ومنه حدیث حذیفة ، وذکر قوم لوط قال «وتتبّعت أَسْفَارُهُمْ بالحجارة» أی القوم الذین سَافَرُوا منهم. 

(س) وفیه «أَسْفِرُوا بالفجر فإنه أعظم للأجر» أَسْفَرَ الصبح إذ انکشف وأضاء. قالوا : یحتمل أنهم حین أمرهم بتغلیس صلاة الفجر فی أوّل وقتها کانوا یصلّونها عند الفجر الأول حرصا ورغبة ، فقال أَسْفِرُوا بها : أی أخّروها إلی أن یطلع الفجر الثّانی وتتحقّقوه ، ویقوّی ذلک أنّه قال لبلال : نوّر بالفجر قدر ما یبصر القوم مواقع نبلهم. 

وقیل إنّ الأمر بالإسفار خاصّ فی اللّیالی المقمرة ؛ لأنّ أوّل الصّبح لا یتبین فیها ، فأمروا بالإسفار احتیاطا. 

(ه) ومنه حدیث عمر «صلّوا المغرب والفجاج مُسْفِرَةٌ» أی بیّنة مضیئة لا تخفی. 

وحدیث علقمة الثقفی «کان یأتینا بلال بفطرنا ونحن مُسْفِرُونَ جدّا». 

(ه) وفی حدیث عمر «أنه دخل علی النبی صلی الله علیه وسلم فقال : یا رسول الله لو أمرت بهذا البیت فَسُفِرَ» أی کنس. والْمِسْفَرَةُ : المکنسة ، وأصله الکشف. 

(س) ومنه حدیث النخعی «أنه سَفَرَ شعره» أی استأصله وکشفه عن رأسه. 

(س) وفی حدیث معاذ «قال : قرأت علی النبی صلی الله علیه وسلم سَفْراً سَفْراً ، فقال : هکذا فاقرأ» جاء تفسیره فی الحدیث «هذّا هذّا» قال الحربی : إن صحّ فهو من السّرعة والذهاب. یقال أَسْفَرَتِ الإبل إذا ذهبت فی الأرض ، وإلّا فلا أعرف وجهه (1). 

وفی حدیث علیّ «أنه قال لعثمان رضی الله عنهما. إن النّاس قد اسْتَسْفَرُونِی بینک وبینهم» أی جعلونی سَفِیراً بینک وبینهم ، وهو الرّسول المصلح بین القوم ، یقال سَفَرْتُ بین القوم أَسْفِرُ سِفَارَةً إذا سعیت بینهم فی الإصلاح. 
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1- فی الدر النثیر : قال الفارسی : السفر : الکتاب وجمعه أسفار ، کأنه قال : قرأت علیه کتابا کتابا أی سورة سورة لأن کل سورة ککتاب ، أو قطعة قطعة. قال : وهذا أوجه من أن یحمل علی السرعة فإنها غیر محمودة.




(ه) وفیه «فوضع یده علی رأس البعیر ثم قال : هات السِّفَارَ ، فأخذه فوضعه فی رأسه» السِّفَارُ : الزمام ، والحدیدة التی یخطم بها البعیر لیذلّ وینقاد. یقال سَفَرْتُ البعیر وأَسْفَرْتُهُ : إذا خطمته وذلّلته بالسّفار. 

(س) ومنه الحدیث «ابغنی ثلاث رواحل مُسْفَرَات» أی علیهن السّفار ، وإن روی بکسر الفاء فمعناه القویة علی السّفر ، یقال منه : أَسْفَرَ البعیر واسْتَسْفَرَ. 

(س) ومنه حدیث الباقر «تصدّق بجلال بدنک وسُفْرِهَا» هو جمع السِّفَارِ. 

(س) وفی حدیث ابن مسعود «قال له ابن السّعدی : خرجت فی السّحر أَسْفِرُ فرسا لی ، فمررت بمسجد بنی حنیفة» أراد أنه خرج یدمّنه علی السّیر ویروّضه لیقوی علی السّفر. وقیل هو من سَفَرْتُ البعیر إذا رعیته السَّفِیر ، وهو أسافل الزّرع. ویروی بالقاف والدال. 

(س) وفی حدیث زید بن حارثه «قال : ذبحنا شاة فجعلناها سُفْرَتَنَا أو فی سُفْرَتِنَا» السُّفْرَةُ طعام یتّخذه المسافر ، وأکثر ما یحمل فی جلد مستدیر ، فنقل اسم الطّعام إلی الجلد وسمی به کما سمّیت المزادة راویة ، وغیر ذلک من الأسماء المنقولة. فالسُّفْرَةُ فی طعام السّفر کاللُّهْنَة للطّعام الذی یؤکل بکرة. 

(س) ومنه حدیث عائشة «صنعنا لرسول الله صلی الله علیه وسلم ولأبی بکر سُفْرَةً فی جراب» أی طعاما لمّا هاجرا. 

(ه) وفی حدیث ابن المسیّب «لو لا أصوات السَّافِرَةِ لسمعتم وجبة الشمس [و](1) السَّافِرَةُ أمّة من الرّوم» ، هکذا جاء متّصلا بالحدیث. 


سفسر

(سفسر) فی حدیث أبی طالب یمدح النبی صلی الله علیه وسلم : 

فإنّی والضّوابح کلّ یوم 

وما تتلو السَّفَاسِرَةُ الشّهور

السَّفَاسِرَةُ : أصحاب الأَسْفَارِ ، وهی الکتب. 


سفسف

(سفسف) (ه) فیه «إن الله یحب معالی الأمور ویبغض سَفْسَافَهَا».

وفی حدیث آخر «إن الله رضی لکم مکارم الأخلاق وکره لکم سَفْسَافَهَا» السَّفْسَافُ : 
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1- الزیادة من الهروی واللسان




الأمر الحقیر والردئ من کل شیء ، وهو ضدّ المعالی والمکارم. وأصله ما یطیر من غبار الدقیق إذا نخل ، والتراب إذا أثیر. 

وفی حدیث فاطمة بنت قیس «إنی أخاف علیک سَفَاسفَه» هکذا أخرجه أبو موسی فی السین والفاء ولم یفسره. وقال : ذکره العسکری بالفاء والقاف (1) ، ولم یورده أیضا فی السّین والقاف. والمشهور المحفوظ فی حدیث فاطمة إنما هو «إنی أخاف علیک قسقاسته» بقافین قبل السّینین ، وهی العصا ، فأما سفاسفه وسقاسقه بالفاء أو القاف فلا أعرفه ، إلا أن یکون من قولهم لطرائق السیف سفاسقه ، بفاء بعدها قاف ، وهی التی یقال لها الفرند ، فارسیة معرّبة. 


سفع

(سفع) (ه) فیه «أنا وسَفْعَاءُ الخدّین ، الحانیة علی ولدها یوم القیامة کهاتین ، وضمّ أصبعیه» السُّفْعَةُ : نوع من السواد لیس بالکثیر. وقیل هو سواد مع لون آخر ، أراد أنها بذلت نفسها ، وترکت الزّینة والترفّه حتی شحب لونها واسودّ إقامة علی ولدها بعد وفاة زوجها. 

(ه) وفی حدیث أبی عمرو النّخعی «لما قدم علیه فقال : یا رسول الله إنی رأیت فی طریقی هذا رؤیا : رأیت أتانا ترکتها فی الحیّ ولدت جدیا أَسْفَعَ أحوی ، فقال له : هل لک من أمة ترکتها مسرّة حملا؟ قال : نعم. قال : فقد ولدت لک غلاما وهو ابنک. قال : فما له أَسْفَعُ أحوی؟ قال : ادن ، فدنا منه ، قال : هل بک من برص تکتمه؟ قال : نعم والذی بعثک بالحق ما رآه مخلوق ولا علم به ، قال : هو ذاک». 

ومنه حدیث أبی الیسر «أری فی وجهک سُفْعَةً من غضب» أی تغیّرا إلی السّواد. وقد تکررت هذه اللّفظة فی الحدیث. 

(ه) وفیه «لیصیبن أقواما سَفْعٌ من النار» أی علامة تغیر ألوانهم. یقال سَفَعْتُ الشیء إذا جعلت علیه علامة ، یرید أثرا من النار (2).
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1- فی الأصل : بالقاف والفاء. وأثبتنا ما فی ا واللسان

2- أنشد الهروی : وکنت إذا نفس الجبان نزت به سفعت علی العرنین منه بمیسم قال : معناه : أعلمته




(ه) وفی حدیث أم سلمة «أنه دخل علیها وعندها جاریة بها سَفْعَة ، فقال : إن بها نظرة فاسترقوا لها» أی علامة من الشّیطان ، وقیل ضربة واحدة منه ، وهی المرّة من السَّفْعِ : الأخذ. یقال سَفَعَ بناصیة الفرس لیرکبه ، المعنی أن السَّفْعَةَ أدرکتها من قبل النّظرة فاطلبوا لها الرّقیة. وقیل : السَّفْعَةُ : العین ، والنّظرة : الإصابة بالعین. 

ومنه حدیث ابن مسعود «قال لرجل رآه : إنّ بهذا سَفْعَةً من الشیطان ، فقال له الرجل : لم أسمع ما قلت ، فقال : نشدتک بالله هل تری أحدا خیرا منک؟ قال : لا. قال : فلهذا قلت ما قلت» جعل ما به من العجب مسّا من الجنون. 

ومنه حدیث عباس الجشمیّ «إذا بعث المؤمن من قبره کان عند رأسه ملک ، فإذا خرج سَفَعَ بیده وقال : أنا قرینک فی الدنیا» أی أخذ بیده. 


سفف

(سفف) (ه) فیه «أتی برجل فقیل إنه سرق ، فکأنما أُسِفَ وجه رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی تغیّر واکمدّ کأنما ذرّ علیه شیء غیره ، من قولهم أَسْفَفْتُ الوشم ، وهو أن یغرز الجلد بإبرة ثم تحشی المغارز کحلا. 

(س) ومنه الحدیث الآخر «أن رجلا شکا إلیه جیرانه مع إحسانه إلیهم ، فقال : إن کان کذلک فکأنّما تُسِفُّهُمُ الملّ» الملّ : الرّماد : أی تجعل وجوههم کلون الرّماد. وقیل هو من سَفِفْتُ الدّواء أَسَفُّهُ ، وأَسْفَفْتُهُ غیری ، وهو السَّفُوفُ بالفتح. 

ومنه الحدیث الآخر «سَفُ الملّة خیر من ذلک». 

وفی حدیث علیّ «لکنی أَسْفَفْتُ إذ (1) أَسَفُّوا» أَسَفَ الطائر إذا دنا من الأرض ، وأَسَفَ الرجل للأمر إذا قاربه. 

(س) وفی حدیث أبی ذر «قالت له امرأة : ما فی بیتک سُفَّةٌ ولا هفّة» السُّفَّةُ : ما یُسَفُ من الخوص کالزّبیل ونحوه : أی ینسج. ویحتمل أن یکون من السَّفُوفِ : أی ما یُسْتَفُّ. 

(ه) ومنه حدیث النخعی «کره أن یوصل الشّعر ، وقال : لا بأس بِالسُّفَّةِ» هو شیء من القرامیل تضعه المرأة فی شعرها لیطول. وأصله من سَفِ الخوص ونسجه. 
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1- فی الأصل : إذا. وأثبتنا ما فی ا واللسان.




(ه) وفی حدیث الشعبی «أنه کره أن یُسِفَ الرجل النظر إلی أمّه أو ابنته أو أخته» أی یحدّ النظر إلیهنّ ویدیمه. 


سفق

(سفق) (س) فی حدیث أبی هریرة «کان یشغلهم السَّفْق بالأسواق» یروی بالسین والصاد ، یرید صفق الأکفّ عند البیع والشّراء. والسین والصاد یتعاقبان مع القاف والخاء ، إلا أنّ بعض الکلمات یکثر فی الصاد ، وبعضها یکثر فی السین. وهکذا یروی : 

(س) حدیث البیعة «أعطاه صفقة یمینه» بالسین والصاد. وخصّ الیمین لأن البیع [والبیعة (1)] بها یقع. 


سفک

(سفک) فیه «أن یَسْفِکُوا دماءهم» السَّفْکُ : الإراقة والإجراء لکل مائع. یقال : سَفَکَ الدم والدمع والماء یَسْفِکُهُ سَفْکاً ، وکأنّه بالدم أخصّ. وقد تکرر فی الحدیث.


سفل

(سفل) فی حدیث صلاة العید «فقالت امرأة من سَفِلَةِ النساء» السَّفِلَةُ بفتح السین وکسر الفاء السُّقَاط من الناس. والسَّفَالَةُ : النّذالة. یقال هو من السَّفِلَةِ ، ولا یقال هو سفلة ، والعامّة تقول رجل سَفِلَة من قوم سَفل ، ولیس بعربی. وبعض العرب یخفّف فیقول فلان من سِفْلَةِ الناس ، فینقل کسرة الفاء إلی السین. 


سفوان

(سفوان) فیه ذکر «سَفَوَان» هو بفتح السین والفاء : واد من ناحیة بدر ، بلغ إلیه رسول الله صلی الله علیه وسلم فی طلب کرز الفهری لمّا أغار علی سرح المدینة ، وهی غزوة بدر الأولی. 


سفه

(سفه) (ه) فیه «إنما البغی مَن سَفِهَ الحقّ» أی من جهله. وقیل جهل نفسه ولم یفکر فیها. وفی الکلام محذوف تقدیره : إنما البغی فعل من سَفِهَ الحق. والسَّفَهُ فی الأصل : الخفّة والطیش. وسَفِهَ فلان رأیه إذا کان مضطربا لا استقامة له. والسَّفِیهُ : الجاهل. ورواه الزمخشری «من سَفَهِ الحقّ» علی أنه اسم مضاف إلی الحق. قال : وفیه وجهان : أحدهما أن یکون علی حذف الجار وإیصال الفعل ، کأن الأصل : سَفِهَ علی الحق ، والثانی أن یضمّن معنی فعل متعدّ کجهل ، والمعنی الاستخاف بالحق ، وألّا یراه علی ما هو علیه من الرّجحان والرّزانة. 
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1- الزیادة من ا واللسان





سفا

(سفا) (ه) فی حدیث کعب «قال لأبی عثمان النّهدی : إلی جانبکم جبل مشرف علی البصرة یقال له سنام؟ قال : نعم ، قال : فهل إلی جانبه ماء کثیر السَّافِی؟ قال : نعم. قال : فإنه أوّل ماء یرده الدّجال من میاه العرب» السَّافِی : الریح التی تَسْفِی التراب. وقیل للتّراب الذی تَسْفِیهِ الریح أیضا سَافٍ ، أی مَسْفِیٌ ، ک (ماءٍ دافِقٍ). والماء السَّافی الذی ذکره هو سَفَوَان ، وهو علی مرحلة من باب المربد بالبصرة. 


(باب السین مع القاف) 


سقب

(سقب) (س) فیه «الجار أحقّ بِسَقَبِهِ» السَّقَبُ بالسین والصاد فی الأصل : القرب. یقال سَقِبَتِ الدار وأَسْقَبَتْ : أی قربت. ویحتجّ بهذا الحدیث من أوجب الشّفعة للجار ، وإن لم یکن مقاسما : أی أنّ الجار أحقّ بالشّفعة من الذی لیس بجار ، ومن لم یثبتها للجار تأوّل الجار علی الشّریک ، فإن الشریک یسمّی جارا. ویحتمل أن یکون أراد أنه أحق بالبرّ والمعونة بسبب قربه من جاره ، کما جاء فی الحدیث الآخر «أنّ رجلا قال للنبی صلی الله علیه وسلم : إنّ لی جارین فإلی أیّهما أهدی؟ قال : إلی أقربهما منک بابا». 



سقد

(سقد) (ه) فی حدیث ابن السّعدی «خرجت سحرا أُسَقِّدُ فرسا لی» أی أضمّره. یقال أَسْقَدَ فرسه وسَقَّدَهُ. هکذا أخرجه الزمخشری (1) عن ابن السّعدی. وأخرجه الهروی عن أبی وائل. ویروی بالفاء والراء وقد تقدم. 



سقر

(سقر) فی ذکر النار «سماها سَقَر» وهو اسم عجمیّ علم لنار الآخرة ، لا ینصرف للعجمة والتّعریف. وقیل هو من قولهم : سَقَرَتْهُ الشمس إذا أذابته ، فلا ینصرف للتأنیث والتّعریف. 

(س) وفیه «ویظهر فیهم السَّقَّارُونَ ، قالوا : وما السَّقَّارُون یا رسول الله؟ قال : نشء یکونون فی آخر الزّمان ، تحیّتهم إذا التقوا التلاعن» السَّقَّارُ والصّقّار : اللّعّان لمن لا یستحق اللّعن ، سمی بذلک لأنه یضرب الناس بلسانه ، من الصّقر وهو ضربک الصّخرة بالصّاقور ، وهو المعول. 
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1- والروایة عنده 1 / 603 «أسقّد بفرس لی» قال : والباء فی «أسقد بفرس» مثل «فی» فی قوله : یجرح فی عراقیبها. والمعنی : أفعل التضمیر لفرسی.




وجاء ذکر «السَّقَّارِینَ» فی حدیث آخر. وجاء تفسیره فی الحدیث أنهم الکذّابون. قیل : سموا به لخبث ما یتکلّمون به. 


سقسق

(سقسق) (س [ه]) فیه «أن ابن مسعود کان جالسا إذ سَقْسَقَ علی رأسه عصفور فنکته بیده» أی ذرق. یقال سَقْسَقَ وزقزق ، وسَقَ وزقّ إذا حذف بذرقه (1).


سقط

(سقط) (س) فیه «لله عزوجل أفرح بتوبة عبده من أحدکم یَسْقُطُ علی بعیره قد أضلّه» أی یعثر علی موضعه ویقع علیه ، کما یَسْقُطُ الطائر علی وکره. 

ومنه حدیث الحارث بن حسان «قال له النبی صلی الله علیه وسلم ، وسأله عن شیء ، فقال : علی الخبیر سَقَطْتَ» أی علی العارف به وقعت ، وهو مثل سائر للعرب. 

(س) وفیه «لأن أقدّم سِقْطاً أحبّ إلیّ من مائة مستلئم» السِّقْطُ بالکسر والفتح والضم ، والکسر أکثرها : الولد الذی یَسْقُطُ من بطن أمه قبل تمامه ، والمستلئم : لابس عدّة الحرب. یعنی أن ثواب السّقط أکثر من ثواب کبار الأولاد ؛ لأن فعل الکبیر یخصّه أجره وثوابه ، وإن شارکه الأب فی بعضه ، وثواب السّقط موفّر علی الأب. 

ومنه الحدیث «یحشر ما بین السِّقْطِ إلی الشیخ الفانی مردا جردا مکحّلین» وقد تکرر ذکره فی الحدیث (س) وفی حدیث الإفک «فَأَسْقَطُوا لها به» یعنی الجاریة : أی سبّوها وقالوا لها من سقط الکلام ، وهو ردیئه بسبب حدیث الإفک. 

ومنه حدیث أهل النار «ما لی لا یدخلنی إلا ضعفاء الناس وسَقَطُهُمْ» أی أراذلهم وأدوانهم. 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «کتب إلیه أبیات فی صحیفة منها : 

یعقّلهنّ جعدة من سلیم 

معیدا یبتغی سَقَط العذاری 
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1- فی الدر النثیر : قال الفارسی : کذا ذکره الهروی ، وقال الحربی : معناه صوّت وصاح.




أی عثراتهن وزلّاتهن. والعذاری جمع عذراء. 

(س) ومنه حدیث ابن عمر «کان لا یمرّ بِسَقَّاطٍ أو صاحب بیعة إلا سلّم علیه» هو الذی یبیع سَقَطَ المتاع وهو ردیئه وحقیره. 

(س) وفی حدیث أبی بکر «بهذه الأظرب السَّوَاقِط» أی صغار الجبال المنخفضة اللّاطئة بالأرض. 

(ه) وفی حدیث سعد «کان یُسَاقِطُ فی ذلک عن رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی یرویه عنه فی خلال کلامه ، کأنه یمزج حدیثه بالحدیث عن رسول الله صلی الله علیه وسلم. وهو من أسقط الشیء إذا ألقاه ورمی به. 

وفی حدیث أبی هریرة «أنه شرب من السَّقِیطِ» ذکره بعض المتأخّرین فی حرف السین. وفسّره بالفخّار. والمشهور فیه لغة وروایة الشین المعجمة. وسیجیء. فأما السَّقِیطُ بالسین فهو الثّلج والجلید. 


سقع

(سقع) (س) فی حدیث الأشج الأمویّ «أنه قال لعمرو بن العاص فی کلام جری بینه وبین عمر : إنّک سَقَعْتَ الحاجب ، وأوضعت الراکب» السَّقْعُ والصقع : الضّرب بباطن الکفّ : أی إنک جبّهته بالقول ، وواجهته بالمکروه حتی أدّی عنک وأسرع. ویرید بالإیضاع - وهو ضرب من السّیر - إنک أذعت ذکر هذا الخبر حتی سارت به الرّکبان. 


سقف

(سقف) فی حدیث أبی سفیان وهرقل «أَسْقَفَهُ علی نصاری الشّام» أی جعله أُسْقُفّاً علیهم ، وهو عالم رئیس من علماء النّصاری ورؤسائهم ، وهو اسم سریانیّ ، ویحتمل أن یکون سمی به لخضوعه وانحنائه فی عبادته. والسَّقَفُ فی اللغة طول فی انحناء. 

(ه) ومنه حدیث عمر «لا یمنع أُسْقُفٌ من سِقِّیفَاء» السِقِّیفَی مصدر کالخلّیفی من الخلافة : أی لا یمنع من تَسَقُّفِهِ وما یعانیه من أمر دینه وتقدّمه.

(س) وفی حدیث مقتل عثمان رضی الله عنه «فأقبل رجل مُسَقَّفٌ بالسّهام فأهوی بها إلیه» أی طویل ، وبه سمی السَّقْف لعلوه وطول جداره (1).
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1- فی الدر النثیر قلت : زاد الفارسی وابن الجوزی : وفیه مع طوله انحناء.




ومنه حدیث اجتماع المهاجرین والأنصار «فی سَقِیفَة بنی ساعدة» هی صفّة لها سَقْفٌ ، فعیلة بمعنی مفعولة. 

(س) وفی حدیث الحجاج «إیّای وهذه السُّقَفَاء» هکذا یروی ، ولا یعرف أصله. قال الزمخشری : «قیل هو تصحیف ، والصواب الشّفعاء جمع شفیع ؛ لأنهم کانوا یجتمعون إلی السّلطان فیشفعون فی أصحاب الجرائم (1) ، فنهاهم عن ذلک» ؛ لأن کلّ واحد منهم یشفع للآخر ، کما نهاهم عن الاجتماع فی قوله : وإیای وهذه الزّرافات. 


سقم

(سقم) (س) فی قصة إبراهیم الخلیل علیه السلام والسَّقَمُ : المرض. قیل إنه استدل بالنّظر فی النّجوم علی وقت حمّی کانت تأتیه ، وکان زمانه زمان نجوم ، فلذلک نظر فیها. وقیل إن ملکهم أرسل إلیه أنّ غدا عیدنا اخرج معنا ، فأراد التخلّف عنهم ، فنظر إلی نجم ، فقال : إن هذا النجم لم یطلع قط إلا أَسْقَمُ. وقیل أراد أنی سقیم بما أری من عبادتکم غیر الله. والصحیح أنها إحدی کذباته الثلاث ، والثانیة قوله «بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا» ، والثالثة قوله عن زوجته سارَة إنها أختی ، وکلها کانت فی ذات الله ومکابدة عن دینه. 


سقه

(سقه) فیه «والله ما کان سعد لیخنی بابنه فی سِقَةٍ من تمر» قال بعض المتأخّرین فی غریب جمعه فی باب السین والقاف : السِّقَة جمع وَسْقٍ ، وهو الحمل ، وقدّره الشرع بستین صاعا : أی ما کان لیسلم ولده ویخفر ذمته فی وسق تمر. وقال : قد صحّفه بعضهم بالشّین المعجمة ، ولیس بشیء. 

والذی ذکره أبو موسی فی غریبه بالشین المعجمة ، وفسّره بالقطعة من التمر ، وکذلک أخرجه الخطّابی والزمخشری بالشین المعجمة ، فأما السین المهملة فموضعه حرف الواو حیث جعله من الوسق ، وإنما ذکره فی السین حملا علی ظاهر لفظه. وقوله إن سِقَة جمع وَسْق غیر معروف ، ولو قال إن السقة الوسق ، مثل العدة فی الوعد ، والزّنة فی الوزن ، والرّقة فی الورق ، والهاء فیها عوض من الواو لکان أولی. 


سقی

(سقی) فیه «کلّ مأثرة من مآثر الجاهلیة تحت قدمیّ إلّا سِقَایَةَ الحاجّ وسدانة البیت» 
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1- عبارة الزمخشری 3 / 233 : یشفعون فی المریب.




هی ما کانت قریش تَسْقِیهِ الحجّاج من الزّبیب المنبوذ فی الماء ، وکان یلیها العباس بن عبد المطلب فی الجاهلیة والإسلام.

وفیه «أنه خرج یَسْتَسْقِی فقلب رداءه» قد تکرر ذکر الِاسْتِسْقَاء فی الحدیث فی غیر موضع. وهو استفعال من طلب السُّقْیَا : أی إنزال الغیث علی البلاد والعباد. یقال سَقَی الله عباده الغیث ، وأَسْقَاهُمْ. والاسم السُّقْیَا بالضم. واسْتَسْقَیْتُ فلانا إذا طلبت منه أن یَسْقِیَکَ.

(ه) وفی حدیث عثمان «وأبلغت الرّاتع مِسْقَاته» الْمِسْقَاةُ بالفتح والکسر : موضع الشّرب. وقیل هو بالکسر آلة الشّرب ، یرید أنه رفق برعیّته ولان لهم فی السّیاسة ؛ کمن خلّی المال یرعی (1) حیث شاء ثم یبلغه المورد فی رفق. 

وفی حدیث عمر «أن رجلا من بنی تمیم قال له : یا أمیر المؤمنین اسْقِنِی شبکة علی ظهر جلّال بقلّة الحزن» الشَّبَکَة : بئار مجتمعة ، واسْقِنِی أی اجعلها لی سُقْیَا وأقطعنیها تکون لی خاصّة. 

ومنه الحدیث «أعجلتهم أن یشربوا سِقْیَهُمْ» هو بالکسر اسم الشیء الْمُسْقَی. 

ومنه حدیث معاذ فی الخراج «وإن کان نشر أرض یسلم علیها صاحبها ، فإنه یخرج منها ما أعطی نشرها ربع الْمَسْقَوِیِ وعشر المظمئیّ» الْمَسْقَوِیُ - بالفتح وتشدید الیاء من الزرع - ما یسقی بالسّیح. والمظمئیّ ما تسقیه السماء. وهما فی الأصل مصدرا أسقی وأظمأ ، أو سقی وظمئ منسوبا إلیهما. 

ومنه حدیثه الآخر «إنه کان إمام قومه ، فمرّ فتی بناضحه یرید سَقِیّاً» وفی روایة «یرید سَقِیَّة» السَّقِیُ والسَّقِیَّةُ : النخل الذی یسقی بِالسَّوَاقِی : أی بالدّوالی. 

(ه) وفی حدیث عمر «قال لمحرم قتل ظبیا : خذ شاة من الغنم فتصدّق بلحمها ، وأَسْقِ إهابها» أی أعط جلدها من یتّخذه سقاء. والسِّقَاءُ : ظرف الماء من الجلد ، ویجمع علی أَسْقِیَةٍ ، وقد تکرر ذکره فی الحدیث مفردا ومجموعا. 
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1- عبارة الهروی : ترعی حیث شاءت ثم یبلغها .... الخ اه. والمال أکثر ما یطلق عند العرب علی الإبل.




وفی حدیث معاویة «إنه باع سِقَایَة من ذهب بأکثر من وزنها» السِّقَایَةُ : إناء یشرب فیه. 

(س) وفی حدیث عمران بن حصین «أنه سُقِیَ بطنه ثلاثین سنة» یقال سُقِیَ بطنه ، وسَقَی بطنه ، واسْتَسْقَی بطنه : أی حصل فیه الماء الأصفر. والاسم السِّقْیُ بالکسر. والجوهری لم یذکر إلّا سقی بطنه واستسقی. 

(س) وفی حدیث الحج «وهو قائل السُّقْیَا» السُّقْیَا : منزل بین مکة والمدینة. قیل هی علی یومین من المدینة.

(س) ومنه الحدیث «أنه کان یستعذب له الماء من بیوت السُّقْیَا». 

(س) وفیه «أنه تفل فی فم عبد الله بن عامر وقال : أرجو أن تکون سِقَاءً» أی لا تعطش. 


(باب السین مع الکاف) 


سکب

(سکب) (ه) فیه «کان له فرس یسمّی السَّکْبَ» یقال فرس سَکْبٌ أی کثیر الجری کأنما یصب جریه صبّا. وأصله من سَکَبَ الماء یَسْکُبُهُ. 

(ه) ومنه حدیث عائشة «أنه کان یصلی فیما بین العشاءین (1) حتی ینصدع الفجر إحدی عشرة رکعة ، فإذا سَکَبَ المؤذن بالأولی من صلاة الفجر قام فرکع رکعتین خفیفتین» أرادت إذا أذّن ، فاستعیر السّکب للإفاضة فی الکلام ، کما یقال أفرغ فی أذنی حدیثا : أی ألقی وصبّ. 

(ه) وفی بعض الحدیث «ما أنا بمنط عنک شیئا یکون علی أهل بیتک سبّة سَکْباً (2)» یقال : هذا أمر سَکْبٌ : أی لازم. وفی روایة «انّا نمیط عنک شیئا». 
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1- کذا فی الأصل وا والفائق 1 / 605 والذی فی اللسان «فیما بین العشاء إلی انصداع الفجر» وروایة الهروی «کان یصلی کذا وکذا رکعة فإذا سکب المؤذن ... الخ».

2- کذا فی الأصل وا والدر النثیر والهروی. والذی فی اللسان «سنّة».





سکت

(سکت) (ه) فی حدیث ماعز «فرمیناه بجلامید الحرّة حتی سَکَتَ» أی سکن ومات. 

(س) وفیه «ما تقول فی إِسْکَاتَتِکَ» هی إفعالة ، من السُّکُوتِ ، معناها سُکُوتٌ یقتضی بعده کلاما أو قراءة مع قصر المدّة. وقیل أراد بهذا السکوت ترک رفع الصوت بالکلام ، ألا تراه قال : ما تقول فی إِسْکَاتَتِکَ : أی سُکُوتِکَ عن الجهر ، دون السّکوت عن القراءة والقول. 

(س) وفی حدیث أبی أمامة «وأَسْکَتَ واستغضب ومکث طویلا» أی أعرض ولم یتکلّم. یقال تکلّم الرجل ثم سَکَتَ بغیر ألف ، فإذا انقطع کلامه فلم یتکلم قیل أَسْکَتَ. 


سکر

(سکر) (ه) فیه «حرمت الخمر بعینها ، والسَّکَرُ من کل شراب» السَّکَرُ بفتح السین والکاف : الخمر المعتصر من العنب ، هکذا رواه الأثبات. ومنهم من یرویه بضم السین وسکون الکاف ، یرید حالة السَّکْرَانِ ، فیجعلون التحریم لِلسُّکْرِ لا لنفس الْمُسْکِر فیبیحون قلیله الذی لا یُسْکِر. والمشهور الأول. وقیل السَّکَرُ بالتحریک : الطّعام. قال الأزهری : أنکر أهل اللغة هذا ، والعرب لا تعرفه. 

ومنه حدیث أبی وائل «أن رجلا أصابه الصّفر فنعت له السَّکَرُ ، فقال : إن الله لم یجعل شفاءکم فیما حرّم علیکم». 

(س) وفیه «أنه قال للمستحاضة لمّا شکت إلیه کثرة الدّم : اسْکُرِیهِ» أی سدّیه بخرقة وشدّیه بعصابة ، تشبیها بسکر الماء. 


سکرک

(سکرک) فیه «أنه سئل عن الغبیراء فقال : لا خیر فیها» ونهی عنها. قال مالک : فسألت زید بن أسلم ما الغبیراء؟ فقال : «هی السُّکُرْکَةُ» هی بضم السین والکاف وسکون الراء : نوع من الخمور یتّخذ من الذّرة. قال الجوهری : «هی خمر الحبش» ، وهی لفظة حبشیة ، وقد عرّبت فقیل السّقرقع. وقال الهروی : 

(ه) وفی حدیث الأشعری «وخمر الحبش السُّکُرْکَة».
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سکرج

(سکرج) فیه «لا آکل فی سُکُرُّجَةٍ» هی بضم السین والکاف والراء والتشدید : إناء صغیر یؤکل فیه الشیء القلیل من الأدم ، وهی فارسیة. وأکثر ما یوضع فیها الکوامخ (1) ونحوها. 


سکع

(سکع) فی حدیث أم معبد 

وهل یستوی ضلّال قوم تَسَکَّعُوا 

أی تحیّروا. والتَّسَکُّعُ : التمادی فی الباطل. 


سکک

(سکک) (ه) فیه «خیر المال سِکَّةٌ مأبورة» السِّکَّةُ : الطریقة المصطفّة من النّخل. ومنها قیل للأزقّة سِکَکٌ لاصطفاک الدّور فیها. والمأبورة : الملقحة. 

(ه) وفیه «أنه نهی عن کسر سِکَّةِ المسلمین الجائزة بینهم» أراد الدّنانیر والدراهم المضروبة ، یسمّی کل واحد منهما سِکَّة ، لأنه طبع بالحدیدة. واسمها السِّکَّةُ والسکُ. وقد تقدم معنی هذا الحدیث فی بأس من حرف الباء. 

(ه) وفیه «ما دخلت السِّکَّة دار قوم إلّا ذلّوا» هی التی تحرث بها الأرض : أی أن المسلمین إذا أقبلوا علی الدّهقنة والزراعة شغلوا عن الغزو ، وأخذهم السّلطان بالمطالبات والجبایات. وقریب من هذا الحدیث قوله «العزّ فی نواصی الخیل ، والذّلّ فی أذناب البقر». 

(س) وفیه «أنه مرّ بجدی أَسَکَ» أی مصطلم الأذنین مقطوعهما.

(ه) وفی حدیث الخدری «أنه وضع یدیه علی أذنیه وقال : اسْتَکَّتَا إن لم أکن سمعت النبی صلی الله علیه وسلم یقول الذّهب بالذّهب» الحدیث : أی صمّتا. والِاسْتِکَاکُ الصّمم وذهاب السّمع ، وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث علیّ «أنه خطب الناس علی منبر الکوفة وهو غیر مَسْکُوکٍ» أی غیر مسمّر بمسامیر الحدید. والسَّکُ : تضبیب الباب. والسَّکِّیُ : المسمار. ویروی بالشین ، وهو المشدود. 

وفی حدیث عائشة «کنا نضمّد جباهنا بِالسُّکِ المطیّب عند الإحرام» هو طیب معروف یضاف إلی غیره من الطّیب ویستعمل. 
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1- هی ما یؤتدم به. مفردها : کامخ ، بفتح المیم ، وربما کسرت ، وهو معرب. (المصباح).




(ه) وفی حدیث الصّبیة المفقودة «قالت : فحملنی علی خافیة من خوافیه ثم دوّم بی فی السُّکَاکِ» السُّکَاکُ والسُّکَاکَةُ : الجوّ ، وهو ما بین السماء والأرض.

ومنه حدیث علیّ «شقّ الأرجاء وسَکَائِکَ الهواء» السَّکَائِکُ : جمع السُّکَاکَةِ ، وهی السُّکَاکُ ، کذؤابة وذوائب. 


سکن

(سکن) قد تکرر فی الحدیث ذکر «الْمِسْکِین ، والْمَسَاکِین ، والْمَسْکَنَة ، والتَّمَسْکُن» وکلها یدور معناها علی الخضوع والذّلة ، وقلّة المال ، والحال السّیئة. واسْتَکَانَ إذا خضع. والْمَسْکَنَةُ : فقر النّفس. وتَمَسْکَنَ إذا تشبّه بِالْمَسَاکِینِ ، وهم جمع الْمِسْکِینِ ، وهو الذی لا شیء له. وقیل هو الذی له بعض الشّیء. وقد تقع الْمَسْکَنَةُ علی الضّعف. 

(ه) ومنه حدیث قیلة «قال لها : صدقت الْمِسْکِینَةُ» أراد الضعف ولم یرد الفقر (1).

(ه) وفیه «اللهمّ أحینی مِسْکِیناً ، وأمتنی مِسْکِیناً ، واحشرنی فی زمرة الْمَسَاکِین» أراد به التّواضع والإخبات ، وأن لا یکون من الجبّارین المتکبّرین.

(ه) وفیه «أنه قال للمصلی : تبأّس وتَمَسْکَنْ» أی تذلّل وتخضّع ، وهو تمفعل من السکون. والقیاس أن یقال تسکّن وهو الأکثر الأفصح. وقد جاء علی الأوّل أحرف قلیلة ، قالوا : تمدرع وتمنطق وتمندل (2). 

(س) وفی حدیث الدّفع من عرفة «علیکم السَّکِینَةُ» أی (3) الوقار والتّأنی فی الحرکة والسیر.

(س) وفی حدیث الخروج إلی الصلاة «فلیأت وعلیه السَّکِینَة». 

وفی حدیث زید بن ثابت «کنت إلی جنب رسول الله صلی الله علیه وسلم فغشیته السَّکِینَة» یرید ما کان یعرض له من السّکون والغیبة عند نزول الوحی. 

(ه) وحدیث ابن مسعود «السَّکِینَةُ مغنم وترکها مغرم» وقیل أراد بها هاهنا الرّحمة. 
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1- قال الهروی : «وفی بعض الروایات أنه قال لقیلة : «یا مِسْکِینَةُ علیک السَّکِینَةَ». أراد : علیک الوقار. یقال : رجل ودیع ساکن : وقور هادئ» اه. وانظر لهذه الروایة اللسان.

2- من المدرعة والمنطقة والمندیل. والقیاس : تدرّع وتنطق وتندّل.

3- فی ا واللسان : والوقار.




(س) ومنه حدیثه الآخر «ما کنا نبعد أن السَّکِینَة تنطق علی لسان عمر» وفی روایة : «کنّا أصحاب محمد لا نشکّ أن السَّکِینَة تَکَلَّمُ علی لسان عمر!» قیل هو من الوقار والسّکون. وقیل الرّحمة. وقیل أراد السَّکِینَةَ التی ذکرها الله فی کتابه العزیز. قیل فی تفسیرها أنها حیوان له وجه کوجه الإنسان مجتمع ، وسائرها خلق رقیق کالرّیح والهواء. وقیل هی صورة کالهرّة کانت معهم فی جیوشهم ، فإذا ظهرت انهزم أعداؤهم. وقیل هی ما کانوا یسکنون إلیه من الآیات التی أعطیها موسی علیه السلام. والأشبه بحدیث عمر أن یکون من الصّورة المذکورة. 

ومنه حدیث علیّ وبناء الکعبة «فأرسل الله إلیه السَّکِینَةَ ، وهی ریح خجوج» أی سریعة الممرّ. وقد تکرر ذکر السکینة فی الحدیث. 

وفی حدیث توبة کعب «أمّا صاحبای فَاسْتَکَانَا وقعدا فی بیوتهما» أی خضعا وذلّا ، والِاسْتِکَانَةُ : استفعال من الکون. 

(ه) وفی حدیث المهدی «حتی إنّ العنقود لیکون سُکْنَ أهل الدّار» أی قوتهم من برکته ، وهو بمنزلة النّزل ، وهو طعام القوم الذی ینزلون علیه.

وفی حدیث یأجوج ومأجوج «حتی إنّ الرّمانة لتشبع السَّکْنَ» هو بفتح السین وسکون الکاف : أهل البیت ، جمع سَاکِنٍ کصاحب وصحب.

(ه) وفیه «اللهم أنزل علینا فی أرضنا سَکَنَهَا» أی غیاث أهلها الذی تَسْکُنُ أنفسهم إلیه ، وهو بفتح السین والکاف. 

(ه) وفیه «أنه قال یوم الفتح : استقرّوا علی سَکِنَاتِکُمْ فقد انقطعت الهجرة» أی علی مواضعکم ومَسَاکِنکُمْ ، واحدتها سَکِنَةٌ ، مثل مکنة ومکنات ، یعنی أن الله تعالی قد أعزّ الإسلام وأغنی عن الهجرة والفرار عن الوطن خوف المشرکین. 

(ه) وفی حدیث المبعث «قال الملک لمّا شقّ بطنه [للملک الآخر (1)] ائتنی بِالسِّکِّینَةِ» هی لغة فی السِّکِّینِ ، والمشهور بلا هاء. 

(س) ومنه حدیث أبی هریرة «إن سمعت بِالسِّکِّینِ إلا فی هذا الحدیث ، ما کنا نسمیها إلا المدیة». 
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1- الزیادة فی الهروی.





(باب السین مع اللام) 


سلأ

(سلأ) فیه فی صفة الجبان «کأنما یضرب جلده بالسُّلَّاءَةِ» هی شوکة النّخلة ، والجمع سُلَّاء ، بوزن جمّار. وقد تکررت فی الحدیث. 



سلب

(سلب) (ه) فیه «إنه قال لأسماء بنت عمیس بعد مقتل جعفر : تَسَلَّبِی ثلاثا ، ثم اصنعی ما شئت» أی البسی ثوب الحداد وهو السِّلَابُ ، والجمع سُلُبٌ. وتَسَلَّبَتِ المرأة إذا لبسته وقیل هو ثوب أسود تغطی به المحدّ رأسها. 

ومنه حدیث بنت أم سلمة «أنها بکت علی حمزة ثلاثة أیام وتَسَلَّبَتْ». 

(س) وفیه «من قتل قتیلا فله سَلَبُهُ» وقد تکرر ذکر السَّلَبِ فی الحدیث ، وهو ما یأخذه أحد القرنین فی الحرب من قرنه مما یکون علیه ومعه من سلاح وثیاب ودابّة وغیرها ، وهو فَعَل بمعنی مفعول : أی مَسْلُوب. 

(ه) وفی حدیث صلة «خرجت إلی جشر لنا والنخل سُلُبٌ» أی لا حمل علیها ، وهو جمع سَلِیبٍ ، فعیل بمعنی مفعول.

(ه) وفی حدیث ابن عمر «دخل علیه ابن جبیر وهو متوسّد مرفقة حشوها لیف أو سَلَب» السَّلَبُ بالتحریک : قشر شجر معروف بالیمن یعمل منه الحبال. وقیل هو لیف المقل ، وقیل خوص الثّمام. وقد جاء فی حدیث «أن النبی صلی الله علیه وسلم کان له وسادة حشوها سَلَبٌ». 

(ه) ومنه حدیث صفة مکة «وأَسْلَبَ ثُمامُها» أی أخرج خوصه.



سلت

(سلت) (ه) فیه «أنه لعن السَّلْتَاءَ والمرهاء» السَّلْتَاءُ من النساء : التی لا تختضب. وسَلَتَت الخضاب عن یدها إذا مسحته وألقته. 

[ه] ومنه حدیث عائشة وسئلت عن الخضاب فقالت «اسْلُتِیهِ وأرغمیه». 

ومنه الحدیث «أمرنا أن نَسْلُتَ الصّحفة» أی نتتبّع ما بقی فیها من الطعام ، ونمسحها بالأصبع ونحوها. 

(س) ومنه الحدیث «ثم سَلَتَ الدّم عنها» أی أماطه.

ص: 387







[ه] وفی حدیث عمر «فکان یحمله علی عاتقه ویَسْلُتُ خشمه» أی یمسح مخاطه عن أنفه. هکذا جاء الحدیث مرویا عن عمر ، وأنه کان یحمل ابن أمته مرجانة ویفعل به ذلک. 

وأخرجه الهروی عن النبی صلی الله علیه وسلم «أنه کان یحمل الحسین علی عاتقه ویَسْلُتُ خشمه» ولعله حدیث آخر. وأصل السَّلْتِ القطع. 

ومنه حدیث أهل النار «فینفذ الحمیم إلی جوفه فَیَسْلُتُ ما فیها» أی یقطعه ویستأصله. 

وحدیث سلمان «أن عمر رضی الله عنه قال : من یأخذها بما فیها» یعنی الخلافة ، فقال سلمان : «من سَلَتَ الله أنفه» أی جدعه وقطعه. 

(ه) وحدیث حذیفة وأزد عمان «سَلَتَ الله أقدامها» أی قطعها.

[ه] وفیه «أنه سئل عن بیع البیضاء بِالسُّلْتِ فکرهه» السُّلْتُ : ضرب من الشّعیر أبیض لا قشر له. وقیل هو نوع من الحنطة ، والأوّل أصح ؛ لأن البیضاء الحنطة. 


سلح

(سلح) فی حدیث عقبة بن مالک «بعث رسول الله صلی الله علیه وسلم سریّة فَسَلَّحْتُ رجلا منهم سیفا» أی جعلته سِلَاحَهُ. والسِّلَاحُ : ما أعددته للحرب من آلة الحدید مما یقاتل به ، والسّیف وحده یسمّی سِلَاحاً ، یقال سَلَحْتُهُ أَسْلَحُهُ إذا أعطیته سلاحا ، وإن شدّد فللتّکثیر. وتَسَلَّحَ : إذا لبس السّلاح. 

(س) ومنه حدیث عمر «لمّا أتی بسیف النّعمان بن المنذر دعا جبیر بن مطعم فَسَلَّحَهُ إیاه». 

ومنه حدیث أبیّ «قال له : من سَلَّحَکَ هذا القوس؟ فقال : طفیل». 

وفی حدیث الدعاء «بعث الله له مَسْلَحَةً یحفظونه من الشیطان» الْمَسْلَحَةُ : القوم الذین یحفظون الثّغور من العدوّ. وسمّوا مَسْلَحَةً لأنهم یکونون ذوی سلاح ، أو لأنهم یسکنون الْمَسْلَحَة ، وهی کالثغر والمرقب یکون فیه أقوام یرقبون العدوّ لئلا یطرقهم علی غفلة ، فإذا رأوه أعلموا أصحابهم لیتأهّبوا له. وجمع المَسْلَحِ : مَسَالِحُ. 

ومنه الحدیث «حتی یکون أبعد مَسَالِحِهِمْ سَلَاح» وهو موضع قریب من خیبر.
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والحدیث الآخر «کان أدنی مَسَالِح فارس إلی العرب العذیب». 


سلخ

(سلخ) (س) فی حدیث عائشة «ما رأیت امرأة أحبّ إلیّ أن أکون فی مِسْلَاخِهَا من سودة» کأنها تمنّت أن تکون فی مثل هدیها وطریقتها. ومِسْلَاخُ الحیّة جلدها. والسِّلْخُ بالکسر : الجلد. 

(ه) ومنه حدیث سلیمان علیه السلام والهدهد «فَسَلَخُوا موضع الماء کما یُسْلَخُ الإهاب فخرج الماء» أی حفروا حتی وجدوا الماء. 

(ه) وفی حدیث ما یشترطه المشتری علی البائع «إنه لیس له مِسْلَاخٌ ، ولا مخضار ، ولا معرار ولا مبسار» الْمِسْلَاخُ : الّذی ینتثر بسره. 


سلسل

(سلسل) (س) فیه «عجب ربّک من أقوام یقادون إلی الجنّة بِالسَّلَاسِلِ» قیل هم الأسری یقادون إلی الإسلام مکرهین ، فیکون ذلک سبب دخولهم الجنّة ، لیس أنّ ثمّ سَلْسَلَة. ویدخل فیه کل من حمل علی عمل من أعمال الخیر. 

(س) ومنه حدیث ابن عمرو «فی الأرض الخامسة حیّات کَسَلَاسِلِ الرّمل» هو رمل ینعقد بعضه علی بعض ممتدّا. 

وفیه «اللهم اسق عبد الرحمن بن عوف من سَلْسَلِ الجنّة» هو الماء البارد. وقیل السّهل فی الحلق. یقال سَلْسَلٌ وسَلْسَالٌ. ویروی «من سلسبیل الجنّة» وهو اسم عین فیها. 

وفیه ذکر «غزوة ذات السُّلَاسِل» هو بضم السین الأولی وکسر الثانیة : ماء بأرض جذام ، وبه سمّیت الغزوة. وهو فی اللغة الماء السَّلْسَالُ. وقیل هو بمعنی السّلسال. 


سلط

(سلط) (ه س) فی حدیث ابن عباس «رأیت علیّا وکأنّ عینیه سراجا سَلِیطٍ» وفی روایة «کضوء سراج السَّلِیطِ» السَّلِیطُ : دهن الزّیت. وهو عند أهل الیمن دهن السّمسم. 


سلع

(سلع) (س) فی حدیث خاتم النبوّة «فرأیته مثل السِّلْعَةِ» هی غدّة تظهر بین الجلد واللّحم إذا غمزت بالید تحرّکت. 


سلف

(سلف) (ه) فیه «من سَلَّفَ فَلْیُسَلِّفْ فی کیل معلوم إلی أجل معلوم» یقال سَلَّفْتُ
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وأَسْلَفْتُ تَسْلِیفاً وإِسْلَافاً ، والاسم السَّلَفُ ، وهو فی المعاملات علی وجهین : أحدهما القرض الذی لا منفعة فیه للمقرض غیر الأجر والشکر ، وعلی المقترض ردّه کما أخذه ، والعرب تسمّی القرض سَلَفاً. والثانی هو أن یعطی مالا فی سلعة إلی أجل معلوم بزیادة فی السّعر الموجود عند السَّلَفِ ، وذلک منفعة لِلْمُسْلِفِ. ویقال له سَلَم دون الأوّل. 

(س) ومنه الحدیث «إنه اسْتَسْلَفَ من أعرابی بکرا» أی استقرض.

(س) ومنه الحدیث «لا یحل سَلَفٌ وبیع» هو مثل أن یقول : بعتک هذا العبد بألف علی أن تُسْلِفَنِی ألفا فی متاع ، أو علی أن تقرضنی ألفا ؛ لأنه إنما یقرضه لیحابیه فی الثّمن فیدخل فی حدّ الجهالة ؛ ولأن کل قرض جرّ منفعة فهو ربا ، ولأن فی العقد شرطا ولا یصح. 

وفی حدیث دعاء المیت «واجعله لنا سَلَفاً» قیل هو من سلف المال ، کأنه قد أَسْلَفَهُ وجعله ثمنا للأجر والثّواب الذی یجازی علی الصبر علیه. وقیل سَلَفُ الإنسان من تقدمه بالموت من آبائه وذوی قرابته ، ولهذا سمّی الصّدر الأوّل من التّابعین السَّلَف الصالح. 

ومنه حدیث مذحج «نحن عباب سَلَفِهَا» أی معظمها والماضون منها.

(س) وفی حدیث الحدیبیة «لأقاتلنّهم علی أمری حتی تنفرد سَالِفَتِی» السَّالِفَةُ : صفحة العنق ، وهما سَالِفَتَانِ من جانبیه. وکنی بانفرادها عن الموت لأنها لا تنفرد عمّا یلیها إلا بالموت. وقیل : أراد حتی یفرّق بین رأسی وجسدی. 

(س) وفی حدیث ابن عباس «أرض الجنة مَسْلُوفَةٌ» أی ملساء لیّنة ناعمة. هکذا أخرجه الخطابی والزمخشری عن ابن عباس. وأخرجه أبو عبید عن عبید بن عمیر اللیثی. وأخرجه الأزهری عن محمد بن الحنفیة. 

(ه) وفی حدیث عامر بن ربیعة «وما لنا زاد إلا السَّلْفُ من التمر» السَّلْفُ بسکون اللام : الجراب الضّخم. والجمع سُلُوفٌ. ویروی إلا السّفّ من التمر ، وهو الزّبیل من الخوص. 


سلفع

(سلفع) (ه) فی حدیث أبی الدرداء «وشرّ نسائکم السَّلْفَعَةُ» هی الجریئة علی الرّجال ، وأکثر ما یوصف به المؤنث ، وهو بلا هاء أکثر.
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ومنه حدیث ابن عباس «فی قوله تعالی : (فَجاءَتْهُ إِحْداهُما تَمْشِی عَلَی اسْتِحْیاءٍ) قال لیست بِسَلْفَعٍ». 

وحدیث المغیرة «فقماء سَلْفَع». 


سلق

(سلق) ه) فیه «لیس منا من سَلَقَ أو حلق» سَلَقَ : أی رفع صوته عند المصیبة. وقیل هو أن تصک المرأة وجهها وتمرشه ، والأوّل أصح. 

(ه) ومنه الحدیث «لعن الله السَّالِقَةَ والحالقة» یقال بالصّاد.

ومنه دیث علیّ «ذاک الخطیب الْمِسْلَق الشّحشاح» یقال مِسْلَقٌ ومِسْلَاقٌ إذا کان نهایة فی الخطابة. 

(ه) وفی حدیث عتبة بن غزوان «وقد سُلِقَتْ أفواهنا من أکل الشّجر» أی خرج فیها بثور ، وهوداء یقال له السُّلَاقُ. 

(ه) وفی حدیث المبعث «فانطلقا بی إلی ما بین المقام وزمزم فَسَلَقَانِی علی قفای» أی ألقیانی علی ظهری. یقال سَلَقَهُ وسَلْقَاهُ بمعنی. ویروی بالصّاد ، والسّین أکثر وأعلی. 

ومنه لحدیث الآخر «فَسَلَقَنِی لحلاوة القفا». 

(ه) وفی حدیث آخر «فإذا رجل مُسْلَنْقٍ» ی مُسْتَلْقٍ علی قفاه. یقال اسْلَنْقَی یَسْلَنْقِی اسْلِنْقَاءً. والنون زائدة. 

(س) وفی حدیث أبی الأسود «أنه وضع النّحو حین اضطرب کلام العرب وغلبت السَّلِیقَةُ» (1) أی اللّغة التی یسترسل فیها المتکلم بها علی سَلِیقَتِهِ : أی سجیّته وطبیعته من غیر تعمّد (2) إعراب ولا تجنّب لحن. قال : 

ولست بنحویّ یلوک لسانه 

ولکن سَلِیقِیٌ أقول فأعرب 

أی أجری علی طبیعتی ولا ألحن. 
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1- کذا فی الأصل والفائق 1 / 611. وفی ا واللسان وتاج العروس : «السلیقیّة».

2- فی تاج العروس «تعهّد» وفی الفائق «تقیّد».





سلل

(سلل) ه) یه «لا إغلال ولا إِسْلَالَ» لْإِسْلَالُ : السّرقة الخفیّة. یقال سَلَ البعیر وغیره فی جوف اللّیل إذا انتزعه من بین الإبل ، وهی السَّلَّةُ. وأَسَلَ : أی صار ذا سَلَّةٍ ، وإذا أعان غیره علیه. ویقال الْإِسْلَالُ الغارة الظّاهرة. وقیل سَلُ السّیوف. 

(س) وفی حدیث عائشة «فَانْسَلَلْتُ من بین یدیه» ی مضیت وخرجت بتأنّ وتدریج. 

(س) ومنه حدیث حسّان «لَأَسُلَّنَّکَ منهم کما تُسَلُ الشّعرة من العجین». 

(س) وحدیث الدعاء «اللهم اسْلُلْ سخیمة قلبی». 

(س) والحدیث الآخر «من سَلَ سخیمته فی طریق النّاس». 

(س) وحدیث أم زرع «مضجعه کَمَسَلِ شطبة» الْمَسَلُ : مصدر بمعنی المسلول : أی ما سلّ من قشره ، والشّطبة : السّعفة الخضراء. وقیل السیف. 

وفی حدیث زیاد «بِسُلَالَةٍ من ماء ثغب» أی ما استخرج من ماء الثّغب وسلّ منه. 

(س) وفیه «اللهم اسق عبد الرحمن من سَلِیلِ الجنّة» قیل هو الشّراب البارد. وقیل الخالص الصّافی من القذی والکدر ، فهو فعیل بمعنی مفعول. ویروی «سلسال الجنة ، وسلسبیلها» وقد تقدما. 

وفیه «غبار ذیل المرأة الفاجرة یورث السِّلَ» یرید أنّ من اتّبع الفواجر وفجر ذهب ماله وافتقر ، فشبّه خفّة المال وذهابه بخفة الجسم وذهابه إذا سُلَّ. 


سلم

(سلم) فی أسماء الله تعالی «السَّلامُ» قیل معناه سلامته مما یلحق الخلق من العیب والفناء. والسَّلَامُ فی الأصل السَّلَامَةُ. یقال سَلِمَ یَسْلَمُ سَلَامَةً وسَلَاماً. ومنه قیل للجنّة (دارُ السَّلامِ) ، لأنها دار السلامة من الآفات. 

(س) ومنه الحدیث «ثلاثة کلّهم ضامن علی الله ، أحدهم من یدخل بیته بِسَلَامٍ» أراد أن یلزم بیته طلبا للسلامة من الفتن ورغبة فی العزلة. وقیل أراد أنه إذا دخل بیته سَلَّمَ. والأوّل الوجه.

ص: 392







(س) وفی حدیث التسلیم «قل السَّلَامُ علیک ، فإنّ علیک السَّلَام تحیّة الموتی» هذا إشارة إلی ما جرت به عادتهم فی المراثی ، کانوا یقدّمون ضمیر المیت علی الدّعاء له کقوله : 

علیک سَلَامٌ من أمیر وبارکت 

ید الله فی ذاک الأدیم الممزّق 

وکقول الآخر : 

علیک سَلَامُ الله قیس بن عاصم 

ورحمته ما شاء أن یترحّما

وإنما فعلوا ذلک لأن المسلّم علی القوم یتوقّع الجواب ، وأن یقال له علیک السلام ، فلما کان المیت لا یتوقع منه جواب جعلوا السلام علیه کالجواب. وقیل : أراد بالموتی کفّار الجاهلیة. 

وهذا فی الدّعاء بالخیر والمدح ، فأما فی الشرّ والذّم فیقدّم الضمیر کقوله تعالی «وَإِنَّ عَلَیْکَ لَعْنَتِی» وقوله : «عَلَیْهِمْ دائِرَةُ السَّوْءِ». 

والسنّة لا تختلف فی تحیة الأموات والأحیاء. ویشهد له الحدیث الصحیح أنه کان إذا دخل القبور قال : «سَلَامٌ علیکم دار قوم مؤمنین». 

والتَّسْلِیمُ مشتقّ من السلام اسم الله تعالی لسلامته من العیب والنّقص. وقیل معناه أن الله مطّلع علیکم فلا تغفلوا. وقیل معناه اسم السَّلَامِ علیک : أی اسم الله علیک ، إذ کان اسم الله یذکر علی الأعمال توقّعا لاجتماع معانی الخیرات فیه وانتفاء عوارض الفساد عنه. وقیل معناه سَلِمْتَ منی فاجعلنی أَسْلَمُ منک ، من السَّلَامَةِ بمعنی السلام. 

ویقال السَّلَامُ علیکم ، وسَلَامٌ علیکم ، وسَلَامٌ ، بحذف علیکم ، ولم یرد فی القرآن غالبا إلا منکّرا کقوله تعالی (سَلامٌ عَلَیْکُمْ بِما صَبَرْتُمْ) فأمّا فی تشهّد الصلاة فیقال فیه معرّفا ومنکّرا ، والظاهر الأکثر من مذهب الشافعی رحمه الله أنه اختار التنکیر ، وأما فی السَّلَامِ الذی یخرج به من الصلاة فروی الرّبیع عنه أنه لا یکفیه إلا معرّفا ، فإنه قال : أقلّ ما یکفیه أن یقول السَّلَامُ علیکم ، فإن نقص من هذا حرفا عاد فسلّم. ووجهه أن یکون أراد بِالسَّلَامِ اسم الله تعالی ، فلم یجز حذف الألف واللّام منه ، وکانوا یستحسنون أن یقولوا فی الأوّل سَلَامٌ علیکم ، وفی الآخر السَّلَامُ علیکم ، وتکون الألف واللام للعهد. یعنی السلام الأوّل.
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وفی حدیث عمران بن حصین «کان یُسَلَّمُ علیّ حتی اکتویت» یعنی أنّ الملائکة کانت تسلّم علیه ، فلما اکتوی بسبب مرضه ترکوا السلام علیه ؛ لأن الکیّ یقدح فی التّوکل والتَّسْلِیمِ إلی الله والصبر علی ما یبتلی به العبد وطلب الشفاء من عنده ، ولیس ذلک قادحا فی جواز الکیّ ولکنّه قادح فی التّوکّل ، وهی درجة عالیة وراء مباشرة الأسباب. 

(س) وفی حدیث الحدیبیة «أنه أخذ ثمانین من أهل مکة سَلْماً» یروی بکسر السین وفتحها ، وهما لغتان فی الصّلح ، وهو المراد فی الحدیث علی ما فسّره الحمیدی فی غریبه. وقال الخطّابی : أنه السَّلَمُ بفتح السین واللام ، یرید الِاسْتِسْلَامَ والإذعان ، کقوله تعالی (وَأَلْقَوْا إِلَیْکُمُ السَّلَمَ) أی الانقیاد ، وهو مصدر یقع علی الواحد والاثنین والجمیع. وهذا هو الأشبه بالقضیة ؛ فإنهم لم یؤخذوا عن صلح. وإنما أخذوا قهرا وأَسْلَمُوا أنفسهم عجزا ، وللأوّل وجه ، وذلک أنهم لم تجر معهم حرب ، وإنما لمّا عجزوا عن دفعهم أو النّجاة منهم رضوا أن یؤخذوا أسری ولا یقتلوا ، فکأنهم قد صولحوا علی ذلک فسمّی الانقیاد صلحا وهو السلم.

ومنه کتابه بین قریش والأنصار «وإنّ سِلْمَ المؤمنین واحد لا یُسَالَمُ مؤمن دون مؤمن» أی لا یصالح واحد دون أصحابه ، وإنما یقع الصّلح بینهم وبین عدوّهم باجتماع ملئهم علی ذلک. 

(ه) ومن الأول حدیث أبی قتادة «لآتینّک برجل سَلَمٍ» أی أسیر لأنه اسْتَسْلَمَ وانقاد. 

وفیه «أَسْلَمُ سَالَمَهَا الله» هو من المُسَالَمَةِ وترک الحرب. ویحتمل أن یکون دعاء وإخبارا : إما دعاء لها أن یُسَالِمَهَا الله ولا یأمر بحربها ، أو أخبر أن الله قد سَالَمَهَا ومنع من حربها. 

وفیه «الْمُسْلِمُ أخو المسلم لا یظلمه ولا یُسْلِمُهُ» یقال : أَسْلَمَ فلان فلانا إذا ألقاه إلی الهلکة ولم یحمه من عدوّه ، وهو عامّ فی کل من أسلمته إلی شیء ، لکن دخله التّخصیص ، وغلب علیه الالقاء فی الهلکة. 

ومنه الحدیث «إنی وهبت لخالتی غلاما ، فقلت لها لا تُسْلِمِیهِ حجّاما ولا صائغا ولا قصّابا» أی لا تعطیه لمن یعلمه إحدی هذه الصنائع ، إنما کره الحجّام والقصّاب لأجل النّجاسة التی یباشرانها مع تعذّر الاحتراز ، وأما الصائغ فلما یدخل صنعته من الغشّ ، ولأنه یصوغ الذهب
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والفضة ، وربّما کان من آنیة أو حلی للرجال وهو حرام ، ولکثرة الوعد والکذب فی إنجاز ما یستعمل عنده. 

(س) وفیه «ما من آدمی إلّا ومعه شیطان ، قیل : ومعک؟ قال : نعم ، ولکن الله أعاننی علیه فَأَسْلَمَ» وفی روایة «حتی أَسْلَمَ» أی انقاد وکفّ عن وسوستی. وقیل دخل فی الإسلام فسلمت من شره. وقیل إنما هو فَأَسْلَمُ بضم المیم ، علی أنه فعل مستقبل : أی أَسْلَمُ أنا منه ومن شرّه. ویشهد للأوّل : 

(س) الحدیث الآخر «کان شیطان آدم کافرا وشیطانی مُسْلِماً». 

وفی حدیث ابن مسعود «أنا أول من أَسْلَم» یعنی من قومه ، کقوله تعالی عن موسی علیه السلام «وَأَنَا أَوَّلُ الْمُؤْمِنِینَ» یعنی مؤمنی زمانه ، فإن ابن مسعود لم یکن أوّل من أسلم ، وإن کان من السّابقین الأوّلین.

(ه) وفیه «کان یقول إذا دخل شهر رمضان : اللهم سَلِّمْنِی من رمضان وسَلِّمْ رمضان لی وسَلِّمْهُ منی» قوله سَلِّمْنِی منه أی لا یصیبنی فیه ما یحول بینی وبین صومه من مرض أو غیره. وقوله سَلِّمْهُ لی : هو أن لا یغمّ علیه الهلال فی أوّله أو آخره فیلتبس علیه الصوم والفطر. وقوله وسَلِّمْهُ منی : أی یعصمه من المعاصی فیه. 

وفی حدیث الإفک «وکان علیّ مُسَلَّماً فی شأنها» أی سالما لم یبد بشیء من أمرها. ویروی بکسر اللام : أی مُسَلِّماً للأمر ، والفتح أشبه : أی أنه لم یقل فیها سوءا. 

(ه س) وفی حدیث الطواف «أنه أتی الحجر فَاسْتَلَمَهُ» هو افتعل من السّلام : التحیة. وأهل الیمن یسمّون الرکن الأسود المحیّا : أی أنّ الناس یحیّونه بالسّلام. وقیل هو افتعل من السَّلَامِ وهی الحجارة ، واحدتها سَلِمَةٌ بکسر اللام. یقال اسْتَلَمَ الحجر إذا لمسه وتناوله. 

(س) وفی حدیث جریر «بین سَلَمٍ وأراک» السَّلَمُ شجر من العضاه واحدتها سَلَمَةٌ بفتح اللام ، وورقها القرظ الذی یدبغ به. وبها سمّی الرجل سَلَمَة ، وتجمع علی سَلَمَاتٍ. 

ومنه حدیث ابن عمر «أنه کان یصلی عند سَلَمَاتٍ فی طریق مکة». ویجوز أن یکون بکسر اللام جمع سَلِمَةٍ وهی الحجر.
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(ه) وفیه «علی کل سُلَامَی من أحدکم صدقة» السُّلَامَی : جمع سُلَامِیَة وهی الأنملة من أنامل الأصابع. وقیل واحده وجمعه سواء. ویجمع علی سُلَامِیَاتٍ وهی التی بین کلّ مفصلین من أصابع الإنسان. وقیل السُّلَامَی : کل عظم مجوّف من صغار العظام : المعنی علی کلّ عظم من عظام ابن آدم صدقة. وقیل : إن آخر ما یبقی فیه المخ من البعیر إذا عجف السُّلَامَی والعین. قال أبو عبید : هو عظم یکون فی فرسن البعیر. 

(ه) ومنه حدیث خزیمة فی ذکر السّنة «حتی آل السُّلَامَی» أی رجع إلیه المخّ. 

وفیه «من تَسَلَّمَ فی شیء فلا یصرفه إلی غیره» یقال أَسْلَمَ وسَلَّمَ إذا أسلف. والاسم السَّلَمُ ، وهو أن تعطی ذهبا أو فضّة فی سلعة معلومة إلی أمد معلوم ، فکأنک قد أَسْلَمْتَ الثمن إلی صاحب السّلعة وسَلَّمْتَهُ إلیه. ومعنی الحدیث أن یسلف مثلا فی برّ فیعطیه المستسلف غیره من جنس آخر ، فلا یجوز له أن یأخذه. قال القتیبی : لم أسمع تفعّل من السّلم إذا دفع إلّا فی هذا. 

ومنه حدیث ابن عمر «کان یکره أن یقال : السَّلَمُ بمعنی السّلف ، ویقول الْإِسْلَامُ لله عزوجل» کأنه ضنّ بالإسم الذی هو موضوع للطّاعة والانقیاد لله عن أن یسمّی به غیره ، وأن یستعمله فی غیر طاعة الله ، ویذهب به إلی معنی السّلف. وهذا من الإخلاص باب لطیف المسلک. وقد تکرّر ذکر السّلم فی الحدیث. 

(س) وفیه «أنهم مرّوا بماء فیه سَلِیمٌ ، فقالوا : هل فیکم من راق» السَّلِیمُ اللّدیغ. یقال سَلَمَتْهُ الحیّة أی لدغته. وقیل إنما سمّی سَلِیماً تفاؤلا بالسّلامة ، کما قیل للفلاة المهلکة مفازة.

وفی حدیث خیبر ذکر «السُّلَالِم» هی بضم السین ، وقیل بفتحها : حصن من حصون خیبر. ویقال فیه أیضا السُّلَالِیمُ. 


سلا

(سلا) (س) فیه «أنّ المشرکین جاءوا بِسَلَی جزور فطرحوه علی النبی صلی الله علیه وسلم وهو یصلی» السَّلَی : الجلد الرّقیق الذی یخرج فیه الولد من بطن أمه ملفوفا فیه. وقیل هو فی الماشیة السَّلَی ، وفی النّاس المشیمة ، والأوّل أشبه ، لأن المشیمة تخرج بعد الولد ، ولا یکون الولد فیها حین یخرج.
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(س) ومنه الحدیث «أنه مرّ بسخلة تتنفس فی سَلَاهَا». 

(س) وفی حدیث عمر «لا یدخلنّ رجل علی مغیبة ، یقول : ما سَلَیْتُمُ العام وما نتجتم الآن» أی ما أخذتم من سَلَی ماشیتکم ، وما ولد لکم. وقیل یحتمل أن یکون أصله ما سَلَأتُم بالهمز ، من السَّلَاء وهو السّمن ، فترک الهمز فصارت ألفا ثم قلب الألف یاء. 

(س) وفی حدیث ابن عمر «وتکون لکم سَلْوَةٌ من العیش» أی نعمة ورفاهیة ورغد یُسْلِیکُمْ عن الهمّ. 


(باب السین مع المیم) 


سمت

(سمت) فی حدیث الأکل «سمّوا الله ودنّوا وسَمِّتُوا» أی إذا فرغتم فادعوا بالبرکة لمن طعمتم عنده. والتَّسْمِیتُ الدّعاء. 

(ه) ومنه الحدیث «فی تَسْمِیتِ العاطس» لمن رواه بالسّین المهملة. وقیل اشتقاق تَسْمِیتِ العاطس من السَّمْتِ ، وهو الهیئة الحسنة : أی جعلک الله علی سَمْتٍ حسن ، لأن هیئته تنزعج للعطاس. 

(ه) ومنه حدیث عمر «فینظرون إلی سَمْتِهِ وهدیه» أی حسن هیئته ومنظره فی الدّین ، ولیس من الحسن والجمال. وقیل هو من السَّمْتِ : الطّریق. یقال الزم هذا السَّمْت ، وفلان حسن السَّمْتِ : أی حسن القصد. 

ومنه حدیث حذیفة «ما نعلم أحدا أقرب سَمْتاً وهدیا ودلّا بالنبی صلی الله علیه وسلم من ابن أمّ عبد» یعنی ابن مسعود. 

(ه) ومنه حدیث عوف بن مالک «فانطلقت لا أدری أین أذهب إلّا أنی أُسَمِّتُ» أی ألزم سمت الطّریق ، یعنی قصده. وقیل هو بمعنی أدعو الله له. وقد تکرر ذکر السَّمْتِ والتَّسْمِیتِ فی الحدیث.
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سمج

(سمج) فی حدیث علیّ «عاث فی کل جارحة منه جدید بلی سَمَّجَهَا» سَمُجَ الشیء بالضم سَمَاجَةً فهو سَمِجٌ : أی قبح فهو قبیح. وقد تکرر ذکره فی الحدیث.


سمح

(سمح) (ه) فیه «فیقول الله تعالی : أَسْمِحُوا لعبدی کَإِسْمَاحِهِ إلی عبادی» الْإِسْمَاحُ : لغة فی السَّمَاحِ. یقال سَمَحَ وأَسْمَحَ إذا جاد وأعطی عن کرم وسخاء. وقیل إنما یقال فی السخاء سَمَحَ ، وأما أَسْمَحَ فإنّما یقال فی المتابعة والانقیاد. یقال أَسْمَحَتْ نفسه : أی انقادت. والصحیح الأوّل. والمُسَامَحَةُ المساهلة.

(ه) وفیه «اسْمَحْ یُسْمَح لک» أی سهّل یسهل علیک. 

(س) ومنه حدیث عطاء «اسْمَحْ یُسْمَحْ بک». 

ومنه الحدیث المشهور «السَّمَاحُ رباح» أی المساهلة فی الأشیاء یربح صاحبها. 


سمحق

(سمحق) (ه) فی أسماء الشّجاج «السِّمْحَاقُ» وهی التی بینها وبین العظم قشرة رقیقة. وقیل تلک القشرة هی السِّمْحَاقُ ، وهی فوق قحف الرّأس ، فإذا انتهت الشّجّة إلیها سمّیت سِمْحَاقاً. 


سمخ

(سمخ) (س) فی حدیث ابن عمر «أنه کان یدخل أصبعیه فی سِمَاخَیْهِ» السِّمَاخُ : ثقب الأذن الذی یدخل فیه الصّوت. ویقال بالصّاد لمکان الخاء. 


سمد

(سمد) (ه) فی حدیث علیّ «أنه خرج والناس ینتظرونه للصلاة قیاما ، فقال : ما لی أراکم سَامِدِینَ» السَّامِدُ : المنتصب إذا کان رافعا رأسه ناصبا صدره ، أنکر علیهم قیامهم قبل أن یروا إمامهم. وقیل السَّامِدُ : القائم فی تحیّر. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر «ما هذا السُّمُودُ» هو من الأوّل. وقیل هو الغفلة والذّهاب عن الشّیء. 

(ه) ومنه حدیث ابن عباس فی قوله تعالی «وَأَنْتُمْ سامِدُونَ» قال مستکبرون. وحکی الزمخشری : أنه الغناء فی لغة حمیر. یقال اسْمُدِی لنا أی غنّی. 

(س) وفی حدیث عمر «إنّ رجلا کان یُسَمِّدُ أرضه بعذرة النّاس ، فقال : أما یرضی
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أحدکم حتی یطعم الناس ما یخرج منه» السِّمَادُ : ما یطرح فی أصول الزرع والخضر من العذرة والزّبل لیجود نباته. 

(س) وفی حدیث بعضهم «اسْمَادَّتْ رجلها» أی انتفخت وورمت ، وکل شیء ذهب أو هلک فقد اسْمَدَّ واسْمَادَّ.


سمر

(سمر) (س) فی صفته صلی الله علیه وسلم «أنه کان أَسْمَرَ اللّون» وفی روایة «أبیض مشربا حمرة» ووجه الجمع بینهما أن ما یبرز إلی الشمس کان أَسْمَرَ ، وما تواریه الثّیاب وتستره کان أبیض. 

(س) وفی حدیث المصرّاة «یردّها ویردّ معها صاعا من تمر لا سَمْرَاء» وفی روایة «صاعا من طعام لا سَمْرَاء» وفی أخری «من طعام سَمْرَاء» السَّمْرَاءُ : الحنطة. ومعنی نفیها : أی لا یلزم بعطیّة الحنطة لأنها أغلی من التّمر بالحجاز. ومعنی إثباتها إذا رضی بدفعها من ذات نفسه. ویشهد لها روایة ابن عمر «ردّ مثلی لبنها قمحا» والقمح الحنطة. 

ومنه حدیث علیّ «فإذا عنده فاثور علیه خبز السَّمْرَاء» وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث العرنیّین «فَسَمَرَ (1) أعینهم» أی أحمی لهم مسامیر الحدید ثم کحلهم بها. 

(ه) وفی حدیث عمر فی الأمة یطؤها مالکها یلحق به ولدها قال «فمن شاء فلیمسکها ومن شاء فَلْیُسَمِّرْهَا» یروی بالسین والشین. ومعناهما الإرسال والتّخلیة. قال أبو عبید : لم نسمع السین المهملة إلا فی هذا الحدیث. وما أراه إلّا تحویلا ، کما قالوا سمّت وشمّت. 

(س) وفی حدیث سعد «وما لنا طعام إلّا هذا السَّمْرُ» هو ضرب من شجر الطّلح ، الواحدة سَمُرَةٌ. 

ومنه الحدیث «یا أصحاب السَّمُرَةِ» هی الشجرة التی کانت عندها بیعة الرضوان عام الحدیبیة. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث قیلة «إذ جاء زوجها من السَّامِرِ» هم القوم الذین یَسْمُرُونَ باللیل : أی 
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یتحدّثون. السَّامِرُ : اسم للجمع ، کالباقر ، والجامل للبقر والجمال. یقال سَمَرَ القوم یَسْمُرُونَ ، فهم سُمَّارٌ وسَامِرٌ. 

ومنه حدیث «السَّمَرُ بعد العشاء» الروایة بفتح المیم من المُسَامَرَةِ وهو الحدیث باللیل. ورواه بعضهم بسکون المیم. وجعله المصدر. وأصل السَّمَر لون ضوء القمر ؛ لأنهم کانوا یتحدّثون فیه. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث علیّ «لا أطور به ما سَمَرَ سَمِیرٌ» أی أبدا. والسَّمِیرُ : الدّهر. ویقال فیه : لا أفعله ما سَمَرَ ابنا سَمِیر ، وابناه : اللیل والنهار : أی لا أفعله ما بقی الدّهر. 


سمسر

(سمسر) (ه) فی حدیث قیس بن أبی غرزة «کنّا نسمّی السَّمَاسِرَةَ علی عهد رسول الله صلی الله علیه وسلم ، فسّمانا التّجار» السَّمَاسِرَةُ : جمع سِمْسَار ، وهو القیّم بالأمر الحافظ له ، وهو فی البیع اسم للذی یدخل بین البائع والمشتری متوسّطا لإمضاء البیع (1). والسَّمْسَرَةُ : البیع والشراء. 

ومنه حدیث ابن عباس فی تفسیر قوله «لا یبع حاضر لباد» قال : لا یکون له سِمْسَاراً.


سمسم

(سمسم) فی حدیث أهل النار «فیخرجون منها قد امتحشوا کأنهم عیدان السَّمَاسِم» هکذا یروی فی کتاب مسلم علی اختلاف طرقه ونسخه ، فإن صحّت الروایة بها فمعناه - والله أعلم - أن السَّمَاسِمَ جمع سِمْسِمٍ ، وعیدانه تراها إذا قلعت وترکت لیؤخذ حبّها دقاقا سودا کأنها محترقة ، فشبّه بها هؤلاء الذین یخرجون من النار وقد امتحشوا. 

وطالما تطلّبت معنی هذه الکلمة وسألت عنها فلم أر شافیا ولا أجبت فیها بمقنع. وما أشبه أن تکون هذه اللّفظة محرّفة ، وربّما کانت کأنهم عیدان السّاسم ، وهو خشب أسود کالآبنوس. والله أعلم. 


سمط

(سمط) (س) فیه «أنه ما أکل شاة سَمِیطاً» أی مشویّة ، فعیل بمعنی مفعول. 
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وأصل السَّمْط : أن ینزع صوف الشاة المذبوحة بالماء الحارّ ، وإنما یفعل بها ذلک فی الغالب لتشوی. 

وفی حدیث أبی سلیط «رأیت علی النبی صلی الله علیه وسلم نعل أَسْمَاطٍ» هو جمع سَمِیطٍ. والسَّمِیطُ من النّعل : الطاق الواحد لا رقعة فیه. یقال نعل أَسْمَاطٍ إذا کانت غیر مخصوفة ، کما یقال ثوب أخلاق وبرمة أعشار. 

وفی حدیث الإیمان «حتی سلّم من طرف السِّمَاطِ» السِّمَاطُ : الجماعة من الناس والنخل. والمراد به فی الحدیث الجماعة الذین کانوا جلوسا عن جانبیه. 


سمع

(سمع) فی أسماء الله تعالی «السَّمِیعُ» وهو الذی لا یعزب عن إدراکه مَسْمُوعٌ وإن خفی فهو یَسْمَعُ بغیر جارحة. وفعیل من أبنیة المبالغة. 

(ه) وفی دعاء الصلاة «سَمِعَ الله لمن حمده» أی أجاب من حمده وتقبّله. یقال اسْمَعْ دعائی : أی أجب ، لأنّ غرض السائل الإجابة والقبول. 

(س ه) ومنه الحدیث «اللهم إنی أعوذ بک من دعاء لا یُسْمَع» أی لا یستجاب ولا یعتدّ به ، فکأنّه غیر مسموع. 

(س) ومنه الحدیث «سَمِعَ سَامِعٌ بحمد الله وحسن بلائه علینا» أی لِیَسْمَعِ السَّامِعُ ، ولیشهد الشاهد حمدنا لله علی ما أحسن إلینا وأولانا من نعمه. وحسن البلاء : النّعمة. والاختبار بالخیر لیتبیّن الشّکر ، وبالشّر لیظهر الصّبر. 

(ه) وفی حدیث عمرو بن عبسة «قال له : أیّ السّاعات أَسْمَعُ؟ قال : جوف اللّیل الآخر» أی أوفق لِاسْتِمَاعِ الدّعاء فیه ، وأولی بالاستجابة. وهو من باب نهاره صائم ولیله قائم. 

ومنه حدیث الضحاک «لمّا عرض علیه الإسلام : قال فَسَمِعْتُ منه کلاما لم أَسْمَعْ قطّ قولا أَسْمَعَ منه» یرید أبلغ وأنجع فی القلب. 

(ه س) وفیه «من سَمَّعَ الناس بعمله سَمَّعَ الله به سَامِعُ خلقه» وفی روایة «أَسَامِعَ خلقه» یقال سَمَّعْتُ بالرّجل تَسْمِیعاً وتَسْمِعَةً إذا شهرته وندّدت به. وسَامِعٌ : اسم فاعل من سَمِعَ ،

ص: 401






وأَسَامِعُ : جمع أَسْمُع ، وأَسْمُعٌ : جمع قلّة لِسَمْعٍ. وسَمَّعَ فلان بعمله إذا أظهره لیسمع. فمن رواه سَامِعُ خلقه بالرفع جعله من صفة الله تعالی : أی سمّع الله سامع خلقه به الناس ، ومن رواه أَسَامِعَ أراد أن الله یسمّع به أَسْمَاعَ خلقه یوم القیامة. وقیل أراد من سمّع الناس بعمله سمّعه الله وأراه ثوابه من غیر أن یعطیه. وقیل من أراد بعمله الناس أَسْمَعَهُ الله الناس ، وکان ذلک ثوابه. وقیل أراد أن من یفعل فعلا صالحا فی السّر ثم یظهره لیسمعه النّاس ویحمد علیه فإن الله یسمّع به ویظهر إلی الناس غرضه ، وأن عمله لم یکن خالصا. وقیل یرید من نسب إلی نفسه عملا صالحا لم یفعله ، وادّعی خیرا لم یصنعه ، فإن الله یفضحه ویظهر کذبه. 

ومنه الحدیث «إنما فعله سُمْعَةً وریاء» أی لیسمعه الناس ویروه. وقد تکرر هذا اللفظ فی غیر موضع. 

(ه) ومنه الحدیث «قیل لبعض الصحابة : لم لا تکلّم عثمان؟ قال : أتروننی أکلّمه سَمْعَکُمْ» أی بحیث تسمعون. 

(ه) وفی حدیث قیلة «لا تخبر أختی فتتّبع أخا بکر بن وائل بین سَمْعِ الأرض وبصرها» یقال خرج فلان بین سمع الأرض وبصرها إذا لم یدر أین یتوجّه ؛ لأنه لا یقع علی الطریق. وقیل أرادت بین طول الأرض وعرضها. وقیل : أرادت بین سمع أهل الأرض وبصرهم ، فحذفت المضاف. ویقال للرّجل إذا غرّر بنفسه وألقاها حیث لا یدری أین هو : ألقی نفسه بین سمع الأرض وبصرها. وقال الزمخشری : «هو تمثیل. أی لا یسمع کلامهما ولا یبصرهما إلا الأرض» تعنی أختها والبکریّ الذی تصحبه. 

(س) وفیه «ملأ الله مَسَامِعَهُ» هی جمع مِسْمَعٍ ، وهو آلة السّمع ، أو جمع سَمْعٍ علی غیر قیاس ، کمشابه وملامح. والْمَسْمَعُ بالفتح : خرقها. 

(س) ومنه حدیث أبی جهل «إن محمدا نزل یثرب ، وأنه حنق علیکم ، نفیتموه نفی القراد عن الْمَسَامِعِ» یعنی عن الآذان : أی أخرجتموه من مکة إخراج استئصال ؛ لأن أخذ القراد عن الدّابة قلعه بالکلّیة ، والأذن أخفّ الأعضاء شعرا بل أکثرها لا شعر علیه ، فیکون النّزع منها أبلغ.

ص: 402





وفی حدیث الحجاج «کتب إلی بعض عمّاله : ابعث إلیّ فلانا مُسَمَّعاً مزمّرا» أی مقیّدا مسجورا. والْمُسْمِعُ (1) من أسماء القید. والزّمّارة : السّاجور. 


سمعمع

(سمعمع) (س) فی حدیث علیّ : 

سَمَعْمَعٌ کأنّنی من جنّ 

أی سریع خفیف ، وهو فی وصف الذّئب أشهر. 

[ه] ومنه حدیث سفیان بن نبیح الهذلی «ورأسه متمزّق الشعر سَمَعْمَعٌ» أی لطیف الرّأس. 


سمغد

(سمغد) (س) فیه «أنه صلی حتی اسْمَغَدَّتْ رجلاه» أی تورّمتا وانتفختا. والْمُسْمَغِدُّ : المتکبّر المنتفخ غضبا. واسْمَغَدَّ الجرح إذا ورم. 


سمک

(سمک) (ه) فی حدیث علیّ «وبارئ الْمَسْمُوکَاتِ» أی السّموات السّبع. والسَّامِکُ : العالی المرتفع. وسَمَکَ الشیء یَسْمُکُهُ إذا رفعه. 

(س) وفی حدیث ابن عمر «أنه نظر فإذا هو بِالسِّمَاکِ ، فقال : قد دنا طلوع الفجر فأوتر برکعة» السِّمَاکُ : نجم فی السّماء معروف. وهما سِمَاکَانِ : رامح وأعزل. والرّامح لا نوء له ، وهو إلی جهة الشّمال ، والأعزل من کواکب الأنواء ، وهو إلی جهة الجنوب. وهما فی برج المیزان. وطلوع السّماک الأعزل مع الفجر یکون فی تشرین الأوّل. 


سمل

(سمل) (س) فی حدیث العرنیّین «فقطع أیدیهم وأرجلهم ، وسَمَلَ أعینهم» أی فقأها بحدیدة محماة أو غیرها. وقیل هو فقؤها بالشّوک ، وهو بمعنی السّمر. وقد تقدم. وإنما فعل بهم ذلک لأنهم فعلوا بالرّعاة مثله وقتلوهم ، فجازاهم علی صنیعهم بمثله. وقیل إن هذا کان قبل أن تنزل الحدود ، فلما نزلت نهی عن المثلة. 

وفی حدیث عائشة «ولنا سَمَلُ قطیفة کنّا نلبسها» السَّمَلُ : الخلق من الثّیاب. وقد سَمَلَ الثّوب وأَسْمَلَ. 
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1- فی ا والهروی بکسر المیم الأولی وفتح الثانیة. وانظر «زمر» فیما سبق.




(ه) ومنه حدیث قیلة «وعلیها أَسْمَالُ ملیّتین» هی جمع سَمَلٍ. والملیّة تصغیر الملاءة (1) ، وهی الإزار. 

ومنه حدیث علیّ «فلم یبق منها إلا سَمَلَةٌ کَسَمَلَةِ الإداوة» هی بالتحریک الماء القلیل یبقی فی أسفل الإناء. 


سملق

(سملق) فی حدیث علیّ «ویصیر معهدها قاعا سَمْلَقاً» السَّمْلَقُ : الأرض المستویة الجرداء التی لا شجر فیها. 


سمم

(سمم) (ه) فیه «أعیذکما بکلمات الله التّامّة ، من کل سَامَّة وهامّة» السَّامَّةُ : ما یَسُمُّ ولا یقتل مثل العقرب والزّنبور ونحوهما. والجمع سَوَامُ.

(س) ومنه حدیث عیاض «ملنا إلی صخرة فإذا بیض ، قال : ما هذا؟ قلنا : بیض السَّامِ» یرید سَامَ أبرص ، وهو نوع من الوزغ. 

وفی حدیث ابن المسیّب «کنّا نقول إذا أصبحنا : نعوذ بالله من شرّ السَّامَّةِ والعامّة» السَّامَّةُ هاهنا خاصّة الرّجل. یقال سَمَ إذا خصّ. 

(س) وفی حدیث عمیر بن أفضی «یورده السَّامَّة» أی الموت. والصحیح فی الموت أنه السّام بتخفیف المیم. 

ومنه حدیث عائشة «أنها قالت للیهود : علیکم السَّام والذّام». 

(س) وفیه «واحدا» أی مأتی واحدا ، وهو من سِمَامِ الإبرة : ثقبها. وانتصب علی الظّرف : أی فی سمام واحد ، لکنّه ظرف محدود أجری مجری المبهم.

(س) وفی حدیث عائشة «کانت تصوم فی السّفر حتی أذلقها السَّمُوم» هو حرّ النهار. یقال للرّیح التی تهب حارّة بالنهار : سَمُومٌ. وباللیل حرور. 
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1- قال فی الفائق 2 / 261 : «ملیّة تصغیر ملاءة ، علی الترخیم» اه والروایة فی الهروی بالهمز «ملیّئة وملیّئتین».




(س) وفی حدیث علیّ یذم الدّنیا «غذاؤها سِمَامٌ» السِّمَامُ - بالکسر - جمع السَّمِ القاتل. 


سمن

(سمن) (ه) فیه «یکون فی آخر الزّمان قوم یَتَسَمَّنُونَ» أی یتکثّرون بما لیس عندهم ، ویدّعون ما لیس لهم من الشّرف. وقیل أراد جمعهم الأموال. وقیل یحبّون التوسّع فی المآکل والمشارب ، وهی أسباب السِّمَنِ. 

ومنه الحدیث الآخر «ویظهر فیهم السِّمَنُ». 

(ه) وفیه «ویل لِلْمُسَمِّنَاتِ یوم القیامة من فترة فی العظام» أی اللاتی یستعملن السِّمْنَةَ ، وهو دواء یَتَسَمَّنُ به النّساء. وقد سُمِّنَتْ فهی مُسَمَّنَةٌ.

(ه) وفی حدیث الحجاج «إنه أتی بسمکة مشویة ، فقال للذی جاء بها : سَمِّنْهَا ، فلم یدر ما یرید» یعنی برّدها قلیلا. 


سمه

(سمه) فی حدیث علیّ «إذا مشت هذه الأمّة السُّمَّیْهَی فقد تودّع منها» السُّمَّهَی ، والسُّمَّیْهَی بضم السین وتشدید المیم : التّبختر من الکبر ، وهو فی غیر هذا الباطل والکذب. 


سما

(سما) (س) فی حدیث أمّ معبد «وإن صمت (1) سَمَا وعلاه البهاء» أی ارتفع وعلا علی جلسائه. والسُّمُوُّ : العلوّ. یقال : سَمَا یَسْمُو سُمُوّاً فهو سَامٍ. 

(ه) ومنه حدیث ابن زمل «رجل طوال إذا تکلّم یَسْمُو» أی یعلو برأسه ویدیه إذا تکلم. یقال فلان یَسْمُو إلی المعالی إذا تطاول إلیها. 

(س) ومنه حدیث عائشة «قالت زینب : یا رسول الله أحمی سمعی وبصری ، وهی التی کانت تُسَامِینِی منهنّ» أی تعالینی وتفاخرنی ، وهو مفاعلة من السُّمُوِّ : أی تطاولنی فی الحظوة عنده. 

ص: 405








1- الضمیر یعود إلی النبی صلی الله علیه وسلم ، والروایة فی الفائق 1 / 78 : «إن صمت فعلیه الوقار ، وإن تکلم سما وعلاه البهاء».




(س) ومنه حدیث أهل أحد «إنهم خرجوا بسیوفهم یَتَسَامَوْنَ کأنهم الفحول» أی یتبارون ویتفاخرون. ویجوز أن یکون یتداعون بأسمائهم. 

(س) وفیه «إنه لمّا نزل : (فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ) قال : اجعلوها فی رکوعکم» الِاسْمُ هاهنا صلة وزیادة ، بدلیل أنه کان یقول فی رکوعه سبحان ربّی العظیم وبحمده ، فحذف الاسم. وهذا علی قول من زعم أن الِاسْمَ هو المسمّی. ومن قال إنه غیره لم یجعله صلة. 

(س) وفیه «صلّی بنا فی إثر سَمَاءٍ من اللیل» أی إثر مطر. وسمّی المطر سَمَاءً لأنه ینزل من السماء. یقال : ما زلنا نطأ السَّمَاءَ حتی أتیناکم : أی المطر ، ومنهم من یؤنّثه ، وإن کان بمعنی المطر ، کما یذکر السَّمَاء ، وإن کانت مؤنّثة ، کقوله تعالی (السَّماءُ مُنْفَطِرٌ بِهِ).

(س) وفی حدیث هاجر «تلک أمّکم یا بنی ماء السَّمَاءِ» ترید العرب ، لأنهم یعیشون بماء المطر ویتتبّعون مساقط الغیث. 

(س) وفی حدیث شریح «اقتضی مالی مُسَمًّی» أی باسمی. 


(باب السین مع النون) 


سنبک

(سنبک) فیه «کره أن یطلب الرّزق فی سَنَابِکِ الأرض» أی أطرافها ، کأنّه کره أن یسافر السّفر الطویل فی طلب المال. 

(ه) ومنه الحدیث «تخرجکم الرّوم منها کفرا کفرا إلی سُنْبُکٍ من الأرض» أی طرف. شبّه الأرض فی غلظها بِسُنْبُکِ الدابة وهو طرف حافرها. أخرجه الهروی فی هذا الباب. وأخرجه الجوهری فی سبک وجعل النون زائدة.



سنبل

(سنبل) فی حدیث عثمان «أنه أرسل إلی امرأة بشقیقة سُنْبُلَانِیَّةٍ» أی سابغة الطول ، یقال ثوب سُنْبُلَانِیٌ ، وسَنْبَلَ ثوبه إذا أسبله وجرّه من خلفه أو أمامه. والنون زائدة مثلها فی سنبل الطعام. وکلهم ذکروه فی السین والنون حملا علی ظاهر لفظه.

ص: 406







(ه س) ومنه حدیث سلمان «وعلیه ثوب سُنْبُلَانِیٌ» قال الهروی : یحتمل أن یکون منسوبا إلی موضع من المواضع. 


سنت

(سنت) (ه) فیه «علیکم بالسَّنَی والسَّنُّوتِ» السَّنُّوتُ : العسل. وقیل الرّبّ. وقیل الکمّون. ویروی بضم السین ، والفتح أفصح (1). 

ومنه الحدیث الآخر «لو کان شیء ینجی من الموت لکان السّنی والسَّنُّوت». 

(س) وفیه «وکان القوم مُسْنِتِینَ» أی مجدبین ، أصابتهم السّنة ، وهی القحط والجدب. یقال أَسْنَتَ فهو مُسْنِتٌ إذا أجدب. ولیس بابه ، وسیجیء فیما بعد. 

ومنه حدیث أبی تمیمة «الله الذی إذا أَسْنَتَ أنبت لک» أی إذا أجدبت أخصبک. 


سنح

(سنح) (س) فی حدیث عائشة واعتراضها بین یدیه فی الصلاة «قالت : أکره أن أَسْنَحَهُ» أی أکره أن أستقبله ببدنی فی صلاته ، من سَنَحَ لی الشیء إذا عرض. ومنه السَّانِحُ ضدّ البارح. 

(س) وفی حدیث أبی بکر «کان منزله بِالسُّنُحِ» هی بضم السین والنّون. وقیل بسکونها موضع بعوالی المدینة فیه منازل بنی الحارث بن الخزرج. 

(س) ومنه حدیث أبی بکر «أنه قال لأسامة : أغر علیهم غارة سَنْحَاء» من سَنَحَ له الشیء إذا اعترضه. هکذا جاء فی روایة. والمعروف غارة سحّاء. وقد تقدم (2).


سنحف

(سنحف) (ه) فی حدیث عبد الملک «إنّک لَسِنَّحْفٌ» أی عظیم طویل ، وهو السِّنْحَافُ أیضا ، هکذا ذکره الهروی فی السین والحاء. والذی فی کتاب الجوهری وأبی موسی بالشین والخاء المعجمتین. وسیجیء. 


سنحنح

(سنحنح) (ه) فی حدیث علیّ. 

سَنَحْنَحُ اللّیل کأنّی جنّی 

أی لا أنام اللّیل ، فأنا متیقّظ أبدا. ویروی سمعمع. وقد تقدم. 

ص: 407









1- وفیه لغة أخری «سنّوت» (الهروی والقاموس).

2- وتروی بالمیم «مسحاء» وستجیء.





سنخ

(سنخ) (ه) فیه «أن خیّاطا دعاه فقدّم إلیه إهالة سَنِخَة» السَّنِخَةُ : المتغیّرة الرّیح. ویقال بالزای. وقد تقدم. 

(س) وفی حدیث علیّ «ولا یظمأ علی التّقوی سِنْخُ أصل» السِّنْخُ والأصل واحد ، فلما اختلف اللّفظان أضاف أحدهما إلی الآخر. 

(س) ومنه حدیث الزّهریّ «أصل الجهاد وسِنْخُهُ الرّباط» یعنی المرابطة علیه. 


سند

(سند) (س) فی حدیث أحد «رأیت النّساء یُسْنِدْنَ فی الجبل» أی یصعّدن فیه. والسَّنَدُ ما ارتفع من الأرض. وقیل ما قابلک من الجبل وعلا عن السّفح. ویروی بالشین المعجمة ، وسیذکر. 

(ه) ومنه حدیث عبد الله بن أنیس «ثم أَسْنَدُوا إلیه فی مشربة» أی صعدوا. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث أبی هریرة «خرج ثمامة بن أثال وفلان مُتَسَانِدَیْنِ» أی متعاونین ، کأنّ کلّ واحد منهما یَسْتَنِدُ علی الآخر ویستعین به. 

(ه) وفی حدیث عائشة «أنه رئی علیها أربعة أثواب سَنَد» هو نوع من البرود الیمانیة. وفیه لغتان : سِنْدٌ وسَنَد ، والجمع أَسْنَادٌ. 

(س) وفی حدیث عبد الملک «إن حجرا وجد علیه کتاب بِالْمُسْنَدِ» هی کتابة قدیمة. وقیل هو خط حمیر. 


سندر

(سندر) (ه) فی حدیث علیّ : 

أکیلکم بالسّیف کیل السَّنْدَرَهْ 

أی أقتلکم قتلا واسعا ذریعا. السَّنْدَرَةُ : مکیال واسع. قیل یحتمل أن یکون اتّخذ من السَّنْدَرَةِ وهی شجرة یعمل منها النّبل والقسیّ. والسَّنْدَرَةُ أیضا العجلة. والنون زائدة وذکرها الهروی فی هذا الباب ولم ینّبه علی زیادتها.

ص: 408









سندس

(سندس) (ه) فیه «بعث رسول الله صلی الله علیه وسلم إلی عمر بجبّة سُنْدُسٍ» السُّنْدُسُ : ما رقّ من الدّیباج ورفع (1). وقد تکرر فی الحدیث. 


سنط

(سنط) فیه ذکر «السَّنُوطِ» هو بفتح السین الذی لا لحیة له أصلا. یقال رجل سَنُوطٌ وسِنَاطٌ بالکسر. 


سنع

(سنع) (س) فی حدیث هشام یصف ناقة «إنها لَمِسْنَاعٌ» أی حسنة الخلق. والسَّنَعُ :

الجمال. ورجل سَنِیعٌ ، ویروی بالیاء. وسیجیء. 


سنم

(سنم) (س) فیه «خیر الماء السَّنِمُ» أی المرتفع الجاری علی وجه الأرض. ونبت سَنِمٌ أی مرتفع. وکلّ شیء علا شیئا فقد تَسَنَّمَهُ. ویروی بالشین والباء. 

(ه) ومنه حدیث لقمان «یهب المائة البکرة السَّنِمَة» أی العظیمة السَّنَام. وسَنَامُ کل شیء أعلاه. 

وفی شعر حسان : 

وأنّ سَنَامَ المجد من آل هاشم 

بنو بنت مخزوم ووالدک العبد

أی أعلی المجد. 

ومنه حدیث ابن عمیر «هاتوا کجزور سَنِمَةٍ فی غداة شبمة» ویجمع السّنام علی أَسْنِمَةٍ. 

(س) ومنه الحدیث «نساء علی رؤسهنّ کَأَسْنِمَةِ البخت» هنّ اللّواتی یتعمّمن بالمقانع علی رؤسهنّ یکبّرنها بها ، وهو من شعار المغنّیات. 


سنن

(سنن) قد تکرر فی الحدیث ذکر «السُّنَّة» وما تصرّف منها. والأصل فیها الطریقة والسّیرة. وإذا أطلقت فی الشّرع فإنما یراد بها ما أمر به النبی صلی الله علیه وسلم ونهی عنه وندب إلیه قولا وفعلا ، مما لم ینطق به الکتاب العزیز. ولهذا یقال فی أدلّة الشّرع الکتاب والسُّنَّة ، أی القرآن والحدیث. 
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1- وغلیظه : الاستبرق.




(س) ومنه الحدیث «إنما أنسّی لِأَسُنَ» أی إنما أدفع إلی النّسیان لأسوق الناس بالهدایة إلی الطّریق المستقیم ، وأبیّن لهم ما یحتاجون أن یفعلوا إذا عرض لهم النّسیان. ویجوز أن یکون من سَنَنْتُ الإبل إذا أحسنت رعیتها والقیام علیها. 

ومنه حدیث «أنه نزل المحصّب ولم یَسُنَّه» أی لم یجعله سنّة یعمل بها. وقد یفعل الشیء لسبب خاصّ فلا یعمّ غیره. وقد یفعل لمعنی فیزول ذلک المعنی ویبقی الفعل علی حاله متّبعا ، کقصر الصلاة فی السّفر للخوف ، ثم استمرّ القصر مع عدم الخوف. 

(س) ومنه حدیث ابن عباس «رمل رسول الله صلی الله علیه وسلم ولیس بِسُنَّةٍ» أی أنه لم یَسُنَّ فعله لکافّة الأمّة ، ولکن لسبب خاصّ ، وهو أن یری المشرکین قوّة أصحابه ، وهذا مذهب ابن عباس ، وغیره یری أن الرّمل فی طواف القدوم سُنَّة.

وفی حدیث محلّم بن جثّامة «اسْنُنِ الیوم وغیّر غدا» أی اعمل بسنّتک التی سَنَنْتَهَا فی القصاص ، ثم بعد ذلک إذا شئت أن تغیر فغیّر : أی تغیر ما سَنَنْتَ. وقیل تغیر : من أخذ الغیر ، وهی الدّیة. 

وفیه «إن أکبر الکبائر أن تقاتل أهل صفقتک ، وتبدّل سُنَّتَک» أراد بتبدیل السّنة أن یرجع أعرابیا بعد هجرته. 

(ه) وفی حدیث المجوس «سُنُّوا بهم سُنَّةَ أهل الکتاب» أی خذوهم علی طریقتهم وأجروهم فی قبول الجزیة منهم مجراهم. 

(س) ومنه الحدیث «لا ینقض عهدهم عن سُنَّةِ ماحل» أی لا ینقض بسعی ساع بالنّمیمة والإفساد ، کما یقال : لا أفسد ما بینی وبینک بمذاهب الأشرار وطرقهم فی الفساد. والسُّنَّةُ الطریقة ، والسَّنَنُ أیضا. 

(ه) ومنه الحدیث «ألا رجل یردّ عنّا من سَنَنِ هؤلاء». 

(س) وفی حدیث الخیل «اسْتَنَّتْ شرفا أو شرفین» اسْتَنَ الفرس یَسْتَنُ اسْتِنَاناً : أی عدا لمرحه ونشاطه شوطا أو شوطین ولا راکب علیه.
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(ه) ومنه الحدیث «إن فرس المجاهد لَیَسْتَنُ فی طوله». 

(س) وحدیث عمر «رأیت أباه یَسْتَنُ بسیفه کما یَسْتَنُ الجمل» أی یمرح ویخطر به. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث السّواک «أنه کان یَسْتَنُ بعود من أراک» الِاسْتِنَانُ : استعمال السّواک ، وهو افتعال من الْأَسْنَانِ : أی یمرّه علیها. 

(س) ومنه حدیث الجمعة «وأن یدّهن ویَسْتَنَ». 

(س) وحدیث عائشة فی وفاة النبی صلی الله علیه وسلم «فأخذت الجریدة فَسَنَنْتُهُ بها» أی سوّکته بها. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفیه «أعطوا الرّکب أَسِنَّتَهَا» قال أبو عبید (1) : إن کانت اللّفظة محفوظة فکأنها جمع الْأَسْنَانِ. یقال لما تأکله الإبل وترعاه من العشب سِنٌ وجمعه أَسْنَانٌ ، ثم أَسِنَّةٌ. 

وقال غیره (2) : الْأَسِنَّةُ جمع السِّنَانِ لا جمع الأسنان ، تقول العرب : الحمض یَسُنَ الإبل علی الخلّة : أی یقوّیها کما یقوّی السَّنُ حدّ السّکین. فالحمض سِنَانٌ لها علی رعی الخلّة. والسِّنَانُ الاسم ، وهو القوّة. 

واستصوب الأزهری القولین معا. وقال الفراء : السِّنُ الأکل الشدید.

وقال الأزهری : أصابت الإبل سِنّاً من الرّعی (3) إذا مشقت منه مشقا صالحا. ویجمع السِّنُ بهذا المعنی أَسْنَاناً [ثم تجمع الْأَسْنَانُ أَسِنَّة (4)]. مثل کنّ وأکنان وأکنّة (5). 

وقال الزمخشری : «المعنی أعطوها ما تمتنع به من النّحر ؛ لأن صاحبها إذا أحسن رعیتها سمنت وحسنت فی عینه فیبخل بها من أن تنحر ، فشبه ذلک بالأسنّة فی وقوع الامتناع بها».
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1- أول کلام أبی عبید کما فی الهروی واللسان «لا أعرف الأسنة إلا جمع سنان ، للرمح ، فإن کان الحدیث محفوظا ... الخ»

2- هو أبو سعید [الضریر] کما ذکر الهروی واللسان.

3- فی الأصل والدر النثیر «المرعی» وأثبتنا ما فی ا واللسان والهروی.

4- الزیادة من اللسان.

5- زاد الهروی واللسان : «ویقویه حدیث جابر بن عبد الله أن رسول الله صلی الله علیه وسلم قال : «إذا سرتم فی الخصب فأمکنوا الرّکاب أسنانها». قال أبو منصور : وهذا اللفظ یدل علی صحة ما قال أبو عبید فی الأسنة أنها جمع الأسنان ، والأسنان جمع السن ، وهو الأکل والرعی».




هذا علی أنّ المراد بِالْأَسِنَّةِ جمع سِنَانٍ ، وإن أرید بها جمع سِنٍ فالمعنی أمکنوها من الرّعی. 

(س) ومنه الحدیث «أعطوا السِّنَ حظّها من السِّنِ» أی أعطوا ذوات السّنّ وهی الدّوابّ حظّها من السّن وهو الرّعی. 

(ه) ومنه حدیث جابر «فأمکنوا الرّکاب أَسْنَاناً» أی ترعی أسنانا. 

وفی حدیث الزکاة «أمرنی أن آخذ من کل ثلاثین من البقر تبیعا ومن کل أربعین مُسِنَّة» قال الأزهری : البقرة والشاة یقع علیهما اسم المُسِنِ اذا أثنیا ، وتثنیان فی السّنة الثالثة ، ولیس معنی إِسْنَانِهَا کبرها کالرجل المسنّ ، ولکن معناه طلوع سنّها فی السّنة الثالثة. 

(ه) وفی حدیث ابن عمر «ینفی (1) من الضحایا التی لم تُسْنَنْ» رواه القتیبی بفتح النون الأولی ، قال : وهی التی لم تنبت أسنانها ، کأنها لم تعط أسنانا ، کما یقال لم یلبن فلان إذا لم یعط لبنا. قال الأزهری : وهم فی الروایة ، وإنما المحفوظ عن أهل الثّبت والضبط بکسر النون ، وهو الصواب فی العربیة. یقال لم تُسْنِنْ ولم تُسِنَ. وأراد ابن عمر أنه لا یضحّی بأضحیّة لم تثن : أی لم تصر تنّیة ، فإذا أثنت فقد أَسَنَّتْ. وأدنی الأسنان الإثناء. 

(س) وفی حدیث عمر «أنه خطب فذکر الرّبا فقال : إن فیه أبوابا لا تخفی علی أحد منها السّلم فی السِّنِ» یعنی الرقیق والدوابّ وغیرهما من الحیوان. أراد ذوات السّنّ. وسِنُ الجارحة مؤنّثة. ثم استعیرت للعمر استدلالا بها علی طوله وقصره. وبقیت علی التأنیث. 

(س) ومنه حدیث علیّ : 

بازل عامین حدیث سِنِّی (2) 

أی أنا شابّ حدث فی العمر ، کبیر قویّ فی العقل والعلم. 

(ه) وحدیث عثمان «وجاوزت أَسْنَانَ أهل بیتی» أی أعمارهم. یقال فلان سِنُ فلان ، إذا کان مثله فی السّنّ.
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1- کذا بالأصل وا والدر النثیر والفائق 1 / 618 والذی فی اللسان والهروی «یتّقی»

2- یروی «حدیث سنّی» بالإضافة.




وفی حدیث ابن ذی یزن «لأوطئنّ أَسْنَانَ العرب کعبه» یرید ذوی أسنانهم ، وهم الأکابر والأشراف. 

[ه] وفی حدیث علیّ «صدقنی سِنَ بکره» هذا مثل یضرب للصّادق فی خبره ، ویقوله الإنسان علی نفسه وإن کان ضارّا له. وأصله أن رجلا ساوم رجلا فی بکر لیشتریه ، فسأل صاحبه عن سنّه فأخبره بالحقّ ، فقال المشتری : صدقنی سِنَ بکره. 

وفی حدیث بول الأعرابی فی المسجد «فدعا بدلو من ماء فَسَنَّهُ علیه» أی صبّه. والسَّنُ الصّبّ فی سهولة. ویروی بالشین. وسیجیء.

(ه) ومنه حدیث الخمر «سَنَّهَا فی البطحاء». 

(ه) وحدیث ابن عمر «کان یَسُنُ الماء علی وجهه ولا یشنّه» أی کان یصبّه ولا یفرّقه علیه ومنه 

حدیث عمرو بن العاص عند موته «فَسُنُّوا علیّ التّراب سَنّاً» أی ضعوه وضعا سهلا. 

(س) وفیه «أنه حضّ علی الصّدقة ، فقام رجل قبیح السُّنَّة» : السُّنَّةُ : الصّورة ، وما أقبل علیک من الوجه. وقیل سُنَّةُ الخدّ : صفحته. 

(س) وفی حدیث بروع بنت واشق «وکان زوجها سُنَ فی بئر» أی تغیّر وأنتن ، من قوله تعالی : «مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ» أی متغیّر. وقیل أراد بِسُنَ أَسِنَ بوزن سَمِعَ ، وهو أن یدور رأسه من ریح کریهة شمّها ویغشی علیه. 


سنه

(سنه) فی حدیث حلیمة السعدیة «خرجنا نلتمس الرّضعاء بمکة فی سَنَةٍ سَنْهَاء» أی لا نبات بها ولا مطر. وهی لفظة مبنیة من السَّنَةِ ، کما یقال لیلة لیلاء ویوم أیوم. ویروی فی سَنَةٍ شهباء ، وسیجیء. 

ومنه الحدیث «اللهم أعنّی علی مضر بِالسَّنَةِ» السَّنَةُ : الجدب ، یقال أخذتهم السَّنَةُ إذا أجدبوا وأقحطوا ، وهی من الأسماء الغالبة ، نحو الدّابّة فی الفرس ، والمال فی الإبل : وقد خصّوها بقلب لامها تاء فی أسنتوا إذا أجدبوا.
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(ه) ومنه حدیث عمر «أنه کان لا یجیز نکاحا عام سَنَةٍ» أی عام جدب ، یقول لعلّ الضّیق یحملهم علی أن ینکحوا غیر الأکفاء. 

(ه) وکذلک حدیثه الآخر «کان لا یقطع فی عام سَنَةٍ» یعنی السّارق. وقد تکررت فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث طهفة «فأصابتنا سُنَیَّةٌ حمراء» أی جدب شدید ، وهو تصغیر تعظیم. 

(س) ومنه حدیث الدعاء علی قریش «أعنّی علیهم بِسِنِینَ کَسِنِی یوسف» هی التی ذکرها الله تعالی فی کتابه «ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذلِکَ سَبْعٌ شِدادٌ» أی سبع سِنِینَ فیها قحط وجدب. 

(س) وفیه أنه نهی عن بیع السِّنِینَ» هو أن یبیع ثمرة نخله لأکثر من سنة ، نهی عنه لأنه غرر ، وبیع ما لم یخلق. 

وهو مثل الحدیث الآخر «أنه نهی عن المعاومة». وأصل السَّنَةِ سَنْهَةٌ بوزن جبهة ، فحذفت لامها ونقلت حرکتها إلی النّون فبقیت سَنَة ؛ لأنها من سَنَهَتِ النخلة وتَسَنَّهَتْ إذا أتی علیها السّنون. وقیل إنّ أصلها سَنْوَة بالواو فحذفت الهاء ، لقولهم : تَسَنَّیْتُ عنده إذا أقمت عنده سنة فلهذا یقال علی الوجهین : استأجرته مُسَانَهَة ومساناة. وتصغّر سُنَیْهَة وسنیّة ، وتجمع سَنَهَات وسنوات فإذا جمعتها جمع الصّحة کسرت السین ، فقلت سنون وسنین. وبعضهم یضمّها. ومنهم من یقول سنین علی کلّ حال فی الرّفع والنّصب والجرّ ، ویجعل الإعراب علی النون الأخیرة ، فإذا أضفتها علی الأوّل حذفت نون الجمع للإضافة ، وعلی الثانی لا تحذفها فتقول سنی زید ، وسنین زید. 


سنا

(سنا) (س) فیه «بشّر أمّتی بِالسَّنَاءِ» أی بارتفاع المنزلة والقدر عند الله تعالی. وقد سَنِیَ یَسْنَی سَنَاء أی ارتفع. والسَّنَی بالقصر : الضّوء. 

(ه) وفیه «علیکم بِالسَّنَی والسّنّوت ، السَّنَی بالقصر : نبات معروف من الأدویة ؛

ص: 414






له حمل (1) إذا یبس وحرّکته الریح سمعت له زجلا. الواحدة سَنَاةٌ. وبعضهم یرویه بالمدّ. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفیه «إنه ألبس الخمیصة أمّ خالد وجعل یقول یا أمّ خالد سَنَا سَنَا» قیل سَنَا بالحبشیّة حسن ، وهی لغة ، وتخفّف نونها وتشدّد. وفی روایة «سنه سنه» وفی أخری : «سنّاه سناه» بالتشدید والتخفیف فیهما. 

(س) وفی حدیث الزکاة «ما سقی بالسَّوَانِی ففیه نصف العشر» السَّوَانِی جمع سَانِیَةٍ ، وهی النّاقة التی یستقی علیها. 

(س) ومنه حدیث البعیر الذی شکا إلیه صلی الله علیه وسلم فقال أهله «إنّا کنّا نَسْنُو علیه» أی نستقی. 

ومنه حدیث فاطمة رضی الله عنها «لقد سَنَوْتُ حتی اشتکیت صدری».

وحدیث العزل «إنّ لی جاریة هی خادمنا وسَانِیَتُنَا فی النّخل» کأنها کانت تسقی لهم نخلهم عوض البعیر. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث معاویة ، أنه أنشد : 

إذا الله سَنَّی عقد شیء تیسّرا (2) 

یقال سَنَّیْتُ الشیء إذا فتحته وسهّلته. وتَسَنَّی لی کذا : أی تیسّر وتأتّی. 
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1- فی اللسان : حمل أبیض.

2- صدره کما فی اللسان : وأعلم علماً لیس بالظن أنّه أو : فلا تیأسا واستعفوا الله إنّه ومعنی قوله : استغورا الله : اطلبا منه الغیرة ، وهی المیرة.





(باب السین مع الواو) 


سوأ

(سوأ) فی حدیث الحدیبیة والمغیرة «وهل غسلت سَوْأَتَکَ إلّا أمس» السَّوْأَةُ فی الأصل الفرج ، ثم نقل إلی کلّ ما یستحیا منه إذا ظهر من قول أو فعل. وهذا القول إشارة إلی غدر کان المغیرة فعله مع قوم صحبوه فی الجاهلیّة فقتلهم وأخذ أموالهم. 

ومنه حدیث ابن عباس فی قوله تعالی «وَطَفِقا یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّةِ» قال یجعلانه علی سَوْءَاتِهِمَا» أی علی فروجهما. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث.

(ه) وفیه «سَوْآءُ ولود خیر من حسناء عقیم» السَّوْآءُ : القبیحة. یقال : رجل أَسْوَأُ وامرأة سَوْآءُ. وقد یطلق علی کلّ کلمة أو فعلة قبیحة. أخرجه الأزهری حدیثا عن النبی صلی الله علیه وسلم. وأخرجه غیره حدیثا عن عمر. 

(س) ومنه حدیث عبد الملک بن عمیر «السَّوْآءُ بنت السّید أحبّ إلیّ من الحسناء بنت الظّنون». 

(س) وفیه «أن رجلا قصّ علیه رؤیا فَاسْتَاءَ لها ، ثم قال : خلافة نبوّة ، ثم یؤتی الله الملک من یشاء» اسْتَاءَ بوزن استاک ، افتعل من السُّوءِ ، وهو مطاوع سَاءَ. یقال اسْتَاءَ فلان بمکانی أی سَاءَهُ ذلک. ویروی «فاستالها» أی طلب تأویلها بالتأمّل والنّظر. 

[ه] ومنه الحدیث «فما سَوَّأَ علیه ذلک» أی ما قال له أَسَأْتَ.



سوب

(سوب) فی حدیث ابن عمر ذکر «السُّوبِیة» وهی بضم السین وکسر الباء الموحدة وبعدها یاء تحتها نقطتان : نبیذ معروف یتّخذ من الحنطة. وکثیرا ما یشربه أهل مصر. 



سوخ

(سوخ) (س) فی حدیث سراقة والهجرة «فَسَاخَتْ ید فرسی» أی غاصت فی الأرض. یقال سَاخَتِ الأرض به تَسُوخُ وتَسِیخُ.

ومنه حدیث موسی صلوات الله علیه «فَسَاخَ الجبل (وَخَرَّ مُوسی صَعِقاً)». 

(س) وفی حدیث الغار «فَانْسَاخَتْ الصّخرة» کذا روی بالخاء : أی غاصت فی الأرض ، وإنما هو بالحاء المهملة. وسیجیء.
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سود

(سود) (ه س) فیه «أنه جاءه رجل فقال : أنت سَیِّدُ قریش ، فقال : السَّیِّدُ الله» أی هو الذی تحقّ له السِّیَادَةُ. کأنّه کره أن یحمد فی وجهه ، وأحبّ التّواضع.

(س) ومنه الحدیث «لمّا قالوا له أنت سَیِّدُنَا ، قال : قولوا بقولکم» أی ادعونی نبیّا ورسولا کما سمّانی الله ، ولا تسمّونی سیّدا کما تسمّون رؤساءکم ، فإنی لست کأحدهم ممن یَسُودُکُمْ فی أسباب الدنیا. 

(ه) ومنه الحدیث «أنا سَیِّدُ ولد آدم ولا فخر» قاله إخبارا عما أکرمه الله تعالی به من الفضل والسُّودَد ، وتحدّثا بنعمة الله تعالی عنده ، وإعلاما لأمّته لیکون إیمانهم به علی حسبه وموجبه. ولهذا أتبعه بقوله ولا فخر : أی أنّ هذه الفضیلة التی نلتها کرامة من الله لم أنلها من قبل نفسی ، ولا بلغتها بقوّتی ، فلیس لی أن أفتخر بها. 

(س) وفیه «قالوا یا رسول الله من السَّیِّدُ؟ قال : یوسف بن یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم علیهم الصلاة والسلام ، قالوا : فما فی أمّتک من سَیِّد؟ قال : بلی ، من آتاه الله مالا ، ورزق سماحة فأدّی شکره ، وقلّت شکایته فی الناس». 

(س) ومنه «کلّ بنی آدم سَیِّدٌ ، فالرجل سَیِّدُ أهل بیته ، والمرأة سَیِّدَةُ أهل بیتها». 

(س) وفی حدیثه للأنصار «قال : من سَیِّدُکُمْ؟ قالوا : الجدّ بن قیس ، علی أنا نبخّله. قال وأیّ داء أدوی من البخل». 

(ه س) وفیه «أنه قال للحسن بن علیّ رضی الله عنهما : إن ابنی هذا سَیِّد» قیل أراد به الحلیم ، لأنه قال فی تمامه «وإنّ الله یصلح به بین فئتین عظیمتین من المسلمین». 

(س) وفیه «أنه قال للأنصار : قوموا إلی سَیِّدِکُمْ» یعنی سعد بن معاذ. أراد أفضلکم رجلا. 

(س) ومنه «أنه قال لسعد بن عبادة : انظروا إلی سَیِّدِنَا هذا ما یقول» هکذا رواه الخطّابی ، وقال یرید : انظروا إلی من سَوَّدْنَاهُ علی قومه ورأّسناه علیهم ، کما یقول السلطان الأعظم : فلان أمیرنا وقائدنا : أی من أمّرناه علی النّاس ورتّبناه لقود الجیوش. وفی روایة «انظروا إلی سَیِّدِکُمْ» أی مقدّمکم.
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وفی حدیث عائشة «إن امرأة سألتها عن الخضاب فقالت : کان سَیِّدِی رسول الله صلی الله علیه وسلم یکره ریحه» أرادت معنی السِّیَادَةِ تعظیما له ، أو ملک الزّوجیّة ، من قوله تعالی (وَأَلْفَیا سَیِّدَها لَدَی الْبابِ).

ومنه حدیث أم الدرداء «قالت : حدثنی سَیِّدِی أبو الدّرداء».

(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «تفقّهوا قبل أن تُسَوَّدُوا» أی تعلموا العلم ما دمتم صغارا ، قبل أن تصیروا سَادَةً منظورا إلیکم فتستحیوا أن تتعلّموه بعد الکبر فتبقوا جهّالا. وقیل : أراد قبل أن تتزوّجوا وتشتغلوا بالزواج عن العلم ، من قولهم : اسْتَادَ الرجل إذا تزوّج فی سَادَةٍ. 

ومنه حدیث قیس بن عاصم «اتقوا الله وسَوِّدُوا أکبرکم». 

(ه) وفی حدیث ابن عمر «ما رأیت بعد رسول الله صلی الله علیه وسلم أَسْوَدَ من معاویة ، قیل : ولا عمر! قال : کان عمر خیرا منه ، وکان هو أَسْوَدَ من عمر» قیل أراد أسخی وأعطی للمال. 

وقیل أحلم منه. والسَّیِّدُ یطلق علی الربّ والمالک ، والشّریف ، والفاضل ، والکریم ، والحلیم ، ومتحمّل أذی قومه ، والزّوج ، والرئیس ، والمقدّم. وأصله من سَادَ یَسُودُ فهو سَیْوِدٌ ، فقلبت الواو یاء لأجل الیاء السّاکنة قبلها ثم أدغمت. 

(س) وفیه «لا تقولوا للمنافق سَیِّدٌ ، فإنه إن کان سَیِّدَکُمْ وهو منافق فحالکم دون حاله ، والله لا یرضی لکم ذلک». 

(س) وفیه «ثنیّ الضأن خیر من السَّیِّدِ من المعز» هو المسنّ. وقیل الجلیل وإن لم یکن مسنّا. 

(س) وفیه «أنه قال لعمر : انظر إلی هؤلاء الْأَسَاوِدِ حولک» أی الجماعة المتفرّقة. یقال : مرّت بنا أَسَاوِدُ من النّاس وأَسْوِدَاتٌ ، کأنها جمع أَسْوِدَةٍ ، وأَسْوِدَةٌ جمع قلة لِسَوَادٍ ، وهو الشخص ؛ لأنه یری من بعید أَسْوَدَ.

[ه] ومنه حدیث سلمان «دخل علیه سعد رضی الله عنهما یعوده فجعل یبکی ویقول : لا أبکی جزعا من الموت أو حزنا علی الدّنیا ، ولکن رسول الله صلی الله علیه وسلم عهد إلینا
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لیکف أحدکم مثل زاد الرّاکب ، وهذه الْأَسَاوِدُ حولی ، وما حوله إلّا مطهرة وإجّانة ، وجفنة» یرید الشّخوص من المتاع الذی کان عنده. وکلّ شخص من إنسان أو متاع أو غیره سَوادٌ. ویجوز أن یرید بِالْأَسَاوِدِ الحیّات ، جمع أَسْوَدَ ، شبّهها بها لاستضراره بمکانها. 

(ه) ومنه الحدیث ، وذکر الفتن «لتعودنّ فیها أَسَاوِدَ صبّا» والْأَسْوَدُ أخبث الحیّات وأعظمها ، وهو من الصّفة الغالبة ، حتی استعمل استعمال الأسماء وجمع جمعها (1). 

[ه] ومنه الحدیث «أنه أمر بقتل الْأَسْوَدَیْنِ» أی الحیّة والعقرب. 

(ه) وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «لقد رأیتنا وما لنا طعام إلّا الأَسْوَدَانِ» هما التّمر والماء. أما التمر فَأَسْوَدُ وهو الغالب علی تمر المدینة ، فأضیف الماء إلیه ونعت بنعته إتباعا. والعرب تفعل ذلک فی الشیئین یصطحبان فیسمّیان معا باسم الأشهر منهما ، کالقمرین والعمرین. 

(ه) وفی حدیث أبی مجاز «أنه خرج إلی الجمعة وفی الطّریق عذرات یابسة ، فجعل یتخطّاها ویقول : ما هذه الْأَسْوِدَاتُ» هی جمع سَوْدَاتٍ ، وسَوْدَاتٌ جمع سَوْدَةٍ ، وهی القطعة من الأرض فیها حجارة سُودٌ خشنة ، شبّه العذرة الیابسة بالحجارة السُّودِ. 

(ه) وفیه «ما من داء إلا فی الحبّة السَّوْدَاءِ له شفاء إلا السّام» أراد الشّونیز (2).

(ه) وفیه «فأمر بِسَوَادِ البطن فشوی له» أی الکبد. 

(ه) وفیه «أنه ضحّی بکبش یطؤ فی سَوَادٍ ، وینظر فی سَوَادٍ ، ویبرک فی سَوَادٍ» أی أَسْوَد القوائم والمرابض والمحاجر. 

(ه) وفیه «علیکم بِالسَّوَادِ الأعظم» أی جملة النّاس ومعظمهم الذین یجتمعون علی طاعة السّلطان وسلوک النّهج المستقیم. 

(ه) وفی حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «قال له : إذنک علیّ أن ترفع (3) الحجاب وتستمع سِوَادِی حتی أنهاک» السِّوَادُ بالکسر (4) : السّرار. یقال سَاوَدْتُ 
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1- فی الهروی : وقال ابن الأعرابی فی تفسیره : یعنی جماعات ، وهو جمع سواد من الناس أی جماعة ، ثم أسودة ، ثم أساود.

2- فی الهروی والدر النثیر : وقیل هی الحبة الخضراء. والعرب تسمی الأخضر أسود ، والأسود أخضر.

3- فی اللسان «أذنک علی أن ترفع» والحدیث أخرجه مسلم فی باب «جواز جعل الإذن رفع حجاب ، من کتاب السلام» بلفظ «إذنک علیّ أن یرفع الحجاب ....»

4- قال فی الدر النثیر : قال أبو عبید : ویجوز الضم.




الرّجل مُسَاوَدَةً إذا ساررته. قیل هو من إدناء سَوَادِکَ من سَوَادِهِ : أی شخصک من شخصه. 

(ه) وفیه «إذا رأی أحدکم سَوَاداً بلیل فلا یکن أجبن السَّوَادَیْنِ» أی شخصا. 

(ه) وفیه «فجاء بعود وجاء ببعرة حتی رکموا فصار سَوَاداً» أی شخصا یبین من بعد. 

ومنه الحدیث «وجعلوا سَوَاداً حیسا» أی شیئا مجتمعا ، یعنی الأزودة. 


سور

(سور) (ه) فی حدیث جابر رضی الله عنه «أن رسول الله صلی الله علیه وسلم قال لأصحابه : قوموا فقد صنع جابر سُوراً» أی طعاما یدعو إلیه النّاس. واللّفظة فارسیّة.

(ه) وفیه «أتحبّین أن یُسَوِّرَکِ الله بِسُوَارَیْنِ من نار» السُّوَارُ من الحلیِّ معروف ، وتکسر السین وتضمّ. وجمعه أَسْوِرَةٌ ثم أَسَاوِرُ وأَسَاوِرَةٌ. وسَوَّرْتُهُ السِّوَارَ إذا ألبسته إیّاه. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث صفة الجنة «أخذه سُوَارُ فرح» السُّوَارُ بالضم : دبیب الشراب فی الرّأس : أی دبّ فیه الفرح دبیب الشّراب. 

وفی حدیث کعب بن مالک «مشیت حتی تَسَوَّرْتُ جدار أبی قتادة» أی علوته. یقال تَسَوَّرْتُ الحائط وسَوَّرْتُهُ.

(س) ومنه حدیث شیبة «لم یبق إلا أن أُسَوِّرَهُ» أی أرتفع إلیه وآخذه. 

ومنه الحدیث «فَتَسَاوَرْتُ لها» أی رفعت لها شخصی. 

(س) وفی حدیث عمر «فکدت أُسَاوِرُهُ فی الصلاة» أی أواثبه وأقاتله. 

ومنه قصید کعب بن زهیر : 

إذا یُسَاوِرُ قرنا لا یحلّ له 

أن یترک القرن إلّا وهو مجدول (1)

(ه) وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «أنها ذکرت زینب فقالت : کلّ خلالها محمود (2) ما خلا سَوْرَةً من غرب» أی ثورة (3) من حدّة. ومنه یقال للمعربد سَوَّارٌ. 

ص: 420






1- الروایة فی شرح دیوانه 22 : مغلول.

2- فی الأصل : محمودة ، وأثبتنا ما فی ا والهروی واللسان.

3- فی الأصل واللسان : سورة ، وأثبتنا ما فی ا والدر النثیر والهروی.




ومنه حدیث الحسن «ما من أحد عمل عملا إلّا سَارَ فی قلبه سَوْرَتَانِ». 

(ه) وفیه «لا یضرّ المرأة أن لا تنقض شعرها إذا أصاب الماء سُورَ رأسها» أی أعلاه ، وکلّ مرتفع سُورٌ. وفی روایة «سُورَةَ الرأس» ومنه سُورُ المدینة. ویروی «شوی رأسها» جمع شَوَاةٍ ، وهی جلدة الرأس. هکذا قال الهرویّ. وقال الخطّابی : ویروی شور الرأس. ولا أعرفه. وأراه شَوَی الرأس ، جمع شَوَاة. قال بعض المتأخرین : الرّوایتان غیر معروفتین. والمعروف «شؤون رأسها» وهی أصول الشّعر. وطرائق الرأس (1).


سوس

(سوس) فیه «کانت بنو إسرائیل تَسُوسُهُمْ أنبیاؤهم» أی تتولّی أمورهم کما تفعل الأمراء والولاة بالرّعیّة. والسِّیَاسَةُ : القیام علی الشیء بما یصلحه. 


سوط

(سوط) (س) فی حدیث سودة «أنه نظر إلیها وهی تنظر فی رکوة فیها ماء فنهاها وقال : إنّی أخاف علیکم منه الْمِسْوَطَ» یعنی الشیطان ، سمی به من سَاطَ القدر بِالْمِسْوَطِ : والْمِسْوَاطِ ، وهو (2) خشبة یحرّک بها ما فیها لیختلط ، کأنه یحرّک الناس للمعصیة ویجمعهم فیها. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «لَتُسَاطُنَ سَوْطَ القدر». 

وحدیثه مع فاطمة رضی الله عنهما : 

مَسُوطٌ لحمها بدمی ولحمی 

أی ممزوج ومخلوط. 

ومنه قصید کعب بن زهیر : 

لکنّها خلّة قد سِیطَ من دمها

فجع وولع وإخلاف وتبدیل 

أی کأنّ هذه الأخلاق قد خلطت بدمها. 

ومنه حدیث حلیمة «فشقّا بطنه ، فهما یَسُوطَانِهِ» 

(س) وفیه «أوّل من یدخل النار السَّوَّاطُونَ» قیل هم الشّرط الذین یکون معهم الْأَسْوَاطُ یضربون بها الناس.
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1- فی اللسان : طرائق الناس.

2- فی الأصل والدر : وهی. وأثبتنا ما فی ا واللسان.





سوع

(سوع) (ه) فیه «فی السُّوَعَاءِ الوضوء» السُّوَعَاءُ : المذی ، وهو بضم السین وفتح الواو والمدّ. 

وفیه ذکر «السَّاعَةِ» هو یوم القیامة. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. والسَّاعَةُ فی الأصل تطلق بمعنیین : أحدهما أن تکون عبارة عن جزء من أربعة وعشرین جزءا هی مجموع الیوم واللیلة. والثانی أن تکون عبارة عن جزء قلیل من النّهار أو اللیل. یقال جلست عندک سَاعَةً من النهار : أی وقتا قلیلا منه ، ثم استعیر لاسم یوم القیامة. قال الزّجّاج : معنی السَّاعَةِ فی کلّ القرآن : الوقت الذی تقوم فیه القیامة ، یرید أنها ساعة خفیفة یحدث فیها أمر عظیم ، فلقلّة الوقت الذی تقوم فیه سمّاها سَاعَة. والله أعلم. 


سوغ

(سوغ) (س) فی حدیث أبی أیوب رضی الله عنه «إذا شئت فارکب ثم سُغْ فی الأرض ما وجدت مَسَاغاً» أی ادخل فیها ما وجدت مدخلا. وسَاغَتْ به الأرض : أی ساخت وسَاغَ الشّراب فی الحلق یَسُوغُ : أی دخل سهلا. 


سوف

(سوف) (س) فیه «لعن الله الْمُسَوِّفَةَ» هی التی إذا أراد زوجها أن یأتیها لم تطاوعه ، وقالت سوف أفعل. والتَّسْوِیفُ : المطل والتّأخیر. 

(س) وفی حدیث الدّؤلی «وقف علیه أعرابی فقال : أکلنی الفقر ، وردّنی الدّهر ضعیفا مُسِیفاً» الْمُسِیفُ : الذی ذهب ماله. من السُّوَافِ ، وهو داء یهلک الإبل. وقد تفتح سینه خارجا عن قیاس نظائره. وقیل هو بالفتح الفناء. 

(ه) وفیه «اصطدت نهسا بِالْأَسْوَافِ» هو اسم لحرم المدینة الذی حرّمه رسول الله صلی الله علیه وسلم. وقد تکرر فی الحدیث. 


سوق

(سوق) فی حدیث القیامة «یکشف عن سَاقِهِ» السَّاقُ فی اللغة الأمر الشدید. وکشف السَّاقِ مثل فی شدّة الأمر ، کما یقال للأقطع الشّحیح : یده مغلولة ، ولا ید ثمّ ولا غلّ ، وإنما هو مثل فی شدّة البخل. وکذلک هذا لا سَاقَ هناک ، ولا کشف. وأصله أنّ الإنسان إذا وقع فی أمر شدید یقال شمّر عن ساعده ، وکشف عن ساقه ؛ للاهتمام بذلک الأمر العظیم. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث.
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(ه) ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «قال فی حرب الشّراة : لا بدّ لی من قتالهم ولو تلفت ساقی» قال ثعلب : السَّاقُ هاهنا النّفس.

(س) وفیه «لا یستخرج کنز الکعبة إلا ذو السُّوَیْقَتَیْنِ من الحبشة» السُّوَیْقَة تصغیر السَّاقِ ، وهی مؤنثة ، فلذلک ظهرت التاء فی تصغیرها. وإنما صغّر السَّاقَ لأنّ الغالب علی سُوقِ الحبشة الدّقة والحموشة. 

(ه) وفی حدیث معاویة «قال رجل : خاصمت إلیه ابن أخی فجعلت أحجّه ، فقال أنت کما قال : 

إنّی أتیح له حرباء تنضبة

لا یرسل السَّاقَ إلا ممسکا سَاقاً

أراد بالسّاق هاهنا الغصن من أغصان الشّجرة ، المعنی لا تنقضی له حجّة حتی یتعلّق بأخری ، تشبیها بالحرباء وانتقالها من غصن إلی غصن تدور مع الشّمس. 

وفی حدیث الزّبرقان «الْأَسْوَقُ الأعنق» هو الطویل الساق والعنق. 

وفی صفه مشیه صلی الله علیه وسلم «کان یَسُوقُ أصحابه» أی یقدّمهم أمامه ویمشی خلفهم تواضعا ، ولا یدع أحدا یمشی خلفه. 

ومنه الحدیث «لا تقوم الساعة حتی یخرج رجل من قحطان یَسُوقُ الناس بعصاه» هو کنایة عن استقامة النّاس وانقیادهم إلیه واتّفاقهم علیه ، ولم یرد نفس العصا ، وإنما ضربها مثلا لاستیلائه علیهم وطاعتهم له ، إلا أن فی ذکرها دلیلا علی عسفه بهم وخشونته علیهم. 

(س) وفی حدیث أمّ معبد «فجاء زوجها یَسُوقُ أعنزا ما تَسَاوَقُ» أی ما تتابع. والْمُسَاوَقَةُ : المتابعة ، کأنّ بعضها یَسُوقُ بعضا. والأصل فی تَسَاوَقُ تَتَسَاوَقُ ، کأنها لضعفها وفرط هزالها تتخاذل ، ویتخلّف بعضها عن بعض. 

وفیه «وسَوَّاقٌ یَسُوقُ بهنّ» أی حاد یحدو بالإبل ، فهو یسوقهنّ بحدائه ، وسوّاق الإبل یقدمها. 

ومنه «رویدک سَوْقَک بالقواریر».
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وفی حدیث الجمعة «إذا جاءت سُوَیْقَةٌ» أی تجارة ، وهی تصغیر السُّوقِ ، سمّیت بها لأن التّجارة تجلب إلیها ، وتُسَاقُ المبیعات نحوها. 

(س) وفیه «دخل سعید علی عثمان وهو فی السَّوْقِ» أی فی النّزع ، کانّ روحه تساق لتخرج من بدنه. ویقال له السِّیَاقُ أیضا ، وأصله سِوَاق ، فقلبت الواو یاء لکسرة السّین ، وهما مصدران من سَاقَ یَسُوقُ. 

ومنه الحدیث «حضرنا عمرو بن العاص وهو فی سِیَاقِ الموت». 

(س) وفیه فی صفة الأولیاء «إن کانت السَّاقَةُ کان فیها ، وإن کان فی الحرس کان فیه» (1) السَّاقَةُ جمع سَائِقٍ ، وهم الذین یَسُوقُونَ جیش الغزاة ، ویکونون من ورائه یحفظونه. 

ومنه سَاقَةُ الحاجّ. 

(س) وفی حدیث المرأة الجونیّة التی أراد النبی صلی الله علیه وسلم أن یدخل بها فقال لها «هبی لی نفسک ، فقالت : وهل تهب الملکة نفسها لِلسُّوقَةِ» السُّوقَةُ من الناس : الرّعیّة ومن دون الملک. وکثیر من الناس یظنّون أن السُّوقَةَ أهل الْأَسْوَاقِ. 

(ه) وفیه «أنه رأی بعبد الرّحمن وضرا من صفرة فقال : مهیم؟ فقال : تزوّجت امرأة من الأنصار ، فقال : ما سُقْتَ منها؟» (2) أی ما أمهرتها بدل بضعها. قیل للمهر سَوْقٌ ؛ لأن العرب کانوا إذا تزوّجوا سَاقُوا الإبل والغنم مهرا ؛ لأنّها کانت الغالب علی أموالهم ، ثم وضع السَّوْقَ موضع المهر ، وإن لم یکن إبلا وغنما. وقوله منها بمعنی البدل ، کقوله تعالی ، (وَلَوْ نَشاءُ لَجَعَلْنا مِنْکُمْ مَلائِکَةً فِی الْأَرْضِ یَخْلُفُونَ) أی بدلکم (3) 
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1- روایة اللسان : «وإن کان فی الجیش کان فیه». والحدیث أخرجه البخاری فی باب «الحراسة فی الغزو فی سبیل الله» من کتاب «الجهاد والسیر» بلفظ «إن کان فی الحراسة کان فی الحراسة ، وإن کان فی الساقة کان فی الساقة».

2- الروایة فی اللسان «ما سقت إلیها» وذکر روایة ابن الأثیر.

3- أنشد الهروی : أخذت ابن هند من علیّ وبئسما أخذت وفیها منک ذاکیة الّلهب یقول : أخذته بدلا من علیّ.





سوک

(سوک) (س [ه]) فی حدیث أمّ معبد «فجاء زوجها یسوق أعنزا عجافا تَسَاوَکُ هرالا» وفی روایة «ما تَسَاوَک هزالا» یقال تَسَاوَکْتُ الإبل إذا اضطربت أعناقها من الهزال ، أراد أنها تتمایل من ضعفها. ویقال أیضا : جاءت الإبل ما تَسَاوَک هزالا : أی ما تحرّک رؤسها. 

وفیه «السِّوَاکُ مطهرة للفم مرضاة للرّبّ» السِّوَاکُ بالکسر ، والْمِسْوَاکُ : ما تدلک به الأسنان من العیدان. یقال سَاکَ فاه یَسُوکُهُ إذا دلکه بالسّواک. فإذا لم تذکر الفم قلت اسْتَاکَ. 


سول

(سول) فی حدیث عمر رضی الله عنه «اللهم إلّا أن تُسَوِّلَ لی نفسی عند الموت شیئا لا أجده الآن» التَّسْوِیلَ : تحسین الشیء وتزیینه وتحبیبه إلی الإنسان لیفعله أو یقوله. وقد تکرر فی الحدیث. 


سوم

(سوم) (ه) فیه «أنه قال یوم بدر : سَوِّمُوا فإن الملائکة قد سَوَّمَتْ» أی اعملوا لکم علامة یعرف بها بعضکم بعضا ، والسُّومَةُ والسّمة : العلامة. 

وفیه «إن لله فرسانا من أهل السماء مُسَوَّمِینَ» أی معلّمین.

ومنه حدیث الخوارج «سِیمَاهُم التّحالق» أی علامتهم. والأصل فیها الواو فقلبت لکسرة السین ، وتمدّ وتقصر. 

وفیه «نهی أن یَسُومَ الرجل علی سَوْمِ أخیه» الْمُسَاوَمَةُ : المجاذبة بین البائع والمشتری علی السّلعة وفصل ثمنها. یقال سَامَ یَسُومُ سَوْماً ، وسَاوَمَ واسْتَامَ. والمنهیّ عنه أن یَتَسَاوَمَ المتبایعان فی السّلعة ویتقارب الانعقاد ، فیجیء رجل آخر یرید أن یشتری تلک السّلعة ویخرجها من ید المشتری الأوّل بزیادة علی ما استقرّ الأمر علیه بین الْمُتَسَاوِمَیْنِ ورضیا به قبل الانعقاد ، فذلک ممنوع عند المقاربة ، لما فیه من الإفساد ، ومباح فی أوّل العرض والمساومة. 

[ه] ومنه الحدیث «أنّه نهی عن السَّوْمِ قبل طلوع الشّمس» هو أن یُسَاوِمَ بسلعته فی ذلک الوقت ؛ لأنه وقت ذکر الله تعالی ، فلا یشتغل فیه بشیء غیره. وقد یجوز أن یکون من
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رعی الإبل ، لأنها إذا رعت قبل طلوع الشمس والمرعی ند أصابها منه الوباء ، وربّما قتلها ، وذلک معروف عند أرباب المال من العرب (1). 

وفیه «فی سَائِمَةِ الغنم زکاة» السَّائِمَةُ من الماشیة : الراعیة. یقال سَامَتْ تَسُومُ سَوْماً ، وأَسَمْتُهَا أنا. 

ومنه الحدیث «السَّائِمَةُ جبار» یعنی أن الدّابة المرسلة فی مرعاها إذا أصابت إنسانا کانت جنایتها هدرا. 

ومنه حدیث ذی البجادین یخاطب ناقة النبی صلی الله علیه وسلم : 

تعرّضی مدارجا وسُومِی 

تعرّض الجوزاء للنّجوم 

وفی حدیث فاطمة رضی الله عنها «أنها أتت النبی صلی الله علیه وسلم ببرمة فیها سخینة فأکل وما سَامَنِی غیره ، وما أکل قطّ إلّا سَامَنِی غیره» هو من السَّوْمِ : التّکلیف. وقیل معناه عرض علیّ ، من السَّوْمِ وهو طلب الشّراء. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «من ترک الجهاد ألبسه الله الذّلّة وسِیمَ الخسف» أی کلّف وألزم. وأصله الواو فقلبت ضمة السین کسرة ، فانقلبت الواو یاء. 

(ه) وفیه «لکلّ داء دواء إلا السَّامَ» یعنی الموت. وألفه منقلبة عن واو. 

(ه) ومنه الحدیث «إن الیهود کانوا یقولون للنبی : السَّامُ علیکم» یعنی الموت ویظهرون أنهم یریدون السلام علیکم. 

ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها «إنها سمعت الیهود یقولون للنبی صلی الله علیه وسلم : السَّامُ علیک یا أبا القاسم ، فقالت : علیکم السَّامُ والذّام واللّعنة»

ولهذا قال «إذا سلّم علیکم أهل الکتاب فقولوا وعلیکم ، یعنی الذی یقولونه لکم ردّوه علیهم. قال الخطّابی : عامّة المحدّثین یروون هذا الحدیث : فقولوا وعلیکم ، بإثبات واو العطف. وکان ابن عیینة یرویه بغیر واو. وهو الصواب ، 
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1- فی الدر النثیر : قلت : هذا هو الذی اختاره الخطابی وبدأ به الفارسی ، وقال ابن الجوزی إنه أظهر الوجهین قال : لأنه ینزل فی اللیل علی النبات داء فلا ینحل إلا بطلوع الشمس.




لأنه إذا حذف الواو صار قولهم الذی قالوه بعینه مردودا علیهم خاصة ، وإذا أثبت الواو وقع الاشتراک معهم فیما قالوه ؛ لأن الواو تجمع بین الشّیئین. 


سوأ

(سوأ) (س) فیه «سألت ربی أن لا یسلّط علی أمّتی عدوّا من سَوَاءِ أنفسهم ، فیستبیح بیضتهم» أی من غیر أهل دینهم. سَوَاءٌ بالفتح والمدّ مثل سِوًی بالکسر والقصر ، کالقلاء والقلی. 

(س) وفی صفته صلی الله علیه وسلم «سَوَاءُ البطن والصدر» أی هما متساویان لا ینبو أحدهما عن الآخر. وسَوَاءُ الشّیء : وسطه لاستواء المسافة إلیه من الأطراف. 

ومنه حدیث أبی بکر رضی الله عنه والنسّابة «أمکنت من سَوَاءِ الثّغرة» أی وسط ثغرة النّحر. 

(س) ومنه حدیث ابن مسعود «یوضع الصّراط علی سَوَاءِ جهنم».

وحدیث قسّ «فإذا أنا بهضبة فی تَسْوَائِهَا» أی فی الموضع المستوی منها ، والتاء زائدة للتّفعال. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «کان یقول : حبّذا أرض الکوفة ، أرض سَوَاءٌ سهلة» أی مستویة. یقال : مکان سَوَاءٌ : أی متوسّط بین المکانین. وإن کسرت السّین فهی الأرض التی ترابها کالرّمل. 

وفیه «لا یزال الناس بخیر ما تفاضلوا ، فإذا تَسَاوَوْا هلکوا» معناه أنهم إنما یَتَسَاوَوْنَ إذا رضوا بالنّقص وترکوا التّنافس فی طلب الفضائل ودرک المعالی. وقد یکون ذلک خاصّا فی الجهل ، وذلک أن النّاس لا یَتَسَاوَوْنَ فی العلم ، وإنما یَتَسَاوَوْنَ إذا کانوا کلهم جهّالا. وقیل أراد بِالتَّسَاوِی التحزّب والتّفرّق ، وألّا یجتمعوا علی إمام ، ویدّعی کلّ واحد الحقّ لنفسه فینفرد برأیه. 

(ه) وفی حدیث علیّ «صلّی بقوم فَأَسْوَی برزخا فعاد إلی مکانه فقرأه» الْإِسْوَاءُ فی القراءة والحساب کالإشواء فی الرّمی : أی أسقط وأغفل. والبرزخ : ما بین الشّیئین. قال الهروی : ویجوز أشوی بالشین بمعنی أسقط. والروایة بالسین.
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(باب السین مع الهاء) 


سهب

(سهب) (س) فی حدیث الرّؤیا «أکلوا وشربوا وأَسْهَبُوا» أی أکثروا وأمعنوا. یقال أَسْهَبَ فهو مُسْهَبٌ - بفتح الهاء - إذا أمعن فی الشیء وأطال. وهو أحد الثلاثة التی جاءت کذلک. 

(س) ومنه الحدیث «أنه بعث خیلا فَأَسْهَبَتْ شهرا» أی أمعنت فی سیرها. 

(س) وحدیث ابن عمر «قیل له : ادع الله لنا ، فقال : أکره أن أکون من الْمُسْهَبِینَ» بفتح الهاء : أی الکثیری الکلام. وأصله من السَّهْبِ ، وهی الأرض الواسعة ، ویجمع علی سُهُبٍ.

ومنه حدیث علیّ «وفرّقها بِسُهُبٍ بیدها». 

وفی حدیثه الآخر «وضرب علی قلبه بِالْإِسْهَابِ» قیل هو ذهاب العقل. 



سهر

(سهر) فیه «خیر المال عین سَاهِرَةٌ لعین نائمة» أی عین ماء تجری لیلا ونهارا وصاحبها نائم ، فجعل دوام جریها سَهَراً لها. 



سهل

(سهل) (س) فیه «من کذب علیّ [متعمّدا](1) فقد اسْتَهَلَ مکانه من جهنم» أی تبوّأ واتّخذ مکانا سَهْلاً من جهنم ، وهو افتعل ، من السَّهْلِ ، ولیس فی جهنم سهل. 

وفی حدیث رمی الجمار «ثم یأخذ ذات الشّمال فَیُسْهِلُ ، فیقوم مستقبل القبلة» أَسْهَلَ یُسْهِلُ إذا صار إلی السّهل من الأرض ، وهو ضد الحزن. أراد أنه صار إلی بطن الوادی. 

(س) ومنه حدیث أمّ سلمة فی مقتل الحسین رضی الله عنه «أن جبریل علیه السلام أتاه بِسِهْلَةٍ أو تراب أحمر» السِّهْلَةُ : رمل خشن لیس بالدّقاق النّاعم.

وفی صفته علیه الصلاة والسلام «أنه سَهْلُ الخدّین صلتهما» أی سائل الخدّین غیر مرتفع الوجنتین. وقد تکرر ذکر السَّهْلِ فی الحدیث ، وهو ضدّ الصعب ، وضد الحزن. 
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1- زیادة من ا واللسان.





سهم

(سهم) فیه «کان للنبی صلی الله علیه وسلم سَهْمٌ من الغنیمة شهد أو غاب» السَّهْمُ فی الأصل واحد السِّهَامِ التی یضرب بها فی المیسر ، وهی القداح ، ثم سمّی به ما یفوز به الفالج سَهْمُهُ ، ثم کثر حتّی سمی کل نصیب سَهْماً. ویجمع السَّهْمُ علی أَسْهُمٍ ، وسِهَامٍ ، وسُهْمَانٍ. 

ومنه الحدیث «ما أدری ما السُّهْمَانُ». 

وحدیث عمر «فلقد رأیتنا نستفیء سُهْمَانَهُمَا». 

ومنه حدیث بریدة «خرج سَهْمُکَ» أی بالفلج والظّفر. 

ومنه الحدیث «اذهبا فتوخّیا ثم اسْتَهِمَا» أی اقترعا. یعنی لیظهر سهم کل واحد منکما. 

وحدیث ابن عمر «وقع فی سَهِمِی جاریة» یعنی من المغنم. وقد تکرر ذکره فی الحدیث مفردا ومجموعا ومصرّفا. 

(س) وفی حدیث جابر رضی الله عنه «أنه کان یصلی فی برد مُسَهَّم أخضر» أی مخطط فیه وشیء کالسّهام. 

(ه) وفیه «فدخل علیّ سَاهِمَ الوجه» أی متغیّره. یقال سَهَمَ لونه یَسْهَمُ : إذا تغیر عن حاله لعارض. 

ومنه حدیث أمّ سلمة «یا رسول الله ما لی أراک سَاهِمَ الوجه». 

وحدیث ابن عباس رضی الله عنهما فی ذکر الخوارج «مُسْهَمَةٌ وجوههم».


سه

(سه) (ه) فیه «العین وکاء السّه» السّه : حلقة الدّبر ، وهو من الاست. وأصلها سته بوزن فرس ، وجمعها أستاه کأفراس ، فحذفت الهاء وعوّض منها الهمزة فقیل اسْتٌ. فإذا رددت إلیها الهاء وهی لامها وحذفت العین التی هی التّاء انحذفت الهمزة التی جیء بها عوض الهاء ، فتقول سه بفتح السین ، ویروی فی الحدیث «وکاء السَّتِ» بحذف الهاء وإثبات العین ، والمشهور الأوّل.

ومعنی الحدیث أنّ الإنسان مهما کان مستیقظا کانت استه کالمشدودة الموکیّ علیها ،
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فإذا نام انحلّ وکاؤها. کنی بهذا اللفظ عن الحدث وخروج الرّیح ، وهو من أحسن الکنایات وألطفها. 


سها

(سها) فیه «أن النبی صلی الله علیه وسلم سَهَا فی الصلاة» السَّهْوُ فی الشیء : ترکه عن غیر علم. والسَّهْوُ عنه ترکه مع العلم. 

ومنه قوله تعالی (الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ). 

(ه) وفیه «أنه دخل علی عائشة وفی البیت سَهْوَةٌ علیها ستر» السَّهْوَةُ : بیت صغیر منحدر فی الأرض قلیلا ، شبیه بالمخدع والخزانة. وقیل هو کالصّفّة تکون بین یدی البیت. وقیل شبیه بالرّفّ أو الطاق یوضع فیه الشیء. 

(ه) وفیه «وإنّ عمل أهل النار سهلة بِسَهْوَةٍ» السَّهْوَةُ : الأرض اللینة التّربة. شبّه المعصیة فی سهولتها علی مرتکبها بالأرض السّهلة التی لا حزونة فیها. 

(ه) ومنه حدیث سلمان «حتی یغدو الرجل علی البغلة السَّهْوَةِ فلا یدرک أقصاها» یعنی الکوفة. السَّهْوَةُ : اللّیّنة السّیر التی لا تتعب راکبها. 

ومنه الحدیث «آتیک به غدا سَهْواً رهوا» أی لیّنا ساکنا. 


(باب السین مع الیاء) 


سیأ

(سیأ) (س) فیه «لا تسلّم ابنک سَیَّاءً» جاء تفسیره فی الحدیث أنه الذی یبیع الأکفان ویتمنّی موت الناس ، ولعلّه من السّوء والمساءة ، أو من السَّیْءِ بالفتح ، وهو اللّبن الذی یکون فی مقدّم الضّرع. یقال سَیَّأْتُ الناقة إذا اجتمع السَّیْءُ فی ضرعها. وسَیَّأْتُهَا : حلبت ذلک منها ، فیحتمل أن یکون فعّالا ، من سَیَّأْتُهَا إذا حلبتها ، کذا قال أبو موسی. 

(س) ومنه حدیث مطرّف «قال لابنه لمّا اجتهد فی العبادة : خیر الأمور أوساطها ، والحسنة بین السَّیِّئَتَیْنِ» أی الغلوّ سَیِّئَةٌ والتّقصیر سَیِّئَةٌ ، والاقتصاد بینهما حسنة. وقد کثر ذکر السَّیِّئَةِ فی الحدیث ، وهی والحسنة من الصفات الغالبة. یقال کلمة حسنة ، وکلمة سَیِّئَةٌ ،
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وفعلة حسنة وفعلة سَیِّئَةٌ ، وأصلها سیوئة فقلبت الواو یاء وأدغمت ، وإنما ذکرناها هنا لأجل لفظها. 


سیب

(سیب) [ه] قد تکرر فی الحدیث ذکر «السَّائِبَة ، والسَّوَائِبِ». کان الرجل إذا نذر لقدوم من سفر ، أو برء من مرض ، أو غیر ذلک قال ناقتی سَائِبَةٌ ، فلا تمنع من ماء ولا مرعی ، ولا تحلب ، ولا ترکب. وکان الرجل إذا أعتق عبدا فقال هو سَائِبَةٌ فلا عقل بینهما ولا میراث. وأصله من تَسْیِیبِ الدّواب ، وهو إرسالها تذهب وتجیء کیف شاءت. 

ومنه الحدیث «رأیت عمرو بن لحیّ یجرّ قصبه فی النار ، وکان أوّل من سَیَّبَ السَّوَائِبَ وهی التی نهی الله عنها فی قوله : أمّ البحیرة ، وقد تقدمت فی حرف الباء. 

(ه س) ومنه حدیث عمر «الصّدقة والسَّائِبَةُ لیومهما» أی یراد بهما ثواب یوم القیامة : أی من أعتق سائبته ، وتصدّق بصدقته ، فلا یرجع إلی الانتفاع بشیء منها بعد ذلک فی الدنیا ، وإن ورثهما عنه أحد فلیصرفهما فی مثلهما. وهذا علی وجه الفضل وطلب الأجر ، لا علی أنه حرام ، وإنما کانوا یکرهون أن یرجعوا فی شیء جعلوه لله وطلبوا به الأجر. 

(س) ومنه حدیث عبد الله «السَّائِبَةُ یضع ماله حیث شاء» أی العبد الذی یعتق سَائِبَةً ، ولا یکون ولاؤه لمعتقه ولا وارث له ، فیضع ماله حیث شاء. وهو الذی ورد النّهی عنه. 

(س) ومنه الحدیث «عرضت علیّ النار فرأیت صاحب السَّائِبَتَیْنِ یدفع بعصا» السَّائِبَتَانِ : بدنتان أهداهما النبیّ صلی الله علیه وسلم إلی البیت ، فأخذهما رجل من المشرکین فذهب بهما ، سمّاهما سَائِبَتَیْنِ ، لأنه سَیَّبَهُمَا لله تعالی. 

(س) وفیه «إن رجلا شرب من سقاء ، فَانْسَابَتْ فی بطنه حیّة ، فنهی عن الشّرب من فم السّقاء» أی دخلت وجرت مع جریان الماء. یقال سَابَ الماء وانْسَابَ إذا جری.

(س) وفی حدیث عبد الرحمن بن عوف «إنّ الحیلة بالمنطق أبلغ من السُّیُوبِ فی الکلم» السُّیُوبُ : ما سُیِّبَ وخلّی فَسَابَ : أی ذهب. وسَابَ فی الکلام : خاض فیه بهذر. أی التلطّف والتقلّل منه أبلغ من الإکثار.
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(ه) وفی کتابه لوائل بن حجر «وفی السُّیُوبِ الخمس» السُّیُوبُ : الرّکاز. قال أبو عبید : ولا أراه أخذ إلّا من السَّیْبِ ، وهو العطاء ، وقیل السُّیُوبُ عروق من الذّهب والفضّة تَسِیبُ فی المعدن : أی تتکوّن فیه وتظهر. قال الزمخشری : السُّیُوبُ [الرّکاز](1) جمع سَیْبٍ ، یرید به المال المدفون فی الجاهلیة ، أو المعدن [وهو العطاء](2) لأنه من فضل الله تعالی وعطائه لمن أصابه. 

(س) وفی حدیث الاستسقاء «واجعله سَیْباً نافعا» أی عطاء. ویجوز أن یرید مطرا سَائِباً : أی جاریا. 

(ه) وفی حدیث أسید بن حضیر «لو سألتنا سَیَابَة ما أعطیناکها» السَّیَابَةُ بفتح السین والتخفیف : البلحة ، وجمعها سَیَابٌ ، وبها سمّی الرجل سَیَابَة.


سیج

(سیج) فی حدیث ابن عباس «أن النبی صلی الله علیه وسلم کان یلبس فی الحرب من القلانس ما یکون من السِّیجَانِ الخضر» السِّیجَانُ جمع سَاجٍ وهو الطّیلسان الأخضر. وقیل هو الطیلسان المقوّر ینسج کذلک ، کأنّ القلانس کانت تعمل منها أو من نوعها. ومنهم من یجعل ألفه منقلبة عن الواو ومنهم من یجعلها عن الیاء. 

ومنه حدیثه الآخر «أنه زرّ سَاجاً علیه وهو محرم فافتدی». 

(ه) ومنه حدیث أبی هریرة «أصحاب الدّجال علیهم السِّیجَانُ» وفی روایة «کلهم ذو سیف محلّی وسَاجٍ». 

ومنه حدیث جابر «فقام فی سَاجَةٍ» هکذا جاء فی روایة. والمعروف «نساجة» وهی ضرب من الملاحف منسوجة. 


سیح

(سیح) (ه) فیه «لا سِیَاحَةَ فی الإسلام» یقال سَاحَ فی الأرض یَسِیحُ سِیَاحَةً إذا ذهب فیها. وأصله من السَّیْحِ وهو الماء الجاری المنبسط علی وجه الأرض ، أراد مفارقة الأمصار وسکنی البراری وترک شهود الجمعة والجماعات. وقیل أراد الذین یَسِیحُونَ فی الأرض بالشّرّ والنّمیمة والإفساد بین الناس. 

(ه) ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «لیسوا بِالْمَسَایِیحِ البذر» أی الذین یسعون بالشّر والنّمیمة. وقیل هو من التَّسْیِیحِ فی الثوب ، وهو أن تکون فیه خطوط مختلفة. 
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ومن الأوّل الحدیث «سِیَاحَةُ هذه الأمة الصّیام» قیل للصائم سَائِحٌ ؛ لأن الذی یَسِیحُ فی الأرض متعبّد یَسِیحُ ولا زاد له ولا ماء ، فحین یجد یطعم. والصّائم یمضی نهاره لا یأکل ولا یشرب شیئا فشبّه به. 

وفی حدیث الزکاة «ما سقی بِالسَّیْحِ ففیه العشر» أی بالماء الجاری. 

ومنه حدیث البراء فی صفة بئر «فلقد أخرج أحدنا بثوب مخافة الغرق ثم سَاحَتْ» أی جری ماؤها وفاضت. 

وفیه ذکر «سَیْحَان» وهو نهر بالعواصم قریبا من المصیصة وطرسوس ، ویذکر مع جیحان. 

(س) وفی حدیث الغار «فَانْسَاحَتِ الصّخرة» أی اندفعت واتّسعت.

ومنه «سَاحَةُ الدّار» ویروی بالخاء (1) ، وقد سبق. وبالصّاد وسیجیء. 


سیخ

(سیخ) فی حدیث یوم الجمعة «ما من دابّة إلّا وهی مُسِیخَةٌ» أی مصغیة مستمعة. ویروی بالصّاد ، وهو الأصل. 


سید

(سید) (س) فی حدیث مسعود بن عمرو «لکأنّی بجندب بن عمرو أقبل کَالسِّیدِ» أی الذّئب. وقد یسمّی به الأسد. وقد تقدمت أحادیث السَّیِّد والسِّیَادَة فی السین والواو لأنه موضعها. 


سیر

(سیر) فیه «أهدی له أکیدر دومة حلّة سِیَرَاءَ» السِّیَرَاءُ بکسر السین وفتح الیاء والمدّ : نوع من البرود یخالطه حریر کَالسُّیُورِ ، فهو فعلاء من السَّیْرِ : القدّ. هکذا یروی علی الصفة. وقال بعض المتأخرین : إنما هو حلّة سِیَرَاء علی الإضافة ، واحتجّ بأن سیبویه قال : لم یأت فِعَلاء صفة ، ولکن اسما. وشرح السِّیَرَاءَ بالحریر الصافی ، ومعناه حلّة حریر. 

(س) ومنه «أنه أعطی علیّا بردا سِیَرَاءَ وقال : اجعله خمرا».

(س) ومنه حدیث عمر «أنه رأی حلة سِیَرَاء تباع ، فقال : لو اشتریتها». 
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ومنه حدیثه الآخر «إنّ أحد عمّاله وفد إلیه وعلیه حلّة مُسَیَّرَة» أی فیها خطوط من إبریسم کَالسُّیُورِ. ویروی عن علیّ حدیث مثله. 

(س) وفیه «نصرت بالرّعب مَسِیرَةَ شهر» أی المسافة التی یُسَارُ فیها من الأرض ، کالمنزلة ، والمتهمة ، وهو مصدر بمعنی السّیر ، کالمعیشة ، والمعجزة ، من العیش والعجز. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث بدر ذکر «سَیِّرٍ» بفتح السین وتشدید الیاء المکسورة : کثیب بین بدر والمدینة ، قسم عنده النبیّ صلی الله علیه وسلم غنائم بدر. 

(س) وفی حدیث حذیفة «تَسَایَرَ عنه الغضب» أی سَارَ وزال.


سیس

(سیس) (س) فی حدیث البیعة «حملتنا العرب علی سِیسَائِهَا» سِیسَاءُ الظّهر من الدواب مجتمع وسطه ، وهو موضع الرکوب : أی حملتنا علی ظهر الحرب وحاربتنا. 


سیط

(سیط) فیه «معهم سِیَاطٌ کأذناب البقر» السِّیَاطُ : جمع سَوْط وهو الذی یجلد به. والأصل سواط بالواو فقلبت یاء للکسرة قبلها. ویجمع علی الأصل أَسْوَاطاً. 

وفی حدیث أبی هریرة «فجعلنا نضربه بِأَسْیَاطِنَا وقسیّنا» هکذا روی بالیاء ، وهو شاذّ ، والقیاس أسواطنا ، کما قالوا فی جمع ریح أریاح شاذّا ، والقیاس أرواح. وهو المطّرد المستعمل. وإنما قلبت الواو فی سیاط للکسرة قبلها ، ولا کسرة فی أسواط. 


سیع

(سیع) (ه) فی حدیث هشام فی وصف ناقة «إنها لَمِسْیَاعٌ مرباع» أی تحتمل الضّیعة وسوء الولایة. یقال : أَسَاعَ ماله. أی أضاعه. ورجل مِسْیَاعٌ : أی مضیاع. 


سیف

(سیف) (س) فی حدیث جابر «فأتینا سِیفَ البحر» : أی ساحله. 


سیل

(سیل) (ه) فی صفته صلی الله علیه وسلم «سَائِلُ الأطراف» أی ممتدّها. ورواه بعضهم بالنون وهو بمعناه ، کجبریل وجبرین. 


سیم

(سیم) (ه) فی حدیث هجرة الحبشة «قال النجاشیّ للمهاجرین الیه : امکثوا فأنتم سُیُومٌ» أی آمنون. کذا جاء تفسیره فی الحدیث ، وهی کلمة حبشیة. وتروی بفتح السین.
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وقیل سُیُومٌ جمع سَائِم : أی تسومون فی بلدی کالغنم السائمة لا یعارضکم أحد. 


سیه

(سیه) (س) فیه «وفی یده قوس آخذ بِسِیَتِهَا» سِیَةُ القوس : ما عُطِف من طرفیها ، ولها سِیَتان ، والجمع سِیَاتٌ ولیس هذا بابها ، فإن الهاء فیها عوض من الواو المحذوفة کعدة. 

(ه) ومنه حدیث أبی سفیان «فانثنت علیّ سِیَتاها» یعنی سیتَیْ قوسه. 


سیا

(سیا) (ه س) فی حدیث جبیر بن مطعم «قال له النبی صلی الله علیه وسلم : إنما بنو هاشم وبنو المطلب سِیٌ واحد» هکذا رواه یحیی بن معین : أی مثل وسواء. یقال هما سِیَّانِ : أی مثلان. والروایة المشهورة فیه «شیء واحد» بالشین المعجمة.
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حرف الشین 


(باب الشین مع الهمزة) 


شأب

(شأب) فی حدیث علیّ «تمریه الجنوب درر أهاضیبه ودفع شَآبِیبِهِ» الشَّآبِیبُ : جمع شُؤْبُوبٍ ، وهو الدّفعة من المطر وغیره. 



شأز

(شأز) (ه) فی حدیث معاویة «دخل علی خاله أبی هاشم بن عتبة وقد طعن فبکی ، فقال : أوجع یُشْئِزُکَ؟ أم حرص علی الدنیا» یُشْئِزُکَ : أی یقلقک. یقال شَئِزَ وشُئِزَ فهو مَشْئُوزٌ ، وأَشْأَزَهُ غیره. وأصله الشَّأْزُ ، وهو الموضع الغلیظ الکثیر الحجارة.



شأشأ

(شأشأ) فیه «أنّ رجلا من الأنصار قال لبعیره : شأ ، لعنک الله» یقال شَأْشَأْتُ بالبعیر : إذا زجرته وقلت له شأ. ورواه بعضهم بالسین المهملة ، وهو بمعناه. وقال الجوهری : «شَأْشَأْتُ بالحمار : دعوته وقلت له : تشؤ تشؤ» (1) ولعلّ الأوّل منه ولیس بزجر. 



شأف

(شأف) (ه) فیه «خرجت بآدم شَأْفَة فی رجله» الشَّأْفَة بالهمز وغیر الهمز : قرحة تخرج فی أسفل القدم فتقطع أو تکوی فتذهب. 

ومنه قولهم «استأصل الله شَأْفَتَهُ» أی أذهبه. 

(ه) ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «قال له أصحابه : لقد استأصلنا شَأْفَتَهُمْ» یعنون الخوارج.



شأم

(شأم) فی حدیث ابن الحنظلیة «حتی تکونوا کأنّکم شَأْمَةٌ فی الناس» الشَّأْمَةٌ : الخال فی الجسد معروفة ، أراد : کونوا فی أحسن زیّ وهیئة حتی تظهروا للناس وینظروا إلیکم ، کما تظهر الشَّامَةُ وینظر إلیها دون باقی الجسد. 

ص: 436








1- زاد فی الصحاح : وقال رجل من بنی الحرماز : تشأتشأ» ، وفتح الشین.




(ه) وفیه «إذا نَشَأَتْ بحریّة ثم تَشَاءَمَتْ فتلک عین غدیقة» أی أخذت نحو الشَّأْمِ. یقال أَشْأَمَ وشَاءَمَ إذا أتی الشَّأْمَ ، کأیمن ویامن ، فی الیمن. 

(س) وفی صفة الإبل «ولا یأتی خیرها إلّا من جانبها الْأَشْأَمِ» یعنی الشّمال. 

ومنه قولهم للید الشمال : «الشُّؤْمَی» تأنیث الْأَشْأَمِ. یرید بخیرها لبنها ؛ لأنها إنما تحلب وترکب من الجانب الأیسر. 

ومنه حدیث عدی «فینظر أیمن منه وأَشْأَم منه فلا یری إلّا ما قدّم». 


شأن

(شأن) فی حدیث الملاعنة «لکان لی ولها شَأْنٌ» الشَّأْنُ : الخطب والأمر والحال ، والجمع شُئُونٌ : أی لو لا ما حکم الله به من آیات الملاعنة ، وأنه أسقط عنها الحدّ لأقمته علیها حیث جاءت بالولد شبیها بالذی رمیت به. 

(س) ومنه حدیث الحکم بن حزن «والشَّأْنُ إذ ذاک دون» أی الحال ضعیفة ، ولم ترتفع ولم یحصل الغنی. 

ومنه الحدیث «ثم شَأْنَکَ بأعلاها» أی استمتع بما فوق فرجها ، فإنه غیر مضیّق علیک فیه. وشَأْنَکَ منصوب بإضمار فعل. ویجوز رفعه علی الابتداء والخبر محذوف تقدیره : مباح أو جائز. 

وفی حدیث الغسل «حتی تبلغ به شُئُونَ رأسها» هی عظامه وطرائقه ومواصل قبائله ، وهی أربعة بعضها فوق بعض. 

(س) وفی حدیث أیّوب المعلّم «لما انهزمنا رکبت شَأْناً من قصب ، فإذا الحسن علی شاطیء دجلة ، فأدنیت الشَّأْنَ فحملته معی» قیل الشَّأْنُ : عرق فی الجبل فیه تراب ینبت ، والجمع شُئُونٌ. قال أبو موسی : ولا أری هذا تفسیرا له.


شأو

(شأو) (س) فیه «فطلبته أرفع فرسی شَأْواً وأسیر شَأْواً» الشَّأْوُ : الشّوط والمدی. 

(س) ومنه حدیث ابن عباس «قال لخالد بن صفوان صاحب ابن الزبیر ، وقد ذکر سنّة العمرین فقال : ترکتما سنّتهما شَأْواً بعیدا» وفی روایة «شَأْواً مغربا» ، والمغرب : البعید. ویرید بقوله ترکتما : خالدا وابن الزبیر.
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(س) وفی حدیث عمر «أنه قال لابن عباس : هذا الغلام الذی لم یجتمع شوی رأسه» یرید شئونه. وقد تقدمت. 


(باب الشین مع الباء) 


شبب

(شبب) [ه] فیه «أنه ائتزر ببردة سوداء ، فجعل سوادها یَشُبُ بیاضه ، وجعل بیاضه یَشُبُ سوادها» وفی روایة «أنه لبس مدرعة سوداء ، فقالت عائشة رضی الله عنها : ما أحسنها علیک یَشُبُ سوادها بیاضک ، وبیاضک سوادها» أی تحسّنه ویحسّنها. ورجل مَشْبُوبٌ إذا کان أبیض الوجه أسود الشّعر ، وأصله من شَبَ النار إذا أوقدها فتلألأت ضیاء ونورا. 

(ه) ومنه حدیث أمّ سلمة رضی الله عنها حین توفّی أبو سلمة «قالت : جعلت علی وجهی صبرا ، فقال النبی صلی الله علیه وسلم : إنه یَشُبُ الوجه فلا تفعلیه» أی یلوّنه ویحسّنه. 

(س) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه فی الجواهر التی جاءته من فتح نهاوند «یَشُبُ بعضها بعضا». 

(س [ه]) وفی کتابه لوائل بن حجر «إلی الأقیال العباهلة ، والأرواع الْمَشَابِیبِ» أی السادة الرّؤوس ، الزّهر الألوان ، الحسان المناظر ، واحدهم مَشْبُوبٌ ، کأنما أوقدت ألوانهم بالنّار. ویروی الْأَشِبَّاء ، جمع شَبِیبٍ ، فعیل بمعنی مفعول. 

وفی حدیث بدر «لمّا برز عتبة وشیبة والولید ، برز إلیهم شَبَبَةٌ من الأنصار» أی شُبَّانٌ ، واحدهم شَابٌ ، وقد صحّفه بعضهم : ستّة ، ولیس بشیء. 

(ه) ومنه حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «کنت أنا وابن الزّبیر فی شَبَبَةٍ معنا» یقال شَبَ یَشِبُ شَبَاباً ، فهو شَابٌ ، والجمع شَبَبَةٌ وشُبَّانٌ. 

(س) ومنه حدیث شریح «تجوز شهادة الصّبیان علی الکبار یُسْتَشَبُّونَ» أی یستشهد من شَبَ وکبر منهم إذا بلغ ، کأنه یقول : إذا تحمّلوها فی الصّبی ، وأدّوها فی الکبر جاز. 

(ه) وفی حدیث سراقة «اسْتَشِبُّوا علی أسوقکم فی البول» أی استوفزوا علیها ،
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ولا تستقرّوا علی الأرض بجمیع أقدامکم وتدنوا منها ، من شلبّ الفرس یَشِبُ شِبَاباً ، إذا رفع یدیه جمیعا من الأرض. 

وفی حدیث أمّ معبد «فلما سمع حسّان شعر الهاتف شَبَّبَ یجاوبه» أی ابتدأ فی جوابه ، من تَشْبِیبِ الکتب ، وهو الابتداء بها والأخذ فیها ، ولیس من تَشْبِیبِ النساء فی الشّعر. ویروی : نشب بالنون : أی أخذ فی الشعر وعلق فیه. 

(س) وفی حدیث عبد الرحمن بن أبی بکر رضی الله عنهما «أنه کان یُشَبِّبُ بلیلی بنت الجودیّ فی شعره» تَشْبِیبُ الشّعر : ترقیقه بذکر النّساء. 

وفی حدیث أسماء «أنها دعت بمرکن وشَبٍ یمان» الشَبُ : حجر معروف یشبه الزّاج ، وقد یدبغ به الجلود. 


شبث

(شبث) فی حدیث عمر قال : «الزبیر ضرس ضبس شَبِثٌ» الشَّبِثُ بالشیء : المتعلّق به. یقال شَبِثَ یَشْبَثُ شَبَثاً. ورجل شَبِثٌ إذا کان من طبعه ذلک. 

وفیه ذکر «شُبَیْثٍ» بضم الشین مصغر : ماء معروف. 

ومنه «دارة شُبَیْثٍ». 


شبح

(شبح) (ه) فی صفته صلی الله علیه وسلم «أنه کان مَشْبُوحَ الذّراعین» أی طویلهما. وقیل عریضهما (1). وفی روایة «کان شَبْح الذّراعین» والشَّبْحُ : مدّک الشیء (2) بین أوتاد کالجلد والحبل. وشَبَحْتُ العود إذا نحتّه حتی تعرّضه. 

(ه) وفی حدیث أبی بکر رضی الله عنه «أنه مرّ ببلال وقد شُبِحَ فی الرّمضاء» أی مدّ فی الشّمس علی الرّمضاء لیعذّب. 

ومنه حدیث الدجال «خذوه فَاشْبَحُوهُ» وفی روایة «فَشَبِّحُوهُ».

(س) وفیه «فنزع سقف بیتی شَبْحَةً شَبْحَةً» أی عودا عودا.
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1- فی الدر النثیر : قلت : رجح الفارسی وابن الجوزی الثانی.

2- فی الأصل : مد الشی ، والمثبت من ا واللسان والهروی.





شبدع

(شبدع) (ه) فیه «من عضّ علی شِبْدِعِهِ سلم من الآثام» أی علی لسانه. یعنی سکت ولم یخض مع الخائضین ، ولم یلسع به الناس ، لأنّ العاضّ علی لسانه لا یتکلّم. والشِّبْدِعُ فی الأصل : العقرب. 


شبر

(شبر) (س) فی دعائه لعلی وفاطمة رضی الله عنهما «جمع الله شملکما ، وبارک فی شَبْرِکُمَا» الشَّبْرُ فی الأصل : العطاء. یقال شَبَرَهُ شَبْراً إذا أعطاه ، ثم کنی به عن النّکاح لأنّ فیه عطاء. 

(ه س) ومنه الحدیث «نهی عن شَبْرِ الجمل» أی أجرة الضّراب. ویجوز أن یسمّی به الضّراب نفسه ، علی حذف المضاف : أی عن کراء شَبْرِ الجمل ، کما قال : نهی عن عسب الفحل : أی عن ثمن عسبه.

(ه) ومنه حدیث یحیی بن یعمر «قال لرجل خاصم امرأته فی مهرها : أإن سألتک ثمن شکرها وشَبْرِک أنشأت تطلّها» أراد بِالشَّبْرِ النکاح. 

وفی حدیث الأذان ذکر له «الشَّبُّورُ» وجاء فی الحدیث تفسیره أنه البوق ، وفسّروه أیضا بالقبع (1). واللفظة عبرانیّة. 


شبرق

(شبرق) (س) فی حدیث عطاء «لا بأس بالشِّبْرِقِ والضّغابیس ما لم تنزعه من أصله» الشِّبْرِقُ : نبت حجازی یؤکل وله شوک ، وإذا یبس سمّی الضّریع : أی لا بأس بقطعهما من الحرم إذا لم یستأصلا. 

ومنه فی ذکر المستهزئین «فأما العاص بن وائل فإنه خرج علی حمار فدخل فی أخمص رجله شِبْرِقَةٌ فهلک». 


شبرم

(شبرم) (س) فی حدیث أم سلمة رضی الله عنها «أنها شربت الشُّبْرُمَ ، فقال إنه حارّ جارّ» الشُّبْرُمُ : حبّ یشبه الحمّص یطبخ ویشرب ماؤه للتّداوی. وقیل إنه نوع من الشّیح. وأخرجه الزمخشری عن أسماء بنت عمیس. ولعله حدیث آخر. 

ص: 440









1- فی ا : القنع. وهو والقبع والقثع بالمعنی المذکور.





شبع

(شبع) فیه «الْمُتَشَبِّعُ بما لا یملک کلابس ثوبی زور» أی المتکثّر بأکثر مما عنده یتجمّل بذلک ، کالذی یری أنه شَبْعَان ، ولیس کذلک ، ومن فعله فإنما یسخر من نفسه. وهو من أفعال ذوی الزّور ، بل هو فی نفسه زور : أی کذب. 

(ه) وفیه «أنّ زمزم کان یقال لها فی الجاهلیة شُبَاعَة» لأن ماءها یروی ویُشْبِعُ. 


شبق

(شبق) (ه) فی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «قال لرجل وطیء وهو محرم قبل الإفاضة : شَبَقٌ شدید» الشَّبَقُ بالتحریک : شدة الغلمة وطلب النکاح. 


شبک

(شبک) (س) فیه «إذا مضی أحدکم إلی الصلاة فلا یُشَبِّکَنَ بین أصابعه فإنه فی صلاة» تَشْبِیکُ الید : إدخال الأصابع بعضها بعض. قیل کره ذلک کما کره عقص الشّعر ، واشتمال الصّمّاء والاحتباء. وقیل التَّشْبِیکُ والاحتباء مما یجلب النّوم ، فنهی عن التعرّض لما ینقض الطهارة. وتأوّله بعضهم أن تَشْبِیکَ الید کنایة عن ملابسة الخصومات والخوض فیها. واحتجّ بقوله علیه السلام حین ذکر الفتن «فَشَبَّکَ بین أصابعه وقال : اختلفوا فکانوا هکذا». 

(س) ومنه حدیث مواقیت الصلاة «إذا اشْتَبَکَتِ النجوم» أی ظهرت جمیعها واختلط بعضها ببعض لکثرة ما ظهر منها. 

(س) وفیه «أنه وقعت ید بعیره فی شَبَکَةِ جرذان» أی أنقابها. وجحرتها تکون متقاربة بعضها من بعض. 

(ه) وفی حدیث عمر «أن رجلا من بنی تمیم التقط شَبَکَة علی ظهر جلّال ، فقال : یا أمیر المؤمنین اسقنی شَبَکَة» الشَّبَکَةُ : آبار متقاربة قریبة الماء یفضی بعضها إلی بعض ، وجمعها شِبَاکٌ ، ولا واحد لها من لفظها. 

وفی حدیث أبی رهم «الذین لهم نعم بِشَبَکَة جرح» هی موضع بالحجاز فی دیار غفار. 


شبم

(شبم) (ه) فی حدیث جریر «خیر الماء الشَّبِمُ» أی البارد. والشَّبَمُ بفتح الباء : البرد. ویروی بالسین والنون. وقد سبق. 

ومنه حدیث زواج فاطمة رضی الله عنها «فدخل علیها رسول الله صلی الله علیه وسلم فی غداة شَبِمَةٍ».
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وفی حدیث عبد الملک بن عمیر «فی غداة شَبِمَةٍ». 

ومنه قصید کعب بن زهیر : 

شجّت بذی شَبَمٍ من ماء محنیة

صاف بأبطح أضحی وهو مشمول 

یروی بکسر الباء وفتحها ، علی الاسم والمصدر. 


شبه

(شبه) (س) فی صفة القرآن «آمنوا بِمُتَشَابِهِهِ ، واعملوا بمحکمه» الْمُتَشَابِهُ : ما لم یتلقّ معناه من لفظه. وهو علی ضربین : أحدهما إذا ردّ إلی المحکم عرف معناه ، والآخر ما لا سبیل إلی معرفة حقیقته. فالمتتبّع له مبتغ للفتنة ، لأنه لا یکاد ینتهی إلی شیء تسکن نفسه إلیه. 

(ه) ومنه حدیث حذیفة وذکر فتنة فقال «تُشَبِّهُ مقبلة وتبیّن مدبرة» أی أنّها إذا أقبلت شَبَّهَتْ علی القوم وأرتهم أنهم علی الحقّ حتی یدخلوا فیها ویرکبوا منها ما لا یجوز ، فإذا أدبرت وانقضت بان أمرها ، فعلم من دخل فیها أنه کان علی الخطأ. 

(ه) وفیه «أنه نهی أن تسترضع الحمقاء ، فإنّ اللّبن یَتَشَبَّهُ» أی إن المرضعة إذا أرضعت غلاما فإنه ینزع إلی أخلاقها فَیُشْبِهُهَا ، ولذلک یختار للرّضاع العاقلة الحسنة الأخلاق ، الصحیحة الجسم.

(ه) ومنه حدیث عمر «اللّبن یُشَبَّهُ علیه». 

وفی حدیث الدّیات «دیة شِبْهِ العمد أثلاث» شِبْهُ العمد أن ترمی إنسانا بشیء لیس من عادته أن یقتل مثله ، ولیس من غرضک قتله ، فیصادف قضاء وقدرا فیقع فی مقتل فیقتل ، فتجب فیه الدّیة دون القصاص. 


شبا

(شبا) فی حدیث وائل بن حجر «أنه کتب لأقوال شَبْوَةَ بما کان لهم فیها من ملک» شَبْوَةُ : اسم النّاحیة التی کانوا بها من الیمن وحضرموت.

وفیه «فما فلّوا له شَبَاةً» الشَّبَاةُ : طرف السّیف وحدّه ، وجمعها شَباً.
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باب الشین مع التاء 


شتت

(شتت) فیه «یهلکون مهلکا واحدا ویصدرون مصادر شَتَّی» أی مختلفة. یقال شَتَ الأمر شَتّاً وشَتَاتاً. وأمر شَتٌ وشَتِیتٌ. وقوم شَتَّی : أی متفرّقون. 

ومنه الحدیث فی الأنبیاء علیهم السلام «وأمّهاتهم شَتَّی» أی دینهم واحد ، وشرائعهم مختلفة. وقیل أراد اختلاف أزمانهم. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 



شتر

(شتر) (ه) فی حدیث عمر «لو قدرت علیهما لَشَتَّرْتُ بهما» أی أسمعتهما القبیح. یقال شَتَّرْتُ به تَشْتِیراً. ویروی بالنون من الشنّار ، وهو العار والعیب. 

ومنه حدیث قتادة «فی الشَّتَرِ ربع الدیة» هو قطع الجفن الأسفل. والأصل انقلابه إلی أسفل. والرجل أَشْتَرُ. 

(س) وفی حدیث علیّ رضی الله عنه یوم بدر «فقلت قریب مفرّ ابن الشَّتْرَاءِ» هو رجل کان یقطع الطریق ، یأتی الرّفقة فیدنو منهم ، حتی إذا همّوا به نأی قلیلا ، ثم عاودهم حتی یصیب منهم غرّة. المعنی أن مفرّه قریب وسیعود ، فصار مثلا. 



شتن

(شتن) فی حدیث حجة الوداع ذکر «شَتَانٍ» هو بفتح الشین وتخفیف التاء : جبل عند مکة. یقال بات به رسول الله صلی الله علیه وسلم ثم دخل مکة. 



شتا

(شتا) (ه) فی حدیث أمّ معبد «وکان القوم مرملین مُشْتِینَ» الْمُشْتِی : الذی أصابته المجاعة (1). والأصل فی الْمُشْتِی الداخل فی الشِّتَاءِ ، کالمربع والمصیف للداخل فی الرّبیع والصّیف. والعرب تجعل الشِّتَاءَ مجاعة لأن الناس یلزمون فیه البیوت ولا یخرجون للانتجاع. والروایة المشهورة : مسنتین ، بالسین المهملة والنون قبل التاء ، من السّنة : الجدب. وقد تقدّم. 
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1- أنشد الهروی للحطیئة : إذا نزل الشتاه بدار قومٍ تجنّب دار یهتم الشتاة أراد : لا یتبین علی جارهم أثر ضیق الشتاء لتوسیعهم علیه.





(باب الشین مع الثاء) 


شثث

(شثث) فیه «أنه مرّ بشاة میّتة ، فقال عن جلدها : ألیس فی الشَّثِ والقرظ ما یطهّره» الشَّثُ : شجر طیّب الریح مرّ الطّعم ، ینبت فی جبال الغور ونجد. والقَرَظ : ورق السّلم ، وهما نبتان یدبغ بهما. هکذا یروی هذا الحدیث بالثاء المثلثة ، وکذا یتداوله الفقهاء فی کتبهم وألفاظهم. وقال الأزهری فی کتاب لغة الفقه. إنّ الشَّبّ - یعنی بالباء الموحّدة - هو من الجواهر التی أنبتها الله فی الأرض یدبغ به ، شبه الزاج. قال : والسّماع الشّبّ بالباء ، وقد صحّفه بعضهم فقال الشَّثُ. والشَّثُ : شجر مرّ الطّعم ، ولا أدری أیدبغ به أم لا. وقال الشافعی فی الأمّ : الدباغ بکل ما دبغت به العرب من قرظ وشبّ ، یعنی بالباء الموحدة. 

(ه) وفی حدیث ابن الحنفیّة «ذکر رجلا یلی الأمر بعد السّفیانی ، فقال : یکون بین شَثٍ وطبّاق» الطَّبَّاق : شجر ینبت بالحجاز إلی الطائف. أراد أن مخرجه ومقامه المواضع التی ینبت بها الشَّثُ والطّبّاق. 



شثن

(شثن) (ه س) فی صفته صلی الله علیه وسلم «شَثْن الکفّین والقدمین» أی أنهما یمیلان إلی الغلظ والقصر. وقیل هو الذی فی أنامله غلظ بلاقصر ، ویحمد ذلک فی الرجال ؛ لأنه أشدّ لقبضهم ، ویذمّ فی النساء. 

ومنه حدیث المغیرة «شَثْنَة الکفّ» أی غلیظته. 


(باب الشین مع الجیم) 


شجب

(شجب) (ه) فی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «فقام رسول الله صلی الله علیه وسلم إلی شَجْبٍ فاصطبّ منه الماء وتوضّأ» الشَّجْبُ بالسکون : السقاء الذی قد أخلق وبلی وصار شنّا. وسقاء شَاجِبٌ : أی یابس. وهو من الشَّجْبِ : الهلاک ، ویجمع علی شُجُبٍ وأَشْجَابٍ. 

ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها «فاستقوا من کل بئر ثلاث شُجُبٍ».
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وحدیث جابر رضی الله عنه «کان رجل من الأنصار یبرّد لرسول الله صلی الله علیه وسلم الماء فی أَشْجَابِهِ».

[ه] وحدیث الحسن «المجالس ثلاثة : فسالم ، وغانم ، وشَاجِبٌ» أی هالک. یقال شَجَبَ یَشْجُبُ فهو شَاجِبٌ ، وشَجِبَ یَشْجَبُ فهو شَجِبٌ : أی إمّا سالم من الإثم ، وإما غانم للأجر ، وإما هالک آثم. وقال أبو عبید : ویروی «الناس ثلاثة : السّالم الساکت ، والغانم الذی یأمر بالخیر وینهی عن المنکر ، والشَّاجِبُ الناطق بالخنا المعین علی الظّلم». 

(س) وفی حدیث جابر «وثوبه علی الْمِشْجَب» هو بکسر المیم عیدان تضمّ رؤوسها ویفرّج بین قوائمها وتوضع علیها الثّیاب ، وقد تعلّق علیها الأسقیة لتبرید الماء ، وهو من تَشَاجَبَ الأمر : إذا اختلط. 


شجج

(شجج) (ه) فی حدیث أمّ زرع «شَجَّکِ ، أو فَلَّکِ ، أو جَمَعَ کلًّا لکِ» الشَّجُ فی الرأس خاصّة فی الأصل ، وهو أن یضربه بشیء فیجرحه فیه ویشقّه ، ثم استعمل فی غیره من الأعضاء. یقال شَجَّهُ یَشُجُّهُ شَجّاً. 

ومنه الحدیث فی ذکر «الشِّجَاجِ» وهی جمع شَجَّة ، وهی المرّة من الشَّجِ. 

وفی حدیث جابر «فأشرع ناقته فشربت فَشَجَّتْ فبالت» هکذا ذکره الحمیدی فی کتابه. وقال : معناه قطعت الشّرب ، من شَجَجْتُ المفازة إذا قطعتها بالسّیر. والذی رواه الخطّابی فی غریبه وغیره : فَشَجَّتْ وبالت ، علی أنّ الفاء أصلیة والجیم مخففة ، ومعناه تفاجّت وفرّقت ما بین رجلیها لتبول. 

وفی حدیث جابر رضی الله عنه «أردفنی رسول الله صلی الله علیه وسلم فالتقمت خاتم النّبوّة فکان یَشُجُ علیّ مسکا» أی أشمّ منه مسکا ، وهو من شَجَ الشّراب إذا مزجه بالماء ، کأنه کان یخلط النّسیم الواصل إلی مشمّه بریح المسک. 

ومنه قصید کعب : 

شُجَّتْ بذی شبم من ماء محنیة 

أی مزجت وخلطت.
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شجر

(شجر) فیه «إیّاکم وما شَجَرَ بین أصحابی» أی ما وقع بینهم من الاختلاف. یقال شَجَرَ الأمر یَشْجُرُ شُجُوراً إذا اختلط. واشْتَجَرَ القوم وتَشَاجَرُوا إذا تنازعوا واختلفوا. 

(ه) ومنه حدیث أبی عمرو النخعی «یَشْتَجِرُونَ اشْتِجَارَ أطباق الرّأس» أراد أنّهم یشتبکون فی الفتنة والحرب اشتباک أطباق الرأس ، وهی عظامه التی یدخل بعضها فی بعض. وقیل أراد یختلفون. 

(ه) وفی حدیث العباس رضی الله عنه «کنت آخذا بحکمة بغلة النبی صلی الله علیه وسلم یوم حنین وقد شَجَرْتُهَا بها» أی ضربتها بلجامها أکفّها حتی فتحت فاها ، وفی روایة «والعبّاس یَشْجُرُهَا ، أو یَشْتَجِرُهَا بلجامها» والشَّجْرُ : مفتح الفم. وقیل هو الذّقن. 

(س) ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها فی إحدی روایاته «قبض رسول الله صلی الله علیه وسلم بین شَجْرِی ونحری» وقیل هو التّشبیک : أی أنها ضمّته إلی نحرها مشبّکة أصابعها. 

(ه) ومن الأول حدیث أمّ سعد «فکانوا إذا أرادوا أن یطعموها أو یسقوها شَجَرُوا فاها» أی أدخلوا فی شَجْرِهِ عودا حتی یفتحوه به.

وحدیث بعض التابعین «تفقّد فی طهارتک کذا وکذا ، والشّاکل ، والشَّجْرَ» أی مجتمع اللّحیین تحت العنفقة. 

[ه] وفی حدیث الشّراة «فَشَجَرْنَاهُم بالرّماح» أی طعنّاهم بها حتی اشتبکت فیهم. 

(ه) وفی حدیث حنین «ودرید بن الصّمّة یومئذ فی شِجَارٍ له» هو مرکب مکشوف دون الهودج ، ویقال له مَشْجَرٌ أیضا.

وفیه «الصّخرة والشَّجَرَة من الجنة» قیل أراد بالشَّجَرَةِ الکرمة. وقیل یحتمل أن یکون أراد شَجَرَةَ بیعة الرّضوان بالحدیبیة ؛ لأن أصحابها استوجبوا الجنة. 

(س) وفی حدیث ابن الأکوع «حتی کنت فی الشَّجْرَاءِ» أی بین الْأَشْجَارِ المتکاثفة ، وهو للشّجرة کالقصباء للقصبة ، فهو اسم مفرد یراد به الجمع. وقیل هو جمع ، والأوّل أوجه. 

ومنه الحدیث «ونأی بی الشَّجَر» أی بعد بی المرعی فی الشَّجَرُ.
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شجع

(شجع) (ه) فیه «یجیء کنز أحدهم یوم القیامة شُجَاعاً أقرع» الشُّجَاعُ بالضم والکسر : الحیة الذکر. وقیل الحیة مطلقا. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث أبی هریرة فی منع الزکاة «إلا بعث علیه یوم القیامة سعفها ولیفها أَشَاجِع تنهشه» أی حیّات ، وهی جمع أَشْجَعِ وهی الحیة الذکر. وقیل جمع أَشْجِعَةٍ ، وأَشْجِعَةٌ جمع شُجَاعٍ وهی الحیة. 

(س) وفی صفة أبی بکر رضی الله عنه «عاری الْأَشَاجِعِ» هی مفاصل الأصابع ، واحدها أَشْجَعُ : أی کان اللحم علیها قلیلا. 


شجن

(شجن) (ه) فیه «الرّحم شُجْنَةٌ من الرّحمن» أی قرابة مشتبکة کاشتباک العروق ، شبّهه بذلک مجازا واتّساعا. وأصل الشُّجْنَة بالکسر والضم : شعبة فی غصن من غصون الشجرة. 

(ه) ومنه قولهم «الحدیث ذو شُجُونٍ» أی ذو شعب وامتساک بعضه ببعض. 

(ه) وفی حدیث سطیح. 

تجوب بی الأرض علنداة شَجَن 

الشَّجَنُ : الناقة المتداخلة الخلق ، کأنها شجرة مُتَشَجِّنَة : أی متّصلة الأغصان بعضها ببعض. ویروی شزن. وسیجیء. 


شجا

(شجا) (ه) فی حدیث عائشة تصف أباها رضی الله عنهما قالت : «شَجِیُ النّشیج» الشَّجْوُ : الحزن. وقد شَجِیَ یَشْجَی فهو شَجٍ. والنَّشِیج : الصّوت الذی یتردّد فی الحلق. 

(س) وفی حدیث الحجاج «إنّ رفقة ماتت بِالشَّجِی» هو بکسر الجیم وسکون الیاء : منزل علی طریق مکة.
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باب الشین مع الحاء 


شحب

(شحب) فیه «من سرّه أن ینظر إلیّ فلینظر إلی أشعث شَاحِبٍ» الشَّاحِبُ : المتغیر اللون والجسم لعارض من سفر أو مرض ونحوهما. وقد شَحَبَ یَشْحَبُ شُحُوباً. 

ومنه حدیث ابن الأکوع «رآنی رسول الله صلی الله علیه وسلم شَاحِباً شاکیا».

وحدیث ابن مسعود «یلقی شیطان الکافر شیطان المؤمن شَاحِباً». 

وحدیث الحسن «لا تلقی المؤمن إلّا شَاحِباً» لأنّ الشُّحُوبَ من آثار الخوف وقلّة المأکل والتّنعّم. 



شحث

(شحث) (س) فیه «هلمّی المدیة فَاشْحَثِیهَا بحجر» أی حدّیها وسنّیها. ویقال بالذال. 



شحج

(شحج) (ه) فی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أنه دخل المسجد فرأی قاصّا صیّاحا ، فقال : اخفض من صوتک ، ألم تعلم أن الله یبغض کل شَحَّاجٍ» الشُّحَاجُ : رفع الصوت. 

وقد شَحَجَ یَشْحَجُ فهو شَحَّاجٌ ، وهو بالبغل والحمار أخصّ ، کأنه تعریض بقوله تعالی (إِنَّ أَنْکَرَ الْأَصْواتِ لَصَوْتُ الْحَمِیرِ).



شحح

(شحح) (س) فیه «إیاکم والشُّحَ». الشُّحُ : أشدّ البخل ، وهو أبلغ فی المنع من البخل. وقیل هو البخل مع الحرص. وقیل البخل فی أفراد الأمور وآحادها ، والشُّحُ عامٌّ : وقیل البخل بالمال ، والشُّحُ بالمال والمعروف. یقال شَحَ یَشُحُ شَحّاً ، فهو شَحِیحٌ. والاسم الشُّحُ.

(س) وفیه «برئ من الشُّحِ من أدّی الزکاة وقری الضّیف ، وأعطی فی النائبة». 

ومنه الحدیث «أن تتصدّق وأنت صحیح شَحِیحٌ تأمل البقاء وتخشی الفقر». 

(س) ومنه حدیث ابن عمر «إنّ رجلا قال له : إنّی شَحِیحٌ ، فقال : إن کان شُحُّکَ لا یحملک علی أن تأخذ ما لیس لک فلیس بِشُحِّکَ بأس».
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(س) ومنه حدیث ابن مسعود «قال له رجل : ما أعطی ما أقدر علی منعه ، قال : ذاک البخل ، والشُّحُ أن تأخذ مال أخیک بغیر حقه».

(س) وفی حدیث ابن مسعود «أنه قال : الشُّحُ منع الزّکاة وإدخال الحرام». 


شحذ

(شحذ) فیه «هلمّی المدیة واشْحَذِیهَا» یقال شَحَذْتُ السّیف والسکّین إذا حدّدته بالمسنّ وغیره مما یخرج حدّه. 


شحشح

(شحشح) (ه) فی حدیث علیّ «أنه رأی رجلا یخطب ، فقال : هذا الخطیب الشَّحْشَحُ» أی الماهر الماضی فی کلامه ، من قولهم قطاة شَحْشَحٌ ، وناقة شَحْشَحَةٌ : أی سریعة. 


شحط

(شحط) (س) فی حدیث محیّصة «وهو یَتَشَحَّطُ فی دمه» أی یتخبّط فیه ویضطرب ویتمرّغ. 

(ه) وفی حدیث ربیعة «فی الرجل یعتق الشقص من العبد ، قال : یُشْحَطُ الثّمن ثم یعتق کلّه» أی یبلغ به أقصی القیمة. یقال شَحَطَ فلان فی السّوم إذا أبعد فیه. وقیل معناه یجمع ثمنه ، من شَحَطْتُ الإناء إذا ملأته. 


شحم

(شحم) فیه «ومنهم من یبلغ العرق إلی شَحْمَةِ أذنیه» شَحْمَةُ الأذن : موضع خرق القرط ، وهو مالان من أسفلها. 

(س) ومنه حدیث الصلاة «إنه کان یرفع یدیه إلی شَحْمَةِ أذنیه».

(س) وفیه «لعن الله الیهود حرّمت علیهم الشُّحُومُ فباعوها وأکلوا أثمانها» الشَّحْمُ المحرّم علیهم هو شَحْمُ الکلی والکرش والأمعاء ، وأمّا شَحْمُ الظّهور والألیة فلا. 

(س) وفی حدیث علیّ «کلوا الرّمّان بِشَحْمِهِ فإنه دباغ المعدة» شَحْمُ الرمان : ما فی جوفه سوی الحبّ. 


شحن

(شحن) فیه «یغفر الله لکل عبد ما خلا مشرکا أو مُشَاحِناً». الْمُشَاحِنُ : المعادی والشَّحْنَاءُ العداوة. والتَّشَاحُنُ تفاعل منه. وقال الأوزاعی : أراد بِالْمُشَاحِنِ هاهنا صاحب البدعة المفارق لجماعة الأمة.
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ومن الأوّل «إلّا رجلا کان بینه وبین أخیه شَحْنَاء» أی عداوة. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 


شحا

(شحا) (ه) فی حدیث علیّ «ذکر فتنة فقال لعمّار : والله لَتَشْحُوَنَ فیها شَحْواً لا یدرکک الرجل السّریع» الشَّحْوُ : سعة الخطو. یرید أنک تسعی فیها وتتقدّم. 

(ه) ومنه حدیث کعب یصف فتنة قال : «ویکون فیها فتی من قریش یَشْحُو فیها شَحْواً کثیرا» أی یمعن فیها ویتوسّع. یقال ناقة شَحْوَاءُ أی واسعة الخطو. 

(ه) ومنه «أنه کان للنبی صلی الله علیه وسلم فرس یقال له الشَّحَّاءُ» هکذا روی بالمدّ ، وفسّر بأنه الواسع الخطو. 


(باب الشین مع الخاء) 


شخب

(شخب) فیه «یبعث الشهید یوم القیامة وجرحه یَشْخُبُ دما» الشَّخْبُ : السّیلان. وقد شَخَبَ یَشْخُبُ ویَشْخَبُ. وأصل الشَّخْبِ : ما یخرج من تحت ید الحالب عند کل غمزة وعصرة لضرع الشّاة. 

(س) ومنه الحدیث «إن المقتول یجیء یوم القیامة تَشْخُبُ أوداجه دما».

(س) والحدیث الآخر «فأخذ مشاقص فقطع براجمه فَشَخَبَتْ یداه حتی مات». 

(س) ومنه حدیث الحوض «یَشْخُبُ فیه میزابان من الجنّة». 



شخت

(شخت) (ه) فی حدیث عمر «أنه قال للجنّیّ : إنّی أراک ضئیلا شَخِیتاً» الشَّخْتُ والشَّخِیتُ : النّحیف الجسم الدقیقه. وقد شَخُتَ یَشْخُتُ شُخُوتَةً. 



شخص

(شخص) فی حدیث ذکر المیت «إذا شَخَصَ بصره» شُخُوصُ البصر : ارتفاع الأجفان إلی فوق ، وتحدید النّظر وانزعاجه. 

(ه) وفی حدیث قیلة «قالت : فَشُخِصَ بی» یقال للرجل إذا أتاه ما یقلقه : قد شُخِصَ به ، کأنه رفع من الأرض لقلقه وانزعاجه. 

[ه] ومنه «شُخُوصُ المسافر» خروجه عن منزله.
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ومنه حدیث عثمان رضی الله عنه «إنما یقصر الصلاة من کان شَاخِصاً أو بحضرة عدوّه» أی مسافرا. 

ومنه حدیث أبی أیوب «فلم یزل شَاخِصاً فی سبیل الله تعالی».

وفیه «لا شَخْصَ أغیر من الله» الشَّخْصُ : کلّ جسم له ارتفاع وظهور. والمراد به فی حقّ الله تعالی إثبات الذّات ، فاستعیر لها لفظ الشّخص. وقد جاء فی روایة أخری «لا شیء أغیر من الله» 

وقیل معناه : لا ینبغی لشخص أن یکون أغیر من الله. 


(باب الشین مع الدال) 


شدخ

(شدخ) (س) فیه «فَشَدَخُوهُ بالحجارة» الشَّدْخُ : کسر الشّیء الأجوف. تقول شَدَخْتُ رأسه فَانْشَدَخَ. 

(ه) وفی حدیث ابن عمر فی السّقط «إذا کان شَدَخاً أو مضغة فادفنه فی بیتک» هو بالتحریک : الذی یسقط من بطن أمّه رطبا رخصا لم یشتدّ (1). 



شدد

(شدد) فیه «یردّ مُشِدُّهُمْ علی مضعفهم» الْمُشِدُّ : الذی دوابّه شَدِیدَةٌ قویة ، والمُضْعِفُ الذی دوابّه ضعیفة. یرید أن القویّ من الغزاة یساهم الضعیف فیما یکسبه من الغنیمة. 

وفیه «لا تبیعوا الحبّ حتّی یَشْتَدَّ» أراد بالحبّ الطعام ، کالحنطة والشعیر ، واشْتِدَادُهُ : قوّته وصلابته.

(س) وفیه «من یُشَادُّ الدین یغلبه» أی ثاویه ویقاومه ، ویکلّف نفسه من العبادة فیه فوق طاقته. والْمُشَادَدَةُ : المغالبة. وهو مثل الحدیث الآخر «إن هذا الدّین متین فأوغل فیه برفق». 

(ه) ومنه الحدیث «ألا تَشِدُّ فَنَشِدَّ معک» أی تحمل علی العدوّ فنحمل معک. یقال شَدَّ فی الحرب یَشِدُّ بالکسر. 

ومنه الحدیث «ثم شَدَّ علیه فکان کأمس الذّاهب» أی حمل علیه فقتله. 
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وفی حدیث قیام رمضان «أحیا اللیل وشَدَّ المئزر» هو کنایة عن اجتناب النّساء ، أو عن الجدّ والاجتهاد فی العمل ، أو عنهما معا. 

وفی حدیث القیامة «کحضر الفرس ، ثم کَشَدِّ الرجل» الشَّدُّ : العدو. 

ومنه حدیث السّعی «لا تقطع الوادی إلّا شَدّاً» أی عدوا. 

(س) وفی حدیث الحجّاج : 

هذا أوان الحرب فَاشْتَدِّی زیم 

زیم : اسم ناقته أو فرسه. 

وفی حدیث أحد «حتی رأیت النساء یَشْتَدِدْنَ فی الجبل» أی یعدون ، هکذا جاءت اللفظة فی کتاب الحمیدی. والذی جاء فی کتاب البخاری «یَشْتَدَّنَ» هکذا جاء بدال واحدة. والّذی جاء فی غیرهما «یسندن» بالسین المهملة والنون : أی یصعّدن فیه ، فإن صحّت الکلمة علی ما فی البخاری - وکثیرا ما یجیء أمثالها فی کتب الحدیث ، وهو قبیح فی العربیة ، لأنّ الإدغام إنما جاز فی الحرف المضعّف لما سکن الأوّل وتحرّک الثانی ، فأما مع جماعة النّساء فإنّ التضعیف یظهر ؛ لأنّ ما قبل نون النساء لا یکون إلّا ساکنا فیلتقی ساکنان ، فیحرّک الأوّل وینفکّ الإدغام ، فتقول یَشْتَدِدْنَ - فیمکن تخریجه علی لغة بعض العرب من بکر بن وائل ، یقولون : رَدَّتُ ، ورَدَّتَ ، ورِدَّنَ ، یریدون رَدَدْتُ ، ورَدَدْتَ ، ورَدَدْنَ. قال الخلیل : کأنهم قدّروا الإدغام قبل دخول التاء والنون ، فیکون لفظ الحدیث یشتدّن. 

وفی حدیث عتبان بن مالک «فغدا علیّ رسول الله صلی الله علیه وسلم بعد ما اشْتَدَّ النهار» أی علا وارتفعت شمسه. 

ومنه قصید کعب بن زهیر : 

شَدَّ النّهار ذراعا عیطل نصف 

قامت فجاوبها نکد مثاکیل 

أی وقت ارتفاعه وعلوّه. 


شدف

(شدف) [س] فی حدیث ابن ذی یزن «یرمون عن شُدُفٍ» هی جمع شَدْفَاءِ ، والشَّدْفَاءُ العوجاء : یعنی القوس الفارسیّة. قال أبو موسی : أکثر الرّوایات بالسین المهملة ، ولا معنی لها.
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شدق

(شدق) (س) فی صفته علیه السلام «یفتتح الکلام ویختتمه بِأَشْدَاقِهِ» الْأَشْدَاقُ جوانب الفم ، وإنما یکون ذلک لرحب شِدْقَیْهِ. والعرب تمتدح بذلک. ورجل أَشْدَقُ : بیّن الشَّدَقِ. 

(س) فأما حدیثه الآخر «أبغضکم إلیّ الثّرثارون الْمُتَشَدِّقُونَ» فهم المتوسّعون فی الکلام من غیر احتیاط واحتراز. وقیل : أراد بِالْمُتَشَدِّقِ : المستهزئ بالناس یلوی شِدْقَهُ بهم وعلیهم.


شدقم

(شدقم) (س) فی حدیث جابر رضی الله عنه «حدّثه رجل بشیء فقال : ممن سمعت هذا؟ فقال : من ابن عباس ، فقال : من الشَّدْقَمِ!» هو الواسع الشِّدْقِ ، ویوصف به المنطیق البلیغ المفوّه. والمیم زائدة. 


(باب الشین مع الذال) 


شذب

(شذب) (ه) فی صفته صلی الله علیه وسلم «أقصر من الْمُشَذَّبِ» هو الطویل البائن الطّول مع نقص فی لحمه. وأصله من النّخلة الطّویلة التی شُذِّبَ عنها جریدها : أی قطّع وفرّق. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «شَذَّبَهُمْ عنّا تخرّم الآجال» وقد تکرر فی الحدیث. 



شذذ

(شذذ) (ه) فی حدیث قتادة وذکر قوم لوط فقال «ثم أتبع (1) شُذَّانَ القوم صخرا منضودا» أی من شَذَّ منهم وخرج عن جماعته. وشُذَّان جمع شَاذٍّ ، مثل شابّ وشبّان. ویروی بفتح الشین وهو المتفرّق من الحصی وغیره. وشُذَّانُ الناس : متفرّقوهم. کذا قال الجوهری. 



شذر

(شذر) (ه) فی حدیث عائشة «إن عمر شرّد الشّرک شَذَرَ مذر» أی فرّقه وبدّده فی کل وجه. ویروی بکسر الشین والمیم وفتحهما. 

وفی حدیث حنین «أری کتیبة حرشف کأنهم قد تَشَذَّرُوا للحملة» أی تهیّأوا لها وتأهّبوا. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «قال له سلیمان بن صرد : لقد بلغنی عن أمیر المؤمنین ذرو من 
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قول تَشَذَّرَ لی به» أی توعّد وتهدّد. ویروی «تشزّر» بالزای ، کأنه من النّظر الشّزر. وهو نظر المغضب. 


شذا

(شذا) فی حدیث علیّ «أوصیتهم بما یجب علیهم من کفّ الأذی وصرف الشَّذَا» هو بالقصر : الشرّ والأذی. یقال أذیت وأَشْذَیْتُ. 


(باب الشین مع الراء) 


شرب

(شرب) (س) فی صفته صلی الله علیه وسلم «أبیض مُشْرَبٌ حمرة» الْإِشْرَابُ : خلط لون بلون ، کأن أحد اللّونین سقی اللّون الآخر. یقال بیاض مُشْرَبٌ حمرة بالتخفیف. وإذا شدّد کان للتکثیر والمبالغة. 

(س) ومنه حدیث أحد «أنّ المشرکین نزلوا علی زرع أهل المدینة وخلّوا فیه ظهرهم وقد شُرِّبَ الزرع الدقیق» وفی روایة «شَرِبَ الزّرع الدقیق» وهو کنایة عن اشتداد حبّ الزرع وقرب إدراکه. یقال شَرَّبَ قصب الزرع إذا صار الماء فیه ، وشُرِّبَ السّنبل الدقیق إذا صار فیه طعم. والشُّرْبُ فیه مستعار ، کأنّ الدقیق کان ماء فَشُرِبَهُ. 

ومنه حدیث الإفک «لقد سمعتموه وأُشْرِبَتْهُ قلوبکم» أی سقیته قلوبکم کما یسقی العطشان الماء. یقال شَرِبْتُ الماء وأُشْرِبْتُهُ إذا سقیته. وأُشْرِبَ قلبه کذا : أی حلّ محلّ الشَّرَابِ واختلط به کما یختلط الصّبغ بالثوب. 

وفی حدیث أبی بکر «وأُشْرِبَ قلبُهُ الإشفاق». 

(س ه) وفی حدیث أیام التّشریق «إنها أیام أکل وشُرْبٍ» یروی بالضم والفتح وهما بمعنی ، والفتح أقلّ اللّغتین (1) ، وبها قرأ أبو عمرو «شَرْبَ الهیم» یرید أنها أیام لا یجوز صومها. 
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وفیه «من شَرِبَ الخمر فی الدنیا لم یَشْرَبْهَا فی الآخرة» وهذا من باب التعلیق فی البیان ، أراد أنه لم یدخل الجنة ، لأنّ الخمر من شَرَابِ أهل الجنة ، فإذا لم یَشْرَبْها فی الآخرة لم یکن قد دخل الجنة. 

وفی حدیث علیّ وحمزة رضی الله عنهما «وهو فی هذا البیت فی شَرْبٍ من الأنصار» الشَّرْبُ بفتح الشین وسکون الراء : الجماعة یَشْرَبُونَ الخمر. 

(ه) وفی حدیث الشّوری «جرعة شَرُوبٌ أنفع من عذب موب» الشَّرُوب من الماء : الذی لا یُشْرَبُ إلّا عند الضّرورة ، ویستوی فیه المؤنّث والمذکّر ، ولهذا وصف بها الجرعة. ضرب الحدیث مثلا لرجلین أحدهما أدون وأنفع ، والآخر أرفع وأضرّ. 

وفی حدیث عمر «اذهب إلی شَرَبَةٍ من الشَّرَبَاتِ فادلک رأسک حتی تنقّیه» الشَّرَبَةُ بفتح الراء : حوض یکون فی أصل النّخلة وحولها یملأ ماء لتشربه. 

(ه) ومنه حدیث جابر «أتانا رسول الله صلی الله علیه وسلم فعدل إلی الرّبیع فتطّهر وأقبل إلی الشَّرَبَةِ» الرّبیع : النّهر. 

(ه) ومنه حدیث لقیط «ثم أشرفت علیها وهی شَرْبَةٌ واحدة» قال القتیبی : إن کان بالسکون فإنّه أراد أن الماء قد کثر ؛ فمن حیث أردت أن تَشْرَبَ شَرِبْتَ. ویروی بالیاء تحتها نقطتان وسیجیء. 

(ه س) وفیه «ملعون ملعون من أحاط علی مَشْرَبَةٍ» الْمَشْرَبَةُ بفتح الراء من غیر ضم : الموضع الذی یشرب منه کالمشرعة ، ویرید بالإحاطة تملّکه ومنع غیره منه. 

(ه) وفیه «أنه کان فی مَشْرُبَةٍ له» الْمَشْرُبَةُ بالضم والفتح : الغرفة. وقد تکرر فی الحدیث.

(ه) وفیه «فینادی یوم القیامة مناد فَیَشْرَئِبُّونَ لصوته» أی یرفعون رؤسهم لینظروا إلیه. وکلّ رافع رأسه مُشْرَئِبٌ. 

(ه) ومنه حدیث عائشة «واشْرَأَبَ النّفاق» أی ارتفع وعلا.
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شرج

(شرج) (ه) فیه «فتنحّی السّحاب فأفرغ ماءه فی شَرْجَةٍ من تلک الشِّرَاجِ» الشَّرْجَةُ : مسیل الماء من الحرّة إلی السّهل. والشَّرْجُ جنس لها ، والشِّرَاجُ جمعها. 

(ه) ومنه حدیث الزبیر «أنه خاصم رجلا فی شِرَاجِ الحرّة». 

ومنه الحدیث «أنّ أهل المدینة اقتتلوا وموالی معاویة علی شَرْجٍ من شِرَاجِ الحرّة». 

ومنه حدیث کعب بن الأشرف «شَرْجُ العجوز» هو موضع قرب المدینة.

(ه) وفی حدیث الصوم «فأمرنا رسول الله صلی الله علیه وسلم بالفطر فأصبح الناس شَرْجَیْنِ» یعنی نصفین : نصف صیام ونصف مفاطیر. 

(س) وفی حدیث مازن : 

فلا رأیهم رأیی ولا شَرْجُهُمْ شَرْجِی 

یقال : لیس هو من شَرْجِهِ : أی من طبقته وشکله. 

(ه) ومنه حدیث علقمة «وکان نسوة یأتینها مُشَارَجَاتٍ لها» أی أتراب وأقران. یقال هذا شَرْجُ هذا وشَرِیجُهُ ومُشَارِجُهُ : أی مثله فی السنّ ومشاکله. 

(ه) ومنه حدیث یوسف بن عمر «أنا شَرِیجُ الحجّاج» أی مثله فی السّنّ. 

(س) وفی حدیث الأحنف «فأدخلت ثیاب صونی العیبة فَأَشْرَجْتُهَا» یقال أَشْرَجْتُ العیبة وشَرَجْتُهَا إذا شددتها بالشَّرَجِ ، وهی العری. 


شرجب

(شرجب) (س) فی حدیث خالد «فعارضنا رجل شَرْجَبٌ» الشَّرْجَبُ : الطویل. وقیل هو الطویل القوائم العاری أعالی العظام. 


شرح

(شرح) [ه] فیه «وکان هذا الحیّ من قریش یَشْرَحُونَ النّساء شَرْحاً» یقال شَرَحَ فلان جاریته إذا وطئها نائمة علی قفاها.

(ه) وفی حدیث الحسن «قال له عطاء : أکان الأنبیاء صلی الله علیهم یَشْرَحُونَ إلی الدّنیا والنّساء؟ فقال : نعم ، إن لله ترائک فی خلقه» أراد کانوا ینبسطون إلیها ویَشْرَحُونَ صدورهم لها.


شرخ

(شرخ) (ه) فیه «اقتلوا شُیُوخَ المشرکین واستحیوا شَرْخَهُمْ» أراد بالشیوخ الرّجال
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المسانّ أهل الجلد والقوّة علی القتال ، ولم یرد الهرمی. والشَّرْخُ : الصّغار الذین لم یدرکوا. وقیل أراد بالشیوخ الهرمی الذین إذا سبوا لم ینتفع بهم فی الخدمة ، وأراد بِالشَّرْخِ الشباب أهل الجلد الذین ینتفع بهم فی الخدمة. وشَرْخُ الشباب : أوّله. وقیل نضارته وقوّته. وهو مصدر یقع علی الواحد والاثنین والجمع. وقیل هو جمع شَارِخٍ ، مثل شارب وشرب.

وفی حدیث عبد الله بن رواحة «قال لابن أخیه فی غزوة مؤتة : لعلک ترجع بین شَرْخَیِ الرّحل» أی جانبیه ، أراد أنه یستشهد فیرجع ابن أخیه راکبا موضعه علی راحلته فیستریح. وکذا کان ، استشهد ابن رواحة رضی الله عنه فیها.

(س) ومنه حدیث ابن الزبیر مع أزبّ. «جاء وهو بین الشَّرْخَیْنِ» أی جانبی الرحل. 

وفی حدیث أبی رهم «لهم نعم بشبکة شَرْخ» هو بفتح الشین وسکون الرّاء : موضع بالحجاز. وبعضهم یقوله بالدال. 


شرد

(شرد) فیه «لتدخلنّ الجنّة أجمعون أکتعون إلّا من شَرَدَ علی الله» أی خرج عن طاعته وفارق الجماعة. یقال شَرَدَ البعیر یَشْرُدُ شُرُوداً وشِرَاداً إذا نفر وذهب فی الأرض. 

(ه) ومنه الحدیث «إنه قال لخوّات بن جبیر : ما فعل شِرَادُکَ» قال الهروی : أراد بذلک التّعریض له بقصّته مع ذات النّحیین فی الجاهلیّة ، وهی معروفة (1) یعنی أنه لما فرغ منها شَرَدَ وانفلت خوفا من التّبعة. وکذلک قال الجوهری فی الصحاح ، وذکر القصّة. وقیل إنّ هذا وهم من الهروی والجوهری ومن فسّره بذلک. 

والحدیث له قصة مرویّة عن خوّات إنه قال : نزلت مع رسول الله صلی الله علیه وسلم بمرّ الظّهران ، فخرجت من خبائی ، فإذا نسوة یتحدّثن فأعجبننی ، فرجعت فأخرجت حلّة من عیبتی فلبستها ثم جلست إلیهن ، فمرّ رسول الله صلی الله علیه وسلم فهبته ، فقلت : یا رسول الله جمل لی شَرُودٌ وأنا أبتغی له قیدا ، فمضی رسول الله صلی الله علیه وسلم وتبعته ، فألقی إلیّ رداءه ودخل الأراک فقضی حاجته وتوضّأ ؛ ثم جاء فقال : أبا عبد الله : ما فعل شِرَادُ جملک؟ ثم ارتحلنا ، فجعل لا یلحقنی إلّا قال : السلام علیکم أبا عبد الله ، ما فعل شِرَادُ جملک؟ قال : 
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1- انظر الصحاح (نحا)




فتعجلت إلی المدینة ، واجتنبت المسجد ومجالسة رسول الله صلی الله علیه وسلم ، فلما طال ذلک علیّ تحیّنت ساعة خلوة المسجد ، ثم أتیت المسجد فجعلت أصلی. فخرج رسول الله صلی الله علیه وسلم من بعض حجره ، فجاء فصلی رکعتین خفیفتین وطوّلت الصلاة رجاء أن یذهب ویدعنی ، فقال طوّل یا أبا عبد الله ما شئت فلست بقائم حتی تنصرف ، فقلت : والله لأعتذرنّ إلی رسول الله صلی الله علیه وسلم ولأبرئن صدره ، فانصرفت ، فقال : السلام علیکم أبا عبد الله ما فعل شِرَاد الجمل (1)؟ فقلت : والذی بعثک بالحق ما شَرَدَ ذلک الجمل منذ أسلمت ، فقال : رحمک الله ، مرّتین أو ثلاثا ، ثم أمسک عنّی فلم یعد. 


شرر

(شرر) (ه) فی حدیث الدعاء «الخیر بیدیک ، والشَّرُّ لیس إلیک» أی أنّ الشَّرَّ لا یتقرّب به إلیک ، ولا یبتغی به وجهک ، أو أن الشَّرَّ لا یصعد إلیک ، وإنما یصعد إلیک الطّیّب من القول والعمل. وهذا الکلام إرشاد إلی استعمال الأدب فی الثّناء علی الله ، وأن تضاف إلیه محاسن الأشیاء دون مساویها ، ولیس المقصود نفی شیء عن قدرته وإثباته لها ، فإن هذا فی الدعاء مندوب إلیه. یقال یا ربّ السماء والأرض ، ولا یقال یا ربّ الکلاب والخنازیر ، وإن کان هو ربّها. ومنه قوله تعالی «وَلِلَّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی فَادْعُوهُ بِها». 

وفیه «ولد الزّنا شَرُّ الثلاثة» قیل هذا جاء فی رجل بعینه کان موسوما بالشّرّ. وقیل هو عامّ. وإنما صار ولد الزنا شَرّاً من والدیه لأنه شرّهم أصلا ونسبا وولادة ، ولأنه خلق من ماء الزّانی والزّانیة ، فهو ماء خبیث. وقیل لأن الحدّ یقام علیهما فیکون تمحیصا لهما ، وهذا لا یدری ما یفعل به فی ذنوبه. 

(س) وفیه «لا یأتی علیکم عام إلّا والذی بعده شَرٌّ منه» سئل الحسن عنه فقیل : ما بال زمان عمر بن عبد العزیز بعد زمان الحجّاج؟ فقال : لا بدّ للناس من تنفیس. یعنی أنّ الله ینفّس عن عباده وقتا مّا ، ویکشف البلاء عنهم حینا.

(ه) فیه «إن لهذا القرآن شِرَّةً ، ثم إن الناس عنه فترة» الشِّرَّةُ : النشاط والرّغبة. 

(س) ومنه الحدیث الآخر «لکلّ عابد شِرَّةٌ». 
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1- فی ا : ما فعل شراد جملک




(س) وفیه «لا تُشَارِّ أخاک» هو تفاعل من الشّرّ : أی لا تفعل به شرّا یحوجه إلی أن یفعل بک مثله. ویروی بالتخفیف. 

ومنه حدیث أبی الأسود «ما فعل الذی کانت امرأته تُشَارُّهُ وتمارّه». 

(س) وفی حدیث الحجاج «لها کظّة تَشْتَرُّ» یقال اشْتَرَّ البعیر واجترّ ، وهی الجرّة لما یخرجه البعیر من جوفه إلی فمه ویمضغه ثم یبتلعه. والجیم والشین من مخرج واحد. 


شرس

(شرس) (ه)فی حدیث عمرو بن معدیکرب «هم أعظمنا خمیسا وأشدّنا شَرِیساً» أی شراسة. وقد شَرِسَ یَشْرَسُ فهو شَرِسٌ. وقوم فیهم شَرَسٌ وشَرِیسٌ وشَرَاسَةٌ : أی نفور وسوء خلق. وقد تکرر فی الحدیث. 


شرسف

(شرسف) فی حدیث المبعث «فشقّا ما بین ثغرة نحری إلی شُرْسُوفِی» الشُّرْسُوفُ واحد الشَّرَاسِیفِ ، وهی أطراف الأضلاع المشرفة علی البطن. وقیل هو غضروف معلّق بکل بطن. 


شرشر

(شرشر) (ه) فی حدیث الرؤیا «فَیُشَرْشِرُ شدقه إلی قفاه» أی یشقّقه ویقطّعه. 


شرص

(شرص) (ه) فی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «ما رأیت أحسن من شَرَصَةِ علیّ» الشَّرَصَةُ بفتح الراء : الجلحة ، وهی انحسار الشعر عن جانبی مقدّم الرأس. هکذا قال الهروی. وقال الزمخشری : هو بکسر الشین وسکون الراء ، وهما شِرْصَتَانِ ، والجمع شِرَاصٌ. 


شرط

(شرط) فیه «لا یجوز شَرْطَانِ فی بیع» هو کقولک : بعتک هذا الثوب نقدا بدینار ، ونسیئة بدینارین ، وهو کالبیعتین فی بیعة ، ولا فرق عند أکثر الفقهاء فی عقد البیع بین شَرْطٍ واحد أو شَرْطَیْنِ. وفرّق بینهما أحمد ، عملا بظاهر الحدیث. 

ومنه الحدیث الآخر «نهی عن بیع وشَرْطٍ» وهو أن یکون الشَّرْطُ ملازما فی العقد لا قبله ولا بعده. 

ومنه حدیث بریرة «شَرْطُ الله أحقّ» یرید ما أظهره وبیّنه من حکم الله تعالی بقوله «الولاء لمن أعتق» وقیل هو إشارة إلی قوله تعالی (فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ وَمَوالِیکُمْ).
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(ه) وفیه ذکر «أَشْرَاطِ الساعة» فی غیر موضع. الْأَشْرَاطُ : العلامات ، واحدها شَرَطٌ بالتحریک. وبه سمیت شُرَط السلطان ، لأنهم جعلوا لأنفسهم علامات یعرفون بها. هکذا قال أبو عبید. وحکی الخطّابی عن بعض أهل اللغة أنه أنکر هذا التفسیر ، وقال : أَشْرَاطُ الساعة : ما ینکره الناس من صغار أمورها قبل أن تقوم الساعة. وشُرَطُ السلطان : نخبة أصحابه الذین یقدّمهم علی غیرهم من جنده. وقال ابن الأعرابی : هم الشُّرَطُ ، والنّسبة إلیهم شُرَطِیٌ. والشُّرْطَةُ ، والنسبة إلیهم شُرْطِیٌ (ه) وفی حدیث ابن مسعود «وتُشْرَطُ شُرْطَةً للموت لا یرجعون إلّا غالبین» الشُّرْطَةُ أوّل طائفة من الجیش تشهد الوقعة. 

وفیه «لا تقوم الساعة حتی یأخذ الله شَرِیطَتَهُ من أهل الأرض ، فیبقی عجاج لا یعرفون معروفا ، ولا ینکرون منکرا» یعنی أهل الخیر والدّین. والْأَشْرَاطُ من الأضداد یقع علی الأشراف والأرذال. قال الأزهری : أظنّه شَرَطَتَهُ : أی الخیار ، إلّا أن شمرا کذا رواه. 

(ه) وفی حدیث الزکاة «ولا الشَّرَط اللّئیمة» أی رذال المال. وقیل صغاره وشراره. 

(ه) وفیه «نهی عن شَرِیطَةِ الشیطان» قیل هی الذّبیحة التی لا تقطع أوداجها ویستقصی ذبحها ، وهو من شَرْطِ الحجّام. وکان أهل الجاهلیة یقطعون بعض حلقها ویترکونها حتی تموت. وإنما أضافها إلی الشیطان لأنه هو الذی حملهم علی ذلک ، وحسّن هذا الفعل لدیهم ، وسوّله لهم. 


شرع

(شرع) قد تکرر فی الحدیث ذکر «الشَّرْعِ والشَّرِیعَةِ» فی غیر موضع ، وهو ما شَرَعَ الله لعباده من الدّین : أی سنّه لهم وافترضه علیهم. یقال : شَرَعَ لهم یَشْرَعُ شَرْعاً فهو شَارِعٌ. وقد شَرَعَ الله الدین شَرْعاً إذا أظهره وبیّنه. والشَّارِعُ : الطریق الأعظم. والشَّرِیعَةُ مورد الإبل علی الماء الجاری. 

(س) وفیه «فَأَشْرَعَ ناقته» أی أدخلها فی شریعة الماء. یقال شَرَعَتِ الدواب فی الماء تَشْرَعُ شَرْعاً وشُرُوعاً إذا دخلت فیه. وشَرَّعْتُهَا أنا ، وأَشْرَعْتُهَا تَشْرِیعاً وإِشْرَاعاً. وشَرَعَ فی الأمر والحدیث : خاض فیهما. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «إنّ أهون السّقی التَّشْرِیعُ» هو إیراد أصحاب الإبل إبلهم شَرِیعَةً لا یحتاج معها إلی الاستقاء من البئر. وقیل معناه إنّ سقی الإبل هو أن تورد شریعة الماء أوّلا ثمّ یستقی لها ، یقول : فإذا اقتصر علی أن یوصلها إلی الشّریعة ویترکها فلا یستقی لها فإن هذا أهون السّقی وأسهله مقدور علیه لکلّ أحد ، وإنما السّقی التّام أن ترویها.
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(س) وفی حدیث الوضوء «حتی أَشْرَعَ فی العضد» أی أدخله فی الغسل وأوصل الماء إلیه. 

(س) وفیه «کانت الأبواب شَارِعَةً إلی المسجد» أی مفتوحة الیه. یقال شَرَعْتُ الباب إلی الطّریق : أی أنفذته إلیه. 

(س) وفیه «قال رجل : إنی أحبّ الجمال حتی فی شِرْعِ نعلی» أی شراکها ، تشبیه بِالشِّرْعِ وهو وَتَرُ العُود ؛ لأنه ممتدّ علی وجه النّعل کامتداد الوتر علی العود. والشِّرْعَةُ أخصّ منه ، وجمعها : شِرَعٌ. 

(س) وفی حدیث صور الأنبیاء علیهم السلام «شِرَاع الأنف» أی ممتدّ الأنف طویله. 

(س) وفی حدیث أبی موسی «بینا نحن نسیر فی البحر والریح طیبة والشِّرَاعُ مرفوع» شِرَاعُ السفینة بالکسر : ما یرفع فوقها من ثوب لتدخل فیه الریح فتجریها. 

وفیه «أنتم فیه شَرْعٌ سواء» أی متساوون لا فضل لأحدکم فیه علی الآخر ، وهو مصدر بفتح الرّاء وسکونها ، یستوی فیه الواحد والاثنان والجمع ، والمذکر والمؤنث. 

(ه) وفی حدیث علیّ : 

شَرْعُکَ ما بلّغک المحلّا 

أی حسبک وکافیک. وهو مثل یضرب فی التّبلیغ (1) بالیسیر. 

ومنه حدیث ابن مغفّل «سأله غزوان عمّا حرّم من الشّراب فعرّفه ، قال فقلت : شَرْعِی» أی حسبی. 


شرف

(شرف) (س) فیه «لا ینتهب نهبة ذات شَرَفٍ وهو مؤمن» أی ذات قدر وقیمة ورفعة یرفع الناس أبصارهم للنّظر إلیها ، ویَسْتَشْرِفُونَهَا. 

(ه) ومنه الحدیث «کان أبو طلحة حسن الرّمی ، فکان إذا رمی اسْتَشْرَفَهُ 
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1- کذا فی الأصل وفی ا واللسان والدر النثیر. والذی فی الصحاح والقاموس وشرحه : التبلّغ.




النبی صلی الله علیه وسلم لینظر إلی مواقع نبله» أی یحقّق نظره ویطّلع علیه. وأصل الِاسْتِشْرَافِ : أن تضع یدک علی حاجبک وتنظر ، کالذی یستظلّ من الشمس حتی یستبین الشیء. وأصله من الشَّرَفِ : العلوّ ، کأنه ینظر إلیه من موضع مرتفع فیکون أکثر لإدراکه. 

(ه) ومنه حدیث الأضاحی «أمرنا أن نَسْتَشْرِفَ العین والأذن» أی نتأمّل سلامتهما من آفة تکون بهما. وقیل هو من الشُّرْفَةِ ، وهی خیار المال. أی أمرنا أن نتخیّرها. 

(ه) ومن الأوّل حدیث أبی عبیدة «قال لعمر لمّا قدم الشام وخرج أهله یستقبلونه : ما یسرّنی أن أهل البلد اسْتَشْرَفُوکَ» أی خرجوا إلی لقائک. وإنما قال له ذلک لأن عمر رضی الله عنه لما قدم الشام ما تزیّا بزیّ الأمراء ، فخشی أن لا یستعظموه. 

(ه) ومنه حدیث الفتن «من تَشَرَّفَ لها اسْتَشْرَفَتْ له» أی من تطلّع إلیها وتعرّض لها واتته فوقع فیها. 

(ه) ومنه الحدیث «لا تَتَشَرَّفُوا للبلاء» أی لا تتطلّعوا إلیه وتتوقّعوه. 

(ه) ومنه الحدیث «ما جاءک من هذا المال وأنت غیر مُشْرِفٍ له فخذه» یقال أَشْرَفْتُ الشیء أی علوته. وأَشْرَفْتُ علیه : اطّلعت علیه من فوق. أراد ما جاءک منه وأنت غیر متطلّع إلیه ولا طامع فیه. 

ومنه الحدیث «لا تَشَرَّفْ یصبک سهم» أی لا تَتَشَرَّفْ من أعلی الموضع. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفیه «حتی إذا شَارَفَتِ انقضاء عدّتها» أی قربت منها وأَشْرَفَتْ علیها. 

(ه) وفی حدیث ابن زمل «وإذا أمام ذلک ناقة عجفاء شَارِفٌ» الشَّارِفُ : الناقة المسنّة (1). 

(ه) ومنه حدیث علیّ وحمزة رضی الله عنهما : 

ألا یا حمز لِلشُّرُفِ النّواء

وهنّ معقّلات بالفناء
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1- زاد الهروی : وکذلک الناب ، ولا یقالان للذکر.




هی جمع شَارِفٍ ، وتضم راؤها وتسکّن تخفیفا. ویروی «... ذا الشَّرَفِ النّواء» بفتح الشین والراء : أی ذا العلاء والرّفعة. 

(ه) ومنه الحدیث «تخرج بکم الشُّرْفُ الجون ، قیل یا رسول الله : وما الشُّرْفُ الجون؟ فقال : فتن کقطع اللیل المظلم» شبّه الفتن فی اتّصالها وامتداد أوقاتها بالنّوق المسنة السّود ، هکذا یروی بسکون الراء ، وهو جمع قلیل فی جمع فاعل ، لم یرد إلا فی أسماء معدودة. قالوا : بازل وبزل ، وهو فی المعتلّ العین کثیر نحو عائذ وعوذ ، ویروی هذا الحدیث بالقاف وسیجئ. 

(ه) وفی حدیث سطیح «یسکن مَشَارِفَ الشام» الْمَشَارِفُ : القری التی تقرب من المدن. وقیل القری التی بین بلاد الریف وجزیرة العرب. قیل لها ذلک لأنها أَشْرَفَتْ علی السّواد. 

وفی حدیث ابن مسعود «یوشک أن لا یکون بین شَرَافٍ وأرض کذا جمّاء ولا ذات قرن» شَرَاف : موضع. وقیل ماء لبنی أسد. 

وفیه «أنّ عمر حمی الشَّرَف والرّبذة» کذا روی بالشین وفتح الراء. وبعضهم یرویه بالمهملة وکسر الراء. 

ومنه الحدیث «ما أحبّ أن أنفخ فی الصلاة وأن لی ممرّ الشَّرَف». 

(س) وفی حدیث الخیل «فاستنّت شَرَفاً أو شَرَفَیْنِ» أی عدت شوطا أو شوطین. 

(ه) وفی حدیث ابن عباس «أمرنا أن نبنی المدائن شُرَفاً والمساجد جمّا» الشُّرَفُ التی طوّلت أبنیتها بِالشُّرَفِ ، واحدتها شُرْفَةٌ. 

(س) وفی حدیث عائشة «أنها سئلت عن الخمار یصبغ بِالشَّرَفِ فلم تر به بأسا» الشَّرَفُ : شجر أحمر یصبغ به الثّیاب. 

(ه) وفی حدیث الشّعبیّ «قیل للأعمش : لم لم تستکثر من الشعبی؟ فقال : کان یحتقرنی ، کنت آتیه مع إبراهیم فیرحّب به ویقول لی : اقعد ثمّ أیّها العبد ، ثم یقول : 

لا نرفع العبد فوق سنّته 

ما دام فینا بأرضنا شرَف
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أی شَرِیفٌ. یقال هو شَرَفُ قومه وکرمهم : أی شَرِیفُهُمْ وکریمهم. 


شرق

(شرق) (ه) فی حدیث الحج ذکر «أیام التَّشْرِیقِ فی غیر موضع» وهی ثلاثة أیام تلی عید النحر ، سمّیت بذلک من تَشْرِیقِ اللّحم ، وهو تقدیده وبسطه فی الشمس لیجفّ ، لأنّ لحوم الأضاحی کانت تُشَرَّقُ فیها بمنی. وقیل سمّیت به لأن الهدی والضّحایا لا تنحر حتی تَشْرُقَ الشمس : أی تطلع. 

(ه) وفیه «أن المشرکین کانوا یقولون : أَشْرِقْ ثبیر کیما نغیر» ثبیر : جبل بمنی ، أی ادخل أیها الجبل فی الشُّرُوقِ ، وهو ضوء الشمس. کیما نغیر : أی ندفع للنّحر. وذکر بعضهم أن أیام التَّشْرِیقِ بهذا سمیت. 

وفیه «من ذبح قبل التَّشْرِیقِ فلیعد» أی قبل أن یصلّی صلاة العید ، وهو من شُرُوقِ الشمس لأن ذلک وقتها. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «لا جمعة ولا تَشْرِیقَ إلّا فی مصر جامع» أراد صلاة العید ، ویقال لموضعها المُشَرَّقُ. 

(س) ومنه حدیث مسروق «انطلق بنا إلی مُشَرَّقِکُمْ» یعنی المصلّی. وسأل أعرابی رجلا فقال : أین منزل الْمُشَرَّقِ ، یعنی الذی یصلّی فیه العید. ویقال لمسجد الخیف الْمُشَرَّقُ ، وکذلک لسوق الطائف. 

وفی حدیث ابن عباس «نهی عن الصلاة بعد الصبح حتی تَشْرُق الشمس» یقال شَرَقَتِ الشمس إذا طلعت ، وأَشْرَقَتْ إذا أضاءت. فإن أراد فی الحدیث الطلوع فقد جاء فی حدیث آخر حتی تطلع الشمس ، وإن أراد الإضاءة فقد جاء فی حدیث آخر حتی ترتفع الشمس ، والإضاءة مع الارتفاع. 

(ه) وفیه «کأنهما ظلّتان سوداوان بینهما شَرْقٌ» الشَّرْقُ هاهنا : الضّوء ، وهو الشمس ، والشّقّ أیضا. 

[ه] وفی حدیث ابن عباس «فی السماء باب للتّوبة یقال له الْمِشْرِیقُ ، وقد ردّ حتی ما بقی إلا شَرْقُهُ» أی الضوء الذی یدخل من شقّ الباب.
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(ه) ومنه حدیث وهب «إذا کان الرجل لا ینکر عمل السّوء علی أهله جاء طائر یقال له القرقفنّة فیقع علی مِشْرِیقِ بابه فیمکث أربعین یوما ، فإن أنکر طار ، وإن لم ینکر مسح بجناحیه علی عینیه فصار قنذعا دیّوثا».

(س) وفیه «لا تستقبلوا القبلة ولا تستدبروها ، ولکن شَرِّقُوا أو غرّبوا» هذا أمر لأهل المدینة ومن کانت قبلته علی ذلک السّمت ممّن هو فی جهتی الشّمال والجنوب ، فأمّا من کانت قبلته فی جهة الشَّرْقِ أو الغرب ، فلا یجوز له أن یُشَرِّقَ ولا یغرّب ، إنما یجتنب أو یشتمل. 

وفیه «أناخت بکم الشُّرُقُ الجون» یعنی الفتن التی تجیء من جهة الْمَشْرِقِ ، جمع شَارِقٍ. ویروی بالفاء. وقد تقدّم. 

(ه) وفیه «أنه ذکر الدنیا فقال : إنما بقی منها کَشَرَقِ الموتی» له معنیان : أحدهما أنه أراد به آخر النهار ؛ لأن الشمس فی ذلک الوقت إنما تلبث قلیلا ثم تغیب ، فشبّه ما بقی من الدنیا ببقاء الشّمس تلک الساعة ، والآخر من قولهم شَرِق المیّت بریقه إذا غصّ به ، فشبه قلّة ما بقی من الدنیا بما بقی من حیاة الشَّرِقِ بریقه إلی أن تخرج نفسه. وسئل الحسن بن محمد بن الحنفیة عنه فقال : ألم تر إلی الشمس إذا ارتفعت عن الحیطان فصارت بین القبور کأنها لجّة ، فذلک شَرَقُ الموتی. یقال شَرِقَتِ الشمس شَرَقاً إذا ضعف ضوءها (1). 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود «ستدرکون أقواما یؤخّرون الصلاة إلی شَرَقِ الموتی».

(ه) وفیه «أنه قرأ سورة المؤمنین فی الصّلاة ، فلما أتی علی ذکر عیسی وأمّه أخذته شَرْقَةٌ فرکع» الشَّرْقَةُ : المرّة من الشَّرَقِ : أی شَرِقَ بدمعه فعیی بالقراءة. وقیل أراد أنه شَرِقَ بریقه فترک القراءة ورکع. 

ومنه الحدیث «الحرق والشَّرَقُ شهادة» هو الذی یَشْرَقُ بالماء فیموت. 

ومنه الحدیث «لا تأکل الشَّرِیقَةَ فإنها ذبیحة الشیطان» فعیلة بمعنی مفعولة. 

(ه) ومنه حدیث ابن أبیّ «اصطلحوا علی أن یعصّبوه فَشَرِقَ بذلک» أی غصّ به. وهو 
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1- قال الهروی : وهذا وجه ثالث.




مجاز فیما نال من أمر رسول الله صلی الله علیه وسلم وحلّ به ، حتی کأنه شیء لم یقدر علی إساغته وابتلاعه فغصّ به. 

(ه) وفیه «نهی أن یضحّی بِشَرْقَاءَ»هی المشقوقة الأذن باثنتین. شَرَق أذنها یَشْرُقُهَا شَرْقاً إذا شقّها. واسم السّمة الشَّرَقَةُ بالتحریک. 

وفی حدیث عمر «قال فی النّاقة المنکسرة : ولا هی بفقیء فَتَشْرَقُ عروقها» أی تمتلئ دما من مرض یعرض لها فی جوفها. یقال شَرِقَ الدم بجسده شَرَقاً إذا ظهر ولم یسل. 

(س) ومنه حدیث ابن عمر «أنه کان یخرج یدیه فی السجود وهما متفلّقتان قد شَرِقَ بینهما الدّم». 

(س) ومنه حدیث عکرمة «رأیت ابنین لسالم علیهما ثیاب مُشْرَقَة» أی محمرّة. یقال شَرِقَ الشیء إذا اشتدّت حمرته ، وأَشْرَقْتُهُ بالصّبغ إذا بالغت فی حمرته. 

(س) ومنه حدیث الشّعبی «سئل عن رجل لطم عین آخر فَشَرِقَتْ بالدم ولمّا یذهب ضوءها ، فقال : 

لها أمرها حتی إذا ما تبوّأت 

بأخفافها مأوی تبوّأ مضجعا

الضمیر فی لها للإبل یهملها الراعی ، حتی إذا جاءت إلی الموضع الذی أعجبها فأقامت فیه مال الراعی إلی مضجعه. ضربه مثلا للعین : أی لا یحکم فیها بشیء حتی تأتی علی آخر أمرها وما تؤول إلیه ، فمعنی شَرِقَتْ بالدم : أی ظهر فیها ولم یجر منها. 


شرک

(شرک) (س) فیه «الشِّرْکُ أخفی فی أمّتی (1) من دبیب النّمل» یرید به الرّیاء فی العمل ، فکأنه أَشْرَکَ فی عمله غیر الله. 

ومنه قوله تعالی (وَلا یُشْرِکْ بِعِبادَةِ رَبِّهِ أَحَداً) یقال شَرِکْتُهُ فی الأمر أَشْرَکُهُ شِرْکَةً ، والاسم الشِّرْکُ. وشَارَکْتُهُ إذا صرت شَرِیکَهُ. وقد أَشْرَکَ بالله فهو مُشْرِکٌ إذا جعل له شَرِیکاً. والشِّرْکُ : الکفر. 
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1- فی الأصل : فی أمتی أخفی. والمثبت من ا واللسان وتاج العروس.




(س) ومنه الحدیث «من حلف بغیر الله فقد أَشْرَکَ» حیث جعل ما لا یحلف به محلوفا به کاسم الله الذی یکون به القسم. 

(س) ومنه الحدیث «الطّیرة شِرْکٌ ، ولکنّ الله یذهبه بالتّوکل» جعل التطیّر شِرْکاً بالله فی اعتقاد جلب النّفع ودفع الضّرر ، ولیس الکفر بالله ؛ لأنه لو کان کفرا لما ذهب بالتّوکل. 

وفیه «من أعتق شِرْکاً له فی عبد» أی حصّة ونصیبا. 

(ه) وحدیث معاذ «أنه أجاز بین أهل الیمن الشِّرْک» أی الِاشْتِرَاک فی الأرض ، وهو أن یدفعها صاحبها إلی آخر بالنّصف أو الثلث أو نحو ذلک. 

(ه) وحدیث عمر بن عبد العزیز رضی الله عنه «إنّ شِرْکَ الأرض جائز».

ومنه الحدیث «أعوذ بک من شرّ الشیطان وشِرْکِهِ» أی ما یدعو إلیه ویوسوس به من الْإِشْرَاکِ بالله تعالی. ویروی بفتح الشین والراء : أی حبائله ومصایده. واحدها شَرَکَةٌ. 

(س) ومنه حدیث عمر «کالطّیر الحذر یری أن له فی کلّ طریق شَرَکاً». 

وفیه «النّاس شُرَکَاء فی ثلاث : الماء والکلأ والنّار» أراد بالماء ماء السّماء والعیون والأنهار الذی لا مالک له ، وأراد بالکلأ المباح الذی لا یختصّ بأحد ، وأراد بالنار الشجر الذی یحتطبه الناس من المباح فیوقدونه. وذهب قوم إلی أن الماء لا یملک ولا یصح بیعه مطلقا. وذهب آخرون إلی العمل بظاهر الحدیث فی الثلاثة. والصحیح الأوّل. 

وفی حدیث تلبیة الجاهلیة «لبّیک لا شَرِیکَ لک ، إلّا شَرِیکٌ هو لک ، تملکه وما ملک» یعنون بِالشَّرِیکِ الصّنم ، یریدون أن الصّنم وما یملکه ویختصّ به من الآلات التی تکون عنده وحوله والنّذور التی کانوا یتقرّبون بها إلیه ملک لله تعالی ، فذلک معنی قولهم : تملکه وما ملک. 

(س) وفیه «أنه صلّی الظهر حین زالت الشمس وکان الفیء بقدر الشِّرَاکِ» الشِّرَاکُ : أحد سیور
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النّعل التی تکون علی وجهها ، وقدره هاهنا لیس علی معنی التّحدید ، ولکن زوال الشمس لا یبین إلّا بأقل ما یری من الظّل ، وکان حینئذ بمکة هذا القدر. والظّلّ یختلف باختلاف الأزمنة والأمکنة ، وإنما یتبیّن ذلک فی مثل مکة من البلاد التی یقلّ فیها الظّل. فإذا کان أطول النهار واستوت الشمس فوق الکعبة لم یر لشیء من جوانبها ظلّ ، فکلّ بلد یکون أقرب إلی خطّ الاستواء ومعدّل (1) النهار یکون الظّلّ فیه أقصر ، وکل ما بعد عنهما إلی جهة الشمال یکون الظّل [فیه (2)] أطول. 

[ه] وفی حدیث أم معبد : 

تَشَارَکْنَ هزلی مخّهنّ قلیل 

أی عمّهنّ الهزال ، فَاشْتَرَکْنَ فیه (3). 


شرم

(شرم) (ه) فی حدیث ابن عمر «أنه اشتری ناقة فرأی بها تَشْرِیمَ الظّئار فردّها» التَّشْرِیمُ : التّشقیق. وتَشَرَّمَ الجلد إذا تشقّق وتمزّق. وتَشْرِیمُ الظّئار : هو أن تعطف الناقة علی غیر ولدها. وسیجیء بیانه فی الظاء. 

(ه) ومنه حدیث کعب «أنه أتی عمر بکتاب قد تَشَرَّمَتْ نواحیه ، فیه التوراة». 

[ه] ومنه الحدیث «أن أبرهة جاءه حجر فشرم أنفه فسمّی الْأَشْرَم». 


شرا

(شرا) (ه) فی حدیث السائب «کان النبی صلی الله علیه وسلم شریکی ، فکان خیر شریک لا یُشَارِی ، ولا یماری ، ولا یداری» الْمُشَارَاةُ : الملاجّة. وقد شَرِیَ واسْتَشْرَی إذا لجّ فی الأمر. وقیل لا یُشَارِی من الشّرّ : أی لا یشارره ، فقلب إحدی الرّاءین یاء. والأوّل الوجه. 

(س) ومنه الحدیث الآخر «لا تُشَارِ أخاک» فی إحدی الرّوایتین.

(ه) ومنه حدیث المبعث «فَشَرِیَ الأمر بینه وبین الکفّار حین سبّ آلهتهم» أی عظم وتفاقم ولجّوا فیه. 
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1- فی اللسان «معتدل».

2- زیادة من ا واللسان.

3- انظر «سوک» فیما سبق.




(ه) والحدیث الآخر «حتی شَرِیَ أمرهما». 

وحدیث أمّ زرع «رکب شَرِیّاً» أی رکب فرسا یَسْتَشْرِی فی سیره ، یعنی یلجّ ویجدّ. وقیل الشَّرِیُ : الفائق الخیار. 

(ه) ومنه حدیث عائشة تصف أباها «ثم اسْتَشْرَی فی دینه» أی جدّ وقوی واهتمّ به. وقیل هو من شَرِیَ البرق واسْتَشْرَی إذا تتابع لمعانه (1). 

وفی حدیث الزبیر «قال لابنه عبد الله : والله لا أَشْرِی عملی بشیء ، وللدّنیا أهون علیّ من منحة ساحّة» لا أَشْرِی : أی لا أبیع. یقال شَرَی بمعنی باع واشْتَرَی. 

(س) ومنه حدیث ابن عمر «أنه جمع بنیه حین أَشْرَی أهل المدینة مع ابن الزّبیر وخلعوا بیعة یزید» أی صاروا کَالشُّرَاةِ فی فعلهم ، وهم الخوارج وخروجهم عن طاعة الإمام. وإنما لزمهم هذا اللّقب لأنهم زعموا أنهم شَرَوْا دنیاهم بالآخرة : أی باعوها. والشُّرَاةُ جمع شَارٍ. ویجوز أن یکون من الْمُشَارَّة : الملاجّة. 

(س) وفی حدیث أنس فی قوله تعالی (وَمَثَلُ کَلِمَةٍ خَبِیثَةٍ کَشَجَرَةٍ خَبِیثَةٍ) قال : هو الشَّرْیَانُ. قال الزمخشری : الشَّرْیَانُ والشَّرْیُ : الحنظل : وقیل هو ورقه ، ونحوهما الرّهوان والرّهو ، للمطمئنّ من الأرض ، الواحدة شَرْیَةٌ. وأما الشِّرْیَانُ - بالکسر والفتح - فشجر یعمل منه القسیّ ، الواحدة شِرْیَانَة. 

ومن الأوّل حدیث لقیط «ثم أشرفت علیها وهی شَرْیَةٌ واحدة» هکذا رواه بعضهم. أراد أنّ الأرض اخضرّت بالنّبات ، فکأنّها حنظلة واحدة. والرّوایة شربة بالباء الموحدة. 

(س) وفی حدیث ابن المسیّب «قال لرجل : انزل أَشْرَاء الحرم» أی نواحیه وجوانبه ، الواحد شَرًی. 

وفیه ذکر «الشَّرَاةِ» وهو بفتح الشین : جبل شامخ من دون عسفان ، وصقع بالشام 
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1- فی الأصل : «إذا تتابع فی لمعانه» وأسقطنا «فی» حیث لم ترد فی ا واللسان والهروی.




قریب من دمشق کان یسکنه علیّ بن عبد الله بن العباس وأولاده إلی أن أتتهم الخلافة. 

وفی حدیث عمر فی الصّدقة «فلا یأخذ إلّا تلک السّنّ من شَرْوَی إبله ، أو قیمة عدل» أی من مثل إبله. والشَّرْوَی : المثل. وهذا شَرْوَی هذا : أی مثله. 

ومنه حدیث علیّ «ادفعوا شَرْوَاهَا من الغنم». 

وحدیث شریح «قضی فی رجل نزع فی قوس رجل فکسرها ، فقال : له شَرْوَاهَا» وکان یضمّن القصّار شَرْوَی الثوب الذی أهلکه. 

وحدیث النخعی «فی الرجل یبیع الرجل ویشترط الخلاص قال : له الشَّرْوَی» أی المثل. 


(باب الشین مع الزای) 


شزب

(شزب) [ه] فیه «وقد توشّح بِشَزْبَةٍ کانت معه» الشَّزْبَةُ من أسماء القوس ، وهی التی لیست بجدید ولا خلق ، کأنّها التی شَزَبَ قضیبها : أی ذبل. وهی الشَّزِیبُ أیضا (1). 

وفی حدیث عمر «یرثی عروة بن مسعود الثّقفی : 

بالخیل عابسة زورا مناکبها

تعدو شَوَازِبَ بالشّعث الصّنادید

الشَّوَازِبُ : المضمّرات ، جمع شَازِبٍ ، ویجمع علی شُزَّبٍ أیضا. 



شزر

(شزر) (س) فی حدیث علیّ «الحظوا الشَّزْرَ واطعنوا الیسر» الشَّزْرُ : النظر عن الیمین والشّمال ، ولیس بمستقیم الطّریقة. وقیل هو النّظر بمؤخر العین ، وأکثر ما یکون النّظر الشَّزْرُ فی حال الغضب وإلی الأعداء. 

ومنه حدیث سلیمان بن صرد «قال : بلغنی عن أمیر المؤمنین ذرو تَشَزَّرَ لی به» أی تغضّب علیّ فیه. هکذا جاء فی روایة. 



شزن

(شزن) فیه «أنه قرأ سورة ص ، فلما بلغ السّجدة تَشَزَّنَ الناس للسجود ، فقال 
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1- أنشد الهروی : لو کنت ذا نبل وذا شزیب ما خفت شدّات الخبیث الذیب




علیه السلام : إنما هی توبة نبیّ ، ولکنّی رأیتکم تَشَزَّنْتُمْ ، فنزل وسجد وسجدوا». التَّشَزُّنُ : التّأهّب والتّهیّؤ للشیء والاستعداد له ، مأخوذ من عرض الشیء وجانبه ، کأنّ الْمُتَشَزِّنَ یدع الطّمأنینة فی جلوسه ویقعد مستوفزا علی جانب. 

ومنه حدیث عائشة «أن عمر دخل علی النّبی صلی الله علیه وسلم یوما فقطّب وتَشَزَّنَ له». أی تأهّب. 

[ه] وحدیث عثمان «قال لسعد وعمّار رضی الله عنهم : میعادکم یوم کذا حتی أَتَشَزَّن» أی أستعدّ للجواب. 

(ه) وحدیث الخدری «أنه أتی جنازة ، فلما رآه القوم تَشَزَّنُوا لیوسّعوا له». 

(ه) وحدیث ابن زیاد «نعم الشیء الإمارة لو لا قعقعة البرد ، والتَّشَزُّن للخطب».

(ه) وحدیث ظبیان «فترامت مذحج بأسنّتها وتَشَزَّنَتْ بأعنّتها». 

(س) وفی حدیث الذی اختطفته الجنّ «کنت اذا هبطت شَزَناً أجده بین ثندوتیّ» الشَّزَنُ بالتّحریک : الغلیظ من الأرض.

(ه) وفی حدیث لقمان بن عاد «وولّاهم شَزَنه» یروی بفتح الشین والزای ، وبضمهما ، وبضم الشین وسکون الزای ، وهی لغات فی الشّدة والغلظة. وقیل هو الجانب : أی یولی أعداءه شدّته وبأسه ، أو جانبه : أی إذا دهمهم أمر ولّاهم جانبه فحاطهم بنفسه. یقال ولّیته ظهری إذا جعله وراءه وأخذ یذبّ عنه. 

وفی حدیث سطیح 

تجوب بی الأرض علنداة شَزَن 

أی تمشی من نشاطها علی جانب. وشَزِنَ فلان إذا نشط. والشَّزَنُ : النّشاط. وقیل الشَّزَنُ : المعیی من الحفاء.
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(باب الشین مع السین) 


شسع

(شسع) (س) فیه «إذا انقطع شِسْعُ أحدکم فلا یمشی فی نعل واحدة» الشِّسْعُ : أحد سیور النّعل ، وهو الذی یدخل بین الأصبعین ، ویدخل طرفه فی الثّقب الذی فی صدر النّعل المشدود فی الزّمام. والزّمام السّیر الذی یعقد فیه الشِّسْع. وإنما نهی عن المشی فی نعل واحدة لئلا تکون إحدی الرجلین أرفع من الأخری ، ویکون سببا للعثار ، ویقبح فی المنظر ، ویعاب فاعله. 

(س) وفی حدیث ابن أم مکتوم «إنی رجل شَاسِعُ الدّار» أی بعیدها. وقد تکرر ذکر الشِّسْعِ والشُّسُوعِ فی الحدیث. 


(باب الشین مع الصاد) 


شصص

(شصص) (ه) فی حدیث عمر «رأی أسلم (1) یحمل متاعه علی بعیر من إبل الصّدقة ، قال : فهلّا ناقةً شَصُوصاً» الشَّصُوصُ : التی قد قلّ لبنها جدّا ، أو ذهب. وقد شَصَّتْ وأَشَصَّتْ. والجمع شَصَائِصُ وشُصُصٌ. 

(ه) ومنه الحدیث «أنّ فلانا اعتذر إلیه من قلّة اللّبن ، وقال : إنّ ماشیتنا شُصُصٌ». 

(س) وفی حدیث ابن عمیر «فی رجل ألقی شِصَّهُ وأخذ سمکة» الشِّصُ بالکسر والفتح : حدیدة عقفاء یصاد بها السمک.


(باب الشین مع الطاء) 


شطأ

(شطأ) [ه] فی حدیث أنس «فی قوله تعالی (أَخْرَجَ شَطْأَهُ) ، قال نباته وفروخه» یقال أَشْطَأَ الزرع فهو مُشْطِئٌ إذا فرّخ. وشَاطِئُ النّهر : جانبه وطرفه. 



شطب

(شطب) (ه) فی حدیث أمّ زرع «مضجعه کمسلّ شَطْبَةٍ» الشَّطْبَةُ : السّعفة من سعف النخلة ما دامت رطبة ، أرادت أنه قلیل اللّحم دقیق الخصر ، فشبّهته بِالشَّطْبَةِ : أی موضع نومه دقیق 
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1- هو غلام عمر.




لنحافته. وقیل أرادت بمَسَلِ الشَّطْبَةِ سیفا سلّ من غمده. والمسلّ مصدر بمعنی السّلّ ، أقیم مقام المفعول : أی کمسلول الشَّطْبَةِ ، تعنی ما سلّ من قشره أو من غمده. 

(ه) وفی حدیث عامر بن ربیعة «أنه حمل علی عامر بن الطّفیل وطعنه ، فَشَطَبَ الرمح عن مقتله» أی مال وعدل عنه ولم یبلغه ، وهو من شَطَبَ بمعنی بعد. 


شطر

(شطر) فیه «أنّ سعدا رضی الله عنه استأذن النبی صلی الله علیه وسلم أن یتصدّق بماله قال : لا ، قال : الشَّطْرَ ، قال : لا ، قال : الثلث ، فقال : الثّلث ، والثلث کثیر» الشَّطْرُ : النصف ، ونصبه بفعل مضمر : أی أهب الشَّطْرَ ، وکذلک الثلث. 

(ه) ومنه الحدیث «من أعان علی قتل مؤمن (1) بِشَطْرِ کلمة» قیل هو أن یقول أق ، فی أقتل ، کما قال علیه الصلاة والسلام «کفی بالسیف شا» یرید شاهدا (2). 

(س) ومنه «أنه رهن درعه بِشَطْرٍ من شعیر» قیل أراد نصف مکّوک. وقیل أراد نصف وسق. یقال شَطْرٌ وشَطِیرٌ ، مثل نصف ونصیف. 

ومنه الحدیث «الطّهور شَطْرُ الإیمان» لأنّ الإیمان یطهّر نجاسة الباطن ، والطّهور یطهّر نجاسة الظاهر. 

ومنه حدیث عائشة «کان عندنا شَطْرٌ من شعیر». 

(ه س) وفی حدیث مانع الزکاة «إنّا آخذوها وشَطْرَ ماله ، عزمة من عزمات ربّنا» قال الحربی : غلط [بهز](3) الرّاوی فی لفظ الرّوایة ، وإنما هو «وشُطِّرَ ماله» أی یجعل ماله شطرین ویتخیّر علیه المصدّق فیأخذ الصدقة من خیر النّصفین عقوبة لمنعه الزّکاة ، فأمّا ما لا تلزمه فلا. وقال الخطابی فی قول الحربی : لا أعرف هذا الوجه. وقیل معناه إن الحقّ مستوفی منه غیر متروک 
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1- فی الأصل «ولو بشطر کلمة» وقد سقطت «ولو» من ا واللسان والهروی. والحدیث کما أثبتناه أخرجه ابن ماجه فی باب «التغلیظ فی قتل مسلم ظلما» من کتاب «الدیات» وتمامه : «لقی الله عزوجل مکتوب بین عینیه : آیس من رحمة الله».

2- زاد اللسان : وقیل هو أن یشهد اثنان علیه زورا بأنه قتل فکأنهما قد اقتسما الکلمة فقال هذا شطرها وهذا شطرها ؛ إذ کان لا یقتل بشهادة أحدهما.

3- زیادة من اللسان والهروی.




علیه وإن تلف شَطْرُ ماله ، کرجل کان له ألف شاة مثلا فتلفت حتی لم یبق له إلّا عشرون ، فإنه یؤخذ منه عشر شیاه لصدقة الألف وهو شَطْرُ ماله الباقی. وهذا أیضا بعید ، لأنه قال : إنّا آخذوها وشطر ماله ، ولم یقل إنّا آخذوا شطر ماله. وقیل إنه کان فی صدر الإسلام یقع بعض العقوبات فی الأموال ، ثم نسخ ، کقوله فی الثمر المعلّق : من خرج بشیء منه فعلیه غرامة مثلیه والعقوبة. وکقوله فی ضالّة الإبل المکتومة : غرامتها ومثلها معها ، وکان عمر یحکم به ، فغرّم حاطبا ضعف ثمن ناقة المزنیّ لمّا سرقها رفیقه ونحروها. وله فی الحدیث نظائر. وقد أخذ أحمد بن حنبل بشیء من هذا وعمل به ، وقال الشافعیّ فی القدیم : من منع زکاة ماله أخذت منه وأخذ شَطْرُ ماله عقوبة علی منعه ، واستدل بهذا الحدیث. وقال فی الجدید : لا یؤخذ منه إلا الزکاة لا غیر. وجعل هذا الحدیث منسوخا. وقال : کان ذلک حیث کانت العقوبات فی المال ثم نسخت. ومذهب عامّة الفقهاء أن لا واجب علی متلف الشیء أکثر من مثله أو قیمته.

(س) وفی حدیث الأحنف «قال لعلیّ وقت التّحکیم : یا أمیر المؤمنین إنی قد عجمت الرجل وحلبت أَشْطُرَهُ ، فوجدته قریب القعر کلیل المدیة ، وإنک قد رمیت بحجر الأرض» الْأَشْطُرُ جمع شَطْرٍ وهو خلف النّاقة. وللنّاقة أربعة أخلاف کلّ خلفین منها شَطْرٌ ، وجعل الْأَشْطُر موضع الشَّطْرَیْنِ کما تجعل الحواجب موضع الحاجبین ، یقال حلب فلان الدهر أَشْطُرَهُ : أی اختبر ضروبه من خیره وشرّه ، تشبیها بحلب جمیع أخلاف النّاقة ما کان منها حفلا وغیر حفل ، ودارّا وغیر دارّ. وأراد بالرجلین الحکمین : الأوّل أبو موسی ، والثّانی عمرو بن العاص.

(ه) وفی حدیث القاسم بن محمد «لو أن رجلین شهدا علی رجل بحقّ أحدهما شَطِیرٌ فإنه یحمل شهادة الآخر» الشَّطِیرُ : الغریب ، وجمعه شُطُرٌ. یعنی لو شهد له قریب من أب أو ابن أو أخ ومعه أجنبیّ صحّحت شهادة الأجنبی شهادة القریب ، فجعل ذلک حملا له. ولعلّ هذا مذهب للقاسم ، وإلا فشهادة الأب والابن لا تقبل. 

ومنه حدیث قتادة «شهادة الأخ إذا کان معه شَطِیرٌ جازت شهادته» وکذا هذا ، فإنه لا فرق بین شهادة الغریب مع الأخ أو القریب ، فإنها مقبولة.


شطط

(شطط) (ه) فی حدیث تمیم الدّاری «أنّ رجلا کلمه فی کثرة العبادة ، فقال : أرأیت
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إن کنت مؤمنا ضعیفا ، وأنت مؤمن قوی إنک لَشَاطِّی حتی أحمل قوّتک علی ضعفی ، فلا أستطیع فأنبتّ» أی إذا کلّفتنی مثل عملک مع قوّتک وضعفی فهو جور منک ، وقوله إنک لَشَاطِّی : أی أی لظالم لی ، من الشَّطَطِ وهو الجور والظلم والبعد عن الحقّ. وقیل هو من قولهم شَطَّنِی فلان یَشُطُّنِی شَطّاً إذا شقّ علیک وظلمک. 

ومنه حدیث ابن مسعود «لا وکس ولا شَطَطَ». 

(ه) وفیه «أعوذ بک من الضّبنة وکآبة الشِّطَّةِ» : الشِّطَّةُ بالکسر : بعد المسافة ، من شَطَّتِ الدار إذا بعدت. 


شطن

(شطن) (س) فی حدیث البراء «وعنده فرس مربوطة بِشَطَنَیْنِ» الشَّطَنُ : الحبل. وقیل هو الطّویل منه. وإنما شدّه بِشَطَنَیْنِ لقوّته وشدّته.

ومنه حدیث علیّ «وذکر الحیاة فقال : إن الله جعل الموت خالجا لِأَشْطَانِهَا». هی جمع شَطَنٍ ، والخَالِج : المسرع فی الأخذ ، فاستعار الْأَشْطَانَ للحیاة لامتدادها وطولها. 

(ه) وفیه «کل هوی شَاطِنٌ فی النار» الشَّاطِنُ : البعید عن الحقّ. وفی الکلام مضاف محذوف ، تقدیره کلّ ذی هوی. وقد روی کذلک. 

(ه) وفیه «أنّ الشمس تطلع بین قرنی شَیْطَانٍ» إن جعلت نون الشیطان أصلیّة کان من الشَّطَنِ : البعد : أی بعد عن الخیر ، أو من الحبل الطویل ، کأنّه طال فی الشّرّ. وإن جعلتها زائدة کان من شاط یشیط إذا هلک ، أو من استشاط غضبا إذا احتدّ فی غضبه والتهب ، والأوّل أصحّ ، قال الخطابی : قوله تطلع بین قرنی الشَّیْطَانِ ، من ألفاظ الشّرع التی أکثرها ینفرد هو بمعانیها ، ویجب علینا التصدیق بها ، والوقوف عند الإقرار بأحکامها والعمل بها. وقال الحربی : هذا تمثیل : أی حینئذ یتحرّک الشیطان ویتسلّط ، وکذلک قوله «الشَّیْطَانُ یجری من ابن آدم مجری الدّم» إنما هو أن یتسلّط علیه فیوسوس له ، لا أنه یدخل جوفه. 

(س) وفیه «الراکب شَیْطَانٌ والراکبان شَیْطَانَانِ والثلاثة رکب» یعنی أنّ الانفراد والذّهاب فی الأرض علی سبیل الوحدة من فعل الشَّیْطَانِ ، أو شیء یحمله علیه الشیطان. وکذلک
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الرّاکبان ، وهو حثّ علی اجتماع الرّفقة فی السّفر. وروی عن عمر أنه قال فی رجل سافر وحده : أرأیتم إن مات من أسأل عنه؟ 

وفی حدیث قتل الحیّات «حرّجوا علیه فإن امتنع وإلا فاقتلوه فإنه شَیْطَانٌ» أراد أحد شَیَاطِینِ الجنّ. وقد تسمّی الحیة الدّقیقة الخفیفة شَیْطَاناً وجانّا علی التّشبیه. 


(باب الشین مع الظاء) 


شظظ

(شظظ) (ه) فیه «أنّ رجلا کان یرعی لقحة له ففجئها الموت فنحرها بِشِظَاظٍ» الشِّظَاظُ خشبة محدّدة (1) الطرف تدخل فی عروتی الجوالقین لتجمع بینهما عند حملهما علی البعیر ، والجمع أَشِظَّةٌ. 

ومنه حدیث أمّ زرع «مرفقه کَالشِّظَاظِ». 



شظف

(شظف) (ه) فیه «أنه علیه السلام لم یشبع من طعام إلّا علی شَظَفٍ» الشَّظَفُ بالتحریک شدّة العیش وضیقه. 



شظم

(شظم) (س) فی حدیث عمر رضی الله عنه. 

یعقّلهنّ جعد شَیْظَمِیٌ 

الشَّیْظَمُ : الطّویل. وقیل الجسیم. والیاء زائدة. 



شظی

(شظی) (ه) فیه «یعجب ربّک من راع فی شَظِیَّةٍ یؤذّن ویقیم الصّلاة» الشَّظِیَّةُ : قطعة مرتفعة فی رأس الجبل. والشَّظِیَّةُ : الفلقة من العصا ونحوها ، والجمع الشَّظَایَا ، وهو من التَّشَظِّی : التّشعّب والتّشقّق. 

(ه) ومنه الحدیث «فَانْشَظَّتْ رباعیة رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی انکسرت. 

ومنه الحدیث «أن الله لمّا أراد أن یخلق لإبلیس نسلا وزوجة ألقی علیه الغضب ، فطارت منه شَظِیَّةٌ من نار فخلق منها امرأته». 
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1- فی ا واللسان : «خشیبة» علی التصغیر.




ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «فطارت منه شَظِیَّةٌ ووقعت منه أخری من شدّة الغضب». 


(باب الشین مع العین) 


شعب

(شعب) فیه «الحیاء شُعْبَةٌ من الإیمان» الشُّعْبَةُ : الطائفة من کلّ شیء ، والقطعة منه. وإنما جعله بعضه لأنّ المستحیی ینقطع بحیائه عن المعاصی وإن لم تکن له تقیّة ، فصار کالإیمان الذی یقطع بینها وبینه. وقد تقدم فی حرف الحاء. 

ومنه حدیث ابن مسعود «الشّباب شُعْبَةٌ من الجنون» إنما جعله شُعْبَةً منه لأن الجنون یزیل العقل ، وکذلک الشّباب قد یسرع إلی قلّة العقل لما فیه من کثرة المیل إلی الشّهوات والإقدام علی المضارّ.

(ه) وفیه «إذا قعد الرجل من المرأة بین شُعَبِهَا الأربع وجب علیه الغسل» هی الیدان والرّجلان. وقیل الرّجلان والشّفران ، فکنی بذلک عن الإیلاج. 

وفی المغازی «خرج رسول الله صلی الله علیه وسلم یرید قریشا وسلک شُعْبَة» هی بضم الشین وسکون العین موضع قرب یلیل ، ویقال له شُعْبَةُ بن عبد الله. 

(ه) وفی حدیث ابن عباس «قیل له : ما هذه الفتیا التی شَعَبَتِ الناس» أی فرّقتهم. یقال شَعَبَ الرجل أمره یَشْعَبُهُ إذا فرّقه ، وفی روایة تَشَعَّبَتْ بالنّاس (1).

(ه) ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها وصفت أباها «یرأب شَعْبهَا» أی یجمع متفرّق أمر الأمّة وکلمتها. وقد یکون الشَّعْبُ بمعنی الإصلاح فی غیر هذا الباب ، وهو من الأضداد. 

(ه) ومنه حدیث ابن عمر «وشَعْبٌ صغیر من شَعْبٍ کبیر» أی صلاح قلیل من فساد کثیر. 

وفیه «اتّخذ مکان الشَّعْبِ سلسلة» أی مکان الصّدع والشّقّ الذی فیه. 
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1- تروی «شغبت» بالغین المعجمة ، و «تشغفت» وستجیء.




(ه) وفی حدیث مسروق «أن رجلا من الشُّعُوبِ أسلم فکانت تؤخذ منه الجزیة» قال أبو عبید : الشُّعُوبُ هاهنا : العجم ، ووجهه أن الشَّعْبَ ما تَشَعَّبَ منه قبائل العرب أو العجم ، فخصّ بأحدهما ، ویجوز أن یکون جمع الشُّعُوبِیِ ، وهو الذی یصغّر شأن العرب ولا یری لهم فضلا علی غیرهم ، کقولهم الیهود والمجوس فی جمع الیهودیّ والمجوسیّ. 

(ه) وفی حدیث طلحة «فما زلت واضعا رجلی علی خدّه حتی أَزَرْتُهُ شَعُوبَ» شَعُوبُ من أسماء المنیّة غیر مصروف ، وسمّیت شَعُوبَ لأنها تفرّق ، وأَزَرْتُه من الزّیارة. 


شعث

(شعث) (س) فیه لمّا بلغه هجاء الأعشی علقمة بن علاثة العامریّ نهی أصحابه أن یرووا هجاءه ، وقال : إنّ أبا سفیان شَعَّثَ منّی عند قیصر ، فرد علیه علقمة وکذّب أبا سفیان» یقال شَعَّثْتُ من فلان إذا غضضت منه وتنقّصته ، من الشَّعْثِ وهو انتشار الأمر. ومنه قولهم : لمّ الله شَعَثَهُ. 

(س) ومنه حدیث عثمان «حین شَعَّثَ الناس فی الطّعن علیه» أی أخذوا فی ذمّه والقدح فیه بِتَشْعِیثِ عرضه. 

(س) ومنه حدیث الدعاء «أسألک رحمة تلمّ بها شَعَثِی» أی تجمع بها ما تفرّق من أمری. 

(س) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «أنه کان یغتسل وهو محرم ، وقال : إنّ الماء لا یزیده إلّا شَعَثاً» أی تفرّقا فلا یکون متلبّدا. 

ومنه الحدیث «ربّ أَشْعَثَ أغبر ذی طمرین لا یؤبه له لو أقسم علی الله لأبرّه». 

(س) ومنه حدیث أبی ذرّ رضی الله عنه «أحلقتم الشَّعَثَ» أی الشّعر ذا الشَّعَثِ. 

(ه) ومنه حدیث عمر «أنه قال لزید بن ثابت رضی الله عنهما لمّا فرّع أمر الجدّ مع الإخوة فی المیراث : شَعِّثْ ما کنت مُشَعِّثاً» أی فرّق ما کنت مفرّقا. 

(س) ومنه حدیث عطاء «أنه کان یجیز أن یُشَعَّثَ سنی الحرم ما لم یقلع من أصله» أی یؤخذ من فروعه المتفرّقة ما یصیر به شَعْثاً ولا یستأصله.
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شعر

(شعر) قد تکرر فی الحدیث ذکر «الشَّعَائِرِ» وشَعَائِرُ الحج آثاره وعلاماته ، جمع شَعِیرَةٍ. وقیل هو کل ما کان من أعماله کالوقوف والطّواف والسّعی والرّمی والذّبح وغیر ذلک. وقال الأزهری : الشَّعَائِرُ : المعالم التی ندب الله إلیها وأمر بالقیام علیها. 

(س ه) ومنه «سمّی الْمَشْعَرُ الحرام» لأنه معلم للعبادة وموضع. 

(ه) ومنه الحدیث «أنّ جبریل علیه السلام قال له : مر أمّتک حتی یرفعوا أصواتهم بالتّلبیة فإنها من شَعَائِرِ الحج». 

(ه) ومنه الحدیث «أنّ شِعَارَ أصحاب النبی صلی الله علیه وسلم کان فی الغزو یا منصور أَمِتْ أَمِتْ» أی علامتهم التی کانوا یتعارفون بها فی الحرب. وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 

(س [ه]) ومنه «إِشْعَارُ البدن» وهو أن یشقّ أحد جنبی سنام البدنة حتی یسیل دمها ویجعل ذلک لها علامة تعرف بها أنها هدی. 

(ه) وفی حدیث مقتل عمر رضی الله عنه «أنّ رجلا رمی الجمرة فأصاب صلعة عمر فدمّاه فقال رجل من بنی لهب : أُشْعِرَ أمیر المؤمنین» أی أعلم للقتل ، کما تعلم البدنة إذا سیقت للنّحر ، تطیّر الّلهبیّ بذلک ، فحقّت طیرته ، لأن عمر لمّا صدر من الحج قتل (1).

(ه) ومنه حدیث مقتل عثمان رضی الله عنه «أنّ التّجیبیّ دخل علیه فَأَشْعَرَهُ مشقصا» أی دمّاه به. 

وحدیث الزبیر «أنه قاتل غلاما فَأَشْعَرَهُ». 

(ه) ومنه حدیث مکحول «لا سلب إلّا لمن أَشْعَرَ علجا أو قتله» أی طعنه حتی یدخل السّنان جوفه. 

(س) وفی حدیث معبد الجهنی «لمّا رماه الحسن بالبدعة قالت له أمّه : إنک أَشْعَرْتَ ابنی فی النّاس» أی شهّرته بقولک ، فصار له کالطّعنة فی البدنة. 

(ه) وفیه «أنه أعطی النّساء اللواتی غسّلن ابنته حقوه فقال : أَشْعِرْنَهَا إیّاه»
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1- فی الهروی والدر النثیر : کانت العرب تقول للملوک إذا قتلوا : أشعروا ؛ صیانة لهم عن لفظ القتل.




أی : اجعلنه شِعَارَهَا. والشِّعَارُ : الثوب الذی یلی الجسد لأنه یلی شعره. 

(ه) ومنه حدیث الأنصار «أنتم الشِّعَارُ والناس الدّثار» أی أنتم الخاصّة والبطانة ، والدِّثَارُ : الثوب الذی فوق الشّعار. 

ومنه حدیث عائشة «أنه کان ینام فی شُعُرِنَا» هی جمع الشِّعَارِ ، مثل کتاب وکتب. وإنما خصّتها بالذکر لأنها أقرب إلی أن تنالها النّجاسة من الدّثار حیث تباشر الجسد. 

ومنه الحدیث الآخر «أنه کان لا یصلّی فی شُعُرِنَا ولا فی لحفنا» إنما امتنع من الصلاة فیها مخافة أن یکون أصابها شیء من دم الحیض ، وطهارة الثّوب شرط فی صحّة الصّلاة بخلاف النّوم فیها. 

وفی حدیث عمر رضی الله عنه «أن أخا الحاجّ الأشعث الْأَشْعَرُ» أی الذی لم یحلق شَعْره ولم یرجّله. 

(س) ومنه حدیثه الآخر «فدخل رجل أَشْعَرُ» أی کثیر الشَّعْرِ. وقیل طویله. 

(س) وفی حدیث عمرو بن مرّة «حتی أضاء لی أَشْعَرُ جهینة» هو اسم جبل لهم. 

(س) وفی حدیث المبعث «أتانی آت فشقّ من هذه إلی هذه ، أی من ثغرة نحره إلی شِعْرَتِهِ» الشِّعْرَةُ بالکسر : العانة وقیل منبت شَعَرِهَا. 

(س) وفی حدیث سعد «شهدت بدرا وما لی غیر شَعْرَةٍ واحدة ، ثم أکثر الله لی من اللّحی بعد» قیل أراد ما لی إلا بنت واحدة ، ثم أکثر الله من الولد بعد. هکذا فسّر. 

(ه) وفیه «أنه لمّا أراد قتل أبیّ بن خلف تطایر الناس عنه تطایر الشُّعْرِ عن البعیر ، ثم طعنه فی حلقه» الشُّعْرُ بضمّ الشین وسکون العین جمع شَعْرَاء ، وهی ذِبَّانٌ حُمر. وقیل زرق تقع علی الإبل والحمیر وتؤذیها أذی شدیدا. وقیل هو ذباب کثیر الشّعر. 

وفی روایة «أنّ کعب بن مالک ناوله الحربة ، فلمّا أخذها انتفض بها انتفاضة تطایرنا عنها تطایر الشَّعَارِیرِ» هی بمعنی الشُّعْرِ ، وقیاس واحدها شُعْرُورٌ. وقیل هی ما یجتمع علی دبرة البعیر من الذّبّان ، فإذا هیّجت تطایرت عنها.
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(ه) وفیه «أنه أهدی لرسول الله صلی الله علیه وسلم شَعَارِیرُ» هی صغار القثّاء ، واحدها شُعْرُورٌ. 

(س) وفی حدیث أمّ سلمة رضی الله عنها «أنها جعلت شَعَارِیرَ الذّهب فی رقبتها» هو ضرب من الحلیّ أمثال الشَّعِیرِ. 

وفیه «ولیت شِعْرِی ما صنع فلان» أی لیت علمی حاضر أو محیط بما صنع ، فحذف الخبر وهو کثیر فی کلامهم. وقد تکرر فی الحدیث. 


شعشع

(شعشع) (س) فی حدیث البیعة «فجاء رجل أبیض شَعْشَاعٌ» أی طویل. یقال رجل شَعْشَاعٌ وشَعْشَعٌ وشَعْشَعَانٌ. 

(ه) ومنه حدیث سفیان بن نبیح «تراه عظیما شَعْشَعاً». 

(ه) وفیه «أنه ثرد ثریدة فَشَعْشَعَهَا» أی خلط بعضها ببعض. کما یُشَعْشَعُ الشّراب بالماء. ویروی بالسین والغین المعجمة. وقد تقدم. 

(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «إنّ الشّهر قد تَشَعْشَعَ فلو صمنا بقیّته». کأنه ذهب به إلی رقّة الشّهر وقلّة ما بقی منه ، کما یُشَعْشَعُ اللبن بالماء. ویروی بالسین والعین. وقد تقدم.


شعع

(شعع) (ه) فی حدیث أبی بکر رضی الله عنه «سترون بعدی ملکا عضوضا ، وأمّة شَعَاعاً» أی : متفرّقین مختلفین. یقال ذهب دمه شَعَاعاً. أی متفرّقا. 


شعف

(شعف) (ه) فی حدیث عذاب القبر «فإذا کان الرجل صالحا أجلس فی قبره غیر فزع ولا مَشْعُوفٍ» الشَّعَفُ : شدّة الفزع ، حتی یذهب بالقلب. والشَّعَفُ : شدّة الحب وما یغشی قلب صاحبه. 

(ه) وفیه «أو رجل فی شَعَفَةٍ من الشِّعَافِ فی غنیمة له حتی یأتیه الموت وهو معتزل الناس» شَعَفَةُ کلّ شیء أعلاه ، وجمعها شِعَافٌ. یرید به رأس جبل من الجبال. 

ومنه «قیل لأعلی شعر الرأس شَعَفَةٌ».
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(ه) ومنه حدیث یأجوج ومأجوج «صغار العیون صُهْبُ الشِّعَافِ» أی صهب الشّعور. 

(ه) ومنه الحدیث «ضربنی عمر فأغاثنی الله بِشَعَفَتَیْنِ فی رأسی» أی ذؤابتین من شعره وَقَتَاهُ الضّربَ. 


شعل

(شعل) (ه) فیه «أنه شقّ الْمَشَاعِل یوم خیبر» هی زقاق کانوا ینتبذون فیها ، واحدها مِشْعَلٌ ومِشْعَالٌ. 

(ه) وفی حدیث عمر بن عبد العزیز رضی الله عنه «کان یسمر مع جلسائه فکاد السّراج یخمد ، فقام وأصلح الشَّعِیلَةَ ، وقال : قمت وأنا عمر وقعدت وأنا عمر» الشَّعِیلَةُ : الفتیلة الْمُشْعَلَةُ.


شعن

(شعن) (ه) فیه «فجاء رجل طویل مُشْعَانٌ بغنم یسوقها» هو المنتفش الشّعر ، الثّائر الرأس. یقال شعر مُشْعَانٌ ورجل مُشْعَانٌ ومُشْعَانُ الرأس. والمیم زائدة. 


(باب الشین مع الغین) 


شغب

(شغب) (س) فی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «قیل له : ما هذه الفتیا التی شَغَبَتْ (1) فی النّاس» الشَّغْبُ بسکون الغین : تهییج الشّرّ والفتنة والخصام ، والعامّة تفتحها. یقال شَغَبْتُهُمْ ، وبهم ، وفیهم ، وعلیهم. 

ومنه الحدیث «أنه نهی عن المُشَاغَبَةِ» أی المخاصمة والمفاتنة.

وفی حدیث الزهری «أنه کان له مال بِشَغْبٍ وبَدَا» هما موضعان بالشّام ، وبه کان مقام علی بن عبد الله بن العبّاس وأولاده إلی أن وصلت إلیهم الخلافة. وهو بسکون الغین. 



شغر

(شغر) (ه) فیه «أنه نهی عن نکاح الشِّغَارِ» قد تکرر ذکره فی غیر حدیث ، وهو نکاح معروف فی الجاهلیة ، کان یقول الرجل للرّجل : شَاغِرْنِی : أی زوّجنی أختک أو بنتک أو من تلی أمرها ، حتی أزوّجک أختی أو بنتی أو من ألی أمرها ، ولا یکون بینهما مهر ، ویکون بضع کل واحدة منهما فی مقابلة بضع الأخری. وقیل له شِغَارٌ لارتفاع المهر بینهما ، من شَغَرَ الکلب إذا رفع إحدی رجلیه لیبول. وقیل الشَّغْرُ : البعد. وقیل الاتّساع. 
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1- رویت «شعبت» بالمهملة ، وسبقت. وستأتی «تشغفت».




ومنه الحدیث «فإذا نام شَغَرَ الشیطان برجله فبال فی أذنه».

ومنه حدیث علیّ «قبل أن تَشْغَرَ برجلها فتنة تطأ فی خطامها».

وحدیثه الآخر «والأرض لکم شَاغِرَةٌ» أی واسعة. 

ومنه حدیث ابن عمر «فحجن ناقته حتی أَشْغَرَتْ» أی اتّسعت فی السّیر وأسرعت. 


شغزب

(شغزب) (س) فی حدیث الفرع «تترکه حتی یکون شُغْزُبّاً» هکذا رواه أبو داود فی السّنن. قال الحربیّ : الذی عندی أنه زخزبّا ، وهو الذی اشتدّ لحمه وغلظ. وقد تقدم فی الزای. قال الخطّابی : ویحتمل أن تکون الزّای أبدلت شینا والخاء غینا فصحّف. وهذا من غرائب الإبدال.

(س) وفی حدیث ابن معمر «أنه أخذ رجلا بیده الشَّغْزَبِیَّة» قیل هو ضرب من الصّراع ، وهو اعتقال المصارع رجله برجل صاحبه ورمیه إلی الأرض. وأصل الشَّغْزَبِیَّةِ الالتواء والمکر. وکلّ أمر مستصعب شَغْزَبِیٌ. 


شغف

(شغف) فی حدیث علیّ «أنشاه فی ظلم الأرحام وشُغُفِ الأستار» الشُّغُفُ : جمع شَغَافِ القلب ، وهو حجابه ، فاستعاره لموضع الولد.

ومنه حدیث ابن عباس «ما هذه الفتیا التی تَشَغَّفَتِ الناس» أی وسوستهم وفرّقتهم ، کأنها دخلت شَغَاف قلوبهم. 

ومنه حدیث یزید الفقیر «کنت قد شَغَفَنِی رأی من رأی الخوارج» وقد تکرر فی الحدیث. 


شغل

(شغل) (ه) فیه «أنّ علیا رضی الله عنه خطب الناس بعد الحکمین علی شَغْلَةٍ» هی البیدر ، بفتح الغین وسکونها.


شغا

(شغا) (س) فی حدیث عمر رضی الله عنه «أنّ رجلا من تمیم شکا إلیه الحاجة فماره ، فقال بعد حول لأُلِمَّنَّ بِعُمَر ، وکان شَاغِیَ السّنّ ، فقال : ما أری عمر إلا سیعرفنی ، فعالجها حتی قلعها ، ثم أتاه» الشَّاغِیَةُ من الأسنان : التی تخالف نبتتها نبتة أخواتها. وقیل هو خروج الثّنیّتین
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وقیل هو الذی تقع أسنانه العلیا تحت رؤوس السّفلی. والأوّل أصحّ (1). ویروی «شاغن» بالنون ، وهو تصحیف. یقال شَغِیَ یَشْغَی فهو أَشْغَی.

(ه) ومنه حدیث عثمان رضی الله عنه «جیء إلیه بعامر بن قیس فرأی شیخا أَشْغَی». 

ومنه حدیث کعب «تکون فتنة ینهض فیها رجل من قریش أَشْغَی» وفی روایة «له سنّ شَاغِیَةٌ». 

(س) وفی حدیث عمر «أنه ضرب امرأة حتی أَشَاغَتْ ببولها» هکذا یروی ، وإنما هو أَشْغَتْ. والْإِشْغَاءُ أن یقطر البول قلیلا قلیلا. 


(باب الشین مع الفاء) 


شفر

(شفر) (ه) فی حدیث سعد بن الربیع «لا عذر لکم إن وصل إلی رسول الله صلی الله علیه وسلم وفیکم شُفْرٌ یطرف» الشُّفْرُ بالضم ، وقد یفتح : حرف جفن العین الذی ینبت علیه الشعر. 

ومنه حدیث الشعبی «کانوا لا یوقّتون فی الشُّفْرِ شیئا» أی لا یوجبون فیه شیئا مقدّرا. وهذا بخلاف الإجماع ، لأنّ الدّیة واجبة فی الأجفان ، فإن أراد بِالشُّفْرِ هاهنا الشعر ففیه خلاف ، أو یکون الأوّل مذهبا للشّعبی. 

(ه س) وفیه «إن لقیتها نعجة تحمل شَفْرَةً وزنادا فلا تَهِجْها»الشَّفْرَةُ : السکین العریضة. 

(ه) ومنه الحدیث «أن أنسا کان شَفْرَةَ القوم فی سفرهم» أی أنه کان خادمهم الذی یکفیهم مهنتهم» شبّه بالشّفرة لأنها تمتهن فی قطع اللّحم وغیره.
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1- فی الدر النثیر : وقیل هی السن الزائدة علی الأسنان. حکاه الفارسی وابن الجوزی.




وفی حدیث ابن عمر «حتی وقفوا بی علی شَفِیرِ جهنم» أی جانبها وحرفها. وشَفِیرُ کل شیء : حرفه. 

وفی حدیث کرز الفهری «لما أغار علی سرح المدینة وکان یرعی بِشُفَر» هو بضم الشین وفتح الفاء : جبل بالمدینة یهبط إلی العقیق. 


شفع

(شفع) (س) فیه «الشُّفْعَةُ فی کلّ ما لم یقسم» الشُّفْعَةُ فی الملک معروفة ، وهی مشتقّة من الزّیادة ، لأن الشَّفِیعَ یضم المبیع إلی ملکه فَیَشْفَعُهُ به ، کأنّه کان واحدا وترا فصار زوجا شَفْعاً. والشَّافِعُ هو الجاعل الوتر شَفْعاً. 

(ه) ومنه حدیث الشعبی «الشُّفْعَةُ علی رؤوس الرجال» هو أن تکون الدار بین جماعة مختلفی السّهام ، فیبیع واحد منهم نصیبه ، فیکون ما باع لشرکائه بینهم علی رؤوسهم لا علی سهامهم. وقد تکرر ذکر الشُّفْعَةِ فی الحدیث. 

وفی حدیث الحدود «إذا بلغ الحدّ السلطان فلعن الله الشَّافِعَ والْمُشَفَّعَ» قد تکرر ذکر الشَّفَاعَةِ فی الحدیث فیما یتعلّق بأمور الدنیا والآخرة ، وهی السّؤال فی التّجاوز عن الذّنوب والجرائم بینهم. یقال شَفَعَ یَشْفَعُ شَفَاعَةً ، فهو شَافِعٌ وشَفِیعٌ ، والْمُشَفِّعُ : الذی یقبل الشّفاعة ، والْمُشَفَّعُ الذی تُقْبَل شفاعته.

(ه) وفیه «أنه بعث مصدّقا فأتاه رجل بشاة شَافِعٍ فلم یأخذها» هی التی معها ولدها ، سمیت به لأنّ ولدها شَفَعَهَا وشَفَعَتْهُ هی ، فصارا شَفْعاً. وقیل شاة شَافِعٌ ، إذا کان فی بطنها ولدها ویتلوها آخر ، وفی روایة «هذه شاة الشَّافِعِ» بالإضافة ، کقولهم : صلاة الأولی ومسجد الجامع. 

(ه) وفیه «من حافظ علی شَفْعَةِ الضّحی غفر له ذنوبه» یعنی رکعتی الضحی ، من الشَّفْعِ : الزّوج. ویروی بالفتح والضم ، کالغرفة والغرفة ، وإنما سمّاها شَفْعَة لأنها أکثر من واحدة. قال القتیبی : الشَّفْعُ الزوج ، ولم أسمع به مؤنثا إلّا هاهنا ، وأحسبه ذهب بتأنیثه إلی الفعلة الواحدة ، أو إلی الصلاة.
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شفف

(شفف) (ه) فیه «أنه نهی عن شِفِ ما لم یضمن» الشَّفُ : الربح والزیادة (1) ، وهو کقوله : نهی عن ربح ما لم یضمن. وقد تقدم.

(ه) ومنه الحدیث «فمثله کمثل ما لا شِفَ له». 

(ه) ومنه حدیث الرّبا «ولا تُشِفُّوا أحدهما علی الآخر» أی لا تفضّلوا. والشِّفُ : النّقصان أیضا ، فهو من الأضداد. یقال شَفَ الدّرهم یَشِفُ ، إذا زاد وإذا نقص. وأَشَفَّهُ غیره یُشِفُّهُ. 

(ه) ومنه الحدیث «فَشَفَ الخلخالان نحوا من دانق فقرضه». 

(ه) وفی حدیث أنس رضی الله عنه «أنّ النبی صلی الله علیه وسلم خطب أصحابه یوما وقد کادت الشمس تغرب ولم یبق منها إلّا شِفٌ» أی شیء قلیل. الشِّفُ [والشَّفَا](2) والشُّفَافَةُ : بقیة النهار. 

(ه) وفی حدیث أم زرع «وإن شرب اشْتَفَ» أی شرب جمیع ما فی الإناء. والشُّفَافَةُ : الفضلة التی تبقی فی الإناء. وذکر بعض المتأخّرین أنه روی بالسین المهملة ، وفسّره بالإکثار من الشّرب. وحکی عن أبی زید أنه قال : شَفِفْتُ الماء إذا أکثرت من شربه ولم ترو. 

ومنه حدیث ردّ السلام «قال إنه تَشَافَّهَا» أی استقصاها ، وهو تفاعل منه. 

(ه) وفی حدیث عمر «لا تلبسوا نساءکم القباطیّ ، إن لا یَشِفُ فإنه یصف» یقال شَفَ الثوب یَشِفُ شُفُوفاً إذا بدا ما وراءه ولم یستره : أی أنّ القباطیّ ثیاب رقاق ضعیفة النّسج ، فإذا لبستها المرأة لصقت بأردافها فوصفتها ، فنهی عن لبسها ، وأحبّ أن یکسین الثّخان الغلاظ. 

ومنه حدیث عائشة «وعلیها ثوب قد کاد یَشِفُ». 

(س) ومنه حدیث کعب «یؤمر برجلین إلی الجنّة ، ففتحت الأبواب ورفعت 
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1- ویقال الشّفّ والشّفّ. والمعروف بالکسر. (اللسان).

2- زیادة من ا واللسان والهروی.




الشُّفُوفُ» هی جمع شِفٍ بالکسر والفتح ، وهو ضرب من السّتور یَسْتَشِفُ ما وراءه. وقیل ستر أحمر رقیق من صوف. 

(س) وفی حدیث الطفیل «فی لیلة ذات ظلمة وشِفَافٍ» الشِّفَافُ : جمع شَفِیفٍ ، وهو لذع البرد. ویقال لا یکون إلّا برد ریح مع نداوة. ویقال له الشَّفَّانِ أیضا. 


شفق

(شفق) فی مواقیت الصلاة «حتی یغیب الشَّفَقُ» الشَّفَقُ من الأضداد ، یقع علی الحمرة التی تری فی المغرب بعد مغیب الشمس ، وبه أخذ الشافعی ، وعلی البیاض الباقی فی الأفق الغربی بعد الحمرة المذکورة ، وبه أخذ أبو حنیفة. 

وفی حدیث بلال «وإنما کان یفعل ذلک شَفَقاً من أن یدرکه الموت» الشَّفَقُ والْإِشْفَاقُ : الخوف. یقال أَشْفَقْتُ أُشْفِقُ إِشْفَاقاً ، وهی اللغة العالیة. وحکی ابن درید : شَفِقْتُ أَشْفَقُ شَفَقاً.

ومنه حدیث الحسن «قال عبیدة : أتیناه فازدحمنا علی مدرجة رَثَّة ، فقال : أحسنوا مَلَأَکُم أیها المرءون ، وما علی البناء شَفَقاً ، ولکن علیکم» انتصب شَفَقاً بفعل مضمر تقدیره : وما أُشْفِقُ علی البناء شَفَقاً ، وإنما أُشْفِقُ علیکم ، وقد تکرر فی الحدیث. 


شفن

(شفن) (ه) فیه «أنّ مُجَالداً رأی الأسود یقصّ فی المسجد فَشَفَنَ إلیه» الشَّفْنُ : أن یرفع الإنسان طرْفه ینظر إلی الشیء کالمتعجّب منه ، أو الکاره له ، أو المبغض. وقد شَفَنَ یَشْفِنُ ، وشَفِنَ یَشْفَنُ. 

وفی روایة أبی عبید عن مجالد : «رأیتکم صنعتم شیئا فَشَفَنَ الناس إلیکم ، فإیّاکم وما أنکر المسلمون». 

(س) ومنه حدیث الحسن «تموت وتترک مالک لِلشَّافِنِ» أی الذی ینتظر موتک. استعار (1) النّظر للانتظار ، کما استعمل فیه النّظر. ویجوز أن یرید به العدوّ ؛ لأنّ الشُّفُونَ نظر المبغض.
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1- فی الأصل : «استعمل» وأثبتنا ما فی ا واللسان والدر النثیر.




وفیه «أنه صلی بنا لیلة ذات ثلجٍ وشَفَّانٍ» أی ریح باردة. والألف والنون زائدتان. وذکرناه لأجل لفظه. 

وفی حدیث استسقاء علیّ رضی الله عنه «لا قَزَعٌ ربابُها ، ولا شَفَّانٌ ذِهَابُها» والذِّهَابُ بالکسر : الأمطار اللینة. ویجوز أن یکون شَفَّان فعلان من شفّ إذا نقص : أی قلیلة أمطارها. 


شفه

(شفه) (س) فیه «إذا صنع لأحدکم خادمه طعاما فلیقعده معه ، فإن کان مَشْفُوهاً فلیضع فی یده منه أکلة أو أکلتین» الْمَشْفُوهُ : القلیل. وأصله الماء الذی کثرت علیه الشِّفَاهُ حتی قلّ. وقیل : أراد فإن کان مکثورا علیه : أی کثرت أکلته. 


شفا

(شفا) (ه) فی حدیث حسان «فلما هجا کفّار قریش شَفَی واشْتَفَی» أی شَفَی المؤمنین واشْتَفَی هو. وهو من الشِّفَاءِ : البرء من المرض. یقال شَفَاهُ الله یَشْفِیهِ ، واشْتَفَی افتعل منه ، فنقله من شِفَاءِ الأجسام إلی شِفَاءِ القلوب والنفوس. وقد تکرر فی الحدیث.

(س) ومنه حدیث الملدوغ «فَشَفَوْا له بکلّ شیء» أی عالجوه بکل ما یُشْتَفَی به ، فوضع الشِّفَاء موضع العلاج والمداواة. 

وفیه ذکر «شُفَیَّة» هی بضم الشین مصغّرة : بئر قدیمة حفرتها بنو أسد. 

(س) وفیه «أن رجلا أصاب من مغنم ذهبا ، فأتی به النبیّ صلی الله علیه وسلم یدعو له فیه ، فقال : ما شَفَّی فلانٌ أفضل مما شَفَّیْتَ ، تعلّم خمس آیات» أراد ما ازداد وربح بتعلّمه الآیات الخمس أفضل مما استزدت وربحت من هذا الذّهب ، ولعلّه من باب الإبدال ، فإن الشَّفَ الزیادة والربح ، فکأن أصله شَفَّفْتَ ؛ فأبدل إحدی الفا آت یاء ، کقوله تعالی «دَسَّاها» فی دسّسها ، وتقضّی البازی فی تقضّض. 

(ه) وفی حدیث ابن عباس «ما کانت المتعة إلّا رحمة رحم الله بها أمّة محمد صلی الله علیه وسلم ، لو لا نهیه عنها ما احتاج إلی الزناء إلّا شَفًی» أی إلّا قلیل من الناس (1) ، من قولهم غابت الشمس إلّا شَفًی : أی إلّا قلیلا من ضوئها عند غروبها. وقال الأزهری : قوله إلّا شَفًی ، أی إلا 
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1- فی الهروی واللسان : أی إلا خطیئة من الناس قلیلة لا یجدون شیئا یستحلون به الفروج.




أن یُشْفِیَ ، یعنی یشرف علی الزنا ولا یواقعه ، فأقام الاسم وهو الشَّفَی مقام المصدر الحقیقی وهو الْإِشْفَاءُ علی الشیء (1) وحرف کل شی شَفَاهُ. 

ومنه حدیث علیّ «نازل بِشَفَی جرف هار» أی جانبه. 

(ه) ومنه حدیث ابن زمل «فَأَشْفَوْا علی المرج» أی أشرفوا علیه. ولا یکاد یقال أَشْفَی إلّا فی الشرّ. 

(ه) ومنه حدیث سعد «مرضت مرضا أَشْفَیْتُ منه علی الموت». 

(ه) ومنه حدیث عمر «لا تنظروا إلی صلاة أحد ولا إلی صیامه ، ولکن انظروا إلی ورعه إذا أَشْفَی» أی أشرف علی الدنیا وأقبلت علیه. 

(ه) وفی حدیثه الآخر «إذا ائْتُمِنَ أدّی ، وإذا أَشْفَی ورع» أی إذا أشرف علی شیء تورّع عنه. وقیل أراد المعصیة والخیانة. 


(باب الشین مع القاف) 


شقح

(شقح) (ه) فی حدیث البیع «نهی عن بیع التمر حتی یُشَقِّحَ» هو أن یحمرّ أو یصفرّ ، یقال أَشْقَحَتِ البسرة وشَقَّحَتْ إِشْقَاحاً وتَشْقِیحاً ، والاسم : الشُّقْحَةُ.

[ه] ومنه الحدیث «کان علی حُیَیِّ بن أخطب حلّة شُقْحِیَّة» أی حمراء. 

(ه) وفی حدیث عمّار «أنه قال لمن تناول من عائشة : اسکت مقبوحا مَشْقُوحاً منبوحا» الْمَشْقُوحُ : المکسور ، أو المبعد ، من الشَّقْحِ : الکسر أو البعد. 

ومنه حدیثه الآخر «قال لأم سلمة : دعی هذه المقبوحة الْمَشْقُوحَة» یعنی بنتها زینب ، وأخذها من حجرها وکانت طفلة. 



شقشق

(شقشق) (ه) فی حدیث علیّ رضی الله عنه «إن کثیرا من الخطب من شَقَاشِقِ الشیطان» الشِّقْشِقَةُ : الجلدة الحمراء التی یخرجها الجمل العربی من جوفه ینفخ فیها فتظهر من شدقه ، 
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1- فی اللسان : قال أبو منصور [الأزهری] : وهذا الحدیث یدل علی أن ابن عباس علم أن النبی صلی الله علیه وسلم نهی عن المتعة فرجع إلی تحریمها بعد ما کان باح بإحلالها.




ولا تکون إلّا للعربی ، کذا قال الهروی. وفیه نظر. شبه الفصیح المنطیق بالفحل الهادر ، ولسانه بِشِقْشِقَتِهِ ، ونسبها إلی الشیطان لما یدخل فیه من الکذب والباطل ، وکونه لا یبالی بما قال. وهکذا أخرجه الهروی عن علیّ ، وهو فی کتاب أبی عبیدة (1) وغیره من کلام عمر. 

ومنه حدیث علیّ فی خطبة له «تلک شِقْشِقَةٌ هدرت ، ثم قرّت».

[ه] ویروی له شعر فیه : 

لسانا کَشِقْشِقَةِ الأرحبیّ 

أو کالحسام الیمانی (2)

الذّکر

وفی حدیث قسّ «فإذا أنا بالفنیق یُشَقْشِقُ النّوق» قیل إنّ یُشَقْشِقُ هاهنا بمعنی یشقّق ، ولو کان مأخوذا من الشِّقْشِقَةِ لجاز ، کأنه یهدر وهو بینها. 


شقص

(شقص) (ه) فیه «أنه کوی سعد بن معاذ أو أسعد بن زرارة فی أکحله بِمِشْقَصٍ ثم حسمه» الْمِشْقَصُ : نصل السّهم إذا کان طویلا غیر عریض ، فإذا کان عریضا فهو المعبلة. 

ومنه الحدیث «أنه قصّر عند المروة بِمِشْقَصٍ» ویجمع علی مَشَاقِصَ. 

ومنه الحدیث «فأخذ مَشَاقِصَ فقطع براجمه» وقد تکرر فی الحدیث مفردا ومجموعا. 

(ه) وفیه «من باع الخمر فَلْیُشَقِّصِ الخنازیر» أی فلیقطّعها قطعا ویفصّلها أعضاء کما تفصّل الشاة إذا بیع لحمها. یقال شَقَّصَهُ یُشَقِّصُهُ. وبه سمّی القصّاب مُشَقِّصاً. المعنی : من استحلّ بیع الخمر فلیستحلّ بیع الخنزیر ، فإنهما فی التّحریم سواء. وهذ لفظ أمر معناه النهی ، تقدیره : من باع الخمر فلیکن للخنازیر قصّابا. جعله الزمخشری من کلام الشّعبی. وهو حدیث مرفوع رواه المغیرة بن شعبة. وهو فی سنن أبی داود. 

ومنه الحدیث «أن رجلا أعتق شِقْصاً من مملوک» الشِّقْصُ والشَّقِیصُ : النصیب فی العین المشترکة من کل شیء ، وقد تکرر فی الحدیث. 
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1- کذا فی الأصل واللسان. والذی فی ا : أبی عبید.

2- روایة الهروی : أو کالحسام البتار الذّکر قال : ویروی «الیمانی الذکر».





شقط

(شقط) (ه) فی حدیث ضمضم «قال : رأیت أبا هریرة یشرب من ماء الشَّقِیطِ» الشَّقِیطُ : الفخّار. وقال الأزهری : هی جرار من خزف یجعل فیها الماء. وقد رواه بعضهم بالسین. وقد تقدم. 


شقق

(شقق) (ه) فیه «لو لا أن أَشُقَ علی أمتی لأمرتهم بالسّواک عند کلّ صلاة» أی لو لا أن أثقّل علیهم ، من الْمَشَقَّةِ وهی الشّدّة. 

(ه) ومنه حدیث أم زرع «وجدنی فی أهل غنیمة بِشِقٍ» یروی بالکسر والفتح فالکسر من الْمَشَقَّةِ ، یقال هم بِشِقٍ من العیش إذا کانوا فی جهد ، ومنه قوله تعالی «لَمْ تَکُونُوا بالِغِیهِ إِلَّا بِشِقِ الْأَنْفُسِ» وأصله من الشِّقِ : نصف الشیء ، کأنه قد ذهب نصف أنفسکم حتی بلغتموه. وأما الفتح فهو من الشَّقِ : الفصل فی الشیء ، کأنها أرادت أنهم فی موضع حرج ضیّق کَالشَّقِ فی الجبل. وقیل «شَقٌ» اسم موضع بعینه. 

ومن الأوّل الحدیث «اتّقوا النار ولو بِشِقِ تمرة» أی نصف تمرة ، یرید أن لا تستقلوا من الصّدقة شیئا. 

(ه س) وفیه «أنه سأل عن سحائب مرّت وعن برقها ، فقال : أخَفْواً أَمْ ومیضاً أَمْ یَشُقُ شَقّاً» یقال شَقَ البرق إذا لمع مستطیلا إلی وسط السماء ، ولیس له اعتراض ، ویَشُقُ معطوف علی الفعل الذی انتصب عنه المصدران ، تقدیره : أیخفی أم یومض أم یَشُقُ.

[ه] ومنه الحدیث «فلما شَقَ الفجران أمر بإقامة الصّلاة» یقال شَقَ الفجر وانْشَقَ إذا طلع ، کأنه شَقَ موضع طلوعه وخرج منه. 

ومنه «ألم تروا إلی المیّت إذا شَقَ بصره» أی انفتح. وضمّ الشین فیه غیر مختار. 

(س) وفی حدیث قیس بن سعد «ما کان لیخنی بابنه فی شِقَّةٍ من تمر» أی قطعة تشق منه. هکذا ذکره الزمخشری وأبو موسی بعده فی الشین. ثم قال : 

(س) ومنه الحدیث «أنه غضب فطارت منه شِقَّة» أی قطعة ، ورواه بعض المتأخرین بالسین المهملة. وقد تقدم. 

ومنه حدیث عائشة «فطارت شِقَّةٌ منها فی السماء وشِقَّةٌ فی الأرض» هو مبالغة فی الغضب
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والغیظ ، یقال قد انْشَقَ فلان من الغضب والغیظ ، کأنه امتلأ باطنه منه حتی انشق. ومنه قوله تعالی (تَکادُ تَمَیَّزُ مِنَ الْغَیْظِ). 

(س) وفی حدیث قرّة بن خالد «أصابنا شُقَاقٌ ونحن مُحْرِمون ، فسألنا أبا ذرّ فقال : علیکم بالشّحم» الشُّقَاق : تَشَقُّقُ الجلد ، وهو من الأدواء ، کالسّعال ، والزّکام ، والسّلاق. 

(س) وفی حدیث البیعة «تَشْقِیقُ الکلام علیکم شدید» أی التّطلّب فیه لیخرجه أحسن مخرج. 

وفی حدیث وفد عبد القیس «إنّا نأتیک من شُقَّةٍ بعیدة» أی مسافة بعیدة. والشُّقَّةُ أیضا : السّفر الطویل. 

(س) وفی حدیث زهیر «علی فرس شَقَّاء مقّاء» أی طویلة. 

وفیه «أنه احتجم وهو محرم من شَقِیقَةٍ کانت به» الشَّقِیقَةُ : نوع من صداع یعرض فی مقدّم الرّأس وإلی أحد جانبیه. 

(س) وفی حدیث عثمان «أنه أرسل إلی امرأة بِشُقَیْقَةٍ سنبلانیة» الشُّقَّةُ : جنس من الثیاب وتصغیرها شُقَیْقَةٌ. وقیل هی نصف ثوب. 

(س) وفیه «النساء شَقَائِقُ الرّجال»أی نظائرهم وأمثالهم فی الأخلاق والطّباع ، کأنهنّ شُقِقْنَ منهم ، ولأن حوّاء خلقت من آدم علیه السلام. وشَقِیقُ الرجل : أخوه لأبیه وأمّه ، ویجمع علی أَشِقَّاء. 

(س) ومنه الحدیث «أنتم إخواننا وأَشِقَّاؤُنَا». 

وفی حدیث ابن عمرو «وفی الأرض الخامسة حیّات کالخطائط بین الشَّقَائِقِ» هی قطع غلاظ بین حبال الرّمل ، واحدتها شَقِیقَةٌ. وقیل هی الرّمال نفسها. 

(س) وفی حدیث أبی رافع «إنّ فی الجنّة شجرة تحمل کسوة أهلها ، أشدّ حمرة من شَقَائِقِ النُّعمان» هو هذا الزّهر الأحمر المعروف. ویقال له الشَّقِر. وأصله من الشَّقِیقَةِ وهی الفرجة بین الرّمال. وإنما أضیفت إلی النُّعمان وهو ابن المنذر ملک العرب ؛ لأنه نزل شَقَائِق
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رمل قد أنبتت هذا الزّهر ، فاستحسنه ، فأمر أن یحمی له ، فأضیفت إلیه ، وسمّیت شَقَائِق النُّعمان ، وغلب اسم الشَّقَائِقِ علیها. وقیل النُّعمان اسم الدّم ، وشَقَائِقُهُ : قطعه ، فشبّهت به لحمرتها. والأوّل أکثر وأشهر. 


شقل

(شقل) فیه «أوّل من شاب إبراهیم علیه السلام ، فأوحی الله تعالی إلیه : اشْقَلْ وقارا» الشَّقْلُ : الأخذ. وقیل الوزن. 


شقه

(شقه) فیه «نهی عن بیع التّمر حتی یُشْقِهَ» جاء تفسیره فی الحدیث : الْإِشْقَاهُ : أن یحمّر أو یصفرّ ، وهو من أَشْقَحَ یُشْقِحُ ، فأبدل من الحاء هاء. وقد تقدم ، ویجوز فیه التشدید. 


شقی

(شقی) فیه «الشَّقِیُ من شَقِیَ فی بطن أمّه» قد تکرر ذکر الشَّقِیِ ، والشَّقَاءِ ، والْأَشْقِیَاءِ ، فی الحدیث ، وهو ضدّ السّعید والسّعادة والسّعداء. یقال أَشْقَاهُ الله فهو شَقِیٌ بیّن الشَّقْوَةِ والشَّقَاوَةِ. والمعنی أن من قدّر الله علیه فی أصل خلقته أن یکون شَقِیّاً فهو الشَّقِیُ علی الحقیقة ، لا من عرض له الشَّقَاءُ بعد ذلک ، وهو إشارة إلی شقاء الآخرة لا شقاء الدنیا. 


(باب الشین مع الکاف) 


شکر

(شکر) فی أسماء الله تعالی «الشَّکُورُ» هو الذی یزکو عنده القلیل من أعمال العباد فیضاعف لهم الجزاء ، فَشُکْرُهُ لعباده مغفرته لهم. والشَّکُورُ من أبنیة المبالغة. یقال : شَکَرْتُ لک ، وشَکَرْتُکَ ، والأوّل أفصح ، أَشْکُرُ شُکْراً وشُکُوراً فأنا شَاکِرٌ وشَکُورٌ. والشُّکْرُ مثل الحمد ، إلّا أنّ الحمد أعمّ منه ، فإنک تحمد الإنسان علی صفاته الجمیلة ، وعلی معروفه ، ولا تَشْکُرُهُ إلّا علی معروفه دون صفاته. والشُّکْرُ : مقابلة النّعمة بالقول والفعل والنیّة ، فیثنی علی المنعم بلسانه ، ویذیب نفسه فی طاعته ، ویعتقد أنه مولیها ، وهو من شَکِرَتِ الإبل تَشْکَرُ : إذا أصابت مرعی فسمنت علیه. 

ومنه الحدیث «لا یَشْکُرُ الله من لا یَشْکُرُ الناس» معناه أنّ الله لا یقبل شُکْرَ العبد
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علی إحسانه إلیه إذا کان العبد لا یَشْکُرُ إحسان الناس ، ویکفر معروفهم ؛ لاتّصال أحد الأمرین بالآخر. وقیل : معناه أنّ من کان من طبعه وعادته کفران نعمة الناس وترک الشّکر لهم کان من عادته کفر نعمة الله تعالی وترک الشّکر له. وقیل معناه أنّ من لا یشکر الناس کان کمن لا یشکر الله وإن شکره ، کما تقول لا یحبّنی من لا یحبّک : أی أن محبّتک مقرونة بمحبّتی ، فمن أحبّنی یحبّک ، ومن لم یحبّک فکأنه لم یحبّنی. وهذه الأقوال مبنیة علی رفع اسم الله تعالی ونصبه. وقد تکرر ذکر الشکر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث یأجوج ومأجوج «وإنّ دوابّ الأرض تسمن وتَشْکَرُ شَکَراً من لحومهم» أی تسمن وتمتلیء شحما. یقال شَکِرَتِ الشاة بالکسر تَشْکَرُ شَکَراً بالتحریک إذا سمنت وامتلأ ضرعها لبنا. 

(ه) وفی حدیث عمر بن عبد العزیز «أنه قال لسمیره هلال بن سراج بن مجّاعة : هل بقی من کهول بنی مجّاعة أحد؟ قال : نعم ، وشَکِیرٌ کثیر» أی ذرّیة صغار ، شبّههم بِشَکِیرِ الزرع ، وهو ما ینبت منه صغارا فی أصول الکبار. 

(ه) وفیه «أنه نهی عن شَکْرِ البغیّ» الشَّکْرُ بالفتح : الفرج (1) أراد ما تعطی علی وطئها : أی نهی عن ثمن شَکْرِهَا ، فحذف المضاف ، کقوله نهی عن عسب الفحل : أی عن ثمن عسبه. 

(ه) ومنه حدیث یحیی بن یعمر «أإن سألتْک ثمنَ شَکْرِهَا وشبرِک أنشأت تطلّها». 

(س) وفی حدیث «فَشَکَرْتُ الشّاة» أی أبدلت شَکْرَهَا وهو الفَرْج. 


شکس

(شکس) [ه] فی حدیث علیّ «فقال : أنتم (شُرَکاءُ مُتَشاکِسُونَ)» أی مختلفون متنازعون. 


شکع

(شکع) (ه) فی حدیث عمر «لما دنا من الشّام ولقیه الناس جعلوا یتراطنون فَأَشْکَعَهُ ، وقال لأسلم : إنهم لن یروا علی صاحبک بزّة قوم غضب الله علیهم» الشَّکَعُ بالتحریک : شدّة الضّجر. یقال شَکِعَ ، وأَشْکَعَهُ غیره. وقیل معناه أغضبه. 
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1- فی اللسان : وقیل لحم الفرج.




ومنه الحدیث «أنه دخل علی عبد الرحمن بن سهیل وهو یجود بنفسه ، فإذا هو شَکِعُ البزّة» أی ضجر الهیئة والحالة. 


شکک

(شکک) (ه) فیه «أنا أولی بالشَّکِ من إبراهیم» لمّا نزلت «وَإِذْ قالَ إِبْراهِیمُ رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی ، قالَ أَوَلَمْ تُؤْمِنْ؟ قالَ : بَلی وَلکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی» قال قوم سمعوا الآیة : شَکَ إبراهیم ولم یَشُکَ نبیّنا صلی الله علیه وسلم. فقال رسول الله صلی الله علیه وسلم تواضعا منه وتقدیما لإبراهیم علی نفسه «أنا أحقّ بِالشَّکِ من إبراهیم» أی أنا لم أَشُکَ وأنا دونه فکیف یَشُکُ هو. وهذا کحدیثه الآخر «لا تفضّلونی علی یونس بن متّی». 

وفی حدیث فداء عیّاش بن أبی ربیعة «فأبی النبیّ صلی الله علیه وسلم أن یفدیه إلّا بِشِکَّةِ أبیه» أی بسلاح أبیه جمیعه. الشِّکَّةُ بالکسر : السلاح. ورجل شَاکُ السّلاح وشَاکٌ فی السّلاح.

(س) ومنه حدیث محلّم بن جثّامة «فقام رجل علیه شِکَّةٌ». 

(س) وفی حدیث الغامدیّة «أنه أمر بها فَشُکَّتْ علیها ثیابها ثم رجمت» أی جمعت علیها ولفّت لئلا تنکشف ، کأنها نظمت وزرّت علیها بشوکة أو خلال. وقیل معناه أرسلت علیها ثیابها. والشَّکُ : الاتّصال واللّصوق. 

(س) ومنه حدیث الخدری «أنّ رجلا دخل بیته فوجد حیّة فَشَکَّهَا بالرّمح» أی خرقها وانتظمها به. 

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «أنه خطبهم علی منبر الکوفة وهو غیر مَشْکُوکٍ» أی غیر مشدود ولا مثبت. 

ومنه قصید کعب بن زهیر : 

بیض سوابغ قد شُکَّتْ لها حلق 

کأنّها حلق القفعاء مجدول 

ویروی بالسین المهملة ، من السّکک وهو الضّیق. 


شکل

(شکل) (ه) فی صفته علیه السلام «کان أَشْکَلَ العینین» أی فی بیاضهما شیء من حمرة ، وهو محمود محبوب. یقال ماء أَشْکَلُ ، إذا خالطه الدّم.
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(ه) ومنه حدیث مقتل عمر رضی الله عنه «فخرج النّبیذ مُشْکِلاً» أی مختلطا بالدّم غیر صریح ، وکل مختلط مُشْکِلٌ. 

وفی وصیة علیّ رضی الله عنه «وأن لا یبیع من أولاد نخل هذه القری ودیّة حتی یُشْکِلَ أرضها غراسا» أی حتی یکثر غراس النخل فیها ، فیراها الناظر علی غیر الصّفة التی عرّفها به فَیُشْکِلُ علیه أمرها. 

(ه) وفیه «قال : فسألت أبی عن شَکْلِ النبی صلی الله علیه وسلم» أی عن مذهبه وقصده. وقیل عما یُشَاکِلُ أفعاله. والشِّکْلُ بالکسر : الدّلّ ، وبالفتح : المثل والمذهب. 

ومنه الحدیث «فی تفسیر المرأة العربة أنها الشَّکِلَةُ» بفتح الشین وکسر الکاف ، وهی ذات الدّلّ. 

(ه س) وفیه «أنه کره الشِّکَالَ فی الخیل» هو أن تکون ثلاث قوائم منه محجّلة وواحدة مطلقة ، تشبیها بالشِّکَالِ الذی تُشْکِلُ به الخیل ؛ لأنه یکون فی ثلاث قوائم غالبا. وقیل هو أن تکون الواحدة محجّلة والثلاث مطلقة. وقیل هو أن تکون إحدی یدیه وإحدی رجلیه من خلاف محجّلتین. وإنما کرهه لأنه کَالْمَشْکُولِ صورة تفؤّلا. ویمکن أن یکون جرّب ذلک الجنس فلم یکن فیه نجابة. وقیل إذا کان مع ذلک أغرّ زالت الکراهة لزوال شبه الشِّکَالِ. والله أعلم. 

(س) وفیه «أن ناضحا تردّی فی بئر فذکیّ من قبل شَاکِلَتِهِ» أی خاصرته. 

(س) وفی حدیث بعض التابعین «تفقّدوا الشَّاکِلُ فی الطّهارة» هو البیاض الذی بین الصّدغ والأذن. 


شکم

(شکم) (ه) فیه «أنه حجمه أبو طیبة وقال لهم : اشْکُمُوهُ» الشُّکْمُ بالضم : الجزاء. یقال شَکَمَهُ یَشْکُمُهُ. والشَّکْدُ : العطاء بلا جزاء. وقیل هو مثله ، وأصله من شَکِیمَةِ اللّجام ، کأنها تمسک فاه عن القول. 

(س) ومنه حدیث عبد الله بن رباح «أنه قال للرّاهب : إنّی صائم ، فقال : ألا أَشْکُمُکَ
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علی صومک شُکْمَةً! توضع یوم القیامة مائدة ، وأوّل من یأکل منها الصّائمون» أی ألا أبشّرک بما تعطی علی صومک.

(ه) وفی حدیث عائشة رضی الله عنها تصف أباها «فما برحت شَکِیمَتُهُ فی ذات الله» أی شدّة نفسه. یقال فلان شدید الشَّکِیمَة إذا کان عزیز النفس أبیّا قویّا ، وأصله من شَکِیمَةِ اللّجام فإن قوّتها تدلّ علی قوّة الفرس. 


شکا

(شکا) (ه) فیه «شَکَوْنَا إلی رسول الله صلی الله علیه وسلم حرّ الرّمضاء فلم یُشْکِنَا» أی شَکَوْا إلیه حرّ الشمس وما یصیب أقدامهم منه إذا خرجوا إلی صلاة الظّهر ، وسألوه تأخیرها قلیلا فلم یُشْکِهِمْ : أی لم یجبهم إلی ذلک ، ولم یزل شَکْوَاهُمْ. یقال أَشْکَیْتُ الرجل إذا أزلت شَکْوَاهُ ، وإذا حملته علی الشَّکْوَی. وهذا الحدیث یذکر فی مواقیت الصّلاة ، لأجل قول أبی إسحق أحد رواته. وقیل له فی تعجیلها ، فقال : نعم. والفقهاء یذکرونه فی السّجود ، فإنّهم کانوا یضعون أطراف ثیابهم تحت جباههم فی السّجود من شدّة الحرّ ، فنهوا عن ذلک ، وأنّهم لمّا شَکَوْا إلیه ما یجدون من ذلک لم یفسح لهم أن یسجدوا علی طرف ثیابهم.

وفی حدیث ضبّة بن محصن «قال : شَاکَیْتُ أبا موسی فی بعض ما یُشَاکِی الرجل أمیره» هو فاعلت ، من الشَّکْوَی ، وهو أن تخبر عن مکروه أصابک. 

(ه) وفی حدیث ابن الزبیر «لما قیل له یا ابن ذات النّطاقین أنشد : 

وتلک شَکَاةٌ ظاهر عنک عارها (1) 

الشَّکَاةُ : الذّمّ والعیب ، وهی فی غیر هذا المرض. 

(س) ومنه حدیث عمرو بن حریث «أنه دخل علی الحسن فی شَکْوٍ له» الشَّکْوُ ، والشَّکْوَی ، والشَّکَاةُ ، والشِّکَایَةُ : المرض. 

(س) وفی حدیث عبد الله بن عمرو «کان له شَکْوَةٌ ینقع فیها زبیبا» الشَّکْوَةُ : 
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1- صدره : وعیّرها الواشون أنی أحبّها وهو لأبی ذؤیب (دیوان الهذلیین القسم الأول ص 21 ط دار الکتب).




وعاء کالدّلو أو القربة الصّغیرة ، وجمعها شُکًی. وقیل جلد السّخلة ما دامت ترضع شَکْوَةٌ ، فإذا فطمت فهو البدرة ، فإذا أجذعت فهو السّقاء. 

(س) ومنه حدیث الحجاج «تَشَکَّی النّساء» أی اتّخذن الشُّکَی للّبن. یقال شَکَّی ، وتَشَکَّی ، واشْتَکَی إذا اتخذ شَکْوَةً. 


(باب الشین مع اللام) 


شلح

(شلح) (ه) فیه «الحارب الْمُشَلِّحُ» هو الّذی یعرّی الناس ثیابهم ، وهی لغة سوادیّة. کذا قال الهروی. 

ومنه حدیث علیّ فی وصف الشّراة «خرجوا لصوصا مُشَلِّحِینَ». 



شلشل

(شلشل) (ه) فیه «فإنه یأتی یوم القیامة ، وجرحه یَتَشَلْشَلُ» أی یتقاطر دما. یقال شَلْشَلَ الماء فَتَشَلْشَلَ. 



شلل

(شلل) فیه «وفی الید الشَّلَّاءِ إذا قطعت ثلث دیتها» هی المنتشرة العصب التی لا تواتی صاحبها علی ما یرید لما بها من الآفة. یقال شَلَّتْ یده تَشَلُ شَلَلاً ، ولا تضم الشین. 

ومنه الحدیث «شَلَّتْ یده یوم أحد». 

ومنه حدیث بیعة علیّ «ید شَلَّاء وبیعة لا تتم» یرید ید طلحة ، کانت أصیبت یده یوم أحد ، وهو أوّل من بایعه. 



شلا

(شلا) (ه) فیه «أنه قال لأبیّ بن کعب فی القوس التی أهداها له الطّفیل بن عمرو علی إقرائه القرآن : تقلّدها شِلْوَة من جهنّم» ویروی «شِلْواً من جهنم» أی قطعة منها. والشِّلْوُ : العضو. 

(ه) ومنه الحدیث «ائتنی بِشِلْوِهَا الأیمن» أی بعضوها الأیمن ، إمّا یدها أو رجلها. 

ومنه حدیث أبی رجاء «لمّا بلغنا أن النبی صلی الله علیه وسلم أخذ فی القتل هربنا ، فاستثرنا شِلْوَ أرنب دفینا» ویجمع الشِّلْوُ علی أَشْلٍ وأَشْلَاءٍ. 

(س) فمن الأوّل حدیث بکّار «أنّ النبی صلی الله علیه وسلم مرّ بقوم ینالون من الثّعد
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والحلقان وأَشْلٍ من لحم» أی قطع من اللّحم ، ووزنه أفعل کأضرس ، فحذفت الضمة والواو استثقالا وألحق بالمنقوص کما فعل بدلو وأدل. 

(س) ومن الثانی حدیث علیّ «وأَشْلَاء جامعة لأعضائها». 

(س [ه]) وفی حدیث عمر «أنه سأل جبیر بن مطعم ممّن کان النّعمان بن المنذر؟ فقال : کان من أَشْلَاء قنص بن معدّ» أی من بقایا أولاده ، وکأنّه من الشِّلْوِ : القطعة من اللحم ؛ لأنها بقیة منه. قال الجوهری : یقال بنو فلان أَشْلَاءٌ فی بنی فلان : أی بقایا فیهم. 

(ه) وفیه «اللّصّ إذا قطعت یده سبقت إلی النّار ، فإن تاب اشْتَلَاهَا» أی استنقذها. ومعنی سبقها : أنه بالسّرقة استوجب النّار ، فکانت من جملة ما یدخل النّار ، فإذا قطعت سبقته إلیها لأنّها فارقته ، فإذا تاب استنقذ بنیته حتی یده. 

(ه) ومنه حدیث مطرّف «وجدت العبد بین الله وبین الشیطان ، فإن اسْتَشْلَاهُ ربّه نجّاه ، وإن خلّاه والشیطان هلک» أی استنقذه. یقال : اشْتَلَاهُ واسْتَشْلَاهُ إذا استنقذه من الهلکة وأخذه. وقیل هو من الدّعاء. یقال : أَشْلَیْتُ الکلب وغیره ، إذا دعوته إلیک ، أی إن أغاثه الله ودعاه إلیه أنقذه. 

(ه) وفیه «أنه علیه السلام قال فی الورک : ظاهره نسا وباطنه شَلاً» یرید لا لحم علی باطنه ، کأنه اشْتُلِیَ ما فیه من اللّحم : أی أخذ. 


(باب الشین مع المیم) 


شمت

(شمت) فی حدیث الدعاء «اللهم إنی أعوذ بک من شَمَاتَةِ الأعداء» الشَّمَاتَةُ : فرح العدوّ ببلیّة تنزل بمن یعادیه. یقال : شَمِتَ به یَشْمَتُ فهو شَامِتٌ ، وأَشْمَتَهُ غیره. 

(ه) ومنه الحدیث «ولا تطع فیّ عدوّا شَامِتاً» أی لا تفعل بی ما یحبّ ، فتکون کأنّک قد أطعته فیّ. 

(س) وفی حدیث العطاس «فَشَمَّتَ أحدهما ولم یُشَمِّتِ الآخر» التَّشْمِیتُ بالشین والسّین : الدّعاء بالخیر والبرکة ، والمعجمة أعلاهما. یقال شَمَّتَ فلانا ، وشَمَّتَ علیه تَشْمِیتاً ، فهو مُشَمِّتٌ.
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واشتقاقه من الشَّوَامِتِ ، وهی القوائم ، کأنه دعا للعاطس بالثّبات علی طاعة الله تعالی. وقیل معناه : أبعدک الله عن الشَّمَاتَةِ ، وجنّبک ما یُشْمَتُ به علیک. 

(ه) ومنه حدیث زواج فاطمة رضی الله عنها «فأتاهما فدعا لهما وشَمَّتَ علیهما ثمّ خرج». 


شمخ

(شمخ) (س) فی حدیث قسّ «شَامِخُ الحسب» الشَّامِخُ : العالی ، وقد شَمَخَ یَشْمَخُ شُمُوخاً. 

ومنه الحدیث «فَشَمَخَ بأنفه» أی ارتفع وتکبّر. وقد تکرّر فی الحدیث. 


شمر

(شمر) (ه) فی حدیث عمر «لا یقرّنّ أحد أنه یطأ جاریته إلّا ألحقت به ولدها ، فمن شاء فلیمسکها ومن شاء فَلْیُشَمِّرْهَا» التَّشْمِیرُ : الإرسال. قال أبو عبید : هو فی الحدیث بالسین المهملة ، وهو بمعناه. وقد تقدّم. 

وفی حدیث سطیح : 

شَمِّرْ فإنّک ماضی الأمر شِمِّیرُ 

الشِّمِّیرُ بالکسر والتشدید : من التَّشَمُّرِ فی الأمر. والتَّشْمِیرُ : الهمّ ، وهو الجدّ فیه والاجتهاد. وفعّیل من أبنیة المبالغة. 

وفی حدیث ابن عباس «فلم یقرب الکعبة ، ولکن شَمَّرَ إلی ذی المجاز» أی قصد وصمّم وأرسل إبله نحوها. 

(س) وفی حدیث عوج مع موسی علیه السلام «إنّ الهدهد جاء بِالشَّمُّورِ ، فجاب الصخرة علی قدر رأس إبرة» قال الخطّابی : لم أسمع فی الشَّمُّورِ شیئا أعتمده ، وأَرَاهُ الألماسَ. یعنی الذی یثقب به الجوهر ، وهو فعّول من الانْشِمَار ، والِاشْتِمَارُ : المضیّ والنفوذ. 


شمرخ

(شمرخ) (ه) فیه «خذوا عِثْکَالاً فیه مائة شِمْرَاخٍ فاضربوه به» العِثْکَالُ : العذق ، وکل غصن من أغصانه شِمْرَاخٌ ، وهو الذی علیه البسر. 


شمز

(شمز) فیه «سیلیکم أمراء تقشعرّ منهم الجلود ، وتَشْمَئِزُّ منهم القلوب» أی تتقبّض وتجتمع. وهمزته زائدة. یقال اشْمَأَزَّ یَشْمَئِزُّ اشْمِئْزَازاً.
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شمس

(شمس) (س) فیه «ما لی أراکم رافعی أیدیکم فی الصلاة کأنها أذناب خیل شُمْسٍ» هی جمع شُمُوسٍ ، وهو النّفور من الدّوابّ الذی لا یستقرّ لشغبه وحدّته.


شمط

(شمط) فی حدیث أنس «لو شئت أن أعدّ شَمَطَاتٍ کنّ فی رأس رسول الله صلی الله علیه وسلم فعلت» الشَّمَطُ : الشیب ، والشَّمَطَاتُ : الشّعرات البیض التی کانت فی شعر رأسه ، یرید قلّتها. 

(س) وفی حدیث أبی سفیان : 

صریح لؤیّ لا شَمَاطِیطُ جرهم 

الشَّمَاطِیطُ : القطع المتفرّقة ، الواحد شِمْطَاطٌ وشِمْطِیطٌ. 


شمع

(شمع) (ه) فیه «من یتتبّع الْمَشْمَعَة یُشَمِّعُ الله به» الْمَشْمَعَةُ : المزاح والضّحک. أراد من استهزأ بالناس جازاه الله مجازاة فعله. وقیل أراد : من کان من شأنه العبث والاستهزاء بالناس أصاره الله إلی حالة یعبث به ویستهزأ منه فیها. 

(ه) ومنه حدیث أبی هریرة «قلنا للنبی صلی الله علیه وسلم : إذا کنّا عندک رقّت قلوبنا ، وإذا فارقناک شَمَعْنَا أو شممنا النّساء والأولاد» أی لاعبنا الأهل وعاشرناهنّ. والشِّماعُ : اللهو واللّعب.


شمعل

(شمعل) (س) فی حدیث صفیّة أمّ الزبیر «أقطا وتمرا ، أو مُشْمَعِلًّا صقرا» الْمُشْمَعِلُ : السریع الماضی. وناقة مُشْمَعِلَّةٌ : سریعة.


شمل

(شمل) (س) فیه «ولا تَشْتَمِل اشْتِمَالَ الیهود» الِاشْتِمَالُ : افتعال من الشَّمْلَةِ ، وهو کساء یتغطّی به ویتلفّف فیه ، والمنهیّ عنه هو التّجلّل بالثوب وإسباله من غیر أن یرفع طرفه. 

[ه] ومنه الحدیث «نهی عن اشْتِمَالِ الصّمّاء». 

(س) والحدیث الآخر «لا یضرّ أحدکم إذا صلّی فی بیته شَمْلاً» أی فی ثوب واحد یَشْملُهُ. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث الدعاء «أسألک رحمة تجمع بها شَمْلِی» الشَّمْلُ : الاجتماع. 

(ه) وفیه «یعطی صاحب القرآن الخلد بیمینه والملک بِشِمَالِهِ» لم یرد أنّ شیئا یوضع فی
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یدیه ، وإنما أراد أنّ الخلد والملک یجعلان له ، فلمّا کانت الید علی الشیء سبب الملک له والاستیلاء علیه استعیر لذلک. 

(ه) وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «قال للأشعث بن قیس : إنّ أبا هذا کان ینسج الشِّمَالَ بیمینه» وفی روایة «ینسج الشِّمَالَ بالیمین» الشِّمَالُ : جمع شَمْلَةٍ ، وهو الکساء والمئزر یتّشح به. وقوله الشِّمَال بیمینه ، من أحسن الألفاظ وألطفها بلاغة وفصاحة.

وفی حدیث مازن «بقریة یقال لها شَمَائِلُ» یروی بالشین والسّین ، وهی من أرض عمان. 

وفی قصید کعب بن زهیر : 

صاف بأبطح أضحی وهو مَشْمُولُ 

أی ماء ضربته ریح الشّمال وفیه أیضا : 

وعمّها خالها قوداء شِمْلِیلُ 

الشِّمْلِیلُ - بالکسر - : السریعة الخفیفة. 


شمم

(شمم) (س) فی صفته صلی الله علیه وسلم «یحسبه من لم یتأمّله أَشَمَ» الشَّمَمُ : ارتفاع قصبة الأنف واستواء أعلاها وإشراف الأرنبة قلیلا. 

ومنه قصید کعب : 

شُمُ العرانین أبطال لبوسهم 

شُمٌ جمع أَشَمَ ، والعَرَانِین : الأنوف ، وهو کنایة عن الرّفعة والعلوّ وشرف الأنفس. ومنه قولهم للمتکبّر المتعالی : شمخ بأنفه. 

(ه) وفی حدیث علیّ حین أراد أن یبرز لعمرو بن عبدودّ «قال : أخرج إلیه فَأُشَامُّهُ قبل اللّقاء» أی أختبره وأنظر ما عنده. یقال شَامَمْتُ فلانا إذا قاربته وتعرّفت ما عنده بالاختبار والکشف ، وهی مفاعلة من الشمّ ، کأنّک تَشُمُّ ما عنده ویَشُمُّ ما عندک ، لتعملا بمقتضی ذلک. 

ومنه قولهم «شَامَمْنَاهُمْ ثم ناوشناهم».
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(ه) وفی حدیث أمّ عطیة «أَشِمِّی ولا تنهکی» شبّه القطع الیسیر بِإِشْمَامِ الرّائحة ، والنّهک بالمبالغة فیه : أی اقطعی بعض النّواة ولا تستأصلیها. 


(باب الشین مع النون) 


شنأ

(شنأ) (ه) فی حدیث عائشة رضی الله عنها «علیکم بِالْمَشْنِیئَةِ النّافعة التّلبینة» تعنی الحساء ، وهی مفعولة ، من شَنِئْتُ : أی أبغضت. وهذا البناء شاذّ ، فإن أصله مَشْنُوءٌ بالواو ، ولا یقال فی مقروء وموطوء : مقریّ وموطیّ ، ووجهه أنه لمّا خفّف الهمزة صارت یاء فقال مشنیّ کمرضیّ ، فلما أعاد الهمزة استصحب الحال المخففة. وقولها التّلبینة : هی تفسیر للمشنیئة ، وجعلتها بغیضة لکراهتها. 

ومنه حدیث أمّ معبد «لا تَشْنَؤُهُ من طول» کذا جاء فی روایة ، أی لا یبغض لفرط طوله. ویروی «لا یتشنّی من طول» أبدل من الهمزة یاء. یقال شَنِئْتُهُ أَشْنَؤُهُ شَنْئاً وشَنَآناً.

(س) ومنه حدیث علیّ «ومبغض یحمله شَنَآنِی علی أن یبهتنی»

(س) وفی حدیث کعب «یوشک أن یرفع عنکم الطاعون ویفیض علیکم (1) شَنَآنُ الشّتاء ، قیل : وما شَنَآنُ الشّتاء؟ قال : برده» استعار الشَّنَآنَ للبرد لأنه یفیض فی الشتاء. وقیل أراد بالبرد سهولة الأمر والرّاحة ؛ لأنّ العرب تکنی بالبرد عن الراحة ، والمعنی : یرفع عنکم الطاعون والشّدّة ، ویکثر فیکم التّباغض ، أو الدعة والراحة. 



شنب

(شنب) (س ه) فی صفته صلی الله علیه وسلم «ضلیع الفم أَشْنَبُ» الشَّنَبُ : البیاض والبریق والتّحدید فی الأسنان. 



شنج

(شنج) فیه «إذا شخص البصر وتَشَنَّجَتِ الأصابع» أی انقبضت وتقلّصت. 

(س) ومنه حدیث الحسن «مثل الرّحم کمثل الشّنّة ، إن صببت علیها ماء لانت وانبسطت ، وإن ترکتها تَشَنَّجَتْ ویبست». 
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1- کذا فی الأصل. وفی ا : «منکم» ، وفی اللسان «فیکم».




(س) وفی حدیث مسلمة «أمنع الناس من السّراویل الْمُشَنَّجَة» قیل هی الواسعة التی تسقط علی الخلف حتی تغطّی نصف القدم ، کأنه أراد إذا کانت واسعة طویلة لا تزال ترفع فَتَتَشَنَّجُ. 


شنخب

(شنخب) (ه) فی حدیث علیّ «ذوات الشَّنَاخِیبِ الصّمّ» الشَّنَاخِیبُ : رؤس الجبال العالیة ، واحدها شُنْخُوبٌ ، والنّون زائدة. وذکرناها هنا للفظها. 


شنخف

(شنخف) (س) فی حدیث عبد الملک «سلّم علیه إبراهیم بن متمّم بن نویرة بصوت جهوریّ فقال : إنّک لَشِنَّخْفٌ ، فقال : إنّی من قوم شِنَّخْفِینَ» الشِّنَّخْفُ : الطویل العظیم. هکذا رواه الجماعة فی الشّین والخاء المعجمتین بوزن جردحل. وذکره الهروی فی السّین والحاء المهملتین. وقد تقدم.


شنذ

(شنذ) (ه) فی حدیث سعد بن معاذ «لمّا حُکِّمَ فی بنی قریظة حملوه علی شَنَذَةٍ من لیف» هی بالتحریک شبه إکاف یجعل لمقدّمته حنو. قال الخطّابی : ولست أدری بأیّ لسان هی. 


شنر

(شنر) (س [ه]) فی حدیث النّخعیّ «کان ذلک شَناراً فیه نار»الشَّنَارُ : العیب والعار. وقیل هو العیب الذی فیه عار. وقد تکرر فی الحدیث. 


شنشن

(شنشن) (ه) فی حدیث عمر ، قال لابن عباس رضی الله عنهما فی کلام : 

«شِنْشِنَة أعرفها من أخزم». 

أی فیه شبه من أبیه فی الرّأی والحزم والذّکاء. الشِّنْشِنَةُ : السّجیّة والطّبیعة. وقیل القطعة والمضغة من اللّحم. وهو مثل. وأوّل من قاله أبو أخزم الطّائی. وذلک أنّ أخزم کان عاقّا لأبیه ، فمات وترک بنین عقّوا جدّهم وضربوه وأدموه فقال : 

إنّ بنیّ زمّلونی بالدّم 

شِنْشِنَةٌ أعرفها من أخزم 

ویروی نشنشة ، بتقدیم النون. وسیذکر. 


شنظر

(شنظر) (ه) فی ذکر أهل النار «الشِّنْظِیرُ الفحّاش» وهو السّیّیء الخلق. 

(ه) وفی حدیث الحرب «ثم تکون جراثیم ذات شَنَاظِیرَ» قال الهروی :
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هکذا الروایة ، والصواب الشَّنَاظِی جمع شُنْظُوَةٍ بالضم ، وهی کالأنف الخارج من الجبل. 


شنع

(شنع) (ه) فی حدیث أبی ذر «وعنده امرأة سوداء مُشَنَّعَةٌ» أی قبیحة. یقال منظر شَنِیعٌ وأشَنْعُ ومُشَنَّعٌ.


شنف

(شنف) (ه) فی إسلام أبی ذر «فإنهم قد شَنِفُوا له» أی أبغضوه. یقال شَنِفَ له شَنَفاً إذا أبغضه. 

ومنه حدیث زید بن عمرو بن نفیل «قال لرسول الله صلی الله علیه وسلم : ما لی أری قومک قد شَنِفُوا لک». 

وفی حدیث بعضهم «کنت أختلف إلی الضحّاک وعلیّ شَنْفُ ذهب فلا ینهانی» الشَّنْفُ من حلیّ الأذن ، وجمعه شُنُوفٌ. وقیل هو ما یعلّق فی أعلاها. 


شنق

(شنق) (ه س) فیه «لا شِنَاقَ ولا شغار» الشَّنَقُ - بالتحریک : ما بین الفریضتین من کلّ ما تجب فیه الزکاة ، وهو ما زاد علی الإبل من الخمس إلی التّسع ، وما زاد منها علی العشر إلی أربع عشرة : أی لا یؤخذ فی الزّیادة علی الفریضة زکاة إلی أن تبلغ الفریضة الأخری ، وإنما سمّی شَنَقاً لأنه لم یؤخذ منه شیء فَأُشْنِقَ إلی ما یلیه مما أخذ منه : أی أضیف وجمع ، فمعنی قوله لا شِنَاقَ : أی لا یُشْنِقُ الرجل غنمه أو إبله إلی مال غیره لیبطل الصدقة ، یعنی لا تَشَانَقُوا فتجمعوا بین متفرّق ، وهو مثل قوله : لا خلاط. 

والعرب تقول إذا وجب علی الرجل شاة فی خمس من الإبل : قد أَشْنَقَ : أی وجب علیه شَنَقٌ ، فلا یزال مُشْنِقاً إلی أن تبلغ إبله خمسا وعشرین ففیها ابنة مخاض ، وقد زال عنه اسم الْإِشْنَاقِ. ویقال له معقل : أی مؤدّ للعقال مع ابنة المخاض ، فإذا بلغت ستّا وثلاثین إلی خمس وأربعین فهو مفرض : أی وجبت فی إبله الفریضة. والشِّنَاقُ : المشارکة فی الشَّنَقِ والشَّنَقَیْنِ ، وهو ما بین الفریضتین. ویقول بعضهم لبعض : شَانَقَنِی ، أی اخلط مالی ومالک لتخفّ علینا الزکاة. 

وروی عن أحمد بن حنبل أنّ الشَّنَقَ ما دون الفریضة مطلقا ، کما دون الأربعین من الغنم (1) 
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1- انظر اللسان (شنق) ففیه بسط لما أجمل المصنف.




(ه) وفیه «أنه قام من اللیل یصلّی فحلّ شِنَاقَ القربة» الشِّنَاقُ : الخیط أو السّیر الذی تعلّق به القربة ، والخیط الذی یشدّ به فمها. یقال شَنَقَ القربة وأَشْنَقَهَا إذا أوکأها ، وإذا علّقها. 

وفی حدیث علیّ «إن أَشْنَق لها خرم» یقال شَنَقْتُ البعیر أَشْنَقُهُ شَنْقاً ، وأَشْنَقْتُهُ إِشْنَاقاً إذا کففته بزمامه وأنت راکبه : أی إن بالغ فی إِشْنَاقِهَا خرم أنفها. ویقال شَنَقَ لها وأَشْنَقَ لها. 

ومنه حدیث جابر «فکان رسول الله صلی الله علیه وسلم أوّل طالع ، فأشرع ناقته فشربت وشَنَقَ لها». 

(ه) ومنه حدیث طلحة «أنه أنشد قصیدة وهو راکب بعیرا ، فما زال شَانِقاً رأسه (1) حتی کتبت له». 

(س) ومنه حدیث عمر «سأله رجل محرم فقال : عنّت لی عکرشة فَشَنَقْتُهَا بجبوبة» أی رمیتها حتی کفت عن العدو. 

(س) وفی حدیث الحجاج ویزید بن المهلّب : 

وفی الدّرع ضخم المنکبین شَنَاقُ 

الشَّنَاقُ بالفتح (2) : الطویل. 

(س) وفی قصة سلیمان علیه السلام «احشروا الطیر إلا الشَّنْقَاءَ» هی التی تزقّ فراخها.


شنن

(شنن) (ه) فیه «أنه أمر بالماء فقرّس فی الشِّنَانِ» الشِّنَانُ : الأسقیة الخلقة ، واحدها شَنٌ وشَنَّةٌ ، وهی أشدّ تبریدا للماء من الجدد. 

(س) ومنه حدیث قیام اللیل «فقام إلی شَنٍ معلّقة» أی قربة.
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1- أی : رأس البعیر

2- قال فی القاموس : الشّناق - ککتاب : الطویل ؛ للمذکر والمؤنث والجمع.




والحدیث الآخر «هل عندکم ماء بات فی شَنَّةٍ» وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود فی صفة القرآن «لا یَتْفَهُ ولا یَتَشَانُ» أی لا یخلق علی کثرة الردّ (1). 

(س) وحدیث عمر بن عبد العزیز «إذا اسْتَشَنَ ما بینک وبین الله فابلله بالإحسان إلی عباده» أی إذا أخلق. 

وفیه «إذا حمّ أحدکم فَلْیَشُنَ علیه الماء» أی فلیرشّه علیه رشّا متفرّقا. الشَّنُ : الصّبّ المنقطع ، والسَّنّ : الصّب المتّصل. 

(ه) ومنه حدیث ابن عمر «کان یسنّ الماء علی وجهه ولا یَشُنُّهُ» أی یجریه علیه ولا یفرّقه. وقد تقدّم. 

وکذلک یروی حدیث بول الأعرابی فی المسجد بالشین أیضا. 

(ه) ومنه حدیث رقیقة «فَلْیَشُنُّوا الماء ولیمسّوا الطّیب».

ومنه الحدیث «أنه أمره أن یَشُنَ الغارة علی بنی الملوّح» أی یفرّقها علیهم من جمیع جهاتهم. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «(اتَّخَذْتُمُوهُ وَراءَکُمْ ظِهْرِیًّا) حتی شُنَّتْ علیکم الغارات» وقد تکرر فی الحدیث. 


(باب الشین مع الواو) 


شوب

(شوب) (ه) فیه «لا شَوْبَ ولا روب» أی لا غشّ ولا تخلیط فی شراء أو بیع. وأصل الشَّوْبِ : الخلط ، والرّوب من اللّبن : الرّائب لخلطه بالماء. ویقال للمخلّط فی کلامه : هو یَشُوبُ ویروب. وقیل معنی لا شَوْبَ ولا روب : أنک بریء من هذه السّلعة. 
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1- قال فی الفائق 1 / 133 : وقیل معنی التشان : الامتزاج بالباطل ، من الشّنانة وهی اللبن المذیق اه واللبن المذیق : هو الممزوج بالماء.




(ه) وفیه «یشهد بیعکم الحلف واللغو فَشُوبُوهُ بالصدقة» أمرهم بالصّدقة لما یجری بینهم من الکذب والرّبا والزّیادة والنّقصان فی القول ، لتکون کفّارة لذلک. 


شوحط

(شوحط) (س) فیه «أنه ضربه بمخرش من شوحط» الشَّوْحَطُ : ضرب من شجر الجبال تتخذ منه القسیّ. والواو زائدة.


شور

(شور) (س) فیه «أنه أقبل رجل وعلیه شُورَةٌ حسنة» الشُّورَةُ - بالضم : الجمال والحسن ، کأنه من الشَّوْرِ ، وهو عرض الشّیء وإظهاره. ویقال لها أیضا : الشَّارَةُ ، وهی الهیئة. 

(ه) ومنه الحدیث «أنّ رجلا أتاه وعلیه شَارَةٌ حسنة» وألفها مقلوبة عن الواو. ومنه حدیث عاشوراء «کانوا یتّخذونه عیدا ویلبسون نساءهم فیه حلیّهم وشَارَتَهُمْ» أی لباسهم الحسن الجمیل. 

(ه) وفی حدیث أبی بکر «أنه رکب فرسا یَشُورُهُ» أی یعرضه. یقال : شَارَ الدابّة یَشُورُهَا إذا عرضها لتباع ، والموضع الذی تعرض فیه الدّوابّ یقال له الْمِشْوَارُ. 

(ه) ومنه حدیث أبی طلحة «أنه کان یَشُورُ نفسه بین یدی رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی : یعرضها علی القتل. والقتل فی سبیل الله بیع النفس. وقیل یَشُورُ نفسه : أی یسعی ویَخِف ، یُظهر بذلک قوّته. ویقال شُرْتُ الدّابة ، إذا أجریتها لتعرف قوّتها. 

(ه) ومنه حدیث طلحة «أنه کان یَشُورُ نفسه علی غُرْلَتِهِ» أی وهو صبیّ لم یختتن بعد. والغُرْلَةُ : القلفة. 

(س) وفی حدیث ابن اللُّتْبِیّة «أنه جاء بِشَوَارٍ کثیر» الشَّوَارُ - بالفتح : متاع البیت. 

(ه) وفی حدیث عمر «فی الذی تدلّی بحبل لِیَشْتَارَ عسلا» یقال شَارَ العسل یَشُورُهُ ، واشْتَارَهُ یَشْتَارُهُ (1) إذا اجتناه من خلایاه ومواضعه. 


شوس

(شوس) فی حدیث الذی بعثه إلی الجنّ «فقال : یا نبیّ الله أسُفْعٌ شُوسٌ؟» الشُّوسُ : الطّوال ، جمع أَشْوَسَ. کذا قال الخطابی. 
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1- وأشاره ، واستشاره. کما فی القاموس.




(س) وفی حدیث التّیمیّ «ربّما رأیت أبا عثمان النهدیّ یَتَشَاوَسُ ، ینظر أزالت الشمس أم لا» التَّشَاوُسُ : أن یقلب رأسه ینظر إلی السماء بإحدی عینیه. والشَّوَسُ : النظر بأحد شقّی العین. وقیل هو الذی یصغّر عینیه ویضم أجفانه لینظر. 


شوص

(شوص) (ه) فیه «أنه کان یَشُوصُ فاه بالسّواک» أی یدلک أسنانه وینقّیها. وقیل هو أن یستاک من سفل إلی علو. وأصل الشَّوَصِ : الغسل. 

ومنه الحدیث «استغنوا عن الناس ولو بِشَوْصِ السّواک» أی بغسالته. وقیل بما یتفتّت منه عند التّسوّک. 

(س) وفیه «من سبق العاطس بالحمد أمن الشَّوْصَ واللّوص والعلّوص» الشَّوْصُ : وجع الضّرس. وقیل الشَّوْصَةُ : وجع فی البطن من ریح تنعقد تحت الأضلاع. 


شوط

(شوط) فی حدیث الطواف «رمل ثلاثة أَشْوَاطٍ» هی جمع شَوْطٍ ، والمراد به المرّة الواحدة من الطواف حول البیت ، وهو فی الأصل مسافة من الأرض یعدوها الفرس کالمیدان ونحوه. 

(ه) ومنه حدیث سلیمان بن صرد «قال لعلیّ : یا أمیر المؤمنین إن الشَّوْطَ بَطِینٌ ، وقد بقی من الأمور ما تعرف به صدیقک من عدوّک» البَطِینُ : البعید ، أی الزمان طویل یمکن أن أستدرک فیه ما فرّطت. 

(س) وفی حدیث المرأة الجونیة ذکر «الشَّوْطِ» وهو اسم حائط من بساتین المدینة. 


شوف

(شوف) فی حدیث عائشة «أنها شَوَّفَتْ جاریة ، فطافت بها وقالت : لعلّنا نصید بها بعض فتیان قریش» أی زیّنتها ، یقال شَوَّفَ وشیّف وتَشَوَّفَ : أی تزیّن. وتَشَوَّفَ للشیء أی طمح بصره إلیه. 

(س) ومنه حدیث سبیعة «أنها تَشَوَّفَتْ للخطّاب» أی طمحت وتشرّفت. 

ومنه حدیث عمر «ولکن انظروا إلی ورعه إذا أَشَافَ» أی أشرف علی الشّیء ، وهو بمعنی أشفی. وقد تقدّم.
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شوک

(شوک) (س) فیه «أنه کوی أسعد بن زرارة من الشَّوْکَةِ» هی حمرة تعلو الوجه والجسد. یقال منه : شِیکَ الرجل فهو مَشُوکٌ. وکذلک إذا دخل فی جسمه شَوْکَةٌ. 

(س) ومنه الحدیث «وإذا شِیکَ فلا انتقش» أی إذا شَاکَتْهُ شَوْکَة فلا یقدر علی انتقاشها ، وهو إخراجها بالمنقاش. 

ومنه الحدیث «ولا یُشَاکُ المؤمن». 

والحدیث الآخر «حتی الشَّوْکَة یُشَاکُهَا». 

وفی حدیث أنس رضی الله عنه : «قال لعمر حین قدم علیه بالهرمزان : ترکت بعدی عدوّا کبیرا وشَوْکَةً شدیدة» أی : قتالا شدیدا وقوّة ظاهرة. وشَوْکَةُ القتال شدّته وحدّته. 

ومنه الحدیث «هلمّ إلی جهاد لا شَوْکَةَ فیه» یعنی الحجّ.


شول

(شول) (ه) فی حدیث نضلة بن عمرو «فهجم علیه شَوَائِلُ له فسقاه من ألبانها» الشَّوَائِلُ : جمع شَائِلَةٍ ، وهی الناقة التی شَالَ لبنها : أی ارتفع. وتسمّی الشَّوْلَ : أی ذات شَوْلٍ ؛ لأنه لم یبق فی ضرعها إلا شَوْلٌ من لبن : أی بقیّة. ویکون ذلک بعد سبعة أشهر من حملها. 

ومنه حدیث علیّ «فکأنّکم بالساعة تحدوکم حدو الزّاجر بِشَوْلِهِ» أی الذی یزجر إبله لتسیر. 

(س) ومنه حدیث ابن ذی یزن : 

أتی هرقلا وقد شَالَتْ نعامتهم 

فلم یجد عنده النّصر الذی سألا

یقال شَالَتْ (1) نَعَامَتُهُم إذا ماتوا وتفرّقوا ، کأنهم لم یبق منهم إلّا بقیة. والنَّعَامَةُ : الجماعة.


شوم

(شوم) فیه «إن کان الشُّومُ ففی ثلاث : المرأة والدّار والفرس» أی إن کان ما یکره ویخاف عاقبته ففی هذه الثلاثة ، وتخصیصه لها لأنه لمّا أبطل مذهب العرب فی التّطیّر بالسّوانح والبوارح من الطّیر والظّباء ونحوهما قال : فإن کانت لأحدکم دار یکره سکناها ، أو امرأة 
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1- الذی فی الصحاح (نعم) : یقال للقوم إذا ارتحلوا عن منهلهم أو تفرقوا : قد شالت نعامتهم.




یکره صحبتها ، أو فرس یکره ارتباطها فلیفارقها ، بأن ینتقل عن الدّار ، ویطلّق المرأة ، ویبیع الفرس. وقیل إن شُومَ الدار ضیقها وسوء جارها ، وشُومَ المرأة أن لا تلد ، وشُومَ الفرس أن لا یغزی علیها. والواو فی الشوم همزة ، ولکنها خفّفت فصارت واوا ، وغلب علیها التخفیف حتی لم ینطق بها مهموزة ، ولذلک أثبتناها هاهنا. والشُّومُ : ضدّ الیمن. یقال : تَشَاءَمْتُ بالشیء وتیمّنْتُ به. 


شوه

(شوه) (ه) فیه «بینا أنا نائم رأیتنی فی الجنّة ، فإذا امرأة شَوْهَاءُ إلی جنب قصر» الشَّوْهَاءُ : المرأة الحسنة الرائعة ، وهو من الأضداد. یقال للمرأة القبیحة شَوْهَاءُ ، والشَّوْهَاءُ : الواسعة الفم والصغیرة الفم. 

ومنه حدیث ابن الزبیر رضی الله عنهما «شَوَّهَ الله حلوقکم» أی وسّعها. 

(ه) ومنه حدیث بدر «قال حین رمی المشرکین بالتراب : شَاهَتِ الوجوه» أی قبحت. یقال شَاهَ یَشُوهُ شَوْهاً ، وشَوِهَ شَوَهاً ، ورجل أَشْوَهُ ، وامرأة شَوْهَاءُ. ویقال للخطبة التی لا یصلّی فیها علی النبی صلی الله علیه وسلم شَوْهَاءُ. 

ومنه الحدیث «أنه قال لابن صیّاد : شَاهَ الوجه» وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفیه «أنه قال لصفوان بن المعطّل حین ضرب حسّان بالسیف : أَتَشَوَّهْتَ علی قومی أن هداهم الله عزوجل للإسلام» أی أتنکّرتَ وتقبّحتَ لهم. وجعل الأنصار قومه لنصرتهم إیاه. وقیل الأَشْوَهُ : السریع الإصابة بالعین (1) ورجل شَائِهُ البصر ، وشَاهِی البصر : أی حدیده. قال أبو عبیدة : یقال لا تُشَوِّهْ علیّ : أی لا تقل ما أحسنک ، فتصیبنی بعینک.


شوی

(شوی) (س) فی حدیث عبد المطلب «کان یری أن السّهم إذا أخطأه فقد أَشْوَی» یقال رمی فَأَشْوَی إذا لم یصب المقتل. وشَوَیْتُهُ : أصبت شَوَاتَهُ. والشَّوَی : جلد الرأس ، وقیل أطراف البدن کالرأس والید والرجل ، الواحدة شَوَاةٌ. 
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1- فی الدر النثیر : «قلت : هذا قاله الحربی ظنا» بل إنه قال : لم أسمع فیه شیئا. وقال الفارسی : لیس فی هذا المعنی ما یلیق بلفظ الحدیث. وقال الأصمعی : یقال : فرس أشوه ، إذا کان مدید العنق فی ارتفاع ، فعلی هذا یمکن أن یقال : معناه : ارتفعت وامتد عنقک علی قومی».




ومنه الحدیث «لا تنقض الحائض شعرها إذا أصاب الماء شَوَی رأسها» أی جلده. 

(ه) ومنه حدیث مجاهد «کلّ ما أصاب الصائم شَوًی إلّا الغیبة» أی شیء هین لا یفسد صومه ، وهو من الشَّوَی : الأطراف : أی إنّ کلّ شیء أصابه لا یبطل صومه إلّا الغیبة فإنها تبطله ، فهی کالمقتل. والشَّوَی : ما لیس بمقتل. یقال : کل شیء شَوًی ما سلم لک دینک : أی هیّن. 

(ه) وفی حدیث الصدقة «وفی الشَّوِیِ فی کل أربعین واحدة» الشَّوِیُ : اسم جمع للشاة. وقیل هو جمع لها ، نحو کلب وکلیب. 

ومنه کتابه لقطن بن حارثة «وفی الشَّوِیِ الوریّ مسنّة». 

(س) ومنه حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أنه سئل عن المتعة أتجزئ فیها شاة؟ فقال : ما لی ولِلشَّوِیِ» أی الشّاء ، کان من مذهبه أنّ المتمتّع بالعمرة إلی الحجّ تجب علیه بدنة. 


(باب الشین مع الهاء) 


شهب

(شهب) (ه) فی حدیث العباس رضی الله عنه «قال یوم الفتح : یا أهل مکة : أسلموا تسلموا ، فقد استبطنتم بِأَشْهَبَ بازل» أی رمیتم بأمر صعب شدید لا طاقة لکم به. یقال یوم أَشْهَبُ ، وسنة شَهْبَاءُ ، وجیش أَشْهَبُ : أی قویّ شدید. وأکثر ما یستعمل فی الشدّة والکراهة. وجعله بازلا لأنّ بزول البعیر نهایته فی القوّة. 

(س) ومنه حدیث حلیمة «خرجت فی سنة شَهْبَاءَ» أی ذات قحط وجدب. والشَّهْبَاءُ : الأرض البیضاء التی لا خضرة فیها لقلّة المطر ، من الشُّهْبَةِ ، وهی البیاض ، فسمّیت سنة الجدب بها. 

وفی حدیث استراق السّمع «فربّما أدرکه الشِّهَابُ قبل أن یلقیها» یعنی الکلمة المسترقة ، وأراد بِالشِّهَابِ الذی ینقضّ فی اللیل شبه الکوکب ، وهو فی الأصل الشّعلة من النار. 



شهبر

(شهبر) (س) فیه «لا تتزوّجنّ شَهْبَرَة ، ولا لهبرة ، ولا نهبرة ولا هیذرة ، ولا لفوتا» الشَّهْبَرَةُ والشّهربة : الکبیرة الفانیة.
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شهد

(شهد) فی أسماء الله تعالی «الشَّهِیدُ» هو الذی لا یغیب عنه شیء. والشَّاهِدُ : الحاضر وفعیل من أبنیة المبالغة فی فاعل ، فإذا اعتبر العلم مطلقا فهو العلیم ، وإذا أضیف إلی الأمور الباطنة فهو الخبیر ، وإذا أضیف إلی الأمور الظاهرة فهو الشَّهِیدُ. وقد یعتبر مع هذا أن یَشْهَدَ علی الخلق یوم القیامة بما علم. 

ومنه حدیث علیّ «وشَهِیدُک یوم الدین» أی شَاهِدُکَ علی أمّته یوم القیامة. 

(ه) ومنه الحدیث «سید الأیام یوم الجمعة ، هو شَاهِدٌ» أی هو یَشْهَدُ لمن حضر صلاته. وقیل فی قوله تعالی «وَشاهِدٍ وَمَشْهُودٍ» إنّ شَاهِداً یوم الجمعة ، ومَشْهُوداً یوم عرفة ، لأنّ الناس یَشْهَدُونَهُ : أی یحضرونه ویجتمعون فیه. 

ومنه حدیث الصلاة «فإنها مَشْهُودَةٌ مکتوبة» أی تَشْهَدُهَا الملائکة وتکتب أجرها للمصلّی. 

ومنه حدیث صلاة الفجر «فإنها مَشْهُودَةٌ محضورة» أی یحضرها ملائکة اللیل والنهار ، هذه صاعدة وهذه نازلة. 

(ه س) وفیه «المبطون شَهِیدٌ والغرق (1) شَهِیدٌ» قد تکرر ذکر الشَّهِیدِ والشَّهَادَةِ فی الحدیث. والشَّهِیدُ فی الأصل من قتل مجاهدا فی سبیل الله ، ویجمع علی شُهَدَاءَ ، ثم اتّسع فیه فأطلق علی من سمّاه النبی صلی الله علیه وسلم من المبطون ، والغرق ، والحرق ، وصاحب الهدم ، وذات الجنب وغیرهم. وسمّی شَهِیداً لأنّ الله وملائکته شُهُودٌ له بالجنّة. وقیل لأنه حیّ لم یمت ، کأنه شَاهِدٌ : أی حاضر. وقیل لأنّ ملائکة الرّحمة تَشْهَدُهُ. وقیل لقیامه بشهادة الحقّ فی أمر الله حتی قتل. وقیل لأنّه یشهد ما أعدّ الله له من الکرامة بالقتل. وقیل غیر ذلک. فهو فعیل بمعنی فاعل ، وبمعنی مفعول علی اختلاف التّأویل.

(س) وفیه «خیر الشُّهَدَاءِ الذی یأتی بشهادته قبل أن یسألها» هو الذی لا یعلم (2) صاحب 
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1- فی الأصل واللسان : الغریق. والمثبت من ا وهو روایة المصنف فی «غرق» وسیجیء.

2- فی الأصل وا : «لا یعلم بها صاحب الحق ...» وقد أسقطنا «بها» حیث أسقطها اللسان.




الحق أنّ له معه شَهَادَةً. وقیل هی فی الأمانة والودیعة وما لا یعلمه غیره. وقیل هو مثل فی سرعة إجابة الشّاهد إذا اسْتُشْهِدَ أن لا یؤخّرها ولا یمنعها. وأصل الشَّهَادَةِ الإخبار بما شَاهَدَهُ وشَهِدَهُ. 

(س) ومنه الحدیث «یأتی قوم یَشْهَدُونَ ولا یُسْتَشْهَدُونَ» هذا عامّ فی الذی یؤدّی الشَّهَادَةَ قبل أن یطلبها صاحب الحقّ منه ، فلا تقبل شهادته ولا یعمل بها ، والذی قبله خاصّ. وقیل معناه هم الذین یَشْهَدُونَ بالباطل الذی لم یحملوا الشهادة علیه ، ولا کانت عندهم. ویجمع الشَّاهِدُ علی شُهَدَاء ، وشُهُودٍ ، وشُهَّدٍ ، وشُهَّادٍ. 

[ه] وفی حدیث عمر «ما لکم إذا رأیتم الرجل یخرّق أعراض الناس أن لا تعرّبوا (1) علیه؟ قالوا : نخاف لسانه ، قال : ذلک أحری أن لا تکونوا شُهَداءَ» أی إذا لم تفعلوا ذلک لم تکونوا فی جملة الشّهداء الذین یستشهدون یوم القیامة علی الأمم التی کذّبت أنبیاءها.

ومنه الحدیث «الّلعّانون لا یکونون شُهَدَاءَ» أی لا تسمع شهادتهم. وقیل لا یکونون شهداء یوم القیامة علی الأمم الخالیة. 

وفی حدیث الّلقطة «فَلْیَشْهَدْ ذا عدل» الأمر بالشهادة أمر تأدیب وإرشاد ، لما یخاف من تسویل النّفس وانبعاث الرّغبة فیها فتدعوه إلی الخیانة بعد الأمانة ، وربّما نزل به حادث الموت فادّعاها ورثته وجعلوها من جملة ترکته.

ومنه الحدیث «شَاهِدَاکَ أو یمینه» ارتفع شاهداک بفعل مضمر معناه : ما قال شاهداک. 

(ه س) وفی حدیث أبی أیوب رضی الله عنه «أنه ذکر صلاة العصر ثم قال : لا صلاة بعدها حتی یری الشَّاهِد ، قیل : وما الشَّاهِدُ؟ قال : النجم» سمّاه الشاهد لأنه یَشْهَدُ باللیل : أی یحضر ویظهر. 

ومنه قیل لصلاة المغرب «صلاة الشَّاهِدِ». 

وفی حدیث عائشة «قالت لامرأة عثمان بن مظعون وقد ترکت الخضاب والطّیب : 
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1- فی اللسان : «ألا تعزموا» ، وسیعیده المصنف فی «عرب».




أمُشْهِدٌ أم مغیب؟ فقالت : مُشْهِدٌ کمغیب» یقال امرأة مُشْهِدٌ إذا کان زوجها حاضرا عندها ، وامرأة مغیب إذا کان زوجها غائبا عنها. ویقال فیه مغیبة ، ولا یقال مشهدة. أرادت أن زوجها حاضر لکنّه لا یقربها فهو کالغائب عنها. 

(س) وفی حدیث ابن مسعود «کان یعلّمنا التَّشَهُدَ کما یعلّمنا السّورة من القرآن» یرید تَشَهُّدَ الصلاة ، وهو التّحیات ، سمّی تَشَهُّداً لأن فیه شهادة أن لا إله إلا الله وأن محمدا رسول الله ، وهو تفعّل من الشهادة. 


شهر

(شهر) (ه س) فیه «صوموا الشَّهْرَ وسرّه» الشَّهْرُ : الهلال ، سمّی به لِشُهْرَتِهِ وظهوره ، أراد صوموا أوّل الشّهر وآخره. وقیل سرّه وسطه. 

ومنه الحدیث «الشَّهْرُ تسع وعشرون» وفی روایة «إنّما الشَّهْرُ» أی إنّ فائدة ارتقاب الهلال لیلة تسع وعشرین لیعرف نقص الشهر قبله ، وإن أرید به الشهر نفسه فتکون اللام فیه للعهد. 

وفیه «سئل أیّ الصوم أفضل بعد شَهْرِ رمضان؟ فقال : شَهْرُ الله المحرّم» أضاف الشهر إلی الله تعظیما له وتفخیما ، کقولهم بیت الله ، وآل الله ، لقریش. 

(س) وفیه «شَهْرَا عیدٍ لا ینقصان» یرید شهر رمضان وذا الحجّة : أی إن نقص عددهما فی الحساب فحکمهما علی التّمام ، لئلا تحرج أمّته إذا صاموا تسعة وعشرین ، أو وقع حجّهم خطأ عن التّاسع أو العاشر ، لم یکن علیهم قضاء ، ولم یقع فی نسکهم نقص. وقیل فیه غیر ذلک. وهذا أشبه. 

(س) وفیه «من لبس ثوب شُهْرَةٍ ألبسه الله ثوب مذلة یوم القیامة» الشُّهْرَةُ : ظهور الشّیء فی شنعة حتی یَشْهَرَهُ الناس. 

ومنه حدیث عائشة «خرج أبی شَاهِراً سیفه راکبا راحلته» تعنی یوم الرّدّة : أی مبرزا له من غمده. 

(س) ومنه حدیث ابن الزبیر «من شَهَرَ سیفه ثم وضعه فدمه هدر» أی من أخرجه من غمده للقتال ، وأراد بوضعه ضرب به.
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(ه) وفی شعر أبی طالب : 

فإنّی والضوابح کلّ یوم 

وما تتلو السّفاسرة الشُّهُورُ

أی العلماء ، واحدهم شَهْرٌ. کذا قال الهروی. 


شهق

(شهق) (س) فی حدیث بدء الوحی «لیتردّی من رءوس شَوَاهِقِ الجبال» أی عوالیها. یقال جبل شَاهِقٌ : أی عال. 


شهل

(شهل) (س) فی صفته علیه السلام «کان أَشْهَلَ العین» الشُّهْلَةُ : حمرة فی سواد العین کالشّکلة فی البیاض. 


شهم

(شهم) (س) فیه «کان شَهْماً» أی نافذا فی الأمور ماضیا. والشَّهْمُ : الذّکیّ الفؤاد.


شها

(شها) (ه) فی حدیث شدّاد بن أوس «عن النبی صلی الله علیه وسلم : إنّ أخوف ما أخاف علیکم الرّیاء والشَّهْوَةُ الخفیّة» قیل هی کلّ شیء من المعاصی یضمره صاحبه ویصرّ علیه وإن لم یعمله. وقیل هو أن یری جاریة حسناء فیغضّ طرفه ثم ینظر بقلبه کما کان ینظر بعینه. قال الأزهری : والقول الأوّل ، غیر أنّی أستحسن أن أنصب الشهوة الخفیة وأجعل الواو بمعنی مع ، کأنه قال : إنّ أخوف ما أخاف علیکم الریاء مع الشهوة الخفیّة للمعاصی ، فکأنه یرائی الناس بترکه المعاصی ، والشهوة فی قلبه مخفاة. وقیل : الریاء ما کان ظاهرا من العمل ، والشهوة الخفیة حبّ اطلاع الناس علی العمل (1).

(س) وفی حدیث رابعة «یا شَهْوَانِیُ» یقال رجل شَهْوَانُ وشَهْوَانِیٌ إذا کان شدید الشهوة ، والجمع شَهَاوَی کسکاری. 
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1- فی الدر النثیر : قلت : هذا أرجح ، ولم یحک ابن الجوزی سواه ، وسیاق الحدیث یدل علیه.





باب الشین مع الیاء 


شیأ

(شیأ) فیه «أن یهودیّا أتی النبی صلی الله علیه وسلم فقال : إنّکم تنذرون وتشرکون ، تقولون ما شَاءَ الله وشِئْتُ. فأمرهم النبیّ صلی الله علیه وسلم أن یقولوا ما شَاءَ الله ثم شِئْتُ». الْمَشِیئَةُ مهموزة : الإرادة ، وقد شِئْتُ الشَّیْءَ أَشَاؤُهُ. وإنما فرق بین قول ما شاء الله وشئت ، وما شاء الله ثم شئت ؛ لأنّ الواو تفید الجمع دون الترتیب ، وثمّ تجمع وترتّب ، فمع الواو یکون قد جمع بین الله وبینه فی المشیئة ، ومع ثم یکون قد قدّم مشیئة الله علی مشیئته. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 



شیح

(شیح) (ه) فیه «أنه ذکر النّار ثم أعرض وأَشَاحَ» الْمُشِیحُ : الحذر والجادّ فی الأمر. وقیل المقبل إلیک ، المانع لما وراء ظهره ، فیجوز أن یکون أَشَاحَ أحد هذه المعانی : أی حذر النار کأنه ینظر إلیها ، أو جدّ علی الإیصاء باتّقائها ، أو أقبل إلیک فی خطابه. 

ومنه فی صفته «إذا غضب أعرض وأَشَاحَ» وقد تکرر فی الحدیث.

ومنه حدیث سطیح «علی جمل مُشِیحٍ» أی جادّ مسرع. 



شیخ

(شیخ) (س) فیه ذکر «شِیخَان قریش» هو جمع شَیْخٍ ، مثل ضیف وضیفان. 

وفی حدیث أحد ذکر «شَیْخَانِ» هو بفتح الشین وکسر النون : موضع بالمدینة عسکر به رسول الله صلی الله علیه وسلم لیلة خرج إلی أحد ، وبه عرض الناس.



شید

(شید) فی الحدیث «من أَشَادَ علی مسلم عورة یَشِینُهُ بها بغیر حقّ شَانَهُ الله بها یوم القیامة» یقال أَشَادَهُ وأَشَادَ به إذا أشاعه ورفع ذکره ، من أَشَدْتُ البنیان فهو مُشَادٌ ، وشَیَّدْتُهُ إذا طوّلته ، فاستعیر لرفع صوتک بما یکرهه صاحبک. 

(ه) ومنه حدیث أبی الدرداء رضی الله عنه «أیّما رجل أَشَادَ علی امریء مسلم کلمة هو منها بریء» ویقال : شَادَ البنیان یَشِیدُهُ شَیْداً إذا حصّصه وعمله بِالشِّیدِ ، وهو کل ما طلیت به الحائط من حصّ وغیره.
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شیر

(شیر) (ه) فیه «أنه رأی امرأة شَیِّرَةً علیها مناجد» أی حسنة الشَّارَةِ والهیئة. وأصلها الواو. وذکرناها هاهنا لأجل لفظها. 

وفیه «أنه کان یُشِیرُ فی الصلاة» أی یومی بالید أو الرّأس ، یعنی یأمر وینهی. وأصلها الواو. 

ومنه الحدیث «قوله للّذی کان یُشِیر بأصبعه فی الدّعاء : أحِّد أحِّد». 

ومنه الحدیث «کان إذا أشَار أشار بکفّه کلّها» أراد أنّ إشاراته کانت مختلفة ، فما کان منها فی ذکر التّوحید والتشهد فإنه کان یشیر بالمسبّحة وحدها ، وما کان منها فی غیر ذلک فإنّه کان یشیر بکفّه کلها لیکون بین الإشارتین فرق.

ومنه الحدیث «وإذا تحدّث اتّصل بها» أی وصل حدیثه بإشارة تؤکّده. 

(س) ومنه حدیث عائشة «من أَشَارَ إلی مؤمن بحدیدة یرید قتله فقد وجب دمه» أی حلّ للمقصود بها أن یدفعه عن نفسه ولو قتله ، فوجب هاههنا بمعنی حلّ. 

(ه) وفی حدیث إسلام عمرو بن العاص «فدخل أبو هریرة فَتَشَایَرَه الناس» أی اشتهروه بأبصارهم ، کأنه من الشارَة ، وهی الهیئة واللّباس. 

(ه) وفی حدیث ظبیان «وهم الذین خطّوا مَشایِرَها» أی دیارها ، الواحدة مَشارَة ، وهی مَفْعَلة من الشارة ، والمیم زائدة. 


شیز

(شیز) (س) فی حدیث بدر ، فی شعر ابن سوادة : 

وماذا بالقلیب قلیب بدر

من الشّیزی تزیّن بالسّنام 

الشِّیزَی : شجر یتّخذ منه الجفان ، وأراد بالجفان أربابها الذین کانوا یطعمون فیها وقتلوا ببدر وألقوا فی القلیب ، فهو یرثیهم. وسمّی الجفان شِیزَی باسم أصلها. 


شیص

(شیص) (س) فیه «نهی قوما عن تأبیر نخلهم فصارت شِیصاً» الشِّیصُ : التمر الذی لا یشتدّ نواه ویقوی. وقد لا یکون له نوی أصلا ، وقد تکرر فی الحدیث. 


شیط

(شیط) (ه) فیه «إذا اسْتَشَاطَ السّلطان تسلّط الشیطان» أی إذا تلهّب وتحرّق
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من شدّة الغضب وصار کأنّه نار ، تسلط علیه الشیطان فأغراه بالإیقاع بمن غضب علیه. وهو استفعل ، من شَاطَ یَشِیطُ إذا کاد یحترق. 

(ه) ومنه الحدیث «ما رئی ضاحکا مُسْتَشِیطاً» أی ضاحکا ضحکا شدیدا کالمتهالک فی ضحکه ، یقال اسْتَشَاطَ الحمام إذا طار. 

(س) وفی صفة أهل النار «ألم تروا إلی الرّأس إذا شُیِّطَ» من قولهم شَیَّطَ اللحم أو الشعر أو الصّوف إذا أحرق بعضه. 

(ه) وفی حدیث زید بن حارثة یوم مؤتة «أنه قاتل برایة رسول الله صلی الله علیه وسلم حتی شَاطَ فی رماح القوم» أی هلک. 

ومنه حدیث عمر «لمّا شهد علی المغیرة ثلاثة نفر بالزنا قال : شَاطَ ثلاثة أرباع المغیرة». 

(ه) ومنه حدیثه الآخر «إن أخوف ما أخاف علیکم أن یؤخذ الرجل المسلم البریء فَیُشَاطَ لحمه کما تُشَاطُ الجزور» یقال أَشَاطَ الجزور إذا قطّعها وقسّم لحمها. وشَاطَتِ الجزور إذا لم یبق فیها نصیب إلا قسّم.

[ه] وفیه «إنّ سفینة أَشَاطَ دم جزور بجذل فأکله» أی سفک وأراق. یعنی أنه ذبحها بعود. 

[ه] وفی حدیث عمر «القسامة توجب العقل ، ولا تُشِیطُ الدّم» أی تؤخذ بها الدّیة ولا یؤخذ بها القصاص. یعنی لا تهلک الدّم رأسا بحیث تهدره حتی لا یجب فیه شیء من الدّیة. 

(س) وفیه «أعوذ بک من شرّ الشیطان وفتونه ، وشِیطَاه وشجونه» قیل الصواب وأَشْطَانُهُ : أی حباله الّتی یصید بها.


شیع

(شیع) (ه) فیه «القدریّة شِیعَةُ الدّجّال» أی أولیاؤه وأنصاره. وأصل الشِّیعَةِ الفرقة من النّاس ، وتقع علی الواحد والاثنین والجمع ، والمذکّر والمؤنّث بلفظ واحد ، ومعنی واحد. وقد غلب هذا الاسم علی کلّ من یزعم أنه یتولّی علیّا رضی الله عنه وأهل بیته ، حتی

ص: 519






صار لهم اسما خاصّا ، فإذا قیل فلان من الشِّیعَةِ عرف أنه منهم ، وفی مذهب الشِّیعَةِ کذا : أی عندهم. وتجمع الشِّیعَةُ علی شِیَعٍ. وأصلها من الْمُشَایَعَةِ ، وهی المتابعة والمطاوعة. 

(س) ومنه حدیث صفوان «إنی لأری موضع الشّهادة لو تُشَایِعُنِی نفسی» أی تتابعنی. 

ومنه حدیث جابر لما نزلت «أَوْ یَلْبِسَکُمْ شِیَعاً وَیُذِیقَ بَعْضَکُمْ بَأْسَ بَعْضٍ» قال رسول الله صلی الله علیه وسلم : هاتان أهون وأیسر» الشِّیَعُ : الفرق ، أی یجعلکم فرقا مختلفین. 

(ه س) وفی حدیث الضحایا «نهی عن الْمُشَیَّعَةِ» هی التی لا تزال تتبع الغنم عجفا : أی لا تلحقها ، فهی أبدا تُشَیِّعُهَا : أی تمشی وراءها. هذا إن کسرت الیاء ، وإن فتحتها فلأنها تحتاج إلی من یُشَیِّعُهَا : أی یسوقها لتأخرها عن الغنم.

(ه س) وفی حدیث خالد «أنه کان رجلا مُشَیَّعاً» الْمُشَیَّعُ : الشّجاع ، لأن قلبه لا یخذله کأنّه یُشَیِّعُهُ أو کأنه یُشَیِّعُ بغیره. 

ومنه حدیث الأحنف «وإنّ حسکة کان رجلا مُشَیَّعاً» أراد به هاهنا العجول ، من قولک : شَیَّعْتُ النار إذا ألقیت علیها حطبا تشعلها به. 

(ه س) وفی حدیث مریم علیها السلام «أنها دعت للجراد فقالت : اللهم أعشه بغیر رضاع ، وتابع بینه بغیر شِیَاعٍ» الشِّیَاعُ بالکسر : الدّعاء بالإبل لتساق وتجتمع. وقیل لصوت الزّمّارة شِیَاعٌ ؛ لأن الرّاعی یجمع إبله بها : أی تابع بینه من غیر أن یصاح به. 

ومنه حدیث علی رضی الله عنه «أمرنا بکسر الکوبة والکنّارة والشِّیَاع». 

(س) وفیه «الشِّیَاعُ حرام» کذا رواه بعضهم. وفسّره بالمفاخرة بکثرة الجماع. وقال أبو عمر : إنه تصحیف ، وهو بالسین المهملة والباء الموحدة. وقد تقدّم. وإن کان محفوظا فلعلّه من تسمیة الزّوجة شَاعَةً. 

[ه] ومنه حدیث سیف بن ذی یزن «أنه قال لعبد المطلب : هل لک من شَاعَةٍ» أی زوجة ، لأنها تُشَایِعُهُ : أی تتابعه.
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ومنه الحدیث «أنه قال لفلان : ألک شَاعَةٌ؟». 

(س) وفیه «أیّما رجل أَشَاعَ علی رجل عورة لیشینه بها» أی أظهر علیه ما یعیبه. یقال شَاعَ الحدیث وأَشَاعَهُ ، إذا ظهر وأظهره. 

(س) وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «بعد بدر بشهر أو شَیْعِهِ» أی أو نحوا من شهر. یقال أقمت به شهرا أو شَیْعَ شهر : أی مقداره أو قریبا منه. 


شیم

(شیم) (ه) فی حدیث أبی بکر رضی الله عنه «أنه شکی إلیه خالد بن الولید ، فقال : لا أَشِیمُ سیفا سلّه الله علی المشرکین» أی لا أغمده. والشَّیْمُ من الأضداد ، یکون سلّا وإغمادا. 

(س) ومنه حدیث علیّ «أنه قال لأبی بکر رضی الله عنهما لما أراد أن یخرج إلی أهل الردّة وقد شهر سیفه : شِمْ سیفک ولا تفجعنا بنفسک» وأصل الشَّیْمِ النظر إلی البرق ، ومن شأنه أنه کما یخفق یخفی من غیر تلبّث ، فلا یُشَامُ إلّا خافقا وخافیا ، فشبّه بهما السّلّ والإغماد. 

وفی شعر بلال : 

وهل أَرِدْنَ یوما میاهَ مَجَنَّةٍ

وهل یَبْدُوَنْ لی شَامَةٌ وطَفیل 

قیل هما جبلان مشرفان علی مجنّة. وقیل عینان عندها ، والأوّل أکثر. ومَجَنَّة : موضع قریب من مکة کانت تقام به سوق فی الجاهلیّة. وقال بعضهم : إنه شابة ، بالباء ، وهو جبل حجازی. 


شین

(شین) فی حدیث أنس رضی الله عنه یصف شعر النبی صلی الله علیه وسلم «ما شَانَهُ الله ببیضاء» الشَّیْنُ : العیب. وقد شَانَهُ یَشِینُهُ. وقد تکرر فی الحدیث. جعل الشّیب هاهنا عیبا ولیس بعیب ، فإنه قد جاء فی الحدیث أنه وقار وأنه نور. ووجه الجمع بینهما أنه لما رأی علیه السلام أبا قحافة ورأسه کالثّغامة أمرهم بتغییره وکرهه ، ولذلک قال «غیّروا الشیب» فلمّا علم أنس ذلک من عادته قال : ما شَانَهُ الله ببیضاء ، بناء علی هذا القول ، وحملا له علی هذا الرّأی ، ولم یسمع الحدیث الآخر ، ولعلّ أحدهما ناسخ للآخر. 


شیه

(شیه) (س) فی حدیث سوادة بن الربیع «أتیته بأمّی فأمر لها بِشِیَاهِ غنمٍ» الشِّیَاهُ : جمع شَاةٍ ،
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وأصل الشَّاةِ شَاهَةٌ ، فحذفت لامها. والنسب إلیها شَاهِیٌ وشَاوِیٌ ، وجمعها شِیَاهٌ وشَاءٌ ، وشَوِیٌ وتصغیرها شُوَیْهَة وشُوَیَّة. فأمّا عینها فواو ، وإنما قلبت فی شیاه لکسرة الشین ، ولذلک ذکرناها هاهنا. وإنما أضافها إلی الغنم لأنّ العرب تسمّی البقرة الوحشیة شاة ، فمیّزها بالإضافة لذلک. 

(س) وفیه «لا یُنقَض عهدُهم عن شِیَة ماحِل» هکذا جاء فی روایة : أی من أجل وشْی واشٍ. وأصل شیة وشی ، فحذفت الواو وعوّضت منها الهاء. وذکرناها هاهنا علی لفظها. والمَاحِلُ : السّاعی بالمحال. 

(س) وفی حدیث الخیل «فإن لم یکن أدهم فکمیت علی هذه الشِّیَة» الشِّیَة : کلّ لون یخالف مُعظَم لون الفرس وغیره ، وأصله من الوشی ، والهاء عوض من الواو المحذوفة ، کالزّنة والوزن. یقال وَشَیْتُ الثوبَ أَشِیهِ وَشْیا وشِیَةً. وأصلها وشْیةٌ. والوَشْی : النقش. أراد علی هذه الصّفة وهذا اللون من الخیل. وباب هذه الکلمات الواو. والله أعلم. 

انتهی الجزء الثانی من نهایة ابن الأثیر 

ویلیه الجزء الثالث وأوله (حرف الصاد)
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فهرس الجزء الثانی من النهایة 

صفحة

3 حرف الخاء

82 باب الخاء مع النون

3 باب الخاء مع الباء

86 باب الخاء مع الواو

9 باب الخاء مع التاء

90 باب الخاء مع الیاء

11 باب الخاء مع الجیم

حرف الدال

11 باب الخاء مع الخاء

95 باب الدال مع الهمزة

12 باب الخاء مع الدال

96 باب الدال مع الباء

16 باب الخاء مع الذال

100 باب الدال مع الثاء

17 باب الخاء مع الراء

101 باب الدال مع الجیم

28 باب الخاء مع الزای

103 باب الدال مع الحاء

31 باب الخاء مع السین

107 باب الدال مع الخاء

32 باب الخاء مع الشین

109 باب الدال مع الدال

36 باب الخاء مع الصاد

109 باب الدال مع الراء

39 باب الخاء مع الضاد

116 باب الدال مع السین

44 باب الخاء مع الطاء

116 باب الدال مع الزای

51 باب الخاء مع الظاء

118 باب الدال مع العین

52 باب الخاء مع الفاء

123 باب الدال مع الفاء

57 باب الخاء مع القاف

126 باب الدال مع القاف

58 باب الخاء مع اللام

128 باب الدال مع الکاف

77 باب الخاء مع المیم
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129 باب الدال مع اللام

179 باب الراء مع الباء

132 باب الدال مع المیم

191 باب الراء مع التاء

137 باب الدال مع النون

195 باب الراء مع الثاء

138 باب الدال مع الواو

197 باب الراء مع الجیم

143 باب الدال مع الهاء

207 باب الراء مع الحاء

147 باب الدال مع الیاء

212 باب الراء مع الخاء

حرف الذال

213 باب الراء مع الدال

151 باب حرف الذال مع الهمزة

217 باب الراء مع الذال

152 باب حرف الذال مع الباء

218 باب الراء مع الزای

155 باب حرف الذال مع الحاء

220 باب الراء مع السین

155 باب حرف الذال مع الخاء

224 باب الراء مع الشین

156 باب حرف الذال مع الراء

226 باب الراء مع الصاد

160 باب حرف الذال مع العین

228 باب الراء مع الضاد

161 باب حرف الذال مع الفاء

232 باب الراء مع الطاء

162 باب حرف الذال مع القاف

233 باب الراء مع العین

163 باب حرف الذال مع الکاف

236 باب الراء مع الغین

165 باب حرف الذال مع اللام

240 باب الراء مع الفاء

167 باب حرف الذال مع المیم

248 باب الراء مع القاف

170 باب حرف الذال مع النون

256 باب الراء مع الکاف

171 باب حرف الذال مع الواو

261 باب الراء مع المیم

173 باب حرف الذال مع الهاء

270 باب الراء مع النون

174 باب حرف الذال مع الیاء

271 باب الراء مع الواو

حرف الراء

271 باب الراء مع الهاء

176 باب الراء مع الهمزة

286 باب الراء مع الیاء
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حرف الزای

345 باب السین مع الحاء

292 باب الزای مع الهمزة

349 باب السین مع الخاء

292 باب الزای مع الباء

352 باب السین مع الدال

296 باب الزای مع الجیم

356 باب السین مع الراء

297 باب الزای مع الحاء

365 باب السین مع الطاء

298 باب الزای مع الخاء

366 باب السین مع العین

300 باب الزای مع الراء

371 باب السین مع الغین

302 باب الزای مع الطاء

371 باب السین مع الفاء

302 باب الزای مع العین

377 باب السین مع القاف

304 باب الزای مع الغین

382 باب السین مع الکاف

304 باب الزای مع الفاء

387 باب السین مع اللام

305 باب الزای مع القاف

397 باب السین مع المیم

307 باب الزای مع الکاف

406 باب السین مع النون

308 باب الزای مع اللام

416 باب السین مع الواو

311 باب الزای مع المیم

428 باب السین مع الهاء

314 باب الزای مع النون

430 باب السین مع الیاء

317 باب الزای مع الواو

حرف الشین

321 باب الزای مع الهاء

436 باب الشین مع الهمزة

324 باب الزای مع الیاء

438 باب الشین مع الباء

حرف السین

443 باب الشین مع التاء

327 باب السین مع الهمزة

444 باب الشین مع الثاء

329 باب السین مع الباء

444 باب الشین مع الجیم

341 باب السین مع الثاء

448 باب الشین مع الحاء

342 باب السین مع الجیم

450 باب الشین مع الخاء

451 باب الشین مع الدال
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453 باب الشین مع الذال

484 باب الشین مع الفاء

454 باب الشین مع الراء

489 باب الشین مع القاف

470 باب الشین مع الزای

493 باب الشین مع الکاف

472 باب الشین مع الصاد

498 باب الشین مع اللام

472 باب الشین مع السین

499 باب الشین مع المیم

472 باب الشین مع الطاء

505 باب الشین مع النون

476 باب الشین مع الظاء

507 باب الشین مع الواو

477 باب الشین مع العین

512 باب الشین مع الهاء

482 باب الشین مع الغین

517 باب الشین مع الیاء
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المجلد 3


اشارة

ص: 1
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بِسْمِ اللهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


حرف الصّاد 


(باب الصاد مع الهمزة) 


صأصأ

(صأصأ) (ه) فیه «أن عبید الله بن جحش کان أسلم وهاجر إلی الحبشة ، ثم ارتدّ وتنصّر ، فکان یمرّ بالمسلمین فیقول : فَقَّحْنَا وصَأْصَأْتُمْ» أی أبصرنا أمرنا ولم تبصروا أمرکم. یقال صَأْصَأَ الجِرْوُ إذا حرّک أجفانه لینظر قبل أن یفقّح ، وذلک أن یرید فتحها قبل أوانها. 




(باب الصاد مع الباء) 


صبأ

(صبأ) (س) فی حدیث بنی جذیمة «کانوا یقولون لمّا أسلموا : صَبَأْنَا صَبَأْنَا» قد تکرّرت هذه اللفظة فی الحدیث. یقال صَبَأَ فلانٌ إذا خرج من دین إلی دین غیره ، من قولهم صَبَأَ نابُ البعیرِ إذا طلع. وصَبَأَتِ النّجومُ إذا خرجت من مطالعها. وکانت العرب تسمّی النبی صلی الله علیه وسلم الصَّابِئ ، لأنه خرج من دین قریش إلی دین الإسلام. ویسمّون من یدخل فی الإسلام مَصْبُوّاً ، لأنهم کانوا لا یهمزون ، فأبدلوا من الهمزة واوا. ویسمّون المسلمین الصُّبَاةَ بغیر همز ، کأنّه جمع الصَّابِی غیر مهموز ، کقاض وقضاة ، وغاز وغزاة.



صبب

(صبب) (س) فی صفته صلی الله علیه وسلم «إذا مشی کأنّما ینحطّ فی صَبَبٍ» أی فی موضع منحدر. وفی روایة «کأنما یهوی من صَبُوبٍ» یروی بالفتح والضّم ، فالفتح اسم لما یُصَبُّ علی الإنسان من ماء وغیره ، کالطّهور والغسول ، والضم جمع صَبَبٍ. وقیل الصَّبَب والصَّبُوب : تَصَوُّب نهرٍ أو طریقٍ. 

ومنه حدیث الطواف «حتی إذا انْصَبَّتْ قدماه فی بطن الوادی» أی انحدرت فی المسعی. 

ومنه حدیث الصلاة «لم یَصُبَ رأسَهُ» أی لم یمله إلی أسفل.
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ومنه حدیث أسامة «فجعل یرفع یده إلی السماء ثمّ یَصُبُّهَا عَلَیَّ أعرف أنه یدعو لی». 

(س) وفی حدیث مسیره إلی بدر «أنه صَبَ فی ذَفِرَانَ» أی مضی فیه منحدرا ودافعا ، وهو موضع عند بدر. 

(س) ومنه حدیث ابن عباس «وسئل أیُّ الطّهور أفضل؟ قال : أن تقوم وأنت صَبَبٌ» أی یَنْصَبُ منک الماء ، یعنی یتحدّر. 

(س) ومنه الحدیث «فقام إلی شجب فاصْطَبَ منه الماء» هو افتعل ، من الصَّبِ : أی أخذه لنفسه. وتاء الافتعال مع الصّاد تقلب طاء لیسهل النّطق بهما ، لأنّهما من حروف الإطباق. 

وفی حدیث بریرة «قالت لها عائشة رضی الله عنهما : إن أحبّ أهلک أن أَصُبَ لهم ثمنک صَبَّةً واحدة» أی دفعة واحدة ، من صَبَ الماء یَصُبُّه صَبّاً إذا أفرغه. 

ومنه صفة علی رضی الله عنه لأبی بکر حین مات «کنت علی الکافرین عذابا صَبًّا!» هو مصدر بمعنی الفاعل والمفعول.

(ه) وفی حدیث واثلة بن الأسقع فی غزوة تبوک «فخرجت مع خیر صاحب ، زادی فی الصُّبَّة» الصُّبَّة : الجماعة من الناس. وقیل هی شیء یشبه السّفرة. یرید کنت آکل مع الرفقة الذین صحبتهم ، وفی السّفرة التی کانوا یأکلون منها. وقیل إنما هی الصِّنَّة بالنون ، وهی بالکسر والفتح شبه السَّلَّة یوضع فیها الطعام. 

(ه) ومنه حدیث شقیق «أنّه قال لإبراهیم النّخعی : ألم أُنبَّأ أنّکم صُبَّتَان صُبَّتَان» أی جماعتان جماعتان. 

وفیه «ألا هل عسی أحد منکم أن یتّخذ الصُّبَّة من الغنم» أی جماعة منها ، تشبیها بجماعة النّاس ، وقد اختلف فی عددها ، فقیل ما بین العشرین إلی الأربعین من الضأن والمعز. وقیل من المعز خاصّة. وقیل نحو الخمسین. وقیل ما بین السّتین إلی السبعین. والصُّبَّة من الإبل نحو خمس أو ست.
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(س) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «اشتریت صُبَّة من غنم». 

(س) وفی حدیث قتل أبی رافع الیهودی «فوضعت صَبِیبَ السّیفِ فی بطنه» أی طرفه وآخر ما یبلغ سیلانه حین ضرب وعمل. وقیل طرفه مطلقا. 

(س) وفیه «لَتَسْمَعَ آیةً خیرٌ لک من صَبِیبٍ ذهباً» قیل هو الجلید. وقیل هو ذهب مَصْبُوب کثیرا غیر معدود ، وهو فعیل بمعنی مفعول. وقیل یحتمل أن یکون اسم جبل کما قال فی حدیث آخر : «خیر من صبیر ذهبا». 

(ه) وفی حدیث عقبة بن عامر «أنه کان یختضب بالصَّبِیب» قیل هو ماء ورق السّمسم (1) ، ولون مائه أحمر یعلوه سواد. وقیل هو عصارة العصفر أو الحنّاء. 

(ه) وفی حدیث عتبة بن غزوان «ولم یبق منها إلّا صُبَابة کصُبَابَةِ الإناء» الصُّبَابة : البقیّة الیسیرة من الشراب تبقی فی أسفل الإناء. 

وفیه «لتعودنّ فیها أساود صُبًّا» الأَسَاوِدُ : الحیات. والصُّبّ : جمع صَبُوب ، علی أن أصله صُبُبٌ ، کرسول ورُسُل ، ثم خفّف کرُسْل فأدغم ، وهو غریب من حیث الإدغام. قال النّضر : إنّ الأسود إذا أراد أن ینهش ارتفع ثم انْصَبَ علی الملدوغ. ویروی «صُبَّی» بوزن حبلی. وسیذکر فی آخر الباب. 


صبح

(صبح) (ه) فی حدیث المولد (2) «أنه کان یتیما فی حجر أبی طالب ، وکان یُقرَّب إلی الصّبیان تَصْبِیحُهُم فیختلسون ویَکُفُّ» أی یقرَّب إلیهم غَداؤهم ، وهو اسم علی تفعیل کالتّرعیب (3) والتّنویر. 

[ه] ومنه الحدیث «أنه سئل متی تَحِلُّ لنا المیتة؟ فقال : ما لم تَصْطَبِحُوا ، أو تغتبقوا ، 
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1- زاد الهروی : أو غیره من نبات الأرض.

2- فی اللسان : المبعث.

3- فی الأصل وا : «الترغیب» ، بالغین المعجمة. وأثبتناه بالمهملة کما فی الهروی واللسان. قال فی اللسان «التّرعیب للسّنام المقطّع. والتّنویر اسم لنور الشجر».




أو تحتفّوا بها بقلا» الاصْطِبَاحُ هاهنا : أکل الصَّبُوح ، وهو الغداء. والغَبُوق : العشاء. وأصلهما فی الشّرب ، ثم استعملا فی الأکل : أی لیس لکم أن تجمعوهما (1) من المیتة.

قال الأزهری : قد أنکر هذا علی أبی عبید ، وفسّر أنه أراد إذا لم تجدوا لُبَیْنَة تَصْطَبِحُونَهَا ، أو شرابا تَغْتَبِقُونه ، ولم تجدوا بعد عدمکم (2) الصَّبُوح والغَبُوق بقلة تأکلونها حلّت لکم المیتة. قال : وهذا هو الصحیح. 

ومنه حدیث الاستسقاء «وما لنا صبیٌ یَصْطَبِحُ» أی لیس عندنا لبن بقدر ما یشربه الصّبی بکرة ، من الجدب والقحط ، فضلا عن الکبیر. 

ومنه حدیث الشّعبیّ «أعن صَبُوحٍ تُرَقِّقُ؟» قد تقدم معناه فی حرف الراء. 

(س) وفیه «من تَصَبَّحَ سبع تمرات عجوة» هو تفعّل ، من صَبَحْتُ القوم إذا سقیتهم الصَّبُوح. وصَبَّحْت بالتشدید لغة فیه. 

(س) ومنه حدیث جریر «ولا یحسر صَابِحُهَا» أی لا یَکِلُّ ولا یَعْیَا صَابِحُهَا ، وهو الذی یسقیها صَبَاحا ، لأنه یوردها ماء ظاهرا علی وجه الأرض. 

وفیه «أَصْبِحُوا بالصُّبْحِ فإنه أعظم للأجر» أی صلّوها عند طلوع الصُّبْح. یقال أَصْبَحَ الرجلُ إذا دخل فی الصُّبْح. 

وفیه «أنه صَبَّحَ خیبرَ» أی أتاها صَبَاحا. 

(ه) ومنه حدیث أبی بکر : 

کلّ امرئ مُصَبَّحٌ فی أهله 

والموت أدنی من شراک نعله 

أی مأتیٌّ بالموت صَبَاحا لکونه فیهم وقتئذ. 

وفیه لمّا نزلت «وَأَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ» صَعَّد علی الصّفا وقال : «یا صَبَاحَاه» هذه کلمة یقولها المستغیث ، وأصلها إذا صاحوا للغارة ، لأنهم أکثر ما کانوا یغیرون عند الصَّبَاح ، ویسمّون یوم 
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1- فی الأصل وا : «أن تجمعوا». والمثبت من اللسان والهروی والدر النثیر.

2- فی الأصل وا : «بعد عدم الصّبوح». وأثبتنا ما فی اللسان والهروی.




الغارة یوم الصَّبَاح ، فکأنّ القائل یا صَبَاحاه یقول قد غشینا العدوّ. وقیل إن المتقاتلین کانوا إذا جاء اللیل یرجعون عن القتال ، فإذا عاد النهار عاودوه ، فکأنه یرید بقوله یا صَبَاحاه : قد جاء وقت الصَّبَاح فتأهّبوا للقتال. 

(س) ومنه حدیث سلمة بن الأکوع «لمّا أُخِذَت لِقَاحُ رسول الله صلی الله علیه وسلم نادی : یا صَبَاحاه» وقد تکرّر فی الحدیث. 

(س) وفیه «فَأَصْبِحِی سراجک» أی أصلحیها وأضیئیها. والمِصْبَاح : السّراج. 

(س) ومنه حدیث جابر فی شحوم المیتة «ویَسْتَصْبِحُ بها الناسُ» أی یشعلون بها سرجهم. 

ومنه حدیث یحیی بن زکریا علیهما السلام «کان یخدم بیت المقدس نهارا ، ویُصْبِحُ فیه لیلا» أی یسرج السّراج. 

(ه) وفیه «أنه نهی عن الصُّبْحَة» وهی النوم أوّل النّهار ، لأنه وقت الذّکر ، ثم وقت طلب الکسب. 

[ه] ومنه حدیث أم زرع «أَرْقُدُ فأَتَصَبَّحُ» أرادت أنّها مکفیّة ، فهی تنام الصُّبْحَة. 

وفی حدیث الملاعنة «إن جاءت به أَصْبَحَ أصهب» الأَصْبَح : الشدید حمرة الشعر. والمصدر الصَّبَح ، بالتحریک. 


صبر

(صبر) فی أسماء الله تعالی «الصَّبُور» هو الذی لا یعاجل العصاة بالانتقام ، وهو من أبنیة المبالغة ، ومعناه قریب من معنی الحَلِیم ، والفرق بینهما أنّ المذنب لا یأمن العقوبة فی صفة الصَّبُور کما یأمنها فی صفة الحلیم. 

ومنه الحدیث «لا أحدَ أَصْبَرُ علی أذی یسمعه من الله عزوجل» أی أشدّ حلما عن فاعل ذلک وترک المعاقبة علیه. 

(س) وفی حدیث الصوم «صم شهر الصَّبْرِ» هو شهر رمضان. وأصل الصَّبْر : الحبس ، فسمّی الصوم صَبْراً لما فیه من حبس النّفس عن الطعام والشّراب والنّکاح.
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(ه) وفیه «أنه نهی عن قتل شیء من الدّواب صَبْراً» هو أن یمسک شیء من ذوات الرّوح حیّا ثم یرمی بشیء حتی یموت. 

(ه) ومنه الحدیث «نهی عن المَصْبُورة (1) ، ونهی عن صَبْرِ ذی الرّوح». 

(ه) ومنه الحدیث فی الذی أمسک رجلا وقتله آخر [فقال (2)] «اقتلوا القاتل واصْبِرُوا الصَّابِر» أی احبسوا الذی حبسه للموت حتی یموت کفعله به. وکلّ من قتل فی غیر معرکة ولا حرب ولا خطأ فإنه مقتول صَبْراً.

ومنه حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «أن رسول الله صلی الله علیه وسلم نهی عن صَبْرِ الرّوح» وهو الخصاء. والخصاء صَبْرٌ شدید. 

(س) وفیه «من حلف علی یمینٍ مَصْبُورةٍ کاذباً». 

(س) وفی حدیث آخر «من حلف علی یمین صَبْرٍ» أی ألزم بها وحبس علیها ، وکانت لازمة لصاحبها من جهة الحکم. وقیل لها مَصْبُورة وإن کان صاحبها فی الحقیقة هو المَصْبُور ، لأنه إنما صُبِرَ من أجلها : أی حُبِسَ ، فوصفت بالصَّبْر ، وأضیفت إلیه مجازا. 

(س) وفیه «أن النّبی صلی الله علیه وسلم طعن إنسانا بقضیب مداعبةً فقال له : أَصْبِرْنِی قال : اصْطَبِرْ» أی أَقِدنی من نفسک. قال : استَقِدْ. یقال صَبَرَ فلانٌ من خصمه واصْطَبَرَ : أی اقتصّ منه. وأَصْبَرَهُ الحاکم : أی أقصّه من خصمه. 

(ه) ومنه حدیث عثمان حین ضرب عمّارا رضی الله عنهما ، فلمّا عوتب قال : «هذه یدی لعمّار فلیَصْطَبِرْ». 

(س) وفی حدیث ابن عباس «فی قوله تعالی (وَکانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ) قال : کان یصعد بخار من الماء إلی السّماء ، فاسْتَصْبَرَ فعاد صَبِیراً ، فذلک قوله (ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ وَهِیَ دُخانٌ) الصَّبِیر : سحابٌ أبیض متراکب متکاثف ، یعنی تکاثف البخار وتراکم فصار سحابا. 
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1- قال فی اللسان : المصبورة التی نهی عنها هی المحبوسة علی الموت.

2- الزیادة من اللسان والهروی.




(ه) ومنه حدیث طهفة «ونستحلب الصَّبِیر». 

وحدیث ظبیان «وسقوهم بصَبِیر النّیطل» أی بسحاب الموت والهلاک.

وفیه «من فعل کذا وکذا کان له خیرا من صَبِیرٍ ذهبا» هو اسم جبل بالیمن. وقیل : إنما هو مثل جبل صِیرٍ ، بإسقاط الباء الموحدة ، وهو جبل لطیّئ. وهذه الکلمة جاءت فی حدیثین لعلیّ ومعاذ : أمّا حدیث علیّ فهو صِیر ، وأما روایة معاذ فصَبِیر ، کذا فرق بینهما بعضهم. 

(ه) وفی حدیث الحسن «من أسلف سلفا فلا یأخذنّ رهنا ولا صَبِیرا» الصَّبِیر : الکفیل. یقال صَبَرْتُ به أَصْبُرُ بالضّم. 

وفیه «أنه مرّ فی السّوق علی صُبْرَة طعامٍ فأدخل یده فیها» الصُّبْرة : الطعام المجتمع کالکومة ، وجمعها صُبَر. وقد تکررت فی الحدیث مفردة ومجموعة. 

ومنه حدیث عمر «دخل علی النبی صلی الله علیه وسلم وإنّ عند رجلیه قَرَظا مَصْبُوراً» أی مجموعا قد جُعِل صُبْرَة کصُبْرَة الطعامِ. 

(ه) وفی حدیث ابن مسعود «سدرة المنتهی صُبْرُ الجنة» أی أعلی نواحیها. وصُبْرُ کل شیء أعلاه. 

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «قلتم هذه صَبَّارَةُ القُرِّ» هی بتشدید الراء : شدّة البرد وقوّته ، کحمارّة القیظ. 


صبع

(صبع) فیه «لیس آدمی إلّا وقلبه بین أَصْبُعَین من أَصَابِعِ اللهِ تعالی».

وفی حدیث آخر «قلب المؤمن بین أَصْبُعَیْنِ من أَصَابِعِ اللهِ یقلّبه کیف یشاء» الأَصَابِع : جمع أَصْبُع ، وهی الجارحة. وذلک من صفات الأجسام ، تعالی الله عزوجل عن ذلک وتقدّس. وإطلاقها علیه مجاز کإطلاق الید ، والیمین ، والعین ، والسمع ، وهو جار مجری التمثیل والکنایة عن سرعة تقلّب القلوب ، وإن ذلک أمر معقود بمشیئة الله تعالی. وتخصیص ذکر الأصابع کنایة عن أجزاء القدرة والبطش ، لأن ذلک بالید ، والأَصَابِع أجزاؤها. 


صبغ

(صبغ) (ه) فیه «فینبتون کما تنبت الحبّة فی حمیل السّیل ، هل رأیتم الصَّبْغَاءَ؟»
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قال الأزهری : الصَّبْغَاء نبتٌ معروف. وقیل هو نبت ضعیف کالثّمام. قال القتیبی : شبّه نبات لحومهم بعد احتراقها بنبات الطّاقة من النّبت حین تطلع تکون صَبْغَاءَ ، فما یلی الشمس من أعالیها أخضر ، وما یلی الظّلّ أبیض. 

(س) وفی حدیث قتادة «قال أبو بکر : کلّا ، لا یعطیه أُصَیْبِغ قریشٍ» یصفه بالضعف والعجز والهوان ، تشبیه بالأَصْبَغ وهو نوع من الطّیور ضعیف. وقیل شبّهه بالصَّبْغَاء وهو النبات المذکور. ویروی بالضاد المعجمة والعین المهملة ، تصغیر ضبع علی غیر قیاس ، تحقیرا له. 

وفیه «فَیُصْبَغُ فی النار صَبْغَة» أی یغمس کما یغمس الثوب فی الصِّبْغ. 

وفی حدیث آخر «اصْبُغُوه فی النار». 

وفی حدیث علیّ فی الحج «فوجد فاطمة رضی الله عنهما لبست ثیابا صَبِیغاً» أی مصبوغة غیر بیض ، وهو فعیل بمعنی مفعول. 

وفیه «أکذب النّاس الصَّبَّاغُون والصَّوَّاغُون» هم صَبَّاغو الثیابِ وصاغة الحلیّ ، لأنهم یمطلون بالمواعید. روی عن أبی رافع الصّائغ قال : کان عمر رضی الله عنه یمازحنی یقول : أکذب النّاس الصّوّاغ. یقول الیوم وغدا. وقیل أراد الذین یَصْبِغُون الکلام ویصوغونه : أی یغیّرونه ویخرصونه. وأصل الصَّبْغ التغییر. 

ومنه حدیث أبی هریرة رضی الله عنه «رأی قوما یتعادون ، فقال : ما لهم؟ فقالوا : خرج الدّجال ، فقال : کَذْبَة کَذَبَها الصَّبَّاغُون» وروی الصوّاغوان (1). 


صبا

(صبا) (ه) فیه «أنه رأی حسینا یلعب مع صِبْوَةٍ فی السِّکَّة» الصِّبْوَة والصِّبْیَة : جمع صَبِیٍ ، والواو القیاس ، وإن کانت الیاء أکثر استعمالا. 

(ه) وفیه «أنه کان لا یُصَبِّی رأسَهُ فی الرکوع ولا یقنعه» أی لا یخفضه کثیرا ولا یمیله إلی الأرض ، من صَبَا إلی الشیء یَصْبُو إذا مال. وصَبَّی رأسَهُ تَصْبِیَةً ، شدّد للتکثیر. وقیل هو مهموز من صَبَأَ إذا خرج من دین إلی دین. قال الأزهری : الصّواب لا یُصَوِّبُ. ویروی لا یَصُبُّ. وقد تقدم. 

ص: 10






1- والصّیّاغون أیضا ، کما فی الفائق 2 / 11.




ومنه حدیث الحسن بن علی «والله ما ترک ذهبا ولا فضّة ولا شیئا یُصْبَی إلیه». 

(س) ومنه الحدیث «وشابٌّ لیست له صَبْوَةٌ» أی میل إلی الهوی ، وهی المرّة منه. 

ومنه حدیث النخعی «کان یعجبهم أن یکون للغلام إذا نشأ صَبْوَةٌ» إنما کان یعجبهم ذلک لأنه إذا تاب وارعوی کان أشدّ لاجتهاده فی الطّاعة ، وأکثر لندمه علی ما فرط منه ، وأبعد له من أن یعجب بعمله أو یتّکل علیه. 

وفی حدیث الفتن «لتَعُودُنَّ فیها أساود صُبًّی» هی جمع صَابٍ کغاز وغُزًّی ، وهم الذین یَصْبُونَ إلی الفتنة أی یمیلون إلیها. وقیل إنما هو صُبَّاء جمع صَابِئ بالهمز کشاهد وشهّاد ، ویروی : صُبٌّ. وقد تقدم. 

(س) ومنه حدیث هوازن «قال درید بن الصّمة : ثم أَلْقِ الصُّبَّی علی متون الخیل» أی الذین بشتهون الحرب ویمیلون إلیها ویحبّون التقدّم فیها والبرار.

وفی حدیث أم سلمة رضی الله عنها «لمّا خطبها النبی صلی الله علیه وسلم قالت : إنی امرأة مُصْبِیَةٌ مُؤْتِمَة» أی ذات صِبْیَانٍ وأیتام. 


(باب الصاد مع التاء) 


صتت

(صتت) (ه) فی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «إنّ بنی إسرائیل لمّا أمروا أن یقتل بعضهم بعضا قاموا صَتَّیْنِ» وأخرجه الهروی عن قتادة : إنّ بنی إسرائیل قاموا صَتِیتَیْنِ : الصَّتُ والصَّتِیتُ : الفرقة من النّاس. وقیل هو الصّف منهم. 



صتم

(صتم) (س) فی حدیث ابن صیّاد «أنه وزن تسعین فقال : صَتْماً ، فإذا هی مائة» الصَّتْمُ : التّامُ. یقال أعطیته ألفا صَتْماً : أی تامّا کاملا. والصَّتَمُ بفتح التاء وسکونها : الصّلب الشدید. 


(باب الصاد مع الحاء) 


صحب

(صحب) (ه) فیه «اللهم اصْحَبْنَا بِصُحْبَة واقلِبنا بذمّة» أی احفظنا بحفظک فی سفرنا ، وارجعنا بأمانک وعهدک إلی بلدنا.
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(ه س) وفی حدیث قیلة «خرجت أبتغی الصَّحَابَةَ إلی رسول الله صلی الله علیه وسلم» الصَّحَابَة بالفتح : جمع صَاحِب ، ولم یجمع فاعل علی فعالة إلّا هذا. 

وفیه «فأَصْحَبَتِ الناقةُ» أی انقادت واسترسلت وتبعت صَاحِبَها.


صحح

(صحح) (ه) فیه «الصّوم مَصَحَّةٌ» یروی بفتح الصاد وکسرها (1) وهی مفعلة من الصِّحَّة : العافیة ، وهو کقوله فی الحدیث الآخر «صوموا تَصِحُّوا». 

ومنه الحدیث «لا یوردنّ ذو عاهة علی مُصِحٍ». 

وفی الحدیث آخر «لا یوردنّ مُمْرِض علی مُصِحٍ» المُصِحُ : الذی صَحَّتْ ماشیتُهُ من الأمراض والعاهات : أی لا یوردنّ من إبله مرضی علی من إبله صِحَاحٌ ویسقیها معها ، کأنّه کره ذلک مخافة أن یظهر بمال المُصِحّ ما ظهر بمال الممرض. فیظنّ أنها أعدتها فیأثم بذلک. وقد قال علیه الصلاة والسلام «لا عدوی». 

(س) وفیه «یقاسم ابن آدم أهل النّار قسمة صَحَاحاً» یعنی قابیل الذی قتل أخاه هابیل : أی أنه یقاسمهم قسمة صَحِیحَة ، فله نصفها ولهم نصفها. الصَّحَاح بالفتح بمعنی الصَّحِیح. یقال درهم صَحِیح وصَحَاح. ویجوز أن یکون بالضم کطُوال فی طویل. ومنهم من یرویه بالکسر ولا وجه له. 


صحر

(صحر) فیه «کفّن رسول الله صلی الله علیه وسلم فی ثوبین صُحَارِیَّیْنِ» صُحَار : قریة بالیمن نُسِبَ الثوبُ إلیها. وقیل هو من الصُّحْرَة ، وهی حمرة خفیّة کالغبرة. یقال ثوب أَصْحَرُ وصُحَارِیُ.

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «فأَصْحِرْ لعدوّک وامض علی بصیرتک» أی کن من أمره علی أمر واضح منکشف ، من أَصْحَرَ الرجلُ إذا خرج إلی الصَّحْرَاءِ. 

ومنه حدیث الدعاء «فأَصْحِرْ بی لغضبک فریدا». 

(ه) وحدیث أم سلمة لعائشة رضی الله عنهما» سَکَّنَ اللهُ عُقَیراکِ فلا تُصْحِرِیهَا» أی 
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1- والفتح أعلی. قاله فی اللسان.




لا تبرزیها إلی الصَّحْرَاء. هکذا جاء فی هذا الحدیث متعدّیا علی حذف الجارّ وإیصال الفعل ، فإنه غیر متعدّ. 

(س) وفی حدیث عثمان «أنه رأی رجلا یقطع سمرة بِصُحَیْرَاتِ الیمامِ» هو اسم موضع. والیَمَامُ : شجر أو طیر. والصُّحَیْرَاتُ : جمع مصغّر ، واحده صُحْرَة ، وهی أرض لیّنة تکون فی وسط الحرّة. هکذا قال أبو موسی ، وفسّر الیمام بشجر أو طیر. أما الطّیر فصحیح ، وأما الشجر فلا یعرف فیه یمام بالیاء ، وإنما هو ثمام بالثاء المثلثة ، وکذلک ضبطه الحازمی ، وقال : هو صُحَیْرَاتُ الثُّمامةِ. ویقال فیه الثُّمام بلا هاء ، قال : وهی إحدی مراحل النبی صلی الله علیه وسلم إلی بدر. 


صحصح

(صحصح) (س) فی حدیث جهیش «وکأیّن قطعنا إلیک من کذا وکذا وتنوفةٍ صَحْصَحٍ» الصَّحْصَحُ والصَّحْصَحَةُ والصَّحْصَحَانُ : الأرضُ المستویةُ الواسعة. والتَّنُوفَةُ : البرّیّة. 

ومنه حدیث ابن الزبیر «لمّا أتاه قتل الضّحّاک. قال : إنّ ثعلب بن ثعلب حفر بالصَّحْصَحَة فأخطأت استه الحفرة» وهذا مثل للعرب تضربه فیمن لم یصب موضع حاجته. یعنی أن الضّحّاک طلب الإمارة والتقدّم فلم ینلها. 


صحف

(صحف) فیه «أنه کتب لعیینة بن حصن کتابا ، فلما أخذه قال : یا محمد أترانی حاملا إلی قومی کتابا کصَحِیفَة المتلمّس» الصَّحِیفَة : الکتاب ، والمُتَلَمِّس شاعر معروف ، واسمه عبد المسیح بن جریر ، کان قدم هو وطرفة الشاعر علی الملک عمرو بن هند ، فنقم علیهما أمرا ، فکتب لهما کتابین إلی عامله بالبحرین یأمره بقتلهما ، وقال : إنّی قد کتبت لکما بجائزة. فاجتازا بالحیرة ، فأعطی المتلمسُ صَحِیفَتَهُ صبیّا فقرأها فإذا فیها یأمر عامله بقتله ، فألقاها فی الماء ومضی إلی الشام ، وقال : لطَرَفَة : افعل مثل فعلی فإنّ صَحِیفَتَکَ مثل صَحِیفَتِی ، فأبی علیه ، ومضی بها إلی العامل ، فأمضی فیه حکمه وقتله ، فضُرِبَ بهما المثل. 

(س) وفیه «ولا تسأل المرأة طلاق أختها لتستفرغ صَحْفَتَهَا» الصَّحْفَة : إناءٌ کالقصعة المبسوطة ونحوها ، وجمعها صِحَاف. وهذا مثل یرید به الاستئثار علیها بحظّها ، فتکون کمن استفرغ صَحْفَة غیره وقلب ما فی إنائه إلی إناء نفسه. وقد تکررت فی الحدیث. 


صحل

(صحل) [ه] فی صفته صلی الله علیه وسلم «وفی صوته صَحَلٌ» هو بالتحریک کالبحّة ، وألّا یکون حادّ الصّوت.
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ومنه حدیث رقیقة «فإذا أنا بهاتف یصرخ بصوتٍ صَحِلٍ». 

(س) وفی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أنه کان یرفع صوته بالتّلبیة حتی یَصْحَلُ» أی یبحّ. 

وفی حدیث أبی هریرة فی حدیث نبذ العهد فی الحج «فکنت أنادی حتی صَحِلَ صوتی». 


صحن

(صحن) فی حدیث الحسن «سأله رجل عن الصَّحْنَاة فقال : وهل یأکل المسلمون الصَّحْنَاة؟!» هی التی یقال لها الصّیر ، وکلا اللّفظین غیر عربی. 


(باب الصاد مع الخاء) 


صخب

(صخب) فی حدیث کعب «قال فی التوراة : محمّد عبدی ، لیس بفظّ ولا غلیظ ولا صَخُوبٍ فی الأسواق» وفی روایة «ولا صَخَّابٍ» الصَّخَب والسّخب : الضّجّة ، واضطراب الأصوات للخصام. وفعول وفعّال للمبالغة. 

ومنه حدیث خدیجة «لا صَخَب فیه ولا نصب». 

وحدیث أم أیمن «وهی تَصْخَبُ وتذمر علیه». 

وفی حدیث المنافقین «صُخُبٌ بالنهار» أی صیّاخون فیه ومتجادلون.



صخخ

(صخخ) فی حدیث ابن الزبیر وبناء الکعبة «فخاف الناس أن تصیبهم صَاخَّةٌ من السماء» الصَّاخَّة : الصیحة التی تَصُخُ الأسماع : أی تقرعها وتصمّها. 



صخد

(صخد) فی قصید کعب بن زهیر. 

یوما یظلّ به الحرباء مُصْطَخِداً

کأنّ ضاحیه بالنّار مملول 

المُصْطَخِد : المنتصب. وکذلک المصطخم. یصف انتصاب الحرباء إلی الشمس فی شدّة الحرّ. 

وفی حدیث علی رضی الله عنه «ذوات الشّناخیب الصّمّ من صَیَاخِیدِهَا» جمع صَیْخُود. وهی الصخرة الشدیدة. والیاء زائدة.
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صخر

(صخر) (س) فیه «الصَّخْرَة من الجنّة» یرید صَخْرَةَ بیت المقدس (1).


(باب الصاد مع الدال) 


صدأ

(صدأ) (س) فیه «إنّ هذه القلوب تَصْدَأُ کما یَصْدَأُ الحدید» هو أن یرکبها الرّین بمباشرة المعاصی والآثام ، فیذهب بجلائها ، کما یعلو الصَّدَأ وجه المرآة والسّیف ونحوهما. 

(ه س) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «أنه سأل الأسقفّ عن الخلفاء ، فحدثه حتی انتهی إلی نعت الرابع منهم ، فقال صَدَأٌ من حدید» ویروی صدع. أراد دوام لبس الحدید لاتّصال الحروب فی أیّام علیّ وما مُنِیَ به من مقاتلة الخوارج والبغاة ، وملابسة الأمور المشکلة والخطوب المعضلة. ولذلک قال عمر رضی الله عنه : وا دفراه ، تضجرا من ذلک واستفحاشا. ورواه أبو عبید غیر مهموز ، کأنّ الصَّدَأ لغة فی الصّدع ، وهو اللطیف الجسم. أراد أنّ علیّا رضی الله عنه خفیف یخف إلی الحروب ولا یکسل لشدّة بأسه وشجاعته. 



صدد

(صدد) فیه «یسقی من صَدِید أهل النّار» الصَّدِید : الدّم والقیح الذی یسیل من الجسد.

(ه) ومنه حدیث الصدّیق رضی الله عنه فی الکفن «إنّما هو للمهل والصَّدِید»(2). 

وفیه «فلا یَصُدَّنَّکُمْ ذلک» الصَّدّ : الصّرف والمنع. یقال صَدَّهُ ، وأَصَدَّهُ ، وصَدَّ عنه. والصَّدّ : الهجران. 

ومنه الحدیث «فیَصُدُّ هذا ویَصُدُّ هذا» أی یعرض بوجهه عنه. والصَّدّ : الجانب. 



صدر

(صدر) فیه «یهلکون مهلکا واحدا ، ویَصْدُرُون مَصَادِرَ شتّی» الصَّدَر بالتحریک : رجوع المسافر من مقصده ، والشّاربة من الورد. یقال صَدَرَ یَصْدُرُ صُدُوراً وصَدَراً ، یعنی أنهم یخسف بهم جمیعهم فیهلکون بأسرهم خیارهم وشرارهم ، ثم یَصْدُرُون بعد الهلکة مَصَادِرَ متفرّقة علی قدر أعمالهم ونیّاتهم ، ف (فَرِیقٌ فِی الْجَنَّةِ وَفَرِیقٌ فِی السَّعِیرِ).

ومنه الحدیث «للمهاجر إقامة ثلاث بعد الصَّدَرِ» یعنی بمکة بعد أن یقضی نسکه. 
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1- فی الدر النثیر : قلت قال فی الملخص : وقیل الحجر الأسود.

2- روایة الهدوی : «إنما هما للمهل أو الصّدید». قال : یعنی ثوبی الکفن.




ومنه الحدیث «کان له رکوة تسمی الصَّادِر» سمّیت به لأنه یُصْدَر عنها بالرِّیِّ. 

ومنه الحدیث «فأَصْدَرَتْنا رکابُنا» أی صرفتنا رواء ، فلم نحتج إلی المقام بها للماء. 

وفی حدیث ابن عبد العزیز «قال لعبید الله بن عبد الله بن عتبة : «حتّی متی تقول هذا الشعر؟ فقال : 

لا بدّ للمَصْدُور من أن یسعلا 

المَصْدُور : الذی یشتکی صَدْرَهُ ، یقال صُدِرَ ، فهو مَصْدُور ، یرید أنّ من أصیب صَدْرُهُ لا بدّ له أن یسعل ، یعنی أنه یحدث للإنسان حال یتمثّل فیه بالشعر ، ویطیّب به نفسه ولا یکاد یمتنع منه. 

(س) ومنه حدیث الزهری «قیل له إن عبید الله یقول الشعر ، قال : ویستطیع المَصْدُور ألّا ینفث!» أی لا یبزق. شبّه الشّعر بالنّفث ، لأنهما یخرجان من الفم. 

ومنه حدیث عطاء «قیل له : رجل مَصْدُور ینهز قیحا أحدث هو؟ قال : لا» یعنی یبزق قیحا. 

(س) وفی حدیث الخنساء «أنها دخلت علی عائشة رضی الله عنها وعلیها خمار ممزّق وصِدَارٌ شعر» الصِّدَار : القمیص القصیر. وقیل ثوب رأسه کالمقنعة وأسفله یغشّی الصَّدْر والمنکبین. 

(س) وفی حدیث عبد الملک «أنه أتی بأسیر مُصَدَّرٍ أزبر» المُصَدَّر : العظیم الصّدر. 

(س) وفی حدیث الحسن «یضرب أَصْدَرَیْهِ» أی منکبیه. ویروی بالسین والزای. وقد تقدّما. 


صدع

(صدع) (س) فی حدیث الاستسقاء «فَتَصَدَّعَ السحاب صِدْعاً» أی تقطّع وتفرّق. یقال صَدَعْتُ الرّداءَ صَدْعاً إذا شققته. والاسم الصِّدْع بالکسر. والصَّدْع فی الزجاجة بالفتح. 

(س) ومنه الحدیث «فأعطانی قبطیّة وقال : اصْدَعْهَا صِدْعَیْنِ» أی شقّها بنصفین. 

ومنه حدیث عائشة «فصَدَعَتْ منه صِدْعَةً فاختمرت بها».
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(ه) ومنه الحدیث «إن المصدّق یجعل الغنم صِدْعَیْنِ ، ثم یأخذ منهما الصّدقة» أی فرقین. 

(ه) ومنه الحدیث «فقال بعد ما تَصَدَّعَ القومُ کذا وکذا» أی بعد ما تفرقوا. 

وفی الحدیث أوفی بن دلهم «النّساء أربع ، منهن صَدَعٌ تفرّق ولا تجمع». 

(س) وفی حدیث عمر والأسقفّ «کأنه صَدَعٌ من حدید» فی إحدی الرّوایتین. الصَّدَع : الوعْل الذی لیس بالغلیظ ولا الدّقیق ، وإنما یوصف بذلک لاجتماع القوّة فیه والخفّة. شبّهه فی نهضته إلی صعاب الأمور وخفّته فی الحروب حین یفضی الأمر إلیه بالوعل لتوقّله فی رؤس الجبال ، وجعله من حدید مبالغة فی وصفه بالشدّة والبأس والصّبر علی الشدائد. 

(ه) ومنه حدیث حذیفة «فإذا صَدَعٌ من الرجال» أی رجل بین الرجلین (1).


صدغ

(صدغ) (ه) فی حدیث قتادة «قال : کان أهل الجاهلیّة لا یورّثون الصّبیّ ، یقولون ما شأن هذا الصَّدِیغِ الذی لا یحترف ولا ینفع نجعل له نصیبا فی المیراث» الصَّدِیغ : الضعیف. یقال ما یَصْدَغُ نملةً من ضعفه : أی ما یقتل. ویجوز أن یکون فعیل بمعنی مفعول ، من صَدَغَهُ عن الشیء إذا صرفه. وقیل هو من الصَّدِیغ ، وهو الذی أتی له من وقت الولادة سبعة أیام ، لأنه إنما یشتدّ صُدْغُهُ إلی هذه المدّة ، وهو ما بین العین إلی شحمة الأذن. 


صدف

(صدف) (ه) فیه «کان إذا مرّ بِصَدَفٍ مائل أسرع المشی» الصَّدَف بفتحتین وضمّتین : کلّ بناء عظیم مرتفع ، تشبیها بِصَدَفِ الجبل ، وهو ما قابلک من جانبه. 

ومنه حدیث مطرّف «من نام تحت صَدَفٍ مائل ینوی التوکّل ، فلیرم بنفسه من طمار وهو ینوی التوکّل» یعنی أنّ الاحتراس من المهالک واجب ، وإلقاء الرجل بیده إلیها والتعرّض لها جهل وخطأ. 

(س) وفی حدیث ابن عباس «إذا مطرت السماء فتحت الأَصْدَاف أفواهها» الأَصْدَاف : جمع الصَّدَف ، وهو غلاف اللؤلؤ ، واحدته صَدَفَة ، وهی من حیوان البحر.

ص: 17







1- فی الدر النثیر : قلت : قال الفارسی : معناه جماعة فی موضع من المسجد لأن الصّدیع رقعة جدیدة فی الثوب الخلق ، فأولئک القوم فی المسجد بمنزلة الرقعة فی الثوب.





صدق

(صدق) (س) فی حدیث الزکاة «لا یؤخذ فی الصَّدَقَةِ هَرِمَة ولا تیس إلّا أن یشاء المُصَدِّق» رواه أبو عبید بفتح الدال والتّشدید ، یرید صاحب الماشیة : أی الذی أُخِذت صَدَقَةُ مالِهِ ، وخالفه عامّة الرّواة فقالوا بکسر الدّال ، وهو عامل الزّکاة الذی یستو فیها من أربابها. یقال صَدَّقَهُم یُصَدِّقُهُم فهو مُصَدِّق. وقال أبو موسی : الروایة بتشدید الصاد والدال معا ، وکسر الدال ، وهو صاحب المال. وأصله المُتَصَدِّق فأدغمت التاء فی الصاد. والاستثناء فی التّیس خاصّة ، فإن الهرمة وذات العوار لا یجوز أخذهما فی الصَّدَقَة إلّا أن یکون المال کلّه کذلک عند بعضهم. وهذا إنما یتّجه إذا کان الغرض من الحدیث النّهی عن أخذ التّیس لأنه فحل المعز ، وقد نهی عن أخذ الفحل فی الصَّدَقَة لأنه مضرّ برب المال ، لأنه یعزّ علیه ، إلّا أن یسمح به فیؤخذ ، والذی شرحه الخطّابی فی «المعالم» أن المُصَدِّق بتخفیف الصاد العامل ، وأنه وکیل الفقراء فی القبض ، فله أن یتصرّف لهم بما یراه مما یؤدّی إلیه اجتهاده.

وفی حدیث عمر رضی الله عنه «لا تغالوا فی الصَّدَقَات» هی جمع صَدُقَة ، وهو مهر المرأة. ومنه قوله تعالی : «وَآتُوا النِّساءَ صَدُقاتِهِنَ نِحْلَةً» وفی روایة «لا تغالوا فی صُدُقِ النّساء» جمع صَدَاق.

(س) وفیه «لیس عند أبوینا ما یُصْدِقَانِ عنّا» أی یؤدّیان إلی أزواجنا عنّا الصَّدَاق. یقال أَصْدَقْتُ المرأةَ إذا سمّیت لها صَدَاقاً ، وإذا أعطیتها صَدَاقَهَا ، وهو الصَّدَاق والصِّدَاق والصَّدَقَة أیضا (1). وقد تکرر فی الحدیث. 

وفیه ذکر «الصِّدِّیق» قد جاء فی غیر موضع. وهو فعّیل للمبالغة فی الصِّدْق. ویکون الذی یُصَدِّقُ قولُهُ بالعمل. 

(ه) وفیه أنه لمّا قرأ «وَلْتَنْظُرْ نَفْسٌ ما قَدَّمَتْ لِغَدٍ» قال : تَصَدَّقُ رجل من دیناره ، ومن درهمه ، ومن ثوبه» أی لِیَتَصَدَّقْ ، لفظه الخبر ومعناه الأمر ، کقولهم فی المثل «أنجز حرّ ما وعد» : أی لینجز. 
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1- وفیه أیضا : الصّدقة ، والصّدقة والصّدقة. (القاموس - صدق).




(س) وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «صَدَقَنِی سِنَّ بَکْرِهِ» هذا مثل یضرب للصَّادِق فی خبره. وقد تقدّم فی حرف السین. 


صدم

(صدم) (ه) فیه «الصبر عند الصَّدْمَةِ الأولی» أی عند قوّة المصیبة وشدّتها ، والصَّدْم : ضرب الشیء الصّلب بمثله. والصَّدْمَة المرّة منه. 

(ه) ومنه حدیث مسیره إلی بدر «خرج حتی أفتق من الصَّدْمَتَیْنِ» (1). یعنی من جانبی الوادی. سمّیا بذلک کأنهما لتقابلهما یَتَصَادَمَانِ ، أو لأنّ کل واحدة منهما تَصْدِمُ من یمرّ بها ویقابلها. 

(ه) ومنه حدیث عبد الملک «کتب إلی الحجّاج : إنی قد ولّیتک العراقین صَدْمَةً فسِرْ إلیهما» أی دفعة واحدة. 


صدا

(صدا) فی حدیث أنس فی غزوة حنین «فجعل الرجل یَتَصَدَّی لرسول الله صلی الله علیه وسلم لیأمر بقتله» التَّصَدِّی : التّعرّض للشیء. وقیل هو الذی یستشرف الشیء ناظرا إلیه. 

(ه) وفی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما ، وذکر أبا بکر «کان والله برّا تقیّا لا یُصَادَی غَرْبُه» أی لا تداری حدّته ویسکن غضبه. والمُصَادَاة ، والمداراة ، والمداجاة سواء. والغَرْبُ : الحدّة. هکذا رواه الزمخشری. وفی کتاب الهروی «کان یُصَادَی منه غرب» (2) بحذف حرف النّفی ، وهو الأشبه ، لأن أبا بکر کانت فیه حدّة یسیرة. 

وفیه «لتردنّ یوم القیامة صَوَادِیَ» أی عطاشا. والصَّدَی : العطش. 

وفی حدیث الحجاج «قال لأنس رضی الله عنه : أصمّ الله صَدَاک» أی أهلکک. الصَّدَی : الصّوت الذی یسمعه المصوّت عقیب صیاحه راجعا إلیه من الجبل والبناء المرتفع ، ثم استعیر للهلاک ، لأنه إنما یجیب الحیّ ، فإذا هلک الرجل صمّ صَدَاه کأنه لا یسمع شیئا فیجیب عنه. وقیل الصَّدَی الدماغ. وقیل موضع السّمع منه. وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 
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1- بسکون الدال ، وقد تکسر (القاموس - صدم)

2- وهی روایة الزمخشری أیضا ، لا کما ذکر ابن الأثیر. انظر الفائق 2 / 15.





(باب الصاد مع الراء) 


صرب

(صرب) (ه) فی حدیث الجشمیّ «قال له : هل تنتج إبلک وافیة أعینها وآذانها ، فتجدع (1) هذه فتقول صَرْبَی» هو بوزن سکری ، من صَرَبْتُ اللّبنَ فی الضّرع إذا جمعته ، ولم تحلبه. وکانوا إذا جدعوها أعفوها من الحلب إلا للضّیف. وقیل هی المشقوقة الأذن مثل البحیرة ، أو المقطوعة. والباء بدل من المیم (2). 

(س) ومنه حدیث ابن الزبیر «فیأتی بالصَّرْبَة من اللّبن» هی اللّبن الحامض. یقال جاء بصَرْبَة تزوِی الوجه من حموضتها. 



صرح

(صرح) (س) فی حدیث الوسوسة «ذاک صَرِیح الإیمان» أی کراهتکم له وتفادیکم منه صَرِیح الإیمان. والصَّرِیح : الخالص من کل شیء ، وهو ضد الکنایة ، یعنی أن صَرِیح الإیمان هو الذی یمنعکم من قبول ما یلقیه الشیطان فی أنفسکم حتی یصیر ذلک وسوسة لا تتمکّن فی قلوبکم ، ولا تطمئن إلیه نفوسکم ، ولیس معناه أن الوسوسة نفسها صَرِیح الإیمان ، لأنّها إنّما تتولّد من فعل الشیطان وتسویله ، فکیف یکون إیمانا صَرِیحا. 

(ه) وفی حدیث أم معبد : 

دعاها بشاة حائل فتحلّبت 

له بصَرِیح ضرّة الشّاة مزبد (3)

أی لبن خالص لم یمذق. والضَّرَّة : أصل الضرع. 

وفی حدیث ابن عباس «سئل متی یحل شراء النّخل؟ قال : حین یُصَرِّحُ ، قیل وما التَّصْرِیح؟ قال : حتی یستبین الحلو من المرّ» قال الخطابی : هکذا یروی ویفسّر. وقال : الصواب یصوّح بالواو. وسیذکر فی موضعه. 
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1- روایة الهروی واللسان «فتجدعها وتقول ..» وهی روایة المصنف فی «صرم».

2- کما یقال : ضربة لازم ولازب.

3- روایة الهروی : علیه صریحاً ضرّة الشاة مزبد





صرخ

(صرخ) (ه) فیه «کان یقوم من اللّیل إذا سمع صوت الصَّارِخ» یعنی الدّیک ، لأنه کثیر الصّیاح فی اللیل. 

(ه) ومنه حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أنه اسْتَصْرَخَ علی امرأته صفیّة» اسْتَصْرَخَ الإنسان وبه إذا أتاه الصَّارِخ ، وهو المصوّت یعلمه بأمر حادث یستعین به علیه ، أو ینعی له میّتا. والاسْتِصْرَاخ : الاستغاثة. واسْتَصْرَخْتُهُ إذا حملته علی الصُّرَاخ. 


صرد

(صرد) (س) فیه «ذاکر الله تعالی فی الغافلین مثل الشّجرة الخضراء وسط الشّجر الذی تحاتّ ورقه من الصَّرِید» الصَّرِید : البرد ، ویروی من الجلید (1). 

ومنه الحدیث «سئل ابن عمر عمّا یموت فی البحر صَرْداً ، فقال : لا بأس به» یعنی السّمک الذی یموت فیه من البرد. 

(س) ومنه حدیث أبی هریرة رضی الله عنه «سأله رجل فقال : إنی رجلٌ مِصْرَادٌ» هو الذی یشتدّ علیه البرد ولا یطیقه ویقلّ له احتماله. والمِصْرَاد أیضا القویّ علی البرد ، فهو من الأضداد. 

(س) وفیه «لن یدخل الجنة إلّا تَصْرِیداً» أی قلیلا. وأصل التَّصْرِید : السّقی دون الرّیّ. وصَرَّدَ له العطاء قلله. 

ومنه شعر عمر رضی الله عنه ، یرثی عروة بن مسعود : 

یسقون فیها شرابا غیر تَصْرِید 

(س) وفیه «أنه نهی المُحْرِم عن قتل الصُّرَدِ» هو طائر ضخم الرأس والمنقار ، له ریش عظیم نصفه أبیض ونصفه أسود. 

(س) ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «أنه نهی عن قتل أربع من الدّواب : النّملة ، والنّحلة ، والهدهد ، والصُّرَد» قال الخطابی : إنّما جاء فی قتل النّمل عن نوع منه خاصّ ، وهو الکبار ذوات الأرجل الطّوال ، لأنها قلیلة الأذی والضّرر. وأما النحلة فلما فیها من المنفعة وهو العسل والشّمع. وأما الهدهد والصُّرَد فلتحریم لحمهما ، لأنّ الحیوان إذا نُهِیَ عن قتله ولم یکن 

ص: 21







1- وروایة الزمخشری «من الضّریب» وهو الصقیع. (الفائق 1 / 236). وهی روایة المصنف فی «حت» وسبقت.




ذلک لاحترامه أو لضرر فیه کان لتحریم لحمه. ألا تری أنه نهی عن قتل الحیوان لغیر مأکلة. ویقال إنّ الهدهد منتن الریح فصار فی معنی الجلّالة ، والصُّرَد تتشاءم به العرب وتتطیّر بصوته وشخصه. وقیل إنما کرهوه من اسمه ، من التَّصْرِید وهو التّقلیل.


صردح

(صردح) (ه) فی حدیث أنس رضی الله عنه «رأیت الناس فی إمارة أبی بکر جُمِعُوا فی صَرْدَحٍ ینفذهم البصر ، ویسمعهم الصّوت» الصَّرْدَح : الأرض الملساء ، وجمعها صَرَادِح. 


صرر

(صرر) فیه «ما أَصَرَّ من استغفر» أَصَرَّ علی الشیء یُصِرُّ إِصْرَاراً إذا لزمه وداومه وثبت علیه. وأکثر ما یستعمل فی الشرّ والذّنوب ، یعنی من أتبع الذنب بالاستغفار فلیس بِمُصِرٍّ علیه وإن تکرر منه. 

ومنه الحدیث «ویل للمُصِرِّینَ الذین یُصِرُّون علی ما فعلوه (وَهُمْ یَعْلَمُونَ)» وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفیه «لا صَرُورَةَ فی الإسلام» قال أبو عبید : هو فی الحدیث التّبتّل وترک النکاح : أی لیس ینبغی لأحد أن یقول لا أتزوّج ، لأنه لیس من أخلاق المؤمنین. وهو فعل الرّهبان. والصَّرُورَة أیضا الذی لم یحجّ قط. وأصله من الصَّرِّ : الحبس والمنع. وقیل أراد من قتل فی الحرم قتل ، ولا یقبل منه أن یقول إنی صَرُورَة ، ما حججت ولا عرفت حرمة الحرم. کان الرجل فی الجاهلیة إذا أحدث حدثا فلجأ إلی الکعبة لم یُهَجْ ، فکان إذا لقیه ولیُّ الدّم فی الحرم قیل له هو صَرُورَةٌ فلا تَهِجْه. 

(س) وفیه «أنه قال لجبریل علیه السلام : تأتینی وأنت صَارّ بین عینیک» أی مقبّض جامع بینهما کما یفعل الحزین. وأصل الصَّرِّ : الجمع والشدّ. 

(س) ومنه الحدیث «لا یحلّ لرجل یؤمن بالله والیوم الآخر أن یَحُلّ صِرَارَ ناقة بغیر إذن صاحبها ، فإنه خاتم أهلها» من عادة العرب أن تَصُرَّ ضروع الحلوبات إذا أرسلوها إلی المرعی سارحة. ویسّمون ذلک الرّباط صِرَاراً ، فإذا راحت عشیّا حلّت تلک الأَصِرَّة وحلبت ، فهی مَصْرُورَة ومُصَرَّرَة.
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(س) ومنه حدیث مالک بن نویرة حین جمع بنو یربوع صدقاتهم لیوجّهوا بها إلی أبی بکر ، فمنعهم من ذلک وقال : 

وقلت خذوها هذه صدقاتکم 

مُصَرَّرَة أخلافها لم تجرّد

سأجعل نفسی دون ما تحذرونه 

وأرهنکم یوما بما قلته یدی 

وعلی هذا المعنی تأوّلوا قول الشافعیّ رضی الله عنه فیما ذهب إلیه من أمر المُصَرَّاة ، وسیجیء مبیّنا فی موضعه. 

(س) وفی حدیث عمران بن حصین «تکاد تَنْصَرُّ من الملء» کأنّه من صَرَرْتُهُ إذا شددته. هکذا جاء فی بعض الطّرق. والمعروف تتضرّج : أی تنشقّ. 

(ه) ومنه حدیث علیّ : «أخرجا ما تُصَرِّرَانِهِ» أی ما تجمعانه فی صدورکما. 

(ه) ومنه «لمّا بعث عبد الله بن عامر إلی ابن عمر بأسیر قد جمعت یداه إلی عنقه لیقتله ، قال : أمّا وهو مَصْرُور فلا». 

(س) وفیه «حتی أتینا صِرَاراً» هی بئر قدیمة علی ثلاثة أمیال من المدینة من طریق العراق. وقیل موضع. 

(س) وفیه «أنه نهی عمّا قتله الصِّرُّ من الجراد» أی البرد.

وفی حدیث جعفر بن محمد «اطّلع علیّ ابن الحسین وأنا أنتف صِرّاً» هو عصفور أو طائر فی قدّه أصفر الّلون ، سمّی بصوته. یقال : صَرَّ العصفورُ یَصِرُّ صُرُوراً إذا صاح. 

(س) ومنه الحدیث «أنه کان یخطب إلی جذع ، ثم اتّخذ المنبر فاصْطَرَّتِ السّاریةُ» أی صوّتت وحنّت. وهو افتعلت من الصَّرِیر ، فقلبت التاء طاء لأجل الصّاد. 

وفی حدیث سطیح : 

أزرقُ مُهْمَی النّابِ صَرَّارُ الأذن 

صَرَّ أذنَهُ وصَرَّرَهَا : أی نصبها وسوّاها. 


صرع

(صرع) (ه) فیه «ما تعدّون الصُّرَعَةَ فیکم؟ قالوا : الذی لا یَصْرَعُهُ الرجال. قال : هو الّذی یملک نفسه عند الغضب» الصُّرَعَة بضم الصاد وفتح الرّاء : المبالغ فی الصِّرَاع الذی
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لا یغلب ، فنقله إلی الذی یغلب نفسه عند الغضب ویقهرها ، فإنّه إذا ملکها کان قد قهر أقوی أعدائه وشرّ خصومه ، ولذلک قال : «أعدی عدوّ لک نفسک التی بین جنبیک». 

وهذا من الألفاظ التی نقلها (1) عن وضعها اللّغویّ لضرب من التّوسّع والمجاز ، وهو من فصیح الکلام ، لأنه لما کان الغضبان بحالة شدیدة من الغیظ ، وقد ثارت علیه شهوة الغضب ، فقهرها بحلمه ، وصَرَعَهَا بثباته ، کان کالصُّرَعَة الذی یَصْرَعُ الرجال ولا یَصْرَعُونَهُ.

وفیه «مثل المؤمن کالخامة من الزّرع تَصْرَعُهَا الریحُ مرة وتعدلها أخری» أی تمیلها وترمیها من جانب إلی جانب. 

ومنه الحدیث «أنه صُرِعَ عن دابّة فجحش شقّه» أی سقط عن ظهرها.

والحدیث الآخر «أنه أردف صفیة فعثرت ناقته فصُرِعَا جمیعا». 


صرف

(صرف) (ه) فیه «لا یقبل الله منه صَرْفاً ولا عدلا» قد تکررت هاتان اللفظتان فی الحدیث ، فالصَّرْف : التوبة. وقیل النافلة. والعَدْلُ : الفدیة. وقیل الفریضة. 

(س) وفی حدیث الشّفعة «إذا صُرِّفَتِ الطّرق فلا شفعة» أی بُیِّنَت مَصَارِفُها وشوارعها. کأنه من التَّصَرُّف والتَّصْرِیف.

(ه) وفی حدیث أبی إدریس الخولانیّ «من طلب صَرْفَ الحدیث یبتغی به إقبال وجوه الناس إلیه» أراد بِصَرْفِ الحدیث ما یتکلّفه الإنسان من الزیادة فیه علی قدر الحاجة. وإنما کره ذلک لما یدخله من الرّیاء والتصنّع ، ولما یخالطه من الکذب والتّزیّد. یقال : فلان لا یحسن صَرْفَ الکلامِ : أی فضل بعضه علی بعض. وهو من صَرْفِ الدّراهمِ وتفاضلها. هکذا جاء فی کتاب «الغریب» عن أبی إدریس. والحدیث مرفوع من روایة أبی هریرة رضی الله عنه عن النبی صلی الله علیه وسلم فی سنن أبی داود. 

وفی حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «أتیت النبیّ صلی الله علیه وسلم وهو نائم فی ظلّ الکعبة ، فاستیقظ محمارّا وجهه کأنه الصِّرْف» هو بالکسر شجر أحمر یدبغ به الأدیم. ویسمّی الدم والشراب إذا لم یمزجا صِرْفاً. والصِّرْف : الخالص من کل شیء. 
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1- أی النبی علیه السلام. والذی فی اللسان : ... التی نقلها اللغویون عن وضعها ... الخ.




(س) ومنه حدیث جابر رضی الله عنه «تغیّر وجهه حتی صار کالصِّرْف». 

(س) ومنه حدیث علی رضی الله عنه «لتعرکنّکم عَرْک الأدیمِ الصِّرْف». أی الأحمر. 

(ه) وفیه «أنه دخل حائطا من حوائط المدینة ، فإذا فیه جملان یَصْرِفَانِ ویُوعدان ، فدنا منهما فوضعا جُرُنَهُما» الصَّرِیف : صوت ناب البعیر. قال الأصمعی : إذا کان الصَّرِیف من الفحولة فهو من النشاط ، وإذا کان من الإناث فهو من الإعیاء. 

(س) ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه : «لا یروعه منها إلّا صَرِیف أنیاب الحدثان». 

(س) ومنه الحدیث «أسمع صَرِیف الأقلام» أی صوت جریانها بما تکتبه من أقضیة الله تعالی ووحیه ، وما ینتسخونه من اللّوح المحفوظ. 

(س) ومنه حدیث موسی علیه السلام «أنه کان یسمع صَرِیف القلم حین کتب الله تعالی له التوراة».

(ه) وفی حدیث الغار «ویبیتان فی رِسْلِها وصَرِیفِها» الصَّرِیف : اللبن ساعة یَصْرِفُ عن الضّرع.

ومنه حدیث ابن الأکوع. 

لکن غذاها اللبن الخریف 

المخض والقارص والصَّرِیفُ 

وحدیث عمرو بن معدیکرب «أشرب التّبن من اللبن رثیئة أو صَرِیفا». 

(س ه) وفی حدیث وفد عبد القیس «أتسمّون هذا الصَّرَفَانِ» هو ضرب من أجود التمر وأوزنه. 


صرق

(صرق) (ه) فی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «أنه کان یأکل یوم الفطر قبل أن یخرج إلی المصلّی من طَرَفِ الصَّرِیقَةِ ، ویقول إنه سنّة» الصَّرِیقَة : الرّقاقة ، وجمعها صُرُق وصَرَائِق. وروی الخطابی فی غریبه عن عطاء أنه کان یقول : «لا أغدو حتی آکل من طرف الصَّرِیفَة» وقال : هکذا روی بالفاء ، وإنما هو بالقاف.
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صرم

(صرم) (ه) فی حدیث الجشمیّ «فتجدعها وتقول : هذه صُرُمٌ» هی جمع صَرِیم ، وهو الذی صُرِمَتْ أذنه : أی قطعت. والصَّرْمُ : القطع. 

(س) ومنه الحدیث «لا یحلّ لمسلم أن یُصَارِمَ مسلما فوق ثلاث» أی یهجره ویقطع مکالمته. 

ومنه حدیث عتبة بن غزوان «إنّ الدنیا قد آذنت بِصَرْمٍ» أی بانقطاع وانقضاء. 

(ه) ومنه حدیث ابن عباس «لا تجوز المُصَرَّمَة الأَطْباء» یعنی المقطوعة الضّروع. وقد یکون من انقطاع اللّبن ، وهو أن یصیب الضّرع داء فیُکْوَی بالنار فلا یخرج منه لبن أبدا. 

(س) وحدیثه الآخر «لمّا کان حین یُصْرَمُ النخل بعث رسول الله صلی الله علیه وسلم عبد الله بن رواحة إلی خیبر» المشهور فی الروایة فتح الراء : أی حین یقطع ثمر النّخل ویجدّ والصِّرَام : قطع الثّمرة واجتناؤها من النّخلة. یقال هذا وقت الصِّرَام والجداد. ویروی : حین یُصْرِمُ النخلُ. بکسر الراء ، وهو من قولک أَصْرَمَ النخلُ إذا جاء وقت صِرَامِهِ. وقد یطلق الصِّرَام علی النخل نفسه لأنه یُصْرَمُ.

(س) ومنه الحدیث «لنا من دفئهم وصِرَامِهِمْ» أی من نخلهم. وقد تکرّرت هذه اللفظة فی الحدیث. 

ومنه «أنه غیّر اسم أَصْرَمَ فجعله زرعة» کرهه لما فیه من معنی القطع. وسمّاه زرعة لأنه من الزّرع : النّبات. 

(ه) وفی حدیث عمر «کان فی وصیّته : إن تُوُفِّیتُ وفی یدی صِرْمَةُ ابنِ الأکوع فسُنَّتُها سُنَّةُ ثمغٍ». الصِّرْمَة هاهنا القطعة الخفیفة من النخل. وقیل من الإبل. وثَمْغٌ : مالٌ کان لعمر رضی الله عنه وقفه : أی سبیلها سبیل هذا المال.

(س) وفی حدیث أبی ذرّ «وکان یغیر علی الصِّرْمِ فی عمایة الصُّبح» الصِّرْم : الجماعة ینزلون بإبلهم ناحیة علی ماء. 

(س) ومنه حدیث المرأة صاحبة الماء «أنهم کانو یغیرون علی من حولهم ولا یغیرون علی الصِّرْمِ الذی هی فیه».
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وفی کتابه لعمرو بن مرّة «فی التَّیْعَة والصُّرَیْمَة شاتان إن اجتمعتا ، وإن تفرّقتا فشاة شاة» الصُّرَیْمَة : تصغیر الصِّرْمَة ، وهی القطیع من الإبل والغنم. قیل هی من العشرین إلی الثلاثین والأربعین ، کأنها إذا بلغت هذا القدر تستقلّ بنفسها فیقطعها صاحبها عن معظم إبله وغنمه. والمراد بها فی الحدیث من مائة وإحدی وعشرین شاة إلی المائتین ، إذا اجتمعت ففیها شاتان ، وإن کانت لرجلین وفرّق بینهما فعلی کلّ واحد منهما شاة. 

(س) ومنه حدیث عمر «قال لمولاه : أَدْخِل ربّ الصُّرَیْمَةِ والغُنَیْمَة» یعنی فی الحِمی والمرعی. یرید صاحب الإبل القلیلة والغنم القلیلة. 

(ه) وفیه «فی هذه الأمّة خمس فتن ، قد مضت أربع وبقیت واحدة ، وهی الصَّیْرَمُ» یعنی الداهیة المستأصلة ، کالصّیلم ، وهی من الصَّرْم : القطع. والیاء زائدة. 


صرا

(صرا) (ه) فی حدیث یوم القیامة «ما یَصْرِینِی منک أی عبدی» وفی روایة : «ما یَصْرِیک منّی» أی ما یقطع مسألتک ویمنعک من سؤالی : یقال صَرَیْتُ الشیءَ إذا قطعته وصَرَیْتُ الماءَ وصَرَّیْتُهُ إذا جمعته وحبسته. 

(ه) ومنه الحدیث «من اشتری مُصَرَّاةً فهو بخیر النّظرین» المُصَرَّاة : الناقة أو البقرة أو الشّاة یُصَرَّی اللّبنُ فی ضرعها : أی یجمع ویحبس. قال الأزهری : ذکر الشافعی رضی الله عنه المُصَرَّاة وفّسرها أنّها التی تُصَرُّ أخلافُها ولا تحلب أیاما حتی یجتمع اللبن فی ضرعها ، فإذا حلبها المشتری استغزرها. وقال الأزهری : جائز أن تکون سمّیت مُصَرَّاة من صَرِّ أخلافِها ، کما ذکر ، إلّا أنّهم لمّا اجتمع لهم فی الکلمة ثلاث راآت قلبت إحداها یاء ، کما قالوا تظنّیت فی تظنّنت. ومثله تَقَضی البازی فی تقضّض ، والتّصدِّی فی تصدّد. وکثیر من أمثال ذلک أبدلوا من أحد الأحرف المکررة یاء کراهیة لاجتماع الأمثال. قال : وجائز أن تکون سمّیت مُصَرَّاةً من الصَّرْیِ ، وهو الجمع کما سبق. وإلیه ذهب الأکثرون. 

وقد تکررت هذه اللفظة فی الأحادیث ، منها ، قوله علیه السلام «لا تُصَرُّوا الإبل والغنم» فإن کان من الصّرّ فهو بفتح التاء وضمّ الصّاد ، وإن کان من الصَّرْی فیکون بضم التاء وفتح الصاد. وإنما نهی عنه لأنه خداع وغشّ.
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وفی حدیث أبی موسی «أنّ رجلا استفتاه فقال : امرأتی صَرِیَ لبنُهَا فی ثدیها ، فدعت جاریةً لها فمصَّته ، فقال : حرمت علیک» أی اجتمع فی ثدیها حتی فسد طعمه. وتحریمها علی مذهب من یری أن رضاع الکبیر یحرّم. 

(ه) وفیه «أنه مسح بیده النّصل الذی بقی فی لبّة رافع بن خدیج وتفل علیه فلم یَصِرْ» أی لم یجمع المِدَّة. 

(س) وفی حدیث الإسراء فی فرض الصّلاة «علمتُ أنها أمر الله صِرَّی» أی حتم واجب وعزیمة وجدّ. وقیل هی مشتقّة من صَرَی إذا قطع. وقیل هی مشتقّة من أَصْرَرْت علی الشیء إذا لزمته ، فإن کان من هذا فهو من الصاد والراء المشدّدة. وقال أبو موسی : إنه صِرِّیٌّ بوزن جنّی. وصِرِّیُّ العزم : أی ثابته ومستقرّة. 

ومن الأوّل حدیث أبی سمّال الأسدی ، وقد ضلّت ناقته فقال «أَیْمُنُکَ لئن لم تردَّها علَیَّ لا عَبَدْتُک ، فأصابها وقد تعلّق زمامها بعوسجة فأخذها وقال : عَلِمَ ربّی أنها منّی صِرَّی» أی عزیمة قاطعة ، ویمین لازمة. 

(ه) وفی حدیث عرض نفسه صلی الله علیه وسلم علی القبائل «وإنما نزلنا الصَّرَیَیْنِ ، الیمامة والسّمامة» هما تثنیة صَرَّی وهو الماء المجتمع. ویروی الصِّیرَیْن. وسیجیء فی موضعه. 

(ه) وفی حدیث ابن الزّبیر وبناء البیت «فأمر بصَوَارٍ فنُصِبَت حولَ الکعبة» الصَّوَارِی جمع الصَّارِی ، وهو دقل السّفینة الذی ینصب فی وسطها قائما ویکون علیه الشِّراع. 


(باب الصاد مع الطاء) 


صطب

(صطب) (ه) فی حدیث ابن سیرین «حتی أخذ بلحیتی فأقمت فی مِصْطَبَّة البصرة» المِصْطَبَّة بالتشدید : مجتمع النّاس ، وهی أیضا شبه الدّکان ، یُجلس علیها ویُتَّقی بها الهوامّ من اللیل.
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صطفل

(صطفل) فی حدیث معاویة کتب إلی ملک الرّوم : «ولأنزِعنّک من الملک نزعَ الإِصْطَفْلِینَة» أی الجزرة. ذکرها الزمخشری فی حرف الهمزة ، وغیره فی حرف الصاد ، علی أصلیة الهمزة وزیادتها.

(ه) ومنه حدیث القاسم بن مُخَیْمِرَة «إن الوالی لتنحت أقاربه أمانته کما تنحت القدوم الإِصْطَفْلِینَة ، حتی تخلص إلی قلبها» ولیست اللفظة بعربیة محضة ، لأنّ الصّاد والطاء لا یکادان یجتمعان إلّا قلیلا. 


(باب الصاد مع العین) 


صعب

(صعب) (ه) فی حدیث خیبر (1) «من کان مُصْعِباً فلیرجع» أی من کان بعیره صَعْباً غیر منقاد ولا ذلول. یقال أَصْعَبَ الرجلُ فهو مُصْعِب. 

ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «فلما رکب الناس الصَّعْبَةَ والذّلول لم نأخذ من النّاس إلا ما نعرف» أی شدائد الأمور وسهولها. والمراد ترک المبالاة بالأشیاء والاحتراز فی القول والعمل. 

(س) وفی حدیث خَیْفان «صَعَابِیبُ ، وهم أهل الأنابیب» الصَّعَابِیب : جمع صُعْبُوب ، وهم الصِّعَاب : أی الشّداد. 



صعد

(صعد) (ه) فیه «إیّاکم والقعود بالصُّعُدَاتِ» هی الطّرق ، وهی جمع صُعُدٍ ، وصُعُدٌ جمع صَعِیدٍ ، کطریق وطرق وطرقات. وقیل هی جمع صُعْدَة ، کظلمة ، وهی فناء باب الدّار وممرّ الناس بین یدیه.

ومنه الحدیث «ولخرجتم إلی الصُّعُدَات تجأرون إلی الله». 

(ه) وفیه «أنه خرج علی صَعْدَة ، یتبعها حُذاقِیٌّ ، علیها قَوْصف (2) ، لم یبق منها 
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1- أخرجه الهروی من حدیث حنین.

2- روایة الهروی «قرطف» وهو القوصف والقرصف : القطیفة.




إلا قَرْقَرُها» الصَّعْدَة : الأتان الطّویلة الظّهر. والحُذاقِیُ : الجحش. والقَوْصَفُ : القطیفة. وقَرْقَرُها : ظهرها.

وفی شعر حسان رضی الله عنه : 

یُبَارِین الأَعِنَّة مُصْعِدَاتٍ 

أی مقبلات متوجّهات نحوکم. یقال صَعِدَ إلی فوق صُعُوداً إذا طلع. وأَصْعَدَ فی الأرض إذا مضی وسار. 

وفیه «لا صلاة لمن لم یقرأ بفاتحة الکتاب فَصَاعِداً» أی فما زاد علیها ، کقولهم : اشتریته بدرهم فصَاعِداً ، وهو منصوب علی الحال ، تقدیره : فزاد الثمن صَاعِداً. 

ومنه الحدیث فی رجز : 

فهو ینمّی صُعُدَا 

أی یزید صُعُوداً وارتفاعا. یقال صَعِدَ إلیه وفیه وعلیه. 

ومنه الحدیث «فَصَعَّدَ فی النظر وصوّبه» أی نظر إلی أعلای وأسفلی یتأمّلنی. 

وفی صفته صلی الله علیه وسلم «کأنّما ینحطّ فی صُعُدٍ» هکذا جاء فی روایة. یعنی موضعا عالیا یَصْعَدُ فیه وینحطّ. والمشهور «کأنما ینحطّ فی صبب» والصُّعُد - بضمّتین - : جمع صُعُود ، وهو خلاف الهبوط ، وهو بفتحتین خلاف الصّبب. 

(ه س) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «ما تَصَعَّدَنِی شیء ما تَصَعَّدَتْنِی خِطبةُ النکاح» یقال تَصَعَّدَهُ الأمرُ إذا شقّ علیه وصعب ، وهو من الصُّعُود : العقبة. قیل (1) إنما تصعب علیه لقرب الوجوه من الوجوه ونظر بعضهم إلی بعض ، ولأنهم إذا کان جالسا معهم کانوا نظراء وأکفاء. وإذا کان علی المنبر کانوا سوقة ورعیّة. 

وفی حدیث الأحنف : 

إنّ علی کلّ رئیس حقّا

أن یَخْضِبَ الصَّعْدَة أو تَنْدَقَّا

الصَّعْدَة : القناة التی تنبت مستقیمة. 
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صعر

(صعر) (ه) فیه «یأتی علی النّاس زمان لیس فیهم إلّا أَصْعَرُ أو أبتر» الأَصْعَرُ : المعرض بوجهه کبرا (1). 

ومنه حدیث عمّار «لا یلی الأمر بعد فلان إلّا کلّ أَصْعَرَ أبتر» أی کلّ معرض عن الحقّ ناقص. 

(س) ومنه الحدیث «کلّ صَعَّار ملعون» الصَّعَّار : المتکبّر لأنه یمیل بخدّه ویعرض عن النّاس بوجهه (2). ویروی بالقاف بدل العین ، وبالضاد المعجمة والفاء والزّای. 

وفی حدیث توبة کعب «فأنا إلیه أَصْعَرُ» أی أمیل. 

وحدیث الحجاج «أنه کان أَصْعَرَ کُهَاکِهاً». 


صعصع

(صعصع) (س) فی حدیث أبی بکر رضی الله عنه «تَصَعْصَعَ بهم الدّهرُ فأصبحوا کلا شیء» أی بدّدهم وفرقهم. ویروی بالضاد المعجمة : أی أذلّهم وأخضعهم. 

(ه) ومنه الحدیث «فَتَصَعْصَعَتِ الرایاتُ» (3) أی تفرّقت. وقیل تحرکت واضطربت. 


صعفق

(صعفق) (ه) فی حدیث الشّعبی «ما جاءک عن أصحاب محمد صلی الله علیه وسلم فخذه ودع ما یقول هؤلاء الصَّعَافِقَة» هم الّذین یدخلون السوق بلا رأس مال ، فإذا اشتری التّاجر شیئا دخل معه فیه ، واحدهم صَعْفَق. وقیل صَعْفُوق ، وصَعْفَقِیّ. أراد أنّ هؤلاء لا علم عندهم ، فهم بمنزلة التّجار الذین لیس لهم رأس مال. 

وفی حدیثه الآخر «أنه سئل عن رجل أفطر یوما من رمضان ، فقال : ما یقول فیه الصَّعَافِقَة».


صعق

(صعق) فیه «فإذا موسی بَاطِشٌ بالعرش ، فلا أدری أجُوزیَ بالصَّعْقَة أم لا» الصَّعْق :
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1- قال الهروی : وأراد رذالة النّاس الذین لا دین لهم.

2- فی الدر النثیر : قلت قال الفارسی : فسر مالک الصعّار بالنّمام ا ه. وانظر «صقر» فیما یأتی.

3- فی الهروی : «فتصعصعت الذئاب».




أن یُغشی علی الإنسان من صوت شدید یسمعه ، وربّما مات منه ، ثم استعمل فی الموت کثیرا. والصَّعْقَة : المرّة الواحدة منه. ویرید بها فی الحدیث قوله تعالی «وَخَرَّ مُوسی صَعِقاً». 

ومنه حدیث خزیمة وذکر السّحاب «فإذا زجر رعدت ، وإذا رعد صَعِقَتْ» أی أصابت بِصَاعِقَة. والصَّاعِقَة : النار التی یرسلها الله تعالی مع الرّعد الشدید. یقال صَعِقَ الرجل ، وصُعِقَ ، وقد صَعَقَتْهُ الصَّاعِقَة. وقد تکرر ذکر هذه الفظة فی الحدیث ، وکلّها راجع إلی الغشی والموت والعذاب. 

(ه) ومنه حدیث الحسن «ینتظر بالمَصْعُوق ثلاثا مالم یخافوا علیه نتنا» هو المغشیّ علیه ، أو الّذی یموت فجأة لا یعجّل دفنه. 


صعل

(صعل) (ه) فی حدیث أم معبد «لم تُزْرِ به صَعْلَة» هی صغر الرأس. وهی أیضا الدِّقَّة والنّحول فی البدن.

ومنه حدیث هدم الکعبة «کأنّی به صَعْلٌ یهدم الکعبة» وأصحاب الحدیث یروونه : أَصْعَلُ. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «کأنی برجل من الحبشة أَصْعَلَ أصمعَ قاعدٍ علیها وهی تُهْدم». 

وفی صفة الأحنف «أنه کان صَعْلَ الرّأس». 


صعنب

(صعنب) (ه) فیه «أنه سوّی ثریدةً فلَبَّقَها ثم صَعْنَبَها» أی رفع رأسها وجعل لها ذروة وضمّ جوانبها. 


صعا

(صعا) (س) فی حدیث أم سلیم» قال لها : ما لی أری ابنکِ خاثِرَ النّفسِ؟ قالت : ماتت صَعْوَتُهُ» هی طائر أصغر من العصفور. 


(باب الصاد مع الغین) 


صغر

(صغر) فیه «إذا قلت ذلک تَصَاغَرَ حتی یکون مثل الذّباب» یعنی الشّیطان : أی ذلّ وامّحق. ویجوز أن یکون من الصُّغْر والصَّغَار ، وهو الذّل والهوان.
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ومنه حدیث علی یصف أبا بکر رضی الله عنهما «برغم المنافقین وصَغَر الحاسدین» أی ذلّهم وهوانهم. 

ومنه الحدیث «المُحرِمُ یقتل الحیّة بِصَغَرٍ لها». 

وفیه «أن النبی صلی الله علیه وسلم أقام بمکة بضع عشرة سنة ، قال عروة : فَصَغَّرَهُ» أی اسْتَصْغَرَ سنَّهُ عن ضبط ذلک ، وفی روایة «فغَفَّرَه» أی قال غفر الله له. وقد تکرر فی الحدیث. 


صغصغ

(صغصغ) فی حدیث ابن عباس «وسئل عن الطّیب للمحرم فقال : أمّا أنا فأُصَغْصِغُهُ فی رأسی» هکذا روی. قال الحربی : إنما هو «أسغسغه» بالسین : أی أروّیه به. والسین والصاد یتعاقبان مع الغین والخاء والقاف والطاء. وقیل صَغْصَغَ شعره إذا رجّله. 


صغی

(صغی) (ه) فی حدیث الهرّة «أنه کان یُصْغِی لها الإناء» أی یمیله لیسهل علیها الشّرب منه. 

ومنه الحدیث «یُنْفَخ فی الصّور فلا یسمعه أحد إلّا أَصْغَی لِیتاً» أی أمال صفحة عنقه إلیه. 

وفی حدیث ابن عوف «کاتبت أمیّة بن خلف أن یحفظنی فی صَاغِیَتِی بمکة ، وأحفظه فی صَاغِیَتِهِ بالمدینة» هم خاصّة الإنسان والمائلون إلیه. 

ومنه حدیث علی رضی الله عنه «کان إذا خلا مع صَاغِیَتِهِ وزافِرَتِهِ انبسط» وقد تکرر ذکر الإِصْغَاء والصَّاغِیَة فی الحدیث. 


(باب الصاد مع الفاء) 


صفت

(صفت) (ه) فی حدیث الحسن «قال المفضّل بن رالان : سألته عن الّذی یستیقظ فیجد بلّة ، فقال : أمّا أنت فاغتسِلْ ، ورآنی صِفْتَاتاً» الصِّفْتَات : الکثیر اللحم المکتنزه. 



صفح

(صفح) (ه) فی حدیث الصلاة «التسبیح للرجال ، والتَّصْفِیح للنساء». التَّصْفِیح
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والتّصفیق واحد. وهو من ضرب صَفْحَة الکفّ علی صفحة الکفّ الآخر ، یعنی إذا سها الإمام نبّهه المأموم ، إن کان رجلا قال سبحان الله ، وإن کان امرأة ضربت کفّها علی کفّها عوض الکلام. 

(س) ومنه حدیث «المُصَافَحَة عند اللّقاء» وهی مفاعلة من إلصاق صَفْح الکفّ بالکفّ ، وإقبال الوجه علی الوجه.

ومنه الحدیث «قلب المؤمن مُصْفَحٌ علی الحقّ» أی ممال علیه ، کأنّه قد جعل صَفْحَهُ : أی جانبه علیه. 

ومنه حدیث حذیفة والخدریّ «القلوب أربعة : منها قلب مُصْفَح اجتمع فیه النّفاق والإیمان» المُصْفَح : الذی له وجهان یَلقَی أهل الکفر بوجه وأهل الإیمان بوجه. وصَفْحُ کلِّ شیء : وجهه وناحیته. 

(س) ومنه الحدیث «غیر مقنع رأسه ولا صَافِحٍ بخدّه» أی غیر مبرز صفحة خدّه ، ولا مائل فی أحد الشّقّین. 

(ه) ومنه حدیث عاصم بن ثابت فی شعره : 

تزلّ عن صَفْحَتِی المعابل 

أی أحد جانبی وجهه. 

ومنه حدیث الاستنجاء «حجرین للصَّفْحَتَیْن وحجرا للمَسرُبة» أی جانبی المخرج. 

(ه) وفی حدیث سعد بن عبادة «لو وجدت معها رجلا لضربته بالسیف غیر مُصْفَح» یقال أَصْفَحَهُ بالسیف إذا ضربه بعرضه دون حدّه ، فهو مُصْفِح. والسیف مُصْفَح. ویرویان معا. 

(ه) ومنه الحدیث «قال رجل من الخوارج : لنضربنّکم بالسّیوف غیر مُصْفَحَات».

(س) وفی حدیث ابن الحنفیة «أنه ذکر رجلا مُصْفَحَ الرأسِ» أی عریضه. 

(س) وفی حدیث عائشة رضی الله عنها ، تصف أباها «صَفُوح عن الجاهلین» أی کثیر الصَّفْح والعفو والتّجاوز عنهم. وأصله من الإعراض بِصَفْحَةِ الوجه ، کأنه أعرض بوجهه عن ذنبه. والصَّفُوح من أبنیة المبالغة.
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(ه) ومنه «الصَّفُوح فی صفة الله تعالی» وهو العفوّ عن ذنوب العباد ، المعرض عن عقوبتهم تکرّما. 

(ه) وفیه «ملائکة الصَّفِیح الأعلی» الصَّفِیح من أسماء السّماء. 

ومنه حدیث علیّ وعمارة «الصَّفِیح الأعلی من ملکوته». 

(ه) وفی حدیث أم سلمة رضی الله عنها «أُهدِیت لی فِدْرَةٌ من لحم ، فقلت للخادم ارفعیها لرسول الله صلی الله علیه وسلم ، فإذا هی قد صارت فِدرة حجر ، فقصّت القصّة علی رسول الله صلی الله علیه وسلم ، فقال : لعلّه قام علی بابکم سائل فأَصْفَحْتُمُوه» أی خیّبتموه. یقال صَفَحْتُهُ إذا أعطیته ، وأَصْفَحْتُهُ إذا حرمته. 

وفیه ذکر «الصِّفَاح» هو بکسر الصاد وتخفیف الفاء : موضع بین حنین وأنصاب الحرم یسرة الدّاخل إلی مکة. 


صفد

(صفد) (ه) فیه «إذا دخل شهر رمضان صُفِّدَتِ الشیاطین» أی شدّت وأوثقت بالأغلال. یقال : صَفَدْتُهُ وصَفَّدْتُهُ (1) ، والصَّفْد والصِّفَاد : القید. 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «قال له عبد الله بن أبی عمّار : لقد أردت أن آتی به مَصْفُوداً» أی مقیّدا. 

ومنه الحدیث «نهی عن صلاة الصَّافِد» هو أن یقرن بین قدمیه معا کأنّهما فی قید. 


صفر

(صفر) (ه) فیه «لا عدوی ولا هامة ولا صَفَر» کانت العرب تزعم أن فی البطن حیّة یقال لها الصَّفَر ، تصیب الإنسان إذا جاع وتؤذیه ، وأنّها تعدی ، فأبطل الإسلام ذلک. وقیل أراد به النّسیء الذی کانوا یفعلونه فی الجاهلیّة ، وهو تأخیر المحرّم إلی صَفَر ، ویجعلون صَفَر هو الشهر الحرام ، فأبطله. 
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1- قال الهروی : وأما أصفدته بالألف فمعناه : أعطیته. قال الأعشی : [تضیفته یوماً فقرّب مقعدی] وصفدنی علی الزمانة قائدا وانظر اللسان (صفد)




(ه) ومن الأول الحدیث «صَفْرَةٌ فی سبیل الله خیر من حُمْر النَّعَم» أی جوعة. یقال : صَفِرَ الوطب إذا خلا من اللّبن. 

(ه) وحدیث أبی وائل «أنّ رجلا أصابه الصَّفَر فَنُعِتَ له السَّکَر» الصَّفَر : اجتماع الماء فی البطن ، کما یعرض للمستسقی. یقال : صُفِرَ فهو مَصْفُور ، وصَفِرَ صَفَراً فهو صَفِرٌ. والصَّفَر أیضا : دود یقع فی الکبد وشراسیف الأضلاع ، فیَصْفَرُّ عنه الإنسان جدّا ، وربّما قتله. 

(ه) وفی حدیث أم زرع «صِفْرُ ردائِها وملء کسائها» أی أنها ضامرة البطن ، فکأنّ رداءها صِفْر : أی خال. والرّداء ینتهی إلی البطن فیقع علیه. 

ومنه الحدیث «أَصْفَرُ البیوت من الخیر البیت الصِّفْر من کتاب الله». 

(ه) ومنه الحدیث «نهی فی الأضاحی عن المُصْفَرَة» وفی روایة «المَصْفُورَة» قیل : هی المستأصلة الأذن ، سمّیت بذلک لأن صماخیها صَفِرَا من الأذن : أی خَلَوَا. یقال صَفِرَ الإناءُ إذا خلا ، وأَصْفَرْتُهُ إذا أخلیته. وإن رویت «المُصَفَّرَة» بالتشدید فللتکثیر. وقیل هی المهزولة لخلوّها من السّمن. قال الأزهری : رواه شمر بالغین ، وفسّره علی ما فی الحدیث ، ولا أعرفه. قال الزمخشری. هو من الصّغار ، ألا تری إلی قولهم للذلیل : مجدّع ومصلّم.

وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «کانت إذا سئلت عن أکل کلّ ذی ناب من السّباع قرأت «قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً عَلی طاعِمٍ یَطْعَمُهُ» الآیة. وتقول : إن البرمة لیری فی مائها صُفْرَة» تعنی أن الله حرّم الدم فی کتابه. وقد ترخّص الناس فی ماء اللحم فی القدر ، وهو دم ، فکیف یقضی علی ما لم یحرّمه الله بالتحریم. کأنّها أرادت أن لا تجعل لحوم السّباع حراما کالدم ، وتکون عندها مکروهة ، فإنها لا تخلو أن تکون قد سمعت نهی النبی صلی الله علیه وسلم عنها. 

(ه) وفی حدیث بدر «قال عتبة بن ربیعة لأبی جهل : یا مُصَفِّرَ اسْتِهِ» رماه بالأُبْنَة ، وأنّه کان یُزَعْفِر استَهُ. وقیل هی کلمة تقال للمتنعّم المترف الذی لم تحنّکه التّجارب والشّدائد. وقیل
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أراد یا مضرّط نفسه ، من الصَّفِیر ، وهو الصّوت بالفم والشّفتین ، کأنّه قال : یا ضرّاط. نسبه إلی الجبن والخور (1). 

(س) ومنه الحدیث «أنه سمع صَفِیره». 

(ه) وفیه «أنه صالح أهل خیبر علی الصَّفْرَاء والبیضاء والحلقة» أی علی الذّهب والفضة والدّروع. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «یا صَفْرَاء اصْفَرِّی ویا بیضاء ابیضّی» یرید الذهب والفضة. 

(ه) وفی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «اغزوا تغنموا بنات الأَصْفَر» یعنی الروم ، لأن أباهم الأوّل کان أَصْفَر اللّون. وهو روم بن عیصو بن إسحاق بن إبراهیم. 

وفیه ذکر «مَرْج الصُّفَّر» هو بضم الصاد وتشدید الفاء : موضع بغوطة دمشق ، کان به وقعة للمسلمین مع الرّوم. 

(س) وفی حدیث مسیره إلی بدر «ثمّ جزع الصُّفَیْرَاء» هی تصغیر الصَّفْرَاء ، وهی موضع مجاور بدر. 


صفف

(صفف) (س) فیه «نهی عن صُفَفِ النُّمُور» هی جمع صُفَّة ، وهی للسّرج بمنزلة المیثرة من الرّحل. وهذا کحدیثه الآخر «نهی عن رکوب جلود النّمور». 

(س) وفی حدیث أبی الدرداء رضی الله عنه «أصبحت لا أملک صُفَّةً ولا لُفَّة» الصُّفَّة : ما یجعل علی الرّاحة من الحبوب. واللُّفَّة : اللّقمة. 

(ه) وفی حدیث الزبیر «کان یتزوّد صَفِیف الوحش وهو محرم» أی قدیدها. یقال : صَفَفْتُ اللحمَ أَصِفُّهُ صَفّاً ، إذا ترکته فی الشمس حتی یجفّ. 

(ه) وفیه ذکر «أهل الصُّفَّة» هم فقراء المهاجرین ، ومن لم یکن له منهم منزل یسکنه فکانوا یأوون إلی موضع مظلّل فی مسجد المدینة یسکنونه. 

وفی حدیث صلاة الخوف «أن النبی صلی الله علیه وسلم کان مُصَافَ العدوِّ بعسفان» أی 
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1- قال فی الدر النثیر : زاد ابن الجوزی : وقیل کان به برص فکان یردعه بالزعفران.




مقابلهم. یقال : صَفَ الجیش یَصُفُّهُ صَفّاً ، وصَافَّهُ فهو مُصَافّ ، إذا رتّب صُفُوفَه فی مقابل صُفُوفِ العدوّ. والمَصَافّ - بالفتح وتشدید الفاء - جمع مَصَفّ ، وهو موضع الحرب الذی یکون فیه الصُّفُوف. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث البقرة وآل عمران «کأنهما حِزْقان من طیر صَوَافَ» أی باسطات أجنحتها فی الطّیران. والصَّوَافُ : جمع صَافَّة.


صفق

(صفق) (ه) فیه «إن أکبر (1) الکبائر أن تقاتل أهل صَفْقَتِکَ» هو أن یعطی الرجل الرجل عهده ومیثاقه ، ثم یقاتله ، لأن المتعاهدین یضع أحدهما یده فی ید الآخر ، کما یفعل المتبایعان ، وهی المرّة من التَّصْفِیق بالیدین. 

ومنه حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أعطاه صَفْقَةَ یده وثمرة قلبه». 

وفی حدیث أبی هریرة «ألهاهم الصَّفْقُ بالأسواق» أی التّبایع.

(ه) وحدیث ابن مسعود رضی الله عنهما «صَفْقَتَانِ فی صَفْقَة ربا» هو کحدیث «بیعتین فی بیعة». وقد تقدّم فی حرف الباء. 

(س) وفیه «أنه نهی عن الصَّفْق والصّفیر» کأنه أراد معنی قوله تعالی (وَما کانَ صَلاتُهُمْ عِنْدَ الْبَیْتِ إِلَّا مُکاءً وَتَصْدِیَةً) کانوا یُصَفِّقُون ویصفّرون لیشغلوا النبی صلی الله علیه وسلم والمسلمین فی القراءة والصلاة. ویجوز أن یکون أراد الصَّفْق علی وجه اللهو واللّعب.

(ه) وفی حدیث لقمان «صَفَّاق أَفَّاق» هو الرجل الکثیر الأسفار والتصرّف (2) علی التّجارات. والصَّفْق والأفق قریب (3) من السّواء. وقیل الأفّاق من أفق الأرض : أی ناحیتها. 

(س) وفی حدیث أبی هریرة رضی الله عنه «إذا اصْطَفَقَ الآفاقُ بالبیاض» أی اضطرب وانتشر الضّوء ، وهو افتعل ، من الصَّفْق ، کما تقول اضطرب المجلس بالقوم. 
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1- هکذا فی کل المراجع - وفی الدر النثیر فقط «إنّ من أکبر الکبائر ..».

2- فی اللسان والهروی : .. فی التّجارات.

3- فی اللسان والهروی : قریبان.




[ه] وفی حدیث عائشة «فَأَصْفَقَتْ له نسوان مکة» أی اجتمعت إلیه. وروی : فانْصَفَقَتْ له. 

ومنه حدیث جابر رضی الله عنه «فنزعنا فی الحوض حتی أَصْفَقْنَاه» أی جمعنا فیه الماء. هکذا جاء فی روایة ، والمحفوظ «أفهقناه» : أی ملأناه. 

(س) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «أنه سئل عن امرأة أخذت بأنثیی زوجها فحرقت الجلد ولم تخرق الصِّفَاق ، فقضی بنصف ثلث الدیة» الصِّفَاق : جلدةٌ رقیقةٌ تحت الجلد الأعلی وفوق اللحم. 

(س) وفی کتاب معاویة إلی ملک الروم «لأنزعنّک من الملک نزع الأَصْفَقَانِیَّة» هم الخَوَل بلغة الیمن. یقال : صَفَقَهُم من بلد إلی بلد : أخرجهم منه قهرا وذلّا ، وصَفَقَهُم عن کذا : أی صرفهم. 


صفن

(صفن) (ه) فیه «إذا رفع رأسه من الرکوع قمنا خلفه صُفُوناً». کلُّ صافٍّ قدمیه قائما فهو صَافِن. والجمع صُفُون ، کقاعد وقعود. 

(ه) ومنه الحدیث «من سرّه أن یقوم له الناس صُفُوناً» أی واقفین. والصُّفُون : المصدر أیضا. 

(ه) ومنه الحدیث «فلمّا دنا القوم صَافَنَّاهُم» أی واقفناهم وقمنا حذاءهم. 

والحدیث الآخر «نهی عن صلاة الصَّافِن» أی الذی یجمع بین قدمیه. وقیل هو الذی یَثنی قدمه إلی ورائه کما یفعل الفَرَس إذا ثنی حافِرَه. 

ومنه حدیث مالک بن دینار «رأیت عکرمة یصلی وقد صَفَنَ بین قدمیه».

(ه) وفیه «أنه عوّذ علیّا حین رکب وصفن ثیابه فی سرجه» أی جمعها فیه. 

(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «لئن بقیت لأسوّینّ بین الناس حتی یأتی الرّاعی حقّه فی صُفْنِهِ» الصُّفْن : خریطة تکون للرّاعی ، فیها طعامه وزناده وما یحتاج إلیه. وقیل هی السّفرة التی تجمع بالخیط ، وتضم صادها وتفتح.
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(ه) وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «الحقنی بالصُّفْن» أی بالرَّکوة. 

(س) وفی حدیث أبی وائل «شهدت صِفِّین ، وبئست الصِّفُّون» فیها وفی أمثالها لغتان : إحداهما إجراء الإعراب علی ما قبل النون وترکها مفتوحة کجمع السّلامة ، کما قال أبو وائل. والثانیة أن تجعل النون حرف الإعراب وتقرّ الیاء بحالها ، فتقول : هذه صِفِّینُ ورأیت صِفِّینَ ومررت بصِفِّینَ وکذلک تقول فی قنّسرین ، وفلسطین ، ویبرین.


صفا

(صفا) (ه) فیه «إن أعطیتم الخمس وسهم النبی صلی الله علیه وسلم والصَّفِیَ فأنتم آمنون» الصَّفِیّ : ما کان یأخذه رئیس الجیش ویختاره لنفسه من الغنیمة قبل القسمة. ویقال له الصَّفِیَّة. والجمع الصَّفَایَا. 

ومنه حدیث عائشة «کانت صَفِیَّة رضی الله عنها من الصَّفِیّ» تعنی صَفِیَّة بنت حییّ ، کانت ممّن اصْطَفَاه النبی صلی الله علیه وسلم من غنیمة خیبر. وقد تکرر ذکره فی الحدیث.

(ه) وفی حدیث عوف بن مالک «تسبیحةٌ فی طلب حاجة خیرٌ من لَقُوحٍ صَفِیٍ فی عامِ لَزْبَة» الصَّفِیّ : الناقة الغزیرة اللّبن ، وکذلک الشّاة. وقد تکررت فی الحدیث. 

وفیه «إنّ الله لا یرضی لعبده المؤمن إذا ذهب بِصَفِّیِّهِ من أهل الأرض فصبر واحتسب بثواب دون الجنّة» صَفِیُ الرجلِ : الذی یُصَافِیهِ الوّدّ ویخلصه له ، فعیل بمعنی فاعل أو مفعول. 

(س) ومنه الحدیث «کسانیه صَفِیِّی عُمَرُ» أی صدیقی. 

(س) وفی حدیث عوف بن مالک «لهم صِفْوَةُ أمرهم» الصِّفْوَة بالکسر : خیار الشیء وخلاصته وما صَفَا منه. وإذا حذفت الهاء فتحت الصاد. 

وفی حدیث علیّ والعباس «أنّهما دخلا علی عمر رضی الله عنه وهما یختصمان فی الصَّوَافِی التی أفاء الله علی رسوله صلی الله علیه وسلم من أموال بنی النّضیر» الصَّوَافِی : الأملاک والأراضی التی جلا عنها أهلها أو ماتوا ولا وارث لها ، واحدها صَافِیَة. قال الأزهری : یقال للضّیاع التی یستخلصها السلطان لخاصّته : الصَّوَافی. وبه أَخَذَ مَن قرأ «فاذکروا اسم الله علیها صَوَافِی» أی خالصة لله تعالی.
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وفیه ذکر «الصَّفَا والمروة» فی غیر موضع. هو اسم أحد جبلی المسعی. والصَّفَا فی الأصل جمع صَفَاة ، وهی الصّخرة والحجر الأملس. 

(س) ومنه حدیث معاویة «یضرب صَفَاتَهَا بِمِعْوَلِهِ» هو تمثیل : أی اجتهد علیه وبالغ فی امتحانه واختباره. 

ومنه الحدیث «لا تقرع لهم صفاة» أی لا ینالهم أحد بسوء. 

وفی حدیث الوحی «کأنها سلسلة علی صَفْوَان» الصَّفْوَان : الحجر الأملس. وجمعه صُفِیّ صِفِیّ. وقیل هو جمعٌ ، واحدُهُ صَفْوَانَة.


(باب الصاد مع القاف) 


صقب

(صقب) (ه) فیه «الجار أحقّ بِصَقَبِهِ» الصَّقَب : القرب والملاصقة. ویروی بالسین. وقد تقدّم. والمراد به الشّفعة. 

(ه) ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «کان إذا أُتِیَ بالقتیل قد وُجِدَ بین القریتین حمله علی أَصْقَبِ القریتین إلیه» أی أقربهما. 



صقر

(صقر) (ه) فیه «کلُ صَقَّار ملعونٌ ، قیل یا رسول الله : وما الصَّقَّار؟ قال : نَشْءٌ یکونون فی آخر الزمان ، تکون تحیّتهم بینهم إذا تلاقوا التّلاعن ، ویروی بالسین. وقد تقدّم. ورواه مالک بالصّاد ، وفسّره بالنّمّام. ویجوز أن یکون أراد به ذا الکبر والأبّهة (1) ، لأنه یمیل بخدّه. 

ومنه الحدیث «لا یقبل الله من الصَّقُور یوم القیامة صَرفا ولا عدلا» هو بمعنی الصَّقَّار. وقیل هو الدَّیُّوث القوّاد علی حرمه. 

(ه) وفی حدیث أبی خیثمة «لیس الصَّقْر فی رءوس النخل» الصَّقْر : عسل الرّطب هاهنا ، وهو الدّبس ، وهو فی غیر هذا اللّبن الحامض. وقد تکرر ذکر الصَّقْر فی الحدیث ، وهو هذا الجارح المعروف من الجوارح الصّائدة. 
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1- قال الهروی : ورواه بعض أهل العلم بالعین ، وقال : هو ذو الکبر. وأنکره الأزهری.





صقع

(صقع) (س) فیه «ومن زنی مِمْ بِکر فاصْقَعُوهُ مائة» أی اضربوه. وأصل الصَّقْع : الضّرب علی الرأس. وقیل : الضرب ببطن الکفّ. وقوله «مِمْ بِکْر» لغة أهل الیمن ، یبدلون لام التعریف میماً. 

ومنه الحدیث «لیس من امبّر امصیام فی امسفر» فعلی هذا تکون راء بکر مکسورة من غیر تنوین ، لأن أصله من البکر ، فلمّا أبدل اللّام میما بقیت الحرکة بحالها ، کقولهم بلحارث ، فی بنی الحارث ، ویکون قد استعمل البکر موضع الأبکار. والأشبه أن یکون بکر نکرة منوّنة ، وقد أبدلت نون من میما ، لأن النون الساکنة إذا کان بعدها باء قلبت فی اللّفظ میما ، نحو منبر ، وعنبر ، فیکون التّقدیر : من زنی من بکر فاصْقَعُوهُ. 

ومنه الحدیث «أنّ منقذا صُقِعَ آمَّةً فی الجاهلیة» أی شجّ شجّة بلغت أُمّ رأسه. 

(ه) وفی حدیث حذیفة بن أسید «شرّ الناس فی الفتنة الخطیب المِصْقَع» أی البلیغ الماهر فی خطبته الدّاعی إلی الفتن الذی یحرّض الناس علیها ، وهو مفعل ، من الصّقع : رفع الصّوت ومتابعته. ومفعل من أبنیة المبالغة. 


صقل

(صقل) (ه) فی حدیث أم معبد «ولم تزر به صُقْلَةٌ» أی دقّة ونحول. یقال صَقَلْتُ الناقةَ إذا أضمرتها. وقیل : أرادت أنه لم یکن منتفخ الخاصرة جدّا ، ولا ناحلا جدّا. ویروی بالسین علی الإبدال من الصّاد. ویروی صعلة بالعین. وقد تقدم. 


(باب الصاد مع الکاف) 


صکک

(صکک) فیه «أنه مرّ بجَدْیٍ أَصَکَ میِّتٍ» الصَّکَکُ : أن تضرب إحدی الرکبتین الأخری عند العدو فتؤثر فیهما أثرا ، کأنّه لما رآه میّتا قد تقلّصت رکبتاه وصفه بذلک ، أو کان شعر رکبتیه قد ذهب من الاصْطِکَاکِ وانجرد فعرفه به. ویروی بالسین وقد تقدّم. 

(س) ومنه کتاب عبد الملک إلی الحجاج «قاتلک الله أُخَیْفِشَ العینین أَصَکَ الرِّجلَین».
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وفیه «حمل علی جمل مِصَکٍ» هو بکسر المیم وتشدید الکاف ، وهو القویّ الجسم الشدید الخلق. وقیل هو من الصَّکَکِ : احتکاک العرقوبین. 

وفی حدیث ابن الأکوع «فأَصُکُ سهما فی رجله» أی أضربه بسهم.

(س) ومنه الحدیث «فاصْطَکُّوا بالسّیوف». أی تضاربوا بها ، وهو افتعلوا من الصَّکِ ، قلبت التاء طاء لأجل الصّاد. 

(ه) وفیه ذِکر «الصَّکِیکِ» وهو الضعیف ، فعیل بمعنی مفعول ، من الصَّکِ : الضّرب. أی یضرب کثیرا لاستضعافه.

وفی حدیث أبی هریرة «قال لمروان : أحللت بیعَ الصِّکَاکِ» هی جمع صَکّ وهو الکتاب. وذلک أن الأمراء کانوا یکتبون للناس بأرزاقهم وأعطیاتهم کتبا فیبیعون ما فیها قبل أن یقبضوها تعجّلا ، ویعطون المشتری الصَّکَّ لیمضی ویقبضه ، فنُهُوا عن ذلک لأنه بیع ما لم یقبض. 

(ه) وفیه «أنه کان یستظل بظلّ جفنة عبد الله بن جدعان صَکَّةَ (1) عُمَیّ» یرید فی الهاجرة. والأصل فیها أن عمیّا مصغّر مرخّم ، کأنه تصغیر أعمی. وقیل إنّ عمیّا اسم رجل من عدوان کان یفیض (2) بالحاجّ عند الهاجرة وشدة الحرّ. وقیل إنّه أغار علی قومه فی حرّ الظّهیرة فضرب به المثل فیمن یخرج فی شدّة الحرّ ، یقال لقیته صَکَّةَ عُمَیّ. وکانت هذه الجفنة لابن جدعان فی الجاهلیة یطعم فیها الناس ، وکان یأکل منها القائم والرّاکب لعظمها. وکان له مناد ینادی : هلمّ إلی الفالوذ ، وربّما حضر طعامه رسول الله صلی الله علیه وسلم. 
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1- فی الأصل «... فی صکّة عمی» وأسقطنا «فی» حیث لم ترد فی کل مراجعنا.

2- قال مصحح الأصل : فی بعض النسخ «یقیظ» ا ه وفی المصباح : قاظ الرجل بالمکان قیظا ، من باب باع : أقام به أیام الحر.





(باب الصاد مع اللام) 


صلب

(صلب) (ه) فیه «نَهَی عن الصلاة فی الثّوب المُصَلَّب» هو الذی فیه نقش أمثال الصُّلْبَان.

ومنه الحدیث «کان إذا رأی التَّصْلِیب فی موضع قَضَبَه». 

وحدیث عائشة رضی الله عنها «فناولتها عطافا فرأت فیه تَصْلِیباً فقالت : نحّیه عنّی». 

وحدیث أم سلمة رضی الله عنها «أنها کانت تکره الثّیاب المُصَلَّبَة».

(س ه) وحدیث جریر رضی الله عنه «رأیت علی الحسن ثوبا مُصَلَّباً» وقال القتیبی : یقال خمار مُصَلَّب. وقد صَلَّبَتِ المرأةُ خمارها ، وهی لبسة معروفة عند النّساء. والأول الوجه. 

(س) ومنه حدیث مقتل عمر رضی الله عنه «خرج ابنه عبید الله فضرب جُفَیْنة الأعجمیّ فَصَلَّبَ بین عینیه» أی ضربه علی عُرْضِه حتی صارت الضّربة کالصَّلِیب. 

(ه) وفیه «قال : صلّیت إلی جنب عمر فوضعت یدی علی خاصرتی ، فلمّا صلّی قال : هذا الصَّلْبُ فی الصلاة ، کان النبی صلی الله علیه وسلم ینهی عنه» أی شِبْهُ الصَّلْبِ ، لأن المَصْلُوب یُمَدّ باعُه علی الجذع. وهیئة الصَّلْب فی الصلاة أن یضع یدیه علی خاصرتیه ویجافی بین عضدیه فی القیام. 

وفیه «إنّ الله خلق للجّنة أهلا ، خلقها لهم وهم فی أَصْلَاب آبائهم» الأَصْلَاب : جمع صُلْب ، وهو الظّهر. 

[ه] ومنه حدیث سعید بن جبیر «فی الصُّلْب الدّیة» أی إن کُسِرَ الظّهر فَحُدِبَ الرجل ففیه الدّیة. وقیل أراد إن أصیب صُلْبُهُ بشیء حتی أُذْهِبَ منه الجماع ، فسمّی الجماع صُلْباً ، لأنّ المنیّ یخرج منه. 

[ه] وفی شعر العباس رضی الله عنه ، یمدح النبی صلی الله علیه وسلم : 

تُنقَل من صَالِبٍ (1) إلی

رحمٍ 

إذا مَضَی عالَمٌ بَدَا طَبَقُ 
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1- ضبطه فی الأصل واللسان بفتح اللام. والضبط المثبت من ا والهروی والقاموس.




الصَّالِب : الصُّلْب ، وهو قلیل الاستعمال. 

(ه) وفیه «أنه لمّا قدم مکة أتاه أصحاب الصُّلُب» قیل هم الذین یجمعون العظام إذا أخذت عنها لحومها ، فیطبخونها بالماء ، فإذا خرج الدّسم منها جمعوه وائتدموا به (1). والصُّلُب جمع الصَّلِیب. والصَّلِیبُ : الودک.

(ه) ومنه حدیث علی «أنه استفتی فی استعمال صَلِیب الموتی فی الدّلاء والسّفن فأبی علیهم». وبه سمّی المَصْلُوب ، لما یسیل من ودکه. 

(س) وفی حدیث أبی عبیدة «تمر ذخیرة مُصَلَّبَة» أی صُلْبَة. وتمر المدینة صُلْب. وقد یقال رطبٌ مُصَلِّب ، بکسر اللام : أی یابس شدید. 

(س) ومنه الحدیث «أطیب مضغة صیحانیّة مُصَلَّبَة» أی بلغت الصَّلَابَة فی الیبس. ویروی بالیاء. وسیذکر. 

(س) وفی حدیث العباس : 

إنّ المُغَالِبَ صُلْبَ اللهِ مغلوب 

أی قوّة الله. 


صلت

(صلت) (ه) فی صفته صلی الله علیه وسلم «کان صَلْتَ الجبین» أی واسعه. وقیل الصَّلْت : الأملس. وقیل البارز. 

وفی حدیث آخر «کان سهل الخدّین صَلْتَهما». 

(س) وفی حدیث غورث «فاخترط السیفَ وهو فی یده صَلْتاً» أی مجرّدا. یقال : أَصْلَتَ السّیفَ إذا جرّده من غمده. وضربه بالسیف صَلْتا وصُلْتا.

وفیه «مرّت سحابة فقال : تَنْصَلِتُ» أی تقصد للمطر. یقال انْصَلَتَ یَنْصَلِتُ إذا تجرّد. وإذا أسرع فی السّیر. ویروی «تَنَصَّلَتْ» بمعنی أقبلت. 


صلح

(صلح) [ه] فی أخبار مکة : 
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1- فی الأصل وا : «وتأدّموا» وأثبتنا ما فی الهروی واللسان.




أبا مطرٍ هلمّ إلی صَلَاحٍ 

فتکفیک النّدامَی من قریش (1)

صَلَاح : اسم عَلَم لمکّة (2). 


صلخم

(صلخم) (ه) فیه «عرضت الأمانة علی الجبال الصّمّ الصَّلَاخِم» أی الصّلاب المانعة ، الواحد صَلْخَم. 


صلد

(صلد) [ه] فی حدیث عمر «لمّا طعن سقاه الطّبیب لبنا فخرج من الطّعنة أبیض یَصْلِدُ» أی یبرق ویبِصّ. 

ومنه حدیث عطاء بن یسار «قال له بعض القوم : أقسمت علیک لما تقیّأت ، فقاء لبنا یَصْلِدُ». 

ومنه حدیث ابن مسعود یرفعه «ثم لحا قضیبه فإذا هو أبیض یَصْلِدُ». 


صلصل

(صلصل) (س) فی صفة الوحی «کأنه صَلْصَلَةٌ علی صفوان» الصَّلْصَلَة : صوت الحدید إذا حرّک. یقال صلّ الحدید ، وصَلْصَلَ. والصَّلْصَلَة أشدّ من الصّلیل. 

ومنه حدیث حنین «أنهم سمعوا صَلْصَلَة بین السماء والأرض». 


صلع

(صلع) (ه) فی حدیث لقمان «وإن لا أری مطمعا فوقّاع بِصُلَّعٍ» (3) هی الأرض التی لا نبات فیها. وأصله من صَلَعِ الرأس ، وهو انحسار الشّعر عنه. 
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1- هو فی اللسان لحرب بن أمیة ، یخاطب أبا مطر الحضرمی ، وقیل هو للحارث بن أمیة. وبعده : وتأمن وسطهم وتعیش فیهم أبا مطر هدیت بخیر عیش وتکن بلدةً عزّت لقاحا وتأمن أن یزورک ربّ جیش قال ابن بری : الشاهد فی هذا الشعر صرف «صلاح» والأصل فیها أن تکون مبنیة کقطام.

2- قال فی اللسان : یجوز أن یکون من الصلح لقوله تعالی (حَرَماً آمِناً) ویجوز أن یکون من الصلاح.

3- الذی فی اللسان (صلع) والفائق 1 / 59 ، والهروی : إن أر مطمعی فحدأ وقّع ، وإلّا أر مطمعی فوقّاع بصلّع.




(ه) ومنه الحدیث «ما جری الیعفور بِصُلَّع» ویقال لها الصَّلْعَاء أیضا. 

ومنه حدیث أبی حثمة «وتحترش بها الضّباب من الأرض الصَّلْعَاء». 

(ه) ومنه الحدیث «تکون جبروّة صَلْعَاء» أی ظاهرة بارزة. 

ومنه الحدیث «أنّ أعرابیّا سأل النبی صلی الله علیه وسلم عن الصُّلَیْعَاء والقریعاء» هی تصغیر الصَّلْعَاء ، للأرض التی لا تنبت.

(ه) وفی حدیث عائشة «أنها قالت لمعاویة رضی الله عنهما حین ادّعی زیادا : رکبت الصُّلَیْعَاء» أی الدّاهیة والأمر الشدید ، أو السّوأة الشّنیعة البارزة المکشوفة. 

وفی حدیث الذی یهدم الکعبة «کأنّی به أفیدع أُصَیْلِعَ» هو تصغیر الأَصْلَع الذی انحسر الشّعر عن رأسه. 

(ه) ومنه حدیث بدر «ما قتلنا إلّا عجائز صُلْعا» أی مشایخ عجزة عن الحرب ، ویجمع الأَصْلَع علی صُلْعَان أیضا. 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «أیّما أشرف : الصُّلْعَان أو الفُرعان؟». 


صلغ

(صلغ) فیه «علیهم الصَّالِغُ والقارح» هو من البقر والغنم الذی کمل وانتهی سنّه. وذلک فی السّنة السّادسة. ویقال بالسین. 


صلف

(صلف) (س) فیه «آفة الظّرف الصَّلَف» هو الغلوّ فی الظّرف ، والزیادة علی المقدار مع تکبّر. 

ومنه الحدیث «من یبغ فی الدّین یَصْلَفْ» أی من یطلب فی الدّین أکثر ممّا وقف علیه یقلّ حظّه. 

(س) ومنه الحدیث «کم من صَلَفٍ تحت الرّاعدة» هو مثل لمن یکثر قول ما لا یفعل : أی تحت سحاب ترعد ولا تمطر. 

(س) ومنه الحدیث «لو أنّ امرأة لا تتصنّع لزوجها صَلِفَتْ عنده» أی ثقلت علیه ولم تحظ عنده ، وولّاها صَلِیفَ عنقِهِ : أی جانبه.
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(س) ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها «تنطلق إحداکنّ فتصانع بمالها عن ابنتها الحظیّة ، ولو صانعت عن الصَّلِفَة کانت أحقّ». 

(س) وفی حدیث ضمیرة «قال یا رسول الله : إنی أحالف ما دام الصَّالِفَانِ مکانه. قال : بل ما دام أحد مکانه» قیل : الصَّالِفَان جبل کان یتحالف أهل الجاهلیة عنده ، وإنّما کره ذلک لئلا یساوی فعلهم فی الجاهلیة فعلهم فی الإسلام. 


صلق

(صلق) (ه) فیه «لیس منّا من صَلَقَ أو حَلَقَ» الصَّلْقُ : الصوت الشدید ، یرید رفعه فی المصائب (1) وعند الفجیعة بالموت ، ویدخل فیه النّوح. ویقال بالسین. 

ومنه الحدیث «أنا بریء من الصَّالِقَة والحالقة». 

(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «أما والله ما أجهل عن کراکر وأسنمة ، ولو شئت لدعوت بصلاء وصناب وصَلَائِقَ» الصَّلَائِقُ : الرّقاق ، واحدتها صَلِیقَة. وقیل هی الحملان المشویّة ، من صَلَقْتُ الشّاةَ إذا شویتها. ویروی بالسین ، وهو کلّ ما سُلِقَ من البقول وغیرها. 

(ه) وفی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أنه تَصَلَّقَ ذات لیلة علی فراشه» أی تلوّی وتقلّب ، من تَصَلَّقَ الحوتُ فی الماء إذا ذهب وجاء. 

ومنه حدیث أبی مسلم الخولانیّ «ثم صبّ فیه من الماء وهو یَتَصَلَّقُ فیها (2)».


صلل

(صلل) (ه) فیه «کُلْ ما رَدَّ علیک قوسُک ما لم یَصِلَ» أی ما لم یُنْتِنْ. یقال صَلَ اللّحمُ وأَصَلَ. هذا علی الاستحباب ، فإنه یجوز أکل اللّحم المتغیّر الرّیح إذا کان ذکیّا. 

(س) وفیه «أتحبون أن تکونوا کالحمیر الصَّالَّة» قال أبو أحمد العسکری : هو بالصاد 
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1- أنشد الهروی للبید : فصلقنا فی مراد صلقة وصداء ألحقتهم بالثلل أی بالهلاک.

2- فی ا : «فیهما» ، وسقطت «فیها» من اللسان.




غیر المعجمة ، فرووه بالضّاد المعجمة ، وهو خطأ. یقال للحمار الوحشی الحادّ الصّوت : صَالٌ وصَلْصَال ، کأنه یرید الصّحیحة الأجساد الشّدیدة الأصوات لقوّتها ونشاطها. 

وفی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما فی تفسیر الصَّلْصَال «هو الصَّالُ ، الماء یقع علی الأرض فتنشق فیجفّ ویصیر له صوت».


صلم

(صلم) (ه) فی حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «یکون الناس صُلَامَاتٍ یضرب بعضهم رقاب بعض» الصِّلَامَات : الفِرَق والطّوائف ، واحدتها صِلَامَة (1). 

وفی حدیث ابن الزبیر لما قتل أخوه مصعب «أسلمه النعام المُصَلَّمُ الآذان أهل العراق» یقال للنّعام مُصَلَّم ، لأنّها لا آذان لها ظاهرة. والصَّلْمُ : القطع المستأصل ، فإذا أطلق علی الناس فإنما یراد به الذلیل المهان. 

ومنه قوله : 

فإن أنتم لم تَثأَرُوا واتَّدَیتم 

فمَشُّوا بآذان النّعام المُصَلَّمِ 

(س) ومنه حدیث الفتن «وتُصْطَلَمُون فی الثالثة» الاصْطِلَام : افتعال ، من الصَّلْم : القطع. 

ومنه حدیث الهدی والضحایا «ولا المُصْطَلَمَةُ أَطباؤُها». 

وحدیث عاتکة «لئن عدتم لَیَصْطَلِمَنَّکُم». 

(ه) وفی حدیث ابن عمر «فتکون الصَّیْلَم بینی وبینه» أی القطیعة المنکرة. والصَّیْلَم : الدّاهیة. والیاء زائدة.

ومنه حدیث ابن عمر «اخرجوا یا أهل مکة قبل الصَّیْلَم ، کأنّی به أفیحج أفیدع یهدم الکعبة». 


صلور

(صلور) (ه) فی حدیث عمار «لا تأکلوا الصِّلَّوْرَ والأَنْقَلَیس (2)» الصِّلَّوْر : الجرِّیّ ، والإِنْقَلِیس : المارْمَاهِی ، وهما نوعان من السّمک کالحیّات. 
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1- بتثلیث الصاد ، کما فی القاموس.

2- بفتح الهمزة واللام وبکسرهما ، کما فی القاموس.





صلا

(صلا) قد تکرر فیه ذکر «الصَّلَاة والصَّلَوَات» وهی العبادة المخصوصة ، وأصلها فی اللّغة الدعاء فسمیّت ببعض أجزائها. وقیل إنّ أصلها فی اللغة التعظیم. وسمّیت العبادة المخصوصة صَلَاة لما فیها من تعظیم الربّ تعالی. وقوله فی التشهد الصَّلَوَات لله : أی الأدعیة التی یراد بها تعظیم الله تعالی ، هو مستحقّها لا تلیق بأحد سواه. فأمّا قولنا : اللهمّ صَلِ علی محمّد فمعناه : عظّمه فی الدنیا بإعلاء ذکره ، وإظهار دعوته ، وإبقاء شریعته ، وفی الآخرة بتشفیعه فی أمّته ، وتضعیف أجره ومثوبته. وقیل : المعنی لمّا أمر الله سبحانه بالصَّلَاة علیه ولم نبلغ قدر الواجب من ذلک أحلناه علی الله ، وقلنا : اللهم صَلِ أنت علی محمد ، لأنک أعلم بما یلیق به. 

وهذا الدعاء قد اختلف فیه : هل یجوز إطلاقه علی غیر النبی صلی الله علیه وسلم ، أم لا؟ والصحیح أنه خاصّ له فلا یقال لغیره. وقال الخطّابی : الصَّلَاة التی بمعنی التعظیم والتکریم لا تقال لغیره ، والتی بمعنی الدّعاء والتبریک تقال لغیره. 

[ه] ومنه الحدیث «اللهم صَلِ علی آل أبی أوفی» أی ترحّم وبرّک. وقیل فیه إنّ هذا خاصّ له ، ولکنه هو آثر به غیره. وأما سواه فلا یجوز له أن یخصّ به أحدا. 

(ه) وفیه «من صَلَّی علَیَ صَلَاةً صَلَّتْ علیه الملائکةُ عشرا» أی دعت له وبرّکت. 

(ه) والحدیث الآخر «الصائم إذا أُکِلَ عنده الطعامُ صَلَّتْ علیه الملائکةُ».

(ه) والحدیث الآخر «إذا دُعِیَ أحدکم إلی طعام فلیجب ، وإن کان صائما فلیُصَلِ» أی فلیدع لأهل الطّعام بالمغفرة والبرکة. 

(ه) وحدیث سودة «یا رسول الله إذا متنا صَلَّی لنا عثمانُ بن مظعون» أی یستغفر لنا. 

(ه) وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «سبق رسول الله صلی الله علیه وسلم ، وصَلَّی أبو بکر وثَلَّثَ عمرُ» المُصَلِّی فی خیل الحلبة : هو الثانی ، سُمِّیَ به لأنّ رأسه یکون عند صَلَا الأوّلِ ، وهو ما عن یمین الذَّنَب وشماله. 

(ه) وفیه «أنه أُتِیَ بشاة مَصْلِیَّة» أی مشویّة. یقال صَلَیْتُ اللحمَ - بالتخفیف - : أی شویته ، فهو مَصْلِیٌ. فأما إذا أحرقته وألقیته فی النّار قلت صَلَّیْتُهُ بالتشدید ، وأَصْلَیْتُهُ. وصَلَّیْتُ العصا بالنّار أیضا إذا لیّنتها وقوّمتها.
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(س) ومنه الحدیث «أطیب مضغة صیحانیّة مَصْلِیَّة» أی مشمّسة قد صُلِیَتْ فی الشمس ، ویروی بالباء وقد تقدّمت. 

(س) ومنه حدیث عمر «لو شئت لدعوت بِصِلَاءٍ وصِنَاب» الصِّلَاء بالمدّ والکسر : الشّواء. 

وفی حدیث حذیفة «فرأیت أبا سفیان یَصْلِی ظهرَهُ بالنّار» أی یُدْفِئه. 

(س) وفی حدیث السّقیفة «أنا الذی لا یُصْطَلَی بناره» الاصْطِلَاء : افتعال ، من صَلَا النّارِ والتّسخّن بها : أی أنا الذی لا یُتَعَرّض لحربی. یقال فلان لا یُصْطَلَی بناره إذا کان شجاعا لا یطاق. 

(ه) وفیه «إنّ للشّیطان مَصَالِیَ وفُخُوخا» المَصَالِی : شبیهة بالشَّرَک ، واحدتها مِصْلَاة ، أراد ما یستفزّ به الناس من زینة الدّنیا وشهواتها. یقال صَلَیْتُ لفلان إذا عملت له فی أمر ترید أن تمحل به. 

(س) وفی حدیث کعب «إنّ الله بارک لدوابّ المجاهدین فی صِلِّیَانِ أرضِ الرّوم ، کما بارک لها فی شعیر سوریة» الصِّلِّیَان : نبت معروف له سَنَمَةٌ عظیمة کأنه رأس القَصَب : أی یقوم لخیلهم مقام الشّعیر. وسوریة هی الشأم. 


(باب الصاد مع المیم) 


صمت

(صمت) (ه) فی حدیث أسامة رضی الله عنه «لما ثقل رسول الله صلی الله علیه وسلم دخلت علیه یوم أَصْمَتَ فلم یتکلم» یقال : صَمَتَ العلیلُ وأَصْمَتَ فهو صَامِتٌ ومُصْمِت ، إذا اعتقل لسانه. 

ومنه الحدیث «أنّ امرأة من أحمس حجّت مُصْمِتَةً» أی ساکتة لا تتکلم. 

(ه) ومنه الحدیث «أَصْمَتَتْ أمامةُ بنتُ أبی العاص» أی اعتقل لسانها. 

وفی حدیث صفة التّمرة «أنها صُمْتَةٌ للصّغیر» أی أنه إذا بکی أسکت بها.
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وفی حدیث العباس «إنما نهی رسول الله صلی الله علیه وسلم عن الثّوب المُصْمَت من خزّ» هو الذی جمیعه إبریسم لا یخالطه فیه قطن ولا غیره. 

وفیه «علی رقبته صَامِت» یعنی الذهب والفضة ، خلاف الناطق ، وهو الحیوان ، وقد تکرّر ذکر الصَّمْت فی الحدیث.


صمخ

(صمخ) فی حدیث الوضوء «فأخذ ماء فأدخل أصابعه فی صِمَاخ أذنیه» الصِّمَاخ : ثقب الأذن : ویقال بالسین. 

[ه] ومنه حدیث أبی ذرّ «فضرب الله علی أَصْمِخَتِهِم» هی جمع قلّة للصِّمَاخ : أی أن الله أنامهم. 

وفی حدیث علی رضی الله عنه «أصغت لاستراقه صَمَائِخ الأسماع» هی جمع صِمَاخ ، کشمال وشمائل. 


صمد

(صمد) فی أسماء الله تعالی «الصَّمَدُ» هو السیّد الذی انتهی إلیه السّودد. وقیل هو الدائم الباقی. وقیل هو الذی لا جوف له. وقیل الذی یُصْمَدُ فی الحوائج إلیه : أی یقصد. 

(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «إیاکم وتعلّم الأنساب والطّعن فیها ، فو الذی نفس عمر بیده لو قلت لا یخرج من هذا الباب إلا صَمَدٌ ما خرج إلّا أقلّکم» هو الذی انتهی فی سودده ، أو الذی یقصد فی الحوائج. 

وفی حدیث معاذ بن الجموح فی قتل أبی جهل «فَصَمَدْتُ له حتی أمکنتنی منه غرّة» أی ثبتّ له وقصدته وانتظرت غفلته. 

ومنه حدیث علیّ «فصَمْداً صَمْداً حتی ینجلی لکم عمود الحق».


صمر

(صمر) (ه) فی حدیث علیّ «أنه أعطی أبا رافع عکّة سمن وقال : ادفع هذا إلی أسماء (1) لتدهن به بنی أخیه من صَمَرِ البحرِ» یعنی من نتن ریحه. 


صمصم

(صمصم) (س) فی حدیث أبی ذر «لو وضعتم الصَّمْصَامَة علی رقبتی» الصَّمْصَامَة : السّیف القاطع ، والجمع صَمَاصِم. 
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1- هی أسماء بنت عمیس. وکانت زوجة جعفر بن أبی طالب أخی علی. اللسان (صمر)




ومنه حدیث قسّ «تردّوا بالصَّمَاصِم» أی جعلوها لهم بمنزلة الأردیة ، لحملهم لها ووضع حمائلها علی عواتقهم. 


صمع

(صمع) (ه) فی حدیث علی رضی الله عنه «کأنی برجل أصعل أَصْمَعَ یهدم الکعبة» الأَصْمَع : الصّغیر الأذن من الناس وغیرهم. 

(ه) ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «کان لا یری بأسا أن یضحِّی بالصَّمْعَاء» أی الصّغیرة الأذنین. 

(س) وفیه «کإبل أکلت صَمْعَاء» قیل هی البُهْمَی إذا ارتفعت قبل أن تتفقأ. وقیل : الصَّمْعَاء : البقلة التی ارتوت واکتنزت. 


صمعد

(صمعد) (س) فیه «أصبح وقد اصْمَعَدَّتْ قدماه» أی انتفخت وورمت. 


صمغ

(صمغ) (ه) فی حدیث علی «نظّفوا الصِّمَاغَیْنِ فإنهما مقعدا الملکین» الصِّمَاغَان : مجتمع الرّیق فی جانبی الشّفة. وقیل هما ملتقی الشّدقین. ویقال لهما الصَّامِغَان ، والصَّاغمان ، والصّواران. 

ومنه حدیث بعض القرشیّین «حتی عرقت وزبّب صِمَاغَاک» أی طلع زبدهما. 

(س) وفی حدیث ابن عباس رضی الله عنهما ، فی الیتیم إذا کان مجدورا «کأنه صَمْغَة» یرید حین یبیضّ الجدریّ علی بدنه فیصیر کالصَّمْغ. 

(س) ومنه حدیث الحجاج «لأقلعنّک قلع الصَّمْغَة» أی لأستأصلنّک. والصَّمْغ إذا قُلِعَ انقلع کله من الشّجرة ولم یبق له أثر ، وربّما أخذ معه بعض لحائها. 


صمل

(صمل) (س) فیه «أنت رجل صُمُلٌ» الصُّمُلّ - بالضّمّ والتشدید - : الشدید الخلق. وصَمَلَ الشیءُ یَصْمُلُ صُمُولاً : صَلُبَ واشتدّ. وصَمَلَ الشّجرُ إذا عطش فخشن ویبس.

(س) ومنه حدیث معاویة «إنها صَمِیلَة» أی فی ساقها یبس وخشونة.


صمم

(صمم) فی حدیث الإیمان «وأن تری الحفاة العراة الصُّمَ البُکْمَ رؤوسَ الناس» الصُّمّ : جمع الأَصَمِ ، وهو الذی لا یسمع ، وأراد به الذی لا یهتدی ولا یقبل الحقّ ، من صَمَمِ العقلِ ، لا صَمَمِ الأذن.
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وفی حدیث جابر بن سمرة رضی الله عنه «ثم تکلّم النبی صلی الله علیه وسلم بکلمة أَصَمَّنِیهَا الناسُ» أی شغلونی عن سماعها ، فکأنّهم جعلونی أَصَمَّ. 

(س) وفیه «شهر الله الأَصَمّ رجب» سمّی أَصَمّ لأنّه کان لا یسمع فیه صوت السّلاح ، لکونه شهرا حراما ، ووصف بالأَصَمّ مجازا ، والمراد به الإنسان الذی یدخل فیه ، کما قیل لیل نائم ، وإنما النّائم من فی اللّیل ، فکأنّ الإنسان فی شهر رجب أَصَمّ عن سمع صوت السّلاح. 

(س) ومنه الحدیث «الفتنة الصَّمَّاء العمیاء» هی التی لا سبیل إلی تسکینها لتناهیها فی دهائها ، لأن الأصمّ لا یسمع الاستغاثة ، فلا یقلع عما یفعله. وقیل هی کالحیّة الصَّمَّاء التی لا تقبل الرُّقَی. 

(ه) وفیه «أنه نهی عن اشتمال الصَّمَّاء» هو أن یتجلّل الرجل بثوبه ولا یرفع منه جانبا. وإنما قیل لها صَمَّاء ، لأنه یسدّ علی یدیه ورجلیه المنافذ کلّها ، کالصّخرة الصَّمَّاء التی لیس فیها خرق ولا صدع. والفقهاء یقولون : هو أن یتغطّی بثوب واحد لیس علیه غیره ، ثم یرفعه من أحد جانبیه فیضعه علی منکبه ، فتنکشف عورته.

ومنه الحدیث «والفاجر کالأرزة صَمَّاء» أی مکتنزة لا تخلخل فیها. 

(س) وفی حدیث الوطء «فی صِمَامٍ واحد» أی مسلک واحد. الصِّمَام : ما تسدّ به الفرجة ، فسمّی الفرج به. ویجوز أن یکون فی موضع صِمَام ، علی حذف المضاف. ویروی بالسّین. وقد تقدّم. 


صما

(صما) (ه) فیه «کلّ ما أَصْمَیْت ودع ما أنمیت» الإِصْمَاء : أن یقتل الصید مکانه. ومعناه سرعة إزهاق الرّوح ، من قولهم للمسرع : صَمَیَان. والإِنْمَاءُ : أن تصیب إصابة غیر قاتلة فی الحال. یقال أنمیت الرّمیّة ، ونمت بنفسها. ومعناه : إذا صدت بکلب أو سهم أو غیرهما فمات وأنت تراه غیر غائب عنک فکل منه ، وما أصبته ثم غاب عنک فمات بعد ذلک فدعه ، لأنک لا تدری أمات بصیدک أم بعارض آخر.
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(باب الصاد مع النون) 


صنب

(صنب) (ه) فیه «أتاه أعرابی بأرنب قد شواها ، وجاء معها بصِنَابِها» الصِّنَاب : الخردل المعمول بالزّیت ، وهو صباغ یؤتدم به. 

(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه : «لو شئت لدعوت بصلاء (1) وصِنَاب». 



صنبر

(صنبر) (ه) فیه «أن قریشا کانوا یقولون : إنّ محمّدا صُنْبُور» أی أبتر ، لا عقب له (2). وأصل الصُّنْبُور : سعفة تنبت فی جذع النّخلة لا فی الأرض. وقیل هی النّخلة المنفردة التی یدقّ أسفلها. وأرادوا أنه إذا قلع انقطع ذکره ، کما یذهب أثر الصُّنْبُور ، لأنه لا عقب له. 

(س) وفیه «أنّ رجلا وقف علی ابن الزّبیر حین صلب فقال : قد کنت تجمع بین قطری اللیلة الصِّنَّبْرَة قائما» أی اللیلة الشّدیدة البرد. 



صنخ

(صنخ) (ه) فی حدیث أبی الدّرداء «نعم البیت الحمّام! یذهب بالصَّنَخَة (3) ویُذکِّر النّارَ» یعنی الدّرن والوسخ. یقال صَنَخَ بدنه وسنخ ، والسین أشهر. 



صند

(صند) (س) فیه ذکر «صَنَادِید قریش» فی غیر موضع ، وهم أشرافهم ، وعظماؤهم ورؤساؤهم ، الواحد صِنْدِید ، وکلّ عظیم غالب صِنْدِید. 

(س) ومنه حدیث الحسن «کان یتعوّذ من صَنَادِید القَدَر» أی نوائبه العظام الغوالب. 



صنع

(صنع) (ه) فیه «إذا لم تستحی فاصْنَعْ ما شئت» هذا أمر یراد به الخبر. وقیل هو علی الوعید والتّهدید ، کقوله تعالی (اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ) وقد تقدّم مشروحا فی الحاء. 
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1- فی الهروی : «بصرائق». والصرائق : جمع صریقة ، وهی الرقاقة من الخبز. القاموس (صرق).

2- فی الدر النثیر : «وقیل الناشیء الحدث. حکاه ابن الجوزی».

3- فی الهروی : «یذهب الصّنخة» وهی روایة المصنف فی «صنن».




وفی حدیث عمر «حین جرح قال لابن عبّاس : انظر من قتلنی ، فقال : غلام المغیرة بن شعبة ، فقال : الصَّنَع؟ قال : نعم» یقال رجل صَنَعٌ وامرأة صَنَاعٌ ، إذا کان لهما صَنْعَة یعملانها بأیدیهما ویکسبان بها. 

ومنه حدیثه الآخر «الأمة غیر الصَّنَاع». 

(ه) وفیه «اصْطَنَعَ رسول الله صلی الله علیه وسلم خاتما من ذهب» أی أمر أن یُصْنَعَ له. کما تقول اکتتب : أی أمر أن یکتب له. والطاء بدل من تاء الافتعال لأجل الصاد. 

(ه) ومنه حدیث الخدری «قال قال رسول الله صلی الله علیه وسلم : لا توقدوا بلیل نارا» ثم قال : «أوقدوا واصْطَنِعُوا» أی اتّخذوا صَنِیعاً ، یعنی طعاما تُنْفِقونه فی سبیل الله. 

ومنه حدیث آدم «قال لموسی علیهما السلام : أنت کلیم الله الذی اصْطَنَعَکَ لنفسه» هذا تمثیل لما أعطاه الله من منزلة التّقریب والتّکریم. والاصْطِنَاع : افتعال من الصَّنِیعَة ، وهی العطیّة والکرامة والإحسان. 

(س) وفی حدیث جابر «کان یُصَانِع قائدَه» أی یداریه. والمُصَانَعَة : أن تَصْنَعَ له شیئا لِیَصْنَعَ لک شیئا آخر ، وهی مفاعلة من الصُّنْع. 

(س) وفیه «من بلغ الصِّنْعَ بسهم» الصِّنْع بالکسر : الموضع الذی یتّخذ للماء ، وجمعه أَصْنَاع. ویقال لها مَصْنَعٌ ومَصَانِعُ. وقیل أراد بالصِّنْع هاهنا الحصن. والمَصَانِع : المبانی من القصور وغیرها. 

(س) وفی حدیث سعد «لو أنّ لأحدکم وادیَ مالٍ ، ثمّ مرّ علی سبعة أسهم صُنُعٍ لکلّفته نفسُهُ أن ینزل فیأخذها» کذا قال «صُنُع» قال الحربی : وأظنّه «صیغة» : أی مستویة من عمل رجل واحد. 


صنف

(صنف) (ه) فیه «فلینفضه بِصَنِفَةِ إزارِهِ ، فإنه لا یدری ما خلفه علیه» صَنِفَةُ الإزارِ - بکسر النون - : طرفه ممّا یلی طرّته. 


صنم

(صنم) قد تکرر فیه ذکر «الصَّنَم والأَصْنَام» وهو ما اتّخذ إلها من دون الله تعالی. وقیل هو ما کان له جسم أو صورة ، فإن لم یکن له جسم أو صورة فهو وثن.
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صنن

(صنن) (ه) فی حدیث أبی الدّرداء «نعم البیت الحمّام یذهب الصِّنَّة ویذکِّر النار» الصِّنَّة : الصُّنَان ورائحة معاطف الجسم إذا تغیّرت ، وهو من أَصَنَ اللحمُ إذا أنتن. 

(س) وفیه «فأُتِیَ بعرق یعنی الصَّنَ» هو بالفتح : زبّیل کبیر. وقیل هو شبه السّلّة المطبقة. 


صنو

(صنو) (ه) فی حدیث العباس «فإنّ عمّ الرجل صنو أبیه» وفی روایة : «العباس صِنْوِی» الصِّنْو : المثل. وأصله أن تطلع نخلتان من عرق واحد. یرید أن أصل العباس وأصل أبی واحد ، وهو مثل أبی أو مثلی ، وجمعه صِنْوَان. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث أبی قلابة «إذا طال صِنَاء المیّت نُقِّیَ بالأشنان» أی درنه ووسخه. قال الأزهری : وروی بالضاد ، وهو وسخ النار والرّماد. 


(باب الصاد مع الواو) 


صوب

(صوب) فیه «من قطع سدرة صَوَّبَ اللهُ رأسه فی النار» سئل أبو داود السّجستانی عن هذا الحدیث فقال : هو حدیث مختصر ، ومعناه : من قطع سدرة فی فلاة یستظلّ بها ابن السبیل عبثا وظلما بغیر حق یکون له فیها صَوَّبَ الله رأسه فی النار : أی نکّسه. 

(س) ومنه الحدیث «وصَوَّبَ یده» أی خفضها. 

(ه) وفیه «من یرد الله به خیرا یُصِبْ منه» أی ابتلاه بالمَصَایِب لیثیبه علیها. یقال مُصِیبَة ، ومَصُوبَة ، ومُصَابَة ، والجمع مَصَایِب ، ومَصَاوِب. وهو الأمر المکروه ینزل بالإنسان. ویقال : أَصَابَ الإنسان من المال وغیره : أی أخذ وتناول. 

ومنه الحدیث «یُصِیبُون ما أَصَابَ الناس» أی ینالون ما نالوا. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه کان یُصِیبُ من رأس بعض نسائه وهو صائم» أراد التّقبیل. 

(ه) وفی حدیث أبی وائل «کان یسأل عن التفسیر فیقول : أَصَابَ الله الذی أراد» یعنی
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أراد الله الذی أراد. وأصله من الصَّوَاب ، وهو ضدّ الخطأ. یقال : أَصَابَ فلان فی قوله وفعله ، وأَصَابَ السهم القرطاس ، إذا لم یخطئ. وقد تکرر فی الحدیث. 


صوت

(صوت) (س) فیه «فصل ما بین الحلال والحرام الصَّوْت والدُّفّ» یرید إعلان النکاح ، وذهاب الصَّوْت ، والذکر به فی الناس. یقال : له صَوْتٌ وصِیتٌ : أی ذکر. والدّفّ الذی یطبّل به ، ویفتح ویضم.

وفیه «أنهم کانوا یکرهون الصَّوْت عند القتال» هو مثل أن ینادی بعضهم بعضا ، أو یفعل بعضهم فعلا له أثر فیصیح ویعرّف نفسه علی طریق الفخر والعجب.


صوح

(صوح) (ه) فیه «نهی عن بیع النّخل قبل أن یُصَوِّحَ» أی قبل أن یستبین صلاحه وجیّده من ردیئه. 

ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «أنه سئل : متی یحلّ شراء النّخل؟ فقال : حین یُصَوِّحُ» ویروی بالراء. وقد تقدّم. 

وفی حدیث الاستسقاء «اللهم انْصَاحَتْ جبالنا» أی تشقّقت وجفّت لعدم المطر. یقال صَاحَهُ یَصُوحُهُ فهو مُنْصَاحٌ ، إذا شقّه. وصَوَّحَ النّبات إذا یبس وتشقّق. 

ومنه حدیث علی رضی الله عنه «فبادروا العلم من قبل تَصْوِیح نبته». 

(س) وحدیث ابن الزّبیر «فهو یَنْصَاحُ علیکم بوابل البلایا» أی ینشقّ علیکم. 

قال الزّمخشری : ذکره الهروی بالضاد والخاء ، وهو تصحیف (1). 

وفیه ذکر «الصَّاحَة» هی بتخفیف الحاء : هضاب حمر بقرب عقیق المدینة. 

(ه) وفی حدیث محلّم اللّیثی «فلما دفنوه لفظته الأرض ، فألقوه بین صَوْحَیْنِ» الصَّوْح : جانب الوادی وما یقبل من وجهه القائم. 


صور

(صور) فی أسماء الله تعالی «الْمُصَوِّرُ» وهو الذی صَوَّرَ جمیع الموجودات ورتّبها ، فأعطی کلّ شیء منها صُورَة خاصّة ، وهیئة منفردة یتمیّز بها علی اختلافها وکثرتها. 

وفیه «أتانی اللیلة ربّی فی أحسن صُورَة» الصُّورَة ترد فی کلام العرب علی ظاهرها ، 
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وعلی معنی حقیقة الشیء وهیئته ، وعلی معنی صفته. یقال صُورَة الفعل کذا وکذا : أی هیئته. وصُورَة الأمر کذا وکذا : أی صفته. فیکون المراد بما جاء فی الحدیث أنه أتاه فی أحسن صفة. ویجوز أن یعود المعنی إلی النبی صلی الله علیه وسلم : أی أتانی ربّی وأنا فی أحسن صُورَة. وتجری معانی الصُّورَة کلّها علیه ، إن شئت ظاهرها أو هیئتها ، أو صفتها. فأما إطلاق ظاهر الصُّورَة علی الله تعالی فلا ، تعالی الله عن ذلک علوّا کبیرا. 

وفیه «أنه قال : یَطْلُعُ من تحت هذا الصَّوْر رجلٌ من أهل الجنة ، فطلع أبو بکر!» الصَّوْر : الجماعة من النّخل ، ولا واحد له من لفظه ، ویجمع علی صِیرَان. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه خرج إلی صَوْر بالمدینة». 

والحدیث الآخر «أنه أتی امرأة من الأنصار ففرشت له صَوْراً ، وذبحت له شاة». 

وحدیث بدر «إنّ أبا سفیان بعث رجلین من أصحابه ، فأحرقا صَوْراً من صِیرَان العُرَیْض» وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی صفة الجنة «وترابها الصُّوَار» یعنی المسک. وصُوَارُ المسکِ : نَیْفَجَتُه. والجمع أَصْوِرَة.

(س) وفیه «تعهّدوا الصِّوَارَیْن فإنّهما مقعد الملک» هما ملتقی الشّدقین : أی تعهّدوهما بالنظافة. 

(س) وفی صفة مشیه صلی الله علیه وسلم «کان فیه شیء من صَوَرٍ» أی میل. قال الخطّابی : یشبه أن یکون هذا الحال إذا جدّ فی السّیر لا خِلْفةً. 

(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «وذکر العلماء فقال : تنعطف (1) علیهم بالعلم قلوب لا تَصُورُهَا الأرحامُ» أی لا تمیلها. هکذا أخرجه الهروی عن عمر ، وجعله الزّمخشری من کلام الحسن. 

(س) وحدیث ابن عمر رضی الله عنهما «إنی لأُدْنِی الحائضَ منّی وما بی إلیها صَوَرَةٌ» أی میل وشهوة تَصُورُنِی إلیها. 
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ومنه حدیث مجاهد «کره أن یَصُورَ شجرةً مثمرةً» أی یمیلها ، فإنّ إمالتها ربّما أدّتها إلی الجفوف. ویجوز أن یکون أراد به قطعها. 

(ه) ومنه حدیث عکرمة «حملة العرش کلّهم صُورٌ» جمع أَصْوَر ، وهو المائل العنق لثقل حمله. 

وفیه ذکر «النّفخ فی الصُّور» هو القرن الذی ینفخ فیه إسرافیل علیه السلام عند بعث الموتی ، إلی المحشر. وقال بعضهم : إنّ الصُّور جمع صُورَة ، یرید صُوَرَ الموتی ینفخ فیها الأرواح. والصحیح الأوّل ، لأن الأحادیث تعاضدت علیه ، تارة بالصُّور ، وتارة بالقَرن. 

(س) وفیه «یَتَصَوَّرُ المَلَک علی الرّحم» أی یسقط. من قولهم ضربته ضربة تَصَوَّرَ منها : أی سقط. 

وفی حدیث ابن مقرن «أما علمت أنّ الصُّورَة محرّمة» أراد بالصُّورَة الوجه. وتحریمها المنع من الضّرب واللّطم علی الوجه.

ومنه الحدیث «کره أن تُعْلَمَ الصُّورَة» أی یجعل فی الوجه کَیّ أو سِمَة. 


صوع

(صوع) فیه «أنه کان یغتسل بالصَّاع ویتوضّأ بالمُدّ» قد تکرر ذکر الصَّاع فی الحدیث ، وهو مکیال یسع أربعة أمداد. والمدّ مختلف فیه ، فقیل هو رطل وثلث بالعراقیّ ، وبه یقول الشافعیّ وفقهاء الحجاز. وقیل هو رطلان ، وبه أخذ أبو حنیفة وفقهاء العراق ، فیکون الصَّاع خمسة أرطال وثلثا ، أو ثمانیة أرطال. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه أعطی عطیّة بن مالک صَاعاً من حرّة الوادی» أی موضعا یُبْذَر فیه صَاعٌ ، کما یقال أعطاه جریبا من الأرض : أی مَبْذَرَ جریبٍ. وقیل الصَّاع : المطمئن من الأرض. 

[ه] وفی حدیث سلمان رضی الله عنه «کان إذا أصاب الشاة من المغنم فی دار الحرب عمد إلی جلدها فجعل منه جرابا ، وإلی شعرها فجعل منه حبلا ، فینظر رجلا صَوَّعَ به فرسَه فیعطیه» أی جمح برأسه وامتنع علی صاحبه. 

(س) وفی حدیث الأعرابی «فانْصَاعَ مدبرا» أی ذهب مسرعا.
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صوغ

(صوغ) فی حدیث علی رضی الله عنه «واعدت صَوَّاغاً من بنی قینقاع» الصَّوَّاغ : صَائِغ الحَلْی. یقال صَاغَ یَصُوغُ ، فهو صَائِغ وصَوَّاغ.

(س) ومنه الحدیث «أکذب الناس الصَّوَّاغُون» قیل لمطالهم ومواعیدهم الکاذبة. وقیل أراد الذین یزیّنون الحدیث ویَصُوغُون الکَذِبَ. یقال صَاغَ شعرا ، وصَاغَ کلاما : أی وضعه ورتّبه. ویروی «الصَّیَّاغُون» بالیاء ، وهی لغة أهل الحجاز ، کالدّیّار والقیّام. وإن کانا من الواو. 

(ه) ومنه حدیث أبی هریرة رضی الله عنه وقیل له خرج الدجّال فقال : «کذبة کذبها الصَّوَّاغُون». 

(س) ومنه حدیث بکر المزنی «فی الطعام یدخل صَوْغاً ویخرج سُرُحا» أی الأطعمة المصنوعة ألوانا ، المهیّأة بعضها إلی بعض. 


صول

(صول) (س) فی حدیث الدعاء «اللهمّ بک أحول وبک أصول» وفی روایة «أُصَاوِلُ» أی أسطو وأقهر. والصَّوْلَة : الحملة والوثبة. 

ومنه الحدیث «إن هذین الحیّین من الأوس والخزرج کانا یَتَصَاوَلَانِ مع رسول الله صلی الله علیه وسلم تَصَاوُلَ الفحلین» أی لا یفعل أحدهما معه شیئا إلّا فعل الآخر معه شیئا مثله. 

ومنه حدیث عثمان «فصَامِتٌ صَمْتُهُ أَنْفذُ من صَوْلِ غیرِهِ» أی إمساکه أشدّ علَیَّ من تطاول غیره. 


صوم

(صوم) فیه «صَوْمُکُم یوم تَصُومُون» أی أنّ الخطأ موضوع عن النّاس فیما کان سبیله الاجتهاد ، فلو أنّ قوما اجتهدوا فلم یروا الهلال إلّا بعد الثّلاثین ولم یفطروا حتی استوفوا العدد ، ثم ثبت أن الشّهر کان تسعا وعشرین فإنّ صَوْمَهُم وفطرهم ماض ، ولا شیء علیهم من إثم أو قضاء ، وکذلک فی الحج إذا أخطأوا یوم عرفة والعید فلا شیء علیهم. 

وفیه «أنه سئل عمّن یَصُومُ الدهر ، فقال : لا صَامَ ولا أفطر» أی لم یَصُمْ ولم یُفْطِرْ. کقوله تعالی (فَلا صَدَّقَ وَلا صَلَّی) وهو إحباط لأجره علی صَوْمِهِ حیث خالف السّنّة. وقیل هو دعاء علیه کراهیة لصنیعه.
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وفیه «فإن امرؤ قاتله أو شاتمه فلیقل إنّی صَائِمٌ» معناه أن یردّه بذلک عن نفسه لینکفّ. وقیل هو أن یقول ذلک فی نفسه ویذکّرها به فلا یخوض معه ویکافئه علی شتمه فیفسد صَوْمُه ویحبط أجره. 

وفیه «إذا دعی أحدکم إلی طعام وهو صَائِم فلیقل إنی صَائِم» یعرّفهم ذلک لئلا یکرهوه علی الأکل ، أو لئلّا تضیق صدورهم بامتناعه من الأکل. 

وفیه «من مات وهو صَائِمٌ صَامَ عنه ولیُّهُ» قال بظاهره قوم من أصحاب الحدیث ، وبه قال الشافعیّ فی القدیم ، وحمله أکثر الفقهاء علی الکفّارة ، وعبّر عنها بالصَّوْمِ إذ کانت تلازمه. 


صوی

(صوی) (ه) فی حدیث أبی هریرة «إنّ للإسلام صُوًی ومناراً کمنار الطریق» الصُّوَی : الأعلام المنصوبة من الحجارة فی المفازة المجهولة (1) ، یستدلّ بها علی الطّریق ، واحدتها صُوَّةٌ کقوّة : أراد أنّ للإسلام طرائق وأعلاما یُهتَدَی بها. 

(ه) وفی حدیث لقیط «فیخرجون من الأَصْوَاء فینظرون إلیه» الأَصْوَاء : القبور. وأصلها من الصُّوَی : الأعلام ، فشبّه القبور بها. 

[ه] وفیه «التَّصْوِیَة خِلَابَة» التَّصْوِیَة مثل التّصریة : وهو أن تترک الشّاة أیّاما لا تحلب. والخِلَابَة : الخداع. وقیل التَّصْوِیَة أن ییبّس أصحاب الشاة لبنها عمدا لیکون أسمن لها. 


(باب الصاد مع الهاء) 


صهب

(صهب) (س) فی حدیث اللّعان «إن جاءت به أَصْهَبَ - وفی روایة أُصَیْهِبَ - فهو لفلان» الأَصْهَب : الذی یعلو لونه صُهْبَة ، وهی کالشُّقرة. والأُصَیْهِب تصغیره ، قاله الخطّابی. والمعروف أن الصُّهْبَة مختصّة بالشَّعَر ، وهی مرة یعلوها سواد. 
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ومنه الحدیث «کان یَرمی الجمار علی ناقة له صَهْبَاءَ» وقد تکرر ذکرها. 

«وفیه ذکر «الصَّهْبَاء» وهی موضع علی روحة من خیبر. 


صهر

(صهر) (ه) فیه «أنه کان یؤسّس مسجد قباء فَیُصْهِرُ الحجر العظیم إلی بطنه» أی یُدْنِیه إلیه. یقال صَهَرَهُ وأَصْهَرَهُ إذا قرّبه وأدناه. 

ومنه حدیث علیّ «قال له ربیعة بن الحرث : نلت صِهْرَ رسول الله صلی الله علیه وسلم فلم نحسدک علیه» الصِّهْر : حرمة التّزویج. والفرق بینه وبین النّسب أن النّسب ما رجع إلی ولادة قریبة من جهة الآباء ، والصِّهْر ما کان من خِلْطة تُشبه القرابة یحدثها التّزویج. 

وفی حدیث أهل النار «فیسلت ما فی جوفه حتی یمرق من قدمیه ، وهو الصَّهْر» أی الإذابة. یقال صَهَرْتُ الشحمَ إذا أذبته. 

(ه) ومنه الحدیث «إنّ الأسود کان یَصْهَرُ رجلیه بالشحم وهو محرم» أی یذیبه [علیهما](1) ویدهنهما به. یقال صَهَرَ بَدَنَه إذا دهنه بالصَّهِیرِ. 


صهل

(صهل) (ه) فی حدیث أم معبد «فی صوته صَهَلٌ» أی حدّة وصلابة ، من صَهِیلِ الخیلِ وهو صوتها ، ویروی بالحاء. وقد تقدّم. 

(ه) ومنه حدیث أم زرع «فجعلنی فی أهل صَهِیلٍ وأَطِیط» ترید أنها کانت فی أهل قلّة فنقلها إلی أهل کثرة وثروة ، لأنّ أهل الخیل والإبل أکثر [مالا](2) من أهل الغنم. 


صه

(صه) (س) قد تکرر فی الحدیث ذکر «صَهْ» وهی کلمة زجر تقال عند الإسکات ، وتکون للواحد والاثنین والجمع ، والمذکّر والمؤنث ، بمعنی اسکت. وهی من أسماء الأفعال ، وتنوّن ولا تنوّن ، فإذا نوّنت فهی للتّنکیر ، کأنک قلت اسکت سکوتا ، وإذا لم تنوّن فلتّعریف : أی اسکت السّکوت المعروف منک. 
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1- زیادة من الهروی.

2- سقطت من ا واللسان.





(باب الصاد مع الیاء) 


صیأ

(صیأ) (ه) فی حدیث علیّ رضی الله عنه «قال لأمرأة : أنت مثل العقرب تلدغ وتَصِیءُ» صَاءَتِ العقرب تَصِیءُ إذا صاحت. قال الجوهری : «هو مقلوب من صَأَی (1)» یَصْئِی ، مثل رمی یرمی ، والواو فی قوله وتَصِیءُ للحال : أی تلدغ وهی صَائِحَة. 



صیب

(صیب) (ه) فی حدیث الاستسقاء «اللهم اسقنا غیثا صَیِّباً» أی منهمرا متدفّقا. وأصله الواو ، لأنه من صَابَ یَصُوبُ إذا نزل ، وبناؤه صَیْوِب ، فأبدلت الواو یاء وأدغمت (2). وإنّما ذکرناه هاهنا لأجل لفظه. 

(س) وفیه «یولد فی صُیَّابَةِ قومِهِ» یرید النبی صلی الله علیه وسلم : أی صمیمهم وخالصهم وخیارهم. یقال صُیَّابَة القومِ وصُوَّابَتُهُم ، بالضم والتشدید فیهما. 



صیت

(صیت) فیه «ما من عبد إلّا وله صِیتٌ فی السماء» أی ذکر وشهرة وعرفان. ویکون فی الخیر والشّر.

(س) وفیه «کان العبّاس رجلا صَیِّتاً» أی شدید الصوت عالیه. یقال هو صَیِّتٌ وصَائِتٌ کمیّت ومائت. وأصله الواو ، وبناؤه فیعِل ، فقلب وأدغم. 



صیخ

(صیخ) (س) فی حدیث ساعة الجمعة «ما من دابّة إلّا وهی مُصِیخَة» أی مستمعة منصتة. ویروی بالسین وقد تقدم.

(س) وفی حدیث الغار «فانْصَاخَت الصّخرة» هکذا روی بالخاء المعجمة ، وإنما هو بالمهملة بمعنی انشقّت. یقال انْصَاخَ الثوب إذا انشقّ من قبل نفسه. وألفها منقلبة عن الواو ، وإنما ذکرناها هنا لأجل روایتها بالخاء المعجمة. ویروی بالسین. وقد تقدمت. ولو قیل 
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1- انظر الصحاح (صأی).

2- زاد الهروی : «وقال الفراء : هو صویب ، مثل فعیل. وقال شمر : قال بعضهم : الصّیّب : الغیم ذو المطر. وقال الأخفش : هو المطر».




إن الصاد فیها مبدلة من السین لم تکن الخاء غلطا. یقال ساخ فی الأرض یسوخ ویسیخ إذا دخل فیها. 


صید

(صید) قد تکرر ذکر «الصَّیْد» فی الحدیث اسما وفعلا ومصدرا. یقال صَادَ یَصِیدُ صَیْداً ، فهو صَائِد ، ومَصِید. وقد یقع الصَّیْد علی المَصِید نفسه ، تسمیة بالمصدر. کقوله تعالی (لا تَقْتُلُوا الصَّیْدَ وَأَنْتُمْ حُرُمٌ) قیل : لا یقال للشّیء صَیْدٌ حتی یکون ممتنعا حلالا لا مالک له. 

وفی حدیث أبی قتادة «قال له : أشرتم أو أَصَدْتُمْ» یقال : أَصَدْتُ غیری إذا حملته علی الصَّیْد وأغریته به.

وفیه «إنّا اصَّدْنَا حمار وحش» هکذا روی بصاد مشدّدة. وأصله اصْطَدْنَا ، فقلبت الطاء صادا وأدغمت ، مثل اصّبر ، فی اصطبر. وأصل الطّاء مبدلة من تاء افتعل. 

وفی حدیث الحجّاج «قال لامرأة : إنک کتون لفوت لقوف صَیُودٌ» (1) أراد أنها تَصِیدُ شیئا من زوجها. وفعول من أبنیة المبالغة.

(ه) وفیه «أنه قال لعلیّ رضی الله عنه «أنت الذّائد عن حوضی یوم القیامة ، تذود عنه الرّجال کما یذاد البعیر الصَّاد» یعنی الّذی به الصَّیْد ، وهو داء یصیب الإبل فی رؤسها فتسیل أنوفها وترفع رؤسها ، ولا تقدر أن تلوی معه أعناقها. یقال بعیر صَادٌ. أی ذو صَادٍ ، کما یقال رجل مال ، ویوم راح : أی ذو مال وریح. وقیل أصل صَاد : صَیِدٌ بالکسر ، ویجوز أن یروی : صادٍ بالکسر ، علی أنه اسم فاعل من الصَّدَی : العطش.

ومنه حدیث ابن الأکوع «قلت لرسول الله صلی الله علیه وسلم : إنّی رجل أَصِیدُ أفأصلّی فی القمیص الواحد؟ قال : نعم ، وازرره علیک ولو بشوکة» هکذا جاء فی روایة ، وهو الذی فی رقبته علّة لا یمکنه الالتفات معها. والمشهور «إنّی رجلٌ أَصِیدُ» ، من الاصْطِیَاد.
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1- فی ا : «إنک کتون لفوت صیود» وفی اللسان : «کنون کفوت صیود» والمثبت من الأصل ، وهو موافق لروایة المصنف فی (کتن ، لفت ، لقف).




وفی حدیث جابر رضی الله عنه «کان یحلف أنّ ابن صَیَّاد الدّجّال» قد اختلف الناس فیه کثیرا ، وهو رجل من الیهود أو دخیل فیهم ، واسمه صافُ ، فیما قیل ، وکان عنده شیء من الکهانة والسّحر. وجملة أمره أنه کان فتنة امتحن الله به عباده المؤمنین ، (لِیَهْلِکَ مَنْ هَلَکَ عَنْ بَیِّنَةٍ وَیَحْیی مَنْ حَیَّ عَنْ بَیِّنَةٍ) ، ثم إنه مات بالمدینة فی الأکثر. وقیل إنه فقد یوم الحرّة فلم یجدوه. والله أعلم. 


صیر

(صیر) (ه) فیه «من اطّلع مِن صِیرِ بابٍ فقد دَمَرَ» الصِّیرُ : شقّ الباب. ودمر : دخل 

(ه) وفی حدیث عرضه علی القبائل «قال له المثنّی بن حارثة : إنا نزلنا بین صِیرَیْنِ ، الیمامة والسّمامة ، فقال رسول الله صلی الله علیه وسلم : وما هذان الصِّیرَانِ؟ فقال : میاه العرب وأنهار کسری» الصِّیرُ : الماء الذی یحضره الناس ، وقد صَارَ القوم یَصِیرُونَ إذا حضروا الماء. ویروی : «بین صِیرَتَیْنِ» ، وهی فِعْلة منه. ویروی «بین صَرَیَیْنِ» ، تثنیة صرًی. وقد تقدم. 

(ه) وفیه «ما من أمّتی أحد إلّا وأنا أعرفه یوم القیامة ، قالوا : وکیف تعرفهم مع کثرة الخلائق؟ قال : أرأیت لو دخلت صِیرَةً فیها خیل دهم وفیها فرس أغرّ محجّل أما کنت تعرفه منها؟» الصِّیرَة : حظیرة تتّخذ للدوابّ من الحجارة وأغصان الشّجر. وجمعها صِیَر. قال الخطّابی : قال أبو عبید : صَیْرَة بالفتح ، وهو غلط. 

(س) وفیه «أنه قال لعلیّ : ألا أعلّمک کلمات لو قلتهن وعلیک مثل صِیرٍ غُفِرَ لک» هو اسم جبل. ویروی «صُور» ، بالواو. 

(س) وفی روایة أبی وائل «إنّ علیا رضی الله عنه قال : لو کان علیک مثل صِیرٍ دینا لأدّاه الله عنک» ویروی «صَبِیر». وقد تقدم. 

(ه) وفی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أنه مرّ به رجل معه صِیرٌ فذاق منه» جاء تفسیره فی الحدیث أنه الصّحناء ، وهی الصّحناة (1) قال ابن درید : أحسبه سریانیّا. 
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1- فی ا والهروی بکسر الصاد المشددة. قال فی القاموس (صحن) : والصّحنا والصّحناة ، ویمدان ویکسران.




ومنه حدیث المعافریّ «لعلّ الصِّیرَ أحبُّ إلیک من هذا». 

وفی حدیث الدعاء «(عَلَیْکَ تَوَکَّلْنا) ... (وَإِلَیْکَ الْمَصِیرُ)» أی المرجع. یقال صِرْتُ إلی فلان أَصِیرُ مَصِیراً ، وهو شاذّ. والقیاس مَصَاراً مثل ، معاش. 


صیص

(صیص) (ه) فیه «أنه ذکر فتنة تکون فی أقطار الأرض کأنها صَیَاصِی بقر» أی قرونها ، واحدتها صِیصِیَة ، بالتخفیف. شبّه الفتنة بها لشدّتها وصعوبة الأمر فیها. وکلّ شیء امتنع به وتحصّن به فهو صِیصِیَةٌ. 

ومنه قیل للحصون «الصَّیَاصِی» وقیل : شبّه الرّماح التی تشرع فی الفتنة وما یشبهها من سائر السلاح بقرون بقر مجتمعة. 

(س ه) ومنه حدیث أبی هریرة رضی الله عنه «أصحاب الدّجال شواربهم کالصَّیَاصِی» یعنی أنهم أطالوها وفتلوها حتی صارت کأنها قرون بقر. والصِّیصِیَّة أیضا : الوتد (1) الذی یقلع به التّمر ، والصّنّارة التی یغزل بها وینسج. 

ومنه حدیث حمید بن هلال «أنّ امرأة خرجت : فی سریّة وترکت ثنتی عشرة عنزا لها وصِیصِیَتَهَا التی کانت تنسج بها». 


صیغ

(صیغ) (س) فی حدیث الحجّاج «رمیت بکذا وکذا صِیغَةً من کثب فی عدوّک» یرید سهاما رمی بها فیه. یقال هذه سهام صِیغَةٌ ، أی مستویة من عمل رجل واحد. وأصلها الواو فانقلبت یاء لکسرة ما قبلها. یقال هذا صَوْغُ هذا ، إذا کان علی قدره ، وهما صَوْغَانِ : أی سیّان. ویقال صِیغَةُ الأمرِ کذا وکذا : أی هیأته التی بنی علیها وصَاغَهَا قائله أو فاعله. 


صیف

(صیف) (س ه) فی حدیث أنس رضی الله عنه «أنّ رسول الله صلی الله علیه وسلم شاور أبا بکر یوم بدر فی الأسری ، فتکلّم أبو بکر فصَافَ عنه» أی عدل بوجهه عنه لیشاور غیره. یقال صَافَ السّهم یَصِیفُ ، إذا عدل عن الهدف. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر «صَافَ أبو بکر عن أبی بردة». 

(س) وفی حدیث عبادة «أنه صلّی فی جبّة صَیِّفَة» أی کثیرة الصُّوف. یقال صَافَ الکبشُ 
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1- فی الهروی : «الودّ» وهو والوتد بمعنی.




یَصُوفُ صَوْفاً فهو صَائِف وصَیِّف ، إذا کثر صُوفُهُ. وبناء اللفظة : صَیْوِفَة ، فقلبت یاء وأدغمت. وذکرناها هاهنا لظاهر لفظها. 

(س) وفی حدیث الکلالة «حین سئل عنها عمر فقال له : تکفیک آیة الصَّیْف» أی التی نزلت فی الصَّیْف. وهی الآیة التی فی آخر سورة النّساء. والّتی فی أولها نزلت فی الشّتاء. 

(س) وفی حدیث سلیمان بن عبد الملک لما حضرته الوفاة قال : 

إنّ بَنِیَّ صِبْیَةٌ صَیْفِیُّون 

أفلح من کان له رِبْعِیُّون 

أی ولدوا علی الکبر : یقال أَصَافَ الرجلُ یُصِیفُ إِصَافَةً إذا لم یولد له حتی یسنّ ویکبر. وأولاده صَیْفِیُّون. والرّبیعیّون الذین ولدوا فی حداثته وأوّل شبابه. وإنّما قال ذلک ، لأنه لم یکن له فی أبنائه من یقلّده العهد بعده.
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حرف الضاد 


(باب الضاد مع الهمزة) 


ضأضأ

(ضأضأ) (ه) فی حدیث الخوارج «یخرج من ضِئْضِئِ هذا قومٌ یقرأون القرآن لا یجاوز تراقیهم ، یمرقون من الدّین کما یمرق السهم من الرّمیّة» الضِّئْضِئُ : الأصل. یقال ضِئْضِئُ صدقٍ ، وضُوضُؤُ صدق. وحکی بعضهم ضِئْضِیءٌ ، بوزن قندیل ، یرید أنه یخرج من نسله وعقبه. ورواه بعضهم بالصّاد المهملة. وهو بمعناه.

ومنه حدیث عمر «أعطیت ناقة فی سبیل الله فأردت أن أشتری من نسلها ، أو قال من ضِئْضِئِهَا ، فسألت النبیّ صلی الله علیه وسلم فقال : دعها حتی تجیء یوم القیامة هی وأولادها فی میزانک». 



ضأل

(ضأل) (ه) فی حدیث إسرافیل علیه السلام «وإنه لَیَتَضَاءَلُ من خشیة الله» وفی روایة «لعظمة الله» أی یتصاغر تواضعا له. وتَضَاءَلَ الشّیءُ إذا انقبض وانضمّ بعضه إلی بعض ، فهو ضَئِیلٌ. والضَّئِیلُ : النّحیف الدّقیق. 

(س) ومنه حدیث عمر «أنه قال للجنّی : إنی أراک ضَئِیلاً شخیتا».

(س) وحدیث الأحنف «إنک لَضَئِیلٌ» أی نحیف ضعیف. وقد تکرر فی الحدیث. 



ضأن

(ضأن) فی حدیث شقیق «مثل قرّاء هذا الزّمان کمثل غنمٍ ضَوَائِنَ ذات صوف عجاف» الضَّوَائِن : جمع ضَائِنَة ، وهی الشاة من الغنم ، خلاف المعز. 




(باب الضاد مع الباء) 


ضبأ

(ضبأ) (ه) فیه «فضَبَأَ إلی ناقته» أی لزق بالأرض یستتر بها. یقال أَضْبَأْتُ إلیه أَضْبَأ إذا لجأت إلیه. ویقال فیه أَضْبَأ یُضْبِئُ فهو مُضْبِئٌ.
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ومنه حدیث علی رضی الله عنه «فإذا هو مُضْبِئٌ».


ضبب

(ضبب) (ه) فیه «أن أعرابیا أتی رسول الله صلی الله علیه وسلم بِضَبٍ ، فقال : إنّی فی غائط مُضِبَّة» هکذا جاء فی الرّوایة بضم المیم وکسر الضاد ، والمعروف بفتحهما. یقال أَضَبَّتْ أرضُ فلان إذا کثر ضِبَابُهَا. وهی أرض مَضَبَّة : أی ذات ضِبَابٍ ، مثل مأسدة ، ومذأبة ، ومربعة : أی ذات أسود وذئاب ویرابیع. وجمع المَضَبَّةِ : مَضَابّ ، فأمّا مُضِبَّة فهی اسم فاعل من أَضَبَّتْ کأغدّت ، فهی مغدّة ، فإن صحّت الروایة فهی بمعناها. ونحو من هذا البناء : 

(س) الحدیث الآخر : «لم أزل مُضِبّاً بعدُ» هو من الضَّبِ : الغضب والحقد : أی لم أزل ذا ضَبٍّ. 

وحدیث علیّ «کلّ منهما حامل ضَبٍ لصاحبه». 

وحدیث عائشة «فغضب القاسم وأَضَبَ علیها». 

(س) والحدیث الآخر «فلما أَضَبُّوا علیه» أی أکثروا. یقال : أَضَبُّوا ، إذا تکلّموا متتابعا ، وإذا نهضوا فی الأمر جمیعا. 

(ه) وفی حدیث ابن عمر «أنه کان یفضی بیدیه إلی الأرض إذا سجد وهما تَضِبَّانِ دما» الضَّبُ : دون السّیلان ، یعنی أنه لم یر الدم القاطر ناقضا للوضوء. یقال ضَبَّتْ لثاتُهُ دما : أی قطرت. 

ومنه الحدیث «ما زال مُضِبّاً مذ الیوم» أی إذا تکلم ضَبَّتْ لثاتُهُ دما. 

(س) وفی حدیث أنس «إن الضَّبَ لیموت هزالا فی جحره بذنب ابن آدم» أی یحبس المطر عنه بشؤم ذنوبهم. وإنما خصّ الضَّبّ لأنه أطول الحیوان نفسا ، وأصبرها علی الجوع. وروی «الحُبَارَی» بدل الضَّبّ ، لأنها أبعد الطّیر نجعة. 

[ه] وفی حدیث موسی وشعیب علیهما السلام «لیس فیها ضَبُوبٌ ولا ثَعُول» الضَّبُوب : الضَّیِّقَة ثقبُ الإحلیل. 

وفیه «کنت مع النبی صلی الله علیه وسلم فی طریق مکة ، فأصابتنا ضَبَابَةٌ فرّقت بین الناس» هی البخار المتصاعد من الأرض فی یوم الدّجن ، یصیر کالظّلة تحجب الأبصار لظلمتها.
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ضبث

(ضبث) (ه) فی حدیث سمیط (1) «أوحی الله تعالی إلی داود علیه السلام : قل للملأ من بنی إسرائیل : لا یدعونی والخطایا بین أَضْبَاثِهِمْ» أی فی قبضاتهم. والضَّبْثَة : القبضة : یقال ضَبَثْتُ علی الشیء إذا قبضت علیه : أی هم محتقبون للأوزار ، محتملوها غیر مقلعین عنها. ویروی بالنّون. وسیذکر. 

ومنه حدیث المغیرة «فُضُلٌ ضَبَاثٌ» أی مختالة (2) معتلقة بکلّ شیء ممسکة له. هکذا جاء فی روایة. والمشهور «مئناث» : أی تلد الإناث. 


ضبح

(ضبح) (ه) فی حدیث ابن مسعود «لا یخرجنّ أحدکم إلی ضَبْحَة بلیل - أی صیحة یسمعها - فلعلّه یصیبه مکروه» وهو من الضَّبَاحِ : صوت الثعلب ، والصّوت الذی یسمع من جوف الفرس. ویروی «صیحة» بالصّاد والیاء (3). 

ومنه حدیث ابن الزّبیر «قاتل الله فلانا. ضَبَحَ ضَبْحَةَ الثعلب وقبع قبعة القنفذ». 

(س) وحدیث أبی هریرة «إن أُعْطِیَ مدح وضَبَحَ» أی صاح وخاصم عن معطیه. وفی شعر أبی طالب : 

فإنّی والضَّوَابِحِ (4) کلّ یوم

هی جمع ضَابِح ، یرید القسم بمن یرفع صوته بالقراءة ، وهو جمع شاذّ فی صفة الآدمی کفوارس. 


ضبر

(ضبر) (ه) فی حدیث أهل النار «یخرجون من النّار ضَبَائِرَ ضَبَائِر» هم الجماعات فی تفرقة ، واحدتها ضِبَارَة ، مثل عمارة وعمائر. وکل مجتمع : ضِبَارَة.
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1- فی الأصل وا : «شمیط» بالشین المعجمة ، وأثبتناه بالسین المهملة من الهروی واللسان. وانظر أسد الغابة 2 / 357 ، الإصابة 1333.

2- فی الأصل : «محتالة» بالحاء المهملة. وکتبناه بالمعجمة من ا واللسان.

3- الذی فی الهروی : «ضیحة ، بالضاد والیاء» ضبط قلم.

4- سبقت بفتح الحاء فی ص 373 ، 516 من الجزء الثانی. وکذلک ضبطت فی اللسان.




وفی روایة أخری «فیخرجون ضِبَارَاتٍ ضِبَارَات» هو جمع صحّة للضِّبَارَة ، والأوّل جمع تکسیر. 

ومنه الحدیث «أتته الملائکة بحریرة فیها مسک ومن ضَبَائِر الرّیحان».

وفی حدیث سعد بن أبی وقّاص رضی الله عنه «الضَّبْرُ ضَبْرُ البلقاء ، والطعن طعن أبی محجن» الضَّبْر : أن یجمع الفرس قوائمه ویثب. والبلقاء : فرس سعد. 

وکان سعد حبس أبا محجن الثّقفی فی شرب الخمر وهم فی قتال الفرس ، فلمّا کان یوم القادسیّة رأی أبو محجن من الفرس قوّة ، فقال لامرأة سعد : أطلقینی ولک الله علیَّ إن سلّمنی الله أن أرجع حتی أضع رجلی فی القید ، فحلّته فرکب فرسا لسعد یقال لها البلقاء ، فجعل لا یحمل علی ناحیة من العدوّ إلّا هزمهم ، ثم رجع حتی وضع رجلیه فی القید ، ووفی لها بذمّته. فلمّا رجع سعد أخبرته بما کان من أمره ، فخلّی سبیله. 

(ه) وفی حدیث الزّهری ، وذکر بنی إسرائیل فقال : «جعل الله جوزهم الضَّبْر» هو جوز البرّ. 

وفیه «إنّا لا نأمن أن یأتوا بِضَبُورٍ» هی الدّبّابات التی تقرّب إلی الحصون لینقب من تحتها ، الواحدة ضَبْرَة (1). 


ضبس

(ضبس) (ه) فی حدیث طهفة «والفلوّ الضَّبِیس» الفلوّ : المهر ، والضَّبِیس : الصّعب العسر. یقال رجلٌ ضَبِسٌ وضَبِیسٌ.

ومنه حدیث عمر وذکر الزبیر فقال : «ضَبِسٌ ضَرِسٌ». 


ضبط

(ضبط) (ه) فیه «أنه سئل عن الأَضْبَط» هو الذی یعمل بیدیه جمیعا ، یعمل بیساره کما یعمل بیمینه. 

وفی الحدیث «یأتی علی النّاس زمان وإنّ البعیر الضَّابِط والمزادتین أحبّ إلی الرجل ممّا یملک» الضَّابِط : القویّ علی عمله. 
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1- فی الهروی : «الواحد ضبر» وکذا فی الفائق 2 / 278. وانظر القاموس (ضبر).




[ه] وفی حدیث أنس «سافر ناس من الأنصار فأرملوا ، فمرّوا بحیٍّ من العرب فسألوهم القری فلم یقروهم ، وسألوهم الشّراء فلم یبیعوهم ، فَتَضَبَّطُوهُم وأصابوا منهم (1)» یقال تَضَبَّطْتُ فلانا إذا أخذته علی حبس منک له وقهر. 


ضبع

(ضبع) [ه] فیه «أنّ رجلا أتاه فقال : قد أکلتنا الضَّبُع یا رسول الله» یعنی السّنة المجدبة ، وهی فی الأصل الحیوان المعروف. والعرب تکنی به عن سنة الجدب. 

ومنه حدیث عمر «خشیت أن تأکلهم الضَّبُع». 

(س) وفیه «أنه مرّ فی حجّه علی امرأة معها ابن لها صغیر ، فأخذت بِضَبْعَیْهِ وقالت : ألهذا حجّ؟ فقال : نعم ، ولک أجر» الضَّبْع بسکون الباء : وسط العضد. وقیل هو ما تحت الإبط. 

(س) ومنه الحدیث «أنه طاف مُضْطَبِعاً وعلیه برد أخضر» هو أن یأخذ الإزار أو البرد فیجعل وسطه تحت إبطه الأیمن ، ویلقی طرفیه علی کتفه الأیسر من جهتی صدره وظهره. وسمّی بذلک لإبداء الضَّبْعَیْن. ویقال للإبط الضَّبْع ، للمجاورة.

(س) وفی قصة إبراهیم علیه السلام وشفاعته فی أبیه «فیمسخه الله ضِبْعَاناً أَمْدَرَ» الضِّبْعَانُ : ذَکَرُ الضِّبَاعِ. 


ضبن

(ضبن) (ه) فیه «اللهمّ إنی أعوذ بک من الضُّبْنَة فی السّفر» الضُّبْنَة والضِّبْنَة (2) : ما تحت یدک من مال وعیال ومن تلزمک نفقته. سُمُّوا ضُبْنَةً ضِبْنَةً ، لأنّهم فی ضِبْنِ مَن یعولهم. والضِّبْن : ما بین الکشح والإبط (3). تعوّذ بالله من کثرة العیال فی مظنّة الحاجة وهو السّفر. وقیل تعوّذ من صحبة من لا غناء فیه ولا کفایة من الرّفاق ، إنما هو کلّ وعیال علی من یرافقه. 

(ه) ومنه الحدیث «فدعا بمیضأة فجعلها فی ضِبْنِهِ» أی حضنه. واضْطَبَنْتُ الشّیءَ إذا جعلته فی ضِبْنِکَ. 
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1- فی الهروی : «فضبطوهم وأصابوا فیهم».

2- الضبنة ، مثلثة الضاد ، وضبنة ، کفرحة. القاموس (ضبن).

3- عبارة الهروی : «الضبن : فوق الکشح ودون الإبط ، والحضر ما بینهما».




(ه) ومنه حدیث عمر «إنّ الکعبة تَفِیءُ علی دار فلان بالغداة ، وتفیء [هی](1) علی الکعبة بالعشیّ. وکان یقال لها رضیعة الکعبة ، فقال : إنّ دارکم قد ضَبَنَتِ الکعبةَ ، ولا بدّ لی من هدمها» أی أنها لمّا صارت الکعبة فی فیئها بالعشیّ کانت کأنها قد ضَبَنَتْهَا ، کما یحمل الإنسان الشیء فی ضِبْنِهِ. 

(س) ومنه حدیث ابن عمر «یقول القبر : یا ابن آدم قد حُذِّرْت ضیقی ونتنی وضِبْنِی» أی جنبی وناحیتی. وجمع الضِّبْن أَضْبَان.

ومنه حدیث سمیط (2) «لا یدعونی والخطایا بین أَضْبَانِهِم» أی یحملون الأوزار علی جنوبهم. ویروی بالثاء المثلّثة. وقد تقدّم. 


(باب الضاد مع الجیم) 


ضجج

(ضجج) (س) فی حدیث حذیفة «لا یأتی علی الناس زمان یَضِجُّونَ منه إلّا أردفهم الله أمرا یشغلهم عنه» الضَّجِیج : الصّیاح عند المکروه والمشقّة والجزع. 



ضجع

(ضجع) فیه «کانت ضِجْعَةُ رسول الله صلی الله علیه وسلم أَدَما حشوها لیف» الضِّجْعَة بالکسر : من الاضْطِجَاعِ ، وهو النّوم ، کالجِلسة من الجلوس ، وبفتحها المرّة الواحدة. والمراد ما کان یَضْطَجِعُ علیه ، فیکون فی الکلام مضاف محذوف ، والتقدیر : کانت ذات ضِجْعَتِهِ ، أو ذات اضْطِجَاعِهِ فراش أدم حشوها لیف. 

(س) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «جمع کومة من رمل وانْضَجَعَ علیها» هو مطاوع أَضْجَعَهُ ، نحو أزعجته فانزعج ، وأطلقته فانطلق. وانفعل بابه الثلاثی ، وإنما جاء فی الرّباعی قلیلا علی إنابة أَفْعَلَ مناب فَعَلَ. 



ضجن

(ضجن) (س) فیه «أنه أقبل حتی إذا کان بِضَجْنَان» هو موضع أو جبل بین مکة والمدینة. وقد تکرر فی الحدیث. 
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1- سقطت من ا واللسان ، وهی فی الأصل والهروی.

2- انظر تعلیقنا ص 71.





(باب الضاد مع الحاء) 


ضحح

(ضحح) (ه) فی حدیث أبی خیثمة «یکون رسول الله صلی الله علیه وسلم فی الضِّحِ والرّیح ، وأنا فی الظّل!» أی یکون بارزا لحرّ الشمس وهبوب الرّیاح. والضِّحّ بالکسر : ضوء الشمس إذا استمکن من الأرض ، وهو کالقمراء للقمر. هکذا هو أصل الحدیث. ومعناه. 

وذکره الهروی فقال : أراد کثرة الخیل والجیش. یقال جاء فلان بالضِّحِ والرّیح : أی بما طلعت علیه الشمس وهبّت علیه (1) الریح ، یعنون المال الکثیر. هکذا فسره الهروی. والأوّل أشبه بهذا الحدیث. 

ومن الأوّل الحدیث «لا یقعدنّ أحدکم بین الضِّحِ والظّل فإنه مقعد الشیطان» أی یکون نصفه فی الشمس ونصفه فی الظّل. 

وحدیث عیّاش بن أبی ربیعة «لمّا هاجر أقسمت أمّه بالله لا یظلّها ظلّ ولا تزال فی الضِّحِ والرّیح حتی یرجع إلیها». 

(س) ومن الثانی الحدیث الآخر «لو مات کعب عن الضِّحِ والریح لورثه الزّبیر» أراد أنه لو مات عمّا طلعت علیه الشمس وجرت علیه الرّیح ، کنی بهما عن کثرة المال. وکان النبی صلی الله علیه وسلم قد آخی بین الزّبیر وبین کعب بن مالک. ویروی «عن الضّیح والرّیح». وسیجیء. 



ضحضح

(ضحضح) (ه) فی حدیث أبی طالب «وجدته فی غمرات من النّار فأخرجته إلی ضَحْضَاحٍ» وفی روایة «أنه فی ضَحْضَاحٍ من نار یغلی منه دماغه!» الضَّحْضَاح فی الأصل : ما رقّ من الماء علی وجه الأرض ما یبلغ الکعبین ، فاستعاره للنار. 

ومنه حدیث عمرو بن العاص یصف عمر ، قال : «جانب غمرتها ، ومشی ضَحْضَاحها وما ابتلّت قدماه» أی لم یتعلّق من الدنیا بشیء. وقد تکرر فی الحدیث. 



ضحک

(ضحک) (ه) فیه «یبعث الله تعالی السّحاب فَیَضْحَکُ أحسن الضَّحِک» جعل انجلاءه 
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1- فی الهروی : «به».




عن البرق ضَحِکاً ، استعارة ومجازا ، کما یفترّ الضَّاحِک عن الثّغر. وکقولهم ضَحِکَتِ الأرضُ ، إذا أخرجت نباتها وزهرتها. 

(ه) وفیه «ما أوضحوا بضَاحِکَة» أی ما تبسّموا. والضَّوَاحِک : الأسنان التی تظهر عند التّبسّم. 


ضحل

(ضحل) (س) فی کتابه لأکیدر «ولنا الضّاحیة من الضَّحْل» الضَّحْل بالسکون : القلیل من الماء. وقیل هو الماء القریب المکان ، وبالتحریک مکان الضَّحْل. ویروی «الضّاحیة من البعل». وقد تقدّم فی الباء. 


ضحا

(ضحا) (س) فیه «إنّ علی کلّ أهل بیت أَضْحَاةً کلّ عام» أی أُضْحِیَّة. وفیها أربع لغات : أُضْحِیَّة ، وإِضْحِیَّة ، والجمع أَضَاحِیّ. وضَحِیَّة ، والجمع ضَحَایَا. وأَضْحَاة ، والجمع أَضْحًی. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث سلمة بن الأکوع «بینا نحن نَتَضَحَّی مع رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی نتغدّی. والأصل فیه أن العرب کانوا یسیرون فی ظعنهم ، فإذا مرّوا ببقعة من الأرض فیها کلأ وعشب قال قائلهم : ألا ضَحُّوا رُوَیدا ، أی ارفقوا بالإبل ، حتی تَتَضَحَّی ، أی تنال من هذا المرعی ، ثم وضعت التَّضْحِیَة مکان الرّفق لتصل الإبل إلی المنزل وقد شبعت ، ثم اتّسع فیه حتی قیل لکلّ من أکل فی وقت الضُّحَی : هو یَتَضَحَّی ، أی یأکل فی هذا الوقت. کما یقال یتغدّی ویتعشّی فی الغداء والعشاء. والضَّحَاء بالمدّ والفتح : هو إذا علت الشمس إلی ربع السماء فما بعده. 

(س) ومنه حدیث بلال «فلقد رأیتهم یتروّحون فی الضَّحَاء» : أی قریبا من نصف النهار ، فأما الضَّحْوَة فهو ارتفاع أوّل النهار. والضُّحَی بالضم والقصر فوقه ، وبه سمّیت صلاة الضُّحَی. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث.

(س) ومنه حدیث عمر «اضْحُوا بصلاة الضُّحَی» أی صلّوها لوقتها ولا تؤخّروها إلی ارتفاع الضُّحَی.
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(ه) ومن الأول کتاب علیّ إلی ابن عباس «ألا ضَحِ رویداً (1) قد بلغت المدی» أی اصبر قلیلا. 

(ه) ومنه حدیث أبی بکر «فإذا نضب عمره وضَحَا ظلُّه» أی مات. یقال ضَحَا الظِّلُّ إذا صار شمسا ، فإذا صار ظلّ الإنسان شمسا فقد بطل صاحبه. 

(ه) ومنه حدیث الاستسقاء «اللهمّ ضَاحَتْ بلادُنا واغبرّت أرضنا» أی برزت للشمس وظهرت لعدم النّبات فیها. وهی فاعَلَت ، من ضَحَی ، مثل رامت من رمی ، وأصلها : ضَاحَیَتْ.

(ه) ومنه حدیث ابن عمر «رأی محرما قد استظلّ ، فقال : أَضْحِ لمن أحرمت له» أی اظهر واعتزل الکنّ والظّلّ ، یقال ضَحَیْتُ للشمس ، وضَحِیتُ أَضْحَی فیهما إذا برزت لها وظهرت. 

قال الجوهری : یرویه المحدّثون «أَضْحِ» بفتح الألف وکسر الحاء (2). وإنما هو بالعکس. 

(س) ومنه حدیث عائشة «فلم یرعنی إلا ورسول الله صلی الله علیه وسلم قد ضَحَا» أی ظهر. 

(ه) ومنه الحدیث «ولنا الضَّاحِیَة من البعل» أی الظاهرة البارزة التی لا حائل دونها. 

(س) ومنه الحدیث «أنه قال لأبی ذرّ : إنی أخاف علیک من هذه الضَّاحِیَة» أی الناحیة البارزة. 

(س) وحدیث عمر «أنه رأی عمرو بن حریث ، فقال : إلی أین؟ قال : إلی الشام ، قال : أما إنها ضَاحِیَة قومک» أی ناحیتهم. 
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1- روایة الهروی : «ألا ضحّ رویدا فکأن قد بلغت المدی». وهی روایة الزمخشری أیضا فی الفائق 2 / 428.

2- بعد هذا فی الصحاح (ضحا) : من أضحیت. وقال الأصمعی : إنما هو «اضح لمن أحرمت له» ، بکسر الألف وفتح الحاء ، من ضحیت أضحی ، لإنه إنما أمره بالبروز للشمس ، ومنه قوله تعالی : (وَأَنَّکَ لا تَظْمَؤُا فِیها وَلا تَضْحی). ا ه واللفظة فی الهروی : «إضح» ، ضبط قلم.




ومنه حدیث أبی هریرة «وضَاحِیَة مُضَرَ مخالفون لرسول الله صلی الله علیه وسلم» أی أهل البادیة منهم. وجمع الضَّاحِیَة : ضَوَاحٍ. 

ومنه حدیث أنس «قال له : البصرة إحدی المؤتفکات فانزل فی ضَوَاحِیها». 

ومنه قیل «قریش الضَّوَاحِی» أی النازلون بظواهر مکة. 

(ه) وفی حدیث إسلام أبی ذرّ «فی لیلة إِضْحِیَانٍ» [أی مضیئة (1)] مقمرة. یقال لیلة إِضْحِیَانٌ وإِضْحِیَانَةٌ (2) والألف والنون زائدتان. 


(باب الضاد مع الراء) 


ضرأ

(ضرأ) (س) فی حدیث معدیکرب «مشوا فی الضَّرَاءِ» هو بالفتح والمد : الشّجر الملتفّ فی الوادی. وفلان یمشی الضَّرَاء ، إذا مشی مستخفیا فیما یواری من الشّجر. ویقال للرّجل إذا ختل صاحبه ومکر به : هو یدبّ له الضَّرَاء ویمشی له الخمر (3). 

وهذه اللفظة ذکرها الجوهری فی المعتل ، وهو بابها ، لأن همزتها منقلبة عن ألف ولیست أصلیة ، وأبو موسی ذکرها فی الهمزة حملا علی ظاهر لفظها فاتّبعناه. 



ضرب

(ضرب) قد تکرر فی الحدیث «ضَرْبُ الأمثالِ» وهو اعتبار الشیء بغیره وتمثیله به. والضَّرْب : المثال. 

وفی صفة موسی علیه السلام «أنه ضَرْبٌ من الرّجال» هو الخفیف اللحم الممشوق المستدقّ. 

وفی روایة «فإذا رجل مُضْطَرِبٌ ، رَجْلُ الرأسِ» هو مفتعل من الضَّرْب ، والطاء بدل من تاء الافتعال. 
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1- سقطت من ا واللسان.

2- زاد الهروی : «وضحیانة وضحیاء ، ویوم ضحیان. قال : وهکذا جاء فی الحدیث».

3- عبارة الجوهری. «هو یمشی له الضّراء ویدبّ له الخمر». الصحاح (ضرا).




(س) ومنه فی صفة الدجال «طُوَال ضَرْبٌ من الرجال».

(س) وفیه «لا تُضْرَبُ أکباد الإبل إلّا إلی ثلاثة مساجد» أی لا ترکب ولا یسار علیها. یقال ضَرَبْتُ فی الأرض ، إذا سافرت. 

(ه) ومنه حدیث علی «إذا کان کذا ضَرَبَ یعسوب الدّین بذنبه» أی أسرع الذهاب فی الأرض فرارا من الفتن. 

(س) ومنه حدیث الزّهری «لا تصلح مُضَارَبَةُ من طعمته حرام» المُضَارَبَة : أن تعطی مالا لغیرک یتّجر فیه فیکون له سهم معلوم من الرّبح ، وهی مفاعلة من الضَّرْب فی الأرض والسّیر فیها للتّجارة. 

وفی حدیث المغیرة «أنّ النبی صلی الله علیه وسلم انطلق حتی تَوَاری عنّی فضَرَبَ الخلاءَ ثم جاء» یقال ذهب یَضْرِبُ الغائطَ. والخلاء ، والأرض ، إذا ذهب لقضاء الحاجة.

(س) ومنه الحدیث «لا یذهب الرّجلان یَضْرِبَان الغائط یتحدثان».

وفیه «أنه نهی عن ضِرَاب الجمل» هو نزوه علی الأنثی. والمراد بالنهی ما یؤخذ علیه من الأجرة ، لا عن نفس الضِّرَاب. وتقدیره : نهی عن ثمن ضِرَاب الجمل ، کنهیه عن عسب الفحل : أی عن ثمنه. یقال : ضَرَبَ الجملُ الناقة یَضْرِبُها إذا نزا علیها. وأَضْرَبَ فلانٌ ناقته : أی أنزی الفحل علیها. 

(س) ومنه الحدیث الآخر «ضِرَاب الفحل من السّحت» أی أنه حرام. وهذا عامّ فی کلّ فحل. 

(س) وفی حدیث الحجّام «کم ضَرِیبَتُکَ؟» الضَّرِیبَة : ما یؤدّی العبد إلی سیّده من الخراج المقرّر علیه ، وهی فعیلة بمعنی مفعولة ، وتجمع علی ضَرَائِب. 

ومنه حدیث الإماء «اللّاتی کان علیهن لموالیهنّ ضَرَائِب». 

وقد تکرّر ذکرها فی الحدیث مفردا ومجموعا. 

(ه) وفیه «أنه نهی عن ضَرْبَة الغائص» هو أن یقول الغائص فی البحر للتّاجر : أغوص غوصة ، فما أخرجته فهو لک بکذا ، نهی عنه لأنه غرر.
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(ه) وفیه «ذاکر الله فی الغافلین کالشجرة الخضراء وسط الشجر الذی تحاتّ من الضَّرِیب» هو الجلید. 

(ه) وفیه «إنّ المسلم المسدّد لیدرک درجة الصّوّام بحسن ضَرِیبَتِهِ» أی طبیعته وسجیّته. 

(ه) وفیه «أنه اضْطَرَبَ خاتما من ذهب» أی أمر أن یُضْرَبَ له ویصاغ ، وهو افتعل من الضَّرْب : الصیاغة ، والطاء بدل من التاء. 

ومنه الحدیث «یَضْطَرِبُ بناءً فی المسجد» أی ینصبه ویقیمه علی أوتاد مَضْرُوبَة فی الأرض. 

وفیه «حتی ضَرَبَ الناس بعطن» أی رویت إبلهم حتی برکت وأقامت مکانها. 

وفیه «فضُرِبَ علی آذانهم» هو کنایة عن النوم ، ومعناه حجب الصوت والحسّ أن یلجا آذانهم فینتبهوا ، فکأنها قد ضُرِبَ علیها حجاب. 

ومنه حدیث أبی ذرّ «ضُرِبَ علی أصمختهم فما یطوف بالبیت أحد».

وفی حدیث ابن عمر «فأردت أن أَضْرِبَ علی یده» أی أعقد معه البیع ، لأنّ من عادة المتبایعین أن یضع أحدهما یده فی ید الآخر عند عقد التّبایع.

(س) وفیه «الصُّداع ضَرَبَانٌ فی الصُّدغین» ضَرَبَ العرقُ ضَرَبَاناً وضَرْباً إذا تحرّک بقوّة. 

(س) وفیه «فضَرَبَ الدّهرُ من ضَرَبَانِهِ» ویروی «من ضَرْبِهِ» أی مرّ من مروره وذهب بعضه. 

وفی حدیث عائشة «عتبوا علی عثمان ضَرْبَةَ السّوطِ والعصا» أی کان من قبله یَضْرِب فی العقوبات بالدّرّة والنّعل ، فخالفهم. 

(س) وفی حدیث ابن عبد العزیز «إذا ذهب هذا وضُرَبَاؤُهُ» هم الأمثال والنُّظَرَاء ، واحدهم : ضَرِیب.
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(س) وفی حدیث الحجّاج «لأجزُرَنّک جَزْرَ الضَّرَب» هو بفتح الراء : «العسل الأبیض الغلیظ. ویروی بالصّاد ، وهو العسل الأحمر. 


ضرج

(ضرج) (س) فیه «قال : مرّ بی جعفر فی نفر من الملائکة مُضَرَّج الجناحین بالدّم» أی ملطّخا به. 

(س) ومنه الحدیث «وعلیّ ریطة مُضَرَّجَة» أی لیس صبغها بالمشبع.

(س) وفی کتابه لوائل «وضَرَّجُوهُ بالأضامیم» أی دمّوه بالضَّرْب. والضَّرْج : الشَّقّ أیضا. 

ومنه حدیث المرأة صاحبة المزادتین «تکاد تَتَضَرَّجُ من الملء» أی تنشقّ. 


ضرح

(ضرح) (ه) فیه «الضُّرَاح بیتٌ فی السّماء حیال الکعبة» ویروی : «الضَّرِیح» ، وهو البیت المعمور ، من المُضَارَحَة ، وهی المقابلة والمضارعة. وقد جاء ذکره فی حدیث علیّ ومجاهد ، ومن رواه بالصّاد فقد صحّف. 

وفی حدیث دفن النبی صلی الله علیه وسلم «نرسل إلی اللّاحد والضَّارِح فأیّهما سبق ترکناه» الضَّارِح : هو الذی یعمل الضَّرِیح ، وهو القبر ، فعیل بمعنی مفعول ، من الضَّرْح : الشّقّ فی الأرض. 

ومنه حدیث سطیح «أوفی علی الضَّرِیح» وقد تکرر فی الحدیث.


ضرر

(ضرر) فی أسماء الله تعالی «الضَّارّ» هو الذی یَضُرُّ من یشاء من خلقه ، حیث هو خالق الأشیاء کلّها خیرها وشرّها ونفعها وضَرِّها.

(ه) وفیه «لا ضَرَرَ ولا ضِرَارَ فی الإسلام» الضَّرُّ : ضدّ النفع ، ضَرَّهُ یَضُرُّه ضَرّاً وضِرَاراً وأَضَرَّ به یُضِرُّ إِضْرَاراً. فمعنی قوله لا ضَرَر : أی لا یَضُرُّ الرجلُ أخاه فینقصه شیئا من حقّه. والضِّرَار : فِعال ، من الضَّرّ : أی لا یجازیه علی إِضْرَاره بإدخال الضَّرَر علیه. والضَّرَر : فعل الواحد والضِّرَار : فعل الاثنین ، والضَّرَر : ابتداء الفعل ، والضِّرَار : الجزاء علیه. وقیل الضَّرَر : ما تَضُرُّ به
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صاحبک وتنتفع به أنت ، والضِّرَار : أن تَضُرَّه من غیر أن تنتفع به. وقیل هما بمعنی ، وتکرارهما للتأکید. 

ومنه الحدیث «إنّ الرجل لیعمل والمرأة بطاعة الله ستّین سنة ، ثم یحضرهما الموت فیُضَارِرَانِ فی الوصیّة ، فتجب لها النّار» المُضَارَرَة فی الوصیّة : أن لا تمضی ، أو ینقص (1) بعضها ، أو یوصی لغیر أهلها ، ونحو ذلک مما یخالف السّنّة. 

(ه) ومنه حدیث الرّؤیة «لا تُضَارُّون فی رؤیته» یروی بالتشدید والتخفیف ، فالتشدید بمعنی لا تتخالفون ولا تتجادلون فی صحّة النّظر إلیه ، لوضوحه وظهوره. یقال ضَارَّه یُضَارُّه ، مثل ضَرَّه یَضُرُّه. 

قال الجوهری : «یقال أَضَرَّنِی (2) فلانٌ ، إذا دنا منّی دنوّا شدیدا». 

فأراد بالمُضَارَّة الاجتماع والازدحام عند النّظر إلیه. وأما التّخفیف فهو من الضّیر ، لغة فی الضُّرّ ، والمعنی فیه کالأوّل. 

ومنه الحدیث «لا یَضُرُّه أن یمسّ من طیب إن کان له» هذه کلمة تستعملها العرب ، ظاهرها الإباحة ، ومعناها الحضّ والتّرغیب. 

(ه) ومنه حدیث معاذ «أنه کان یصلّی فأَضَرَّ به غصن [فمدّه](3) فکسره» أی دنا منه دنوّا شدیدا فآذاه.

وفی حدیث البراء «فجاء ابن أم مکتوم یشکو ضَرَارَتَهُ» الضَّرَارَة هاهنا : العَمَی. والرجل ضَرِیرٌ ، وهو من الضَّرّ : سوء الحال. 

وفیه «ابْتُلِینا بالضَّرَّاء فصبرنا ، وابتلینا بالسَّرَّاء فلم نصبر» الضَّرَّاء : الحالة التی تَضُرُّ ، وهی نقیض السّرّاء ، وهما بناآن للمؤنث ، ولا مذکّر لهما ، یرید إنا اختبرنا بالفقر والشّدة والعذاب فصبرنا علیه ، فلما جاءتنا السّرّاء ، وهی الدّنیا والسّعة والرّاحة بطرنا ولم نصبر. 

وفی حدیث علی ، عن النبی صلی الله علیه وسلم «أنه نهی عن بیع المُضْطَرِّ» هذا یکون من 
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1- فی ا «ینقض» بالضاد المعجمة.

2- الذی فی الصحاح (ضرر): «أضرّ بی».

3- من الهروی.




وجهین : أحدهما أن یُضْطَرَّ إلی العقد من طریق الإکراه علیه ، وهذا بیع فاسد لا ینعقد ، والثانی أن یُضْطَرَّ إلی البیع لدین رکبه أو مؤونة ترهقه فیبیع ما فی یده بالوکس للضَّرُورة ، وهذا سبیله فی حقّ الدّین والمروءة أن لا یبایع علی هذا الوجه ، ولکن یعان ویقرض إلی المیسرة ، أو تشتری سلعته بقیمتها ، فإن عقد البیع مع الضّرورة علی هذا الوجه صحّ ولم یفسخ ، مع کراهة أهل العلم له. ومعنی البیع هاهنا الشّراء أو المبایعة ، أو قبول البیع. والمُضْطَرّ : مفتعل من الضّر ، وأصله مضترر ، فأدغمت الراء وقلبت التّاء طاء لأجل الضّاد. 

ومنه حدیث ابن عمر «لا تبتع من مُضْطَرّ شیئا» حمله أبو عبید علی المکره علی البیع ، وأنکر حمله علی المحتاج. 

وفی حدیث سمرة «یجزی من الضَّارُورة صبوح أو غبوق» الضَّارُورة : لغة فی الضَّرُورة. أی إنما یحل للمُضْطَرّ من المیتة أن یأکل منها ما یسدّ الرّمق غداء أو عشاء ، ولیس له أن یجمع بینهما. 

وفی حدیث عمرو بن مرّة «عند اعتکار الضَّرَائِر» الضَّرَائِر : الأمور المختلفة ، کضَرَائر النّساء لا یتّفقن ، واحدتها ضَرَّة. 

[ه] وفی حدیث أمّ معبد. 

له بصریح ضَرَّة الشّاة مُزْبِد 

الضَّرَّة : أصل الضّرع. 


ضرس

(ضرس) فیه «أنّ النبی صلی الله علیه وسلم اشتری من رجل فرسا کان اسمه الضَّرِس ، فسماه السَّکْبَ ، وأوّل ما غزا علیه أُحُدا» الضَّرِس : الصّعب السیئ الخلق. 

(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه قال فی الزّبیر : «هو ضَبِسٌ ضَرِسٌ» یقال رجلٌ ضَرِسٌ وضَرِیسٌ. 

(ه) ومنه الحدیث فی صفة علیّ «فإذا فُزِعَ فُزِعَ إلی ضَرِسٍ حدید» أی صعب العریکة قویّ. ومن رواه بکسر الضّاد وسکون الراء فهو أحد الضُّرُوس ، وهی الآکام الخشنة : أی إلی جبل من حدید. ومعنی قوله : «إذا فزع» : أی فزع إلیه والتجئ ، فحذف الجارّ واستتر الضّمیر.
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(س) ومنه حدیثه الآخر «کان ما نشاء من ضِرْسٍ قاطع» أی ماض فی الأمور نافذ العزیمة. یقال فلان ضِرْسٌ من الأَضْرَاس : أی داهیة ، وهو فی الأصل أحد الأسنان ، فاستعاره لذلک. 

ومنه حدیثه الآخر «لا یعضّ فی العلم بِضِرْسٍ قاطع» أی لم یتقنه ولم یحکم الأمور. 

(ه) وفی حدیث ابن عباس «أنه کره الضَّرْس» هو صمت یوم إلی اللّیل. وأصله العضّ [الشدید](1) بالأَضْرَاس. أخرجه الهروی عن ابن عباس ، والزمخشری عن أبی هریرة. 

(س) وفی حدیث وهب «أن ولد زنا فی بنی إسرائیل قرّب قربانا فلم یقبل ، فقال : یا ربّ یأکل أبوای الحَمْضَ وأَضْرَسُ أنا! أنت أکرم من ذلک. فقبل قربانه» الحَمْضُ : من مراعی الإبل إذا رعته ضَرِسَتْ أسنانُها. والضَّرَس - بالتحریک - : ما یعرض للأسنان من أکل الشّیء الحامض. المعنی : یذنب أبوای وأؤاخذ أنا بذنبهما. 


ضرط

(ضرط) (س) فیه «إذا نادی المنادی بالصّلاة أدبر الشیطان وله ضُرَاطٌ». 

وفی روایة «وله ضَرِیطٌ» یقال ضُرَاط وضَرِیط ، کنهاق ونهیق. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «أنه دخل بیت المال فأَضْرَطَ به» أی استخفّ به. 

(س) ومنه حدیثه الآخر «أنه سئل عن شیء فأَضْرَطَ بالسّائل» أی استخفّ به وأنکر قوله. وهو من قولهم : تکلّم فلان فأَضْرَطَ به فلانٌ ، وهو أن یجمع شفتیه ویخرج من بینهما صوتا یشبه الضَّرْطَة ، علی سبیل الاستخفاف والاستهزاء.


ضرع

(ضرع) (ه) فیه «أنه قال لولدَیْ جعفر رضی الله عنه : ما لی أراهما ضَارِعَیْنِ؟ فقالوا : إنّ العین تسرع إلیهما» الضَّارِع : النّحیف الضّاوی الجسم. یقال ضَرِعَ یَضْرَعُ فهو ضَارِع وضَرَعٌ ، بالتّحریک. 

(ه) ومنه حدیث قیس بن عاصم «إنی لأُفْقِرُ البَکْرَ الضَّرَع والنّاب المدبر» أی أُعِیرُهُما للرکوب ، یعنی الجمل الضعیف والناقة الهرمة. 
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1- من الهروی ، والقاموس (ضرس).




ومنه حدیث المقداد «وإذا فیهما فَرَس آدمُ (1) ومُهْرٌ ضَرَعٌ».

وحدیث عمرو بن العاص «لستُ بالضَّرَع». 

(ه) ومنه قول الحجّاج لمسلم بن قتیبة «ما لی أراک ضَارع الجسم». 

(س) وفی حدیث عدیّ «قال له : لا یختلجنّ فی صدرک شیء ضَارَعْتَ فیه النّصرانیّة» المُضَارَعَة : المشابهة والمقاربة ، وذلک أنه سأله عن طعام النّصاری ، فکأنه أراد : لا یتحرّکنّ فی قلبک شکّ أنّ ما شابهت فیه النّصاری حرام أو خبیث أو مکروه. 

وذکره الهروی فی باب الحاء المهملة مع اللام (2) ، ثم قال : یعنی أنه نظیف. وسیاق الحدیث لا ینساب هذا التّفسیر. 

ومنه حدیث معمر بن عبد الله «إنی أخاف أن تُضَارِعَ» أی أخاف أن یشبه فعلک الرّیاء (3).

ومنه حدیث معاویة «لست بنُکَحَة طُلَقَة ، ولا بسُبَبَة ضُرَعَة» أی لست بشتّام للرّجال المشابه لهم والمساوی. 

وفی حدیث الاستسقاء «خرج متبذّلا مُتَضَرِّعاً» التَّضَرُّع : التذلّل والمبالغة فی السّؤال والرّغبة. یقال ضَرِعَ یَضْرَعُ بالکسر والفتح ، وتَضَرَّعَ إذا خضع وذلّ. 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «فقد ضَرَعَ الکبیر ورقّ الصّغیر». 

ومنه حدیث علی رضی الله عنه «أَضْرَعَ اللهُ خدودَکُم» أی أذلّها. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث سلمان رضی الله عنه «قد ضَرِعَ به» أی غلبه ، کذا فسّره الهروی ، وقال (4) یقال : لفلان فرس قد ضَرَعَ به : أی غلبه. 

وفی حدیث أهل النار «فیغاثون بطعام من ضَرِیع» هو نبت بالحجاز له شوک کبار. ویقال له الشّبرق. وقد تکرر فی الحدیث. 
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1- فی ا : «أذمّ» والمثبت فی الأصل واللسان.

2- وأخرجه من حدیث علیّ.

3- فی ا : «الرّبا» والمثبت من الأصل واللسان.

4- حکایة عن ابن شمیل.





ضرغم

(ضرغم) (س) فی حدیث قسّ «والأسد الضَّرْغَام» : هو الضّاری الشدید المقدام من الأسود. 


ضرک

(ضرک) (س) فی قصة ذی الرّمّة ورؤبة «عالة ضَرَائِک» الضَّرَائِک : جمع ضَرِیک ، وهو الفقیر السّیّئ الحال. وقیل الهزیل.


ضرم

(ضرم) (ه) فی حدیث أبی بکر رضی الله عنه «قال قیس بن أبی حازم : کان یخرج إلینا وکأنّ لحیته ضِرَامُ عرفج» الضِّرَام : لهب النّار ، شبّهت به لأنه کان یخضبها بالحنّاء.

ومنه حدیث علیّ «والله لودّ معاویة أنه ما بقی من بنی هاشم نافخُ ضَرَمَةٍ» الضَّرَمَة بالتّحریک : النار. وهذا یقال عند المبالغة فی الهلاک ، لأن الکبیر والصغیر ینفخان النار. وأَضْرَمَ النار إذا أوقدها. 

ومنه حدیث الأخدود «فأمر بالأخادید وأَضْرَمَ فیها النّیرانَ».


ضرو

(ضرو) (ه) فیه «أنّ قیسا ضِرَاءُ الله» هو بالکسر جمع ضِرْو ، وهو من السّباع ما ضَرِیَ بالصّید ولهج به : أی أنّهم شجعان ، تشبیها بالسّباع الضَّارِیَة فی شجاعتها. یقال ضَرِیَ بالشیء یَضْرَی ضَرًی وضَرَاوَة (1) فهو ضَارٍ ، إذا اعتاده. 

ومنه الحدیث «إن للإسلام ضَرَاوَة» أی عادة ولهجا به لا یصبر عنه. 

(ه) ومنه حدیث عمر «إنّ للّحم ضَرَاوَة کضَرَاوَة الخمر» أی أنّ له عادة ینزع إلیها کعادة الخمر. وقال الأزهری : أراد أنّ له عادة طلّابة لأکله ، کعادة الخمر مع شاربها ، ومن اعتاد الخمر وشربها أسرف فی النّفقة ولم یترکها ، وکذلک من اعتاد اللّحم لم یکد یصبر عنه ، فدخل فی دأب المسرف فی نفقته. 

ومنه الحدیث «من اقتنی کلبا إلّا کلب ماشیة أو ضَارٍ» أی کلبا معوّدا بالصّید. یقال ضَرِیَ الکلب وأَضْرَاه صاحبه : أی عوّده وأغراه به ، ویجمع علی ضَوَارٍ. والمواشی الضَّارِیَة : المعادة لرعی زروع الناس. 
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1- زاد الهروی : «وضراء».




(ه) ومنه حدیث علیّ «أنه نهی عن الشّرب فی الإناء الضَّارِی ، هو الذی ضُرِّیَ بالخمر وعوّد بها (1) ، فإذا جعل فیه العصیر صار مسکرا. وقال ثعلب : الإناء الضَّارِی هاهنا هو السّائل : أی أنه ینغّص الشّرب علی شاربه. 

(ه) وفی حدیث أبی بکر رضی الله عنه «أنه أکل مع رجل به ضِرْو من جذام» یروی بالکسر والفتح ، فالکسر یرید أنه داء قد ضَرِیَ به لا یفارقه ، والفتح من ضَرَا الجرحُ یَضْرُو ضَرْواً إذا لم ینقطع سیلانه : أی به قرحة ذات ضَرْوٍ.

وفی حدیث علیّ «یمشون الخفاء ویدبّون الضَّرَاء» هو بالفتح وتخفیف الرّاء والمدّ : الشجر الملتفّ ، یرید به المکر والخدیعة. وقد تقدّم مثله فی أوّل الباب ، وإن کان هذا موضعه. 

وفی حدیث عثمان رضی الله عنه «کان الحِمَی - حِمَی ضَرِیَّةَ - علی عهده ستّةَ أمیال» ضَرِیَّةُ : امرأةٌ سمّی بها الموضعُ ، وهو بأرض نجد. 


(باب الضاد مع الزای) 


ضزن

(ضزن) (ه) فی حدیث عمر رضی الله عنه «بعث بعامل ثم عزله فانصرف إلی منزله بلا شیء ، فقالت له امرأته : أین مرافق العمل؟ فقال لها : کان معی ضَیْزَنَانِ یحفظان ویعلمان» یعنی الملکین الکاتبین. الضَّیْزَنُ : الحافظ الثّقة ، أرضی أهله بهذا القول ، وعرّض بالملکین ، وهو من معاریض الکلام ومحاسنه ، والیاء فی الضَّیْزَن زائدة (2). 


(باب الضاد مع الطاء) 


ضطر

(ضطر) (ه) فی حدیث علیّ رضی الله عنه «من یَعْذِرُنِی من هؤلاء الضَّیَاطِرَة» هم الضّخام الّذین لا غناء عندهم ، الواحد ضَیْطَار. والیاء زائدة. 



ضطرد

(ضطرد) فی حدیث مجاهد «إذا کان عند اضْطِرَاد الخیل وعند سلّ السّیوف أجزأ 
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1- فی ا : «وعوّدها». وأثبتنا ما فی الأصل واللسان.

2- قال الهروی : والضیزن فی غیره : الذی یتزوج امرأة أبیه بعد موته.




الرجل أن تکون صلاته تکبیرا» الاضْطِرَاد هو الأطّراد : وهو افتعال من طراد الخیل ، وهو عدوها وتتابعها ، فقلبت تاء الافتعال طاء ، ثم قلبت الطاء الأصلیة ضادا. وموضعه حرف الطّاء ، وإنما ذکرناه هاهنا لأجل لفظه.


ضطم

(ضطم) فیه «کان نبیّ الله صلی الله علیه وسلم إذا اضْطَمَ علیه الناس أعنق» أی إذا ازدحموا. وهو افتعل من الضّمّ ، فقلبت التاء طاء لأجل الضاد. وموضعه فی الضاد والمیم. وإنما ذکرناه هاهنا لأجل لفظه. 

ومنه حدیث أبی هریرة «فدنا الناس واضْطَمَ بعضهم إلی بعض». 


(باب الضاد مع العین) 


ضعضع

(ضعضع) فیه «ما تضعضع امرؤ لآخر یرید به عرض الدنیا إلا ذهب ثلثا دینه» أی خضع وذلّ. 

(ه) ومنه حدیث أبی بکر فی إحدی الرّوایتین «قد تضعضع بهم الدّهر فأصبحوا فی ظلمات القبور» أی أذلّهم. 



ضعف

(ضعف) (ه) فی حدیث خیبر (1) «من کان مُضْعِفاً فلیرجع» أی من کانت دابّته ضَعِیفَة. یقال : أَضْعَفَ الرجل فهو مُضْعِف ، إذا ضَعُفَتْ دابّته. 

(ه) ومنه حدیث عمر «المُضْعِف أمیرٌ علی أصحابه» یعنی فی السفر : أی أنّهم یسیرون بسیره. 

وفی حدیث آخر «الضَّعِیفُ أمیر الرّکب». 

(س) وفی حدیث أهل الجنة «کلّ ضَعِیف مُتَضَعَّف» یقال تَضَعَّفْتُهُ واسْتَضْعَفْتُهُ بمعنی ، کما یقال تیقّن واستیقن. یرید الذی یَتَضَعَّفُهُ النّاس ویتجبّرون علیه فی الدّنیا للفقر ورثاثة الحال. 
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1- جعله الهروی من حدیث حنین.




ومنه حدیث الجنة «ما لی لا یدخلنی إلا الضُّعَفَاء» قیل هم الّذین یبرّئون أنفسهم من الحول والقوّة. 

(س) ومنه الحدیث «اتّقوا الله فی الضَّعِیفَیْن» یعنی المرأة والمملوک. 

(ه) وفی حدیث أبی ذر قال : «فتَضَعَّفْتُ رجلا» أی اسْتَضْعَفْتُهُ.

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «غلبنی أهل الکوفة ، أستعمل علیهم المؤمن فَیُضَعَفَ ، وأستعمل علیهم القویّ فیفجّر».

[ه] وفی حدیث أبی الدّحداح : 

إلّا رجاء الضِّعْف فی المعاد 

أی مثلی الأجر ، یقال : إن أعطیتنی درهما فلک ضِعْفُهُ : أی درهمان ، وربما قالوا فلک ضِعْفَاه. 

وقیل ضِعْفُ الشیء مثله ، وضِعْفَاه مثلاه. قال الأزهری : الضِّعْف فی کلام العرب : المثل فما زاد. ولیس بمقصور علی مثلین ، فأقلّ الضِّعْف محصور فی الواحد ، وأکثره غیر محصور. 

(س) ومنه الحدیث «تَضْعُفُ صلاةُ الجماعة علی صلاة الفذّ خمسا وعشرین درجة» أی تزید علیها. یقال ضَعُفَ الشیءُ یَضْعُفُ إذا زاد ، وضَعَّفْتُهُ وأَضْعَفْتُهُ وضَاعَفْتُهُ بمعنی.


ضعة

(ضعة) فیه ذکر «الضَّعَة» وهی الذّل والهوان والدّناءة ، وقد وَضُعَ ضَعَةً فهو وَضِیع ، والهاء فیه عوض من الواو المحذوفة. وقد تکسر الضّاد. 


(باب الضاد مع الغین) 


ضغبس

(ضغبس) (ه) فیه «أنّ صفوان بن أمیّة أهدی لرسول الله صلی الله علیه وسلم ضَغَابِیس وجدایة» هی صغار القثّاء (1) ، واحدها ضُغْبُوس. وقیل هی نبت ینبت فی أصول الثّمام یشبه الهلیون یسلق بالخلّ والزیت ویؤکل. 
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1- عبارة الهروی : «هی شبه صغار القثّاء».




(ه) وفی حدیث آخر «لا بأس باجتناء الضَّغَابِیس فی الحرم» وقد تکرر فی الحدیث. 


ضغث

(ضغث) (ه) فی حدیث ابن زمل «فمنهم الآخذ الضِّغْث» الضِّغْث : ملء الید من الحشیش المختاط. وقیل الحزمة منه ومما أشبهه من البقول ، أراد : ومنهم من نال من الدّنیا شیئا. 

ومنه حدیث ابن الأکوع «فأخذت سلاحهم فجعلته ضِغْثاً» أی حزمة.

ومنه حدیث علیّ فی مسجد الکوفة «فیه ثلاث أعین أنبتت بالضِّغْث» یرید به الضِّغْثَ الذی ضرب به أیوب علیه السلام زوجته ، وهو قوله تعالی (وَخُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً فَاضْرِبْ بِهِ وَلا تَحْنَثْ).

(ه) ومنه حدیث أبی هریرة «لأَنْ یمشی معی ضِغْثَانِ من نار أحبّ إلیّ من أن یسعی غلامی خلفی» أی حزمتان من حطب ، فاستعارهما للنّار ، یعنی أنّهما قد اشتعلتا وصارتا نارا. 

(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «اللهمّ إن کتبت علیّ إثما أو ضِغْثاً فامحه عنی» أراد عملا مختلطا غیر خالص. من ضَغَثَ الحدیثَ إذا خلطه ، فهو فعل بمعنی مفعول. ومنه قیل للأحلام الملتبسة أَضْغَاث.

(س) وفی حدیث عائشة «کانت تَضْغَثُ رأسَها» الضِّغْث : معالجة شعر الرس بالید عند الغسل ، کأنها تخلط بعضه ببعض ، لیدخل فیه الغسول والماء. 


ضغط

(ضغط) (س) فیه «لتُضْغَطُنَ علی باب الجنة» أی تزحمون. یقال ضَغَطَهُ یَضْغَطُهُ ضَغْطاً : إذا عصره وضیّق علیه وقهره. 

ومنه حدیث الحدیبیة «لا تتحدّث العرب أنّا أخذنا ضُغْطَةً» أی عصرا وقهرا. یقال أخذت فلانا ضُغْطَة بالضّم ، إذا ضیّقت علیه لتکرهه علی الشّیء. 

(س) ومنه الحدیث «لا یشترینّ أحدکم مال امرئ فی ضُغْطَة من سلطان» أی قهر.
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(س) ومنه الحدیث «لا تجوز الضُّغْطَة» قیل هی أن تصالح من لک علیه مال علی بعضه ثم تجد البیّنة فتأخذه بجمیع المال. 

(ه) ومنه حدیث شریح «کان لا یجیز الاضطهاد والضُّغْطَة» وقیل هو أن یمطل الغریم بما علیه من الدّین حتی یضجر [به](1) صاحب الحقّ ، ثم یقول له : أتدع منه کذا وتأخذ الباقی معجّلا؟ فیرضی بذلک. 

ومنه الحدیث «یعتق الرجل من عبده ما شاء ، إن شاء ثلثا ، وإن شاء ربعا ، وإن شاء خمسا لیس بینه وبین الله ضُغْطَة». 

(ه) ومنه حدیث معاذ «لمّا رجع عن العمل قالت له امرأته : أین ما جئت به؟ فقال : کان معی ضَاغِط» أی أمین حافظ ، یعنی الله تعالی المطّلع علی سرائر العباد ، فأوهم امرأته أنه کان معه من یحفظه ویضیّق علیه ویمنعه عن الأخذ ، لیُرْضِیَها بذلک. 


ضغم

(ضغم) [ه] فی حدیث عتبة بن عبد العزّی «فعدا علیه الأسد فأخذ برأسه فضَغَمَهُ ضَغْمَة» الضَّغْم : العضّ الشدید ، وبه سمّی الأسد ضَیْغَماً ، بزیادة الیاء. 

ومنه حدیث عمر والعجوز «أعاذکم الله من جرح الدّهر وضَغْمِ الفقر» أی عضّه. 


ضغن

(ضغن) فیه «فتکون دماء (2) فی عمیاء فی غیر ضَغِینَة وحمل سلاح» الضِّغْن : الحقد والعداوة والبغضاء ، وکذلک الضَّغِینَة ، وجمعها الضَّغَائِن. 

ومنه حدیث العبّاس «إنّا لنعرف الضَّغَائِن فی وجوه أقوام».

ومنه حدیث عمر «أیّما قوم شهدوا علی رجل بحدّ ولم یکن بحضرة صاحب 
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1- زیادة من ا.

2- فی الأصل : «فیکون دماء ...» وفی ا : «فیکون دما ...» وفی اللسان : «فتکون دماء ...» والحدیث أخرجه ابن حنبل فی مسنده ، 2 / 217 من حدیث عبد الله ابن عمرو بن العاص بلفظ : «فتکون دماء فی غیر ضغینة ولا حمل سلاح». وأبو داود فی سننه ... (باب دیات الأعضاء ، من کتاب الدیات) 2 / 165. ولفظه «فیکون دما فی عمیا فی غیر ضغینة ولا حمل سلاح».




الحدّ فإنّما شهدوا عن ضِغْنٍ» أی حقد وعداوة ، یرید فیما کان بین الله تعالی وبین العباد کالزّنا والشّرب ونحوهما. 

(ه) وفی حدیث عمرو «الرجل یکون فی دابّته الضِّغْن فیقوّمها جهده ، ویکون فی نفسه الضِّغْن فلا یقوّمها» الضِّغْن فی الدّابة : هو أن تکون عسرة الانقیاد. 


ضغا

(ضغا) فیه «أنّه قال لعائشة عن أولاد المشرکین : إن شئت دعوت الله تعالی أن یسمعک تَضَاغِیَهُم فی النّار» أی صیاحهم وبکاءهم. یقال ضَغَا یَضْغُو ضَغْواً وضُغَاءً إذا صاح وضجّ. 

ومنه الحدیث «ولکنّی أکرمک أن تَضْغُوَ هؤلاء الصّبیة عند رأسک بکرة وعشیّا». 

(ه) والحدیث الآخر «وصبیتی یَتَضَاغَوْنَ حولی». 

ومنه حدیث حذیفة فی قصّة قوم لوط «فألوی بها حتی سمع أهل السّماء ضُغَاءَ کلابهم». 

وفی حدیث آخر «حتی سمعت الملائکة ضَوَاغِیَ کلابها» جمع ضَاغِیَة وهی الصّائحة. 


(باب الضاد مع الفاء) 


ضفر

(ضفر) (ه) فی حدیث علیّ «إنّ طلحة نازعه فی ضَفِیرَة کان علیٌ ضَفَرَهَا فی واد» الضَّفِیرَة : مثل المسنّاة المستطیلة المعمولة بالخشب والحجارة ، وضَفْرُهَا عملها ، من الضَّفْر وهو النّسج. 

ومنه ضَفْرُ الشَّعَر وإدخال بعضه فی بعض. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر «فقام علی ضَفِیرَة السُّدَّة» 

والحدیث الآخر «وأشار بیده وراء الضَّفِیرَة». 

(ه) ومنه حدیث أم سلمة «إنّی امرأة أَشُدُّ ضَفْر رأسی» أی تعمل شعرها ضَفَائِر ، وهی الذوائب المَضْفُورَة.

ومنه حدیث عمر «من عقص أو ضَفَرَ فعلیه الحلق» یعنی فی الحجّ.
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(س) ومنه حدیث النّخعیّ «الضَّافِر والملبّد والمجمّر علیهم الحلق». 

(س) وحدیث الحسن بن علیّ رضی الله عنهما «أنّه غرز ضَفْرَهُ فی قفاه» أی غرز طرف ضَفِیرَتِهِ فی أصلها. 

(ه) ومنه الحدیث «إذا زنت الأمة فبعها ولو بِضَفِیرٍ» أی حبل مفتول من شعر ، فعیل بمعنی مفعول. 

(ه) وفی حدیث جابر «ما جزر عنه الماء فی ضَفِیر (1) البحر فکله» أی شطّه وجانبه. وهو الضَّفِیرَة أیضا. 

(ه) وفیه «ما علی الأرض من نفس تموت لها عند الله خیر تحبّ أن ترجع إلیکم ولا تُضَافِرَ الدّنیا ، إلّا القتیل فی سبیل الله ، فإنه یحب أن یرجع فیقتل مرّة أخری» المُضَافَرَة : المعاودة والملابسة : أی لا یحب معاودة الدّنیا وملابستها إلّا الشّهید. 

قال الزّمخشریّ : «هو عندی مفاعلة ، من الضّفز (2) ، وهو الطّفر (3) والوثوب فی العدو. أی لا یطمح إلی الدنیا ولا ینزو إلی العود إلیها إلا هو». 

ذکره الهروی بالراء ، وقال : المُضَافَرَة بالضاد والراء : التّألّب. وقد تَضَافَرَ القومُ وتظافروا ، إذا تألّبوا.

وذکره الزمخشری ولم یقیّده ، لکنه جعل اشتقاقه من الضّفز (4) ، وهو الطّفر والقفز ، وذلک بالزای ، ولعله یقال بالراء والزای ، فإنّ الجوهری قال فی حرف الراء : «والضَّفْر : السّعی. وقد ضَفَرَ یَضْفِرُ ضَفْراً» والأشبه بما ذهب إلیه الزمخشری أنه بالزای. 
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1- فی ا : «وضفیر البحر» وفی الهروی : «من ضفیر البحر» وما أثبتناه من الأصل واللسان ، والفائق 2 / 67.

2- هکذا ینقل المصنف عن الزمخشری أنه بالزّای ، ولم نجده فی الفائق 2 / 66 إلا بالراء. ولم یضبطه الزمخشری بالعبارة.

3- عبارة الزمخشری : «وهو الأفر». والافر : العدو.

4- هکذا ینقل المصنف عن الزمخشری أنه بالزّای ، ولم نجده فی الفائق 2 / 66 إلا بالراء. ولم یضبطه الزمخشری بالعبارة.




(س) وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «مُضَافَرَة القوم» أی معاونتهم. وهذا بالراء لا شکّ فیه. 


ضفز

(ضفز) [ه] فیه «ملعون کلّ ضَفَّاز» هکذا جاء فی روایة ، وهو النّمّام. 

(ه) وفی حدیث الرؤیا «فیضفزونه فی فی أحدهم» أی یدفعونه فیه ویلقمونه إیّاه. یقال ضَفَزْتُ البعیرَ إذا علفته الضَّفَائِزَ ، وهی اللّقم الکبار ، الواحدة ضَفِیزَة. والضَّفِیز : شعیر یجرش وتعلفه الإبل. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه مرّ بوادی ثمود ، فقال : من اعتجن بمائه فلیَضْفِزْهُ بعیرَه» أی یلقمه إیّاه. 

(ه) ومنه الحدیث «قال لعلیّ : ألا إنّ قوما یزعمون أنهم یحبونک ، یُضْفَزُون الإسلامَ ثم یلفظونه ، قالها ثلاثا» : أی یلقّنونه ثم یترکونه ولا یقبلونه. 

(ه) وفیه «أنه علیه السلام ضَفَزَ بین الصّفا والمروة» أی هرول ، من الضَّفْز : القفز والوثوب.

(ه) ومنه حدیث الخوارج «لمّا قتل ذو الثّدیّة ضَفَزَ أصحابُ علیٍ ضَفْزاً» أی قفزوا فرحا بقتله. 

[ه] وفیه «أنه أوتر بسبع أو تسع ثم نام حتی سمع ضغیزه أو ضَفِیزَه» قال الخطّابیّ : الضّغیز لیس بشیء ، وأمّا الضَّفِیز فهو کالغطیط ، وهو الصّوت الذی یسمع من النائم عند تردید نفسه. 

قال الهروی : إن کان محفوظا فهو شبه الغطیط. وروی بالصاد المهملة والراء والصّفیر (1). یکون بالشّفتین. 


ضفط

(ضفط) فی حدیث قتادة بن النّعمان «فقدم ضَافِطَة من الدّرمک» الضَّافِط والضَّفَّاط : 
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1- عبارة الهروی : «غیر أن الصّفیر یکون بالشّفتین».




الذی یجلب المیرة والمتاع إلی المدن ، والمکاری الذی یکری الأحمال (1) ، وکانوا یومئذ قوما من الأنباط یحملون إلی المدینة الدّقیق والزیت وغیرهما. 

[ه] ومنه الحدیث «أنّ ضَفَّاطِین قدموا المدینة». 

(ه) وفی حدیث عمر «اللهم إنی أعوذ بک من الضَّفَاطَة» هی ضعف الرّأی والجهل. وقد ضَفُطَ یَضْفُطُ ضَفَاطَةً فهو ضَفِیط. 

[ه] ومنه حدیثه الآخر «أنه سئل عن الوتر فقال : أنا أوتر حین ینام الضَّفْطَی» أی ضعفاء الآراء والعقول. 

ومنه الحدیث «إذا سرّکم أن تنظروا إلی الرجل الضَّفِیط المطاع فی قومه فانظروا إلی هذا» یعنی عیینة بن حصن. 

(ه) ومنه حدیث ابن عباس «وعوتب فی شیء فقال : إنّ فیّ ضَفَطَاتٌ ، وهذه إحدی ضَفَطَاتِی» أی غفلاتی. 

ومنه حدیث ابن سیرین «بلغه عن رجل شیء فقال : إنی لأراه ضَفِیطاً». 

(س) وفی حدیثه الآخر «أنه شهد نکاحا فقال : أین ضَفَاطَتُکُم؟» أراد الدُّفّ ، فسمّاه ضَفَاطَة ، لأنه لهو ولعب ، وهو راجع إلی ضعف الرّأی. وقیل الضَّفَاطَة لُعبة. 


ضفف

(ضفف) (ه) فیه «أنه لم یشبع من خبز ولحم إلّا علی ضَفَفٍ» الضَّفَف : الضّیق والشّدّة : أی لم یشبع منهما إلّا عن ضیق وقلّة (2) وقیل إن الضَّفَف اجتماع النّاس. یقال ضَفَ القومُ علی الماء یَضُفُّون ضَفّاً وضَفَفاً : أی لم یأکل خبزا ولحما وحده ، ولکن یأکل مع النّاس. 

وقیل الضَّفَف : أن تکون الأَکَلَة أکثر من مقدار الطّعام ، والحَفَف أن تکون بمقداره. 
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1- فی ا : «الأجمال» بالجیم. والمثبت فی الأصل واللسان.

2- قال الهروی : «وبعضهم یرویه «علی شظف» وهما جمیعا : الضیق والشدة».




وفی حدیث علیّ «فیقف ضِفَّتَیْ جفونِهِ» أی جانبیها. الضِّفَّة بالکسر والفتح : جانب النّهر ، فاستعاره للجفن.

ومنه حدیث عبد الله بن خبّاب مع الخوارج «فقدّموه علی ضَفَّة النّهر فضربوا عنقه». 


ضفن

(ضفن) فی حدیث عائشة بنت طلحة رضی الله عنها «أنها ضَفَنَتْ جاریةً لها» الضَّفْن : ضربُک اسْتَ الإنسان بظهر قدمک. 


(باب الضاد مع اللام) 


ضلع

(ضلع) [ه] فیه «أعوذ بک من الکسل وضَلَعِ الدّین» أی ثقله. والضَّلَع : الاعوجاج : أی یثقله حتی یمیل صاحبه عن الاستواء والاعتدال. یقال ضَلِعَ بالکسر یَضْلَعُ ضَلَعاً بالتحریک. وضَلَعَ بالفتح یَضْلَعُ ضَلْعاً بالتسکین : أی مال. 

ومن الأوّل حدیث علیّ : «واردد إلی الله ورسوله ما یُضْلِعُکَ من الخطوب» أی یثقلک. 

(س) ومن الثانی حدیث ابن الزّبیر «فرأی ضَلْعَ معاویة مع مروان» أی میله. 

(س) ومنه الحدیث «لا تنقش الشّوکة بالشّوکة فإن ضَلْعَهَا معها» أی میلها. وقیل هو مثل. 

[ه] وفی حدیث غسل دم الحیض «حُتِّیه بِضِلَعٍ» أی بعود ، والأصل فیه ضِلَعُ الحیوان ، فسمّی به العود الذی یشبهه. وقد تسکّن اللام تخفیفا. 

[ه] وفی حدیث بدر «کأنی أراهم (1) مقتّلین بهذه الضِّلَعِ الحمراء» الضِّلَع : جبیل منفرد صغیر لیس بمنقاد ، یُشَبَّه بالضِّلَع. 

وفی روایة «إنّ ضَلْعَ قریش عند هذه الضِّلْع الحمراء» أی میلهم. 

[ه] وفی صفته صلی الله علیه وسلم «ضَلِیع الفم» أی عظیمه. وقیل واسعه. والعرب 
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1- فی الهروی : «کأنی أرادکم». وفی اللسان : «کأنی بکم».




تمدح عظم الفم وتذمّ صغره (1). والضَّلِیع : العظیم الخلق الشدید. 

(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «أنه قال له الجنّی : إنّی منهم لضَلِیع» أی عظیم الخلق وقیل هو العظیم الصّدر الواسع الجنبین. 

(س) ومنه حدیث مقتل أبی جهل «فتمنّیت أن أکون بین أَضْلَعَ منهما» أی بین رجلین أقوی من الرّجلین اللذین کنت بینهما وأشد. 

(ه) ومنه حدیث علی فی صفة النبی صلی الله علیه وسلم «کما (2) حمّل فاضْطَلَعَ بأمرک لطاعتک» اضْطَلَعَ : افتعل ، من الضَّلَاعَة ، وهی القوّة. یقال اضْطَلَعَ بحِمله : أی قوی علیه ونهض به. 

(س) وفی حدیث زمزم «فأخذ بعراقیها فشرب حتی تَضَلَّعَ» أی أکثر من الشرب حتی تمدّد جنبه وأَضْلَاعُهُ. 

(س) ومنه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما «أنه کان یَتَضَلَّعُ من زمزم». 

(س) وفیه «أنه أهدی إلی النبی صلی الله علیه وسلم ثوب سیراء مُضَلَّع بقزّ» المُضَلَّع : الذی فیه سیور وخطوط من الإبریسم أو غیره ، شبه الأَضْلَاع. 

(س) ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «وقیل له : ما القسّیّة؟ قال : ثیاب مُضَلَّعَة فیها حریر» أی فیها خطوط عریضة کالأَضْلَاع. 

(س) وفیه «الحمل المُضْلِع والشّرّ الذی لا ینقطع إظهار البدع» المُضْلِع : المثقل ، کأنه یتّکی علی الأَضْلَاع ، ولو روی بالظاء ، من الظَّلَع : الغمز والعرج لکان وجها. 


ضلل

(ضلل) (س) فیه «لولا أنّ الله لا یحب ضَلَالَة العمل ما رزأناکم عقالا» أی بطلان العمل وضیاعه ، مأخوذ من الضَّلَال : الضّیاع. 

ومنه قوله تعالی (ضَلَ سَعْیُهُمْ فِی الْحَیاةِ الدُّنْیا). 
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1- فی الأصل : «تمدح عظیم الفم وتذم صغیره» والمثبت من ا واللسان والهروی.

2- فی الهروی : «لما» واللام مضبوطة بالکسر ، ضبط قلم.




(ه) ومنه الحدیث «ضَالَّة المؤمن حرق النّار» قد تکرر ذکر «الضَّالَّة» فی الحدیث. وهی الضّائعة من کلّ ما یقتنی من الحیوان وغیره. یقال : ضَلَ الشیء إذا ضاع ، وضَلَ عن الطّریق إذا حار ، وهی فی الأصل فاعلة ، ثم اتّسع فیها فصارت من الصّفات الغالبة ، وتقع علی الذّکر والأنثی ، والاثنین والجمع ، وتجمع علی ضَوَالّ. والمراد بها فی هذا الحدیث الضَّالَّة من الإبل والبقر مما یحمی نفسه ویقدر علی الإبعاد فی طلب المرعی والماء ، بخلاف الغنم. 

وقد تطلق الضَّالَّة علی المعانی. 

ومنه الحدیث «الکلمة الحکیمة ضَالَّة المؤمن» وفی روایة «ضَالَّة کلّ حکیم» أی لا یزال یتطلّبها کما یتطلّب الرجل ضَالَّته. 

(ه) ومنه الحدیث «ذَرُّونی فی الرّیح لعلّی أَضِلُ الله» أی أفوته ویخفی علیه مکانی. وقیل : لعلّی أغیب عن عذاب الله تعالی. یقال : ضَلَلْتُ الشیءَ وضَلِلْتُهُ إذا جعلته فی مکان ولم تدر أین هو ، وأَضْلَلْتُهُ إذا ضیّعته. وضَلَ الناسی إذا غاب عنه حفظ الشیء. ویقال أَضْلَلْتُ الشیءَ إذا وجدته ضَالّا ، کما تقول : أحمدته وأبخلته إذا وجدته محمودا وبخیلا.

(ه) ومنه الحدیث «أن النبی صلی الله علیه وسلم أتی قومه فأَضَلَّهُم» أی وجدهم ضُلَّالا غیر مهتدین إلی الحقّ. 

وفیه «سیکون علیکم أئمة إن عصیتموهم ضَلَلْتُم» یرید بمعصیتهم الخروج علیهم وشقّ عصا المسلمین. وقد یقع أَضَلَّهُم فی غیر هذا علی الحمل علی الضَّلَال والدّخول فیه. 

وفی حدیث علیّ ، وقد سئل عن أشعر الشّعراء فقال : «إن کان ولا بدّ فالمَلِک الضِّلِّیل» یعنی امرأ القیس ، کان یلقّب به. والضِّلِّیل بوزن القندیل : المبالغ فی الضَّلَال جدّا ، والکثیر التّتبّع للضَّلَال.
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(باب الضاد مع المیم) 


ضمخ

(ضمخ) (س) فیه «أنه کان یُضَمِّخُ رأسه بالطّیب» التَّضَمُّخ : التّلطّخ بالطّیب وغیره ، والإکثار منه. 

(س) ومنه الحدیث «أنه کان مُتَضَمِّخاً بالخلوق» وقد تکرر ذکره کثیرا. 



ضمد

(ضمد) (ه) فی حدیث علیّ «وقیل له : أنت أمرت بقتل عثمان ، فضَمِدَ» أی اغتاظ. یقال ضَمِدَ یَضْمَدُ ضَمَداً - بالتحریک - إذا اشتدّ غیظه وغضبه.

(ه) وفی حدیث طلحة «أنه ضَمَدَ عینیه بالصّبر وهو مُحْرِم» أی جعله علیهما وداواهما به. وأصل الضَّمْد : الشّدّ. یقال ضَمَدَ رأسَه وجرحه إذا شدّه بالضِّمَاد ، وهی خرقة یشدّ بها العضو المؤوف. ثم قیل لوضع الدّواء علی الجرح وغیره وإن لم یشدّ. 

(س) وفی صفة مکة «من خُوص وضَمْدٍ» الضَّمْد بالسکون : رطب الشّجر ویابسه. 

وفیه «أنّ رجلا سأل رسول الله صلی الله علیه وسلم عن البداوة فقال : اتّق الله ولا یضرّک أن تکون بجانب ضَمَدٍ» هو بفتح الضّاد والمیم : موضع بالیمن. 



ضمر

(ضمر) فیه «من صام یوما فی سبیل الله باعده الله من النار سبعین خریفا للمُضَمِّرِ المُجِید» المُضَمِّر : الذی یُضَمِّرُ خیله لغزو أو سباق. وتَضْمِیر الخیل : هو أن یظاهر علیها بالعلف حتی تسمن ، ثم لا تعلف إلّا قوتا لتخفّ. وقیل تشدّ علیها سروجها وتجلّل بالأجلّة حتی تعرق تحتها فیذهب رهلها ویشتدّ لحمها. والمُجِید : صاحب الجیاد. والمعنی أن الله یباعده من النار مسافة سبعین سنة تقطعها الخیل المُضَمَّرَة الجیاد رکضا. 

وقد تکرر ذکر التَّضْمِیر» فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث حذیفة «الیوم المِضْمَار وغدا السّباق» أی الیوم العمل فی الدّنیا للاستباق فی الجنة. والمِضْمَار : الموضع الذی تُضَمَّرُ فیه الخیل ، ویکون وقتا للأیام التی تُضَمَّرُ فیها. ویروی هذا الکلام أیضا لعلیّ رضی الله عنه.
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وفیه «إذا أبصر أحدکم امرأة فلیأت أهله ، فإنّ ذلک یُضْمِرُ ما فی نفسه» أی یضعفه ویقلّله ، من الضُّمُور ، وهو الهُزَال والضّعف. 

(ه) وفی حدیث ابن عبد العزیز «کتب إلی میمون بن مهران فی مظالم کانت فی بیت المال أن یردّها علی أربابها ویأخذ منها زکاة عامها ، فإنها کانت مالا ضِمَاراً» المال الضِّمَار : الغائب الذی لا یرجی ، وإذا رُجِیَ فلیس بِضِمَارٍ ، من أَضْمَرْتُ الشیءَ إذا غیّبته ، فعال بمعنی فاعل ، أو مفعل ، ومثله من الصّفات : ناقة کناز. وإنما أخذ منه زکاة عام واحد ، لأنّ أربابه ما کانوا یرجون ردّه علیهم ، فلم یوجب علیهم زکاة السّنین الماضیة وهو فی بیت المال. 


ضمز

(ضمز) فی حدیث علیّ «أفواههم ضَامِزَة ، وقلوبهم قرحة» الضَّامِز : الممسک ، وقد ضَمَزَ یَضْمِزُ. 

ومنه قصید کعب : 

منه تظلّ سباع الجوّ ضَامِزَة (1) 

ولا تمشّی بوادیه الأراجیل 

أی ممسکة من خوفه. 

(س) ومنه حدیث الحجاج «إن الإبل ضُمُزٌ خُنُسٌ» أی ممسکة عن الجرّة. ویروی بالتشدید ، وهما جمع ضَامِزٍ. 

وفی حدیث سبیعة «فضَمَزَ لی بعض أصحابه» قد اختلف فی ضبط هذه اللفظة : فقیل هی بالضّاد والزّای ، من ضَمَزَ إذا سکت ، وضَمَزَ غیرَه إذا أسکته ، وروی بدل اللام نونا : أی سکّتنی ، وهو أشبه. ورویت بالراء والنّون. والأول أشبههما. 


ضمس

(ضمس) فی حدیث عمر «قال عن الزّبیر : ضَرِسٌ ضَمِسٌ» والروایة : ضَبِسٌ. والمیم قد تبدل من الباء ، وهما بمعنی الصّعب العسر. 


ضمعج

(ضمعج) (س) فی حدیث الأشتر یصف امرأة أرادها «ضَمْعَجاً طُرْطُبّاً» الضَّمْعَج : الغلیظة. وقیل القصیرة. وقیل التّامّة الخلق. 
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1- الروایة فی شرح دیوانه ص 12 : «منه تظل حمیر الوحش ...».





ضمل

(ضمل) (ه) فی حدیث معاویة «أنّه خطب إلیه رجل بنتا له عرجاء ، فقال : إنّها ضَمِیلَة ، فقال : إنّی أرید أن أتشرّف بمصاهرتک ، ولا أریدها للسّباق فی الحلبة» الضَّمِیلَة : الزّمنة. 

قال الزمخشری : «إن صحّت الروایة [بالضاد](1) فاللام بدل من النون ، من الضَّمَانَة ، وإلّا فهی بالصاد المهملة. قیل لها ذلک لیُبْسٍ وجُسُوٍّ فی ساقها. وکلّ یابس فهو صامل وصمیل» (2).


ضمم

(ضمم) [ه] فی حدیث الرؤیة «لا تَضَامُّونَ فی رؤیته» یروی بالتّشدید والتخفیف ، فالتشدید معناه : لا یَنْضَمّ بعضکم إلی بعض وتزدحمون وقت النّظر إلیه ، ویجوز ضمّ التاء وفتحها علی تفاعلون ، وتتفاعلون. ومعنی التخفیف : لا ینالکم ضیم فی رؤیته ، فیراه بعضکم دون بعض. والضَّیْم : الظّلم.

(ه) وفی کتابه لوائل بن حجر «ومن زنی من ثیّب فضرّجوه بالأَضَامِیم» یرید الرّجم. والأَضَامِیم : الحجارة ، واحدتها : إِضْمَامَة. وقد یشبّه بها الجماعات المختلفة من الناس. 

(س) ومنه حدیث یحیی بن خالد «لنا أَضَامِیم من هاهنا وهاهنا» أی جماعات لیس أصلهم واحدا ، کأنّ بعضهم ضُمَ إلی بعض.

(س) وفی حدیث أبی الیسر «ضِمَامَة من صحف» أی حزمة. وهی لغة فی الإِضْمَامَة. 

وفی حدیث عمر «یا هُنَیُ ضُمَ جناحک عن النّاس» أی ألن جانبک لهم وارفق بهم. 

وفی حدیث زبیب العنبریّ «أَعْدِنِی علی رجل من جندک ضَمَ منّی ما حرّم الله ورسوله» أی أخذ من مالی وضَمَّهُ إلی ماله. 


ضمن

(ضمن) (ه) فی کتابه لأکیدر «ولکم الضَّامِنَة من النّخل» هو ما کان داخلا 
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1- من الفائق 2 / 71.

2- فی الأصل وا واللسان : «ضامل وضمیل» بالضاد المعجمة ، وکتبناه بالصاد المهملة من الفائق. وهو الصواب.




فی العمارة وتَضَمَّنَتْهُ أمصارُهُم وقراهم. وقیل سمّیت ضَامِنَة ، لأن أربابها ضَمِنُوا عمارتها وحفظها ، فهی ذات ضَمَانٍ ، کعیشة راضیة ، أی ذات رضا ، أو مرضیّة. 

(ه) ومنه الحدیث «من مات فی سبیل الله فهو ضَامِن علی الله أن یدخله الجنة» أی ذو ضَمَان ، لقوله تعالی : (وَمَنْ یَخْرُجْ مِنْ بَیْتِهِ مُهاجِراً إِلَی اللهِ وَرَسُولِهِ ثُمَّ یُدْرِکْهُ الْمَوْتُ فَقَدْ وَقَعَ أَجْرُهُ عَلَی اللهِ) هکذا أخرجه الهروی والزّمخشری من کلام علیّ. والحدیث مرفوع فی الصّحاح عن أبی هریرة بمعناه. 

فمن طرقه «تَضَمَّنَ اللهُ لمن خرج فی سبیله لا یخرجه إلّا جهادا فی سبیلی وإیمانا بی وتصدیقا (1) برسلی فهو عَلَیَ ضَامِن أن أدخله الجنّة ، أو أرجعه إلی مسکنه الذی خرج منه نائلا ما نال من أجر أو غنیمة». 

[ه] وفیه «أنه نهی عن بیع المَضَامِین والملاقیح» المَضَامِین : ما فی أصلاب الفحول ، وهی جمع مَضْمُون. یقال ضَمِنَ الشیءَ ، بمعنی تَضَمَّنَهُ. 

ومنه قولهم «مَضْمُون الکتاب کذا وکذا» والمَلَاقِیحُ : جمع ملقوح ، وهو ما فی بطن الناقة. وفسّرهما مالک فی الموطّأ بالعکس ، وحکاه الأزهری عن مالک عن ابن شهاب عن ابن المسیّب. وحکاه أیضا عن ثعلب عن ابن الأعرابی. قال : إذا کان فی بطن النّاقة حمل فهو ضَامِن ومِضْمَان ، وهنّ ضَوَامِنُ ومَضَامِینُ. والّذی فی بطنها ملقوح وملقوحة. 

(ه) وفیه «الإمام ضَامِن والمؤذّن مؤتمن» أراد بالضَّمَان هاهنا الحفظ والرّعایة ، لا ضَمَان الغرامة ، لأنه یحفظ علی القوم صلاتهم. وقیل : إنّ صلاة المتقدین به فی عهدته ، وصحّتها مقرونة بصحّة صلاته ، فهو کالمتکفّل لهم صحّة صلاتهم. 

(ه) وفی حدیث عکرمة «لا تشتر لبن البقر والغنم مُضَمَّناً ، ولکن اشتره کیلا مسمّی» أی لا تشتره وهو فی الضرع ، لأنه فی ضِمْنِهِ. 
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1- قال النووی فی شرحه لمسلم (باب فضل الجهاد والخروج فی سبیل الله): «هکذا هو فی جمیع النسخ «جهاد» بالنصب. وکذا قال بعده «وإیمانا بی وتصدیقا» وهو منصوب علی أنه مفعول له. وتقدیره : لا یخرجه المخرج ویحرکه المحرک إلا للجهاد والإیمان والتصدیق».




(ه) وفی حدیث ابن عمر «من اکتتب ضَمِناً بعثه الله ضَمِناً یوم القیامة» الضَّمِن : الذی به ضَمَانَة فی جسده ، من زمانة ، أو کسر ، أو بلاء. والاسم الضَّمَن ، بفتح المیم. والضَّمَان والضَّمَانَة : الزّمانة. المعنی : من کتب نفسه فی دیوان الزّمنی لیعذر عن الجهاد ولا زمانة به ، بعثه الله یوم القیامة زمنا. ومعنی اکتتب : أی سأل أن یکتب فی جملة المعذورین. وبعضهم أخرجه عن عبد الله ابن عمرو بن العاص. 

ومنه حدیث ابن عمیر «معبوطة غیر ضَمِنَة» أی أنها ذبحت لغیر علّة. 

(س) ومنه الحدیث «أنه کان لعامر بن ربیعة ابن أصابته رمیة یوم الطّائف فضَمِنَ منها» أی زمن. 

ومنه الحدیث «أنهم کانوا یدفعون المفاتیح إلی ضَمْنَاهم ، ویقولون إن احتجتم فکلوا» الضَّمْنَی : الزّمنی ، جمع ضَمِنٍ. 


(باب الضاد مع النون) 


ضنأ

(ضنأ) فی حدیث قتیلة بنت النضر بن الحارث ، أو أخته :

أمحمّد ولأنت ضِنْءُ نجیبة

من قومها والفحل فحل معرق 

الضِّنْء بالکسر : الأصل. یقال فلان فی ضِنْءِ صدقٍ ، وضِنْءِ سوءٍ. وقیل الضِّنْء بالکسر والفتح : الولد. 



ضنک

(ضنک) (ه) فی کتابه لوائل بن حجر «فی التّیعة شاة لا مقورّة الألیاط ، ولا ضِنَاکٌ» الضِّنَاک بالکسر : المکتنز اللحم. ویقال للذّکر والأنثی بغیر هاء. 

وفیه «أنه عطس عنده رجل فشمّته رجل ، ثم عطس فشمّته ، ثم عطس فأراد أنه یشمّته فقال : دعه فإنه مَضْنُوک» أی مزکوم. والضُّنَاک بالضم : الزّکام. یقال أَضْنَکَهُ اللهُ وأزکمه. والقیاس أن یقال : فهو مُضْنَک ومُزْکَم ، ولکنه جاء علی أُضْنِکَ وأُزْکِمَ. 

(س) ومنه الحدیث «امتخط فإنّک مَضْنُوک» وقد تکرر فی الحدیث.
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ضنن

(ضنن) (ه) فیه «إن لله ضَنَائِنَ من خلقه ، یحییهم فی عافیة ویمیتهم فی عافیة» الضَّنَائِن : الخصائص ، واحدهم : ضَنِینَة ، فعیلة بمعنی مفعولة ، من الضِّنِ ، وهو ما تختصّه وتَضِنُ به : أی تبخل لمکانه منک وموقعه عندک. یقال فلانٌ ضِنِّی من بین إخوانی ، وضِنَّتِی : أی أختصّ به وأَضِنُ بمودّته. ورواه الجوهری «إن لله ضِنّاً من خلقه». 

ومنه حدیث الأنصار «لم نقل إلّا ضِنّاً برسول الله صلی الله علیه وسلم» أی بخلا به وشحّا أن یشارکنا فیه غیرنا. 

ومنه حدیث ساعة الجمعة «فقلت : أخبرنی بها ولا تَضْنَنْ بها عَلَیَّ» أی لا تبخل. یقال ضَنَنْتُ أَضِنُ ، وضَنِنْتُ أَضَنُ. وقد تکرر فی الحدیث. 

ومنه حدیث زمزم «قیل له : احفر المَضْنُونَة» أی التی یُضَنُّ بها لنفاستها وعزّتها. وقیل للخلوق والطّیب المَضْنُونَة ، لأنه یُضَنُّ بهما. 


ضنا

(ضنا) (س) فی حدیث الحدود «انّ مریضا اشتکی حتی أَضْنَی» أی أصابه الضَّنَی وهو شدة المرض حتی نحل جسمه. 

(س) وفیه «لا تَضْطَنِی عنّی» أی لا تبخلی بانبساطک إلیّ ، وهو افتعال من الضَّنَی : المرض ، والطاء بدل من التاء. 

(ه) وفی حدیث ابن عمر «قال له أعرابی : إنی أعطیت بعض بنیّ ناقة حیاته ، وإنّها أَضْنَتْ واضطربت ، فقال : هی له حیاته وموته». 

قال الهروی والخطّابی : هکذا روی. والصّواب : ضَنَتْ ، أی کثر أولادها. یقال امرأة ماشیة وضَانِیَة ، وقد مشت وضَنَتْ : أی کثر أولادها. 

وقال غیرهما : یقال ضَنَتِ المرأةُ تَضْنِی ضَنًی ، وأَضْنَتْ ، وضَنَأَتْ ، وأَضْنَأَتْ ، إذا کثر أولادها.
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(باب الضاد مع الواو) 


ضوأ

(ضوأ) [ه] فیه «لا تَسْتَضِیئُوا بنار المشرکین» أی لا تستشیروهم ولا تأخذوا آراءهم. جعل الضَّوْء مثلا للرأی عند الحیرة. 

وفی حدیث بدء الوحی «یسمع الصّوت ویری الضَّوْء» أی ما کان یسمع من صوت الملک ویراه من نوره وأنوار آیات ربّه. 

وفی شعر العباس : 

وأنت لمّا ولدت أشرقت ال

أرض وضَاءَتْ بنورک الأفق 

یقال ضَاءَتْ وأَضَاءَتْ بمعنی : أی استنارت وصارت مُضِیئَة. 



ضوج

(ضوج) فیه ذکر «أَضْوَاج الوادی» أی معاطفه ، الواحد ضَوْج. وقیل هو إذا کنت بین جبلین متضایقین ثم اتّسع فقد انْضَاجَ لک. 



ضور

(ضور) (ه) فیه «أنه دخل علی امرأة وهی تَتَضَوَّرُ من شدّة الحمی» أی تتلوّی وتضجّ وتتقلّب ظهرا لبطن. وقیل تَتَضَوَّرُ : تُظهِر الضَّوْرَ بمعنی الضُّرّ (1). یقال ضَارَهُ یَضُورُهُ ویَضِیرُهُ. 



ضوع

(ضوع) فیه «جاء العباس فجلس علی الباب وهو یَتَضَوَّعُ من رسول الله صلی الله علیه وسلم رائحة لم یجد مثلها» تَضَوُّعُ الرّیحِ : تفرقّها وانتشارها وسطوعها ، وقد تکرر فی الحدیث. 



ضوضو

(ضوضو) (ه) فی حدیث الرؤیا «فإذا أتاهم ذلک اللهب ضَوْضَوْا» أی ضجّوا واستغاثوا. والضَّوْضَاة : أصوات الناس وغلبتهم (2) ، وهی مصدر. 



ضوا

(ضوا) (ه) فیه «فلما هبط من ثنیّة الأراک یوم حنین ضَوَی إلیه المسلمون» أی مالوا یقال : ضَوَی إلیه ضَیّاً وضُوِیّاً ، وانْضَوَی إلیه. ویقال : ضَوَاه إلیه وأَضْوَاه. 
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1- وعلیه اقتصر الهروی.

2- فی اللسان والصحاح (ضوی): «وجلبتهم».




(ه) وفیه «اغتربوا لا تَضْوُوا (1)» أی تزوّجوا الغرائب دون القرائب ، فإن ولد الغریبة أنجب وأقوی من ولد القریبة. وقد أَضْوَت المرأة إذا ولدت ولدا ضعیفا. فمعنی لا تَضْوُوا : لا تأتوا بأولاد ضَاوِین : أی ضعفاء نحفاء ، الواحد : ضَاوٍ. 

ومنه الحدیث «لا تنکحوا القرابة القریبة ، فإن الولد یخلق ضَاوِیّاً». 


(باب الضاد مع الهاء) 


ضهد

(ضهد) (س) فی حدیث شریح «کان لا یجیز الاضْطِهَاد ولا الضّغطة» هو الظلم والقهر. یقال ضَهَدَه ، وأَضْهَدَه ، واضْطَهَدَه. والطاء بدل من تاء الافتعال. المعنی أنه کان لا یجیز البیع والیمین وغیرهما فی الإکراه والقهر. 



ضهل

(ضهل) (ه) فی حدیث یحیی بن یعمر «أنشأت تطلّها وتَضْهَلُهَا» أی تعطیها شیئا قلیلا ، من الماء الضَّهْل ، وهو القلیل. یقال ضَهَلْتُه أَضْهَلُه. وقیل تَضْهَلُها : أی تردّها إلی أهلها. من ضَهَلْتُ إلی فلان إذا رجعت إلیه. 



ضها

(ضها) (ه) فیه «أشدّ الناس عذابا یوم القیامة الذین یُضَاهُون خلق الله» أراد المصوّرین. والمُضَاهَاة : المشابهة. وقد تهمز وقرئ بهما. 

(ه) وفی حدیث عمر «قال لکعب : ضَاهَیْتُ الیهودیّة (2)» أی شابهتها وعارضتها. 


(باب الضاد مع الیاء) 


ضیح

(ضیح) (س) فی حدیث کعب بن مالک «لو مات یومئذ عن الضِّیح والرِّیح لَوَرِثَه الزّبیر» هکذا جاء فی روایة. والمشهور : الضّحّ ، وهو ضوء الشّمس ، فإن صحّت الروایة فهو مقلوب من ضحی الشمس ، وهو إشراقها. وقیل الضِّیح : قریب من الرّیح. 
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1- فی الأصل : «اغتربوا ولا تضووا» وقد أسقطنا الواو حیث سقطت من ا واللسان والهروی.

2- کذا فی الأصل واللسان. والذی فی ا والهروی : «الیهود».




(ه) وفی حدیث عمّار «إن آخر شربة تشربها ضَیَاحٌ» الضَّیَاح والضَّیْح بالفتح : اللبن الخاثر یصب فیه الماء ثم یخلط. رواه یوم قتل بصفّین وقد جیء بلبن لیشربه. 

(س) ومنه حدیث أبی بکر رضی الله عنه «فسقته ضَیْحَةً حامضة» أی شربة من الضَّیْح. 

(ه) ومنه الحدیث «من لم یقبل العذر ممّن تنصّل إلیه ، صادقا کان أو کاذبا ، لم یرد عَلَیَّ الحوض إلّا مُتَضَیِّحاً» أی متأخّرا عن الواردین ، یجیء بعد ما شربوا ماء الحوض إلّا أقلّه فیبقی کدرا مختلطا بغیره ، کاللّبن المخلوط بالماء. 


ضیخ

(ضیخ) (ه) فی حدیث ابن الزبیر «إن الموت قد تغشّاکم سحابه وهو مُنْضَاخ علیکم بوابل البلایا» یقال انْضَاخَ الماءُ ، وانْضَخَّ إذا انصبّ. ومثله فی التّقدیر انقاض الحائط وانقضّ إذا سقط ، شبّه المنیّة بالمطر وانسیابه. 

هکذا ذکره الهروی وشرحه. 

وذکره الزّمخشری فی الصّاد والحاء المهملتین ، وأنکر ما ذکره الهروی (1). 


ضیر

(ضیر) فی حدیث الرؤیا «لا تُضَارُون فی رؤیته» من ضَارَه یَضِیرُه ضَیْراً : أی ضرّه ، لغة فیه ، ویروی بالتشدید وقد تقدم. 

ومنه حدیث عائشة «وقد حاضت فی الحجّ فقال : لا یَضِیرُکَ» أی لا یضرّک. وقد تکرر فی الحدیث. 


ضیع

(ضیع) (ه) فیه «من ترک ضَیَاعاً فإلیَّ» الضَّیَاع : العیال. وأصله مصدر ضَاعَ یَضِیعُ ضَیَاعاً ، فسمّی العیال بالمصدر ، کما تقول : من مات وترک فقرا : أی فقراء. وإن کسرت الضّاد کان جمع ضَائِع ، کجائع وجیاع. 

ومنه الحدیث «تعین ضَائِعاً» أی ذا ضَیَاعٍ من فقر أو عیال أو حال قصّر عن القیام بها. 
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1- انظر تعلیقنا ص 58 من هذا الجزء.




ورواه بعضهم بالصاد المهملة والنون. وقیل إنه هو الصّواب وقیل هو فی حدیث بالمهملة. وفی آخر بالمعجمة ، وکلاهما صواب فی المعنی. 

وفی حدیث سعد «إنی أخاف علی الأعناب الضَّیْعَة» أی أنها تَضِیعُ وتتلف. والضَّیْعَة فی الأصل : المرّة من الضَّیَاع. وضَیْعَة الرجل فی غیر هذا ما یکون منه معاشه ، کالصّنعة والتّجارة والزّراعة وغیر ذلک. 

(ه) ومنه الحدیث «أفشی (1) الله علیه ضَیْعَتَه» أی أکثر علیه معاشه. 

ومنه حدیث ابن مسعود «لا تتّخذوا الضَّیْعَة فترغبوا فی الدّنیا».

وحدیث حنظلة «عافسنا الأزواج والضَّیْعَات» أی المعایش. 

(س) وفیه «أنه نهی عن إِضَاعَة المال» یعنی إنفاقه فی غیر طاعة الله تعالی والإسراف والتّبذیر. 

وفی حدیث کعب بن مالک «ولم یجعلک الله بدار هوان ولا مَضِیعَة» المَضِیعَة بکسر الضاد مفعلة من الضَّیَاع : الاطّراح والهوان ، کأنّه فیه ضَائِع ، فلما کانت عین الکلمة یاء وهی مکسورة نقلت حرکتها إلی العین فسکنت الیاء فصارت بوزن معیشة. والتقدیر فیهما سواء. 

ومنه حدیث عمر «ولا تدع الکثیر بدار مَضِیعَة». 


ضیف

(ضیف) (ه) فیه «نهی عن الصلاة إذا تَضَیَّفَتِ الشمس للغروب» أی مالت. یقال ضَافَ عنه یَضِیفُ. 

ومنه الحدیث «ثلاث ساعات کان رسول الله صلی الله علیه وسلم ینهانا أن نصلّی فیها : إذا طلعت الشمس حتی ترتفع ، وإذا تَضَیَّفَتْ للغروب ، ونصف النهار».

ومنه حدیث أبی بکر «أنه قال له ابنه عبد الله : ضِفْتُ عنک یوم بدر» أی ملت عنک وعدلت. 

وفیه «مُضِیفٌ ظهرَه إلی القبّة» أی مسنده. یقال أَضَفْتُه إلیه أُضِیفُه. 
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1- فی الهروی : «أفسد».




(س) وفیه «أن العدوّ یوم حنین کمنوا فی أحناء الوادی ومَضَایِفِه» والضَّیْف : جانب الوادی.

(ه) وفی حدیث علیٍ «أنّ ابن الکوّاء وقیس بن عباد جاآه فقالا : أتیناک مُضَافَیْنِ مثقلین (1) - أی ملجأین - من أَضَافَه إلی الشّیء إذ ضمّه إلیه. 

وقیل معناه : أتیناک خائفین. یقال أَضَافَ من الأمر وضَافَ إذا حاذره وأشفق منه. والمَضُوفَة : الأمر الذی یحذر منه ویخاف. ووجهه أن یجعل المُضَاف مصدرا بمعنی الإِضَافَة ، کالمُکرَم بمعنی الإکرام ، ثم یصف بالمصدر ، وإلّا فالخائف مُضِیفٌ لا مُضَافٌ. 

وفی حدیث عائشة «ضَافَهَا ضَیْفٌ فأمرَتْ له بملحفة صفراء» ضِفْتُ الرجلَ إذا نزلت به فی ضِیَافَة ، وأَضَفْتُه إذا أنزلته ، وتَضَیَّفْتُه إذا نزلت به ، وتَضَیَّفَنِی إذا أنزلنی. 

ومنه حدیث النّهدی «تَضَیَّفْتُ أبا هریرة سبعا». 


ضیل

(ضیل) (س) فیه «قال لجریر : أین منزلک؟ قال : بأکناف بیشة (2) بین نخلة وضَالَة» الضَّالَة بتخفیف اللام : واحدة الضَّال ، وهو شجر السّدر من شجر الشّوک ، فإذا نبت علی شطّ الأنهار قیل له العبریّ ، وألفه منقلبة عن الیاء. یقال أَضَالَتِ الأرض وأَضْیَلَتْ. 

وفی حدیث أبی هریرة «قال له أبان بن سعید : وبر تدلّی من رأس ضَالٍ» ضَالٌ بالتخفیف : مکان أو جبل بعینه ، یرید به توهین أمره وتحقیر قدره. ویروی بالنّون ، وهو أیضا جبل فی أرض دوس. وقیل أراد به الضأن من الغنم فتکون ألفه همزة. 
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1- فی الهروی : «مضافین مثقلین» ضبط قلم.

2- بیشة : اسم لموضعین ، أولهما : قریة غنّاء فی واد کثیر الأهل من بلاد الیمن. وثانیهما : من عمل مکة مما یلی الیمن ، من مکة علی خمس مراحل ، وبها من النخل والفسیل شیء کثیر. معجم البلدان 1 / 791.





حرف الطاء 


(باب الطاء مع الهمزة) 


طأطأ

(طأطأ) (ه) فی حدیث عثمان «تَطَأْطَأْتُ لکم (1) تَطَأْطُؤَ الدُّلاة» أی خفضت لکم (1) نفسی کما یخفضها المستَقُون بالدّلاء ، وتواضعت لکم وانحنیت. والدُّلَاةُ : جمع دال ، وهو الذی یستقی الدلو ، کقاض وقضاة. 




(باب الطاء مع الباء) 


طبب

(طبب) (ه) فیه «أنه احتجم حین طُبَ» أی لمّا سحر. ورجل مَطْبُوب : أی مسحور ، کَنَوْا بالطِّبّ عن السِّحر ، تفاؤلا بالبرء ، کما کنوا بالسّلیم عن اللّدیغ (2). 

(ه) ومنه الحدیث «فلعلّ طِبّاً أصابه» أی سحرا. 

والحدیث الآخر «إنه مَطْبُوب». 

وفی حدیث سلمان وأبی الدّرداء «بلغنی أنک جعلت طَبِیباً» الطَّبِیب فی الأصل : الحاذق بالأمور العارف بها ، وبه سمّی الطَّبِیب الذی یعالج المرضی. وکنی به هاهنا عن القضاء والحکم بین الخصوم ، لأن منزلة القاضی من الخصوم بمنزلة الطَّبِیب من إصلاح البدن. والمُتَطَبِّب الذی یعانی الطِّبَّ ولا یعرفه معرفة جیّدة. 

[ه] وفی حدیث الشّعبی «ووصف معاویة فقال : «کان کالجمل الطَّبِ» یعنی الحاذق بالضِّراب. وقیل الطَّبُ من الإبل : الّذی لا یضع خَفَّه إلّا حیث یُبصر ، فاستعار أحد هذین المعنیین لأفعاله وخلاله. 
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1- فی الهروی «لهم».

2- فی الهروی : «وقال أبو بکر : الطبّ : حرف من الأضداد ، یقال طبّ لعلاج الداء ، وطبّ للسحر ، وهو من أعظم الأدواء». ا ه وانظر الأضداد لابن الأنباری ص 231.





طبج

(طبج) (ه) فیه «أنه کان فی الحیّ رجل له زوجة وأمٌّ ضعیفة ، فشکت زوجته إلیه أمّه ، فقام الأَطْبَج إلی أمّه فألقاها فی الوادی» الطَّبَج : استحکام الحماقة. وقد طَبِجَ یَطْبَجُ [طَبَجاً] (1) فهو أَطْبَج.

هکذا ذکره الهروی بالجیم. ورواه غیره بالخاء. وهو الأحمق الذی لا عقل له وکأنّه الأشبه. 


طبخ

(طبخ) (ه) فی الحدیث «إذا أراد الله بعبد سوءا جعل ماله فی الطَّبِیخَیْنِ» قیل هما الجصّ والآجرّ ، فعیل بمعنی مفعول. 

(س) وفی حدیث جابر «فاطَّبَخْنَا» هو افتعلنا من الطَّبْخ ، فقلبت التاء طاء لأجل الطاء قبلها. والاطِّبَاخ مخصوص بمن یَطْبَخُ لنفسه ، والطَّبْخ عامّ لنفسه ولغیره. 

(ه) وفی حدیث ابن المسیّب «ووقعت الثالثة فلم ترتفع وفی الناس طَبَاخٌ» أصل الطَّبَاخ : القوّة والسّمن ، ثم استعمل فی غیره ، فقیل فلان لا طَبَاخَ له : أی لا عقل له ولا خیر عنده. 

أراد أنها لم تُبْقِ فی الناس من الصّحابة أحدا. وعلیه یبنی حدیث الأَطْبَخ الذی ضرب أمّه ، عند من رواه بالخاء. 


طبس

(طبس) (س) فی حدیث عمر «کیف لی بالزّبیر وهو رجل طِبْسٌ» الطِّبْس : الذّئب ، أراد أنه رجل یشبه الذئب فی حرصه وشرهه. قال الحربی. أظنّه أراد لَقِسٌ : أی شره حریص.


طبطب

(طبطب) (ه) فی حدیث میمونة بنت کردم «ومعه درّة کدرّة الکتّاب ، فسمعت الأعراب یقولون : الطَّبْطَبِیَّة الطَّبْطَبِیَّة» قال الأزهری : هی حکایة وقع السّیاط. وقیل : حکایة وقع الأقدام عند السّعی. یرید أقبل الناس إلیه یسعون ولأقدامهم طَبْطَبَة : أی صوت. ویحتمل 
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1- زیادة من الهروی ، وقال : وقال ابن حمّویه : سئل شمر عن الطّبج ، بالجیم وسکون الباء فقال : هو الضرب علی الشیء الأجوف کالرأس وغیره.




أن یکون أراد بها الدّرّة نفسها ، فسماها طَبْطَبِیَّة ، لأنها إذا ضرب بها حکت صوت طَبْ طَبْ ، وهی منصوبة علی التّحذیر ، کقولک : الأسد الأسد ، أی احذروا الطَّبْطَبِیَّة. 


طبع

(طبع) (ه) فیه «من ترک ثلاث جمع من غیر عذر طَبَعَ اللهُ علی قلبه» أی ختم علیه وغشّاه ومنعه ألطافه. والطَّبْع بالسکون : الختم ، وبالتّحریک : الدّنس. وأصله من الوسخ والدنس یغشیان السّیف. یقال طَبِعَ السیفُ یَطْبَعُ طَبَعاً. ثم استعمل فیما یشبه ذلک من الأوزار والآثام وغیرهما من المقابح. 

(ه) ومنه الحدیث «أعوذ بالله من طَمَع یَهْدی إلی طَبَعٍ» أی یؤدّی إلی شین وعیب. وکانوا یرون أن الطَّبَع هو الرّین.

قال مجاهد : الرّین أیسرُ من الطَّبَع ، والطَّبَع أیسرُ من الإقفال ، والإقفال أشدّ ذلک کلّه. وهو إشارة إلی قوله تعالی : (کَلَّا بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ) وقوله : (طَبَعَ اللهُ عَلی قُلُوبِهِمْ) وقوله : «أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها». 

ومنه حدیث ابن عبد العزیز «لا یتزوّج من العرب فی الموالی إلا الطّمع الطَّبِع».

وفی حدیث الدعاء «اختمه بآمین ، فإنّ آمین مثل الطَّابَع علی الصّحیفة» الطَّابَع بالفتح : الخاتم. یرید أنه یختم علیها وترفع کما یفعل الإنسان بما یعزّ علیه. 

(ه) وفیه «کلّ الخلال یُطْبَعُ علیها المؤمن إلّا الخیانة والکذب» أی یخلق علیها. والطِّبَاع : ما رکّب فی الإنسان من جمیع الأخلاق التی لا یکاد بزوالها (1) من الخیر والشّرّ. وهو اسم مؤنث علی فعال ، نحو مهاد ومثال ، والطَّبَع : المصدر. 

(ه) وفی حدیث الحسن «وسئل عن قوله تعالی : (لَها طَلْعٌ نَضِیدٌ) فقال : هو الطِّبِّیع فی کُفُرَّاه» الطِّبِّیع بوزن القندیل : لبّ الطّلع. وکُفُرَّاه وکافُورُه : وعاؤه. 

(س) وفی حدیث آخر «ألقی الشّبکة فطَبَّعَها سمکا» أی ملأها. یقال تَطَبَّعَ النهر : أی امتلأ. وطَبَّعْتُ الإناء : إذا ملأته. 
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1- الذی فی الهروی : التی لا یزایلها».





طبق

(طبق) (ه) فی حدیث الاستسقاء «اللهم اسقنا غیثا طَبَقاً» أی مالئا للأرض مغطّیا لها. یقال غیث طَبَقٌ : أی عامّ واسع. 

(ه) ومنه الحدیث «لله مائة رحمة ، کلّ رحمة منها کطِبَاق الأرض» أی کغشائها. 

(ه) ومنه حدیث عمر «لو أنّ لی طِبَاقَ (1) الأرض ذهبا» أی ذهبا یعم الأرض فیکون طَبَقاً لها. 

(ه) وفی شعر العباس : 

إذا مضی عالَم بدا طَبَقٌ 

یقول : إذا مضی قرن بدا قرن. وقیل للقرن طَبَق ، لأنهم طَبَقٌ للأرض ثم ینقرضون ویأتی طَبَقٌ آخر. 

(ه) ومنه الحدیث «قریش الکتبة الحسبة ملح هذه الأمّة ، علم عالمهم طِبَاقُ الأرض». 

[ه] وفی روایة «علم عالم قریش طَبَقُ الأرض» 

(س) وفیه «حجابه النّور لو کُشِفَ طَبَقُه لأحرق سبحات وجهه کلّ شیء أدرکه بصره» الطَّبَق : کلّ غطاء لازم علی الشیء. 

وفی حدیث ابن مسعود فی أشراط السّاعة «توصل الأَطْبَاق وتقطع الأرحام» یعنی بالأَطْبَاق البعداء والأجانب ، لأن طَبَقَات الناس أصناف مختلفة. 

(س) وفی حدیث أبی عمرو النّخعی «یشتجرون اشتجار أَطْبَاق الرّأس» أی عظامه فإنها مُتَطَابِقَة مشتبکة کما تشتبک (2) الأصابع. أراد التحام الحرب والاختلاط فی الفتنة. 

[ه] وفی حدیث الحسن «أنه أُخْبِرَ بأمر فقال : إحدی المُطْبِقَات» یرید إحدی الدّواهی والشّدائد التی تُطْبِقُ علیهم. ویقال للدّواهی بنات طَبَقٍ.
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1- فی الهروی : «أطباق الأرض».

2- فی ا : «مشبّکة کما تشبّک». والمثبت من الأصل واللسان.




[ه] وفی حدیث عمران بن حصین رضی الله عنه «أن غلاما أبق له فقال : لأقطعنّ منه طَابِقاً إن قدرت علیه» أی عضوا ، وجمعه طَوَابِق. قال ثعلب : الطَّابِق والطَّابَق : العضو من أعضاء الإنسان کالید والرّجل ونحوهما.

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «إنما أمرنا فی السّارق بقطع طَابَقِهِ» أی یده. 

وحدیثه الآخر «فخبزت خبزا وشویت طَابَقاً من شاة» أی مقدار ما یأکل منه اثنان أو ثلاثة. 

[ه] وفی حدیث ابن مسعود «أنه کان یُطَبِّقُ فی صلاته» هو أن یجمع بین أصابع یدیه ویجعلهما بین رکبتیه فی الرکوع والتشهّد. 

(ه) وفی حدیثه أیضا «وتبقی أصلاب المنافقین طَبَقاً واحدا» الطَّبَق : فقار الظّهر ، واحدتها طَبَقَة ، یرید أنه صار فقارهم کلّه کالفقارة الواحدة ، فلا یقدرون علی السّجود. 

(ه س) ومنه حدیث ابن الزبیر «قال لمعاویة : وایم الله لئن ملک مروان عنان خیل تنقاد له [فی عثمان (1)] لیرکبنّ منک طَبَقاً تخافه» یرید فقار الظهر : أی لیرکبن منک مرکبا صعبا وحالا لا یمکنک تلافیها. وقیل أراد بالطَّبَق المنازل والمراتب : أی لیرکبنّ منک منزلة فوق منزلة فی العداوة. 

[ه] وفی حدیث ابن عباس «سأل أبا هریرة مسألة فأفتاه ، فقال : طَبَّقْتَ» أی أصبت وجه الفُنْیَا. وأصل التَّطْبِیق إصابة المفصل ، وهو طَبَق العظمین : أی ملتقاهما فیفصل بینهما.

(ه) وفی حدیث أم زرع «زوجی عیایاء طَبَاقَاء» هو المُطْبَق علیه حُمقا. وقیل هو الذی أموره مُطْبَقَة علیه : أی مغشّاة. وقیل هو الّذی یعجز عن الکلام فتَنْطَبِقُ شفتاه. 

(ه) وفیه «إنّ مریم علیها السلام جاعت فجاء طَبَقٌ من جراد فصادت منه» أی قطیع من الجراد.

وفی حدیث عمرو بن العاص «إنی کنت علی أَطْبَاق ثلاث» أی أحوال ، واحدها طَبَق. 
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1- سقط من الهروی.




(س) وفی کتاب علی رضی الله عنه إلی عمرو بن العاص «کما وافق شنٌ طَبَقَهْ» هذا مثل للعرب یضرب لکلّ اثنین أو أمرین جمعتهما حالة واحدة اتّصف بها کلّ منهما. وأصله فیما قیل : إن شنّا قبیلة من عبد القیس ، وطَبَقاً حیّ من إیاد ، اتفقوا علی أمر فقیل لهما ذلک ، لأن کلّ واحد منهما وافق شکله ونظیره. 

وقیل شنّ : رجل من دهاة العرب ، وطَبَقَة : امرأة من جنسه زوّجت منه ، ولهما قصّة. 

وقیل الشّنّ : وعاء من أدم تشنّن : أی أخلق فجعلوا له طَبَقاً من فوقه فوافقه ، فتکون الهاء فی الأوّل للتأنیث ، وفی الثانی ضمیر الشّنّ. 

[ه] وفی حدیث ابن الحنفیة رضی الله عنه «أنه وصف من یلی الأمر بعد السّفیانی فقال : یکون بین شثٍّ وطُبَّاق» هما شجرتان تکونان بالحجاز. وقد تقدم فی حرف الشین. 

وفی حدیث الحجّاج «فقال الرجل : قم فاضرب عنق هذا الأسیر ، فقال : إن یَدِی طَبِقَة»

هی التی لصق عضدها بجنب صاحبه فلا یستطیع أن یحرّکها. 


طبن

(طبن) (ه) فیه «فطَبِنَ لها غلام رومیّ» أصل الطَّبَن والطَّبَانَة : الفطنة. یقال : طَبِنَ لکذا طَبَانَة فهو طَبِنٌ : أی هجم علی باطنها وخبر أمرها وأنها ممن تواتیه علی المراودة. هذا إذا روی بکسر الباء ، وإن روی بالفتح کان معناه خیّبها وأفسدها. 


طبا

(طبا) فی حدیث الضحایا «ولا المُصْطَلَمَة أَطْبَاؤُها» أی المقطوعة الضّروع. والأَطْبَاء : الأخلاف ، واحدها : طُبْی بالضم والکسر. وقیل (1) یقال لموضع الأخلاف من الخیل والسّباع : أَطْبَاء. کما یقال فی ذوات الخفّ والظّلف : خلف وضرع. 

(ه) ومنه حدیث عثمان «قد بلغ السّیل الزُّبَی وجاوز الحزام الطُّبْیَیْنِ» هذا کنایة عن المبالغة فی تجاوز حدّ الشرّ والأذی ، لأن الحزام إذا انتهی إلی الطُّبْیَیْنِ فقد انتهی إلی أبعد غایاته ، فکیف إذا جاوزه!
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1- فی الأصل : «وقد یقال» والمثبت من او اللسان. وتقوّیه عبارة الهروی فی حدیث عثمان : «ویقال».




ومنه حدیث ذی الثُّدَیَّة «کأنّ إحدی یدیه طُبْیُ شاةٍ». 

(س) وفی حدیث ابن الزبیر «إن مصعبا اطَّبَی القلوبَ حتی ما تعدل به» أی تحبّب إلی قلوب الناس وقرّبها منه. یقال طَبَاه یَطْبُوه ویَطْبِیه إذا دعاه وصرفه إلیه واختاره لنفسه. واطَّبَاه یَطَّبِیه ، افتعل منه ، فقلبت التاء طاء وأدغمت. 


(باب الطاء مع الحاء) 


طحر

(طحر) (س) فی حدیث الناقة القصواء «فسمعنا لها طَحِیراً» الطَّحِیر : النَّفَس العالی.

وفی حدیث یحیی بن یعمر «فإنک تَطْحَرُها» أی تبعدها وتقصیها. وقیل أراد تدحرها ، فقلب الدال طاء ، وهو بمعناه. والدَّحْرُ : الإبعاد. والطَّحْر أیضا : الجماع والتمدّد. 



طحرب

(طحرب) (ه) وفی حدیث سلمان وذکر یوم القیامة فقال : «تدنو الشمس من رؤوس الناس ولیس علی أحد منهم طُحْرُبَة» الطُّحْرُبَة بضم الطاء والراء ، وبکسرهما (1) وبالحاء والخاء : اللباس. وقیل الخرقة. وأکثر ما یستعمل فی النّفی. 



طحن

(طحن) فی إسلام عمر رضی الله عنه «فأخرجنا رسول الله صلی الله علیه وسلم فی صفّین ، له کدید ککدید الطَّحِین». الکَدِیدُ : التراب الناعم. والطَّحِین : المَطْحُون ، فعیل بمعنی مفعول. 


(باب الطاء مع الخاء) 


طخرب

(طخرب) فی حدیث سلمان «ولیس علی أحد منهم طُخْرُبَة» وقد تقدّم فی الطاء مع الحاء. 



طخا

(طخا) [ه] فیه «إذا وجد أحدکم طَخَاءً علی قلبه فلیأکل السّفرجل» الطَّخَاء : ثقل وغشی ، وأصل الطَّخَاء والطَّخْیَة (2) : الظلمة والغیم. 
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1- فی الدر النثیر : «زاد الفارسی : وبالفتح». اه ویوافقه ما فی القاموس (طحرب).

2- الطخیة ، مثلثة الطاء. القاموس (طخا).




(ه) ومنه الحدیث «إن للقلب طَخَاء کطَخَاء القمر» أی ما یغشّیه من غیم یغطّی نوره. 


(باب الطاء مع الراء) 


طرأ

(طرأ) (س) فیه «طَرَأَ علیّ حزبی من القرآن» أی ورد وأقبل. یقال طَرَأَ یَطْرَأُ مهموزا إذا جاء مفاجأة ، کأنه فجئه الوقت الّذی کان یؤدّی فیه ورده من القراءة ، أو جعل ابتداءه فیه طُرُوءاً منه علیه. وقد یترک الهمز فیه فیقال طَرَا یَطْرُو طُرُوّاً. وقد تکرر فی الحدیث. 



طرب

(طرب) (س) فیه «لعن الله من غیّر المَطْرَبَة والمقربة» المَطْرَبَة : واحدة المَطَارِب ، وهی طرق صغار تنفذ إلی الطرق الکبار. وقیل هی الطّرق الضّیّقة المتفرّقة. یقال طرّبت عن الطریق : أی عدلت عنه. 



طربل

(طربل) (ه) فیه «إذا مرّ أحدکم بطِرْبَال مائل فلیسرع المشی» هو البناء المرتفع کالصّومعة والمنظرة من مناظر العجم. وقیل : هو علم یبنی فوق الجبل ، أو قطعة من جبل.



طرث

(طرث) فی حدیث حذیفة رضی الله عنه «حتی ینبت اللّحم علی أجسادهم کما تنبت الطَّرَاثِیث علی وجه الأرض» هی جمع طُرْثُوث ، وهو نبت ینبسط علی وجه الأرض کالفطر. 



طرد

(طرد) (ه) فیه «لا بأس بالسّباق ما لم تُطْرِدْهُ ویُطْرِدْک» الإِطْرَاد : هو أن تقول : إن سبقتنی فلک علیّ کذا ، وإن سبقک فلی علیک کذا. 

وفی حدیث قیام اللیل «هو قربة إلی الله تعالی ومَطْرَدَة الدّاء عن الجسد» أی أنّها حالة من شأنها إبعاد الدّاء ، أو مکان یختصّ به ویعرف ، وهی مفعلة من الطَّرْد. 

وفی حدیث الإسراء «فإذا نهران یَطَّرِدَان». أی یجریان ، وهما یفتعلان ، من الطَّرْد. 

ومنه الحدیث «کنت أُطَارِد حیّة» أی أخادعها لأصیدها. ومنه طِرَاد الصّید.
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ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «أَطْرَدْنَا المعترفین» یقال أَطْرَده السلطان وطَرَّدَه إذا أخرجه عن بلده. وحقیقته أنه صیّره طَرِیدا. وطَرَدْتُ الرجلَ طَرْداً إذا أبعدته ، فهو مَطْرُود وطَرِید. 

(ه) وفی حدیث قتادة «فی الرجل یتوضّأ بالماء الرّمد وبالماء الطَّرِد» هو الذی تخوضه الدّواب ، سمّی بذلک لأنها تَطَّرِدُ فیه بخوضه ، وتَطْرُدُه أی تدفعه. 

(ه) وفی حدیث معاویة «أنه صعد المنبر وفی یده طَرِیدَة». أی شقّة طویلة من حریر. 


طرر

(طرر) (ه) فی حدیث الاستسقاء «فنشأت طُرَیْرةٌ من السّحاب» الطُّرَیْرَة : تصغیر الطُّرَّة ، وهی قطعة من السّحاب تبدو (1) من الأفق مستطیلة. ومنه طُرَّة الشّعر والثّوب : أی طرفه. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه أعطی عمر حلّة وقال : لتعطینّها بعض نسائک یتّخذنها طُرَّات بینهنّ» أی یقطّعنها ویتّخذنها مقانع (2). وطُرَّات : جمع طُرَّة. 

وقال الزمخشری : یتّخذنها طُرَّات أی قطعا ، من الطَّرِّ : وهو القطع. 

(س) ومنه الحدیث «إنه کان یَطُرُّ شاربه» أی یقصّه. 

(س) وحدیث الشّعبی «یقطع الطَّرَّار» هو الذی یشقّ کُمَّ الرّجل ویسلّ ما فیه ، ومن الطَّرِّ : القطع والشّق.

(ه) وفی حدیث علیّ «أنه قام من جوز اللّیل وقد طُرَّت النجوم» أی أضاءت. 

ومنه «سیف مَطْرُور» أی صقیل. 

ومن رواه بفتح الطّاء أراد : طلعت. یقال طَرَّ النبات یَطُرُّ إذا نبت ، وکذلک الشّارب. 

(ه) وفی حدیث عطاء «إذا طَرَرْتَ مسجدک بمدر فیه روث فلا تصلّ فیه حتی 
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1- فی الهروی : «تبدأ».

2- فی الهروی : «ستورا». قال فی القاموس (قنع) : والمقنع والمقنعة - بکسر میمهما - ما تقنّع به المرأة رأسها.




تغسله السماء» أی إذا طیّنته وزیّنته. من قولهم رجل طَرِیر : أی جمیل الوجه. 

وفی حدیث قسّ. 

ومرادا لمحشر الخلق طُرّاً 

أی جمیعا ، وهو منصوب علی المصدر أو الحال. 


طرز

(طرز) فیه «قالت صفیّة لزوجات النبی صلی الله علیه وسلم : من فیکنّ مثلی؟ أبی نبیّ ، وعمّی نبیّ ، وزوجی نبیّ ، وکان النبی صلی الله علیه وسلم علّمها لتقول ذلک لهنّ ، فقالت لها عائشة : لیس هذا من طِرَازِک» أی لیس هذا من نفسک وقریحتک. والطِّرَاز فی الأصل : الموضع الذی تنسج فیه الثّیاب الجیاد. ویقال للإنسان إذا تکلّم بشیء جیّد استنباطا وقریحة : هذا من طِرَازِه. 


طرس

(طرس) (س) فیه «کان النّخعی یأتی عبیدة فی المسائل ، فیقول عبیدة : طَرِّسْها یا أبا إبراهیم» طَرِّسْها : أی امحها. یعنی الصّحیفة. یقال طَرَّسْتُ الصّحیفة إذا أنعمت محوها. 


طرطب

(طرطب) (س [ه]) فی حدیث الحسن وقد خرج من عند الحجّاج فقال : «دخلت علی أحیول یُطَرْطِبُ شُعَیرات له» یرید ینفخ بشفتیه فی شاربه غیظا أو کبرا (1) والطَّرْطَبَة : الصّفیر بالشّفتین للضّأن. 

أخرجه الهروی عن الحسن ، والزمخشری عن النّخعی (2). 

(س) وفی حدیث الأشتر «فی صفة امرأة أرادها ضمعجا طُرْطُبّاً» الطُّرْطُبّ : العظیمة الثّدیین. 


طرف

(طرف) (ه) فیه «فمال طَرَفٌ من المشرکین علی رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی قطعة مکنهم وجانب. ومنه قوله تعالی (لِیَقْطَعَ طَرَفاً مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَوْ یَکْبِتَهُمْ).

(ه) وفیه «کان إذا اشتکی أحدهم لم تنزل البرمة حتی یأتی علی أحد طَرَفَیْهِ» أی حتی 
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1- فی الأصل : «أی کبرا». وفی اللسان : «وکبرا». واعتمدنا ما فی ا والفائق 2 / 82.

2- إنما أخرجه الزمخشریّ عن الحسن. انظر الفائق 2 / 82.




یفیق من علّته أو یموت ، لأنهما منتهی أمر العلیل. فهما طَرَفَاه : أی جانباه. 

ومنه حدیث أسماء بنت أبی بکر «قالت لابنها عبد الله : ما بی عجلة إلی الموت حتّی آخذ علی أحد طَرَفَیْک : إمّا أن تستخلف فتقرّ عینی ، وإمّا أن تقتل فأحتسبک». 

وفیه «إن إبراهیم الخلیل علیه السلام جعل فی سرب وهو طفل ، وجعل رزقه فی أَطْرَافه» أی کان یمصّ أصابعه فیجد فیها ما یغذّیه. 

(ه) وفی حدیث قبیصة بن جابر «ما رأیت أقطع طَرَفاً من عمرو بن العاص» یرید أمضی لسانا منه. وطَرَفَا الإنسان لسانه وذکره. 

ومنه قولهم : «لا یدری أیّ طَرَفَیْه أطول». 

(س) ومنه حدیث طاوس «إنّ رجلا واقع الشّراب الشّدید فسقی فضری ، فلقد رأیته فی النّطع وما أدری أیّ طَرَفَیْه أسرع» أراد حلقه ودبره : أی أصابه القیء والإسهال فلم أدر أیّهما أسرع خروجا من کثرته. 

وفی حدیث أمّ سلمة «قالت لعائشة : حمادیات النّساء غضّ الأَطْرَاف» أرادت قبض الید والرّجل عن الحرکة والسّیر. یعنی تسکین الأَطْرَاف وهی الأعضاء. 

وقال القتیبی : هی جمع طَرْف العین ، أرادت غضّ البصر. 

قال الزّمخشری : «الطَّرْف لا یُثَنّی ولا یُجمَع لأنه مصدر ، ولو جُمِعَ فلم یسمع فی جمعه أَطْرَاف ، ولا أکاد أشکّ أنه تصحیف ، والصواب «غضّ الإطراق» : أی یغضضن من أبصارهنّ مطرقات رامیات بأبصارهنّ إلی الأرض» (1).

(س) ومنه حدیث نظر الفجأة قال : «أَطْرِفْ بصرک» أی اصرفه عمّا وقع علیه وامتدّ إلیه. ویروی بالقاف وسیذکر. 

(ه) وفی حدیث زیاد «إنّ الدنیا قد طَرَفَتْ أعینکم» أی طمحت بأبصارکم إلیها ، من قولهم امرأة مَطْرُوفَة بالرّجال ، إذا کانت طمّاحة إلیهم. وقیل طَرَفَتْ أعینکم : أی صرفتها إلیها. 
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1- انظر الفائق 1 / 586.




ومنه حدیث عذاب القبر «کان لا یَتَطَرَّفُ من البول» : أی لا یتباعد ، من الطَّرَف : الناحیة. 

(س) وفیه «رأیت علی أبی هریرة مِطْرَفَ خزّ» المِطْرَف بکسر المیم وفتحها وضمها : الثوب الذی فی طَرَفَیْه عَلَمان. والمیم زائدة. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفیه «کان عمرو لمعاویة کالطِّرَاف الممدود» (1) الطِّرَاف : بیت من أَدَم معروف من بیوت الأعراب. 

(س) وفی حدیث فضیل «کان محمد بن عبد الرحمن أصلع ، فطُرِفَ له طَرْفَة» أصل الطَّرْف : الضّرب علی طَرَفِ العین ، ثم نقل إلی الضرب علی الرّأس. 


طرق

(طرق) (ه س) فیه «نهی المسافر أن یأتی (2) أهله طُرُوقاً» أی لیلا. وکل آت باللّیل طَارِق. وقیل أصل الطُّرُوق : من الطَّرْق وهو الدّق. وسمّی الآتی باللیل طَارِقاً لحاجته إلی دقّ الباب.

(س) ومنه حدیث علی رضی الله عنه «إنها خارقة طَارِقَة» أی طَرَقَتْ بخیر. وجمع الطَّارِقَة : طَوَارِق. 

ومنه الحدیث «أعوذ بک من طَوَارِق اللّیل إلّا طَارِقاً یَطْرُقُ بخیر». 

وقد تکرر ذکر الطُّرُوق فی الحدیث. 

(ه) وفیه «الطّیرة والعیافة والطَّرق من الجبت» الطَّرق : الضّرب بالحصا الذی یفعله النساء. وقیل هو الخطّ فی الرّمل. وقد مرّ تفسیره فی حرف الخاء. 

(ه) وفیه «فرأی عجوزا تَطْرُقُ شعرا» هو ضرب الصّوف والشّعر بالقضیب لینتفش. 
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1- فی ا «الممدّد» والمثبت من الأصل واللسان.

2- فی الأصل : «عن أن یأتی» وأسقطنا «عن» حیث لم ترد فی ا واللسان والهروی.




(ه) وفی حدیث الزکاة «فیها حقّة طَرُوقَة الفحل» أی یعلو الفحل مثلها فی سنّها. وهی فعولة بمعنی مفعولة. أی مرکوبة للفحل. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) ومنه الحدیث «کان یصبح جنبا من غیر طَرُوقَة» أی زوجة. وکلّ امرأة طَرُوقَة زوجها. وکلّ ناقة طَرُوقَة فحلِها. 

(ه) ومنه الحدیث «ومن حقّها إِطْرَاق فحلها» أی إعارته للضّراب. واسْتِطْرَاق الفحل : استعارته لذلک. 

ومنه الحدیث «من أَطْرَقَ مسلما فعقّت له الفرس». 

ومنه حدیث ابن عمر «ما أعطی رجل قطّ أفضل من الطَّرْق ، یُطْرِقُ الرجلُ الفحل فیلقح مائة ، فیذهب حیریّ دهر» : أی یحوی أجره أبد الآبدین. والطَّرْق فی الأصل : ماء الفحل. وقیل هو الضّراب ثم سمّی به الماء. 

(ه) ومنه حدیث عمر (1) «والبیضة منسوبة إلی طَرْقِها» أی إلی فحلها. 

(ه) وفیه «کأنّ وجوههم المجانّ المُطْرَقَة» أی التّراس الّتی ألبست العقب شیئا فوق شیء. ومنه طَارَقَ النّعل ، إذا صیّرها طاقا فوق طاق ، ورکّب بعضها فوق بعض. ورواه بعضهم بتشدید الراء للتّکثیر. والأول أشهر. 

(س) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «فلبست خفّین مُطَارَقَیْن» أی مطبقین واحدا فوق الآخر. یقال أَطْرَقَ النّعل وطَارَقَها. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث نظر الفجأة «أَطْرِقْ بصرک» الإِطْرَاق : أن یقبل ببصره إلی صدره ویسکت ساکتا. 

[ه] وفیه «فأَطْرَقَ ساعة» أی سکت. 

وفی حدیث آخر «فأَطْرَقَ رأسه» أی أماله وأسکنه. 
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1- أخرجه الهروی من حدیث عمرو. وضبط عمرو - بالقلم - بفتح العین وتسکین المیم. ولفظ الحدیث فیه «البیضة منسوبة إلی طرقها».




ومنه حدیث زیاد «حتی انتهکوا الحریم ، ثم أَطْرَقُوا وراءکم» : أی استتروا بکم. 

(ه) وفی حدیث النّخعی «الوضوء بالطَّرْق أحبّ إلیّ من التیمّم» الطَّرْق : الماء الذی خاضته الإبل وبالت فیه وبعرت. 

ومنه حدیث ابن الزّبیر «ولیس للشّارب إلا الرّنق والطَّرْق». 

وفیه «لا أری أحدا به طِرْق یتخلّف» الطِّرْق بالکسر : القوّة. وقیل الشّحم. وأکثر ما یستعمل فی النّفی. 

وفی حدیث سبرة «إن الشیطان قعد لابن آدم بأَطْرُقِهِ» هی جمع طَرِیق علی التّأنیث ، لأن الطَّرِیق تذکر وتؤنث ، فجمعه علی التّذکیر : أَطْرِقَة ، کرغیف وأرغفة ، وعلی التأنیث : أَطْرُق ، کیمین وأیمن. 

[ه] وفی حدیث هند : 

نحن بنات طَارِق 

نمشی علی النّمارق.

الطَّارِق : النّجم ، أی آباؤنا فی الشّرف والعلو کالنّجم.


طرا

(طرا) (ه) فیه «لا تُطْرُونِی کما أَطْرَتِ النّصاری عیسی بن مریم» الإِطْرَاء : مجاوزة الحدّ فی المدح ، والکذب فیه. 

(س) وفی حدیث ابن عمر «أنه کان یستجمر بالألوّة غیر المُطَرَّاة» الألوّة : العود. والمُطَرَّاة : التی یعمل علیها ألوان الطّیب غیرها کالعنبر والمسک والکافور. 

ومنه قولهم «عسل مُطَرَّی» أی مربّی بالأفاویه. 

(ه) وفیه «أنه أکل قدیدا علی طِرِّیَانٍ» قال الفراء : هو الذی تسمیه العامّة الطِّرْیَان. وقال ابن السّکّیت : هو الذی یؤکل علیه. 


(باب الطاء مع الزای) 


طزج

(طزج) فی حدیث الشّعبی «قال لأبی الزّناد : تأتینا بهذه الأحادیث قسیّة ، وتأخذها منّا طَازِجَة» القسیّة : الرّدیئة. والطَّازِجَة : الخالصة المنقّاة ، وکأنّه تعریب تازه ، بالفارسیّة.
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(باب الطاء مع السین) 


طسأ

(طسأ) فیه «إن الشّیطان قال : ما حسدت ابن آدم إلّا علی الطُّسْأَة (1) والحقوة» الطُّسْأَة : التّخمة والهیضة. یقال طَسِئَ إذا غلب الدّسم علی قلبه. وطَسِئَتْ نفسه فهی طَاسِئَة منه.



طسس

(طسس) فی حدیث الإسراء «واختلف إلیه میکائیل بثلاث طِسَاس من زمزم» الطِّسَاس : جمع طَسّ طِسّ ، وهو الطَّسْت الطِّسْت ، والتاء فیه بدل من السین ، فجمع علی أصله ، ویجمع علی طُسُوس أیضا. 



طسق

(طسق) فی حدیث عمر «أنه کتب إلی عثمان بن حنیف فی رجلین من أهل الذّمة أسلما : ارفع الجزیة عن رؤسهما ، وخذ الطَّسْق من أرضیهما» الطَّسْق : الوظیفة من خراج الأرض المقرّر علیها ، وهو فارسی معرّب. 



طسم

(طسم) (س) فی حدیث مکة «وسکّانها طَسْم وجدیس» هما قوم من أهل الزّمان الأوّل. وقیل طَسْم : حیٌّ من عاد. 


(باب الطاء مع الشین) 


طشش

(طشش) (ه) فیه «الحزاءة یشربها أکایس النّساء للطَّشَّة» هی داء یصیب النّاس کالزّکام ، سمّیت طَشَّة لأنّه إذا استنثر صاحبها طَشَ کما یَطِشُ المطر ، وهو الضعیف القلیل منه.

ومنه حدیث الشّعبیّ وسعید فی قوله تعالی (وَیُنَزِّلُ مِنَ السَّماءِ ماءً)(2) قال : طَشٌ یوم بدر. 

(س) ومنه حدیث الحسن «أنه کان یمشی فی طَشٍ ومطر». 
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1- ضبطت فی الأصل بفتح الطاء. هنا وفی صفحة 417 من الجزء الأول. والصواب الضم.

2- الآیة 24 من سورة الروم. وانظر آیة الأنفال 11.





(باب الطاء مع العین) 


طعم

(طعم) (س) فیه «أنه نهی عن بیع الثمرة حتی تُطْعِمَ» یقال أَطْعَمَتِ الشّجرة إذا أثمرت ، وأَطْعَمَتِ الثمرة إذا أدرکت. أی صارت ذات طَعْم وشیئا یؤکل منها. وروی «حتی تُطْعَمَ» أی تؤکل ، ولا تؤکل إلا إذا أدرکت. 

(ه) ومنه حدیث الدّجّال «أخبرونی عن نخل بیسان هل أَطْعَمَ؟» أی هل أثمر. 

(س) ومنه حدیث ابن مسعود «کرجرجة الماء لا تُطْعِمُ» أی لا طَعْمَ لها. یقال أَطْعَمَتِ الثمرة إذا صار لها طعم. والطَّعْم بالفتح : ما یؤدّیه ذوق الشیء من حلاوة ومرارة وغیرهما ، وله حاصل ومنفعة. والطُّعْم بالضم : الأکل. ویروی «لا تَطَّعِم» بالتشدید. وهو تفتعل من الطَّعْم ، کتطّرد من الطرد. 

(ه) ومنه الحدیث (1) فی زمزم «أنّها طَعَامُ طُعْمٍ وشفاء سُقم» أی یشبع الإنسان إذا شرب ماءها کما یشبع من الطَّعَام. 

ومنه حدیث أبی هریرة فی الکلاب «إذا وردن الحکر الصّغیر فلا تَطْعَمْهُ» أی لا تشربه. 

(س) ومنه حدیث بدر «ما قتلنا أحدا به طَعْمٌ ، ما قتلنا إلا عجائز صلعا» هذه استعارة : أی قتلنا من لا اعتداد به ولا معرفة له ولا قدر. ویجوز فیه فتح الطاء وضمها ، لأن الشیء إذا لم یکن فیه طُعْمٌ ولا له طَعْمٌ فلا جدوی فیه للآکل ولا منفعة.

(ه) وفیه «طَعَام الواحد یکفی الاثنین ، وطَعَام الاثنین یکفی الأربعة» یعنی شبع الواحد قوت الاثنین ، وشبع الاثنین قوت الأربعة. ومثله قول عمر عام الرّمادة : لقد هممت أن أنزل علی أهل کلّ بیت مثل عددهم ، فإنّ الرجل لا یهلک علی نصف بطنه. 

ص: 125







1- أخرجه الهروی من قول ابن عباس.




(ه) وفی حدیث أبی بکر «إن الله إذا أَطْعَمَ نبیّا طُعْمَة ثم قبضه جعلها للّذی یقوم بعده» الطُّعْمَة بالضم : شبه الرّزق ، یرید به ما کان له من الفیء وغیره. وجمعها طُعَم. 

ومنه حدیث میراث الجدّ «إن السّدس الآخر طُعْمَة» أی أنه زیادة علی حقّه. 

(ه) ومنه حدیث الحسن «وقتال علی کسب هذه الطُّعْمَة» یعنی الفیء والخراج. والطِّعْمَة بالکسر والضم : وجه المکسب. یقال هو طیّب الطُّعْمَة وخبیث الطُّعْمَة ، وهی بالکسر خاصّة حالة الأکل. 

ومنه حدیث عمر بن أبی سلمة «فما زالت تلک طِعْمَتِی بعد» أی حالتی فی الأکل. 

(ه س) وفی حدیث المصرّاة «من ابتاع مصرّاة فهو بخیر النّظرین ، إن شاء أمسکها وإن شاء ردّها وردّ معها صاعا من طَعَام لا سمراء» الطَّعَام : عامّ فی کل ما یقتات من الحنطة والشّعیر والتمر وغیر ذلک. وحیث استثنی منه السّمراء وهی الحنطة فقد أطلق الصّاع فیما عداها من الأَطْعِمَة ، إلا أنّ العلماء خصّوه بالتمر لأمرین : أحدهما أنه کان الغالب علی أَطْعِمَتِهِم ، والثانی أنّ معظم روایات هذا الحدیث إنما جاءت صاعا من تمر ، وفی بعضها قال «من طَعَام» ثم أعقبه بالاستثناء فقال «لا سمراء» ، حتی إن الفقهاء قد ترددوا فیما لو أخرج بدل التمر زبیبا أو قوتا آخر ، فمنهم من تبع التّوقیف ، ومنهم من رآه فی معناه إجراء له مجری صدقة الفطر. وهذا الصاع الذی أمر بردّه مع المصرّاة هو بدل عن اللّبن الذی کان فی الضّرع عند العقد. وإنما لم یجب ردّ عین اللّبن أو مثله أو قیمته لأنّ عین اللّبن لا تبقی غالبا ، وإن بقیت فتمتزج بآخر اجتمع فی الضّرع بعد العقد إلی تمام الحلب. وأما المثلیّة فلأنّ القدر إذا لم یکن معلوما بمعیار الشّرع کانت المقابلة من باب الرّبا ، وإنما قدّر من التّمر دون النّقد لفقده عندهم غالبا ، ولأن التمر یشارک اللّبن فی المالیّة والقوتیّة. ولهذا المعنی نصّ الشافعی رحمه الله أنه لو ردّ المصرّاة بعیب آخر سوی التّصریة رد معها صاعا من تمر لأجل اللّبن. 

(س) وفی حدیث أبی سعید «کنا نخرج زکاة الفطر (1) صاعا من طَعَام ، أو صاعا 
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1- فی ا واللسان «صدقة الفطر». والمثبت من الأصل. وهو موافق لاصطلاح الشافعیین.




من شعیر» قیل أراد به البرّ. وقیل التّمر ، وهو أشبه ، لأن البرّ کان عندهم قلیلا لا یتّسع لإخراج زکاة الفطر. وقال الخلیل : إنّ العالی فی کلام العرب أن الطَّعَام هو البرّ خاصّة. 

(س) وفیه «إذا اسْتَطْعَمَکُم الإمام فأَطْعِمُوه» أی إذا أرتج علیه فی قراءة الصّلاة واستفتحکم فافتحوا علیه ولقّنوه ، وهو من باب التّمثیل تشبیها بالطَّعَام ، کأنّهم یدخلون القراءة فی فیه کما یدخل الطَّعَام. 

ومنه الحدیث الآخر «فاسْتَطْعَمْتُه الحدیثَ» أی طلبتُ منه أن یحدّثنی وأن یذیقنی طَعْمَ حدیثه. 


طعن

(طعن) (ه) فیه «فناء أمّتی بالطَّعْنِ والطَّاعُون» الطَّعْن : القتل بالرّماح. والطَّاعُون : المرض العامّ والوباء الذی یفسد له الهواء فتفسد به الأمزجة والأبدان. أراد أنّ الغالب علی فناء الأمّة بالفتن التی تسفک فیها الدّماء ، وبالوباء (1). 

وقد تکرر ذکر الطَّاعُون فی الحدیث. یقال طُعِنَ الرجل فهو مَطْعُون ، وطَعِین ، إذا أصابه الطَّاعُون. 

ومنه الحدیث «نزلت علی أبی هاشم بن عتبة وهو طَعِین». 

وفیه «لا یکون المؤمن طَعَّاناً» أی وقّاعا فی أعراض الناس بالذّم والغیبة ونحوهما. وهو فعّال ، من طَعَنَ فیه وعلیه بالقول یَطْعَنُ - بالفتح والضم - إذا عابه. ومنه الطَّعْن فی النّسب. 

ومنه حدیث رجاء بن حیوة «لا تحدّثنا عن متهارت ولا طَعَّان». 

(س) وفیه «کان إذا خطب إلیه بعض بناته أتی الخِدْر فقال : إنّ فلانا یذکر فلانة ، فإن طَعَنَتْ فی الخِدْر لم یزوّجها» أی طَعَنَتْ بأصبعها ویدها علی السّتر المرخی علی الخدر. وقیل طَعَنَتْ فیه : أی دَخَلَته. وقد تقدم فی الخاء. 

ص: 127






1- الذی فی الهروی فی شرح هذا الحدیث : «أراد - والله أعلم - بالطعن أن تصیب الإنسان نظرة من الجن فربما مات منه. وقیل الطعن أن یقتل بالحدید ، کأنه قال : فناء أمّتی بالفتن التی تسفک فیها الدماء ، وبالطاعون الذریع».




(س) ومنه الحدیث «أنه طَعَنَ بأَصْبُعِه فی بطنه» أی ضربه برأسها. 

(س) وفی حدیث علیّ «والله لودّ معاویة أنه ما بقی من بنی هاشم نافخ ضَرَمَة إلّا طَعَنَ فی نیطه» یقال طَعَنَ فی نَیْطِه : أی فی جنازته. ومن ابتدأ بشیء أو دخله فقد طَعَنَ فیه. ویروی «طُعِنَ» علی ما لم یسمّ فاعله. والنَّیْط : نیاط القلب وهو علاقته. 


(باب الطاء مع الغین) 


طغم

(طغم) (س) فی حدیث علیّ «یا طَغَام الأحلام» أی یا من لا عقل له ولا معرفة. وقیل هم أوغاد الناس وأراذلهم.



طغا

(طغا) (س) فیه «لا تحلفوا بآبائکم ولا بالطَّوَاغِی». 

وفی حدیث آخر «ولا بالطَّوَاغِیت» فالطَّوَاغِی جمع طَاغِیَة ، وهی ما کانوا یعبدونه من الأصنام وغیرها. 

ومنه الحدیث «هذه طَاغِیَة دوس وخثعم» أی صنمهم ومعبودهم ، ویجوز أن یکون أراد بالطَّوَاغِی من طَغَی فی الکفر وجاوز القدر فی الشّرّ ، وهم عظماؤهم ورؤساؤهم. وأما الطَّوَاغِیت فجمع طَاغُوت وهو الشیطان أو ما یزیّن لهم أن یعبدوه من الأصنام. ویقال للصّنم طَاغُوت. والطَّاغُوت یکون واحدا وجمعا. 

(س) وفی حدیث وهب «إنّ للعلم طُغْیَاناً کطُغْیَان المال» أی یحمل صاحبه علی التّرخّص بما اشتبه منه إلی ما لا یحلّ له ، ویترفّع به علی من دونه ، ولا یعطی حقّه بالعمل به کما یفعل ربّ المال. یقال : طَغَوْتُ وطَغَیْتُ أَطْغَی طُغْیَاناً وقد تکرر فی الحدیث. 


(باب الطاء مع الفاء) 


طفح

(طفح) (ه) فیه «من قال کذا وکذا غفر له وإن کان علیه طِفَاحُ الأرض ذنوبا» أی مِلْؤُها حتی تَطْفَحُ : أی تفیض.
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طفر

(طفر) (س) فیه «فطَفَرَ عن راحلته» الطَّفْر : الوثوب ، وقیل : هو وثب فی ارتفاع. والطَّفْرَة : الوثبة.

(ه) فیه «کلّکم بنو آدم طَفُ الصّاعِ ، لیس لأحد علی أحد فضل إلّا بالتّقوی» أی قریب بعضکم من بعض. یقال : هذا طَفُ المکیال وطِفَافُهُ وطَفَافُهُ : أی ما قرب من ملئه. وقیل : هو ماعلا فوق رأسه. ویقال له أیضا : طُفَاف بالضم. والمعنی کلّکم فی الانتساب إلی أب واحد بمنزلة واحدة فی النقص والتّقاصر عن غایة التّمام. وشبّههم فی نقصانهم بالمکیل الذی لم یبلغ أن یملأ المکیال ، ثم أعلمهم أن التّفاضل لیس بالنّسب ولکن بالتّقوی. 

(س) ومنه الحدیث فی صفة إسرافیل «حتی کأنّه طِفَافُ الأرض» أی قربها. 

وفی حدیث عمر «قال لرجل : ما حبسک عن صلاة العصر؟ فذکر له عذرا ، فقال عمر : طَفَّفْتُ» أی نقصت. والتَّطْفِیف یکون بمعنی الوفاء والنّقص. 

(س) ومنه حدیث ابن عمر «سبقت الناس ، وطَفَّفَ بی الفرس مسجد بنی زریق» أی وثب بی حتّی کاد یساوی المسجد. یقال : طَفَّفْتُ بفلان موضع کذا : أی رفعته إلیه وحاذیته به. 

(س) وفی حدیث حذیفة «أنه استسقی دهقانا فأتاه بقدح فضّة فحذفه به ، فنکّس الدّهقان وطَفَّفَه القدح» أی علا رأسه وتعدّاه. 

وفی حدیث عرض نفسه علی القبائل «أما أحدهما فطُفُوفُ البرّ وأرض العرب» الطُّفُوف : جمع طَفّ ، وهو ساحل البحر وجانب البرّ. 

(س) ومنه حدیث مقتل الحسین رضی الله عنه : «أنه یقتل بالطَّفِ» سمّی به لأنه طرف البرّ ممّا یلی الفرات ، وکانت تجری یومئذ قریبا منه. 


طفق

(طفق) (ه) فیه «فطَفِقَ یلقی إلیهم الجبوب» طَفِقَ : بمعنی أخذ فی الفعل وجعل یفعل ، وهی من أفعال المقاربة. وقد تکرر فی الحدیث ، والجبوب : المدر.
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طفل

(طفل) (ه) فی حدیث الاستسقاء «وقد شغلت أمّ الصّبیّ عن الطِّفْل» أی شغلت بنفسها عن ولدها بما هی فیه من الجدب. 

ومنه قوله تعالی (تَذْهَلُ کُلُّ مُرْضِعَةٍ عَمَّا أَرْضَعَتْ). وقولهم : وقع فلان فی أمر لا ینادی ولیده ، والطِّفْل : الصّبیّ ویقع علی الذّکر والأنثی والجماعة. ویقال طِفْلَة وأَطْفَال.

(س) وفی حدیث الحدیبیة «جاءوا بالعوذ المَطَافِیل» أی الإبل مع أولادها. والمُطْفِل : النّاقة القریبة العهد بالنّتاج معها طِفْلُهَا. یقال : أَطْفَلَتْ فهی مُطْفِل. ومُطْفِلَة. والجمع مَطَافِل ومَطَافِیل بالإشباع. یرید أنّهم جاءوا بأجمعهم کبارهم وصغارهم.

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «فأقبلتم إلیّ إقبال العوذ المَطَافِل» فجمع بغیر إشباع. 

(س) وفی حدیث ابن عمر «أنه کره الصلاة علی الجنازة إذا طَفَلَتِ الشمس للغروب» أی دنت منه. واسم تلک السّاعة : الطَّفَل. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی شعر بلال رضی الله عنه. 

وهل یبدون لی شامة وطَفِیل 

قیل : هما جبلان بنواحی مکة. وقیل : عینان. 


طفا

(طفا) (ه) فیه «اقتلوا ذا الطُّفْیَتَیْنِ والأبتر» الطُّفْیَة : خوصة المقل فی الأصل ، وجمعها طُفًی. شبّه الخطّین اللّذین علی ظهر الحیّة بخوصتین من خوص المقل. 

ومنه حدیث علیّ «اقتلوا الجانّ ذا الطُّفْیَتَیْنِ». 

(ه) وفی صفة الدجّال «کأن عینه عنبة طَافِیَة» هی الحبّة التی قد خرجت عن حدّ نبتة أخواتها ، فظهرت من بینها وارتفعت. وقیل : أراد به الحبّة الطَّافِیَة علی وجه الماء ، شبّه عینه بها. والله أعلم.
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(باب الطاء مع اللام) 


طلب

(طلب) فی حدیث الهجرة «قال سراقة : فالله لکما أن أردّ عنکما الطَّلَبَ» هو جمع طَالِب ، أو مصدر أقیم مقامه ، أو علی حذف المضاف : أی أهل الطَّلَب. 

(س) ومنه حدیث أبی بکر فی الهجرة «قال له : أمشی خلفک أخشی الطَّلَب». 

(س) ومنه حدیث نقادة الأسدی «قلت : یا رسول الله اطْلُبْ إلیّ طَلِبَةً فإنی أحب أن أُطْلِبَکَها» الطَّلِبَة : الحاجة. والإِطْلَاب : إنجازها وقضاؤها. یقال : طَلَبَ إلیّ فأَطْلَبْتُه : أی أسعفته بما طَلَبَ. 

ومنه حدیث الدعاء «لیس لی مُطْلِبٌ سِواک». 



طلح

(طلح) (ه) فی حدیث إسلام عمر رضی الله عنه «فما برح یقاتلهم حتی طَلَحَ» أی أعیا ، یقال : طَلَحَ یَطْلَحُ طُلُوحاً فهو طَلِیح ، ویقال : ناقة طَلِیح ، بغیر هاء. 

ومنه حدیث سطیح «علی جمل طَلِیح» أی معی. 

وفی قصید کعب : 

وجلدها من أطوم لا یؤیّسه 

طِلْحٌ بضاحیة المتنین مهزول 

الطِّلْح بالکسر : القراد ، أی لا یؤثّر القراد فی جلدها لملاسته. 

(س) وفی بعض الحدیث ذکر «طَلْحَة الطَّلَحَات» هو رجل من خزاعة اسمه طَلْحَة بن عبید الله بن خلف ، وهو الذی قیل فیه : 

رحم الله أعظما دفنوها

بسجستان طَلْحَة الطَّلَحَات (1)

وهو غیر طَلْحَة بن عبید الله التّیمیّ الصّحابی. قیل إنّه جمع بین مائة عربیّ وعربیّة بالمهر والعطاء الواسعین ، فولد لکلّ واحد منهم ولد سمّی طَلْحَة فأضیف إلیهم. والطَّلْحَة فی الأصل : واحدة الطَّلْح ، وهی شجر عظام من شجر العضاه. 
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1- البیت لعبید الله بن قیس الرقیّات. دیوانه ص 20 ط بیروت 1958 م والروایة فیه «نضّر الله».





طلخ

(طلخ) (ه) فیه «أنه کان فی جنازة فقال : أیّکم یأتی المدینة فلا یدع فیها وثنا إلّا کسره ولا صورة إلّا طَلَخَها» أی لطخها بالطّین حتی یطمسها ، من الطَّلْخ ، وهو الذی یبقی فی أسفل الحوض والغدیر. 

وقیل : معناه سوّدها ، من اللیلة المُطْلَخِمَّة ، علی أن المیم زائدة. 


طلس

(طلس) (ه) فیه «أنه أمر بِطَلْسِ الصّور التی فی الکعبة» أی بطمسها ومحوها. 

(ه) ومنه الحدیث «أن قول لا إله إلا الله یَطْلِسُ ما قبله من الذنوب». 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «أنه قال له : لا تدع تمثالا إلّا طَلَسْتَه» أی محوته. وقیل : الأصل فیه الطُّلْسَة ، وهی الغبرة إلی السّواد. والأَطْلَس : الأسود والوسخ. 

ومنه الحدیث «تأتی رجالا طُلْساً» أی مغبرّة (1) الألوان ، جمع أَطْلَس.

(ه) ومنه حدیث أبی بکر رضی الله عنه «أنّه قطع ید مُوَلَّد أَطْلَسَ سرق» أراد أسود وسخا. وقیل الأَطْلَس : اللّص ، شبّه بالذّئب الذی تساقط شعره. 

(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «أن عاملا وفد علیه أشعث مغبرّا علیه أَطْلَاس» یعنی ثیابا وسخة. یقال : رجل أَطْلَس الثّوب : بیّن الطُّلْسَة.


طلع

(طلع) (ه س) فیه فی ذکر القرآن «لکل حرف حدّ ، ولکلّ حدّ مُطَّلَعٌ» أی لکلّ حدّ مصعد یصعد إلیه من معرفة علمه. والمُطَّلَع : مکان الاطِّلَاع من موضع عال. یقال : مُطَّلَع هذا الجبل من مکان کذا : أی مأتاه ومصعده. 

وقیل معناه : إنّ لکلّ حدّ منتهکا ینتهکه مرتکبه : أی أن الله عزوجل لم یحرّم حرمة إلّا علم أن سَیَطَّلِعُهَا مُسْتَطْلِعٌ. 

ویجوز أن یکون «لکل حدّ مَطْلَع» بوزن مصعد ومعناه. 

(ه) ومنه حدیث عمر «لو أن لی ما فی الأرض جمیعا لافتدیت به من هول المُطَّلَع»
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1- فی ا : «مغبّروا».




یرید به الموقف یوم القیامة ، أو ما یشرف علیه من أمر الآخرة عقیب الموت ، فشبّهه بالمُطَّلَع الذی یشرف علیه من موضع عال. 

(ه) وفیه «أنه کان إذا غزا بعث بین یدیه طَلَائِع» هم القوم الذین یبعثون لِیطلِعُوا طِلْعَ العدوّ ، کالجواسیس ، واحدهم طَلِیعَة ، وقد تطلق علی الجماعة. والطَّلَائِع : الجماعات. 

(س) وفی حدیث ابن ذی یزن «قال لعبد المطلب : أَطْلَعْتُک طِلْعَهُ» أی أعلمتکه. الطِّلْع بالکسر : اسم ، من اطَّلَعَ علی الشیء إذا علمه. 

(س) وفی حدیث الحسن رضی الله عنه «إنّ هذه الأنفس طُلَعَة» الطُّلَعَة بضم الطاء وفتح اللام : الکثیرة التَّطَلُّع إلی الشیء : أی أنها کثیرةالمیل إلی هواها وما تشتهیه حتی تهلک صاحبها. وبعضهم یرویه بفتح الطاء وکسر اللام ، وهو بمعناه. والمعروف الأول. 

ومنه حدیث الزّبرقان «أبغض کنائنی إلیّ الطُّلَعَة الخبأة» أی التی تَطْلُعُ کثیرا ثم تختبئ. 

وفیه «أنه جاءه رجل به بذاذة تعلو عنه العین ، فقال : هذا خیر من طِلَاعِ الأرض ذهبا» أی ما یملؤها حتی یَطْلُعَ عنها ویسیل. 

(ه) ومنه حدیث عمر «لو أنّ لی طِلَاع الأرض ذهبا» 

(ه) وحدیث الحسن «لأنّ أعلم أنّی بریء من النّفاق أحبّ إلیّ من طِلَاع الأرض ذهبا». 

وفی حدیث السّحور «لا یهیدنّکم الطَّالِع» یعنی الفجر الکاذب.

(س) وفی حدیث کسری «أنه کان یسجد للطَّالِع» هو من السهام الذی (1) یجاوز الهدف ویعلوه. وقد تقدّم بیانه فی حرف السین. 


طلفح

(طلفح) (ه) فی حدیث عبد الله «إذا ضنّوا علیک بالمُطَلْفَحَة فکل رغیفک» أی إذا 
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1- فی الأصل : «التی» والمثبت من ا واللسان ، ومما سبق فی مادة (سجد) :




بخل الأمراء علیک بالرّقاقة التی هی من طعام المترفین والأغنیاء فاقنع برغیفک. یقال : طَلْفَحَ الخبزَ وفَلْطَحَهُ إذا رقّقه وبسطه. 

وقال بعض المتأخّرین : أراد بالمُطَلْفَحَة الدّراهم ، والأوّل أشبه ، لأنه قابله بالرغیف. 


طلق

(طلق) (ه) فی حدیث حنین «ثم انتزع طَلَقاً من حقبه فقیّد به الجمل» الطَّلَق بالتحریک : قید من جلود. 

(س) وفی حدیث ابن عباس «الحیاء والإیمان مقرونان فی طَلَقٍ» الطَّلَق هاهنا : حبل مفتول شدید الفتل : أی هما مجتمعان لا یفترقان ، کأنهما قد شدّا فی حبل أو قید. 

وفیه «فرفعت فرسی طَلَقاً أو طَلَقَیْنِ» هو بالتحریک : الشّوط والغایة التی تجری إلیها الفرس. 

(س) وفیه «أفضل الإیمان أن تکلّم أخاک وأنت طَلِیق» أی مستبشر منبسط الوجه. 

ومنه الحدیث «أن تلقاه بوجه طَلِق» یقال : طَلُقَ الرجل بالضم یَطْلُقُ طَلَاقَة ، فهو طَلِق ، وطَلِیق (1) : منبسط الوجه متهلّله. 

(س) وفی حدیث الرّحم «تتکلّم بلسان طَلْق» یقال رجل طَلْقُ اللّسان وطِلْقُهُ وطُلُقُهُ وطَلِیقُه (2) : أی ماضی القول سریع النّطق. 

(س) وفی صفة لیلة القدر «لیلة سمحة طَلْقَة» أی سهلة طیّبة. یقال یوم طَلْقٌ ، ولیلة طَلْقٌ وطَلْقَة ، إذا لم یکن فیها حرّ ولا برد یؤذیان. 

(ه) وفیه «الخیل طِلْقٌ» الطِّلْق بالکسر : الحلال. یقال أعطیته من طِلْق مالی : أی من صفوه وطیّبه ، یعنی أن الرّهان علی الخیل حلال. 

(ه) وفیه «خیر الخیل الأقرح ، طَلْقُ الید الیمنی» أی مُطْلَقُها لیس فیها تحجیل. 
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1- قال فی القاموس : طلق ککرم ، وهو طلق الوجه ، مثلّثة ، وککتف وأمیر.

2- قال فی القاموس : طلق اللسان ، بالفتح والکسر ، وکأمیر ، وبضمتین ، وکصرد ، وکتف.




وفی حدیث عثمان وزید رضی الله عنهما «الطَّلَاق بالرّجال والعدّة بالنّساء» أی هذا متعلّق بهؤلاء ، وهذه متعلقة بهؤلاء. فالرجل یُطَلِّقُ والمرأة تعتدّ. وقیل : أراد أنّ الطَّلَاق یتعلّق بالزّوج فی حرّیّته ورقّه. وکذلک العدّة بالمرأة فی الحالتین. 

وفیه الفقهاء خلاف ، فمنهم من یقول : إن الحرّة إذا کانت تحت العبد لا تبین إلّا بثلاث ، وتبین الأمة تحت الحرّ باثنتین. 

ومنهم من یقول : إن الحرّة تبین تحت العبد باثنتین ، ولا تبین الأمة تحت الحرّ بأقلّ من ثلاث.

ومنهم من یقول : إذا کان الزوج عبدا والمرأة حرّة ، أو بالعکس ، أو کانا عبدین فإنّها تبین باثنتین. 

وأما العدّة فإن المرأة إن کانت حرّة اعتدّت بالوفاء أربعة أشهر وعشرا ، وبالطَّلَاق ثلاثة أطهار أو ثلاث حیض ، تحت حرّ کانت أو عبد. وإن کانت أمة اعتدّت شهرین وخمسا ، أو طهرین أو حیضتین ، تحت عبد کانت أو حرّ.

(ه) وفی حدیث عمر والرجل الذی قال لزوجته : «أنت خلیّة طَالِق» الطَّالِق من الإبل : التی طُلِقَتْ فی المرعی. وقیل : هی التی لا قید علیها. وکذلک الخلیّة. وقد تقدّمت فی حرف الخاء.

وطَلَاق النساء لمعنیین : أحدهما حلّ عقد النکاج ، والآخر بمعنی التّخلیة والإرسال. 

(س) وفی حدیث الحسن «إنک رجل طِلِّیق» (1) أی کثیر طَلَاق النّساء. والأجود أن یقال : مِطْلَاق ومِطْلِیق وطُلَقَة. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «إن الحسن مِطْلَاق فلا تزوّجوه». 

(س) وفی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أن رجلا حجّ بأمّه فحملها علی عاتقه ، 
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1- فی ا : «طلق».




فسأله ، هل قضی حقّها؟ قال : لا ، ولا طَلْقَةً واحدةً» الطَّلْق : وجع الولادة. والطَّلْقَة : المرّة الواحدة.

(س) وفیه «أن رجلا اسْتَطْلَقَ بطنُهُ» أی کثر خروج ما فیه ، یرید الإسهال. 

(س) وفی حدیث حنین «خرج إلیها ومعه الطُّلَقَاء» هم الّذین خَلَّی عنهم یوم فتح مکة وأَطْلَقَهُم فلم یسترقّهم ، واحدهم : طَلِیق ، فعیل بمعنی مفعول. وهو الأسیر إذا أُطْلِقَ سبیله. 

(س) ومنه الحدیث «الطُّلَقَاء من قریش والعنقاء من ثقیف» کأنه میّز قریشا بهذا الاسم ، حیث هو أحسن من العنقاء. وقد تکرر فی الحدیث. 


طلل

(طلل) (ه) فیه «أن رجلا عضّ ید رجل فانتزعها من فیه فسقطت ثنایا العاضّ ، فَطَلَّهَا رسولُ الله صلی الله علیه وسلم» أی أهدرها. هکذا یروی «طَلَّهَا» بالفتح ، وإنما یقال : طُلَ دمُهُ ، وأُطِلَ ، وأَطَلَّهُ الله. وأجاز الأوّل الکسائیّ (1). 

ومنه الحدیث «من لا أکل ولا شرب ولا استهلّ ، ومثل ذلک یُطَلُ». 

(ه) وفی حدیث صفیة بنت عبد المطّلب «فَأَطَلَ علینا یهودیّ» أی أشرف. وحقیقته : أوفی علینا بطَلَلِهِ ، وهو شخصه. 

(س) ومنه حدیث أبی بکر «أنه کان یصلّی علی أَطْلَال السّفینة» هی جمع طَلَل ، ویرید به شراعها. 

وفی حدیث أشراط الساعة «ثم یرسل الله مطرا کأنّه الطَّلّ» الطَّلّ : الذی ینزل من السّماء فی الصّحو. والطَّلّ أیضا : أضعف المطر. (2) 
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1- عبارة الهروی : وقال الکسائی : یجوز طلّ الدم نفسه.

2- القائل هو المبرّد ، کما ذکر الهروی.





طلم

(طلم) (ه) فیه «أنه مرّ برجل یعالج طُلْمَة لأصحابه فی سفر» الطُّلْمَة : خبزة تجعل فی المَلَّة ، وهی الرّماد الحارّ. وأصل الطَّلْم : الضّرب ببسط الکفّ. 

وقیل الطُّلْمَة : صفیحة من حجارة کالطّابق یخبز علیها. 

وفی شعر حسّان فی روایة : 

تُطَلِّمُهُنَ بالخمر النّساء 

والمشهور فی الروایة «تُلَطِّمُهُنّ ...» (1) وهو بمعناه. 


طلا

(طلا) (ه) فیه «ما أَطْلَی نبیٌّ قطّ» أی ما مال إلی هواه. وأصله من میل الطُّلَی ، وهی الأعناق ، واحدتها : طُلَاة. یقال : أَطْلَی الرجل إِطْلَاءً إذا مالت عنقه إلی أحد الشّقّین. 

(س) وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «أنه کان یرزقهم الطِّلَاء» الطِّلَاء بالکسر والمدّ : الشّراب المطبوخ من عصیر العنب ، وهو الرّبّ. وأصله القطران الخاثر الذی تُطْلَی به الإبل. 

(س) ومنه الحدیث «إن أوّل ما یکفأ الإسلام کما یکفأ الإناء فی شراب یقال له الطِّلَاء» هذا نحو الحدیث الآخر «سیشرب ناس من أمّتی الخمر یسمّونها بغیر اسمها» یرید أنهم یشربون النّبیذ المسکر المطبوخ ویسمّونه طِلَاءً ، تحرّجا من أن یسمّوه خمرا. 

فأما الّذی فی حدیث علیّ فلیس من الخمر فی شیء ، وإنما هو الرّبّ الحلال. وقد تکرر ذکر الطِّلَاء فی الحدیث. 

(س) وفی قصّة الولید بن المغیرة «إنّ له لحلاوة وإنّ علیه لَطُلَاوَة» أی رونقا وحسنا. وقد تفتح الطاء. 
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1- وهی روایة الدیوان ص ا ، ط لیدن. وصدر البیت : * تظلّ جیادنا متمطرات *





(باب الطاء مع المیم) 


طمث

(طمث) فی حدیث عائشة «حتی جئنا سَرِفَ فَطَمِثْتُ» یقال طَمِثَتِ المرأة تَطْمَثُ طَمْثاً إذا حاضت ، فهی طَامِث ، وطَمَثَتْ إذا دَمِیَتْ بالافتضاض والطَّمْث (1) : الدّم والنّکاح. وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 



طمح

(طمح) (س) فی حدیث قیلة «کنت إذا رأیت رجلا ذا قشر طَمَحَ بصری إلیه» أی امتدّ وعلا. 

ومنه الحدیث «فخرّ إلی الأرض فطَمَحَتْ عیناه إلی السّماء».



طمر

(طمر) (ه) فیه «ربّ أشعث أغبر ذی طِمْرَیْنِ لا یؤبه له» الطِّمْر : الثوب الخلق. 

(ه) وفی حدیث الحساب یوم القیامة «فیقول العبد : عندی العظائم المُطَمَّرَات» أی المخبّآت من الذّنوب. والأمور المُطَمِّرَات بالکسر : المهلکات ، وهو من طَمَرْتُ الشیءَ إذا أخفیته. ومنه المَطْمُورَة : الحبس. 

وفی حدیث مطرّف «من نام تحت صدف مائل وهو ینوی التّوکّل فلیرم نفسه من طَمَارِ وهو ینوی التوکل» طَمَار : بوزن قطام : الموضع المرتفع العالی. وقیل هو اسم جبل : أی لا ینبغی أن یعرّض نفسه للمهالک ویقول قد توکّلت. 

(ه) وفی حدیث نافع «کنت أقول لابن دأب إذا حدّث : أقم المِطْمَر» هو بکسر المیم الأولی وفتح الثانیة : الخیط الذی یقوّم علیه البناء ، ویسمّی التُّرَّ (2) أی أقول : قوّم الحدیث واصدق فیه. 
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1- قال فی المصباح : «طمث الرجل امرأته طمثا ، من بابی ضرب وقتل : افتضّها وافترعها. وطمثت المرأة طمثا ، من باب ضرب : إذا حاضت. وطمثت تطمث ، من باب تعب ، لغة». وقال صاحب القاموس : «طمثت ، کنصر وسمع : حاضت».

2- بالفارسیة. کما ذکر الهروی.





طمس

(طمس) (س) فی صفة الدّجال «أنه مَطْمُوس العین» أی ممسوحها من غیر بخص. والطَّمْس : استئصال أثر الشیء. 

وفی حدیث وفد مذحج «ویمسی سرابها طَامِساً» أی أنّه یذهب مرّة ویعود أخری. 

قال الخطّابی : کان الأشبه أن یکون «سرابها طامیا» ولکن کذا یروی. 

وقد تکرر ذکر الطَّمْس فی الحدیث. 


طمطم

(طمطم) (ه) فی حدیث أبی طالب «إنه لفی ضحضاح من النّار ، ولولای لکان فی الطَّمْطَام!» الطَّمْطَام فی الأصل : معظم ماء البحر ، فاستعاره هاهنا لمعظم النّار ، حیث استعار لیسیرها الضّحضاح ، وهو الماء القلیل الذی یبلغ الکعبین.

[ه] وفی صفة قریش «لیس فیهم طُمْطُمَانِیَّة حمیر» شبّه کلام حمیر لما فیه من الألفاظ المنکرة بکلام العجم. یقال : رجل أعجم طِمْطِمِیٌ. وقد طَمْطَمَ فی کلامه.


طمم

(طمم) فی حدیث حذیفة «خرج وقد طَمَ شعره» أی جزّه واستأصله. 

ومنه حدیث سلمان «أنه ربی مَطْمُوم الرأس». 

(س) والحدیث الآخر «وعنده رجل مَطْمُوم الشّعر». 

(س) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «لا تُطَمّ امرأة أو صبیّ تسمع کلامکم» أی لا تزاع (1) ولا تغلب بکلمة تسمعها من الرّفث. وأصله من طَمَ الشیء إذا عظم. وطَمَ الماء إذا کثر ، وهو طَامّ. 

[ه] ومنه حدیث أبی بکر رضی الله عنه والنّسّابة «ما من طَاَّمّة إلّا وفوقها طَامَّة» أی ما من أمر عظیم إلا وفوقه ما هو أعظم منه. وما من داهیة إلّا وفوقها داهیة. 


طما

(طما) (ه) فی حدیث طهفة «ما طَمَا البحر (2) وقام تِعَارُ» أی ارتفع بأمواجه. وتعار : اسم جبل. 
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1- فی ا : «تراع» بالراء.

2- فی الهروی : «بحر».





(باب الطاء مع النون) 


طنب

(طنب) (ه) فیه «ما بین طُنُبَیِ المدینة أحوج منّی إلیها» أی ما بین طرفیها. والطُّنُب : أحد أَطْنَاب الخیمة ، فاستعاره للطّرف والنّاحیة. 

(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «أنّ الأشعث بن قیس تزوّج امرأة علی حکمها فردّها عمر إلی أَطْنَاب بیتها» أی إلی مهر مثلها. یرید إلی ما بُنِیَ علیه أمر أهلها وامتدّت علیه أَطْنَاب بیوتهم. 

(ه) ومنه الحدیث «ما أحبّ أن بیتی مُطَنَّب ببیت محمّد ، إنی أحتسب خطای» مُطَنَّب : أی مشدود بالأَطْنَاب ، یعنی ما أحبّ أن یکون بیتی إلی جانب بیته ، لأنی أحتسب عند الله کثرة خطای من بیتی إلی المسجد. 



طنف

(طنف) فی حدیث جریج «کان سنّتهم إذا ترهّب الرجل منهم ثم طُنِّفَ بالفجور لم یقبلوا منه إلا القتل» أی اتّهم. یقال : طَنَّفْتُهُ فهو مُطَنَّف : أی اتّهمته فهو متّهم. 



طنفس

(طنفس) قد تکرر فیه ذکر «الطُّنْفُسَة» وهی بکسر الطاء والفاء وبضمهما ، وبکسر الطاء وفتح الفاء : البساط الذی له خمل رقیق ، وجمعه طَنَافِس. 



طنن

(طنن) (س) فی حدیث علیّ رضی الله عنه «ضربه فأَطَنَ قِحفه» أی جعله یَطِنُّ من صوت القطع. وأصله من الطَّنِین وهو صوت الشیء الصّلب. 

ومنه حدیث معاذ بن الجموح «قال : صمدت یوم بدر نحو أبی جهل ، فلمّا أمکننی حملت علیه وضربته ضربة أَطْنَنْتُ قدمَه بنصف ساقه ، فو الله ما أشبّهها حین طاحت إلا النّواة تطیح من مرضخة النّوی» أَطْنَنْتُها : أی قطعتها. استعاره من الطَّنِین : صوت القطع والمرضخة : الآلة التی یرضخ بها النّوی : أی یکسر. 

(س) وفی الحدیث «فمن تَطَّنُ؟» أی من تتهم ، وأصله تظتنّ ، من الظّنّة : التّهمة ، فأدغم الظّاء فی التّاء ، ثم أبدل منهما طاء مشدّدة ، کما یقال مطّلم فی مظتلم. 

أورده أبو موسی فی هذا الباب ، وذکر أنّ صاحب «التّتمّة» أورده فیه الظاهر لفظه. قال :
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ولو روی بالظاء المعجمة لجاز. یقال : مطّلم ومظّلم ، ومضطلم ، کما یقال : مدّکر ومذّکر ومذدکر.

ومنه حدیث ابن سیرین «لم یکن علیّ یُطَّنُ فی قتل عثمان» أی یتّهم. ویروی بالظاء المعجمة. وسیجیء فی بابه. 


طنا

(طنا) فی حدیث الیهودیة التی سمّت النبی صلی الله علیه وسلم «عمدت إلی سمّ لا یُطْنِی» أی لا یسلم علیه أحد. یقال : رماه الله بأفعی لا تُطْنِی ، أی لا یفلت لدیغها. 


(باب الطاء مع الواو) 


طوب

(طوب) (ه) فیه «إن الإسلام بدأ غریبا وسیعود [غریبا](1) کما بدأ ، فطُوبَی للغرباء» طُوبَی : اسم الجنّة. وقیل هی شجرة فیها ، وأصلها : فعلی ، من الطّیب ، فلمّا ضمّت الطاء انقلبت الیاء واوا. وقد تکررت فی الحدیث. 

وفیه «طُوبَی للشّام لأنّ الملائکة باسطة أجنحتها علیها» المراد بها هاهنا فُعْلَی من الطِّیب ، لا الجنة ولا الشّجرة. 



طوح

(طوح) (س [ه]) فی حدیث أبی هریرة رضی الله عنه فی یوم الیرموک «فما رئی موطن أکثر قحفا ساقطا ، وکفّا طَائِحَة» أی طائرة من معصمها ساقطة. یقال طَاحَ الشیء یَطُوحُ ویَطِیحُ إذا سقط وهلک ، فهو علی یَطِیح من باب فعل یفعل ، مثل حسب یحسب. وقیل هو من باب باع یبیع. 



طود

(طود) فی حدیث عائشة تصف أباها «ذاک طَوْدٌ منیف» أی جبل عال. وقد تکرر فی الحدیث. 



طور

(طور) فی حدیث سطیح 

* فإنّ ذا الدّهر أَطْوَار دهاریر * 
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1- زیادة من ا واللسان.




الأَطْوَار : الحالات المختلفة والتّارات ، والحدود ، واحدها طَوْر : أی مرّة ملک ومرّة هلک ومرّة بؤس ومرة نعم. 

(س) ومنه حدیث النّبیذ «تعدّی طَوْرَه» أی جاوز حدّه وحاله الذی یخصّه ویحلّ فیه شربه. 

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «والله لا أَطُور به ما سمر سمیر» أی لا أقربه أبدا. 


طوع

(طوع) (ه) فیه «هوی متّبع وشحّ مُطَاعٌ» هو أن یطیعه صاحبه فی منع الحقوق التی أوجبها الله علیه فی ماله. یقال : أَطَاعَه یُطِیعُه فهو مُطِیع. وطَاعَ له یَطُوع ویَطِیع فهو طَائِع ، إذا أذعن وانقاد ، والاسم الطَّاعَة.

ومنه الحدیث «فإن هم طَاعُوا لک بذلک» وقیل : طَاعَ : إذا انقاد ، وأَطَاعَ : اتّبع الأمر ولم یخالفه. والاسْتِطَاعَة : القدرة علی الشّیء. وقیل : هی استفعال من الطَّاعَة. 

(س) وفیه «لا طَاعَةَ فی معصیة الله» یرید طَاعَة ولاة الأمر إذا أمروا بما فیه معصیة کالقتل والقطع ونحوه. وقیل : معناه أن الطَّاعَة لا تسلم لصاحبها ولا تخلص إذا کانت مشوبة بالمعصیة ، وإنّما تصحّ الطَّاعَة وتخلص مع اجتناب المعاصی ، والأوّل أشبه بمعنی الحدیث ، لأنه قد جاء مقیّدا فی غیره ، کقوله «لا طَاعَةَ لمخلوق فی معصیة الله» وفی روایة «معصیة الخالق». 

وفی حدیث أبی مسعود البدریّ رضی الله عنه «فی ذکر (الْمُطَّوِّعِینَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ)» أصل المُطَّوِّع : المتطوّع ، فأدغمت التاء فی الطاء ، وهو الذی یفعل الشیء تبرّعا من نفسه. وهو تفعّل من الطّاعة. 


طوف

(طوف) (ه) فی حدیث الهرّة «إنّما هی من الطَّوَّافین علیکم والطَّوَّافات» الطَّائِف : الخادم الذی یخدمک برفق وعنایة ، والطَّوَّاف : فعّال منه ، شبّهها بالخادم الذی یطوف علی مولاه ویدور حوله ، أخذا من قوله تعالی : (لَیْسَ عَلَیْکُمْ وَلا عَلَیْهِمْ جُناحٌ بَعْدَهُنَ طَوَّافُونَ عَلَیْکُمْ). ولمّا کان فیهنّ ذکور وإناث قال : الطَّوَّافُون والطَّوَّافَات. 

(س) ومنه الحدیث «لقد طَوَّفْتُمَا بی اللّیلة» یقال : طَوَّفَ تَطْوِیفا وتَطْوَافا.
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ومنه الحدیث «کانت المرأة تَطُوفُ بالبیت وهی عریانة فتقول : من یعیرنی تَطْوافاً؟» تجعله علی فرجها. هذا علی حذف المضاف : أی ذا تَطْوَاف. ورواه بعضهم بکسر التّاء. وقال : هو الثّوب الذی یُطَاف به ، ویجوز أن یکون مصدرا أیضا. 

وفیه ذکر «الطَّوَاف بالبیت» وهو الدّوران حوله. تقول : طُفْتُ أَطُوفُ طَوْفا وطَوَافا ، والجمع الأَطْوَاف. 

(ه) وفی حدیث لقیط «ما یبسط أحدکم یده إلّا وقع علیها قدح مطهّرة من الطَّوَاف والأذی» الطَّوْف : الحدث من الطّعام. المعنی أنّ من شرب تلک الشّربة طهر من الحدث والأذی (1). وأنّث القدح لأنه ذهب بها إلی الشّربة.

ومنه الحدیث «نهی عن متحدّثین علی طَوْفِهما» أی عند الغائط.

[ه] وحدیث أبی هریرة رضی الله عنه «لا یصلّ (2) أحدکم وهو یدافع الطَّوْف» ورواه أبو عبید عن ابن عبّاس.

وفی حدیث عمرو بن العاص ، وذکر الطاعون فقال «لا أراه إلّا رجزا أو طُوفَانا» أراد بالطُّوفَان البلاء ، وقیل الموت. 


طوق

(طوق) (ه) فیه من ظلم شبرا من أرض طَوَّقَه الله من سبع أرضین» أی یخسف الله به الأرض فتصیر البقعة المغصوبة منها فی عنقه کالطَّوْق. 

وقیل : هو أن یُطَوَّقَ حملها یوم القیامة أی یکلّف ، فیکون من طَوْقِ التّکلیف لا من طَوْقِ التّقلید. 

(ه) ومن الأوّل حدیث الزکاة «یُطَوَّقُ ماله شجاعا أقرع» أی یجعل له کالطَّوْق فی عنقه. 
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1- بعده فی الهروی : «وهو الحیض».

2- فی الأصل وا : «لا یصلّی» وفی اللسان : «لا یصلّینّ» والمثبت من الهروی.




ومنه الحدیث «والنخل مُطَوَّقَة بثمرها» أی صارت أعذاقها لها کالأَطْوَاق فی الأعناق. 

ومن الثانی حدیث أبی قتادة ومراجعة النبیّ صلی الله علیه وسلم فی الصّوم «فقال النبی صلی الله علیه وسلم : وددت أنی طُوِّقْتُ ذلک» أی لیته جعل ذلک داخلا فی طَاقَتِی وقدرتی ، ولم یکن عاجزا عن ذلک غیر قادر علیه لضعف فیه ، ولکن یحتمل أنه خاف العجز عنه للحقوق التی تلزمه لنسائه ، فإن إدامة الصّوم تخلّ بحظوظهنّ منه. 

(س) ومنه حدیث عامر بن فهیرة. 

کلّ امرئ مجاهد بطَوْقِه 

أی أقصی غایته ، وهو اسم لمقدار ما یمکن أن یفعله (1) بمشقّة منه. وقد تکرر فی الحدیث. 


طول

(طول) (س) فیه «أوتیت السّبع الطُّوَلَ» الطُّوَل ، بالضم : جمع الطُّولَی ، مثل الکبر فی الکبری. وهذا البناء یلزمه الألف واللام والإضافة. والسّبع الطُّوَل هی البقرة ، وآل عمران ، والنّساء ، والمائدة ، والأنعام ، والأعراف ، والتّوبة. 

ومنه حدیث أم سلمة «أنه کان یقرأ فی المغرب بِطُولَی الطُّولَیَیْن» الطُّولَیَیْن : تثنیة الطُّولَی ، ومذکّرها الأَطْوَل : أی أنه کان یقرأ فیها بأَطْوَل السّورتین الطَّوِیلَتَیْن. تعنی الأنعام والأعراف. 

(س) وفی حدیث استسقاء عمر «فطَالَ العبّاس عمر» أی غلبه فی طول القامة ، وکان عمر طَوِیلا من الرّجال ، وکان العبّاس أشدّ طُولاً منه. 

وروی أنّ امرأة قالت : رأیت عبّاسا یَطُوف بالبیت کأنّه فسطاط أبیض ، وکانت رأت علیّ ابن عبد الله بن عباس ، وقد فرع الناس طُولا ، کأنه راکب مع مشاة ، فقالت : من هذا فأعلمت ، فقالت : إنّ الناس لیرذلون. وکان رأس علیّ بن عبد الله إلی منکب أبیه عبد الله ، ورأس عبد الله إلی منکب العبّاس ، ورأس العبّاس إلی منکب عبد المطلب. 
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1- فی ا «یفعل».




(س) وفیه «اللهم بک أحاول وبک أُطَاوِل» أُطَاوِلُ : مفاعلة من الطَّوْل بالفتح ، وهو الفضل والعلوّ علی الأعداء. 

(ه) ومنه الحدیث «تَطَاوَلَ علیهم الرّبّ بفضله» أی تَطَوَّلَ (1) ، وهو من باب : طارقت النّعل ، فی إطلاقها علی الواحد. 

ومنه الحدیث «أنه قال لأزواجه : أوّلکنّ لحوقا بی أَطْوَلُکُنَ یداً ، فاجتمعن یَتَطَاوَلْنَ ، فَطَالَتْهُنَ سودةُ ، فماتت زینب أوّلهنّ» أراد أمدّکنّ یدا بالعطاء ، من الطَّوْل ، فظننّه من الطُّول. وکانت زینب تعمل بیدها وتتصدّق به. 

(ه) ومنه الحدیث «إنّ هذین الحیّین من الأوس والخزرج کانا یَتَطَاوَلَانِ علی رسول الله صلی الله علیه وسلم تَطَاوُلَ الفحلین» أی یَسْتَطِیلَان علی عدوّه ویتباریان فی ذلک لیکون کلّ واحد منهما أبلغ فی نصرته من صاحبه ، فشبّه ذلک التّباری والتّغالب بتَطَاوُلِ الفحلین علی الإبل ، یذبّ کلّ واحد منهما الفحول عن إبله لیظهر أیّهما أکثر ذبّا. 

(ه) ومنه حدیث عثمان «فتفرّق الناس فرقا ثلاثا : فصامِتٌ صَمْتُهُ أنفذُ من طَوْلِ غیره» ویروی «من صول غیره» أی إمساکه أشدّ من تَطَاوُلِ غیره. یقال : طَالَ علیه ، واسْتَطَالَ ، وتَطَاوَلَ ، إذا علاوه وترفّع علیه. 

(س) ومنه الحدیث «أربی الرّبا الاسْتِطَالَة فی عرض النّاس» أی استحقارهم ، والتّرفّع علیهم ، والوقیعة فیهم. 

(س) وفی حدیث الخیل «ورجل طَوَّلَ لها فی مرج فقطعت طِوَلَها».

(ه) وفی حدیث آخر «فأَطَالَ لها فقطعت طِیَلَها» الطِّوَل والطِّیَل بالکسر : الحبل الطَّوِیل یشدّ أحد طرفیه فی وتد أو غیره والطّرف الآخر فی ید الفرس لیدور فیه ویرعی ولا یذهب لوجهه. وطَوَّلَ وأَطَالَ بمعنی : أی شدّها فی الحبل. 
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1- فی الهروی : «أی أشرف».




ومنه الحدیث «لِطِوَلِ الفرس حمی» أی لصاحب الفرس أن یحمی الموضع الذی یدور فیه فرسه المشدود فی الطِّوَل إذا کان مباحا لا مالک له. 

وفیه «أنه ذکر رجلا من أصحابه قبض فکفّن فی کفن غیر طَائِل» أی غیر رفیع ولا نفیس. وأصل الطَّائِل : النّفع والفائدة.

(س) ومنه حدیث ابن مسعود رضی الله عنه فی قتل أبی جهل «ضربته بسیف غیر طَائِل» أی غیر ماض ولا قاطع ، کأنّه کان سیفا دونا بین السّیوف. 


طوا

(طوا) (س) فی حدیث بدر «فقذفوا فی طَوِیٍ من أَطْوَاء بدر» أی بئر مَطْوِیَّة من آبارها. والطَّوِیّ فی الأصل صفة ، فعیل بمعنی مفعول ، فلذلک جمعوه علی الأَطْوَاء ، کشریف وأشراف ، ویتیم وأیتام ، وإن کان قد انتقل إلی باب الاسمیّة. 

وفی حدیث فاطمة رضی الله عنها «قال لها : لا أُخْدِمُکِ وأَتْرُکُ أهل الصُّفَّة تَطْوَی بطونهم» یقال : طَوِیَ من الجوع یَطْوَی طَوًی فهو طَاوٍ : أی خالی البطن جائع لم یأکل. وطَوَی یَطْوِی إذا تعمّد ذلک. 

(س) ومنه الحدیث «یبیت شبعان وجاره طَاوٍ». 

والحدیث الآخر «یَطْوِی بطنه عن جاره» أی یجیع نفسه ویؤثر جاره بطعامه. 

(س) والحدیث الآخر «أنه کان یَطْوِی یومین» أی لا یأکل فیهما ولا یشرب. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث علیّ وبناء الکعبة «فتَطَوَّتْ موضع البیت کالحجفة» أی استدارت کالتّرس. وهو تفعّلت ، من الطَّیّ. 

وفی حدیث السّفر «اطْوِ لنا الأرض» أی قرّبها لنا وسهّل السّیر فیها حتی لا تطول علینا ، فکأنّها قد طُوِیَتْ. 

ومنه الحدیث «إن الأرض تُطْوَی باللّیل ما لا تُطْوَی بالنّهار» أی تقطع مسافتها ، لأنّ الإنسان فیه أنشط منه فی النّهار ، وأقدر علی المشی والسّیر لعدم الحرّ وغیره.
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وقد تکرر فی الحدیث ذکر «طُوًی» وهو بضم الطاء وفتح الواو المخفّفة : موضع عند باب مکة یستحبّ لمن دخل مکة أن یغتسل به. 


(باب الطاء مع الهاء) 


طهر

(طهر) (ه) فیه «لا یقبل الله صلاة بغیر طُهُور» الطُّهُور بالضّم : التَّطَهُّر ، وبالفتح الماء الذی یُتَطَهَّرُ به ، کالوَضُوء والوُضُوء ، والسَّحُور والسُّحُور. وقال سیبویه : الطَّهُور بالفتح یقع علی الماء والمصدر معا ، فعلی هذا یجوز أن یکون الحدیث بفتح الطاء وضمها ، والمراد بهما التَّطَهُّر. 

وقد تکرر لفظ الطَّهَارَة فی الحدیث علی اختلاف تصرّفه. یقال : طَهَرَ یَطْهُرُ طُهْراً فهو طَاهِر. وطَهُرَ یَطْهُرُ ، وتَطَهَّرَ یَتَطَهَّرُ تَطَهُّراً فهو مُتَطَهِّر. والماء الطَّهُور فی الفقه : هو الذی یرفع الحدث ویزیل النّجس ، لأن فعولا من أبنیة المبالغة ، فکأنّه تناهی فی الطَّهَارَة. والماء الطَّاهِرُ غیر الطَّهُور : هو الذی لا یرفع الحدث ولا یزیل النّجس ، کالمستعمل فی الوضوء والغسل. 

ومنه حدیث ماء البحر «هو الطَّهُور ماؤه الحلّ میتته» أی المُطَهِّر.

وفی حدیث أم سلمة «إنّی أطیل ذیلی وأمشی فی المکان القذر ، فقال لها رسول الله صلی الله علیه وسلم : یُطَهِّرُه ما بعده» هو خاصّ فیما کان یابسا لا یعلق بالثّوب منه شیء ، فأمّا إذا کان رطبا فلا یَطْهُرُ إلّا بالغسل. وقال مالک : هو أن یطأ الأرض القذرة ، ثمّ یطأ الأرض الیابسة النّظیفة ، فإنّ بعضها یُطَهِّر بعضا. فأما النّجاسة مثل البول ونحوه تصیب الثّوب أو بعض الجسد فإنّ ذلک لا یُطَهِّرُه إلّا الماء إجماعا. وفی إسناد هذا الحدیث مقال.



طهم

(طهم) (ه) فی صفته علیه السلام «لم یکن بالمُطَهَّم» المُطَهَّم : المنتفخ الوجه. وقیل : الفاحش السّمن. وقیل : النحیف الجسم ، وهو من الأضداد (1). 
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1- فی الهروی : «قال أحمد بن یحیی : اختلف الناس فی تفسیر هذا الحرف ، فقالت طائفة : هو الذی کلّ عضو منه حسن علی حدته. وقالت طائفة : المطهّم : الفاحش السّمن. وقیل : هو المنتفخ الوجه ، ومنه قول الشاعر : * ووجه فیه تطهیم * أی انتفاخ وجهامة. وقالت طائفة : هو النحیف الجسم. قال أبو سعید : الطّهمة والطّخمة فی اللون : تجاوز السّمرة إلی السواد ، ووجه مطهّم ، إذا کان کذلک».





طهمل

(طهمل) (س) فیه «وقفت امرأة علی عمر فقالت : إنی امرأة طَهْمَلَة» هی الجسیمة القبیحة. وقیل الدّقیقة. والطَّهْمَل : الذی لا یوجد له حجم إذا مُسّ. 


طها

(طها) [ه] فی حدیث أمّ زرع «وما طُهَاةُ أبی زرع» تعنی الطّباخین ، واحدهم : طَاهٍ. وأصل الطَّهْو : الطّبخ الجیّد المنضج. یقال : طَهَوْتُ الطّعام إذا أنضجته وأتقنت طبخه. 

(ه) ومنه حدیث أبی هریرة «وقیل له : أسمعت هذا من رسول الله صلی الله علیه وسلم؟ فقال : إلّا (1) ما طَهْوِی؟» أی ما عملی إن لم أسمعه؟ یعنی أنه لم یکن لی عمل غیر السّماع ، أو أنه إنکار لأن یکون الأمر علی خلاف ما قال. وقیل هو بمعنی التّعجّب ، کأنه قال : وإلّا فأیّ شیء حفظی وإحکامی ما سمعت (2)! 


(باب الطاء مع الیاء) 


طیب

(طیب) قد تکرر فی الحدیث ذکر «الطَّیِّب والطَّیِّبَات» وأکثر ما ترد بمعنی الحلال ، کما أنّ الخبیث کنایة عن الحرام. وقد یرد الطَّیِّب بمعنی الطاهر. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه قال لعمّار (3) : مرحبا بالطَّیِّب المُطَیَّب» أی الطاهر المطهّر. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «لمّا مات رسول الله صلی الله علیه وسلم قال : بأبی أنت وأمّی طِبْتَ حیّا ومیّتا» أی طهرت. 

(ه) «والطَّیِّبَات فی التّحیّات» أی الطَّیِّبات من الصلاة والدعاء والکلام مصروفات إلی الله تعالی. 

ص: 148









1- فی الهروی : «إذا».

2- زاد الهروی علی هذه التوجیهات ، قال : «وقال أبو العباس عن ابن الأعرابی : الطّهی : الذّنب فی قول أبی هریرة. وطهی طهیا إذا أذنب. یقول : فما ذنبی؟ إنما هو شیء قاله رسول الله صلی الله علیه وسلم». وقد حکی السیوطی فی الدر النثیر هذا التوجیه عن الفارسی ، عن ابن الأعرابی أیضا.

3- أخرجه الهروی من قول عمار نفسه.




(ه) وفیه «أنه أمر أن تسمّی المدینة طَیْبَة وطَابَة» هما من الطِّیب ، لأنّ المدینة کان اسمها یثرب ، والثَّرب (1) الفساد ، فنهی أنّ تسمّی به وسمّاها طَیْبَة وطَابَة ، وهما تأنیث طَیْب وطَاب ، بمعنی الطِّیب. وقیل : هو من الطَّیِّب بمعنی الطاهر ، لخلوصها من الشّرک وتطهیرها منه.

ومنه الحدیث «جعلت لی الأرض طَیِّبَة طهورا» أی نظیفة غیر خبیثة. 

وفی حدیث هوازن «من أحبّ أن یُطَیِّبَ ذلک منکم» أی یحلّله ویبیحه. وطَابَت نفسه بالشیء إذا سمحت به من غیر کراهة ولا غضب (2).

(ه) وفیه «شهدت غلاما مع عمومتی حِلْفَ المُطَیَّبِین» اجتمع بنو هاشم وبنو زهرة وتیم فی دار ابن جدعان فی الجاهلیّة ، وجعلوا طِیباً فی جفنة وغمسوا أیدیهم فیه ، وتحالفوا علی التّناصر والأخذ للمظلوم من الظّالم ، فسُمُّوا المُطَیَّبِین. وقد تقدم فی حرف الحاء. 

(ه) وفیه «نهی أن یَسْتَطِیبَ الرجل بیمینه» الاسْتِطَابَة والإِطَابَة : کنایة عن الاستنجاء. سمّی بها من الطِّیب ، لأنه یُطَیِّب جسده بإزالة ما علیه من الخبث بالاستنجاء : أی یطهّره. یقال منه : أَطَابَ واسْتَطَابَ. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفیه «ابغنی حدیدة أَسْتَطِیبُ (3) بها» یرید حلق العانة ، لأنه تنظیف وإزالة أذی. 

(ه) وفیه «وهم سبی طِیَبَة» الطِّیَبَة - بکسر الطاء وفتح الیاء - فعلة ، من الطِّیب ، ومعناه أنه سبی صحیح السّباء لم یکن عن غدر ولا نقض عهد. 

وفی حدیث الرؤیا «رأیت کأننا فی دار ابن زید وأتینا برطب ابن طَابٍ» هو نوع من أنواع تمر المدینة منسوب إلی ابن طَابٍ : رجل من أهلها. یقال : عذق ابن طَابٍ ، ورطب ابن طَابٍ ، وتمر ابن طَابٍ. 
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1- فی الهروی : «التثرّب».

2- فی بعض النسخ بالصاد المهملة. قاله مصحح الأصل.

3- فی الهروی : «أستطب».




(س) ومنه حدیث جابر «وفی یده عرجون ابن طَابٍ». 

(ه) وفی حدیث أبی هریرة «أنه دخل علی عثمان وهو محصور ، فقال : الآن طَابَ امْضَرْبُ» أی حلّ القتال. أراد : طَابَ الضّرب ، فأبدل لام التّعریف میما ، وهی لغة معروفة.

وفی حدیث طاوس «أنه سئل عن الطَّابَة تطبخ علی النّصف» الطَّابَة : العصیر ، سُمّی به لطِیبِهِ وإصلاحه ، علی النصف : هو أن یغلی حتی یذهب نصفه. 


طیر

(طیر) (ه س) فیه «الرؤیا لأوّل عابر ، وهی علی رِجْل طَائِرٍ» کلّ حرکة من کلمة أو جار یجری فهو طَائِر مجازا ، أراد : علی رِجل قَدَر جارٍ ، وقضاء ماض ، من خیر أو شرّ ، وهی لأوّل عابر یعبرها : أی أنها إذا احتملت تأویلین أو أکثر فعبرها من یعرف عبارتها وقعت علی ما أوّلها ، وانتفی عنها غیره من التأویل. 

وفی حدیث آخر «الرّؤیا علی رِجل طَائِرٍ ما لم تُعبر» أی لا یستقرّ تأویلها حتّی تعبر. یرید أنها سریعة السّقوط إذا عبرت. کما أنّ الطَّیْر لا یستقرّ فی أکثر أحواله ، فکیف یکون ما علی رِجله؟ 

وفی حدیث أبی ذرّ «ترکنا رسول الله صلی الله علیه وسلم وما طَائِر یَطِیر بجناحیه إلّا عندنا منه علم» یعنی أنه استوفی بیان الشّریعة وما یحتاج إلیه فی الدّین ، حتی لم یبق مشکل. فضرب ذلک مثلا. وقیل : أراد أنه لم یترک شیئا إلّا بیّنه حتی بیّن لهم أحکام الطَّیْر وما یحلّ منه وما یحرم ، وکیف یذبح ، وما الّذی یفدی منه المحرم إذا أصابه ، وأشباه ذلک ، ولم یرد أنّ فی الطَّیْر علما سوی ذلک علّمهم إیّاه ، أو رخّص لهم أن یتعاطوا زجر الطَّیْر کما کان یفعله أهل الجاهلیة. 

وفی حدیث أبی بکر والنّسّابة «فمنکم شیبة الحمد مُطْعِمُ طَیْرِ السماء؟ قال : لا» شیبة الحمد : هو عبد المطّلب بن هاشم ، سمّی مُطْعِمُ طَیْرِ السماء ، لأنه لما نحر فداء ابنه عبد الله أبی النبی صلی الله علیه وسلم مائة بعیر ، فرّقها علی رؤوس الجبال فأکلتها الطَّیْر. 

(ه) وفی صفة الصحابة «کأنّما علی رؤوسهم الطَّیْرُ» وصفهم بالسّکون والوقار ، وأنهم لم یکن فیهم طیش ولا خفّة ، لأن الطَّیْر لا تکاد تقع إلا علی شیء ساکن.
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وفیه «رجل ممسک بعنان فرسه فی سبیل الله یَطِیرُ علی متنه» أی یجریه فی الجهاد. فاستعار له الطَّیَرَان. 

ومنه حدیث وابصة «فلما قتل عثمان طَارَ قلبی مَطَارَه» أی مال إلی جهة یهواها وتعلّق بها. والمَطَار : موضع الطَّیَرَان. 

(س) ومنه حدیث عائشة «أنها سمعت من یقول : إنّ الشّؤم فی الدّار والمرأة ، فطَارَت شقّة منها فی السّماء وشقّة فی الأرض» أی کأنها تفرّقت وتقطّعت قطعا ، من شدّة الغضب. 

(س) ومنه حدیث عروة «حتی تَطَایَرَت شؤون رأسه» أی تفرّقت فصارت قطعا. 

(س) ومنه الحدیث «خذ ما تَطَایَرَ من شعر رأسک» أی طال وتفرّق.

وفی حدیث أمّ العلاء الأنصاریة «اقتسمنا المهاجرین فطَارَ لنا عثمان بن مظعون» أی حصل نصیبنا منهم عثمان. 

(س) ومنه حدیث رویفع «إن کان أحدنا فی زمان رسول الله صلی الله علیه وسلم لَیَطِیرُ له النّصل وللآخر القدح» معناه أنّ الرجلین کانا یقتسمان السّهم فیقع لأحدهما نصله وللآخر قدحه. وطَائِر الإنسان : ما حصل له فی علم الله مما قدّر له. 

(ه) ومنه الحدیث «بالمیمون طَائِرُه» أی بالمبارک حظّه. ویجوز أن یکون أصله من الطَّیْر السّانح والبارح. 

وفی حدیث السّحور والصّلاة ذکر «الفجر المُسْتَطِیر» هو الذی انتشر ضوءه واعترض فی الأفق ، بخلاف المستطیل. 

ومنه حدیث بنی قریظة : 

وهان علی سراة بنی لؤیّ 

حریق بالبویرة مُسْتَطِیر

أی منتشر متفرّق ، کأنه طَارَ فی نواحیها. 

(س) ومنه حدیث ابن مسعود «فقدنا رسول الله صلی الله علیه وسلم لیلة ، فقلنا : اغتیل
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أو اسْتُطِیرَ» أی ذُهِبَ به بسرعة کأن الطَّیْر حملته ، أو اغتاله أحد. والاسْتِطَارَة والتَّطَایُر : التفرّق والذّهاب.

(ه) وفی حدیث علیّ «فأَطَرْتُ الحلّة بین نسائی» أی فرّقتها بینهنّ وقسّمتها فیهنّ. وقیل الهمزة أصلیّة. وقد تقدّم. 

(س) وفیه «لا عدوی ولا طِیَرَةَ» الطِّیَرَة بکسر الطاء وفتح الیاء ، وقد تسکّن : هی التّشاؤم بالشّیء. وهو مصدر تَطَیَّرَ. یقال : تَطَیَّرَ طِیَرَةً ، وتخیر خیرة ، ولم یجیء من المصادر هکذا غیرهما. وأصله فیما یقال : التَّطَیُّر بالسّوانح والبوارح من الطَّیْر والظباء وغیرهما. وکان ذلک یصدّهم عن مقاصدهم ، فنفاه الشّرع ، وأبطله ونهی عنه ، وأخبره أنّه لیس له تأثیر فی جلب نفع أو دفع ضرّ. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث اسما وفعلا. 

ومنه الحدیث «ثلاث لا یسلم أحد منهنّ : الطِّیَرَة والحسد والظّنّ. قیل : فما نصنع؟ قال : إذا تَطَیَّرْتَ فامض ، وإذا حسدت فلا تبغ ، وإذا ظننت فلا تحقّق». 

ومنه الحدیث الآخر «الطِّیَرَة شرک ، وما منّا إلّا ، ولکنّ الله یذهبه بالتّوکّل» هکذا جاء فی الحدیث مقطوعا. ولم یذکر المستثنی : أی إلّا وقد یعتریه التَّطَیُّر وتسبق إلی قلبه الکراهة. فحذف اختصارا واعتمادا علی فهم السّامع. 

وهذا کحدیثه الآخر «ما فینا إلّا من همّ أو لمّ ، إلّا یحیی بن زکریّا» فأظهر المستثنی. 

وقیل إنّ قوله : «وما منّا إلّا» من قول ابن مسعود أدرجه فی الحدیث ، وإنما جعل الطِّیَرَة من الشّرک ، لأنّهم کانوا یعتقدون أن التَّطَیُّر یجلب لهم نفعا أو یدفع عنهم ضرّا إذا عملوا بموجبه ، فکأنّهم أشرکوه مع الله فی ذلک. 

وقوله : «ولکنّ الله یذهبه بالتّوکّل» معناه أنه إذا خطر له عارض التَّطَیُّر فتوکّل علی الله وسلّم إلیه ولم یعمل بذلک الخاطر غفره الله له ولم یؤاخذه به. 

(ه) وفیه «إیّاک وطِیَرَاتِ الشّباب» أی زلّاتهم وغرّاتهم (1) ، جمع طِیَرَة. 
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1- فی الأصل واللسان : «وعثراتهم» وأثبتنا ما فی الهروی وا.





طیش

(طیش) فی حدیث الحساب «فطَاشَتِ السّجلّات وثقلت البطاقة» الطَّیْش : الخفّة. وقد طَاشَ یَطِیشُ طَیْشاً ، فهو طَائِش. 

(س) ومنه حدیث عمر بن أبی سلمة «کانت یدی تَطِیشُ فی الصّحفة» أی تخفّ وتتناول من کلّ جانب. 

ومنه حدیث جریر «ومنها العصل الطَّائِش» أی الزالّ عن الهدف کذا وکذا. 

(س) ومنه حدیث ابن شبرمة «وسئل عن السّکر فقال : إذا طَاشَت رجلاه واختلط کلامه». 


طیف

(طیف) فی حدیث المبعث «فقال بعض القوم : قد أصاب هذا الغلام لمم أو طَیْف من الجنّ» أی عرض له عارض منهم. وأصل الطَّیْف : الجنون. ثم استعمل فی الغضب ، ومسّ الشیطان ووسوسته. ویقال له طَائِف ، وقد قُرِئَ بهما قوله تعالی إن الذین اتقوا إذا مسهم طَیْفٌ من الشیطان یقال طَافَ یَطِیفُ ویَطُوفُ طَیْفاً وطَوْفاً ، فهو طَائِف ، ثم سمّی بالمصدر. ومنه طَیْف الخیال الذی یراه النائم. 

(س) ومنه الحدیث «فطَافَ بی رجل وأنا نائم». 

(س) وفیه «لا تزال طَائِفَة من أمّتی علی الحقّ» الطَّائِفَة : الجماعة من النّاس. وتقع علی الواحد ، کأنه أراد نفسا طَائِفَة. وسئل إسحاق بن راهویة عنه فقال : الطَّائِفَة دون الألف ، وسیبلغ هذا الأمر إلی أن یکون عدد المتمسّکین بما کان علیه رسول الله صلی الله علیه وسلم وأصحابه ألفا ، یسلّی بذلک أن لا یعجبهم کثرة أهل الباطل. 

وفی حدیث عمران بن حصین وغلامه الآبق «لأقطعنّ منه طَائِفاً» هکذا جاء فی روایة : أی بعض أطرافه. والطَّائِفَة : القطعة من الشیء. ویروی بالباء والقاف. وقد تقدّم. 


طین

(طین) (ه) فیه «ما من نفس منفوسة تموت فیها مثقال نملة من خیر إلّا طِینَ علیه یوم القیامة طَیْناً» أی جبل علیه. یقال طَانَه الله علی طِینَتِهِ : أی خلقه علی جبلّته. وطِینَةُ الرجل : خلقه وأصله. وطَیْناً مصدر من طَانَ. ویروی «طِیمَ علیه» بالمیم. وهو بمعناه.


طیا

(طیا) (ه) فیه «لمّا عرض نفسه علی قبائل العرب قالوا له : یا محمد اعمد لِطِیَّتِک» (1) أی امض لوجهک وقصدک. والطِّیَّة : فعلة ، من طَوَی. وإنّما ذکرناها هاهنا لأجل لفظها. 
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1- الطّیة ، بالتشدید والتخفیف. کما ذکر الهروی والسیوطی فی الدر.





حرف الظاء 


(باب الظاء مع الهمزة) 


ظأر

(ظأر) فیه «ذکر ابنه إبراهیم علیه السلام ، فقال : إنّ له ظِئْراً فی الجنّة» الظِّئْر : المرضعة غیر ولدها. ویقع علی الذّکر والأنثی. 

ومنه حدیث سیف القین «ظِئْرُ إبراهیم ابن النبی صلی الله علیه وسلم» هو زوج مرضعته. 

(س) ومنه الحدیث «الشهید تبتدره زوجتاه کظِئْرَیْن أضلّتا فصیلیهما».

(س) ومنه حدیث عمر «أعطی ربعة یتبعها ظِئْرَاها» أی أمّها وأبوها. 

(ه) وفی حدیث عمر «أنه کتب إلی هُنَیٍّ وهو فی نعم الصّدقة : أن ظَاوِرْ. قال : «فکنّا نجمع النّاقتین والثلاث علی الرُّبَع». هکذا روی بالواو. والمعروف فی اللّغة : ظَائِرْ ، بالهمز. 

والظِّئَار : أن تعطف الناقة علی غیر ولدها. یقال : ظَأَرَها یَظْأَرُها ظَأْراً ، وأَظْأَرَها وظَاءَرَها. والاسم الظِّئَار ، وکانوا إذا أرادوا ذلک شدّوا أنف النّاقة وعینیها ، وحشوا فی حیائها خرقة ثم خلوّه بخلالین وترکوها کذلک یومین فتظنّ أنّها قد مُخِضَت للولادة ، فإذا غمّها ذلک وأکربها نفّسوا عنها واستخرجوا الخرقة من حیائها ، ویکونون قد أعدّوا لها حوارا من غیرها فیلطخونه بتلک الخرقة ویقدّمونه إلیها ، ثم یفتحون أنفها وعینیها فإذا رأت الحوار وشمّته ظنّت أنها ولدته فترأمه وتعطف علیه. 

ومنه حدیث قطن «ومَن ظَأَرَهُ الإسلام» أی عطفه علیه. 

وحدیث علیّ «أَظْأَرُکُم علی الحقّ وأنتم تفرّون منه».
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(ه) وحدیث ابن عمر «أنه اشتری ناقة فرأی بها تشریم الظِّئَار فردّها». 

وحدیث صعصعة بن ناجیة جدّ الفرزدق «قد أصبنا ناقتیک ، ونتجناهما ، وظَأَرْنَاهُما علی أولادهما». 


(باب الظاء مع الباء) 


ظبب

(ظبب) (س) فی حدیث البراء «فوضعت ظَبِیبَ السّیف فی بطنه» قال الحربی : هکذا روی. وإنما هو «ظُبَة السّیف» وهو طرفه ، ویجمع علی الظّباة والظّبین. وأما الضَّبِیب بالضّاد فسیلان الدّم من الفم وغیره. وقال أبو موسی : إنما هو بالصاد المهملة ، وقد تقدّم فی موضعه. 



ظبی

(ظبی) (ه) فیه أنه بعث الضّحاک بن سفیان إلی قومه وقال : إذا أتیتهم فاربض فی دارهم ظَبْیاً» کان بعثه إلیهم یتجسّس أخبارهم ، فأمره أن یکون منهم بحیث یراهم ، فإن أرادوه بسوء تهیأ له الهرب ، فیکون کالظَّبْی الذی لا یربض إلا وهو متباعد ، فإذا ارتاب نفر. وظَبْیاً منصوب علی التّفسیر (1). 

(ه) وفیه «أنه أهدی إلی النبی صلی الله علیه وسلم ظَبْیَةٌ فیها خَرَز فأعطی الآهل منها والعزب» الظَّبْیَة : جراب صغیر علیه شعر. وقیل : هی شبه الخریطة والکیس. 

وفی حدیث أبی سعید مولی أبی أسید «قال : التقطت ظَبْیَةً فیها ألف ومائتا درهم وقُلْبَان من ذهب» أی وجدت. 

ومنه حدیث زمزم «قیل له : احفر ظَبْیَةَ ، قال : وما ظَبْیَةُ؟ قال : زمزم» سمّیت به تشبیها بالظَّبْیَة : الخریطة ، لجمعها ما فیها. 

وفی حدیث عمرو بن حزم «من ذی المروة إلی الظَّبْیَة» وهو موضع فی دیار جهینة 
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1- زاد الهروی : «وقال القتیبی : قال ابن الأعرابی : أراد أقم فی دارهم آمنا لا تبرح ، کأنک ظبی فی کناسه قد أمن حیث لا یری أنیسا».




أقطعه النبی صلی الله علیه وسلم عوسجة الجهنیّ. فأمّا عرق الظُّبْیَة بضم الظاء : فموضع علی ثلاثة أمیال من الرّوحاء ، به مسجد للنبی صلی الله علیه وسلم. 

(س) وفی حدیث علی رضی الله عنه «نافحوا بالظُّبَا» هی جمع ظُبَة السیف ، وهو طرفه وحدّه. وأصل الظُّبَة : ظُبَوٌ ، بوزن صرد ، فحذفت الواو وعوّض منها الهاء. 

(س) ومنه حدیث قیلة «فأصابت ظُبَتُهُ طَائفةً من قرون رأسه» وقد تکرّرت فی الحدیث مفردة ومجموعة. 


(باب الظاء مع الراء) 


ظرب

(ظرب) (ه) فی حدیث الاستسقاء «اللهم علی الآکام والظِّرَاب وبطون الأودیة» الظِّرَاب : الجبال الصّغار ، واحدها : ظَرِب بوزن کتف. وقد یجمع فی القلّة علی أَظْرُب (1). 

(ه) ومنه حدیث أبی بکر رضی الله عنه «أین أهلک یا مسعود؟ فقال : بهذه الأَظْرُب السّواقط» السّواقط : الخاشعة المنخفضة. 

ومنه حدیث عائشة «رأیت کأنّی علی ظَرِب» ویصغّر علی ظُرَیْب.

ومنه حدیث أبی أمامة فی ذکر الدجّال «حتی ینزل علی (2) الظَّرِیب الأحمر». 

(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «إذا غسق اللیل علی الظِّرَاب» إنّما خصّ الظِّرَاب لقصرها. أراد أن ظلمة اللّیل تقرب من الأرض. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفیه «کان له علیه السلام فرس یقال له الظَّرِب» تشبیها بالجبیل لقوته. ویقال ظُرِّبَتْ حوافر الدّابة : أی اشتدّت وصلبت. 



ظرر

(ظرر) (ه) فی حدیث عدیّ «إنّا نصید الصّید فلا نجد ما نذکّی به إلّا الظِّرَار وشقّة العصا» الظِّرَار : جمع ظُرَر ، وهو حجر صلب محدّد ، ویجمع أیضا علی أَظِرَّة. 
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1- قال الهروی : «ویجمع أیضا علی ظرب ، مثل : کتاب ، وکتب».

2- فی ا : «عند».




ومنه حدیثه الآخر «فأخذت ظِرَاراً من الأَظِرَّة فذبحتها به» ویجمع أیضا علی ظِرَّان ، کصرد وصردان. 

ومنه حدیث عدیّ أیضا «لا سکّین إلّا الظِّرَّان». 


ظرف

(ظرف) (ه) فی حدیث عمر رضی الله عنه «إذا کان اللّصّ ظَرِیفاً لم یقطع» أی إذا کان بلیغا جیّد الکلام احتجّ عن نفسه بما یسقط عنه الحدّ. والظَّرْف فی اللسان : البلاغة ، وفی الوجه : الحسن ، وفی القلب : الذّکاء. 

ومنه حدیث معاویة «قال : کیف ابن زیاد؟ قالوا : ظَرِیف ، علی أنه یلحن ، قال : أولیس ذلک أَظْرَفَ له؟». 

ومنه حدیث ابن سیرین «الکلام أکثر من أن یکذب ظَرِیف» أی أن الظَّرِیف لا تضیق علیه معانی الکلام ، فهو یکنی ویعرّض ولا یکذب. 


(باب الظاء مع العین) 


ظعن

(ظعن) (س) فی حدیث حنین «فإذا بهوازن علی بکرة آبائهم بظُعُنِهِم وشائهم ونعمهم» الظُّعُن : النّساء ، واحدتها : ظَعِینَة. وأصل الظَّعِینَة : الرّاحلة التی یُرحَل ویُظْعَنُ علیها : أی یسار. وقیل للمرأة ظَعِینَة ، لأنها تَظْعَنُ مع الزّوج حیثما ظَعَنَ ، أو لأنّها تُحْمَل علی الرّاحلة إذا ظَعَنَتْ. وقیل الظَّعِینَة : المرأة فی الهودج ، ثم قیل للهودج بلا امرأة ، وللمرأة بلا هودج : ظَعِینَة. وجمع الظَّعِینَة : ظُعْن وظُعُن وظَعَائِن وأَظْعَان. وظَعَنَ یَظْعَنُ ظَعْناً وظَعَناً بالتحریک إذا سار. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه أعطی حلیمة السّعدیّة بعیرا موقّعا للظَّعِینَة» أی للهودج. 

(س) ومنه حدیث سعید بن جبیر «لیس فی جمل ظَعِینَة صدقة» إن روی بالإضافة فالظَّعِینَة المرأة ، وإن روی بالتّنوین ، فهو الجمل الذی یُظْعَنُ علیه ، والتاء فیه للمبالغة. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث.
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(باب الظاء مع الفاء) 


ظفر

(ظفر) (ه) فی صفة الدجّال «وعلی عینه ظَفَرة غلیظة» هی بفتح الظاء والفاء : لحمة تنبت عند المآقی ، وقد تمتدّ إلی السّواد فتغشّیه. 

(س) وفی حدیث أم عطیّة «لا تمسّ المحدّ إلّا نبذة من قسط أَظْفَار» وفی روایة «من قسط وأَظْفَار» الأَظْفَار : جنس من الطّیب لا واحد له من لفظه. وقیل واحده : ظُفْر. وقیل : هو شیء من العطر أسود. والقطعة منه شبیهة بالظُّفْر. 

(س) وفی حدیث الإفک «عِقْد من جَزْع أَظْفَار» وهکذا روی ، وأرید به العِطر المذکور أولا ، کأنّه یؤخذ ویثقب ویجعل فی العقد والقلادة. والصّحیح فی الرّوایات أنه «من جزع ظَفَارِ» بوزن قطام ، وهی اسم مدینة لحمیر بالیمن. وفی المثل : من دخل ظَفَارِ حَمَّر. وقیل : کلّ أرض ذات مغرة (1) ظَفَارِ. 

(س) وفیه «کان لباس آدم علیه السلام الظُّفُرَ» أی شیء یشبه الظُّفُرَ فی بیاضه وصفائه وکثافته.


(باب الظاء مع اللام) 


ظلع

(ظلع) (ه) فیه «فإنه لا یربع علی ظَلْعِکَ من لیس یحزنه أمرک» الظَّلْع بالسّکون : العرج. وقد ظَلَعَ یَظْلَعُ ظَلْعاً فهو ظَالِع. المعنی لا یقیم علیک فی حال ضعفک وعرجک إلّا من یهتمّ لأمرک وشأنک ، ویحزنه أمرک وشأنک. وربع فی المکان : إذا أقام به. 

ومنه حدیث الأضاحی «ولا العرجاء البیّن ظَلْعُها». 

(س) وفی حدیث علیّ یصف أبا بکر رضی الله عنهما «علوت إذا ظَلَعُوا» أی انقطعوا وتأخّروا لتقصیرهم ، وحدیثه الآخر «ولیستأن بذات النّقب والظَّالِع» أی بذات الجرب والعرجاء. 
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1- المغرة ، ویحرّک : طین أحمر. (القاموس ، مغر).




وفیه «أُعطِی قوما أخاف ظَلَعَهُم» هو بفتح اللام : أی میلهم عن الحقّ وضعف إیمانهم. وقیل ذنبهم. وأصله داء فی قوائم الدّابة تغمز منه. ورجل ظَالِع : أی مائل مذنب. وقیل : إنّ المائل بالضّاد.


ظلف

(ظلف) فی حدیث الزکاة «فتطؤه بأَظْلَافِها» الظِّلْف للبقر والغنم کالحافر للفرس والبغل ، والخفّ للبعیر. وقد تکرر فی الحدیث. وقد یطلق الظِّلْف علی ذات الظِّلْف أنفسها مجازا.

ومنه حدیث رقیقة «تتابعت علی قریش سنو جدب أقحلت الظِّلْف». أی ذات الظِّلْف. 

(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «مرّ علی راع فقال له : علیک الظَّلَف من الأرض لا ترمّضها» الظَّلَف بفتح الظاء واللام : الغلیظ الصّلب من الأرض ممّا لا یبین فیه أثر. وقیل الّلیّن منها ممّا لا رمل فیه ولا حجارة. أمره أن یرعاها فی الأرض التی هذه صفتها لئلا ترمض بحرّ الرّمل وخشونة الحجارة فتتلف أَظْلَافها. 

(ه) وفی حدیث سعد «کان یصیبنا ظَلَفُ العیش بمکة» أی بؤسه وشدّته وخشونته ، من ظَلَف الأرض. 

ومنه حدیث مصعب بن عمیر رضی الله عنه «لمّا هاجر أصابه ظَلَفٌ شدید». 

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «ظَلَفَ الزّهد شهواته» أی کفّها ومنعها. 

(ه) وفی حدیث بلال رضی الله عنه «کان یؤذّن علی ظَلِفَات أقتاب مغرّزة فی الجدار» هی الخشبات الأربع التی تکون علی جنبی البعیر ، الواحدة : ظَلِفَة ، بکسر اللام. 


ظلل

(ظلل) (س) فیه «الجنّة تحت ظِلَال السّیوف» هو کنایة عن الدّنوّ من الضّراب فی الجهاد حتی یعلوه السّیف ویصیر ظِلُّه علیه. والظِّلّ : الفیء الحاصل من الحاجز بینک وبین الشمس أیّ شیء کان. وقیل : هو مخصوص بما کان منه إلی زوال الشمس ، وما کان بعده فهو الفیء.
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ومنه الحدیث «سبعة یُظِلُّهُم الله فی ظِلِّه».

(س) وفی حدیث آخر «سبعة فی ظِلِ العرش» أی فی ظِلِّ رحمته. 

(ه س) والحدیث الآخر «السّلطان ظِلُ الله فی الأرض» لأنه یدفع الأذی عن النّاس کما یدفع الظِّلُ أذی حرّ الشمس (1). وقد یکنّی بالظِّلِ عن الکنف والناحیة. 

[ه] ومنه الحدیث «إنّ فی الجنّة شجرة یسیر الراکب فی ظِلِّها مائة عام» أی فی ذراها وناحیتها. 

وقد تکرر ذکر الظِّلّ فی الحدیث. ولا یخرج عن أحد هذه المعانی. 

[ه] ومنه شعر العباس ، یمدح النّبی صلی الله علیه وسلم : 

من قبلها طبت فی الظِّلَال وفی 

مستودع حیث یخصف الورق 

أراد ظِلَال الجنّة : أی کنت طیّبا فی صلب آدم ، حیث کان فی الجنّة. وقوله «من قبلها ...». أی من قبل نزولک إلی الأرض ، فکنی عنها ولم یتقدّم لها ذکر ، لبیان المعنی. 

وفیه «أنه خطب آخر یوم من شعبان فقال : أیّها النّاس قد أَظَلَّکُم شهر عظیم» یعنی رمضان : أی أقبل علیکم ودنا منکم ، کأنّه ألقی علیکم ظِلَّه. 

ومنه حدیث کعب بن مالک «فلمّا أَظَلَ قادما حضرنی بثّی». 

(ه) وفیه «أنه ذکر فتنا کأنّها الظُّلَل» هی کلّ ما أَظَلَّک ، واحدتها : ظُّلَّة. أراد کأنّها الجبال أو السّحب. 

[ه] ومنه «عَذابُ یَوْمِ الظُّلَّةِ» وهی سحابة أَظَلَّتْهُم ، فلجأوا إلی ظِلِّها من شدّة الحرّ 
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1- قال الهروی فی تفسیر هذا الحدیث : «قیل : ستر الله ، وقیل : خاصّة الله ، یقال : أظلّ الشهر ، أی قرب ، وقیل : معناه العزّ والمنعة». وقد حکی السیوطی فی الدر هذا التفسیر عن الفارسی.




فأطبقت علیهم وأهلکتهم. 

وفیه «رأیت کأن ظُلَّة تنطف السّمن والعسل» أی شبه السّحابة یقطر منها السّمن والعسل. 

ومنه الحدیث «البقرة وآل عمران کأنّهما ظُلَّتَان أو غمامتان».

وفی حدیث ابن عباس «الکافر یسجد لغیر الله ، وظِلُّه یسجد لله» قالوا : معناه : یسجد له جسمه الذی عنه الظِّلُّ. 


ظلم

(ظلم) (ه) فی حدیث ابن زمل «لزموا الطّریق فلم یَظْلِمُوه» أی لم یعدلوا عنه. یقال : أخذ فی طریق فما ظَلَمَ یمینا ولا شمالا. 

(ه) ومنه حدیث أمّ سلمة «إنّ أبا بکر وعمر ثکما الأمر فما ظَلَمَاه» أی لم یعدلا عنه. وأصل الظُّلْم : الجور ومجاوزة الحدّ. 

ومنه حدیث الوضوء «فمن زاد أو نقص فقد أساء وظَلَمَ» أی أساء الأدب بترکه السّنّة والتّأدّب بأدب الشّرع ، وظَلَمَ نفسه بما نقصها من الثّواب بترداد المرّات فی الوضوء. 

(ه) وفیه «أنه دعی إلی طعام وإذا البیت مُظَلَّم فانصرف ولم یدخل» المُظَلَّم : المزوّق. وقیل : هو المموّه بالذهب والفضّة. 

قال الهروی : أنکره الأزهری بهذا المعنی. 

وقال الزمخشری : «هو من الظَّلْم ، وهو موهة الذّهب [والفضّة](1) ومنه قیل للماء الجاری علی الثّغر : «ظَلْم». 

ومنه قصید کعب بن زهیر : 

تجلو غوارب (2) ذی ظَلْم إذا

ابتسمت 

کأنّه منهل بالرّاح معلول 

وقیل الظَّلْم : رقّة الأسنان وشدّة بیاضها. 
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(ه) وفیه «إذا سافرتم فأتیتم علی مَظْلُوم فأغذّوا السّیر» المَظْلُوم : البلد الذی لم یصبه الغیث ولا رِعْیَ فیه للدّوابّ. والإِغْذَاذُ : الإسراع. 

(س) وفی حدیث قسّ «ومهمه فیه ظُلْمَان ظِلْمَان» هی جمع ظَلِیم ، وهو ذکر النّعام. 


(باب الظاء مع المیم) 


ظمأ

(ظمأ) قد تکرر فی الحدیث ذکر «الظَّمَأ» وهو شدّة العطش. یقال : ظَمِئْتُ أَظْمَأ فأنا ظَامِئ ، وقوم ظِمَاء ، والاسم : الظِّمْء بالکسر. والظَّمْآن : العطشان ، والأنثی ظَمْأَی. والظِّمْء بالکسر : ما بین الوردین ، وهو حبس الإبل عن الماء إلی غایة الورد. والجمع : الأَظْمَاء.

(س) وفی حدیث بعضهم «حین لم یبق من عمری إلّا ظِمْء حمار» أی شیء یسیر ، وإنما خصّ الحمار لأنه أقلّ الدّواب صبرا عن الماء. وظِمْء الحیاة : من وقت الولادة إلی وقت الموت. 

وفی حدیث معاذ «وإن کان نشر أرض یسلم علیها صاحبها فإنه یخرج منها ما أعطی نشرها : ربع المسقویّ وعشر المَظْمَئِیِ» المَظْمَئِیّ : الذی تسقیه السماء ، والمَسْقَوِیّ : الذی یسقی بالسّیح ، وهما منسوبان إلی المَظْمَأ والمسقی ، مصدری أسقی وأَظْمَأ. وقال أبو موسی : المَظْمِیّ ، أصله : المَظْمَئِیّ ، فترک همزه ، یعنی فی الرّوایة. وأورده الجوهری فی المعتل ، ولم یذکره فی الهمزة ، ولا تعرّض إلی ذکر تخفیفه. 


(باب الظاء مع النون) 


ظنب

(ظنب) (س) فی حدیث المغیرة «عاریة الظُّنْبُوب» هو حرف العظم الیابس من السّاق : أی عری عظم ساقها من اللحم لهزالها. 



ظنن

(ظنن) (ه) فیه «إیّاکم والظَّنّ ، فإنّ الظَّنّ أکذب الحدیث» أراد الشکّ یعرض
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لک فی الشّیء فتحقّقه وتحکم به ، وقیل أراد إیّاکم وسوء الظَّنّ وتحقیقه ، دون مبادی الظُّنُون التی لا تملک وخواطر القلوب التی لا تدفع.

(ه) ومنه الحدیث «وإذا ظَنَنْتَ فلا تُحَقّق». 

(ه) ومنه حدیث عمر رضی الله عنه «احتجزوا من النّاس بسوء الظَّنِ» أی لا تثقوا بکلّ أحد فإنه أسلم لکم. 

ومنه المثل : الحزم سوء الظَّنّ. 

(ه) وفیه «لا تجوز شهادة ظَنِین» أی متّهم فی دینه ، فعیل بمعنی مفعول ، من الظِّنَّة : التّهمة. 

(س [ه]) ومنه الحدیث الآخر «ولا ظَنِین فی ولاء» هو الذّی ینتمی إلی غیر موالیه ، لا تقبل شهادته للتّهمة. 

(ه) ومنه حدیث ابن سیرین «لم یکن علیّ یُظَّنُ فی قتل عثمان» أی یتّهم. وأصله یُظْتَنُّ ، ثم قلبت التاء طاء مهملة ، ثم قلبت ظاء معجمة ، ثم أدغمت. ویروی بالطاء المهملة المدغمة. وقد تقدم فی حرف الطاء. 

وقد تکرر ذکر الظَّنّ والظِّنَّة ، بمعنی الشّک والتهمة. وقد یجیء الظَّنّ بمعنی العلم.

ومنه حدیث أسید بن حضیر «فَظَنَنَّا أن لم یجد علیهما» أی علمنا.

ومنه حدیث عبیدة «قال أنس بن سیرین : سألته عن قوله تعالی : «أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ» فأشار بیده ، فظَنَنْت ما قال» أی علمت. 

(ه) وفیه «فنزل علی ثمد بوادی الحدیبیة ظَنُونِ الماء یتبرّضه تبرّضا» الماء الظَّنُون : الذی تتوهمه ولست منه علی ثقة ، فعول بمعنی مفعول. وقیل : هی البئر التی یُظَنُّ أن فیها ماء ولیس فیها ماء. وقیل : البئر القلیلة الماء. 

ومنه حدیث شهر «حجّ رجل فمرّ بماء ظَنُون» وهو راجع إلی الظَّنِ : الشّکّ والتّهمة.
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ومنه حدیث علیّ «إنّ المؤمن لا یمسی ولا یصبح إلّا ونفسه ظَنُون عنده» أی متّهمة لدیه. 

ومنه حدیث عبد الملک بن عمیر «السّوآء بنت السّید أحبّ إلیّ من الحسناء بنت الظَّنُون» أی المتّهمة. 

(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «لا زکاة فی الدَّیْن الظَّنُون» هو الذی لا یدری صاحبه أیصل إلیه أم لا. 

ومنه حدیث علیّ ، وقیل عثمان رضی الله عنهما «فی الدَّیْن الظَّنُون یزکّیه إذا قبضه لما مضی». 

(س) وفی حدیث صلة بن أشیم «طلبت الدّنیا من مَظَانّ حلالها» المَظَانّ : جمع مَظِنَّة بکسر الظاء ، وهی موضع الشیء ومعدنه ، مفعلة ، من الظَّنِ بمعنی العلم. وکان القیاس فتح الظاء ، وإنّما کسرت لأجل الهاء. المعنی : طلبتها فی المواضع التی یعلم فیها الحلال. 


(باب الظاء مع الهاء) 


ظهر

(ظهر) فی أسماء الله تعالی «الظَّاهِرُ» هو الذی ظَهَرَ فوق کلّ شیء وعلا علیه. وقیل : هو الذی عرف بطرق الاستدلال العقلی بما ظَهَرَ لهم من آثار أفعاله وأوصافه. 

(س) وفیه ذکر «صلاة الظُّهْر» وهو اسم لنصف النهار ، سمّی به من ظَهِیرَة الشمس ، وهو شدّة حرّها. وقیل : أضیفت إلیه لأنّه أَظْهَرُ أوقات الصلاة للأبصار. وقیل : أَظْهَرُها حرّا. وقیل : لأنّها أوّل صلاة أُظْهِرَتْ وصُلِّیَت. 

وقد تکرر ذکر «الظَّهِیرَة» فی الحدیث ، وهو شدّة الحرّ نصف النّهار. ولا یقال فی الشّتاء ظَهِیرَة. وأَظْهَرْنا إذا دخلنا فی وقت الظُّهْر ، کأصبحنا وأمسینا فی الصّباح والمساء. وتجمع الظَّهِیرَة علی الظَّهَائِر. 

ومنه حدیث ابن عمر «أتاه رجل یشکو النّقرس فقال : کَذَبَتْک الظَّهَائِرُ» أی علیک بالمشی فی حرّ الهواجر.
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وفیه ذکر «الظِّهَار» فی غیر موضع. یقال : ظَاهَرَ الرجل من امرأته ظِهَاراً. وتَظَهَّرَ ، وتَظَاهَرَ إذا قال لها : أنت عَلَیَّ کظَهْرِ أمی. وکان فی الجاهلیة طلاقا. وقیل : إنّهم أرادوا : أنت علیَّ کبطن أمی : أی کجماعها ، فکنوا بالظَّهْر عن البطن للمجاورة. وقیل : إنّ إتیان المرأة وظَهْرُها إلی السماء کان حراما عندهم. وکان أهل المدینة یقولون : إذا أتیت المرأة ووجهها إلی الأرض جاء الولد أحول ، فلقصد الرّجل المطلّق منهم إلی التّغلیظ فی تحریم امرأته علیه شبّهها بالظَّهْر ، ثم لم یقنع بذلک حتی جعلها کظَهْرِ أمّه. وإنما عدّی الظِّهَار بمن ، لأنهم کانوا إذا ظَاهَرُوا المرأة تجنّبوها کما یتجنبون المطلّقة ویحترزون منها ، فکأنّ قوله : ظَاهَرَ من امرأته : أی بعد واحترز منها ، کما قیل : آلَی من امرأته ، لمّا ضمّن معنی التباعد عدّی بمن. 

(ه) وفیه ذکر «قریش الظَّوَاهِر» وهم الذین نزلوا بظُهُور جبال مکة. والظَّوَاهِر : أشراف الأرض. وقریش البطاح ، وهم الذین نزلوا بطاح مکة. 

(ه) ومنه کتاب عمر إلی أبی عبیدة رضی الله عنهما «فَاظْهَرْ بمن معک من المسلمین إلیها» یعنی إلی أرض ذکرها : أی اخرج بهم إلی ظَاهِرِها. 

(ه) وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «کان صلی الله علیه وسلم یصلّی العصر ولم تَظْهَرِ الشمس بعد من حجرتها» أی لم ترتفع ولم تخرج إلی ظَهْرِها.

(ه) ومنه حدیث ابن الزبیر «لما قیل : یا ابن ذات النّطاقین تمثّل بقول أبی ذؤیب. 

وتلک شکاة ظَاهِرٌ عنک عارها (1) 

یقال : ظَهَرَ عنّی هذا العیب ، إذا ارتفع عنک ، ولم ینلک منه شیء. أراد أنّ نطاقها لا یغضّ منه فیعیّر به ، ولکنّه یرفع منه ویزیده نبلا.

(ه) وفیه «خیر الصّدقة ما کان عن ظَهْرِ غنی» أی ما کان عفوا قد فضل عن غنی. وقیل : أراد ما فضل عن العیال. والظَّهْر قد یزاد فی مثل هذا إشباعا للکلام وتمکینا ، کأنّ صدقته مستندة إلی ظَهْرٍ قویّ من المال.
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وفیه «من قرأ القرآن فاسْتَظْهَرَه» أی حفظه. تقول : قرأت القرآن عن ظَهْرِ قلبی : أی قرأته من حفظی. 

(س) وفیه «ما نزل من القرآن آیة إلّا لها ظَهْر وبطن» قیل ظَهْرُها : لفظها ، وبطنها : معناها. وقیل : أراد بالظَّهْر ما ظَهَرَ تأویله وعرف معناه ، وبالبطن ما بطن تفسیره. وقیل قصصه فی الظَّاهِر أخبار ، وفی الباطن عبر وتنبیه وتحذیر ، وغیر ذلک. وقیل : أراد بالظَّهْر التّلاوة ، وبالبطن التّفهّم والتّعظیم. 

وفی حدیث الخیل «ولم ینس حقّ الله فی رقابها ولا ظُهُورِها» حقُ الظُهُور : أن یحمل علیها منقطعا به أو یجاهد علیها.

ومنه الحدیث الآخر «ومن حقّها إفقار ظَهْرِها» 

(س) وفی حدیث عرفجة «فتناول السیف من الظَّهْر فحذفه به» الظَّهْر : الإبل التی یحمل علیها وترکب. یقال : عند فلان ظَهْرٌ : أی إبل. 

(س) ومنه الحدیث «أتأذن لنا فی نحر ظَهْرِنا؟» أی إبلنا التی نرکبها ، وتجمع علی ظُهْرَان ، بالضم. 

ومنه الحدیث «فجعل رجال یستأذنونه فی ظُهْرَانهم فی علو المدینة» وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفیه «فأقاموا بین ظَهْرَانَیْهم وبین أَظْهُرِهِم» قد تکررت هذه اللفظة فی الحدیث ، والمراد بها أنّهم أقاموا بینهم علی سبیل الاسْتِظْهَار والاستناد إلیهم ، وزیدت فیه ألف ونون مفتوحة تأکیدا ، ومعناه أنّ ظَهْراً منهم قدّامه وظَهْرا منهم وراءه ، فهو مکنوف من جانبیه ، ومن جوانبه إذا قیل بین أَظْهُرِهم ، ثم کثر حتی استعمل فی الإقامة بین القوم مطلقا. 

وفی حدیث علیّ «(اتَّخَذْتُمُوهُ وَراءَکُمْ ظِهْرِیًّا) حتی شنّت علیکم الغارات» أی جعلتموه وراء ظُهُورِکم ، فهو منسوب إلی الظَّهْر ، وکسر الظاء من تغییرات النّسب. 

(ه) وفیه «فعمد إلی بعیر ظَهِیر فأمر به فرُحِل» یعنی شدید الظَّهر قویّا علی الرّحلة. 

(س) وفیه «أنه ظَاهَرَ بین درعین یوم أحد» أی جمع ولبس إحداهما فوق الأخری. وکأنّه من التَّظَاهُر : التّعاون والتّساعد.
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ومنه حدیث علیّ «أنه بارز یوم بدر وظَاهَرَ» أی نصر وأعان.

ومنه الحدیث «فظَهَرَ الّذین کان بینهم وبین رسول الله صلی الله علیه وسلم عهد ، فقنت شهرا بعد الرّکوع یدعو علیهم» أی غلبوهم. هکذا جاء فی روایة. قالوا : والأشبه أن یکون مغیّر ، کما جاء فی الرّوایة الأخری «فغدروا بهم». 

(س) وفیه «أنه أمر خرّاص النّخّل أن یَسْتَظْهِرُوا» أی یحتاطوا لأربابها ویدعوا لهم قدر ما ینوبهم وینزل بهم من الأضیاف وأبناء السّبیل. 

(ه) وفی حدیث أبی موسی «أنه کسا فی کفّارة الیمین ثوبین ، ظَهْرَانِیّاً ومعقّدا» الظَّهْرَانیّ : ثوب یجاء به من مرّ الظَّهْرَان. وقیل : هو منسوب إلی ظَهْرَان : قریة من قری البحرین. والمعقّد : برد من برود هجر.

وقد تکرر ذکر «مرّ الظَّهْرَان» فی الحدیث. وهو واد بین مکة وعسفان. واسم القریة المضافة إلیه : مرّ ، بفتح المیم وتشدید الراء. 

ومنه حدیث النابغة الجعدی «أنشده صلی الله علیه وسلم : 

بلغنا السّماء مجدنا وسناؤنا

وإنّا لنرجو فوق ذلک مَظْهَرا

فغضب وقال لی : أین المَظْهَر یا أبا لیلی؟ قال : إلی الجنّة یا رسول الله. قال : أجل إن شاء الله» المَظْهَر : المصعد. 


ظهم

(ظهم) (ه) فی حدیث عبد الله بن عمرو (1) «فدعا بصندوق ظَهْم» الظَّهْم : الخلق. کذا فسّر فی الحدیث. قال الأزهری : لم أسمعه إلّا فیه. 
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1- فی الهروی : «عبد الله بن عمر».





حرف العین 


(باب العین مع الباء) 


عبأ

(عبأ) (س) فی حدیث عبد الرحمن بن عوف «قال : عَبَأْنَا النبیّ صلی الله علیه وسلم ببدر لیلا» یقال : عَبَأْتُ الجیش عَبْأً ، وعَبَّأْتُهُم تَعْبِئَة وتَعْبِیئاً ، وقد یترک الهمز فیقال : عَبَّیْتُهُم تَعْبِیَة : أی رتّبتهم فی مواضعهم وهیّأتهم للحرب. 



عبب

(عبب) (س) فیه «إنّا حیّ من مذحج ، عُبَاب سلفها ولباب شرفها» عُبَاب الماء : أوّله ، وحبابه : معظمه. ویقال جاءوا بعُبَابِهم : أی جاءوا بأجمعهم. وأراد بسلفهم من سلف من آبائهم ، أو ما سلف من عزّهم ومجدهم. 

[ه] ومنه حدیث علیّ یصف أبا بکر رضی الله عنهما «طِرْت بِعُبَابِها وفزت بحبابها!» أی سبقت إلی جمّة الإسلام ، وأدرکت أوائله ، وشربت صفوه ، وحویت فضائله.

هکذا أخرج الحدیث الهرویّ والخطّابیّ ، وغیرهما من أصحاب الغریب. 

وقال بعض فضلاء المتأخّرین : هذا تفسیر الکلمة علی الصواب لو ساعد النقل. وهذا هو حدیث أسید بن صفوان قال : لمّا مات أبو بکر جاء علیّ فمدحه فقال فی کلامه : طرت بغنائها ، بالغین المعجمة والنون - وفزت بحیائها ، بالحاء المکسورة والیاء المعجمة باثنتین من تحتها. هکذا ذکره الدّارقطنی من طرق فی کتاب «ما قالت القرابة فی الصحابة» وفی کتاب «المؤتلف والمختلف» وکذلک ذکره ابن بطّة فی «الإبانة» والله أعلم. 

(ه) وفیه «مصّوا الماء مصّا ولا تَعُبُّوه عَبّاً» العَبّ : الشّرب بلا تنفّس. 

ومنه الحدیث «الکُبَاد من العَبّ» الکباد : داء یعرض للکبد.

وفی حدیث الحوض «یَعُبُ فیه میزابان» أی یصبّان فیه ولا ینقطع انصبابهما. هکذا جاء فی روایة. والمعروف بالغین المعجمة والتاء فوقها نقطتان.
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[ه] وفیه «إنّ الله وضع عنکم عُبِّیَّة الجاهلیة» یعنی الکبر ، وتضمّ عینها وتکسر. وهی فعّولة أو فعّیلة ، فإن کانت فعّولة فهی من التَّعْبِیَة ، لأن المتکبّر ذو تکلّف وتَعْبیة ، خلاف من یسترسل علی سجیّته. وإن کانت فعّیلة فهی من عُبَاب الماء ، وهو أوله وارتفاعه. وقیل : إنّ اللام قلبت یاء ، کما فعلوا فی : تقضّی البازی (1). 


عبث

(عبث) فیه «من قتل عصفورا عَبَثاً» العَبَث : اللّعب. والمراد أن یقتل الحیوان لعبا لغیر قصد الأکل ، ولا علی جهة التّصّید للانتفاع. وقد تکرر فی الحدیث.

وفیه «أنه عبث فی منامه» أی حرّک یدیه کالدّافع أو الآخذ. 


عبثر

(عبثر) (س) فی حدیث قس «ذات حوذان وعَبَیْثَرَان» هو نبت طیّب الرّائحة من نبت البادیة. ویقال : عَبَوْثَرَان بالواو ، وتفتح العین وتضمّ. 


عبد

(عبد) (ه) فی حدیث الاستسقاء «هؤلاء عِبِدَّاکَ بفناء حرمک» العِبِدَّا ، بالقصر والمدّ : جمع العَبْد ، کالعِبَاد والعَبِید. 

(ه) ومنه حدیث عامر بن الطّفیل «أنه قال للنبی صلی الله علیه وسلم : ما هذه العِبِدَّا حولک یا محمد» أراد فقراء أهل الصّفّة. وکانوا یقولون : اتّبعه الأرذلون. 

وفی حدیث علیّ «هؤلاء قد ثارت معهم عِبْدَانُکُم» هو جمع عَبْد أیضا. 

(س) ومنه الحدیث «ثلاثة أنا خصمهم : رجل اعْتَبَدَ محرّرا» وفی روایة «أَعْبَدَ محرّرا» أی اتخذه عَبْداً. وهو أن یعتقه ثم یکتمه إیاه أو یعتقله بعد العتق فیستخدمه کرها ، أو یأخذ حرّا فیدّعیه عَبْدا ویتملّکه. یقال : أَعْبَدْتُهُ واعْتَبَدْتُه : أی اتّخذته عَبْدا. والقیاس أن یکون أَعْبَدْتُه جعلته عبداً. ویقال : تَعَبَّدَه واسْتَعْبَدَه : أی صیّره کالعبد. 

وفی حدیث عمر فی الفداء «مکان عَبْد عبد» کان من مذهب عمر فیمن سبی من العرب 
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1- قال الهروی : «قال بعض أصحابنا : هو من العبّ. وقال الأزهری : بل هو مأخوذ من العب ، وهو النور والضیاء. ویقال : هذا عب الشمس ، وأصله : عبو الشمس».




فی الجاهلیة وأدرکه الإسلام وهو عند من سباه أن یرد حرّا إلی نسبه ، وتکون قیمته علیه یؤدّیها إلی من سباه ، فجعل مکان کلّ رأس منهم رأسا من الرّقیق. 

وأما قوله «وفی ابن الأمة عَبْدَان» فإنّه یرید الرجل العربی یتزوّج أمة لقوم فتلد منه ولدا ، فلا یجعله رقیقا ، ولکنّه یفدی بعَبْدَیْن. وإلی هذا ذهب الثّوریّ وابن راهویه ، وسائر الفقهاء علی خلافه. 

وفی حدیث أبی هریرة «لا یقل أحدکم لمملوکه : عَبْدِی وأمتی ، ولیقل : فتای وفتاتی» هذا علی نفی الاستکبار علیهم وأن ینسب عُبُودِیَّتَهُم إلیه ، فإنّ المستحقّ لذلک الله تعالی هو ربّ العِبَاد کلهم والعَبِید. 

(ه) وفی حدیث علیّ «وقیل له : أنت أمرت بقتل عثمان أو أعنت علی قتله فَعَبِدَ وضَمِدَ». أی غضب غضب أنفة. یقال : عَبِدَ بالکسر یَعْبَدُ بالفتح عَبَداً بالتحریک ، فهو عَابِدٌ وعَبِدٌ. 

(س) ومنه حدیثه الآخر «عَبِدْتُ فصَمتُّ» أی أنفت فسکتّ.

(س) وفی قصّة العباس بن مرداس وشعره : 

أتجعل نهبی ونهب العَبِی

د بین عیینة والأقرع 

العَبِید مصغرّا : اسم فرسه. 


عبر

(عبر) فیه «الرّؤیا لأوّل عَابِر» یقال : عَبَرْتُ الرّؤیا أَعْبُرُها عَبْراً ، وعَبَّرْتُها تَعْبِیراً إذا أوّلتها وفسّرتها ، وخبّرت بآخر ما یؤول إلیه أمرها ، یقال : هو عَابِر الرّؤیا ، وعَابِر للرّؤیا ، وهذه اللام تسمی لام التّعقیب ، لأنّها عقّبت الإضافة ، والعَابِر : الناظر فی الشّیء. والمُعْتَبِر : المستدلّ بالّشیء علی الشّیء. 

ومنه الحدیث «للرّؤیا کُنًی وأسماء فکنّوها بکناها واعْتَبِرُوها بأسمائها».

(ه) ومنه حدیث ابن سیرین «کان یقول : إنی أَعْتَبِرُ الحدیث» المعنی فیه أنّه یُعَبِّرُ الرّؤیا علی الحدیث ، ویَعْتَبِرُ به کما یَعْتَبِرُها بالقرآن فی تأویلها ، مثل أن یُعَبِّر الغراب بالرجل الفاسق ،
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والضّلع بالمرأة ، لأنّ النبی صلی الله علیه وسلم سمّی الغراب فاسقا ، وجعل المرأة کالضِّلْع ، ونحو ذلک من الکنی والأسماء. 

وفی حدیث أبی ذرّ «فما کانت صحف موسی؟ قال : کانت عِبَراً کلّها» العِبَر : جمع عِبْرَة ، وهی کالموعظة ممّا یتّعظ به الإنسان ویعمل به ویَعْتَبِرُ ، لیستدلّ به علی غیره. 

(ه) وفی حدیث أم زرع «وعُبْرُ جارتها» أی أنّ ضرّتها تری من عفّتها ما تَعْتَبِرُ به. وقیل : إنها تری من جمالها ما یُعَبّر عینها : أی یبکیها. ومنه العین العَبْری : أی الباکیة. یقال عَبِرَ بالکسر واسْتَعْبَرَ. 

ومنه حدیث أبی بکر رضی الله عنه «أنه ذکر النبی صلی الله علیه وسلم ثم اسْتَعْبَرَ فبکی» هو استفعل ، من العِبْرَة ، وهی تحلّب الدمع. 

(ه) وفیه «أتعجز إحداکنّ أن تتّخذ تُوَمَتَیْن تلطخهما بِعَبِیرٍ أو زعفران» العَبِیر : نوع من الطّیب ذو لون یجمع من أخلاط. وقد تکرر فی الحدیث. 


عبرب

(عبرب) (س) فی حدیث الحجّاج «قال لطبّاخه : اتّخذ لنا عَبْرَبِیَّة وأَکثِرْ فَیْجَنَها» العَبْرَب : السّمّاق. والفَیْجَن : السّذاب. 


عبس

(عبس) فی صفته صلی الله علیه وسلم «لا عَابِسٌ ولا مُفَنَّد» العَابِس : الکریه الملقی ، الجهم المحیّا. عَبَسَ یَعْبِسُ فهو عَابِس ، وعَبَّسَ فهو مُعَبِّس وعَبَّاس. 

ومنه حدیث قسّ. 

یبتغی دفع بأس یوم عَبُوس 

هو صفة لأصحاب الیوم : أی یوم یُعَبَّسُ فیه ، فأجراه صفة علی الیوم ، کقولهم : لیل نائم : أی ینام فیه. 

[ه] وفیه «أنه نظر إلی نعم بنی فلان وقد عَبِسَتْ فی أبوالها وأبعارها من السّمن» هو أن تجفّ علی أفخاذها ، وذلک إنما یکون من کثرة الشّحم والسّمن. وإنما عدّاه بفی ، لأنه أعطاه معنی انغمست.
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(ه س) ومنه حدیث شریح «أنه کان یردّ (1) من العَبَس» یعنی العبد البوّال فی فراشه إذا تعوّده وبان أثره علی بدنه. 


عبط

(عبط) [ه] فیه من اعْتَبَطَ مؤمنا قتلا فإنه قود» أی قتله بلا جنایة کانت منه ولا جریرة توجب قتله ، فإنّ القاتل یقاد به ویقتل. وکلّ من مات بغیر علّة فقد اعْتُبِطَ. ومات فلان عَبْطَةً : أی شابّا صحیحا. وعَبَطْتُ النّاقةَ واعْتَبَطْتُها إذا ذبحتها من غیر مرض. 

(س) ومنه الحدیث «من قتل مؤمنا فاعْتَبَطَ بقتله لم یقبل الله منه صرفا ولا عدلا» هکذا جاء الحدیث فی سنن أبی داود. ثم قال فی آخر الحدیث : «قال خالد بن دهقان - وهو راوی الحدیث - سألت یحیی بن یحیی الغسّانی عن قوله : «اعْتَبَطَ بقتله» قال : الّذین یقاتلون فی الفتنة [فیقتل أحدهم](2) فیری أنه علی هُدًی لا یستغفر الله منه» وهذا التفسیر یدلّ علی أنه من الغبطة بالغین المعجمة ، وهی الفرح والسّرور وحسن الحال ، لأنّ القاتل یفرح بقتل خصمه ، فإذا کان المقتول مؤمنا وفرح بقتله دخل فی هذا الوعید.

وقال الخطّابی «فی معالم السنن» ، وشرح هذا الحدیث فقال : اعْتَبَطَ قتله : أی قتله ظلما لا عن قصاص. وذکر نحو ما تقدّم فی الحدیث قبله ، ولم یذکر قول خالد ولا تفسیر یحیی بن یحیی. 

ومنه حدیث عبد الملک بن عمیر «مَعْبُوطَة نفسها» أی مذبوحة ، وهی شابّة صحیحة. 

ومنه شعر أمیّة : 

من لم یمت عَبْطَة یمت هرما

للموت کأس والمرء ذائقها

(ه) وفیه «فقاءت لحما عَبِیطاً» العَبِیطُ : الطّریّ غیر النّضیج. 

ومنه حدیث عمر «فدعا بلحم عَبِیط» أی طریّ غیر نضیج ، هکذا روی وشرح. 

ص: 172






1- أی فی الرقیق ، کما ذکر الهروی.

2- تکملة لازمة من سنن أبی داود (باب فی تعظیم قتل المؤمن ، من کتاب الفتن) 2 / 134 ط القاهرة ، 1280 ه.




والّذی جاء فی غریب الخطّابی علی اختلاف نسخه «فدعا بلحم غلیظ» بالغین والظاء المعجمتین ، یرید لحما خشنا عاسیا لا ینقاد فی المضغ ، وکأنه أشبه. 

(ه) وفیه «مُرِی بنیک لا یَعْبِطُوا ضروع الغنم» أی لا یشدّدوا الحلب فیعقروها ویدموها بالعصر ، من العَبِیط ، وهو الدّم الطّریّ ، ولا یستقصون حلبها حتی یخرج الدّم بعد اللّبن. والمراد : أن لا یَعْبِطُوها ، فحذف أن وأعملها مضمرة ، وهو قلیل ، ویجوز أن تکون لا ناهیة بعد أمر ، فحذف النون للنّهی. 

(س) وفی حدیث عائشة «قالت : فقد رسول الله صلی الله علیه وسلم رجلا کان یجالسه فقالوا : اعْتَبَطَ ، فقال : قوموا بنا نعوده» کانوا یسمّون الوعک اعْتِبَاطاً. یقال : عَبَطَتْهُ الدّواهی إذا نالته. 


عبقر

(عبقر) (ه) فیه «فلم أر عَبْقَرِیّاً یفری فریّه (1)» عَبْقَرِیّ القوم : سیّدهم وکبیرهم وقویّهم. والأصل فی العَبْقَرِیّ ، فیما قیل ، أن عَبْقَر قریة یسکنها الجنّ فیما یزعمون ، فکلما رأوا شیئا فائقا غریبا ممّا یصعب عمله ویدقّ ، أو شیئا عظیما فی نفسه نسبوه إلیها فقالوا : عَبْقَرِیّ ، ثم اتّسع فیه حتی سمّی به السّید الکبیر. 

[ه] ومنه حدیث عمر «أنه کان یسجد علی عَبْقَرِیّ» قیل : هو الدّیباج. وقیل : البسط الموشیّة. وقیل : الطّنافس الثّخان. 

(س ه) وفی حدیث عصام «عین الظّبیة العَبْقَرَة» یقال : جاریة عَبْقَرَة : أی ناصعة اللّون. ویجوز أن تکون واحدة العَبْقَر ، وهو النّرجس تشبّه به العین ، حکاه أبو موسی. 


عبل

(عبل) (ه) فی حدیث الخندق «فوجدوا أَعْبِلَة» قال الهروی : الأَعْبَل والعَبْلَاء : حجارة بیض. قال الشاعر : 
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1- أخرجه الهروی من قول النبیّ صلی الله علیه وسلم یذکر عمر رضی الله عنه.




* کأنّما لأمتها الأَعْبَل (1) * 

قال : والأَعْبِلَة : جمع علی غیر هذا الواحد. 

(س) وفی صفة سعد بن معاذ رضی الله عنه «کان عَبْلاً من الرّجال» أی ضخما. 

وفی حدیث ابن عمر «فإنّ هناک سرحة لم تُعْبَل» أی لم یسقط ورقها. یقال عَبَلْتُ الشجرةَ عَبْلاً إذا أخذت ورقها ، وأَعْبَلَتِ الشجرةُ إذا طلع ورقها ، وإذا رمت به أیضا. والعَبَل : الورق. 

وفی حدیث الحدیبیة «وجاء عامر برجل من العَبَلَات» العَبَلَات بالتحریک : اسم أمیّة الصّغری من قریش. والنّسب إلیهم : عَبْلِیّ ، بالسّکون ردّا إلی الواحد ، لأنّ أمّهم اسمها عَبْلَة. کذا قاله الجوهری.

وفی حدیث علیّ «تکنّفتکم غوائله ، وأقصدتکم مَعَابِلُه» المَعَابِل : نصال عراض طوال ، الواحدة : مَعْبَلَة.

[ه] ومنه حدیث عاصم بن ثابت : 

تزلّ عن صفحتی المَعَابِل 

وقد تکرر فی الحدیث. 


عبهل

(عبهل) (ه) فی کتابه لوائل بن حجر «إلی الأقیال العَبَاهِلَة» هم الذین أقرّوا علی ملکهم لا یزالون عنه. وکلّ شیء ترک لا یمنع مما یرید ولا یضرب علی یدیه فقد عَبْهَلْتَهُ. وعَبْهَلْتُ الإبلَ إذا ترکتها ترد متی شاءت. وواحد العَبَاهِلَة : عَبْهَل ، والتاء لتأکید الجمع ، کقشعم وقشاعمة. ویجوز أن یکون الأصل : عَبَاهِیل جمع عُبْهُول ، أو عِبْهَال ، فحذفت الیاء وعوّض منها الهاء ، کما قیل : فرازنة ، فی فرازین. والأوّل أشبه. 
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1- صدره کما فی اللسان : * والضرب فی أقبال ملمومة *





عبا

(عبا) (س) فیه «لباسهم العَبَاء» هو ضرب من الأکسیة ، الواحدة عَبَاءَة وعَبَایَة ، وقد تقع علی الواحد ، لأنه جنس. وقد تکرّر فی الحدیث. 


(باب العین مع التاء) 


عتب

(عتب) فیه «کان یقول لأحدنا عند المَعْتِبَة : ما له تربت یمینه!» یقال : عَتَبَهُ یَعْتِبُه عَتْباً ، وعَتَبَ علیه یَعْتُبُ ویَعْتِبُ عَتْباً ومَعْتَباً. والاسم المَعْتِبَة ، بالفتح والکسر ، من الموجدة والغضب. والعِتَاب : مخاطبة الإدلال ومذاکرة الموجدة. وأَعْتَبَنِی فلانٌ إذا عاد إلی مسرّتی. واسْتَعْتَبَ : طلب أن یرضی عنه ، کما تقول : استرضیته فأرضانی. والمُعْتَب : المُرضی. 

ومنه الحدیث «لا یتمنّینّ أحدکم الموت ، إمّا محسنا فلعلّه یزداد ، وإمّا مسیئا فلعله یَسْتَعْتِبُ» أی یرجع عن الإساءة ویطلب الرّضا. 

ومنه الحدیث «ولا بعد الموت من مُسْتَعْتَب» أی لیس بعد الموت من استرضاء ، لأنّ الأعمال بطلت وانقضی زمانها. وما بعد الموت دار جزاء لا دار عمل. 

(ه) ومنه الحدیث «لا یُعَاتَبُون فی أنفسهم» یعنی لعظم ذنوبهم وإصرارهم علیها. وإنما یُعَاتَبُ من ترجی عنده العُتْبَی : أی الرّجوع عن الذّنب والإساءة. 

(س) وفیه «عَاتِبُوا الخیل فإنها تُعْتِبُ» أی أدّبوها وروّضوها للحرب والرّکوب ، فإنّها تتأدّب وتقبل العِتَاب. 

وفی حدیث سلمان رضی الله عنه «أنه عَتَّبَ سراویله فتشمّر» التَّعْتِیب : أن تجمع الحجزة وتطوی من قدّام. 

(س) وفی حدیث عائشة رضی الله عنها «إنّ عَتَبَات الموت تأخذها» أی شدائده. یقال حمل فلان فلانا علی عَتَبَة : أی علی أمر کریه من الشّدة والبلاء. 

(س) وفی حدیث ابن النّحّام «قال لکعب بن مرّة ، وهو یحدّث بدرجات المجاهد : ما الدّرجة؟ فقال : أما إنها لیست بِعَتَبَةِ أمّک» العَتَبَة فی الأصل : أسکفّة الباب. وکلّ مرقاة
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من الدّرج : عَتَبَة : أی أنها لیست بالدّرجة التی تعرفها فی بیت أمّک. فقد روی «أنّ ما بین الدّرجتین کما بین السماء والأرض». 

وفی حدیث الزّهریّ : «قال فی رجل أنعل دابّة رجل فعَتَبَتْ» أی غمزت. یقال منه عَتَبَتْ تَعْتِبُ وتَعْتُبُ عَتَبَاناً إذا رفعت یدا أو رجلا ومشت علی ثلاث قوائم. وقالوا : هو تشبیه ، کأنها تمشی علی عَتَبَاتِ الدّرج فتنزو من عَتَبَة إلی عَتَبَة. ویروی «عَنِتَتْ» بالنون وسیجیء. 

وفی حدیث ابن المسیّب «کلّ عظم کسر ثم جبر غیر منقوص ولا مُعْتَب فلیس فیه إلّا إعطاء المداوی ، فإن جبر وبه عَتَبٌ فإنه یقدّر متبه بقیمة أهل البصر» العَتَب بالتحریک : النقص وهو إذا لم یحسن جبره وبقی فیه ورم لازم ، أو عرج. یقال فی العظم المجبور : أُعْتِبَ فهو مُعْتَب. وأصل العَتَب : الشّدة.


عتت

(عتت) (ه) فی حدیث الحسن «أنّ رجلا حلف أیمانا فجعلوا یُعَاتُّونَه ، فقال : علیه کفّارة» أی یرادّونه فی القول ویلحّون علیه فیکرّر الحلف. یقال : عَتَّهُ یَعُتُّه عَتّاً ، وعَاتَّهُ عِتَاتاً إذا ردّ علیه القول مرّة بعد مرة. 


عتد

(عتد) (ه) فیه «أنّ خالد بن الولید رضی الله عنه جعل رقیقه وأَعْتُدَهُ حبسا فی سبیل الله» الأَعْتُدُ : جمع قلّة للعَتَاد ، وهو ما أعدّه الرجل من السّلاح والدّواب وآلة الحرب. وتجمع علی أَعْتِدَة أیضا.

وفی روایة «أنه احتبس أدراعه وأَعْتَاده». 

قال الدارقطنی : قال أحمد بن حنبل : قال علیّ بن حفص «وأَعْتَادَه» وأخطأ فیه وصحّف ، وإنما هو «وأَعْتُدَه» والأدراع : جمع درع ، وهی الزّردیّة. 

وجاء فی روایة «أعبده» بالباء الموحدة ، جمع قلّة للعبد. 

وفی معنی الحدیث قولان : أحدهما أنه کان قد طولب بالزّکاة عن أثمان الدّروع والأَعْتُدِ ، علی معنی أنها کانت عنده للتّجارة ، فأخبرهم النبی صلی الله علیه وسلم أنه لا زکاة علیه فیها ، وأنّه قد جعلها حبسا فی سبیل الله. والثانی أن یکون اعتذر لخالد ودافع عنه. یقول : إذا کان خالد قد جعل
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أدراعه وأَعْتُدَه فی سبیل الله تبرّعا وتقرّبا إلی الله وهو غیر واجب علیه ، فکیف یستجیز منع الصّدقة الواجبة علیه! 

(ه) وفی صفته علیه السلام «لکلّ حال عنده عَتَاد» أی ما یصلح لکلّ ما یقع من الأمور. 

وفی حدیث أم سلیم «ففتحت عَتِیدَتَها» هی کالصّندوق الصغیر الذی تترک فیه المرأة ما یعزّ علیها من متاعها. 

(س) وفی حدیث الأضحیة «وقد بقی عندی عَتُود» هو الصّغیر من أولاد المعز إذا قوی ورعی وأتی علیه حول. والجمع : أَعْتِدَة. 

ومنه حدیث عمر ، وذکر سیاسته فقال : «وأضمّ العَتُود» أی أردّه إذا ندّ وشرد. 


عتر

(عتر) [ه] فیه «خلّفت فیکم الثّقلین ، کتاب الله وعِتْرَتِی» عِتْرَة الرجل : أخصّ أقاربه. وعِتْرَة النبی صلی الله علیه وسلم : بنو عبد المطّلب. وقیل : أهل بیته الأقربون ، وهم أولاده وعلیّ وأولاده. وقیل : عِتْرَتُه الأقربون والأبعدون منهم. 

[ه] ومنه حدیث أبی بکر رضی الله عنه «نحن عِتْرَة رسول الله صلی الله علیه وسلم وبیضته التی تفقّأت عنهم!!» لأنهم کلّهم من قریش. 

(ه) ومنه حدیثه الآخر «قال للنبی صلی الله علیه وسلم حین شاور أصحابه فی أساری بدر : عِتْرَتُک وقومک» أراد بعِتْرَتِه العبّاس ومن کان فیهم من بنی هاشم ، وبقومه قریشا. والمشهور المعروف أن عِتْرَتَهُ أهل بیته الذین حرّمت علیهم الزکاة. 

(س) وفیه «أنه أُهْدِیَ إلیه عِتْرٌ» العِتْر : نبت ینبت متفرّقا ، فإذا طال وقطع أصله خرج منه شبه اللّبن. وقیل هو المرزجوش (1).

(س) وفی حدیث آخر «یفلغ رأسی کما تفلغ العِتْرَة» هی واحدة العِتْر. وقیل هی شجرة العرفج. 
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1- فی الأصل واللسان : «المرزنجوش» والمثبت من ا والمعرّب للجوالیقی ص 80 ، 309 ، وقال الشیخ أحمد شاکر فی تعلیقه علی المعرّب : ویقال : المرزنجوش ، بالنون أیضا.




ومنه حدیث عطاء «لا بأس أن یتداوی المحرم بالسّنا والعِتْر». 

(ه) وفیه ذکر «العِتْر» وهو جبل بالمدینة من جهة القبلة.

(ه) وفیه «علی کل مسلم أضحاة وعُتَیْرَة» کان الرجل من العرب ینذر النّذر ، یقول : إذا کان کذا وکذا ، أو بلغ شاؤه کذا فعلیه أن یذبح من کل عشرة منها فی رجب کذا. وکانوا یسمّونها العَتَائِر. وقد عَتَرَ یَعْتِرُ عَتْراً إذا ذبح العَتِیرَة. وهکذا کان فی صدر الإسلام وأوّله ، ثم نسخ. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 

قال الخطّابی : العَتِیرَة تفسیرها فی الحدیث أنها شاة تذبح فی رجب. وهذا هو الذی یشبه معنی الحدیث ویلیق بحکم الدّین. وأما العَتِیرَة التی کانت تَعْتِرُهَا الجاهلیة فهی الذّبیحة التی کانت تذبح للأصنام ، فیصبّ دمها علی رأسها. 


عترس

(عترس) (ه) فی حدیث ابن عمر «قال : سرقت عیبة لی ومعنا رجل یتّهم ، فاستعدیت علیه عمر ، وقلت : لقد أردت أن آتی به مصفودا ، فقال : تأتینی به مصفودا تُعَتْرِسُهُ» أی تقهره من غیر حکم أوجب ذلک. والعَتْرَسَة : الأخذ بالجفاء والغلظة.

ویروی «تأتینی به بغیر بیّنة» وقیل : إنّه تصحیف «تُعَتْرِسُهُ» وأخرجه الزّمخشری عن عبد الله ابن أبی عمّار أنه قال لعمر (1). 

(ه) ومنه حدیث عبد الله «إذا کان الإمام تخاف عَتْرَسَتَهُ فقل : اللهم ربّ السّماوات السّبع وربّ العرش العظیم کن لی جارا من فلان». 


عترف

(عترف) (ه) فیه «أنه ذکر الخلفاء بعده فقال : «أوّه لفراخ محمّد من خلیفة یستخلف ، عِتْرِیفٍ مُتْرَفٍ ، یقتل خَلَفی وخَلَف الخَلَف» العِتْرِیف : الغاشم الظّالم. وقیل : الدّاهی الخبیث. وقیل : هو قلب العفریت ، الشّیطان الخبیث. 

قال الخطّابی : قوله «خَلَفی» یتأوّل علی ما کان من یزید بن معاویة إلی الحسین بن علیّ وأولاده الذین قتلوا معه. وخَلَف الخَلَف ما کان منه یوم الحرّة علی أولاد المهاجرین والأنصار. 


عتق

(عتق) (ه) فیه «خرجت أمّ کلثوم بنت عقبة وهی عَاتِق فقبل هجرتها» العَاتِق : 
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1- وأخرجه الهروی من حدیث عمرو ، وقد جاء عمر بخصمه.




الشّابّة أوّل ما تدرک. وقیل : هی الّتی لم تبن من والدیها ولم تزوّج ، وقد أدرکت وشبّت ، وتجمع علی العُتَّق والعَوَاتِق. 

(س) ومنه حدیث أمّ عطیّة «أمرنا أن نخرج فی العیدین الحُیَّض والعُتَّق» وفی روایة «العَوَاتِق» یقال : عَتَقَتِ الجاریةُ فهی عَاتِق ، مثل حاضت فهی حائض. وکلّ شیء بلغ إناه فقد عَتُقَ : والعَتِیق : القدیم. 

(س) ومنه الحدیث «علیکم بالأمر العَتِیق» أی القدیم الأوّل. ویجمع علی عِتَاق ، کشریف وشراف. 

(س) ومنه حدیث ابن مسعود «إنهنّ من العِتَاق الأُوَل ، وهنّ من تلادی» أراد بالعِتَاق الأول السّور التی أنزلت أوّلا بمکة ، وأنها من أوّل ما تعلّمه من القرآن. 

وفیه «لن یجزی ولد والده إلا أن یجده مملوکا فیشتریه فیُعْتِقَه» یقال : أَعْتَقْتُ العبدَ أُعْتِقُه عِتْقاً وعَتَاقَة ، فهو مُعْتَق. وأنا مُعْتِق. وعَتَقَ هو فهو عَتِیق : أی حرّرته فصار حرّا. وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 

وقوله «فیُعْتِقَه» لیس معناه استئناف العِتْق فیه بعد الشّراء ، لأنّ الإجماع منعقد علی أنّ الأب یَعْتِقُ علی الإبن إذا ملکه فی الحال ، وإنما معناه أنه إذا اشتراه فدخل فی ملکه عَتَقَ علیه ، فلما کان الشّراء سببا لعِتْقِهِ أضیف العِتْق إلیه. وإنما کان هذا جزاء له لأنّ العِتْق أفضل ما ینعم به أحد علی أحد إذ (1) خلّصه بذلک من الرّق ، وجبر به النّقص الذی فیه ، وتکمل له أحکام الأحرار فی جمیع التّصرّفات. 

وفی حدیث أبی بکر «أنه سمّی عَتِیقاً لأنه أُعْتِقَ من النّار» سمّاه به النبی صلی الله علیه وسلم لمّا أسلم. وقیل : کان اسمه عَتِیقاً ، والعَتِیق : الکریم الرّائع من کلّ شیء. 


عتک

(عتک) (ه) فیه «أنه قال : أنا ابن العَوَاتِک من سلیم» العَوَاتِک : جمع عَاتِکَة. وأصل العَاتِکَة المتضمّخة بالطّیب. ونخلة عَاتِکَة : لا تَأْتَبِر. 
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1- فی الأصل وا : «إذا» والمثبت من اللسان.




والعَوَاتِک : ثلاث نسوة کنّ من أمّهات النبی صلی الله علیه وسلم : إحداهنّ : عَاتِکَة بنت هلال بن فالج بن ذکوان ، وهی أمّ عبد مناف بن قصیّ. والثانیة : عَاتِکَة بنت مرّة بن هلال ابن فالج بن ذکوان ، وهی أمّ هاشم بن عبد مناف ، والثالثة : عَاتِکَة بنت الأوقص بن مرّة بن هلال ، وهی أمّ وهب أبی آمنة أمّ النبی صلی الله علیه وسلم. فالأولی من العَوَاتِک عمّة الثانیة ، والثانیة عمّة الثّالثة. وبنو سلیم تفخر بهذه الولادة. 

ولبنی سلیم مفاخر أخری : منها أنّها ألّفت معه یوم فتح مکة : أی شهده منهم ألف ، وأن رسول الله صلی الله علیه وسلم قدّم لواءهم یومئذ علی الالویة ، وکان أحمر. ومنها أنّ عمر رضی الله عنه کتب إلی أهل الکوفة والبصرة ومصر والشّام : أن ابعثوا إلیّ من کلّ بلد أفضله رجلا ، فبعث أهل الکوفة عتبة بن فرقد السّلمی ، وبعث أهل البصرة مجاشع بن مسعود السّلمی ، وبعث أهل مصر معن بن یزید السّلمی ، وبعث أهل الشّام أبا الأعور السّلمی. 


عتل

(عتل) (س) فیه «أنه قال لعتبة بن عبد : ما اسمک؟ قال : عَتَلَة ، قال : بل أنت عتبة» کأنه کره العَتَلَة لما فیها من الغلظة والشّدّة ، وهی عمود حدید یهدم به الحیطان. وقیل : حدیدة کبیرة یقلع بها الشّجر والحجر. 

(س) ومنه حدیث هدم الکعبة «فأخذ ابن مطیع العَتَلَة» ومنه اشتقّ العُتُلُ ، وهو الشّدید الجافی ، والفظّ الغلیظ من النّاس. 


عتم

(عتم) (ه) فیه «یغلبنّکم الأعراب علی اسم صلاتکم العشاء ، فإنّ اسمها فی کتاب الله العشاء ، وإنما یُعْتَمُ بحلاب الإبل» قال الأزهری : أرباب النّعم فی البادیة یریحون الإبل ثم ینیخونها فی مراحها حتی یُعْتِمُوا : أی یدخلوا فی عَتَمَةِ اللّیل وهی ظلمته. وکانت الأعراب یسمّون صلاة العشاء صلاة العَتَمَة ، تسمیة بالوقت ، فنهاهم عن الاقتداء بهم ، واستحبّ لهم التّمسّک بالاسم النّاطق به لسان الشّریعة. 

وقیل : أراد لا یغرّنّکم فعلهم هذا فتؤخّروا صلاتکم ، ولکن صلّوها إذا حان وقتها. 

ومنه حدیث أبی ذرّ رضی الله عنه «واللّقاح قد روّحت وحلبت عَتَمَتُهَا» أی حلبت
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ما کانت تحلب وقت العَتَمَة ، وهم یسمّون الحلاب عَتَمَة باسم الوقت. وأَعْتَمَ : إذا دخل فی العَتَمَة. وقد تکرر ذکر العَتَمَة والإِعْتَام والتَّعْتِیم فی الحدیث.

(ه) وفیه «أنّ سلمان رضی الله عنه غرس کذا وکذا ودیة والنبی صلی الله علیه وسلم یناوله وهو یغرس ، فما عَتَّمَتْ منها ودیّة» أی ما أبطأت أن علقت (1) ، یقال : أَعْتَمَ الشیءَ وعَتَّمَهُ إذا أخّره. وعَتَمَتِ الحاجةُ وأَعْتَمَتْ إذا تأخّرت. 

(س) وفی حدیث عمر «نهی عن الحریر إلّا هکذا وهکذا ، فما عَتَّمَنَا[أنه](2) یعنی الأعلام» أی ما أبطأنا عن معرفة ما عنی وأراد. 

(س) وفی حدیث أبی زید الغافقیّ «الأسوکة ثلاثة : أراک ، فإن لم یکن ، فعَتَمٌ أو بطم (3)» العَتَم بالتحریک : الزیتون ، وقیل : شیء یشبهه. 


عته

(عته) فیه : «رفع القلم عن ثلاثة : عن الصّبیّ والنائم والمَعْتُوه» هو المجنون المصاب بعقله. وقد عُتِهَ فهو مَعْتُوه. 


عتا

(عتا) فیه : «بئس العبد عبد عَتَا وطغی» العُتُوّ : التّجبّر والتّکبرّ. وقد عَتَا یَعْتُو عُتُوّاً فهو عَاتٍ. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث عمر رضی الله عنه «بلغه أن ابن مسعود یقرئ الناس «عَتَّی حینٍ» یرید (حَتَّی حِینٍ) ، فقال : إنّ القرآن لم ینزل بلغة هذیل ، فأقرئ النّاس بلغة قریش» کلّ العرب یقولون : حتّی ، إلا هذیلا وثقیفا فإنهم یقولون : عَتَّی. 


(باب العین مع الثاء) 


عثث

(عثث) (ه) فی حدیث الأحنف «بلغه أن رجلا یغتابه فقال :

* عُثَیْثَة تقرض جلدا أملسا * 

عُثَیْثَة : تصغیر عُثَّة ، وهی دویبّة تلحس الثّیاب والصّوف ، وأکثر ما تکون فی الصّوف ، 
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1- فی الهروی : «ما أخطأت حتی علقت».

2- من ا واللسان.

3- البطم ، بالضم وبضمتین : الحبة الخضراء ، أو شجرها.




والجمع : عُثّ ، وهو مثل یضرب للرّجل یجتهد أن یؤثّر فی الشیء فلا یقدر علیه. 

ویروی «تقرم» بالمیم ، وهو بمعنی تقرض. 


عثر

(عثر) (س) فیه «لا حلیم إلّا ذو عَثْرَة» أی لا یحصل له الحلم ویوصف به حتی یرکب الأمور وتنخرق علیه ویَعْثُرُ فیها ، فیعتبر بها ویستبین مواضع الخطأ فیتجنّبها. ویدل علیه قوله بعده : «ولا حکیم إلا ذو تجربة». والعَثْرَة : المرّة من العِثَار فی المشی. 

(س) ومنه الحدیث «لا تبدأهم بالعَثْرَة» أی بالجهاد والحرب ، لأن الحرب کثیرة العِثَار فسماها بالعَثْرَة نفسها ، أو علی حذف المضاف : أی بذی العَثْرَة. یعنی ادعهم إلی الإسلام أوّلا ، أو الجزیة ، فإن لم یجیبوا فبالجهاد. 

(ه) وفیه «أنّ قریشا أهل أمانة ، من بغاها العَوَاثِیرَ کبّه الله لمنخریه» ویروی «العَوَاثِر» العَوَاثِیر : جمع عَاثُور ، وهو المکان الوعث الخشن ، لأنه یُعْثَرُ فیه. وقیل : هو حفرة تحفر لیقع فیها الأسد وغیره فیصاد. یقال : وقع فلان فی عَاثُورِ شرٍّ ، إذا وقع فی مهلکة ، فاستعیر للورطة والخطّة المهلکة. وأما العَوَاثِر فهی جمع عَاثِر ، وهی حبالة الصائد ، أو جمع عَاثِرَة ، وهی الحادثة التی تَعْثُر بصاحبها ، من قولهم : عَثَرَ بهم الزمان ، إذا أخنی علیهم. 

(س) وفی حدیث الزکاة «ما کان بعلا أو عَثَرِیّاً ففیه العشر» هو من النّخیل الذی یشرب بعروقه من ماء المطر یجتمع فی حفیرة ، وقیل : هو العذی. وقیل : هو ما یسقی سیحا. والأوّل أشهر. 

(ه) وفیه «أبغض الناس إلی الله تعالی العَثَرِیّ» قیل : هو الذی لیس فی أمر الدنیا ولا أمر الآخرة ، یقال : جاء فلان عَثَرِیّاً إذا جاء فارغا. وقیل : هو من عَثَرِیِ النخل ، سمّی به لأنه لا یحتاج فی سقیه إلی تعب بدالیة وغیرها ، کأنه عَثَرَ علی الماء عَثْراً بلا عمل من صاحبه ، فکأنه نسب إلی العَثْر ، وحرکة الثاء من تغییرات النّسب. 

(س) وفیه «أنه مرّ بأرض تسمّی عَثِرَة ، فسمّاها خضرة» العَثِرَة : من العَثِیر وهو الغبار والیاء زائدة. والمراد بها الصّعید الذی لا نبات فیه. 

(س) ومنه الحدیث «هی أرض عِثْیرَة».
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وفی قصید کعب بن زهیر : 

مِنْ خادِرٍ من لُیُوث الأُسْدِ مَسْکنُهُ (1) ببطن عَثَّرَ غِیلٌ دُونَه غِیلُ 

عَثَّرَ - بوزن قَدَّم - : اسم موضع تنسب إلیه الأسد.


عثعث

(عثعث) (ه) فی حدیث علیّ رضی الله عنه «ذاک زمان العَثَاعِث» أی الشّدائد ، من العَثْعَثَة : الإفساد. والعَثْعَث : ظهر الکثیب لا نبات فیه. وبالمدینة جبل یقال له : عَثْعَث. ویقال له أیضا : سلیع ، تصغیر سلع. 


عثکل

(عثکل) (ه) فیه «خذوا عِثْکَالاً فیه مائة شمراخ فاضربوه به ضربة» العِثْکَال : العذق من أعذاق النّخل الذی یکون فیه الرّطب. یقال : عِثْکَال وعُثْکُول. وإثکال وأثکول.


عثم

(عثم) (ه) فی حدیث النّخعیّ «فی الأعضاء إذا انجبرت علی غیر عَثْم صلح ، وإذا انجبرت علی عَثْم الدیة» یقال : عَثَمْتُ یدَه فَعَثَمَتْ إذا جبرتها علی غیر استواء ، وبقی فیها شیء لم ینحکم. ومثله من البناء : رجعته فرجع ، ووقفته فوقف. ورواه بعضهم : «عثل» باللام ، وهو بمعناه. 

[ه] وفی شعر النابغة الجعدی یمدح ابن الزبیر : 

أتاک أبو لیلی یجوب به الدّجی 

دجی اللیل جوّاب الفلاة عَثَمْثَم 

هو الجمل القوی الشّدید. 


عثن

(عثن) (ه) فی حدیث الهجرة وسراقة «وخرجت قوائم دابّته ولها عُثَانٌ» أی دخان ، وجمعه : عَوَاثِن ، علی غیر قیاس. 

(ه) وفیه «أنّ مسیلمة لمّا أراد الإعراس بسجاح قال : عَثِّنُوا لها» أی بخّروا لها البخور. 

(س) وفیه «وفّروا العَثَانِین» هی جمع عُثْنُون ، وهی اللّحیة. 
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1- الروایة فی شرح دیوانه ص 21 : من ضیغم من ضراء الاُسد مخدره





(باب العین مع الجیم) 


عجب

(عجب) (ه) فیه «عَجِبَ ربُّک من قوم یساقون إلی الجنة فی السّلاسل» أی عظم ذلک عنده وکبر لدیه. أعلم الله تعالی أنه إنما یَتَعَجَّبُ الآدمیّ من الشّیء إذا عظم موقعه عنده وخفی علیه سببه ، فأخبرهم بما یعرفون لیعلموا موقع هذه الأشیاء عنده. 

وقیل : معنی عَجِبَ ربُّک : أی رضی وأثاب ، فسمّاه عجبا مجازا ، ولیس بِعَجَبٍ فی الحقیقة. والأوّل الوجه. 

ومنه الحدیث «عَجِبَ ربُّک من شابّ لیست له صبوة». 

[ه] والحدیث الآخر «عَجِبَ ربُّکم من إلّکم وقنوطکم» وإطلاق التَّعَجُّب علی الله مجاز ، لأنه لا تخفی علیه أسباب الأشیاء. والتَّعَجُّب ممّا خفی سببه ولم یعلم.

(ه) وفیه «کلّ ابن آدم یبلی إلّا العَجْب» وفی روایة «إلّا عَجْبَ الذّنبِ» العَجْب بالسکون : العظم الذی فی أسفل الصّلب عند العجز ، وهو العسیب من الدّواب. 



عجج

(عجج) (ه) فیه «أفضل الحجّ العَجِ والثّجّ» العَجّ : رفع الصّوت بالتّلبیة ، وقد عَجَ یَعِجُ عَجّاً ، فهو عَاجّ وعَجَّاج. 

ومنه الحدیث «إنّ جبریل أتی النبی صلی الله علیه وسلم فقال : کنّ عَجَّاجا ثجّاجا». 

(س) ومنه الحدیث «من وحّد الله فی عَجَّتِهِ وجبت له الجنة» أی من وحّده علانیة برفع صوته. 

ومنه الحدیث «من قتل عصفورا عبثا عَجَ إلی الله یوم القیامة».

وفی حدیث الخیل «إن مرّت بنهر عَجَّاج فشربت منه کتبت له حسنات» أی کثیر الماء ، کأنه یَعِجُ من کثرته وصوت تدفّقه (ه) وفیه «لا تقوم الساعة حتی یأخذ الله شریطته من أهل الأرض ، فیبقی عَجَاجٌ لا یعرفون معروفا ، ولا ینکرون منکرا» العَجَاج : الغوغاء والأراذل ومن لا خیر فیه. واحدهم : عَجَاجَة.
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عجر

(عجر) (ه) فی حدیث أمّ زرع «إن أذکره أذکر عُجَرَه وبُجَرَه» العُجَر : جمع عُجْرَة ، وهی الشیء یجتمع فی الجسد کالسّلعة والعقدة. 

وقیل : هی خرز الظّهر أرادت ظاهر أمره وباطنه ، وما یظهره وما یخفیه ، وقیل : أرادت عیوبه.

(ه) ومنه حدیث علیّ «إلی الله أشکو عُجَرَی وبُجَرَی» أی همومی وأحزانی. وقد تقدّم مبسوطا فی حرف الباء. 

وفی حدیث عیّاش ابن أبی ربیعة لمّا بعثه إلی الیمن «وقضیب ذو عُجَر کَأنه من خیزران» أی ذو عقد. 

وفی حدیث عبید الله بن عدیّ بن الخیار «جاء وهو مُعْتَجِر بعمامته ما یری وحشیّ منه إلّا عینیه ورجلیة» الاعْتِجَار بالعمامة : هو أن یلفّها علی رأسه ویردّ طرفها علی وجهه ، ولا یعمل منها شیئا تحت ذقنه.

(ه) ومنه حدیث الحجّاج «أنه دخل مکة وهو مُعْتَجِرٌ بعمامة سوداء». 


عجز

(عجز) (س) فیه «لا تَدَبَّروا أَعْجَاز أمور قد ولّت صدورها» الأَعْجَاز جمع عَجُزٍ وهو مؤخّر الشّیء یرید بها أواخر الأمور ، وصدورها أوائلها ، یحرّض علی تدبّر عواقب الأمور قبل الدّخول فیها ، ولا تتبع عند تولّیها وفواتها. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «لنا حقّ إن نعطه نأخذه ، وإن نمنعه نرکب أَعْجَاز الإبل وإن طال السّری» الرّکوب علی أَعْجَاز الإبل شاقّ : أی إن منعنا حقّنا رکبنا مرکب المشقّة صابرین علیها وإن طال الأمد. 

وقیل : ضرب أَعْجَاز الإبل مثلا لتأخّره عن حقّه الذی کان یراه له وتقدّم غیره علیه ، وأنه یصبر علی ذلک وإن طال أمده : أی إن قدّمنا للإمامة تقدّمنا ، وإن أخّرنا صبرنا علی الأثرة وإن طالت الأیام. 

وقیل : یجوز أن یرید : وإن نمنعه نبذل الجهد فی طلبه ، فعل من یضرب فی ابتغاء طلبته
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أکباد الإبل ولا یبالی باحتمال طول السّری. والأوّلان الوجه لأنه سلّم وصبر علی التأخّر ولم یقاتل. وإنما قاتل بعد انعقاد الإمامة له. 

(س) وفی حدیث البراء «أنه رفع عَجِیزَتَه فی السّجود» العَجِیزَة : العَجُز ، وهی للمرأة خاصّة فاستعارها للرجل. 

(س) وفیه «إیّاکم والعُجُزَ العقر» العُجُز : جمع عَجُوز وعَجُوزَة (1) وهی المرأة المسنّة ، وتجمع علی عَجَائِز. والعُقُرُ : جمع عاقر ، وهی التی لا تلد. 

(س) وفی حدیث عمر «ولا تُلِثّوا بدار مَعْجِزَة» أی لا تقیموا فی موضع تَعْجِزُون فیه عن الکسب. وقیل بالثّغر مع العیال. والمَعْجَزَة - بفتح الجیم وکسرها - مفعلة ، من العَجْز : عدم القدرة. 

ومنه الحدیث «کلّ شیء بقدر حتی العَجْزُ والکیس» وقیل : أراد بالعَجْز ترک ما یجب فعله بالتّسویف ، وهو عامّ فی أمور الدّنیا والدّین. 

وفی حدیث الجنة «ما لی لا یدخلنی إلّا سَقَط النّاس وعَجَزُهُم» جمع عَاجِز ، کخادم وخدم. یرید الأغبیاء العَاجِزِین فی أمور الدّنیا. 

(س) وفیه «أنه قدم علی النبی صلی الله علیه وسلم صاحب کسری فوهب له مِعْجَزَة ، فسمّی ذا المِعْجَزَة» هی بکسر المیم : المنطقة بلغة الیمن ، سمّیت بذلک لأنها تلی عَجُزَ المتنطّق. 


عجس

(عجس) (س) فی حدیث الأحنف : «فیَتَعَجَّسُکُم فی قریش» أی یتتبّعکم. 


عجف

(عجف) (ه) فی حدیث أم معبد «تسوق أعنزا عِجَافا» جمع عَجْفَاء ، وهی المهزولة من الغنم وغیرها. 

ومنه الحدیث «حتی إذا أَعْجَفَها ردّها فیه» أی أهزلها. 


عجل

(عجل) (ه) فی حدیث عبد الله بن أنیس «فأسندوا إلیه فی عَجَلَة من نخل» هو أن ینقر الجذع ویجعل فیه مثل الدّرج لیصعد فیه إلی الغرف وغیرها. وأصل العَجَلَة : خشبة معترضة علی البئر ، والغرب معلّق بها. 
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1- قال فی القاموس : «العجوز : الشیخ والشیخة. ولا تقل عجوزة ، أو هی لغیّة ردیئة».




(ه) وفی حدیث خزیمة «ویحمل الرّاعی العُجَالَة» هی لبن یحمله الرّاعی من المرعی إلی أصحاب الغنم قبل أن تروح علیهم. 

قال الجوهری : «هی الإِعْجَالَة (1) والعُجَالَة بالضم : ما تَعَجَّلته من شیء». 

وفیه ذکر «العَجُول» هی بفتح العین وضم الجیم : رکیّة بمکّة حفرها قصیّ. 


عجم

(عجم) (ه) فیه «العَجْمَاء جُرْحُها جُبَار» العَجْمَاء : البهیمة ، سمّیت به لأنّها لا تتکلم. وکلّ ما لا یقدر علی الکلام فهو أَعْجَم ومُسْتَعْجم.

(س) ومنه الحدیث «بعدد کلّ فصیح وأَعْجَم» قیل : أراد بعدد کلّ آدمیّ وبهیمة. 

ومنه الحدیث «إذا قام أحدکم من اللّیل فاسْتُعْجِمَ القرآنُ علی لسانه» أی أُرْتِجَ علیه فلم یقدر أن یقرأ ، کأنه صار به عُجْمَة. 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود «ما کنا نَتَعَاجَمُ أنّ مَلَکا ینطق علی لسان عمر» أی ما کنا نکنی ونورّی. وکل من لم یفصح بشیء فقد أَعْجَمَه. 

(ه) ومنه حدیث الحسن «صلاة النهار عَجْمَاء» لأنّها لا تسمع فیها قراءة. 

وفی حدیث عطاء «وسئل عن رجل ألهز رجلا فقطع بعض لسانه فَعَجُمَ کلامه ، فقال : یعرض کلامه علی المُعْجَم ، فما نقص کلامه منها قسمت علیه الدّیة» المُعْجَم : حروف ا ب ت ث ، سمّیت بذلک من التَّعْجِیم ، وهو إزالة العُجْمَة بالنّقط. 

(ه) وفی حدیث أم سلمة «نهانا أن نَعْجُمَ النّوی طبخا» هو أن یبالغ فی نضجه حتی یتفتّت وتفسد قوّته التی یصلح معها للغنم. والعَجَم - بالتّحریک - : النّوی. 

وقیل : المعنی أن التّمر إذا طبخ لتؤخذ حلاوته طبخ عفوا حتی لا یبلغ الطبخ النّوی ولا یؤثّر فیه تأثیر من یَعْجُمُه : أی یلوکه ویعضّه ، لأنّ ذلک یفسد طعم الحلاوة ، أو لأنه قوت للدّواجن فلا ینضج لئلّا تذهب طعمته. 
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1- وعبارته فی الصحاح : «والإعجالة : ما یعجّله الراعی من اللبن إلی أهله قبل الحلب».




(ه) وفی حدیث طلحة «قال لعمر رضی الله عنهما : لقد جرّستک الدّهور وعَجَمَتْک الأمور» (1) أی خبرتک ، من العَجْم : العضّ. یقال : عَجَمْتُ العودَ إذا عضضته لتنظر أصلب هو أم رخو. 

(ه) ومنه حدیث الحجّاج «إنّ أمیر المؤمنین نکب کنانته فعَجَمَ عیدانها عودا عودا». 

[ه] وفیه «حتی صعدنا إحدی عُجْمَتَیْ بدر» العُجْمَة بالضم من الرّمل : المشرف علی ما حوله. 


عجن

(عجن) (س) فیه «إن الشیطان یأتی أحدکم فینقر عند عِجَانِهِ» العِجَان : الدّبر. وقیل ما بین القبل والدّبر. 

ومنه حدیث علیّ «أنّ أعجمیّا عارضه فقال : اسکت یا ابن حمراء العِجَان» هو سبّ کان یجری علی ألسنة العرب. 

(س) وفی حدیث ابن عمر «أنه کان یَعْجِنُ فی الصّلاة ، فقیل له : ما هذا؟ فقال : رأیت رسول الله صلی الله علیه وسلم یَعْجِنُ فی الصّلاة» أی یعتمد علی یدیه إذا قام ، کما یفعل الذی یَعْجِنُ العَجِینَ.


عجا

(عجا) (ه) فیه أنه قال : «کنت یتیما ولم أکن عَجِیّاً» هو الذی لا لبن لأمّه ، أو ماتت أمّه فعلّل بلبن غیرها ، أو بشیء آخر فأورثه ذلک وهنا. یقال : عَجَا الصّبیَ یَعْجُوه إذا علله بشیء ، فهو عَجِیٌ وهو یَعْجَی عَجاً. ویقال للّبن الذی یُعَاجَی به الصّبیُّ : عُجَاوَة. 

(ه) ومنه حدیث الحجاج «أنه قال لبعض الأعراب : أراک بصیرا بالزّرع ، فقال : إنی طال ما عَاجَیْتُه وعَاجَانِی» أی عانیته وعالجته. 

وفیه «العَجْوَة من الجنة» وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. وهو نوع من تمر المدینة أکبر من الصّیحانیّ یضرب إلی السّواد من غرس النبی صلی الله علیه وسلم. 
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1- فی الهروی واللسان : «وعجمتک البلایا».




وفی قصید کعب : 

سمر العُجَایَات یترکن الحصی زیما

لم یقهنّ رؤس الأکم تنعیل 

هی أعصاب قوائم الإبل والخیل ، واحدتها : عُجَایَة. 


(باب العین مع الدال) 


عدد

(عدد) (ه) فیه «إنّما أقطعته الماء العِدّ» أی الدّائم الذی لا انقطاع لمادّته ، وجمعه : أَعْدَاد.

ومنه الحدیث «نزلوا أَعْدَادَ میاه الحدیبیة» أی ذوات المادّة ، کالعیون والآبار. 

[ه] وفیه «ما زالت أکلة خیبر تُعَادُّنِی» أی تراجعنی ویعاودنی ألم سمّها فی أوقات معلومة. ویقال : به عِدَاد من ألم یعاوده فی أوقات معلومة. والعِدَاد اهتیاج وجع اللّدیغ ، وذلک إذا تمّت له سنة من یوم لدغ هاج به الألم. 

وفیه «فیَتَعَادّ بنو الأمّ کانوا مائة ، فلا یجدون بقی منهم إلا الرجل الواحد» أی یَعُدّ بعضهم بعضا. 

(س) ومنه حدیث أنس رضی الله عنه «إنّ ولدی لَیَتَعَادُّون مائة أو یزیدون علیها» وکذلک یَتَعَدَّدُون. 

(ه) ومنه حدیث لقمان «ولا نَعُدُّ فضله علینا» أی لا نحصیه لکثرته. وقیل : لا نَعْتَدُّه علینا منّة له (1). 

(ه) وفیه «أنّ رجلا سئل عن القیامة متی تکون ، فقال : إذا تکاملت العِدَّتَان» قیل هما عِدَّة أهل الجنّة وعِدَّة أهل النّار : أی إذا تکاملت عند الله برجوعهم إلیه قامت القیامة (2) یقال عَدَّ الشیءَ یَعُدُّه عَدّاً وعِدَّة. 
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1- الذی فی الهروی : «ولا یعدّ فضله علینا ، أی لکثرته. ویقال : لا یعتدّ إفضاله علینا منّة له».

2- ذکر الهروی هذا الرأی عزوا إلی القتیبی ، وزاد علیه فقال : «وقال غیره : قال الله تعالی (إِنَّما نَعُدُّ لَهُمْ عَدًّا) فکأنهم إذا استوفوا المعدود لهم قامت علیهم القیامة».




ومنه الحدیث «لم یکن للمطلّقة عِدَّة ، فأنزل الله عزوجل العِدَّة للطّلاق» وعِدَّة المرأة المطلّقة والمتوفّی عنها زوجها هی ما تَعُدُّه من أیّام أقرائها ، أو أیام حملها ، أو أربعة أشهر وعشر لیال ، والمرأة مُعْتَدَّة. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 

ومنه حدیث النّخعیّ «إذا دخلت عِدَّة فی عِدَّة أجزأت إحداهما» یرید إذا لزمت المرأة عِدَّتَان من رجل واحد فی حال واحد کفت إحداهما عن الأخری ، کمن طلّق امرأته ثلاثا ثم مات وهی فی عِدَّتِها فإنها تَعْتَدُّ أقصی العِدَّتَین ، وغیره یخالفه فی هذا ، أو کمن مات وزوجته حامل فوضعت قبل انقضاء عِدَّة الوفاة ، فإنّ عِدَّتَها تنقضی بالوضع عند الأکثر. 

وفیه ذکر «الأیام المَعْدُودَات» هی أیام التّشریق ، ثلاثة أیام بعد یوم النّحر. 

(س) وفیه «یخرج جیش من المشرق آدَی (1) شیءٍ وأَعَدَّه» أی أکثره عِدَّةً وأتمّه وأشدّه اسْتِعْدَاداً. 


عدس

(عدس) فی حدیث أبی رافع «أنّ أبا لهب رماه الله بالعَدَسَة» هی بثرة تشبه العَدَسَة ، تخرج فی مواضع من الجسد ، من جنس الطّاعون ، تقتل صاحبها غالبا. 


عدف

(عدف) (س) فیه «ما ذقت عَدُوفاً» أی ذواقا. والعَدُوف : العلف فی لغة مضر. والعَدْف : الأکل والمأکول. وقد یقال بالذال المعجمة. 


عدل

(عدل) فی أسماء الله تعالی «العَدْل» هو الّذی لا یمیل به الهوی فیجور فی الحکم ، وهو فی الأصل مصدر سمّی به فوضع موضع العَادِل ، وهو أبلغ منه لأنه جعل المسمّی نفسه عَدْلاً. 

(ه) وفیه «لم یقبل الله منه صرفا ولا عَدْلاً» قد تکرر هذا القول فی الحدیث. والعَدْل : الفدیة وقیل : الفریضة. والصَّرْف : التّوبة. وقیل النّافلة. 

[ه] وفی حدیث قارئ القرآن وصاحب الصّدقة «فقال : لیست لهما بعَدْلٍ بعِدْلٍ» قد 
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1- فی الأصل وا : «أذی» بالذال المعجمة. وأثبتناه بالمهملة من اللسان. وقد سبق فی مادة «أدا».




تکرر ذکر العِدْل والعَدْل بالکسر والفتح فی الحدیث. وهما بمعنی المثل. وقیل : هو بالفتح ما عَادَلَه من جنسه ، وبالکسر ما لیس من جنسه. وقیل بالعکس. 

ومنه حدیث ابن عباس «قالوا : ما یغنی عنّا الإسلام وقد عَدَلْنَا بالله» أی أشرکنا به وجعلنا له مثلا. 

ومنه حدیث علیّ «کذب العَادِلُون بک إذ (1) شبّهوک بأصنامهم». 

(س) وفیه «العلم ثلاثة منها فریضة عَادِلَة» أراد العَدْل فی القسمة : أی مُعَدَّلَة علی السّهام المذکورة فی الکتاب والسّنة من غیر جور. ویحتمل أن یرید أنها مستنبطة من الکتاب والسّنة ، فتکون هذه الفریضة تُعْدَلُ بما أخذ عنهما. 

(س) وفی حدیث المعراج «فأتیت بإناءین ، فعَدَّلْتُ بینهما» یقال هو یُعَدِّل أمره ویُعَادِلُه إذا توقّف بین أمرین أیهما یأتی ، یرید أنّهما کانا عنده مستویین لا یقدر علی اختیار أحدهما ولا یترجّح عنده ، وهو من قولهم : عَدَلَ عنه یَعْدِلُ عُدُولاً إذا مال ، کأنه یمیل من الواحد إلی الآخر. 

(س) وفیه «لا تُعْدَل سارحتکم» أی لا تصرف ماشیتکم وتمال عن المرعی ولا تمنع. 

ومنه حدیث جابر «إذ (2) جاءت عمّتی بأبی وخالی مقتولین عَادَلْتُهُما علی ناضح» أی شددتهما علی جنبی البعیر کالعِدْلَیْن. 


عدم

(عدم) (ه س) فی حدیث المبعث «قالت له خدیجة : کلّا إنّک تکسب المَعْدُوم وتحمل الکلّ» یقال : فلان یکسب المَعْدُوم إذا کان مجدودا محظوظا : أی یکسب ما یحرمه غیره. 

وقیل : أرادت تکسب الناس الشیء المَعْدُوم الذیث لا یجدونه مما یحتاجون إلیه. 

وقیل : أرادت بالمَعْدُوم الفقیر الذی صار من شدّة حاجته کالمَعْدُوم نفسه. 
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1- فی ا : «إذا».

2- فی ا ، واللسان : «إذا».




فیکون «تکسب» علی التأویل الأوّل متعدّیا إلی مفعول واحد هو المَعْدُوم ، کقولک : کسبت مالا ، وعلی التأویل الثّانی والثّالث یکون متعدّیا إلی مفعولین ، تقول : کسبت زیدا مالا أی أعطیته. فمعنی الثانی : تعطی الناس الشیء المَعْدُوم عندهم ، فحذف المفعول الأوّل. ومعنی الثّالث : تعطی الفقیر المال ، فیکون المحذوف المفعول الثانی. یقال : عَدِمْتُ الشیءَ أَعْدَمُه عَدَماً إذا فقدته. وأَعْدَمْتُه أنا. وأَعْدَمَ الرجلُ یُعْدِمُ فهو مُعْدِمٌ وعَدِیم : إذا افتقر. 

وفیه «من یقرض غیر عَدِیم ولا ظلوم» العَدِیم الذی لا شیء عنده ، فعیل بمعنی فاعل. 


عدن

(عدن) (س) فی حدیث بلال بن الحارث «أنه أقطعه مَعَادِن القبلیّة» المَعَادِن : المواضع التی تستخرج منها جواهر الأرض کالذّهب والفضّة والنّحاس وغیر ذلک ، واحدها مَعْدِن. والعَدْن : الإقامة. والمَعْدِن : مرکز کلّ شیء. 

ومنه الحدیث «فعن مَعَادِن العرب تسألونی؟ قالوا. نعم» أی أصولها الّتی ینسبون إلیها ویتفاخرون بها. 

(س) وفیه ذکر «عَدَنِ أَبْیَن» هی مدینة معروفة بالیمن ، أضیفت إلی أبین بوزن أبیض ، وهو رجل من حمیر ، عَدَنَ بها : أی أقام. ومنه سمّیت جنة عَدْن : أی جنة إقامة. یقال : عَدَنَ بالمکان یَعْدِنُ عَدْناً إذا لزمه ولم یبرح منه. 


عدا

(عدا) (ه) فیه «لا عَدْوَی ولا صَفَر» قد تکرر ذکر العَدْوَی فی الحدیث. العَدْوَی : اسم من الإِعْدَاء ، کالرّعوی والبقوی ، من الإرعاء والإبقاء. یقال : أَعْدَاه الدّاء یُعْدِیه إِعْدَاءً ، وهو أن یصیبه مثل ما بصاحب الداء. وذلک أن یکون ببعیر جرب مثلا فتتّقی مخالطته بإبل أخری حذارا أن یتعدّی ما به من الجرب إلیها فیصیبها ما أصابه. وقد أبطله الإسلام ، لأنهم کانوا یظنون أن المرض بنفسه یَتَعَدَّی ، فأعلمهم النبیّ صلی الله علیه وسلم أنه لیس الأمر کذلک ، وإنما الله هو الذی یمرض وینزل الدّاء. ولهذا قال فی بعض الأحادیث : «فمن أَعْدَی البعیر الأوّل؟» أی من أین صار فیه الجرب؟
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(ه) وفیه «ما ذئبان عَادِیَان أصابا فریقة غنم» العَادِی : الظّالم. وقد عَدَا یَعْدُو علیه عُدْوَاناً. وأصله من تجاوز الحدّ فی الشیء. 

ومنه الحدیث «ما یقتله المحرم کذا وکذا ، والسّبع العَادِی» أی الظّالم الذی یفترس الناس. 

ومنه حدیث قتادة بن النّعمان «أنه عُدِیَ علیه» أی سرق ماله وظلم. 

ومنه الحدیث «کتب لیهود تیماء أنّ لهم الذّمّة وعلیهم الجزیة بلا عَدَاء» العَدَاء بالفتح والمدّ : الظلم وتجاوز الحدّ. 

(س) ومنه الحدیث «المُعْتَدِی فی الصّدقة کمانعها» وفی روایة «فی الزّکاة» هو أن یعطیها غیر مستحقّها. وقیل : أراد أنّ السّاعی إذا أخذ خیار المال ربما منعه فی السّنة الأخری فیکون السّاعی سبب ذلک ، فهما فی الإثم سواء.

ومنه الحدیث «سیکون قوم یَعْتَدُون فی الدّعاء» هو الخروج فیه عن الوضع الشّرعی والسّنّة المأثورة. 

(ه) وفی حدیث عمر «أنه أتی بسطیحتین فیهما نبیذ ، فشرب من إحداهما وعَدَّی عن الأخری» أی ترکها لما رابه منها. یقال : عَدِّ عن هذا الأمر : أی تجاوزه إلی غیره. 

(س) ومنه حدیثه الآخر «أنه أهدی له لبن بمکّة فعَدَّاه» أی صرفه عنه. 

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «لا قطع علی عَادِی ظهر». 

(ه) ومنه حدیث ابن عبد العزیز «أنه أتی برجل قد اختلس طوقا فلم یَرَ قطعَهُ وقال : تلک عَادِیَة الظّهر» العَادِیَة : من عَدَا یَعْدُو علی الشّیء إذا اختلسه. والظّهر : ما ظهر من الأشیاء. لم یر فی الطوق قطعا لأنه ظاهر علی المرأة والصّبیّ. 

(ه) وفیه «إنّ السلطان ذو عَدَوَان وذو بدوان» أی سریع الانصراف والملال ، من قولک : ما عَدَاک : أی ما صرفک؟
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(ه) ومنه حدیث علیّ (1) «قال لطلحة یوم الجمل : «عرفتنی بالحجاز وأنکرتنی بالعراق فما عَدَا ممّا بدا؟» لأنه بایعه بالمدینة وجاء یقاتله بالبصرة : أی ما الّذی صرفک ومنعک وحملک علی التّخلّف بعد ما ظهر منک من الطاعة والمتابعة. وقیل : معناه ما بدا لک منّی فصرفک عنّی؟ 

(ه) وفی حدیث لقمان «أنا لقمان بن عَادٍ لِعَادِیَةٍ لِعَادٍ» (2). العَادِیَة : الخیل تَعْدُو. والعَادِی : الواحد ، أی أنا للجمع والواحد. وقد تکون العَادِیَة الرّجال یَعْدُون. 

(س) ومنه حدیث خیبر «فخرجت عَادِیَتُهُم» أی الذین یَعْدُون علی أرجلهم. 

[ه] وفی حدیث حذیفة «أنه خرج وقد طمّ رأسه وقال : إنّ تحت کلّ شعرة [لا یصیبها الماء](3) جنابة ، فمن ثمّ عَادَیْتُ رأسی کما ترون» طمّه : أی استأصله لیصل الماء إلی أصول شعره (4).

(ه) ومنه حدیث حبیب بن مسلمة «لمّا عزله عمر عن حمص قال : رحم الله عمر ینزع قومه ویبعث القوم العِدَی» العِدَی بالکسر : الغرباء والأجانب والأَعْدَاء. فأما بالضم فهم الأَعْدَاء خاصّة. أراد أنه یعزل قومه من الولایات ویولّی الغرباء والأجانب. 

(ه) وفی حدیث ابن الزّبیر وبناء الکعبة «وکان فی المسجد جراثیم وتَعَادٍ» أی أمکنة مختلفة غیر مستویة. 

وفی حدیث الطاعون «لو کانت لک إبل فهبطت وادیا له عُدْوَتَان» العُدْوَة بالضم والکسر : جانب الوادی. 

(ه) وفی حدیث أبی ذرّ «فقرّبوها إلی الغابة تصیب من أثلها وتَعْدُو فی الشّجر» یعنی 
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1- أخرجه الهروی من قول علی رضی الله عنه لبعض الشیعة.

2- فی الأصل : «لعادیة وعاد» والمثبت من ا واللسان والهروی.

3- من الهروی واللسان.

4- زاد الهروی : «وحکی أبو عدنان عن أبی عبیدة : عادیت شعری ، أی رفعته عند الغسل. وعادیت الوسادة : ثنیتها. وعادیت الشیء باعدته.




الإبلَ : أی ترعی العُدْوَة ، وهی الخلّة ، ضرب من المرعی محبوب إلی الإبل. وإبل عَادِیَة وعَوَادٍ إذا رعته.

(س) وفی حدیث قسّ «فإذا شجرة عَادِیَّة» أی قدیمة کأنها نسبت إلی عَادٍ ، وهم قوم هود النبیّ صلی الله علیه وسلم. وکلّ قدیم ینسبونه إلی عَاد وإن لم یدرکهم. 

ومنه کتاب علی رضی الله عنه إلی معاویة «لم یمنعنا قدیم عزّنا وعَادِیّ طَولنا علی قومک أن خلطناکم بأنفسنا». 


(باب العین مع الذال) 


عذب

(عذب) (س) فیه «أنه کان یُسْتَعْذَبُ له الماء من بیوت السّقیا» أی یحضر له منها الماء العَذْب ، وهو الطّیّب الذی لا ملوحة فیه. یقال : أَعْذَبْنَا واسْتَعْذَبْنا : أی شربنا عَذْبا واستقینا عَذْبا. 

ومنه حدیث أبی التّیّهان «أنه خرج یَسْتَعْذِبُ الماء» أی یطلب الماء العَذْب. 

وفی کلام علیّ یذمّ الدّنیا «اعْذَوْذَبَ جانبٌ منها واحلولی» هما افعوعل ، من العُذُوبَة والحلاوة ، وهو من أبنیة المبالغة. 

(س) وفی حدیث الحجّاج «ماء عِذَاب» یقال : ماءة عَذْبَةٌ ، وماء عِذَاب ، علی الجمع ، لأنّ الماء جنس للماءة. 

(س) وفیه ذکر «العُذَیْب» وهو اسم ماء لبنی تمیم علی مرحلة من الکوفة مسمّی بتصغیر العَذْب. وقیل : سمّی به لأنّه طرف أرض العرب ، من العَذَبَة وهی طرف الشّیء.

(ه) وفی حدیث علیّ «أنه شیّع سریّة فقال : «أَعْذِبُوا عن ذکر النّساء أنفسکم ، فإن ذلکم یکسرکم عن الغزو» أی امنعوها. وکلّ من منعته شیئا فقد أَعْذَبْتَه. وأَعْذَبَ لازم ومتعدّ. 

وفیه «المیّت یُعَذَّبُ ببکاء أهله علیه» یشبه أن یکون هذا من حیث إنّ العرب کانوا
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یوصون أهلهم بالبکاء والنّوح علیهم وإشاعة النّعی فی الأحیاء ، وکان ذلک مشهورا من مذاهبهم. فالمیّت تلزمه العقوبة فی ذلک بما تقدّم من أمره به. 


عذر

(عذر) (س) فیه «الولیمةُ فی الإِعْذَارِ حقٌّ» الإِعْذَار : الختان. یقال : عَذَرْتُه وأَعْذَرْته فهو مَعْذُور ومُعْذَر ، ثم قیل للطّعام الذی یطعم فی الختان : إِعْذَار. 

(س) ومنه حدیث سعد رضی الله عنه «کنّا إِعْذَارَ عامٍ واحد» أی ختنّا فی عام واحد. وکانوا یختنون لسنّ معلومة فیما بین عشر سنین وخمس عشرة. والإِعْذَار بکسر الهمزة : مصدر أَعْذَرَه ، فسمّوا به. 

ومنه الحدیث «ولد رسول الله صلی الله علیه وسلم مَعْذُوراً مسرورا» أی مختونا مقطوع السّرّة. 

(س) ومنه حدیث ابن صیّاد «أنه ولدته أمّه وهو مَعْذُور مسرور».

(س) وفی صفة الجنة «إنّ الرجل لیُفضی فی الغداة الواحدة إلی مائة عَذْرَاء» العَذْرَاء : الجاریة التی لم یمسّها رجل ، وهی البکر ، والذی یفتضّها أبو عُذْرِها وأبو عُذْرَتِها. والعُذْرَة : ما للبکر من الالتحام قبل الافتضاض. 

[ه] ومنه حدیث الاستسقاء : 

أتیناک والعَذْرَاء یدمی لبانها 

أی یدمی صدرها من شدّة الجدب. 

ومنه حدیث النّخعیّ «فی الرجل یقول : إنه لم یجد امرأته عَذْرَاء ، قال : لا شیء علیه» لأنّ العَذْرَة قد تذهبها الحیضة والوثبة وطول التّعنیس. وجمع العَذْرَاء : عَذَارَی. 

ومنه حدیث جابر «ما لک وللعَذَارَی ولعابهنّ» أی ملاعبتهنّ ، ویجمع علی عَذَارِی ، کصحاری وصحاری. 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه : 

معیدا یبتغی سقط العَذَارَی 

وفیه «لقد أَعْذَرَ الله من بلغ من العمر ستّین سنة» أی لم یبق فیه موضعا للاعْتِذَار
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حیث أمهله طول هذه المدّة ولم یَعْتَذِر. یقال : أَعْذَرَ الرّجل إذا بلغ أقصی الغایة من العُذْر. وقد یکون أَعْذَرَ بمعنی عَذَرَ. 

(س) ومنه حدیث المقداد «لقد أَعْذَرَ الله إلیک» أی عَذَرَک وجعلک موضع العُذْر وأسقط عنک الجهاد ورخّص لک فی ترکه ، لأنه کان قد تناهی فی السّمن وعجز عن القتال. 

[ه] ومنه الحدیث «لن یهلک النّاس حتی یُعْذِوُرا من أنفسهم» یقال : أَعْذَرَ فلانٌ من نفسه إذا أمکن منها ، یعنی أنّهم لا یهلکون حتی تکثر ذنوبهم وعیوبهم فیستوجبون العقوبة ویکون لمن یعذبهم عُذْر ، کأنهم قاموا بعُذْرِه فی ذلک. ویروی بفتح الیاء ، من عَذَرْتُه وهو بمعناه. وحقیقة عَذَرْتُ : محوت الإساءة وطمستها. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه استَعْذَرَ أبا بکر رضی الله عنه من عائشة کان عتب علیها فی شیء ، فقال لأبی بکر : کن عَذِیرِی منها إن أدّبتها» أی قم بعُذْرِی فی ذلک. 

[ه] ومنه حدیث الإفک «فاستَعْذَرَ رسول الله صلی الله علیه وسلم من عبد الله بن أبیّ ، فقال وهو علی المنبر : من یَعْذِرُنی من رجل قد بلغنی عنه کذا وکذا؟ فقال سعد : أنا أَعْذِرُک منه» أی من یقوم بعُذْرِی إن کافأته علی سوء صنیعه فلا یلومنی؟ 

ومنه حدیث أبی الدّرداء رضی الله عنه «من یَعْذِرُنی من معاویة؟ أنا أخبره عن رسول الله صلی الله علیه وسلم وهو یخبرنی (1) عن رأیه». 

ومنه حدیث علیّ «من یَعْذِرُنی من هؤلاء الضّیاطرة». 

(ه) ومنه حدیثه الآخر «قال وهو ینظر إلی ابن ملجم : 

عَذِیرَک من خلیلک من مراد» 

یقال : عَذِیرَک من فلان بالنّصب : أی هات من یَعْذِرُک فیه ، فعیل بمعنی فاعل. 

(ه) وفی حدیث ابن عبد العزیز «قال لمن اعْتَذَر إلیه : عَذَرْتُک غیر مُعْتَذِر» أی من غیر أن تَعْتَذِر ، لأن المعتذر یکون محقّا وغیر محقّ. 
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1- فی ا : «أنا أخبر ... وهو یخبرنی».




وفی حدیث ابن عمر «إذا وضعت المائدة فلیأکل الرجل مما عنده ، ولا یرفع یده وإن شبع ، ولیُعْذِرْ ، فإنّ ذلک یخجل جلیسه» الإِعْذَار : المبالغة فی الأمر : أی لیبالغ فی الأکل ، مثل الحدیث الآخر «أنه کان إذا أکل مع قوم کان آخرهم أکلا». 

وقیل : إنّما هو «ولیُعَذِّرْ» من التَّعْذِیر : التّقصیر. أی لیقصّر فی الأکل لیتوفّر علی الباقین ولیر أنّه یبالغ. 

(ه) ومنه الحدیث «جاءنا بطعام جشب فکنّا نُعَذِّر» أی نقصّر ونری أنّنا مجتهدون. 

(ه س) ومنه حدیث بنی إسرائیل «کانوا إذا عمل فیهم بالمعاصی نهوهم تَعْذِیرا» أی نهیا قصّروا فیه ولم یبالغوا ، وضع المصدر موضع اسم الفاعل حالا ، کقولهم : جاء مشیا. 

ومنه حدیث الدعاء «وتعاطی ما نهیت عنه تَعْذِیرا». 

(س) وفیه «أنه کان یَتَعَذَّر فی مرضه» أی یتمنّع ویتعسّر. وتَعَذَّرَ علیه الأمر إذا صعب. 

(س) وفی حدیث علیّ «لم یبق لهم عَاذِر» أی أثر. 

وفیه «أنه رأی صبیّا أعلق علیه من العُذْرَة» العُذْرَة بالضم. وجع فی الحلق یهیج من الدّم. وقیل : هی قرحة تخرج فی الخرم الذی بین الأنف والحلق تعرض للصّبیان عند طلوع العُذْرَة ، فتعمد المرأة إلی خرقة فتفتلها فتلا شدیدا وتدخلها فی أنفه فتطعن ذلک الموضع فیتفجّر منه دم أسود ، وربمّا أقرحه ، وذلک الطّعن یسمّی الدّغر. یقال : عَذَرَت المرأة الصّبیَّ إذا غمزت حلقه من العُذْرَة ، أو فعلت به ذلک ، وکانو بعد ذلک یعلّقون علیه علاقا کالعوذة. وقوله «عند طلوع العُذْرَة» هی خمسة کواکب تحت الشّعری العبور وتسمّی العَذَارَی ، وتطلع فی وسط الحرّ. وقوله : «من العُذْرَة» : أی من أجلها. 

(س) وفیه «للفقر أزین للمؤمن من عِذَار حسن علی خدّ فرس» العِذَارَان من الفرس کالعارضین من وجه الإنسان ، ثم سمّی السّیر الذی یکون علیه من اللّجام عِذَارا باسم موضعه.
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ومنه کتاب عبد الملک إلی الحجاج «استعملتک علی العراقین ، فاخرج إلیهما کمیش الإزار شدید العِذَار» یقال للرجل إذا عزم علی الأمر : هو شدید العِذَار ، کما یقال فی خلافه : فلان خلیع العِذَار ، کالفرس الذی لا لجام علیه ، فهو یعیر علی وجهه ، لأن اللّجام یمسکه. 

ومنه قولهم «خلع عِذَارَه» إذا خرج عن الطّاعة وانهمک فی الغیّ.

(س) وفیه «الیهود أنتن خلق الله عَذِرَة» العَذِرَة : فناء الدّار وناحیتها. 

ومنه الحدیث «إن الله نظیف یحب النّظافة ، فنظّفوا عَذِرَاتِکم ولا تشبّهوا بالیهود». 

وحدیث رقیقة «وهذه عِبِدَّاؤک بعَذِرَاتِ حرمک» 

(ه) ومنه حدیث علیّ «عاتب قوما فقال : ما لکم لا تنظّفون عَذِرَاتِکم» أی أفنیتکم. 

(ه س) وفی حدیث ابن عمر «أنه کره السّلت الذی یزرع بالعَذِرَة» یرید الغائط الذی یلقیه الإنسان. وسمّیت بالعَذِرَة ، لأنهم کانوا یلقونها فی أفنیة الدّور. 


عذفر

(عذفر) فی قصید کعب : 

ولن یبلّغها إلّا عُذَافِرَةٌ 

العُذَافِرَة : النّاقة الصّلبة القویّة. 


عذق

(عذق) (ه) فیه «کم من عَذْق مذلّل فی الجنة لأبی الدّحداح» العَذْق بالفتح : النّخلة ، وبالکسر : العرجون بما فیه من الشّماریخ ، ویجمع علی عِذَاق. 

ومنه حدیث أنس «فرد رسول الله صلی الله علیه وسلم إلی أمّی عِذَاقَها» أی نخلاتها. 

(ه) ومنه حدیث عمر «لا قطع فی عِذْقٍ معلّق» لأنه ما دام معلّقا فی الشجرة فلیس فی حرز. 

ومنه «لا والّذی أخرج العَذْق من الجریمة» أی النّخلة من النّواة.

ومنه حدیث السّقیفة «أنا عُذَیْقُها المرجّب» تصغیر العَذْق : النّخلة ، وهو تصغیر تعظیم. وبالمدینة أطم لبنی أمیّة بن زید یقال له : عَذْق.
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(ه) ومنه حدیث مکة «وأَعْذَق إذخرها» أی صارت له عُذُوق وشعب. وقیل : أَعْذَق بمعنی أزهر. وقد تکرر العَذْق والعِذْق فی الحدیث ویفرق بینهما بمفهوم الکلام الواردان فیه. 


عذل

(عذل) (ه) وفی حدیث ابن عباس «وسئل عن الاستحاضة فقال : ذلک العَاذِل یغذو» العَاذِل : اسم العرق الذی یسیل منه دم الاستحاضة ، ویغذو : أی یسیل. 

وذکر بعضهم «العَاذِر» بالراء. وقال : العَاذِرَة : المرأة المستحاضة ، فاعلة بمعنی مفعولة ، من إقامة العذر. ولو قال : إنّ العاذر هو العرق نفسه لأنه یقوم بعذر المرأة لکان وجها. والمحفوظ «العَاذِل» باللام. 


عذم

(عذم) (ه) فیه «أن رجلا کان یرائی فلا یمرّ بقوم إلّا عَذَمُوه» أی أخذوه بألسنتهم. وأصل العَذْم : العضّ. 

ومنه حدیث علیّ «کالنّاب الضّروس تَعْذِمُ بفیها وتخبط بیدها».

ومنه حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص «فأقبل عَلَیَّ أبی فعَذَمَنِی وعضّنی بلسانه». 


عذا

(عذا) (ه) فی حدیث حذیفة «إن کنت لا بدّ نازلا بالبصرة فانزل علی عَذَوَاتِها ، ولا تنزل سُرَّتها» جمع عَذَاة. وهی الأرض الطّیّبة التّربة (1) البعیدة من المیاه والسّباخ. 


(باب العین مع الراء) 


عرب

(عرب) (ه) فیه «الثّیب یُعْرِبُ عنها لسانُها» هکذا یروی بالتخفیف ، من أَعْرَبَ. قال أبو عبید : الصواب «یُعَرِّبُ» یعنی بالتشدید. یقال : عَرَّبْتُ عن القوم إذا تکلّمت عنهم. 

وقیل : إن أَعْرَبَ بمعنی عَرَّبَ. یقال : أَعْرَبَ عنه لسانُه وعَرَّبَ.

قال ابن قتیبة : الصواب «یُعْرِبُ عنها» بالتخفیف. وإنّما سمّی الإِعْرَاب إِعْرَابا لتبیینه وإیضاحه. وکلا القولین لغتان متساویتان ، بمعنی الإبانة والإیضاح. 
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1- فی الهروی : «الثّریّة».




[ه] ومنه الحدیث «فإنما کان یُعْرِبُ عمّا فی قلبه لسانُه». 

(ه) ومنه حدیث التّیمی «کانوا یستحبّون أن یلقّنوا الصّبیّ حین یُعَرِّبُ أن یقول : لا إله إلا الله ، سبع مرّات» ، أی حین ینطق ویتکلّم. 

(ه) ومنه حدیث عمر «ما لکم إذا رأیتم الرجل یخرّق أعراض الناس أن لا تُعَرِّبُوا علیه» قیل : معناه التّبیین والأیضاح : أی ما یمنعکم أن تصرّحوا له بالإنکار ولا تساتروه. وقیل : التَّعْرِیب : المنع والإنکار. وقیل : الفحش والتّقبیح (1) ، من عَرِبَ الجرح إذا فسد. 

(ه) ومنه الحدیث «أن رجلا أتاه فقال : إنّ ابن أخی عَرِبَ بطنُه» أی فسد. فقال : اسقه عسلا». 

ومن الأوّل حدیث «السّقیفة أَعْرَبُهُم أحسابا» أی أبینهم وأوضحهم. 

(ه) ومنه الحدیث «أن رجلا من المشرکین کان یسبّ النبیّ صلی الله علیه وسلم ، فقال له رجل من المسلمین : والله لتکفّن عن شتمه أو لأرحّلنّک بسیفی هذا ، فلم یزدد إلا اسْتِعْرَاباً ، فحمل علیه فضربه ، وتعاوی علیه المشرکون فقتلوه» الاسْتِعْرَاب : الإفحاش فی القول. 

(س) ومنه حدیث عطاء «أنه کره الإِعْرَاب للمحرم» هو الإفحاش فی القول والرّفث ، کأنه اسم موضع من التَّعْرِیب والإِعْرَاب. یقال : عَرَّبَ وأَعْرَبَ إذا أفحش. وقیل : أراد به الإیضاح والتّصریح بالهجر من الکلام. ویقال له أیضا : العَرَابَة ، بفتح العین وکسرها. 

(ه) ومنه حدیث ابن عباس «فی قوله تعالی (فَلا رَفَثَ وَلا فُسُوقَ) هو العِرَابَة فی کلام العَرَب». 

(ه) ومنه حدیث ابن الزبیر «لا تحلّ العِرَابَة للمحرم». 

[ه] ومنه حدیث بعضهم «ما أوتی أحد من مُعَارَبَة النّساء ما أوتیته أنا» کأنّه أراد أسباب الجماع ومقدّماته. 
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1- بعد هذا فی الهروی : «وإنما أراد : ما یمنعکم من أن تعرّبوا ، ولا : صلة [زائدة] هاهنا».




(ه) وفیه «أنه نهی عن بیع العُرْبَان» هو أن یشتری السّلعة ویدفع إلی صاحبها شیئا علی أنه إن أمضی البیع حسب من الثمن ، وإن لم یمض البیع کان لصاحب السّلعة ولم یرتجعه المشتری. یقال : أَعْرَبَ فی کذا ، وعَرَّبَ ، وعرْبَنَ ، وهو عُرْبَانٌ ، وعُرْبُونٌ ، وعَرَبُون. قیل : سمّی بذلک لأنّ فیه إِعْرَاباً لعقد البیع : أی إصلاحا وإزالة فساد ، لئلا یملکه غیره باشترائه. وهو بیع باطل عند الفقهاء ، لما فیه من الشّرط والغرر. وأجازه أحمد. وروی عن ابن عمر إجازته. وحدیث النّهی منقطع.

(س ه) ومنه حدیث عمر «أنّ عامله بمکة اشتری دارا للسّجن بأربعة آلاف ، وأَعْرَبُوا فیها أربعمائة» أی أسلفوا ، وهو من العُرْبَان.

[ه] ومنه حدیث عطاء «أنه کان ینهی عن الإِعْرَاب فی البیع».

[ه] وفیه «لا تنقشوا فی خواتیمکم عَرَبِیّاً» أی لا تنقشوا فیها : محمد رسول الله لأنّه کان نقش خاتم النبی صلی الله علیه وسلم. 

(ه) ومنه حدیث عمر «لا تنقشوا فی خواتیمکم العَرَبِیَّة» وکان ابن عمر یکره أن ینقش فی الخاتم القرآن. 

وفیه «ثلاث من الکبائر ، منها التَّعَرُّب بعد الهجرة» هو أن یعود إلی البادیة ویقیم مع الأَعْرَاب بعد أن کان مهاجرا. وکان من رجع بعد الهجرة إلی موضعه من غیر عذر یعدّونه کالمرتدّ. 

ومنه حدیث ابن الأکوع «لمّا قتل عثمان خرج إلی الرّبذة وأقام بها ، ثم إنّه دخل علی الحجّاج یوما فقال له : یا بن الأکوع ارتددت علی عقبیک وتَعَرَّبْت» ویروی بالزّای. وسیجیء. 

ومنه حدیثه الآخر : تمثّل فی خطبته 

مهاجر لیس بأَعْرَابیّ 

جعل المهاجر ضدّ الأَعْرَابیّ. والأَعْرَاب : ساکنو البادیة من العَرَب الذین لا یقیمون فی الأمصار ولا یدخلونها إلّا لحاجة. والعَرَب : اسم لهذا الجیل المعروف من الناس. ولا واحد له من لفظه. وسواء أقام بالبادیة أو المدن. والنّسب إلیهما : أَعْرَابیّ وعَرَبِیّ.

ص: 202





(س) وفی حدیث سطیح «یقود خیلا عِرَاباً» أی عَرَبِیَّة منسوبة إلی العَرَب ، فرّقوا بین الخیل والنّاس ، فقالوا فی الناس : عَرَبٌ وأَعْرَابٌ ، وفی الخیل : عِرَاب. 

(س) وفی حدیث الحسن «أنه قال له البتّیّ : ما تقول فی رجل رُعِفَ فی الصّلاة؟ فقال الحسن : إن هذا یُعَرِّبُ الناس ، وهو یقول رُعِفَ!» أی یعلّمهم العَرَبِیَّة ویلحن. 

(س) وفی حدیث عائشة «فاقدروا قدر الجاریة العَرِبَة» هی الحریصة علی اللهو. فأما العُرُب - بضمتین - فجمعُ عَرُوبٍ ، وهی المرأة الحسناء المتحبّبة إلی زوجها. 

(س) وفی حدیث الجمعة «کانت تسمّی عَرُوبَة» هو اسم قدیم لها ، وکأنه لیس بعَرَبِی. یقال : یوم عَرُوبَة ، ویوم العَرُوبَة. والأفصح أن لا یدخلها الألف واللام. وعَرُوباء : اسم السّماء السّابعة. 


عرج

(عرج) فی أسماء الله تعالی «ذو المَعَارِج» المَعَارِج : المصاعد والدّرج ، واحدها : مَعْرَج ، یرید مَعَارِج الملائکة إلی السّماء. وقیل المَعَارِج : الفواضل العالیة. والعُرُوج : الصّعود ، عَرَجَ یَعْرُجُ عُرُوجاً. وقد تکرر فی الحدیث. 

ومنه المِعْرَاج. وهو بالکسر شبه السّلم ، مفعال ، من العُرُوج : الصّعود ، کأنه آلة له. 

وفیه «من عَرَج أو کسر أو حُبِس فلیجز مثلها وهو حلّ» أی فلیقض مثلها ، یعنی الحجّ. یقال : عَرَج یَعْرُجُ عَرَجاناً (1) إذا غمز من شیء أصابه. وعَرِجَ یَعْرَجُ عَرَجاً إذا صار أَعْرَج ، أو کان خلقة فیه. المعنی أنّ من أحصره مرض ، أو عدوّ فعلیه أن یبعث بهدی ویواعد الحامل یوما بعینه یذبحها فیه. فإذا ذبحت تحلّل. والضمیر فی «مثلها» للنّسیکة. 

(س) وفیه «فلم أُعَرِّجْ علیه» أی لم أقم ولم أحتبس. 

وفیه ذکر «العُرْجُون» وهو العود الأصفر الذی فیه شماریخ العذق ، وهو فعلون ، من الانْعِرَاج : الانعطاف ، والواو والنون زائدتان ، وجمعه : عَرَاجِین. 
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1- فی الأصل : «عرجا» وأثبتنا ما فی ا واللسان ، والفائق 2 / 129.




ومنه حدیث الخدریّ «فسمعت تحریکا فی عَرَاجِین البیت» أراد بها الأعواد التی فی سقف البیت ، شبّهها بالعَرَاجِین. 

وفیه ذکر «العَرْج» وهو بفتح العین وسکون الراء : قریة جامعة من عمل الفرع ، علی أیام من المدینة. 


عرد

(عرد) فی قصید کعب. 

ضرب إذا عَرَّدَ السّودُ التّنابیلُ 

أی فرّوا وأعرضوا. ویروی بالغین المعجمة ، من التَّغْرِید : التّطریب. 

(س) وفی خطبة الحجّاج : 

والقوس فیها وتر عُرُدٌّ 

العُرُدُّ بالضم والتشدید : الشّدید من کلّ شیء. یقال : وتر عُرُدٌّ وعُرُنْدٌ. 


عرر

(عرر) [ه] فیه (1) «کان إذا تَعَارَّ من اللیل قال کذا وکذا» أی إذا استیقظ ، ولا یکون إلّا یقظة مع کلام. وقیل : هو تمطّی وأنّ (2) وقد تکرر فی الحدیث. 

[ه] وفی حدیث حاطب «لمّا کتب إلی أهل مکة ینذرهم مسیر رسول الله صلی الله علیه وسلم إلیهم ، فلمّا عوتب فیه قال : کنت رجلا عَرِیراً فی أهل مکة» أی دخیلا غریبا ولم أکن من صمیمهم. وهو فعیل بمعنی فاعل ، من عَرَرْتُه إذا أتیته تطلب معروفه. 

ومنه حدیث عمر «من کان حلیفا وعَرِیراً فی قوم قد عقلوا عنه ونصروه فمیراثه لهم». 

(ه) وفی حدیث عمر «أن أبا بکر أعطاه سیفا محلّی ، فنزع عمر الحلیة وأتاه بها ، وقال : أتیتک بهذا لما یَعْرُرُک من أمور النّاس» یقال : عَرَّه واعْتَرَّه ، وعَرَاه واعْتَرَاه إذا أتاه متعرّضا لمعروفه ، 
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1- أخرجه الهروی واللسان من حدیث سلمان الفارسی رضی الله عنه.

2- زاد الهروی : «وقال قوم : علم».




والوجه فیه أنّ الأصل : یَعُرُّک ، ففکّ الإدغام ، ولا یجیء مثل هذا الاتّساع إلّا فی الشّعر. 

وقال أبو عبید : لا أحسبه محفوظا ، ولکنّه عندی «لما یعروک» بالواو : أی لما ینوبک من أمر الناس ویلزمک من حوائجهم ، فیکون من غیر هذا الباب. 

ومنه الحدیث «فأکل وأطعم (الْقانِعَ وَالْمُعْتَرَّ)».

ومنه حدیث علیّ «فإنّ فیهم قانعا ومُعْتَرّاً» هو الذی یتعرّض للسّؤال من غیر طلب. 

(ه) ومنه حدیث أبی موسی «قال له علیّ ، وقد جاء یعود ابنه الحسن : ما عَرَّنا بک أیّها الشیخ؟» أی ما جاءنا بک؟. 

وفی حدیث عمر «اللهم إنی أبرأ إلیک من مَعَرَّة الجیش» هو أن ینزلوا بقوم فیأکلوا من زروعهم بغیر علم. وقیل : هو قتال الجیش دون إذن الأمیر. والمَعَرَّة : الأمر القبیح المکروه والأذی ، وهی مفعلة من العَرِّ. 

(ه) وفی حدیث طاوس «إذا اسْتَعَرَّ علیکم شیء من النّعم» أی ندّ واستعصی ، من العَرَارَة ، وهی الشّدّة والکثرة وسوء الخلق. 

(ه) وفیه «أنّ رجلا سأل آخر عن منزله ، فأخبره أنه ینزل بین حیّین من العرب ، فقال : نزلت بین المَعَرَّة والمجرّة» المجرّة التی فی السّماء : البیاض المعروف ، والمَعَرَّة : ما وراءها من ناحیة القطب الشّمالی ، سمّیت مَعَرَّة لکثرة النّجوم فیها ، أراد بین حیّین عظیمین ککثرة النّجوم. وأصل المَعَرَّة : موضع العَرِّ ، وهو الجرب ، ولهذا سمّوا السماء الجرباء ، لکثرة النّجوم فیها ، تشبیها بالجرب فی بدن الإنسان. 

(س) ومنه الحدیث «إن مشتری النّخل یشترط علی البائع لیس له مِعْرَارٌ» هی التی یصیبها مثل العَرّ ، وهو الجرب. 

(س) وفیه «إیّاکم ومشارّة الناس فإنها تظهر العُرَّة» هی القذر وعذرة الناس ، فاستعیر للمساوی والمثالب. 

(ه) ومنه حدیث سعد «أنه کان یدمل أرضه بالعُرَّة» أی یصلحها. وفی روایة «کان یحمل مکیال عُرَّة إلی أرض له بمکة».
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ومنه حدیث ابن عمر «کان لا یَعُرُّ أرضه» أی لا یزبّلها بالعُرَّة. 

(ه) ومنه حدیث جعفر بن محمد «کل سبع تمرات من نخلة غیر مَعْرُورَة» أی غیر مزبّلة بالعُرَّة. 


عرزم

(عرزم) (س) فی حدیث النّخعیّ «لا تجعلوا فی قبری لبنا عَرْزَمِیّاً» عَرْزَمُ : جبّانة بالکوفة نسب اللّبن إلیها ، وإنما کرهه لأنّها موضع أحداث الناس ویختلط لبنه بالنّجاسات. 


عرس

(عرس) (س) فیه «کان إذا عَرَّسَ بلیلٍ توسّد لبنة ، وإذا عَرَّسَ عند الصّبح نصب ساعده نصبا ووضع رأسه علی کفّه» التَّعْرِیس : نزول المسافر آخر اللیل نزلة للنّوم والاستراحة ، یقال منه : عَرَّسَ یُعَرِّسُ تَعْرِیساً. ویقال فیه : أَعْرَسَ ، والمُعَرِّس : موضع التَّعْرِیس ، وبه سمّی مُعَرَّس ذی الحلیفة ، عَرَّسَ به النبیّ صلی الله علیه وسلم وصلّی فیه الصّبح ثم رحل. 

وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث أبی طلحة وأم سلیم «فقال له النبی صلی الله علیه وسلم : أَعْرَسْتُم اللّیلة؟ قال : نعم» أَعْرَسَ الرجلُ فهو مُعْرِس إذا دخل بامرأته عند بنائها ، وأراد به هاهنا الوطء ، فسمّاه إِعْرَاساً لأنّه من توابع الإِعْرَاس ، ولا یقال فیه عَرَّسَ. 

(ه) ومنه حدیث عمر «نهی عن متعة الحجّ ، وقال : قد علمت أن رسول الله صلی الله علیه وسلم فعله ، ولکنّی کرهت أن یظلّوا بها مُعْرِسِین» أی ملمّین بنسائهم. 

(س) وفیه «فأصبح عَرُوساً» یقال للرجل عَرُوس ، کما یقال للمرأة. وهو اسم لهما عند دخول أحدهما بالآخر.

وفی حدیث ابن عمر «أنّ امرأة قالت له : إنّ ابنتی عُرَیِّسٌ ، وقد تمعّط شعرها» هی تصغیر العَرُوس ، ولم تلحقه تاء التأنیث وإن کان مؤنّثا ، لقیام الحرف الرّابع مقامه. وقد تکرر ذکر الإِعْرَاس والعُرْس والعَرُوس.

[ه] ومنه حدیث حسّان «کان إذا دعی إلی طعام قال : أفی عُرْس أم خُرس؟» یرید به طعام الولیمة ، وهو الذی یعمل عند العُرْس ، یسمّی عُرْساً باسم سببه.

ص: 206








عرش

(عرش) (ه) فیه «اهتزّ العَرْش لموت سعد» العَرْش هاهنا : الجنازة ، وهو سریر المیّت ، واهتزازه فرحه لحمل سعد علیه إلی مدفنه. 

وقیل : هو عَرْشُ الله تعالی ، لأنه قد جاء فی روایة أخری : «اهتزّ عَرْشُ الرّحمن لموت سعد» وهو کنایة عن ارتیاحه بروحه حین صعد به ، لکرامته علی ربّه. وکلّ من خفّ لأمر وارتاح عنه فقد اهتزّ له. 

وقیل : هو علی حذف مضاف تقدیره : اهتزّ أهل العَرْشِ بقدومه علی الله ، لما رأوا من منزلته وکرامته عنده. 

وفی حدیث بدء الوحی «فرفعت رأسی فإذا هو قاعد علی عَرْشٍ فی الهواء» وفی روایة «بین السماء والأرض» یعنی جبریل علی سریر. 

(ه) ومنه الحدیث «أو کالقندیل المعلّق بالعَرْش» العَرْش هاهنا : السّقف ، وهو والعَرِیش : کلّ ما یستظلّ به. 

(ه) ومنه الحدیث «قیل له : ألا نبنی لک عَرِیشاً». 

والحدیث الآخر «کنت أسمع قراءة رسول الله صلی الله علیه وسلم وأنا علی عَرِیش لی». 

ومنه حدیث سهل بن أبی حثمة «إنّی وجدت ستّین عَرِیشاً فألقیت لهم من خرصها کذا وکذا» أراد بالعَرِیش أهل البیت ، لأنّهم کانوا یأتون النّخیل فیبتنون فیه من سعفه مثل الکوخ فیقیمون فیه یأکلون مدّة حمل الرّطب إلی أن یصرم. 

(ه) ومنه حدیث سعد «قیل له : إنّ معاویة ینهانا عن متعة الحج ، فقال : تمتّعنا مع رسول الله صلی الله علیه وسلم ، ومعاویة کافر بالعُرُش» العُرُش : جمع عَرِیش ، أراد عُرُش مکة ، وهی بیوتها ، یعنی أنّهم تمتّعوا قبل إسلام معاویة. 

وقیل : أراد بقوله «کافر» الاختفاء والتّغطّی ، یعنی أنه کان مختفیا فی بیوت مکة. والأوّل أشهر.
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(ه) ومنه حدیث ابن عمر «أنه کان یقطع التّلبیة إذا نظر إلی عُرُوش مکة» أی بیوتها. وسمّیت عُرُوشاً ، لأنها کانت عیدانا تنصب ویظلّل علیها ، واحدها : عَرْش. 

(س) وفیه «فجاءت حمّرة فجعلت تُعَرِّشُ» التَّعْرِیش : أن ترتفع وتظلّل بجناحیها علی من تحتها. 

(ه) وفی حدیث مقتل أبی جهل «قال لابن مسعود : سیفک کهام ، فخذ سیفی فاحتزّ به رأسی من عُرْشِی» العُرْش : عرق فی أصل العنق. 

وقال الجوهری : «العُرْش [بالضمّ (1)] أحدُ عُرْشَیِ العنق ، وهما لحمتان مستطیلتان فی ناحیتی العنق». 


عرص

(عرص) (ه) فی حدیث عائشة «نصبت علی باب حجرتی عباءة مقدمه من غزاة خیبر أو تبوک ، فهتک العَرْص حتی وقع بالأرض» قال الهروی : المحدّثون یروونه بالضاد المعجمة ، وهو بالصاد والسین ، وهو خشبة توضع علی البیت عرضا إذا أرادوا تسقیفه ، ثم تلقی علیه أطراف الخشب القصار. یقال : عَرَّصْتُ البیت تَعْرِیصاً. 

وذکره أبو عبید بالسین ، وقال : والبیت المُعَرَّس الذی له عرس ، وهو الحائط تجعل بین حائطی البیت لا یبلغ به أقصاه. 

والحدیث جاء فی سنن أبی داود بالضاد المعجمة ، وشرحه الخطابی فی «المعالم». وفی «غریب الحدیث» بالصاد المهملة. وقال : قال الراوی : العرض ، وهو غلط. 

وقال الزمخشری : إنه العَرْص ، بالمهملة ، وشرح نحو ما تقدم. قال : وقد روی بالضاد المعجمة ، لأنه یوضع علی البیت عرضا. 

(س) وفی حدیث قسّ «فی عَرَصات جثجاث» العَرَصَات : جمع عَرْصَة ، وهی کلّ موضع واسع لا بناء فیه. 


عرض

(عرض) (ه) فیه «کلّ المسلم علی المسلم حرام ، دمه وماله وعِرْضُه» العِرْض. 
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1- من الصحاح.




موضع المدح والذّم من الإنسان ، سواء کان فی نفسه أو فی سلفه ، أو من یلزمه أمره. 

وقیل : هو جانبه الذی یصونه من نفسه وحسبه ، ویحامی عنه أن ینتقص ویثلب. 

وقال ابن قتیبة : عِرْض الرّجل : نفسه وبدنه لا غیر. 

(ه) ومنه الحدیث «فمن اتّقی الشّبهات استبرأ لدینه وعِرْضِه» أی احتاط لنفسه ، لا یجوز فیه معنی الآباء والأسلاف. 

(س) ومنه حدیث أبی ضمضم «اللهم إنی تصدّقت بعِرْضِی علی عبادک» أی تصدّقت بعِرْضِی علی من ذکرنی بما یرجع إلیّ عیبه. 

ومنه شعر حسّان : 

فإنّ أبی ووالده وعِرْضِی 

لعِرْض محمد منکم وقاء

فهذا خاصّ للنّفس. 

(ه) ومنه حدیث أبی الدّرداء «أقرض من عِرْضِک لیوم فقرک» أی من عابک وذمّک فلا تجازه ، واجعله قرضا فی ذمّته لتستوفیه منه یوم حاجتک فی القیامة.

(ه) وفیه «لیّ الواجد یُحِلّ عقوبته وعِرْضَه» أی لصاحب الدّین أن یذمّه ویصفه بسوء القضاء. 

(ه) وفیه «إن أَعْرَاضَکم علیکم حرام کحرمة یومکم هذا» هی جمع العِرْض المذکور أوّلا علی اختلاف القول فیه. 

(ه) ومنه حدیث صفة أهل الجنة «إنما هو عرق یجری من أَعْرَاضِهم مثل المسک» أی من معاطف أبدانهم ، وهی المواضع التی تعرق من الجسد. 

ومنه حدیث أمّ سلمة لعائشة «غضّ الأطراف وخفر الأَعْرَاض» أی إنهنّ للخفر والصّون یتستّرن. ویروی بکسر الهمزة : أی یُعْرِضْنَ عما کره لهنّ أن ینظرن إلیه ولا یلتفتن نحوه. 

(ه) ومنه حدیث عمر للحطیئة «فاندفعت تغنّی بأَعْرَاض المسلمین» أی تغنّی بذمّهم وذمّ أسلافهم فی شعرک.
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وفیه «عُرِضَتْ علیّ الجنّة والنّار آنفا فی عُرْضِ هذا الحائط» العُرْض بالضم : الجانب والناحیة من کلّ شیء. 

ومنه الحدیث «فإذا عُرْضُ وجهه منسح» أی جانبه. 

[ه] والحدیث الآخر «فقدّمت إلیه الشّراب فإذا هو ینشّ فقال : اضرب به عُرْض الحائط». 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود «اذهب بها فاخلطها ثم ائتنا بها من عُرْضِها» أی من جانبها. 

[ه] ومنه حدیث ابن الحنفیّة «کلّ الجبن عُرْضاً» أی اشتره ممّن وجدته ولا تسأل عمّن عمله من مسلم أو غیره» مأخوذ من عُرْضِ الشیء ، وهو ناحیته. 

ومنه حدیث الحج «فأتی جمرة الوادی فاسْتَعْرَضَها» أی أتاها من جانبها عَرْضاً. 

(ه) وفی حدیث عمر «سأل عمرو بن معدیکرب عن علة بن جلد فقال : أولئک فوارس أَعْرَاضِنا ، وشفاء أمراضنا»الأَعْرَاض : جمع عُرْض ، وهو النّاحیة : أی یحمون نواحینا وجهاتنا عن تخطّف العدوّ ، أو جمع عَرْض ، وهو الجیش ، أو جمع عِرْض : أی یصونون ببلائهم (1) أَعْرَاضِنا أن تذمّ وتعاب. 

(ه) وفیه «أنه قال لعدیّ بن حاتم. إنّ وسادک لَعَرِیضٌ» وفی روایة «إنک لعَرِیضُ القفا» کنی بالوساد عن النّوم ، لأن النّائم یتوسّد : أی إنّ نومک لطویل کثیر. 

وقیل : کنی بالوساد عن موضع الوساد من رأسه وعنقه ، ویشهد له الروایة الثّانیة ، فإنّ عِرَضَ القفا کنایة عن السّمن. 

وقیل : أراد من أکل مع الصّبح فی صومه أصبح عَرِیض القفا ، لأنّ الصّوم لا یؤثر فیه. 

(ه) وفی حدیث أحد «قال للمنهزمین : لقد ذهبتم فیها عَرِیضَة» أی واسعة. 
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1- فی بعض النسخ «ببلادکم» أفاده مصحح الأصل.




(ه) ومنه الحدیث «لئن أقصرت الخطبة لقد أَعْرَضْتَ المسألة» أی جئت بالخطبة قصیرة ، وبالمسألة واسعة کثیرة. 

(ه) وفیه «لکم فی الوظیفة الفریضة ، ولکم العَارِض» العَارِض : المریضة. وقیل : هی الّتی أصابها کسر ، یقال : عَرَضَتِ النّاقة إذا أصابها آفة أو کسر : أی إنا لا نأخذ ذات العیب فنصرّ بالصّدقة. یقال : بنو فلان أکّالون للعَوَارِض ، إذا لم ینحروا إلّا ما عَرَضَ له مرض أو کسر ، خوفا أن یموت فلا ینتفعون به ، والعرب تعیّر بأکله. 

ومنه حدیث قتادة فی ماشیة الیتیم «تصیب من رسلها وعَوَارِضِها». 

ومنه الحدیث «أنه بعث بدنة مع رجل ، فقال : إن عُرِضَ لها فانحرها» أی إن أصابها مرض أو کسر. 

(س) وحدیث خدیجة «أخاف أن یکون عُرِضَ له» أی عَرَضَ له الجنّ ، أو أصابه منهم مسّ. 

(س) وحدیث عبد الرحمن بن الزّبیر وزوجته «فاعْتُرِضَ عنها» أی أصابه عَارِض من مرض أو غیره منعه عن إتیانها. 

(س) وفیه «لا جلب ولا جنب ولا اعْتِرَاض» هو أن یَعْتَرِضَ رجل بفرسه فی السّباق فیدخل مع الخیل. 

(س) ومنه حدیث سراقة «أنه عَرَضَ لرسول الله صلی الله علیه وسلم وأبی بکر الفرس» أی اعْتَرَضَ به الطّریق یمنعهما من المسیر. 

(س) ومنه حدیث أبی سعید «کنت مع خلیلی صلی الله علیه وسلم فی غزوة ، إذا رجل یقرّب فرسا فی عِرَاض القوم» أی یسیر حذاءهم مُعَارِضا لهم. 

(س) ومنه حدیث الحسن بن علی «أنه ذکر عمر فأخذ الحسین فی عِرَاضِ کلامه» أی فی مثل قوله ومقابله. 

(س) ومنه الحدیث «أن رسول الله صلی الله علیه وسلم عَارَضَ جنازة أبی طالب» أی أتاها مُعْتَرِضاً من بعض الطّریق ولم یتبعه من منزله.

ص: 211





ومنه الحدیث «إن جبریل علیه السلام کان یُعَارِضُه القرآن فی کلّ سنة مرّة ، وأنه عَارَضَه العام مرّتین» أی کان یدارسه جمیع ما نزل من القرآن ، من المُعَارَضَة : المقابلة. 

ومنه «عَارَضْتُ الکتاب بالکتاب» أی قابلته به. 

(ه) وفیه «إن فی المَعَارِیض لمندوحة عن الکذب» المَعَارِیض : جمع مِعْرَاض ، من التَّعْرِیض ، وهو خلاف التّصریح من القول. یقال : عرفت ذلک فی مِعْرَاض کلامه ومِعْرَض کلامه ، بحذف الألف ، أخرجه أبو عبید وغیره من حدیث عمران بن حصین (1) وهو حدیث مرفوع. 

ومنه حدیث عمر «أما فی المَعَارِیض ما یغنی المسلم عن الکذب؟»

ومنه حدیث ابن عباس «ما أحبّ بمَعَارِیض الکلام حمر النّعم».

(ه) ومنه الحدیث «من عَرَّضَ عَرَّضْنَا له - أی من عَرَّضَ بالقذف عَرَّضْنَا له بتأدیب لا یبلغ الحدّ - ومن صرّح بالقذف حددناه». 

(س) وفیه «من سعادة المرء خفّة عَارِضَیْهِ» العَارِض من اللحیة : ما ینبت علی عُرْض اللّحی فوق الذّقن.

وقیل : عَارِضَا الإنسان : صفحتا خدّیه. وخفّتهما کنایة عن کثرة الذکر لله تعالی وحرکتهما به. 

کذا قال الخطّابی. وقال [قال](2) ابن السّکّیت : فلان خفیف الشّفة إذا کان قلیل السّؤال للنّاس. 

وقیل : أراد بخفّة العَارِضَیْن خفّة اللّحیة ، وما أراه مناسبا.

(ه) وفیه «أنه بعث أمّ سلیم لتنظر امرأة ، فقال : شَمِّی عَوَارِضَها» العَوَارِض : الأسنان التی فی عُرْض الفم ، وهی ما بین الثّنایا والأضراس ، واحدها عَارِض ، أمرها بذلک لتبور به نکهتها. 

وفی قصید کعب : 
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1- وکذلک فعل الهروی.

2- من ا واللسان.




تجلو عَوَارِض ذی ظلم إذا ابتسمت 

یعنی تکشف عن أسنانها. 

(ه) وفی حدیث عمر وذکر سیاسته فقال : «وأضرب العَرُوض» وهو بالفتح من الإبل الذی یأخذ یمینا وشمالا ولا یلزم المحجّة. یقول : أضربه حتی یعود إلی الطّریق. جعله مثلا لحسن سیاسته للأمّة (1). 

(ه) ومنه حدیث ذی البجادین یخاطب ناقة النبی صلی الله علیه وسلم : 

تَعَرَّضِی مدارجا وسومی 

تَعَرُّض الجوزاء للنّجوم 

أی خذی یمنة ویسرة ، وتنکّبی الثنایا الغلاظ. وشبّهها بالجوزاء لأنها تمرّ معترضة فی السّماء ، لأنّها غیر مستقیمة الکواکب فی الصّورة. 

ومنه قصید کعب : 

مَدْخُوسَةٌ قُذِفَتْ بِالنَّحْضِ عَن عُرُضٍ (2)

أی أنها تَعْتَرِض فی مرتعها. 

وفی حدیث قوم عاد : السّحاب الذی یَعْتَرِض فی أفق السماء. 

(س) وفی حدیث أبی هریرة «فأخذ فی عَرُوض آخر» أی فی طریق آخر من الکلام. والعَرُوض : طریق فی عُرْض الجبل ، والمکان الذی یُعَارِضک إذا سرت. 
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1- فی الأصل : «سیاسته الأمة» وفی ا : «سیاسته الأمة» والمثبت من الهروی واللسان.

2- الروایة فی شرح دیوانه ، ص 12 : عیرانة قذفت فی اللحم عن عُرُض ویلاحظ أن ابن الأثیر لم یذکره فی مادة «دخس» علی عادته ، بل ذکره فی مادة «عیر». قال صاحب القاموس : الدّخیس : اللحم المکتنز الکثیر. والدّخس ، بالفتح : الإنسان التارّ المکتنز.




(س) ومنه حدیث عاشوراء «فأمر أن یؤذنوا أهل العَرُوض» أراد من بأکناف مکة والمدینة. یقال لمکّة والمدینة والیمن : العَرُوض ، ویقال للرّساتیق بأرض الحجاز : الأَعْرَاض ، واحدها : عِرْض ، بالکسر. 

وفی حدیث أبی سفیان «أنه خرج من مکة حتی بلغ العُرَیض» هو بضم العین مصغّر : واد بالمدینة به أموال لأهلها. 

ومنه الحدیث الآخر «ساق خلیجا من العُرَیْض». 

(س) وفیه «ثلاث فیهنّ البرکة ، منهن البیع إلی أجل ، والمُعَارَضة» أی بیع العَرْض بالعَرْض ، وهو بالسّکون : المتاع بالمتاع لا نقد فیه. یقال : أخذت هذه السّلعة عَرْضا إذا أعطیت فی مقابلتها سلعة أخری. 

(ه) وفیه «لیس الغنی عن کثرة العَرَض ، إنّما الغنی غنی النّفس» العَرَض بالتحریک : متاع الدنیا وحطامها. 

(ه) ومنه الحدیث «الدّنیا عَرَضٌ حاضر یأکل منه البرّ والفاجر» وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی کتابه لأقوال شبوة (1) «ما کان لهم من ملک وعرمان ومزاهر وعِرْضَان» العِرْضَان (2) : جمع العَرِیض ، وهو الذی أتی علیه من المعز سنة ، وتناول الشّجر والنّبت بعُرْض شدقه ، وهو عند أهل الحجاز خاصّة الخصیّ منها ، ویجوز أن یکون جمع العِرْض ، وهو الوادی الکثیر الشّجر والنخل. 

ومنه حدیث سلیمان علیه السلام «أنه حکم فی صاحب الغنم أنه یأکل من رسلها وعِرْضَانِها». 

(س) ومنه الحدیث «فتلقّته امرأة معها عَرِیضَان أهدتهما له» ویقال لواحدها : عَرُوض أیضا ، ولا یکون إلا ذکرا.
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1- فی الهروی : «شنوءة».

2- العرضان ، بالکسر والضم. کما فی القاموس.




(ه) وفی حدیث عدیّ «إنّی أرمی بالمِعْرَاض فیخزق» المِعْرَاض بالکسر : سهم بلا ریش ولا نصل ، وإنما یصیب بعَرْضه دون حدّه. 

[ه] وفیه «خمّروا آنیتکم ولو بعود تَعْرِضُونَه علیه» أی تضعونه علیه بالعَرْض. 

(س) وفی حدیث حذیفة «تُعْرَض الفتن علی القلوب عَرْضَ الحصیر» أی توضع علیها وتبسط کما یبسط الحصیر. وقیل : هو من عَرْض الجند بین یدی السّلطان لإظهارهم واختبار أحوالهم. 

(ه) ومنه حدیث عمر عن أسیفع جهینة «فادّان مُعْرِضا» یرید بالمُعْرِض المُعْتَرِض : أی اعْتَرَضَ لکل من یقرضه. یقال : عَرَضَ لی الشیء ، وأَعْرَضَ ، وتَعَرَّضَ ، واعْتَرَضَ بمعنی.

وقیل : أراد أنّه إذا قیل له : لا تستدن ، فلا یقبل ، من أَعْرَضَ عن الشیء إذا ولّاه ظهره. 

وقیل : أراد مُعْرِضا عن الأداء. 

(ه) وفیه «أن رکبا من تجّار المسلمین عَرَّضُوا رسول الله صلی الله علیه وسلم وأبا بکر ثیابا بیضا» أی أهدوا لهما. یقال : عَرَضْتُ الرجل إذا أهدیت له. ومنه العُرَاضَة ، وهی هدیة القادم من سفره. 

[ه] ومنه حدیث معاذ «وقالت له امرأته ، وقد رجع من عمله : أین ما جئت به مما یأتی به العمّال من عُرَاضَة أهلهم؟». 

وفی حدیث أبی بکر وأضیافه «قد عُرِضُوا فأبوا» هو بتخفیف الرّاء علی ما لم یسمّ فاعله ، ومعناه : أطعموا وقدّم لهم الطّعام. 

(ه) وفیه «فاسْتَعْرضهم الخوارج» أی قتلوهم من أی وجه أمکنهم ولا یبالون من قتلوا. 

(س) ومنه حدیث الحسن «أنه کان لا یتأثّم من قتل الحروریّ المُسْتَعْرِض» هو الذی یَعْتَرِض الناس یقتلهم. 

(س) وفی حدیث عمر «تدعون أمیر المؤمنین وهو مُعْرَضٌ لکم» هکذا روی
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بالفتح. قال الحربی : الصواب بالکسر. یقال : أَعْرَضَ الشیء یُعْرِضُ من بعید إذا ظهر : أی تدعونه وهو ظاهر لکم! 

(س) ومنه حدیث عثمان بن أبی العاص «أنه رأی رجلا فیه اعْتِرَاض» هو الظّهور والدّخول فی الباطل والامتناع من الحق. واعْتَرَضَ فلان الشیء تکلّفه. 

(س) وفی حدیث عمرو بن الأهتم «قال للزّبرقان إنه شدید العَارِضَة» أی شدید الناحیة ذو جلد وصرامة. 

(س) وفیه «أنه رفع لرسول الله صلی الله علیه وسلم عَارِضُ الیمامة» هو موضع معروف. 

وفی قصید کعب. 

عُرْضَتُها طامس الأعلام مجهول 

هو من قولهم : بعیر عُرْضَة للسفر : أی قویّ علیه. وجعلته عُرْضَة لکذا : أی نصبته له. 

(ه) وفیه «أن الحجّاج کان علی العُرْضِ وعنده ابن عمر» کذا روی بالضم. قال الحربی : أظنّه أراد العُرُوض : جمع العُرْض ، وهو الجیش. 


عرطب

(عرطب) (ه) فیه «إن الله یغفر لکلّ مذنب إلّا صاحب عَرْطَبَة أو کوبة» العَرْطَبَة بالفتح والضم : العود. وقیل الطُّنْبُور. 


عرعر

(عرعر) فی حدیث یحیی بن یعمر «والعدوّ بعُرْعُرَةِ الجبل» عُرْعُرَةُ کل شیء بالضم : رأسه وأعلاه. 


عرف

(عرف) قد تکرر ذکر «المَعْرُوف» فی الحدیث ، وهو اسم جامع لکلّ ما عُرِفَ من طاعة الله والتقرّب إلیه والإحسان إلی النّاس ، وکلّ ما ندب إلیه الشّرع ونهی عنه من المحسّنات والمقبّحات ، وهو من الصّفات الغالبة : أی أمر مَعْرُوف بین النّاس إذا رأوه لا ینکرونه. والمَعْرُوف : النّصفة وحسن الصّحبة مع الأهل وغیرهم من الناس. والمنکر : ضدّ ذلک جمیعه.

[ه] ومنه الحدیث «أهل المَعْرُوف فی الدنیا هم أهل المعروف فی الآخرة» أی من بذل مَعْرُوفَه للناس فی الدنیا آتاه الله جزاء مَعْرُوفه فی الآخرة.
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وقیل : أراد من بذل جاهه لأصحاب الجرائم التی لا تبلغ الحدود فیشفع فیهم شفّعه الله فی أهل التّوحید فی الآخرة. 

وروی عن ابن عباس فی معناه قال : یأتی أصحاب المَعْرُوف فی الدنیا یوم القیامة فیغفر لهم بمَعْرُوفِهِم ، وتبقی حسناتهم جامّة فیعطونها لمن زادت سیّئاته علی حسناته فیغفر له ویدخل الجنة ، فیجتمع لهم الإحسان إلی الناس فی الدنیا والآخرة. 

وفیه أنه قرأ فی الصلاة «وَالْمُرْسَلاتِ عُرْفاً» یعنی الملائکة أرسلوا للمَعْرُوف والإحسان. والعُرْف : ضدّ النُّکْر. وقیل : أراد أنّها أرسلت متتابعة کعُرْفِ الفرس. 

(س) وفیه «من فعل کذا وکذا لم یجد عَرْفَ الجنة» أی ریحها الطّیّبة. والعَرْف : الرّیح. 

ومنه حدیث علیّ «حبّذا أرض الکوفة ، أرض سواء سهلة مَعْرُوفَة» أی طیّبة العَرْف. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفیه «تَعَرَّفْ إلی الله فی الرّخاء یَعْرِفْک فی الشّدة» أی اجعله یَعْرِفْک بطاعته والعمل فیما أولاک من نعمته ، فإنه یجازیک عند الشّدة والحاجة إلیه فی الدّنیا والآخرة. 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود «فیقال لهم : هل تَعْرِفُون ربّکم؟ فیقولون : إذا اعْتَرَفَ لنا عَرَفْنَاه» أی إذا وصف نفسه بصفة نحقّقه بها عَرَفْنَاه.

ومنه الحدیث فی تَعْرِیف الضالّة «فإن جاء من یَعْتَرِفُها» یقال : عَرَّفَ فلانٌ الضالّة : أی ذکرها وطلب من یَعْرِفُها ، فجاء رجل یَعْتَرِفُها : أی یصفها بصفة یعلم أنه صاحبها. 

(ه) وفی حدیث عمر : «أطردنا المُعْتَرِفِین» هم الذین یقرّون علی أنفسهم بما یجب علیهم فیه الحدّ أو التّعزیر. یقال : أطرده السّلطان وطرّده إذا أخرجه عن بلده ، وطرده إذا أبعده.
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ویروی «اطردوا المُعْتَرِفِین» کأنه کره لهم ذلک وأحبّ أن یستروه علی أنفسهم. 

(س) وفی حدیث عوف بن مالک «لتردّنه أو لأُعَرِّفَنَّکَها عند رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی لأجازینّک بها حتی تَعْرِفَ سوء صنیعک. وهی کلمة تقال عند التّهدید والوعید. 

(س) وفیه «العِرَافَة حقّ ، والعُرَفَاء فی النار» العُرَفَاء : جمع عَرِیف ، وهو القیّم بأمور القبیلة أو الجماعة من النّاس یلی أمورهم ویَتَعَرَّف الأمیر منه أحوالهم ، فعیل بمعنی فاعل. والعِرَافَة : عمله. 

وقوله «العِرَافَة حقّ» أی فیها مصلحة للناس ورفق فی أمورهم وأحوالهم. 

وقوله «العُرَفَاء فی النار» تحذیر من التّعرّض للریاسة لما فی ذلک من الفتنة ، وأنه إذا لم یقم بحقّه أثم واستحق العقوبة. 

(ه) ومنه حدیث طاوس «أنه سأل ابن عبّاس : ما معنی قول الناس : أهل القرآن عُرَفَاء أهل الجنة؟ فقال : رؤساء أهل الجنة» وقد تکرر فی الحدیث مفردا ومجموعا ومصدرا. 

وفی حدیث ابن عباس «ثُمَّ مَحِلُّها إِلَی الْبَیْتِ الْعَتِیقِ» وذلک بعد المُعَرَّف» یرید به بعد الوقوف بعَرَفَة ، وهو التَّعْرِیف أیضا. والمُعَرَّف فی الأصل : موضع التَّعْرِیف ، ویکون بمعنی المفعول. 

(ه) وفیه «من أتی عَرَّافا أو کاهنا» أراد بالعَرَّاف : المنجّم أو الحازی الذی یدّعی علم الغیب ، وقد استأثر الله تعالی به. 

(س) وفی حدیث ابن جبیر «ما أکلت لحما أطیب من مَعْرِفَة البرذون» أی منبت عُرْفِه من رقبته. 

(س) وفی حدیث کعب بن عجرة «جاءوا کأنهم عُرْفٌ» أی یتبع بعضهم بعضا. 


عرفج

(عرفج) (س) وفی حدیث أبی بکر «خرج کأنّ لحیته ضرام عَرْفَج» العَرْفَج : شجر معروف صغیر سریع الاشتعال بالنار ، وهو من نبات الصّیف. 


عرفط

(عرفط) (ه) فیه «جرست نحله العُرْفُط» العُرْفُط بالضم : شجر الطّلح ، وله صمغ کریه الرّائحة ، فإذا أکلته النّحل حصل فی عسلها من ریحه.
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عرق

(عرق) (ه) فی حدیث المظاهر «أنه أتی بعَرَقٍ من تمر» هو زبیل منسوج من نسائج الخوص ، وکل شیء مضفور فهو عَرَقٌ وعَرَقَةٌ بفتح الراء فیهما. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث إحیاء الموات «ولیس لعِرْقِ ظالم حقّ» هو أن یجیء الرجل إلی أرض قد أحیاها رجل قبله فیغرس فیها غرسا غصبا لیستوجب به الأرض. 

والروایة «لعِرْقٍ» بالتنوین ، وهو علی حذف المضاف : أی لذی عِرْقٍ ظالم ، فجَعَلَ العِرْقَ نفسه ظالما والحقّ لصاحبه ، أو یکون الظّالم من صفة صاحب العِرْق ، وإن روی «عِرْقِ» بالإضافة فیکون الظالم صاحب العِرْق ، والحقّ للعِرْق ، وهو أحد عُرُوق الشجرة. 

(ه) ومنه حدیث عکراش «أنه قدم علی النبی صلی الله علیه وسلم بإبل من صدقات قومه کأنّها عُرُوق الأرطی» هو شجر معروف واحدته : أرطاة ، وعُرُوقُه طوال حمر ذاهبة فی ثری الرمال الممطورة فی الشّتاء ، تراها إذا أثیرت حمرا مکتنزة ترفّ یقطر منها الماء ، شبّه بها الإبل فی اکتنازها وحمرة ألوانها. 

(س) وفیه «إنّ ماء الرجل یجری من المرأة إذا واقعها فی کلّ عِرْقٍ وعصب» العِرْق من الحیوان : الأجوف الذی یکون فیه الدّم ، والعصب : غیر الأجوف. 

(س) وفیه «أنه وقّت لأهل العِرَاق ذات عِرْق» هو منزل معروف من منازل الحاجّ. یحرم أهل العِرَاق بالحجّ منه ، سمّی به لأنّ فیه عِرْقا ، وهو الجبل الصغیر. وقیل : العِرْق من الأرض سبخة تنبت الطّرفاء.

والعِرَاق فی اللغة : شاطئ النّهر والبحر ، وبه سمی الصّقع ، لأنه علی شاطئ الفرات ودجلة. 

(س) ومنه حدیث جابر «خرجوا یقودون به حتی لمّا کان عند العِرْق من الجبل الذی دون الخندق نکّب». 

(س) ومنه حدیث ابن عمر «أنه کان یصلّی إلی العِرْق الذی فی طریق مکة».
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(ه) وفی حدیث عمر بن عبد العزیز «إنّ امرأ لیس بینه وبین آدم أب حیّ لَمُعْرَقٌ له فی الموت» أی أنّ له فیه عِرْقا وأنّه أصیل فی الموت. 

ومنه حدیث قتیلة أخت النضر بن الحارث. 

والفحل فحل مُعْرِق 

أی عَرِیق النّسب أصیل. 

(ه) وفیه «أنه تناول عَرْقاً ثم صلّی ولم یتوضأ» العَرْق بالسکون : العظم إذا أخذ عنه معظم اللّحم ، وجمعه : عُرَاق ، وهو جمع نادر ، یقال : عَرَقْتُ العظم ، واعْتَرَقْتُه ، وتَعَرَّقْتُه إذا أخذت عنه اللحم بأسنانک. 

ومنه الحدیث «لو وجد أحدهم عَرْقاً سمینا أو مرماتین» وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث الأطعمة «فصارت عَرْقَة» یعنی أنّ أضلاع السّلق قامت فی الطّبخ مقام قطع اللّحم ، هکذا جاء فی روایة. وفی أخری بالغین المعجمة والفاء ، یرید المرق من الغرف. 

(ه) وفیه «قال ابن الأکوع : فخرج رجل علی ناقة ورقاء وأنا علی رجلی (1) فأعْتَرِقُها حتی آخذ بخطامها» یقال : عَرَقَ فی الأرض إذا ذهب فیها ، وجرت الخیل عَرَقاً : أی طلقا. ویروی بالغین وسیجیء.

(ه) وفی حدیث عمر «جشمت (2) إلیک عَرَق القربة» أی تکلفت إلیک وتعبت حتی عَرِقْتُ کعَرَقِ القربة ، وعَرَقُها : سیلان مائها. 

وقیل : أراد بعَرَقِ القربة عَرَق حاملها من ثقلها. 

وقیل : أراد إنّی قصدتک وسافرت إلیک واحتجت إلی عَرَقِ القربة وهو ماؤها. 
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1- فی الأصل واللسان : «وأنا علی رحلی فاعترقها حتی أخذ بخطامها». وهو خطأ صوابه من ا والهروی ، ومما یأتی فی مادة «غرق». غیر أن روایة الهروی : «وأنا علی رجلیّ فاعترقتها حتی آخذ بخطامها».

2- فی الهروی : «تجشّمت».




وقیل : أراد تکلّفت لک ما لم یبلغه أحد وما لا یکون ، لأنّ القربة لا تَعْرَق. 

وقال الأصمعی : عَرَقَ القربة معناه الشّدّة ، ولا أدری ما أصله. 

(س) وفی حدیث أبی الدّرداء «أنه رأی فی المسجد عَرَقَةً فقال : غطّوها عنّا» قال الحربی : أظنّها خشبة فیها صورة. 

وفی حدیث وائل بن حجر «أنه قال لمعاویة وهو یمشی فی رکابه : تَعَرَّقْ فی ظلّ ناقتی» أی امش فی ظلّها وانتفع به قلیلا قلیلا. 

(س [ه]) وفی حدیث عمر «قال لسلمان : أین تأخذ إذا صدرت ، أعلی المُعَرِّقَة ، أم علی المدینة؟» هکذا روی مشدّدا. والصّواب التخفیف (1) ، وهی طریق کانت قریش تسلکها إذا سارت إلی الشّام تأخذ علی ساحل البحر ، وفیها سلکت عیر قریش حین کانت وقعة بدر. 

(س) وفی حدیث عطاء «أنه کره العُرُوق للمحرم» العُرُوق : نبات أصفر طیب الرّیح والطّعم یعمل فی الطّعام. وقیل : هو جمع واحده عِرْق. 

(س) وفیه «رأیت کأنّ دلوا دلّی من السّماء فأخذ أبو بکر بعَرَاقِیها فشرب» العَرَاقِی : جمع عَرْقُوَة الدّلو ، وهو الخشبة المعروضة علی فم الدّلو ، وهما عَرْقُوَتَان کالصّلیب. وقد عَرْقَیْتُ الدّلو إذا رکّبت العَرْقُوَة فیها. 


عرقب

(عرقب) (س) فی حدیث القاسم «کان یقول للجزّار : لا تُعَرْقِبْها» أی لا تقطع عُرْقُوبَها ، وهو الوتر الذی خلف الکعبین بین مفصل القدم والسّاق من ذوات الأربع ، وهو من الإنسان فویق العقب. 

وفی قصید کعب : 

کانت مواعید عُرْقُوبٍ لها مثلا

وما مواعیدها إلّا الأباطیل 

عُرْقُوب : هو ابن معبد ، رجل من العمالقة کان وعد رجلا ثمر نخلة ، فجاءه حین أطلعت 
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1- وهو روایة الهروی.




فقال : حتی تصیر بلحا ، فلما أبلحت قال : دعها حتی تصیر بسرا ، فلما أبسرت قال : دعها حتی تصیر رطبا ، فلما أرطبت قال : دعها حتی تصیر تمرا ، فلما أتمرت عمد إلیها من اللیل فجدّها ولم یعطه منها شیئا ، فصارت مثلا فی إخلاف الوعد. 


عرک

(عرک) فی صفته صلی الله علیه وسلم «أصدق النّاس لهجة وألینهم عریکة» العَرِیکَة : الطّبیعة. یقال : فلان لیّن العَرِیکَة ، إذا کان سلسا مطاوعا منقادا قلیل الخلاف والنّفور.

وفی حدیث ذمّ السّوق «فإنها مَعْرَکَة الشیطان ، وبها ینصب رایته» المَعْرَکَة والمُعْتَرَک : موضع القتال : أی موطن الشیطان ومحلّه الذی یأوی إلیه ویکثر منه ، لما یجری فیه من الحرام والکذب والرّبا والغصب ، ولذلک قال : «وبها ینصب رایته» کنایة عن قوّة طمعه فی إغوائهم ، لأنّ الرّایات فی الحروب لا تنصب إلّا مع قوّة الطمع فی الغلبة ، وإلّا فهی مع الیأس تحطّ ولا ترفع. 

(ه) وفی کتابه لقوم من الیهود «إنّ علیکم ربع ما أخرجت نخلکم. وربع ما صادت عُرُوکُکُم ، وربع المغزل» العُرُوک : جمع عَرَک بالتحریک ، وهم الذین یصیدون السمک.

(ه) ومنه الحدیث «إنّ العَرَکِیَ سأله عن الطّهور بماء البحر» العَرَکِیُ بالتشدید : واحد العَرَکِ ، کعربیّ وعَرَب. 

وفیه «أنه عاوده کذا وکذا عَرْکَة» أی مرّة. یقال : لقیته عَرْکَة بعد عَرْکَة : أی مرّة بعد أخری. 

وفی حدیث عائشة تصف أباها «عُرَکَةٌ للأذاة بجنبه» أی یحتمله. ومنه عَرَکَ البعیر جنبه بمرفقه إذا دلکه فأثّر فیه. 

وفی حدیث عائشة «حتی إذا کنّا بسرف عَرَکْتُ» أی حضت. عَرَکَتِ المرأة تَعْرُکُ عِرَاکاً فهی عَارِک. 

(ه) ومنه الحدیث «إنّ بعض أزواجه کانت محرمة فذکرت العَرَاک قبل أن تفیض» وقد تکرر فی الحدیث.
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عرم

(عرم) (س) فی حدیث عاقر الناقة «فانبعث لها رجل عَارِم» أی خبیث شرّیر. وقد عَرُمَ بالضم والفتح والکسر. والعُرَام : الشّدة والقوّة والشّراسة. 

ومنه حدیث أبی بکر «إنّ رجلا قال له : عَارَمْتُ غلاما بمکة فعضّ أذنی فقطع منها» أی خاصمت وفاتنت. 

ومنه حدیث علیّ «علی حین (فَتْرَةٍ مِنَ الرُّسُلِ) ، واعْتِرَام من الفتن» أی اشتداد. 

وفی حدیث معاذ «أنه ضحّی بکبش أَعْرَم» هو الأبیض الذی فیه نقط سود. والأنثی عَرْمَاء. 

(ه) وفی کتاب أقوال شبوة «ما کان لهم من ملک وعُرْمَانٍ» العُرْمَان : المزارع ، وقیل الأکرة ، الواحد : أَعْرَم. وقیل عَرِیم. 


عرن

(عرن) فی صفته علیه السلام «أقنی العِرْنین» العِرْنین : الأنف. وقیل رأسه. وجمعه عَرَانِین.

ومنه قصید کعب : 

شُمُ العَرَانِین أبطالٌ لَبُوسهم 

ومنه حدیث علیّ «من عَرَانین أنوفها». 

وفیه «اقتلوا من الکلاب کلّ أسود بهیم ذی عُرْنَتَین» العُرْنَتَان : النّکتتان اللّتان یکونان فوق عین الکلب. 

(ه) وفیه «أن بعض الخلفاء دفن بعَرِین مکّة» أی بفنائها. وکان دفن عند بئر میمون. والعَرِین فی الأصل : مأوی الأسد ، شبّهت به لعزّها ومنعتها. 

وفی حدیث الحج : وارتفعوا عن بطن عُرَنَة» هو بضم العین وفتح الراء : موضع عند الموقف بعرفات. 


عرجم

(عرجم) فی حدیث عمر «أنه قضی فی الظّفر إذا اعْرَنْجَمَ بقلوص» جاء تفسیره فی الحدیث إذا فسد.
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قال الزمخشری : «ولا تعرف حقیقته ، ولم یثبت عند (1) أهل اللّغة سماعا. والذی یؤدّی إلیه الاجتهاد أن یکون معناه جسأ وغلظ» وذکر له أوجها واشتقاقات بعیدة. 

وقیل : إنّه احرنجم بالحاء : أی تقبّض ، فحرّفه الرّواة. 


عره

(عره) (س) فی حدیث عروة بن مسعود «قال : والله ما کلّمت مسعود بن عمرو منذ عشر سنین ، واللیلة أکلّمه! فخرج فناداه ، فقال : من هذا؟ فقال : عروة ، فأقبل مسعود وهو یقول : أطرقت عَرَاهِیَه ، أم طرقت بِدَاهیه؟» قال الخطّابی : هذا حرف مشکل. وقد کتبت فیه إلی الأزهری ، وکان من جوابه أنه لم یجده فی کلام العرب. والصواب عنده «عتاهیه» وهی الغفلة والدّهش : أی أطرقت غفلة بلا رویّة ، أو دَهَشاً؟. 

قال الخطابی : وقد لاح لی فی هذا شیء ، وهو أن تکون الکلمة مرکّبة من اسمین : ظاهر ومکنّی وأبدل فیهما حرفا ، وأصلها إمّا من العراء وهو وجه الأرض ، وإما من العرا مقصورا ، وهو النّاحیة ، کأنه قال : أطرقت عرائی : أی فنائی زائرا وضیفا ، أم أصابتک داهیة فجئت مستغیثا ، فالهاء الأولی من عَرَاهِیَه مبدلة من الهمزة ، والثانیة هاء السّکت زیدت لبیان الحرکة. 

وقال الزمخشری : «یحتمل أن تکون بالزای ، مصدر عزه یعزه فهو عزه إذا لم یکن له أرب فی الطّرق. فیکون معناه : أطرقت بلا أرب وحاجة. أم أصابتک داهیة أحوجتک إلی الاستغاثة». 


عرا

(عرا) (ه) فیه «أنه رخّص فی العَرِیَّة والعَرَایَا» قد تکرر ذکرها فی الحدیث واختلف فی تفسیرها ، فقیل : إنه لما نهی عن المزابنة وهو بیع الثمر فی رؤوس النّخل بالتمر رخّص فی جملة المزابنة فی العَرَایَا ، وهو أن من لا نخل له من ذوی الحاجة یدرک الرّطب ولا نقد بیده یشتری به الرّطب لعیاله ، ولا نخل له یطعمهم منه ویکون قد فضل له من قوته تمر ، فیجیء إلی صاحب النخل فیقول له : بعنی ثمر نخلة أو نخلتین بخرصها من التمر ، فیعطیه ذلک الفاضل من التمر بثمر تلک النّخلات لیصیب من رطبها مع الناس ، فرخّص فیه إذا کان دون خمسة أوسق. 
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1- فی الفائق 2 / 136 : «عن».




والعَرِیَّة : فعیلة بمعنی مفعولة ، من عَرَاه یَعْرُوه إذا قصده. 

ویحتمل أن تکون فعیلة بمعنی فاعلة ، من عَرِیَ یَعْرَی إذا خلع ثوبه ، کأنّها عُرِّیَتْ من جملة التّحریم فَعرِیَتْ : أی خرجت. 

(ه) وفیه «إنّما مثلی ومثلکم کمثل رجل أنذر قومه جیشا فقال : أنا النّذیر العُرْیَان» (1) خصّ العُرْیَان لأنه أبین للعین وأغرب وأشنع عند المبصر. وذلک أنّ ربیئة القوم وعینهم یکون علی مکان عال ، فإذا رأی العدوّ قد أقبل نزع ثوبه وألاح به لینذر قومه ویبقی عُرْیَاناً.

(ه) وفی صفته صلی الله علیه وسلم «عَارِی الثّدیین» ویروی «الثّندوتین» أراد أنه لم یکن علیهما شعر. وقیل : أراد لم یکن علیهما لحم ، فإنه قد جاء فی صفته : أشعر الذّراعین والمنکبین وأعلی الصّدر. 

(س) وفیه «أنه أتی بفرس مُعْرَوْرٍ» أی لا سرج علیه ولا غیره. واعْرَوْرَی فرسه إذا رکبه عُرْیاً ، فهو لازم ومتعدّ ، أو یکون أتی بفرس مُعْرَوْرًی ، علی المفعول. ویقال : فرس عُرْیٌ ، وخیل أَعْرَاء. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه رکب فرسا عُرْیاً لأبی طلحة» ولا یقال : رجل عُرْیٌ ، ولکن عُرْیَان. 

(س) وفیه «لا ینظر الرجل إلی عِرْیَةِ المرأة» هکذا جاء فی بعض روایات مسلم (2) یرید ما یُعْرَی منها وینکشف. والمشهور فی الروایة «لا ینظر إلی عَوْرَةِ المرأة». 
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1- فی الهروی : قال ابن السّکّیت : هو رجل من خثعم حمل علیه یوم ذی الخلصة عوف بن عامر فقطع یده وید امرأته.

2- صحیحه فی (باب تحریم النظر إلی العورات ، من کتاب الحیض) وقال النووی فی شرحه : «ضبطنا هذه اللفظة علی ثلاثة أوجه : عریة ، بکسر العین وإسکان الراء. وعریة ، بضم العین وإسکان الراء. وعریّة ، بضم العین وفتح الراء وتشدید الیاء. قال أهل اللغة : عریة الرجل ، بضم العین وکسرها هی متجرّده ، والثالثة علی التصغیر».




(س) وفی حدیث أبی سلمة «کنت أری الرؤیا أَعْرَی منها» أی یصیبنی البرد والرّعدة من الخوف. یقال : عُرِیَ فهو مَعْرُوٌّ. والعُرَوَاء : الرّعدة. 

ومنه حدیث البراء بن مالک «أنه کان یصیبه العُرَوَاء» وهو فی الأصل برد الحمّی. 

(س) وفیه «فکره أن یُعْرُوا المدینة» وفی روایة «أن تَعْرَی» أی تخلو وتصیر عَرَاء وهو الفضاء من الأرض ، وتصیر دورهم فی العَرَاء. 

(س) وفیه «کانت فدک لحقوق رسول الله صلی الله علیه وسلم التی تَعْرُوه» أی تغشاه وتنتابه. 

ومنه حدیث أبی ذر «ما لک لا تَعْتَرِیهم وتصیب منهم» عَرَاه واعْتَرَاه إذا قصده یطلب منه رفده وصلته. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفیه «أنّ امرأة مخزومیّة کانت تستعیر المتاع وتجحده ، فأمر بها فقطعت یدها» الاسْتِعَارَة : من العَارِیَّة وهی معروفة. وذهب عامّة أهل العلم إلی أن المُسْتَعِیر إذا جحد العَارِیَّة لا یقطع لأنه جاحد خائن ، ولیس بسارق ، والخائن والجاحد لا قطع علیه نصّا وإجماعا. 

وذهب إسحاق إلی القول بظاهر هذا الحدیث. 

وقال أحمد : لا أعلم شیئا یدفعه. 

قال الخطّابی : وهو حدیث مختصر اللّفظ والسّیاق. وإنما قطعت المخزومیة لأنها سرقت ، وذلک بیّن فی روایة عائشة لهذا الحدیث. 

ورواه مسعود بن الأسود فذکر أنّها سرقت قطیفة من بیت رسول الله صلی الله علیه وسلم ، وإنما ذکرت الاسْتِعَارَة والجحد فی هذه القصّة تعریفا لها بخاصّ صفتها ، إذ کانت الاسْتِعَارَة والجحد معروفة بها ، ومن عادتها کما عرفت بأنّها مخزومیة ، إلّا أنها لمّا استمرّ بها هذا الصنیع ترقّت إلی السّرقة واجترأت علیها ، فأمر بها فقطعت. 

(س) وفیه «لا تشدّ العُرَی إلّا إلی ثلاثة مساجد» هی جمع عُرْوَة ، یرید عُرَی الأحمال والرّواحل.
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(باب العین مع الزای) 


عزب

(عزب) [ه] فیه «من قرأ القرآن فی أربعین لیلة فقد عَزَبَ» أی بعد عهده بما ابتدأ منه ، وأبطأ فی تلاوته. وقد عَزَبَ یَعْزُبُ فهو عَازِب إذا أبعد. 

(ه) ومنه حدیث أم معبد «والشّاء عَازِب حیال» أی بعیدة المرعی لا تأوی إلی المنزل فی اللّیل. والحیال : جمع حائل وهی التی لم تحمل. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه بعث بعثا فأصبحوا بأرض عَزُوبَة بَجْرَاء» أی بأرض بعیدة المرعی قلیلته ، والهاء فیها للمبالغة ، مثلها فی فروقة وملولة.

(س) ومنه الحدیث «إنهم کانوا فی سفر مع النبی صلی الله علیه وسلم فسمع منادیا فقال : انطروا تجدوه مُعْزِباً أو مکلئا» المُعْزِب : طالب الکلأ العَازِب ، وهو البعید الذی لم یرع. وأَعْزَبَ القومُ : أصابوا عَازِباً من الکلأ. 

(س) ومنه حدیث أبی بکر «کان له غنم فأمر عامر بن فهیرة أن یَعْزُبَ بها» أی یبعد فی المرعی. وروی «یُعَزِّبَ» بالتشدید : أی یذهب بها إلی عَازِب من الکلأ. 

وفی حدیث أبی ذرّ «کنت أَعْزُبُ عن الماء» أی أبعد. 

ومنه حدیث عاتکة : 

فهنّ هواء والحلوم عَوَازِب 

جمع عَازِب : أی أنّها خالیة بعیدة العقول. 

وفی حدیث ابن الأکوع «لمّا أقام بالرّبذة قال له الحجّاج : ارتددت علی عقبیک ، تَعَزَّبْتَ؟ قال : لا ، ولکن رسول الله صلی الله علیه وسلم أذن لی فی البدو» أراد : بعدت عن الجماعات والجمعات بسکنی البادیة. ویروی بالراء وقد تقدم. 

ومنه الحدیث «کما یتراءون الکوکب العَازِب فی الأفق» هکذا جاء فی روایة : أی البعید. والمعروف «الغارب» بالغین المعجمة والراء ، و«الغابر» بالباء الموحدة.
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وقد تکرر فیه ذکر العَزَب والعُزُوبَة ، وهو البعید عن النکاح. ورجل عَزَبٌ وامرأة عَزْبَاء ، ولا یقال فیه أَعْزَب. 


عزر

(عزر) فی حدیث المبعث «قال ورقة بن نوفل : إن بعث وأنا حیّ فسأُعَزِّرُه وأنصره» التَّعْزِیر هاهنا : الإعانة والتّوقیر والنّصر مرّة بعد مرّة. وأصل التَّعْزِیر : المنع والرّدّ ، فکأنّ من نصرته قد رددت عنه أعداءه ومنعتهم من أذاه ، ولهذا قیل للتأدیب الذی هو دون الحدّ تَعْزِیر ، لأنه یمنع الجانی أن یعاود الذّنب. یقال : عَزَرْتُه ، وعَزَّرْتُه ، فهو من الأضداد. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) ومنه حدیث سعد «أصبحت بنو أسد تُعَزِّرُنِی علی الإسلام» أی توقّفنی علیه. وقیل : توبّخنی علی التقصیر فیه. 


عزز

(عزز) فی أسماء الله تعالی «الْعَزِیزُ» هو الغالب القویّ الذی لا یغلب. والعِزَّة فی الأصل : القوّة والشّدّة والغلبة. تقول : عَزَّ یَعِزُّ بالکسر إذا صار عَزِیزاً ، وعَزَّ یَعَزُّ بالفتح إذا اشتدّ. 

ومن أسماء الله تعالی «المُعِزُّ» وهو الذی یهب العِزَّ لمن یشاء من عباده. 

ومنه الحدیث «قال لعائشة : هل تدرین لم کان قومک رفعوا باب الکعبة؟ قالت : لا ، قال : تَعَزُّزاً أن لا یدخلها إلّا من أرادوا» أی تکبّرا وتشدّدا علی النّاس. 

وقد جاء فی بعض نسخ مسلم «تَعَزُّراً» براء بعد زای ، من التّعزیر : التّوقیر ، فأمّا أن یرید توقیر البیت وتعظیمه ، أو تعظیم أنفسهم وتکبّرهم علی الناس. 

(ه) وفی حدیث مرض النبی صلی الله علیه وسلم «فاسْتُعِزَّ برسول الله صلی الله علیه وسلم» أی اشتدّ به المرض وأشرف علی الموت.

یقال : عَزَّ یَعَزُّ بالفتح إذا اشتدّ ، واسْتَعَزَّ به المرض وغیره ، واسْتَعَزَّ علیه إذا اشتدّ علیه وغلبه ، ثم یبنی الفعل للمفعول به الذی هو الجارّ والمجرور. 

ومنه الحدیث «لمّا قدم المدینة نزل علی کلثوم بن الهدم (1) وهو شاک ، ثم استُعِزَّ بکلثوم ، فانتقل إلی سعد بن خیثمة». 
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1- ضبط فی الأصل واللسان بفتح الهاء ، وضبطناه بکسرها وسکون الدال من الإصابة 5 / 311.




وفی حدیث علیّ «لمّا رأی طلحة قتیلا قال : أَعْزِزْ علیَّ أبا محمد أن أراک مجدّلا تحت نجوم السّماء» یقال : عَزَّ علَیَ یَعِزُّ أن أراک بحال سیئة : أی یشتدّ ویشقّ علیَّ. وأَعْزَزْتُ الرجل إذا جعلته عَزِیزاً. 

(ه) وفی حدیث ابن عمر «أنّ قوما محرمین اشترکوا فی قتل صید ، فقالوا : علی کلّ رجل منّا جزاء ، فسألوا ابن عمر فقال لهم : إنّکم لمُعَزَّزٌ بکم» أی مشدّد بکم ومثقّل علیکم الأمر ، بل علیکم جزاء واحد. 

وفی کتابه صلی الله علیه وسلم لوفد همدان «علی أنّ لهم عَزَازَها» العَزَاز : ما صلب من الأرض واشتدّ وخشن ، وإنما یکون فی أطرافها. 

ومنه الحدیث «أنه نهی عن البول فی العَزَاز لئلا یترشّش علیه».

وحدیث الحجّاج فی صفة الغیث «وأسالت العَزَاز». 

(ه) وحدیث الزّهریّ «قال : کنت أختلف إلی عبید الله بن عبد الله بن عتبة ، فکنت أخدمه ، وذکر جهده فی الخدمة ، فقدّرت أنی استنظفت ما عنده واستغنیت عنه ، فخرج یوما ، فلم أقم له ولم أظهر من تکرمته ما کنت أظهره من قبل ، فنظر إلیّ فقال : إنک بعد فی العَزَاز فقم» أی أنت فی الأطراف من العلم لم تتوسّطه بعد. 

(ه) وفی حدیث موسی وشعیب علیهما الصلاة والسلام «فجاءت به قالب لون لیس فیها عَزُوزٌ ولا فشوش» العَزُوز : الشّاة البکیئة القلیلة اللّبن الضّیقة الإحلیل. 

ومنه حدیث عمرو بن میمون «لو أنّ رجلا أخذ شاة عَزُوزاً فحلبها ما فرغ من حلبها حتی أصلّی الصّلوات الخمس» یرید التّجوّز فی الصّلاة وتخفیفها.

(س) ومنه حدیث أبی ذرّ «هل یثبت لکم العدوّ حلب شاة؟ قال : إی والله وأربع عُزُزٍ» هو جمع عَزُوز کصبور وصبر. 

(س) وفی حدیث عمر «اخشوشنوا وتَمَعْزَزُوا» أی تشدّدوا فی الدّین وتصلّبوا ، من العِزِّ القوّة والشّدّة ، والمیم زائدة کتمسکن من السّکون. وقیل هو من المعز وهو الشدّة أیضا ، وسیجیء.
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عزف

(عزف) (س) فی حدیث عمر «أنه مرّ بعَزْفٍ دُفٍّ فقال : ما هذا؟ فقالوا : ختان ، فسکت» العَزْف : اللّعب بالمَعَازِف ، وهی الدّفوف وغیرها مما یضرب. وقیل : إنّ کلّ لعب عَزْفٌ.

وفی حدیث ابن عباس «کانت الجنّ تَعْزِفُ اللیل کلّه بین الصّفا والمروة» عَزِیف الجن : جرس أصواتها. وقیل : هو صوت یسمع کالطّبل باللّیل. وقیل : إنه صوت الرّیاح فی الجوّ فتوهّمه أهل البادیة صوت الجنّ. وعَزِیف الرّیاح : ما یسمع من دویّها.

(س) ومنه الحدیث «إن جاریتین کانتا تغنّیان بما تَعَازَفت الأنصار یوم بعاث» أی بما تناشدت من الأراجیز فیه ، وهو من العَزِیف : الصّوت ، وروی بالراء المهملة : أی تفاخرت. ویروی «تقاذفت وتقارفت». 

وفی حدیث حارثة «عَزَفَتْ نفسی عن الدّنیا» أی عافتها وکرهتها. ویروی «عَزَفْتُ نفسی عن الدّنیا» بضم التاء : أی منعتها وصرفتها. 


عزق

(عزق) فی حدیث سعید «وسأله رجل فقال : تکاریت من فلان أرضا فعَزَقْتُها» أی أخرجت الماء منها. یقال : عَزَقْتُ الأرضَ أَعْزِقُها عَزْقاً إذا شققتها. وتلک الأداة التی یشقّ بها مِعْزَقَة ومِعْزَق. وهی کالقدوم والفأس. قیل : ولا یقال ذلک لغیر الأرض. 

ومنه الحدیث «لا تَعْزِقُوا» أی لا تقطعوا. 


عزل

(عزل) (ه) فیه «سأله رجل من الأنصار عن العَزْل» یعنی عَزْل الماء عن النّساء حذر الحمل. یقال : عَزَلَ الشیء یَعْزِلُه عَزْلاً إذا نحّاه وصرفه. وقد تکرر فی الحدیث. 

ومنه الحدیث «أنه کان یکره عشر خلال ، منها عَزْلُ الماء لغیر محلّه أو عن محلّه» أی یَعْزِله عن إقراره فی فرج المرأة وهو محلّه. وفی قوله «لغیر محلّه» تعریض بإتیان الدّبر. 

[ه] وفی حدیث سلمة «رآنی رسول الله صلی الله علیه وسلم بالحدیبیة عُزُلاً» أی لیس معی سلاح ، والجمع أَعْزَال ، کجنب وأجناب. یقال : رجل عُزُل وأَعْزَل. 

(ه) ومنه الحدیث «من رأی مقتل حمزة؟ فقال رجل أَعْزَل : أنا رأیته».
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ومنه حدیث الحسن «إذا کان الرّجل أَعْزَل فلا بأس أن یأخذ من سلاح الغنیمة» ویجمع علی عُزْل بالسکون. 

ومنه حدیث خیفان «مساعیر غیر عُزْل». 

وحدیث زینب «لمّا أجارت أبا العاص خرج الناس إلیه عُزْلاً». 

وفی قصید کعب : 

زالوا فما زال أنکاس ولا کشف 

عند اللّقاء ولا میل مَعَازِیل 

أی لیس معهم سلاح ، واحدهم : مِعْزَال. 

[ه] وفی حدیث الاستسقاء : 

دفاق العَزَائِل جمّ البعاق (1) 

العَزَائِل أصله : العَزَالِی (2) مثل : الشّائک والشّاکی. والعَزَالِی : جمع العَزْلَاء ، وهو فم المزادة الأسفل ، فشبّه اتّساع المطر واندفاقه بالذی یخرج من فم المزادة. 

ومنه الحدیث «فأرسلت السّماء عَزَالِیَها». 

وحدیث عائشة «کنّا ننبذ لرسول الله صلی الله علیه وسلم فی سقاء له عَزْلَاء»


عزم

(عزم) (ه) فیه «خیر الأمور عَوَازِمها» أی فرائضها التی عَزَمَ الله علیک بفعلها. والمعنی ذوات عَزْمِها التی فیها عَزْم. 

وقیل : هی ما وکّدت رأیک وعَزْمَک علیه ، ووفّیت بعهد الله فیه. والعَزْم : الجدّ والصّبر. 

ومنه قوله تعالی (فَاصْبِرْ کَما صَبَرَ أُولُوا الْعَزْمِ). 
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1- صدر بیت ، وعجزه : أغاث به الله علیا مضر انظر حواشی اللسان (عزل).

2- فی الهروی : «العزالی والعزالی ... وقدّمت الیاء من العزالی علی اللام ، کما قالوا : عاقنی یعوقنی ، وعقانی یعقونی».




والحدیث الآخر «لیَعْزِم المسألة» أی یجدّ فیها ویقطعها. 

وحدیث أم سلمة «فعَزَمَ الله لی» أی خلق لی قوّة وصبرا. 

(ه) ومنه الحدیث «قال لأبی بکر : متی توتر؟ فقال : أوّل اللیل. وقال لعمر : متی توتر؟ فقال : من آخر اللیل. فقال لأبی بکر : أخذت بالحزم. وقال لعمر : أخذت بالعَزْم» أراد أن أبا بکر حذر فوات الوتر بالنّوم فاحتاط وقدّمه ، وأن عمر وثق بالقوّة علی قیام اللیل فأخّره. ولا خیر فی عَزْمٍ بغیر حزم ، فإنّ القوّة إذا لم یکن معها حذر أورطت صاحبها.

(ه) ومنه الحدیث «الزکاة عَزْمَة من عَزَمَاتِ الله تعالی» أی حقّ من حقوقه وواجب من واجباته. 

ومنه حدیث سجود القرآن «لیست سجدة صاد من عَزَائِم السّجود». 

(س [ه]) وحدیث ابن مسعود «إن الله یحبّ أن تُؤْتَی رُخَصُه کما یحبّ أن تؤتی عَزَائِمُه» واحدتها : عَزِیمَة. 

(س) وفی حدیث عمر «اشتدّت العَزَائِم» یرید عَزَمَاتُ الأمراء علی الناس فی الغزو إلی الأقطار البعیدة وأخذهم بها. 

[ه] وفی حدیث سعد «فلما أصابنا البلاء اعْتَزَمْنَا لذلک» أی احتملناه وصبرنا علیه. وهو افتعلنا من العَزْم. 

(ه) وفیه «أن الأشعث قال لعمرو بن معدیکرب : أما والله لئن دنوت لأضرّطنّک ، فقال عمرو : کلّا والله إنّها لعَزُوم مفزّعة» أی صبور صحیحة العقد. والاست یقال لها أمّ عِزْم (1) ، یرید أن استه ذات عَزْمٍ وقوّة ، ولیست بواهیة فتضرط (2).
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1- الذی فی الهروی «أم عزمة» وقال فی القاموس : وأمّ العزم ، وعزمة ، وأمّ عزمة - مکسورات : الاست.

2- بعده فی الهروی واللسان : وأراد نفسه.




(ه) وفی حدیث أنجشة «قال له : رویدک سوقا بالعَوَازِم» العَوَازِم : جمع عَوْزَمٍ (1) ، وهی النّاقة المسنّة وفیها بقیّة ، کنی بها عن النّساء ، کما کنی عنهنّ بالقواریر. ویجوز أن یکون أراد النوق نفسها لضعفها. 


عزور

(عزور) فیه ذکر «عَزْوَر» هی بفتح العین وسکون الزای وفتح الواو : ثنیّة الجحفة علیها الطّریق من المدینة إلی مکة. ویقال فیها : عَزْوَرا. 


عزا

(عزا) (ه) فیه «من تَعَزَّی بعَزَاء الجاهلیة فأعضّوه بهن أبیه ولا تکنوا» التَّعَزِّی : الانتماء والانتساب إلی القوم. یقال : عَزَیْتُ الشیء وعَزَوْتُه أَعْزِیه وأَعْزُوه إذا أسندته إلی أحد. والعَزَاء والعِزْوَة : اسم لدعوی المستغیث ، وهو أن یقول : یا لفلان ، أو یا للأنصار ، ویا للمهاجرین. 

[ه] ومنه الحدیث الآخر «من لم یَتَعَزَّ بِعَزَاء الله فلیس منّا» أی لم یدع بدعوی الإسلام ، فیقول : یا للإسلام ، أو یا للمسلمین ، أو یا لله. 

ومنه حدیث عمر «أنه قال : یا لله للمسلمین». 

وحدیثه الآخر «ستکون للعرب دعوی قبائل ، فإذا کان کذلک فالسّیف السیف حتی یقولوا : یا للمسلمین».

[ه] وقیل : أراد بالتَعَّزِّی فی هذا الحدیث التّأسّی والتصبّر عند المصیبة ، وأن یقول : (إِنَّا لِلَّهِ وَإِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ) ، کما أمر الله تعالی ، ومعنی قوله «بعَزَاء الله». أی بتَعْزِیَة الله إیّاه ، فأقام الاسم مقام المصدر. 

(ه) وفی حدیث عطاء «قال ابن جریج : إنه حدّث بحدیث فقلت له : أتَعْزِیه إلی أحد؟» وفی روایة «إلی من تَعْزِیه؟» أی تسنده.

وفیه «ما لی أراکم عِزِین» جمع عِزَة ، وهی الحلقة المجتمعة من الناس ، وأصلها عِزْوَة ، فحذفت الواو وجمعت جمع السّلامة علی غیر قیاس ، کثُبِین وبُرِین فی جمع ثُبَة وبُرَة. 
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1- قال الهروی : وفیه لغة أخری «عزوم». وفی اللسان : العزوم ، والعوزم ، والعوزمة : الناقة المسنّة.





(باب العین مع السین) 


عسب

(عسب) (ه س) فیه «أنه نهی عن عَسْب الفحل» عَسْب الفحل : ماؤه فرسا کان أو بعیرا أو غیرهما. وعَسْبُه أیضا : ضرابه. یقال : عَسَبَ الفحلُ الناقةَ یَعْسِبُها عَسْباً. ولم ینه عن واحد منهما ، وإنما أراد النّهی عن الکراء الذی یؤخذ علیه ، فإن إعارة الفحل مندوب إلیها. وقد جاء فی الحدیث : «ومن حقّها إطراق فحلها». 

ووجه الحدیث أنه نهی عن کراء عَسْبِ الفحل ، فحذف المضاف ، وهو کثیر فی الکلام. 

وقیل : یقال لکراء الفحل : عَسْبٌ. وعَسَبَ فحله یَعْسِبُه : أی أکراه. وعَسَبْتُ الرجلَ : إذا أعطیته کراء ضراب فحله ، فلا یحتاج إلی حذف مضاف ، وإنما نهی عنه للجهالة التی فیه ، ولا بدّ فی الإجارة من تعیین العمل ومعرفة مقداره. 

وفی حدیث أبی معاذ «کنت تیّاسا ، فقال لی البراء بن عازب : لا یحلّ لک عَسْبُ الفحل» وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفیه «أنه خرج وفی یده عَسِیبٌ» أی جریدة من النّخل. وهی السّعفة ممّا لا ینبت علیه الخوص. 

ومنه حدیث قیلة «وبیده عُسَیِّبُ نخلةٍ مقشوٌّ» هکذا یروی مصفّرا ، وجمعه : عُسُب بضمتین. 

[ه] ومنه حدیث زید بن ثابت «فجعلت أتتبّع القرآن من العُسُب واللّخاف». 

ومنه حدیث الزّهریّ «قبض رسول الله صلی الله علیه وسلم والقرآن فی العُسُب والقضم». 

وفی حدیث علیّ یصف أبا بکر «کنت للدّین یَعْسُوباً أوّلا حین نفر الناس عنه!» الیَعْسُوب : السّید والرّئیس والمقدّم. وأصله فحل النّحل. 

[ه] ومنه حدیثه الآخر «أنه ذکر فتنة فقال : إذا کان ذلک ضرب یَعْسُوبُ الدّین بذنبه»
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أی فارق أهل الفتنة وضرب فی الأرض ذاهبا فی أهل دینه وأتباعه الذین یتبعونه علی رأیه وهم الأذناب. 

وقال الزمخشری : «الضّرب بالذّنب هاهنا مثل للإقامة والثبات» یعنی أنه یثبت هو ومن تبعه علی الدّین. 

(ه) وحدیثه الآخر «أنه مرّ بعبد الرحمن بن عتّاب قتیلا یوم الجمل فقال : لهفی علیک یَعْسُوب قریش! جدعت أنفی وشفیت نفسی». 

ومنه حدیث الدّجال «فتتبعه کنوزها کیَعَاسِیب النّحل» جمع یَعْسُوب : أی تظهر له وتجتمع عنده کما تجتمع النحل علی یَعَاسِیبِها. 

(س) وفی حدیث معضد «لو لا ظمأ الهواجر ما بالیت أن أکون یَعْسُوباً» هو هاهنا فراشة مخضرّة تظهر فی الرّبیع. وقیل : هو طائر أعظم من الجراد ، ولو قیل : إنه النحلة لجاز. 


عسر

(عسر) فی حدیث عثمان «أنه جهّز جیش العُسْرَة» هو جیش غزوة تبوک ، سمّی بها لأنه ندب الناس إلی الغزو فی شدّة القیظ ، وکان وقت إیناع الثمرة وطیب الظّلال ، فَعَسُرَ ذلک علیهم وشقّ. والعُسْر : ضدّ الیُسر ، وهو الضّیق والشّدة والصّعوبة. 

ومنه حدیث عمر «أنه کتب إلی أبی عبیدة وهو محصور : مهما تنزل بامرئ شدیدة یجعل الله بعدها فرجا ، فإنه لن یغلب عُسْرٌ یُسْرَین». 

ومنه حدیث ابن مسعود «أنّه لمّا قرأ : «فَإِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً. إِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً» قال : لن یغلب عُسْرٌ یسرین» قال الخطّابی : قیل : معناه أن العُسْر بین یسیرین إما فرج عاجل فی الدّنیا ، وإمّا ثواب آجل فی الآخرة. 

وقیل : أراد أن العُسْر الثانی هو الأوّل لأنه ذکره معرّفا باللام ، وذکر الیسرین نکرتین ، فکانا اثنین ، تقول : کسبت درهما ثم أنفقت الدّرهم ، فالثانی هو الأوّل المکتسب.
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وفی حدیث عمر «یعتسر الوالد من مال ولده» أی یأخذه (1) منه وهو کاره ، من الاعْتِسَار : وهو الافتراس والقهر. ویروی بالصاد. 

(ه) وفی حدیث رافع بن سالم «إنّا لنرتمی فی الجبّانة وفینا قوم عُسْرَانٌ ینزعون نزعا شدیدا» العُسْرَان : جمع الأَعْسَر ، وهو الذی یعمل بیده الیسری ، کأسود وسودان. یقال : لیس شیء أشدّ رمیا من الأَعْسَر. 

(س) ومنه حدیث الزّهری «أنه کان یدّعم علی عَسْرَائِه» العَسْرَاء : تأنیث الأَعْسَر : أی الید العَسْرَاء. ویحتمل أنه کان أَعْسَر. 

(س) وفیه ذکر «العَسِیر» وهو بفتح العین وکسر السین : بئر بالمدینة کانت لأبی أمیّة المخزومی ، سمّاها النبی صلی الله علیه وسلم بیسیرة. 


عسس

(عسس) (س) فیه «أنه کان یغتسل فی عُسٍ حزر ثمانیة أرطال أو تسعة» العُسّ : القدح الکبیر ، وجمعه : عِسَاس وأَعْسَاس.

ومنه حدیث المنحة «تغدو بعُسٍ وتروح بعُسٍ» وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث عمر «أنه کان یَعُسُ بالمدینة» أی یطوف باللیل یحرس الناس ویکشف أهل الرّیبة. والعَسَس : اسم منه ، کالطّلب. وقد یکون جمعا لعَاسٍ ، کحارس وحرس.


عسعس

(عسعس) فی حدیث علیّ «أنه قام من جوز اللیل لیصلّی فقال : (وَاللَّیْلِ إِذا عَسْعَسَ)» عَسْعَسَ اللیل : إذا أقبل بظلامه ، وإذا أدبر فهو من الأضداد. 

ومنه حدیث قسّ «حتی إذا اللّیل عَسْعَسَ». 


عسف

(عسف) (ه) فیه «أنه نهی عن قتل العُسَفَاء والوصفاء» العُسَفَاء : الأجراء. واحدهم : عَسِیف. ویروی «الأُسَفَاء» جمع أَسِیف بمعناه. 

وقیل : هو الشّیخ الفانی. وقیل : العبد. وعَسِیف : فعیل بمعنی مفعول ، کأسیر ، أو بمعنی فاعل کعلیم ، من العَسْف : الجور ، أو الکفایة. یقال : هو یَعْسِفُهم : أی یکفیهم. وکم أَعْسِفُ علیک : أی کم أعمل لک. 
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1- فی الأصل : «یأخذ» والمثبت من ا واللسان.




ومنه الحدیث «لا تقتلوا عَسِیفا ولا أسیفا». 

(ه) ومنه الحدیث «إنّ ابنی کان عَسِیفا علی هذا» أی أجیرا.

(س) وفیه «لا تبلغ شفاعتی إماما عَسُوفا» أی جائرا ظلوما. والعَسْف فی الأصل : أن یأخذا المسافر علی غیر طریق ولا جادّة ولا علم. وقیل : هو رکوب الأمر من غیر رویّة ، فنقل إلی الظّلم والجور.

وفیه ذکر «عُسْفَان» وهی قریة جامعة بین مکة والمدینة. 


عسقل

(عسقل) فی قصید کعب بن زهیر : 

کأنّ أوب ذراعیها وقد عرقت 

وقد تلفّع بالقور العَسَاقِیل 

العَسَاقِیل : السّراب. والقور : الرّبی : أی تغشّاها السّراب وغطّاها. 


عسل

(عسل) (ه) فیه «إذا أراد الله بعبد خیرا عَسَلَه ، قیل : یا رسول الله ، وما عَسْله؟ قال : یفتح له عملا صالحا بین یدی موته حتی یرضی عنه من حوله» العَسْل : طیب الثّناء ، مأخوذ من العَسَل. یقال : عَسَلَ الطّعام یَعْسِلُه : إذا جعل فیه العَسَل. شبّه ما رزقه الله تعالی من العمل الصالح الذی طاب به ذکره بین قومه بالعَسَل الذی یجعل فی الطّعام فیحلولی (1) به ویطیب. 

(ه) ومنه الحدیث «إذا أراد الله بعبد خیرا عَسَّلَه فی النّاس» أی طیّب ثناءه فیهم. 

وفیه «أنه قال لامرأة رفاعة القرظیّ : حتی تذوقی عَسِیلَتَه ویذوق عَسِیلَتَک» شبّه لذّة الجماع بذوق العَسَل فاستعار لها ذوقا ، وإنما أنّث لأنه أراد قطعة من العَسَل. وقیل : علی إعطائها معنی النّطفة. وقیل : العَسَل فی الأصل یذکّر ویؤنّث ، فمن صغّره مؤنثا قال : عُسَیْلَة ، کقویسة ، وشمیسة ، وإنما صغّره إشارة إلی القدر القلیل الذی یحصل به الحلّ. 

(ه) وفی حدیث عمر «أنه قال لعمرو بن معدیکرب : کذب ، علیک العَسَلُ» (2) هو من 
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1- فی الأصل : «فیحلو به» والمثبت من ا واللسان.

2- بنصب العسل ورفعه ، کما فی القاموس. وسیأتی وجهه فی (کذب).




العَسْلَان : مشیِ الذّئب واهتزاز الرّمح. یقال : عَسَلَ یَعْسِلُ عَسَلاً وعَسَلَاناً : أی علیک بسرعة المشی. 


عسلج

(عسلج) (س [ه]) فی حدیث طهفة «ومات العُسْلُوج» هو الغصن إذا یبس وذهبت طراوته. وقیل : هو القضیب الحدیث الطّلوع. یرید أن الأغصان یبست وهلکت من الجدب ، وجمعه : عَسَالِیج.

ومنه حدیث علیّ «تعلیق اللّؤلؤ الرّطب فی عَسَالِیجها» أی فی أغصانها. 


عسم

(عسم) (س) فیه «فی العبد الأَعْسَم إذا أعتق» العَسَم : یبس فی المرفق تعوجّ منه الید. 


عسا

(عسا) فیه «أفضل الصّدقة المنیحة تغدو بعَسَاء وتروح بعَسَاء» قال الخطابی ، قال الحمیدی : العَسَاء : العسّ ، ولم أسمعه إلّا فی هذا الحدیث ، والحمیدی من أهل اللّسان. 

ورواه أبو خیثمة ، ثم قال : لو قال «بعساس» کان أجود. فعلی هذا یکون جمع العسّ ، أبدل الهمزة من السین. 

وقال الزمخشری : العِسَاء والعِسَاس جمع عُسّ (1). 

وفی حدیث قتادة بن النّعمان «لمّا أتیت عمّی بالسّلاح وکان شیخا قد عَسَا أو عَشَا». عَسَا بالسین المهملة : أی کبر وأسنّ ، من عَسَا القضیب إذا یبس ، وبالمعجمة أی قلّ بصره وضعف. 


(باب العین مع الشین) 


عشب

(عشب) فی حدیث خزیمة «واعْشَوْشَبَ ما حولها» أی نبت فیه العُشْب الکثیر. وافعوعل من أبنیة المبالغة. والعُشْب : الکلأ ما دام رطبا. وقد تکرر فی الحدیث. 



عشر

(عشر) فیه «إن لقیتم عَاشِراً فاقتلوه» أی إن وجدتم من یأخذ العُشْر علی ما کان 
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یأخذه أهل الجاهلیّة مقیما علی دینه فاقتلوه ، لکفره أو لاستحلاله لذلک إن کان مسلما وأخذه مستحلّا وتارکا فرض الله وهو ربع العُشْر. فأما من یَعْشُرُهم علی ما فرض الله تعالی فحسن جمیل ، قد عَشَرَ جماعة من الصحابة للنبی صلی الله علیه وسلم وللخلفاء بعده ، فیجوز أن یسمّی آخذ ذلک عَاشِرا ، لإضافة ما یأخذه إلی العُشْر ، کربع العُشْر ، ونصف العُشْر ، کیف وهو یأخذ العُشْر جمیعه ، وهو زکاة ما سقته السماء. وعُشْر أموال أهل الذمة فی التّجارات. یقال : عَشَرْت ماله أَعْشُرُه عُشْراً فأنا عَاشِر ، وعَشَّرْته فأنا مُعَشِّر وعَشَّار إذا أخذت عُشْرَه. وما ورد فی الحدیث من عقوبة العَشَّار فمحمول علی التأویل المذکور. 

(س) ومنه الحدیث «لیس علی المسلمین عُشُورٌ ، إنما العُشُور علی الیهود والنصاری» العُشُور : جمع عُشْر ، یعنی ما کان من أموالهم للتجارات دون الصدقات. والذی یلزمهم من ذلک عند الشافعی ما صولحوا علیه وقت العهد ، فإن لم یصالحوا علی شیء فلا یلزمهم إلا الجزیة. 

وقال أبو حنیفة : إن أخذوا من المسلمین إذا دخلوا بلادهم للتّجارة أخذنا منهم إذا دخلوا بلادنا للّتجارة. 

(س) ومنه الحدیث «احمدوا الله إذ رفع عنکم العُشُورَ» یعنی ما کانت الملوک تأخذه منهم. 

(س) وفیه «إنّ وفد ثقیف اشترطوا أن لا یحشروا ولا یُعْشَرُوا ولا یحبّوا» أی لا یؤخذ عُشْرُ أموالهم. وقیل : أرادوا به الصّدقة الواجبة ، وإنّما فسّح لهم فی ترکها لأنّها لم تکن واجبة یومئذ علیهم ، إنما تجب بتمام الحول.

وسئل جابر عن اشتراط ثقیف أن لا صدقة علیهم ولا جهاد ، فقال : علم أنّهم سیتصدّقون ویجاهدون إذا أسلموا. 

فأما حدیث بشیر بن الخصاصیّة حین ذکر له شرائع الإسلام فقال : «أمّا اثنان منها فلا أطیقهما ، أمّا الصّدقة فإنّما لی ذود ، هنّ رسل أهلی وحمولتهم ، وأمّا الجهاد فأخاف إذا حضرت خشعت نفسی. فکفّ یده وقال : لا صدقة ولا جهاد فبم تدخل الجنّة؟» فلم یحتمل لبشیر ما احتمل لثقیف.
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ویشبه أن یکون إنّما لم یسمح له لعلمه أنه یقبل إذا قیل له ، وثقیف کانت لا تقبله فی الحال ، وهو واحد وهم جماعة فأراد أن یتألّفهم ویدرّجهم علیه شیئا فشیئا. 

(ه) ومنه الحدیث «النساء لا یحشرن ولا یُعْشَرْن» أی لا یؤخذ عشر أموالهنّ. وقیل : لا یؤخذ العُشْر من حلیهنّ ، وإلّا فلا یؤخذ عُشْر أموالهنّ ولا أموال الرّجال. 

(س) وفی حدیث عبد الله «لو بلغ ابن عباس أسناننا ما عَاشَرَه منّا رجل» أی لو کان فی السّن مثلنا ما بلغ أحد منا عُشْرَ علمه. 

وفیه «تسعة أَعْشِرَاءِ الرّزق فی التّجارة» هی جمع عَشِیر ، وهو العُشْر ، کنصیب وأنصباء. 

(ه) وفیه «أنه قال للنّساء : تکثرن اللّعن ، وتکفرن العَشِیر» یرید الزّوج. والعَشِیر : المُعَاشِر ، کالمصادق فی الصّدیق ، لأنها تُعَاشِرُه ویُعَاشِرُها ، وهو فعیل ، من العِشْرَة : الصّحبة. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفیه ذکر «عَاشُورَاء» هو الیوم العَاشِر من المحرّم. وهو اسم إسلامیّ ، ولیس فی کلامهم فاعولاء بالمدّ غیره. وقد ألحق به تاسوعاء ، وهو تاسع المحرّم. وقیل : إنّ عَاشُورَاء هو التّاسع ، مأخوذ من العِشْر فی أوراد الإبل. وقد تقدّم مبسوطا فی حرف التاء. 

(س) وفی حدیث عائشة «کانوا یقولون : إذا قدم الرجل أرضا وبیئة ووضع یده خلف أذنه ونهق مثل الحمار عَشْراً لم یصبه وباؤها» یقال للحمار الشّدید الصّوت المتتابع النّهیق : مُعَشِّر ، لأنه إذا نهق لا یکفّ حتی یبلغ عَشْراً. 

(ه) وفیه «قال صعصعة بن ناجیة : اشتریت موءودة بناقتین عُشَرَاوَین» العُشَرَاء - بالضم وفتح الشّین والمدّ : التی أتی علی حملها عَشْرَة أشهر ، ثم اتّسع فیه فقیل لکلّ حامل : عُشَرَاء. وأکثر ما یطلق علی الخیل والإبل. وعُشَرَاوَیْن : تثنیتها ، قلبت الهمزة واوا. 

وفیه ذکر «غزوة العُشَیْرَة» ویقال : العُشَیْر ، وذات العُشَیْرَة ، والعُشَیْر ، وهو موضع من بطن ینبع.
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(س) وفی حدیث مرحب «أنّ محمد بن مسلمة بارزة فدخلت بینهما شجرة من شجر العُشَر» هو شجر له صمغ یقال له : سکّر العُشَر. وقیل : له ثمر. 

(س) ومنه حدیث ابن عمیر «قرص برّیّ بلبن عُشَرِیّ» أی لبن إبل ترعی العُشَرَ ، وهو هذا الشجر. 


عشش

(عشش) (ه) فی حدیث أم زرع «ولا تملأ بیتنا تَعْشِیشاً» أی أنها لا تخوننا فی طعامنا فتخبأ منه فی هذه الزّاویة وفی هذه الزاویة ، کالطّیور إذا عَشَّشَت فی مواضع شتّی. وقیل : أرادت لا تملأ بیتنا بالمزابل کأنه عُشُ طائر. ویروی بالغین المعجمة. 

(ه) وفی خطبة الحجّاج «لیس هذا بعُشِّک فادرجی» أراد عُشَّ الطائر. وقد تقدم فی الدال. 


عشم

(عشم) (ه) فیه «إنّ بلدتنا باردة عَشَمَة» أی یابسة ، وهو من عَشِم الخبز إذا یبس وتکرّج. 

ومنه حدیث عمر «أنه وقفت علیه المرأة عَشَمَة بأهدام لها» أی عجوز قحلة یابسة. ویقال للرجل أیضا : عَشَمة. 

ومنه حدیث المغیرة «أنّ امرأة شکت إلیه بعلها فقالت : فرّق بینی وبینه ، فو الله ما هو إلّا عَشَمة من العَشَم». 

(ه) وفیه «أنه صلّی فی مسجد بمنی فیه عَیْشُومة» هی نبت دقیق طویل محدّد الأطراف کأنه الأسل ، یتّخذ منه الحصر الدّقاق. ویقال إن ذلک المسجد یقال له مسجد العَیْشُومة ، فیه عیشومة خضراء أبدا فی الجدب والخصب. والیاء زائدة. 

[ه] ومنه الحدیث «لو ضربک فلان بأمصوخة عَیْشُومة» الأمصوخة : الخوصة من خوص الثّمام وغیره. 


عشنق

(عشنق) (ه) فی حدیث أم زرع «زوجی العَشَنَّق» هو الطویل الممتدّ القامة ، أرادت أن له منظرا بلا مخبر ، لأن الطّول فی الغالب دلیل السّفه. وقیل : هو السَّیِّئ الخلق.
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عشا

(عشا) (ه) فیه «احمدوا الله الذی رفع عنکم العَشْوَة» یرید ظلمة الکفر. والعُشْوَة بالضم والفتح والکسر : الأمر الملتبس ، وأن یرکب أمرا بجهل لا یعرف وجهه ، مأخوذ من عَشْوَة اللیل ، وهی ظلمته. وقیل : هی من أوّله إلی ربعه. 

(س) ومنه الحدیث «حتی ذهب عَشْوَةٌ من اللّیل». 

(ه) ومنه حدیث ابن الأکوع «فأخذ علیهم بالعَشْوَة» أی بالسّواد من اللیل ، ویجمع علی عَشَوَات. 

ومنه حدیث علیّ «خبّاط عَشَوَات» أی یخبط فی الظّلام والأمر الملتبس فیتحیّر. 

[ه] وفیه «أنّه علیه الصلاة والسلام کان فی سفر فاعْتَشَی فی أوّل اللیل» أی سار وقت العِشَاء ، کما یقال : استحر وابتکر (1). 

وفیه «صلی بنا رسول الله صلی الله علیه وسلم إحدی صلاتی العَشِیِ فسلم من اثنتین» یرید صلاة الظّهر أو العصر ، لأن ما بعد الزّوال إلی المغرب عَشِیّ. وقیل : العَشِیّ من زوال الشمس إلی الصباح. وقد تکرر فی الحدیث. 

وقیل لصلاة المغرب والعَشَاء : العَشَاآن ، ولما بین المغرب والعتمة : عِشَاءٌ. 

(س) ومنه الحدیث «إذا حضر العَشَاء والعِشَاء فابدأوا بالعَشَاء» العَشَاء بالفتح : الطّعام الذی یؤکل عند العِشَاء. وأراد بالعِشَاء صلاة المغرب. وإنما قدّم العَشَاء لئلا یشتغل به قلبه فی الصلاة. وإنما قیل : إنها المغرب لأنها وقت الإفطار ، ولضیق وقتها. 

وفی حدیث الجمع بعرفة «صلّی الصّلاتین کلّ صلاة وحدها والعَشَاء بینهما» أی أنه تَعَشَّی بین الصّلاتین. 

(ه) وفی حدیث ابن عمر «أن رجلا سأله فقال : کما لا ینفع مع الشّرک عمل فهل یضرّ مع الإسلام (2) ذنب؟ فقال ابن عمر : عَشِ ولا تغترّ ، ثم سأل ابن عباس فقال مثل ذلک» هذا 
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1- بعد هذا فی الهروی : وقال الأزهری : صوابه «فأغفی أوّل اللیل».

2- فی الهروی واللسان «الإیمان».




مثل للعرب تضربه فی التّوصیة بالاحتیاط والأخذ بالحزم. وأصله أن رجلا أراد أن یقطع بإبله مفازة ولم یُعَشِّها ، ثقة علی ما فیها من الکلأ ، فقیل له : عَشِ إبلک قبل الدخول فیها ، فإن کان فیها کلأ لم یضرّک ، وإن لم یکن کنت قد أخذت بالحزم. أراد ابن عمر : اجتنب الذّنوب ولا ترکبها ، وخذ بالحزم ولا تتّکل علی إیمانک. 

(س) وفی حدیث ابن عمیر «ما من عَاشِیَة أشدّ أنقا ولا أطول شبعا من عالم من علم» العَاشِیَة : التی ترعی بالعَشِیِّ من المواشی وغیرها. یقال : عَشِیَتِ الإبل وتَعَشَّت ، المعنی أن طالب العلم لا یکاد یشبع منه ، کالحدیث الآخر «منهومان لا یشبعان : طالب علم وطالب دنیا». 

وفی کتاب أبی موسی «ما من عَاشِیَة أدوم أنقا ولا أبعد ملالا من عَاشِیَة علم» وفسّره فقال : العَشْو : إتیانک نارا ترجو عندها خیرا. یقال : عَشَوْتُه أَعْشُوه فأنا عَاشٍ من قوم عَاشِیَة ، وأراد بالعَاشِیَة هاهنا : طالبی العلم الرّاجین خیره ونفعه. 

(ه) وفی حدیث جندب الجهنیّ «فأتینا بطن الکدید فنزلنا عُشَیْشِیَة» هی تصغیر عَشِیَّة علی غیر قیاس ، أبدل من الیاء الوسطی شین کأن أصلها : عُشَیِّیَة. یقال : أتیته عُشَیْشِیَة ، وعُشَیَّانا ، وعُشَیَّانَة ، وعُشَیْشِیَانا. 

وفی حدیث ابن المسیّب «أنه ذهبت إحدی عینیه وهو یَعُشو بالأخری» أی یبصر بها بصرا ضعیفا. 


(باب العین مع الصاد) 


عصب

(عصب) فیه «أنه ذکر الفتن وقال : فإذا رأی النّاس ذلک أتته أبدال الشّام وعَصَائِب العراق فیتبعونه» العَصَائِب : جمع عِصَابَة ، وهم الجماعة من الناس من العشرة إلی الأربعین ، ولا واحد لها من لفظها. 

ومنه حدیث علیّ «الأبدال بالشّام ، والنّجباء بمصر ، والعَصَائِب بالعراق» أراد أن التجمّع للحروب یکون بالعراق. وقیل : أراد جماعة من الزّهّاد سمّاهم بالعَصَائِب ، لأنه قرنهم بالأبدال والنّجباء.
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(ه) وفیه «ثم یکون فی آخر الزّمان أمیر العُصَب» هی جمع عُصْبَة کالعِصَابَة ، ولا واحد لها من لفظها. وقد تکرر ذکرهما فی الحدیث. 

(ه) وفیه «أنه علیه السلام شکی إلی سعد بن عبادة عبد الله بن أبیّ فقال : اعف عنه فقد کان اصطلح أهل هذه البحیرة علی أن یُعَصِّبُوه بالعِصَابَة ، فلما جاء الله بالإسلام شَرِقَ بذلک (1)» یُعَصِّبُوه : أی یسوّدوه ویملّکوه. وکانوا یسمّون السید المطاع : مُعَصَّباً ، لأنه یُعَصَّب بالتاج أو تُعَصَّب به أمور الناس : أی تردّ إلیه وتدار به. [وکان یقال له أیضا : المعمّم (2)] والعمائم تیجان العرب ، وتسمی العَصَائِب ، واحدتها : عِصَابَة. 

(س) ومنه الحدیث «أنه رخّص فی المسح علی العَصَائِب والتّساخین» وهی کلّ ما عَصَبْت به رأسک من عمامة أو مندیل أو خرقة. 

ومنه حدیث المغیرة «فإذا أنا مَعْصُوب الصّدر» کان من عادتهم إذا جاع أحدهم أن یشدّ جوفه بعِصَابَة ، وربّما جعل تحتها حجرا. 

ومنه حدیث علی «فرّوا إلی الله وقوموا بما عَصَبَه بکم» أی بما افترضه علیکم وقرنه بکم من أوامره ونواهیه. 

(س) ومنه حدیث بدر «قال عتبة بن ربیعة : ارجعوا ولا تقاتلوا واعْصِبُوها برأسی» یرید السّبّة التی تلحقهم بترک الحرب والجنوح إلی السّلم ، فأضمرها اعتمادا علی معرفة المخاطبین : أی اقرنوا هذه الحال بی وانسبوها إلیّ وإن کانت ذمیمة. 

(س) وفی حدیث بدر أیضا «لمّا فرغ منها أتاه جبریل وقد عَصَبَ رأسه الغبار» أی رکبه وعلق به ، من عَصَبَ الرّیق فاه إذا لصق به. ویروی «عصم» بالمیم ، وسیجیء. 

(ه) وفی خطبة الحجاج «لأَعْصِبَنَّکم عَصْبَ السّلمة» هی شجرة ورقها القرظ ، ویعسر خرط ورقها فتُعْصَبُ أغصانها ، بأن تجمع ویشدّ بعضها إلی بعض بحبل ، ثم تخبط بعصا فیتناثر ورقها. وقیل : إنما یفعل بها ذلک إذا أراد واقطعها حتی یمکنهم الوصول إلی أصلها. 
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1- فی الأصل : «لذلک». والمثبت من ا والهروی ، واللسان (شرق).

2- تکملة من الهروی.




(ه) ومنه حدیث عمرو (1) ومعاویة «إن العَصُوب یرفق بها حالبها فتحلب العلبة» العَصُوب من النّوق : التی لا تدرّ حتی یُعْصَب فخذاها : أی یشدّان بالعِصَابَة. 

وفیه «المعتدّة لا تلبس المصبّغة إلّا ثوب عَصْب» العَصْب : برود یمنیّة یُعْصَب غزلها : أی یجمع ویشدّ ثم یصبغ وینسج فیأتی موشیّا لبقاء ما عُصِبَ منه أبیض لم یأخذه صبغ. یقال : بردُ عَصْبٍ ، وبرود عَصْبٍ بالتّنوین والإضافة. وقیل : هی برود مخطّطة. والعَصْب : الفتل ، والعَصَّاب : الغزّال ، فیکون النهی للمعتدّة عما صبغ بعد النّسج. 

(س) ومنه حدیث عمر «أنه أراد أن ینهی عن عَصْبِ الیمن ، وقال : نبّئت أنه یصبغ بالبول. ثم قال : نهینا عن التّعمّق». 

(س) وفیه «أنه قال لثوبان : اشتر لفاطمة قلادة من عَصْب ، وسوارین من عاج» قال الخطّابیّ فی «المعالم» : إن لم تکن الثیاب الیمانیّة فلا أدری ما هی ، وما أری أنّ القلادة تکون منها. 

وقال أبو موسی : یحتمل عندی أن الروایة إنما هی «العَصَب» بفتح الصاد ، وهی أطناب مفاصل الحیوانات ، وهو شیء مدوّر ، فیحتمل أنهم کانوا یأخذون عَصَب بعض الحیوانات الطّاهرة فیقطعونه ویجعلونه شبه الخرز ، فإذا یبس یتّخذون منه القلائد ، وإذا جاز وأمکن أن یتّخذ من عظام السّلحفاة وغیرها الأسورة جاز ، وأمکن أن یتّخذ من عَصَب أشباهها خرز تنظم منه القلائد. 

قال : ثم ذکر لی بعض أهل الیمن : أن العَصَب سنّ دابّة بحریّة تسمّی فرس فرعون ، یتّخذ منها الخرز وغیر الخرز من نصاب سکّین وغیره ، ویکون أبیض. 

وفیه «العَصَبِیّ من یعین قومه علی الظّلم» العَصَبِیّ : هو الّذی یغضب لعَصَبَتِه ویحامی عنهم. والعَصَبَة : الأقارب من جهة الأب ، لأنّهم یُعَصِّبُونَه ویَعْتَصِبُ بهم : أی یحیطون به ویشتدّ بهم. 
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1- أخرجه الهروی من حدیث عمر.




ومنه الحدیث «لیس منّا من دعا إلی عَصَبِیَّة ، أو قاتل عَصَبِیَّة» العَصَبِیَّة والتَّعَصُّب : المحاماة والمدافعة. وقد تکرر فی الحدیث ذکر العَصَبة والعَصَبِیَّة. 

(ه) وفی حدیث الزّبیر (1) لمّا أقبل نحو البصرة وسئل عن وجهه فقال :

علقتهم إنی خلقت عُصْبَة

قتادة تعلّقت بنشبه 

العُصْبَة : اللّبلاب ، وهو نبات یتلوّی علی الشجر. والنُّشْبَة من الرّجال : الذی إذا علق بشیء لم یکد یفارقه. ویقال للرجل الشدید المراس : قتادة لویت بعُصْبَة. والمعنی خلقت علقة لخصومی. فوضع العُصْبَة موضع العلقة ، ثم شبّه نفسه فی فرط تعلّقه وتشبّثه بهم بالقتادة إذا استظهرت فی تعلّقها واستمسکت بنشبة : أی بشیء شدید النّشوب. والباء التی فی «بنشبة» للاستعانة ، کالتی فی : کتبت بالقلم. 

وفی حدیث المهاجرین إلی المدینة «فنزلوا العُصْبَة» وهو موضع بالمدینة عند قباء ، وضبطه بعضهم بفتح العین والصاد. 

(س) وفیه «أنه کان فی مسیر ، [فرفع صوته](2) فلما سمعوا صوته اعْصَوْصَبُوا» أی اجتمعوا وصاروا عِصَابَة واحدة وجدّوا فی السّیر ، واعْصَوْصَبَ السّیر : اشتدّ ، کأنّه من الأمر العَصِیب وهو الشدید. 


عصد

(عصد) فی حدیث خولة «فقرّبت له عَصِیدَة» هو دقیق یلتّ بالسّمن ویطبخ ، یقال : عَصَدْت العَصِیدَة وأَعْصَدْتها : أی اتّخذتها. 


عصر

(عصر) (س) فیه «حافظ علی العَصْرَیْن» یرید صلاة الفجر وصلاة العَصْر ، سمّاهما العَصْرَیْن لأنهما یقعان فی طرفی العَصْرَیْن ، وهما اللیل والنهار. والأشبه أنه غلّب أحد الاسمین علی الآخر ، کالعُمَرَیْن ، لأبی بکر وعمر ، والقمرین ، للشّمس والقمر. 

وقد جاء تفسیرهما فی الحدیث ، «قیل : وما العَصْرَان؟ قال : صلاة قبل طلوع الشمس ، وصلاة قبل غروبها». 
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1- فی الأصل «ابن الزبیر» والمثبت من ا واللسان والهروی.

2- تکملة من ا واللسان.




(س) ومنه الحدیث «من صلّی العَصْرَیْن دخل الجنة».

ومنه حدیث علیّ «(ذَکِّرْهُمْ بِأَیَّامِ اللهِ) واجلس لهم العَصْرَیْن» أی بکرة وعشیّا. 

(ه) وفیه «أنه أمر بلالا أن یؤذّن قبل الفجر لیَعْتَصِرَ مُعْتَصِرُهُم» هو الذی یحتاج إلی الغائط لیتأهّب للصّلاة قبل دخول وقتها ، وهو من العَصْر ، أو العَصَر ، وهو الملجأ والمستخفی. 

(ه) وفی حدیث عمر «قضی أنّ الوالد یَعْتَصِرُ ولده فیما أعطاه ، ولیس للولد أن یَعْتَصِرَ من والده» یَعْتَصِره : أی یحبسه عن الإعطاء ویمنعه منه. وکل شیء حبسته ومنعته فقد اعْتَصَرْتَه. وقیل : یَعْتَصِر : یرتجع. واعْتَصَرَ العطیّة إذا ارتجعها. والمعنی أن الوالد إذا أعطی ولده شیئا فله أن یأخذه منه. 

ومنه حدیث الشّعبیّ «یَعْتَصِر الوالد علی ولده فی ماله» وإنما عدّاه بعلی لأنه فی معنی : یرجع علیه ویعود علیه. 

(ه) وفی حدیث القاسم بن مخیمرة «أنه سئل عن العُصْرَة للمرأة ، فقال : لا أعلم رخّص فیها إلّا للشیخ المعقوف المنحنی» العُصْرَة هاهنا : منع البنت من التّزویج ، وهو من الاعْتِصَار : المنع ، أراد لیس لأحد منع امرأة من التزویج إلا شیخ کبیر أعقف له بنت وهو مضطرّ إلی استخدامها. 

(ه) وفی حدیث ابن عبّاس «کان إذا قدم دحیة الکلبیّ لم تبق مُعْصِرٌ إلّا خرجت تنظر إلیه من حسنه» المُعْصِر : الجاریة أوّل ما تحیض لِانْعِصَارِ رحمها ، وإنما خصّ المُعْصِر بالذّکر للمبالغة فی خروج غیرها من النّساء. 

(ه) وفی حدیث أبی هریرة «أنّ امرأة مرّت به متطیّبة ولذیلها إِعْصَار» وفی روایة «عَصَرَة» أی غبار. والإِعْصَار والعَصَرة : الغبار الصّاعد إلی السماء مستطیلا ، وهی الزّوبعة. قیل : وتکون العَصَرة من فوح الطّیب ، فشبّهه بما تثیر الریح من الأَعَاصِیر.

وفی حدیث خیبر «سلک رسول الله صلی الله علیه وسلم فی مسیره إلیها علی عَصَر» هو بفتحتین : جبل بین المدینة ووادی الفرع ، وعنده مسجد صلّی به النبیّ صلی الله علیه وسلم.
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عصعص

(عصعص) (س) فی حدیث جبلة بن سحیم «ما أکلت أطیب من قلیّة العَصَاعِص» هی جمع العُصْعُص : وهو لحم فی باطن ألیة الشّاة. وقیل : هو عظم عجب الذّنب. 

وفی حدیث ابن عباس وذکر ابن الزّبیر «لیس مثل الحصر العُصْعُص» هکذا جاء فی روایة ، والمشهور «الحصر العقص». 

یقال : فلان ضیّق العُصْعُص : أی نکد قلیل الخیر ، وهو من إضافة الصّفة المشبّهة إلی فاعلها. 


عصف

(عصف) فیه «کان إذا عَصَفَتِ الرّیح» أی اشتدّ هبوبها. و (رِیحٌ عاصِفٌ) : شدیدة الهبوب. وقد تکرر فی الحدیث. 


عصفر

(عصفر) (ه) فیه «لا یعضد شجر المدینة إلّا العُصْفُور قتب» هو أحد عیدانه وجمعه : عَصَافِیر.


عصل

(عصل) فی حدیث علیّ «لا عوج لانتصابه ، ولا عَصَلَ فی عوده» العَصَل : الاعوجاج ، وکل معوجّ فیه صلابة : أَعْصَل. 

(س) ومنه حدیث عمر وجریر «ومنها العَصِل الطائش» أی السّهم المعوجّ المتن. والأَعْصَل أیضا : السّهم القلیل الرّیش. 

ومنه حدیث بدر «یَامِنوا عن هذا العَصَل» یعنی الرّمل المعوجّ الملتوی : أی خذوا عنه یمنة. 

(ه) وفیه «أنه کان لرجل صنم کان یأتی بالجبن والزّبد فیضعه علی رأس صنمه ویقول : أطعم ، فجاء ثعلبان فأکل الجبن والزّبد ثم عَصَلَ علی رأس الصنم» أی بال. الثّعلبان : ذکر الثّعالب. 

وفی کتاب الهروی : «فجاء ثعلبان فأکلا الجبن (1) والزّبد ثم عَصَّلَا» ، أراد : تثنیة ثعلب. 


عصلب

(عصلب) [ه] فی خطبة الحجّاج : 

قد لفّها اللیل بعَصْلَبِیّ 
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1- فی الهروی : «الخبز».




هو الشدید من الرّجال ، والضمیر فی «لفها» للإبل : أی جمعها اللیل بسائق شدید ، فضربه مثلا لنفسه ورعیّته. 


عصم

(عصم) فیه «من کانت عِصْمَتُه شهادة أن لا إله إلا الله» أی ما یَعْصِمُه من المهالک یوم القیامة. العِصْمَة : المنعة ، والعَاصِم : المانع الحامی ، والاعْتِصَام : الامتساک بالشّیء ، افتعال منه. 

[ه] ومنه شعر أبی طالب : 

ثمال الیتامی عِصْمَةٌ للأرامل 

أی یمنعهم من الضّیاع والحاجة. 

ومنه الحدیث «فقد عَصَمُوا منّی دماءهم وأموالهم». 

وحدیث الإفک «فعَصَمَها الله بالورع». 

[ه] وحدیث الحدیبیة «ولا تُمَسِّکوا (1) بِعِصَمِ الکوافر» جمع عِصْمَة ، والکَوَافِر : النّساء الکفرة ، وأراد عقد نکاحهنّ. 

(ه) وحدیث عمر «وعِصْمَة أبنائنا إذا شتونا» أی یمتنعون به من شدّة السّنة والجدب. 

[ه] وفیه «أنّ جبریل جاء یوم بدر وقد عَصَمَ ثنیّته الغبار» أی لزق به ، والمیم فیه بدل من الباء. وقد تقدّم. 

(ه) وفیه «لا یدخل من النساء الجنة إلّا مثل الغراب الأَعْصَم» هو الأبیض الجناحین ، وقیل الأبیض الرّجلین. أراد : قلّة من یدخل الجنة من النساء ، لأنّ هذا الوصف فی الغربان عزیز قلیل. 

وفی حدیث آخر «قال : المرأة الصّالحة مثل الغراب الأَعْصَم ، قیل : یا رسول الله ، وما الغراب الأَعْصَم؟ قال : الّذی إحدی رجلیه بیضاء». 

وفی حدیث آخر «عائشة فی النّساء کالغراب الأَعْصَم فی الغربان!».
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1- الآیة 10 من سورة الممتحنة ، «ولا تمسّکوا» هکذا بالتشدید فی الأصل ، وفی جمیع مراجعنا ، وهی قراءة الحسن ، وأبی العالیة ، وأبی عمرو. انظر تفسیر القرطبی 18 / 65.




وفی حدیث آخر «بینما نحن مع عمرو بن العاص فدخلنا شعبا فإذا نحن بغربان ، وفیها غراب أحمر المنقار والرّجلین ، فقال عمرو : قال رسول الله صلی الله علیه وسلم «لا یدخل الجنة من النّساء إلّا قدر هذا الغراب فی هؤلاء الغربان» وأصل العُصْمَة : البیاض یکون فی یدی الفرس والظّبی والوَعِل. 

ومنه حدیث أبی سفیان «فتناولت القوس والنّبل لأرمی ظبیة عَصْمَاء نردّ بها قرمنا». 

(ه) وفیه «فإذا جدّ بنی عامر جمل آدم مقیّد بعُصُم» العُصُم : جمع عِصَام ، وهو رباط کلّ شیء ، أراد أن خصب بلاده قد حبسه بفنائه ، فهو لا یبعد فی طلب المرعی ، فصار بمنزلة المقیّد الذی لا یبرح مکانه. ومثله قول قیلة فی الدّهناء : إنها مقیّد الجمل : أی یکون فیها کالمقیّد لا ینزع إلی غیرها من البلاد. 


عصا

(عصا) (ه س) فیه «لا ترفع عَصَاک عن أهلک» أی لا تدع تأدیبهم وجمعهم علی طاعة الله تعالی. یقال : شقّ العَصَا : أی فارق الجماعة ، ولم یرد الضّرب بالعَصَا ، ولکنّه جعله مثلا. 

وقیل : أراد لا تغفل عن أدبهم ومنعهم من الفساد. 

[ه] ومنه الحدیث «إن الخوارج شقّوا عَصَا المسلمین وفرّقوا جماعتهم». 

[ه] ومنه حدیث صلة «إیّاک وقتیل العَصَا» أی إیّاک أن تکون قاتلا أو مقتولا فی شقّ عَصَا المسلمین. 

(س) ومنه حدیث أبی جهم «فإنّه لا یضع عَصَاه عن عاتقه» أراد : أنه یؤدّب أهله بالضّرب. وقیل : أراد به کثرة الأسفار. یقال : رفع عَصَاه إذا سار ، وألقی عَصَاه إذا نزل وأقام. 

وفیه «أنه حرّم شجر المدینة إلا عَصَا حدیدة» أی عَصاً تصلح أن تکون نصابا لآلة من الحدید.
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ومنه الحدیث «ألا إنّ قتیل الخطإ قتیل السّوط والعَصَا» لأنّهما لیسا من آلات القتل ، فإذا ضرب بهما أحد فمات کان قتله خطأ. 

(ه) وفیه «لولا أنّا نَعْصِی الله ما عَصَانَا» أی لم یمتنع عن إجابتنا إذا دعوناه ، فجعل الجواب بمنزلة الخطاب فسمّاه عِصْیَاناً ، کقوله تعالی : (وَمَکَرُوا وَمَکَرَ اللهُ). 

وفیه «أنه غیّر اسم العَاصِی» إنما غیّره لأنّ شعار المؤمن الطّاعة والعِصْیَان ضدّها. 

ومنه الحدیث «إنّ رجلا قال : من یطع الله ورسوله فقد رشد ، ومن یَعْصِهِما فقد غوی. فقال له النبی صلی الله علیه وسلم : بئس الخطیب أنت. قل : ومن یعص الله ورسوله فقد غوی» إنما ذمّه لأنه جمع فی الضّمیر بین الله وبین رسوله فی قوله : ومن یعصهما ، فأمره أن یأتی بالمظهر لیترتّب اسم الله تعالی فی الذّکر قبل اسم الرسول صلی الله علیه وسلم. وفیه دلیل علی أنّ الواو تفید التّرتیب.

وفیه «لم یکن أسلم من عُصَاة قریش أحد غیر مطیع بن الأسود» یرید من کان اسمه العَاصِی. 


(باب العین مع الضاد) 


عضب

(عضب) [ه] فیه «کان اسم ناقته العَضْبَاء» هو علم لها منقول من قولهم : ناقة عَضْبَاء : أی مشقوقة الأذن ، ولم تکن مشقوقة الأذن. وقال بعضهم : إنها کانت مشقوقة الأذن ، والأوّل أکثر. 

وقال الزمخشری : «هو منقول من قولهم : ناقة عَضْبَاء ، وهی القصیرة الید». 

(ه) ومنه الحدیث «نهی أن یضحّی بالأَعْضَب القرن» هو المکسور القرن ، وقد یکون العَضْب فی الأذن أیضا إلا أنّه فی القرن أکثر. والمَعْضُوب فی غیر هذا : الزّمن الذی لا حراک به. 



عضد

(عضد) (ه) فی تحریم المدینة «نهی أن یُعْضَدَ شجرها» أی یقطع. یقال : عَضَدْتُ الشجر أَعْضِدُه عَضْداً. والعَضَد بالتحریک : المَعْضُود.
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ومنه الحدیث «لوددت أنّی شجرة تُعْضَد». 

(ه) وحدیث طهفة «ونَسْتَعْضِدُ البریر» أی نقطعه ونجنیه من شجره للأکل. 

(ه) وحدیث ظبیان «وکان بنو عمرو بن خالد من (1) جذیمة یخبطون عَضِیدَها ، ویأکلون حصیدها» العَضِید والعَضَد : ما قطع من الشجر : أی یضربونه لیسقط ورقه فیتخذوه (2) علفا لإبلهم. 

(ه) وفی حدیث أم زرع «وملأ من شحم عَضُدَیَ» العَضُد : ما بین الکتف والمرفق ، ولم ترده خاصّة ، ولکنها أرادت الجسد کلّه ، فإنه إذا سمن العَضُد سمن سائر الجسد. 

ومنه حدیث أبی قتادة والحمار الوحشی «فناولته العَضُد فأکلها» یرید کتفه. 

وفی صفته صلی الله علیه وسلم «إنه کان أبیض مُعَضَّدا» هکذا رواه یحیی بن معین ، وهو الموثّق الخلق ، والمحفوظ فی الرّوایة «مقصّدا». 

[ه] وفیه «أن سمرة کان له عَضُدٌ من نخل فی حائط رجل من الأنصار» أراد طریقة من النّخل. 

وقیل : إنما هو «عَضِیدٌ من نخل» ، وإذا صار للنّخلة جذع یتناول منه فهو عَضِید (3). 


عضض

(عضض) فی حدیث العرباض «وعَضُّوا علیها بالنّواجذ» هذا مثل فی شدّة الاستمساک بأمر الدّین ، لأنّ العَضَ بالنّواجذ عَضٌ بجمیع الفم والأسنان ، وهی أواخر الأسنان. وقیل : التی بعد الأنیاب. 

(ه) وفیه «من تعزّی بعزاء الجاهلیة فأَعِضُّوه بهن أبیه ولا تکنوا» أی قولوا له : اعْضَضْ بأیر أبیک ، ولا تکنوا عن الأیر بالهن ، تنکیلا له وتأدیبا. 
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1- فی الهروی «بن».

2- فی الأصل وا «فیتخذونه» وأثبتنا ما فی اللسان.

3- زاد الهروی «وجمعه : عضدان».




ومنه الحدیث «من اتّصل فأَعِضُّوه» أی من انتسب نسبة الجاهلیة ، وقال : یا لفلان. 

وحدیث أبیّ «إنه أَعَضَ إنسانا اتّصل». 

وقول أبی جهل لعتبة یوم بدر «والله لو غیرک یقول هذا لأَعْضَضْتُه».

وفی حدیث یعلی «ینطلق أحدکم إلی أخیه فیَعَضُّه کعَضِیض الفحل» أصل العَضِیض : اللّزوم. یقال : عَضَ علیه یَعَضُ عَضِیضاً إذا لزمه. والمراد به هاهنا العَضُ نفسه ، لأنه بِعَضِّه له یلزمه. 

ومنه الحدیث «ولو أن تَعَضَ بأصل شجرة». 

(ه) وفیه «ثم یکون مُلْک عَضُوضٌ» أی یصیب الرّعیّة فیه عسف وظلم ، کأنّهم یُعَضُّون فیه عَضّاً. والعَضُوض : من أبنیة المبالغة. 

وفی روایة «ثم یکون ملوک عَضُوضٌ» ، وهو جمع : عِضٍ بالکسر ، وهو الخبیث الشّرس. 

ومن الأول حدیث أبی بکر «وسترون بعدی ملکا عَضُوضاً». 

(ه) وفیه «أهدت لنا نوطا من التَّعْضُوض» هو ضرب من التّمر. وقد تقدّم فی حرف التاء. 


عضل

(عضل) (س) فی صفته صلی الله علیه وسلم «أنه کان مُعَضَّلا» بدل «مقصّدا» أی موثّق الخلق شدیده ، والمقصّد أثبت.

(س) وفی حدیث ماعز «أنه أَعْضَلُ قصیر» الأَعْضَل والعَضِل : المکتنز اللّحم. والعَضَلَة فی البدن کل لحمة صلبة مکتنزة. ومنه عَضَلَة الساق. ویجوز أن یکون أراد أن عَضَلَة ساقیه کبیرة. 

(س) ومنه حدیث حذیفة «أخذ النبی صلی الله علیه وسلم بأسفل من عَضَلة ساقی ، وقال : هذا موضع الإزار» وجمع العَضَلة : عَضَلَات. 

(س) وفی حدیث عیسی علیه السلام «أنه مرّ بظبیة قد عَضَّلَها ولدها» یقال : عَضَّلَت الحامل وأَعْضَلَت إذا صعب خروج ولدها. وکان الوجه أن یقول «بظبیة قد عَضَّلَت» فقال : «عَضَّلَها
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ولدها» ، ومعناه أن ولدها جعلها مُعَضِّلَة حیث نشب فی بطنها ولم یخرج. وأصل العَضْل : المنع والشّدّة. یقال : أَعْضَلَ بی الأمر إذا ضاقت علیک فیه الحیل. 

(ه) ومنه حدیث عمر «قد أَعْضَلَ بی أهل الکوفة! ما یرضون بأمیر ولا یرضی بهم أمیر» أی ضاقت علیّ الحیل فی أمرهم وصعبت علیّ مداراتهم. 

ومنه حدیثه الآخر «أعوذ بالله من کل مُعْضِلَة لیس لها أبو حسن» وروی : «مُعَضِّلَة» ، أراد المسألة الصّعبة ، أو الخطّة الضّیقة المخارج ، من الإِعْضَال أو التَّعْضِیل ، ویرید بأبی حسن : علیّ بن أبی طالب. 

(ه) ومنه حدیث معاویة ، وقد جاءته مسألة مشکلة فقال «مُعْضِلَةٌ ولا أبا حسن». أبو حسن : معرفة وضعت موضع النّکرة کأنه قال : ولا رجل لها کأبی حسن ، لأنّ لا النّافیة إنما تدخل علی النکرات دون المعارف. 

وفی حدیث الشّعبیّ «لو ألْقِیَت علی أصحاب محمد صلی الله علیه وسلم لأَعْضَلَتْ بهم».

والحدیث الآخر «فأَعْضَلَتْ بالملکین فقالا : یا ربّ إنّ عبدک قد قال مقالة لا ندری کیف نکتبها». 

وفی حدیث کعب «لمّا أراد عمر الخروج إلی العراق قال له : وبها الدّاء العُضَال» هو المرض الذی یعجز الأطباء فلا دواء له. 

وفی حدیث ابن عمر قال له أبوه : «زوّجتک امرأة فعَضَلْتَها» هو من العَضْل : المنع ، أراد أنک لم تعاملها معاملة الأزواج لنسائهم ، ولم تترکها تتصرّف فی نفسها ، فکأنّک قد منعتها. 


عضه

(عضه) فی حدیث البیعة «ولا یَعْضَهُ بعضنا بعضا» أی لا یرمیه بالعَضِیهَة ، وهی البهتان والکذب ، وقد عَضَهَهُ یَعْضَهُه عَضْهاً. 

(ه) ومنه الحدیث «ألا أنبّئکم ما العَضْه؟ هی النّمیمة القالة بین الناس» هکذا یروی فی کتب الحدیث. والذی جاء فی کتب الغریب : «ألا أنبئکم ما العِضَةُ؟» بکسر العین وفتح الضاد.
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وفی حدیث آخر «إیّاکم والعِضَةَ» قال الخطّابی ، قال الزمخشری : «أصلها العِضْهَة ، فعلة ، من العَضْه ، وهو البهت ، فحذفت لامه کما حذفت من السّنة والشّفة ، وتجمع علی عِضِینَ. یقال : بینهم عِضَةٌ قبیحة من العَضِیهَة». 

(س) ومنه الحدیث «من تعزّی بعزاء الجاهلیة فاعْضَهُوه» هکذا جاء فی روایة : أی اشتموه صریحا ، من العَضِیهَة : البهت.

(ه) ومنه الحدیث «أنه لعن العَاضِهَة ، والمُسْتَعْضِهَة» قیل : هی السّاحرة والمستسحرة ، وسمّی السّحر عَضْهاً لأنه کذب وتخییل لا حقیقة له. 

(س) وفیه «إذا جئتم أحدا فکلوا من شجره ، ولو من عِضَاهِه» العِضَاه : شجر أمّ غیلان. وکل شجر عظیم له شوک ، الواحدة : عِضَة بالتاء ، وأصلها عِضَهَة. وقیل واحدته : عِضَاهَة. وعَضَهْتُ العِضَاه إذا قطعتها. 

(س) ومنه الحدیث «ما عُضِهَتْ عِضَاه إلا بترکها التّسبیح».

(س) وفی حدیث أبی عبیدة «حتی إنّ شدق أحدهم بمنزلة مشفر البعیر العَضِه» هو الذی یأکل العِضَاه. وقیل : هو الذی یشتکی من أکل العِضَاه. فأمّا الذی یأکل العِضَاه فهو العَاضِه. 


عضا

(عضا) [ه] فی حدیث ابن عباس «فی تفسیر قوله تعالی (الَّذِینَ جَعَلُوا الْقُرْآنَ عِضِینَ) أی جزّأوه أجزاء» (1) ، عِضِین : جمع عِضَة ، من عَضَّیْتُ الشیء إذا فرّقته وجعلته أَعْضَاء. 

وقیل : الأصل : عضوة ، فحذفت الواو وجمعت بالنون ، کما عمل فی عِزِین (2) جمع عزوة. 

وفسّرها بعضهم بالسّحر ، من العضه والعضیهة (3). 
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1- الذی فی الهروی : «قال ابن عباس : آمنوا ببعض وکفروا ببعض».

2- الذی فی الهروی : «... فی جمع عزة ، والأصل : عزوة».

3- قال الهروی : «ومن ذهب به إلی هذا التأویل جعل نقصانه الهاء الأصلیة وأبقیت هاء العلامة ، وهی التأنیث ، کما قالوا : شفة ، والأصل : شفهة ، وکما قالوا : سنة ، والأصل : سنهة».




ومنه حدیث جابر ، فی وقت صلاة العصر «ما لو أنّ رجلا نحر جزورا وعَضَّاها قبل غروب الشمس» أی قطّعها وفصّل أَعْضَاءها.

[ه] ومنه الحدیث «لا تَعْضِیَةَ فی میراث إلا فیما حمل القسم» هو أن یموت الرجل ویدع شیئا إن قسم بین ورثته استضرّوا أو بعضهم ، کالجوهرة والطّیلسان والحمّام ونحو ذلک ، من التَّعْضِیَة : التّفریق.


(باب العین مع الطاء) 


عطب

(عطب) (ه) فی حدیث طاوس (1) «لیس فی العُطْب زکاة» هو القطن. 

وفیه ذکر «عَطَب الهدی» وهو هلاکه ، وقد یعبّر به عن آفة تعتریه وتمنعه عن السّیر فینحر. 



عطبل

(عطبل) [ه] فی صفته صلی الله علیه وسلم «لم یکن بعُطْبُول ولا بقصیر» العُطْبُول : الممتدّ القامة الطویل العنق. وقیل : هو الطویل الصّلب الأملس ، ویوصف به الرجل والمرأة. 



عطر

(عطر) (ه) فیه «أنه کان یکره تَعَطُّرَ النساء وتشبّههنّ بالرجال» أراد العِطْرَ الذی یظهر ریحه کما یظهر عِطْر الرّجال. وقیل : أراد تعطّل النساء ، باللام ، وهی التی لا حلی علیها ولا خضاب. واللام والراء یتعاقبان (2). 

ومنه حدیث أبی موسی «المرأة إذا اسْتَعْطَرَت ومرّت علی القوم لیجدوا ریحها» أی استعملت العِطْر وهو الطّیب.

ومنه حدیث کعب بن الأشرف «وعندی أَعْطَرُ العرب» أی أطیبها عِطْراً. 



عطس

(عطس) فیه «کان یحب العُطَاس ویکره التّثاؤب» إنما أحبّ العُطَاس لأنه إنما یکون مع خفّة البدن وانفتاح المسامّ وتیسیر الحرکات ، والتّثاؤب بخلافه. وسبب هذه الأوصاف تخفیف الغذاء والإقلال من الطعام والشراب. 
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1- أخرجه الهروی من حدیث عکرمة.

2- قال الهروی : «یقال : سمل عینه وسمرها».




وفی حدیث عمر «لا یُرْغِم الله إلّا هذه المَعَاطِس» هی الأنوف ، واحدها : مَعْطَس ، لأن العُطَاس یخرج منها.


عطش

(عطش) (س) فیه «أنه رخّص لصاحب العُطَاش واللهث أن یفطرا ویطعما» العُطَاش بالضم : شدة العَطَش ، وقد یکون داء یشرب معه ولا یروی صاحبه. 


عطعط

(عطعط) فی حدیث ابن أنیس «إنه لیُعَطْعِط الکلام» العَطْعَطَة : حکایة صوت. یقال : عَطْعَطَ القومُ إذا صاحوا. وقیل : هو أن یقولوا : عیط عیط. 


عطف

(عطف) (ه) فیه «سبحان من تَعَطَّفَ بالعزّ وقال به» أی تردّی بالعزّ. العِطَاف والمِعْطَف : الرّداء. وقد تَعَطَّفَ به واعْتَطَفَ ، وتَعَطَّفَه واعْتَطَفَه. وسمّی عِطَافاً لوقوعه علی عِطْفَیِ الرجل ، وهما ناحیتا عنقه. والتَّعَطُّف فی حقّ الله تعالی مجاز یراد به الاتّصاف ، کأنّ العزّ شمله شمول الرّداء. 

(س) ومنه حدیث الاستسقاء «حوّل رداءه وجعل عِطَافَه الأیمن علی عاتقه الأیسر» إنما أضاف العِطَاف إلی الرّداء لأنه أراد أحد شقّی العِطَاف ، فالهاء ضمیر الرّداء ، ویجوز أن یکون للرجل ویرید بالعِطَاف : جانب ردائه الأیمن. 

(س) ومنه حدیث ابن عمر «وخرج متلفّعا بعِطَاف». 

وحدیث عائشة «فناولتها عِطَافاً کان علیَّ فرأت فیه تصلیبا».

وفی حدیث الزکاة «لیس فیها عَطْفَاء» أی ملتویة القرن ، وهی نحو العقصاء. 

(ه) وفی حدیث أمّ معبد «وفی أشفاره عَطَفٌ» أی طول ، کأنه طال وانْعَطَفَ. ویروی بالغین وسیجیء. 


عطل

(عطل) (س) فیه «یا علیُّ مر نساءک لا یصلّین عُطُلاً» العُطُل : فقدان الحلی ، وامرأة عَاطِلٌ وعُطُل ، وقد عَطِلَتْ عَطَلاً وعُطُولاً.

ومنه حدیث عائشة «کرهت أن تصلّی المرأة عُطُلاً ، ولو أن تعلّق فی عنقها خیطا». 

(س) وحدیثها الآخر «ذکر لها امرأة ماتت فقالت : عَطِّلُوها» أی انزعوا حلیها واجعلوها عَاطِلاً. عَطَّلْتُ المرأة إذا نزعت حلیها.
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(ه) وفی حدیثها الآخر ووَصَفَتْ أباها «رأب الثّأی وأوذم العَطِلَة» هی (1) الدّلو التی ترک العمل بها حینا وعُطِّلَتْ وتقطّعت أوذامها وعراها ، ترید أنه أعاد سیورها وعمل عراها وأعادها صالحة للعمل ، وهو مثل لفعله فی الإسلام بعد النبی صلی الله علیه وسلم. 

وفی قصید کعب : 

شدّ النّهار ذراعا (2) عَیْطَلٍ نصف 

العَیْطَل : النّاقة الطّویلة ، والیاء زائدة. 


عطن

(عطن) (ه) فی حدیث الرؤیا (3) «حتی ضرب الناس بعَطَن» العَطَن : مبرک الإبل حول الماء. یقال : عَطَنَتِ الإبل فهی عَاطِنَة وعَوَاطِن إذا سقیت وبرکت عند الحیاض لتعاد إلی الشّرب مرّة أخری. وأَعْطَنْتُ الإبلَ إذا فعلت بها ذلک ، ضرب ذلک مثلا لاتّساع النّاس فی زمن عمر ، وما فتح الله علیهم من الأمصار. 

(ه) ومنه حدیث الاستسقاء «فما مضت سابعة حتی أَعْطَنَ الناس فی العشب» أراد أن المطر طبّق وعمّ البطون والظّهور حتی أَعْطَنَ الناس إبلهم فی المراعی. 

ومنه حدیث أسامة «وقد عَطَّنُوا مواشیهم» أی أراحوها ، سمّی المراح وهو مأواها عَطَنا. 

ومنه الحدیث «استوصوا بالمعزی خیرا وانقشوا له عَطَنه» أی مراحه.

(ه) ومنه الحدیث «صلّوا فی مرابض الغنم ولا تصلّوا فی أَعْطَان الإبل» لم ینه عن 
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1- الذی فی الهروی «یقال : العطلة : الناقة الحسنة. ویقال : هی الدّلو ...». وانظر القاموس (عطل).

2- ذکرت هذه اللفظة «ذراعی» بالنصب فی ثلاثة مواضع ، فی المواد (شدد ، عطل ، نصف) وأثبتناه روایة شرح الدیوان ص 17. وهو مرفوع علی أنه خبر لکأنّ فی البیت السابق : کأن أوب ذراعیها وقد عرقت وقد تلفع بالقور العساقیل

3- أخرجه الهروی من حدیث الاستسقاء.




الصلاة فیها من جهة النّجاسة ، فإنّها موجودة فی مرابض الغنم. وقد أمر بالصّلاة فیها ، والصلاة مع النجاسة لا تجوز ، وإنما أراد أن الإبل تزدحم فی المنهل فإذا شربت رفعت رؤسها ولا یؤمن من نفارها وتفرّقها فی ذلک الموضع فتؤذی المصلّی عندها ، أو تلهیه عن صلاته ، أو تنجّسه برشاش أبوالها. 

وفی حدیث علیّ «أخذت إهابا مَعْطُوناً فأدخلته عنقی» المَعْطُون : المنتن المنمرق الشعر. یقال عَطِنَ الجلدُ فهو عَطِن ومَعْطُون : إذا مرّق شعره وأنتن فی الدّباغ. 

[ه] ومنه حدیث عمر «وفی البیت أهب عَطِنَة» 


عطا

(عطا) (ه) فی صفته صلی الله علیه وسلم «فإذا تُعُوطِیَ الحقّ لم یعرفه أحد» أی أنه کان من أحسن الناس خلقا مع أصحابه ، ما لم یر حقّا یتعرّض له بإهمال أو إبطال أو إفساد ، فإذا رأی ذلک تنمّر (1) وتغیّر حتی أنکره من عرفه ، کلّ ذلک لنصرة الحقّ. والتَّعَاطِی : التّناول والجراءة علی الشّیء ، من عَطَا الشیء یَعْطُوه إذا أخذه وتناوله. 

(س) ومنه حدیث أبی هریرة «إن أربی الرّبا عَطْوُ الرجل عرض أخیه بغیر حقّ» أی تناوله بالذّم ونحوه. 

[ه] ومنه حدیث عائشة (2) «لا تَعْطُوه الأیدی» أی لا تبلغه فتتناوله. 


(باب العین مع الظاء) 


عظل

(عظل) (ه) فی حدیث عمر «قال لابن عباس : أنشدنا لشاعر الشّعراء ، قال : ومن هو؟ قال : الذی لا یُعَاظِل بین القول ، ولا یتتّبع حُوشیَّ الکلام. قال : ومن هو؟ قال : زهیر» أی لا یعقّده ولا یوالی بعضه فوق بعض. وکلّ شیء رکب شیئا فقد عَاظَلَه. 

[ه] ومنه «تَعَاظُلُ الجراد والکلاب» وهو تراکبها. 



عظم

(عظم) فی أسماء الله تعالی «الْعَظِیمُ» هو الذی جاوز قدره وجلّ عن حدود العقول ، 
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1- فی اللسان «شمّر».

2- تصف أباها ، کما ذکر الهروی.




حتی لا تتصوّر الإحاطة بکنهه وحقیقته. والعِظَم فی صفات الأجسام : کبر الطّول والعرض والعمق. والله تعالی جلّ قدره عن ذلک. 

(س) وفیه «أنه کان یحدّث لیلة عن بنی إسرائیل لا یقوم فیها إلا إلی عُظْم صلاة» عُظْمُ الشیءِ : أکبره ، کأنه أراد لا یقوم إلا إلی الفریضة. 

(س) ومنه الحدیث «فأسندوا عُظْم ذلک إلی ابن الدّخشم» أی مُعْظَمَه.

ومنه حدیث ابن سیرین «جلست إلی مجلس فیه عُظْم من الأنصار» أی جماعة کثیرة. یقال : دخل فی عُظْمِ النّاس : أی مُعْظَمهِم. 

(س) وفی حدیث رقیقة «انظروا رجلا طُوَالا عُظَاماً» أی عَظِیما بالغا. والفعال من أبنیة المبالغة. وأبلغ منه فعّال بالتشدید. 

(س) وفیه «من تَعَظَّمَ فی نفسه لقی الله تبارک وتعالی غضبان» التَّعَظُّم فی النّفس : هو الکبر والنّخوة أو الزّهو. 

(س) وفیه «قال الله تعالی : لا یَتَعَاظَمُنِی ذنب أن أغفره» أی لا یَعْظُمُ علیّ وعندی. 

(س) وفیه «بینا هو یلعب مع الصّبیان وهو صغیر بعَظْمِ وضّاحٍ مرّ علیه یهودیّ فقال له : لتقتلنّ صنادید هذه القریة» هی لعبة لهم کانوا یطرحون عَظْماً باللیل یرمونه ، فمن أصابه غلب أصحابه ، وکانوا إذا غلب واحد من الفریقین رکب أصحابه الفریق الآخر من الموضع الذی یجدونه فیه إلی الموضع الذی رموا به منه. 


عظة

(عظة) فیه «لأجعلنّک عِظَةً» أی مَوْعِظَة وعبرة لغیرک ، وبابه الواو ، من الوعظ ، والهاء فیه عوض من الواو المحذوفة.


عظا

(عظا) فی حدیث عبد الرحمن بن عوف. 

کفعل الهرّ یفترس العَظَایَا 

هی جمع عَظَایَة ، وهی دویبّة معروفة. وقیل : أراد بها سامّ أبرص. ویقال للواحدة أیضا : عَظَاءَة ، وجمعها عَظَاء.
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(باب العین مع الفاء) 


عفث

(عفث) (ه) فی حدیث الزّبیر «أنه کان أخضع أشعر أَعْفَث» الأَعْفَث : الذی ینکشف فرجه کثیرا إذا جلس. وقیل : هو بالتّاء بنقطتین ، ورواه بعضهم فی صفة عبد الله بن الزبیر ، فقال : کان بخیلا أَعْفَث ، وفیه یقول أبو وجزة : 

دع الأَعْفَث المهذار یهذی بشتمنا

فنحن بأنواع الشّتیمة أعلم 

وروی عن ابن الزّبیر أنه کان کلّما تحرّک بدت عورته ، فکان یلبس تحت إزاره التّبّان. 



عفر

(عفر) (ه) فیه «إذا سجد جافی عضدیه حتی یَرَی مَن خَلفَهُ عُفْرَةَ إبطیه» العُفْرَة : بیاض لیس بالنّاصع ، ولکن کلون عَفَر الأرض ، وهو وجهها.

(ه) ومنه الحدیث «کأنی أنظر إلی عُفْرَتَیْ إبطَیْ رسولِ الله صلی الله علیه وسلم. 

ومنه الحدیث «یحشر الناس یوم القیامة علی أرض بیضاء عَفْرَاء». 

(ه) والحدیث الآخر «أن امرأة شکت إلیه قلّة نسل غنمها ، قال : ما ألوانها؟ قالت : سود ، فقال : عَفِّرِی ، أی اخلطیها بغنم عُفْرٍ ، واحدتها : عَفْرَاء. 

(ه) ومنه حدیث الضحیّة «لدم عَفْرَاء أحبّ إلی الله من دم سوداوین». 

[ه] ومنه الحدیث «لیس عُفْرُ اللیالی کالدّآدئ» أی اللّیالی المقمرة کالسّود. وقیل : هو مثل. 

(س) وفیه «أنه مرّ علی أرض تسمّی عَفِرَة فسمّاها خَضِرَة» کذا رواه الخطّابی فی شرح «السّنن». وقال : هو من العُفْرَة : لون الأرض. ویروی بالقاف والثاء والذال. 

وفی قصید کعب : 

یغدو فیلحم ضرغامین عیشهما

لحم من القوم مَعْفُورٌ خرادیل 

المَعْفُور : المترّب المُعَفَّرُ بالتّراب. 

ومنه الحدیث «العَافِر الوجه فی الصلاة» أی المترّب.
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ومنه حدیث أبی جهل «هل یُعَفِّرُ محمّد وجهه بین أظهرکم» یرید به سجوده علی التّراب ، ولذلک قال فی آخره : «لأطأنّ علی رقبته أو لأُعَفِّرَنَ وجهه فی التراب» یرید إذلاله ، لعنة الله علیه.

(ه) وفیه «أوّل دینکم نبوّة ورحمة ، ثمّ مُلْکٌ أَعْفَر» أی ملک یساس بالنّکر والدّهاء ، من قولهم للخبیث المنکر : عِفْرٌ. والعَفَارَة : الخبث والشّیطنة. 

(ه) ومنه الحدیث «إن الله تعالی یبغض العِفْرِیَّةَ النِّفْرِیَّة» هو الداهی الخبیث الشّرّیر. 

ومنه «العِفْرِیت» وقیل : هو الجَمُوع المَنُوع. وقیل : الظلوم.

وقال الجوهری (1) فی تفسیر العِفْرِیَّة «المصحّح ، والنّفریة إتباع له» وکأنه أشبه ، لأنه قال فی تمامه «الذی لا یرزأ فی أهل ولا مال». 

وقال الزمخشری : «العِفْر ، والعِفْرِیَّة ، والعِفْرِیت ، والعَفَارِیَّة : القویّ المتشیطن الذی یَعْفِرُ قِرنه. والیاء فی عِفْرِیَّة وعَفَارِیَّة للإلحاق بشرذمة وعذافرة ، والهاء فیهما للمبالغة. والتاء فی عِفْرِیت للإلحاق بقندیل». 

(س) وفی حدیث علیّ «غشیهم یوم بدر لیثا عَفَرْنَی» العَفَرْنَی : الأسد الشدید ، والألف والنون للإلحاق بسفرجل.

وفی کتاب أبی موسی «غشیهم یوم بدر لیثا عِفْرِیّاً» أی قویّا داهیا. یقال أسد عِفْرٌ وعِفِرٌّ ، بوزن طِمِرّ : أی قویّ عظیم. 

(ه) وفیه «أنه بعث معاذا إلی الیمن وأمره أن یأخذ من کل حالم دینارا أو عدله من المَعَافِرِیِ» هی برود بالیمن منسوبة إلی مَعَافِر ، وهی قبیلة بالیمن ، والمیم زائدة. 

(ه) ومنه حدیث ابن عمر «إنه دخل المسجد وعلیه بردان مَعَافِرِیَّان» وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 
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1- حکایة عن أبی عبیدة.




(ه) وفیه «أنّ رجلا جاءه فقال : ما لی عهد بأهلی منذ عَفَارِ النّخلِ». 

(ه) وفی حدیث هلال «ما قربت أهلی مذ عَفَّرْنَا النّخل» ویروی بالقاف ، وهو خطأ. 

التَّعْفِیر : أنهم کانوا إذا أبّروا النّخل ترکوها أربعین یوما لا تسقی لئلا ینتفض حملها ثم تسقی ، ثم تترک إلی أن تعطش ثم تسقی. وقد عَفَّرَ القوم : إذا فعلوا ذلک ، وهو من تَعْفِیر الوحشیّة ولدها ، وذلک أن تفطمه عند الرّضاع أیّاما ثم ترضعه ، تفعل ذلک مرارا لیعتاده. 

(س) وفیه «أن اسم حمار النبی صلی الله علیه وسلم عُفَیْر» هو تصغیر ترخیم لأَعْفَر ، من العُفْرَة : وهی الغبرة ولون التراب ، کما قالوا فی تصغیر أسود : سوید ، وتصغیره غیر مرخّم : أُعَیْفِر ، کأُسَیود.

(س) وفی حدیث سعد بن عبادة «أنه خرج علی حماره یَعْفُور لیعوده» قیل : سمّی یَعْفُوراً للونه ، من العُفْرَة ، کما قیل فی أخضر : یخضور. وقیل : سمّی به تشبیها فی عدوه بالیَعْفُور ، وهو الظّبی. وقیل : الخشف (1). 


عفس

(عفس) (ه) فی حدیث حنظلة الأسدی «فإذا رجعنا عَافَسْنَا الأزواج والضّیعة» المُعَافَسَة : المعالجة والممارسة والملاعبة. 

ومنه حدیث علیّ «کنت أُعَافِسُ وأمارس». 

[ه] وحدیثه الآخر «یمنع من العِفَاس خوف الموت ، وذکر البعث والحساب». 


عفص

(عفص) (ه) فی حدیث اللّقطة «احفظ (2) عِفَاصَها ووکاءها» العِفَاص : الوعاء الذی تکون فیه النّفقة من جلد أو خرقة أو غیر ذلک ، من العَفْص : وهو الثّنی والعطف. وبه سمّی الجلد الذی یجعل علی رأس القارورة : عِفَاصاً ، وکذلک غلافها. وقد تکرر فی الحدیث. 
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1- الخشف : ولد الغزال ، یطلق علی الذکر والأنثی. (المصباح المنیر).

2- روایة الهروی : «اعرف عفاصها».





عفط

(عفط) فی حدیث علیّ «ولکانت دنیاکم هذه أهون علیّ من عَفْطَة عنز» أی ضرطة عنز. 


عفف

(عفف) فیه «من یَسْتَعْفِفْ یُعِفَّه الله» الاسْتِعْفَاف : طلب العِفَاف والتَّعَفُّف ، وهو الکفّ عن الحرام والسّؤال من الناس : أی من طلب العِفَّة وتکلّفها أعطاه الله إیّاها. وقیل الاسْتِعْفَاف : الصّبر والنّزاهة عن الشیء ، یقال : عَفَ یَعِفُ عِفَّة فهو عَفِیف. 

ومنه الحدیث «اللهم إنی أسألک العِفَّة والغنی». 

والحدیث الآخر «فإنّهم - ما علمت - أَعِفَّةٌ صُبُر» جمع عَفِیف. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث المغیرة «لا تحرّم العُفَّة» هی بقیّة اللّبن فی الضرع بعد أن یحلب أکثر ما فیه ، وکذلک العُفَافَة ، فاستعارها للمرأة ، وهم یقولون : العَیْفَة. 


عفق

(عفق) (ه) فی حدیث لقمان «خذی منّی أخی ذا العِفَاق» یقال : عَفَقَ یَعْفِقُ عَفْقاً وعِفَاقاً إذا ذهب ذهابا سریعا. والعَفْق أیضا : العطف ، وکثرة الضّراب. 


عفل

(عفل) فی حدیث ابن عباس «أربع لا یجزن فی البیع ولا النّکاح : المجنونة ، والمجذومة ، والبرصاء ، والعَفْلَاء» العَفَل - بالتحریک - : هنة تخرج فی فرج المرأة وحیاء النّاقة شبیهة بالأدرة التی للرجال فی الخصیة. والمرأة عَفْلَاء. والتَّعْفِیل : إصلاح ذلک. 

(س) ومنه حدیث مکحول «فی امرأة بها عَفَلٌ». 

(س) وفی حدیث عمیر بن أفصی «کبش حولیٌ أَعْفَلُ» أی کثیر شحم الخصیة من السّمن ، وهو العَفْل بإسکان الفاء.

قال الجوهری : «العَفْل : مجسّ الشّاة بین رجلیها إذا أردت أن تعرف سمنها من هزالها». 


عفن

(عفن) فی قصة أیوب علیه السلام «عَفِنَ من القیح والدّم جوفی» أی فسد من احتباسهما فیه.
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عفا

(عفا) فی أسماء الله تعالی «العَفُوّ» هو فعول ، من العَفْو وهو التّجاوز عن الذّنب وترک العقاب علیه ، وأصله المحو والطّمس ، وهو من أبنیة المبالغة. یقال : عَفَا یَعْفُو عَفْواً ، فهو عَافٍ وعَفُوّ. 

وفی حدیث الزکاة «قد عَفَوْتُ عن الخیل والرّقیق فأدّوا زکاة أموالکم» أی ترکت لکم أخذ زکاتها وتجاوزت عنه ، ومنه قولهم : عَفَتِ الریح الأثر ، إذا طمسته ومحته. 

(س) ومنه حدیث أم سلمة «قالت لعثمان : لا تُعَفِ سبیلا کان رسول الله صلی الله علیه وسلم لحبها» أی لا تطمسها. 

(ه) ومنه حدیث أبی بکر «سلوا الله العَفْو والعَافِیَة والمُعَافَاة» فالعَفْو : محو الذّنوب ، والعَافِیَة : أن تسلم من الأسقام والبلایا ، وهی الصحة وضدّ المرض ، ونظیرها الثّاغیة والرّاغیة ، بمعنی الثّغاء والرّغاء. والمُعَافَاة : هی أن یُعَافِیَک الله من الناس ویُعَافِیَهُم منک : أی یغنیک عنهم ویغنیهم عنک ، ویصرف أذاهم عنک وأذاک عنهم. وقیل : هی مفاعلة من العَفْو ، وهو أن یَعْفُوَ عن الناس ویَعْفُوَ هم عنه. 

ومنه الحدیث «تَعَافَوُا الحدودَ فیما بینکم» أی تجاوزوا عنها ولا ترفعوها إلیَّ ، فإنّی متی علمتها أقمتها. 

(ه) وفی حدیث ابن عباس ، وسئل عمّا فی أموال أهل الذّمة فقال : «العَفْو» أی عُفِیَ لهم عمّا فیها من الصّدقة وعن العشر فی غلّاتهم. 

وفی حدیث ابن الزّبیر «أمر الله نبیّه أن یأخذ العَفْوَ من أخلاق الناس» هو السّهل المتیسّر : أی أمره أن یحتمل أخلاقهم ویقبل منها ما سهل وتیسّر ، ولا یستقصی علیهم. 

ومنه حدیثه الآخر «أنه قال للنّابغة : أمّا صفو أموالنا فلآل الزّبیر ، وأما عَفْوُه فإنّ تیما وأسدا تشغله عنک» قال الحربی : العَفْو : أجلّ المال وأطیبه. 

وقال الجوهری : «عَفْو المال : ما یفضل عن النّفقة» وکلاهما جائز فی اللّغة ، والثانی أشبه بهذا الحدیث.
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(ه) وفیه «أنه أمر بإِعْفَاء اللّحی» هو أن یوفّر شعرها ولا یقصّ کالشّوارب ، من عَفَا الشیء إذا کثر وزاد. یقال : أَعْفَیْتُه وعَفَّیْتُه.

ومنه حدیث القصاص «لا أَعْفَی من قتل بعد أخذ الدیة» هذا دعاء علیه : أی لا کثر ماله ولا استغنی. 

(ه) ومنه الحدیث «إذا دخل صفر وعَفَا الوبر» أی کثر وبر الإبل.

وفی روایة أخری «وعَفَا الأثر» هو بمعنی درس وامّحی. 

(ه) ومنه حدیث مصعب بن عمیر «إنه غلام عَافٍ» أی وافی اللّحم کثیره. 

وفی حدیث عمر «إن عاملنا لیس بالشعث ولا العَافِی». 

وفیه «إنّ المنافق إذا مرض ثم أُعْفِیَ کان کالبعیر عقله أهله ثم أرسلوه ، فلم یدر لم عقلوه ولم أرسلوه» أُعْفِیَ المریض بمعنی عُوفِیَ. 

(ه) وفیه «أنه أقطع من أرض المدینة ما کان عَفَاءً (1)» أی ما لیس فیه لأحد أثر ، وهو من عَفَا الشیء إذا درس ولم یبق له أثر. یقال : عَفَتِ الدارُ عَفَاءً ، أو ما لیس لأحد فیه ملک ، من عَفَا الشیء یَعْفُو إذا صفا وخلص. 

[ه] ومنه الحدیث «ویرعون عَفَاءَها (2)». 

ومنه حدیث صفوان بن محرز «إذا دخلت بیتی فأکلت رغیفا وشربت علیه من الماء فعلی الدنیا العَفَاء» أی الدّروس وذهاب الأثر. وقیل : العَفَاء التّراب. 

(ه) وفیه «ما أکلت العَافِیَة منها فهو له صدقة» وفی روایة «العَوَافِی» العَافِیَة والعَافِی : کلّ طالب رزق من إنسان أو بهیمة أو طائر ، وجمعها : العَوَافِی ، وقد تقع العَافِیَة علی الجماعة. یقال : عَفَوْتُه واعْتَفَیْتُه : أی أتیته أطلب معروفه. وقد تکرر ذکر «العَوَافِی» فی الحدیث بهذا المعنی. 
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1- فی الأصل ، واللسان : «عفا» وأثبتنا ما فی ا ، والهروی ، والفائق 2 / 166 ، 3 / 94.

2- زاد الهروی : «والعفا ، مقصور ...».




ومنها الحدیث فی ذکر المدینة «ویترکها أهلها علی أحسن ما کانت مذلّلة للعَوَافِی». 

(ه) وفی حدیث أبی ذرّ «أنه ترک أتانین وعِفْواً» العِفْو بالکسر والضم والفتح : الجحش ، والأنثی عفوة. 


(باب العین مع القاف) 


عقب

(عقب) (ه) فیه «من عَقَّبَ فی صلاة (1) فهو فی صلاة» أی أقام فی مصلّاه بعد ما یفرغ من الصلاة. یقال : صلّی القوم وعَقَّبَ فلان. 

ومنه الحدیث «والتَّعْقِیب فی المساجد بانتظار الصّلاة بعد الصلاة». 

ومنه الحدیث «ما کانت صلاة الخوف إلّا سجدتین ، إلّا أنها کانت عُقَباً» أی تصلّی طائفة بعد طائفة ، فهم یَتَعَاقَبُونَها تَعَاقُبَ الغزاة. 

(ه) ومنه الحدیث «وأنّ کلّ غازیة غزت یَعْقِبُ بعضها بعضا» أی یکون الغزو بینهم نوبا ، فإذا خرجت طائفة ثم عادت لم تکلّف أن تعود ثانیة حتی تَعْقُبَها أخری غیرها. 

(ه س) ومنه حدیث عمر «أنه کان یُعَقِّبُ الجیوش فی کلّ عام».

(ه) وحدیث أنس «أنه سئل عن التَّعْقِیب فی رمضان فأمرهم أن یصلّوا فی البیوت» التَّعْقِیب : هو أن تعمل عملا ثم تعود فیه ، وأراد به هاهنا : صلاة النّافلة بعد التّراویح ، فکره أن یصلّوا فی المسجد ، وأحبّ أن یکون ذلک فی البیوت. 

(ه) وفی حدیث الدعاء «مُعَقِّبَات لا یخیب قائلهن : ثلاث وثلاثون تسبیحة ، وثلاث وثلاثون تحمیدة ، وأربع وثلاثون تکبیرة» سمّیت مُعَقِّبَات لأنّها عادت مرّة بعد مرّة ، أو لأنّها تقال عَقِیب الصّلاة (2). والمُعَقِّب من کلّ شیء : ما جاء عَقِیب ما قبله. 
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1- فی الأصل : «فی الصلاة» وأثبتنا ما فی ا ، واللسان ، والدر النثیر ، والهروی. والروایة فی اللسان : «من عقّب فی صلاة فهو فی الصلاة».

2- زاد الهروی : «وقال شمر : أراد تسبیحات تخلف بأعقاب الناس».




(س) ومنه الحدیث «فکان الناضح یَعْتَقِبُه منّا الخمسة» أی یَتَعَاقَبُونَه فی الرّکوب واحدا بعد واحد. یقال : دارت عُقْبَة فلان : أی جاءت نوبته ووقت رکوبه. 

ومنه حدیث أبی هریرة «کان هو وامرأته وخادمه یَعْتَقِبُون اللیل أثلاثا» أی یتناوبونه فی القیام إلی الصّلاة. 

(ه) ومنه حدیث شریح «أنه أبطل النّفح إلّا أن تضرب فتُعَاقِبَ» أی أبطل نفح الدّابة برجلها إلا أن تتبع ذلک رمحا. 

وفی أسماء النبی صلی الله علیه وسلم «العَاقِب» هو آخر الأنبیاء ، والعَاقِب والعَقُوب : الذی یخلف من کان قبله فی الخیر. 

(س) وفی حدیث نصاری نجران «جاء السیّد والعَاقِب» هما من رؤسائهم وأصحاب مراتبهم. والعَاقِب یتلو السّیّد.

(ه) وفی حدیث عمر «أنه سافر فی عَقِب رمضان» أی فی آخره وقد بقیت منه بقیّة. یقال : جاء علی عَقِب الشهر وفی عَقِبِه إذا جاء وقد بقیت منه أیام إلی العشرة (1). وجاء فی عُقْبِ الشّهر وعلی عُقْبِه إذا جاء بعد تمامه. 

وفیه «لا تردّهم (2) علی أَعْقَابِهم» أی إلی حالتهم الأولی من ترک الهجرة. 

ومنه الحدیث «ما زالوا مرتدّین علی أَعْقَابِهم» أی راجعین إلی الکفر ، کأنّهم رجعوا إلی ورائهم. 

(ه) وفیه «أنه نهی عن عَقِب الشیطان فی الصلاة» وفی روایة «عن عُقْبَةِ الشیطان» هو أن یضع ألیتیه علی عَقِبَیْه بین السّجدتین ، وهو الذی یجعله بعض الناس الإقعاء.

وقیل : هو أن یترک عَقِبَیْه غیر مغسولین فی الوضوء. 
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1- عبارة الهروی : «وقد بقیت منه بقیة».

2- فی الأصل : «لا تردّوهم» والمثبت من ا واللسان.




(ه) ومنه الحدیث «ویل للعَقِب من النّار» وفی روایة «للأَعْقَاب» وخصّ العَقِب بالعذاب لأنه العضو الذی لم یغسل. 

وقیل : أراد صاحب العَقِب ، فحذف المضاف. وإنما قال ذلک ، لأنهم کانوا لا یستقصون غسل أرجلهم فی الوضوء. ویقال فیه : عَقِبٌ وعَقْب.

(ه) وفیه «أن نعله کانت مُعَقَّبَة مخصّرة» المُعَقَّبَة : التی لها عَقِب. 

(س) وفیه «أنه بعث أمّ سلیم لتنظر له امرأة فقال : انظری إلی عَقِبَیْها أو عُرْقُوبَیْها» قیل : لأنه إذا اسودّ عَقِبَاها اسودّ (1) سائر جسدها. 

وفیه «أنه کان اسم رایته علیه السلام العُقَاب» وهی العلم الضخم. 

وفی حدیث الضّیافة «فإن لم یقروه فله أن یُعْقِبَهم بمثل قراه» أی یأخذ منهم عوضا عمّا حرموه من القری. وهذا فی المضطرّ الذی لا یجد طعاما ویخاف علی نفسه التّلف. یقال : عَقَّبَهُم مشدّدا ومخفّفا ، وأَعْقَبَهُم إذا أخذ منهم عُقْبَی وعُقْبَةً ، وهو أن یأخذ منهم بدلا عمّا فاته. 

ومنه الحدیث «سأعطیک منها عُقْبَی» أی بدلا من الإبقاء والإطلاق.

(س) وفیه «من مشی عن دابّته عُقْبَةً فله کذا» أی شوطا. 

[ه] وفی حدیث الحارث بن بدر «کنت مرة نشبة فأنا الیوم عُقْبَةٌ» أی کنت إذا نشبت بإنسان وعلقت به لقی منّی شرّا فقد أَعْقَبْتُ الیوم منه ضعفا. 

(س) وفیه «ما من جرعة أحمد عُقْبَاناً» أی عَاقِبَة. 

وفیه «أنه مضغ عَقَبا وهو صائم» هو بفتح القاف : العصب. 

(ه) وفی حدیث النّخعیّ «المُعْتَقِب ضامن لما اعْتَقَبَ» الاعْتِقَاب : الحبس والمنع ، مثل أن یبیع شیئا ثم یمنعه من المشتری حتی یتلف عنده فإنه یضمنه. 


عقبل

(عقبل) فی حدیث علیّ «ثم قرن بسعتها عَقَابِیل فاقتها» العَقَابِیل : بقایا المرض وغیره ، واحدها عُقْبُول. 
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1- فی ا «استوی».





عقد

(عقد) [ه] فیه «من عَقَدَ لحیته فإن محمّدا بریء منه» قیل : هو معالجتها حتی تَتَعَقَّد وتتجعّد. 

وقیل : کانوا یَعْقِدُونها فی الحروب ، فأمرهم بإرسالها ، کانوا یفعلون ذلک تکبّرا وعجبا. 

وفیه «من عَقَدَ الجزیة فی عنقه فقد برئ مما جاء به رسول الله صلی الله علیه وسلم» عَقْدُ الجزیة : کنایة (1) عن تقریرها علی نفسه ، کما تُعْقَد الذمّة للکتابیّ علیها. 

وفی حدیث الدعاء «لک من قلوبنا عُقْدَة النّدم» یرید عَقْدَ العزم علی النّدامة ، وهو تحقیق التوبة. 

ومنه الحدیث «لآمرنّ براحلتی ترحل ، ثم لا أحلّ لها عُقْدَة حتی أقدم المدینة» أی لا أحلّ عزمی حتی أقدمها. وقیل : أراد لا أنزل فأعقلها حتی أحتاج إلی حلّ عقالها. 

وفیه «أنّ رجلا کان یبایع وفی عُقْدَته ضعف» أی فی رأیه ونظره فی مصالح نفسه. 

(ه) وفی حدیث عمر «هلک أهل العَقْد (2) وربّ الکعبة» یعنی أصحاب الولایات علی الأمصار ، من عَقْد الألویة للأمراء. 

(ه) ومنه حدیث أبیّ : «هلک أهل العُقْدَة وربّ الکعبة» یرید البیعة المَعْقُودَة للولاة. 

وفی حدیث ابن عباس فی قوله تعالی «والذین عَاقَدَتْ (3) أیمانکم» المُعَاقَدَة : المعاهدة والمیثاق. والأیمان : جمع یمین : القسم أو الید. 

وفی حدیث الدعاء «أسألک بمَعَاقِد العزّ من عرشک» أی بالخصال التی استحقّ بها 
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1- فی الأصل : «عبارة» وأثبتنا ما فی ا ، واللسان.

2- ضبطت فی الأصل واللسان «العقد» بضم العین وفتح القاف. وأثبتنا ضبط ا والهروی.

3- الآیة 33 من سورة النساء. و«عاقدت» قراءة نافع ، انظر تفسیر القرطبی 5 / 165 ، 167.




العرش العزّ ، أو بمواضع انْعِقَادِها منه. وحقیقة معناه : بعزّ عرشک. وأصحاب أبی حنیفة یکرهون هذا اللّفظ من الدّعاء (1). 

وفیه «فعدلت عن الطریق فإذا بعُقْدَة من شجر» العُقْدَة من الأرض : البقعة الکثیرة الشجر. 

وفیه «الخیل معقود فی نواصیها الخیر» أی ملازم لها کأنه مَعْقُودٌ فیها.

(س) وفی حدیث ابن عمرو «ألم أکن أعلم السّباع هاهنا کثیرا؟ قیل : نعم ، ولکنّها عُقِدَتْ ، فهی تخالط البهائم ولا تهیجها» أی عولجت بالأخذ والطّلسمات کما تعالج الرّوم الهوامّ ذوات السّموم ، یعنی عُقِدَتْ ومنعت أن تضرّ البهائم. 

وفی حدیث أبی موسی «أنه کسا فی کفّارة الیمین ثوبین ظهرانیّا ومُعَقَّدا» المُعَقَّد : ضرب من برود هجر. 


عقر

(عقر) (ه) فیه «إنّی لَبِعُقْرِ حوضی أذود الناس لأهل الیمن» عُقْر الحوض بالضم : موضع الشاربة منه : أی أطردهم لأجل أن یرد أهل الیمن. 

[ه] وفیه «ما غزی قوم فی عُقْر دارهم إلا ذلّوا» عُقْر الدار بالضم والفتح : أصلها. 

ومنه الحدیث «عُقْر دار الإسلام الشّام» أی أصله وموضعه ، کأنه أشار به إلی وقت الفتن : أی یکون الشام یومئذ آمنا منها ، وأهل الإسلام به أسلم.

(ه) وفیه «لا عَقْرَ فی الإسلام» کانوا یَعْقِرُون الإبلَ علی قبور الموتی : أی ینحرونها ویقولون : إنّ صاحب القبر کان یَعْقِرُ للأضیاف أیام حیاته فتکافئه بمثل صنیعه بعد وفاته. وأصل العَقْر : ضرب قوائم البعیر أو الشاة بالسیف وهو قائم. 

ومنه الحدیث «لا تَعْقِرَنَ شاة ولا بعیرا إلا لمأکلة» وإنما نهی عنه لأنه مثلة وتعذیب للحیوان. 

ومنه حدیث ابن الأکوع «فما زلت أرمیهم وأَعْقِرُ بهم» أی أقتل مرکوبهم. یقال : عَقَرْتُ به : إذا قتلت مرکوبه وجعلته راجلا. 
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1- قال السیوطی فی الدر النثیر : «وحدیثه موضوع».




[ه] ومنه الحدیث «فعَقَرَ حنظلة الراهب بأبی سفیان بن حرب (1)» أی عَرْقَبَ دابّته ، ثم اتّسع فی العَقْر حتی استعمل فی القتل والهلاک. 

(س) ومنه الحدیث «أنه قال لمسیلمة الکذاب : ولئن أدبرت لیَعْقِرَنَّک الله» أی لیهلکنّک. وقیل : أصله من عَقْرِ النّخل ، وهو أن تقطع رؤوسها فتیبس. 

ومنه حدیث أم زرع «وعَقْرُ جارتها» أی هلاکها من الحسد والغیظ.

(ه) وفی حدیث ابن عباس «لا تأکلوا من تَعَاقُرِ الأعراب فإنی لا آمن أن یکون ممّا (أُهِلَّ بِهِ لِغَیْرِ اللهِ)» هو عَقْرُهُم الإبل ، کان یتباری الرجلان فی الجود والسّخاء فیَعْقِرُ هذا إبلا ویَعْقِرُ هذا إبلا حتی یعجّز أحدهما الآخر ، وکانوا یفعلونه ریاء وسمعة وتفاخرا ، ولا یقصدون به وجه الله ، فشبّهه بما ذبح لغیر الله. 

(س) وفیه «إنّ خدیجة لمّا تزوّجت برسول الله صلی الله علیه وسلم کست أباها حلّة وخلّقته ، ونحرت جزورا ، فقال : ما هذا الحبیر ، وهذا العبیر ، وهذا العَقِیر؟» أی الجزور المنحور. یقال : جمل عَقِیرٌ ، وناقة عَقِیرٌ. 

قیل : کانوا إذا أرادوا نحر البعیر عَقَرُوه : أی قطعوا إحدی قوائمه ثم نحروه. وقیل : یفعل ذلک به کیلا یشرد عند النحر. 

وفیه «إنه مرّ بحمار عَقِیر» أی أصابه عَقْر ولم یمت بعد.

(ه) ومنه حدیث صفیّة «لمّا قیل له : إنّها حائض ، فقال : عَقْرَی حَلْقَی» أی عَقَرَها اللهُ وأصابها بعَقْر فی جسدها. وظاهره الدّعاء علیها ، ولیس بدعاء فی الحقیقة ، وهو فی مذهبهم معروف. 

قال أبو عبید : الصّواب «عَقْراً حَلْقاً» ، بالتنوین ، لأنهما مصدرا : عَقَرَ وحَلَقَ. 

وقال سیبویه : عَقَّرْتُه إذا قلت له : عَقْراً ، وهو من باب سقیا ، ورعیا ، وجدعا. 

قال الزمخشری : «هما صفتان للمرأة المشئومة : أی أنها تَعْقِرُ قومها وتحلقهم : أی تستأصلهم 
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1- فی الهروی : «بأبی سفیان بن الحارث».




من شؤمها علیهم. ومحلّهما الرفع علی الخبریة : أی هی عَقْرَی وحلقی. ویحتمل أن یکونا مصدرین علی فعلی بمعنی العَقْر والحلق ، کالشّکوی للشکو».

وقیل : الألف للتأنیث ، مثلها فی غضبی وسکری. 

(س) ومنه حدیث عمر «إنّ رجلا أثنی عنده علی رجل فی وجهه ، فقال : عَقَرْتَ الرجل عَقَرَک الله». 

(ه) وفیه «أنه أقطع حصین بن مشمّت ناحیة کذا ، واشترط علیه أن لا یَعْقِرَ مرعاها» أی لا یقطع شجرها. 

(س) وفی حدیث عمر «فما هو إلّا أن سمعت کلام أبی بکر فعَقِرْتُ وأنا قائم حتی وقعت إلی الأرض» العَقَر بفتحتین : أن تسلم الرجل قوائمه من الخوف. وقیل : هو أن یفجأه الرّوع فیدهش ولا یستطیع أن یتقدّم أو یتأخر. 

(س) ومنه حدیث العباس «أنه عَقِرَ فی مجلسه حین أخبر أن محمّدا قتل». 

وحدیث ابن عباس «فلما رأوا النبی صلی الله علیه وسلم سقطت أذقانهم علی صدورهم وعَقِرُوا فی مجالسهم». 

وفیه «لا تزوّجنّ عَاقِراً فإنی مکاثر بکم» العَاقِر : المرأة التی لا تحمل. 

(س) وفیه «أنه مرّ بأرض تسمّی عَقِرَة فسّماها خَضِرَة» کأنه کره لها اسم العَقْر ، لأنّ العَاقِر المرأة التی لا تحمل. [وشجرة عَاقِرَة لا تحمل](1) فسمّاها خضرة تفاؤلا بها. ویجوز أن یکون من قولهم : نخلة عَقِرَة إذا قطع رأسها فیبست.

[ه] وفیه «فأعطاهم عُقْرَها» العُقْر - بالضم - : ما تعطاه المرأة علی وطء الشّبهة. وأصله أنّ واطئ البکر یَعْقِرُها إذا افتضّها ، فسمّی ما تعطاه للعَقْر عُقْرا ، ثم صار عامّا لها وللثّیّب. 
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1- ساقط من ا. وفی اللسان : «وشجرة عاقر ..».




(ه) ومنه حدیث الشّعبی «لیس علی زان عُقْر» أی مهر ، وهو للمغتصبة من الإماء کالمهر للحرّة. 

(ه) وفیه «لا یدخل الجنة مُعَاقِر خمر» هو الذی یدمن شربها. قیل : هو مأخوذ من عُقْر الحوض ، لأن الواردة تلازمه. 

(س) ومنه الحدیث «لا تُعَاقِرُوا» أی لا تدمنوا شرب الخمر.

(س) وفی حدیث قسّ ، ذکر «العُقَار» هو بالضم من أسماء الخمر.

[ه] وفیه «من باع دارا أو عَقَاراً» العَقَار بالفتح : الضّیعة والنّخل والأرض ونحو ذلک. 

(ه) ومنه الحدیث «فردّ علیهم ذراریّهم وعَقَار بیوتهم» أراد أرضهم. وقیل : متاع بیوتهم وأدواته وأوانیه. وقیل : متاعه الذی لا یبتذل إلّا فی الأعیاد. وعَقَار کل شیء : خیاره. 

(س) وفیه «خیر المال العُقْر» هو بالضم : أصل کلّ شیء. وقیل : هو بالفتح. وقیل : أراد أصل مال له نماء. 

[ه] وفی حدیث أم سلمة «أنها قالت لعائشة رضی الله عنها : سکّن الله عُقَیْرَاکِ فلا تصحریها» أی أسکنک بیتک وسترک فیه فلا تبرزیه (1). وهو اسم مصغّر مشتقّ من عُقْرِ الدّار. 

قال القتیبی : لم أسمع بعُقَیْرَی إلا فی هذا الحدیث. 

قال الزمخشری : «کأنها تصغیر العَقْرَی علی فعلی ، من عَقِرَ إذا بقی مکانه لا یتقدّم ولا یتأخّر ، فزعا ، أو أسفا أو خجلا. وأصله من عَقَرْتُ به إذا أطلت حبسه ، کأنک عَقَرْتَ راحلته فبقی لا یقدر علی البراح. وأرادت به نفسها : أی سکنی نفسک التی حقّها أن تلزم مکانها (2) ولا تبرز 
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1- فی الهروی : «قالت ذلک عند خروجها إلی البصرة».

2- مکان هذا فی الفائق 1 / 585 : «ولا تبرح بیتها واعملی بقوله تعالی : «وَقَرْنَ ..» الآیة.




إلی الصّحراء من قوله تعالی «وَقَرْنَ فِی بُیُوتِکُنَّ ، وَلا تَبَرَّجْنَ تَبَرُّجَ الْجاهِلِیَّةِ الْأُولی». 

(ه) وفیه «خمس یقتلن فی الحلّ والحرم ، وعدّ منها الکلب العَقُور»وهو کل سبع یَعْقِرُ : أی یجرح ویقتل ویفترس ، کالأسد ، والنّمر ، والذّئب. سمّاها کلبا لاشتراکها فی السّبعیّة. والعَقُور : من أبنیة المبالغة. 

(س) ومنه حدیث عمرو بن العاص «أنه رفع عَقِیرَتَه یتغنّی» أی صوته. قیل : أصله أنّ رجلا قطعت رجله فکان یرفع المقطوعة علی الصّحیحة ویصیح من شدة وجعها بأعلی صوته ، فقیل لکلّ رافع صوته : رفع عَقِیرَتَه. والعَقِیرَة : فعیلة بمعنی مفعولة. 

(س) وفی حدیث کعب «إنّ الشمس والقمر نوران عَقِیرَان فی النّار» قیل : لمّا وصفهما الله تعالی بالسّباحة فی قوله : «کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ» ثم أخبر أنه یجعلهما فی النار یعذّب بهما أهلها بحیث لا یبرحانها صارا کأنهما زمنان عَقِیرَان ، حکی ذلک أبو موسی وهو کما تراه. 


عقص

(عقص) (ه) فی صفته صلی الله علیه وسلم «إن انفرقت عَقِیصَته فرق وإلا ترکها» العَقِیصَة : الشعر المَعْقُوص ، وهو نحو من المضفور. وأصل العَقْص : اللّیّ. وإدخال أطراف الشّعر فی أصوله. 

هکذا جاء فی روایة. والمشهور «عقیقته» لأنه لم یکن یعقص شعره. والمعنی إن انفرقت من ذات نفسها وإلّا ترکها علی حالها ولم یفرقها. 

ومنه حدیث ضمام «إن صدق ذو العَقِیصَتَیْن لیدخلنّ الجنة» العَقِیصَتَین : تثنیة العَقِیصَة.

(ه) ومنه حدیث عمر «من لبّد أو عَقَّصَ فعلیه الحلق» یعنی فی الحجّ. وإنّما جعل علیه الحلق لأنّ هذه الأشیاء تقی الشّعر من الشّعث ، فلمّا أراد حفظ شعره وصونه ألزمه حلقه بالکلّیة ، مبالغة فی عقوبته. 

ومنه حدیث ابن عباس «الذی یصلّی ورأسه مَعْقُوص کالذی یصلّی وهو مکتوف» أراد أنه إذا کان شعره منشورا سقط علی الأرض عند السّجود فیعطی صاحبه ثواب السّجود به ،
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وإذا کان مَعْقُوصاً صار فی معنی ما لم یسجد ، وشبّهه بالمکتوف ، وهو المشدود الیدین ، لأنّهما لا یقعان علی الأرض فی السّجود. 

ومنه حدیث حاطب «فأخرجت الکتاب من عِقَاصِها» أی ضفائرها ، جمع عَقِیصَة أو عِقْصَة. وقیل : هو الخیط الذی تُعْقَصُ به أطراف الذّوائب ، والأوّل الوجه. 

(س) ومنه حدیث النّخعی «الخلع تطلیقة بائنة ، وهو ما دون عِقَاص الرأس» یرید أن المختلعة إذا افتدت نفسها من زوجها بجمیع ما تملک کان له أن یأخذ ما دون شعرها من جمیع ملکها. 

(ه) وفی حدیث مانع الزکاة «فتطؤه بأظلافها لیس فیها عَقْصَاء ولا جلحاء» العَقْصَاء : الملتویة القرنین. 

(ه س) وفی حدیث ابن عباس «لیس [معاویة (1)] مثل الحصر العَقِص» یعنی ابن الزّبیر. العَقِص : الألوی الصّعب الأخلاق ، تشبیها بالقرن الملتوی. 


عقعق

(عقعق) (س)فی حدیث النّخعیّ «یقتل المحرم القَعْقَع» هو طائر معروف ذو لونین أبیض وأسود ، طویل الذّنب. ویقال له : القَعْقَع أیضا ، وإنما أجاز قتله لأنه نوع من الغربان. 


عقف

(عقف) فی حدیث القیامة «وعلیه حسکة مفلطحة لها شوکة عَقِیفَة» أی ملویّة کالصّنّارة. 

(ه) ومنه حدیث القاسم بن محمد بن مخیمرة «لا أعلم رخّص فیها - یعنی العصرة - إلّا للشیخ المَعْقُوف» أی الذی قد انْعَقَفَ من شدّة الکبر فانحنی واعوجّ حتی صار کالعُقَّافَة ، وهی الصّولجان. 


عقق

(عقق) [ه] فیه «أنه عَقَ عن الحسن والحسین» العَقِیقَة : الذبیحة التی تذبح عن المولود. وأصل العَقِ : الشّقّ والقطع. وقیل للذّبیحة عَقِیقَة ، لأنّها یشق حلقها. 
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ومنه الحدیث «الغلام مرتهن بعَقِیقَتِه» قیل : معناه أنّ أباه یحرم شفاعة ولده إذا لم یَعُقَ عنه. وقد تقدّم فی حرف الراء مبسوطا. 

ومنه الحدیث «أنه سئل عن العَقِیقَة فقال : لا أحب العُقُوق» لیس فیه توهین لأمر العَقِیقَة ولا إسقاط لها ، وإنما کره الاسم ، وأحبّ أن تسمّی بأحسن منه ، کالنّسیکة والذبیحة ، جریا علی عادته فی تغییر الاسم القبیح. 

وقد تکرر ذکر «العَقِ والعَقِیقَة» فی الحدیث. ویقال للشّعر الذی یخرج علی رأس المولود من بطن أمّه : عَقِیقَة ، لأنّها تحلق. 

وجعل الزمخشریّ الشعر أصلا ، والشاة المذبوحة مشقّة منه. 

(ه) ومنه الحدیث فی صفة شعره صلی الله علیه وسلم «إن انفرقت عَقِیقَتُه فرق» أی شعره ، سمی عَقِیقَة تشبیها بشعر المولود. 

وفیه «أنه نهی عن عُقُوق الأمّهات» یقال : عَقَ والده یَعُقُّه عُقُوقاً فهو عَاقٌ إذا آذاه وعصاه وخرج علیه. وهو ضدّ البرّ به. وأصله من العَقِ : الشق والقطع ، وإنما خصّ الأمّهات وإن کان عُقُوق الآباء وغیرهم من ذوی الحقوق عظیما (1) ، فلعُقُوق الأمّهات مزیّة فی القبح.

ومنه حدیث الکبائر «وعدّ منها عُقُوق الوالدین» وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 

(ه) ومنه حدیث أحد «إنّ أبا سفیان مرّ بحمزة قتیلا فقال له : ذق عُقَقُ» أراد ذق القتل یا عَاقَّ قومِهِ ، کما قتلت یوم بدر من قومک ، یعنی کفّار قریش. 

وعُقَق : معدول عن عَاقّ ، للمبالغة ، کغدر ، من غادر ، وفسق ، من فاسق. 

(س) وفی حدیث أبی إدریس «مثلکم ومثل عائشة مثل العین فی الرّأس تؤذی صاحبها ولا یستطیع أن یَعِقَّها إلّا بالذی هو خیر لها» هو مستعار مستعار عُقُوق الوالدین. 
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(ه) وفیه «من أطرق مسلما فعَقَّتْ له فرسه کان [له (1)] کأجر کذا» عَقَّتْ أی حملت ، والأجود : أَعَقَّتْ ، بالألف فهی عُقُوقٌ ، ولا یقال : مُعِقٌ ، کذا قال الهروی عن ابن السّکّیت. 

وقال الزمخشری : «یقال : عَقَّتْ تَعَقُ عَقَقاً وعَقَاقاً ، فهی عُقُوقٌ ، وأَعَقَّت فهی مُعِقٌ». 

ومنه قولهم فی المثل «أعزّ من الأبلق العَقُوقُ» لأنّ العَقُوق الحامل ، والأبلق من صفات الذّکر. 

(س) ومنه الحدیث «أنه أتاه رجل معه فرس عَقُوق» أی حامل. وقیل : حائل ، علی أنه من الأضداد. وقیل : هو من التّفاؤل ، کأنهم أرادوا أنها ستحمل إن شاء الله تعالی. 

(س) وفیه «أیّکم یحبّ أن یغدو إلی بطحان والعَقِیق» هو واد من أودیة المدینة مسیل للماء ، وهو الذی ورد ذکره فی الحدیث أنه واد مبارک. 

(س) وفی حدیث آخر «إن العَقِیق میقات أهل العراق» وهو موضع قریب من ذات عرق ، قبلها بمرحلة أو مرحلتین. وفی بلاد العرب مواضع کثیرة تسمّی العَقِیق. وکلّ موضع شققته من الأرض فهو عَقِیق ، والجمع : أَعِقَّة وعَقَائِق. 


عقل

(عقل) قد تکرر فی الحدیث ذکر «العَقْل ، والعُقُول ، والعَاقِلَة» أما العَقْل : فهو الدّیة ، وأصله : أنّ القاتل کان إذا قتل قتیلا جمع الدّیة من الإبل فعَقَلَها بفناء أولیاء المقتول : أی شدّها فی عُقُلِها لیسلمها إلیهم ویقبضوها منه ، فسمّیت الدّیة عَقْلاً بالمصدر. یقال : عَقَلَ البعیر یَعْقِلُه عَقْلاً ، وجمعها عُقُول. وکان أصل الدّیة الإبل ، ثم قوّمت بعد ذلک بالذّهب والفضّة والبقر والغنم وغیرها. 

والعَاقِلَة : هی العصبة والأقارب من قبل الأب الذین یعطون دیة قتیل الخطأ ، وهی صفة جماعة عَاقِلَة ، وأصلها اسم ، فاعلة من العَقْل ، وهی من الصّفات الغالبة. 

ومنه الحدیث «الدّیة علی العَاقِلَة». 
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والحدیث الآخر «لا تَعْقِلُ العَاقِلَةُ عمدا ، ولا عبدا ، ولا صلحا ، ولا اعترافا» أی أنّ کلّ جنایة عمد فإنها من مال الجانی خاصّة ، ولا یلزم العَاقِلَة منها شیء ، وکذلک ما اصطلحوا علیه من الجنایات فی الخطأ. وکذلک إذا اعترف الجانی بالجنایة من غیر بیّنة تقوم علیه ، وإن ادّعی أنّها خطأ لا یقبل منه ولا تلزم بها العَاقِلَة. وأما العبد فهو أن یجنی علی حرّ فلیس علی عَاقِلَة مولاه شیء من جنایة عبده ، وإنّما جنایته فی رقبته ، وهو مذهب أبی حنیفة. 

وقیل : هو أن یجنی حرّ علی عبد فلیس علی عَاقِلَة الجانی شیء ، إنّما جنایته فی ماله خاصّة ، وهو قول ابن أبی لیلی ، وهو موافق لکلام العرب ، إذ لو کان المعنی علی الأوّل لکان الکلام «لا تَعْقِلُ العَاقِلَة علی عبد» ولم یکن «لا تَعْقِلُ عبدا» واختاره الأصمعیّ وأبو عبید. 

(ه) ومنه الحدیث «کتب بین قریش والأنصار کتابا فیه : المهاجرون من قریش علی رباعتهم یَتَعَاقَلُون بینهم مَعَاقِلَهُم الأولی» أی یکونون علی ما کانوا علیه من أخذ الدّیات وإعطائها. وهو تفاعل من العَقْل. والمَعَاقِل : الدّیات ، جمع مَعْقُلَة. یقال : بنو فلان علی مَعَاقِلِهم التی کانوا علیها : أی مراتبهم وحالاتهم. 

ومنه حدیث عمر «إنّ رجلا أتاه فقال : إنّ ابن عمّی شجّ موضحة ، فقال : أمن أهل القری أم من أهل البادیة؟ قال : من أهل البادیة ، فقال عمر : إنّا لا نَتَعَاقَلُ المُضَغَ بیننا» المُضَغُ : جمع مُضْغَة وهی : القطعة من اللّحم قدر ما یمضغ فی الأصل ، فاستعارها للموضحة وأشباهها من الأطراف کالسّنّ والإصبع ، مما لم یبلغ ثلث الدّیة ، فسماها مضغة (1) تصغیرا لها وتقلیلا. ومعنی الحدیث أنّ أهل القری لا یَعْقِلُون عن أهل البادیة ، ولا أهل البادیة عن أهل القری فی مثل هذه الأشیاء. والعَاقِلَة لا تحمل السّنّ والإصبع والموضحة وأشباه ذلک. 

(ه) ومنه حدیث ابن المسیّب «المرأة تُعَاقِلُ الرّجل إلی ثلث دیتها» یعنی أنّها تساویه فیما کان من أطرافها إلی ثلث الدّیة ، فإذا تجاوزت الثلث ، وبلغ العَقْلُ نصف الدّیة صارت دیة المرأة علی النّصف من دیة الرجل.

ومنه حدیث جریر «فاعتصم ناس منهم بالسّجود ، فأسرع فیهم القتل ، فبلغ ذلک النبیّ 
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صلی الله علیه وسلم فأمر لهم بنصف العَقْل» إنما أمر لهم بالنّصف بعد علمه بإسلامهم ، لأنهم قد أعانوا علی أنفسهم بمقامهم بین ظهرانی الکفار ، فکانوا کمن هلک بجنایة نفسه وجنایة غیره ، فتسقط حصّة جنایته من الدّیة. 

(ه) وفی حدیث أبی بکر «لو منعونی عِقَالاً ممّا کانوا یؤدونه إلی رسول الله صلی الله علیه وسلم لقاتلتهم علیه» أراد بالعِقَال : الحبل الذی یَعْقِلُ به البعیر الذی کان یؤخذ فی الصّدقة ، لأنّ علی صاحبها التّسلیم. وإنّما یقع القبض بالرّباط. 

وقیل : أراد ما یساوی عِقَالاً من حقوق الصّدقة. 

وقیل : إذا أخذ المصدّق أعیان الإبل قیل : أخذ عِقَالاً ، وإذا أخذ أثمانها قیل : أخذ نقدا. 

وقیل : أراد بالعِقَال صدقة العام. یقال : أخذ المصدّق عِقَال هذا العام : أی أخذ منهم صدقته. وبعث فلان علی عِقَال بنی فلان : إذا بعث علی صدقاتهم. واختاره أبو عبید ، وقال هو أشبه عندی بالمعنی. 

وقال الخطّابی : إنما یضرب المثل فی مثل هذا بالأقلّ لا بالأکثر ، ولیس بسائر فی لسانهم أنّ العِقَال صدقة عام ، وفی أکثر الروایات «لو منعونی عناقا» وفی أخری «جدیا». 

قلت : قد جاء فی الحدیث ما یدل علی القولین. 

فمن الأوّل حدیث عمر «أنّه کان یأخذ مع کلّ فریضة عِقَالاً ورواء ، فإذا جاءت إلی المدینة باعها ثم تصدّق بها». 

وحدیث محمد بن مسلمة «أنّه کان یعمل علی الصّدقة فی عهد رسول الله صلی الله علیه وسلم ، فکان یأمر الرجل إذا جاء بفریضتین أن یأتی بعِقَالَیْهِما وقِرَانَیْهِما». 

ومن الثانی حدیث عمر «أنّه أخّر الصّدقة عام الرّمادة ، فلمّا أحیا الناس بعث عامله فقال : اعْقِلْ عنهم عِقَالَیْن فاقسم فیهم عِقَالاً وأتنی بالآخر» یرید صدقة عامین. 

وفی حدیث معاویة «أنه استعمل ابن أخیه عمرو بن عتبة بن أبی سفیان علی صدقات کلب ، فاعتدی علیهم ، فقال ابن العدّاء الکلبی :
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سَعَی عِقَالاً فلم یترک لنا سبدا

فکیف لو قد سعی عمرو عِقَالَیْنِ 

نصب عِقَالاً علی الظّرف ، أراد مدّة عِقَال. 

وفیه «کالإبل المُعَقَّلَة» أی المشدودة بالعِقَال ، والتّشدید فیه للتّکثیر. 

ومنه حدیث علیّ وحمزة والشّرب 

وهنّ مُعَقَّلَات بالفناء 

ومنه حدیث عمر «کتب إلیه أبیات فی صحیفة ، منها : 

فما قلص وجدن مُعَقَّلَات 

قفا سلع بمختلف التّجار (1)

یعنی نساء مُعَقَّلَات لأزواجهنّ کما تُعَقَّلُ النّوق عند الضّراب. ومن الأبیات أیضا : 

یُعَقِّلُهُنَ جعدة من سلیم 

أراد أنّه یتعرّض لهنّ ، فکنی بالعَقْل عن الجماع : أی أنّ أزواجهنّ یُعَقِّلُونَهُنَ ، وهو یُعَقِّلُهُنَ أیضا ، کأنّ البدء للأزواج والإعادة له. 

وفی حدیث ظبیان «إنّ ملوک حمیر ملکوا مَعَاقِلَ الأرض وقرارها» المَعَاقِل : الحصون ، واحدها : مَعْقِل.

ومنه الحدیث «لیَعْقِلَنَ الدّین من الحجاز مَعْقِلَ الأُرویّة من رأس الجبل» أی لیتحصّن ویعتصم ویلتجئ إلیه کما یلتجئ الوعل إلی رأس الجبل. 

وفی حدیث أم زرع «واعتَقل خطّیّا» اعْتِقَالَ الرّمح : أن یجعله الراکب تحت فخذه ویجرّ آخره علی الأرض وراءه. 

ومنه حدیث عمر «من اعْتَقَل الشّاة وحلبها وأکل مع أهله فقد برئ من الکبر» هو أن یضع رجلها بین ساقه وفخذه ثم یحلبها. 

ص: 281





1- فی الأصل ، وا ، واللسان (أزر): «النّجار» بالنون. وأثبتناه بالتاء من الفائق 2 / 266 ، واللسان (عقل) وتاج العروس (عقل). وقال الزمخشری : مختلف التّجار : موضع اختلافهم ، وحیث یمرون جائین وذاهبین.




وفی حدیث علیّ «المختصّ بعَقَائِل کراماته» جمع عَقِیلَة ، وهی فی الأصل : المرأة الکریمة النفیسة ، ثم استعمل فی الکریم النّفیس من کل شیء من الذّوات والمعانی. 

وفی حدیث الزّبرقان «أحبّ صبیاننا إلینا الأبله العَقُول» هو الذی یظنّ به الحمق ، فإذا فتّش وجد عَاقِلاً. والعَقُول : فعول منه للمبالغة. 

(س) ومنه حدیث عمرو بن العاص «تلک عُقُول کادها بارئها» أی أرادها بسوء. 

(س) وفیه «إنه کان للنبی صلی الله علیه وسلم فرس یسمّی ذا (1) العُقَّال» العُقَّال بالتّشدید : داء فی رجلی الدّوابّ ، وقد یخفّف ، سمّی به لدفع عین السّوء عنه. 

قال الجوهری : وذو عُقَّال اسم فرس. 

(ه) وفی حدیث الدّجال «ثم یأتی الخصب فیُعَقِّلُ الکرم» أی یخرج العُقَّیْلَی وهی الحصرم. 


عقم

(عقم) (ه) فیه «سوداء ولود خیر من حسناء عَقِیم» العَقِیم : المرأة الّتی لا تلد ، وقد عَقُمَتْ تَعْقُمُ فهی عَقِیم ، وعُقِمَتْ فهی مَعْقُومَة ، والرّجل عَقِیم ومَعْقُوم.

ومنه الحدیث «الیمین الفاجرة التی یقتطع بها مال المسلم تَعْقِمُ الرّحم» یرید أنها تقطع الصّلة والمعروف بین الناس. ویجوز أن یحمل علی ظاهره.

ومنه حدیث ابن مسعود «إنّ الله یظهر للناس یوم القیامة فیخرّ المسلمون للسّجود وتُعْقَمُ أصلاب المنافقین فلا یسجدون» أی تیبس مفاصلهم وتصیر مشدودة. والمَعَاقِم : المفاصل. 


عقنقل

(عقنقل) (س) فی قصة بدر ذکر «العَقَنْقَل» هو کثیب متداخل من الرّمل وأصله ثلاثیّ. 


عقا

(عقا) (ه) فی حدیث ابن عباس وسئل عن امرأة أرضعت صبیّا رضعة فقال «إذا عَقَی حرمت علیه وما ولدت» العِقْیُ : ما یخرج من بطن الصّبیّ حین یولد ، أسود لزجا قبل أن یطعم. 
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وإنّما شرط العِقْی لیعلم أنّ اللّبن قد صار فی جوفه ، ولأنه لا یَعْقِی من ذلک اللّبن حتی یصیر فی جوفه. یقال : عَقَی الصّبیّ یَعْقِی عَقْیاً. 

(س) وفی حدیث ابن عمر «المؤمن الذی یأمن من أمسی بعَقْوَتِه» عَقْوَةُ الدّار : حولها وقریبا منها. 

وفی حدیث علیّ «لو أراد الله أن یفتح علیهم معادن العِقْیَان» هو الذّهب الخالص. وقیل : هو ما ینبت منه نباتا. والألف والنون زائدتان. 


(باب العین مع الکاف) 


عکد

(عکد) (س) فیه «إذا قطع اللّسان من عُکْدَتِه ففیه کذا» العُکْدَة : عقدة أصل اللّسان. وقیل : معظمه ، وقیل : وسطه. وعُکْدُ کل شیء : وسطه. 



عکر

(عکر) (ه) فیه «أنتم العَکَّارُون ، لا الفرّارون» أی الکرّارون إلی الحرب والعطّافون نحوها ، یقال للرّجل یولّی عن الحرب ثم یکرّ راجعا إلیها : عَکَرَ واعْتَکَرَ. وعَکَرْتُ علیه إذا حملت. 

(ه) ومنه الحدیث «أنّ رجلا فجر بامرأة عَکْوَرَةٍ» أی عَکَرَ علیها فتسنّمها وغلبها علی نفسها. 

(ه) وحدیث أبی عبیدة یوم أحد «فعَکَرَ علی إحداهما فنزعها فسقطت ثنیّته ، ثم عَکَرَ علی الأخری فنزعها فسقطت ثنیّته الأخری» یعنی الزّردتین اللّتین نشبتا فی وجه رسول الله صلی الله علیه وسلم. 

[ه] وفیه «أنه مرّ برجل له عَکَرَةٌ فلم یذبح له شیئا» العَکَرَة بالتحریک : من الإبل ما بین الخمسین إلی السبعین. وقیل : إلی المائة. 

(س) ومنه حدیث الحارث بن الصّمّة «وعلیه عَکَرٌ من المشرکین» أی جماعة. وأصله من الاعْتِکَار ، وهو الازدحام والکثرة.
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ومنه حدیث عمرو بن مرّة «عند اعْتِکَار الضّرائر» أی اختلاطها. والضَّرَائِر : الأمور المختلفة ، ویروی باللام.

(س) وفی حدیث قتادة «ثم عادوا إلی عِکْرِهِم عِکْرِ السَّوء» أی إلی أصل مذهبهم الرّدیء. 

ومنه المثل «عادت لعِکْرِها لمیس» وقیل العِکْر : العادة والدّیدن. وروی «عَکَرهم» بفتحتین ، ذهابا إلی الدّنس والدّرن ، من عَکَر الزّیت ، والأوّل الوجه. 


عکرد

(عکرد) فی حدیث العرنّین «فسمنوا وعَکْرَدُوا» أی غلظوا واشتدّوا. یقال : للغلام الغلیظ المشتدّ عَکْرَدٌ وعُکْرُودٌ. 


عکرش

(عکرش) (س) فی حدیث عمر «قال له رجل : عنّت لی عِکْرِشَةٌ فشنقتها بحبوبة ، فقال : فیها جفرة» العِکْرِشَة : أنثی الأرانب ، والجفرة : العناق من المعز. 


عکس

(عکس) (ه) فی حدیث الربیع بن خیثم «اعْکِسُوا أنفسکم عَکْسَ الخیل باللّجم» أی کفّوها وردّوها واردعوها. والعَکْس : ردّک آخر الشیء إلی أوّله. وعَکَسَ الدّابّة إذا جذب رأسها إلیه لترجع إلی ورائها القهقری. 


عکظ

(عکظ) فیه ذکر «عُکَاظ» وهو موضع بقرب مکة ، کانت تقام به فی الجاهلیة سوق یقیمون فیه أیّاما. 


عکف

(عکف) قد تکرر فی الحدیث ذکر «الاعْتِکَاف والعُکُوف» وهو الإقامة علی الشیء ، وبالمکان ولزومهما. یقال : عَکَفَ یَعْکُفُ ویَعْکِفُ عُکُوفاً فهو عَاکِف ، واعْتَکَفَ یَعْتَکِفُ اعْتِکَافاً فهو مُعْتَکِف. ومنه قیل لمن لازم المسجد وأقام علی العبادة فیه : عَاکِف ومُعْتَکِف.


عکک

(عکک) (س) فیه «إنّ رجلا کان یُهدی للنبی صلی الله علیه وسلم العُکَّة من السّمن أو العسل» هی وعاء من جلود مستدیر ، یختصّ بهما ، وهو بالسّمن أخصّ. وقد تکرر فی الحدیث.
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(ه) وفی حدیث عتبة بن غزوان وبناء البصرة «ثم نزلوا وکان یوم عِکَاک» العِکَاک : جمع عُکَّة ، وهی شدة الحرّ ، ویوم عَکٌ وعَکِیک : أی شدید الحرّ. 


عکل

(عکل) فی حدیث عمرو بن مرّة «عند اعْتِکَال الضّرائر» أی عند اختلاط الأمور. ویروی بالراء وقد تقدم. 


عکم

(عکم) (ه) فی حدیث أم زرع «عُکُومُها رداح» العُکُوم : الأحمال والغرائر التی تکون فیها الأمتعة وغیرها ، واحدها : عِکْم ، بالکسر. 

ومنه حدیث علیّ «نفاضة کنفاضة العِکْم». 

وحدیث أبی هریرة «سیجد أحدکم امرأته قد ملأت عِکْمَها من وبر الإبل». 

(س) وفیه «ما عَکَمَ عنه - یعنی أبا بکر - حین عرض علیه الإسلام» أی ما تحبّس (1) وما انتظر ولا عدل. 

(س) وفی حدیث أبی ریحانة «أنه نهی عن المُعَاکَمَة» کذا أورده الطّحاوی ، وفسّره بضمّ الشیء إلی الشیء. یقال : عَکَمْتُ الثّیابَ إذا شددت بعضها علی بعض. یرید بها أن یجتمع الرّجلان أو المرأتان عراة لا حاجز بین بدنیهما. مثل الحدیث الآخر «لا یفضی الرجل إلی الرّجل ولا المرأة إلی المرأة». 


(باب العین مع اللام) 


علب

(علب) (ه) فیه «إنّما کانت حلیة سیوفهم الآنک والعَلَابِیَ» هی جمع عِلْبَاء ، وهو عصب فی العنق یأخذ إلی الکاهل ، وهما عِلْبَاوَانِ یمینا وشمالا ، وما بینهما منبت عرف الفرس ، والجمع ساکن الیاء ومشدّدها. ویقال فی تثنیتهما أیضا : عِلْبَاآنِ. وکانت العرب تشدّ علی أجفان سیوفها العَلَابِیَ الرّطبة فتجفّ علیها ، وتشدّ الرّماح بها إذا تصدّعت فتیبس وتقوی. 

(س) ومنه حدیث عتبة «کنت أعمد إلی البضعة أحسبها سناما فإذا هی عِلْبَاء عنق». 
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1- فی الأصل : «ما احتبس» والمثبت من ا ، واللسان ، والفائق 2 / 392.




(ه) وفی حدیث ابن عمر «أنه رأی رجلا بأنفه أثر السّجود ، فقال : لا تَعْلُبْ صورتک» یقال : علبه إذا وسمه وأثّر فیه. والعَلْب والعَلَب : الأثر. المعنی : لا تؤثّر فیها بشدّة اتّکائک علی أنفک فی السّجود. 

وفی حدیث وفاة النبی صلی الله علیه وسلم «وبین یدیه رَکْوَةٌ أو عُلْبَةٌ فیها ماء» العُلْبَة : قدح من خشب. وقیل من جلد وخشب یحلب فیه. 

(س) ومنه حدیث خالد رضی الله عنه «أعطاهم عُلْبَةَ الحالب» أی القدح الذی یحلب فیه. 


علث

(علث) (س) فیه «ما شبع أهله من الخمیر العَلِیث» أی الخبز المخبوز من الشّعیر والسّلت. والعَلْث والعُلَاثَة : الخلط. ویقال بالغین المعجمة أیضا. 


علج

(علج) [ه] فیه «إنّ الدّعاء لیلقی البلاء فیَعْتَلِجَان» أی یتصارعان. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «أنه بعث رجلین فی وجه وقال : إنّکما عِلْجَان فعَالِجَا عن دینکما» العِلْج : الرّجل القویّ الضّخم. وعَالِجَا : أی مارسا العمل الذی ندبتکما إلیه واعملا به (1).

وفی حدیثه الآخر «ونفی مُعْتَلَجَ الرّیب من الناس» هو من اعْتَلَجَتِ الأمواج إذا التطمت ، أو من اعْتَلَجَتِ الأرض إذا طال نباتها. 

وفیه «فأتی عبد الرحمن بن خالد بن الولید بأربعة أَعْلَاج من العدوّ» یرید بالعِلْج الرّجل من کفار العجم وغیرهم ، والأَعْلَاج : جمعه ، ویجمع علی عُلُوج ، أیضا. 

ومنه حدیث قتل عمر «قال لابن عباس : قد کنت أنت وأبوک تحبّان أن تکثر العُلُوجُ بالمدینة». 

ومنه حدیث الأسلمیّ «إنّی صاحب ظهر أُعَالِجُه» أی أمارسه وأکاری علیه. 

ومنه الحدیث «عَالَجْتُ امرأة فأصبت منها». 
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1- زاد الهروی : «ویحتمل أن یکون «إنکما عُلَّجان» بضم العین وتشدید اللام. والعُلَّج ، مشدد اللام ، والعُلَج ، مخفّفه : الصّرّیع من الرجال».




والحدیث الآخر «من کسبه وعِلَاجِه». 

وحدیث العبد «ولی حرّه وعِلَاجَه» أی عمله. 

ومنه حدیث سعد بن عبادة «کلّا والذی بعثک بالحقّ إن کنت لأُعَالِجُه بالسّیف قبل ذلک» أی أضربه. 

(ه) وحدیث عائشة «لمّا مات أخوها عبد الرحمن بطریق مکة فجأة قالت : ما آسی علی شیء من أمره إلّا خصلتین : أنه لم یُعَالِجْ ، ولم یدفن حیث مات» أی لم یُعَالِجْ سکرة الموت فیکون کفّارة لذنوبه. 

ویروی «لم یُعَالَجْ» بفتح اللام : أی لم یمرّض ، فیکون قد ناله من ألم المرض ما یکفّر ذنوبه. 

وفی حدیث الدّعاء «وما تحویه عَوَالِجُ الرّمال» هی جمع : عَالِج ، وهو ما تراکم من الرّمل ودخل بعضه فی بعض.


علز

(علز) فی حدیث علیّ «هل ینتظر أهل بضاضة الشّباب إلا عَلَزَ القلق» العَلَز بالتحریک : خفّة وهلع یصیب الإنسان. عَلِزَ بالکسر یَعْلِزُ عَلَزاً. ویروی بالنّون ، من الإعلان : الإظهار.


علص

(علص) (س) فیه «من سبق العاطس إلی الحمد أمن الشَّوْص ، واللَّوْص ، والعِلَّوْصَ» هو وجع فی البطن ، وقیل التّخمة. 


علف

(علف) (ه) فیه «ویأکلون (1) عِلَافَهَا» هی جمع عَلَف ، وهو ما تأکله الماشیة ، مثل جمل وجمال. 

(س) وفی حدیث بنی ناجیة «أنهم أهدوا إلی ابن عوف رحالا عِلَافِیَّة» العِلَافِیَّة : أعظم الرّحال ، أوّل من عملها عِلَافٌ ، وهو زبّان (2) أبو جرم. 
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1- فی ا ، واللسان «وتأکلون» وما أثبتناه من الأصل والفائق 3 / 94.

2- فی الأصل : «ریّان» ، وفی ا : «ربّان» وأثبتنا ما فی اللسان ، والفائق 2 / 354 ، وانظر حواشی دیوان حمید بن ثور ص 77.




ومنه شعر حمید بن ثور : 

تری العُلَیْفِیَ علیها مُوکَدَا 

العُلَیْفِیّ تصغیر ترخیم (1) للعِلَافِیِ ، وهو الرّحل المنسوب إلی عِلَاف. 


علق

(علق) (ه) فیه «جاءته امرأة بابن لها قالت : وقد أَعْلَقْتُ عنه من العذرة ، فقال : عَلَامَ تدغرن أولادکنّ بهذه العُلُق؟» وفی روایة «بهذا العِلَاق» وفی أخری «أَعْلَقْتُ علیه». 

الإِعْلَاق : معالجة عذرة الصّبیّ ، وهو وجع فی حلقه وورم تدفعه أمّه بأصبعها أو غیرها. وحقیقة أَعْلَقْتُ عنه : أزلت العَلُوق عنه ، وهی الدّاهیة. وقد تقدّم مبسوطا فی العذرة. 

قال الخطّابی : المحدّثون یقولون : «أَعْلَقْتُ علیه» وإنما هو «أَعْلَقْتُ عنه (2)» : أی دفعت عنه. ومعنی أَعْلَقْتُ علیه : أوردت علیه العَلُوق ، أی ما عذّبته به من دغرها. 

ومنه قولهم «أَعْلَقْتُ علیّ» إذا أدخلت یدی فی حلقی أتقیّأ.

وجاء فی بعض الرّوایات «العِلَاق» وإنما المعروف «الإِعْلَاق» وهو مصدر أَعْلَقْتُ ، فإن کان العِلَاق الاسم فیجوز ، وأمّا العُلُق فجمع عَلُوق. 

(ه) وفی حدیث أم زرع «إن أنطق أُطَلَّقْ ، وإن أسکت أُعَلَّقْ» أی یترکنی کالمُعَلَّقَة ، لا ممسکة ولا مطلّقة. 

(س) وفیه «فعَلِقَتِ الأعرابُ به» أی نشبوا وتَعَلَّقُوا. وقیل : طفقوا. 

ومنه الحدیث «فعَلِقُوا وجهه ضربا» أی طفقوا وجعلوا یضربونه.

(س) وفی حدیث حلیمة «رکبت أتانا لی فخرجت أمام الرّکب حتی ما یَعْلَقُ بها أحد منهم» أی ما یتّصل بها ویلحقها. 

وفی حدیث ابن مسعود «أن أمیرا بمکة کان یسلّم تسلیمتین ، فقال : أَنَّی عَلِقَها؟ فإن رسول الله صلی الله علیه وسلم کان یفعلها» أی من أین تعلّمها ، وممنّ أخذها؟ 
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1- فی ا : «تصغیر تعظیم».

2- قال الهروی : «وقد تجیء علی بمعنی عن. قال الله عزوجل : «الَّذِینَ إِذَا اکْتالُوا عَلَی النَّاسِ یَسْتَوْفُونَ» أی عنهم».




(ه) وفیه «أنه قال : أدّوا العَلَائِق ، قالوا : یا رسول الله ، وما العَلَائِق؟» وفی روایة فی قوله تعالی : «(وَأَنْکِحُوا الْأَیامی مِنْکُمْ) ، قیل یا رسول الله : فما العَلَائِق بینهم؟ قال : ما تراضی علیه أهلوهم» العَلَائِق : المهور ، الواحدة : عَلَاقَة (1) ، وعَلَاقَة المهر : ما یَتَعَلَّقُون به علی المتزوّج. 

(س) وفیه «فعَلِقت منه کلّ مَعْلَق» أی أحبّها وشغف بها. یقال : عَلِقَ بقلبه عَلَاقَة ، بالفتح ، وکلّ شیء وقع موقعه فقد عَلِقَ مَعَالِقَه. 

وفیه «من تَعَلَّقَ شیئا وُکِلَ إلیه» أی من عَلَّقَ علی نفسه شیئا من التعاوید والتّمائم وأشباهها معتقدا أنها تجلب إلیه نفعا ، أو تدفع عنه ضرّا. 

(س) وفی حدیث سعد بن أبی وقّاص. 

عین فابکی سامة بن لؤیّ 

فقال رجل : 

عَلِقَتْ بِسَامَةَ العَلَاقَهْ (2) 

هی بالتشدید : المنیّة ، وهی العَلُوق أیضا. 

وفی حدیث المقدام «أنّ النبی صلی الله علیه وسلم قال : إنّ الرجل من أهل الکتاب یتزوّج المرأة وما یَعْلَقُ علی یدیها الخیط ، وما یرغب واحد عن صاحبه حتّی یموتا هرما» قال الحربیّ : یقول من صغرها وقلّة رفقها ، فیصبر علیها حتی یموتا هرما. والمراد حثّ أصحابه علی الوصیّة بالنّساء والصّبر علیهنّ : أی أنّ أهل الکتاب یفعلون ذلک بنسائهم. 

(ه) وفیه «إنّ أرواح الشّهداء فی حواصل طیر خضر تَعْلُقُ من ثمار الجنة» أی تأکل. وهو فی الأصل للإبل إذا أکلت العضاه. یقال عَلَقَتْ تَعْلُقُ عُلُوقاً ، فنقل إلی الطّیر. 

(ه) وفیه «ویجتزئ بالعُلْقَة» (3) أی یکتفی بالبلغة من الطّعام. 
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1- بفتح العین ، کما فی القاموس.

2- انظر اللسان (علق - فوق).

3- فی الأصل : «فتجتزئ ... أی تکتفی» وفی اللسان والهروی : «وتجتزئ» وأثبتنا ما فی ا والفائق 1 / 675 وقد أخرجه الزمخشری من صفة النبی صلی الله علیه وسلم.




ومنه حدیث الإفک «وإنّما یأکلن العُلْقَة من الطّعام». 

وفی حدیث سریّة بنی سلیم «فإذا الطّیر ترمیهم بالعَلَق» أی بقطع الدم ، الواحدة : عَلَقَة. 

ومنه حدیث ابن أبی أوفی «أنه بزق عَلَقَةً ثم مضی فی صلاته» أی قطعة دم منعقد. 

(س) وفی حدیث عامر «خیر الدّواء العَلَق والحجامة» العَلَق : دویبّة حمراء تکون فی الماء تَعْلَق بالبدن وتمصّ الدّم ، وهی من أدویة الحلق والأورام الدّمویّة ، لامتصاصها الدم الغالب علی الإنسان. 

وفی حدیث حذیفة «فما بال هؤلاء الذین یسرقون أَعْلَاقَنا» أی نفائس أموالنا ، الواحد : عِلْق ، بالکسر. قیل : سمّی به لتَعَلُّقِ القلب به. 

(ه) وفی حدیث عمر «إنّ الرجل لیغالی بصداق امرأته حتی یکون ذلک لها فی قلبه عداوة ، یقول : جشمت (1) إلیک عَلَق القربة» أی تحمّلت لأجلک کلّ شیء حتی عَلَق القربة. وهو حبلها الذی تُعَلَّق به. ویروی بالراء. وقد تقدم. 

(ه) وفی حدیث أبی هریرة «رئی وعلیه إزار فیه عَلْق ، وقد خیّطه بالأصطبّة» العَلْق : الخرق ، وهو أن یمرّ بشجرة أو شوکة فتَعْلَق بثوبه فتخرقه. 


علک

(علک) (س) فیه «أنه مرّ برجل وبرمته تفور علی النّار ، فتناول منها بضعة فلم یزل یَعْلِکُها حتی أحرم فی الصلاة» أی یمضغها ویلوکها. 

(ه) وفیه «أنه سأل جریرا عن منزله ببیشة فقال : سهل ود کداک ، وحمض وعَلَاک» العَلَاک بالفتح : شجر ینبت بناحیة الحجاز ، ویقال له : العَلَک أیضا. ویروی بالنون وسیذکر. 


علکم

(علکم) فی قصید کعب : 

غلباء وجناء عُلْکُوم مذکّرة

فی دفّها سعة قدّامها میل 

العُلْکُوم : القویّة الصّلبة ، یصف النّاقة. 
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علل

(علل) (ه) فیه «أتی بعُلَالَة الشّاة فأکل منها» أی بقیّة لحمها ، یقال لبقیّة الّلبن فی الضّرع ، وبقیّة قوّة الشیخ ، وبقیّة جری الفرس : عُلَالَة ، وقیل : عُلَالَة الشّاة : ما یَتَعَلَّلُ به شیئا بعد شیء ، من العَلَل : الشّراب بعد الشّرب. 

ومنه حدیث عقیل بن أبی طالب «قالوا فیه بقیّة من عُلَالَة» أی بقیّة من قوّة الشیخ. 

ومنه حدیث أبی حثمة یصف التّمر «تَعِلَّةُ الصّبیّ وقِرَی الضّیف» أی ما یُعَلَّل به الصبی لیسکت. 

(س) وفی حدیث علیّ «من جزیل عطائک المَعْلُول» یرید أنّ عطاء الله مضاعف ، یَعُلُ به عباده مرّة بعد أخری. 

ومنه قصید کعب : 

کأنّه منهل بالرّاح مَعْلُول 

(س) ومنه حدیث عطاء أو النّخعیّ فی رجل ضرب بالعصا رجلا فقتله قال : «إذا عَلَّه ضربا ففیه القود» أی إذا تابع علیه الضّرب ، من عَلَلِ الشُّرب. 

(ه) وفیه «الأنبیاء أولاد عَلَّاتٍ» أولاد العَلَّات : الذین أمّهاتهم مختلفة وأبوهم واحد. أراد أنّ إیمانهم واحد وشرائعهم مختلفة. 

[ه] ومنه حدیث علیّ «یتوارث بنو الأعیان من الإخوة دون بنی العَلَّات» أی یتوارث الإخوة للأب والأم ، وهم الأعیان ، دون الإخوة للأب إذا اجتمعوا معهم. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث عائشة «فکان عبد الرحمن یضرب رجلی بعِلَّة الرّاحلة» أی بسبها ، یظهر أنه یضرب جنب البعیر برجله ، وإنّما یضرب رجلی. 

(ه) وفی حدیث عاصم بن ثابت. 

ما عِلَّتی وأنا جلد نابل 

أی ما عذری فی ترک الجهاد ومعی أهبة القتال؟ فوضع العِلَّة موضع العذر.
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علم

(علم) فی أسماء الله تعالی «الْعَلِیمُ» هو العالم المحیط علمه بجمیع الأشیاء ظاهرها وباطنها ، دقیقها وجلیلها ، علی أتمّ الإمکان. وفعیل من أبنیة المبالغة.

(ه) وفیه ذکر «الأیّام المَعْلُومات» هی عشر ذی الحجّة ، آخرها یوم النّحر. 

(ه) وفیه «تکون الأرض یوم القیامة کقرصة النّقیّ ، لیس فیها مَعْلَمٌ لأحد» المَعْلَم : ما جعل عَلَامَة للطّرق والحدود ، مثل أَعْلَام الحرم ومَعَالِمه المضروبة علیه. وقیل : المَعْلَم : الأثر ، والعَلَم : المنار والجبل. 

ومنه الحدیث «لینزلنّ إلی جنب عَلَم». 

(س) وفی حدیث سهیل بن عمرو «أنه کان أَعْلَمَ الشّفة» الأَعْلَم : المشقوق الشّفة العلیا ، والشّفة عَلْمَاء. 

وفی حدیث ابن مسعود «إنک غُلَیِّم مُعَلَّم» أی ملهم للصّواب والخیر ، کقوله تعالی «مُعَلَّمٌ مَجْنُونٌ» أی له من یُعَلِّمُه. 

وفی حدیث الدّجّال «تَعَلَّمُوا أنّ ربّکم لیس بأعور». 

والحدیث الآخر «تَعَلَّمُوا أنه لیس یری أحد منکم ربّه حتی یموت» قیل (1) هذا وأمثاله بمعنی اعْلَمُوا. 

(ه) وفی حدیث الخلیل علیه السلام أنه یحمل أباه لیجوز به الصّراط ، فینظر إلیه فإذا هو عَیْلَامٌ أمدرُ» العَیْلَام : ذکر الضّباع ، والیاء والألف زائدتان. 

(س) وفی حدیث الحجّاج «قال لحافر البئر : أَخْسَفْتَ أم أَعْلَمْتَ؟» یقال : أَعْلَم الحافر إذا وجد البئر عَیْلَماً : أی کثیرة الماء ، وهو دون الخسف. 


علن

(علن) فی حدیث الملاعنة «تلک امرأة أَعْلَنَتْ» الإِعْلَان فی الأصل : إظهار الشیء ، والمراد به أنّها کانت قد أظهرت الفاحشة. وقد تکرر ذکر الإِعْلَان والاسْتِعْلَان فی الحدیث.
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ومنه حدیث الهجرة «ولا یَسْتَعْلِنُ به ولسنا بمقرّین له» الاسْتِعْلَان : أی الجهر بدینه وقراءته. 


علند

(علند) (ه) فی حدیث سطیح. 

تجوب بی الأرض عَلَنْدَاةٌ شجن 

العَلَنْدَاة : القویّة من النّوق. 


علهز

(علهز) فی دعائه علیه السلام علی مضر «اللهم اجعلها علیهم سنین کسنی یوسف ، فابتُلُوا بالجوع حتی أکلوا العِلْهِز» هو شیء یتّخذونه فی سنی (1) المجاعة ، یخلطون الدّم بأوبار الإبل ثم یشوونه بالنّار ویأکلونه. وقیل : کانوا یخلطون فیه القردان. ویقال للقراد الضّخم : عِلْهِز. وقیل : العِلْهِز شیء ینبت ببلاد بنی سلیم له أصل کأصل البردیّ. 

(ه) ومنه حدیث الاستسقاء. 

ولا شیء ممّا یأکل الناس عندنا

سوی الحنظل العامیّ والعِلْهِز الفسل 

ولیس لنا إلّا إلیک فرارنا

وأین فرار النّاس إلّا إلی الرّسل 

ومنه حدیث عکرمة «کان طعام أهل الجاهلیة العِلْهِز». 


علا

(علا) [ه] فی أسماء الله تعالی «(الْعَلِیُ) والْمُتَعالِ» فالعَلِیّ : الذی لیس فوقه شیء فی المرتبة (2) والحکم ، فعیل بمعنی فاعل ، من عَلَا یَعْلُو. 

والمُتَعَالِی : الذی جلّ عن إفک المفترین وعلا شأنه. وقیل : جلّ عن کلّ وصف وثناء. وهو متفاعل من العُلُوّ ، وقد یکون بمعنی العَالِی. 

(س) وفی حدیث ابن عباس «فإذا هو یَتَعَلَّی (3) عنّی» أی یترفّع علیّ. 

(س) وحدیث سبیعة «فلمّا تَعَلَّتْ من نفاسها» ویروی «تَعَالَت» : أی ارتفعت وطهرت. ویجوز أن یکون من قولهم : تَعَلَّی الرجل من عِلَّتِهِ إذا برأ : أی خرجت من نفاسها وسلمت.
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1- فی الأصل : «سنین» وأثبتنا ما فی ا ، واللسان والهروی.

2- فی ا : «الرّتبة».

3- فی ا : «یتعالی».




(س) وفیه «الید العُلْیَا خیر من الید السّفلی» العُلْیَا : المتعفّفة ، والسّفلی : السّائلة ، روی ذلک عن ابن عمر ، وروی عنه أنها المنفقة. وقیل : العُلْیَا : المعطیة ، والسّفلی : الآخذة. وقیل : السّفلی : المانعة. 

(ه) وفیه «إنّ أهل الجنة لیتراءون أهل عِلِّیِّین کما ترون الکوکب الدّرّی فی أفق السماء» عِلِّیُّون : اسم للسماء السابعة. وقیل : هو اسم لدیوان الملائکة الحفظة ، ترفع إلیه أعمال الصالحین من العباد. 

وقیل : أراد أَعْلَی الأمکنة وأشرف المراتب وأقربها من الله فی الدار الآخرة. ویعرب بالحروف والحرکات کقنّسرین وأشباهها ، علی أنه جمع أو واحد. 

(ه) وفی حدیث ابن مسعود «فلمّا وضعت رجلی علی مذمّر أبی جهل قال : أَعْلِ عَنِّج» أی تنحّ عنّی. یقال : أَعْلِ عن الوسادة وعَالِ عنها : أی تنحّ ، فإذا أردت أن یَعْلُوها قلت : اعْلُ علی الوسادة ، وأراد بعنّج : عنّی ، وهی لغة قوم یقلبون الیاء فی الوقف جیما. 

(س) ومنه حدیث أحد «قال أبو سفیان لمّا انهزم المسلمون وظهروا علیهم : اعْلُ هبل ، فقال عمر : الله أَعْلَی وأجلّ ، فقال لعمر : أنعمت ، فعَالِ عنها» کان الرجل من قریش إذا أراد ابتداء أمر عمد إلی سهمین فکتب علی أحدهما : نعم ، وعلی الآخر : لا ، ثمّ یتقدّم إلی الصّنم ویجیل سهامه ، فإن خرج سهم نعم أقدم ، وإن خرج سهم لا امتنع. وکان أبو سفیان لمّا أراد الخروج إلی أُحُدٍ استَفْتَی هبلَ ، فخرج له سهم الإنعام ، فذلک قوله لعمر : «أنعمت ، فعَالِ عنها» : أی تجاف عنها ولا تذکرها بسوء ، یعنی آلهتهم. 

(س) وفی حدیث قیلة «لا یزال کعبک عَالِیاً» أی لا تزالین شریفة مرتفعة علی من یعادیک. 

وفی حدیث حمنة بنت جحش «کانت تجلس فی المرکن ثم تخرج وهی عَالِیَةُ الدّم» أی یَعْلُو دمها الماء. 

(س) وفی حدیث ابن عمر «أخذت بعَالِیَة رمح» هی ما یلی السّنان من القناة ، والجمع : العَوَالِی.
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(س) وفیه ذکر «العَالِیَة والعَوَالِی» فی غیر موضع من الحدیث. وهی أماکن بأَعْلَی أراضی المدینة ، والنّسبة إلیها : عُلْوِیّ ، علی غیر قیاس ، وأدناها من المدینة علی أربعة أمیال ، وأبعدها من جهة نجد ثمانیة. 

ومنه حدیث ابن عمر «وجاء أعرابیّ عُلْوِیٌ جاف». 

وفی حدیث عمر «فارتقی عُلِّیَّة» هی بضم العین وکسرها : الغرفة ، والجمع : العَلَالِی. 

(س) وفی حدیث معاویة «قال للبید الشاعر : کم عطاؤک؟ قال : ألفان وخمسمائة. فقال : ما بال العِلَاوَة بین الفودین!» العِلَاوَة : ما عُولِیَ فوق الحمل وزید علیه. 

ومنه «ضرب عِلَاوَته» أی رأسه. والفَوْدَان : العدلان. 

(س) وفی حدیث عطاء فی مهبط آدم علیه السلام «هبط بالعَلَاة» وهی السّندان. 

(س) وفی شعر العباس رضی الله عنه ، یمدح النبی صلی الله علیه وسلم : 

حتّی احتوی بیتک المهیمن من 

خندف عَلْیَا تحتها النّطق 

عَلْیَاء : اسم للمکان المرتفع کالیفاع (1) ، ولیست بتأنیث الأَعْلَی لأنّها جاءت منکّرة ، وفعلاء أفعل یلزمها التّعریف. 

وفیه ذکر «العُلَی» بالضّم والقصر : موضع من ناحیة وادی القری ، نزله رسول الله صلی الله علیه وسلم فی طریقه إلی تبوک. وفیه مسجد. 

(س) وفیه «تَعْلُو عنه العین» أی تنبو عنه ولا تلصق به. 

ومنه حدیث النجاشی «وکانوا بهم أَعْلَی عینا» أی أبصر بهم وأعلم بحالهم. 

(س) وفیه «من صام الدّهر ضیّقت عَلَیْهِ جهنم» حمل بعضهم هذا الحدیث علی ظاهره ، وجعله عقوبة لصائم الدهر ، کأنه کره صوم الدهر ، ویشهد لذلک منعه عبد الله بن عمرو عن صوم الدهر وکراهیته له ، وفیه بعد ، لأنّ صوم الدهر بالجملة قربة ، وقد صامه جماعة من الصحابة والتابعین ، فما یستحق فاعله تضییق جهنم علیه. 
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وذهب آخرون إلی أن «عَلَی» هاهنا بمعنی عن : أی ضیّقت عنه فلا یدخلها ، وعن وعلی یتداخلان. 

(س) ومنه حدیث أبی سفیان «لولا أن یأثروا عَلَیَ الکذب لکذبت» أی یرووا عنی. 

ومنه حدیث زکاة الفطر «عَلَی کلّ حرّ وعبد صاع» وقیل : «عَلَی» بمعنی مع ، لأنّ العبد لا تجب علیه الفطرة ، وإنّما تجب علی سیّده ، وهو فی العربیّة کثیر. 

ومنه الحدیث «فإذا انقطع مِن عَلَیْهَا رجع إلیه الإیمان» أی من فوقها. وقیل : من عندها. 

(س) وفیه «عَلَیْکُم بکذا» أی افعلوه ، وهو اسم للفعل بمعنی خذ. یقال : عَلَیْک زیدا ، وعَلَیْک بزید : أی خذ. وقد تکرر فی الحدیث. 


(باب العین مع المیم) 


عمد

(عمد) (ه) فی حدیث أم زرع «زوجی رفیع العِمَاد» أرادت عِمَاد بیت شرفه ، والعرب تضع البیت موضع الشّرف فی النّسب والحسب. والعِمَاد والعَمُود : الخشبة التی یقوم علیها البیت. 

(ه) ومنه حدیث عمر «یأتی به أحدهم علی عَمُود بطنه» أراد به ظهره ، لأنه یمسک البطن ویقوّیه ، فصار کالعَمُود له. وقیل : أراد أنه یأتی به علی تعب ومشقّة ، وإن لم یکن ذلک الشیء علی ظهره ، وإنما هو مثل. 

وقیل : عَمُود البطن : عرق یمتدّ من الرّهابة إلی دوین السّرّة ، فکأنّما حمله علیه. 

(ه) وفی حدیث ابن مسعود «إنّ أبا جهل قال لمّا قتله : أَعْمَدُ مِن رَجُل (1) قتله قومه» أی هل زاد علی رجل (2) قتله قومه ، وهل کان إلّا هذا؟ أی إنّه لیس بعار. 
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وقیل : أَعْمَدُ بمعنی أعجب ، أی أعجب من رجل قتله قومه. تقول : أنا أَعْمَدُ من کذا : أی أعجب منه. 

وقیل : أَعْمَدُ بمعنی أغضب ، من قولهم : عَمِدَ علیه إذا غضب. 

وقیل : معناه : أتوجّع وأشتکی ، من قولهم : عَمِدَنِی الأمر فَعَمِدْتُ : أی أوجعنی فوجعت. والمراد بذلک کلّه أن یهوّن علی نفسه ما حلّ به من الهلاک ، وأنه لیس بعار علیه أن یقتله قومه. 

(ه) وفی حدیث عمر «إنّ نادبته قالت : وا عمراه.! أقام الأود وشفی العَمَد» العَمَد بالتّحریک : ورم ودبر یکون فی الظّهر ، أرادت أنه أحسن السّیاسة. 

ومنه حدیث علیّ «لله بلاء فلان فلقد قوّم الأود وداوی العَمَد». 

وفی حدیثه الآخر «کم أداریکم کما تُدارَی البِکَار العَمِدَة» البِکَار : جمع بکر ، وهو الفتیُّ من الإبل ، والعَمِدَة من العَمَد : الورم والدّبر. وقیل : العَمِدَة التی کسرها ثقل حملها.

وفی حدیث الحسن وذکر طالب العلم «وأَعْمَدَتَاه رجلاه» أی صیّرتاه عَمِیداً ، وهو المریض الذی لا یستطیع أن یثبت علی المکان حتّی یُعْمَدَ من جوانبه ، لطول اعْتِمَادِه فی القیام علیهما. یقال : عَمَدْتُ الشیءَ : أقمته ، وأَعْمَدْتُه : جعلت تحته عِمَاداً. وقوله : «أَعْمَدَتَاه رجلاه» علی لغة من قال : أکلونی البراغیث ، وهی لغة طیّ. 


عمر

(عمر) (س) فیه ذکر «العُمْرَة والاعْتِمَار» فی غیر موضع. العُمْرَة : الزّیارة. یقال : اعْتَمَر فهو مُعْتَمِر : أی زار وقصد ، وهو فی الشّرع : زیارة البیت الحرام بشروط مخصوصة مذکورة فی الفقه. 

ومنه حدیث الأسود «قال : خرجنا عُمَّارا فلمّا انصرفنا مررنا بأبی ذر ، فقال : أحلقتم الشّعث وقضیتم التّفث؟» عُمَّارا : أی مُعْتَمِرِین. 

قال الزمخشری : «ولم یجئ فیما أعلم عَمَرَ بمعنی اعْتَمَرَ ، ولکن عَمَرَ الله إذا عبده ، وعَمَرَ فلان رکعتین إذا صلّاهما ، وهو یَعْمُرُ ربّه : أی یصلّی ویصوم ، فیحتمل أن یکون العُمَّار جمع عَامِر
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من عَمَرَ بمعنی اعْتَمَرَ وإن لم نسمعه ، ولعلّ غیرنا نسمعه ، وأن یکون ممّا استعمل منه بعض التّصاریف دون بعض ، کما قیل : یذر ویدع وینبغی ، فی المستقبل دون الماضی ، واسمی الفاعل والمفعول». 

(ه) وفیه «لا تُعْمِرُوا ولا ترقبوا ، فمن أُعْمِرَ شیئا أو أُرْقِبَه فهو له ولورثته من بعده» وقد تکرر ذکر العمری والرّقبی فی الحدیث. یقال : أَعْمَرْتُه الدار عُمْرَی : أی جعلتها له یسکنها مدّة عُمْرِه ، فإذا مات عادت إلیَّ ، وکذا کانوا یفعلون فی الجاهلیة ، فأبطل ذلک وأعلمهم أنّ من أُعْمِرَ شیئا أو أرقبه فی حیاته فهو لورثته من بعده. وقد تعاضت الروایات علی ذلک. والفقهاء فیها مختلفون ، فمنهم من یعمل بظاهر الحدیث ویجعلها تملیکا ، ومنهم من یجعلها کالعاریّة ویتأوّل الحدیث. 

(ه) وفیه «أنه اشتری من أعرابی حمل خبط ، فلمّا وجب البیع قال له : اختر ، فقال له الأعرابی : عَمْرَکَ اللهَ بَیِّعا (1) أی أسأل الله تَعْمِیرک وأن یطیل عُمْرَک. والعَمْر بالفتح. العُمْر ، ولا یقال فی القسم إلّا بالفتح ، وبیّعا : منصوب علی التمیز : أی عَمْرَکَ اللهَ من بیّع. 

ومنه حدیث لقیط «لَعَمْرُ إلهک» هو قَسَم ببقاء الله ودوامه ، وهو رفع بالابتداء ، والخبر محذوف تقدیره : لَعَمْرُ الله قسمی ، أو ما أقسم به ، واللّام للتّوکید ، فإن لم تأت باللام نصبته نصب المصادر فقلت : عَمْرَ اللهَ ، وعَمْرَک اللهَ. أی بإقرارک لله وتَعْمِیرک له بالبقاء. 

وفی حدیث قتل الحیّات «إنّ لهذه البیوت عَوَامِرَ ، فإذا رأیتم منها شیئا فحرّجوا علیه ثلاثا» العَوَامِر : الحیّات التی تکون فی البیوت ، واحدها : عَامِر وعَامِرَة. وقیل : سمّیت عَوَامِر لطول أَعْمَارها. 

(ه) وفی حدیث محمد بن مسلمة ومحاربته مرحبا «ما رأیت حربا بین رجلین قبلهما 
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1- الذی فی الهروی : «عمرک الله من أنت؟ وفی روایة أخری «عمّرک الله بیّعا» قال الأزهری أراد : عمّرک الله من بیّع».




مثلهما (1) قام کلّ واحد منهما إلی صاحبه عند شجرة عُمْرِیَّة یلوذ بها» هی : العظیمة القدیمة التی أتی علیها عُمْر طویل. ویقال للسّدر العظیم النّابت علی الأنهار : عُمْرِیٌ وعُبْرِیٌّ علی التّعاقب. 

(س) وفیه «أنه کتب لعَمَائِر کلب وأحلافها کتابا» العَمَائِر : جمع عَمَارَة بالفتح والکسر ، وهی فوق البطن من القبائل : أوّلها الشّعب ، ثم القبیلة ، ثم العَمَارة ، ثم البطن ، ثم الفخذ. وقیل : العَمَارَة : الحیّ العظیم یمکنه الانفراد بنفسه ، فمن فتح فلالتفاف بعضهم علی بعض کالعَمَارَة : العمامة ، ومن کسر فلأنّ بهم عِمَارة الأرض. 

(ه) وفیه «أوصانی جبریل بالسّواک حتی خشیت علی عُمُورِی» العُمُور : منابت الأسنان واللّحم الذی بین مغارسها ، الواحد : عَمْر بالفتح ، وقد یضم. 

(ه) وفیه «لا بأس أن یصلّی الرجل علی عَمَرَیْه» هما طرفا الکمّین فیما فسّره الفقهاء ، وهو بفتح العین والمیم ، ویقال : اعْتَمَرَ الرجل إذا اعتمّ بعمامة ، وتسمّی العمامة العَمَارَة بالفتح. 


عمرس

(عمرس) (س) فی حدیث عبد الملک بن مروان «أین أنت من عُمْرُوسٍ راضع!» العُمْرُوس بالضم : الخروف ، أو الجدی إذا بلغا العدو ، وقد یکون الضّعیف ، وهو من الإبل ما قد سمن وشبع وهو راضع بعد. 


عمس

(عمس) فی حدیث علیّ «ألا وإنّ معاویة قاد لُمّة من الغواة وعَمَسَ علیهم الخبر» العَمْس : أن تری أنک لا تعرف الأمر ، وأنت به عارف. ویروی بالغین المعجمة. 

وفیه ذکر «عَمِیس» بفتح العین وکسر المیم ، وهو واد بین مکة والمدینة ، نزله النبی صلی الله علیه وسلم فی ممرّه إلی بدر. 


عمق

(عمق) فیه لو تمادی لی الشّهر لواصلت وصالا یدع المُتَعَمِّقُون تَعَمُّقَهُم» المُتَعَمِّق : المبالغ فی الأمر المتشدّد فیه ، الذی یطلب أقصی غایته. وقد تکرر فی الحدیث.
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1- فی الأصل : «مثلها» والمثبت من ا ، واللسان ، والهروی.




وفیه ذکر «العُمَق» بضم العین وفتح المیم ، وهو منزل عند النّقرة لحاجّ العراق. فأما بفتح العین وسکون المیم فواد من أودیة الطّائف ، نزله رسول الله صلی الله علیه وسلم لمّا حاصرها. 


عمل

(عمل) فی حدیث خیبر «دفع إلیهم أرضهم علی أن یَعْتَمِلُوها من أموالهم» الاعْتِمَال : افتعال ، من العَمَل : أی أنّهم یقومون بما تحتاج إلیه من عمارة وزراعة وتلقیح وحراسة ، ونحو ذلک. 

(س) وفیه «ما ترکت بعد نفقة عیالی ومؤنة عَامِلِی صدقة» أراد بعیاله زوجاته ، وبعَامِلِه الخلیفة بعده. وإنما خص أزواجه لأنه لا یجوز نکاحهنّ فجرت لهنّ النّفقة ، فإنّهنّ کالمعتدّات. 

والعَامِل : هو الذی یتولّی أمور الرجل فی ماله وملکه وعَمَلِه ، ومنه قیل للذی یستخرج الزکاة : عَامِل. وقد تکرر فی الحدیث. والذی یأخذه العَامِل من الأجرة یقال له : عُمَالَة بالضم. 

ومنه حدیث عمر «قال لابن السّعدی : خذ ما أعطیت فإنی عَمِلْتُ علی عهد رسول الله صلی الله علیه وسلم فعَمَّلَنِی» أی أعطانی عُمَالَتِی وأجرة عَمَلِی. یقال منه : أَعْمَلْتُه وعَمَّلْتُه. وقد یکون عَمَّلْتُه بمعنی ولّیته وجعلته عَامِلا. 

وفیه «سئل عن أولاد المشرکین فقال : الله أعلم بما کانوا عَامِلِین» قال الخطّابی : ظاهر هذا الکلام یوهم أنه لم یفت السائل عنهم ، وأنّه ردّ الأمر فی ذلک إلی علم الله تعالی ، وإنما معناه أنّهم ملحقون فی الکفر بآبائهم ، لأنّ الله تعالی قد علم أنّهم لو بقوا أحیاء حتی یکبروا لعَمِلُوا عَمَل الکفّار. ویدلّ علیه حدیث عائشة رضی الله عنها «قلت : فذراری المشرکین؟ قال : هم من آبائهم ، قلت : بلا عَمَل؟ قال : الله أعلم بما کانوا عَامِلِین». 

وقال ابن المبارک : فیه أنّ کل مولود إنما یولد علی فطرته التی ولد علیها من السعادة والشّقاوة ،
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وعلی ما قدّر له من کفر وإیمان ، فکلّ منهم عَامِل فی الدّنیا بالعَمَلِ المشاکل لفطرته ، وصائر فی العاقبة إلی ما فطر علیه ، فمن علامات الشّقاوة للطّفل أن یولد بین مشرکین فیحملانه علی اعتقاد دینهما ویعلّمانه إیّاه ، أو یموت قبل أن یعقل ویصف الدّین ، فیحکم له بحکم والدیه ، إذ هو فی حکم الشریعة تبع لهما. 

وفی حدیث الزکاة «لیس فی العَوَامِل شیء» العَوَامِل من البقر : جمع عَامِلَة ، وهی التی یستقی علیها ویحرث وتستعمل فی الأشغال ، وهذا الحکم مطّرد فی الإبل. 

[ه] وفی حدیث الشّعبیّ «أنّه أتی بشراب مَعْمُول» قیل : هو الذی فیه اللّبن والعسل والثّلج. 

وفیه «لا تُعْمَل المطیّ إلّا إلی ثلاثة مساجد» أی لا تحثّ وتساق. یقال : أَعْمَلْتُ. الناقة فعَمِلَت ، وناقة یَعْمَلَة ، ونوق یَعْمَلَات. 

(ه) ومنه حدیث الإسراء والبراق «فعَمِلَتْ بأذنیها» أی أسرعت ، لأنّها إذا أسرعت حرّکت أذنیها لشدّة السّیر. 

(ه) ومنه حدیث لقمان «یُعْمِلُ النّاقةَ والسّاق» أخبر أنه قویّ علی السّیر راکبا وماشیا ، فهو یجمع بین الأمرین ، وأنه حاذق بالرّکوب والمشی.


عملق

(عملق) (س) فی حدیث خبّاب «أنه رأی ابنه مع قاصّ فأخذ السّوط وقال : أمع العَمَالِقَة؟ هذا قرن قد طلع» العَمَالِقَة : الجبابرة الذین کانوا بالشام من بقیة قوم عاد ، الواحد : عِمْلِیق وعِمْلَاق. ویقال لمن یخدع الناس ویخلبهم : عِمْلَاق. والعَمْلَقَة : التّعمّق فی الکلام ، فشبّه القصّاص بهم ، لما فی بعضهم من الکبر والاستطالة علی الناس ، أو بالذین یخدعونهم بکلامهم ، وهو أشبه. 


عمم

(عمم) (ه) فی حدیث الغصب «وإنها لنخل عُمٌ» أی تامّة فی طولها والتفافها ، واحدتها : عَمِیمَة ، وأصلها : عُمُمٌ ، فسکّن وأدغم. 

(ه) وفی حدیث أحیحة بن الجلاح «کنّا أهل ثمّه ورمّه ، حتی إذا استوی علی عُمُمِّهِ.
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أراد علی طوله واعتدال شبابه ، یقال للنّبت إذا طال : قد اعْتَمَ. ویجوز «عُمُمِهِ» بالتخفیف ، «وعَمَمِهِ» ، بالفتح والتخفیف. 

فأما بالضم والتخفیف فهو صفة بمعنی العَمِیم ، أو جمع عَمِیم ، کسریر وسرر. والمعنی : حتی إذا استوی علی قدّه التّام ، أو علی عظامه وأعضائه التّامّة.

وأمّا التّشدیدة التی فیه عند من شدّده فإنّها التی تزاد فی الوقف ، نحو قولهم : هذا عمرّ وفرجّ ، فأجری الوصل مجری الوقف ، وفیه نظر. 

وأما من رواه بالفتح والتخفیف فهو مصدر وصف به. 

ومنه قولهم «منکب عَمَمٌ». 

(س) ومنه حدیث لقمان «یهب البقرة العَمَمَة (1) أی التّامّة الخلق. 

ومنه حدیث الرؤیا «فأتینا علی روضة مُعْتَمَّة» أی وافیة النّبات طویلته. 

(ه) ومنه حدیث عطاء «إذا توضأت فلم تَعْمُمْ فتیمّم» أی إذا لم یکن فی الماء وضوء تامّ فتیمّم ، وأصله من العُمُوم. 

[ه] ومن أمثالهم «عَمَ ثوباء النّاعس» یضرب مثلا للحدث یحدث ببلدة ، ثم یتعدّاها إلی سائر البلدان. 

(س) وفیه «سألت ربّی أن لا یهلک أمّتی بسنة بعَامَّة» أی بقحط عَامّ یَعُمُّ جمیعهم. والباء فی «بعَامَّة» زائدة زیادتها فی قوله تعالی «وَمَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ بِظُلْمٍ» ویجوز أن لا تکون زائدة ، ویکون قد أبدل عَامَّة من سنة بإعادة العامل ، تقول : مررت بأخیک بعمرو ، ومنه قوله تعالی «قال الّذین استکبروا لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا لِمَنْ آمَنَ مِنْهُمْ».

ومنه الحدیث «بادروا بالأعمال ستّا ، کذا وکذا وخویصّة أحدکم وأمر العَامَّة» أراد بالعَامَّة القیامة ، لأنّها تَعُمُّ الناس بالموت : أی بادروا بالأعمال موت أحدکم والقیامة. 
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1- الذی فی اللسان : «العَمِیمَة» وقال صاحب القاموس : «العَمَم - محرّکة - عظم الخلق فی الناس وغیرهم».




(ه) وفیه «کان إذا أوی إلی منزله جزّأ دخوله ثلاثة أجزاء : جزء الله ، وجزءا لأهله ، وجزءا لنفسه ، ثم جزّا جزءه بینه وبین الناس ، فیردّ ذلک علی العَامَّة بالخاصّة» أراد أن العَامَّة کانت لا تصل إلیه فی هذا الوقت ، فکانت الخاصّة تخبر العَامَّة بما سمعت منه ، فکأنه أوصل الفوائد إلی العَامَّة بالخاصة. 

وقیل : إنّ الباء بمعنی من : أی یجعل وقت العَامَّة بعد وقت الخاصّة وبدلا منهم. کقول الأعشی (1) : 

علی أنّها إذ رأتنی أقا

د قالت بما قد أراه بصیرا

أی هذا العشا مکان ذلک الإبصار ، وبدل منه (2). 

وفیه «أکرموا عَمَّتَکُم النّخلة» سمّاها عَمَّةً للمشاکلة فی أنها إذا قطع رأسها یبست ، کما إذا قطع رأس الإنسان مات. وقیل : لأنّ النّخل خلق من فضلة طینة آدم علیه السلام. 

وفی حدیث عائشة «استأذنت النبی صلی الله علیه وسلم فی دخول أبی القعیس علیها ، فقال : ائذنی له فإنه عَمُّجِ» یرید عَمُّکِ من الرّضاعة ، فأبدل کاف الخطاب جیما ، وهی لغة قوم من الیمن. 

قال الخطّابی : إنما جاء هذا من بعض النّقلة ، فإنّ رسول الله صلی الله علیه وسلم کان لا یتکلّم إلا باللّغة العالیة.

ولیس کذلک ، فإنّه قد تکلّم بکثیر من لغات العرب ، منها قوله «لیس من امبرّ امصیام فی امسفر» وغیر ذلک. 

(س) وفی حدیث جابر «فعَمَ ذلک؟» أی لم فعلته ، وعن أیِّ شیء کان؟ وأصله : عن ما ، فسقطت ألف ما وأدغمت النون فی المیم ، کقوله تعالی (عَمَ یَتَساءَلُونَ) وهذا لیس بابها ، وإنما ذکرناها للفظها.
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1- هو الأعشی الکبیر ، میمون بن قیس. دیوانه ص 95.

2- زاد الهروی وجها ثالثا ، قال : «والقول الثالث : فردّ ذلک بدلا من الخاصة علی العامة ، أن یجعل العامّة مکان الخاصة».





عمن

(عمن) (ه) فی حدیث الحوض «عرضه من مقامی إلی عَمَّان» هی بفتح العین وتشدید المیم : مدینة قدیمة بالشام من أرض البلقاء ، فأمّا بالضّمّ والتّخفیف فهو صقع عند البحرین ، وله ذکر فی الحدیث. 


عمه

(عمه) فی حدیث علیّ «(فَأَیْنَ تَذْهَبُونَ) ، بل کیف تَعْمَهُون؟» العَمَه فی البصیرة کالعمی فی البصر. وقد تکرر فی الحدیث.


عما

(عما) [ه] فی حدیث أبی رزین «قال : یا رسول الله ، أین کان ربّنا عزوجل قبل أن یخلق خلقه؟ فقال : کان فی عَمَاء ، تحته هواء وفوقه هواء» العَمَاء بالفتح والمدّ : السّحاب. قال أبو عبید : لا یدری کیف کان ذلک العَمَاء. 

وفی روایة «کان فی عَماً» بالقصر ، ومعناه لیس معه شیء. 

وقیل : هو کل أمر لا تدرکه عقول بنی آدم ، ولا یبلغ کنهه الوصف والفطن. 

ولا بدّ فی قوله «أین کان ربّنا» من مضاف محذوف ، کما حذف فی قوله تعالی (هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ یَأْتِیَهُمُ اللهُ) ونحوه ، فیکون التّقدیر : أین کان عرش ربّنا؟ ویدلّ علیه قوله تعالی (وَکانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ). 

قال الأزهری : نحن نؤمن به ولا نکیّفه بصفة : أی نجری اللفظ علی ما جاء علیه من غیر تأویل.

ومنه حدیث الصّوم «فإن عُمِّیَ علیکم» هکذا جاء فی روایة ، قیل : هو من العَمَاء : السّحاب الرّقیق : أی حال دونه ما أعمی الأبصار عن رؤیته. 

وفی حدیث الهجرة «لأُعَمِّیَنَ علی من ورائی» من التَّعْمِیَة والإخفاء والتّلبیس ، حتی لا یتبعکما أحد. 

(ه س) وفیه «من قتل تحت رایة عِمِّیَّة فقتلته جاهلیّة» قیل : هو فعّیلة ، من العَمَاء : الضّلالة ، کالقتال فی العصبیّة والأهواء. وحکی بعضهم فیها ضمّ العین. 

(ه) ومنه حدیث الزّبیر «لئلّا تموت میتة عِمِّیَّة» أی میتة فتنة وجهالة.
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ومنه الحدیث «من قتل فی عِمِّیَّا فی رمی یکون بینهم فهو خطأ» وفی روایة «فی عِمِّیَّة فی رِمِّیَّا تکون بینهم بالحجارة فهو خطأ» العِمِّیَّا بالکسر والتشدید والقصر : فعّیلی ، من العَمَی ، کالرِّمِّیَّا ، من الرّمی ، والخصّیصی ، من التّخصیص ، وهی مصادر. والمعنی أن یوجد بینهم قتیل یَعْمَی أمره ولا یتبیّن قاتله ، فحکمه حکم قتیل الخطأ تجب فیه الدّیة. 

ومنه الحدیث الآخر «ینزو الشیطان بین الناس فیکون دما (1) فی عَمْیَاء فی غیر ضغینة» أی فی غیر جهالة من غیر حقد وعداوة. والعَمْیَاء : تأنیث الأَعْمَی ، یرید بها الضّلالة والجهالة. 

(ه) ومنه الحدیث «تعوّذوا بالله من الأَعْمَیَیْنِ» هما السّیل والحریق ، لما یصیب من یصیبانه من الحیرة فی أمره ، أو لأنّهما إذا حدثا ووقعا لا یبقیان موضعا ولا یتجنّبان شیئا ، کالأَعْمَی الذی لا یدری أین یسلک ، فهو یمشی حیث أدّته رجله. 

(ه) ومنه حدیث سلمان «سئل ما یحلّ لنا من ذمّتنا؟ فقال : من عَمَاک إلی هداک» أی إذا ضللت طریقا أخذت منهم رجلا حتی یقفک علی الطریق. وإنما رخّص سلمان فی ذلک ، لأنّ أهل الذّمة کانوا صولحوا علی ذلک وشرط علیهم ، فأمّا إذا لم یشرط فلا یجوز إلّا بالأجرة. 

وقوله «من ذمّتنا» : أی من أهل ذمّتنا. 

(س) وفیه «إن لنا المَعَامِیَ» یرید الأرض المجهولة الأغفال التی لیس فیها أثر عمارة ، واحدها : مَعْمًی ، وهو موضع العَمَی ، کالمجهل. 

وفی حدیث أم معبد «تسفهوا عَمَایَتَهم» العَمَایَة : الضلالة ، وهی فعالة من العَمَی. 

(ه) وفیه «أنه نهی عن الصلاة إذا قام قائم الظّهیرة صکّة عُمَیٍ» یرید أشدّ الهاجرة. یقال : لقیته صکّة عُمَیٍ : أی نصف النهار فی شدّة الحرّ ، ولا یقال إلّا فی القیظ ، لأنّ الإنسان إذا خرج وقتئذ لم یقدر أن یملأ عینیه من ضوء الشمس. وقد تقدّم مبسوطا فی حرف الصاد. 

(ه) وفی حدیث أبی ذرّ «أنه کان یغیر علی الصِّرم فی عَمَایَة الصّبح» أی فی بقیّة ظلمة اللّیل. 
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1- انظر الحاشیة 2 ، ص 91 من هذا الجزء.




(ه) وفیه «مثل المنافق مثل شاة بین ربیضین (1) ، تَعْمُو إلی هذه مرّة وإلی هذه مرّة» یقال : عَمَا یَعْمُو إذا خضع وذلّ ، مثل عنا یعنو ، یرید أنها کانت تمیل إلی هذه وإلی هذه. 


(باب العین مع النون) 


عنب

(عنب) فیه ذکر «بئر أبی عِنَبَة» بکسر العین وفتح النون : بئر معروفة بالمدینة ، عندها عرض رسول الله صلی الله علیه وسلم أصحابه لمّا سار إلی بدر. 

وفیه ذکر «عُنَابَة» بالضم والتخفیف : قارة سوداء بین مکة والمدینة ، کان زین العابدین یسکنها. 



عنبر

(عنبر) (س) فی حدیث جابر «فألقی لهم البحر دابّة یقال لها : العَنْبَر» هی سمکة بحریّة کبیرة ، یتّخذ من جلدها التّراس. ویقال للتّرس : عَنْبَر. 

وفی حدیث ابن عباس «أنه سئل عن زکاة العَنْبَر فقال : إنما هو شیء دسره البحر» هو الطّیب المعروف. 

[ه] 



عنبل

(عنبل) فی حدیث عاصم بن ثابت. 

والقوس فیها وتر عُنَابِل 

العُنَابِل بالضم : الصّلب المتین ، وجمعه : عَنَابِل بالفتح ، مثل جوالق وجوالق. 



عنت

(عنت) (س) فیه «الباغون البرآء العَنَتَ» العَنَتُ : المشقّة والفساد ، والهلاک ، والإثم والغلط ، والخطأ والزّنا ، کلّ ذلک قد جاء ، وأطلق العَنَت علیه. والحدیث یحتمل کلّها. والبرآء : جمع برئ ، وهو والعَنَت منصوبان مفعولان للباغین. یقال : بغیت فلانا خیرا ، وبغیتک الشیء : طلبته لک ، وبغیت الشیء : طلبته. 

[ه] ومنه الحدیث «فیُعْنِتُوا علیکم دینَکم». 
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1- فی الأصل وا : «ربیضتین» والمثبت من الهروی ، واللسان ، وممّا سبق فی مادة (ربض).




(س) والحدیث الآخر «حتی تُعْنِتَه» أی تشقّ علیه. 

(س) ومنه الحدیث «أیّما طبیب تطبّب ولم یعرف بالطِّبِ فأَعْنَتَ فهو ضامن» أی أضرّ المریض وأفسده. 

(س) وحدیث عمر «أردت أن تُعَنِّتَنِی» أی تطلب عَنَتِی وتسقطنی.

وحدیث الزّهریّ «فی رجل أنعل دابّته فعَنَتَتْ» هکذا جاء فی روایة : أی عرجت ، وسمّاه عَنَتاً ، لأنه ضرر وفساد. والروایة «فعَتَبَت» بتاء فوقها نقطتان ، ثم باء تحتها نقطة واحدة. قال القتیبیّ : والأوّل أحبّ الوجهین إلیّ. 


عنتر

(عنتر) (س) فی حدیث أبی بکر وأضیافه «قال لابنه عبد الرحمن : یا عَنْتَرُ» هکذا جاء فی روایة ، وهو الذّباب ، شبّهه به تصغیرا له وتحقیرا. وقیل : هو الذّباب الکبیر الأزرق ، شبّهه به لشدّة أذاه. ویروی بالغین المعجمة والثاء المثلثة ، وسیجیء. 


عنج

(عنج) (ه) فیه «أنّ رجلا سار معه علی جمل فجعل یتقدّم القوم ثم یَعْنِجُه حتی یکون فی أخریات القوم» أی یجذب زمامه لیقف ، من عَنَجَه یَعْنِجُه إذا عطفه. وقیل : العَنْج : الرّیاضة. وقد عَنَجْتُ البکرَ أَعْنِجُه عَنْجاً إذا ربطت خطامه فی ذراعه لتروضه. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر «وعثرت ناقته فعَنَجَهَا بالزّمام».

ومنه حدیث علیّ «کأنه قلع داریٍ عَنَجَهُ نوتیُّه» أی عطفه ملّاحه. 

(ه) ومنه الحدیث «قیل : یا رسول الله فالإبل؟ قال : تلک عَنَاجِیج الشیاطین» أی مطایاها ، واحدها : عُنْجُوج ، وهو النّجیب من الإبل. وقیل : هو الطّویل العنق من الإبل والخیل ، وهو من العَنْج : العطف ، وهو مثل ضربه لها ، یرید أنها یسرع إلیها الذّعر والنّفار. 

(ه) وفیه «إن الذین وافوا الخندق من المشرکین کانوا ثلاثة عساکر ، وعِنَاجُ الأمر إلی أبی سفیان» أی أنه کان صاحبهم ، ومدبّر أمرهم ، والقائم بشئونهم ، کما یحمل ثقل الدّلو عِنَاجُها ، وهو حبل یشدّ تحتها ثم یشدّ إلی العراقی لیکون تحتها عونا لعراها فلا تنقطع.
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وفی حدیث أبی جهل یوم بدر «أَعْلِ عَنِّجْ» أراد عنّی ، فأبدل الیاء جیما. وقد تقدّم فی العین واللام. 


عند

(عند) فیه «إن الله تعالی جعلنی عبدا کریما ، ولم یجعلنی جبّارا عَنِیداً» العَنِید : الجائر عن القصد ، الباغی الذی یردّ الحقّ مع العلم به. 

وفی خطبة أبی بکر «وسترون بعدی ملکا عضوضا وملکا عَنُوداً» العَنُود والعَنِید بمعنی ، وهما فعول وفعیل ، بمعنی فاعل أو مفاعل. 

(ه) وفی حدیث عمر یذکر سیرته «وأضمّ العَنُود» هو من الإبل : الذی لا یخالطها ولا یزال منفردا عنها ، وأراد : من خرج عن الجماعة أعدته إلیها وعطفته علیها. 

ومنه حدیث الدعاء «وأقصی (1) الأدنین علی عُنُودِهم عنک» أی میلهم وجورهم. وقد عَنِدَ یَعْنَدُ عُنُوداً فهو عَانِد. 

[ه] ومنه حدیث المستحاضة (2) «قال : إنه عرق عَانِد» شبّه به لکثرة ما یخرج منه علی خلاف عادته. وقیل : العَانِد : الذی لا یرقأ. 


عنز

(عنز) (ه) فیه «لمّا طعن [رسول الله صلی الله علیه وسلم](3) أبیّ بن خلف بالعَنَزَة بین ثدییه قال : قتلنی ابن أبی کبشة» العَنَزَة : مثل نصف الرّمح أو أکبر شیئا ، وفیها سنان مثل سنان الرّمح ، والعکّازة : قریب منها. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 


عنس

(عنس) (س [ه]) فی صفته صلی الله علیه وسلم «لا عَانِس ولا مفنّد» العَانِس من النّساء والرجال : الذی یبقی زمانا بعد أن یدرک لا یتزوّج. وأکثر ما یستعمل فی النّساء. یقال : عَنَسَتِ المرأة فهی عَانِس ، وعُنِّسَتْ فهی مُعَنَّسَة : إذا کبرت وعجزت فی بیت أبویها (4). 
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1- هکذا ضبطت فی الأصل. وفی ا : «أقصی» وفی اللسان : «فأقص».

2- أخرجه الهروی واللسان من قول ابن عباس رضی الله عنهما وقد استفتی.

3- من ا والهروی.

4- قال الهروی ، «ویروی : ولا عابس ولا معتد». وانظر ص 171 من هذا الجزء.




(ه) ومنه حدیث الشعبیّ «العذرة یذهبها التَّعْنِیس والحیضة» هکذا رواه الهروی عن الشعبیّ. ورواه أبو عبید عن النّخعیّ.


عنش

(عنش) (ه) فی حدیث عمرو بن معدیکرب «قال یوم القادسیّة : یا معشر المسلمین کونوا أُسدا عِنَاشاً» یقال : عَانَشْتُ الرجل عِنَاشاً ومُعَانَشَةً إذا عانقته ، وهو مصدر وصف به. والمعنی : کونوا أسدا ذات عِنَاش. والمصدر یوصف به الواحد والجمع. یقال : رجل کرم ، وقوم کرم ، ورجل ضیف ، وقوم ضیف. 


عنصر

(عنصر) فی حدیث الإسراء «هذا النّیل والفرات عُنْصَرُهُما» العُنْصَر بضم العین وفتح الصاد : الأصل ، وقد تضم الصاد ، والنون مع الفتح زائدة عند سیبویه ، لأنه لیس عنده فعلل بالفتح. 

ومنه الحدیث «یرجع کلّ ماء إلی عُنْصَرِه». 


عنط

(عنط) (س) فی حدیث المتعة «فتاة مثل البکرة العَنَطْنَطَة» أی الطویلة العنق مع حسن قوام. والعَنَط : طول العنق. 


عنف

(عنف) فیه «إن الله یعطی علی الرّفق ما لا یعطی علی العُنْف» هو بالضم الشّدّة والمشقة ، وکل ما فی الرّفق من الخیر ففی العُنْف من الشرّ مثله. وقد تکرر فی الحدیث.

(س) وفیه «إذا زنت أمة أحدکم فلیجلدها ولا یُعَنِّفْها» التَّعْنِیف : التوبیخ والتّقریع واللّوم. یقال : أَعْنَفْتُه وعَنَّفْتُه : أی لا یجمع علیها بین الحدّ والتّوبیخ. 

وقال الخطّابی : أراد لا یقنع بتَعْنِیفِها علی فعلها ، بل یقیم علیها الحدّ ، لأنهم کانوا لا ینکرون زنا الإماء ولم یکن عندهم عیبا. 


عنفق

(عنفق) (س) فیه «أنه کان فی عَنْفَقَتِه شعرات بیض» العَنْفَقَة : الشّعر الذی فی الشّفة السّفلی. وقیل : الشعر الذی بینها وبین الذّقن. وأصل العَنْفَقَة : خفّة الشیء وقلّته. 


عنفوان

(عنفوان) فی حدیث معاویة «عُنْفُوَان المکرع» أی أوّله. وعُنْفُوَان کلّ شیء : أوّله ، ووزنه فعلوان ، من اعْتَنَفَ الشیء إذا ائتنفه وابتدأه.
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عنق

(عنق) (ه) فیه «المؤذّنون أطول النّاس أَعْنَاقاً یوم القیامة» أی أکثر أعمالا. یقال : لفلان عُنُقٌ من الخیر : أی قطعة. 

وقیل : أراد طول الأَعْنَاق أی الرّقاب ، لأن الناس یومئذ فی الکرب ، وهم فی الرّوح متطلّعون لأن یؤذن لهم فی دخول الجنة. 

وقیل : أراد أنهم یکونون یومئذ رؤساء سادة ، والعرب تصف السّادة بطول الأَعْنَاق. 

وروی «أطول إِعْنَاقاً» بکسر الهمزة : أی أکثر إسراعا وأعجل إلی الجنة. یقال : أَعْنَقَ یُعْنِقُ إِعْنَاقاً فهو مُعْنِق ، والاسم : العَنَق بالتّحریک.

(ه) ومنه الحدیث «لا یزال المؤمن مُعْنِقاً صالحا ما لم یصب دما حراما» أی مسرعا فی طاعته منبسطا فی عمله. وقیل : أراد یوم القیامة. 

ومنه الحدیث «أنه کان یسیر العَنَقَ ، فإذا وجد فجوة نصّ». 

(س [ه]) ومنه الحدیث «أنه بعث سریّة ، فبعثوا حرام بن ملحان بکتاب رسول الله صلی الله علیه وسلم إلی بنی سلیم فانتحی له عامر بن الطّفیل فقتله ، فلمّا بلغ النبیّ صلی الله علیه وسلم قتله قال : أُعْنِقَ لیموت» أی إنّ المنیة أسرعت به وساقته إلی مصرعه. واللّام لام العاقبة ، مثلها فی قوله تعالی «لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَحَزَناً».

[ه] ومنه حدیث أبی موسی «فانطلقنا إلی النّاس مَعَانِیق» أی مسرعین ، جمع مِعْنَاق. 

ومنه حدیث أصحاب الغار «فانفرجت الصّخرة فانطلقوا مُعَانِقِین» أی مسرعین ، من عَانَقَ مثل أَعْنَقَ إذا سارع وأسرع ، ویروی «فانطلقوا مَعَانِیقَ». 

(ه) وفیه «یخرج عُنُقٌ من النار» أی طائفة منها. 

ومنه حدیث الحدیبیة «وإن نجوا تکن عُنُقٌ قطعها الله» أی جماعة من الناس. 

ومنه حدیث فزارة «فانظروا إلی عُنُقٍ من الناس».
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ومنه الحدیث «لا یزال الناس مختلفة أَعْنَاقُهم فی طلب الدنیا» أی جماعات منهم. وقیل : أراد بالأَعْنَاق الرّؤساء والکبراء ، کما تقدّم. 

(ه) وفی حدیث أم سلمة «قالت : دخلت شاة فأخذت قرصا تحت دنّ لنا ، فقمت فأخذته من بین لحییها ، فقال [صلی الله علیه وسلم](1) : ما کان ینبغی لک أن تُعَنِّقِیها» أی تأخذی بعُنُقِها وتعصریها. وقیل : التَّعْنِیق : التّخییب ، من العَنَاق ، وهی الخیبة. 

ومنه الحدیث «أنه قال لنساء عثمان بن مظعون لمّا مات : ابکین ، وإیّاکنّ وتَعَنُّقَ الشیطان» هکذا جاء فی مسند أحمد. وجاء فی غیره «ونَعِیق الشیطان» فإن صحّت الأولی فیکون من عَنَّقَه إذا أخذ بعُنُقِه وعصر فی حلقه لیصیح ، فجعل صیاح النّساء عند المصیبة مسبّبا عن الشیطان ، لأنه الحامل لهنّ علیه. 

(س) وفی حدیث الضّحیّة «عندی عَنَاق جذعة» هی الأنثی من أولاد المعز ما لم یتمّ له سنة. 

(س) وفی حدیث أبی بکر «لو منعونی عَنَاقاً ممّا کانوا یؤدّونه إلی رسول الله صلی الله علیه وسلم لقاتلتهم علیه» فیه دلیل علی وجوب الصّدقة فی السّخال ، وأنّ واحدة منها تجزئ عن الواجب فی الأربعین منها إذا کانت کلّها سخالا ، ولا یکلّف صاحبها مسنّة ، وهو مذهب الشافعی. 

وقال أبو حنیفة : لا شیء فی السّخال. 

وفیه دلیل علی أنّ حول النّتاج حول الأمّهات ، ولو کان یستأنف لها الحول لم یوجد السّبیل إلی أخذ العَنَاق. 

(س) وفی حدیث قتادة «عَنَاق الأرض من الجوارح» هی دابّة وحشیّة أکبر من السّنّور وأصغر من الکلب. والجمع : عُنُوق. یقال فی المثل : لقی عَنَاقَ الأرض ، وأذنی عَنَاق : أی داهیة. یرید أنّها من الحیوان الّذی یصطاد به إذا علّم. 
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1- من ا والهروی.




(س) وفی حدیث الشعبیّ «نحن فی العُنُوق ، ولم نبلغ النّوق». وفی المثل : العُنُوق بعد النّوق : أی القلیل بعد الکثیر ، والذّل بعد العزّ. والعُنُوق : جمع عَنَاق. 

وفی حدیث الزّبرقان «والأسود الأَعْنَق ، الذی إذا بدا یحمّق» الأَعْنَق : الطویل العُنُق ، رجل أَعْنَق وامرأة عَنْقَاء. 

(س) ومنه حدیث ابن تدرس «کانت أمّ جمیل - یعنی امرأة أبی لهب - عوراء عَنْقَاء». 

ومنه حدیث عکرمة فی تفسیر قوله تعالی (طَیْراً أَبابِیلَ) قال : العَنْقَاء المغرب» یقال : طارت به عَنْقَاء مغرب ، والعَنْقَاء المغرب. وهو طائر عظیم معروف الاسم مجهول الجسم (1) لم یره أحد. والعَنْقَاء : الدّاهیة. 


عنقز

(عنقز) (س) فی حدیث قسّ ذکر «العَنْقَزَان» العَنْقَز : أصل القصب الغضّ. 

قال الجوهری : العَنْقَز : المرزنجوش (2). والعَنْقَزَان مثله.


عنقفیر

(عنقفیر) (ه) فیه «ولا سوداء عنقفیر (3)» العنقفیر : الدّاهیة. 


عنک

(عنک) فی حدیث جریر «بین سلم وأراک ، وحموض وعَنَاک» هکذا جاء فی روایة الطّبرانی ، وفسّر بالرّمل. والرّوایة باللام. وقد تقدّم. 

(س) وفی حدیث أم سلمة «ما کان لک أن تُعَنِّکِیها» التَّعْنِیک : المشقّة والضّیق والمنع ، من اعْتَنَکَ البعیر إذا ارتطم فی رمل لا یقدر علی الخلاص منه ، أو من عَنَکَ الباب وأَعْنَکَه إذا أغلقه. وروی بالقاف. وقد تقدّم. 


عنم

(عنم) (ه) فی حدیث خزیمة «وأخلف الخزامی وأینعت العَنَمَة» العَنَمَة : شجرة لطیفة الأغصان یشبّه بها بنان العذاری. والجمع : عَنَمٌ. 

ص: 312









1- فی ا : «المکان».

2- انظر حواشی ص 177 من هذا الجزء.

3- فی الأصل وا : «العنقفیز» بالزای. وأثبتناه بالراء من الهروی والصحاح ، والفائق 3 / 94 ، والقاموس واللسان (عنقر) علی أن القاموس واللسان ذکرا فی مادة (عنقز) قالا : العنقز : الداهیة.





عنن

(عنن) (ه) فیه «لو بلغت خطیئته عَنَانَ السماء» العَنَان بالفتح : السّحاب ، والواحدة عَنَانَة. وقیل : ما عَنَ لک منها ، أی اعترض وبدا لک إذا رفعت رأسک. ویروی «أَعْنَان السماء» : أی نواحیها ، واحدها : عَنَنٌ ، وعَنٌ. 

ومن الأوّل الحدیث «مرّت به سحابة فقال : هل تدرون ما اسم هذه؟ قالوا : هذا السّحاب ، قال : والمزن ، قالوا : والمزن ، قال : والعَنَان ، قالوا : والعَنَان». 

(ه) وحدیث ابن مسعود «کان رجل فی أرض له إذ مرّت به عَنَانَة ترهیأ».

والحدیث الآخر «فیطلّ علیه العَنَان». 

(ه) ومن الثانی «أنه سئل عن الإبل ، فقال : أَعْنَان الشیاطین» الأَعْنَان : النّواحی ، کأنّه قال إنّها لکثرة آفاتها کأنّها من نواحی الشیاطین فی أخلاقها وطبائعها. 

وفی حدیث آخر «لا تصلّوا فی أعطان الإبل ، لأنّها خلقت من أَعْنَان الشیاطین».

(ه) وفی حدیث طهفة «برئنا إلیک من الوثن والعَنَن» الوثن : الصّنم. والعَنَن : الاعتراض. یقال : عَنَ لی الشیء ، أی اعترض ، کأنّه قال : برئنا إلیک من الشّرک والظّلم. وقیل : أراد به الخلاف والباطل. 

(ه) ومنه حدیث سطیح. 

أم فاز (1) فازلمّ به شأو العَنَن 

یرید اعتراض الموت وسبقه. 

ومنه حدیث علیّ «دهمته المنیّة فی عَنَن جماحه» هو ما لیس بقصد. 

ومنه حدیثه أیضا یذمّ الدّنیا «ألا وهی المتصدّیة العَنُون» أی التی تتعرّض للنّاس. وفعول للمبالغة. 

وفی حدیث طهفة «وذو العِنَان الرّکوب» یرید الفرس الذّلول ، نسبه إلی العِنَان والرّکوب ، لأنه یلجم ویرکب. والعِنَان : سیر اللّجام. 
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1- انظر حواشی ص 311 من الجزء الثانی.




(س) وفی حدیث قیلة «تحسب عَنِّی نائمة» أی تحسب أنّی نائمة ، فأبدلت من الهمزة عینا. وبنو تمیم یتکلّمون بها ، وتسمّی العَنْعَنَة.

(س) ومنه حدیث حصین بن مشمّت «أخبرنا فلان عَنَ فلانا حدّثه» أی أنّ فلانا حدّثه. وکأنهم یفعلونه لبحح فی أصواتهم. 


عنا

(عنا) (ه) فیه «أتاه جبریل فقال : بسم الله أرقیک من کل داء یَعْنِیک» أی یقصدک یقال : عَنَیْتُ فلانا عَنْیاً ، إذا قصدته. وقیل : معناه من کلّ داء یشغلک. یقال : هذا أمر لا یَعْنِینِی : أی لا یشغلنی ویهمّنی. 

ومنه الحدیث «من حسن إسلام المرء ترکه ما لا یَعْنِیه» أی ما لا یهمّه. ویقال : عُنِیتُ بحاجتک أُعْنَی بها فأنا بها مَعْنِیٌ ، وعَنَیْتُ به فأنا عَانٍ ، والأوّل أکثر : أی اهتممت بها واشتغلت. 

ومنه الحدیث «أنه قال لرجل : لقد عَنِیَ اللهُ بک» مَعْنَی العِنَایَة هاهنا الحفظ ، فإنّ من عَنِیَ بشیء حفظه وحرسه ، یرید : لقد حفظ علیک دینک وأمرک.

وفی حدیث عقبة بن عامر فی الرّمی بالسّهام «لولا کلام سمعته من رسول الله صلی الله علیه وسلم لم أُعَانِهِ» مُعَانَاة الشّیء : ملابسته ومباشرته. والقوم یُعَانُون مالهم : أی یقومون علیه. 

(ه) وفیه «أطعموا الجائع وفکّوا العَانِی» ، العَانِی : الأسیر. وکلّ من ذلّ واستکان وخضع فقد عَنَا یَعْنُو ، وهو عَانٍ ، والمرأة عَانِیَة ، وجمعها : عَوَانٍ.

(ه) ومنه الحدیث «اتّقوا الله فی النّساء فإنّهنّ عَوَانٍ عندکم» أی أسراء ، أو کالأسراء. 

(س) ومنه حدیث المقدام «الخال وارث من لا وارث له ، یفکّ عَانَهُ» أی عَانِیَهُ ، فحذف الیاء. وفی روایة «یفکّ عُنِیَّهُ» بضم العین وتشدید الیاء ، یقال : عَنَا یَعْنُو عُنُوّاً وعُنِیّاً. ومعنی الأسر فی هذا الحدیث : ما یلزمه ویتعلّق به بسبب الجنایات التی سبیلها أن تتحمّلها العاقلة.
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هذا عند من یورّث الخال ، ومن لا یورّثه یکون معناه أنّها طعمة أطعمها الخال ، لا أن یکون وارثا. 

(ه) وفی حدیث علیّ «أنه کان یحرّض أصحابه یوم صفّین ویقول : استشعروا الخشیة وعَنُّوا بالأصوات» أی احبسوها وأخفوها ، من التَّعْنِیَة : الحبس والأسر ، کأنه نهاهم عن اللّغط ورفع الأصوات.

(ه) وفی حدیث الشّعبیّ «لأن أَتَعَنَّی بِعَنِیَّةٍ أحبّ إلیّ من أن أقول فی مسألة برأیی» العَنِیَّة : بول فیه أخلاط تطلی به الإبل الجَرْبَی. والتَّعَنِّی : التّطلّی بها ، سمّیت عَنِیَّة لطول الحبس. 

ومنه المثل «عَنِیَّة تشفی الجرب» یضرب للرجل إذا کان جیّد الرّأی. 

(س) وفی حدیث الفتح «أنه دخل مکّة عَنْوَةً» أی قهرا وغلبة. وقد تکرر ذکره فی الحدیث. وهو من عَنَا یَعْنُو إذا ذلّ وخضع. والعَنْوَة : المرّة الواحدة منه ، کأن المأخوذ بها یخضع ویذلّ. 


(باب العین مع الواو) 


عوج

(عوج) قد تکرر ذکر «العَوَج العِوَج» فی الحدیث اسما ، وفعلا ، ومصدرا ، وفاعلا ، ومفعولا ، وهو بفتح العین مختصّ بکل شیء مرئیّ کالأجسام ، وبالکسر فیما لیس بمرئیّ ، کالرأی والقول. وقیل : الکسر یقال فیهما معا ، والأوّل أکثر. 

ومنه الحدیث «حتی یقیم به الملّة العَوْجَاء» یعنی ملّة إبراهیم صلی الله علیه وسلم التی غیّرتها العرب عن استقامتها.

وفی حدیث أم زرع «رکب أَعْوَجِیّاً» أی فرسا منسوبا إلی أَعْوَج ، وهو فحل کریم تنسب الخیل الکرام إلیه. 

(ه) وفی حدیث إسماعیل علیه السلام «هل أنتم عَائِجُون؟» أی مقیمون. یقال : عَاجَ بالمکان وعَوَّجَ : أی أقام. وقیل : عَاجَ به : أی عطف إلیه ، ومال ، وألمّ به ، ومرّ علیه. وعَاجَهُ یَعُوجُه إذا عطفه ، یتعدّی ولا یتعدّی.
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(ه) ومنه حدیث أبی ذرّ «ثم عَاجَ رأسه إلی المرأة فأمرها بطعام» أی أماله إلیها والتفت نحوها. 

(س) وفیه «أنه کان له مشط من العَاج» العَاج : الذّبل. وقیل : شیء یتّخذ من ظهر السّلحفاة البحریّة. فأما العَاج الذی هو عظم الفیل فنجس عند الشافعی ، وطاهر عند أبی حنیفة. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه قال لثوبان : اشتر لفاطمة سوارین من عَاجٍ». 


عود

(عود) فی أسماء الله تعالی «المُعِید» هو الذی یُعِید الخلق بعد الحیاة إلی الممات فی الدّنیا ، وبعد الممات إلی الحیاة یوم القیامة. 

(ه) ومنه الحدیث «إن الله یحبّ الرجل القویّ المبدئ المُعِید علی الفرس» أی الذی أبدأ فی غزوة وأعاد فغزا مرّة بعد مرّة ، وجرّب (1) الأمور طورا بعد طور. 

والفرس المبدئ المُعِید : هو الّذی غزا علیه صاحبه مرّة بعد أخری. وقیل : هو الذی قد ریض وأدّب ، فهو طوع راکبه. 

ومنه الحدیث «وأصلح لی آخرتی التی فیها مَعَادِی» أی ما یعود إلیه یوم القیام ، وهو إمّا مصدر أو ظرف. 

ومنه حدیث علیّ «والحَکَم الله والمَعْوَدُ إلیه یوم القیامة» أی المَعَاد. هکذا جاء المَعْوَد علی الأصل ، وهو مفعل من عَادَ یَعُودُ ، ومن حقّ أمثاله أن تقلب واوه ألفا ، کالمقام والمراح ، ولکنّه استعمله علی الأصل ، تقول : عَادَ الشّیء یَعُود عَوْداً ومَعَاداً : أی رجع ، وقد یرد بمعنی صار. 

(ه) ومنه حدیث معاذ «قال له النبی صلی الله علیه وسلم : أعُدْتَ فتّانا یا معاذ؟» أی صرت. 

(ه) ومنه حدیث خزیمة «عَادَ لها النّقاد مجرنثما» أی صار.
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1- فی الأصل : «أو جرب» والمثبت من ا ، واللسان ، والهروی.




(ه) ومنه حدیث کعب «وددت أنّ هذا اللّبن یَعُودُ قطرانا» أی یصیر «فقیل له : لم ذلک؟ فقال : تتبّعت قریش أذناب الإبل وترکوا الجماعات».

[ه] وفیه «الزموا تقی الله واسْتَعِیدُوها» أی اعْتَادُوها. ویقال للشجاع : بطل مُعَاوِدٌ : أی مُعْتَاد.

(س) وفی حدیث فاطمة بنت قیس «فإنها امرأة یکثر عُوَّادُها» أی زوّارها. وکلّ من أتاک مرّة بعد أخری فهو عَائِد ، وإن اشتهر ذلک فی عِیَادَة المریض حتی صار کأنّه مختصّ به. وقد تکررت الأحادیث فی عیادة المریض. 

(س) وفیه «علیکم بالعُود الهندیّ» قیل : هو القسط البحریّ. وقیل : هو العُود الذی یتبخّر به. 

(ه) وفیه ذکر «العُودَیْن» هما منبر النبی صلی الله علیه وسلم وعصاه. 

(ه س) وفی حدیث شریح «إنّما القضاء جمر ، فادفع الجمر عنک بعُودَیْن» أراد بالعُودَیْن : الشاهدین ، یرید اتّق النّار بهما واجعلهما جنّتک ، کما یدفع المصطلی الجمر عن مکانه بِعُودٍ أو غیره لئلّا یحترق ، فمثّل الشاهدین بهما ، لأنه یدفع بهما الإثم والوبال عنه. 

وقیل : أراد تثبّت فی الحکم واجتهد فیما یدفع عنک النّار ما استطعت (1). 

وفی حدیث حسّان «قد آن لکم أن تبعثوا إلی هذا العَوْد» هو الجمل الکبیر المسنّ المدرّب ، فشبّه نفسه به. 

(ه) وفی حدیث جابر «فعمدت إلی عنز لأذبحها فثغت ، فقال علیه السلام : لا تقطع درّا ولا نسلا ، فقلت : إنّما هی عَوْدَةٌ علفناها البلح والرّطب فسمنت» عَوَّدَ البعیر والشّاة إذا أسنّا. وبعیر عَوْدٌ ، وشاة عَوْدَة. 

وفی حدیث معاویة «سأله رجل فقال له : إنک لتمتّ برحم عَوْدَةٍ ، فقال : بلّها بعطائک حتی تقرب» أی برحم قدیمة بعیدة النّسب. 

وفی حدیث حذیفة «تعرض الفتن علی القلوب عرض الحصیر عَوْدا عَوْدا» هکذا 
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1- زاد الهروی : «کما تقول : فلان یقاتل برمحین ، ویضارب بسهمین».




الروایة بالفتح ، أی مرّة بعد مرة. وروی بالضم ، وهو واحد العِیدَان ، یعنی ما ینسج به الحصیر من طاقاته. وروی بالفتح مع ذال معجمة ، کأنّه استعاذ من الفتن (1). 


عوذ

(عوذ) (ه) فیه «أنه تزوّج امرأة ، فلمّا دخلت علیه قالت : أَعُوذُ بالله منک ، فقال : لقد عُذْتِ بمَعَاذ فالحقی بأهلک» یقال : عُذْتُ به أَعُوذُ عَوْذاً وعِیَاذاً ومَعَاذاً : أی لجأت إلیه. والمَعَاذ المصدر ، والمکان ، والزمان : أی لقد لجأت إلی ملجأ ولذت بملاذ. 

وقد تکرر ذکر «الاسْتِعَاذَة والتَّعَوُّذ» وما تصرّف منهما. والکلّ بمعنی. وبه سمّیت «قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ الْفَلَقِ» و«قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ الْفَلَقِ» للمعوذتین. 

(س) ومنه الحدیث «إنّما قالها تَعَوُّذاً» أی إنّما أقرّ بالشّهادة لاجئا إلیها ومعتصما بها لیدفع عنه القتل ، ولیس بمخلص فی إسلامه. 

(س) ومنه الحدیث «عَائِذ بالله من النّار» أی أنا عَائِذ ومُتَعَوِّذ ، کما یقال مستجیر بالله ، فجعل الفاعل موضع المفعول ، کقولهم : سرّ کاتم ، وماء دافق. 

ومن رواه «عَائِذاً» بالنّصب جعل الفاعل موضع المصدر ، وهو العِیَاذ. 

(ه) وفی حدیث الحدیبیة «ومعهم العُوذُ المطافیل» یرید النّساء والصّبیان. والعُوذُ فی الأصل : جمع عَائِذ وهی النّاقة إذا وضعت ، وبعد ما تضع أیّاما حتی یقوی ولدها. 

ومنه حدیث علیّ «فأقبلتم إلیّ إقبال العُوذ المطافیل». 


عور

(عور) فی حدیث الزکاة «لا یؤخذ فی الصّدقة هرمة ولا ذات عَوَار» العَوَار بالفتح : العیب ، وقد یضمّ. 

(ه) وفیه «یا رسول الله ، عَوْرَاتُنا ما نأتی منها وما نذر؟» العَوْرَاتُ : جمع عَوْرَة ، وهی 
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1- زاد السیوطی فی الدر النثیر ، من أحادیث المادة : «وکان له قدح من عیدان یبول فیه» بفتح العین المهملة ، وهی النخل الطّوال المنجردة ، الواحدة : عیدانة» ا ه وانظر القاموس (عود)




کلّ ما یستحیا منه إذا ظهر ، وهی من الرّجل ما بین السّرة والرّکبة ، ومن المرأة الحرّة جمیع جسدها إلّا الوجه والیدین إلی الکوعین ، وفی أخمصها خلاف ، ومن الأمة مثل الرجل ، وما یبدو منها فی حال الخدمة ، کالرّأس والرّقبة والسّاعد فلیس بعَوْرَة. وستر العَوْرَة فی الصلاة وغیر الصلاة واجب ، وفیه عند الخلوة خلاف. 

ومنه الحدیث «المرأة عَوْرَة» جعلها نفسها عَوْرَة ، لأنها إذا ظهرت یستحیا منها کما یستحیا من العَوْرَة إذا ظهرت. 

وفی حدیث أبی بکر «قال مسعود بن هنیدة : رأیته وقد طلع فی طریق مُعْوِرَة» أی ذات عَوْرَة یخاف فیها الضّلال والانقطاع. وکلّ عیب وخلل فی شیء فهو عَوْرَة. 

ومنه حدیث علیّ «لا تجهزوا علی جریح ولا تصیبوا مُعْوِراً» أَعْوَرَ الفارس : إذا بدا فیه موضع خلل للضّرب. 

[ه] وفیه «لما اعترض أبو لهب علی النبی صلی الله علیه وسلم عند إظهاره الدّعوة قال له أبو طالب : یا أَعْوَر ، ما أنت وهذا» لم یکن أبو لهب أَعْوَر ، ولکنّ العرب تقول للذی لیس له أخ من أبیه وأمّه أَعْوَر. وقیل : إنهم یقولون للرّدیء من کل شیء من الأمور والأخلاق : أَعْوَر. وللمؤنّث منه عَوْرَاء.

ومنه حدیث عائشة «یتوضّأ أحدکم من الطعام الطّیّب ولا یتوضّأ من العَوْرَاء یقولها» أی الکلمة القبیحة الزّائغة عن الرّشد.

وفی حدیث أم زرع «فاستبدلت بعده وکلّ بدل أَعْوَر» هو مثل یضرب للمذموم بعد المحمود. 

(س) ومنه حدیث عمر ، وذکر امرأ القیس فقال : «افتقر عن معان عُور» العُور : جمع أَعْوَر وعَوْرَاء ، وأراد به المعانی الغامضة الدّقیقة ، وهو من عَوَّرْتُ الرّکیّة وأَعَرْتُها (1) وعُرْتُها إذا طممتها وسددت أعینها الّتی ینبع منها الماء. 
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1- فی الأصل : «وأعورتها» وأثبتنا ما فی ا ، واللسان.




(س) ومنه حدیث علیّ «أمره أن یُعَوِّرَ آبار بدر» أی یدفنها ویطمّها ، وقد عَارَت تلک الرّکیّة تَعُور. 

وفی حدیث ابن عباس وقصّة العجل «من حلیّ تَعَوَّرَه بنو إسرائیل» أی اسْتَعَارُوه. یقال : تَعَوَّرَ واسْتَعَارَ ، نحو تعجّب واستعجب. 

(س) وفیه «یَتَعَاوَرُون علی منبری» أی یختلفون ویتناوبون ، کلّما مضی واحد خلفه آخر. یقال : تَعَاوَرَ القوم فلانا إذا تعاونوا علیه بالضّرب واحدا بعد واحد. 

وفی حدیث صفوان بن أمیّة «عَارِیَّة مضمونة مؤدّاة» العَارِیَّة یجب ردّها إجماعا مهما کانت عینها باقیة ، فإن تلفت وجب ضمان قیمتها عند الشافعی ، ولا ضمان فیها عند أبی حنیفة. 

والعَارِیَّة مشدّدة الیاء ، کأنّها منسوبة إلی العَار ، لأن طلبها عَارٌ وعیب ، وتجمع علی العَوَارِیِ مشدّدا. وأَعَارَه یُعِیرُه. واسْتَعَارَه ثوبا فأَعَارَه إیّاه. وأصلها الواو. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث.


عوز

(عوز) فی حدیث عمر «تخرج المرأة إلی أبیها یکید بنفسه ، فإذا خرجت فلتلبس مَعَاوِزَها» هی الخلقان من الثّیاب ، واحدها مِعْوَز ، بکسر المیم. والعَوَزُ بالفتح : العُدْمُ وسوء الحال. 

(س) ومنه حدیثه الآخر «أما لک مِعْوَزٌ؟» أی ثوب خلق ، لأنه لباس المُعْوِزِین ، فخرّج مخرج الآلة والأداة. وقد أَعْوَزَ فهو مُعْوِز.


عوزم

(عوزم) فیه «رویدک سوقا بالعَوَازِم» هی جمع عَوْزَم ، وهی الناقة التی أسنّت وفیها بقیّة ، وقیل : کنی بها عن النساء. 


عوض

(عوض) فی حدیث أبی هریرة «فلمّا أحلّ الله ذلک للمسلمین - یعنی الجزیة - عرفوا أنهم قد عَاضَهُم أفضل ممّا خافوا» تقول : عضت فلانا ، وأَعَضْتُه وعَوَّضْتُه إذا أعطیته بدل ما ذهب منه. وقد تکرر فی الحدیث.

ص: 320









عوف

(عوف) (س) فی حدیث جنادة «کان الفتی إذا کان یوم سبوعه دخل علی سنان بن سلمة ، قال : فدخلت علیه وعلیَّ ثوبان مورّدان ، فقال : نَعِم عَوْفُک یا أبا سلمة ، فقلت : وعَوْفُک فَنَعِم» أی نعم بختک وجدّک. وقیل : بالک وشأنک. والعَوْف أیضا : الذّکر ، وکأنه ألیق بمعنی الحدیث ، لأنّه قال یوم سبوعه ، یعنی من العرس. 


عول

(عول) (ه) فی حدیث النّفقة «وابدأ بمن تَعُولُ» أی بمن تمون وتلزمک نفقته من عِیَالِک ، فإن فضل شیء فلیکن للأجانب. یقال : عَالَ الرجل عِیَالَه یَعُولُهم إذا قام بما یحتاجون إلیه من قوت وکسوة وغیرهما. 

وقال الکسائی : یقال : عَالَ الرجل یَعُولُ إذا کثر عِیَالُه. واللّغة الجیّدة : أَعَالَ یُعِیلُ. 

ومنه الحدیث «من کانت له جاریة فعَالَهَا وعلمها» أی أنفق علیها. 

(ه) وفی حدیث الفرائض والمیراث ذکر «العَوْل» یقال : عَالَتِ الفریضة : إذا ارتفعت وزادت سهامها علی أصل حسابها الموجب عن عدد وارثیها ، کمن مات وخلّف ابنتین ، وأبوین ، وزوجة ، فللابنتین الثّلثان ، وللأبوین السّدسان ، وهما الثّلث ، وللزّوجة الثّمن ، فمجموع السّهام واحد وثمن واحد ، فأصلها ثمانیة ، والسّهام تسعة ، وهذه المسألة تسمّی فی الفرائض : المنبریّة ، لأنّ علیّا رضی الله عنه سئل عنها وهو علی المنبر فقال من غیر رویّة : صار ثمنها تسعا. 

ومنه حدیث مریم علیها السلام «وعَالَ قلمُ زکریّا علیه السلام». أی ارتفع علی الماء. 

(س) وفیه «المُعْوَل علیه یعذّب» أی الذی یبکی علیه من الموتی ، یقال : أَعْوَلَ یُعْوِلُ إِعْوَالاً إذا بکی رافعا صوته. 

قیل : أراد به من یوصی بذلک. وقیل : أراد الکافر. وقیل : أراد شخصا بعینه علم بالوحی حاله ، ولهذا جاء به معرّفا. ویروی بفتح العین وتشدید الواو ، من عَوَّلَ للمبالغة. 

(س) ومنه رجز عامر :
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وبِالصَّیاح عَوَّلُوا عَلَیْنَا 

أی أجلبوا واستعانوا. والعَوِیل : صوت الصّدر بالبکاء. 

ومنه حدیث شعبة «کان إذا سمع الحدیث أخذه العَوِیل والزّویل حتی یحفظه» وقیل : کلّ ما کان من هذا الباب فهو مُعْوِلٌ ، بالتّخفیف ، فأمّا التشدید فهو من الاستعانة ، یقال : عَوَّلْتُ به وعلیه : أی استعنت. 

(ه) وفی حدیث سطیح «فلمّا عِیلَ صبره» أی غُلِبَ. یقال : عَالَنِی یَعُولُنِی إذا غلبنی. 

[ه] وفی حدیث عثمان «کتب إلی أهل الکوفة : إنّی لست بمیزان لا أَعُول» أی لا أمیل عن الاستواء والاعتدال. یقال : عَالَ المیزان إذا ارتفع أحد طرفیه عن الآخر. 

[ه] وفی حدیث أم سلمة «قالت لعائشة : لو أراد رسول الله صلی الله علیه وسلم أن یعهد إلیک عُلْتِ» أی عدلت عن الطریق وملت. 

قال القتیبی : وسمعت من یرویه «عِلْتِ» بکسر العین ، فإن کان محفوظا فهو من عَالَ فی البلاد یَعِیلُ ، إذا ذهب. ویجوز أن یکون من عَالَهُ یَعُولُه إذا غلبه : أی غلبت علی رأیک. ومنه قولهم : عِیلَ صبرک. 

وقیل : جواب لو محذوف : أی لو أراد فعل ، فترکته لدلالة الکلام علیه. ویکون قولها «عُلْتُ» کلاما مستأنفا. 

(ه س) وفی حدیث القاسم بن محمد «إنّه دخل بها وأَعْوَلَتْ (1)» أی ولدت أولادا ، والأصل فیه : أَعْیَلَتْ : أی صارت ذات عِیَال. کذا قال الهروی. 
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وقال الزّمخشری : «الأصل فیه الواو ، یقال : أَعَال وأَعْوَلَ إذا کثر عِیَالُه ، فأمّا أَعْیَلَتْ فإنه فی بنائه منظور إلی لفظ عِیَال لا أصله ، کقولهم : أقیال وأعیاد». 

وفی حدیث أبی هریرة «ما وعاء العشرة؟ قال : رجل یدخل علی عشرة عَیِّلٍ وعاء من طعام» یرید علی عشرة أنفس یَعُولُهم ، العَیِّل : واحد العِیَال ، والجمع : عَیَائِل ، کجیّد وجیاد وجیائد. وأصله : عَیْوِل ، فأدغم. وقد یقع علی الجماعة ، ولذلک أضاف إلیه العشرة فقال : عشرة عَیِّل ، ولم یقل : عَیَائِل. والیاء فیه منقلبة عن الواو. قاله الخطّابی. 

(س) ومنه حدیث حنظلة الکاتب «فإذا رجعت إلی أهلی دنت منّی المرأة وعَیِّلٌ أو عَیِّلَان». 

(س) وحدیث ذی الرّمّة ورؤبة فی القدر «أتری الله قدّر علی الذّئب أن یأکل حلوبة عَیَائِلَ عَالَة (1) ضرائک» والعَالَة : جمع عَائِل ، وهو الفقیر. 


عوم

(عوم) (ه) فی حدیث البیع «نهی عن المُعَاوَمَة» وهی بیع ثمر النّخل والشّجر سنتین وثلاثا فصاعدا. یقال : عَاوَمْتُ النّخلة إذا حملت سنة ولم تحمل أخری ، وهی مفاعلة من العَامِ : السّنة. 

[ه] ومنه حدیث الاستسقاء 

سوی الحنظل العَامِیِ والعلهز الفسل 

هو منسوب إلی العَام ، لأنه یتّخذ فی عَام الجدب ، کما قالوا للجدب : السّنة. 

(س) وفیه «علّموا صبیانکم العَوْمَ» العَوْم : السّباحة. یقال : عَامَ یَعُومُ عَوْماً. 


عون

(عون) (س) فی حدیث علیّ «کانت ضرباته مبتکرات (2) لا عُوناً» العُون : جمع العَوَان ، وهی التی وقعت مختلسة فأحوجت إلی المراجعة ، ومنه الحرب العَوَان : أی المتردّدة. والمرأة العَوَان ، وهی الثّیّب. یعنی أنّ ضرباته کانت قاطعة ماضیة لا تحتاج إلی المعاودة والتّثنیة. 
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عوه

(عوه) (ه) فیه «نهی عن بیع الثّمار حتی تذهب العَاهَة» أی الآفة التی تصیبها فتفسدها. یقال : عَاهَ القوم وأَعْوَهُوا إذا أصابت ثمارهم وماشیتهم العَاهَة.

ومنه الحدیث «لا یوردنّ ذو عَاهَة علی مصحّ» أی لا یورد من بإبله آفة من جرب أو غیره علی من إبله صحاح لئلا ینزل بهذه ما نزل بتلک ، فیظنّ المصحّ أن تلک أعدتها فیأثم. 


عوا

(عوا) (س) فی حدیث حارثة «کأنی أسمع عُوَاء أهل النّار» أی صیاحهم. والعُوَاء : صوت السّباع ، وکأنه بالذئب والکلب أخصّ. یقال : عَوَی یَعْوِی عُوَاء ، فهو عَاوٍ. 

(ه) وفیه «أنّ أنیفا سأله عن نحر الإبل ، فأمره أن یَعْوِیَ رءوسها» أی یعطفها إلی أحد شقّیها لتبرز اللّبّة ، وهی المنحر. والعَوْی (1) : اللّیّ والعطف. 

(ه) وفی حدیث المسلم قاتل المشرک الذی سبّ النبیّ صلی الله علیه وسلم «فتَعَاوَی المشرکون علیه حتی قتلوه» أی تعاونوا وتساعدوا. ویروی بالغین المعجمة وهو بمعناه.


(باب العین مع الهاء) 


عهد

(عهد) فی حدیث الدعاء «وأنا علی عَهْدِک ووعدک ما استطعت» أی أنا مقیم علی ما عَاهَدْتُک علیه من الإیمان بک والإقرار بوحدانیّتک ، لا أزول عنه ، واستثنی بقوله «ما استطعت» موضع القدر السّابق فی أمره : أی إن کان قد جری القضاء أن أنقض العَهْد یوما ما ، فإنّی أخلد عند ذلک إلی التّنصّل والاعتذار لعدم الاستطاعة فی دفع ما قضیته علیَّ. 

وقیل معناه : إنّی متمسّک بما عَهِدْتَه إلیَّ من أمرک ونهیک ، ومبلی العذر فی الوفاء به قدر الوسع والطّاقة ، وإن کنت لا أقدر أن أبلغ کنه الواجب فیه. 
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1- کذا ضبط فی الأصل ، وفی ا : «العوی» والذی فی الصحاح ، واللسان ، والقاموس : «العیّ» وفعله : عوی یعوی.




(ه س) وفیه «لا یقتل مؤمن بکافر ، ولا ذو عَهْد فی عَهْدِهِ - أی (1) ولا ذو ذمّة فی ذمّته - ولا مشرک أعطی أمانا فدخل دار الإسلام فلا یقتل حتی یعود إلی مأمنه». 

ولهذا الحدیث تأویلان بمقتضی مذهب الشافعی وأبی حنیفة ، أما الشافعیّ فقال : لا یقتل المسلم بالکافر مطلقا ، مُعَاهَداً کان أو غیر مُعَاهَدٍ ، حربیّا کان أو ذمّیّا ، مشرکا [کان (2)] أو کتابیّا ، فأجری اللّفظ علی ظاهره ولم یضمر له شیئا ، فکأنه نهی عن قتل المسلم بالکافر ، وعن قتل المُعَاهَد ، وفائدة ذکره بعد قوله «لا یقتل مسلم بکافر» لئلّا یتوهّم متوهّم أنه قد نُفِیَ عنه القود بقتله الکافر فیظنّ أن المُعَاهَد لو قتله کان حکمه کذلک ، فقال : «ولا ذو عَهْد فی عَهْدِه» ویکون الکلام معطوفا علی ما قبله ، منتظما فی سلکه من غیر تقدیر شیء محذوف. 

وأما أبو حنیفة فإنّه خصّص الکافر فی الحدیث بالحربیّ دون الذّمّی ، وهو بخلاف الإطلاق ، لأنّ من مذهبه أنّ المسلم یقتل بالذّمّی ، فاحتاج أن یضمر فی الکلام شیئا مقدّرا ، ویجعل فیه تقدیما وتأخیرا ، فیکون التّقدیر : لا یقتل مسلم ولا ذو عَهْد فی عَهْده بکافر : أی لا یقتل مسلم ولا کافر مُعَاهَد بکافر ، فإن الکافر قد یکون مُعَاهَدا وغیر مُعَاهَد. 

(ه) وفیه «من قتل مُعَاهَداً لم یقبل الله منه صرفا ولا عدلا» یجوز أن یکون بکسر الهاء وفتحها علی الفاعل والمفعول ، وهو فی الحدیث بالفتح أشهر وأکثر. 

والمُعَاهَد : من کان بینک وبینه عَهْد ، وأکثر ما یطلق فی الحدیث علی أهل الذّمة ، وقد یطلق علی غیرهم من الکفّار إذا صولحوا علی ترک الحرب مدّة ما. 

ومنه الحدیث «لا یحلّ لکم کذا وکذا ، ولا لقطةُ مُعَاهَدٍ» أی لا یجوز أن یتملّک لقطته الموجودة من ماله ، لأنه معصوم المال ، یجری حکمه مجری حکم الذّمّی. 

وقد تکرر ذکر «العَهْد» فی الحدیث. ویکون بمعنی الیمین ، والأمان ، والذّمة ، والحفاظ ، ورعایة الحرمة ، والوصیّة. ولا تخرج الأحادیث الواردة فیه عن أحد هذه المعانی. 

(ه) ومنه الحدیث «حسن العَهْد من الإیمان» یرید الحفاظ ورعایة الحرمة. 
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1- سقطت من ا.

2- من ا.




(س) ومنه الحدیث «تمسکوا بعَهْدِ ابن أمّ عبد» أی ما یوصیکم به ویأمرکم ، یدلّ علیه حدیثه الآخر «رضیت لأمّتی ما رضی لها ابن أمّ عبد» لمعرفته بشفقته علیهم ونصیحته لهم. وابن أمّ عبد : هو عبد الله بن مسعود. 

ومنه حدیث علی رضی الله عنه «عَهِدَ إلیّ النبیّ الأمیّ صلی الله علیه وسلم» أی أوصی. 

وحدیث عبد بن زمعة «هو ابن أخی عَهِدَ إلیَّ فیه أخی». 

(ه) وفی حدیث أمّ زرع «ولا یسأل عمّا عَهِدَ» أی عمّا کان یعرفه فی البیت من طعام وشراب ونحوهما ، لسخائه وسعة نفسه. 

(س) وفی حدیث أم سلمة «قالت لعائشة : وترکت عُهَّیْدَاه» العُهَّیْدَی - بالتشدید والقصر - فُعَّیْلَی ، من العَهْد ، کالجُهَّیْدَی من الجهد ، والعُجَّیْلَی من العجلة.

(س) وفی حدیث عقبة بن عامر «عُهْدَة الرّقیق ثلاثة أیام» هو أن یشتری الرقیق ولا یشترط البائع البراءة من العیب ، فما أصاب المشتری من عیب فی الأیام الثلاثة فهو من مال البائع ، ویردّ إن شاء بلا بیّنة ، فإن وجد به عیبا بعد الثلاثة فلا یردّ إلّا ببیّنة. 


عهر

(عهر) (ه) فیه «الولد للفراش وللعَاهِر الحجر» العَاهِر : الزّانی ، وقد عَهَرَ یَعْهَرُ عَهْراً وعُهُوراً إذا أتی المرأة لیلا للفجور بها ، ثم غلب علی الزّنا مطلقا. والمعنی : لا حظّ للزّانی فی الولد ، وإنما هو لصاحب الفراش : أی لصاحب أمّ الولد ، وهو زوجها أو مولاها ، وهو کقوله الآخر «له التّراب» أی لا شیء له.

(ه) ومنه الحدیث «اللهم بدّله بالعَهْر العفّة». 

ومنه الحدیث «أیّما رجل عَاهَرَ بحرّة أو أمة» أی زنی ، وهو فاعل منه ، وقد تکرر فی الحدیث. 


عهن

(عهن) فی حدیث عائشة «أنا فتلت قلائد هَدْیِ رسول الله صلی الله علیه وسلم من عِهْن» العِهْن : الصّوف الملوّن ، الواحدة : عِهْنَة. وقد تکرر فی الحدیث.
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(ه) وفی حدیث عمر «ائتنی بجریدة واتّق العَوَاهِن» هی جمع عَاهِنَة ، وهی السّعفات التی تلی قلب النّخلة ، وأهل نجد یسمّونها الخوافی. وإنّما نهی عنها إشفاقا علی قلب النخلة أن یضرّ به قطع ما قرب منها (1).

وفیه «إنّ السّلف کانوا یرسلون الکلمة علی عَوَاهِنِها» أی لا یزمّونها ولا یخطمونها. العَوَاهِن : أن تأخذ غیر الطریق فی السّیر أو الکلام ، جمع عَاهِنَة. 

وقیل : هو من قولک : عَهِنَ له کذا : أی عجل. وعَهِنَ الشیء إذا حضر : أی أرسل الکلام علی ما حضر منه وعجل من خطأ وصواب. 


(باب العین مع الیاء) 


عیب

(عیب) (ه) فیه «الأنصار کرشی وعیبتی» أی خاصّتی وموضع سرّی. والعرب تکنی عن القلوب والصّدور بالعِیَاب ، لأنها مستودع السّرائر ، کما أن العِیَاب مستودع الثّیاب. والعَیْبَة معروفة. 

(ه) ومنه الحدیث «وأنّ بینهم عَیْبَة مکفوفة» أی بینهم صدر نقیّ من الغلّ والخداع ، مطویّ علی الوفاء بالصّلح. والمکفوفة : المشرجة المشدودة.

وقیل : أراد أنّ بینهم موادعة ومکافّة عن الحرب ، تجریان مجری المودّة التی تکون بین المتصافین الّذین یثق بعضهم إلی بعض. 

ومنه حدیث عائشة «فی إیلاء النبیّ صلی الله علیه وسلم علی نسائه ، قالت لعمر لمّا لامها : ما لی ولک یا ابن الخطّاب! علیک بعَیْبَتِک» أی اشتغل بأهلک ودعنی. 



عیث

(عیث) (س) فی حدیث عمر «کسری وقیصر یَعِیثَان فیما یَعِیثَان فیه وأنت هکذا!» عَاثَ فی ماله یَعِیثُ عَیْثاً وعَیَثَاناً إذا بذّره وأفسده. وأصل العَیْث : الفساد. 

ومنه حدیث الدّجّال «فعَاثَ یمینا وشمالا». 
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1- قال الهروی : والعواهن فی غیر هذا : عروق رحم الناقة.





عیر

(عیر) (ه) فیه «أنه کان یمرّ بالتمرة العَائِرَة فما یمنعه من أخذها إلّا مخافة أن تکون من الصّدقة» العَائِرَة : السّاقطة لا یعرف لها مالک ، من عَارَ الفرس یَعِیرُ إذا انطلق من مربطه مارّا علی وجهه. 

(ه) ومنه الحدیث «مثل المنافق مثل الشّاة العَائِرَة بین غنمین» أی المتردّدة بین قطیعین ، لا تدری أیّهما تتبع. 

(ه) ومنه الحدیث «أنّ رجلا أصابه سهم عَائِر فقتله» هو الذی لا یدری من رماه. 

(ه) وحدیث ابن عمر ، فی الکلب الذی دخل حائطه «إنّما هو عَائِر». 

(س) وحدیثه الآخر «إنّ فرسا له عَارَ» أی أفلت وذهب علی وجهه.

(ه) وفیه «إذا أراد الله بعبد شرّا أمسک علیه بذنوبه حتی یوافیه یوم القیامة کأنّه عَیْرٌ» العَیْر : الحمار الوحشیّ. وقیل : أراد الجبل الذی بالمدینة اسمه عَیْر ، شبّه عظم ذنوبه به. 

ومن الأوّل حدیث علیّ «لأن أمسح علی ظهر عَیْرٍ بالفلاة» أی حمار وحشیّ. 

ومنه قصید کعب. 

* عَیْرَانَة قذفت بالنّحض (1) عن عرض *

هی الناقة الصّلبة ، تشبیها بِعَیْرِ الوحش. والألف والنون زائدتان. 

ومن الثانی الحدیث «أنه حرّم ما بین عَیْرٍ إلی ثور» أی جبلین بالمدینة. وقیل : ثور بمکة ، ولعلّ الحدیث «ما بین عَیْرٍ إلی أحد (2)» وقیل : بمکة جبل یقال له عَیْر أیضا. 

(س) ومنه حدیث أبی سفیان «قال رجل : أغتال محمدا ثم آخذ فی عَیْر عدوی» أی أمضی فیه وأجعله طریقی وأهرب ، کذا قال أبو موسی. 
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1- الروایة فی شرح دیوانه ص 12 «قذفت فی اللّحم ...»

2- انظر حواشی ص 230 من الجزء الأول.




(ه) وفی حدیث أبی هریرة «إذا توضّأت فأمرّ علی عِیَارِ الأذنین الماء» العِیَار : جمع عَیْر ، وهو النّاتئ المرتفع من الأذن. وکلّ عظم ناتئ من البدن : عَیْرٌ. 

(س) وفی حدیث عثمان «أنه کان یشتری العِیرَ حکرة ثم یقول : من یربحنی عُقُلَها؟» العِیرُ : الإبل بأحمالها ، فعل من عَارَ یَعِیرُ إذا سار. 

وقیل : هی قافلة الحمیر فکثرت حتی سمّیت بها کلّ قافلة ، کأنّها جمع عَیْر. وکان قیاسها أن تکون فُعلا بالضم ، کسقف فی سقف ، إلّا أنه حوفظ علی الیاء بالکسرة ، نحو عین. 

(س) ومنه الحدیث «أنهم کانوا یترصّدون عِیَرَات قریش» هی جمع عِیر ، یرید إبلهم ودوابّهم التی کانوا یتاجرون علیها.

(س) ومنه حدیث ابن عباس «أجاز لها العِیَرَات» هی جمع عِیر أیضا. قال سیبویه : اجتمعوا فیها علی لغة هذیل ، یعنی تحریک الیاء ، والقیاس التّسکین. 


عیس

(عیس) فی حدیث طهفة «ترتمی بنا العِیسُ» هی الإبل البیض مع شقرة یسیرة ، واحدها : أَعْیَسُ وعَیْسَاء. 

ومنه حدیث سواد بن قارب. 

وشدّها العِیسَ بأحلاسها 


عیص

(عیص) فی حدیث الأعشی (1) : 

وقذفتنی بین عِیصٍ مؤتشب 

العِیص : أصول الشّجر. والعِیص أیضا : اسم موضع قرب المدینة علی ساحل البحر ، له ذکر فی حدیث أبی بصیر. 


عیط

(عیط) (ه) فی حدیث المتعة «فانطلقت إلی امرأة کأنها بکرة عَیْطَاء» العَیْطَاء : الطّویلة العنق فی اعتدال. 
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1- هو الأعشی الحرمازی. انظر ص 148 من الجزء الثانی.





عیف

(عیف) فیه «العِیَافَة والطّرق من الجبت» العِیَافَة : زجر الطّیر والتّفاؤل بأسمائها وأصواتها وممرّها. وهو من عادة العرب کثیرا. وهو کثیر فی أشعارهم. یقال : عَافَ یَعِیفُ عَیْفاً إذا زجر وحدس وظنّ. 

وبنو أسد یُذکَرون بالعِیَافَة ویوصفون بها. قیل عنهم : إنّ قوما من الجنّ تذاکروا عِیَافَتَهم فأتوهم ، فقالوا : ضلّت لنا ناقة فلو أرسلتم معنا من یَعِیفُ ، فقالوا لغلیّم منهم : انطلق معهم ، فاستردفه أحدهم ، ثم ساروا فلقیهم عقاب کاسرة إحدی جناحیها ، فاقشعرّ الغلام ، وبکی ، فقالوا : ما لک؟ فقال : کسرت جناحا ، ورفعت جناحا ، وحلفت بالله صراحا ، ما أنت بإنسیّ ولا تبغی لقاحا. 

ومنه الحدیث «أنّ عبد الله بن عبد المطّلب أبا النبیّ صلی الله علیه وسلم مرّ بامرأة تنظر وتَعْتَافُ ، فدعته إلی أن یستبضع منها فأبی». 

(ه س) وحدیث ابن سیرین «إنّ شریحا کان عَائِفاً» أراد أنه کان صادق الحدس والظّنّ ، کما یقال للذی یصیب بظنّه : ما هو إلّا کاهن ، وللبلیغ فی قوله : ما هو إلا ساحر ، لا أنّه کان یفعل فعل الجاهلیّة فی العِیَافَة.

[ه] وفیه «أنه أتی بضبّ مشویّ فعَافَه وقال : أَعَافُهُ ، لأنه لیس من طعام قومی» أی کرهه. 

[ه] ومنه حدیث المغیرة «لا تحرّم العَیْفَة ، قیل : وما العَیْفَة؟ قال : المرأة تلد فیحصر لبنها فی ضرعها فترضعه جارتها» قال أبو عبید : لا نعرف العَیْفَة ، ولکن نراها «العُفّة» وهی بقیّة اللّبن فی الضّرع. 

قال الأزهری : العَیْفَة صحیح ، وسمّیت عَیْفَة ، من عِفْتُ الشیءَ أَعَافُه إذا کرهته. 

(ه) وفی حدیث أمّ إسماعیل علیه السلام «ورأوا طیرا عَائِفاً علی الماء» أی حائما علیه لیجد فرصة فیشرب ، وقد عَافَ یَعِیفُ عَیْفاً. وقد تکرر فی الحدیث. 


عیل

(عیل) (ه) فیه «إن الله یبغض العَائِل المختال» العَائِل : الفقیر. وقد عَالَ یَعِیلُ عَیْلَة ، إذا افتقر.

ص: 330







(س) ومنه حدیث صلة «أمّا أنا فلا أَعِیلُ فیها» أی لا أفتقر. 

ومنه الحدیث «ما عَالَ مقتصد ولا یَعِیلُ».

ومنه حدیث الإیمان «وتری العَالَةَ رءوس النّاس» العَالَة : الفقراء ، جمع عَائِل. 

[ه] ومنه حدیث سعد «خیر من أن تترکهم عَالَةً یتکفّفون الناس».

(ه) وفیه «إنّ من القول عَیْلا» هو عرضک حدیثک وکلامک علی من لا یریده ، ولیس من شأنه. یقال : عِلْتُ الضّالّةَ أَعِیلُ عَیْلاً ، إذا لم تدر أیّ جهة تبغیها ، کأنه لم یهتد لمن یطلب کلامه ، فعرضه علی من لا یریده. 


عیم

(عیم) (ه) فیه «أنه کان یتعوّذ من العَیْمَة والغیمة والأیمة» العَیْمَة : شدّة شهوة اللّبن. وقد عَامَ یَعَامُ ویَعِیمُ عَیْماً. 

وفی حدیث عمر «إذا وقف الرجل علیک غنمه فلا تَعْتَمْه» أی لا تختر غنمه ، ولا تأخذ منه خیارها. واعْتَام الشّیء یَعْتَامُه ، إذا اختاره. وعِیمَة الشّیء ، بالکسر : خیاره. 

ومنه الحدیث فی صدقة الغنم «یَعْتَامُها صاحبها شاة شاة» أی یختارها. 

وحدیث علیّ «بلغنی أنک تنفق مال الله فیمن تَعْتَامُ من عشیرتک».

وحدیثه الآخر «رسوله المجتبی من خلائقه ، والمُعْتَام لشرع حقائقه» والتّاء فی هذه الأحادیث کلّها تاء الافتعال. 


عین

(عین) (س) فیه «أنه بعث بسبسة عَیْناً یوم بدر» أی جاسوسا. واعْتَان له : إذا أتاه بالخبر. 

ومنه حدیث الحدیبیة «کان الله قد قطع عَیْناً من المشرکین» أی کفی الله منهم من کان یرصدنا ویتجسّس علینا أخبارنا. 

(س) وفیه «خیر المال عَیْنٌ ساهرة لِعَیْنٍ نائمة» أراد عَیْن الماء التی تجری ولا تنقطع لیلا ونهارا ، وعَیْن صاحبها نائمة ، فجعل السّهر مثلا لجریها.
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(ه) وفیه «إذا نشأت بحریّة ثم تشاءمت فتلک عَیْن غُدَیْقَة» العَیْن : اسم لما عن یمین قبلة العراق ، وذلک یکون أخلق للمطر فی العادة ، تقول العرب : مطرنا بالعَیْن. 

وقیل : العَیْن من السّحاب : ما أقبل عن القبلة ، وذلک الصّقع یسمّی العَیْن. وقوله «تشاءمت». أی أخذت نحو الشّام. والضّمیر فی «نشأت» للسّحابة ، فتکون بحریّة منصوبة ، أو للبحریّة فتکون مرفوعة.

(س) وفیه «إنّ موسی علیه السلام فقأ عَیْن ملک الموت بصکّة صکّه» قیل : أراد أنّه أغلظ له فی القول. یقال : أتیته فلطم وجهی بکلام غلیظ. 

والکلام الذی قاله له موسی علیه السلام ، قال له : «أحرّج علیک أن تدنو منّی ، فإنی أحرّج داری ومنزلی». فجعل هذا تغلیظا من موسی له ، تشبیها بفقء العَیْن. 

وقیل : هذا الحدیث ممّا یؤمن به وبأمثاله ، ولا یدخل فی کیفیّته. 

(ه) وفی حدیث عمر «أنّ رجلا کان ینظر فی الطّواف إلی حرم المسلمین ، فلطمه علیّ ، فاستعدی علیه عمر ، فقال : ضربک بحقّ أصابته (1) عَیْن من عُیُون الله» (2) أراد خاصّة من خواصّ الله عزوجل ، وولیّا من أولیائه. 

وفیه ، «العَیْن حقّ ، وإذا استغسلتم فاغسلوا» یقال : أصابت فلانا عَیْن إذا نظر إلیه عدوّ أو حسود فأثّرت فیه فمرض بسببها. یقال : عَانَهُ یَعِینُه عَیْناً فهو عَائِن ، إذا أصابه بالعَیْن ، والمصاب مَعِین.

ومنه الحدیث «کان یؤمر العَائِن فیتوضّأ ثم یغتسل منه المَعِین».

ومنه الحدیث «لا رقیة إلّا من عَیْن أو حُمَة» تخصیصه العَیْن والحمة لا یمنع جواز الرّقیة فی غیرهما من الأمراض ، لأنه أمر بالرّقیة مطلقا. ورقی بعض أصحابه من غیرهما. وإنّما معناه : لا رقیة أولی وأنفع من رقیة العَیْن والحمة. 
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1- فی الهروی : «أصابتک».

2- عزا الهروی هذا التفسیر إلی ابن الأعرابی ، وذکر قبله عن ابن الأعرابی أیضا : «یقال : أصابته من الله عین : أی أخذه الله».




(ه) وفی حدیث علی «أنه قاس العَیْن ببیضة جعل علیها خطوطا وأراها إیّاه» وذلک فی العَیْن تضرب بشیء یضعف منه بصرها ، فیتعرّف ما نقص منها ببیضة یخطّ علیها خطوط سود أو غیرها ، وتنصب علی مسافة تدرکها العَیْن الصّحیحة ، ثم تنصب علی مسافة تدرکها العَیْن العلیلة ، ویعرف ما بین المسافتین ، فیکون ما یلزم الجانی بنسبة ذلک من الدّیة. 

وقال ابن عباس : لا تقاس العَیْن فی یوم غیم (1) لأن الضّوء یختلف یوم الغیم فی الساعة الواحدة فلا یصحّ القیاس. 

وفیه «إنّ فی الجنة لمجتمعا للحور العِین» العِین : جمع عَیْنَاء ، وهی الواسعة العَیْن. والرّجل أَعْیَن. وأصل جمعها بضم العین ، فکسرت لأجل الیاء ، کأبیض وبیض. 

ومنه الحدیث «أمر رسول الله صلی الله علیه وسلم بقتل الکلاب العِین» هی جمع أَعْیَن. 

وحدیث اللّعان «إن جاءت به أَعْیَنَ أدعج». 

وفی حدیث الحجاج «قال للحسن : والله لَعَیْنُک أکبر من أمدک» أی شاهدک ومنظرک أکبر من أمد عمرک. وعَیْن کلّ شیء : شاهده وحاضره. 

[ه] وفی حدیث عائشة «اللهم عَیِّنْ علی سارق أبی بکر» أی أظهر علیه سرقته. یقال : عَیَّنْتُ علی السّارق تَعْیِیناً إذا خصصته من بین المتهمین ، من عَیْن الشیء : نفسه وذاته. 

ومنه الحدیث «أَوْهِ عَیْنُ الرّبا» أی ذاته ونفسه. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث علیّ «إنّ أَعْیَان بنی الأمّ یتوارثون دون بنی العلّات» الأَعْیَان : الإخوة لأب واحد وأمّ واحدة ، مأخوذ من عَیْنِ الشیء وهو النّفیس منه. وبنو العلّات لأب واحد وأمّهات شتّی. فإذا کانوا لأمّ واحدة وآباء شتّی فهم الأخیاف.

[ه] وفی حدیث ابن عباس «أنه کره العِینَةَ» هو أن یبیع من رجل سلعة بثمن معلوم 
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1- الذی فی الهروی : «إنما نهی عن ذلک ، لأن الضوء ... إلخ».




إلی أجل مسمّی ، ثم یشتریها منه بأقلّ من الثّمن الذی باعها به (1) فإن اشتری بحضرة طالب العِینَة سلعة من آخر بثمن معلوم وقبضها ، ثم باعها [من طالب العِینَة بثمن أکثر مما اشتراها إلی أجل مسمّی ثم باعها](2) المشتری من البائع الأوّل بالنّقد بأقلّ من الثّمن ، فهذه أیضا عِینَة. وهی أهون من الأولی (3) وسمّیت عِینَة لحصول النّقد لصاحب العِینَة ، لأنّ العَیْن هو المال الحاضر من النّقد ، والمشتری إنّما یشتریها لیبیعها بِعَیْن حاضرة تصل إلیه معجّلة.

(س) وفی حدیث عثمان «قال له عبد الرحمن بن عوف یعرّض به : إنّی لم أفرّ یوم عَیْنَیْن ، فقال له : لم تعیّرنی بذنب قد عفا الله عنه؟ عَیْنَان : اسم جبل بأحد. ویقال لیوم أحد یوم عَیْنَیْن. وهو الجبل الذی أقام علیه الرّماة یومئذ. 


عیا

(عیا) (ه) فی حدیث أم زرع «زوجی عَیَایَاء طباقاء» العَیَایَاء : العنّین الذی تُعْیِیه مباضعة النّساء ، وهو من الإبل الذی لا یضرب ولا یلقح. 

(س) ومنه الحدیث «شفاء العِیّ السّؤال» العِیّ : الجهل. وقد عَیِیَ به یَعْیَا عِیّاً. وعَیَ بالإدغام والتشدید : مثل عَیِیَ. 

ومنه حدیث الهدی «فأزحفت علیه بالطّریق فَعَیَ بشأنها» أی عجز عنها وأشکل علیه أمرها. 

ومنه حدیث علیّ «فعلهم الدّاء العَیَاء» هو الذی أَعْیَا الأطبّاء ولم ینجع فیه الدّواء. 
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1- فی الهروی : «وهذا مکروه».

2- تکملة لازمة من الهروی واللسان.

3- بعده فی اللسان : «وأکثر الفقهاء علی إجازتها ، علی کراهة من بعضهم لها. وجملة القول فیها أنها إذا تعرّت من شرط یفسدها فهی جائزة. وإن اشتراها المتعیّن بشرط أن یبیعها من بائعها الأول ، فالبیع فاسد عند جمیعهم».




(س) وحدیث الزّهری «أنّ بریدا من بعض الملوک جاءه یسأله عن رجل معه ما مع المرأة کیف یورّث؟ قال : من حیث یخرج الماء الدّافق» فقال فی ذلک قائلهم : 

ومهمّة أَعْیَا القضاة عَیَاؤُهَا

تذر الفقیه یشکّ شکّ الجاهل 

عجّلت قبل حنیذها بشوائها

وقطعت محردها بحکم فاصل 

أراد أنّک عجّلت الفتوی فیها ولم تستأن فی الجواب ، فشبّهه برجل نزل به ضیف فعجّل قراه بما قطع له من کبد الذّبیحة ولحمها ، ولم یحبسه علی الحنیذ والشّواء. وتعجیل القری عندهم محمود وصاحبه ممدوح.
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حرف الغین المعجمة


(باب الغین مع الباء) 


غبب

(غبب) (ه) فیه «زر غِبّاً تزدد حبّا» الغِبّ من أوراد الإبل : أن ترد الماء یوما وتدعه یوما ثم تعود ، فنقله إلی الزّیارة وإن جاء بعد أیام. یقال : غَبَ الرجل إذا جاء زائرا بعد أیام. وقال الحسن : فی کلّ أسبوع.

ومنه الحدیث «أَغِبُّوا فی عیادة المریض» أی لا تعودوه فی کلّ یوم ، لما یجد من ثقل العوّاد. 

(ه) وفی حدیث هشام «کتب إلیه الجنید یُغَبِّبُ عن هلاک المسلمین» أی لم یخبره بکثرة من هلک منهم ، مأخوذ من الغِبِ : الورد ، فاستعاره لموضع التّقصیر فی الإعلام بکنه الأمر. 

وقیل : هو من الغُبَّة ، وهی البلغة من العیش. 

وسألت فلانا حاجة فغَبَّبَ فیها : أی لم یبالغ (1). 

وفی حدیث الغیبة «فقاءت لحما غَابّاً» یقال : غَبَ اللّحمُ وأَغَبَ فهو غَابٌ ومُغِبٌ إذا أنتن. 

[ه] وفی حدیث الزّهری «لا تقبل شهادة ذی تَغِبَّة» هکذا جاء فی روایة ، وهی تفعلة من غَبَّبَ الذئبُ فی الغنم إذا عاث فیها ، أو من غَبَّبَ ، مبالغة فی غَبَ الشیء إذا فسد (2). 
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1- أنشد علیه الهروی للمسیّب بن علس : فإنّ لنا إخوةً یحدبون علینا وعن غیرنا غبّبوا

2- فی الهروی : «وهو الذی یستحل الشهادة بالزّور ، فهم أصحاب فساد. یقال للفاسد : الغابّ».





غبر

(غبر) (ه) فیه «ما أقلّت الغَبْرَاء ولا أظلّت الخضراء أصدق لهجة من أبی ذرّ» الغَبْرَاء : الأرض ، والخضراء : السماء للونهما ، أراد أنه متناه فی الصّدق إلی الغایة ، فجاء به علی اتّساع الکلام والمجاز (1). 

ومنه حدیث أبی هریرة «بینا رجل فی مفازة غَبْرَاء» هی التی لا یهتدی للخروج منها. 

وفیه «لو تعلمون ما یکون فی هذه الأمّة من الجوع الأَغْبَر والموت الأحمر» هذا من أحسن الاستعارات ، لأنّ الجوع أبدا یکون فی السّنین المجدبة ، وسنو الجدب تسمّی غُبْراً ، لاغْبِرَار آفاقها من قلّة الأمطار ، وأرضیها من عدم النّبات والاخضرار. والموت الأحمر : الشدید ، کأنه موت بالقتل وإراقة الدّماء. 

(س) ومنه حدیث عبد الله بن الصّامت «یخرّب البصرة الجوع الأَغْبَر والموت الأحمر». 

(س) وفی حدیث مجاشع «فخرجوا مُغْبِرِین ، هم ودوابّهم» المُغْبِر : الطّالب للشیء المنکمش (2) فیه ، کأنه لحرصه وسرعته یثیر الغُبَار. 

ومنه حدیث الحارث بن أبی مصعب «قدم رجل من أهل المدینة فرأیته مُغْبِراً فی جهازه». 

وفیه «إنه کان یحدر فیما غَبَرَ من السّورة» أی یسرع فی قراءتها. قال الأزهری : یحتمل الغَابِر هاهنا الوجهین ، یعنی الماضی والباقی ، فإنّه من الأضداد. قال : والمعروف الکثیر أنّ الغَابِر الباقی. وقال غیر واحد من الأئمة إنه یکون بمعنی الماضی.

(ه) ومنه الحدیث «أنه اعتکف العشر الغَوَابِر من شهر رمضان» أی البواقی ، جمع غَابِر. 
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1- عبارة الهروی : «لم یرد علیه السلام أنه أصدق من أبی بکر وعمر رضی الله عنهما ، ولکنه علی اتساع الکلام ، المعنی أنه متناه فی الصدق».

2- أی المسرع.




(س) وفی حدیث ابن عمر «سئل عن جنب اغترف بکوز من حبّ (1) فأصابت یده الماء فقال : غَابِرُهُ نجس» أی باقیه. 

ومنه الحدیث «فلم یبق إلّا غُبَّرَاتٌ من أهل الکتاب» وفی روایة «غُبَّر أهل الکتاب» الغُبَّر : جمع غَابِر ، والغُبَّرَات : جمع غُبَّر. 

(ه) ومنه حدیث عمرو بن العاص «ولا حملتنی البغایا فی غُبَّرَات المآلی» أراد أنه لم تتولّ الإماء تربیته ، والمآلی : خرق الحیض : أی فی بقایاها.

(ه) وفی حدیث معاویة «بفنائه أَعْنُزٌ درّهنّ غُبْر» أی قلیل (2). وغُبْر اللّبن (3) : بقیّته وما غَبَرَ منه. 

(ه) وفی حدیث أویس «أکون فی غُبَّر الناس أحبّ إلیَّ» أی أکون من المتأخّرین لا المتقدّمین المشهورین ، وهو من الغَابِر : الباقی. 

وجاء فی روایة «فی غَبْرَاء الناس» بالمدّ : أی فقرائهم. ومنه قیل للمحاویج : بنو غَبْرَاء ، کأنهم نسبوا إلی الأرض والتّراب. 

(ه) وفیه «إیّاکم والغُبَیْرَاء فإنها خمر العالم» (4) الغُبَیْرَاء : ضرب من الشّراب یتّخذه الحبش من الذّرة [وهی تسکر](5) وتسمّی السّکرکة. 

وقال ثعلب : هی خمر تعمل (6) من الغُبَیْرَاء : هذا التّمر المعروف : أی [هی](7) مثل 
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1- الحبّ : الجرّة ، أو الضخمة منها. (القاموس)

2- فی الهروی «بفنائه أعنز غبر» أی قلیلة.

3- عبارة الهروی : «وغبّر اللیل : بقیّته ، وهو ما غبر منه». وقد نقل صاحب اللسان عبارة ابن الأثیر ، ثم قال : «وغبر اللیل : آخره. وغبر اللیل : بقایاه ، واحدها : غبر».

4- فی الهروی : «فإنها خمر الأعاجم».

5- من الهروی.

6- فی الأصل : «هو خمر یعمل» وأثبتناه علی التأنیث من ا ، واللسان ، والهروی.

7- من ا ، واللسان.




الخمر التی یتعارفها جمیع الناس ، لا فصل (1) بینهما فی التّحریم. وقد تکرر فی الحدیث. 


غبس

(غبس) (س) فی حدیث أبی بکر بن عبد الله «إذا استقبلوک یوم الجمعة فاستقبلهم حتّی تَغْبِسَها حتی (2) لا تعود أن تخلّف» یعنی إذا مضیت إلی الجمعة فلقیت الناس وقد فرغوا من الصلاة فاستقبلهم بوجهک حتی تسوّده حیاء منهم کیلا تتأخّر بعد ذلک. والهاء فی «تَغْبِسَها» ضمیر الغرّة ، أو الطّلعة ، والغُبْسَة : لون الرّماد. 

ومنه حدیث الأعشی (3).

کالذّئبة الغَبْسَاء فی ظلّ السّرب 

أی الغَبْرَاء.


غبش

(غبش) (ه) فیه «أنه صلّی الفجر بغَبَشٍ» یقال : غَبِشَ اللیل وأَغْبَشَ إذا أظلم ظلمة یخالطها بیاض. 

قال الأزهری : یرید أنه قدّم صلاة الفجر عند أوّل طلوعه ، وذلک الوقت هو الغَبَش ، وبعده الغبس بالسین المهملة ، وبعده الغلس ، ویکون الغَبَش بالمعجمة فی أوّل اللیل أیضا. 

ورواه جماعة فی «الموطّأ» بالسین المهملة ، وبالمعجمة أکثر. وقد تکرر فی الحدیث. ویجمع علی أَغْبَاش. 

ومنه حدیث علیّ «قمش (4) علما غارّا بأَغْبَاش الفتنة» أی بظلمها. 


غبط

(غبط) (ه) فیه «أنه سئل : هل یضرّ الغَبْط؟ قال : لا ، إلّا کما یضرّ العضاه الخبط» الغَبْط : حسد خاصّ. یقال : غَبَطْتُ الرجل أَغْبِطُه غَبْطاً ، إذا اشتهیت أن یکون لک مثل ما له ، 
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1- فی الأصل ، واللسان «لا فضل» بالضاد المعجمة ، وأثبتناه بالمهملة من ا ، والفائق 2 / 205.

2- فی الأصل : «أی حتی لا تعود» وأسقطنا «أی» حیث لم ترد فی ا ، واللسان.

3- هو الأعشی الحرمازیّ. انظر ص 148 من الجزء الثانی.

4- قال الزمخشری : «القمش : الجمع من هاهنا وهاهنا. ومنه قماش البیت ، لردیء متاعه» الفائق 1 / 438.




وأن یدوم علیه ما هو فیه. وحسدته أحسده حسدا ، إذا اشتهیت أن یکون لک ما له ، وأن یزول عنه ما هو فیه. فأراد علیه السلام أنّ الغَبْطَ لا یضرّ ضرر الحسد ، وأن ما یلحق الغَابِط من الضّرر الراجع إلی نقصان الثّواب دون الإحباط بقدر ما یلحق العضاهَ من خبط ورقها الذی هو دون قطعها واستئصالها ، ولأنه یعود بعد الخبط ، وهو وإن کان فیه طرف من الحسد ، فهو دونه فی الإثم. 

ومنه الحدیث «علی منابر من نور یَغْبِطُهم أهل الجمع». 

والحدیث الآخر «یأتی علی الناس زمان یُغْبَطُ الرّجل بالوحدة کما یُغْبَطُ الیوم أبو العشرة» یعنی أنّ الأئمة فی صدر الإسلام یرزقون عیال المسلمین وذراریّهم من بیت المال ، فکان أبو العشرة مَغْبُوطاً بکثرة ما یصل إلیه (1) من أرزاقهم ، ثم یجیء بعدهم أئمة یقطعون ذلک عنهم ، فیُغْبَطُ الرّجل بالوحدة ، لخفّة المؤنة ، ویرثی لصاحب العیال. 

ومنه حدیث الصلاة «أنه جاء وهم یصلّون فی جماعة ، فجعل یُغَبِّطُهُم» هکذا روی بالتشدید : أی یحملهم علی الغَبْط ، ویجعل هذا الفعل عندهم ممّا یُغْبَطُ علیه ، وإن روی بالتخفیف فیکون قد غَبَطَهُم لتقدّمهم وسبقهم إلی الصلاة. 

(ه) ومنه الحدیث «اللهم غَبْطاً لا هبطا» أی أولنا منزلة نُغْبَطُ علیها ، وجنّبنا منازل الهبوط والضّعة. 

وقیل : معناه نسألک الغِبْطَة ، وهی النّعمة والسّرور ، ونعوذ بک من الذّل والخضوع. 

وفی حدیث ابن ذی یزن «کأنّها غُبُطٌ فی زمخر» الغُبُط : جمع غَبِیط ، وهو الموضع الذی یوطّأ للمرأة علی البعیر ، کالهودج یعمل من خشب وغیره ، وأراد به هاهنا أحد أخشابه ، شبّه به القوس فی انحنائها. 
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1- فی ا واللسان : «إلیهم» والمثبت فی الأصل ، والفائق 1 / 10.




[ه] وفی حدیث مرضه الذی قبض فیه «أنه أَغْبَطَتْ علیه الحمّی» أی لزمته ولم تفارقه ، وهو من وضع الغَبِیط علی الجمل. وقد أَغْبَطْتُه علیه إِغْبَاطاً.

(س) وفی حدیث أبی وائل «فغَبَطَ منها شاة فإذا هی لا تنقی» أی جسّها بیده. یقال : غَبَطَ الشّاة إذا لمس منها الموضع الذی یعرف به سمنها من هزالها. وبعضهم یرویه بالعین المهملة ، فإن کان محفوظا فإنّه أراد به الذّبح. یقال : اعتبط الإبل والغنم إذا نحرها لغیر داء. 


غبغب

(غبغب) فیه ذکر «غَبْغَبَ» بفتح الغینین وسکون الباء الأولی : موضع المنحر بمنی. وقیل : الموضع الذی کان فیه اللّات بالطّائف. 


غبق

(غبق) فی حدیث أصحاب الغار «وکنت لا أَغْبِق أَغْبُق قبلهما أهلا ولا مالا» أی ما کنت أقدّم علیهما أحدا فی شرب نصیبهما من اللّبن الذی یشربانه. والغَبُوق الغُبُوق : شرب آخر النهار مقابل الصّبوح. 

ومنه الحدیث «ما لم تصطبحوا أو تَغْتَبِقُوا» هو تفتعلوا ، من الغَبُوق. 

ومنه حدیث المغیرة «لا تحرّم الغَبْقَة» هکذا جاء فی روایة ، وهی المرّة من الغَبُوق ، شرب العشیِّ. ویروی بالعین المهملة والیاء والفاء. وقد تقدم. 


غبن

(غبن) فیه «کان إذا اطّلی بدأ بمَغَابِنِه» المَغَابِن : الأرفاغ ، وهی بواطن الأفخاذ عند الحوالب ، جمع مَغْبَن ، من غَبَنَ الثّوب إذا ثناه وعطفه ، وهی معاطف الجلد أیضا.

(س) ومنه حدیث عکرمة «من مسّ مَغَابِنَه فلیتوضّأ» أمره بذلک استظهارا واحتیاطا ، فإنّ الغالب علی من یلمس ذلک الموضع أن تقع یده علی ذکره.


غبا

(غبا) (س) فیه «إلّا الشّیاطین وأَغْبِیَاء بنی آدم» الأَغْبِیَاء : جمع غَبِیٍ ، کغنیّ وأغنیاء. ویجوز أن یکون أَغْبَاء ، کأیتام ، ومثله کمیّ وأکماء. والغَبِیّ : القلیل الفطنة. وقد غَبِیَ یَغْبَا غَبَاوَةً.
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ومنه الحدیث «قلیل الفقه (1) خیر من کثیر الغَبَاوَة».

ومنه حدیث علیّ «تَغَابَ عن کل ما لا یصحّ لک» أی تغافل وتباله.

وفی حدیث الصوم «فإن غَبِیَ علیکم» أی خفی. ورواه بعضهم «غُبِّیَ» بضم الغین وتشدید الباء المکسورة ، لما لم یسمّ فاعله ، من الغَبَاء : شبه الغبرة فی السماء.


(باب الغین مع التاء) 


غتت

(غتت) (ه) فی حدیث المبعث «فأخذنی جبریل فغَتَّنِی حتّی بلغ منّی الجهد» الغَتّ والغطّ سواء کأنه أراد عصرنی عصرا شدیدا حتی وجدت منه المشقّة ، کما یجد من یغمس فی الماء قهرا. 

(ه) ومنه الحدیث «یَغُتُّهُم الله فی العذاب غَتّاً» أی یغمسهم فیه غمسا متتابعا. 

ومنه حدیث الدعاء «یا من لا یَغُتُّه دعاء الدّاعین» أی یغلبه ویقهره. 

(ه) وفی حدیث الحوض «یَغُتُ فیه میزابان ، مدادهما من الجنة» أی یدفقان فیه الماء دفقا دائما متتابعا. 


(باب الغین مع الثاء) 


غثث

(غثث) (س) فی حدیث أم زرع «زوجی لحم جمل غَثٍ» أی مهزول. یقال : غَثَ یَغِثُ ویَغَثُ ، وأَغَثُ یُغِثُ.

(ه) ومنه حدیثها أیضا ، فی روایة «ولا تُغِثُ طعامنا تَغْثِیثاً» أی لا تفسده. یقال : غَثَ فلان فی قوله ، وأَغَثَّه إذا أفسده.

ومنه حدیث ابن عباس «قال لابنه علیٍّ : الحق بابن عمّک - یعنی عبد الملک - فغَثُّکَ خیرٌ من سمین غیرک». 



غثر

(غثر) (س) فی حدیث القیامة «یؤتی بالموت کأنه کبش أَغْثَرُ» هو الکدر اللّون ، کالأغبر والأربد. 
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1- فی ا «القلیل الفقه».




وفی حدیث عثمان «قال حین تنکر له الناس : إنّ هؤلاء النّفر رعاع غَثْرَة» أی جهّال ، وهو من الأَغْثَر : الأغبر. وقیل للأحمق الجاهل أَغْثَر ، استعارة وتشبیها بالضّبع الغَثْرَاء للونها ، والواحد : غَاثِر.

قال القتیبیّ : لم أسمع غَاثِراً ، وإنّما یقال : رجل أَغْثَر إذا کان جاهلا. 

[ه] وفی حدیث أبی ذرّ «أحبّ الإسلام وأهله وأحبّ الغَثْرَاء» أی عامّة الناس وجماعتهم. وأراد بالمحّبة المناصحة لهم والشّفقة علیهم. 

وفی حدیث أویس «أکون فی غَثْرَاء الناس» هکذا جاء فی روایة (1) : أی فی العامّة المجهولین. وقیل : هم الجماعة المختطلة من قبائل شتّی. 


غثا

(غثا) فی حدیث القیامة «کما تنبت الحبّة فی غُثَاء (2) السّیل» الغُثَاء بالضم والمدّ : ما یجیء فوق السّیل ممّا یحمله من الزّبد والوسخ وغیره. وقد تکرر فی الحدیث. 

وجاء فی کتاب مسلم «کما تنبت الغُثَاءَة» یرید ما احتمله السّیل من البزورات. 

ومنه حدیث الحسن «هذا الغُثَاء الذی کنّا نحدّث عنه» یرید أرذال الناس وسقطهم. 


(باب الغین مع الدال) 


غدد

(غدد) (س) فیه «أنّه ذکر الطّاعون فقال : غُدَّةٌ کغُدَّةِ البعیر تأخذهم فی مراقّهم» أی فی أسفل بطونهم. الغُدَّة : طاعون الإبل ، وقلّما تسلم منه. یقال : أَغَدَّ البعیر فهو مُغِدّ.

ومنه حدیث عامر بن الطّفیل «غُدَّة کغُدَّة البعیر ، وموت فی بیت سلولیّة». 

(س) ومنه حدیث عمر «ما هی بمُغِدٍّ فیستحجی لحمها» یعنی النّاقة ، ولم یدخلها تاء التأنیث لأنه أراد ذات غُدَّة. 

وفی حدیث قضاء الصلاة «فلیصلّها حین یذکرها ومن الغَدِ للوقت» قال الخطّابی : لا أعلم 
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1- انظر ص 338.

2- رویت : «فی حمیل السیل» وسبقت فی «حمل».




أحدا من الفقهاء قال إنّ قضاء الصلاة یؤخّر إلی وقت مثلها من الصلاة وتقضی ، ویشبه أن یکون الأمر استحبابا لتحرز فضیلة الوقت فی القضاء ، ولم یرد إعادة تلک الصلاة المنسیّة حتی تصلّی مرّتین ، وإنما أراد أن هذه الصلاة وإن انتقل وقتها للنّسیان إلی وقت الذّکر ، فإنها باقیة علی وقتها فیما بعد ذلک مع الذکر ، لئلا یظنّ ظانّ أنها قد سقطت بانقضاء وقتها أو تغیّرت بتغیّره. 

والغَد أصله : غدو ، فحذفت واوه ، وإنّما ذکرناه هاهنا علی لفظه.


غدر

(غدر) (ه) فیه «من صلّی العشاء فی جماعة فی اللّیلة المُغْدِرَة فقد أوجب» المُغْدِرَة : الشّدید الظّلمة الّتی تُغْدِر الناس فی بیوتهم : أی تترکهم. والغَدْرَاء : الظّلمة (1). 

ومنه حدیث کعب «لو أن امرأة من الحور العین اطّلعت إلی الأرض فی لیلة ظلماء مُغْدِرَة لأضاءت ما علی الأرض». 

(ه) وفیه «یا لیتنی غُودِرْت مع أصحاب نحص الجبل» النّحص : أصل الجبل وسفحه. وأراد بأصحاب نحص الجبل قتلی أحد أو غیرهم من الشهداء : أی یا لیتنی استشهدت معهم. والمُغَادَرَة : التّرک. 

ومنه حدیث بدر «فخرج رسول الله صلی الله علیه وسلم فی أصحابه حتی بلغ قرقرة الکدر فأَغْدَرُوه» أی ترکوه وخلّفوه ، وهو موضع. 

(ه) وفی حدیث عمر ، وذکر حسن سیاسته فقال : «ولولا ذلک لأَغْدَرْتُ بعض ما أسوق» أی لخلّفت. شبّه نفسه بالرّاعی ، ورعیّته بالسّرح. 

وروی «لَغَدَّرْتُ» أی لألقیت الناس فی الغَدَر ، وهو مکان کثیر الحجارة. 
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1- زاد الهروی : «وقیل : سمّیت مغدرة ، لطرحها من یخرج فیها فی الغدر ، وهی الجرفة» ا ه وانظر القاموس (جرف).




(ه) وفی صفته صلی الله علیه وسلم «قدم مکّة وله أربع غَدَائِر» هی الذّوائب ، واحدتها : غَدِیرَة.

ومنه حدیث ضمام «کان رجلا جلدا أشعر ذا غَدِیرَتَیْنِ». 

(س) وفیه «بین یدی السّاعة سنون غَدَّارَة ، یکثر المطر ویقلّ النّبات» هی فعّالة من الغَدْر : أی تطمعهم فی الخصب بالمطر ثم تخلف ، فجعل ذلک غَدْراً منها. 

وفی حدیث الحدیبیة «قال عروة بن مسعود للمغیرة : یا غُدَرُ وهل غسلت غَدْرَتَک إلّا بالأمس» غُدَر : معدول عن غَادِر للمبالغة. یقال للذّکر غُدَرُ ، وللأنثی غَدَارِ کقطام ، وهما مختصّان بالنّداء فی الغالب. 

ومنه حدیث عائشة «قالت للقاسم : اجلس غُدَرُ» أی یا غُدَرُ ، فحذفت حرف النّداء. 

ومنه حدیث عاتکة «یا لَغُدَرُ ویا لَفُجَرُ». 

(س) وفیه «إنّه مرّ بأرض یقال لها غَدِرَة فسمّاها خضرة» کأنها کانت لا تسمح بالنّبات ، أو تنبت ثم تسرع إلیه الآفة ، فشبّهت بالغَادِر لأنه لا یفی. 

وقد تکرر ذکر «الغَدْر» علی اختلاف تصرّفه فی الحدیث. 


غدف

(غدف) (ه) فیه «أنه أَغْدَفَ علی علیّ وفاطمة سترا» أی أرسله وأسبله. 

ومنه «أَغْدَفَ اللیلُ سدوله» إذا أظلم. 

[ه] ومنه حدیث عمرو بن العاص «لنفس المؤمن أشدّ ارتکاضا علی الخطیئة من العصفور حین یُغْدَف به» أی حین تطبق علیه الشّبکة فیضطرب لیفلت منها. 


غدق

(غدق) (ه) فی حدیث الاستسقاء «اسقنا غیثا غَدَقاً مُغْدِقاً» الغَدَق بفتح الدال : المطر الکبار القطر ، والمُغْدِق : مفعل منه ، أکّده به. یقال : أَغْدَقَ المطر یُغْدِقُ إِغْدَاقاً فهو مُغْدِق. 

(ه) وفیه «إذا نشأت السّحابة من العین فتلک عین غُدَیْقَة».
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وفی روایة «إذا نشأت بحریّة فتشاءمت فتلک عین غُدَیْقَة» أی کثیرة الماء. هکذا جاءت مصغّرة ، وهو من تصغیر التّعظیم. وقد تکرر ذکره فی الحدیث.

وفیه ذکر «بئر غَدَق» هی بفتحتین : بئر معروفة بالمدینة. 


غدا

(غدا) (س) فی حدیث السّحور «قال : هلمّ إلی الغَدَاء المبارک» الغَدَاء : الطّعام الذی یؤکل أوّل النهار ، فسمّی السّحور غَدَاء ، لأنّه للصائم بمنزلته للمفطر. 

(س) ومنه حدیث ابن عباس «کنت أَتَغَدَّی عند عمر بن الخطاب فی رمضان» أی أتسحّر. 

وفیه «لَغَدْوَةٌ أو روحة فی سبیل الله» الغَدْوَة : المرّة من الغُدُوِّ ، وهو سیر أوّل النهار ، نقیض الرّواح. وقد غَدَا یَغْدُو غُدُوّاً. والغُدْوَة بالضم : ما بین صلاة الغَدَاة وطلوع الشمس. وقد تکرر فی الحدیث اسما ، وفعلا ، واسم فاعل ، ومصدرا. 

[ه] وفیه «أنّ یزید بن مرّة قال : نهی عن الغَدَوِیّ» هو کلّ ما فی بطون الحوامل ، کانوا یتبایعونه فیما بینهم فنهوا عن ذلک ، لأنه غرر. وبعضهم یرویه بالذال المعجمة. 

وفی حدیث عبد المطلب والفیل : 

لا یغلبنّ صلیبهم 

ومحالهم غَدْواً محالک 

الغَدْو : أصل الغَدْ ، وهو الیوم الذی یأتی بعد یومک ، فحذفت لامه. ولم یستعمل تامّا إلّا فی الشّعر. ومنه قول ذی الرّمّة (1) : 

وما النّاس إلّا کالدّیار وأهلها

بها یوم حلّوها وغَدْواً بلاقع 

ولم یرد عبد المطّلب الغَدَ بعینه ، وإنما أراد القریب من الزّمان. 
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1- هکذا نسب فی الأصل ، والذی الرّمّة. ولم نجده فی دیوانه المطبوع بعنایة کارلیل هنری هیس مکارتی. وقد نسبه فی اللسان للبید. وهو فی شرح دیوانه ص 169 بتحقیق الدکتور إحسان عباس.





(باب الغین مع الذال) 


غذذ

(غذذ) (س) فی حدیث الزکاة «فتأتی کأَغَذِّ ما کانت» أی أسرع وأنشط. أَغَذَّ یُغِذُّ إِغْذَاذاً إذا أسرع فی السّیر. 

(س) ومنه الحدیث «إذا مررتم بأرض قوم قد عذّبوا فأَغِذُّوا السّیر».

(س) وفی حدیث طلحة «فجعل الدّم یوم الجمل یَغِذُّ من رکبته» أی یسیل. یقال : غَذَّ العرق یَغِذُّ غَذّاً إذا سال ما فیه من الدّم ولم ینقطع. ویجوز أن یکون من إِغْذَاذ السّیر. 



غذمر

(غذمر) (ه) فی حدیث علیّ «سأله أهل الطائف أن یکتب لهم الأمان بتحلیل الرّبا والخمر فامتنع ، فقاموا ولهم تَغَذْمُرٌ وبربرة» التَّغَذْمُر : الغضب وسوء اللّفظ والتّخلیط فی الکلام ، وکذلک البربرة. 



غذم

(غذم) (ه) فی حدیث أبی ذرّ «علیکم معشر قریش بدنیاکم فاغْذَمُوها» الغَذْم : الأکل بجفاء وشدّة نهم. وقد غَذِمَ یَغْذَمُ غَذْماً فهو غُذَم. ویقال : غَذَمَ یَغْذُمُ.

ومنه الحدیث «کان رجل یرائی فلا یمرّ بقوم إلّا غَذَمُوه» أی أخذوه بألسنتهم. هکذا ذکره بعض المتأخّرین فی الغین المعجمة ، والصحیح أنه بالمهملة وقد تقدّم ، واتّفق علیه أرباب اللغة والغریب. ولا شکّ أنه وهم منه. والله أعلم. 



غذر

(غذر) (س) فیه «لا تلقی المنافق إلّا غَذْوَرِیّاً» قال أبو موسی : کذا ذکروه ، وهو الجافی الغلیظ.



غذا

(غذا) (س) فی حدیث سعد بن معاذ «فإذا جرحه یَغْذُو دما» أی یسیل. یقال : غَذَا الجرح یَغْذُو إذا دام سیلانه. 

ومنه الحدیث «إنّ عرق المستحاضة یَغْذُو» أی یتّصل سیلانه.

(ه) وفیه «حتی یدخل الکلب فیُغَذِّیَ علی سواری المسجد» أی یبول علیها لعدم سکّانه وخلوّه من الناس. یقال : غَذَّی ببوله یُغَذِّی إذا ألقاه دُفْعة دُفْعة.
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وفی حدیث عمر «شکا إلیه أهل الماشیة تصدیق الغِذَاء ، فقالوا : إن کنت معتدّا علینا بالغِذَاء فخذ منه صدقته ، فقال : إنّا نعتدّ بالغِذَاء کلّه حتّی السّخلة یروح بها الرّاعی علی یده ، ثم قال فی آخره : وذلک عدل بین غِذَاء المال وخیاره». 

(ه) ومنه حدیثه الآخر «أنّه قال لعامل الصّدقات : احتسب علیهم بالغِذَاء (1) ولا تأخذها منهم» الغِذَاء : السّخال الصّغار ، واحدها : غَذِیّ ، وإنّما ذکّر الضّمیر فی الحدیث الأوّل ردّا إلی لفظ الغِذَاء ، فإنّه بوزن کساء ورداء. وقد جاء السّمام المنقع ، وإن کان جمع سمّ. 

والمراد بالحدیث ألا یأخذ السّاعی خیار المال ولا ردیئه ، وإنّما یأخذ الوسط ، وهو بمعنی قوله «وذلک عدل بین غِذَاء المال وخیاره». 

وفی حدیثه الآخر «لا تُغَذُّوا أولاد المشرکین» أراد وطء الحبالی من السّبی ، فجعل ماء الرّجل للحمل کالغِذَاء. 


(باب الغین مع الراء) 


غرب

(غرب) فیه «إن الإسلام بدأ غَرِیباً وسیعود کما بدأ فطوبی للغُرَبَاء» أی أنّه کان فی أوّل أمره کالغَرِیب الوحید الذی لا أهل له عنده ، لقلّة المسلمین یومئذ ، وسیعود غَرِیباً کما کان : أی یقلّ المسلمون فی آخر الزّمان فیصیرون کالغُرَبَاء. فطوبی للغُرَبَاء : أی الجنة لأولئک المسلمین الذین کانوا فی أوّل الإسلام ویکونون فی آخره ، وإنّما خصّهم بها لصبرهم علی أذی الکفّار أوّلا وآخرا ، ولزومهم دین الإسلام. 

ومنه الحدیث «اغْتَرِبُوا لا تضووا (2)» الاغْتِرَاب : افتعال من الغُرْبَة ، وأراد تزوّجوا إلی الغَرَائِب من النّساء غیر الأقارب ، فإنه أنجب للأولاد. 

(س) ومنه حدیث المغیرة «ولا غَرِیبَة نجیبة» أی أنها مع کونها غَرِیبَة فإنّها غیر نجیبة الأولاد. 
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1- فی الهروی : «احتسب علیهم الغذاء».

2- انظر حواشی ص 106 من الجزء الثالث.




[ه] ومنه الحدیث «إنّ فیکم مُغَرِّبِین ، قیل : وما المُغَرِّبُون؟ قال : الذین تشرک فیهم الجنّ» سمّوا مُغَرِّبِین لأنه دخل فیهم عِرْقٌ غَرِیب ، أو جاءوا من نسب بعید. 

وقیل : أراد بمشارکة الجنّ فیهم أمرهم إیّاهم بالزنا ، وتحسینه لهم فجاء أولادهم من غیر رشدة.

ومنه قوله تعالی : «وَشارِکْهُمْ فِی الْأَمْوالِ وَالْأَوْلادِ».

[ه] ومنه حدیث الحجّاج «لأضربنّکم ضرب غَرِیبَة الإبل» هذا مثل ضربه لنفسه مع رعیّته یهدّدهم ، وذلک أنّ الإبل إذا وردت الماء فدخل فیها غَرِیبَة من غیرها ضربت وطردت حتی تخرج منها. 

وفیه «أنه أمر بتَغْرِیب الزّانی سنة» التَّغْرِیب : النّفی عن البلد الذی وقعت فیه الجنایة. یقال : أَغْرَبْتُه وغَرَّبْتُه إذا نحّیته وأبعدته. والغَرْب : البعد. 

(س) ومنه الحدیث «أنّ رجلا قال له : إنّ امرأتی لا تردّ ید لامس ، فقال : أَغْرِبْها» أی أبعدها ، یرید الطّلاق. 

(ه) ومنه حدیث عمر «قدم علیه رجل فقال له : هل من مُغَرِّبَة خبر؟» أی هل من خبر جدید جاء من بلد بعید. یقال : هل من مُغَرِّبَة خبر؟ بکسر الراء وفتحها مع الإضافة فیهما ، وهو من الغَرْب : البعد : وشأو مُغَرِّب ومُغَرَّب : أی بعید. 

ومنه الحدیث «طارت به عنقاء مُغْرِب» أی ذهبت به الدّاهیة. والمُغْرِب : المبعد فی البلاد. وقد تقدّم فی العین. 

[ه] وفی حدیث الرؤیا «فأخذ عمر الدّلو فاستحالت فی یده غَرْباً» الغَرْب بسکون الراء : الدّلو العظیمة التی تتّخذ من جلد ثور ، فإذا فتحت الراء فهو الماء السّائل بین البئر والحوض. 

وهذا تمثیل ، ومعناه أنّ عمر لمّا أخذ الدّلو لیستقی عظمت فی یده ، لأنّ الفتوح کانت فی زمنه أکثر منها فی زمن أبی بکر. ومعنی استحالت : انقلبت عن الصّغر إلی الکبر. 

ومنه حدیث الزکاة «وما سقی بالغَرْب ففیه نصف العشر».
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وفی الحدیث الآخر «لو أنّ غَرْباً من جهنّم جعل فی الأرض لآذی نتن ریحه وشدة حرّه ما بین المشرق والمغرب». 

(ه) وفی حدیث ابن عباس «ذکر الصّدّیق فقال : کان والله برّا تقیّا یصادی (1) غَرْبُه» وفی روایة «یصادی منه غَرْب» (2) الغَرْب : الحدّة ، ومنه غَرْب السّیف. أی کانت تداری حدّته وتتّقی.

(ه) ومنه حدیث عمر «فسکن من غَرْبِه». 

(ه) ومنه حدیث عائشة «قالت عن زینب : کلّ خلالها محمود ما خلا سورة من غَرْبٍ کانت فیها». 

[ه] وحدیث الحسن «سئل عن القبلة للصّائم فقال : إنی أخاف علیک غَرْبَ الشّباب» أی حدّته. 

[ه] وفی حدیث الزّبیر «فما زال یفتل فی الذّروة والغَارِب حتی أجابته عائشة إلی الخروج» الغَارِب : مقدّم السّنام ، والذّروة : أعلاه ، أراد أنه ما زال یخادعها ویتلطّفها حتی أجابته. 

والأصل فیه أنّ الرجل إذا أراد أن یؤنّس البعیر الصّعب لیزمّه وینقاد له جعل یمرّ یده علیه ویمسح غَارِبَه ویفتل وبره حتی یستأنس ویضع فیه الزّمام. 

ومنه حدیث عائشة «قالت لیزید بن الأصمّ : رُمِیَ برسنک علی غَارِبِک» أی خُلِّیَ سبیلک فلیس لک أحد یمنعک عما ترید ، تشبیها بالبعیر یوضع زمامه علی ظهره ویطلق یسرح أین أراد فی المرعی. 

ومنه الحدیث فی کنایات الطلاق «حبلک علی غَارِبِک» أی أنت مرسلة مطلقة غیر مشدودة ولا ممسکة بعقد النّکاح. 

[ه] وفیه «أنّ رجلا کان واقفا معه فی غزاة فأصابه سهم غَرْبٍ» أی لا یعرف رامیه. 
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1- انظر ص 19 من الجزء الثالث.

2- وهی روایة الهروی.




یقال : سهم غَرَب بفتح الراء وسکونها ، وبالإضافة ، وغیر الإضافة. 

وقیل : هو بالسکون إذا أتاه من حیث لا یدری ، وبالفتح إذا رماه فأصاب غیره. 

والهروی لم یثبت عن الأزهری إلا الفتح. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث الحسن «ذکر ابن عبّاس فقال : کان مثجّا یسیل غَرْباً» الغَرْب : أحد الغُرُوب ، وهی الدّموع حین تجری. یقال : بعینه غَرْب إذا سال دمعها ولم ینقطع ، فشبّه به غزارة علمه وأنّه لا ینقطع مدده وجریه. 

(س) وفی حدیث النابغة «ترفّ غُرُوبُه» هی جمع غَرْب ، وهو ماء الفم وحِدّة الأسنان. 

[ه] وفی حدیث ابن عباس «حین اختصم إلیه فی مسیل المطر فقال : المطر غَرْبٌ ، والسّیل شرق» ، أراد أنّ أکثر السّحاب ینشأ من غَرْبِ القبلة ، والعین هناک : تقول العرب : مطرنا بالعین ، إذا کان السّحاب ناشئا من قبلة العراق. 

وقوله «والسّیل شرق» یرید أنه ینحطّ من ناحیة المشرق ، لأن ناحیة المشرق عالیة وناحیة المَغْرِب منحطّة. 

قال ذلک القتیبیّ. ولعلّه شیء یختصّ بتلک الأرض التی کان الخصام فیها. 

وفیه «لا یزال أهل الغَرْب ظاهرین علی الحقّ» قیل : أراد بهم أهل الشّام ، لأنّهم غَرْب الحجاز. 

وقیل : أراد بالغَرْب الحدّة والشّوکة. یرید أهل الجهاد. 

وقال ابن المدینی : الغَرْب هاهنا الدّلو ، وأراد بهم العَرَب ، لأنّهم أصحابها وهم یستقون بها. 

وفیه «ألا وإنّ مثل آجالکم فی آجال الأمم قبلکم کما بین صلاة العصر إلی مُغَیْرِبَان الشّمس» أی إلی وقت مغیبها. یقال : غَرَبَتِ الشمس تَغْرُبُ غُرُوباً ومُغَیْرِبَاناً ، وهو مصغّر علی غیر مکبّره ، کأنّهم صغّروا مَغْرِبَاناً ، والمَغْرِب فی الأصل : موضع الغُرُوب ، ثم استعمل فی المصدر والزّمان ، وقیاسه الفتح ولکن استعمل بالکسر ، کالمشرق والمسجد.

ص: 351





(س) ومنه حدیث أبی سعید «خطبنا رسول الله صلی الله علیه وسلم إلی مُغَیْرِبَانِ الشمس»

(س) وفیه «أنّه ضحک حتی اسْتَغْرَبَ» أی بالغ فیه. یقال : أَغْرَبَ فی ضحکه واسْتَغْرَبَ ، وکأنه من الغَرْب : البعد. وقیل : هو القهقهة.

ومنه حدیث الحسن «إذا اسْتَغْرَبَ الرجل ضحکا فی الصلاة أعاد الصلاة» وهو مذهب أبی حنیفة ، ویزید علیه إعادة الوضوء. 

(س) وفی دعاء ابن هبیرة «أعوذ بک من کلّ شیطان مُسْتَغْرِب ، وکلّ نَبَطیّ مستعرب» قال الحربی : أظنّه الذی جاوز القدر فی الخبث ، کأنه من الاسْتِغْرَاب فی الضّحک. ویجوز أن یکون بمعنی المتناهی فی الحدّة ، من الغَرْب : الحدّة. 

(س) وفیه «أنّه غیّر اسم غُرَاب» لما فیه من البعد ، ولأنّه من خبث الطیور. 

(س) وفی حدیث عائشة «لمّا نزل «وَلْیَضْرِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلی جُیُوبِهِنَّ» فأصبحن علی رؤسهن الغِرْبَان» شبّهت الخمر فی سوادها بالغِرْبَان جمع غُرَاب ، کما قال الکمیت : 

کغِرْبَان الکروم الدّوالح 


غربب

(غربب) (س) فیه «إن الله یبغض الشّیخ الغِرْبِیبُ» الغِرْبِیب : الشّدید السّواد ، وجمعه غَرَابِیب ، أراد الذی لا یشیب. وقیل : أراد الذی یسوّد شعره. 


غربل

(غربل) (ه) فیه «أعلنوا النّکاح (1) واضربوا علیه بالغِرْبَال» أی بالدّف لأنه یشبه الغِرْبَال فی استدارته.

(ه) ومنه الحدیث «کیف بکم إذا کنتم فی زمان یُغَرْبَلُ فیه الناس غَرْبَلَة؟» أی یذهب خیارهم ویبقی أرذالهم. والمُغَرْبَل : المنتقی ، کأنه نُقِّیَ بالغِرْبَال. 

ومنه حدیث مکحول «ثم أتیت الشام فغَرْبَلْتُها» أی کشفت حال من بها وخبرتهم ، کأنه جعلهم فی غِرْبَال ففرق بین الجیّد والرّدیء. 

ص: 352







1- فی الأصل وا : «بالنکاح» والمثبت من الهروی واللسان ، والدر النثیر ، والفائق 2 / 225.




(س) وفی حدیث ابن الزّبیر «أتیتمونی فاتحی أفواهکم کأنکم الغِرْبِیل» قیل : هو العصفور. 


غرث

(غرث) فیه «کلّ عالم غَرْثَانُ إلی علم» أی جائع. یقال : غَرِثَ یَغْرَثُ غَرَثاً فهو غَرْثَان ، وامرأة غَرْثَی.

ومنه شعر حسان فی عائشة : 

وتصبح غَرْثَی من لحوم الغوافل 

ومنه حدیث علیّ «أبیت مبطانا وحولی بطون غَرْثَی». 

ومنه حدیث أبی حثمة (1) عند عمر یذمّ الزّبیب «إن أکلته غَرِثْتُ» وفی روایة «وإن أترکه أَغْرَث» أی أجوع ، یعنی أنه لا یعصم من الجوع عصمة التّمر. 


غرر

(غرر) (ه) فیه «أنه جعل فی الجنین غُرَّةً عبدا أو أمة» الغُرَّة : العبد نفسه أو الأمة ، وأصل الغُرَّة : البیاض الذی یکون فی وجه الفرس ، وکان أبو عمرو بن العلاء یقول : الغُرَّة عبد أبیض أو أمة بیضاء ، وسمی غُرَّة لبیاضه ، فلا یقبل فی الدّیة عبد أسود ولا جاریة سوداء. ولیس ذلک شرطا عند الفقهاء ، وإنما الغُرَّة عندهم ما بلغ ثمنه نصف عشر الدّیة (2) من العبید والإماء. 

وإنما تجب الغُرَّة فی الجنین إذا سقط میّتا ، فإن سقط حیّا ثم مات ففیه الدّیة کاملة. 

وقد جاء فی بعض روایات الحدیث «بغُرَّةٍ عبد أو أمة أو فرس أو بغل». 

وقیل : إنّ الفرس والبغل غلط من الراوی. 
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1- فی الأصل واللسان : «خثمة» بالخاء المعجمة ، وفی ا : «خیثمة». وهو فی الفائق 1 / 231 ، أبو عمرة ، عبد الرحمن بن محصن الأنصاری. والمصنف اضطرب فی کنیة هذا الرجل ، فمرة یذکرها «أبو حثمة» بالحاء المهملة ، وأخری : «أبو عمرة» وحدیث هذا الرجل مفرّق علی المواد (تحف. حرش. خرس. خرف. رقل. صلع. صمت. ضرس. علل) وانظر أسد الغابة 5 / 168 ، 263 ، الإصابة 7 / 41 ، 138.

2- فی الهروی ، واللسان : «الغرة من العبید الذی یکون ثمنه عشر الدیة».




وفی حدیث ذی الجوشن «ما کنت لأقیضه (1) الیوم بغُرَّة» سَمَّی الفرس فی هذا الحدیث غُرَّة ، وأکثر ما یطلق علی العبد والأمة. ویجوز أن یکون أراد بالغُرَّة النّفیس من کلّ شیء ، فیکون التقدیر : ما کنت لأقیضه بالشیء النّفیس المرغوب فیه. 

(س) ومنه الحدیث «غُرٌّ محجّلون من آثار الوضوء» الغُرُّ : جمع الأَغَرِّ ، من الغُرَّة : بیاض الوجه ، یرید بیاض وجوههم بنور الوضوء یوم القیامة. 

(ه) ومنه الحدیث «فی صوم الأیام الغُرِّ» أی البیض اللیالی بالقَمَر ، وهی ثالث عشر ، ورابع عشر ، وخامس عشر. 

(ه) ومنه الحدیث «إیاکم ومشارّة الناس ، فإنها تدفن الغُرَّة وتظهر العُرَّة» الغُرَّة هاهنا : الحسن والعمل الصالح ، شبّهه بغُرَّة الفرس ، وکل شیء ترفع قیمته فهو غُرَّة.

[ه] ومنه الحدیث «علیکم بالأبکار فإنّهنّ أَغَرُّ غُرَّةً» یحتمل أن یکون من غُرَّة البیاض وصفاء اللّون (2) ، ویحتمل أن یکون من حسن الخلق والعشرة ، ویؤیّده الحدیث الآخر : 

[ه] «علیکم بالأبکار فإنّهنّ أَغَرُّ أخلاقا» أی أنّهنّ أبعد من فطنة الشّرّ ومعرفته ، من الغِرَّة : الغفلة.

(ه) ومنه الحدیث «ما أجد لما فعل هذا فی غُرَّة الإسلام مثلا إلّا غنما وردت فرُمِیَ أوّلها فنفر آخرها» غُرَّة الإسلام : أوّله ، وغُرَّة کل شیء : أوّله. 

وفی حدیث علیّ «اقتلوا الکلب الأسود ذا الغُرَّتَیْن» هما النّکتتان البیضاوان فوق عینیه. 

(س [ه]) وفیه «المؤمن غِرٌّ کریم» أی لیس بذی نُکر ، فهو ینخدع لانقیاده ولینه ، وهو ضدّ الخبّ. یقال : فتی غِرٌّ وفتاة غِرٌّ ، وقد غَرِرْتَ تَغِرُّ غَرَارَة. یرید أنّ المؤمن 
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1- فی اللسان : «لأقضیه». وأقیضه : أی أبدله به وأعوضه عنه. انظر (قیض) فیما یأتی.

2- قال الهروی : «وذلک أن الأیمة والتعنیس یحیلان اللون».




المحمود من طبعه الغَرَارَة ، وقلة الفطنة للشّرّ ، وترک البحث عنه ، ولیس ذلک منه جهلا ، ولکنه کرم وحسن خلق. 

ومنه حدیث الجنة «یدخلنی غِرَّة الناس» أی البله الذین لم یجرّبوا الأمور ، فهم قلیلو الشّرّ منقادون ، فإنّ من آثر الخمول وإصلاح نفسه والتّزوّد لمعاده ، ونبذ أمور الدنیا فلیس غِرّاً فیما قصد له ، ولا مذموما بنوع من الذّم. 

[ه] ومنه حدیث ظبیان «إنّ ملوک حمیر ملکوا معاقل الأرض وقرارها ، ورءوس الملوک وغِرَارَها» الغِرَار والأَغْرَار : جمع الغِرِّ. 

(س) ومنه حدیث ابن عمر «إنّک ما أخذتها بیضاء غَرِیرَة» هی الشّابّة الحدیثة التی لم تجرّب الأمور. 

(س) وفیه «أنه قاتل محارب خصفة ، فرأوا من المسلمین غِرَّة فصلّی صلاة الخوف» الغِرَّة : الغفلة : أی کانوا غافلین عن حفظ مقامهم ، وما هم فیه من مقابلة العدوّ. 

ومنه الحدیث «أنه أغار علی بنی المصطلق وهم غَارُّون» أی غافلون.

ومنه حدیث عمر «کتب إلی أبی عبیدة أن لا یمضی أمر الله إلّا بعید الغِرَّة حصیف العقدة» أی من بعد حفظه لغفلة المسلمین. 

(ه) وفی حدیث عمر «لا تطرقوا النّساء ولا تَغْتَرُّوهنَ» أی لا تدخلوا إلیهنّ علی غِرَّة. یقال : اغْتَرَرْتُ الرّجل إذا طلبت غِرَّتَه ، أی غفلته. 

(س) ومنه حدیث سارق أبی بکر «عجبت من غِرَّتِه بالله عزوجل» أی اغْتِرَارِه. 

(ه س) وفیه «أنه نهی عن بیع الغَرَر» هو ما کان له ظاهر یَغُرُّ المشتری ، وباطن مجهول. 

وقال الأزهری : بیع الغَرَر : ما کان علی غیر عهدة ولا ثقة ، وتدخل فیه البیوع التی لا یحیط بکنهها المتبایعان ، من کل مجهول. وقد تکرر فی الحدیث.

(ه) ومنه حدیث مطرّف «إنّ لی نفسا واحدة ، وإنّی أکره أن أُغَرِّرَ بها»
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أی أحملها علی غیر ثقة ، وبه سمّی الشیطان غَرُوراً ، لأنه یحمل الإنسان علی محابّه ، ووراء ذلک ما یسوء. 

ومنه حدیث الدعاء «وتعاطی ما نهیت عنه تَغْرِیراً» أی مخاطرة وغفلة عن عاقبة أمره. 

ومنه الحدیث «لأن أَغْتَرَّ بهذه الآیة ولا أقاتل ، أحبّ إلیّ من أن أَغْتَرَّ بهذه الآیة» یرید قوله تعالی «فَقاتِلُوا الَّتِی تَبْغِی» وقوله «وَمَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً» المعنی أن أخاطر بترکی مقتضی الأمر بالأولی أحبّ إلیّ من أن أخاطر بالدّخول تحت الآیة الأخری.

(ه) ومنه حدیث عمر «أیّما رجل بایع آخر فإنّه لا یؤمّر واحد منهما تَغِرَّةَ أن یقتلا» التَّغِرَّة : مصدر غَرَّرْتُه إذا ألقیته فی الغَرَر ، وهی من التَّغْرِیر ، کالتّعلّة من التّعلیل. وفی الکلام مضاف محذوف تقدیره : خوف تَغِرَّة أن یقتلا : أی خوف وقوعهما فی القتل ، فحذف المضاف الذی هو الخوف ، وأقام المضاف إلیه الذی هو تَغِرَّة مقامه ، وانتصب علی أنه مفعول له. 

ویجوز أن یکون قوله «أن یقتلا» بدلا من «تَغِرَّة» ویکون المضاف محذوفا کالأوّل. 

ومن أضاف «تَغِرَّة» إلی «أن یقتلا» فمعناه خوف تَغِرَّته قتلهما. 

ومعنی الحدیث : أنّ البیعة حقّها أن تقع صادرة عن المشورة والاتّفاق ، فإذا استبدّ رجلان دون الجماعة فبایع أحدهما الآخر ، فذلک تظاهر منهما بشقّ العصا واطّراح الجماعة ، فإن عقد لأحد بیعة فلا یکون المعقود له واحدا منهما ، ولیکونا معزولین من الطائفة التی تتفّق علی تمییز الإمام منها ، لأنه إن عقد لواحد منهما وقد ارتکبا تلک الفعلة الشّنیعة التی أحفظت الجماعة ، من التّهاون بهم والاستغناء عن رأیهم لم یؤمن أن یقتلا. 

(س) ومنه حدیث عمر «أنه قضی فی ولد المَغْرُور بغُرَّة» هو الرجل یتزوّج امرأة علی أنها حرّة فتظهر مملوکة ، فیغرم الزوج لمولی الأمة غُرَّةً عبدا أو أمة ، ویرجع بها علی من غَرَّه ، ویکون ولده حرّا. 

(ه) وفیه «لا غِرَارَ فی صلاة ولا تسلیم» الغِرَار : النّقصان. وغِرَار النّوم : قلّته.
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ویرید بغِرَار الصّلاة نقصان هیآتها وأرکانها. وغِرَار التّسلیم : أن یقول المجیب : وعلیک ، ولا یقول : السّلام. 

وقیل : أراد بالغِرَار النّوم : أی لیس فی الصلاة نوم. 

«والتسلیم» یروی بالنّصب والجرّ ، فمن جرّه کان معطوفا علی الصلاة کما تقدم ، ومن نصب کان معطوفا علی الغِرَار ، ویکون المعنی : لا نقص ولا تسلیم فی صلاة ، لأن الکلام فی الصلاة بغیر کلامها لا یجوز. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر «لا تُغَارُّ التّحیّة» أی لا ینقص السلام. 

وحدیث الأوزاعیّ «کانوا یرون بغِرَار النوم بأسا» أی لا ینقض قلیل النوم الوضوء. 

(ه) وفی حدیث عائشة تصف أباها «فقالت : ردّ نشر الإسلام علی غَرِّهِ» أی علی طیّه وکسره. یقال : اطو الثّوب علی غَرِّهِ الأول کما کان مطویّا ، أرادت تدبیره أمر الرّدّة ومقابلة دائها بدوائها. 

وفی حدیث معاویة «کان النبیّ صلی الله علیه وسلم یَغُرُّ علیّا بالعلم» أی یلقمه إیّاه. یقال : غَرَّ الطّائر فرخه إذا زقّه. 

ومنه حدیث علیّ «من یطع الله یَغُرُّه کما یَغُرُّ الغراب بجّه (1) أی فرخه. 

ومنه حدیث ابن عمر ، وذکر الحسن والحسین رضی الله عنهم فقال : «إنّما کانا یُغَرَّان العلم غَرّاً». 

وفی حدیث حاطب «کنت غَرِیراً فیهم» أی ملصقا ملازما لهم.

قال بعض المتأخرین : هکذا الروایة. والصواب من جهة العربیّة «کنت غریّا» أی ملصقا. یقال : غری فلان بالشیء إذا لزمه. ومنه الغراء الذی یلصق به. قال : وذکره الهرویّ فی العین المهملة ، وقال «کنت عریرا» : أی غریبا. وهذا تصحیف منه. 
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1- البجّ ، بالضم : فرخ الطائر. (قاموس)




قلت : أمّا الهروی فلم یصحّف ولا شرح إلّا الصحیح ، فإنّ الأزهریّ والجوهریّ والخطابیّ والزمخشریّ ذکروا هذه اللّفظة بالعین المهملة فی تصانیفهم وشرحوها بالغریب ، وکفاک بواحد منهم حجّة للهروی فیما روی وشرح. 


غرز

(غرز) (ه) فیه «أنه صلی الله علیه وسلم حمی غَرَزَ النّقیع لخیل المسلمین» الغَرَز بالتّحریک : ضرب من الثّمام لا ورق له. وقیل : هو الأسل ، وبه سمیت الرّماح علی التّشبیه. 

والنَّقِیع بالنون : موضع قریب من المدینة کان حمی لنعم الفیء والصّدقة. 

(ه) ومنه حدیث عمر «أنّه رأی فی المجاعة روثا فیه شعیر ، فقال : لئن عشت لأجعلنّ له من غَرَز النّقیع ما یغنیه عن قوت المسلمین» أی یکفّه عن أکل الشّعیر. وکان یومئذ قوتا غالبا للناس ، یعنی الخیل والإبل. 

ومنه حدیثه الآخر «والذی نفسی بیده لتعالجنّ غَرَزَ النّقیع».

(ه) وفیه «قالوا : یا رسول الله إنّ غنمنا قد غَرَزَت» أی قلّ لبنها. یقال : غَرَزَت الغنم غِرَازاً ، وغَرَّزَها صاحبها إذا قطع حلبها وأراد أن تسمن. 

ومنه قصید کعب : 

تمرّ مثل عسیب النّخل ذا خصل 

بغَارِزٍ (1) لم تخوّنه

الأحالیل 

الغَارِز : الضّرع الذی قد غَرَزَ وقلّ لبنه. ویروی 

«... بغارب». 

(س) ومنه حدیث عطاء ، وسئل عن تَغْرِیز الإبل فقال «إن کان مباهاة فلا ، وإن کان یرید أن تصلح للبیع فنعم» ویجوز أن یکون تَغْرِیزها نتاجها وتنمیتها ، من غَرَز الشّجر. والوجه الأوّل. 

(ه) ومنه الحدیث «کما تنبت التَّغَارِیز» هی فسائل النّخل إذا حوّلت من موضع إلی موضع فغُرِزَت فیه ، الواحد : تَغْرِیز. ویقال له : تنبیت أیضا ، ومثله فی التّقدیر التّناویر ، لنور الشجر ، ورواه بعضهم بالثاء المثلثة والعین المهملة والرّاءین ، وقد تقدّم. 
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1- روایة شرح دیوانه ص 13 «فی غارز».




وفی حدیث أبی رافع «مرّ بالحسن بن علی وقد غَرَزَ ضفر رأسه» أی لوی شعره وأدخل أطرافه فی أصوله. 

(س) ومنه حدیث الشّعبیّ «ما طلع السّماک قطّ إلّا غَارِزاً ذنبه فی برد» أراد السّماک الأعزل ، وهو الکوکب المعروف فی برج المیزان ، وطلوعه یکون مع الصّبح لخمسة تخلو من تشرین الأوّل ، وحینئذ یبتدئ البرد ، وهو من غَرَز الجراد ذنبه فی الأرض ، إذا أراد أن یبیض. 

وفیه «کان إذا وضع رجله فی الغَرْز - یرید السّفر - یقول : بسم الله» الغَرْز : رکاب کور الجمل إذا کان من جلد أو خشب. وقیل : هو الکور مطلقا ، مثل الرّکاب للسّرج. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) ومنه الحدیث «أنّ رجلا سأله عن أفضل الجهاد فسکت عنه حتی اغْتَرَزَ فی الجمرة الثالثة» أی دخل فیها کما تدخل قدم الراکب فی الغَرْز. 

(س) ومنه حدیث أبی بکر «أنه قال لعمر : استمسک بِغَرْزِه» أی اعتلق به وأمسکه ، واتّبع قوله وفعله ، ولا تخالفه ، فاستعار له الغَرْز ، کالذی یمسک برکاب الرّاکب ویسیر بسیره. 

(س) وفی حدیث عمر «الجبن والجرأة غَرَائِز» أی أخلاق وطبائع صالحة أو ردیئة ، واحدتها : غَرِیزَة. 


غرس

(غرس) فیه ذکر «بئر غَرْس» بفتح الغین وسکون الراء والسین المهملة : بئر بالمدینة تکرر ذکرها فی الحدیث. قال الواقدیّ : کانت منازل بنی النّضیر بناحیة الغَرْس. 


غرض

(غرض) (ه) فیه «لا تشدّ الغُرُض إلّا إلی ثلاثة مساجد» ویروی «لا یشدّ الغَرْض» (1) الغُرْضَة والغَرْض : الحزام الذی یشدّ علی بطن الناقة ، وهو البطان ، وجمع الغُرْضَة : غُرُض. والمَغْرِض : الموضع الذی یشدّ علیه ، وهو مثل حدیثه الآخر : «لا تشدّ الرّحال إلّا إلی ثلاثة مساجد». 
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1- وهی روایة الهروی.




(ه) وفیه «کان إذا مشی عرف فی مشیه أنه غیر غَرِضٍ ولا وکل» الغَرِض : القلق الضّجر. وقد غَرِضْتُ بالمقام أَغْرَض غَرَضاً : أی ضجرت ومللت. 

(س) ومنه حدیث عدی «فسرت حتی نزلت جزیرة العرب ، فأقمت بها حتی اشتدّ غَرَضِی» أی ضجری وملالتی. والغَرَض أیضا : شدّة النّزاع نحو الشّیء والشّوق إلیه. 

(س) وفی حدیث الدّجّال «أنه یدعو شابّا ممتلئا شبابا ، فیضر به بالسیف فیقطعه جزلتین رمیة الغَرَض» الغَرَض : الهدف. أراد أنه یکون بعد ما بین القطعتین بقدر رمیة السّهم إلی الهدف. 

وقیل : معناه وصف الضّربة : أی تصیبه إصابة رمیة الغَرَض. 

ومنه حدیث عقبة بن عامر «تختلف بین هذین الغَرَضَین وأنت شیخ کبیر» 

وفی حدیث الغیبة «فقاءت لحما غَرِیضاً» أی طریّا. 

ومنه حدیث عمر «فیؤتی بالخبز لیّنا وباللّحم غَرِیضاً». 


غرغر

(غرغر) (ه س) فیه «إن الله یقبل توبة العبد ما لم یُغَرْغِرُ» أی ما لم تبلغ روحه حلقومه ، فیکون بمنزلة الشیء الذی یَتَغَرْغَرُ به المریض. والغَرْغَرَة : أن یجعل المشروب فی الفم ویردّد إلی أصل الحلق ولا یبلع. 

ومنه الحدیث «لا تحدّثهم بما یُغَرْغِرُهُم» أی لا تحدّثهم بما لا یقدرون علی فهمه ، فیبقی فی أنفسهم لا یدخلها ، کما یبقی الماء فی الحلق عند الغَرْغَرَة. 

[ه] وفی حدیث الزّهریّ ، عن بنی إسرائیل «فجعل عنبهم الأراک ، ودجاجهم الغِرْغِرَ» هو دجاج الحبش. قیل : لا ینتفع بلحمه لرائحته (1). 


غرف

(غرف) (ه) فیه «أنه نهی عن الغَارِفَة» الغَرْف : أن تقطع ناصیة المرأة ثم تسوّی علی وسط جبینها. وغَرَفَ شعره : إذا جزّه. فمعنی الغَارِفَة أنّها فاعلة بمعنی مفعولة ، ک (عِیشَةٍ راضِیَةٍ) بمعنی مرضیّة ، وهی التی تقطعها المرأة وتسوّیها. 
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1- وذلک لأنه یتغذی بالعذرة. کما أفاد الهروی.




وقیل : هی مصدر بمعنی الغَرْف ، کالرّاغیة والثّانیة واللّاغیة. ومنه قوله تعالی : «لا تَسْمَعُ فِیها لاغِیَةً» أی لغو. 

وقال الخطّابی : یرید بالغَارِفَة التی تجزّ ناصیتها عند المصیبة.


غرق

(غرق) فیه «الحرق شهید ، والغَرِق شهید» الغَرِق بکسر الراء : الذی یموت بالغَرَق : وقیل : هو الذی غلبه الماء ولم یَغْرَقْ ، فإذا غَرِقَ فهو غَرِیق. 

(ه) ومنه الحدیث «یأتی علی النّاس زمان لا ینجو [منه (1)] إلا من دعا دعاء الغَرِق» کأنّه أراد إلّا من أخلص الدّعاء ، لأنّ من أشفی علی الهلاک أخلص فی دعائه طلب النّجاة. 

ومنه الحدیث «اللهم إنّی أعوذ بک من الغَرَق والحرق» الغَرَق بفتح الراء : المصدر. 

(س) وفیه «فلمّا رآهم رسول الله صلی الله علیه وسلم احمرّ وجهه واغْرَوْرَقَتْ عیناه» أی غَرِقَتَا بالدّموع ، وهو افعوعلت من الغَرَق. 

(س) ومنه حدیث وحشی «أنه مات غَرِقاً فی الخمر» أی متناهیا فی شربها والإکثار منه ، مستعار من الغَرِق. 

ومنه حدیث ابن عباس «فعمل بالمعاصی حتی أَغْرَقَ أعماله» ، أی أضاع أعماله الصّالحة بما ارتکب من المعاصی. 

(س) وفی حدیث علیّ «لقد أَغْرَقَ فی النّزع» أی بالغ فی الأمر وانتهی فیه. وأصله من نزع القوس ومدّها ، ثم استعیر لمن بالع فی کلّ شیء. 

(س) وفی حدیث ابن الأکوع «وأنا علی رجلی فَأَغْتَرِقُها» یقال : اغْتَرَقَ الفرس الخیل إذا خالطها ثم سبقها. واغْتِرَاق النّفس : استیعابه فی الزّفیر. 

ویروی بالعین المهملة ، وقد تقدّم. 
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1- من الهروی. وفی اللسان : «فیه».




(س) وفی حدیث علیّ وذکر مسجد الکوفة «فی زاویته فارَ التَّنُّورُ ، وفیه هلک یغوث ویعوق وهو الغَارُوق» هو فاعول من الغَرَق ، لأنّ الغَرَق فی زمان نوح علیه السلام کان منه. 

وفی حدیث أنس «وغُرَقاً فیه دبّاء» هکذا جاء فی روایة ، والمعروف «مرقا». والغُرَق : المرق. 

قال الجوهری «الغُرْقَة بالضم : مثل الشّربة من اللّبن وغیره ، والجمع غُرَق». 

ومنه الحدیث «فتکون أصول السّلق غُرْقَة» وفی روایة أخری «فصارت غُرْقَة» وقد رواه بعضهم بالفاء : أی ممّا یغرف.


غرقد

(غرقد) (ه) فی حدیث أشراط الساعة «إلّا الغَرْقَد ، فإنّه من شجر الیهود». وفی روایة «إلّا الغَرْقَدَة» (1) هو ضرب من شجر العضاه وشجر الشّوک. والغَرْقَدَة : واحدته. ومنه قیل لمقبرة أهل المدینة : «بقیع الغَرْقَد» ، لأنه کان فیه غَرْقَدٌ وقطع. وقد تکرر فی الحدیث. 


غرل

(غرل) (ه) فیه «یحشر الناس یوم القیامة عراة حفاة غُرْلاً» الغُرْل : جمع الأَغْرَل ، وهو الأقلف. والغُرْلَة : القلفة. 

(ه) ومنه حدیث أبی بکر «لأن أحمل علیه غلاما رکب الخیل علی غُرْلَتِه أحبّ إلیّ من أن أحملک علیه» یرید رکبها فی صغره واعتادها قبل أن یختن. 

(س) ومنه حدیث طلحة «کان یشور نفسه علی غُرْلَتِه» أی یسعی ویخفّ وهو صبیّ. 

وحدیث الزّبرقان «أحبّ صبیاننا إلینا الطّویل الغُرْلَة» إنّما أعجبه طولها لتمام خلقه. وقد تکرر فی الحدیث. 
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غرم

(غرم) (ه) فیه «الزّعیم غَارِم» الزّعیم : الکفیل ، والغَارِم : الذی یلتزم ما ضمنه وتکفّل به ویؤدّیه. والغُرْم : أداء شیء لازم. وقد غَرِمَ یَغْرَمُ غُرْماً. 

(ه) ومنه الحدیث «الرّهن لمن رهنه ، له غنمه وعلیه غُرْمُه» أی علیه أداء ما یفکّه به. 

ومنه الحدیث «لا تحلّ المسئلة إلّا لذی غُرْمٍ مفظع» أی حاجة لازمة من غَرَامَة مثقلة. 

(س) ومنه الحدیث فی الثّمر المعلّق «فمن خرج بشیء منه فعلیه غَرَامَة مثلیه والعقوبة» قیل : هذا کان فی صدر الإسلام ، ثم نسخ ، فإنه لا واجب علی متلف الشیء أکثر من مثله. 

وقیل : هو علی سبیل الوعید لینتهی عنه. 

(س) ومنه الحدیث الآخر «فی ضالّة الإبل المکتومة غَرَامَتُها ومثلها معها». 

ومنه الحدیث «أعوذ بک من المأثم والمَغْرَم» هو مصدر وضع موضع الاسم ، ویرید به مَغْرَم الذّنوب والمعاصی. 

وقیل : المَغْرَم کالغُرْم ، وهو الدّین ، ویرید به ما استدین فیما یکرهه الله ، أو فیما یجوز ثم عجز عن أدائه ، فأمّا دین احتاج إلیه وهو قادر علی أدائه فلا یستعاذ منه. 

ومنه حدیث أشراط الساعة «والزکاة مَغْرَماً» أی یری ربّ المال أنّ إخراج زکاته غَرَامَة یَغْرَمُها. 

(س) ومنه حدیث معاذ «ضربهم الله بذلّ مُغْرَم» أی لازم دائم. یقال : فلان مُغْرَم بکذا أی لازم له ومولع به.

وفی حدیث جابر «فاشتدّ علیه بعض غُرَّامِه فی التّقاضی» الغُرَّام : جمع غَرِیم کالغُرَمَاء ، وهم أصحاب الدّین ، وهو جمعٌ غریبٌ. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث مفردا ومجموعا وتصریفا.
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غرنق

(غرنق) (ه) فیه «تلک الغَرَانِیق العلی» الغَرَانِیق هاهنا : الأصنام ، وهی فی الأصل الذکور من طیر الماء ، واحدها : غُرْنُوق وغُرْنَیْق ، سمّی به لبیاضه. وقیل : هو الکرکیّ.

والغُرْنُوق أیضا : الشّاب النّاعم الأبیض. وکانوا یزعمون أن الأصنام تقرّبهم من الله وتشفع لهم ، فشبّهت بالطیور التی تعلو فی السّماء وترتفع.

(ه) ومنه حدیث علیّ «فکأنّی أنظر إلی غُرْنُوق من قریش یتشحّط فی دمه» أی شابّ ناعم. 

ومنه حدیث ابن عباس «لمّا أتی بجنازته الوادی أقبل طائر غُرْنُوق أبیض کأنه قبطیّة حتی دخل فی نعشه ، قال الرّاوی : فرمقته فلم أره خرج حتی دفن». 


غرن

(غرن) فیه ذکر «غُرَان» هو بضم الغین وتخفیف الراء : واد قریب من من الحدیبیة نزل به رسول الله صلی الله علیه وسلم فی مسیره ، فأمّا «غراب» بالباء فجبل بالمدینة علی طریق الشام. 


غرا

(غرا) (س) فی حدیث الفرع «لا تذبحها وهی صغیرة لم یصلب لحمها فیلصق بعضها ببعض کالغِرَاء» الغِرَاء بالمدّ والقصر : هو الذی یلصق به الأشیاء ویتّخذ من أطراف الجلود والسمک. 

ومنه الحدیث «فرّعوا إن شئتم ولکن لا تذبحوه غَرَاةً حتی یکبر» الغَرَاة بالفتح والقصر : القطعة من الغِرَا ، وهی لغة فی الغِرَاء. 

(س) ومنه الحدیث «لبّدت رأسی بغسل أو بغِرَاء». 

وحدیث عمرو بن سلمة الجرمیّ «فکأنما یَغْرَی فی صدری» أی یلصق به. یقال : غَرِیَ هذا الحدیث فی صدری بالکسر یَغْرَی بالفتح ، کأنه ألصق بالغِرَاء. 

(س) وفی حدیث خالد بن عبد الله : 

* لا غَرْوَ إلّا أکلة بهمطة *
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الغَرْو : العجب. وغَرَوْتُ : أی عجبت ، ولا غَرْوَ : أی لیس بعجب. والهمط : الأخذ بخرق وظلم. 

ومنه حدیث جابر «فلمّا رأوه أُغْرُوا بی تلک الساعة» أی لّجوا فی مطالبتی وألّحوا. 


(باب الغین مع الزای) 


غزر

(غزر) (س) فیه «من منح منیحة لبن بکیئة کانت أو غَزِیرَة» أی کثیرة اللّبن. وأَغْزَرَ القوم : إذا کثرت ألبان مواشیهم. 

ومنه حدیث أبی ذرّ «هل یثبت لکم العدوّ حلب شاة؟ ، قالوا : نعم وأربع شیاه غُزُرٍ» هی جمع غَزِیرَة : أی کثیرة اللّبن. هکذا جاء فی روایة. والمشهور المعروف بالعین المهملة والزّایین ، جمع عزوز ، وقد تقدم. 

[ه] وفیه عن بعض التابعین «الجانب المُسْتَغْزِر یثاب من هبته» المُسْتَغْزِر : الذی یطلب أکثر ممّا یعطی ، وهی المُغَازَرَة : أی إذا أهدی لک الغریب شیئا یطلب أکثر منه فأعطه فی مقابلة هدیّته. 



غزز

(غزز) فی حدیث علی «إنّ الملکین یجلسان علی ناجذی الرجل یکتبان خیره وشرّه ، ویستمدّان من غُزَّیْهِ» الغُزَّانِ بالضم : الشّدقان ، واحدهما : غُزٌّ.

وفی حدیث الأحنف «شربة من ماء الغَزِیز» هو بضم الغین وفتح الزای الأولی : ماء قرب الیمامة. 



غزل

(غزل) (س) فی کتابه لقوم من الیهود «علیکم کذا وکذا وربع المِغْزَل» أی ربع ما غَزَلَ نساؤکم ، وهو بالکسر الآلة ، وبالفتح : موضع الغَزْل ، وبالضم : ما یجعل فیه الغَزْل. وقیل : هذا حکم خصّ به هؤلاء. 



غزا

(غزا) فیه «قال یوم فتح مکة : لا تُغْزَی قریش بعدها» أی لا تکفر حتی تُغْزَی علی الکفر. ونظیره وقوله «ولا یقتل قرشیّ صبرا بعد الیوم» أی لا یرتدّ فیقتل صبرا علی ردّته.
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(س) ومنه الحدیث الآخر «لا تُغْزَی هذه بعد الیوم إلی یوم القیامة» یعنی مکة : أی لا تعود دار کفر تُغْزَی علیه. ویجوز أن یراد أنّ الکفّار لا یَغْزُونَها أبدا ، فإنّ المسلمین قد غَزَوْها مرّات. 

وفیه «ما من غَازِیَة تخفق وتصاب إلّا تمّ أجرهم» الغَازِیَة : تأنیث الغَازِی ، وهی هاهنا صفة لجماعة غَازِیَة. وأخفق الغَازِی : إذا لم یغنم ولم یظفر. وقد غَزَا یَغْزُو غَزْواً فهو غَازٍ. والغَزْوَة : المرّة من الغَزْو : والاسم الغَزَاة. وجمع الغَازِی : غُزَاة وغُزًّی وغَزِیٌ وغُزَّاءٌ ، کقضاة ، وسبّق ، وحجیج ، وفسّاق. وأَغْزَیْتُ فلانا : إذا جهّزته للغَزْو. والمَغْزَی والمَغْزَاة : موضع الغَزْو ، وقد یکون الغَزْو نفسه. 

ومنه الحدیث «کان إذا استقبل مَغْزًی». 

والمُغْزِیَة : المرأة التی غَزَا زوجها وبقیت وحدها فی البیت.

(ه) ومنه حدیث عمر «لا یزال أحدهم کاسرا وساده عند مُغْزِیَة». 


(باب الغین مع السین) 


غسق

(غسق) (ه) فیه «لو أنّ دلوا من غَسَّاق یهراق فی الدنیا لأنتن أهل الدّنیا» الغَسَّاق بالتخفیف والتشدید : ما یسیل من صدید أهل النار وغسالتهم. وقیل : ما یسیل من دموعهم. وقیل : هو الزّمهریر. 

(ه) وفی حدیث عائشة «قال لها ونظر إلی القمر : تعوّذی بالله من هذا فإنه» یقال : غَسَقَ یَغْسِقُ غُسُوقاً فهو غَاسِق إذا أظلم ، وأَغْسَقَ مثله. وإنما سمّاه غَاسِقا ، لأنه إذا خسف أو أخذ فی المغیب أظلم.

ومنه الحدیث «فجاء رسول الله صلی الله علیه وسلم بعد ما أَغْسَقَ» أی دخل فی الغَسَق ، وهی ظلمة اللیل. 

ومنه حدیث أبی بکر «إنّه أمر عامر بن فهیرة وهما فی الغار أن یروّح علیهما غنمه مُغْسِقاً».
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(ه) ومنه حدیث عمر «لا تفطروا حتی یُغْسِقَ اللیل علی الظّراب» أی حتی یغشی اللیل بظلمته الجبال الصّغار. 

(ه) وحدیث الرّبیع بن خثیم «کان یقول لمؤذّنه فی یوم غیم : أَغْسِقْ أَغْسِقْ» أی أخّر المغرب حتی یظلم اللیل. 


غسل

(غسل) (س ه) فی حدیث الجمعة «من غَسَّلَ واغْتَسَلَ ، وبکّر وابتکر» ذهب کثیر من الناس أن «غَسَّلَ» أراد به المجامعة قبل الخروج إلی الصلاة ، لأنّ ذلک یجمع غضّ الطرف فی الطّریق. 

یقال : غَسَّلَ الرجل امرأته - بالتّشدید والتّخفیف - (1) إذا جامعها. وقد روی مخفّفا. 

وقیل : أراد غَسَّلَ غیره واغْتَسَلَ هو ، لأنّه إذا جامع زوجته أحوجها إلی الغُسْل. 

وقیل : أراد بِغَسَّلَ غَسْلَ أعضائه للوضوء ، ثم یَغْتَسِلُ للجمعة. 

وقیل : هما بمعنی واحد وکرّره للتأکید. 

(ه س) وفیه «أنه قال فیما حکی عن ربّه : وأنزل علیک کتابا لا یَغْسِله الماء ، تقرؤه نائما ویقظان» أراد أنه لا یمحی أبدا ، بل هو محفوظ فی صدور الّذین أوتوا العلم ، (لا یَأْتِیهِ الْباطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَلا مِنْ خَلْفِهِ). وکانت الکتب المنزّلة لا تجمع حفظا ، وإنّما یعتمد فی حفظها علی الصّحف ، بخلاف القرآن فإنّ حفّاظه أضعاف مضاعفة لصحفه.

وقوله «تقرؤه نائما ویقظان» أی تجمعه حفظا فی حالتی النّوم والیقظة. 

وقیل : أراد تقرؤه فی یسر وسهولة. 

[ه] وفی حدیث الدعاء «واغْسِلْنِی بماء الثّلج والبرد» أی طهّرنی من الذنوب. وذکر هذه الأشیاء مبالغة فی التّطهیر. 

(س) وفیه «وضعت (2) له غُسْلَه من الجنابة» الغُسْل بالضم : الماء الذی یُغْتَسَل به ، 
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1- فی الهروی : «وقال أبو بکر : معنی «غسّل» بالتشدید : اغتسل بعد الجماع ثم اغتسل للجمعة ، فکرر بهذا المعنی».

2- فی ا : «وصفت».




کالأکل لما یؤکل ، وهو الاسم أیضا من غَسَلْتُه ، والغَسْل بالفتح : المصدر ، وبالکسر : ما یُغْسَل به من خطمیّ وغیره. 

وفیه «من غَسَّلَ المیّت فلیَغْتَسِل» قال الخطّابی : لا أعلم أحدا من الفقهاء یوجب الاغْتِسَال من غُسْلِ المیّت ولا الوضوء من حمله ، ویشبه أن یکون الأمر فیه علی الاستحباب. 

قلت : الغُسْل من غسْل المیّت مسنون ، وبه یقول الفقهاء. قال الشافعی : وأحبّ الغُسْل من غُسْل المیّت ، ولو صحّ الحدیث قلت به. 

وفی حدیث العین «إذا اسْتَغْسَلْتُم فاغْسِلُوا» أی إذا طلب من أصابته العین أن یَغْتَسِلَ من أصابه بعینه فلیجبه. 

کان من عادتهم أنّ الإنسان إذا أصابته عین من أحد جاء إلی العائن بقدح فیه ماء فیدخل کفّه فیه ، فیتمضمض ثم یمجّه فی القدح ، ثم یَغْسِل وجهه فیه ، ثم یدخل یده الیسری فیصبّ علی یده الیمنی ، ثم یدخل یده الیمنی فیصبّ علی یده الیسری ، ثم یدخل یده الیسری فیصبّ علی مرفقه الأیمن ، ثم یدخل یده الیمنی فیصبّ علی مرفقه الأیسر ، ثم یدخل یده الیسری فیصبّ علی قدمه الیمنی ، ثم یدخل یده الیمنی فیصبّ علی قدمه الیسری ، ثم یدخل یده الیسری فیصبّ علی رکبته الیمنی ، ثم یدخل یده الیمنی فیصب علی رکبته الیسری ، ثم یغسل داخلة إزاره ، ولا یوضع القدح بالأرض ، ثم یصبّ ذلک الماء المستعمل علی رأس المصاب بالعین من خلفه صبّة واحدة فیبرأ بإذن الله تعالی. 

وفی حدیث علی وفاطمة «شرابه الحمیم والغِسْلِین» هو ما انْغَسَلَ من لحوم أهل النار وصدیدهم ، والیاء والنّون زائدتان.
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(باب الغین مع الشین) 


غشش

(غشش) (ه) فیه «من غَشَّنَا فلیس منّا» الغِشُ : ضدّ النّصح ، من الغَشَش ، وهو المشرب الکدر. 

وقوله : «لیس منّا» أی لیس من أخلاقنا ولا علی سنتنا. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث أم زرع «ولا تملأ بیتنا تَغْشِیشاً» هکذا جاء فی روایة ، وهو من الغِشّ. وقیل : هو النّمیمة. والروایة بالعین المهملة. وقد تقدّم. 



غشمر

(غشمر) (ه) فی حدیث جبر بن حبیب «قال : قاتله الله لقد تَغَشْمَرَها» أی أخذها بجفاء وعنف. 



غشا

(غشا) فی حدیث المسعی «فإنّ الناس غَشُوه» أی ازدحموا علیه وکثروا. یقال : غَشِیَه یَغْشَاه غِشْیَاناً إذا جاءه ، وغَشَّاه تَغْشِیَة إذا غطّاه ، وغَشِیَ الشیء إذا لابسه. وغَشِیَ المرأة إذا جامعها. وغُشِیَ علیه فهو مَغْشِیٌ علیه إذا أغمی علیه. واسْتَغْشَی بثوبه وتَغَشَّی : أی تغطّی. والجمیع قد جاء فی الحدیث علی اختلاف ألفاظه. 

فمنها قوله «وهو مُتَغَشٍ بثوبه». 

وقوله «وتُغَشِّی أنامله» أی تسترها. 

ومنها قوله «غَشِیَتْهُم الرّحمة ، وغَشِیَها ألوان» أی تعلوها. 

ومنها قوله «فلا یَغْشَنا فی مساجدنا». 

وقوله «فإن غَشِیَنا من ذلک شیء» هو من القصد إلی الشیء والمباشرة.

ومنها قوله «ما لم یَغْشَ الکبائر». 

(س) ومنه حدیث سعد «فلما دخل علیه وجده فی غَاشِیَة» الغَاشِیَة : الدّاهیة من خیر أو شرّ أو مکروه. ومنه قیل للقیامة «الغَاشِیَة» وأراد فی غَشْیَة من غَشَیَات الموت.
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ویجوز أن یرید بالغَاشِیَة القوم الحضور عنده الذین یَغْشَوْنَه للخدمة والزّیارة : أی جماعة غَاشِیَة ، أو ما یَتَغَشَّاه من کرب الوجع الذی به : أی یغطّیه فظنّ أن قد مات. 


(باب الغین مع الصاد) 


غصب

(غصب) قد تکرر فی الحدیث ذکر «الغَصْب» وهو أخذ مال الغیر ظلما وعدوانا. یقال : غَصَبَه یَغْصِبُه غَصْباً ، فهو غَاصِب ومَغْصُوب. 

ومنه الحدیث «أنه غَصَبَها نفسها» أراد أنّه واقعها کرها ، فاستعاره للجماع. 



غصص

(غصص) فی قوله تعالی (لَبَناً خالِصاً سائِغاً لِلشَّارِبِینَ) قیل : إنّه من بین المشروبات لا یَغَصُ به شاربه. یقال : غَصَصْتُ بالماء أَغَصُ غَصَصاً فأنا غَاصٌ وغَصَّان إذا شرقت به ، أو وقف فی حلقک فلم تکد تسیغه. 



غصن

(غصن) قد تکرر فی الحدیث ذکر «الغُصْن والأَغْصَان» وهی أطراف الشّجر مادامت فیها ثابتة ، وتجمع علی غُصُون أیضا. 


(باب الغین مع الضاد) 


غضب

(غضب) قد تکرر ذکر «الغَضَب» فی الحدیث من الله تعالی ومن الناس ، فأما غَضَب الله فهو إنکاره علی من عصاه ، وسخطه علیه ، وإعراضه عنه ، ومعاقبته له. وأما من المخلوقین فمنه محمود ومذموم ، فالمحمود ما کان فی جانب الدّین والحق ، والمذموم ما کان فی خلافه. 



غضر

(غضر) فی حدیث ابن زمل «الدنیا وغَضَارَة عیشها» أی طیبها ولذّتها. یقال : إنهم لفی غَضَارَة من العیش : أی فی خصب وخیر. 



غضرف

(غضرف) فی صفته علیه الصلاة والسلام «أعرفه بخاتم النّبوّة أسفل من غُضْرُوف کتفه» غُضْرُوف الکتف : رأس لوحه.
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غضض

(غضض) (ه) فیه «کان إذا فرح غَضَ طرفه» أی کسره وأطرق ولم یفتح عینه. وإنما کان یفعل ذلک لیکون أبعد من الأشر والمرح. 

ومنه حدیث أم سلمة «حمادیات النّساء غَضُ الأطراف» فی قول القتیبیّ (1).

ومنه قصید کعب : 

وما سعاد غداة البین إذ رحلوا

إلّا أغنّ غَضِیض الطّرف مکحول 

هو فعیل بمعنی مفعول. وذلک إنما یکون من الحیاء والخفر. 

وحدیث العطاس «کان إذا عطس غَضَ صوته» أی خفضه ولم یرفعه بصیحة.

وفی حدیث ابن عباس «لو غَضَ الناس فی الوصیّة من الثّلث» أی لو نقصوا وحطّوا. 

(س) وفیه «من سرّه أن یقرأ القرآن غَضّاً کما أنزل فلیسمعه من ابن أمّ عبد» الغَضّ : الطّریّ الذی لم یتغیّر ، أراد طریقه فی القراءة وهیأته فیها. 

وقیل : أراد بالآیات التی سمعها منه من أوّل سورة النّساء إلی قوله «فَکَیْفَ إِذا جِئْنا مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ بِشَهِیدٍ وَجِئْنا بِکَ عَلی هؤُلاءِ شَهِیداً».

ومنه حدیث علیّ «هل ینتظر أهل غَضَاضَة (2) الشّباب» أی نضارته وطراوته. 

(س) وفی حدیث ابن عبد العزیز «أنّ رجلا قال : إن تزوّجت فلانة حتی آکل الغَضِیض فهی طالق» الغَضِیض : الطّریّ ، والمراد به الطّلع. وقیل : الثّمر أوّل ما یخرج. 


غضغض

(غضغض) (ه) فیه «لمّا مات عبد الرحمن بن عوف قال عمرو بن العاص : هنیئا لک خرجت من الدنیا ببطنتک لم تَتَغَضْغَضْ منها بشیء (3)» یقال : غَضْغَضْتُه فتَغَضْغَضَ : أی نقصته فنقص ، یرید أنه لم یتلبّس بولایة وعمل ینقص أجره الذی وجب له. وقد تقدّم فی الباء. 
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1- انظر ص 120 من هذا الجزء.

2- رویت : «بضاضة» وسبقت.

3- کذا فی الأصل والهروی. وفی ا ، واللسان : «لم یتغضغض منها شیء» وکأنهما روایتان ، انظر ص 137 من الجزء الأول.





غضف

(غضف) فی الحدیث «أنه قدم خیبر بأصحابه وهم مسغبون والثمرة مُغْضِفَة». 

(ه) ومنه حدیث عمر «وذکر أبواب الرّبا قال : ومنها الثمرة تباع وهی مُغْضِفَة» أی قاربت الإدراک ولمّا تدرک. 

وقیل : هی المتدلّیة من شجرها مسترخیة ، وکلّ مسترخ أَغْضَفَ. أراد أنها تباع ولم یبد صلاحها. 


غضن

(غضن) فی حدیث سطیح : 

وکاشف الکربة فی الوجه الغَضِن 

هو الوجه الذی فیه تکسّر وتجعّد ، من شدة الهمّ والکرب الذی نزل به. 


(باب الغین مع الطاء) 


غطرس

(غطرس) فی حدیث عمر «لولا التّغطرس ما غسلت یدی» التَّغَطْرُس : الکبر.



غطرف

(غطرف) (ه) فی حدیث سطیح : 

أصمّ أم یسمع غِطْرِیف الیمن 

الغِطْرِیف : السّیّد (1) ، وجمعه الغَطَارِیف. وقد تکرر فی الحدیث. 



غطط

(غطط) (س) فیه «أنّه نام حتی سمع غَطِیطه» الغَطِیط : الصّوت الذی یخرج مع نفس النائم ، وهو تردیده حیث لا یجد مساغا. وقد غَطَّ یَغِطُّ غَطّاً وغَطِیطاً. 

(س) ومنه حدیث نزول الوحی «فإذا هو محمرّ الوجه یَغِطُّ». 

(س) و[فی (2)] حدیث جابر «وإنّ برمتنا لتَغِطُّ» أی تغلی ویسمع غَطِیطُها.

ومنه الحدیث «والله ما یَغِطُّ لنا بعیر» غَطَّ البعیر : إذا هدر فی الشّقشقة ، فإن لم یکن فی الشّقشقة فهو هدیر. 
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1- قال الهروی : والغطریف فی غیر هذا : البازی الذی أخذ من وکره صغیرا.

2- من ا واللسان.




(س) وفی حدیث ابتداء الوحی «فأخذنی جبریل فغَطَّنِی» الغَطّ : العصر الشدید والکبس ، ومنه الغَطُّ فی الماء : الغوص. 

قیل : إنما غَطَّه لیختبره هل یقول من تلقاء نفسه شیئا. 

(س) ومنه حدیث زید بن الخطاب وعاصم بن عمر «أنهما کانا یَتَغَاطَّان فی الماء وعمر ینظر» أی یتغامسان فیه ، یَغُطُّ کلّ واحد منهما صاحبه. 


غطف

(غطف) (ه) فی حدیث أمّ معبد «وفی أشفاره غَطَفٌ» هو أن یطول شعر الأجفان ثم ینعطف ، ویروی بالعین المهملة ، وقد تقدّم (1).


غطا

(غطا) (س) فیه «أنه نهی أن یُغَطِّیَ الرجل فاه فی الصلاة» من عادة العرب التّلثّم بالعمائم علی الأفواه فنهوا عن ذلک فی الصّلاة ، فإن عرض له التّثاؤب جاز له أن یُغَطِّیَه بثوبه أو یده ، لحدیث ورد فیه. 


(باب الغین مع الفاء) 


غفر

(غفر) فی أسماء الله تعالی «الْغَفَّار والْغَفُورُ» وهما من أبنیة المبالغة ، ومعناهما السّاتر لذنوب عباده وعیوبهم ، المتجاوز عن خطایاهم وذنوبهم. وأصل الغَفْر : التّغطیة. یقال : غَفَرَ الله لک غَفْراً وغُفْرَاناً ومَغْفِرَة. والمَغْفِرَة : إلباس الله تعالی العفو للمذنبین. 

وفیه «کان إذا خرج من الخلاء قال : غُفْرَانَک» الغُفْرَان مصدر ، وهو منصوب بإضمار أطلب ، وفی تخصیصه بذلک قولان : 

أحدهما : التّوبة من تقصیره فی شکر النّعمة التی أنعم بها علیه من إطعامه وهضمه وتسهیل مخرجه فلجأ إلی الاسْتِغْفَار من التّقصیر. 

والثّانی : أنه اسْتَغْفَرَ من ترکه ذکر الله تعالی مدّة لبثه علی الخلاء ، فإنه کان لا یترک ذکر الله بلسانه أو قلبه إلّا عند قضاء الحاجة ، فکأنه رأی ذلک تقصیرا فتدارکه بالاسْتِغْفَار. 
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1- ویروی «وطف» وسیجیء.




وفیه «غِفَارُ غَفَرَ الله لها» یحتمل أن یکون دعاء لها بالمَغْفِرَة ، أو إخبارا أن الله قد غَفَرَ لها. 

ومنه حدیث عمرو بن دینار «قلت لعروة : کم لبث رسول الله بمکة؟ قال : عشرا ، قلت : فابن عباس یقول بضع عشرة ، قال فغَفَّرَه» : أی قال غَفَرَ الله له. 

(ه) وفی حدیث عمر ، لمّا حصّب المسجد «قال : هو أَغْفَرُ للنّخامة» أی أستر لها. 

وفی حدیث الحدیبیة «والمغیرة بن شعبة علیه المِغْفَرُ» هو ما یلبسه الدّارع علی رأسه من الزّرد ونحوه. وقد تکرر فی الحدیث. 

[ه] وفیه «أن قادما قدم علیه من مکّة فقال : کیف ترکت الحزورة؟ فقال : جادها المطر فأَغْفَرَتْ بطحاؤها» أی أنّ المطر نزل علیها حتی صار (1) کالغَفَر من النّبات. والغَفَر : الزّئبر علی الثّوب. 

وقیل : أراد أن رمثها (2) قد أَغْفَرَت : أی أخرجت مَغَافِیرَها. والمَغَافِیر : شیء ینضحه شجر العرفط حلو کالنّاطف ، وهذا أشبه. ألا تری أنه وصف شجرها فقال : «وأبرم سلمها ، وأعذق إذخرها». 

(ه) ومنه حدیث عائشة وحفصة «قالت له سودة : أکلت مَغَافِیرَ» واحدها مُغْفُور ، بالضّم ، وله ریح کریهة منکرة. ویقال أیضا «المَغَائِیر» بالثّاء المثلثة ، وهذا البناء قلیل فی العربیّة لم یرد منه إلّا مُغْفُور ، ومُنْخُور للمُنْخُر ، ومُغْرُود لضرب من الکمأة ، ومُعْلُوق (3) واحد المعالیق. 

وفی حدیث علیّ «إذا رأی أحدکم لأخیه غَفِیرَة فی أهل أو مال فلا یکوننّ له فتنة» الغَفِیرَة : الکثرة والزیادة ، من قولهم للجمع الکثیر : الجمّ الغَفِیر. 
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1- فی الأصل : «صارت» والمثبت من ا ، واللسان ، والهروی. وعبارته : «حتی صارت علیها».

2- الرّمث : شجر.

3- لم یذکر الهروی هذا البناء. والمعالیق : ضرب من النخل. (قاموس - علق).




وفی حدیث أبی ذرّ «قلت : یا رسول الله کم الرّسل؟ قال : ثلاثمائة وخمسة عشر جمّ الغَفِیر» أی جماعة کثیرة. وقد تقدّم فی حرف الجیم مبسوطا مستقصی.


غفق

(غفق) (ه) فی حدیث سلمة «قال : مرّ بی عمر وأنا قاعد فی السّوق ، فقال : هکذا یا سلمة عن الطّریق ، وغَفَقَنِی بالدّرّة ، فلما کان فی العام المقبل لقینی فأدخلنی بیته فأخرج کیسا فیه ستّمائة درهم فقال : خذها واعلم أنها من الغَفْقَة التی غَفَقْتُک عاما أوّل (1)» الغَفْق : الضرب بالسّوط والدّرّة والعصا. والغَفْقَة : المرّة منه. وقد جاء «عفقة» بالعین المهملة. 


غفل

(غفل) [ه] فیه «أن نقادة الأسلمیّ (2) قال : یا رسول الله ، إنی رجل مُغْفِلٌ فأین أسم؟» أی صاحب إبل أَغْفَالٍ لا سمات علیها. 

ومنه الحدیث «وکان أوس بن عبد الله [الأسلمیّ](3) مُغْفِلاً» وهو من الغَفْلَة ، کأنها قد أهملت وأُغْفِلَت. 

ومنه حدیث طهفة «ولنا نعم همل أَغْفَالٌ» أی لا سمات علیها.

وقیل الأَغْفَال هاهنا : التی لا ألبان لها ، واحدها : غُفْل.

وقیل : الغُفْل «الذی لا یرجی خیره ولا شرّه. 

ومنه کتابه لأکیدر «إنّ لنا الضّاحیة وکذا وکذا والمَعامِیَ وأَغْفَال الأرض» أی المجهولة التی لیس فیها أثر تعرف به. 

وفیه «من اتّبع الصّید غَفَلَ» أی یشتغل به قلبه. ویستولی علیه حتی یصیر فیه غَفْلَة. 

وفی حدیث أبی موسی «لعلّنا أَغْفَلْنا رسول الله یمینه» أی جعلناه غَافِلاً عن یمینه بسبب سؤالنا. 
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1- فی اللسان : «عام أوّل».

2- فی الهروی : «نقادة الأسدیّ». وقال ابن حجر : «نقاده - بالقاف - الأسدی ویقال الأسلمی» الإصابة 6 / 253.

3- من ا.




وقیل : سألناه فی وقت شغله ، ولم ننتظر فراغه. یقال : تَغَفَّلْتُه واسْتَغْفَلْتُه : أی تحیّنت غَفْلَته. 

[ه] وفی حدیث أبی بکر «رأی رجلا یتوضّأ فقال : علیک بالمَغْفَلَة والمنشلة» المَغْفَلَة : العنفقة ، یرید الاحتیاط فی غسلها فی الوضوء ، سمّیت مَغْفَلَة لأن کثیرا من الناس یَغْفُلُ عنها. 


غفا

(غفا) (ه) فیه «فغَفَوْتُ غَفْوَة» أی نمت نومة خفیفة. یقال : أَغْفَی إِغْفَاءً وإِغْفَاءَةً إذا نام ، وقلّما یقال : غَفَا. 

قال الأزهری : الّلغة الجیدة : أَغْفَیْتُ. 


(باب الغین مع القاف) 


غقق

(غقق) (ه) فی حدیث سلمان «إنّ الشمس لتقرب من رؤوس الخلق یوم القیامة حتی إن بطونهم تقول : غِقْ غِقْ» وفی روایة «حتی إنّ بطونهم تَغِقُ» أی تغلی. وغِقْ غِقْ : حکایة صوت الغلیان. وتقول : سمعت غَقَ الماء وغَقِیقَه إذا جری فخرج من ضیق (1) إلی سعة ، أو من سعة إلی ضیق (2). 


(باب الغین مع اللام) 


غلب

(غلب) (س) فیه «أهل الجنّة الضّعفاء المُغَلَّبُون» المُغَلَّب : الذی یُغْلَب کثیرا. وشاعر مُغَلَّب : أی کثیرا ما یُغْلَب. والمُغَلَّب أیضا : الذی یحکم له بالغَلَبَة ، والمراد الأوّل. 

وفی حدیث ابن مسعود «ما اجتمع حلال وحرام إلّا غَلَبَ الحرام الحلال» أی إذا امتزج الحرام بالحلال وتعذّر تمییزهما کالماء والخمر ونحو ذلک صار الجمیع حراما. 
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1- فی الأصل : «مضیق». والمثبت من ا ، واللسان ، والقاموس.

2- فی الأصل : «مضیق». والمثبت من ا ، واللسان ، والقاموس.




وفیه «إنّ رحمتی تَغْلِبُ غضبی» هو إشارة إلی سعة الرّحمة وشمولها الخلق کما یقال : غَلَبَ علی فلان الکرم : أی هو أکثر خصاله ، وإلّا فرحمة الله وغضبه صفتان راجعتان إلی إرادته للثّواب والعقاب ، وصفاته لا توصف بغَلَبَة إحداهما الأخری ، وإنّما هو علی سبیل المجاز للمبالغة. 

وفی حدیث ابن ذی یزن : 

بیض مرازبة غُلْبٌ جحاجحة 

هو جمع أَغْلَب ، وهو الغلیظ العنق ، وهم یصفون أبدا السّادة بغلظ الرّقبة وطولها ، والأنثی غَلْبَاء. 

ومنه قصید کعب : 

غَلْبَاء وَجْنَاءُ عُلْکُومٌ مُذَکَّرَةٌ


غلت

(غلت) (ه) فی حدیث ابن مسعود «لا غَلَتَ فی الإسلام» الغَلَت فی الحساب کالغلط فی الکلام. وقیل : هما لغتان. 

وجعله الزمخشری عن ابن عباس (1).

ومنه حدیث شریح «کان لا یجیز الغَلَت» هو أن یقول الرجل : اشتریت هذا الثّوب بمائة ، ثم یجده اشتراه بأقلّ من ذلک فیرجع إلی الحقّ ویترک الغَلَت.

(س) ومنه حدیث النّخعیّ «لا یجوز التَّغَلُّت» هو تفعّل ، من الغَلَت. 


غلس

(غلس) فیه «أنه کان یصلّی الصّبح بِغَلَس» الغَلَس : ظلمة آخر اللیل إذا اختلطت بضوء الصّباح. 

ومنه حدیث الإفاضة «کنّا نُغَلِّسُ من جمع إلی منی» أی نسیر إلیها ذلک الوقت. وقد غَلَّسَ یُغَلِّسُ تَغْلِیساً. وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 
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1- إنما جعله الزمخشری من حدیث ابن مسعود. انظر الفائق 2 / 234.





غلط

(غلط) (ه) فیه «أنه نهی عن الغُلُوطَات فی المسائل» وفی روایة «الأُغْلُوطَات» قال الهروی : الغُلُوطَات (1) ترکت منها الهمزة ، کما تقول : جاء الأحمر وجاء الحمر بطرح الهمزة ، وقد غَلِطَ من قال : إنها جمع غَلُوطَة. 

وقال الخطّابی : یقال : مسئلة غَلُوط : إذا کان یُغْلَطُ فیها ، کما یقال : شاة حلوب ، وفرس رکوب ، فإذا جعلتها اسما زدت فیها الهاء فقلت : غَلُوطَة ، کما یقال : حلوبة ورکوبة. وأراد المسائل التی یُغَالَط بها العلماء لیزلّوا فیها فیهیج بذلک شرّ وفتنة. وإنما نهی عنها لأنها غیر نافعة فی الدّین ، ولا تکاد تکون إلّا فیما لا یقع. 

ومثله قول ابن مسعود : «أنذرتکم صعاب المنطق» یرید المسائل الدقیقة الغامضة. 

فأمّا الأُغْلُوطَات فهی جمع أُغْلُوطَة ، أفعولة ، من الغَلَط ، کالأحدوثة والأعجوبة. 


غلظ

(غلظ) (ه) فی حدیث قتل الخطأ «ففیها الدّیة مُغَلَّظَة» تَغْلِیظ الدّیة : أن تکون ثلاثین حقّة ، وثلاثین جذعة وأربعین ، ما بین ثنیّة إلی بازل عامها کلّها خلفة : أی حامل. 


غلغل

(غلغل) فی حدیث المخنّث هیت «قال : إذا قامت تثنّت ، وإذا تکلّمت تغنّت ، فقال له : قد تَغَلْغَلْتَ یا عدوّ الله» الغَلْغَلَة : إدخال الشیء فی الشیء حتی یلتبس به ویصیر من جملته : أی بلغت بنظرک من محاسن هذه المرأة حیث لا یبلغ ناظر ، ولا یصل واصل ، ولا یصف واصف. 

وفی حدیث ابن ذی یزن : 

مُغَلْغَلَة مغالقها تغالی 

إلی صنعاء من فجّ عمیق 

المُغَلْغَلَة بفتح الغینین : الرّسالة المحمولة من بلد إلی بلد. وبکسر الغین الثانیة : المسرعة ، من الغَلْغَلَة سرعة السّیر. 
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1- عبارة الهروی : «الأصل فیه الأغلوطات ، ثم ترکت الهمزة».





غلف

(غلف) فی صفته علیه الصلاة والسلام «یفتح قلوبا غُلْفاً» أی مغشّاة مغطّاة ، واحدها : أَغْلَف. ومنه غِلَاف السّیف وغیره. 

ومنه حدیث حذیفة والخدریّ «القلوب أربعة : فقلب أَغْلَف» أی علیه غشاء عن سماع الحقّ وقبوله. 

وفی حدیث عائشة «کنت أُغَلِّفُ لحیة رسول الله صلی الله علیه وسلم بالغالیة» أی ألطخها به وأکثر. یقال : غَلَفَ بها لحیته غَلْفاً ، وغَلَّفَها تَغْلِیفاً. والغالیة : ضرب مرکّب من الطّیب.


غلق

(غلق) (ه) فیه «لا یَغْلَقُ الرّهن بما فیه» یقال : غَلِقَ الرّهن یَغْلَقُ غُلُوقاً. إذا بقی فی ید المرتهن لا یقدر راهنه علی تخلیصه. والمعنی أنه لا یستحقّه المرتهن إذا لم یستفکّه صاحبه. وکان هذا من فعل الجاهلیة ، أنّ الرّاهن إذا لم یؤدّ ما علیه فی الوقت المعیّن ملک المرتهن الرّهن ، فأبطله الإسلام. 

قال الأزهری : یقال غَلِقَ الباب ، وانْغَلَقَ واسْتَغْلَقَ ، إذا عسر فتحه. والغَلَق فی الرهن : ضدّ الفکّ ، فإذا فکّ الراهن الرهن فقد أطلقه من وثاقه عند مرتهنه. وقد أَغْلَقْتُ الرّهن فغَلِقَ : أی أوجبته فوجب للمرتهن.

[ه] ومنه قول حذیفة بن بدر لقیس بن زهیر «حین جاءه فقال : ما غدا بک؟ قال : جئت لأواضعک الرّهان ، قال : بل غدوت لتُغْلِقَه» أی جئت لتضع الرّهن وتبطله. فقال : بل جئت لتوجبه وتؤکّده. 

[ه] ومنه الحدیث «ورجل ارتبط فرسا لیُغَالِقَ علیها» أی لیراهن. والمَغَالِق : سهام المیسر ، واحدها : مِغْلَق بالکسر ، کأنه کره الرّهان فی الخیل إذا کان علی رسم الجاهلیّة. 

(ه) ومنه الحدیث «لا طلاق ولا عتاق فی إِغْلَاق» أی فی إکراه ، لأنّ المکره مُغْلَق
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علیه فی أمره ومضیّق علیه فی تصرّفه ، کما یُغْلَقُ الباب علی الإنسان (1). 

وفی حدیث قتل أبی رافع «ثم علّق الأَغَالِیق علی ودّ (2)» هی المفاتیح ، واحدها : إِغْلِیق.

(ه) وفی حدیث جابر «شفاعة النبی صلی الله علیه وسلم لمن أوثق (3) نفسه ، وأَغْلَقَ ظهره» غَلِقَ ظهر البعیر إذا دبر ، وأَغْلَقَه صاحبه إذا أثقل حمله حتی یدبر ، شبّه الذّنوب التی أثقلت ظهر الإنسان بذلک. 

[ه] وفی کتاب عمر إلی أبی موسی «إیّاک والغَلَقَ والضّجر» الغَلَق بالتّحریک : ضیق الصّدر وقلّة الصّبر. ورجل غَلِق : سیّئ الخلق. 


غلل

(غلل) قد تکرر ذکر «الغُلُول» فی الحدیث ، وهو الخیانة فی المغنم والسّرقة من الغنیمة قبل القسمة. یقال : غَلَ فی المغنم یَغُلُ غُلُولاً فهو غَالٌ. وکلّ من خان فی شیء خفیة فقد غَلَ. وسمّیت غُلُولاً لأن الأیدی فیها مَغْلُولَة : أی ممنوعة مجعول فیها غُلٌ ، وهو الحدیدة التی تجمع ید الأسیر إلی عنقه. ویقال لها جامعة أیضا. وأحادیث الغُلُول فی الغنیمة کثیرة.

(ه) ومنه حدیث صلح الحدیبیة «لا إِغْلَال ولا إسلال» الإِغْلَال : الخیانة أو السّرقة الخفیّة ، والإسلام : من سلّ البعیر وغیره فی جوف اللیل إذا انتزعه من بین الإبل ، وهی السّلّة. 

وقیل : هو الغارة الظّاهرة ، یقال : غَلَ یَغُلُ وسلّ یسلّ ، فأمّا أَغَلَ وأسلّ فمعناه صار ذا غُلُول وسلّة. ویکون أیضا أن یعین غیره علیهما. 

وقیل الإِغْلَال : لبس الدّروع. والإسلال : سلّ السّیوف. 
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1- قال الهروی : «وقیل معناه : لا تغلق التطلیقات فی دفعة واحدة حتی لا یبقی منها شیء ، لکن یطلّق طلاق السنّة».

2- الودّ : الوتد.

3- فی الهروی «ویجوز : لمن أوبق نفسه : أی أهلکها».




[ه] ومنه الحدیث «ثلاث لا یُغِلُ علیهنّ قلب مؤمن» هو من الإِغْلَال : الخیانة فی کل شیء. 

ویروی «یَغِلُ» بفتح الیاء ، من الغِلِ وهو الحقد والشّحناء : أی لا یدخله حقد یزیله عن الحقّ. 

وروی «یَغِلُ» بالتّخفیف ، من الوغول : الدّخول فی الشّرّ. 

والمعنی أن هذه الخلال الثلاث تستصلح بها القلوب ، فمن تمسّک بها طهر قلبه من الخیانة والدّغل والشّر. 

و«علیهنّ» فی موضع الحال ، تقدیره لا یَغِلُ کائنا علیهن قلب مؤمن.

(س) وفی حدیث أبی ذر «غَلَلْتُم والله» أی خنتم فی القول والعمل ولم تصدقوا. 

(س) وحدیث شریح «لیس علی المستعیر غیر المُغِلّ ضمان ، ولا علی المستودع غیر المُغِلّ ضمان» أی إذا لم یخن فی العاریة والودیعة فلا ضمان علیه ، من الإِغْلَال : الخیانة.

وقیل : المُغِلّ هاهنا المُسْتَغِلّ ، وأراد به القابض ، لأنه بالقبض یکون مُسْتَغِلًّا. والأوّل الوجه. 

وفی حدیث الإمارة «فکّه عدله أو غَلَّهُ جوره» أی جعل فی یده وعنقه الغُلُ ، وهو القید المختصّ بهما. 

(ه) ومنه حدیث عمر وذکر النّساء فقال «منهنّ غُلٌ قمل» کانوا یأخذون الأسیر فیشدّونه بالقدّ وعلیه الشّعر ، فإذا یبس قمل فی عنقه ، فتجتمع علیه محنتان : الغُلُ والقمل. ضربه مثلا للمرأة السّیئة الخلق الکثیرة المهر ، لا یجد بعلها منها مخلصا. 

(س) وفیه «الغَلَّة بالضمان» هو کحدیثه الآخر «الخراج بالضّمان» وقد تقدّم فی الخاء. والغَلَّة : الدّخل الذی یحصل من الزّرع والثّمر ، واللبن والإجارة والنّتاج ونحو ذلک. 

(س) وفی حدیث عائشة «کنت أُغَلِّلُ لحیة رسول الله بالغَالِیَة» أی ألطخها وألبسها بها.
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قال الفرّاء : یقال تَغَلَّلْتُ بالغالیة ، ولا یقال تغلّیت. وأجازه الجوهریّ. 


غلم

(غلم) فی حدیث تمیم والجسّاسة «فصادفنا البحر حین اغْتَلَمَ» أی هاج واضطربت أمواجه والاغْتِلَام : مجاوزة الحدّ. 

(ه) ومنه حدیث عمر «إذا اغْتَلَمَتْ علیکم هذه الأشربة فاکسروها بالماء» أی إذا جاوزت حدّها الذی لا یسکر إلی حدّها الذی یسکر. 

(ه) وحدیث علیّ «تجهّزوا لقتال المارقین المُغْتَلِمِین» أی الذین جاوزوا حدّ ما أمروا به من الدین وطاعة الإمام ، وبغوا علیه وطغوا. 

(س) ومنه الحدیث «خیر النّساء الغَلِمَة علی زوجها العفیفة بفرجها» الغَلِمَة : هیجان شهوة النّکاح من المرأة والرجل وغیرهما. یقال : غَلِمَ غُلْمَة ، واغْتَلَمَ اغْتِلَاماً. 

(س) وفی حدیث ابن عباس «بعثنا رسول الله صلی الله علیه وسلم أُغَیْلِمَة بنی عبد المطّلب من جمع بلیل» أُغَیْلِمَة : تصغیر أَغْلِمَة ، جمع غُلَام فی القیاس ، ولم یرد فی جمعه أَغْلِمَة ، وإنما قالوا : غِلْمَة ، ومثله أصیبیة تصغیر صبیة ، ویرید بالأُغَیْلِمَة الصّبیان ، ولذلک صغّرهم. 


غلا

(غلا) (س) فیه «إیّاکم والغُلُوّ فی الدّین» أی التشدّد فیه ومجاوزة الحدّ ، کحدیثه الآخر «إنّ هذا الدّین متین فأوغل فیه برفق». 

وقیل : معناه البحث عن بواطن الأشیاء والکشف عن عللها وغوامض متعبّداتها. 

ومنه الحدیث «وحامل القرآن غیر الغَالِی فیه ولا الجافی عنه» إنما قال ذلک لأن من أخلاقه وآدابه الّتی أمر بها القصد فی الأمور ، وخیر الأمور أوساطها ، و: 

کلا طرفی قصد الأمور ذمیم 

(س) ومنه حدیث عمر «لا تُغَالُوا صُدُقَ النّساء» وفی روایة «لا تَغْلُوا فی صدقات النّساء» أی لا تبالغوا فی کثرة الصّداق. وأصل الغَلَاء : الارتفاع ومجاوزة القدر فی کل شیء. یقال : غَالَیْتُ الشّیء وبالشّیء ، وغَلَوْتُ فیه أَغْلُو إذا جاوزت فیه الحدّ. 

(س) وفی حدیث عائشة «کنت أغلّف لحیة رسول الله صلی الله علیه وسلم بالغَالِیَة»
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الغَالِیَة : نوع من الطّیب مرکّب من مسک وعنبر وعود ودهن ، وهی معروفة. والتّغلّف بها : التّلطّخ. 

(س) وفیه «أنه أهدی له یکسوم سلاحا وفیه سهم فسّماه قِتْر الغِلَاء» الغِلَاء بالکسر والمدّ : من غَالَیْتُه أُغَالِیه مُغَالاة وغِلَاءً. إذا رامیته بالسهام. والقِتْرُ : سهم الهدف ، وهی أیضا أمد جری الفرس وشوطه. والأصل الأوّل. 

ومنه حدیث ابن عمر «بینه وبین الطّریق غَلْوَة» الغَلْوَة : قدر رمیة بسهم. 

وفی حدیث علیّ «شموخ أنفه وسمّو غُلَوَائِه» غُلَوَاء الشّباب : أوّله وشرّته. 


(باب الغین مع المیم) 


غمد

(غمد) (ه) فیه «إلّا أن یَتَغَمَّدَنِی الله برحمته» أی یلبسنیها ویسترنی بها. مأخوذ من غِمْد السّیف ، وهو غلافه. یقال : غَمَدْتُ السّیف وأَغْمَدْتُه. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفیه ذکر «غُمْدَان» بضم الغین وسکون المیم : البناء العظیم بناحیة صنعاء الیمن. قیل : هو من بناء سلیمان علیه السلام ، له ذکر فی حدیث سیف بن ذی یزن. 



غمر

(غمر) (س) فیه «مثل الصلوات الخمس کمثل نهر غَمْر» الغَمْر بفتح الغین وسکون المیم : الکثیر ، أی یَغْمُر من دخله ویغطّیه. 

(س) ومنه الحدیث «أعوذ بک من موت الغَمْر» أی الغرق. 

[ه] ومنه حدیث عمر «أنه جعل علی کلّ جریب عامر أو غَامِر درهما وقفیزا» الغَامِر : ما لم یزرع مما یحتمل الزّراعة من الأرض ، سمّی غَامِراً ، لأنّ الماء یَغْمُرُه ، فهو والعامر فاعل بمعنی مفعول. 

قال القتیبی : ما لا یبلغه الماء من موات الأرض لا یقال له غَامِر ، وإنما فعل عمر ذلک لئلا یقصّر الناس فی الزّراعة. 

وفی حدیث القیامة «فیقذفهم فی غَمَرَات جهنم» أی المواضع التی تکثر فیها النار.
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ومنه حدیث أبی طالب «وجدته فی غَمَرَات من النار!!» واحدتها : غَمْرَة. 

[ه] ومنه حدیث معاویة «ولا خضت برجل غَمْرَة إلّا قطعتها عرضا» الغَمْرَة : الماء الکثیر ، فضربه مثلا لقوّة رأیه عند الشّدائد ، فإنّ من خاض الماء فقطعه عرضا لیس کمن ضعف واتّبع الجریة حتی یخرج بعیدا من الموضع الذی دخل فیه. 

ومنه حدیث صفته علیه السلام «إذا جاء مع القوم غَمَرهم» أی کان فوق کلّ من معه. 

(س) ومنه حدیث أویس «أکون فی غِمَار الناس» أی جمعهم المتکاثف.

(س) ومنه حدیث حجیر «إنی لمَغْمُورٌ فیهم» أی لست بمشهور ، کأنهم قد غَمَرُوه. 

(س) ومنه حدیث الخندق «حتی أَغْمَرَ بطنه» أی واری التّراب جلده وستره. 

(ه) و[فی](1) حدیث مرضه «أنه اشتدّ به حتی غُمِرَ علیه» أی أغمی علیه ، کأنه غطّی علی عقله وستر. 

(س) وفی حدیث أبی بکر «أما صاحبکم فقد غَامَرَ» أی خاصم غیره. ومعناه دخل فی غَمْرَة الخصومة ، وهی معظمها. والمُغَامِر : الذی یرمی بنفسه فی الأمور المهلکة. 

وقیل : هو من الغِمْر ، بالکسر ، وهو الحقد : أی حاقد غیره.

ومنه حدیث غزوة خیبر. 

شاکی السّلاح بطل مُغَامِر 

أی مخاصم أو محاقد : 

[ه] ومنه حدیث الشّهادة «ولا ذی غِمْر علی أخیه» أی حقد وضغن.
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1- من ا ، واللسان.




(س) وفیه «من بات وفی یده غَمَرٌ» الغَمَر بالتحریک : الدّسم والزّهومة من اللحم ، کالوضر من السّمن. 

وفیه «لا تجعلونی کَغُمَر الراکب ، صلّوا علیّ أوّل الدّعاء وأوسطه وآخره» الغُمَر بضم الغین وفتح المیم : القدح الصّغیر ، أراد أنّ الرّاکب یحمل رحله وأزواده علی راحلته ، ویترک قعبه إلی آخر ترحاله ، ثم یعلّقه علی رحله کالعلاوة ، فلیس عنده بمهمّ ، فنهاهم أن یجعلوا الصلاة علیه کالغُمَر الذی لا یقدم فی المهامّ ویجعل تبعا. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه کان فی سفر فشکی إلیه العطش ، فقال : أطلقوا لی غُمَرِی» أی ائتونی به. 

وفی حدیث ابن عباس «أنّ الیهود قالوا للنبی صلی الله علیه وسلم : لا یغرّک أن قتلت نفرا من قریش أَغْماراً» الأَغْمَار : جمع غُمْر بالضم ، وهو الجاهل الغرّ الذی لم یجرّب الأمور. 

(س) وفی حدیث عمرو بن حریث «أصابنا مطر ظهر منه الغَمِیر» الغَمِیر ، بفتح الغین وکسر المیم : هو نبت البقل عن المطر بعد الیبیس. 

ومنه حدیث قسّ «وغَمِیرُ حوذان» وقیل : هو المستور بالحوذان لکثرة نباته. 

وفیه ذکر «غَمْر» هو بفتح الغین وسکون المیم : بئر قدیمة بمکة حفرها بنو سهم. 


غمز

(غمز) فی حدیث الغسل «قال لها : اغْمِزِی قرونک» أی اکبسی ضفائر شعرک عند الغسل. والغَمْز : العصر والکبس بالید. 

(س) ومنه حدیث عمر «أنه دخل علیه وعنده غلیّم أسود یَغْمِزُ ظهره».

(س) ومنه حدیث عائشة «اللّدود مکان الغَمْز» هو أن تسقط اللهاة فتُغْمَزَ بالید. أی تکبس. 

وقد تکرر ذکر «الغَمْز» فی الحدیث.
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وبعضهم فسّر «الغَمْز» فی بعض الأحادیث بالإشارة ، کالرّمز بالعین أو الحاجب أو الید. 


غمس

(غمس) (ه) فیه «الیمین الغَمُوسُ تذر الدّیار بلاقع» هی الیمین الکاذبة الفاجرة کالتی یقتطع بها الحالف مال غیره. سمّیت غَمُوساً ، لأنها تَغْمِسُ صاحبها فی الإثم ، ثم فی النار. وفعول للمبالغة. 

ومنه حدیث الهجرة «وقد غَمَسَ حلفا فی آل العاص» أی أخذ بنصیب من عقدهم وحلفهم یأمن به ، کانت عادتهم أن یحضروا فی جفنة طیبا أو دما أو رمادا ، فیدخلون فیه أیدیهم عند التّحالف لیتمّ عقدهم علیه باشتراکهم فی شیء واحد. 

(ه) ومنه حدیث المولود «یکون غَمِیساً أربعین لیلة» أی مَغْمُوساً فی الرّحم. 

(ه) ومنه الحدیث «فانْغَمَسَ فی العدوّ فقتلوه» أی دخل فیهم وغاص. 


غمص

(غمص) (ه) فیه «إنما ذلک مَن سَفِهَ الحقّ وغَمِصَ الناس» أی احتقرهم ولم یرهم شیئا تقول منه : غَمِصَ الناس یَغْمِصُهم یَغْمَصُهم غَمْصاً. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «لما قتل ابن آدم أخاه غَمِصَ الله الخلق» أراد أنه نقصهم من الطّول والعرض والقوّة والبطش ، فصغّرهم وحقّرهم. 

(ه) ومنه حدیث عمر «قال لقبیصة : أتقتل الصیّد وتَغْمَصُ الفتیا؟» أی تحتقرها وتستهین بها. 

ومنه حدیث الإفک «إن رأیت منها أمرا أَغْمِصُه علیها» أی أعیبها به وأطعن به علیها. 

(س) ومنه حدیث توبة کعب «إلا مَغْمُوصٌ علیه النّفاق» أی مطعون فی دینه متّهم بالنّفاق. 

(س) وفی حدیث ابن عباس «کان الصّبیان یصبحون غُمْصاً رمصا ویصبح رسول الله
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صلی الله علیه وسلم صقیلا دهینا» یعنی فی صغره. یقال : غَمِصَتْ عینه مثل رَمِصَت وقیل : الغَمَص : الیابس منه ، والرَّمَص الجاری. 

ومنه الحدیث فی ذکر «الغُمَیْصَاء» وهی الشّعری الشّامیّة ، وأکبر کوکبی الذّراع المقبوضة ، تقول العرب فی خرافاتها : إنّ سهیلا والشّعریین کانت مجتمعة ، فانحدر سهیل فصار یمانیّا ، وتبعته الشّعری الیمانیّة فعبرت المجرّة فسمّیت عبورا ، وأقامت الغُمَیْصَاء مکانها فبکت لفقدهما. حتی غَمِصَت عینها ، وهی تصغیر الغَمْصَاء ، وبه سمّیت أمّ سلیم الغُمَیْصَاء. وقد تکرر فی الحدیث. 


غمض

(غمض) فیه «فکان غَامِضاً فی الناس» أی مَغْمُوراً غیر مشهور. 

(س) وفی حدیث معاذ «إیاکم ومُغْمِضَات الأمور» وفی روایة «المُغْمِضَات من الذنوب» هی الأمور العظیمة التی یرکبها الرجل وهو یعرفها ، فکأنه یُغْمِضُ عینیه عنها تعاشیا (1) وهو یبصرها ، وربّما روی بفتح المیم ، وهی الذنوب الصّغار ، سمّیت مُغْمَضَات لأنها تدقّ وتخفی فیرکبها الإنسان بضرب من الشّبهة ، ولا یعلم أنه مؤاخذ بارتکابها. 

وفی حدیث البراء «إِلَّا أَنْ تُغْمِضُوا فِیهِ» وفی روایة «لم یأخذه إلّا علی إِغْمَاض» الإِغْمَاض : المسامحة والمساهلة. یقال : أَغْمَضَ فی البیع یُغْمِضُ إذا استزاده من المبیع واستحطّه من الثمن فوافقه علیه.


غمط

(غمط) (ه) فیه «الکبر أن تسفه الحقّ وتَغْمِطَ الناس» الغَمْط : الاستهانة والاستحقار ، وهو مثل الغمص. یقال : غَمِطَ یَغْمَطُ ، وغَمَطَ یَغْمِطُ. 

ومنه الحدیث «إنما ذلک من سفه الحقّ وغَمِط الناس» أی إنّما البغی فعل من سفه وغَمِط. 

وفیه «أصابته حمّی مُغْمِطَة» أی لازمة دائمة ، والمیم فیه بدل من الباء. یقال : أغبطت علیه الحمّی إذا دامت. وقد تقدّم. 
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1- فی الأصل : «تغاشیا» بالغین والشین المعجمتین. وفی اللسان وشرح القاموس : «تعامیا». وأثبتناه بالعین المهملة من ا. قال صاحب القاموس : تعاشی : تجاهل.




وقیل : هو من الغَمْط ، کفران النّعمة وسترها ، لأنّها إذا غشیته فکأنها سترت علیه. 


غمغم

(غمغم) (ه) فی صفة قریش «لیس فیهم غَمْغَمَة قضاعة» الغَمْغَمَة والتَّغَمْغُم : کلام غیر بیّن. قاله رجل من العرب لمعاویة ، قال له : من هم؟ قال : قومک قریش. 


غمق

(غمق) (ه) کتب عمر إلی أبی عبیدة بالشام «إنّ الأردنّ أرض غَمِقَة» أی قریبة من المیاه والنّزوز والخضر. والغَمَق : فساد الرّیح ، وخمومها (1) من کثرة الأنداء فیحصل منها الوباء.


غمل

(غمل) (ه) فیه «إنّ بنی قریظة نزلوا أرضا غَمِلَة وبلة» الغَمِلَة : الکثیرة النّبات التی واری النّبات وجهها ، وغَمَلْتُ الأمر إذا سترته وواریته. 


غمم

(غمم) (ه) فی حدیث الصّوم «فإن غُمَ علیکم فأکملوا العدّة» یقال : غُمَ علینا الهلال إذا حال دون رؤیته غیم أو نحوه ، من غَمَمْتُ الشیء إذا غطّیته. 

وفی «غُمَّ» ضمیر الهلال. ویجوز أن یکون «غُمَّ» مسندا إلی الظّرف : أی فإن کنتم مَغْمُوماً علیکم فأکملوا ، وترک ذکر الهلال للاستغناء عنه. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) ومنه حدیث وائل بن حجر «ولا غُمَّةَ فی فرائض الله» أی لا تستر وتخفی فرائضه ، وإنما تظهر وتعلن ویجهر بها. 

ومنه حدیث عائشة «لمّا نُزِلَ برسول الله صلی الله علیه وسلم طفق یطرح خمیصة علی وجهه فإذا اغْتَمَ کشفها» أی إذا احتبس نفسه عن الخروج ، وهو افتعل ، من الغَمِ : التّغطیة والسّتر. 

(س) وفی حدیث المعراج فی روایة ابن مسعود «کنّا نسیر فی أرض غُمَّة» الغُمَّة : الضّیّقة. 
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1- فی ا «وغموقها» ویقال : خمّ الشیء وأخمّ : إذا تغیرت رائحته ، انظر الجزء الثانی ص 81.




وفی حدیث عائشة «عتبوا علی عثمان موضع الغَمَامَة المحماة» الغَمَامَة : السّحابة ، وجمعها : الغَمَام ، وأرادت بها العشب والکلأ الذی حماه فسمّته بالغَمَامَة کما یسمّی بالسماء ، أرادت أنه حمی الکلأ وهو حقّ جمیع الناس. 


غما

(غما) [ه] فی حدیث الصوم «فإن أُغْمِیَ علیکم فاقدروا له» وفی روایة «فإن غُمِّیَ علیکم» یقال : أُغْمِیَ علینا الهلال ، وغُمِّیَ فهو مُغْمًی ومُغَمًّی ، إذا حال دون رؤیته غیم أو قترة ، کما یقال : غُمَّ علینا. یقال : صمنا للغُمَّی. والغُمَّی بالضم والفتح : أی صمنا من غیر رؤیة. وأصل التَّغْمِیَة : السّتر والتغطیة. ومنه : أُغْمِیَ علی المریض إذا غشی علیه ، کأنّ المرض ستر عقله وغطّاه. وقد تکرر فی الحدیث. 


(باب الغین مع النون) 


غنثر

(غنثر) (ه س) فی حدیث أبی بکر «قال لابنه عبد الرحمن : یا غُنْثَرُ (1)» قیل : هو الثّقیل الوخم. وقیل الجاهل ، من الغَثَارَة : الجهل. والنون زائدة. وروی بالعین المهملة والتاء بنقطتین. وقد تقدّم. 



غنج

(غنج) فی حدیث البخاری «فی تفسیر العربة هی : الغَنِجَة» الغَنج فی الجاریة : تکسّر وتدلّل. وقد غَنِجَتْ وتَغَنَّجَتْ.



غنظ

(غنظ) (ه) فی حدیث ابن عبد العزیز ، وذکر الموت فقال : «غَنْظٌ لیس کالغَنْظ» الغَنْظ : أشدّ الکرب والجهد. وقیل : هو أن یشرف علی الموت من شدّته. وقد غَنَظَه یَغْنِظُه إذا ملأه.



غنم

(غنم) قد تکرر فیه ذکر «الغَنِیمَة ، والغُنْم ، والمَغْنَم ، والغَنَائِم» وهو ما أصیب من أموال أهل الحرب ، وأوجف علیه المسلمون بالخیل والرّکاب. 
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1- بهامش ا : قال الکرمانی شارح البخاری : غنثر ، بضم المعجمة ، وسکون النون ، وفتح المثلثة وضمها ، وفی شرح «جامع الأصول» بضم الغین وفتحها.




یقال : غَنِمْتُ أَغْنَمُ غَنْماً وغَنِیمَةً ، والغَنَائِم جمعها ، والمَغَانِم : جمع مَغْنَم ، والغُنْم بالضم الاسم ، وبالفتح المصدر. والغَانِم : آخذ الغَنِیمَة. والجمع : الغَانِمُون. ویقال : فلان یَتَغَنَّمُ الأمر : أی یحرص علیه کما یحرص علی الغَنِیمَة. 

ومنه الحدیث «الصّوم فی الشّتاء الغَنِیمَة الباردة» إنما سمّاه غَنِیمَة لما فیه من الأجر والثواب. 

ومنه الحدیث «الرّهن لمن رهنه ، له غُنْمُه وعلیه غرمه» غُنْمُه : زیادته ونماؤه وفاضل قیمته. 

وفیه «السّکینة فی أهل الغَنَم» قیل : أراد بهم أهل الیمن ، لأن أکثرهم أهل غَنَم ، بخلاف مضر وربیعة ، لأنهم أصحاب إبل. 

(ه) وفی حدیث عمر «أعطوا من الصّدقة من أبقت له السّنة غَنَماً ، ولا تعطوها من أبقت له غَنَمَیْن» أی أعطوا من أبقت له قطعة واحدة لا یفرّق مثلها لقلّتها ، فتکون قطیعین ، ولا تعطوا من أبقت له غَنَماً کثیرة یجعل مثلها قطیعین. وأراد بالسّنة الجدب.


غنن

(غنن) (س) فی حدیث أبی هریرة «أنّ رجلا أتی علی واد مُغِنّ» یقال : أَغَنَ الوادی فهو مُغِنّ : أی کثرت أصوات ذبّانه ، جعل الوصف له وهو للذّباب. 

وفی قصید کعب : 

إلّا أَغَنُ غضیض الطّرف مکحول 

الأَغَنّ من الغزلان وغیرها : الذی فی صوته غُنَّة. 

ومنه الحدیث «کان فی الحسین غُنَّةٌ حسنة». 


غنا

(غنا) فی أسماء الله تعالی «الْغَنِیُ» هو الذی لا یحتاج إلی أحد فی شیء ، وکلّ أحد یحتاج إلیه ، وهذا هو الغَنِیُ المطلق ، ولا یشارک الله تعالی فیه غیره. 

ومن أسمائه «المُغْنِی» وهو الذی یُغْنِی من یشاء من عباده.

(ه) وفیه «خیر الصّدقة ما أبقت غِنًی» وفی روایة «ما کان عن ظهر غِنًی» أی
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ما فضل عن قوت العیال وکفایتهم ، فإذا أعطیتها غیرک أبقت بعدها لک ولهم غِنًی ، وکانت عن اسْتِغْنَاء منک ومنهم عنها. 

وقیل : خیر الصّدقة ما أَغْنَیْتَ به من أعطیته عن المسألة.

وفی حدیث الخیل «رجل ربطها تَغَنِّیاً وتعفّفا» أی اسْتِغْنَاء بها عن الطّلب من الناس. 

(ه س) وفی حدیث القرآن «من لم یَتَغَنَ بالقرآن فلیس منّا» أی لم یستغن به عن غیره. یقال : تَغَنَّیْت ، وتَغَانَیْت ، واسْتَغْنَیْت. 

وقیل : أراد من لم یجهر بالقراءة فلیس منّا. وقد جاء مفسّرا. 

(ه س) وفی حدیث آخر «ما أذن الله لشیء کإذنه لنبیّ یَتَغَنَّی بالقرآن یجهر به» قیل إنّ قوله «یجهر به» تفسیر لقوله «یَتَغَنَّی به». 

وقال الشافعی : معناه تحسین (1) القراءة وترقیقها ، ویشهد له الحدیث الآخر «زیّنوا القرآن بأصواتکم» وکل من رفع صوته ووالاه فصوته عند العرب غِنَاء.

قال ابن الأعرابی : کانت العرب تَتَغَنَّی بالرّکبانیِ (2) إذا رکبت وإذا جلست فی الأفنیة. وعلی أکثر أحوالها ، فلما نزل القرآن أحبّ النبی صلی الله علیه وسلم أن تکون هجّیراهم بالقرآن مکان التَّغَنِّی بالرّکبانیّ. 

وأوّل من قرأ بالألحان عبید الله بن أبی بکرة ، فورثه عنه عبید الله بن عمر ، ولذلک یقال : قراءة العمریّ (3). وأخذ ذلک عنه سعید العلّاف بالإباضیّ. 

(ه) وفی حدیث الجمعة «من اسْتَغْنَی بلهو أو تجارة (اسْتَغْنَی اللهُ) عنه (وَاللهُ غَنِیٌ حَمِیدٌ)» أی اطّرحه الله ورمی به من عینه ، فعل مَنِ اسْتَغْنَی عن الشیء فلم یلتفت إلیه. 

وقیل : جزاه جزاء اسْتِغْنَائِه عنها ، کقوله تعالی : «نَسُوا اللهَ فَنَسِیَهُمْ». 
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1- فی الهروی : «تحزین».

2- هو نشید بالمدّ والتّمطیط. الفائق 1 / 458.

3- کذا بالأصل ، وفی ا : «قرأ العمریّ». وفی اللسان : «قرأت العمریّ».




(س) وفی حدیث عائشة «وعندی جاریتان تُغَنِّیَان بِغِنَاء بُعَاث» أی تنشدان الأشعار التی قیلت یوم بُعاث ، وهو حرب کانت بین الأنصار ، ولم ترد الغِنَاء المعروف بین أهل اللهو واللّعب. وقد رخّص عمر فی غِنَاء الأعراب ، وهو صوت کالحداء. 

وفی حدیث عمر «أنّ غلاما لأناس فقراء قطع أذن غلام لأَغْنِیَاء ، فأتی أهله النبی صلی الله علیه وسلم فلم یجعل علیه شیئا». قال الخطّابی : کان الغلام الجانی حرّا ، وکانت جنایته خطأ ، وکانت عاقلته فقراء فلا شیء علیهم لفقرهم. 

ویشبه أن یکون الغلام المجنیّ علیه حرّا أیضا ، لأنه لو کان عبدا لم یکن لاعتذار أهل الجانی بالفقر معنی ، لأن العاقلة لا تحمل عبدا ، کما لا تحمل عمدا ولا اعترافا. فأمّا المملوک إذا جنی علی عبد أو حرّ فجنایته فی رقبته. وللفقهاء فی استیفائها منه خلاف. 

(ه) وفی حدیث عثمان «أنّ علیّا بعث إلیه بصحیفة فقال للرّسول : أَغْنِهَا عنّا» أی اصرفها وکفّها (1) کقوله تعالی : (لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ یَوْمَئِذٍ شَأْنٌ یُغْنِیهِ) أی یکفه ویکفیه. یقال : أَغْنِ عنی شرک : أی اصرفه وکفّه. ومنه قوله تعالی (لَنْ یُغْنُوا عَنْکَ مِنَ اللهِ شَیْئاً). 

ومنه حدیث ابن مسعود «وأنا لا أُغْنِی لو کانت لی منعة» أی لو کان معی من یمنعنی لکفیت شرّهم وصرفتهم. 

[ه] وفی حدیث علیّ «ورجل سماه النّاس عالما ولم یَغْنَ فی العلم یوما سالما» أی لم یلبث فی العلم یوما تامّا ، من قولک : غَنِیتُ بالمکان أَغْنَی : إذا أقمت به. 


(باب الغین مع الواو) 


غوث

(غوث) فی حدیث هاجر أمّ إسماعیل «فهل عندک غَوَاث» الغَوَاث بالفتح کالغِیَاث بالکسر ، من الإِغَاثَة : الإعانة ، وقد أَغَاثَه یُغِیثُه. وقد روی بالضم والکسر ، وهما أکثر ما یجیء فی الأصوات ، کالنّباح والنّداء ، والفتح فیها شاذّ. 
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1- بهامش ا : «قال الکرمانی فی شرح البخاری : أرسل علیّ صحیفة فیها أحکام الصدقة ، فردها عثمان ، لأنه کان عنده ذلک العلم ، فلم یکن محتاجا إلیها».




ومنه الحدیث «اللهم أَغِثْنَا» بالهمزة من الإِغَاثَة. ویقال فیه : غَاثَه یَغِیثُه ، وهو قلیل ، وإنّما هو من الغَیْث لا الإِغَاثَة. 

ومنه الحدیث «فادع (1) الله یَغِیثُنا» بفتح الیاء ، یقال : غَاثَ الله البلاد یَغِیثُها : إذا أرسل علیها المطر ، وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث توبة کعب «فخرجت قریش مُغْوِثِین لعیرهم» أی مُغِیثِین ، فجاء به علی الأصل ولم یعلّه ، کاستحوذ واستنوق. ولو روی «مُغَوِّثِین» بالتشدید - من غَوَّثَ بمعنی أَغَاثَ - لکان وجها. 


غور

(غور) فیه «أنه أقطع بلال بن الحارث معادن القَبَلِیَّة ، جَلَسیّها وغَوْرِیَّها» الغَوْر : ما انخفض من الأرض ، والجَلَس : ما ارتفع منها. تقول : غَارَ إذا أتی الغَوْر ، وأَغَارَ أیضا ، وهی لغة قلیلة. 

[ه] وفیه «أنه سمع ناسا یذکرون القدر فقال : إنّکم قد أخذتم فی شعبین بعیدی الغَوْر» غَوْرُ کل شیء : عمقه وبعده : أی یبعد أن تدرکوا حقیقة علمه ، کالماء الغَائِر الذی لا یقدر علیه. 

ومنه حدیث الدعاء «ومن أبعد غَوْراً فی الباطل منّی؟». 

(ه) وفی حدیث السائب «لمّا ورد علی عمر بفتح نهاوند قال : ویحک ما وراءک؟ فو الله ما بتّ هذه اللیلة إلا تَغْوِیراً» یرید بقدر النّومة القلیلة التی تکون عند القائلة. یقال : غَوَّرَ القوم إذا قالوا. 

ومن رواه «تَغْرِیراً» جعله من الغرار ، وهو النّوم القلیل. 

ومنه حدیث الإفک «فأتینا الجیش مُغْوِرِین» هکذا جاء فی روایة ، أی وقد نزلوا للقائلة. 

(س) وفی حدیث عمر «أهاهنا غُرْتَ؟» أی إلی هذا ذهبت؟ 
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1- فی ا : «فادعوا».




وفی حدیث الحج «أشرق ثبیر کیما نُغِیر» أی نذهب سریعا. یقال : أَغَارَ یُغِیرُ إذا أسرع فی العدو. 

وقیل : أراد نُغِیرُ علی لحوم الأضاحی ، من الإِغَارَة والنّهب. 

وقیل : ندخل فی الغَوْر ، وهو المنخفض من الأرض ، علی لغة من قال : أَغَار إذا أتی الغَوْر. 

وفیه «من دخل إلی طعام لم یدع إلیه دخل سارقا وخرج مُغِیراً» المُغِیر : اسم فاعل من أَغَار یُغِیرُ إذا نهب ، شبّه دخوله علیهم بدخول السارق ، وخروجه بمن أَغَارَ علی قوم ونهبهم. 

ومنه حدیث قیس بن عاصم «کنت أُغَاوِرُهم فی الجاهلیّة» أی أُغِیرُ علیهم ویُغِیرُون علیَّ. والغَارَة : الاسم من الإِغَارَة. والمُغَاوَرَة : مفاعلة منه. 

ومنه حدیث عمرو بن مرّة. 

وبیض تلألأ فی أکفّ المَغَاوِر 

المَغَاوِر بفتح المیم : جمع مُغَاوِر بالضم ، أو جمع مِغْوَار بحذف الألف ، أو حذف الیاء من المَغَاوِیر. والمِغْوَار : المبالغ فی الغَارَة. 

ومنه حدیث سهل «بعثنا رسول الله صلی الله علیه وسلم فی غزاة ، فلما بلغنا المُغَارَ استحثثت فرسی» المُغَار بالضم : موضع الغَارَة ، کالمقام موضع الإقامة ، وهی الإِغَارَة نفسها أیضا. 

(ه س) وفی حدیث علیّ «قال یوم الجمل : ما ظنّک بامرئ جمع بین هذین الغَارَیْن؟» أی الجیشین. والغَار : الجماعة ، هکذا أخرجه أبو موسی فی الغین والواو. وذکره الهروی فی الغین والیاء. قال : 

(ه) ومنه حدیث الأحنف «قال فی الزّبیر منصرفه من الجمل : ما أصنع به أن کان جمع بین غَارَیْن ثم ترکهم؟». 

والجوهری ذکره فی الواو ، والواو والیاء متقاربان فی الانقلاب. 

ومنه حدیث فتنة الأزد «لیجمعا بین هذین الغَارَیْن». 

(ه س) وفی حدیث عمر «قال لصاحب اللّقیط : عسی الغُوَیْرُ أَبْؤُساً» هذا مثل قدیم یقال عند التّهمة. والغُوَیْر : تصغیر غَار. وقیل : هو موضع. وقیل : ماء لکلب.
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ومعنی المثل : ربّما جاء الشر من معدن الخیر. 

وأصل هذا المثل أنّه کان غَارٌ فیه ناس فانهار علیهم وأتاهم فیه عدوّ فقتلهم ، فصار مثلا لکلّ شیء یخاف أن یأتی منه شرّ. 

وقیل : أوّل من تکلّمت به الزّبّاء لمّا عدل قصیر بالأحمال عن الطّریق المألوفة وأخذ علی الغُوَیْر ، فلمّا رأته وقد تنکّب الطریق قالت : عسی الغُوَیْر أَبْؤُساً (1) أی عساه أن یأتی بالبأس والشّرّ. 

وأراد عمر بالمثل : لعلّک زنیت بأمّه وادّعیته لقیطا ، فشهد له جماعة بالسّتر ، فترکه. 

ومنه حدیث یحیی بن زکریا علیهما السلام «فساح ولزم أطراف الأرض وغِیرَانَ الشّعاب». الغِیرَان : جمع غَارٍ وهو الکهف ، وانقلبت الواو یاء لکسرة الغین. 


غوص

(غوص) (س) فیه «أنه نهی عن ضربة الغَائِص» هو أن یقول له : أَغُوصُ فی البحر غَوْصَة بکذا فما أخرجته فهو لک. وإنّما نهی عنه لأنه غرر. 

وفیه «لعن الله الغَائِصَة والمُغَوِّصَة» الغَائِصَة : التی لا تعلم زوجها أنها حائض لیجتنبها ، فیجامعها وهی حائض. والمُغَوِّصَة : التی لا تکون حائضا فتکذب زوجها وتقول : إنی حائض. 


غوط

(غوط) [ه] فی قصة نوح علیه السلام «وانسدّت ینابیع الغَوْط الأکبر وأبواب السّماء» الغَوْط : عمق الأرض الأبعد ، ومنه قیل للمطمئنّ من الأرض : غَائِط. ومنه قیل لموضع قضاء الحاجة : الغَائِط ، لأنّ العادة أنّ الحاجة تقضی فی المنخفض من الأرض حیث هو أستر له ، ثم اتّسع فیه حتی صار یطلق علی النّجو نفسه. 

(س) ومنه الحدیث «لا یذهب الرجلان یضربان الغَائِطَ یتحدّثان» أی یقضیان الحاجة وهما یتحدّثان. 
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1- قال الهروی : «ونصب «أبؤسا» علی إضمار فعل. أرادت : عسی أن یحدث الغویر أبؤسا. أو أن یکون أبؤسا. وهو جمع بأس» ا ه وراجع ص 90 من الجزء الأول.




وقد تکرر ذکر «الغَائِط» فی الحدیث بمعنی الحدث والمکان.

(ه) ومنه الحدیث «أنّ رجلا جاء فقال : یا رسول الله قل لأهل الغَائِط یحسنوا مخالطتی» أراد أهل الوادی الذی کان ینزله. 

(س) ومنه الحدیث «تنزل أمّتی بغَائِطٍ یسمّونه البصرة» أی بطن مطمئنّ من الأرض. 

وفیه «أن فسطاط المسلمین یوم الملحمة بالغُوطَة إلی جانب مدینة یقال لها دمشق» الغُوطَة : اسم البساتین والمیاه التی حول دمشق ، وهی غُوطَتُها. 


غوغ

(غوغ) (س) فی حدیث عمر «قال له ابن عوف : یحضرک غَوْغَاء النّاس» أصل الغَوْغَاء : الجراد حین یخفّ للطّیران ، ثم استعیر للّسفلة من النّاس والمتسرّعین إلی الشّرّ ، ویجوز أن یکون من الغَوْغَاء : الصّوت والجلبة ، لکثرة لغطهم وصیاحهم. 


غول

(غول) (ه) فیه «لا غُولَ ولا صفر» الغُولُ : أحد الغِیلَان ، وهی جنس من الجنّ والشیاطین ، کانت العرب تزعم أن الغُول فی الفلاة تتراءی للناس فتَتَغَوَّلُ تَغَوُّلاً : أی تتلوّن تلوّنا فی صور شتّی ، وتَغُولُهم أی تضلّهم عن الطریق وتهلکهم ، فنفاه النبی صلی الله علیه وسلم وأبطله. 

وقیل : قوله «لا غُولَ» لیس نفیا لعین الغُول ووجوده ، وإنما فیه إبطال زعم العرب فی تلوّنه بالصّور المختلفة واغْتِیَالِه ، فیکون المعنی بقوله «لا غُولَ» أنّها لا تستطیع أن تضلّ احدا ، ویشهد له : 

الحدیث الآخر «لا غُولَ ولکن السّعالی» السّعالی : سحرة الجنّ : أی ولکن فی الجنّ سحرة ، لهم تلبیس وتخییل. 

(ه) ومنه الحدیث «إذا تَغَوَّلت الغِیلَان فبادروا بالأذان» أی ادفعوا شرّها بذکر الله تعالی. وهذا یدل علی أنّه لم یرد بنفیها عدمها.

(س) ومنه حدیث أبی أیوب «کان لی تمر فی سهوة فکانت الغُول تجیء فتأخذ».
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(ه) وفی حدیث عمّار «أنه أوجز الصّلاة فقال : کنت أُغَاوِلُ حاجة لی» المُغَاوَلَة : المبادرة فی السّیر ، وأصله من الغَوْل بالفتح ، وهو البعد. 

ومنه حدیث الإفک «بعد ما نزلوا مُغَاوِلِین» أی مبعدین فی السّیر. هکذا جاء فی روایة. 

(س) ومنه حدیث قیس بن عاصم «کنت أُغَاوِلُهم فی الجاهلیة» أی أبادرهم بالغارة والشّرّ ، من غَالَه إذا أهلکه. ویروی بالراء وقد تقدّم. 

(س ه) وفی حدیث عهدة الممالیک «لا داء ولا غَائِلَة» الغَائِلَة فیه : أن یکون مسروقا ، فإذا ظهر واستحقّه مالکه غَالَ مال مشتریه الذی أدّاه فی ثمنه : أی أتلفه وأهلکه. یقال : غَالَه یَغُولُه ، واغْتَالَه یَغْتَالُه : أی ذهب به وأهلکه. والغَائِلَة : صفة لخصلة مهلکة. 

(ه) ومنه حدیث طهفة «بأرض غَائِلَة النّطاء» أی تَغُولُ سالکیها ببعدها. 

ومنه حدیث ابن ذی یزن «ویبغون له الغَوَائِل» أی المهالک ، جمع غَائِلَة. 

وفی حدیث أم سلیم «رآها رسول الله صلی الله علیه وسلم وبیدها مِغْوَلٌ ، فقال : ما هذا؟ قالت : مِغْوَلٌ أبعج به بطون الکفّار» المِغْوَل بالکسر : شبه سیف قصیر ، یشتمل به الرجل تحت ثیابه فیغطّیه. 

وقیل : هو حدیدة دقیقة لها حدٌّ ماض وقَفاً. 

وقیل : هو سوط فی جوفه سیف دقیق یشده الفاتک علی وسطه لیَغْتَالَ به الناس. 

ومنه حدیث خوّات «انتزعت مِغْوَلاً فوجأت به کبده». 

وحدیث الفیل «حین أتی به مکّة ضربوه بالمِغْوَل علی رأسه». 


غوا

(غوا) فیه «من یطع الله ورسوله فقد رشد ، ومن یعصهما فقد غَوَی» یقال : غَوَی یَغْوِی غَیّاً وغَوَایَة فهو غَاوٍ : أی ضلّ. والغَیُ : الضّلال والانهماک فی الباطل. 

(س) ومنه حدیث الإسراء «لو أخذت الخمر غَوَتْ (1) أمّتک» أی ضلّت. 
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1- فی ا : «لغوت».




ومنه الحدیث «سیکون علیکم أئمة إن أطعتموهم غَوَیْتُم» أی إن أطاعوهم فیما یأمرونهم به من الظّلم والمعاصی غَوَوْا وضلّوا. 

وقد کثر ذکر «الغَیُ والغَوَایَة» فی الحدیث. 

وفی حدیث موسی وآدم علیهما السلام «لَأَغْوَیْت الناس» أی خیبتهم. یقال : غَوَی الرجل إذا خاب ، وأَغْوَاه غیره. 

(ه) وفی حدیث مقتل عثمان «فتَغَاوَوْا والله علیه حتی قتلوه» أی تجمّعوا وتعاونوا. وأصله من الغَوَایَة ، والتَّغَاوِی : التّعاون فی الشّرّ. ویقال بالعین المهملة.

(ه) ومنه حدیث المسلم قاتل المشرک الذی کان یسبّ النبی صلی الله علیه وسلم «فتَغَاوَی المشرکون علیه حتی قتلوه» ویروی بالعین المهملة ، وقد تقدّم ، إلّا أن الهروی ذکر مقتل عثمان فی الغین المعجمة ، والآخر فی العین المهملة. 

(ه) وفی حدیث عمر «إنّ قریشا ترید أن تکون مُغْوِیَات لمال الله» قال أبو عبید : هکذا روی. والذی تکلمت به العرب «مُغَوَّیَات» بفتح الواو وتشدیدها ، واحدتها : مُغَوَّاة ، وهی حفرة کالزّبیة تحفر للذّئب ، ویجعل فیها جدیٌ إذا نظر إلیه سقط علیه یریده. ومنه قیل لکلّ مهلکة : مُغَوَّاة. 

ومعنی الحدیث أنها ترید أن تکون مصائد للمال ومهالک ، کتلک المُغَوَّیَات. 


(باب الغین مع الهاء) 


غهب

(غهب) (ه) فی حدیث عطاء «أنه سئل عن رجل أصاب صیدا غَهَباً ، فقال : علیه الجزاء» الغَهَب بالتحریک : أن یصیب الشیء غفلة من غیر تعمّد. یقال : غَهِبَ عن الشّیء یَغْهَبُ غَهَباً إذا غفل عنه ونسیه. والغَیْهَب : الظلام. ولیل غَیْهَب : أی مظلم. 

ومنه حدیث قسّ «أرقب الکوکب وأرمق الغَیْهَب».
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(باب الغین مع الیاء) 


غیب

(غیب) (ه) قد تکرر فیه ذکر «الغِیبَة» وهو أن یذکر الإنسان فی غَیْبَتِه بسوء وإن کان فیه ، فإذا ذکرته بما لیس فیه فهو البهت والبهتان. 

وکذلک قد تکرر فیه ذکر «علم الغَیْب ، والإیمان بالغَیْب» وهو کل ما غَابَ عن العیون. وسواء کان محصّلا فی القلوب أو غیر محصّل. تقول : غَابَ عنه غَیْباً وغَیْبَة. 

[ه] وفی حدیث عهدة الرّقیق «لا داء ولا خبثة ولا تَغْیِیب» التَّغْیِیب : ألّا یبیعه ضالّة ولا لقطة. 

[ه] وفیه «أمهلوا حتی تمتشط الشّعثة وتستحدّ المُغِیبَةُ» المُغِیبَةُ والمُغِیب : التی غَابَ عنها زوجها. 

ومنه حدیث ابن عباس «أن امرأة مُغِیباً أتت رجلا تشتری منه شیئا فتعرّض لها ، فقالت له : ویحک إنی مُغِیب ، فترکها».

وفی حدیث أبی سعید «إنّ سیّد الحیّ سلیم ، وإنّ نفرنا غَیَبٌ» أی إنّ رجالنا غَائِبُون. والغَیَب بالتحریک : جمع غَائِب ، کخادم وخدم. 

(ه) ومنه الحدیث «أنّ حسّان لمّا هجا قریشا قالت : إنّ هذا لشتم ما غَابَ عنه ابن أبی قحافة» أرادوا أنّ أبا بکر کان عالما بالأنساب والأخبار ، فهو الذی علّم حسّان. ویدل علیه قول النبی صلی الله علیه وسلم لحسّان : «سل أبا بکر عن معایب القوم» ، وکان نسّابة علّامة. 

(س) وفی حدیث منبر النبی صلی الله علیه وسلم «إنّه عمل من طرفاء الغَابَة» هی موضع قریب من المدینة من عوالیها ، وبها أموال لأهلها ، وهو المذکور فی حدیث السّباق ، والمذکور فی حدیث ترکة الزّبیر وغیر ذلک. والغَابَة : الأجمة ذات الشّجر المتکاثف ، لأنّها تُغَیِّبُ ما فیها ، وجمعها غَابَات. 

ومنه حدیث علیّ : 

* کلیث غَابَات شدید القسوره *
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أضافه إلی الغَابَات لقوّته وشدّته ، وأنه یحمی غَابَاتٍ شتّی.


غیث

(غیث) (ه) فی حدیث رقیقة «ألا فغِثْتُم ما شئتم» غِثْتُم بکسر الغین : أی سقیتم الغَیْث وهو المطر. یقال : غِیثَتِ الأرض فهی مَغِیثَة ، وغَاثَ الغَیْث الأرض إذا أصابها ، وغَاثَ الله البلاد یَغِیثُها ، والسّؤال منه : غِثْنَا ، ومن الإِغَاثَة بمعنی الإعانة : أَغِثْنَا. وإذا بنیت منه فعلا ماضیا لم یسمّ فاعله قلت : غِثْنَا بالکسر ، والأصل : غُیِثْنَا ، فحذفت الیاء وکسرت الغین. 

وفی حدیث زکاة العسل «إنّما هو ذُباب غَیْث» یعنی النّحل ، فأضافه إلی الغَیْث لأنه یطلب النّبات والأزهار ، وهما من توابع الغَیْث. 


غیذ

(غیذ) (ه) فی حدیث العباس «مرّت سحابة فنظر إلیها النبی صلی الله علیه وسلم فقال : ما تسمّون هذه؟ قالوا : السّحاب ، قال : والمزن ، قالوا : والمزن ، قال : والغَیْذَی» قال الزمخشری : «کأنه فیعل ، من غذا یغذو إذا سال. ولم أسمع بفیعل فی معتلّ اللام غیر هذا إلّا الکیهاة (1) ، وهی النّاقة الضّخمة». 

وقال الخطّابی : إن کان محفوظا فلا أراه سمّی به إلّا لسیلان الماء ، من غذا یغذو. 


غیر

(غیر) (ه) فیه «أنه قال لرجل طلب القود بدم قتیل له : ألا تقبل الغِیَر» وفی روایة «ألا الغِیَر ترید» الغِیَر : جمع الغِیرَة ، وهی الدّیة ، وجمع الغِیَر : أَغْیَار. وقیل : الغِیَر : الدّیة ، وجمعها أَغْیَار ، مثل ضلع وأضلاع. وغَیَّرَه إذا أعطاه الدّیة ، وأصلها من المُغَایَرَة وهی المبادلة : لأنها بدل من القتل. 

ومنه حدیث محلّم بن جثّامة «إنّی لم أجد لما فعل هذا فی غرّة الإسلام مثلا إلّا غنما وردت ، فرُمِیَ أوّلها فنفر آخرها ، اسنن الیوم وغَیِّرْ غدا» معناه أنّ مثل محلّم فی قتله الرجل وطلبه أن لا یقتصّ منه وتؤخذ منه الدّیة ، والوقت أوّل الإسلام وصدره کمثل هذه الغنم النافرة ، یعنی إن جری الأمر مع أولیاء هذا القتیل علی ما یرید محلّم ثبّط الناس عن الدخول فی الإسلام معرفتهم أنّ القود یُغَیَّرُ بالدّیة ، والعرب خصوصا وهم الحرّاص علی درک الأوتار ، وفیهم الأنفة من قبول 
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الدّیات ، ثم حثّ رسول الله صلی الله علیه وسلم علی الإفادة منه بقوله : «اسنن الیوم وغَیِّرْ غدا» یرید إن لم تقتصّ منه غَیَّرْتَ سنّتک ، ولکنه أخرج الکلام علی الوجه الذی یهیّج المخاطب ویحثّه علی الإقدام والجرأة علی المطلوب منه. 

ومنه حدیث ابن مسعود «قال لعمر فی رجل قتل امرأة ولها أولیاء فعفا بعضهم ، وأراد عمر أن یقید لمن لم یعف ، فقال له : لو غَیَّرْتَ بالدّیة کان فی ذلک وفاء لهذا الذی لم یعف ، وکنت قد أتممت للعافی عفوه. فقال عمر : کنیف مُلِئَ علما». 

(ه) وفیه «أنه کره تَغْیِیر الشّیب» یعنی نتفه ، فإن تَغْیِیر لونه قد أمر به فی غیر حدیث. 

وفی حدیث أمّ سلمة «إنّ لی بنتا وأنا غَیُور» هو فعول ، من الغَیْرَة وهی الحمیّة والأنفة. یقال : رجل غَیُور وامرأة غَیُور بلا هاء ، لأن فعولا یشترک فیه الذّکر والأنثی. 

وفی روایة «إنّی امرأة غَیْرَی» وهی فعلی من الغَیْرَة. یقال : غِرْتُ علی أهلی أَغَار غَیْرَة ، فأنا غَائِر وغَیُور للمبالغة. وقد تکرر فی الحدیث کثیرا علی اختلاف تصرّفه. 

(ه) وفی حدیث الاستسقاء «من یکفر الله یلق الغِیَر» أی تَغَیُّر الحال وانتقالها عن الصلاح إلی الفساد. والغِیَر : الاسم ، من قولک : غَیَّرْت الشیء فتَغَیَّرَ. 


غیض

(غیض) فیه «ید الله ملأی لا یَغِیضُها شیء» أی لا ینقصها. یقال : غَاضَ الماء یَغِیضُ ، وغِضْتُه أنا وأَغَضْتُه أَغِیضُه وأُغِیضُه. 

(ه) ومنه الحدیث «إذا کان الشّتاء قَیْظاً وغَاضَت الکرام غَیْضاً» أی فنوا وبادوا. وغَاضَ الماء إذا غار. 

(ه) ومنه حدیث سطیح «وغَاضَت بحیرة ساوة» أی غار ماؤها وذهب.

[ه] وحدیث خزیمة فی ذکر السّنة «وغَاضَت لها الدّرّة» أی نقص اللّبن. 

وحدیث عائشة تصف أباها «وغَاضَ نبغ (1) الرّدّة» أی أذهب ما نبغ منها وظهر.
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1- فی الأصل واللسان : «نبع» بالعین المهملة. وکتبناه بالمعجمة من ا ، ومما یأتی فی مادة (نبغ).




ومنه حدیث عثمان بن أبی العاص «لدرهم ینفقه أحدکم من جهده خیر من عشرة آلاف ینفقها أحدنا غَیْضاً من فیض» أی قلیل أحدکم من فقره خیر من کثیرنا مع غنانا. 

(س) وفی حدیث عمر «لا تنزلوا المسلمین الغِیَاضَ فتضیّعوهم» الغِیَاض : جمع غَیْضَة ، وهی الشجر الملتفّ ، لأنهم إذا نزلوها تفرّقوا فیها فتمکّن منهم العدوّ. 


غیظ

(غیظ) فیه «أَغْیَظُ الأسماء عند الله رجل تسمّی ملک الأملاک» هذا من مجاز الکلام معدول عن ظاهره ، فإنّ الغَیْظ صفة تغیّر فی المخلوق عند احتداده ، یتحرّک لها ، والله یتعالی عن ذلک الوصف ، وإنما هو کنایة عن عقوبته للمتسمّی بهذا الاسم : أی أنه أشدّ أصحاب هذه الأسماء عقوبة عند الله. 

وقد جاء فی بعض روایات مسلم (1) «أَغْیَظُ رجل علی الله یوم القیامة وأخبثه وأَغْیَظُه رجل تسمّی بملک الأملاک». 

قال بعضهم : لا وجه لتکرار لفظتی «أَغْیَظ» فی الحدیث ، ولعلّه «أغنظ» بالنون ، من الغنظ ، وهو شدّة الکرب. 

وفی حدیث أمّ زرع «وغَیْظ جارتها» لأنّها تری من حسنها ما یَغِیظُها ویهیج حسدها. 


غیق

(غیق) فیه ذکر «غَیْقَة» بفتح الغین وسکون الیاء ، وهو موضع بین مکة والمدینة من بلاد غفار. وقیل : هو ماء لبنی ثعلبة. 


غیل

(غیل) [ه] فیه «لقد هممت أن أنهی عن الغِیلَة» الغِیلَة بالکسر : الاسم من الغَیْل بالفتح ، وهو أن یجامع الرجل زوجته وهی مرضع (2) ، وکذلک إذا حملت وهی مرضع. 

وقیل : یقال فیه الغِیلَة والغَیْلَة بمعنی.
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1- أخرجه مسلم فی (باب تحریم التسمّی بملک الأملاک ، من کتاب الآداب) ولفظه : «أغیظ رجل علی الله یوم القیامة وأخبثه وأغیظه علیه رجل کان یسمّی ملک الأملاک ، لا ملک إلا الله».

2- عبارة السیوطی فی الدر : «وهی ترضع».




وقیل : الکسر للاسم ، والفتح للمرّة. 

وقیل : لا یصح الفتح إلّا مع حذف الهاء. وقد أَغَالَ الرجل وأَغْیَلَ. والولد مُغَال ومُغْیَل. واللبن الذی یشربه الولد یقال له : الغَیْل أیضا. 

(ه) وفیه «ما سُقِیَ بالغَیْل ففیه العشر» الغَیْل بالفتح : ما جری من المیاه فی الأنهار والسّواقی. 

وفیه «إنّ مما ینبت الرّبیع ما یقتل أو یَغِیلُ» أی یهلک ، من الاغْتِیَال ، وأصله الواو. یقال : غَالَه یَغُولُه. وهکذا روی بالیاء ، والیاء والواو متقاربتان.

(س) ومنه حدیث عمر «أنّ صبیّا قتل بصنعاء غِیلَة فقتل به عمر سبعة» أی فی خفیة واغْتِیَال. وهو أن یخدع ویقتل فی موضع لا یراه فیه أحد. والغِیلَة : فعلة من الاغْتِیَال. 

ومنه حدیث الدعاء «وأعوذ بک أن أُغْتَال من تحتی» أی أدهی من حیث لا أشعر ، یرید به الخسف. 

وفی حدیث قس «أسد غِیلٍ» الغِیلُ بالکسر : شجر ملتفّ یستتر فیه کالأجمة. 

ومنه قصید کعب : 

ببطن عثّر غیل دونه غِیل 


غیم

(غیم) (ه) فیه «أنه کان یتعوّذ من الغَیْمَة والعیمة» الغَیْمَة : شدّة العطش. 


غین

(غین) (ه) فیه «إنه لَیُغَانُ علی قلبی حتی أستغفر الله فی الیوم سبعین مرّة» الغَیْن : الغیم. وغِینَتِ السماء تُغَانُ : إذا أطبق علیها الغیم. وقیل : الغَیْن : شجر ملتفّ. 

أراد ما یغشاه من السّهو الذی لا یخلو منه البشر ، لأنّ قلبه أبدا کان مشغولا بالله تعالی ، فإن عرض له وقتا ما عارض بشریٌّ یشغله من أمور الأمّة والملّة ومصالحهما عدّ ذلک ذنبا وتقصیرا ، فیفزع إلی الاستغفار. 


غیا

(غیا) (ه) فیه «تجیء البقرة وآل عمران کأنهما غمامتان أو غَیَایَتَان» الغَیَایة : کل شیء أظلّ الإنسان فوق رأسه کالسّحابة وغیرها.
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ومنه حدیث هلال رمضان «فإن حالت دونه غَیَایَة» أی سحابة أو قترة. 

(س) ومنه حدیث أم زرع «زوجی غَیَایَاءُ ، طباقاء» هکذا جاء فی روایة (1) : أی کأنه فی غَیَایَة أبدا ، وظلمة لا یهتدی إلی مسلک ینفذ فیه. ویجوز أن تکون قد وصفته بثقل الرّوح ، وأنه کالظّلّ المتکاثف المظلم الذی لا إشراق فیه. 

(ه) وفی حدیث أشراط الساعة «فیسیرون إلیهم فی ثمانین غَایَة» الغَایَة والرّایة سواء. 

ومن رواه بالباء الموحدة أراد به الأجمة ، فشبّه کثرة رماح العسکر بها. 

(س) وفیه «أنه سابق بین الخیل فجعل غَایَة المضمّرة کذا» غَایَة کلّ شیء : مداه ومنتهاه. 

ص: 404





1- انظر ص 334 من هذا الجزء.





حرف الفاء 


(باب الفاء مع الهمزة) 


فأد

(فأد) (ه) فیه «أنه عاد سعدا وقال : إنک رجل مَفْؤُود» المَفْؤُود : الذی أصیب فُؤَادُه بوجع. یقال : فُئِدَ الرجل فهو مَفْؤُودٌ ، وفَأَدْتُه إذا أصبتَ فُؤَادَه. 

ومنه حدیث عطاء «قیل له : رجل مَفْؤُود ینفث دما ، أحدث هو؟ قال : لا». أی یوجعه فُؤَاده فیتقیّأ دما. والفُؤَاد : القلب. وقیل : وسطه. وقیل : الفُؤَاد : غشاء القلب ، والقلب حبّته ، وسویداؤه ، وجمعه : أَفْئِدَة. 

ومنه الحدیث «أتاکم أهل الیمن ، هم أرقّ أَفْئِدَةً وألین قلوبا». 



فأر

(فأر) (س) فیه «خمس فواسق یقتلن فی الحلّ والحرم ، منها الفَأْرَة» الفَأْرَة معروفة ، وهی مهموزة. وقد یترک همزها تخفیفا. 

وفیه ذکر «جبال فَارَانَ» هو اسم عبرانیّ لجبال مکّة ، له ذکر فی أعلام النّبوّة ، وألفه الأولی لیست همزة. 



فأس

(فأس) (س) فیه «فجعل إحدی یدیه فی فَأْس رأسه» هو طرف مؤخّره المشرف علی القفا ، وجمعه : أَفْؤُس ثم فُؤُوس. 

ومنه الحدیث «فلقد رأیت الفُؤُوس فی أصولها وإنها لنخل عمّ» هی جمع الفَأْس الذی یشقّ به الحطب وغیره. وهو مهموز ، وقد یخفّف. 



فأل

(فأل) (ه) فیه «أنه کان یَتَفَاءَلُ ولا یتطیّر» الفَأْل مهموز فیما یسرّ ویسوء ، والطّیرة لا تکون إلا فیما یسوء ، وربما استعملت فیما یسرّ. یقال : تَفَاءَلْتُ بکذا وتَفَأَّلْتُ علی التخفیف والقلب. وقد أولع الناس بترک همزة تخفیفا. 

وإنّما أحبّ الفَأْل ، لأنّ الناس إذا أمّلوا فائدة الله تعالی ، ورجوا عائدته عند کلّ سبب ضعیف
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أو قویّ فهم علی خیر ، ولو غلطوا فی جهة الرجاء فإنّ الرّجاء لهم خیر. وإذا قطعوا أملهم ورجاءهم من الله کان ذلک من الشّرّ. 

وأمّا الطّیرة فإنّ فیها سوء الظّنّ بالله وتوقّع البلاء. 

ومعنی التَّفَاؤُل مثل أن یکون رجل مریض فیَتَفَاءَلُ بما یسمع من کلام ، فیسمع آخر یقول : یا سالم ، أو یکون طالب ضالّة فیسمع آخر یقول : یا واجد ، فیقع فی ظنّه أنه یبرأ من مرضه ویجد ضالّته. 

ومنه الحدیث «قیل : یا رسول الله : ما الفَأْل؟ فقال : الکلمة الصّالحة». 

وقد جاءت الطّیرة بمعنی الجنس ، والفَأْل بمعنی النّوع. 

ومنه الحدیث «أصدق الطّیرة الفَأْل» وقد تکرر ذکره فی الحدیث.


فأم

(فأم) (س) فیه یکون الرجل علی الفِئَام من الناس» الفِئَام مهموز : الجماعة الکثیرة. وقد تکررت فی الحدیث. 


فأی

(فأی) (ه) فی حدیث ابن عمر وجماعته «لّما رجعوا من سریّتهم قال لهم : أنا فِئَتُکُم (1)» الفِئَة : الفرقة والجماعة من الناس فی الأصل ، والطّائفة التی تقسیم وراء الجیش ، فإن کان علیهم خوف أو هزیمة التجأوا إلیهم ، وهو من فَأَیْتُ رأسه وفَأَوْتُه إذا شققته. وجمع الفِئَة : فِئَات وفِئُون. وقد تکرر فی الحدیث. 


(باب الفاء مع التاء) 


فتت

(فتت) فی حدیث عبد الرحمن بن أبی بکر «أمثلی یُفْتَاتُ علیه فی أمر بناته؟» أی یفعل فی شأنهنّ شیء بغیر أمره. ولیس هذا موضعه ، لأنه من الفوت ، وسنوضّحه فی بابه. 



فتح

(فتح) فی أسماء الله تعالی «الْفَتَّاحُ» هو الذی یَفْتَحُ أبواب الرزق والرّحمة لعباده. 
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1- الذی فی الهروی : «وفی الحدیث فقلنا : نحن الفرّارون یا رسول الله. فقال : بل أنتم العکّارون ، وأنا فئتکم» أراد قول الله تعالی «أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلی فِئَةٍ» یمهّد بذلک عذرهم».




وقیل : معناه الحاکم بینهم. یقال : فَتَحَ الحاکم بین الخصمین إذا فصل بینهما. والفَاتِح : الحاکم. والفَتَّاح : من أبنیة المبالغة.

وفیه «أوتیت مَفَاتِیح الکلم» وفی روایة «مَفَاتِح الکلم» هما جمع مِفْتَاح ومِفْتَح ، وهما فی الأصل : کلّ ما یتوصّل به إلی استخراج المغلقات التی یتعذّر الوصول إلیها ، فأخبر أنه أوتی مَفَاتِیح الکلم ، وهو ما یسّر الله له من البلاغة والفصاحة والوصول إلی غوامض المعانی ، وبدائع الحکم ، ومحاسن العبارات والألفاظ التی أغلقت علی غیره وتعذّرت. ومن کان فی یده مَفَاتِیح شیء مخزون سهل علیه الوصول إلیه. 

ومنه الحدیث «أوتیت مَفَاتِیح خزائن الأرض» أراد ما سهّل الله له ولأمّته من افْتِتَاح البلاد المتعذّرات ، واستخراج الکنوز الممتنعات. 

(ه) وفیه «أنه کان یَسْتَفْتِحُ بصعالیک المهاجرین» أی یستنصر بهم. 

ومنه قوله تعالی (إِنْ تَسْتَفْتِحُوا فَقَدْ جاءَکُمُ الْفَتْحُ). 

ومنه حدیث الحدیبیة «أهو فَتْح؟» أی نصر. 

(ه) وفیه «ما سقی بالفَتْح ففیه العُشْر» وفی روایة «ما سقی فَتْحاً» الفَتْح : الماء الذی یجری فی الأنهار علی وجه الأرض. 

(س) وفی حدیث الصلاة «لا یُفْتَح علی الإمام» أراد به إذا أرتج علیه فی القراءة وهو فی الصلاة لا یَفْتَح له المأموم ما أرتج علیه : أی لا یلقّنه. ویقال : أراد بالإمام السّلطان ، وبالفَتْح الحکم : أی إذا حکم بشیء فلا یحکم بخلافه. 

ومنه حدیث ابن عباس «ما کنت أدری ما قوله عزوجل (رَبَّنَا افْتَحْ بَیْنَنا وَبَیْنَ قَوْمِنا) حتی سمعت بنت ذی یزن تقول لزوجها : تعال أُفَاتِحْک» أی أحاکمک. 

(س) ومنه الحدیث «لا تُفَاتِحُوا أهل القدر» أی لا تحاکموهم. وقیل : لا تبدأوهم بالمجادلة والمناظرة.
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(ه) وفی حدیث أبی الدّرداء «ومن یأت بابا مغلقا یجد إلی جنبه بابا فُتُحاً» أی واسعا ، ولم یرد المَفْتُوح ، وأراد بالباب الفُتُح الطّلب إلی الله تعالی والمسألة. 

(س) ومنه حدیث أبی ذرّ «قدر حلب شاة فَتُوح» أی واسعة الإحلیل.


فتخ

(فتخ) (ه) وفیه «کان إذا سجد جافی عضدیه عن جنبیه وفَتَخَ أصابع رجلیه» أی نصبها وغمز موضع المفاصل منها ، وثناها إلی باطن الرّجل. وأصل الفَتْخ : اللّین. ومنه قیل للعقاب : فَتْخَاء ، لأنّها إذا انحطّت کسرت جناحیها. 

(ه) فیه «أنّ امرأة أتته وفی یدها فُتُخٌ کثیرة» وفی روایة «فُتُوخٌ» هکذا روی ، وإنما هو «فَتَخ» (1) بفتحتین ، جمع فَتْخَة ، وهی خواتیم کبار تلبس فی الأیدی ، وربما وضعت فی أصابع الأرجل. وقیل : هی خواتیم لا فصوص لها ، وتجمع أیضا علی : فَتَخَات وفِتَاخ. 

ومنه حدیث عائشة «فی قوله تعالی (وَلا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلَّا ما ظَهَرَ مِنْها) قالت : القُلْب والفَتَخَة» وقد تکرّر ذکرها فی الحدیث مفردا ومجموعا. 


فتر

(فتر) (ه) فیه «أنه نهی عن کلّ مسکر ومُفْتِر» المُفْتِر : الذی إذا شرب أحمی الجسد وصار فیه فُتُور ، وهو ضعف وانکسار. یقال : أَفْتَرَ الرجل فهو مُفْتِر : إذا ضعفت جفونه وانکسر طرفه. فإما أن یکون أَفْتَرَه بمعنی فَتَرَه : أی جعله فَاتِراً ، وإمّا أن یکون أَفْتَرَ الشّراب إذا فَتَرَ شاربه ، کأقطف الرجل إذا قطفت دابّته. 

وفی حدیث ابن مسعود «أنه مرض فبکی فقال : إنّما أبکی لأنه أصابنی علی حال فَتْرَة ولم یصبنی فی حال اجتهاد» أی فی حال سکون وتقلیل من العبادات والمجاهدات. والفَتْرَة فی غیر هذا : ما بین الرّسولین من رسل الله تعالی من الزّمان الذی انقطعت فیه الرّسالة. 

ومنه «فَتْرَة ما بین عیسی ومحمد علیهما الصلاة والسلام». 


فتق

(فتق) (ه) فیه «یسأل الرجل فی الجائحة أو الفَتْق» أی الحرب تکون بین القوم وتقع فیها الجراحات والدّماء ، وأصله الشّق والفتح ، وقد یراد بالفَتْق نقض العهد.
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1- وهی روایة الهروی.




ومنه حدیث عروة بن مسعود «اذهب فقد کان فَتْقٌ نحو جرش». 

(ه) ومنه حدیث مسیره إلی بدر «خرج حتی أَفْتَق بین الصّدمتین» أی خرج من مضیق الوادی إلی المتّسع. یقال : أَفْتَقَ السّحاب إذا انفرج. 

(ه س) وفی صفته صلی الله علیه وسلم «کان فی خاصرتیه انْفِتَاق» أی اتّساع ، وهو محمود فی الرّجال ، مذموم فی النساء.

(س) وفی حدیث عائشة «فمطروا حتی نبت العشب وسمنت الإبل حتی تَفَتَّقَتْ» أی انتفخت خواصرها واتّسعت من کثرة ما رعت ، فسمّی عام الفَتْق : أی عام الخصب. 

(ه) وفی حدیث زید بن ثابت «قال : فی الفَتَق الدّیة» الفَتَق بالتحریک : انْفِتَاق المثانة. 

وقیل : انْفِتَاق الصّفاق إلی داخل فی مراقّ البطن. 

وقیل : هو أن ینقطع اللّحم المشتمل علی الأنثیین. 

وقال الفرّاء : أَفْتَقَ الحیّ إذا أصاب إبلهم الفَتَق ، وذلک إذا انْفَتَقَت خواصرها سمنا فتموت لذلک ، وربّما سلمت. وقد فَتِقَتْ فَتَقاً. قال رؤبة : 

لم ترج رسلا بعد أعوام الفَتَق 

وفیه ذکر «فُتُق» بضمتین : موضع فی طریق تبالة ، سلکه قطبة بن عامر لمّا وجّهه رسول الله لیغیر علی خثعم سنة تسع. 


فتک

(فتک) فیه «الإیمان قَیَّدَ الفَتْک» الفَتْک : أن یأتی الرّجل صاحبه وهو غارّ غافل فیشدّ علیه فیقتله ، والغِیلَة : أن یخدعه ثمّ یقتله فی موضع خفیّ. وقد تکرر ذکر «الفَتْک» فی الحدیث. 


فتل

(فتل) فیه : ما یکون فی شقّ النّواة. وقیل : ما یُفْتَل بین الأصبعین من الوسخ.
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وفی حدیث الزبیر وعائشة «فلم یزل یَفْتِلُ فی الذّروة والغارب حتی أجابته» هو مثل فی المخادعة ، وقد تقدّم فی الذال والغین. 

ومنه حدیث حییّ بن أخطب «لم یزل یَفْتِل فی الذّروة والغارب».

وفی حدیث عثمان «ألست ترعی مَعْوَتَها وفَتْلَتَها؟» الفَتْلَة : واحد الفَتْل ، وهو ما کان مَفْتُولا من ورق الشجر ، کورق الطّرفاء والأثل ونحوهما. 

وقیل : الفَتْلَة : حمل السّمر والعرفط. وقیل (1) نور العضاه إذا انعقد. وقد أَفْتَلَتْ إِفْتَالاً : إذا أخرجت الفَتْلَة. 


فتن

(فتن) (ه) فی حدیث قیلة «المسلم أخو المسلم یتعاونان علی الفَتَّان» یروی بضم الفاء وفتحها ، فالضم جمع فَاتِن : أی یعاون أحدهما الآخر علی الّذین یضلّون الناس عن الحقّ ویَفْتِنُونَهم ، وبالفتح هو الشّیطان ، لأنه یفتن الناس عن الدّین. وفَتَّان : من أبنیة المبالغة فی الفِتْنَة. 

ومنه الحدیث «أفَتَّان أنت یا معاذ!». 

وفی حدیث الکسوف «وإنّکم تُفْتَنُون فی القبور» یرید مسألة منکر ونکیر ، من الفِتْنَة : الامتحان والاختبار.

وقد کثرت استعاذته من فِتْنَة القبر ، وفِتْنَة الدّجّال ، وفِتْنَة المحیا والممات ، وغیر ذلک. 

ومنه الحدیث «فبی تُفْتَنُون ، وعنّی تسألون» أی تمتحنون بی فی قبورکم ویتعرّف إیمانکم بنبوّتی. 

ومنه حدیث الحسن «إِنَّ الَّذِینَ فَتَنُوا الْمُؤْمِنِینَ وَالْمُؤْمِناتِ» قال : «فَتَنُوهم بالنار» : أی امتحنوهم وعذّبوهم. 

ومنه الحدیث «المؤمن خلق مُفْتَناً» أی ممتحنا ، یمتحنه الله بالذّنب ثم یتوب ، ثم یعود ثم یتوب. یقال : فَتَنْتُه أَفْتِنُه فَتْناً وفُتُوناً إذا امتحنته. ویقال فیها : أَفْتَنْتُه أیضا. وهو قلیل. 
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1- فی الأصل : «وهو نور العضاه» وأثبتنا ما فی ا ، واللسان.




وقد کثر استعمالها فیما أخرجه الاختبار للمکروه ، ثم کثر حتی استعمل بمعنی الإثم ، والکفر ، والقتال ، والإحراق ، والإزالة ، والصّرف عن الشیء. 

وفی حدیث عمر «أنه سمع رجلا یتعوّذ من الفِتَن ، فقال : أتسأل ربّک أن لا یرزقک أهلا ولا مالا؟» تأوّل قول الله تعالی (أَنَّما أَمْوالُکُمْ وَأَوْلادُکُمْ فِتْنَةٌ) ولم یرد فِتَنَ القتال والاختلاف. 


فتا

(فتا) (ه) فیه «لا یقولنّ أحدکم عبدی وأمّتی ، ولکن فَتَای وفَتَاتِی» أی غلامی وجاریتی ، کأنه کره ذکر العبودیة لغیر الله تعالی. 

(س) وفی حدیث عمران بن حصین «جذعة أحبّ إلیّ من هرمة ، الله أحقّ بالفَتَاء والکرم» الفَتَاء بالفتح والمدّ : المصدر من الفَتِیِ السّنّ. یقال : فَتِیٌ بیّن الفَتَاء : أی طریّ السّنّ. والکرم : الحسن. 

(ه) وفیه «أنّ أربعة تَفَاتَوْا إلیه علیه السلام» : أی تحاکموا ، من الفَتْوَی. یقال : أَفْتَاه فی المسئلة یُفْتِیه إذا أجابه. والاسم : الفَتْوَی.

ومنه الحدیث «الإثم ما حکّ فی صدرک وإن أَفْتَاک الناس عنه وأَفْتَوْک» أی وإن جعلوا لک فیه رخصة وجوازا. 

(ه) وفیه «أنّ امرأة سألت أمّ سلمة أن تریها الإناء الذی کان یتوضّأ منه رسول الله صلی الله علیه وسلم فأخرجته ، فقالت المرأة : هذا مکّوک المُفْتِی» قال الأصمعیّ : المُفْتِی : مکیال هشام بن هبیرة. وأَفْتَی الرجل إذا شرب بالمُفْتِی (1) وهو قدح الشّطّار ، أرادت تشبیه الإناء بمکّوک هشام ، أو (2) أرادت مکّوک صاحب المُفْتِی فحذفت المضاف ، أو مکّوک الشّارب ، وهو ما یکال به الخمر. 
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1- الذی فی اللسان والقاموس : «والفتّی ، کسمیّ : قدح الشّطّار».

2- فی الأصل : «وأرادت» والمثبت من ا ، واللسان.




وفی حدیث البخاری : 

الحرب أوّل ما تکون فُتَیَّة 

هکذا جاء علی التّصغیر : أی شابّة. ورواه بعضهم «فَتِیَّة» بالفتح.


(باب الفاء مع الثاء) 


فثأ

(فثأ) فی حدیث زیاد «لهو أحبّ إلیَّ من رثیئة فُثِئَتْ بسلالة» أی خلطت به وکسرت حدّتها. والفَثْء : الکسر. یقال : فَثَأْتُه أَفْثَؤُه فَثْأ. 



فثر

(فثر) (ه) فی حدیث أشراط الساعة «وتکون الأرض کفَاثُور الفضّة» الفَاثُور : الخوان. وقیل : هو طست أوجام من فضّة أو ذهب. 

ومنه «قیل لقرص الشمس : فَاثُورُها». 

ومنه حدیث علیّ «کان بین یدیه یوم عید فَاثُورٌ علیه خبز السّمراء» : أی خوان. 


(باب الفاء مع الجیم) 


فجأ

(فجأ) فیه ذکر «موت الفَجْأَة» فی غیر موضع. یقال : فَجِئَه الأمر ، وفَجَأَه فُجَاءَة بالضم والمدّ ، وفَاجَأَه مُفَاجَأَة إذا جاءه بغتة من غیر تقدّم سبب ، وقیّده بعضهم بفتح الفاء وسکون الجیم من غیر مدّ علی المرّة. 



فجج

(فجج) فی حدیث الحج «وکلّ فِجَاج مکّة منحر» الفِجَاج : جمع فَجٍ ، وهو الطریق الواسع. وقد تکرر فی الحدیث واحدا ومجموعا.

ومنه الحدیث «أنه قال لعمر : ما سلکت فَجّاً إلّا سلک الشیطان فَجّاً غیره!!». 

وفَجُ الرّوحاء سلکه النبی صلی الله علیه وسلم إلی بدر ، عام الفتح والحج. 

(ه) وفیه «أنه کان إذا بال تَفَاجَ حتی نأوی له» التَّفَاجّ : المبالغة فی تفریج ما بین الرجلین ، وهو من الفَجّ : الطریق. 

[ه] ومنه حدیث أمّ معبد «فتَفَاجَّتْ علیه ودرّت واجترّت».
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وحدیث عبادة المازنی «فرکبت الفحل فتَفَاجَ للبول». 

[ه] ومنه الحدیث «حین سئل عن بنی عامر فقال : جمل أزهر مُتَفَاجّ» أراد أنه مخصب فی ماء وشجر ، فهو لا یزال یبول لکثرة أکله وشربه.


فجر

(فجر) (ه) فی حدیث أبی بکر رضی الله عنه «لأن یقدّم أحدکم فتضرب عنقه خیر له من أن یخوض غمرات (1) الدنیا ، یا هادی الطّریق جرت ، إنّما هو الفَجْر أو البحر» یقول : إن انتظرت حتّی یضیء لک الفَجْر أبصرت قصدک ، وإن خبطت الظّلماء ورکبت العشواء هجما بک علی المکروه ، فضرب الفَجْر والبحر مثلا لغمرات الدنیا. 

وروی «البجر» بالجیم. وقد تقدّم فی حرف الباء. 

ومنه الحدیث «أعرّس إذا أَفْجَرْتُ ، وأرتحل إذا أسفرت» أی أنزل للنّوم والتّعریس إذا قربت من الفجر ، وأرتحل إذا أضاء. 

وفیه «إنّ التّجار یبعثون یوم القیامة فُجَّاراً إلّا من اتّقی الله» الفُجَّار : جمع فَاجِر ، وهو المنبعث فی المعاصی والمحارم. وقد فَجَرَ یَفْجُرُ فُجُوراً. وقد تقدّم فی حرف التاء معنی تسمیتهم فُجَّاراً. 

ومنه حدیث ابن عباس «کانوا یرون العمرة فی أشهر الحج من أَفْجَرِ الفُجُور» أی من أعظم الذنوب. 

ومنه الحدیث «أنّ أمة لآل رسول الله فَجَرَتْ» أی زنت. 

ومنه حدیث أبی بکر «إیّاکم والکذب فإنه مع الفُجُور ، وهما فی النار» یرید المیل عن الصّدق وأعمال الخیر. 

وحدیث عمر «استحمله أعرابیّ وقال : إن ناقتی قد نقبت ، فقال له : کذبت ولم یحمله ، فقال :

أقسم بالله أبو حفص عمر

ما مسّها من نقب ولا دبر

فاغفر له اللهمّ إن کان فَجَرَ
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1- فی الأصل : «فی غمرات» وقد أسقطنا «فی» حیث سقطت من ا ، واللسان ، والهروی.




أی کذب ومال عن الصّدق. 

[ه] ومنه حدیثه الآخر «أنّ رجلا استأذنه فی الجهاد فمنعه لضعف بدنه ، فقال له : إنّ أطلقتنی وإلّا فَجَرْتُک» أی عصیتک وخالفتک ومضیت إلی الغزو. 

(ه) ومنه ما جاء فی دعاء الوتر «ونخلع ونترک من یَفْجُرُک» أی یعصیک ویخالفک. 

ومنه حدیث عاتکة (1) «یا لَفُجَرُ» هو معدول عن فَاجِر للمبالغة ، ولا یستعمل إلّا فی النّداء غالبا. 

(س) وفی حدیث ابن الزبیر «فَجَّرْتَ بنفسک» أی نسبتها إلی الفُجُور ، کما یقال : فسّقته وکفّرته. 

(ه) وفیه «کنت یوم الفِجَار أنبّل علی عمومتی» هو (2) یوم حرب کانت بین قریش ومن معها من کنانة ، وبین قیس عیلان فی الجاهلیة. سمّیت فِجَاراً لأنها کانت فی الأشهر الحرم. 


فجفج

(فجفج) (ه) فی حدیث عثمان «إن هذا الفَجْفَاج لا یدری أین الله عزوجل» هو المهذار المکثار من القول. 

ویروی «البجباج» وهو بمعناه أو قریب منه. 


فجا

(فجا) [ه] فی حدیث الحج «کان یسیر العنق ، فإذا وجد فَجْوَة نصّ» الفَجْوَة : الموضع المتّسع بین الشّیئین. 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود «لا یصلّینّ أحدکم وبینه وبین القبلة فَجْوَة» أی لا یبعد من قبلته ولا سترته ، لئلا یمرّ بین یدیه أحد. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 
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1- فی اللسان : «عائشة».

2- فی الأصل : «هی» وأثبتنا ما فی ا. قال الهروی : «هی ثلاثة أفجرة کانت بین قریش ... الخ» وفی الصحاح : «أربعة أفجرة».





(باب الفاء مع الحاء) 


فحج

(فحج) فیه «أنّه بال قائما ففَحَّجَ رجلیه» أی فرّقهما وباعد ما بینهما. والفَحَج : تباعد ما بین الفخذین. 

(ه) ومنه الحدیث فی صفة الدّجال «أنه أعور أَفْحَج». 

وحدیث الذی یخرّب الکعبة «کأنّی به أسود أَفْحَج ، یقلعها حجرا حجرا». 



فحش

(فحش) (ه) فیه «إنّ الله یبغض الفَاحِش المُتَفَحِّش» الفَاحِش : ذو الفُحْش فی کلامه وفعاله. والمُتَفَحِّش : الذی یتکلّف ذلک ویتعمّده. 

وقد تکرر ذکر «الفُحْش والفَاحِشَة والفَوَاحِش» فی الحدیث. وهو کلّ ما یشتدّ قبحه من الذنوب والمعاصی. وکثیرا ما ترد الفَاحِشَة بمعنی الزّنا. وکلّ خصلة قبیحة فهی فَاحِشَة ، من الأقوال والأفعال.

[ه] ومنه الحدیث «قال لعائشة : لا تقولی ذلک فإن الله لا یحبّ الفُحْش ولا التَّفَاحُش» أراد بالفُحْش التّعدّی فی القول والجواب ، لا الفُحْشَ الذی هو من قذع الکلام وردیئه. والتَّفَاحُش : تفاعل منه ، وقد یکون الفُحْش بمعنی الزیادة والکثرة. 

(ه) ومنه حدیث بعضهم ، وقد سئل عن دم البراغیث فقال «إن لم یکن فَاحِشاً فلا بأس». 



فحص

(فحص) (س) فی حدیث زواجه بزینب وولیمتها «فُحِصَت الأرض أَفَاحِیصَ» أی حفرت. والأَفَاحِیص : جمع أُفْحُوص القطاة ، وهو موضعها الذی تجثم فیه وتبیض ، کأنها تَفْحَصُ عنه التراب : أی تکشفه. والفَحْص : البحث والکشف. 

(س) ومنه الحدیث «من بنی لله مسجدا ولو کمَفْحَص قطاة» المَفْحَص : مفعل ، من الفَحْص ، کالأُفْحُوص ، وجمعه : مَفَاحِص. 

ومنه الحدیث «أنه أوصی أمراء جیش مؤتة : وستجدون آخرین ، للشیطان فی رؤوسهم
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مَفَاحِص فافلقوها بالسّیوف» أی إنّ الشیطان قد استوطن رؤوسهم فجعلها له مَفَاحِص ، کما تستوطن القطا مَفَاحِصَها ، وهو من الاستعارات اللّطیفة ، لأنّ من کلامهم إذا وصفوا إنسانا بشدة الغیّ والانهماک فی الشّر قالوا : قد فرّخ الشیطان فی رأسه وعشّش فی قلبه ، فذهب بهذا القول ذلک المذهب. 

[ه] ومنه حدیث أبی بکر «وستجد قوما فَحَصُوا عن أوساط رؤوسهم الشّعر ، فاضرب ما فَحَصُوا عنه بالسّیف». 

(س) ومنه حدیث عمر «إنّ الدّجاجة لتَفْحَصُ فی الرّماد» أی تبحثه وتتمرّغ فیه. 

وفی حدیث قسّ «ولا سمعت له فَحْصاً» أی وقع قدم وصوت مشی.

(ه) وفی حدیث کعب «إنّ الله بارک فی الشّام ، وخصّ بالتّقدیس من فَحْص الأُرْدُنّ إلی رَفَح» الأُرْدُنّ : النّهر المعروف تحت طبریّة ، وفَحْصُه : ما بسط منه وکشف من نواحیه ، ورَفَح : قریة معروفة هناک.

(س) وفی حدیث الشفاعة «فأنطلق حتی آتِیَ الفَحْصَ» أی قدّام العرش ، هکذا فسّر فی الحدیث ، ولعلّه من الفَحْص : البسط والکشف. 


فحل

(فحل) (ه) فیه «أنّه دخل علی رجل من الأنصار وفی ناحیة البیت فَحْلٌ من تلک الفُحُول ، فأمر به فکنس ورشّ فصلّی علیه» الفَحْل هاهنا : حصیر معمول من سعف فُحَّال النّخل ، وهو فَحْلُها وذکرها الذی تلقّح منه ، فسمّی الحصیر فَحْلاً مجازا.

(ه) ومنه حدیث عثمان «لا شفعة فی بئر ولا فَحْلَ» أراد به فَحْلَ النّخلة ، لأنه لا ینقسم. 

وقیل : لا یقال له إلا فُحَّال ، ویجمع الفَحْل علی فُحُول ، والفُحَّال علی فَحَاحِیل. 

وإنّما لم تثبت (1) فیه الشّفعة ، لأنّ القوم کانت لهم نخیل فی حائط فیتوارثونها ویقتسمونها ، 
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1- فی ا «لم یثبت».




ولهم فَحْل یلقحون منه نخیلهم ، فإذا باع أحدهم نصیبه المقسوم من ذلک الحائط بحقوقه من الفُحَّال وغیره ، فلا شفعة للشّرکاء فی الفُحَّال ، لأنه لا تمکن قسمته (1). 

وفی حدیث الرّضاع ذکر «لبن الفَحْل» وسیرد فی حرف اللام.

(ه) وفی حدیث ابن عمر «أنه بعث رجلا یشتری له أضحیّة ، فقال : اشتره کبشا فَحِیلاً» الفَحِیل : المنجب فی ضرابه. واختار الفَحْل علی الخصیّ والنّعجة طلب نبله وعظمه (2).

وقیل : الفَحِیل : الذی یشبه الفُحُولَة فی عظم خلقه. 

وفیه «لم یضرب أحدکم امرأته ضرب الفَحْل؟». هکذا جاء فی روایة ، یرید فَحْلَ الإبل إذا علا ناقة دونه أو فوقه فی الکرم والنّجابة ، فإنهم یضربونه علی ذلک ویمنعونه عنه. 

(ه) وفی حدیث عمر «لما قدم الشام تَفَحَّلَ له أمراء الشام» أی أنّهم تلقّوه متبذّلین غیر متزیّنین ، متقشّفین ، مأخوذ من الفَحْل ضدّ الأنثی ، لأن التّزیّن والتّصنّع فی الزّیّ من شأن الإناث. 

وفیه ذکر «فِحْل» بکسر الفاء وسکون الحاء : موضع بالشّام کانت به وقعة للمسلمین مع الروم. ومنه یوم فِحْل. 

وفیه ذکر «فَحْلَیْن» علی التّثنیة : موضع فی جبل أحد. 


فحم

(فحم) (ه) فیه «اکفتوا صبیانکم حتی تذهب فَحْمَة العشاء» هی إقباله وأوّل سواده. یقال للظّلمة التی بین صلاتی العشاء : الفَحْمَة ، وللظّلمة التی بین العتمة والغداة : العسعسة. 

وفی حدیث عائشة مع زینب بنت جحش «فلم ألبث أن أَفْحَمْتُها» أی أسکتّها. 
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1- قال الهروی : «وهذا مذهب أهل المدینة رضی الله عنهم» ا ه. وانظر اللسان. ففیه بسط لما أجمل المصنف فی هذه المسألة.

2- فی الهروی واللسان : «وطلب نبله وعظمه».





فحا

(فحا) فیه «من أکل من فِحَا أرضنا لم یضرّه ماؤها» الفِحَا بالکسر والفتح : واحد الأَفْحَاء : توابل القدور. وقد فَحَیْتُ القدر : أی جعلت فیها التّوابل ، کالفلفل والکمّون ونحوهما ، وقیل : هو البصل. 

[ه] ومنه حدیث معاویة «قال لقوم قدموا علیه : کلوا من فِحَا أرضنا فقلّما أکل قوم من فِحَا أرض فضرّهم ماؤها». 


(باب الفاء مع الخاء) 


فخخ

(فخخ) (ه) فی حدیث صلاة اللّیل «أنه (1) نام حتی سمع فَخِیخُه» أی غطیطه. 

[ه] وفی حدیث علیّ : 

أفلح من کان له مزخّه 

یزخّها ثم ینام الفَخَّه 

أی ینام نومة یسمع فَخِیخُه فیها. 

وفی حدیث بلال : 

ألا لیت شعری هل أبیتنّ لیلة

بفَخٍ وحولی إذخر وجلیل 

فَخٌ : موضع عند مکّة. وقیل : واد دفن به عبد الله بن عمر ، وهو أیضا 

ماء أقطعه النبی صلی الله علیه وسلم عظیم بن الحارث المحاربیّ. 



فخذ

(فخذ) (ه) فیه «لمّا نزلت «وَأَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ» بات یُفَخِّذُ عشیرته» أی ینادیهم فَخِذاً فَخِذاً ، وهم أقرب العشیرة إلیه. وقد تکرر ذکر «الفَخِذ» فی الحدیث. 

وأوّل العشیرة الشّعب ، ثم القبیلة ، ثم الفصیلة ، ثم العمارة ، ثم البطن ، ثم الفَخِذ. کذا قال الجوهری. 



فخر

(فخر) (س) فیه «أنا سیّد ولد آدم ولا فَخْر» الفَخْر : ادّعاء العظم والکبر والشّرف : أی لا أقوله تبجّحا ، ولکن شکرا لله وتحدّثا بنعمه. 
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1- الضمیر یعود علی ابن عباس کما یستفاد من عبارة الهروی.




(س) وفیه «أنه خرج یتبرّز فأتبعه عمر بإداوة وفَخَّارَة» الفَخَّار : ضرب من الخزف معروف تعمل منه الجرار والکیزان وغیرهما. 


فخم

(فخم) (ه) فی صفته علیه الصلاة والسلام «کان فَخْماً مُفَخَّماً» أی عظیما معظّما فی الصدور والعیون ، ولم تکن خلقته فی جسمه الضّخامة. 

وقیل : الفَخَامَة فی وجهه : نبله وامتلاؤه مع الجمال والمهابة.


(باب الفاء مع الدال) 


فدح

(فدح) (ه) فیه «وعلی المسلمین أن لا یترکوا فی الإسلام مَفْدُوحاً فی فداء أو عقل» المَفْدُوح : الذی فَدَحَه الدَّیْن : أی أثقله. وقد فَدَحَه یَفْدَحُه فَدْحاً فهو فَادِح. 

ومنه حدیث ابن ذی یزن «لکشفک الکرب الذی فَدَحَنا» أی أثقلنا.



فدد

(فدد) (ه) فیه «إنّ الجفاء والقسوة فی الفَدَّادِین» الفَدَّادُون بالتشدید : الذین تعلو أصواتهم فی حروثهم ومواشیهم ، واحدهم : فَدَّاد. یقال : فَدَّ الرجل یَفِدُّ فَدِیداً إذا اشتدّ صوته. 

وقیل : هم المکثرون من الإبل. 

وقیل : هم الجمّالون والبقّارون والحمّارون والرّعیان. 

وقیل : إنما هو «الفَدَادِین» مخفّفا ، واحدها : فدّان ، مشدّد ، وهی البقر التی یحرث بها ، وأهلها أهل جفاء وغلظة. 

ومنه الحدیث «هلک الفَدَّادُون إلّا من أعطی فی نجدتها ورسلها» أراد الکثیری الإبل ، کان إذا ملک أحدهم المئین من الإبل إلی الألف قیل له فَدَّاد. وهو فی معنی النسب ، کسرّاج وعوّاج. وقد تکرر فی الحدیث. 

[ه] ومن الأوّل حدیث أبی هریرة «أنه رأی رجلین یسرعان إلی الصّلاة ، فقال : ما لکما تَفِدَّان فَدِیدَ الجمل!» یقال : فَدَّ الإنسان والجمل یَفِدُّ إذا علا صوته ، أراد أنهما کانا یعدوان فیسمع لعدوهما صوت.
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وفیه «إنّ الأرض تقول للمیت : ربما مشیت علیَ فَدَّاداً» قیل : أراد ذا أمل کثیر وخیلاء وسعی دائم. 


فدر

(فدر) (س) فی حدیث أمّ سلمة «أهدیت لی فِدْرَة من لحم» أی قطعة. والفِدْرَة : القطعة من کل شیء ، وجمعها : فِدَر. 

ومنه حدیث جیش الخبط «فکنا نقتطع منه الفِدَر کالثّور» وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث مجاهد «قال : فی الفَادِر العظیم من الأروی بقرة» الفَادِر والفَدُور : المسنّ من الوعول ، وهو من فَدَرَ الفحل فُدُوراً إذا عجز عن الضراب ، یعنی فی فدیته بقرة. 


فدع

(فدع) (ه) فی حدیث ابن عمر «أنه مضی إلی خیبر ففَدَعَه أهلها» الفَدَع بالتحریک : زیغ بین القدم وبین عظم الساق ، وکذلک فی الید ، وهو أن تزول المفاصل عن أماکنها. ورجل أَفْدَع بیّن الفَدَع. 

[ه] وفی صفة ذی السّویقتین الذی یهدم الکعبة : «کأنّی به أُفَیْدِع أصیلع» أُفَیْدِع : تصغیر أَفْدَع. 


فدغ

(فدغ) فیه «أنه دعا علی عتیبة بن أبی لهب فضغمه الأسد ضغمة فَدَغَهُ» الفَدْغ : الشّدخ والشّق الیسیر. 

(ه) ومنه الحدیث «إذا تَفْدَغُ قریش الرّأس». 

(ه) ومنه الحدیث فی الذّبح بالحجر «إن لم یَفْدَغ الحلقوم فکل» لأنّ الذّبح بالحجر یشدخ الجلد ، وربّما لا یقطع الأوداج فیکون کالموقوذ. 

ومنه حدیث ابن سیرین «سئل عن الذّبیحة بالعود فقال : کلّ ما لم یَفْدَغْ» یرید ما قتل بحدّه فکله ، وما قتل بثقله فلا تأکله. 


فدفد

(فدفد) (ه) فیه «فلجأوا إلی فَدْفَدٍ فأحاطوا بهم» الفَدْفَد : الموضع الذی فیه غلظ وارتفاع.
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ومنه الحدیث «کان إذا قفل من سفر فمرّ بفَدْفَدٍ أو نشز کبّر ثلاثا». 

ومنه حدیث قسّ «وأرمق فَدْفَدها» وجمعه : فَدَافِد.

ومنه حدیث ناجیة «عدلت برسول الله صلی الله علیه وسلم فأخذت به فی طریق لها فَدَافِدُ» أی أماکن مرتفعة. 


فدم

(فدم) (ه) فیه «إنّکم مدعوّون یوم القیامة مُفَدَّمَة أفواهکم بالفِدَام» الفِدَام : ما یشدّ علی فم الإبریق والکوز من خرقة لتصفیة الشّراب الذی فیه : أی أنهم یمنعون الکلام بأفواهم حتی تتکلّم جوارحهم ، فشبّه ذلک بالفِدَام. 

وقیل : کان سقاة الأعاجم إذا سقوا فَدَّمُوا أفواههم : أی غطّوها. 

ومنه الحدیث «یحشر الناس یوم القیامة علیهم الفِدَام». 

ومنه حدیث علیّ «الحلم فِدَام السّفیه» أی الحلم عنه یغطّی فاه ویسکته عن سفهه. 

وفیه «أنه نهی عن الثّوب المُفْدَم» هو الثوب المشبع حمرة کأنه الذی لا یقدر علی الزیادة علیه لتناهی حمرته ، فهو کالمتنع من قبول الصّبغ.

ومنه حدیث علیّ «نهانی رسول الله صلی الله علیه وسلم أن أقرأ (1) وأنا راکع ، وألبس المعصفر المُفْدَم». 

(ه) وفی حدیث عروة «أنه کره المُفْدَم للمحرم ولم یر بالمضرّج بأسا» المضرّج : دون المُفْدَم ، وبعده المورّد. 

ومنه حدیث أبی ذرّ «إنّ الله ضرب النّصاری بذلّ مُفْدَم» أی شدید مشبع ، فاستعاره من الذّوات للمعانی. 


فدا

(فدا) قد تکرّر ذکر «الفِدَاء» فی الحدیث. الفِدَاء بالکسر والمدّ ، والفتح مع القصر : فکاک الأسیر. یقال : فَدَاه یَفْدِیه فِدَاءً وفَدًی ، وفَادَاه یُفَادِیه مُفَادَاة إذا أعطی فِدَاءَه وأنقذه ، وفَدَاه بنفسه وفَدَاه إذا قال له : جعلت فِدَاک. والفِدْیَة : الفِدَاء. 

وقیل : المُفَادَاة : أن تفتکّ الأسیر بأسیر مثله. 
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1- فی ا : «أن أقرأ القرآن».




وفیه :

* فاغفر فِدَاء لک ما اقتفینا * 

إطلاق هذا اللفظ مع الله تعالی محمول علی المجاز والاستعارة ، لأنه إنما یُفَدَّی من المکاره من تلحقه ، فیکون المراد بالفِدَاء التعظیم والإکبار ، لأن الإنسان لا یُفَدِّی إلا من یعظمه ، فیبذل نفسه له. 

ویروی «فِدَاءٌ» بالرفع علی الابتداء ، والنّصب علی المصدر.


(باب الفاء مع الذال) 


فذذ

(فذذ) (س) فیه «هذه الآیة الفَاذَّة الجامعة» أی المنفردة فی معناها. والفَذّ : الواحد. وقد فَذَّ الرجل عن أصحابه إذا شذّ عنهم وبقی فردا. 


(باب الفاء مع الراء) 


فرأ

(فرأ) (ه) فیه «أنه قال لأبی سفیان (1) : کلّ الصّید فی جوف الفَرَإ» : الفَرَأ مهموز مقصور : حمار الوحش ، وجمعه : فِرَاء (2). قال له ذلک یتألّفه علی الإسلام ، یعنی أنت فی الصّید کحمار الوحش ، کلّ الصّید دونه. 

وقیل : أراد إذا حجبتک قنع کلّ محجوب ورضی ، وذلک أنّه کان حجبه وأذن لغیره قبله. 



فربر

(فربر) فیه ذکر «فِرَبْر» وهی بکسر الفاء وفتحها : مدینة ببلاد التّرک معروفة ، وإلیها ینسب محمد بن یوسف الفِرَبْرِیّ ، روایة کتاب البخاری عنه. 



فرث

(فرث) (ه) فی حدیث أم کلثوم بنت علی «قالت لأهل الکوفة : أتدرون أیَّ کبد فَرَثْتُم لرسول الله؟» الفَرْث : تفتیت الکبد بالغمّ والأذی. 
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1- هو أبو سفیان بن الحارث بن عبد المطلب. انظر ص 290 من الجزء الأول.

2- وأفراء ، کما فی القاموس.





فرج

(فرج) (ه) فیه «العقل علی المسلمین عامّة فلا یترک فی الإسلام مُفْرَج» قیل : هو القتیل یوجد بأرض فلاة ، ولا یکون قریبا من قریة ، فإنه یودی من بیت المال ولا یطلّ دمه. 

وقیل : هو الرجل یکون فی القوم من غیرهم فیلزمهم أن یعقلوا عنه. 

وقیل : هو أن یسلم الرجل ولا یوالی أحدا حتی إذا جنی جنایة کانت جنایته علی بیت المال لأنه لا عاقلة له. 

والمُفْرَج : الذی لا عشیرة له. وقیل : هو المثقل بحقّ دیة أو فداء أو غرم. ویروی بالحاء المهملة ، وسیجیء. 

(ه) وفیه «أنه صلّی وعلیه فَرُّوجٌ من حریر» وهو القباء الذی فیه شقّ من خلفه. 

وفی حدیث صلاة الجمعة «ولا تذروا فُرُجَات الشیطان» جمع فُرْجَة ، وهی الخلل الذی یکون بین المصلّین فی الصّوف ، فأضافها إلی الشّیطان تفظیعا لشأنها ، وحملا علی الاحتراز منها. 

وفی روایة «فُرَج الشّیطان» جمع فُرْجَة ، کظلمة وظلم. 

(س) وفی حدیث عمر «قدم رجل من بعض الفُرُوج» یعنی الثّغور ، واحدها : فَرْج. 

(ه) وفی عهد الحجّاج «استعملتک علی الفَرْجَیْن والمصرین» فالفَرْجَان : خراسان وسجستان ، والمصران : البصرة والکوفة.

(س) وفی حدیث أبی جعفر الأنصاری «فملأت ما بین فُرُوجِی» جمع فَرْج ، وهو ما بین الرّجلین. یقال للفرس : ملأ فَرْجه وفُرُوجه إذا عدا وأسرع ، وبه سمّی فَرْج المرأة والرّجل لأنهما بین الرّجلین.

(س) ومنه حدیث الزبیر «أنه کان أجلع فَرِجاً» الفَرِج : الذی یبدو فَرْجُه إذا جلس وینکشف ، وقد فَرِجَ فَرْجاً ، فهو فَرِجٌ.
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(س) وفی حدیث عقیل «أدرکوا القوم علی فَرْجَتِهِم» أی علی هزیمتهم ، ویروی بالقاف والحاء. 


فرح

(فرح) (ه) فیه «ولا یترک فی الإسلام مُفْرَحٌ» هو الذی أثقله الدّین والغرم. وقد أَفْرَحَهُ یُفْرِحُه إذا أثقله. وأَفْرَحَه إذا غمّه. وحقیقته : أزلت عنه الفَرَح ، کأشکیته إذا أزلت شکواه. والمثقل بالحقوق مغموم مکروب إلی أن یخرج عنها. ویروی بالجیم وقد تقدّم. 

(س) وفی حدیث عبد الله بن جعفر «ذکرت أمّنا یتمنا وجعلت تُفْرَحُ له» قال أبو موسی : هکذا وجدته بالحاء المهملة ، وقد أضرب الطّبرانیّ عن هذه الکلمة فترکها من الحدیث ، فإن کان بالحاء فهو من أَفْرَحَه إذا غمّه وأزال عنه الفَرَح ، وأَفْرَحَه الدَّین إذا أثقله ، وإن کانت بالجیم فهو من المفرج الذی لا عشیرة له ، فکأنها أرادت أنّ أباهم توفّی ولا عشیرة لهم ، فقال النبی صلی الله علیه وسلم «أتخافین العیلة وأنا ولیّهم؟». 

وفی حدیث التّوبة «لله أشدّ فَرَحاً بتوبة عبده» الفَرَح هاهنا وفی أمثاله کنایة عن الرّضی وسرعة القبول ، وحسن الجزاء ، لتعذّر إطلاق ظاهر الفَرَح علی الله تعالی.


فرخ

(فرخ) (س) فیه «أنه نهی عن بیع الفُرُوخ بالمکیل من الطعام» الفُرُوخ من السّنبل : ما استبان عاقبته وانعقد حبّه. 

وقیل : أَفْرَخَ الزّرع إذا تهیّأ للانشقاق ، وهو مثل نهیه عن المخاضرة والمحاقلة. 

(س) وفی حدیث علیّ «أتاه قوم فاستأمروه فی قتل عثمان فنهاهم ، وقال : إن تفعلوا فبیضا فلتُفْرِخُنَّه» أراد إن تقتلوه تهیجوا فتنة یتولّد منها شرّ کثیر ، کما قال بعضهم : 

أری فتنة هاجت وباضت وفَرَّخَتْ 

ولو ترکت طارت إلیها فرَاخُها

ونصب «بیضا» بفعل مضمر دلّ الفعل المذکور علیه ، تقدیره : فلتُفْرِخُنَّ بیضا فلتُفْرِخُنَّه کما تقول : زیدا ضربت ، أی ضربت زیدا ضربت ، فحذف الأوّل ، وإلّا فلا وجه لصحّته بدون هذا التّقدیر ، لأنّ الفاء الثانیة لا بدّ لها من معطوف علیه ، ولا تکون لجواب الشّرط لکون الأولی لذلک.
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ویقال : أَفْرَخَت البیضة إذا خلت من الفَرْخ ، وأَفْرَخَتْها أمّها. 

ومنه حدیث عمر «یا أهل الشام تجهّزوا لأهل العراق ، فإنّ الشّیطان قد باض فیهم وفَرَّخَ» أی اتخذهم مقرّا ومسکنا لا یفارقهم ، کما یلازم الطائر موضع بیضه وأَفْرَاخه. 

(ه) وفی حدیث معاویة «کتب إلی ابن زیاد : أَفْرِخْ روعک (1) قد ولّیناک الکوفة» وکان یخاف أن یولّیها غیره. 

وأصل الإِفْرَاخ : الانکشاف. وأَفْرَخَ فؤاد الرّجل إذا خرج روعه وانکشف عنه الفزع ، کما تُفْرِخُ البیضة إذا انفلقت عن الفَرْخ فخرج منها ، وهو مثل قدیم للعرب. یقولون : أَفْرِخْ روعک ، ولیُفْرِخْ روعک : أی لیذهب فزعک وخوفک ، فإنّ الأمر لیس علی ما تحاذر. 

وفی حدیث أبی هریرة «یا بنی فَرُّوخ» قال اللیث : بلغنا أنّ فَرُّوخ کان من ولد إبراهیم علیه السلام بعد إسحاق وإسماعیل ، فکثر نسله ونما عدده فولد العجم الذین فی وسط البلاد ، هکذا حکاه الأزهری عنه. 


فرد

(فرد) (ه) فیه «سبق المُفَرِّدُون» وفی روایة «طوبی للمُفَرِّدِین» قیل : وما المُفَرِّدُون؟ 

قال : الذین أُهْتِرُوا (2) فی ذکر الله تعالی» یقال : فَرَدَ برأیه وأَفْرَدَ وفَرَّدَ واسْتَفْرَدَ بمعنی انْفَرَدَ به. 

وقیل : فَرَّدَ الرجلُ إذا تفقّه واعتزل الناس ، وخلا بمراعاة الأمر والنّهی. 
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1- فی الأصل وا ، واللسان «روعک» بفتح الراء. وأثبتناه بضمها من الهروی ، والقاموس (روع) غیر أن روایة الهروی «أفرخ روعک» وروایة القاموس : «لیفرخ روعک». قال الهروی : «وکان أبو الهیثم یقول : أفرخ روعه. بضم الراء. والرّوع : موضع الرّوع». وقال صاحب القاموس : «والرّوع : الفزع ، والفزع لا یخرج من الفزع ، إنما یخرج من موضع الفزع ، وهو الرّوع ، بالضم».

2- فی الأصل واللسان : اهتزّوا» وهو خطأ صوابه من ا ، ومما یأتی فی مادة «هتر».




وقیل : هم الهرمی الذین هلک أقرانهم من الناس وبقوا یذکرون الله. 

وفی حدیث الحدیبیة «لأقاتلنّهم حتی تَنْفَرِدَ سَالِفَتی» أی حتی أموت. السَّالِفَة : صفحة العنق ، وکنی بانْفِرَادِها عن الموت ، لأنها لا تَنْفَرِد عمّا یلیها إلّا به. 

[ه] وفیه «لا تعدّ (1) فَارِدَتُکم» یعنی الزّائدة علی الفریضة ، أی لا تضمّ إلی غیرها فتعدّ معها وتحسب. 

[ه] وفیه : جاء رجل یشکو رجلا من الأنصار شجّه فقال : 

یا خیر من یمشی بنعل فَرْد

أوهَبَه (2) لنهدة ونهد

لا تسبینّ سلبی وجلدی 

أراد النّعل التی هی طاق واحد ، ولم تخصف طاقا علی طاق ولم تطارق ، وهم یمدحون برقّة النّعال ، وإنّما یلبسها ملوکهم وساداتهم. 

أراد : یا خیر الأکابر من العرب ، لأنّ لبس النّعال لهم دون العجم. 

وفی حدیث أبی بکر «فمنکم المزدلف صاحب العمامة الفَرْدَة» إنما قیل له ذلک ، لأنه کان إذا رکب لم یعتمّ معه غیره إجلالا له. 

وفیه ذکر «فَرْدَة» بفتح الفاء وسکون الراء : جبل فی دیار طیّ یقال له : فَرْدَة الشّموس ، وماء لجرم فی دیار طیّ أیضا ، له ذکر فی حدیث زید الخیل ، وفی سریّة زید ابن حارثة. 

وبعضهم یقول : هو «ذو القَرَدة» بالقاف. وبعضهم یکسر الراء. 
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1- فی ا : «لا تعدّوا فاردتکم».

2- قال فی الفائق 2 / 264 : «أوهبه : إما أن یکون بدلا من المنادی ، أو منادی ثانیا حذف حرفه». وستأتی للّسان فیه روایة أخری فی مادة (نهد): «وهبه» وستأتی عندنا «وهبة» وسنحررها فی مکانها ، فی مادة (نهد).




وفی قصید کعب : 

«ترمی الغیوب بعینی مُفْرَدٍ لهق 

المُفْرَد : ثور الوحش ، شبّه به النّاقة. 


فردس

(فردس) (ه) قد تکرر فیه ذکر «الفِرْدَوْس» وهو البستان الذی فیه الکرم والأشجار ، والجمع : فَرَادِیس ، ومنه جنّة الفِرْدَوْس. 


فرر

(فرر) (س) فیه «أنه قال لعدیّ بن حاتم : ما یُفِرُّک إلّا أن یقال لا إله إلا الله» أَفْرَرْته أُفِرَّه : فعلت به ما یَفِرُّ منه ویهرب : أی ما یحملک علی الفِرَار إلّا التّوحید. 

وکثیر من المحدّثین یقولونه بفتح الیاء وضم الفاء ، والصحیح الأوّل. 

ومنه حدیث عاتکة : 

أَفَرَّ صیاح القوم عزم قلوبهم 

فهنّ هواء والحلوم عوازب 

أی حملها علی الفرار ، وجعلها خالیة بعیدة غائبة العقول. 

[ه] ومنه حدیث الهجرة «قال سراقة : هذان فَرُّ قریش ، ألا أردّ علی قریش فَرَّها» یقال : فَرَّ یَفِرُّ فَرّاً فهو فَارٌّ إذا هرب. والفَرّ : مصدر وضع موضع الفاعل ، ویقع علی الواحد والاثنین والجمیع. یقال : رجل فَرٌّ ، ورجلان فَرٌّ ، ورجال فَرٌّ. أراد به النبیَّ وأبا بکر لمّا خرجا مهاجرین. یعنی هذان الفَرَّان. 

(ه) وفی صفته علیه الصلاة والسلام «ویَفْتَرُّ عن مثل حبّ الغمام» أی یتبسّم ویکشر حتی تبدو أسنانه من غیر قهقهة ، وهو من فَرَرْتُ الدّابة أَفُرُّها فَرّاً إذا کشفت شفتها لتعرف سنّها. وافْتَرَّ یَفْتَرُّ : افتعل منه ، وأراد بحبّ الغمام البرد. 

ومنه حدیث ابن عمر «أراد أن یشتری بدنة فقال : فُرَّها». 

(ه) وحدیث عمر «قال لابن عباس : کان یبلغنی عنک أشیاء کرهت أن أَفُرَّک عنها». أی أکشفک. 

(س) ومنه خطبة الحجاج «لقد فُرِرْت عن ذکاء وتجربة».
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فرز

(فرز) (ه) فیه «من أخذ شفعا فهو له ، ومن أخذ فِرْزاً فهو له» الفِرْز : الفرد ، وأنکره الأزهری. والفِرْز : النّصیب المَفْرُوز. وقد فَرَزْتُ الشیء وأَفْرَزْتُه إذا قسمته.


فرس

(فرس) (س) فیه «اتّقوا فِرَاسَة المؤمن فإنه ینظر بنور الله» یقال بمعنیین ، أحدهما : ما دلّ ظاهر هذا الحدیث علیه ، وهو ما یوقعه الله تعالی فی قلوب أولیائه ، فیعلمون أحوال بعض الناس بنوع من الکرامات وإصابة الظّنّ والحدس ، والثانی : نوع یتعلّم بالدلائل والتجارب والخلق والأخلاق ، فتعرف به أحوال الناس ، وللنّاس فیه تصانیف قدیمة وحدیثة.

ومنه الحدیث «أَفْرَسُ الناس ثلاثة» کذا وکذا وکذا : أی أصدقهم فِرَاسَة. 

(ه) ومنه «أنه عرض یوما الخیل وعنده عیینة بن حصن فقال له : أنا أعلم بالخیل منک ، فقال : وأنا أَفْرَسُ بالرّجال منک» أی أبصر وأعرف. ورجل فَارِس بالأمر : أی عالم به بصیر. 

(ه) وفیه «علّموا أولادکم العوم والفَرَاسَة» الفَرَاسَة بالفتح : رکوب الخیل ورکضها ، من الفُرُوسِیَّة.

(ه) وفی حدیث عمر «أنه کره الفَرْسَ فی الذبائح» وفی روایة «نهی عن الفَرْس فی الذّبیحة» هو کسر رقبتها قبل أن تبرد. 

ومنه حدیثه الآخر «أمر منادیه فنادی ألّا تنخعوا ولا تَفْرِسُوا» وبه سمّیت فَرِیسَة الأسد ویروی عن عمر بن عبد العزیز مثله. 

(ه) ومنه حدیث یأجوج ومأجوج «یرسل الله علیهم النّغف فیصبحون فَرْسَی» أی قتلی ، الواحد : فَرِیس ، من فَرس الذّئب الشّاة وافْتَرَسَها إذا قتلها. 

(س) وفی حدیث قیلة «ومعها ابنة لها أخذتها (1) الفَرْسَة» أی ریح الحدب فیصیر صاحبها أحدب. والفَرْسَة أیضا : قرحة تأخذ فی العنق فتَفْرِسُها أی تدقّها. 

(ه) وفی حدیث الضّحّاک «فی رجل آلی من امرأته ثم طلّقها ، فقال : هما کفَرَسَی رهان ، 
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1- فی اللسان : «أحدبها».




أیّهما سبق أخذ به» أی إنّ العدّة وهی ثلاثة أطهار أو ثلاث حیض إن انقضت قبل انقضاء وقت إیلائه ، وهو أربعة أشهر فقد بانت المرأة منه بتلک التّطلیقة ، ولا شیء علیه من الإیلاء ، لأن [الأربعة](1) الأشهر تنقضی ولیست له بزوجة ، وإن مضت [الأربعة](2) الأشهر وهی العدّة بانت منه بالإیلاء مع تلک التّطلیقة ، فکانت اثنتین ، فجعلهما کفَرَسَی رهان یتسابقان إلی غایة. 

وفیه «کنت شاکیا بفَارِس ، فکنت أصلّی قاعدا فسألت عن ذلک عائشة» یرید بلاد فَارِس. 

ورواه بعضهم بالنون والقاف جمع نقرس ، وهو الألم المعروف فی الأقدام. والأوّل الصحیح. 


فرسخ

(فرسخ) (ه) فی حدیث حذیفة «ما بینکم وبین أن یصبّ علیکم الشّرّ فراسخ إلا موت رجل» یعنی عمر بن الخطاب. کلّ شیء دائم کثیر لا ینقطع : فَرْسَخ ، وفَرَاسِخ اللّیل والنّهار : ساعاتهما وأوقاتهما. والفَرْسَخ من المسافة المعلومة من الأرض مأخوذ منه. 


فرسک

(فرسک) (س) فی حدیث عمر «کتب إلیه سفیان بن عبد الله الثّقفیّ ، وکان عاملا له علی الطّائف : إنّ قبلنا حیطانا فیها من الفِرْسِک ما هو أکثر غلّة من الکرم» الفِرْسِک : الخوخ. 

وقیل : هو مثل الخوح من العضاه ، وهو أجرد أملس ، أحمر وأصفر ، وطعمه کطعم الخوخ. ویقال له الفرسق أیضا. 


فرسن

(فرسن) (س) فیه «لا تحقرنّ من المعروف شیئا ولو فِرْسِن شاة» الفِرْسِن : عظم قلیل اللّحم ، وهو خفّ البعیر ، کالحافر للدّابة ، وقد یستعار للشاة فیقال فِرْسِن شاة ، والذی للشّاة هو الظّلف. والنون زائدة ، وقیل أصلیة. 


فرش

(فرش) (ه) فیه «أنه نهی عن افْتِرَاش السّبع فی الصلاة» هو أن یبسط ذراعیه فی 
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1- من الهروی ، واللسان.

2- من الهروی ، واللسان.




السّجود ولا یرفعهما عن الأرض ، کما یبسط الکلب والذّئب ذراعیه. والافْتِرَاش : افتعال ، من الفَرْش والفِرَاش. 

(ه) ومنه الحدیث «الولد للفِرَاش وللعاهر الحجر» أی لمالک الفِرَاش ، وهو الزّوج والمولی. والمرأة تسمّی فِرَاشا لأن الرجل یَفْتَرِشُها. 

(ه) ومنه حدیث ابن عبد العزیز «إلا أن یکون مالا مُفْتَرَشا» أی مغصوبا قد انبسطت فیه الأیدی بغیر حقّ ، من قولهم : افْتَرَش عرض فلان إذا استباحه بالوقیعة فیه. وحقیقته جعله لنفسه فِرَاشا یطؤه. 

(ه) وفی حدیث طهفة «لکم العارض والفَرِیش» هی النّاقة الحدیثة الوضع کالنّفساء من النّساء. 

وقیل : الفَرِیش من النّبات : ما انبسط علی وجه الأرض ولم یقم علی ساق. 

ویقال : فرس فَرِیش إذا حمل علیها صاحبها بعد النّتاج بسبع (1). 

(ه) ومنه حدیث خزیمة «وترکت الفَرِیش مستحلکا» أی شدید السّواد من الاحتراق. 

(ه) وفیه «فجاءت الحمّرة فجعلت تُفَرِّشُ» هو أن تَفْرَش جناحیها وتقرب من الأرض وترفرف. 

(س) وفی حدیث أذینة «فی الظّفر فَرْشٌ من الإبل» الفَرْش : صغار الإبل. وقیل : هو من الإبل والبقر والغنم ما لا یصلح إلّا للذّبح. 

وفیه ذکر «فَرْش» بفتح الفاء وسکون الراء : واد سلکه النبی صلی الله علیه وسلم حین سار إلی بدر. 

وفیه «فتتقادع بهم جنبتا (2) الصّراط تقادع الفَرَاش فی النّار» هو بالفتح : الطّیر الذی یلقی نفسه فی ضوء السّراج ، واحدتها : فَرَاشَة.
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1- فی الهروی : «لتسع».

2- فی ا واللسان : «جنبة» والمثبت فی الأصل ، وسیأتی فی قدع.




ومنه الحدیث «جعل الفَرَاش وهذه الدّواب تقع فیها» وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث علیّ «ضرب یطیر منه فَرَاشُ الهام» الفَرَاش : عظام رقاق تلی قحف الرأس. وکل عظم رقیق : فَرَاشَة. ومنه فَرَاشَة القفل.

ومنه حدیث مالک «فی المنقّلة التی تطیر فَرَاشُها خمسة عشر» المنقّلة من الشّجاج : التی تنقّل العظام. 


فرشح

(فرشح) (س [ه]) فی حدیث ابن عمر «کان لا یُفَرْشِحُ رجلیه فی الصلاة» الفَرْشَحَة : أن یفرّج بین رجلیه ویباعد بینهما فی القیام ، وهو التّفحّج. 


فرص

(فرص) (ه) فی حدیث الحیض «خذی فِرْصَةً مُمَسَّکة فتطهّری بها» وفی روایة «خذی فِرْصَة من مسک» الفِرْصَة بکسر الفاء : قطعة من صوف أو قطن أو خرقة. یقال : فَرَصْتُ الشیء إذا قطعته. والمُمَسَّکَة : المطیّبة بالمسک. یتتبّع بها أثر الدّم فیحصل منه الطّیب والتّنشیف. 

وقوله «من مسک» ظاهره أنّ الفِرْصَة منه ، وعلیه المذهب وقول الفقهاء. 

وحکی أبو داود فی روایة عن بعضهم «قرصة» بالقاف : أی شیئا یسیرا مثل القرصة بطرف الأصبعین.

وحکی بعضهم عن ابن قتیبة «قرضة» بالقاف والضاد المعجمة : أی قطعة ، من القرض : القطع. 

(ه) وفیه «إنّی لأکره أن أری الرجل ثائرا فَرِیصُ (1) رقبته. قائما علی مریّته (2) یضربها» الفَرِیصَة : اللّحمة التی بین جنب الدّابة وکتفها لا تزال ترعد. وأراد بها هاهنا عصب الرّقبة وعروقها ، لأنها هی التی تثور عند الغضب. 

وقیل : أراد شعر الفَرِیصَة ، کما یقال : ثائر الرأس ، أی ثائر شعر الرّأس. 
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1- فی الأصل : «فرائص» والمثبت من ا ، واللسان ، والهروی ، والفائق 2 / 257.

2- قال الزمخشری : «تصغیر المرأة ، استضعاف لها واستصغار ، لیری أن الباطش بمثلها فی ضعفها لئیم» الفائق 2 / 258.




وجمع الفَرِیصَة : فَرِیصٌ ، وفَرَائِص ، فاستعارها للرّقبة وإن لم یکن لها فَرَائِص ، لأن الغضب یثیر عروقها. 

ومنه الحدیث «فجیء بهما ترعد فَرَائِصُهُما» أی ترجف من الخوف.

(س) وفیه «رفع الله الحرج إلّا من افْتَرَصَ مسلما ظلما» هکذا روی بالفاء والصاد المهملة ، من الفَرْص : القطع ، أو من الفُرْصَة. النّهزة. یقال افْتَرَصَها : أی انتهزها ، أراد : إلّا من تمکّن من عرض مسلم ظلما بالغیبة والوقیعة. 

(ه) وفی حدیث قیلة «ومعها ابنة لها أخذتها الفَرْصَة» أی ریح الحدب. ویقال بالسین وقد تقدّمت. 


فرض

(فرض) فی حدیث الزکاة «هذه فَرِیضَة الصّدقة التی فَرَضَها رسول الله صلی الله علیه وسلم علی المسلمین» أی أوجبها علیهم بأمر الله تعالی. وأصل الفَرْض : القطع. وقد فَرَضَه یَفْرِضُه فَرْضا ، وافْتَرَضَه افْتِرَاضا. وهو والواجب سیّان عند الشافعی ، والفَرْض آکد من الواجب عند أبی حنیفة. وقیل : الفَرْض هاهنا بمعنی التّقدیر : أی قدّر صدقة کلّ شیء وبیّنه عن أمر الله تعالی. 

وفی حدیث حنین «فإنّ له علینا ستّ فَرَائِض» الفَرَائِض : جمع فَرِیضَة ، وهو البعیر المأخوذ فی الزکاة ، سمّی فَرِیضَة : لأنه فَرْض واجب علی ربّ المال ، ثم اتّسع فیه حتی سمّی البعیر فَرِیضَة فی غیر الزکاة. 

ومنه الحدیث «من منع فَرِیضَة من فَرَائِض الله». 

والحدیث الآخر «فی الفَرِیضَة تجب علیه ولا توجد عنده» یعنی السّنّ المعیّن للإخراج فی الزکاة. 

وقیل : هو عامّ فی کل فَرْض مشروع من فَرَائِض الله تعالی. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث طهفة «لکم فی الوظیفة الفَرِیضَة» أی الهرمة المسنة ، یعنی هی لکم لا تؤخذ منکم فی الزکاة. 

ویروی «علیکم فی الوظیفة الفَرِیضَة» أی فی کل نصاب ما فُرِضَ فیه.
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(ه) ومنه الحدیث الآخر «لکم الفَارِض والفَرِیض» الفَرِیض والفَارِض : المسنّ من الإبل. 

(س) وفی حدیث ابن عمر «العلم ثلاثة ، منها فَرِیضَة عادلة» یرید العدل فی القسمة بحیث تکون علی السّهام والأنصباء المذکورة فی الکتاب والسّنّة.

وقیل : أراد أنها تکون مستنبطة من الکتاب والسّنّة ، وإن لم یرد بها نصّ فیهما ، فتکون معادلة للنّصّ. 

وقیل : الفَرِیضَة العادلة : ما اتّفق علیه المسلمون. 

وفی حدیث عدیّ «أتیت عمر بن الخطاب فی أناس من قومی ، فجعل یَفْرِضُ للرجل من طیّ فی ألفین ویُعرض عنی» أی یقطع ویوجب لکلّ رجل منهم فی العطاء ألفین من المال. 

وفی حدیث عمر «اتّخذ عام الجدب قِدْحا فیه فَرْض» الفَرْض : الحزّ فی الشیء والقطع. والقِدْحُ : السّهم قبل أن یعمل فیه الرّیش والنّصل. 

(س) وفی صفة مریم علیها السلام «لم یَفْتَرِضْها ولد» أی لم یؤثّر فیها ولم یحزّها ، یعنی قبل المسیح علیه السلام. 

وفی حدیث ابن عمر «أن النبی صلی الله علیه وسلم استقبل فُرْضَتَیِ الجبل» فُرْضَة الجبل : ما انحدر من وسطه وجانبه. وفُرْضَة النّهر : مشرعته. 

ومنه حدیث موسی علیه السلام «حتی أرفأ به عند فُرْضَة النّهر». وجمع الفُرْضَة : فُرَض. 

[ه] ومنه حدیث الزّبیر «واجعلوا السّیوف للمنایا فُرَضاً» أی اجعلوا السّیوف مشارع للمنایا ، وتعرّضوا للشّهادة. 


فرضخ

(فرضخ) (ه) فی حدیث الدّجّال «أن أمّه کانت فِرْضَاخِیَّة» أی ضخمة عظیمة الثّدیین. یقال : رجل فِرْضَاخ وامرأة فِرْضَاخَة ، والیاء (1) للمبالغة.
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1- فی الأصل : «والتاء» والتصحیح من ا واللسان.





فرط

(فرط) (ه) فیه «أنا فَرَطُکم علی الحوض» أی متقدّمکم إلیه. یقال : فَرَطَ یَفْرِطُ ، فهو فَارِطٌ وفَرَطٌ إذا تقدّم وسبق القوم لیرتاد لهم الماء ، ویهیّئ لهم الدّلاء والأرشیة. 

(ه) ومنه الدعاء للطّفل المیّت «اللهم اجعله لنا فَرَطاً» أی أجرا یتقدّمنا. یقال : افْتَرَطَ فلان ابنا له صغیرا إذا مات قبله. 

وحدیث الدعاء أیضا «علی ما فَرَطَ منّی» أی سبق وتقدّم. 

[ه] ومنه الحدیث «أنا والنّبیّون فُرَّاط القاصفین» (1) فُرَّاط : جمع فَارِط : أی متقدّمون إلی الشّفاعة. وقیل : إلی الحوض. والقَاصِفُونَ : المزدحمون. 

ومنه حدیث ابن عباس «قال لعائشة : تقدمین علی فَرَطِ صدقٍ» یعنی رسول الله صلی الله علیه وسلم وأبا بکر ، وأضافهما إلی صدق وصفا لهما ومدحا. 

[ه] وفی حدیث أم سلمة «قالت لعائشة : إنّ رسول الله نهاک عن الفُرْطَة فی الدّین» یعنی السّبق والتّقدّم ومجاوزة الحدّ. الفُرْطَة بالضم : اسم للخروج والتّقدّم ، وبالفتح المرّة الواحدة. 

وفیه «أنه قال - وهو بطریق مکة - : من یسبقنا إلی الإثایة فیمدر حوضها ویُفْرِطُ فیه فیملؤه حتی نأتیه» أی یکثر من صبّ الماء فیه. یقال : أَفْرَطَ مزادته إذا ملأها ، من أَفْرَطَ فی الأمر إذا جاوز فیه الحدّ. 

(س) ومنه حدیث سراقة «الذی یُفْرِطُ فی حوضه» أی یملؤه. 

ومنه قصید کعب : 

تنفی (2) الرّیاح القذی عنه وأَفْرَطَه 

أی ملأه. وقیل : أَفْرَطَه هاهنا بمعنی ترکه. 
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1- فی الهروی واللسان «فرّاط لقاصفین» وقد أشار صاحب الدر النثیر فی مادة (قصف) إلی الروایتین.

2- الروایة فی شرح دیوانة ص 7 : «تجلو».




ومنه حدیث سطیح : 

إن یمس ملک بنی ساسان أَفْرَطَهُم 

أی ترکهم وزال عنهم. 

ومنه حدیث علیّ «لا یری الجاهل إلا مُفْرِطاً أو مُفَرِّطاً» هو بالتخفیف : المسرف فی العمل ، وبالتشدید : المقصّر فیه. 

(س) ومنه الحدیث «إنه نام عن العشاء حتی تَفَرَّطَتْ» أی فات وقتها قبل أدائها. 

(ه) ومنه حدیث توبة کعب «حتی أسرعوا وتَفَارَطَ الغزو» وفی روایة «تَفَرَّطَ الغزو» (1) أی فات وقته وتقدّم. 

(س) وفی حدیث ضباعة «کان الناس إنما یذهبون فَرْطَ الیومین فیبعرون کما تبعر الإبل» أی بعد یومین. یقال : آتیک فَرْطَ یوم أو یومین : أی بعدهما ، ولقیته الفَرْطَ بعد الفَرْطِ أی الحین بعد الحین. 


فرطم

(فرطم) (ه) فی صفة الدّجال وشیعته «خفافهم مُفَرْطَمَة» الفُرْطُومَة : منقار الخفّ إذا کان طویلا محددّ الرّأس ، وحکاه ابن الأعرابی بالقاف. 


فرع

(فرع) (ه) فیه «لا فَرَعَة ولا عتیرة» الفَرَعَة بفتح الراء والفَرَع : أوّل ما تلده الناقة ، کانوا یذبحونه لآلهتهم ، فنهی المسلمون عنه. 

وقیل : کان الرجل فی الجاهلیة ، إذا تمّت إبله مائة قدّم بکرا فنحره لصنمه ، وهو الفَرَع. وقد کان المسلمون یفعلونه فی صدر الإسلام ثم نسخ.

(ه) ومنه الحدیث «فَرِّعُوا إن شئتم ، ولکن لا تذبحوه غراة حتی یکبر» أی صغیرا لحمه کالغراة ، وهی القطعة من الغرا. 

والحدیث الآخر «أنه سئل عن الفَرَع فقال : حقّ ، وأن تترکه حتی یکون ابن مخاض 
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1- وهی روایة الهروی.




أو ابن لبون خیر من أن تذبحه یلصق لحمه بوبره». 

(ه) وفیه «أنّ جاریتین جاءتا تشتدّان إلی النبی صلی الله علیه وسلم وهو یصلّی فأخذتا برکبتیه ففَرَعَ بینهما» أی حجز وفرّق. یقال : فَرَعَ وفَرَّعَ ، یَفْرِعُ ، ویُفَرِّعُ. 

(ه) ومنه حدیث ابن عباس «اختصم عنده بنو أبی لهب فقام یُفَرِّعُ بینهم».

(ه) وحدیث علقمة «کان یُفَرِّعُ بین الغنم» أی یفرّق ، وذکره الهروی فی القاف. قال أبو موسی : وهو من هفواته. 

(ه) وفی حدیث ابن زمل «یکاد یَفْرَعُ الناس طولا» أی یطولهم ویعلوهم. 

ومنه حدیث سودة «کانت تَفْرع النّساء طولا». 

وفی حدیث افتتاح الصلاة «کان یرفع یدیه إلی فُرُوعِ أذنیه» أی أعالیهما ، وفَرْع کل شیء : أعلاه. 

ومنه حدیث قیام رمضان «فما کنّا ننصرف إلا فی فُرُوع الفجر». 

(ه) وفی حدیث علیّ «إنّ لهم فِرَاعَها» الفِرَاع : ما علا من الأرض وارتفع. 

(س) وحدیث عطاء «وسئل : من أین أرمی الجمرتین؟ قال : تَفْرَعُهُما» أی تقف علی أعلاهما وترمیهما. 

(س) ومنه الحدیث «أیّ الشّجر أبعد من الخارف؟ قالوا : فَرْعُها ، قال : وکذلک الصّفّ الأوّل». 

(ه) وفیه «أعطی العطایا یوم حنین فَارِعَة من الغنائم» أی مرتفعة صاعدة من أصلها قبل أن تخمّس. 

(ه) ومنه حدیث شریح «أنه کان یجعل المدبّر من الثّلث ، وکان مسروق یجعله فَارِعاً من المال» أی من أصله. والفَارِع : المرتفع العالی (1).

(ه) وفی حدیث عمر «قیل له : الفُرْعَان أفضل أم الصُّلعان؟ فقال : الفُرْعَان ، قیل : فأنت 
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1- عبارة الهروی : «المرتفع العالی الهیّئ الحسن».




أصلع ، قال : کان رسول الله صلی الله علیه وسلم أَفْرَعَ» الفُرْعَان : جمع الأَفْرَع ، وهو الوافی الشعر. وقیل : الذی له جمّة. وکان النبی صلی الله علیه وسلم ذا جمّة.

وفیه «لا یؤمّنّکم أنصر ولا أزنّ ولا أَفْرَعُ» الأَفْرَع هاهنا : الموسوس. 

وفیه ذکر «الفُرْع» وهو بضم الفاء وسکون الراء : موضع معروف بین مکة والمدینة. 


فرعل

(فرعل) (س) فی حدیث أبی هریرة «سئل عن الضّبع فقال : الفُرْعُل تلک نعجة من الغنم» الفُرْعُل : ولد الضّبع ، فسمّاها به ، أراد أنها حلال کالشّاة.


فرغ

(فرغ) فی حدیث الغسل «کان یُفْرِغُ علی رأسه ثلاث إِفْرَاغَات» جمع إِفْرَاغَة ، وهی المرّة الواحدة من الإِفْرَاغ. یقال : أَفْرَغْتُ الإناء إِفْرَاغا ، وفَرَّغْتُه تَفْرِیغاً إذا قلبت ما فیه. 

وفی حدیث أبی بکر «افْرُغْ إلی أضیافک» أی اعمد واقصد ، ویجوز أن یکون بمعنی التّخلّی والفَرَاغ ، لیتوفّر علی قراهم والاشتغال بأمرهم. وقد تکرر المعنیان فی الحدیث. 

(ه) وفیه «أنّ رجلا من الأنصار قال : حملنا رسول الله صلی الله علیه وسلم علی حمار لنا قطوف فنزل عنه فإذا هو فِرَاغٌ لا یُسایَرُ» أی سریع المشی واسع الخطو. 


فرفر

(فرفر) (ه) فی حدیث عون بن عبد الله «ما رأیت أحدا یُفَرْفِرُ الدنیا فَرْفَرَة هذا الأعرج» یعنی أبا حازم ، أی یذمّها ویمزّقها بالذّمّ والوقیعة فیها. یقال : الذّئب یفرفر الشّاة أی یمزّقها. 


فرق

(فرق) (س ه) فی حدیث عائشة «أنه کان یغتسل من إناء یقال له الفَرَق» الفَرَق بالتحریک : مکیال یسع ستّة عشر رطلا ، وهی اثنا عشر مدّا ، أو ثلاثة آصع عند أهل الحجاز. 

وقیل : الفَرَق خمسة أقساط ، والقِسْط : نصف صاع ، فأمّا الفَرْق بالسکون فمائة وعشرون رطلا.

(س) ومنه الحدیث «ما أسکر الفَرْقُ منه فالحسوة منه حرام».

(ه) والحدیث الآخر «من استطاع أن یکون کصاحب فَرْق (1) الأرزّ فلیکن مثله». 
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(س) ومنه الحدیث «فی کل عشرة أَفْرُق عسل فَرَقٌ» الأَفْرُق : جمع قلة لفَرَق ، مثل جبل وأجبل. 

(س) وفی حدیث بدء الوحی «فجئثت منه فَرَقا» الفَرَق بالتحریک : الخوف والفزع. یقال : فَرِقَ یَفْرَقُ فَرَقا. 

(س) ومنه حدیث أبی بکر «أبالله تُفَرِّقُنِی؟» أی : تخوّفنی.

(ه) وفی صفته علیه الصلاة والسلام «إن انْفَرَقَتْ عقیصته فَرَق» أی إن صار شعره فِرْقَیْن بنفسه فی مَفْرَقِه ترکه ، وإن لم یَنْفَرِقْ لم یَفْرِقْه. 

(س) وفی حدیث الزکاة «لا یُفَرَّقُ بین مجتمع ولا یجمع بین مُتَفَرِّق خشیة الصدقة» قد تقدم شرح هذا فی حرف الجیم والخاء مبسوطا. 

وذهب أحمد إلی أن معناه : لو کان لرجل بالکوفة أربعون شاة وبالبصرة أربعون کان علیه شاتان لقوله «لا یجمع بین مُتَفَرِّق» ، ولو کان له ببغداد عشرون وبالکوفة عشرون لا شیء علیه. ولو کانت له إبل فی بلد شتّی ، إن جمعت وجبت فیها الزکاة ، وإن لم تجمع لم تجب فی کل بلد لا یجب علیه فیها شیء. 

(س) وفیه «البیّعان بالخیار ما لم یَتَفَرَّقَا» وفی روایة «ما لم یَفْتَرِقَا» اختلف الناس فی التَّفَرُّق الذی یصح ویلزم البیع بوجوبه ، فقیل : هو التَّفَرُّق بالأبدان ، وإلیه ذهب معظم الأئمة والفقهاء من الصحابة والتابعین ، وبه قال الشافعی وأحمد. 

وقال أبو حنیفة ومالک وغیرهما : إذا تعاقدا صحّ البیع وإن لم یَتَفَرَّقَا. 

وظاهر الحدیث یشهد للقول الأوّل ، فإنّ روایة ابن عمر فی تمامه «أنه کان إذا بایع رجلا فأراد
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أن یتمّ البیع مشی خطوات حتی یُفَارِقَه» وإذا لم یجعل التَّفَرُّق شرطا فی الانعقاد لم یکن لذکره فائدة ، فإنه یعلم أن المشتری ما لم یوجد منه قبول البیع فهو بالخیار ، وکذلک البائع خیاره ثابت فی ملکه قبل عقد البیع. 

والتَّفَرُّق والافْتِرَاق سواء ، ومنهم من یجعل التَّفَرُّق بالأبدان ، والافْتِرَاق فی الکلام. یقال : فَرَقْتُ بین الکلامین فافْتَرَقَا ، وفَرَّقْتُ بین الرجلین فتَفَرَّقَا. 

ومنه حدیث ابن مسعود «صلّیت مع النبیِّ صلی الله علیه وسلم بمنی رکعتین ، ومع أبی بکر وعمر ثم تَفَرَّقت بکم الطّرق» أی ذهب کلّ منکم إلی مذهب ومال إلی قول وترکتم السّنة. 

(ه) ومنه حدیث عمر «فَرِّقُوا عن المنیّة واجعلوا الرّأس رأسین» یقول : إذا اشتریتم الرّقیق أو غیره من الحیوان فلا تغالوا فی الثمن واشتروا بثمن الرأس الواحد رأسین ، فإن مات الواحد بقی الآخر ، فکأنّکم قد فَرَّقْتم مالکم عن المنیّة. 

وفی حدیث ابن عمر «کان یُفَرِّقُ بالشّکّ ویجمع بالیقین» یعنی فی الطّلاق ، وهو أن یحلف الرجل علی أمر قد اختلف الناس فیه ولا یعلم من المصیب منهم ، فکان یُفَرِّقُ بین الرجل والمرأة احتیاطا فیه وفی أمثاله من صور الشّک ، فإن تبیّن له بعد الشک الیقین جمع بینهما. 

وفیه «من فَارَقَ الجماعة فمیتته جاهلیّة» معناه کلّ جماعة عقدت عقدا یوافق الکتاب والسّنة فلا یجوز لأحد أن یُفَارِقَهم فی ذلک العقد ، فإن خالفهم فیه استحقّ الوعید. ومعنی قوله «فمیتته جاهلیة» : أی یموت علی ما مات علیه أهل الجاهلیّة من الضّلال والجهل. 

وفی حدیث فاتحة الکتاب «ما أنزل فی التّوراة ولا الإنجیل ولا الزّبور ولا فی الفُرْقَان مثلها» الفُرْقَان من أسماء القرآن : أی أنه فَارَقَ بین الحق والباطل ، والحلال والحرام. یقال : فَرَقْتُ بین الشّیئین أَفْرُق فَرْقا وفُرْقَاناً. 

ومنه الحدیث «محمّد فَرْقٌ بین الناس» أی یَفْرُق بین المؤمنین والکافرین بتصدیقه وتکذیبه. 

(س) ومنه الحدیث فی صفته علیه الصلاة والسلام «أنّ اسمه فی الکتب السالفة فَارِق لیطا» أی یَفْرُق بین الحق والباطل.
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وفی حدیث ابن عباس «فَرَقَ لی رأی» أی بدا وظهر. وقال بعضهم : الروایة «فُرِقَ» علی ما لم یسمّ فاعله. 

وفی حدیث عثمان «قال لخیفان : کیف ترکت أَفَارِیق العرب؟» الأَفَارِیق : جمع أَفْرَاق ، وأَفْرَاق : جمع فِرْق ، والفِرْق والفَرِیق والفِرْقَة بمعنی. 

(ه) وفیه «ما ذئبان عادیان أصابا فَرِیقَة غنم؟» الفَرِیقَة : القطعة من الغنم تشذّ عن معظمها. وقیل : هی الغنم الضالّة. 

(ه) ومنه حدیث أبی ذر «سئل عن ماله فقال : فِرْقٌ لنا وذود» الفِرْق : القطعة من الغنم. 

ومنه حدیث طهفة «بارک لهم فی مذقها وفِرْقِها» وبعضهم یقوله بفتح الفاء ، وهو مکیال یکال به اللّبن. 

(س) وفیه «تأتی البقرة وآل عمران کأنهما فِرْقَان من طیر صوافّ» أی قطعتان. 

وفیه «عُدُّوا من أَفْرَقَ من الحیّ» أی برأ من الطّاعون. یقال : أَفْرَقَ المریض من مرضه إذا أفاق. وقیل : إنّ ذلک لا یقال إلا فی علّة تصیب الإنسان مرّة ، کالجدریّ والحصبة. 

وفیه «أنه وصف لسعد فی مرضه الفَرِیقة» هی تمر یطبخ بحلبة ، وهو طعام یعمل للنّفساء. 


فرقب

(فرقب) (س) فی حدیث إسلام عمر «فأقبل شیخ علیه حبرة وثوب فُرْقُبِیٌ» هو ثوب مصریّ أبیض من کتّان. 

قال الزمخشری : «الفُرْقُبِیَّة والثُّرْقُبِیَّة : ثیاب مصریّة بیض من کتّان. وروی بقافین» منسوب إلی قرقوب ، مع حذف الواو فی النّسب ، کسابریّ فی سابور. 


فرقع

(فرقع) (ه) فی حدیث مجاهد «کره أن یُفَرْقِعَ الرجل أصابعه فی الصلاة» فَرْقَعَةُ الأصابع : غمزها حتی یسمع لمفاصلها صوت. 

(س) وفیه «فافْرَنْقَعُوا عنه» أی تحوّلوا وتفرّقوا. والنون زائدة. 


فرک

(فرک) (س) فیه «نهی عن بیع الحبّ حتی یُفْرِک» أی یشتدّ وینتهی. یقال : أَفْرَکَ الزرع إذا بلغ أن یُفْرَک بالید ، وفَرَکْتُه فهو مَفْرُوک وفَرِیک.
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ومن رواه فتح الراء فمعناه : حتی یخرج من قشره. 

وفیه «لا یَفْرَک مؤمن مؤمنة» أی لا یبغضها. یقال : فَرِکَتِ المرأة زوجها تَفْرَکُه فِرْکاً بالکسر ، وفَرْکاً وفُرُوکاً ، فهی فَرُوک ، کأنه حثّ علی حسن العشرة والصّحبة. 

[ه] ومنه حدیث ابن مسعود «أتاه رجل فقال : إنی تزوّجت امرأة شابّة وإنّی أخاف أن تَفْرَکَنِی ، فقال : إن الحبّ من الله والفَرْک من الشیطان». 


فرم

(فرم) (س) فی حدیث أنس «أیّام التّشریق أیّام لهو وفِرَام» هو کنایة عن المجامعة ، وأصله من الفَرْم ، وهو تضییق المرأة فرجها بالأشیاء العفصة ، وقد اسْتَفْرَمَتْ إذا احتشت بذلک. 

(ه) ومنه حدیث عبد الملک «کتب إلی الحجّاج لمّا شکا منه أنس بن مالک : یا ابن المُسْتَفْرِمَة بعجم (1) الزّبیب» أی المضیّقة فرجها بحبّ الزّبیب ، وهو مما یُسْتَفْرَمُ به. 

(ه) ومنه الحدیث «أنّ الحسین بن علی قال لرجل : علیک بفِرَام أمّک» سئل عنه ثعلب فقال : کانت أمّه ثقفیّة ، وفی أحراح نساء ثقیف سعة ، ولذلک یعالجن بالزبیب وغیره. 

(س) ومنه حدیث الحسن «حتی تکونوا أذلّ من فَرَمِ الأمة» هو بالتحریک : ما تعالج به المرأة فرجها لیضیق. 

وقیل : هو خرقة الحیض. 


فره

(فره) (س) فی حدیث جریج «دابّة فَارِهَة». أی نشیطة حادّة قویّة. وقد فَرُهَتْ فَرَاهَة وفَرَاهِیَة. 


فرا

(فرا) (ه) فیه «أنّ الخضر جلس علی فَرْوَة بیضاء فاهتزّت تحته خضراء» الفَرْوَة : الأرض الیابسة. 

وقیل : الهشیم الیابس من النّبات. 
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[ه] وفی حدیث علیّ «اللهم إنّی قد مللتهم وملّونی ، وسئمتهم وسئمونی ، فسلّط علیهم فتی ثقیف الذّیّال المنّان ، یلبس فَرْوَتَها ، ویأکل خضرتها» أی یتمتّع بنعمتها لبسا وأکلا. یقال : فلان ذو فَرْوَة وثروة بمعنی. 

وقال الزمخشری : «معناه «یلبس الدّفئ اللیّن من ثیابها ، ویأکل الطّریّ الناعم من طعامها ، فضرب الفَرْوَة والخضرة لذلک مثلا ، والضّمیر للدّنیا. وأراد بالفتی الثّقفیّ الحجّاج بن یوسف ، قیل : إنه ولد فی السّنة التی دعا فیها علیّ بهذه الدّعوة». 

(ه) وفی حدیث عمر «وسئل عن حدّ الأمة فقال : إن الأمة ألقت فَرْوَة رأسها من وراء الدّار» وروی «من وراء الجدار» أراد قناعها ، وقیل : خمارها : أی لیس علیها قناع ولا حجاب ، وأنها تخرج متبذّلة إلی کل موضع ترسل إلیه لا تقدر علی الامتناع.

والأصل فی فَرْوَة الرأس : جلدته بما علیها من الشّعر. 

ومنه الحدیث «إنّ الکافر إذا قرّب المهل من فیه سقطت فَرْوَة وجهه» أی جلدته ، استعارها من الرّأس للوجه. 

(ه) وفی حدیث الرؤیا «فلم أر عبقریّا یَفْرِی فَرِیَّه» أی یعمل عمله ویقطع قطعه. 

ویروی «یَفْرِی فَرْیَه» بسکون الراء والتخفیف ، وحکی عن الخلیل أنه أنکر التّثقیل وغلّط قائله. 

وأصل الفَرْی : القطع. یقال : فَرَیْتُ الشیء أَفْرِیه فَرْیاً إذا شققته وقطعته للإصلاح ، فهو مَفْرِیٌ وفَرِیٌ ، وأَفْرَیْتُه : إذا شققته علی وجه الإفساد. تقول العرب : ترکته یَفْرِی الفَرِیَ : إذا عمل العمل فأجاده. 

ومنه حدیث حسان «لأَفْرِیَنَّهُم فَرْیَ الأدیم» أی أقطعهم بالهجاء کما یقطع الأدیم. وقد یکنی به عن المبالغة فی القتل. 

ومنه حدیث غزوة مؤتة «فجعل الرّومیّ یَفْرِی بالمسلمین» أی یبالغ فی النّکایة والقتل. 

وحدیث وحشیّ «فرأیت حمزة یَفْرِی الناس فَرْیاً» یعنی یوم أحد.
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(ه) ومنه حدیث ابن عباس «کل ما أَفْرَی الأوداج غیر مثرّد» أی ما شقّها وقطعها حتی یخرج ما فیها من الدّم. 

وفیه «من أَفْرَی الفِرَی أن یری الرجل عینیه ما لم تریا» ، الفِرَی : جمع فِرْیَة وهی الکذبة ، وأَفْرَی : أفعل منه للتّفضیل : أی من أکذب الکذبات أن یقول : رأیت فی النوم کذا وکذا ولم یکن رأی شیئا ، لأنه کذب علی الله ، فإنه هو الذی یرسل ملک الرّؤیا لیریه المنام. 

ومنه حدیث عائشة «فقد أعظم الفِرْیَة علی الله» أی الکذب.

ومنه حدیث بیعة النّساء «وَلا یَأْتِینَ بِبُهْتانٍ یَفْتَرِینَهُ» یقال : فَرَی یَفْرِی فَرْیاً ، وافْتَرَی یَفْتَرِی افْتِرَاء ، إذا کذب ، وهو افتعال منه. وقد تکرر فی الحدیث. 


فرب

(فرب) فیه ذکر «فِرْیَاب» هی بکسر الفاء وسکون الراء : مدینة ببلاد التّرک. وقیل : أصلها : فیریاب ، بزیادة یاء بعد الفاء ، وینسب إلیها بالحذف والأثبات. 


(باب الفاء مع الزای) 


فزر

(فزر) (ه) فیه «أنّ رجلا من الأنصار أخذ لحی جزور فضرب به أنف سعد ففَزَرَه» أی شقّه. 

(ه) ومنه حدیث طارق بن شهاب «خرجنا حجّاجا فأوطأ رجل منّا راحلته ظبیا ففَزَرَ ظهره» أی شقّه وفسخه. 



فزز

(فزز) فی حدیث صفیّة «لا یغضبه شیء ولا یَسْتَفِزُّه» أی لا یستخفّه. ورجل فَزٌّ : أی خفیف. وأَفْزَزْتُه إذا أزعجته وأفزعته. وقد تکرر فی الحدیث. 



فزع

(فزع) (ه) فیه «أنه قال للأنصار : إنّکم لتکثرون عند الفزع ، وتقلّون عند الطّمع» الفَزَع : الخوف فی الأصل ، فوضع موضع الإغاثة والنّصر ، لأنّ من شأنه الإغاثة والدّفع عن الحریم مراقب حذر. 

(ه) ومنه الحدیث «لقد فَزِعَ أهل المدینة لیلا فرکب فرسا لأبی طلحة»
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أی استغاثوا. یقال : فَزِعْتُ إلیه فأَفْزَعَنِی. أی استغثت إلیه فأغاثنی ، وأَفْزَعْتُه إذا أغثته ، وإذا خوّفته. 

ومنه حدیث الکسوف «فافْزَعُوا إلی الصلاة» أی الجأوا إلیها ، واستغیثوا بها علی دفع الأمر الحادث. 

ومنه صفة علیّ «فإذا فُزِعَ فُزِعَ إلی ضرس حدید» أی إذا استغیث به التجئ إلی ضرس ، والتّقدیر : فإذا فُزِعَ إلیه فُزِعَ إلی ضرس ، فحذف الجارّ واستتر الضمیر. 

ومنه حدیث المخزومیة «ففَزِعُوا إلی أسامة» أی استغاثوا به.

وفیه «أنه فَزِعَ من نومه محمرّا وجهه». 

[ه] وفی روایة «أنه نام ففَزِعَ وهو یضحک» أی هبّ وانتبه. یقال : فَزِعَ من نومه ، وأَفْزَعْتُه أنا ، وکأنه من الفَزَع : الخوف ، لأنّ الذی ینبّه لا یخلو من فَزَعٍ مّا. 

(س) ومنه الحدیث «ألا أَفْزَعْتُمُونِی» أی أنبهتمونی. 

(س) ومنه حدیث مقتل عمر «فَزِّعُوه بالصلاة» أی نبّهوه. 

وفی حدیث فضل عثمان «قالت عائشة للنبی صلی الله علیه وسلم : ما لی لم أرک فَزِعْتَ لأبی بکر وعمر کما فَزِعْتَ لعثمان؟ فقال : إنّ عثمان رجل حییّ» یقال : فَزِعْتُ لمجیء فلان إذا تأهّبت له متحوّلا من حال إلی حال ، کما ینتقل النائم من حال النّوم إلی حال الیقظة. 

ورواه بعضهم بالراء والغین المعجمة ، من الفراغ والاهتمام ، والأوّل أکثر. 

(ه) وفی حدیث عمرو بن معدیکرب «قال له الأشعث : لأضرّطنّک ، فقال : کلّا إنّها لعزوم مُفَزَّعَة» أی صحیحة تنزل بها الأَفْزَاع. والمُفَزَّع : الذی کشف عنه الفَزَع وأزیل (1).

ومنه حدیث ابن مسعود «وذکر الوحی قال : فإذا جاء فُزِّعَ عن قلوبهم» أی کشف عنها الفَزَع. 
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1- قال الهروی : «ومن جعله جبانا أراد یفزع من کل شیء. قال الفراء : وهذا مثل قولهم : رجل مغلّب ، أی غالب ، ومغلّب ، أی مغلوب».





(باب الفاء مع السین) 


فسح

(فسح) (ه) فی صفته علیه الصلاة والسلام «فَسِیح ما بین المنکبین» أی بعید ما بینهما ، لسعة صدره. ومنزل فَسِیح : أی واسع. 

ومنه حدیث علیّ «اللهم افْسَح له مُفْتَسَحاً فی (1) عدلک» أی أوسع له سعة فی دار عدلک یوهم القیامة. 

ویروی «فی عدنک» بالنون ، یعنی جنّة عدن. (ه) ومنه حدیث أمّ زرع «وبیتها فُسَاح (2)» أی واسع. یقال : بیت فَسِیح وفُسَاح ، کطویل وطوال.



فسخ

(فسخ) فیه «کان فَسْخُ الحجّ رخصة لأصحاب النبی صلی الله علیه وسلم» هو أن یکون قد نوی الحج أوّلا ثم ینقضه ویبطله ویجعله عمرة ویحلّ ، ثم یعود یحرم بحجّة ، وهو التّمتّع ، أو قریب منه. 



فسد

(فسد) (س) فیه «کره عشر خلال ، منها إِفْسَاد الصّبیّ ، غیر محرّمه» هو أن یطأ المرأة المرضع ، فإذا حملت فَسَدَ لبنها ، وکان من ذلک فَسَاد الصّبی ، ویسمّی الغیلة. 

وقوله «غیر محرّمه» : أی أنه کرهه ولم یبلغ [به](3) حدّ التحریم. 



فسط

(فسط) (ه) فیه «علیکم بالجماعة ، فإنّ ید الله علی الفُسْطَاط» هو بالضم والکسر : المدینة التی فیها مجتمع الناس. وکل مدینة فُسْطَاط. 

وقال الزمخشری : «هو ضرب من الأبنیة فی السّفر دون السّرادق» وبه سمّیت المدینة. ویقال لمصر والبصرة : الفُسْطَاط. ومعنی الحدیث أنّ جماعة أهل الإسلام فی کنف الله ووقایته ، فأقیموا بینهم ولا تفارقوهم (4). 
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1- فی اللسان : «منفسحا».

2- یروی «فیاح» وسیأتی.

3- من ا ، واللسان.

4- عبارة الزمخشری : «... فی کنف الله ، وواقیته فوقهم ، فأقیموا بین ظهرانیهم ، ولا تفارقوهم» الفائق 2 / 275.




ومن الثانی الحدیث «أنه أتی علی رجل قد قطعت یده فی سرقة وهو فی فُسْطَاط ، فقال : من آوی هذا المصاب؟ فقالوا : خریم بن فاتک ، فقال : اللهم بارک علی آل فاتک ، کما آوی هذا المصاب». 

ومن الأوّل حدیث الشّعبیّ «فی العبد الآبق إذا أُخِذَ فی الفُسْطَاط ففیه عشرة دراهم ، وإذا أخذ خارج الفُسْطَاط ففیه أربعون».


فسق

(فسق) فیه «خمسٌ فَوَاسِقُ یقتلن فی الحلّ والحرم» أصل الفُسُوق : الخروج عن الاستقامة ، والجور ، وبه سمّی العاصی فَاسِقاً ، وإنّما سمّیت هذه الحیوانات فَوَاسِق ، علی الاستعارة لخبثهنّ. وقیل لخروجهنّ من الحرمة فی الحلّ والحرم : أی لا حرمة لهنّ بحال.

ومنه الحدیث «أنه سمّی الفأرة فُوَیْسِقَة» تصغیر فَاسِقَة ، لخروجها من جحرها علی الناس وإفسادها. 

(س) ومنه حدیث عائشة ، وسئلت عن أکل الغراب فقالت : «ومن یأکله بعد قوله : فَاسِق؟» وقال الخطّابی : أراد بتَفْسِیقِها تحریم أکلها. 


فسکل

(فسکل) (ه) فیه «أنّ أسماء بنت عمیس قالت لعلیّ : إنّ ثلاثة أنت آخرهم لأخیار ، فقال علیّ لأولادها : قد فَسْکَلَتْنِی أمّکم» أی أخّرتنی وجعلتنی کالفِسْکِل ، وهو الفرس الذی یجیء فی آخر خیل السّباق. وکانت تزوّجت قبله بجعفر أخیه ، ثم بأبی بکر الصدّیق بعد جعفر. 


فسل

(فسل) (ه) فیه «لعن الله المُفَسِّلَة والمسوّفة» المُفَسِّلَة : التی إذا طلبها زوجها للوطء قالت : إنّی حائض ولیست بحائض ، فتُفَسِّلُ الرجل عنها وتفتّر نشاطه ، من الفُسُولَة : وهی الفتور فی الأمر. 

(ه) وفی حدیث حذیفة «اشتری ناقة من رجلین وشرط لهما من النّقد رضاهما ، فأخرج لهما کیسا فأَفْسَلَا علیه ، ثم أخرج کیسا آخر فأَفْسَلَا علیه» أی أرذلا علیه وزیّفا منها. وأصله من الفَسْل : وهو الرّدیء الرّذل من کل شیء. یقال : فَسَلَه وأَفْسَلَه. 

ومنه حدیث الاستسقاء :
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* سوی الحنظل العامیّ والعلهز الفَسْل * 

وروی بالشین المعجمة. وسیذکر. 


فسا

(فسا) (س) فی حدیث شریح «سئل عن الرجل یطلّق المرأة ثم یرتجعها فیکتمها رجعتها حتی تنقضی عدّتها ، فقال : لیس له إلّا فَسْوَة الضّبع» أی لا طائل له فی ادّعاء الرّجعة بعد انقضاء العدّة. وإنما خصّ الضّبع لحمقها وخبثها. 

وقیل : هی شجرة تحمل الخشخاش ، لیس فی ثمرها کبیر طائل. 

وقال صاحب «المنهاج» فی الطب : هی القعبل ، وهو نبات کریه الرائحة ، له رأس یطیخ ویؤکل باللّبن ، وإذا یبس خرج منه مثل الورس. 


(باب الفاء مع الشین) 


فشج

(فشج) (ه) فیه «أنّ أعرابیا دخل المسجد ففَشَجَ فبال» الفَشْج : تفریج ما بین الرّجلین ، وهو دون التّفاجّ. 

قال الأزهری : رواه أبو عبید بتشدید الشین. والتَّفْشِیج : أشدّ من الفَشْج. 

(ه) ومنه حدیث جابر «ففَشَجَت ثم بالت» یعنی الناقة. هکذا رواه الخطّابی : ورواه الحمیدیّ «فشجّت وبالت» بتشدید الجیم ، والفاء زائدة للعطف. وقد تقدّم فی حرف الشین. 



فشش

(فشش) (ه) فیه «قال أبو هریرة : إنّ الشیطان یَفُشُ بین ألیتی أحدکم حتی یخیّل إلیه أنه أحدث» أی ینفخ نفخا ضعیفا. یقال : فَشَ السّقاء : إذا أخرج منه الریح.

(س) ومنه حدیث ابن عباس «لا ینصرف حتی یسمع (1) فَشِیشَها» أی صوت ریحها. والفَشِیش : الصّوت. 

ومنه «فَشِیش الأفعی» وهو صوت جلدها إذا مشت فی الیبیس. 

(ه) ومنه حدیث أبی الموالی «فأتت جاریة فأقبلت وأدبرت ، وإنی لأسمع 
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1- فی ا : «لا تنصرف حتی تسمع».




بین فخذیها من لففها مثل فَشِیش الحَرَابِش (1)» الحَرَابِش : جنس من الحیّات ، واحدها : حربش. 

ومنه حدیث عمر «جاءه رجل فقال : أتیتک من عند رجل یکتب المصاحف من غیر مصحف ، فغضب ، حتی ذکرت الزّقّ وانتفاخه ، قال : من؟ قال : ابن أمّ عبد ، فذکرت الزّق وانْفِشَاشَه» یرید أنه غضب حتی انتفخ غیظا ، ثم لمّا زال غضبه انْفَشَ انتفاخه. والانْفِشَاش : انفعال من الفَشِ. 

ومنه حدیث ابن عمر مع ابن صیّاد «فقلت له : اخسأ فلن تعدو قدرک ، فکأنه کان سقاء فُشَ» السّقاء : ظرف الماء ، وفُشَ : أی فتح فانْفَشَّ ما فیه وخرج. 

وفی حدیث ابن عباس «أعطهم صدقتک وإن أتاک أهدل الشّفتین مُنْفَشُ المنخرین» أی منفتحهما مع قصور المارن وانبطاحه ، وهو من صفات الزّنج والحبش فی أنوفهم وشفاههم ، وهو تأویل قوله علیه الصلاة والسلام : «أطیعوا ولو أمّر علیکم عبد حبشیّ مجدّع». 

والضّمیر فی «أعطهم» لأولی الأمر. 

(ه) ومنه حدیث موسی وشعیب علیهما السلام «لیس فیها عزوز ولا فَشُوش» هی التی یَنْفَشّ لبنها من غیر حلب : أی یجری ، وذلک لسعة الإحلیل ، ومثله الفتوح والثّرور. 

(س) وفی حدیث شقیق «أنه خرج إلی المسجد وعلیه فِشَاشٌ له» هو کساء غلیظ. 


فشغ

(فشغ) (ه) فی حدیث النّجاشی «أنه قال لقریش : هل تَفَشَّغَ فیکم الولد؟» أی هل یکون للرجل منکم عشرة من الولد ذکور (2)؟ قالوا : «نعم وأکثر». 

وأصله من الظّهور والعلوّ والانتشار. 

(ه) ومنه حدیث الأشتر «أنه قال لعلیّ : إن هذا الأمر قد تَفَشَّغَ» أی فشا وانتشر. 

(س) وحدیث ابن عباس «ما هذه الفتیا التی تَفَشَّغَتْ فی الناس» ویروی «تشغّفت ، وتشعّفت ، وتشعّبت» وقد تقدّمت. 
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1- سبق فی صفحة 368 من الجزء الأول ، فی الحاشیة «الحرایش» بالیاء التحتیة ، خطأ.

2- فی الأصل : «ذکورا» والمثبت من ا ، واللسان.




(ه) وفی حدیث عمر «أنّ وفد البصرة أتوه وقد تَفَشَّغُوا» أی لبسوا أخشن (1) ثیابهم ولم یتهیّأوا للقائه. 

قال الزمخشری : «وأنا لا آمن أن یکون مصحّفا من «تقشّفوا». والتّقشّف : أن لا یتعهّد (2) الرجل نفسه». 

(س) وفی حدیث أبی هریرة «أنه کان آدم ذا ضفیرتین أَفْشَغَ الثّنیّتین» أی ناتئ الثّنیّتین خارجتین عن نضد الأسنان. 


فشفش

(فشفش) (س) فی حدیث الشّعبیّ «سمّیتک الفَشْفَاش» یعنی سیفه ، وهو الذی لم یحکم عمله. ویقال : فَشْفَشَ فی القول إذا أفرط فی الکذب. 


فشل

(فشل) فی حدیث علیّ یصف أبا بکر «کنت للدّین یعسوبا ، أوّلا حین نفر الناس عنه ، وآخرا حین فَشِلُوا!» الفَشَل : الجزع والجبن والضّعف. 

ومنه حدیث جابر «فینا نزلت : (إِذْ هَمَّتْ طائِفَتانِ مِنْکُمْ أَنْ تَفْشَلا)». 

وفی حدیث الاستسقاء : 

سوی الحنظل العامیّ والعلهز الفَشْل 

أی الضعیف ، یعنی الفَشْل مدّخره وآکله ، فصرف الوصف إلی العلهز ، وهو فی الحقیقة لآکله. ویروی بالسین المهملة. وقد تکرر فی الحدیث. 


فشا

(فشا) (ه) فیه «ضمّوا فَوَاشِیَکم» الفَوَاشِی : جمع فَاشِیَة ، وهی الماشیة التی تنتشر من المال ، کالإبل. والبقر والغنم السائمة ، لأنها تَفْشُو ، أی تنتشر فی الأرض. وقد أَفْشَی الرجل : إذا کثرت مواشیه. 

(ه) ومنه حدیث هوازن «لمّا انهزموا قالوا : الرّأی أن ندخل فی الحصن ما قدرنا علیه من فَاشِیَتِنا» أی مواشینا. 

ومنه حدیث الخاتم «فلما رآه أصحابه قد تختّم به فَشَتْ خواتیم الذّهب» أی کثرت وانتشرت. 
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1- فی الفائق 2 / 278 : «أخسّ لباسهم».

2- فی الفائق : «أن لا یتعاهد».




ومنه الحدیث «أَفْشَی الله ضیعته» أی کثّر علیه معاشه لیشغله عن الآخرة. 

ورواه الهروی فی حرف الضاد ، «أفسد الله ضیعته» ، والمعروف المرویّ «أَفْشَی». 

ومنه حدیث ابن مسعود «وآیة ذلک أن تَفْشُوَ الفاقة» (1). 


(باب الفاء مع الصاد) 


فصح

(فصح) (س) فیه «غفر له بعدد کلّ فَصِیح وأعجم» أراد بالفَصِیح بنی آدم ، وبالأعجم البهائم. هکذا فسّر فی الحدیث. والفَصِیح فی اللغة : المنطلق اللّسان فی القول ، الذی یعرف جیّد الکلام من ردیئه : یقال : رجل فَصِیح ، ولسان فَصِیح ، وکلام فَصِیح ، وقد فَصُحَ فَصَاحَة ، وأَفْصَحَ عن الشیء إِفْصَاحا إذا بیّنه وکشفه. 



فصد

(فصد) (ه) فیه «کان إذا نزل علیه الوحی تَفَصَّدَ عرقا» أی سال عرقه ، تشبیها فی کثرته بالفَصَاد ، و«عرقا» منصوب علی التمییز. 

(ه) وفی حدیث أبی رجاء «لما بلغنا أن النبیّ صلی الله علیه وسلم قد أخذ فی القتل هربنا ، فاستثرنا شلو أرنب دفینا وفَصَدْنَا علیها ، فلا أنسی تلک الأکلة» أی فَصَدْنا علی شلو الأرنب بعیرا وأسلنا علیه دمه وطبخناه وأکلناه. کانوا یفعلون ذلک ویعالجونه ویأکلونه عند الضّرورة. 

[ه] ومنه المثل «لم یحرم من فُصِدَ له» (2) أی لم یحرم من نال بعض حاجته ، وإن لم ینلها کلّها. 



فصع

(فصع) (ه) فیه «نهی عن فَصْع الرّطبة» هو أن یخرجها من قشرها لتنضج عاجلا. وفَصَعْتُ الشیء من الشیء : إذا أخرجته وخلعته. 
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1- ضبطت فی الأصل : «تفشو» وأثبت ضبط ا ، واللسان.

2- هکذا ضبطت فی الأصل : «فصد» بکسر الصاد المهملة. وضبطت فی الهروی بکسرها مع التسکین ضبط قلم وفوقها کلمة «معا». قال فی اللسان : «لم یحرم من فصد له ، بإسکان الصاد» ثم قال : «ویروی : لم یحرم من فزد له. أی فصد له البعیر ، ثم سکنت الصاد تخفیفا ، کما قالوا فی ضرب : صرب ، وفی قتل : قتل».





فصفص

(فصفص) (ه) فی حدیث الحسن «لیس فی الفَصَافِص صدقة» جمع فِصْفِصَة ، وهی الرّطبة من علف الدّوابّ. وتسمّی القتّ ، فإذا جفّ فهو قضب. ویقال : فسفسة ، بالسین.


فصل

(فصل) فی صفة کلامه علیه الصلاة والسلام «فَصْلٌ لا نزر ولا هذر» أی بیّن ظاهر ، یَفْصِلُ بین الحقّ والباطل. 

ومنه قوله تعالی : (إِنَّهُ لَقَوْلٌ فَصْلٌ) أی فَاصِل قاطع. 

ومنه حدیث وفد عبد القیس «فمرنا بأمر فَصْل» أی لا رجعة فیه ولا مردّ له. 

(س) ومنه الحدیث «من أنفق نفقة فَاصِلَة فی سبیل الله فبسبعمائة» جاء فی الحدیث أنّها التی فَصَلَتْ بین إیمانه وکفره. 

وقیل : یقطعها من ماله ویَفْصِل بینها وبین مال نفسه. 

(س) ومنه الحدیث «من فَصَلَ فی سبیل الله فمات أو قتل فهو شهید» أی خرج من منزله وبلده. 

ومنه الحدیث «لا رضاع بعد فِصَال» أی بعد أن یُفْصَلَ الولد عن أمّه ، وبه سمّی الفَصِیل من أولاد الإبل ، فعیل بمعنی مفعول. وأکثر ما یطلق فی الإبل. وقد یقال فی البقر. 

ومنه الحدیث أصحاب الغار «فاشتریت به فَصِیلا من البقر» وفی روایة «فَصِیلَة» وهو ما فُصِلَ عن اللّبن من أولاد البقر. 

(ه) وفیه «أنّ العبّاس کان فَصِیلَة النبیّ علیه الصلاة والسلام» الفَصِیلَة : من أقرب عشیرة الإنسان. وأصل الفَصِیلَة : قطعة من لحم الفخذ. قاله الهروی. 

(س) وفی حدیث أنس «کان علی بطنه فَصِیل من حجر» أی قطعة منه ، فعیل بمعنی مفعول. 

(س) وفی حدیث النّخعیّ «فی کلّ مَفْصِل من الإنسان ثلث دیة الأصبع» یرید مَفْصِل الأصابع ، وهو ما بین کل أنملتین.

ص: 451







[ه] وفی حدیث ابن عمر «کانت الفَیْصَل (1) بینی وبینه» أی القطیعة التّامّة. والیاء زائدة. 

ومنه حدیث ابن جبیر «فلو علم بها لکانت الفَیْصَل بینی وبینه».


فصم

(فصم) (ه) فی صفة الجنة «درّة بیضاء لیس فیها قصم (2) ولا فَصْم» الفَصْم : أن ینصدع الشیء فلا یبین ، تقول : فَصَمْتُه فانْفَصَمَ. 

ومنه حدیث أبی بکر «إنی وجدت فی ظهری انْفِصَاما» أی انصداعا. ویروی بالقاف وهو قریب منه. 

ومنه الحدیث «استغنوا عن الناس ولو عن فِصْمَة السّواک» أی ما انکسر منها ویروی بالقاف. 

(ه) وفی الحدیث «فیُفْصِمُ عنی وقد وعیت» یعنی الوحی : أی یقلع. وأَفْصَمَ المطر إذا أقلع وانکشف. 

(ه) ومنه حدیث عائشة «فیُفْصِم عنه الوحی وإنّ جبینه لیتفصّد عرقا». 


فصا

(فصا) (ه) فی صفة القرآن «لهو أشدّ تَفَصِّیا من قلوب الرجال من النّعم من عقلها» أی أشدّ خروجا. یقال : تَفَصَّیْتُ من الأمر تَفَصِّیاً : إذا خرجت منه وتخلّصت. 

[ه] وفی حدیث قیلة «قالت الحدیباء حین انتفجت الأرنب : الفَصْیَةَ ، والله لا یزال کعبک عالیا» أرادت بالفَصْیَة الخروج من الضّیق إلی السّعة. والفَصْیَة : الاسم من التَّفَصِّی : أرادت أنها کانت فی مضیق وشدّة من قبل بناتها (3) فخرجت منه إلی السّعة والرّخاء. 


(باب الفاء مع الضاد) 


فضج

(فضج) (ه) فی حدیث عمرو بن العاص «قال لمعاویة : لقد تلافیت أمرک وهو 
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1- فی الهروی : «کانت الفصل».

2- فی الأصل ، وا ، واللسان : «وصم» وأثبت ما فی الهروی ، والفائق 2 / 351 ، وهی روایة المصنف فی «قصم». ویلاحظ أنه لم یذکره فی «وصم».

3- فی اللسان : «من قبل عمّ بناتها».




أشدّ انْفِضَاجاً من حقّ الکهول» أی أشدّ استرخاء وضعفا من بیت العنکبوت. 


فضح

(فضح) (ه) فیه «أن بلالا أتی لیؤذنه (1) بصلاة الصّبح. فشغلت عائشة بلالا حتی فَضَحَه الصّبح» أی دهمته (2) فُضْحَةُ الصّبح ، وهی بیاضه. والأَفْضَح : الأبیض لیس بشدید البیاض.

وقیل : فَضَحَه : أی کشفه وبیّنه للأعین بضوئه. 

ویروی بالصاد المهملة وهو بمعناه. وقیل : معناه أنه لمّا تبیّن الصّبح جدّا ظهرت غفلته عن الوقت ، فصار کما یَفْتَضِحُ بعیب ظهر منه. 


فضخ

(فضخ) (ه) فی حدیث علیّ «قال له : إذا رأیت فَضْخَ الماء فاغتسل» أی دفقه ، یرید المنیّ. 

[ه] وقد تکرر ذکر «الفَضِیخ» فی الحدیث ، وهو شراب یتّخذ من البسر المَفْضُوخ : أی المشدوخ. 

(س) ومنه حدیث أبی هریرة «نعمد إلی الحلقانة فنَفْتَضِخُه» أی نشدخه بالید. 

[ه] وسئل ابن عمر عن الفَضِیخ فقال : «لیس بالفَضِیخ ، ولکن هو الفَضُوخ» الفَضُوخ : فعول ، من الفَضِیخَة ، أراد أنه یسکر شاربه فیَفْضَخه. 

(س) وفی حدیث علیّ «إن قربتها فَضَخت رأسک بالحجارة». 


فضض

(فضض) (ه) وفی حدیث العباس «أنه قال : یا رسول الله إنی امتدحتک ، فقال : قل لا یَفْضُضِ الله فاک ، فأنشده الأبیات القافیّة» أی لا یسقط الله أسنانک. وتقدیره : لا یکسر الله أسنان فیک ، فحذف المضاف. یقال : فَضَّه إذا کسره. 

ومنه حدیث النابغة الجعدیّ «لمّا أنشده القصیدة الرائیة قال : لا یَفْضُضِ الله فاک ، فعاش مائة وعشرین سنة لم تسقط له سنّ.

ومنه حدیث الحدیبیة «ثم جئت بهم لبیضتک لتَفُضَّها» أی تکسرها.
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1- ضبطت فی الأصل : «لیوذّنه» وفی اللسان : «لیوذّن بالصبح» أثبت ضبط ا ، والهروی.

2- فی الهروی : «وهّمته».




ومنه حدیث معاذ فی عذاب القبر «حتی یَفُضَ کل شیء منه». 

وحدیث ذی الکفل «لا یحلّ لک أن تَفُضَ الخاتم» هو کنایة عن الوطء ، وفَضَ الخاتم والختم إذا کسره وفتحه. 

(ه) وفی حدیث خالد «الحمد لله الذی فَضَ خدمتکم» أی فرّق جمعکم وکسره. 

(ه) ومنه حدیث عمر «أنه رمی الجمرة بسبع حصیات ثم مضی ، فلما خرج من فَضَض الحصی أقبل علی سلمان بن ربیعة فکلّمه» أی ما تفرّق منه ، فعل بمعنی مفعول. 

(ه) ومنه حدیث عائشة «قالت لمروان : إنّ النبیَّ لعن أباک ، وأنت فَضَضٌ من لعنة الله» أی قطعة وطائفة منها. 

ورواه بعضهم «فظاظة من لعنة الله» بظاءین ، من الفظیظ ، وهو ماء الکرش. وأنکره الخطّابی. 

وقال الزمخشری : «افْتَظَظْتُ الکرش [إذا](1) اعتصرت ماءها ، کأنه (2) عصارة من اللّعنة ، أو فعالة من الفَظِیظ : ماء الفحل : أی نطفة من اللعنة». 

(ه) وفی حدیث سعید بن زید «لو أنّ أحدا (3) انْفَضَ ممّا صنع بابن عفّان لحقّ له أن یَنْفَضَ» أی یتفرّق ویتقطّع. ویروی بالقاف. 

(ه) وفی حدیث غزوة هوازن «فجاء رجل بنطفة فی إداوة فافْتَضَّها» أی صبّها ، وهو افتعال من الفَضّ ، وفَضَضُ الماء : ما انتشر منه إذا استعمل. ویروی بالقاف : أی فتح رأسها. 

(ه) ومنه الحدیث «کانت المرأة إذا توفّی عنها زوجها دخلت حِفشا ولبست شرّ ثیابها حتی تمرّ علیها سنة ، ثم تؤتی بدابّة ، شاة أو طیر فتَفْتَضُ به ، فقلّ ما تَفْتَضُ بشیء إلّا مات» أی تکسر ما هی فیه من العدّة ، بأن تأخذ طائرا فتمسح به فرجها وتنبذه فلا یکاد یعیش. 

ویروی بالقاف والباء الموحدة وسیجیء. 
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1- من الفائق 3 / 303.

2- فی الأصل ، وا : «کأنها» والمثبت من الفائق واللسان.

3- فی الأصل «أحدا» وفی الهروی ، واللسان : «أحدکم». وفی الفائق 2 / 283 «رجلا» وأثبت ما فی ا.




(ه) وفی حدیث ابن عبد العزیز «سئل عن رجل قال عن امرأة خطبها : هی طالق إن نکحتها حتی آکل الفَضِیض» هو الطّلع أول ما یظهر. والفَضِیض أیضا فی غیر هذا : الماء ساعة یخرج من العین أو ینزل من السّحاب. 

وفی حدیث الشّیب «فقبض ثلاثة أصابع من فِضَّة فیها من شعر».

وفی روایة «من فِضَّة أو من قصّة» والمراد بالفِضَّة شیء مصوغ منها قد ترک فیه الشعر. فأمّا بالقاف والصاد المهملة فهی الخصلة من الشعر. 


فضفض

(فضفض) (ه) فی حدیث سطیح : 

* أبیض فَضْفَاض الرّداء والبدن * 

الفَضْفَاض : الواسع ، وأراد واسع الصّدر والذّراع ، فکنی عنه بالرّداء والبدن. وقیل : أراد به کثرة العطاء. 

[ه] ومنه حدیث ابن سیرین «قال : کنت مع أنس فی یوم مطیر والأرض فَضْفَاض» أی قد علاها الماء من کثرة المطر. 


فضل

(فضل) (ه) فیه «لا یمنع فَضْل الماء» هو أن یسقی الرجل أرضه ثم تبقی من الماء بقیّة لا یحتاج إلیها فلا یجوز له أن یبیعها ، ولا یمنع منها أحدا ینتفع بها ، هذا إذا لم یکن الماء ملکه ، أو علی قول من یری أن الماء لا یملک. 

وفی حدیث آخر «لا یمنع فَضْل الماء لیمنع به الکلأ» هو نقع البئر المباحة : أی لیس لأحد أن یغلب علیه ویمنع الناس منه حتی یحوزه فی إناء ویملکه.

(ه) وفیه «فَضْل الإزار فی النار» هو ما یجرّه الإنسان من إزاره علی الأرض ، علی معنی الخیلاء والکبر. 

وفیه «إن لله ملائکة سیّارة فُضْلاً» أی زیادة عن الملائکة المرتّبین مع الخلائق. 

ویروی بسکون الضاد وضمها. قال بعضهم : والسکون أکثر وأصوب ، وهما مصدر بمعنی الفَضْلَة والزّیادة. 

(س) وفی حدیث امرأة أبی حذیفة «قالت : یا رسول الله إنّ سالما مولی أبی حذیفة یرانی
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فُضُلاً» أی متبذّلة فی ثیاب مهنتی. یقال : تَفَضَّلَتِ المرأة إذا لبست ثیاب مهنتها ، أو کانت فی ثوب واحد ، فهی فُضُلٌ والرجل فُضُلٌ أیضا. 

(س) وفی حدیث المغیرة فی صفة امرأة «فُضُلٌ ضباث (1) کأنها بُغاث» وقیل : أراد أنّها مختالة تُفْضِلُ من ذیلها. 

(ه) وفیه «شهدت فی دار عبد الله بن جدعان حِلْفاً لو دعیت إلی مثله فی الإسلام لأجبت» یعنی حلف الفُضُول ، سمّی به تشبیها بحلف کان قدیما بمکة. أیّام جرهم ، علی التّناصف ، والأخذ للضعیف من القوی ، وللغریب من القاطن ، قام به رجال من جرهم کلّهم یسمّی الفَضْل ، منهم الفَضْل بن الحارث ، والفَضْل بن وداعة ، والفَضْل بن فَضَالَة. 

وفیه «أنّ اسم درعه علیه الصلاة والسلام کانت ذات الفُضُول» وقیل : ذو الفُضُول ، لفَضْلَة کان فیها وسعة. 

(ه) وفی حدیث ابن أبی الزّناد «إذا عزب المال قلّت فَوَاضِلُه» أی إذا بعدت الضّیعة قلّ المرفق منها (2). 


فضا

(فضا) فی حدیث دعائه للنابغة «لا یُفْضِی الله فاک» هکذا جاء فی روایة (3) ، ومعناه ألّا یجعله فَضَاء لا سنّ فیه. والفَضَاء : الخالی الفارغ الواسع من الأرض.

وفی حدیث معاذ فی عذاب القبر «ضربه بمرضافة وسط رأسه حتی یُفْضِیَ منه کلّ شیء» أی یصیر فَضَاء. وقد فَضَا (4) المکان وأَفْضَی إذا اتّسع. هکذا جاء فی روایة. 


(باب الفاء مع الطاء) 


فطأ

(فطأ) (ه) فی حدیث عمر «أنه رأی مسیلمة أصفر الوجه ، أَفْطَأَ الأنف ، دقیق السّاقین» الفَطَأ : الفطس. ورجل أَفْطَأُ کأفطس.
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1- روایة اللسان : «صبأت» غیر أنه ذکرها مصلحة فی مادة (ضبث).

2- الذی فی اللسان : «قلّ الرّفق منها لصاحبها ، وکذلک الإبل إذا عزبت قلّ انتفاع ربّها بدرّها».

3- الروایة الأخری : «لا یفضض» وسبقت.

4- فی الأصل : «فضی» والمثبت من ا ، والقاموس.





فطر

(فطر) (ه) فیه «کلّ مولود یولد علی الفِطْرَة» الفَطْرُ : الابتداء والاختراع. والفِطْرَة : الحالة منه ، کالجلسة والرّکبة. والمعنی أنه یولد علی نوع من الجبلّة والطبع المتهیّئ لقبول الدّین ، فلو ترک علیها لاستمرّ علی لزومها ولم یفارقها إلی غیرها ، وإنما یعدل عنه من یعدل لآفة من آفات البشر والتّقلید ، ثم تمثّل بأولاد الیهود والنصاری فی اتّباعهم لآبائهم والمیل إلی أدیانهم عن مقتضی الفِطْرَة السّلیمة. 

وقیل : معناه کل مولود یولد علی معرفة الله والإقرار به. فلا تجد أحدا إلّا وهو یقرّ بأنّ له صانعا ، وإن سمّاه بغیر اسمه ، أو عبد معه غیره. 

وقد تکرر ذکر الفطرة فی الحدیث. 

ومنه حدیث حذیفة «علی غیر فِطْرَة محمد» أراد دین الإسلام الذی هو منسوب إلیه. 

(س) ومنه الحدیث «عشر من الفِطْرَة» أی من السّنّة ، یعنی سنن الأنبیاء علیهم السلام التی أمرنا أن نقتدی بهم [فیها (1)].

وفی حدیث علیّ «وجبّار القلوب علی فِطَرَاتِها» أی علی خلقها. جمع فِطَر ، وفِطَرٌ جمع فِطْرَة ، أو هی جمع فِطْرَة ککسرة وکسرات ، بفتح طاء الجمع. یقال : فِطْرَات وفِطَرَات وفِطِرَات. 

[ه] ومنه حدیث ابن عبّاس «قال : ما کنت أدری ما (فاطِرُ السَّماواتِ وَالْأَرْضِ) حتی احتکم إلیّ أعرابیّان فی بئر ، فقال أحدهما : أنا فَطَرْتُها» أی ابتدأت حفرها. 

(س) وفیه «إذا أقبل اللیل وأدبر النهار فقد أَفْطَرَ الصّائم» أی دخل فی وقت الفِطْر وجاز له (2) أن یُفْطِر. وقیل : معناه أنه قد صار فی حکم المُفْطِرِین وإن لم یأکل ولم یشرب. 

(س) ومنه الحدیث «أَفْطَرَ الحاجم والمحجوم» أی تعرّضا للإِفْطَار.

وقیل : حان (3) لهما أن یُفْطِرَا. وقیل : هو علی جهة التّغلیظ لهما والدّعاء علیهما. 
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1- من ا ، واللسان.

2- فی اللسان : «حان».

3- فی ا : «جاز».




وفیه «أنه قام رسول الله صلی الله علیه وسلم حتی تَفَطَّرَتْ قدماه» أی تشقّقت. یقال : تَفَطَّرَتْ وانْفَطَرَتْ بمعنی. 

(ه) وفی حدیث عمر «سئل عن المذی فقال : هو الفَطْر» ویروی بالضم ، فالفتح من مصدر : فَطَرَ ناب البعیر فَطْراً إذا شقّ اللّحم وطلع ، فشبّه به خروج المذی فی قلّته ، أو هو مصدر : فَطَرْتُ الناقة أَفْطُرُها : إذ حلبتها بأطراف الأصابع فلا یخرج إلّا قلیلا.

وأمّا بالضم فهو اسم ما یظهر من اللّبن علی حلمة الضّرع. 

ومنه حدیث عبد الملک «کیف تحلبها ، مصرا أم فَطْراً؟» هو أن یحلبها بأصبعین وطرف الإبهام. وقیل بالسّبّابة والإبهام. 

وفی حدیث معاویة «ماء نمیر وحیس فَطِیر» أی طریّ قریب حدیث العمل. 


فطس

(فطس) (ه) فی حدیث أشراط الساعة «تقاتلون قوما فُطْسَ الأنوف» الفَطَس : انخفاض قصبة الأنف وانفراشها ، والرجل أَفْطَس. 

(س) ومنه فی صفة ثمرة العجوة «فُطْسٌ خُنْسٌ» أی صغار الحبّ لاطئة الأقماع. وفُطْس : جمع فَطْسَاء.


فطم

(فطم) (ه) فیه «أنه أعطی علیّا حلّة سیراء وقال : شقّقها خمرا بین الفَوَاطِم» أراد بهنّ فَاطِمَة بنت رسول الله زوجته ، وفَاطِمَة بنت أسد أمّه ، وهی أوّل هاشمیّة ولدت لهاشمیّ ، وفَاطِمَة بنت حمزة عمّه. 

ومنه «قیل للحسن والحسین : ابنا الفَوَاطِم» أی فَاطِمَة بنت رسول الله أمّهما ، وفَاطِمَة بنت أسد جدّتهما ، وفَاطِمَة بنت عبد الله بن عمرو بن عمران بن مخزوم ، جدّة النبی لأبیه. 

(س) وفی حدیث ابن سیرین «بلغه أن ابن عبد العزیز أقرع بین الفُطُم فقال : ما أری هذا إلّا من الاستقسام بالأزلام» الفُطُم : جمع فَطِیم من اللّبن : أی مَفْطُوم ، وجمع فعیل فی الصفات علی فعل قلیل فی العربیّة. وما جاء منه شبّه بالأسماء ، کنذیر ونذر ، فأما فعیل بمعنی مفعول فلم یرد إلّا قلیلا ، نحو عَقِیم وعُقُم ، وفَطِیم وفُطُم.
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وأراد بالحدیث الإقراع بین ذراریّ المسلمین فی العطاء. وإنما أنکره لأنّ الإقراع لتفضیل بعضهم علی بعض فی الفرض. 

ومنه حدیث امرأة رافع ، لمّا أسلم ولم تسلم «فقال : ابنتی وهی فَطِیم» أی مَفْطُومَة. وفعیل یقع علی الذکر والأنثی ، فلهذا لم تلحقه الهاء. 


(باب الفاء مع الظاء) 


فظظ

(فظظ) فی حدیث عمر «أنت أَفَظُّ وأغلظ من رسول الله صلی الله علیه وسلم» رجل فَظٌّ : سیِّئ الخلق. وفلان أَفَظُّ من فلان : أی أصعب خلقا وأشرس. والمراد هاهنا شدّة الخلق وخشونة الجانب ، ولم یرد بهما المبالغة فی الفَظَاظَة والغلظة بینهما. 

ویجوز أن یکونا للمفاضلة ، ولکن فیما یجب من الإنکار والغلظة علی أهل الباطل ، فإن النبی صلی الله علیه وسلم کان رؤوفا رحیما کما وصفه الله تعالی ، رفیقا بأمّته فی التّبلیغ ، غیر فَظٍّ ولا غلیظ. 

ومنه الحدیث «أنّ صفته فی التّوراة لیس بِفَظٍّ ولا غلیظ». 

وفی حدیث عائشة «قالت لمروان : أنت فُظَاظَة من لعنة الله» قد تقدم بیانه فی الفاء والضاد. 



فظع

(فظع) فیه «لا تحلّ المسألة إلا لذی غُرْم مُفْظِع» المُفْظِع : الشدید الشّنیع ، وقد أَفْظَعَ یُفْظِعُ فهو مُفْظِع. وفَظُعَ الأمر فهو فَظِیع. 

(س) ومنه الحدیث «لم أر منظرا کالیوم أَفْظَع» أی لم أر منظرا فَظِیعاً کالیوم. 

وقیل : أراد لم أر منظرا أَفْظَع منه ، فحذفها ، وهو فی کلام العرب کثیر. 

(س) ومنه الحدیث «لمّا أسری بی وأصبحت بمکة فَظِعْتُ بأمری» أی اشتدّ علیّ وهبته. 

ومنه الحدیث «أریت أنه وضع فی یدیّ سواران من ذهب ففَظِعْتُهُما» هکذا روی متعدّیا حملا علی المعنی ، لأنه بمعنی أکبرتهما وخفتهما. والمعروف : فَظِعْتُ به أو منه.
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ومنه حدیث سهل بن حنیف «ما وضعنا سیوفنا علی عواتقنا إلی أمر یُفْظِعُنا إلّا أسهل بنا» أی یوقعنا فی أمر فَظِیع شدید. وقد تکرر فی الحدیث.


(باب الفاء مع العین) 


فعم

(فعم) فی صفته علیه الصلاة والسلام «کان فَعْمَ الأوصال» أی ممتلئ الأعضاء. یقال : فَعَمْتُ الإناء وأَفْعَمْتُه إذا بالغت فی ملئه. 

(ه) ومنه الحدیث «لو أنّ امرأة من الحور العین أشرفت لأَفْعَمَتْ ما بین السماء والأرض ریح المسک» أی ملأت ، ویروی بالغین. 

وفی حدیث أسامة «وأنهم أحاطوا لیلا بحاضر فَعْمٍ» أی ممتلئ بأهله. 

ومنه قصید کعب : 

ضخم مقلّدها فَعْمٌ مقیّدها 

أی ممتلئة الساق. 



فعا

(فعا) (ه) فی حدیث ابن عباس «لا بأس للمحرم بقتل الأَفْعَوْ» یرید الأَفْعَی ، فقلب الألف فی الوقف واوا ، وهی لغة مشهورة. وقد تقدمت فی الهمزة. 


(باب الفاء مع الغین) 


فغر

(فغر) فی حدیث الرؤیا «فیَفْغُرُ فاه فیلقمه حجرا» أی یفتحه ، وقد فَغَرَ فاه. 

ومنه حدیث أنس «أخذ تمرات فلاکهنّ ثم فَغَرَ فا الصّبیِّ وترکها فیه». 

ومنه حدیث عصا موسی علیه السلام «فإذا هی حیة عظیمة فَاغِرَةٌ فاها». 

(ه) وفی حدیث النابغة الجعدی «کلّما سقطت له سنّ فَغَرَتْ سنّ» أی طلعت ، کأنها تنفطر وتنفتح للنّبات. 

قال الأزهری : صوابه «ثغرت» بالثاء ، إلا أن تکون الفاء مبدلة منها. 



فغم

(فغم) (ه) فیه «لو أنّ امرأة من الحور العین أشرفت لأَفْغَمَتْ ما بین السماء والأرض
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ریح المسک» یقال : فَغَمْتُ وأَفْغَمْتُ : أی ملأت. ویروی بالعین المهملة ، وقد تقدّم ، تقول : فَغَمَتْنِی ریح الطّیب : إذا سدّت خیاشیمک وملأته. 

وفیه «کلوا الوغم واطرحوا الفَغْم» الوغم : ما تساقط من الطّعام ، والفَغْم : ما یعلق بین الأسنان منه : أی کلوا فتات الطّعام وارموا ما یخرجه الخلال. وقیل : هو بالعکس. 


فغا

(فغا) [ه] فیه «سیّد ریاحین الجنّة الفَاغِیَة» هی نور الحنّاء. وقیل : نور الرّیحان. وقیل : نور کلّ نبت من أنوار الصّحراء التی لا تزرع. وقیل : فَاغِیَة کلّ نبت : نوره. 

ومنه حدیث أنس «کان رسول الله صلی الله علیه وسلم تعجبه الفَاغِیَة». 

(ه) ومنه حدیث الحسن ، وسئل عن السّلف فی الزّعفران فقال : «إذا فَغَا» أی إذا نوّر. ویجوز أن یرید : إذا انتشرت رائحته ، من فَغَتِ الرّائحةُ فَغْواً. والمعروف فی خروج النّور من النّبات : أَفْغَی ، لا فَغَا. 


(باب الفاء مع القاف) 


فقأ

(فقأ) (س) فیه «لو أنّ رجلا اطّلع فی بیت قوم بغیر إذنهم ففَقَأُوا عینه لم یکن علیهم شیء» أی شقّوها. والفَقْء : الشّقّ والبخص. 

(س) ومنه حدیث موسی علیه السلام «أنه فَقَأَ عین ملک الموت» وقد تقدّم معناه فی حرف العین.

ومنه الحدیث «کأنّما فُقِئَ فی وجهه حبّ الرّمّان» أی بخص.

(س) ومنه حدیث أبی بکر «تَفَقَّأَتْ» أی انفلقت وانشقّت.

[ه] وفی حدیث عمر «قال فی حدیث الناقة المنکسرة : والله ما هی بکذا وکذا ، ولا هی بِفَقِئٍ فتشرق [عروقها (1)]» الفَقِئ : الذی یأخذه داء فی البطن یقال له الحقوة ، فلا یبول ولا یبعر ، وربّما شرقت عروقه ولحمه بالدم فینتفخ ، وربّما انْفَقَأَتْ کرشه من شدّة انتفاخه ، فهو الفَقِئ (2) حینئذ ، فإذا ذبح وطبخ امتلأت القدر منه دما. وفعیل یقال للذّکر والأنثی. 
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1- من الهروی واللسان.

2- فی الهروی : «فهو الفقؤ».





فقح

(فقح) (ه) فی حدیث عبید الله بن جحش «أنه تنصّر بعد أن أسلم ، فقیل له فی ذلک ، فقال : إنّا فَقَّحْنَا وصأصأتم» أی أبصرنا رشدنا ولم تبصروه. یقال : فَقَّحَ الجرو : إذا فتح عینیه ، وفَقَّحَ النّورُ : إذا تفتّح. 


فقد

(فقد) فی حدیث عائشة «افْتَقَدْتُ رسول الله صلی الله علیه وسلم لیلة» أی لم أجده ، وهو افتعلت ، من فَقَدْتُ الشیء أَفْقِدُه إذا غاب عنک. 

[ه] وفی حدیث أبی الدّرداء «من یَتَفَقَّدْ یَفْقِدْ» أی من یَتَفَقَّد أحوال الناس ویتعرّفها فإنه لا یجد ما یرضیه ، لأنّ الخیر فی الناس قلیل.

وفی حدیث الحسن «أغیلمة حیاری تَفَاقَدُوا» یدعو علیهم بالموت ، وأن یَفْقِدَ بعضهم بعضا. 


فقر

(فقر) قد تکرر ذکر «الفَقْر ، والفَقِیر ، والفُقَرَاء فی الحدیث» وقد اختلف الناس فیه وفی المسکین ، فقیل : الفَقِیر الذی لا شیء له ، والمسکین الذی له بعض ما یکفیه ، وإلیه ذهب الشافعی. 

وقیل فیهما بالعکس ، وإلیه ذهب أبو حنیفة. 

والفَقِیر مبنیّ علی فَقُرَ قیاسا ، ولم یُقَل فیه إلا افْتَقَرَ یَفْتَقِرُ فهو فَقِیر. 

(س) وفیه «ما یمنع أحدکم أن یُفْقِرَ البعیر من إبله» أی یعیره للرّکوب. یقال : أَفْقَرَ البعیر یُفْقِرُه إِفْقَاراً إذا أعاره ، مأخوذ من رکوب فِقَار الظّهر ، وهو خرزاته ، الواحدة : فَقَارَة.

(س) ومنه حدیث الزکاة «من حقّها إِفْقَار ظهرها». 

وحدیث جابر «أنه اشتری منه بعیرا وأَفْقَرَه ظهرَه إلی المدینة». 

ومنه حدیث عبد الله «سئل عن رجل استقرض من رجل دراهم ثم إنه أَفْقَرَ المقرضَ دابّته ، فقال : ما أصاب من ظهر دابّته فهو ربا». 

ومنه حدیث المزارعة «أَفْقِرْها أخاک» أی أعره أرضک للزراعة ، استعاره للأرض من الظهر.
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(ه) وفی حدیث عبد الله بن أنیس «ثم جمعنا المفاتیح وترکناها فی فَقِیرٍ من فُقُرِ خیبر» أی بئر من آبارها. 

(س) ومنه حدیث عثمان «أنه کان یشرب وهو محصور من فَقِیرٍ فی داره» أی بئر ، وقیل : هی القلیلة الماء. 

ومنه حدیث محیّصة «أن عبد الله بن سهل قُتِلَ وطُرِحَ فی عین أو فَقِیر» والفَقِیر أیضا : فم القناة ، وفَقِیر النخلة : حفرة تحفر للفسیلة إذا حوّلت لتغرس فیها. 

(س) ومنه الحدیث «قال لسلمان : اذهب ففَقِّرْ للفسیل» أی احفر لها موضعا تغرس فیه ، واسم تلک الحفرة : فُقْرَة وفَقِیر. 

(ه) وفی حدیث عائشة «قالت فی عثمان : المرکوب منه الفِقَرُ الأربع» قال القتیبی : الفِقَر بالکسر : جمع فِقْرَة ، وهی خرزات الظّهر ، ضربتها مثلا لما ارتکب منه ، لأنّها موضع الرّکوب ، أرادت أنهم انتهکوا فیه أربع حرم : حرمة البلد ، وحرمة الخلافة ، وحرمة الشهر ، وحرمة الصّحبة والصّهر. 

وقال الأزهری : هی الفُقَر بالضم أیضا جمع فُقْرَة ، وهی الأمر العظیم الشّنیع. 

(ه) ومنه الحدیث الآخر «استحلّوا منه الفُقَر الثلاث» حرمة الشّهر الحرام ، وحرمة البلد الحرام ، وحرمة الخلافة. 

[ه] ومنه حدیث الشّعبیّ «فُقَرَاتُ ابن آدم ثلاث : یوم ولد ، ویوم یموت ، ویوم یبعث حیّا» هی الأمور العظام ، جمع فُقْرَة بالضم. 

ومن المکسور الأوّل (س) حدیث زید بن ثابت «ما بین عجب الذّنب إلی فِقْرَة القفا ثنتان وثلاثون فِقْرَة ، فی کل فِقْرَة أحد وثلاثون دینارا» یعنی خرز الظّهر.

(س) وفیه «عاد البراء بن مالک فی فَقَارَة من أصحابه» أی فِقَر.

(س) وفی حدیث عمر «ثلاث من الفَوَاقِر» أی الدّواهی ، واحدتها فَاقِرَة ، کأنها تحطم فَقَار الظّهر ، کما یقال : قاصمة الظّهر. 

(س) وفی حدیث معاویة ، أنه أنشد :
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لمال المرء یصلحه فیغنی 

مَفَاقِرُه أعفّ من القنوع (1)

المَفَاقِر : جمع فَقْر علی غیر قیاس ، کالمشابه والملامح. ویجوز أن یکون جمع مَفْقَر ، مصدر أَفْقَرَه ، أو جمع مُفْقر. 

(ه) وفی حدیث سعد «فأشار إلی فَقْر فی أنفه» أی شقّ وحزّ کان فی أنفه. 

(ه) وفیه «أنه کان اسم سیف النبی صلی الله علیه وسلم ذا الفَقَار» لأنه کان فیه حفر صغار حسان. والمُفَقَّر من السّیوف : الذی فیه حزوز مطمئنة. 

وفی حدیث الإیلاء «علی فَقِیر من خشب» فسّره فی الحدیث بأنه جذع یرقی علیه إلی غرفة : أی جعل فیه کالدّرج یصعد علیها وینزل. 

والمعروف «علی نقیر» بالنون : أی منقور. 

(ه) وفی حدیث عمر ، وذکر امرأ القیس فقال «افْتَقَر عن معان عور أصحّ بصر» أی فتح عن معان غامضة. 

وفی حدیث القدر «قبلنا ناس یَتَفَقَّرُون العلم» هکذا جاء فی روایة بتقدیم الفاء علی القاف ، والمشهور بالعکس. 

قال بعض المتأخّرین : هی عندی أصحّ الروایات وألیقها بالمعنی. یعنی أنهم یستخرجون غامضه ویفتحون مغلقه. وأصله من فَقَرْتُ البئر إذا حفرتها لاستخراج مائها ، فلما کان القدریّة بهذه الصّفة من البحث والتّتبّع لاستخراج المعانی الغامضة بدقائق التأویلات وصفهم بذلک. 

(ه) وفی حدیث الولید بن یزید بن عبد الملک «أَفْقَرَ بعد مسلمة الصّید لمن رمی» أی أمکن الصید من فَقَارِه لرامیه ، أراد أن عمّه مسلمة کان کثیر الغزو یحمی بیضة الإسلام ، ویتولّی سداد الثّغور ، فلما مات اختلّ ذلک وأمکن الإسلام لمن یتعرّض إلیه. یقال : أَفْقَرَک الصّید فارمه : أی أمکنک من نفسه. 


فقص

(فقص) (س) فی حدیث الحدیبیة «وفَقَصَ البیضة» أی کسرها ، وبالسین أیضا. 


فقع

(فقع) (ه) فیه «أن ابن عباس نهی عن التَّفْقِیع فی الصلاة» هی فَرْقَعَة الأصابع وغمز مفاصلها حتی تصوّت. 
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(ه) وفی حدیث أمّ سلمة «وإن تَفَاقَعَت عیناک» أی رمصتا. وقیل : ابیضّتا. وقیل : انشقّتا. 

(س) وفی حدیث عاتکة «قالت لابن جرموز : یا ابن فَقْعِ القَرْدَد» الفَقْع : ضرب من أردإ الکمأة ، والقَرْدَد : أرض مرتفعة إلی جنب وهدة. 

(ه) وفی حدیث شریح «وعلیهم (1) خفاف لها فُقْعٌ» أی خراطیم. وخفّ مُفَقَّع : أی مخرطم. 


فقم

(فقم) (ه) فیه «من حفظ ما بین فُقْمَیْه ورجلیه دخل الجنّة» الفُقْم بالضم والفتح : اللّحی ، یرید من حفظ لسانه وفرجه. 

(ه) ومنه حدیث موسی علیه السلام «لمّا صارت عصاه حیّة وضعت فُقْماً لها أسفل وفُقْماً لها فوق». ومنه حدیث الملاعنة «فأخذت بِفُقْمَیْهِ» أی بلحییه. 

(س) وحدیث المغیرة «یصف امرأة : فَقْمَاء سلفع» الفَقْمَاء : المائلة الحنک. وقیل : هو تقدّم الثّنایا السّفلی حتی لا تقع علیها العلیا. والرجل أَفْقَم. وقد فَقِمَ یَفْقَمُ فَقْماً. 


فقه

(فقه) [ه] فی حدیث ابن عباس «دعا له النبیّ صلی الله علیه وسلم فقال : اللهم فَقِّهْهُ فی الدین وعلّمه التأویل» أی فهّمه. والفِقْه فی الأصل : الفهم ، واشتقاقه من الشّقّ والفتح. یقال : فَقِهَ الرجلُ بالکسر - یَفْقَهُ فِقْهاً إذا فهم وعلم ، وفَقُهَ بالضم یَفْقُهُ : إذا صار فَقِیهاً عالما. وقد جعله العرف خاصّا بعلم الشریعة ، وتخصیصا بعلم الفروع منها.

(ه) ومنه حدیث سلمان «أنه نزل علی نبطیّة بالعراق ، فقال لها : هل هاهنا مکان نظیف أصلّی فیه؟ فقالت : طهّر قلبک وصلّ حیث شئت ، فقال : فَقِهْتُ» أی فهمت وفطنت للحقّ والمعنی الذی أرادت. 

(ه) وفیه «لعن الله النائحة والمُسْتَفْقِهَة» هی التی تجاوبها فی قولها ، لأنها تتلقّفه وتفهمه فتجیبها عنه. 


فقا

(فقا) فی حدیث الملاعنة «فأخذت بفَقْوَیْه» کذا جاء فی بعض الروایات ، والصّواب «بفقمیه» أی حنکیه. وقد تقدّم. 


(باب الفاء مع الکاف) 


فکک

(فکک) (ه) فیه «أعتق النّسمة وفُکَ الرّقبة» تفسیره فی الحدیث ، أن عتق 
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النّسمة أن ینفرد بعتقها ، وفَکّ الرّقبة أن یعین فی عتقها. وأصل الفَکِ : الفصل بین الشّیئین وتخلیص بعضهما من بعض. 

ومنه الحدیث «عودوا المریض وفُکُّوا العانیَ» أی أطلقوا الأسیر. ویجوز أن یرید به العتق. 

وفیه «أنه رکب فرسا فصرعه علی جذم نخلة فانْفَکَّتْ قدمُه» الانْفِکَاک : ضرب من الوهن والخلع ، وهی أن تَنْفَکّ بعض أجزائها عن بعض. 


فکل

(فکل) فیه «أوحی الله إلی البحر أنّ موسی یضربک فأطعه ، فبات وله أَفْکَل» أی رِعدة ، وهی تکون من البرد أو الخوف ، ولا یبنی منه فعل. وهمزته زائدة. 

ومنه حدیث عائشة «فأخذنی أَفْکَل وارتعدت من شدّة الغیرة». 


فکن

(فکن) (ه) فیه «حتی إذا غاض ماؤها بقی قوم یَتَفَکَّنُون» أی یتندّمون. والفُکْنَة : النّدامة علی الفائت. 


فکه

(فکه) فی حدیث أنس «کان النبیّ صلی الله علیه وسلم مِن أَفْکَهِ الناس مع صبیّ» الفَاکِه : المازح ، والاسم : الفُکَاهَة. وقد فَکِهَ یَفْکَهُ فهو فَکِهٌ وفَاکِهٌ.

وقیل : الفَاکِهُ ذو الفُکَاهَة ، کالتامر واللّابن. 

(ه) ومنه حدیث زید بن ثابت «أنه کان من أَفْکَهِ الناس إذا خلا مع أهله». 

[ه] ومنه الحدیث «أربع لیس غیبتهنّ بغیبة ، منهم المُتَفَکِّهُون بالأمّهات» هم الذین یشتمونهنّ ممازحین. 


(باب الفاء مع اللام) 


فلت

(فلت) (ه) فیه «إن الله یملی للظالم فإذا أخذه لم یُفْلِتْهُ» أی لم یَنْفَلِتْ منه. 

ویجوز أن یکون بمعنی : لم یُفْلِتْه منه أحد : أی لم یخلّصه.

ومنه الحدیث «أن رجلا شرب خمرا فسکر ، فانطلق به إلی النبی صلی الله علیه وسلم ، فلمّا حاذی دار العباس انْفَلَتَ ، فدخل علیه ، فذکر له ذلک ، فضحک وقال : أفعلها؟ ولم یأمر فیه بشیء».
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ومنه الحدیث «فأنا آخذ (1) بحجزکم وأنتم تَفَلَّتُون من یدی» أی تَتَفَلَّتُون ، فحذف إحدی التاءین تخفیفا. 

(ه) وفیه «أن رجلا قال له : إن أمّی افْتُلِتَتْ نفسُها» أی ماتت فجأة وأخذت نفسها فَلْتَة. یقال : افْتَلَتَهُ إذا استلبه. وافْتُلِتَ فلانٌ بکذا إذا فوجئ به قبل أن یستعدّ له. 

ویروی بنصب النفس ورفعها ، فمعنی النّصب افْتَلَتَها الله نفسها. معدّی إلی مفعولین ، کما تقول : اختلسه الشیء واستلبه إیّاه ، ثم بنی الفعل لما لم یسمّ فاعله ، فتحوّل المفعول الأوّل مضمرا وبقی الثانی منصوبا ، وتکون التاء الأخیرة ضمیر الأم. أی افْتُلِتَتْ هی نفسها. 

وأما الرّفع فیکون متعدّیا إلی مفعول واحد ، أقامه مقام الفاعل ، وتکون التاء للنفس : أی أخذت نفسها فَلْتَة. 

ومنه الحدیث «تدارسوا القرآن فلهو أشدّ تَفَلُّتاً من الإبل من عقلها» التَّفَلُّت والإِفْلَات والانْفِلَات : التّخلّص من الشیء فجأة من غیر تمکّث. 

(س) ومنه الحدیث «إن عفریتا من الجن تَفَلَّتَ علیَّ البارحة» أی تعرّض لی فی صلاتی فجأة. 

(ه) ومنه حدیث عمر «إن بیعة أبی بکر کانت فَلْتَة وقی الله شرّها» أراد بالفَلْتَة الفجأة. ومثل هذه البیعة جدیرة بأن تکون مهیّجة للشّر والفتنة فعصم الله من ذلک ووقی. والفَلْتَة : کلّ شیء فعل من غیر رویّة ، وإنما بودر بها خوف انتشار الأمر. 

وقیل : أراد بالفَلْتَة الخلسة. أی إن الإمامة یوم السّقیفة مالت إلی تولّیها الأنفس ، ولذلک کثر فیها التّشاجر ، فما قلّدها أبو بکر إلا انتزاعا من الأیدی واختلاسا. 

وقیل : الفَلْتَة آخر لیلة من الأشهر الحرم ، فیختلفون فیها أمن الحلّ هی أم من الحرم ، فیسارع الموتور إلی درک الثّأر ، فیکثر الفساد وتسفک الدّماء ، فشبّه أیّام النبی علیه الصلاة والسلام 
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1- فی الأصل : «آخذ» بضم الخاء المعجمة ، وأثبتنا ضبط ا. قال الإمام النووی فی شرحه لمسلم (باب شفقته صلی الله علیه وسلم من کتاب الفضائل) : روی بوجهین : أحدهما اسم فاعل ، بکسر الخاء وتنوین الذال. والثانی فعل مضارع ، بضم الذال بلا تنوین ، والأول أشهر ، وهما صحیحان.




بالأشهر الحرم ، ویوم موته بالفَلْتَة من وقوع الشّر من ارتداد العرب ، وتخلّف الأنصار عن الطاعة ، ومنع من منع الزکاة ، والجری علی عادة العرب فی ألّا یسود القبیلة إلا رجل منها. 

[ه] وفی صفة مجلس رسول الله صلی الله علیه وسلم «لا تُنثی فَلَتَاتُه» الفَلَتَات : الزّلّات ، جمع فَلْتَة. أی لم یکن فی مجلسه زلّات فتحفظ وتحکی. 

[ه] وفیه «وهو فی بردة له فَلْتَة» أی ضیّقة صغیرة لا ینضمّ طرفاها ، فهی تَفَلَّتُ من یده إذا اشتمل بها ، فسمّاها بالمرّة من الانْفِلَات. یقال : بُردة فَلْتَة وفَلُوت. 

(ه) ومنه حدیث ابن عمر «وعلیه بردة فَلُوت» وقیل : الفَلُوت التی لا تثبت علی صاحبها ، لخشونتها أو لینها. 


فلج

(فلج) (ه) فی صفته علیه السلام «أنه کان مُفَلَّج الأسنان» وفی روایة «أَفْلَجَ الأسنان» الفَلَج بالتّحریک : فرجة ما بین الثّنایا والرّباعیات ، والفَرَق : فرجة بین الثّنیّتین.

ومنه الحدیث «أنه لعن المُتَفَلِّجَات للحسن» أی النساء اللاتی یفعلن ذلک بأسنانهنّ رغبة فی التّحسین. 

[ه] وفی حدیث علیّ «إن المسلم ما لم یغش دناءة یخشع لها إذا ذکرت ، وتغری به لئام الناس کالیاسر الفَالِج» الیاسر : المقامر ، والفَالِج : الغالب فی قماره. وقد فَلَجَ أصحابه وعلی أصحابه إذا غلبهم ، والاسم : الفُلْج بالضم.

(س) ومنه حدیثه الآخر «أیّنا فَلَجَ فَلَجَ أصحابه». 

ومنه حدیث سعد «فأخذت سهمی الفَالِج» أی القامر الغالب. ویجوز أن یکون السهم الذی سبق به فی النّضال. 

ومنه حدیث معن بن یزید «بایعت رسول الله صلی الله علیه وسلم وخاصمت إلیه فَأَفْلَجَنِی» أی حکم لی وغلّبنی علی خصمی. 

[ه] وفی حدیث عمر «أنه بعث حذیفة وعثمان بن حنیف إلی السّواد ففَلَجَا الجزیة علی أهله» أی قسماها. وأصله من الفِلْج والفَالِج ، وهو مکیال معروف ، وأصله سریانی فعرّب. وإنما سمّی القسمة بالفَلْج لأنّ خراجهم کان طعاما.
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وفیه «ذکر «فَلَج» هو بفتحتین : قریة عظیمة من ناحیة الیمامة ، وموضع بالیمن من مساکن عاد ، وهو بسکون اللام : واد بین البصرة وحمی ضریّة.

(س) وفیه «إنّ فَالِجاً تردّی فی بئر» الفَالِج : البعیر ذو السّنامین ، سمّی به لأنّ سنامیه یختلف میلهما. 

ومنه حدیث أبی هریرة «الفَالِج داء الأنبیاء» هو داء معروف یرخی بعض البدن. 


فلح

(فلح) (ه) فی حدیث الأذان «حیّ علی الفَلَاح» الفَلَاح : البقاء والفوز والظّفر ، وهو من أَفْلَحَ ، کالنّجاح من أنجح : أی هلمّوا إلی سبب البقاء فی الجنة والفوز بها ، وهو الصلاة فی الجماعة.

(س) ومنه حدیث الخیل «من ربطها عدّة فی سبیل الله فإنّ شبعها وجوعها وریّها وظمأها وأرواثها وأبوالها فَلَاح فی موازینه یوم القیامة» أی ظفر وفوز. 

(ه) ومنه حدیث السّحور «حتی خشینا أن یفوتنا الفَلَاح» سمّی بذلک لأن بقاء الصّوم به. 

(ه) وفی حدیث أبی الدّحداح : 

بشّرک الله بخیر وفَلَح 

أی بقاء وفوز ، وهو مقصور من الفَلَاح. 

(ه) وفی حدیث ابن مسعود «إذا قال الرجل لامرأته : اسْتَفْلِحِی بأمرک فقبلته فواحدة بائنة» أی فوزی بأمرک واستبدّی به. 

ومنه الحدیث «کلّ قوم علی مَفْلَحَة من أنفسهم» قال الخطّابی : معناه أنهم راضون بعلمهم مغتبطون به عند أنفسهم ، وهی مفعلة من الفَلَاح ، وهو مثل قوله تعالی «کُلُّ حِزْبٍ بِما لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ». 

[ه] وفیه «قال رجل لسهیل بن عمرو : لو لا شیء یسوء رسول الله صلی الله علیه وسلم لضربت فَلَحَتَک» أی موضع الفَلَح ، وهو الشّقّ فی الشّفة السّفلی. والفَلَح : الشّقّ والقطع. 

ومنه حدیث عمر «اتّقوا الله فی الفَلَّاحِین» یعنی الزّرّاعین الذین یَفْلَحُون الأرض : أی یشقّونها.

ص: 469






ومنه حدیث کعب «المرأة إذا غاب عنها زوجها تَفَلَّحَت وتنکّبت الزّینة» أی تشقّقت وتقشّفت. 

قال الخطّابی : «أراه تَقَلَّحَت» بالقاف ، من القَلَح وهو الصّفرة التی تعلو الأسنان. 


فلذ

(فلذ) [ه] فی أشراط الساعة «وتقیء الأرض أَفْلَاذ کبدها» أی تخرج کنوزها المدفونة فیها ، وهو استعارة. والأَفْلَاذ : جمع فِلَذٍ ، والفِلَذ : جمع فِلْذَة ، وهی القطعة المقطوعة طولا. 

ومثله قوله تعالی «وَأَخْرَجَتِ الْأَرْضُ أَثْقالَها». 

وسمّی ما فی الأرض قطعا ، تشبیها وتمثیلا. وخصّ الکبد. لأنها من أطایب الجزور. واستعار القیء للإخراج. 

ومنه حدیث بدر «هذه مکّة قد رمتکم بأَفْلَاذ کبدها»أراد صمیم قریش ولبابها وأشرافها ، کما یقال : فلان قلب عشیرته ، لأنّ الکبد من أشرف الأعضاء.

ومنه الحدیث «إنّ فتی من الأنصار دخلته خشیة من النار فحبسته فی البیت حتی مات ، فقال النبی صلی الله علیه وسلم : إنّ الفرق من النار فَلَذَ کبده» أی خوف النار قطع کبده. 


فلز

(فلز) (س) فیه «کلّ فِلِزٍّ أذیب» الفِلِزّ بکسر الفاء واللام وتشدید الزّای : ما فی الأرض من الجواهر المعدنیة ، کالذّهب والفضّة والنّحاس والرّصاص. وقیل : هو ما ینفیه الکیر منها. 

ومنه حدیث علیّ «من فِلِزّ اللّجین والعقیان». 


فلس

(فلس) فیه «من أدرک ماله عند رجل قد أَفْلَسَ فهو أحقّ به» أَفْلَسَ الرجل : إذا لم یبق له مال. ومعناه صارت دراهمه فُلُوسا. 

وقیل : صار إلی حال یقال لیس معه فَلْس. وقد أَفْلَسَ یُفْلِسُ إِفْلَاساً فهو مُفْلِس ، وفَلَّسَه الحاکم تَفْلِیساً. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفیه ذکر «فُلْس» بضم الفاء وسکون اللام : هو صنم طیّئ ، بعث النبیّ صلی الله علیه وسلم علیّا لهدمه سنة تسع.
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فلسط

(فلسط) فِلَسْطِین هی بکسر الفاء وفتح اللام : الکورة المعروفة فیما بین الاردنّ ودیار مصر ، وأمّ بلادها بیت المقدس. 


فلط

(فلط) [ه] فی حدیث عمر بن عبد العزیز «أمر برجل أن یحدّ ، فقال : أضرب فِلَاطاً؟» أی فجأة ، وهی بلغة هذیل. 


فلطح

(فلطح) فی حدیث القیامة «علیه حسکة مُفَلْطَحَة ، لها شوکة عقیفة» المُفَلْطَح : الذی فیه عرض واتّساع. 

وفی حدیث ابن مسعود «إذا ضنّوا علیه بالمُفَلْطَحَة» قال الخطّابی : هی الرّقاقة التی فُلْطِحَتْ : أی بسطت. وقال غیره : هی الدّراهم. 

ویروی «المطلفحة» وقد ذکرت فی الطاء. 


فلغ

(فلغ) [ه] فیه «إنی إن آتهم یُفْلَغْ رأسی کما تُفْلَغ العترة» أی یکسر ، وأصل الفَلْغ : الشّقّ. والعِتْرَة : نبت. 

[ه] ومنه حدیث [ابن (1)] عمر «أنه کان یخرج یدیه فی السجود وهما مُتَفَلِّغَتان» أی متشقّقتان من البرد. 


فلفل

(فلفل) (ه) فی حدیث علیّ «قال عبد خیر : إنه خرج وقت السّحر فأسرعت إلیه لأسأله عن وقت الوتر ، فإذا هو یَتَفَلْفَلُ».

وفی روایة السّلمی «خرج علینا علیّ وهو یَتَفَلْفَلُ» قال الخطّابی : یقال : جاء فلان مُتَفَلْفِلاً : إذا جاء والسّواک فی فیه یشوصه. ویقال : جاء فلان یَتَفَلْفَلُ إذا مشی مشیة المتبختر. وقیل : هو مقاربة الخطا ، وکلا التّفسیرین محتمل للرّوایتین.

وقال القتیبی : لا أعرف یَتَفَلْفَلُ بمعنی یستاک ، ولعلّه «یتتفّل» لأن من استاک تفل. 


فلق

(فلق) (ه) فیه «أنه کان یری الرّؤیا فتأتی مثل فَلَق الصّبح» هو بالتحریک ضووه وإنارته. والفَلَق : الصّبح نفسه. والفَلْق بالسکون : الشّقّ. 

ومنه الحدیث «یا فَالِق الحبّ والنّوی» أی الذی یشق حبّة الطّعام ونوی التّمر للإنبات 
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1- من ا ، والهروی ، والفائق 2 / 296.




ومنه حدیث علیّ «والذی فَلَقَ الحبّة وبرأ النّسمة» وکثیرا ما کان یقسم بها. 

ومنه حدیث عائشة «إنّ البکاء فَالِق کبدی». 

وفی حدیث الدجّال «فأشرف علی فَلَق من أَفْلَاق الحرّة» الفَلَق بالتّحریک : المطمئن من الأرض بین ربوتین ، ویجمع علی فُلْقَان أیضا. 

وفی حدیث جابر «صنعت للنبی صلی الله علیه وسلم مرقة یسمّیها أهل المدینة الفَلِیقَة» قیل : هی قدر یطبخ ویثرد فیها فِلَق الخبز ، وهی کسره. 

[ه] وفی حدیث الشّعبیّ ، وسئل عن مسألة فقال : «ما یقول فیها هؤلاء المَفَالِیق؟» هم الذین لا مال لهم ، الواحد : مِفْلَاق ، کالمفالیس ، شبّه إفلاسهم من العلم وعدمه عندهم بالمفالیس من المال. 

[ه] وفی صفة الدجّال : «رأیته فإذا رجل فَیْلَق أعور» الفَیْلَق : العظیم. وأصل الفَیْلَق : الکتیبة العظیمة ، والیاء زائدة. 

قال القتیبی : إن کان محفوظا ، وإلا فإنّما هو «الفیلم» ، وهو العظیم من الرّجال. 


فلک

(فلک) [ه] فی حدیث ابن مسعود «ترکت فرسک کأنه یدور فی فَلَک» شبّهه فی دورانه بدوران الفَلَک ، وهو مدار النّجوم من السماء ، وذلک أنه کان قد أصابته عین فاضطرب. 

وقیل : الفَلَک : موج البحر ، شبّه به الفرس فی اضطرابه. 


فلل

(فلل) (ه) فی حدیث أمّ زرع «شجّکِ ، أو فَلَّکِ ، أو جمع کلّا لکِ» الفَلّ : الکسر والضّرب ، تقول : إنّها معه بین شجّ رأس ، أو کسر عضو ، أو جمع بینهما. وقیل : أراد بالفَلّ الخصومة. 

ومنه حدیث سیف الزبیر «فیه فَلَّةٌ فُلَّها یوم بدر» الفَلَّة : الثّلمة فی السّیف ، وجمعها : فُلُول.

ومنه قول الشاعر (1) : 

بهنّ فُلُول من قراع الکتائب 

ومنه حدیث ابن عوف «ولا تَفُلُّوا المدی بالاختلاف بینکم» المدی : جمع مدیة ، وهی السّکّین ، کَنَی بِفَلِّها عن النّزاع والشّقاق. 
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1- هو النابغة الذبیانی. والبیت فی دیوانه ص 15 ، بشرح کرم البستانی. بیروت 1953 م وصدره : ولا عیب فیهم غیر أن سیوفهم




ومنه حدیث عائشة تصف أباها «ولا فَلُّوا له صفاة» أی کسروا له حجرا ، کنت به عن قوّته فی الدّین. 

ومنه حدیث علیّ «یستزلّ لبّک ویَسْتَفِلُ غربک» هو یستفعل ، من الفَلِ : الکسر. والغرب : الحدّ. 

(س) وفی حدیث الحجّاج بن علاط «لعلیّ أصیب من فَلِ محمّد وأصحابه» الفَلُ : القوم المنهزمون ، من الفَلِ : الکسر ، وهو مصدر سمّی به ، ویقع علی الواحد والاثنین والجمیع ، وربّما قالوا : فُلُول وفِلَال. وفَلَ الجیش یَفُلُّه فَلًّا إذا هزمه ، فهو مَفْلُول ، أراد : لعلّی أشتری مما أصیب من غنائمهم عند الهزیمة. 

ومنه حدیث عاتکة «فَلٌ من القوم هارب». 

ومنه قصید کعب : 

أن یترک القرن إلّا وهو مَفْلُول 

أی مهزوم.

(ه) وفی حدیث معاویة «أنه صعد المنبر وفی یده فَلِیلَةٌ وطریدة» الفَلِیلَة : الکبّة من الشّعر. 

وفی حدیث القیامة «یقول الله تعالی : أی فُلْ ، ألم أکرمک وأسوّدک» معناه یا فلان ، ولیس ترخیما له ، لأنه لا یقال إلّا بسکون اللام ، ولو کان ترخیما لفتحوها أو ضمّوها. 

قال سیبویه : لیست ترخیما ، وإنما هی صیغة ارتجلت فی باب النّداء. وقد جاء فی غیر النّداء. قال (1).

فی لجّة أمسک فلانا عن فُلِ 

فکسر اللام للقافیة. 

وقال الأزهری : لیس بترخیم فلان ، ولکنّها کلمة علی حِدَة ، فبنو أسد یوقعونها علی الواحد والاثنین والجمیع والمؤنث ، بلفظ واحد ، وغیرهم یثنّی ویجمع ویؤنث. 
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1- هو أبو النجم العجلی. کما فی الصحاح (فلل).




وفلان وفلانة : کنایة عن الذّکر والأنثی من الناس ، فإن کنیت بهما عن غیر الناس قلت : الفلان والفلانة.

وقال قوم : إنه ترخیم فلان ، فحذفت النون للتّرخیم ، والألف لسکونها ، وتفتح اللام وتضم علی مذهبی الترخیم. 

(س) ومنه حدیث أسامة فی الوالی الجائر «یلقی فی النار فتندلق أقتابه ، فیقال : أی فُلْ ، أین ما کنت تصف؟» وقد تکرر فی الحدیث. 


فلم

(فلم) (ه) فی صفة الدجّال «أقمر فَیْلَم» وفی روایة «فَیْلَمَانِیّاً» الفَیْلَم : العظیم الجثّة. والفَیْلَم : الأمر العظیم ، والیاء زائدة. والفَیْلَمَانِیّ : منسوب إلیه بزیادة الألف والنون للمبالغة.


فلهم

(فلهم) (ه) فیه «أنّ قوما افتقدوا سِخَاب فتاتهم ، فاتّهموا امرأة ، فجاءت عجوز ففتّشت فَلْهَمَهَا» أی فرجها. وذکره بعضهم بالقاف. 


فلا

(فلا) (س) فی حدیث الصّدقة «کما یربّی أحدکم فَلُوَّهُ» الفَلُوّ : المهر الصّغیر. وقیل : هو الفطیم من أولاد ذوات الحافر. 

(س) ومنه حدیث طهفة «والفَلُوّ الضّبیس» أی المهر العسر الذی لم یرض. 

وفی حدیث ابن عباس «امر الدّم بما کان قاطعا من لیطة فَالِیَة» أی قصبة وشقّة قاطعة ، وتسمّی السّکّین الفَالِیَة. 

وفی حدیث معاویة «قال لسعید بن العاص : دعه عنک ، فقد فَلَیْتُه فَلْیَ الصّلع» هو من فَلْیِ الشّعر وأخذ القمل منه ، یعنی أنّ الأصلع لا شعر له فیحتاج أن یُفْلَی. 


(باب الفاء مع النون) 


فنخ

(فنخ) (ه) فی حدیث عائشة ، وذکرت عمر «ففَنَخَ الکفرة» أی أذلّها وقهرها. 

ومنه حدیث المتعة «برد هذا غیر مَفْنُوخ» أی غیر خلق ولا ضعیف. یقال : فَنَخْتُ رأسه وفَنَّخْتُه : أی شدخته وذلّلته. 



فند

(فند) (ه) فیه «ما ینتظر أحدکم إلا هرما مُفْنِداً ، أو مرضا مفسدا» الفَنَد فی الأصل :
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الکذب. وأَفْنَدَ : تکلم بالفَنَد. ثم قالوا للشیخ إذا هرم : قد أَفْنَدَ ، لأنه یتکلّم بالمحرّف (1) من الکلام عن سنن الصّحة. وأَفْنَدَه الکبر : إذا أوقعه فی الفَنَد. 

ومنه حدیث التّنوخیّ رسول هرقل «وکان شیخا کبیرا قد بلغ الفَنَد أو قرب». 

[ه] ومنه حدیث أمّ معبد «لا عابس ولا مُفَنَّد» هو الذی لا فائدة (2) فی کلامه لکبر أصابه. 

[ه] وفیه «ألا إنّی من أوّلکم وفاة تتّبعونی أَفْنَاداً أَفْنَاداً یهلک بعضکم بعضا» أی جماعات متفرّقین قوما بعد قوم ، واحدهم : فِنْد.

والفِنْد : الطّائفة من اللیل. ویقال : هم فِنْدٌ علی حدة : أی فئة. 

[ه] ومنه الحدیث «أسرع الناس بی لحوقا قومی ، ویعیش الناس بعدهم أَفْنَاداً یقتل بعضهم بعضا» أی یصیرون فرقا مختلفین. 

[ه] ومنه الحدیث «لما توفّی رسول الله صلی الله علیه وسلم صلّی علیه الناس أَفْنَاداً أَفْنَاداً» أی فرقا بعد فرق ، فرادی بلا إمام.

[ه] ومنه الحدیث «أن رجلا قال للنبیّ صلی الله علیه وسلم : إنی أرید أن أُفَنِّدَ (3) فرسا» أی أرتبطه وأتّخذه حصنا وملاذا ، ألجأ إلیه کما یلجأ إلی الفِنْد من الجبل ، وهو أنفه الخارج منه. 

وقال الزمخشری : یجوز أن یکون أراد بالتَّفْنِید التّضمیر ، من الفِنْد : وهو الغصن (4) من أغصان الشجرة : أی أضمّره حتی یصیر فی ضمره کالغصن (5).

ومنه حدیث علیّ «لو کان جبلا لکان فِنْداً» وقیل : هو المنفرد من الجبال. 


فنع

(فنع) فی حدیث معاویة «أنه قال لابن أبی محجن الثّقفی : أبوک الذی یقول : 

إذا متّ فادفنّی إلی جنب کرمة

تروّی عظامی فی التراب عروقها
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1- فی الأصل : «بالمخرّف» بالخاء المعجمة ، وأثبتناه بالحاء المهملة من ا ، واللسان.

2- فی الأصل : «هو الذی لا فند فی کلامه» والتصحیح من ا ، والهروی ، واللسان.

3- فی الأصل : «إنی أفند» والتصحیح من ا ، واللسان ، والهروی ، والفائق 2 / 300.

4- عبارة الزمخشری : «وهو الغصن المائل».

5- عبارة الزمخشری : «کغصن الشجرة».




ولا تدفنّنی فی الفلاة فإنّنی 

أخاف إذا ما متّ أن لا أذوقها

فقال : أبی الذی یقول : 

وقد أجود وما مالی بذی فَنَعٍ 

وأکتم السّرّ فیه ضربة العنق 

الفَنَع : المال الکثیر. یقال : فَنِعَ [یَفْنَعُ](1) فَنَعاً ، فهو فَنِعٌ وفَنِیعٌ إذا کثر ماله ونما. 


فنق

(فنق) (س) فی حدیث عمیر بن أفصی (2) ذکر «الفَنِیق» هو الفحل المکرم من الإبل الذی لا یرکب ولا یهان ، لکرامته علیهم. 

ومنه حدیث الجارود «کالفحل الفَنِیق» وجمعه : فُنُق وأَفْنَاق ومنه حدیث الحجّاج «لمّا حاصر ابن الزّبیر بمکة ونصب المنجنیق علیها : 

* خطّارة کالجمل الفَنِیق * 


فنک

(فنک) (ه) فیه «أمرنی جبریل أن أتعاهد فَنِیکَیَ عند الوضوء» الفَنِیکَان : العظمان النّاشزان أسفل الأذنین بین الصّدغ والوجنة. 

وقیل : هما العظمان المتحرّ کان من الماضغ دون الصّدغین (3). 

ومنه حدیث عبد الرحمن بن سابط «إذا توضّأت فلا تنس الفَنِیکَیْن» وقیل : أراد به تخلیل أصول شعر اللّحیة. 


فنن

(فنن) (ه) فیه «أهل الجنة جرد مکحّلون أولو أَفَانِین» أی ذوو شعور وجمم. والأَفَانِین : جمع أَفْنَان ، والأَفْنَان : جمع فَنَن ، وهو الخصلة من الشّعر ، تشبیها بغصن الشجرة. 

ومنه حدیث سدرة المنتهی «یسیر الرّاکب فی ظلّ الفَنَن منها مائة سنة». 

(ه) وفی حدیث أبان بن عثمان «مثل اللّحن فی السّریّ مثل التَّفْنِین فی الثّوب» التَّفْنِین : البقعة السّخیفة الرّقیقة فی الثوب الصّفیق. والسّریّ : الشّریف النّفیس من الناس. 


فنا

(فنا) (س) فی حدیث القیامة «فینبتون کما ینبت الفَنَا» الفَنَا مقصور : عنب الثعلب. وقیل : شجرته ، وهی سریعة النّبات والنّموّ. 
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1- من ا ، واللسان.

2- فی الأصل : «أقصی» بالقاف. والتصحیح من اللسان ، وأسد الغابة 4 / 139.

3- قال الهروی : ومن جعل الفنیک واحدا من الإنسان فهو مجتمع اللحیین وسط الذّقن.




(س) وفیه «رجل من أَفْنَاء الناس» أی لم یعلم ممن هو ، الواحد : فِنْوٌ. وقیل : هو من الفِنَاء ، وهو المتّسع أمام الدّار. ویجمع الفِنَاء علی أَفْنِیَة. وقد تکرر فی الحدیث واحدا ومجموعا. 

وفی حدیث معاویة «لو کنت من أهل البادیة بعت الفَانِیَة واشتریت النّامیة» الفَانِیَة : المسنّة من الإبل وغیرها ، والنّامیة : الفتیّة الشّابّة التی هی فی نموّ وزیادة. 


(باب الفاء مع الواو) 


فوت

(فوت) (ه) فیه «مرّ بحائط مائل فأسرع ، فقیل : یا رسول الله ، أسرعت المشی ، فقال : أخاف موت الفَوَات» أی موت الفجأة ، من قولک : فَاتَنِی فلان بکذا ، أی سبقنی به. 

(ه) ومنه الحدیث «أنّ رجلا تَفَوَّتَ علی أبیه فی ماله فأتی النبیّ صلی الله علیه وسلم فأخبره ، فقال : اردد علی ابنک ماله ، فإنما هو سهم من کنانتک» هو من الفَوْت : السّبق. یقال : تَفَوَّتَ فلان علی فلان فی کذا ، وافْتَاتَ علیه إذا انفرد برأیه دونه فی التّصرف فیه ، ولمّا ضمّن معنی التّغلّب عدّی بعلی. 

والمعنی أنّ الابن لم یستشر أباه ولم یستأذنه فی هبة مال نفسه ، فأتی الأب رسول الله صلی الله علیه وسلم فأخبره فقال له : ارتجعه من الموهوب له واردده علی ابنک ، فإنه وما فی یده تحت یدک وفی ملکتک ، فلیس له أن یستبدّ بأمر دونک. فضرب کونه سهما من کنانته مثلا لکونه بعض کسبه. 

[ه] ومنه حدیث عبد الرحمن بن أبی بکر «أمثلی یُفْتَاتُ علیه فی بناته!» هو افتعل ، من الفَوَات : السبق. یقال لکل من أحدث شیئا فی أمرک دونک : قد افْتَاتَ علیک فیه.



فوج

(فوج) فی حدیث کعب بن مالک «یتلقّانی الناس فَوْجاً فَوْجاً» الفَوْج : الجماعة من الناس ، والفَیْج مثله ، وهو مخفّف من الفَیِّج ، وأصله الواو ، یقال : فَاجَ یَفُوجُ فهو فَیِّج ، مثل هان یهون فهو هیّن. ثمّ یخفّفان فیقال : فَیْج وهَیْن. 



فوح

(فوح) (س) فیه «شدّة الحرّ من فَوْحِ جهنم» أی شدّة غلیانها وحرّها. ویروی بالیاء. وسیجیء.

(س) وفیه «کان یأمرنا فی فَوْح حیضنا أن نأتزر» أی معظمه وأوّله. 



فوخ

(فوخ) (ه) فیه «أنه خرج یرید حاجة ، فاتّبعه بعض أصحابه ، فقال : تنحّ عنّی فإنّ کلّ بائلة تُفِیخُ» الإِفَاخَة : الحدث بخروج الرّیح خاصّة. یقال : أَفَاخَ یُفِیخُ إذا خرج منه
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ریح ، وإن جعلت الفعل للصّوت قلت : فَاخَ یَفُوخُ ، وفَاخَتِ الرّیح تَفُوخُ فَوْخاً إذا کان مع هبوبها صوت. وقوله «بائلة» : أی نفس بائلة. 


فود

(فود) (س) فیه «کان أکثر شیبه فی فَوْدَی رأسه» أی ناحیتیه ، کلّ واحد منهما فَوْد. وقیل : الفَوْد معظم شعر الرأس. 

[ه] وفی حدیث معاویة «قال للبید : ما بال العلاوة بین الفَوْدَیْن!» هما العدلان. کلّ واحد منهما فَوْد. 

وفی حدیث سطیح : 

* أم فَادَ فازْلَمَّ به شأو العَنَن * 

یقال : فَادَ یَفُودُ إذا مات. ویروی بالزای بمعناه. 


فور

(فور) (س) فیه «فجعل الماء یَفُورُ من بین أصابعه» أی یغلی ویظهر متدفّقا. 

ومنه الحدیث «کلّا بل هی حمّی تثور أو تَفُورُ» أی یظهر حرّها.

ومنه الحدیث «إن شدّة الحرّ من فَوْرِ جهنم» أی وهجها وغلیانها.

(س) وفی حدیث ابن عمر «ما لم یسقط فَوْر الشّفق» هو بقیّة حمرة الشمس فی الأفق الغربی ، سمی فَوْراً لسطوعه وحمرته. ویروی بالثاء. وقد تقدّم. 

(س) وفی حدیث معضد «خرج هو وفلان فضربوا الخیام وقالوا : أخرجنا من فَوْرَة الناس» أی من مجتمعهم ، وحیث یَفُورُون فی أسواقهم.

وفی حدیث محلّم «نعطیکم خمسین من الإبل فی فَوْرِنَا هذا» فَوْرُ کلّ شیء : أوّله. 


فوز

(فوز) (ه) فی حدیث سطیح : 

أم فَازَ فازلمّ به شأو العنن 

فَازَ یَفُوزُ ، وفَوَّزَ إذا مات ، ویروی بالدال بمعناه. وقد سبق. 

ومنه حدیث کعب بن مالک «واستقبل سفرا بعیدا ومَفَازاً» المَفَاز والمَفَازَة : البرّیّة القفر. والجمع : المَفَاوِز ، سمّیت بذلک لأنها مهلکة ، من فَوَّزَ ، إذا مات. وقیل : سمّیت تفاؤلا من الفَوْز : النّجاة. وقد تکرر فی الحدیث.
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فوض

(فوض) فی حدیث الدعاء «فَوَّضْتُ أمری إلیک» أی رددته. یقال : فَوَّضَ إلیه الأمر تَفْوِیضاً إذا ردّه إلیه وجعله الحاکم فیه. 

ومنه حدیث الفاتحة «فَوَّضَ إلیّ عبدی» وقد تکرر فی الحدیث.

(ه) وفی حدیث معاویة «قال لدغفل بن حنظلة : بم ضبطت ما أری؟ قال : بِمُفَاوَضَة العلماء ، قال : ما مُفَاوَضَة العلماء؟ قال : کنت إذا لقیت عالما أخذت ما عنده وأعطیته ما عندی» المُفَاوَضَة : المساواة والمشارکة ، وهی مفاعلة من التَّفْوِیض ، کأنّ کلّ واحد منهما ردّ ما عنده إلی صاحبه. وتَفَاوَضَ الشّریکان فی المال إذا اشترکا فیه أجمع. أراد محادثة العلماء ومذاکرتهم فی العلم. 


فوع

(فوع) (ه) فیه «احبسوا صبیانکم حتی تذهب فَوْعَةُ العشاء» أی أوّله ، کفورته. وفَوْعَة الطّیب : أوّل ما یفوح منه. ویروی بالغین ، لغة فیه.


فوف

(فوف) (س) فی حدیث عثمان «خرج وعلیه حلّة أَفْوَاف» الأَفْوَاف : جمع فُوف ، وهو القطن ، وواحدة الفُوفِ : فُوفَة ، وهی فی الأصل : القشرة التی علی النّواة. یقال : برد أَفْوَاف ، وحلّة أَفْوَاف بالإضافة ، وهی ضرب من برود الیمن ، وبرد مُفَوَّف : فیه خطوط بیاض. 

(س) وفی حدیث کعب «ترفع للعبد غرفة مُفَوَّفَة» وتَفْوِیفُها : لبنة من ذهب وأخری من فضّة. 


فوق

(فوق) (ه) فیه «أنه قسم الغنائم یوم بدر عن فُوَاق» أی قسمها فی قدر فُوَاق ناقة ، وهو ما بین الحلبتین من الرّاحة ، وتضمّ فاؤه وتفتح. 

وقیل : أراد التّفضیل فی القسمة ، کأنه جعل بعضهم أَفْوَقَ من بعض ، علی قدر غنائمهم (1) وبلائهم. 

و«عن» هاهنا بمنزلتها فی قولک : أعطیته عن رغبة وطیب نفس ، لأنّ الفاعل وقت إنشاء الفعل إذا کان متّصفا بذلک کان الفعل صادرا عنه لا محالة ، ومجاوزا له. 

ومنه الحدیث «عیادة المریض قدر فُوَاق الناقة». 

(ه) وحدیث علیّ «قال له الأشتر (2) یوم صفّین : أنظرنی فُوَاقَ ناقة» أی أخّرنی قدر ما بین الحلبتین. 
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1- فی اللسان : «غنائهم». وکأنه أشبه.

2- الذی فی اللسان : «الأسیر».




(ه) وحدیث أبی موسی ومعاذ «أمّا أنا فأَتَفَوَّقُه تَفَوُّقاً» یعنی قراءة القرآن : أی لا أقرأ وردی منه دفعة واحدة ، ولکن أقرؤه شیئا بعد شیء فی لیلی ونهاری ، مأخوذ من فُوَاق الناقة ، لأنها تحلب ثم تراح حتی تدرّ ثم تحلب. 

ومنه حدیث علیّ «إنّ بنی أمیّة لیُفَوِّقُونَنِی تراث محمد تَفْوِیقاً» أی یعطونی من المال قلیلا قلیلا. 

وفی حدیث أبی بکر فی کتاب الزکاة «من سئل فَوْقَها فلا یعطه» أی لا یعطی الزیادة المطلوبة. 

وقیل : لا یعطیه شیئا من الزکاة أصلا ، لأنه إذا طلب ما فوق الواجب کان خائنا ، وإذا ظهرت خیانته سقطت طاعته. 

وفیه «حبّب إلیَّ الجمال حتی ما أحبّ أن یَفُوقَنِی أحد بشراک نعل» فُقْتُ فلانا أَفُوقُه : أی صرت خیرا منه وأعلی وأشرف ، کأنک صرت فَوْقَه فی المرتبة. 

ومنه «الشیء الفَائِق» وهو الجیّد الخالص فی نوعه. 

ومنه حدیث حنین : 

فما کان حصن ولا حابس 

یَفُوقَان مرداس فی مجمع 

وفی حدیث علیّ یصف أبا بکر «کنت أخفضهم (1) صوتا ، وأعلاهم فُوقاً» أی أکثرهم نصیبا وحظّا من الدین ، وهو مستعار من فُوقِ السّهم ، وهو موضع الوتر منه. 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود «اجتمعنا فأمّرنا عثمان ، ولم نأل عن خیرنا ذا فُوقٍ» أی ولینا أعلانا سهما ذا فُوقٍ ، أراد خیرنا وأکملنا ، تامّا فی الإسلام والسابقة والفضل. 

ومنه حدیث علیّ «ومن رمی بکم فقد رمی بِأَفْوَقَ ناصلٍ» أی رمی بسهم منکسر الفُوق لا نصل فیه. 

وقد تکرر ذکر «الفُوق» فی الحدیث. 

وفیه «وکانوا أهل بیت فَاقَةٍ» الفَاقَة : الحاجة والفقر. 
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1- فی الأصل : «أحفظهم» بالحاء المهملة والظاء المعجمة ، والمثبت من ا ، واللسان.




وفی حدیث سهل بن سعد «فاسْتَفَاقَ رسول الله صلی الله علیه وسلم فقال : أین الصّبیُّ؟» الاسْتِفَاقَة : استفعال ، من أَفَاقَ إذا رجع إلی ما کان قد شغل عنه وعاد إلی نفسه. 

ومنه «إِفَاقَة المریض والمجنون والمغشی علیه والنائم». 

ومنه حدیث موسی علیه السلام «فلا أدری أَفَاقَ قبلی أم قام من غشیته؟» وقد تکررت فی الحدیث. 


فول

(فول) فی حدیث عمر «أنه سأل المفقود : ما کان طعام الجن؟ قال : الفُول» هو الباقلّاء. 


فوه

(فوه) [ه] فیه «فلما تَفَوَّهَ البقیع» أی دخل فی أول البقیع ، فشبّهه بالفم ، لأنه أول ما یدخل إلی الجوف منه. ویقال لأوّل الزّفاق والنّهر : فُوَّهَتُه ، بضم الفاء وتشدید الواو. 

(س) وفی حدیث الأحنف «خشیت أن تکون مُفَوَّهاً» أی بلیغا منطیقا ، کأنه مأخوذ من الفَوَه ، وهو سعة الفم.

وفی حدیث ابن مسعود «أقرأنیها رسول الله صلی الله علیه وسلم فَاهُ إلی فِیَ» أی مشافهة وتلقینا. وهو نصب علی الحال بتقدیر المشتقّ. ویقال فیه : کلمنی فُوهُ إلی فِیَ ، بالرّفع ، والجملة فی موضع الحال. 


(باب الفاء مع الهاء) 


فهد

(فهد) (ه) فی حدیث أم زرع «إن دخل فَهِدَ» أی نام وغفل عن معایب البیت التی یلزمنی إصلاحها. والفَهْد یوصف بکثرة النوم ، فهی تصفه بالکرم وحسن الخلق ، فکأنه نائم عن ذلک أو ساه ، وإنما هو متناوم ومتغافل. 



فهر

(فهر) (ه) فیه «أنه نهی عن الفَهْر» یقال : أَفْهَرَ الرجل : إذا جامع جاریته وفی البیت أخری تسمع حسّه. 

وقیل : هو أن یجامع الجاریة ولا ینزل معها ، ثم ینتقل إلی أخری فینزل معها. یقال : أَفْهَرَ یُفْهِرُ إِفْهَاراً ، والاسم الفَهَر ، بالتحریک والسکون. 

(س) وفیه «لمّا نزلت «تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ» جاءت امرأته وفی یدها فِهْرٌ» الفِهْر : الحجر ملء الکفّ. وقیل : هو الحجر مطلقا.
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(ه) وفی حدیث علیّ «رأی قوما قد سدلوا ثیابهم ، فقال : کأنهم الیهود خرجوا من فِهْرِهِم (1)» أی مواضع مدارسهم ، وهی کلمة نبطیّة أو عبرانیة عرّبت. وأصلها «بهرة» بالباء. 


فهق

(فهق) (ه) فیه «إنّ أبغضکم إلیَّ الثّرثارون المُتَفَیْهِقُون» هم الذین یتوسّعون فی الکلام ویفتحون به أفواهم ، مأخوذ من الفَهْق ، وهو الامتلاء والاتّساع. یقال : أَفْهَقْتُ الإناء ففَهِقَ یَفْهَقُ فَهْقاً. 

(ه) ومنه الحدیث «أنّ رجلا یدنی من الجنة فتَنْفَهِقُ له» أی تنفتح وتتّسع. 

وحدیث علیّ «فی هواء منفتق وجوّ مُنْفَهِق». 

وحدیث جابر «فنزعنا فی الحوض حتی أَفْهَقْنَاه». 


فهه

(فهه) (ه) فی حدیث عمر «أنه قال لأبی عبیدة یوم السّقیفة : ابسط یدک لأبایعک ، فقال : ما سمعت منک أو ما رأیت منک فَهَّة فی الإسلام قبلها ، أتبایعنی وفیکم الصّدّیق؟» أراد بالفَهَّة السّقطة والجهلة. یقال : فَهَ الرجل یَفَهُ فَهَاهَةً وفَهَّة ، فهو فَهٌ وفَهِیهٌ : إذا جاءت منه سقطة من العیّ وغیره. 


(باب الفاء مع الیاء) 


فیأ

(فیأ) قد تکرر ذکر «الفَیْء» فی الحدیث علی اختلاف تصرّفه ، وهو ما حصل للمسلمین من أموال الکفار من غیر حرب ولا جهاد. وأصل الفَیْء : الرجوع. یقال : فَاءَ یَفِیءُ فِئَةً وفُیُوءاً ، کأنه کان فی الأصل لهم فرجع (2) إلیهم. ومنه قیل للظّل الذی یکون بعد الزوال : فَیْء ، لأنه یرجع من جانب الغرب إلی جانب الشّرق.

(س) ومنه الحدیث «جاءت امرأة من الأنصار بابنتین لها ، فقالت : یا رسول الله ، هاتان ابنتا فلان ، قتل معک یوم أحد ، وقد اسْتَفَاءَ عمّهما مالهما ومیراثهما» أی استرجع حقّهما من المیراث وجعله فَیْئاً له. وهو استفعل ، من الفَیْء. 
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1- فی الأصل : «فهورهم» والتصحیح من ا ، واللسان ، والهروی ، والفائق 1 / 584.

2- فی ا : «ثم رجع».




(س) ومنه حدیث عمر «فلقد رأیتنا نَسْتَفِیءُ سُهْمانهما» أی نأخذها لأنفسنا ونقتسم بها. 

(س) وفیه «الفَیْء علی ذی الرّحم» أی العطف علیه والرجوع إلیه بالبرّ. 

(ه) وفیه «لا یلینّ مُفَاءٌ علی مُفِیء» المُفَاء : الذی افتتحت بلدته وکورته فصارت فَیْئاً للمسلمین. یقال : أَفَأْتُ کذا : أی صیّرته فَیْئاً ، فأنا مُفِیء ، وذلک الشیء مُفَاء ، کأنه قال : لا یلینّ أحد من أهل السّواد علی الصحابة والتابعین الذین افتتحوه عنوة. 

وفی حدیث عائشة «قالت عن زینب رضی الله عنها : ما عدا سورة من حدّ (1) تسرع منها الفِیئَة» الفِیئَة ، بوزن الفیعة : الحالة من الرجوع عن الشیء الذی یکون قد لابسه الإنسان وباشره. 

وفیه «مثل المؤمن کالخامة من الزّرع ، من حیث أتتها الریح تُفَیِّئُها» أی تحرّکها وتمیلها یمینا وشمالا. 

(س) وفیه «إذا رأیتم الفَیْء علی رؤوسهنّ ، یعنی النساء ، مثل أسنمة البخت فأعلموهنّ أن الله لا یقبل لهن صلاة» شبّه رؤوسهن بأسنمة البخت ، لکثرة ما وصلن به شعورهنّ حتی صار علیها من ذلک ما یُفَیِّئُها : أی یحرّکها خیلاء وعجبا. 

وفی حدیث عمر «أنه دخل علی النبی صلی الله علیه وسلم فکلّمه ، ثم دخل أبو بکر علی تَفْیِئَة ذلک» أی علی أثره. ومثله : تئیفة ذلک. وقیل : هو مقلوب منه ، وتاؤه إمّا أن تکون مزیدة أو أصلیة. 

قال الزمخشری : «فلا تکون مزیدة والبنیة کما هی من غیر قلب (2) ، فلو کانت التَّفْیِئَة تفعلة من الفیء لخرجت علی وزن تهنئة (3) ، فهی إذا لولا القلب : فعیلة ، ولکن القلب عن التّئیفة (4) هو القاضی بزیادة التاء» ، فتکون تفعلة. وقد تقدّم ذکرها أیضا فی حرف التاء. 


فیج

(فیج) فیه ذکر «الفَیْج» وهو المسرع فی مشیه الذی یحمل الأخبار من بلد [إلی بلد](5) والجمع : فُیُوج ، وهو فارسیّ معرّب. 
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1- رویت : «من غرب» وسبقت فی (غرب).

2- انظر الفائق 2 / 306.

3- فی الفائق : «تهیئة»

4- فی الفائق : «... عن التّئیفة وهو القاضی».

5- من ا ، واللسان ، والدر النثیر.





فیح

(فیح) (ه س) فیه «شدّة الحرّ من فَیْح جهنم» الفَیْح : سطوع الحرّ وفورانه. ویقال بالواو ، وقد تقدّم. وفَاحَت القدر تَفِیحُ وتَفُوحُ إذا غلت. وقد أخرجه مخرج التشبیه والتمثیل : أی کأنه نار جهنم فی حرّها. 

وفی حدیث أمّ زرع «وبیتها فَیَّاح» أی واسع. هکذا رواه أبو عبید مشدّدا. وقال غیره : الصواب التخفیف. 

(س) ومنه الحدیث «اتخذ ربّک فی الجنة وادیا أَفْیَحَ من مسک» کلّ موضع واسع. یقال له : أَفْیَح. وروضة فَیْحَاء. 

[ه] وفی حدیث أبی بکر «ملکا عضوضا ودما مُفَاحاً» یقال : فَاحَ الدّم إذا سال ، وأَفَحْتُه : أسلته. 


فید

(فید) فی حدیث ابن عباس «فی الرجل یَسْتَفِیدُ المال بطریق الربح أو غیره ، قال : یزکّیه یوم یَسْتَفِیدُه» أی یوم یملکه. وهذا لعلّه مذهب له ، وإلّا فلا قائل به من الفقهاء ، إلا أن یکون للرجل مال قد حال علیه الحول واسْتَفَادَ قبل وجوب الزکاة فیه مالا ، فیضیفه إلیه ویجعل حولهما واحدا ویزکّی الجمیع ، وهو مذهب أبی حنیفة وغیره. 


فیص

(فیص) (ه) فیه «کان یقول [علیه السلام (1)] فی مرضه : الصلاةَ وما ملکت أیمانکم ، فجعل یتکلم وما یُفِیصُ بها لسانُه» أی ما یقدر علی الإِفْصَاح بها. 

وفلان ذو إِفَاصَة إذا تکلم : أی ذوبیان. 


فیض

(فیض) (س) فیه «ویَفِیضُ المالُ» أی یکثر ، من قولهم : فَاضَ الماء والدّمع وغیرهما یَفِیضُ فَیْضاً إذا کثر. 

ومنه «أنه قال لطلحة : أنت الفَیَّاض» سمّی به لسعة عطائه وکثرته ، وکان قسم فی قومه أربعمائة ألف ، وکان جوادا. 

وفی حدیث الحج «فأَفَاضَ من عرفة» الإِفَاضَة : الزّحف والدّفع فی السّیر بکثرة ، ولا یکون إلّا
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1- من ا ، واللسان.




عن تفرّق وجمع ، وأصل الإِفَاضَة : الصّبّ ، فاستعیرت للدّفع فی السّیر. وأصله : أَفَاضَ نفسه أو راحلته ، فرفضوا ذکر المفعول حتی أشبه غیر المتعدّی. 

ومنه «طواف الإِفَاضَة یوم النّحر» یُفِیضُ من منی إلی مکة فیطوف ، ثمّ یرجع. وأَفَاضَ القوم فی الحدیث یُفِیضُون إذا اندفعوا فیه. 

وقد تکرر ذکر «الإِفَاضَة» فی الحدیث فعلا وقولا. 

(س) وفی حدیث ابن عباس «أخرج الله ذرّیة آدم من ظهره فأَفَاضَهُم إِفَاضَة القدح» هی الضّرب به وإجالته عند القمار. والقدح : السّهم ، واحد القداح التی کانوا یقامرون بها. 

(س) ومنه حدیث اللّقطة «ثم أَفِضْها فی مالک» أی ألقها فیه واخلطها به ، من قولهم : فَاضَ الأمر ، وأَفَاضَ فیه. 

[ه] وفی صفته علیه الصلاة والسلام «مُفَاضُ البطن» أی مستوی البطن مع الصّدر. 

وقیل : المُفَاض : أن یکون فیه امتلاء ، من فَیْض الإناء ، ویرید به أسفل بطنه. 

(ه) وفی حدیث الدّجال «ثم یکون علی أثر ذلک الفَیْض» قیل : الفَیْض هاهنا الموت. یقال : فَاضَتْ نفسه : أی لعابه الذی یجتمع علی شفتیه عند خروج روحه. ویقال : فَاضَ المیت بالضاد والظاء ، ولا یقال : فَاضَت نفسُه بالظاء. وقال الفرّاء : قیس تقول بالضاد ، وطیّئ تقول بالظاء. 


فیظ

(فیظ) فیه «أنه أقطع الزّبیر حضر فرسه ، فأجری الفرس حتی فَاظَ ثم رمی بسوطه ، فقال : أعطوه حیث بلغ السّوط» فَاظَ بمعنی مات. 

ومنه حدیث قتل ابن أبی الحقیق «فَاظَ وإلیه بنی إسرائیل». 

ومنه حدیث عطاء «أرأیت المریض إذا حان فَوْظُه» أی موته. هکذا جاء بالواو. والمعروف بالیاء. 


فیف

(فیف) (س) فی حدیث حذیفة «یصبّ علیکم الشّرّ حتی یبلغ الفَیَافِیَ» هی البراری الواسعة ، جمع فَیْفَاء.

وفیه ذکر «فَیْف الخبار» وهو موضع قریب من المدینة ، أنزله النبی صلی الله علیه وسلم نفرا من عرینة عند لقاحه. والفَیْف : المکان المستوی ، والخبار بفتح الخاء وتخفیف الباء الموحّدة : الأرض اللّیّنة ، وبعضهم یقوله بالحاء المهملة والباء المشدّدة.
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وفی غزوة زید بن حارثة ذکر «فَیْفَاء مدان». 


فیق

(فیق) (ه) فی حدیث أم زرع «وترویه فِیقَةُ الیعرةِ (1)» الفِیقَة بالکسر : اسم اللّبن الذی یجتمع فی الضّرع بین الحلبتین. وأصل الیاء واو انقلبت لکسرة ما قبلها ، وتجمع علی فِیقٍ ، ثم أَفْوَاق.


فیل

(فیل) (س) فی حدیث علیّ یصف أبا بکر «کنت للدّین یعسوبا أوّلا حین نفر الناس عنه ، وآخرا حین فَیَّلُوا»! ویروی «فشلوا» أی حین فال رأیهم فلم یستبینوا الحق. یقال : فَالَ الرجل فی رأیه ، وفَیَّلَ إذا لم یصب فیه. ورجل فَائِل الرّأی وفَالُه وفَیِّلُه. 

ومنه حدیثه الآخر «إن تمّموا (2) علی فَیَالَة هذا الرأی انقطع نظام المسلمین». 


فین

(فین) (ه) فیه «ما من مولود (3) إلّا وله ذنب قد اعتاده الفَیْنَةَ بعد الفَیْنَة» أی الحین بعد الحین ، والساعة بعد الساعة. یقال : لقیته فَیْنَةً والفَیْنَةَ ، وهو مما تعاقب علیه التّعریفان العَلَمیُّ واللامیُّ ، کشعوب ، والشّعوب ، وسحر والسّحر. 

ومنه حدیث علیّ «فی فَیْنَةِ الارتیاد وراحة الأجساد». 

(س) وفیه «جاءت امرأة تشکو زوجها ، فقال النبیّ صلی الله علیه وسلم : تریدین أن تتزوّجی ذا جُمّة فَیْنَانَةٍ علی کل خصلة منها شیطان» الشّعر الفَیْنَان : الطّویل الحسن ، والیاء زائدة. وإنما أوردناه هاهنا حملا علی ظاهر لفظه. 

انتهی الجزء الثالث من نهایة ابن الأثیر 

ویلیه الجزء الرابع ، وأوله (حرف القاف) 
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1- فی اللسان : «البقرة» وسیأتی فی (یعر).

2- فی ا : «یمّموا». وانظر حدیث معاویة فی ص 197 من الجزء الأول.

3- فی الهروی : «مؤمن».





فهرس الجزء الثالث من النهایة 

حرف الصاد

3 حرف الطاء

234 باب العین مع السین

3 باب الصاد مع الهمزة

110 باب الطاء مع الهمزة

238 باب العین مع الشین

3 باب الصاد مع الباء

110 باب الطاء مع الباء

243 باب العین مع الصاد

11 باب الصاد مع التاء

116 باب الطاء مع الحاء

251 باب العین مع الضاد

11 باب الصاد مع الحاء

116 باب الطاء مع الخاء

256 باب العین مع الطاء

14 باب الصاد مع الخاء

117 باب الطاء مع الراء

259 باب العین مع الظاء

15 باب الصاد مع الدال

123 باب الطاء مع الزای

261 باب العین مع الفاء

20 باب الصاد مع الراء

124 باب الطاء مع السین

267 باب العین مع القاف

28 باب الصاد مع الطاء

124 باب الطاء مع الشین

283 باب العین مع الکاف

29 باب الصاد مع العین

125 باب الطاء مع العین

285 باب العین مع اللام

32 باب الصاد مع الغین

128 باب الطاء مع الغین

296 باب العین مع المیم

33 باب الصاد مع الفاء

128 باب الطاء مع الفاء

306 باب العین مع النون

41 باب الصاد مع القاف

131 باب الطاء مع اللام

315 باب العین مع الواو

42 باب الصاد مع الکاف

138 باب الطاء مع المیم

324 باب العین مع الهاء

44 باب الصاد مع اللام

140 باب الطاء مع النون

327 باب العین مع الیاء

51 باب الصاد مع المیم

141 باب الطاء مع الواو

حرف الغین

55 باب الصاد مع النون

147 باب الطاء مع الهاء

336 باب الغین مع الباء

57 باب الصاد مع الواو

148 باب الطاء مع الیاء

342 باب الغین مع التاء

62 باب الصاد مع الهاء

حرف الظاء

342 باب الغین مع الثاء

64 باب الصاد مع الیاء

154 باب الظاء مع الهمزة

343 باب الغین مع الدال

حرف الضاد

155 باب الظاء مع الباء

347 باب الغین مع الذال

69 باب الضاد مع الهمزة

156 باب الظاء مع الراء

348 باب الغین مع الراء

69 باب الضاد مع الباء

157 باب الظاء مع العین

365 باب الغین مع الزای

74 باب الضاد مع الجیم

158 باب الظاء مع الفاء

366 باب الغین مع السین

75 باب الضاد مع الحاء

158 باب الظاء مع اللام

369 باب الغین مع الشین

78 باب الضاد مع الراء

162 باب الظاء مع المیم

370 باب الغین مع الصاد

87 باب الضاد مع الزای

162 باب الظاء مع النون

370 باب الغین مع الضاد

87 باب الضاد مع الطاء

164 باب الظاء مع الهاء

372 باب الغین مع الطاء

88 باب الضاد مع العین

حرف العین

373 باب الغین مع الفاء

89 باب الضاد مع الغین

168 باب العین مع الباء

376 باب الغین مع القاف

92 باب الضاد مع الفاء

175 باب العین مع التاء

376 باب الغین مع اللام

96 باب الضاد مع اللام

181 باب العین مع الثاء

383 باب الغین مع المیم

99 باب الضاد مع المیم

184 باب العین مع الجیم

389 باب الغین مع النون

103 باب الضاد مع النون

189 باب العین مع الدال

397 باب الغین مع الواو

105 باب الضاد مع الواو

195 باب العین مع الذال

398 باب الغین مع الهاء

106 باب الضاد مع الهاء

200 باب العین مع الراء

399 باب الغین مع الیاء

106 باب الضاد مع الیاء

227 باب العین مع الزای
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حرف الفاء

422 باب الفاء مع الذال

460 باب الفاء مع السین

405 باب الفاء مع الهمزة

422 باب الفاء مع الراء

460 باب الفاء مع الشین

406 باب الفاء مع التاء

443 باب الفاء مع الزای

461 باب الفاء مع القاف

412 باب الفاء مع الثاء

445 باب الفاء مع السین

465 باب الفاء مع الکاف

412 باب الفاء مع الجیم

447 باب الفاء مع الشین

466 باب الفاء مع اللام

415 باب الفاء مع الحاء

450 باب الفاء مع الصاد

474 باب الفاء مع النون

418 باب الفاء مع الخاء

452 باب الفاء مع الضاد

477 باب الفاء مع الواو

419 باب الفاء مع الدال

456 باب الفاء مع الطاء

481 باب الفاء مع الهاء

459 باب الفاء مع الظاء

482 باب الفاء مع الیاء
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المجلد 4


اشارة

ص: 1
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بِسْمِ اللهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


حرف القاف 


(باب القاف مع الباء) 


قبب

(قبب) (ه) فیه «خیر الناس القُبِّیُّون» سئل عنه ثعلب ، فقال : إن صح فهم الذین یسردون الصّوم حتی تضمر بطونهم. والقَبَب : الضّمر وخمص البطن. 

(س) ومنه حدیث علیّ فی صفة امرأة «إنها جدّاء قَبَّاء» القَبَّاء : الخمیصة البطن. 

[ه] وفی حدیث عمر «أمر بضرب رجل حدّا ثم قال : إذ قَبَ ظهره فردّوه» أی إذا اندملت آثار ضربه وجفّت ، من قَبَ اللحم والتّمر إذا یبس ونشف. 

وفی حدیث علیّ «کانت درعه صدرا لا قَبَ لها» أی لا ظهر لها ؛ سمّی قَبّاً لأنّ قوامها به ، من قَبِ البکرة ، وهی الخشبة التی فی وسطها وعلیها مدارها. 

وفی حدیث الاعتکاف «فرأی قُبَّةً مضروبة فی المسجد» القُبَّة من الخیام : بیت صغیر مستدیر ، وهو من بیوت العرب.



قبح

(قبح) - فیه «أَقْبَحُ الأسماء حرب ومرّة» القُبْح : ضدّ الحسن. وقد قَبُحَ یَقْبُحُ فهو قَبیح. وإنما کانا أَقْبَحَها ؛ لأنّ الحرب مما یتفاءل بها وتکره لما فیها من القتل والشرّ والأذی. وأما مرّة ؛ فلأنّه من المرارة ، وهو کریه بغیض إلی الطباع ، أو لأنه کنیة إبلیس ، فإن کنیته أبو مرّة. 

(ه) وفی حدیث أم زرع «فعنده أقول فلا أُقَبَّحُ» أی لا یردّ علیّ قولی ، لمیله إلیّ وکرامتی علیه. یقال : قَبَّحْتُ فلانا إذا قلت له : قَبَّحَک الله ، من القَبْح ، وهو الإبعاد. 

(ه) ومنه الحدیث «لا تُقَبِّحُوا الوجه» أی لا تقولوا : قَبَّح الله وجه فلان. 

وقیل : لا تنسبوه إلی القُبْح : ضدّ الحسن ؛ لأن الله صوّره ، وقد أحسن کلّ شیء خلقه. 

(ه) ومنه حدیث عمّار «قال لمن ذکر عائشة : اسکت مَقْبُوحا مشقوحا منبوحا» أی مبعدا.
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ومنه حدیث أبی هریرة «إن منع قَبَّح وکلح» أی قال له : قَبَّح الله وجهک. 


قبر

(قبر) - فیه «نهی عن الصلاة فی المَقْبُرة» هی موضع دفن الموتی ، وتضمّ باؤها وتفتح. وإنما نهی عنها لاختلاط ترابها بصدید الموتی ونجاساتهم ، فإن صلّی فی مکان طاهر منها صحّت صلاته. 

ومنه الحدیث «لا تجعلوا بیوتکم مَقَابِرَ» أی لا تجعلوها لکم کالقُبُور ، فلا تصلّوا فیها ، لأنّ العبد إذا مات وصار فی قبره لم یصلّ ، ویشهد له قوله : «اجعلوا من صلاتکم فی بیوتکم ، ولا تتّخذوها قُبُورا». 

وقیل : معناه لا تجعلوها کالمَقَابِر التی لا تجوز الصلاة فیها ، والأوّل أوجه. 

(س) وفی حدیث بنی تمیم «قالوا للحجّاج - وکان قد صلب صالح بن عبد الرحمن - أَقْبِرْنا صالحا» أی أمکنّا من دفنه فی القَبْر. تقول : أَقْبَرْتُه إذا جعلت له قَبْرا ، وقَبَرْتُه إذا دفنته. 

(ه) وفی حدیث ابن عباس «أنّ الدجّال ولد مَقْبُورا - أراد وضعته أمّه وعلیه جلدة مصمتة لیس فیها نقب (1) - فقالت قابلته : هذه سلعة ولیس ولدا ، فقالت أمّه : فیها ولد وهو مَقْبور[فیها](2) فشقّوا عنه (3) فاستهلّ». 


قبس

(قبس) (س) فیه «من اقْتَبَسَ علما من النّجوم اقْتَبَسَ شعبة من السّحر» قَبَسْتُ العلم واقْتَبَسْتُه إذا تعلّمته. والقَبَس : الشّعلة من النار ، واقْتِبَاسُها : الأخذ منها. 

ومنه حدیث علیّ «حتی أوری قَبَسا لِقَابِس» أی أظهر نورا من الحق لطالبه. والقابِس : طالب النار ، وهو فاعل من قَبَس. 

ومنه حدیث العرباض «أتیناک زائرین ومُقْتَبِسین» أی طالبی العلم. 

وحدیث عقبة بن عامر «فإذا راح أَقْبَسْنَاه ما سمعنا من رسول الله صلی الله علیه وآله وسلم» أی أعلمناه إیّاه. 


قبص

(قبص) (ه) فیه «أن عمر أتاه وعنده قِبْص من الناس» أی عدد کثیر ، وهو فِعل بمعنی مفعول ، من القَبْص. یقال : إنهم لفی قِبْص الحصی.
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1- فی الهروی : «ثقب» بالثاء المثلثة.

2- من الهروی ، واللسان.

3- فی الأصل : «علیه» وأثبتّ ما فی ا ، واللسان ، والهروی.




(س) ومنه الحدیث «فتخرج علیهم قَوابِصُ» أی طوائف وجماعات ، واحدها (1) قابصة 

(ه) وفیه «أنه دعا بتمر فجعل بلال یجیء به قُبَصا قُبَصا» هی جمع قُبْصة (2) ، وهی ما قُبِصَ ، کالغرفة لما غرف. والقَبْص : الأخذ بأطراف الأصابع. 

ومنه حدیث مجاهد «فی قوله تعالی «وَآتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ» یعنی القُبَص التی تعطی الفقراء عند الحصاد». 

هکذا ذکر الزمخشری حدیث بلال ومجاهد فی الصاد المهملة. وذکرهما غیره فی الضاد المعجمة ، وکلاهما جائزان (3) وإن اختلفا. 

(س) ومنه حدیث أبی ذرّ «انطلقت مع أبی بکر ففتح بابا فجعل یَقْبِص لی من زبیب الطائف». 

(س) وفیه «من حین قَبَصَ» أی شبّ وارتفع. والقَبَص : ارتفاع فی الرأس وعظم. 

وفی حدیث أسماء «قالت : رأیت رسول الله صلی الله علیه وسلم فی المنام ، فسألنی : کیف بنوک؟ قلت : یُقْبَصُون قَبْصا شدیدا ، فأعطانی حبّة سوداء کالشّونیز شفاء لهم ، وقال : أمّا السام فلا أشفی منه» یُقْبَصُون : أی یجمع بعضهم إلی بعض من شدّة الحمّی. 

وفی حدیث الإسراء والبراق «فعملت بأذنیها وقَبَصَت» أی أسرعت. یقال : قَبَصَت الدابّة تَقْبِص قَبَاصَة إذا أسرعت. والقَبَص : الخفّة والنّشاط. 

(س) وفی حدیث المعتدّة للوفاة «ثم تؤتی بدابّة ؛ شاة أو طیر فتَقبِص به» قال الأزهری : رواه الشافعی بالقاف والباء الموحّدة والصاد المهملة : أی تعدو مسرعة نحو منزل أبویها ، لأنها کالمستحییة من قبح منظرها. والمشهور فی الروایة بالفاء والتاء المثنّاة والضاد المعجمة. وقد تقدم (4). 

ص: 5





1- فی ا «واحدتها».

2- فی الهروی «قبصة» بالفتح. قال فی القاموس : «القبصة ، بالفتح والضم».

3- فی الأصل : «وکلاهما واحد وإن اختلفا» والمثبت من ا ، واللسان.

4- ص 454 من الجزء الثالث.





قبض

(قبض) - فی أسماء الله تعالی «القابِض» هو الذی یمسک الرزق وغیره من الأشیاء عن العباد بلطفه وحکمته ، ویقبض الأرواح عند الممات. 

ومنه الحدیث «یَقْبِض الله الأرض ویَقْبِض السماء» أی یجمعها. وقُبِض المریض إذا توفّی ، وإذا أشرف علی الموت. 

ومنه الحدیث «فأرسلت إلیه أنّ ابنا لی قُبِض» أرادت أنه فی حال القَبْض ومعالجة النّزع. 

(س) وفیه «أنّ سعدا قتل یوم بدر قتیلا وأخذ سیفه ، فقال له : ألقه فی القَبَض» القَبَض بالتحریک بمعنی المقبوض ، وهو ما جمع من الغنیمة قبل أن تقسم.

(س) ومنه الحدیث «کان سلمان علی قَبَض من قَبَض المهاجرین». 

(س) وفی حدیث حنین «فأخذ قُبضَة من التّراب» هو بمعنی المقبوض ، کالغرفة بمعنی المغروف ، وهی بالضم الاسم ، وبالفتح المرّة. والقَبْض : الأخذ بجمیع الکفّ. 

ومنه حدیث بلال والتمر «فجعل یجیء [به](1) قُبَضاً قُبَضاً». 

وحدیث مجاهد «هی القُبَض التی تعطی عند الحصاد» وقد تقدّما مع الصاد المهملة. 

(س) وفیه «فاطمة بضعة منّی ، یَقْبِضُنی ما قَبَضَها» أی أکره ما تکرهه ، وأتجمّع مما تتجمّع (2) منه. 


قبط

(قبط) (ه) فی حدیث أسامة «کسانی رسول الله صلی الله علیه وسلم قُبْطِیَّة (3)» القُبْطِیَّة : الثّوب من ثیاب مصر رقیقة بیضاء ، وکأنه منسوب إلی القِبْط ، وهم أهل مصر. وضمّ القاف من تغییر النّسب. وهذا فی الثیاب ، فأمّا فی الناس فقِبْطِیٌ ، بالکسر. 

ومنه حدیث قتل ابن أبی الحقیق «ما دلّنا علیه إلّا بیاضه فی سواد اللیل کأنه قُبْطِیَّة».
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1- من : ا ، واللسان ، ومما سبق فی.

2- فی ا ، واللسان : «وأنجمع مما تنجمع منه» والمثبت فی الأصل.

3- فی الهروی : «ثوبا قبطیّة».




ومنه الحدیث «أنه کسا امرأة قُبْطِیَّةً فقال : مرها فلتتّخذ تحتها غلالة لا تصف حجم عظامها» وجمعها القَباطِیّ. 

ومنه حدیث عمر «لا تلبسوا نساءکم القَباطِیَ ، فإنه إن لا یشفّ فإنه یصف». 

ومنه حدیث ابن عمر «أنه کان یجلّل بدنه القَبَاطِیَ والأنماط». 


قبع

(قبع) (ه) فیه «کانت قَبیعة سیف رسول الله صلی الله علیه وسلم من فضّة» هی التی تکون علی رأس قائم السّیف. وقیل : هی ما تحت شاربَیِ السّیف. 

(ه) وفی حدیث ابن الزبیر «قاتل (1) الله فلانا ؛ ضبح ضبحة الثّعلب ، وقَبَعَ قَبْعةَ القنفذ» قَبَع : إذا أدخل رأسه واستخفی ، کما یفعل القنفذ. 

وفی حدیث قتیبة «لمّا ولی خراسان قال لهم : إن ولیکم وال رؤوف بکم قلتم : قُبَاع بن ضبّة» هو رجل کان فی الجاهلیة أحمق أهل زمانه ، فضرب به المثل. 

[ه] وأما قولهم للحارث بن عبد الله : «القُبَاع» ؛ فلأنّه ولی البصرة فغیّر مکاییلهم ، فنظر إلی مکیال صغیر فی مرآة العین أحاط بدقیق کثیر ، فقال : إنّ مکیالکم هذا لَقُباع ، فلقّب به واشتهر. یقال : قَبَعْتُ الجوالق إذا ثنیت أطرافه إلی داخل أو خارج ، یرید : إنه لذو قعر. 

(س) وفی حدیث الأذان «فذکروا له القُبْع» هذه اللفظة قد اختلف فی ضبطها ، فرویت بالباء والتاء [والثاء (2)] والنون ، وسیجیء بیانها مستقصی فی حرف النون ، لأنّ أکثر ما تروی بها. 


قبعثر

(قبعثر) (ه) فی حدیث المفقود «فجاءنی طائر کأنه جمل قَبَعْثَرَی ، فحملنی علی خافیة من خوافیه» القَبَعْثَرَی : الضّخم العظیم. 


قبقب

(قبقب) (س) فیه «من وقی شرّ قَبْقَبِه ، وذبذبه ، ولقلقه ، دخل الجنة» القَبْقَبُ : البطن ، من القَبْقَبة : وهو صوت یسمع من البطن ، فکأنها حکایة ذلک الصّوت. ویروی عن عمر. 
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1- فی الأصل : «قتل» والتصحیح من : ا ، واللسان ، والهروی ، ومما سبق فی (ضبح).

2- تکملة من اللسان ، ومما یأتی فی (قنع).





قبل

(قبل) (ه) فی حدیث آدم علیه السلام «إنّ الله خلقه بیده ثم سوّاه قِبَلاً» وفی روایة «إنّ الله کلّمه قِبَلاً» أی عیانا ومُقابَلة ، لا من وراء حجاب ، ومن غیر أن یولّی أمره أو کلامه أحدا من ملائکته (1). 

(ه) وفیه «کان لنعله قِبالان» القِبال : زمام النّعل ، وهو السّیر الذی یکون بین الإصبعین (2). وقد أقبل نعله وقابَلها. 

(ه) ومنه الحدیث «قابِلوا النّعال» أی اعملوا لها قِبالا. ونعل مُقْبَلة إذا جعلت لها قِبالا ، ومقبولة إذا شددت قِبالَها. 

(ه) وفیه «نهی أن یضحّی بمُقابَلة أو مدابرة» هی التی یقطع من طرف أذنها شیء ثم یترک معلّقا کأنه زنمة ، واسم تلک السمة القُبْلة والإقْبالة. 

(ه) وفی صفة الغیث «أرض مُقْبِلَة وأرض مدبرة» أی وقع المطر فیها خططا ولم یکن عامّا. 

وفیه «ثم یوضع له القَبُول فی الأرض» هو بفتح القاف : المحبّة والرضا بالشیء ومیل النّفس إلیه. 

[ه] وفی حدیث الدّجال «ورأی دابّة یواریها شعرها أهدب القُبال» یرید کثرة الشّعر فی قُبَالِها. القُبال : الناصیة والعرف ؛ لأنهما اللذان یَسْتَقْبِلان الناظر. وقُبال کل شیء وقُبُله : أوّله وما اسْتَقْبَلَک منه. 

(ه) وفی أشراط الساعة «وأن یری الهلال قَبَلاً» أی یری ساعة ما یطلع ، لعظمه ووضوحه من غیر أن یتطلّب ، وهو بفتح القاف والباء. 

[ه] ومنه الحدیث (3) «إنّ الحق بِقَبَلٍ (4)» أی واضح لک حیث تراه. 
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1- قال الهروی : «ویجوز فی العربیة : قبلا ، بفتح القاف ، أی مستأنفا للکلام».

2- عبارة الهروی : «بین الإصبع الوسطی والتی تلیها» وکذا فی الصّحاح والقاموس».

3- الذی فی اللسان ، حکایة عن ابن الأعرابی : «قال رجل من بنی ربیعة بن مالک : إن الحق بقبل ، فمن تعدّاه ظلم ، ومن قصّر عنه عجز ، ومن انتهی إلیه اکتفی».

4- فی الأصل : «إن الحق قبل» والمثبت من ا ، واللسان ، والهروی.




(س) وفی حدیث صفة هارون علیه السلام «فی عینیه قَبَلٌ» هو إِقْبال السّواد علی الأنف. وقیل : هو میل کالحول. 

ومنه حدیث أبی ریحانة «إنّی لأجد فی بعض ما أنزل من الکتب : الأقْبَل القصیر القصرة ، صاحب العراقین ، مبدّل السّنّة ، یلعنه أهل السماء والأرض ، ویل له ثم ویل له» الأقْبَل : من القَبَل الذی کأنه ینظر إلی طرف أنفه. 

وقیل : هو الأفحج ، وهو الذی تتدانی صدور قدمیه ویتباعد عقباهما. 

(ه) وفیه «رأیت عقیلا یَقْبَلُ غرب زمزم» أی یتلقّاها فیأخذها عند الاستقاء. 

[ه] ومنه «قَبِلَت (1) القابِلَةُ الولد تَقْبَلُه» إذا تلقّته عند ولادته من بطن أمّه.

(س) وفیه «طلّقوا النّساء لِقُبُل عدّتهنّ» وفی روایة «فی قُبُل طهرهنّ» أی فی إقْبالِه وأوّله ، [و](2) حین یمکنها الدّخول فی العدّة والشّروع فیها ، فتکون لها محسوبة ، وذلک فی حالة الطّهر. یقال : کان ذلک فی قُبُل الشّتاء : أی إقباله. 

(س) وفی حدیث المزارعة «یستثنی ما علی الماذیانات ، وأَقْبَال الجداول» الأقبال : الأوائل والرؤوس ، جمع قُبْل ، والقُبْل أیضا : رأس الجبل والأکمة ، وقد یکون جمع قَبَل - بالتحریک - وهو الکلأ فی مواضع من الأرض. والقَبل أیضا : ما استقبلک من الشیء. 

(س) وفی حدیث ابن جریج «قلت لعطاء : محرم قبض علی قُبُل امرأته ، فقال : إذا وغل إلی ما هنالک فعلیه دم» القُبُل بضمتین : خلاف الدّبر ، وهو الفرج من الذکر والأنثی. وقیل : هو للأنثی خاصّة ، ووغل إذا دخل.

(س) وفیه «نسألک من خیر هذا الیوم وخیر ما قَبْله وخیر ما بعده ، ونعوذ بک من شرّ هذا الیوم وشرّ ما قبله وشر ما بعده» مسألة (3) خیر زمان مضی : هو قَبُول الحسنة التی قدّمها فیه ، والاستعاذة منه : هی طلب العفو عن ذنب قارفه فیه ، والوقت وإن مضی فتبعته باقیة. 
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1- فی الأصل : «قبّلت ... تقبّله» بالتشدید. والتصحیح من : ا ، واللسان ، والهروی ، والمصباح.

2- من ا ، واللسان.

3- فی الأصل : «مثاله». وفی اللسان : «سؤاله خیر» وأثبتّ قراءة ا.




(س) وفی حدیث ابن عباس «إیّاکم والقَبالاتِ فإنها صغار وفضلها ربا» هو أن یَتَقَبَّل بخراج أو جبایة أکثر مما أعطی ، فذلک الفضل ربا ، فإن تَقَبَّل وزرع فلا بأس. والقَبَالة بالفتح : الکفالة ، وهی فی الأصل مصدر : قَبَل إذا کفل. وقَبُل بالضم إذا صار قَبیلا : أی کفیلا. 

(ه) وفی حدیث ابن عمر «ما بین المشرق والمغرب قِبْلَة» أراد به المسافر إذا التبست علیه قِبْلته ، فأما الحاضر فیجب علیه التّحرّی والاجتهاد. وهذا إنما یصح لمن کانت القِبلة فی جنوبه أو فی شماله. 

ویجوز أن یکون أراد به قبلة أهل المدینة ونواحیها ؛ فإن الکعبة جنوبها. والقبلة فی الأصل : الجهة. 

(س) وفیه «أنه أقطع بلال بن الحارث معادن القَبَلِیَّة ، جلسیّها وغوریّها» القَبَلیَّة : منسوبة إلی قَبَل - بفتح القاف والباء - وهی ناحیة من ساحل البحر ، بینها وبین المدینة خمسة أیام. 

وقیل : هی من ناحیة الفرع ، وهو موضع بین نخلة والمدینة. هذا هو المحفوظ فی الحدیث. 

وفی کتاب الأمکنة «معادن القلبة» بکسر القاف وبعدها لام مفتوحة ثم باء. 

وفی حدیث الحج «لو اسْتَقْبَلْتُ من أمری ما استدبرت ما سقت الهدی» أی لو عنّ لی هذا الرّأی الذی رأیته آخرا وأمرتکم به فی أوّل أمری ، لما سقت الهدی معی وقلّدته وأشعرته ، فإنه إذا فعل ذلک لا یحلّ حتی ینحر ، ولا ینحر إلا یوم النّحر ، فلا یصح له فسخ الحج بعمرة ، ومن لم یکن معه هدی فلا یلتزم هذا ، ویجوز له فسخ الحج. 

وإنما أراد بهذا القول تطیب قلوب أصحابه ؛ لأنه کان یشق علیهم أن یحلّوا وهو محرم ، فقال لهم ذلک لئلا یجدوا فی أنفسهم ، ولیعلموا أنّ الأفضل لهم قبول ما دعاهم إلیه ، وأنه لو لا الهدی لفعله. 

وفی حدیث الحسن «سئل عن مُقْبَلة من العراق» المُقْبَل بضم المیم وفتح الباء : مصدر أقْبَلَ یُقْبِل إذا قدم. 


قبا

(قبا) (ه) فی حدیث عطاء «یکره أن یدخل المعتکف قَبْواً مَقْبُوّاً» القَبْوُ : الطّاق المعقود بعضه إلی بعض. وقَبَوْتُ البناء : أی رفعته. هکذا رواه الهروی.
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وقال الخطّابی : قیل لعطاء : أیمرّ المعتکف تحت قَبْوٍ مَقْبُوٍ؟ قال : نعم. 


(باب القاف مع التاء) 


قتب

(قتب) (ه) فیه «لا صدقة فی الإبل القَتُوبَة» القَتُوبة بالفتح : الإبل التی توضع الأَقْتاب علی ظهورها ، فعولة بمعنی مفعولة ، کالرّکوبة والحلوبة ، أراد لیس فی الإبل العوامل صدقة. 

وفی حدیث عائشة «لا تمنع المرأة نفسها من زوجها وإن کانت علی ظهر قَتَب» القَتَب للجمل کالإکاف لغیره. ومعناه الحثّ لهنّ علی مطاوعة أزواجهن ، وأنه لا یسعهنّ الامتناع فی هذه الحال ، فکیف فی غیرها. 

وقیل : إن نساء العرب کنّ إذا أردن الولادة جلسن علی قَتَب ، ویقلن إنه أسلس لخروج الولد ، فأرادت تلک الحالة. 

قال أبو عبید : کنّا نری أن المعنی : وهی تسیر علی ظهر البعیر ، فجاء التفسیر بغیر ذلک.

(ه) وفی حدیث الرّبا «فتندلق أَقتابُ بطنه»الأَقتاب : الأمعاء ، واحدها : قِتْب بالکسر. وقیل : هی جمع قِتْب ، وقِتْبٌ جمع قِتْبَة ، وهی المعی. وقد تکرر فی الحدیث. 



قتت

(قتت) (ه) فیه «لا یدخل الجنة قَتَّات» هو النّمّام. یقال : قَتَ الحدیث یَقُتُّه إذا زوّره وهیّأه وسوّاه. 

وقیل : النّمّام : الذی یکون مع القوم یتحدّثون فینمّ علیهم. والقَتَّات : الذی یتسمّع علی القوم وهم لا یعلمون ثم ینمّ. والقسّاس : الذی یسأل عن الأخبار ثم ینمّها. 

(ه) وفیه «أنه ادّهن بدهن غیر مُقَتَّت وهو محرم» أی غیر مطیّب ، وهو الذی یطبخ فیه الرّیاحین حتی تطیب ریحه. 

وفی حدیث ابن سلام «فإن أهدی إلیک حمل تبن أو حمل قَتّ فإنه ربا» القَتُ : الفصفصة وهی الرّطبة ، من علف الدّوابّ.



قتر

(قتر) (ه) فیه «کان أبو طلحة یرمی ورسول الله صلی الله علیه وسلم یُقَتِّرُ بین یدیه»
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أی یسوّی له النصال ویجمع له السهام ، من التَّقْتیر وهو المقاربة بین الشّیئین وإدناء أحدهما من الآخر. 

ویجوز أن یکون من القِتْر ، وهو نصل الأهداف (1). 

ومنه الحدیث «أنه أهدی له یکسوم سلاحا فیه سهم ، فقوّم فوقه وسمّاه قِتر الغلاء» القِتْر بالکسر : سهم الهدف. وقیل : سهم صغیر. والغلاء : مصدر غالی بالسهم إذا رماه غلوة. 

(ه) وفیه «تعوّذوا بالله من قِتْرَةَ وما ولد» هو بکسر القاف وسکون التاء : اسم إبلیس. 

وفیه «بسقم فی بدنه وإِقْتارٍ فی رزقه» الإِقْتار : التّضییق علی الإنسان فی الرّزق. یقال : أَقْتَرَ الله رزقه : أی ضیّقه وقلّله. وقد أَقْتَرَ الرجل فهو مُقْتِر. وقُتِرَ فهو مَقْتُور علیه.

ومنه الحدیث «موسّع علیه فی الدنیا ومَقْتور علیه فی الآخرة».

والحدیث الآخر «فأَقْتَرَ أبواه حتی جلسا مع الأوفاض» أی افتقرا حتی جلسا مع الفقراء. 

(ه) وفیه «وقد خَلَفَتْهم قَتَرَة رسول الله» القَتَرة : غبرة الجیش. وخلفتهم : أی جاءت بعدهم. وقد تکررت فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث أبی أمامة «من اطّلع من قُتْرَةٍ ففقئت عینه فهی هدر» القُتْرة بالضم : الکوّة. والنافذة ، وعین التّنّور ، وحلقة الدّرع ، وبیت الصائد ، والمراد الأوّل. 

(س) وفی حدیث جابر «لا تؤذ جارک بقُتَار قدرک» هو ریح القدر والشّواء ونحوهما. 

(ه) وفیه «أن رجلا سأله عن امرأة أراد نکاحها ، قال : وبقدر (2) أیّ النساء هی؟ قال : قد رأت القَتِیر. قال : دعها» القَتِیر : الشّیب. وقد تکرر فی الحدیث. 


قتل

(قتل) (ه) فیه «قاتَلَ الله الیهود» أی قَتَلَهم الله. وقیل : لعنهم ، وقیل : عاداهم.

وقد تکررت فی الحدیث ، ولا تخرج عن أحد هذه المعانی. وقد ترد بمعنی التّعجّب من الشیء کقولهم : تربت یداه! وقد ترد ولا یراد بها وقوع الأمر. 
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1- زاد الهروی : «وقال بعض أهل العلم : یقتّر ، أی یجمّع له الحصی والتراب یجعله قترا».

2- فی الهروی : «وتقدّر».




ومنه حدیث عمر «قاتَل الله سَمُرة». 

وسبیل «فاعل» هذا أن یکون من اثنین فی الغالب ، وقد یرد من الواحد ، کسافرت ، وطارقت النّعل.

(ه) وفی حدیث المارّ بین یدی المصلّی «قاتِلْه فإنه شیطان» أی دافعه عن قبلتک ، ولیس کل قِتال بمعنی القَتْل.

(س) ومنه حدیث السّقیفة «قَتَلَ الله سعدا فإنه صاحب فتنة وشرّ» أی دفع الله شرّه ، کأنه إشارة إلی ما کان منه فی حدیث الإفک ، والله أعلم.

وفی روایة «إنّ عمر قال یوم السّقیفة : اقْتلوا سعدا قَتَلَه الله» أی اجعلوه کمن قُتِل واحسبوه فی عداد من مات وهلک ، ولا تعتدّوا بمشهده ولا تعرّجوا علی قوله. 

ومنه حدیث عمر أیضا «من دعا إلی إمارة نفسه أو غیره من المسلمین فاقْتُلوه» أی اجعلوه کمن قُتِلَ ومات ، بأن لا تقبلوا له قولا ولا تقیموا له دعوة. 

وکذلک الحدیث الآخر «إذا بویع لخلیفتین فاقْتُلوا الآخر منهما» أی أبطلوا دعوته واجعلوه کمن مات. 

وفیه «أشدّ الناس عذابا یوم القیامة من قَتَلَ نبیّا أو قَتَلَه نبیّ» أراد من قَتَلَه وهو کافر ، کقَتْله أبیّ بن خلف یوم بدر ، لا کمن قَتَلَه تطهیرا له فی الحدّ ، کماعز. 

(س) وفیه «لا یُقْتَل قرشیّ بعد الیوم صبرا» إن کانت اللام مرفوعة علی الخبر فهو محمول علی ما أباح من قَتْل القرشیّین الأربعة یوم الفتح ، وهم ابن خطل ومن معه : أی أنهم لا یعودون کفّارا یغزون ویُقْتَلون علی الکفر ، کما قُتِل هؤلاء ، وهو کقوله الآخر «لا تغزی مکّة بعد الیوم» أی لا تعود دار کفر تغزی علیه ، وإن کانت اللام مجزومة فیکون نهیا عن قَتْلِهم فی غیر حدّ ولا قصاص. 

وفیه «أعفّ الناس قِتْلَةً أهل الإیمان» القِتْلة بالکسر : الحالة من القَتْل ، وبفتحها المرّة منه. وقد تکرر فی الحدیث. ویفهم المراد بهما من سیاق اللفظ.

وفی حدیث سمرة «من قَتَلَ عبده قَتَلْناه ، ومن جدع عبده جدعناه» ذکر فی روایة
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الحسن أنه نسی هذا الحدیث ، فکان یقول : «لا یُقْتَل حرّ بعبد» ویحتمل أن یکون الحسن لم ینس الحدیث ، ولکنه کان یتأوّله علی غیر معنی الإیجاب ، ویراه نوعا من الزجر لیرتدعوا ولا یقدموا علیه ، کما قال فی شارب الخمر : «إن عاد فی الرابعة أو الخامسة فاقْتُلوه» ، ثم جیء به فیها فلم یَقْتُله. 

وتأوّله بعضهم أنه جاء فی عبد کان یملکه مرّة ، ثم زال ملکه عنه فصار کفؤا له بالحرّیّة. 

ولم یقل بهذا الحدیث أحد إلا فی روایة شاذّة عن سفیان ، والمرویّ عنه خلافه. 

وقد ذهب جماعة إلی القصاص بین الحرّ وعبد الغیر. وأجمعوا علی أن القصاص بینهم فی الأطراف ساقط ، فلما سقط الجدع بالإجماع سقط القصاص ، لأنهما ثبتا معا ، فلما نسخا نسخا معا ، فیکون حدیث سمرة منسوخا. وکذلک حدیث الخمر فی الرابعة والخامسة. 

وقد یرد الأمر بالوعید ردعا وزجرا وتحذیرا ، ولا یراد به وقوع الفعل. 

وکذلک حدیث جابر فی السارق «أنه قطع فی الأولی والثانیة والثالثة ، إلی أن جیء به فی الخامسة فقال : اقْتُلوه ، قال جابر : فقَتَلْناه» وفی إسناده مقال. ولم یذهب أحد من العلماء إلی قَتْل السارق وإن تکرّرت منه السّرقة. 

(س) وفیه «علی المُقْتَتِلِین أن یتحجّزوا ، الأولی فالأولی ، وإن کانت امرأة» قال الخطّابی : معناه أن یکفّوا عن القَتْلِ ، مثل أن یُقْتَل رجل له ورثة ، فأیّهم عفا سقط القود. والأولی : هو الأقرب والأدنی من ورثة القَتیل. 

ومعنی «المُقْتَتِلِین» : أن یطلب أولیاء القَتِیل القود فیمتنع القَتَلَةُ فینشأ بینهم القِتال من أجله ، فهو جمع مُقْتَتِل ، اسم فاعل من اقْتَتَلَ. 

ویحتمل أن تکون الروایة بنصب التاءین علی المفعول. یقال : اقْتُتِلَ فهو مُقْتَتَل ، غیر أنّ هذا إنما یکثر استعماله فیمن قَتَلَه الحبّ. 

وهذا حدیث مشکل ، اختلفت فیه أقوال العلماء ، فقیل : إنه فی المُقْتَتِلِین من أهل القبلة ، علی التأویل ، فإن البصائر ربما أدرکت بعضهم ، فاحتاج إلی الانصراف من مقامه المذموم إلی المحمود ،
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فإذا لم یجد طریقا یمرّ فیه إلیه بقی فی مکانه الأوّل ، فعسی أن یُقْتَل فیه ، فأمروا بما فی هذا الحدیث. 

وقیل : إنه یدخل فیه أیضا المُقْتَتِلون من المسلمین فی قِتَالهم أهل الحرب ، إذ قد یجوز أن یطرأ علیهم من معه العذر الذی أبیح لهم الانصراف عن قِتالِه إلی فئة المسلمین التی یتقوّون بها علی عدوّهم ، أو یصیروا إلی قوم من المسلمین یقوون بهم علی قتال عدوّهم فیُقَاتِلونَهم معهم.

وفی حدیث زید بن ثابت «أرسل إلیّ أبو بکر مَقْتَلَ أهل الیمامة» المَقْتَل : مفعل ، من القَتْل ، وهو ظرف زمان هاهنا ، أی عند قَتْلِهم فی الوقعة التی کانت بالیمامة مع أهل الردّة فی زمن أبی بکر. 

(س) وفی حدیث خالد «أن مالک بن نویرة قال لامرأته یوم قَتَلَه خالد : أَقْتَلْتِنی» أی عرّضتنی للقَتْل بوجوب الدفاع عنک والمحاماة علیک ، وکانت جمیلة وتزوّجها خالد بعد قَتْلِه. ومثله : أبعت الثّوب إذا عرّضته للبیع. 


قتم

(قتم) (س) فی حدیث عمرو بن العاص «قال لابنه عبد الله یوم صفّین : انظر أین تری علیّا ، قال : أراه فی تلک الکتیبة القَتْماء ، فقال : لله درّ ابن عمر وابن مالک! فقال له : أی أبت ، فما یمنعک إذ غبطتهم أن ترجع ، فقال. یا بنیّ أنا أبو عبد الله. 

إذا حککت قرحة دمّیتها 

القَتْماء : الغبراء ، من القَتام ، وتدمیة القرحة مثل : أی إذا قصدت غایة تقصّیتها. 

وابن عمر هو عبد الله ، وابن مالک هو سعد بن أبی وقّاص ، وکانا ممن تخلّف عن الفریقین. 


قتن

(قتن) (س) فیه «قال رجل : یا رسول الله تزوّجت فلانة ، فقال : بخ ، تزوّجت بکرا قَتِینا» یقال : امرأة قَتِین ، بلاهاء ، وقد قَتُنَت قَتَانةً وقَتْنا ، إذا کانت قلیلة الطّعم. 

ویحتمل أن یرید بذلک قلّة الجماع. 

ومنه قوله «علیکم بالأبکار فإنّهنّ أرضی بالیسیر». 

(ه) ومنه الحدیث فی وصف امرأة «إنها وضیئة قَتِین». 


قتا

(قتا) (ه) فیه «أن عبید الله بن عبد الله بن عتبة سئل عن امرأة کان زوجها مملوکا
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فاشترت ، فقال : إن اقْتَوَتْه فرّق بینهما ، وإن أعتقته فهما علی النکاح» اقْتَوَتْه : أی استخدمته. والقَتْوُ : الخدمة.


(باب القاف مع الثاء) 


قثث

(قثث) (ه) فیه «حثّ النبیّ صلی الله علیه وسلم یوما علی الصّدقة ، فجاء أبو بکر بماله کلّه یَقُثُّه» أی یسوقه ، من قولهم : قَثَ السّیل الغثاء ، وقیل یجمعه. 



قثد

(قثد) فیه «أنه کان یأکل القثّاء والقَثَدَ بالمجاج». القَثَد بفتحتین : نبت یشبه القثّاء. والمُجاج : العسل. 



قثم

(قثم) (س) فیه «أتانی ملک ، فقال : أنت قُثَمُ وخلقک قیّم» القُثَم : المجتمع الخلق وقیل الجامع الکامل : وقیل الجموع للخیر ، وبه سمّی الرجل قُثَم.

وقیل : قُثَم معدول عن قاثِم ، وهو الکثیر العطاء. 

ومنه حدیث المبعث «أنت قُثَمُ ، أنت المقفّی ، أنت الحاشر» هذه أسماء للنبی صلی الله علیه وسلم. 


(باب القاف مع الحاء) 


قحح

(قحح) (س) فیه «أعرابیّ قُحٌ» أی محض خالص. وقیل : جاف. والقُحُ : الجافی من کل شیء.



قحد

(قحد) (ه) فی حدیث أبی سفیان «فقمت إلی بکرة قَحْدَة أرید أن أعرقبها» القَحْدة : العظیمة السّنام. والقَحَدَةُ بالتحریک : أصل السّنام. یقال : بکرة قَحِدة ، بکسر الحاء ثم تسکّن تخفیفا ، کفخذ وفخذ. 



قحر

(قحر) (ه) فی حدیث أم زرع «زوجی لحم جمل قَحِرٍ» القَحْر : البعیر الهرم القلیل اللحم ، أرادت أنّ زوجها هزیل قلیل المال (1) 



قحز

(قحز) (ه) فی حدیث أبی وائل «دعاه الحجّاج فقال له : أحسبنا قد روّعناک ، فقال : 
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1- فی ا : «الماء».




أما إنی بتّ أُقَحّز البارحة» أی أنزّی وأقلق من الخوف. یقال : قَحَزَ الرجل یَقْحَز : إذا قلق واضطرب. 

(ه) ومنه حدیث الحسن وقد بلغه عن الحجّاج شیء فقال «ما زلت اللیلة أُقَحَّزُ کأنّی علی الجمر». 


قحط

(قحط) فی حدیث الاستسقاء «یا رسول الله ، قُحِطَ المطر واحمرّ الشّجر» یقال : قُحِطَ المطر وقَحَطَ إذا احتبس وانقطع. وأَقْحَط الناس إذا لم یمطروا. والقَحْط : الجدب ؛ لأنه من أثره. وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 

ومنه الحدیث «إذا أتی الرجل القوم فقالوا : قَحْطاً ، فقَحْطاً له یوم یلقی ربّه» أی إذا کان ممن یقال له عند قدومه علی الناس هذا القول ، فإنه یقال له مثل ذلک یوم القیامة وقَحْطاً : منصوب علی المصدر : أی قُحِطْت قَحْطاً ، وهو دعاء بالجدب ، فاستعاره لانقطاع الخیر عنه وجدبه من الأعمال الصالحة.

(ه) وفیه «من جامع فأَقْحَط فلا غسل علیه» أی فتر ولم ینزل ، وهو من أَقْحَطَ الناس : إذا لم یمطروا. وهذا کان فی أول الإسلام ثم نسخ ، وأوجب الغسل بالإیلاج. 


قحف

(قحف) فی حدیث یأجوج ومأجوج «تأکل العصابة یومئذ من الرّمّانة ، ویستظلّون بقِحْفِها» أراد قشرها ، تشبیها بقِحْف الرأس ، وهو الذی فوق الدّماغ. وقیل : هو ما انفلق من جمجمته وانفصل. 

ومنه حدیث أبی هریرة فی یوم الیرموک «فما رئی موطن أکثر قِحْفا ساقطا» أی رأسا ، فکنی عنه ببعضه ، أو أراد القِحْفَ نفسه. 

(س) ومنه حدیث سلافة بنت سعد «کانت نذرت لتشربنّ فی قِحْف رأس عاصم بن ثابت الخمر» وکان قد قتل ابنیها مسافعا (1) وخلابا. 

وفی حدیث أبی هریرة ، وسئل عن قبلة الصائم فقال «أقبّلها وأقْحفُها» أی أترشّف ریقها ، وهو من الإقحاف : الشّرب الشدید. یقال : قَحَفْتُ قَحْفاً إذا شربت جمیع ما فی الإناء. 
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1- فی اللسان : «نافعا».





قحل

(قحل) فی حدیث الاستسقاء «قَحِل الناس علی عهد رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی یبسوا من شدّة القحط. وقد قَحِلَ یَقْحَلُ قَحْلاً إذا التزق جلده بعظمه من الهزال والبلی. وأَقْحَلْتُهُ أنا. وشیخ قَحْل ، بالسکون. وقد قَحَل بالفتح یَقْحَل قُحُولا فهو قاحِل. 

(ه) ومنه حدیث استسقاء عبد المطّلب «تتابعت علی قریش سنو جدب قد أَقْحَلَتِ الظلف» أی أهزلت الماشیة وألصقت جلودها بعظامها ، وأراد ذات الظّلف. 

ومنه حدیث أم لیلی «أمرنا رسول الله صلی الله علیه وسلم أن لا نُقْحِل أیدینا من خضاب». 

والحدیث الآخر «لأن یعصبه أحدکم بقدّ حتی یَقْحَل خیر من أن یسأل الناس فی نکاح» یعنی الذّکر : أی حتی ییبس. 

(ه) وفی حدیث وقعة الجمل : 

کیف نردّ شیخکم وقد قَحَل 

أی مات وجفّ جلده. 

أخرجه الهروی فی یوم صفّین. والخبر إنما هو فی یوم الجمل ، والشعر : 

نحن بنی ضبّة أصحاب الجمل 

الموت أحلی عندنا من العسل 

ردّوا علینا شیخنا ثم بجل 

فأجیب :

کیف نردّ شیخکم وقد قَحَل 


قحم

(قحم) فیه «أنا آخذ بحجزکم عن النار ، وأنتم تَقْتَحِمون فیها» أی تقعون فیها. یقال : اقْتَحَم الإنسان الأمر العظیم ، وتَقَحَّمَهُ : إذا رمی نفسه فیه من غیر رویّة وتثبّت.

(ه) ومنه حدیث علیّ «من سرّه أن یَتَقَحَّم جراثیم جهنم فلیقض فی الجدّ» أی یرمی بنفسه فی معاظم عذابها. 

(ه) ومنه حدیث عمر «أنه دخل علیه وعنده غلیّم أسود یغمز ظهره ، فقال : ما هذا؟ قال : إنه تَقَحَّمَت بی الناقة اللیلة» أی ألقتنی فی ورطة ، یقال : تَقَحَّمَتْ به دابّته إذا ندّت به فلم
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یضبط رأسها. فربما طوّحت به فی أهویّة. والقُحْمة : الورطة والمهلکة. 

(ه) وفی حدیث ابن مسعود «من لقی الله لا یشرک به شیئا غفر له المُقْحِمَات» أی الذّنوب العظام التی تُقْحِم أصحابها فی النار : أی تلقیهم فیها. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «إن للخصومة قُحَماً» هی الأمور العظیمة الشاقّة ، واحدتها : قُحْمة. 

(س) ومنه حدیث عائشة «أقبلت زینب تَقَحَّمُ لها» أی تتعرّض لشتمها وتدخل علیها فیه ، کأنها أقبلت تشتمها من غیر رویّة ولا تثبّت. 

وفی حدیث ابن عمر «ابغنی خادما لا یکون قَحْماً فانیا ولا صغیرا ضرعا» القَحْم : الشیخ الهمّ الکبیر. 

(ه) وفیه «أَقْحَمت السّنة نابغة بنی جعدة» أی أخرجته من البادیة وأدخلته الحضر. والقُحْمة : السّنة تُقْحِم الأعراب ببلاد الریف وتدخلهم فیها. 

وفی حدیث أم معبد «لا تَقْتَحِمُهُ عین من قصر» أی لا تتجاوزه إلی غیره احتقارا له. وکلّ شیء ازدریته فقد اقْتَحَمْتَه.


(باب القاف مع الدال) 


قد

(قد) فی صفة جهنم «فیقال : (هَلِ امْتَلَأْتِ)؟ فتقول : (هَلْ مِنْ مَزِیدٍ) ، حتی إذا أوعبوا فیها قالت : قَدْ قَدْ» أی حسبی حسبی. ویروی بالطاء بدل الدال ، وهو بمعناه.

ومنه حدیث التّلبیة «فیقول : قَدْ قَدْ» بمعنی حسب ، وتکرارها لتأکید الأمر. ویقول المتکلم : قَدْنِی : أی حسبی ، وللمخاطب : قَدْک : أی حسبک. 

ومنه حدیث عمر «أنه قال لأبی بکر : قَدْک یا أبا بکر». 



قدح

(قدح) (ه) فیه «لا تجعلونی کَقَدَح الراکب» أی لا تؤخّرونی فی الذّکر ، لأن الراکب یعلّق قَدَحه فی آخر رحله عند فراغه من ترحاله ویجعله خلفه.
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قال حسّان : 

کما نیط خلف الراکب القَدَحُ الفرد (1) 

(س) ومنه حدیث أبی رافع «کنت أعمل الأَقْداح» هی جمع قَدَح ، وهو الذی یؤکل فیه. وقیل : هی جمع قِدْح ، وهو السّهم الذی کانوا یستقسمون به ، أو الذی یرمی به عن القوس. یقال للسّهم أوّل ما یقطع : قطع ، ثم ینحت ویبری فیسمّی بریّا ، ثم یقوّم فیسمّی قِدْحا ، ثم یراش ویرکّب نصله فیسمّی سهما.

ومنه الحدیث «کان یسوّی الصّفوف حتی یدعها مثل القِدْح أو الرّقیم» أی مثل السّهم أو سطر الکتابة. 

(ه) ومنه حدیث عمر «کان یقوّمهم فی الصّفّ کما یقوّم القَدَّاحُ القِدْحَ» القَدَّاح : صانع القِدْح.

ومنه حدیث أبی هریرة «فشربت حتی استوی بطنی فصار کالقِدْح» أی انتصب بما حصل فیه من اللّبن وصار کالسّهم ، بعد أن کان لصق بظهره من الخلوّ. 

ومنه حدیث عمر «أنه کان یطعم الناس عام الرّمادة فاتخذ قِدْحا فیه فرض» أی أخذ سهما وحزّ فیه حزّا علّمه به ، فکان یغمز القِدْح فی الثّرید ، فإن لم یبلغ موضع الحزّ لام صاحب الطعام وعنّفه. 

(ه) وفیه «لو شاء الله لجعل للناس قِدْحَةَ ظلمة کما جعل لهم قِدْحَة نور» القِدْحَة بالکسر : اسم مشتقّ من اقْتِدَاح النار بالزّند. والمِقْدَح والمِقْدَحَة : الحدیدة. والقَدَّاح والقَدَّاحَة : الحجر. 

(ه) ومنه حدیث عمرو بن العاص «استشار وردان غلامه ، وکان حصیفا ، فی أمر علیّ ومعاویة إلی أیّهما یذهب؟ فأجابه بما فی نفسه وقال له : الآخرة مع علیّ ، والدنیا مع معاویة ، وما أراک تختار علی الدنیا. فقال عمرو : 

یا قاتل الله وردانا وقِدْحَتَه 

أبدی لعمرک ما فی القلب وردان 

ص: 20





1- صدره : وأنت زنیم نیط فی آل هاشم دیوانه ص 160 بشرح البرقوقی.




فالقِدْحَة : اسم للضرب بالمِقْدَحة ، والقَدْحَة : المرّة ، ضربها مثلا لاستخراجه بالنّظر حقیقة الأمر. 

وفی حدیث حذیفة «یکون علیکم أمیر لو قَدَحْتُمُوه بشعرة أوریتموه» أی لو استخرجتم ما عنده لظهر ضعفه ، کما یستخرج القَادِح النار من الزّند فیوری. 

(ه) وفی حدیث أم زرع «تَقْدَح قدرا وتنصب أخری» أی تغرف. یقال : قَدَح القدر إذا غرف ما فیها. والمِقْدَحَة : المغرفة. والقَدِیح : المرق. 

ومنه حدیث جابر «ثم قال : ادعی خابزة فلتخبز معک واقْدَحی من برمتک» أی اغرفی. 


قدد

(قدد) فیه «وموضع قِدِّهِ فی الجنة خیر من الدنیا وما فیها» القِدّ بالکسر : السّوط ، وهو فی الأصل سیر یُقَدّ من جلد غیر مدبوغ : أی قدر سوط أحدکم ، أو قدر الموضع الذی یسع سوطه من الجنة خیر من الدنیا وما فیها.

(س) وفی حدیث أحد «کان أبو طلحة شدید القدِّ» إن روی بالکسر فیرید به وتر القوس ، وإن روی بالفتح فهو المدّ والنّزع فی القوس. 

(س) وفی حدیث سمرة «نهی أن یُقَدّ السّیر بین أصبعین» أی یقطع ویشق لئلا یعقر الحدید یده ، وهو شبیه بنهیه أن یتعاطی السیف مسلولا. والقَدُّ : القطع طولا ، کالشّق. 

ومنه حدیث أبی بکر یوم السّقیفة «الأمر بیننا وبینکم کقَدّ الأبلمة» أی کشقّ الخوصة نصفین. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «کان إذا تطاول قَدّ ، وإذا تقاصر قطّ» أی قطع طولا وقطع عرضا. 

[ه] وفیه «أن امرأة أرسلت إلی رسول الله صلی الله علیه وسلم بجدیین مرضوفین وقَدٍّ» أراد سقاء صغیرا متّخذا من جلد السّخلة فیه لبن ، وهو بفتح القاف. 

ومنه حدیث عمر «کانوا یأکلون القَدَّ» یرید جلد السّخلة فی الجدب. 

وفی حدیث جابر «أتی بالعبّاس یوم بدر أسیرا ولم یکن علیه ثوب ، فنظر له النبی صلی
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الله علیه وسلم قمیصا ، فوجدوا قمیص عبد الله بن أبیّ یُقَدُّ علیه فکساه إیّاه» أی کان الثّوب علی قدره وطوله. 

وفی حدیث عروة «کان یتزوّد قَدِیدَ الظباء وهو محرم» القَدِید : اللّحم المملوح المجفّف فی الشمس ، فعیل بمعنی مفعول.

(ه) وفی حدیث ابن الزبیر «قال لمعاویة فی جواب : ربّ آکل عبیط سَیُقَدّ علیه ، وشارب صفو سیغصّ» هو من القُدَاد ، وهو داء فی البطن. 

(ه) ومنه الحدیث «فجعله الله حبنا وقُدَاداً» والحبن : الاستسقاء (1) (ه س) وفی حدیث الأوزاعیّ «لا یسهم من الغنیمة للعبد ولا الأجیر ولا القَدِیدیِّین» هم تبّاع العسکر والصّنّاع ، کالحدّاد ، والبیطار ، بلغة أهل الشام. هکذا یروی بفتح القاف وکسر الدال. 

وقیل : هو بضم القاف وفتح الدال ، کأنهم لخسّتهم یلبسون القَدِید ، وهو مسح صغیر. 

وقیل : هو من التَّقَدُّد : التّقطّع والتّفرّق ، لأنهم یتفرّقون فی البلاد للحاجة وتمزّق ثیابهم. وتصغیرهم تحقیر لشأنهم. ویشتم الرجل فیقال له : یا قَدِیدِیّ ، ویا قُدَیْدیُ. 

وفیه ذکر «قُدَیْد» مصغرا ، وهو موضع بین مکة والمدینة. 

وفی ذکر الأشربة «المَقَدِّیُ» هو طلاء منصّف طبخ حتی ذهب نصفه ، تشبیها بشیء قُدَّ بنصفین ، وقد تخفّف داله.


قدر

(قدر) - فی أسماء الله تعالی «الْقادِرُ ، والمُقْتَدِر ، والْقَدِیرُ» فالقادِر : اسم فاعل ، من قَدَرَ یَقْدِر ، والقَدِیر : فعیل منه ، وهو للمبالغة. والمقْتَدِر : مفتعل ، من اقْتَدَر ، وهو أبلغ. 

وقد تکرر ذکر «القَدَر» فی الحدیث ، وهو عبارة عما قضاه الله وحکم به من الأمور. وهو مصدر : قَدَرَ یَقْدِر قَدَراً. وقد تسکّن داله. 

(ه) ومنه ذکر «لَیْلَةِ الْقَدْرِ» وهی الیلة التی تُقَدَّر فیها الأرزاق وتقضی. 

ومنه حدیث الاستخارة «فاقْدُرْه لی ویسّره» أی اقض لی به وهیّئه.
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1- عبارة الهروی : «السّقی فی البطن».




[ه] وفی حدیث رؤیة الهلال «فإن غمّ علیکم فاقْدُروا له» أی قَدِّرُوا له عدد الشهر حتی تکمّلوه ثلاثین یوما.

وقیل : قَدِّرُوا له منازل القمر ، فإنه یدلّکم علی أنّ الشهر تسع وعشرون أو ثلاثون. 

قال ابن سریج (1) : هذا خطاب لمن خصّه الله بهذا العلم. وقوله «فأکملوا العدّة» خطاب للعامّة التی لم تعن به. یقال : قَدَرْتُ الأمر أَقْدُرُه وأَقْدِرُه إذا نظرت فیه ودبّرته. 

(ه) ومنه حدیث عائشة «فاقْدُرُوا قَدْرَ الجاریة الحدیثة السنّ» أی انظروه وأفکروا فیه. 

ومنه الحدیث «کان یَتَقَدَّر فی مرضه : أین أنا الیوم؟» أی یُقَدِّر أیام أزواجه فی الدّور علیهنّ. 

وفی حدیث الاستخارة «اللهم إنی أَسْتَقْدِرک بقُدْرَتک» أی أطلب منک أن تجعل لی علیه قُدْرة. 

(ه) ومنه حدیث عثمان (2) «إن الذّکاة فی الحلق واللبّة لمن قَدَرَ» أی لمن أمکنه الذبح فیهما ، فأما النادّ والمتردّی فأین اتّفق من جسمهما. 

وفی حدیث عمیر مولی آبی اللحم (3) «أمرنی مولای أن أَقْدُر لحما» أی أطبخ قِدْرا من لحم. 


قدس

(قدس) - فی أسماء الله تعالی «الْقُدُّوسُ» هو الطاهر المنزّه عن العیوب. وفعّول : من أبنیة المبالغة ، وقد تفتح القاف ، ولیس بالکثیر ، ولم یجیء منه إلّا قَدُّوس ، وسَبّوح ، وذَرّوح.

وقد تکرر ذکر «التَّقْدیس» فی الحدیث ، والمراد به التطهیر.

ومنه «الْأَرْضَ الْمُقَدَّسَةَ» قیل : هی الشام وفلسطین. وسمّی بیت المَقْدس ، لأنه الموضع 
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1- فی اللسان : «ابن شریح» وانظر شرح النووی علی مسلم (باب وجوب صوم رمضان لرؤیة الهلال ، من کتاب الصوم) 7 / 189.

2- أخرجه الهروی من حدیث عمر.

3- هو عبد الله بن عبد الملک بن عبد الله بن غفار ، وقیل فی اسمه أقوال أخری. انظر الإصابة 1 / 9. وإنما سمی آبی اللحم ، لأنه کان یأبی أن یأکل اللحم.




الذی یُتَقَدَّس فیه من الذنوب. یقال : بیت المَقْدِس ، والبیت المُقَدَّس ، وبیت القُدْس ، بضم الدال وسکونها. 

(ه) ومنه الحدیث «إن روح القُدُس نفث فی روعی» یعنی جبریل علیه السلام ؛ لأنه خلق من طهارة. 

(ه) ومنه الحدیث «لا قُدِّسَتْ أمّة لا یؤخذ لضعیفها من قویّها» أی لا طهّرت. 

(س) وفی حدیث بلال بن الحارث «أنه أقطعه حیث یصلح للزرع من قُدْس ، ولم یعطه حقّ مسلم» هو بضم القاف وسکون الدال : جبل معروف. 

وقیل : هو الموضع المرتفع الذی یصلح للزراعة. 

وفی کتاب الأمکنة «أنه قَرِیسٌ» قیل : قریس وقَرْس : جبلان قرب المدینة ، والمشهور المرویّ فی الحدیث الأوّل. 

وأما «قَدَس» بفتح القاف والدال. فموضع بالشام من فتوح شرحبیل بن حسنة. 


قدع

(قدع) (ه) فیه «فتَتَقَادَع [بهم](1) جَنَبَتَا الصّراط تَقَادُعَ الفراش فی النار» أی تسقطهم فیها بعضهم فوق بعض. وتَقَادَع القوم : إذا مات بعضهم إثر بعض. وأصل القَدْع : الکفّ والمنع. 

(ه) ومنه حدیث أبی ذرّ «فذهبت أقبّل بین عینیه ، فقَدَعَنی بعض أصحابه» أی کفّنی. یقال : قَدَعْتُه وأَقْدَعْتُه قَدْعا وإِقداعا. 

(ه) ومنه حدیث زواجه بخدیجة «قال ورقة بن نوفل : محمد یخطب خدیجة؟ هو الفحل لا یُقْدَع أنفه» یقال : قَدَعْتُ الفحل ، وهو أن یکون غیر کریم ، فإذا أراد رکوب الناقة الکریمة ضرب أنفه بالرمح أو غیره حتی یرتدع وینکفّ. ویروی بالراء. 

ومنه الحدیث «فإن شاء الله أن یَقْدَعَه بها قَدَعَه». 

(ه س) ومنه حدیث ابن عباس «فجعلت أجد بی قَدَعاً من مسألته» أی جبنا وانکسارا وفی روایة «أجدنی قَدِعْت عن مسألته».
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1- تکملة من الهروی ، ومما سبق فی (فرش).




ومنه حدیث الحسن «اقدَعُوا هذه النّفوس فإنها طلعة». 

(ه) ومنه حدیث الحجّاج «اقْدَعوا هذه الأنفس فإنها أسأل شیء إذا أعطیت ، وأمنع شیء إذا سئلت» أی کفّوها عمّا تتطلّع إلیه من الشهوات. 

[ه] وفیه «کان عبد الله بن عمر قَدِعاً» القَدَع بالتحریک : انسلاق العین وضعف البصر من کثرة البکاء ، وقد ، قَدِعَ فهو قَدِعٌ.


قدم

(قدم) - فی أسماء الله تعالی «المُقَدِّم» هو الذی یُقَدِّم الأشیاء ویضعها فی مواضعها ، فمن استحقّ التقدیمَ قَدَّمه. 

(ه) وفی صفة النار «حتی یضع الجبّار فیها قَدَمَه» أی الذین قَدَّمَهم لها من شرار خلقه ، فهم قَدَمُ الله للنار ، کما أنّ المسلمین قَدَمُه للجنة. 

والقَدَم : کلّ ما قدّمْتَ من خیر أو شر. وتَقَدَّمَتْ لفلان فیه قَدَمٌ : أی تَقَدُّم فی خیر وشرّ. 

وقیل : وضع القَدم علی الشیء مثل للرّدع والقمع ، فکأنه قال : یأتیها أمر الله فیکفّها من طلب المزید. 

وقیل : أراد به تسکین فورتها ، کما یقال للأمر ترید إبطاله : وضعته تحت قَدَمِی.

(س) ومنه الحدیث «ألا إن کلّ دم ومأثرة تحت قَدَمَیَ هاتین» أراد إخفاءها ، وإعدامها ، وإذلال أمر الجاهلیة ، ونقض سنّتها. 

ومنه الحدیث «ثلاثة فی المنسی تحت قَدَم الرحمن» أی أنهم منسیّون ، متروکون ، غیر مذکورین بخیر. 

(ه) وفی أسمائه علیه الصلاة والسلام «أنا الحاشر الذی یحشر الناس علی قَدَمِی» أی علی أثری. 

وفی حدیث عمر «إنّا علی منازلنا من کتاب الله وقسمة رسوله ، والرجل وقَدَمُه ، والرجل وبلاؤه» أی فعاله وتَقَدُّمه فی الإسلام وسبقه. 

وفی حدیث مواقیت الصلاة «کان قدر صلاته الظّهر فی الصیف ثلاثة أَقْدام إلی خمسة
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أَقْدام» أَقْدام الظّل التی تعرف بها أوقات الصلاة هی قَدَم کل إنسان علی قدر قامَتِه ، وهذا أمر مختلف باختلاف الأقالیم والبلاد ؛ لأن سبب طول الظل وقصره هو انحطاط الشمس وارتفاعها إلی سمت الرؤوس ، فکلّما کانت أعلی ، وإلی محاذاة الرؤوس فی مجراها أقرب ، کان الظل أقصر ، وینعکس الأمر بالعکس ، ولذلک تری ظلّ الشتاء فی البلاد الشمالیّة أبدا أطول من ظل الصیف فی کل موضع منها ، وکانت صلاته علیه الصلاة والسلام بمکة والمدینة من الإقلیم الثانی. ویذکر أنّ الظل فیهما عند الاعتدال فی آذار وأیلول ثلاثة أَقْدام وبعض قَدَم ، فیشبه أن تکون صلاته إذا اشتدّ الحرّ متأخّرة عن الوقت المعهود قبله إلی أن یصیر الظلّ خمسة أَقْدَام ، أو خمسة وشیئا ، ویکون فی الشتاء أوّل الوقت خمسة أَقْدام ، وآخره سبعة ، أو سبعة وشیئا ، فینزّل هذا الحدیث علی هذا التقدیر فی ذلک الإقلیم دون سائر الأقالیم. والله أعلم. 

[ه] ومنه حدیث علیّ «غیر نکل فی قَدَمٍ ولا واهنا فی عزم (1)» أی فی تَقَدُّم. ویقال : رجل قَدَمٌ إذا کان شجاعا. وقد یکون القَدَم بمعنی التقدُّم. 

(س) وفی حدیث بدر «أَقْدِم حیزوم» هو أمر بالإِقْدام. وهو التقدُّم فی الحرب. والإِقْدام : الشجاعة. وقد تکسر همزة : «إقْدَم» ، ویکون أمرا بالتقدّم لا غیر. والصحیح الفتح ، من أقْدَم. 

(س) وفیه «طوبی لعبد مغبّر قُدُمٍ فی سبیل الله» رجل قُدُمٌ بضمتین : أی شجاع. ومضی قُدُماً إذا لم یعرّج. 

(س) ومنه حدیث شیبة بن عثمان «فقال النبی صلی الله علیه وسلم : قُدْماً ، ها» أی تَقَدَّموا و «ها» تنبیه ، یحرّضهم علی القتال.

وفی حدیث علیّ «نظر قُدُماً أمامه» أی لم یعرّج ولم ینثن. وقد تسکّن الدال. یقال : قَدَمَ بالفتح یَقْدُم قُدْماً : أی تَقَدَّم. 

(س) وفیه «أنّ ابن مسعود سلّم علیه وهو یصلی فلم یردّ علیه ، قال : فأخذنی ما قَدُم 
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1- روایة الهروی : «لغیر نکل فی قدم ، ولا وهی فی عزم». وقال ابن الأثیر فی مادة (وها) : ویروی «ولا وهی فی عزم».




وما حدث» أی الحزن والکآبة ، یرید أنه عاودته أحزانه القدیمة واتّصلت بالحدیثة. 

وقیل : معناه غلب علیّ التفکّر فی أحوالی القدیمة والحدیثة. أیّها کان سببا لترک ردّه السلام علیّ. 

[ه] وفی حدیث ابن عباس «أنّ ابن أبی العاص مشی القُدَمِیَّة» وفی روایة «الیقْدُمِیَّة (1)» والذی جاء فی روایة البخاری «القُدَمِیَّة» ومعناها أنه تَقَدَّم فی الشّرف والفضل علی أصحابه. 

وقیل : معناه التّبختر ، ولم یرد المشی بعینه. 

والذی جاء فی کتب الغریب «الیقْدُمِیَّة» [والتَّقْدُمِیَّة (2)] بالیاء والتاء فهما زائدتان ، ومعناهما التقدّم. 

ورواه الأزهری بالیاء المعجمة من تحت ، والجوهری (3) بالمعجمة من فوق. 

وقیل : إنّ الیَقْدُمِیَّة بالیاء من تحت هو التقدُّم بهمّته وأفعاله. 

(س) وفی کتاب معاویة إلی ملک الروم «لأکوننّ مُقَدِّمَتَه إلیک» أی الجماعة التی تَتقدّم الجیش ، من قَدَّم بمعنی تَقَدَّم ، وقد استعیرت لکل شیء ، فقیل : مُقَدِّمة الکتاب ، ومُقَدِّمة الکلام بکسر الدال ، وقد تفتح. 

وفیه «حتی إنّ ذفراها لتکاد تصیب قادِمَةَ الرّحل» هی الخشبة التی فی مُقَدِّمة کور البعیر بمنزلة قربوس السّرج. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث أبی هریرة «قال له أبان بن سعید : تدلّی من قَدُوم ضأن» قیل : هی ثنیّة أو جبل بالسّراة من أرض دوس. 

وقیل : القَدوم : ما تقدم من الشاة ، وهو رأسها ، وإنما أراد احتقاره وصغر قدره. 

(س) وفیه «إن زوج فریعة قتل بطرف القَدوم» هو بالتخفیف والتشدید : موضع علی ستة أمیال من المدینة. 

(ه) ومنه الحدیث «إن إبراهیم علیه الصلاة والسلام اختتن بالقَدوم» قیل : هی قریة بالشام. ویروی بغیر ألف ولام. وقیل : القَدوم بالتخفیف والتشدید : قَدُوم النّجّار. 
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1- فی الأصل : «التقدمیة» والمثبت من ا ، واللسان ، والهروی.

2- تکملة من اللسان ، نقلا عن ابن الأثیر.

3- وحکی عن سیبویه أن التاء زائدة.




وفی حدیث الطفیل بن عمرو : 

* ففینا الشعر والملک القُدَامُ * 

أی القدیم ، مثل طویل وطوال. 


(باب القاف مع الذال) 


قذذ

(قذذ) (ه) فی حدیث الخوارج «فینظر فی قُذَذِه فلا یری شیئا» القُذَذ : ریش السّهم ، واحدتها : قُذَّة. 

(ه) ومنه الحدیث «لترکبنّ سنن من کان قبلکم حذو القُذَّة بالقُذَّة» أی کما تقدّر کلّ واحدة منهما علی قدر صاحبتها وتقطع. یضرب مثلا للشّیئین یستویان ولا یتفاوتان. 

وقد تکرر ذکرها فی الحدیث مفردة ومجموعة. 



قذر

(قذر) (س) فیه «ویبقی فی الأرض شرار أهلها تلفظهم أرضوهم وتَقْذَرُهم نفس الله عزوجل» أی یکره خروجهم إلی الشام ومقامهم بها ، فلا یوفّقهم لذلک ، کقوله تعالی : «کَرِهَ اللهُ انْبِعاثَهُمْ فَثَبَّطَهُمْ» یقال : قَذِرْت الشیء أَقْذَرُه إذا کرهته واجتنبته. 

ومنه حدیث أبی موسی فی الدّجاج «رأیته یأکل شیئا فَقَذِرْته» أی کرهت أکله ، کأنه رآه یأکل القَذَر. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه علیه الصلاة والسلام کان قَاذُورةً لا یأکل الدّجاج حتی یعلف» القَاذُورة : هاهنا الذی یَقْذَر الأشیاء ، وأراد بعلفها أن تطعم الشیء الطاهر. والهاء فیها للمبالغة. 

(ه) وفی حدیث آخر «اجتنبوا هذه القَاذُورة التی نهی الله عنها» القاذُورة هاهنا : الفعل القبیح والقول السیّیء.

ومنه الحدیث «فمن أصاب من هذه القاذُورة شیئا فلیستتر بستر الله» أراد به ما فیه حدّ کالزنا والشّرب. والقاذُورة من الرجال : الذی لا یبالی ما قال وما صنع.
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ومنه الحدیث «هلک المُتَقَذِّرُون» یعنی الذین یأتون القاذورات (1) 

(س) وفی حدیث کعب «قال الله لرومیّة : إنی أقسم بعزّتی لأهبنّ سبیک لبنی قاذِر» أی بنی إسماعیل بن إبراهیم علیهما السلام ، یرید العرب. وقاذِر : اسم ابن إسماعیل. ویقال له : قَیْذَر وقَیْذار. 


قذع

(قذع) - فیه «من قال فی الإسلام شعرا مُقْذِعا فلسانه هدر» هو الذی فیه قَذَع ، وهو الفحش من الکلام الذی یقبح ذکره ، یقال : أَقْذَع له إذا أفحش فی شتمه. 

(ه) ومنه الحدیث «من روی هجاء مُقْذِعا فهو أحد الشاتمین» أی إن إثمه کإثم قائله الأوّل. 

(س) ومنه حدیث الحسن «أنه سئل عن الرجل یعطی غیره الزّکاة أیخبره به؟ فقال : یرید أن یُقْذِعَه به» أی یسمعه ما یشقّ علیه ، فسمّاه قَذَعاً ، وأجراه مجری من یشتمه ویؤذیه ، فلذلک عدّاه بغیر لام. 


قذف

(قذف) - فیه «إنّی خشیت أن یَقْذِف فی قلوبکما شرّا» أی یلقی ویوقع. والقَذْف. الرّمی بقوّة.

وفی حدیث الهجرة «فَیَتَقَذَّف علیه نساء المشرکین». وفی روایة «فتَنْقَذِف». والمعروف «فتتقصّف». 

وفی حدیث هلال بن أمیة «أنه قَذَف امرأته بشریک» القَذْف هاهنا : رمی المرأة بالزنا ، أو ما کان فی معناه. وأصله الرّمی ، ثم استعمل فی هذا المعنی حتی غلب علیه. یقال : قَذَف یَقْذِف قَذْفاً فهو قاذِف. وقد تکرر ذکره فی الحدیث بهذا المعنی. 

وفی حدیث عائشة «وعندها قینتان تغنّیان بما تَقَاذَفَت به الأنصار یوم بعاث» أی تشاتمت فی أشعارها التی قالتها فی تلک الحرب. 
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1- قال السیوطی فی الدر النثیر : وفی «الحیلة» عن وکیع أنهم الذین یهریقون المرق إذا وقع فیه الذّباب.




(ه) وفی حدیث ابن عمر (1) «کان لا یصلّی فی مسجد فیه قِذَاف» القِذاف : جمع قُذْفة ، وهی الشّرفة ، کبرمة وبرام ، وبرقة وبراق. 

وقال الأصمعی : إنما هی «قُذَف» ، واحدتها : قُذْفة ، وهی الشّرف. والأول الوجه ، لصحّة الروایة ووجود النّظیر.


قذا

(قذا) (ه) فیه «هدنة علی دخن ، وجماعة علی أَقْذاء» الأَقْذَاء : جمع قَذًی ، والقَذَی : جمع قَذاة ، وهو ما یقع فی العین والماء والشّراب من تراب أو تبن (2) أو وسخ أو غیر ذلک ، أراد اجتماعهم یکون علی فساد (3) فی قلوبهم ، فشبّهه بقَذَی العین والماء والشّراب. 

ومنه الحدیث «یبصر أحدکم القَذَی فی عین أخیه ویعمی عن الجذع فی عینه» ضربه مثلا لمن یری الصغیر من عیوب الناس ویعیّرهم به ، وفیه من العیوب ما نسبته إلیه کنسبة الجذع إلی القَذاة. وقد تکرر فی الحدیث. 


(باب القاف مع الراء) 


قرأ

(قرأ) - قد تکرر فی الحدیث ذکر «القِراءة ، والاقْتراء ، والقارِئ ، والقُرآن» والأصل فی هذه اللّفظة الجمع. وکلّ شیء جمعته فقد قَرَأْتَه. وسمّی القُرآن قُرْآناً لأنه جمع القصص ، والأمر والنهی ، والوعد والوعید ، والآیات والسّور بعضها إلی بعض ، وهو مصدر کالغفران والکفران. 

وقد یطلق علی الصلاة لأنّ فیها قِراءة ، تسمیة للشیء ببعضه ، وعلی القِراءة نفسها ، یقال : قَرَأَ یَقْرَأُ قِراءة وقُرْآناً. والاقتراء : افتعال من القِراءة ، وقد تحذف الهمزة منه تخفیفا ، فیقال : قُران ، 
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1- الذی فی اللسان : «قال أبو عبید : فی الحدیث أن عمر رضی الله عنه کان لا یصلی فی مسجد فیه قذفات. هکذا یحدّثونه. قال ابن برّی : قذفات صحیح ، لأنه جمع سلامة ، کغرفة ، وغرفات. وجمع التکسیر قذف ، کغرف. وکلاهما قد روی». ثم حکی ابن منظور بعد ذلک روایة ابن الأثیر.

2- فی ا : «أو طین».

3- فی ا : «یکون فسادا فی قلوبهم». وفی اللسان : یکون علی فساد من قلوبهم» وأثبت ما فی الأصل.




وقَرَیْتُ ، وقارٍ ، ونحو ذلک من التّصریف. 

(س) وفیه «أکثر منافقی أمّتی قُرّاؤها» أی أنهم یحفظون القُرآن نفیا للتّهمة عن أنفسهم ، وهم معتقدون تضییعه. وکان المنافقون فی عصر النبی صلی الله علیه وسلم بهذه الصفة. 

وفی حدیث أبیّ فی ذکر سورة الأحزاب «إن کانت لَتُقَارِی سورة البقرة أو هی أطول» أی تجاریها مدی طولها فی القِراءة ، أو أنّ قارئها لیساوی قارئ سورة البقرة فی زمن قِراءتها ، وهی مفاعلة من القِراءة. 

قال الخطّابی : هکذا رواه ابن هشام. وأکثر الروایات «إن کانت لتوازی». 

[ه] وفیه «أَقرؤکم أبیّ» قیل أراد من جماعة مخصوصین ، أو فی وقت من الأوقات ، فإن غیره کان أَقْرَأَ منه. 

ویجوز أن یرید به أکثرهم قِراءة. 

ویجوز أن یکون عامّا وأنه أَقْرَأُ الصحابة : أی أتقن للقُرآن وأحفظ (1). 

(س) وفی حدیث ابن عباس «أنه کان لا یَقْرأ فی الظّهر والعصر» ثم قال فی آخره «وَما کانَ رَبُّکَ نَسِیًّا» معناه أنه کان لا یجهر بالقراءة فیهما أو لا یسمع نفسه قراءته ، کأنه رأی قوما یَقرأون فیسمعون أنفسهم ومن قرب منهم. 

ومعنی قوله «وَما کانَ رَبُّکَ نَسِیًّا» یرید أن القراءة التی تجهر بها أو تسمعها نفسک یکتبها الملکان ، وإذا قرأتها فی نفسک لم یکتباها ، والله یحفظها لک ولا ینساها لیجازیک علیها و 

فیه «إن الربّ عزوجل یُقْرِئک السلام» یقال : أَقْرِیء فلانا السلام واقْرَأْ علیه السلام ، کأنه حین یبلّغه سلامه یحمله علی أن یَقْرَأ السلام ویردّه ، وإذا قَرَأَ الرجل القُرآن أو الحدیث علی الشیخ یقول : أَقْرَأَنِی فلان : أی حملنی علی أن أَقْرأ علیه. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی إسلام أبی ذرّ «لقد وضعت قوله علی أَقْرَاء الشعر فلا یلتئم علی لسان أحد» 

ص: 31





1- قال الهروی : «ویجوز أن یحمل «أقرأ» علی قارئ ، والتقدیر : قارئ من أمتی أبیّ ، قال اللغویون : الله أکبر ، بمعنی کبیر».




أی علی طرق الشعر وأنواعه وبحوره ، واحدها : قَرْءٌ ، بالفتح.

وقال الزمخشری وغیره : أَقْرَاء الشعر : قوافیه التی یختم بها ، کأَقْراء الطّهر التی ینقطع عندها ، الواحد قَرْءٌ ، وقُرْءٌ ، وقَرِیّ (1) ؛ لأنها مقاطع الأبیات وحدودها. 

[ه] وفیه «دَعِی الصلاةَ أیام أَقْرَائک» قد تکررت هذه اللفظة فی الحدیث مفردة ومجموعة ، والمفردة بفتح القاف ، وتجمع علی أَقْراء وقُرُوء ، وهو من الأضداد یقع علی الطّهر ، وإلیه ذهب الشافعیّ وأهل الحجاز ، وعلی الحیض ، وإلیه ذهب أبو حنیفة وأهل العراق. 

والأصل فی القَرْء الوقت المعلوم ، فلذلک وقع علی الضّدّین ؛ لأنّ لکل منهما وقتا ، وأَقْرَأَتِ المرأة إذا طهرت وإذا حاضت. وهذا الحدیث أراد بالأَقْراء فیه الحیض ؛ لأنه أمرها فیه بترک الصلاة. 


قرب

(قرب) - فیه «من تَقَرَّب إلیّ شبرا تَقَرَّبْتُ إلیه ذراعا» المراد بقُرْب العبد من الله تعالی القُرْب بالذکر والعمل الصالح ، لا قُرْبُ الذات والمکان ؛ لأنّ ذلک من صفات الأجسام. والله یتعالی عن ذلک ویتقدّس. 

والمراد بقُرْب الله من العبد قُرْبُ نعمه وألطافه منه ، وبرّه وإحسانه إلیه ، وترادف مننه عنده ، وفیض مواهبه علیه. 

(س) ومنه الحدیث «صفة هذه الأمّة فی التّوراة قُرْبانُهم دماؤهم» القُرْبان : مصدر من قَرُبَ یَقْرُب : أی یَتَقَرَّبون إلی الله تعالی بإراقة دمائهم فی الجهاد ، وکان قُرْبانُ الأمم السالفة ذبح البقر والغنم والإبل. 

(س) ومنه الحدیث «الصلاة قُرْبانُ کلّ تقیّ» أی أن الأتقیاء من الناس یَتَقَرَّبون بها إلی الله ، أی یطلبون القُرْبَ منه بها. 

ومنه حدیث الجمعة «من راح فی الساعة الأولی فکأنما قرّب بدنة» أی کأنما أهدی ذلک إلی الله تعالی ، کما یهدی القُرْبانُ إلی بیت الله الحرام. 

ص: 32






1- انظر الفائق 1 / 519. وقال فی الأساس : «ویقال للقصیدتین : هما علی قریّ واحد ، وعلی قرو واحد ، وهو الرویّ».




(ه) وفی حدیث ابن عمر «إن کنّا لنلتقی فی الیوم مرارا یسأل بعضنا بعضا ، وإن نَقْرُب بذلک إلا أن نحمد الله تعالی» قال الأزهری : أی ما نطلب بذلک إلّا حمد الله تعالی. 

قال الخطّابی : نَقْرُب : أی نطلب. والأصل فیه طلب الماء.

ومنه «لیلة القَرَب» وهی اللیلة التی یصبحون منها (1) علی الماء ، ثم اتّسع فیه فقیل : فلان یَقْرُب حاجته : أی یطلبها ، وإن الأولی هی المخفّفة من الثقیلة ، والثانیة نافیة. 

ومنه الحدیث «قال له رجل : ما لی هارب ولا قارِبٌ» القارِب : الذی یطلب الماء. أراد لیس لی شیء. 

ومنه حدیث علیّ «وما کنت إلّا کقارِب ورد ، وطالب وجد». 

وفیه «إذا تَقَارَب الزمان» وفی روایة «اقْتَرب الزمان لم تکد رؤیا المؤمن تکذب» أراد اقْتِراب الساعة. وقیل : اعتدال اللیل والنهار ، وتکون الرؤیا فیه صحیحة لاعتدال الزمان. واقْتَرَب : افتعل ، من القُرْب. وتَقَارَب : تفاعل منه. ویقال للشیء إذا ولّی وأدبر : تَقَارَب. 

(ه) ومنه حدیث المهدیّ «یَتَقارَب الزمان حتی تکون السّنة کالشّهر» أراد : یطیب الزمان حتی لا یستطال ، وأیام السّرور والعافیة قصیرة.

وقیل : هو کنایة عن قصر الأعمار وقلّة البرکة. 

(ه) وفیه «سدّدوا وقَارِبوا» أی اقتصدوا فی الأمور کلها ، واترکوا الغلوّ فیها والتّقصیر. یقال : قارَب فلان فی أموره إذا اقتصد. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث ابن مسعود «أنه سلّم علی النبی صلی الله علیه وسلم وهو فی الصلاة فلم یردّ علیه ، قال : فأخذنی ما قَرُب وما بعد» یقال للرجل إذا أقلقه الشیء وأزعجه : أخذه ما قَرُب وما بعد ، وما قدم وما حدث ، کأنه یفکّر ویهتم فی بعید أموره وقَرِیبها. یعنی أیّها کان سببا فی الامتناع من ردّ السلام. 

وفی حدیث أبی هریرة «لأُقَرِّبَنَ بکم صلاة رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی لآتینّکم بما یشبهها ویَقْرُب منها. 

ص: 33





1- فی الأصل : «فیها» والمثبت من ا واللسان.




ومنه حدیثه الآخر «إنی لأَقْرَبُکُم شبها بصلاة رسول الله صلی الله علیه وسلم. 

وفیه «من غیّر المطربة والمَقْرَبَةَ فعلیه لعنة الله» المَقْرَبة : طریق صغیر ینفذ إلی طریق کبیر ، وجمعها : المُقَارِب. وقیل : هو من القَرَب ، وهو السّیر باللیل. وقیل السّیر إلی الماء. 

(ه) ومنه الحدیث «ثلاث لعینات : رجل عوّر (1) طریق المَقْرَبة». 

(ه) وفی حدیث عمر «ما هذه الإبل المُقْرِبة» هکذا روی بکسر الراء. وقیل : هی بالفتح وهی التی حزمت للرکوب. وقیل : هی التی علیها رحال مُقْرَبة بالأدم ، وهو من مراکب الملوک ، وأصله من القِراب.

(ه) وفی کتابه لوائل بن حجر «لکل عشرة من السّرایا ما یحمل القِرَابُ من التّمر» هو شبه الجراب یطرح فیه الراکب سیفه بغمده وسوطه ، وقد یطرح فیه زاده من تمر وغیره. 

قال الخطّابی : الروایة بالباء هکذا ، ولا موضع لها هاهنا ، وأراه «القراف» جمع قرف ، وهی أوعیة من جلود یحمل فیها الزاد للسّفر ، وتجمع علی : قروف ، أیضا. 

(ه) وفیه «إن لقیتنی بقُراب (2) الأرض خطیئة» أی بما یُقارِب ملاها ، وهو مصدر : قَارَب یُقارِب.

(س) وفیه «اتّقوا قُرَابَ المؤمن فإنه ینظر بنور الله» وروی «قُرابة المؤمن» یعنی فراسته وظنّه الذی هو قَریب من العلم والتّحقّق ؛ لصدق حدسه وإصابته. یقال : ما هو بعالم ولا قُرَاب عالم ، ولا قُرابة عالم ، ولا قَریب عالم. 

[ه] وفی حدیث المولد «فخرج عبد الله أبو النبی صلی الله علیه وسلم ذات یوم مُتَقَرِّباً متخصّرا بالبطحاء» أی واضعا یده علی قُرْبِه : أی خاصرته.

وقیل : هو الموضع الرّقیق أسفل من السّرّة. 
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1- فی الأصل ، واللسان وشرح القاموس : «غوّر» بالغین المعجمة. وأثبته بالعین المهملة من ا واستنادا إلی تصحیحات الأستاذ عبد السلام هارون للسان العرب. قال : «والطریق لا یغوّر ، وإنما یعوّر ، أی تفسد أعلامه ومناره. ومنه قولهم : «طریق أعور» أی لا علم فیه. وقد جاء علی هذا الصواب فی تهذیب الأزهری ، مادة (قرب)».

2- قال فی القاموس : «وقاب الشیء بالکسر ، وقرابه ، وقرابته بضمهما : ما قارب قدره».




وقیل : مُتَقَرِّباً ، أی مسرعا عجلا ، ویجمع علی أَقْراب.

ومنه قصید کعب بن زهیر : 

یمشی القراد علیها ثم یزلقه 

عنها (1) لبان وأَقرابٌ

زهالیل 

وفی حدیث الهجرة «أتیت فرسی فرکبتها فرفعتها تُقَرِّب بی» قَرَّبَ تَقْرِیبا إذا عدا عدوا دون الإسراع ، وله تَقْرِیبان ، أدنی وأعلی. 

(س) وفی حدیث الدجّال «فجلسوا فی أَقْرُب السّفینة» هی سفن صغار تکون مع السّفن الکبار البحریّة کالجنائب لها ، واحدها : قارِب ، وجمعها : قَوَارِب ، فأمّا أَقْرُب فغیر معروف فی جمع قارِب ، إلّا أن یکون علی غیر قیاس. 

وقیل : أَقْرُب السفینة : أدانیها ، أی ما قَارَب إلی الأرض منها. 

(س) وفی حدیث عمر «إلّا حامی علی قَرابَتِه» أی أَقَارِبه. سمّوا بالمصدر ، کالصّحابة. 


قرثع

(قرثع) (س) فی صفة المرأة الناشز «هی کالقَرْثَع» القَرْثَع من النساء : البلهاء. 

وسئل أعرابی عن القَرْثَع فقال : هی التی تکحّل إحدی عینیها وتترک الأخری ، وتلبس قمیصها مقلوبا. 


قرح

(قرح) - فی حدیث أحد «بَعْدِ ما أَصابَهُمُ الْقَرْحُ» هو بالفتح والضم : الجرح ، وقیل : هو بالضم : الاسم ، وبالفتح : المصدر ، أراد ما نالهم من القتل والهزیمة یومئذ. 

ومنه الحدیث «إنّ أصحاب محمد قدموا المدینة وهم قُرْحان». 

(ه) ومنه حدیث عمر «لمّا أراد دخول الشام وقد وقع به الطاعون قیل له : إنّ [من](2) معک من أصحاب محمد قُرْحان» وفی روایة «قُرْحانون» القُرْحان بالضم : هو الذی لم یمسّه القَرْح وهو الجدریّ ، ویقع علی الواحد والاثنین والجمع والمؤنّث ، وبعضهم یثنّی ویجمع ویؤنث. وبعیر قُرْحان : إذا لم یصبه الجرب قطّ (3).

وأما قُرْحَانُون ، بالجمع ، فقال الجوهری : «هی لغة متروکة» فشبّهوا السّلیم من الطاعون والقَرْح بالقُرْحان ، والمراد أنهم لم یکن أصابهم قبل ذلک داء. 
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1- روایة شرح دیوانه ص 12 : «منها».

2- من الهروی ، والصحاح ، والفائق 1 / 596. وحکی صاحب اللسان عن شمر ، قال : «قرحان ؛ إن شئت نوّنت ، وإن شئت لم تنوّن».

3- فی الهروی : «قال شمر : قرحان ؛ من الأضداد».




ومنه حدیث جابر «کنّا نختبط بقسیّنا ونأکل حتی قَرَحَتْ أشداقنا» أی تجرّحت من أکل الخبط. 

وفیه «جلف الخبز والماء القَرَاح» هو بالفتح : الماء الذی لم یخالطه شیء یطیّب به ، کالعسل والتّمر والزّبیب. 

(س) وفیه «خیر الخیل الأَقْرَح المحجّل» هو ما کان فی جبهته قُرْحة ، بالضم ، وهی بیاض یسیر فی وجه الفرس دون الغرّة ، فأمّا القارِح من الخیل فهو الذی دخل فی السّنة الخامسة ، وجمعه : قُرَّح. 

(س) ومنه الحدیث «وعلیهم الصالغ والقَارِحُ» أی الفرس القارِح.

وفیه ذکر «قُرْح» بضم القاف وسکون الراء ، وقد تحرّک فی الشّعر : سوق وادی القری ، صلّی به رسول الله صلی الله علیه وسلم ، وبنی به مسجد. 


قرد

(قرد) (ه) فیه «إیّاکم والإِقْرَاد ، قالوا : یا رسول الله ، وما الإِقْرَاد؟ قال : الرجل یکون منکم أمیرا أو عاملا فیأتیه المسکین والأرملة فیقول لهم : مکانکم حتی أنظر فی حوائجکم ، ویأتیه الشریف الغنیّ فیدنیه ویقول : عجّلوا قضاء حاجته ، ویترک الآخرون مُقْرِدِین» یقال : أَقْرَدَ الرجل إذا سکت ذلّا (1) ، وأصله أن یقع الغراب علی البعیر فیلقط القِرْدَان فیقرّ ویسکن لما یجد من الراحة.

(ه) ومنه حدیث عائشة «کان لنا وحش فإذا خرج رسول الله صلی الله علیه وسلم أسعرنا قفزا ، فإذا حضر مجیئه أَقْرَد» أی سکن وذلّ. 

(س) ومنه حدیث ابن عباس «لم یر بتَقْرِید المحرم البعیر بأسا» التَّقْرِید : نزع القِرْدان من البعیر ، وهو الطّبّوع الذی یلصق بجسمه. 

ومنه حدیثه الآخر «قال لعکرمة وهو محرم : قم فقَرِّدْ هذا البعیر ، فقال : إنی محرم فقال : قم فانحره ، فنحره ، فقال : کم تراک الآن قتلت من قُرَادٍ وحمنانة». 

ص: 36






1- روی الهروی عن ثعلب : «یقال : أخرد الرجل : إذا سکت حیاء. وأقرد : إذا سکت ذلّا».




(س) وفی حدیث عمر «ذرّی الدّقیق وأنا أحرّ (1) لک لئلّا یَتَقَرَّدَ» أی لئلا یرکب بعضه بعضا. 

(ه) وفیه «أنه صلی إلی بعیر من المغنم ، فلما انفتل تناول قَرَدَة من وبر البعیر» أی قطعة ممّا ینسل منه ، وجمعها : قَرَد ، بتحریک الراء فیهما ، وهو أردأ ما یکون من الوبر والصوف وما تمّعط منهما. 

(ه) وفیه «لجأوا إلی قَرْدَدٍ» هو الموضع المرتفع من الأرض ، کأنهم تحصّنوا به. ویقال للأرض المستویة أیضا : قَرْدَدٌ. 

ومنه حدیث قسّ والجارود «قطعت قَرْدَداً» 

وفیه ذکر «ذی قَرَد» هو بفتح القاف والراء : ماء علی لیلتین من المدینة بینها وبین خیبر. 

ومنه «غزوة ذی قَرَد» ویقال : ذو القَرَد.


قردح

(قردح) (ه) فی وصیة عبد الله بن حازم «قال لبینه : إذا أصابتکم خطّة ضیم فقَرْدِحُوا لها» القَرْدَحة : القرار علی الضّیم والصبر علی الذّل : أی لا تضطربوا فیه فإن ذلک یزیدکم خبالا. 


قرر

(قرر) (ه) فیه «أفضل الأیام یوم النّحر ثم یوم القَرِّ» هو الغد من یوم النحر ، وهو حادی عشر ذی الحجة ، لأنّ الناس یَقِرّون فیه بمنی : أی یسکنون ویقیمون. 

ومنه حدیث عثمان «أَقِرُّوا الأنفس حتی تزهق» أی سکّنوا الذّبائح حتی تفارقها أرواحها ، ولا تعجّلوا سلخها وتقطیعها. 

(س) ومنه حدیث أبی موسی «أُقِرَّت الصلاة بالبرّ والزکاة» وروی «قَرَّت» : أی اسْتَقَرَّت معهما وقرنت بهما ، یعنی أنّ الصلاة مقرونة بالبرّ ، وهو الصدق وجماع الخیر ، وأنها مقرونة بالزکاة فی القرآن ، مذکورة معها. 
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1- فی الأصل واللسان : «أحرّک لک» والتصویب من : ا ، ومما سبق فی (حرر) 1 / 365.




[ه] ومنه حدیث ابن مسعود «قارّوا الصلاة» أی اسکنوا فیها ولا تتحرّکوا ولا تعبثوا ، وهو تفاعل من القَرار.

وفی حدیث أبی ذر «فلم أَتَقارَّ أن قمت» أی لم ألبث ، وأصله : أَتَقَارَر ، فأدغمت الراء فی الراء. 

(ه) ومنه حدیث نائل مولی عثمان «قلنا لرباح بن المعترف : غنّنا غناء أهل القَرار» أی أهل الحضر المُسْتَقِرین فی منازلهم ، لا غناء أهل البدو الذی لا یزالون منتقلین. 

(ه) ومنه حدیث ابن عباس وذکر علیّا فقال : «علمی إلی علمه کالقَرارة فی المثعنجر» القَرارة : المطمئن من الأرض یَسْتَقرّ فیه ماء المطر ، وجمعها : القَرارُ.

ومنه حدیث یحیی بن یعمر «ولحقت طائفة بقَرَارِ الأودیة». 

(ه) وفی حدیث البراق «أنه استصعب ثم ارفضّ وأَقَرّ» أی سکن وانقاد. 

(ه س) وفی حدیث أم زرع «لا حرّ ولا قُرّ» القُرُّ : البرد ، أرادت أنه لا ذو حرّ ولا ذو برد ، فهو معتدل. یقال : قَرَّ یومنا یَقرُّ قُرّةً ، ویوم قَرٌّ بالفتح : أی بارد ، ولیلة قَرَّة. وأرادت بالحرّ والبرد الکنایة عن الأذی ، فالحرّ عن قلیله ، والبرد عن کثیره. 

ومنه حدیث حذیفة فی غزوة الخندق «فلما أخبرته خبر القوم وقَرَرْتُ قَرِرْتُ» أی لمّا سکنت وجدت مسّ البرد. 

[ه] وفی حدیث عمر «قال لأبی مسعود البدری : بلغنی أنّک تفتی ، ولّ حارّها من تولّی قارَّها» جعل الحرّ کنایة عن الشّرّ والشدّة ، والبرد کنایة عن الخیر والهین. والقارّ : فاعل من القُرِّ : البرد. 

أراد : ولّ شرّها من تولّی خیرها ، وولّ شدیدها من تولی هینها. 

ومنه حدیث الحسن بن علی فی جلد الولید بن عقبة «ولّ حارّها من تولّی قارَّها» وامتنع من جلده. 

(ه) وفی حدیث الاستسقاء «لو رآک لقرّتْ عیناه» أی لسرّ بذلک وفرح. وحقیقته أبرد الله دمعة عینیه ، لأن دمعة الفرح والسّرور باردة.
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وقیل : معنی أَقَرَّ الله عینک بلّغک أمنیّتک حتی ترضی نفسک وتسکن عینک فلا تستشرف إلی غیره. 

وفی حدیث عبد الملک بن عمیر «لقرص برّیّ بأبطح قُرِّیّ» سئل شمر عن هذا فقال : لا أعرفه ، إلا أن یکون من القُرّ : البرد. 

[ه] وفی حدیث أنجشة ، فی روایة البراء بن مالک «رویدک ، رفقا بالقَوَارِیر» أراد النساء ، شبّههن بالقَواریر من الزجاج ؛ لأنه یسرع إلیها الکسر ، وکان أنجشة یحدو وینشد القریض والرّجز. فلم یأمن أن یصیبهنّ ، أو یقع فی قلوبهنّ حداؤه ، فأمره بالکف عن ذلک. وفی المثل : الغناء رقیة الزّنا. 

وقیل : أراد أنّ الإبل إذا سمعت الحداء أسرعت فی المشی واشتدّت فأزعجت الراکب وأتعبته ، فنهاه عن ذلک لأنّ النساء یضعفن عن شدّة الحرکة. وواحدة القَواریر : قارُورة ، سمّیت بها لاسْتِقْرار الشراب فیها. 

(س) وفی حدیث علیّ «ما أصبت منذ ولیت عملی إلا هذه القُوَیْریرة ، أهداها إلیّ الدّهقان» هی تصغیر قَارُورة. 

(ه) وفی حدیث استراق السّمع «یأتی الشیطان فیتسمّع الکلمة فیأتی بها إلی الکاهن فیُقِرُّها فی أذنه کما تُقَرُّ القَارُورة إذا أفرغ فیها». 

وفی روایة «فیقذفها فی أذن ولیّه کقَرِّ الدّجاجة» القَرُّ : تردیدک الکلام فی أذن المخاطب (1) حتی یفهمه ، تقول : قَرَرْته فیه أَقُرُّه قَرّاً. وقَرُّ الدجاجة : صوتها إذا قطعته. یقال : قَرَّتْ تَقِرُّ قَرّاً وقَرِیراً ، فإن ردّدته قلت : قَرْقَرَتْ قَرْقَرَة (2). 

ویروی «کقَرِّ الزّجاجة» بالزای : أی کصوتها إذا صبّ فیها الماء.


قرس

(قرس) (ه) فیه «قرِّسوا الماء فی الشّنان ، وصبّوه علیهم فیما بین الأذانین» أی برّدوه فی الأسقیة. ویوم قَارِس : بارد. 

ص: 39






1- عبارة الهروی : «فی أذن الأبکم». وهی روایة اللسان ، حکایة عن ابن الأعرابی. وذکر روایة ابن الأثیر أیضا.

2- زاد الهروی «وقرقریرا».





قرش

(قرش) - فی حدیث ابن عباس ، فی ذکر قُرَیْش «هی دابة تسکن البحر تأکل دوابّه» وأنشد فی ذلک : 

وقُرَیْشٌ هی التی تسکن البحر

بها سمّیت قرَیْشٌ قُرَیْشاً

وقیل : سمّیت لاجتماعها بمکّة بعد تفرّقها فی البلاد. یقال : فلان یَتَقَرَّش المال (1) : أی یجمعه. 


قرص

(قرص) [ه] فیه «أن امرأة سألته عن دم المحیض یصیب الثّوب ، فقال : اقْرُصِیه بالماء». 

(ه س) وفی حدیث آخر «حتّیه بضلع ، واقْرُصِیه بماء وسدر» وفی روایة «قَرِّصیه» (2) القَرْص : الدلک بأطراف الأصابع والأظفار ، مع صبّ الماء علیه حتی یذهب أثره. والتَّقْرِیص مثله. یقال : قَرَصْتُه وقَرَّصْتُه ، وهو أبلغ فی غسل الدم من غسله بجمیع الید. 

وقال أبو عبید (3) : قَرِّصِیه بالتشدید : أی قطّعیه. 

وفیه «فأتی بثلاثة قِرَصَة من شعیر» القِرَصَة - بوزن العنبة - جمع قُرْص ، وهو الرّغیف ، کجُحْر وجِحَرَة. 

وفی حدیث علیّ «أنه قضی فی القارِصة والقامصة والواقصة بالدیة أثلاثا» هنّ ثلاث جوار کنّ یلعبن ، فتراکبن فقَرَصَت السّفلی الوسطی ، فقمصت ، فسقطت العلیا فوقصت عنقها ، فجعل ثلثی الدیة علی الثّنتین وأسقط ثلث العلیا ؛ لأنها أعانت علی نفسها. 

جعل الزمخشری هذا الحدیث مرفوعا ، وهو من کلام علیّ. القارِصة : اسم فاعل من القَرْص بالأصابع. 

(س) وفی حدیث ابن عمیر «لَقَارِصٌ قُمَارِصٌ» أراد اللّبن الذی یَقْرُص اللّسان من حموضته. والقُمَارِص : تأکید له. والمیم زائدة. 

ومنه رجز ابن الأکوع : 
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1- فی ا : «الماء».

2- وهی روایة الهروی.

3- فی الأصل : «أبو عبیدة» وأثبت ما فی : ا. ویلاحظ أن ابن الأثیر أکثر ما ینقل عن أبی عبید القاسم بن سلّام. ولم أره ینقل عن أبی عبیدة معمر بن المثنی إلا نادرا.




لکن غذاها الّلبن الخریف 

المخض والقارِصُ والصّریف 


قرصف

(قرصف) (س) فیه «أنه خرج علی أتان وعلیها قَرْصَفٌ لم یبق منها إلّا قرقرها» القَرْصَف : القطیفة. هکذا ذکره أبو موسی بالراء. ویروی بالواو. وسیذکر. 


قرض

(قرض) (ه) فیه «وضع الله الحرج إلّا امرأ اقْتَرَضَ امرأ مسلما» وفی روایة «إلّا من اقْتَرَض مسلما ظلما» وفی أخری «من اقْتَرَضَ عرض مسلم» أی نال منه وقطعه بالغیبة ، وهو افتعال ، من القَرْض : القطع. 

(ه) ومنه حدیث أبی الدّرداء «إن قَارَضْتَ الناس قَارَضُوک» أی إن ساببتهم ونلت منهم سبّوک ونالوا منک. وهو فاعلت من القَرْض. 

[ه] ومنه حدیثه الآخر «أَقْرِضْ من عرضک لیوم فقرک» أی إذا نال أحد من عرضک فلا تجازه ، ولکن اجعله قَرْضاً فی ذمّته لتأخذه منه یوم حاجتک إلیه. یعنی یوم القیامة. 

وفی حدیث أبی موسی وابن عمر «اجعله قِراضاً» القِراض : المضاربة فی لغة أهل الحجاز یقال : قَارَضَه یُقَارِضُه قِراضاً ومُقَارَضَة. 

(ه) ومنه حدیث الزّهری «لا تصلح مُقَارَضَةُ مَن طعمته الحرام» قال الزمخشری (1) : أصلها من القَرْض فی الأرض ، وهو قطعها بالسّیر فیها ، وکذلک هی المضاربة أیضا ، من الضّرب فی الأرض. 

(ه) وفی حدیث الحسن «قیل له : أکان أصحاب رسول الله صلی الله علیه وسلم یمزحون؟ قال : نعم ، ویَتَقَارَضون» أی یقولون القَرِیض وینشدونه. والقَرِیض : الشّعر. 


قرط

(قرط) - فیه ما یمنع إحداکنّ أن تصنع قُرْطَیْن من فضّة» القُرْط : نوع من حلیّ الأذن معروف ، ویجمع علی أَقْرَاط ، وقِرَطة ، وأَقْرِطة. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث النّعمان بن مقرّن «فلتثب الرّجال إلی خیولها فیُقَرِّطُوها أعنّتها» تَقْرِیط الخیل : إلجامها. وقیل حملها علی أشدّ الجری. وقیل : هو أن یمدّ الفارس یده حتی یجعلها علی قذال فرسه فی حال عدوه (2).
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1- انظر الفائق 2 / 339.

2- فی الهروی : «حضره» وکذلک یفهم من شرح اللسان.




(س) وفی حدیث أبی ذر «ستفتحون أرضا یذکر فیها القِیراطُ ، فاستوصوا بأهلها خیرا ، فإنّ لهم ذمّة ورحما» القِیراط : جزء من أجزاء الدینار ، وهو نصف عشره فی أکثر البلاد. وأهل الشام یجعلونه جزءا من أربعة وعشرین. والیاء فیه بدل من الراء ، فإنّ أصله : قِرّاط. وقد تکرر فی الحدیث. 

وأراد بالأرض المستفتحة مصر ، وخصّها بالذکر وإن کان القِیراطُ مذکورا فی غیرها ؛ لأنه کان یغلب علی أهلها أن یقولوا : أعطیت فلانا قَرَارِیط ، إذا أسمعه ما یکرهه. واذهب لا أعطیک (1) قَرَارِیطَک : أی سبّک وإسماعک المکروه ، ولا یوجد ذلک فی کلام غیرهم. 

ومعنی قوله «فإنّ لهم ذمّة ورحما» : أی أنّ هاجر أمّ إسماعیل علیه السلام کانت قبطیّة من أهل مصر. 

وقد تکرر ذکر «القِیراط» فی الحدیث مفردا وجمعا. 

ومنه حدیث ابن عمر وأبی هریرة فی تشییع الجنازة. 


قرطف

(قرطف) (س) فی حدیث النّخعیّ فی قوله تعالی «یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ» إنه کان متدثّرا فی قَرْطَف» هو القطیفة التی لها خمل. 


قرطق

(قرطق) (س) فی حدیث منصور «جاء الغلام وعلیه قُرْطَقٌ أبیض» أی قباء ، وهو تعریب : کرته ، وقد تضم طاؤه. وإبدال القاف من الهاء فی الأسماء المعرّبة کثیر ، کالبرق (2) ، والباشق ، والمستق. 

ومنه حدیث الخوارج «کأنّی أنظر إلیه حبشیّ علیه قُرَیْطِقٌ» هو تصغیر قُرْطَق. 


قرطم

(قرطم) - فیه «فتلتقط المنافقین لقط الحمامة القُرْطم» هو بالکسر والضم : حبّ العصفر. 


قرطن

(قرطن) (س) فیه «أنه دخل علی سلمان فإذا إکاف وقِرْطانٌ» القِرطان : کالبرذعة
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1- فی الأصل : «لأعطیک» وأثبت ما فی ا واللسان.

2- فی الأصل ، واللسان : «البرق» بسکون الراء. وهو خطأ ، صوابه الفتح. انظر المعرّب ص 45 ، 265 حاشیة 2.




لذوات الحوافر. ویقال له قرطاط ، وکذلک رواه الخطابی بالطاء ، وقرطاق بالقاف ، وهو بالنون أشهر. وقیل : هو ثلاثیّ الأصل ، ملحق بقرطاس. 


قرظ

(قرظ) (س) فیه «لا تُقَرِّظُونی کما قَرَّظت النصاری عیسی» التَّقْریظ : مدح الحیّ ووصفه. 

ومنه حدیث علیّ «ولا هو أهل لما قُرِّظ به» أی مدح. 

وحدیثه الآخر «یهلک فیّ رجلان : محبّ مفرط یُقَرِّظنی بما لیس فیّ ، ومبغض یحمله شنآنی علی أن یبهتنی». 

(س) وفیه «أنّ عمر دخل علیه وإنّ عند رجلیه قَرَظاً مصبورا».

ومنه الحدیث «أتی بهدیة فی أدیم مَقْرُوظ» أی مدبوغ بالقَرَظ وهو ورق السّلم. وبه سمّی سعد القَرَظ المؤذّن. 

وقد تکرر فی الحدیث. 


قرع

(قرع) (ه) فیه «لمّا أتی علی محسّر قَرَعَ ناقته» أی ضربها بسوطه. 

(ه) ومنه حدیث خطبة خدیجة «قال ورقة بن نوفل : هو الفحل لا یُقْرَع أنفه» أی أنه کفء کریم لا یرد. وقد تقدّم أصله فی القاف والدال والعین.

(ه) ومنه حدیث عمر «أنه أخذ قدح سویق فشربه حتی قَرَع القدح جبینه» أی ضربه ، یعنی أنه شرب جمیع ما فیه. 

ومنه الحدیث «أقسم لَتَقْرَعَنَ (1) بها أبا هریرة» أی لتفجأنّه بذکرها ، کالصّک له والضّرب. 

ویجوز أن یکون من الرّدع. یقال : قَرَع الرجل : إذا ارتدع.

ویجوز أن یکون من أَقْرَعْتُه إذا قهرته بکلامک ، فتکون التاء مضمومة والراء مکسورة. وهما فی الأولی مفتوحتان. 

وفی حدیث عبد الملک وذکر سیف الزّبیر فقال : 
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1- فی ا : «لیقرعنّ ... لیفجأنّه».




بهنّ فلول من قِراعِ الکتائب (1) 

أی قتال الجیوش ومحاربتها. 

(ه) وفی حدیث علقمة «أنه کان یُقَرِّع غنمه ویحلب ویعلف» أی ینزی علیها الفحول. 

هکذا ذکره الهروی بالقاف ، والزمخشری. 

وقال أبو موسی : هو بالفاء ، وهو من هفوات الهروی. 

قلت : إن کان من حیث إنّ الحدیث لم یرو إلا بالفاء فیجوز ، فإن أبا موسی عارف بطرق الروایة. وأمّا من حیث اللغة فلا یمتنع ، فإنه یقال : قَرَع الفحل الناقة إذا ضربها. وأَقْرَعْتُه أنا. والقَرِیع : فحل الإبل. والقَرْع فی الأصل : الضّرب. ومع هذا فقد ذکره الحربی فی غریبه بالقاف ، وشرحه بذلک. وکذلک رواه الأزهری فی «التهذیب» لفظا وشرحا. 

ومنه حدیث هشام ، یصف ناقة «إنها لَمِقْراع» هی التی تلقح فی أوّل قَرْعَة یَقْرَعُها الفحل. 

وفیه «أنه رکب حمار سعد بن عبادة وکان قطوفا ، فردّه وهو هملاج قَرِیعٌ ما یسایر» أی فاره مختار. 

قال الزمخشری : ولو روی «فریغ (2)» یعنی بالفاء والغین المعجمة لکان مطابقا لفراغ ، وهو الواسع المشی. قال : وما آمن أن یکون تصحیفا. 

وفی حدیث مسروق «إنک قَرِیع القرّاء» أی رئیسهم. والقَرِیع : المختار. واقْتَرَعْتُ الإبل إذا اخترتها. 

ومنه قیل لفحل الإبل «قریع». 

(ه) ومنه حدیث عبد الرحمن «یُقْتَرَع منکم وکلّکم منتهی» أی یختار منکم. 

(ه) وفیه «یجیء کنز أحدکم (3) یوم القیامة شجاعا أَقْرَع» الأَقْرَع : الذی لا شعر علی 
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1- انظر ص 472 من الجزء الثالث.

2- فی الدر النثیر : «قلت : کذا ضبطه الحافظ شرف الدین الدمیاطی فی حاشیة طبقات ابن سعد وفسره بذلک».

3- فی الأصل : «أحدهم» والمثبت من : ا ، واللسان.




رأسه ، یرید حیة قد تمعّط جلد رأسه ، لکثرة سمّه وطول عمره.

(ه) ومنه الحدیث «قَرِع أهل المسجد حین أصیب أصحاب النّهر (1)» أی قلّ أهله ، کما یَقْرع الرأس إذا قلّ شعره ، تشبیها بالقَرْعة ، أو هو من قولهم : قَرِع المراح إذا لم یکن فیه إبل. 

[ه] وفی المثل «نعوذ بالله من قَرَع الفناء وصفر الإناء» أی خلوّ الدیار من سکانها ، والآنیة من مستودعاتها. 

(ه) ومنه حدیث عمر «إن اعتمرتم فی أشهر الحج قَرِعَ حجّکم» أی خلت أیّام الحج من الناس واجتزأوا بالعمرة. 

[ه] وفیه «لا تحدثوا فی القَرَع فإنه مصلّی الخافین» القَرَع بالتحریک : هو أن یکون فی الأرض ذات الکلأ مواضع لا نبات بها ، کالقَرَع فی الرأس ، والخافون : الجنّ. 

ومنه حدیث علیّ «أن أعرابیّا سأل النبیّ صلی الله علیه وسلم عن الصّلیعاء والقُرَیْعاء» القُرَیْعاء : أرض لعنها الله ، إذا أنبتت أو زرع فیها نبت فی حافتیها ، ولم ینبت فی متنها شیء.

وفیه «نهی عن الصلاة علی قَارِعة الطریق». هی وسطه. وقیل : أعلاه. والمراد به هاهنا نفس الطریق ووجهه. 

(ه) وفیه «من لم یغز ولم یجهّز غازیا أصابه الله بقارعة» أی بداهیة تهلکه. یقال : قَرَعَه أمر إذا أتاه فجأة ، وجمعها : قَوَارِعُ. 

ومنه الحدیث «فی ذکر قَوَارِع القرآن» وهی الآیات التی من قرأها أمن شرّ الشیطان ، کآیة الکرسیّ ونحوها ، کأنها تدهاه وتهلکه. 


قرف

(قرف) (ه) فیه «رجل قرف علی نفسه ذنوبا» أی کسبها. یقال : قرف الذنب واقترفه إذا عمله. وقارف الذّنب وغیره إذا داناه ولاصقه. وقرفه بکذا : أی أضافه إلیه واتّهمه به. وقارف امرأته إذا جامعها. 
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1- قال مصحح اللسان : «بهامش الأصل : صوابه النهروان».




(ه) ومنه حدیث عائشة «أنه کان یصبح جنبا من قراف غیر احتلام ، ثم یصوم» أی من جماع. 

(س) ومنه الحدیث فی دفن أمّ کلثوم «من کان منکم لم یقارف أهله اللیلة فلیدخل (1) قبرها». 

ومنه حدیث عبد الله بن حذافة «قالت له أمّه : أمنت أن تکون أمّک قارفت بعض ما یقارف أهل الجاهلیة» أرادت الزنا. 

ومنه حدیث الإفک «إن کنت قارفت ذنبا فتوبی إلی الله» وکلّ هذا مرجعه إلی المقاربة والمداناة. 

(س) وفیه «أن النبی صلی الله علیه وسلم کان لا یأخذ بالقرف» أی التّهمة. والجمع : القراف. 

ومنه حدیث علیّ «أولم ینه أمیّة علمها بی عن قرافی» أی عن تهمتی بالمشارکة فی دم عثمان. 

(س) وفیه «أنه رکب فرسا لأبی طلحة مقرفا» المقرف من الخیل : الهجین ، وهو الذی أمّه برذونة وأبوه عربی. وقیل : بالعکس. وقیل : هو الذی دانی الهجنة وقاربها. 

ومنه حدیث عمر «کتب إلی أبی موسی فی البراذین : ما قارف العتاق منها فاجعل له سهما واح دا». أی قاربها وداناها. 

وفیه «أنه سئل عن أرض وبیئة فقال : دعها فإنّ من (2) القرف التّلف» القرف : ملابسة الداء ومداناة المرض ، والتّلف : الهلاک. ولیس هذا من باب العدوی ، وإنما هو من باب الطبّ ، فإن استصلاح الهواء من أعون الأشیاء علی صحة الأبدان. وفساد الهواء من أسرع الأشیاء إلی الأسقام. 

وفی حدیث عائشة «جاء رجل إلی رسول الله صلی الله علیه وسلم فقال : إنی رجل مقراف للذنوب» أی کثیر المباشرة لها. ومفعال : من أبنیة المبالغة.
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1- فی الأصل : «فیدخل» والمثبت من ا ، واللسان.

2- فی الهروی : «فی».




(ه) وفیه «لکل عشرة من السّرایا ما یحمل القراف (1) من التّمر» القراف : جمع قرف بفتح القاف ، وهو وعاء من جلد یدبغ بالقرفة ، وهی قشور الرّمّان. 

(ه) وفی حدیث الخوارج «إذا رأیتموهم فاقرفوهم واقتلوهم» یقال : قرفت الشجرة إذا قشرت لحاءها ، وقرفت جلد الرجل : إذا اقتلعته ، أراد استأصلوهم. 

(ه) وفی حدیث عمر «قال له رجل من البادیة : متی تحلّ لنا المیتة؟ قال : إذا وجدت قرف الأرض فلا تقربها» أراد ما یقترف من بقل الأرض وعروقه : أی یقتلع. وأصله أخذ القشر. 

(ه) ومنه حدیث عبد الملک «أراک أحمر قرفا» القرف بکسر الراء : الشدید الحمرة ، کأنه قرف : أی قشر. وقرف السدر : قشره ، یقال : صبغ ثوبه بقرف السدر. 

[ه] وفی حدیث ابن الزبیر (2) «ما علی أحدکم إذا أتی المسجد أن یخرج قرفة أنفه» أی قشرته ، یرید المخاط الیابس اللازق به. 


قرفص

(قرفص) (ه) فیه «فإذا رسول الله صلی الله علیه وسلم جالس القُرْفُصاءَ» هی جلسة المحتبی بیدیه. 


قرق

(قرق) (س [ه]) فی حدیث أبی هریرة ، فی ذکر الزکاة «وبطح لها بقاع قَرِقٍ» القَرِق - بکسر الراء - المستوی الفارغ. والمروی «بقاع قرقر» وسیجیء. 

[ه] وفی حدیث أبی هریرة «أنه کان ربما رآهم یلعبون بالقِرْقِ فلا ینهاهم» القِرْق بکسر القاف : لعبة یلعب بها أهل الحجاز ، وهو خطّ مربّع ، فی وسطه خطّ مربّع ، فی وسطه خطّ مربّع ، ثم یخطّ فی کل زاویة من الخطّ الأوّل إلی زوایا الخطّ الثالث ، وبین کل زاویتین خطّ ، فیصیر أربعة عشر (3) خطّا. 


قرقب

(قرقب) (س) فی حدیث عمر «فأقبل شیخ علیه قمیص قُرْقُبِیٌ» هو منسوب إلی 
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1- روی : «القراب» بالباء. وسبق.

2- أخرجه الهروی من حدیث ابن عباس.

3- هکذا فی الأصل ، ا. والذی فی الهروی ، واللسان ، والقاموس : «أربعة وعشرین خطا» وتجد صورته بهامش القاموس. لکن جاء فی اللسان : «وقال أبو إسحاق : هو شیء یلعب به. قال : وسمعت الأربعة عشر».




قُرْقُوب ، فحذفوا الواو کما حذفوها من «سابریّ» فی النّسب إلی «سابور». 

وقیل : هی ثیاب کتّان بیض. ویروی بالفاء وقد تقدّم. 


قرقر

(قرقر) (1) (ه س) فی حدیث الزکاة «بطح لها بقاع قَرْقَر» هو المکان المستوی. 

وفیه «رکب أتانا علیها قرصف لم یبق منها (2) إلّا قَرْقَرُها : أی ظهرها. 

وفیه «فإذا قرّب المهل منه سقطت قَرْقَرة وجهه» أی جلدته. والقَرْقَرُ من لباس النساء ، شبّهت بشرة الوجه به. 

وقیل : إنما هی «رقرقة وجهه» وهو ما ترقرق من محاسنه. 

ویروی «فروة وجهه» بالفاء وقد تقدّم. 

وقال الزمخشری : أراد ظاهر وجهه وما بدا منه (3). 

ومنه «قیل للصّحراء البارزة : قَرْقَر» (4). 

(ه) وفیه «لا بأس بالتّبسّم ما لم یُقَرْقِر» (5) القَرْقَرة : الضحک العالی. 

وفی حدیث صاحب الأخدود «اذهبوا فاحملوه فی قُرْقُور» هو السفینة العظیمة ، وجمعها : قَراقِیر. 

ومنه الحدیث «فإذا دخل أهل الجنة الجنة رکب شهداء البحر فی قَراقِیرَ من درّ». 

[ه] وفی حدیث موسی علیه السلام «رکبوا القَراقِیرَ حتی أتوا آسیة امرأة فرعون بتابوت موسی علیه السلام». 

(س) وفی حدیث عمر «کنت زمیله فی غزوة قَرْقَرة الکدر» هی غزوة معروفة. والکدر : ماء لبنی سلیم. والقَرْقَر : الأرض المستویة. 
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1- فی الأصل ، وا ، وضعت هذه المادة بعد (قرقف).

2- فی الأصل : «منه» والمثبت من : ا ، واللسان ، والفائق 2 / 23

3- فی الفائق 2 / 330 : «وما بدا من محاسنه».

4- الذی فی الفائق : «ومنه قیل للصحراء البارزة : قرقرة. وللظّهر : قرقر». ولعل فی نقل ابن الأثیر سقطا.

5- فی الهروی : «تقرقر».




وقیل : إن أصل الکدر طیر غبر ، سمّی الموضع أو الماء بها. 

وفیه ذکر «قُرَاقِر» بضم القاف الأولی ، وهی مفازة فی طریق الیمامة ، قطعها خالد بن الولید ، وهی بفتح القاف : موضع من أعراض المدینة لآل الحسن بن علی. 


قرقف

(قرقف) (ه) فی حدیث أم الدرداء «کان أبو الدرداء یغتسل من الجنابة فیجیء وهو یقرقف فأضمّه بین فخذیّ» أی یرعد من البرد. 


قرم

(قرم) [ه] فیه «أنه دخل علی عائشة وعلی الباب قِرامُ ستر» وفی روایة «وعلی باب البیت قِرامٌ فیه تماثیل» القِرام : الستر الرقیق. وقیل : الصّفیق من صوف ذی ألوان ، والإضافة فیه کقولک : ثوب قمیص. 

وقیل : القِرام : الستر الرقیق وراء الستر الغلیظ ، ولذلک أضاف. 

(ه) وفیه «أنه کان یتعوّذ من القَرَم» وهی شدّة شهوة اللّحم حتی لا یصبر عنه. یقال : قَرِمتُ إلی اللحم أَقْرَم قَرَما. وحکی بعضهم فیه : قَرِمْتُه.

ومنه حدیث الضّحیّة «هذا یوم اللحم فیه مَقْرُوم» هکذا جاء فی روایة. وقیل : تقدیره : مَقْرُومٌ إلیه ، فحذف الجار. 

ومنه حدیث جابر «قَرِمْنا إلی اللحم ، فاشتریت بدرهم لحما» وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث الأحنف ، بلغه أن رجلا یغتابه فقال : 

* عثیثة تَقْرِم جلدا أملسا * 

أی تقرض ، وقد تقدّم (1).

(س) وفی حدیث علیّ «أنا أبو الحسن القَرْمُ» أی المقدّم (2) فی الرأی. والقَرْم : فحل الإبل. أی أنا فیهم بمنزلة الفحل فی الإبل. 

قال الخطّابی : وأکثر الروایات «القوم» بالواو ، ولا معنی له ، وإنما هو بالراء : أی المقدّم فی المعرفة وتجارب الأمور. 

ص: 49







1- تقدم فی (عثث).

2- فی اللسان : «المقرم».




وفی حدیث عمر «قال له النبی صلی الله علیه وسلم : قم فزوّدهم ، لجماعة قدموا علیه مع النّعمان بن مقرّن المزنی ، فقام ففتح غرفة له فیها تمر کالبعیر الأَقْرَم» قال أبو عبید : صوابه «المُقْرَم» ، وهو البعیر المکرم یکون للضراب. ویقال للسّیّد الرئیس : مُقْرَم ، تشبیها به. قال (1) : ولا أعرف الأَقْرَم.

وقال الزمخشری (2) : قَرِم البعیر فهو قَرِم : إذا اسْتَقْرَم ، أی صار قَرْماً. وقد أَقْرَمَه صاحبه فی الفعل ، وکخشن وأخشن ، وکدر وأکدر ، فی الاسم. 


قرمز

(قرمز) (س) فی تفسیر قوله تعالی «فَخَرَجَ عَلی قَوْمِهِ فِی زِینَتِهِ» قال : کالقِرْمِز» هو صبغ أحمر. ویقال : إنه حیوان تصبغ به الثیاب فلا یکاد ینصل لونه ، وهو معرّب. 


قرمص

(قرمص) (س) فی مناظرة ذی الرّمّة ورؤبة «ما تَقَرْمَص سبع قُرْمُوصاً إلا بقضاء» القُرْمُوص : حفرة یحفرها الرجل یکتنّ فیها من البرد ، ویأوی إلیها الصّید ، وهی واسعة الجوف ضیّقة الرأس. وقَرْمَصَ وتَقَرْمَص إذا دخلها. وتَقَرْمَص السّبع إذا دخلها للاصطیاد. 


قرمط

(قرمط) فی حدیث علیّ «فرّج ما بین السّطور ، وقَرْمِطْ بین الحروف» القَرْمطة : المقاربة بین الشیئین. وقَرْمَطَ فی خطوه : إذا قارب ما بین قدمیه. 

ومنه حدیث معاویة «قال لعمرو : قَرْمَطْتَ؟ قال : لا» یرید أکبرت؟ لأنّ القَرمطة فی الخطو من آثار الکبر. 


قرمل

(قرمل) (ه) فی حدیث علیّ «أنّ قِرْمِلیّاً تردّی فی بئر» القِرْملیُ من الإبل : الصغیر الجسم الکثیر الوبر. وقیل : هو ذو السّنامین. ویقال له : قِرْمِل أیضا. وکأن القِرْملِیَ منسوب إلیه. 

ومنه حدیث مسروق «تردّی قِرْمِلٌ فی بئر فلم یقدروا علی نحره ، فسألوه ، فقال : جوفوه ، ثم اقطعوه أعضاء» أی اطعنوه فی جوفه. 
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1- الذی فی الفائق 2 / 326 : «وزعم ابو عبید أن أبا عمرو لم یعرف الأقرم. وقال : ولکن أعرف المقرم».

2- حکایة عن صاحب التکملة.




(س) وفیه «أنه رخّص فی القَرَامِل» وهی ضفائر من شعر أو صوف أو إبریسم ، تصل به المرأة شعرها. والقَرْمَل بالفتح : نبات طویل الفروع لیّن. 


قرن

(قرن) (ه) فیه «خیرکم قَرْنی ، ثم الذین یلونهم» یعنی الصحابة ثم التابعین. والقرْن : أهل کل زمان ، وهو مقدار التّوسّط فی أعمار أهل کل زمان. مأخوذ من الاقْتران ، وکأنه المقدار الذی یَقْتَرِن فیه أهل ذلک الزمان فی أعمارهم وأحوالهم. 

وقیل : القَرْن : أربعون سنة. وقیل : ثمانون. وقیل : مائة. وقیل : هو مطلق من الزمان. وهو مصدر : قَرَن یَقْرِن. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه مسح علی رأس غلام وقال : عش قَرْناً ، فعاش مائة سنة». 

(س) ومنه الحدیث «فارس نطحة أو نطحتین (1) ، ثم لا فارس بعدها أبدا ، والروم ذات القُرُون ، کلما هلک قرْن خلفه قرْن» فالقُرُون جمع قرْن. 

[ه] ومنه حدیث أبی سفیان «لم أر کالیوم طاعة قوم ، ولا فارس الأکارم ، ولا الرّوم ذات القُرُون» وقیل : أراد بالقُرون فی حدیث أبی سفیان : الشّعور (2) ، وکل ضفیرة من ضفائر الشعر : قَرْن.

ومنه حدیث غسل المیت «ومشطناها ثلاثة قُرُون» (3). 

ومنه حدیث الحجاج «قال لأسماء : لتأتینّی ، أو لأبعثنّ إلیک من یسحبک بقُرونک».

ومنه حدیث کردم «وبقَرْنِ أیّ النساء هی؟» أی بسنّ أیّهنّ.

(س) وفی حدیث قیلة «فأصابت ظبته طائفة من قُرُون راسیه» أی بعض نواحی رأسی. 

(س [ه]) وفیه «أنه قال لعلیّ : إن لک بیتا فی الجنة ، وإنک ذو قرْنَیها» أی طرفی الجنة وجانبیها. 
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1- هکذا «نطحة أو نطحتین» وسیأتی الخلاف فیه ، فی (نطح).

2- وهو تفسیر الهروی. حکی عن الأصمعی أنه قال : «أراد قرون شعورهم ، وهم أصحاب الجمم الطویلة».

3- فی ا : «ومشطنا» وفی اللسان : «ثلاث قرون».




قال أبو عبید : وأنا أحسب أنه أراد ذو قَرْنَیِ الأمّة ، فأضمر. 

وقیل : أراد الحسن والحسین. 

[ه] ومنه حدیث علیّ «وذکر قصّة ذی القَرْنین ثم قال : وفیکم مثله» فیری أنه إنما عنی نفسه ؛ لأنه ضرب علی رأسه ضربتین : إحداهما یوم الخندق ، والأخری ضربة ابن ملجم. 

وذو القَرْنین : هو الإسکندر ، سمّی بذلک ؛ لأنه ملک الشّرق والغرب. وقیل : لأنه کان فی رأسه شبه قَرْنَیْن. وقیل : رأی فی النّوم أنه أخذ بقَرْنَی الشمس. 

(س [ه]) وفیه «الشمس تطلع بین قَرْنَیِ الشیطان» أی ناحیتی رأسه وجانبیه. وقیل : القَرْن : القوّة : أی حین تطلع یتحرّک الشیطان ویتسلّط ، فیکون کالمعین لها. 

وقیل : بین قَرْنَیْه : أی أمّتیه الأوّلین والآخرین. وکل هذا تمثیل لمن یسجد للشمس عند طلوعها ، فکأنّ الشیطان سوّل له ذلک ، فإذا سجد لها کان کأن الشیطان مُقْتَرِنٌ بها. 

(ه) وفی حدیث خبّاب «هذا قَرْنٌ قد طلع» أراد قوما أحداثا نبغوا بعد أن لم یکونوا. یعنی القصّاص. 

وقیل : أراد بدعة حدثت لم تکن فی عهد النبی صلی الله علیه وسلم. 

(ه) وفی حدیث أبی أیوب «فوجده الرسول یغتسل بین القرْنَیْن» هما قَرْنا البئر المبنیّان علی جانبیها ، فإن کانتا من خشب فهما زرنوقان. 

وفیه «أنه قَرَن بین الحجّ والعمرة» أی جمع بینهما بنیّة واحدة ، وتلبیة واحدة ، وإحرام واحد ، وطواف واحد ، وسعی واحد ، فیقول : لبّیک بحجّة وعمرة. یقال : قَرَن بینهما یَقْرِن قِرانا ، وهو عند أبی حنیفة أفضل من الإفراد والتّمتّع.

(س) ومنه الحدیث «أنه نهی عن القِران ، إلّا أن یستأذن أحدکم صاحبه» ویروی «الإِقْران» والأوّل أصحّ. وهو أن یَقْرُن بین التّمرتین فی الأکل. وإنما نهی عنه لأنّ فیه شرها وذلک یزری بصاحبه ، أو لأنّ فیه غبنا برفیقه. 

وقیل : إنما نهی عنه لما کانوا فیه من شدّة العیش وقلّة الطّعام ، وکانوا مع هذا یواسون من القلیل ، فإذا اجتمعوا علی الأکل آثر بعضهم بعضا علی نفسه. وقد یکون فی القوم من قد
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اشتدّ جوعه ، فربّما قَرَنَ بین التمرتین ، أو عظّم اللّقمة. فأرشدهم إلی الإذن فیه ، لتطیب به أنفس الباقین. 

ومنه حدیث جبلة «قال : کنّا بالمدینة فی بعث العراق ، فکان ابن الزبیر یرزقنا التّمر ، وکان ابن عمر یمرّ فیقول : لا تُقَارِنوا إلا أن یستأذن الرجل أخاه» هذا لأجل ما فیه من الغبن ، ولأنّ ملکهم فیه سواء. وروی نحوه عن أبی هریرة فی أصحاب الصّفّة. 

وفیه «قَارِنوا بین أبنائکم» أی سوّوا بینهم ولا تفضّلوا بعضهم علی بعض. 

وروی بالباء الموحّدة ، من المقاربة ، وهو قریب منه. 

(س) وفیه «أنه علیه الصلاة والسلام مرّ برجلین مُقْتَرِنَیْن ، فقال : ما بال القِران؟ قالا : نذرنا» أی مشدودین أحدهما إلی الآخر بحبل. والقَرَن بالتحریک : الحبل الذی یشدّان به. والجمع نفسه : قَرَن أیضا. والقِرانُ : المصدر والحبل. 

(س) ومنه حدیث ابن عباس «الحیاء والإیمان فی قَرَن» أی مجموعان فی حبل ، أو قِرَان. 

(ه) وفی حدیث الضالّة «إذا کتمها آخذها ففیها قَرِینَتُها مثلها» أی إذا وجد الرجل ضالّة من الحیوان وکتمها ولم ینشدها ، ثم توجد عنده فإنّ صاحبها یأخذها ومثلها معها من کاتمها. 

ولعلّ هذا قد کان فی صدر الإسلام ثم نسخ ، أو هو علی جهة التأدیب حیث لم یعرّفها. 

وقیل : هو فی الحیوان خاصّة کالعقوبة له. 

وهو کحدیث مانع الزکاة «إنّا آخذوها وشطر ماله» والقَرِینة : فعیلة بمعنی مفعولة ، من الاقْتِرَان. 

ومنه حدیث أبی موسی «فلما أتیت رسول الله قال : خذ هذین القَرِینَین» أی الجملین المشدودین أحدهما إلی الآخر. 

ومنه الحدیث «أنّ أبا بکر وطلحة یقال لهما : القَرِینان» لأنّ عثمان أخا طلحة أخذهما فقَرَنَهما بحبل (1). 

ص: 53





1- بعد ذلک فی اللسان : «وورد فی الحدیث أن أبا بکر وعمر ، یقال لهما القرینان».




(س) ومنه الحدیث «ما من أحد إلّا وکلّ به قَرِینُه» أی مصاحبه من الملائکة والشیاطین. وکلّ إنسان فإنّ معه قَرِیناً منهما ، فقَرِینُه من الملائکة یأمره بالخیر ویحثّه علیه ، وقَرِینه من الشیاطین یأمره بالشّرّ ویحثّه علیه.

(س) ومنه الحدیث الآخر «فقاتله فإنّ معه القَرِین» والقرین : یکون فی الخیر والشّر. 

(س) ومنه الحدیث «أنه قُرِنَ بنبوّته علیه السلام إسرافیل ثلاث سنین ، ثم قُرِنَ به جبریل» أی کان یأتیه بالوحی. 

(ه) وفی صفته علیه الصلاة والسلام «سوابغ فی غیر قَرَن» القَرَن - بالتحریک - التقاء الحاجبین. وهذا خلاف ما روت أمّ معبد ، فإنها قالت فی صفته «أزجّ أَقْرَن» أی مَقْرُون الحاجبین ، والأوّل الصحیح فی صفته. 

و «سوابغ» حال من المجرور وهو الحواجب : أی أنها دقت فی حال سبوغها ، ووضع الحواجب موضع الحاجبین ، لأنّ التّثنیة جمع. 

(س) وفی حدیث المواقیت «أنه وقّت لأهل نجد قَرْناً» وفی روایة «قَرْنَ المنازل» هو اسم موضع یحرم منه أهل نجد. وکثیر ممّن لا یعرف یفتح راءه ، وإنما هو بالسکون ، ویسمّی أیضا «قَرْن الثّعالب». وقد جاء فی الحدیث. 

(س) ومنه الحدیث «أنه احتجم علی رأسه بقَرْنٍ حین طبّ» وهو اسم موضع ، فإمّا هو المیقات أو غیره. وقیل : هو قَرْن ثور جعل کالمحجمة. 

(س) وفی حدیث علیّ «إذا تزوّج المرأة وبها قَرْنٌ فإن شاء أمسک وإن شاء طلّق» القَرْن بسکون الراء : شیء یکون فی فرج المرأة کالسنّ یمنع من الوطء ، ویقال له : العفلة. 

(س) ومنه حدیث شریح «فی جاریة بها قَرْن ، قال : أقعدوها ، فإن أصاب الأرض فهو عیب ، وإن لم یصبها فلیس بعیب». 

(س) وفیه «أنه وقف علی طرف القَرْن الأسود» هو بالسکون : جبیل صغیر.
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(س) وفیه «أنّ رجلا أتاه فقال : علّمنی دعاء ، ثم أتاه عند قَرْن الحول» أی عند آخر الحول [الأوّل](1) وأوّل الثانی. 

وفی حدیث عمر والأسقفّ «قال : أجدک قَرْنا ، قال : قَرْن مه؟ قال : قَرْنٌ من حدید» القَرْن بفتح القاف : الحصن ، وجمعه قُرون ، ولذلک قیل لها صیاصی. 

وفی قصید کعب بن زهیر : 

إذا یساور قِرْناً لا یحلّ له 

أن یترک القِرْنَ إلا وهو مجدول (2)

القِرْن بالکسر : الکفء والنّظیر فی الشّجاعة والحرب ، ویجمع علی : أَقْران. وقد تکرر فی الحدیث مفردا ومجموعا. 

ومنه حدیث ثابت بن قیس «بئس ما عوّدتم أَقْرَانَکُم» أی نظراءکم وأکفاءکم فی القتال. 

[ه] وفی حدیث ابن الأکوع «سأل رسول الله عن الصلاة فی القوس والقَرَن ، فقال : صلّ فی القوس واطرح القَرَن» القَرَن بالتحریک : جعبة من جلود تشقّ ویجعل فیها النّشّاب ، وإنما أمره بنزعه ، لأنه کان من جلد غیر ذکیّ ولا مدبوغ. 

ومنه الحدیث «الناس یوم القیامة کالنّبل فی القَرَن» أی مجتمعون مثلها. 

(س) ومنه حدیث عمیر بن الحمام «فأخرج تمرا من قَرَنه» أی جعبته ، ویجمع علی : أَقْرُن ، وأَقْرَان ، کجبل وأجبل وأجبال. 

(س) ومنه الحدیث «تعاهدوا أَقْرَانکم» أی انظروا هل هی من ذکیّة أو میّتة ، لأجل حملها فی الصلاة. 

(ه) ومنه حدیث عمر «قال لرجل : ما مالک؟ قال : أَقْرُنٌ لی وآدمة فی المنیئة ، فقال : قوّمها وزکّها». 

وفی حدیث سلیمان بن یسار «أمّا أنا فإنّی لهذه مُقْرِن» أی مطیق قادر علیها ، یعنی ناقته. یقال : أَقْرَنْت للشیء فأنا مُقْرِن : أی أطاقه وقوی علیه. 
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1- تکملة من : ا ، واللسان

2- الروایة فی شرح دیوانه 22 : «مغلول».




ومنه قوله تعالی «وَما کُنَّا لَهُ مُقْرِنِینَ». 


قرا

(قرا) (س) فیه «الناس قَوارِی الله فی الأرض» أی شهوده ، لأنهم یتتبّع بعضهم أحوال بعض ، فإذا شهدوا لإنسان بخیر أو شرّ فقد وجب ، واحدهم : قارٍ ، وهو جمع شاذّ حیث هو وصف لآدمی ذکر ، کفوارس ، ونواکس. 

یقال : قَرَوْتُ الناس ، وتَقَرَّیْتُهم ، واقْتَرَیْتُهم ، واسْتَقْرَیْتُهم بمعنی. 

ومنه حدیث أنس «فتَقَرَّی حجر نسائه کلّهنّ». 

(س) وحدیث ابن سلام «فما زال عثمان یَتَقرّاهم ویقول لهم ذلک». 

(ه) ومنه حدیث عمر «بلغنی عن أمّهات المؤمنین شیء فاسْتَقْرَیْتُهُنَ أقول : لتکففن عن رسول الله أو لیبدّلنّه الله خیرا منکنّ».

(ه) ومنه الحدیث «فجعل یَسْتَقْرِی الرّفاق». 

(ه) وفی حدیث عمر «ما ولی أحد إلّا حامی علی قرابته وقَرَی فی عیبته (1)» أی جمع یقال : قَرَی الشیء یَقْریه قَرْیاً إذا جمعه ، یرید أنه خان فی عمله. 

ومنه حدیث هاجر حین فجّر الله لها زمزم «فقَرَت فی سقاء أو شنّة کانت معها». 

(ه) وحدیث مرّة بن شراحیل «أنه عوتب فی ترک الجمعة فقال : إنّ بی جرحا یَقْرِی ، وربما ارفضّ فی إزاری» أی یجمع المدّة وینفجر. 

(ه) وفی حدیث ابن عمر «قام إلی مَقْرَی بستان فقعد یتوضّأ» المَقْرَی والمَقْراة : الحوض الذی یجتمع فیه الماء. 

(س) وفی حدیث ظبیان «رعوا قَرْیانَه» أی مجاری الماء. واحدها : قَرِیٌ ، بوزن طریّ. 

(س) ومنه حدیث قسّ «وروضة ذات قَرْیانٍ». 

وفیه «إنّ نبیّا من الأنبیاء أمر بقَرْیة النمل فأحرقت» هی مسکنها وبیتها ، والجمع : قُرًی. والقرْیة من المساکن والأبنیة : الضیاع ، وقد تطلق علی المدن.
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1- الذی فی الهروی : «وقری علی عیّلته».




[ه] ومنه الحدیث «أمرت (1) بقرْیة تأکل القُرَی» هی مدینة الرسول علیه السلام. ومعنی أکلها القُرَی ما یفتح علی أیدی أهلها من المدن ، ویصیبون من غنائمها. 

(س) ومنه حدیث علیّ «أنه أتی بضبّ فلم یأکله وقال : إنه قَرَوِیّ» أی من أهل القُرَی ، یعنی إنما یأکله أهل القُری والبوادی والضیاع دون أهل المدن. 

والقَرَوِیُ : منسوب إلی القَرْیة علی غیر قیاس ، وهو مذهب یونس ، والقیاس : قَرَئِیٌ (2) وفی حدیث إسلام أبی ذر «وضعت قوله علی أَقْراء الشعر فلیس هو بشعر» أَقْراء الشعر : طرائقه وأنواعه ، واحدها : قَرْوٌ ، وقَرْیٌ ، وقَرِیٌ.

وذکره الهروی فی الهمز ، وقد تقدّم. 

ومنه حدیث عتبة بن ربیعة «حین مدح القرآن لمّا تلاه رسول الله علیه ، فقالت له قریش : هو شعر. قال : لا ، لأنّی عرضته علی أَقْراء الشّعر فلیس هو بشعر». 

(س) وفیه «لا ترجع هذه الأمّة علی قَرْواها» أی علی أوّل أمرها وما کانت علیه. 

ویروی «علی قَرْوائِها» بالمدّ. 

وفی حدیث أم معبد «أنها أرسلت إلیه بشاة وشفرة ، فقال : اردد الشّفرة وهات لی قَرْواً» یعنی قدحا من خشب. 

والقَرْو : أسفل النّخلة ینقر وینبذ فیه. وقیل : القَرْوُ : إناء صغیر یردّد فی الحوائج. 


(باب القاف مع الزای) 


قزح

(قزح) (ه) فیه «لا تقولوا قوس قُزَح ، فإنّ قُزَح من أسماء الشیاطین (3)» قیل : سمّی به لتسویله للناس وتحسینه إلیهم المعاصی ، من التَّقْزِیح : وهو التّحسین. وقیل : من القُزَح ، وهی الطرائق والألوان التی فی القوس ، الواحدة : قُزْحَة ، أو من قَزَحَ الشیء إذا ارتفع ، کأنه کره 
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1- فی الهروی : «أموت».

2- فی الأصل : «قرییّ» بالیاء. وأثبتّه بالهمز من القاموس واللسان. غیر أنه فی اللسان بسکون الراء.

3- هکذا فی الأصل ، والفائق 2 / 342. وفی ا : «الشیطان» وفی اللسان : «فإن قزح اسم شیطان».




ما کانوا علیه من عادات الجاهلیة و [کأنه أحبّ (1)] أن یقال قوس الله ، فیرفع قدرها ، کما یقال : بیت الله. وقالوا : قوس الله أمان من الغرق.

(س) وفی حدیث أبی بکر «أنه أتی علی قُزَحَ وهو یخرش بعیره بمحجنه» هو القرن الذی یقف عنده الإمام بالمزدلفة. ولا ینصرف للعدل والعلمیّة کعمر ، وکذلک قوس قُزَح ، إلا من جعل قُزَح من الطرائق والألوان فهو جمع قُزْحة.

(ه) وفیه «إن الله ضرب مطعم ابن آدم للدنیا مثلا ، وضرب الدنیا لمطعم ابن آدم مثلا ، وإن قَزَّحَه وملّحه» أی توبله ، من القِزْح وهو التابل الذی یطرح فی القدر ، کالکمّون والکزبرة ونحو ذلک. یقال : قَزَحْتُ القدر إذا ترکت فیها الأبازیر. 

والمعنی أنّ المطعم وإن تکلّف الإنسان التّنوّق فی صنعته وتطییبه فإنه عائد إلی حال یکره ویستقذر ، فکذلک الدنیا المحروص علی عمارتها ونظم أسبابها راجعة إلی خراب وإدبار. 

[ه] وفی حدیث ابن عباس «کره أن یصلّی الرجل إلی الشجرة المُقَزَّحة» هی التی تشغّبت شعبا کثیرة. وقد تَقَزَّح الشجر والنّبات. 

وقیل : هی شجرة علی صورة التّین ، لها أغصان قصار فی رؤوسها مثل برثن الکلب. 

وقیل : أراد بها کلّ شجرة قَزَحت الکلاب والسباع بأبوالها علیها. یقال : قَزَح الکلب ببوله : إذا رفع إحدی رجلیه وبال. 


قزز

(قزز) (س) فی حدیث ابن سلام «قال : قال موسی لجبریل علیهما السلام : هل ینام ربّک؟ فقال الله : قل له فلیأخذ قَازُوزَتَیْن ، أو قارورتین ، ولیقم علی الجبل من أوّل اللیل حتی یصبح» قال الخطّابی : هکذا روی مشکوکا فیه. وقال : القَازُوزةُ مشربة کالقاقوزة ، وتجمع علی : القَوازِیز والقَواقیز ، وهی دون القرقارة (2). والقارورة بالراء معروفة. 

(ه) وفیه «إنّ إبلیس لیَقُزُّ القَزَّةَ من المشرق فتبلغ المغرب» أی یثب الوثبة. 
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1- تکملة موضّحة من الفائق. وهذا النص بألفاظه فی الفائق ، حکایة عن الجاحظ.

2- فی الأصل : «القزقازة» بزایین. والتصحیح من : ا ، واللسان.





قزع

(قزع) فی حدیث الاستسقاء «وما فی السماء قَزَعَة» أی قطعة من الغیم ، وجمعها : قَزَعٌ.

(ه) ومنه حدیث علیّ «فیجتمعون إلیه کما یجتمع قَزَعُ الخریف» أی قطع السّحاب المتفرّقة وإنما خصّ الخریف ؛ لأنه أوّل الشتاء ، والسّحاب یکون فیه متفرّقا غیر متراکم ولا مطبق ، ثم یجتمع بعضه إلی بعض بعد ذلک. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه نهی عن القَزَعِ» هو أن یحلق رأس الصّبیّ ویترک منه مواضع متفرّقة غیر محلوقة ، تشبیها بقَزَع السّحاب. وقد تکرر ذکر الجمیع فی الحدیث مفردا ومجموعا. 


قزل

(قزل) (س) فی حدیث مجالد بن مسعود «فأتاهم وکان فیه قَزَلٌ فأوسعوا له» القَزَل بالتحریک : أسوأ العرج وأشدّه. 


قزم

(قزم) (س) فیه «أنه کان یتعوّذ من القَزَم» وهو اللّؤم والشّحّ. ویروی بالراء. وقد تقدّم. 

وفی حدیث علیّ فی ذم أهل الشام «جفاة طغام عبید أَقْزَام» هو جمع قَزَم. والقَزَم فی الأصل : مصدر ، یقع علی الواحد والاثنین والجمع ، والذّکر والأنثی. 


(باب القاف مع السین) 


قسب

(قسب) (س) فی حدیث ابن عکیم «أهدیت إلی عائشة جرابا من قَسْب عنبر» القَسْب : الشدید الیابس من کل شیء. 

ومنه «قَسْب التمر» لیبسه. 



قسر

(قسر) فی حدیث علیّ «مربوبون اقْتِسارا» الاقْتِسار : افتعال ، من القَسْر ، وهو القهر والغلبة. یقال : قَسَرَه یَقْسِرُه قَسْراً. وقد تکرر فی الحدیث. 



قسس

(قسس) (ه) فیه «أنه نهی عن لبس القَسِّیِ» هی ثیاب من کتّان مخلوط بحریر یؤتی بها من مصر ، نسبت إلی قریة علی شاطیء البحر قریبا من تنّیس ، یقال لها القَسُ بفتح القاف ، وبعض أهل الحدیث یکسرها.
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وقیل : أصل القَسِّیِ : القزّیّ بالزای ، منسوب إلی القزّ ، وهو ضرب من الإبریسم ، فأبدل من الزای سینا. 

وقیل : منسوب إلی القَسّ ، وهو الصقیع ؛ لبیاضه. 


قسط

(قسط) - فی أسماء الله تعالی «المُقْسِط» هو العادل. یقال : أَقْسَطَ یُقْسِطُ فهو مُقْسِط ، إذا عدل. وقَسَطَ یَقْسِط فهو قَاسِط إذا جار. فکأن الهمزة فی «أَقْسَطَ» للسّلب ، کما یقال : شکا إلیه فأشکاه. 

(ه) وفیه «إن الله لا ینام ولا ینبغی له أن ینام ، یخفض القِسْطَ ویرفعه» القِسْط : المیزان ، سمّی به من القِسْط : العدل. أراد أنّ الله یخفض ویرفع میزان أعمال العباد المرتفعة إلیه ، وأرزاقهم النازلة من عنده ، کما یرفع الوزّان یده ویخفضها عند الوزن ، وهو تمثیل لما یقدّره الله وینزله. 

وقیل : أراد بالقِسْط القسم من الرزق الذی یصیب کلّ مخلوق ، وخفضه : تقلیله ، ورفعه : تکثیره. 

(ه) وفیه «إذا قسموا أَقْسَطُوا» أی عدلوا. 

وفی حدیث علیّ «أُمِرْت بقتال الناکثین والقاسطین والمارقین» الناکثین : أصحاب الجمل لأنهم نکثوا بیعتهم. والقَاسِطِین : أهل صفّین ؛ لأنهم جاروا فی حکمهم وبغوا علیه. والمارقین : الخوارج ؛ لأنهم مرقوا من الدّین کما یمرق السّهم من الرّمیّة. 

وفی الحدیث «إن النساء من أسفه السّفهاء إلّا صاحبة القِسْط والسّراج» القِسْط : نصف الصاع ، وأصله من القِسْط : النّصیب ، وأراد به هاهنا الإناء الذی توضّئه فیه ، کأنه أراد إلّا التی تخدم بعلها وتقوم بأموره فی وضوئه وسراجه. 

ومنه حدیث علیّ «أنه أجری للناس المدیین والقِسْطَین» القِسْطَان : نصیبان من زیت کان یرزقهما الناس. 

(س) وفی حدیث أم عطیة «لا تمسّ طیبا إلّا نبذة من قُسْطٍ وأظفار» القُسْط : ضرب من الطّیب. وقیل : هو العود. والقُسْط : عقّار معروف فی الأدویة طیّب الریح ، تبخّر به النّفساء والأطفال. وهو أشبه بالحدیث ؛ لإضافته إلی الأظفار.
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قسطل

(قسطل) (ه) فی خبر وقعة نهاوند «لمّا التقی المسلمون والفرس غشیتهم ریح قَسْطَلَانِیَّة» أی کثیرة الغبار ، وهی منسوبة إلی القَسْطَل : الغبار ، بزیادة الألف والنون للمبالغة. 


قسقس

(قسقس) [ه] فی حدیث فاطمة بنت قیس «قال لها : أمّا أبو جهم فأخاف علیک قَسْقَاسَته» القَسْقَاسَة : العصا ، أی أنه یضربها بها ، من القَسْقَسَة : وهی الحرکة والإسراع فی المشی. 

وقیل : أراد کثرة الأسفار. یقال : رفع عصاه علی عاتقه إذا سافر ، وألقی عصاه إذا أقام : أی لا حظّ لک فی صحبته ، لأنه کثیر السّفر قلیل المقام. 

وفی روایة «إنّی أخاف علیک قَسْقَاسَتَه العصا» (1) فذکر العصا تفسیرا للقَسْقَاسَة. 

وقیل : أراد قَسْقَسَتَه العصا : أی تحریکه إیّاها ، فزاد الألف لیفصل بین توالی الحرکات. 


قسم

(قسم) فی حدیث قراءة الفاتحة «قَسَمْتُ الصلاة بینی وبین عبدی نصفین» أراد بالصلاة هاهنا القراءة ، تسمیة للشیء ببعضه. وقد جاءت مفسّرة فی الحدیث. وهذه القِسْمة فی المعنی لا اللّفظ ، لأنّ نصف الفاتحة ثناء ، ونصفها مسألة ودعاء. وانتهاء الثّناء عند قوله «إِیَّاکَ نَعْبُدُ» ، ولذلک قال فی «وَإِیَّاکَ نَسْتَعِینُ» : هذه الآیة بینی وبین عبدی. 

(ه) وفی حدیث علیّ «أنا قَسِیم النار» أراد أنّ الناس فریقان : فریق معی ، فهم علی هدی ، وفریق علیّ ، فهم علی ضلال ، فنصف معی فی الجنة ، ونصف علیّ فی النار. 

وقَسِیم : فعیل بمعنی مفاعل ، کالجلیس والسّمیر. قیل : أراد بهم الخوارج. وقیل : کلّ من قاتله. 

(ه) وفیه «إیّاکم والقُسَامَةَ» القُسامة بالضم : ما یأخذه القَسَّام من رأس المال عن أجرته لنفسه ، کما یأخذ السّما سرة رسما مرسوما لا أجرا معلوما ، کتواضعهم أن یأخذوا من کل ألف شیئا معیّنا ، وذلک حرام. 

قال الخطّابی : لیس فی هذا تحریم إذا أخذ القَسَّام أجرته بإذن المَقْسوم لهم ، وإنما هو 
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1- وهی روایة الهروی.




فیمن ولی أمر قوم ، فإذا قَسَم بین أصحابه شیئا أمسک منه لنفسه نصیبا یستأثر به علیهم. 

وقد جاء فی روایة أخری «الرجل یکون علی الفئام من الناس ، فیأخذ من حظّ هذا وحظّ هذا» 

وأمّا القِسامة - بالکسر - فهی صنعة القَسَّام. کالجزارة والجزارة ، والبشارة والبشارة. 

ومنه حدیث وابصة «مثل الذی یأکل القُسامة کمثل جدی بطنه مملوء رضفا» جاء تفسیرها فی الحدیث أنّها الصّدقة ، والأصل الأوّل. 

وفیه «أنه استحلف خمسة نفر فی قَسامةٍ معهم رجل من غیرهم. فقال : ردّوا الأیمان علی أجالدهم» القَسامة بالفتح : الیمین ، کالقَسَم. وحقیقتها أن یُقْسِم من أولیاء الدّم خمسون نفرا علی استحقاقهم دم صاحبهم ، إذا وجدوه قتیلا بین قوم ولم یعرف قاتله ، فإن لم یکونوا خمسین أَقْسَم الموجودون خمسین یمینا ، ولا یکون فیهم صبیّ ، ولا امرأة ، ولا مجنون ، ولا عبد ، أو یُقْسِم بها المتّهمون علی نفی القتل عنهم ، فإن حلف المدّعون استحقّوا الدیة ، وإن حلف المتّهمون لم تلزمهم الدیة. 

وقد أَقْسَم یُقْسِم قَسَما وقَسامةً إذا حلف. وقد جاءت علی بناء الغرامة والحمالة ؛ لأنها تلزم أهل الموضع الذی یوجد فیه القتیل. 

ومنه حدیث عمر «القَسامة توجب العقل» أی توجب الدیة لا القود.

وفی حدیث الحسن «القَسَامةُ جاهلیّة» أی کان أهل الجاهلیة یدینون بها. وقد قرّرها الإسلام. 

وفی روایة «القتل بالقَسامة جاهلیة» أی أنّ أهل الجاهلیة کانوا یقتلون بها ، أو أنّ القتل بها من أعمال الجاهلیة ، کأنه إنکار لذلک واستعظام. 

وفیه «نحن نازلون بخیف بنی کنانة حیث تَقَاسَمُوا[علی الکفر» تقاسموا] (1) 
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1- تکلمة من ا ، واللسان.




من القَسَم : الیمین ، أی تحالفوا. یرید لمّا تعاهدت قریش علی مقاطعة بنی هاشم وترک مخالطتهم. 

وفی حدیث الفتح «دخل البیت فرأی إبراهیم وإسماعیل بأیدیهما الأزلام ، فقال : قاتلهم الله ، والله لقد علموا أنهما لم یَسْتَقْسِمَا بها قطّ» الاسْتِقْسام : طلب القِسْم الذی قُسِمَ له وقدّر ؛ ممّا لم یُقْسم ولم یقدّر. وهو استفعال منه ، وکانوا إذا أراد أحدهم سفرا أو تزویجا ، أو نحو ذلک من المهامّ ضرب بالأزلام وهی القداح ، وکان علی بعضها مکتوب : أمرنی ربی ، وعلی الآخر : نهانی ربی ، وعلی الآخر غفل. فإن خرج «أمرنی» مضی لشأنه ، وإن خرج «نهانی» أمسک ، وإن خرج «الغفل» عاد ، أجالها وضرب بها أخری إلی أن یخرج الأمر أو النهی. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س ه) وفی حدیث أم معبد «قَسِیمٌ وسیم» القَسامة : الحسن. ورجل مُقَسَّم الوجه : أی جمیل کلّه ، کأنّ کلّ موضع منه أخذ قِسْماً من الجمال. ویقال لحرّ الوجه : قَسِمَة بکسر السین ، وجمعها قَسِمَات. 


قسور

(قسور) فیه ذکر «القَسْوَرة» قیل : القسْور والقسْورة : الرّماة من الصّیّادین. وقیل : هما الأسد. وقیل : کلّ شدید. 


قسا

(قسا) فی خطبة الصّدّیق «فهو کالدّرهم القَسِیّ والسّراب الخادع» القَسِیّ بوزن الشّقیّ : الدّرهم الرّدیء ، والشیء المرذول. 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود «ما یسّرّنی دین الذی یأتی العرّاف بدرهم قَسِیّ».

(ه) وحدیثه الآخر «أنه قال لأصحابه : کیف یدرس العلم؟ قالوا : کما یخلق الثّوب ، أو کما تَقْسُو الدّراهم» یقال : قَسَت الدّراهم تَقْسُو إذا زافت. 

(ه) وحدیثه الآخر «أنه باع نفایة بیت المال ، وکانت زیوفا وقِسْیانا بدون وزنها ، فذکر ذلک لعمر فنهاه وأمره أن یردّها» هو جمع قَسِیّ ، کصبیان وصبیّ. 

(ه) ومنه حدیث الشعبیّ «قال لأبی الزّناد : تأتینا بهذه الأحادیث قسیة وتأخذها منّا طازجة» أی تأتینا بها ردیئة ، وتأخذها خالصة منتقاة.
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(باب القاف مع الشین) 


قشب

(قشب) (ه) فیه «أن رجلا یمرّ علی جسر جهنم ، فیقول : یا ربّ قَشَبَنِی ریحها» أی سمّنی ، وکلّ مسموم قَشِیب ومُقْشَب. یقال : قَشَّبَتْنِی الریح وقَشَبَتْنِی. والقَشْبُ : الاسم. 

[ه] ومنه حدیث عمر «أنه وجد من معاویة ریح طیب وهو محرم ، فقال : من قَشَبَنا؟» أراد أنّ ریح الطیّب فی هذه الحال مع الإحرام ومخالفة السّنة قَشْبٌ ، کما أنّ ریح النّتن قَشْب. یقال : ما أَقْشَبَ بیتهم! أی ما أقذره. والقَشْب بالفتح : [خلط (1)] السّمّ بالطعام. 

[ه] وفی حدیثه الآخر «أنه یقال لبعض بنیه : قَشَبَک المال» أی أفدک وذهب بعقلک. 

(س) وحدیثه الآخر «اغفر للأَقْشَاب» هی جمع قِشْب ، یقال : رجل قِشْبٌ خشب - بالکسر - إذا کان لا خیر فیه. 

وفیه «أنه مرّ وعلیه قُشْبَانِیَّتان (2)» أی بردتان خلقتان. وقیل : جدیدتان. والقَشِیب من الأضداد ، وکأنه منسوب إلی قُشْبان : جمع قَشِیب ، خارجا عن القیاس ؛ لأنه نسب إلی الجمع. 

قال الزمخشری : «کونه منسوبا إلی الجمع غیر مرضیّ (3) ، ولکنه بناء مستطرف للنّسب کالأنبجانیّ».



قشر

(قشر) (ه) فیه «لعن الله القاشِرة والمَقْشورة» القاشِرة : التی تعالج وجهها أو وجه غیرها بالغمرة لیصفو لونها ، والمَقْشورة : التی یفعل بها ذلک ، کأنها تَقْشِر أعلی الجلد. 

(ه) وفی حدیث قیلة «فکنت إذا رأیت رجلا ذا رواء وذا قِشْر» القِشْر : اللباس. 

(س [ه]) ومنه الحدیث «إنّ الملک یقول للصّبیّ المنفوس : خرجت إلی الدنیا ولیس علیک قِشر».
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1- تکملة من : ا ، واللسان ، والهروی.

2- روایة الفائق 2 / 348 : «قشبانیّان».

3- عبارة الفائق : «غیر مرتضی من القول عند علماء الإعراب».




ومنه حدیث ابن مسعود ، لیلة الجنّ «لا أری عورة ولا قِشْرا» أی لا أری منهم عورة منکشفة ، ولا أری علیهم ثیابا. 

(ه) وفی حدیث معاذ بن عفراء «أن عمر أرسل إلیه بحلّة فباعها واشتری بها خمسة أرؤس من الرّقیق فأعتقهم ، ثم قال : إنّ رجلا آثر قِشْرَتین یلبسهما علی عتق هؤلاء (1) لغبین الرّأی» أراد بالقِشْرَتین : الحلّة ، لأنّ الحلة ثوبان إزار ورداء. 

(س) وفی حدیث عبد الملک بن عمیر «قرص بلبن قِشْرِیٍ» هو منسوب إلی القِشْرة ، وهی التی تکون فی رأس اللّبن. وقیل : إلی القِشْرة. والقَاشِرة : وهی مطرة شدیدة تَقْشر وجه الأرض یرید لبنا أدرّه المرعی الذی ینبته مثل هذه المطرة. 

(س) وفی حدیث عمر «إذا أنا حرّکته ثار له قُشارٌ» أی قِشْر. والقُشار : ما یُقْشر عن الشیء الرّقیق. 


قشش

(قشش) (س) فی حدیث جعفر الصادق «کونوا قِشَشاً» هی جمع قِشَّة ، وهی القرد وقیل : جروه. وقیل : دویبّة تشبه الجعل. 


قشع

(قشع) (ه) فیه «لا أعرفنّ أحدکم یحمل قَشْعاً من أدم فینادی : یا محمد» أی جلدا یابسا. وقیل : نطعا. وقیل : أراد القربة البالیة ، وهو إشارة إلی الخیانة فی الغنیمة أو غیرها من الأعمال.

(ه) ومنه حدیث سلمة «غزونا مع أبی بکر الصدّیق علی عهد رسول الله صلی الله علیه وسلم فنفّلنی جاریة علیها قَشْعٌ لها» قیل : أراد بالقَشْع الفرو الخلق. 

وأخرجه الزمخشری عن سلمة. 

وأخرجه الهروی عن أبی بکر ، قال : «نفّلنی رسول الله صلی الله علیه وسلم جاریة علیها قَشْعٌ لها» ولعلّهما حدیثان. 

(ه) وفی حدیث أبی هریرة «لو حدّثتکم بکلّ ما أعلم لرمیتمونی (2) بالقِشَع» هی جمع 
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1- روایة اللسان «... علی عتق خمسة أعبد»

2- فی الأصل : «رمیتمونی» وأثبتّ ما فی : ا ، واللسان ، والهروی.




قَشْع علی غیر قیاس. وقیل : هی جمع قَشْعة ، وهی ما یُقْشَع عن وجه الأرض من المدر والحجر : أی یقلع ، کبدرة وبدر. 

وقیل : القَشْعة : النّخامة التی یقتلعها الإنسان من صدره : أی لبزقتم فی وجهی ، استخفافا بی وتکذیبا لقولی. 

ویروی «لرمیتمونی بالقَشْع» علی الإفراد ، وهو الجلد ، أو من القَشْع ، وهو الأحمق : أی لجعلتمونی أحمق. 

وفی حدیث الاستسقاء «فتَقَشَّع السّحاب» أی تصدّع وأقلع ، وکذلک أَقْشَع ، وقَشَعَتْه الریح.


قشعر

(قشعر) فی حدیث کعب «إنّ الأرض إذا لم ینزل علیها المطر اربدت واقْشَعَرّت» أی تقبّضت وتجمّعت. 

ومنه حدیث عمر «قالت له هند لمّا ضرب أبا سفیان بالدّرّة : لربّ یوم لو ضربته لاقْشَعَرّ بطن مکّة ، فقال : أجل». 


قشف

(قشف) (ه) فیه «رأی رجلا قَشِفَ الهیئة» أی تارکا للتّنظیف والغسل. والقَشَف : یبس العیش. وقد قَشِفَ یَقْشَف. ورجل مُتَقَشِّف : أی تارک للنظافة والتّرفّه. 


قشقش

(قشقش) (ه) فیه «یقال لسورتی : «(قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ). و : (قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ)» المُقَشْقِشَتان» أی المبرئتان من النّفاق والشّرک ، کما یبرأ المریض من علّته. یقال : قد تَقَشْقَشَ المریض : إذا أفاق وبرأ. 


قشم

(قشم) (ه) فی بیع الثمار «فإذا جاء المتقاضی قال له : أصاب الثّمر القُشَامُ» هو بالضم أن ینتفض ثمر النّخل قبل أن یصیر بلحا. 


قشا

(قشا) (ه) فی حدیث قیلة «ومعه عسیّب نخلة مَقْشُوٌّ» أی مقشور عنه خوصه. یقال : قَشَوت العود : إذا قشرته. 

وفی حدیث أسید بن أبی أسید «أنه أهدی لرسول الله صلی الله علیه وسلم بودّان لیاء مُقَشًّی» أی مقشور. واللّیاء : حبّ کالحمّص. 

ومنه حدیث معاویة «کان یأکل لیاء مُقَشًّی».
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(باب القاف مع الصاد) 


قصب

(قصب) [ه] فی صفته صلی الله علیه وسلم «سبط القَصَب» القَصَب من العظام : کلّ عظم أجوف فیه مخّ ، واحدته : قَصَبة. وکلّ عظم عریض : لوح. 

[ه] وفی حدیث خدیجة «بشّر خدیجة ببیت من قَصَبٍ فی الجنة» القَصَب فی هذا الحدیث : لؤلؤ مجوّف واسع کالقصر المنیف. والقَصَب من الجوهر : ما استطال منه فی تجویف. 

(ه) وفی حدیث سعید بن العاص «أنه سبق (1) بین الخیل فجعلها مائة قَصَبة» أراد أنه ذرع الغایة بالقَصَب فجعلها مائة قَصَبة. ویقال إنّ تلک القَصَبة ترکز عند أقصی الغایة ، فمن سبق إلیها أخذها واستحقّ الخطر ، فلذلک یقال : حاز قَصَب السّبق ، واستولی علی الأمد. 

(س) وفیه «رأیت عمرو بن لحیّ یجرّ قُصْبَه فی النار» القُصْب بالضم : المعی ، وجمعه : أَقْصَاب. وقیل : القُصْب : اسم للأمعاء کلّها. وقیل : هو ما کان أسفل البطن من الأمعاء. 

ومنه الحدیث «الّذی یتخطّی رقاب الناس یوم الجمعة کالجارّ قُصْبَه فی النّار». 

(س) وفی حدیث عبد الملک «قال لعروة بن الزبیر : هل سمعت أخاک یَقْصِبُ نساءنا؟ قال : لا» یقال : قَصَبَه یَقْصِبُه إذا عابه. وأصله القطع. ومنه القصَّاب. ورجل قَصَّابة : یقع فی الناس. 



قصد

(قصد) [ه] فی صفته علیه الصلاة والسلام. «کان أبیض مُقَصَّدا» هو الذی لیس بطویل ولا قصیر ولا جسیم ، کأنّ خلقه نحی به القَصْد من الأمور والمعتدل الذی لا یمیل إلی أحد طرفی التّفریط والإفراط. 

وفیه «القَصْدَ القَصْدَ تبلغوا» أی علیکم بالقَصْد من الأمور فی القول والفعل ، وهو الوسط بین الطّرفین. وهو منصوب علی المصدر المؤکّد ، وتکراره للتأکید. 
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1- فی الهروی : «سابق».




ومنه الحدیث «کانت صلاته قَصْداً وخطبته قَصْداً».

والحدیث الآخر «علیکم هدیا قاصِداً» أی طریقا معتدلا. 

والحدیث الآخر «ما عال مُقْتَصِد (1) ولا یعیل» أی ما افتقر من لا یسرف فی الإنفاق ولا یقتّر. 

وفی حدیث علیّ «وأَقْصَدَتْ بأسهمها» أَقْصَدَتْ الرجل : إذا طعنته أو رمیته بسهم ، فلم تخط مقاتله ، فهو مُقْصَد. 

ومنه شعر حمید بن ثور : 

أصبح قلبی من سلیمی مُقْصَدَا

إن خطأ منها وإن تعمّدا

(ه) وفیه «کانت المداعسة بالرّماح حتی تَقَصَّدَت» أی تکسّرت وصارت قِصَداً : أی قِطَعا. 


قصر

(قصر) (ه) فیه «من کان له بالمدینة أصل فلیتمسّک (2) به ، ومن لم یکن فلیجعل له بها أصلا ولو قَصَرَة» القَصَرة بالفتح والتحریک : أصل الشجرة ، وجمعها قَصَر ، أراد : فلیتّخذ له بها ولو نخلة واحدة. 

والقَصَرة أیضا : العنق وأصل الرّقبة. 

ومنه حدیث سلمان «قال لأبی سفیان وقد مرّ به : لقد کان فی قَصَرة هذا مواضع لسیوف المسلمین» وذلک قبل أن یسلم ، فإنهم کانوا حراصا علی قتله. وقیل : کان بعد إسلامه. 

ومنه حدیث أبی ریحانة «إنی لأجد فی بعض ما أنزل من الکتب : الأقبل القَصِیرُ القَصَرة ، صاحب العراقین ، مبدّل السّنة ، یلعنه أهل السماء وأهل الأرض ، ویل له ثم ویل له». 

[ه] ومنه حدیث ابن عباس فی قوله [تعالی](3) «إنّها ترمی بشرر کالقَصَر» (4) هو 
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1- فی الأصل : «من اقتصد» والمثبت من ا ، واللسان.

2- فی الأصل : «فلیستمسک» والمثبت من : ا ، واللسان ، والهروی.

3- من ا

4- الآیة 32 من سورة المرسلات. وهذه قراءة ابن عباس وابن جبیر ومجاهد والحسن وابن مقسم. انظر البحر المحیط 8 / 407 والقرطبی 19 / 162.




بالتحریک قال : «کنّا نرفع الخشب للشتاء ثلاث أذرع أو أقلّ ونسمّیه القَصَر» یرید قَصَر النّخل ، وهو ما غلظ من أسفلها ، أو أعناق الإبل ، واحدتها قَصَرة. 

(ه) وفیه «من شهد الجمعة فصلّی ولم یؤذ أحدا ، بقَصْره (1) إن لم تغفر له جمعته تلک ذنوبه کلّها - أن تکون کفّارته فی الجمعة التی تلیها» یقال : قَصْرُک أن تفعل کذا : أی حسبک ، وکفایتک ، وغایتک. وکذلک قُصَارُک ، وقُصاراک. وهو من معنی القَصْر : الحبس ؛ لأنک إذا بلغت الغایة حبستک. 

والباء زائدة دخلت علی المبتدأ دخولها فی قولهم : بحسبک قول السوء. 

و «جمعته» منصوبة علی الظرف. 

ومنه حدیث معاذ «فإن له ما قَصَر فی بیته» أی ما حبسه. 

(ه) وفی حدیث إسلام ثمامة «فأبی أن یسلم قَصْراً فأعتقه» یعنی حبسا علیه وإجبارا ، یقال : قَصَرْتُ نفسی علی الشیء : إذا حبستها علیه وألزمتها إیاه. 

وقیل : أراد قهرا وغلبة ، من القسر ، فأبدل السین صادا ، وهما یتبادلان فی کثیر من الکلام.

ومن الأوّل الحدیث «ولَیَقْصُرنَّه (2) علی الحقّ قَصْراً».

وحدیث أسماء الأشهلیة «إنا معشر النساء محصورات مَقْصورات». 

وحدیث عمر «فإذا هم رکب قد قَصَر بهم اللیل» أی حبسهم عن السیر.

وحدیث ابن عباس «قُصِرَ الرجال علی أربع من أجل أموال الیتامی» أی حبسوا ومنعوا عن نکاح أکثر من أربع. 

(س) وفی حدیث عمر «أنه مرّ برجل قد قَصَرَ الشّعر فی السّوق فعاقبه» قَصَر الشّعر إذا جزّه ، وإنما عاقبه لأن الریح تحمله فتلقیه فی الأطعمة. 

وفی حدیث سبیعة الأسلمیة «نزلت سورة النّساء القُصْری بعد الطّولی» القُصْری : تأنیث الأَقْصَر ، ترید سورة الطّلاق. والطّولی : سورة البقرة ، لأن عدّة الوفاة فی البقرة 

ص: 69





1- فی الهروی : «فقصره».

2- فی اللسان : «ولتقصرنّه».




أربعة أشهر وعشر ، وفی سورة الطلاق وضع الحمل ، وهو قوله : «وَأُولاتُ الْأَحْمالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ». 

ومنه الحدیث «أنّ أعرابیّا جاء فقال : علّمنی عملا یدخلنی الجنة ، فقال : لئن کنت أَقْصَرْتَ الخطبة لقد أعرضت المسألة» أی جئت بالخطبة قَصِیرةً وبالمسألة عریضة ، یعنی قللّت الخطبة وأعظمت المسألة.

ومنه حدیث السهو «أقَصُرَتِ الصلاة أم نسیت؟» تروی علی ما لم یسمّ فاعله ، وعلی تسمیة الفاعل بمعنی النّقص. 

ومنه الحدیث «قلت لعمر : إِقْصار الصلاة الیوم» هکذا جاء فی روایة ، من أَقْصر الصلاة ، لغة شاذة فی قَصَرَ.

ومنه قوله تعالی : «فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاةِ».

(س) وفی حدیث علقمة «کان إذا خطب فی نکاح قَصَّر دون أهله» أی خطب إلی من هو دونه ، وأمسک عمّن هو فوقه. 

(ه) وفی حدیث المزارعة «أنّ أحدهم کان یشترط ثلاثة جداول والقُصَارةُ» القُصَارةُ بالضم : ما یبقی من الحبّ فی السّنبل ممّا لا یتخلّص بعد ما یداس. وأهل الشام یسمّونه : القِصْرِیّ ، بوزن القبطیّ. وقد تکرر فی الحدیث. 


قصص

(قصص) (س) فی حدیث الرؤیا «لا تَقُصَّها إلّا علی وادّ» یقال : قَصَصْت الرّؤیا علی فلان إذا أخبرته بها ، أَقُصُّها قَصّاً. والقَصُ : البیان. والقَصَصُ بالفتح : الاسم ، وبالکسر : جمع قِصَّة. والقاصُ : الذی یأتی بالقِصَّة علی وجهها ، کأنه یتتبّع معانیها وألفاظها.

(س) ومنه الحدیث «لا یَقُصُ إلّا أمیر أو مأمور ، أو مختال» أی لا ینبغی ذلک إلّا لأمیر یعظ الناس ویخبرهم بما مضی لیعتبروا ، أو مأمور بذلک ، فیکون حکمه حکم الأمیر ، ولا یَقُصُ تکسّبا ، أو یکون القاصُ مختالا یفعل ذلک تکبّرا علی الناس ، أو مرائیا یرائی الناس بقوله وعمله ، لا یکون وعظه وکلامه حقیقة.
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وقیل : أراد الخطبة ، لأنّ الأمراء کانوا یلونها فی الأوّل ، ویعظون الناس فیها ، ویَقُصُّون علیهم أخبار الأمم السالفة. 

(س) ومنه الحدیث «القاصُ ینتظر المقت» لما یعرض فی قصصه من الزیادة والنّقصان. 

(س) ومنه الحدیث «إن بنی إسرائیل لمّا قَصُّوا هلکوا» وفی روایة «لمّا هلکوا قَصُّوا» أی اتّکلوا علی القول وترکوا العمل ، فکان ذلک سبب هلاکهم ، أو بالعکس ، لمّا هلکوا بترک العمل أخلدوا إلی القِصَص. 

(س) وفی حدیث المبعث «أتانی آت فقدّ من قَصِّی إلی شعرتی» القَصُ والقَصَصُ : عظم الصّدر المغروز فیه شراسیف الأضلاع فی وسطه. 

(س) ومنه حدیث عطاء «کره أن تذبح الشاة من قَصِّها». 

وحدیث صفوان بن محرز «کان یبکی حتی یری أنه قد اندقّ قَصَصُ (1) زوره». 

(س) وفی حدیث جابر «أن رسول الله صلی الله علیه وسلم کان یسجد علی قَصَاص الشّعر» هو بالفتح والکسر : منتهی شعر الرأس حیث یؤخذ بالمِقَصِ. وقیل : هو منتهی منبته من مقدّمه. 

(ه) ومنه حدیث سلمان «ورأیته مُقَصَّصاً» هو الّذی له جمّة. وکلّ خصلة من الشّعر : قُصَّة. 

ومنه حدیث أنس «وأنت یومئذ غلام ولک قرنان أو قُصَّتَان». 

ومنه حدیث معاویة «تناول قُصَّةً من شعر کانت فی ید حرسیّ».

(ه) وفیه «قَصَ الله بها خطایاه» أی نقص وأخذ. 

(ه) وفیه «أنه نهی عن تَقْصِیص القبور» هو بناؤها بالقَصَّة ، وهی الجصّ. 

(ه) وفی حدیث عائشة «لا تغتسلن من المحیض حتی ترین القَصَّة البیضاء» هو أن تخرج القطنة أو الخرقة التی تحتشی بها الحائض کأنها قَصَّة بیضاء لا یخالطها صفرة. 

وقیل : القَصَّة شیء کالخیط الأبیض یخرج بعد انقطاع الدّم کله. 

ومنه حدیث زینب «یا قَصّة علی ملحودة» شبّهت أجسامهم بالقبور المتّخذة من 
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1- یروی : «قضیض» وسیجیء.




الجص ، وأنفسهم بجیف الموتی التی تشتمل علیها القبور. 

ومنه حدیث أبی بکر «أنه خرج زمن الردّة إلی ذی القَصَّة» هی بالفتح : موضع قریب من المدینة ، کأنّ (1) به جصّا ، بعث إلیه رسول الله صلی الله علیه وسلم محمد بن مسلمة ، وله ذکر فی حدیث الردّة.

وفی حدیث غسل دم الحیض «فتَقُصُّه بریقها» أی تعضّ موضعه من الثّوب بأسنانها وریقها لیذهب أثره ، کأنه من القَصِ : القطع ، أو تتبّع الأثر. یقال : قَصَ الأثر واقْتَصَّه إذا تتبّعه. 

ومنه الحدیث «فجاء واقتَصَ أثر الدم». 

وحدیث قصة موسی علیه السلام «وَقالَتْ لِأُخْتِهِ قُصِّیهِ». 

وفی حدیث عمر «رأیت رسول الله صلی الله علیه وسلم یُقِصُ من نفسه» یقال : أَقَصَّه الحاکم یُقِصُّه إذا مکّنه من أخذ القِصاص ، وهو أن یفعل به مثل فعله ؛ من قتل ، أو قطع ، أو ضرب أو جرح. والقِصاص : الاسم. 

(س) ومنه حدیث عمر «أتی بشارب فقال لمطیع بن الأسود : اضربه الحدّ ، فرآه عمر وهو یضربه ضربا شدیدا ، فقال : قتلت الرجل ، کم ضربته؟ قال : ستین ، فقال عمر : أُقِصَ منه بعشرین» أی اجعل شدّة الضرب الذی ضربته قِصاصا بالعشرین الباقیة وعوضا عنها. 

وقد تکرر فی الحدیث اسما وفعلا ومصدرا. 


قصع

(قصع) (ه) فیه «خطبهم علی راحلته وإنها لتَقْصَعُ بجرّتها» أراد شدّة المضغ وضمّ بعض الأسنان علی البعض. 

وقیل : قَصْع الجرّة : خروجها من الجوف إلی الشدق ومتابعة بعضها بعضا. وإنما تفعل الناقة ذلک إذا کانت مطمئنّة ، وإذا خافت شیئا لم تخرجها. وأصله من تَقْصِیع الیربوع ، وهو إخراجه تراب قَاصِعَائِه ، وهو جحره. 

(س) ومن الأوّل حدیث عائشة «ما کان لإحدانا إلّا ثوب واحد تحیض فیه ، فإذا 
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1- فی الأصل : «کان». وفی اللسان : «کان به حصی» وما أثبتّه من : ا.




أصابه شیء من دم قالت بریقها فقَصَعَتْه» أی مضغته ودلکته بظفرها. 

ویروی «مصعته» بالمیم. وسیجیء. 

(ه) ومنه الحدیث «نهی أن تُقْصَعَ القملة بالنّواة» أی تقتل. والقَصْع : الدّلک بالظّفر. وإنما خصّ النّواة لأنهم قد کانوا یأکلونه عند الضرورة (1). 

وفی حدیث مجاهد «کان نفس آدم علیه السلام قد آذی أهل السماء فقَصَعَه الله قَصْعَةً فاطمأنّ» أی دفعه وکسره. 

ومنه «قَصَعَ عطشه» إذا کسره بالرّیّ. 

وفی حدیث الزّبرقان «أبغض صبیاننا إلینا الأُقَیْصِعُ الکمرة» هو تصغیر الأَقْصَع ، وهو القصیر القلفة ، فیکون طرف کمرته بادیا. ویروی بالسین. وسیجیء (2). 


قصف

(قصف) (ه) فیه «أنا والنّبیّون فرّاط القاصِفین (3)» هم الذین یزدحمون حتی یَقْصِفَ بعضهم بعضا ، من القَصْف : الکسر والدّفع الشدید لفرط الزحام ، یرید أنهم یتقدمون الأمم إلی الجنة ، وهم علی أثرهم ، بدارا متدافعین ومزدحمین. 

(ه) ومنه الحدیث «لما یهمّنی من انْقِصَافِهم علی باب الجنة أهمّ عندی من تمام شفاعتی» یعنی استسعادهم بدخول الجنة ، وأن یتمّ لهم ذلک أهمّ عندی من أن أبلغ أنا منزلة الشافعین المشفّعین ؛ لأن قبول شفاعته کرامة له ، فوصولهم إلی مبتغاهم آثر عنده من نیل هذه الکرامة ، لفرط شفقته علی أمّته. 

ومنه حدیث أبی بکر رضی الله عنه «کان یصلّی ویقرأ القرآن فیَتَقَصَّف علیه نساء المشرکین وأبناؤهم» أی یزدحمون. 

(س) ومنه حدیث الیهودی «لمّا قدم النبی صلی الله علیه وسلم المدینة قال : ترکت 
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1- الذی فی الهروی : «یحتمل أن یکون ذلک لفضل النخلة ، ویحتمل أنه قال ذلک ؛ لأنها قوت الدواجن».

2- فی مادة (قعس)

3- فی الهروی واللسان والدر النثیر : «فرّاط لقاصفین» وقد أشار السیوطی إلی الروایتین. وانظر ما سبق ص 434 من الجزء الثالث.




ابنی قیلة (1) یَتَقَاصَفُون علی رجل یزعم أنه نبیّ». 

(س) ومنه الحدیث «شیّبتنی هود وأخواتها ، قَصَّفْن علیّ الأمم» أی ذکر لی فیها هلاک الأمم ، وقصّ علیّ فیها أخبارهم ، حتی تَقَاصف بعضها علی بعض ، کأنها ازدحمت بتتابعها. 

وفی حدیث عائشة رضی الله عنها تصف أباها «ولا قَصَفُوا له قناة» أی کسروا. 

وفی حدیث موسی علیه السلام وضربه البحر «فانتهی إلیه وله قَصِیفٌ مخافة أن یضربه بعصاه» أی صوت هائل یشبه صوت الرعد.

ومنه قولهم «رعد قاصِف» أی شدید مهلک لشدّة صوته. 


قصل

(قصل) - فی حدیث الشّعبیّ «أغمی علی رجل من جهینة ، فلما أفاق قال : ما فعل القُصَل؟» هو بضم القاف وفتح الصاد : اسم رجل. 


قصم

(قصم) - فی صفة الجنة «لیس فیها قَصْمٌ ولا فصم» القصم : کسر الشیء وإبانته ، وبالفاء : کسره من غیر إبانة. 

ومنه الحدیث «الفاجر کالأرزة صمّاء معتدلة حتی یَقْصِمها الله».

ومنه حدیث عائشة تصف أباها رضی الله عنهما «ولا قَصَمُوا له قناة» ویروی بالفاء. 

ومنه حدیث أبی بکر «فوجدت انقِصَاماً فی ظهری» ویروی بالفاء. وقد تقدّما. 

(ه) وفیه «استغنوا عن الناس ولو عن قِصْمة السواک» القِصْمة بالکسر : ما انکسر منه وانشقّ إذا استیک به. ویروی بالفاء. 

(ه) وفیه «فما ترتفع فی السماء من قَصْمَةٍ إلا فتح لها باب من النار» یعنی الشمس. القَصْمة بالفتح : الدّرجة ، سمّیت بها لأنها کسرة ، من القَصْم : الکسر.


قصا

(قصا) (س) فیه «المسلمون تتکافأ دماؤهم ، یسعی بذمّتهم أدناهم ، ویردّ علیهم أَقْصَاهُم» أی أبعدهم. وذلک فی الغزو ، إذا دخل العسکر أرض الحرب فوجّه الإمام منه السّرایا ، فما غنمت من شیء أخذت منه ما سمّی لها ، وردّ ما بقی علی العسکر ؛ لأنهم وإن لم یشهدوا الغنیمة ردء للسّرایا وظهر یرجعون إلیهم. 
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1- فی ا : «أبناء قیلة».




[ه] ومنه حدیث وحشیّ قاتل حمزة «کنت إذا رأیته فی الطریق تَقَصَّیْتُها» أی صرت فی أَقْصَاها وهو غایتها ، والقَصْوُ : البعد. والأَقْصَی : الأبعد. 

وفی الحدیث «أنه خطب علی ناقته القَصْواء» قد تکرر ذکرها فی الحدیث ، وهو لقب ناقة رسول الله صلی الله علیه وسلم. والقَصْوَاء : الناقة التی قطع طرف أذنها ، وکلّ ما قطع من الأذن فهو جدع ، فإذا بلغ الرّبع فهو قَصْع ، فإذا جاوزه فهو عضب ، فإذا استؤصلت فهو صلم. یقال : قَصَوْتُهُ قَصْواً فهو مَقْصُوٌّ ، والناقة قَصْوَاء. ولا یقال بعیر أَقْصَی. 

ولم تکن ناقة النبی صلی الله علیه وسلم قَصْوَاء ، وإنما کان هذا لقبا لها. وقیل : کانت مقطوعة الأذن. 

وقد جاء فی الحدیث أنه کان له ناقة تسمّی «العضباء» ، وناقة تسمّی «الجدعاء». وفی حدیث آخر «صلماء» ، وفی روایة أخری «مخضرمة» هذا کله فی الأذن ، فیحتمل أن یکون کلّ واحد صفة ناقة مفردة ، ویحتمل أن یکون الجمیع صفة ناقة واحدة ، فسمّاها کلّ واحد منهم بما تخیّل فیها. 

ویؤیّد ذلک ما روی فی حدیث علیّ رضی الله عنه حین بعثه رسول الله صلی الله علیه وسلم یبلّغ أهل مکة سورة براءة ، فرواه ابن عباس رضی الله عنهما أنه رکب ناقة رسول الله صلی الله علیه وسلم «القَصْوَاء» وفی روایة جابر «العضباء». وفی روایة غیرهما «الجدعاء» فهذا یصرّح أن الثلاثة صفة ناقة واحدة ؛ لأنّ القضیّة واحدة. 

وقد روی عن أنس رضی الله عنه أنه قال : «خطبنا رسول الله صلی الله علیه وسلم علی ناقة جدعاء ولیست بالعضباء» وفی إسناده مقال. 

وفی حدیث الهجرة «أنّ أبا بکر قال : إنّ عندی ناقتین ، فأعطی رسول الله صلی الله علیه وسلم إحداهما وهی الجدعاء». 

(س) وفیه «إنّ الشیطان ذئب الإنسان ، یأخذ القَاصِیة والشاذّة» القَاصِیة : المنفردة عن القطیع البعیدة منه. یرید أن الشیطان یتسلّط علی الخارج من الجماعة وأهل السّنّة.
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(باب القاف مع الضاد) 


قضأ

(قضأ) (ه) فی حدیث الملاعنة «إن جاءت به قَضِیءَ العین فهو لهلال» أی فاسد العین. یقال : قَضِئَ الثّوب یَقْضَأُ فهو قَضِئٌ ، مثل حذر ، یحذر فهو حذر ؛ إذا تفزّر وتشقّق ؛ وتَقَضَّأَ الثوب مثله. 



قضب

(قضب) (ه) فی حدیث عائشة رضی الله عنها «رأت ثوبا مصلّبا فقالت : کان رسول الله صلی الله علیه وسلم إذا رآه فی ثوب قَضَبَه» أی قطعه. والقَضْب : القطع. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی مقتل الحسین رضی الله عنه «فجعل ابن زیاد یقرع فمه بقَضِیب» أراد بالقَضِیب : السّیف اللّطیف الدّقیق. وقیل : أراد العود. 



قضض

(قضض) - فیه «یؤتی بالدنیا بقَضِّها وقَضِیضها» أی بکل ما فیها ، من قولهم : جاءوا بقَضِّهم وقَضِیضِهم : إذا جاءوا مجتمعین ، یَنْقَضُ آخرهم علی أوّلهم ، من قولهم : قَضَضْنا علیهم ، ونحن نَقُضُّها قَضّاً. 

وتلخیصه أنّ القَضّ وضع موضع القَاضّ ، کزور وصوم ، فی زائر وصائم. والقَضِیض : موضع المَقْضُوض ؛ لأن الأوّل لتقدّمه وحمله الآخر علی اللّحاق به ، کأنه یَقُضُّه علی نفسه. فحقیقته جاءوا بمستلحقهم ولاحقهم : أی بأوّلهم وآخرهم. 

وألخص من هذا کلّه قول ابن الأعرابی : إنّ القَضَ : الحصی الکبار ، والقضیض : الحصی الصغار : أی جاءوا بالکبیر والصغیر. 

ومنه الحدیث الآخر «دخلت الجنة أمّة بقَضِّها وقَضِیضها».

[ه] ومنه حدیث أبی الدّحداح : 

* وارتحلی بالقَضّ والأولاد (1) * 

أی بالأتباع ومن یتّصل بک. 
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1- فی الهروی : «فارتحلی».




(س) وفی حدیث صفوان بن محرز «کان إذا قرأ هذه الآیة «وَسَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ» بکی حتی یری لقد انقدّ قَضِیضُ زوره» هکذا روی. 

قال القتیبی : هو عندی خطأ من بعض النّقلة ، وأراه «قصص زوره» وهو وسط الصّدر. وقد تقدّم ، ویحتمل إن صحّت الروایة : أن یراد بالقَضِیض صغار العظام تشبیها بصغار الحصی. 

[ه] وفی حدیث ابن الزّبیر وهدم الکعبة «فأخذ ابن مطیع العتلة فعتل ناحیة من الرّبض فأَقَضَّه» أی جعله قَضَضاً. والقَضَض : الحصی الصّغار ، جمع قِضَّة ، بالکسر والفتح. 

(س) وفی حدیث هوازن «فاقْتَضَ الإداوة» أی فتح رأسها ، من اقتِضَاض البکر. ویروی بالفاء. وقد تقدم. 


قضقض

(قضقض) (ه) فی حدیث مانع الزکاة «یمثّل له کنزه [یوم القیامة](1) شجاعا فیلقمه یده فیُقَضْقِضُها» أی یکسرها. ومنه : أسد قَضْقاض : إذا کان یحطم فریسته. 

(ه) ومنه حدیث صفیّة بنت عبد المطلب «فأطلّ علینا یهودیّ فقمت إلیه فضربت رأسه بالسیف ، ثم رمیت به علیهم ، فتَقَضْقَضُوا» أی انکسروا وتفرّقوا.


قضم

(قضم) (ه) فی حدیث الزّهری «قبض رسول الله صلی الله علیه وسلم والقرآن فی العسب والقُضُم» هی الجلود البیض ، واحدها : قَضِیم ، ویجمع علی : قَضَمٍ أیضا ، بفتحتین ، کأدیم وأدم. 

ومنه الحدیث «أنه دخل علی عائشة وهی تلعب ببنت مُقَضّمة» هی لعبة تتّخذ من جلود بیض. ویقال لها : بنت قُضَّامة (2) بالضم والتشدید. 

(س) وفی حدیث أبی هریرة رضی الله عنه «ابنوا شدیدا ، وأمّلوا بعیدا ، واخضموا فسَنَقْضِم» (3) القَضْم : الأکل بأطراف الأسنان. 

ومنه حدیث أبی ذرّ رضی الله عنه «تأکلون خضما ونأکل قَضْما». 
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1- زیادة من الهروی. وانظر ما سبق ص 447 من الجزء الثانی.

2- حکی فی اللسان عن ابن برّی «بضم القاف غیر مصروف».

3- فی اللسان : «فإنا سنقضم».




ومنه حدیث عائشة رضی الله عنها «فأخذت السّواک فقَضَمَتْه وطیّبته» أی مضغته بأسنانها ولیّنته. 

ومنه حدیث علیّ رضی الله عنه «کانت قریش إذا رأته قالت : احذروا الحطم ، احذروا القُضَم» أی الذی یَقْضِم الناس فیهلکهم.


قضا

(قضا) (س) فی صلح الحدیبیة «هذا ما قاضَی علیه محمد» هو فاعل ، من القَضاء : الفصل والحکم ؛ لأنه کان بینه وبین أهل مکة. 

وقد تکرر فی الحدیث ذکر «القَضاء». وأصله : القطع والفصل. یقال : قَضَی یَقْضِی قَضاءً فهو قاضٍ : إذا حکم وفصل. وقَضاءُ الشیء : إحکامه وإمضاؤه والفراغ منه ، فیکون بمعنی الخلق. 

وقال الزّهری : القَضاءُ فی اللّغة علی وجوه ، مرجعها إلی انقطاع الشیء وتمامه. وکلّ ما أحکم عمله ، أو أتمّ ، أو ختم ، أو أدّی ، أو أوجب ، أو أعلم ، أو أنفذ ، أو أمضی. فقد قُضِیَ. وقد جاءت هذه الوجوه کلّها فی الحدیث. 

ومنه «القَضاء المقرون بالقدر» والمراد بالقدر : التقدیر ، وبالقضاء : الخلق ، کقوله تعالی : «فَقَضاهُنَ سَبْعَ سَماواتٍ فِی یَوْمَیْنِ» أی خلقهنّ. 

فالقَضاء والقدر أمران متلازمان لا ینفک أحدهما عن الآخر ، لأن أحدهما بمنزلة الأساس وهو القدر ، والآخر بمنزلة البناء وهو القَضاء ، فمن رام الفصل بینهما ، فقد رام هدم البناء ونقضه. 

وفیه ذکر «دار القضاء بالمدینة» قیل : هی دار الإمارة. 

وقال بعضهم : هو خطأ ، وإنما هی دار کانت لعمر بن الخطاب ؛ بیعت بعد وفاته فی دینه ، ثم صارت لمروان وکان أمیرا بالمدینة ، ومن هاهنا دخل الوهم علی من جعلها دار الإمارة. 


(باب القاف مع الطاء) 


قط

(قط) (س) فیه «ذکر النار فقال : حتی یضع الجبّار فیها قدمه فتقول : قَطْ قَطْ» بمعنی حسب ، وتکرارها للتأکید ، وهی ساکنة الطاء مخفّفة.
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ورواه بعضهم «فتقول : قَطْنِی قَطْنِی» أی حسبی. 

ومنه حدیث قتل ابن أبی الحقیق «فتحامل علیه بسیفه فی بطنه حتی أنفذه ، فجعل یقول : قَطْنِی قَطْنِی». 

(س) وفی حدیث أبیّ «وسأل زرّ بن حبیش عن عدد سورة الأحزاب فقال : إمّا ثلاثا وسبعین ، أو أربعا وسبعین فقال : أقَطْ؟» بألف الاستفهام : أی أحسب؟

ومنه حدیث حیوة بن شریح «لقیت عقبة بن مسلم فقلت له : بلغنی أنک حدّثت عن عبد الله بن عمرو بن العاص أن رسول الله صلی الله علیه وسلم کان یقول : إذا دخل المسجد أعوذ بالله العظیم ، وبوجهه الکریم ، وسلطانه القدیم ، من الشیطان الرجیم ، قال : أقَطْ؟ قلت : نعم». 


قطب

(قطب) (س) فیه «أنه أتی بنبیذ فشمّه فقَطَّبَ» أی قبض ما بین عینیه کما یفعله العبوس ، ویخفّف ویثقل.

(س) ومنه حدیث العباس «ما بال قریش یلقوننا بوجوه قاطِبة» أی مُقَطبة ، وقد یجیء فاعل بمعنی مفعول ، کعیشة راضیة ، والأحسن أن یکون فاعل علی بابه ، من قَطَبَ المخفّفة. 

ومنه حدیث المغیرة «دائمة القُطوب» أی العبوس. یقال : قَطَبَ یَقْطِب قُطُوباً. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث فاطمة «وفی یدها أثر قُطْب الرّحی» هی الحدیدة المرکّبة فی وسط حجر الرّحی السّفلی التی تدور حولها العلیا. 

(ه) وفیه «أنه قال لرافع بن خدیج - ورمی بسهم فی ثندوته - إن شئت نزعت السّهم وترکت القُطْبة وشهدت لک یوم القیامة أنک شهید» القُطْبة والقُطْب : نصل السهم.

(س) ومنه الحدیث «فیأخذ سهمه فینظر إلی قُطْبه فلا یری علیه دما». 

وفی حدیث عائشة «لمّا قبض رسول الله صلی الله علیه وسلم ارتدّت العرب قَاطِبةً» أی جمیعهم ، هکذا یقال نکرة منصوبة غیر مضافة ، ونصبها علی المصدر أو الحال.
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قطر

(قطر) (س) فیه «أنه علیه السلام کان متوشّحا بثوب قِطْرِیّ» هو ضرب من البرود فیه حمرة ، ولها أعلام فیها بعض الخشونة. 

وقیل : هی حلل جیاد تحمل من قبل البحرین. 

وقال الأزهری : فی أعراض البحرین قریة یقال لها : قَطَر ، وأحسب الثیاب القَطْریة نسبت إلیها ، فکسروا القاف للنسبة وخفّفوا. 

ومنه حدیث عائشة «قال أیمن : دخلت علی عائشة وعلیها درع قِطْرِیٌ ثمن خمسة دراهم» وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث علیّ «فنفرت نقدة فقَطَّرَت الرجل فی الفرات فغرق» أی ألقته فی الفرات علی أحد قُطْرَیه : أی شقّیه. یقال : طعنه فقَطَّره إذا ألقاه. والنّقد : صغار الغنم. 

(ه) ومنه الحدیث «أنّ رجلا رمی امرأة یوم الطائف ، فما أخطأ أن قطَّرها».

(ه) وحدیث ابن مسعود «لا یعجبنّک ما تری من المرء حتی تنظر علی أیّ قُطْرَیْهِ یقع (1)» أی علی أیّ جنبیه یکون ، فی خاتمة عمله ، علی الإسلام أو غیره. 

ومنه حدیث عائشة تصف أباها «قد جمع حاشیته وضمّ قُطْرَیه» أی جمع جانبیه عن الانتشار والتّبدّد والتّفرّق. 

[ه] وفی حدیث ابن سیرین «أنه کان یکره القَطَر» هو - بفتحتین - أن یزن جلّة من تمر ، أو عدلا من متاع ونحوهما ، ویأخذ ما بقی علی حساب ذلک ولا یزنه ، وهو المُقَاطَرة. 

وقیل : هو أن یأتی الرجل إلی آخر فیقول له : بعنی مالک فی هذا البیت من التّمر جزافا ، بلا کیل ولا وزن. وکأنه من قِطار الإبل ، لاتّباع بعضه بعضا. یقال : أَقْطَرْتُ الإبل وقَطَّرْتُها.

(س) ومنه حدیث عمارة «أنه مرّت به قِطارة جمال» القِطارة والقِطارُ : أن تشدّ الإبل علی نسق ، واحدا خلف واحد. 


قطرب

(قطرب) (ه) فی حدیث ابن مسعود «لا أعرفنّ (2) أحدکم جیفة لیل قُطْرُبَ
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1- فی الهروی : «وقع».

2- فی الأصل : «لا عرفنّ» والتصحیح من ا ، واللسان ، والهروی ، والفائق 2 / 360.




نهار» القُطْرُب : دویبّة لا تستریح نهارها سعیا ، فشبّه به الرجل یسعی نهاره فی حوائج دنیاه ، فإذا أمسی کان کالّا تعبا ، فینام لیلته حتی یصبح ، کالجیفة التی لا تتحرّک (1). 


قطط

(قطط) - فی حدیث الملاعنة «إن جاءت به جعدا قَطَطاً فهو لفلان» القَطَطُ : الشدید الجعودة. وقیل : الحسن الجعودة ، والأوّل أکثر. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «کان إذا علا قدّ ، وإذا توسّط قَطَّ» أی قطعه عرضا نصفین. 

(ه) وفی حدیث زید وابن عمر رضی الله عنهم «کانا لا یریان ببیع القُطوط بأسا إذا خرجت» القطوط : جمع قِطّ ، وهو الکتاب والصّکّ یکتب للإنسان فیه شیء یصل إلیه. والقِطُّ : النّصیب. 

وأراد بها الأرزاق والجوائز التی کان یکتبها الأمراء للناس إلی البلاد والعمّال ، وبیعها عند الفقهاء غیر جائز ما لم یحصل ما فیها فی ملک من کتبت له. 


قطع

(قطع) (ه) فیه «أنّ رجلا أتاه وعلیه مُقَطَّعاتٌ له» أی ثیاب قصار ، لأنها قُطِعَت عن بلوغ التّمام. 

وقیل : المُقَطَّع من الثیاب : کل ما یفصّل ویخاط من قمیص وغیره ، وما لا یُقْطَع منها کالأزر والأردیة. 

ومن الأوّل : 

(ه) حدیث ابن عباس رضی الله عنهما فی وقت صلاة الضّحی «إذا تَقَطَّعَت (2) الظلال» أی قصرت ، لأنها تکون بکرة ممتّدة ، فکلّما ارتفعت الشمس قصرت. 

ومن الثانی : 

(ه) حدیث ابن عباس ؛ فی صفة نخل الجنة «منها مُقَطَّعَاتُهم وحللهم» ولم یکن یصقها بالقصر ؛ لأنه عیب. 
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1- الذی فی اللسان : «کالجیفة لا یتحرّک».

2- فی الهروی : «انقطعت».




وقیل : المُقَطَّعات لا واحد لها ، فلا یقال للجبّة القصیرة مُقَطَّعة ، ولا للقمیص مُقَطَّع ، وإنما یقال لجملة الثیاب القصار مُقَطعات ، والواحد ثوب. 

(ه) وفیه «نهی عن لبس الذهب إلّا مُقَطعا» أراد الشیء الیسیر منه ، کالحلقة والشّنف ونحو ذلک ، وکره الکثیر الذی هو عادة أهل السّرف والخیلاء والکبر. والیسیر هو ما لا تجب فیه الزکاة. 

ویشبه أن یکون إنما کره استعمال الکثیر منه ؛ لأن صاحبه ربما بخل بإخراج زکاته فیأثم بذلک عند من أوجب فیه الزکاة. 

(ه) وفی حدیث أبیض بن حمّال «أنه اسْتَقْطَعَه الملح الذی بمأرب» أی سأله أن أن یجعله له قِطاعا یتملّکه ویستبدّ به وینفرد. والإِقطاع یکون تملیکا وغیر تملیک.

(ه) ومنه الحدیث «لمّا قدم المدینة أَقْطَع الناس الدّور» أی أنزلهم فی دور الأنصار. 

ومنه الحدیث «أنه أَقْطَع الزّبیر نخلا» یشبه أنه إنما أعطاه ذلک من الخمس الذی هو سهمه ، لأن النّخل مال ظاهر العین حاضر النّفع ، فلا یجوز إِقْطاعُه. وکان بعضهم یتأوّل إِقْطاع النبی صلی الله علیه وسلم المهاجرین الدّور علی معنی العاریة.

ومنه الحدیث «کانوا أهل دیوان أو مُقْطَعین» بفتح الطاء ، ویروی «مُقْتَطِعین» ؛ لأنّ الجند لا یخلون من هذین الوجهین. 

وفی حدیث الیمین «أو یَقْتَطِع بها مال امریء مسلم» أی یأخذه لنفسه متملّکا ، وهو یفتعل من القَطْع. 

ومنه الحدیث «فخشینا أن یُقْتَطَع دوننا» أی یؤخذ وینفرد به.

ومنه الحدیث «ولو شئنا لاقْتَطَعْنَاهم». 

وفیه «کان إذا أراد أن یَقْطَع بعثا» أی یفرد قوما یبعثهم فی الغزو ویعیّنهم من غیرهم. 

وفی حدیث صلة الرحم «هذا مقام العائذ بک من القَطِیعة» القَطیعة : الهجران والصّدّ ، وهی فَعِیلة ، من القَطْع ، ویرید به ترک البرّ والإحسان إلی الأهل والأقارب ، وهی ضدّ صلة الرحم.
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(ه) وفی حدیث عمر رضی الله عنه «لیس فیکم من تَقَطَّعُ دونه (1) الأعناق مثل (2) أبی بکر» أی لیس فیکم [أحد](3) سابق إلی الخیرات ، تَقَطَّع أعناق مسابقیه حتی لا یلحقه أحد مثل أبی بکر رضی الله عنه. یقال للفرس الجواد : تَقَطَّعَت أعناق الخیل علیه فلم تلحقه. 

ومنه حدیث أبی ذرّ (4) رضی الله عنه «فإذا هی یُقَطَّع (5) دونها السّراب» أی تسرع إسراعا (6) کثیرا تقدّمت به وفاتت ، حتی إن السّراب یظهر دونها : أی من ورائها لبعدها فی البرّ. 

(ه) وفی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما «أنه أصابه قُطْع» القُطْع : انقطاع النّفس وضیقه. 

(ه) وفیه «کانت یهود قوما لهم ثمار لا تصیبها قُطْعَةٌ» أی عطش بانقطاع الماء عنها. یقال : أصابت الناس قُطْعَةٌ : أی ذهبت میاه رکایاهم. 

وفیه «إنّ بین یدی الساعة فتنا کقِطْع اللیل المظلم» قِطْعُ اللیل : طائفة منه ، وقِطْعة. وجمع القِطْعة : قِطَع. أراد فتنة مظلمة سوداء تعظیما لشأنها. 

(ه) وفی حدیث ابن الزبیر والجنّی «فجاء وهو علی القِطْع فنفضه (7)» القِطْع بالکسر : طنفسة تکون تحت الرّحل علی کتفی البعیر.

(ه) وفیه «أنه قال لمّا أنشده العباس ابن مرداس أبیاته العینیّة : اقْطَعُوا عنی لسانه» أی أعطوه وأرضوه حتی یسکت ، فکنی باللسان عن الکلام. 

ومنه الحدیث «أتاه رجل فقال : إنی شاعر فقال : یا بلال اقْطَع لسانه ، فأعطاه أربعین درهما». 
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1- فی اللسان ، والتاج والفائق 2 / 359 : «علیه».

2- یجوز رفع «مثل». ونصبه. انظر الفائق.

3- تکملة من اللسان نقلا عن ابن الأثیر ، ومن الفائق.

4- هکذا فی الأصل واللسان. والذی فی ا وتاج العروس : «أبی رزین».

5- فی ا «تقطّع».

6- فی ا «أی تسرّع دونها إسراعا».

7- روایة الهروی : «ینفضه».




قال الخطّابی : یشبه أن یکون هذا ممن له حقّ فی بیت المال ، کابن السبیل وغیره ، فتعرّض له بالشعر فأعطاه لحقّه ، أو لحاجته ، لا لشعره.

(س) وفیه «أن سارقا سرق فقُطِعَ ، فکان یسرق بقَطَعَته» القَطَعة ، بفتحتین : الموضع المقطوع من الید ، وقد تضم القاف وتسکّن الطاء. 

(ه) وفی حدیث وفد عبد القیس «یقذفون فیه من القُطَیْعَاء» هو نوع من التمر. وقیل : هو البسر قبل أن یدرک. 


قطف

(قطف) - فی حدیث جابر «فبینا أنا علی جملی أسیر ، وکان جملی فیه قِطاف» وفی روایة «علی جمل لی قَطُوف» القِطاف : تقارب الخطو فی سرعة ، من القَطْف : وهو القطع. وقد قَطَفَ یَقْطِف قَطْفا وقِطافا. والقَطُوف : فعول منه. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه رکب علی فرس لأبی طلحة یَقْطِف» وفی روایة «قَطُوف». 

ومنه الحدیث «أَقْطَفُ القوم دابّة أمیرهم» (1) أی أنهم یسیرون بسیر دابّته ، فیتّبعونه کما یتّبع الأمیر. 

(ه) وفیه «یجتمع النّفر علی القِطْف فیشبعهم» القِطْف بالکسر : العنقود ، وهو اسم لکل ما یُقْطَف ، کالذّبح والطّحن. وقد تکرر ذکره فی الحدیث ، ویجمع علی قِطَاف وقُطُوف ، وأکثر المحدّثین یروونه بفتح القاف ، وإنما هو بالکسر. 

ومنه حدیث الحجّاج «أری رؤوسها قد أینعت وحان قِطَافُها» قال الأزهری : القِطاف : اسم وقت القَطْفِ ، وذکر حدیث الحجّاج. ثم قال : والقَطَاف بالفتح جائز عند الکسائی. ویجوز أن یکون القِطَاف مصدرا. 

(س) وفیه «یقذفون فیه من القَطِیف» وفی روایة «تدیفون فیه من القَطِیف» القَطِیف : المَقْطوف من التّمر ، فعیل بمعنی مفعول. 

(س) وفیه «تعس عبد القَطِیفة» هی کساء له خمل : أی الذی یعمل لها ویهتمّ بتحصیلها. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 
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1- فی اللسان : «أقطف القوم دابّة أمیرهم».





قطن

(قطن) (ه) فی حدیث المولد «قالت أمّه لمّا حملت به : والله ما وجدته فی قَطَنٍ ولا ثنّة» القَطَن : أسفل الظهر ، والثّنّة : أسفل البطن.

(س) ومنه حدیث سطیح : 

* حتی أتی عاری الجآجیء والقَطَنْ * 

وقیل : الصواب «قَطِنٌ» بکسر الطاء ، جمع قَطِنة ، وهی ما بین الفخذین. 

(ه) وفی حدیث سلمان «کنت رجلا من المجوس ، فاجتهدت فیه حتی کنت قَطِنَ النار» أی خازنها وخادمها : أراد أنه کان لازما لها لا یفارقها ، من قَطَن فی المکان إذا لزمه. 

ویروی بفتح الطاء جمع قَاطِن ، کخادم وخدم. ویجوز أن یکون بمعنی قاطِن ، کفَرَط وفارِط. 

ومنه حدیث الإفاضة «نحن قَطِینُ الله» أی سکّان حرمه. والقَطین : جمع قاطِن ، کالقُطَّان. وفی الکلام مضاف محذوف تقدیره : نحن قَطِین بیت الله وحرمه. وقد یجیء القَطِین بمعنی قاطِن ، للمبالغة. 

ومنه حدیث زید بن حارثة : 

فإنّی قَطِینُ البیت عند المشاعر 

وفی حدیث عمر «أنه کان یأخذ من القِطْنِیَّة العشر» هی بالکسر والتشدید : واحدة القَطَانِی ، کالعدس والحمّص ، واللّوبیاء ونحوها. 


قطا

(قطا) - فیه «کأنّی أنظر إلی موسی بن عمران فی هذا الوادی محرما بین قَطَوانِیَّتَیْن» القَطَوَانِیَّة : عباءة بیضاء قصیرة الخمل ، والنون زائدة.

کذا ذکره الجوهری فی المعتلّ. وقال : «کساء قَطَوانِیّ» (1). 

(ه) ومنه حدیث أم الدرداء «قالت : أتانی سلمان الفارسی یسلّم علیّ ، وعلیه عباءة قَطَوانِیَّة». 
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1- هکذا ذکر الجوهری فقط ، ولم یشرح ولم یذکر الحدیث.





(باب القاف مع العین) 


قعبر

(قعبر) (ه) فیه «أنّ رجلا قال : یا رسول الله من أهل النار؟ قال : کلّ شدید قَعْبَرِیّ ، قیل : وما القَعْبَرِیُ؟ قال : الشدید علی الأهل ، الشدید علی العشیرة ، الشدید علی الصاحب» قال الهروی : سألت عنه الأزهری فقال : لا أعرفه. 

وقال الزمخشری : أری أنه قلب عبقریّ. یقال : رجل عبقریّ ، وظلم عبقری : شدید فاحش. والقلب فی کلامهم کثیر (1).



قعد

(قعد) (ه) فیه «أنه نهی أن یُقْعَد علی القبر» قیل : أراد القُعود لقضاء الحاجة من الحدث.

وقیل : أراد للإحداد والحزن ، وهو أن یلازمه ولا یرجع عنه. 

وقیل : أراد به احترام المیّت ، وتهویل الأمر فی القُعُود علیه ، تهاونا بالمیّت والموت. 

وروی أنه رأی رجلا متّکئا علی قبر فقال : «لا تؤذ صاحب القبر». 

(ه) وفی حدیث الحدود «أتی بامرأة قد زنت ، فقال : ممّن؟ قالت : من المُقْعَد الذی فی حائط سعد» المُقْعَد : الذی لا یقدر علی القیام ؛ لزمانة به ، کأنه قد ألزم القُعُود. 

وقیل : هو من القُعَاد ، وهو داء یأخذ الإبل فی أوراکها فیمیلها إلی الأرض. 

وفی حدیث الأمر بالمعروف «لا یمنعه ذلک أن یکون أکیله وشریبه وقَعِیده» القَعِید : الذی یصاحبک فی قُعُودک ، فعیل بمعنی مفاعل. 

وفی حدیث أسماء الأشهلیّة «إنّا معاشر (2) النساء محصورات مقصورات ، قَواعِد بیوتکم ، وحوامل أولادکم» القَوَاعِد : جمع قاعِد ، وهی المرأة الکبیرة المسنّة ، هکذا یقال بغیر هاء : أی إنها ذات قُعُود ، فأما قاعدة فهی فاعلة ، من قَعَدَتْ (3) قُعودا ، ویجمع علی قَوَاعِد أیضا. 

ص: 86







1- انظر الفائق 2 / 363.

2- فی الأصل : «معشر» وأثبتّ ما فی ا ، واللسان.

3- فی الأصل : «قعد قعودا» وأثبتّ ما فی ا ، واللسان.




(س) وفیه «أنه سأل عن سحائب مرّت فقال : کیف ترون قواعِدَها وبواسقها؟» أراد بالقَوَاعِد ما اعترض منها وسفل ، تشبیها بقَواعد البناء (1). 

[ه] وفی حدیث عاصم بن ثابت : 

أبو سلیمان وریش المُقْعَد

وضالة مثل الجحیم الموقد

ویروی ... «المُعْقَد» ، وهما اسم رجل کان یریش لهم السهام : أی أنا أبو سلیمان ومعی سهام راشها المُقْعَد أو المُعْقد ، فما عذری فی ألّا أقاتل؟ 

وقیل : المُقْعد : فرخ النّسر وریشه أجود (2) ، والضالة : من شجر السّدر یعمل منها السّهام ، شبّه السهام بالجمر لتوقّدها. 

(س) وفی حدیث عبد الله «من الناس من یذلّه الشیطان کما یذلّ الرجل قَعُودَه» القَعود من الدّوابّ : ما یَقْتَعِده الرجل للرکوب والحمل ، ولا یکون إلّا ذکرا. وقیل : القَعود : ذکر ، والأنثی قَعُودة. والقَعود من الإبل : ما أمکن أن یرکب ، وأدناه أن یکون له سنتان ، ثم هو قَعود إلی أن یثنی فیدخل فی السّنة السادسة ، ثم هو جمل. 

(س) ومنه حدیث أبی رجاء «لا یکون الرّجل متّقیا حتی یکون أذلّ من قَعُود ، کلّ من أتی علیه أرغاه» أی قهره وأذلّه ، لأن البعیر إنما یرغو عن ذلّ واستکانة. 


قعر

(قعر) (ه) فیه «أنّ رجلا تَقَعَّرَ عن مال له» وفی روایة «انْقَعَر عن ماله» أی انقلع من أصله. یقال : قَعَره إذا قلعه ، یعنی أنه مات عن مال له. 

(س) ومنه حدیث ابن مسعود «أنّ عمر لقی شیطانا فصارعه فقَعَره» أی قلعه. 


قعس

(قعس) (س) فیه «أنه مدّ یده إلی حذیفة فتَقَاعَس عنه أو تَقَعَّس» أی تأخّر. 

ومنه حدیث الأخدود «فتَقاعَسَت أن تقع فیها». 

(س) وفیه «حتی تأتی فتیات قُعْساً» القَعَس : نتوّ الصّدر خلقة ، والرجل أَقْعَس ، والمرأة قَعْساء ، والجمع : قُعْس. 

ص: 87







1- فی الأصل والدر النثیر : «النساء» والتصحیح من ا واللسان. وفی الفائق 2 / 362 : «کقواعد البنیان».

2- فی الفائق 2 / 361 : «أجود الریش».




ومنه حدیث الزّبرقان «أبغض صبیاننا إلینا الأُقَیْعِسُ الذّکر» هو تصغیر الأَقْعَس. 


قعص

(قعص) (ه) فیه «ومن قتل قَعْصاً فقد استوجب المآب» (1) القَعْص : أن یضرب الإنسان فیموت مکانه. یقال : قَعَصْتُهُ وأَقْعَصْتُه إذا قتلته قتلا سریعا ، وأراد بوجوب المآب حسن المرجع بعد الموت. 

(س) ومنه حدیث الزبیر «کان یَقْعَصُ الخیل بالرّمح قَعْصاً یوم الجمل». 

ومنه حدیث ابن سیرین «أَقْعَصَ ابنا عفراء أبا جهل». 

(ه) وفی حدیث أشراط الساعة «موتان کقُعاصِ الغنم» القُعاص بالضم : داء یأخذ الغنم لا یلبثها أن تموت. 


قعط

(قعط) (ه) فیه «أنه نهی عن الاقْتِعاط» هو أن یعتمّ بالعمامة ولا یجعل منها شیئا تحت ذقنه. ویقال للعمامة : المِقْعَطَة.

وقال الزمخشری : «المِقْعَطَة والمِقْعَط (2) : ما تعصّب به رأسک». 


قعقع

(قعقع) (س) فیه «آخذ بحلقة الجنة فأُقَعْقِعُها» أی أحرّکها لتصوّت. والقَعْقَعة : حکایة حرکة الشیء یسمع له صوت. 

(س) ومنه حدیث أبی الدّرداء «شرّ النساء السّلفعة التی تسمع لأسنانها قَعْقَعة». 

وحدیث سلمة «فقَعْقَعُوا لک السلاح فطار سلاحک». 

(س [ه]) وفیه «فجیء بالصّبیّ ونفسه تَقَعْقَع» أی تضطرب وتتحرّک. أراد : کلّما صار إلی حال لم یلبث أن ینتقل إلی أخری تقرّبه من الموت.

(قعیقعان) (س) فیه ذکر «قُعَیْقِعان» هو جبل بمکة. قیل : سمّی به ، لأنّ جرهما لمّا تحاربوا کثرت قَعْقَعَةُ السلاح هناک. 

ص: 88








1- روایة اللسان : «من خرج مجاهدا فی سبیل الله فقتل قعصا فقد استوجب المآب». وفی الهروی : «حسن المآب». وقال : وأراد بحسن المآب قوله تعالی : «وَإِنَّ لَهُ عِنْدَنا لَزُلْفی وَحُسْنَ مَآبٍ».

2- الذی فی الفائق 2 / 457 : «والمقعطة والمعقطة».





قعنب

(قعنب) (س [ه]) فی حدیث عیسی بن عمر «أقبلت مجرمّزا حتی اقْعَنْبَیْتُ بین یدی الحسن» اقْعَنْبَی الرجل : إذا جعل یدیه علی الأرض وقعد مستوفزا. 


قعا

(قعا) (س) فیه «أنه نهی عن الإِقْعاء فی الصلاة» وفی روایة «نهی أن یُقْعِیَ الرجل فی الصلاة» الإِقْعاء : أن یلصق الرجل ألیتیه بالأرض ، وینصب ساقیه وفخذیه ، ویضع یدیه علی الأرض کما یُقْعِی الکلب. 

وقیل : هو أن یضع ألیتیه علی عقبیه بین السجدتین. والقول الأوّل. 

ومنه الحدیث «أنه علیه الصلاة والسلام أکل مُقْعِیاً» أراد أنه کان یجلس عند الأکل علی ورکیه مستوفزا غیر متمکّن. 


(باب القاف مع الفاء) 


قفد

(قفد) - فی حدیث معاویة «قال ابن المثنّی : قلت لأمیّة : ما حطأنی [منک](1) حطأة ، قال : قَفَدَنی قَفْدة» القَفْد : صفع الرأس ببسط الکفّ من قبل القفا. 



قفر

(قفر) (س) فیه «ما أَقْفَرَ بیت فیه خلّ» أی ما خلا من الإدام ولا عدم أهله الأدم. والقَفَار : الطعام بلا أدم. وأَقْفَرَ الرجل : إذا أکل الخبز وحده ، من القَفْر والقَفار ، وهی الأرض الخالیة التی لا ماء بها. 

وقد تکرر ذکر «القَفْر» فی الحدیث. وجمعه : قِفار. وأَقْفَر فلان من أهله إذا انفرد. والمکان من سکّانه إذا خلا. 

ومنه حدیث عمر «فإنّی لم آتهم ثلاثة أیام وأحسبهم مُقْفِرین» أی خالین من الطعام. 

ومنه حدیثه الآخر «قال للأعرابی الذی أکل عنده : کأنک مُقْفِر». 

(س) وفیه «أنه سئل عمّن یرمی الصّید فیَقْتَفِر أثره» أی یتتبّعه. یقال : اقْتَفَرْتُ الأثر وتَقَفَّرْتُه إذا تتبّعته وقفوته. 

ص: 89









1- سقط من ا ، واللسان. وهو فی ا : «ما حطانی حطاة» بترک الهمز. وانظر ما سبق ص 404 من الجزء الأول.




(ه) ومنه حدیث یحیی بن یعمر «ظهر قبلنا أناس یَتَقَفَّرون العلم» ویروی «یَقْتَفِرون» (1) أی یتطلّبونه. 

وحدیث ابن سیرین «إن بنی إسرائیل کانوا یجدون محمدا منعوتا عندهم فی التوراة ، وأنه یخرج من بعض هذه القری العربیة ، فکانوا یَقْتَفِرُون الأثر». 


قفز

(قفز) فیه «لا تنتقب المحرمة ولا تلبس قُفَّازا» وفی روایة «لا تنتقب ، ولا تبرقع ولا تَقَفَّز» هو بالضم والتشدید : شیء یلبسه نساء العرب فی أیدیهنّ یغطّی الأصابع والکف والساعد من البرد ، ویکون فیه قطن محشوّ. 

وقیل : هو ضرب من الحلیّ تتّخذه المرأة لیدیها. 

ومنه حدیث ابن عمر «أنه کره للمحرمة لبس القُفَّازَیْن». 

(ه) وحدیث عائشة «أنّها رخّصت لها فی لبس القُفَّازَیْن». 

(ه) وفیه «أنه نهی عن قَفِیز الطّحّان» هو أن یستأجر رجلا لیطحن له حنطة معلومة بقَفِیزٍ من دقیقها. والقَفِیز : مکیال یتواضع الناس علیه ، وهو عند أهل العراق ثمانیة مکاکیک. 


قفش

(قفش) (ه) فی حدیث عیسی علیه السلام «أنه لم یخلّف إلّا قَفْشَین ومخذفة» القَفْش : الخفّ القصیر. وهو فارسی معرّب ، أصله کفش (2). والمخذفة : المقلاع. 


قفص

(قفص) (ه) فی حدیث أبی هریرة «وأن تعلو التّحوت الوعول ، قیل : ما التّحوت؟ قال : بیوت القافِصة یرفعون فوق صالحیهم» القافِصة : اللّئام ، والسین فیه أکثر. 

قال الخطّابی : ویحتمل أن یکون أراد بالقافِصة ذوی العیوب ، من قولهم : أصبح فلان قَفِصاً (3) إذا فسدت معدته وطبیعته. 

(س) وفی حدیث أبی جریر «حججت فلقینی رجل مُقَفِّص ظبیا ، فاتّبعته فذبحته وأنا ناس لإحرامی» المُقَفَّصُ : الذی شدّت یداه ورجلاه ، مأخوذ من القَفَص الذی یحبس فیه الطّیر. والقَفِص : المنقبض بعضه إلی بعض. 

ص: 90








1- انظر ص 464 من الجزء الثالث.

2- هکذا فی الأصل وا والقاموس. والذی فی اللسان ، والمعرّب ص 268 «کفج».

3- فی ا : «قفصا».





قفع

(قفع) (ه) فی حدیث عمر «ذکر عنده الجراد فقال : وددت أنّ عندنا منه قَفْعَةً أو قَفْعَتین» هو شیء شبیه بالزّبیل من الخوص لیس له عری ولیس بالکبیر.

وقیل : هو شیء کالقفّة تتّخذ واسعة الأسفل ضیّقة الأعلی. 

(س) وفی حدیث القاسم بن مخیمرة «أنّ غلاما مرّ به فعبث به ، فتناوله القاسم ، فقَفَعَه قَفْعَةً شدیدة (1)» أی ضربه. والمِقْفَعَة : خشبة تضرب بها الأصابع ، أو هو من قَفَعَه عمّا أراد : إذا صرفه عنه. 


قفعل

(قفعل) (س) فی حدیث المیلاد «ید مُقْفَعِلَّة» أی متقبّضة. یقال : اقْفَعَلَّت یده إذا قبضت وتشنّجت. 


قفف

(قفف) (س) فی حدیث أبی موسی «دخلت علیه فإذا هو جالس علی رأس البئر وقد توسّط قُفها» قُفُ البئر : هو الدّکّة التی تجعل حولها. وأصل القُفِ : ما غلظ من الأرض وارتفع ، أو هو من القَفِ : الیابس ، لأنّ ما ارتفع حول البئر یکون یابسا فی الغالب.

والقُفُ أیضا : واد من أودیة المدینة علیه مال لأهلها. 

(ه) ومنه حدیث معاویة «أعیذک بالله أن تنزل وادیا فتدع أوّله یرفّ وآخره یَقِفُ» أی ییبس. 

(س [ه]) ومنه حدیث رقیقة «فأصبحت مذعورة وقد قَفَ جلدی» أی تقبّض ، کأنه قد یبس وتشنّج. وقیل : أرادت قَفَ شعری فقام من الفزع. 

(س) ومنه حدیث عائشة «لقد تکلّمت بشیء قَفَ له شعری». 

(ه) وفی حدیث أبی ذر «ضعی قُفَّتَک» القُفَّة : شبه زبیل صغیر من خوص یجتنی فیه الرّطب ، وتضع النساء فیه غزلهنّ ، ویشبّه به الشیخ والعجوز. 

(ه) ومنه حدیث أبی رجاء «یأتوننی فیحملوننی کأنی قُفَّة حتی یضعونی فی مقام الإمام ، فأقرأ بهم الثلاثین والأربعین فی رکعة». 

وقیل : القُفَّة هاهنا : الشجرة الیابسة البالیة. 

ص: 91








1- الذی فی اللسان : «فتناوله القاسم بمقفعة قفعة شدیدة».




وقال الأزهری : الشجرة بالفتح ، والزّبیل بالضم. 

(ه) وفیه «أنّ بعضهم ضرب مثلا فقال : إنّ قَفَّافاً ذهب إلی صیرفیّ بدراهم» القَفَّاف : الذی یسرق الدراهم بکفّه عند الانتقاد. یقال : قَفَ فلان درهما. 

[ه] وفی حدیث عمر «قال له حذیفة : إنک تستعین بالرجل الفاجر ، فقال : إنی لأستعین بالرجل لقوّته ، ثم أکون علی قَفَّانِه» قَفَّانُ کل شیء : جُمّاعه ، واستقصاء معرفته. یقال : أتیته علی قَفَّان ذلک وقافیته : أی علی أثره. 

یقول : أستعین بالرجل الکافی القویّ وإن لم یکن بذلک الثّقة ، ثم أکون من ورائه وعلی أثره ، أتتبّع أمره وأبحث عن حاله ، فکفایته تنفعنی ، ومراقبتی له تمنعه من الخیانة.

وقَفَّان : فعّال ، من قولهم فی القفا : القَفَنّ (1). ومن جعل النون زائدة فهو فعلان. 

وذکره الهروی والأزهری فی «قَفَفَ» علی أن النون زائدة. 

وذکره الجوهری فی قفن ، فقال : «القفّان : القفا ، والنون زائدة». 

وقیل : هو معرب «قبّان» الذی یوزن به. 

وقیل : هو من قولهم : فلان قبّان علی فلان ، وقَفَّانٌ علیه : أی أمین یتحفّظ أمره ویحاسبه (2)


قفقف

(قفقف) (ه) فی حدیث سهل بن حنیف «فأخذته قَفْقَفَة» أی رعدة. یقال : تَقَفْقَف من البرد إذا انضمّ وارتعد. 

ومنه حدیث سالم بن عبد الله «فلما خرج من عند هشام أخذته قَفْقَفَة». 


قفل

(قفل) فی حدیث جبیر بن مطعم «بینا هو یسیر مع النبی صلی الله علیه وسلم مَقْفَلَه من حنین» أی عند رجوعه منها ، والمَقْفَل : مصدر قَفَل یَقْفِلُ إذا عاد من سفره. وقد یقال للسّفر : 
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1- فی ا بتخفیف النون. قال فی القاموس : والقفن ، وتشدّد نونه : القفا».

2- زاد الهروی : «وقال بعضهم : قفّانه : إبّانه. یقال : هذا حین ذاک ، وربّانه ، وقفّانه ، وإبّانه بمعنی واحد».




قُفُول ، فی الذهاب والمجیء ، وأکثر ما یستعمل فی الرّجوع. وقد تکرر فی الحدیث. 

وجاء فی بعض روایاته «أَقْفَلَ الجیش وقلّما أَقْفَلْنا» والمعروف قَفَل وقَفَلْنا ، وأَقْفَلْنا غیرنا ، وأُقْفِلْنا ، علی ما لم یسمّ فاعله. 

(س) ومنه حدیث ابن عمر «قَفْلة کغزوة» القَفْلَة : المرّة من القُفول : أی إنّ أجر المجاهد فی انصرافه إلی أهله بعد غزوه کأجره فی إقباله إلی الجهاد ، لأنّ فی قُفُوله راحة للنّفس ، واستعدادا بالقوّة للعود ، وحفظا لأهله برجوعه إلیهم. 

وقیل : أراد بذلک التّعقیب ، وهو رجوعه ثانیا فی الوجه الذی جاء منه منصرفا ، وإن لم یلق عدوّا ولم یشهد قتالا ، وقد یفعل ذلک الجیش إذا انصرفوا من مغزاهم ، لأحد أمرین : أحدهما أنّ العدوّ إذا رآهم قد انصرفوا عنهم أمنوهم وخرجوا من أمکنتهم ، فإذا قَفَلَ الجیش إلی دار العدوّ نالوا الفرصة منهم فأغاروا علیهم ، والآخر أنهم إذا انصرفوا ظاهرین لم یأمنوا أن یقفو العدوّ أثرهم فیوقعوا بهم وهم غارّون ، فربما استظهر الجیش أو بعضهم بالرّجوع علی أدراجهم ، فإن کان من العدوّ طلب کانوا مستعدّین للقائهم ، وإلا فقد سلموا وأحرزوا ما معهم من الغنیمة. 

وقیل : یحتمل أن یکون سئل عن قوم قَفَلوا لخوفهم أن یدهمهم من عدوّهم من هو أکثر عددا منهم فقَفَلُوا ؛ لیستضیفوا إلیهم عددا آخر من أصحابهم ثم یکرّوا علی عدوّهم. 

(س) وفی حدیث عمر «أنه قال : أربع مُقْفَلَات : النّذر والطلاق والعتاق والنّکاح» أی لا مخرج منهنّ لقائلهنّ ، کأنّ علیهنّ أَقفالاً ، فمتی جری بها (1) اللسان وجب بها الحکم. وقد أَقْفَلْت الباب فهو مُقْفَل. 


قفن

(قفن) (ه) فی حدیث النّخعیّ «سئل عمّن ذبح فأبان الرأس قال : تلک القَفِینةُ ، لا بأس بها» هی المذبوحة من قبل القفا. ویقال للقفا : القفنّ ، فهی فعیلة بمعنی مفعولة. یقال : قَفَنَ الشاة واقْتَفَنَها. 
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1- فی الأصل : «فیها» والمثیت من : ا. والذی فی اللسان : «فمتی جری بهن اللّسان وجب بهنّ الحکم».




وقال أبو عبید : هی التی یبان رأسها بالذّبح. 

ومنه حدیث عمر «ثم أکون علی قَفَّانه» عند من جعل النون أصلیة. وقد تقدّم. 


قفا

(قفا) [ه] فی أسمائه علیه الصلاة والسلام «المُقَفِّی» هو المولیّ الذاهب. وقد قَفَّی یُقَفِّی فهو مُقَفٍ : یعنی أنه آخر الأنبیاء المتّبع لهم ، فإذا قَفَّی فلا نبیّ بعده. 

(س) ومنه الحدیث «فلما قَفَّی قال کذا» أی ذهب مولّیا ، وکأنه من القَفا : أی أعطاه قَفَاه وظهره. 

(ه) ومنه الحدیث «ألا أخبرکم بأشدّ حرّا منه یوم القیامة؟ هذینک الرّجلین المُقَفِّیین» أی المولّیین. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث طلحة «فوضعوا اللّجّ علی قَفَیَ» أی وضعوا السیف علی قَفایَ ، وهی لغة طائیّة ، یشدّدون یاء المتکلم.

(س) وفی حدیث عمر ، کتب إلیه صحیفة فیها : 

فما قلص وجدن معقّلات 

قَفا سلع بمختلف التّجار

سلع : جبل ، وقَفَاه : وراءه وخلفه. 

(ه) وفی حدیث ابن عمر «أخذ المسحاة فاستَقْفاه ، فضربه بها حتی قتله» أی أتاه من قبل قفاه. یقال : تَقَفَّیت فلانا واسْتَقْفَیْته. 

(ه) وفیه «یعقد الشیطان علی قافِیة أحدکم ثلاث عقد» القافِیة : القَفَا. وقیل : قافِیة الرأس : مؤخّره. وقیل : وسطه ، أراد تثقیله فی النّوم وإطالته ، فکأنه قد شد علیه شدادا وعقده ثلاث عقد. 

(ه) وفی حدیث عمر «اللهم إنّا نتقرّب إلیک بعمّ نبیّک وقَفِیَّةِ آبائه وکبر رجاله» یعنی العبّاس ، یقال : هذا قَفِیّ الأشیاخ وقَفِیَّتُهم. إذا کان الخلف منهم ، مأخوذ من : قَفَوْتُ الرجل إذا تبعته. یعنی أنه خلف آبائه وتلوهم وتابعهم ، کأنه ذهب إلی استسقاء أبیه عبد المطلب لأهل الحرمین حین أجدبوا فسقاهم الله به. 

وقیل : القَفِیَّة : المختار. واقْتَفَاه إذا اختاره. وهو القَفْوة ، کالصّفوة ، من اصطفاه.
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وقد تکرر ذکر «القَفْو والاقْتِفاء» فی الحدیث اسما ، وفعلا ، ومصدرا. یقال : قَفَوْته ، وقَفَیْتُه ، واقْتَفَیته إذا تبعته واقتدیت به (1).

(س) وفیه «نحن بنو النّضر بن کنانة ، لا ننتفی من أبینا ولا نَقْفُو أمّنا» أی لا نتّهمها ولا نقذفها. یقال : قَفَا فلان فلانا إذا قذفه بما لیس فیه. 

وقیل : معناه : لا نترک النّسب إلی الآباء وننتسب إلی الأمّهات. 

(س) ومن الأوّل حدیث القاسم بن مخیمرة «لا حدّ إلّا فی القَفْوِ البیّن» أی القذف الظاهر. 

(س) وحدیث حسان بن عطیة «من قَفَا مؤمنا بما لیس فیه وقفه الله فی ردغة الخبال». 


(باب القاف مع القاف) 


قق

(قق) (ه) فیه «قیل لابن عمر : ألا تبایع أمیر المؤمنین؟ یعنی ابن الزّبیر ، فقال : والله ما شبّهت بیعتهم (2) إلّا بقَقَّة ، أتعرف ما القَقَّة (3)؟ الصّبیّ یُحدِث ویضع یدیه فی حدثه فتقول له أمه : «قَقَّة» وروی «قِقَة» بکسر الأولی وفتح الثانیة وتحفیفها. 

وقال الأزهری : فی الحدیث : إنّ فلانا وضع یده فی قِقَة (4) ، والقِقَة : مشی الصّبیّ وهو حدث (5).

وحکی الهروی عنه أنه لم یجیء عن العرب ثلاثة أحرف من جنس واحد فی کلمة إلّا قولهم : قعد الصّبیّ علی قَقَقِه ، وصصصه (6). 

وقال الخطابی : قَقَّة : شیء یردّده الطفل علی لسانه قبل أن یتدرّب بالکلام ، فکأنّ ابن عمر أراد تلک بیعة تولّاها الأحداث ومن لا یعتبر به.
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1- فی ا : «واقتدیته».

2- فی اللسان : «بیعتکم».

3- فی اللسان ، والفائق 2 / 370 : «أتعرف ما ققّة؟».

4- فی ا : «ققّة».

5- ضبط فی الأصل : «حدث» بفتح الدال ، وضبطته بکسرها من ا ، والذی فی اللسان : «وهو حدثه».

6- زاد فی اللسان : «أی حدثه».




وقال الزمخشری : هو صوت یصوّت به الصّبیّ ، أو یصوّت له به إذا فزع من شیء أو فزّع ، أو إذا وقع فی قذر. 

وقیل (1) : القَقَّة : العقی الذی یخرج من بطن الصّبیّ حین یولد ، وإیاه عنی ابن عمر حین قیل له : هلّا بایعت أخاک عبد الله بن الزبیر؟ فقال : «إنّ أخی وضع یده فی قَقَّة» أی (2) لا أنزع یدی من جماعة وأضعها فی فرقة.


(باب القاف مع اللام) 


قلب

(قلب) (ه) فیه «أتاکم أهل الیمن ، هم أرقّ قلوباً وألین أفئدة» القُلُوب : جمع القَلْب ، وهو أخصّ من الفؤاد فی الاستعمال. 

وقیل : هما قریبان من السّواء ، وکرّر ذکرهما لاختلاف لفظیهما تأکیدا. وقَلْب کل شیء : لبّه وخالصه. 

ومنه الحدیث «إنّ لکلّ شیء قَلْباً ، وقَلْبُ القرآن یاسین». 

(ه) والحدیث الآخر «إن یحیی بن زکریا علیهما الصلاة والسلام کان یأکل الجراد وقُلُوب الشجر» یعنی الذی ینبت فی وسطها غضّا طریّا قبل أن یقوی ویصلب ، واحدها : قُلْب بالضم ، للفرق. وکذلک قُلْب النخلة. 

(ه) وفیه «کان علیّ قرشیّا قَلْباً» أی خالصا من صمیم قریش. یقال : هو عربیّ قَلْب : أی خالص. 

وقیل : أراد فهما فطنا ، من قوله تعالی «إِنَّ فِی ذلِکَ لَذِکْری لِمَنْ کانَ لَهُ قَلْبٌ».

(س) وفی حدیث دعاء السّفر «أعوذ بک من کآبة المُنْقَلَب» أی الانقِلاب من السّفر ، والعود إلی الوطن ، یعنی أنه یعود إلی بیته فیری فیه ما یحزنه. والانقِلاب : الرّجوع مطلقا. 

ومنه حدیث صفیّة زوج النبی صلی الله علیه وسلم «ثم قمت لأَنْقَلِب ، فقام معی لیَقْلِبَنی» أی لأرجع إلی بیتی فقام معی یصحبنی. 
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1- القائل هو الجاحظ. کما فی الفائق 2 / 370.

2- فی الفائق «إنی».




ومنه حدیث المنذر بن أبی أسید حین ولد «فأَقْلَبُوه (1) ، فقالوا : أَقْلَبْناه یا رسول الله» هکذا جاء فی روایة مسلم ، وصوابه «قَلَبْناه» : أی رددناه. 

(س) ومنه حدیث أبی هریرة «أنه کان یقول لمعلّم الصبیان : اقْلِبْهم» أی اصرفهم إلی منازلهم. 

(ه) وفی حدیث عمر «بینا یکلّم إنسانا إذ اندفع جریر یطریه ویطنب ، فأقبل علیه فقال : ما تقول یا جریر؟ وعرف الغضب فی وجهه ، فقال : ذکرت أبا بکر وفضله ، فقال عمر : اقْلِب قَلَّابُ» وسکت. 

هذا مثل یضرب لمن تکون منه السّقطة فیتدارکها ، بأن یَقْلِبَها عن جهتها ویصرفها إلی غیر معناها ، یرید : اقْلِبْ یا قَلَّابُ ، فأسقط حرف النداء ، وهو غریب ، لأنه إنما یحذف مع الأعلام. 

(ه) وفی حدیث شعیب وموسی علیهما السلام «لک من غنمی ما جات به قالِبَ لون» تفسیره فی الحدیث : أنها جاءت علی غیر ألوان أمّهاتها ، کأنّ لونها قد انْقَلَب. 

ومنه حدیث علیّ فی صفة الطیور «فمنها مغموس فی قالِبِ لون لا یشوبه غیر لون ما غمس فیه». 

[ه] وفی حدیث معاویة «لمّا احتضر ، وکان یُقَلب علی فراشه فقال : إنکم لتُقَلِّبُون حوّلا قُلَّبا إن وقی کبّة النار (2)» أی رجلا عارفا بالأمور ، قد رکب الصّعب والذّلول ، وقَلَبَها ظهرا لبطن ، وکان محتالا فی أموره حسن التَّقَلُّب. 
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1- ضبط فی الأصل «فأقلبوه» وفی ا واللسان : «فاقلبوه» والضبط المثبت من صحیح مسلم (باب استحباب تحنیک المولود ... وجواز تسمیته یوم ولادته ، من کتاب الآداب).

2- روایة الهروی : «إن وقی هول المطّلع» وکذا فی اللسان ، وأشار إلی روایة ابن الأثیر. وانظر ما سبق ص 464 من الجزء الأول.




وفی حدیث ثوبان «إنّ فاطمة حلّت الحسن والحسین بقُلْبَیْنِ من فضّة» القُلْب : السوار. 

ومنه الحدیث «أنه رأی فی ید عائشة قُلْبَیْن». 

ومنه حدیث عائشة فی قوله تعالی «(وَلا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلَّا ما ظَهَرَ مِنْها) ، قالت : القُلْبُ والفَتَخَة» وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفیه «فانطلق یمشی ما به قَلَبَة» أی ألم وعلّة. 

(س) وفیه «أنه وقف علی قَلِیب بدر» القَلِیب : البئر التی لم تطو ، ویذکّر ویؤنث. وقد تکرر. 

وفیه «کان نساء بنی إسرائیل یلبسن القَوالِب» جمع قالِب ، وهو نعل من خشب کالقبقاب ، وتکسر لامه وتفتح. وقیل : إنه معرّب. 

(س) ومنه حدیث ابن مسعود «کانت المرأة تلبس القالِبَیْن تطاول بهما».


قلت

(قلت) (ه) فیه «إنّ المسافر وماله لعلی قَلَتٍ إلّا ما وقی الله» القَلَتُ : الهلاک. وقد قَلِتَ یَقْلَت قَلَتاً : إذا هلک.

[ه] ومنه حدیث أبی مجلز «لو قلت لرجل وهو علی مَقْلَتةٍ : اتّق الله رعته (1) فصرع غرمته» أی علی مهلکة فهلک غرمت دیته.

[ه] وفی حدیث ابن عباس «تکون المرأة مِقْلاتاً ، فتجعل علی نفسها إن عاش لها ولد أن تهوّده» المِقْلَات من النساء : التی لا یعیش لها ولد. وکانت العرب تزعم أنّ المِقلات إذا وطئت رجلا کریما قتل غدرا عاش ولدها. 

ومنه الحدیث «تشتریها أکایس النساء للخافیة والإِقْلَات». 
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1- فی الأصل وا : «اتّق رعنه» بالنون. وفی اللسان : «اتق الله فصرع» وفی الفائق 2 / 374 «اتّق رعته» بالتاء المثناة من فوق. والذی فی الهروی : «.. وهو علی مقلتة کیت وکیت». وما أثبتّه من تاج العروس.




وفیه ذکر «قِلات السّیل» هی جمع قَلْت ، وهو النّقرة فی الجبل یستنقع فیها الماء إذا انصبّ السّیل. 


قلح

(قلح) [ه] فیه «ما لی أراکم تدخلون علیّ قُلْحاً» القَلَح : صفرة تعلو الأسنان ، ووسخ یرکبها. والرجل أَقْلَح ، والجمع : قُلْح ، من قولهم للمتوسّخ الثیاب : قَلِحٌ ، وهو حثّ علی استعمال السّواک. 

(س) ومنه حدیث کعب «المرأة إذا غاب زوجها تَقَلَّحَتْ» أی توسّخت ثیابها ، ولم تتعهّد نفسها وثیابها بالتنظیف. ویروی بالفاء. وقد تقدّم. 


قلد

(قلد) [ه] فیه «قَلِّدُوا الخیل ولا تُقَلِّدُوها الأوتار» أی قَلِّدُوها طلب أعداء الدین والدفاع علی المسلمین ، ولا تُقَلِّدوها طلب أوتار الجاهلیّة وذحولها التی کانت بینکم.

والأوتار : جمع وتر بالکسر ، وهو الدّم وطلب الثأر ، یرید اجعلوا ذلک لازما لها فی أعناقها لزوم القَلَائد للأعناق. 

وقیل : أراد بالأوتار : جمع وتر القوس : أی لا تجعلوا فی أعناقها الأوتار فتختنق ، لأنّ الخیل ربما رعت الأشجار فنشبت الأوتار ببعض شعبها فخنقتها (1). 

وقیل : إنما نهاهم عنها لأنهم کانوا یعتقدون أن تَقْلید الخیل بالأوتار یدفع عنها العین والأذی ، فتکون کالعوذة لها ، فنهاهم وأعلمهم أنها لا تدفع ضررا ولا تصرف حذرا. 

(ه) وفی حدیث استسقاء عمر «فقَلَّدَتْنا السماء قِلْداً ، کلّ خمس عشرة لیلة» أی مطرتنا لوقت معلوم ، مأخوذ من قِلْد الحمّی ، وهو یوم نوبتها. والقِلْد : السّقی. یقال : قَلَدْتُ الزّرع إذا سقیته. 

(ه س) ومنه حدیث ابن عمرو «أنه قال لقیّمه علی الوهط : إذا أقمت قِلْدَک من الماء فاسق الأقرب فلأقرب» أی إذا سقیت أرضک یوم نوبتها فأعط من یلیک. 

وفی حدیث قتل ابن أبی الحقیق «فقمت إلی الأَقالید فأخذتها» هی جمع : إِقْلِید ، وهو المفتاح. 
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1- قال الهروی : «والقول هو الأول».





قلس

(قلس) (س) فیه «من قاء أو قَلَسَ فلیتوضّأ» القَلَس بالتحریک ، وقیل بالسکون : ما خرج من الجوف ملء الفم ، أو دونه ولیس بقیء ، فإن عاد فهو القیء.

(ه) وفی حدیث عمر «لمّا قدم الشام لقیه المُقَلِّسون بالسّیوف والرّیحان (1)» هم الذین یلعبون بین یدی الأمیر إذا وصل البلد ، الواحد : مُقَلِّس.

(ه) وفیه «لمّا رأوه قَلَّسُوا له» التَّقْلیس : التّکفیر ، وهو وضع الیدین علی الصّدر ، والانحناء ، خضوعا واستکانة. 

وفیه ذکر «قالِس» بکسر اللام : موضع أقطعه النبی علیه الصلاة والسلام [بنی الأحبّ من عذرة (2)] له ذکر فی حدیث عمرو بن حزم. 


قلص

(قلص) (س) فی حدیث عائشة «فقَلَصَ دمعی حتی ما أحسّ منه قطرة» أی ارتفع وذهب. یقال : قَلَصَ الدّمع ، مخفّفا ، وإذا شدّد فللمبالغة. 

ومنه حدیث ابن مسعود «إنه قال للضّرع : اقْلِصْ ، فقَلَصَ» أی اجتمع. 

ومنه حدیث عائشة «أنها رأت علی سعد درعا مُقَلِّصة» أی مجتمعة منضمّة. یقال : قَلَّصَت الدّرع وتَقَلَّصَت ، وأکثر ما یقال فیما یکون إلی فوق. 

(س) وفی حدیث عمر «کتب إلیه أبیات فی صحیفة منها (3) : 

قَلَائِصَنَا هداک الله إنّا

شغلنا عنکم زمن الحصار

القلائص : أراد بها ها هنا النساء ، ونصبها علی المفعول بإضمار فعل : أی تدارک قَلَائِصَنا. وهی فی الأصل جمع قَلُوص ، وهی الناقة الشابّة. وقیل : لا تزال قَلُوصاً حتی تصیر بازلا ، وتجمع علی قِلاص وقُلُص ، أیضا. 

ومنه الحدیث «لتترکنّ القِلَاصُ فلا یسعی علیها» أی لا یخرج ساع إلی زکاة ؛ لقلة حاجة الناس إلی المال واستغنائهم عنه. 
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1- فی الأصل «والزیجان» بالزای والجیم. والتصحیح من : ا ، واللسان ، والهروی ، والفائق 2 / 371.

2- تکملة من القاموس ، ومعجم البلدان لیاقوت 4 / 19. والحدیث کله ساقط من ا.

3- انظر الجزء الأول ص 45.




ومنه حدیث ذی المشعار «أتوک علی قُلُصٍ نواج». 

(س) وحدیث علیّ «علی قُلُصٍ نواج» وقد تکررت فی الحدیث مفردة ومجموعة. 


قلع

(قلع) (ه) فی صفته علیه الصلاة والسلام «إذا مشی تَقَلَّعَ» أراد قوّة مشیه ، کأنه یرفع رجلیه من الأرض رفعا قویّا ، لا کمن یمشی اختیالا ویقارب خطاه ؛ فإنّ ذلک من مشی النّساء ویوصفن به.

(ه) وفی حدیث [ابن (1)] أبی هالة فی صفته علیه السلام «إذا زال زال قَلْعاً» یروی بالفتح والضم ، فبالفتح : هو مصدر بمعنی الفاعل : أی یزول قالِعاً لرجله من الأرض ، وهو بالضم إمّا مصدر أو اسم ، وهو بمعنی الفتح. 

وقال الهروی : قرأت هذا الحرف فی کتاب «غریب الحدیث» لابن الأنباریّ «قَلِعاً» بفتح القاف وکسر اللام. وکذلک قرأته بخطّ الأزهری ، وهو (2) کما جاء فی حدیث آخر «کأنما ینحطّ من صبب» والانحدار : من الصّبب (3) والتَّقَلُّع : من الأرض قریب بعضه من بعض ، أراد أنه (4) کان یستعمل التّثبّت ، ولا یبین (5) منه فی هذه الحالة استعجال ومبادرة شدیدة (6). 

(ه) وفی حدیث جریر «قال : یا رسول الله إنی رجل قِلْعٌ فادع الله لی» قال الهروی : القِلْع : الذی لا یثبت علی السّرج. قال : ورواه بعضهم «قَلِع» بفتح القاف وکسر اللام بمعناه. وسماعی «القِلْع». 

وقال الجوهری : رجل قِلْعُ القدم (7) ، بالکسر : إذا کانت قدمه لا تثبت عند الصّراع. وفلان قُلَعَة : إذا کان یَتَقَلَّع عن سرجه. 
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1- ساقط من الأصل ، ا. وقد أثبتّه من الهروی ، واللسان. وانظر أسد الغابة 5 / 50 ، والإصابة 6 / 276.

2- هذا من قول الأزهری. کما فی الهروی.

3- بعده فی الهروی : «والتکفؤ إلی قدّام».

4- هذا من قول أبی بکر بن الأنباری. کما فی الهروی.

5- فی الهروی : «ولا یتبیّن».

6- بعد هذا فی الهروی : «ألا تراه یقول : یمشی هونا ویخطو تکفّؤا».

7- العبارة والضبط فی الصّحاح هکذا : «والقلع أیضا : مصدر قولک : رجل قلع القدم ، بالکسر ، إذا کانت قدمه لا تثبت عند الصراع ، فهو قلع ... وفلان قلعة ، إذا کان یتقلّع عن سرجه ، ولا یثبت فی البطش والصّراع».




وفیه «بئس المال القُلْعَةُ» هو العاریّة ؛ لأنه غیر ثابت فی ید المستعیر ومُنْقَلِعٌ إلی مالکه. 

ومنه حدیث علیّ «أحذّرکم الدنیا فإنها منزل قُلْعَة» أی تحوّل وارتحال. 

(ه) وفی حدیث سعد «قال لمّا نودی : لیخرج من فی المسجد إلا آل رسول الله صلی الله علیه وسلم وآل علیّ : خرجنا من المسجد نجرّ قِلاعَنا» أی کنفنا وأمتعتنا ، واحدها : قَلْع بالفتح ، وهو الکنف یکون فیه زاد الراعی ومتاعه. 

(ه) وفی حدیث علیّ «کأنه قِلْعُ داریّ» القِلْع بالکسر : شراع السّفینة. والداریّ : البحّار والملّاح.

[ه] ومنه حدیث مجاهد «فی قوله تعالی : (وَلَهُ الْجَوارِ الْمُنْشَآتُ فِی الْبَحْرِ کَالْأَعْلامِ)» [قال](1) ما رفع قلعه» والجواری : السّفن والمراکب. 

وفیه «سیوفنا قَلَعیَّة» منسوبة إلی القَلَعة - بفتح القاف واللام - وهی موضع بالبادیة تنسب السّیوف إلیه.

(ه) وفیه «لا یدخل الجنة قَلَّاعٌ ولا دیبوب» هو الساعی إلی السلطان بالباطل فی حق الناس ، سمّی به لأنه یَقْلَع المتمکّن من قلب الأمیر ، فیزیله عن رتبته ، کما یُقْلَع النّبات من الأرض ونحوه. والقَلَّاع أیضا : القوّاد ، والکذّاب ، والنّبّاش ، والشّرطیّ. 

(ه) ومن الأول حدیث الحجّاج «قال لأنس : لأقْلَعَنَّک قَلْعَ الصّمغة» أی لأستأصلنّک کما یستأصل الصّمغة قالِعُها من الشجرة (2). 

وفی حدیث المزادتین «لقد أَقْلَع عنها» أی کفّ وترک ، وأَقْلَعَ المطر : إذا کفّ وانقطع. وأَقْلَعَت عنه الحمّی : إذا فارقته. 

ص: 102





1- من الهروی.

2- فی ا : «الشجر» : وقال الهروی : والصمغ إذا أخذ انقلع کلّه ولم یبق له أثر. یقال : ترکتهم علی مثل مقلع الصمغة ، ومقرف الصمغة إذا لم یبق لهم شیء إلا ذهب.





قلف

(قلف) (ه) فی حدیث ابن المسیّب «کان یشرب العصیر ما لم یَقْلِف» أی یزبد. وقَلَفْتُ الدّنّ : فضضت عنه طینه. 

وفی حدیث بعضهم ، فی الأَقْلَفِ یموت «هو الذی لم یختن» والقُلْفَة : الجلدة التی تقطع من ذکر الصّبیّ. 


قلق

(قلق) (ه) فیه : 

إلیک تعدو (1) قَلِقاً

وضینها

مخالفا دین النّصاری دینها

القَلَق : الانزعاج. والوضین : حزام الرّحل. 

أخرجه الهروی عن عبد الله بن عمر (2).

وقد أخرجه الطّبرانی فی «المعجم» عن سالم بن عبد الله عن أبیه «أن رسول الله صلی الله علیه وسلم أفاض من عرفات. وهو یقول ذلک» والحدیث مشهور بابن عمر من قوله. 

(س) ومنه حدیث علیّ «أَقْلِقُوا السّیوف فی الغمد» أی حرّکوها فی أغمادها قبل أن تحتاجوا إلی سلّها لیسهل عند الحاجة إلیها. 


قلل

(قلل) (س) فی حدیث عمرو بن عبسة «قال له : إذا ارتفعت الشمس فالصلاة محظورة حتی یَسْتَقِلَ الرّمح بالظل» أی حتی یبلغ ظلّ الرّمح المغروس فی الأرض أدنی غایة القِلَّة والنّقص ؛ لأنّ ظلّ کل شیء فی أوّل النهار یکون طویلا ، ثم لا یزال ینقص حتی یبلغ أقصره ، وذلک عند انتصاف النهار ، فإذا زالت الشمس عاد الظّل یزید ، وحینئذ یدخل وقت الظّهر وتجوز الصلاة ویذهب وقت الکراهة. وهذا الظّل المتناهی فی القصر هو الذی یسمّی ظلّ الزوال : أی الظّلّ الذی تزول الشمس عن وسط السماء ، وهو موجود قبل الزیادة. 

فقوله «یَسْتَقِل الرّمح بالظّل» هو من القِلَّة لا من الإِقْلال والاسْتِقْلال الذی بمعنی الارتفاع والاستبداد. یقال : تَقَلَّلَ الشیء ، واسْتَقَلَّه ، وتَقالَّه : إذا رآه قلیلا. 
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1- فی الأصل : «تغدو» وفی ا : «یغدو» وأثبته بالعین المهملة مما یأتی فی (وضن) ومن اللسان (قلق ، وضن) وکذا من الفائق 3 / 169.

2- وکذلک صنع الزمخشری. انظر الفائق.




ومنه حدیث أنس «أن نفرا سألوا عن عبادة النبی صلی الله علیه وسلم ، فلما أخبروا کأنهم تَقَالُّوها» أی اسْتَقَلُّوها ، وهو تفاعل من القِلَّة. 

ومنه الحدیث الآخر «کأن الرجل تَقَالَّها». 

(س) ومنه الحدیث «أنه کان یُقِلُ اللّغو» أی لا یلغو أصلا. وهذا اللفظ یستعمل فی نفی أصل الشیء ، کقوله تعالی : «فَقَلِیلاً ما یُؤْمِنُونَ» ویجوز أن یرید باللّغو الهزل والدّعابة ، وأنّ ذلک کان منه قَلِیلا. 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود «الرّبا وإن کثر فهو إلی قُلٍ» القُلُ بالضم : القِلَّة ، کالذّلّ والذّلّة : أی أنه وإن کان زیادة فی المال عاجلا فإنه یؤول إلی نقص ، کقوله تعالی : «یَمْحَقُ اللهُ الرِّبا وَیُرْبِی الصَّدَقاتِ».

(ه) وفیه «إذا بلغ الماء قُلَّتین لم یحمل نجسا» القُلَّة : الحبّ (1) العظیم. والجمع : قِلال. وهی معروفة بالحجاز. 

(ه) ومنه الحدیث فی صفة سدرة المنتهی «نبقها مثل قِلال هجر» وهجر : قریة قریبة من المدینة ، ولیست هجر البحرین. وکانت تعمل بها القِلال ، تأخذ الواحدة منها مزادة من الماء ، سمّیت قُلَّة لأنها تُقَلّ : أی ترفع وتحمل. 

وفی حدیث العباس «فحثا فی ثوبه ثم ذهب یُقِلُّه فلم یستطع» یقال : أَقَلَ الشیء یُقِلُّه ، واسْتَقَلَّه یَسْتَقِلُّه إذا رفعه وحمله. 

(س) ومنه الحدیث «حتی تَقَالَّت الشمس» أی اسْتَقَلَّت فی السماء وارتفعت وتعالت. 

(س) وفی حدیث عمر «قال لأخیه زید لمّا ودّعه وهو یرید الیمامة : ما هذا القِلُ الذی أراه بک؟» القِلُ بالکسر : الرّعدة. 


قلقل

(قلقل) (س) فی حدیث علیّ «قال أبو عبد الرحمن السّلمی : خرج علیّ وهو یَتَقَلْقَلُ» التَّقَلْقُل : الخفّة والإسراع ، من الفرس القُلْقُل بالضم ، ویروی بالفاء. وقد تقدّم. 

وفیه «ونفسه تَقَلْقَلُ فی صدره» أی تتحرّک بصوت شدید. وأصله الحرکة والاضطراب 
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1- الحبّ : الجرّة ، أو الضخمة منها (القاموس).





قلم

(قلم) (س) فیه «اجتاز النبیّ صلی الله علیه وسلم بنسوة فقال : أظنّکنّ مُقَلَّماتٍ» أی لیس علیکنّ حافظ ، کذا قال ابن الأعرابی فی نوادره ، حکاه أبو موسی. 

وفیه «عال قَلَمُ زکریا علیه السلام» هو هاهنا القدح والسّهم الذی یتقارع به ، سمّی بذلک لأنه یبری کبری القَلم. وقد تکرر ذکر «القَلم» فی الحدیث. وتَقْلِیم الأظفار : قصّها. 


قلن

(قلن) (ه) فی حدیث علیّ «سأل شریحا عن امرأة طلّقت ، فذکرت أنها حاضت ثلاث حیض فی شهر واحد ، فقال شریح : إن شهد ثلاث نسوة من بطانة أهلها أنها کانت تحیض قبل أن طلّقت ، فی کل شهر کذلک فالقول قولها ، فقال له علیّ : قالُونْ» هی کلمة بالرّومیّة معناها : أصبت. 


قلهم

(قلهم) (ه) فیه «أنّ قوما افتقدوا سخاب فتاتهم ، فاتّهموا امرأة ، فجاءت عجوز ففتّشت قَلْهَمَها» أی فرجها.

هکذا رواه الهروی فی القاف (1). وقد کان رواه بالفاء. والصحیح أنه بالفاء وقد تقدّم. 


قلوص

(قلوص) (س) فی حدیث مکحول «أنه سئل عن القَلُّوص ، أیتوضّأ منه؟ فقال : ما لم یتغیّر» القَلّوص : نهر قذر إلّا أنه جار ، وأهل دمشق یسمّون النهر الذی تنصبّ إلیه الأقذار والأوساخ : نهر قلّوط ، بانطاء. 


قلا

(قلا) فی حدیث عمر «لمّا صالح نصاری أهل الشام کتبوا له کتابا : إنّا لا نحدث فی مدینتنا کنیسة ولا قَلِیَّة ، ولا نخرج (2) سعانین ، ولا باعوثا» القَلِیَّة : کالصّومعة ، کذا وردت ، واسمها عند النصاری : القَلَّایة ، وهو تعریب کلّادة ، وهی من بیوت عباداتهم. 

(ه) وفیه «لو رأیت ابن عمر ساجدا لرأیته مُقْلَوْلِیاً» وفی روایة «کان لا یری إلّا مُقْلَوْلِیاً» هو المتجافی المستوفز. وفلان یَتَقَلَّی علی فراشه : أی یتململ ولا یستقرّ. 

وفسره بعض أهل الحدیث : کأنه علی مِقْلًی ، قال الهروی : ولیس بشیء. 

(ه) وفی حدیث أبی الدّرداء «وجدت الناس اخبر تَقْلَهْ» القِلَی : البغض. یقال : قَلَاه یَقْلِیه قِلًی وقَلًی إذا أبغضه. 
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1- فی نسخة الهروی التی بین یدی ، لم یروه بالقاف ، وإنما رواه بالفاء فقط.

2- سبق مضبوطا فی مادة (بعث) «نخرج» وکان کذلک فی الأصل ، وا ، واللسان.




وقال الجوهری : «إذا فتحت مددت (1). ویَقْلَاه : لغة طیّیء». 

یقول : جرّب الناس ، فإنک إذا جرّبتهم قَلَیْتَهم وترکتهم لما یظهر لک من بواطن سرائرهم. 

لفظه لفظ الأمر ، ومعناه الخبر : أی من جرّبهم وخبرهم أبغضهم وترکهم. 

والهاء فی «تَقْلَه» للسّکت. 

ومعنی نظم الحدیث : وجدت الناس مقولا فیهم هذا القول. 

وقد تکر ذکر «القِلَی» فی الحدیث. 


(باب القاف مع المیم) 


قمأ

(قمأ) (س) فیه «أنه علیه الصلاة والسلام کان یَقْمَأ (2) إلی منزل عائشة کثیرا» أی یدخل. وقَمَأتُ بالمکان قَمْأً دخلته وأقمت به. کذا فسّر فی الحدیث. 

قال الزمخشری (3) : ومنه اقْتَمَأَ الشیء ، إذا جمعه. 



قمح

(قمح) (ه) فیه «فرض رسول الله صلی الله علیه وسلم زکاة الفطر صاعا من برّ أو صاعا من قَمْح» البرّ والقَمح هما الحنطة ، و «أو» للشّک من الراوی ، لا للتّخییر. 

وقد تکرر ذکر «القَمْح» فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث أم زرع «أشرب فأَتَقَمَّح» أرادت أنها تشرب حتی تروی وترفع رأسها. یقال : قَمَح البعیر یَقْمَح ، إذا رفع رأسه من الماء بعد الرّیّ ، ویروی بالنون.

وفی حدیث علیّ «قال له النبیّ صلی الله علیه وسلم : ستقدم علی الله أنت وشیعتک راضین مرضیّین ، ویقدم علیه عدوّک غضابا مُقْمَحِین ، ثم جمع یده إلی عنقه ؛ یریهم کیف الإِقْمَاح» الإِقْماح : رفع الرأس وغضّ البصر. یقال : أَقْمَحه الغلّ : إذا ترک رأسه مرفوعا من ضیقه. 
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1- عبارة الجوهری فی الصحاح : «والقلی : البغض ؛ فإن فتحت القاف مددت. تقول : قلاه یقلیه قلی وقلاء ، ویقلاه لغة طیّیء».

2- روایة الزمخشری : «یقمو». الفائق 2 / 376.

3- عبارته : «ومنه اقتمی الشیء واقتباه ، إذا جمعه».




ومنه قوله تعالی : «إِنَّا جَعَلْنا فِی أَعْناقِهِمْ أَغْلالاً فَهِیَ إِلَی الْأَذْقانِ فَهُمْ مُقْمَحُونَ». 

وفیه «أنه کان إذا اشتکی تَقَمَّح کفّا من شونیز» أی استفّ کفّا من حبّة السّوداء. یقال : قَمِحْتُ السّویق ، بالکسر : إذا استففته. 


قمر

(قمر) (ه) فی صفة الدجّال «هجان أَقْمرُ» هو الشدید البیاض. والأنثی قَمْراءُ.

ومنه حدیث حلیمة «ومعها أتان قَمْراء» وقد تکرر ذکر «القُمْرة» فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث أبی هریرة «من قال : تعال أُقَامِرْک فلیتصدّق» قیل : یتصدّق بقدر ما أراد أن یجعله خطرا فی القِمَار. 


قمرص

(قمرص) (1) - فی حدیث ابن عمیر «لقارص (2) قُمَارِصٌ یقطر منه البول» القُمَارِص : الشدید القرص ، لزیادة (3) المیم. 

قال الخطّابی : القُمارص : إتباع وإشباع ، أراد لبنا شدید الحموضة ، یقطر بول شاربه لشدّة حموضته. 


قمس

(قمس) (ه) فیه «أنه رجم رجلا ثم صلّی علیه ، وقال : إنه الآن لَیَنْقَمِس (4) فی ریاض الجنة» وروی «فی أنهار الجنة» یقال : قَمَسَه فی الماء فانْقَمَس : أی غمسه وغطّه. ویروی بالصاد وهو بمعناه. 

(ه) ومنه حدیث وفد مذحج «فی مفازة تضحی أعلامها قامِساً ، ویمسی سرابها طامسا» أی تبدوا جبالها للعین ثم تغیب. وأراد کلّ علم من أعلامها ، فلذلک أفرد الوصف ولم یجمعه. 

وقال الزمخشری : «ذکر سیبویه أنّ أفعالا تکون للواحد ، وأنّ بعض العرب یقول : هو الأنعام ، واستشهد بقوله تعالی : «وَإِنَّ لَکُمْ فِی الْأَنْعامِ لَعِبْرَةً نُسْقِیکُمْ مِمَّا فِی بُطُونِهِ» وعلیه جاء قوله : تضحی أعلامها قامِسا» وهو هاهنا فاعل بمعنی مفعول. 
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1- وضعت هذه المادة فی الأصل ، ا بعد مادّتی «قمس» و «قمص».

2- فی الأصل ، ا : «قارص» وأثبتّ روایة اللسان. وهو یوافق ما سبق فی مادة (قرص).

3- فی ا : «بزیادة».

4- روایة الهروی : «لیتقمّس».




وفیه «لقد بلغت کلماتک قامُوسَ البحر» أی وسطه ومعظمه. 

(ه) ومنه حدیث ابن عباس ، وسئل عن المدّ والجزر فقال «ملک موکّل بقامُوسِ البحر (1) ، کلّما وضع رجله فاض ، فإذا رفعها غاض» أی زاد ونقص. وهو فاعول ، من القَمْس. 


قمص

(قمص) (ه) فیه «أنه قال لعثمان : إن الله سَیُقَمِّصُک قَمِیصا ، وإنک تلاص علی خلعه ، فإیّاک وخلعه!» یقال : قَمَّصْتُه قَمِیصا إذا ألبسته إیّاه. وأراد بالقمیص الخلافة. وهو من أحسن الاستعارات (2).

(س) وفی حدیث المرجوم «إنه یتَقَمَّص فی أنهار الجنة» أی یتقلّب وینغمس. ویروی بالسین. وقد تقدّم. 

(س) وفی حدیث عمر «فَقَمَص منها قَمْصا» أی نفر وأعرض. یقال : قَمَص الفرس قَمْصاً وقِماصاً ، وهو أن ینفر ویرفع یدیه ویطرحهما معا. 

(س) ومنه حدیث علیّ «أنه قضی فی القارصة والقامِصة والواقصة بالدیة أثلاثا» القامِصة : النافرة الضاربة برجلیها. وقد تقدّم بیان الحدیث فی «القارصة». 

ومنه حدیثه الآخر «قَمَصَتْ بأرجلها وقنصت بأحبلها». 

(س) وحدیث أبی هریرة «لتَقْمِصَنَ بکم الأرض قِماصَ البقر» یعنی الزّلزلة. 

ومنه حدیث سلیمان بن یسار «فقَمَصتْ به فصرعته» أی وثبت ونفرت فألقته. 


قمط

(قمط) (ه) فی حدیث شریح «اختصم إلیه رجلان فی خصّ ، فقضی بالخصّ للذی تلیه معاقد القُمُط» هی جمع قِمَاط (3) ، وهی الشرط التی یشدّ بها الخصّ ویوثق ، من لیف أو خوص أو غیرهما. 

ومعاقد القُمُط تلی صاحب الخصّ. والخصّ : البیت الذی یعمل من القصب.
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1- روایة الهروی والزمخشری : «البحار». الفائق 2 / 376 ، وفیه «فإذا وضع قدمه فاضت ، وإذا رفعها غاضت».

2- حکی الهروی عن ابن الأعرابی : «القمیص : الخلافة. والقمیص : غلاف القلب. والقمیص : البرذون الکثیر القماص».

3- قال فی المصباح : «جمعه قمط ، مثل کتاب ، وکتب».




هکذا قال الهروی بالضم. 

وقال الجوهری : «القِمْط بالکسر (1)» کأنه عنده واحد. 

(ه) وفی حدیث ابن عباس «فما زال یسأله شهرا قمیطاً» أی تامّا کاملا. 


قمع

(قمع) [ه] فیه «ویل لأَقْماع القول ، ویل للمصرّین» وفی روایة «ویل لأَقْماع الآذان (2)» الأَقْماع : جمع قِمَع ، کضلع ، وهو الإناء الذی یترک فی رءوس الظّروف لتملأ بالمائعات من الأشربة والأدهان.

شبّه أسماع الذین یستمعون القول ولا یعونه ویحفظونه ویعملون به بالأَقماع التی لا تعی شیئا مما یفرغ فیها ، فکأنه یمرّ علیها مجازا ، کما یمرّ الشّراب فی الأَقْماع اجتیازا (3). 

(س) ومنه الحدیث «أوّل من یساق إلی النار الأَقْماع ، الذین إذا أکلوا لم یشبعوا ، وإذا جمعوا لم یستغنوا» أی کأنّ ما یأکلونه ویجمعونه یمرّ بهم مجتازا غیر ثابت فیهم ولا باق عندهم. 

وقیل : أراد بهم أهل البطالات الذین لا همّ لهم إلا فی ترجئة الأیّام بالباطل ، فلا هم فی عمل الدنیا ولا فی عمل الآخرة. 

(ه) وفی حدیث عائشة والجواری اللاتی کنّ یلعبن معها «فإذا رأین رسول الله صلی الله علیه وسلم انْقَمَعْنَ» أی تغیّبن ودخلن فی بیت ، أو من وراء ستر. وأصله من القِمَع الذی علی رأس الثمرة. أی یدخلن فیه کما تدخل الثمرة فی قِمَعِها.

ومنه حدیث الذی نظر فی شقّ الباب «فلما أن بصر به انْقَمع» أی ردّ بصره ورجع. یقال : أَقْمَعْتُ الرجل عنّی إِقْماعا إذا اطّلع علیک فرددته عنک ، فکأنّ المردود أو الراجع قد دخل فی قِمَعه. 

ومنه حدیث منکر ونکیر «فیَنْقَمِع العذاب عند ذلک» أی یرجع ویتداخل. 

وفی حدیث ابن عمر «ثم لقینی ملک فی یده مِقْمَعة من حدید» المِقْمَعة بالکسر : واحدة 
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1- قال فی الصحاح : «ومنه معاقد القمط».

2- وهی روایة الهروی.

3- قال الهروی : «وقیل : الأقماع : الآذان والأسماع».




المَقَامِع ، وهی سیاط تعمل من حدید ، رءوسها معوجّة. 


قمقم

(قمقم) - وفی حدیث علیّ «یحملها الأخضر المثعنجر ، والقَمْقَام المسجّر» هو البحر. یقال : وقع فی قَمْقَامٍ من الأرض : إذا وقع فی أمر شدید. والقَمْقَام : السّیّد ، والعدد الکثیر. 

وفی حدیث عمر «لأن أشرب قُمْقُماً أحرق ما أحرق أحبّ إلیّ من أن أشرب نبیذ جرّ» القُمْقُم : ما یسخّن فیه الماء من نحاس وغیره ، ویکون ضیّق الرأس. أراد شرب ما یکون فیه من الماء الحارّ.

ومنه الحدیث «کما یغلی المرجل بالقُمْقُم» هکذا روی. ورواه بعضهم «کما یغلی المرجل والقُمْقُم» وهو أبین إن ساعدته صحّة الروایة. 


قمل

(قمل) (س) فی حدیث عمر ، وصفة النساء «منهنّ غلّ قَمِلٌ» أی ذو قَمْل. کانوا یغلّون الأسیر بالقدّ وعلیه الشّعر ، فیقْمَل فلا یستطیع دفعه عنه بحیلة. 

وقیل : القَمِلُ : القذر ، وهو من القَمْل أیضا. 


قمم

(قمم) (ه) فیه «أنه حضّ علی الصدقة ، فقام رجل صغیر القِمَّةِ» القِمَّة بالکسر : شخص الإنسان إذا کان قائما ، وهی القامة. والقِمَّة أیضا وسط الرأس. 

وفی حدیث فاطمة «أنها قَمَّت البیت حتی اغبرّت ثیابها» أی کنسته. والقُمَامة : الکناسة. والمِقَمَّة : المکنسة. 

(س) ومنه حدیث عمر «أنه قدم مکّة فکان یطوف فی سککها ، فیمرّ بالقوم فیقول : قُمُّوا فناء کم ، حتی مرّ بدار أبی سفیان ، فقال : قُمُّوا فناءکم ، فقال : نعم یا أمیر المؤمنین ، حتی یجیء مهّاننا الآن ، ثم مرّ به فلم یصنع شیئا ، ثم مرّ ثالثا ، فلم یصنع شیئا ، فوضع الدّرّة بین أذنیه ضربا ، فجاءت هند وقالت : والله لربّ یوم لو ضربته لاقشعرّ بطن مکة ، فقال : أجل». 

(س) ومنه حدیث ابن سیرین «أنه کتب یسألهم عن المحاقلة ، فقیل : إنهم کانوا یشترطون لربّ الماء قُمَامَةَ الجرن» أی الکساحة والکناسة ، والجرن : جمع جرین وهو البیدر.
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(س) وفیه «أنّ جماعة من الصحابة کانوا یَقُمُّون شواربهم» أی یستأصلونها قصّا ، تشبیها بقَمِ البیت وکنسه. 


قمن

(قمن) (ه) فیه «أمّا الرکوع فعظّموا الرّبّ فیه ، وأما السّجود فأکثروا فیه من الدّعاء فإنه قَمِنٌ أن یستجاب لکم» یقال : قَمَنٌ وقَمِنٌ وقَمِینٌ : أی خلیق وجدیر ، فمن فتح المیم لم یثنّ ولم یجمع ولم یؤنّث ، لأنه مصدر ، ومن کسر ثنّی وجمع ، وأنّث ، لأنه وصف ، وکذلک القَمِین. 


(باب القاف مع النون) 


قنأ

(قنأ) (ه) فیه «مررت بأبی بکر فإذا لحیته قانِئةٌ» وفی حدیث آخر «وقد قَنَأَ لونها» أی شدیدة الحمرة. وقد قَنَأَتْ تَقْنَأ قُنُوءا ، وترک الهمز فیه لغة أخری. یقال : قَنا یَقْنُو فهو قانٍ. 

وفی حدیث شریک «أنه جلس فی مَقْنُوءةٍ له» أی موضع لا تطلع علیه الشمس ، وهی المقنأة أیضا. وقیل : هما غیر مهموزین. 



قنب

(قنب) (ه) فی حدیث عمر واهتمامه للخلافة «فذکر له سعد ، فقال : ذلک إنما یکون فی مِقْنَبٍ من مَقَانِبکم» المِقْنَب بالکسر : جماعة الخیل والفرسان. وقیل : هو دون المائة ، یرید أنه صاحب حرب وجیوش ، ولیس بصاحب هذا الأمر. 

ومنه حدیث عدیّ «کیف بطیّیء ومَقَانِبها» وقد تکرر فی الحدیث.



قنت

(قنت) (س) فیه «تفکّر ساعة خیر من قُنوت لیلة» قد تکرّر ذکر «القُنوت» فی الحدیث ، ویرد بمعان متعدّدة ، کالطّاعة ، والخشوع ، والصلاة ، والدّعاء ، والعبادة ، والقیام ، وطول القیام ، والسّکوت ، فیصرف فی کل واحد من هذه المعانی إلی ما یحتمله لفظ الحدیث الوارد فیه. 

وفی حدیث زید بن أرقم «کنا نتکلّم فی الصلاة حتی نزلت : «وَقُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ» فأمسکنا عن الکلام» أراد به السّکوت. 

وقال ابن الأنباری : القُنوت علی أربعة أقسام : الصلاة ، وطول القیام ، وإقامة الطاعة ، والسّکوت.
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قنح

(قنح) (ه) فی حدیث أم زرع «وأشرب فأَتَقَنَّح» (1) أی أقطع الشّرب وأتمهّل فیه. وقیل : هو الشّرب بعد الرّیّ. 


قنذع

(قنذع) - فی حدیث أبی أیوب «ما من مسلم یمرض فی سبیل الله إلا حطّ الله عنه خطایاه وإن بلغت قُنْذُعَةَ رأسه» هو ما یبقی من الشّعر مفرّقا فی نواحی الرّأس ، کالقنزعة. 

وذکره الهروی فی القاف والنون ، علی أنّ النون أصلیة. 

وجعل الجوهری النون منه ، ومن القنزعة زائدة. 

ومنه حدیث وهب «ذلک القُنْذُع» هو الدّیّوث الذی لا یغار علی أهله. 


قنزع

(قنزع) (ه) فیه «أنه قال لأمّ سلیم : خضّلی قَنَازِعَک» (2) القَنَازِع : خصل الشّعر ، واحدتها قُنْزُعة : أی ندّیها وروّیها بالدّهن لیذهب شعثها. 

(ه) وفی حدیث آخر «أنه نهی عن القَنَازِع» هو أن یؤخذ بعض الشّعر ویترک منه مواضع متفرّقة لا تؤخذ ، کالقزع. 

ومنه حدیث ابن عمر «سئل عن رجل أهلّ بعمرة وقد لبّد وهو یرید الحجّ ، فقال : 

خذ من قَنَازِع رأسک» أی مما ارتفع من شعرک وطال. 


قنص

(قنص) (ه) فیه «تخرج النار علیهم قَوَانِصَ» أی قطعا قانِصةً تَقْنِصُهم کما تختطف الجارحة الصّید. والقَوانص : جمع قانِصة ، من القَنَص : الصّید. والقانِص : الصائد. 

وقیل : أراد شررا کقَوانِص الطّیر : أی حواصلها. 

ومنه حدیث علیّ «قمصت بأرجلها وقَنَصَت بأحبلها» أی اصطادت بحبالها. 

وحدیث أبی هریرة «وأن تعلو التّحوت الوعول ، فقیل : ما التّحوت؟ قال : بیوت القانِصة» (3) کأنه ضرب بیوت الصّیّادین مثلا للأراذل والأدنیاء ، لأنها أرذل البیوت. 

وفی حدیث جبیر بن مطعم «قال له عمر - وکان أنسب العرب - : ممّن کان النّعمان بن المنذر؟ فقال : من أشلاء قَنَص بن معدّ» أی من بقیّة أولاده.

وقال الجوهری : «بنو قَنَص بن معدّ قوم درجوا». 
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1- روی بالمیم ، وسبق.

2- فی الصحاح : وفی الحدیث : «غطّی عنّا قنازعک یا أمّ أیمن».

3- روی «القافصة» بالفاء. وسبق.





قنط

(قنط) - قد تکرّر ذکر «القنوط» فی الحدیث ، وهو أشدّ الیأس من الشیء. یقال : قَنِطَ یَقْنَط ، وقَنَطَ یَقْنِط ، فهو قانِطٌ وقَنُوط : والقُنُوط بالضم : المصدر. 

(س) وفی حدیث خزیمة فی روایة «وقطّت القَنَطة» قطّت : أی قطعت. 

وأما «القَنطَة» فقال أبو موسی : لا أعرفها ، وأظنّه تصحیفا ، إلّا أن یکون أراد «القطنة» بتقدیم الطاء ، وهی هنة دون القبّة. ویقال للّحمة بین الورکین أیضا : قطنة. 


قنطر

(قنطر) فیه «من قام بألف آیة کتب من المُقَنْطَرین» أی أعطی قِنْطارا من الأجر. جاء فی الحدیث أن القِنْطار ألف ومائتا أوقیّة ، والأوقیّة خیر ممّا بین السماء والأرض. 

وقال أبو عبیدة : القَنَاطیر : واحدها قِنْطار ، ولا تجد العرب تعرف وزنه ، ولا واحد للقِنْطار من لفظه. 

وقال ثعلب : المعمول علیه عند العرب الأکثر أنه أربعة آلاف دینار ، فإذا قالوا قناطیر مُقَنْطَرة ، فهی اثنا عشر ألف دینار. 

وقیل : إنّ القِنطار ملء جلد ثور ذهبا. وقیل : ثمانون ألفا. وقیل : هو جملة کثیرة مجهولة من المال. 

(ه) ومنه الحدیث «أنّ صفوان بن أمیّة قَنْطَرَ فی الجاهلیّة وقَنْطَر أبوه» أی صار له قِنْطار من المال. 

(ه) وفی حدیث حذیفة «یوشک بنو قَنْطُوراء أن یخرجوا أهل العراق من عراقهم» ویروی «أهل البصرة منها ، کأنّی بهم خنس الأنوف ، خزر العیون ، عراض الوجوه» قیل : إنّ قَنْطُوراء کانت جاریة لإبراهیم الخلیل علیه الصلاة والسلام ، ولدت له أولادا منهم التّرک والصّین. 

ومنه حدیث عمرو بن العاص «یوشک بنو قَنْطُوراء أن یخرجوکم من أرض البصرة». 

وحدیث أبی بکرة «إذا کان آخر الزّمان جاء بنو قَنْطوراء». 


قنع

(قنع) (ه) فیه «کان إذا رکع لا یصوّب رأسه ولا یُقْنِعُه» أی لا یرفعه حتی یکون أعلی من ظهره. وقد أَقْنَعَه یُقْنِعُه إِقْناعا.
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(ه) ومنه حدیث الدعاء «وتُقْنِع یدیک» أی ترفعهما. 

[ه] وفیه «لا تجوز شهادة القانِع من (1) أهل البیت [لهم (2)]» القانِع : الخادم والتابع تردّ شهادته للتّهمه بجلب النّفع إلی نفسه. والقانِع فی الأصل : السائل. 

ومنه الحدیث «فأکل وأطعم (الْقانِعَ وَالْمُعْتَرَّ)» وهو من القُنوع : الرضا بالیسیر من العطاء. وقد قَنَعَ یَقْنَع قُنُوعا وقَناعة - بالکسر - إذا رضی ، وقَنَع بالفتح یَقْنَع قُنوعا : إذا سأل. 

ومنه الحدیث «القَناعة کنز لا ینفد» لأنّ الإنفاق منها لا ینقطع ، کلما تعذّر علیه شیء من أمور الدنیا قَنِعَ بما دونه ورضی. 

ومنه الحدیث الآخر «عزّ من قَنِعَ وذلّ من طمع ، لأنّ القانِع لا یذلّه الطّلب ، فلا یزال عزیزا. 

وقد تکرر ذکر «القُنوع ، والقَناعة» فی الحدیث. 

(س) وفیه «کان المَقَانِع من أصحاب محمد صلی الله علیه وسلم یقولون کذا» المَقَانِع : جمع مَقْنَع بوزن جعفر. یقال : فلان مَقْنَعٌ فی العلم وغیره : أی رضا. وبعضهم لا یثنّیه ولا یجمعه لأنه مصدر ، ومن ثنّی وجمع نظر إلی الاسمیّة. 

وفیه «أتاه رجل مُقَنَّع بالحدید» هو المتغطّی بالسلاح. وقیل : هو الذی علی رأسه بیضة ، وهی الخوذة ، لأنّ الرأس موضع القِناع.

(ه) ومنه الحدیث «أنه زار قبر أمّه فی ألف مُقَنَّع» أی فی ألف فارس مغطّی بالسّلاح. 

(س) وفی حدیث بدر «فانکشف قِنَاعُ قلبه فمات» قِناع القلب : غشاؤه ، تشبیها بقِناع المرأة ، وهو أکبر من المِقْنَعة. 

(س) ومنه حدیث عمر «أنه رأی جاریة علیها قِنَاعٌ فضربها بالدّرّة وقال : أتشبّهین بالحرائر؟» وقد کان یومئذ من لبسهنّ. 
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1- فی الهروی : «مع».

2- ساقط من : ا والهروی.




[ه] وفی حدیث الرّبیّع بنت معوّذ «قالت : أتیته بقِناعٍ من رطب» القِناع : الطّبق الذی یؤکل علیه. ویقال له : القِنْع بالکسر والضم (1) وقیل : القِناع جمعه. 

ومنه حدیث عائشة «إن کان لیهدی لنا القِنَاعُ فیه کعب من إهالة فنفرح به». 

(س) وفی حدیث عائشة ، أخذت أبا بکر غشیة عند الموت فقالت : 

من لا یزال دمعه مُقَنَّعاً

لا بدّ یوما أن یهراق 

هکذا ورد. وتصحیحه : 

من لا یزال دمعه مُقَنَّعاً

لا بدّ یوما أنه یهراق 

وهو من الضّرب الثانی من بحر الرّجز. 

ورواه بعضهم : 

ومن لا یزال الدّمع فیه مُقَنَّعاً

فلا بدّ یوما أنه مهراق 

وهو من الضرب الثالث من الطّویل ، فسّروا المُقَنَّع بأنه المحبوس (2) فی جوفه. 

ویجوز أن یراد : من کان دمعه مغطّی فی شؤونه کامنا فیها فلا بدّ أن یبرزه البکاء. 

[ه] وفی حدیث الأذان «أنه اهتمّ للصلاة ، کیف یجمع لها الناس ، فذکر له القُنْع فلم یعجبه ذلک» فسّر فی الحدیث أنه الشّبّور ، وهو البوق. 

هذه اللفظة قد اختلف فی ضبطها ، فرویت بالباء والتاء ، والثاء والنون ، وأشهرها وأکثرها النون. 

قال الخطّابی : سألت عنه غیر واحد من أهل اللغة فلم یثبتوه لی علی شیء واحد ، فإن کانت الروایة بالنون صحیحة فلا أراه سمّی إلا لإِقْناع الصّوت به ، وهو رفعه. یقال : أَقْنَع الرجل صوته ورأسه إذا رفعه. ومن یرید أن ینفخ فی البوق یرفع رأسه وصوته. 
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1- قال الهروی : «ویقال فی جمع القنع : أقناع ، کما یقال : برد ، وأبراد ، وقفل ، وأقفال. ویجوز : قناع ، کما یقال : عسّ وعساس. وجمع القناع : أقناع».

2- فی الأصل ، وا : «بأنه محبوس فی جوفه» والمثبت من اللسان. والفائق 2 / 381. ویلاحظ أن هذا الشرح بألفاظه فی الفائق.




قال الزمخشری : «أو لأنّ أطرافه أُقْنِعَت إلی داخله : أی عطفت». 

وقال الخطّابی : وأما «القبع» بالباء المفتوحة فلا أحسبه سمّی به إلّا لأنه یقبع فم صاحبه : أی یستره ، أو من قبعت الجوالق والجراب : إذا ثنیت أطرافه إلی داخل. 

قال الهروی : وحکاه بعض أهل العلم عن أبی عمر الزاهد : «القثع» بالثاء (1) قال : وهو البوق فعرضته علی الأزهری فقال : هذا باطل. 

وقال الخطّابی : سمعت أبا عمر الزاهد یقوله بالثاء المثلثة ، ولم أسمعه من غیره. ویجوز أن یکون من : قثع فی الأرض قثوعا إذا ذهب ، فسمّی به لذهاب الصّوت منه. 

قال الخطّابی : وقد روی «القتع» بتاء بنقطتین من فوق ، وهو دود یکون فی الخشب ، الواحدة : قتعة. قال : ومدار هذا الحرف علی هشیم ، وکان کثیر اللّحن والتّحریف ، علی جلالة محلّه فی الحدیث. 


قنن

(قنن) (ه) فیه «إنّ الله حرّم الکوبة والقِنِّین» هو بالکسر والتشدید : لعبة للرّوم یقامرون بها. وقیل : هو الطّنبور بالحبشیّة. والتَّقْنِین : الضّرب بها. 

(س) وفی حدیث عمر والأشعث «لم نکن عبید قِنّ ، إنما کنّا عبید مملکة» العبد القِنّ : الذی ملک هو وأبواه. وعبد المملکة : الذی ملک هو دون أبویه. یقال : عبد قِن ، وعبدان قِنٌ ، وعبید قِنٌ. وقد یجمع علی أَقْنَان وأَقِنَّة. 


قنا

(قنا) (س) فی صفته علیه الصلاة والسلام «کان أَقْنَی العرنین» القَنا فی الأنف : طوله ورقّة أرنبته مع حدب فی وسطه. والعرنین : الأنف. 

ومنه الحدیث «یملک رجل أَقْنَی الأنف» یقال : رجل أَقْنَی وامرأة قَنْوَاءُ. 

ومنه قصید کعب : 

قَنْواءُ فی حرّتیها للبصیر بها

عتق مبین وفی الخدّین تسهیل 

وفیه «أنه خرج فرأی أَقْناء معلّقة ، قِنْوٌ منها حشف» القِنْو : العذق بما فیه من الرّطب ، وجمعه : أَقْناء. وقد تکرر فی الحدیث. 
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1- فی الأصل ، وا : «القبع ، بالباء» وصححته من الهروی ، والفائق 2 / 379. ، ومعالم السّنن 1 / 151




(س) وفیه «إذا أحبّ الله عبدا اقْتَنَاه فلم یترک له مالا ولا ولدا» أی اتّخذه واصطفاه. یقال : قَنَاه یَقْنُوه ، واقْتَناه إذا اتّخذه لنفسه دون البیع.

(س) ومنه الحدیث «فاقْنُوهم» أی علّموهم واجعلوا لهم قُنْیَة من العلم ، یستغنون به إذا احتاجوا إلیه. 

(س) ومنه الحدیث «أنه نهی عن ذبح قَنِیِ الغنم» قال أبو موسی : هی التی تُقْتَنَی للدّرّ والولد ، واحدتها : قُنْوة ، بالضم والکسر ، وبالیاء أیضا. یقال : هی غنم قِنْوة وقِنْیَة. 

وقال الزمخشری : «القَنِیُ والقَنِیَّة (1) : ما اقتُنِی من شاة أو ناقة» فجعله واحدا ، کأنه فعیل بمعنی مفعول ، وهو الصحیح. یقال : قَنَوْت الغنم وغیرها قِنْوة وقُنْوة ، وقَنَیْت أیضا قُنْیة وقِنْیة : إذا اقْتَنَیْتَها لنفسک لا للتّجارة ، والشاة قنِیَّة ، فإن کان جعل القَنِیَ جنسا للقَنِیَّة فیجوز ، وأما فعلة وفعلة فلم یجمعا علی فعیل. 

ومنه حدیث عمر «لو شئت أمرت بقَنِیَّةٍ سمینة فألقی عنها شعرها».

وفیه «فیما سقت السماء والقُنِیُ العشور» القُنِیُ : جمع قَنَاة ، وهی الآبار التی تحفر فی الأرض متتابعة لیستخرج ماؤها ویسیح علی وجه الأرض. 

وهذا الجمع أیضا إنما یصحّ إذا جمعت القَنَاة علی قَنَا ، وجمع القَنَا علی : قُنِیٍ ، فیکون جمع الجمع ، فإن فعلة لم تجمع علی فعول.

قال الجوهری : «القَنا : جمع قَنَاة ، وهی الرمح ، (2) ویجمع علی قَنَواتٍ وقُنِیٍ. وکذلک القَنَاة التی تحفر». 

ومنه الحدیث «فنزلنا بقَناةَ» وهو واد من أودیة المدینة ، علیه حرث ومال وزرع. وقد یقال فیه : وادی قَناة ، وهو غیر مصروف. 

وفی حدیث أنس عن أبی بکر وصبغه «فغلّفها بالحنّاء والکتم حتی قَنَا لونها» أی احمرّ. یقال : قَنَا لونها یَقْنُو قُنُوّاً وهو أحمر قانٍ. 
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1- عبارة الزمخشری : «القنیّة : ما اقتنی من شاة أو ناقة» الفائق 2 / 379.

2- بعد هذا فی الصحاح : «علی فعول ، وقناء ، مثل جبل وجبال ، وکذلک القناة التی تحفر ، وقناة الظهر التی تنتظم الفقار».




(س) وفی حدیث وابصة «والإثم ما حکّ فی صدرک وإن أَقْنَاک الناس عنه وأَقْنَوْک» أی أرضوک. 

وحکی أبو موسی أنّ الزمخشری قال ذلک ، وأنّ المحفوظ بالفاء والتاء : أی من الفتیا. 

والذی رأیته أنا فی «الفائق» فی باب الحاء والکاف : «أفتوک (1)» بالفاء ، وفسّره بأرضوک. وجعل الفتیا إرضاء من المفتی. 

علی أنه قد جاء عن أبی زید (2) أنّ القنا : الرضا ، وأقناه إذا أرضاه. 


(باب القاف مع الواو) 


قوب

(قوب) (ه) فیه «لَقَابُ قوس أحدکم ، أو موضع قدّه من الجنة خیر من الدنیا وما فیها» الْقَاب والقِیبُ : بمعنی القدر ، وعینها واو ، من قولهم : قَوَّبُوا فی هذه الأرض : أی أثّروا فیها بوطئهم ، وجعلوا فی مسافتها علامات. یقال : بینی وبینه قَابُ رمح وقاب قوس : أی مقدارهما (3). 

[ه] وفی حدیث عمر «إن اعتمرتم فی أشهر الحج رأیتموها مجزئة عن حجّکم فکانت قائِبةَ قُوبِ عامها (4)» ضرب هذا مثلا لخلوّ مکة من المعتمرین فی باقی السّنة. یقال : قِیبَتِ البیضة فهی مَقُوبةٌ : إذا خرج فرخها منها. فالقائبة : البیضة. والقُوب : الفرخ. وتَقوَّبتِ البیضة إذا انفلقت عن فرخها. وإنما قیل لها : قائبة وهی مَقُوبة علی تقدیر : ذات قُوب ، أی ذات فرخ. والمعنی أنّ الفرخ إذا فارق بیضته لم یعد إلیها. وکذا إذا اعتمروا فی أشهر الحج لم یعودوا إلی مکة.



قوت

(قوت) - فی أسماء الله تعالی «المُقیت» هو الحفیظ. وقیل : المقتدر. وقیل : الذی یعطی أقوات الخلائق. وهو من أقاتَه یُقِیتُه : إذا أعطاه قُوتَه ، وهی لغة فی : قاتَهُ یقوته. وأَقَاتَه أیضا إذا حفظه. 
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1- الذی فی الفائق 1 / 279 : «وإن أفتاک الناس عنه وأقنوک».

2- فی النوادر ص 178 : «یقال : قناه الله ویقنّیه ، إذا أکثر ماله».

3- حکی الهروی عن مجاهد : «(قابَ قَوْسَیْنِ) : أی مقدار ذراعین. قال مجاهد : والقوس : الذّراع ، بلغة أزد شنوءة».

4- فی الأصل ، ا : «رأیتموه مجزئة من» والمثبت من الفائق 1 / 433 ، واللسان. غیر أن فی اللسان «من» وفی الفائق واللسان : «قائبة من قوب».




[ه] ومنه الحدیث «اللهمّ اجعل رزق آل محمد قُوتاً» أی بقدر ما یمسک الرّمق من المطعم. 

(س) ومنه الحدیث «کفی بالمرء إثما أن یضیّع من یَقُوت» أراد من تلزمه نفقته من أهله وعیاله وعبیده. 

ویروی «من یُقِیت» علی اللّغة الأخری. 

(س) وفیه «قُوتُوا طعامکم یبارک لکم فیه» سئل الأوزاعیّ عنه فقال : هو صغر الأرغفة. وقال غیره : هو مثل قوله «کیلوا طعامکم». 

وفی حدیث الدعاء «وجعل لکل منهم قِیتَةً مقسومة من رزقه» هی فعلة من القُوت ، کمیتة من الموت. 


قوح

(قوح) فیه «إنّ رسول الله صلی الله علیه وسلم احتجم بالقَاحة وهو صائم» هو اسم موضع بین مکة والمدینة ، علی ثلاث مراحل منها ، وهو من قاحَة الدار : أی وسطها ، مثل ساحتها وباحتها. 

(ه) ومنه حدیث عمر «من ملأ عینیه من قاحَة بیت قبل أن یؤذن له فقد فجر». 


قود

(قود) (س) فیه «من قتل عمدا فهو قَوَدٌ» القَوَدُ : القصاص وقتل القاتل بدل القتیل. وقد أَقَدْتُه به أُقِیدُه إِقادةً. واسْتَقَدْتُ الحاکم : سألته أن یُقِیدَنِی. واقْتَدْتُ منه أَقْتاد. فأمّا قَادَ البعیر واقْتَاده فبمعنی جرّه خلفه. 

ومنه حدیث الصلاة «اقْتَادُوا رواحلهم». 

وفی حدیث علیّ «قریش قادَةٌ ذادة» أی یَقُودون الجیوش ، وهو جمع : قَائِد. 

وروی أنّ قصیّا قسم مکارمه ، فأعطی قَوْدَ الجیوش عبد مناف ، ثم ولیها عبد شمس ، ثم أمیّة ، ثم حرب ، ثم أبو سفیان. 

وفی حدیث السّقیفة «فانطلق أبو بکر وعمر یَتَقَاودان حتی أتوهم» أی یذهبان مسرعین ، کأنّ کلّ واحد منهما یَقُود الآخر لسرعته. 

وفی قصید کعب :
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وعمّها خالها قَوْداء شملیل 

القَوْداء : الطویلة. 

ومنه : «رمل مُنْقاد» أی مستطیل. 


قور

(قور) (س) فی حدیث الاستسقاء «فتَقَوَّر السّحاب» أی تقطّع وتفرّق فرقا مستدیرة. ومنه : قُوَارَة الجیب. 

ومنه حدیث معاویة «وفی فنائه أعنز درّهنّ غبر ، یحلبن فی مثل قُوارَةِ حافر البعیر» أی ما استدار من باطن حافره ، یعنی صغر المحلب وضیقه ، وصفه باللّؤم والفقر. واستعار للبعیر حافرا مجازا ، وإنما یقال له : خفّ. 

(ه) ومنه حدیث الصدقة «ولا مُقْوَرَّة الألیاط» الاقْوِرَارُ : الاسترخاء فی الجلود. والألیاط : جمع لیط ، وهو قشر العود. شبّه به الجلد لالتزاقه باللّحم. أراد : غیر مسترخیة الجلود لهزالها.

ومنه حدیث أبی سعید «کجلد البعیر المُقْوَرّ». 

(ه) وفیه «فله مثل قُورِ حسمی» القُورُ : جمع قارَة وهی الجبل. وقیل : هو الصغیر منه کالأکمة.

[ه] ومنه الحدیث «صعّد قارَةَ الجبل» کأنه أراد جبلا صغیرا فوق الجبل ، کما یقال : صعّد قنّة الجبل : أی أعلاه. 

ومنه قصید کعب : 

* وقد تلفّع بالقُورِ العساقیل * 

(ه) ومنه حدیث أم زرع «زوجی لحم جمل غثّ ، علی رأس قُورٍ (1) وعث» وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث الهجرة «حتی إذا بلغ برک الغماد لقیه ابن الدّغنّة وهو سیّد القارة» القارَة : قبیلة من بنی الهون بن خزیمة ، سمّوا قارةً لاجتماعهم والتفافهم ، ویوصفون بالرّمی. وفی المثل : أنصف القارةَ من راماها. 
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1- لم یروه الهروی فی (قور) ورواه فی (قوز) بالزای.





قوز

(قوز) (ه) فیه «محمّد فی الدّهم بهذا القَوْز» القَوْز بالفتح : العالی من الرّمل ، کأنه جبل (1). 

(ه) ومنه حدیث أم زرع «زوجی لحم جمل غثّ ، علی رأس قَوْزٍ وعث» أرادت شدّة الصّعود فیه ، لأنّ المشی فی الرّمل شاقّ فکیف الصعود فیه ، لا سیّما وهو وعث. 


قوس

(قوس) (ه) فی حدیث وفد عبد القیس «قالوا لرجل منهم : أطعمنا من بقیّة القَوْس الذی فی نوطک» القَوْس : بقیّة التّمر فی أسفل الجلّة ، کأنها شبّهت بقَوْس البعیر ، وهی جامحته. 

ومنه حدیث عمرو بن معدیکرب «تضیّفت خالد بن الولید ، فأتانی بقَوْسٍ وکعب وثور». 


قوصر

(قوصر) (س) فی حدیث علیّ «أفلح من کانت له قَوْصَرَّة» هی وعاء من قصب یعمل للتّمر ، ویشدّد ویخفّف. 


قوصف

(قوصف) فیه «أنه خرج علی صعدة علیها قَوْصَف» القَوْصَف : القطیفة. ویروی بالراء. وقد تقدّم. 


قوض

(قوض) فی حدیث الاعتکاف «فأمر ببنائه فَقُوِّضَ» أی قلع وأزیل. وأراد بالبناء الخباء. ومنه «تَقْوِیض الخیام». 

(ه) وفیه «مررنا بشجرة وفیها فرخا حمّرة فأخذناهما ، فجاءت الحمّرة [إلی النبی صلی الله علیه وسلم](2) وهی تَقَوَّض» أی تجیء وتذهب ولا تقرّ. 


قوف

(قوف) (س) فیه «أن مجزّزا کان قَائِفا» القائِف : الذی یتتبّع الآثار ویعرفها ، ویعرف شبه الرجل بأخیه وأبیه ، والجمع : القافَة. یقال : فلان یَقُوف الأثر ویَقْتَافُه قِیافةً ، مثل : قفا الأثر واقتفاه. 


قوق

(قوق) (س) فی حدیث عبد الرحمن بن أبی بکر «أجئتم بها هرقلیّة قُوقِیَّة؟» یرید 
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1- قال الهروی : «وجمعه : أقواز ، وقیزاز ، وأقاوز ، للکثرة».

2- من الهروی ، واللسان.




أنّ البیعة لأولاد الملوک سنّة الرّوم والعجم. قال ذلک لما أراد معاویة أن یبایع أهل المدینة ابنه یزید بولایة العهد. 

وقُوق : اسم ملک من ملوک الرّوم ، وإلیه تنسب الدّنانیر القُوقِیَّة. 

وقیل : کان لقب قیصر قُوقاً. 

وروی بالقاف والفاء ، من القوف : الاتّباع ، کأنّ بعضهم یتبع بعضا. 


قول

(قول) [ه] فیه «أنه کتب لوائل بن حجر : إلی الأَقوال العباهلة» وفی روایة «الأَقْیال» (1) الأَقوال : جمع قَیْل ، وهو الملک النافذ القَوْل والأمر. وأصله : قَیْوِل ، فیعل ، من القَوْل ، فحذفت عینه. ومثله : أموات ، فی جمع میت ، مخفّف میّت. وأمّا «أقیال» فمحمول علی لفظ قیل ، کما قالوا : أریاح ، فی جمع : ریح. والسائغ المقیس : أرواح. 

(ه س) وفیه «أنه نهی عن قِیَلٍ وقال» أی نهی عن فضول ما یتحدّث به المتجالسون ، من قولهم : قِیل کذا ، وقَال کذا. وبناؤهما علی کونهما فعلین ماضیین متضمّنین (2) للضمیر. والإعراب علی إجرائهما مجری الأسماء خلوین من الضمیر ، وإدخال حرف التّعریف علیهما [لذلک](3) فی قولهم : القِیل (4) والقَال. وقیل : القال : الابتداء ، والقِیل : الجواب. 

وهذا إنما یصح إذا کانت الروایة «قِیلَ وقال» ، علی أنّهما فعلان ، فیکون النهی عن القَوْل بما لا یصحّ ولا تعلم حقیقته. وهو کحدیثه الآخر «بئس مطیّة الرجل زعموا» فأمّا من حکی ما یصحّ ویعرف حقیقته وأسنده إلی ثقة صادق فلا وجه للنّهی عنه ولا ذمّ. 

وقال أبو عبید : فیه نحو وعربیّة ، وذلک أنه جعل القال مصدرا ، کأنه قال : نهی عن قِیلٍ وقَوْل. یقال : قُلْت قَوْلا وقِیلاً وقالاً. وهذا التأویل علی أنهما اسمان. 

وقیل : أراد النّهی عن کثرة الکلام مبتدئا ومجیبا. 
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1- وهی روایة الهروی.

2- فی اللسان نقلا عن ابن الأثیر : «محکیّین متضمّنین». وکذا فی الفائق 2 / 382.

3- تکملة من اللسان ، والفائق. وهذا الشرح بألفاظه فی الفائق.

4- فی الفائق : «فی قولهم : ما یعرف القال والقیل».




وقیل : أراد به حکایة أَقوال الناس ، والبحث عمّا لا یجدی علیه خیرا ولا یعنیه أمره. 

ومنه الحدیث «ألا أنبّئکم ما العضه؟ هی النّمیمة القالَة بین الناس» أی کثرة القَول وإیقاع الخصومة بین الناس بما یحکی للبعض عن البعض. 

ومنه الحدیث «ففشت القالَةُ بین الناس» ویجوز أن یرید به القَوْل والحدیث. 

(ه س) وفیه «سبحان الذی تعطّف بالعزّ وقَال به» أی أحبّه واختصّمه لنفسه ، کما یقال : فلان یقول بفلان : أی بمحبّته واختصاصه. 

وقیل : معناه حکم به ، فإنّ القَول یستعمل فی معنی الحکم.

وقال الأزهری : معناه غلب به. وأصله من القَیْل : الملک ، لأنه ینفذ قوله. 

[ه] وفی حدیث رقیة النّملة «العروس تکتحل وتَقْتَالُ وتحتفل» أی تحتکم علی زوجها. 

(س) وفیه «قُولوا بقَوْلِکم أو ببعض قولکم ، ولا یستجرینّکم الشیطان» أی قُولوا بقول أهل دینکم وملّتکم : أی ادعونی رسولا ونبیّا کما سمّانی الله ، ولا تسمّونی سیّدا ، کما تسمّون رؤساءکم ؛ لأنهم کانوا یحسبون أنّ السیادة بالنّبوّة کالسیادة بأسباب الدنیا. 

وقوله «بعض قولِکم» یعنی الاقتصاد فی المَقَال وترک الإسراف فیه. 

وفی حدیث علیّ «سمع امرأة تندب عمر ، فقال : أما والله ما قالَته ، ولکن قُوِّلَتْهُ» أی لقّنته وعلّمته ، وألقی علی لسانها. یعنی من جانب الإلهام : أی أنه حقیق بما قالَتْه فیه. 

(ه) ومنه حدیث ابن المسیّب «قیل له : ما تقول فی عثمان وعلیّ ، فقال : أَقول ما قَوَّلَنِی الله ، ثم قرأ : «وَالَّذِینَ جاؤُ مِنْ بَعْدِهِمْ یَقُولُونَ رَبَّنَا اغْفِرْ لَنا وَلِإِخْوانِنَا الَّذِینَ سَبَقُونا بِالْإِیمانِ». 

یقال : قَوَّلْتَنِی وأَقْوَلْتَنِی : أی علّمتنی ما أَقُول ، وأنطقتنی ، وحملتنی علی القول. 

وفیه «أنه سمع صوت رجل یقرأ باللیل فقال : أتَقُولُه مرائیا؟» أی أتظنّه ، وهو مختصّ بالاستفهام. 

(ه) ومنه الحدیث «لمّا أراد أن یعتکف ورأی الأخبیة فی المسجد ، فقال : البرّ تقولون بهنّ؟» أی أتظنّون وترون أنهنّ أردن البرّ. 

وفعل القَوْل إذا کان بمعنی الکلام لا یعمل فیما بعده ، تقول : قُلْت زید قائم ، وأَقُول عمرو منطلق.
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وبعض العرب یعمله فیقول : قُلْت زید قائما ، فإن جعلت القولَ بمعنی الظّنّ أعملته مع الاستفهام ، کقولک : متی تَقُول عمرا ذاهبا ، وأ تَقُول زیدا منطلقا؟ 

(س) وفیه «فقال بالماء علی یده». 

(س) وفی حدیث آخر «فقال بثوبه هکذا» العرب تجعل القول عبارة عن جمیع الأفعال ، وتطلقه علی غیر الکلام واللسان ، فتقول : قال بیده : أی أخذ : وقال برجله : أی مشی. قال الشاعر : 

وقالت له العینان سمعا وطاعة (1) 

أی أومأت. وقال بالماء علی یده : أی قلب. وقال بثوبه : أی رفعه. وکلّ ذلک علی المجاز والاتّساع کما روی : 

فی حدیث السّهو «فقال : ما یَقُولُ ذو الیدین؟ قالوا : صدق» روی أنهم أومأوا برؤوسهم. أی نعم ، ولم یتکلّموا. ویقال : قَالَ بمعنی أقبل ، وبمعنی مال ، واستراح ، وضرب ، وغلب ، وغیر ذلک. 

وقد تکرر ذکر «القول» بهذه المعانی فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث جریح «فأسرعت القَوْلِیَّة إلی صومعته» هم الغوغاء وقتلة الأنبیاء ، والیهود تسمّی الغوغاء قَوْلِیَّة.


قوم

(قوم) فی حدیث المسألة «أو لذی فقر مدقع حتی یصیب قَواما (2) من عیش» أی ما یَقُوم بحاجته الضّرّوریّة. وقِوَامُ الشیء : عماده الذی یَقُوم به. یقال : فلان قِوام أهل بیته. وقِوام الأمر : ملاکه. 

(س) وفیه «إن نسّانی الشیطان شیئا من صلاتی فلیسبّح القومُ ولیصفّق النساء» القوم فی الأصل : مصدر قام ، فوصف به ، ثم غلب علی الرجال دون النساء ، ولذلک قابلهنّ به. وسمّوا بذلک لأنّهم (قَوَّامُونَ عَلَی النِّساءِ) بالأمور التی لیس للنّساء أن یَقُمْن بها. 
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1- عجزه ، کما فی اللسان : * وحدّرتا کالدّرّ لمّا یثقّب *

2- فی القاموس : والقوام ، کسحاب : العدل وما یعاش به. وبالکسر : نظام الأمر وعماده ؛ وملاکه.




وفیه «من جالسه أو قَاوَمه فی حاجته صابره» قَاوَمَه : فاعله ، من القِیام : أی إذا قام معه لیقضی حاجته صبر علیه إلی أن یقضیها.

وفیه «قالوا : یا رسول الله لو قَوَّمْتَ لنا ، فقال : الله هو المُقَوِّم» أی لو سعّرت لنا. وهو من قِیمة الشیء : أی حدّدت لنا قِیمَتَها.

(ه) وفی حدیث ابن عباس «إذا اسْتَقَمْتَ بنقد فبعت بنقد فلا بأس به ، وإذا اسْتَقَمْتَ بنقد فبعت بنسیئة فلا خیر فیه» اسْتَقَمْت فی لغة أهل مکة : بمعنی قَوَّمْت. یقولون : اسْتَقَمْتُ المتاع إذا قَوَّمْتَه. 

ومعنی الحدیث أن یدفع الرجل إلی الرجل ثوبا فیُقَوِّمه مثلا بثلاثین ، ثم یقول : بعه بها وما زاد علیها فهو لک. فإن باعه نقدا بأکثر من ثلاثین فهو جائز ویأخذ الزیادة ، وإن باعه نسیئة بأکثر ممّا یبیعه نقدا ، فالبیع مردود ولا یجوز (1). 

(س) وفیه «حین قام قائمُ الظّهیرة» أی قِیامُ الشمس وقت الزّوال ، من قولهم : قامت به دابّته : أی وقفت. والمعنی أن الشمس إذا بلغت وسط السماء أبطأت حرکة الظّلّ إلی أن تزول ، فیحسب الناظر المتأمّل أنها قد وقفت وهی سائرة ، لکن سیرا لا یظهر له أثر سریع ، کما یظهر قبل الزّوال وبعده ، فیقال لذلک الوقوف المشاهد [قام](2) قائم الظّهیرة. 

(س ه-) وفی حدیث حکیم بن حزام «بایعت رسول الله صلی الله علیه وسلم أن لا أخرّ إلا قائما» أی لا أموت إلا ثابتا علی الإسلام والتّمسّک به. یقال : قام فلان علی الشیء إذا ثبت علیه وتمسّک به. وقیل غیر ذلک. وقد تقدّم فی حرف الخاء. 

(س [ه]) ومنه الحدیث «اسْتَقِیمُوا لقریش ما اسْتَقَاموا لکم ، فإن لم یفعلوا فضعوا سیوفکم علی عواتقکم فأبیدوا خضراءهم» أی دوموا لهم علی الطاعة واثبتوا علیها ، ما داموا علی الدّین وثبتوا علی الإسلام. یقال : أَقَام واسْتَقَام ، کما یقال : أجاب واستجاب. 

قال الخطّابی : الخوارج ومن یری رأیهم یتأوّلونه علی الأئمة ، ویحملون قوله 
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1- انظر اللسان ، فقد بسط القول فی هذه المسألة.

2- من : ا واللسان ، وزاد فی اللسان : «والقائم قائم الظّهیرة».




«ما اسْتَقَاموا لکم» علی العدل فی السّیرة ، وإنما الاسْتِقَامة هاهنا الإِقَامةُ علی الإسلام. 

ودلیله فی حدیث آخر «سیلیکم أمراء تقشعرّ منهم الجلود ، وتشمئزّ منهم القلوب ، قالوا : یا رسول الله أفلا نقاتلهم؟ قال : لا ، ما أَقَاموا الصلاة».

وحدیثه الآخر «الأئمة من قریش ، أبرارها أمراء أبرارها ، وفجّارها أمراء فجّارها». 

ومنه الحدیث «العلم ثلاثة ؛ آیة محکمة ، أو سنّة قائمة ، أو فریضة عادلة» القائِمة : الدائمة المستمرّة التی العمل بها متّصل لا یترک. 

ومنه الحدیث «لو لم تکله لَقَام لکم» أی دام وثبت. 

والحدیث الآخر «لو ترکته ما زال قائما». 

والحدیث الآخر «ما زال یُقِیم لها أدمها». 

وفیه «تسویة الصّفّ من إقامة الصلاة» أی من تمامها وکمالها. فأمّا قوله «قد قامت الصلاة» فمعناه قام أهلها أو حان قیامُهم. 

(س) وفی حدیث عمر «فی العین القائمة ثلث الدّیة» هی الباقیة فی موضعها صحیحة ، وإنما ذهب نظرها وإبصارها. 

(س) وفی حدیث أبی الدّرداء «ربّ قائِمٍ مشکور له ، ونائم مغفور له» أی ربّ متهجّد یستغفر لأخیه النائم ، فیشکر له فعله ، ویغفر للنائم بدعائه. 

(س) وفیه «أنه أذن فی قطع المسد والقائِمَتَین من شجر الحرم» یرید قائِمَتَی الرّحل التی تکون فی مقدّمه ومؤخّره.


قونس

(قونس) - فی شعر العباس بن مرداس : 

وأضرب منّا بالسّیوف القَوَانِسَا 

القَوَانِسُ : جمع قَوْنَس ، وهو عظم ناتیء بین أذنی الفرس ، وأعلی بیضة الحدید ، وهی الخوذة. 


قوه

(قوه) (ه) فیه «أنّ رجلا من أهل الیمن قال : یا رسول الله إنّا أهل قَاهٍ ، وإذا کان قاهُ أحدنا دعا من یعینه ، فعملوا له فأطعمهم وسقاهم من شراب یقال له : المزر ، فقال : أله نشوة؟ قال : نعم. قال : فلا تشربوه» القاهُ : الطاعة. ومعناه إنا أهل طاعة لمن یتملّک علینا ، وهی
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عادتنا لا نری خلافها ، فإذا کان قاهُ أحدنا : أی ذو قاه أحدنا دعانا فأطعمنا وسقانا.

وقیل : القاهُ : سرعة الإجابة والإعانة. 

وذکره الزمخشری فی القاف والیاء ، وجعل عینه منقلبة عن یاء. 

ومنه الحدیث «ما لی عنده جاه ولا لی علیه قاهٌ» أی طاعة. 

وفی حدیث ابن الدّیلمیّ «ینقض الإسلام عروة عروة ، کما ینقض الحبل قوّة قوّة» القوّة : الطاقة من طاقات الحبل. والجمع : قوی. 

وفی حدیث آخر «یذهب الإسلام سنّة سنّة کما یذهب الحبل قوّة قوّة» ولیس هذا موضعها ، وإنما ذکرناها للفظها ، وموضعها : قوی. 


قوا

(قوا) - فی حدیث سریة عبد الله بن جحش «قال له المسلمون : إنّا قد أَقْوَیْنَا فأعطنا من الغنیمة» أی نفدت أزوادنا ، وهو أن یبقی مزوده قَواءً ، أی خالیا.

ومنه حدیث الخدریّ ، فی سریّة بنی فزارة «إنی أَقْوَیت منذ ثلاث فخفت أن یحطمنی الجوع». 

ومنه حدیث الدعاء «وإنّ معادن إحسانک لا تَقْوَی» أی لا تخلو من الجوهر ، یرید به العطاء والإفضال. 

(ه) ومنه حدیث عائشة «وبی رخّص لکم فی صعید الأَقواء» الأَقواء : جمع قَواء وهو القفر الخالی من الأرض ، ترید أنها کانت سبب رخصة التّیمم لمّا ضاع عقدها فی السّفر ، وطلبوه فأصبحوا ولیس معهم ماء ، فنزلت آیة التیمم ، والصّعید : التّراب. 

وفیه «أنه قال فی غزوة تبوک : لا یخرجنّ معنا إلّا رجل مُقوٍ» أی ذو دابّة قویة. وقد أَقْوَی یُقْوِی فهو مُقْوٍ. 

(ه) ومنه حدیث الأسود بن یزید (1) فی قوله تعالی «وَإِنَّا لَجَمِیعٌ حاذِرُونَ (2)» قال مُقْوون 
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1- فی الأصل وا ، واللسان ، والهروی : «زید» وأثبتّه «یزید» مما سبق فی مادة «أدا» وهو کذلک فی اللسان (أدا) وفی أصل الفائق 2 / 385. وتفسیر الطبری 19 / 44. وانظر أسد الغابة 1 / 85 ، 88.

2- الآیة 56 من سورة الشعراء. «و (حاذِرُونَ)» بألف : قراءة أهل الکوفة. وهی معروفة عن عبد الله بن مسعود وابن عباس. القرطبی 13 / 101.




مؤدون» أی أصحاب دوابّ قَوِیَّة ، کاملوا أدوات الحرب. 

(ه) وفی حدیث ابن سیرین «لم یکن یری بأسا بالشّرکاء یَتَقاوَوْن المتاع بینهم فیمن یزید (1)» التَّقَاوِی بین الشّرکاء : أن یشتروا سلعة رخیصة ثم یتزایدوا بینهم حتی یبلغوا غایة ثمنها. یقال : بینی وبین فلان ثوب فَتَقَاوَیْنَاه : أی أعطیته به ثمنا فأخذته ، و (2) أعطانی به ثمنا فأخذه. واقْتَوَیْت منه الغلام الذی کان بیننا : أی اشتریت حصّته. وإذا کانت السّلعة بین رجلین فقوّماها بثمن فهما فی المُقَاواةِ (3) سواء ، فإذا اشتراها أحدهما فهو المُقْتَوِی دون صاحبه ، ولا یکون الاقْتِواء فی السّلعة إلّا بین الشرکاء. 

قیل : أصله من القُوَّة ؛ لأنه بلوغ بالسّلعة أَقوی ثمنها. 

(ه) ومنه حدیث مسروق «أنه أوصی فی جاریة له أن قولوا لبنیّ : لا تَقْتَوُوها بینکم ، ولکن بیعوها ، إنی لم أغشها ، ولکنی جلست منها مجلسا ما أحبّ أن یجلس ولد لی ذلک المجلس». 

(س) وفی حدیث عطاء «سأل عبید الله بن عبد الله بن عتبة عن امرأة کان زوجها مملوکا فاشترته ، فقال : إن اقتَوته فرّق بینهما ، وإن أعتقته فهما علی نکاحهما» أی إن استخدمته ، من القتو : الخدمة. وقد تقدّم فی القاف والتاء.

قال الزمخشری : «وهو افعلّ ، من القتو : الخدمة ، کارعوی من الرّعو (4) ، إلّا أنّ فیه نظرا ؛ لأنّ افعلّ لم یجیء متعدّیا. قال : والذی سمعته : اقتوی إذا صار خادما. 

قال : «ویجوز أن یکون معناه : افتعل من الاقتواء ، بمعنی الاستخلاص ، فکنی به عن الاستخدام ؛ لأنّ من اقْتَوی عبدا لا بد أن یستخدمه (5)». 
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1- فی الأصل ، ا : «یرید» بالراء ، وأثبتّه بالزای من الهروی ، واللسان ، والفائق 2 / 386.

2- فی اللسان : «أو».

3- فی الأصل : «المقاوات» وأثبتّ ما فی ا. وفی الهروی ، واللسان : «التّقاوی».

4- فی الفائق 2 / 386 : «الرّعوی».

5- عبارة الفائق : «لأن من اقتوی عبدا ردفه».




والمشهور عن أئمة الفقه أن المرأة إذا اشترت زوجها حرمت علیه من غیر اشتراط الخدمة. ولعل هذا شیء اختصّ به عبید الله. 


(باب القاف مع الهاء) 


قهر

(قهر) - فی أسماء الله تعالی «الْقاهِرُ» هو الغالب جمیع الخلائق. یقال : قَهَره یَقْهَره قَهْرا فهو قاهِر ، وقَهَّار للمبالغة. وأَقْهَرْتُ الرجل إذا وجدته مَقْهورا ، أو صار أمره إلی القَهْر. وقد تکرر فی الحدیث. 



قهرم

(قهرم) - فیه «کتب إلی قَهْرمانِه» هو کالخازن والوکیل والحافظ لما تحت یده ، والقائم بأمور الرجل ، بلغة الفرس. 



قهز

(قهز) - فی حدیث علیّ «أنّ رجلا أتاه وعلیه ثوب من قِهْز» القِهْز ، بالکسر : ثیاب بیض یخالطها حریر ، ولیست بعربیّة محضة. 

وقال الزمخشری (1) : «القَهْز والقِهْز : ضرب من الثیاب یتّخذ من صوف کالمرعزّی ، وربما خالطه الحریر». 



قهقر

(قهقر) - قد تکرر ذکر «القَهْقَرَی» فی الحدیث ، وهو المشی إلی خلف من غیر أن یعید وجهه إلی جهة مشیه. قیل : إنه من باب القهر. 

(ه س) وفی بعض أحادیثها «فأقول : یا ربّ أمّتی ، فیقال : إنهم کانوا یمشون بعدک القَهْقَرَی» قال الأزهری : معناه الارتداد عمّا کانوا علیه. وقد قَهْقَرَ وتَقَهْقَر. والقَهْقَرَی مصدر. 

ومنه قولهم : «رجع القَهْقَرَی» أی رجع الرّجوع الذی یعرف بهذا الاسم ، لأنه ضرب من الرّجوع. 



قهل

(قهل) (ه) فی حدیث عمر «أتاه شیخ مُتَقَهّل» أی شعث وسخ. یقال : أَقْهَل الرجل وتَقَهَّل. 
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1- انظر الفائق 2 / 387 ، والمعرّب ص 264.





(باب القاف مع الیاء) 


قیأ

(قیأ) [ه] فیه «أنّ رسول الله صلی الله علیه وسلم اسْتَقَاءَ عامدا فأفطر» هو استفعل من القَیء ، والتَّقَیُّؤ أبلغ منه ؛ لأنّ فی الاستِقَاءة تکلّفا أکثر منه. وهو استخراج ما فی الجوف تعمّدا. 

ومنه الحدیث «لو یعلم الشارب قائما ماذا علیه لاسْتقاء ما شرب». 

(س) ومنه حدیث ثوبان «من ذرعه القَیْءُ وهو صائم فلا شیء علیه ، ومن تَقَیَّأَ فعلیه الإعادة» أی تکلّفه وتعمّده.

(س) ومنه الحدیث «تَقِیءُ الأرض أفلاذ کبدها» أی تخرج کنوزها وتطرحها علی ظهرها. 

ومنه حدیث عائشة تصف عمر «وبعج الأرض فَقَاءت أکلها» أی أظهرت نباتها وخزائنها. یقال : قَاءَ یَقِیء قَیْأً ، وتَقَیَّأَ واسْتَقاء. 



قیح

(قیح) (س) فیه «لأن یمتلیء جوف أحدکم قَیْحاً حتی یریه خیر له من أن یمتلیء شعرا» القَیْح : المدّة ، وقد قاحت القرحة وتَقَیَّحت. 



قید

(قید) (ه) فیه «قَیَّد الإیمان الفتک» أی أنّ الإیمان یمنع عن الفتک ، کما یمنع القَیْدُ عن التّصرّف ، فکأنه جعل الفتک مُقَیَّدا. 

ومنه قولهم فی صفة الفرس «هو قَیْدُ الأوابد» یریدون أنه یلحقها بسرعة ، فکأنها مقیَّدة لا تعدو. 

[ه] ومنه حدیث قیلة «الدّهناء مُقَیَّدُ الجمل» أرادت أنها مخصبة ممرعة ، فالجمل لا یتعدّی مرتعه (1). والمُقَیَّد هاهنا : الموضع الذی یُقَیَّد فیه : أی أنه مکان یکون الجمل فیه ذا قَیْد. 

[ه] ومنه حدیث عائشة «قالت لها امرأة : أُقَیِّد جملی» أرادت أنها تعمل لزوجها شیئا یمنعه عن غیرها من النساء ، فکأنها تربطه وتُقَیِّده عن إتیان غیرها. 

[ه] وفیه «أنه أمر أوس بن عبد الله الأسلمی أن یسم إبله فی أعناقها قَیْدَ الفرس» هی سمة معروفة ، وصورتها حلقتان بینهما مدّة.
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1- عبارة الهروی : «والجمل یقیّد فی مرتعه حتی یسمن».




(س) وفی حدیث الصلاة «حین مالت الشمس قِیدَ الشّراک».

(س) وفی حدیث آخر «حتی ترتفع الشمس قِیدَ رمح» قد تکرر ذکر «القِید» فی الحدیث. یقال : بینی وبینه قِیدُ رمح ، وقَادُ رمح : أی قدر رمح. والشّراک : أحد سیور النّعل التی علی وجهها. وأراد بقِیدِ الشّراک الوقت الذی لا یجوز لأحد أن یتقدّمه فی صلاة الظّهر. یعنی فوق ظل الزوال ، فقدّره بالشّراک لدقّته ، وهو أقل ما یتبیّن به زیادة الظّل حتی یعرف منه میل الشمس عن وسط السماء. 

(س) ومنه الحدیث «لقاب قوس أحدکم من الجنة ، أو قِیدُ سوطه خیر من الدنیا وما فیها». 


قیر

(قیر) (س) فی حدیث مجاهد «یغدو الشیطان بقَیْرَوانه إلی السّوق فلا یزال یهتزّ العرش ممّا یعلم الله ما لا یعلم» القَیْروان : معظم العسکر والقافلة والجماعة. 

وقیل : إنه معرّب : کاروان ، وهو بالفارسیّة : القافلة. وأراد بالقَیْرَوانِ أصحاب الشیطان وأعوانه. 

وقوله «یعلم الله ما لا یعلم» : یعنی أنه یحمل الناس علی أن یقولوا : یعلم الله کذا ، لأشیاء یعلم الله خلافها ، فینسبون إلی الله علم ما یعلم خلافه. 

و «یعلم الله» من ألفاظ القسم. 


قیس

(قیس) (س) فیه «لیس ما بین فرعون من الفراعنة ، وفرعون هذه الأمّة قِیس شبر» أی قدر شبر. القِیسُ والقید سواء. 

(ه) ومنه حدیث أبی الدّرداء «خیر نسائکم التی تدخل قَیْساً وتخرج میسا» یرید أنها إذا مشت قاسَت بعض خطاها ببعض ، فلم تعجل فعل الخرقاء ، ولم تبطیء ، ولکنها تمشی مشیا وسطا معتدلا ، فکأنّ خطاها متساویة (1).

(س) وفی حدیث الشّعبیّ «أنه قضی بشهادة القایِس مع یمین المشجوج» أی الذی یَقِیس الشّجّة ویتعرّف غورها بالمیل الذی یدخله فیها لیعتبرها. 
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1- زاد الهروی : «وقال غیره [غیر أبی العباس ثعلب] أراد : خیر نسائکم التی ترید صلاح بیتها ، لا تخرق فی مهنتها».





قیض

(قیض) (ه) فیه «ما أکرم شابّ شیخا لسنّه إلّا قَیَّضَ الله له من یکرمه عند سنّه» أی سبّب وقدّر. یقال : هذا قَیْضٌ لهذا ، وقِیاضٌ له : أی مساو له. 

(س) ومنه الحدیث «إن شئت أَقِیضُک به المختارة من دروع بدر» أی أبدلک به وأعوّضک عنه ، وقد قَاضَه یَقِیضُه. وقایَضَه مُقَایَضَةً فی البیع : إذا أعطاه سلعة وأخذ عوضها سلعة. 

(س) ومنه حدیث معاویة «قال لسعد بن عثمان بن عفّان : لو ملئت لی غوطة دمشق رجالا مثلک قِیاضاً بیزید ما قبلتهم» أی مُقایضةً بیزید.

وفی حدیث علیّ رضی الله عنه «لا تکونوا کقَیْضِ بیض فی أداح ، یکون کسرها وزرا ویخرج حضانها شرّا» القَیْض : قشر البیض. 

(ه) ومنه حدیث ابن عباس «إذا کان یوم القیامة مدّت الأرض مدّ الأدیم ، فإذا کان کذلک قِیضَتْ هذه السماء الدنیا عن أهلها» أی شقّت ، من قاض الفرخ البیضة فانْقَاضَت ، وقِضْت القارورة فانقاضتْ : أی انصدت ولم تنفلق. 

وذکرها الهروی فی «قوض» من تقویض الخیام ، وعاد ذکرها فی «قیض». 


قیظ

(قیظ) - وفیه «سرنا مع رسول الله صلی الله علیه وسلم فی یوم قائِظ» أی شدید الحرّ. 

ومنه حدیث أشراط الساعة «أن یکون الولد غیظا والمطر قَیْظاً» لأنّ المطر إنما یراد للنّبات وبرد الهواء. والقَیْظ ضدّ ذلک. 

(ه) ومنه حدیث عمر «إنما هی أصوع ما یُقَیِّظْن بنیّ» أی ما تکفیهم لقَیْظِهم ، یعنی زمان شدّة الحرّ. یقال : قَیَّظَنی هذا الشیء ، وشتّانی ، وصیّفنی. 

وفیه ذکر «قَیْظ» بفتح القاف : موضع بقرب مکة علی أربعة أمیال من نخلة. 


قیع

(قیع) (ه) فیه «أنه قال لأصیل : کیف ترکت مکّة؟ فقال : ترکتها قد ابیضّ قاعُها» القاعُ : المکان المستوی الواسع فی وطأة من الأرض ، یعلوه ماء السماء فیمسکه
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ویستوی نباته ، أراد أنّ ماء المطر غسله فابیضّ ، أو کثر علیه ، فبقی کالغدیر الواحد ، ویجمع علی : قِیعة وقِیعان. 

ومنه الحدیث «إنما هی قِیعانٌ أمسکت الماء». 


قیل

(قیل) (ه) فیه «أنه کتب : إلی الأَقیال العباهلة» جمع قَیْل ، وهو أحد ملوک حمیر ، دون الملک الأعظم. ویروی بالواو. وقد تقدّم. 

ومنه الحدیث «إلی قَیْل ذی رعین» أی ملکها ، وهی قبیلة من الیمن تنسب إلی ذی رعین ، وهو من أذواء الیمن وملوکها. 

[ه] وفیه «کان لا یُقِیلُ (1) مالا ولا یبیّته» أی کان لا یمسک من المال ما جاءه صباحا إلی وقت القائلة ، وما جاءه مساء لا یمسکه إلی الصّباح. والمَقِیل والقَیْلُولة : الاستراحة نصف النهار ، وإن لم یکن معها نوم. یقال : قَال یَقِیل قَیْلُولة ، فهو قائِل. 

(س) ومنه حدیث زید بن عمرو بن نفیل «ما مهاجر کمن قال» وفی روایة «ما مهجّر» أی لیس من هاجر عن وطنه ، أو خرج فی الهاجرة ، کمن سکن فی بیته عند القائِلة ، وأقام به. 

وقد تکرر ذکر «القائلة» وما تصرّف منها فی الحدیث. 

ومنه حدیث أم معبد : 

* رفیقین قَالا خیمتی أمّ معبد * 

أی نزلا فیها عند القائلة ، إلّا أنه عدّاه بغیر حرف جرّ.

(س) ومنه الحدیث «أنّ رسول الله صلی الله علیه وسلم کان بتعهن وهو قائلُ السّقیا» تعهن والسّقیا : موضعان بین مکة والمدینة : أی أنه یکون بالسّقیا وقت القائِلة ، أو هو من القول : أی یذکر أنه یکون بالسّقیا. 

ومنه حدیث الجنائز «هذه فلانة ماتت ظهرا وأنت صائم قائل» أی ساکن فی البیت عند القائلة. 
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1- فی الهروی : «یقیّل».




ومنه شعر ابن رواحة : 

الیوم نضربکم علی تنزیله 

ضربا یزیل الهام عن مَقِیلِهِ 

الهام : جمع هامة ، وهی أعلی الرأس. ومَقِیله : موضعه ، مستعار من موضع القائلة. 

وسکون الباء من «نضربکم» من جائزات الشّعر ، وموضعها الرفع. 

(ه) وفی حدیث خزیمة «وأکتفی (1) من حمله بالقَیْلة» القَیْلة والقَیْل : شرب نصف النهار ، یعنی أنه یکتفی بتلک الشّربة ، لا یحتاج إلی حملها للخصب والسّعة.

وفی حدیث سلمان «یمنعک ابنا قَیْلَةَ» یرید الأوس والخزرج ، قبیلتی الأنصار ، وقَیْلة : اسم أمّ لهم قدیمة ، وهی قَیْلة بنت کاهل. 

(س) وفیه «من أَقَال نادما أَقَاله الله من نار جهنّم» وفی روایة «أَقَاله الله عثرته» أی وافقه علی نقض البیع وأجابه إلیه. یقال : أقاله یُقِیله إِقالة ، وتَقَایَلَا إذا فسخا البیع ، وعاد المبیع إلی مالکه والثمن إلی المشتری ، إذا کان قد ندم أحدهما أو کلاهما ، وتکون الإقالة فی البیعة والعهد. 

(س) ومنه حدیث ابن الزبیر «لمّا قتل عثمان قلت : لا أَسْتَقِیلُها أبدا» أی لا أُقِیل هذه العثرة ولا أنساها. والاسْتِقالة : طلب الإقالة. وقد تکررت فی الحدیث. 

(س [ه]) وفی حدیث أهل البیت «ولا حامل القِیلة» القِیلة ، بالکسر : الأدرة. وهو انتفاخ الخصیة. 


قیم

(قیم) (س) فی حدیث الدعاء «لک الحمد أنت قَیَّام السموات والأرض» وفی روایة «قَیِّم» وفی أخری «قَیُّوم» وهی من أبنیة المبالغة ، وهی من صفات الله تعالی ، ومعناها : القائم بأمور الخلق ، ومدبِّر العالم فی جمیع أحواله ، وأصلها من الواو ، قیوام ، وقیوم ، وقیووم ، بوزن فیعال ، وفیعل ، وفیعول. 

والْقَیُّومُ : من أسماء الله تعالی المعدودة ، وهو القائم بنفسه مطلقا لا بغیره ، وهو مع ذلک یقوم به کلّ موجود ، حتی لا یتصوّر وجود شیء ولا دوام وجوده إلا به. 
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1- فی الهروی : «واکتفی».




ومنه الحدیث «حتی یکون لخمسین امرأة قیّم واحد» قیّم المرأة زوجها ، لأنه یقوم بأمرها وما تحتاج إلیه. 

[ه] ومنه الحدیث «ما أفلح قوم قیّمهم (1) امرأة». 

ومنه الحدیث «أتانی ملک فقال : أنت قثم ، وخلقک قیّم» أی مستقیم. 

ومنه الحدیث «ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ» أی المستقیم الذی لا زیغ فیه ولا میل عن الحقّ. 

(ه) وفیه ذکر «یوم القیامة» فی غیر موضع. قیل : أصله مصدر : قام الخلق من قبورهم قیامة. وقیل هو تعریب «قیمثا» وهو بالسّریانیة بهذا المعنی. 


قین

(قین) (ه) فیه «دخل أبو بکر وعند عائشة قَیْنَتان تغنّیان فی أیام منی» القَیْنَة : الأمة غنّت أو لم تغنّ ، والماشطة ، وکثیرا ما تطلق علی المغنیّة من الإماء ، وجمعها : قَیْنَات. 

ومنه الحدیث «نهی عن بیع القَیْنَات» أی الإماء المغنّیات. وتجمع علی : قِیانٍ ، أیضا. 

(س) ومنه حدیث سلمان «لو بات رجل یعطی البیض القِیان ، وفی روایة «القِیان البیض» وبات آخر یقرأ القرآن ویذکر الله لرأیت أنّ ذکر (2) الله أفضل» أراد بالقِیان الإماء والعبید. 

(س) وفی حدیث عائشة «کان لها درع ما کانت امرأة تُقَیَّن بالمدینة إلا أرسلت تستعیره» تُقَیَّن : أی تزیّن لزفافها. والتَّقْیین : التّزیین. 

(س) ومنه الحدیث «أنا قَیَّنْت عائشة». 

(س) وفی حدیث العباس «إلّا الإذخر فإنه لِقُیُوننا» القُیون : جمع قَین ، وهو الحدّاد والصائغ. 

(س) ومنه حدیث خبّاب «کنت قَیناً فی الجاهلیة» وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث الزبیر «وإنّ فی جسده أمثال القُیُون» جمع قَینة ، وهی الفقارة من 
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1- فی الهروی واللسان : «قیّمتهم» وذکره الهروی فی (قوم).

2- فی الفائق 2 / 389 : «ذاکر الله».




فقار الظّهر. والهزمة التی بین ورک الفرس وعجب ذنبه ، یرید آثار الطّعنات وضربات السّیوف ، یصفه بالشجاعة والإقدام. 


قینقاع

(قینقاع) (ه) فیه ذکر «قَیْنُقاع ، وسوق قَیْنُقاع» وهم بطن من بطون یهود المدینة ، أضیفت السّوق إلیهم ، وهو بفتح القاف وضم النون ، وقد تکسر وتفتح. 


قیی

(قیی) (ه س) فی حدیث سلمان «من صلّی بأرض قِیٍ فأذّن وأقام الصلاة صلّی خلفه من الملائکة ما لا یری قطره» وفی روایة «ما من مسلم یصلّی بِقِیٍ من الأرض» القِیُ - بالکسر والتشدید - فعل من القَواء ، وهی الأرض القفر الخالیة.
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حرف الکاف 


(باب الکاف مع الهمزة) 


کأب

(کأب) (س) فیه «أعوذ بک من کآبة المنقلب» الکآبة : تغیّر النّفس بالانکسار من شدّة الهمّ والحزن. یقال : کَئِب کآبةً واکْتأب ، فهو کَئِیب ومُکْتَئِب. المعنی أنه (1) یرجع من سفره بأمره یحزنه ، إما أصابه فی سفره وإمّا قدم علیه ، مثل أن یعود غیر مقضیّ الحاجة ، أو أصابت ماله آفة ، أو یقدم علی أهله فیجدهم مرضی ، أو قد فقد بعضهم. 



کأد

(کأد) - فی حدیث الدعاء «ولا یَتَکَاءَدُک عفو عن مذنب» أی یصعب علیک ویشقّ. ومنه العقبة الکَؤُود : أی الشاقّة. 

ومنه حدیث أبی الدرداء «إن بین أیدینا عقبة کَؤُودا لا یجوزها إلا الرّجل المخفّ». 

ومنه حدیث علیّ «وتَکَأَّدَنا (2) ضیق المضجع». 

ومنه حدیث عمر «ما تَکَأَّدَنی شیء ما تَکَأَّدَتْنِی خطبة النکاح» أی صعب علیّ وثقل وشقّ. 



کأس

(کأس) - قد تکرر ذکر «الکأس» فی الحدیث ، وهو الإناء فیه شراب ، ولا یقال لها کأس إلّا إذا کان فیها شراب. 

وقیل : هو اسم لهما علی الانفراد والاجتماع. والجمع أَکْؤُس ، ثم کُؤُوس. واللّفظة مهموزة. وقد یترک الهمز تخفیفا.



کأکأ

(کأکأ) (س) فی حدیث الحکم بن عتیبة «خرج ذات یوم وقد تَکَأْکَأَ الناس علی أخیه عمران فقال : سبحان الله لو حدّث الشیطان لَتَکأکأ الناس علیه» أی عکفوا علیه مزدحمین.
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1- فی ا : «والمعنی أن».

2- فی الأصل : «ویکأدنا» ، وفی ا : «تکاءدنا» والمثبت من اللسان. قال صاحب القاموس : «وتکأّدنی الأمر : شقّ علیّ ، کتکاءدنی».





کأی

(کأی) (س) فی حدیث أبیّ «قال لزرّ بن حبیش : کأَیِّنْ تعدّون سورة الأحزاب» أی کم تعدّونها آیة. 

وتستعمل فی الخبر والاستفهام مثل کم ، وأصلها کأْیُنْ ، بوزن کعی ، فقدمت (1) الیاء علی الهمزة ، ثم خفّفت فصارت بوزن کیع ، ثم قلبت الیاء ألفا. وفیها لغات ، أشهرها کَأَیٍ ، بالتّشدید. وقد تکررت فی الحدیث. 


(باب الکاف مع الباء) 


کبب

(کبب) (ه) فی حدیث ابن زمل «فأَکَبُّوا رواحلهم علی الطّریق» هکذا الروایة. قیل : والصواب : کَبُّوا ، أی ألزموها الطریق. یقال : کَبَبْتُهُ فأَکَبَ ، وأَکَبَ الرجل یُکِبُ علی عمل عمله (2) إذا لزمه. 

وقیل : هو من باب حذف الجارّ وإیصال الفعل. المعنی جعلوها مُکِبَّةً علی قطع الطّریق : أی لازمة له غیر عادلة عنه. 

(س) وفی حدیث أبی قتادة «فلمّا رأی الناس المیضأة تَکابُّوا علیها» أی ازدحموا ، وهی تفاعلوا ، من الکُبَّة بالضم ، وهی الجماعة من الناس وغیرهم. 

(س) ومنه حدیث ابن مسعود «أنه رأی جماعة ذهبت فرجعت ، فقال : إیاکم وکُبَّةَ السّوق فإنها کُبَّةُ الشیطان» أی جماعة السّوق. 

(س) وفی حدیث معاویة «إنکم لتقلّبون حوّلا قلّبا إن وقی کَبَّةَ (3) النار» الکَبَّة بالفتح : شدّة الشیء ومعظمه ، وکَبَّة النار : صدمتها. 



کبت

(کبت) (ه) فیه «أنه رأی طلحة حزینا مَکْبوتا» أی شدید الحزن. قیل : الأصل فیه مکبودا بالدال : أی أصاب الحزن کبده ، فقلبت الدال تاء. وکَبَتَ الله فلانا : أی أذلّه وصرفه. 

ومنه الحدیث «إنّ الله کَبَت الکافر» أی صرعه وخیّبه. 

ص: 138








1- فی ا : «تقدمت» وانظر اللسان (أی).

2- فی الهروی : «یعمله».

3- بهذا یصوّب ما سبق فی صفحة 464 من الجزء الأول.





کبث

(کبث) (ه س) فی حدیث جابر «کنّا نجتنی الکَبَاث (1)» هو النّضیج من ثمر الأراک. 


کبح

(کبح) - فی حدیث الإفاضة من عرفات «وهو یَکْبَحُ راحلته» کَبَحْتُ الدّابّة إذا جذبت رأسها إلیک وأنت راکب ومنعتها من الجماح وسرعة السّیر. 


کبد

(کبد) [ه] فی حدیث بلال «أذّنت فی لیلة باردة فلم یأت أحد ، فقال رسول الله صلی الله علیه وسلم : ما لهم؟ فقلت : کَبَدهُم البرد» أی شقّ علیهم وضیّق ، من الکَبَد بالفتح ، وهی الشّدّة والضّیق ، أو أصاب أَکْبادَهُم ، وذلک أشدّ ما یکون من البرد ؛ لأنّ الکَبِد معدن الحرارة والدّم ، ولا یخلص إلیها إلا أشدّ البرد.

(س) ومنه الحدیث «الکُبَادُ من العبّ» هو بالضم : وجع الکَبِد. والعبّ : شرب الماء من غیر مصّ. 

(ه) وفیه «فوضع یده علی کَبِدی (2)» أی علی ظاهر جنبی ممّا یلی الکَبِدَ.

(ه) وفیه «وتلقی الأرض أفلاذ کَبِدها» أی ما فی بطنها (3) من الکنوز والمعادن ، فاستعار لها الکَبِد. وکَبِدُ کل شیء : وسطه. 

ومنه الحدیث «فی کَبِد جبل» أی فی جوفه من کهف أو شعب. 

ومنه حدیث موسی والخضر علیهما السلام «فوجده علی کَبِد البحر» أی علی أوسط موضع من شاطئه. 

وفی حدیث الخندق «فعرضت کِبْدَة شدیدة» هی القطعة الصّلبة من الأرض. وأرض کَبْداء ، وقوس کَبْداء : أی شدیدة. والمحفوظ فی هذا الحدیث «کدیة» بالیاء. وسیجیء. 


کبر

(کبر) فی أسماء الله تعالی «الْمُتَکَبِّرُ و (الْکَبِیرُ)» أی العظیم ذو الکبْریاء. 

وقیل : المتعالی عن صفات الخلق. 

ص: 139









1- روایة الهروی : «کنا معه بمرّ الظهران نجنی الکباث».

2- الذی فی الهروی : «فوقعت یده علی کبدی. أی علی جنبی من الظّهر».

3- فی الأصل : «باطنها» والمثبت من ا ، واللسان ، والهروی.




وقیل : المُتَکَبِّر علی عتاة خلقه. 

والتاء فیه للتّفرّد والتّخصّص (1) لا تاء التّعاطی والتّکلّف. 

والکِبْریاء : العظمة والملک. وقیل : هی عبارة عن کمال الذّات وکمال الوجود ، ولا یوصف بها إلا الله تعالی. 

وقد تکرر ذکرهما فی الحدیث. وهما من الکِبر ، بالکسر وهو العظمة. ویقال : کَبُرَ بالضم یَکْبُرُ : أی عظم ، فهو کَبِیر. 

[ه] وفی حدیث الأذان «الله أکبر» معناه الله الکبیر (2) ، فوضع أفعل موضع فعیل ، کقول الفرزدق : 

إنّ الّذی سمک السّماء بنی لنا

بیتا دعائمه أعزّ وأطول 

أی عزیزة طویلة. 

وقیل (3) : معناه : الله أَکْبَر من کل شیء ، أی أعظم ، فحذفت «من» لوضوح معناها (4) «وأَکْبَر» خبر ، والأخبار لا ینکر حذفها ، [وکذلک ما یتعلّق بها](5). 

وقیل : معناه : الله أکبر من أن یعرف کنه کِبْریائه وعظمته ، وإنما قدّر له ذلک وأوّل ، لأن أفعل فعلی یلزمه الألف واللام ، أو الإضافة ، کالأَکْبَر وأَکْبَر ، القوم.

وراء «أَکْبَر» فی الأذان والصّلاة ساکنة ، لا تضمّ للوقف ، فإذا وصل بکلام ضمّ. 

(ه) ومنه الحدیث «کان إذا افتتح الصلاة قال : الله أَکْبَرُ کَبِیرا» کبیراً منصوب بإضمار فعل ، کأنه قال : أُکَبِّرُ کَبِیرا (6). 
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1- فی الأصل : «والتخصیص» وأثبتّ ما فی ا ، واللسان.

2- هکذا فی الأصل. وفی اللسان : «معناه الله کبیر». وفی ا ، والهروی «معناه الکبیر».

3- عبارة الهروی : «وقال النحویون : معناه الله أکبر من کل شیء».

4- بعد هذا فی الهروی : «ولأنها صلة لأفعل ، وأفعل خبر ، والأخبار لا ینکر الحذف منها. قال الشاعر : فما بلغت کفّ امریء متناول بها المجد إلّا حیث ما نلت أطول أی أطول منه».

5- سقط من : ا واللسان والهروی.

6- فی الهروی : «تکبیرا».




وقیل : هو منصوب علی القطع من اسم الله تعالی (1). 

ومنه الحدیث «یَوْمَ الْحَجِ الْأَکْبَرِ» قیل : هو یوم النّحر. وقیل : یوم عرفة ، وإنما سمّی الحجّ الأَکْبَر ؛ لأنهم کانوا یسمّون العمرة الحجّ الأصغر. 

(ه) وفی حدیث أبی هریرة «سجد أحد الأَکْبَریْن فی «إِذَا السَّماءُ انْشَقَّتْ» أراد أحد الشّیخین أبا بکر وعمر. 

(س) وفیه «أنّ رجلا مات ولم یکن له وارث ، فقال : ادفعوا ماله إلی أکبَر خزاعة» أی کَبِیرِهم ، وهو أقربهم إلی الجدّ الأعلی. 

(س) وفیه «الولاء للْکُبْر» أی أَکْبَر ذرّیّة الرجل ، مثل أن یموت الرجل عن ابنین فیرثان الولاء ، ثم یموت أحد الابنین عن أولاد ، فلا یرثون نصیب أبیهم من الولاء ، وإنما یکون لعمّهم ، وهو الابن الآخر.

یقال : فلان کُبْرُ قومه بالضّم ، إذا کان أقعدهم فی النّسب ، وهو أن ینتسب إلی جدّه الأکْبَر بآباء أقلّ عددا من باقی عشیرته. 

(س) ومنه حدیث العباس «أنه کان کُبْرَ قومه» لأنه لم یبق من بنی هاشم أقرب منه إلیه فی حیاته. 

ومنه حدیث القسامة «الکُبْرَ الکُبْرَ» أی لیبدأ الأَکْبَر بالکلام ، أو قدّموا الأَکْبَرَ ؛ إرشادا إلی الأدب فی تقدیم الأسنّ. 

ویروی «کَبِّرِ (2) الکُبْرَ» أی قدّم الأکبر. 

وفی حدیث الدّفن «ویجعل الأَکْبَر ممّا یلی القبلة» أی الأفضل ، فإن استووا فالأسنّ. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث ابن الزّبیر وهدمه الکعبة «فلما أبرز عن ربضه دعا بکُبْره فنظروا إلیه» 
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1- زاد الهروی : «وهو معرفة ، وکبیرا نکرة ، خرجت من معرفة».

2- فی الأصل : «کبّروا ... أی قدّموا» والمثبت من ا واللسان. ومن صحیح مسلم (باب القسامة ، من کتاب القسامة والمحاربین والقصاص والدیات.




أی بمشایخه وکُبَرائه. والکُبْر هاهنا : جمع الأَکْبَر ، کأحمر وحمر. 

وفی حدیث مازن «بعث نبیّ من مضر یدعو بدین الله الکُبَرِ» الکُبَرُ : جمع الکُبْرَی. 

ومنه قوله تعالی «إِنَّها لَإِحْدَی الْکُبَرِ» وفی الکلام مضاف محذوف تقدیره : بشرائع دین الله الکُبَر. 

وفی حدیث الأقرع والأبرص «ورثته کابِراً عن کابِر» أی ورثته عن آبائی وأجدادی ، کَبِیراً عن کبیر ، فی العزّ والشّرف. 

(ه) وفیه «لا تُکَابِروا الصلاة بمثلها من التّسبیح فی مقام واحد (1)» کأنه أراد لا تغالبوها : أی خفّفوا فی التّسبیح بعد التّسلیم.

وقیل : لا یکن التّسبیح الذی فی الصلاة أکثر منها ، ولتکن الصلاة زائدة علیه. 

وفیه ذکر «الکَبَائر» فی غیر موضع من الحدیث ، واحدتها : کبیرة ، وهی الفعلة القبیحة من الذنوب المنهیّ عنها شرعا ، العظیم أمرها ، کالقتل ، والزّنا ، والفرار من الزّحف ، وغیر ذلک. وهی من الصّفات الغالبة. 

[ه] وفی حدیث الإفک «و [هو](2)(الَّذِی تَوَلَّی کِبْرَهُ)» أی معظمه. 

وقیل : الکِبْر : الإثم ، وهو من الکَبِیرة ، کالخطء من الخطیئة. 

وفیه أیضا «أنّ حسّان کان ممّن کَبُر علیها». 

ومنه حدیث عذاب القبر «إنهما لیعذّبان وما یعذّبان فی کَبِیر» أی لیس فی أمر کان یَکْبُر علیهما ویشقّ فعله لو أراده ، لا أنه فی نفسه غیر کبیر ، وکیف لا یکون کَبِیرا وهما یعذّبان فیه؟ 

(س) وفیه «لا یدخل الجنة من فی قلبه مثقال حبّة من خردل من کِبْر» 
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1- روایة الهروی : «لا تکابروا الصلاة بمثلها من التسبیح بعد التسلیم فی مقام واحد».

2- زیادة من ا ، واللسان. والذی فی الهروی : «وقوله تعالی : (وَالَّذِی تَوَلَّی کِبْرَهُ)».




یعنی کبْر الکفر والشّرک ، کقوله تعالی «إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِی سَیَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ داخِرِینَ». 

ألا تری أنه قابله فی نقیضه بالإیمان فقال : «ولا یدخل النار من فی قلبه مثل ذلک من الإیمان» أراد دخول تأبید. 

وقیل : أراد إذا أدخل الجنّة نزع ما فی قلبه من الکبْر ، کقوله تعالی : «وَنَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ».

(س) ومنه الحدیث «ولکن الکِبْر من بطر الحقّ» هذا علی الحذف : أی ولکن ذو الکِبْر من بطر الحقّ ، أو ولکن الکِبْر کِبْرُ من بطر الحقّ ، کقوله تعالی : «وَلکِنَّ الْبِرَّ مَنِ اتَّقی». 

وفی حدیث الدعاء «أعوذ بک من سوء الکِبْر» یروی بسکون الباء وفتحها ، فالسّکون من الأوّل ، والفتح بمعنی الهرم والخرف. 

(ه) وفی حدیث عبد الله بن زید صاحب الأذان «أنه أخذ عودا فی منامه لیتّخذ منه کَبَراً» الکَبَر بفتحتین : الطّبل ذو الرّأسین. وقیل : الطّبل الذی له وجه واحد. 

(س) ومنه حدیث عطاء «سئل عن التّعویذ یعلّق علی الحائض ، فقال : إن کان فی کَبَرٍ فلا بأس به» أی فی طبل صغیر. 

وفی روایة «إن کان فی قصبة». 


کبس

(کبس) (ه) فی حدیث عقیل «إن قریشا قالت لأبی طالب : إن ابن أخیک قد آذانا فانهه ، فقال : یا عقیل ائتنی بمحمّد ، قال : فانطلقت إلی رسول الله صلی الله علیه وسلم فاستخرجته (1) من کِبْسٍ» الکِبْسُ بالکسر : بیت صغیر. 

ویروی بالنّون ، من الکِناس ، وهو بیت الظّبی. 

وفی حدیث القیامة «فوجدوا رجالا قد أکلتهم النار إلّا صورة أحدهم یعرف بها ، 

ص: 143






1- فی الهروی : «واستخرجته».




فاکْتَبَسوا ، فألقوا علی باب الجنة» أی أدخلوا رءوسهم فی ثیابهم. یقال : کَبَس الرجل رأسه فی ثوبه إذا أخفاه. 

[ه] ومنه حدیث مقتل حمزة رضی الله عنه «قال وحشی : فکمنت له إلی صخرة وهو مُکَبِّسٌ ، له کتیت» أی یقتحم الناس فَیُکَبِّسُهم.

وفیه «أنّ رجلا جاء بکَبَائِسَ من هذه النّخل» هی جمع کِبَاسَة ، وهو العذق التّام بشماریخه ورطبه. 

ومنه حدیث علیّ «کبائسُ اللؤلؤ الرطب». 


کبش

(کبش) (ه) فی حدیث أبی سفیان «لقد أمر أمر ابن أبی کَبْشَة (1)» کان المشرکون ینسبون النبیّ صلی الله علیه وسلم إلی أبی کَبْشَة ، وهو رجل من خزاعة خالف قریشا فی عبادة الأوثان ، وعبد الشّعری العبور ، فلمّا خالفهم النبی صلی الله علیه وسلم فی عبادة الأوثان شبّهوه به. 

وقیل : إنه کان جدّ النبیّ صلی الله علیه وسلم من قبل أمّه (2) ، فأرادوا أنه نزع فی الشّبه إلیه.


کبکب

(کبکب) (ه) فی حدیث الإسراء «حتی مرّ موسی علیه السلام فی کُبْکُبَةٍ من بنی إسرائیل فأعجبنی» هی بالضّم والفتح : الجماعة المتضامّة من الناس وغیرهم. 

ومنه الحدیث «أنه نظر إلی کَبْکَبَةٍ قد أقبلت ، فقال : من هذه؟ فقالوا : بکر بن وائل». 


کبل

(کبل) (س) فیه «ضحکت من قوم یؤتی بهم إلی الجنّة فی کَبْل الحدید» الکَبْل : قید ضخم. وقد کَبَلْتُ الأسیر وکَبَّلْته ، مخفّفا ومثقّلا ، فهو مَکْبول ومُکَبَّل.

ومنه حدیث أبی مرثد «ففکّت عنه أَکْبُلُه» هی (3) جمع قلّة لِلْکَبْل : القید. 

ومنه قصید کعب بن زهیر : 
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1- روایة الهروی : «لقد عظم ملک ابن أبی کبشة».

2- الذی فی الهروی : «إنه کان جدّ جدّ النبی صلی الله علیه وسلم لأمه».

3- فی الأصل : «وهی» والمثبت من ا ، واللسان.




* متیّم إثرها لم یفد مَکْبُول * 

أی مقیّد.

[ه] وفی حدیث عثمان «إذا وقعت السّهمان فلا مُکَابَلَة» أی إذا حدّت الحدود فلا یحبس أحد عن حقّه ، من الکَبْل : وهو القید. 

وهذا علی مذهب من لا یری الشّفعة إلا للخیط. 

وقیل : المُکَابَلَة : أن تباع الدّار إلی جنب دارک وأنت تریدها ، فتؤخّرها حتی یستوجبها المشتری ، ثم تأخذها بالشّفعة ، وهی مکروهة. 

وهذا عند من یری شفعة الجوار. 

وفی حدیث آخر «لا مُکَابَلَةَ إذا حدّت الحدود ، ولا شفعة».

(س) وفی حدیث ابن عبد العزیز «أنه کان یلبس الفرو والکَبَل» الکَبَل : فرو کبیر. 


کبن

(کبن) (ه) فیه «أنه مرّ بفلان وهو ساجد وقد کَبَنَ ضفیرتیه وشدّهما بنصاح (1)» أی ثناهما ولواهما. 

وفی حدیث المنافق «یَکْبِنُ فی هذه مرّة وفی هذه مرّة» أی یعدو.

ویقال : کَبَنَ یَکْبِنُ کُبُونا ، إذا عدا عدوا لیّنا. 


کبه

(کبه) فی حدیث حذیفة «قال له رجل : قد نعت لنا المسیح الدّجّال ، وهو رجل عریض الکَبْهَة» أراد الجبهة ، فأخرج الجیم بین مخرجها ومخرج الکاف ، وهی لغة قوم من العرب ، ذکرها سیبویه مع ستة أحرف أخری ، وقال : إنها غیر مستحسنة ولا کثیرة فی لغة من ترضی عربیّته.


کبا

(کبا) (ه) فیه «ما عرضت الإسلام علی أحد إلّا کانت عنده له کَبْوَة (2) ، غیر 
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1- فی ا : «ببضاح» والمثبت من الأصل ، واللسان ، والهروی. ولم یذکره المصنف فی (بضح) ولا فی (نصح). قال فی القاموس (نصح): «وککتاب : الخیط والسّلک».

2- روایة الهروی : «ما أحد عرضت علیه الإسلام إلا کانت له کبوة غیر أبی بکر».




أبی بکر فإنه لم یتلعثم!» الکَبْوَة : الوقفة کوقفة العاثر ، أو الوقفة عند الشّیء یکرهه الإنسان. 

[ه] ومنه «کَبا الزّند» إذا لم یخرج نارا. 

ومنه حدیث أم سلمة «قالت لعثمان : لا تقدح بزند کان رسول الله أَکْبَاها» أی عطّلها من القدح فلم یور بها. 

[ه] وفی حدیث العباس «قال : یا رسول الله ، إنّ قریشا جعلوا مثلک مثل نخلة فی کَبْوَة من الأرض» قال شمر : لم نسمع الکَبْوَة ، ولکنا سمعنا الکِبَا ، والکُبَة ، وهی الکناسة والتّراب الذی یکنس من البیت.

وقال غیره : الکُبَة : من الأسماء النّاقصة ، أصلها : کُبْوَة ، مثل قلة وثبة ، أصلهما : قلوة وثبوة. ویقال للرّبوة وکُبْوَة بالضم (1). 

وقال الزمخشری : الکِبَا : الکناسة ، وجمعه : أَکْبَاء. والکُبَة بوزن قلة وظبة ونحوهما (2). وأصلها : کُبْوَة (3) ، وعلی الأصل جاء الحدیث ، إلّا أنّ المحدّث لم یضبط الکلمة فجعلها کَبْوة بالفتح ، فإن (4) صحّت الرّوایة [بها (5)] فوجهه (6) أن تطلق الکَبْوَة. [وهی المرّة الواحدة من الکسح ، علی الکساحة والکناسة](7). 

ومنه الحدیث «إنّ ناسا من الأنصار قالوا له : إنا نسمع من قومک : إنما مثل محمد کمثل نخلة تنبت (8) فی کِباً» هی بالکسر والقصر : الکناسة ، وجمعها : أَکْباء. 

(س) ومنه الحدیث «قیل له : أین ندفن ابنک؟ قال : عند فرطنا عثمان بن مظعون ، وکان قبر عثمان عند کِبَا بنی عمرو بن عوف» أی کناستهم. 
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1- زاد الهروی بعد هذا : «وقال أبو بکر : الکبا : جمع کبة ، وهی البعر. ویقال : هی المزبلة. ویقال فی جمع کبة ولغة : کبین ، ولغین».

2- بعد هذا فی الفائق 2 / 393 : «وقال أصحاب الفرّاء : الکبة : المزبلة ، وجمعها : کبون ، کقلون».

3- بعده فی الفائق : «من کبوت البیت ، إذا کنسته».

4- فی الفائق «وإن».

5- لیس فی الفائق.

6- فی الفائق : «فوجهها».

7- مکان هذا فی الفائق : «وهی الکسحة علی الکساحة».

8- فی الأصل : «نبتت» والمثبت من ا ، واللسان ، والفائق 2 / 392.




(س) ومنه الحدیث «لا تشبّهوا بالیهود تجمع الأَکْبَاء فی دورها» أی الکناسات. 

(س) وفی حدیث أبی موسی «فشقّ علیه حتی کَبَا وجهه» أی ربا وانتفخ من الغیظ. یقال : کَبَا الفرس یَکْبُو إذا انتفخ وربا. وکَبَا الغبار إذا ارتفع. 

(ه) ومنه حدیث جریر «خلق الله الأرض السّفلی من الزّبد الجفاء والماء الکُباء» أی العالی العظیم. المعنی أنّه خلقها من زبد اجتمع للماء وتکاثف فی جنباته. وجعله الزمخشری حدیثا مرفوعا. 


(باب الکاف مع التاء) 


کتب

(کتب) (ه) فیه «لأقضینّ بینکما بکِتاب الله» أی بحکم الله الذی أنزله فی کِتابه ، أو کَتَبه علی عباده. ولم یرد القرآن ، لأن النّفی والرّجم لا ذکر لهما فیه. 

والکِتاب مصدر ، یقال : کَتَبَ یَکْتُب کِتَاباً وکِتَابَة. ثم سمّی به المَکْتُوب.

(س) ومنه حدیث أنس بن النّصر «قال له : کِتَابُ الله القصاص» أی فرض الله علی لسان نبیّه. 

وقیل : هو إشارة إلی قول الله تعالی «وَالسِّنَّ بِالسِّنِّ» وقوله «وَإِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ».

(س) ومنه حدیث بریرة «من اشترط شرطا لیس فی کِتاب الله» أی لیس فی حکمه ، ولا علی موجب قضاء کِتابه ؛ لأن کِتاب الله أمر بطاعة الرّسول ، وأعلم أن سنّته بیان له. وقد جعل الرسول الولاء لمن أعتق ، لا أن الولاء مذکور فی القرآن نصّا. 

(س) وفیه «من نظر فی کِتاب أخیه بغیر إذنه فکأنما ینظر فی النار» هذا تمثیل : أی کما یحذر النار فلیحذر هذا الصّنیع. 

وقیل : معناه کأنما ینظر إلی ما یوجب علیه النّار. 

ویحتمل أنه أراد عقوبة البصر ، لأن الجنایة منه ، کما یعاقب السّمع إذا استمع إلی حدیث قوم وهم له کارهون.
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وهذا الحدیث محمول علی الکِتاب الذی فیه سرّ وأمانة یکره صاحبه أن یطّلع علیه. وقیل : هو عامّ فی کلّ کِتاب. 

وفیه «لا تَکْتُبوا عنّی غیر القرآن» وجه الجمع بین هذا الحدیث ، وبین إذنه فی کتابة الحدیث عنه ، فإنّه قد ثبت إذنه فیها ، أن الإذن فی الکتابة ناسخ للمنع منها بالحدیث الثّابت ، وبإجماع الأمّة علی جوازها. 

وقیل : إنّما نهی أن یُکْتَب الحدیث مع القرآن فی صحیفة واحدة ، والأوّل الوجه. 

وفیه «قال له رجل : إن امرأتی خرجت حاجّة وإنی اکْتُتِبْت فی غزوة کذا وکذا» أی کُتِبَ (1) اسمی فی جملة الغزاة. 

(ه) وفی حدیث ابن عمر ، وقیل ابن عمرو «من اکْتَتَبَ (2) ضمنا بعثه الله ضمنا یوم القیامة» أی من کَتَبَ اسمه فی دیوان الزّمنی ولم یکن زمنا. 

(س) وفی کتابه إلی الیمن «قد بعثت إلیکم کاتبا من أصحابی» أراد عالما ، سمّی به لأن الغالب علی من کان یعرف الکتابة [أن یکون (3)] عنده علم ومعرفة. وکان الکاتِب عندهم عزیزا ، وفیهم قلیلا. 

وفی حدیث بریرة «أنها جاءت تستعین بعائشة فی کِتَابَتِهَا» الکتابة : أن یُکَاتِبَ الرّجل عبده علی مال یؤدّیه إلیه منجّما ، فإذا أدّاه صار حرّا. وسمّیت کِتابة لمصدر کَتَب ، کأنه یَکْتُب علی نفسه لمولاه ثمنه ، ویَکْتب مولاه له علیه العتق. وقد کَاتَبَه مُکَاتَبَة. والعبد مُکاتَب. 

وإنما خصّ العبد بالمفعول لأن أصل المُکاتبة من المولی ، وهو الذی یُکَاتِب عبده. وقد تکرّر ذکرها فی الحدیث.

وفی حدیث السّقیفة «نحن أنصار الله وکَتِیبةُ الإسلام» الکَتِیبَة : القطعة العظیمة من الجیش ، والجمع : الکتائب. وقد تکررت فی الحدیث مفردة ومجموعة. 
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1- فی اللسان : «کتبت».

2- ضبط فی الأصل : «اکتتب». والضبط المثبت من ا ، والهروی. ومما سبق فی (ضمن).

3- تکملة من ا. وفی اللسان : «أن عنده العلم والمعرفة».




(س) وفی حدیث المغیرة «وقد تَکتَّب یزفّ فی قومه» أی تحزّم وجمع علیه ثیابه ، من کَتَبْتُ السّقاء إذا خرزته. 

(س) وفی حدیث الزّهریّ «الکُتَیْبَة أکثرها عنوة ، وفیها صلح» الکُتَیْبَة مصغّرة : اسم لبعض قری خیبر. یعنی أنه فتحها قهرا ، لا عن صلح. 


کتت

(کتت) (س) فی حدیث أبی قتادة «فَتَکاتَ الناس علی المیضأة ، فقال : أحسنوا الملء ، فکلّکم سیروی» التَّکَاتُ : التّزاحم مع صوت ، وهو من الکَتِیت : الهدیر والغطیط. 

هکذا رواه الزمخشری وشرحه. والمحفوظ «تَکَابَ» بالباء الموحدة. وقد تقدم. 

(س) ومنه حدیث وحشیّ ومقتل حمزة رضی الله عنه «وهو مکبّس ، له کَتِیتٌ» أی هدیر وغطیط. وقد کَتَ الفحل إذا هدر ، والقدر إذا غلت. 

وفی حدیث حنین «قد جاء جیش لا یُکَتُ ولا ینکفّ» أی لا یحصی ولا یبلغ آخره. والکَتُ : الإحصاء. 

وفیه ذکر «کُتَاتة» وهی بضم الکاف وتخفیف التّاء الأولی : ناحیة من أعراض المدینة لآل جعفر بن أبی طالب. 


کتد

(کتد) [ه] (س) فی صفته علیه الصلاة والسلام «جلیل المشاش والکَتَدِ» الکَتَدُ بفتح التّاء وکسرها : مجتمع الکتفین ، وهو الکاهل. 

ومنه حدیث حذیفة فی صفة الدجال «مشرف الکَتَدِ». 

ومنه الحدیث «کنّا یوم الخندق ننقل التّراب علی أَکْتَادِنَا» جمع الکَتَد. 


کتع

(کتع) (س) فیه «لتدخلون الجنة أجمعون أَکْتَعُون ، إلّا من شرد علی الله» أَکْتَعُون : تأکید أجمعون ، ولا یستعمل مفردا عنه ، وواحده : أَکْتَع ، وهو من قولهم : جبل کَتِیع : أی تامّ. 

ومنه حدیث ابن الزبیر وبناء الکعبة «فأقضّه أجمع أَکْتَعَ». 


کتف

(کتف) (س) فیه «الذی یصلّی وقد عقص شعره کالذی یصلّی وهو مَکْتُوف»
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المَکْتُوف : الذی شدّت یداه من خلفه ، فشبّه به الذی یعقد شعره من خلفه. 

(س) وفیه «ائتونی بکَتِفٍ ودواة أکتب لکم کتابا» الکَتِف : عظم عریض یکون فی أصل کَتِف الحیوان من النّاس والدّوابّ ، کانوا یکتبون فیه لقلّة القراطیس عندهم. 

وفی حدیث أبی هریرة «ما لی أراکم عنها معرضین! والله لأرمینّها بین أَکْتَافِکم» یروی بالتاء والنّون. 

فمعنی التّاء أنّها إذا کانت علی ظهورهم وبین أکتافِهم لا یقدرون أن یعرضوا عنها ؛ لأنّهم حاملوها ، فهی معهم لا تفارقهم. 

ومعنی النّون أنّها یرمیها فی أفنیتهم ونواحیهم ، فکلّما مرّوا فیها رأوها فلا یقدرون أن ینسوها.


کتل

(کتل) (س) فی حدیث الظّهار «أنه أتی بمِکْتَلٍ من تمر» المِکْتَل بکسر المیم : الزّبیل الکبیر. قیل : إنّه یسع خمسة عشر صاعا ، کأنّ فیه کُتَلاً من التّمر : أی قطعا مجتمعة. وقد تکرر فی الحدیث ، ویجمع علی مَکَاتِل. 

ومنه حدیث خیبر «فخرجوا بمساحیهم ومَکَاتِلهم». 

وفی حدیث ابن الصّبغاء «وارم علی أقفائهم بِمِکْتَل» المِکْتَل هاهنا : من الأَکْتَل ، وهی شدیدة من شدائد الدّهر. والکَتَال : سوء العیش وضیق المؤنة ، والثّقل. 

ویروی «بمنکل» من النّکال : العقوبة. 


کتم

(کتم) (ه) فی حدیث فاطمة بنت المنذر «کنّا نمتشط مع أسماء قبل الإحرام ، وندّهن بالمَکْتُومَة» هی دهن من أدهان العرب أحمر ، یجعل فیه الزّعفران. وقیل : یجعل فیه الکَتَمُ ، وهو نبت یخلط مع الوسمة ، ویصبغ به الشعر أسود ، وقیل : هو الوسمة. 

(س) ومنه الحدیث «أن أبا بکر کان یصبغ بالحنّاء والکَتَم» وقد تکرر فی الحدیث. 

ویشبه أن یراد به استعمال الکَتَم مفردا عن الحنّاء ، فإن الحنّاء إذا خضب به مع الکَتَم جاء أسود.
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وقد صحّ النّهی عن السّواد ، ولعلّ الحدیث بالحنّاء أو الکَتَم علی التّخییر ، ولکن الرّوایات علی اختلافها ، بالحنّاء والکَتَم. 

وقال أبو عبید : الکتَّمُ مشدّدة التّاء. والمشهور التّخفیف.

(س) وفی حدیث زمزم «إنّ عبد المطلب رأی فی المنام ، قیل : احفر تُکْتَمَ بین الفرث والدّم» تُکْتَم : اسم بئر زمزم ، سمّیت به ؛ لأنّها کانت قد اندفنت بعد جرهم وصارت مَکْتُومة ، حتی أظهرها عبد المطلب. 

وفیه «أنه کان اسم قوس النبیّ علیه الصلاة والسلام الکَتُوم» سمّیت به لانحفاض صوتها إذا رمی بها (1). 


کتن

(کتن) (ه) فی حدیث الحجاج «أنه قال لامرأة : إنّک لکَتُونٌ لفوت لقوف» الکَتُون : اللّزوق ، من کَتِنَ الوسخ علیه إذا لزق به. والکَتْنُ : لطخ الدّخان بالحائط : أی أنّها لزوق بمن یمسّها ، أو أنّها دنسة العرض. 

وفیه ذکر «کُتَانَة» هو بضم الکاف وتخفیف التّاء : ناحیة من أعراض المدینة لآل جعفر بن أبی طالب. 


(باب الکاف مع الثاء) 


کثب

(کثب) (ه) فی حدیث بدر «إن أَکْثَبَکم القوم فانبلوهم» وفی روایة «إذا أَکْثَبُوکُم (2) فارموهم بالنّبل» یقال : کَثَب وأَکْثَب إذا قارب. والکَثَبُ : القرب. 

والهمزة فی «أَکْثَبَکم» لتعدیة کَثَبَ ، فلذلک عدّاها إلی ضمیرهم. 

[ه] ومنه حدیث عائشة تصف أباها «وظنّ رجال أن قد أَکْثَبَت أطماعهم» أی قربت. 

(ه) وفیه «یعمد أحدکم إلی المغیبة فیخدعها بالکُثْبَة» أی بالقلیل من اللّبن. والکُثْبَة : کلّ قلیل جمعته من طعام أو لبن أو غیر ذلک. والجمع : کُثَب. 
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1- فی الأصل : «عنها» والمثبت من ا ، واللسان.

2- فی الهروی : «إذا کثبوکم».




ومنه حدیث أبی هریرة «کنت فی الصّفّة فبعث النبی صلی الله علیه وسلم بتمر عجوة فکُثِبَ بیننا ، وقیل : کلوه ولا توزّعوه» أی ترک بین أیدینا مجموعا. 

ومنه الحدیث «جئت علیّا وبین یدیه قرنفل مَکْثُوب» أی مجموع.

وفیه «لاثة علی کُثُب المسک». 

(س) وفی حدیث آخر «علی کُثْبَان المسک» هما جمع کَثِیب. والکَثِیب : الرّمل المستطیل المحدودب. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفیه «یضعون رماحهم علی کَوَاثِب خیولهم» الکواثِب : جمع کاثِبَة ، وهی من الفرس مجتمع کتفیه قدّام السّرج. 


کثث

(کثث) [ه] فی صفته علیه الصلاة والسلام «کَثُ اللّحیة» الکثاثَة فی اللّحیة : أن تکون غیر رقیفة (1) ولا طویلة ، و [لکن (2)] فیها کثافة. یقال : رجل کَثُ اللّحیة ، بالفتح ، وقوم کُثٌ ، بالضّم. 

(ه) وفیه «أنّه مرّ بعبد الله بن أبیّ ، فقال : یذهب محمّد إلی من أخرجه من بلاده ، فأمّا من لم یخرجه وکان قدومه کَثَ منخره فلا یغشاه» أی کان قدومه علی رغم أنفه ، یعنی نفسه. وکأنّ أصله من الکِثْکِث : التّراب. 


کثر

(کثر) (ه) فیه «لا قطع فی ثمر ولا کَثَرٍ» الکثر بفتحتین : جمّار النّخل ، وهو شحمه الذی وسط النّخلة. 

(ه) وفی حدیث قیس بن عاصم «نعم المال أربعون ، والکُثْرُ ستّون» الکُثْر بالضّم : الکَثِیر ، کالقلّ ، فی القلیل. 

وفیه «إنکم لمع خلیقتین ما کانتا مع شیء إلّا کَثَرَتاه» أی غلبتاه بالکَثرة وکانتا أَکْثَر منه. یقال : کاثَرْتُه فکَثَرْتُه إذا غلبته وکنت أَکْثَرَ منه. 

(ه) ومنه حدیث مقتل الحسین رضی الله عنه «ما رأینا مَکْثُوراً أجرأ مقدما منه» 

ص: 152







1- فی الأصل ، وا واللسان : «دقیقة» والمثبت من الهروی. وانظر المصباح (کثث).

2- زیادة من الهروی.




المَکْثُور : المغلوب ، وهو الذی تَکاثَر علیه الناس فقهروه : أی ما رأینا مقهورا أجرأ إقداما منه. 

وفی حدیث الإفک «ولها ضرائر إلّا کَثَّرْنَ فیها» أی کَثَّرن القول فیها ، والعیب لها. 

وفیه أیضا «وکان حسّان ممّن کَثَّر علیها» ویروی بالباء الموحّدة ، وقد تقدم. 

وفی حدیث قزعة «أتیت أبا سعید وهو مَکْثُور علیه» یقال : رجل مَکْثُور علیه ، إذا کَثرت علیه الحقوق والمطالبات ، أراد أنه کان عنده جمع من الناس یسألونه عن أشیاء ، فکأنّهم کان لهم علیه حقوق فهم یطلبونها. 


کثف

(کثف) - فی صفة النار «لسرادق النّار أربع جدر کُثُف» الکُثُف : جمع کَثِیف ، وهو الثّخین الغلیظ. 

ومنه حدیث عائشة «شققن أَکْثَفَ مروطهنّ فاختمرن به» والرّوایة فیه بالنّون. وسیجیء. 

[ه] وفی حدیث ابن عباس «أنه انتهی إلی علیّ یوم صفّین وهو فی کَثْف» أی حشد وجماعة. 

(س ه) وفی حدیث طلیحة «فاسْتَکْثَفَ أمره» أی ارتفع وعلا.


کثکث

(کثکث) - فی حدیث حنین «قال أبو سفیان عند الجولة التی کانت من المسلمین : غلبت والله هوازن ، فقال له صفوان بن أمیّة : بفیک الکَثْکَث» الکِثْکِثُ بالکسر والفتح : دقاق الحصی والتّراب.

ومنه الحدیث الآخر «وللعاهر الکِثْکِثُ» قال الخطابی : قد مرّ بمسامعی ، ولم یثبت عندی.
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(باب الکاف مع الجیم) 


کجج

(کجج) (ه) فی حدیث ابن عباس «فی کلّ شیء قمار حتی فی لعب الصّبیان بالکُجَّة» الکُجَّة بالضّم والتشدید : لعبة. وهو أن یأخذ الصّبیّ خرقة فیجعلها کأنها کرة ، ثم یتقامرون بها ، وکَجَ الصّبیّ ، إذا لعب بالکُجَّةِ.


(باب الکاف مع الحاء) 


کحب

(کحب) [ه] فی ذکر الدجّال «ثم یأتی الخصب فیعقّل الکرم ، ثم یُکَحِّب (1)» أی یخرج عناقید الحصرم ، ثم یطیب طعمه. 



کحل

(کحل) (ه) فی صفته علیه الصلاة والسلام «فی عینیه کَحَلٌ» الکَحَل بفتحتین : سواد فی أجفان العین خلقة ، والرجل أَکْحَلُ وکَحِیلٌ.

ومنه حدیث الملاعنة «إن جاءت به أدعج أَکْحَلَ العین». 

وفی حدیث أهل الجنة «جرد مرد کَحْلَی» جمع کَحِیل ، مثل قتیل وقتلی. 

وفیه «أنّ سعدا رمی فی أَکْحَلِه» الأَکْحَلُ : عرق فی وسط الذّراع یکثر فصده. 


(باب الکاف مع الخاء) 


کخ

(کخ) (ه) فیه «أکل الحسن أو الحسین تمرة من تمر الصّدقة ، فقال له النبی علیه الصلاة والسلام : کَخْ کَخْ» هو زجر للصّبی وردع. ویقال عند التّقذّر أیضا ، فکأنّه أمره بإلقائها من فیه ، وتکسر الکاف وتفتح ، وتسکّن الخاء وتکسر ، بتنوین وغیر تنوین. قیل : هی أعجمیة عرّبت. 
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1- روایة الهروی : «فتعقّل الکروم ثم تکحّب». قال أبو عمرو : أی تخرج القطوف ، وهی العناقید».





(باب الکاف مع الدال) 


کدح

(کدح) - فیه «المسائل کُدُوحٌ یَکْدَح بها الرجل وجهه». 

وفی حدیث آخر «جاءت مسألته کُدُوحاً فی وجهه» الکُدُوح : الخدوش. وکلّ أثر من خدش أو عضّ فهو کَدْح. ویجوز أن یکون مصدرا سمّی به الأثر. والکَدْح فی غیر هذا : السّعی والحرص والعمل. 



کدد

(کدد) (س) فیه «المسائل کَدٌّ ، یَکُدُّ بها الرّجل وجهه» الکَدُّ : الإتعاب ، یقال : کَدَّ یَکُدُّ فی عمله کَدّاً ، إذا استعجل وتعب. وأراد بالوجه ماءه ورونقه. 

ومنه حدیث جلیبیب «ولا تجعل عیشهما کَدّاً». 

ومنه الحدیث «لیس من کَدِّکَ ولا کَدِّ أبیک» أی لیس حاصلا بسعیک وتعبک. 

(س) وفی حدیث خالد بن عبد العزّی «فحص الکُدَّةَ بیده فانبجس الماء» هی الأرض الغلیظة ؛ لأنّها تَکُدُّ الماشی فیها : أی تتعبه. 

(س) وفی حدیث عائشة «کنت أَکُدُّهُ من ثوب رسول الله صلی الله علیه وسلم» تعنی المنیّ. الکَدُّ : الحک. 

(س) وفی حدیث إسلام عمر «فأخرجنا رسول الله صلی الله علیه وسلم فی صفّین له کَدِیدٌ ککَدِید الطّحین» الکَدِید : التّراب النّاعم ، فإذا وطیء ثار غباره ، أراد أنهم کانوا فی جماعة ، وأن الغبار کان یثور من مشیهم. 

و «کَدِید» فعیل بمعنی مفعول. والطّحین : المطحون المدقوق.



کدس

(کدس) (س) فی حدیث الصّراط «ومنهم مَکْدُوسٌ فی النّار» أی مدفوع. وتَکَدَّس الإنسان إذا دفع من ورائه فسقط. ویروی بالشین المعجمة ، من الکدش. وهو السّوق الشدید. والکدش : الطّرد والجرح أیضا. 

ومنه الحدیث «کان لا یؤتی بأحد إلا کَدَسَ به الأرض» أی صرعه وألصقه بها.

ص: 155







(س) وفی حدیث قتادة «کان (أَصْحابُ الْأَیْکَةِ) أصحاب شجر مُتَکادِس» أی ملتفّ مجتمع. من تَکَدَّسَت الخیل ، إذا ازدحمت ورکب بعضها بعضا. والکَدْس : الجمع. 

ومنه «کُدْسُ الطّعام». 

[ه] وفیه «إذا بصق أحدکم فی الصلاة فلیبصق عن یساره أو تحت رجلیه (1) ، فإن غلبته کَدْسَةٌ أو سعلة ففی ثوبه» الکَدْسَة : العطسة. وقد کَدَس : إذا عطس. 


کدم

(کدم) (ه) فی حدیث العرنیّین «فلقد رأیتهم (2) یَکْدُمُون الأرض بأفواههم» أی یقبضون علیها ویعضّونها. 


کدن

(کدن) (س) فی حدیث سالم «أنه دخل علی هشام فقال له : إنک لحسن الکِدْنَةِ ، فلمّا خرج أخذته قفقفة ، فقال لصاحبه : أتری الأحول لقعنی بعینه» الکِدْنَة بالکسر - وقد یضمّ - غلظ الجسم وکثرة اللّحم. 


کدا

(کدا) (ه) فی حدیث الخندق «فعرضت فیه کُدْیةٌ فأخذ المسحاة ثم سمّی وضرب» الکُدْیَة : قطعة غلیظة صلبة لا تعمل فیها الفأس. وأَکْدَی الحافر : إذا بلغها. 

(ه) ومنه حدیث عائشة تصف أباها «سبق إذ ونیتم ونجح إذ أَکْدَیْتُم» أی ظفر إذ خبتم ولم تظفروا. وأصله من حافر البئر ینتهی إلی کُدْیة فلا یمکنه الحفر فیترکه. 

(ه س) وفیه «أنّ فاطمة رضی الله عنها خرجت فی تعزیة بعض جیرانها ، فلمّا انصرفت قال لها رسول الله صلی الله علیه وسلم : لعلّک بلغت معهم الکُدَی» أراد المقابر ، وذلک لأنها کانت مقابرهم فی مواضع صلبة ، وهی جمع کُدْیَة. ویروی بالراء (3) ، وسیجیء. 

(س) وفیه «أنه دخل مکة عام الفتح من کَدَاء ، ودخل فی العمرة من کُدًی» وقد روی بالشّک فی الدخول والخروج ، علی اختلاف الروایات وتکرارها. 

وکَداء بالفتح والمدّ : الثّنیّة العلیا بمکة ممّا یلی المقابر وهو المعلا. 

وکُدَی - بالضم والقصر - الثّنیّة السّفلی مما یلی باب العمرة.
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1- فی الهروی : «علی یساره ، أو تحت رجله».

2- القائل هو أنس ، کما فی الهروی.

3- فی الهروی : «قلت للأزهری : رواه بعضهم «الکرا» بالراء. فأنکره».




وأمّا کُدَیٌ بالضم وتشدید الیاء ، فهو موضع بأسفل مکة. 

وقد تکرر ذکر الأولیین فی الحدیث. 


(باب الکاف مع الذال) 


کذب

(کذب) (ه) فیه «الحجامة علی الرّیق فیها شفاء وبرکة ، فمن احتجم فیوم الأحد والخمیس کَذَباک ، أو یوم الاثنین والثّلاثاء» [معنی](1) کَذَباک أی علیک بهما. یعنی الیومین المذکورین. 

قال الزمخشری : «هذه کلمة جرت مجری المثل فی کلامهم ، ولذلک لم تتصرّف ولزمت طریقة واحدة ، فی کونها فعلا ماضیا معلّقا بالمخاطب [وحده](2) وهی فی معنی الأمر ، کقولهم فی الدعاء : رحمک الله : [أی لیرحمک الله](3) والمراد بالکَذب التّرغیب والبعث ، من قول العرب : کَذَبْته نفسه إذا منّته الأمانیّ ، وخیّلت إلیه من الآمال ما لا یکاد یکون. وذلک ممّا (4) یرغّب الرجل فی الأمور ، ویبعثه علی التّعرّض لها. ویقولون فی عکسه (5) : صدقته نفسه ، [إذا ثبّطته](6) وخیّلت إلیه العجز (7) والکدّ (8) فی الطّلب. ومن ثمّ (9) قالوا للنّفس : الکَذُوب».

فمعنی قوله (10) «کَذَبَاک» : أی لیَکْذِباک ولینشّطاک ویبعثاک علی الفعل. 

وقد أطنب فیه الزمخشریّ وأطال. وکان هذا خلاصة قوله. 

وقال ابن السّکّیت : کأنّ «کَذَب» هاهنا إغراء : أی علیک بهذا الأمر (11) ، وهی کلمة نادرة جاءت علی غیر القیاس. 

وقال الجوهری : «کَذَب قد یکون بمعنی وجب». 

وقال الفراء : کَذَب علیک ، أی وجب علیک. 
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1- زیادة من ا ، واللسان.

2- مکان هذا فی الفائق 2 / 402 «لیس إلّا».

3- لیس فی الفائق.

4- فی الفائق «ما».

5- فی الفائق : «فی عکس ذلک».

6- تکملة من الفائق.

7- فی الفائق : «المعجزة».

8- فی الفائق : «والنّکد». وکأنه أشبه.

9- فی الفائق : «ومن ثمّت».

10- انظر الفائق ، لتری تصرف ابن الأثیر فی النقل عن الزمخشری.

11- فی الصحاح : «أی علیکم به».




[ه] ومنه حدیث عمر «کَذَب علیکم الحجّ ، کَذَب علیکم العمرة ، کَذَب علیکم الجهاد ، ثلاثة أسفار کَذَبْنَ علیکم» معناه الإغراء : أی علیکم بهذه الأشیاء الثلاثة. 

وکان وجهه النّصب علی الإغراء ، ولکنه جاء شاذّا مرفوعا. 

وقیل : معناه : إن قیل : لا حجّ علیکم ، فهو کَذِب. 

وقیل : معناه : وجب علیکم الحجّ. 

وقیل : معناه الحثّ والحضّ. یقول : إن الحجّ ظنّ بکم حرصا علیه ورغبة فیه ، فکَذَب ظنّه. 

وقال الزمخشریّ : معنی «کَذَبَ علیکم الحجّ» علی کلامین (1) ، کأنه قال : کَذَب الحجّ ، علیک الحج : أی لیرغّبک الحجّ ، هو واجب علیک ، فأضمر الأوّل لدلالة الثانی علیه. ومن نصب الحج فقد جعل «علیک» اسم فعل ، وفی کذب ضمیر الحجّ. 

وقال الأخفش : الحج مرفوع بکذب ، ومعناه نصب ، لأنه یرید أن یأمره بالحج ، کما یقال : أمکنک الصّید ، یرید ارمه. 

(ه) ومنه حدیث عمر «شکا إلیه عمرو بن معدیکرب أو غیره النّقرس ، فقال : کَذَبَتْک الظّهائر» أی علیک بالمشی فیها. 

والظّهائر : جمع ظهیرة ، وهی شدّة الحرّ. 

وفی روایة «کَذَب علیک الظّواهر» ، جمع ظاهرة ، وهی ما ظهر من الأرض وارتفع. 

ومنه حدیثه الآخر «إنّ عمرو بن معدیکرب شکا إلیه المعص [فقال](2) کذب علیک العسل» یرید العسلان ، وهو مشی الذّئب : أی علیک بسرعة المشی. 

والمعص بالعین المهملة : التواء فی عصب الرّجل. 
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1- الذی فی الفائق : «وأما کذب علیک الحج. فله وجهان : أحدهما : أن یضمّن معنی فعل یتعدی بحرف الاستعلاء ، أو یکون علی کلامین ...» الخ ما نقل ابن الأثیر عنه.

2- تکملة من ا ، واللسان ، والفائق 2 / 400.




(ه) ومنه حدیث علیّ «کَذَبَتْکَ الحارقة» أی علیک بمثلها. والحارقة : المرأة التی تغلبها شهوتها. وقیل : الضّیّقة الفرج. 

(س) وفی الحدیث «صدق الله وکَذَب بطن أخیک» استعمل الکذب هاهنا مجازا حیث هو ضدّ الصّدق. والکذب مختصّ بالأقوال ، فجعل بطن أخیه حیث لم ینجع فیه العسل کَذِباً ، لأنّ الله قال : «فِیهِ شِفاءٌ لِلنَّاسِ». 

(س) ومنه حدیث صلاة الوتر «کذب أبو محمّد» أی أخطأ. سمّاه کَذِبا ، لأنه یشبهه فی کونه ضدّ الصّواب ، کما أن الکَذِب ضد الصّدق وإن افترقا من حیث النّیّة والقصد ؛ لأنّ الکاذِب یعلم أنّ ما یقوله کَذِب ، والمخطیء لا یعلم. وهذا الرجل لیس بمخبر ، وإنما قاله باجتهاد أدّاه إلی أن الوتر واجب ، والاجتهاد لا یدخله الکذب وإنّما یدخله الخطأ. 

وأبو محمد صحابی. واسمه مسعود بن زید. 

وقد استعملت العرب الکَذب فی موضع الخطأ ، قال الأخطل : 

کَذَبَتْک عینک أم رأیت بواسط

غلس (1) الظّلام من الرّباب

خیالا

وقال ذو الرّمّة (2) : 

* ما فی سمعه کَذِب * 

ومنه حدیث عروة «قیل له : إنّ ابن عبّاس یقول : إنّ النبی صلی الله علیه وسلم لبث بمکة بضع عشرة سنة. فقال : کَذَبَ» أی أخطأ. 

ومنه «قول عمر لسمرة حین قال : المغمی علیه یصلّی مع کلّ صلاة صلاة حتی یقضیها ، فقال : کَذَبْت ، ولکنّه یصلّیهنّ معا» أی أخطأت. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث الزبیر «قال یوم الیرموک : إن شددت (3) علیهم فلا تُکَذِّبوا» أی 
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1- فی الأصل ، ا : «ملس» والتصحیح من دیوانه 41 ، ومن اللسان أیضا.

2- دیوانه 21. والبیت بتمامه : وقد توجس رکزاً مقفر ندس بنبأه لصوت م فی سمعه کذب

3- فی الهروی : «إن شددتم».




فلا تجبنوا وتولّوا. یقال للرجل إذا حمل ثم ولّی : کَذَّب عن قرنه ، وحمل فما کَذَّب : أی ما انصرف عن القتال. والتَّکْذیب فی القتال : ضدّ الصّدق فیه. یقال : صدق القتال إذا بذل فیه الجدّ ، وکَذَّب عنه إذا جبن. 

(س) وفیه «لا یصلح الکَذِب إلّا فی ثلاث» قیل : أراد به معاریض الکلام الذی هو کَذِبٌ من حیث یظنّه السّامع ، وصدق من حیث یقوله القائل. 

کقوله «إنّ فی المعاریض لمندوحة عن الکَذِب». 

وکالحدیث الآخر «أنّه کان إذا أراد سفرا ورّی بغیره». 

(س) وفی حدیث المسعودی «رأیت فی بیت القاسم کَذَّابَتَیْن فی السّقف» الکَذَّابة : ثوب یصوّر ویلزق بسقف البیت. سمّیت به لأنّها توهم أنّها فی السّقف ، وإنّما هی فی الثّوب دونه. 


کذن

(کذن) (س) فی حدیث بناء البصرة «فوجدوا هذا الکَذَّان ، فقالوا : ما هذه البصرة» الکَذَّان والبصرة : حجارة رخوة إلی البیاض ، وهو فعّال ، والنون أصلیة. وقیل : فعلان ، والنون زائدة. 


کذا

(کذا) - فیه «نجیء أنا وأمّتی یوم القیامة علی کَذا وکذا» هکذا جاء فی صحیح مسلم ، کأنّ الراوی شکّ فی اللفظ ، فکنی عنه بکَذا وکَذا. 

وهی من ألفاظ الکنایات مثل کیت وذیت. ومعناه : مثل ذا. ویکنی بها عن المجهول ، وعمّا لا یراد التصریح به. 

قال أبو موسی : المحفوظ فی هذا الحدیث «نجیء أنا وأمّتی علی کوم» أو لفظ یؤدّی هذا المعنی.

وفی حدیث عمر «کذاک لا تذعروا علینا إبلنا» أی حسبکم ، وتقدیره : دع فعلک وأمرک کذاک ، والکاف الأولی والآخرة زائدتان للتّشبیه والخطاب ، والاسم ذا ، واستعملوا الکلمة کلّها استعمال الاسم الواحد فی غیر هذا المعنی. یقال : رجل أی خسیس. واشتر لی غلاما ولا تشتره کذاک : أی دنیئا.
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وقیل : حقیقة کذاک : أی مثل ذاک. ومعناه الزم ما أنت علیه ولا تتجاوزه. والکاف الأولی منصوبة الموضع بالفعل المضمر. 

(س) ومنه حدیث أبی بکر یوم بدر «یا نبیّ الله کذاک» أی حسبک الدّعاء ، «فإنّ الله منجز لک ما وعدک». 


(باب الکاف مع الراء) 


کرب

(کرب) (ه) فیه «فإذا استغنی أو کَرَبَ استعفّ» کَرَبَ : بمعنی دنا وقرب ، فهو کَارِبٌ. 

(ه) ومنه حدیث رقیقة «أیفع الغلام أو کَرَبَ» أی قارب الإیفاع.

(ه) وفی حدیث أبی العالیة «الکَرُوبِیُّون سادة الملائکة» هم المقرّبون. ویقال لکلّ حیوان وثیق المفاصل : إنه لمُکْرَب الخلق ، إذا کان شدید القوی. والأوّل أشبه. 

(س) وفیه «کان إذا أتاه الوحی کَرَبَ له» أی أصابه الکَرْبُ ، فهو مَکْرُوب. والذی کَرَبَه کَارِبٌ. 

(س) وفی صفة نخل الجنّة «کَرَبُها ذهب» هو بالتّحریک أصل السّعف. وقیل : ما یبقی من أصوله فی النّخلة بعد القطع کالمراقی. 



کربس

(کربس) - فی حدیث عمر «وعلیه قمیص من کَرَابِیسَ» هی جمع کِرْباس ، وهو القطن. 

ومنه حدیث عبد الرحمن بن عوف «فأصبح وقد اعتمّ بعمامة کَرَابِیسَ سوداء». 



کرث

(کرث) - فی حدیث قسّ «لم یخلّنا سدی من بعد عیسی واکْتَرَثَ» یقال : ما أَکْتَرِثُ به : أی ما أبالی. ولا تستعمل إلّا فی النّفی. وقد جاء هاهنا فی الإثبات وهو شاذ. 

ومنه حدیث علیّ «فی سکرة ملهثة وغمرة کَارِثَة» أی شدیدة شاقّة. وکَرثَه الغمّ یَکْرِثُه ، وأَکْرَثَه : أی اشتدّ علیه وبلغ منه المشقّة.
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کرد

(کرد) (ه) فی حدیث عثمان «لمّا أرادوا الدّخول علیه لقتله جعل المغیرة بن الأخنس یحمل علیهم ویَکْرُدُهُم بسیفه (1)» أی یکفّهم ویطردهم. 

(س) ومنه حدیث الحسن ، وذکر بیعة العقبة «کأن هذا المتکلّم کَرَدَ القوم. قال : لا والله» أی صرفهم عن رأیهم وردّهم عنه. 

(س [ه]) وفی حدیث معاذ «قدم علی أبی موسی بالیمن وعنده رجل کان یهودیّا فأسلم ، ثم تهوّد ، فقال : والله لا أقعد حتّی تضربوا کَرْدَهُ» أی عنقه. وکَرَدَهُ : إذا ضرب کَرْدَه.


کردس

(کردس) (ه) فی صفته علیه الصلاة والسلام «ضخم الکَرادِیس» هی رؤوس العظام ، واحدها : کُرْدُوس. وقیل : هی ملتقی کلّ عظمین ضخمین ، کالرکبتین ، والمرفقین ، والمنکبین ، أراد أنه ضخم الأعضاء. 

(ه) وفی حدیث الصّراط «ومنهم مُکَرْدَسٌ فی النار» المکَرْدَس : الذی جمعت یداه ورجلاه وألقی إلی موضع. 


کرر

(کرر) - فی حدیث سهیل بن عمرو «حین استهداه النبی صلی الله علیه وسلم ماء زمزم فاستعانت امرأته بأثیلة ، ففرتا مزادتین وجعلتاهما فی کُرَّیْن غوطیّین» الکُرُّ : جنس من الثیاب الغلاظ ، قاله أبو موسی. 

وفی حدیث ابن سیرین «إذا کان الماء قدر کُرٍّ لم یحمل القذر» وفی روایة : «إذا بلغ الماء کُرّاً لم یحمل نجسا» الکُرّ بالبصرة : ستّة أوقار. 

وقال الأزهری : الکُرّ : ستون قفیزا. والقفیز : ثمانیة مکاکیک. والمکّوک : صاع ونصف ، فهو علی هذا الحساب اثنا عشر وسقا ، وکلّ وسق ستّون صاعا.


کرزن

(کرزن) (ه) فی حدیث الخندق «فأخذ الکِرْزِین فحفر» الکِرْزِین : الفأس. ویقال له : کِرْزَن أیضا بالفتح والکسر (2) ، والجمع : کَرَازِین وکَرَازِن. 
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1- روایة الهروی : «فحمل علیهم بسیفه ، فکردهم. أی شلّهم وطردهم».

2- فی القاموس : کجعفر ، وزبرج ، وقندیل.




ومنه حدیث أم سلمة «ما صدّقت بموت رسول الله صلی الله علیه وسلم حتی سمعت وقع الکَرَازِین».


کرس

(کرس) (س) فی حدیث الصّراط فی روایة «ومنهم مَکْرُوسٌ فی النار» بدل مکردس ، وهو بمعناه. 

والتَّکْرِیس : ضمّ الشیء بعضه إلی بعض. ویجوز أن یکون من کِرْس الدّمنة ، حیث تقف الدوابّ. 

(ه) وفی حدیث أبی أیوب «ما أدری ما أصنع بهذه الکرایِیس ، وقد نهی رسول الله صلی الله علیه وسلم أن تستقبل (1) القبلة بغائط أو بول» یعنی الکنف ، واحدها : کِرْیاس ، وهو الذی یکون مشرفا علی سطح بقناة إلی الأرض ، فإذا کان أسفل فلیس بکِرْیاس ، سمّی به لما یعلق به من الأقذار ویَتَکَرَّس (2) علیه ککِرْس الدّمن (3).

قال الزمخشری : «وفی کتاب العین الکرناس بالنون». 


کرسع

(کرسع) فیه «فقبض علی کُرْسُوعی» الکُرْسوع : طرف رأس الزّند ممّا یلی الخنصر. 


کرسف

(کرسف) فیه «إنه کفّن فی ثلاثة أثواب یمانیّة کُرْسُفٍ» الکُرْسُف : القطن. وقد جعله وصفا للثیاب وإن لم یکن مشتقّا ، کقولهم : مررت بحیّة ذراع ، وإبل مائة ، ونحو ذلک. 

(س) ومنه حدیث المستحاضة «أنعت لک الکُرْسُف» وقد تکرر فی الحدیث. 


کرش

(کرش) [ه] فیه «الأنصار کَرِشی وعیبتی» أراد أنهم بطانته وموضع سرّه وأمانته ، والذین یعتمد علیهم فی أموره ، واستعار الکَرِش والعیبة لذلک ؛ لأن المجترّ یجمع علفه فی کَرِشه ، والرجل یضع ثیابه فی عیبته.
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1- فی الأصل : «نستقبل» والمثبت من ا ، واللسان.

2- فی الأصل : «وتتکرس» والمثبت من ا ، واللسان.

3- الدّمن ، وزان حمل : ما یتلبّد من السّرجین. (المصباح).




وقیل : أراد بالکَرِش الجماعة. أی جماعتی وصحابتی. ویقال : علیه کَرِشٌ من الناس : أی جماعة. 

وفی حدیث الحسن «فی کلّ ذات کَرِش شاة» أی کل ما له من الصّید کَرِش ، کالظّباء. والأرانب إذا أصابه المحرم ففی فدائه شاة. 

(ه) وفی حدیث الحجّاج «لو وجدت إلی دمک فا کَرِشٍ لشربت البطحاء منک» أی لو وجدت إلی دمک سبیلا. وهو مثل أصله أنّ قوما طبخوا شاة فی کَرِشها فضاق فم الکَرِش عن بعض الطعام ، فقالوا للطّبّاخ : أدخله ، فقال : إن وجدت فا کَرِشٍ.


کرع

(کرع) فیه «أنه دخل علی رجل من الأنصار فی حائطه ، فقال : إن کان عندک ماء بات فی شنّه وإلّا کَرَعْنَا» کَرَعَ الماء یَکْرَع کَرْعاً إذا تناوله بفیه ، من غیر أن یشرب بکفّه ولا بإناء ، کما تشرب البهائم ، لأنها تدخل فیه أکارِعَها. 

ومنه حدیث عکرمة «کره الکَرْعَ فی النّهر لذلک». 

[ه] ومنه الحدیث «أن رجلا سمع قائلا یقول فی سحابة : اسقی (1) کَرَع فلان» قال الهروی : أراد موضعا یجتمع فیه ماء السماء فیسقی صاحبه زرعه ، یقال : شربت الإبل بالکَرَع ، إذا شربت من ماء الغدیر. 

وقال الجوهری : «الکَرَع بالتحریک : ماء السماء یُکْرَع فیه». 

(ه) ومنه حدیث معاویة «شربت عنفوان المَکْرَع» (2) أی فی أوّل الماء. وهو مفعل من الکَرْع ، أراد أنه عزّ فشرب صافی الأمر ، وشرب غیره الکدر.

[ه] وفی حدیث النّجاشی «فهل ینطق فیکم الکَرَع؟» تفسیره فی الحدیث : الدّنیء النّفس (3) وهو من الکَرَع : الأوظفة ، ولا واحد له. 

ومنه حدیث علیّ «لو أطاعنا أبو بکر فیما أشرنا به علیه من ترک قتال أهل الردّة لغلب علی هذا الأمر الکَرَعُ والأعراب!» هم السّفلة والطّغام من الناس. 
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1- فی الأصل ، وا ، واللسان : «اسق» والمثبت من الهروی.

2- فی الهروی : «الکرع».

3- زاد الهروی : «والمکان».




وفیه «خرج عام الحدیبیة حتی بلغ کُرَاعَ الغمیم» هو اسم موضع بین مکة والمدینة. 

والکُراع : جانب مستطیل من الحرّة تشبیها بالکُراع ، وهو ما دون الرّکبة من الساق. 

والغمیم بالفتح : واد بالحجاز. 

ومنه حدیث ابن عمر «عند کُراع هرشی» هرشی : موضع بین مکة والمدینة ، وکُرَاعُها : ما استطال من حرّتها. 

(س) وفی حدیث ابن مسعود «کانوا لا یحسبون إلّا الکُرَاعَ والسلاح» الکُراع : اسم لجمیع الخیل. 

(س) وفی حدیث الحوض «فبدأ الله بکُراع» أی طرف من ماء الجنة ، مشبّه بالکُراع لقلّته ، وأنه کالکُراع من الدابّة. 

(ه) وفی حدیث النّخعیّ «لا بأس بالطّلب فی أَکارِع الأرض» وفی روایة «کانوا یکرهون الطّلب فی أَکارِع الأرض» أی فی نواحیها وأطرافها (1) ، تشبیها بأکارع الشاة (2). 

والأَکارِع : جمع أَکْرُع ، وأَکْرُع : جمع کُرَاع. وإنما جمع علی أَکْرُع وهو مختصّ بالمؤنث ؛ لأنّ الکُراع یذکّر ویؤنث. قاله الجوهری. 


کرکر

(کرکر) (ه) فیه «أن النبیّ صلی الله علیه وسلم وأبا بکر وعمر تضیّفوا أبا الهیثم ، فقال لامرأته : ما عندک؟ قالت : شعیر ، قال : فکَرْکِرِی» أی اطحنی. والکَرْکَرَة : صوت یردّده الإنسان فی جوفه.

(ه) ومنه الحدیث «وتُکَرْکِرُ حبّات من شعیر» أی تطحن. 
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1- فی الهروی : «وأطرافها القاصیة».

2- بعد هذا فی الهروی زیادة : «وهی قوائمها. والأکارع من الناس : السّفلة».




(س) وفی حدیث عمر «لمّا قدم الشام وکان بها الطاعون فکَرْکَرَ عن ذلک» أی رجع. وقد کَرْکَرْتُهُ عنی کَرْکَرَةً ، إذا دفعته ورددته.

ومنه حدیث کنانة «تَکَرْکَر الناس عنه». 

وفی حدیث جابر «من ضحک حتی یُکَرْکِرَ فی الصلاة فلیعد الوضوء والصلاة» الکَرْکَرة : شبه القهقهة فوق القرقرة ، ولعلّ الکاف مبدلة من القاف لقرب المخرج. 

وفیه «ألم تروا إلی البعیر تکون بکِرْکِرَتِه نکتة من جرب» هی بالکسر : زور البعیر الذی إذا برک أصاب الأرض ، وهی ناتئة عن جسمه کالقرصة ، وجمعها : کَراکِر. 

(س) ومنه حدیث عمر «ما أجهل عن کَرَاکِرَ وأسنمة» یرید إحضارها للأکل ، فإنها من أطایب ما یؤکل من الإبل. 

ومنه حدیث ابن الزبیر : 

عطاؤکم للضاربین رقابکم 

وندعی إذا ما کان حزّ الکَرَاکِرِ

هو أن یکون بالبعیر داء فلا یستوی إذا برک ، فیسلّ من الکِرْکِرة عرق ثم یکوی. یرید إنما تدعونا إذا بلغ منکم الجهد ؛ لعلمنا بالحرب ، وعند العطاء والدّعة غیرنا. 


کرکم

(کرکم) (ه) فیه «بینا هو وجبریل علیهما الصلاة والسلام یتحادثان تغیّر وجه جبریل حتی عاد کأنه کُرْکُمة» هی واحدة الکُرْکُم ، وهو الزعفران. وقیل : العصفر. وقیل : شیء کالورس. وهو فارسی معرّب. 

وقال الزمخشری : المیم مزیدة ، لقولهم للأحمر : کرک (1). 

ومنه الحدیث «حین ذکر سعد بن معاذ ، فعاد لونه کالکُرْکُمَة». 


کرم

(کرم) - فی أسماء الله تعالی «الکریم» هو الجواد المعطی الذی لا ینفذ عطاؤه. وهو الکریم المطلق. والکریم الجامع لأنواع الخیر والشّرف والفضائل. 

ومنه الحدیث «إنّ الکریمَ ابنَ الکریمِ یوسف بن یعقوب» لأنه اجتمع له شرف 
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1- ضبط فی الأصل : «کرک» بالضم والسکون. قال فی القاموس (کرک) : «وککتف : الأحمر».




النّبوّة ، والعلم ، والجمال ، والعفّة ، وکَرَم الأخلاق ، والعدل ، ورئاسة الدنیا والدین. فهو نبیّ ابن نبی ابن نبی ابن نبی ، رابع أربعة فی النّبوّة. 

(س [ه]) وفیه «لا تسمّوا العنب الکَرْمَ (1) ، فإنما الکَرْمُ الرجل المسلم» قیل : سمّی الکَرْمُ کَرْماً ؛ لأنّ الخمر المتّخذة منه تحثّ علی السّخاء والکَرَم ، فاشتقّوا له منه اسما ، فکره أن یسمّی باسم مأخوذ من الکَرَم ، وجعل المؤمن أولی به. 

یقال : رجل کَرَمٌ : أی کَرِیم ، وصف بالمصدر ، کرجل عدل وضیف. 

قال الزمخشری : أراد أن یقرّر ویسدّد (2) ما فی قوله عزوجل : «إِنَ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللهِ أَتْقاکُمْ» بطریقة أنیقة ومسلک لطیف ، ولیس الغرض حقیقة النّهی عن تسمیة العنب کَرْما ، ولکن الإشارة إلی أنّ المسلم التّقیّ جدیر بألّا یشارک فیما سمّاه الله به. 

وقوله «فإنما الکَرْم الرجل المسلم» أی إنما المستحقّ للاسم المشتق من الکَرَم الرجل المسلم. 

(ه) وفیه «أن رجلا أهدی له راویة خمر ، فقال : إنّ الله حرّمها ، فقال الرجل : أفلا أُکَارِم بها یهود» المُکَارَمَة : أن تهدی لإنسان شیئا لیکافئک علیه ، وهی مفاعلة من الکَرَم. 

(ه) وفیه «إن الله یقول : إذا أخذت من عبدی کَرِیمَتَیْه فصبر لم أرض له ثوابا دون الجنة» ویروی «کَرِیمَتَه» یرید عینیه : أی جارحتیه الکَرِیمَتَین علیه. وکلّ شیء یَکْرُم علیک فهو کَرِیمُکَ وکَرِیمتک.

(ه) ومنه الحدیث «أنه أَکْرَمَ جریر بن عبد الله لمّا ورد علیه ؛ فبسط له رداءه وعمّمه بیده ، وقال : إذا أتاکم کَرِیمة قوم فأَکْرِموه» أی کَرِیم قوم وشریفهم. والهاء للمبالغة. 

ومنه حدیث الزکاة «واتّق کَرَائمَ أموالهم» أی نفائسها التی تتعلّق بها نفس مالکها ویختصّها لها ، حیث هی جامعة للکمال الممکن فی حقّها. وواحدتها : کَرِیمة. 

ومنه الحدیث «وغزو تنفق فیه الکریمة» أی العزیزة علی صاحبها.
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1- فی الهروی : «کرما».

2- فی الفائق 2 / 407 : «ویشدّد».




(ه) وفیه «خیر الناس یومئذ مؤمن بین کَرِیمَیْن» أی بین أبوین مؤمنین. 

وقیل : بین أب مؤمن ، هو أصله ، وابن مؤمن ، هو فرعه ، فهو بین مؤمنین هما طرفاه ، وهو مؤمن (1). 

والکریم : الذی کَرَّم نفسه عن التّدنّس بشیء من مخالفة ربّه. 

(س) وفی حدیث أم زرع «کَرِیم الخلّ ، لا تخادن أحدا فی السّر» أطلقت کَرِیما علی المرأة ، ولم تقل کَرِیمة الخلّ ، ذهابا به إلی الشّخص. 

(س) وفیه «ولا یجلس علی تَکْرِمَتِه إلّا بإذنه» التَّکْرِمَة : الموضع الخاصّ لجلوس الرجل من فراش أو سریر ممّا یعدّ لإِکْرَامِهِ ، وهی تفعلة من الکَرامة.


کرن

(کرن) (س) فی حدیث حمزة «فغنّته الکَرِینَةُ» أی المغنّیة الضاربة بالکِرَان ، وهو الصّنج. وقیل : العود ، والکَنَّارَة نحو منه. 


کرنف

(کرنف) (ه) فی حدیث الواقمی «وقد ضافه رسول الله صلی الله علیه وسلم فأتی بقربته نخلة فعلقها بکُرْنَافَة (2)» هی أصل السّعفة الغلیظة. والجمع : الکَرَانِیف. 

ومنه حدیث ابن أبی الزّناد «ولا کِرْنَافَة ولا سعفة». 

وحدیث أبی هریرة «إلّا بعث علیه یوم القیامة سعفها وکَرَانِیفُها أشاجع تنهشة». 

(ه) وحدیث الزّهری «والقرآن فی الکَرَانیف (3)» یعنی أنه کان مکتوبا علیها قبل جمعه فی الصّحف. 


کره

(کره) (س) فیه «إسباغ الوضوء علی المکارِه» هی جمع مَکْرَه ، وهو ما یکرَهُه الإنسان ویشقّ علیه ، والکُرْه بالضم والفتح : المشقّة. 

والمعنی أن یتوضّأ مع البرد الشدید والعلل التی یتأذّی معها بمسّ الماء ، ومع إعوازه والحاجة 
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1- الذی فی الهروی فی شرح هذا الحدیث : «وقال بعضهم : هما الحج والجهاد. وقیل : بین فرسین یغزو علیهما. وقیل : بین أبوین مؤمنین کریمین. وقال أبو بکر : هذا هو القول ؛ لأن الحدیث یدل علیه ، ولأن الکریمین لا یکونان فرسین ولا بعیرین إلا بدلیل فی الکلام یدل علیه».

2- بالکسر والضم ، کما فی القاموس.

3- فی الهروی : «فی کرانیف».




إلی طلبه ، والسّعی فی تحصیله ، أو ابتیاعه بالثمن الغالی ، وما أشبه ذلک من الأسباب الشّاقّة. 

ومنه حدیث عبادة «بایعت رسول الله صلی الله علیه وسلم علی المنشط والمَکْرَه» یعنی المحبوب والمَکْرُوه ، وهما مصدران. 

(س) وفی حدیث الأضحیة «هذا یوم اللّحم فیه مَکْرُوه» یعنی أنّ طلبه فی هذا الیوم شاقّ. کذا قال أبو موسی. 

وقیل : معناه أنّ هذا یوم یُکْرَه فیه ذبح شاة للّحم خاصة ، إنما تذبح للنّسک ، ولیس عندی إلّا شاة لحم لا تجزیء عن النّسک. 

هکذا جاء فی مسلم «اللحم فیه مکروه» والذی جاء فی البخاری «هذا یوم یشتهی (1) فیه اللّحم» وهو ظاهر. 

وفیه «خلق المَکْرُوه یوم الثّلاثاء ، وخلق النّور یوم الأربعاء» أراد بالمکروه هاهنا الشرّ ، لقوله «وخلق النّور یوم الأربعاء» ، والنور خیر ، وإنما سمّی الشّر مکروها ؛ لأنه ضدّ المحبوب. 

وفی حدیث الرؤیا «رجل کَرِیه المرآة» أی قبیح المنظر ، فعیل بمعنی مفعول. والمرآة : المرأی. 


کرا

(کرا) (س) فی حدیث فاطمة «أنها خرجت تعزّی قوما فلما انصرفت قال لها : لعلّک بلغت معهم الکُرا ، قالت : معاذ الله» هکذا جاء فی روایة بالراء ، وهی القبور ، جمع کُرْیَة أو کُرْوة ، من کَرَیْتُ الأرض وکَرَوْتُها إذا حفرتها. کالحفرة من حفرت. ویروی بالدال. وقد تقدم. 

(س ه) ومنه الحدیث «أنّ الأنصار سألوا النبی صلی الله علیه وسلم فی نهر یَکْرُونه لهم سیحا» أی یحفرونه ویخرجون طینه. 
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1- ضبط فی الأصل ، ا : «یوم یشتهی» وضبطته بالتنوین من صحیح البخاری (باب الأکل یوم النحر ، من کتاب العیدین). وانظر أیضا البخاری (باب ما یشتهی من اللحم یوم النحر ، من کتاب الأضاحی» وانظر لروایة مسلم. صحیحه الحدیث الخامس ، من کتاب الأضاحی).




(ه) وفی حدیث ابن مسعود «کنا عند النبی صلی الله علیه وسلم ذات لیلة فأَکْرَیْنا فی الحدیث» أی أطلناه وأخّرناه. 

وأَکْرَی من الأضداد ، یقال : إذا أطال وقصّر (1) ، وزاد ونقص. 

وفی حدیث ابن عباس «أنّ امرأة محرمة سألته فقالت : أشرت إلی أرنب فرماها الکَرِیُ» الکَرِیُ بوزن الصّبی : الذی یُکْرِی دابّته ، فعیل بمعنی مفعل. یقال : أَکْرَی دابّته فهو مُکْرٍ ، وکَرِیّ. 

وقد یقع علی المُکْتَرِی ، فعیل بمعنی مفتعل. والمراد الأوّل.

(س) ومنه حدیث أبی السّلیل (2) «الناس یزعمون أنّ الکَرِیَ لا حجّ له». 

(س) وفیه «أنه أدرکه الکَرَی» أی النّوم. وقد تکرر فی الحدیث.


(باب الکاف مع الزای) 


کزز

(کزز) (س) فیه «أنّ رجلا اغتسل فکَزَّ فمات» الکُزازُ : داء یتولّد من شدّة البرد. وقیل : هو نفس البرد. وقد کَزَّ یَکِزُّ کَزّاً. 



کزم

(کزم) (ه) فیه «أنه کان یتعوّذ من الکَزَم والقزم» الکَزَم بالتحریک : شدّة الأکل ، والمصدر ساکن. وقد کَزَمَ الشیء بفیه یَکْزِمُه کَزْما ، إذا کسره وضم فمه علیه. 

وقیل : هو البخل ، من قولهم : هو أَکْزَمُ البنان : أی قصیرها ، کما یقال : جعد الکفّ. 

وقیل : هو أن یرید الرجل المعروف أو الصّدقة ولا یقدر علی دینار ولا درهم. 

ومنه حدیث علیّ فی صفة النبی صلی الله علیه وسلم «لم یکن بالکَزِّ ولا المُنْکَزِم» فالکَزُّ : المعبّس فی وجوه السائلین ، والمُنْکَزِم : الصغیر الکفّ ، الصغیر القدم. 

(ه) ومنه حدیث عون بن عبد الله «وذکر رجلا یذمّ فقال : إن أفیض فی خیر کَزَم وضعف واستسلم» أی إن تکلّم الناس فی خیر سکت فلم یفض معهم فیه ، کأنه ضمّ فاه فلم ینطق. 
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1- فی الأصل : «إذا طال وقصر» وفی اللسان : «یقال : أکری الشیء ، یکری : إذا طال وقصر» وما أثبتّ من ا ، والهروی.

2- انظر القاموس (سلل).





(باب الکاف مع السین) 


کسب

(کسب) فیه «أطیب ما یأکل الرّجل من کَسْبِه ، وولده من کَسْبِه» إنما جعل الولد کَسْباً لأنّ الوالد طلبه وسعی فی تحصیله.

والکَسْب : الطّلب ، والسّعی فی طلب الرزق والمعیشة. وأراد بالطّیّب هاهنا الحلال. 

ونفقة الوالدین علی الولد واجبة إذا کانا محتاجین ، عاجزین عن السّعی ، عند الشافعی ، وغیره لا یشترط ذلک. 

وفی حدیث خدیجة «إنک لتصل الرّحم ، وتحمل الکلّ وتُکْسِبُ المعدوم» یقال : کَسَبْتُ مالا وکَسَبْتُ زیدا مالا ، وأَکْسَبْتُ زیدا مالا : أی أعنته علی کَسْبِه ، أو جعلته یَکْسِبُه.

فإن کان ذلک من الأوّل ، فترید أنک تصل إلی کلّ معدوم وتناله فلا یتعذر لعبده علیک. 

وإن جعلته متعدّیا إلی اثنین ، فترید أنّک تعطی الناس الشیء المعدوم عندهم وتوصله إلیهم.

وهذا أولی القولین ؛ لأنه أشبه بما قبله فی باب التّفضّل والإنعام ، إذ لا إنعام فی أن یَکْسِب هو لنفسه مالا کان معدوما عنده ، وإنما الإنعام أن یولیه غیره. وباب الحظّ والسّعادة فی الاکْتِساب غیر باب التّفضّل والإنعام. 

وفیه «أنه نهی عن کَسْب الإماء» هکذا جاء مطلقا فی روایة أبی هریرة. 

وفی روایة رافع بن خدیج مقیّدا «حتی یعلم من أین هو». 

وفی روایة أخری «إلّا ما عملت بیدها». 

ووجه الإطلاق أنه کان لأهل مکة والمدینة إماء ، علیهنّ ضرائب یخدمن الناس ، ویأخذن أجورهنّ ، ویؤدّین ضرائبهنّ ، ومن تکون متبذّلة خارجة داخلة وعلیها ضریبة فلا تؤمن أن تبدو منها زلّة ، إمّا للاستزادة فی المعاش ، وإمّا لشهوة تغلب ، أو لغیر ذلک ، والمعصوم قلیل ، فنهی عن کَسْبِهنّ مطلقا تنزّها عنه.
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هذا إذا کان للأمة وجه معلوم تَکْسِب منه ، فکیف إذا لم یکن لها وجه معلوم؟ 


کست

(کست) (س) فی حدیث غسل الحیض «نبذة من کُسْتِ أظفار» هو القسط الهندی ، عقّار معروف. 

وفی روایة «کسط» بالطّاء ، وهو هو. والکاف والقاف یبدل أحدهما من الآخر. 


کسح

(کسح) (ه) فی حدیث ابن عمر «وسئل عن مال الصّدقة فقال : إنها شرّ مال ، إنّما هی مال الکُسْحَان والعوران» هی جمع الأَکْسَح ، وهو المقعد. 

وقیل : الکَسَح : داء یأخذ فی الأوراک فتضعف له الرجل. وقد کَسِحَ الرجل کَسَحاً إذا ثقلت إحدی رجلیه فی المشی ، فإذا مشی کأنه یَکْسَحُ الأرض ، أی یکنسها. 

(س) ومنه حدیث قتادة «فی قوله تعالی : «وَلَوْ نَشاءُ لَمَسَخْناهُمْ عَلی مَکانَتِهِمْ» أی جعلناهم کُسْحاً» یعنی مقعدین ، جمع أَکْسَح ، کأحمر وحمر. 


کسر

(کسر) (ه) فی حدیث أم معبد «فنظر إلی شاة فی کَسْر الخیمة» أی جانبها ، ولکلّ بیت کَسْرَانِ ، عن یمین وشمال ، وتفتح الکاف وتُکْسَر.

(س) وفی حدیث الأضاحی «لا یجوز فیها الکَسِیرُ البیّنة الکَسْر» أی المُنْکَسِرة الرّجل التی لا تقدر علی المشی ، فعیل بمعنی مفعول. 

(س) وفی حدیث عمر «لا یزال أحدهم کَاسِرا وساده عند امرأة مغزیة یتحدّث إلیها» أی یثنی وساده عندها ویتّکیء علیه ویأخذ معها فی الحدیث. والمغزیة : التی قد غزا زوجها. 

(س) ومنه حدیث النّعمان «کأنها جناح عقاب کاسِر» هی الّتی تَکْسِر جناحیها وتضمّها إذا أرادت السّقوط. 

وفی حدیث عمر «قال سعد بن الأخرم : أتیته وهو یطعم الناس من کُسُور إبل» أی أعضائها ، واحدها : کَسْر ، بالفتح والکسر.

وقیل : هو العظم الذی لیس علیه کبیر لحم. 

وقیل : إنّما یقال له ذلک إذا کان مَکْسُورا.

ص: 172








[ه] ومنه حدیثه الآخر «فدعا بخبز یابس وأَکْسَارِ بعیر» أَکْسَار : جمع قلّة للکَسْر ، وکُسُور : جمع کثرة. 

(ه) وفیه «العجین قد انْکَسَرَ» أی لان واختمر. وکلّ شیء فتر فقد انْکَسَر. یرید أنّه صلح لأن یخبز. 

ومنه الحدیث «بسوط مَکْسُور» أی لیّن ضعیف. 

وفیه ذکر «کِسْرَی» کثیرا ، وهو بکسر الکاف وفتحها : لقب ملوک الفرس ، والنّسب إلیه : کِسْرَوِیٌ ، وکِسْرَوَانِیٌ ، وقد جاء فی الحدیث. 


کسع

(کسع) (ه) فیه «لیس فی الکُسْعَة صدقة» الکُسْعَة بالضم : الحمیر. وقیل : الرّقیق ، من الکَسْع : وهو ضرب الدّبر. 

وفی حدیث الحدیبیة «وعلیّ یَکْسَعُها بقائم السّیف» أی یضربها من أسفل. 

(ه) ومنه حدیث زید بن أرقم «أنّ رجلا کَسَعَ رجلا من الأنصار» أی ضرب دبره بیده. 

(ه س) ومنه حدیث طلحة یوم أحد «فضربت عرقوب فرسه فاکْتَسَعَتْ (1) به» أی سقطت من ناحیة مؤخّرها ورمت به. 

(س) ومنه حدیث ابن عمر «فلمّا تَکَسَّعوا فیها» أی تأخّروا عن جوابها ولم یردّوه. 

وفی حدیث طلحة وأمر عثمان «قال : ندمت ندامة الکُسَعِیّ ، الّلهمّ خذ منّی لعثمان حتی ترضی» الکُسَعِیُ : اسمه محارب بن قیس ، من بنی کُسَیْعة ، أو بنی الکُسَع : بطن من حمیر (2) ، یضرب به المثل فی النّدامة ، وذلک أنّه أصاب نبعة ، فاتخذ منها قوسا. وکان رامیا مجیدا 
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1- روایة الهروی : «فأضرب عرقوب فرسه حتی اکتسعت».

2- جاء فی القاموس (کسع): «وکصرد : حیّ بالیمن ، أو من بنی ثعلبة بن سعد بن قیس عیلان. ومنه غامد بن الحارث الکسعیّ الذی اتخذ قوسا وخمسة أسهم ... الخ».




لا یکاد یخطیء ، فرمی عنها عیرا لیلا فنفذ السهم منه ووقع فی حجر فأوری نارا ، فظنّه لم یصب فکسر القوس. 

وقیل : قطع إصبعه ظنّا منه أنه قد أخطأ ، فلمّا أصبح رأی العیر مجدّلا فندم ، فضرب به المثل.


کسف

(کسف) (ه) قد تکرر فی الحدیث ذکر «الکُسوف والخسوف ، للشمس والقمر» فرواه جماعة فیهما بالکاف ، ورواه جماعة فیهما بالخاء ، ورواه جماعة فی الشمس بالکاف وفی القمر بالخاء ، وکلّهم رووا أنّهما آیتان من آیات الله ، لا یَنْکَسِفَان لموت أحد ، ولا لحیاته. والکثیر فی اللّغة - وهو اختیار الفرّاء - أن یکون الکُسُوف للشمس ، والخسوف للقمر. یقال : کَسَفت الشمس ، وکَسَفَها الله وانْکَسَفَتْ. وخسف القمر وخسفه الله وانخسف. 

وقد تقدّم فی الخاء أبسط من هذا. 

وفیه «أنه جاء بثریدة کِسَف» أی خبز مکسّر ، وهی جمع کِسْفَة. والکِسْف والکِسْفة : القطعة من الشیء. 

(س) ومنه حدیث أبی الدّرداء «قال بعضهم : رأیته وعلیه کِساف» أی قطعة ثوب ، وکأنها جمع کِسْفَة أو کِسْف. 

(س) وفیه «أنّ صفوان کَسَف عرقوب راحلته» أی قطعة بالسّیف.


کسس

(کسس) فی حدیث معاویة «تیاسروا عن کَسْکَسَة بکر» یعنی إبدالهم السّین من کاف الخطاب. یقولون : أبوس وأمّس : أی أبوک وأمّک. 

وقیل : هو خاصّ بمخاطبة المؤنّث. ومنهم من یدع الکاف بحالها ویزید بعدها سینا فی الوقف ، فیقول : مررت بکس أی بک. 


کسل

(کسل) (ه) فیه «لیس فی الإِکْسَال إلّا الطّهور» أَکْسَل الرجل : إذا جامع ثم أدرکه فتور فلم ینزل. ومعناه صار ذا کَسل. 

وفی کتاب «العین» : کَسِل الفحل إذا فتر عن الضّراب. وأنشد (1) :
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1- للعجاج ، کما فی اللسان.




أإن کَسِلْتُ والحصان یَکْسَلُ (1) 

ومعنی الحدیث : لیس فی الإِکْسَال غسل ، وإنما فیه الوضوء. 

وهذا علی مذهب من رأی أنّ الغسل لا یجب إلّا من الإنزال ، وهو منسوخ. 

والطّهور هاهنا یروی بالفتح ، ویراد به التّطهّر. 

وقد أثبت سیبویه الطّهور والوضوء والوقود ، بالفتح ، فی المصادر. 


کسا

(کسا) (ه) فیه «ونساء کاسِیَات عاریات» یقال : کَسِیَ ، بکسر السین ، یَکْسَی ، فهو کاسٍ : أی صار ذا کُسْوة. 

ومنه قوله (2) :

واقعد فإنّک أنت الطاعم الکاسِی 

ویجوز أن یکون فاعلا بمعنی مفعول ، من کَسَا یَکْسُو ، ک (ماءٍ دافِقٍ). 

ومعنی الحدیث : إنهنّ کاسِیات من نعم الله ، عاریات من الشّکر.

وقیل : هو أن یکشفن بعض جسدهنّ ویسدلن الخمر من ورائهنّ ، فهنّ کاسِیات کعاریات.

وقیل : أراد أنهنّ یلبسن ثیابا رقاقا یصفن ما تحتها من أجسامهنّ ، فهنّ کاسِیات فی الظاهر عاریات فی المعنی. 


(باب الکاف مع الشین) 


کشح

(کشح) (ه) فیه «أفضل الصّدقة علی ذی الرّحم الکَاشِح» الکاشِح : العدوّ الذی یضمر عداوته ویطوی علیها کَشْحَه : أی باطنه. والکَشْح : الخصر ، أو الذی یطوی عنک کَشْحَه ولا یألفک. 
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1- فی الأصل : «مکسل» وأثبت ما فی ا ، واللسان. والضبط منه. وضبط فی ا : «یکسل» والفعل من باب «تعب» کما فی المصباح.

2- هو الحطیئة. دیوانه 284. وصدر البیت : * دع المکارم ل ترحل لبغیها *




وفی حدیث سعد «إن أمیرکم هذا لأهضم الکَشْحَین» أی دقیق الخصرین.


کشر

(کشر) (س) فی حدیث أبی الدّرداء «إنّا لَنَکْشِرُ فی وجوه أقوام» الکَشْر : ظهور الأسنان للضّحک. وکاشَرَه : إذا ضحک فی وجهه وباسطه. والاسم الکِشْرة ، کالعشرة. وقد تکرر فی الحدیث.


کشش

(کشش) فیه «کانت حیّة تخرج من الکعبة لا یدنو منها أحد إلا کَشَّت وفتحت فاها» کشِیش الأفعی : صوت جلدها إذا تحرّکت. وقد کَشَّت تَکِشُ. ولیس صوت فمها ، فإنّ ذلک فحیحها. 

ومنه حدیث علیّ «کأنی أنظر إلیکم تَکِشُّون کَشِیشَ الضّباب». 

وحکی الجوهریّ (1) : «إذا بلغ الذّکر من الإبل الهدیر فأوّله الکَشِیش ، وقد کَشَ یَکِشُ». 


کشط

(کشط) فی حدیث الاستسقاء «فتَکَشَّط السّحاب» أی تقطّع وتفرّق. والکَشْط والقشط سواء فی الرّفع والإزالة والقلع والکشف. 


کشف

(کشف) (ه) فیه «لو تَکَاشَفْتُم ما تدافنتم» أی لو علم بعضکم سریرة بعض لاستثقل تشییع جنازته ودفنه.

(س) وفی حدیث أبی الطّفیل «أنه عرض له شابّ أحمر أَکْشَفُ» الأَکْشَف : الذی تنبت له شعرات فی قصاص ناصیته ثائرة ، لا تکاد تسترسل ، والعرب تتشاءم به. 

وفی قصید کعب : 

زالوا فما زال أنکاس ولا کُشُفٌ 

الکُشُفُ : جمع أَکْشَف. وهو الذی لا ترس معه ، کأنه مِنُکَشِف غیر مستور. 


کشکش

(کشکش) (س) فی حدیث معاویة «تیاسروا عن کَشْکَشَةِ تمیم» أی إبدالهم الشین من کاف الخطاب مع المؤنث ، فیقولون : أبوش وأمّش. وربما زادوا علی الکاف شینا فی الوقف ، فقالوا : مررت بکش ، کما تفعل بکر بالسین ، وقد تقدّم. 
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1- عن الأصمعیّ.





کشی

(کشی) (ه) فی حدیث عمر (1) «أنه وضع یده فی کُشْیَةِ ضبّ وقال : إنّ نبیّ الله لم یحرّمه ، ولکن قذره» الکُشْیَة : شحم بطن الضّبّ. والجمع : کُشًی. ووضع الید فیه کنایة عن الأکل منه. 

هکذا رواه القتیبی فی حدیث عمر. 

والذی جاء فی «غریب الحربی» عن مجاهد «أنّ رجلا أهدی للنبیّ صلی الله علیه وسلم ضبّا فقذره ، فوضع یده فی کُشْیَتَیِ الضّبّ». ولعله حدیث آخر. 


(باب الکاف مع الظاء) 


کظظ

(کظظ) (ه) فی حدیث رقیقة «فاکْتَظَّ الوادی بثجیجه» أی امتلأ بالمطر والسّیل. 

ویروی «کَظَّ الوادی بثجیجه». 

ومنه حدیث عتبة بن غزوان فی ذکر باب الجنة «ولیأتینّ علیه یوم وهو کَظِیظ» أی ممتلیء. والکَظِیظ : الزّحام. 

ومنه حدیث ابن عمر «أهدی له إنسان جوارش ، فقال : إذا کَظَّک الطّعام أخذت منه» أی [إذا](2) امتلأت منه وأثقلک. 

ومنه حدیث الحسن «قال له إنسان : إن شبعت کَظَّنی ، وإن جعت أضعفنی». 

(س) وحدیث النّخعیّ «الأَکِظَّةُ علی الأَکِظَّةِ مسمنة مکسلة مسقمة» الأَکِظَّة : جمع الکِظة ، وهی ما یعتری الممتلیء من الطّعام : أی أنها تسمن وتکسل وتسقم. 

(ه) ومنه حدیث الحسن ، وذکر الموت فقال : «کَظٌّ لیس کالکَظِّ» أی همّ یملأ الجوف ، لیس کسائر الهموم ، ولکنّه أشدّ.



کظم

(کظم) (س) فیه «أنه أتی کِظَامَةَ قوم فتوضّأ منها» الکِظَامة : کالقناة ، وجمعها : 
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1- الذی فی الهروی : «فی حدیث ابن عمر ، رضی الله عنهما».

2- تکملة من : ا ، واللسان.




کَظَائِم. وهی آبار تحفر فی الأرض متناسقة ، ویخرق بعضها إلی بعض تحت الأرض ، فتجتمع میاهها جاریة ، ثم تخرج عند منتهاها فتسیح علی وجه الأرض. وقیل : الکِظَامة : السّقایة.

(س) ومنه حدیث عبد الله بن عمرو «إذا رأیت مکّة قد بعجت کَظَائِمَ» أی حفرت قنوات. 

(س) ومنه الحدیث «أنه أتی کِظَامَةَ قوم فبال» وقیل : أراد بالکِظَامة فی هذا الحدیث : الکناسة. 

وفیه «من کَظَمَ غیظا فله کذا وکذا» کَظْم الغیظ : تجرّعه واحتمال سببه والصّبر علیه. 

(س) ومنه الحدیث «إذا تثاءب أحدکم فَلْیَکْظِمْ ما استطاع» أی لیحبسه مهما أمکنه. 

(س) ومنه حدیث عبد المطّلب «له فخر یَکْظِم علیه» أی لا یبدیه ویظهره ، وهو حسبه. 

وفی حدیث علیّ «لعلّ الله یصلح أمر هذه الأمّة ولا یؤخذ بأَکْظَامِها» هی جمع : کَظَم ، بالتحریک ، وهو مخرج النّفس من الحلق. 

(س) ومنه حدیث النّخعیّ «له التّوبة ما لم یؤخذ بکَظَمِه» أی عند خروج نفسه وانقطاع نفسه. 

وفی الحدیث ذکر «کاظِمَة» هو اسم موضع. وقیل : بئر عرف الموضع بها. 


(باب الکاف مع العین) 


کعب

(کعب) (س) فی حدیث الإزار «ما کان أسفل من الکَعْبَین ففی النّار» الکَعْبَان : العظمان النائتان عند مفصل السّاق والقدم عن الجنبین. 

وذهب قوم إلی أنهما العظمان اللذان فی ظهر القدم ، وهو مذهب الشّیعة.
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ومنه قول یحیی بن الحارث «رأیت القتلی یوم زید بن علیّ فرأیت الکِعَاب فی وسط القدم». 

وفی حدیث عائشة «إن کان لیهدی لنا القناع فیه کَعْبٌ من إهالة ، فنفرح به» أی قطعة من السّمن والدّهن. 

(س) ومنه حدیث عمرو بن معدیکرب «أتونی بقوس وکَعْبٍ وثور» أی قطعة من سمن. 

(ه) وفی حدیث قیلة «والله لا یزال کَعْبُکِ عالیا» هو دعاء لها بالشّرف والعلوّ. والأصل فیه کَعْب القناة ، وهو أنبوبها وما بین کلّ عقدتین منها کَعْب. وکلّ شیء علا وارتفع فهو کَعْب. ومنه سمّیت الکَعْبَة ، للبیت الحرام. وقیل : سمّیت به لتَکْعِیبها ، أی تربیعها. 

(س) وفیه «أنه کان یکره الضّرب بالکِعَاب» الکِعَاب : فصوص النّرد ، واحدها : کَعْب وکَعْبَة. 

واللّعب بها حرام ، وکرهها عامّة الصحابة. 

وقیل : کان ابن مغفّل یفعله مع امرأته علی غیر قمار. 

وقیل : رخّص فیه ابن المسیّب ، علی غیر قمار أیضا. 

(س) ومنه الحدیث «لا یقلّب کَعَبَاتِها أحد ینتظر ما تجیء به إلّا لم یرح رائحة الجنة» هی جمع سلامة للکَعْبة. 

وفی حدیث أبی هریرة «فجئت فتاة کَعَابٌ علی إحدی رکبتیها» الکَعاب بالفتح : المرأة حین یبدو ثدیها للنّهود ، وهی الکاعِب أیضا ، وجمعها : کَوَاعِبُ.


کعت

(کعت) (س) فیه ذکر «الکُعَیْت» وهو عصفور. وأهل المدینة یسمّونه النّغر. وقیل : هو البلبل. 


کعدب

(کعدب) (س) فی حدیث عمرو مع معاویة «أتیتک وإنّ أمرک کحقّ الکهول ، أو کالکُعْدُبَة» ویروی «الجعدبة» وهی نفّاخة الماء. وقیل : بیت العنکبوت.
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کعع

(کعع) فیه «ما زالت قریش کاعَّةً حتی مات أبو طالب» الکاعَّة : جمع کاعّ ، وهو الجبان. یقال : کَعَ الرجل عن الشیء یَکِعُ کَعّاً فهو کاعٌ ، إذا جبن عنه وأحجم. 

أراد أنهم کانوا یجبنون عن أذی النبی صلی الله علیه وسلم فی حیاة أبی طالب ، فلما مات اجترأوا علیه. 

ویروی بتخفیف العین ، وسیجیء. 


کعکع

(کعکع) (ه) فی حدیث الکسوف «قالوا له : ثم رأیناک تَکَعْکَعْت» أی أحجمت وتأخّرت إلی وراء. وقد تکرر فی الحدیث.


کعم

(کعم) (ه) فیه «أنه نهی عن المُکاعَمَة» هو أن یلثم الرجل صاحبه ، ویضع فمه علی فمه کالتّقبیل. أخذ من کَعْم البعیر ، وهو أن یشدّ فمه إذا هاج. فجعل لثمه إیّاه بمنزلة الکِعام. والمُکَاعَمَة : مفاعلة منه. 

ومنه الحدیث «دخل إخوة یوسف علیهم السلام مصر وقد کَعَموا أفواه إبلهم». 

وحدیث علیّ «فهم بین خائف مقموع ، وساکت مَکْعُوم». 


(باب الکاف مع الفاء) 


کفأ

(کفأ) (ه) فیه «المسلمون تَتَکافَأُ دماؤهم» أی تتساوی فی القصاص والدیات. 

والکُفْءُ : النّظیر والمساوی. ومنه الکَفاءة فی النکاح ، وهو أن یکون الزّوج مساویا للمرأة فی حسبها ودینها ونسبها وبیتها ، وغیر ذلک. 

(ه) ومنه الحدیث «کان لا یقبل الثّناء إلا من مُکافِئ» قال القتیبی : معناه إذا أنعم علی رجل نعمة فکافأه بالثّناء علیه قبل ثناءه ، وإذا أثنی علیه قبل أن ینعم علیه لم یقبلها. 

وقال ابن الأنباری : هذا غلط ، إذ کان أحد لا ینفکّ من إنعام النبی صلی الله علیه وسلم ، لأنّ الله بعثه رحمة للناس کافة ، فلا یخرج منها مُکَافِئ ولا غیر مُکَافِئ. والثّناء علیه فرض لا یتمّ الإسلام إلّا به. وإنما المعنی : لا یقبل الثّناء علیه إلا من رجل یعرف حقیقة
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إسلامه ، ولا یدخل فی جملة المنافقین الذین یقولون بألسنتهم ما لیس فی قلوبهم. 

وقال الأزهری : وفیه قول ثالث ، إلا من مُکافِئ : أی من مقارب (1) غیر مجاوز (2) حدّ مثله ولا مقصّر (3) عمّا رفعه (4) الله إلیه. 

(ه) وفی حدیث العقیقة «عن الغلام شاتان مُکَافِئَتان» یعنی متساویتین فی السّنّ : أی لا یعقّ عنه إلا بمسنّة ، وأقلّه أن یکون جذعا کما یجزئ فی الضحایا. 

وقیل : مُکافِئتان : أی مستویتان أو متقاربتان. واختار الخطّابی الأول. 

واللفظة «مکافِئَتان» بکسر الفاء. یقال : کافَأَه یُکَافِئُه فهو مُکافئه : أی مساویه. 

قال : والمحدّثون یقولون : «مُکافَأَتان» بالفتح ، وأری الفتح أولی لأنه یرید شاتین قد سوّی بینهما ، أو مساوی بینهما. 

وأمّا بالکسر فمعناه أنهما متساویتان ، فیحتاج أن یذکر أیّ شیء ساویا ، وإنما لو قال «مُتَکَافِئَتَان» کان الکسر أولی. 

قال الزمخشری : (5) لا فرق بین المُکَافِئَتین والمُکَافَأَتَین ؛ لأنّ کلّ واحدة إذا کافأت أختها فقد کُوفِئَت ، فهی مُکَافِئة ومُکَافَأَة. 

أو یکون معناه : معادلتان لما یجب فی الزکاة والأضحیة من الأسنان. ویحتمل مع الفتح أن یراد مذبوحتان ، من کافأ الرجل بین بعیرین ، إذا نحر هذا ثم هذا معا من غیر تفریق ، کأنه یرید شاتین یذبحهما فی وقت واحد. 

وفی شعر حسان : 

وروح القدس لیس له کِفَاء (6) 

أی جبریل لیس له نظیر ولا مثل. 
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1- فی الهروی : «من مقارب فی مدحه».

2- فی الهروی : «غیر مجاوز به».

3- فی الهروی : «ولا مقصر به».

4- فی الهروی : «وفّقه».

5- انظر الفائق 2 / 417.

6- دیوانه ص 6 بشرح البرقوقی وصدر البیت : * وجبریل رسول الله فینا *




ومنه الحدیث «فنظر إلیهم فقال : من یُکَافِئُ هؤلاء؟». 

(س) وحدیث الأحنف «لا أقاوم من لا کِفَاءَ له» یعنی الشیطان. ویروی «لا أقاول». 

[ه] وفیه «لا تسأل المرأة طلاق أختها لِتَکْتَفِئَ ما فی إنائها» هو تفتعل ، من کَفَأْتُ القدر ، إذا کببتها لتفرغ ما فیها. یقال : کَفأت الإناء وأَکْفَأْتُه إذا کببته ، وإذا أملته. 

وهذا تمثیل لإمالة الضّرّة حقّ صاحبتها من زوجها إلی نفسها إذا سألت طلاقها. 

(ه) ومنه حدیث الهرّة «أنه کان یُکْفِئ لها الإناء» أی یمیله لتشرب منه بسهولة. 

(س) وحدیث الفرعة «خیر من أن تذبحه یلصق لحمه بوبره ، وتُکْفِئ إناءک وتولّه ناقتک» أی تکبّ إناءک ، لأنه لا یبقی لک لبن تحلبه فیه. 

(س) وحدیث الصّراط «آخر من یمرّ رجل یَتَکَفَّأُ به الصّراط» أی یتمیّل وینقلب. 

ومنه حدیث [دعاء](1) الطعام «غیر مِکْفَئٍ ولا مودّع ربّنا» أی غیر مردود ولا مقلوب. والضّمیر راجع إلی الطّعام. 

وقیل : «مکفیّ» من الکفایة ، فیکون من المعتلّ. یعنی أنّ الله هو المطعم والکافی ، وهو غیر مطعم ولا مکفیّ ، فیکون الضمیر راجعا إلی الله. وقوله «ولا مودّع» أی غیر متروک الطّلب إلیه والرّغبة فیما عنده. 

وأمّا قوله «ربّنا» فیکون علی الأوّل منصوبا علی النّداء المضاف بحذف حرف النّداء ، وعلی الثانی مرفوعا علی الابتداء (2) ، أی ربّنا غیر مکفیّ ولا مودّع. 

ویجوز أن یکون الکلام راجعا إلی الحمد ، کأنه قال : حمدا کثیرا مبارکا فیه ، غیر مکفیّ ولا مودّع ، ولا مستغنی عنه : أی عن الحمد. 
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1- زیادة من : ا ، واللسان.

2- فی اللسان : «علی الابتداء المؤخّر».




وفی حدیث الضحیّة «ثم انْکَفَأَ إلی کبشین أملحین فذبحهما» أی مال ورجع. 

ومنه الحدیث «فأضع السّیف فی بطنه ثم أَنْکَفِئُ علیه». 

وفی حدیث القیامة «وتکون الأرض خبزة واحدة ، یَکْفَؤُها الجبّار بیده کما یَکْفَأُ أحدکم خبزته فی السّفر». 

وفی روایة «یَتَکَفَّؤُها» یرید الخبزة الّتی یصنعها المسافر ویضعها فی الملّة ، فإنها لا تبسط کالرّقاقة ، وإنما تقلب علی الأیدی حتی تستوی.

[ه] وفی صفة مشیه علیه الصلاة والسلام «کان إذا مشی تَکَفَّی تَکَفِّیاً» أی تمایل إلی قدّام ، هکذا روی غیر مهموز ، والأصل الهمز ، وبعضهم یرویه مهموزا ، لأن مصدر تفعّل من الصحیح تفعّل ، کتقدّم تقدّما وتَکَفَّأَ تَکَفُّأً ، والهمزة حرف صحیح. فأما إذا اعتلّ انکسرت عین المستقبل منه ، نحو : تحفّی تحفّیا ، وتسمّی تسمّیا ، فإذا خفّفت الهمزة التحقت بالمعتل ، وصار تَکَفِّیا ، بالکسر. 

(ه) وفی حدیث أبی ذرّ «ولنا عباءتان نُکَافِئ بهما عین الشّمس» أی ندافع ، من المُکَافأة : المقاومة. 

(س) وفی حدیث أم معبد «رأی شاة فی کِفاء البیت» هو شقّة أو شقّتان تخاط إحداهما بالأخری ، ثم تجعل فی مؤخّر البیت ، والجمع : أَکْفِئَة ، کحمار ، وأحمرة. 

(ه) وفی حدیث عمر «أنه انْکَفَأَ لونه عام الرّمادة» أی تغیّر عن حاله. 

(س) ومنه حدیث الأنصاری «ما لی أری لونک مُنْکَفِئاً؟ قال : من الجوع». 

(ه) وفیه «أنّ رجلا اشتری معدنا بمائة شاة متبع ، فقالت له أمّه : إنک اشتریت ثلاثمائة شاة أمّهاتها مائة ، وأولادها مائة ، وکُفْأَتُها مائة» أصل الکُفْأَة فی الإبل : أن تجعل قطعتین یراوح (1) بینهما فی النّتاج. یقال : أعطنی کُفْأَةَ ناقتک وکَفْأَتَهَا : أی نتاجها. وأَکْفَأت إبلی کُفْأَتین ، إذا جعلتها نصفین ینتج کلّ عام نصفها (2) ویترک نصفها ، وهو أفضل النّتاج ، کما یفعل بالأرض للزراعة. 
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ویقال : وهبت له کُفْأَةَ ناقتی : أی وهبت له لبنها وولدها ووبرها سنة. 

قال الأزهری : جعلت کُفأةَ مائة نتاج ، فی کل نتاج مائة ، لأنّ الغنم لا تجعل قطعتین ، ولکن ینزی علیها جمیعا وتحمل جمیعا ، ولو کانت إبلا کانت کُفأة مائة من الإبل خمسین. 

(س) وفی حدیث النابغة «أنه کان یُکْفِئُ فی شعره» الإِکفاء فی الشّعر : أن یخالف بین حرکات الرّویّ رفعا ونصبا وجرّا ، وهو کالإقواء. 


کفت

(کفت) (ه) فیه «اکْفِتُوا صبیانکم» أی ضمّوهم إلیکم. وکلّ من ضممته إلی شیء (1) فقد کَفَتَّه ، یرید عند انتشار الظّلام. 

(ه) ومنه الحدیث «یقول الله للکرام الکاتبین : إذا مرض عبدی فاکتبوا له مثل ما کان یعمل فی صحّته ؛ حتی أعافیه أو أَکْفِتَه» أی أضمّه إلی القبر. 

ومنه «قیل للأرض : کِفات». 

ومنه الحدیث الآخر «حتی أطلقه من وثاقی أو أَکْفِتَه إلیّ». 

ومنه الحدیث «نهینا أن نَکْفِتَ الثّیاب فی الصلاة» أی نضمّها ونجمعها ، من الانتشار ، یرید جمع الثّوب بالیدین عند الرّکوع والسّجود. 

ومنه حدیث الشّعبیّ «أنه کان بظاهر الکوفة فالتفت إلی بیوتها فقال : هذه کِفَاتُ الأحیاء ، ثم التفت إلی المقبرة فقال : وهذه کِفات الأموات» یرید تأویل قوله تعالی «أَلَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ کِفاتاً. أَحْیاءً وَأَمْواتاً». 

(ه) ومنه حدیث عبد الله بن عمرو «صلاة الأوّابین ما بین أن یَنْکَفِت أهل المغرب إلی أن یثوب أهل العشاء» أی ینصرفون إلی منازلهم. 

(ه) وفیه «حبّب إلیّ النساء والطّیب ورزقت الکَفِیتَ» أی ما أَکْفِتُ به معیشتی ، یعنی أضمّها وأصلحها. 
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وقیل : أراد بالکَفِیت القوّة علی الجماع. 

و (1) هو من الحدیث الآخر : 

(ه) الذی یروی «أنه قال : أتانی جبریل بقدر یقال لها الکَفِیت ، فوجدت قوّة أربعین رجلا فی الجماع» ویقال للقدر الصغیرة : کِفْت ، بالکسر (2).

ومنه حدیث جابر «أعطی رسول الله صلی الله علیه وسلم الکَفِیتَ» قیل للحسن : وما الکَفِیتُ؟ قال : البضاع. 


کفح

(کفح) (ه) فیه «أنه قال لحسّان : لا تزال مؤیّدا بروح القدس ما کافَحْتَ عن رسول الله صلی الله علیه وسلم» المُکافَحة : المضاربة والمدافعة تلقاء الوجه. 

ویروی «نافحت» وهو بمعناه. 

(ه) ومنه حدیث جابر «إن الله کلّم أباک کِفاحا» أی مواجهة لیس بینهما حجاب ولا رسول. 

(ه) وفیه «أعطیت محمدا کِفاحا» أی کثیرا من الأشیاء من الدنیا والآخرة. 

(ه) وفی حدیث أبی هریرة «وقیل له : أتقبّل وأنت صائم؟ قال : نعم وأَکْفَحُهَا» أی أتمکّن من تقبیلها وأستوفیه من غیر اختلاس ، من المُکَافَحَة ، وهی مصادفة الوجه للوجه (3). 


کفر

(کفر) (ه س) فیه «ألا لا ترجعنّ بعدی کُفَّاراً یضرب بعضکم رقاب بعض» قیل : أراد لابسی السّلاح. یقال : کَفَرَ فوق درعه ، فهو کافِر ، إذا لبس فوقها ثوبا. کأنه أراد بذلک النّهی عن الحرب.

وقیل : معناه لا تعتقدوا تَکْفِیر النّاس ، کما یفعله الخوارج ، إذا استعرضوا الناس فیُکَفِّرونهم. 

(ه) ومنه الحدیث «من قال لأخیه یا کافِرُ فقد باء به أحدهما» لأنه إمّا أن یصدق علیه أو یکذب ، فإن صدق فهو کافِر ، وإن کذب عاد الکُفْر إلیه بِتَکْفِیره أخاه المسلم. 
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والکُفْر صنفان : أحدهما الکُفْر بأصل الإیمان وهو ضدّه ، والآخر الکُفْر بفرع من فروع الإسلام ، فلا یخرج به عن أصل الإیمان. 

وقیل : الکُفْر علی أربعة أنحاء : کُفْر إنکار ، بألّا یعرف الله أصلا ولا یعترف به. 

وکُفْر جحود ، ککفر إبلیس ، یعرف الله بقلبه ولا یقرّ بلسانه. 

وکُفْر عناد ، وهو أن یعترف بقلبه ویعترف بلسانه ولا یدین به ، حسدا وبغیا ، ککُفْر أبی جهل وأضرابه. 

وکُفْر نفاق ، وهو أن یقرّ بلسانه ولا یعتقد بقلبه. 

قال الهروی : سئل الأزهری عمّن یقول بخلق القرآن : أتسمّیه کافِرا؟ فقال : الذی یقوله کُفْر (1) ، فأعید علیه السّؤال ثلاثا ویقول مثل ما قال ، ثم قال فی الآخر : قد یقول المسلم کُفْراً. 

(س) ومنه حدیث ابن عباس «قیل له : «وَمَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ» قال : هم کَفَرة ، ولیسوا کمن کَفَر بالله والیوم الآخر». 

(س) ومنه حدیثه (2) الآخر «إنّ الأوس والخزرج ذکروا ما کان منهم فی الجاهلیّة ، فثار بعضهم إلی بعض بالسّیوف ، فأنزل الله تعالی «وَکَیْفَ تَکْفُرُونَ وَأَنْتُمْ تُتْلی عَلَیْکُمْ آیاتُ اللهِ وَفِیکُمْ رَسُولُهُ» ولم یکن ذلک علی الکُفر بالله ، ولکن علی تغطیتهم ما کانوا علیه من الألفة والمودّة. 

ومنه حدیث ابن مسعود «إذا قال الرجل للرّجل : أنت لی عدوّ ، فقد کَفَرَ أحدهما بالإسلام» أراد کُفْر نعمته ، لأنّ الله ألّف بین قلوبهم فأصبحوا بنعمته إخوانا ، فمن لم یعرفها فقد کَفَرَها. 

ومنه الحدیث «من ترک قتل الحیّات خشیة النار فقد کَفَرَ» أی کفَر النّعمة. وکذلک : 

(ه) الحدیث الآخر «من أتی حائضا فقد کَفَرَ». 

وحدیث الأنواء «إنّ الله ینزل الغیث فیصبح قوم به کافِرین ، یقولون : مطرنا بنوء کذا وکذا» أی کافِرین بذلک دون غیره ، حیث ینسبون المطر إلی النّوء دون الله. 
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(س) ومنه الحدیث «فرأیت أکثر أهلها (1) النّساء ، لکُفْرِهِنَ. قیل : أیَکْفُرْن بالله؟ قال : لا ، ولکن یَکْفُرْنَ الإحسان ، ویَکْفُرْن العشیر» أی یجحدن إحسان أزواجهنّ. 

والحدیث الآخر «سباب المسلم فسوق وقتاله کُفْر». 

(س) «ومن رغب عن أبیه فقد کَفَرَ». 

(س) «ومن ترک الرّمی فنعمة کَفَرَها». 

وأحادیث من هذا النوع کثیرة. 

وأصل الکُفْر : تغطیة الشیء تغطیة تستهلکه. 

(س) وفی حدیث الرّدّة «وکَفَرَ من کَفَرَ من العرب» أصحاب الردّة کانوا صنفین : صنف ارتدّوا عن الدّین ، وکانوا طائفتین : إحداهما أصحاب مسیلمة والأسود العنسیّ الذین آمنوا بنبوّتهما ، والأخری طائفة ارتدّوا عن الإسلام ، وعادوا إلی ما کانوا علیه فی الجاهلیة ، وهؤلاء اتّفقت الصحابة علی قتالهم وسبیهم ، واستولد علیّ من سبیهم أمّ محمد ابن الحنفیّة ، ثم لم ینقرض عصر الصّحابة حتی أجمعوا علی أنّ المرتدّ لا یسبی. 

والصّنف الثانی من أهل الرّدّة لم یرتدّوا عن الإیمان ولکن أنکروا فرض الزکاة ، وزعموا أن الخطاب فی قوله تعالی : «خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَةً» خاصّ بزمن النبی علیه الصلاة والسلام ، ولذلک اشتبه علی عمر قتالهم ؛ لإقرارهم بالتّوحید والصلاة. وثبت أبو بکر علی قتالهم لمنع الزکاة فتابعه الصحابة علی ذلک ؛ لأنهم کانوا قریبی العهد بزمان یقع فیه التّبدیل والنّسخ ، فلم یقرّوا علی ذلک. وهؤلاء کانوا أهل بغی ، فأضیفوا إلی أهل الرّدّة حیث کانوا فی زمانهم ، فانسحب علیهم اسمها ، فأمّا ما بعد ذلک ، فمن أنکر فرضیّة أحد أرکان الإسلام کان کافِرا بالإجماع. 

ومنه الحدیث «لا تُکَفِّر أهل قبلتک» أی لا تدعهم کُفَّارا ، أو لا تجعلهم کُفَّاراً بقولک وزعمک. 

ومنه حدیث عمر «ألا لا تضربوا المسلمین فتذلّوهم ، ولا تمنعوهم حقّهم فتُکَفِّرُوهم» لأنهم ربّما ارتدّوا إذا منعوا عن الحقّ. 
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(س) وفی حدیث سعید «تمتّعنا مع رسول الله صلی الله علیه وسلم ومعاویة کافِرٌ بالعرش» أی قبل إسلامه. 

والعرش : بیوت مکة. 

وقیل : معناه أنه مقیم مختبئ بمکة ، لأنّ التّمتّع کان فی حجّة الوداع بعد فتح مکة ، ومعاویة أسلم عام الفتح. 

وقیل : هو من التَّکْفِیر : الذّل والخضوع. 

(س) وفی حدیث عبد الملک «کتب إلی الحجّاج : من أقرّ بالکُفْرِ فخلّ سبیله» أی بکُفْر من خالف بنی مروان وخرج علیهم.

ومنه حدیث الحجاج «عرض علیه رجل من بنی تمیم لیقتله فقال : إنی لأری رجلا لا یقرّ الیوم بالکُفْر ، فقال : عن دمی تخدعنی! إنی أَکْفَرُ من حمار» حمار : رجل کان فی الزمان الأوّل ، کَفَرَ بعد الإیمان ، وانتقل إلی عبادة الأوثان ، فصار مثلا.

(ه) وفی حدیث القنوت «واجعل قلوبهم کقلوب نساء کَوَافِرَ» الکَوَافِر : جمع کافِرة یعنی فی التّعادی والاختلاف. والنّساء أضعف قلوبا من الرّجال ، لا سیّما إذا کنّ کَوَافِرَ.

(ه) وفی حدیث الخدریّ «إذا أصبح ابن آدم فإنّ الأعضاء کلّها تُکَفِّر للّسان (1)» أی تذلّ وتخضع (2). 

والتَّکْفیر : هو أن ینحنی الإنسان ویطأطئ رأسه قریبا من الرّکوع ، کما یفعل من یرید تعظیم صاحبه. 

(س) ومنه حدیث عمرو بن أمیّة والنّجاشی «رأی الحبشة یدخلون من خوخة مُکَفِّرِین ، فولّاه ظهره ودخل». 

(س) ومنه حدیث أبی معشر «أنه کان یکره التَّکْفِیر فی الصلاة» وهو الانحناء الکثیر فی حالة القیام قبل الرکوع. 

وفی حدیث قضاء الصلاة «کَفَّارَتُها أن تصلّیها إذا ذکرتها».
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وفی روایة «لا کَفّارَة لها إلّا ذلک». 

قد تکرر ذکر «الکَفَّارةِ» فی الحدیث اسما وفعلا مفردا وجمعا. وهی عبارة عن الفعلة والخصلة الّتی من شأنها أن تُکَفِّر الخطیئة : أی تسترها وتمحوها. وهی فعّالة للمبالغة ، کقتّالة وضرّابة ، وهی من الصّفات الغالبة فی باب الاسمیّة. 

ومعنی حدیث قضاء الصّلاة أنه لا یلزمه فی ترکها غیر قضائها ؛ من غرم أو صدقة أو غیر ذلک ، کما یلزم المفطر فی رمضان من غیر عذر ، والمحرم إذا ترک شیئا من نسکه ، فإنه تجب علیهما الفدیة. 

(ه) ومنه الحدیث «المؤمن مُکَفَّر» أی مرزّأ فی نفسه وماله ؛ لتُکَفَّر خطایاه. 

وفیه «لا تسکن الکُفُورَ ، فإن ساکن الکُفُور کساکن القبور» قال الحربی : الکُفُور : ما بعد من الأرض عن الناس ، فلا یمرّ به أحد ، وأهل الکُفُور عند أهل المدن ، کالأموات عند الأحیاء ، فکأنّهم فی القبور. وأهل الشّام یسمّون القریة الکَفْر.

ومنه الحدیث «عرض علی رسول الله صلی الله علیه وسلم ما هو مفتوح علی أمّته من بعده کَفْراً کَفْراً ، فسرّ بذلک» أی قریة قریة. 

ومنه حدیث أبی هریرة «لتخرجنّکم الرّوم منها کَفْراً کَفْراً». 

(ه) ومنه حدیث معاویة «أهل الکُفُورِ هم أهل القبور» أی هم بمنزلة الموتی لا یشاهدون الأمصار والجمع والجماعات. 

وفیه «أنه کان اسم کنانة النبیّ علیه الصلاة والسلام الکَافُور» تشبیها بغلاف الطّلع وأکمام الفواکه ، لأنها تسترها ، وهی فیها کالسّهام فی الکنانة.

وفی حدیث الحسن «هو الطّبّیع فی کُفُرَّاه» الطّبّیع : لبّ الطّلع ، وکُفُرَّاهُ - بالضّم وتشدید الراء وفتح الفاء وضمّها مقصور : هو وعاء الطّلع وقشره الأعلی ، وکذلک کافُورُه.

وقیل : هو الطّلع حین ینشقّ. ویشهد للأوّل قوله فی الحدیث : «قشر الکُفُرَّی». 


کفف

(کفف) - فی حدیث الصدقة «کأنما یضعها فی کَفِ الرحمن» هو کنایة عن محلّ قبول الصّدقة ، فکأن المتصدّق قد وضع صدقته فی محلّ القبول والإثابة ، وإلّا فلا
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کَفَ لله ولا جارحة ، تعالی الله عمّا یقول المشبّهون علوّا کبیرا. 

ومنه حدیث عمر «إنّ الله إن شاء أدخل [خلقه](1) الجنة بکَفٍ واحدة ، فقال النبی صلی الله علیه وسلم : صدق عمر». 

وقد تکرّر ذکر «الکَفِ والحفنة والید» فی الحدیث ، وکلّها تمثیل من غیر تشبیه. 

(س) ومنه الحدیث «یتصدّق بجمیع ماله ثم یقعد یَسْتَکِفُ الناس» یقال : اسْتَکَفَ وتَکَفَّفَ : إذا أخذ ببطن کَفِّه ، أو سأل کَفّاً من الطّعام أو ما یَکُفُ الجوع. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه قال لسعد : خیر من أن تترکهم عالة یَتَکَفَّفُون الناس» أی یمدّون أَکُفَّهم إلیهم یسألونهم.

(ه) ومنه حدیث الرؤیا «کأن ظلّة تنطف عسلا وسمنا ، وکأنّ الناس یَتَکَفَّفُونه».

(س) وفیه «المنفق علی الخیل کالمُسْتَکِفّ بالصّدقة» أی الباسط یده یعطیها ، من قولهم : اسْتَکَفَ به الناس ، إذا أحدقوا به ، واسْتَکَفُّوا حوله ینظرون إلیه ، وهو من کَفاف الثوب ، وهی طرّته وحواشیه وأطرافه ، أو من الکِفَّة بالکسر ، وهو ما استدار ککِفَّة المیزان. 

(ه) ومنه حدیث رقیقة «واسْتَکَفُّوا (2) جنابی عبد المطّلب» أی أحاطوا به واجتمعوا حوله. 

(س) وفیه «أمرت ألّا أَکُفَ شعرا ولا ثوبا» یعنی فی الصلاة.

یحتمل أن یکون بمعنی المنع : أی لا أمنعهما من الاسترسال حال السّجود لیقعا علی الأرض. 

ویحتمل أن یکون بمعنی الجمع : أی لا یجمعهما ویضمّهما. 

ومنه الحدیث «المؤمن ، أخو المؤمن یَکُفُ علیه ضیعته» أی یجمع علیه معیشته ویضمّها إلیه. 
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1- ساقط من : ا.

2- فی ا ، واللسان : «فاستکفّوا» والمثبت فی الأصل ، والفائق 2 / 314.




ومنه الحدیث «یَکُفُ ماء وجهه» أی یصونه ویجمعه عن بذل السّؤال. وأصله المنع. 

ومنه حدیث أم سلمة «کُفِّی رأسی» أی اجمعیه وضمّی أطرافه.

وفی روایة «کُفِّی عن رأسی» أی دعیه واترکی مشطه. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفیه «إنّ بیننا وبینکم عیبة مَکْفُوفة» أی مشرجة علی ما فیها مقفلة ، ضربها مثلا للصّدور ، وأنّها نقیّة من الغلّ والغشّ فیما اتّفقوا علیه من الصّلح والهدنة. 

وقیل : معناه أن یکون الشّرّ بینهم مَکْفُوفا ، کما تُکَفُ العیبة علی ما فیها من المتاع ، یرید أنّ الذّحول التی کانت بینهم اصطلحوا علی ألّا ینشروها ، فکأنّهم قد جعلوها فی وعاء وأشرجوا علیه.

(س) وفی حدیث عمر «وددت أنّی سلمت من الخلافة کَفَافاً ، لا علیّ ولا لی» الکَفَاف : هو الذی لا یفضل عن الشیء ، ویکون بقدر الحاجة إلیه. وهو نصب علی الحال. 

وقیل : أراد به مَکْفُوفا عنّی شرّها. 

وقیل : معناه ألّا تنال منّی ولا أنال منها : أی تَکُفُ عنّی وأَکُفُ عنها. 

(ه) ومنه حدیث الحسن «ابدأ بمن تعول ولا تلام علی کَفَاف» أی إذا لم یکن عندک کَفَاف لم تلم علی ألّا تعطی أحدا.

(س) وفیه «لا ألبس القمیص المُکَفَّف بالحریر» أی الذی عمل علی ذیله وأکمامه وجیبه کَفَاف من حریر. وکُفَّة کلّ شیء بالضم : طرّته وحاشیته. وکلّ مستطیل : کُفَّة ، کَکُفَّةِ الثّوب. وکلّ مستدیر : کِفَّة ، بالکسر ، کَکِفَّة المیزان. 

(س) ومنه حدیث علیّ یصف السّحاب «والتمع برقه فی کُفَفِه» أی فی حواشیه. 

وحدیثه الآخر «إذا غشیکم اللّیل فاجعلوا الرّماح کُفَّة» أی فی حواشی العسکر وأطرافه. 

(س) ومنه حدیث الحسن «قال له رجل : إنّ برجلی شقاقا ، فقال : اکْفُفْه بخرقة» أی اعصبه بها ، واجعلها حوله.
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(س) وفی حدیث عطاء «الکِفَّة والشّبکة أمرهما واحد» الکِفَّة بالکسر : حبالة الصّائد.

(س) وفی حدیث الزبیر «فتلقّاه رسول الله صلی الله علیه وسلم کَفَّةَ کَفَّةَ» أی مواجهة ، کأنّ کلّ واحد منهما قد کَفَ صاحبه عن مجاوزته إلی غیره : أی منعه. والکَفَّةُ : المرّة من الکَفِ. وهما مبنیّان علی الفتح. 


کفل

(کفل) - فیه «أنا وکافِلُ الیتیم کهاتین فی الجنّة ، له ولغیره» الکَافِل : القائم بأمر الیتیم المربّی له ، وهو من الکَفِیل : الضّمین.

والضّمیر فی «له» و «لغیره» راجع إلی الکَافِل : أی أنّ الیتیم سواء کان لِلْکَافِل من ذوی رحمه وأنسابه ، أو کان أجنبیّا لغیره ، تَکَفَّلَ به. 

وقوله «کهاتین» إشارة إلی أصبعیه السّبّابة والوسطی. 

(ه) ومنه الحدیث «الرّابّ کافِلٌ» الرّابّ : زوج أمّ الیتیم ؛ لأنه یَکْفُلُ تربیته ویقوم بأمره مع أمّه.

(ه) ومنه حدیث وفد هوازن «وأنت خیر المَکْفُولِین» یعنی رسول الله صلی الله علیه وسلم : أی خیر من کُفِلَ فی صغره ، وأرضع وربّی حتّی نشأ ، وکان مسترضعا فی بنی سعد بن بکر. 

(ه) وفی حدیث الجمعة «له کِفْلَان من الأجر» الکِفْل بالکسر : الحظّ والنّصیب. 

(ه) وفی حدیث مجیء المستضعفین بمکة «وعیّاش بن أبی ربیعة وسلمة بن هشام مُتَکَفِّلان علی بعیر» یقال : تَکَفَّلْت البعیر وأَکْفَلْتُه : إذا أدرت حول سنامه کساء ثم رکبته ، وذلک الکساء : الکِفْل ، بالکسر. 

ومنه حدیث جابر «وعمدنا إلی أعظم کِفْل». 

ومنه حدیث أبی رافع «قال : ذلک کِفْل الشّیطان» یعنی مقعده. 

(ه) وحدیث النّخعیّ «أنه کره الشّرب من ثلمة القدح ، وقال : إنها کِفْلُ الشیطان» أراد أنّ الثّلمة مرکب الشّیطان ؛ لما یکون علیها من الأوساخ.
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(س) وفی حدیث ابن مسعود «ذکر فتنة فقال : إنّی کائن فیها کالکِفْل ، آخذ ما أعرف وأترک ما أنکر» قیل : هو الذی یکون فی آخر الحرب همّته الفرار. 

وقیل : هو الذی لا یقدر علی الرّکوب والنّهوض فی شیء ، فهو لازم بیته. 


کفن

(کفن) - فیه ذکر «کَفَن المیّت» کثیرا. وهو معروف. 

وذکر بعضهم فی قوله : «إذا کَفَّنَ أحدکم أخاه فلیحسن کَفْنَه» أی بسکون الفاء علی المصدر : أی تَکْفِینَه. قال : وهو الأعمّ ؛ لأنّه یشتمل علی الثّوب وهیئته وعمله ، والمعروف فیه الفتح. 

وفیه «فأهدی لنا شاة وکَفَنَها» أی ما یغطّیها من الرّغفان.


کفهر

(کفهر) (ه) فیه «القوا المخالفین بوجه مُکْفَهِرٍّ» أی عابس قطوب. 

ومنه حدیث ابن مسعود «إذا لقیت الکافر فالقه بوجه مُکْفَهِرٍّ». 


کفا

(کفا) (س) فیه «من قرأ الآیتین من آخر البقرة فی لیلة (1) کَفَتَاه» أی أغنتاه عن قیام اللّیل. 

وقیل : أراد أنهما أقلّ ما یجزئ من القراءة فی قیام اللیل. 

وقیل : تَکْفِیَان الشّرّ وتقیان من المکروه. 

ومنه الحدیث «سیفتح الله علیکم ویَکْفِیکم الله» أی یَکفیکم القتال بما فتح علیکم. 

والکُفَاة : الخدم الذین یقومون بالخدمة ، جمع کافٍ. وقد تکرّر فی الحدیث. 

(س) ومنه حدیث أبی مریم «فأذن لی إلی أهلی بغیر کَفِیٍ» أی بغیر من یقوم مقامی. یقال : کَفَاه الأمر ، إذا قام مقامه فیه. 

(س) ومنه حدیث الجارود «وأَکْفِی من لم یشهد» أی أقوم بأمر من لم یشهد الحرب ، وأحارب عنه. 
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1- فی الأصل : «فی کل لیلة» وفی ا : «فی لیله» والمثبت من اللسان. ویوافقه ما فی البخاری (باب فضل البقرة ، من کتاب فضائل القرآن) وما فی مسلم (باب فضل الفاتحة وخواتیم سورة البقرة ، من کتاب صلاة المسافرین وقصرها.





(باب الکاف مع اللام) 


کلأ

(کلأ) (ه) فیه «أنه نهی عن الکَالِئ بالکالِئ» أی النّسیئة بالنّسیئة. وذلک أن یشتری الرّجل شیئا إلی أجل ، فإذا حلّ الأجل لم یجد ما یقضی به (1) ، فیقول : بعنیه إلی أجل آخر ، بزیادة شیء ، فیبیعه منه ولا یجری بینهما تقابض. یقال : کَلَأَ الدّین کُلُوءاً فهو کالِئ ، إذا تأخّر. 

ومنه قولهم : «بلغ الله بک أَکْلَأَ العمر» أی أطوله وأکثره تأخّرا. وکَلَأْتُه إذا أنسأته. وبعض الرّواة لا یهمز «الکالِئ» تخفیفا. 

(س) وفیه «أنه قال لبلال وهم مسافرون : اکْلَأْ لنا وقتنا» الکِلَاءة : الحفظ والحراسة. یقال : کَلَأْتُه أَکْلَؤُهُ کِلَاءةً ، فأنا کالِئٌ ، وهو مَکْلُوءٌ ، وقد تخفّف همزة الکلاءة ، وتقلب یاء. وقد تکررت فی الحدیث.

[ه] وفیه «لا یمنع فضل الماء لیمنع به الکَلَأ» وفی روایة «فضل الکَلَأ» الکَلَأ : النّبات والعشب ، وسواء رطبه ویابسه. ومعناه أنّ البئر تکون فی البادیة ویکون قریبا منها کَلَأ ؛ فإذا ورد علیها وارد فغلب علی مائها ومنع من یأتی بعده من الاستقاء منها (2) ، فهو بمنعه الماء مانع من الکَلأ ؛ لأنه متی ورد رجل بإبله (3) فأرعاها ذلک الکَلأ ثم لم یسقها قتلها العطش. فالذی یمنع ماء البئر یمنع النّبات القریب منه. 

(ه) وفیه «من مشی علی الکَلَّاءِ قذفناه فی الماء» الکَلَّاء بالتشدید والمدّ ، والمُکَلَّأ : شاطیء النّهر والموضع الذی تربط فیه السّفن. ومنه «سوق الکَلَّاء» بالبصرة.

وهذا مثل ضربه لمن عرّض بالقذف. شبّهه فی مقاربته التّصریح بالماشی علی شاطئ النّهر ، وإلقاؤه فی الماء : إیجاب القذف علیه وإلزامه بالحدّ (4). 

ومنه حدیث أنس وذکر البصرة «إیّاک وسباخها وکَلاءَها». 
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1- فی الهروی : «منه».

2- فی الهروی : «بها».

3- فی الأصل : «لأنه متی ورد علیه رجل بإبله» والمثبت من ا ، واللسان. والذی فی الهروی : «لأنه متی ورد الرجل بإبله».

4- فی الهروی : «وإلزامه الحدّ».





کلب

(کلب) - فیه «سیخرج فی أمّتی أقوام تتجاری بهم الأهواء کما یتجاری الکَلَبُ بصاحبه» الکَلَب بالتحریک : داء یعرض للإنسان من عضّ الکَلْب الکَلِبِ ، فیصیبه شبه الجنون ، فلا یعضّ أحدا إلّا کَلِبَ ، وتعرض له أعراض ردیئة ، ویمتنع من شرب الماء حتی یموت عطشا. 

وأجمعت العرب علی أنّ دواءه قطرة من دم ملک ، تخلط بماء فیسقاه. 

ومنه حدیث علیّ «کتب إلی ابن عباس حین أخذ مال البصرة : فلما رأیت الزّمان علی ابن عمّک قد کَلِبَ ، والعدوّ قد حرب» کَلِب أی اشتدّ. یقال : کَلِب الدّهر علی أهله : إذا ألحّ علیهم واشتدّ. 

(س) ومنه حدیث الحسن «إن الدنیا لمّا فتحت علی أهلها کَلِبوا فیها أسوأ الکَلَب وأنت تجشّأ من الشّبع بشما ، وجارک قد دمی فوه من الجوع کَلَبا» أی حرصا علی شیء یصیبه.

وفی حدیث الصّید «إنّ لی کِلَاباً مُکَلَّبَةً فأفتنی فی صیدها» المُکَلَّبَةُ : المسلّطة علی الصّید ، المعوّدة بالاصطیاد ، التی قد ضریت به. 

والمُکَلِّب ، بالکسر : صاحبها والذی یصطاد بها. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث ذی الثّدیّة «یبدو فی رأس ثدیه شعیرات کأنها کُلْبَةُ کَلْب» یعنی مخالبه. هکذا قال الهروی. 

وقال الزمخشری : کأنها کُلْبَة کَلْب ، أو کُلْبَة سنور ، وهی الشعر النابت فی جانبی أنفه. (1) ویقال للشّعر الذی یخرز به الإسکاف : کُلْبة. 

قال : ومن فسّرها بالمخالب نظرا إلی مجیء (2) الکَلالِیب فی مخالب البازی فقد أبعد. 

وفی حدیث الرّؤیا «وإذا آخر قائم بکَلُّوبٍ من حدید» الکَلُّوب ، بالتشدید : حدیدة معوجّة الرأس. 
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1- فی الفائق 2 / 424 : «خطمه».

2- فی الفائق : «محنی» وکأنه أشبه.




(ه) ومنه حدیث أحد «أنّ فرسا ذبّ بذنبه فأصاب کُلَّابَ سیف فاستلّه» الکُلَّابُ والکَلْب : الحلقة أو المسمار الذی یکون فی قائم السّیف ، تکون فیه علاقته. 

وفی حدیث عرفجة «إنّ أنفه أصیب یوم الکُلَاب فاتّخذ أنفا من فضّة» الکُلَاب بالضم والتخفیف : اسم ماء ، وکان به یوم معروف من أیّام العرب بین البصرة والکوفة. 


کلثم

(کلثم) (ه) فی صفته علیه الصلاة والسلام «لم یکن بالمُکَلْثَم» هو من الوجوه : القصیر الحنک الدانی الجبهة ، المستدیر مع خفّة اللّحم (1) ، أراد أنه کان أسیل الوجه ولم یکن مستدیرا.


کلح

(کلح) (س) فی حدیث علیّ «إنّ من ورائکم فتنا وبلاء مُکْلِحاً مبلحا» أی یُکْلِحُ الناس لشدّته. والکُلُوح : العبوس. یقال : کَلَح الرجل ، وأَکْلَحه الهمّ. 


کلز

(کلز) - فی شعر حمید بن ثور : 

فحمّل الهمّ (2) کِلَازاً جلعدا 

الکِلَاز : المجتمع الخلق الشدیده. واکلَأَزَّ ، إذا انقبض وتجمّع. ویروی «... کنازا ...» بالنون.


کلف

(کلف) - فیه «اکْلَفُوا من العمل ما تطیقون» یقال : کَلِفْت بهذا الأمر أَکْلَفُ به ، إذا ولعت به وأحببته. 

ومنه الحدیث «أراک کَلِفْتَ بعلم القرآن» وکَلِفْتُهُ إذا تحمّلته. وکَلَّفَه الشیء تَکْلِیفاً ، إذا أمره بما یشقّ علیه. وتَکَلَّفْتُ الشیء ، إذا تجشّمته علی مشقّة ، وعلی خلاف عادتک. والمُتَکَلِّف : المتعرّض لما لا یعنیه.

ومنه الحدیث «أنا وأمّتی برآء من التَّکَلُّف». 

وحدیث عمر «نهینا عن التَّکَلُّف» أراد کثرة السّؤال ، والبحث عن الأشیاء الغامضة التی 
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1- الذی فی الهروی : «المستدیر الوجه ، ولا یکون إلا مع کثرة اللحم».

2- فی دیوان حمید ص 77 : «فحمّل الهمّ».




لا یجب البحث عنها ، والأخذ بظاهر الشّریعة وقبول ما أتت به. 

(س) ومنه حدیثه أیضا «عثمان کَلِفٌ بأقاربه» أی شدید الحبّ لهم. والکَلَف : الولوع بالشیء ، مع شغل قلب ومشقّة.


کلل

(کلل) [ه] قد تکرّر فی الحدیث ذکر «الکَلالة» وهو أن یموت الرجل ولا یدع والدا ولا ولدا یرثانه.

وأصله : من تَکَلَّله النّسب ، إذا أحاط به. 

وقیل : الکَلالة : الوارثون الذین لیس فیهم ولد ولا والد ، فهو واقع علی المیّت وعلی الوارث بهذا الشّرط. 

وقیل (1) : الأب والابن طرفان للرجل ، فإذا مات ولم یخلّفهما فقد مات عن ذهاب طرفیه ، فسمّی ذهاب الطّرفین کَلالة. 

وقیل : کلّ ما احتفّ بالشیء من جوانبه فهو إِکْلِیل ، وبه سمّیت ؛ لأنّ الورّاث یحیطون به من جوانبه. 

(ه) ومنه حدیث عائشة «دخل رسول الله صلی الله علیه وسلم تبرق أَکَالِیلُ وجهه» هی جمع إِکْلِیل ، وهو شبه عصابة مزیّنة بالجوهر ، فجعلت لوجهه أَکالِیلَ ، علی جهة الاستعارة.

وقیل : أرادت نواحی وجهه ، وما أحاط به إلی الجبین ، من التَّکَلُّل ، وهو الإحاطة ؛ ولأن الإِکْلیل یجعل کالحلقة ویوضع هنالک علی أعلی الرّأس. 

ومنه حدیث الاستسقاء «فنظرت إلی المدینة وإنها لفی مثل الإِکْلِیل» یرید أنّ الغیم تقشّع عنها ، واستدار بآفاقها. 

(ه) وفیه «أنه نهی عن تقصیص القبور وتَکْلِیلها» أی رفعها ببناء مثل الکِلَل ، وهی الصّوامع والقباب. 
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1- القائل هو القتیبی ، کما فی الهروی.




وقیل : هو ضرب الکِلَّة علیها ، وهی ستر مربّع یضرب علی القبور.

وقال الهروی : هو (1) ستر رقیق یخاط کالبیت ، یتوقّی فیه من البقّ. 

وفی حدیث حنین «فما زلت أری حدّهم کَلِیلا» کَلَ السّیف یَکِلُ کَلَالاً فهو کَلِیل ، إذا لم یقطع. وطرف کَلِیل ، إذا لم یحقّق المنظور. 

(س) وفی حدیث خدیجة «کَلَّا ، إنّک لتحمل الکَلَ» هو بالفتح : الثّقل من کل ما یتکلّف. والکَلُ : العیال. 

ومنه الحدیث «من ترک کَلًّا فإلیّ وعلیّ». 

ومنه حدیث طهفة «ولا یوکل کَلُّکُم» أی لا یوکل إلیکم عیالکم ، وما لم تطیقوه. 

ویروی «أکلکم» أی لا یفتات علیکم ما لکم. 

وقد تکرر فی الحدیث ذکر «الکَلّ». 

(س) وفی حدیث عثمان «أنه دخل علیه فقیل له : أبأمرک هذا؟ فقال : کُلّ ذاک» أی بعضه عن أمری ، وبعضه بغیر أمری. 

موضوع «کل» الإحاطة بالجمیع ، وقد تستعمل فی معنی البعض ، وعلیه حمل قول عثمان ، ومثله قول الراجز : 

قالت له وقولها مرعیّ 

إنّ الشّواء خیره الطّریّ 

وکُلُ ذاک یفعل الوصیّ 

أی قد یفعل ، وقد لا یفعل. 


کلم

(کلم) (ه) فیه «أعوذ بکَلِمات الله التامّات» قیل : هی القرآن ، وقد تقدّمت فی حرف التاء. 

وفیه «سبحان الله عدد کَلِماته» کلماتُ الله : کلامُه ، وهو صفته ، وصفاته لا تنحصر ، فذکر العدد هاهنا مجاز ، بمعنی المبالغة فی الکثرة. 
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1- لم یرد هذا القول فی نسخة الهروی التی بین یدیّ. ولعل الأمر التبس علی المصنّف ، فوضع «الهروی» مکان «الجوهری» لأن هذا الشرح بألفاظه فی الصحاح (کلل).




وقیل : یحتمل أن یرید عدد الأذکار. أو عدد الأجور علی ذلک ، ونصب «عددا» علی المصدر. 

(ه) وفی حدیث النساء «استحللتم فروجهنّ بکلِمة الله» قیل : هی قوله تعالی «فَإِمْساکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ».

وقیل : هی إباحة الله الزّواج وإذنه فیه. 

وفیه «ذهب الأوّلون لم تَکْلِمْهم الدنیا من حسناتهم شیئا» أی لم تؤثّر فیهم ولم تقدح فی أدیانهم. وأصل الکَلْم : الجرح. 

ومنه الحدیث «إنّا نقوم علی المرضی ونداوی الکَلْمَی» هو جمع : کَلِیم ، وهو الجریح ، فعیل بمعنی مفعول. وقد تکرر ذکره اسما وفعلا ، مفردا ومجموعا. 


کلا

(کلا) - فیه «تقع فتن کأنها الظّلل ، فقال أعرابی : کَلَّا یا رسول الله» کَلَّا : ردع فی الکلام وتنبیه وزجر ، ومعناها : انته لا تفعل ، إلّا أنها آکد فی النّفی والرّدع من «لا» لزیادة الکاف. 

وقد ترد بمعنی حقّا ، کقوله تعالی «کَلَّا لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ لَنَسْفَعاً بِالنَّاصِیَةِ» والظّلل : السّحاب وقد تکرر فی الحدیث. 


(باب الکاف مع المیم) 


کمأ

(کمأ) (س) فیه «الکَمْأَة من المنّ ، وماؤها شفاء للعین» الکَمْأَة معروفة ، وواحدها : کَمْءٌ ، علی غیر قیاس. وهی من النّوادر ، فإن القیاس العکس. 



کمد

(کمد) (س) فی حدیث عائشة «کانت إحدانا تأخذ الماء بیدها فتصبّ علی رأسها بإحدی یدیها فتُکْمِدُ شقّها الأیمن» الکُمْدة : تغیّر اللّون. یقال : أَکْمَدَ الغسّال الثّوب إذا لم ینقّه. 

(س) وفی حدیث جبیر بن مطعم «رأیت رسول الله صلی الله علیه وسلم عاد سعید بن العاص فکَمَّدَه بخرقة» التَّکْمِید : أن تسخّن خرقة وتوضع علی العضو
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الوجع ، ویتابع ذلک مرّة بعد مرة لیسکن ، وتلک الخرقة : الکِمَادَةُ والکِماد. 

ومنه حدیث عائشة «الکِمَادُ مکان الکیّ» أی أنه یبدل منه ویسدّ مسدّه. وهو أسهل وأهون. 


کمس

(کمس) - فی حدیث قسّ [فی](1) تمجید الله تعالی «لیس له کیفیّة ولا کَیْمُوسِیَّة» الکَیْمُوسِیَّة : عبارة عن الحاجة إلی الطّعام والغذاء. والکَیْمُوس فی عبارة الأطبّاء : هو الطعام إذا انهضم فی المعدة قبل أن ینصرف عنها ویصیر دما ، ویسمّونه أیضا : الکیلوس. 


کمش

(کمش) (ه) فی حدیث موسی وشعیب علیهما السلام «لیس فیها فشوش ولا کَمُوشٌ» الکَمُوش : الصغیرة الضّرع ، سمّیت بذلک لانْکِماش ضرعها ، وهو تقلّصه. وانْکَمَشَ فی هذا الأمر : أی تشمّر وجدّ. 

ومنه حدیث علیّ «بادر من وجل ، وأَکْمَشَ فی مهل». 

ومنه کتاب عبد الملک إلی الحجاج «فاخرج إلیهما کَمِیشَ الإزار» أی مشمّرا جادّا. 


کمع

(کمع) (ه) فیه «أنه نهی عن المُکَامَعَة» هو أن یضاجع الرجل صاحبه فی ثوب واحد ، لا حاجز بینهما. والکَمِیع : الضّجیع. وزوج المرأة کَمِیعُها. 


کمکم

(کمکم) (ه) فی حدیث عمر «أنه رأی جاریة مُتَکَمْکِمَة فسأل عنها» کَمْکَمْتُ الشیء ، إذا أخفیته. وتَکَمْکَمَ فی ثوبه : تلفّف فیه. وقیل : أراد متکمّمة ، من الکمّة : القلنسوة ، شبّه قناعها بها. 


کمم

(کمم) - فیه «کانت کِمامُ أصحاب رسول الله صلی الله علیه وسلم بطحا» وفی روایة «أَکِمَّة» هما جمع کثرة وقلّة للکُمَّة : القلنسوة ، یعنی أنها کانت منبطحة غیر منتصبة. 

[ه] وفی حدیث النّعمان بن مقرّن «فلیثب الرجال إلی أَکِمَّة خیولها» أراد مخالبها التی علّقت فی رؤوسها ، واحدها : کِمام ، وهو من کِمَام البعیر الذی یُکَمُ به فمه ؛ لئلا یعضّ. 

وفیه «حتی ییبس فی أکمامِه» جمع : کِمّ ، بالکسر. وهو غلاف الثّمر والحبّ قبل أن یظهر. والکُمُ ، بالضم : ردن القمیص. 
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1- من ا ، واللسان.





کمن

(کمن) (ه) فیه «فإنهما یُکْمِنَان الأبصار» أو «یکمهان» الکُمنة : ورم فی الأجفان. وقیل : یبس وحمرة. وقیل : قرح فی المآقی. 

(س) وفیه «جاء رسول الله صلی الله علیه وسلم وأبو بکر فکَمِنا فی بعض حرار المدینة» أی استترا واستخفیا. 

ومنه «الکَمِین» فی الحرب. 

والحرار : جمع حرّة ، وهی الأرض ذات الحجارة السّود. 


کمه

(کمه) [ه] فیه «فإنهما یُکْمِهان الأبصار» الکَمَهُ : العمی. وقد کَمِهَ یَکْمَه فهو أَکْمَهُ ، إذا عمی. 

وقیل : هو الذی یولد أعمی. 


کما

(کما) (ه) فیه «أنه مرّ علی أبواب دور مستفلة (1) فقال : اکْمُوها» وفی روایة «أَکِیمُوها» أی استروها لئلّا تقع عیون الناس علیها. والکَمْوُ : السّتر. 

وأمّا «أکیموها» فمعناه ارفعوها لئلّا یهجم السّیل علیها ، مأخوذ من الکومة ، وهی الرّملة المشرفة. 

(ه) وفی حدیث حذیفة «للدابّة ثلاث خرجات ثم تَنْکَمِی (2)» أی تستتر. 

ومنه «قیل للشّجاع : کَمِیّ» لأنه استتر بالدّرع. 

والدابّة : هی دابّة الأرض التی هی من أشراط الساعة. 

ومنه حدیث أبی الیسر «فجئته فانْکَمَی منّی ثم ظهر». 

وقد تکرر ذکر «الکَمِیّ» فی الحدیث ، وجمعه : کُمَاة.

وفیه «من حلف بملّة غیر ملة الإسلام کاذبا فهو کما قال» هو أن یقول الإنسان فی یمینه : إن کان کذا وکذا فأنا کافر ، أو یهودی ، أو نصرانی ، أو برئ من الإسلام ، ویکون کاذبا فی قوله ، فإنه یصیر إلی ما قاله من الکفر وغیره. 
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1- فی الهروی ، والفائق 2 / 428 : «متسفّلة».

2- فی الهروی : «تتکمّی».




وهذا وإن کان ینعقد به یمین (1) عند أبی حنیفة ، فإنه لا یوجب فیه إلّا کفّارة الیمین. 

وأما الشافعیّ فلا یعدّه یمینا ، ولا کفّارة فیه عنده. 

وفی حدیث الرؤیة «فإنکم ترون ربّکم کما ترون القمر لیلة البدر» قد یخیّل إلی بعض السامعین أنّ الکاف کاف التشبیه للمرئی ، وإنما هی للرّؤیة ، وهی فعل الرائی. ومعناه : أنکم ترون ربکم رؤیة ینزاح معها الشک ، کرؤیتکم القمر لیلة البدر ، لا ترتابون فیه ولا تمترون. 

وهذا الحدیث والذی قبله لیس هذا موضعهما ؛ لأن الکاف زائدة علی «ما» ، وإنما ذکرناهما لأجل لفظهما. 


(باب الکاف مع النون) 


کنب

(کنب) - فی حدیث سعد «رآه رسول الله صلی الله علیه وسلم وقد أَکْنَبَت یداه ، فقال له : أَکْنَبَت یداک؟ فقال : أعالج بالمرّ والمسحاة ، فأخذ بیده وقال : هذه لا تمسّها النار أبدا» أَکْنَبَت الید : إذا ثخنت وغلظ جلدها وتعجّر من معاناة الأشیاء الشاقة. 



کنت

(کنت) (ه) فیه «أنه دخل المسجد وعامّة أهله الکُنْتِیُّون» هم الشّیوخ. ویرد مبیّنا فی الکاف والواو. 



کنر

(کنر) - فی صفته علیه الصلاة والسلام فی التوراة «بعثتک تمحو المعازف والکَنَّارات» هی بالفتح والکسر : العیدان. وقیل : البرابط. وقیل : الطّنبور. 

وقال الحربی : کان ینبغی أن یقال «الکرانات» فقدّمت النون علی الراء. 

قال : وأظن «الکران» فارسیا معرّبا. وسمعت أبا نصر یقول : الکرینة : الضاربة بالعود ، سمّیت به لضربها بالکران. 

وقال أبو سعید الضّریر : أحسبها بالباء ، جمع کبار ، وکبار : جمع کبر ، وهو الطبل ، کجمل وجمال وجمالات. 
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1- فی ا : «تنعقد به الیمین».




ومنه حدیث علیّ «أمرنا بکسر الکوبة والکِنَّارة والشّیاع». 

ومنه حدیث عبد الله بن عمرو «إنّ الله أنزل الحقّ لیبدل به المزاهر والکِنَّارات».

(س) وفی حدیث معاذ «نهی رسول الله صلی الله علیه وسلم عن لبس الکِنَّار» هو شقّة الکتّان. کذا ذکره أبو موسی. 


کنز

(کنز) - فیه «کلّ مال أدّیت زکاته فلیس بکَنْز».

وفی حدیث آخر «کلّ مال لا تؤدّی زکاته فهو کَنْز» الکَنْز فی الأصل : المال المدفون تحت الأرض ، فإذا أخرج منه الواجب علیه لم یبق کَنْزا وإن کان مَکْنُوزاً ، وهو حکم شرعیّ ، تجوّز فیه عن الأصل. 

ومنه حدیث أبی ذر «بشّر الکَنَّازِین برضف من جهنم» هم جمع : کَنَّاز ، وهو المبالغ فی کنز الذّهب والفضة ، وادّخارهما وترک إنفاقهما فی أبواب البرّ.

ومنه قوله «لا حول ولا قوّة إلّا بالله کَنْزٌ من کُنُوز الجنة» أی أجرها مدّخر لقائلها والمتّصف بها ، کما یدّخر الکَنْز. 

(س) وفی شعر حمید بن ثور : 

فحمّل الهمّ (1) کِنازا جلعدا

الکِناز : المجتمع اللّحم القویّه. وکل مجتمع مُکْتَنِز. ویروی باللام. وقد تقدّم. 


کنس

(کنس) - فیه «أنه کان یقرأ فی الصلاة بالجواری الکُنَّسِ» الجواری : الکواکب السّیّارة. والکُنَّس : جمع کانِس ، وهی التی تغیب ، من کَنَس الظّبی ، إذا تغیّب واستتر فی کِنَاسِه ، وهو الموضع الذی یأوی إلیه. 

(س) ومنه حدیث زیاد «ثم اطرقوا وراءکم فی مَکانِس الرّیب» المَکانِس : جمع مَکْنَس ، مفعل من الکِنَاس. والمعنی : استتروا فی مواضع الرّیبة.

(س) وفی حدیث کعب «أوّل من لبس القباء سلیمان علیه السلام ؛ لأنه کان إذا أدخل الرأس للبس الثیاب کَنَّسَت الشیاطین استهزاء» یقال : کَنَّس أنفه ، إذا حرّکه مستهزئا ، وروی : 
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کنّصت

(کنّصت) بالصاد. یقال : کنَّص فی وجه فلان إذا استهزأ به. 


کنع

(کنع) (س ه) فیه «أعوذ بالله من الکُنُوع» هو الدّنوّ من الذّل والتّخضّع للسّؤال. یقال : کَنَعَ کُنُوعاً ، إذا قرب ودنا. 

(ه) ومنه الحدیث «أنّ امرأة جاءت تحمل صبیّا به جنون ، فحبس رسول الله صلی الله علیه وسلم الراحلة ثم اکْتَنَعَ لها» (1) أی دنا منها. وهو افتعل ، من الکُنُوع.

وفیه «إنّ المشرکین یوم أحد لمّا قربوا من المدینة کَنَعُوا عنها» أی أحجموا من الدخول إلیها. یقال : کَنَعَ یَکْنَع کُنُوعا ، إذا جبن وهرب ، وإذا عدل. 

[ه] ومنه حدیث أبی بکر «أتت قافلة من الحجاز فلما بلغوا المدینة کَنَعُوا عنها». 

(س) وفی حدیث عمر «أنه قال عن طلحة لمّا عرض علیه للخلافة : الأَکْنَع ، إن فیه نخوة وکبرا» الأَکْنَع : الأشلّ. وقد کَنِعَت أصابعه کَنَعاً ، إذا تشنّجت ویبست ، وقد کانت یده أصیبت یوم أحد ، لمّا وقی بها رسول الله صلی الله علیه وسلم ، فشلّت. 

(س) ومنه حدیث خالد «لمّا انتهی إلی العزّی لیقطعها قال له سادنها : إنّها قاتلتک ، إنها مُکَنِّعَتُک» أی مقبّضة یدیک ومشلّتهما. 

(س) ومنه حدیث الأحنف «کلّ أمر ذی بال لم یبدأ فیه بحمد الله فهو أَکْنَعُ» أی ناقص أبتر. والمُکَنَّع : الذی قطعت یداه. 


کنف

(کنف) (ه) فیه «إنه توضّأ فأدخل یده فی الإناء فکَنَفَها وضرب بالماء وجهه» أی جمعها وجعلها کالکِنْف ، وهو الوعاء. 

(س) ومنه حدیث عمر «أنه أعطی عیاضا کِنْف الراعی» أی وعاءه الذی یجعل فیه آلته. 

ومنه حدیث ابن عمرو وزوجته «لم یفتّش لنا کِنفا» أی لم یدخل یده معها ، کما یدخل الرجل یده مع زوجته فی دواخل أمرها. 
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وأکثر ما یروی بفتح الکاف والنون ، من الکَنَف ، وهو الجانب ، تعنی أنه لم یقربها. 

(س) ومنه حدیث عمر «أنه قال لابن مسعود : کُنَیْفٌ ملئ علما» هو تصغیر تعظیم للکِنْف ، کقول الحباب بن المنذر : أنا جذیلها المحکّک ، وعذیقها المرجّب. 

(س) وفیه «یدنی المؤمن من ربه حتی یضع علیه کَنَفه» أی یستره. وقیل : یرحمه ویلطف به. 

والکَنَف بالتحریک : الجانب والناحیة. وهذا تمثیل لجعله تحت ظلّ رحمته یوم القیامة. 

(س) ومنه حدیث أبی وائل «نشر الله کَنَفَه علی المسلم یوم القیامة هکذا ، وتعطّف بیده وکمّه» وجمع الکَنَفِ : أَکْناف. 

(س) ومنه حدیث جریر «قال له : أین منزلک؟ قال [له](1) : بأَکْنَاف بیشة» أی نواحیها. 

وفی حدیث الإفک «ما کشفت من کَنَف أنثی» یجوز أن یکون بالکسر من الأوّل ؛ وبالفتح من الثانی. 

ومنه حدیث علیّ «لا تکن للمسلمین کَانِفَةً» أی ساترة. والهاء للمبالغة. 

وحدیث الدعاء «مضوا علی شاکلتهم مُکَانِفِین» أی یَکْنُف بعضهم بعضا. 

وحدیث یحیی بن یعمر «فاکْتَنَفْتُه أنا وصاحبی» أی أحطنا به من جانبیه. 

ومنه الحدیث «والنّاس کَنَفَیْه» وفی روایة «کَنَفَتَیْه».

وحدیث عمر «فَتَکَنَّفَه الناس». 

(س) وفی حدیث أبی بکر حین استخلف عمر «أنه أشرف من کَنِیفٍ فکلّمهم» أی من سترة. وکلّ ما ستر من بناء أو حظیرة ، فهو کَنِیف. 

(س) ومنه حدیث کعب بن مالک وابن الأکوع : 

* تبیت بین الزّرب والکَنِیفِ * 
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أی الموضع الّذی یَکْنِفُهَا ویسترها. 

وفی حدیث عائشة «شققن أَکْنَفَ مروطهنّ فاختمرن به» أی أسترها وأصفقها. 

ویروی بالثّاء المثلّثة. وقد تقدّم. 

وفی حدیث أبی ذر «قال له رجل : ألا أکون لک صاحبا أَکْنِف راعیک وأقتبس منک» أی أعینه وأکون إلی جانبه ، أو أجعله فی کَنَف. وکَنَفْت الرجل ، إذا قمت (1) بأمره وجعلته فی کَنَفِکَ.

وفی حدیث النّخعیّ «لا یؤخذ فی الصّدقة کَنُوف» هی الشاة القاصیة التی لا تمشی مع الغنم. ولعلّه أراد لإتعابها المصدّق باعتزالها عن الغنم ، فهی کالمشیّعة المنهیّ عنها فی الأضاحی. 

وقیل : ناقة کَنُوف : إذا أصابها البرد ، فهی تستتر بالإبل.


کنن

(کنن) فی حدیث الاستسقاء «فلمّا رأی سرعتهم إلی الکِنّ ضحک» الکِنُ : ما یردّ الحرّ والبرد من الأبنیة والمساکن. وقد کَنَنْتُه أَکُنُّه کَنّاً ، والاسم : الکِنُ. 

(س) ومنه الحدیث «علی ما اسْتَکَنَ» أی استتر. 

(س) وفی حدیث أبیّ «أنه قال لعمر والعباس وقد استأذنا علیه : إنّ کَنَّتَکُما کانت ترجّلنی» الکَنَّه : امرأة الابن وامرأة الأخ ، أراد امرأته ، فسمّاها کَنَّتَهما ؛ لأنه أخوهما فی الإسلام. 

ومنه حدیث ابن عباس «فجاء یتعاهد کَنَّتَه» أی امرأة ابنه.


کنه

(کنه) (س) فیه «من قتل معاهدا فی غیر کُنْهِه» کُنْهُ الأمر : حقیقته. وقیل : وقته وقدره. وقیل : غایته. یعنی من قتله فی غیر وقته أو غایة أمره الذی یجوز فیه قتله. 

ومنه الحدیث «لا تسأل (2) المرأة طلاقها فی غیر کُنْهِهِ» أی فی غیر أن تبلغ من الأذی إلی الغایة التی تعذر فی سؤال الطّلاق معها. 


کنهور

(کنهور) فی حدیث علیّ «ومیضه فی کَنَهْوَرِ ربابه» الکَنَهْوَر : العظیم من 
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1- فی الأصل : «أقمت» والتصحیح من ا.

2- ضبط فی الأصل بضم اللام. وضبطته بالکسر من ا ، واللسان.




السّحاب. والرّباب : الأبیض منه. والنّون والواو زائدتان.


کنا

(کنا) (س) فیه «إنّ للرّؤیا کُنًی ، ولها أسماء ، فکَنُّوها بکُنَاهَا ، واعتبروها بأسمائها» الکُنَی : جمع کُنْیَة ، من قولک : کَنَیْتُ عن الأمر وکنوتُ عنه ، إذا ورّیت عنه بغیره. 

أراد : مثّلوا لها مثالا إذا عبرتموها. وهی الّتی یضربها ملک الرّؤیا للرجل فی منامه ؛ لأنه یَکْنِی بها عن أعیان الأمور ، کقولهم فی تعبیر النّخل : إنّها رجال ذوو أحساب من العرب ، وفی الجوز : إنّها رجال من العجم ، لأنّ النخل أکثر ما یکون فی بلاد العرب ، والجوز أکثر ما یکون فی بلاد العجم. 

وقوله «فاعتبروها بأسمائها» : أی اجعلوا أسماء ما یری فی المنام عبرة وقیاسا ، کأن رأی رجلا یسمّی سالما فأوّله بالسّلامة ، وغانما فأوّله بالغنیمة. 

وفی حدیث بعضهم «رأیت علجا یوم القادسیّة وقد تَکَنَّی وتحجّی» أی تسترّ ، من کنی عنه ، إذا ورّی ، أو من الکُنْیَة ، کأنه ذکر کُنْیَتَه عند الحرب لیعرف ، وهو من شعار المبارزین فی الحرب. یقول أحدهم : أنا فلان ، وأنا أبو فلان.

ومنه الحدیث «خذها منّی وأنا الغلام الغفاریّ». 

وقول علیّ : «أنا أبو حسن القرم». 


(باب الکاف مع الواو) 


کوب

(کوب) (ه) فیه «إنّ الله حرّم الخمر والکُوبة» هی النّرد. وقیل : الطّبل. وقیل : البربط. 

(س) ومنه حدیث علیّ «أمرنا بکسر الکُوبة والکنّارة والشّیاع».



کوث

(کوث) (س) فی حدیث علیّ «قال له رجل : أخبرنی یا أمیر المؤمنین عن أصلکم معاشر قریش ، فقال : نحن قوم من کُوثَی» أراد کوثی العراق ، وهی سرّة السّواد ، وبها ولد إبراهیم الخلیل ، علیه الصلاة والسلام.

وفی حدیثه الآخر «من کان سائلا عن نسبنا فإنّا قوم من کُوثَی» وهذا منه تبرّؤ من
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الفخر بالأنساب ، وتحقیق لقوله تعالی «إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللهِ أَتْقاکُمْ». 

وقیل : أراد کُوثی مکّة ، وهی محلّة عبد الدار. والأوّل أوجه ، ویشهد له : 

(س) حدیث ابن عباس «نحن معاشر قریش حیّ من النّبط من أهل کُوثَی» والنّبط من أهل العراق. 

ومنه حدیث مجاهد «إنّ من أسماء مکة کُوثَی». 


کوثر

(کوثر) (س) فیه «أعطیت الکَوثَرَ» وهو نهر فی الجنة. قد تکرر ذکره فی الحدیث ، وهو فوعل من الکثرة ، والواو زائدة ، ومعناه : الخیر الکثیر. وجاء فی التفسیر : أنّ الکَوْثر : القرآن والنّبوّة ، والکوثر فی غیر هذا : الرجل الکثیر العطاء. 


کودن

(کودن) - فی حدیث عمر «إنّ الخیل أغارت بالشام فأدرکت العراب من یومها ، وأدرکت الکَوادِنُ ضحی الغد» هی البراذین الهجن. 

وقیل : الخیل التّرکیّة ، واحدها کَوْدَن. والکَوْدَنَة فی المشی : البطء. 


کوذ

(کوذ) (س) فیه «أنه ادّهن بالکاذِیّ» قیل : هو شجر طیّب الریح یطیّب به الدّهن ، منبته ببلاد عمان ، وألفه منقلبة عن واو. کذا ذکره أبو موسی. 


کور

(کور) (ه) فیه «أنه کان یتعوّذ من الحور بعد الکَوْر» أی من النّقصان بعد الزیادة. وکأنه من تَکْوِیر العمامة : وهو لفّها وجمعها. ویروی بالنون. 

وفی صفة زرع الجنة «فیبادر الطّرف نباته واستحصاده وتَکْوِیرُه» أی جمعه وإلقاؤه. 

(س) ومنه حدیث أبی هریرة «یجاء بالشمس والقمر ثورین (1) یُکَوّران فی النار یوم القیامة» أی یلفّان ویجمعان ویلقیان فیها. 

والروایة «ثورین» بالثاء ، کأنهما یمسخان. وقد روی بالنون ، وهو تصحیف. 

وفی حدیث طهفة «بأَکْوَار المیس ، ترتمی بنا العیس» الأَکْوارُ : جمع کُور ، بالضم ، وهو رحل الناقة بأداته ، وهو کالسّرج وآلته للفرس. 
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1- فی الأصل : «نورین» تصحیف ، کما أشار المصنف.




وقد تکرر فی الحدیث مفردا ومجموعا. وکثیر من الناس یفتح الکاف ، وهو خطأ. 

(س) وفی حدیث علیّ «لیس فیما تخرج أَکْوَارُ النّحل صدقة» واحدها : کُور ، بالضم ، وهو بیت النّخل والزّنابیر ، والکُوَارُ والکُوارة : شیء یتّخذ من القضبان للنّحل یعسّل فیه ، أراد : أنه لیس فی العسل صدقة. 


کوز

(کوز) (ه) فی حدیث الحسن «کان ملک من ملوک هذه القریة یری الغلام من غلمانه یأتی الحبّ فَیَکتاز منه ، ثم یجرجر قائما فیقول : یا لیتنی مثلک ، یا لها نعمة تؤکل (1) لذّة وتخرج سرحا» یَکْتَاز : أی یغترف بالکُوزِ. وکان بهذا الملک أسر ، وهو احتباس بوله ، فتمنّی حال غلامه. 


کوس

(کوس) (ه) فی حدیث سالم بن [عبد الله بن](2) عمر «أنه کان جالسا عند الحجّاج ، فقال : ما ندمت علی شیء ندمی علی ألّا أکون قتلت ابن عمر ، فقال له سالم : أما والله لو فعلت ذلک لکَوَّسَک الله فی النار أعلاک أسفلک» أی لکبّک الله فیها ، وجعل أعلاک أسفلک ، وهو کقولهم : کلّمته فاه إلی فیّ ، فی وقوعه موقع الحال. 

(س) وفی حدیث قتادة ، ذکر أصحاب الأیکة فقال : «کانوا أصحاب شجر مُتَکَاوِس» أی ملتفّ متراکب. ویروی «متکادس» وهو بمعناه.


کوع

(کوع) (ه) فی حدیث ابن عمر «بعث به أبوه إلی خیبر فقاسمهم (3) الثّمرة فسحروه ، فتَکَوَّعَتْ أصابعه» الکَوَع بالتحریک : أن تعوجّ الید من قبل الکُوع ، وهو رأس الید ممّا یلی الإبهام ، والکرسوع : رأسه مما یلی الخنصر. یقال : کَوِعَتْ (4) یده وتَکَوَّعَت ، وکَوَّعَه : أی صیّر أَکْوَاعَه معوجّة. وقد تکرر فی الحدیث. 
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1- هکذا فی الأصل. وفی ا ، واللسان «تأکل» وقد تقدم فی مادة (سرح): «تشرب».

2- تکملة من الفائق 2 / 435.

3- فی الأصل ، ا «وقاسمه» والتصحیح من اللسان ، والهروی ، والفائق 2 / 434. غیر أن روایة اللسان : «وقاسمهم الثمرة» وروایة الهروی : «فقاسمهم التمر».

4- ضبط فی الأصل : «کوّعت» وأثبت ضبط الهروی. قال صاحب القاموس : «کوع کفرح».




(س) وفی حدیث سلمة بن الأَکْوع «یا ثکلته أمّه ، أَکْوَعُهُ بکرة» (1) یعنی أنت الأَکْوَع الذی کان قد تبعنا بکرة الیوم ؛ لأنه کان أوّل ما لحقهم صاح بهم «أنا ابن الأَکْوَع ، والیوم یوم الرّضّع» فلما عاد قال لهم هذا القول آخر النهار ، قالوا : أنت الذی کنت معنا بکرة؟ قال : نعم ، أنا أَکْوَعُکَ بکرة. 

ورأیت الزمخشری قد ذکر الحدیث هکذا «قال له المشرکون : بکرة أَکْوَعَه (2)» یعنون أنّ سلمة بکر الأَکْوَعِ أبیه. والمرویّ فی الصحیحین ما ذکرناه أوّلا. 


کوف

(کوف) (س) فی حدیث سعد «لمّا أراد أن یبنی الکُوفة قال : تَکَوَّفُوا فی هذا الموضع» أی اجتمعوا فیه ، وبه سمّیت الکُوفة. 

وقیل : کان اسمها قدیما : کُوفان. 


کوکب

(کوکب) (س) فیه «دعا دعوة کَوْکَبِیَّة» قیل : کَوْکَبِیَّة : قریة ظلم عاملها (3) أهلها فدعوا علیه فلم یلبث أن مات ، فصارت مثلا. 

(س) وفیه «أنّ عثمان دفن بحشّ کَوْکَب» کَوْکَب : اسم رجل أضیف إلیه الحشّ وهو البستان. وکَوْکَب أیضا : اسم فرس لرجل جاء یطوف علیه بالبیت فکتب فیه إلی عمر ، فقال : امنعوه. 


کوم

(کوم) (ه) فیه «أعظم الصّدقة رباط فرس فی سبیل الله ، لا یمنع کَوْمُه» الکَوْمُ بالفتح : الضّراب. وقد کَامَ الفرس أنثاه کَوْماً. وأصل الکَوْم : من الارتفاع والعلوّ. 
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1- أکوعه ، برفع العین ، أی أنت الأکوع الذی کنت بکرة هذا النهار. وبکرة : منصوب غیر منون. قال الإمام النووی : «قال أهل العربیة : یقال : أتیته بکرة ، بالتنوین ، إذا أردت أنک لقیته باکرا فی یوم غیر معین. قالوا : وإن أردت بکرة یوم بعینه قلت : أتیته بکرة ؛ غیر مصروف لأنها من الظروف غیر المتمکنة» شرح النووی علی مسلم (باب غزوة ذی قرد من کتاب الجهاد والسیر) 12 / 181.

2- لم یرد هذا القول فی الفائق 1 / 588 والضبط المثبت من : ا

3- وکان عاملا لابن الزبیر. کما فی معجم البلدان لیاقوت 7 / 301




(ه) ومنه الحدیث «إنّ قوما من الموحّدین یحبسون یوم القیامة علی الکَوْمِ إلی أن یهذّبوا» هی بالفتح : المواضع المشرفة ، واحدها : کَوْمَة. ویهذّبوا : أی ینقّوا من المآثم. 

ومنه الحدیث «یجیء (1) یوم القیامة علی کَوْم فوق الناس».

ومنه حدیث الحثّ علی الصدقة «حتی رأیت کَوْمَیْن من طعام وثیاب».

(س) وحدیث علیّ «أنه أتی بالمال فکَوَّمَ کَوْمةً من ذهب ، وکَوْمة من فضة ، وقال : یا حمراء احمرّی ، ویا بیضاء ابیضّی ، غرّی غیری ، هذا جنای وخیاره فیه ، إذ کلّ جان یده إلی فیه» أی جمع من کل واحد منهما صبرة ورفعها وعلّاها. 

وبعضهم یضم الکاف. وقیل : هو بالضم اسم لما کُوِّم ، وبالفتح اسم للفعلة الواحدة. 

(ه) وفیه «أنه رأی فی إبل الصّدقة ناقة کَوْمَاءَ» أی مشرفة السّنام عالیته. 

ومنه الحدیث «فیأتی منه بناقتین کَوْمَاوَیْن» قلب الهمزة فی التّثنیة واوا. 

وفیه ذکر «کوم علقام» وفی روایة «کُوم علقماء» هو بضم الکاف : موضع بأسفل دیار مصر. 


کون

(کون) (س) فیه «من رآنی فی المنام فقد رآنی ، فإنّ الشیطان لا یَتَکَوَّنُنِی» وفی روایة «لا یَتَکَوَّنُ فی صورتی» أی یتشبّه بی ویتصوّر بصورتی. وحقیقته : یصیر کائِناً فی صورتی. 

وفیه «أعوذ بک من الحور بعد الکَوْن» الکَوْن : مصدر «کَان» التامّة. یقال : کَانَ یکونُ کَوْناً : أی وجد واستقرّ : أی أعوذ بک من النّقص بعد الوجود والثّبات. 

ویروی بالراء. وقد تقدّم. 

وفی حدیث توبة کعب «رأی رجلا یزول به السّراب ، فقال : کُن أبا خیثمة» أی صر : یقال للرجل یری من بعید : کُنْ فلانا ، أی أنت فلان ، أو هو فلان. 
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1- فی ا : «نجیء».




(ه) ومنه حدیث عمر «أنه دخل المسجد فرأی رجلا بذّ الهیأة ، فقال : کُنْ أبا مسلم» یعنی الخولانیّ. 

وفیه «أنه دخل المسجد وعامّة أهله الکُنْتِیُّون» هم الشّیوخ الذین یقولون : کُنَّا کذا ، وکان کذا ، وکنتَ کذا. فکأنه منسوب إلی کنت. یقال : کأنک والله قد کنتَ وصرت إلی کان وکنت : أی صرت إلی أن یقال عنک : کان فلان ، أو یقال لک فی حال الهرم : کنت مرّة کذا ، وکنت مرّة کذا. 


کوی

(کوی) (ه) فیه «أنه کَوی سعد بن معاذ لینقطع دم جرحه» الکَیُ بالنار من العلاج المعروف فی کثیر من الأمراض. وقد جاء فی أحادیث کثیرة النّهی عن الکَیِ ، فقیل : إنما نهی عنه من أجل أنهم کانوا یعظّمون أمره ، ویرون أنه یحسم الداء ، وإذا لم یُکْوَ العضو عطب وبطل ، فنهاهم إذا کان علی هذا الوجه ، وأباحه إذا جعل سببا للشّفاء لا علّة له ، فإنّ الله هو الذی یبرئه ویشفیه ، لا الکَیُ والدّواء. 

وهذا أمر تکثر فیه شکوک الناس ، یقولون : لو شرب الدّواء لم یمت ، ولو أقام ببلده لم یقتل.

وقیل : یحتمل أن یکون نهیه عن الکَیِ إذا استعمل علی سبیل الاحتراز من حدوث المرض وقبل الحاجة إلیه ، وذلک مکروه ، وإنما أبیح للتّداوی والعلاج عند الحاجة. 

ویجوز أن یکون النهی عنه من قبیل التّوکّل ، کقوله : «هم الذین لا یسترقون ، ولا یَکْتَوُوُن ، (وَعَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ)» والتّوکّل درجة أخری غیر الجواز. والله أعلم.

(ه) وفی حدیث ابن عمر «إنّی لأغتسل قبل امرأتی ثم أَتَکَوَّی بها» أی أستدفئ بحرّ جسمها ، وأصله من الکَیِ. 


(باب الکاف مع الهاء) 


کهر

(کهر) (ه) فی حدیث معاویة بن الحکم السّلمیّ «فبأبی هو وأمّی ، ما ضربنی ولا شنمنی ولا کَهَرَنی» الکَهْر : الانتهار. وقد کَهَرَه یَکْهَرُه ، إذا زبره واستقبله بوجه عبوس.
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وفی حدیث المسعی «أنهم کانوا لا یدّعون عنه ولا یُکْهَرُون» هکذا یروی فی کتب الغریب ، وبعض طرق مسلم. والذی جاء فی الأکثر (1) «یکرهون» بتقدیم الراء ، من الإکراه.


کهکه

(کهکه) (ه) فی حدیث الحجّاج «أنه کان قصیرا أصعر (2) کهاکِهاً (3)» هو الذی إذا نظرت إلیه رأیته کأنه یضحک ، ولیس بضاحک ، من الکَهْکَهَة : القهقهة.


کهل (4

(کهل (4)) (ه) فی فضل أبی بکر وعمر «هذان سیّدا کُهُولِ أهل الجنة!» وفی روایة «کُهُول الأوّلین والآخرین!» الکَهْل من الرجال : من زاد علی ثلاثین سنة إلی الأربعین. 

وقیل : من ثلاث وثلاثین إلی تمام الخمسین. وقد اکْتَهَل الرجل وکاهَل ، إذا بلغ الکُهُولة فصار کَهْلا. 

وقیل : أراد بالکَهْل هاهنا الحلیم العاقل : أی أن الله یدخل أهل الجنة الجنة حلماء عقلاء. 

[ه] وفیه «أنّ رجلا سأله الجهاد معه ، فقال : هل فی أهلک من کاهِل» یروی بکسر الهاء علی أنه اسم ، وبفتحها علی أنه فعل ، بوزن ضارِبٍ ، وضارَبَ ، وهما من الکُهُولة : أی هل فیهم من أسنّ وصار کَهْلا؟ 

کذا قال أبو عبید. وردّه (5) علیه أبو سعید الضّریر ، وقال : قد یخلف الرجل فی أهله کَهْلٌ وغیر کَهْل.

ص: 213







1- انظر شرح النووی علی مسلم (باب استحباب الرّمل فی الطواف والعمرة. من کتاب الحج) 9 / 12.

2- فی ا : «أصغر» وفی اللسان ، نقلا عن الهروی : «أصفر» وعن ابن الأثیر : «أصعر» والمثبت فی الأصل ، وهو الصواب. وانظر ص 31 من الجزء الثالث.

3- فی الهروی : «کهاهة» وفی اللسان نقلا عن الهروی : «کهاکهة».

4- وضعت المواد فی الأصل ، ا هکذا (کهر. کهل. کهول. کهکه. کهم. کهن) وقد رتبتها علی طریقة المصنّف فی إیراد الموادّ علی ظاهر لفظها. وهی الطریقة التی شاعت فی الکتاب کله.

5- فی ا : «وردّ».




وقال الأزهری : سمعت العرب تقول : فلان کاهِلُ بنی فلان : أی عمدتهم فی الملمّات وسندهم (1) فی المهمّات. ویقولون : مضر کاهِل العرب ، وتمیم کاهِل مضر. وهو مأخوذ من کاهِل البعیر (2) ، وهو مقدّم ظهره ، وهو الذی یکون علیه المحمل. وإنما أراد بقوله : هل فی أهلک من تعتمد علیه فی القیام بأمر من تخلف من صغار ولدک؟ لئلّا یضیعوا ، ألا تراه قال له : «ما هم إلّا أصیبیة (3) صغار» ، فأجابه وقال : «ففیهم فجاهد». 

وأنکر أبو سعید الکاهِل ، وزعم أنّ العرب تقول للذی یخلف الرجل فی أهله وماله : کاهن ، بالنون. وقد کهنه یکهنه کهونا. فإمّا أن تکون اللام مبدلة من النون ، أو أخطأ السامع فظنّ أنه باللام. 

(س) وفی کتابه إلی الیمن فی أوقات الصلاة «والعشاء إذا غاب الشّفق إلی أن تذهب کَوَاهِلُ اللیل» أی أوائله إلی أوساطه ، تشبیها للّیل بالإبل السائرة التی تتقدّم أعناقها وهوادیها. ویتبعها أعجازها وتوالیها. 

والکَوَاهِل : جمع کاهِل وهو مقدّم أعلی الظّهر. 

ومنه حدیث عائشة «وقرّر الرّؤوس علی کَواهِلِها» أی أثبتها فی أماکنها ، کأنها کانت مشفیة علی الذّهاب والهلاک. 


کهم

(کهم) (س) فی حدیث أسامة «فجعل یَتَکَهَّم بهم» التَّکَهُّم : التّعرّض للشّرّ والاقتحام فیه. وربما یجری مجری السّخریة ، ولعلّه - إن کان محفوظا - مقلوب من التّهکّم ، وهو الاستهزاء. 

(س) وفی مقتل أبی جهل «إنّ سیفک کَهامٌ» أی کلیل لا یقطع.


کهن

(کهن) (س) فیه «نهی عن حلوان الکاهِن» الکاهِنُ : الذی یتعاطی الخبر عن الکائنات فی مستقبل الزمان ، ویدّعی معرفة الأسرار. وقد کان فی العرب کَهَنة ، کشقّ ، وسطیح ، وغیرهما ، فمنهم من کان یزعم أنّ له تابعا من الجنّ ورئیّا یلقی إلیه الأخبار ، ومنهم من 

ص: 214







1- فی الهروی : «وسیّدهم».

2- فی الهروی ، واللسان «الظّهر».

3- فی الهروی : «صبیة».




کان یزعم أنه یعرف الأمور بمقدّمات أسباب یستدلّ بها علی مواقعها من کلام من یسأله أو فعله أو حاله ، وهذا یخصّونه باسم العرّاف ، کالذی یدّعی معرفة الشیء المسروق ، ومکان الضّالّة ونحوهما. 

والحدیث الذی فیه «من أتی کاهِنا» قد یشتمل علی إتیان الکاهِن والعرّاف والمنجّم. وجمع الکاهِن : کَهَنةٌ وکُهَّان.

ومنه حدیث الجنین «إنما هذا من إخوان الکُهَّان» إنما قال له ذلک من أجل سجعه الذی سجع ، ولم یعبه بمجرّد السّجع دون ما تضمّن سجعه من الباطل ، فإنه قال : کیف ندی من لا أکل ولا شرب ولا استهلّ ، ومثل ذلک یطلّ. 

وإنما ضرب المثل بالکُهَّان ؛ لأنهم کانوا یروّجون أقاویلهم الباطلة بأسجاع تروق السّامعین ، فیستمیلون بها القلوب ، ویستصغون إلیها الأسماع. فأمّا إذا وضع السّجع فی مواضعه من الکلام فلا ذمّ فیه. وکیف یذمّ وقد جاء فی کلام رسول الله صلی الله علیه وسلم کثیرا. 

وقد تکرر ذکره فی الحدیث ، مفردا وجمعا ، واسما وفعلا. 

وفیه «أنه قال : یخرج من الکَاهِنَیْن رجل یقرأ القرآن لا یقرأ أحد قراءته» قیل : إنّه محمد بن کعب القرظیّ. وکان یقال لقریظة والنّضیر : الکاهِنَان ، وهما قبیلا الیهود بالمدینة ، وهم أهل کتاب وفهم وعلم ، وکان محمد بن کعب من أولادهم. 

والعرب تسمّی کلّ من یتعاطی علما دقیقا : کاهِنا. ومنهم من کان یسمّی المنجّم والطّبیب کاهِناً. 


کهول

(کهول) [ه] فی حدیث عمرو «قال لمعاویة : أتیتک وأمرک کحقّ الکَهُول» هذه اللّفظة قد اختلف فیها ، فرواها الأزهری بفتح الکاف وضم الهاء ، وقال : هی العنکبوت. 

ورواها الخطّابی والزمخشری بسکون الهاء وفتح الکاف والواو ، وقالا : هی العنکبوت. 

ولم یقیّدها القتیبی. 

ویروی «کحقّ الکهدل» بالدال بدل الواو. 

وقال القتیبیّ : أمّا حقّ الکهدل فلم أسمع فیه شیئا ممّن یوثق بعلمه ، بلغنی أنه بیت
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العنکبوت. ویقال : إنه ثدی العجوز. وقیل : العجوز نفسها ، وحقّها : ثدیها. وقیل غیر ذلک. 


کهه

(کهه) (س) فیه «أنّ ملک الموت قال لموسی علیه السلام وهو یرید قبض روحه : کُهَ فی وجهی ، ففعل فقبض روحه» أی افتح فاک وتنفّس. یقال : کَهَ یَکُهُ. وکُهَ یا فلان : أی أخرج نفسک. 

ویروی «که» بهاء واحدة مسکّنة ، بوزن خف ، وهو من کاه یکاه ، بهذا المعنی. 


کها

(کها) (ه) فی حدیث ابن عباس «جاءته امرأة فقالت : فی نفسی مسألة وأنا أَکْتَهِیک أن أشافهک بها ، فقال : اکتبیها فی بطاقة» (1) أی أجلّک وأحتشمک ، من قولهم للجبان : أَکْهَی ، وقد کَهِیَ یَکْهَی ، واکْتَهَی ؛ لأنّ المحتشم تمنعه الهیبة عن الکلام. 


(باب الکاف مع الیاء) 


کیت

(کیت) (س) فیه «بئس ما لأحدکم أن یقول : نسیت آیة کَیْتَ وکَیْتَ» هی کنایة عن الأمر ، نحو کذا وکذا. قال أهل العربیّة : إنّ أصلها «کَیَّة» بالتشدید ، والتاء فیها بدل من إحدی الیاءین ، والهاء التی فی الأصل محذوفة. وقد تضمّ التاء وتکسر.



کیح

(کیح) (س) فی قصّة یونس علیه السلام «فوجدوه فی کِیحٍ یصلّی» الکِیح بالکسر ، والْکَاحُ : سفح الجبل وسنده. 



کید

(کید) [ه] فیه «أنه دخل علی سعد وهو یَکِیدُ بنفسه» أی یجود بها ، یرید النّزع والکَیْدُ : السّوق. 

ومنه حدیث عمر «تخرج المرأة إلی أبیها یَکِیدُ بنفسه» أی عند نزع روحه وموته. 

(ه) وفی حدیث ابن عمر «أنّ رسول الله صلی الله علیه وسلم غزا غزوة کذا فرجع ولم یلق کَیْداً» أی حربا. 

وفی حدیث صلح نجران «إنّ علیهم عاریّة السّلاح إن کان بالیمن کَیْدٌ ذات غدر» أی حرب ، ولذلک أنّثها. 
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1- جاء فی الهروی : «ویروی : «فی نطاقة» الباء تبدل من النون» وانظر ص 136 من الجزء الأول.




(ه) وفی حدیث عمرو بن (1) العاص «ما قولک فی عقول کَادَها خالقها؟» وفی روایة «تلک عقول کادَها بارئها» أی أرادها بسوء ، یقال : کِدْت الرجل أَکِیده. والکَیْد : الاحتیال والاجتهاد ، وبه سمّیت الحرب کَیْداً.

(ه س) وفی حدیث ابن عباس «نظر إلی جوار وقد کِدْنَ فی الطّریق ، فأمر أن ینحّین» أی حضن. یقال : کادَت المرأة تَکِیدُ کَیْداً ، إذا حاضت ، والکَیْدُ أیضا : القیء. 

[ه] ومنه حدیث الحسن «إذا بلغ الصّائم الکَیْدَ أفطر». 


کیر

(کیر) فیه «مثل الجلیس السّوء مثل الْکِیر» الکِیرُ بالکسر : کِیر الحدّاد ، وهو المبنیّ من الطّین. وقیل : الزّقّ الذی ینفخ به النّار ، والمبنیّ : الکور. 

(ه) ومنه الحدیث «المدینة کالکِیر تنفی خبثها وینصع طیبها» وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث المنافق «یَکِیرُ فی هذه مرّة ، وفی هذه مرّة» أی یجری. یقال : کَارَ الفرس یَکِیر ، إذا جری رافعا ذنبه. 

ویروی «یکبن» ، وقد تقدم. 


کیس

(کیس) فیه «الکَیِّسُ من دان نفسه وعمل لما بعد الموت» أی العاقل. وقد کاسَ یَکِیسُ کَیْساً. والکَیْس : العقل. 

[ه] ومنه الحدیث «أیّ المؤمنین أَکْیَسُ» أی أعقل. 

(ه) وفیه «فإذا قدمتم فالکَیْسَ الکَیْسَ» قیل : أراد الجماع (2) فجعل طلب الولد عقلا. 

(ه) وفی حدیث جابر فی روایة «أترانی إنما کِسْتُک لآخذ جملک» أی غلبتک بالکَیْس. یقال : کَایَسَنِی فکِسْتُه : أی کنت أَکْیَس منه.

وفی حدیث اغتسال المرأة مع الرجل «إذا کانت کَیِّسَة» أراد به حسن الأدب فی استعمال الماء مع الرجل. 
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1- الذی فی الهروی : «وفی حدیث عمر رضی الله عنه : وما قولک فی عقول ...».

2- عبارة الهروی : «قال ابن الأعرابی : الکیس : الجماع ، والکیس : العقل. جعل طلب الولد عقلا».




ومنه حدیث علیّ «وکان کیّس الفعل» أی حسنه. والکیس فی الأمور یجری مجری الرّفق فیها. 

ومنه حدیثه الآخر : 

* أما ترانی کیّسا مکیّسا * 

المکیّس : المعروف بالکیس. 

وفیه «هذا من کیس أبی هریرة» أی ممّا عنده من العلم المقتنی فی قلبه ، کما یقتنی المال فی الکیس. 

ورواه بعضهم بفتح الکاف : أی من فقهه وفطنته ، لا من روایته. 


کیع

(کیع) (ه) فیه «ما زالت قریش کاعَةً حتی مات أبو طالب» الکاعَة : جمع کائِع ، وهو الجبان ، کبائع وباعة. وقد کاعَ یَکِیع. ویروی بالتشدید. وقد تقدم. 

أراد أنهم کانوا یجبنون عن أذی النبی فی حیاته ، فلما مات اجترأوا علیه. 


کیل

(کیل) (س [ه]) فیه «المِکْیَال مِکیال أهل المدینة ، والمیزان میزان أهل مکة» قال أبو عبید : هذا الحدیث أصل لکل شیء من الکَیْل والوزن ، وإنما یأتمّ الناس فیهما بهم ، والذی یعرف به أصل الکیل والوزن أنّ کلّ ما لزمه اسم المختوم والقفیز والمکّوک. والصاع والمدّ ، فهو کَیل ، وکلّ ما لزمه اسم الأرطال والأمناء (1) والأواقیّ فهو وزن (2). 

وأصل التّمر : الکَیل ، فلا یجوز (3) أن یباع وزنا بوزن ، لأنه إذا ردّ بعد الوزن إلی الکیل ، لم یؤمن فیه التفاضل (4). 

وکل ما کان فی عهد النبی صلی الله علیه وسلم بمکة والمدینة مَکِیلا فلا یباع إلّا بالکیل ، وکل ما کان بهما موزونا فلا یباع إلّا بالوزن ، لئلّا یدخله الرّبا بالتّفاضل. 
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1- فی الهروی : «والأمنان» وقال صاحب المصباح : «المنا : الذی یکال به السمن وغیره ... والتثنیة منوان ، والجمع أمناء : مثل سبب وأسباب. وفی لغة تمیم : منّ ، بالتشدید ، والجمع أمنان ، والتثنیة منّان ، علی لفظه».

2- هذا آخر کلام أبی عبید. وما یأتی من کلام أبی منصور الأزهری. کما فی الهروی.

3- عبارة الهروی : «ولا یجوز أن یباع رطلا برطل ولا وزنا بوزن».

4- هذا آخر کلام أبی منصور الأزهری. کما فی الهروی.




وهذا فی کل نوع تتعلق به أحکام الشّرع من حقوق الله تعالی ، دون ما یتعامل الناس فی بیاعاتهم.

فأمّا المِکْیال فهو الصاع الذی یتعلّق به وجوب الزکاة ، والکفّارات ، والنّفقات ، وغیر ذلک ، وهو مقدّر بکَیْل أهل المدینة ، دون غیرها من البلدان ، لهذا الحدیث. وهو مفعال من الکَیل ، والمیم فیه للآلة. 

وأما الوزن فیرید به الذهب والفضة خاصّة ، لأن حقّ الزکاة یتعلّق بهما. 

ودرهم أهل مکة ستّة دوانیق ، ودراهم الإسلام المعدّلة کلّ عشرة سبعة مثاقیل. 

وکان أهل المدینة یتعاملون بالدّراهم ، عند مقدم رسول الله صلی الله علیه وسلم علیهم ، بالعدد ، فأرشدهم إلی وزن مکة. 

وأمّا الدّنانیر فکانت تحمل إلی العرب من الرّوم ، إلی أن ضرب عبد الملک بن مروان الدینار فی أیّامه. 

وأمّا الأرطال والأمناء فللناس فیها عادات مختلفة فی البلدان ، وهم معاملون بها ومجزون علیها.

(ه) وفی حدیث عمر «أنه نهی عن المُکایَلَة» وهی المقایسة بالقول ، والفعل ، والمراد المکافأة بالسّوء وترک الإغضاء والاحتمال : أی تقول له وتفعل معه مثل ما یقول لک ویفعل معک. وهی مفاعلة من الکَیْل.

وقیل : أراد بها المقایسة فی الدّین ، وترک العمل بالأثر. 

(س [ه]) وفیه «أنّ رجلا أتی النبیّ صلی الله علیه وسلم وهو یقاتل العدو ، فسأله سیفا یقاتل به ، فقال : لعلّک إن أعطیتک (1) أن تقوم فی الکَیُّول ، فقال : لا» أی فی مؤخّر الصّفوف ، وهو فیعول ، من کَالَ الزّند یَکِیل کَیْلا ، إذا کبا ولم یخرج نارا ، فشبّه مؤخّر الصّفوف به ، لأن من کان فیه لا یقاتل. 

وقیل : الکَیُّول : الجبان. والکَیُّول : ما أشرف من الأرض. یرید : تقوم فوقه فتنظر (2) ما یصنع غیرک. 
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1- عبارة الهروی : «لعلّی إن أعطیتکه».

2- فی الفائق 2 / 439 : «فتبصّر».





حرف اللّام 


(باب اللام مع الهمزة) 


لات

(لات) فیه «من حلف باللّات والعزّی فلیقل : لا إله إلا الله» اللّات : اسم صنم کان لثقیف بالطّائف ، والوقف علیه بالهاء. وبعضهم یقف علیه بالتّاء ، والأوّل أکثر. وإنّما التّاء فی حال الوصل وبعضهم یشدّد التّاء. 

ولیس هذا موضع اللّات. وموضعه «لَیَه» وإنّما ذکرناه هاهنا لأجل لفظه. وألفه منقلبة عن یاء ، ولیست همزة. 

وقوله «فلیقل لا إله إلا الله» دلیل علی أنّ الحالف بهما ؛ وبما کان فی معناهما لا یلزمه کفّارة الیمین ، وإنّما یلزمه الإنابة والاستغفار. 



لأم

(لأم) فیه «لمّا انصرف النبیّ صلی الله علیه وسلم من الخندق ووضع لَأْمَتَه أتاه جبریل فأمره بالخروج إلی بنی قریظة» اللَّأْمَة مهموزة : الدّرع. وقیل : السّلاح. ولَأْمَةُ الحرب : أداته. وقد یترک الهمز تخفیفا. وقد تکررت فی الحدیث. 

[ه] ومنه حدیث علیّ «کان یحرّض أصحابه ویقول : تجلببوا السّکینة ، وأکملوا اللُّؤَم» هو جمع (1) لَأْمَة ، علی غیر قیاس. فکأن واحده لُؤْمَة (2). 

وفی حدیث جابر «أنّه أمر الشّجرتین فجاءتا ، فلمّا کانتا بالمنصف لَأَمَ بینهما». یقال : لَأَمَ ولَاءَمَ بین الشّیئین ، إذا جمع بینهما ووافق ، وتَلَاءَمَ الشّیآن والْتَأَمَا ، بمعنی. 

وفی حدیث ابن أمّ مکتوم «لی قائد لا یُلَائِمُنی» أی یوافقنی ویساعدنی. وقد تخفّف الهمزة فتصیر یاء. 
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1- هذا من قول القتیبی کما فی الهروی.

2- بعد هذا فی الهروی : «واللّؤمة أیضا : الحدیدة التی یحرث بها».




ویروی «یلاومنی» بالواو ، ولا أصل له ، وهو تحریف من الرّواة ، لأن الملاومة مفاعلة من اللّوم.

ومنه حدیث أبی ذر «من لَایَمَکُم من مملوکیکم فأطعموه ممّا تأکلون» هکذا یروی بالیاء ، منقلبة عن الهمزة. والأصل : لَاءَمَکم.


لألأ

(لألأ) (ه) فی صفته علیه الصلاة والسلام «یَتَلَأْلَأُ وجهه تَلَأْلُؤَ القمر» أی یشرق ویستنیر ، مأخوذ من اللُّؤلؤ. 


لأواء

(لأواء) فیه «من کان له ثلاث بنات فصبر علی لَأْوَائِهِنَ کنّ له حجابا من النار» اللأْواء : الشّدّة وضیق المعیشة. 

ومنه الحدیث «قال له : ألست تحزن؟ ألست تصیبک اللأْوَاء؟». 

[ه] والحدیث الآخر «من صبر علی لَأْوَاء المدینة». 


لأی

(لأی) - فی حدیث أم أیمن «فَبِلَأْیٍ مّا استغفر لهم رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی بعد مشقّة وجهد وإبطاء. 

(ه) ومنه حدیث عائشة وهجرتها ابن الزّبیر «فَبِلَأْیٍ مّا کلّمته».

(ه) وفی حدیث أبی هریرة «یجی من قبل المشرق قوم وصفهم ، ثم قال : والروایة یومئذ یستقی علیها أحبّ إلیّ من لاءٍ وشاء» قال القتیبی : هکذا رواه نقلة الحدیث «لاءٍ» بوزن ماء ، وإنما هو «الآء» بوزن العاع (1) ، وهی الثیران ، واحدها «لَأًی» بوزن قَفًا ، وجمعه أقفاء ، یرید : بعیر یستقی علیه یومئذ خیر من اقتناء البقر والغنم ، کأنه أراد الزراعة ، لأن أکثر من یقتنی الثّیران والغنم الزّرّاعون. 


(باب اللام مع الباء) 


لبأ

(لبأ) (س) فی حدیث ولادة الحسن بن علی «وأَلْبَأَهُ بریقه» أی صبّ ریقه فی فیه ، کما یصبّ اللِّبَأ فی (2) فم الصّبی ، وهو أوّل ما یحلب عند الولادة. ولَبَأَتِ الشاة ولدها : أرضعته اللِّبَأ ، وأَلْبَأْتُ السّخلة ، أرضعتها اللِّبَأ. 
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1- فی الهروی : «ألماء».

2- بوزن عنب. کما فی المصباح.




(ه) ومنه حدیث بعض الصحابة «أنه مرّ بأنصاریّ یغرس نخلا ، فقال : یا ابن أخی ، إن بلغک أنّ الدجّال قد خرج فلا یمنعنک من أن تَلْبَأَها» أی لا یمنعنّک خروجه عن غرسها وسقیها أوّل سقیة ؛ مأخوذ من اللِّبَأ. 


لبب

(لبب) (ه) فی حدیث الإهلال بالحج «لَبَّیْک اللهمّ لَبَّیْک» هو من التَّلْبِیة ، وهی إجابة المنادی : أی إجابتی لک یا ربّ ، وهو مأخوذ من لَبَ بالمکان وأَلَبَ [به](1) إذا أقام به ، وأَلَبَ علی کذا ، إذا لم یفارقه ، ولم یستعمل إلّا علی لفظ التّثنیة فی معنی التکریر : أی إجابة بعد إجابة. 

وهو منصوب علی المصدر بعامل لا یظهر ، کأنک قلت : أُلِبُ إِلْبَاباً بعد إِلْباب. والتَّلْبِیة من لَبَّیْک کالتّهلیل من لا إله إلا الله. 

وقیل : معناه اتّجاهی وقصدی یا ربّ إلیک ، من قولهم : داری تَلُبُ دارک : أی تواجهها. 

وقیل : معناه إخلاصی لک ، من قولهم : حسب لُبَاب ، إذا کان خالصا محضا. ومنه لُبُ الطعام ولُبَابُه (2). 

(س) ومنه حدیث علقمة «أنه قال للأسود : یا أبا عمرو ، قال : لَبَّیْک ، قال : لَبَّیْ یدیک» قال الخطّابی : معناه سلمت یداک وصحّتا. وإنما ترک الإعراب فی قوله «یدیک» ، وکان حقّه أن یقول «یداک» لتزدوج یدیک بلَبَّیْک. 

وقال الزمخشری : «فمعنی لَبَّیْ یدیک : أی أطیعک ، وأتصرّف بإرادتک ، وأکون کالشیء الذی تصرّفه بیدیک کیف شئت». 

(ه) وفیه «إنّ الله منع منّی بنی مدلج ؛ لصلتهم (3) الرّحم ، وطعنهم فی أَلْبَاب الإبل» 
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1- زیادة من الهروی.

2- زاد الهروی من معانیها ، قال : «والثالث : محبّتی لک یا ربّ. من قول العرب : امرأة لبّة ، إذا کانت محبّة لولدها عاطفة علیه. ومنه قول الشاعر : * وکنتم کامّ لبة ظمن ابنها *

3- روایة الهروی : «إن الله منع من بنی مدلج بصلتهم ...».




وروی «لَبَّات الإبل» الأَلْبَاب (1) : جمع لُبّ ، ولُبُ کل شیء : خالصه ، أراد خالص إبلهم وکرائمها. 

وقیل : هو جمع لَبَب ، وهو المنحر من کل شیء ، وبه سمّی لَبَبُ السّرج. 

وأمّا اللَّبَّات فهی جمع لَبَّة ، وهی الهزمة التی فوق الصّدر ، وفیها تنحر الإبل. 

ومنه الحدیث «أما تکون الذکاة إلّا فی الحلق واللَّبَّة!» وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفیه «إنا حیّ من مذحج ، عباب سلفها ، ولُبَابُ شرفها» اللُّباب : الخالص من کل شیء ، کاللُّبِ.

(ه) وفیه «أنه (2) صلّی فی ثوب واحد مُتَلَبِّبا به» أی متحزّما به عند صدره. یقال : تَلَبَّبَ بثوبه ، إذا جمعه علیه. 

(ه) ومنه الحدیث «أنّ رجلا خاصم أباه عنده فأمر به فلُبَ له» یقال : لَبَبْتُ الرجل ولَبَّبْتُه ، إذا جعلت فی عنقه ثوبا أو غیره وجررته به. وأخذت بِتَلْبِیب فلان ، إذا جمعت علیه ثوبه الذی هو لابسه وقبضت علیه تجرّه. والتَّلْبِیب : مجمع ما فی موضع اللّبَب من ثیاب الرجل. 

ومنه الحدیث «أنه أمر بإخراج المنافقین من المسجد ، فقام أبو أیّوب إلی رافع بن ودیعة فَلَبَّبَه بردائه ، ثم نتره نترا شدیدا» وقد تکرر فی الحدیث.

(ه س) وفی حدیث صفیة أم الزبیر «أضربه (3) کی یَلَبَ» أی یصیر ذا لُبٍ ، واللُّبُ : العقل ، وجمعه : أَلْبَاب. یقال : لَبَ یَلَبُ مثل عضّ یعضّ ، أی صار لَبِیباً. هذه لغة أهل الحجاز ، وأهل نجد یقولون : لَبَ یَلِبُ ، بوزن فرّ یفرّ. ویقال : لَبِبَ الرجل بالکسر ، یَلَبُ بالفتح : أی صار ذا لُبٍ. وحکی : لَبُبَ بالضّم ، وهو نادر ، ولا نظیر له فی المضاعف. 

(س) وفی حدیث ابن عمرو «أنه أتی الطّائف فإذا هو یری التّیوس تَلِبُ - أو تنبّ - علی الغنم». هو حکایة صوت التّیوس عند السّفاد. یقال : لَبَ یَلِبُ ، کفرّ یفرّ. 
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1- هذا من شرح أبی عبید ، کما فی الهروی.

2- أخرجه الهروی من حدیث عمر رضی الله عنه. وانظر الفائق 2 / 445.

3- انظر ص 281 من الجزء الأول.





لبث

(لبث) فیه «فاسْتَلْبَثَ الوحی» هو استفعل من اللَّبْث : الإبطاء والتّأخر. یقال : لَبِثَ یَلْبَثُ لَبْثا ، بسکون الباء ، وقد تفتح قلیلا علی القیاس. 

وقیل : اللَّبْث : الاسم ، واللُّبْث بالضّم : المصدر. وقد تکرر فی الحدیث. 


لبج

(لبج) (س) فی حدیث سهل بن حنیف «لمّا أصابه عامر بن ربیعة بعینه فَلُبِجَ به حتّی ما یعقل» أی صرع به. یقال : لَبَجَ به الأرض : أی رماه. 

(س) وفیه «تباعدت شعوب من لَبَجٍ فعاش أیّاما» هو اسم رجل. واللَّبَج : الشّجاعة. حکاه الزمخشری. 


لبد

(لبد) (ه) فیه «أنّ عائشة أخرجت کساء للنبی علیه الصلاة والسلام مُلَبَّداً» أی مرقّعا. یقال : لَبَدْتُ القمیص أَلْبُدُهُ ولَبَّدْته (1). ویقال (2) للخرقة التی یرقع بها صدر القمیص : اللبْدَةُ. والتی یرقع بها قبّه : القبیلة. 

وقیل : المُلَبَّد : الذی ثخن وسطه وصفق حتی صار یشبه اللِّبْدَة.

(س [ه]) وفی حدیث المحرم «لا تخمّروا رأسه فإنه یبعث یوم القیامة مُلَبِّدا» هکذا جاء فی روایة (3). وتَلْبِید الشّعر : أن یجعل فیه شیء من صمغ عند الإحرام ؛ لئلّا یشعث ویقمل إبقاء علی الشّعر. وإنّما یُلَبِّد من یطول مکثه فی الإحرام. 

(ه) ومنه حدیث عمر «من لَبَّدَ أو عقص فعلیه الحلق». 

(ه) ومنه الحدیث فی صفة الغیث «فَلَبَّدَتِ الدّماث» أی جعلتها قویّة لا تسوخ فیها الأرجل. والدّماث : الأرضون السّهلة. 

(ه) وفی حدیث أم زرع «لیس بِلَبِدٍ فیتوقّل ، ولا له عندی معوّل» أی لیس (4) بمستمسک مُتَلَبِّد ، فیسرع المشی فیه ویعتلی. 

(ه) ومنه حدیث حذیفة ، وذکر فتنة فقال «الْبُدُوا لُبُودَ الرّاعی علی عصاه ، لا یذهب بکم السّیل» أی ألزموا الأرض واقعدوا فی بیوتکم ، لا تخرجوا منها فتهلکوا ، وتکونوا 
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1- زاد الهروی : «وألبدته».

2- قائل هذا هو الأزهری ، کما فی الفائق 2 / 449.

3- والروایة الأخری : «ملبّیا» انظر الفائق 3 / 175.

4- هذا من شرح ابن الأنباری کما فی الهروی.




کمن ذهب به السّیل. یقال : لَبَد بالأرض وأَلْبَدَ بها ، إذا لزمها وأقام. 

(س) ومنه حدیث علیّ «قال لرجلین أتیاه یسألانه : الْبَدَا بالأرض حتّی تفهما» أی أقیما. 

(ه) وحدیث قتادة «الخشوع فی القلب ، وإِلْبَادُ البصر فی الصلاة» أی إلزامه موضع السّجود من الأرض. 

(س) وفی حدیث أبی برزة «ما أری الیوم خیرا من عصابة مُلْبدة» یعنی لصقوا بالأرض وأخملوا أنفسهم. 

(ه) ومنه حدیث أبی بکر «أنه کان یحلب فیقول : أُلْبِدُ أم أرغی؟ فإن قالوا : أَلْبِدْ ألصق العلبة بالضّرع وحلب ، فلا یکون للحلیب رغوة ، وإن أبان العلبة ، رغا لشدّة وقعه». 

وفی صفة طلح الجنة «إنّ الله یجعل مکان کلّ شوکة منها مثل خصوة (1) التّیس المَلْبُود» أی المکتنز اللّحم ، الذی لزم بعضه بعضا فَتَلَبَّد. 

(س) وفی حدیث ابن عباس «کادُوا یَکُونُونَ عَلَیْهِ لِبَداً» أی مجتمعین بعضهم علی بعض ، واحدتها : لِبْدَة. 

(س) وفی حدیث حمید بن ثور : 

وبین نسعیه خدبّا مُلْبِدَا 

أی علیه لِبْدَة من الوبر. 

(س) وفیه ذکر «لُبَیْدا» (2) وهی اسم الأرض السابعة. 


لبس

(لبس) (ه) فی حدیث جابر «لمّا نزل قوله تعالی : الخلط. یقال : لَبَسْت الأمر بالفتح أَلْبِسُه ، إذا خلطت بعضه ببعض : أی یجعلکم فرقا مختلفین.
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1- جاء فی اللسان (مادة خصی): «قال شمر : لم نسمع فی واحد الخصی إلا خصیة ، بالیاء ؛ لأن أصله من الیاء». ویلاحظ أن ابن الأثیر لم یذکر هذه المادّة.

2- هکذا فی الأصل. وفی ا : «لبیداء» وفی اللسان : «لبیدا».




ومنه الحدیث «فلَبَسَ علیه صلاته». 

والحدیث الآخر «من لَبَسَ علی نفسه لَبْساً» کلّه بالتخفیف ، وربّما شدّد للتّکثیر. 

ومنه حدیث ابن صیّاد «فَلَبَسَنِی» أی جعلنی أَلْتَبِسُ فی أمره. 

وحدیثه الآخر «لُبِسَ علیه» وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) ومنه حدیث المبعث «فجاء الملک فشقّ عن قلبه ، قال : فخفت أن یکون قد الْتُبِسَ بی» أی خولطت فی عقلی. 

(ه) وفیه «فیأکل وما یَتَلَبَّس بیده طعام» أی لا یلزق به ؛ لنظافة أکله. 

ومنه الحدیث «ذهب ولم یَتَلَبَّس منها بشیء» یعنی من الدنیا.

وفیه «أنه نهی عن لِبْسَتَیْن» هی بکسر اللام : الهیئة والحالة. وروی بالضم علی المصدر. والأوّل الوجه. 


لبط

(لبط) [ه] فیه «أنه سئل عن الشّهداء ، فقال : أولئک یَتَلَبَّطون فی الغرف العلی» أی یتمرّغون. 

(س [ه]) ومنه حدیث ماعز «لا تسبّوه فإنه الآن یَتَلَبَّط فی الجنة». 

ومنه حدیث أم إسماعیل «جعلت تنظر إلیه یتلوّی ویَتَلَبَّطُ». 

[ه] ومنه الحدیث «أنه خرج وقریش مَلْبُوطٌ بهم» أی أنهم سقوط بین یدیه. 

(س [ه]) وحدیث سهل بن حنیف «لمّا أصابه عامر بن ربیعة بالعین فلُبِطَ به» أی صرع وسقط إلی الأرض. یقال : لُبِط بالرجل فهو مَلْبُوط به. 

(ه) ومنه حدیث عائشة «تضرب الیتیم وتَلْبِطُه» أی تصرعه إلی الأرض. 

وحدیث الحجّاج السّلمی «حین دخل مکة قال للمشرکین : [لیس](1) عندی من الخبر (2) ما یسرّکم ، فَالْتَبطُوا بجنبی ناقته ، یقولون : إیه یا حجّاج». 


لبق

(لبق) (ه) فیه «فصنع ثریدة ثم لَبَّقَهَا» أی خلطها خلطا شدیدا. وقیل : جمعها بالمغرفة. 

ص: 226







1- سقط من ا.

2- فی ا : «الخیر».





لبک

(لبک) (ه) فی حدیث الحسن «سأله رجل عن مسألة ثم أعادها فقلبها ، فقال له : لَبَّکْت علیّ» أی خلطت علیّ. ویروی «بکّلت» وقد تقدم. 


لبن

(لبن) (س) فیه «إنّ لَبَن الفحل یحرّم» یرید بالفحل الرجل تکون له امرأة ولدت منه ولدا ولها لَبَن ؛ فکل من أرضعته من الأطفال بهذا اللَّبَن فهو محرّم علی الزّوج وإخوته وأولاده منها ، ومن غیرها ، لأنّ اللَّبَن للزوج حیث هو سببه. وهذا مذهب الجماعة. وقال ابن المسیّب والنّخعیّ : لا یحرّم. 

ومنه حدیث ابن عباس «وسئل عن رجل له امرأتان أرضعت إحداهما غلاما والأخری جاریة : أیحلّ للغلام أن یتزوّج بالجاریة؟ قال : لا ، اللّقاح واحد». 

وحدیث عائشة «واستأذن علیها أبو القعیس (1) فأبت أن تأذن له ، فقال : أنا عمّک ، أرضعتک امرأة أخی ، فأبت علیه حتی ذکرته لرسول الله صلی الله علیه وسلم ، فقال : هو عمک فلیلج علیک». 

(س) وفیه «أنّ رجلا قتل آخر ، فقال : خذ من أخیک اللُّبَّن» (2) أی إبلا لها لَبَن ، یعنی الدّیة. 
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1- هکذا فی الأصل ، وا ، واللسان. قال ابن عبد البر : «أفلح بن أبی القعیس ، ویقال : أخو أبی القعیس. لا أعلم له خبرا ولا ذکرا أکثر مما جری من ذکره فی حدیث عائشة فی الرضاع ، فی الموطّأ. وقد اختلف فیه. فقیل : أبو القعیس. وقیل : أخو أبی القعیس. وقیل : ابن أبی القعیس. وأصحها ، إن شاء الله تعالی ، ما قاله مالک ومن تابعه عن ابن شهاب ، عن عروة ، عن عائشة : جاء أفلح أخو أبی القعیس» الاستیعاب ص 102 ، 1733. وانظر أیضا الإصابة 1 / 57 وانظر حدیث عائشة هذا فی صحیح البخاری (باب لبن الفحل ، من کتاب النکاح) وصحیح مسلم (باب تحریم الرضاعة من ماء الفحل ، من کتاب الرضاع) ، والموطأ (الحدیث الثالث ، من کتاب الرضاع) وسنن ابن ماجه (باب لبن الفحل ، من کتاب النکاح) وسنن أبی داود (باب فی لبن الفحل ، من کتاب النکاح) وسنن الدارمی (باب ما یحرم من الرضاع ، من کتاب النکاح).

2- فی ا : «اللّبن».




ومنه حدیث أمیّة بن خلف «لمّا رآهم یوم بدر یقتلون قال : أما لکم حاجة فی اللُّبَّن؟» أی تأسرون فتأخذون فداءهم إبلا ، لها لَبَن. 

(س) ومنه الحدیث «سیهلک من أمّتی أهل الکتاب وأهل اللَّبَن ، فسئل : من أهل اللَّبَن؟ فقال : قوم یتّبعون الشّهوات ، ویضیّعون الصلوات» قال الحربی : أظنه أراد : یتباعدون عن الأمصار وعن صلاة الجماعة ، ویطلبون مواضع اللَّبن فی المراعی والبوادی. وأراد بأهل الکتاب قوما یتعلّمون الکتاب لیجادلوا به الناس. 

وفی حدیث عبد الملک «ولد له ولد فقیل له : اسقه لَبَنَ اللَّبَنِ» هو أن یسقی ظئره (1) اللَّبن ، فیکون ما یشربه الولد لَبَناً متولّدا عن اللَّبن.

(ه) وفی حدیث خدیجة «أنها بکت ، فقال لها : ما یبکیک؟ فقالت : درّت لَبَنَةُ القاسم فذکرته» وفی روایة (2) «لُبَیْنَة القاسم ، فقال : أوما ترضین أن تکفله سارّة فی الجنة» اللَّبَنَة : الطّائفة القلیلة من اللَّبَن ، واللُّبَیْنَة : تصغیرها. 

(س) وفی حدیث الزکاة ذکر «بنت اللَّبُون ، وابن اللَّبُون» وهما من الإبل ما أتی علیه سنتان ودخل فی الثالثة ، فصارت أمّه لَبُونا ، أی ذات لَبَن ؛ لأنّهما تکون قد حملت حملا آخر ووضعته. 

وقد جاء فی کثیر من الرّوایات «ابن لَبُون ذکر» وقد علم أن ابن اللَّبون لا یکون إلّا ذکرا ، وإنما ذکره تأکیدا ، کقوله «ورجب مضر ، الذی بین جمادی وشعبان» وقوله تعالی «تِلْکَ عَشَرَةٌ کامِلَةٌ». 

وقیل : ذکر ذلک تنبیها لربّ المال وعامل الزّکاة ؛ فقال «ابن لَبُون ذکر» لتطیب نفس ربّ المال بالزیادة المأخوذة منه إذا علم أنه قد شرع له من الحقّ ، وأسقط عنه ما کان بإزائه من فضل الأنوثة فی الفریضة الواجبة علیه ، ولیعلم العامل أن سنّ الزکاة فی هذا 
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1- فی ا : «هو أن تسقی ظئره».

2- وهی روایة الهروی. وفیه : «للقاسم».




النّوع مقبول من ربّ المال ، وهو أمر نادر خارج عن العرف فی باب الصّدقات. فلا ینکر تکرار اللفظ للبیان ، وتقریر معرفته فی النّفوس مع الغرابة والنّدور. 

(ه) وفی حدیث جریر «إذا سقط کان درینا ، وإن أکل کان لَبِیناً» أی مدرّا للَّبَن مکثرا له ، یعنی أنّ النّعم إذا رعت الأراک والسّلم غزرت أَلْبَانُها. وهو فعیل بمعنی فاعل ، کقدیر وقادر ، کأنه یعطیها اللَّبن. یقال : لَبنْتُ القوم أَلْبِنُهم فأنا لَابنٌ ، إذا سقیتهم اللَّبَن.

(ه) وفیه «التَّلْبِینَةُ مجمّة لفؤاد المریض» التَّلْبِینَةُ والتَّلْبِین : حساء یعمل من دقیق أو نخالة ، وربّما جعل فیها عسل ، سمّیت به تشبیها باللَّبن. لبیاضها ورقّتها ، وهی تسمیة بالمرّة من التَّلْبِین ، مصدر لَبَّنَ القوم ، إذا سقاهم اللَّبن. 

(ه) ومنه حدیث عائشة «علیکم بالمشنیئة (1) النّافعة التَّلْبِین» وفی أخری «بالبغیض النّافع التَّلْبِینة». 

وفی حدیث علیّ «قال سوید بن غفلة : دخلت علیه فإذا بین یدیه صحیفة (2) فیها خطیفة ومِلْبَنة» هی بالکسر : الملعقة ، هکذا شرح. 

وقال الزمخشری (3) : «المِلْبَنَة : لَبَنٌ یوضع علی النار ویترک علیه دقیق» والأوّل أشبه بالحدیث.

وفیه «وأنا موضع تلک اللَّبِنَة» هی بفتح اللّام وکسر الباء : واحدة اللَّبِن ، وهی الّتی 
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1- فی الأصل ، وا : «بالمشنئة» وأثبتّه کما سبق فی مادة (شنأ).

2- سبق فی مادة (خطف): «صحفة».

3- الذی فی الفائق 2 / 249 : «الملبنة : الملعقة» وکأن الأمر اختلط علی المصنّف ؛ فهذا الشرح الذی عزاه إلی الزمخشری للملبنة إنما هو للخطیفة. وهذه عبارة الزمخشری : «الخطیفة : الکابول. وقیل : لبن یوضع علی النار ، ثم یذرّ علیه دقیق ویطبخ. وسمّیت خطیفة ؛ لأنها تختطف بالملاعق». وانظر أیضا الفائق 1 / 338. وانظر کذلک شرح المصنّف للخطیفة ص 49 من الجزء الثانی.




یبنی بها الجدار. ویقال بکسر اللام وسکون الباء. 

ومنه الحدیث «ولَبِنَتُها دیباج» وهی رقعة تعمل موضع جیب القمیص والجبّة. 

(ه) وفی حدیث الاستسصاء : 

* أتیناک والعذارء یدمی لَبَانُهَا * 

أی یدمی صدرها لامتهانها نفسها فی الخدمة ، حیث لا تجد ما تعطیه من یخدمها ، من الجدب وشدّة الزّمان. وأصل اللَّبان فی الفرس : موضع اللّبب ، ثم استعیر للنّاس. 

ومنه قصید کعب : 

* ترمی (1) اللَّبَانَ بکفّیها ومدرعها (2) * 

وفی بیت آخر منها : 

* یزلقه منها لَبَان (3) * 


(باب اللام مع التاء) 


لتت

(لتت) (ه) فیه «فما أبقی منّی إلّا لِتَاتاً» اللِّتَاتُ : ما فتّ من قشور الشّجر. کأنه قال : ما أبقی منّی المرض إلّا جلدا یابسا کقشر الشّجرة. وقد ذکر الشافعیّ هذه اللّفظة فی باب «التّیمّم ممّا (4) لا یجوز التّیمّم به». 

(س) وفی حدیث مجاهد «فی قوله تعالی : «أَفَرَأَیْتُمُ اللَّاتَ وَالْعُزَّی» قال : کان رجل یَلُتُ السّویق لهم» یرید أنّ أصله. اللَّاتُ بالتشدید ؛ لأنّ الصّنم سمّی باسم الذی کان یَلُتُ السّویق عند الأصنام : أی یخلطه ، فخفّف وجعل اسما للصّنم.

وقیل : إنّ التّاء فی الأصل مخفّفة للتأنیث ، ولیس هذا بابها. 
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1- الروایة فی شرح دیوانه ص 18 : «تفری»

2- ضبط فی الأصل : «ومدرعها» بکسر العین وهو خطأ. صوابه من شرح الدیوان. وعجز البیت : * مشقق عن تراقیها رعابیل *

3- البیت بتمامه ، کما فی الشرح ص 12 : یمشی القراد علیها ثم یزلقه منها لبان وأقراب زهالیل

4- فی الهروی : «بما».





(باب اللام مع الثاء) 


لثث

(لثث) (ه) فی حدیث عمر «ولا تُلِثُّوا بدار معجزة (1)» أَلَثَ بالمکان یُلِثُ ، إذا أقام : أی لا تقیموا بدار یعجزکم فیها الرزق والکسب. 

وقیل : أراد : لا تقیموا بالثّغور ومعکم العیال. 



لثق

(لثق) (ه) فی حدیث الاستسقاء «فلمّا رأی لَثَقَ الثّیاب علی الناس ضحک حتی بدت نواجذه» اللَّثَقُ : البلل. یقال : لَثِقَ الطّائر ، إذا ابتلّ ریشه. ویقال للماء والطّین : لَثَقٌ ، أیضا. 

ومنه الحدیث «أنّ أصحاب رسول الله بالشّام لمّا بلغهم مقتل عثمان بکوا حتی تَلَثَّقَ لحاهم (2)» أی اخضلّت (3) بالدّموع. 



لثم

(لثم) (س) فی حدیث مکحول «أنه کره التَّلَثُّم من الغبار فی الغزو» وهو شدّ الفم باللِّثَام. وإنما کرهه رغبة فی زیادة الثّواب بما یناله من الغبار فی سبیل الله. 



لثن

(لثن) (ه) فی حدیث المبعث : 

فبغضکم (4) عندنا مرّ

مذاقته 

وبغضنا عندکم یا قومنا لَثِنُ (5)

قال الأزهری : سمعت محمد بن إسحاق السّعدیّ یقول : سمعت علی بن حرب یقول : لَثِنٌ أی حلو ، وهی لغة یمانیّة ، قال الأزهری : ولم أسمعه لغیره وهو ثبت (6).
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1- ضبط فی الأصل : «معجزة» وهو خطأ. صوابه بفتح المیم مع فتح الجیم وکسرها ، کما سبق فی ص 186 من الجزء الثالث.

2- بکسر اللام وضمها فی الجمع. کما فی المصباح.

3- فی ا : «تخضلّ».

4- فی الأصل ، وا : «بغضکم» والمثبت من الهروی ، واللسان. مادة (لثق) والوزن به أتمّ.

5- فی الهروی : «لثق» ولکن الغریب أنه شرحه فی (لثن) ولم یشرحه فی (لثق) وقد ذکره اللسان فی (لثن) وفی (لثق) وشرحه فی کلتا المادتین نفس الشرح.

6- فی الأصل : «ثبت» وضبطته بالتحریک من ا ، واللسان.





لثه

(لثه) - فی حدیث ابن عمر «لعن الله الواشمة» (1) قال نافع : «الوشم فی اللِّثَة» اللِّثَة بالکسر والتّخفیف : عمور الأسنان ، وهی مغارزها.


(باب اللام مع الجیم) 


لجأ

(لجأ) (س) فی حدیث کعب «من دخل فی دیوان المسلمین ثم تَلَجَّأَ منهم فقد خرج من قبّة الإسلام» یقال : لَجأت إلی فلان وعنه ، والْتَجَأْتُ ، وتَلَجَّأْتُ ، إذا استندت إلیه واعتضدت به ، أو عدلت عنه إلی غیره ، کأنه إشارة إلی الخروج والانفراد عن جماعة المسلمین. 

ومنه حدیث النّعمان بن بشیر «هذا (2) تَلْجئة فأشهد علیه غیری» التَّلْجِئة : تفعلة من الإِلْجاء ، کأنه قد أَلْجَأَک إلی أن تأتی أمرا ، باطنه خلاف ظاهره ، وأحوجک إلی أن تفعل فعلا تکرهه. وکان بشیر قد أفرد ابنه النّعمان بشیء دون إخوته ، حملته علیه أمّه. 



لجب

(لجب) - فیه «أنه کثر عنده اللَّجَب» هو بالتحریک : الصّوت والغلبة مع اختلاط ، وکأنه مقلوب الجلبة. 

(ه) وفی حدیث الزکاة «فقلت : ففیم حقّک؟ قال : فی الثّنیّة والجذعة اللَّجْبَة» هی بفتح اللام وسکون الجیم : الّتی أتی علیها من الغنم بعد نتاجها أربعة أشهر فخفّ لبنها (3) ، وجمعها : لِجَاب ولَجَبَات. وقد لَجُبَت بالضّم ولَجَّبَت. وقیل : هی من المعز (4) خاصّة. وقیل : فی الضّأن خاصّة. 

(ه) ومنه حدیث شریح «أنّ رجلا قال له : ابتعت من هذا شاة فلم أجد لها لبنا ، فقال له شریح : لعلّها لَجَّبَت» أی صارت لَجْبَة. وقد تکرر فی الحدیث. 
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1- هکذا فی الأصل. وفی ا : «لعن الواشمة». وفی اللسان : «لعن الواشمة». وانظر الفائق 3 / 130.

2- فی الأصل : «هذه» والمثبت من : ا ، واللسان.

3- فی الهروی : «فجفّ» وکذا فی اللسان ، عن الأصمعی. ولکن اللسان عاد فأثبتها «فخفّ» فی شرح هذا الحدیث.

4- فی اللسان : «العنز».




(س) وفیه «ینفتح للناس معدن فیبدو لهم أمثال اللَّجَب من الذّهب» قال الحربی : أظنّه وهما. إنّما أراد «اللّجن» لأنّ اللّجین الفضّة. وهذا لیس بشیء ؛ لأنه لا یقال : أمثال الفضّة من الذهب.

وقال غیره : لعله «أمثال النّجب» جمع النّجیب من الإبل ، فصحّف الرّاوی. 

والأولی أن یکون غیر موهوم ولا مصحّف ، ویکون اللُّجُب جمع : لَجْبَة ، وهی الشّاة الحامل التی قلّ لبنها. یقال : شاة لَجْبَة وجمعها : لِجَاب ثم لُجُبٌ ، أو یکون بکسر اللّام وفتح الجیم ، جمع : لَجْبَة ، کقصعة وقصع. 

(س) وفی قصّة موسی علیه السلام والحجر «فَلَجَبَهُ ثلاث لَجَبَاتٍ» قال أبو موسی : کذا فی «مسند أحمد بن حنبل» ولا أعرف وجهه ، إلّا أن یکون بالحاء والتّاء ، من اللّحت ، وهو الضّرب. ولحته بالعصا : ضربه. 

(س) وفی حدیث الدجّال «فأخذ بِلجْبَتَیِ الباب ، فقال : مهیم» قال أبو موسی : هکذا روی ، والصّواب بالفاء. وسیجیء. 


لجج

(لجج) (ه) فیه «إذا اسْتَلَجَ أحدکم بیمینه فإنه آثم له (1) عند الله من الکفّارة» هو استفعل ، من اللَّجَاج. ومعناه أن یحلف علی شیء ویری أن غیره خیر منه ، فیقیم علی یمینه ولا یحنث فیکفّر ، فذلک آثم له. 

وقیل : هو أن یری أنه صادق فیها مصیب فَیَلَجُ فیها ولا یکفّرها.

وقد جاء فی بعض الطّرق «إذا اسْتَلْجَجَ أحدکم» بإظهار الإدغام ، وهی لغة قریش یظهرونه مع الجزم. 

[ه] وفیه «من رکب البحر إذا الْتَجَ فقد برئت منه الذّمّة» أی تلاطمت أمواجه. والْتَجَ الأمر ، إذا عظم واختلط. ولُجَّةُ البحر : معظمه. 

وفی حدیث الحدیبیة «قال سهیل بن عمرو : قد لَجَّت القضیّة بینی وبینک» أی وجبت. هکذا جاء مشروحا ، ولا أعرف أصله. 
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1- روایة الهروی : «فإنه آثم عند الله تعالی».




(ه) وفی حدیث طلحة «قدّمونی فوضعوا اللُّجَ علی قفیّ» هو بالضم : السّیف بلغة طیّئ. وقیل : هو اسم سمّی به السّیف ، کما قالوا : الصّمصامة. 

(س) وفی حدیث عکرمة «سمعت لهم لَجَّةً بآمین» یعنی أصوات المصلّین. واللَّجَّة : الجلبة. وأَلَجَ القوم ، إذا صاحوا. 


لجف

(لجف) (س) «فیه أنه ذکر الدجّال وفتنته ، ثم خرج لحاجته ، فانتحب القوم حتّی ارتفعت أصواتهم ، فأخذ بلَجْفَتَیِ الباب فقال : مهیم» لَجْفَتَا الباب : عضادتاه وجانباه ، من قولهم لجوانب البئر : أَلْجاف ، جمع لَجَفٍ. ویروی بالباء ، وهو وهم. 

(س) ومنه حدیث الحجّاج «أنه حفر حفیرة (1) فلَجَفَهَا» أی حفر فی جوانبها. 

(س) وفیه «کان اسم فرسه علیه الصلاة والسلام اللَّجِیف» هکذا رواه بعضهم (2) بالجیم ، فإن صحّ فهو من السّرعة ؛ لأن اللَّجِیف سهم عریض النّصل. 


لجلج

(لجلج) [ه] فی کتاب عمر إلی أبی موسی «الفهم الفهم فیما تَلَجْلَج فی صدرک ممّا لیس فی کتاب ولا سنّة» أی تردّد فی صدرک وقلق ولم یستقرّ. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «الکلمة من الحکمة تکون فی صدر المنافق فَتَلَجْلَجُ حتی تخرج إلی صاحبها» أی تتحرّک فی صدره وتقلق ، حتی یسمعها المؤمن فیأخذها ویعیها.

وأراد «تَتَلَجْلَجُ» ، فحذف تاء المضارعة تخفیفا. 


لجم

(لجم) (س) فیه «من سئل عمّا یعلمه فکتمه أَلْجَمَه الله بِلِجَامٍ من نار یوم القیامة» الممسک عن الکلام ممثّل بمن أَلْجَم نفسه بلجام. والمراد بالعلم ما یلزمه تعلیمه ویتعیّن علیه ، کمن یری رجلا حدیث عهد بالإسلام ولا یحسن الصلاة وقد حضر وقتها ، فیقول : علّمونی کیف أصلّی ، وکمن جاء مستفتیا فی حلال أو حرام ، فإنه یلزم فی هذا وأمثاله تعریف الجواب ، ومن منعه استحق الوعید. 

(س) ومنه الحدیث «یبلغ العرق منهم ما یُلْجِمُهم» أی یصل إلی أفواههم فیصیر لهم بمنزلة اللِّجام یمنعهم عن الکلام. یعنی فی المحشر یوم القیامة. 
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1- بالتصغیر ، کما فی ا.

2- ویروی أیضا بالحاء والخاء ، وسیجیء.




ومنه حدیث المستحاضة «استثفری وتَلَجَّمِی» أی اجعلی موضع خروج الدّم عصابة تمنع الدّم ، تشبیها بوضع اللِّجام فی فم الدابة. 


لجن

(لجن) - فی حدیث العرباض «بعت من رسول الله صلی الله علیه وسلم بکرا ، فأتیته أتقاضاه ثمنه ، فقال : لا أقضیکها إلّا لُجَیْنِیَّة» الضمیر فی «أقضیکها» راجع إلی الدّراهم ، واللُّجَیْنِیَّة : منسوبة إلی اللُّجَیْن ، وهو (1) الفضة. 

(ه) وفی حدیث جریر «إذا أخلف کان لَجِیناً» اللَّجِین بفتح اللام وکسر الجیم : الخبط ، وذلک أن ورق الأراک والسّلم یخبط حتی یسقط ویجفّ (2) ، ثم یدقّ حتی یَتَلَجَّن ، أی یتلزّج ویصیر کالخطمیّ ، وکل شیء تلزّج فقد تَلَجَّنَ ، وهو فعیل بمعنی مفعول. 


(باب اللام مع الحاء) 


لحب

(لحب) (ه) فی حدیث ابن زمل الجهنیّ «رأیت الناس علی طریق رحب لاحِب» اللاحِب : الطریق الواسع المنقاد الذی لا ینقطع. 

ومنه حدیث أم سلمة «قالت لعثمان : لا تعفّ سبیلا کان رسول الله صلی الله علیه وسلم لَحَبَها» أی أوضحها ونهجها. وقد تکرر فی الحدیث. 



لحت

(لحت) (ه) فیه «إنّ هذا الأمر لا یزال فیکم وأنتم ولاته ، ما لم تحدثوا أعمالا ، فإذا فعلتم ذلک بعث الله علیکم شرّ خلقه فَلَحَتُوکم (3) کما یُلْحَتُ القضیب» اللَّحْت : القشر. ولَحَتَ العصا ، إذا قشرها. ولَحَتَه ، إذا أخذ ما عنده ، ولم یدع له شیئا. 
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1- فی الأصل : «وهی» وما أثبتّ من ا ، واللسان.

2- هکذا وردت هذه الکلمة فی الأصل ، وا ، والهروی ، واللسان. وقد جاء بهامش اللسان : «قوله : «حتی یسقط ویجف ثم یدق» کذا بالأصل والنهایة ، وکتب بهامشها : هذا لا یصح ؛ فإنه لا یتلزج إلا إذا کان رطبا ا ه أی فالصواب حذف یجف».

3- یروی : «فالتحوکم» وسیجیء.





لحج

(لحج) (س) فی حدیث علیّ یوم بدر «فوقع سیفه فلَحِجَ» أی نشب فیه. یقال : لَحِج فی الأمر یَلْحَجُ ، إذا دخل فیه ونشب. 


لحح

(لحح) [ه] فی حدیث الحدیبیة «فبرکت ناقته فزجرها المسلمون فأَلَحَّت» أی لزمت مکانها ، من أَلَحَ علی الشیء ، إذا لزمه وأصرّ علیه. 

وقیل : إنما یقال : أَلَحَ الجمل ، وخلأت الناقة ، کالحران للفرس (1).

(ه) وفی حدیث إسماعیل علیه السلام وأمّه هاجر «والوادی یومئذ لاحٌ» أی ضیّق ملتفّ بالشجر والحجر. یقال : مکان لَاحٌ ولَحَحٌ. وروی بالخاء. 


لحد

(لحد) - فیه «احتکار الطعام فی الحرم إِلْحَادٌ فیه» أی ظلم وعدوان. وأصل الإِلْحاد : المیل والعدول عن الشیء. 

(ه) ومنه حدیث طهفة «لا یلطط فی الزکاة ولا یُلْحَد فی الحیاة» أی لا یجری منکم میل عن الحقّ ما دمتم أحیاء. 

قال أبو موسی : رواه القتیبی «لا تلطط ولا تُلْحِد» علی النهی للواحد ولا وجه له ؛ لأنه خطاب للجماعة. 

ورواه الزمخشری «لا نلطط ولا نُلْحِد» بالنون (2). 

وفی حدیث دفن النبیّ صلی الله علیه وسلم «أَلْحِدُوا لی لَحْداً» اللَّحْد : الشّق الذی یعمل فی جانب القبر لموضع المیّت ؛ لأنه قد أمیل عن وسط القبر إلی جانبه. یقال : لَحَدْت وأَلْحَدْت. 

ومنه حدیث دفنه أیضا «فأرسلوا إلی اللَّاحِد والضارح» أی الذی یعمل اللَّحْدَ والضّریح. 

وفیه «حتی یلقی الله وما علی وجهه لُحَادَة من لحم» أی قطعة.
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1- فی ا : «فی الفرس».

2- الذی فی الفائق 2 / 5 : «لا تلطط ... ولا تلحد» بالتاء.




قال الزمخشری : «ما أراها إلا «لحاتة» بالتّاء (1) ، من اللحت (2) ، وهو ألّا یدع عند الإنسان شیئا إلّا أخذه (3). وإن صحّت الروایة بالدّال فتکون (4) مبدلة من التاء ، کدولج فی تولج». 


لحس

(لحس) - فی حدیث غسل الید من الطّعام «إنّ الشیطان حسّاس لَحَّاس» أی کثیر اللَّحْس لما یصل إلیه. تقول : لَحَسْتُ الشیء أَلْحَسُه ، إذا أخذته بلسانک. ولَحَّاس للمبالغة. والحسّاس : الشدید الحسّ والإدراک. 

(س) وفی حدیث أبی الأسود «علیکم فلانا فإنه أهیس ألیس ألدّ مِلْحَسٌ» هو الذی لا یظهر له شیء إلّا أخذه. وهو مفعل من اللَّحْس. ویقال : التَحَسْتُ منه حقّی : أی أخذته. واللَّاحُوس : الحریص ، وقیل : المشئوم.


لحص

(لحص) (س) فی حدیث عطاء ، وسئل عن نضح الوضوء فقال «اسمح یسمح لک ، کان من مضی لا یفتّشون عن هذا ولا یُلَحِّصُون» التلحیص : التّشدید والتّضییق : أی کانوا لا یشدّدون ولا یستقصون فی هذا وأمثاله. 


لحط

(لحط) (ه) فی حدیث علیّ «أنه مرّ بقوم لَحَطُوا باب دارهم» أی رشّوه. واللَّحْطُ : الرشّ. 


لحظ

(لحظ) - فی صفته علیه الصلاة والسلام «جلّ نظره المُلَاحَظَةُ» هی مفاعلة من اللَّحْظ ، وهو النّظر بشقّ العین الذی یلی الصّدغ. وأما الذی یلی الأنف فالموق والماق. 


لحف

(لحف) (ه) فیه «من سأل وله أربعون درهما فقد سأل (النَّاسَ إِلْحافاً)» أی بالغ فیها. یقال : أَلْحَفَ فی المسألة یُلْحِف إِلْحَافا ، إذا ألحّ فیها ولزمها. 
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1- فی الفائق 3 / 25 : «اللّحاتة».

2- فی الفائق : «ومنها اللّحت».

3- فی الفائق : «ألّا تدع عند الإنسان شیئا إلا أخذته ، واللّتح مثله».

4- فی الفائق : «وإن صحّت فوجهها أن تکون الدال مبدلة ...»




(س) ومنه حدیث ابن عمر «کان یُلْحِف شاربه» أی یبالغ فی قصّه. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفیه «کان اسم فرسه صلی الله علیه وسلم اللَّحِیف» لطول ذنبه ، فعیل بمعنی فاعل. کأنه یَلْحَفُ الأرض بذنبه. أی یغطّیها به. یقال : لَحَفْت الرجل باللِّحَاف : طرحته علیه. ویروی بالجیم والخاء. 


لحق

(لحق) (س) فی دعاء القنوت «إنّ عذابک بالکفّار مُلْحِق» الرّوایة بکسر الحاء : أی من نزل به عذابک أَلْحَقَه بالکفّار. 

وقیل : هو بمعنی لاحِق ، لغة فی لحق. یقال : لَحِقْتُه وأَلْحَقْتُه بمعنی ، کتبعته وأتبعته. 

ویروی بفتح الحاء علی المفعول : أی إنّ عذابک یُلْحَق بالکفّار ویصابون به. 

وفی دعاء زیارة القبور «وإنا إن شاء الله بکم لاحِقُون» قیل : معناه إذ شاء الله. 

وقیل «إن» شرطیة ، والمعنی لاحِقُون بکم فی الموافاة علی الإیمان.

وقیل : هو التّبرّی والتّفویض ، کقوله تعالی «لَتَدْخُلُنَّ الْمَسْجِدَ الْحَرامَ إِنْ شاءَ اللهُ آمِنِینَ» وقیل : هو علی التّأدّب بقوله تعالی : «وَلا تَقُولَنَّ لِشَیْءٍ إِنِّی فاعِلٌ ذلِکَ غَداً إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللهُ». 

وفی حدیث عمرو بن شعیب «أن النبی صلی الله علیه وسلم قضی أنّ کلّ مُسْتَلْحَقٍ اسْتُلْحِقَ بعد أبیه الذی یدعی له فقد لَحِق بمن اسْتَلْحَقَه» قال الخطّابی : هذه أحکام وقعت فی أوّل زمان الشّریعة ، وذلک أنه کان لأهل الجاهلیة إماء بغایا ، وکان سادتهنّ یلمّون بهنّ ، فإذا جاءت إحداهنّ بولد ربّما ادّعاه السّید والزّانی ، فأَلْحَقَه النبیّ صلی الله علیه وسلم بالسّیّد ، لأن الأمة فراش کالحرّة ، فإن مات السّیّد ولم یَسْتَلْحِقه ثم اسْتَلْحَقَهُ ورثته بعده لَحِقَ بأبیه. وفی میراثه خلاف. 

وفی قصید کعب : 

تخدی علی یسرات وهی لَاحِقَة

ذوابل وقعهنّ الأرض تحلیل 

اللَّاحِقة : الضّامرة. 


لحک

(لحک) (ه) فی صفته علیه الصلاة والسلام «إذا سُرَّ فکأنَّ وجهَه المِرآة ، وکأنّ الجُدُر
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تُلَاحِک وجهَه» المُلَاحَکة : شدّة الملاءمة : أی یُری شخصُ الجُدُرِ فی وجهه. 


لحلح

(لحلح) (ه) فیه «أن ناقته استناخت عند بیت أبی أیوب وهو واضع زمامها ، ثم تَلَحْلَحَتْ وأرزمت ، ووضعت جرانها» تَلَحْلَحَت : أی أقامت ولزمت مکانها ولم تبرح ، وهو ضد تحلحل. 


لحم

(لحم) (ه) فیه «إنّ الله لیبغض أهل البیت اللَّحِمِین» وفی روایة «البیت اللَّحِمَ وأهله» قیل : هم (1) الذین یکثرون أکل لُحُوم الناس بالغیبة. 

وقیل : هم الذین یکثرون أکل اللَّحْم ویدمنونه ، وهو أشبه.

[ه] ومنه قول عمر «اتّقوا هذه المجازر فإنّ لها ضراوة کضراوة الخمر». 

وقوله الآخر «إنّ للَّحِم ضراوة کضراوة الخمر» یقال : رجل لَحِمٌ ، ومُلْحِم ، ولَاحِم ، ولَحِیم. فاللَّحِم : الذی یکثر أکله ، والمُلْحِم : الذی یکثر عنده اللَّحْم أو یطعمه ، واللَّاحِم : الذی یکون عنده لَحْم ، واللَّحِیم : الکثیر لَحْم الجسد. 

(ه) وفی حدیث جعفر الطّیّار «أنه أخذ الرّایة یوم مؤتة فقاتل بها حتی أَلْحَمَه القتال» یقال : أَلْحَم الرّجل واسْتَلْحَمَ ، إذا نشب فی الحرب فلم یجد له مخلصا. وأَلْحَمه غیره فیها. ولُحِمَ ، إذا قتل ، فهو مَلْحُومٌ ولَحِیم. 

(ه) ومنه حدیث عمر فی صفة الغزاة «ومنهم من أَلْحَمَه القتال». 

(س) ومنه حدیث سهل «لا یردّ الدّعاء عند البأس حین یُلْحِمُ بعضهم بعضا» أی یشتبک الحرب بینهم ، ویلزم بعضهم بعضا. 

(س [ه]) ومنه حدیث أسامة «أنه لَحِمَ رجلا من العدوّ» أی قتله.

وقیل : قرب منه حتی لزق به (2) ، من الْتَحَم الجرح ، إذا التزق. 

وقیل : لَحَمَه أی ضربه ، من أصاب لَحْمَه.

(س) وفیه «الیوم یوم المَلْحَمَة». 

(س) وفی حدیث آخر «ویجمعون لِلْمَلْحَمَة» هی الحرب وموضع القتال ، 
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1- هذا من شرح سفیان الثوری ، کما فی الهروی واللسان.

2- فی الهروی : «لصق».




والجمع : المَلَاحِم ، مأخوذ من اشتباک الناس واختلاطهم فیها ، کاشتباک لُحْمة الثّوب بالسّدی.

وقیل : هو من اللَّحْم ، لکثرة لحوم القتلی فیها. 

(س) ومن أسمائه علیه الصلاة والسلام «نبیّ المَلْحَمَة» یعنی نبیّ القتال ، وهو کقوله الآخر «بعثت بالسّیف». 

(ه) وفیه «أنه قال لرجل : صم یوما فی الشهر ، قال : إنّی أجد قوة ، قال : فصم یومین ، قال : إنی أجد قوّة ، قال : فصم ثلاثة أیام فی الشّهر ، وأَلْحَمَ عند الثالثة» أی وقف عندها ، فلم یزده علیها ، من أَلْحَم بالمکان ، إذا أقام فلم یبرح. 

(س) وفی حدیث أسامة «فاسْتَلْحَمَنا رجل من العدوّ» أی تبعنا. یقال : اسْتَلْحَمَ الطّریدة والطّریق : أی تبع.

(ه) وفی حدیث الشّجاج «المُتَلَاحِمَة» هی التی أخذت فی اللَّحْم (1) وقد تکون التی برأت والْتَحَمَت.

وفی حدیث عمر «قال لرجل : لم طلّقت امرأتک؟ قال : إنّها کانت مُتَلَاحِمَة ، قال : إن ذلک منهنّ لمستراد» قیل : هی الضّیّقة الملاقی. وقیل : هی التی بها رتق.

(س) وفی حدیث عائشة «فلمّا علقت اللَّحْمَ سبقنی» أی سمنت وثقلت. 

(ه) وفیه «الولاء لُحْمَةٌ کلُحْمَةِ النّسب» وفی روایة «کلُحْمَة الثّوب» قد اختلف فی ضمّ اللُّحْمَة وفتحها ، فقیل : هی فی النّسب بالضّم ، وفی الثوب بالضّم والفتح. 

وقیل : الثّوب بالفتح وحده. 

وقیل : النّسب والثّوب بالفتح ، فأمّا بالضّم فهو ما یصاد به الصّید. 

ومعنی الحدیث المخالطة فی الولاء ، وأنها تجری مجری النّسب فی المیراث ، کما تخالط اللُّحْمة سدی الثّوب حتی یصیرا کالشیء الواحد ؛ لما بینهما من المداخلة الشدیدة. 
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1- فی ا : «اللّحم».




(س) ومنه حدیث الحّجّاج والمطر «صار الصّغار لُحْمَةَ الکبار» أی أنّ القطر انتسج لتتابعه ، فدخل بعضه فی بعض واتّصل. 


لحن

(لحن) (ه س) فیه «إنّکم لتختصمون إلیّ ، وعسی أن یکون بعضکم أَلْحَنَ بحجّته من الآخر ، فمن قضیت له بشیء من حقّ أخیه فإنما أقطع له قطعة من النار» اللَّحْن : المیل عن جهة الاستقامة. یقال : لَحَنَ فلان فی کلامه ، إذا مال عن صحیح المنطق. 

وأراد : إنّ بعضکم یکون أعرف بالحجة وأفطن لها من غیره. 

ویقال : لَحَنْتُ لفلان ، إذا قلت له قولا یفهمه ویخفی علی غیره ، لأنک تمیله بالتّوریة عن الواضح المفهوم. ومنه قالوا : لَحِنَ الرجل فهو لَحِنٌ ، إذا فهم وفطن لما لا یفطن له غیره. 

ومنه الحدیث «أنه بعث رجلین إلی بعض الثغور عینا ، فقال لهما : إذا انصرفتما فَالْحَنَا لی لَحْناً» أی أشیرا إلیّ ولا تفصحا ، وعرّضا بما رأیتما. أمرهما بذلک لأنهما ربّما أخبرا عن العدوّ ببأس وقوّة ، فأحبّ ألّا یقف علیه المسلمون. 

[ه] ومنه حدیث ابن عبد العزیز «عجبت لمن لَاحَنَ الناس کیف لا یعرف جوامع الکلم» أی فاطنهم وجادلهم. 

(ه) وفی حدیث عمر «تعلّموا السّنّة والفرائض واللَّحْن کما تعلّمون القرآن» وفی روایة «تعلّموا اللَّحْنَ فی القرآن کما تتعلمونه» یرید تعلّموا لغة العرب بإعرابها. 

وقال الأزهری : معناه : تعلموا لغة العرب فی القرآن ، واعرفوا معانیه کقوله تعالی : «وَلَتَعْرِفَنَّهُمْ فِی لَحْنِ الْقَوْلِ» أی معناه وفحواه. 

واللَّحْن : اللّغة والنّحو. واللَّحْن أیضا : الخطأ فی الإعراب ، فهو من الأضداد. 

قال الخطابی : کان ابن الأعرابی یقول : إنّ اللَّحْن بالسّکون : الفطنة والخطأ سواء ، وعامّة أهل اللغة فی هذا علی خلافه. قالوا : الفطنة بالفتح. والخطأ بالسکون. 

وقال ابن الأعرابی : واللَّحَن أیضا بالتحریک : اللغة. 

وقد روی «أنّ القرآن نزل بلَحَن قریش» أی بلغتهم. 

ومنه قول عمر : «تعلّموا الفرائض والسّنة واللَّحَن» : أی اللغة.
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قال الزمخشری : «المعنی : تعلّموا الغریب واللَّحَن (1) ؛ لأنّ فی ذلک علم غریب القرآن ومعانیه ومعانی الحدیث والسّنة ، ومن لم یعرفه لم یعرف أکثر کتاب الله ومعانیه (2) ، ولم یعرف أکثر السّنن». 

(ه) ومنه حدیث عمر أیضا «أبیّ أقرؤنا ، وإنّا لنرغب عن کثیر من لَحَنِه» أی لغته. 

(ه) ومنه حدیث أبی میسرة ، فی قوله تعالی «فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ سَیْلَ الْعَرِمِ» قال : العرم : المسنّاة بِلَحَن الیمن. أی بلغتهم. 

وقال أبو عبید : قول عمر «تعلّموا اللَّحْن». أی الخطأ فی الکلام لتحترزوا منه. قال : 

(ه) ومنه حدیث أبی العالیة «کنت أطوف مع ابن عباس وهو یعلّمنی اللَّحْن». 

ومنه الحدیث «وکان القاسم رجلا لُحَنَةً» یروی بسکون الحاء وفتحها ، وهو الکثیر اللَّحْن. 

وقیل : هو بالفتح الذی یُلَحِّن الناس : أی یخطّئهم. والمعروف فی هذا البناء أنه للذی یکثر منه الفعل ، کالهمزة واللّمزة والطّلعة ، والخدعة ، ونحو ذلک. 

(ه) وفی حدیث معاویة «أنه سأل عن ابن زیاد فقیل : إنه ظریف ، علی أنه یَلْحَن ، فقال : أولیس ذلک أظرف له؟» قال القتیبی : ذهب معاویة إلی اللَّحَن الذی هو الفطنة ، محرّک الحاء. 

وقال غیره : إنما أراد اللَّحْنَ ضدّ الإعراب ، وهو یستملح فی الکلام إذا قلّ ، ویستثقل الإعراب والتّشدّق. 

وفیه «اقرأوا القرآن بلُحُون العرب وأصواتها ، وإیّاکم ولُحُونَ أهل العشق ولحونَ أهل الکتابین» اللُّحُون والأَلْحان : جمع لَحْن ، وهو التّطریب ، وترجیع الصّوت ، وتحسین القراءة ، والشّعر والغناء. ویشبه أن یکون أراد هذا الذی یفعله قرّاء الزّمان ؛ من اللُّحُون الّتی یقرأون بها 
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1- مکان هذا فی الفائق 2 / 458 : «والنحو».

2- مکانه فی الفائق : «ولم یقمه».




النّظائر فی المحافل ، فإن الیهود والنّصاری یقرأون کتبهم نحوا من ذلک. 


لحا

(لحا) (ه) فیه «نهیت عن مُلَاحَاة الرّجال» أی مقاولتهم ومخاصمتهم. یقال : لَحَیْتُ الرجل أَلْحَاه لَحْیاً ، إذا لمته وعذلته ، ولاحَیْتُهُ مُلَاحاةً ولِحَاء ، إذا نازعته. 

ومنه حدیث لیلة القدر «تَلَاحَی رجلان فرفعت». 

[ه] وحدیث لقمان «فَلَحْیاً لصاحبنا لَحْیاً» أی لوما وعذلا ، وهو نصب علی المصدر ، کسقیا ورعیا.

(ه) وفیه «فإذا فعلتم ذلک سلّط الله علیکم شرار خلقه فالْتَحَوْکُم کما یُلْتَحَی القضیب» یقال : لَحَوْتُ الشّجرة ، ولَحَیْتُها والْتَحَیْتُها ، إذا أخذت لِحَاءَها ، وهو قشرها. 

ویروی «فلحتوکم». وقد تقدّم. 

ومنه الحدیث «فإن لم یجد أحدکم إلّا لِحَاء عنبة أو عود شجرة فلیمضغه» أراد قشر العنبة ، استعارة من قشر العود. 

(ه) ومنه خطبة الحجاج «لَأَلْحُوَنَّکم لَحْوَ العصا». 

(س) وفیه «أنه نهی عن الاقتعاط وأمر بالتَّلَحِّی» وهو جعل بعض العمامة تحت الحنک ، والاقتعاط : ألا یجعل تحت حنکه منها شیئا. 

[ه] وفیه «أنه احتجم بِلَحْیِ جمل» وفی روایة «بِلَحْیَیْ جمل» هو بفتح اللام : موضع بین مکة والمدینة. وقیل : عقبة. وقیل : ماء. 


(باب اللام مع الخاء) 


لخخ

(لخخ) (ه) فی قصّة إسماعیل وأمه هاجر «والوادی یومئذ لَاخٌ» أی متضایق لکثرة الشّجر ، وقلّة العمارة. 

وقیل : هو «لاخ» بالتخفیف : أی معوجّ ، من الألخی ، وهو المعوجّ الفم. 

وأثبته ابن معین بالخاء المعجمة وقال : من قال غیر هذا فقد صحّف ، فإنه یروی بالحاء المهملة.
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لخص

(لخص) (ه) فی حدیث علیّ «أنه قعد لِتَلْخِیص ما التبس علی غیره» التلخیص : التّقریب والاختصار. یقال : لَخَّصْتُ القول ، أی اقتصرت فیه واختصرت منه ما یحتاج إلیه.


لخف

(لخف) (ه) فی حدیث جمع القرآن «فجعلت أتتبّعه من الرّقاع والعسب واللِّخَاف» هی جمع لَخْفَة ، وهی حجارة بیض رقاق. 

ومنه حدیث جاریة کعب بن مالک «فأخذت لِخَافَةً من حجر فذبحتها بها». 

[ه] وفیه «کان اسم فرسه علیه الصلاة والسلام اللَّخِیف» کذا رواه البخاری ، ولم یتحقّقه. والمعروف بالحاء المهملة ، وروی بالجیم. 


لخلخ

(لخلخ) (ه) فی حدیث معاویة «قال : أیّ النّاس أفصح؟ فقال رجل : قوم ارتفعوا عن لَخْلَخَانِیَّة العراق» هی اللّکنة فی الکلام والعجمة. 

وقیل : هو منسوب إلی لَخْلَخَان ، وهو قبیلة ، وقیل : موضع.

[ه] ومنه الحدیث «کنّا بموضع کذا وکذا ، فأتی رجل فیه لَخْلَخَانِیَّة». 


لخم

(لخم) - فی حدیث عکرمة «اللُّخْم (1) حلال» هو ضرب من سمک البحر ، یقال : اسمه القرش. 


لخن

(لخن) (س) فی حدیث ابن عمر «یا ابن اللَّخْنَاء» هی المرأة التی لم تختن. 

وقیل : اللَّخَن : النّتن. وقد لَخِنَ السّقاء یَلْخَن. 


(باب اللام مع الدال) 


لدد

(لدد) - فیه «إنّ أبغض الرّجال إلی الله الأَلَدُّ الخصم» أی الشدید الخصومة. واللَّدَدُ : الخصومة الشدیدة. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «رأیت النبیّ صلی الله علیه وسلم فی النّوم فقلت : یا رسول الله ، ماذا لقیت بعدک من الأود واللَّدَد». 
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1- فی الأصل ، وا : «اللّخم» وفی اللسان : «اللّخم» بضمتین. وما أثبتّ من الصحاح ، والقاموس ، والضبط فیهما بالعبارة.




(ه) وحدیث عثمان : «فأنا منهم بین ألسن لِدَادٍ ، وقلوب شداد» واحدها : لَدِید ، کشدید. 

(ه) وفیه «خیر ما تداویتم به اللَّدُودُ» هو بالفتح من الأدویة : ما یسقاه المریض فی أحد شقّی الفم. ولَدِیدَا الفم : جانباه. 

[ه] ومنه الحدیث «أنه لُدَّ فی مرضه فلما أفاق قال : لا یبقی فی البیت أحد إلّا لُدَّ» فعل ذلک عقوبة لهم ؛ لأنهم لَدُّوه بغیر إذنه. وقد تکرر فی الحدیث. 

[ه] وفی حدیث عثمان «فتَلَدَّدْتُ تَلَدُّدَ المضطر» التَّلَدُّد : التلفّت یمینا وشمالا ، تحیّرا ، مأخوذ من لَدِیدَی العنق ، وهما صفحتاه. 

ومنه حدیث الدجّال «فیقتله المسیح بباب لُدّ» موضع بالشام. وقیل بفلسطین. 


لدغ

(لدغ) - فیه «وأعوذ بک أن أموت لَدِیغاً» اللَّدِیغ : المَلْدُوغ ، فعیل بمعنی مفعول. وقد تکرر فی الحدیث. 


لدم

(لدم) [ه] وفی حدیث العقبة «أنّ أبا الهیثم بن التّیّهان قال له : یا رسول الله إنّ بیننا وبین القوم حبالا ونحن قاطعوها ، فنخشی إن الله أعزّک وأظفرک أن ترجع إلی قومک ، فتبسّم النبی صلی الله علیه وسلم وقال : بل اللَّدَمُ اللَّدَمُ ، والهدم (1) الهدم» اللَّدَمُ بالتحریک : الحرم ، جمع لادِم ، لأنهنّ یَلْتَدِمْنَ علیه إذا مات ، والالْتِدَام : ضرب النساء وجوههنّ فی النّیاحة. وقد لَدَمَت تَلْدُم لَدْماً. 

یعنی أنّ حرمکم حرمی. 

وفی روایة أخری «بل الدّم الدّم (2)» وهو أن یهدر دم القتیل. المعنی : إن طلب دمکم فقد طلب دمی ، فدمی ودمکم شیء واحد. 

ومنه حدیث عائشة «قبض رسول الله صلی الله علیه وسلم وهو فی حجری ، ثم وضعت رأسه علی وسادة وقمت أَلْتَدِمُ مع النساء وأضرب وجهی». 
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1- بفتح الدال وسکونها. کما سیأتی فی (هدم).

2- ضبط فی الأصل بفتح المیم. وضبطته بالضم من : ا ، واللسان ، والهروی.




ومنه حدیث الزبیر یوم أحد «فخرجت أسعی إلیها - یعنی أمّه - فأدرکتها قبل أن تنتهی إلی القتلی ، فَلَدَمَتْ فی صدری ، وکانت امرأة جلدة» أی ضربت ودفعت. 

(س) وفی حدیث علیّ «والله لا أکون مثل الضّبع ، تسمع اللَّدْمَ فتخرج حتی تصطاد» أی ضرب جحرها بحجر ، إذا أرادوا صید الضّبع ضربوا جحرها بحجر ، أو بأیدیهم ، فتحسبه شیئا تصیده فتخرج لتأخذه فتصطاد. 

أراد : إنّی لا أخدع کما تخدع الضّبع باللَّدْم. 

وفیه «جاءت أمّ مِلْدَم تستأذن» هی کنیة الحمّی. والمیم الأولی مکسورة زائدة. وأَلْدَمَتْ علیه الحمّی ، أی دامت. وبعضهم یقولها بالذال المعجمة. 


لدن

(لدن) (ه) فیه «أنّ رجلا رکب ناضحا له ثم بعثه فتَلَدَّن علیه» أی تلکّأ وتمکّث ولم ینبعث. 

ومنه حدیث عائشة «فأرسل إلیّ ناقة محرّمة ، فتَلَدَّنَت علیّ فلعنتها».

وفی حدیث الصّدقة «علیهما جنّتان من حدید من لَدُنْ ثدییهما إلی تراقیهما» لَدُن : ظرف مکان بمعنی عند ، وفیه لغات ، إلا أنه أقرب مکانا من عند ، وأخصّ منه ، فإنّ «عند» تقع علی المکان وغیره ، تقول : لی عند فلان مال : أی فی ذمّته. ولا یقال ذلک فی لدن. وقد تکرر فی الحدیث. 


لدا

(لدا) (س) فی الحدیث «أنا لدة رسول الله» أی تربه. یقال : ولدت المرأة ولادا ، وولادة ، ولدة ، فسمّی بالمصدر. وأصله : ولدة ، فعوّضت الهاء من الواو. وإنما ذکرناه هاهنا حملا علی لفظه. وجمع اللّدة : لدات. 

(س) ومنه حدیث رقیقة «وفیهم الطّیّب الطّاهر لداته» أی أترابه. وقیل : ولاداته ، وذکر الأتراب أسلوب من أسالیبهم فی تثبیت الصّفة وتمکینها ، لأنه إذا کان من أقران ذوی طهارة کان أثبت لطهارته وطیبه.
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(باب اللام مع الذال) 


لذذ

(لذذ) [ه] فیه «إذا رکب أحدکم الدّابّة فلیحملها علی مَلَاذِّها» أی لیجرها فی السّهولة لا فی الحزونة. والمَلَاذُّ : جمع مَلَذٍّ ، وهو موضع اللَّذَّةِ. ولَذَّ الشیء یَلَذُّ لَذَاذَةً فهو لَذِیذ : أی مشتهی. 

[ه] ومنه حدیث الزبیر ، کان یرقّص عبد الله ، ویقول : 

أبیض من آل أبی عتیق 

مبارک من ولد الصّدّیق 

أَلَذُّهُ کما أَلَذُّ (1)

ریقی 

تقول : لَذِذْتُهُ بالکسر ، أَلَذُّه بالفتح.

(س) وفیه «لصبّ علیکم العذاب صبّا ، ثم لُذَّ لَذّاً» أی قرن بعضه إلی بعض. 



لذع

(لذع) (س) فیه «خیر ما تداویتم به کذا وکذا ، أو لَذْعَةٌ بنار تصیب ألما» اللَّذْع : الخفیف من إحراق النار ، یرید الکیّ. 

(س) وفی حدیث مجاهد ، فی قوله تعالی «أَوَلَمْ یَرَوْا إِلَی الطَّیْرِ فَوْقَهُمْ صافَّاتٍ وَیَقْبِضْنَ» قال : بسط أجنحتهنّ وتَلَذُّعُهُنَ» لَذَع الطّائر جناحیه ، إذا رفرف فحرّکهما بعد تسکینهما. 



لذا

(لذا) (س) فی حدیث عائشة «أنّها ذکرت الدنیا فقالت : قد مضی (2) لَذْوَاهَا وبقی (3) بلواها» أی لذّتها ، وهو فعلی من اللّذّة ، فقلبت إحدی الذّالین یاء ، کالتّقضّی والتّظنّی. 

وأرادت بذهاب لَذْوَاها حیاة النّبی صلی الله علیه وسلم ، وبالبلوی ما حدث بعده من المحن.
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1- فی الهری : «یلذّ».

2- هکذا فی الأصل ، وا ، والفائق 2 / 460. والذی فی الهروی ، واللسان : «مضت ... وبقیت».

3- هکذا فی الأصل ، وا ، والفائق 2 / 460. والذی فی الهروی ، واللسان : «مضت ... وبقیت».





(باب اللام مع الزای) 


لزب

(لزب) - فی حدیث أبی الأحوص «فی عام أزبة أو لَزْبَة» اللَّزْبَة : الشّدّة.

ومنه قولهم «هذا الأمر ضربة لَازِب» أی لازم شدید. 

وفی حدیث علیّ «ولاطها بالبلّة حتی لَزِبَتْ» أی لصقت ولزمت.



لزز

(لزز) (ه) فیه «کان لرسول الله صلی الله علیه وسلم فرس یقال له : اللِّزَاز» سمّی به لشدّة تَلَزُّزِه واجتماع خلقه. ولُزَّ به الشّیء : لزق به ، کأنّه یلتزق بالمطلوب لسرعته. 



لزم

(لزم) - فی حدیث أشراط الساعة ذکر «اللَّزَام» وفسّر بأنّه یوم بدر ، وهو فی اللّغة المُلَازَمَةُ للشیء والدّوام علیه ، وهو أیضا الفصل فی القضیّة ، فکأنه من الأضداد. 


(باب اللام مع السین) 


لسب

(لسب) - فی صفة حیّات جهنم «أنشأن به لَسْباً» اللَّسْب واللّسع واللّدغ بمعنی. 



لسع

(لسع) - فیه «لا یُلْسَع المؤمن من جحر مرّتین» وفی روایة «لا یلدغ» اللَّسْع واللّدغ سواء. والجحر : ثقب الحیّة ، وهو استعارة هاهنا : أی لا یدهی المؤمن من جهة واحدة مرّتین ، فإنّه بالأولی یعتبر. 

قال الخطّابی : یروی بضم العین وکسرها. فالضم علی وجه الخبر ، ومعناه أنّ المؤمن هو الکیّس الحازم الذی لا یؤتی من جهة الغفلة ، فیخدع مرّة بعد مرّة ، وهو لا یفطن لذلک ولا یشعر به. 

والمراد به الخداع فی أمر الدین لا أمر الدنیا. 

وأمّا الکسر فعلی وجه النّهی : أی لا یخدعنّ المؤمن ولا یؤتینّ من ناحیة الغفلة ، فیقع فی مکروه أو شرّ وهو لا یشعر به ، ولیکن فطنا حذرا. وهذا التأویل یصلح أن یکون لأمر الدین والدنیا معا. 



لسن

(لسن) - فیه «لصاحب الحقّ الید واللِّسَان» الید : اللّزوم ، واللسان : التّقاضی.
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(ه) وفی حدیث عمر وامرأة «إن دخلت علیها لَسَنَتْک» أی أخذتک بلِسانِها ، یصفها بالسّلاطة وکثرة الکلام والبذاء. 

(س) وفیه «أن نعله کانت مُلَسَّنة» أی کانت دقیقة علی شکل اللسان. 

وقیل : هی التی جعل لها لِسَانٌ ، ولسانُها : الهنة الناتئة فی مقدّمها. 


(باب اللام مع الصاد) 


لصف

(لصف) (ه) فی حدیث ابن عباس «لمّا وفد عبد المطلب وقریش إلی سیف بن ذی یزن فأذن لهم ، فإذا هو متضمّخ بالعبیر ، یَلْصُفُ وبیص المسک من مفرقه» أی یبرق ویتلألأ. یقال : لَصَفَ یَلْصُف لَصْفاً ولَصِیفاً ، إذا برق. 



لصق

(لصق) (س) فی حدیث قیس بن عاصم «قال له رسول الله صلی الله علیه وسلم : فکیف أنت عند القری؟ قال : أُلْصِق بالناب الفانیة والضّرع الصغیر» أراد أنه یُلْصِق بها السیف فیعرقبها للضیافة. 

وفی حدیث حاطب «إنّی کنت امرأ مُلْصَقاً فی قریش» المُلْصَق : هو الرجل المقیم فی الحیّ ، ولیس منهم بنسب. 



لصا

(لصا) - فیه «من لَصَا مسلما» أی قذفه. واللاصِی : القاذف. 


(باب اللام مع الطاء) 


لطأ

(لطأ) [ه] فیه من أسماء الشّجاج «اللَاطِئَة» قیل : هی السّمحاق ، والسّمحاق عندهم : المِلْطَی بالقصر ، والمِلْطاة ، والمِلْطَأ. والمِلْطاة : قشرة رقیقة بین عظم الرّأس ولحمه. 

وفی حدیث ابن إدریس «لَطِئَ لسانی فقلّ عن ذکر الله» أی یبس فکبر علیه فلم یستطع تحریکه. یقال : لَطِئَ بالأرض ولَطَأَ بها ، إذا لزق. 

وفی حدیث نافع بن جبیر «إذا ذکر عبد مناف فالْطَهْ» هو من لَطِئَ بالأرض ،
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فحذف الهمزة ، ثم أتبعها هاء السّکت ، یرید إذا ذکر فالتصقوا بالأرض ولا تعدّوا أنفسکم ، وکونوا کالتّراب. 

ویروی «فالْتَطِئُوا». 


لطح

(لطح) فی حدیث ابن عباس «فجعل یَلْطَحُ أفخاذنا بیده» اللَّطْح : الضّرب بالکفّ ، ولیس بالشدید. 


لطخ

(لطخ) فی حدیث أبی طلحة «ترکتنی حتی تَلَطَّخْت» أی تنجّست وتقذّرت بالجماع. یقال : رجل لَطِخٌ ، أی قذر. 


لطط

(لطط) (ه) فی حدیث طهفة «لا تُلْطِطْ فی الزکاة» أی لا تمنعها. یقال : لَطَّ الغریم وأَلَطَّ ، إذا منع الحقّ. ولَطَّ الحقّ بالباطل ، إذا ستره. 

قال أبو موسی : هکذا رواه القتیبی. علی النّهی للواحد. والذی رواه غیره «ما لم یکن عهد ولا موعد ولا تثاقل عن الصلاة ، ولا یُلْطَطُ فی الزکاة ، ولا یلحد فی الحیاة» وهو الوجه ؛ لأنه خطاب للجماعة ، واقع علی ما قبله. وقد تقدّم (1).

[ه] وفی حدیث ابن یعمر «أنشأت تَلُطُّها» أی تمنعها حقّها.

ویروی «تطلّها». وقد تقدّم. 

(ه) وفی شعر الأعشی الحرمازیّ ، فی شأن امرأته : 

أخلفت الوعد (2) ولَطَّتْ بالذّنب

أراد منعته بضعها ، من لَطَّت النّاقة بذنبها ، إذا سدّت فرجها به إذا أرادها الفحل. 

وقیل : أراد توارت وأخفت شخصها عنه ، کما تخفی النّاقة فرجها بذنبها. 

وفیه «تَلُطُّ حوضها» کذا جاء فی الموطّأ (3). واللَّطُّ : الإلصاق ، یرید تلصقه بالطّین حتّی تسدّ خلله (4). 
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1- انظر ص 236.

2- هکذا فی الأصل ، وا ، والفائق 1 / 423. وفی الهروی ، واللسان ، هنا وفی مادة (ذرب): «العهد».

3- انظر الموطأ. (الحدیث الثالث والثلاثین ، من کتاب صفة النبی صلی الله علیه وسلم) 2 / 934

4- ضبط فی ا : «یسدّ خلله».




[ه] وفی حدیث عبد الله «المِلْطَاةُ طریق بقیّة المؤمنین هرّابا من الدّجّال» هو ساحل البحر ، والمیم زائدة. 

وفی ذکر الشّجاج «المِلْطَاطُ» وهی الملطأ ، وقد تقدّمت ، والأصل فیها من مِلْطَاط البعیر ، وهو حرف فی وسط رأسه. والْمِلْط : أعلی حرف الجبل ، وصحن الدّار. والمیم فی کلّها زائدة. 


لطف

(لطف) - فی أسماء الله تعالی «اللَّطِیفُ» هو الذی اجتمع له الرّفق فی الفعل ، والعلم (1) بدقائق المصالح وإیصالها إلی من قدّرها له من خلقه ، یقال : لَطَفَ به وله ، بالفتح ، یَلْطُفُ لُطْفا ، إذا رفق به ، فأمّا لَطُفَ بالضم یَلْطُفُ ، فمعناه صغر ودقّ. 

وفی حدیث ابن الصّبغاء «فأجمع له الأحبّة الأَلَاطِفَ» هو جمع الأَلْطَف ، أفعل ، من اللُّطْف : الرّفق. 

ویروی «الأظالف» بالظّاء المعجمة. 

وفی حدیث الإفک «ولا أری منه اللُّطْفَ الذی کنت أعرفه» أی الرّفق والبرّ. ویروی بفتح اللام والطّاء ، لغة فیه. 


لطم

(لطم) فی حدیث بدر «قال أبو جهل : یا قوم ، اللَّطِیمةَ اللَّطِیمةَ» أی أدرکوها ، وهی منصوبة بإضمار هذا الفعل. 

واللَّطِیمة : الجمال التی تحمل العطر والبزّ ، غیر المیرة. ولَطَائم المسک : أوعیته. 

وفی حدیث حسان (2).

* یُلَطِّمُهُنّ بالخمر النّساء * 

أی ینقضن ما علیها من الغبار ، فاستعار له اللَّطْم. 

ویری «یطّلمهنّ ...» ، وهو الضّرب بالکفّ. وقد تقدّم. 
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1- ضبط فی الأصل : «والعلم» بکسر المیم. وأثبتّه بضمها من ا ، واللسان.

2- دیوانه ص 5 بشرح البرقوقی. وصدره : * تظل جیادنا متمطّرات * وروایة الدیوان : «تلطّمهنّ»





لطا

(لطا) (ه) فیه «أنه بال فمسح ذکره بلطی ثم توضأ» قیل : هو قلب لیط ، جمع لیطة ، کما قیل فی جمع فُوقَة : فُوَق. ثم قلبت فقیل : فُقًی. والمراد به ما قشر من وجه الأرض من المدر. 


(باب اللام مع الظاء) 


لظظ

(لظظ) [ه] فی حدیث الدعاء «أَلِظُّوا بیا ذا الجلال والإکرام» أی الزموه واثبتوا علیه وأکثروا من قوله والتّلفّظ به فی دعائکم. یقال : أَلَظَّ بالشیء یُلِظُّ إِلْظَاظاً ، إذا لزمه وثابر علیه. 

وفی حدیث رجم الیهودی «فلمّا رآه النبیّ صلی الله علیه وسلم أَلَظَّ به النّشدة» أی ألحّ فی سؤاله وألزمه إیّاه. 



لظی

(لظی) فی حدیث خیفان لمّا قدم علی عثمان «أمّا هذا الحیّ من بلحارث بن کعب فحسک أمراس ، تَتَلَظَّی المنیّة فی رماحهم» أی تلتهب وتضطرم ، من لَظَی ، وهو اسم من أسماء النار ، ولا ینصرف للعلمیّة والتّأنیث. وقد تکررت فی الحدیث. 


(باب اللام مع العین) 


لعب

(لعب) فی حدیث جابر «ما لک وللعذاری ولِعَابِهَا» اللِّعَاب بالکسر : مثل اللَّعِب. یقال : لَعِبَ یَلْعَبُ لَعِباً ولِعَاباً فهو لَاعِب. 

(س) ومنه الحدیث «لا یأخذنّ أحدکم متاع أخیه لاعِباً جادّا» أی یأخذه ولا یرید سرقته ولکن یرید إدخال الهمّ والغیظ علیه ، فهو لَاعِبٌ فی السّرقة ، جادّ فی الأذیّة. 

وفی حدیث علیّ «زعم ابن النّابغة (1) أنّی تِلْعَابة (2)». 

ص: 252










1- هو عمرو بن العاص.

2- بکسر التاء ، وتفتح کما فی القاموس.




(س) وفی حدیث آخر «أنّ علیّا کان تِلْعَابة» أی کثیر المزح والمداعبة. والتّاء زائدة. وقد تقدم فی التاء. 

وفی حدیث تمیم والجسّاسة «صادفنا البحر حین اغتلم فَلَعِبَ بنا الموج شهرا» سمّی اضطراب أمواج البحر لَعِباً ، لمّا لم یسر بهم إلی الوجه الذی أرادوه. یقال لکلّ من عمل عملا لا یجدی علیه نفعا : إنّما أنت لاعِب. 

وفی حدیث الاستنجاء «إن الشیطان یَلْعَبُ بمقاعد بنی آدم» أی أنه یحضر أمکنة الاستنجاء ویرصدها بالأذی والفساد ، لأنّها مواضع یهجر فیها ذکر الله ، وتکشف فیها العورات ، فأمر بسترها والامتناع من التّعرّض لبصر النّاظرین ، ومهابّ الریاح ورشاش البول ، وکلّ ذلک من لَعِب الشیطان.


لعثم

(لعثم) (ه) فی حدیث أبی بکر «فإنه لم یَتَلَعْثَم» أی لم یتوقّف ، وأجاب إلی الإسلام أوّل ما عرضته علیه. 

(ه) ومنه حدیث لقمان «فلیس فیه لَعْثَمة» أی لا توقّف فی ذکر مناقبه. 


لعس

(لعس) (ه) فی حدیث الزّبیر «أنّه رأی فتیة لُعْساً فسأل عنهم» اللُّعْس : جمع أَلْعَس ، وهو الذی فی شفته سواد. 

قال الأزهری : لم یرد به سواد الشّفة کما فسّره أبو عبید ، وإنما أراد سواد ألوانهم. یقال : جاریة لَعْسَاء ، إذا کان فی لونها أدنی سواد وشربة من الحمرة. فإذا قیل : لَعْسَاء الشّفة فهو علی ما فسّره (1).


لعط

(لعط) [ه] فیه «أنه عاد البراء بن معرور وأخذته الذبحة ، فأمر من 
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1- بعد هذا فی الهروی : «قال العجّاج : * وبشر مع البیاض أثما * فدلّ علی أن اللّعس فی البدن کلّه».




لَعَطَه بالنّار» أی کواه فی عنقه. وشاة لَعْطَاء ، إذا کان فی جانب عنقها سواد. والعلاط : وسم فی العنق عرضا. 


لعع

(لعع) (ه) فیه «إنّما الدنیا لُعَاعَة» اللُّعَاعَة ، بالضّم : نبت ناعم فی أوّل ما ینبت. یقال : خرجنا نَتَلَعَّی : أی نأخذ اللُّعَاعة. 

وأصله «نَتَلَعَّع» ، فأبدلت إحدی العینین یاء. یعنی أنّ الدّنیا کالنّبات الأخضر قلیل البقاء. 

ومنه قولهم «ما بقی فی الإناء إلّا لُعَاعَة» أی بقیّة یسیرة.

ومنه الحدیث «أوجدتم یا معشر الأنصار من لُعاعةٍ من الدّنیا تألّفت بها قوما لیسلموا ، ووکلتکم إلی إسلامکم؟». 


لعق

(لعق) (ه) فیه «إن للشّیطان لَعُوقا ودساما» اللَّعُوق بالفتح : اسم لما یُلْعَق : أی یؤکل بالمِلْعَقَةِ. 

ومنه الحدیث «کان یأکل بثلاث أصابع ، فإذا فرغ لَعِقَهَا ، وأمر بِلَعْق الأصابع والصّحفة» أی لطع ما علیها من أثر الطّعام. وقد لَعِقَهُ یَلْعَقُهُ لَعْقاً. 


لعلع

(لعلع) فیه «ما أقامت (1) لَعْلَعُ» هو اسم جبل. وأنّثه ؛ لأنه جعله اسما للبقعة التی حول الجبل (2).


لعل

(لعل) - قد تکرر فی الحدیث ذکر «لَعَلَ» وهی کلمة رجاء وطمع وشکّ. وقد جاءت فی القرآن بمعنی کی. 

وأصلها عَلَ (3) ، واللام زائدة. 

وفی حدیث حاطب «وما یدریک لَعَلَ الله قد اطّلع علی أهل بدر فقال لهم : اعملوا 
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1- فی الهروی : «قامت».

2- قال الهروی : «وهو إذا ذکّر صرف ، وإذا أنّث لم یصرف».

3- فی الأصل : «وقیل : أصلها» وما أثبتّ من ا ، والصحاح (لعل) وعبارته : «واللام فی أولها زائدة».




ما شئتم فقد غفرت لکم» ظنّ بعضهم أنّ معنی لَعَلَ هاهنا من جهة الظّنّ والحسبان ، ولیس کذلک ، وإنّما هی بمعنی عسی ، وعسی ولَعَلَ من الله تحقیق. 


لعن

(لعن) (ه) فیه «اتّقوا المَلَاعِنَ الثلاث» هی جمع مَلْعَنَة ، وهی الفعلة التی یُلْعَن بها فاعلها ، کأنها مظنّة لِلَّعْن ومحلّ له. 

وهی أن یتغوّط الإنسان علی قارعة الطریق ، أو ظلّ الشجرة ، أو جانب النّهر ، فإذا مرّ بها الناس لَعَنُوا فاعلها. 

ومنه الحدیث «اتّقوا اللاعِنَیْن» أی الأمرین الجالبین لِلَّعْن ، الباعثین للناس علیه ، فإنه سبب لِلَعْن من فعله فی هذه المواضع. 

ولیس ذا فی کل ظلّ ، وإنما هو الظّلّ (1) الذی یستظلّ به الناس ویتّخذونه مقیلا ومناخا.

واللاعِن : اسم فاعل ، من لَعَن ، فسمّیت هذه الأماکن لاعِنَة ؛ لأنها سبب اللَّعْن.

(س) وفیه «ثلاث لَعِینات» اللَّعِینة : اسم المَلْعُون ، کالرّهینة فی المرهون ، أو هی بمعنی اللَّعْن ، کالشّتیمة من الشّتم ، ولابدّ علی هذا الثانی من تقدیر مضاف محذوف. 

(س) ومنه حدیث المرأة التی لَعَنَت ناقتها فی السّفر «فقال : ضعوا عنها ، فإنها مَلْعُونة» قیل : إنما فعل ذلک لأنه استجیب دعاؤها فیها. 

وقیل : فعله عقوبة لصاحبتها لئلا تعود إلی مثلها ، ولیعتبر بها غیرها. 

وأصل اللَّعْن : الطّرد والإبعاد من الله ، ومن الخلق السّبّ والدّعاء. 

وفی حدیث اللِّعان «فالْتَعن» هو افتعل من اللَّعْن : أی لَعَن نفسه. واللِّعَان والمُلَاعَنة : اللَّعْن بین اثنین فصاعدا. 

ص: 255






1- وردت العبارة فی ا هکذا : «ولیس کلّ ظلّ ، وإنما هو ظلّ الذی ...»





(باب اللام مع الغین) 


لغب

(لغب) [ه] فیه «أهدی یکسوم أخو الأشرم إلی النبیّ صلی الله علیه وسلم سلاحا فیه سهم لَغْبٌ» یقال : سهم لَغْبٌ ولُغاب ولَغِیب ، إذا لم یلتئم ریشه ویصطحب لرداءته ، فإذا التأم فهو لؤام. 

وفی حدیث الأرنب «فسعی القوم فلَغِبُوا وأدرکتها» اللَّغَب : التّعب والإعیاء. وقد لَغِبَ یَلْغَب. وقد تکرر فی الحدیث. 



لغث

(لغث) - فی حدیث أبی هریرة «وأنتم تَلْغَثُونها» أی تأکلونها ، من اللَّغِیث ، وهو طعام یُغْلَث (1) بالشعیر. 

ویروی «ترغثونها» أی ترضعونها. 



لغد

(لغد) - فیه «فحشی به صدره ولَغَادِیدَه» هی جمع لُغْدود ، وهی لحمة عند اللهوات. ویقال له : لُغْد ، أیضا ، ویجمع : أَلْغَادا. 



لغز

(لغز) [ه] فی حدیث عمر «أنه مرّ بعلقمة بن الفغواء (2) یبایع أعرابیّا یُلْغِزُ له فی الیمین ، ویری الأعرابیّ أنه قد حلف له ، ویری علقمة أنه لم یحلف ، فقال له عمر : ما هذه الیمین اللُّغَیْزاء؟» اللُّغَیْزاء ممدود : من اللُّغَزِ ، وهی (3) جحرة الیرابیع ، تکون ذات (4) جهتین ، تدخل من جهة ، وتخرج من جهة أخری ، فاستعیر لمعاریض الکلام وملاحنه. هکذا قال الهروی. 
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1- فی ا ، واللسان : «یغشّ» والمثبت فی الأصل. قال فی الجمهرة 2 / 46 : «وغلث الحدیث یغلثه غلثا ، إذا خلط بعضه ببعض ، ولم یجیء به علی الاستواء. والغلث : الخلط. یقال : طعام مغلوث : أی مخلوط ، نحو البرّ والشعیر ، إذا خلطا».

2- فی الأصل ، وا : «الغفواء» وفی اللسان : «القعواء» وصححته بفاء مفتوحة ومعجمة ساکنة ، من الهروی ، والإصابة 4 / 266.

3- فی الهروی : «من اللّغز. وهو أحد جحرة الیربوع».

4- فی الهروی : «ذوات».




وقال الزمخشری : «اللُّغَّیْزا - مثقلة الغین - جاء بها سیبویه فی کتابه (1) مع الخلّیطی. وفی کتاب الأزهری (2) مخففة ، وحقّها أن تکون تحقیر (3) المثقّلة. کما یقال فی «سکیت» إنه تحقیر «سکّیت» (4).

وقد أَلْغَز فی کلامه یُلْغِز إِلْغازا ، إذا ورّی فیه وعرّض لیخفی. 


لغط

(لغط) - فیه «ولهم لَغَطٌ فی أسواقهم» اللَّغَطُ : صوت وضجّة لا یفهم معناها. وقد تکرر فی الحدیث. 


لغم

(لغم) - فی حدیث ابن عمر «وأنا تحت ناقة رسول الله صلی الله علیه وسلم یصیبنی لُغَامُها» لُغام الدابّة : لعابها وزبدها الذی یخرج من فیها معه.

وقیل : هو الزّبد وحده ، سمّی بالمَلاغم ، وهی ما حول الفم مما یبلغه اللسان ویصل إلیه. 

ومنه حدیث عمرو بن خارجة «وناقة رسول الله صلی الله علیه وسلم تقصع بحرّتها ویسیل لُغَامُها بین کتفیّ». 

ومنه الحدیث «یستعمل مَلَاغِمَه» جمع مَلْغَم. وقد ذکر آنفا. 


لغن

(لغن) [ه] فیه «أنّ رجلا قال لفلان : إنک لتفتی بلُغْنٍ ضالّ (5) مضلّ» اللُّغْنُ : ما تعلّق من لحم اللّحیین ، وجمعه : لَغَانِین ، کلغد ولغادید 


لغا

(لغا) [ه] قد تکرر فی الحدیث ذکر «لَغْوِ الیمین» قیل : هو أن یقول : لا والله ، وبلی والله ، ولا یعقد علیه قلبه. 

وقیل : هی التی یحلفها الإنسان ساهیا أو ناسیا. 

وقیل : هو الیمین فی المعصیة. وقیل : فی الغضب. وقیل : فی المراء. وقیل : فی الهزل. 

وقیل : اللَّغْوُ : سقوط الإثم عن الحالف إذا کفّر یمینه. یقال : لَغَا الإنسان یَلْغُو ، ولَغَی یَلْغَی ، ولَغِیَ یَلْغَی ، إذا تکلّم بالمطرح (6) من القول ، وما لا یعنی. وأَلْغَی ، إذا أسقط. 

وفیه «من قال لصاحبه والإمام یخطب : صه فقد لَغَا». 
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1- فی الفائق 2 / 468 : «فی أبنیة کتابه».

2- فی الفائق «اللّغیزی» مخففة.

3- فی الفائق : «تحقیرا للمثقلة».

4- هکذا ضبط فی الأصل. وفی اللسان : «سکّیت».

5- فی اللسان : «بلغن ضالّ» بالإضافة.

6- ضبط فی الهروی : «بالمطّرح».




[ه] والحدیث الآخر «من مسّ الحصا فقد لَغَا» أی (1) تکلّم ، وقیل : عدل عن الصّواب. وقیل : خاب. والأصل الأوّل. 

[ه] وفیه «والحمولة المائرة لهم لَاغِیَةٌ» أی مُلْغَاة لا تعدّ علیهم ، ولا یلزمون لها صدقة. فاعلة بمعنی مفعلة (2).

والمائرة : الإبل التی تحمل المیرة. 

ومنه حدیث ابن عباس «أنه أَلْغَی طلاق المکره» أی أبطله. 

[ه] وفی حدیث سلمان «إیّاکم ومَلْغَاةَ أوّل اللیل» المَلْغَاة : مفعلة من اللَّغْو والباطل ، یرید السّهر فیه ، فإنّه یمنع من قیام اللّیل. 


(باب اللام مع الفاء) 


لفأ

(لفأ) - فیه «رضیت من الوفاء باللَّفَاء» الوفاء : التّمام. واللَّفَاء : النّقصان. واشتقاقه من لَفَأْتُ العظم ، إذا أخذت بعض لحمه عنه. واسم تلک اللّحمة : اللَّفِیئة ، وجمعها : لَفَایَا ، کخطایا. 



لفت

(لفت) (ه) فی صفته علیه الصلاة والسلام «فإذا الْتَفَتَ الْتَفَتَ جمیعا» أراد (3) أنّه لا یسارق النّظر. 

وقیل : أراد لا یلوی عنقه یمنة ویسرة إذا نظر إلی الشیء ، وإنما یفعل ذلک الطّائش الخفیف ، ولکن کان یقبل جمیعا ویدبر جمیعا. 

(س) ومنه الحدیث «فکانت منّی لفْتَةٌ» هی المرّة الواحدة من الالْتِفَات. 

(س) ومنه الحدیث «لا تتزوّجنّ لَفُوتا» هی التی لها ولد من زوج آخر. فهی لا تزال تَلْتَفِت إلیه ، وتشتغل به عن الزّوج. 

ومنه حدیث الحجّاج «أنه قال لامرأة : إنّک کتون لَفُوت» أی کثیرة التَّلَفُّت إلی الأشیاء. 
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1- قبل هذا فی الهروی : «یعنی فی الصلاة یوم الجمعة».

2- فی الهروی : «بمعنی مفعول بها»

3- هذا من قول شمر ، کما فی الهروی.




[ه] وفی حدیث عمر «وأنهز اللَّفُوتَ ، وأضمّ العنود (1)» هی (2) النّاقة الضجور عند الحلب ، تَلْتَفِتُ إلی الحالب فتعضّه فینهزها بیده ، فتدرّ (3) لتفتدی باللّبن من النّهز. وهو الضّرب ، فضربها مثلا للذی یستعصی ویخرج عن الطّاعة. 

وفیه «إنّ الله یبغض البلیغ من الرّجال الذی یَلْفِتُ الکلام کما تَلْفِت البقرة الخلا بلسانها» یقال : لَفَتَهُ یَلْفِتُه ، إذا لواه وفتله ، وکأنه مقلوب منه. ولَفَتَه أیضا ، إذا صرفه. 

(ه) ومنه حدیث حذیفة «إنّ من أقرإ النّاس للقرآن منافقا لا یدع منه واوا ولا ألفا ، یَلْفِتُه بلسانه کما تَلْفِتُ البقرة الخلا بلسانها» یقال : فلان یَلْفِت الکلام لَفْتاً : أی یرسله ولا یبالی کیف جاء ، المعنی : أنه یقرؤه من غیر رویّة ولا تبصّر وتعمّد للمأمور به ، غیر مبال بمتلوّه کیف جاء ، کما تفعل البقرة بالحشیش إذا أکلته. 

وأصل اللَّفْت : لیّ الشیء عن الطّریقة المستقیمة. 

(س) وفیه ذکر «ثنیّة لَفْت» وهی بین مکة والمدینة. واختلف فی ضبط الفاء فسکّنت وفتحت ، ومنهم من کسر اللّام مع السّکون. 

[ه] وفی حدیث عمر «وذکر أمره فی الجاهلیّة ، وأنّ أمّه اتّخذت لهم لَفِیتَةً من الهبید» هی (4) العصیدة المغلّظة. 

وقیل (5) : هو ضرب من الطّبیخ ، یشبه الحساء ونحوه. 

والهبید : الحنظل. 


لفج

(لفج) [ه] فیه «وأطعموا مُلْفَجِیکم» المُلْفَج (6) ، بفتح الفاء : الفقیر. یقال : أَلْفَجَ
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1- فی الأصل : «العتود» وأثبتّ ما فی : ا ، والهروی ، والفائق 1 / 433. ویلاحظ أن المصنّف ذکره فی (عتد) وفی (عند).

2- قائل هذا هو الکلابیّ ، کما فی الهروی ، عن شمر.

3- فی الهروی : «وذلک إذا مات ولدها».

4- قائل هذا هو ابن السّکّیت ، کما فی الهروی.

5- قائل هذا هو أبو عبید ، کما فی الهروی.

6- قائل هذا هو أبو عمرو ، کما ذکر الهروی.




الرجل فهو مُلْفَج ، علی غیر قیاس. ولم یجیء إلّا فی ثلاثة أحرف (1) : أسهب فهو مسهب ، وأحصن فهو محصن ، وأَلْفَج فهو مُلْفَج. الفاعل والمفعول سواء. 

(ه) ومنه حدیث الحسن (2) «قیل له : أیدالک الرجل المرأة؟ قال : نعم ، إذا کان مُلْفَجاً» أی یماطلها بمهرها إذا کان فقیرا. 

والمُلْفِج (3) بکسر الفاء [أیضا](4) : الذی أفلس وغلبه (5) الدّین. 


لفح

(لفح) - فی حدیث الکسوف «تأخّرت مخافة أن یصیبنی من لَفْحِها» لَفْحُ النار : حرّها ووهجها. وقد تکرر فی الحدیث. 


لفظ

(لفظ) - فیه «ویبقی فی کل أرض شرار أهلها ، تَلْفِظُهم أرضوهم» أی تفذفهم وترمیهم. وقد لَفِظَ (6) الشیء یَلْفِظُه لَفْظا ، إذا رماه. 

ومنه الحدیث «ومن أکل فما تخلّل فلْیَلْفِظ» أی فلیلق ما یخرجه الخلال من بین أسنانه. 

ومنه حدیث ابن عمر «أنه سئل عما لَفِظَ البحر فنهی عنه» أراد ما یلقیه البحر من السّمک إلی جانبه من غیر اصطیاد. 

ومنه حدیث عائشة «فقاءت أکلها ولَفِظَت خبیئها» أی أظهرت ما کان قد اختبأ فیها من النّبات وغیره. 


لفع

(لفع) (ه) فیه «کنّ نساء من المؤمنات (7) یشهدن مع النبیّ صلی الله 
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1- قال ابن خالویه : «وجدت حرفا رابعا : اجرأشّت الإبل فهی مجرأشّة ، بفتح الهمزة : إذا سمنت وامتلأت بطونها». لیس فی کلام العرب ص 5.

2- فی ا : «علیه السلام».

3- هذا من شرح أبی عبید ، کما جاء فی الهروی.

4- سقط من الهروی.

5- فی الهروی : «وعلیه» وکذا فی اللسان ، فی موضعین.

6- من باب ضرب وسمع. کما فی القاموس.

7- روایة الهروی : «کان نساء المؤمنین» وروایة اللسان : «کنّ نساء المؤمنین».




علیه وسلم الصّبح ، ثم یرجعن مُتَلَفِّعَاتٍ بمروطهنّ ، لا یعرفن من الغلس» أی مُتَلَفِّفَاتٍ بأکسیتهنّ. 

واللِّفاع : ثوب یجلّل به الجسد کلّه ، کساء کان أو غیره. وتَلَفَّعَ بالثوب ، إذا اشتمل به. 

(س) ومنه حدیث علیّ وفاطمة «وقد دخلنا فی لِفاعِنا» أی لحافنا.

(س) ومنه حدیث أبیّ «کانت ترجّلنی ولم یکن علیها إلّا لِفاع» یعنی امرأته. 

ومنه الحدیث «لَفَعَتْک النار» أی شملتک من نواحیک وأصابک لهبها. ویجوز أن تکون العین بدلا من حاء «لفحته [النار](1)». 


لفف

(لفف) (ه) فی حدیث أم زرع «إن أکل لَفَ» أی قمش (2) ، وخلط من کل شیء. 

(ه) وفیه أیضا «وإن رقد الْتَفَ» أی إذا نام تَلَفَّفَ فی ثوب ونام ناحیة عنّی. 

(ه) وفی حدیث نائل «قال : سافرت مع مولای عثمان وعمر فی حجّ أو عمرة ، وکان عمر وعثمان وابن عمر لِفّاً ، وکنت أنا وابن الزّبیر فی شببة معنا لِفّاً ، فکنا نترامی بالحنظل ، فما یزیدنا عمر علی أن یقول : کذاک لا تذعروا علینا». 

اللِّفُ : الحزب والطائفة ، من الالْتِفَاف ، وجمعه : أَلْفَافٌ. یقول : حسبکم ، لا تنفّروا علینا إبلنا. 

ومنه حدیث أبی الموالی «إنی لأسمع بین فخذیها من لَفَفِها مثل فشیش الحرابش» اللَّفُ واللَّفَفُ : تدانی الفخذین من السّمن. والمرأة لَفَّاء. 


لفق

(لفق) [ه] فی حدیث لقمان «صفّاق لَفَّاق» هکذا جاء فی روایة باللام. واللَّفَّاق : الذی لا یدرک ما یطلب. وقد لَفَق ولَفَّق. 
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1- من : ا ، واللسان.

2- فی الهروی : «قمّش» قال الجوهری : «القمش : جمع الشیء من هاهنا وهاهنا. وکذلک التّقمیش».





لفا

(لفا) - فیه «لا أُلْفِیَنَ أحدکم متّکئا علی أریکته» أی لا أجد وألقی. یقال : أَلْفَیْتُ الشی أُلْفِیه إِلْفَاءً ، إذا وجدته وصادفته ولقیته. 

ومنه حدیث عائشة «ما أَلْفَاه السّحر عندی إلّا نائما» أی ما أتی علیه السّحر إلّا وهو نائم. تعنی بعد صلاة اللیل (1). والفعل فیه للسّحر. وقد تکرر فی الحدیث.


(باب اللام مع القاف) 


لقح

(لقح) - فیه «نعم المنحة اللَّقْحَة» اللِّقْحَة ، بالکسر والفتح : الناقة القریبة العهد بالنّتاج. والجمع : لِقَحٌ. وقد لَقِحَتْ لَقْحاً ولَقَاحاً ، وناقة لَقُوح ، إذا کانت غزیرة اللّبن. وناقة لَاقحٌ ، إذا کانت حاملا. ونوق لَوَاقِحُ. واللِّقَاح : ذوات الألبان ، الواحدة : لَقُوح. وقد تکرر ذکره فی الحدیث مفردا ومجموعا. 

(ه) ومنه حدیث ابن عباس «اللَّقاح واحد» هو بالفتح (2) اسم (3) ماء الفحل ، أراد (4) أن ماء الفحل الذی حملت منه واحد ، واللّبن الذی أرضعت کل واحدة (5) منهما کان أصله ماء الفحل. 

ویحتمل (6) أن یکون اللَّقاح فی هذا الحدیث بمعنی الإِلْقَاح. یقال : أَلْقَحَ الفحل النّاقة إِلْقَاحاً ولَقَاحاً ، کما یقال : أعطی إعطاء وعطاء. 

والأصل فیه للإبل. ثم استعیر للناس (7).
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1- فی ا : «تعنی صلاة اللیل».

2- فی الهروی بالکسر ، ضبط قلم. وقال صاحب المصباح : «اللّقاح ، بالفتح والکسر». وذکر حدیث ابن عباس هذا.

3- هذا شرح اللیث ، کما فی الهروی.

4- فی الهروی ، واللسان : «کأنه أراد».

5- فی الهروی : «واحد» وفی اللسان : «کل واحدة منهما مرضعها».

6- قائل هذا هو الأزهری ، کما فی اللسان.

7- عبارة الهروی : «والأصل فیه الإبل ثم یستعار فی النّساء» والذی فی اللسان : «والأصل فیه للإبل ، ثم استعیر فی النّساء».




(س) ومنه حدیث رقیة العین «أعوذ بک من شرّ کلّ مُلْقِح ومخبل» تفسیره فی الحدیث أنّ المُلْقح : الذی یولد له ، والمخبل : الذی لا یولد له ، من أَلْقَحَ الفحل النّاقة إذا أولدها. 

(ه) وفی حدیث عمر «أدرّوا لَقْحَةَ المسلمین» أراد (1) عطاءهم. 

وقیل (2) : أراد درّة الفیء والخراج الذی منه عطاؤهم. وإدراره : جبایته وجمعه. 

[ه] وفیه «أنه نهی عن المَلَاقِیح والمضامین» الملاقِیح : جمع مَلْقُوح ، وهو جنین الناقة. یقال : لَقِحَت الناقة ، وولدها مَلْقُوحٌ به ، إلا أنّهم استعملوه بحذف الجار ، والنّاقة مَلْقُوحَة. 

وإنما نهی عنه ؛ لأنه من بیع الغرر. 

وقد تقدّم مبسوطا فی المضامین. 

وفیه «أنه مرّ بقوم یُلَقِّحون النّخل» تَلْقِیح النّخل : وضع طلع الذّکر فی طلع الأنثی أوّل ما ینشقّ (3). 

(ه) وفی حدیث أبی موسی ومعاذ «أمّا أنا فأتفوّقه تفوّق اللَّقُوح» أی أقرؤه متمهّلا شیئا بعد شیء ، بتدبّر وتفکّر (4) ، کاللَّقُوح تحلب فواقا بعد فواق ، لکثرة لبنها ، فإذا أتی علیها ثلاثة أشهر حلبت غدوة وعشیّا (5). 


لقس

(لقس) (ه) فیه «لا یقولنّ أحدکم : خبثت نفسی ، ولکن لیقل : لَقِسَتْ نفسی» أی غثت : واللَّقْس : الغثیان. 
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1- هذا من قول شمر ، کما فی الهروی.

2- القائل هو الأزهری. کما ذکر الهروی. وفیه : «کأنه أراد».

3- فی ا : «تنشق».

4- الذی فی الهروی : «جزءا بعد جزءا ، بتدبر وتذکّر ، وبمداومته».

5- فی الهروی : «وعشیّة».




وإنما کره «خبثت» هربا من لفظ الخبث والخبیث. 

(ه) وفی حدیث عمر «وذکر الزّبیر فقال : وعقة لَقِسٌ» اللَّقِس (1) : السّیء الخلق. 

وقیل : الشّحیح. ولَقِسَت نفسه إلی الشّیء ، إذا حرصت علیه ونازعته إلیه. 


لقط

(لقط) (س) فی حدیث مکة «ولا تحلّ لُقَطَتُها إلّا لمنشد» قد تکرر ذکر «اللُّقَطة» فی الحدیث ، وهی بضمّ اللّام وفتح القاف : اسم المال المَلْقُوط : أی الموجود. والالْتِقاط : أن یعثر علی الشّیء من غیر قصد وطلب. 

وقال بعضهم : هی اسم المُلْتَقط ، کالضّحکة والهمزة ، فأمّا المال المَلْقُوط فهو بسکون القاف ، والأوّل أکثر وأصحّ. 

واللُّقَطة فی جمیع البلاد لا تحلّ إلّا لمن یعرّفها سنة ثم یتملّکها بعد السّنة ، بشرط الضّمان لصاحبها إذا وجده. 

فأمّا مکّة ففی لُقَطَتِها خلاف ، فقیل : إنها کسائر البلاد. وقیل : لا ، لهذا الحدیث. 

والمراد بالإنشاد الدّوام علیه ، وإلّا فلا فائدة لتخصیصها بالإنشاد. 

واختار أبو عبید أنه لیس یحلّ للمُلْتَقِط الانتفاع بها ، ولیس له إلا الإنشاد. 

قال الأزهری : فرق بقوله هذا بین لُقَطَة الحرم ولُقَطة سائر البلدان ، فإن لُقَطة غیرها إذا عرّفت سنة حلّ الانتفاع بها ، وجعل لُقَطة الحرم حراما علی مُلْتَقطها والانتفاع بها ، وإن طال تعریفه لها ، وحکم أنها لا تحل لأحد إلّا بنیّة تعریفها ما عاش. فأمّا أن یأخذها وهو ینوی تعریفها سنة ثم ینتفع بها ، کلُقَطَة غیرها فلا. 

[ه] وفی حدیث عمر «أنّ رجلا من بنی تمیم الْتَقط شبکة فطلب أن یجعلها له» الشّبکة : الآبار القریبة الماء. والْتِقَاطُها : عثوره علیها من غیر طلب. 

وفیه «المرأة تحوز ثلاثة مواریث : عتیقها ، ولَقِیطَها ، وولدها الذی لاعنت عنه» اللَّقِیط : الطفل الذی یوجد مرمیّا علی الطّرق ، لا یعرف أبوه ولا أمّه ، فعیل بمعنی مفعول. 
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1- هذا من شرح ابن شمیل ، کما ذکر الهروی.




وهو فی قول عامّة الفقهاء حرّ لا ولاء علیه لأحد ، ولا یرثه مُلْتَقِطُه. وذهب بعض أهل العلم إلی العمل بهذا الحدیث علی ضعفه عند أکثر أهل النّقل. 


لقع

(لقع) - فی حدیث ابن مسعود «قال رجل عنده : إنّ فلانا لَقَع فرسک فهو یدور کأنه فی فلک» أی رماه بعینه وأصابه بها ، فأصابه دوار. 

(ه) ومنه حدیث سالم بن عبد الله بن عمر «فَلَقَعنی الأحول بعینه» أی أصابنی بها ، یعنی هشام بن عبد الملک ، وکان أحول. 

[ه] ومنه الحدیث «فَلَقَعَه ببعرة» أی رماه بها. 


لقف

(لقف) - فی حدیث الحج «تَلَقَّفْتُ التّلبیة من فی رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی تلقّنتها وحفظتها بسرعة. 

[ه] وفی حدیث الحجّاج «قال لامرأة : إنک لَقُوفٌ صیود» اللَّقوف (1) : التی إذا مسّها الرجل لَقِفَت یده سریعا : أی أخذتها. 


لقق

(لقق) (ه) فیه «أنه قال لأبی ذرّ : ما لی أراک لَقّاً بقّا ، کیف بک إذا أخرجوک من المدینة؟» اللَّقُ : الکثیر (2) الکلام ، وکان فی أبی ذرّ شدّة علی الأمراء ، وإغلاظ لهم فی القول. وکان عثمان یبلّغ عنه. یقال : رجل لَقَّاقٌ بقّاق. ویروی «لقّی» بالتخفیف. وسیجیء. 

(ه) وفی حدیث عبد الملک «أنه کتب إلی الحجاج : لا تدع خقّا ولا لَقّاً إلّا زرعته» اللَّقُ بالفتح : الصّدع والشّق.

وفی حدیث یوسف بن عمر «أنه زرع کلّ حقّ (3) ولُقٍ (4)» اللُّقُ : الأرض المرتفعة. 


لقلق

(لقلق) - فیه «من وقی شرّ لَقْلَقِه دخل الجنة» اللَّقْلَق : اللسان. 

[ه] ومنه حدیث عمر «ما لم یکن نقع ولا لَقْلَقَة» أراد الصیاح والجلبة عند الموت. وکأنها حکایة الأصوات الکثیرة. 
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1- هذا شرح الأصمعیّ ، کما ذکر الهروی.

2- هذا من شرح الأزهری. کما فی الهروی.

3- فی الأصل ، واللسان : «خقّ» بخاء معجمة مفتوحة ، وهو خطأ. صوابه من : ا. ومما سبق فی مادة (حقق) 1 / 416.

4- فی الأصل ، واللسان : «لقّ» بالفتح. وضبطته بالضم من : ا ، ومما سبق فی مادة (حقق)).





لقم

(لقم) - فیه «أنّ رجلا أَلْقَمَ عینه خصاصة الباب» أی جعل الشّقّ الذی فی الباب محاذی عینه ، فکأنه جعله للعین کاللُّقْمة للفم. 

(س) ومنه حدیث عمر «فهو کالأرقم إن یترک یَلْقَمْ» أی إن ترکته أکلک. یقال : لَقِمْت الطعام أَلْقَمُه ، وتَلَقَّمْته والْتَقَمْتُه.


لقن

(لقن) (ه) فی حدیث الهجرة «ویبیت عندهما عبد الله بن أبی بکر وهو شابّ ثقف لَقِنٌ» أی فهم حسن التَّلَقُّن لما یسمعه. 

ومنه حدیث الأخدود «انظروا لی غلاما فطنا لَقِناً». 

[ه] وفی حدیث علیّ «إنّ هاهنا علما - وأشار إلی صدره - لو أصبت له حملة ، بلی أصیب (1) لَقِناً غیر مأمون» أی فهما غیر ثقة. 


لقا

(لقا) - فیه «من أحبّ لِقَاءَ الله أحبّ الله لِقَاءَه ، ومن کره لِقاء الله کره الله لِقاءه ، والموت دون لِقاء الله». 

المراد بِلِقَاء الله المصیر إلی الدار الآخرة ، وطلب ما عند الله ؛ ولیس الغرض به الموت ؛ لأنّ کلّا یکرهه ، فمن ترک الدنیا وأبغضها أحبّ لِقَاء الله ، ومن آثرها ورکن إلیها کره لِقاء الله ؛ لأنه إنما یصل إلیه بالموت. 

وقوله : «والموت دون لِقاء الله» یبیّن أنّ الموت غیر اللِّقاء ، ولکنه معترض دون الغرض المطلوب ، فیجب أن یصبر علیه ، ویحتمل مشاقّه حتی یصل إلی الفوز باللِّقاء. 

[ه] وفیه : «أنه نهی عن تَلَقِّی الرّکبان» هو أن یستقبل الحضریّ البدویّ قبل وصوله إلی البلد ، ویخبره بکساد ما معه کذبا ؛ لیشتری منه سلعته بالوکس ، وأقلّ من ثمن المثل ، وذلک تغریر محرّم ، ولکن الشراء منعقد ، ثم إذا کذب وظهر الغبن ، ثبت الخیار للبائع ، وإن صدق ، ففیه علی مذهب الشافعیّ خلاف.

[ه] وفیه «دخل أبو قارظ مکة فقالت قریش : حلیفنا وعضدنا ومُلْتَقَی أکفّنا» أی (2) أیدینا تَلْتَقِی مع یده وتجتمع. وأراد به الحلف الذی کان بینه وبینهم. 
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1- فی الهروی : «بلی أصبت».

2- هذا شرح القتیبی. کما فی الهروی.




وفیه «إذا الْتَقَی الختانان وجب الغسل» أی إذا حاذی أحدهما الآخر ، وسواء تلامسا أو لم یتلامسا. یقال : الْتَقَی الفارسان ، إذا تحاذیا وتقابلا. 

وتظهر فائدته فیما إذا لفّ علی عضوه خرقة ثم جامع فإنّ الغسل یجب علیه ، وإن لم یلمس الختان الختان. 

وفی حدیث النّخعیّ «إذا الْتَقَی الماءان فقد تمّ الطّهور» یرید إذا طهرّت العضوین من أعضائک فی الوضوء فاجتمع الماءان فی الطّهور لهما فقد تمّ طهورهما للصلاة ، ولا یبالی أیّهما قدّم. 

وهذا علی مذهب من لا یوجب الترتیب فی الوضوء ، أو یرید بالعضوین الیدین والرجلین ، فی تقدیم الیمنی علی الیسری ، أو الیسری علی الیمنی. وهذا لم یشترطه أحد. 

وفیه «إنّ الرجل لیتکلّم بالکلمة ما یُلْقِی لها بالا یهوی (1) بها فی النار» أی ما یحضر قلبه لما یقوله منها. والبال : القلب. 

ومنه حدیث الأحنف «أنه نعی إلیه رجل فما أَلْقَی لذلک بالا» أی ما استمع له ، ولا اکترث به. 

وفی حدیث أبی ذر «ما لی أراک لَقًا بقا» هکذا جاءا مخفّفین فی روایة ، بوزن عصا. واللَّقَی : المُلْقَی علی الأرض ، والبقا : إتباع له. 

(ه) ومنه حدیث حکیم بن حزام «وأخذت ثیابها فجعلت لَقًی» أی مرماة مُلْقَاة. قیل : أصل اللَّقَی : أنهم کانوا إذا طافوا خلعوا ثیابهم ، وقالوا : لا نطوف فی ثیاب عصینا الله فیها فیُلْقونها عنهم ، ویسمون ذلک الثوب لَقًی ، فإذا قضوا نسکهم لم یأخذوها ، وترکوها بحالها مُلْقاةً. 

وفی حدیث أشراط الساعة «ویُلْقَی الشّحّ» قال الحمیدی : لم تضبط الرّواة هذا الحرف. ویحتمل أن یکون «یُلَقَّی» ، بمعنی یُتَلَقَّی ویتعلّم ویتواصی به ویدعی إلیه ، من 
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1- ضبط فی ا : «یهوی».




قوله تعالی «وَلا (1) أی ما یعلّمها وینبّه علیها ، وقوله تعالی «فَتَلَقَّی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِماتٍ». 

ولو قیل «یُلْقَی» مخفّفة القاف لکان أبعد ، لأنه لو أُلْقِیَ لترک ، ولم یکن موجودا. وکان یکون مدحا ، والحدیث مبنیّ علی الذّمّ. 

ولو قیل «یلفی» بالفاء بمعنی یوجد ، لم یستقم ؛ لأنّ الشّحّ مازال موجودا. 

وفی حدیث ابن عمر «أنه اکتوی من اللَّقْوَة» هی مرض یعرض للوجه فیمیله إلی أحد جانبیه. 


(باب اللام مع الکاف) 


لکأ

(لکأ) - فی حدیث الملاعنة «فَتَلَکَّأَتْ عند الخامسة» أی توقّفت وتباطأت أن تقولها. 

ومنه حدیث زیاد «أتی برجل فَتَلَکَّأَ فی الشّهادة». 



لکد

(لکد) [ه] فی حدیث عطاء «إذا کان حول الجرح قیح ولَکَدٌ فأتبعه بصوفة فیها ماء فاغسله» یقال : لَکِدَ الدّم بالجلد ، إذا لصق به. 



لکز

(لکز) - فی حدیث عائشة «لَکَزَنِی أبی لَکْزَةً» اللَّکْز : الدّفع فی الصّدر بالکفّ. 



لکع

(لکع) [ه] فیه «یأتی علی الناس زمان یکون أسعد الناس فی الدنیا (2) لُکَعُ ابن لُکَع» اللُّکَع (3) عند العرب : العبد ، ثم استعمل فی الحمق والذّم. یقال للرجل : لُکَعُ ، وللمرأة لَکَاعِ. وقد لَکِعَ الرجل یَلْکَعُ لَکْعاً فهو أَلْکَعُ.

وأکثر ما یقع فی النداء ، وهو اللّئیم. وقیل : الوسخ ، وقد یطلق علی الصغیر. 

[ه] ومنه الحدیث «أنه علیه السلام جاء یطلب الحسن بن علی قال : أثمّ لُکَعُ؟» فإن أطلق علی الکبیر أرید به الصّغیر العلم والعقل. 
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1- فی الأصل وا ، والهروی واللسان : «وما» خطأ. وهی الآیة 80 من سورة القصص.

2- فی الهروی ، واللسان : «بالدنیا».

3- هذا من شرح أبی عبید ، کما فی الهروی.




[ه] ومنه (1) حدیث الحسن «قال لرجل : یا لُکَعُ» یرید یا صغیرا فی العلم والعقل. 

وفی حدیث أهل البیت «لا یحبّنا اللُّکَعُ (2) والمحیوس». 

(س) وفی حدیث عمر «أنه قال لأمة رآها : یا لَکْعَاءُ ، أتتشبّهین بالحرائر؟» یقال : رجل أَلْکَعُ وامرأة لَکْعَاءُ ، وهی لغة فی لَکَاعِ ، بوزن قطام. 

ومنه حدیث ابن عمر «قال لمولاة له أرادت الخروج من المدینة : اقعدی لَکَاعِ».

[ه] ومنه حدیث سعد بن عبادة «أرأیت إن دخل رجل بیته فرأی لَکَاعاً قد تفخّذ امرأته» هکذا روی فی الحدیث ، جعله صفة لرجل ، ولعلّه أراد لُکَعاً فحرّف. 

وفی حدیث الحسن «جاءه رجل فقال : إنّ إیاس بن معاویة ردّ شهادتی ، فقال : یا مَلْکَعَانُ ، لم رددت شهادته؟» أراد حداثة سنّه ، أو صغره فی العلم. والمیم والنّون زائدتان. 


(باب اللام مع المیم) 


لمأ

(لمأ) [ه] فی حدیث المولد : 

فَلَمَأْتُهَا نورا یضیء له 

ما حوله کإضاءة البدر

لَمَأْتُها : أی أبصرتها ولمحتها. واللَّمْءُ واللّمح : سرعة إبصار الشّیء. 



لمح

(لمح) (س) ومنه الحدیث «أنه کان یَلْمَحُ فی الصلاة ولا یلتفت». 



لمز

(لمز) - فیه «أَعُوذُ بِکَ مِنْ هَمْزِ الشَّیطانِ ولَمْزِهِ» اللّمْز : العیب والوقوع فی الناس. 

وقیل : هو العیب فی الوجه. 

والهمْز : العیب بالغیب. وقد تکرر فی الحدیث. 



لمس

(لمس) (ه) فیه «أنه نهی عن بیع المُلَامَسَة» هو (3) أن یقول : إذا لَمسْتَ ثوبی أو لمست ثوبک فقد وجب البیع. 
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1- هکذا جاء السیاق عند الهروی : «وسئل بلال بن حریز ، فقال : هی لغتنا للصغیر. وإلی هذا ذهب الحسن ....»

2- فی اللسان : «ألکع».

3- هذا من شرح أبی عبید ، کما جاء عند الهروی.




وقیل : هو أن یَلْمِس المتاع من وراء ثوب ، ولا ینظر إلیه ثمّ یوقع البیع علیه. 

نهی عنه لأنه غَرَرٌ ، أو لأنّه تعلیق أو عدول عن الصِّیغة الشَّرعیّة. 

وقیل : معناه أن یجعل اللَّمْسُ باللیل قاطعا للخیار ، ویرجع ذلک إلی تعلیق اللّزوم ، وهو غیر نافذ. 

(س) وفیه «اقتلوا ذا الطُّفْیَتَیْنِ والأبتَر ، فإنهما یَلْمِسَان البصر» وفی روایة «یَلْتَمِسَانِ البصر» أی یخطفان ویطمسان. 

وقیل : لَمَسَ عینَهُ وسَمَل بمعنی. 

وقیل : أراد أنّهما یَقْصِدان البصر باللّسع. 

وفی الحیّات نوع یسمّی الناظر ، متی وقع نظره علی عین إنسان مات من ساعته. ونوع آخر إذا سمع إنسان صوته مات. 

وقد جاء فی حدیث الخدریّ عن الشّابّ الأنصاری الذی طعن الحیّة برمحه ، فماتت ومات الشّابّ من ساعته. 

وفیه «أنّ رجلا قال له : إنّ امرأتی لا تَرُدّ ید لامس ، فقال : فارقها» قیل : هو إجابتها لمن أرادها. 

وقوله فی سیاق الحدیث «فاستمتع بها» : أی لا تمسکها إلّا بقدر ما تقضی متعة النّفس منها ومن وطرها. وخاف النبیّ صلی الله علیه وسلم إن هو أوجب علیه طلاقها أن تتوق نفسه إلیها فیقع فی الحرام. 

وقیل : معنی «لا تردّ ید لامس» : أنها تعطی من ماله من یطلب منها ، وهذا أشبه. 

قال أحمد : لم یکن لیأمره بإمساکها وهی تفجر. 

قال علیّ وابن مسعود : إذا جاءکم الحدیث عن رسول الله صلی الله علیه وسلم فظنّوا به الذی هو أهدی وأتقی. 

ومنه الحدیث «مَنْ سَلَکَ طَرِیقاً یَلْتَمِسُ فیه عِلْماً» أی یطلبه ، فاستعار له اللمس.
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وحدیث عائشة «فالْتَمَسْتُ عِقْدِی». 

وقد تکرر فی الحدیث. 


لمص

(لمص) - فیه «أنّ الحکم بن أبی العاص کان خلف النبیّ صلی الله علیه وسلم یَلْمِصُهُ فالتفت إلیه فقال : کن کذلک» یَلْمِصُه ، أی یحکیه ویرید عیبه بذلک ، قاله الزمخشری (1). 


لمظ

(لمظ) [ه] فی حدیث علیّ «الإیمانُ یَبْدَأ فی القلوب لُمْظَةً». اللُّمظة بالضّم : مثل النّکتة ، من البیاض. ومنه فرس أَلْمَظُ ، إذا کان بححفلته بیاض یسیر.

وفی حدیث أنس ، فی التّحنیک «فجعل الصّبیّ یَتَلَمَّظُ» أی یدیر لسانه فی فیه ویحرّکه یتتبّع أثر التّمر ، واسم ما یبقی فی الفم من أثر الطّعام : لُمَاظَة. 


لمع

(لمع) - فیه «إذا کان أحدکم فی الصّلاة فلا یرفعْ بصره إلی السماء یُلْتَمَعْ بصرُه» أی یُخْتَلَس. یقال : أَلْمَعْتُ بالشیء ، إذا اختلسته ، واختطفته بسرعة.

[ه] ومنه حدیث ابن مسعود «رأی رجلا شاخصا بصره إلی السماء فقال : ما یدری هذا لعلّ بصره سَیُلْتَمع قبل أن یرجع إلیه». 

[ه] ومنه حدیث لقمان «إن أر مطمعی فحدوّ تَلَمَّعُ» أی تختطف الشیء فی انقضاضها. والحِدَوُّ : هی الحِدَأة بلغة مکة. 

ویروی «تَلْمَعُ» ، من لمع الطّائر بجناحیه ، إذا خفق بهما.

ویقال : لمع بثوبه وألمع به ، إذا رفعه وحرّکه لیراه غیره فیجیء إلیه. 

ومنه حدیث زینب «رآها تَلْمَع من وراء الحجاب» أی تشیر بیدها. 
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1- لم یذکر الزمخشری هذه المادة. والذی فی الفائق 3 / 159 : «مرّ بالحکم أبی مروان ، فجعل الحکم یغمز بالنبی صلی الله علیه وسلم ، ویشیر بإصبعه. فالتفت إلیه فقال : اللهم اجعل به وزغا ، فرجف مکانه. وروی أنه قال : کذلک فلتکن. فأصابه مکانه وزغ لم یفارقه». وانظر (وزغ) فیما یأتی.




[ه] وحدیث عمر «أنه ذکر الشّام فقال : هی اللَّمَّاعة بالرّکبان» أی تدعوهم إلیها. وفعّالة. من أبنیة المبالغة. 

وفیه «أنه اغتسل فرأی لُمْعَة بمنکبه فدَلَکَها بشَعَره» أراد بُقْعة یسیرة من جسده لم ینلها الماء ، وهی فی الأصل قطعة من النّبت إذا أخذتْ فی الیبس. 

ومنه حدیث دم الحیض «فَرَأی به لمعةً من دم». 


لملم

(لملم) (1) (ه) فی حدیث سوید بن غَفَلة «أتانا مصدِّق رسول الله صلی الله علیه وسلم فأتاه رجل بناقة مُلَمْلَمَة فأبی أن یأخذها» هی المستدیرة سِمَنا ، من اللَّمِّ : الضمّ والجمع ، وإنما ردّها لأنه نهی أن یؤخذ فی الزکاة خیارُ المال. 


لمم

(لمم) [ه] فی حدیث بُرَیدة «أنّ امرأة شکت إلی رسول الله صلی الله علیه وسلم لَمَماً بابنتها» اللَّمَم : طرف (2) من الجنون یُلَمُ بالإنسان : أی (3) یقرُب منه ویعتریه. 

[ه] ومنه حدیث الدعاء «أعوذ بکلمات الله التَّامَّة (4) من شرّ کلّ سامَّة ، ومن کلّ عین لامَّة» أی (5) ذات لَمَم ، ولذلک لم یقل «مُلِمَّة» وأصلها من ألْمَمْتُ بالشیء ، لیزاوج قوله «من شرّ کلّ سامَّة». 

[ه] ومنه الحدیث فی صفة الجنة «فلولا أنه شیء قضاء الله لَأَلَمَ أن یذهب بصره ؛ لما یری فیها» أی یقرب. 

ومنه الحدیث «ما یقتل حبطا أو یُلِمُّ» أی یقرب من القتل. 

وفی حدیث الإفک «وإن کنْتِ أَلْمَمْتِ بذنْبٍ فاستغفرِی اللهَ» أی قاربْتِ. 

وقیل : اللّمم : مقاربة المعصیة من غیر إیقاع فعل. 

وقیل : هو من اللّمم : صغار الذنوب. 
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1- وضعت هذه المادة فی الأصل ، وا بعد مادة (لمم) علی غیر نهج المصنّف فی إیراد المواد علی ظاهر لفظها.

2- هذا من قول شمر ، کما فی الهروی.

3- وهذا من قول أبی عبید ، کما فی الهروی أیضا.

4- فی ا : «التامّات».

5- وهذا من شرح أبی عبید ، کما ذکر الهروی.




وقد تکرر «اللّمم» فی الحدیث. 

ومنه حدیث أبی العالیة «إنّ اللّمم ما بین الحدّین : حدّ الدنیا وحدّ الآخرة» أی صغار الذنوب التی لیس علیها حدّ فی الدنیا ولا فی الآخرة. 

[ه] وفی حدیث ابن مسعود «لابن آدم لمّتان : لمّة من الملک ولمة من الشیطان» اللَّمَّة : الهمّة (1) والخطرة تقع فی القلب ، أراد إلمام الملک أو الشیطان به والقرب منه ، فما کان من خطرات الخیر ، فهو من الملک ، وما کان من خطرات الشّرّ ، فهو من الشّیطان. 

[ه] وفیه «الّلهمّ الْمُم شعَثَنَا». 

وفی حدیث آخر «وتَلُمُ بها شَعَثی» هو من اللَّمِّ : الجَمْع. یقال : لَمَمْتُ الشیء ألُمُّه لَمًّا ، إذا جمعته : أی اجمع ما تشتّت من أمرنا.

وفی حدیث المغیرة «تأکل لَمًّا وتُوسِع ذمًّا» أی تأکل کثیرا مجتمعا. 

(س) وفی حدیث جمیلة «أنها کانت تحت أوس بن الصّامت ، وکان رجلا به لَمَم ، فإذا اشتدّ لَمَمُه ظاهر من امرأته ، فأنزل الله کفّارة الظِّهار» اللّمم هاهنا : الإِلْمَام بالنّساء وشدّة الحرص علیهنّ. ولیس من الجنون ، فإنه لو ظاهر فی تلک الحال لم یلزمه شیء. 

(ه) وفیه «ما رأیت ذا لِمَّة أحسن من رسول الله صلی الله علیه وسلم» اللِّمَّة من شعر الرأس : دون الجمّة ، سمّیت بذلک ، لأنها أَلَّمت بالمنکبین ، فإذا زادت فهی الجمّة (2). 

(س) ومنه حدیث أبی رمثة «فإذا رجل له لِمَّة» یعنی النبی صلی الله علیه وسلم. 


لمة

(لمة) (ه) فی حدیث فاطمة «أنها خرجت فی لُمَة من نسائها ، تتوطّأ ذیلها ، إلی أبی بکر فعاتبتْه» أی فی جماعة من نسائها. 

قیل : هی ما بین الثلاثة إلی العشرة. 

وقیل : اللُّمَة : المثل فی السّن ، والتِّرب. 

ص: 273






1- قال فی القاموس : «والهمّة ، ویفتح : ما همّ به من أمر لیفعل».

2- زاد الهروی : «فإذا بلغت شحمة الأذنین فهی الوفرة».




قال الجوهری (1) : «الهاء عوض» من الهمزة الذاهبة من وسطه ، وهو مما أخذت عینه ؛ کسه ومذ ، وأصلها فعلة من الملاءمة ، وهی الموافقة. 

(ه) ومنه حدیث عمر «أنّ شابّة زوّجت شیخا فقتلته ، فقال : أیّها الناس ، لینکح الرجل لُمَتَه من النساء ، ولتنکح المرأة لُمَتَها من الرجال» أی شکله وتربه. 

ومنه حدیث علیّ «ألا وإن معاویة قاد لمة من الغواة» أی جماعة.

ومنه الحدیث «لا تسافروا حتی تصیبوا لمة» أی رفقة. 


لما

(لما) - فیه «ظلّ أَلْمَی» هو الشدید الخضرة المائل إلی السّواد ، تشبیها باللَّمَی الذی یعمل فی الشَّفَة ، واللّثة ، من خضرة أو زرقة أو سواد. 

(س) وفیه «أنشدک اللهَ لَمَّا فعلت کذا» أی إلّا فعلته. وتخفف المیم ، وتکون «ما» زائدة. وقرئ بهما قوله تعالی «إِنْ کُلُّ نَفْسٍ لَمَّا عَلَیْها حافِظٌ» أی ما کلّ نفس إلّا علیها حافظ ، وإن کلّ نفس لعلیها حافظ. 


(باب اللام مع الواو) 


لوب

(لوب) (ه) فیه «أنه حرّم ما بین لابَتَیِ المدینة» اللَّابَة : الحرّة ، وهی الأرض (2) ذات الحجارة السود التی قد ألبستها لکثرتها ، وجمعها : لابات ، فإذا کثرت فهی اللَّاب واللُّوب ، مثل : قارة وقار وقور. وألفها منقلبة عن واو. 

والمدینة ما بین حرّتین عظیمتین 

(ه) وفی حدیث عائشة ، ووصفت أباها «بعید ما بین اللَّابَتَین» أرادت أنه واسع الصّدر (3) ، واسع العطن ، فاستعارت له اللابَة ، کما یقال : رحب الفناء ، وواسع الجناب. 
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1- ذکره الجوهری فی (لمی) واقتصر علی قوله : «والهاء عوض» أما بقیة هذا الشرح فهو من قول الزمخشری. انظر الفائق 2 / 476.

2- هذا شرح الأصمعی. کما فی الهروی.

3- فی الهروی. «الصّلة».





لوث

(لوث) (ه) فیه «فلما انصرف من الصلاة لَاثَ به الناس» أی اجتمعوا حوله. یقال : لَاثَ به یَلُوثُ ، وأَلَاثَ بمعنی. والمَلَاث : السّیّد تلاث به الأمور : أی تقرن به وتعقد. 

[ه] وفی حدیث أبی ذرّ «کنّا مع رسول الله صلی الله علیه وسلم ، إذا الْتَاثَتْ راحلةُ أحدنا من بالسّروة فی ضبعها» أی إذا أبطأت فی سیرها نخسها بالسّروة ، وهی نصل صغیر ، وهو من اللُّوثَةِ (1) : الاسترخاء والبطء. 

ومنه الحدیث «أنّ رجلا کان به لُوثَةٌ ، فکان یغبن فی البیع» أی ضعف فی رأیه ، وتلجلج فی کلامه. 

[ه] وفی حدیث أبی بکر «أنّ رجلا وقف علیه ، فلَاثَ لَوْثاً من کلام فی دهش» أی لم یبیّنه ولم یشرحه. ولم یصرّح به. 

وقیل : هو من اللَّوْثِ : الطّیّ والجمع. یقال : لُثْتُ العمامةَ أَلُوثُهَا لَوْثاً.

ومنه حدیث بعضهم «فحللت من عمامتی لَوْثاً أو لَوْثَیْنِ» أی لفّة أو لفّتین. 

وحدیث الأنبذة «والأسقیة التی تُلَاثُ علی أفواهها» أی تشدّ وتربط. 

(س) ومنه الحدیث «إن امرأة من بنی إسرائیل عمدت إلی قرن من قرونها فَلَاثَتْهُ بالدّهن» أی أدارته. وقیل : خلطته. 

(س) وفی حدیث ابن جزء «ویل للَّوَّاثِینَ الذین یَلُوثُونَ مثل البقر ، ارفع یا غلام ، ضع یا غلام» قال الحربی : أظنّه الذین یدار علیهم بألوان الطعام ، من اللَّوْثِ ، وهو إدارة العمامة. 

(س) وفی حدیث القسامة ذکر «اللَّوْثِ» وهو أن یشهد شاهد واحد علی إقرار المقتول قبل أن یموت أنّ فلانا قتلنی ، أو یشهد شاهدان علی عداوة بینهما ، أو تهدید منه له ، أو نحو ذلک ، وهو من التَلَوُّثُ : التّلطّخ. یقال : لَاثَهُ فی التراب ، ولَوَّثَهُ.
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1- اللّوثة ، بالضم ، کما فی ا بالقلم ، واللسان بالعبارة.





لوح

(لوح) - فی حدیث سطیح ، فی روایة (1) :

یَلُوحُهُ فی اللُّوْحِ بوغاء الدّمن 

اللُّوحُ ، بالضم : الهواء. ولَاحَهُ یَلُوحُهُ ، ولَوَّحَهُ ، إذا غیّر لونه. 

وفی أسماء دوابّه علیه الصلاة والسلام «أن اسم فرسه مُلَاوِح» هو الضامر الذی لا یسمن ، والسریع العطش ، والعظیم الأَلْوَاح ، وهو المِلْوَاح أیضا. 

[ه] وفی حدیث المغیرة «أتحلف عند منبر رسول الله صلی الله علیه وسلم؟ فَأَلَاحَ من الیمین» أی أشفق وخاف. 


لوذ

(لوذ) - فی حدیث الدعاء «اللهمّ بک أعوذ ، وبک أَلُوذُ» یقال : لَاذَ به یَلُوذُ لِیَاذاً ، إذا التجأ إلیه وانضمّ واستغاث. 

[ه] ومنه الحدیث «یَلُوذُ به الهُلّاک» أی یحتمی به الهالکون ویستترون. 

وفی خطبة الحجّاج «وأنا أرمیکم بطرفی وأنتم تتسلّلون لِوَاذاً» أی مستخفین ومستترین ، بعضکم ببعض ، وهو مصدر : لَاوَذَ یُلَاوِذُ مُلَاوَذَةً ، ولِوَاذاً. 


لوص

(لوص) [ه] فیه «أنه قال لعثمان : إنّ الله سیقمّصک قمیصا ، وإنک تُلَاصُ علی خلعه!» أی یطلب منک أن تخلعه ، یعنی الخلافة. یقال : أَلَصْتُهُ علی الشیء أُلِیصُهُ ، مثل راودته علیه وداورته. 

[ه] ومنه حدیث عمر «أنه قال لعثمان فی معنی کلمة الإخلاص : هی الکلمة التی أَلَاصَ علیها عمّه عند الموت» یعنی أبا طالب : أی أداره علیها ، وراوده فیها (2).

ومنه حدیث زید بن حارثة «فأداروه وأَلَاصُوهُ ، فأبی وحلف ألّا یلحقهم». 

وفیه «من سبق العاطس بالحمد أمن (3) الشّوص واللَّوْصَ» هو وجع الأذن. وقیل : وجع النّحر. 
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1- انظر مادة (بوغ).

2- فی الهروی : «عنها» وفی الفائق 2 / 478 : «أی أراده علیها وأرادها منه». وفی الصحاح : «ویقال : ألاصه علی کذا ، أی أداره علی الشیء الذی یرومه». وجاء فی القاموس : «وألاصه علی الشیء ، أداره علیه ، وأراده منه».

3- فی الأصل : «أمن من» وأسقطت «من» کما فی ا ، واللسان والفائق 1 / 681. وکما سبق فی مادتی (شوص - علص).





لوط

(لوط) - فی حدیث أبی بکر «قال : إن عمر لأحبّ الناس إلیّ ، ثم قال : اللهم أَعَزُّ الولد أَلْوَطُ» أی ألصق بالقلب. یقال : لَاطَ به یَلُوطُ ویَلِیطُ ، لُوطاً ولِیطاً ولِیَاطاً ، إذا لصق به : أی الولد ألصق بالقلب. 

ومنه حدیث أبی البختریّ «ما أزعم أنّ علیا أفضل من أبی بکر ولا عمر ، ولکن أجد له من اللَّوْطِ ما لا أجد لأحد بعد النبیّ صلی الله علیه وسلم». 

[ه] وفی حدیث ابن عباس «إن کنت تَلُوطُ حوضها» أی تطیّنه وتصلحه. وأصله من اللّصوق. 

ومنه حدیث أشراط الساعة «ولتقومنّ وهو یَلُوط حوضه» وفی روایة «یَلِیطُ حوضه». 

ومنه حدیث قتادة «کانت بنو إسرائیل إنما یشربون فی التّیه ما لَاطُوا» أی لم یصیبوا ماء سیحا ، إنما کانوا یشربون ممّا یجمعونه فی الحیاض من الآبار. 

وفی خطبة علیّ «ولَاطَهَا بالبلّة حتی لزبت». 

[ه] وفی حدیث علی بن الحسین ، فی المُسْتَلَاطِ «إنه لا یرث» یعنی الملصق بالرجل فی النّسب. 

وحدیث عائشة فی نکاح الجاهلیة «فالْتَاطَ به ودعی ابنه» أی التصق به. 

ومنه الحدیث «من أحبّ الدنیا الْتَاطَ منها بثلاث : شغل لا ینقضی ، وأمل لا یدرک ، وحرص لا ینقطع». 

ومنه حدیث العباس «أنه لَاطَ لفلان بأربعة آلاف ، فبعثه إلی بدر مکان نفسه» أی ألصق به أربعة آلاف. 

[ه] وحدیث الأقرع بن حابس «أنه قال لعیینة بن حصن : بما اسْتَلَطْتُمْ دم هذا الرّجل؟» أی استوجبتم واستحققتم ؛ لأنه لمّا صار لهم کأنّهم ألصقوه بأنفسهم. 


لوع

(لوع) - فی حدیث ابن مسعود «إنی لأجد له من اللَّاعَةِ ما أجد لولدی» اللَّاعَةُ واللَّوْعَةُ : ما یجده الإنسان لولده وحمیمه ، من الحرقة وشدّة الحبّ. یقال : لَاعَهُ یَلُوعُهُ ویَلَاعُهُ لَوْعاً.
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لوق

(لوق) [ه] فی حدیث عبادة بن الصامت «ولا آکل إلّا ما لُوِّقَ لی» أی لا آکل إلّا ما لُیِّنَ لی. وأصله من اللُّوقَةِ ، وهی الزّبدة. وقیل : الزّبد بالرّطب (1).


لوک

(لوک) - فیه «فإذا هی فی فیه یَلُوکُهَا» أی یمضغها. واللَّوْکُ : إدارة الشّیء فی الفم. وقد لَاکَهُ یَلُوکُهُ لَوْکاً.

ومنه الحدیث «فلم نؤت إلّا بالسّویق فَلُکْنَاهُ». 


لوم

(لوم) - فی حدیث عمرو بن سلمة الجرمیّ «وکانت العرب تَلَوَّمُ بإسلامهم الفتح» أی تنتظر. أراد تَتَلَوَّمُ. فحذف إحدی التّاءین تخفیفا. وهو کثیر فی کلامهم.

ومنه حدیث علیّ «إذا أجنب فی السّفر تَلَوَّمَ ما بینه وبین آخر الوقت» أی انتظر. 

(س) وفیه «بئس لعمر الله عمل الشّیخ المتوسّم ، والشّابّ المُتَلَوِّمُ» أی المتعرّض للأئمّة فی الفعل السّیِّئ. ویجوز أن یکون من اللَّوْمَةُ (2) وهی الحاجة : أی المنتظر لقضائها. 

(س) وفیه «فَتَلَاوَمُوا بینهم» أی لَامَ بعضهم بعضا. وهی مفاعلة ، من لَامَهُ یَلُومُهُ لَوْماً ، إذا عذله وعنّفه. 

(س) ومنه حدیث ابن عباس «فَتَلَاوَمْنَا». 

(س) وفی حدیث ابن أمّ مکتوم «ولی قائد لا یُلَاوِمُنِی» کذا جاء فی روایة بالواو ، وأصله الهمز ، من الملاءمة ، وهی الموافقة. یقال : هو یلائمنی بالهمز ، ثمّ یخفّف فیصیر یاء. وأما الواو فلا وجه لها ، إلّا أن یکون یفاعلنی ، من اللَّوْمِ ، ولا معنی له فی هذا الحدیث.

(س) وفی حدیث عمر «لو ما أبقیت!» أی هلّا أبقیت ، وهی حرف من حروف المعانی ، معناها التّحضیض ، کقوله تعالی : «لَوْ ما تَأْتِینا بِالْمَلائِکَةِ».


لون

(لون) (س) فی حدیث جابر وغرمائه «اجعل اللَّوْنَ علی حدته» اللَّوْنُ : نوع من النّخل. وقیل : هو الدّقل. وقیل : النّخل کلّه ما خلا البرنیّ والعجوة ، ویسمّیه أهل المدینة 
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1- زاد الهروی : «ویقال لها : الألوقة. لغتان».

2- فی الأصل : «اللّؤمة» والمثبت من : ا ، واللسان.




الأَلْوَان ، واحدته : لِینَةٌ. وأصله : لِوْنَةٌ (1) ، فقلبت الواو یاء ، لکسرة اللّام. 

(ه) وفی حدیث ابن عبد العزیز «أنه کتب فی صدقة التّمر أن تؤخذ فی البَرْنِیّ من البَرْنِیّ ، وفی اللَّوْنِ من اللَّوْنِ» وقد تکرر فی الحدیث. 


لوا

(لوا) - فیه «لِوَاءُ الحمد بیدی یوم القیامة» اللِّوَاء : الرّایة ، ولا یمسکها إلّا صاحب الجیش. 

ومنه الحدیث «لکلّ غادر لِوَاء یوم القیامة» أی علامة یشهر بها فی النّاس ؛ لأنّ موضوع اللِّوَاء شهرة مکان الرّئیس ، وجمعه : أَلْوِیَة. 

وفی حدیث أبی قتادة «فانطلق الناس لا یَلْوِی أحد علی أحد» أی لا یلتفت ولا یعطف علیه. وأَلْوَی برأسه ولَوَاهُ ، إذا أماله من جانب إلی جانب. 

(س) منه حدیث ابن عباس «إن ابن الزّبیر لَوَی ذنبه» یقال : لَوَی رأسه وذنبه وعِطفه عنک ، إذا ثناه وصرفه. ویروی بالتشدید للمبالغة. 

وهو مثل لترک المکارم ، والرّوغان عن المعروف وإیلاء الجمیل. 

ویجوز أن یکون کنایة عن التّأخّر والتّخلّف ؛ لأنه قال فی مقابله : «وإنّ ابن أبی العاص مشی الیَقْدُمیّة». 

ومنه الحدیث «وجعلت خیلنا تُلَوِّی خلف ظهورنا» أی تَتَلَوَّی. یقال : لَوَّی علیه ، إذا عطف وعرّج. 

ویروی بالتّخفیف. ویروی «تلوذ» بالذّال. وهو قریب منه. 

وفی حدیث حذیفة «إن جبریل علیه السلام رفع أرض قوم لوط ، ثم أَلْوَی بها حتی سمع أهل السماء ضغاء کلابهم» أی ذهب بها. یقال : أَلَوْتُ به العنقاء : أی أطارته. 

وعن قتادة مثله. وقال فیه : «ثم أَلْوَی بها فی جوّ السماء».

(س) وفی حدیث الاختمار «لَیَّةٌ لا لَیَّتَیْنِ» أی تَلْوِی خمارَها علی رأسها مرّة واحدة ، ولا تدیره مرتین ، لئلّا تتشبّه بالرجال إذا اعتمّوا. 
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1- فی الأصل : «لونة» بالضم. والتصحیح ، بالکسر ، من ا ، واللسان.




[ه] وفیه «لَیٌ الواجد یحلّ عقوبته وعرضه» اللَّیُ : المطل. یقال : لَوَاه غریمه بدینه یَلْوِیهِ لَیّاً. وأصله : لَوْیاً ، فأدغمت الواو فی الیاء (1). 

ومنه حدیث ابن عباس «یکون لَیُ القاضی وإعراضه لأحد الرّجلین» أی تشدّده وصلابته. 

وفیه «إیّاک واللّوّ ، فإنّ اللّوّ من الشیطان» یرید قول المتندّم علی الفائت : لو کان کذا لقلت وفعلت. وکذلک قول المتمنّی ؛ لأنّ ذلک من الاعتراض علی الأقدار. 

والأصل فیه «لو» ساکنة الواو ، وهی حرف من حروف المعانی ، یمتنع بها الشیء لامتناع غیره ، فإذا سمّی بها زید فیها واو أخری ، ثم أدغمت وشدّدت ، حملا علی نظائرها من حروف المعانی.

(س) وفی صفة أهل الجنة «مجامرهم الأَلُوَّة» أی بخورهم العود ، وهو اسم له مرتجل. 

وقیل : هو ضرب من خیار العود وأجوده ، وتفتح همزته وتضمّ. وقد اختلف فی أصلیّتها وزیادتها.

ومنه حدیث ابن عمر «أنه کان یستجمر بالأَلُوّة غیر مطرّاة».

وفیه «من خان فی وصیّته ألقی فی اللَّوَی» قیل : إنه واد فی جهنّم. 


(باب اللام مع الهاء) 


لهب

(لهب) (س) فی حدیث صعصعة «قال لمعاویة : إنی لأترک الکلام فما أرهف به ولا أُلْهِبَ فیه» أی لا أمضیه بسرعة. والأصل فیه الجری الشدید الذی یثیر اللهَبَ ، وهو الغبار الساطع ، کالدّخان المرتفع من النار. 



لهبر

(لهبر) - فیه «لا تتزوّجنّ لَهْبَرَةً» هی الطویلة الهزیلة (2).

ص: 280







1- قال الهروی : «وأراد بعرضه لومه ، وبعقوبته حبسه». وانظر (عرض) فیما سبق.

2- هکذا فی الأصل ، وا ، واللسان ، والذی فی القاموس ، والفائق 1 / 684 : «القصیرة الدمیمة» أما قول المصنف : «الطویلة الهزیلة» فهو شرح «النّهبرة» کما فی الفائق. وکما سیذکر المصنف فی مادة (نهبر).





لهث

(لهث) - فیه «إنّ امرأة بغیّا رأت کلبا یَلْهَثُ ، فسقته فغفر لها» لَهَثَ (1) الکلب وغیره ، یَلْهَثُ لَهْثاً ، إذا أخرج لسانه من شدّة العطش والحرّ. ورجل لَهْثَان ، وامرأة لَهْثَی. 

[ه] ومنه حدیث ابن جبیر ، فی المرأة اللهْثَی «إنها تفطر فی رمضان». 

ومنه حدیث علیّ «فی سکرة مُلْهِثَة» أی موقعة فی اللهَثُ.


لهج

(لهج) (س) فیه «ما من ذی لَهْجَةٍ أصدق من أبی ذر» وفی حدیث آخر «أصدق لَهْجَةً من أبی ذرّ» اللهْجَة : اللّسان. ولَهِجَ بالشیء ، إذا ولع به. 


لهد

(لهد) (س) فی حدیث ابن عمر «لو لقیت قاتل أبی فی الحرم ما لَهَدْتُهُ» أی دفعته. واللهْدُ : الدّفع الشدید فی الصّدر. 

ویروی «ما هدته» أی ما حرّکته. 


لهز

(لهز) (س) فی حدیث النّوح «إذا ندب المیّت وُکِلَ به ملکان یَلْهَزَانِهِ» أی یدفعانه ویضربانه. واللهْزُ : الضّرب بِجُمْعِ الکفّ فی الصّدر. ولَهَزَهُ بالرّمح ، إذا طعنه به. 

(س) ومنه حدیث أبی میمونة «لَهَزْتُ رجلا فی صدره». 

وحدیث شارب الخمر «یَلْهَزُهُ هذا وهذا» وقد تکرر فی الحدیث.


لهزم

(لهزم) (س) فی حدیث أبی بکر والنّسّابة «أمن هامها أو لَهَازِمِهَا؟» أی أمن أشرافها أنت أو من أوساطها. واللهَازِمُ : أصول الحنکین ، واحدتها : لِهْزِمَةٌ ، بالکسر ، فاستعارها لوسط النّسب والقبیلة. 

ومنه حدیث الزکاة «ثم یأخذ بِلِهْزِمَتَیْهِ» یعنی شدقیه.

وقیل : هما عظمان ناتئان تحت الأذنین. 

وقیل : هما مضغتان علیّتان (2) تحتهما. وقد تکررت (3) فی الحدیث. 
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1- ضبط فی الأصل بکسر الهاء. وهو من باب «منع» کما فی القاموس.

2- فی الأصل : «علیتان» وفی ا : «علییان» وأثبتّ ما فی الصّحاح واللسان.

3- فی الأصل : «تکرر» والمثبت من ا.





لهف

(لهف) [ه] فیه «اتّقوا دعوة اللهْفَان» هو المکروب. یقال : لَهَفَ یَلْهَفُ لَهْفاً ، فهو لَهْفَان ، ولُهِفَ فهو مَلْهُوف. 

ومنه الحدیث «کان یحبّ إغاثة اللهْفَان». 

والحدیث الآخر «تعین ذا الحاجة المَلْهُوف». 


لهق

(لهق) (ه) فیه «کان خلقه سجیّة ولم یکن تَلَهْوُقاً» أی لم یکن تصنّعا وتکلّفا. یقال : تَلَهْوَقَ الرجل ، إذا تزیّن بما لیس فیه من خلق ومروءة وکرم.

قال الزمخشری : «وعندی أنه (1) من اللهَقُ ، وهو الأبیض [فقد استعملوا الأبیض](2) فی موضع الکریم (3) لنقاء عرضه ممّا یدنّسه». 

ومنه قصید کعب : 

* ترمی الغیوب بعینی مفردٍ لَهِقٍ * 

هو بفتح الهاء وکسرها : الأبیض. والمفرد : الثّور الوحشیّ ، شبّهها به. 


لهم

(لهم) - فیه «أسألک رحمة من عندک تُلْهَمُنِی بها رشدی» الإِلْهَام : أن یلقی الله فی النّفس أمرا ، یبعثه علی الفعل أو الترک ، وهو نوع من الوحی یخصّ الله به من یشاء من عباده. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث علیّ «وأنتم لَهَامِیمُ العرب» هی جمع لُهْمُوم ، وهو الجواد من الناس والخیل. 


لها

(لها) (س) فیه «لیس شیء من اللهْوِ إلّا فی ثلاث» أی لیس منه مباح إلّا هذه ، لأنّ کلّ واحدة منها إذا تأمّلتها وجدتها معینة علی حقّ ، أو ذریعة إلیه. 

واللهْوُ : اللَّعِب. یقال : لَهَوْتُ بالشیء أَلْهُو لَهْواً ، وتَلَهَّیْتُ به ، إذا لعبت به وتشاغلت ، وغفلت به عن غیره. وأَلْهَاه عن کذا ، أی شغله. ولَهِیتُ عن الشیء ، بالکسر ، أَلْهَی ، بالفتح 
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1- فی الفائق 2 / 481 : «أنه تفعول من اللهق».

2- تکملة لازمة من الفائق.

3- فی الأصل ، وا واللسان : «الکرم» وأثبتّ ما فی الفائق.




لُهِیّاً (1) إذا سلوت عنه وترکت ذکره ، و [إذا](2) غفلت عنه واشتغلت.

(س) ومنه الحدیث «إذا استأثر الله بشیء فَالْهَ عنه» أی اترکه وأعرض عنه ، ولا تتعرّض له. 

ومنه حدیث الحسن ، فی البلل بعد الوضوء «الْهَ عنه». 

ومنه حدیث سهل بن سعد «فَلَهِیَ (3) رسول الله صلی الله علیه وسلم بشیء کان بین یدیه» أی اشتغل. 

وحدیث ابن الزبیر «أنه کان إذا سمع صوت الرّعد لَهِیَ (4) عن حدیثه» أی ترکه وأعرض عنه. 

(ه) وحدیث عمر «أنه بعث إلی أبی عبیدة بمال فی صرّة ، وقال للغلام : اذهب بها إلیه ثم تَلَهَ ساعة فی البیت ، ثم انظر ماذا یصنع بها» أی تشاغل وتعلّل.

ومنه قصید کعب : 

وقال کلّ صدیق (5) کنت آمله 

لا أُلْهِیَنَّکَ (6) إنی

عنک مشغول 

أی لا أشغلک عن أمرک ، فإنی مشغول عنک. 

وقیل : معناه : لا أنفعک ولا أعلّلک ، فاعمل لنفسک. 

[ه] وفیه «سألت ربّی ألّا یعذّب اللَّاهِینَ من ذرّیة البشر فأعطانیهم» قیل : هم البله الغافلون. 

وقیل : الذین لم یتعمّدوا الذنوب ، وإنما فرط منهم سهوا ونسیانا (7). 

وقیل : هم الأطفال الذین لم یقترفوا ذنبا. 

ص: 283





1- فی الأصل : «لهیا» وضبطته بضم اللام وکسرها مع تشدید الیاء ، من ا ، واللسان ، والصحاح. والشرح فیه. وزاد «ولهیانا».

2- زیادة من ا ، واللسان.

3- فی الأصل : «فلها» وأثبتّ ما فی ا ، واللسان ، والقاموس.

4- فی الأصل : «لها» وأثبتّ ما فی المراجع السابقة. والفائق 2 / 481.

5- فی شرح الدیوان ص 19 : «خلیل».

6- فی شرح الدیوان : «لا ألفینّک».

7- زاد الهروی : «وهو القول».




وفی حدیث الشاة المسمومة «فما زلت أعرفها فی لَهَوَاتِ رسول الله صلی الله علیه وسلم» اللهَوَات : جمع لَهَاة ، وهی اللّحمات فی سقف أقصی الفم. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث عمر «منهم الفاتح فاه لِلُهْوَة من الدنیا» اللُّهْوَة بالضم : العطیّة ، وجمعها : لُهًی.

وقیل : هی أفضل العطاء وأجزله. 


(باب اللام مع الیاء) 


لیت

(لیت) (س) فیه «ینفخ فی الصّور فلا یسمعه أحد إلّا أصغی لِیتاً» اللِّیت (1) : صفحة العنق ، وهما لِیتَان ، وأصغی : أمال. 

وفی الدعاء : «الحمد الله الذی لا یفات ، ولا یُلَات ، ولا تشتبه علیه الأصوات» یُلَات : من أَلَاتَ یُلِیتُ ، لغة فی : لَاتَ یَلِیتُ ، إذا نقص. ومعناه : لا ینقص ولا یحبس عنه الدّعاء. 



لیث

(لیث) (ه س) فی حدیث ابن الزبیر «أنه کان یواصل ثلاثا ثم یصبح وهو أَلْیَثُ أصحاب» أی أشدّهم وأجلدهم. وبه سمّی الأسد لَیْثاً. 



لیح

(لیح) (ه) فیه «أنه کان لحمزة رضی الله عنه سیف یقال له : لِیَاح» هو من لاح یَلُوح لِیَاحاً ، إذا بدا وظهر. وأصله : لواح ، فقلبت الواو یاء لکسرة اللام ، کاللّیاذ ، من لاذ یلوذ. ومنه قیل للصّبح : لیاح. وألاح ، إذا تلألأ. 



لیس

(لیس) (ه) فیه «ما أنهر الدّم وذکر اسم الله فکل (2) ، لَیْسَ السّنّ والظّفر» أی إلّا السّنّ والظّفر. 
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1- بالکسر ، کما فی القاموس.

2- فی الأصل ، وا : «کل ما أنهر الدم» وفی الهروی : «ما أنهر الدم فکل» وهی روایة المصنّف فی (نهر). وفی اللسان : «کلّ ما أنهر الدم فکل» وأثبتّ روایة البخاری ، فی (باب ما أنهر الدم ، وباب ماندّ من البهائم ، وباب إذا ندّ بعیر لقوم ، من کتاب الذبائح). وانظر أیضا البخاری (باب قسمة الغنم ، من کتاب الشرکة فی




و «لَیْسَ» من حروف الاستثناء ، کإلّا ، تقول : جاءنی القوم لَیْسَ زیدا ، وتقدیره : لیس بعضهم زیدا. 

ومنه الحدیث «ما من نبیّ إلا وقد أخطأ ، أو همّ بخطیئة ، لَیْسَ یحیی بن زکریا». 

ومنه الحدیث «أنه قال لزید الخیل : ما وصف لی أحد فی الجاهلیة فرأیته فی الإسلام إلّا رأیته دون الصّفة لَیْسَکَ» أی إلّا أنت. 

وفی «لیسک» غرابة ، فإن أخبار «کان وأخواتها» إذا کانت ضمائر ، فإنما یستعمل فیها کثیرا المنفصل دون المتّصل ، تقول : لیس إیّای وإیّاک. 

(س) وفی حدیث أبی الأسود «فإنه أهیس ألیس» الألیس : الذی لا یبرح مکانه. 


لیط

(لیط) (س) فی کتابه لثقیف لمّا أسلموا «وأنّ ما کان لهم من دین إلی أجل فبلغ أجله ، فإنه لِیَاط مبرّأ من الله ، وأنّ ما کان لهم من دین فی رهن وراء عکاظ ، فإنه یقضی (1) إلی رأسه ویُلَاط بعکاظ ولا یؤخّر». 

أراد باللِّیَاط الرّبا ؛ لأنّ کلّ شیء ألصق بشیء وأضیف إلیه فقد أُلِیطَ به. والرّبا ملصق برأس المال. یقال : لَاطَ حبّه بقلبی یَلِیطُ ویلوط ، لَیْطاً ولوطا ولِیَاطاً ، وهو أَلْیَط بالقلب ، وألوط. 

(ه) ومنه حدیث عمر «أنه کان یُلِیطُ أولاد الجاهلیّة بآبائهم» وفی روایة «بمن ادّعاهم فی الإسلام» أی یلحقهم بهم ، من أَلَاطَهُ یُلِیطُهُ ، إذا ألصقه به. 

(ه) وفی کتابه لوائل بن حجر «فی التّیعة شاة لا مقورّة الأَلْیَاط» هی جمع لِیط ، وهی فی الأصل : القشر اللّازق بالشّجر ، أراد غیر مسترخیة الجلود لهزالها ، فاستعار اللّیط للجلد ؛ لأنه للّحم بمنزلته للشّجر والقصب ، وإنّما جاء به مجموعا ؛ لأنه أراد لیط کلّ عضو.
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1- فی ا : «یفضی».




(س) ومنه الحدیث «أن رجلا قال لابن عباس : بأیّ شیء أذکّی إذا لم أجد حدیدة؟ قال : بِلِیطَةٍ فالیة» أی قشرة قاطعة. 

واللِّیط : قشر القصب والقناة ، وکلّ شیء کانت له صلابة ومتانة ، والقطعة منه : لِیطَة. 

(س) ومنه حدیث أبی إدریس «دخلت علی أنس فأتی بعصافیر فذبحت بِلِیطَة» وقیل : أراد به القطعة المحدّدة من القصب. 

(س) وفی حدیث معاویة ابن قرّة «ما یسرّنی أنی طلبت المال خلف هذه اللَّائِطَة ، وأنّ لی الدّنیا» اللَّائِطَة : الأسطوانة (1) سمّیت به للزوقها بالأرض. 


لین

(لین) (ه) فیه «کان إذا عرّس بلیل توسّد لَیْنَة» اللَّیْنَة بالفتح : کالمسورة (2) أو کالرّفادة ، سمّیت لینة للینها. 

(س) وفی حدیث ابن عمر «خیارکم أَلَایِنُکُمْ مناکب فی الصلاة» هی جمع : أَلْیَن ، وهو بمعنی السّکون والوقار والخشوع. 

ومنه الحدیث «یتلون کتاب الله لَیِّناً» أی سهلا علی ألسنتهم.

ویروی «لَیْناً» بالتّخفیف ، لغة فیه. 


لیة

(لیة) (س) فی حدیث ابن عمر «أنه کان یقوم له الرجل من لیة نفسه ، فلا یقعد فی مکانه» أی من ذات نفسه ، من غیر أن یکرهه أحد. 

وأصلها «ولیة» ، فخذفت الواو وعوّض منها الهاء ، کزنة وشیة. 

ویروی «من إلیة نفسه» فقلبت الواو همزة. وقد تقدّمت فی حرف الهمزة. 

ویروی من «لیّته» بالتشدید ، وهم الأقارب الأدنون ، من اللّیّ ، فکأنّ الرجل یلویهم علی نفسه. ویقال فی الأقارب أیضا : لیة ، بالتخفیف. 


لیا

(لیا) - فیه «أن رسول الله صلی الله علیه وسلم أکل لِیَاء ثم صلّی ولم یتوضّأ» اللِّیَاء بالکسر والمد : اللّوبیاء ، واحدتها : لِیَاءَة. 
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1- فی الأصل : «الاصطوانة» والتصحیح من ا واللسان ، والقاموس.

2- المسورة : متّکأ من جلد.




وقیل : هو شیء کالحمّص ، شدید البیاض یکون بالحجاز. 

واللِّیَاء أیضا : سمکة فی البحر (1) یتّخذ من جلدها لتّرسة (2) ، فلا یحیک فیها شیء. والمراد الأوّل.

ومنه الحدیث «أنّ فلانا أهدی لرسول الله صلی الله علیه وسلم بودّان لِیَاء مقشّی».

ومنه حدیث معاویة «أنه دخل علیه وهو یأکل لِیَاء مقشّی». 

وفی حدیث الزّبیر «أقبلت مع رسول الله صلی الله علیه وسلم من لِیَّةَ» هو اسم موضع بالحجاز. وقد تقدّم فی اللام والواو. 

وحدیث الاختمار «لیّة لا لیّتین». 

وحدیث المطل «لَیُ الواجد». 

وحدیث «لیّ القاضی» ، لأنها من الواو. 
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1- فی الأصل ، وا : «بحر» والمثبت من اللسان ، والفائق 2 / 484

2- جمع التّرس.





حرف المیم 


(باب المیم مع الهمزة) 


مأبض

(مأبض) - فیه «أنه بال قائما ، لعلّة بمأبضیه» المأبض : باطن الرّکبة هاهنا ، وأصله من الإباض ، وهو الحبل الذی یشدّ به رسغ البعیر إلی عضده. والمأبض : مفعل منه. أی موضع الإباض ، والمیم زائدة. تقول العرب : إنّ البول قائما یشفی من تلک العلة (1).



مأتم

(مأتم) - فی بعض الحدیث «فأقاموا علیه مأتما» المأتم فی الأصل : مجتمع الرجال والنساء فی الحزن والسّرور ، ثم خصّ به اجتماع النساء للموت. 

وقیل : هو للشّوابّ منهنّ لا غیره. والمیم زائدة. 



مأثرة

(مأثرة) - فیه «ألا إنّ کلّ دم ومأثرة من مآثر الجاهلیة فإنها تحت قدمیّ هاتین» مآثر العرب : مکارمها ومفاخرها التی تؤثر عنها وتروی. والمیم زائدة. 



مأرب

(مأرب) - قد تکرر فی الحدیث ذکر «مَأْرِب» بکسر الراء ، وهی مدینة بالیمن کانت بها بلقیس. 



مأزم

(مأزم) - فیه «إنی حرّمت المدینة حراما ما بین مأزمیها» المأزم : المضیق فی الجبال حیث یلتقی بعضها ببعض ویتّسع ما وراءه. والمیم زائدة ، وکأنه من الأزم : القوّة والشدّة. 

ومنه حدیث ابن عمر «إذا کنت بین المأزمین دون منّی ، فإنّ هناک سرحة سرّ تحتها سبعون نبیّا» وقد تکرر فی الحدیث. 
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1- جاء بهامش ا : «وأقول : لعل وجه قیامه صلی الله علیه وسلم عدم قدرته علی القعود ، لعلّة فی رکبتیه ، لا لما ذکره ؛ لأنه لا یظهر وجه للتشفی من تلک العلة بالبول قائما ، کما لا یخفی».





مأصر

(مأصر) - فی حدیث سعید بن زید «حبست (1) له سفینة بالمأصر» هو موضع تحبس فیه السّفن ، لأخذ الصدقة أو العشر ممّا فیها. والمأصر : الحاجز. وقد تفتح الصاد بلاهمز ، وقد تهمز ، فیکون من الأصر : الحبس. والمیم زائدة. یقال : أصره یأصره أصرا ، إذا حبسه. والموضع : مأصر ومأصر. والجمع : مآصر. 


مأس

(مأس) - فی حدیث مطرّف «جاء الهدهد بالمَاسِ ، فألقاه علی الزّجاجة ففلقها» ألماس : حجر معروف یثقب به الجوهر ویقطع وینقش ، وأظنّ الهمزة واللام فیه أصلیّتین ، مثلهما فی : إلیاس ، ولیست بعربیّة ، فإن کان کذلک فبابه الهمزة ، لقولهم فیه : الألماس. وإن کانتا للتّعریف ، فهذا موضعه. یقال : رجل مَاسٍ ، بوزن مال : أی خفیف طیّاش. 


مأق

(مأق) - فیه «أنه کان یکتحل من قبل مُؤْقِهِ مرّة ، ومن قبل مَأْقِهِ مرّة» مُؤْق العین : مؤخّرها ، ومَأْقِهَا : مقدّمها. 

قال الخطّابی : من العرب من یقول : مَأْقٌ ومُؤْقٌ ، بضمّهما ، وبعضهم یقول : مَأْقٍ ومُؤْقٍ ، بکسرهما ، وبعضهم [یقول](2) : ماق ، بغیر همز ، کقاض. والأفصح الأکثر : المَأْقِی ، بالهمز والیاء ، والمُؤْق بالهمز والضم ، وجمع المؤق : آمَاق وأَمْآق ، وجمع المَأْقِی : مَآقِی. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه کان یمسح المَأْقِیَیْنِ» هی تثنیة المَأْقِی. 

[ه] وفی حدیث طهفة «ما لم تضمروا الإِمَاق» الإِمَاق : تخفیف الإِمْآق ، بحذف الهمزة وإلقاء حرکتها علی المیم ، وهو من أماق الرجل ، إذا صار ذا مأقة ، وهی الحمیّة والأنفة. 

وقیل : الحدّة والجراءة. یقال : أَمْأَقَ الرجل یُمْئِقُ إِمْآقاً ، فهو مُئِیق. فأطلقه علی النّکث والغدر ؛ لأنهما (3) من نتائج الأنفة والحمیّة أن یسمعوا ویطیعوا. 
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1- ضبط فی ا : «حبست».

2- زیادة من ا.

3- فی الهروی : «لأنه یکون من أجل الأنفة والحمیة أن یسمعوا ویطیعوا» وروایة اللسان کروایة ابن الأثیر ، لکن فیه : «أن تسمعوا وتطیعوا». وجاء فی الصحاح : «یعنی الغیظ والبکاء ممّا یلزمکم من الصدقة. ویقال : أراد به الغدر والنکث».




قال الزمخشری : «وأوجه من (1) هذا أن یکون الإماق مصدر : أماق (2) ، وهو أفعل من الموق ، بمعنی الحمق. والمراد إضمار الکفر ، والعمل علی ترک الاستبصار فی دین الله تعالی». 


مأل

(مأل) - فی حدیث عمرو بن العاص «إنّی والله ما تأبّطتنی الإماء ، ولا حملتنی البغایا فی غبّرات المَآلِی» المَآلِی : جمع مِئْلَاة - بوزن سِعلاة - وهی هاهنا خرقة الحائض ، وهی خرقة النائحة أیضا. یقال : آلَت المرأة إیلاء ، إذا اتّخذت مِئْلَاة ، ومیمها زائدة. 

نفی عن نفسه الجمع بین سبّتین : أن یکون لزِنیة ، وأن یکون محمولا فی بقیّة حیضة. 


مأم

(مأم) - فی حدیث ابن عباس «لا یزال أمر الناس مُؤامّا ، ما لم ینظروا فی القَدَر والولدان» أی لا یزال جاریا علی القصد والاستقامة. والمُؤامّ : المُقَارِب ، مفاعل من الأَمّ ، وهو القصد ، أو من الأَمَم : القُرب. وأصله : مُؤامِم ، فأُدغِم. 

ومنه حدیث کعب «لا تزال الفتنة مُؤامّاً بها ما لم تبدأ من الشام» مؤامّ هاهنا : مُفاعَل بالفتح ، علی المفعول ؛ لأن معناه : مقارَبا بها ، والباء للتّعدیة. 

ویروی «مؤمّا» بغیر مدّ. 


مأن

(مأن) [ه] فی حدیث ابن مسعود «إنّ طول الصلاة وقصر الخطبة مَئِنّة من فقه الرجل» أی إنّ ذلک مما یعرف به فقه الرجل. وکل شیء دلّ علی شیء فهو مئنة له ، کالمخلقة والمجدرة. وحقیقتها أنها مفعلة من معنی «إنّ» التی للتحقیق والتأکید ، غیر مشتقّة من لفظها ، لأن الحروف لا یشتق منها ، وإنما ضمّنت حروفها ، دلالة علی أنّ معناها فیها. ولو قیل : إنها اشتقّت من لفظها بعد ما جعلت اسما لکان قولا. 

ومن أغرب ما قیل فیها : أنّ الهمزة بدل من ظاء المظنّة ، والمیم فی ذلک کله زائدة. 

وقال أبو عبید : معناه أنّ هذا مما یستدلّ به علی فقه الرجل. 

ص: 290








1- فی الفائق 2 / 8 : «منه».

2- بعده فی الفائق : «علی ترک التعویض. کقولهم : أریته إراء. وکقوله تعالی : (وَإِقامَ الصَّلاةِ)».




قال الأزهری : جعل أبو عبید فیه المیم أصلیة ، وهی میم مفعلة (1). 


ماء

(ماء) - فی حدیث أبی هریرة «أمّکم هاجر یا بنی مَاءِ السماء» یرید العرب ، لأنهم کانوا یتّبعون قطر السماء ، فینزلون حیث کان ، وألف «الماء» منقلبة عن واو ، وإنما ذکرناه هاهنا لظاهر لفظه. 


(باب المیم مع التاء) 


متت

(متت) - فی حدیث علیّ «لا یَمُتَّان إلی الله بحبل ، ولا یمدّان إلیه بسبب» المَتّ : التّوسّل والتوصّل بحرمة أو قرابة ، أو غیر ذلک. تقول : مَتَ یَمُتُ مَتّاً ، فهو مَاتٌ. والاسم : مَاتَّةٌ ، وجمعها : مَوَاتّ ، بالتشدید فیهما. 



متح

(متح) - فی حدیث جریر «لا یقام مَاتِحُهَا» المَاتِح : المستقی من البئر بالدّلو من أعلی البئر ، أراد أنّ ماءها جار علی وجه الأرض فلیس یقام بها مَاتِح ، لأن الماتح یحتاج إلی إقامته علی الآبار لیستقی. 

والمایح ، بالیاء : الذی یکون فی أسفل البئر یملأ الدّلو. تقول : مَتَحَ الدّلو یَمْتَحُهَا مَتْحاً ، إذا جذبها مستقیا لها ، ومَاحَهَا یَمِیحُهَا : إذا ملأها. 

(ه) ومنه حدیث أبیّ «فلم أر الرجال مَتَحَتْ أعناقها إلی شیء مُتُوحها إلیه» أی مدّت أعناقها نحوه. 

وقوله «متوحها» مصدر غیر جار علی فعله ، أو یکون کالشّکور والکفور. 

(ه) ومنه حدیث ابن عباس «لا تقصر الصلاة إلّا فی یوم مَتَّاح» أی یوم یمتدّ سیره من أوّل النهار إلی آخره. ومَتَحَ النهار ، إذا طال وامتدّ. 



متخ

(متخ) (س) فیه «أنه أتی بسکران ، فقال : اضربوه ، فضربوه بالثّیاب والنّعال والمِتِّیخَة» وفی روایة «ومنهم من جلده بالمِتِّیخَة». 

هذه اللفظة قد اختلف فی ضبطها. فقیل : هی بکسر المیم وتشدید التاء ، 
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1- بعد هذا فی الهروی : «فإن کان کذلک فلیس هو من هذا الباب».




وبفتح المیم مع التشدید ، وبکسر (1) المیم وسکون التاء قبل الیاء ، وبکسر المیم وتقدیم الیاء الساکنة علی التاء. 

قال الأزهری : وهذه کلها أسماء لجرائد النخل ، وأصل العرجون. 

وقیل : هی اسم للعصا. وقیل : القضیب الدّقیق اللّیّن. 

وقیل : کلّ ما ضرب به من جرید أو عصا أو درّة ، وغیر ذلک. 

وأصلها - فیما قیل - من مَتَخَ الله رقبته بالسّهم ، إذا ضربه.

وقیل : من تیّخه العذاب ، وطیّخه ، إذا ألحّ علیه ، فأبدلت التاء من الطاء. 

ومنه الحدیث «أنه خرج وفی یده متّیخة ، فی طرفها خوص ، معتمدا علی ثابت ابن قیس». 


متع

(متع) - فیه «أنه نهی عن نکاح المُتْعَة» هو النّکاح إلی أجل معیّن ، وهو من التَّمَتُّع بالشیء : الانتفاع به. یقال : تَمَتَّعْتُ به أَتَمَتَّعُ تَمَتُّعاً. والاسم : المُتْعَة ، کأنه ینتفع بها إلی أمد معلوم. وقد کان مباحا فی أوّل الاسلام. ثم حرّم ، وهو الآن جائز عند الشّیعة. 

وفیه ذکر «مُتْعَة الحج» التَمَتُّع بالحج له شرائط معروفة فی الفقه ، وهو أن یکون قد أحرم فی أشهر الحج بعمرة ، فإذا وصل إلی البیت وأراد أن یحلّ ویستعمل ما حرم علیه ، فسبیله أن یطوف ویسعی ویحلّ ، ویقیم حلالا إلی یوم الحج ، ثم یحرم من مکة بالحج إحراما جدیدا ، ویقف بعرفة ثم یطوف ویسعی ویحلّ من الحج ، فیکون قد تَمَتَّعَ بالعمرة فی أیام الحج : أی انتفع ؛ لأنهم کانوا لا یرون العمرة فی أشهر الحج ، فأجازها الإسلام.

وفیه «أن عبد الرحمن طلّق امرأة (2) فَمَتَّعَ بولیدة» أی أعطاها أمة ، وهی متعة الطلاق. ویستحبّ للمطلّق أن یعطی امرأته عند طلاقها شیئا یهبها إیّاه. 

وفی حدیث ابن الأکوع «قالوا : یا رسول الله ، لو لا مَتَّعْتَنَا به» أی هلّا ترکتنا ننتفع به. 

وقد تکرر ذکر «التّمتّع ، والمتعة ، والاستمتاع» فی الحدیث. 
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1- فی الأصل : «وکسر» والمثبت من ا ، واللسان.

2- فی الأصل : «امرأته» وأثبتّ ما فی ا ، واللسان ، ونسخة من النهایة بدار الکتب المصریة ، برقم 517 حدیث.




وفی حدیث ابن عباس «أنه کان یفتی الناس حتی إذا مَتَعَ الضّحی وسئم» مَتَعَ النهار ، إذا طال وامتدّ وتعالی. 

ومنه حدیث مالک بن أوس «بینا أنا جالس فی أهلی حین مَتَعَ النهار إذا رسول عمر ، فانطلقت إلیه». 

(ه) ومنه حدیث کعب والدّجّال «یسخّر معه جبل مَاتِع ، خلاطه ثرید» أی طویل شاهق. 

(ه) وفیه «أنه حرّم (1) المدینة ورخّص فی مَتَاع الناضح» أراد أداة البعیر التی تؤخذ من الشجر ، فسمّاها متاعا. والمَتَاع : کلّ ما ینتفع به من عروض الدنیا ، قلیلها وکثیرها. 


متک

(متک) [ه] فی حدیث عمرو بن العاص «أنه کان فی سفر ، فرفع عقیرته بالغناء ، فاجتمع الناس علیه ، فقرأ القرآن فتفرّقوا ، فقال : یا بنی المَتْکَاء ، إذا أخذت فی مزامیر الشیطان اجتمعتم ، وإذا أخذت فی کتاب الله تفرّقتم» المَتْکَاء : هی التی لم تختن. وقیل : هی التی لا تحبس بولها. 

وأصله من المَتْک ، وهو عرق بظر المرأة. 

وقیل : أراد یا بنی البظراء. 

وقیل : هی المفضاة. 


متن

(متن) - فی أسماء الله تعالی «الْمَتِینُ» هو القویّ الشدید ، الذی لا یلحقه فی أفعاله مشقّة ، ولا کلفة ولا تعب. والمَتَانَة : الشدّة والقوّة ، فهو من حیث إنه بالغ القدرة تامّها قویّ ، ومن حیث إنه شدید القوّة متین. 

(س) وفیه «مَتَنَ بالناس یوم کذا» أی سار بهم یومه أجمع. ومَتَنَ فی الأرض ، إذا ذهب. 
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1- فی الهروی : «حرم شجر المدینة».





(باب المیم مع الثاء) 


مثث

(مثث) (س) فی حدیث عمر «أنّ رجلا أتاه یسأله ، قال : هلکت ، قال : أهلکت وأنت تَمُثُ مَثَ الحمیت؟» أی ترشح من السّمن. ویروی بالنون. 

وفی حدیث أنس «کان له مندیل یَمُثُ به الماء إذا توضأ» أی یمسح به أثر الماء وینشّفه. 



مثل

(مثل) - فیه «أنه نهی عن المُثْلَة» یقال : مَثَلْتُ بالحیوان أَمْثُلُ به مَثْلاً ، إذا قطعت أطرافه وشوّهت به ، ومَثَلْتُ بالقتیل ، إذا جدعت أنفه ، أو أذنه ، أو مذاکیره ، أو شیئا من أطرافه. والاسم : المُثْلَة. فأمّا مَثَّلَ ، بالتشدید ، فهو للمبالغة. 

ومنه الحدیث «نهی أن یُمَثَّلَ بالدّوابّ» أی تنصب فترمی ، أو تقطع أطرافها وهی حیّة. 

زاد فی روایة «وأن تؤکل المَمْثُول بها». 

ومنه حدیث سوید بن مقرّن «قال له ابنه معاویة : لطمت مولی لنا فدعاه أبی ودعانی ، ثم قال : امْثُلْ منه - وفی روایة - امْتَثِلْ ، فعفا» أی اقتصّ منه. یقال : أَمْثَلَ السلطان فلانا ، إذا أقاده. وتقول للحاکم : أَمْثِلْنِی ، أی أقدنی. 

ومنه حدیث عائشة تصف أباها «فحنت له قسیّها ، وامْتَثَلُوهُ غرضا» أی نصبوه هدفا لسهام ملامهم وأقوالهم. وهو افتعل ، من المثلة. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) ومنه الحدیث «من مَثَلَ بالشّعر فلیس له عند الله خلاق یوم القیامة» مُثْلَة الشّعر : حلقه من الخدود. وقیل : نتفه أو تغییره بالسّواد. 

وروی عن طاوس أنه قال : جعله الله طهرة ، فجعله نکالا. 

(ه) وفیه «من سرّه أن یَمْثُلَ له الناس قیاما فلیتبوّأ مقعده من النار» أی یقومون له قیاما وهو جالس. یقال : مَثَلَ الرجل یَمْثُلُ مُثُولاً ، إذا انتصب قائما. وإنما نهی عنه لأنه من زیّ الأعاجم ، ولأن الباعث علیه الکبر وإذلال الناس.
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ومنه الحدیث «فقام النبی صلی الله علیه وسلم مُمْثِلاً» یروی بکسر الثاء وفتحها : أی منتصبا قائما. هکذا شرح. وفیه نظر من جهة التصریف. 

وفی روایة «فمثل قائما». 

وفیه «أشدّ الناس عذابا مُمَثِّلٌ من الممثّلین» أی مصوّر. یقال : مَثَّلْتُ ، بالتّثقیل والتخفیف ، إذا صوّرت مثالا. والتِّمْثَال : الاسم منه. وظل کل شیء : تِمْثَالُهُ. ومَثَّلَ الشیء بالشیء : سوّاه وشبّهه به ، وجعله مثله وعلی مثاله. 

ومنه الحدیث «رأیت الجنة والنار مُمَثَّلَتَیْنِ فی قبلة الجدار» أی مصوّرتین ، أو مثالهما. 

ومنه الحدیث «لا تُمَثِّلُوا بنامیة الله» أی لا تشبّهوا بخلقه ، وتصوروا مثل تصویره. 

وقیل : هو من المثلة. 

(س [ه]) وفیه «أنه دخل علی سعد وفی البیت مِثَالٌ رث» أی فراش خلق. 

(س [ه]) ومنه حدیث علیّ «فاشتری لکل واحد منهما (1) مثالین» 

وقیل : أراد نمطین ، والنّمط : ما یفترش من مفارش الصوف الملوّنة. 

(س) ومنه حدیث عکرمة «أنّ رجلا من أهل الجنة کان مستلقیا علی مُثُلِهِ» هی جمع مِثَال ، وهو الفراش. 

وفی حدیث المقدام «أنّ رسول الله صلی الله علیه وسلم قال : ألا إنی أوتیت الکتاب ومِثْلَه معه» یحتمل وجهین من التأویل : 

أحدهما : أنه أوتی من الوحی الباطن غیر المتلوّ مثل ما أعطی من الظاهر المتلوّ. 

والثانی : أنه أوتی الکتاب وحیا ، وأوتی من البیان مثله : أی أذن له أن یبیّن ما فی الکتاب ، فیعم ، ویخصّ ، ویزید ، وینقص ، فیکون فی وجوب العمل به ولزوم قبوله ، کالظاهر المتلوّ من القرآن. 

(س) وفی حدیث المقداد «قال له رسول الله صلی الله علیه وسلم : إن قتلته کنت مثله قبل أن یقول کلمته» أی تکون من أهل النار إذا قتلته ، بعد أن أسلم وتلفّظ بالشهادة ، کما کان هو قبل التّلفّظ بالکلمة من أهل النار ، لا أنه یصیر کافرا بقتله. 
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1- فی الهروی. واللسان : «منهم» والقصة مبسوطة فی اللسان.




وقیل : معناه : أنک مثله فی إباحة الدّم ، لأن الکافر قبل أن یسلم مباح الدّم ، فإن قتله أحد بعد أن أسلم کان مباح الدّم بحق القصاص. 

(س) ومنه حدیث صاحب النّسعة «إن قتلته کنت مثله» جاء فی روایة أبی هریرة «أن الرجل قال : والله ما أردت قتله» فمعناه أنه قد ثبت قتله إیاه ، وأنه ظالم له ، فإن صدق هو فی قوله : إنه لم یرد قتله ، ثم قتلته قصاصا کنت ظالما مثله ، لأنه یکون قد قتله خطأ.

(ه) وفی حدیث الزکاة «أمّا العباس ، فإنها علیه ومثلها معها» قیل : (1) إنه کان أخّر الصدقة عنه عامین ، فلذلک قال : «ومثلها معها». 

وتأخیر الصدقة جائز للإمام إذا کان بصاحبها حاجة إلیها. 

وفی روایة «قال : فإنها علیّ ومثلها معها» قیل : إنه کان استسلف منه صدقة عامین ، فلذلک قال : «علیّ». 

وفی حدیث السّرقة «فعلیه غرامة مثلیه» هذا علی سبیل الوعید والتّغلیظ ، لا الوجوب ؛ لینتهی فاعله عنه ، وإلا فلا واجب علی متلف الشیء أکثر من مثله. 

وقیل : کان فی صدر الإسلام تقع العقوبات فی الأموال ، ثم نسخ. 

وکذلک قوله فی ضالّة الإبل «غرامتها ومثلها معها» وأحادیث کثیرة نحوه ، سبیلها هذا السّبیل من الوعید. وقد کان عمر یحکم به. وإلیه ذهب أحمد ، وخالفه عامّة الفقهاء. 

وفیه «أشدّ الناس بلاء الأنبیاء ، ثم الأَمْثَل فالأمثل» أی الأشرف فالأشرف ، والأعلی فالأعلی ، فی الرّتبة والمنزلة. یقال : هذا أَمْثَلُ من هذا : أی أفضل وأدنی إلی الخیر. وأَمَاثِل الناس : خیارهم. 

ومنه حدیث التراویح «قال عمر : لو جمعت هؤلاء علی قارئ واحد لکان أَمْثَل» أی أولی وأصوب. 

وفیه «أنه قال بعد وقعة بدر : لو کان أبو طالب حیّا لرأی سیوفنا قد بسأت بالمیاثل» قال الزمخشری : معناه : اعتادت واستأنست بالأماثل. 

ص: 296





1- القائل هو أبو عبید ، کما فی الهروی.





مثن

(مثن) (ه س) فی حدیث عمّار «أنه صلّی فی تبّان ، وقال : إنّی مَمْثُون» هو الذی یشتکی مَثَانَتَه ، وهو العضو الذی یجتمع فیه البول داخل الجوف ، فإذا کان لا یمسک بوله فهو أَمْثَن. 


(باب المیم مع الجیم) 


مجج

(مجج) (ه) فیه «أنه أخذ حسوة من ماء فَمَجَّهَا فی بئر ، ففاضت بالماء الرّواء» أی صبّها. ومنه ، مَجَ لعابه ، إذا قذفه. وقیل (1) : لا یکون مَجّاً حتی یباعد به. 

ومنه حدیث عمر «قال فی المضمضة للصائم : لا یَمُجُّه ، ولکن یشربه ، فإنّ أوّله خیره» أراد المضمضة عند الإفطار : أی لا یلقیه من فیه فیذهب خلوفه. 

ومنه حدیث أنس «فَمَجَّهُ فی فیه». 

وحدیث محمود بن الربیع «عقلت من رسول الله صلی الله علیه وسلم مَجَّةً مجّها فی بئر لنا». 

(ه) وفیه «أنه کان یأکل القثّاء بالمُجَاج» أی بالعسل ؛ لأنّ الّحل تمجّه. 

(س) ومنه الحدیث «أنه رأی فی الکعبة صورة إبراهیم ، فقال : مروا المُجَّاج یُمَجْمِجُون علیه» المُجَّاج : جمع مَاجّ ، وهو الرجل الهرم الذی یمجّ ریقه ولا یستطیع حبسه. والمَجْمَجَة : تغییر الکتاب وإفساده عما کتب. ویقال : مَجْمَجَ فی خبره : أی لم یشف. ومَجْمَجَ بی : ردّنی (2) من حال إلی حال. 

وفی بعض الکتب : «مروا المَجَّاج» بفتح المیم : أی مروا الکاتب یسوّده. سمّی به لأن قلمه یمجّ المداد. 
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1- القائل هو خالد بن جنبة. کما ذکر الهروی.

2- فی الأصل ، وا : «ردّدنی» والمثبت من نسخة من النهایة برقم 590 حدیث ، بدار الکتب المصریة. ومن القاموس أیضا. وجاء فی اللسان : «قال شجاع السّلمیّ : مجمج بی وبجبج ، إذا ذهب بک فی الکلام مذهبا علی غیر الاستقامة ، وردّک من حال إلی حلل».




(ه) وفی حدیث الحسن «الأذن مَجَّاجَة وللنفس (1) حمضة» أی لا تعی کلّ ما تسمع ، وللنّفس شهوة فی استماع العلم. 

(ه) وفیه «لا تبع العنب حتی یظهر مَجَجُهُ» أی بلوغه. مَجَّجَ العنب یُمَجِّجُ ، إذا طاب وصار حلوا. 

ومنه حدیث الخدری «لا یصلح السّلف فی العنب والزیتون وأشباه ذلک حتی یُمَجِّجَ».

ومنه حدیث الدّجّال «یعقّل الکرم ثم یکحّب ثم یُمَجِّجُ». 


مجد

(مجد) [ه] فی أسماء الله تعالی «الْمَجِیدُ ، والمَاجِد» المَجْد فی کلام العرب : الشّرف الواسع. ورجل مَاجِد : مفضال کثیر الخیر شریف. والمَجِید : فعیل منه للمبالغة. 

وقیل : هو الکریم الفعال. 

وقیل : إذا قارن شرف الذات حسن الفعال سمّی مَجْداً. وفعیل أبلغ من فاعل ، فکأنّه یجمع معنی الجلیل والوهّاب والکریم. 

(س) وفی حدیث عائشة «ناولینی المَجِید» أی المصحف ، هو من قوله تعالی : «بَلْ هُوَ قُرْآنٌ مَجِیدٌ». 

ومنه حدیث قراءة الفاتحة «مَجَّدَنِی عبدی» أی شرّفنی وعظّمنی.

(س) ومنه حدیث علیّ «أمّا نحن بنو هاشم فأنجاد أَمْجَاد» أی أشراف (2) کرام ، جمع مَجِید ، أو مَاجِد ، کأشهاد فی شهید أو (3) شاهد. وقد تکرّرت هذه اللّفظة وما تصرّف منها فی الحدیث. 


مجر

(مجر) (ه) فیه «أنه نهی عن المَجْر» أی بیع المَجْر ، وهو ما فی البطون ، کنهیه عن الملاقیح.
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1- فی الهروی : «والنفس».

2- فی ا ، واللسان : «شراف» والمثبت فی الأصل.

3- فی الأصل : «وشاهد» والمثبت من ا ، واللسان.




ویجوز أن یکون سمیّ (1) بیع المَجْر مَجْراً اتّساعا ومجازا ، وکان من بیاعات الجاهلیة. یقال : أَمْجَرْت إِمْجَاراً ، ومَاجَرْت مُمَاجَرَة. ولا یقال لما فی البطن مجر ، إلّا إذا أثقلت الحامل ، فالمَجْر : اسم للحمل الذی فی بطن الناقة. وحمل الذی فی بطنها : حبل الحبلة ، والثالث : الغمیس.

قال القتیبی : هو المَجَر ، بفتح الجیم. وقد أخذ علیه ؛ لأنّ المَجَرَ داء فی الشاء ، وهو أن یعظم (2) بطن الشاة الحامل فتهزل ، وربّما رمت بولدها. وقد مَجَرْت وأَمْجَرْت. 

ومنه الحدیث «کلّ مَجْرٍ حرام» قال الشاعر : 

ألم تک مَجْراً (3) لا تحلّ

لمسلم 

نهاه أمیر المصر عنه وعامله 

(ه) وفی (4) حدیث الخلیل علیه السلام «فیلتفت إلی أبیه وقد مسخه الله ضبعانا أَمْجَرَ» الأَمْجَر : العظیم البطن المهزول الجسم. 

(س) وفی حدیث أبی هریرة «الحسنة بعشر أمثالها ، والصّوم لی وأنا أجزی به ، یذر طعامه وشرابه مجرای» أی من أجلی. 

وأصله : من جرّای ، فحذف النون وخفّف الکلمة. وکثیرا ما یرد هذا فی حدیث أبی هریرة. 


مجس

(مجس) (س) فیه «القدریّة مَجُوس هذه الأمّة» قیل : إنما جعلهم مجوسا ؛ لمضاهاة مذهبهم مذهب المَجُوس ، فی قولهم بالأصلین ، وهما النور والظّلمة ، یزعمون أنّ الخیر من فعل النور ، والشرّ من فعل الظّلمة. وکذا القدریّة یضیفون الخیر إلی الله ، والشرّ إلی الإنسان والشیطان. والله تعالی خالقهما معا. لا یکون شیء منهما إلّا بمشیئته ، فهما مضافان إلیه ، خلقا وإیجادا ، وإلی الفاعلین لهما ، عملا واکتسابا. 


مجع

(مجع) (ه) فی حدیث ابن عبد العزیز «دخل علی سلیمان بن عبد الملک فمازحه بکلمة ، 
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1- فی ا : «قد سمّی».

2- فی الأصل ، وا : «تعظم» والمثبت من الأساس ، واللسان. قال فی (بطن): «البطن مذکّر. وحکی أبو عبیدة أن تأنیثه لغة».

3- فی الفائق 3 / 8 : «یک ... لا یحلّ».

4- فی الأصل : «ومنه» والمثبت من : ا ، واللسان.




فقال : إیّای وکلام المِجَعَة» هی جمع : مِجْع ، وهو الرجل الجاهل. وقیل : الأحمق ، کقرد وقردة. ورجل مِجْعٌ ، وامرأة مِجْعَةٌ. 

قال الزمخشری (1) : لو روی بالسکون لکان المراد : إیّای وکلام المرأة الغزلة ، أو تکون التاء للمبالغة. یقال : مَجَعَ (2) الرجل یَمْجُعُ مَجَاعَةً ، إذا تماجن ورفث فی القول. 

ویروی «إیّای وکلام المَجَاعَة» أی التصریح بالرّفث. 

ومعنی إیّای وکذا : أی نحّنی عنه وجنّبنی. 

(س) وفی حدیث بعضهم «دخلت علی رجل وهو یَتَمَجَّعُ» التَّمَجُّع والمَجْعُ : أکل التّمر باللبن ، وهو أن یحسو حسوة من اللبن ، ویأکل علی أثرها تمرة. 


مجل

(مجل) (ه) فیه «أنّ جبریل نقر رأس رجل من المستهزئین ، فَتَمَجَّلَ رأسه قیحا ودما» أی امتلأ. یقال : مَجَلَتْ یده تَمْجُلُ مَجْلاً ، ومَجَلَتْ تَمْجَلُ مَجَلاً ، إذا ثخن جلدها وتعجّر ، وظهر فیها ما یشبه البثر ، من العمل بالأشیاء الصّلبة الخشنة. 

(ه) ومنه حدیث فاطمة «أنها شکت إلی علیّ مَجْلَ یدیها من الطّحن». 

وحدیث حذیفة «فیظلّ أثرها مثل أثر المَجْل». 

(س) وفی حدیث ابن واقد «کنّا نتماقل فی مَاجِل أو صهریج» المَاجِل : الماء الکثیر المجتمع. 

قاله ابن الأعرابی بکسر الجیم ، غیر مهموز. 

وقال الأزهری : هو بالفتح والهمز. 

وقیل : إن میمه زائدة ، وهو من باب : أجل. 

وقیل : هو معرّب. 

والتّماقل : التّغاوص فی الماء. 

وفی حدیث سوید بن الصامت «معی مجلّة لقمان» أی کتاب فیه حکمة لقمان. والمیم زائدة. وقد تقدّم فی حرف الجیم. 

ص: 300






1- انظر الفائق 3 / 10.

2- ککرم ، ومنع. کما فی القاموس.




(مجن) قد تکرر فی الحدیث ذکر «المجنّ والمجانّ» (1) وهو التّرس والتّرسة. والمیم زائدة لأنه من الجنّة : السّترة. وقد تقدّم فی الجیم. 

وفی حدیث بلال : 

وهل أردن یوما میاه مجنّة

وهل یبدون لی شامة وطفیل 

مجنّة : موضع بأسفل مکة علی أمیال. وکان یقام بها للحرب سوق. 

وبعضهم یکسر میمها ، والفتح أکثر. وهی زائدة. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث علیّ «ما شبّهت وقع السّیوف علی الهام إلّا بوقع البیازر علی المواجن» جمع میجنة ، وهی المدقّة. یقال : وجن القصّار الثوب یجنه وجنا ، إذا دقّه. والمیم زائدة. وهی مفعلة ، بالکسر منه. 


(باب المیم مع الحاء) 


محج

(محج) - قد تکرر فیه ذکر «المَحَجّة» وهی جادّة الطریق ، مفعلة ، من الحَجّ : القصد. والمیم زائدة ، وجمعها : المَحَاجّ ، بتشدید الجیم. 

ومنه حدیث علیّ «ظهرت معالم الجور ، وترکت مَحَاجّ السّنن». 



محح

(محح) (ه) فیه «فلن تأتیک حجّة إلّا دحضت ، ولا کتاب زخرف إلّا ذهب نوره ومَحَ لونه» مَحَ الکتاب وأَمَحَ : أی درس. وثوب مَحٌ : خلق. 

(س) ومنه حدیث المتعة «وثوبی مَحٌ» أی خلق بال. 



محز

(محز) (ه) فیه «فلم نزل مفطرین حتی بلغنا مَاحُوزَنَا» قیل (2) : هو موضعهم الذی أرادوه. وأهل الشام یسمّون المکان الذی بینهم وبه العدوّ وفیه أسامیهم ومکاتبهم : مَاحُوزا (3). 
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1- ضبط فی الأصل ، واللسان : «المجان» بکسر المیم. وضبطته بالفتح من : ا. قال فی المصباح (جنن): «والجمع المجانّ ، وزان دوابّ».

2- القائل هو شمر ، کما فی المعرّب ص 323.

3- زاد فی المعرّب : «والمکاتب : مواضع الکتیبة».




وقیل : هو من حزت الشیء ، أی : أحرزته. وتکون المیم زائدة. 

قال الأزهری : لو کان منه لقیل : محازنا ، ومحوزنا. وأحسبه بلغة غیر عربیّة. 


محسر

(محسر) - قد تکرر ذکر «محسّر» فی الحدیث ، وهو بضم المیم وفتح الحاء وکسر السین المشدّدة : واد بین عرفات ومنی. 


محش

(محش) [ه] فیه «یخرج قوم من النار قد امْتَحَشُوا» أی احترقوا. والمَحْش : احتراق الجلد وظهور العظم. 

ویروی «امْتُحِشُوا (1)» لما لم یسمّ فاعله. وقد مَحَشَتْهُ النار تَمْحَشُهُ مَحْشاً.

ومنه حدیث ابن عباس «أتوضّأ من طعام أجده حلالا ؛ لأنه مَحَشَتْهُ النار!» قاله منکرا علی من یوجب الوضوء ممّا مسّته النار. وقد تکرر فی الحدیث.


محص

(محص) (س) فی حدیث الکسوف «فرغ من الصلاة وقد أَمْحَصَتِ الشمس» أی ظهرت من الکسوف وانجلت. 

ویروی «امَّحَصَتْ» علی المطاوعة ، وهو قلیل فی الرّباعی. وأصل المَحْص : التخلیص. ومنه تَمْحِیص الذنوب ، أی إزالتها. 

(ه) ومنه حدیث علیّ وذکر فتنة فقال : «یُمْحَصُ (2) الناس فیها کما یُمْحَصُ ذهب المعدن» أی یخلّصون بعضهم من بعض ، کما یخلّص ذهب المعدن من التراب. 

وقیل : یختبرون کما یختبر الذهب ؛ لتعرف جودته من رداءته. 


محض

(محض) - فی حدیث الوسوسة «ذلک مَحْض الإیمان» أی خالصه وضریحه. 

وقد تقدّم معنی الحدیث فی حرف الصاد. 

والمَحْض : الخالص من کل شیء. 

(س) ومنه حدیث عمر «لمّا طعن شرب لبنا فخرج مَحْضاً» أی خالصا علی جهته لم یختلط بشیء. والمَحْض فی اللغة : اللّبن الخالص ، غیر مشوب بشیء. 

ومنه الحدیث «بارک لهم فی مَحْضِهَا ومخضها» أی الخالص والممخوض.
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1- وهی روایة الهروی.

2- فی الهروی : «یمحّص ... کما یمحّص».




(س) ومنه حدیث الزکاة «فأعمد إلی شاة ممتلئة شحما ومَحْضاً» أی سمینة کثیرة اللّبن. وقد تکرر فی الحدیث بمعنی اللبن مطلقا. 


محق

(محق) - فی حدیث البیع «الحلف منفقة للسّلعة مَمْحَقَة للبرکة». 

وفی حدیث آخر «فإنه ینفّق ثم یَمْحَقُ» المَحْق : النّقص والمحو والإبطال. وقد مَحَقَه یَمْحَقُهُ. ومَمْحَقَة : مفعلة منه : أی مظنّة له ومحراة به. 

ومنه الحدیث «ما مَحَقَ الإسلام شیئا ما مَحَقَ الشّحّ» وقد تکرر فی الحدیث. 


محک

(محک) - فی حدیث علیّ «لا تضیق به الأمور ، ولا تَمْحَکُهُ الخصوم» المَحْک : اللّجاج ، وقد مَحَکَ یَمْحَکُ ، وأَمْحَکَهُ غیره. 


محل

(محل) (ه) فی حدیث الشفاعة «إنّ إبراهیم یقول : لست هناکم ، أنا الذی کذبت ثلاث کذبات ، قال رسول الله صلی الله علیه وسلم : والله ما فیها کذبة إلا وهو یُمَاحِل بها عن الإسلام» أی یدافع ویجادل ، من المِحَال ، بالکسر ، وهو الکید. وقیل : المکر. وقیل : القوّة والشدّة.

ومیمه أصلیّة. ورجل مَحِلٌ : أی ذو کید. 

ومنه حدیث ابن مسعود «القرآن شافع مشفّع ، ومَاحِل مصدّق» أی خصم مجادل مصدّق. 

وقیل : ساع مصدّق ، من قولهم : مَحَلَ بفلان ، إذا سعی به إلی السلطان. 

یعنی أنّ من اتّبعه وعمل بما فیه فإنه شافع له مقبول الشّفاعة ، ومصدّق علیه فیما یرفع من مساویه إذا ترک العمل به. 

ومنه حدیث الدعاء «لا تجعله مَاحِلاً مصدّقا». 

والحدیث الآخر «لا ینقض عهدهم عن شیة مَاحِل» أی عن وشی واش ، وسعایة ساع. 

ویروی «عن سنّة مَاحِل» بالنون والسین المهملة. 

وفی حدیث عبد المطلب :
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لا یغلبنّ صلیبهم 

ومحالهم غدوا محالک 

أی کیدک وقوتک. 

(ه) وفی حدیث علیّ «إنّ من ورائکم أمورا مُتَمَاحِلَة» أی فتنا طویلة المدّة. والمُتَمَاحِل من الرجال : الطویل.

(س) وفیه «أما مررت بوادی أهلک مَحْلاً؟» أی جدبا. والمَحْل فی الأصل : انقطاع المطر. وأَمْحَلَتِ الأرض والقوم. وأرض مَحْلٌ ، وزمن مَحْلٌ ومَاحِلٌ. 

(س) وفیه «حرّمت شجر المدینة إلّا مسد مَحَالَة» المَحَالَة : البکرة العظیمة التی یستقی علیها. وکثیرا ما یستعملها السّفارة علی البئار العمیقة. 

وفی حدیث قسّ : 

أیقنت أنّی لا محا

لة حیث صار القوم صائر

أی لا حیلة ، ویجوز أن یکون من الحول : القوّة والحرکة. وهی مفعلة منهما. 

وأکثر ما یستعمل «لا محالة» بمعنی الیقین والحقیقة ، أو بمعنی لابدّ. والمیم زائدة. 

(س) وفی حدیث الشّعبیّ «إن حوّلناها عنک بمحول» المحول بالکسر : آلة التحویل. 

ویروی بالفتح ، وهو موضع التحویل. والمیم زائدة. 


محن

(محن) [ه] فیه «فذلک الشهید المُمْتَحَن» هو (1) المصفّی المهذّب. مَحَنْتُ الفضة ، إذا صفّیتها ، وخلّصتها بالنار. 

(س) وفی حدیث الشّعبیّ «المِحْنَة بدعة» هی أن یأخذ السلطان الرجل فیمتحنه ، ویقول : فعلت کذا وفعلت کذا ، فلا یزال به حتی یسقط ویقول ما لم یفعله ، أو ما لا یجوز قوله ، یعنی أن هذا الفعل بدعة. 


محنب

(محنب) - فیه ذکر «مُحَنِّب» هو بضم المیم وفتح الحاء وتشدید النون المکسورة وبعدها باء موحّدة : بئر أو أرض بالمدینة.
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1- هذا شرح شمر ، کما فی الهروی.





محا

(محا) [ه] فی أسماء النبی علیه السلام «المَاحِی» أی الذی یَمْحُو الکفر ، ویعفّی آثاره. 


(باب المیم مع الخاء) 


مخخ

(مخخ) - فیه «الدّعاء مُخُ العبادة» مُخُ الشیء : خالصه. وإنما کان مخّها لأمرین : 

أحدهما : أنه امتثال أمر الله تعالی حیث قال : (ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ) فهو محض العبادة وخالصها. 

الثانی : أنه إذا رأی نجاح الأمور من الله قطع أمله عما سواه ، ودعاه لحاجته وحده. وهذا هو أصل العبادة ، ولأنّ الغرض من العبادة الثواب علیها ، وهو المطلوب بالدعاء. 

وفی حدیث أم معبد فی روایة «فجاء یسوق أعنزا عجافا ، مِخَاخُهُنَ قلیل» المِخَاخ : جمع مُخّ ، مثل حبّ (1) وحباب ، وکمّ وکمام. 

وإنما لم یقل «قلیلة» لأنه أراد أنّ مخاخهنّ شیء قلیل. 



مخر

(مخر) (ه) فیه «إذا بال أحدکم فَلْیَتَمَخَّرِ الرّیح» أی ینظر أین مجراها ، فلا یستقبلها لئلّا ترشّش علیه بوله. 

والمَخْر فی الأصل : الشّقّ. یقال : مَخَرَتِ السفینة الماء ، إذا شقّته بصدرها وجرت. ومَخَرَ الأرض ، إذا شقها للزراعة. 

(ه) ومنه حدیث سراقة «إذا أتی أحدکم الغائط فلیفعل کذا وکذا ، واسْتَمْخِرُوا الرّیح» أی اجعلوا ظهورکم إلی الریح عند البول ؛ لأنه إذا ولّاها ظهره أخذت عن یمینه ویساره ، فکأنه قد شقّها به. 

ومنه حدیث الحارث بن عبد الله بن السائب «قال لنافع بن جبیر : من أین؟ قال : خرجت أَتَمَخَّرُ الریح» کأنه أراد : أستنشقها. 

ومنه الحدیث «لَتَمْخُرَنَ الرّوم الشام أربعین صباحا» أراد أنها تدخل الشام وتخوضه ، وتجوس خلاله ، وتتمکّن منه ، فشبّهه بمخر السفینة البحر. 
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1- انظر حاشیة ص 104 من هذا الجزء.




[ه] وفی حدیث زیاد «لمّا قدم البصرة والیا علیها ، قال : ما هذه المَوَاخِیر؟ الشراب علیه حرام حتی تسوّی بالأرض ، هدما وحرقا» هی جمع مَاخُور ، وهو مجلس (1) الرّیبة ، ومجمع أهل الفسق والفساد ، وبیوت الخمّارین ، وهو تعریب : میخور. 

وقیل : هو عربیّ ، لتردّد الناس إلیه ، من مخر السفینة الماء. 


مخش

(مخش) - فی حدیث علیّ «کان صلی الله علیه وسلم مِخَشّا» هو الذی یخالط الناس ویأکل معهم ویتحدّث. والمیم زائدة. 


مخض

(مخض) (س) فی حدیث الزکاة «فی خمس وعشرین من الإبل بنت مَخَاض» المَخَاض : اسم للنّوق الحوامل ، واحدتها خلفة. وبنت المخاض وابن المخاض : ما دخل فی السنة الثانیة ، لأنّ أمّه قد لحقت بالمخاض : أی الحوامل ، وإن لم تکن حاملا. 

وقیل : هو الذی حملت أمّه ، أو حملت الإبل التی فیها أمّه ، وإن لم تحمل هی ، وهذا هو معنی ابن مخاض وبنت مخاض ؛ لأن الواحد لا یکون ابن نوق ، وإنما یکون ابن ناقة واحدة. والمراد أن تکون وضعتها أمّها فی وقت مّا ، وقد حملت النّوق التی وضعن مع أمّها ، وإن لم تکن أمّها حاملا ، فنسبها إلی الجماعة بحکم مجاورتها أمّها. 

وإنما سمّی ابن مخاض فی السنة الثانیة ؛ لأنّ العرب إنما کانت تحمل الفحول علی الإناث بعد وضعها بسنة لیشتدّ ولدها ، فهی تحمل فی السّنة الثانیة وتمخض ، فیکون ولدها ابن مخاض. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 

وفی حدیث عمر «دع المَاخِض والرّبّی» هی التی أخذها المَخَاض لتضع. والمَخَاض : الطّلق عند الولادة. یقال : مَخَضَتِ الشاة مَخْضاً ومَخَاضاً ومِخَاضاً ، إذا دنا نتاجها. 

(س) وفی حدیث عثمان «أن امرأة زارت أهلها فَمَخَضَتْ عندهم» أی تحرّک الولد فی بطنها للولادة ، فضربها المخاض. وقد تکرر أیضا فی الحدیث. 

وفی حدیث الزکاة فی روایة «فأعمد إلی شاة ممتلئة مَخَاضاً وشحما» أی نتاجا. 

وقیل : أراد به المخاض الذی هو دنوّ الولادة. أی أنها امتلأت حملا وسمنا. 
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1- فی الهروی : «أهل الرّیبة».




وفیه «بارک لهم فی محضها ومَخْضِهَا» أی ما مُخِضَ من اللبن وأخذ زبده. ویسمی مَخِیضاً أیضا. 

والمَخَض : تحریک السّقاء الذی فیه اللبن ، لیخرج زبده. 

(س) ومنه الحدیث «أنه مرّ علیه بحنازة تُمْخَضُ مَخْضاً» أی تحرّک تحریکا سریعا. 


مخن

(مخن) - فی حدیث عائشة ، تمثّلت بشعر لبید : 

یتحدّثون مَخَانة وملاذة (1) 

المَخَانة : مصدر من الخیانة ، والمیم زائدة. 

وذکره أبو موسی فی الجیم ، من المجون ، فتکون المیم أصلیّة. 


(باب المیم مع الدال) 


مدج

(مدج) (ه س) فیه ذکر «مُدَجِّج» بضم المیم وتشدید الجیم المکسورة : واد بین مکة والمدینة ، له ذکر فی حدیث الهجرة. 



مدد

(مدد) (ه س) فیه «سبحان الله مِدَادَ کلماته» 

أی مثل عددها. وقیل : قدر ما یوازیها فی الکثرة ، عیار کیل ، أو وزن ، أو عدد ، أو ما أشبهه من وجوه الحصر والتقدیر. 

وهذا تمثیل یراد به التّقریب ، لأنّ الکلام لا یدخل فی الکیل والوزن ، وإنما یدخل فی العدد.

والمِدَاد : مصدر کالمَدَدِ. یقال : مَدَدْتُ الشیء مَدّاً ومِدَاداً ، وهو ما یکثّر به ویزاد. 

(ه) ومنه حدیث الحوض «ینبعث فیه میزابان ، مِدَادُهُمَا أنهار الجنة» أی یمدّهما أنهارها. 

ومنه حدیث عمر «هم أصل العرب ومَادَّة الإسلام» أی الذین یعینونهم ویکثّرون 
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1- البیت فی شرح دیوان لبید ص 157. وهو فیه : یتأکلون مغالة وخیانة ویعان قائلهم وإن لم یشغب وقد سبق إنشاد المصنّف له فی (خون).




جیوشهم ، ویتقوّی بزکاة أموالهم. وکلّ ما أعنت به قوما فی حرب أو غیره (1) فهو مادّة لهم. 

(س) وفیه «إنّ المؤذّن یغفر له مَدَّ صوته» المَدُّ : القدر ، یرید به قدر الذنوب : أی یغفر له ذلک إلی منتهی مدّ صوته ، وهو تمثیل لسعة المغفرة ، کقوله الآخر «لو لقیتنی بقراب الأرض خطایا لقیتک بها مغفرة». 

ویروی «مدی صوته» وسیجیء. 

(س) وفی حدیث فضل الصحابة «ما أدرک مُدّ أحدهم ولا نصیفه» المُدّ فی الأصل : ربع الصاع ، وإنما قدّره به ؛ لأنه أقلّ ما کانوا یتصدّقون به فی العادة. 

ویروی بفتح المیم ، وهو الغایة. 

وقد تکرر ذکر «المُدّ» بالضم فی الحدیث ، وهو رطل وثلث بالعراقی ، عند الشافعیّ وأهل الحجاز ، وهو رطلان عند أبی حنیفة ، وأهل العراق. 

وقیل : إنّ أصل المُدّ مقدّر بأن یمدّ الرجل یدیه فیملأ کفّیه طعاما. 

وفی حدیث الرّمی «منبله والمُمِدّ به» أی الذی یقوم عند الرامی فیناوله سهما بعد سهم ، أو یردّ علیه النّبل من الهدف. یقال : أَمَدَّهُ یُمِدُّهُ فهو مُمِدّ. 

(س) وفی حدیث علیّ «قائل کلمة الزّور والذی یَمُدُّ بحبلها فی الإثم سواء» مثّل قائلها بالمائح الذی یملأ الدّلو فی أسفل البئر ، وحاکیها بالماتح الذی یجذب الحبل علی رأس البئر ویمدّه ، ولهذا یقال : الروایة (2) أحد الکاذبین. 

وفی حدیث أویس «کان عمر إذا أتی أَمْدَاد أهل الیمن سألهم : أفیکم أویس ابن عامر؟» الأَمْدَاد : جمع مَدَد ، وهم الأعوان والأنصار الذین کانوا یمدّون المسلمین فی الجهاد. 

ومنه حدیث عوف بن مالک «خرجت مع زید بن حارثة فی غزوة مؤتة ، ورافقنی مَدَدِیّ من الیمن» هو منسوب إلی المَدَد. 
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1- هکذا بضمیر المذکر فی الأصل ، وا ، واللسان. والحرب لفظها أنثی ، وقد تذکّر ذهابا إلی معنی القتال. قاله فی المصباح.

2- فی الأصل : «الروایة» والتصحیح من : ا ، واللسان.




(ه) وفی حدیث عثمان «قال لبعض عمّاله : بلغنی أنّک تزوّجت امرأة مَدِیدَة» أی طویلة. 

وفیه «المُدَّة التی مَادَّ فیها رسول الله صلی الله علیه وسلم أبا سفیان» المُدَّة : طائفة من الزمان ، تقع علی القلیل والکثیر. ومَادٌّ فیها : أی أطالها ، وهی فاعل ، من المَدّ. 

ومنه الحدیث «إن شاءوا مَادَدْنَاهُمْ». 

ومنه الحدیث «وأَمَدُّهَا خواصر» أی أوسعها وأتمّها. 


مدر

(مدر) - فیه «أحبّ إلیّ من أن یکون لی أهل الوبر والمَدَر» یرید بأهل المَدَر : أهل القری والأمصار ، واحدتها : مَدَرَة. 

[ه] ومنه حدیث أبی ذر «أما إنّ العمرة من مَدَرِکُمْ» أی من بلدکم ، ومَدَرَةُ الرجل : بلدته. 

یقول : من (1) أراد العمرة ابتدأ لها سفرا جدیدا من منزله ، غیر سفر الحج. وهذا علی الفضیلة لا الوجوب.

(ه) ومنه حدیث جابر «فانطلق هو وجبّار بن صخر ، فنزعا فی الحوض سجلا أو سجلین ثم مَدَرَاه» أی طیّناه وأصلحاه بالمَدَر ، وهو الطّین المتماسک ؛ لئلا یخرج منه الماء. 

ومنه حدیث عمر وطلحة ، فی الإحرام «إنما هو مَدَرٌ» أی مصبوغ بالمدر. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث الخلیل علیه السلام «یلتفت إلی أبیه فإذا هو ضبعان (2) أَمْدَر» هو المنتفخ الجنبین العظیم البطن.

وقیل : الذی تترّب جنباه من المدر. 

وقیل : الکثیر الرجیع ، الذی لا یقدر علی حبسه. 


مدره

(مدره) - فی حدیث شدّاد بن أوس «إذ أقبل شیخ من بنی عامر ، هو مِدْرَهُ قومِه» 
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1- فی الهروی : «إذا».

2- فی الهروی ، واللسان : «فإذا هو بضبعان أمدر».




المِدْرَه : زعیم القوم وخطیبهم والمتکلّم عنهم ، والذی یرجعون إلی رأیه. 

والمیم زائدة ، وإنما ذکرناه هاهنا للفظه. 


مدن

(مدن) - فیه ذکر «مَدَان» بفتح المیم ، له ذکر فی غزوة زید بن حارثه بنی جذام. ویقال له : فیفاء مَدَان ، وهو واد فی بلاد قضاعة. 


مدا

(مدا) (س) فیه «المؤذّن یغفر له مَدَی صوته» المَدَی : الغایة : أی یستکمل مغفرة الله إذا استنفد وسعه فی رفع صوته ، فیبلغ الغایة فی المغفرة إذا بلغ الغایة فی الصّوت. 

وقیل : هو تمثیل ، أی أن المکان الذی ینتهی إلیه الصوت لو قدّر أن یکون ما بین أقصاه وبین مقام المؤذّن ذنوب تملأ تلک المسافة لغفرها الله له. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه کتب لیهود تیماء أنّ لهم الذّمّة وعلیهم الجزیة بلا عداء ، النهار مَدَی واللّیل سدی» أی ذلک لهم أبدا مادام اللیل والنهار. یقال : لا أفعله مَدَی الدّهر : أی طوله. والسّدی : المخلّی. 

ومنه حدیث کعب بن مالک «فلم یزل ذلک یَتَمَادَی بی» أی یتطاول ویتأخّر ، وهو یتفاعل ، من المدی. 

والحدیث الآخر «لو تَمَادَی الشّهر لواصلت». 

(ه) وفیه «البرّ بالبرّ مُدْیٌ بِمُدْیٍ» أی مکیال بمکیال. والمدی : مکیال لأهل الشام یسع خمسة عشر مکّوکا ، والمکّوک : صاع ونصف. وقیل : أکثر من ذلک. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «أنه أجری للناس المُدْیَیْنِ والقسطین» یرید مدیین من الطعام ، وقسطین من الزّیت. والقسط : نصف صاع. 

أخرجه الهروی عن علیّ ، والزمخشری عن عمر. 

(س) وفیه «قلت : یا رسول الله ، إنّا لاقوا العدوّ غدا ولیست معنا مُدًی» المُدَی : جمع مُدْیَة ، وهی السّکّین والشّفرة. 

ومنه حدیث ابن عوف «ولا تفلّوا المُدَی بالاختلاف بینکم» أراد : لا تختلفوا فتقع الفتنة بینکم ، فینثلم حدّکم ، فاستعاره لذلک. 

وقد تکرر ذکر «المُدْیَة والمُدَی» فی الحدیث.
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(باب المیم مع الذال) 


مذح

(مذح) (ه) فی حدیث عبد الله بن عمرو «قال وهو بمکة : لو شئت لأخذت سبتی (1) فمشیت بها ، ثم لم أَمْذَح حتی أطأ المکان الذی تخرج منه الدابّة» المَذْح : أن تصطکّ الفخذان من الماشی ، وأکثر ما یعرض للسّمین من الرجال. وکان ابن عمرو کذلک. 

یقال : مَذَح یَمْذَح مَذْحا. وأراد قرب الموضع الذی تخرج منه الدابّة. 



مذد

(مذد) - فیه ذکر «المَذاد» وهو بفتح المیم : واد بین سلع وخندق المدینة الذی حفره النبی صلی الله علیه وسلم فی غزوة الخندق. 



مذر

(مذر) - فیه «شرّ النساء المَذِرَةُ الوذرة» المَذر : الفساد. وقد مَذِرت تَمْذَر فهی مَذِرَة. 

«ومنه مَذِرَت البیضة» إذا فسدت. 

(ه) وفی حدیث الحسن «ما تشاء أن تری أحدهم ینفض مِذْرَوَیْه» المِذْرَوَان : جانبا الألیتین ، ولا واحد لهما. وقیل : هما طرفا کلّ شیء ، وأراد بهما الحسن فرعی المنکبین. یقال : جاء فلان ینفض مِذْرَوَیْه ، إذا جاء باغیا یتهدّد. وکذلک إذا جاء فارغا فی غیر شغل. والمیم زائدة. 



مذق

(مذق) (ه) فیه «بارک لهم فی مَذْقِها ومحضها» المَذْق : المزج والخلط. یقال : مَذَقْت اللبن ، فهو مَذِیق ، إذا خلطته بالماء. 

(س) ومنه حدیث کعب وسلمة : 

ومَذْقَةٍ کطرّة الخنیف 

المَذْقَة : الشّربة من اللبن المَمْذُوق ، شبّهها بحاشیة الخنیف ، وهو ردیء الکتّان ، لتغیّر لونها ، وذهابه بالمزج. 



مذقر

(مذقر) (ه) فی حدیث عبد الله بن خبّاب «قتلته الخوارج علی شاطیء نهر ، فسال 
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1- فی الهروی : «سبتیّ فمشیت فیهما» وفی الفائق 1 / 564 : «بسبتیّ فمشیت فیهما».




دمه فی الماء فما امذَقَرَّ» قال الراوی : فأتبعته بصری کأنه شراک أحمر. 

قال أبو عبید : أی ما امتزج بالماء. 

وقال شمر : الامْذِقْرَارُ : أن یجتمع الدّم ثم یتقطّع (1) قطعا ولا یختلط بالماء. یقول : لم یکن کذلک ولکنه سال وامتزج. وهذا بخلاف الأوّل. وسیاق الحدیث یشهد للأوّل ؛ أی أنه مرّ فیه کالطّریقة الواحدة لم یختلط به. ولذلک شبّهه بالشّراک الأحمر ، وهو سیر من سیور النّعل. 

وذکر المبرّد هذا الحدیث فی الکامل. قال : «فأخذوه (2) وقرّبوه إلی شاطیء النّهر ، فذبحوه ، فامْذَقَرَّ دمه. أی جری مستطیلا متفرّقا (3)». هکذا رواه بغیر حرف النّفی. 

ورواه بعضهم بالباء (4) ، وهو بمعناه. 


مذل

(مذل) (ه) فیه «المِذال من النّفاق» هو أن یقلق الرجل عن فراشه الذی یضاجع علیه حلیلته ، ویتحوّل عنه لیفترشه غیره. یقال : مَذَل بسرّه یَمْذُل ، ومَذِل یَمْذَل ، إذا قلق به. والمَذِلُ والماذِل : الذی تطیب نفسه عن الشیء ، یترکه ویسترخی عنه. 


مذی

(مذی) (ه) فی حدیث علیّ «کنت رجلا مَذَّاءً» أی کثیر المَذْی ، هو بسکون الذال مخفّف الیاء : البلل اللّزج الذی یخرج من الذّکر عند ملاعبة النساء ، ولا یجب فیه الغسل. وهو نجس یجب غسله ، وینقض الوضوء. ورجل مَذَّاءٌ : فعّال ، للمبالغة فی کثرة المَذْیِ. وقد مَذَی الرجل یَمْذِی. وأَمْذَی. والمِذاء : المُمَاذاة (5) فعال منه. 

[ه] ومنه الحدیث «الغیرة من الإیمان ، والمِذاء من النّفاق» قیل : هو أن یدخل الرجل الرجال علی أهله ، ثم یخلّیهم یُمَاذِی بعضهم بعضا. یقال : أَمْذَی الرجل ، وماذَی ، إذا قاد علی أهله ، مأخوذ من المَذْی. 
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1- فی الهری : «ینقطع».

2- فی الکامل ص 947 ، بتحقیق الشیخ أحمد شاکر : «ثم قرّبوه إلی شاطیء النهر فذبحوه».

3- مکانه فی الکامل : «علی دقّة».

4- أی «ابذقرّ» کما فی الهروی ، والفائق 3 / 16.

5- فی الأصل. «المماذات» والمثبت من : ا.




وقیل : هو من أَمْذَیْتُ فرسی ومَذَیْتُهُ ، إذا أرسلته یرعی. 

وقیل : هو المَذاء بالفتح ، کأنه من اللّین والرّخاوة ، من أَمْذَیْتُ الشّراب ، إذا أکثرت مزاجه ، فذهبت شدّته وحدّته. 

ویروی «المذال» باللام. وقد تقدّم. 

(ه) وفی حدیث رافع بن خدیج «کنّا نکری الأرض بما علی المَاذِیَاناتِ (1) والسّواقی» هی جمع ماذِیَان ، وهو النّهر الکبیر. ولیست بعربیّة ، وهی سوادیّة. وقد تکرر فی الحدیث ، مفردا ومجموعا. 


مذینب

(مذینب) - فیه ذکر «سیل مهزور ، ومُذَیْنِب» هو بضم المیم وسکون الیاء وکسر النون ، وبعدها باء موحّدة : اسم موضع بالمدینة. والمیم زائدة. 


(باب المیم مع الراء) 


مرأ

(مرأ) - فی حدیث الاستسقاء «اسقنا غیثا مَرِیئاً مریعا» یقال : مَرأَنی الطعام ، وأَمْرَأَنی ، إذا لم یثقل علی المعدة ، وانحدر عنها طیّبا. 

قال الفرّاء : یقال : هنأنی الطعام ، ومَرَأَنی ، بغیر ألف ، فإذا أفردوها عن هنأنی قالوا : أَمْرَأَنِی. 

ومنه حدیث الشّرب «فإنه أهنأ وأَمْرَأُ» وقد تکرر فی الحدیث.

(س) وفی حدیث الأحنف «یأتینا فی مثل مَرِیء نعام (2)» المَرِیءُ : مجری الطعام والشراب من الحلق ، ضربه مثلا لضیق العیش وقلّة الطعام. 

وإنما خصّ النّعام لدقّة عنقه ، ویستدلّ به علی ضیق مَرِیئِه. 

وأصل المَرِیءِ : رأس المعدة المتّصل بالحلقوم. وبه یکون اسْتِمْراءُ الطعام. 
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1- فی الهروی ، والمعرّب ص 328 : «الماذیان» ویجوز فتح الذال أیضا ، کما فی حواشی المعرّب.

2- ؟؟؟




(ه) وفی حدیث الحسن «أحسنوا ملأکم أیّها المَرْؤُون» هو جمع المَرْءِ ، وهو الرجل. یقال : مَرْءٌ وامْرُؤٌ. 

(ه) ومنه قول رؤبة لطائفة رآهم : «أین یرید المَرْؤُون؟». 

وفی حدیث علیّ لما تزوّج فاطمة «قال له یهودیّ أراد أن یبتاع منه ثیابا : لقد تزوّجت امْرَأَةً» یرید امْرَأَةً کاملة. کما یقال : فلان رجل ، أی کامل فی الرجال. 

وفیه «یقتلون کلب المُرَیْئة» هی تصغیر المرأة. 

(ه) وفیه «لا یَتَمَرْأی أحدکم فی الدنیا (1)» أی لا ینظر فیها ، وهو یتمفعل ، من الرّؤیة ، والمیم زائدة. 

وفی روایة «لا یَتَمَرَّأ أحدکم بالدنیا» من الشیء المریء. 


مرث

(مرث) (ه) فیه «أنه أتی السّقایة فقال : اسقونی ، فقال العباس : إنهم قد مَرَثُوهُ وأفسدوه» أی وسّخوه بإدخال أیدیهم فیه. والمَرْثُ : المرس. ومَرَثَ الصبیّ یَمْرُثُ ، إذا عضّ بدردره (2).

(ه) ومنه حدیث الزبیر «قال لابنه : لا تخاصم الخوارج بالقرآن ، خاصمهم بالسّنة ، قال ابن الزبیر : فخاصمتهم بها ، فکأنهم صبیان یَمْرُثون سخبهم» أی یعضّونها ویمصّونها. 

والسّخب : قلائد الخرز. یعنی أنهم بهتوا وعجزوا عن الجواب. 


مرج

(مرج) (ه) فیه «کیف أنتم إذا مَرِجَ الدین» أی فسد وقلقت أسبابه. والمَرْج : الخلط.

[ه] ومنه حدیث ابن عمر «قد مَرِجَت عهودهم» أی اختلطت. 
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1- الذی فی الهروی : «لا یتمرأی أحدکم الماء. قال أبو حمزة : أی لا ینظر فیه».

2- قال صاحب القاموس : «والدّردر ، بالضم : مغارز أسنان الصبیّ ، أو هی قبل نباتها ، وبعد سقوطها».




وفی حدیث عائشة «خلقت الملائکة من نور واحد ، (وَخَلَقَ الْجَانَّ مِنْ مارِجٍ مِنْ نارٍ)» مارِجُ النار : لهبها المختلط بسوادها. 

(س) وفیه «وذکر خیل المرابط فقال : طوّل لها فی مَرْجٍ» المَرْجُ : الأرض الواسعة ذات نبات کثیر ، تَمْرُجُ فیه الدّوابّ ، أی تخلّی تسرح مختلطة کیف شاءت. 


مرجل

(مرجل) - فیه «ولصدره أزیز کأزیز المِرْجَلِ» هو بالکسر : الإناء الذی یغلی فیه الماء. وسواء کان من حدید أو صفر أو حجارة أو خزف. والمیم زائدة. قیل : لأنه إذا نصب کأنه أقیم علی أرجل. 

(س) وفیه «وعلیها ثیاب مَرَاجِلُ» یروی بالجیم والحاء ، فالجیم معناه أنّ علیها نقوشا تمثال الرّجال. والحاء معناه أنّ علیها صور الرجال ، وهی الإبل بأکوارها. ومنه ثوب مُرَجَّلٌ. والروایتان معا من باب الراء ، والمیم فیهما زائدة ، وقد تقدّم. 

ومنه الحدیث «فبعث معهما ببرد مَرَاجِلَ» قال الأزهریّ : المراجلُ : ضرب من برود الیمن. وهذا التفسیر یشبه أن تکون المیم أصلیّة. 


مرخ

(مرخ) (ه) فیه «أنّ عمر دخل علی النبیّ صلی الله علیه وسلم یوما ، وکان منبسطا ، فقطّب وتشزّن له ، فلما خرج عاد إلی انبساطه ، فسألته عائشة ، فقال : إنّ عمر لیس ممّن یُمْرَخُ معه» المَرْخُ والمزح سواء. 

وقیل : هو من مَرَّخْتُ الرجل بالدّهن ، إذا دهنته به ثم دلکته. وأَمْرَخْتُ العجین ، إذا أکثرت ماءه. أراد لیس ممّن یستلان جانبه. 

وفیه ذکر «ذی مُرَاخٍ» هو بضم المیم : موضع قریب من مزدلفة. وقیل : هو جبل بمکة. ویقال بالحاء المهملة. 


مرد

(مرد) - فی حدیث العرباض «وکان صاحب خیبر رجلا مارِداً منکرا» الماردُ من الرجال : العاتی الشدید. وأصله من مَرَدَةِ الجنّ والشیاطین. 

ومنه حدیث رمضان «وتصفد فیه مَرَدَةُ الشیاطین» جمع مارِدٍ.

(س) وفی حدیث معاویة «تَمَرَّدْتُ عشرین سنة ، وجمعت عشرین ، ونتفت عشرین ،
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وخضبت عشرین ، فأنا ابن ثمانین» أی مکثت أَمْرَدَ عشرین سنة ، ثم صرت مجتمع اللّحیة عشرین سنة. 

وفیه ذکر «مُرَیْدٍ» وهو بضم المیم مصغّر : أطم من آطام المدینة.

وفیه ذکر «مَرْدان» بفتح المیم وسکون الراء ، وهی ثنیّة بطریق تبوک ، وبها مسجد للنبی صلی الله علیه وسلم. 


مرر

(مرر) (ه) فیه «لا تحلّ الصدقة لغنیّ ولا لذی مِرَّةٍ سویّ» المِرَّةُ : القوّة والشدّة. والسّویّ : الصحیح الأعضاء. وقد تکررت (1) فی الحدیث. 

(ه) وفیه «أنه کره من الشاء سبعا : الدّم ، والمِرارَ (2) ، وکذا وکذا» المِرَارُ (3) : جمع المَرَارةِ ، وهی التی فی جوف الشاة وغیرها ، یکون فیها ماء أخضر مُرٌّ. قیل : هی لکل حیوان إلا الجمل. 

وقال القتیبیّ : أراد المحدّث أن یقول «الأَمَرَّ» وهو المصارین ، فقال «المِرَار». ولیس بشیء. 

(س) ومنه حدیث ابن عمر «أنه جرح إبهامه فألقمها مَرارةً» وکان یتوضأ علیها. 

(س) وفی حدیث شریح «ادّعی رجل دینا علی میّت وأراد بنوه أن یحلفوا علی علمهم ، فقال شریح : لترکبنّ منه مَرارةَ الذّقن» أی لتحلفنّ ما له شیء ، لا علی العلم ، فترکبون من ذلک ما یُمِرُّ (4) فی أفواههم وألسنتهم التی بین أذقانهم. 

وفی حدیث الاستسقاء : 

وألقی بکفّیه الفتیّ استکانة

من الجوع ضعفا ما یُمِرُّ وما یحلی 

أی ما ینطق بخیر ولا شرّ ، من الجوع والضّعف. 

(س) وفی قصة مولد المسیح علیه السلام «خرج قوم ومعهم المُرُّ ، قالوا : نجبر به الکسر والجرح» المُرُّ : دواء کالصّبر ، سمّی به لمِرَارتِه.
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1- فی الأصل : «تکرر» والمثبت من : ا.

2- هکذا بکسر المیم فی الأصل ، وا. وفی الهروی ، واللسان بفتحها.

3- هکذا بکسر المیم فی الأصل ، وا. وفی الهروی ، واللسان بفتحها.

4- ضبط فی اللسان بفتح الیاء والمیم.




(ه) وفیه «ماذا فی الأَمَرَّیْنِ من الشّفاء ، الصّبر والثّفاء (1)» الصّبر : هو الدّواء المرُّ المعروف. والثّفاء : هو الخردل. 

وإنما قال : «الأَمَرَّیْنِ» ، والمُرُّ أحدهما ، لأنه جعل الحروفة والحدّة التی فی الخردل بمنزلة المَرارة. وقد یغلّبون أحد القرینین علی الآخر ، فیذکرونهما بلفظ واحد. 

(ه) وفی حدیث ابن مسعود «هما المُرَّیَان ؛ الإمساک فی الحیاة ، والتبذیر فی الممات» المُرَّیان : تثنیة مُرَّی ، مثل صغری وکبری ، وصغریان وکبریان ، فهی فعلی من المَرارةِ ، تأنیث الأَمَرِّ ، کالجلّی والأجلّ ؛ أی الخصلتان المفضّلتان فی المَرارة علی سائر الخصال المُرَّة أن یکون الرجل شحیحا بماله ما دام حیّا صحیحا ، وأن یبذّره فیما لا یجدی علیه ؛ من الوصایا المبنیّة علی هوی النّفس عند مشارفة الموت. 

(ه) وفی حدیث الوحی «إذا نزل سمعت الملائکة صوت مِرَار السّلسلة علی الصّفا» أی صوت انجرارها واطّرادها علی الصّخر. وأصل المِرَارِ : الفتل ، لأنه یُمَرُّ ، أی یفتل. 

(ه) وفی حدیث آخر «کإِمْرَارِ الحدید علی الطّست الجدید» أَمْرَرْتُ الشیء أُمِرُّه إِمْرَاراً ، إذا جعلته یَمُرُّ ، أی یذهب. یرید کجرّ الحدید علی الطّست. 

وربما روی (2) الحدیث الأوّل : «صوت إِمْرَارِ السّلسلة». 

(س) وفی حدیث أبی الأسود «ما فعلت المرأة التی کانت تُمَارُّه وتشارّه؟» أی تلتوی علیه وتخالفه. وهو من فتل الحبل. 

وفیه «أن رجلا أصابه فی سیره المِرارُ» أی الحبل. هکذا فسّر ، وإنما الحبل المَرُّ ، ولعله جمعه. 

وفی حدیث علیّ فی ذکر الحیاة «إن الله جعل الموت قاطعا لِمَرَائرِ أقرانها» المَرَائر : الحبال المفتولة علی أکثر من طاق ، واحدها : مَرِیرٌ ومَرِیرَةٌ.
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1- الثفاء ، بالتخفیف ، وزان غراب ، کما فی المصباح. وقد سبق بالتشدید ، فی مادة (ثفأ) وهو موافق لما فی الصحاح ، والقاموس. وقال فی المصباح إنه مکتوب فی الجمهرة بالتثقیل. علی أنی لم أجد فی الجمهرة ما یشیر إلی تثقیل أو تخفیف. انظرها 3 / 219

2- عبارة الهروی : «وإن روی : إمرار السلسلة ، فحسن. یقال : أمررت الشیء ، إذا جررته».




(ه) ومنه حدیث ابن الزبیر «ثم استمرّت مَرِیرَتی» یقال : استَمَرَّت مَرِیرتُهُ علی کذا ، إذا استحکم أمره علیه وقویت شکیمته فیه ، وألفه واعتاده. وأصله من فتل الحبل. 

(س) ومنه حدیث معاویة «سحلت مَرِیرتُهُ» أی جعل حبله المبرم سحیلا ، یعنی رخوا ضعیفا. 

(س) وفی حدیث أبی الدّرداء ذکر «المُرِّیّ» ، قال الجوهری : «المُرِّیّ [بالضم وتشدید الراء (1)] الذی یؤتدم به ، کأنه منسوب إلی المَرَارة. والعامّة تخفّفه». 

وفیه ذکر «ثنیّة المُرَارِ» المشهور فیها ضمّ المیم. وبعضهم یکسرها ، وهی عند الحدیبیة. 

وفیه ذکر «بطن مَرّ ، ومَرّ الظّهران» وهما بفتح المیم وتشدید الراء : موضع بقرب مکة. 


مرز

(مرز) (ه) فیه «أن عمر أراد أن یصلّی علی میّت فمَرَزَه حذیفة» أی قرصه بأصابعه لئلّا یصلّی علیه. 

قیل : کان ذلک المیّت منافقا. وکان حذیفة یعرف المنافقین. یقال : مَرَزْتُ الرجل مَرْزاً ، إذا قرصته بأطراف أصابعک. 


مرزبان

(مرزبان) - فیه «أتیت الحیرة فرأیتهم یسجدون لمَرْزُبانٍ لهم» هو بضم الزای : أحد مَرَازِبَةِ الفرس ، وهو الفارس الشجاع المقدّم علی القوم دون الملک. وهو معرّب (2).


مرس

(مرس) (ه) فیه «إن من اقتراب الساعة أن یَتَمَرَّس الرجل بدینه ، کما یَتَمَرَّسُ البعیر بالشجرة» أی (3) یتلعّب بدینه ویعبث به ، کما یعبث البعیر بالشجرة ، ویتحکّک بها. 

والتَّمَرُّسُ (4) : شدّة الالتواء. 

وقیل : أراد أن یُمَارِس الفتن ویشادّها ، فیضرّ بدینه ، ولا ینفعه غلوّه فیه ، کما أنّ الأجرب إذا تحکّک بالشجرة أدمته ، ولم تبره من جربه.
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1- لیس فی الصحاح.

2- فی المعرّب ص 317 : «وتفسیره بالعربیة : حافظ الحدّ».

3- هذا شرح القتیبی ، کما فی الهروی.

4- وهذا من شرح ابن الأعرابی ، کما ذکر الهروی ، أیضا.




(س) ومنه حدیث خیفان «أمّا بنو فلان فحسک أَمْراسٌ» جمع مَرِس ، بکسر الراء ، وهو الشدید الذی مارَسَ الأمور وجرّبها. 

(س) ومنه حدیث وحشیّ فی مقتل حمزة «فطلع علیّ رجل حذر مَرِسٌ» أی شدید مجرّب للحروب. والمَرْسُ فی غیر هذا : الدّلک.

(س) ومنه حدیث عائشة «کنت أَمْرُسُه بالماء» أی أدلکه وأدیفه. وقد یطلق علی الملاعبة. 

(س) ومنه حدیث علیّ «زعم (1) أنی کنت أعافس وأُمَارِسُ» أی ألاعب النساء. وقد تکرر فی الحدیث. 


مرش

(مرش) (ه) فی غزوة حنین «فعدلت به ناقته إلی شجرات فمرَشْنَ ظهره» أی خدشته أغصانها ، وأثرت فی ظهره. وأصل المَرْشِ : الحکّ بأطراف الأظفار. 

(ه) ومنه حدیث أبی موسی «إذا حکّ أحدکم فرجه وهو فی الصلاة فلْیَمْرُشْه من وراء الثّوب». 


مرض

(مرض) - فیه «لا یورد مُمْرِضٌ علی مصحّ» المُمْرِضُ : الذی له إبل مرضی ، فنهی أن یسقی إبله المُمْرِضُ مع إبل المصحّ ، لا لأجل العدوی ، ولکن لأن الصّحاح ربّما عرض لها مرض فوقع فی نفس صاحبها أن ذلک من قبیل العدوی ، فیفتنه ویشکّکه ، فأمر باجتنابه والبعد عنه. 

وقد یحتمل أن یکون ذلک من قبیل الماء والمرعی تستوبله الماشیة فتَمْرَض ، فإذا شارکها فی ذلک غیرها أصابه مثل ذلک الدّاء ، فکانوا لجهلهم یسمّونه عدوی ، وإنما هو فعل الله تعالی. 

وفی حدیث تقاضی الثّمار «تقول : أصابها مُرَاضٌ» هو بالضم : داء یقع فی الثمرة فتهلک. 

وقد أَمْرَضَ الرّجل ، إذا وقع فی ماله العاهة. 

(س) وفی حدیث عمرو بن معدیکرب «هم شفاء أَمْرَاضِنا» أی یأخذون بثأرنا ، کأنّهم یشفون مرضَ القلوب ، لا مرضَ الأجسام. 


مرط

(مرط) (ه) فیه «أنه کان یصلّی فی مُرُوطِ نسائه» أی أکسیتهنّ ، الواحد : مِرْطٌ. ویکون من صوف ، وربما کان من خزّ أو غیره. وقد تکرر فی الحدیث ، مفردا ومجموعا. 
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1- أی عمرو بن العاص.




(ه) وفی حدیث أبی سفیان (1) «فامَّرَطَ (2) قذذ السّهم» أی سقط ریشه. وسهم أَمْرَطُ وأملط. 

(ه) وفی حدیث عمر «قال لأبی محذورة - وقد رفع صوته بالأذان - : أما خشیت أن تنشقّ مُرَیْطَاؤُک» هی الجلدة الّتی بین السّرّة والعانة. وهی فی الأصل مصغّرة مَرْطَاءَ ، وهی الملساء التی لا شعر علیها ، وقد تقصر. 


مرع

(مرع) (ه) فیه «اللهم اسقنا غیثا مَرِیعاً مربعا» المَرِیع : المخصب النّاجع. یقال : أَمْرَعَ الوادی ، ومَرُعَ مَراعَةً. 

[ه] وفی حدیث ابن عباس «أنه سئل عن السّلوی ، فقال : هو المُرَعَةُ» هی بضم المیم وفتح الراء وسکونها : طائر أبیض ، حسن اللّون ، طویل (3) الرّجلین ، بقدر السّمانی ، یقع فی المطر من السّماء. 


مرغ

(مرغ) (س) فی صفة الجنّة «مَراغُ دوابّها المسک» أی الموضع الّذی یُتَمَرَّغُ فیه من ترابها. والتَّمَرُّغُ : التّقلّب فی التّراب. 

(س) ومنه حدیث عمّار «أجنبنا فی سفر ولیس عندنا ماء ، فتَمَرَّغنا فی التّراب» ظنّ أنّ الجنب یحتاج أن یوصّل التراب إلی جمیع جسده کالماء. 


مرق

(مرق) (ه) فی حدیث الخوارج «یَمْرُقُون من الدّین مُرُوقَ السّهم من الرّمیّة» أی یجوزونه ویخرقونه ویتعدّونه ، کما یخرق السّهم الشیء المرمیّ به ویخرج منه. وقد تکرر فی الحدیث. 

ومنه حدیث علیّ «أمرت بقتال المارِقِین» یعنی الخوارج. 

وفیه «أن امرأة قالت : یا رسول الله ، إنّ بنتا لی عروسا تَمَرَّقَ شعرها». 

وفی حدیث آخر «مرضت فامَّرَقَ شعرها» یقال : مَرَقَ شعره ، وتَمَرَّقَ وامَّرَقَ ، إذا 
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1- أخرجه الهروی من حدیث أبی موسی.

2- فی الفائق 2 / 318 : «وانمرط». وقال : «انمرط : مطاوع مرطه. یقال : مرط الشعر والریش ، إذا نتفه ، فانمرط».

3- مکان هذا فی الهروی : «طیّب الطّعم».




انتثر وتساقط من مرض أو غیره. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث علیّ «إنّ من البیض ما یکون مارِقاً» أی فاسدا ، وقد مَرِقَتِ البیضة ، إذا فسدت. 

وفیه ذکر «المُمَرِّق» وهو المغنّی. یقال : مَرَّقَ یُمَرِّقُ تَمْرِیقاً ، إذا غنّی. والمَرْقُ بالسّکون أیضا : غناء الإماء والسّفلة. وهو اسم. 

وفیه «أنه اطّلی حتّی بلغ المَرَاقَ» هو بتشدید القاف : ما رقّ من أسفل البطن ولان ، ولا واحد له ، ومیمه زائدة. وقد تقدّم فی الرّاء. 

وفیه ذکر «مَرَق» بفتح المیم والرّاء ، وقد تسکّن : بئر بالمدینة ، لها ذکر فی أوّل حدیث الهجرة. 


مرمر

(مرمر) - فیه «کان هناک مَرْمَرَةٌ» هی واحدة المَرْمَر ، وهو نوع من الرّخام صلب. 

(مرما) - فی حدیث صلاة الجماعة «لو وجد أحدهم مرماتین» یروی بکسر المیم وفتحها ، ومیمها زائدة. وقد تقدم مبسوطا فی حرف الراء. 


مرن

(مرن) (س) فی حدیث النّخعیّ «فی الْمَارِن الدّیة» المَارِنُ من الأنف : ما دون القصبة. والمَارِنان : المنخران. 


مرود

(مرود) (س) فی حدیث ماعز «کما یدخل المِرْوَدُ فی المکحلة» المِرْوَدُ بکسر المیم : المیل الذی یکتحل به. والمیم زائدة. 

وفی حدیث علیّ «إنّ لبنی أمیّة مِرْوَداً یجرون (1) إلیه» وهو مفعل من الإِرْوَاد : الإمهال ، کأنه شبّه المهلة التی هم فیها بالمضمار الذی یجرون إلیه. والمیم زائدة. 


مره

(مره) [ه] فیه «أنه لعن (2) المَرْهَاءَ» هی (3) التی لا تکتحل. والمَرَهُ : مرض فی العین لترک الکحل.
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1- ضبط فی ا : «یجرون».

2- روایة الهروی : «لعن الله المرهاء».

3- هذا شرح القتیبی ، کما فی الهروی.




ومنه حدیث علیّ «خمص البطون من الصّیام ، مُرْهُ العیون من البکاء» هو جمع الامْرَهِ. وقد مَرِهَتْ عینه تَمْرَهُ مَرَهاً. 


مرا

(مرا) (ه) فیه «لا تُمارُوا فی القرآن ، فإن مِرَاءً فیه کفر» المِرَاءُ : الجدال ، والتَّمارِی والمُمَارَاةُ : المجادلة علی مذهب الشّکّ والرّیبة. ویقال للمناظرة : مُمَاراة ، لأن کلّ واحد منهما یستخرج ما عند صاحبه ویَمْتَرِیه ، کما یَمْتَرِی الحالب اللّبن من الضّرع. 

قال أبو عبید : لیس وجه الحدیث عندنا علی الاختلاف فی التأویل ، ولکنّه علی الاختلاف فی اللفظ ، وهو أن یقول (1) الرّجل علی حرف ، فیقول الآخر : لیس هو هکذا ، ولکنّه علی خلافه ، وکلاهما منزل مقروء به (2). فإذا جحد کلّ واحد منهما قراءة صاحبه لم یؤمن أن یکون ذلک یخرجه إلی الکفر ، لأنه نفی حرفا أنزله الله علی نبیّه. 

والتنکیر فی المِرَاءِ إیذانا بأنّ شیئا منه کفر ، فضلا عما زاد علیه. 

وقیل : إنما جاء هذا فی الجدال والمِرَاءِ فی الآیات التی فیها ذکر القدر ، ونحوه من المعانی ، علی مذهب أهل الکلام ، وأصحاب الأهواء والآراء ، دون ما تضمّنته من الأحکام ، وأبواب الحلال والحرام ؛ فإن ذلک قد جری بین الصحابة فمن بعدهم من العلماء ، وذلک فیما یکون الغرض منه والباعث علیه ظهور الحقّ لیتّبع ، دون الغلبة والتّعجیز. والله أعلم. 

(ه) وفیه «إمْرِ الدّم بما شئت» أی استخرجه وأجره بما شئت. یرید الذّبح. وهو من مَرَی الضّرع یَمرِیهِ.

ویروی «أمر الدّم» من مار یمور ، إذا جری. وأماره غیره. 

قال الخطّابی : أصحاب الحدیث یروونه مشدّد الرّاء ، وهو غلط. وقد جاء فی سنن أبی داود والنّسائی «أمرر» براءین مظهرتین. ومعناه اجعل الدّم یمرّ : أی یذهب ، فعلی هذا من رواه مشدّد الرّاء یکون قد أدغم ، ولیس بغلط. 
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1- فی الهروی : «یقزأ».

2- بعده فی الهروی : «یعلم ذلک بحدیث النبی صلی الله علیه وسلم : نزل القرآن علی سبعة أحرف».




ومن الأوّل حدیث عاتکة : 

* مروا بالسّیوف المرهقات دماءهم * 

أی استخرجوها واستدرّوها. 

وفی حدیث نضلة بن عمرو «أنه لقی النبیّ صلی الله علیه وسلم بِمَرِیَّیْن» هو تثنیة مَرِیّ ، بوزن صبیّ. 

ویروی «مَرِیَّتَیْن» تثنیة مَرِیَّةٍ. والمَرِیُ والمَرِیَّةُ : النّاقة الغزیرة الدّرّ ، من المَرْیِ ، وهو الحلب ، وزنها فعیل أو فعول. 

(ه) ومنه حدیث الأحنف «وساق معه ناقة مَرِیّاً». 

وفیه «قال له عدیّ بن حاتم : إذا أصاب أحدنا صیدا ولیس معه سکّین أنذبح بالمَرْوَةِ وشقّة العصا؟» المَرْوَةُ : حجر أبیض برّاق. 

وقیل : هی التی یقدح منها النار. 

ومَرْوَةُ المسعی : التی تذکر مع الصّفا ، وهی أحد رأسیه الّلذین ینتهی السّعی إلیهما سمیت بذلک. 

والمراد فی الذبح جنس الأحجار ، لا المَرْوَةُ نفسها. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 

وفی حدیث ابن عباس «إذا رجل من خلفی قد وضع مَرْوَتَهُ علی منکبی فإذا هو علیّ». 

وفیه «أن جبریل علیه السلام لقیه عند أحجار المِرَاءِ» قیل : هی بکسر المیم : قباء ، فأما المُرَاءُ بضم المیم فهو داء یصیب النّخل. 


مریح

(مریح) - فیه ذکر «مُرَیْح» وهو بضم المیم وفتح الراء وسکون الیاء تحتها نقطتان وحاء مهملة : أطم بالمدینة لبنی قینقاع.
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(باب المیم مع الزای) 


مزد

(مزد) قد تکرر ذکر «المَزَادَةِ» فی غیر موضع من الحدیث. وهو الظّرف الذی یحمل فیه الماء ، کالرّوایة والقربة والسّطیحة ، والجمع : المَزَاوِدُ. والمیم زائدة. 



مزر

(مزر) (س) فیه «أنّ نفرا من الیمن سألوه ، فقالوا : إن بها شرابا یقال له : المِزْر ، فقال : کلّ مسکر حرام» المِزْرُ بالکسر : نبیذ یتّخذ من الذّرة. وقیل : من الشّعیر أو الحنطة. 

وفیه ، وأظنّه عن طاوس «المَزْرَةُ الواحدة تحرّم» أی المصّة الواحدة. والمَزْرُ والتَّمَزُّرُ : الذّوق شیئا بعد شیء. 

وهذا بخلاف المرویّ فی قوله «لا تحرّم المصّة ولا المصّتان» ولعلّه قد کان «لا تحرّم» فحرّفه الرّواة. 

(ه) ومنه حدیث أبی العالیة «اشرب النّبیذ ولا تُمَزِّرْ» أی اشربه لتسکین العطش ، کما تشرب الماء ، ولا تشربه للتّلذّذ مرّة بعد أخری ، کما یصنع شارب الخمر إلی أن یسکر. 



مزز

(مزز) (س) وفی حدیث أنس «ألا إنّ المُزَّاتِ حرام» یعنی الخمور ، وهی جمع مُزَّةٍ ، وهی الخمر التی فیها حموضة. ویقال لها : المُزَّاءُ بالمدّ أیضا. 

وقیل : هی من خلط البسر والتّمر. 

(س) ومنه الحدیث «أخشی أن تکون المُزَّاء التی نهیت عنها عبد القیس» وهی فعلاء من المَزَازَةِ ، أو فعّال من المَزِّ : الفضل. 

(ه) وفی حدیث المغیرة «فترضعها جارتها المَزَّةَ والمَزَّتَیْنِ» أی المصّة والمصّتین. وتَمَّزَزْتُ الشیء ، إذا تمصّصته. 

ومنه حدیث طاوس «المَزَّةُ الواحدة تحرّم».
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[ه] وحدیث أبی العالیة «اشرب النبیذ ولا تُمَزِّزْ» (1) هکذا روی مرّة بالزّایین ، ومرّة بزای وراء. وقد تقدّم. 

(ه) وفی حدیث النّخعیّ «إذا کان المال ذا مِزٍّ ففرّقه فی الأصناف الثّمانیة ، وإذا کان قلیلا فأعطه صنفا واحدا» أی إذا کان ذا فضل وکثرة. وقد مَزَّ مَزَازَةً فهو مَزِیزٌ ، إذا کثر. 


مزع

(مزع) (ه) فیه «ما تزال المسألة بالعبد حتی یلقی الله وما فی وجهه مُزْعَةُ لحم» أی قطعة یسیرة من اللّحم.

ومنه حدیث جابر «فقال لهم : تَمَزَّعُوهُ ، فأوفاهم الذی لهم» أی تقاسموا به وفرّقوه بینکم. 

(ه) وفی حدیث معاذ «حتی تخیّل إلیّ أن أنفه یَتَمَزَّعُ من شدّة غضبه» أی یتقطّع ویتشقّق غضبا. 

قال أبو عبید : أحسبه «یترمّع» أی یرعد ، یعنی بالراء. وقد تقدّم. 


مزق

(مزق) - فی حدیث کتابه إلی کسری «لمّا مَزَّقَهُ دعا علیهم أن یُمَزَّقُوا کلّ مُمَزَّقٍ» التَّمْزِیقُ : التّخریق والتّقطیع. وأراد بِتَمْزِیقِهِم تفرّقهم وزوال ملکهم وقطع دابرهم. 

(ه) وفی حدیث ابن عمر «أنّ طائرا مَزَقَ علیه» أی ذرق ورمی بسلحه علیه. 


مزمز

(مزمز) (س) فی حدیث ابن مسعود «قال فی السّکران : مَزْمِزُوهُ وتلتلوه» هو أن یحرّک تحریکا عنیفا. لعلّه یفیق من سکره ویصحو. 


مزن

(مزن) - قد تکرر فیه ذکر «المُزْنِ» وهو الغیم والسّحاب ، واحدته : مُزْنَةٌ. وقیل : هی السّحابة البیضاء. 


مزهر

(مزهر) - فی حدیث أم زرع «إذ سمعن صوت المِزْهَرِ أیقنّ أنّهنّ هوالک» المِزْهَرُ : العود الذی یضرب به فی الغناء. أرادت أنّ زوجها عوّد إبله إذا نزل به الضّیفان أن یأتیهم بالملاهی 
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1- هکذا ضبط بالضم ، فی الأصل ، واللسان. وفی ا ، والهروی : «ولا تمزّز» بالفتح.




ویسقیهم الشّراب وینحر لهم الإبل ، فإذا سمعن ذلک الصوت أیقنت أنها منحورة. 

ومیم المِزْهَرِ زائدة. وجمعه : مَزَاهِرُ. 

ومنه حدیث ابن عمرو «إن الله أنزل الحقّ لیذهب به الباطل ، ویبطل به الزّمّارات والمَزَاهِرَ».

وفیه «فما کان لهم فیها من ملک وعرمان ومَزَاهِرَ» المَزَاهِرُ : الرّیاض ، سمّیت بذلک لأنها تجمع أصناف الزَّهر والنبات. وذات المَزَاهِرِ : موضع. والمَزَاهِرُ : هضبات حمر. 


مزیل

(مزیل) - فی حدیث معاویة «أن رجلین تداعیا عنده ، وکان أحدهما مخلطا مِزْیلا» المزیل بکسر المیم وسکون الزای : الجدل فی الخصومات ، الذی یزول من حجّة إلی حجّة. وأصلها الواو. والمیم زائدة. 


(باب المیم مع السین) 


مستق

(مستق) (س) فیه «أنه أهدی له مُسْتَقَةٌ من سندس» هی بضم التاء وفتحها : فرو طویل الکمّین. وهی تعریب مشته. 

وقوله «من سندس» یشبه أنّها کانت مکفّفة بالسندس. وهو الرّفیع من الحریر والدّیباج لأن نفس الفرو لا یکون سندسا. وجمعها : مَسَاتِقُ. 

ومنه الحدیث «أنه کان یلبس البرانس والمساتِقَ ، ویصلّی فیها».

ومنه حدیث عمر «أنه صلّی بالناس ویداه فی مُسْتَقَة». 

(س) ویروی مثله عن سعد. 



مسح

(مسح) (س) قد تکرر فیه ذکر «المَسِیح علیه السلام» وذکر «المَسِیح الدجّال» أما عیسی فسمّی به ؛ لأنه کان لا یَمْسَحُ بیده ذا عاهة إلا برئ. 

وقیل : لأنه کان أَمْسَحَ الرّجل ، لا أخمص له. 

وقیل : لأنه خرج من بطن أمّه مَمْسُوحا بالدّهن. 

وقیل : لأنه کان یَمْسَح الأرض : أی یقطعها.
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وقیل : المَسِیح : الصّدّیق. 

وقیل : هو بالعبرانیّة : مشیحا ، فعرّب. 

وأما الدجّال فسمّی به ؛ لأن عینه الواحدة مَمْسُوحَة. 

ویقال : رجل مَمْسُوحُ الوجه ومَسِیحٌ ، وهو ألّا یبقی علی أحد شقی وجهه عین ولا حاجب إلّا استوی. 

وقیل : لأنه یَمْسَحُ الأرض : أی یقطعها. 

وقال أبو الهیثم : إنه المِسِّیح ، بوزن سکّیت ، وإنه الذی مُسِحَ خلقه : أی شوّه. ولیس بشیء. 

[ه] وفی صفته علیه السلام «مَسِیحُ القدمین» أی ملساوان لیّنتان ، لیس فیهما تکسّر ولا شقاق ، فإذا أصابهما الماء نبا عنهما. 

(ه) وفی حدیث الملاعنة «إن جاءت به مَمْسُوحَ الألیتین» هو (1) الذی لزقت ألیتاه بالعظم ، ولم یعظما. رجل أَمْسَحُ ، وامرأة مَسْحَاءُ. 

(س) وفیه «تَمَسَّحُوا بالأرض فإنها بکم برّة» أراد به التّیمّم.

وقیل : أراد مباشرة ترابها بالجباه فی السّجود من غیر حائل ، ویکون هذا أمر تأدیب واستحباب ، لا وجوب. 

ومنه الحدیث «أنه تَمَسَّحَ وصلّی» أی توضّأ. یقال للرجل إذا توضّأ. قد تَمَسَّح. والمَسْحُ یکون مَسْحاً بالید وغسلا. 

(س) وفیه «لما مَسَحْنا البیت أحللنا» أی طفنا به ، لأن من طاف بالبیت مَسَحَ الرّکن ، فصار اسما للطّواف. 

(ه) وفی حدیث أبی بکر «أغر علیهم غارة مَسْحَاءَ» هکذا جاء فی روایة (2) ، وهی فعلاء. من مَسَحَهُم ، إذا مرّ بهم مرّا خفیفا ، ولم یقم فیه عندهم. 
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1- هذا شرح شمر ، کما ذکر الهروی.

2- یروی «سحّاء» و «سنحاء» وسبقت الروایتان.




(س) وفی حدیث فرس المرابط «إنّ علفه وروثه ، ومَسْحاً عنه ، فی میزانه» یرید مَسْحَ التّراب عنه ، وتنظیف جلده. 

وفی حدیث سلیمان علیه السلام «فَطَفِقَ مَسْحاً بِالسُّوقِ وَالْأَعْناقِ» قیل : ضرب أعناقها وعرقبها. یقال : مَسَحَهُ بالسّیف ، أی ضربه. 

وقیل : مسحَها بالماء بیده. والأوّل أشبه. 

(س) وفی حدیث ابن عباس «إذا کان الغلام یتیما فامسحُوا رأسه من أعلاه إلی مقدّمه وإذا کان له أب فامسحُوا من مقدّمه إلی قفاه» قال أبو موسی : هکذا وجدته مکتوبا ، ولا أعرف الحدیث ولا معناه.

(ه) وفیه «یطلع علیکم من هذا الفجّ من خیر ذی یمن ، علیه مَسْحَةُ ملک (1). فطلع جریر بن عبد الله». 

یقال : علی وجهه مَسْحَةُ ملک (1) ، ومَسْحَةُ جمال : أی أثر ظاهر منه. ولا یقال ذلک إلّا فی المدح. 

(س) وفی حدیث عمّار «أنه دخل علیه وهو یرجّل مَسَائِحَ من شعره» المَسائحُ : ما بین الأذن والحاجب ، یصعد حتی یکون دون الیافوخ. 

وقیل : هی الذّوائب وشعر جانبی الرأس ، واحدتها : مَسِیحةٌ. والماسِحةُ : الماشطة. 

وقیل : المَسِیحةُ : ما ترک (2) من الشّعر ، فلم یعالج بشیء. 

وفی حدیث خیبر «فخرجوا بمَسَاحِیهم ومکاتلهم» المَسَاحی : جمع مِسْحَاةٍ ، وهی المجرفة من الحدید. والمیم زائدة ؛ لأنه من السّحو : الکشف والإزالة. وقد تکرر فی الحدیث. 


مسخ

(مسخ) - فی حدیث ابن عباس «الجانّ مَسِیخُ الجنّ ، کما مُسِخَتِ القردة من بنی إسرائیل» الجانّ : الحیّات الدّقاق. 
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1- فی الأصل ، واللسان : «ملک» بالضم والسکون. وهو خطأ ، صوابه من : ا ، ومما یأتی فی (ملک) وقد نبّه علیه هناک مصحح الأصل.

2- فی اللسان : «ما نزل».




ومَسِیخٌ : فعیل بمعنی مفعول ، من المَسْخِ ، وهو قلب الخلقة من شیء إلی شیء. 

ومنه حدیث الضّباب «إنّ أمّة من الأمم مُسِخَت ، وأخشی أن تکون منها». 


مسد

(مسد) - فیه «حرّمت شجر المدینة إلّا مَسَدَ محالة» المَسَدُ : الحبل المَمْسُود : أی المفتول من نبات أو لحاء شجرة.

وقیل : المَسَدُ : مرود البکرة الذی تدور علیه. 

ومنه الحدیث «أنه أذن فی قطع المَسَد والقائمتین». 

وحدیث جابر «إن کان رسول الله صلی الله علیه وسلم لیمنع أن یقطع المَسَدُ».

والمَسَدُ : اللّیف أیضا ، وبه فسّر قوله تعالی : (فِی جِیدِها حَبْلٌ مِنْ مَسَدٍ) فی قول. 


مسس

(مسس) (ه) فی حدیث أمّ زرع «المَسُ مَسُ أرنب» وصفته بلین الجانب وحسن الخلق. 

وفی حدیث فتح خیبر «فمَسَّه بعذاب» أی عاقبه. 

وفی حدیث أبی قتادة والمیضأة «فأتیته بها فقال : مَسُّوا منها» أی خذوا منها الماء وتوضّأوا. 

یقال : مَسِسْتُ (1) الشیء أَمَسُّه مَسّاً ، إذا لمسته بیدک ، ثم استعیر للأخذ والضرب لأنهما بالید ، واستعیر للجماع ؛ لأنه لمس ، وللجنون ؛ کأنّ الجنّ مَسَّتْه. یقال : به مَسٌ من جنون. 

وفیه «فأصبت منها ما دون أن أَمَسَّها» یرید أنه لم یجامعها. 

وفی حدیث موسی علیه السلام «ولم یجد (2) مَسّاً من النّصب» هو أوّل ما یحسّ به من التّعب. 

(س) وفی حدیث أبی هریرة «لو رأیت الوعول تجرش ما بین لابتیها ما مِسْتُها» هکذا روی. وهی لغة فی مَسِسْتُها (3). یقال : مِسْتُ الشیء ، بحذف السین الأولی وتحویل 
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1- من باب تعب ، ومن باب قتل ، لغة. کما جاء فی المصباح.

2- فی اللسان : «ولم نجد».

3- فی اللسان «فی مستها».




کسرتها إلی المیم. ومنهم من یقرّ فتحتها بحالها ، کظلت فی ظللت. 


مسطح

(مسطح) (س) فیه «أن حمل بن مالک قال : کنت بین امرأتین ، فضربت إحداهما الأخری بِمِسْطَحٍ» المِسْطَحُ ، بالکسر : عمود الخیمة ، وعود من عیدان الخباء.


مسق

(مسق) - فی حدیث عثمان «أبلغت الراتع مَسْقاتَه» المَسْقَاةُ بالفتح : موضع الشّرب ، والمیم زائدة. أراد أنه جمع له ما بین الأکل والشرب. ضربه مثلا لرفقه برعیّته. 


مسک

(مسک) (ه) فی صفته علیه الصلاة والسلام «بادن مُتَمَاسِکٌ» أی معتدل الخلق ، کأنّ أعضاءه یُمْسِکُ بعضها بعضا. 

(ه) وفیه «لا یُمْسِکَنَ الناس علیّ بشیء ، فإنی لا أحلّ إلّا ما أحلّ الله ، ولا أحرّم إلا ما حرّم الله» معناه (1) أن الله أحلّ له أشیاء حرّمها (2) علی غیره ، من عدد النساء ، والموهوبة ، وغیر ذلک. وفرض علیه أشیاء خفّفها عن غیره فقال : «لا یُمْسِکَنَ الناس علیّ بشیء» یعنی ممّا خصصت به دونهم. 

یقال : أَمْسَکْتُ الشیء وبالشیء ، ومَسَکْتُ به وتَمَسَّکْتُ ، واسْتَمْسَکْتُ. 

ومنه الحدیث «من مَسَکَ من هذا الفیء بشیء» أی أَمْسَکَ.

(ه) وفی حدیث الحیض «خذی فرصة مُمَسَّکة فتطیّبی بها» الفرصة : القطعة ، یرید قطعة من المِسْکِ ، وتشهد له الروایة الأخری : «خذی فرصة من مِسْکٍ فتطیّبی بها». 

والفرصة فی الأصل : القطعة من الصوف والقطن ونحو ذلک. 

وقیل : هو من التَّمَسُّک بالید. 

وقیل (3) : مُمَسَّکةً : أی متحمّلة (4). یعنی تحتملینها معک. 

وقال الزمخشری : «المُمَسَّکةُ : الخلق التی أُمْسِکَت کثیرا ، کأنه أراد ألّا تستعمل 
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1- هذا من قول الإمام الشافعیّ رضی الله عنه. کما جاء فی الهروی.

2- فی الهروی : «حظّرها».

3- القائل هو القتیبی ، کما ذکر الهروی.

4- فی الهروی : «محتملة».




الجدید [من القطن والصوف](1) ، للارتفاق به فی الغزل وغیره ، ولأن الخلق أصلح لذلک وأوفق». 

وهذه الأقوال أکثرها متکلّفة. والذی علیه الفقهاء أن الحائض عند الاغتسال من الحیض یستحبّ لها أن تأخذ شیئا یسیرا من المِسْکِ تتطیّب به ، أو فرصة مطیّبة بالمِسْکِ. 

(س) وفیه «أنه رأی علی عائشة مَسَکَتَیْنِ من فضة» المَسَکَةُ بالتحریک : السّوار من الذّبل ، وهی قرون الأوعال.

وقیل : جلود دابّة بحریّة. والجمع : مَسَکٌ (2). 

ومنه حدیث أبی عمرو النّخعیّ «رأیت النّعمان بن المنذر وعلیه قرطان ودملجان ومَسَکَتان».

وحدیث عائشة «شیء ذفیف یربط به المَسَکُ». 

(س) ومنه حدیث بدر «قال ابن عوف ، ومعه أمیّة بن خلف : فأحاط بنا الأنصار حتی جعلونا فی مثل المَسَکَةِ» أی جعلونا فی حلقة کالسّوار وأحد قوابنا. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث خیبر «أین مَسْکُ حییّ بن أخطب؟ کان فیه ذخیرة من صامت وحلیّ قوّمت بعشرة آلاف دینار ، کانت أوّلا فی مَسْکِ حمل ، ثم مَسْکِ ثور ، ثم فی مَسْکِ جمل» المَسْکُ ، بسکون السین : الجلد. 

(س) ومنه حدیث علیّ «ما کان [علی (3)] فراشی إلا مَسْکُ کبش» أی جلده. 

(ه) وفیه «أنه نهی عن بیع المُسْکَان» هو بالضم : بیع العربان والعربون. وقد تقدّم فی حرف العین ، ویجمع علی مَسَاکِین. 

(ه) وفی حدیث خیفان «أمّا بنو فلان فحسک أمراس ، ومُسَکٌ أحماس» المُسَکُ : 
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1- لیس فی الفائق 1 / 239.

2- فی ا : «المسک».

3- من اللسان.




جمع مُسَکَةٍ ، بضم المیم وفتح السین فیهما ، وهو الرجل الذی لا یتعلّق (1) بشیء فیتخلّص منه ، ولا ینازله منازل فیفلت. 

وهذا البناء یختصّ بمن یکثر منه الشیء ، کالضّحکة والهمزة. 

وفی حدیث هند بنت عتبة «إن أبا سفیان رجل مَسِیکٌ» أی بخیل یُمْسِکُ ما فی یدیه لا یعطیه أحدا. وهو مثل البخیل وزنا ومعنی. 

وقال أبو موسی : إنه «مِسِّیکٌ» بالکسر والتشدید ، بوزن الخمّیر والسّکّیر. أی شدید الإِمْسَاکِ لماله. وهو من أبنیة المبالغة. 

قال : وقیل : المَسِیکُ : البخیل ، إلّا أنّ المحفوظ الأوّل.

وفیه ذکر «مسکن (2)» هو بفتح المیم وکسر الکاف : صقع بالعراق ، قتل فیه مصعب بن الزّبیر ، وموضع بدجیل الأهواز ، حیث کانت وقعة الحجّاج وابن الأشعث. 


(باب المیم مع الشین) 


مشج

(مشج) (ه) فی صفة المولود «ثم یکون مَشِیجاً أربعین لیلة» المَشِیجُ : المختلط من کلّ شیء مخلوط ، وجمعه : أَمْشَاجٌ. 
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1- فی الهروی ، والصحاح ، واللسان : «لا یعلق».

2- فی الأصل ، وا ، واللسان : «مسک» وکذا هو فی نسخة من النهایة بدار الکتب المصریة ، برقم 590 حدیث. وقال السیوطی فی الدر النثیر : «ومسک ، کفرح : صقع بالعراق». وجاء بهامش الأصل واللسان : «فی یاقوت أن الموضع الذی قتل به مصعب والذی کانت به وقعة الحجّاج مسکن ، بالنون آخره ، کمسجد ، وهو المناسب لقوله : وکسر الکاف». وقد وجدت فی نسخة من النهایة برقم 517 حدیث بدار الکتب المصریة : «مسکن» وهذه النسخة بخط قدیم ، وهی جیدة جدا ، لکنها للأسف تبدأ بحرف القاف. وجاء فی یاقوت 8 / 54 : «مسکن ، بالفتح ثم السکون ، وکسر الکاف ، ونون».




ومنه حدیث علیّ «ومحطّ الأَمْشَاجِ من مسارب الأصلاب» یرید المنیّ الذی یتولّد منه الجنین. 


مشر

(مشر) [ه] فی صفة مکة «وأَمْشَرَ سلمها» أی خرج ورقه واکتسی به. والمَشْرُ : شیء کالخوص یخرج فی السّلم والطّلح ، واحدته : مَشْرَةٌ. 

(ه) ومنه حدیث أبی عبیدة «فأکلوا الخبط وهو یومئذ ذو مَشْرٍ». 

(ه) وفی حدیث بعض الصحابة «إذا أکلت اللحم وجدت فی نفسی تَمْشِیرا» أی (1) نشاطا للجماع. 

جعله الزمخشریّ حدیثا مرفوعا. 


مشش

(مشش) (ه) فی صفته علیه السلام «جلیل المُشاشِ» أی (2) عظیم رءوس العظام ، کالمرفقین والکتفین ، والرّکبتین. 

قال الجوهریّ : هی رءوس العظام اللّینة التی یمکن مضغها. 

ومنه الحدیث «ملیء عمّار إیمانا إلی مُشَاشِه». 

وفی شعر حسّان (3) : 

بضرب کإیزاع المخاض مُشَاشُهُ 

أراد بالمُشاش هاهنا بول النّوق الحوامل. 

(س) وفی حدیث أمّ الهیثم «ما زلت أَمُشّ الأدویة» أی أخلطها.

وفی صفة مکة «وأَمَشَ سلمها» أی خرج ما یخرج فی أطرافه ناعما رخصا. 

والروایة «أمشر» بالراء. 


مشط

(مشط) (ه) فی حدیث سحر النبیّ صلی الله علیه وسلم «أنه طبّ فی مُشْطٍ
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1- هذا شرح ابن الأعرابی ، کما فی الهروی.

2- وهذا شرح أبی عبید ، کما فی الهروی أیضا.

3- دیوانه ص 288 بشرح البرقوقی. والروایة فیه : بطعن کایزاع المخاض رشاشه وضرب یزیل الهام عن کل مفرق




ومُشاطَةٍ» هی الشّعر الذی یسقط من الرأس واللحیة ، عند التسریح بالمُشْط. 


مشع

(مشع) (ه) فیه «أنه نهی أن یُتَمَشَّعَ بروث أو عظم» التَّمَشُّعُ (1) : التّمسّح فی الاستنجاء. وتَمَشَّعَ (2) وامْتَشَعَ (3) ، إذا أزال (4) عنه الأذی. 


مشفر

(مشفر) - فیه «أن أعرابیّا قال : یا رسول الله ، إن النقبة قد تکون بمِشْفَر البعیر فی الإبل العظیمة فتجرب کلها ، قال : فما أجرب الأوّل؟» المشفر للبعیر : کالشّفة للإنسان ، والجحفلة للفرس. وقد یستعار للإنسان. ومنه قولهم : مشافر الحبشیّ. والمیم زائدة. 


مشق

(مشق) (س) فیه «أنه سحر فی مشط ومُشاقةٍ» هی المشاطة ، وقد تقدمت. وهی أیضا ما ینقطع من الإبریسم والکتّان عند تخلیصه وتسریحه. والمَشْقُ : جذب الشیء لیطول. 

(ه) وفی حدیث عمر «رأی علی طلحة ثوبین مصبوغین وهو محرم ، فقال : ما هذا؟ قال : إنما هو مِشْقٌ» المِشْقُ بالکسر : المغرة. وثوب مُمَشَّقٌ : مصبوغ به. 

ومنه حدیث أبی هریرة «وعلیه ثوبان مُمَشَّقانِ». 

وحدیث جابر «کنا نلبس المُمَشَّقَ فی الإحرام». 


مشک

(مشک) (س) فی حدیث النّجاشیّ «إنما یخرج من مِشکاةٍ واحدة» المِشکاةُ : الکوّة غیر النافذة. 

وقیل : هی الحدیدة التی یعلّق علیها القندیل. 

أراد أن القرآن والإنجیل کلام الله تعالی ، وأنهما من شیء واحد. 


مشلل

(مشلل) - فیه ذکر «مُشَلَّل» بضم المیم وفتح الشین وتشدید اللام الأولی وفتحها : موضع بین مکة والمدینة. 
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1- هذا شرح النّضر ، کما فی الهروی.

2- وهذا قول ابن الأعرابی ، کما فی الهروی ، أیضا.

3- مکان هذا فی الهروی : «وامتشّ» وجاء بهامش اللسان : «قوله : وتمشع وامتشع ، کذا بالأصل والذی فی نسخة النهایة علی إصلاح بها بدل امتشع امتّش ، بوزن افتعل. وفی القاموس : امتّش المتغوّط : استنجی بحجر أو مدر».

4- فی الأصل : «إذا زال» والتصویب من ا ، والهروی ، واللسان.





مشمعل

(مشمعل) - فی حدیث صفیة أمّ الزّبیر «کیف رأیت زبرا ، أقطا وتمرا ، أم مُشْمَعِلّا صقرا» المُشْمَعِلّ : السریع الماضی. والمیم زائدة. یقال : اشْمَعَلَ فهو مُشْمَعِلٌّ. 


مشوذ

(مشوذ) - فیه «فأمرهم أن یمسحوا علی المَشَاوِذ والتّساخین» المَشَاوِذ : العمائم ، الواحد : مشوذ. والمیم زائدة. وقد تشوّذ الرجل واشتاذ ، إذا تعمّم. 


مشی

(مشی) [ه] فیه «خیر ما تداویتم به المَشِیُ» یقال : شربت مَشِیّاً ومَشوّاً ، وهو الدّواء المسهل ، لأنه یحمل شاربه علی المشْیِ ، والتردّد إلی الخلاء. 

ومنه حدیث أسماء «قال لها : بم تَسْتَمْشِین؟» أی بم تُسْهِلِین بطنَک.

ویجوز أن یکون أراد المشیَ الذی یعرِض عند شرب الدّواء إلی المخرج. 

وفی حدیث القاسم بن محمد «فی رجل نذر أن یحجّ ماشِیا فأعیا ، قال : یَمْشِی ما رکب ، ویرکب ما مَشَی» أی أنه ینفذ لوجهه ، ثم یعود من قابل فیرکب إلی الموضع الذی عجز فیه عن المَشْی ، ثم یَمشِی من ذلک الموضع کلّ ما رکب فیه من طریقه. 

(ه) وفیه «أن إسماعیل أتی إسحاق علیهما السلام ، فقال له : إنّا لم نرث من أبینا مالا ، وقد أثریت وأَمْشَیْتَ ، فأفئ علیّ ممّا أفاء الله علیک ، فقال : ألم ترض أنی لم أستعبدک حتی حتی تجیئنی فتسألنی المال؟». 

قوله «أثریت وأَمْشَیْتَ» : أی کثر ثراک ، یعنی مالک ، وکثرت ماشِیَتُک. 

وقوله : «لم أستعبدک» : أی لم أتّخذک عبدا. 

قیل : کانوا یستعبدون أولاد الإماء. وکانت أمّ إسماعیل أمة ، وهی هاجر ، وأمّ إسحاق حرّة ، وهی سارّة. 

وقد تکرر ذکر «الماشیةِ» فی الحدیث ، وجمعها : المَواشی ، وهی اسم یقع علی الإبل والبقر والغنم. وأکثر ما یستعمل فی الغنم. 


(باب المیم مع الصاد) 


مصح

(مصح) - فی حدیث عثمان «دخلت إلیه أمّ حبیبة وهو محصور ، بماء فی إداوة ، فقالت : سبحان الله! کأنّ وجهه مِصْحاةٌ» المِصْحاة ، بالکسر : إناء من فضة یشرب فیه.
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قیل : کأنه من الصَّحْو ؛ ضدّ الغیم ، لبیاصها ونقائها. 


مصخ

(مصخ) (ه) فیه «لو ضربک بأُمْصُوخِ عیشومة لقتلک» الامْصوخُ : خوص الثّمام ، وهو أضعف ما یکون. 


مصر

(مصر) (ه) فی حدیث عیسی علیه السلام «ینزل بین مُمَصَّرَتَیْنِ» المُمَصَّرةُ من الثیاب : التی فیها صفرة خفیفة. 

ومنه الحدیث «أتی علیّ طلحة وعلیه ثوبان مُمَصَّرانِ». 

وفی حدیث مواقیت الحج «لمّا فتح هذان المِصران» المِصْرُ : البلد. ویرید بهما الکوفة والبصرة. 

قال الأزهریّ : قیل لهما المِصْران ؛ لأنّ عمر رضی الله عنه قال لهم : لا تجعلوا البحر فیما بینی وبینکم ، مَصِّرُوها» أی صیّروها مِصْراً بینی وبین البحر. یعنی حدّا. والمِصْرُ : الحاجز بین الشیئین. 

وفی حدیث علیّ «ولا یَمْصُرُ لبنها (1) ، فیضرّ ذلک بولدها» المَصْرُ : الحلب بثلاث أصابع. یرید لا یکثر من أخذ لبنها.

ومنه حدیث عبد الملک «قال لحالب ناقة : کیف تحلبها؟ مَصْراً أم فطرا؟». 

(س) ومنه حدیث الحسن «ما لم تَمْصُرْ» أی تحلب. أراد أن تسرق اللبن. 

(ه) وفی حدیث زیاد «إن الرجل لیتکلّم بالکلمة لا یقطع بها ذنب عنز مَصُورٍ ، لو بلغت إمامه سفک (2) دمه» المَصُور من المعز (3) خاصة ، وهی التی انقطع لبنها ، والجمع : مَصَائِرُ. 


مصص

(مصص) (س) فی حدیث عمر «أنه مَصَ منها» أی نال القلیل من الدنیا. یقال : مَصِصْتُ بالکسر ، أَمَصُ مَصّاً (4). 
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1- فی اللسان : «ولا یمصر لبنها».

2- الهروی : «سفکت».

3- فی الهروی : «العنز».

4- ومصصته أمصّه ، کخصصته أخصّه. قاله فی القاموس.




(س) وفی حدیث علیّ «أنه کان یأکل مُصُوصا بخلّ خمر» هو لحم ینقع فی الخلّ ویطبخ. 

ویحتمل فتح المیم ، ویکون فعولا من المَصِ. 

وفی حدیثه الآخر «شهادة ممتحنا إخلاصها معتقدا مُصاصُها» المُصاصُ : خالص کل شیء. 


مصع

(مصع) (س [ه]) فی حدیث زید بن ثابت «والفتنة قد مَصَعَتْهم» أی عرکتهم ونالت منهم. وأصل المَصْع : الحرکة والضرب. والمُمَاصَعةُ والمِصاعُ : المجالدة والمضاربة. 

(س) ومنه حدیث ثقیف «ترکوا المِصاعَ» أی الجلاد والضّراب.

(ه) وحدیث مجاهد «البرق مَصْعُ ملک یسوق السّحاب» أی یضرب السحاب ضربة فیری البرق یلمع. 

(س [ه]) وحدیث عبید بن عمیر ، فی الموقوذة «إذا مَصَعَت بذنبها» أی حرّکته وضربت به (1).

ومنه حدیث دم الحیض «فَمَصَعَتْه بظفرها» أی حرّکته وفرکته.


مصمص

(مصمص) (ه) فیه «القتل فی سبیل الله مُمَصْمِصَة (2)» أی مطهّرة (3) من دنس الخطایا. 

یقال (4) : مَصْمَص إناءه ، إذا جعل فیه الماء ، وحرّکه لیتنظّف. 

إنما أنّثها والقتل مذکّر ؛ لأنه أراد معنی الشّهادة ، أو أراد خصلة مُمَصْمِصةً ، فأقام الصفة مقام الموصوف (5). 
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1- زاد الهروی : «یرید إذا ذبحت علی تلک الحال جاز أکلها».

2- فی الهروی : «مصمصة».

3- فی الهروی : «مطهرة».

4- القائل هو الأصمعی ، کما ذکر الهروی.

5- قال الهروی : «وأصله من الموص ، وهو الغسل. وقد تکرر العرب الحرف. وأصله من معتل. من ذلک : خضخضت الدّلو فی الماء ، وأصله من الخوض».




ومنه حدیث بعض الصحابة «کنا نتوضّأ ممّا غیّرت النار ، ونُمَصْمِصُ من اللبن ، ولا نُمَصْمِصُ من التّمر». 

(ه) وحدیث أبی قلابة «أمرنا أن نُمَصْمِصَ من اللبن ، ولا نمضمض من التّمرة» قیل (1) : المَصْمصةُ بطرف اللسان ، والمضمضة بالفم کلّه. 


(باب المیم مع الضاد) 


مضر

(مضر) - فیه «سأله رجل ، فقال : یا رسول الله ، ما لی من ولدی؟ قال : ما قدّمت منهم ، قال : فمن خلّفت بعدی؟ قال : لک منهم ما لِمُضَرَ من ولده» أی إنّ مُضَرَ لا أجر له فیمن مات من ولده الیوم ، وإنما أجره فیمن مات من ولده قبله. 

(س [ه]) وفی حدیث حذیفة ، وذکر خروج عائشة فقال : «تقاتل معها مُضَرُ ، مَضَّرَها الله فی النار» أی جعلها فی النار ، فاشتقّ لذلک لفظا من اسمها. یقال : مَضَّرْنَا فلانا فَتَمَضَّرَ : أی صیّرناه کذلک ، بأن نسبناه إلیها.

وقال الزمخشریّ : «مَضَّرَها : جمعها ، کما یقال : جنّد الجنود» (2). 

وقیل : مضّرها : أهلکها ، من قولهم : ذهب دمه خضرا مَضِراً (3) : أی هدرا. 



مضض

(مضض) (ه) فیه «ولهم کلب یَتَمَضَّضُ عراقیب الناس» یقال : مَضِضْتُ أَمَضُ ، مثل مصصت أمصّ. 

(ه) ومنه حدیث الحسن «خباث ، کلّ عیدانک قد مَضِضْنا ، فوجدنا عاقبته مرّا» خباث ، بوزن قطام : أی یا خبیثة ، یرید الدنیا. یعنی جرّبناک واختبرناک ، فوجدناک مرّة العاقبة. 



مضمض

(مضمض) (ه) فی حدیث علیّ «ولا تذوقوا النوم إلّا غرارا ومَضْمَضَةً» لمّا جعل 
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1- القائل هو أبو عبید ، کما ذکر الهروی.

2- زاد فی الفائق 3 / 32 : «وکتّب الکتائب».

3- هکذا ضبط ، بفتح فکسر ، فی الأصل ، وا. وضبط فی اللسان ، بکسر فسکون. قال فی القاموس (خضر): «وذهب دمه خضرا مضرا ، بکسرهما ، وککتف ، هدرا».




للنوم ذوقا أمرهم ألّا ینالوا منه إلا بألسنتهم ولا یسیغوه ، فشبّهه بالمضمضة بالماء ، وإلقائه من الفم من غیر ابتلاع. 

وقد تکرر ذکر «مضمضة الوضوء» فی الحدیث ، وهی معروفة. 


مضغ

(مضغ) (ه) فیه «إن فی ابن آدم مُضْغَةً إذا صلحت صلح الجسد کلّه» یعنی القلب ، لأنه قطعة لحم من الجسد. والمُضْغَةُ : القطعة من اللحم ، قدر ما یُمْضَغُ ، وجمعها : مُضَغٌ.

(ه) ومنه حدیث عمر «إنا لا نتعاقل المُضَغَ بیننا» أراد بالمُضَغِ ما لیس فیه أرش معلوم مقدّر ، من الجراح والشّجاج ، شبّهها (1) بالمُضْغَةِ من اللحم ؛ لقلّتها فی جنب ما عظم من الجنایات. وقد تقدّم مشروحا فی حرف العین. 

وفی حدیث أبی هریرة «أکل حشفة من تمرات وقال : فکانت أعجبهنّ إلیّ ، لأنها شدّت فی مَضَاغِی» المَضَاغُ ، بالفتح : الطعام یُمْضَغُ. وقیل : هو المضْغُ نفسه. یقال : لقمة لیّنة المَضاغ ، وشدیدة المَضاغ. أراد أنها کان فیها قوّة عند مضغِها. 


مضا

(مضا) - فیه «لیس لک من مالک إلّا ما تصدّقت فأمضَیت» أی أنفذت فیه عطاءک ، ولم تتوقّف فیه. 


(باب المیم مع الطاء) 


مطر

(مطر) (ه) فیه «خیر نسائکم العطرة المَطِرَةُ» هی التی تتنظّف بالماء. أخذ من لفظ المَطَرِ ، کأنها مُطِرت فهی مَطِرَةٌ : أی صارت ممطورةً مغسولة.

وقیل : هی التی تلازم السّواک. 

(س) وفی شعر حسّان : 

تظلّ جیادنا مُتَمَطِّراتٍ 

یلطّمهنّ بالخمر النساء
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1- الذی فی الهروی : «شبّهت بمضغة الخلق قبل نفخ الروح فیه ، وبالمضغة الواحدة من اللحم».




یقال : تَمَطَّرَ به فرسه ، إذا جری وأسرع. وجاءت الخیل مُتَمَطِّرةً : أی یسبق بعضها بعضا. 


مطط

(مطط) - فی حدیث عمر ، وذکر الطّلاء «فأدخل فیه أصبعه ثم رفعها ، فتبعها یَتَمَطَّطُ» أی یتمدّد. أراد أنه کان ثخینا. 

(ه) ومنه حدیث سعد «ولا تَمُطُّوا بآمین» أی لا تمدّوا. 

(ه) وفی حدیث أبی ذرّ «إنّا نأکل الخطائط ، ونرد المَطَائطَ» هی الماء المختلط بالطین ، واحدتها : مَطِیطةٌ. 

وقیل : هی البقیّة من الماء الکدر ، تبقی فی أسفل الحوض. 


مطا

(مطا) (ه) فیه «إذا مشت أمّتی المُطَیْطاءَ» هی بالمدّ والقصر : (1) مشیة فیها تبختر ومدّ الیدین (2). یقال : مَطَوْتُ ومططت ، بمعنی مددت ، وهی من المصغّرات التی لم یستعمل لها مکبّر. 

(ه) وفی حدیث أبی بکر «أنه مرّ علی علی بلال وقد مُطِیَ فی الشمس یعذّب» أی مدّ وبطح فی الشمس. 

(ه) وفی حدیث خزیمة (3) «وترکت المَطِیَ هارا» المَطِیُ : جمع مَطِیَّةٍ ، وهی الناقة التی یرکب مَطَاها : أی ظهرها. ویقال : یَمْطِی (4) بها فی السّیر : أی یمدّ. وقد تکررت فی الحدیث. 


(باب المیم مع الظاء) 


مظظ

(مظظ) (ه) فی حدیث أبی بکر «مرّ بابنه عبد الرحمن وهو یُماظُّ جارا له ، فقال له : لا تُمَاظِّ جارک» أی لا تنازعه. والمُماظَّةُ : شدّة المنازعة والمخاصمة ، مع طول اللّزوم. 

(ه) وفی حدیث الزّهری وبنی إسرائیل «وجعل رمّانهم المَظَّ» هو الرّمّان البرّیّ. لا ینتفع بحمله. 



مظن

(مظن) (س) فیه «خیر الناس رجل یطلب الموت مَظَانَّه» أی معْدِنه ومکانه 
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1- هذا شرح أبی عبید ، کما فی الهروی.

2- فی الهروی : «یدین».

3- زاد الهروی : «وذکر السّنة».

4- فی الهروی : «یمطی».




المعروف به الذی إذا طلب وجد فیه ، واحدتها : مَظِنَّة ، بالکسر ، وهی مفعلة من الظَّنّ : أی الموضع الذی یظنّ به الشیء. 

ویجوز أن یکون من الظَّنّ بمعنی العلم ، والمیم زائدة. 

ومنه الحدیث «طلبتُ الدنیا مَظانَ حلالها» أی المواضع التی أعلم فیها الحلال. وقد تکررت فی الحدیث. 


(باب المیم مع العین) 


معتاط

(معتاط) - فی حدیث الزکاة «فأعمد إلی عَنَاقٍ مُعْتَاط» المُعْتاط من الغنم : التی امتنعت عن الحمل ؛ لسمنها وکثرة شحمها. 

وهی فی الإبل : التی لا تحمل سنوات من غیر عقر. وأصلها من الیاء أو الواو. 

یقال للناقة إذا طرقها الفحل فلم تحمل : هی عائط ، فإذا لم تحمل السّنة المقبلة أیضا فهی عَائِط عِیط وعُوط. وتَعَوَّطت ، إذا رکبها الفحل فلم تحمل. وقد اعْتاطَت اعْتِیاطاً فهی مُعْتاط. 

والذی جاء فی سیاق الحدیث : أن المعتاط التی لم تلد وقد حان أن تحمل ، وذلک من حیث معرفة سنّها ، وأنها قد قاربت السّنّ التی یحمل مثلها فیها ، فسمّی الحمل بالولادة. والمیم والتاء زائدتان. 



معج

(معج) (ه) فی حدیث معاویة «فمَعَجَ البحر مَعْجَةً تفرّق (1) لها السّفن» أی ماج واضطرب. 



معد

(معد) (ه) فی حدیث عمر «تَمَعْدَدُوا واخشوشنوا» هکذا یروی من کلام عمر ، وقد رفعه الطّبرانیّ فی «المعجم» عن أبی حدرد الأسلمی ، عن النبی صلی الله علیه وسلم.

یقال : تَمَعْدَدَ الغلام ، إذا شبّ وغلظ. 
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1- فی ا : «ففرّق».




وقیل : أراد تشبّهوا بعیش مَعَدِّ بن عدنان. وکانوا أهل غلظ وقشف : أی کونوا مثلهم ودعوا التّنعّم وزیّ العجم. 

ومنه حدیثه الآخر «علیکم بالّلبسة المَعَدِّیَّة» أی خشونة اللباس. 


معر

(معر) (س) فیه «فَتَمَعَّرَ وجهه» أی تغیّر. وأصله قلّة النّضارة وعدم إشراق اللّون ، من قولهم : مکان أَمْعَرُ ، وهو الجدب الذی لا خصب فیه. 

(ه) وفیه «ما أَمْعَرَ حاجّ قطّ» أی ما افتقر. وأصله من مَعَرِ الرأس ، وهو قلة شعره. وقد مَعِرَ الرجل بالکسر ، فهو مَعِرٌ. والأَمْعَر : القلیل الشّعر. والمعنی : ما افتقر من یحجّ. 

(ه) وفی حدیث عمر «اللهم إنی أبرأ إلیک من معرّة الجیش» المعرّة : الأذی. والمیم زائدة. وقد تقدّمت فی العین. 


معز

(معز) (ه) فی حدیث عمر «تَمَعْزَزُوا واخشوشنوا» هکذا جاء فی روایة (1). أی کونوا أشدّاء صبرا ، من المَعَزِ ، وهو الشدّة. وإن جعل من العزّ کانت المیم زائدة ، مثلها فی تمدرع وتمسکن. 


معس

(معس) (ه) فیه «أنه مرّ علی أسماء وهی تَمْعَسُ إهابا لها». 

وفی روایة «منیئة لها» أی تدبغ. وأصل المَعْسِ : المعک والدّلک.


معص

(معص) - فیه «أن عمرو بن معدیکرب شکا إلی عمر المَعَصَ» هو بالتحریک : التواء فی عصب الرّجل. 


معض

(معض) (س) فی حدیث سعد «لمّا قتل رستم بالقادسیّة بعث إلی الناس خالد بن عرفطة وهو ابن أخته ، فامتَعَضَ الناس امْتِعَاضا شدیدا» أی شقّ علیهم وعظم. یقال : مَعِضَ من شیء سمعه ، وامْتَعَضَ ، إذا غضب وشقّ علیه. 

وفی حدیث ابن سیرین «تستأمر الیتیمة ، فإن مَعِضَت لم تنکح» أی شقّ علیها. 

وفی حدیث سراقة «تَمَعَّضَتِ الفرس» قال أبو موسی : هکذا روی فی «المعجم» ولعله من هذا. 
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1- الروایة الأخری : «تمعددوا» وسبقت فی (معد).




قال : وفی نسخة «فنهضت». 

قلت : لو کان بالصاد المهملة من المعص ، وهو التواء الرّجل لکان وجها. 


معط

(معط) (ه) فیه «قالت له عائشة : لو أخذت ذات الذّنب منّا بذنبها ، قال : إذا أدعها کأنها شاة مَعْطاءُ» هی التی سقط صوفها. یقال : امّعَطَ شعره وتَمَعَّطَ ، إذا تناثر. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث حکیم بن معاویة «فأعرض عنه فقام مُتَمَعِّطاً» أی متسخّطا متغضّبا. یجوز أن یکون بالعین والغین. 

(س) وفی حدیث ابن إسحاق «إن فلانا وترقوسه ثم مَعَط فیها» أی مدّ یدیه بها. والمَعْطُ بالعین والغین : المدّ.


معک

(معک) (س) فیه «فتمعَّک فیه» أی تمرّغ فی ترابه. والمَعْکُ : الدّلک. والمَعْکُ أیضا : المطل. یقال : مَعَکَه بدینه وماعَکَه. 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود «لو کان المَعْکُ رجلا کان رجل سوء».

(ه) وحدیث شریح «المَعْکُ طرف من الظّلم». 


معمع

(معمع) (ه) فیه «لا تهلک أمّتی حتی یکون بینهم التّمایل والتّمایز والْمَعَامِعُ» هی شدّة الحرب والجدّ فی القتال. 

والمَعْمَعَة فی الأصل : صوت الحریق. والمَعْمَعَان : شدّة الحرّ. 

(ه) ومنه حدیث ابن عمر «کان یتتبّع الیوم المَعْمَعَانِیَ فیصومه» أی الشدید الحرّ. 

وفی حدیث ثابت «قال بکر بن عبد الله : إنه لیظلّ فی الیوم المَعْمعانِیّ البعید ما بین الطّرفین یراوح ما بین جبهته وقدمیه». 

وفی حدیث أوفی بن دلهم «النساء أربع ، فمنهن مَعْمَعٌ ، لها شیؤها أجمع» هی المستبدّة بمالها عن زوجها لا تواسیه منه ، کذا فسّر. 


معن

(معن) (ه) فیه «قال أنس لمصعب بن الزبیر : أنشدک الله فی وصیّة رسول الله صلی الله علیه وسلم ، فنزل عن فراشه وقعد علی بساطه وتَمَعَّنَ علیه ، وقال : أمر
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رسول الله علی الرأس والعین» تَمَعَّنَ : أی تصاغر وتذلّل انقیادا ، من قولهم : أَمْعَنَ بحقّی ، إذا أذعن واعترف. 

وقال الزمخشری : «هو من المَعان : المکان. یقال : موضع کذا مَعانٌ من فلان : أی نزل عن دسته ، وتمکّن علی بساطه تواضعا». 

ویروی «تمعّک علیه» أی تقلّب وتمرّغ (1).

(س) ومنه الحدیث «أَمْعَنْتُم فی کذا» أی بالغتم. وأَمْعَنُوا فی بلد العدوّ وفی الطّلب : أی جدّوا وأبعدوا. 

وفیه «وحسن مواساتهم بالماعُون» هو اسم جامع لمنافع البیت ، کالقدر والمفأس وغیرهما ، مما جرت العادة بعاریّته. 

وفیه ذکر «بئر مَعُونَة» بفتح المیم وضم العین فی أرض بنی سلیم ، فیما بین مکة والمدینة. فأمّا بالغین المعجمة فموضع قریب من المدینة. 


معول

(معول) - فی حدیث حفر الخندق «فأخذ المِعْوَل فضرب به الصّخرة» المعول بالکسر : الفأس. والمیم زائدة ، وهی میم الآلة. 


معا

(معا) (ه) فیه «المؤمن یأکل فی مِعًی واحد ، والکافر یأکل فی سبعة أَمْعاء» هذا مثل ضربه للمؤمن وزهده فی الدنیا ، والکافر وحرصه علیها. ولیس معناه کثرة الأکل دون الاتّساع فی الدنیا. ولهذا قیل : الرّغب شؤم ؛ لأنه یحمل صاحبه علی اقتحام النار. 

وقیل : هو تخصیص للمؤمن وتحامی ما یجرّه الشّبع من القسوة وطاعة الشّهوة. 

ووصف الکافر بکثرة الأکل إغلاظ علی المؤمن ، وتأکید لما رسم له. 

وقیل : هو خاصّ فی رجل بعینه کان یأکل کثیرا فأسلم فقلّ أکله. 

والمِعَی : واحد الأَمْعاء ، وهی المصارین. 

(ه) وفیه «رأی عثمان رجلا یقطع سمرة فقال : ألست ترعی مَعْوَتَها؟» أی ثمرتها إذا أدرکت. شبّهها بالمَعْوِ ، وهو البسر إذا أرطب. 
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1- انظر الفائق 3 / 36 ، ففیه زیادة شرح.





(باب المیم مع الغین) 


مغث

(مغث) (س) فی حدیث خیبر «فَمَغَثَتْهم الحمّی» أی أصابتهم وأخذتهم. المَغْثُ : الضرب لیس بالشدید. وأصل المَغْثِ : المرس والدّلک بالأصابع.

ومنه الحدیث «أنه قال للعباس : اسقونا - یعنی من سقایته - فقال : إن هذا شراب قد مُغِثَ ومرث» أی نالته الأیدی وخالطته. 

(ه) وحدیث عثمان «أنّ أمّ عیّاش قالت : کنت أَمْغَثُ له الزّبیب غدوة فیشربه عشیّة ، وأَمْغَثُه عشیّة فیشربه غدوة».



مغر

(مغر) (ه) فیه «أیّکم ابن عبد المطّلب؟ قالوا : هو الأَمْغَرُ المرتفق» أی هو الأحمر المتّکیء علی مرفقه ، مأخوذ من الْمَغْرَة ، وهو هذا المدر الأحمر الذی تصبغ به الثیاب. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 

وقیل (1) : أراد بالأَمْغَرِ الأبیض ، لأنهم یسمّون الأبیض أحمر.

ومنه حدیث الملاعنة «إن جاءت به أُمَیْغِرَ سبطا فهو لزوجها» هو تصغیر الأَمْغَرِ. 

وحدیث یأجوج ومأجوج «فرموا بنبالهم فخرّت علیهم مُتَمَغِّرَةً دما» أی محمرّة بالدّم. 

(ه) وفی حدیث عبد الملک «أنه قال لجریر : مَغِّرْ یا جریر» أی أنشد کلمة ابن مَغْرَاءَ واسمه أوس بن مَغْرَاءَ ، وکان من شعراء مضر. والمَغْرَاءُ : تأنیث الأَمْغَرِ. 



مغص

(مغص) (س) فیه «إن فلانا وجد مَغْصاً» هو بالتسکین : وجع فی المعی ، والعامّة تحرّکه. وقد مُغِصَ فهو مَمْغُوصٌ. 



مغط

(مغط) (ه) فی صفته علیه السلام «لم یکن بالطویل المُمَغَّطِ (2)» هو بتشدید المیم الثانیة : المتناهی الطّول. وامَّغَطَ النهار ، إذا امتدّ .. ومَغَطْتُ الحبل وغیره ، إذا مددته. وأصله مُنْمَغِطٌ. والنون للمطاوعة ، فقلبت میما وأدغمت فی المیم.
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1- القائل هو الأزهری ، کما فی الهروی.

2- ضبط فی الهروی واللسان بکسر الغین ، وهو فی ا بالکسر والفتح.




ویقال بالعین المهملة بمعناه. 


مغل

(مغل) (ه) فیه «صوم شهر الصّبر وثلاثة أیام من کلّ شهر صوم الدهر ، ویذهب بمَغَلَةِ الصدر» أی بنغله وفساده ، من الْمَغَلِ (1) وهو داء یأخذ الغنم فی بطونها. وقد مَغَل فلان بفلان ، وأَمْغَل به عند السلطان ، إذا وشی به ، ومَغِلَت عینه ، إذا فسدت. 

ویروی «یذهب بمغلّة الصّدر» بالتشدید ، من الغلّ : الحقد. 


(باب المیم مع الفاء) 


مفج

(مفج) (ه) فی حدیث بعضهم «أخذنی الشّراة فرأیت مساورا قد اربدّ وجهه ، ثم أومأ بالقضیب إلی دجاجة کانت تبحثر (2) بین یدیه وقال : (3) تسمّعی یا دجاجة ، تعجّبی یا دجاجة ، ضلّ علیّ واهتدی مَفاجةُ!!» یقال : رجل مَفاجةٌ ، إذا کان أحمق. ومَفَجَ ، إذا حمق. 


(باب المیم مع القاف) 


مقت

(مقت) (ه) فیه «لم یصبنا عیب من عیوب الجاهلیة فی نکاحها ومَقْتِها» المَقْتُ فی الأصل : أشدّ البغض. ونکاح المَقْتِ (4) : أن یتزوّج الرجل امرأة أبیه ، إذا طلّقها أو مات عنها (5) ، وکان یفعل فی الجاهلیة. وحرّمه الإسلام. 
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1- ضبط فی الأصل بسکون الغین. وفی الهروی ، واللسان بالفتح. وفی ا بالفتح والسکون ، وفوقها کلمة «معا».

2- فی اللسان : «تتبختر» وبحثر الشیء : بحثه وبدّده ، کبعثره. اللسان (بحثر).

3- الذی فی الهروی : تسمعی تعجبی دجاجه صلّی علیُ واهتدی مفاجه

4- هذا شرح ابن الأعرابی ، کما ذکر الهروی.

5- زاد الهروی : «ویقال لهذا الرجل : «الضّیزن». وانظر حواشی ص 87 من الجزء الثالث.




وقد تکرر ذکر «المَقْتِ» فی الحدیث. 


مقر

(مقر) - فی حدیث لقمان «أکلت المَقِرَ وأطلت علی ذلک الصّبر» المَقِرُ : الصّبر ، وهو هذا الدّواء المرّ المعروف. وأَمْقَرَ الشیء ، إذا أمرّ. یرید أنه أکل الصّبر ، وصبر علی أکله. 

وقیل : المَقِرُ : شیء یشبه الصّبر ، ولیس به. 

ومنه حدیث علیّ «أمرّ من الصّبر والمَقِرِ». 


مقس

(مقس) (س) فیه «خرج عبد الرحمن بن زید وعاصم بن عمر یَتَمَاقَسَانِ فی البحر» أی یتغاوصان. یقال : مَقَسْتُهُ وقَمَسْتُه ، علی القلب ، إذا غططته فی الماء. 


مقط

(مقط) (ه) فی حدیث عمر «قدم مکة فقال : من یعلم موضع المقام؟ وکان السّیل احتمله من مکانه ، فقال المطّلب بن أبی وداعة : قد کنت قدّرته وذرعته بِمِقَاطٍ عندی» المِقاطُ بالکسر : الحبل الصغیر الشدید الفتل ، یکاد یقوم من شدّة فتله ، وجمعه : مُقُطٌ ، ککتاب وکتب. 

(س) وفی حدیث حکیم بن حزام «فأعرض عنه فقام مُتَمَقِّطاً» أی متغیّظا. یقال : مَقَطْتُ صاحبی مَقْطاً ، وهو أن تبلغ إلیه فی الغیظ. 

ویروی بالعین ، وقد تقدّم. 


مقق

(مقق) - فی حدیث علیّ «من أراد المفاخرة بالأولاد فعلیه بالمُقِ من النساء» أی الطوال. یقال : رجل أَمَقُ ، وامرأة مَقَّاءُ. 


مقل

(مقل) (ه) فیه «إذا وقع الذّباب فی الطعام فامْقُلُوه» وروی «فی الشّراب» : أی اغمسوه فیه. یقال : مَقَلْتُ الشیء أَمْقُلُهُ مَقْلاً ، إذا غمسته فی الماء ونحوه. 

ومنه حدیث عبد الرحمن وعاصم «یَتَمَاقَلَانِ فی البحر» ویروی «یتماقسان». 

(ه) وفی حدیث ابن (1) لقمان «قال لأبیه : أرأیت الحبّة تکون فی مَقْلِ البحر؟». أی فی مغاص البحر. 
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1- الذی فی الهروی : «وفی الحدیث أن لقمان الحکیم قال لابنه : إذا رأیت الحیّة التی تکون فی مقل البحر ...»




وفی حدیث علیّ «لم یبق منها إلا جرعة کجرعة المَقْلَةِ» هی بالفتح : حصاة یقتسم بها الماء القلیل فی السّفر ، لیعرف قدر ما یسقی کلّ واحد منهم. وهی بالضم : واحدة المُقْلِ ، الثّمر المعروف. وهی لصغرها لا تسع إلا الشیء الیسیر من الماء. 

(ه) وفی حدیث ابن مسعود ، وسئل عن مسّ الحصی فی الصلاة فقال : «مرّة وترکها خیر من مائة ناقة لِمُقْلَةٍ» (1) المُقْلَةُ : العین. یقول : ترکها خیر من مائة ناقة ، یختارها الرجل علی عینه ونظره کما یرید (2). 

ومنه حدیث ابن عمر «خیر من مائة ناقة کلّها أسود المُقْلَةِ» أی کل واحد منها أسود العین. 


مقة

(مقة) (س) فیه «المِقَة من الله ، والصِّیت من السماء» المِقَة : المحبّة. وقد وَمِقَ یَمِقُ مِقَةً. والهاء فیه عوض من الواو المحذوفة ، وبابه الواو. وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 


مقا

(مقا) (ه) فی حدیث عائشة ، وذکرت عثمان فقالت : «مَقَوْتُمُوه مَقْوَ الطّست ، ثم قتلتموه» یقال : مَقَی الطّست یَمْقُوهُ ویَمْقِیه ، إذا جلاه. أرادت أنهم عتبوه علی أشیاء ، فأعتبهم ، وأزال شکواهم. وخرج نقیّا من العیب. ثم قتلوه بعد ذلک. 


(باب المیم مع الکاف) 


مکث

(مکث) (س) فیه «أنه توضّأ وضوءا مَکِیثاً» أی بطیئا متأنیّا غیر مستعجل. والمَکْثُ والمُکْثُ : الإقامة مع الانتظار ، والتّلبّث فی المکان. 



مکد

(مکد) (ه) فی حدیث سبی هوازن «أخذ عیینة بن حصن منهم عجوزا ، فلما ردّ رسول الله صلی الله علیه وسلم السّبایا أبی عیینة أن یردّها ، فقال له أبو صرد : خذها إلیک ، 
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1- هذا شرح أبی عبید ، کما ذکر الهروی

2- زاد الهروی : «وقال الأوزاعی : معناه أنه ینفقها فی سبیل الله تعالی. قال أبو عبید : هو کما قال ، ولم یرد أنه یقتنیها».




فو الله ما فوها ببارد ، ولا ثدیها بناهد ، ولا بطنها بوالد ، ولا درّها بماکِدٍ» أی دائم. والمَکُودُ : التی یدوم لبنها ولا ینقطع. 


مکر

(مکر) - فی حدیث الدعاء «اللهم امکُر لی ولا تَمْکُر بی» مَکْرُ الله : إیقاع بلائه بأعدائه دون أولیائه. 

وقیل : هو استدراج العبد بالطاعات ، فیتوهّم أنها مقبولة وهی مردودة. 

المعنی : ألحق مَکْرَکَ بأعدائی لا بی. وأصل المَکْرِ : الخداع. یقال : مَکَرَ یَمْکُرُ مَکْراً. 

ومنه حدیث علیّ فی مسجد الکوفة «جانبه الأیسر مَکْرٌ» قیل : کانت السوق إلی جانبه الأیسر ، وفیها یقع المکرُ والخداع.


مکس

(مکس) (ه) فیه «لا یدخل الجنة صاحب مَکْسٍ» المکسُ : الضّریبة التی یأخذها الماکِسُ ، وهو العشّار. 

(س) ومنه حدیث أنس وابن (1) سیرین «قال لأنس : تستعملنی علی المَکْسِ - أی علی عشور الناس - فأُمَاکِسُهُم ویُمَاکِسُونَنِی». 

وقیل : معناه تستعملنی علی ما ینقص دینی ، لما یخاف من الزیادة والنقصان ، فی الأخذ والتّرک.

وفی حدیث جابر «قال له : أتری إنما مَاکَسْتُکَ (2) لآخذ جملک» المُمَاکَسَةُ فی البیع : انتقاص الثمن واستحطاطه ، والمنابذة بین المتبایعین. وقد ماکَسَهُ یُمَاکِسُه مِکَاساً ومُمَاکَسَةً. 

(س) ومنه حدیث ابن عمر «لا بأس بالمُمَاکَسَةِ فی البیع». 


مکک

(مکک) (ه) فیه «لا تَتَمَکَّکُوا علی غرمائکم» وفی روایة «لا تُمَکِّکُوا غرماءکم» أی لا تلحّوا علیهم ، ولا تأخذوهم علی عسرة ، وارفقوا بهم فی الاقتضاء والأخذ. وهو من مَکَ الفصیل ما فی ضرع الناقة ، وامْتَکَّه ، إذا لم یبق فیه من اللبن شیئا إلا مصّه. 
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1- وفی الأصل ، وا : «أنس بن سیرین» وهو خطأ. وعبارة اللسان : «وفی حدیث ابن سیرین قال لأنس ...» وأنس هذا هو أنس ابن مالک ، فقد کان ابن سیرین مولی له ، وروی عنه ، وکان کاتبه بفارس. انظر حلیة الأولیاء 2 / 267 ، تهذیب التهذیب 9 / 214 ، تاریخ بغداد 5 / 331.

2- سبقت فی (کیس) روایة أخری ، فانظرها.




(س) وفی حدیث أنس «أن رسول الله صلی الله علیه وسلم کان یتوضأ بمَکُّوکٍ ، ویغتسل بخمسة مَکاکِیکَ» وفی روایة «بخمسة مَکاکی» أراد بالمَکُّوک المدّ. 

وقیل : الصاع. والأوّل أشبه ، لأنه جاء فی حدیث آخر مفسّرا بالمدّ. 

والمَکاکی : جمع مَکُّوکٍ ، علی إبدال الیاء من الکاف الأخیرة. 

والمکُّوک : اسم للمکیال ، ویختلف مقداره باختلاف اصطلاح الناس علیه فی البلاد. 

(س) ومنه حدیث ابن عباس «فی تفسیر قوله تعالی : (صُواعَ الْمَلِکِ) قال : کهیئة المکُّوک» وکان للعباس مثله فی الجاهلیة ، یشرب به. 


مکن

(مکن) (ه) فیه «أقرّوا الطیر علی مَکِنَاتِها» المَکِنَاتُ (1) فی الأصل : بیض الضّباب ، واحدتها : مَکِنَةٌ ، بکسر الکاف ، وقد تفتح. یقال : مَکِنَت الضّبّة ، وأَمْکَنَت. 

قال أبو عبید : جائز فی الکلام أن یستعار مَکْنُ الضّباب فیجعل للطیر ، کما قیل : مشافر الحبش ، وإنما المشافر للإبل. 

وقیل : المَکِناتُ : بمعنی الأَمْکِنة. یقال : الناس علی مَکِناتِهِم وسکناتهم : أی علی أَمْکِنَتِهم ومساکنهم. 

ومعناه أن الرجل فی الجاهلیة کان إذا أراد حاجة أتی طیرا ساقطا ، أو فی وکره فنفّره ، فإن طار ذات الیمین مضی لحاجته. وإن طار ذات الشّمال رجع ، فنهوا عن ذلک. أی لا تزجروها ، وأقرّوها علی مواضعها التی جعلها الله لها ، فإنها لا تضرّ ولا تنفع. 

وقیل (2) : المَکِنَةُ : من التَّمَکُّن ، کالطّلبة والتّبعة ، من التّطلّب والتّتبّع. یقال : إنّ فلانا لذو مکنة من السلطان : أی ذو تَمَکُّنٍ. یعنی أقرّوها علی کلّ مَکِنةٍ ترونها علیها ، ودعوا التّطیّر بها. 

وقال الزمخشری : یروی (3) «مُکُناتِها» ، جمع مُکُنٍ ، ومُکُنٌ : جمع مَکانٍ ، کصعدات فی صعد ، وحمرات ، فی حمر. 
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1- هذا شرح أبی عبید ، کما ذکر الهروی.

2- القائل هو شمر ، کما فی الهروی.

3- انظر الفائق 3 / 42




وفی حدیث أبی سعید «لقد کنا علی عهد رسول الله صلی الله علیه وسلم یهدی لأحدنا الضّبّة المَکُونُ أحبّ إلیه من أن تهدی إلیه دجاجة سمینة» المَکُونُ : التی جمعت المَکْنَ ، وهو بیضها. یقال : ضبّة مَکُونٌ ، وضبّ مَکُونٌ.

ومنه حدیث أبی رجاء «أیّما أحبّ إلیک ، ضبّ مَکُونٌ ، أو کذا وکذا؟». 


(باب المیم مع اللام) 


ملأ

(ملأ) - قد تکرر ذکر «المَلَإِ» فی الحدیث. والمَلأ : أشراف الناس ورؤساؤهم ، ومقدّموهم الذین یرجع إلی قولهم. وجمعه : أَمْلَاء. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه سمع رجلا ، منصرفهم من غزوة بدر ، یقول : ما قتلنا إلّا عجائز صلعا ، فقال : أولئک المَلَأُ من قریش ، لو حضرت فعالهم لاحتقرت فعلک» أی أشراف قریش. 

ومنه الحدیث «هل تدری فیم یختصم الملأُ الأعلی؟» یرید الملائکة المقرّبین. 

(س) وفی حدیث عمر حین طعن «أکان هذا عن مَلَإٍ منکم؟» أی تشاور من أشرافکم وجماعتکم. 

(ه) وفی حدیث أبی قتادة «لمّا ازدحم الناس علی المیضأة قال لهم رسول الله صلی الله علیه وسلم : أحسنوا المَلَأَ فکلّکم سیروی» المَلَأُ ، بفتح المیم واللام والهمزة کالأوّل : الخلق. 

ومنه قول الشاعر (1) : 

تنادوا یا لبهثة إذا رأونا

فقلنا : أحسنی مَلَأ جهینا

وأکثر قرّاء الحدیث یقرأونها «أحسنوا المِلْءَ» بکسر المیم وسکون اللام ، من ملء الإناء. ولیس بشیء. 

ومنه الحدیث الآخر «أحسنوا أَمْلَاءَکم» أی أخلاقکم. 

وفی حدیث الأعرابیّ الذی بال فی المسجد «فصاح به أصحابه ، فقال : أحسنوا مَلَأً» أی خلقا. 
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1- هو عبد الشارق بن عبد العزّی الجهنی. معجم مقاییس اللغة 6 / 492.




وفی غریب أبی عبیدة «مَلَأً : أی غلبة». 

ومنه حدیث الحسن «أنهم ازدحموا علیه فقال : أحسنوا مَلَأَکُم أیها المرؤون».

(س) وفی دعاء الصلاة «لک الحمد مِلْءَ السموات والأرض» هذا تمثیل ، لأن الکلام لا یسع الأماکن. والمراد به کثرة العدد. 

یقول : لو قدّر أن تکون کلمات الحمد أجساما ، لبلغت من کثرتها أن تَملَأَ السموات والأرض. 

ویجوز أن یکون المراد به تفخیم شأن کلمة الحمد. ویجوز أن یرید به أجرها وثوابها. 

ومنه حدیث إسلام أبی ذرّ «قال لنا کلمة تَمْلَأُ الفم» أی أنها عظیمة شنیعة ، لا یجوز أن تحکی وتقال ، فکأنّ الفم مَلآنُ بها ، لا یقدر علی النطق. 

ومنه الحدیث «امْلَئُوا أفواهکم من القرآن». 

(ه) وفی حدیث أم زرع «مِلْءُ کسائها ، وغیظ جارتها» أرادت أنها سمینة ، فإذا تغطّت بکسائها مَلَأَتْهُ. 

وفی حدیث عمران ومزادة الماء «إنه لیخیّل إلینا أنها أشدّ مِلْأَةً منها حین ابتدیء فیها» أی أشدّ امتِلَاءً. یقال : مَلَأْتُ الإناء أَمْلَؤُهُ مَلْأً. والمِلْءُ : الاسم. والمِلْأَة أخصّ منه. 

وفی حدیث الاستسقاء «فرأیت السّحاب یتمزّق کأنه المُلَاءُ حین تطوی» المُلَاءُ ، بالضم والمدّ : جمع مُلاءةٍ ، وهی الإزار والرّیطة. 

وقال بعضهم : إنّ الجمع مُلَأٌ ، بغیر مدّ. والواحد ممدود. والأوّل أثبت. 

شبّه تفرّق الغیم واجتماع بعضه إلی بعض فی أطراف السماء بالإزار ، إذا جمعت أطرافه وطوی.

ومنه حدیث قیلة «وعلیه أسمال ملیّتین» هی تصغیر مُلَاءَةٍ ، مثنّاة مخففة الهمز. 

وفی حدیث الدّین «إذا أتبع أحدکم علی مَلِیءٍ فلیتبع (1)» المَلِیءُ بالهمز : الثقة الغنیّ. وقد مَلُؤَ ، فهو مَلِیءٌ بیّن المَلَاءِ والمَلاءةِ بالمدّ. وقد أولع الناس فیه بترک الهمز وتشدید الیاء.
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1- ضبط فی الأصل ، وا ، واللسان : «فلیتّبع» وضبطته بالتخفیف ممّا سبق فی مادة (تبع) ومن صحیح مسلم (باب تحریم مطل الغنیّ ، من کتاب المساقاة).




(ه) ومنه حدیث علیّ «لا مَلِیءٌ (1) والله بإصدار ما ورد علیه». 

(ه) وفی حدیث عمر «لو تَمالَأَ علیه أهل صنعاء لأقدتهم به» أی تساعدوا واجتمعوا وتعاونوا. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «والله ما قتلت عثمان ولا مَالَأْتُ فی قتله» أی ما ساعدت ولا عاونت. 


ملج

(ملج) (ه) فیه «لا تحرّم المَلْجَةُ والمَلْجَتَانِ» وفی روایة (2) «الإِمْلاجَةُ والإِمْلَاجَتانِ». المَلْجُ : المصّ. مَلَجَ الصبیّ أمّه یَمْلُجُهَا مَلْجاً ، ومَلِجَها یَمْلَجُها ، إذا رضعها. والمَلْجَة : المرّة. والإِملاجةُ : المرّة أیضا ، من أَمْلَجَتْه أمّه : أی أرضعته. 

یعنی أنّ المصّة والمصّتین لا تحرّمان ما یحرّمه الرّضاع الکامل. 

(ه) ومنه الحدیث «فجعل مالک بن سنان یَمْلَجُ الدّم بفیه من وجه رسول الله صلی الله علیه وسلم ، ثم ازدرده» أی مصّه ثم ابتلعه. 

ومنه حدیث عمرو بن سعید «قال لعبد الملک بن مروان یوم قتله : أذکرک مَلْجَ فلانة» یعنی امرأة کانت أرضعتهما. 

[ه] وفی حدیث طهفة «سقط الأُمْلُوجُ» هو (3) نوی المقل. 

وقیل (4) : هو ورق من أوراق الشجر ، یشبه الطّرفاء والسّرو. 

وقیل : هو ضرب من النّبات ، ورقه کالعیدان. 

وفی روایة «سقط الأُمْلُوجُ من البکارة» هی جمع بکر ، وهو الفتیّ السّمین من الإبل : أی سقط عنها ما علاها من السّمن برعی الأُمْلوج. فسمّی السّمن نفسه أُمْلُوجاً ، علی سبیل الاستعارة. قاله (5) الزمخشری. 
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1- فی الأصل : «لا ملیّ» والتصحیح من ا ، واللسان.

2- وهی روایة الهروی.

3- هذا شرح الأزهری ، کما فی الهروی.

4- الذی فی الهروی : «وقال القتیبی : الأملوج : ورق کالعیدان لیس بعریض ، نحو ورق الطّرفاء والسّرو. وجمعه : الأمالیج. وقال أبو بکر : الأملوج : ضرب من النبات ورقه کالعیدان ، وهو العبل. قال : وقال بعضهم : هو ورق مفتول».

5- انظر الفائق 2 / 6.





ملح

(ملح) (ه) فیه «لا تحرّم المَلْحَةُ والمَلْحَتان» أی الرّضعة والرّضعتان. فأما بالجیم فهو المصّة. وقد تقدّمت. 

والمِلْحُ بالفتح والکسر : الرّضع. والمُمَالَحة : المراضعة. 

[ه] ومنه الحدیث «قال له رجل من بنی سعد ، فی وفد هوازن : یا محمد ، إنّا لو کنا مَلَحْنا للحارث بن أبی شمر ، أو للنّعمان بن المنذر ، ثم نزل منزلک هذا منّا لحفظ ذلک فینا ، وأنت خیر المکفولین ، فاحفظ ذلک» أی لو کنا أرضعنا لهما. وکان النبی صلی الله علیه وسلم مسترضعا فیهم ، أرضعته حلیمة السّعدیة.

(ه) وفیه «أنه ضحّی بکبشین أَمْلَحَین» الأَمْلَحُ (1) : الذی بیاضه أکثر من سواده. 

وقیل (2) : هو النّقیّ البیاض. 

ومنه الحدیث «یؤتی بالموت فی صورة کبش أَمْلَحَ» وقد تکرر فی الحدیث. 

[ه] وفی حدیث خبّاب «لکن حمزة لم یکن له إلا نمرة مَلحاءُ» أی بردة فیها خطوط سود وبیض. 

ومنه حدیث عبید بن خالد «خرجت فی بردین وأنا مسبلهما ، فالتفتّ فإذا رسول الله صلی الله علیه وسلم ، فقلت : إنما هی مَلْحَاءُ ، قال : وإن کانت مَلْحاءَ ، أما لک فیّ أسوة؟». 

(ه) وفیه «الصادق یعطی ثلاث خصال : المُلْحَةَ ، والمحبّة ، والمهابة» المُلْحة بالضم : البرکة. یقال : کان ربیعنا مَمْلُوحاً فیه : أی مخصبا مبارکا. وهو من تَمَلَّحَت الماشیة ، إذا ظهر فیها السّمن من الرّبیع. 

(س) وفی حدیث عائشة «قالت لها امرأة : أزمّ جملی ، هل علیّ جناح؟ قالت : لا ، فلما خرجت قالوا لها : إنها تعنی زوجها ، قالت : ردّوها علیّ ، مُلْحةٌ فی النار ، اغسلوا عنی أثرها بالماء والسّدر» المُلْحَةُ : الکلمة المَلِیحةُ. وقیل : القبیحة. 

وقولها : «اغسلوا عنی أثرها» تعنی الکلمة التی أذنت لها بها ، ردّوها لأعلمها أنه لا یجوز.

وفیه «إن الله ضرب مطعم ابن آدم للدنیا مثلا ، وإن مَلَحَه» أی ألقی فیه المِلْحَ 
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1- هذا شرح الکسائی ، کما فی الهروی.

2- القائل هو ابن الأعرابی. کما ذکر الهروی.




بقدر للإصلاح. یقال منه : مَلَحْتُ القدر ، بالتخفیف ، وأَمْلَحْتُهَا ، ومَلَّحْتُها ، إذا أکثرت مِلْحَها حتی تفسد. 

وفی حدیث عثمان «وأنا أشرب ماء المِلْحِ» یقال : ماء مِلْحٌ ، إذا کان شدید المُلوحة ، ولا یقال : مالِحٌ ، إلّا علی لغة لیست بالعالیة. 

وقوله «ماء المِلْحِ» من إضافة الموصوف إلی الصفة. 

وفی حدیث عمرو بن حریث «عناق قد أجید تَملیحُها وأحکم نضجها» التَّمْلِیحُ هاهنا : السّمط ، وهو أخذ شعرها وصوفها بالماء. 

وقیل : تَمْلِیحُها : تسمینها ، من الجزور المُمَلَّح ، وهو السّمین. 

(ه) ومنه حدیث الحسن «ذکرت له النّورة (1) فقال : أتریدون أن یکون جلدی کجلد الشاة المَمْلُوحةِ» یقال : مَلَحْتُ الشاة ومَلَّحْتُها ، إذا سمطتها. 

(ه) وفی حدیث جویریة «وکانت امرأة مُلَاحةً» أی شدیدة الملاحةِ ، وهو من أبنیة المبالغة. 

وفی کتاب الزمخشری : «وکانت امرأة مُلاحةً : أی ذات مَلاحةٍ. وفعال مبالغة فی فعیل. نحو کریم وکرام ، وکبیر وکبار. وفعّال مشدّد (2) أبلغ منه». 

(ه) وفی حدیث ظبیان «یأکلون مُلَّاحَها ، ویرعون سراحها» المُلَّاحُ : ضرب من النّبات. والسّراح : جمع سرح ، وهو الشجر. 

(ه) وفی حدیث المختار «لمّا قتل عمر بن سعد جعل رأسه فی مِلَاحٍ وعلّقه» المِلَاحُ : المخلاة ، بلغة هذیل. وقیل : هو سنان الرّمح. 


ملخ

(ملخ) (س) فی حدیث أبی رافع «ناولنی الذراع فامْتَلَخْتُ الذّراع» أی استخرجتها. یقال : امْتَلَخْتُ اللّجام عن رأس الدابة ، إذا أخرجته. 
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1- فی اللسان : «التوراة». قال فی المصباح : والنّورة ، بضم النون : حجر الکلس ، ثم غلبت علی أخلاط تضاف إلی الکلس من زرنیخ وغیره ، وتستعمل لإزالة الشّعر». وقیل : إن النّورة لیست عربیة فی الأصل. انظر المعرّب ص 341. ولم یذکرها المصنّف فی (نور).

2- فی الفائق 3 / 46 : «مشدّدا».




(ه) وفی حدیث الحسن «یَمْلَخُ فی الباطل مَلْخاً» أی (1) یمرّ فیه مرّا سهلا. ومَلَخَ فی الأرض ، إذا ذهب فیها. 


ملذ

(ملذ) (س) فی حدیث عائشة ، وتمثّلت بشعر لبید (2) : 

یتحدّثون مخانة ومَلاذَةً

ویعاب قائلهم وإن لم یشغب 

المَلَاذَةُ : مصدر مَلَذَهُ مَلْذاً ومَلاذَةً. والمَلُوذُ والمَلَاذُ : الذی لا یصدق فی مودّته. 

وأصل المَلْذِ : سرعة المجیء والذّهاب. 


ملس

(ملس) (ه) فیه «أنه بعث رجلا إلی الجن ، فقال له : سر ثلاثا مَلْساً» أی سر سیرا سریعا. والملْس : الخفّة والإسراع والسّوق الشدید. وقد امَّلَسَ فی سیره ، إذا أسرع. 

وحقیقته سر ثلاث لیال ذات مَلْسٍ ، أو سر ثلاثا سیرا مَلْساً ، أو أنه ضرب من السّیر ، فنصبه علی المصدر. 


ملص

(ملص) (ه) فی حدیث عمر (3) «أنه سئل عن إِمْلاصِ المرأة الجنین» هو أن تزلق الجنین قبل وقت الولادة. وکلّ ما زلق من الید فقد مَلِصَ ، وأَملص ، وأَمْلَصْتُهُ أنا. 

(ه) ومنه حدیث الدجّال «فأَمْلَصَتْ به أمّه». 

ومنه حدیث علیّ «فلما أتمّت أَمْلَصَتْ ومات قیّمها». 


ملط

(ملط) (س) فی حدیث الشّجاج «فی المِلْطَی نصف دیة الموضحة» المِلْطَی ، بالقصر ، والمِلْطَاةُ : القشرة الرقیقة بین عظم الرأس ولحمه ، تمنع الشّجّة أن توضح ، وهی من لطیت بالشّیء ، أی لصقت ، فتکون المیم زائدة. 

وقیل : هی أصلیة ، والألف للإلحاق ، کالّتی فی معزی. والمِلْطَاةُ کالعزهاة ، وهو أشبه. وأهل الحجاز یسمّونها السّمحاق. 
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1- هذا شرح أبی عدنان ، کما فی الهروی.

2- انظر حواشی ص 307 من هذا الجزء.

3- فی الهروی : «وفی حدیث ابن عمر رضی الله عنهما». وفی اللسان : «وفی الحدیث أن عمر رضی الله عنه سأل عن إملاص المرأة الجنین. فقال المغیرة بن شعبة : قضی فیه النبی صلی الله علیه وسلم بغرّة».




(س) ومنه الحدیث «یقضی فی المِلْطَاةِ بدمها» أی یقضی فیها حین یشجّ صاحبها ، بأن یؤخذ مقدارها تلک الساعة ثم یقضی فیها بالقصاص ، أو الأرش ، ولا ینظر إلی ما یحدث فیها بعد ذلک من زیادة أو نقصان. وهذا مذهب بعض العلماء. 

وقوله «بدمها» فی موضع الحال ، ولا یتعلّق بیقضی ، ولکن بعامل مضمر ، کأنه قیل : یقضی فیها ملتبسة بدمها ، حال شجّها وسیلانه. 

وفی کتاب أبی موسی فی ذکر الشّجاج «المِلْطَاةُ ، وهی السّمحاق» والأصل فیها من مِلْطَاطِ البعیر ، وهو حرف فی وسط رأسه. والمِلْطَاطُ : أعلی حرف الجبل ، وصحن الدار. 

(س) وفی حدیث ابن مسعود «هذا المِلْطَاطُ طریق بقیّة المؤمنین» هو ساحل البحر. 

ذکره الهرویّ فی اللام ، وجعل میمه زائدة وقد تقدّم. 

وذکره أبو موسی فی المیم ، وجعل میمه أصلیة. 

ومنه حدیث علیّ «وأمرتهم بلزوم هذا المِلْطَاطِ حتی یأتیهم أمری» یرید به شاطیء الفرات. 

وفی صفة الجنة «ومِلَاطُها مسک أذفر» المِلَاطُ : الطّین الذی یجعل بین سافی البناء ، یُمْلَطُ به الحائط : أی یخلط. 

ومنه الحدیث «إنّ الإبل یُمَالِطُهَا الأجرب» أی یخالطها.

وفیه «إن الأحنف کان أَمْلَطَ» أی لا شعر علی بدنه ، إلّا فی رأسه. 


ملع

(ملع) - فیه «کنت أسیر المَلْعَ ، والخبب ، والوضع» المَلْعُ : السّیر الخفیف السّریع ، دون الخبب ، والوضع فوقه. 


ملق

(ملق) فی حدیث فاطمة بنت قیس «قال لها : أمّا معاویة فرجل أَمْلَقُ من المال» أی فقیر منه ، قد نفد ماله. یقال : أَمْلَقَ الرّجل فهو مُمْلِقٌ. 

وأصل الإِمْلَاقِ : الإنفاق. یقال : أَمْلَقَ ما معه إِمْلَاقاً ، ومَلَقَهُ مَلْقاً ، إذا أخرجه من یده ولم یحبسه ، والفقر تابع لذلک ، فاستعملوا لفظ السّبب فی موضع المسبّب ، حتی صار به أشهر. 

ومنه حدیث عائشة «ویریش مملقها» أی یغنی فقیرها.
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(ه) ومن الأصل حدیث ابن عباس «فسألته امرأة : أأنفق (1) من مالی ما شئت؟ قال : نعم ، أَمْلِقِی من مالک ما شئت». 

(ه) وفی حدیث عبیدة [السّلمانیّ](2) «قال له ابن سیرین : ما یوجب الجنابة؟ قال : الرّفّ والاسْتِمْلاقُ» الرّفّ : المصّ. والاسْتِمْلَاقُ : الرّضع. وهو استفعال منه. وکنی به عن الجماع ، لأنّ المرأة ترتضع ماء الرّجل. یقال : مَلَقَ الجدی أمّه ، إذا رضعها. 

(س) وفیه «لیس من خلق المؤمن المَلَقُ» هو بالتحریک : الزیادة فی التّودّد والدعاء والتضرّع فوق ما ینبغی. 


ملک

(ملک) (ه) فیه «أَمْلِکْ علیک لسانک» أی لا تجره إلّا بما یکون لک لا علیک. 

(س) وفیه «مِلَاکُ الدّین الورع» المِلَاکُ بالکسر والفتح : قوام الشّیء ونظامه ، وما یعتمد علیه [فیه (3)].

وفیه «کان آخر کلامه الصلاة وما مَلَکَتْ أیمانکم» یرید الإحسان إلی الرقیق ، والتخفیف عنهم. 

وقیل : أراد حقوق الزکاة وإخراجها من الأموال التی تمْلِکُها الأیدی ، کأنه علم بما یکون من أهل الرّدّة ، وإنکارهم وجوب الزّکاة ، وامتناعهم من أدائها إلی القائم بعده ، فقطع حجّتهم بأن جعل آخر کلامه الوصیّة بالصلاة والزکاة. فعقل أبو بکر هذا المعنی ، حتی قال : لأقاتلنّ من فرّق بین الصلاة والزکاة.

وفیه «حسن المَلکَةِ نماء» یقال : فلان حسن المَلَکَة ، إذا کان حسن الصّنیع إلی مَمَالِیکِهِ.

ومنه الحدیث «لا یدخل الجنة سیّئ المَلکَةِ» أی الذی یسئ صحبة الممالیکِ. 
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1- فی الأصل ، وا : «أنفق» والمثبت من الهروی ، واللسان ، والفائق 3 / 47.

2- زیادة من الهروی ، واللسان ، والفائق 1 / 946. وضبطت «عبیدة» بالفتح من الهروی ، واللسان. وانظر أیضا تذکرة الحفاظ 1 / 47 ، واللباب 1 / 552 ، والمشتبه ص 437

3- تکملة من اللسان. وفی الأصل ، وا : «یعتمد» بفتح الیاء.




(ه) وفی حدیث الأشعث «خاصم أهل نجران إلی عمر فی رقابهم ، فقالوا : إنما کنا عبید مَمْلُکَةٍ ، ولم نکن عبید قنّ» المَمْلُکَةُ ، بضم اللام وفتحها (1) : أن یغلب علیهم فیستعبدهم وهم فی الأصل أحرار. والقنّ : أن یُمْلَکَ هو وأبواه. 

[ه] وفی حدیث أنس «البصرة إحدی المؤتفکات ، فانزل فی ضواحیها ، وإیّاک والمَمْلُکَةَ» مِلْک الطّریق ومَمْلُکَتُهُ : وسطه. 

(س) وفیه «من شهد مِلَاکَ امرئ مسلم» المِلَاکُ والإِمْلَاکُ : التّزویج وعقد النّکاح. 

وقال الجوهری : لا یقال مِلاکٌ (2). 

(ه) وفی حدیث عمر «أَمْلِکُوا العجین ، فإنه أحد الرّیعین» یقال : مَلَکْتُ العجین وأَمْلَکْتُهُ ، إذا أنعمت عجنه وأجدته. أراد أنّ خبزه یزید بما یحتمله من الماء ، لجودة العجن. 

(س) وفیه «لا تدخل الملائِکَةُ بیتا فیه کلب ولا صورة» أراد الملائکةَ السّیّاحین ، غیر الحفظة والحاضرین عند الموت. 

والملائکةُ : جمع مَلْأَکٍ ، فی الأصل ، ثم حذفت همزته ، لکثرة الاستعمال ، فقیل : مَلَکٌ. وقد تحذف الهاء فیقال : مَلَائِک. 

وقیل : أصله : مألک ، بتقدیم الهمزة ، من الألوک : الرّسالة ، ثم قدّمت الهمزة وجمع. 

وقد تکرر فی الحدیث ذکر «المَلَکُوتِ» وهو اسم مبنیّ من المُلْکِ ، کالجبروت والرّهبوت ، من الجبر والرّهبة.

وفی حدیث جریر «علیه مسحة مَلَکٍ» أی أثر من الجمال ، لأنهم أبدا یصفون الملائکَةَ بالجمال. 

وفیه «لقد حکمت بحکم المَلِکِ» یرید الله تعالی. 
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1- وبالکسر ، أیضا ، عن ابن الأعرابی. کما قال فی اللسان.

2- عبارة الجوهری : «الإملاک : التزویج ... وجئنا من إملاکه ، ولا تقل : ملاکه».




ویروی بفتح اللام ، یعنی جبریل علیه السلام ، ونزوله بالوحی. 

وفی حدیث أبی سفیان «هذا مُلْکُ هذه الأمّة قد ظهر» یروی بضم المیم وسکون اللام ، وبفتحها وکسر اللام. 

وفیه أیضا «هل کان فی آبائه من مَلَکَ؟» یروی بفتح المیمین واللام ، وبکسر الأولی وکسر اللام. 

وفی حدیث آدم «فلما رآه أجوف عرف أنه خلق لا یَتَمَالَکُ» أی لا یتماسک. وإذا وصف الإنسان بالخفّة والطّیش ، قیل : إنه لا یتمالَکُ. 


ملل

(ملل) (ه) فیه «إکلفوا من العمل ما تطیقون ، فإنّ الله لا یَمَلُ حتی تَمَلُّوا» معناه : أنّ الله لا یَمَلُ أبدا ، مَلِلْتُم أو لم تَمَلُّوا ، فجری مجری قولهم : حتی یشیب الغراب ، ویبیضّ القار. 

وقیل : معناه : أنّ الله لا یطَّرحکم حتی تترکوا العمل (1) ، وتزهدوا فی الرغبة إلیه ، فسمّی الفعلین مَلَلاً ، وکلاهما لیسا بِمَلَلٍ ، کعادة العرب فی وضع الفعل موضع الفعل ، إذا وافق معناه نحو قولهم (2) : 

ثم أضحوا لعب الدّهر بهم 

وکذاک الدّهر یودی بالرّجال 

فجعل إهلاکه إیّاهم لعبا. 

وقیل : معناه : أن الله لا یقطع عنکم فضله حتی تَمَلُّوا سؤاله. فسمّی فعل الله مَلَلاً ، علی طریق الازدواج فی الکلام ، کقوله تعالی : (وَجَزاءُ سَیِّئَةٍ سَیِّئَةٌ مِثْلُها) وقوله : (فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ) وهذا باب واسع فی العربیة ، کثیر فی القرآن.

وفیه «لا یتوارث أهل مِلَّتَین» المِلَّةُ : الدّین ، کَمِلَّةِ الإسلام ، والنّصرانیّة ، والیهودیّة.

وقیل : هی معظم الدّین ، وجملة ما یجیء به الرّسل. 
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1- فی الهروی زیادة : «له».

2- نسبه الهروی لعدیّ بن زید. وهو بهذه النسبة فی أمالی المرتضی 1 / 56. وزهر الآداب ص 333. وانظر أیضا الأغانی 2 / 95 ، 135.




وفی حدیث عمر «لیس علی عربیّ ملک ، ولسنا بنازعین من ید رجل شیئا أسلم علیه ، ولکنا نقوّمهم ، المِلَّةَ علی آبائهم خمسا من الإبل» المِلَّةُ (1) : الدّیة ، وجمعها مِلَلٌ. 

قال الأزهری : کان أهل الجاهلیة یطأون الإماء ویلدن لهم ، فکانوا ینسبون إلی آبائهم ، وهم عرب ، فرأی عمر أن یردّهم علی آبائهم فیعتقون ، ویأخذ من آبائهم لموالیهم ، عن کلّ واحد خمسا من الإبل. 

وقیل : أراد من سبی من العرب فی الجاهلیة وأدرکه الإسلام وهو عند من سباه أن یردّه حرّا إلی نسبه ، وتکون علیه قیمته لمن سباه ، خمسا من الإبل. 

(س) ومنه حدیث عثمان «أن أمة أتت طیّئا فأخبرتهم أنها حرّة ، فتزوّجت فولدت ، فجعل فی ولدها الْمِلَّةَ» أی یفتکّهم أبوهم من موالی أمّهم.

وکان عثمان یعطی مکان کلّ رأس رأسین ، وغیره یعطی مکان کلّ رأس رأسا ، وآخرون یعطون قیمتهم ، بالغة ما بلغت. 

(ه) وفیه «قال له رجل : إنّ لی قرابات أصلهم ویقطعوننی ، وأعطیهم فیکفروننی ، فقال له : إنما تسفّهم المَلَ» المَلُ والمَلَّةُ : الرّماد الحارّ الذی یحمی لیدفن فیه الخبز لینضج ، أراد : إنما تجعل المَلَّةَ لهم سفوفا یستفّونه ، یعنی أن عطاءک إیاهم حرام علیهم ، ونار فی بطونهم. 

(ه) ومنه حدیث أبی هریرة «کأنّما تسفّهم المَلَ». 

وفیه «قال أبو هریرة : لمّا افتتحنا خیبر ، إذا أناس من یهود مجتمعون علی خبزة یَمُلُّونَها» أی یجعلونها فی المَلَّةِ. 

(س) وحدیث کعب «أنه مرّ به رجل من جراد ، فأخذ جرادتین فمَلَّهُما» أی شواهما بالمَلَّةِ. 

وفی حدیث الاستسقاء «فألّف الله السّحاب ومَلَّتْنا» کذا جاء فی روایة لمسلم (2).
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1- هذا شرح أبی الهیثم ، کما ذکر الهروی.

2- أخرجه مسلم فی (باب الدعاء فی الاستسقاء ، من کتاب صلاة الاستسقاء) الحدیث الحادی عشر. وروایته : «ومکثنا».




قیل : هی من الْمَلل ، أی کثر مطرها حتی مَلِلْنَاها.

وقیل : هی «ملتنا» بالتّخفیف ، من الامتلاء ، فخفّف الهمز. ومعناه : أوسعتنا سقیا وریّا.

وفی قصید کعب بن زهیر : 

* کأنّ ضاحیه بالنّار مَمْلُولُ * 

أی کأنّ ما ظهر منه للشمس مشویّ بالمَلَّةِ من شدّة حرّه.

(س) وفیه «لا تزال المَلِیلَةُ والصّداع بالعبد» المَلِیلَةُ : حرارة الحمّی ووهجها. 

وقیل : هی الحمّی التی تکون فی العظام. 

وفی حدیث المغیرة «مَلِیلَةُ الإرغاء» أی مملُولَةُ الصّوت. فعیلة بمعنی مفعولة ، یصفها بکثرة الکلام ورفع الصّوت ، حتی تُمِلَ السّامعین. 

(س) وفی حدیث زید ، أنّه أَمَلَ علیه «لا یَسْتَوِی الْقاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ» یقال : أَمْلَلَتُ الکتاب وأَمْلَیْتُه ، إذا ألقیته علی الکاتب لیکتبه. 

(س) وفی حدیث عائشة «أصبح النبیّ صلی الله علیه وسلم بِمَلَلٍ ، ثم راح وتعشّی بسرف» مَلَلٌ - بوزن جمل - موضع بین مکة والمدینة ، علی سبعة عشر میلا (1) من المدینة. 


ململ

(ململ) - فی حدیث أبی عبید «أنه حمل یوم الجسر ، فضرب مَلْمَلَةَ الفیل» یعنی خرطومه. 
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1- فی یاقوت 8 / 153 : «ثمانیة وعشرین میلا»





ملا (1

(ملا (1)) فیه «إنّ الله لَیُمْلِی للظّالم» الإِمْلاءُ : الإمهال والتأخیر وإطالة العمر. وقد تکرر فی الحدیث. 

وکذلک تکرر فیه ذکر «المَلِیِ» وهو الطائفة من الزّمان لا حدّ لها. یقال : مضی مَلِیٌ من النهار ، ومَلِیٌ من الدّهر : أی طائفة منه. 


(باب المیم مع المیم) 


اشارة 

(2)



مم

(مم) - فی کتابه لوائل بن حجر «من زنی مِمْ بکر ، ومن زنی مِمْ ثیّب» أی من بکر ومن ثیّب ، فقلب النون میما ، أمّا مع بکر ، فلأنّ النّون إذا سکنت قبل الباء فإنها تقلب میما فی النّطق ، نحو عنبر وشنباء ، وأما مع غیر الباء ، فإنها لغة یمانیة ، کما یبدلون المیم من لام التعریف. وقد مرّ هذا فیما تقدّم. 


(باب المیم مع النون) 


منأ

(منأ) (س) فی حدیث عمر «وآدمة فی المَنِیئَةِ» أی فی الدّباغ. وقد مَنَأْتُ الأدیم ، إذا ألقیته فی الدّباغ. ویقال له ما دام فی الدباغ : مَنِیئَةٌ ، أیضا. 

ومنه حدیث أسماء بنت عمیس «وهی تمعس مَنِیئَةً لها». 



منجف

(منجف) - فی حدیث عمرو بن العاص ، وخروجه إلی النّجاشیّ «فقعد علی مِنْجَاف السّفینة» قیل : هو سکّانها [أی ذَنَبها (3)] الذی تُعدَّل به ، وکأنه [ما تنجف به السفینة (4)] من نَجَفْتُ السّهمَ ، إذا بَرَیْته وعدلته ، کذا قال الزمخشریّ. والمیم زائدة. 

قال الخطّابی : لم أسمع فیه شیئا أعتمده. 
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1- وضعت هذه المادة فی الأصل ، وا قبل (مم) علی غیر نهج المصنّف فی إیراد الموادّ علی ظاهر لفظها.

2- لم یوضع هذا الباب فوق المادّة فی الأصل ، وا.

3- تکملتان من الفائق 3 / 70. والنقل منه.

4- تکملتان من الفائق 3 / 70. والنقل منه.




وأخرجه أبو موسی فی الحاء المهملة مع الیاء ، وقال : قال الحربیّ : ما سمعت فی المنجاف شیئا ، ولعلّه أراد أحد ناحیتی السّفینة. 

وأخرجه الهرویّ فی النون والجیم ، وقال : هو سکّانها ، سمّی به لارتفاعه. 


منح

(منح) (ه) فیه «من مَنَحَ مِنْحَةَ ورق ، أو مَنَحَ لبنا کان له کعدل رقبة» مِنْحَةُ (1) الورق : القرض ، ومِنْحَةُ اللبن : أن یعطیه ناقة أو شاة ، ینتفع بلبنها ویعیدها. وکذلک إذا أعطاه لینتفع بوبرها وصوفها زمانا ثم یردّها. 

ومنه الحدیث «الْمِنْحَةُ مردودة». 

[ه] والحدیث الآخر «هل من أحد یَمْنَحُ من إبله ناقة أهل بیت لا درّ لهم؟». 

ومنه الحدیث «ویرعی علیها مِنْحَةٌ (2) من لبن» أی غنم فیها لبن. وقد تقع الْمِنْحَةُ علی الهبة مطلقا ، لا قرضا ولا عاریّة. ومن العاریّة : 

(ه) حدیث رافع «من کانت له أرض فلیزرعها أو یَمْنَحْهَا أخاه».

والحدیث الآخر «من مَنَحَهُ المشرکون أرضا فلا أرض له» لأنّ من أعاره مشرک أرضا لیزرعها ، فإنّ خراجها علی صاحبها المشرک ، لا یسقط الخراج عنه مِنْحَتُهُ (3) إیّاها المسلم ، ولا یکون علی المسلم خراجها. 

ومنه الحدیث «أفضل الصّدقة الْمَنِیحَةُ ، تغدو بعساء وتروح بعساء» الْمَنِیحَةُ : المِنْحَةُ. وقد تکرّرتا فی الحدیث. 

وفی حدیث أم زرع «وآکل فَأَتَمَنَّحُ» أی أطعم غیری. وهو تفعّل من الْمِنْحَةِ : العطیّة. 
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1- هذا قول أحمد بن حنبل. کما ذکر الهروی. وقبله قال : «قال أبو عبید : المنحة عند العرب علی معنیین : أحدهما أن یعطی الرجل صاحبه صلة ، فتکون له ، والأخری أن یمنحه شاة أو ناقة ینتفع بلبنها ووبرها زمانا ثم یردّها. وهو تأویل قوله : «المنحة مردودة».

2- هکذا ضبطت بالرفع ، فی الأصل ، وا ، وهو المناسب لقوله فی التفسیر «أی غنم» لکن جاءت فی اللسان بالنصب : «علیهما منحة» مع رفع التفسیر.

3- فی الأصل ، وا ، واللسان : «منحتها» وما أثبتّ من الفائق 3 / 51. وفی النسخة 517 : «منحتها إیاه المسلم».




(ه) وفی حدیث جابر «کنت مَنِیحَ أصحابی یوم بدر» الْمَنِیحُ : أحد سهام المیسر الثلاثة التی لا غنم لها ولا غرم علیها ، أراد أنه کان یوم بدر صبیّا ، ولم یکن ممن یضرب له بسهم مع المجاهدین. 


منع

(منع) فی أسماء الله تعالی «المَانِعُ» هو الذی یَمْنَعُ عن أهل طاعته ، ویحوطهم وینصرهم. 

وقیل : یَمْنَعُ من یرید من خلقه ما یرید ، ویعطیه ما یرید.

وفیه «اللهم من مَنَعْتَ مَمْنُوعٌ» أی من حرمته فهو محروم. لا یعطیه أحد غیرک. 

وفیه «أنه کان ینهی عن عقوق الأمّهات ، ومَنْعِ وهات» أی عن مَنْعِ ما علیه إعطاؤه ، وطلب ما لیس له. 

وفیه «سیعوذ بهذا البیت قوم لیست لهم مَنْعَةٌ» أی قوّة تَمْنَعُ من یریدهم بسوء. وقد تفتح النون. 

وقیل : هی بالفتح جمع مَانِعٍ ، مثل کافر وکفرة. وقد تکررت فی الحدیث علی المعنیین. 


منقل

(منقل) - فی حدیث ابن مسعود «إلّا امرأة یئست من البعولة فهی فی مَنْقَلَیْهَا» المَنْقَل ، بالفتح : الخُفّ. 

قال أبو عبید : لو لا أنّ الرّوایة اتّفقت فی الحدیث والشّعر ما کان وجه الکلام عندی إلّا کسرها. والمیم زائدة. 


منن

(منن) - فی أسماء الله تعالی «الْمَنَّانُ» هو المنعم المعطی ، من الْمَنِ : العطاء ، لا من الْمِنَّةِ. وکثیرا ما یرد المَنُ فی کلامهم بمعنی الإحسان إلی من لا یستثیبه ولا یطلب الجزاء علیه. فَالْمَنَّانُ من أبنیة المبالغة ، کالسّفاک والوهّاب. 

(ه) ومنه الحدیث «ما أحد أَمَنُ علینا من ابن أبی قحافة!» أی ما أحد أجود بماله وذات یده. 

وقد تکرر [أیضا](1) فی الحدیث. 
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1- من : ا.




وقد یقع الْمَنَّانُ علی الذی لا یعطی شیئا إلّا مَنَّهُ. واعتدّ به علی من أعطاه ، وهو مذموم لأن الْمِنَّةَ تفسد الصّنیعة. 

(ه) ومنه الحدیث «ثلاثة یشنؤهم الله ، منهم البخیل الْمَنَّانُ» وقد تکرر أیضا فی الحدیث. 

(ه) ومنه الحدیث (1) «لا تتزوّجنّ حنّانة ولا مَنَّانَةً» هی التی یتزوّج بها لماها ، فهی أبدا تَمُنُ علی زوجها. ویقال لها : الْمَنُونُ ، أیضا. 

[ه] ومن الأوّل الحدیث «الکمأة من المَنِ ، وماؤها شفاء للعین» أی هی ممّا مَنَ الله به علی عباده. 

وقیل : شبّهها بِالْمَنِ ، وهو العسل الحلو ، الذی ینزل من السماء عفوا بلا علاج. وکذلک الکمأة ، لا مؤونة فیها ببذر ولا سقی. 

(س) وفی حدیث سطیح : 

* یا فاصل الخطّة أعیت من ومن * 

هذا کما یقال : أعیا هذا الأمر فلانا وفلانا ، عند المبالغة والتعظیم : أی أعیت کلّ من جلّ قدره ، فحذف. یعنی أنّ ذلک مما تقصر العبارة عنه لعظمه ، کما حذفوها من قولهم بعد اللّتیّا والّتی ، استعظاما لشأن المحذوف. 

(س) وفیه «من غشّنا فلیس منّا» أی لیس علی سیرتنا ومذهبنا ، والتّمسّک بسنّتنا ، کما یقول الرّجل : أنا منک وإلیک ، یرید المتابعة والموافقة. 

(س) ومنه الحدیث «لیس منّا من حلق وخرق وصلق» وقد تکرر أمثاله فی الحدیث بهذا المعنی. 

وذهب بعضهم إلی أنه أراد به النّفی عن دین الإسلام ، ولا یصحّ. 


منهر

(منهر) - فی حدیث عبد الله بن أنیس «فأتوا مَنْهَرا فاختبأوا» المنهر : خرق فی الحصن نافذ یدخل فیه الماء ، وهو مفعل ، من النّهر ، والمیم زائدة. 
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1- عبارة الهروی : «وروی عن بعضهم : لا تتزوّجنّ ...».




(ه) ومنه حدیث عبد الله بن سهل «أنه قتل وطرح فی منهر من مناهیر خیبر».


منا

(منا) (ه) فیه «إذا تَمَنَّی أحدکم فلیکثر ، فإنما یسأل ربّه» التَّمَنِّی : تشهّی حصول الأمر المرغوب فیه ، وحدیث النّفس بما یکون وما لا یکون. 

والمعنی : إذا سأل الله حوائجه وفضله فلیکثر ، فإن فضل الله کثیر ، وخزائنه واسعة. 

(س) ومنه حدیث الحسن «لیس الإیمان بالتّحلّی ولا بِالتَّمَنِّی ، ولکن ما وقر فی القلب ، وصدّقته الأعمال» أی لیس هو بالقول الذی تظهره بلسانک فقط ، ولکن یجب أن تتبعه معرفة القلب. 

وقیل : هو من التَّمَنِّی : القراءة والتّلاوة ؛ یقال : تَمَنَّی ، إذا قرأ. 

[ه] ومنه مرثیة عثمان : 

تَمَنَّی کتاب الله أوّل لیلة

وآخرها (1) لاقی حمام المقادر

وفی حدیث عبد الملک «کتب إلی الحجّاج : یا ابن الْمُتَمَنِّیَةِ» أراد أمّه ، وهی الفریعة بنت همّام ، وهی القائلة : 

هل من سبیل إلی خمر فأشربها

أم هل سبیل إلی نصر بن حجّاج 

وکان نصر رجلا جمیلا من بنی سلیم ، یفتتن به النّساء ، فحلق عمر رأسه ونفاه إلی البصرة. فهذا کان تَمَنِّیهَا الذی سمّاها به عبد الملک. 

(س [ه]) ومنه قول عروة بن الزبیر للحجّاج «إن شئت أخبرتک من لا أمّ له ، یا ابن الْمُتَمَنِّیَةِ».

(ه) وفی حدیث عثمان «ما تعنّیت ، ولا تَمَنَّیْتُ ، ولا شربت خمرا فی جاهلیّة ولا إسلام». 

وفی روایة «ما تَمَنَّیْتُ منذ أسلمت» أی ما کذبت. التَّمَنِّی : التّکذّب ، تفعّل ، من مَنَی یَمْنِی ، إذا قدّر ، لأنّ الکاذب یقدّر الحدیث فی نفسه ثم یقوله. 

قال رجل لابن دأب ، وهو یحدّث : «أهذا شیء روّیته (2) أم شیء تَمَنَّیْتَهُ؟» أی اختلقته ولا أصل له. ویقال للأحادیث التی تُتَمَنَّی : الْأَمَانِیُ ، واحدتها : أُمْنِیَّةٌ. 

ص: 367






1- فی اللسان : «أوّل لیله ... وآخره».

2- فی الهروی : «رویته».




ومنه قصید کعب : 

فلا یغرّنک ما مَنَّتْ وما وعدت 

إنّ الْأَمَانِیَ والأحلام تضلیل 

(ه) وفیه «أنّ منشدا أنشد النبی صلی الله علیه وسلم : 

لا تأمننّ وإن أمسیت فی حرم 

حتّی تلاقی ما یَمْنِی لک المَانِی 

فالخیر والشّرّ مقرونان فی قرن 

بکلّ ذلک یأتیک الجدیدان 

فقال النبی صلی الله علیه وسلم : لو أدرک هذا الإسلام» معناه : حتی تلاقی ما یقدّر لک المقدّر ، وهو الله تعالی. یقال : مَنَی الله علیک خیرا یَمْنِی مَنْیاً. 

ومنه سمّیت «الْمَنِیَّةُ» وهی الموت. وجمعها : المَنَایَا ؛ لأنها مقدّرة بوقت مخصوص. وقد تکررت فی الحدیث.

وکذلک تکرر فی الحدیث ذکر «الْمَنِیِ» بالتشدید ، وهو ماء الرّجل. وقد مَنَی الرّجل ، وأَمْنَی ، واسْتَمْنَی ، إذا استدعی خروج الْمَنِیِ. 

[ه] وفیه «البیت المعمور مَنَا مکّة» أی بحذائها فی السماء. یقال : داری مَنَا دار فلان : أی مقابلها. 

ومنه حدیث مجاهد «إن الحرم حرم مَنَاهُ من السّموات السّبع والأرضین السّبع» أی حذاءه وقصده (1). 

وفیه «أنّهم کانوا یهلّون لِمَنَاةَ» مَنَاةُ : صنم کان لهذیل وخزاعة بین مکّة والمدینة ، والهاء فیه للتأنیث. والوقف علیه بالتاء. 


مناذر

(مناذر) - فیه ذکر «مَنَاذِر» هی بفتح المیم وتخفیف النّون وکسر الذال المعجمة : بلدة معروفة بالشام قدیمة. 


منار

(منار) - فیه «لعن الله من غیّر مَنَارَ الأرض» أی أعلامها. والمیم زائدة. وستذکر فی النّون.
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1- فی الأصل : «حذاؤه وقصده» والمثبت من او اللسان.





(باب المیم مع الواو) 


موبذ

(موبذ) - فی حدیث سطیح «فأرسل کسری إلی الْمُوبَذَانِ» الْمُوبَذَانُ للمجوس : کقاضی القضاة للمسلمین ، والْمُوبَذُ : کالقاضی. 



موت

(موت) - فی دعاء الانتباه «الحمد لله الذی أحیانا بعد ما أَمَاتَنَا ، (وَإِلَیْهِ النُّشُورُ)» سمّی النّوم مَوْتاً ، لأنه یزول معه العقل والحرکة ، تمثیلا وتشبیها ، لا تحقیقا. 

وقیل : الْمَوْتُ فی کلام العرب یطلق علی السکون. یقال : مَاتَتِ الرّیح : أی سکنت. 

والْمَوْتُ یقع علی أنواع بحسب أنواع الحیاة ، فمنها ما هو بإزاء القوّة النّامیة الموجودة فی الحیوان والنّبات ، کقوله تعالی : (یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها). 

ومنها زوال القوّة الحسّیّة ، کقوله تعالی : (یا لَیْتَنِی مِتُ قَبْلَ هذا).

ومنها زوال القوّة العاقلة ، وهی الجهالة ، کقوله تعالی : (أَوَمَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ) و (إِنَّکَ لا تُسْمِعُ الْمَوْتی).

ومنها الحزن والخوف المکدّر للحیاة ، کقوله تعالی : (وَیَأْتِیهِ الْمَوْتُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ وَما هُوَ بِمَیِّتٍ). 

ومنها المنام کقوله تعالی : (وَالَّتِی لَمْ تَمُتْ فِی مَنامِها).

وقد قیل : المنام : المَوْتُ الخفیف ، والمَوْتُ : النّوم الثّقیل. 

وقد یستعار المَوْتُ للأحوال الشّاقّة ، کالفقر ، والذّلّ ، والسّؤال ، والهرم ، والمعصیة ، وغیر ذلک. 

(س) ومنه الحدیث «أول من مَاتَ إبلیس» لأنّه أوّل من عصی.

(س) وحدیث موسی علیه السلام «قیل له : إنّ هامان قد مَاتَ ، فلقیه ، فسأل ربّه ، فقال له : أما تعلم أنّ من أفقرته فقد أَمَتُّهُ». 

(س) وحدیث عمر «اللّبن لا یَمُوتُ» أراد أن الصّبیّ إذا رضع امرأة مَیِّتَةً حرم علیه من ولدها وقرابتها ما یحرم علیه منهم لو کانت حیّة وقد رضعها.
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وقیل : معناه : إذا فصل اللّبن من الثّدی وأسقیه الصّبیّ ، فإنّه یحرم به ما یحرم بالرّضاع ، ولا یبطل عمله بمفارقة الثّدی ، فإنّ کلّ ما انفصل من الحیّ مَیِّتٌ ، إلّا اللّبن والشّعر والصّوف ، لضرورة الاستعمال. 

وفی حدیث البحر «الحلّ مَیْتَتُهُ» هو بفتح المیم : اسم لما مَاتَ فیه من حیوانه. ولا تکسر المیم. 

وفی حدیث الفتن «فقد مَاتَ مِیتَةً جاهلیّة» هی بالکسر : حالة الموت : أی کما یموت أهل الجاهلیّة ، من الضّلال والفرقة. 

(س) وفی حدیث أبی سلمة «لم یکن أصحاب محمد صلی الله علیه وسلم متحزّقین ولا مُتَمَاوِتِینَ» یقال : تَمَاوَتَ الرّجل ، إذا أظهر من نفسه التّخافت والتّضاعف ، من العبادة والزّهد والصّوم.

(س) ومنه حدیث عمر «رأی رجلا مطأطئا رأسه ، فقال : ارفع رأسک ، فإن الإسلام لیس بمریض». 

ورأی رجلا مُتَمَاوِتاً ، فقال : «لا تُمِتْ علینا دیننا ، أَمَاتَکَ الله». 

(س) وحدیث عائشة «نظرت إلی رجل کاد یَمُوتَ تخافتا ، فقالت : ما لهذا؟ فقیل : إنّه من القرّاء ، فقالت : کان عمر سیّد القرّاء ، کان إذا مشی أسرع ، وإذا قال أسمع ، وإذا ضرب أوجع». 

(ه) وفی حدیث بدر «أری القوم مُسْتَمِیتِینَ» أی مستقتلین ، وهم الذین یقاتلون علی الموت. 

(س) وفیه «یکون فی الناس مُوتَانٌ کقعاص الغنم» الْمُوتَانُ ، بوزن البطلان : الموت الکثیر الوقوع. 

وفیه «من أحیا مَوَاتاً فهو أحقّ به» الْمَوَاتُ : الأرض الّتی لم تزرع ولم تعمر ، ولا جری علیها ملک أحد. وإحیاؤها : مباشرة عمارتها ، وتأثیر شیء فیها. 

(س) ومنه الحدیث «مَوَتَانُ الأرض لله ولرسوله» یعنی مَوَاتَهَا الذی لیس ملکا لأحد.
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وفیه لغتان : سکون الواو ، وفتحها مع فتح المیم. 

والْمَوَتَانُ أیضا : ضدّ الحیوان. 

وفیه «کان شعارنا : یا منصور أَمِتْ» هو أمر بالموت. والمراد به التفاؤل بالنّصر بعد الأمر بِالْإِمَاتَةِ ، مع حصول الغرض للشّعار ، فإنّهم جعلوا هذه الکلمة علامة بینهم ، یتعارفون بها ؛ لأجل ظلمة اللّیل. 

وفی حدیث الثّوم والبصل «من أکلهما فَلْیُمِتْهُمَا طبخا» أی فلیبالغ فی طبخهما ؛ لتذهب حدّتهما ورائحتهما. 

وفی حدیث الشیطان «أمّا همزه فَالْمُوتَةُ» یعنی الجنون. والتفسیر فی الحدیث. 

فأما «غزوة مؤتة» فإنها بالهمز. وهی موضع من بلد الشّام. 


مود

(مود) (ه) فی حدیث ابن مسعود «أرأیت رجلا مُودِیاً نشیطا» المُودِی : التّامّ السّلاح ، الکامل أداة الحرب. وأصله الهمز ، والمیم زائدة ، وقد تلیّن الهمزة فتصیر واوا. وقد تقدّم هو وغیره فی حرف الهمزة. 


مور

(مور) (ه) فی حدیث الصدقة «فأمّا المنفق فإذا أنفق مَارَتْ علیه» أی تردّدت نفقته ، وذهبت وجاءت. یقال : مَارَ الشّیء یَمُورُ مَوْراً ، إذا جاء وذهب. ومَارَ الدّم یَمُورُ مَوْراً ، إذا جری علی وجه الأرض. 

(س) ومنه حدیث سعید بن المسیّب «سئل عن بعیر نحروه بعود ، فقال : إن کان مَارَ مَوْراً فکلوه ، وإن ثرّد فلا». 

(ه) وفی حدیث ابن الزبیر «یطلق عقال الحرب بکتائب تَمُورُ کرجل الجراد» أی تتردّد وتضطرب ، لکثرتها. 

(ه) وفی حدیث عکرمة «لمّا نفخ فی آدم الروح مَارَ فی رأسه فعطس» أی دار وتردّد. 

وحدیث قسّ «ونجوم تَمُورُ» أی تذهب وتجیء.
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وفی حدیثه أیضا «فترکت الْمَوْرَ ، وأخذت فی الجبل» المَوْرُ ، بالفتح : الطّریق. سمّی بالمصدر ؛ لأنه یجاء فیه ویذهب. 

(س) وفی حدیث لیلی «انتهینا إلی الشّعیثة ، فوجدنا سفینة قد جاءت من مَوْرٍ» قیل : هو اسم موضع ، سمّی به لِمَوْرِ الماء فیه : أی جریانه. 


مزج

(مزج) - فیه «إنّ امرأة نزعت خفّها ، أو مُوزَجَها فسقت به کلبا» المَوْزَج : الخفّ ، تعریب موزه ، بالفارسیة. 


موس

(موس) (س) فی حدیث عمر «کتب أن یقتلوا من جرت علیه الْمَوَاسِی» أی من نبتت عانته ، لأنّ الْمَوَاسِیَ إنما تجری علی من أنبت. أراد من بلغ الحلم من الکفّار. 


موش

(موش) (س) فیه «کان للنبیّ صلی الله علیه وسلم درع تسمّی ذات الْمَوَاشِی» هکذا أخرجه أبو موسی فی «مسند ابن عبّاس» من الطّوالات. وقال : لا أعرف صحّة لفظه ، وإنّما یذکر المعنی بعد ثبوت اللّفظ. 


موص

(موص) (ه) فی حدیث عائشة «قالت عن عثمان : مُصْتُمُوهُ کما یُمَاصُ الثّوب ، ثم عدوتم علیه فقتلتموه» الْمَوْصُ : الغسل بالأصابع. یقال : مُصْتُهُ أَمُوصُهُ مَوْصاً. أرادت أنهم استتابوه عمّا نقموا منه ، فلمّا أعطاهم ما طلبوا قتلوه. 


موق

(موق) (ه) فیه «إنّ امرأة رأت کلبا فی یوم حارّ فنزعت له بِمُوقِهَا ، فسقته فغفر لها» الْمُوقُ : الخفّ ، فارسیّ معرّب. 

ومنه الحدیث «أنه توضأ ومسح علی مُوقَیْهِ». 

وحدیث عمر «لمّا قدم الشّام عرضت له مخاضة ، فنزل عن بعیره ونزع مُوقَیْهِ وخاض الماء». 

(س) وفیه «أنه کان یکتحل مرّة من مُوقِهِ ، ومرّة من ماقه» قد تقدّم شرحه فی المأق. 


مول

(مول) (س) فیه «نهی عن إضاعة الْمَالِ» قیل : أراد به الحیوان : أی یحسن إلیه ولا یهمل.
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وقیل : إضاعته : إنفاقه فی الحرام ، والمعاصی وما لا یحبّه الله. 

وقیل : أراد به التّبذیر والإسراف ، وإن کان فی حلال مباح. 

الْمَالُ فی الأصل : ما یملک من الذهب والفضّة ، ثم أطلق علی کلّ ما یقتنی ویملک من الأعیان. وأکثر ما یطلق المَالُ عند العرب علی الإبل ، لأنها کانت أکثر أَمْوَالِهِمْ.

ومَالَ الرّجلُ وتَمَوَّلَ ، إذا صار ذا مال. وقد مَوَّلَهُ غیره. ویقال : رجل مَالٌ : أی کثیر المال ، کأنّه قد جعل نفسه مالا ، وحقیقته : ذو مال. 

(س) ومنه الحدیث «ما جاءک منه وأنت غیر مشرف علیه فخذه وتَمَوَّلْهُ» أی اجعله لک مالا. 

وقد تکرر ذکر «المَالِ» علی اختلاف مسمّیاته فی الحدیث. ویفرق فیها بالقرائن. 


موم

(موم) - فی صفة الجنة «(وَأَنْهارٌ مِنْ عَسَلٍ مُصَفًّی) من مُومِ العسل» المُومُ : الشّمع وهو معرّب. 

(س) وفی حدیث العرنیّین «وقد وقع بالمدینة الْمُومُ» هو البرسام مع الحمّی (1).

وقیل : هو بثر أصغر من الجدریّ. 


مومس

(مومس) - فی حدیث جریج «حتی تنظر فی وجوه المُومِسات» المُومِسة : الفاجرة. وتجمع علی مَیَامِس ، أیضا ، ومَوَامِس. وأصحاب الحدیث یقولون : مَیَامِیس ، ولا یصحّ إلّا علی إشباع الکسرة لیصیر یاء ، کمطفل ، ومطافل ، ومطافیل. 

ومنه حدیث أبی وائل «أکثر تبع الدّجّال أولاد المَیَامِس» وفی روایة «أولاد الموامس» وقد اختلف فی أصل هذه اللّفظة ، فبعضهم یجعله من الهمزة ، وبعضهم یجعله من الواو ، وکلّ منهما تکلّف له اشتقاقا فیه بعد ، فذکرناها فی حرف المیم لظاهر لفظها ، ولاختلافهم فی أصلها. 


مویه

(مویه) (س) فیه «کان موسی علیه السلام یغتسل عند مُوَیْهٍ» هو تصغیر ماء. 
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1- الموم ، بمعنی البرسام فقط ، ذکره الجوالیقی. المعرب ص 312 وبمعنی الشمع فقط ، ذکره الخفاجی. شفاء الغلیل ص 202.




وأصل الْمَاءِ : موه ، ویجمع علی أَمْوَاهٍ ومِیَاهٍ ، وقد جاء أَمْوَاء. 

والنّسب إلیه : مَاهِیٌ ، ومَائِیٌ ، علی الأصل واللّفظ. 

(س) وفی حدیث الحسن «کان أصحاب رسول الله صلی الله علیه وسلم یشترون السّمن الْمَائِیَ» هو منسوب إلی مواضع تسمّی مَاهَ ، یعمل بها. 

ومنه قولهم «مَاهُ البصرة ، ومَاهُ الکوفة ، وهو اسم للأماکن المضافة إلی کلّ واحدة منهما ، فقلب الهاء فی النسب همزة أو یاء. ولیست اللّفظة عربیة (1). 


(باب المیم مع الهاء) 


مهر

(مهر) (ه) فیه «مثل الْمَاهِرِ بالقرآن مثل الکرام السّفرة البررة» الْمَاهِرُ : الحاذق بالقراءة. وقد مَهَرَ یَمْهُرُ مَهَارَةً. 

والسّفرة : الملائکة. 

وفی حدیث أم حبیبة «وأَمْهَرَهَا النّجاشیّ من عنده» یقال : مَهَرْتُ المرأة وأَمْهَرْتُهَا ، إذا جعلت لها مَهْراً ، وإذا سقت إلیها مَهْرَهَا ، وهو الصّداق. 



مهش

(مهش) (ه) فیه «أنه لعن من النّساء الْمُمْتَهِشَةَ (2)» تفسیره فی الحدیث : التی تحلق وجهها بالموسی (3).

یقال : مَهَشَتْهُ النار ، مثل محشته : أی أحرقته. 



مهق

(مهق) (ه) فی صفته صلی الله علیه وسلم «لم یکن بالأبیض الْأَمْهَقِ» هو الکریه البیاض کلون الجصّ. یرید أنه کان نیّر البیاض.
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1- قال صاحب شفاء الغلیل ص 208 : «ماه : بمعنی البلد. ومنه ضرب هذا الدرهم بماه البصرة».

2- فی الأصل ، وا : «المتمهّشة» وما أثبت من الهروی ، واللسان ، والفائق 1 / 283 ، وتاج العروس.

3- بعد هذا فی الهروی : «وقال القتیبی : لا أعرف الحدیث إلا أن تکون الهاء مبدلة من الحاء. یقال : مرّ بی جمل فمحشنی ، إذا حاکّه فسحج جلده. وقال غیره : محشته النار ، ومهشته ، إذا أحرقته».





مهل

(مهل) (ه) فی حدیث أبی بکر «ادفنونی فی ثوبیّ هذین ، فإنما هما لِلمُهْلِ والتّراب» ویروی «لِلْمِهْلَةِ» بضم المیم وکسرها وفتحها ، وهی ثلاثتها : القیح والصّدید الذی یذوب فیسیل من الجسد ، ومنه قیل للنّحاس الذّائب : مُهْلٌ. 

(ه) وفی حدیث علیّ «إذا سرتم إلی العدوّ فَمَهْلاً مَهْلاً ، وإذا وقعت العین علی العین فَمَهَلاً مَهَلاً» السّاکن : الرّفق ، والمتحرّک : التّقدّم. أی إذا سرتم فتأنّوا ، وإذا لقیتم فاحملوا. کذا قال الأزهری وغیره. 

وقال الجوهریّ : المَهَلُ ، بالتّحریک : التّؤدة والتّباطؤ ، والاسم : المُهْلَةُ (1). 

وفلان ذو مَهَلٍ ، بالتحریک : أی ذو تقدّم فی الخیر. ولا یقال فی الشرّ. یقال : مَهَّلْتُهُ وأَمْهَلْتُه : أی سکّنته وأخّرته. ویقال : مَهْلاً للواحد والاثنین والجمع والمؤنّث ، بلفظ واحد. 

(ه) ومنه حدیث رقیقة «ما یبلغ سعیهم مَهْلَهُ» أی ما یبلغ إسراعهم إبطاءه. 


مهم

(مهم) (ه س) فی حدیث سطیح : 

أزرق مَهْمُ النّاب صرّار الاذن 

أی حدید النّاب. 

قال الأزهریّ : هکذا روی ، وأظنّه «... مهو النّاب ...» بالواو. یقال : سیف مهو : أی حدید ماض. 

وأورده الزمخشریّ : 

أزرق ممهی النّاب صرّار الاذن 

وقال (2) : «الممهی : المحدّد» ، من أمهیت الحدیدة ، إذا أحددتها. شبّه بعیره بالنمر ، لزرقة عینیه ، وسرعة سیره. 

(س) وفی حدیث زید بن عمرو «مَهْمَا تجشّمنی تجشّمت» مَهْما : حرف من حروف الشّرط التی یجازی بها ، تقول : مَهْمَا تفعل أفعل. 

قیل : إنّ أصلها : ماما ، فقلبت الألف الأولی هاء. وقد تکررت فی الحدیث. 
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1- زاد الجوهری : «بالضم»

2- انظر الفائق 1 / 464





مهه

(مهه) فی حدیث قسّ «ومَهْمَهٍ [فِیهِ (1)] ظُلْمَان» المَهْمَه : المفازة والبرّیّة القفر ، وجمعها : مَهَامِه.


مهن

(مهن) - فیه «ما علی أحدکم لو اشتری ثوبین لیوم جمعته سوی ثوبی مَهْنَتِه» أی خدمته وبذلته. 

والرّوایة بفتح المیم ، وقد تکسر. 

قال الزّمخشریّ : «وهو عند الأثبات خطأ. قال الأصمعیّ : المَهْنَةُ بفتح المیم : هی الخدمة. ولا یقال : مِهْنَة ، بالکسر. وکان القیاس لو قیل مثل جلسة وخدمة ، إلّا أنّه جاء علی فعلة واحدة». یقال : مَهَنْتُ القوم أَمْهَنُهُم وأَمْهُنُهُم ، وامْتَهَنُونِی : أی ابتذلونی فی الخدمة. 

(ه) وفی حدیث سلمان «أکره أن أجمع علی ماهِنِی مَهْنَتَیْن» أی أجمع علی خادمی عملین فی وقت واحد ، کالطّبخ والخبز مثلا. 

(س) ومنه حدیث عائشة «کان النّاس مُهَّانَ أنفسهم». 

وفی حدیث آخر «مَهَنَة أنفسهم» هما جمع ماهِنٍ ، ککاتب وکتّاب وکتبة. 

وقال أبو موسی فی حدیث عائشة : هو «مِهَان» یعنی بکسر المیم والتخفیف. کصائم وصیام. ثم قال : ویجوز «مُهَّان أنفسهم» قیاسا.

وفی صفته صلی الله علیه وسلم «لیس بالجافی ولا المَهِین» یروی بفتح المیم وضمّها ، فالضمّ ، من الإهانة : أی لا یهین أحدا من النّاس ، فتکون المیم زائدة. 

والفتح من المَهَانَةِ : الحقارة والصّغر ، وتکون المیم أصلیّة.

وفی حدیث ابن المسیّب «السّهل یوطأ ویُمْتَهَنُ» أی یداس ویبتذل ، من المَهْنَةِ : الخدمة. 


مهه

(مهه) - فیه «کلّ شیء مَهَهٌ إلّا حدیث النّساء» المَهَهُ والمَهَاهُ : الشّیء الحقیر الیسیر. والهاء فیه أصلیة. 

قال [عمران بن حطّان](2) : 
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1- تکملة ممّا سبق فی مادة (ظلم).

2- ساقط من : ا. وهو فی الصحاح ، واللسان بهذه النسبة. والروایة فی اللسان : فلیس لعیشتنا هذا مهاه ولیست دارنا هاتا بدار




ولیس لعیشنا هذا مَهَاهٌ 

ولیست دارنا الدّنیا بدار

وقیل : المَهاهُ : النّضارة والحسن ، أراد علی الأوّل أن کلّ شیء یهون ویطرح إلّا ذکر النّساء. أی أن الرّجل یحتمل کلّ شیء إلّا ذکر حرمه. 

وعلی الثانی یکون الأمر بعکسه ، أی أنّ کلّ ذکر وحدیث ، حسن إلّا ذکر النّساء. 

وهذه الهاء لا تنقلب فی الوصل تاء. 

وفی حدیث طلاق ابن عمر «قلت : فَمَهْ؟ أرأیت إن عجز واستحمق» أی فماذا ، للاستفهام ، فأبدل الألف هاء ، للوقف والسّکت. 

(س) وفی حدیث آخر «ثمّ مَهْ؟». 

ومنه الحدیث «فقالت الرّحم : مَهْ؟ هذا مقام العائذ بک». 

وقیل : هو زجر مصروف إلی المستعاذ منه ، وهو القاطع ، لا إلی المستعاذ به ، تبارک وتعالی.

وقد تکرر فی الحدیث ذکر «مَهْ» وهو اسم مبنیّ علی السّکون ، بمعنی اسکت. 


مها

(مها) (ه) فی حدیث ابن عباس «أنه قال لعتبة بن أبی سفیان - وقد أثنی علیه فأحسن - : أَمْهَیْتَ یا أبا الولید» أَمْهَیْتَ : أی بالغت فی الثّناء واستقصیت ، من أَمْهَی حافر البئر ، إذا استقصی فی الحفر وبلغ الماء. 

(ه) وفی حدیث ابن عبد العزیز «أنّ رجلا سأل ربّه أن یریه موقع الشّیطان من قلب ابن آدم فرأی فیما یری النّائم جسد رجل مُمَهَّی ، یری داخله من خارجه» المَهَا : البلّور ، وکلّ شیء صفّی فهو مُمَهًّی ، تشبیها به. ویقال للکوکب : مَهاً ، وللثّغر إذا ابیضّ وکثر ماؤه : مَهاً.


مهیع

(مهیع) (س) فیه «وانقل حُمَّاها إلی مَهْیَعَةَ» مَهْیَعَة : اسم الجُحفَة ، وهی میقات أهل الشّام ، وبها غدیر خُمّ ، وهی شدیدة الوخم. 

قال الأصمعیّ : لم یولد بغدیر خمّ أحد فعاش إلی أن یحتلم ، إلّا أن یتحوّل منها. 

وفی حدیث علیّ «اتّقوا البدع والزموا المَهْیَعَ» هو الطّریق الواسع المنبسط. والمیم زائدة ، وهو مفعل من التّهیّع : الانبساط.
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مهیم

(مهیم) - فی حدیث الدجّال «فأخذ بلَجْفَتَی الباب فقال : مَهْیَمْ؟» أی ما أمرکم وشأنکم. وهی کلمة یمانیّة. 

[ه] ومنه الحدیث «أنه قال لعبد الرّحمن بن عوف ورأی علیه وضرا من صفرة : مَهْیَمْ؟».

وحدیث لقیط «فیستوی جالسا فیقول : ربّ ، مَهْیَمْ». 


(باب المیم مع الیاء) 


میتاء

(میتاء) - فی حدیث اللّقطة «ما وجدت فی طریق مِیتاءٍ فعرّفه سنة» أی طریق مسلوک ، وهو مفعال من الإتیان. والمیم زائدة ، وبابه الهمزة. 

ومنه الحدیث «قال لمّا مات ابنه إبراهیم : لو لا أنّه طریق مِیتَاءٌ لحزنّا علیک یا إبراهیم» أی طریق یسلکه کلّ أحد. 



میتخة

(میتخة) - فیه «أنه خرج وفی یده مِیتَخَة» هکذا جاء فی روایة ، بتقدیم الیاء علی التّاء ، وهی الدّرّة ، أو العصا ، أو الجریدة. وقد تقدّمت فی المیم والتّاء مبسوطة. 



میث

(میث) - فی حدیث أبی أسید «فلما فرغ من الطعام أَمَاثَتْه فسقته إیاه» هکذا روی «أَمَاثَتْه» والمعروف «ماثَتْه». یقال : مِثْتُ الشّیء أَمِیثُه وأَمُوثُه فَانْمَاثَ ، إذا دفته فی الماء. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «اللهمّ مِثْ قلوبهم کما یُمَاثُ الملح فی الماء». 



میثر

(میثر) - فیه «أنه نهی عن مِیثَرة الأرجوان» هی وطاء محشوّ ، یترک علی رحل البعیر تحت الرّاکب. وأصله الواو ، والمیم زائدة. وسیجیء فی بابه. 



میجن

(میجن) - فی حدیث ثابت «فضربوا رأسه بِمِیجَنَة» هی العصا التی یضرب بها القصّار الثوب. 

وقیل : هی صخرة. 

واختلف فی أصلها ، هل هو من الهمزة أو الواو؟ وجمعها : المَوَاجِن. 

ومنه حدیث علیّ «ما شَبَّهْتُ وَقْعَ السُّیُوفِ عَلَی الْهَامِ إِلَّا بِوَقْعِ البَیَازِرِ عَلَی المَوَاجِن».
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میح

(میح) (ه) فی حدیث جابر «فنزلنا فیها ستّة مَاحَةً» هی جمع مَائح ، وهو الذی ینزل فی الرّکیّة إذا قلّ ماؤها ، فیملأ الدّلو بیده. وقد مَاحَ یَمِیحُ مَیْحاً. وکلّ من أولی معروفا فقد ماحَ. والآخذ : مُمْتَاحٌ ومُسْتَمِیحٌ.

[ه] ومنه حدیث عائشة تصف أباها «وامْتَاحَ من المهواة» هو (1) افتعل ، من المَیْحِ : العطاء. 


مید

(مید) - فیه «لمّا خلق الله الأرض جعلت تَمِیدُ فأرساها بالجبال» مادَ یَمید ، إذا مال وتحرّک. 

ومنه حدیث ابن عباس «فدحا الله الأرض من تحتها فَمَادَتْ». 

ومنه حدیث علیّ «فسکنت من المَیَدانِ برسوب الجبال» هو بفتح الیاء : مصدر مادَ یَمِید. 

وفی حدیثه أیضا یذمّ الدّنیا «فهی الحیود المَیُودُ» فعول منه.

(س) ومنه حدیث أمّ حرام «الْمَائِد فی البحر له أجر شهید» هو الذی یدار برأسه من ریح البحر واضطراب السّفینة بالأمواج. 

(ه) وفیه «نحن الآخرون السّابقون ، مَیْدَ أنّا أوتینا الکتاب من بعدهم» مَیْدَ وبید : لغتان بمعنی غیر. وقیل : معناهما علی أنّ. 


میر

(میر) (س) فیه «والحمولة المائِرَةُ لهم لاغیة» یعنی الإبل التی تحمل علیها المِیرَةُ ، وهی الطّعام ونحوه ، ممّا یجلب للبیع ، ولا یؤخذ منها زکاة ، لأنها عوامل. 

یقال : مَارَهُم یَمِیرُهُم ، إذا أعطاهم المِیرَةَ.

ومنه حدیث ابن عبد العزیز «أنه دعا بإبل فأَمَارَها» أی حمل علیها المِیرَةَ. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. 


میز

(میز) - فیه «لا تهلک أمّتی حتی یکون بینهم التّمایل والتَّمَایُزُ» أی یتحزّبون أحزابا ، ویَتَمَیَّزُ بعضهم من بعض ، ویقع التّنازع. 
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1- فی الهروی : «أی استقی»




یقال : مِزْتُ الشّیء من الشّیء ، إذا فرّقت بینهما ، فَانْمَازَ وامْتَازَ ، ومَیَّزْتُه فَتَمَیَّز. 

ومنه الحدیث «من ماز أذی فالحسنة بعشر أمثالها» أی نحّاه وأزاله.

(س) ومنه حدیث ابن عمر «أنه کان إذا صلّی یَنْمازُ عن مصلّاه فیرکع» أی یتحوّل عن مقامه الذی صلّی فیه. 

(ه) وحدیث النّخعیّ «اسْتَمازَ رجل من رجل به بلاء فابتلی به» أی انفصل عنه وتباعد. وهو استفعل من المَیْزِ. 


میس

(میس) (س) فی حدیث طهفة «بأکوار المَیْسِ» هو شجر صلب ، تعمل منه أکوار الإبل ورحالها. 

[ه] وفی حدیث أبی الدّرداء «تدخل قیسا وتخرج مَیْساً» یقال : مَاسَ یَمِیسُ مَیْساً ، إذا تبختر فی مشیه وتثنّی.


میسع

(میسع) - فی حدیث هشام «إنها لمِیسَاع» أی واسعة الخطو. والأصل : موساع ، فقلبت الواو یاء لکسرة المیم ، کمیزان ومیقات والمیم زائدة. وبابها الواو. 


میسم

(میسم) (س) فیه «تنکح المرأة لمِیسَمِها» أی لحسنها ، من الوَسَامة. وقد وسم فهو وسیم ، والمرأة وَسِیمَة ، وحکمها فی البناء حکم میساع ، فهی مفعل من الوَسَامة. وقد تکرّرت فی الحدیث. 


میسوسن

(میسوسن) (س) فی حدیث ابن عمر «رأی فی بیته المَیْسُوسَنَ فقال : أخرجوه فإنه رجس» هو شراب تجعله النّساء فی شعورهنّ ، وهو معرّب. 

أخرجه الأزهری فی «أسن» من ثلاثیّ المعتلّ. وعاد أخرجه فی الرّباعی. 


میض

(میض) - فیه «فدعا بِالْمِیضَأَة» هی بالقصر وکسر المیم ، وقد تمدّ : مطهرة کبیرة یتوضّأ منها. ووزنها مفعلة ومفعالة. والمیم زائدة. 


میط

(میط) [ه] فی حدیث الإیمان «أدناها إِمَاطَةُ الأذی عن الطّریق» أی تنحیته. یقال : مِطْتُ الشّیء وأَمَطْتُه. وقیل : مِطْتُ أنا ، وأَمَطْتُ غیری.

ومنه حدیث الأکل «فَلْیُمِطْ ما بها من أذی».
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وحدیث العقیقة «أَمِیطُوا عنه الأذی». 

والحدیث الآخر «أَمِطْ عنّا یدک» أی نحّها. 

(ه) وحدیث العقبة «مِطْ عنّا یا سعد» أی ابعد. 

وحدیث بدر «فما مَاطَ أحدهم عن موضع ید رسول الله صلی الله علیه وسلم». 

وحدیث خیبر «أنّه أخذ الرایة فهزّها ، ثم قال : من یأخذها بحقّها؟ فجاء فلان فقال : أنا ، فقال : أَمِطْ ، ثمّ جاء آخر فقال : أَمِطْ» أی تنحّ واذهب. 

[ه] وفی حدیث أبی عثمان النّهدی «لو کان عمر میزانا ما کان فیه مَیْطُ شعرة» أی میل شعرة. 

وفی حدیث بنی قریظة والنّضیر : 

وقد کانوا ببلدتهم ثقالا

کما ثقلت بمِیطَانَ الصّخور

هو بکسر المیم (1) : موضع فی بلاد بنی مزینة ، بالحجاز. 


میع

(میع) - فی حدیث المدینة «لا یریدها أحد بکید إلّا انْمَاعَ کما یَنْمَاع الملح فی الماء» أی یذوب ویجری. ماعَ الشّیء یَمِیعُ ، وانْمَاعَ ، إذا ذاب وسال. 

(ه) ومنه حدیث جریر «ماؤنا یَمِیع ، وجنابنا مریع». 

(ه) وحدیث ابن مسعود «وسئل عن المهل ، فأذاب فضّة ، فجعلت تَمِیع ، فقال : هذا من أشبه ما أنتم راؤون بالمهل». 

(ه) وحدیث ابن عمر «سئل عن فأرة وقعت فی سمن ، فقال : إن کان مائِعاً فألقه کلّه». 


میقع

(میقع) (س) فی حدیث ابن عباس «نزل مع آدم علیه السلام المِیقَعَةُ ، والسِّنْدَانُ والکَلْبَتان» المیقعة : المِطْرَقة التی یضرب بها الحدید وغیره ، والجمع : المَوَاقِع. والمیم زائدة. والیاء بدل من الواو ، قلبت لکسرة المیم. 


میل

(میل) (ه) فیه «لا تهلک أمّتی حتی یکون بینهم التَّمایُل والتّمایز» أی لا یکون لهم سلطان ، یکفّ النّاس عن التظالم ، فیَمِیلُ بعضهم علی بعض بالأذی والحیف.
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1- فی یاقوت 8 / 225 بالفتح.




(ه) وفیه «مائِلات مُمِیلَات» المَائِلَات : الزّائغات عن طاعة الله ، وما یلزمهنّ (1) حفظه. 

ومُمِیلَات : یعلّمن غیرهنّ الدّخول فی مثل فعلهنّ. 

وقیل : مَائِلَات : متبخترات فی المشی ، مُمِیلَات لأکتافهنّ وأعطافهنّ. 

وقیل : مَائِلَات : یمتشطن المشطة المیلاء ، وهی مشطة البغایا. وقد جاء کراهتها فی الحدیث. 

والمُمِیلَات : اللّاتی یمشطن غیرهنّ تلک المشطة (2). 

(ه) ومنه حدیث ابن عباس «قالت له امرأة : إنی أمتشط المیلاء ، فقال عکرمة : رأسک تبع لقلبک ، فإن استقام قلبک استقام رأسک ، وإنّ مَال قلبک مَالَ رأسک». 

(س) وفی حدیث أبی ذر «دخل علیه رجل فقرّب إلیه طعاما فیه قلّة ، فَمَیَّلَ فیه لقلّته ، فقال أبو ذر : إنّما أخاف کثرته ، ولم أخف قلّته» مَیَّل : أی تردّد ، هل یأکل أو یترک.

تقول العرب : إنی لَأُمَیِّلُ بین ذینک الأمرین ، وأُمَایِل بینهما ، أیّهما آتی. 

(ه) ومنه حدیث أبی موسی «قال لأنس : عجّلت الدّنیا وغیّبت الآخرة ، أما والله لو عاینوها ما عدلوا ولا مَیَّلُوا» أی ما شکّوا ولا تردّدوا. 

وقوله «ما عدلوا» : أی ما ساووا بها شیئا. 

(ه س) وفی حدیث مصعب بن عمیر «قالت له أمّه : والله لا ألبس خمارا ولا أستظلّ أبدا ، ولا آکل ، ولا أشرب ، حتی تدع ما أنت علیه ، وکانت امرأة مَیِّلَة» أی ذات مالٍ. یقال : مَالَ یَمَالُ ویَمُول ، فهو مالٌ ومَیِّل ، علی فعل وفعیل. والقیاس مَائِل. وبابه الواو. 

(س) ومنه حدیث الطّفیل «کان رجلا شریفا شاعرا مَیِّلا» أی ذا مال. 

(س) وفی حدیث القیامة «فتدنی الشّمس حتّی تکون قدر مِیل» قیل : أراد المِیل الّذی یکتحل به. 

وقیل : أراد ثلث الفرسخ. 
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1- فی الهروی : «وما یلزمهنّ من حفظ الفروج».

2- زاد الهروی : «ویجوز أن تکون المائلات الممیلات بمعنی ، کما قالوا : جادّ مجدّ ، وضرّاب ضروب».




وقیل : المِیلُ : القطعة من الأرض ما بین العلمین. 

وقیل : هو مدّ البصر. 

ومنه قصید کعب : 

* إذا توقّدت الحزّان والمِیلُ * 

وقیل : هی جمع أَمْیَل ، وهو الکسل الّذی لا یحسن الرّکوب والفروسیّة. 

وفی قصیدة أیضا : 

* عند اللّقاء ولا مِیلٌ معازیل * 


مین

(مین) - قد تکرر فیه ذکر «المَیْن» وهو الکذب. وقد مَانَ یَمِینُ مَیْناً ، فهو مَائِن. 

ومنه حدیث علیّ فی ذمّ الدنیا «فهی الجامحة الحرون ، والمَائِنَةُ الخؤون».

(ه س) وفی حدیث بعضهم «خرجت مرابطا لیلة محرسی إلی المِینَاء» هو الموضع الذی ترفأ إلیه السّفن : أی تجمع وتربط. قیل : هو مفعال من الونی : الفتور ، لأنّ الرّیح یقلّ فیه هبوبها. وقد تقصر ، فتکون علی مفعل. والمیم زائدة. 


میناث

(میناث) - فی حدیث المغیرة «فُضُلٌ مِینَاثٌ» أی تلد الإناثَ کثیرا ، والمیم زائدة. وقد تقدّم.

انتهی الجزء الرابع من نهایة ابن الأثیر 

ویلیه الجزء الخامس والأخیر ، وأوله (حرف النون)
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فهرس الجزء الرابع من النهایة 

3 (حرف القاف)

161 باب الکاف مع الراء

269 باب اللام مع المیم

3 باب القاف مع الباء

170 باب الکاف مع الزای

274 باب اللام مع الواو

11 باب القاف مع التاء

171 باب الکاف مع السین

280 باب اللام مع الهاء

16 باب القاف مع الثاء

175 باب الکاف مع الشین

284 باب اللام مع الباء

16 باب القاف مع الحاء

177 باب الکاف مع الظاء

(حرف المیم)

19 باب القاف مع الدال

178 باب الکاف مع العین

288 باب المیم مع الهمزة

28 باب القاف مع الذال

180 باب الکاف مع الفاء

291 باب المیم مع التاء

30 باب القاف مع الراء

194 باب الکاف مع اللام

294 باب المیم مع الثاء

57 باب القاف مع الزای

199 باب الکاف مع المیم

297 باب المیم مع الجیم

59 باب القاف مع السین

202 باب الکاف مع النون

301 باب المیم مع الحاء

64 باب القاف مع الشین

207 باب الکاف مع الواو

305 باب المیم مع الخاء

67 باب القاف مع الصاد

212 باب الکاف مع الهاء

307 باب المیم مع الدال

76 باب القاف مع الضاد

216 باب الکاف مع الیاء

311 باب المیم مع الذال

78 باب القاف مع الطاء

(حرف اللام)

313 باب المیم مع الراء

86 باب القاف مع العین

220 باب اللام مع الهمزة

324 باب المیم مع الزای

89 باب القاف مع الفاء

221 باب اللام مع الباء

326 باب المیم مع السین

95 باب القاف مع القاف

230 باب اللام مع التاء

332 باب المیم مع الشین

96 باب القاف مع اللام

231 باب اللام مع الثاء

335 باب المیم مع الصاد

106 باب القاف مع المیم

232 باب اللام مع الجیم

338 باب المیم مع الضاد

111 باب القاف مع النون

235 باب اللام مع الحاء

339 باب المیم مع الطاء

118 باب القاف مع الواو

243 باب اللام مع الخاء

340 باب المیم مع الظاء

129 باب القاف مع الهاء

244 باب اللام مع الدال

341 باب المیم مع العین

130 باب القاف مع الیاء

247 باب اللام مع الذال

345 باب المیم مع الغین

(حرف الکاف)

248 باب اللام مع السین

346 باب المیم مع الفاء

137 باب الکاف مع الهمزة

248 باب اللام مع الزای

346 باب المیم مع القاف

138 باب الکاف مع الباء

249 باب اللام مع الصاد

348 باب المیم مع الکاف

147 باب الکاف مع التاء

252 باب اللام مع الظاء

351 باب المیم مع اللام

151 باب الکاف مع الثاء

252 باب اللام مع الطاء

363 باب المیم مع النون

154 باب الکاف مع الخاء

252 باب اللام مع العین

363 باب المیم مع المیم

154 باب الکاف مع الجیم

256 باب اللام مع الغین

369 باب المیم مع الواو

154 باب الکاف مع الحاء

258 باب اللام مع الفاء

374 باب المیم مع الهاء

155 باب الکاف مع الدال

262 باب اللام مع القاف

378 باب المیم مع الیاء

157 باب الکاف مع الذال

268 باب اللام مع الکاف

ص: 384






المجلد 5


اشارة

ص: 1







ص: 2





بسم الله الرحمن الرحیم 


حرف النون 


(باب النون مع الهمزة) 


نأج

(نأج) (ه) فیه «ادع ربّک بِأَنْأَجِ ما تقدر علیه» أی بأبلغ ما یکون من الدّعاء وأضرع. یقال : نَأَجَ إلی الله : أی تضرّع إلیه. والنَّئِیجُ : الصّوت. ونَأَجَتِ الرّیح ، تَنْأَجُ. 



نأد

(نأد) (س) فی حدیث عمر والمرأة العجوز «أجاءتنی النَّآئِدُ (1) إلی استیشاء (2) الأباعد» النَّآئِدُ (3) : الدّواهی ، جمع نَآدَی (4). والنَّآدُ (5) والنَّؤُودُ : الدّاهیة. ترید أنّها اضطرّتها الدّواهی إلی مسألة الأباعد. 



نأنأ

(نأنأ) (ه) فی حدیث أبی بکر «طوبی لمن مات فی النَّأْنَأَةِ» أی فی بدء الإسلام حین کان ضعیفا ، قبل أن یکثر أنصاره والداخلون فیه. یقال : نَأْنَأْتُ عن الأمر نَأْنَأَةً ، إذا ضعفت عنه وعجزت. ویقال : نَأْنَأْتُهُ ، بمعنی نَهْنَهْتُهُ ، إذا أخّرته وأمهلته. 

[ه] ومنه حدیث علیّ «قال لسلیمان بن صرد ، وکان تخلّف عنه یوم الجمل ثم أتاه بعد ، فقال : تَنَأْنَأْتَ وتربّصت ، فکیف رأیت الله صنع؟» أی ضعفت وتأخّرت. 




(باب النون مع الباء) 


نبأ

(نبأ) (س) فیه «أنّ رجلا قال له : یا نَبِیءَ الله ، فقال : لا تَنْبِرْ باسمی ، إنّما أنا نبیّ الله» النَّبِیءُ : فعیل بمعنی فاعل للمبالغة ، من النَّبَإِ : الخبر ، لأنه أَنْبَأَ عن الله ، أی أخبر. ویجوز فیه تحقیق الهمز وتخفیفه. یقال : نَبَأَ ونَبَّأَ وأَنْبَأَ.

ص: 3








1- فی الأصل ، وا : «النائد» وما أثبت من اللسان ، والقاموس.

2- فی اللسان : «استثناء» خطأ. وانظر «وشی» فیما یأتی.

3- فی الأصل ، وا : «النائد» وما أثبت من اللسان ، والقاموس.

4- فی الأصل ، وا : «نأدی» وهو بوزن فعالی ، کما فی اللسان ، والقاموس.

5- فی الأصل ، وا : «والنّأد». وهو بوزن سحاب. کما نص فی القاموس :




قال سیبویه : لیس أحد من العرب إلّا ویقول : تَنَبَّأَ مسیلمة ، بالهمز ، غیر أنّهم ترکوا الهمز فی النَّبِیِ ، کما ترکوه فی الذّرّیّة والبریّة والخابیة ، إلّا أهل مکة فإنهم یهمزون هذه الأحرف الثّلاثة ، ولا یهمزون غیرها ، ویخالفون العرب فی ذلک. 

قال الجوهری (1) : «یقال : نَبَأْتُ علی القوم (2) إذا طلعت علیهم ، ونَبَأْتُ من أرض إلی أرض ، إذا خرجت من هذه إلی (3) هذه. قال : وهذا المعنی أراده (4) الأعرابیّ بقوله : یا نَبِیءَ الله ، لأنه خرج من مکة إلی المدینة ، فأنکر علیه الهمز لأنه لیس من لغة قریش». 

وقیل : إنّ النّبیّ مشتقّ من النّباوة ، وهی الشیء المرتفع. 

ومن المهموز شعر عبّاس بن مرداس یمدحه : 

یا خاتم النُّبَآءِ إنّک مرسل 

بالحقّ (5) کلّ هدی السّبیل هداکا

ومن الأوّل حدیث البراء «قلت : ورسولک الّذی أرسلت. فردّ علیّ وقال : ونبیّک الّذی أرسلت» إنّما ردّ علیه لیختلف اللّفظان ، ویجمع له الثّناءین ، معنی النّبوّة والرّسالة ، ویکون تعدیدا للنّعمة فی الحالین ، وتعظیما للمنّة علی الوجهین. 

والرّسول أخصّ من النبیّ ، لأنّ کلّ رسول نبیّ ، ولیس کلّ نبیّ رسولا. 


نبب

(نبب) - فی حدیث الحدود «یعمد أحدهم إذا غزا الناس فَیَنِبُ کنبیب التّیس» النَّبِیبُ : صوت التّیس عند السّفاد. 

(ه) ومنه حدیث عمر «لیکلّمنی بعضکم ، ولا تَنِبُّوا (6) نبیب التّیوس» أی تصیحوا. 

وحدیث عبد الله بن عمرو «أنه أتی الطّائف فإذا هو یری التّیوس تلبّ ، أو تَنِبُ علی الغنم». 

ص: 4






1- حکایة عن أبی زید.

2- أنبأ نبأ ونبوءا. کما فی الصحاح.

3- فی الصحاح : «إذا خرجت منها إلی أخری».

4- فی الأصل ، وا : «أراد» وأثبت ما فی الصحاح.

5- فی اللسان : «بالخیر».

6- فی الهروی ، واللسان : «ولا تنبّوا عندی» ویوافق روایتنا ما فی الفائق 3 / 61





نبت

(نبت) - فی حدیث بنی قریظة «فکلّ من أَنْبَتَ منهم قتل» أراد نَبَاتَ شعر العانة ، فجعله علامة للبلوغ ، ولیس ذلک حدّا عند أکثر أهل العلم ، إلّا فی أهل الشّرک ؛ لأنهم لا یوقف علی بلوغهم من جهة السّنّ ، ولا یمکن الرّجوع إلی قولهم ، للتّهمة فی دفع القتل وأداء الجزیة.

وقال أحمد : الْإِنْبَاتُ حدّ معتبر تقام به الحدود علی من أَنْبَتَ من المسلمین. ویحکی مثله عن مالک. 

وفی حدیث علیّ «إنّ النبی صلی الله علیه وسلم قال لقوم من العرب : أنتم أهل بیت أو نَبْتٍ؟ فقالوا : نحن أهل بیت وأهل نبت» أی نحن فی الشّرف نهایة ، وفی النَّبْتِ نهایة. أی یَنْبُتُ المال علی أیدینا. فأسلموا. 

(س) وفی حدیث أبی ثعلبة «قال : أتیت رسول الله صلی الله علیه وسلم فقال : نویبتة ، فقلت : یا رسول الله ، نویبتة خیر أو نویبتة شرّ؟» النُّوَیْبِتَةُ : تصغیر نابتة ، یقال : نبتت لهم نَابِتَة : أی نشأ فیهم صغار لحقوا الکبار ، وصاروا زیادة فی العدد. 

(ه) ومنه حدیث الأحنف «أن معاویة قال لمن ببابه : لا تتکلّموا بحوائجکم ، فقال : لولا عزمة أمیر المؤمنین لأخبرته أنّ دافّة دفّت ، وأنّ نَابِتَةً لحقت».


نبث

(نبث) (س) فی حدیث أبی رافع «أطیب طعام أکلت فی الجاهلیّة نَبِیثَةُ سَبُعٍ» أصل النَّبِیثَةِ : تراب یخرج من بئر أو نهر ، فکأنّه أراد لحما دفنه السّبع لوقت حاجته فی موضع ، فاستخرجه أبو رافع وأکله.


نبح

(نبح) (س) فی حدیث عمّار «اسکت مشقوحا مقبوحا مَنْبُوحاً» الْمَنْبُوحُ : المشتوم. یقال : نَبَحَتْنِی کلابک : أی لحقتنی شتائمک. وأصله من نُبَاحِ الکلب ، وهو صیاحه. 


نبخ

(نبخ) (س) فی حدیث عبد الملک بن عمیر «خبزة أَنْبَخَانِیَّة» أی لیّنة هشّة. یقال : نَبَخَ العجین یَنْبُخُ (1) ، إذا اختمر. وعجین أَنْبَخَانٌ : أی مختمر. وقیل : حامض. والهمزة زائدة. 

ص: 5









1- هکذا بالضم فی الأصل ، واللسان. وفی القاموس بالکسر.





نبد

(نبد) - فی حدیث عمر «جاءته جاریة بسویق ، فجعل إذا حرّکته ثار له قشار ، وإذا ترکته نَبَدَ» أی سکن ورکد. قاله الزمخشری (1)


نبذ

(نبذ) (ه) فیه «أنه نهی عن الْمُنَابَذَةِ فی البیع» هو (2) أن یقول الرجل لصاحبه : انْبِذْ إلیّ الثّوب ، أو أَنْبِذُهُ إلیک ، لیجب البیع. 

وقیل : هو أن یقول : إذا نَبَذْتُ إلیک الحصاة فقد وجب البیع ، فیکون البیع معاطاة من غیر عقد ، ولا یصحّ. 

یقال : نَبَذْتُ الشّیء أَنْبِذُهُ نَبْذاً ، فهو مَنْبُوذٌ ، إذا رمیته وأبعدته. 

(ه) ومنه الحدیث «فَنَبَذَ خاتمه فنبذ النّاس خواتیمهم» أی ألقاه (3) من یده. 

(ه) وفی حدیث عدیّ [بن حاتم](4) «أمر له لمّا أتاه بِمِنْبَذَة» أی وسادة. سمّیت بها لأنّها تُنْبَذُ ، أی تطرح. 

(س) ومنه الحدیث «فأمر بالسّتر أن یقطع ، ویجعل له منه وسادتان مَنْبُوذَتَانِ».

وفیه «أنه مرّ بقبر مُنْتَبِذٍ عن القبور» أی منفرد بعید عنها. 

(ه) وفی حدیث آخر «انتهی إلی قبر مَنْبُوذٍ فصلّی علیه» یروی بتنوین القبر والإضافة ، فمع التّنوین هو بمعنی الأوّل ، ومع الإضافة یکون المنبوذ اللّقیط ، أی بقبر إنسان منبوذ.

وسمّی اللّقیط منبوذا ؛ لأنّ أمّه رمته علی الطّریق. 

وفی حدیث الدجّال «تلده أمّه وهی منبوذة فی قبرها» أی ملقاة. 

ص: 6







1- ذکره الزمخشری «نثد» بالنون والثاء المثلثة. انظر الفائق 3 / 185 وسیعید المصنف ذکره فی نثد.

2- هذا شرح أبی عبید ، کما ذکر الهروی.

3- فی الأصل ، وا ، واللسان : «ألقاها» قال فی الصحاح : «والخاتم والخاتم ، بکسر التاء وفتحها .... وتختّمت ، إذا لبسته» فأعاد الضمیر إلیه مذکرا.

4- من الهروی ، والفائق 3 / 61.




وقد تکرر فی الحدیث ذکر «النَّبِیذِ» وهو ما یعمل من الأشربة من التّمر ، والزّبیب ، والعسل ، والحنطة ، والشّعیر وغیر ذلک. 

یقال : نَبَذْتُ التّمر والعنب ، إذا ترکت علیه الماء لیصیر نبیذا ، فصرف من مفعول إلی فعیل. وانْتَبَذْتُهُ : اتّخذته نبیذا. 

وسواء کان مسکرا أو غیر مسکر فإنه یقال له نَبِیذ. ویقال للخمر المعتصر من العنب نبیذ. کما یقال للنّبیذ خمر. 

وفی حدیث سلمان «وإن أبیتم نَابَذْنَاکُمْ علی سواء» أی کاشفناکم وقاتلناکم علی طریق مستقیم مستو فی العلم بالمنابذة منّا ومنکم ، بأن نظهر لهم العزم علی قتالهم ، ونخبرهم به إخبارا مکشوفا. 

والنَّبْذ یکون بالفعل والقول ، فی الأجسام والمعانی. 

ومنه نَبَذَ العهدَ ، إذا نقضه وألقاه إلی من کان بینه وبینه.

وفی حدیث أنس «إنّما کان البیاض فی عنفقته ، وفی الرّأس نَبْذٌ» أی یسیر من شیب ، یعنی النّبیّ صلی الله علیه وسلم. 

یقال : بأرض کذا نَبْذٌ من کلإ ، وأصاب الأرض نبذ من مطر ، وذهب ماله وبقی منه نبذ ونُبْذَةٌ : أی شیء یسیر. 

(ه) ومنه حدیث أم عطیّة «نُبْذَةُ قسط وأظفار» أی قطعة منه.


نبر

(نبر) (ه) فیه «قیل له : یا نبیء الله ، فقال : إنّا معشر قریش لا نَنْبِر» وفی روایة «لا تَنْبِر باسمی» النَّبْر : همز الحرف ، ولم تکن قریش تهمز فی کلامها. 

ولمّا حجّ المهدیّ قدّم الکسائیّ یصلّی بالمدینة ، فهمز فأنکر علیه أهل المدینة ، وقالوا : إنه یَنْبِرُ فی مسجد رسول الله صلی الله علیه وسلم بالقرآن. 

وفی حدیث علیّ «اطعنوا النَّبْرَ ، وانظروا الشّزر» النَّبْرُ : الخلس ، أی اختلسوا الطّعن. 

[ه] وفی حدیث عمر «إیّاکم والتّخلّل بالقصب ، فإنّ الفم یَنْتَبِرُ منه» أی یتنفّط. وکلّ مرتفع : مُنْتَبِرٌ.

ص: 7






ومنه اشتقّ «الْمِنْبَر». 

(ه) ومنه الحدیث «إن الجرح یَنْتَبِرُ فی رأس الحول» أی یرم.

وحدیث نصل رافع بن خدیج «غیر أنه بقی منتبرا» أی مرتفعا فی جسمه. 

[ه] وحدیث حذیفة «کجمر دحرجته علی رجلک فنفط (1) ، فتراه منتبرا». 


نبز

(نبز) - فیه : التّداعی بالألقاب. والنَّبَزُ ، بالتحریک : اللّقب ، وکأنه یکثر فیما کان ذمّا.

ومنه الحدیث «أن رجلا کان یُنْبَزُ قُرْقُورا» أی یلقّب بقرقور.


نبس

(نبس) (ه) فی حدیث ابن عمر : فی صفة أهل النار «فما یَنْبِسُونَ عند ذلک ، ما هو إلّا الزّفیر والشّهیق» أی ما ینطقون. وأصل النَّبْس : الحرکة ، ولم یستعمل إلّا فی النّفی. 


نبط

(نبط) - فیه «من غدا من بیته یَنْبِطُ علما فرشت له الملائکة أجنحتها» أی یظهره ویفشیه فی الناس. وأصله من نَبَطَ الماءُ یَنْبِطُ (2) ، إذا نبع. وأَنْبَطَ الحفّار : بلغ الماء فی البئر. والِاسْتِنْبَاطُ : الاستخراج. 

(ه) ومنه الحدیث «ورجل ارتبط فرسا لِیَسْتَنْبِطَهَا» أی یطلب نسلها ونتاجها. 

وفی روایة «یستبطنها» أی یطلب ما فی بطنها. 

[ه] وفی حدیث بعضهم ، وقد سئل عن رجل فقال : «ذاک قریب الثّری ، بعید 

ص: 8








1- قال النووی : «نفط ، بفتح النون وکسر الفاء ، ویقال : تنفّط ، بمعناه. والتنفط : الذی یصیر فی الید من العمل بفأس ، أو نحوها ، ویصیر کالقبة فیه ماء قلیل». شرح النووی علی مسلم باب رفع الأمانة والإیمان من بعض القلوب ، من کتاب الإیمان 2 / 169. وفی الهروی : «فنفطت» مکان : «فنفط». قال النووی : «ولم یقل : نفطت ، مع أن الرجل مؤنثة ، إما أن یکون ذکر نفط إتباعا للفظ الرّجل ، وإما أن یکون إتباعا لمعنی الرّجل وهو العضو» ویلاحظ أن المصنف لم یذکر مادة نفط هذه.

2- بالضم والکسر ، کما فی القاموس.




النَّبَطِ» النَّبَطُ والنَّبِیطُ : الماء الذی یخرج من قعر البئر إذا حفرت ، یرید أنّه دانی الموعد ، بعید الإنجاز. 

(ه) وفی حدیث عمر «تمعددوا ولا تَسْتَنْبِطُوا» أی تشبّهوا بمعدّ ، ولا تشبّهوا بِالنَّبَطِ. النَّبَطُ والنَّبِیطُ : جیل معروف ، کانوا ینزلون بالبطائح بین العراقین. 

(س) ومنه حدیثه الآخر «لا تَنَبَّطُوا فی المدائن» أی لا تشبّهوا بالنّبط ، فی سکناها واتّخاذ العقار والملک. 

(س) وحدیث ابن عباس «نحن معاشر قریش من النَّبَطِ ، من أهل کُوثَی» قیل : لأنّ إبراهیم الخلیل علیه السلام ولد بها. وکان النّبط (1) سکّانها. 

[ه] ومنه حدیث عمرو بن معدیکرب «سأله عمر عن سعد بن أبی وقّاص ، فقال : أعرابیّ فی حبوته ، نَبَطِیٌ فی جِبْوَتِهِ» أراد أنّه فی جبایة الخراج وعمارة الأرضین کالنّبط ، حذقا بها ومهارة فیها ، لأنّهم کانوا سکّان العراق وأربابها. 

ومنه حدیث ابن أبی أوفی «کنّا نسلف نَبِیطَ (2) أهل الشّام» وفی روایة «أَنْبَاطاً من أنباط الشام». 

وفی حدیث الشّعبی «أن رجلا قال لآخر : یا نَبَطِیُ ، فقال : لا حدّ علیه ، کلّنا نَبَطٌ» یرید الجوار والدّار ، دون الولادة. 

وفی حدیث علیّ «ودّ الشُّراة المحکّمة أنّ النَّبْطَ قد أتی علینا کلّنا» قال ثعلب : النَّبْطُ : الموت. 


نبع

(نبع) (س) فیه ذکر «النَّبْع» وهو شجر تتّخذ منه القسیّ. قیل : کان شجرا یطول ویعلو ، فدعا علیه النبی صلی الله علیه وسلم ، فقال : «لا أطالک الله من عود» فلم یطل بعد (3)

ص: 9






1- فی ا : «وکان النبط بها سکانها».

2- فی الأصل : «نبط» وأثبت ما فی ا ، واللسان.

3- فی ا : «بعده».





نبغ

(نبغ) (ه) فی حدیث عائشة تصف أباها «غاض نَبْغَ النّفاق والرّدّة» أی نقصه (1) وأذهبه. یقال : نَبَغَ الشیءُ ، إذا ظهر ، ونبغ فیهم النّفاق ، إذا ظهر ما کانوا یخفونه منه. 


نبق

(نبق) (س) فی حدیث سدرة المنتهی «فإذا نَبِقُهَا أمثال القلال» النَّبِق ، بفتح النون وکسر الباء ، وقد تسکّن : ثمر السّدر ، واحدته : نَبِقَة ونَبْقَة ، وأشبه شیء به العنّاب قبل أن تشتدّ حمرته. 


نبل

(نبل) (ه) فیه «قال : کنت أُنَبِّلُ علی عمومتی یوم الفجار» یقال (2) : نَبَّلْتُ الرجل ، بالتشدید ، إذا ناولته النَّبْلَ لیرمی ، وکذلک أَنْبَلْتُهُ. 

[ه] ومنه الحدیث «إنّ سعدا کان یرمی بین یدی النبی صلی الله علیه وسلم یوم أحد ، والنبی صلی الله علیه وسلم یُنَبِّلُهُ». 

وفی روایة «وفتی ینبّله ، کلّما نفدت نبله». 

ویروی «یَنْبُلُهُ» بفتح الیاء وتسکین النون وضم الباء. 

قال ابن قتیبة : وهو غلط من نقلة الحدیث ، لأنّ معنی نَبَلْتُهُ أَنْبُلُهُ ، إذا رمیته بالنّبل. 

قال أبو عمر الزاهد : بل هو صحیح ، یعنی یقال : نَبَلْتُهُ ، وأَنْبَلْتُهُ ، ونَبَّلْتُهُ. 

(س) ومنه الحدیث «الرامی ومُنْبِلُهُ» ویجوز أن یرید بِالْمُنْبِلِ الذی یردّ النّبل علی الرامی من الهدف. 

(ه) ومنه حدیث عاصم : 

ما علّتی وأنا جلد نَابِلٌ 

أی ذو نبل. والنَّبْلُ : السّهام العربیة ، ولا واحد لها من لفظها ، فلا یقال : نبلة ، وإنما یقال : سهم ، ونشّابة. 

(ه) وفی حدیث الاستنجاء «أعدّوا النُّبَلَ» هی الحجارة الصغار التی یستنجی 

ص: 10








1- ضبط فی الأصل ، وا «نقّصه» بالتشدید. وأثبت ضبط اللسان. والفصیح فی هذا الفعل أن یتعدی بنفسه ، وفی لغة ضعیفة یتعدی بالهمزة والتضعیف. کما ذکر صاحب المصباح.

2- القائل هو الأصمعی ، کما ذکر الهروی.




بها ، واحدتها : نبلة ، کغرفة وغرف. والمحدّثون یفتحون النون والباء ، کأنه جمع نَبِیلٍ ، فی التقدیر.

والنَّبَل ، بالفتح فی غیر هذا : الکبار من الإبل والصغار. وهو من الأضداد. 


نبه

(نبه) (س) فی حدیث الغازی «فإن نومه ونُبْهَهُ خیر کلّه» النُّبْهُ : الِانْتِبَاهُ من النّوم. 

(ه) ومنه الحدیث «فإنه مَنْبَهَةٌ للکریم» أی مَشْرَفَة ومعلاة ، من النَّبَاهَةِ. یقال : نَبُهَ یَنْبُهُ ، إذا صار نَبِیهاً شریفا.


نبا

(نبا) - فیه «فأتی بثلاثة قرصة فوضعت علی نَبِیٍ» أی علی شیء مرتفع عن الأرض ، من النَّبَاوَةِ ، والنَّبْوَةُ : الشّرف المرتفع من الأرض. 

(ه) ومنه الحدیث «لَا تُصَلُّوا عَلَی النَّبِیِ» أی علی الأرض المرتفعة المحدودبة. 

ومن الناس من یجعل النبیّ مشتقّا منه ، لارتفاع قدره. 

ومنه الحدیث «أنه خطب یوما بِالنَّبَاوَةِ من الطائف» هو موضع معروف به. 

(ه) وحدیث قتادة «ما کان بالبصرة رجل أعلم من حمید بن هلال ، غیر أنّ النّباوة أضرّت به» أی طلب الشّرف والریاسة ، وحرمة التقدّم فی العلم أضرّ به. 

ویروی بالتاء والنون. وقد تقدّم فی حرف التاء (1). 

(س) وفی حدیث الأحنف «قدمنا علی عمر مع وفد ، فَنَبَتْ عیناه عنهم ، ووقعت علیّ» یقال : نَبَا عنه بصره یَنْبُو : أی تجافی ولم ینظر إلیه. ونَبَا به منزلُهُ ، إذا لم یوافقه. ونَبَا حَدُّ السیف ، إذا لم یقطع ، کأنه حقّرهم ، ولم یرفع بهم رأسا. 

(ه) ومنه حدیث طلحة «قال لعمر : أنت ولیّ ما ولیت ، لا نَنْبُو فی یدیک» أی ننقاد لک. ومنه فی صفته صلی الله علیه وسلم «یَنْبُو عنهما الماء» أی یسیل ویمرّ سریعا ، لملاستهما واصطحابهما. 

ص: 11







1- انظر ص 199 من الجزء الأول. وقد ضبطت هناک النّباوة ، بکسر النون ، خطأ. والصواب الفتح.





(باب النون مع التاء) 


نتج

(نتج) - فیه «کما تُنْتَجُ البهیمة بهیمة جمعاء» أی تلد. یقال : نُتِجَتِ الناقة ، إذا ولدت ، فهی مَنْتُوجَةٌ. وأَنْتَجَتْ ، إذا حملت ، فهی نَتُوجٌ. ولا یقال : مُنْتِج. ونَتَجْتُ الناقة أَنْتِجُهَا ، إذا ولّدتها. والنَّاتِجُ للإبل کالقابلة للنساء. 

وفی حدیث الأقرع والأبرص «فَأَنْتِجْ هذان وولّد هذا» کذا جاء فی الرّوایة «أنتج» وإنّما یقال : «نتج» ، فأما أَنْتَجَتْ فمعناه إذا حملت ، أو حان نِتَاجُهَا. وقیل : هما لغتان. 

(ه) ومنه حدیث أبی الأحوص «هل تَنْتِجُ إبلک (1) صحاحا آذانها» أی تولّدها وتلی نتاجها.



نتخ

(نتخ) [ه] فی حدیث ابن عباس «إنّ فی الجنّة بساطا مَنْتُوخاً بالذّهب» أی منسوجا. والنَّتْخُ بالخاء المعجمة : النّسج. 

(س) وفی حدیث الأحنف «إذا لم أصل مجتدیّ حتی یَنْتِخَ جبینه» أی یعرق. والنَّتْخ : مثل الرّشح. والمجتدی : الطّالب ، أی إذا لم أصل طالب معروفی. 



نتر

(نتر) (ه) فیه «إذا بال أحدکم فَلْیَنْتُرْ ذَکَرَهُ ثلاث نَتَرَاتٍ» النَّتْرُ : جذب فیه قوّة وجفوة. 

(ه) ومنه الحدیث «إنّ أحدکم یعذّب فی قبره ، فیقال : إنه لم یکن یَسْتَنْتِرُ عند بوله» الِاسْتِنْتَار : استفعال ، من النّتر ، یرید الحرص علیه والاهتمام به. وهو بعث علی التّطهّر بالاستبراء من البول. 

(ه) وفی حدیث علیّ «قال لأصحابه : اطعنوا النَّتْرَ» أی الخلس ، وهو من فعل الحذّاق. یقال : ضرب هبر ، وطعن نَتْرٌ. 

ویروی بالباء بدل التّاء. وقد تقدّم. 
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1- روایة الهروی : «هل تنتج إبل قومک».





نتش

(نتش) (ه) فی حدیث أهل البیت «لا یحبّنا حامل القیلة ، ولا النُّتَّاشُ» قال ثعلب : هم النُّفَّاش والعیّارون ، واحدهم : ناتش. والنَّتْشُ والنّتف واحد ، کأنهم انتتفوا من جملة أهل الخیر. 

(س) ومنه الحدیث «جاء فلان فأخذ خیارها ، وجاء آخر فأخذ نِتَاشَهَا» أی شِرَارَهَا. 


نتق

(نتق) (ه) فیه «علیکم بالأبکار ، فإنّهنّ أَنْتَقُ أرحاما» أی أکثر أولادا. یقال للمرأة الکثیرة الولد : نَاتِقٌ ، لأنها ترمی بالأولاد رمیا. 

والنَّتْقُ : الرّمی والنّفض والحرکة. والنَّتْقُ : الرّفع أیضا. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «البیت المعمور نِتَاقُ الکعبة من فوقها» أی هو مطلّ علیها فی السماء. 

ومنه حدیثه الآخر فی صفة مکة «والکعبة أقلّ نَتَائِقِ الدّنیا مدرا» النَّتَائِقُ : جمع نَتِیقَة ، فعیلة بمعنی مفعولة ، من النَّتْقِ ، وهو أن تقلع الشیء فترفعه من مکانه لترمی به ، هذا هو الأصل. وأراد بها هاهنا البلاد ؛ لرفع بنائها ، وشهرتها فی موضعها. 


نتل

(نتل) (ه) فیه «أنه رأی الحسن یلعب ومعه صبیة فی السّکّة ، فَاسْتَنْتَلَ رسولُ الله صلی الله علیه وسلم أمامَ القوم» أی تقدّم. والنَّتْلُ : الجذب إلی قدّام (1). 

(س) ومنه الحدیث «یمثّل القرآن رجلا ، فیؤتی بالرجل کان قد حمله مخالفا له ، فَیَنْتَتِلُ خصما له» أی یتقدّم ویستعدّ لخصامه. وخصما منصوب علی الحال. 

(ه) ومنه حدیث أبی بکر «أن ابنه عبد الرحمن برز یوم بدر مع المشرکین ، فترکه الناس لکرامة أبیه ، فَنَتَلَ أبو بکر ومعه سیفه» أی تقدّم إلیه. 

(ه) وحدیثه الآخر «شرب لبنا فارتاب به أنه لم یحلّ له ، فَاسْتَنْتَلَ یتقیّا» أی تقدّم. 

(س) وحدیث سعد بن إبراهیم «ما سبقنا ابن شهاب من العلم بشیء ، 
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1- زاد الهروی : «قال أبو بکر : وبه سمّی الرجل ناتلا ، ونُتَیْلَة أم العباس بن عبد المطلب».




إلّا کنّا نأتی المجلس فَیَسْتَنْتِلُ ویشدّ ثوبه علی صدره» أی یتقدّم. 


نتن

(نتن) - فیه «ما بال دعوی الجاهلیّة؟ دعوها فإنّها مُنْتِنَةٌ» أی مذمومة فی الشّرع ، مجتنبة مکروهة ، کما یجتنب الشیء النَّتِن. یرید قولهم : یا لفلان. 

(س) ومنه حدیث بدر «لو کان المطعم بن عدیّ حیّا فکلّمنی فی هؤلاء النَّتْنَی لأطلقتهم له» یعنی أساری بدر ، واحدهم : نَتِنٌ ، کزمن وزمنی ، سمّاهم نَتْنَی لکفرهم. کقوله تعالی : (إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ). 


(باب النون مع الثاء) 


نثث

(نثث) (ه) فی حدیث أم زرع «لا تَنُثُ حدیثنا تَنْثِیثاً» النَّثُ کالبثّ. یقال : نَثَ الحدیث یَنِثُّهُ یَنُثُّهُ (1) ، إذا حدّث به. تقول : لا تفشی أسرارنا ، ولا تطلع الناس علی أحوالنا. والتَّنْثِیثُ : مصدر تُنَثِّثْ ، فأجراه علی تَنُثُ. ویروی بالباء الموحّدة (2). 

(ه) وفی حدیث عمر «أن رجلا أتاه یسأله فقال : هلکت ، قال : أهلکت وأنت تَنِثُ نَثِیثَ الحمیت؟» نَثَ الزّقّ یَنِثُ بالکسر ، إذا رشح بما فیه من السّمن. أراد : أتهلک وجسدک کأنه یقطر دسما؟ والنَّثِیثُ : أن یرشح ویعرق من کثرة لحمه. ویروی «تمثّ» بالمیم. وقد تقدّم. 



نثد

(نثد) (س) فی حدیث عمر «إذا ترکته نَثَدَ» قال الخطّابی : لا أدری ما هو. وأراه «رثد» بالراء. أی اجتمع فی قعر القدح. ویجوز أن یکون «نثط» فأبدل الطاء دالا للمخرج. وقال الزمخشری : «نَثَدَ : أی سکن ورکد». ویروی بالباء الموحدة. وقد تقدّم. 

ص: 14








1- بالضم ، والکسر ، کما فی القاموس.

2- أی تبثّ. وسبق فی بابه.





نثر

(نثر) (ه) فی حدیث الوضوء «إذا توضّأت فَانْثِرْ (1)». 

(ه) وفی حدیث آخر «فَاسْتَنْثِرْ». 

وفی آخر «من توضأ فَلْیَنْثِرْ». 

وفی آخر «کان یستنشق ثلاثا ، فی کل مرّة یَسْتَنْثِرُ».

نَثَرَ یَنْثِرُ ، بالکسر ، إذا امتخط. واسْتَنْثَرَ : استفعل منه. أی استنشق الماء ثم استخرج ما فی الأنف فَیَنْثِرُهُ. 

وقیل : هو من تحریک النَّثْرَة ، ، وهی طرف الأنف. 

قال الأزهری : یروی «فَأَنْثِرْ» بألف مقطوعة. وأهل اللغة لا یجیزونه. والصواب بألف الوصل. 

وفی حدیث ابن مسعود وحذیفة فی القراءة «هذّا کهذّ الشّعر ، ونَثْراً کَنَثْرِ الدَّقَل» أی کما یتساقط الرّطب الیابس من العذق إذا هزّ. 

(ه) ومنه الحدیث «فلما خلا سنّی ، ونثرت له ذا بطنی» أرادت أنها کانت شابّة تلد الأولاد عنده. وامرأة نَثُورٌ : کثیرة الولد. 

(ه) وحدیث أبی ذرّ «أیواقفکم العدوّ حلب شاة نَثُورٍ؟» هی الواسعة الإحلیل ، کأنها تنثر اللبن نثرا. 

(ه) وفی حدیث ابن عباس «الجراد نَثْرَةُ الحوت» أی عطسته. 

وحدیث کعب «إنما هو نثرة حوت». 

(ه) وفی حدیث أم زرع «ویمیس فی حَلَقِ النَّثْرَةِ» هی ما لطف من الدّروع : أی یتبختر فی حلق الدّرع. 


نثط

(نثط) - فیه «کانت الأرض هفّا علی الماء فَنَثَطَهَا الله بالجبال» أی أثبتها وثقّلها. والنَّثْطُ : غمزک الشیء حتی یثبت. 

[ه] ومنه حدیث کعب «کانت الأرض تمید فوق الماء ، فنثطها الله بالجبال ، فصارت لها أوتادا».
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1- قال فی المصباح : «وتکسر الثاء وتضمّ».





نثل

(نثل) (ه) فیه «أیحبّ أحدکم أن تؤتی مشربته فَیُنْتَثَلَ ما فیها؟» أی یستخرج ویؤخذ.

ومنه حدیث الشّعبی «أما تری حفرتک تُنْثَلَ» أی یستخرج ترابها ، یرید القبر. 

ومنه حدیث صهیب «وانْتَثَلَ ما فی کنانته» أی استخرج ما فیها من السّهام. 

(س) وحدیث أبی هریرة «ذهب رسول الله صلی الله علیه وسلم وأنتم تَنْتَثِلُونَهَا (1)» یعنی الأموال وما فتح علیهم من زهرة الدنیا. 

(س) وفی حدیث طلحة «أنه کان یَنْثُلُ (2) درعه إذ جاءه سهم فوقع فی نحره» أی یصبّها علیه ویلبسها. والنَّثْلَةُ : الدّرع. 

وفی حدیث علیّ «بین نثیله ومعتلفه» النَّثِیلُ : الرّوث. 

ومنه حدیث ابن عبد العزیز «أنه دخل دارا فیها روث ، فقال : ألا کنستم هذا النّثیل» وکان لا یسمّی قبیحا بقبیح. 


نثا

(نثا) (ه) فی صفة مجلسه علیه الصلاة والسلام «لا تُنْثَی فلتاته» أی لا تشاع ولا تذاع. یقال : نَثَوْتُ الحدیث أَنْثُوهُ نَثْواً. والنَّثَا فی الکلام یطلق علی القبیح والحسن. یقال : ما أقبح نَثَاهُ وما أحسنه. 

والفلتات : جمع فلتة ، وهی الزّلّة. أراد أنه لم یکن لمجلسه فلتات فَتُنْثَی. 

ومنه حدیث أبی ذر «فجاء خالنا فَنَثَی علینا الذی قیل له» أی أظهره إلینا ، وحدّثنا به. 

وحدیث مازن : 

* وکلّکم حین یُنْثَی عیبنا فطن * 

وحدیث الدعاء «یا من تُنْثَی عنده بواطن الأخبار». 

ص: 16







1- فی ا : «تنثلونها».

2- من باب قتل ، کما نص فی المصباح ، لکن جاء فی القاموس بالکسر ، کأنه من باب ضرب.





(باب النون مع الجیم) 


نجأ

(نجأ) (ه) فیه «ردّوا نَجْأَةَ السّائل باللّقمة» النَّجْأَةُ : شدّة النّظر. یقال للرّجل الشّدید الإصابة بالعین : إنه لَنَجُوءٌ ، ونَجِیءٌ. وقد تحذف الواو والیاء ، فیصیر علی فَعُل وفَعِل. 

المعنی : أعطه اللّقمة لتدفع بها شدّة النّظر إلیک. 

وله معنیان : أحدهما أن تقضی شهوته ، وتردّ عینه من نظره إلی طعامک ، رفقا به ورحمة. 

والثانی أن تحذر إصابته نعمتک بعینه ، لفرط تحدیقه وحرصه. 



نجب

(نجب) - فیه «إن کلّ نبیّ أعطی سبعة نُجَبَاء رفقاء» النَّجِیبُ : الفاضل من کلّ حیوان. وقد نَجُبَ یَنْجُبُ نَجَابَةً ، إذا کان فاضلا نفیسا فی نوعه. 

(س) ومنه الحدیث «إن الله یحب التّاجر النَّجِیبَ» أی الفاضل الکریم السّخیّ. 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود «الأنعام من نَجَائِبِ القرآن ، أو نواجب القرآن» أی من أفاضل سوره. فَالنَّجَائِبُ : جمع نَجِیبَة ، تأنیث النّجیب. وأما النواجب. فقال شمر : هی عتاقه ، من قولهم : نجبته ، إذا قشرت نجبه ، وهو لحاؤه وقشره ، وترکت لبابه وخالصه. 

(س) ومنه حدیث أبیّ «المؤمن لا تصیبه ذعرة ، ولا عثرة ، ولا نَجْبَةُ نملة ، إلّا بذنب» أی قرصة نملة. من نَجَبِ العود ، إذا قشره. 

والنَّجَبَةُ بالتحریک : القشرة. ذکره أبو موسی هاهنا. 

ویروی بالخاء المعجمة. وسیجیء. 

وقد تکرر فی الحدیث ذکر «النَّجِیبِ» من الإبل ، مفردا ، ومجموعا. وهو القویّ منها ، الخفیف السریع. 



نجث

(نجث) (ه) فی حدیث عمر «انْجُثُوا لی ما عند المغیرة ، فإنه کتّامة للحدیث» النَّجْثُ : الاستخراج ، وکأنه بالحدیث أخصّ. 

ومنه حدیث أم زرع «ولا تُنَجِّثُ عن أخبارنا تَنْجِیثاً».

ص: 17







(ه) وحدیث هند «أنها قالت لأبی سفیان ، لمّا نزلوا بالأبواء فی غزوة أحد : لو نَجَثْتُمْ قبر آمنة أمّ محمد» أی نبشتم. 


نجج

(نجج) (س) فی حدیث الحجّاج «سأحملک علی صعب حدباء حدبار ، یَنِجُ ظهرها» أی یسیل قیحا. یقال : نَجَّتِ القرحة تَنِجُ نَجّاً. 


نجح

(نجح) (س) فی خطبة عائشة «وأَنْجَحَ إذ أکدیتم» یقال : نَجَحَ فلان ، وأَنْجَحَ ، إذا أصاب طلبته. ونَجَحَتْ طلبته وأَنْجَحَتْ ، وأَنْجَحَهُ الله. 

ومنه حدیث عمر مع المتکهّن «یا جلیح ، أمر نَجِیحٌ ، رجل فصیح ، یقول لا إله إلا الله» وقد تکرر فی الحدیث.


نجد

(نجد) (ه) فی حدیث الزکاة «إلّا من أعطی فی نَجْدَتِهَا ورسلها» النَّجْدَةُ : الشّدّة. وقیل : السّمن. وقد تقدّم مبسوطا فی حرف الراء. 

ومنه الحدیث «أنه ذکر قارئ القرآن وصاحب الصّدقة ، فقال رجل : یا رسول الله ، أرأیتک النّجدة (1) تکون فی الرّجل؟ فقال : لیست لهما بعدل» النَّجْدَةُ : الشّجاعة. ورجل نَجِدٌ ونَجُدٌ (2) : أی شدید البأس. 

(س) ومنه حدیث علیّ «أمّا بنو هاشم فَأَنْجَادٌ أمجاد» أی أشدّاء شجعان. 

وقیل : أَنْجَاد : جمع الجمع ، کأنه جمع نَجُداً علی نِجَاد ، أو بحود ، ثم نجد. قاله أبو موسی. ولا حاجة إلی ذلک ، لأن أفعالا فی فعل وفعل مطّرد ، نحو عضد وأعضاد ، وکتف وأکتاف. 

ومنه حدیث خیفان «وأمّا هذا الحیّ من همدان فأنجاد بسل». 
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1- فی الأصل ، وا : «أرأیت کالنجدة» والتصحیح من اللسان والفائق 2 / 121 ، وقد جاء بهامش الأصل : «قوله : أرأیت کالنجدة. هو هکذا فی بعض النسخ ، وفی بعضها : أرأیتک النجدة». وقال الزمخشری : «الکاف فی أرأیتک مجردة للخطاب .... ومعناه : أخبرنی عن النجدة» وانظر ما سبق فی مادة رأی.

2- هو نجد ، ونجد ، ونجد ، ونجید. معجم مقاییس اللغة 5 / 391.




ومنه حدیث علیّ «محاسن الأمور التی تفاضلت فیها المجداء والنُّجَدَاءُ» جمع مجید ونَجِید. فالمجید : الشریف. والنَّجِیدُ : الشجاع. فعیل بمعنی فاعل. 

(ه) وفی حدیث الشّوری «وکانت امرأة نَجُودا» أی ذات رأی ، کأنها التی تجهد رأیها فی الأمور. یقال : نَجِدَ نَجَداً : أی جهد جهدا. 

(ه) وفی حدیث أم زرع «زوجی طویل النِّجَادِ» النِّجَادُ : حمائل السیف. ترید طول قامته ، فإنها إذا طالت طال نجاده ، وهو من أحسن الکنایات. 

(ه) وفیه «جاءه رجل وبکفّه وضح ، فقال له : انظر بطن واد ، لا مَنْجَدَ ولا متهم ، فتمعّک فیه» أی موضعا ذا حدّ من نجد ، وحدّ من تهامة ، فلیس کلّه من هذه ، ولا من هذه. وقد تقدم فی التاء مبسوطا. 

والنَّجْد : ما ارتفع من الأرض ، وهو اسم خاصّ لما دون الحجاز ، ممّا یلی العراق. 

(ه) وفیه «أنه رأی امرأة شیّرة وعلیها مَنَاجِدُ من ذهب» هو حلیّ مکلّل بالفصوص. وقیل : قلائد من لؤلؤ وذهب ، واحدها : منجد. 

وهو من التّنجید : التّزیین. یقال : بیت منجّد ، ونجوده : ستوره التی تعلّق علی حیطانه ، یزیّن بها. 

(س) ومنه حدیث قسّ «زخرف ونُجِّدَ» أی زیّن. 

وحدیث عبد الملک «أنه بعث إلی أمّ الدّرداء بِأَنْجَادٍ من عنده» الْأَنْجَادُ : جمع نَجَد ، بالتحریک ، وهو متاع البیت ، من فرش ونمارق وستور.

(ه) وفی حدیث أبی هریرة فی زکاة الإبل «وعلی أکتافها أمثال النَّوَاجِدِ شحما» هی طرائق الشّحم ، واحدتها : ناجدة ، سمّیت بذلک لارتفاعها. 

(ه) وفیه «أنه أذن فی قطع الْمِنْجَدَةِ» یعنی من شجر الحرم ، وهی عصا تساق بها الدّوابّ ، وینفش بها الصوف. 

(س) وفی شعر حمید بن ثور :
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* ونَجَدَ (1) الماءَ الذی تورّدا * 

أی سال العرق. یقال : نَجَدَ یَنْجَدُ نَجَداً (2) ، إذا عرق من عمل أو کرب. وتورّده : تلوّنه. 

(س) وفی حدیث الشّعبی «اجتمع شرب من أهل الأنبار ، وبین أیدیهم نَاجُودُ خمر» أی راووق. والنَّاجُودُ : کل إناء یجعل فیه الشّراب ، ویقال للخمر : نَاجُود. 


نجذ

(نجذ) [ه] فیه «أنه ضحک حتی بدت نواجذه» النَّوَاجِذُ من الأسنان : الضّواحک ، وهی التی تبدو عند الضّحک. والأکثر الأشهر أنها أقصی الأسنان. والمراد الأوّل ، لأنه ما کان یبلغ به الضّحک حتی تبدو أواخر أضراسه ، کیف وقد جاء فی صفة ضحکه : «جلّ ضحکه التّبسّم». 

وإن أرید بها الأواخر ، فالوجه فیه أن یراد مبالغة مثله فی ضحکه ، من غیر أن یراد ظهور نواجذه فی الضحک ، وهو أقیس القولین ؛ لاشتهار النّواجذ بأواخر الأسنان. 

ومنه حدیث العرباض «عضّوا علیها بالنّواجذ» أی تمسّکوا بها ، کما یتمسّک العاضّ بجمیع أضراسه.

ومنه حدیث عمر «ولن یلی الناس کقرشیّ عضّ علی نَاجِذِهِ» أی صبر وتصلّب. فی الأمور. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «إنّ الملکین قاعدان علی ناجذی العبد یکتبان» یعنی سنّیه الضاحکین ، وهما اللّذان بین الناب والأضراس. 

وقیل : أراد النابین. وقد تکرر فی الحدیث. 

ص: 20






1- هکذا ضبط بفتح الجیم فی الأصل ، وا ، ودیوان حمید ص 77 ، والفائق 2 / 354 لکن ضبط فی اللسان بالکسر.

2- حکی فی الصحاح عن الأصمعی : «نجد الرجل بالکسر ینجد نجدا : أی عرق من عمل أو کرب». وقال فی اللسان : «وقد نجد ینجد وینجد نجدا ، الأخیرة نادرة : إذا عرق من عمل أو کرب. وقد نجد عرقا فهو منجود ، إذا سال».





نجر

(نجر) - فیه «أنه کفّن فی ثلاثة أثواب نَجْرَانِیَّة» هی منسوبة إلی نَجْرَانَ ، وهو موضع معروف بین الحجاز والشام والیمن. 

ومنه الحدیث «قدم علیه نصاری نجران». 

وفی حدیث علیّ «واختلف النَّجْرُ ، وتشتّت الأمر» النَّجْرُ : الطّبع ، والأصل ، والسّوق الشدید. 

(س) ومنه حدیث النّجاشی «لمّا دخل علیه عمرو بن العاص والوفد ، قال لهم : نَجِّرُوا» أی سوقوا الکلام. قال أبو موسی : والمشهور بالخاء. وسیجیء. 


نجز

(نجز) (ه) فی حدیث الصّرف «إلّا نَاجِزاً بِنَاجِزٍ» أی حاضرا بحاضر. یقال : نَجَزَ یَنْجُزُ نَجْزاً ، إذا حصل وحضر. وأَنْجَزَ وعده ، إذا أحضره. والْمُنَاجَزَةُ فی الحرب : المبارزة. 

(ه) ومنه حدیث عائشة «قالت لابن السائب : ثلاث تدعهنّ ، أو لَأُنَاجِزَنَّکَ» أی لأقاتلنّک وأخاصمنّک. 


نجش

(نجش) [ه] فیه «أنه نهی عن النَّجْشُ فی البیع» هو أن یمدح السّلعة لینفقها ویروّجها ، أو (1) یزید فی ثمنها وهو لا یرید شراءها ، لیقع غیره فیها. (2) والأصل فیه : تنفیر الوحش من مکان إلی مکان.

(ه) ومنه الحدیث الآخر «لا تَنَاجَشُوا» هو تفاعل ، من النّجش. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث ابن المسیّب «لا تطلع الشمس حتی یَنْجُشَهَا ثلاثمائة وستّون ملکا» أی یستثیرها. 

وفی حدیث أبی هریرة «قال : إنّ النبیّ صلی الله علیه وسلم لقیه فی بعض طرق المدینة 
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1- فی الهروی : «ویزید».

2- قبل هذا فی الهروی : «وقال غیره [غیر أبی بکر] : النّجش : تنفیر الناس عن الشیء إلی غیره».




وهو جنب ، قال : فَانْتَجَشْتُ منه» قد اختلف فی ضبطها ، فروی بالجیم والشین المعجمة ، من النَّجْشِ : الإسراع. وقد نَجَشَ یَنْجُشُ نَجْشاً. 

وروی «فانخنست منه واختنست» بالخاء المعجمة والسین المهملة من الخنوس : التّأخّر والاختفاء. یقال : خنس ، وانخنس ، واختنس. 

(س) وفیه ذکر «النّجاشیّ» فی غیر موضع. وهو اسم ملک الحبشة وغیره ، والیاء مشدّدة. وقیل : الصواب تخفیفها. 


نجع

(نجع) - فی حدیث علیّ «دخل علیه المقداد بالسّقیا ، وهو یَنْجَعُ بکرات له دقیقا وخبطا» أی یعلفها. یقال : نَجَعْتُ الإبل : أی علفتها النَّجُوعُ والنَّجِیع ، وهو أن یخلط العلف من الخبط والدّقیق بالماء ، ثم تسقاه الإبل. 

(ه) ومنه حدیث أبیّ ، وسئل عن النّبیذ فقال : «علیک باللّبن الذی نُجِعْتَ به» أی سقیته فی الصّغر ، وغذیت به. ویقال : نَجَعَ فیه الدّواء ونَجَّعَ وأَنْجَعَ ، إذا نفعه وعمل فیه. وقیل : لا یقال فیه : أَنْجَعَ.

(س) وفی حدیث بدیل «هذه هوازن تَنَجَّعَتْ أرضنا» التَّنَجُعُ والِانْتِجَاعُ والنُّجْعَةُ : طلب الکلإ ومساقط الغیث. وانْتَجَعَ فلان فلانا : طلب معروفه. 

ومنه حدیث علیّ «لیست بدار نُجْعَةٍ». 


نجف

(نجف) [ه] فیه «فیقول : أی ربّ ، قدّمنی إلی باب الجنة فأکون تحت نِجَافِ الجنة» قیل : هو أسکفّة الباب. وقال الأزهری : هو (1) درونده ، یعنی أعلاه. 

(ه) وفی حدیث عائشة «أنّ حسّان بن ثابت دخل علیها فأکرمته ونَجَفَتْهُ» أی رفعت منه. والنَّجَفَة : شبه التّلّ. 

(ه) وفی حدیث عمرو بن العاص «أنه جلس علی مِنْجَافِ السفینة» قیل : هو سکّانها (2) الذی تعدّل به ، سمّی به لارتفاعه. 
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1- مکان هذا فی الهروی : «هو أعلی الباب».

2- انظر ص 363 من الجزء الرابع.




قال الخطابی : لم أسمع فیه شیئا أعتمده. 


نجل

(نجل) - فی صفة الصحابة «معه قوم صدورهم أَنَاجِیلُهُمْ» هی جمع إِنْجِیل ، وهو اسم کتاب الله المنزّل علی عیسی علیه السلام. وهو اسم عبرانیّ ، أو سریانیّ. وقیل : هو عربیّ.

یرید أنهم یقرأون کتاب الله عن ظهر قلوبهم ، ویجمعونه فی صدورهم حفظا. وکان أهل الکتاب إنما یقرأون کتبهم من الصّحف. ولا یکاد أحدهم یجمعها حفظا إلا القلیل. 

وفی روایة «وأناجیلهم فی صدورهم» أی أنّ کتبهم محفوظة فیها. 

[ه] وفی حدیث عائشة «وکان وادیها یجری نَجْلاً» أی نزّا ، وهو الماء القلیل ، تعنی وادی المدینة. ویجمع علی أَنْجَال. 

ومنه حدیث الحارث بن کلدة «قال لعمر : البلاد الوبیئة ذات الأنجال والبعوض» أی النُّزُوز والبقّ. 

(س) وفی حدیث الزبیر «عینین نَجْلَاوَیْنِ» یقال : عین نَجْلَاءُ : أی واسعة. 

(ه) وفی حدیث الزّهری «کان له کلبة صائدة (1) یطلب لها الفحولة ، یطلب نجلها» أی ولدها.

وفیه «من نَجَلَ الناس نجلوه» أی من عابهم وسبّهم وقطع أعراضهم بالشّتم ، کما یقطع الْمِنْجَلُ الحشیش. 

قال الأزهری : قاله اللّیث بالحاء المهملة ، وهو تصحیف. 

(س) ومنه الحدیث «وتتّخذ السیوف مَنَاجِلَ» أراد أنّ الناس یترکون الجهاد ، ویشتغلون بالحرث والزّراعة. والمیم زائدة. 


نجم

(نجم) [ه] فیه «هذا إبّان نُجُومِهِ» أی وقت ظهوره ، یعنی النبیّ صلی الله علیه وسلم. 
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1- فی الأصل ، وا ، واللسان : «کلب صائد یطلب لها» وفی تاج العروس : «کلب صائد تطلب له الفحولة ، یطلب نجلها ، أی ولدها» وما أثبت من الهروی.




یقال : نَجَمَ النّبتُ یَنْجُمُ ، إذا طلع. وکلّ ما طلع وظهر فقد نجم. وقد خصّ بالنّجم منه ما لا یقوم علی ساق ، کما خصّ القائم علی الساق منه بالشّجر. 

ومنه حدیث جریر «بین نخلة وضالة ونَجْمَةٍ وأثلة» النَّجْمَةُ : أخصّ من النّجم ، وکأنها واحدته ، کنبتة ونبت. 

ومنه حدیث حذیفة «سراج من النار یظهر فی أکتافهم حتی یَنْجُمَ فی صدورهم» أی ینفذ ویخرج من صدورهم. 

(س) وفیه «إذا طلع النّجم ارتفعت العاهة». 

وفی روایة «ما طلع النّجم وفی الأرض من العاهة شیء». 

وفی روایة أخری «ما طلع النّجم قطّ وفی الأرض عاهة إلا رفعت». النَّجْمُ فی الأصل : اسم لکل واحد من کواکب السماء ، وجمعه : نُجُومٌ ، وهو بالثّریّا أخضّ ، جعلوه علما لها ، فإذا أطلق فإنما یراد به هی ، وهی المرادة فی هذا الحدیث. 

وأراد بطلوعها طلوعها عند الصبح ، وذلک فی العشر الأوسط من أیّار ، وسقوطها مع الصبح فی العشر الأوسط من تشرین الآخر. 

والعرب تزعم أنّ بین طلوعها وغروبها أمراضا ووباء ، وعاهات فی الناس والإبل والثّمار. 

ومدّة مغیبها بحیث لا تبصر فی اللیل نیّف وخمسون لیلة ؛ لأنها تخفی بقربها من الشمس قبلها وبعدها ، فإذا بعدت عنها ظهرت فی الشّرق وقت الصبح. 

قال الحربی : إنما أراد بهذا الحدیث أرض الحجاز ، لأنّ فی أیّار یقع الحصاد بها وتدرک الثّمار ، وحینئذ تباع ؛ لأنها قد أمن علیها من العاهة. 

قال القتیبی : وأحسب أنّ رسول الله صلی الله علیه وسلم أراد عاهة الثمار خاصّة. 

وفی حدیث سعد «والله لا أزیدک علی أربعة آلاف مُنَجَّمَة» تَنْجِیمُ الدّین : هو أن یقرّر عطاؤه فی أوقات معلومة متتابعة ، مشاهرة أو مساناة. 

ومنه «تنجیم المکاتب ، ونجوم الکتابة» وأصله أن العرب کانت تجعل مطالع منازل
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القمر ومساقطها مواقیت لحلول دیونها وغیرها ، فتقول : إذا طلع النّجم حلّ علیک مالی : أی الثّریّا ، وکذلک باقی المنازل. 


نجا

(نجا) - فیه «وأنا النّذیر العریان فالنّجاءَ النَّجَاءَ» أی انْجُوا بأنفسکم. وهو مصدر منصوب بفعل مضمر : أی انجوا النّجاء ، وتکراره للتأکید. وقد تکرر فی الحدیث. 

والنَّجَاءُ : السّرعة. یقال : نَجَا یَنْجُو نَجَاءً ، إذا أسرع. ونجا من الأمر ، إذا خلص ، وأَنْجَاهُ غیره. 

(س) وفیه «إنما یأخذ الذئب القاصیة والشاذّة والنَّاجِیَة» أی السّریعة. هکذا روی عن الحربی بالجیم. 

[ه] ومنه الحدیث «أتوک علی قلص نَوَاجٍ» أی مسرعات. الواحدة : ناجیة. 

[ه] ومنه الحدیث «إذا سافرتم فی الجدب فَاسْتَنْجُوا» أی أسرعوا السّیر. ویقال للقوم إذا انهزموا : قد استنجوا. 

(ه) ومنه حدیث لقمان «وآخرنا إذا اسْتَنْجَیْنَا» أی هو حامیتنا ، یدفع عنا إذا انهزمنا. 

وفی حدیث الدعاء «اللهم بمحمّد نبیّک وبموسی نَجِیِّکَ» هو المناجی المخاطب للإنسان والمحدّث له. یقال : نَاجَاهُ یُنَاجِیهِ مُنَاجَاةً ، فهو مُنَاجٍ. والنَّجِیُ : فعیل منه. وقد تَنَاجَیَا مُنَاجَاةً وانْتِجَاءً. 

ومنه الحدیث «لا یَتَنَاجَی اثنان دون الثالث». 

وفی روایة «لا یَنْتَجِی اثنان دون صاحبهما» أی لا یتسارران منفردین عنه ؛ لأن ذلک یسوؤه. 

ومنه حدیث علیّ «دعاه رسول الله صلی الله علیه وسلم یوم الطائف ، فَانْتَجَاهُ ، فقال الناس : لقد طال نجواه ، فقال : ما انْتَجَیْتُهُ ، ولکنّ الله انتجاه» أی إنّ الله أمرنی أن أُنَاجِیهِ. 

ومنه حدیث ابن عمر «قیل له : ما سمعت من رسول الله صلی الله علیه وسلم فی النّجوی؟»

ص: 25






یرید مناجاة الله تعالی للعبد یوم القیامة. والنّجوی : اسم یقام مقام المصدر. 

ومنه حدیث الشّعبی «إذا عظمت الحلقة فهی بذاء ونِجَاءٌ» أی مناجاة. یعنی یکثر فیها ذلک. 

(س) وفی حدیث بئر بضاعة «تلقی فیها المحائض وما یُنْجِی الناس» أی یلقونه من العذرة. یقال منه : أَنْجَی یُنْجِی ، إذا ألقی نَجْوَهُ ، ونَجَا وأَنْجَی ، إذا قضی حاجته منه. والِاسْتِنْجَاءُ : استخراج النَّجْوِ من البطن. 

وقیل : هو إزالته عن بدنه بالغسل والمسح. 

وقیل : هو من نَجَوْتُ الشجرة وأَنْجَیْتُهَا ، إذا قطعتها. کأنه قطع الأذی عن نفسه. 

وقیل : هو من النَّجْوَةِ ، وهو ما ارتفع من الأرض. کأنه یطلبها لیجلس تحتها. 

(س) ومنه حدیث عمرو بن العاص «قیل له فی مرضه : کیف تجدک؟ قال : أجد نَجْوِی أکثر من رزئی» أی ما یخرج منی أکثر ممّا یدخل. 

وفی حدیث ابن سلام «وإنی لفی عذق أُنْجِی منه رطبا» أی النّقط. وفی روایة «أَسْتَنْجِی منه» بمعناه. 


نجه

(نجه) (1)) (ه) فی حدیث عمر «بعد ما نَجَهَهَا» أی ردّها وانتهرها. یقال : نَجَهْتُ الرجل نَجْهاً ، إذا استقبلته بما یکفّه عنک. 


(باب النون مع الحاء) 


نحب

(نحب) (ه) فیه «طلحة ممّن (قَضی نَحْبَهُ)»! النَّحْبُ : النّذر ، کأنه ألزم نفسه أن یصدق أعداء الله فی الحرب فوفی به. 

وقیل : النَّحْبُ : الموت ، کأنه یلزم نفسه أن یقاتل حتی یموت.
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1- وضعت هذه المادة فی الأصل قبل مادة نجا وقد وضعتها هنا ، کما وضعت فی ا ، والنسخة 517 ، والهروی ، والدر النثیر. وهو الصحیح ؛ لأن نجا أصلها نجو والواو مقدمة علی الهاء فی ترتیب المصنّف.




(ه) وفیه «لو علم الناس ما فی الصفّ الأوّل لاقتتلوا علیه ، وما تقدّموا إلا بِنُحْبَةٍ» أی بقرعة. والْمُنَاحَبَةُ : المخاطرة والمراهنة. 

ومنه حدیث أبی بکر «فی مُنَاحَبَةِ (الم غُلِبَتِ الرُّومُ)» أی مراهنته لقریش ، بین الروم والفرس. 

(ه) ومنه حدیث طلحة «قال لابن عباس : هل لک أن أُنَاحِبَکَ وترفع النبیّ صلی الله علیه وسلم» أی أفاخرک وأحاکمک ، وترفع ذکر رسول الله صلی الله علیه وسلم من بیننا ، فلا تفتخر بقرابتک منه ، یعنی أنه لا یقصر عنه فیما عدا ذلک من المفاخر. 

(س) وفی حدیث ابن عمر «لمّا نعی إلیه حجر غلبه النَّحِیبُ» النَّحْبُ والنَّحِیبُ والِانْتِحَابُ : البکاء بصوت طویل ومدّ. 

(س) ومنه حدیث الأسود بن المطلّب «هل أحلّ النّحب؟» أی أحلّ البکاء. 

وحدیث مجاهد «فَنَحَبَ نَحْبَةً هاج ما ثمّ من البقل». 

وحدیث علیّ «فهل دفعت الأقارب ، أو نفعت النَّواحِبُ؟» أی البواکی ، جمع نَاحِبَة. 


نحر

(نحر) - فی حدیث الهجرة «أتانا رسول الله صلی الله علیه وسلم فی نَحْرِ الظَّهِیرَةِ» هو حین تبلغ الشمس منتهاها من الارتفاع ، کأنها وصلت إلی النَّحْرِ ، وهو أعلی الصّدر. 

ومنه حدیث الإفک «حتی أتینا الجیش فی نحر الظّهیرة». 

(س) وفی حدیث وابصة «أتانی ابن مسعود فی نحر الظّهیرة ، فقلت : أیّة ساعة زیارة؟» وقد تکررت فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث علیّ «أنه خرج وقد بکّروا بصلاة الضّحی ، فقال : نَحَرُوهَا نحرهم الله» أی صلّوها فی أوّل وقتها ، من نَحْرِ الشهر ، وهو أوّله.

وقوله «نَحَرَهُمُ الله» یحتمل أن یکون دعاء لهم : أی بکّرهم الله بالخیر ، کما بکّروا بالصلاة فی أوّل وقتها. ویحتمل أن یکون دعاء علیهم بالنّحر والذّبح ، لأنهم غیّروا وقتها. 

وفی حدیثه الآخر «حتی تدعق الخیول فی نواحر أرضهم» أی فی متقابلاتها. یقال : منازل بنی فلان تَتَنَاحَرُ : أی تتقابل.
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وفی حدیث حذیفة «وکّلت الفتنة بثلاثة : بالحادّ النِّحْرِیرِ» هو الفطن البصیر بکل شیء. 


نحز

(نحز) (س) فی حدیث داود علیه السلام «لمّا رفع رأسه من السجود ما کان فی وجهه نُحَازَةٌ» أی قطعة من اللحم ، کأنه من النَّحْزِ ، وهو الدّقّ والنّخس ، والْمِنْحَازُ : الهاون (1). 

ومنه المثل : 

* دقّک بالمنحاز حبّ الفلفل (2) * 


نحس

(نحس) (س) فی حدیث بدر «فجعل یَتَنَحَّسُ الأخبار» أی یتتبّع. یقال : تَنَحَّسْتُ الأخبار ، إذا تتبّعتها بالاستخبار. 

وفی روایة : «یتحسّب ویتحسّس» والکلّ بمعنی. 


نحص

(نحص) (ه) فیه «أنه ذکر قتلی أحد ، فقال : یا لیتنی غودرت مع أصحاب نُحْصِ الجبل» النُّحْصُ بالضم (3) : أصل الجبل وسفحه ، تمنّی أن یکون استشهد معهم یوم أُحُد. 
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1- فی الأصل : «الهاون» بواو واحدة مضمومة ، وفی ا : «الهاوون» بواوین. وأثبته بواو مفتوحة من اللسان. قال صاحب المصباح : «والهاون : الذی یدقّ فیه. قیل : بفتح الواو ، والأصل : هاوون ، علی فاعول ، لأنه یجمع علی هواوین ، لکنهم کرهوا اجتماع واوین ، فحذفوا الثانیة ، فبقی هاون ، بالضم ، ولیس فی الکلام فاعل ، بالضم ولامه واو ، ففقد النظیر مع ثقل الضمة علی الواو ، ففتحت طلبا للتخفیف. وقال ابن فارس : عربی ، کأنه من الهون. وقیل : معرّب. وأورده الفارابی فی باب فاعول ، علی الأصل». وانظر معجم مقاییس اللغة 6 / 21 ، والمعرب ص 346. والجمهرة 3 / 183 ، 502.

2- هکذا فی الأصل ، وا ، واللسان. وفی أمثال المیدانی 1 / 178 : «القلقل» وکذلک جاء فی اللسان ، مادة قلقل قال : «والعامة تقول : حبّ الفلفل. قال الأصمعی : وهو تصحیف ، إنما هو بالقاف ، وهو أصلب ما یکون من الحبوب. حکاه أبو عبید. قال ابن برّی : الذی ذکره سیبویه ورواه : حبّ الفلفل ، بالفاء قال : وکذلک رواه علی بن حمزة».

3- هذا شرح أبی عبید ، کما ذکر الهروی.





نحض

(نحض) - فی حدیث الزکاة «فأعمد إلی شاة ممتلئة شحما ونَحْضاً» النَّحْضُ : اللحم ورجل نَحِیضٌ : کثیر اللحم. 

ومنه قصید کعب : 

* عیرانة قذفت بالنّحض (1) عن عرض * 

أی رمیت باللحم. 


نحل

(نحل) - فیه «ما نَحَلَ والد ولدا من نُحْلٍ أفضل من أدب حسن» النُّحْلُ : العطیّة والهبة ابتداء من غیر عوض ولا استحقاق. یقال : نَحَلَهُ یَنْحَلُهُ نُحْلاً بالضم. والنُّحْلَةُ بالکسر : العطیّة. 

ومنه حدیث النّعمان بن بشیر «أنّ أبا ، نَحَلَهُ نُحْلاً». 

وحدیث أبی هریرة «إذا بلغ بنو العاص ثلاثین کان مال الله نحلا» أراد یصیر الفیء عطاء من غیر استحقاق ، علی الإیثار والتخصیص. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث أم معبد «لم تعبه نحلة» أی دقّة وهزال. وقد نَحِلَ جسمه نُحُولاً. والنُّحْلُ : الاسم. 

قال القتیبی : لم أسمع بالنّحل فی غیر هذا الموضع إلا فی العطیّة. 

وفی حدیث قتادة بن النّعمان «کان بشیر بن أبیرق یقول الشّعر ، ویهجو به أصحاب النبی صلی الله علیه وسلم ویَنْحَلُهُ بعض العرب» أی ینسبه إلیهم ، من النِّحْلَةِ : وهی النّسبة بالباطل. 

(س) وفی حدیث ابن عمر «مثل المؤمن مثل النَّحْلَةُ» المشهور فی الروایة بالخاء المعجمة. وهی واحدة النخیل. 

وروی بالحاء المهملة ، یرید نَحْلَة العسل. ووجه المشابهة بینهما حذق النّحل وفطنته ، وقلّة أذاه وحقارته ومنفعته ، وقنوعه وسعیه فی اللیل ، وتنزّهه عن الأقذار ، وطیب أکله ، وأنه لا یأکل من کسب غیره ، ونُحُولُهُ وطاعته لأمیره ، وأنّ للنّحل آفات تقطعه عن عمله. منها الظّلمة والغیم ، 
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1- فی شرح دیوانه ص 12 : «فی اللّحم» وفی الأصل : «غیرانة» بمعجمة ، خطأ.




والریح والدخان ، والماء والنار. وکذلک المؤمن له آفات تفتّره عن عمله : ظلمة الغفلة ، وغیم الشکّ ، وریح الفتنة ، ودخان الحرام ، وماء السّعة ، ونار الهوی. 


نحم

(نحم) (ه) فیه «دخلت الجنة فسمعت نَحْمَةً من نُعَیْمٍ» أی صوتا. والنَّحِیمُ : صوت یخرج من الجوف. ورجل نَحِمٌ ، وبها سمّی نعیم النَّحَّامِ (1). 


نحا

(نحا) (ه) فی حدیث حرام بن ملحان «فَانْتَحَی له عامر بن الطّفیل فقتله» أی عرض له وقصده. یقال : نَحَا وأَنْحَی وانْتَحَی.

ومنه الحدیث «فانتحاه ربیعة» أی اعتمده بالکلام وقصده. 

ومنه حدیث الخضر علیه السلام «وتَنَحَّی له» أی اعتمد خرق السفینة. 

وحدیث عائشة «فلم أنشب حتی أَنْحَیْتُ علیها» هکذا جاء فی روایة. والمشهور بالثاء المثلثة والخاء المعجمة والنون. 

(ه) ومنه حدیث ابن عمر «أنه رأی رجلا یتنحّی فی سجوده ، فقال : لا تشیننّ صورتک» أی یعتمد علی جبهته وأنفه ، حتی یؤثّر فیهما. 

(س) ومنه حدیث الحسن «قد تنحّی فی برنسه ، وقام اللیل فی حندسه» أی تعمّد للعبادة ، وتوجّه لها ، وصار فی ناحیتها ، أو تجنّب الناس وصار فی ناحیة منهم. 

(س) وفیه «یأتینی أَنْحَاءٌ من الملائکة» أی ضروب منهم ، واحدهم : نحو. یعنی أن الملائکة کانوا یزورونه ، سوی جبریل علیه السلام. 


(باب النون مع الخاء) 


نخب

(نخب) - فیه «ما أصاب المؤمن من مکروه فهو کفّارة لخطایاه ، حتی نُخْبَةِ النّملة» النُّخْبَةُ (2) : العضّة والقرصة. یقال : نَخَبَتِ النملةُ تَنْخُبُ ، إذا عضّت. والنَّخْبُ : خرق الجلد. 
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1- هو نعیم بن عبد الله بن أسید بن عوف. الاستیعاب ص 1507.

2- ضبطت فی الهروی بفتح النون ، ضبط قلم.




(ه) ومنه حدیث أبیّ «لا یصیب المؤمن مصیبة (1) ذعرة ولا عثرة قدم ، ولا اختلاج عرق ، ولا نُخْبَةُ نملة إلّا بذنب ، وما یعفو الله أکثر». 

ذکره الزمخشری مرفوعا. ورواه بالخاء والجیم. وکذلک ذکره أبو موسی فیهما. وقد تقدّم. 

(س) وفی حدیث علیّ ، وقیل عمر «وخرجنا فی النّخبة» النُّخْبَة بالضم : المنتخبون من الناس المنتقون. والِانْتِخَابُ : الاختیار والانتقاء. 

ومنه حدیث ابن الأکوع «انْتَخِبْ من القوم مائة رجل». 

(س) وفی حدیث أبی الدّرداء «بئس العون علی الدین قلب نَخِیبٌ ، وبطن رغیب» النَّخِیبُ : الجبان الذی لا فؤاد له. وقیل : الفاسد الفعل. 

(س) وفی حدیث الزبیر «أقبلت مع رسول الله صلی الله علیه وسلم من لیّة فاستقبل نَخْباً ببصره» هو اسم موضع هناک. 


نخت

(نخت) (س) فی حدیث أبیّ «ولا نَخْتَة نملة إلا بذنب» هکذا جاء فی روایة. والنَّخْت والنّتف واحد. یرید به قرصة نملة. 

ویروی بالباء الموحدة وبالجیم. وقد تقدّما. 


نخخ

(نخخ) (ه) فیه «لیس فی النُّخَّةِ صدقة» هی الرّقیق. وقیل : الحمیر. وقیل : البقر العوامل. وتفتح نونها وتضمّ. وقیل : هی کل دابّة استعملت. وقیل : البقر العوامل بالضم ، وغیرها بالفتح. 

وقال الفرّاء : النُّخَّة أن یأخذ المصدّق دینارا بعد فراغه من الصدقة. 

ومنه حدیث علیّ «أنه بعث إلی عثمان (2) بصحیفة فیها : لا تأخذنّ من الزّخّة ولا النّخّة شیئا». 
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1- هکذا ضبط بالتنوین فی ا ، والهروی ، واللسان. وضبط فی الفائق 3 / 75 بالضم مخففا مع الإضافة.

2- هو عثمان بن حنیف ، کما سبق فی مادة زخخ





نخر

(نخر) (س) فیه «أنه أخذ بِنُخْرَةِ الصبیّ» أی بأنفه. ونُخْرَتَا الأنف : ثقباه والنَّخَرَةُ بالتحریک : مقدّم الأنف. والْمَنْخِرُ والْمَنْخِرَانِ أیضا : ثقبا الأنف. 

ومنه حدیث الزّبرقان «الأفیطس النَّخَرَةِ ، الذی (1) کأنه یطّلع فی حجره». 

(ه) وحدیث عمر ، وقیل علیّ «أنه أتی بسکران فی شهر رمضان ، فقال : للمنخرین» أی کبّه الله لمنخریه. ومثله قولهم فی الدعاء : للیدین وللفم. 

(س) وفی حدیث ابن عباس «لمّا خلق الله إبلیس نَخَرَ» النَّخِیرُ : صوت الأنف.

(ه) وفی حدیث عمرو بن العاص «رکب بغلة شمط وجهها هرما ، فقیل له : أترکب هذه وأنت علی أکرم ناخرة بمصر؟» النَّاخِرَةُ (2) : الخیل ، واحدها : نَاخِرٌ. وقیل : الحمیر ؛ للصّوت الذی یخرج من أنوفها. وأهل مصر یکثرون رکوبها أکثر من رکوب البغال (3). 

(ه) وفی حدیث النّجاشیّ «لمّا دخل علیه عمرو والوفد معه ، قال لهم : نَخِّرُوا» أی تکلّموا. کذا فسّر فی الحدیث. ولعله إن کان عربیا (4) مأخوذ من النَّخِیرِ : الصّوت. ویروی بالجیم ، وقد تقدم.

ومنه حدیثه أیضا «فَتَنَاخَرَتْ بطارقته» أی تکلّمت ، وکأنه کلام مع غضب ونفور. 


نخس

(نخس) (ه) فیه «أنّ قادما قدم علیه فسأله عن خصب البلاد ، فحدّثه أنّ سحابة وقعت فاخضرّ لها الأرض ، وفیها غدر تَنَاخَسُ» أی یصبّ بعضها فی بعض. وأصل النَّخْسِ : الدّفع والحرکة. 
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1- فی اللسان : «للذی کان یطلع فی حجره».

2- هذا شرح المبرّد ، کما ذکر الهروی.

3- زاد الهروی : «وقال غیره [غیر المبرد] : یرید بقوله : وأنت علی أکرم ناخرة : أی ولک منها أکرم ناخرة. ویقولون : إن علیه عکرة من مال : أی إن له عکرة. والأصل فیها أنها تروح علیه. وفی بعض الحدیث : أفضل الأعمال الصلاة علی وقتها. یرید لوقتها». وفی اللسان : «وقیل : ناجرة ، بالجیم».

4- أفاد فی الدر النثیر أنه بالحبشیة. قال : «ومعناه : تکلّموا».




(س) وفی حدیث جابر «أنه نَخَسَ بعیره بمحجن».

ومنه الحدیث «ما من مولود إلّا نخسه الشیطان حین یولد إلّا مریم وابنها». 

وقد تکرر ذکر «النّخس» فی الحدیث. 


نخش

(نخش) [ه] وفی حدیث عائشة «کان لنا جیران من الأنصار یمنحوننا شیئا من ألبانهم ، وشیئا من شعیر نَنْخُشُهُ» أی نقشره ونعزل عنه قشره. ومنه نُخِشَ الرجل ، إذا هزل. کأن لحمه أخذ عنه. 


نخص

(نخص) - فی صفته صلی الله علیه وسلم «کان مَنْخُوصَ الکعبین» الروایة «منهوس» بالسین المهملة. 

قال الزمخشری : وروی (1) «منهوش ومنخوص. والثلاثة فی معنی المعروق» وانْتَخَصَ لحمه إذا ذهب. ونَخَصَ الرجلُ ، إذا هزل. قاله الجوهری. وهو بالصاد المهملة. 


نخع

(نخع) (ه) فیه «إنّ أَنْخَعَ الأسماء عند الله أن یتسمّی الرجل ملک الأملاک» أی أقتلها لصاحبها ، وأهلکها له. والنَّخْعُ : أشدّ القتل ، حتی یبلغ الذّبح النُّخَاعَ (2) ، وهو الخیط الأبیض الذی فی فقار الظّهر. ویقال له : خیط الرّقبة. 

ویروی «أخنع» وقد تقدّم. 

ومنه الحدیث «ألا لا تَنْخَعُوا الذبیحة حتی تجب» أی لا تقطعوا رقبتها وتفصلوها قبل أن تسکن حرکتها. 

وفیه «النُّخَاعَةُ فی المسجد خطیئة» هی البزقة التی تخرج من أصل الفم ، ممّا یلی أصل النّخاع. 


نخل

(نخل) (ه) فیه «لا یقبل الله من الدّعاء إلّا النَّاخِلَة» أی الْمَنْخُولَة الخالصة ، فاعلة بمعنی مفعولة ، ک (ماءٍ دافِقٍ). 

[ه] ومنه الحدیث «لا یقبل الله إلّا نَخَائلَ (3) القلوب» أی النّیّات الخالصة. یقال : نَخَلْتُ له النصیحة ، إذا أخلصتها. 
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1- روایة الزمخشری بالشین المعجمة. الفائق 3 / 137. قال «وروی : منهوس ومبخوص». بالباء بدل النون ، وهو موافق لما ذکره المصنف وشرحه فی مادة بخص

2- النخاع ، مثلث النون ، کما فی اللسان. قال صاحب المصباح : «الضم لغة قوم من الحجاز ، ومن العرب من یفتح ، ومنهم من یکسر».

3- فی الهروی «تناخیل» - النهایة - 5





نخم

(نخم) (س) فی حدیث الحدیبیة «ما یَتَنَخَّمُ نُخَامَةً إلا وقعت فی ید رجل» النُّخَامَةُ : البزقة التی تخرج من أقصی الحلق ، ومن مخرج الخاء المعجمة. 

ومنه حدیث علیّ «أقسم لَتَنْخَمَنَّهَا أمیّة من بعدی کما تلفظ النّخامة» 

(س) وفی حدیث الشّعبیّ : اجتمع شرب من الأنبار فغنّی نَاخِمُهُمْ :

* ألا سقّیانی (1) قبل جیش أبی بکر * 

النَّاخِمُ : المغنّی. والنَّخْمُ : أجود الغِناء. 


نخا

(نخا) (س) فی حدیث عمر «فیه نَخْوَةٌ» أی کبر وعجب ، وأنفة وحمیّة. وقد نُخِیَ وانْتُخِیَ ، کزُهِیَ وازْدُهِیَ. 


(باب النون مع الدال) 


ندب

(ندب) - فی حدیث موسی علیه السلام «وإنّ بالحجر نَدَباً : ستة أو سبعة ، من ضربه إیّاه» النَّدَبُ ، بالتحریک : أثر الجرح إذا لم یرتفع عن الجلد ، فشبّه به أثر الضرب فی الحجر. 

(ه) ومنه حدیث مجاهد «أنه قرأ «سِیماهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ السُّجُودِ» فقال : لیس بالنّدب ، ولکنه صفرة الوجه والخشوع».

(ه) وفیه «انْتَدَبَ الله لمن یخرج فی سبیله» أی أجابه إلی غفرانه. یقال : نَدَبَتْهُ فَانْتَدَبَ : أی بعثته ودعوته فأجاب. 

(س) وفیه «کلّ نَادِبَةٍ کاذبة إلا نادبة سعد» النَّدْبُ : أن تذکر النائحة المیّت بأحسن أوصافه وأفعاله. 

(س) وفیه «کان له فرس یقال له الْمَنْدُوبُ» أی المطلوب ، وهو من النَّدَبِ : الرّهن الذی یجعل فی السباق. 

وقیل : سمّی به لِنَدَبٍ کان فی جسمه. وهو أثر الجرح. 



ندج

(ندج) (س) فی حدیث الزبیر «وقطع أُنْدُوجَ سرجه» أی لبده. قال أبو موسی : کذا وجدته بالنون. وأحسبه بالباء ، وقد تقدم. 
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1- فی اللسان والفائق 713 : «ألا فاسقیانی» وفی الفائق : «قبل خیل».





ندح

(ندح) (ه) فیه (1) «إنّ فی المعاریض لَمَنْدُوحَةً عن الکذب» أی سعة وفسحة. یقال : نَدَحْتُ الشیء ، إذا وسّعته. وإنک لفی نُدْحَةٍ ومَنْدُوحَةٍ من کذا : أی سعة. یعنی أنّ فی التعریض بالقول من الاتّساع ما یغنی الرجل عن تعمّد الکذب. 

(ه) وفی حدیث أم سلمة «قالت لعائشة : قد جمع القرآن ذیلک فلا تَنْدَحِیهِ» أی لا توسّعیه وتنشریه. أرادت قوله تعالی : (وَقَرْنَ فِی بُیُوتِکُنَّ وَلا تَبَرَّجْنَ).

(س) ومنه حدیث الحجّاج «واد نَادِحٌ» أی واسع. 


ندد

(ندد) (س) فیه «فَنَدَّ بعیر منها» أی شرد وذهب علی وجهه. 

وفی کتابه لأکیدر «وخلع الأنداد والأصنام» الْأَنْدَادُ : جمع نِدّ ، بالکسر ، وهو مثل الشیء الذی یضادّه فی أموره ویُنَادُّهُ : أی یخالفه. ویرید بها ما کانوا یتّخذونه آلهة من دون الله. 


ندر

(ندر) - فیه «رکب فرسا له فمرّت بشجرة ، فطار منها طائر فحادت (2) ، فَنَدَرَ عنها علی أرض غلیظة» أی سقط ووقع. 

ومنه حدیث زواج صفیّة «فعثرت الناقة ، ونَدَرَ رسول الله صلی الله علیه وسلم ونَدَرْتَ». 

(س) والحدیث الآخر «أنّ رجلا عضّ ید آخر فَنَدَرَتْ ثنیّته» وفی روایة : «فَأَنْدَرَ ثنیّته».

(س) وفی حدیث آخر «فضرب رأسه فَنَدَّ» وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث عمر «أن رجلا ندر فی مجلسه ، فأمر القوم کلّهم بالتّطهّر ؛ لئلّا یخجل الرجل» معناه أنه ضرط ، کأنها ندرت منه من غیر اختیار. 

(س) وفی حدیث علیّ «أنه أقبل وعلیه أندر وردیّة» قیل هی فوق التّبّان ودون السّراویل ، تغطّی الرّکبة ، منسوبة إلی صانع ومکان. 
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1- أخرجه الهروی من حدیث عمران بن حصین.

2- فی ا : «فمادت».





ندس

(ندس) (ه) فی حدیث أبی هریرة «دخل المسجد وهو یَنْدُسُ الأرضَ برجله» أی یضربها. والنَّدْسُ : الطّعن.


ندغ

(ندغ) (ه) فی حدیث الحجّاج «کتب إلی عامله بالطائف أن أرسل إلیّ بعسل من عسل النَّدْغِ النِّدْغِ (1) والسّحاء» النَّدْغُ النِّدْغُ : السّعتر البرّیّ. وهو من مراعی النّحل. 

وقیل : هو شجر أخضر ، له ثمر أبیض ، واحدته : ندغة. 

(ه) ومنه حدیث سلیمان بن عبد الملک «دخل الطائف فوجد رائحة السّعتر ، فقال : بوادیکم هذا نَدْغَةٌ». 


ندم

(ندم) - فیه «مرحبا بالقوم غیر خزایا ولا نَدَامَی» أی نادمین. فأخرجه علی مذهبهم فی الإتباع لخزایا ؛ لأن النَّدَامَی جمع نَدْمَانَ ، وهو النَّدِیمُ الذی یرافقک ویشاربک. 

ویقال فی النَّدَمِ : ندمان ، أیضا ، فلا یکون إتباعا لخزایا ، بل جمعا برأسه. 

وقد نَدِمَ یَنْدَمُ ، نَدَامَةً ونَدَماً ، فهو نَادِمٌ وندمان. 

وفی حدیث عمر «إیاکم ورضاع السّوء ؛ فإنه لابدّ من أن یَنْتَدِمَ (2) یوما» أی یظهر أثره. والنَّدَمُ : الأثر ، وهو مثل النّدب. والباء والمیم یتبادلان. 

وذکره الزمخشری بسکون الدال ، من النَّدْمِ : وهو الغمّ اللازم ، إذ یَنْدَمُ صاحبه ، لما یعثر علیه من سوء آثاره. 


نده

(نده) [ه] فی حدیث ابن عمر «لو رأیت قاتل عمر فی الحرم ما نَدَهْتُهُ» أی ما زجرته. والنَّدْهُ : الزّجرُ بِصَهْ ومَهْ. 


ندا

(ندا) [ه] فی حدیث أم زرع «قریب البیت من النَّادِی» النَّادِی : مجتمع القوم وأهل المجلس ، فیقع علی المجلس وأهله. تقول : إن بیته وسط الحلّة ، أو قریبا منه ؛ لیغشاه الأضیاف والطّرّاق. 

(س) ومنه حدیث الدعاء «فإنّ جار النَّادِی یتحوّل (3)» أی جار المجلس. 
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1- بالفتح ، ویکسر ، کما فی القاموس. وبالتحریک أیضا ، کما فی اللسان.

2- فی الفائق 3 / 78 : «یندم».

3- فی الأصل : «فإن جار النادی نتحوّل» وما أثبتّ من ا ، واللسان. وهو موافق لروایة المصنف فی مادة بدو غیر أن اللسان لم یضبط النون.




ویروی بالباء الموحّدة ، من البدو ، وقد تقدم. 

(س) ومنه الحدیث «واجعلنی فی النّدیّ الأعلی» النَّدِیُ ، بالتشدید : النادی. أی اجعلنی مع الملأ الأعلی من الملائکة. 

وفی روایة «واجعلنی فی النِّدَاءِ الأعلی». أراد نداء أهل الجنّة أهل النار «أَنْ قَدْ وَجَدْنا ما وَعَدَنا رَبُّنا حَقًّا».

ومنه حدیث سریّة بنی سلیم «ما کانوا لیقتلوا عامرا وبنی سلیم وهم النَّدِیُ» أی القوم المجتمعون. 

وفی حدیث أبی سعید «کنّا أَنْدَاءً فخرج علینا رسول الله صلی الله علیه وسلم» الْأَنْدَاءُ : جمع النادی : وهم القوم المجتمعون. 

وقیل : أراد کنّا أهل أنداء. فحذف المضاف. 

(س) وفیه «لو أن رجلا نَدَا الناسَ إلی مرماتین أو عرق أجابوه» أی دعاهم إلی النادی. یقال : نَدَوْتُ القوم أَنْدُوهُمْ ، إذا جمعتهم فی النادی. وبه سمّیت دار النَّدْوَةِ بمکة ؛ لأنهم کانوا یجتمعون فیها ویتشاورون. 

وفی حدیث الدعاء «ثنتان (1) لا تردّان ، عند النِّدَاءِ وعند البأس» أی عند الأذان بالصلاة ، وعند القتال. 

وفی حدیث یأجوج ومأجوج «فبینما هم کذلک إذ نُودُوا نَادِیَةً : (أَتی أَمْرُ اللهِ)» یرید بالنادیة دعوة واحدة ونداء واحدا ، فقلب نداءة إلی نادیة ، وجعل اسم الفاعل موضع المصدر. 

وفی حدیث ابن عوف «وأودی سمعه إلّا نِدَایَا» أراد : إلّا نداء ، فأبدل الهمزة یاء ، تخفیفا ، وهی لغة بعض العرب. 

(ه) وفی حدیث الأذان «فإنّه أَنْدَی صوتا» أی أرفع وأعلی. وقیل : أحسن وأعذب. وقیل : أبعد. 

(ه) وفی حدیث طلحة «خرجت بفرس لی أُنَدِّیهِ (2)» التَّنْدِیَةُ : (3) أن یورد الرجل الإبل 
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1- فی الأصل : «اثنتان» وما أثبتّ من : ا ، واللسان.

2- روایة الهروی : «لأندّیه».

3- هذا قول أبی عبید ، عن الأصمعی ، کما ذکر الهروی.




والخیل فتشرب قلیلا ، ثم یردّها إلی المرعی ساعة ، ثم تعاد إلی الماء. 

والتَّنْدِیَةُ أیضا : تضمیر الفرس ، وإجراؤه حتی یسیل عرقه. ویقال لذلک العرق : النَّدَی. ویقال : نَدَّیْتُ الفرس والبعیر تَنْدِیَةً. ونَدِیَ هو نَدْواً.

وقال القتیبی : الصواب : «أبدّیه (1)» بالباء ، أی أخرجه إلی البدو ، ولا تکون التَّنْدِیَةُ إلا للإبل. 

قال الأزهری : أخطأ القتیبی. والصواب الأول. 

ومنه حدیث أحد الحیّین اللّذین تنازعا فی موضع «فقال أحدهما : مسرح بهمنا ، ومخرج نسائنا ، ومُنَدَّی خیلنا» أی موضع تندیتها. 

(ه) وفیه : «من لقی الله ولم یَتَنَدَّ من الدم الحرام بشیء دخل الجنّة» أی لم یصب منه شیئا ، ولم ینله منه شیء. کأنه نالته نَدَاوَةُ الدّم وبلله. یقال : ما نَدِیَنِی من فلان شیء أکرهه ، ولا نَدِیَتْ کفّی له بشیء.

وفی حدیث عذاب القبر وجریدتی النخل «لن یزال یخفّف عنهما ما کان فیهما نُدُوٌّ» یرید نداوة. کذا جاء فی مسند أحمد ، وهو غریب (2). إنما یقال : ندی الشیء فهو نَدٍ ، وأرض ندیة ، وفیها نداوة. 

(س) وفیه «بکر بن وائل ند» أی سخیّ. یقال : هو یتندّی علی أصحابه : أی یتسخّی. 


(باب النون مع الذال) 


نذر

(نذر) - فیه «کان إذا خطب احمرّت عیناه ، وعلا صوته ، واشتدّ غضبه ، کأنه منذر جیش یقول : صبّحکم ومسّاکم» الْمُنْذِرُ : المعلم الذی یعرّف القوم بما یکون قد دهمهم ، من عدوّ أو غیره. وهو المخوّف أیضا. 
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1- فی الهروی : «لأبدّیه».

2- انظر مسند الامام أحمد 2 / 441 من حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص.




وأصل الْإِنْذَارِ : الإعلام. یقال : أَنْذَرْتُهُ أُنْذِرُهُ إِنْذَاراً ، إذا أعلمته ، فأنا مُنْذِرٌ ونَذِیرٌ : أی معلم ومخوّف ومحذّر. ونذرت به ، إذا علمت. 

(س) ومنه الحدیث «فلمّا عرف أن قد نَذِرُوا به هرب» أی علموا وأحسّوا بمکانه. 

(س) ومنه الحدیث «انْذَرِ القومَ» أی احْذَرْ منهم ، واستعدّ لهم ، وکن منهم علی علم وحذر. 

وفیه ذکر «النّذر» مکرّرا. یقال : نَذَرْتُ أَنْذِرْ ، وأَنْذُرُ نَذْراً ، إذا أوجبت علی نفسک شیئا تبرّعا ؛ من عبادة ، أو صدقة ، أو غیر ذلک. 

وقد تکرر فی أحادیثه ذکر النّهی عنه. وهو تأکید لأمره ، وتحذیر عن التهاون به بعد إیجابه ، ولو کان معناه الزجر عنه حتی لا یفعل ، لکان فی ذلک إبطال حکمه ، وإسقاط لزوم الوفاء به ، إذ کان بالنهی یصیر معصیة ، فلا یلزم. وإنما وجه الحدیث أنه قد أعلمهم أن ذلک أمر لا یجرّ لهم فی العاجل نفعا ، ولا یصرف عنهم ضرّا ، ولا یردّ قضاء ، فقال : لا تَنْذِرُوا ، علی أنکم قد تدرکون بِالنَّذْرِ شیئا لم یقدّره الله لکم ، أو تصرفون به عنکم ما جری به القضاء علیکم ، فإذا نذرتم ولم تعتقدوا هذا ، فاخرجوا عنه بالوفاء ، فإن الذی نذرتموه لازم لکم. 

(ه) وفی حدیث ابن المسیّب «أن عمر وعثمان قضیا فی الملطاة بنصف نذر الموضحة» أی بنصف ما یجب فیها من الأرش والقیمة. وأهل الحجاز یسمّون الأرش نَذْراً. وأهل العراق یسمّونة أرشا. 


(باب النون مع الراء) 


نرد

(نرد) - فیه «من لعب بِالنَّرْدَشِیرِ فکأنما غمس یده فی لحم خنزیر ودمه» النَّرْدُ : اسم أعجمی معرّب. وشیر : بمعنی حلو (1).



نرمق

(نرمق) - فی حدیث خالد بن صفوان «إن الدّرهم یکسو النَّرْمَقَ» النَّرْمَقُ : اللَّیِّنُ. 
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1- فی القاموس : «النّرد ، معرّب. وضعه أردشیر بن بابک ، ولهذا یقال النّردشیر».




وهو فارسی معرّب. أصله : النَّرْمُ (1). یرید أن الدّرهم یکسو صاحبه اللَّیِّنَ من الثیاب. 

وجاء فی روایة «یکسر النّرمق»فإن صحّت فیرید أنه یبلغ به الأغراض البعیدة ، حتی یکسر الشیء اللیّن الذی لیس من شأنه أن ینکسر ؛ لأن الکسر یخصّ الأشیاء الیابسة. 


باب النون مع الزای 


نزح

(نزح) (ه) فیه «نزل الحدیبیة وهی نَزَحٌ» النَّزَحُ ، بالتحریک : البئر التی أخذ ماؤها ، یقال : نَزَحَتِ البئرُ ، ونَزَحْتُهَا. لازم ومتعدّ. 

(س) ومنه حدیث ابن المسیّب «قال لقتادة : ارحل عنی ، فقد نَزَحْتَنِی» أی أنفدت ما عندی. 

وفی روایة : «نزفتنی». 

ومنه حدیث سطیح «عبد المسیح جاء من بلد نزیح» أی بعید. فعیل بمعنی فاعل. 



نزر

(نزر) (ه) فی حدیث أم معبد «لا نَزْرٌ ولا هذر» النَّزْرُ : القلیل. أی لیس بقلیل فیدلّ علی عیّ ، ولا کثیر فاسد. 

(س) ومنه حدیث ابن جبیر «إذا کانت المرأة نَزْرَةً أو مقلاة» أی قلیلة الولد. یقال : امرأة نَزْرَةٌ ونَزُورٌ.

(ه) وفی حدیث عمر «أنه سأل رسول الله صلی الله علیه وسلم عن شیء مرارا ، فلم یجبه ، فقال لنفسه : ثکلتک أمّک یا عمر ، نَزَرْتَ رسول الله صلی الله علیه وسلم مرارا لا یجیبک» أی ألححت علیه فی المسألة إلحاحا أدّبک بسکوته عن جوابک. یقال : فلان لا یعطی حتی یُنْزَرَ : أی یلحّ علیه. 

ومنه حدیث عائشة «وما کان لکم أن تَنْزُرُوا رسول الله صلی الله علیه وسلم علی الصلاة» أی تلحّوا علیه فیها.



نزز

(نزز) (س) فی حدیث الحارث بن کلدة «قال لعمر : البلاد الوبیئة ، ذات الأنجال 
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1- وهو الجیّد. کما فی المعرّب ص 333.




والبعوض والنَّزِّ» النَّزُّ : ما یتحلّب من الماء القلیل فی الأرض. نَزَّ الماءُ یَنِزُّ نَزّاً ، وأَنَزَّتِ الأرضُ ، إذا أخرجت النَّزَّ. 


نزع

(نزع) (ه) فیه «رأیتنی أَنْزِعُ علی قلیب» أی أستقی منه الماء بالید. نَزَعْتُ الدّلو أَنْزِعُهَا نَزْعاً ، إذا أخرجتها. وأصل النَّزْعِ : الجذب والقلع. ومنه نَزْعُ المیّت روحه (1). ونَزَعَ القوسَ ، إذا جذبها. 

ومنه حدیث عمر «لن تخور قوی مادام صاحبها یَنْزِعُ وینزو» أی یجذب قوسه ، ویثب علی فرسه. والْمُنَازَعَةُ : المجاذبة فی المعانی والأعیان. 

(س) ومنه الحدیث «أنا فرطکم علی الحوض ، فلألفینّ ما نُوزِعْتُ فی أحدکم ، فأقول : هذا منّی» أی یجذب ویؤخذ منّی.

(ه) ومنه الحدیث : «ما لی أُنَازَعُ القرآن؟» أی أجاذب فی قراءته (2). کأنهم جهروا بالقراءة خلفه فشغلوه. 

(ه) وفیه «طوبی للغرباء. قیل : من هم یا رسول الله؟ قال : النُّزَّاعُ مِنَ القبائل» هم (3) جمع نَازِعٍ ونَزِیعٍ ، وهو الغریب الذی نَزَعَ عن أهله وعشیرته. أی بَعُدَ وغاب. 

وقیل : لأنه یَنْزِعُ إلی وطنه : أی ینجذب ویمیل. والمراد الأول. أی طوبی للمهاجرین الذین هجروا أوطانهم فی الله تعالی. 

(ه) ومنه حدیث ظبیان «أن قبائل من الأزد نتّجوا فیها النَّزَائِع» أی الإبل الغرائبَ ، انْتَزَعُوهَا من أیدی الناس. 

(س) ومنه حدیث عمر «قال لآل السائب : قد أضویتم فانکحوا فی النَّزَائِعِ» أی فی النّساء الغرائب من عشیرتکم. یقال للنّساء التی تزوّجن فی غیر عشائرهنّ : نَزَائِعُ.

(ه) وفی حدیث القذف «إنما هو عرق نَزَعَهُ» یقال : نزع إلیه فی الشّبه ، إذا أشبهه. 

(ه) ومنه الحدیث «لقد نَزَعْتَ بمثل ما فی التوراة» أی جئت بما یشبهها. 
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1- فی الأصل : «نزع المیّت روحه» وما أثبتّ من ا ، واللسان.

2- فی الهروی : «أی أجاذب قراءته».

3- فی الفائق 3 / 80 : «هو». وفی اللسان : «هو الذی نزع عن أهله وعشیرته».




(س) وفی حدیث القرشیّ «أسرنی رجل أنزع» الْأَنْزَعُ : الذی ینحسر شعر مقدّم رأسه ممّا فوق الجبین. والنّزعتان عن جانبی الرأس ممّا لا شعر علیه. 

وفی صفة علیّ «البطین الأنزع» کان أنزع الشعر ، له بطن. 

وقیل : معناه : الأنزع من الشّرک ، المملوء البطن من العلم والإیمان. 


نزغ

(نزغ) - فی حدیث علیّ «ولم ترم الشّکوک بنوازغها عزیمة إیمانهم» النَّوَازِغُ : جمع نَازِغَة ، من النَّزْغِ : وهو الطّعن والفساد. یقال : نَزَغَ الشیطانُ بینهم یَنْزِغُ نَزْغاً : أی أفسد وأغری. ونَزَغَهُ بکلمة سُوء : أی رماه بها ، وطعن فیه. 

ومنه الحدیث «صیاح المولود حین یقع نَزْغَةٌ من الشیطان» أی نخسة وطعنة. 

(س) ومنه حدیث ابن الزبیر «فنزغه إنسان من أهل المسجد بِنَزِیغَةٍ» أی رماه بکلمة سیّئة. وقد تکرر فی الحدیث. 


نزف

(نزف) (ه) فیه «زمزم لا تُنْزَفُ ولا تذمّ» أی لا یفنی ماؤها علی کثرة الاستقاء. 


نزک

(نزک) (ه) فی حدیث أبی الدّرداء «ذکر الأبدال فقال : لیسوا بِنَزَّاکِینَ ولا معجبین ولا متماوتین» النَّزَّاکُ : الذی یعیب الناس. یقال : نَزَکْتُ الرجل ، إذا عبته. کما یقال : طعنت علیه وفیه. قیل : أصله : من النَّیْزَکِ ، وهو رمح قصیر. 

(ه) ومنه الحدیث «أن عیسی علیه السلام یقتل الدّجّال بالنّیزک». 

ومنه حدیث ابن عون «وذکر عنده شهر بن حوشب ، فقال : إنّ شهرا نَزَکُوهُ» أی طعنوا علیه وعابوه. 


نزل

(نزل) - فیه «إن الله تعالی یَنْزِلُ کلّ لیلة إلی سماء الدنیا» النُّزُولُ والصّعود ، والحرکة والسکون من صفات الأجسام ، والله یتعالی عن ذلک ویتقدّس. والمراد به نزول الرحمة والألطاف الإلهیّة ، وقربها من العباد ، وتخصیصها باللیل والثلث الأخیر منه ؛ لأنه وقت التّهجّد ، وغفلة الناس عمّن یتعرّض لنفحات رحمة الله. وعند ذلک تکون النیّة خالصة ، والرغبة إلی الله وافرة ، وذلک مظنّة القبول والإجابة.

ص: 42









وفی حدیث الجهاد «لا تنزلهم علی حکم الله ، ولکن أنزلهم علی حکمک» أی إذا طلب العدوّ منک الأمان والذّمام علی حکم الله تعالی فلا تعطهم ، وأعطهم علی حکمک ، فإنک ربما تخطئ فی حکم الله ، أو لا تفی به فتأثم. یقال : نَزَلْتُ عن الأمر ، إذا ترکته ، کأنک کنت مستعلیا علیه مستولیا. 

وفی حدیث میراث الجدّ «إن أبا بکر أَنْزَلَهُ أبا» أی جعل الجدّ فی منزلة الأب ، وأعطاه نصیبه من المیراث. 

(س) وفیه «نَازَلْتُ ربّی فی کذا» أی راجعته ، وسألته مرّة بعد مرّة. وهو مفاعلة من النزول عن الأمر ، أو من النِّزَالِ فی الحرب ، وهو تقابل القرنین. 

وفیه «اللهم إنی أسألک نُزْلَ الشّهداءِ» النُّزْلُ فی الأصل : قِرَی الضیف. وتُضَمُّ زایه. یرید ما للشهداء عند الله من الأجر والثواب. 

ومنه حدیث الدعاء للمیت «وأکرم نُزُلَهُ» وقد تکرر فی الحدیث.


نزه

(نزه) (س) فیه «کان یصلّی من اللیل ، فلا یمرّ بآیة فیها تَنْزِیهُ الله تعالی إلا نَزَّهَهُ» أصل النَّزْهِ : البعد. وتنزیه الله تعالی : تبعیده عمّا لا یجوز علیه من النقائص. 

(س) ومنه الحدیث ، فی تفسیر سبحان الله «هو تنزیهه» أی إبعاده عن السوء ، وتقدیسه. 

(س) ومنه حدیث أبی هریرة «الإیمان نَزِهٌ» أی بعید عن المعاصی.

(س) وحدیث عمر «الجابیة أرض نَزِهَةٌ» أی بعیدة من الوباء. والجابیة : قریة بدمشق. 

وحدیث عائشة «صنع رسول الله صلی الله علیه وسلم شیئا فرخّص فیه فتنزّه عنه قوم» أی ترکوه وأبعدوا عنه ، ولم یعملوا بالرّخصة فیه. وقد نَزُهَ نَزَاهَةً ، وتَنَزَّهَ تَنَزُّهاً ، إذا بعد. 

وفی حدیث المعذّب فی قبره «کان لا یَسْتَنْزِهُ من البول» أی لا یستبرئ ولا یتطهّر ، ولا یستبعد منه. 


نزا

(نزا) (ه) فیه «إن رجلا أصابته جراحة فَنُزِیَ منها حتی مات» یقال : نزف دمه ، ونُزِیَ ، إذا جری ولم ینقطع.
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ومنه حدیث أبی عامر الأشعری «أنه رمی بسهم فی رکبته ، فَنُزِیَ منه فمات» وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث علیّ «أمرنا ألّا نُنْزِیَ الحمر علی الخیل» أی نحملها علیها للنّسل. یقال : نَزَوْتُ علی الشیء أَنْزُو نَزْواً ، إذا وثبت علیه. وقد یکون فی الأجسام والمعانی. 

قال الخطّابی : یشبه أن یکون المعنی فیه - والله أعلم - أنّ الحمر إذا حملت علی الخیل قلّ عددها ، وانقطع نماؤها ، وتعطّلت منافعها. والخیل یحتاج إلیها للرّکوب والرّکض ، والطّلب ، والجهاد ، وإحراز الغنائم ، ولحمها مأکول ، وغیر ذلک من المنافع. ولیس للبغل شیء من هذه ، فأحبّ أن یکثر نسلها ؛ لیکثر الانتفاع بها. 

(س) وفی حدیث السّقیفة «فنزونا علی سعد» أی وقعوا علیه ووطئوه. 

ومنه حدیث وائل بن حجر «إنّ هذا انْتَزَی علی أرضی فأخذها» هو افتعل من النَّزْوِ.

والِانْتِزَاءُ والتَّنَزِّی أیضا : تسرّع الإنسان إلی الشرّ. 

والحدیث الآخر «انْتَزَی علی القضاء فقضی بغیر علم» وقد تکرر فی الحدیث. 


(باب النون مع السین) 


نسأ

(نسأ) (ه) فیه «من أحبّ أن یُنْسَأَ فی أجله فلیصل رحمه» النَّسْءُ : التأخیر. 

یقال : نَسَأْتُ الشیء نَسْأً ، وأَنْسَأْتُهُ إِنْسَاءً ، إذا أخّرته. والنَّسَاءُ : الاسم ، ویکون فی العمر والدّین. 

ومنه الحدیث «صلة الرّحم مثراة فی المال ، مَنْسَأَةٌ فی الأثر» هی مفعلة منه : أی مظنّة له وموضع. 

ومنه حدیث ابن عوف «وکان قد أُنْسِئَ له فی العمر». 

(ه) وحدیث علیّ «من سرّه النَّسَاءُ ولا نَسَاءَ» أی تأخیر العمر والبقاء. 

(س) ومنه الحدیث «لا تَسْتَنْسِئُوا الشیطان» أی إذا أردتم عملا صالحا فلا تؤخّروه إلی غد ، ولا تستمهلوا الشیطان. یرید أنّ ذلک مهلة مسوّلة من الشیطان.
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وفیه «إنما الرّبا فی النَّسِیئَةِ» هی البیع إلی أجل معلوم. یرید أنّ بیع الرّبویّات بالتأخیر من غیر تقابض هو الرّبا ، وإن کان بغیر زیادة. وهذا مذهب ابن عباس رضی الله عنهما ، کان یری بیع الرّبویّات متفاضلة مع التّقابض جائزا ، وأنّ الرّبا مخصوص بالنّسیئة. 

(ه) وفی حدیث عمر «ارموا فإن الرّمی جلادة (1) ، وإذا رمیتم فَانْتَسُوا عن البیوت» أی تأخّروا. هکذا یروی بلا همز. والصواب «انْتَسِئُوا» بالهمز. ویروی «بنّسوا» أی تأخّروا. یقال : بنّست ، إذا تأخّرت. 

(س) وفی حدیث ابن عباس «کانت النُّسْأَةُ فی کندة» النُّسْأَةُ بالضم وسکون السین : النَّسِیءُ ، الذی ذکره الله تعالی فی کتابه ، من تأخیر الشهور بعضها إلی بعض. والنّسیء : فعیل بمعنی مفعول. 

وفیه «کانت زینب بنت رسول الله صلی الله علیه وسلم تحت أبی العاص بن الرّبیع ، فلما خرج رسول الله صلی الله علیه وسلم إلی المدینة أرسلها إلی أبیها وهی نَسُوءٌ» أی مظنون بها الحمل. یقال : امرأة نَسْءٌ ، ونَسُوءٌ. ونسوة نِسَاءٌ ، إذا تأخّر حیضها ورجی حبلها ، فهو من التأخیر. 

وقیل : هو بمعنی الزیادة ، من نَسَأْتُ اللبن ، إذا جعلت فیه الماء تکثّره به ، والحمل زیادة. 

قال الزمخشری : «النَّسُوءُ علی فعول ، والنَّسْءُ علی فعل. وروی «نُسُوء» بضم النون ، فَالنَّسُوءُ (2) کالحلوب ، والنُّسُوءُ (3) تسمیة بالمصدر». 

ومنه الحدیث «أنه دخل علی أمّ عامر بن ربیعة وهی نَسُوءٌ ، وفی روایة «نَسْء» ، فقال لها : أبشری بعبد الله خلفا من عبد (4) الله فولدت غلاما ، فسمّته عبد الله». 
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1- فی الهروی : «عدّة».

2- الذی فی الفائق 3 / 82 : «وقد روی قطرب : النّسء - بالضم : المرأة المظنون بها الحمل ، لتأخر حیضها عن وقته».

3- الذی فی الفائق : «والنّسء - بالضم والفتح : تسمیة بالمصدر».

4- فی الأصل : «عند» والمثبت من ا ، واللسان.





نسب

(نسب) - فی حدیث أبی بکر «وکان رجلا نَسَّابَةً» النَّسَّابَةُ : البلیغ العلم (1) بِالْأَنْسَابِ. والهاء فیه للمبالغة ، مثلها فی العلّامة. 


نسج

(نسج) (س) فیه «بعث رسول الله صلی الله علیه وسلم زید بن حارثة إلی جذام ، فأوّل من لقیهم رجل علی فرس أدهم ، کان ذکره علی مَنْسِجِ فرسه» الْمَنْسِجُ : ما بین مغرز العنق إلی منقطع الحارک فی الصّلب. 

وقیل : الْمَنْسِجُ والحارک والکاهل : ما شخص من فروع الکتفین إلی أصل العنق. 

وقیل : هو بکسر المیم للفرس بمنزلة الکاهل من الإنسان ، والحارک من البعیر. 

ومنه الحدیث «رجال جاعلو رماحهم علی مَنَاسِجِ خیولهم» هی جمع المنسج. 

(ه) وفی حدیث عمر «من یدلّنی علی نَسِیجٍ وحده؟» یرید رجلا لا عیب فیه. وأصله أنّ الثّوب النّفیس لا ینسج علی منواله غیره ، وهو فعیل بمعنی مفعول. ولا یقال إلا فی المدح. 

[ه] ومنه حدیث عائشة تصف عمر «کان والله أحوذیّا نسیج وحده». 

وفی حدیث جابر «فقام فی نِسَاجَةٍ ملتحفا بها» هی ضرب من الملاحف مَنْسُوجَةٍ ، کأنها سمّیت بالمصدر. یقال : نَسَجْتُ أَنْسِجُ (2) نَسْجاً ونِسَاجَةً. 

وفی حدیث تفسیر النّقیر «هی النخلة تُنْسَجُ نسجا» هکذا جاء فی مسلم والتّرمذی (3). 
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1- فی الأصل ، واللسان : «العالم» وما أثبتّ من ا ، والنسخة 517 ، والفائق 3 / 84.

2- بالضم والکسر ، کما فی القاموس.

3- هو فی الترمذی بالجیم ، کما ذکر المصنف ، وأخرجه فی باب ما جاء فی کراهیة أن ینبذ فی الدّبّاء والحنتم والنقیر ، من کتاب الأشربة 1 / 342. لکن فی مسلم بالحاء المهملة ، وأخرجه فی باب النهی عن الانتباذ فی المزفّت ... من کتاب الأشربة وقال الإمام النووی 13 / 165 : «... ووقع لبعض الرواة فی بعض النسخ «تنسج» بالجیم. قال القاضی وغیره : هو تصحیف. وادعی بعض المتأخرین أنه وقع فی نسخ صحیح مسلم وفی الترمذی بالجیم ، ولیس کما قال ، بل معظم نسخ مسلم بالحاء».




وقال بعض المتأخرین : هو وهم ، وإنما هو بالحاء المهملة. قال : ومعناه أن ینحّی قشرها عنها وتملس وتحفر. 

وقال الأزهری : النَّسْجُ : ما تحاتّ عن التّمر من قشره وأقماعه ، ممّا یبقی فی أسفل الوعاء. 


نسخ

(نسخ) (ه) فیه «لم تکن نبوّة إلا تَنَاسَخَتْ» أی تحوّلت من حال إلی حال. یعنی أمر الأمّة ، وتغایر أحوالها. 


نسر

(نسر) - فی شعر العباس یمدح النبیّ صلی الله علیه وسلم : 

بل نطفة ترکب السّفین وقد

ألجم نسرا وأهله الغرق 

یرید الصّم الذی کان یعبده قوم نوح علیه السلام. وهو المذکور فی قوله تعالی : (وَلا یَغُوثَ وَیَعُوقَ وَنَسْراً). 

وفی حدیث علیّ «کلّما أظلّ علیکم مَنْسِرٌ من مَنَاسِرِ أهل الشام أغلق کلّ رجل منکم بابه» الْمَنْسِر ، بفتح المیم وکسر السین وبعکسهما : القطعة من الجیش ، تمرّ قدّام الجیش الکبیر ، والمیم زائدة.

والْمِنْسِرُ فی غیر هذا للجوارح کالمنقار للطیر. 


نسس

(نسس) (ه) فی صفته صلی الله علیه وسلم «کان یَنُسُ (1) أصحابه» أی یسوقهم یقدّمهم ویمشی خلفهم. والنَّسُ : السّوق الرّفیق. 

(ه) ومنه حدیث عمر «کان ینسّ الناس بعد العشاء بالدّرّة ، ویقول : انصرفوا إلی بیوتکم» ویروی بالشین. وسیجیء. 

وکانت العرب تسمّی مکة النَّاسَّة ؛ لأن من بغی فیها ، أو (2) أحدث حدثا أخرج منها ، فکأنها ساقته ودفعته عنها. 

(س) وفی حدیث الحجّاج «من أهل الرّسّ والنَّسِ» یقال : نَسَ فلان لفلان ، إذا تخیّر له. والنَّسِیسَةُ : السّعایة. 
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1- بالضم والکسر ، کما فی القاموس.

2- فی الأصل ، وا : «وأحدث» والمثبت من الهروی ، واللسان.




(س) وفی حدیث عمر «قال له رجل : شنقتها بجبوبة حتی سکن نَسِیسُهَا» أی ماتت. والنَّسِیسُ : بقیة النّفس. 


نسطاس

(نسطاس) (س) فی حدیث قسّ «کحذو النَّسْطَاسِ» قیل : إنه ریش السّهم ، ولا تعرف حقیقته. 

وفی روایة «کحدّ النّسطاس». 


نسع

(نسع) - فیه «یجرّ نِسْعَةً فی عنقه» النِّسْعَةُ بالکسر : سیر مضفور ، یجعل زماما للبعیر وغیره. وقد تنسج عریضة ، تجعل علی صدر البعیر. والجمع : نُسْع ، ونِسَع ، وأَنْسَاع (1). وقد تکررت فی الحدیث. 

ونِسْعٌ : موضع بالمدینة ، وهو الذی حماه النبی صلی الله علیه وسلم والخلفاء ، وهو صدر وادی العقیق. 


نسق

(نسق) (ه) فی حدیث عمر «نَاسِقُوا بین الحجّ والعمرة» أی تابعوا. یقال : نَسَقْتُ بین الشیئین ، ونَاسَقْتُ. 


نسک

(نسک) (ه) قد تکرر ذکر «الْمَنَاسِکِ ، والنُّسُکُ ، والنَّسِیکَة» فی الحدیث ، فالمناسک : جمع مَنْسِک ، بفتح السین وکسرها ، وهو المتعبّد ، ویقع علی المصدر والزمان والمکان. ثم سمّیت أمور الحجّ کلها مناسک. 

والْمَنْسِکُ الْمَنْسَکْ : المذبح. وقد نَسَکَ یَنْسُکُ نَسْکاً ، إذا ذبح. والنَّسِیکَةُ : الذّبیحة ، وجمعها : نُسُک.

والنُّسْکُ والنُّسُکُ أیضا : الطاعة والعبادة. وکلّ ما تقرّب به إلی الله تعالی. 

والنُّسْکُ : ما أمرت به الشریعة ، والورع : ما نهت عنه. 

والنَّاسِکُ : العابد. وسئل ثعلب عن الناسک ما هو؟ فقال : هو مأخوذ من النَّسِیکَةِ ، وهی سبیکة الفضّة المصفّاة ، کأنه صفّی نفسه لله تعالی. 

وفی حدیث عمر رضی الله عنه : 

* ویأسها یعدّ من أَنْسَاکِهَا * 
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1- ونسوع ، أیضا. کما فی القاموس.




هکذا جاء فی روایة. أی متعبّداتها. 


نسل

(نسل) (ه) فیه «أنهم شکوا إلی رسول الله صلی الله علیه وسلم الضّعف ، فقال : علیکم بِالنَّسْلِ».

وفی روایة «شکوا إلیه الإعیاء ، فقال : علیکم بِالنَّسَلَانِ» أی الإسراع فی المشی. وقد نَسَلَ یَنْسِلُ نَسْلاً ونَسَلَاناً. 

(ه) وفی حدیث لقمان «وإذا سعی القوم نَسَلَ» أی إذا عدوا لغارة أو مخافة أسرع هو. والنَّسَلَانُ : دون السّعی.

(س) وفی حدیث وفد عبد القیس «إنما کانت عندنا خَصبة ، نعلفها الإبل فَنَسَلْنَاهَا» أی استثمرناها وأخذنا نسلها ، وهو علی حذف الجارّ. أی نسلنا بها أو منها ، نحو أمرتک الخیر : أی بالخیر. 

وإن شدّد کان مثل ولّدناها. یقال : نَسَلَ الولد یَنْسُلُ ویَنْسِلُ ، ونَسَلَتِ الناقة وأَنْسَلَتْ نسلا کثیرا. 


نسم

(نسم) (ه) فیه «من أعتق نَسَمَةً ، أو فکّ رقبة» النَّسَمَةُ : النّفس والروح. أی من أعتق ذا روح. وکلّ دابّة فیها روح فهی نَسَمَةٌ ، وإنما یرید الناس. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «والذی فلق الحبّة ، وبرأ النّسمة» أی خلق ذات الرّوح ، وکثیرا ما کان یقولها إذا اجتهد فی یمینه. 

(ه) وفیه «تنکّبوا الغبار ، فإنّ منه تکون النّسمة» هی هاهنا النّفس ، بالتحریک ، واحد الأنفاس. أراد تواتر النّفس والرّبو والنّهیج ، فسمّیت العلّة نَسَمَةً ، لاستراحة صاحبها إلی تنفّسه ، فإنّ صاحب الرّبو لا یزال یتنفّس کثیرا. 

ومنه الحدیث «لمّا تَنَسَّمُوا روح الحیاة» أی وجدوا نسیمها. والتَّنَسُّمُ : طلب النّسیم واستنشاقه. وقد نسمت الرّیحُ تَنْسِمُ نَسَماً ونَسِیماً. 

(ه) والحدیث الآخر «بعثت فی نَسَمِ الساعة» هو من النَّسِیم ، أوّل هبوب الریح الضعیفة : أی بعثت فی أوّل أشراط الساعة وضعف مجیئها.
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وقیل : هو جمع نسمة. أی بعثت فی ذوی أرواح خلقهم الله تعالی قبل اقتراب الساعة ، کأنه قال : فی آخر النّشء (1) من بنی آدم. 

(ه) وفی حدیث عمرو بن العاص وخالد بن الولید «استقام الْمَنْسِمْ ، وإنّ الرجل لنبیّ» معناه تبیّن الطریق ، یقال : رأیت مَنْسِماً من الأمر أعرف به وجهه : أی أثرا منه وعلامة. والأصل فیه من الْمَنْسِمِ ، وهو خفّ البعیر یستبان به علی الأرض أثره إذا ضلّ. 

ومنه حدیث علیّ «وطئتهم بِالْمَنَاسِمِ» جمع منسم : أی بأخفافها. وقد یطلق علی مفاصل الإنسان اتّساعا. 

ومنه الحدیث «علی کلّ مَنْسِمٍ من الإنسان صدقة» أی علی کل مفصل. 


نسنس

(نسنس) (ه) فی حدیث أبی هریرة «ذهب الناس وبقی النَّسْنَاسُ» قیل : هم یأجوج ومأجوج. 

وقیل : خلق علی صورة الناس ، أشبهوهم فی شیء ، وخالفوهم فی شیء ، ولیسوا من بنی آدم وقیل : هم من بنی آدم. 

ومنه الحدیث «إنّ حیّا من عاد عصوا رسولهم فمسخهم الله نَسْنَاساً ، لکل رجل منهم ید ورجل من شقّ واحد ، ینقزون کما ینقز الطائر ، ویرعون کما ترعی البهائم». ونونها مکسورة ، وقد تفتح. 


نسا

(نسا) (س) فیه «لا یقولنّ أحدکم : نَسِیتُ آیة کیت وکیت ، بل هو نُسِّیَ» کره نسبة النسیان إلی النفس لمعنیین : أحدهما أن الله تعالی هو الذی أَنْسَاهُ إیّاه ؛ لأنه المقدّر للأشیاء کلّها ، والثانی أنّ أصل النِّسْیَانِ الترک ، فکره له أن یقول : ترکت القرآن ، أو قصدت إلی نسیانه ؛ ولأنّ ذلک لم یکن باختیاره. یقال : نَسَّاهُ الله وأَنْسَاهُ.

ولو روی «نُسِیَ» بالتخفیف لکان معناه ترک من الخیر وحرم.

ورواه أبو عبید «بئسما لأحدکم أن یقول : نسیت آیة کیت وکیت ، لیس هو نسی ولکنه نُسِّیَ» وهذا اللفظ أبین من الأوّل ، واختار فیه أنه بمعنی الترک. 
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1- فی الأصل ، وا : «النّشو» والمثبت من الهروی ، واللسان.




ومنه الحدیث «إنما أُنَسَّی لأسنّ» أی لأذکر لکم ما یلزم النَّاسِی ، لشیء من عبادته ، وأفعل ذلک فتقتدوا بی. 

(ه) وفیه «فیترکون فی الْمَنْسَی تحت قدم الرحمن» أی یُنْسَوْنَ فی النار. 

و «تحت القدم» استعارة ، کأنه قال : یُنْسِیهِمُ الله الخلق ، لئلا یشفع فیهم أحد. قال الشاعر : 

أبلت مودّتها اللیالی بعدنا

ومشی علیها الدهر وهو مقیّد

ومنه قوله صلی الله علیه وسلم یوم الفتح «کل مأثرة من مآثر الجاهلیة تحت قدمیّ إلی یوم القیامة». 

وفی حدیث عائشة «وددت أنّی کنت نَسْیاً مَنْسِیّاً» أی شیئا حقیرا مطّرحا لا یلتفت إلیه. یقال لخرقة الحائض : نِسْیٌ ، وجمعه : أَنْسَاءٌ. تقول العرب إذا ارتحلوا من المنزل : انظروا أَنْسَاءَکُمْ. یریدون الأشیاء الحقیرة التی لیست عندهم ببال. أی اعتبروها ؛ لئلا تَنْسَوْهَا فی المنزل. 

(س) وفی حدیث سعد «رَمَیْتُ سُهَیْلَ بْنَ عَمْرٍو یَوْمَ بَدْرٍ فَقَطَعْتُ نَسَاهُ» النَّسَا ، بوزن العصا : عرق یخرج من الورک فیستبطن الفخذ. والأفصح أن یقال له : النَّسَا ، لا عِرْق النَّسَا.


(باب النون مع الشین) 


نشأ

(نشأ) (س) فیه «إذا نَشَأَتْ بحریّة ثم تشاءمت فتلک عین غدیقة» یقال : نَشَأَ وأَنْشَأَ ، إذا خرج وابتدأ. وأَنْشَأَ یفعل کذا ، ویقول کذا : أی ابتدأ یفعل ویقول. وأَنْشَأَ اللهُ الخلقَ : أی ابتدأ خلقهم. 

ومنه الحدیث «کان إذا رأی نَاشِئاً فی أفق السماء» أی سحابا لم یتکامل اجتماعه واصطحابه. ومنه : نَشَأَ الصّبیّ یَنْشَأُ نَشْأً فهو نَاشِئٌ ، إذا کبر وشبّ ولم یتکامل. 

(س) ومنه الحدیث «نَشَأٌ یتّخذون القرآن مزامیر» یروی بفتح الشین ، جمع نَاشِئٍ ، کخادم وخدم. یرید جماعة أحداثا.
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قال أبو موسی : والمحفوظ بسکون الشین ، کأنه تسمیة بالمصدر. 

(س) ومنه الحدیث «ضمّوا نَوَاشِئَکُمْ فی ثورة العشاء» أی صبیانکم وأحداثکم ، کذا رواه بعضهم. والمحفوظ «فواشیکم» بالفاء. وقد تقدّم. 

(ه) وفی حدیث خدیجة «دخلت علیها مُسْتَنْشِئَةٌ من مولّدات قریش» هی الکاهنة. وتروی بالهمز ، وغیر الهمز. یقال : هو یَسْتَنْشِئُ الأخبار : أی یبحث (1) عنها ویتطلّبها والِاسْتِنْشَاءُ ، یهمز ولا یهمز. 

وقیل : هو من الْإِنْشَاءُ : الابتداء. والکاهنة تستحدث الأمور ، وتجدّد الأخبار. 

ویقال : من أین نَشِیتَ (2) هذا الخبر؟ بالکسر ، من غیر همز : أی من أین علمته. 

وقال الأزهری : مُسْتَنْشِئَة : اسم علم لتلک الکاهنة التی دخلت علیها ، ولا ینوّن للتعریف والتأنیث. 


نشب

(نشب) (ه) فی حدیث العباس یوم حنین «حتی تَنَاشَبُوا حول رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی تضامّوا ونَشِبَ بعضهم فی بعض : أی دخل وتعلّق. یقال : نَشِبَ فی الشیء ، إذا وقع فیما لا مخلص له منه. 

ولم یَنْشَبْ أن فعل کذا : أی لم یلبث. وحقیقته : لم یتعلّق بشیء غیره ، ولا اشتغل بسواه. 

ومنه حدیث عائشة وزینب «لم أَنْشَبْ أن أثخنت علیها» وقد تکرر أیضا فی الحدیث. 

ومنه حدیث الأحنف «إن الناس نَشِبُوا فی قتل عثمان» أی علقوا. یقال : نَشِبَتِ الحربُ بینهم نُشُوباً : اشتبکت. 

(س) وفیه «أن رجلا قال لشریح : اشتریت سمسما فَنَشِبَ فیه رجل ، یعنی اشتراه ، فقال شریح : هو للأوّل». 


نشج

(نشج) - فی حدیث وفاة النبی صلی الله علیه وسلم «فَنَشَجَ الناس یبکون» النَّشِیجُ :
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1- فی الهروی : «یتبحّث».

2- الذی فی الهروی : «نشئت». قال : «وروی غیر مهموز أیضا».




صوت معه توجّع وبکاء ، کما یردّد الصبیّ بکاءه فی صدره. وقد نَشَجَ یَنْشِجُ.

(ه) ومنه حدیث عمر «أنه قرأ سورة یوسف فی الصلاة ، فبکی حتی سمع نَشِیجُهُ خلف الصّفوف». 

(ه) ومنه حدیثه الآخر «فَنَشَجَ حتی اختلفت أضلاعه». 

(ه) وحدیث عائشة تصف أباها «شجیّ النَّشِیج» أرادت أنه کان یحزن (1) من یسمعه یقرأ. 


نشح

(نشح) (س) فی حدیث أبی بکر «قال لعائشة رضی الله عنهما : انظری ما زاد من مالی فردّیه إلی الخلیفة بعدی ، فإنی کنت نَشَحْتُهَا جهدی» أی أقللت من الأخذ منها. والنَّشْحُ : الشّرب القلیل. وانْتَشَحَتِ الإبلُ ، إذا شربت ولم ترو. 


نشد

(نشد) ه س فیه «ولا تحلّ لقطّها إلا لِمُنْشِدٍ» یقال : نَشَدْتُ الضالّة فأنا نَاشِدٌ ، إذا طلبتها ، وأنشدتها فأنا مُنْشِدٌ ، إذا عرّفتها.

ومنه الحدیث «قال لرجل یَنْشُدُ ضالّة فی المسجد : أیها النَّاشِدُ ، غیرک الواجد» قال ذلک تأدیبا له ، حیث طلب ضالّته فی المسجد ، وهو من النَّشِیدِ : رفع الصوت. وقد تکرّر فی الحدیث. 

(س) وفیه «نَشَدْتُکَ الله والرّحم» أی سألتک بالله ، وبالرّحم. یقال : نشدتک الله ، وأَنْشُدُکَ الله ، وبالله ، ونَاشَدْتُکَ الله وبالله : أی سألتک وأقسمت علیک. ونشدته نِشْدَةً ونِشْدَاناً ومُنَاشَدَةً. وتعدیته إلی مفعولین ، إمّا لأنه بمنزلة : دعوت ، حیث قالوا : نشدتک الله وبالله ، کما قالوا : دعوت زیدا وبزید ، أو لأنهم ضمّنوه معنی : ذکّرت. فأمّا أنشدتک بالله ، فخطأ. 

(ه) ومنه حدیث قیلة «فَنَشَدْتُ علیه فسألته (2) الصّحبة» أی طلبت منه. 

وفی حدیث أبی سعید «إن الأعضاء کلّها تکفّر اللسان ، تقول : نِشْدَکَ الله فینا» النِّشْدَة :
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1- ضبط فی الأصل ، وا : «یحزن» وأثبتّ ضبط الهروی ، واللسان.

2- قال الهروی : «تعنی عمرو بن حریث».




مصدر کما ذکرنا ، وأمّا نشدک فقیل : إنه حذف منها التاء ، وأقامها مقام الفعل. 

وقیل : هو بناء مرتجل ، کقعدک الله ، وعمرک الله. 

قال سیبویه : قولهم : عمرک الله ، وقعدک الله بمنزلة نشدک الله. وإن لم یتکلّم بنشدک الله ، ولکن زعم الخلیل أن هذا تمثیل تمثّل به ، ولعل الراوی قد حرّفه عن ننشدک الله ، أو أراد سیبویه والخلیل قلّة مجیئه فی الکلام لا عدمه ، أو لم یبلغهما مجیئه فی الحدیث ، فحذف الفعل الذی هو أنشدک ، ووضع المصدر موضعه مضافا إلی الکاف الذی کان مفعولا أوّل. 

ومنه حدیث عثمان «فَأَنْشَدَ له رجال» أی أجابوه. یقال : نَشَدْتُهُ فَأَنْشَدَنِی ، وأَنْشَدَ لی : أی سألته فأجابنی. 

وهذه الألف تسمّی ألف الإزالة. یقال : قسط الرجل ، إذا جار. وأقسط ، إذا عدل ، کأنه أزال جوره ، وهذا أزال نَشِیدَهُ. 

وقد تکررت هذه اللفظة فی الحدیث کثیرا ؛ علی اختلاف تصرّفها. 


نشر

(نشر) (س) فیه «أنه سئل عن النُّشْرَةِ فقال : هو من عمل الشیطان» النُّشْرَةُ بالضم : ضرب من الرّقیة والعلاج ، یعالج به من کان یظنّ أنّ به مسّا من الجنّ ، سمیت نشرة لأنه ینشر بها عنه ما خامره من الداء : أی یکشف ویزال. 

وقال الحسن : النّشرة من السحر. 

وقد نَشَّرْتُ عنه تَنْشِیراً.

ومنه الحدیث «فلعلّ طبّا أصابه ، ثم نشّره ب (قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ النَّاسِ)» أی رقاه. 

والحدیث الآخر «هلّا تَنَشَّرْتَ». 

وفی حدیث الدعاء «لک المحیا والممات وإلیک النُّشُورُ» 

یقال : نَشَرَ المیّت یَنْشُرُ نُشُوراً ، إذا عاش بعد الموت. وأَنْشَرَهُ الله : أی أحیاه. 

ومنه حدیث ابن عمر «فهلّا إلی الشام أرض الْمَنْشَرِ» أی موضع النّشور ، وهی الأرض المقدّسة من الشام ، یحشر الله الموتی إلیها یوم القیامة ، وهی أرض المحشر. 

(س) ومنه الحدیث «لارضاع إلا ما أَنْشَرَ اللحم ، وأنبت العظم» أی شدّه وقوّاه ، من الْإِنْشَارِ : الإحیاء. ویروی بالزای.
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وفی حدیث الوضوء «فإذا اسْتَنْشَرْتَ ، واستنثرت خرجت خطایا وجهک وفیک وخیاشیمک مع الماء» قال الخطّابی : المحفوظ «استنشیت» بمعنی استنشقت ، فإن کان محفوظا فهو من انْتِشَارِ الماء وتفرّقه. 

(ه) ومنه حدیث الحسن «أتملک نَشَرَ الماءِ؟» هو بالتحریک : ما انتشر منه عند الوضوء وتطایر. یقال : جاء القومُ نَشَراً : أی منتشرین متفرّقین. 

(ه) ومنه حدیث عائشة «فردّ نَشَرَ الإسلام علی غَرِّه» أی ردّ ما انتشر منه إلی حالته التی کانت علی عهد رسول الله صلی الله علیه وسلم ، أرادت أمر الردّة وکفایة أبیها إیّاه ، وهو فعل بمعنی مفعول. 

وفیه «أنه لم یخرج فی سفر إلّا قال حین ینهض من جلوسه : اللهم بک انْتَشَرْتُ» أی ابتدأت سفری. وکلّ شیء أخذته غضّا فقد نَشَرْتَهُ وانْتَشَرْتَهُ ، ومرجعه إلی النَّشْرِ ، ضدّ الطیّ. ویروی بالباء الموحدة والسین المهملة. 

(ه) وفی حدیث معاذ «إن کلّ نَشْرِ أرضٍ یسلم علیها صاحبها فإنه یخرج عنها ما أعطی نَشْرُهَا» نَشْرُ الأرض بالسکون : ما خرج من نباتها. وقیل : هو فی الأصل الکلأ إذا یبس ثم أصابه مطر فی آخر الصیف فاخضرّ ، وهو ردیء للراعیة ، فأطلقه علی کلّ نبات تجب فیه الزکاة. 

(ه) وفی حدیث معاویة «أنه خرج ونَشْرُهُ أمامه» النَّشْرُ بالسکون : الریح الطّیّبة. أراد سطوع ریح المسک منه. 

(ه) وفیه «إذا دخل أحدکم الحمّام فعلیه بِالنَّشِیرِ ولا یخصف» هو المئزر ، سمّی به ؛ لأنه یُنْشَرُ لِیُؤْتَزَرَ بِهِ. 


نشز

(نشز) - فیه «لا رضاع إلا ما أنشز (1) العظم» أی رفعه وأعلاه ، وأکبر حجمه ، وهو من النَّشَزِ : المرتفع من الأرض. ونَشَزَ الرجل یَنْشِزُ ، إذا کان قاعدا فقام. 
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1- روی بالراء ، وسبق.




ومنه الحدیث «أنه کان إذا أوفی علی نَشَزٍ کبّر» أی ارتفع علی رابیة فی سفره. وقد تسکّن الشین. 

(س) ومنه الحدیث «فی خاتم النّبوّة بضعة نَاشِزَةٌ» أی قطعة لحم مرتفعة عن الجسم. 

ومنه الحدیث «أتاه رجل نَاشِزُ الجبهة» أی مرتفعها. 

وقد تکرر فی الحدیث ذکر «النُّشُوزُ بین الزّوجین» یقال : نَشَزَتِ المرأةُ علی زوجها فهی نَاشِزٌ ونَاشِزَةٌ : إذا عصت علیه ، وخرجت عن طاعته. ونشز علیها زوجها ، إذا جفاها وأضرّ بها (1).

والنُّشُوزُ : کراهة کلّ واحد منهما صاحبه ، وسوء عشرته له.


نشش

(نشش) (ه) فیه «أنه لم یصدق امرأة من نسائه أکثر من ثنتی عشرة أوقیّة ونَشٍ» النَّشُ : نصف الأوقیّة ، وهو عشرون درهما ، والأوقیة : أربعون ، فیکون الجمیع خمسمائة درهم. 

وقیل (2) : النَّشُ یطلق علی النّصف من کل شیء. 

(ه) وفی حدیث النّبیذ «إذا نشّ (3) فلا تشرب» أی إذا غلا. یقال : نَشَّتِ الخمر تَنِشُ نَشِیشاً. 

ومنه حدیث الزّهری «أنه کره للمتوفّی عنها زوجها الدّهن الذی یُنَشُ بالرّیحان» أی یطیّب ، بأن یغلی فی القدر مع الرّیحان حتی یَنِشَ.

(ه) ومنه حدیث الشافعیّ فی صفة الأدهان «مثل البان الْمَنْشُوشِ بالطیب».

(ه) ومنه حدیث عطاء «سئل عن الفأرة تموت فی السّمن الذائب أو الدّهن ، فقال : یُنَشُ ویدّهن به ، إن لم تقذره نفسک» أی یخلط ویداف. والأصل الأوّل. 

ص: 56






1- فی القاموس : «ضربها».

2- القائل هو ابن الأعرابی ، وما سبق من قول مجاهد ، کما ذکر الهروی.

3- فی الأصل : «إذا نش الشراب» وقد أسقطت «الشراب» حیث سقطت من ا ، والهروی ، واللسان ، والفائق 3 / 93.




(ه) وفی حدیث عمر «أنه کان یَنِشُ الناسَ بعد العشاء بالدرّة» أی یسوقهم إلی بیوتهم. والنَّشُ : السّوق الرفیق. 

ویروی بالسین (1) ، وهو السّوق الشدید. وقد تقدّم. 

(س) وفی حدیث الأحنف «نزلنا سبخة نَشَّاشَةً» یعنی البصرة : أی نزّازة تنزّ بالماء ، لأن السّبخة ینزّ ماؤها ، فَیَنِشُ ویعود ملحا. 

وقیل : النَّشَّاشَةُ : التی لا یجفّ ترابها ، ولا ینبت مرعاها.


نشط

(نشط) (ه) فی حدیث السحر «فکأنما أُنْشِطَ من عقال» أی حلّ. وقد تکرر فی الحدیث. 

وکثیرا ما یجیء فی الروایة «کأنما نَشِطَ من عقال» ولیس بصحیح. یقال : نَشَطْتُ العقدة ، إذا عقدتها ، وأَنْشَطْتُهَا وانْتَشَطْتُهَا ، إذا حللتها. 

(س) ومنه حدیث عوف بن مالک «رأیت کأن سببا من السماء دلّی فَانْتُشِطَ النبیّ صلی الله علیه وسلم ، ثم أعید فانتشط أبو بکر!» أی جذب إلی السماء ورفع إلیها. یقال : نَشَطْتُ الدّلو من البئر أَنْشُطُهَا نَشْطاً ، إذا جذبتها ورفعتها إلیک. 

(ه) ومنه حدیث أمّ سلمة «دخل علیها عمّار - وکان أخاها من الرّضاعة - فَنَشَطَ زینب من حجرها» ویروی «فَانْتَشَطَ». 

(س) وفی حدیث أبی المنهال ، وذکر حیّات النار وعقاربها ، فقال : «وإن لها نَشْطاً ولسبا» وفی روایة «أنشأن به نَشْطاً» أی لسعا بسرعة واختلاس. یقال : نَشَطَتْهُ الحیّة نشطا ، وانْتَشَطَتْهُ.

وأنشأن : بمعنی طفقن وأخذن. 

وفی حدیث عبادة «بایعت رسول الله صلی الله علیه وسلم علی المنشط والمکره» الْمَنْشَطُ : مفعل من النِّشَاطِ ، وهو الأمر الذی تَنْشَطُ له وتخفّ إلیه ، وتؤثر فعله ، وهو مصدر بمعنی النَّشَاطِ.
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1- فی الهروی : «قال أبو عبید : هو ینسّ ، بالسین ، أو ینوش ، أی یتناول بالدرّة».





نشغ

(نشغ) (ه) فیه «لا تعجلوا بتغطیة وجه المیت حتی یَنْشَغَ أو یَتَنَشَّغَ» النَّشْغُ فی الأصل : الشّهیق حتی یکاد یبلغ به الغشی. وإنما یفعل الإنسان ذلک تشوّقا إلی شیء فائت وأسفا علیه. 

وعن الأصمعی : النَّشَغَات عند الموت : فواقات (1) خفیّات جدّا ، واحدتها : نَشْغَة.

(ه) ومنه حدیث أبی هریرة «أنه ذکر النبی صلی الله علیه وسلم فَنَشَغَ نَشْغَةً» أی شهق وغشی علیه. 

(ه) ومنه حدیث أم إسماعیل «فإذا الصبیّ یَنْشَغُ للموت» وقیل : معناه یمتصّ بفیه ، من نَشَغْتُ الصبیّ دواء فَانْتَشَغَهُ. 

ومنه حدیث النّجاشی «هل تَنَشَّغَ فیکم الولد؟» أی اتّسع وکثر. هکذا جاء فی روایة. والمشهور بالفاء. وقد تقدم. 


نشف

(نشف) (س) فی حدیث طلق «أنه علیه السلام قال لنا : اکسروا بیعتکم ، وانضحوا مکانها ، واتّخذوه مسجدا ، قلنا : البلد بعید ، والماء یَنْشَفُ» أصل النَّشْفِ : دخول الماء فی الأرض والثّوب. یقال : نَشِفَتِ الأرض الماء تَنْشَفُهُ نَشْفاً : شربته. ونَشَفَ الثوبُ الْعَرَقَ وتَنَشَّفَهُ. وأرض نَشِفَةٌ.

(ه) ومنه الحدیث «کان لرسول الله صلی الله علیه وسلم نَشَّافَةٌ یُنَشِّفُ بها غسالة وجهه» یعنی مندیلا یمسح بها وضوءه. 

(س) وحدیث أبی أیّوب «فقمت أنا وأمّ أیوب بقطیفة ما لنا غیرها ، ننشّف بها الماء». 

(س) وفی حدیث عمّار «أتی النبیّ صلی الله علیه وسلم فرأی به صفرة ، فقال : اغسلها ، فذهبت فأخذت نَشَفَةً لنا ، فدلکت بها علی تلک الصّفرة حتی ذهبت» النَّشَفَةُ بالتحریک ، وقد 
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1- فی الأصل ، وا : «فوقات» وفی الهروی : «فوقات» وما أثبتّ من اللسان. قال صاحب المصباح : «والفواق بالضم : ما یأخذ الإنسان عند النّزع».




تسکّن : واحدة النَّشَفُ ، وهی حجارة سود ، کأنها أحرقت بالنار ، وإذا ترکت علی رأس الماء طفت ولم تغص فیه ، وهی التی یحکّ بها الوسخ عن الید والرجل. 

ومنه حدیث حذیفة «أظلّتکم الفتن ، ترمی بالنّشف ، ثم التی تلیها ترمی بالرّضف» یعنی أن الأولی من الفتن لا تؤثر فی أدیان الناس لخفّتها ، والتی بعدها کهیئة حجارة قد أحمیت بالنار ، فکانت رضفا ، فهی أبلغ فی أدیانهم ، وأثلم لأبدانهم. 


نشق

(نشق) (س [ه]) فیه «أنه کان یَسْتَنْشِقُ فی وضوئه ثلاثا» أی یبلغ الماء خیاشیمه وهو من اسْتِنْشَاقِ الریح ، إذا شممتها مع قوّة. 

(س) ومنه الحدیث «إن للشیطان نَشُوقاً ولعوقا ودساما» النَّشُوقُ بالفتح : اسم لکلّ دواء یصبّ فی الأنف ، وقد أَنْشَقْتُهُ الدّواء إِنْشَاقاً. یعنی أن له وساوس ، مهما وجدت منفذا دخلت فیه.


نشل

(نشل) (ه) فیه «ذکر له رجل ، فقیل : هو من أطول أهل المدینة صلاة ، فأتاه فأخذ بعضده فَنَشَلَهُ نَشَلَاتٍ» أی جذبه جذبات ، کما یفعل من یَنْشِلُ اللحم من القدر.

(ه) ومنه الحدیث «أنه مرّ علی قدر فَانْتَشَلَ منها عظما» أی أخذه قبل النّضج ، وهو النَّشِیلُ. 

(ه) وفی حدیث أبی بکر «قال لرجل فی وضوئه : علیک بِالْمَنْشَلَةِ» یعنی موضع الخاتم من الخنصر ، سمیت بذلک لأنه إذا أراد غسله نَشَلَ الخاتمَ : أی اقتلعه ثم غسله. 


نشم

(نشم) (ه) فی مقتل عثمان «لمّا نَشَّمَ الناس فی أمره» أی (1) طعنوا فیه ونالوا منه. یقال (2) : نَشَّمَ القومُ فی الأمر تَنْشِیماً ، إذا أخذوا فی الشّرّ ، ونَشَّمَ فی الشیء وتَنَشَّمَ : إذا ابتدأ فیه ، ونال منه. 
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1- هذا شرح أبی عبید ، کما ذکر الهروی.

2- قبل هذا فی الهروی ، حکایة عن أبی عبید : «وهو فی ابتداء الشر».





نشنش

(نشنش) [ه] فی حدیث عمر «قال لابن عباس فی کلام : نِشْنِشَةٌ من أَخْشَنَ» أی حجر من جبل. ومعناه أنه شبّهه بأبیه العباس ، فی شهامته ورأیه وجرأته علی القول. 

وقیل : أراد أن کلمته منه حجر من جبل : أی أن مثلها یجیء من مثله. 

وقال الحربی : أراد شنشنة : أی غریزة وطبیعة. 

وقال الأزهری : یقال : شنشنة ونشنشة. 

وقد جاء فی روایة أنه قال له : «شنشنة أعرفها من أخزم» وقد تقدّمت. 


نشا

(نشا) (ه) فی حدیث شرب الخمر «إن انتشی لم تقبل له صلاة أربعین یوما» الِانْتِشَاءُ : أوّل السّکر ومقدّماته. وقیل : هو السّکر نفسه. ورجل نَشْوَانُ ، بیّن النَّشْوَةِ. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفیه «إذا اسْتَنْشَیْتَ واستنثرت» أی استنشقت بالماء فی الوضوء ، من قولک : نَشِیتُ الرائحة ، إذا شَمِمْتَهَا. 

(ه) وفی حدیث خدیجة «دخل علیها مُسْتَنْشِیَةٌ من مولّدات قریش» أی کاهنة. وقد تقدّم فی المهموز.


(باب النون مع الصاد) 


نصب

(نصب) (س) فی حدیث زید بن حارثة «قال : خرج رسول الله صلی الله علیه وسلم مردفی إلی نُصُبٍ من الْأَنْصَابِ ، فذبحنا له شاة ، وجعلناها فی سفرتنا ، فلقینا زید بن عمرو ، فقدّمنا له السّفرة ، فقال : لا آکل مما ذبح لغیر الله». 

وفی روایة «أن زید بن عمرو مرّ برسول الله صلی الله علیه وسلم فدعاه إلی الطعام ، فقال زید : إنا لا نأکل مما ذبح علی النّصب» النُّصُبُ ، بضم الصاد وسکونها : حجر کانوا ینصبونه فی الجاهلیة ، ویتّخذونه صنما فیعبدونه ، والجمع : أَنْصَابٌ. 

وقیل : هو حجر کانوا ینصبونه ، ویذبحون علیه فیحمرّ بالدم. 

قال الحربی : قوله «ذبحنا له شاة» له وجهان : أحدهما أن یکون زید فعله من غیر أمر
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النبی صلی الله علیه وسلم ولا رضاه ، إلا أنه کان معه فنسب إلیه ، ولأن زیدا لم یکن معه من العصمة ما کان مع النبی صلی الله علیه وسلم. 

والثانی : أن یکون ذبحها لزاده فی خروجه ، فاتّفق ذلک عند صنم ، کانوا یذبحون عنده ، لا أنه ذبحها للصّنم ، هذا إذا جعل النُّصُبُ الصّنم. فأمّا إذا جعل الحجر الذی یذبح عنده فلا کلام فیه ، فظنّ زید بن عمرو أن ذلک اللحم ممّا کانت قریش تذبحه لأنصابها فامتنع لذلک. وکان زید یخالف قریشا فی کثیر من أمورها. ولم یکن الأمر کما ظنّ زید. 

(ه) ومنه حدیث إسلام أبی ذر «فخررت مغشیّا علیّ ثم ارتفعت کأنی نصب أحمر» یرید أنهم ضربوه حتی أدموه ، فصار کالنّصب المحمرّ بدم الذّبائح. 

ومنه شعر الأعشی (1) ، یمدح النبی صلی الله علیه وسلم : 

وذا النّصب المنصوب لا تعبدنّه 

ولا تعبد الشیطان والله فاعبدا

یرید الصّنم. وقد تکرر فی الحدیث. 

وذات النُّصْبِ (2) : موضع علی أربعة برد من المدینة.

(س) وفی حدیث الصلاة «لا یَنْصِبُ رأسه ولا یقنعه» أی لا یرفعه. کذا فی سنن أبی داود (3). والمشهور «لا یصبّی ویصوّب». وقد تقدّما. 

(س) ومنه حدیث ابن عمر «من أقذر الذنوب رجل ظلم امرأة صداقها ، قیل للّیث : أَنَصَبَ (4) ابن عمر الحدیث إلی رسول الله صلی الله علیه وسلم؟ قال : وما علمه لو لا أنه سمعه منه؟» أی أسنده إلیه ورفعه. والنَّصْبُ : إقامة الشیء ورفعه. 
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1- دیوانه ص 137 : والروایة فیه : وذالنصب المنصوب ل تنسکنه ولا تعبد الاوثان والله فاعبدا

2- ضبط فی الأصل ، وا : «النّصب» بضمتین. وضبطته بالسکون من یاقوت 8 / 290.

3- أخرجه أبو داود فی باب افتتاح الصلاة ، من کتاب الصلاة 1 / 73 ولفظه : «فلا یصبّ رأسه ولا یقنع». ومن طریق آخر : «غیر مقنع رأسه».

4- فی الأصل : «أنصب» وأثبتّ ما فی ا ، واللسان.




(س) وفیه «فاطمة بضعة منّی یُنْصِبُنِی ما أَنْصَبَهَا» أی یتعبنی ما أتعبها. والنَّصَبُ : التّعب. وقد نَصِبَ یَنْصَبُ ، ونَصَبَهُ غیره وأَنْصَبَهُ. 

ومنه حدیث الدّجال «ما یُنْصِبُکَ منه» وروی «ما یضنیک منه» من الضّنا : الهزال والضّعف وأثر المرض. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث السائب بن یزید «کان رباح بن المعترف (1) یحسن غناء النّصب» النّصب بالسکون : ضرب من أغانی العرب شبه الحداء. 

وقیل : هو الذی أحکم من النّشید ، وأقیم لحنه ووزنه. 

(ه) ومنه حدیث نائل مولی عثمان «فقلنا لرباح بن المعترف (2) : لو نصبت لنا نصب العرب» قال الأصمعی : 

وفی الحدیث «کلّهم کان ینصب» أی یغنّی النّصب. 


نصت

(نصت) (ه) فی حدیث الجمعة «وأنصت ولم یلغ» قد تکرر ذکر «الإنصات» فی الحدیث. یقال : أنصت ینصت إنصاتا ، إذا سکت سکوت مستمع. وقد نصت أیضا ، وأنصتّه ، إذا أسکتّه ، فهو لازم ومتعدّ. 

(ه) ومنه حدیث طلحة «قال له رجل بالبصرة : أنشدک الله ، لا تکن أوّل من غدر ، فقال طلحة : أنصتونی أنصتونی» قال الهروی : یقال : أنصتّه وأنصتّ له ، مثل نصحته ونصحت له.

قال الزمخشری «أنصتونی من الإنصات (3) وتعدّیه بإلی فحذفه (4)» : أی استمعوا إلیّ. 


نصح

(نصح) - فیه «إنّ الدّین النَّصِیحَةُ لله ولرسوله ولکتابه ولأئمة المسلمین وعامّتهم» 
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1- فی الأصل ، واللسان : «المغترف» بالغین المعجمة. وأثبتّه بالعین المهملة من : ا ، والاستیعاب ص 486. وأسد الغابة 2 / 162 ، والإصابة 2 / 193. وفی هوامش الاستیعاب : «والمغترف ، بالغین المعجمة. ذکره ابن درید. وقال : وقد روی قوم : المعترف ، بالعین غیر المعجمة» ا ه ، وانظر الاشتقاق ص 103.

2- فی الأصل ، واللسان : «المغترف» بالغین المعجمة. وأثبتّه بالعین المهملة من : ا ، والاستیعاب ص 486. وأسد الغابة 2 / 162 ، والإصابة 2 / 193. وفی هوامش الاستیعاب : «والمغترف ، بالغین المعجمة. ذکره ابن درید. وقال : وقد روی قوم : المعترف ، بالعین غیر المعجمة» ا ه ، وانظر الاشتقاق ص 103.

3- بعده فی الفائق 3 / 91 : «وهو السکوت للاستماع».

4- فی الفائق : «وحذفه».




النَّصِیحَةُ : کلمة یعبّر بها عن جملة ، هی إرادة الخیر لِلْمَنْصُوحِ له ، ولیس یمکن أن یعبّر هذا المعنی بکلمة واحدة تجمع معناه غیرها. 

وأصل النُّصْحِ فی اللغة : الخلوص. یقال : نَصَحْتُهُ ، ونَصَحْتُ له. ومعنی نَصِیحَةُ الله : صحّة الاعتقاد فی وحدانیّته ، وإخلاص النیّة فی عبادته. 

والنَّصِیحَةُ لکتاب الله : هو التصدیق به والعمل بما فیه. 

ونَصِیحَةُ رسوله : التصدیق بنبوّته ورسالته ، والانقیاد لما أمر به ونهی عنه. 

ونَصِیحَةُ الأئمة : أن یطیعهم فی الحق ، ولا یری الخروج علیهم إذا جاروا. 

ونَصِیحَةُ عامّة المسلمین : إرشادهم إلی مصالحهم. 

وفی حدیث أبیّ «سألت النبیّ صلی الله علیه وسلم عن التّوبة النَّصُوحِ ، قال : هی الخالصة التی لا یعاود بعدها الذّنب» وفعول من أبنیة المبالغة ، یقع علی الذّکر والأنثی ، فکأنّ الإنسان بالغ فی نصح نفسه بها. 

وقد تکرر فی الحدیث ذکر «النّصح والنصیحة» (1). 


نصر

(نصر) - فیه «کلّ مسلم علی مسلم محرّم (2) : أخوان نَصِیرَانِ» أی هما أخوان یَتَنَاصَرَانِ ویتعاضدان. 
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1- زاد الهروی من أحادیث المادة ، قال : «وفی حدیث عبد الرحمن بن عوف فی الشّوری. قال : «وإن جرعة شروب أنصح لکم من عذب موب» ثم حکی عن الأصمعی قال : «إذا شرب دون الرّیّ ، قال : نضحت الرّیّ ، بالضاد معجمة. فإن شرب حتی یروی قال : نصحت الرّیّ ، بالصاد غیر معجمة ، نصحا ، ونصعت ، ونقعت. وقد أنصعنی ، وأنقعنی» اه وانظر وبأ فیما یأتی.

2- فی الأصل ، وا : «کلّ مسلم عن مسلم محرم» وکذلک فی الفائق 1 / 364. وفی اللسان : «کلّ المسلم عن مسلم محرّم». وما أثبت من مسند أحمد 5 / 4 ، 5 من حدیث بهز بن حکیم. وسنن النّسائی باب من سأل بوجه الله عزوجل ، من کتاب الزکاة 1 / 358.




والنَّصِیرُ : فعیل بمعنی فاعل أو مفعول ، لأن کلّ واحد من الْمُتَنَاصِرَیْنِ نَاصِرٌ ومَنْصُورٌ. وقد نَصَرَهُ یَنْصُرُهُ نَصْراً ، إذا أعانه علی عدوّه وشدّ منه.

ومنه حدیث الضّیف المحروم «فإنّ نصره حقّ علی کل مسلم حتی یأخذ بقری لیلته» قیل : یشبه أن یکون هذا فی المضطرّ الذی لا یجد ما یأکل ، ویخاف علی نفسه التّلف ، فله أن یأکل من مال أخیه المسلم بقدر حاجته الضروریّة ، وعلیه الضّمان. 

(ه) وفیه «إن هذه السحابة تنصر أرض بنی کعب» أی تمطرهم. یقال : نَصَرْتُ الأرض فهی مَنْصُورَةٌ : أی ممطورة. ونَصَرَ الغیث البلد ، إذا أعانه علی الخصب والنّبات. 

وقیل : هذا الخبر إنما جاء فی قصّة خزاعة ، وهم بنو کعب حین قتلتهم قریش فی الحرم بعد الصلح ، فورد علی النبی صلی الله علیه وسلم وارد منهم مُسْتَنْصِراً ، فقال : «إن هذه السحابة تنصر أرض بنی کعب» یعنی بما فیها من الملائکة ، فهو من النّصر والمعونة. 

(ه) وفیه «لا یؤمّنّکم أَنْصَرُ» أی أقلف. هکذا فسّر فی الحدیث.


نصص

(نصص) (ه) فیه «أنه لمّا دفع من عرفة سار العنق ، فإذا وجد فجوة نَصَ» النَّصُ (1) : التحریک حتی یستخرج أقصی سیر الناقة. وأصل النَّصِ : أقصی الشیء وغایته. ثم سمّی به ضرب من السیر سریع. 

(ه) ومنه حدیث أم سلمة لعائشة «ما کنت قائلة لو أنّ رسول الله صلی الله علیه وسلم عارضک ببعض الفلوات ناصّة قلوصا من منهل إلی منهل» أی رافعة لها فی السّیر. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «إذا بلغ النّساء نصّ الحقاق فالعصبة أولی» أی إذا بلغت غایة البلوغ من سنّها الذی یصلح أن تحاقق وتخاصم عن نفسها ، فعصبتها أولی بها من أمّها. 

(ه) وفی حدیث کعب «یقول الجبّار : احذرونی ، فإنی لا أُنَاصُ عبدا إلا عذّبته» أی لا أستقصی علیه فی السؤال والحساب. وهی مفاعلة منه. 

وروی الخطّابی عن [عون بن](2) عبد الله مثله. 
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1- هذا شرح أبی عبید ، کما ذکر الهروی.

2- ساقط من ا ، والنسخة 517.




(ه) ومنه حدیث عمرو بن دینار «ما رأیت رجلا أَنَصَ للحدیث من الزّهری» أی أرفع له وأسند.

(س) وفی حدیث عبد الله بن زمعة «أنه تزوّج بنت السائب ، فلما نُصَّتْ لتهدی إلیه طلّقها» أی أقعدت علی الْمِنَصَّةِ ، وهی بالکسر : سریر العروس. 

وقیل : هی بفتح المیم : الحجلة علیها ، من قولهم : نَصَصْتُ المتاع ، إذا جعلت بعضه علی بعض. 

وکلّ شیء أظهرته فقد نَصَصْتَهُ. 

ومنه حدیث هرقل «یَنُصُّهُمْ» أی یستخرج رأیهم ویظهره. 

ومنه قول الفقهاء «نَصُ القرآن ، ونَصُ السّنّة» أی ما دلّ ظاهر لفظهما علیه من الأحکام. 


نصع

(نصع) (س) فیه «المدینة کالکیر ، تنفی خبثها وتَنْصَعُ طیبها» أی تخلصه. وشیء نَاصِعٌ : خالص. وأَنْصَعَ : أظهر ما فی نفسه. ونَصَعَ الشیء یَنْصَعُ ، إذا وضح وبان.

ویروی «ینصع طیبها» أی یظهر. 

ویروی بالباء والضاد المعجمة. وقد تقدّم. 

(ه) وفی حدیث الإفک «وکان متبرّز النساء بالمدینة قبل أن تبنی الکنف فی الدّور الْمَنَاصِعُ» هی المواضع التی یتخلّی فیها لقضاء الحاجة ، واحدها : مَنْصَعَ ؛ لأنه یبرز إلیها ویظهر. 

قال الأزهری : أراها مواضع مخصوصة خارج المدینة. 

(ه) ومنه الحدیث «إنّ الْمَنَاصِعَ صعید أفیح خارج المدینة».


نصف

(نصف) - فیه «الصّبر نِصْفُ الإیمان» أراد بالصبر الورع ، لأن العبادة قسمان : نسک وورع ، فالنّسک : ما أمرت به الشریعة. والورع : ما نهت عنه. وإنما ینتهی عنه بالصبر ، فکان الصبر نصف الإیمان. 

(ه) وفیه «لو أنّ أحدکم أنفق ما فی الأرض ما بلغ مدّ أحدهم ولا نَصِیفَهُ» هو النّصف ، کالعشیر فی العشر.
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ومنه حدیث ابن الأکوع : 

* لم یغذها مدّ ولا نصیف * 

(ه) وفی صفة الحور «ولَنَصِیفُ إحداهنّ خیر من الدنیا وما فیها» هو الخمار. 

وقیل : المعجر. 

وفی حدیث عمر مع زنباع بن روح : 

متی ألق زنباع بن روح ببلدة

لی النّصف منها یقرع السّنّ من ندم 

النِّصْفُ ، بالکسر : الِانْتِصَافُ. وقد أَنْصَفَهُ من خصمه ، یُنْصِفُهُ إِنْصَافاً. 

ومنه حدیث علیّ «ولا جعلوا بینی وبینهم نِصْفاً» أی إنصافا.

وفی حدیث ابن الصّبغاء : 

* بین القِرانِ السَّوْءِ والنَّوَاصِفُ *

جمع نَاصِفَة وهی الصّخرة. ویروی «... التّراصف». وقد تقدّم. 

وفی قصید کعب : 

* شدّ النهار ذراعا (1) عیطل نصف * 

النَّصَفُ بالتحریک : التی بین الشابّة والکهلة. 

(س) ومنه الحدیث «حتی إذا کان بِالْمَنْصَفِ» أی الموضع الوسط بین الموضعین. 

ومنه حدیث التائب «حتی إذا أَنْصَفَ الطریقَ أتاه الموت» أی بلغ نِصْفَهُ. ویقال فیه : نَصَفَهُ ، أیضا. 

(ه) وفی حدیث داود علیه السلام «دخل المحراب وأقعد مِنْصَفاً علی الباب» الْمِنْصَفُ بکسر المیم : الخادم. وقد تفتح. یقال : نَصَفْتُ الرّجل ، نِصَافَةً ، إذا خدمته. 

ومنه حدیث ابن سلام «فجاءنی مِنْصَفٌ مَنْصَفٌ فرفع ثیابی من خلفی». 


نصل

(نصل) [ه] فیه «مرّت سحابة فقال : تَنَصَّلَتْ هذه تنصر بنی کعب» أی أقبلت ، من قولهم : نَصَلَ علینا ، إذا خرج من طریق ، أو ظهر من حجاب. 
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1- فی الأصل ، وا ، واللسان : «ذراعی» وهو خطأ. انظر ص 258 من الجزء الثالث.




ویروی «تَنْصَلِتُ (1)» أی تقصد للمطر ، وقد تقدّم. 

وفیه «أنهم کانوا یسمّون رجبا مُنْصِلَ الأسنّة» أی مخرج الأسنّة من أماکنها. کانوا إذا دخل رجب نزعوا أسنّة الرماح ونِصَالَ السهام ، إبطالا للقتال فیه ، وقطعا لأسباب الفتن لحرمته ، فلمّا کان سببا لذلک سمّی به. 

یقال : نَصَّلْتُ السّهم تَنْصِیلاً ، إذا جعلت له نَصْلاً ، وإذا نزعت نصله ، فهو من الأضداد. وأَنْصَلْتُهُ فَانْتَصَلَ ، إذا نزعت سهمه.

(ه) ومنه حدیث أبی موسی «وإن کان لرمحک سنان فَأَنْصِلْهُ» أی انزعه. 

ومنه حدیث علیّ «ومن رمی بکم فقد رمی بأفوق نَاصِلٍ» أی بسهم منکسر الفوق لا نصل فیه. 

یقال : نَصَلَ السهمُ ، إذا خرج منه النّصل. ونَصَلَ أیضا ، إذا ثبت نصله فی الشیء ولم یخرج ، فهو من الأضداد.

(ه) وحدیث أبی سفیان «فامّرط قذذ السّهم وانْتَصَلَ». 

(س) وفیه «من تَنَصَّلَ إلیه أخوه فلم یقبل» أی انتفی من ذنبه واعتذر إلیه. 

[ه] وفی حدیث الخدریّ «فقام النّحّام العدویّ یومئذ ، وقد أقام علی صلبه نصیلا» النَّصِیلُ : حجر طویل مدملک ، قدر شبر أو ذراع. وجمعه : نُصُلٌ (2). 

(ه) ومنه حدیث خوّات «فأصاب ساقه نَصِیلُ حَجَرٍ». 


نصنص

(نصنص) (ه) فی حدیث أبی بکر «دخل علیه وهو یُنَصْنِصُ لسانه ویقول : إن هذا أوردنی الموارد» أی یحرّکه. یقال بالصاد والضاد معا. 

ومنه قولهم «حیّة نَصْنَاصٌ ونضناض» یکثر تحریک لسانه. وقیل : إذا کانت سریعة التّلوّی لا تثبت. 
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1- فی الأصل : «تقصلت» بالقاف خطأ ، وانظر صلت.

2- فی الأصل : «نُصل» بالسکون. وضبطته بالضم من : ا ، واللسان.




وفی حدیث آخر «ما یُنَصْنِصُ بها لسانه» أی ما یحرّکه. 


نصا

(نصا) (ه س) فی حدیث عائشة «سئلت عن المیّت یسرّح رأسه ، فقالت : علام تَنْصُونَ میّتکم؟» یقال : نَصَوْتُ الرجل أَنْصُوهُ نَصْواً ، إذا مددت نَاصِیَتَهُ. ونَصَتْ الماشطةُ المرأةَ ، ونَصَّتْهَا فَتَنَصَّتْ. 

(ه) ومنه الحدیث «أن زینب تسلّبت علی حمزة ثلاثة أیام ، فأمرها رسول الله صلی الله علیه وسلم أن تَنَصَّی وتکتحل» أی تسرّح شعرها. أراد تَتَنَصَّی ، فحذف التاء تخفیفا. 

(ه) وفی حدیث ابن عباس «قال للحسین لمّا أراد العراق : لولا أنی أکره لَنَصَوْتُکَ» أی أخذت بناصیتک ، ولم أدعک تخرج. 

(ه) ومنه حدیث عائشة «لم تکن واحدة من نساء النبیّ صلی الله علیه وسلم تُنَاصِینِی غیر زینب» أی تنازعنی وتبارینی. وهو أن یأخذ کلّ واحد من المتنازعین بِنَاصِیَةِ الآخر. 

(س) ومنه حدیث مقتل عمر «فثار إلیه فَتَنَاصَیَا» أی تواخذا بِالنَّوَاصِی. 

(ه) وفی حدیث ذی المشعار «نَصِیَّةٌ من همدان ، من کل حاضر وباد» النَّصِیَّةُ : مَن یُنْتَصَی من القوم ، أی یختار من نواصیهم ، وهم الرؤوس والأشراف. ویقال للرّؤساء : نَوَاصٍ ، کما یقال للأتباع : أذناب. وقد انْتَصَیْتُ من القوم رجلا : أی اخترته. 

(س) وفی حدیث «رأیت قبور الشهداء جثا قد نبت علیها النَّصِیُ» هو نبت سبط أبیض ناعم ، من أفضل المرعی. 


(باب النون مع الضاد) 


نضب

(نضب) - فیه «ما نَضَبَ عنه البحر وهو حیّ فمات فکلوه» یعنی حیوان البحر : أی نزح ماؤه ونشف. ونَضَبَ الماء ، إذا غار ونفد. 

ومنه حدیث الأزرق بن قیس «کنا علی شاطیء النّهر بالأهواز وقد نَضَبَ عنه الماء» وقد یستعار للمعانی.
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(ه) ومنه حدیث أبی بکر «نَضَبَ عمره وضحا ظلّه» أی نفد عمره وانقضی. 


نضج

(نضج) (س) فی حدیث عمر «فترک صبیة صغارا ما یُنْضِجُونَ کراعا» أی ما یطبخون کراعا ، لعجزهم وصغرهم. یعنی لا یکفون أنفسهم خدمة ما یأکلونه ، فکیف غیره؟

وفی روایة «ما تَسْتَنْضِجُ کراعا» والکراع : ید الشاة. 

(ه) ومنه حدیث لقمان «قریب من نَضِیجٍ ، بعید من نیء» النَّضِیجُ : المطبوخ ، فعیل بمعنی مفعول. أراد (1) أنه یأخذ ما طبخ لإلفه المنزل ، وطول مکثه فی الحیّ ، وأنه لا یأکل النّیء کما یأکل من أعجله الأمر عن إِنْضَاجِ ما اتّخذ ، وکما یأکل من غزا واصطاد. 


نضح

(نضح) (ه) فیه «ما یسقی من الزّرع نَضْحاً ففیه نصف العشر» أی ما سقی بالدّوالی والاستقاء. والنَّوَاضِحُ : الإبل التی یستقی علیها ، واحدها : نَاضِحٌ (2). 

ومنه الحدیث «أتاه رجل فقال : إنّ نَاضِحَ بنی فلان قد أبد علیهم» ویجمع أیضا علی نَضَّاحٍ. 

ومنه الحدیث «اعلفه نُضَّاحَکَ» هکذا جاء فی روایة. وفسّره بعضهم بالرّقیق ، الذین یکونون فی الإبل ، فالغلمان نُضَّاحٌ ، والإبل نَوَاضِحُ. 

(ه) ومنه حدیث معاویة «قال للأنصار ، وقد قعدوا عن تلقّیه لمّا حجّ : ما فعلت نواضحکم؟» کأنه یقرّعهم بذلک ، لأنهم کانوا أهل حرث وزرع وسقی. 

وقد تکرّر ذکره فی الحدیث ، مفردا ومجموعا. 

(ه) وفیه «من السّنن العشر الِانْتِضَاحُ بالماء» هو أن یأخذ قلیلا من الماء فیرشّ به مذاکیره بعد الوضوء ، لینفی عنه الوسواس ، وقد نَضَحَ علیه الماء ، ونَضَحَهُ به ، إذا رشّه علیه. 

(ه) ومنه حدیث عطاء «وسئل عن نَضَحِ الوضوء» هو بالتحریک : ما یترشّش منه عند التوضّؤ ، کالنّشر. 
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1- هذا شرح القتیبی ، کما ذکر الهروی.

2- هکذا فی الأصل ، وا ، واللسان. وفی الهروی : «ناضحة» وجاء فی اللسان : «والناضح : البعیر أو الثور أو الحمار الذی یستقی علیه الماء. والأنثی بالهاء ، ناضحة وسانیة».




(ه) ومنه حدیث قتادة «النَّضَحُ من النَّضْحِ» یرید من أصابه نَضْحٌ من البول - وهو الشیء الیسیر منه - فعلیه أن یَنْضَحَهُ بالماء ، ولیس علیه غسله. 

قال الزمخشری : هو أن یصیبه من البول رشاش کرؤوس الإبر. 

(س) وفیه «أنه قال للرّماة یوم أحد : انْضَحُوا عنا الخیل لا نؤتی من خلفنا» أی ارموهم بالنّشّاب. یقال : نَضَحُوهُمْ بِالنَّبْلِ ، إذا رموهم. 

وفی حدیث هجاء المشرکین «کما ترمون نَضْحَ النّبل». 

وفی حدیث الإحرام «ثم أصبح محرما یَنْضَحُ طِیباً» أی یفوح. والنَّضُوحُ بالفتح : ضرب من الطیب تفوح رائحته. وأصل النَّضْحِ : الرّشح ، فشبّه کثرة ما یفوح من طیبه بالرّشح. وروی بالخاء المعجمة. 

وقیل : هو کاللّطخ یبقی له أثر. قالوا : وهو أکثر من النّضح ، بالحاء المهملة. 

وقیل : هو بالخاء المعجمة فیما نحن کالطّیب ، وبالمهملة فیما رقّ کالماء. وقیل : هما سواء. وقیل بالعکس. 

ومنه حدیث علیّ «وجد فاطمة وقد نَضَحَتِ البیتَ بِنَضُوحٍ» أی طیّبته وهی فی الحج. وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 

وقد یرد «النَّضْحُ» بمعنی الغسل والإزالة. 

ومنه الحدیث «ونضح الدّم عن جبینه». 

وحدیث الحیض «ثم لْتَنْضَحْهُ» أی تغسله. 

وفی حدیث ماء الوضوء «فمن نائل ونَاضِحٍ» أی راشّ ممّا بیده علی أخیه. 


نضخ

(نضخ) (ه) فیه «یَنْضَخُ البحر ساحله» النَّضْخُ : قریب من النّضخ. وقد اختلف فیهما أیّهما أکثر ، والأکثر أنه بالمعجمة أقلّ من المهملة.

وقیل : هو بالمعجمة : الأثر یبقی فی الثّوب والجسد ، وبالمهملة : الفعل نفسه. 

وقیل : هو بالمعجمة ما فعل تعمّدا ، وبالمهملة من غیر تعمّد. 

(ه) ومنه حدیث النّخعیّ «لم یکن یری بنضخ البول بأسا» یعنی نشره وما ترشّش منه. ذکره الهروی بالخاء المعجمة.
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وفی قصید کعب : 

* من کلّ نَضَّاخَةٍ الذّفری إذا عرقت * 

یقال : عین نَضَّاخَةٌ : أی کثیرة الماء فوّارة. أراد أنّ ذفری الناقة کثیرة النّضخ بالعرق. 


نضد

(نضد) (ه) فیه «أنّ جبریل علیه السلام احتبس عنه لکلب کان تحت نَضَدٍ له» هو بالتحریک : السریر الذی تُنْضَدُ علیه الثیاب : أی یجعل بعضها فوق بعض ، وهو أیضا متاع البیت الْمَنْضُود. 

(ه) وفی حدیث أبی بکر «لتتّخذنّ نَضَائِدَ الدّیباج» أی الوسائد ، واحدتها : نَضِیدَة. 

(ه) وحدیث مسروق «شجر الجنة نَضِیدٌ من أصلها إلی فرعها» أی لیس لها سوق بارزة ، ولکنها منضودة بالورق والثمار ، من أسفلها إلی أعلاها. وهو فعیل بمعنی مفعول. 


نضر

(نضر) (ه) فیه «نَضَرَ الله امرأ سمع مقالتی فوعاها» نَضَرَهُ ونَضَّرَهُ وأَنْضَرَهُ : أی نعّمه. 

ویروی بالتخفیف والتشدید من النّضارة ، وهی فی الأصل : حسن الوجه ، والبریق ، وإنما أراد حسّن خلقه وقدره. 

ومنه الحدیث «قال : یا معشر محارب ، نَضَّرَکُمُ الله ، لا تسقونی حلب امرأة» کان حلب النّساء عندهم عیبا ، یتعایرون به. 

وفی حدیث عاصم الأحول «رأیت قدح رسول الله صلی الله علیه وسلم عند أنس ، وهو قدح عریض من نُضَارٍ» أی من خشب نضار ، وهو خشب معروف. وقیل : هو الأثل الورسیّ اللون. وقیل : النّبع. وقیل : الخلاف (1). 

والنُّضَار : الخالص من کل شیء. والنُّضَار : الذهب أیضا. 

وقیل : أقداح النُّضَارِ : حمر من خشب أحمر. 

(ه) ومنه حدیث النّخعیّ «لا بأس أن یشرب فی قدح النُّضَارِ». 
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1- الخلاف ، وزان کتاب : شجر الصّفصاف. الواحدة : خلافة. قاله فی المصباح.





نضض

(نضض) (ه) فی حدیث عمر «کان یأخذ الزکاة من نَاضِ المال» هو ما کان ذهبا أو فضة ، عینا وورقا. وقد نَضَ المالُ یَنِضُ ، إذا تحوّل نقدا بعد أن کان متاعا.

(ه) ومنه الحدیث «خذ صدقة ما قد نَضَ من أموالهم» أی ما حصل وظهر من أثمان أمتعتهم وغیرها. 

(ه) ومنه حدیث عکرمة فی الشریکین إذا أرادا أن یتفرّقا «یقسمان ما نضّ بینهما من العین ، ولا یقسمان الدّین» کره أن یقسم الدّین ، لأنه ربما استوفاه أحدهما ، ولم یستوفه الآخر ، فیکون ربا ، ولکن یقتسمانه بعد القبض. 

(س) وفی حدیث عمران والمرأة صاحبة المزادة «قال : والمزادة تکاد تَنِضُ من الملء (1)» أی تنشقّ ویخرج منها الماء. یقال : نَضَ الماءُ من العین ، إذا نبع. 


نضل

(نضل) (س) فیه «أنه مرّ بقوم یَنْتَضِلُونَ» أی یرتمون بالسهام. یقال : انْتَضَلَ القومُ وتَنَاضَلُوا : أی رموا للسّبق. ونَاضَلَهُ ، إذا راماه. وفلان یُنَاضِلُ عن فلان ، إذا رامی عنه وحاجج ، وتکلّم بعذره ، ودفع عنه. 

ومنه الحدیث «بعدا لکنّ وسحقا ، فعنکنّ کنت أُنَاضِلُ» أی أجادل وأخاصم وأدافع. 

(س) ومنه شعر أبی طالب یمدح النبی صلی الله علیه وسلم : 

کذبتم وبیت الله یبزی محمد

ولمّا نطاعن دونه ونناضل (2)


نضنض

(نضنض) (ه) فی حدیث أبی بکر «دخل علیه وهو یُنَضْنِضُ لسانه» أی یحرّکه. ویروی بالصاد ، وقد تقدّم. 


نضا

(نضا) (س) فیه «إن المؤمن لَیُنْضِی شیطانه کما ینضی أحدکم بعیره» أی یهزله ، ویجعله نِضْواً. والنِّضْوُ : الدابة التی أهزلتها الأسفار ، وأذهبت لحمها. 
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1- هکذا فی الأصل ، وا. وفی اللسان : «من الماء» وهو فی بعض نسخ النهایة ، کما جاء بحواشی الأصل.

2- فی الأصل : «ونناضل» هنا وفی مادة بزی وهو خطأ ، صوابه بالکسر من ا ، والدیوان ، نسخة الشنقیطی بدار الکتب المصریة.




ومنه حدیث علیّ «کلمات لو رحلتم فیهنّ المطیّ لَأَنْضَیْتُمُوهُنَ». 

وحدیث ابن عبد العزیز «أنضیتم الظّهر» أی أهزلتموه. 

(س) ومنه الحدیث «إن کان أحدنا لیأخذ نِضْوَ أخیه». 

(س) وفی حدیث جابر «جعلت ناقتی تَنْضُو الرقاق (1)» أی تخرج من بینها. یقال : نَضَتْ تَنْضُو نُضُوّاً ونُضِیّاً. 

وفی حدیث علیّ ، وذکر عمر فقال : «تنکّب قوسه وانْتَضَی فی یده أسهما» أی أخذ واستخرجها من کنانته. یقال : نَضَا السیف من غمده وانْتَضَاهُ ، إذا أخرجه. 

(س) وفی حدیث الخوارج «فینظر فی نَضِیِّهِ» النَّضِیُ : نصل السّهم. وقیل : هو السهم قبل أن ینحت إذا کان قدحا ، وهو أولی ، لأنه قد جاء فی الحدیث ذکر النّصل بعد النّضیّ. 

وقیل : هو من السهم ما بین الریش والنّصل. قالوا : سمّی نَضِیّاً ؛ لکثرة البری والنّحت ، فکأنه جعل نِضْواً : أی هزیلا.


(باب النون مع الطاء) 


نطح

(نطح) (ه) فیه «فارس نَطْحَةٍ أو نَطْحَتَیْنِ (2) ثم لا فارس بعدها أبدا» معناه أنّ (3) فارس تقاتل المسلمین مرّتین ، ثم یبطل ملکها ویزول ، فحذف الفعل لبیان معناه. 
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1- هکذا فی الأصل ، وا. وفی اللسان : «الرفاق» بالفاء والقاف ، وهو فی بعض نسخ النهایة ، کما جاء بحواشی الأصل.

2- هکذا بالنصب فی الأصل ، وا ، والدر النثیر ، والهروی. والذی فی القاموس ، واللسان ، وبعض نسخ النهایة ، کما جاء بحواشی الأصل : «نطحة أو نطحتان».

3- الذی فی الهروی : «قال أبو بکر : معناه : فارس تنطح مرّة أو مرّتین ، فیبطل ملکها ، ویزول أمرها. فحذف «تنطح» لبیان معناه. قال الشاعر : رأتنی بحبلیها فصدّت مخافة وفی الحبل روعاء الفؤاد فروق أی رأتنی أقبلت بحبلیها ، فحذف الفعل».




ومنه الحدیث «لا یَنْتَطِحُ فیها عنزان» أی لا یلتقی فیها اثنان ضعیفان ، لأن النِّطَاحَ من شأن التّیوس ، والکباش لا العنوز. وهو إشارة إلی قضیة مخصوصة لا یجری فیها خلف ونزاع. 


نطس

(نطس) (ه) فی حدیث عمر «لو لا التَّنَطُّسُ ما بالیت ألّا أغسل یدی» التَّنَطُّسُ (1) : التّقذّر. وقیل (2) : هو المبالغة فی الطّهور ، والتّأنّق فیه. وکلّ من تأنّق فی الأمور ودقّق النّظر فیها فهو نَطِسٌ ومُتَنَطِّسٌ. 


نطع

(نطع) (ه) فیه «هلک الْمُتَنَطِّعُونَ» هم المتعمقّون المغالون فی الکلام ، المتکلّمون بأقصی حلوقهم. مأخوذ من النِّطَعِ ، وهو الغار الأعلی من الفم ، ثم استعمل فی کل تعمّق ، قولا وفعلا. 

(س) ومنه حدیث عمر «لن تزالوا بخیر ما عجّلتم الفطر ولم تَنَطَّعُوا تَنَطُّعَ أهل العراق» أی تتکلّفوا القول والعمل. 

وقیل : أراد به هاهنا الإکثار من الأکل والشرب والتّوسّع فیه حتی یصل إلی الغار الأعلی. 

ویستحبّ للصائم أن یعجّل الفطر بتناول القلیل من الفطور. 

ومنه حدیث ابن مسعود «إیاکم والتَّنَطُّعَ والاختلاف ، فإنما هو کقول أحدکم : هلمّ وتعال» أراد النّهی عن الملاحاة فی القراءات المختلفة ، وأنّ مرجعها کلّها إلی وجه واحد من الصواب ، کما أنّ هلمّ بمعنی تعال. 


نطف

(نطف) (ه) فیه «لا یزال الإسلام یزید وأهله ، وینقص الشرک وأهله ، حتی یسیر الراکب بین النُّطْفَتَیْنِ لا یخشی جورا» أراد بالنطفتین بحر المشرق وبحر المغرب. یقال للماء الکثیر والقلیل : نُطْفَةٌ ، وهو بالقلیل أخصّ. 

وقیل : أراد ماء الفرات وماء البحر الذی بلی جدّة. هکذا جاء فی کتاب الهروی ، والزمخشری : لا یخشی (3) جورا : أی لا یخشی فی طریقه أحدا یجور علیه ویظلمه. 
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1- هذا شرح ابن عیینة ، کما ذکر الهروی.

2- القائل هو الأصمعی ، کما ذکر الهروی أیضا.

3- الذی فی الفائق 3 / 103 : «لا یخشی إلّا جورا».




والذی جاء فی کتاب الأزهری «لا یخشی إلا جورا» أی لا یخاف فی طریقه غیر الضّلال ، والجور عن الطریق. 

(ه) ومنه الحدیث «إنّا نقطع إلیکم هذه النُّطْفَةِ» یعنی ماء البحر. 

ومنه حدیث علیّ «ولیمهلها عند النِّطَافِ والأعشاب» یعنی الإبل والماشیة. النِّطَافُ : جمع نطفة ، یرید أنها إذا وردت علی المیاه والعشب یدعها لترد وترعی. 

ومنه الحدیث «قال لأصحابه : هل من وضوء؟ فجاء رجل بِنُطْفَةٍ فی إداوة» أراد بها ها هنا الماء القلیل. وبه سمّی المنیّ نُطْفَةً لقلّته ، وجمعها : نُطَفٍ. 

ومنه الحدیث «تخیّروا لنطفکم» وفی روایة «لا تجعلوا نطفکم إلّا فی طهارة» هو حثّ علی استخارة أمّ الولد ، وأن تکون صالحة ، وعن نکاح صحیح أو ملک یمین. وقد نَطَفَ الماء یَنْطُفُ ویَنْطِفُ ، إذا قطر قلیلا قلیلا. 

(ه) ومنه الحدیث «أنّ رجلا أتاه فقال : یا رسول الله رأیت ظلّة تنطف سمنا وعسلا» أی تقطر.

ومنه صفة المسیح علیه السلام «ینطف رأسه ماء». 

ومنه حدیث ابن عمر «دخلت علی حفصة ونوساتها تنطف». 


نطق

(نطق) (ه) فی حدیث العباس یمدح النبیّ صلی الله علیه وسلم. 

حتی احتوی بیتک المهیمن من 

خندف علیا تحتها النّطق 

النُّطُقُ : جمع نِطَاقٍ ، وهی أعراض من جبال ، بعضها فوق بعض : أی نواح وأوساط منها ، شبّهت بالنّطق التی یشدّ بها أوساط الناس ، ضربه مثلا له ؛ فی ارتفاعه وتوسّطه فی عشیرته ، وجعلهم تحته بمنزلة أوساط الجبال. وأراد ببیته شرفه ، والمهیمن نعته : أی حتی احتوی شرفک الشاهد علی فضلک أعلی مکان من نسب خندف. 

وفی حدیث أم إسماعیل «أوّل ما اتّخذ النساء الْمِنْطَقْ من قبل أمّ إسماعیل اتّخذت منطقا» الْمِنْطَق : النطاق ، وجمعه : مَنَاطِقْ ، وهو أن تلبس المرأة ثوبها ، ثم تشدّ وسطها بشیء وترفع وسط ثوبها ، وترسله علی الأسفل عند معاناة الأشغال ؛ لئلا تعثر فی ذیلها. وبه سمّیت أسماء بنت أبی بکر ذات النِّطَاقَیْنِ ؛ لأنها کانت تطارق نِطَاقاً فوق نطاق.
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وقیل : کان لها نطاقان تلبس أحدهما ، وتحمل فی الآخر الزاد إلی النبی صلی الله علیه وسلم وأبی بکر ، وهما فی الغار. 

وقیل : شقّت نطاقها نصفین فاستعملت أحدهما ، وجعلت الآخر شدادا لزادهما. 

(ه) وفی حدیث عائشة «فعمدن إلی حجز مناطقهنّ فشققنها واختمرن بها». 


نطل

(نطل) (ه) فی حدیث ظبیان «وسقوهم بصبیر النّیطل» النَّیْطَلُ : الموت والهلاک ، والیاء زائدة. والصّبیر : السحاب. 

(س) وفی حدیث ابن المسیّب «کره أن یجعل نَطْلُ النبیذ فی النّبیذ لیشتدّ بالنّطل» هو أن یؤخذ سلاف النبیذ وما صفا منه ، فإذا لم یبق إلّا العکر والدّردیّ صبّ علیه ماء ، وخلط بالنّبیذ الطریّ لیشتدّ. یقال : ما فی الدّنّ نَطْلَةُ نَاطِلٍ : أی جرعة ، وبه سمّی القدح الصغیر الذی یعرض فیه الخمّار أنموذجه نَاطِلاً. 


نطنط

(نطنط) (ه) فیه «کان یسأل عمّن تخلّف من غفار ، فقال : ما فعل الحمر الطّوال النَّطَانِط» هی جمع نَطْنَاطْ ، وهو الطویل المدید القامة. 

ویروی «الثّطاط» بالثاء المثلثة. وقد تقدم. 


نطا

(نطا) (ه) فی حدیث طهفة «فی أرض غائلة النّطاء» النِّطَاءُ : البعد. وبلد نَطِیٌ : أی بعید. 

ویروی «الْمَنْطَی» ، وهو مفعل منه. 

(ه) وفی حدیث الدعاء «لا مانع لما أَنْطَیْتَ ، ولا مُنْطِیَ لما منعت» هو لغة أهل الیمن فی أعطی. 

ومنه الحدیث «الید الْمُنْطِیَةُ خیر من الید السفلی». 

ومنه کتابه لوائل بن حجر «وأنطوا الثّبجة». 

وقوله لرجل آخر «أَنْطِهِ کذا» 

(ه) وفی حدیث زید بن ثابت «کنت مع النبی صلی الله علیه وسلم وهو یملی کتابا ، فدخل رجل ، فقال له : انْطُ» أی اسکت ، بلغة حمیر. وهو أیضا زجر للبعیر إذا نفر. یقال له : انط ، فیسکن.
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وفی حدیث خیبر «غدا إلی النَّطَاةِ» هی علم لخیبر أو حصن بها ، وهی من النَّطْوِ : البعد. وقد تکرّرت فی الحدیث. وإدخال اللام علیها کإدخالها علی حارث وعباس. کأنّ النّطاة وصف لها غلب علیها.


(باب النون مع الظاء) 


نظر

(نظر) (س) فیه «إن الله لا یَنْظُرُ إلی صورکم وأموالکم ، ولکن إلی قلوبکم وأعمالکم» معنی النَّظَرِ هاهنا الاختیار والرحمة والعطف ؛ لأنّ النظر فی الشاهد دلیل المحبّة ، وترک النظر دلیل البغض والکراهة ، ومیل الناس إلی الصور المعجبة والأموال الفائقة ، والله یتقدّس عن شبه المخلوقین ، فجعل نظره إلی ما هو السّرّ واللّبّ ، وهو القلب والعمل. والنّظر یقع علی الأجسام والمعانی ، فما کان بالأبصار فهو للأجسام ، وما کان بالبصائر کان للمعانی. 

ومنه الحدیث «من ابتاع مصرّاة فهو بخیر النّظرین» أی خیر الأمرین له ، إمّا إمساک المبیع أو ردّه ، أیّهما کان خیرا له واختاره فعله. 

وکذلک حدیث القصاص «من قتل له قتیل فهو بخیر النَّظَرَیْنِ» یعنی القصاص والدیة ، أیّهما اختار کان له. وکلّ هذه معان لا صور. 

(ه) وفی حدیث عمران بن حصین رضی الله عنه «قال : قال رسول الله صلی الله علیه وسلم : النظر إلی وجه علیّ عبادة» قیل (1) : معناه أنّ علیا رضی الله عنه کان إذا برز قال الناس : لا إله إلا الله ، ما أشرف هذا الفتی! لا إله إلا الله ، ما أعلم هذا الفتی! لا إله إلا الله ، ما أکرم هذا الفتی! أی ما أتقی ، لا إله إلا الله ، ما أشجع هذا الفتی! فکانت رؤیته تحملهم علی کلمة التوحید. 

[ه] وفیه «إن عبد الله أبا النبی صلی الله علیه وسلم مرّ بامرأة تنظر وتعتاف ، فرأت فی وجهه نورا ، فدعته إلی أن یستبضع منها وتعطیه مائة من الإبل ، فأبی» تنظر : أی تتکهّن ، وهو نظر تعلّم وفراسة. 
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1- القائل هو ابن الأعرابی ، کما فی الهروی.




والمرأة کاظمة بنت مرّ. وکانت متهوّدة قد قرأت الکتب. 

وقیل : هی أخت ورقة بن نوفل. 

(ه) وفیه «أنه رأی جاریة بها سفعة ، فقال : إن بها نَظْرَةً فاسترقوا لها» أی بها عین أصابتها من نظر الجنّ. وصبیّ مَنْظُورٌ : أصابته العین. 

وفی حدیث ابن مسعود «لقد عرفت النَّظَائِرَ التی کان رسول الله صلی الله علیه وسلم یقوم بها : عشرین سورة من المفصّل» النَّظَائِرُ : جمع نظیرة ، وهی المثل والشّبه فی الأشکال ، والأخلاق ، والأفعال ، والأقوال ، أراد اشتباه بعضها ببعض فی الطول. 

والنَّظِیرُ : المثل فی کل شیء. وقد تکرّر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث الزّهری «لا تناظر بکتاب الله ولا بسنّة رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی لا تجعل لهما شبها ونظیرا ، فتدعهما وتأخذ به ، أو لا تجعلهما مثلا ، کقول القائل إذا جاء فی الوقت الذی یرید : ([«ثُمَ] (1) جِئْتَ عَلی قَدَرٍ یا مُوسی» وما أشبه ذلک مما یتمثّل به ، والأوّل أشبه. یقال : نَاظَرْتُ فلانا : أی صرت له نظیرا فی المخاطبة. ونَاظَرْتُ فلانا بفلان : أی جعلته نظیرا له. 

وفیه «کنت أبایع الناس فکنت أُنْظِرُ الْمُعْسِرَ» الْإِنْظَارُ : التأخیر والإمهال. یقال : أَنْظَرْتُهُ أُنْظِرُهُ ، واسْتَنْظَرْتُهُ ، إذا طلبت منه أن یُنْظِرَکَ. 

وفی حدیث أنس «نَظَرْنَا النبیّ صلی الله علیه وسلم ذات لیلة حتی کان شطر اللیل» یقال : نَظَرْتُهُ وانْتَظَرْتُهُ ، إذا ارتقبت حضوره. 

ومنه حدیث الحج «فإنّی أَنْظُرُکُمَا». 

وحدیث الأشعریّین «أن تَنْظُرُوهُمْ» وقد تکرّر ذکر «النّظر ، والانتظار ، والإنظار» فی الحدیث. 


نظف

(نظف) (س) فیه «إن الله تبارک وتعالی نَظِیفٌ یحبّ النَّظَافَةَ» نَظَافَةُ الله : کنایة عن تنزّهه من سمات الحدث ، وتعالیه فی ذاته عن کل نقص. وحبّه النّظافة من غیره کنایة عن 
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1- من ا ، وانظر الآیة 40 من سورة طه.




خلوص العقیدة ونفی الشّرک ومجانبة الأهواء ، ثم نظافة القلب عن الغلّ والحقد والحسد وأمثالها ، ثم نظافة المطعم والملبس عن الحرام والشّبه ، ثم نظافة الظاهر لملابسة العبادات. 

ومنه الحدیث «نَظِّفُوا أفواهکم فإنها طرق القرآن» أی صونوها عن اللّغو ، والفحش ، والغیبة ، والنّمیمة ، والکذب ، وأمثالها ، وعن أکل الحرام والقاذورات ، والحثّ (1) علی تطهیرها من النجاسات والسّواک. 

(س) وفیه «تکون فتنة تَسْتَنْظِفُ العرب» أی تستوعبهم هلاکا. یقال : اسْتَنْظَفْتُ الشیء ، إذا أخذته کلّه. ومنه قولهم : استنظفت الخراج ، ولا یقال : نظّفته. 

ومنه حدیث الزّهری «فقدّرت أنّی استنظفت ما عنده ، واستغنیت عنه». 


نظم

(نظم) - فی أشراط الساعة «وآیات تتابع کَنِظَام بَالٍ قطع سلکه» النِّظَامُ : العقد من الجوهر والخرز ونحوهما. وسِلْکُهُ : خَیْطُهُ. 


(باب النون مع العین) 


نعب

(نعب) (س) فی دعاء داود علیه السلام «یا رازق النَّعَّابِ فی عشّه» النَّعَّابُ : الغراب. والنَّعِیبُ : صوته. وقد نَعَبَ یَنْعِبُ ویَنْعَبُ نَعْباً. قیل : إنّ فرخ الغراب إذا خرج من بیضته یکون أبیض کالشّحمة ، فإذا رآه الغراب أنکره وترکه ولم یزقّه ، فیسوق الله إلیه البقّ فیقع علیه ، لزهومة ریحه ، فیلقطها ویعیش بها إلی أن یطلع ریشه ویسودّ ، فیعاوده أبوه وأمّه. 



نعت

(نعت) (س) فی صفته صلی الله علیه وسلم «یقول نَاعِتُهُ : لم أر قبله ولا بعده مثله» النَّعْتُ : وصف الشیء بما فیه من حسن. ولا یقال فی القبیح ، إلا أن یتکلّف متکلّف ، فیقول : نَعْتَ سوء ، والوصف یقال فی الحسن والقبیح. 



نعثل

(نعثل) (ه) فی مقتل عثمان «لا یمنعنّک مکان ابن سلام أن تسبّ نَعْثَلاً» کان 
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1- هکذا فی الأصل ، وا ، واللسان. والذی فی الدر النثیر مکان هذا : «وطهّروها بالماء والسّواک».




أعداء عثمان یسمّونه نعثلا ، تشبیها برجل من مصر (1) ، کان طویل اللحیة اسمه نَعْثَل. 

وقیل : النَّعْثَلُ : الشیخ الأحمق ، وذکر الضباع. 

ومنه حدیث عائشة «اقتلوا نعثلا ، قتل الله نَعْثَلاً» تعنی عثمان. وهذا کان منها لمّا غاضبته وذهبت إلی مکة. 


نعج

(نعج) - فی شعر خفاف بن ندبة : 

* والنَّاعِجَاتُ المسرعات بالنّجا (2) * 

یعنی الخفاف من الإبل. وقیل : الحسان الألوان. 


نعر

(نعر) (ه) فی حدیث عمر «لا أقلع عنه حتی أطیّر نُعَرَتَهُ» وروی «حتی أنزع النُّعَرَةَ (3) التی فی أنفه» النَّعَرَةُ ، بالتحریک : ذباب [کبیر](4) أزرق ، له إبرة یلسع بها ، ویتولّع بالبعیر ، ویدخل فی أنفه فیرکب رأسه ، سمیت بذلک لِنَعِیرِهَا وهو صوتها ، ثم استعیرت للنّخوة والأنفة والکبر : أی حتی أزیل نخوته ، وأخرج جهله من رأسه. 

أخرجه الهروی من حدیث عمر ، وجعله الزمخشری حدیثا مرفوعا (5). 

[ه] ومنه حدیث أبی الدّرداء «إذا رأیت نُعَرَةَ الناس ، ولا تستطیع أن تغیّرها ، فدعها حتی یکون الله یغیّرها» أی کبرهم وجهلهم. 
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1- فی الهروی : «مضر».

2- هکذا فی الأصل. وفی ا : «النّجا» وفی اللسان : «للنّجا» والذی فی الفائق 1 / 175 : «النّجاء» وقد نص الزمخشری علی أن القافیة ممدودة مقیدة. وانظر الکامل ، للمبرد ص 211.

3- فی الأصل : «نعرته ، والنّعرة» والضبط المثبت من کل المراجع. وقد نص الجوهری علی أنه کهمزة. لکن قول المصنف بعد ذلک إنه بالتحریک یقتضی أنه بفتح النون فقط. والذی یستفاد من عبارة القاموس أنه کهمزة ، وبالتحریک أیضا.

4- زیادة من الهروی. مکانها فی الصحاح ، وإصلاح المنطق ص 205 : «ضخم».

5- إنما أخرجه الزمخشری من حدیث عمر ، أیضا. انظر الفائق 3 / 108.




[ه] وفی حدیث ابن عباس «أعوذ بالله من شرّ عرق نَعَّارٍ» نَعَرَ العرق بالدم ، إذا ارتفع وعلا. وجرح نَعَّارٌ ونَعُورٌ ، إذا صوّت دمه عند خروجه. 

(ه) ومنه حدیث الحسن «کلّما نَعَرَ بهم نَاعِرٌ اتّبعوه» أی ناهض یدعوهم إلی الفتنة ، ویصیح بهم إلیها. 


نعس

(نعس) - قد تکرر فیه ذکر «النُّعَاسِ» اسما وفعلا. یقال : نَعَسَ یَنْعَسُ نُعَاساً ونَعْسَةً فهو نَاعِسٌ. ولا یقال : نَعْسَان. والنُّعَاسُ : الوسن وأوّل النّوم. 

(س) وفیه «إنّ کلماته بلغت نَاعُوسَ البحر» قال أبو موسی : هکذا وقع فی صحیح مسلم (1) وفی سائر الروایات «قاموس البحر» وهو وسطه ولجّته ، ولعله لم یجوّد کتبته فصحّفه بعضهم. ولیست هذه اللّفظة أصلا فی مسند إسحاق (2) الذی روی عنه مسلم هذا الحدیث ، غیر أنه قرنه بأبی موسی وروایته ، فلعلّها فیها. 

قال : وإنما أورد نحو هذه الألفاظ ، لأنّ الإنسان إذا طلبه لم یجده فی شیء من الکتب فیتحیّر ، فإذا نظر فی کتابنا عرف أصله ومعناه. 


نعش

(نعش) (ه) فیه «وإذا تعس فلا انْتَعَشَ» أی لا ارتفع ، وهو دعاء علیه. یقال : نَعَشَهُ الله یَنْعَشُهُ نَعْشاً إذا رفعه. وانْتَعَشَ العاثر ، إذا نهض من عثرته ، وبه سمّی سریر المیت نعشا لارتفاعه. وإذا لم یکن علیه میّت محمول فهو سریر. 

ومنه حدیث عمر «انْتَعِشْ نعشک الله» أی ارتفع. 

[ه] وحدیث عائشة (3) «فانتاش الدّین بِنَعْشِهِ» أی استدرکه بإقامته من مصرعه. 
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1- أخرجه مسلم فی باب تخفیف الصلاة والخطبة ، من کتاب الجمعة. وقال الإمام النووی فی شرحه 6 / 157 : «قال القاضی عیاض : أکثر نسخ صحیح مسلم وقع فیها «قاعوس» بالقاف والعین. قال : ووقع عند أبی محمد بن سعید : «تاعوس» بالتاء المثناة فوق. قال : ورواه بعضهم : «ناعوس» بالنون والعین. قال : وذکره أبو مسعود الدمشقی فی أطراف الصحیحین ، والحمیدی فی الجمع بین رجال الصحیحین «قاموس» بالقاف والمیم».

2- ابن راهویه ، کما صرّح النووی.

3- تصف أباها رضی الله عنهما.




ویروی «انتاش الدین فَنَعَشَهُ» بالفاء ، علی أنه فِعل. 

وحدیث جابر «فانطلقنا به نَنْعَشُهُ» أی ننهضه ونقوّی جأشه. 


نعظ

(نعظ) [ه] فی حدیث أبی مسلم الخولانی «النَّعْظُ أمر عارم (1)» یقال : نَعَظَ الذّکر ، إذا انتشر ، وأَنْعَظَهُ صاحبه. وأَنْعَظَ الرجلُ ، إذا اشتهی الجماع. والْإِنْعَاظُ : الشّبق. یعنی أنه أمر شدید. 


نعف

(نعف) [ه] فی حدیث عطاء «رأیت الأسود بن یزید قد تلفّف فی قطیفة ، ثم عقد هدبة القطیفة بِنَعَفَةِ الرّحل» النَّعَفَةُ بالتحریک : جلدة أو سیر یشدّ فی آخرة الرّحل ، یعلّق فیه الشیء یکون مع الراکب. 

وقیل : هی فضلة من غشاء الرّحل ، تشقّق سیورا وتکون علی آخرته. 


نعق

(نعق) - فیه «قال لنساء عثمان بن مظعون لمّا مات : ابکین وإیاکنّ ونَعِیقَ الشیطان» یعنی الصّیاح والنّوح. وأضافه إلی الشیطان ؛ لأنه الحامل علیه. 

ومنه حدیث المدینة «آخر من یحشر راعیان من مزینة ، یریدان المدینة ، یَنْعِقَانِ بغنمهما» أی یصیحان. یقال : نَعَقَ الراعی بالغنم یَنْعَقُ (2) نعیقا فهو نَاعِقٌ ، إذا دعاها لتعود إلیه. وقد تکرر فی الحدیث. 


نعل

(نعل) (ه) فیه «إذا ابتلّت النِّعَالُ فالصلاة فی الرّحال» النِّعَالُ : جمع نَعْل ، وهو ما غلظ من الأرض فی صلابة. وإنما خصّها بالذکر ، لأن أدنی بلل یندّیها ، بخلاف الرّخوة فإنها تنشّف الماء. 

(ه) وفیه «کان نَعْلُ سیف رسول الله صلی الله علیه وسلم من فضّة» نَعْلُ السیف : الحدیدة (3) التی تکون فی أسفل القراب. 

(س) وفیه «أن رجلا شکا إلیه رجلا من الأنصار فقال : 
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1- فی الأصل «غارم» بالمعجمة. والتصویب بالمهملة ، من ا ، واللسان ، والهروی ، والمصباح.

2- من باب منع ، وضرب ، کما فی القاموس ، وزاد فی المصدر : «نعقا ، ونعاقا».

3- هذا شرح شمر ، کما ذکر الهروی.




* یا خیر من یمشی بنعل فرد * 

النَّعْلُ : مؤنثة ، وهی التی تلبس فی المشی ، تسمّی الآن : تاسومة ، ووصفها بالفرد وهو مذکر ؛ لأن تأنیثها غیر حقیقیّ. 

والفرد : هی التی لم تخصف ولم تطارق ، وإنما هی طاق واحد. والعرب تمدح برقّة النعال ، وتجعلها من لباس الملوک. یقال : نَعَلْتُ ، وانْتَعَلْتُ ، إذا لبست النّعل ، وأَنْعَلْتُ الخیل ، بالهمزة. 

ومنه الحدیث «إنّ غسّان تُنْعِلُ خیلها». 

وقد تکرر ذکر «الْإِنْعَالِ والِانْتِعَالِ» فی الحدیث. 


نعم

(نعم) (ه) فیه «کیف أَنْعَمُ وصاحب القرن قد التقمه؟» أی کیف أَتَنَعَّمُ ، من النَّعْمَةِ ، بالفتح ، وهی المسرّة والفرح والتّرفّه.

(ه) ومنه الحدیث «إنها لطیر نَاعِمَةٌ» أی سمان مترفة. 

وفی حدیث صلاة الظهر «فأبرد بالظهر وأنعم» أی أطال الإبراد وأخّر الصلاة. 

ومنه قولهم «أَنْعَمَ النّظر فی الشیء» إذا أطال التّفکّر فیه. 

[ه] ومنه الحدیث «وإنّ أبا بکر وعمر منهم (1) وأَنْعَمَا» أی زادا وفضلا. یقال : أحسنت إلیّ وأَنْعَمْتَ : أی زدت علی الإنعام. 

وقیل : معناه صارا إلی النعیم ودخلا فیه ، کما یقال : أشمل ، إذا دخل فی الشّمال. 

ومعنی قولهم : أَنْعَمْتُ علی فلان : أی أصرت إلیه نِعْمَة.

(س) وفیه «من توضّأ للجمعة فبها ونِعْمَتْ» أی ونعمت الفعلة والخصلة هی ، فحذف المخصوص بالمدح. 

والباء فی قوله «فیها» متعلقة بفعل مضمر : أی فبهذه الخصلة أو الفعلة ، یعنی الوضوء ینال الفضل.

وقیل : هو راجع إلی السّنّة : أی فبالسّنة أخذ ، فأضمر ذلک. 

(س) ومنه الحدیث «نِعِمَّا بالمال» أصله : نعم ما ، فأدغم وشدّد. وما : غیر موصوفة 
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1- أی من أهل علّیّین ، کما صرّح الهروی.




ولا موصولة ، کأنه قال : نِعْمَ شیئا المالُ ، والباء زائدة ، مثل زیادتها فی (کَفی بِاللهِ حَسِیباً). 

ومنه الحدیث «نِعْمَ المالُ الصالحُ للرجل الصالح» وفی نعم لغات ، أشهرها کسر النون وسکون العین ، ثم فتح النون وکسر العین ، ثم کسرهما. 

(س) وفی حدیث قتادة «عن رجل من خثعم ، قال : دفعت إلی النبیّ صلی الله علیه وسلم وهو بمنی ، فقلت له : أنت الذی تزعم أنک نبیّ؟ فقال : نَعِم» وکسر العین. هی لغة فی نَعَم ، بالفتح ، التی للجواب. وقد قرئ بهما. 

وقال أبو عثمان النّهدی : «أمرنا أمیر المؤمنین عمر بأمر فقلنا : نعم ، فقال : لا تقولوا : نَعَم ، وقولوا نَعِم» وکسر العین. 

(س) وقال بعض ولد الزبیر «ما کنت أسمع أشیاخ قریش یقولون إلّا نَعِمْ» بکسر العین. 

(س) وفی حدیث أبی سفیان «حین أراد الخروج إلی أحد کتب علی سهم : نَعَم ، وعلی آخر : لا ، وأجالهما عند هبل ، فخرج سهم نعم ، فخرج إلی أحد ، فلما قال لعمر : أعل هبل ، وقال عمر : الله أعلی وأجلّ ، قال أبو سفیان : أَنْعَمَت ، فعال عنها» أی أترک ذکرها فقد صدقت فی فتواها. وأَنْعَمَتْ : أی أجابت بِنَعَمْ. 

(ه) وفی حدیث الحسن «إذا سمعت قولا حسنا فرویدا بصاحبه ، فإن وافق قول عملا فَنَعْمَ ونُعْمَةَ عین ، آخه وأودده» أی إذا سمعت رجلا یتکلم فی العلم بما تستحسنه ، فهو کالداعی لک إلی مودّته وإخائه ، فلا تعجل حتی تختبر فعله ، فإن رأیته حسن العمل فأجبه إلی إخائه ومودّته. وقل له : نعم. 

ونُعْمَةُ عین : أی قرّة عین. یعنی أقرّ عینک بطاعتک واتّباع أمرک. یقال : نعمة عین ، بالضم ، ونُعْمَ عین ، ونُعْمَی عین. 

(س) وفی حدیث أبی مریم «دخلت علی معاویة فقال : ما أَنْعَمَنَا بک؟» أی ما الذی أعملک إلینا ، وأقدمک علینا ، وإنما یقال ذلک لمن یفرح بلقائه ، کأنه قال : ما الذی أسرّنا وأفرحنا ، وأقرّ أعیننا بلقائک ورؤیتک.
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وفی حدیث مطرّف «لا تقل : نَعِمَ الله بک عینا ، فإن الله لا یَنْعَمُ بأحد عینا ، ولکن قل : أَنْعَمَ الله بک عینا» قال الزمخشری : الذی منع منه مطرّف صحیح فصیح فی کلامهم ، وعینا نصب علی التمییز من الکاف ، والباء للتّعدیة. والمعنی : نَعَّمَکَ الله عینا : أی نَعَّمَ عینک وأقرّها. وقد یحذفون الجارّ ویوصلون الفعل فیقولون : نَعِمَکَ الله عینا. وأمّا أنعم الله بک عینا ، فالباء فیه زائدة ، لأنّ الهمزة کافیة فی التّعدیة ، تقول : نَعِمَ زید عینا ، وأَنْعَمَهُ الله عینا (1) ویجوز أن یکون من أنعم ، إذا دخل فی النَّعِیمِ ، فیعدّی بالباء. قال : ولعلّ مطرّفا خیّل إلیه أن انتصاب الممیّز (2) فی هذا الکلام عن الفاعل ، فاستعظمه ، تعالی الله (3) أن یوصف بالحواسّ علوّا کبیرا ، کما یقولون : نَعِمْتُ بهذا الأمر عینا ، والباء للتّعدیة ، فحسب أنّ الأمر فی نعم الله بک عینا ، کذلک. 

(س) وفی حدیث ابن ذی یزن : 

أتی هرقلا وقد شالت نعامتهم 

النَّعَامَةُ : الجماعة : أی تفرّقوا. 


نعمن

(نعمن) (س) فی حدیث ابن جبیر «خلق الله آدم من دحناء ، ومسح ظهره بِنَعْمَانِ السحاب» نَعْمَان : جبل بقرب عرفة ، وأضافه إلی السّحاب ، لأنه یرکد فوقه ؛ لعلوّه. 


نعا

(نعا) (س) فی حدیث عمر «إن الله نَعَی علی قوم شهواتهم» أی عاب علیهم. یقال : نَعَیْتُ علی الرجل أمرا ؛ إذا عبته به ووبّخته علیه. ونَعَی علیه ذنبه : أی شهّره به. 

(س) ومنه حدیث أبی هریرة «یَنْعَی علیّ امرأ أکرمه الله علی یدی» أی یعیبنی بقتلی رجلا أکرمه الله بالشّهادة علی یدی. یعنی أنه کان قتل رجلا من المسلمین قبل أن یسلم. 

(ه) وفی حدیث شدّاد بن أوس «یا نَعَایَا العرب ، إنّ أخوف ما أخاف علیکم الریاء والشّهوة الخفیّة» وفی روایة «یا نُعْیَانَ العرب» یقال : نَعَی المیّتَ یَنْعَاهُ نَعْیاً ونَعِیّاً ، إذا أذاع موته ، وأخبر به ، وإذا ندبه. 
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1- زاد فی الفائق 3 / 111 : «ونظیرها الباء فی : أقرّ الله بعینه».

2- فی ا : «التمییز».

3- فی الفائق : «عن أن».




قال الزمخشری : (1) فی نَعَایَا ثلاثة أوجه : أحدها : أن یکون جمع نَعِیّ ، وهو المصدر ، کصفیّ وصفایا ، والثانی : أن یکون اسم جمع ، کما جاء فی أخیّة : أخایا ، والثالث : أن یکون جمع نَعَاءِ ، التی هی اسم الفعل ، والمعنی یا نعایا العرب جئن فهذا وقتکنّ وزمانکنّ ، یرید أنّ العرب قد هلکت. والنُّعْیَان مصدر بمعنی النَّعْی. وقیل : إنه جمع نَاعٍ ، کراع ورعیان. والمشهور فی العربیة أن العرب کانوا إذا مات منهم شریف أو قتل بعثوا راکبا إلی القبائل یَنْعَاهُ إلیهم ، یقول : نَعَاءِ فلانا ، أو یا نَعَاء العرب : أی هلک فلان ، أو هلکت العرب بموت فلان. فَنَعَاءِ من نعیت : مثل نظار ودراک. فقوله «نَعَاءِ فلانا» معناه انْع فلانا ، کما تقول : دراک فلانا : أی أدرکه. فأمّا قوله یا نَعَاءِ العرب ، مع حرف النداء فالمنادی محذوف ، تقدیره : یا هذا انع العرب ، أو یا هؤلاء انْعَوا العرب ، بموت فلان ، کقوله تعالی : ألا یا اسجدوا أی یا هؤلاء اسجدوا ، فیمن قرأ بتخفیف ألا.


(باب النون مع الغین) 


نغر

(نغر) (ه) فیه «أنه قال لأبی عمیر أخی أنس : یا أبا عمیر ، ما فعل النُّغَیْرُ؟» هو تصغیر النُّغَرِ ، وهو طائر یشبه العصفور ، أحمر المنقار ، ویجمع علی : نِغْرَان. 

(ه) وفی حدیث علیّ «جاءته امرأة فقالت : إنّ زوجها یأتی جاریتها : فقال : إن کنت صادقة رجمناه ، وإن کنت کاذبة جلدناک ، فقالت : ردّونی إلی أهلی غیری نَغِرَةً» أی مغتاظة یغلی جوفی غلیان القدر. یقال : نَغِرَتْ (2) القدرُ تَنْغَرُ ، إذا غلت. 



نغش

(نغش) (ه) فیه «أنه مرّ برجل نُغَاشٍ ، فخرّ ساجدا ، ثم قال : أسأل الله العافیة» وفی روایة «مرّ برجل نُغَاشِیّ» النُّغَاشُ والنُّغَاشِیُ : القصیر ، أقصر ما یکون ، الضعیف الحرکة ، الناقص الخلق. 

(ه) وفیه «أنه قال : من یأتینی بخبر سعد بن الربیع؟ قال محمد بن مسلمة : فرأیته وسط القتلی صریعا ، فنادیته فلم یجب ، فقلت : إن رسول الله صلی الله علیه وسلم أرسلنی إلیک ، 
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1- انظر الفائق 3 / 109.

2- من باب فرح ، وضرب ، ومنع ، کما فی القاموس.




فَتَنَغَّشَ کما یَتَنَغَّشُ الطیر» أی تحرّک حرکة ضعیفة. 


نغض

(نغض) (ه) فی حدیث سلمان فی خاتم النبوّة «وإذا الخاتم فی نَاغِضِ کتفه الأیسر» ویروی «فی نُغْضِ کتفه» النُّغْضُ والنَّغْضُ والنَّاغِضُ : أعلی الکتف. وقیل : هو العظم الرقیق (1) الذی علی طرفه. 

[ه] ومنه حدیث عبد الله بن سرجس «نظرت إلی ناغض کتف رسول الله صلی الله علیه وسلم». 

(ه) ومنه حدیث أبی ذر «بشّر الکنّازین برضف (2) فی الناغض» وفی روایة «یوضع علی نُغْضِ کتف أحدهم» وأصل النَّغْض : الحرکة. یقال : نَغَضَ رأسه ، إذا تحرّک ، وأَنْغَضَهُ ، إذا حرّکه. 

ومنه الحدیث «وأخذ یُنْغِضُ رأسه کأنه یستفهم ما یقال له» أی یحرّکه ، ویمیل إلیه. 

[ه] ومنه حدیث عثمان «سلس بولی ونَغَضَتْ أسنانی» أی قلقت وتحرّکت. 

(س [ه]) وفی حدیث ابن الزبیر «إن الکعبة لمّا احترقت نَغَضَتْ» أی تحرّکت ووهت. 

(ه) وفی صفته صلی الله علیه وسلم ، من حدیث علیّ «کان نَغَّاضَ البطن» فقال له عمر : ما نغّاض البطن؟ فقال : معکّن البطن ، وکان عکنه (3) أحسن من سبائک الذهب والفضة» والنَّغْض والنّهض أخوان. ولما کان فی العکن نهوض ونتوّ عن مستوی البطن ، قیل للمعکّن : نغّاض البطن. 


نغف

(نغف) (ه) فی حدیث یأجوج ومأجوج «فیرسل الله علیهم النَّغَف فیصبحون فرسی» النَّغَفُ بالتحریک : دود یکون (4) فی أنوف الإبل والغنم ، واحدتها : نَغَفَة. 

ومنه حدیث الحدیبیة «دعوا محمدا وأصحابه حتی یموتوا موت النَّغَف». 
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1- فی الهروی : «الدقیق».

2- فی الهروی ، واللسان : «برضفة».

3- قال فی المصباح : «العکنة : الطّیّ فی البطن من السّمن. والجمع عکن ، مثل غرفة ، وغرف. وربما قیل : أعکان».

4- فی الأصل : «تکون» والمثبت من سائر المراجع.





نغل

(نغل) (س) فیه «ربما نظر الرجل نظرة فَنَغِلَ قلبه کما یَنْغَلُ الأدیم فی الدّباغ فیتفتّت» النَّغَلْ - بالتحریک : الفساد ، ورجل نَغِلٌ ، وقد نَغِلَ الأدیم ، إذا عفن وتهرّی فی الدّباغ ، فینفسد ویهلک. 


نغا

(نغا) (س) فیه «أنه کان یُنَاغِی القمر فی صباه» الْمُنَاغَاةُ : المحادثة ، وقد نَاغَتِ الأمّ صبیّها : لاطفته وشاغلته بالمحادثة والملاعبة.


(باب النون مع الفاء) 


نفث

(نفث) (ه) فیه «إنّ روح القدس نَفَثَ فی روعی» یعنی جبریل علیه السلام : أی أوحی وألقی ، من النَّفْثِ بالفم ، وهو شبیه بالنّفخ ، وهو أقلّ من التّفل ؛ لأن التّفل لا یکون إلّا ومعه شیء من الرّیق. 

(ه) ومنه الحدیث «أعوذ بالله من نَفْثِهِ ونفخه» جاء تفسیره فی الحدیث أنه الشّعر لأنه یُنْفَثُ من الفم.

ومنه الحدیث «أنه قرأ المعوّذتین علی نفسه ونَفَثَ». 

ومنه الحدیث «أنّ زینب بنت رسول الله صلی الله علیه وسلم أنفر بها المشرکون بعیرها حتی سقطت ، فَنَفَثَتِ الدّماء مکانها ، وألقت ما فی بطنها» أی سال دمها. 

(س) وفی حدیث المغیرة «مئناث کأنها نُفَاثٌ» أی تَنْفِثُ البنات نَفْثاً. 

قال الخطّابی : لا أعلم النُّفَاثَ فی شیء غیر النَّفْثِ ، ولا موضع له هاهنا. 

قلت : یحتمل أن یکون شبّه کثرة مجیئها بالبنات بکثرة النَّفْثِ ، وتواتره وسرعته. 

(ه) وفی حدیث النّجاشی «والله ما یزید عیسی علی ما یقول محمد مثل هذه النُّفَاثَةِ من سواکی هذا» یعنی ما یتشظّی من السّواک فیبقی فی الفم فَیَنْفِثُهُ صاحبه. 



نفج

(نفج) (ه) فی حدیث قیلة «فَانْتَفَجَتْ منه الأرنب» أی وثبت. 

ومنه الحدیث «فَأَنْفَجْنَا أَرنبا» أی أثرناها. 

(ه) وفی حدیث آخر «أنه ذکر فتنتین فقال : ما الأولی عند الآخرة إلا کَنَفْجَةِ أرنب» أی کوثبته من مجثمه ، یرید تقلیل مدّتها.
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(ه) وفی حدیث المستضعفین بمکة «فَنَفَجَتْ (1) بهم الطریق» أی رمت بهم فجأة ، ونَفَجَتِ الرّیح ، إذا جاءت بغتة. 

(س) وفی حدیث أشراط الساعة «انْتِفَاج (2) الأهلّة» روی بالجیم ، من انْتَفَجَ جَنْبَا البعیر ، إذا ارتفعا وعظما خلقة. ونَفَجْتُ الشیء فانتفج : أی رفعته وعظّمته. 

ومنه حدیث علیّ «نَافِجاً (3) حِضْنَیْهِ» کنی به عن التّعاظم والتّکبّر والخیلاء. 

وفی حدیث عثمان «إنّ هذا البجباج النَّفَّاجَ لا یدری ما الله» النَّفَّاجُ : الذی یتمدّح بما لیس فیه ، من الِانْتِفَاجُ : الارتفاع.

(ه) وفی صفة الزّبیر «کان نُفُجَ الحقیبة» أی عظیم العجز ، وهو بضم النّون والفاء. 

[ه] وفی حدیث أبی بکر «أنه کان یحلب لأهله فیقول : أُنْفِجُ أم أُلْبِدُ؟»

الْإِنْفَاجُ : إبانة الإناء عن الضّرع عند الحلب حتی تعلوه الرّغوة ، والإلباد : إلصاقه بالضّرع حتی لا تکون له رغوة. 


نفح

(نفح) (س) فیه «المکثرون هم المقلّون إلّا من نَفَحَ فیه یمینه وشماله» أی ضرب یدیه فیه بالعطاء. النَّفْحُ : الضّرب والرّمی.

ومنه حدیث أسماء «قالت : قال لی رسول الله صلی الله علیه وسلم : أنفقی ، أو انضحی ، أو انْفَحِی ، ولا تحصی فیحصی الله علیک». 

(ه) ومنه حدیث شریح «أنه أبطل النَّفْحَ» أراد نَفْحَ الدّابة برجلها ، وهو رفسها ، کان لا یلزم صاحبها شیئا. 

(س) ومنه الحدیث «إنّ جبریل مع حسّان ما نَافَحَ عنّی» أی دافع. والْمُنَافَحَةُ والمکافحة : المدافعة والمضاربة. ونَفَحْتُ الرجل بالسیف : تناولته به ، یرید بمنافحته هجاء المشرکین ، ومجاوبتهم علی أشعارهم. 

(س) ومنه حدیث علیّ فی صفّین «نَافِحُوا بِالظُّبَا» أی قاتلوا بالسّیوف. وأصله أن یقرب 
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1- یروی بالخاء المعجمة ، وسیجیء.




أحد المتقاتلین من الآخر بحیث یصل نَفْحُ کلّ واحد منهما إلی صاحبه ، وهی ریحه ونفسه. ونَفْحُ الرّیح : هبوبها. ونَفَحَ الطّیب ، إذا فاح. 

ومنه الحدیث «إن لربّکم فی أیّام دهرکم نَفَحَاتٍ ، أَلَا فتعرّضوا لها». 

(س) وفی حدیث آخر «تعرّضوا لِنَفَحَاتِ رحمة الله تعالی». 

(ه) وفیه «أوّل نَفْحَةٍ من دم الشهید» أی أوّل فورة تفور منه. 


نفخ

(نفخ) - فیه «أنه نهی عن النَّفْخِ فی الشّراب» إنما نهی عنه من أجل ما یخاف أن یبدر من ریقه فیقع فیه ، فربّما شرب بعده غیره فیتأذّی به. 

وفیه «أعوذ بالله من نَفْخِهِ ونفثه» نَفْخُهُ : کبره ؛ لأنّ المتکبّر یتعاظم ویجمع نفسه ونفسه ، فیحتاج أن یَنْفُخَ. 

وفیه «رأیت کأنه وضع فی یدیّ سواران من ذهب ، فأوحی إلیّ أن انْفُخْهُمَا» أی ارمهما وألقهما ، کما تَنْفُخُ الشّیء إذا دفعته عنک. 

وإن کانت بالحاء المهملة فهو من نفحت الشیء ، إذا رمیته. ونفحت الدّابة ، إذا رمحت برجلها.

ویروی حدیث المستضعفین بمکة «فَنَفَخَتْ بهم الطریق» بالخاء المعجمة : أی رمت بهم بغتة ، من نَفَخَتِ الریح ، إذا جاءت بغتة. وکذلک : 

(س) یروی حدیث علیّ «نَافِخٌ حضنیه» أی مُنْتَفِخٌ مستعدّ لأن یعمل عمله من الشّر. 

(س) وحدیث أشراط الساعة «انْتِفَاخُ الأهلّة» أی عِظَمُهَا. ورجل مُنْتَفِخٌ ومَنْفُوخٌ : أی سمین. 

(س) وفی حدیث علیّ «ودّ معاویة أنه ما بقی من بنی هاشم نَافِخُ ضَرَمَةٍ» أی أحد ؛ لأن النار ینفخها الصّغیر والکبیر ، والذّکر والأنثی. 

(س) وفی حدیث عائشة «السّعوط مکان النّفخ» کانوا إذا اشتکی أحدهم حلقه نفخوا فیه ، فجعل السّعوط مکانه.
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نفذ

(نفذ) (ه) فیه «أیّما رجل أشاد علی مسلم بما هو بریء منه کان حقّا علی الله أن یعذّبه ، أو یأتی بنفذ ما قال» أی بالمخرج منه. والنَّفَذُ ، بالتحریک : المخرج والمخلص. ویقال لمنفذ الجراحة : نَفَذٌ. أخرجه الزمخشری عن أبی الدرداء. 

(ه) وفی حدیث ابن مسعود «إنکم مجموعون فی صعید واحد ، یَنْفُذُکُمُ البصر» یقال : (1) نَفَذَنِی بصره ، إذا بلغنی (2) وجاوزنی. وأَنْفَذْتُ (3) القوم ، إذا خرقتهم ، ومشیت فی وسطهم ، فإن جزتهم حتی تخلّفهم قلت : نَفَذْتُهُمْ ، بلا ألف. وقیل : یقال فیها بالألف. 

قیل : المراد به یَنْفُذُهُمْ بصر الرّحمن حتی یأتی علیهم کلّهم. 

وقیل : أراد یَنْفُذُهُمْ بصر الناظر ؛ لاستواء الصّعید. 

قال أبو حاتم : أصحاب الحدیث یروونه بالذال المعجمة ، وإنما هو بالمهملة : أی یبلغ أوّلهم وآخرهم. حتی یراهم کلّهم ویستوعبهم ، من نفد (4) الشّیء وأنفدته (5). وحمل الحدیث علی بصر المبصر أولی من حمله علی بصر الرحمن ؛ لأنّ الله جلّ وعز یجمع الناس یوم القیامة فی أرض یشهد جمیع الخلائق فیها محاسبة العبد الواحد علی انفراده ، ویرون ما یصیر إلیه. 

(س) ومنه حدیث أنس «جمعوا فی صردح ینفذهم البصر ، ویسمعهم الصّوت». 

وفی حدیث برّ الوالدین «الاستغفار لهما وإِنْفَاذُ عهدهما» أی إمضاء وصیّتهما ، وما عهدا به قبل موتهما. 

ومنه حدیث المحرم «إذا أصاب أهله یَنْفُذَانِ لوجههما» أی یمضیان علی حالهما ، ولا یبطلان حجّهما. یقال : رجل نَافِذٌ فی أمره : أی ماض. 

[ه] ومنه حدیث عمر «أنه طاف بالبیت مع فلان ، فلما انتهی إلی الرّکن الغربیّ الذی یلی الأسود قال له : ألا تستلم؟ فقال له : انْفُذْ عنک ، فإنّ النبی صلی الله علیه وسلم لم یستلمه» أی دعه وتجاوزه. یقال : سر عنک ، وانفذ عنک : أی امض عن مکانک وجزه (6). 
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1- هذا شرح الکسائی ، کما ذکر الهروی.

2- فی الهروی : «تابعنی».

3- هذا من قول ابن عون ، کما جاء فی الهروی.

4- فی الأصل ، وا ، والدر النثیر : «نفذ ... وأنفذته» بالذال المعجمة. وأثبتّه بالمهملة من اللسان.

5- زاد الهروی : «ولا معنی لعنک».




ومنه الحدیث «حتی یَنْفُذَ النّساء» أی یمضین ویتخلّصن من مزاحمة الرّجال. 

والحدیث الآخر «انْفُذْ علی رِسْلِکَ ، وانْفُذْ بسلام» أی انفصل وامض سالما. 

(س) وفی حدیث أبی الدّرداء «إِنْ نَافَذْتَهُمْ نَافَذُوکَ» نَافَذْتُ الرجل ، إذا حاکمته : أی إن قلت لهم قالوا لک. ویروی بالقاف والدال المهملة. 

ومنه حدیث عبد الرحمن بن الأزرق «ألا رجل یَنْفُذُ بیننا» أی یحکم ویمضی أمره فینا. یقال : أمره نَافِذٌ : أی ماض مطاع. 


نفر

(نفر) (س) فیه «بشّروا ولا تُنَفِّرُوا» أی لا تلقوهم بما یحملهم علی النُّفُورِ. یقال : نَفَرَ یَنْفِرُ نُفُوراً ونِفَاراً ، إذا فرّ وذهب. 

ومنه الحدیث «إنّ منکم مُنَفِّرِینَ» أی من یلقی الناس بالغلظة والشّدة ، فَیَنْفِرُونَ من الإسلام والدّین.

(ه) ومنه حدیث عمر «لا تُنَفِّرِ الناسَ».

(س) والحدیث الآخر «أنه اشترط لمن أقطعه أرضا ألّا یُنَفِّرَ ماله» أی لا یزجر ما یرعی فیها من ماله ، ولا یدفع عن الرّعی. 

ومنه حدیث الحج «یوم النَّفْرِ الأوّل» هو الیوم الثانی من أیام التّشریق. والنّفر الآخر الیوم الثالث. 

وفیه «وإذا اسْتُنْفِرْتُمْ فَانْفِرُوا» الِاسْتِنْفَارُ : الاستنجاد والاستنصار : أی إذا طلب منکم النّصرة فأجیبوا وانفروا خارجین إلی الإعانة. ونَفِیرُ القوم : جماعتهم الذین یَنْفِرُونَ فی الأمر. 

(س) ومنه الحدیث «أنه بعث جماعة إلی أهل مکة ، فَنَفَرَتْ لهم هذیل ، فلما أحسّوا بهم لجأوا إلی قردد» أی خرجوا لقتالهم. 

(س) ومنه الحدیث «غلبت نُفُورَتُنَا نفورتهم» یقال لأصحاب الرّجل والذین ینفرون معه إذا حزبه أمر : نَفْرَتُهُ ونَفْرُهُ (1) ، ونَافِرَتُهُ ونُفُورَتُهُ. 

(س) وفی حدیث حمزة الأسلمی «أُنْفِرَ بنا فی سفر مع رسول الله صلی الله علیه وسلم» 
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1- فی الأصل ، وا : «ونفرته» والمثبت من الصحاح ، والأساس ، واللسان.




یقال : أَنْفَرْنَا : أی تفرّقت إبلنا ، وأُنْفِرَ بنا : أی جعلنا مُنْفِرِینَ ذوی إبل نَافِرَة. 

ومنه حدیث زینب بنت رسول الله صلی الله علیه وسلم «فَأَنْفَرَ بها المشرکون بعیرها حتی سقطت». 

ومنه حدیث عمر «ما یزید علی أن یقول : لا تُنْفِرُوا» أی لا تنفروا إبلنا. 

(س) وفی حدیث أبی ذر «لو کان هاهنا أحد من أَنْفَارِنَا» أی من قومنا ، جمع نفر ، وهم رهط الإنسان وعشیرته ، وهو اسم جمع ، یقع علی جماعة من الرّجال خاصّة ما بین الثلاثة (1) إلی العشرة ، ولا واحد له من لفظه.

(س) ومنه الحدیث «ونَفَرُنَا خلوف» أی رجالنا. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث عمر «أن رجلا تخلّل بالقصب ، فَنَفَرَ فوه ، فنهی عن التّخلّل بالقصب» أی ورم. وأصله من النِّفَارِ ؛ لأنّ الجلد یَنْفِرُ عن اللّحم ، للدّاء الحادث بینهما. 

(ه) ومنه حدیث غزوان «أنه لطم عینه فَنَفَرَتْ» أی ورمت.

(س) وفی حدیث أبی ذر «نَافَرَ أخی أنیس فلانا الشّاعر» تَنَافَرَ الرجلان ، إذا تفاخرا ثم حکّما بینهما واحدا ، أراد أنّهما تفاخرا أیّهما أجود شعرا. 

والْمُنَافَرَةُ : المفاخرة والمحاکمة ، یقال : نَافَرَهُ فَنَفَرَهُ یَنْفُرُهُ ، بالضم ، إذا غلبه. ونَفَّرَهُ وأَنْفَرَهُ ، إذا حکم له بالغلبة. 

وفیه «إنّ الله یبغض العفریة النِّفْرِیَة» أی المنکر الخبیث. وقیل : النِّفْرِیَةُ والنِّفْرِیتُ : إتباع للعفریة والعفریت. 


نفس

(نفس) [ه] فیه «إنی لأجد نَفَسَ الرحمن من قبل الیمن» وفی روایة «أجد نفس ربّکم» قیل : عنی به الأنصار ؛ لأنّ الله نَفَّسَ بهم الکرب عن المؤمنین ، وهم یمانون ؛ لأنّهم من الأزد. وهو مستعار من نَفَسِ الهواء الذی یردّه التّنفّس إلی الجوف فیبرد من حرارته ویعدّلها ، أو من نَفَسِ الرّیح الذی یتنسّمه فیستروح إلیه ، أو من نَفَسِ الرّوضة ، وهو طیب روائحها ، فیتفرّج به عنه. یقال : أنت فی نَفَسٍ من أمرک ، واعمل وأنت فی نَفَسٍ من عمرک : أی فی سعة وفسحة ، قبل المرض والهرم ونحوهما.
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1- فی الأصل ، وا ، والدر : «الثلاث» والتصحیح من اللسان.




(ه) ومنه الحدیث «لا تسبّوا الرّیح ، فإنها من نَفَسِ الرحمن» یرید بها أنّها تفرّج الکرب ، وتنشیء السّحاب ، وتنشر الغیث ، وتذهب الجدب. 

قال الأزهری : النَّفَسُ فی هذین الحدیثین اسم وضع موضع المصدر الحقیقی ، من نَفَّسَ یُنَفِّسُ تَنْفِیساً ونَفَساً ، کما یقال : فرّج یفرّج تفریجا وفرجا ، کأنه قال : أجد تنفیس ربّکم من قبل الیمن ، وإنّ الرّیح من تنفیس الرحمن بها عن المکروبین. 

قال العتبی : هجمت علی واد خصیب وأهله مصفرّة ألوانهم ، فسألتهم عن ذلک ، فقال شیخ منهم : لیس لنا ریح. 

(ه) ومنه الحدیث «من نَفَّسَ عن مؤمن کربة» أی فرّج. 

(س) ومنه الحدیث «ثم یمشی أَنْفَسَ منه» أی أفسح وأبعد قلیلا.

والحدیث الآخر «من نَفَّسَ عن غریمه» أی أخّر مطالبته. 

ومنه حدیث عمّار «لقد أبلغت وأوجزت ، فلو کنت تَنَفَّسْتَ» أی أطلت. وأصله أن المتکلم إذا تَنَفَّسَ استأنف القول ، وسهلت علیه الإطالة. 

(س) وفیه «بعثت فی نَفَسِ الساعة» أی بعثت وقد حان قیامها وقرب ، إلا أنّ الله أخّرها قلیلا ، فبعثنی فی ذلک النّفس ، فأطلق النّفس علی القرب. 

وقیل : معناه أنه جعل للساعة نفسا کنفس الإنسان ، أراد إنّی بعثت فی وقت قریب منها أحسّ فیه بنفسها ، کما یحسّ بنفس الإنسان إذا قرب منه. یعنی بعثت فی وقت بانت أشراطها فیه وظهرت علاماتها. 

ویروی «فی نسم الساعة» وقد تقدم. 

(ه) وفیه «أنه نهی عن التّنفّس فی الإناء». 

(ه) وفی حدیث آخر «أنه کان یَتَنَفَّسُ فی الإناء ثلاثا» یعنی فی الشّرب. الحدیثان صحیحان ، وهما باختلاف تقدیرین : أحدهما أن یشرب وهو یتنفّس فی الإناء من غیر أن یبینه عن فیه ، وهو مکروه. والآخر أن یشرب من الإناء بثلاثة أَنْفَاسٍ یفصل فیها فاه عن الإناء. یقال : أکرع فی الإناء نَفَساً أو نَفَسَیْنِ ، أی جرعة أو جرعتین.
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(س) وفی حدیث عمر «کنّا عنده فَتَنَفَّسَ رجل» أی خرج من تحته ریح. شبّه خروج الرّیح من الدّبر بخروج النّفس من الفم. 

(ه) وفیه «ما من نَفْسٍ مَنْفُوسَةٍ إلّا قد کتب رزقها وأجلها» أی مولودة. یقال : نُفِسَتِ المرأةُ ونَفِسَتْ ، فهی منفوسة ونُفَسَاءُ ، إذا ولدت. فأما الحیض فلا یقال فیه إلّا نَفِسَتْ ، بالفتح. 

ومنه الحدیث «أنّ أسماء بنت عمیس نَفِسَتْ بمحمد بن أبی بکر» والنِّفَاسُ : وِلَادُ المرأة إذا وضعت. 

ومنه الحدیث «فلمّا تعلّت من نفاسها تجمّلت للخطّاب» أی خرجت من أیّام ولادتها. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) ومن الأوّل حدیث عمر «أنه أجبر بنی عمّ علی منفوس» أی ألزمهم إرضاعه وتربیته. 

(س) وحدیث أبی هریرة «أنه [صلی الله علیه وسلم (1)] صلّی علی مَنْفُوسٍ» أی طفل حین ولد. والمراد أنه صلی علیه ولم یعمل ذنبا. 

(ه) وحدیث ابن المسیّب «لا یرث المنفوس حتی یستهلّ صارخا» أی حتی یسمع له صوت. 

(ه) وفی حدیث أم سلمة «قالت : حضت فانسللت ، فقال : مَا لَکِ ، أَنَفِسْتِ؟» أی أحضتِ. وقد نفست المرأة تَنْفَسُ ، بالفتح ، إذا حاضت. وقد تکرر ذکرها بمعنی الولادة والحیض. 

وفیه «أخشی أن تبسط الدنیا علیکم کما بسطت علی من کان قبلکم ، فَتَنَافَسُوهَا کما تنافسوها» التَّنَافُسُ من الْمُنَافَسَةِ ، وهی الرّغبة فی الشیء والانفراد به ، وهو من الشّیء النَّفِیسِ الجیّد فی نوعه. ونَافَسْتُ فی الشیء مُنَافَسَةً ونِفَاساً ، إذا رغبت فیه. ونَفُسَ بالضم نَفَاسَةً : أی صار مرغوبا فیه. ونَفِسْتُ به ، بالکسر : أی بخلت به. ونَفِسْتُ علیه الشیء نَفَاسَةً ، إذا لم تره له أهلا. 
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1- ساقط من ا ، واللسان.




ومنه حدیث علیّ «لقد نلت صهر رسول الله صلی الله علیه وسلم فما نَفِسْنَاهُ علیک». 

(س) وحدیث السّقیفة «لم نَنْفَسْ علیک» أی لم نبخل. 

(س) وحدیث المغیرة «سقیم النِّفَاسِ» أی أسقمته المنافسة والمغالبة علی الشیء. 

(ه) وفی حدیث إسماعیل علیه السلام «أنه تعلّم العربیّة وأَنْفَسَهُمْ» أی أعجبهم. وصار عندهم نَفِیساً. یقال : أَنْفَسَنِی فی کذا : أی رغّبنی فیه. 

(ه) وفیه «أنه نهی عن الرّقیة إلّا فی النّملة والحمة والنَّفْسِ» النَّفْسُ : الْعَیْنُ. یقال : أصابت فلانا نَفْسٌ : أی عین. جعله القتیبیّ من حدیث ابن سیرین (1) وهو حدیث مرفوع إلی النبیّ صلی الله علیه وسلم عن أنس. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه مسح بطن رافع ، فألقی شحمة خضراء ، فقال : إنه کان فیها أنفس سبعة» یرید عیونهم. ویقال للعائن : نَافِسٌ. 

(ه) ومنه حدیث ابن عباس «الکلاب من الجنّ ، فإن غشیتکم عند طعامکم فألقوا لهنّ ؛ فإنّ لهنّ أنفسا وأعینا». 

(ه) وفی حدیث النّخعی «کلّ شیء لیست له نَفْسٌ سائلة ، فإنه لا ینجّس الماء إذا سقط فیه» أی دم سائل. 


نفش

(نفش) (س) فیه «أنه نهی عن کسب الأمة ، إلّا ما عملت بیدیها ، نحو الخبز والغزل والنَّفْشِ» هو ندف القطن والصّوف. وإنما نهی عن کسب الإماء ؛ لأنه کانت علیهنّ ضرائب ، فلم یأمن أن یکون منهنّ الفجور ، ولذلک جاء فی روایة «حتی یعلم من أین هو». 

(س) ومنه حدیث عمر «أنه أتی علی غلام یبیع الرّطبة ، فقال : انْفُشْهَا ، فإنه أحسن لها» أی فرّق ما اجتمع منها ، لتحسن فی عین المشتری. والنَّفِیشُ (2) : المتاع المتفرّق. 

[ه] وفی حدیث ابن عباس «وإن أتاک مُنْتَفِشَ (3) المنخرین» أی واسع منخری الأنف ، وهو من التّفریق. 
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1- وکذلک صنع الهروی.

2- فی اللسان «والنّفش» وما عندنا یوافقه ما القاموس ، وانظر شرحه.

3- فی الهروی : «منفّش».




(ه) وفی حدیث عبد الله بن عمرو «الحبّة فی الجنة مثل کرش البعیر یبیت نَافِشاً» أی راعیا. یقال : نَفَشَتِ السّائمةُ تَنْفِشُ نُفُوشاً ، إذا رعت لیلا بلا راع ، وهملت ، إذا رعت نهارا. 


نفص

(نفص) (س) فیه «موت کَنُفَاصِ الغنم» النُّفَاصُ : داء یأخذ الغنم فَتُنْفِصُ بأبوالها حتی تموت : أی تخرجه دفعة بعد دفعة. وقد أَنْفَصَتْ فهی مُنْفِصَةٌ. هکذا جاء فی روایة. والمشهور «کقعاص الغنم» وقد تقدّم. 

وفی حدیث السّنن العشر «وانْتِفَاصِ الماء» المشهور فی الروایة بالقاف. وسیجیء. وقیل : الصواب بالفاء ، والمراد نضحه علی الذّکر ، من قولهم لنضح الدم القلیل : نُفْصَة ، وجمعها : نُفَصٌ.


نفض

(نفض) (ه) فی حدیث قیلة «مُلَاءَتَانِ کانتا مصبوغتین وقد نَفَضَتَا» أی نصل لون صبغهما ، ولم یبق إلّا الأثر. والأصل فی النَّفْضِ : الحرکة (1).

(س) وفی حدیث أبی بکر رضی الله عنه والغار «أنا أَنْفُضُ لک ما حولک» أی أحرسک وأطوف هل أری طلبا. یقال : نَفَضْتُ المکان واسْتَنْفَضْتُهُ وتَنَفَّضْتُهُ ، إذا نظرت جمیع ما فیه. والنَّفْضَةُ بفتح الفاء وسکونها ، والنَّفِیضَةُ : قوم یبعثون متجسّسین ، هل یرون عدوّا أو خوفا.

وفیه «ابغنی أحجارا أَسْتَنْفِضُ بها» أی أستنجی بها ، وهو من نَفْضِ الثوب ؛ لأنّ المستنجی یَنْفُضُ عن نفسه الأذی بالحجر : أی یزیله ویدفعه. 

ومنه حدیث ابن عمر «أنه کان یمرّ بالشّعب من مزدلفة فَیَنْتَفِضُ ویتوضّأ». 

ومنه الحدیث «أتی بمندیل فلم ینتفض به» أی لم یتمسّح. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث الإفک «فأخذتها حمّی بِنَافِضٍ» أی برعدة شدیدة ، کأنها نفضتها : أی حرّکتها. 
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1- فی الهروی : «التحویل».




ومنه الحدیث «إنّی لَأَنْفُضُهَا نَفْضَ الأدیم» أی أجهدها وأعرکها ، کما یفعل بالأدیم عند دباغه. 

(س) وفی حدیث «کنّا فی سفر فَأَنْفَضْنَا» أی فنی زادنا ، کأنهم نَفَضُوا مزاودهم لخلوّها ، وهو مثل أرمل وأقفر. 


نفع

(نفع) - فی أسماء الله تعالی «النَّافِعُ» هو الذی یوصّل النّفع إلی من یشاء من خلقه حیث هو خالق النّفع والضّر ، والخیر والشّر. 

وفی حدیث ابن عمر «أنه کان یشرب من الإداوة ولا یخنثها ویسمّیها نَفْعَةَ» سمّاها بالمرّة الواحدة من النَّفْعِ ، ومنعها من الصّرف للعلمیّة والتأنیث. 

هکذا جاء فی الفائق (1) فإن صحّ النّقل ، وإلّا فما أشبه الکلمة أن تکون بالقاف ، من النّقع ، وهو الرّیّ. والله أعلم. 


نفق

(نفق) - قد تکرر فی الحدیث ذکر «النِّفَاقِ» وما تصرّف منه اسما وفعلا ، وهو اسم إسلامی ، لم تعرفه العرب بالمعنی المخصوص به ، وهو الذی یستر کفره ویظهر إیمانه ، وإن کان أصله فی اللّغة معروفا. یقال : نَافَقَ یُنَافِقُ مُنَافَقَةً ونِفَاقاً ، وهو مأخوذ من النَّافِقَاءِ : أحد جحرة الیربوع ، إذا طلب من واحد هرب إلی الآخر ، وخرج منه. وقیل : هو من النَّفَقِ : وهو السّرب الذی یستتر فیه ، لستره کفره. 

وفی حدیث حنظلة «نَافَقَ حنظلة» أراد أنه إذا کان عند النبی صلی الله علیه وسلم أخلص وزهد فی الدنیا ، وإذا خرج عنه ترک ما کان علیه ورغب فیها ، فکأنه نوع من الظاهر والباطن ، ما کان یرضی أن یسامح به نفسه. 

(س) وفیه «أکثر منافقی هذه الأمّة قرّاؤها» أراد بِالنِّفَاقِ هاهنا الرّیاء لأن کلیهما إظهار غیر ما فی الباطن. 

(س) وفیه «الْمُنَفِّقُ سلعته بالحلف کاذب» الْمُنَفِّقُ بالتشدید : من النفاق ، وهو ضدّ الکساد. ویقال : نَفَقَتِ السّلعة فهی نَافِقَةٌ ، وأَنْفَقْتُهَا ونَفَّقْتُهَا ، إذا جعلتها نَافِقَةً. 
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(ه) ومنه الحدیث «الیمین الکاذبة مَنْفَقَةٌ للسّلعة ممحقة للبرکة» أی هی مظنّة لنفاقها وموضع له. 

[ه] ومنه حدیث ابن عباس «لا یُنَفِّقُ بعضکم لبعض» أی لا یقصد أن ینفّق سلعته علی جهة النّجش ، فإنه بزیادته فیها یرغّب السامع ، فیکون قوله سببا لابتیاعها ، ومنفّقا لها.

ومنه حدیث عمر «من حظّ المرء نفاق أیّمه» أی من حظّه وسعادته أن تخطب إلیه نساؤه ، من بناته وأخواته ، ولا یکسدن کساد السّلع التی لا تنفق. 

(س) وفی حدیث ابن عباس «والجزور نَافِقَةٌ» أی میّتة. یقال : نَفَقَتِ الدابّة ، إذا ماتت. 


نفل

(نفل) (س) فی حدیث الجهاد «أنه نَفَّلَ فی البدأة الرّبع ، وفی القفلة الثّلث» النَّفَلُ بالتحریک : الغنیمة ، وجمعه : أَنْفَالْ. والنَّفْلُ بالسکون وقد یحرّک : الزّیادة. وقد تقدم معنی هذا الحدیث فی حرف الباء وغیره. 

(س) ومنه الحدیث «أنه بعث بعثا قبل نجد ، فبلغت سهمانهم اثنی عشر بعیرا ، ونَفَّلَهُمْ بعیرا بعیرا» أی زادهم علی سهامهم. ویکون من خمس الخمس. 

ومنه حدیث ابن عباس «لا نَفَلَ فی غنیمة حتی تقسم جفّة کلّها» أی لا ینفّل منها الأمیر أحدا من المقاتلة بعد إحرازها حتی تقسم کلّها ، ثم ینفّله إن شاء من الخمس ، فأما قبل القسمة فلا. 

وقد تکرر ذکر «النَّفَلِ والْأَنْفَالِ» فی الحدیث ، وبه سمّیت النّوافل فی العبادات ، لأنّها زائدة علی الفرائض. 

ومنه الحدیث «لا یزال العبد یتقرّب إلیّ بالنّوافل» الحدیث. 

وفی حدیث قیام رمضان «لو نَفَّلْتَنَا بقیّة لیلتنا هذه» أی زدتنا من صلاة النّافلة. 

والحدیث الآخر «إنّ المغانم کانت محرّمة علی الأمم قبلنا ، فَنَفَّلَهَا الله تعالی هذه الأمّة» أی زادها. 

وفی حدیث القسامة «قال لأولیاء المقتول : أترضون بنفل خمسین من الیهود ما قتلوه؟» یقال : نَفَّلْتُهُ فَنَفَلَ : أی حلّفته فحلف. ونَفَلَ وانْتَفَلَ ، إذا حلف. وأصل النَّفْلُ : النّفی. یقال :
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نَفَلْتُ الرجل عن نسبه ، وانْفُلْ عن نفسک إن کنت صادقا : أی انف عنک ما قیل فیک ، وسمّیت الیمین فی القسامة نفلا ، لأن القصاص ینفی بها. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «لوددت أنّ بنی أمیّة رضوا ونَفَّلْنَاهُمْ خمسین رجلا من بنی هاشم ، یحلفون ما قتلنا عثمان ، ولا نعلم له قاتلا» یرید نَفَّلْنَا لهم. 

(س [ه]) ومنه حدیث ابن عمر «أنّ فلانا انتفل من ولده» أی تبرّأ منه. 

(س) وفی حدیث أبی الدّرداء «إیاکم والخیل الْمُنَفِّلَة التی إن لقیت فرّت ، وإن غنمت غلّت» کأنه من النّفل : الغنیمة : أی الذین قصدهم من الغزو الغنیمة والمال ، دون غیره ، أو من النّفل ، وهم المطّوّعة المتبرّعون بالغزو ، والذین لا اسم لهم فی الدّیوان ، فلا یقاتلون قتال من له سهم. 

هکذا جاء فی کتاب أبی موسی من حدیث أبی الدرداء. والذی جاء فی «مسند أحمد» من روایة أبی هریرة «أنّ رسول الله صلی الله علیه وسلم قال : إیاکم والخیل الْمُنَفِّلَةَ ، فإنها إن تلق تفرّ ، وإن تغنم تغلل» ولعلّهما حدیثان.


نفه

(نفه) [ه] فیه «هجمت له العین ونَفِهَتْ له النّفس (1)» أی أعیت وکلّت. 


نفا

(نفا) [ه] فیه «قال زید بن أسلم : أرسلنی أبی إلی ابن عمر ، وکان لنا غنم ، فأردنا نَفِیتَیْنِ (2) نجفّف علیهما الأقط ، فأمر قیّمه لنا بذلک» قال أبو موسی : هکذا روی «نفیتین» بوزن بعیرین ، وإنما هو «نَفِیَّتَیْنِ» بوزن شقیّتین ، واحدتهما : نَفِیَّةٌ ، کطویّة. وهی شیء یعمل من الخوص ، شبه طبق عریض. 

وقال الزمخشری (3) : قال النّضر : النُّفْیَةُ ، بوزن الظّلمة ، وعوض الیاء تاء ، فوقها نقطتان. وقال غیره : هی بالیاء ، وجمعها : نُفًی ، کنهیة ونهی. والکلّ شیء یعمل من الخوص مدوّرا واسعا کالسّفرة. 
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1- روایة الهروی واللسان : «هجمت عیناک ونفهت نفسک» قال فی اللسان : رواه أبو عبید «نفهت» والکلام : «نفهت» ویجوز أن یکونا لغتین. وانظر صحیح مسلم باب النهی عن صوم الدهر ، من کتاب الصیام صفحتی 815 ، 816.

2- فی الهروی : «نفیتین».
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(ه) وفی حدیث محمد بن کعب «قال لعمر بن عبد العزیز ، حین استخلف ، فرآه شعثا ، فأدام النّظر إلیه ، فقال له : ما لک تدیم النّظر إلیّ؟ فقال : انظر إلی ما نفی من شعرک ، وحال من لونک» أی ذهب وتساقط. یقال : نَفَی شعره یَنْفِی نَفْیاً ، وانْتَفَی ، إذا تساقط. وکان عمر قبل الخلافة منعّما مترفا ، فلما استخلف شعث وتقشّف. 

وفیه «المدینة کالکیر تنفی خبثها» أی تخرجه عنها ، وهو من النّفی : الإبعاد عن البلد. یقال : نَفَیْتُهُ أَنْفِیهِ نَفْیاً ، إذا أخرجته من البلد وطردته. 

وقد تکرر ذکر «النّفی» فی الحدیث. 


(باب النون مع القاف) 


نقب

(نقب) - فی حدیث عبادة بن الصامت «وکان من النّقباء» النُّقَبَاءُ : جمع نَقِیب ، وهو کالعریف علی القوم المقدّم علیهم ، الذی یتعرّف أخبارهم ، ویُنَقِّبُ عن أحوالهم : أی یفتّش. وکان النبی صلی الله علیه وسلم قد جعل لیلة العقبة کلّ واحد من الجماعة الذین بایعوه بها نقیبا علی قومه وجماعته ، لیأخذوا علیهم الإسلام ، ویعرّفوهم شرائطه. وکانوا اثنی عشر نقیبا کلّهم من الأنصار. وکان عبادة بن الصّامت منهم.

وقد تکرر ذکره فی الحدیث مفردا ومجموعا. 

(س) ومنه الحدیث «إنی لم أومر أن أُنَقِّبَ عن قلوب الناس» أی أفتّش وأکشف. 

(ه) والحدیث الآخر «من سأل عن شیء فَنَقَّبَ عنه». 

[ه] وفیه «أنه قال : لا یعدی شیء شیئا ، فقال له أعرابی : یا رسول الله ، إنّ النُّقْبَةَ تکون بمشفر البعیر أو بذنبه فی الإبل العظیمة فتجرب کلّها ، فقال صلی الله علیه وسلم : فما أجرب الأوّل؟» النُّقْبَةُ : أوّل شیء یظهر من الجرب ، وجمعها : نُقْبٌ ، بسکون القاف ، لأنها تَنْقُبُ الجلد : أی تخرقه. 

ومنه حدیث عمر «أتاه أعرابیّ فقال : إنی علی ناقة دبراء عجفاء نَقْبَاءَ ، واستحمله ، فظنّه کاذبا ، فلم یحمله ، فانطلق وهو یقول :
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أقسم بالله أبو حفص عمر

ما مسّها من نقب ولا دبر

أراد بَالنَّقَبِ هاهنا رقّة الأخفاف. وقد نَقِبَ البعیرُ یَنْقَبُ ، فهو نَقِبٌ. 

(س) ومنه حدیثه الآخر «أنه قال لامرأة حاجّة : أَنْقَبْتِ وأدبرت» أی نَقِبَ بعیرک ودَبِرَ. 

ومنه حدیث علیّ «ولیستأن بالنّقب والضالع» أی یرفق بهما. ویجوز أن یکون من الجرب. 

ومنه حدیث أبی موسی «فَنَقِبَتْ أقدامنا» أی رقّت جلودها ، وتنفّطت من المشی. 

(ه) وفیه «لا شفعة فی فناء ولا طریق ولا مَنْقَبَةٍ» هی الطّریق بین الدارین ، کأنه نَقْبٌ من هذه إلی هذه. وقیل : هو الطریق الذی یعلو أنشاز الأرض.

(ه) ومنه الحدیث «أنهم فزعوا من الطّاعون فقال : أرجو ألّا یَطْلُعَ إلینا نقابها (1)» هی جمع نقب ، وهو الطریق بین الحبلین. أراد أنه لا یطلع إلینا من طرق المدینة ، فأضمر عن غیر مذکور. 

ومنه الحدیث «علی أنقاب المدینة ملائکة ، لا یدخلها الطاعون ولا الدّجال» وهو جمع قلّة لِلنَّقْبِ. 

(س) وفی حدیث مجدیّ بن عمرو «أنه میمون النَّقِیبَةِ» أی منجّح الفعال ، مظفّر المطالب. والنَّقِیبَةُ : النّفس. وقیل : الطّبیعة والخلیقة. 

(س) وفی حدیث أبی بکر «أنه اشتکی عینه فکره أن یَنْقُبَهَا» نَقْبُ العین : هو الذی یسمّیه الأطبّاء القدح ، وهو معالجة الماء الأسود الذی یحدث فی العین. وأصله أن ینقر البیطار حافر الدّابة لیخرج منه ما دخل فیه. 

(ه) وفی حدیث عمر «ألبستنا أمّنا نُقْبَتَهَا» هی السّراویل التی تکون لها حجزة من غیر نیفق (2) ، فإذا کان لها نیفق فهی سراویل. 
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1- ضبط فی الأصل : «نقابها» بالضم. وضبطته بالفتح من الهروی واللسان.

2- قال فی القاموس : «ونیفق السراویل ، بالفتح : الموضع المتّسع منه». ویقال فیه : نئفق. انظر الجمهرة 3 / 155 ، والمعرب ص 333




(س) وفی حدیث ابن عمر «أنّ مولاة امرأة اختلعت من کلّ شیء لها وکلّ ثوب علیها ، حتی نُقْبَتِهَا ، فلم ینکر ذلک». 

(ه) وفی حدیث الحجّاج «وذکر ابن عباس فقال : إن کان لَنِقَاباً» وفی روایة «إن کان لَمِنْقَباً» النِّقَابُ والْمِنْقَبُ ، بالکسر والتخفیف : الرجل العالم بالأشیاء ، الکثیر البحث عنها والتَّنْقِیبُ : أی ما کان إلا نقابا.

(س) وفی حدیث ابن سیرین «النِّقَابُ محدث» أراد أن النّساء ما کنّ ینتقبن : أی یختمرن. 

قال أبو عبید : لیس هذا وجه الحدیث ، ولکنّ النّقاب عند العرب هو الذی یبدو منه محجر العین. ومعناه أنّ إبداءهنّ المحاجر محدث ، إنما کان النّقاب لاحقا بالعین ، وکانت تبدو إحدی العینین والأخری مستورة ، والنّقاب لا یبدو منه إلا العینان. وکان اسمه عندهم : الوصوصة ، والبرقع ، وکانا من لباس النّساء ، ثم أحدثن النّقاب بعد. 


نقث

(نقث) (ه) فی حدیث أم زرع «ولا تُنَقِّثْ میرتنا تَنْقِیثاً» النَّقْثُ : النّقل. أرادت أنّها أمینة علی حفظ طعامنا ، لا تنقله وتخرجه وتفرّقه. 


نقح

(نقح) (س) فی حدیث الأسلمی «إنه لَنَقِحٌ (1)» أی عالم مجرّب. یقال : نَقَحَ العظم ، إذا استخرج مخّه ، ونَقَّحَ الکلام ، إذا هذّبه وأحسن أوصافه. ومنه قولهم : خیر الشّعر الحولیّ الْمُنَقَّح. 


نقخ

(نقخ) (ه) فیه «أنه شرب من رومة فقال : هذا النُّقَاخ» هو الماء العذب البارد الذی یَنْقَخُ العطش : أی یکسره ببرده. 

ورومة : بئر معروفة بالمدینة. 


نقد

(نقد) - فی حدیث جابر وجمله «قال : فَنَقَدَنِی ثمنه» أی أعطانیه نقدا معجّلا. 

(س) وفی حدیث أبی ذر «کان فی سفر ، فقرّب أصحابه السّفرة ودعوه إلیها ، فقال : إنّی صائم ، فلما فرغوا جعل یَنْقُدُ شیئا من طعامهم» أی یأکل شیئا یسیرا. وهو من نَقَدْتُ الشّیءَ 
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1- فی اللسان : «لنقح».




بأصبعی ، أَنْقُدُهُ واحدا واحدا نَقْدَ الدّراهم. ونَقَدَ الطائرُ الحبَ یَنْقُدُهُ ، إذا کان یلقطه واحدا واحدا ، وهو مثل النّقر. ویروی بالراء. 

ومنه حدیث أبی هریرة «وقد أصبحتم تهذرون الدنیا ، ونَقَدَ بأصبعه» أی نقر. 

(ه) وفی حدیث أبی الدرداء «إن نَقَدْتَ الناس نقدوک» أی إن عبتهم واغتبتهم قابلوک بمثله. وهو من قولهم : نَقَدْتُ الجوزة أنقدها ، إذا ضربتها. 

ویروی بالفاء والذال المعجمة. وقد تقدم. 

(س) وفی حدیث علیّ «إن مکاتبا لبنی أسد قال : جئت بِنَقَدٍ أجلبه إلی الکوفة» النَّقَدُ : صغار الغنم ، واحدتها : نَقَدَة ، وجمعها : نِقَادٌ.

ومنه حدیثه الآخر «قال یوم النّهروان : ارموهم ، فإنما هم نَقَدٌ» شبّههم بالنّقد. 

(ه) ومنه حدیث خزیمة «وعاد النّقاد مجرنثما» وقد تکرر فی الحدیث. 


نقر

(نقر) (س) فیه «أنه نهی عن نَقْرَةِ الغراب» یرید تخفیف السّجود ، وأنه لا یمکث فیه إلّا قدر وضع الغراب مِنْقَارَهُ فیما یرید أکله. 

ومنه حدیث أبی ذرّ «فلما فرغوا جعل یَنْقُرُ (1) شیئا من طعامهم» أی یأخذ منه بأصبعه.

(ه) وفیه «أنه نهی عن النَّقِیرِ والمزفّت» النَّقِیرُ : أصل النّخلة ینقر وسطه ثم ینبذ فیه التّمر ، ویلقی علیه الماء لیصیر نبیذا مسکرا. والنّهی واقع علی ما یعمل فیه ، لا علی اتّخاذ النّقیر ، فیکون علی حذف المضاف ، تقدیره : عن نبیذ النّقیر ، وهو فعیل بمعنی مفعول. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) ومنه حدیث عمر «علی نَقِیرٍ من خشب» هو جذع ینقر ویجعل فیه شبه المراقی یصعد علیه إلی الغرف. 

(ه) وفی حدیث ابن عباس ، فی قوله تعالی : (وَلا یُظْلَمُونَ نَقِیراً) «وضع طرف إبهامه علی باطن سبّابته ثم نَقَرَهَا ، وقال : هذا النّقیر». 

ص: 104






1- سبق بالدال.




وفیه «أنه عطس عنده رجل فقال : حقرت ونَقِرْتَ» یقال به نقیر : أی قروح وبثر ونَقِرَ : أی صار نقیرا. کذا قاله أبو عبیدة (1).

وقال الجوهری : نَقِیر : إتباع حقیر. 

یقال : هو حقیر نقیر. ونَقِرَتِ الشاة ، بالکسر ، فهی نَقِرَةٌ : أصابها داء فی جنوبها. 

(س) وفی حدیث عمر «متی ما یکثر حملة القرآن یُنَقِّرُوا ، ومتی ما ینقّروا یختلفوا» التَّنْقِیرُ : التّفتیش. ورجل نَقَّارٌ ومُنَقِّرٌ. 

ومنه الحدیث «فَنَقَّرَ عنه» أی بحث واستقصی. 

ومنه حدیث الإفک «فَنَقَّرَتْ لی الحدیث» هکذا رواه بعضهم. والمرویّ بالباء الموحدة. وقد تقدّم. 

(ه) ومنه حدیث ابن المسیّب «بلغه قول عکرمة فی الحین أنه ستّة أشهر ، فقال : انْتَقَرَهَا عکرمة» أی استنبطها من القرآن. والنَّقْرُ : البحث. 

هذا إن أراد تصدیقه. وإن أراد تکذیبه ، فمعناه أنه قالها (2) من قبل نفسه ، واختصّ بها ، من الِانْتِقَار : الاختصاص. یقال : نَقَّرَ باسم فلان ، وانْتَقَرَ ، إذا سمّاه من بین الجماعة.

(س) وفیه «فأمر بِنُقْرَةٍ من نحاس فأحمیت» النُّقْرَةُ : قدر یسخّن فیها الماء وغیره. وقیل : هو بالباء الموحدة. وقد تقدّم. 

(ه) وفی حدیث عثمان البتّی «ما بهذه النّقرة أعلم بالقضاء من ابن سیرین» أراد البصرة. وأصل النُّقْرَةِ : حفرة یستنقع فیها الماء. 


نقرس

(نقرس) (س) فیه «وعلیه نَقَارِسُ الزّبرجد والحلی» النَّقَارِسُ : من زینة النّساء. قاله أبو موسی. 


نقز

(نقز) (ه) فی حدیث ابن مسعود «کان یصلّی الظّهر والجنادب تَنْقُزُ من الرّمضاء» أی تقفز وتثب ، من شدّة حرارة الأرض. وقد نَقَزَ وأَنْقَزَ ، إذا وثب.
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1- فی الأصل : «أبو عبید» وما أثبت من او اللسان. وفی ا : «قال» وانظر الحاشیة 3 ص 40 من الجزء الرابع.

2- فی الهروی : «اقتالها».




(س) ومنه الحدیث «یَنْقُزَانِ ، القرب علی متونهما» أی یحملانها ، ویقفزان بها وثبا. 

وفی نصب «القرب» بعد ؛ لأن یَنْقُزَ غیر متعدّ. وأوّله بعضهم بعدم (1) الجارّ. 

ورواه بعضهم بضم الیاء ، من أَنْقَزَ ، فعدّاه بالهمز ، یرید تحریک القرب ووثوبها بشدّة العدو والوثب. 

وروی برفع القرب علی الابتداء ، والجملة فی موضع الحال. 

ومنه الحدیث «فرأیت عقیصتی أبی عبیدة تَنْقُزَانِ وهو خلفه». 

وفی حدیث ابن عباس «ما کان الله لِیُنْقِزَ (2) عن قاتل المؤمن» أی لیقلع ویکفّ عنه حتی یهلکه ، وقد أَنْقَزَ عن الشیء ، إذا أقلع وکفّ. 


نقس

(نقس) (س) فی حدیث بدء الأذان «حتی نَقَسُوا أو کادوا یَنْقُسُونَ» النَّقْسُ : الضّرب بِالنَّاقُوسِ ، وهی خشبة طویلة تضرب بخشبة أصغر منها. والنّصاری یعلمون بها أوقات صلاتهم.


نقش

(نقش) (ه) فیه «من نُوقِشَ الحساب عذّب» أی من استقصی فی محاسبته وحوقق. 

ومنه حدیث عائشة «من نوقش الحساب فقد هلک». 

وحدیث علیّ «یوم یجمع الله فیه الأوّلین والآخرین لِنِقَاشِ (3) الحساب» وهو مصدر منه. وأصل الْمُنَاقَشَةِ : من نَقَشَ الشّوکة ، إذا استخرجها من جسمه ، وقد نَقَشَهَا وانْتَقَشَهَا. 

(ه) ومنه حدیث أبی هریرة «وإذا شیک فلا انْتَقَشَ» أی إذا دخلت فیه شوکة أخرجها من موضعها. وبه سمّی الْمِنْقَاش الذی یُنْقَشُ به.

[ه] ومنه الحدیث «اسْتَوْصُوا بالمعزی خیرا ، فإنه مال رقیق ، وانْقُشُوا له عَطَنَهُ» أی نقّوا مرابضها مما یؤذیها من حجارة وشوک وغیره. 


نقص

(نقص) (س) فیه «شهرا عید لا یَنْقُصَانِ» یعنی فی الحکم وإن نَقَصَا فی العدد : أی أنه لا یعرض فی قلوبکم شکّ إذا صمتم تسعة وعشرین ، أو إن وقع فی یوم الحج خطأ ، لم یکن فی نسککم نَقْصٌ.
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1- أی أنه منصوب علی نزع الخافض ، کما یقول النّحاة.

2- هکذا بالزای فی الأصل ، وا ، والفائق 3 / 125 ، واللسان مادة (نقز) لکن روایة الهروی والجوهری بالراء. وکذلک جاءت روایة الراء فی اللسان ، مادة (نقر).

3- فی الأصل بفتح النون.




وفی حدیث بیع الرّطب بالتّمر «قال : أیَنْقُصُ الرّطب إذا یبس؟ قالو ا : نعم» لفظه استفهام ، ومعناه تنبیه وتقریر لکنه الحکم وعلّته ، لیکون معتبرا فی نظائره ، وإلا فلا یجوز أن یخفی مثل هذا علی النبیّ صلی الله علیه وسلم ، کقوله تعالی : (أَلَیْسَ اللهُ بِکافٍ عَبْدَهُ؟) وقول جریر : (1) 

* ألستم خیر من رکب المطایا * 

(ه) وفی حدیث السّنن العشر «انْتِقَاصُ الماء» یرید (2) انتقاص البول بالماء إذا غسل المذاکیر به. 

وقیل : هو الانتضاح بالماء. ویروی بالفاء. وقد تقدّم. 


نقض

(نقض) - فیه «أنه سمع نَقِیضاً من فوقه» النَّقِیضُ : الصّوت. ونقیض المحامل : صوتها. ونَقِیضُ السّقف : تحریک خشبه.

وفی حدیث هرقل «ولقد تَنَقَّضَتِ الغرفة» أی تشقّقت وجاء صوتها. 

(ه) وفی حدیث هوازن «فَأَنْقَضَ به درید» أی نقر بلسانه فی فیه ، کما یزجر الحمار ، فعله استجهالا (3). 

وقال الخطّابی : أَنْقَضَ به : أی صفّق بإحدی یدیه علی الأخری ، حتی یسمع لهما نَقِیضٌ : أی صوت. 

وفی حدیث صوم التّطوّع «فَنَاقَضَنِی ونَاقَضْتُهُ» هی مفاعلة ، من نَقْضِ البناء ، وهو هدمه : أی ینقض قولی ، وأَنْقُضُ قوله ، وأراد به المراجعة والمراددة. 

ومنه حدیث «نَقْضِ الوتر» أی إبطاله وتشفیعه برکعة لمن یرید أن یتنفّل بعد أن أوتر. 


نقط

(نقط) - فی حدیث عائشة «فما اختلفوا فی نقطة» أی فی أمر وقضیّة. هکذا أثبته بعضهم بالنون. وذکره الهروی فی الباء ، وأخذ علیه ، وقد تقدّم. 
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1- دیوانه ص 98. وعجزه : * أندی العالمین بطون راح *

2- هذا من شرح أبی عبید ، کما فی الهروی.

3- فی الهروی : «استجهالا له».




قال بعض المتأخرین : المضبوط المرویّ عند علماء النّقل أنه بالنون ، وهو کلام مشهور ، یقال عند المبالغة فی الموافقة. وأصله فی الکتابین ، یقابل أحدهما بالآخر ویعارض ، فیقال : ما اختلفا فی نقطة ، یعنی من نقط الحروف والکلمات : أی أنّ بینهما من الاتّفاق مالم یختلفا معه فی هذا القدر الیسیر. 


نقع

(نقع) (ه) فیه «نهی أن یمنع نَقْعُ البئر» أی فضل مائها ، لأنه یُنْقَعُ به العطش : أی یروی. وشرب حتی نَقَعَ : أی روی. وقیل : النَّقْعُ : الماء النَّاقِعُ ، وهو المجتمع. 

ومنه الحدیث «لا یباع نَقْعُ البئر ولا رهو الماء». 

(ه) ومنه الحدیث «لا یقعد أحدکم فی طریق أو نقع ماء» یعنی عند الحدث وقضاء الحاجة. 

[ه] وفیه «أنّ عمر حمی غرز النَّقِیعِ» هو موضع حماه لنعم الفیء وخیل المجاهدین ، فلا یرعاه غیرها ، وهو موضع قریب من المدینة ، کان یَسْتَنْقِعُ فیه الماء : أی یجتمع. 

ومنه الحدیث «أوّل جمعة جمّعت فی الإسلام بالمدینة فی نَقِیعِ الخضمات (1)» وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه س) ومنه حدیث محمد بن کعب «إذا اسْتَنْقَعَتْ نَفْسُ المؤمن جاء ملک الموت» أی إذا اجتمعت فی فیه ترید الخروج ، کما یستنقع الماء فی قراره ، وأراد بالنّفس الرّوح. 

[ه] ومنه حدیث الحجّاج «إنکم یا أهل العراق شرّابون علیّ بِأَنْقُعٍ» هو مثل یضرب للذی جرّب الأمور ومارسها. وقیل : للذی یعاود الأمور المکروهة. أراد أنّهم یجترئون علیه ویتناکرون. 

وأَنْقُعٌ : جمع قلّة لِنَقْعٍ ، وهو الماء النَّاقِعُ ، والأرض التی یجتمع فیها الماء. وأصله أنّ الطائر الحذر لا یرد المشارع ، ولکنّه یأتی الْمَنَاقِعَ یشرب منها ، کذلک الرجل الحذر لا یتقحّم الأمور. 

وقیل : هو أنّ الدّلیل إذا عرف المیاه فی الفلوات حذق سلوک الطریق التی تؤدّیه إلیها. 

(ه) ومنه حدیث ابن جریح «أنه ذکر معمر بن راشد فقال : إنه لشرّاب بِأَنْقُع» أی أنه رکب فی طلب الحدیث کلّ حزن ، وکتب من کلّ وجه. 
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(س) وفی حدیث بدر «رأیت البلایا تحمل المنایا ، نواضح یثرب تحمل السّمّ النَّاقِعَ» أی القاتل. وقد نَقَعْتُ فلانا ، إذا قتلته. وقیل : النَّاقِعُ : الثّابت المجتمع ، من نَقْعِ الماء. 

(س) وفی حدیث الکرم «تتّخذونه زبیبا تُنْقِعُونَهُ» أی تخلطونه بالماء لیصیر شرابا. وکلّ ما ألقی فی ماء فقد أُنْقِعَ. یقال : أَنْقَعْتُ الدّواء وغیره فی الماء ، فهو مُنْقَعٌ. والنَّقُوعُ بالفتح : ما یُنْقَعُ فی الماء من اللّیل لیشرب نهارا ، وبالعکس. والنَّقِیعُ : شراب یتّخذ من زبیب أو غیره ، ینقع فی الماء من غیر طبخ. 

وکان عطاء یَسْتَنْقِعُ فی حیاض عرفة : أی یدخلها ویتبرّد بمائها. 

(ه س) وفی حدیث عمر «ما علیهنّ أن یسفکن من دموعهنّ علی أبی سلیمان ما لم یکن نَقْعٌ ولا لقلقة» یعنی خالد بن الولید. النَّقْعُ : رفع الصّوت. ونَقَعَ الصّوتُ واسْتَنْقَعَ ، إذا ارتفع. 

وقیل : أراد بِالنَّقْعِ شقّ الجیوب.

وقیل : أراد به وضع التّراب علی الرءوس ، من النّقع : الغبار ، وهو أولی ؛ لأنه قرن به اللّقلقة ، وهی الصّوت ، فحمل اللفظین علی معنیین أولی من حملهما علی معنی واحد. 

(ه) وفی حدیث المولد «فاستقبلوه فی الطریق مُنْتَقِعاً لونه» أی متغیّرا. یقال : انْتَقَعَ لونه وامتقع ، إذا تغیّر من خوف أو ألم ونحو ذلک. 

ومنه حدیث ابن زمل «فانتقع لون رسول الله صلی الله علیه وسلم ساعة ثم سرّی عنه». 

(س) وفیه ذکر «النَّقِیعَةُ» وهی طعام یتّخذه القادم من السّفر.


نقف

(نقف) (ه) فی حدیث عبد الله بن عمر (1) «واعدد اثنی عشر من بنی کعب بن لؤیّ ، ثم یکون النَّقْفُ والنِّقَافُ» أی القتل والقتال. والنَّقْفُ : هشم الرأس : أی تهیج الفتن والحروب بعدهم. 

ومنه حدیث مسلم بن عقبة المرّیّ «لا یکون إلّا الوقاف ، ثم النّقاف ، ثم الانصراف» أی المواقفة فی الحرب ، ثم المناجزة بالسیوف ، ثم الانصراف عنها. 
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(ه) وفی رجز کعب وابن الأکوع : 

لکن غذاها حنظل نقیف 

أی منقوف ، وهو أنّ جانی الحنظل یَنْقُفُهَا بظفره : أی یضربها ، فإن صوّتت علم أنها مدرکة فاجتناها. 


نقق

(نقق) (س) فی رجز مسیلمة. 

یا ضفدع نِقِّی کم تَنِقِّین 

النَّقِیقُ : صوت الضّفدع ، فإذا رجّع صوته قیل : نَقْنَقَ.

(ه) وفی حدیث أم زرع «ودائس ومُنِقٍ» قال أبو عبید : هکذا یرویه أصحاب الحدیث بکسر النون (1) ، ولا أعرف الْمُنِقَ.

وقال غیره : إن صحّت الروایة فیکون من النَّقِیقِ : الصّوت. ترید أصوات المواشی والأنعام. تصفه بکثرة أمواله. 

ومُنِقٍ : من أَنَقَ ، إذا صار ذا نَقِیقٍ ، أو دخل فی النّقیق. 


نقل

(نقل) (ه) فیه «کان علی قبر رسول الله صلی الله علیه وسلم النَّقْل» هو بفتحتین : صغار الحجارة أشباه الاثافیّ ، فعل بمعنی مفعول : أی منقول. 

(ه) وفی حدیث أم زرع «لا سمین فَیُنْتَقَلُ (2)» أی ینقله الناس إلی بیوتهم فیأکلونه. 

(ه) وفی ذکر الشّجاج «الْمُنَقِّلَةِ» هی التی تخرج منها صغار العظام ، وتَنْتَقِلُ عن أماکنها ، وقیل : التی تَنْقُلُ العظم : أی تکسره. 


نقم

(نقم) - فی أسماء الله تعالی «الْمُنْتَقِمُ» هو المبالغ فی العقوبة لمن یشاء. وهو مفتعل ، من نَقَمَ یَنْقِمُ ، إذا بلغت به الکراهة حدّ السّخط. 

(س) ومنه الحدیث «أنه ما انْتَقَمَ لنفسه قطّ ، إلا أن تنتهک محارم الله» أی ما عاقب أحدا علی مکروه أتاه من قبله. وقد تکرر فی الحدیث. یقال : نَقَمَ یَنْقِمُ ، ونَقِمَ یَنْقَمُ. ونَقِمَ من 
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فلان الإحسان ، إذا جعله مما یؤدّیه إلی کفر النّعمة. 

(س) ومنه حدیث الزکاة «ما ینقم ابن جمیل إلا أنه کان فقیرا فأغناه الله» أی ما ینقم شیئا من منع الزکاة إلّا أن یکفر النّعمة ، فکأن غناه أدّاه إلی کفر نعمة الله. 

(س) ومنه حدیث عمر «فهو کالأرقم ، إن یقتل یَنْقَمْ» أی إن قتله کان له من یَنْتَقِمُ منه. والأرقم : الحیّة ، کانوا فی الجاهلیّة یزعمون أن الجنّ تطلب بثأر الجانّ ، وهی الحیّة الدقیقة ، فربما مات قاتله ، وربما أصابه خبل. 


نقه

(نقه) (س) فیه «قالت أمّ المنذر : دخل علینا رسول الله صلی الله علیه وسلم ومعه علیّ وهو نَاقِهٌ» نَقِهَ المریض یَنْقَهُ فهو نَاقِهٌ ، إذا برأ وأفاق ، وکان قریب العهد بالمرض لم یرجع إلیه کمال صحّته وقوّته. 

وفیه «فَانْقَهْ إذا» أی افهم وافقه یقال : نَقَهْتُ نَقِهْتُ الحدیث ، مثل فهمت وفقهت. 


نقا

(نقا) (ه) فی حدیث أم زرع «لا سمین فَیُنْتَقَی» أی لیس له نِقْیٌ فیستخرج. والنِّقْیُ : المخّ. یقال : نَقَیْتُ العظم ونَقَوْتُهُ ، وانْتَقَیْتُهُ. 

ویروی «فینتقل» باللام. وقد تقدّم. 

(س) ومنه الحدیث «لا تجزئ فی الأضاحی الکسیر التی لا تُنْقِی» أی التی لا مخّ لها ، لضعفها وهزالها. 

وحدیث أبی وائل «فغبط منها شاة ، فإذا هی لا تُنْقِی».

ومنه حدیث عمرو بن العاص یصف عمر «ونَقَتْ له مخّتها» یعنی الدنیا. یصف ما فتح علیه منها. 

وفیه «المدینة کالکیر ، تُنْقِی خبثها» الروایة المشهورة بالفاء. وقد تقدّمت. وقد جاء فی روایة بالقاف ، فإن کانت مخفّفة فهو من إخراج المخ : أی تستخرج خبثها ، وإن کانت مشددة فهو من التَّنْقِیَةِ ، وهو إفراد الجیّد من الرّدیء. 

ومنه حدیث أم زرع «ودائس ومُنَقٍ» هو بفتح النون الذی یُنَقِّی الطّعام : أی یخرجه من قشره وتبنه. ویروی بالکسر. وقد تقدم ، والفتح أشبه ، لاقترانه بالدّائس ، وهما مختصّان بالطعام.
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(ه) وفیه «خلق الله جؤجؤ آدم من نقاضریّة» أی من رملها. وضریّة : موضع معروف ، نسب إلی ضریّة بنت ربیعة بن نزار. وقیل : هی اسم بئر. 

(ه) وفیه «یحشر الناس یوم القیامة علی أرض بیضاء عفراء کقرصة النَّقِیِ» یعنی الخبز الحوّاری. 

ومنه الحدیث «ما رأی رسول الله صلی الله علیه وسلم النّقیّ من حین ابتعثه الله حتی قبضه».

وفیه «تَنَقَّهْ وتوقّه» رواه الطبرانی بالنون ، وقال : معناه تخیّر الصّدیق ثم احذره. وقال غیره : «تبقّه» بالباء : أی أبق المال ولا تسرف فی الإنفاق. وتوقّ فی الاکتساب. ویقال : تبقّ بمعنی استبق ، کالتّقصّی بمعنی الاستقصاء.


(باب النون مع الکاف) 


نکب

(نکب) - فی حدیث حجّة الوداع «فقال بأصبعه السّبّابة یرفعها إلی السماء ویَنْکُبُهَا إلی الناس» أی یمیلها إلیهم ، یرید بذلک أن یشهد الله علیهم. یقال : نَکَبْتُ الإناء نَکْباً ، ونَکَّبْتُهُ تَنْکِیباً ، إذا أماله وکبّه. 

(ه) ومنه حدیث سعد «قال یوم الشّوری : إنی نَکَبْتُ قرنی فأخذت سهمی الفالج» أی کببت کنانتی. 

(ه) وحدیث الحجّاج «إن أمیر المؤمنین نَکَبَ کنانته فعجم عیدانها». 

(س) وفی حدیث الزّکاة «نَکِّبُوا عن الطّعام» یرید الأکولة وذوات اللّبن ، ونحوهما : أی أعرضوا عنها ولا تأخذوها فی الزکاة ، ودعوها لأهلها. فیقال فیه : نَکَبَ ونَکَّبَ.

ومنه الحدیث الآخر «نَکِّبْ عن ذات الدّرّ». 

(س) والحدیث الآخر «قال لوحشیّ : تَنَکَّبْ عن وجهی» أی تنحّ ، وأعرض عنّی. 

(ه) وحدیث عمر «نَکِّبْ عنا ابن أمّ عبد» أی نحّه عنّا. وقد نَکَّبَ عن الطریق ، إذا عدل عنه ، ونکّب غیره.
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وفی حدیث قدوم المستضعفین بمکة «فجاءوا یسوق بهم الولید بن الولید ، وسار ثلاثا علی قدمیه ، وقد نَکِبَ بالحرّة» أی نالته حجارتها وأصابته. 

ومنه النَّکْبَةُ : وهی ما یصیب الإنسان من الحوادث. 

(س) ومنه الحدیث «أنه نَکِبَتْ إصبعه» أی نالتها الحجارة.

وفیه «کان إذا خطب بالمصلّی تَنَکَّبَ علی قوس أو عصا» أی اتّکأ علیها. وأصله من تَنَکَّبَ القوس وانْتَکَبَهَا ، إذا علّقها فی منکبه. 

(س) وفی حدیث ابن عمر «خیارکم ألینکم مَنَاکِبَ فی الصلاة» الْمَنَاکِبُ : جمع مَنْکِبْ ، وهو ما بین الکتف والعنق. أراد لزوم السّکینة فی الصلاة. 

وقیل : أراد ألّا یمتنع علی من یجیء لیدخل فی الصّف لضیق المکان ، بل یمکّنه من ذلک. 

(س) وفی حدیث النّخعیّ «کان یتوسّط العرفاء والمناکب» الْمَنَاکِبُ : قوم دون العرفاء ، واحدهم : منکب. وقیل : الْمَنْکِبْ : رأس العرفاء. وقیل : أعوانه. 

والنِّکَابَةُ : کالعرافة والنّقابة. 


نکت

(نکت) (س) فیه «بینا هو یَنْکُتُ إذ انتبه» أی یفکّر ویحدّث نفسه. وأصله من النَّکْتِ بالحصی ، ونَکْت الأرض بالقضیب ، وهو أن یؤثّر فیها بطرفه ، فعل المفکّر المهموم. 

(س) ومنه الحدیث «فجعل یَنْکُتُ بقضیب» أی یضرب الأرض بطرفه.

(س) وحدیث عمر «دخلت المسجد فإذا الناس ینکتون بالحصی» أی یضربون به الأرض. 

(ه) وفی حدیث أبی هریرة «ثم لَأَنْکُتَنَ بک الأرض» أی أطرحک علی رأسک. یقال : طعنه فَنَکَتَهُ ، إذا ألقاه علی رأسه. 

(ه) وفی حدیث ابن مسعود «أنه ذرق علی رأسه عصفور ، فنکته بیده» أی رماه عن رأسه إلی الأرض.
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(س) وفی حدیث الجمعة «فإذا فیها نُکْتَةٌ سوداء» أی أثر قلیل کالنّقطة ، شبه الوسخ فی المرآة والسّیف ، ونحوهما. 


نکث

(نکث) (س) فی حدیث علیّ «أمرت بقتال النَّاکِثِینَ ، والقاسطین ، والمارقین» النَّکْثُ : نقض العهد. والاسم : النِّکْثُ ، بالکسر. وقد نَکَثَ یَنْکُثُ. وأراد بهم أهل وقعة الجمل ، لأنّهم کانوا بایعوه ثم نقضوا بیعته وقاتلوه ، وأراد بالقاسطین أهل الشام ، وبالمارقین الخوارج. 

(ه) وفی حدیث عمر «أنه کان یأخذ النِّکْثَ والنّوی من الطریق ، فإن مرّ بدار قوم رمی بهما فیها ، وقال : انتفعوا بهذا» النِّکْثُ ، بالکسر : الخیط الخلق من صوف أو شعر أو وبر ، سمّی به لأنه ینقض ثم یعاد فتله. 


نکح

(نکح) - فی حدیث قیلة «انطلقت إلی أخت لی نَاکِحٍ فی بنی شیبان» أی ذات نِکَاحٍ ، یعنی متزوّجة ، کما یقال : حائض وطاهر وطالق : أی ذات حیض وطهارة وطلاق. ولا یقال : نَاکِحَةٌ ، إلا إذا أرادوا بناء الاسم من الفعل ، فیقال : نَکَحَتْ فهی نَاکِحَةٌ.

(س) ومنه حدیث سبیعة «ما أنت (1) بناکح حتی تنقضی العدّة». 

وفی حدیث معاویة «ولست بِنُکَحٍ طلقة» أی کثیر التّزویج والطّلاق ، والمعروف أن یقال : نُکَحَةٌ ، ولکن هکذا روی ، وفعلة : من أبنیة المبالغة لمن یکثر منه الشیء. 


نکد

(نکد) (س) فی حدیث هوازن «ولا درّها بماکد ، أو نَاکِدٍ» قال القتیبی : إن کان المحفوظ ناکدا ، فإنه أراد القلیل ؛ لأن النَّاکِدَ الناقة الکثیرة اللّبن ، فقال : ما درّها بغزیر. والنَّاکِدُ أیضا : القلیلة اللّبن. وقیل : هی التی مات ولدها. والماکد قد تقدّم. 

وفی قصید کعب : 

* قامت فجاوبها نُکْدٌ مثاکیل * 

النُّکْدُ : جمع نَاکِد ، وهی التی لا یعیش لها ولد. 


نکر

(نکر) (ه) فی حدیث أبی سفیان «قال : إنّ محمدا لم یُنَاکِرْ أَحَداً قطّ إلا کانت 
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معه الأهوال» أی لم یحارب. والْمُنَاکَرَةُ : المحاربة ، لأنّ کل واحد من المتحاربین یُنَاکِرُ الآخر : أی یداهیه ویخادعه. 

والأهوال : المخاوف والشّدائد. وهذا کقوله علیه الصلاة والسلام «نصرت بالرّعب». 

(ه) ومنه حدیث أبی وائل وذکر أبا موسی فقال : «ما کان أنکره!» أی أدهاه ، من النُّکْرِ ، بالضم : وهو الدّهاء ، والأمر الْمُنْکَر. ویقال للرجل إذا کان فطنا : ما أشدّ نَکْرَهُ ، بالضم والفتح. 

ومنه حدیث معاویة «إنّی لأکره النَّکَارَةَ فی الرجل» یعنی الدّهاء.

(ه) وفی حدیث بعضهم (1) «کنت لی أشدّ نَکَرَةً» النَّکَرَةُ بالتحریک : الاسم من الإنکار ، کالنّفقة من الإنفاق.

وقد تکرر ذکر «الْإِنْکَارُ والْمُنْکَرُ» فی الحدیث ، وهو ضدّ المعروف. وکلّ ما قبّحه الشرع وحرّمه وکرهه فهو مُنْکَرٌ. یقال : أَنْکَرَ الشیءَ یُنْکِرُهُ إِنْکَاراً ، فهو منکر ، ونَکِرَهُ یَنْکَرُهُ نُکْراً ، فهو مَنْکُورٌ ، واسْتَنْکَرَهُ فهو مُسْتَنْکِرٌ. والنَّکِیرُ : الْإِنْکَارُ. والْإِنْکَارُ : الجحود. ومُنْکَرٌ ونَکِیرٌ : اسما الملکین ، مفعل وفعیل. 


نکس

(نکس) - فی حدیث أبی هریرة «تعس عبد الدّینار وانْتَکَسَ» أی انقلب علی رأسه. وهو دعاء علیه بالخیبة ؛ لأنّ من انتکس فی أمره فقد خاب وخسر. 

(ه) وفی حدیث ابن مسعود «قیل له : إنّ فلانا یقرأ القرآن مَنْکُوساً ، فقال : ذلک مَنْکُوسُ القلب» قیل : هو أن یبدأ من آخر السّورة حتی یقرأها إلی أوّلها. وقیل : هو أن یبدأ من آخر القرآن ، فیقرأ السّور ثم یرتفع إلی البقرة (2).

(س) وفی حدیث جعفر الصادق «لا یحبّنا ذو رحم مَنْکُوسَة» قیل : هو المأبون ؛ لانقلاب شهوته إلی دبره. 

(س) وفی حدیث الشّعبیّ «قال فی السّقط : إذا نُکِسَ فی الخلق الرابع عتقت به 
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1- بهامش اللسان : «عبارة النهایة : وفی حدیث عمر بن عبد العزیز».

2- وهو قول أبی عبید ، کما ذکر الهروی.




الأمّة ، وانقضت به عدّة الحرّة» أی إذا قلب وردّ فی الخلق الرابع ، وهو المضغة ؛ لأنه أوّلا تراب ثم نطفة ثم علقة ثم مضغة. 

وفی قصید کعب : 

زالوا فما زال أنکاس ولا کشف 

الْأَنْکَاسُ : جمع نِکْس ، بالکسر ، وهو الرجل الضّعیف. 


نکش

(نکش) (ه) فی حدیث علیّ «ذکره رجل فقال : عنده شجاعة ما تُنْکَشُ» أی ما تستخرج ولا تنزف ؛ لأنها بعیدة الغایة ، یقال : هذه بئر ما تنکش : أی ما تنزح. 


نکص

(نکص) - فی حدیث علیّ وصفّین «قدّم للوثبة یدا ، وأخّر للنّکوص رجلا» النُّکوُصُ : الرّجوع إلی وراء ، وهو القهقری. نَکَصَ یَنْکُصُ فهو نَاکِصٌ. وقد تکرّر فی الحدیث. 


نکف

(نکف) (ه) فیه «أنه سئل عن قول : سبحان الله ، فقال : إِنْکَافُ الله من کلّ سوء» أی تنزیهه وتقدیسه. یقال : نَکِفْتُ (1) من الشیء واسْتَنْکَفْتُ منه : أی أَنِفْتُ منه. وأَنْکَفْتُهُ : أی نزّهته عمّا یُسْتَنْکَفُ.

(ه) وفی حدیث علیّ «جعل یضرب بالمعول حتی عرق جبینه وانْتَکَفَ العرق عن جبینه» أی مسحه ونحّاه. یقال : نَکَفْتُ الدمع وانْتَکَفْتُهُ ، إذا نحیّته بإصبعک من خدّک. 

(ه) وفی حدیث حنین «قد جاء جیش لا یکتّ ولا یُنْکَفُ» أی لا یحصی ولا یبلغ آخره. وقیل : لا ینقطع آخره ، کأنه من نَکْفِ الدّمع. 


نکل

(نکل) (ه) فیه «إن الله یحب النَّکَلَ علی النَّکَلِ ، قیل : وما ذاک؟ قال : الرجل القویّ المجرّب المبدیء المعید ، علی الفرس القویّ المجرّب» النَّکَلُ بالتحریک : من التَّنْکِیلِ ، وهو المنع والتَّنْحِیَةُ عمّا یرید. یقال : رجل نَکَلٌ ونِکْلٌ ، کشبه وشبه : أی یُنَکَّلُ به أعداؤه. وقد نَکَلَ (2) عن الأمر یَنْکُلُ ، ونَکِلَ یَنْکَلُ ، إذا امتنع. 

ص: 116









1- من باب تعب ، ومن باب قتل ، لغة. کما ذکر صاحب المصباح.

2- کضرب ، ونصر ، وعلم ، کما فی القاموس.




ومنه النُّکُولُ فی الیمین ، وهو الامتناع منها ، وترک الإقدام علیها. 

[ه] ومنه الحدیث «مضر صخرة الله التی لا تُنْکَلُ» أی لا تدفع عما سلّطت علیه لثبوتها فی الأرض. یقال : أَنْکَلْتُ الرجل عن حاجته ، إذا دفعته عنها. 

(س) وفی حدیث ماعز «لَأَنْکُلَنَّهُ عنهنّ» أی لأمنعنّه.

(ه) وفی حدیث علیّ «غیر (1) نَکِلٍ فی قدم» أی بغیر جبن وإحجام فی الإقدام.

وفی حدیث وصال الصّوم «لو تأخّر لزدتکم ، کَالتَّنْکِیلِ لهم» أی عقوبة لهم. وقد نَکَّلَ به تنکیلا ، ونَکَّلَ به ، إذا جعله عبرة لغیره. والنَّکَالُ : العقوبة التی تَنْکُلُ الناسَ عن فعل ما جعلت له جزاء. 

وفیه «یؤتی بقوم فی النُّکُولِ» یعنی القیود ، الواحد : نِکْل ، بالکسر ، ویجمع أیضا علی أَنْکَال ؛ لأنها یُنْکَلُ بها : أی یمنع. 


نکه

(نکه) (س) فی حدیث شارب الخمر «اسْتَنْکِهُوهُ» أی شمّوا نَکْهَتَهُ ورائحة فمه ، هل شرب الخمر أم لا؟ 

وفیه «أخاف أن تَنْکَهَ قلوبکم» هکذا جاء فی روایة. والمعروف «أن تنکره» قال بعضهم : إنّ الهاء بدل من همزة : نَکَأْتُ الجرح ، إذا قشرته ، یرید أخاف أن تَنْکَأَ قلوبکم ، وتوغر صدورکم ، فقلب الهمزة. 


نکا

(نکا) (س) فیه «أو یَنْکِی لک عدوّا» یقال : نَکَیْتُ فی العدوّ أَنْکِی نِکَایَةً فأنا نَاکٍ ، إذا أکثرت فیهم الجراح والقتل ، فوهنوا لذلک ، وقد یهمز لغة فیه. یقال : نَکَأْتُ القرحة أَنْکَؤُهَا ، إذا قشرتها. 


(باب النون مع المیم) 


نمر

(نمر) (س) فیه «نهی رسول الله صلی الله علیه وسلم عن رکوب النِّمَارِ» وفی روایة «النُّمُورُ» أی جلود النّمور ، وهی السّباع المعروفة ، واحدها : نَمِر. إنما نهی عن استعمالها لما فیها 
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1- فی الهروی ، والفائق 1 / 389 : «بغیر نکل» وفی الهروی : «قدم».




من الزّینة والخیلاء ، ولأنه زیّ الأعاجم ، أو لأن شعره لا یقبل الدّباغ عند أحد الأئمة إذا کان غیر ذکیّ ولعلّ أکثر ما کانوا یأخذون جلود النّمور إذا ماتت ، لأن اصطیادها عسیر. 

(س) ومنه حدیث أبی أیوب «أنه أتی بدابّة سرجها نمور ، فنزع الصُّفّة» یعنی [المیثرة ، فقیل (1) : الجدیات نمور ، یعنی](2) البداد. فقال : إنما ینهی عن الصّفّة». 

وفی حدیث الحدیبیة «قد لبسوا لک جلود النّمور» هو کنایة عن شدّة الحقد والغضب ، تشبیها بأخلاق النّمر وشراسته. 

(ه) وفیه «فجاءه قوم مجتابی (3) النّمار» کلّ شملة مخطّطة من مآزر الأعراب فهی نمرة ، وجمعها : نمار ، کأنها أخذت من لون النّمر ؛ لما فیها من السّواد والبیاض. وهی من الصّفات الغالبة ، أراد أنه جاءه قوم لابسی أزر مخطّطة من صوف.

(ه) ومنه حدیث مصعب بن عمیر «أقبل إلی النبی صلی الله علیه وسلم وعلیه نمرة». 

وحدیث خبّاب «لکن حمزة لم یکن له إلّا نمرة ملحاء» وقد تکرر ذکرها فی الحدیث ، مفردة ومجموعة.

وفی حدیث الحج «حتی أتی نَمِرَةَ» هو الجبل الذی علیه أنصاب الحرم بعرفات. 

وفی حدیث أبی ذر «الحمد لله الذی أطعمنا الخمیر وسقانا النَّمِیرَ» الماء النّمیر : النّاجع فی الرّیّ. 

ومنه حدیث معاویة «خبز خمیر وماء نَمِیرٌ».


نمرق

(نمرق) (س) فیه «اشتریت نُمْرُقَة» أی وسادة ، وهی بضم النون والراء وبکسرهما ، وبغیر هاء ، وجمعها : نَمَارِقُ.

ومنه حدیث هند یوم أحد : 

نحن بنات طارق 

نمشی علی النَّمَارِقِ.
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1- فی الأصل : «فقال» والتصحیح من النسخة 517 ، واللسان ، ومما سبق فی مادة (جدا).

2- ساقط من ا.

3- نصب علی الحالیة من «قوم» الموصوفة. وانظر صحیح مسلم (باب الحث علی الصدقة من کتاب الزکاة ص 705). وفیه : «فجاءه قوم حفاة عراة مجتابی النّمار ...





نمس

(نمس) (ه) فی حدیث المبعث «إنه لیأتیه النَّامُوسُ الأکبرُ» النَّامُوسُ : صاحب سرّ الملک. 

[وهو خاصّه الذی یطلعه علی ما یطویه عن غیره من سرائره](1). 

وقیل : النَّامُوسُ : صاحب سرّ الخیر ، والجاسوس : صاحب سرّ الشّرّ ، وأراد به جبریل علیه السلام ، لأنّ الله تعالی خصّه بالوحی والغیب اللّذین لا یطّلع علیهما غیره. 

ومنه حدیث ورقة «لئن کان ما تقولین حقّا لیأتیه (2) الناموس الذی کان یأتی موسی علیه السلام». 

(س) وفی حدیث سعد «أسد فی ناموسته» النَّامُوسُ : مَکْمَنُ الصّیّاد ، فشبّه به موضع الأسد. والنَّامُوسُ : المکر والخداع. والتَّنْمِیسُ : التّلبیس. 


نمش

(نمش) (س) فیه «فعرفنا نَمَشَ أیدیهم فی العذوق» النَّمَشُ ، بفتح المیم وسکونها : الأثر : أی أثر أیدیهم فیها. وأصل النَّمَشِ : نقط بیض وسود فی اللّون. وثور نَمِشٌ ، بکسر المیم. 


نمص

(نمص) (ه) فیه «أنه لعن النَّامِصَةَ والْمُتَنَمِّصَةَ» النَّامِصَةُ : التی تنتف الشّعر من وجهها. والْمُتَنَمِّصَةُ : التی تأمر من یفعل بها ذلک. 

وبعضهم یرویه «الْمُنْتَمِصَةُ» بتقدیم النون علی التاء. ومنه قیل للمنقاش : مِنْمَاص. 


نمط

(نمط) (ه) فی حدیث علیّ «خیر هذه الأمّة النَّمَطُ الأوسط» النَّمَطُ : الطریقة من الطّرائق ، والضّرب من الضّروب. یقال : لیس هذا من ذلک النّمط : أی من ذلک الضّرب. والنَّمَطُ : الجماعة من الناس أمرهم واحد. کره علیّ الغلوّ والتّقصیر فی الدّین. 

وفی حدیث ابن عمر «أنه کان یجلّل بُدْنَهُ الْأَنْمَاطَ» هی ضرب من البسط له خمل رقیق ، واحدها : نَمَطٌ. 
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1- ساقط من او الهروی ، ونسختین أخریین من النهایة ، برقمی 517 ، 590. وهو فی الأصل ، والفائق 1 / 164 وفیه : «خاصّته».

2- فی الأصل : «لیأتینه» وأثبت ما فی ا ، واللسان ، والصحاح ، والفائق 1 / 163.




ومنه حدیث جابر «وأنّی لنا أنماط؟». 


نمل

(نمل) - فیه «لا رقیة إلا فی ثلاث : النَّمْلَةِ والحمة والنّفس» النَّمْلَةُ : قروح تخرج فی الجنب. 

(س ه) ومنه الحدیث «قال للشّفّاء : علّمی حفصة رقیة النَّمْلَةِ» قیل : إن هذا من لغز الکلام ومزاحه ، کقوله للعجوز : «لا تدخل العجز الجنة» وذلک أن رقیه النملة شیء کانت تستعمله النساء ، یعلم کلّ من سمعه أنه کلام لا یضرّ ولا ینفع. 

ورقیة النملة التی کانت تعرف بینهنّ أن یقال : العروس تحتفل وتختضب وتکتحل ، وکلّ شیء تفتعل ، غیر ألّا تعصی الرجل. 

ویروی عوض تحتفل «تنتعل» ، وعوض تختضب «تقتال» ، فأراد صلی الله علیه وسلم بهذا المقال تأنیب حفصة ؛ لأنه ألقی إلیها سرّا فأفشته. 

(ه) وفیه «أنه نهی عن قتل أربع من الدّوابّ ، منها النَّمْلَةُ» قیل : إنما نهی عنها لأنها قلیلة الأذی. وقیل : أراد نوعا منه خاصّا ، وهو الکبار ذوات الأرجل الطّوال. قال الحربی : النّمل (1) : ما کان له (2) قوائم ، فأمّا الصّغار فهو (3) الذَّرُّ. 

(س) وفیه «نَمِلٌ بالأصابع» أی کثیر العبث بها. یقال : رجل نَمِلُ الأصابع : أی خفیفها فی العمل. 


نمم

(نمم) - قد تکرر فیه ذکر «النَّمِیمَةِ» وهی نقل الحدیث من قوم إلی قوم ، علی جهة الإفساد والشّرّ. وقد نَمَ الحدیث یَنِمُّهُ ویَنُمُّهُ نَمّاً فهو نَمَّامٌ ، والاسم النَّمِیمَةُ ، ونَمَ الحدیثُ ، إذا ظهر ، فهو متعدّ ولازم. 


نمنم

(نمنم) (س) فی حدیث سوید بن غفلة (4) «أنه أتی بناقة مُنَمْنَمَة» أی سمینة ملتفّة. والنّبت الْمُنَمْنَم : الملتفّ المجتمع.

ص: 120








1- فی الهروی : «النملة»

2- فی الهروی : «لها»

3- فی الهروی : «فهی».

4- فی الأصل ، وا : «عفلة» بالمهملة. وهو خطأ ، صوابه بالمعجمة من أسد الغابة 2 / 379 والإصابة 3 / 152.





نما

(نما) (ه) فیه «لیس بالکاذب من أصلح بین الناس ، فقال خیرا أو نَمَی خیرا» یقال : نَمَیْتُ الحدیث أَنْمِیهِ ، إذا بلّغته علی وجه الإصلاح وطلب الخیر ، فإذا بلّغته علی وجه الإفساد والنّمیمة ، قلت : نَمَّیْتُهُ ، بالتشدید. هکذا قال أبو عبید وابن قتیبة وغیرهما من العلماء. 

وقال الحربی : نَمَّی مشدّدة. وأکثر المحدّثین یقولونها مخففة. وهذا لا یجوز ، ورسول الله صلی الله علیه وسلم لم یکن یلحن. ومن خفّف لزمه أن یقول : خیر ، بالرفع. وهذا لیس بشیء ، فإنه ینتصب بنمی ، کما انتصب بقال ، وکلاهما علی زعمه لازمان ، وإنّما نَمَی متعدّ. یقال : نَمَیْتُ الحدیثَ : أی رفعته وأبلغته. 

[ه] وفیه «لا تمثّلوا بنامیة الله» النَّامِیَةُ : الخلق ، من نَمَی الشیء یَنْمِی ویَنْمُو ، إذا زاد وارتفع. 

(س) ومنه الحدیث «یَنْمِی صعدا» أی یرتفع ویزید صعودا. 

(ه) ومنه الحدیث «أن رجلا أراد الخروج إلی تبوک ، فقالت له أمّه ، أو امرأته : کیف بالودیّ؟ فقال : الغزو أَنْمَی للودیّ» أی ینمیه الله للغازی ، ویحسن خلافته علیه.

ومنه حدیث معاویة «لبعت الفانیة واشتریت النَّامِیَةَ» أی لبعت الهرمة من الإبل ، واشتریت الفتیّة منها. 

(ه) وفیه «کُلْ ما أصمیت ودع ما أَنْمَیْتَ» الْإِنْمَاءُ : أن ترمی الصید فیغیب عنک فیموت ولا تراه. یقال : أَنْمَیْتُ الرّمیّة فَنَمَتْ تَنْمِی ، إذا غابت ثم ماتت. وإنما نهی عنها ، لأنک لا تدری هل ماتت برمیک أو بشیء غیره. 

وفیه «من ادّعی إلی غیر أبیه أو انْتَمَی إلی غیر موالیه» أی انتسب إلیهم ومال ، وصار معروفا بهم. یقال : نَمَیْتُ الرجل إلی أبیه نَمْیاً : نسبته إلیه ، وانتمی هو. 

(ه) وفی حدیث ابن عبد العزیز «أنه طلب من امرأته نُمِّیَّةً أو نَمَامِیَ ، لیشتری به عنبا ، فلم یجدها» النُّمِّیَّةُ : الفلس ، وجمعها : نَمَامِیُ ، کذرّیّة وذراریّ. 

قال الجوهری : النُّمِّیُ (1) : الفلس ، بالرّومیّة. وقیل (2) : الدرهم الذی فیه رصاص أو نحاس ، الواحدة : نُمِّیَّة. 
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1- الصحاح (نمم) وفیه زیادة : «بالضم».

2- القائل هو أبو عبید ، کما صرح به فی الصحاح.





(باب النون مع الواو) 


نوأ

(نوأ) (ه) فیه «ثلاث من أمر الجاهلیّة : الطّعن فی الأنساب ، والنّیاحة ، والْأَنْوَاءُ» قد تکرر ذکر «النَّوْءِ والأنواء» فی الحدیث. 

ومنه الحدیث «مطرنا بنوء کذا». 

وحدیث عمر «کم بقی من نَوْءِ الثّریّا» والأنواء : هی ثمان وعشرون منزلة ، ینزل القمر کلّ لیلة فی منزلة منها. ومنه قوله تعالی (وَالْقَمَرَ قَدَّرْناهُ مَنازِلَ) ویسقط فی الغرب کلّ ثلاث عشرة لیلة منزلة مع طلوع الفجر ، وتطلع أخری مقابلها ذلک الوقت فی الشرق ، فتنقضی جمیعها مع انقضاء السّنة. وکانت العرب تزعم أن مع سقوط المنزلة وطلوع رقیبها یکون مطر ، وینسبونه إلیها ، فیقولون : مطرنا بنوء کذا. 

وإنما سمّی نوءا ؛ لأنه إذا سقط الساقط منها بالمغرب نَاءَ الطالع بالمشرق ، یَنُوءُ نَوْءاً : أی نهض وطلع. 

وقیل : أراد بِالنَّوْءِ الغروب ، وهو من الأضداد. 

قال أبو عبید : لم نسمع فی النّوء أنه السّقوط إلا فی هذا الموضع. 

وإنما غلّظ النبیّ صلی الله علیه وسلم فی أمر الأنواء لأنّ العرب کانت تنسب المطر إلیها. فأما من جعل المطر من فعل الله تعالی ، وأراد بقوله : «مطرنا بنوء کذا» أی فی وقت کذا ، وهو هذا النّوء الفلانی ، فإنّ ذلک جائز : أی أنّ الله قد أجری العادة أن یأتی المطر فی هذه الأوقات. 

(س) وفی حدیث عثمان «أنه قال للمرأة التی ملّکت أمرها فطلّقت زوجها ، فقالت : أنت طالق ، فقال عثمان : إنّ الله خطّأ نوءها ، ألا طلّقت نفسها؟» قیل : هو دعاء علیها ، کما یقال : لا سقاه الله الغیث ، وأراد بالنّوء الذی یجیء فیه المطر. 

قال الحربی : وهذا لا یشبه الدعاء ، إنما هو خبر. والذی یشبه أن یکون دعاء : 

حدیث ابن عباس «خطّأ الله نوءها» والمعنی فیهما : لو طلّقت نفسها لوقع الطّلاق.
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فحیث طلّقت زوجها لم یقع ، فکانت کمن یخطئه النّوء فلا یمطر. 

(س) وفی حدیث الذی قتل تسعا وتسعین نفسا «فَنَاءَ بصدره» أی نهض. ویحتمل أنه بمعنی نَأَی : أی بعد. یقال : نَاءَ ونأی بمعنی. 

(س) ومنه الحدیث «لا تزال طائفة من أمتی ظاهرین علی من نَاوَأَهُمْ» أی ناهضهم وعاداهم. یقال : نَاوَأْتُ الرجل نِوَاءً ومُنَاوَأَةً ، إذا عادیته. وأصله من نَاءَ إلیک ونُؤْتَ إلیه ، إذا نهضتما. 

(ه) ومنه حدیث الخیل «ورجل ربطها فخرا وریاء ونِوَاءً لأهل الإسلام» أی معاداة لهم. 


نوب

(نوب) (س) فی حدیث خیبر «قسمها نصفین : نصفا لِنَوَائِبِهِ وحاجاته ، ونصفا بین المسلمین» النَّوَائِبُ : جمع نَائِبَة ، وهی ما ینوب الإنسان : أی ینزل به من المهمّات والحوادث. وقد نَابَهُ یَنُوبُهُ نَوْباً ، وانْتَابَهُ ، إذا قصده مرّة بعد مرّة. 

ومنه حدیث الدعاء «یا أرحم من انْتَابَهُ المسترحمون». 

وحدیث صلاة الجمعة «کان الناس یَنْتَابُونَ الجمعة من منازلهم».

(س) ومنه الحدیث «احتاطوا لأهل الأموال فی النَّائِبَةِ والواطئة» أی الأضیاف الذین ینوبونهم. 

وفی حدیث الدعاء «وإلیک أَنَبْتُ» الْإِنَابَةُ : الرجوع إلی الله بالتّوبة یقال : أَنَابَ یُنِیبُ إِنَابَةً فهو مُنِیبٌ ، إذا أقبل ورجع. وقد تکرر فی الحدیث. 


نوت

(نوت) - فی حدیث علیّ «کأنه قلع داریّ عنجه نُوتِیَّه» النُّوتِیُ : الملّاح الذی یدبّر السفینة فی البحر. وقد نَاتَ یَنُوتُ نَوْتاً ، إذا تمایل من النّعاس ، کأنّ النُّوتِیُ : الملّاح الذی یدبّر السفینة فی البحر. وقد نات ینوت نوتا ، إذا تمایل من النّعاس ، کأنّ النوتیّ یمیل السفینة من جانب إلی جانب. 

(س) ومنه حدیث ابن عباس فی قوله تعالی : (تَری أَعْیُنَهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ) أنهم کانوا نَوَّاتِینَ» أی ملّاحین. تفسیره فی الحدیث. 


نوح

(نوح) (س) فی حدیث ابن سلام «لقد قلت القول العظیم یوم القیامة ، فی الخلیفة
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من بعد نُوحٍ» قیل : أراد بنوح عُمَرَ ، وذلک أن النبی صلی الله علیه وسلم استشار أبا بکر وعمر رضی الله عنهما فی أساری بدر ، فأشار علیه أبو بکر بالمنّ علیهم ، وأشار علیه عمر بقتلهم ، فأقبل النبی صلی الله علیه وسلم علی أبی بکر وقال : «إن إبراهیم کان ألین فی الله من الدّهن باللّبن (1)» وأقبل علی عمر فقال : «إن نوحا کان أشدّ فی الله من الحجر» فشبّه أبا بکر بإبراهیم حین قال «فَمَنْ تَبِعَنِی فَإِنَّهُ مِنِّی وَمَنْ عَصانِی فَإِنَّکَ غَفُورٌ رَحِیمٌ» وشبّه عمر بنوح ، حین قال : «لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیَّاراً». 

وأراد ابن سلام أن عثمان خلیفة عمر الذی شبّه بنوح ، وأراد بیوم القیامة یوم الجمعة ، لأنّ ذلک القول کان فیه. 

وعن کعب أنه رأی رجلا یظلم رجلا یوم الجمعة ، فقال : ویحک ، تظلم رجلا یوم القیامة! والقیامة تقوم یوم الجمعة. وقیل : أراد أنّ هذا القول جزاؤه عظیم یوم القیامة. 


نود

(نود) (س) فیه «لا تکونوا مثل الیهود ، إذا نشروا التّوراة نَادُوا» یقال : نَادَ یَنُودُ ، إذا حرّک رأسه وأکتافه. ونَادَ من النّعاس نَوْداً ، إذا تمایل. 


نور

(نور) - فی أسماء الله تعالی «النُّورُ» هو الذی یبصر بنوره ذو العمایة ، ویرشد بهداه ذو الغوایة. وقیل : هو الظاهر الذی به کلّ ظهور. فالظاهر فی نفسه المظهر لغیره یسمّی نُوراً. 

وفی حدیث أبی ذر «قال له ابن شقیق : لو رأیت رسول الله صلی الله علیه وسلم کنت أسأله : هل رأیت ربّک؟ فقال : قد سألته ، فقال : نور أنّی أراه؟» أی هو نور کیف أراه (2). 

سئل أحمد بن حنبل عن هذا الحدیث فقال : ما زلت (3) منکرا له ، وما أدری ما وجهه. 

وقال ابن خزیمة : فی القلب من صحّة هذا الخبر شیء ، فإنّ ابن شقیق لم یکن یثبت أباذر. 

وقال بعض أهل العلم : النّور جسم وعرض ، والباری جلّ وعزّ لیس بجسم ولا عرض ، وإنما 
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1- فی اللسان : «اللّیّن».

2- انظر النووی علی مسلم (باب ما جاء فی رؤیة الله عزوجل ، من کتاب الإیمان).

3- فی اللسان : «ما رأیت».




المراد أن حجابه النّور. وکذا روی فی حدیث أبی موسی. والمعنی : کیف أراه وحجابه النّور : أی إن النّور یمنع من رؤیته. 

وفی حدیث الدعاء «اللهم اجعل فی قلبی نُوراً» وباقی أعضائه (1). أراد ضیاء الحقّ وبیانه ، کأنه قال : اللهمّ استعمل هذه الأعضاء منّی فی الحقّ. واجعل تصرّفی وتقلّبی فیها علی سبیل الصواب والخیر. 

(ه) وفی صفته صلی الله علیه وسلم «أَنْوَرُ المتجرّد» أی نیّر لون الجسم. یقال للحسن المشرق اللّون : أَنْوَر ، وهو أفعل من النور. یقال : نَارَ فهو نَیِّرٌ ، وأَنَارَ فهو مُنِیرٌ.

وفی حدیث مواقیت الصلاة «أنه نَوَّرَ بالفجر» أی صلّاها وقد استنار الأفق کثیرا. 

(ه) وفی حدیث علیّ «نائرات الأحکام ، ومنیرات الإسلام» النَّائِرَاتُ : الواضحات البیّنات ، والْمُنِیرَات کذلک. فالأولی من نار ، والثانیة من أنار ، وأنار لازم ومتعدّ. 

(ه) ومنه الحدیث «فرض عمر للجدّ ثم أَنَارَهَا زید بن ثابت» أی أوضحها وبیّنها. 

(ه) وفیه «لا تستضیئوا بِنَارِ المشرکین» أراد بالنار هاهنا (2) الرأی : أی لا تشاوروهم. فجعل الرأی مثلا للضّوء عند الحیرة. 

(ه) وفیه «أنا بریء من کل مسلم مع مشرک ، قیل : لِمَ یا رسولَ الله؟ قال : لا تراأی ناراهما» أی لا تجتمعان بحیث تکون نار أحدهما مقابل نار الآخر. 

وقیل : هو من سمة الإبل بالنار. وقد تقدّم مشروحا فی حرف الراء. 

(ه) ومنه حدیث صعصعة بن ناجیة جدّ الفرزدق «قال : وما ناراهما (3)؟» أی ما سمتهما التی وسمتا بها ، یعنی ناقتیه الضالّتین ، فسمّیت السّمة نارا لأنها تکوی بالنار ، والسّمة : العلامة.

(س) وفیه «الناس شرکاء فی ثلاثة : الماء والکلأ والنار» أراد : لیس لصاحب النار 
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1- انظر صحیح مسلم (باب الدعاء فی صلاة اللیل ، من کتاب صلاة المسافرین وقصرها) ص 530.

2- هذا شرح ابن الأعرابی ، کما ذکر الهروی.

3- فی الهروی ، والفائق 3 / 133 : «وما نارهما».




أن یمنع من أراد أن یستضیء منها أو یقتبس. 

وقیل : أراد بالنار الحجارة التی توری النار : أی لا یمنع أحد أن یأخذ منها. 

وفی حدیث الإزار «وما کان أسفل من ذلک فهو فی النار» معناه أنّ ما دون الکعبین من قدم صاحب الإزار المسبل فی النار ، عقوبة له علی فعله. 

وقیل : معناه أنّ صنیعه ذلک وفعله فی النار : أی أنه معدود محسوب من أفعال أهل النار. 

وفیه «أنه قال لعشرة أنفس فیهم سمرة : آخرکم یموت فی النار» فکان سمرة آخر العشرة موتا. قیل : إنّ سمرة أصابه کزاز شدید ، فکان لا یکاد یدفأ ، فأمر بقدر عظیمة فملئت ماء ، وأوقد تحتها ، واتّخذ فوقها مجلسا ، وکان یصعد إلیه بخارها فیدفئه ، فبینا هو کذلک خسفت به فحصل فی النار ، فذلک الذی قال له. والله أعلم. 

(س) وفی حدیث أبی هریرة «العجماء جبار ، والنار جبار» قیل : هی النار یوقدها الرجل فی ملکه ، فتطیّرها الریح إلی مال غیره فیحترق ولا یملک ردّها ، فتکون هدرا. 

وقیل : الحدیث غلط فیه عبد الرزّاق ، وقد تابعه عبد الملک الصّنعانی. 

وقیل : هو تصحیف «البئر» ، فإنّ أهل الیمن یمیلون النار فتنکسر النون ، فسمعه بعضهم علی الإمالة فکتبه بالیاء فقرأوه مصحّفا بالباء. 

والبئر هی التی یحفرها الرجل فی ملکه أو فی موات ، فیقع فیها إنسان فیهلک ، فهو هدر. 

قال الخطابی : لم أزل أسمع أصحاب الحدیث یقولون : غلط فیه عبد الرزّاق حتی وجدته لأبی داود (1) من طریق أخری. 

وفیه «فإنّ تحت البحر نارا وتحت النار بحرا» هذا تفخیم لأمر البحر وتعظیم لشأنه ، وأنّ الآفة تسرع إلی راکبه فی غالب الأمر ، کما یسرع الهلاک من النار لمن لابسها ودنا منها.

وفی حدیث سجن جهنم «فتعلوهم نار الأنیار» لم أجده مشروحا ، ولکن هکذا یروی ، فإن صحّت الروایة فیحتمل أن یکون معناه نار النّیران ، فجمع النار علی أَنْیَارٍ ، وأصلها : أَنْوَارٌ ، لأنها 
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1- انظر سنن أبی داود (باب فی الدابة تنفح برجلها ، من کتاب الدیات) 2 / 167.




من الواو ، کما جاء فی ریح وعید : أریاح وأعیاد ، من الواو. والله أعلم. 

(س) وفیه «کانت بینهم نَائِرَةٌ» أی فتنة حادثه وعداوة. ونار الحرب ونَائِرَتُهَا : شرّها وهیجها. 

(س) وفی صفة ناقة صالح علیه السلام «هی أَنْوَرُ من أن تحلب» أی أنفر. والنَّوَارُ : النّفار. ونُرْتُهُ وأَنَرْتُهُ : نفّرته. وامرأة نَوَارٌ : نافرة عن الشّرّ والقبیح. 

(ه) وفی حدیث خزیمة «لمّا نزل تحت الشجرة أَنْوَرَتْ» أی حسنت خضرتها ، من الإنارة. 

وقیل : إنها أطلعت نَوْرَهَا ، وهو زهرها. یقال : نَوَّرْتُ الشجرة وأَنَارَتْ. فأمّا أنورت فعلی الأصل. 

(ه) وفیه «لعن الله من غیّر مَنَارَ الأرض» الْمَنَارُ : جمع مَنَارَة ، وهی العلامة تجعل بین الحدّین. ومَنَارُ الحرم : أعلامه التی ضربها الخلیل علیه السلام علی أقطاره ونواحیه. والمیم زائدة. 

ومنه حدیث أبی هریرة «إنّ للإسلام صوی ومَنَاراً» أی علامات وشرائع یعرف بها. 


نوز

(نوز) (ه) فی حدیث عمر «أتاه رجل من مُزَیْنَةَ عام الرّمادة یشکو إلیه سوء الحال ، فأعطاه ثلاثة أنیاب وقال : سر ، فإذا قدمت فانحر ناقة ، ولا تکثر فی أوّل ما تطعمهم ونَوِّزْ» قال شمر : قال القعنبی : أی قلّل. قال : ولم أسمعها إلّا له. وهو ثقة. 


نوس

(نوس) (ه) فی حدیث أم زرع «أناس من حلی أذنیّ» کلّ شیء یتحرّک متدلّیا فقد نَاسَ یَنُوسُ نَوْساً ، وأَنَاسَهُ غیره ، ترید أنه حلّاها قرطة وشنوفا تَنُوسُ بأذنیها. 

وفی حدیث عمر «مرّ علیه رجل وعلیه إزار یجرّه ، فقطع ما فوق الکعبین ، فکأنّی أنظر إلی الخیوط نَائِسَةً علی کعبیه» أی متدلّیة متحرّکة. 

(ه) ومنه حدیث العباس «وضفیرتاه تَنُوسَانِ علی رأسه». 

(س) وفی حدیث ابن عمر «دخلت علی حفصة ونَوْسَاتُهَا تنطف» أی ذوائبها تقطر ماء. فسمّی الذّوائب نَوْسَاتٍ ؛ لأنها تتحرّک کثیرا.
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نوش

(نوش) (س) فیه «یقول الله : یا محمّد نَوِّشِ العلماء الیوم فی ضیافتی» التَّنْوِیشُ : للدّعوة : الوعد وتقدمته. قاله أبو موسی. 

وفی حدیث علیّ ، وسئل عن الوصیّة فقال : «الوصیّة نَوْشٌ بالمعروف» أی یتناول الموصی الموصی له بشیء ، من غیر أن یجحف بماله. وقد نَاشَهُ یَنُوشُهُ نَوْشاً ، إذا تناوله وأخذه. 

ومنه حدیث قتیلة أخت النضر بن الحارث : 

ظلّت سیوف بنی أبیه تنوشه 

لله أرحام هناک تشقّق 

أی تتناوله وتأخذه. 

(س) ومنه حدیث قیس بن عاصم «کنت أُنَاوِشُهُمْ وأهاوشهم فی الجاهلیة» أی أقاتلهم. والْمُنَاوَشَةُ فی القتال : تدانی الفریقین ، وأخذ بعضهم بعضا. 

وحدیث عبد الملک «لمّا أراد الخروج إلی مصعب بن الزّبیر نَاشَتْ به امرأته وبکت فبکت جواریها» أی تعلّقت به. 

وفی حدیث عائشة تصف أباها «فَانْتَاشَ الدّین بنعشه» أی استدرکه واستنقذه وتناوله ، وأخذه من مهواته ، وقد یهمز ، من النَّئِیشِ وهو حرکة فی إبطاء. یقال : نَأَشْتُ الأمر أَنْأَشُهُ نَأْشاً فَانْتَأَشَ. والأول الوجه 


نوط

(نوط) (ه) فیه «أهدوا له نَوْطاً من تعضوض» النَّوْطُ : الجلّة الصغیرة التی یکون فیها التّمر. 

ومنه حدیث وفد عبد القیس «أطعمنا من بقیّة القوس الذی فی نوطک». 

(ه) وفیه «اجعل لنا ذات أَنْوَاطٍ» هی اسم شجرة بعینها کانت للمشرکین یَنُوطُونَ بها سلاحهم : أی یعلّقونه بها ، ویعکفون حولها ، فسألوه أن یجعل لهم مثلها ، فنهاهم عن ذلک. 

وأَنْوَاط : جمع نَوْطٍ ، وهو مصدر سمّی به الْمَنُوط. 

(س) ومنه حدیث عمر «أنه أتی بمال کثیر ، فقال : إنی لأحسبکم قد أهلکتم الناس ، فقالوا : والله ما أخذناه إلّا عفوا ، بلا سوط ولا نَوْطٍ» أی بلا ضرب ولا تعلیق. 

ومنه حدیث علیّ «المتعلّق بها کَالنَّوْطِ المذبذب» أراد ما یناط برحل الراکب من
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قعب أو غیره ، فهو أبدا یتحرّک. 

(س) وفیه «أری اللّیلة رجل صالح أن أبا بکر نِیطَ برسول الله صلی الله علیه وسلم» أی علّق ، یقال : نُطْتُ هذا الأمر به أَنُوطُهُ ، وقد نیط به فهو مَنُوطٌ. 

وفیه «بعیر له قد نیط» یقال : نِیطَ الجمل ، فهو منوط ، إذا أصابه النَّوْطُ ، وهی غدّة تصیبه فی بطنه فتقتله.


نوق

(نوق) (ه) فیه «أنّ رجلا سار معه علی جمل قد نَوَّقَهُ وخیّسه» الْمُنَوَّقُ : المذلّل ، وهو من لفظ النَّاقَةِ ، کأنه أذهب شدّة ذکورته ، وجعله کالناقة المروضة المنقادة. 

ومنه حدیث عمران بن حصین «وهی ناقة مُنَوَّقَةٌ».

(س) وفی حدیث أبی هریرة «فوجد أینقه» الْأَیْنُقْ : جمع قلّة لناقة ، وأصله : أنوق ، فقلب وأبدل واوه یاء. 

وقیل : هو علی حذف العین وزیادة الیاء عوضا عنها ، فوزنه علی الأوّل : أعفل ؛ لأنه قدّم العین ، وعلی الثانی : أیفل ؛ لأنه حذف العین. 


نوک

(نوک) (س) فی حدیث الضّحّاک «إنّ قصّاصکم نَوْکَی» أی حمقی ، جمع أَنْوَک. والنُّوکُ بالضم : الحمق. 


نول

(نول) [ه] فی حدیث موسی والخضر علیهما السلام «حملوهما فی السفینة بغیر نَوْلٍ» أی بغیر أجر ولا جعل ، وهو مصدر نَالَهُ یَنُولُهُ ، إذا أعطاه. 

ومنه الحدیث «ما نَوْلُ امریء مسلم أن یقول غیر الصواب ، أو أن یقول ما لا یعلم» أی ما ینبغی له وما حظّه أن یقول.

ومنه قولهم «ما نَوْلُکَ أن تفعل کذا». 


نوم

(نوم) (س) فیه «أنزلت علیک کتابا تقرؤه نَائِماً ویقظان» أی تقرؤه حفظا فی کل حال عن قلبک. 

وقد تقدّم مبسوطا فی حرف الغین مع السین. 

(س) وفی حدیث عمران بن حصین رضی الله عنه «صلّ قائما ، فإن لم تستطع فقاعدا ،
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فإن لم تستطع فنائما» أراد به الاضطجاع. ویدلّ علیه الحدیث الآخر «فإن لم تستطع فعلی جنب». 

وقیل : نائما : تصحیف ، وإنما أراد قائما. أی بالإشارة ، کالصّلاة عند التحام القتال ، وعلی ظهر الدّابة. 

وفی حدیثه الآخر «من صلّی نَائِماً فله نصف أجر القاعد» قال الخطّابی (1) : لا أعلم أنّی سمعت صلاة النائم إلّا فی هذا الحدیث ، ولا أحفظ عن أحد من أهل العلم أنه رخّص فی صلاة التّطوّع نائما ، کما رخّص فیها قاعدا ، فإن صحّت هذه الروایة ، ولم یکن أحد الرّواة أدرجه فی الحدیث ، وقاسه علی صلاة القاعد وصلاة المریض إذا لم یقدر علی القعود ، فتکون صلاة المتطوّع القادر نائما جائزة ، والله أعلم. 

هکذا قال فی «معالم السّنن». وعاد قال فی «أعلام السّنّة» : کنت تأوّلت هذا الحدیث فی کتاب «المعالم» علی أن المراد به صلاة التطوّع ، إلّا أنّ قوله «نائما» یفسد هذا التأویل ، لأن المضطجع لا یصلیّ التطوّع کما یصلی القاعد ، فرأیت الآن أنّ المراد به المریض المفترض الذی یمکنه أن یتحامل فیقعد مع مشّقة ، فجعل أجره ضعف أجره إذا صلّی نائما ، ترغیبا له فی القعود مع جواز صلاته نائما ، وکذلک جعل صلاته إذا تحامل وقام مع مشقّة ضعف صلاته إذا صلّی قاعدا مع الجواز. والله أعلم. 

وفی حدیث بلال والأذان «عد وقل : ألا إنّ العبد نَامَ ، ألا إنّ العبد نام» أراد بِالنَّوْمِ الغفلة عن وقت الأذان. یقال : نَامَ فلان عن حاجتی ، إذا غفل عنها ولم یقم بها. 

وقیل : معناه أنه قد عاد لنومه ، إذا کان علیه بعد وقت من اللیل ، فأراد أن یعلم الناس بذلک ، لئلّا ینزعجوا من نومهم بسماع أذانه. 

(س) وفی حدیث سلمة «فَنَوَّمُوا» هو مبالغة فی ناموا. 

وفی حدیث حذیفة وغزوة الخندق «فلما أصبحت قال : قم یا نَوْمَانُ» هو الکثیر النّوم وأکثر ما یستعمل فی النّداء. 

ومنه حدیث عبد الله بن جعفر «قال للحسین ورأی ناقته قائمة علی زمامها بالعرج ، وکان مریضا : 
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أیّها النَّوْمُ. وظنّ أنه نائم ، وإذا هو مثبت وجعا» أراد أیّها النائم ، فوضع المصدر موضعه ، کما یقال : رجل صوم : أی صائم. 

(ه) وفی حدیث علیّ «أنه ذکر آخر الزّمان والفتن ، ثم قال : خیر أهل ذلک الزمان کلّ مؤمن نُوَمَةٍ» النُّوَمَةُ ، بوزن الهمزة : الخامل الذّکر الذی لا یؤبه له.

وقیل : الغامض فی الناس الذی لا یعرف الشّر وأهله. 

وقیل : النُّوَمَةُ بالتحریک : الکثیر النّوم. وأما الخامل الذی لا یؤبه له ، فهو بالتّسکین. 

ومن الأول : 

(ه) حدیث ابن عباس «أنه قال لعلیّ : ما النُّوَمَةُ؟ قال : الذی یسکت فی الفتنة ، فلا یبدو منه شیء».

(ه) وفی حدیث علیّ «دخل علیّ رسول الله صلی الله علیه وسلم وأنا علی المنامة» هی هاهنا الدّکّان التی ینام علیها ، وفی غیر هذا هی القطیفة ، والمیم الأولی زائدة. 

وفی حدیث غزوة الفتح «فما أشرف لهم یومئذ أحد إلا أَنَامُوهُ» أی قتلوه. یقال : نَامَتِ الشاة وغیرها ، إذا ماتت ، والنَّائِمَةُ : المیّتة.

(ه) ومنه حدیث علیّ «حثّ علی قتال الخوارج فقال : إذا رأیتموهم فَأَنِیمُوهُمْ».


نون

(نون) (ه) فی حدیث موسی والخضر علیهما السلام «خذ نُوناً میّتا» أی حوتا ، وجمعه : نِینَانٌ ، وأصله : نونان ، فقلبت الواو یاء ، لکسرة النون. 

ومنه حدیث إدام أهل الجنة «هو بالام والنُّونُ». 

وحدیث علیّ «یعلم اختلاف النِّینَانِ فی البحار الغامرات». 

(ه) وفی حدیث عثمان «أنه رأی صبیّا ملیحا ، فقال : دسّموا نُونَتَهُ ؛ کی لا تصیبه العین» أی سوّدوها. وهی النّقرة التی تکون فی الذّقن. 


نوه

(نوه) (س) فی حدیث الزبیر «أنه نوّه به علیّ» أی شهّره وعرّفه. 


نوا

(نوا) (ه) فی حدیث عبد الرحمن بن عوف «تزوّجت امرأة من الأنصار علی نَوَاةٍ من ذهب» النَّوَاةُ : اسم لخمسة دراهم ، کما قیل للأربعین : أوقیّة ، وللعشرین : نشّ.
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وقیل : أراد قدر نَوَاةٍ من ذهب کان قیمتها خمسة دراهم ، ولم یکن ثمّ ذهب. وأنکره أبو عبید. 

قال الأزهری : لفظ الحدیث یدل علی أنه تزوّج المرأة علی ذهب قیمته خمسة دراهم ، ألا تراه : قال «نَوَاةٌ من ذهب» ولست أدری لم أنکره أبو عبید. 

والنَّوَاةُ فی الأصل : عجمة التمرة. 

ومنه حدیثه الآخر «أنه أودع المطعم بن عدیّ جبجبة فیها نَوًی من ذهب» أی قطع من ذهب کالنّوی ، وزن القطعة خمسة دراهم.

(س) وفی حدیث عمر «أنه لقط نَوَیَاتٍ من الطریق ، فأمسکها بیده ، حتی مرّ بدار قوم فألقاها فیها وقال : تأکله داجنتهم» هی جمع قلة لنواة التّمرة. والنَّوَی : جمع کثرة. 

(ه) وفی حدیث علیّ وحمزة : 

* ألا یا حمز للشّرف النّواء * 

النِّوَاءُ : السّمان. وقد نَوَتِ الناقة تَنْوِی فهی نَاوِیَةٌ. 

وفی حدیث الخیل «ورجل ربطها ریاء ونِوَاءً» أی معاداة لأهل الإسلام. 

وأصلها الهمز (1) ، وقد تقدّمت. 

(ه) وفی حدیث ابن مسعود «ومن یَنْوِ الدنیا تعجزه» أی من یسع لها یخب. یقال : نَوَیْتُ الشیء ، إذا جددت فی طلبه. والنَّوَی : البُعد. 

(ه) وفی حدیث عروة فی المرأة البدویّة یتوفّی (2) عنها زوجها «أنها تَنْتَوِی حیث انْتَوَی أهلها» أی تنتقل وتتحوّل. 
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(باب النون مع الهاء) 


نهب

(نهب) (س) فیه «ولا یَنْتَهِبُ نُهْبَةً ذات شرف یرفع الناس إلیها أبصارهم وهو مؤمن» النَّهْبُ : الغارة والسّلب : أی لا یختلس شیئا له قیمة عالیة. 

(س) ومنه الحدیث «فأتی بِنَهْبٍ» أی غنیمة. یقال : نَهَبْتُ أَنْهَبُ نَهْباً. 

(س) ومنه الحدیث «أنه نثر شیء فی إملاک ، فلم یأخذوه ، فقال : ما لکم لا تَنْتَهِبُونَ؟ قالوا : أولیس قد نهیت عن النُّهْبَی؟ فقال : إنما نهیت عن نُهْبَی العساکر ، فَانْتَهَبُوا» النُّهْبَی : بمعنی النَّهْبِ ، کالنّحلی والنّحل ، للعطیّة. وقد یکون اسم ما یُنْهَبُ ، کالعمری والرّقبی.

(س) ومنه حدیث أبی بکر «أحرزت نَهْبِی وأبتغی النّوافل» أی قضیت ما علیّ من الوتر قبل أن أنام ، لئلّا یفوتنی ، فإن انتبهت تنفّلت بالصلاة ، والنَّهْبُ هاهنا بمعنی الْمَنْهُوبِ ، تسمیة بالمصدر. 

(س) ومنه شعر العباس بن مرداس : 

أتجعل نهبی ونهب العبید

بین عیینة والأقرع 

عبید مصغّر : اسم فرسه ، وجمع النّهب : نهاب ونهوب. 

(س) ومنه شعر العباس أیضا : 

کانت نهابا تلافیتها

بکرّی علی المهر بالأجرع 



نهبر

(نهبر) (س) فیه «لا تتزوّجنّ نَهْبَرَةً» أی طویلة مهزولة. 

وقیل : هی التی أشرفت علی الهلاک ، من النَّهَابِرِ : المهالک. وأصلها : حبال من رمل صعبة المرتقی. 

(ه) ومنه الحدیث «من أصاب مالا من نهاوش (1) أذهبه الله فی نَهَابِرَ» أی فی مهالک 
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وأمور متبدّدة. یقال : غشیت بی النَّهَابِیرُ : أی حملتنی علی أمور شدیدة صعبة ، وواحد النّهابیر : نُهْبُورٌ. والنَّهَابِرُ مقصور منه ، وکأنّ واحده نَهْبَرْ. 

(ه) ومنه حدیث عمرو بن العاص «أنه قال لعثمان : رکبت بهذه الأمّة نَهَابِیرَ من الأمور فرکبوها منک ، وملت بهم ، فمالوا بک ، اعدل أو اعتزل». 


نهت

(نهت) (ه) فیه «أریت الشّیطان ، فرأیته یَنْهِتُ کما یَنْهِتُ القرد» أی یصوّت. والنَّهِیتُ : صوت یخرج من الصّدر شبیه بالزّحیر. 


نهج

(نهج) (ه) فی حدیث قدوم المستضعفین بمکة «فَنَهِجَ بین یدی رسول الله صلی الله علیه وسلم حتی قضی» النَّهْجُ بالتحریک ، والنَّهِیجُ : الرّبو وتواتر النّفس من شدّة الحرکة أو فعل متعب. وقد نَهِجَ بالکسر یَنْهَجُ ، وأَنْهَجَهُ غیره ، وأَنْهَجْتُ الدابّة ، إذا سرت علیها حتی انبهرت. 

ومنه الحدیث «أنه رأی رجلا یَنْهَجُ» أی یربو من السّمن ویلهث. 

(ه) ومنه حدیث عمر «فضربه حتی أُنْهِجَ» أی وقع علیه الرّبو ، یعنی عمر. 

(ه) ومنه حدیث عائشة «فقادنی وإنی لَأَنْهَجُ» وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث العباس «لم یمت رسول الله صلی الله علیه وسلم حتی ترککم علی طریق ناهجة» 

أی واضحة بیّنة. وقد نَهَجَ الأمرُ وأَنْهَجَ ، إذا وضح. والنَّهْجُ : الطریق المستقیم. 

(س) وفی شعر مازن : 

حتی آذن الجسم بالنّهج 

أی بالبلی وقد نَهِجَ الثّوب والجسم ، وأَنْهَجَ ، إذا بلی ، وأَنْهَجَهُ البلی ، إذا أخلقه. 


نهد

(نهد) (ه) فیه «أنه کان یَنْهَدُ إلی عدوّه حین تزول الشمس» أی ینهض. ونَهَدَ القوم لعدوّهم ، إذا صمدوا له وشرعوا فی قتاله. 

(ه) ومنه حدیث ابن عمر «أنه دخل المسجد فَنَهَدَ الناس یسألونه» أی نهضوا.
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(س) ومنه حدیث هوازن «ولا ثدیها بِنَاهِدٍ» أی مرتفع. یقال : نَهَدَ الثّدی ، إذا ارتفع عن الصدر ، وصار له حجم. 

(ه) وفی حدیث دار النّدوة وإبلیس «نأخذ من کلّ قبیلة شابّا نَهْداً» أی قویّا ضخما. 

ومنه حدیث الأعرابی : 

یا خیر من یمشی بنعل فرد

وهبة (1) لنهدة ونهد

النَّهْدُ : الفرس الضّخم القویّ ، والأنثی : نَهْدَةً.

(ه) وفی حدیث الحسن «أخرجوا نِهْدَکُمْ ، فإنه أعظم للبرکة وأحسن لأخلاقکم» النِّهْدُ ، بالکسر : ما تخرجه الرّفقة عند الْمُنَاهَدَةِ إلی العدوّ ، وهو أن یقسموا نفقتهم بینهم بالسّویّة حتی لا یتغابنوا ، ولا یکون لأحدهم علی الآخر فضل ومنّة. 


نهر

(نهر) - فیه «أَنْهِرُوا الدّم بما شئتم إلا الظّفر والسنّ». 

(ه) وفی حدیث آخر «ما أَنْهَرَ الدّم فکل» الْإِنْهَارُ : الإسالة والصّبّ بکثرة ، شبّه خروج الدّم من موضع الذّبح بجری الماء فی النَّهْرِ. وإنما نهی عن السنّ والظّفر ؛ لأنّ من تعرّض للذّبح بهما خنق المذبوح ، ولم یقطع حلقه. 

وفیه «نَهْرَانِ مؤمنان ونهران کافران ، فالمؤمنان : النّیل والفرات ، والکافران : دجلة ونهر بلخ». وقد تقدّم معنی الحدیث فی الهمزة. 

(ه) وفی حدیث ابن أنیس «فأتوا مَنْهَراً فاختبأوا فیه» وقد تقدّم هو وغیره فی المیم. 


نهز

(نهز) (ه) فیه «أنّ رجلا اشتری من مال یتامی خمرا ، فلما نزل التحریم أتی النبیّ صلی الله علیه وسلم فعرّفه ، فقال : أهرقها ، وکان المال نَهْزَ عشرة آلاف» أی قربها. وهو من نَاهَزَ الصبیُّ البلوغَ ، إذا داناه. وحقیقته : کان ذا نَهْزٍ. 

(س) ومنه حدیث ابن عباس «وقد نَاهَزْتُ الاحتلام» والنُّهْزَةُ : الفرصة. وانْتَهَزْتُهَا : اغتنمتها. وفلان نُهْزَةُ المختلس. 
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1- انظر مادة (فرد).




(ه) ومنه حدیث أبی الدّحداح. 

وانْتَهَزَ الحقّ (1) إذا الحقّ وضح 

أی قبله وأسرع إلی تناوله. 

وحدیث أبی الأسود «وإن دعی انْتَهَزَ». 

(س) وحدیث عمر «أتاه الجارود وابن سیّار یَتَنَاهَزَانِ إمارة» أی یتبادران إلی طلبها وتناولها. 

(س) وحدیث أبی هریرة «سیجد أحدکم امرأته قد ملأت عکمها من وبر الإبل ، فَلْیُنَاهِزْهَا ، ولیقتطع ، ولیرسل إلی جاره الذی لا وبر له» أی یبادرها ویسابقها إلیه. 

(س) وفیه «من توضّأ ثم خرج إلی المسجد لا ینهزه إلّا الصّلاة غفر له ما خلا من ذنبه» النَّهْزُ : الدّفع. یقال : نَهَزْتُ الرجل أَنْهَزُهُ ، إذا دفعته ، ونَهَزَ رأسه ، إذا حرّکه. 

(ه) ومنه حدیث عمر «من أتی هذا البیت ولا یَنْهَزُهُ إلیه غیره رجع وقد غفر له» یرید أنه من خرج إلی المسجد أو حجّ ، ولم ینو بخروجه غیر الصلاة والحجّ من أمور الدّنیا. 

(س) ومنه الحدیث «أنه نَهَزَ راحلته» أی دفعها فی السّیر.

(ه) ومنه حدیث عطاء «أو مصدور ینهز قیحا» أی یقذفه. یقال : نَهَزَ الرجل ، إذا مدّ عنقه وناء بصدره لیتهوّع. والمصدور : الذی بصدره وجع. 


نهس

(نهس) (ه س) فی صفته صلی الله علیه وسلم «کان مَنْهُوسَ الکعبین (2)» أی لحمهما قلیل. والنَّهْسُ : أخذ اللّحم بأطراف الأسنان. والنّهش : الأخذ بجمیعها.

ویروی «مَنْهُوس القدمین» وبالشین أیضا. 

(س) ومنه الحدیث «أنه أخذ عظما فَنَهَسَ ما علیه من اللّحم» أی أخذه بفیه. وقد تکرر فی الحدیث.

(س) وفی حدیث زید بن ثابت «رأی شرحبیل وقد صاد نُهَساً بالأسواف» النُّهَسُ : 
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1- فی الهروی : «الحظّ» ولم ینشد المصراع کله.

2- أخرجه الهروی فی (نهش) «منهوش القدمین» قال : «وروی «منهوس العقبین» بالسین غیر معجمة ، أی قلیل لحمها».




طائر یشبه الصّرد ، یدیم تحریک رأسه وذنبه ، یصطاد العصافیر ویأوی إلی المقابر. 

والأسواف : موضع بالمدینة. 


نهش

(نهش) س [ه] فیه «لعن رسول الله صلی الله علیه وسلم الْمُنْتَهِشَةُ والحالقة» هی (1) التی تخمش وجهها عند المصیبة ، فتأخذ لحمه بأظفارها. 

(س) ومنه الحدیث «وانْتَهَشَتْ أعضادنا» أی هزلت. والْمَنْهُوشُ : المهزول المجهود (2). 

وفیه «من جمع مالا من نَهَاوِشَ» هکذا جاء فی روایة بالنّون ، وهی المظالم ، من قولهم : نَهَشَهُ ، إذا جهده ، فهو مَنْهُوشٌ. ویجوز أن یکون من الْهَوْشِ : الخلط ، ویقضی بزیادة النّون ، ویکون نظیر قولهم : تباذیر ، وتخاریب ، من التّبذیر والخراب. 


نهق

(نهق) (س) فی حدیث جابر «فنزعنا فیه حتی أَنْهَقْنَاهُ» یعنی فی الحوض. هکذا جاء فی روایة بالنّون ، وهو غلط ، والصواب بالفاء. وقد تقدّم. 


نهک

(نهک) (ه) فیه «غیر مضرّ بنسل ، ولا نَاهِکٍ فی الحلب» أی غیر مبالغ فیه. یقال : نَهَکْتُ النّاقة حلبا أَنْهَکُهَا ، إذا لم تبق فی ضرعها لبنا. 

(ه) ومنه الحدیث «لِیَنْهَکِ الرجلُ ما بین أصابعه أو لتنهکنّه النار» أی لیبالغ فی غسل ما بینها فی الوضوء ، أو لتبالغنّ النّار فی إحراقه.

والحدیث الآخر «انْهَکُوا الأعقاب أو لتنهکنّها النار». 

وحدیث الخلوق «اذهب فَانْهَکْهُ» قاله ثلاثا ، أی بالغ فی غسله.

(ه) وحدیث الخافضة «قال لها : أشمّی ولا تَنْهَکِی» أی لا تبالغی فی استقصاء الختان. 

(ه) وحدیث یزید بن شجرة «انْهَکُوا وجوه القوم» أی ابلغوا جهدکم فی قتالهم. 

وفی حدیث ابن عباس «إنّ قوما قتلوا فأکثروا ، وزنوا وانْتَهَکُوا» أی بالغوا فی خرق محارم الشّرع وإتیانها. 
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1- هذا شرح القتیبی ، کما ذکر الهروی.

2- فی الأصل : «والمجهود» والمثبت من ا ، واللسان.




وحدیث أبی هریرة «تُنْتَهَکُ ذمّة الله وذمّة رسوله» یرید نقض العهد ، والغدر بالمعاهد. 

(ه) وفی حدیث محمد بن مسلمة «کان من أَنْهَکِ أصحاب رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی من أشجعهم. ورجل نَهِیکٌ : أی شجاع. 


نهل

(نهل) (ه) فی حدیث الحوض «لا یظمأ والله نَاهِلُهُ» النَّاهِلُ : الرّیّان والعطشان ، فهو من الأضداد. وقد نَهِلَ یَنْهَلُ نَهَلاً ، إذا شرب. یرید من رَوِیَ منه لم یعطش بعده أبدا. 

(ه) وفی حدیث الدّجال «أنه یرد کلّ مَنْهَلٍ» الْمَنْهَلُ من المیاه : کلّ ما یطؤه الطریق ، وما کان علی غیر الطّریق لا یدعی منهلا ، ولکن یضاف إلی موضعه ، أو إلی من هو مختصّ به ، فیقال : منهل بنی فلان : أی مشربهم وموضع نهلهم. 

وفی قصید کعب بن زهیر : 

* کأنّه منهل بالرّاح معلول * 

أی مسقیّ بالرّاح. یقال : أَنْهَلْتُهُ فهو مُنْهَلٌ ، بضم المیم.

(س) وفی حدیث معاویة «النُّهُلُ الشّروع» هو جمع نَاهِلٍ وشارع : أی الإبل العطاش الشّارعة فی الماء. 


نهم

(نهم) - فیه «إذا قضی أحدکم نَهْمَتَهُ من سفره فلیعجّل إلی أهله» النَّهْمَةُ : بلوغ الهمّة فی الشیء. 

ومنه «النَّهَمُ من الجوع». 

ومنه الحدیث «مَنْهُومَانِ لا یشبعان : طالب علم وطالب دنیا».

(ه) وفی حدیث إسلام عمر «قال : تبعته ، فلمّا سمع حسّی ظنّ أنی إنما تبعته لأوذیه فَنَهَمَنِی وقال : ما جاء بک هذه السّاعة؟» أی زجرنی وصاح بی. یقال : نَهَمَ الإبل ، إذا زجرها وصاح بها لتمضی.

[ه] ومنه حدیث عمر «قیل له : إنّ خالد بن الولید نَهَمَ ابنَک فَانْتَهَمَ» أی زجره فانزجر.
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(س) وفیه «أنه وفد علیه حیّ من العرب ، فقال : بنو من أنتم؟ فقالوا : بنو نهم. فقال : نهم شیطان ، أنتم بنو عبد الله». 


نهنه

(نهنه) - فی حدیث وائل «لقد ابتدرها اثنا عشر ملکا ، فما نَهْنَهَهَا شیء دون العرش» أی ما منعها وکفّها عن الوصول إلیه. 


نها

(نها) - فیه «لیلنی (1) منکم أولو الأحلام والنُّهَی» هی العقول والألباب ، واحدتها نُهْیَة ، بالضّم ؛ سمّیت بذلک لأنها تَنْهَی صاحبها عن القبیح. 

ومنه حدیث أبی وائل «لقد علمت أن التّقیّ ذو نُهْیَة» أی ذو عقل. 

ومنه الحدیث «فَتَنَاهَی ابن صیّاد» قیل : هو تفاعل ، من النّهی : العقل : أی رجع إلیه عقله ، وتنبّه من غفلته. 

وقیل : هو من الِانْتِهَاءِ : أی انتهی عن زمزمته. 

وفی حدیث قیام اللیل «هو قربة إلی الله ، ومَنْهَاةٌ عن الآثام» أی حالة من شأنها أن تنهی عن الإثم ، أو هی مکان مختصّ بذلک. وهی مفعلة من النّهی. والمیم زائدة. 

(ه) وفیه «قلت : یا رسول الله ، هل من ساعة أقرب إلی الله؟ قال : نعم ، جوف اللیل الآخر ، فصلّ حتی تصبح ثم أنهه حتّی تطلع الشمس» قوله «أَنْهِهِ» بمعنی انْتَهِ. وقد أَنْهَی الرجل ، إذا انتهی ، فإذا أمرت قلت : أَنْهِهْ ، فتزید الهاء للسّکت. کقوله تعالی (فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ) فأجری الوصل مجری الوقف. 

وفی حدیث ذکر «سِدْرَةِ الْمُنْتَهی» أی ینتهی ویبلغ بالوصول إلیها ، ولا یتجاوزها علم الخلائق ، من البشر والملائکة ، أو لا یتجاوزها أحد من الملائکة والرسل ، وهو (2) مفتعل ، من النِّهَایَةُ : الغایة. 

(ه) وفیه «أنه أتی علی نِهْیٍ من ماء» النِّهْیُ ، بالکسر والفتح : الغدیر ، وکلّ موضع یجتمع فیه الماء. وجمعه : أَنْهَاءٌ ونِهَاءٌ (3). 
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1- فی الأصل ، وا ، واللسان : «لیلینی» مع تشدید النون فی اللسان فقط. وهو جائز علی التوکید. انظر النووی 4 / 154 ، وانظر حواشی ص 434 من الجزء الأول.

2- فی الأصل : «هو» وما أثبت من : ا ، واللسان.

3- زاد فی القاموس : «أنه ، ونهیّ».




ومنه حدیث ابن مسعود «لو مررت علی نهی نصفه ماء ونصفه دم لشربت منه وتوضّأت» وقد تکرر فی الحدیث. 


(باب النون مع الیاء) 


نیأ

(نیأ) (س) فیه «نهی عن أکل النَّیْءِ» هو الذی لم یطبخ ، أو طبخ أدنی طبخ ولم ینضج. یقال : نَاءَ اللّحم یَنِیءُ نَیْئاً ، بوزن ناع ینیع نیعا ، فهو نِیءٌ ، بالکسر ، کنیع. هذا هو الأصل. وقد یترک الهمز ویقلب یاء فیقال : نِیٌ ، مشدّدا. 

ومنه حدیث الثّوم «لا أراه إلّا نِیَّهُ (1)». 



نیب

(نیب) (ه) فیه «لهم من الصّدقة الثِّلْبُ والنَّابُ» هی الناقة الهرمة التی طال نَابُهَا : أی سِنّها. وألفه منقلبة عن الیاء ، لقولهم فی جمعه : أَنْیَابٌ. 

(س) ومنه حدیث عمر «أعطاه ثلاثة أنیاب جزائر». 

(ه) ومنه الحدیث «أنه قال لقیس بن عاصم : کیف أنت عند القری؟ قال : ألصق بالنّاب الفانیة».

(س) وفی حدیث زید بن ثابت «أنّ ذئبا نَیَّبَ فی شاة فذبحوها بمروة» أی أنشب أنیابه فیها. والنَّابُ : السنّ التی خلف الرّباعیة. 



نیح

(نیح) (ه) فیه «لا نَیَّحَ الله عظامه» أی لا صلّبها ولا شدّ منها (2). یقال : نَاحَ العظم یَنِیحُ نَیْحاً ، إذا صلب واشتدّ. 



نیر

(نیر) - فی حدیث عمر «أنه کره النِّیرَ» وهو العلم فی الثّوب. یقال : نِرْتُ الثّوب ، وأَنَرْتُهُ ، ونَیَّرْتُهُ ، إذا جعلت له علما. 

(ه) ومنه حدیث ابن عمر «لو لا أنّ عمر کره النّیر لم نر بالعلم بأسا». 



نیزک

(نیزک) - فی حدیث ابن ذی یزن : 

* لا یضجرون وإن کلّت نَیَازِکُهُمْ * 
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1- ضبط فی الأصل ، وا بضم الیاء.

2- فی الهروی : «ولا شدّدها».




هی جمع نَیْزَک ، وهو الرّمح القصیر. وحقیقته تصغیر الرّمح ، بالفارسیّة. 


نیط

(نیط) (س [ه]) فی حدیث علیّ (1) «لوَدَّ معاویة أنه ما بقی من بنی هاشم نافخ ضرمة إلّا طعن فی نَیْطِهِ» أی إلّا مات. یقال : طعن فی نیطه وفی جنازته ، إذا مات. والقیاس : النَّوْطُ ، لأنه من نَاطَ یَنُوطُ ، إذا علّق ، غیر أنّ الواو تعاقب الیاء فی حروف کثیرة. 

وقیل : النَّیْطُ : نِیَاطُ القلب ، وهو العرق الذی القلب معلّق به. 

ومنه حدیث أبی الیسر «وأشار إلی نیاط قلبه» وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث عمر «إذا انْتَاطَتِ المغازی» أی بعدت ، وهو من نیاط المفازة ، وهو بعدها ، فکأنها نِیطَتْ بمفازة أخری ، لا تکاد تنقطع ، وانْتَاطَ فهو نَیِّطٌ ، إذا بعد. 

ومنه حدیث معاویة «علیک بصاحبک الأقدم ، فإنک تجده علی مودّة واحدة ، وإن قدم العهد وانتاطت الدیار» أی بعدت. 

(س) وفی حدیث الحجّاج «قال لحفّار البئر : أخسفت أم أوشلت؟ فقال : لا واحد منهما ولکن نَیِّطاً بین الأمرین» أی وسطا بین القلیل والکثیر ، کأنه معلّق بینهما ، قال القتیبی : هکذا یروی بالیاء مشدّدة ، وهو من نَاطَهُ یَنُوطُهُ نَوْطاً ، وإن کانت الروایة بالباء الموحدة ، فیقال للرّکیّة إذا استخرج ماؤها واستنبط : هی نبط ، بالتحریک. 


نوف

(نوف) - فی حدیث عائشة تصف أباها «ذاک طود مُنِیفٌ» أی عال مشرف. وقد أَنَافَ علی الشیء یُنِیفُ. وأصله من الواو. یقال : نَافَ الشّیء یَنُوفُ ، إذا طال وارتفع. ونَیَّفَ علی السّبعین فی العمر ، إذا زاد. وکلّ ما زاد علی عقد فهو نَیِّفٌ ، بالتشدید. وقد یخفّف حتی یبلغ العقد الثانی. 


نیل

(نیل) [ه] فیه «أنّ (2) رجلا کان یَنَالُ من الصّحابة رضی الله عنهم» یعنی الوقیعة فیهم. یقال منه : نَالَ یَنَالُ نَیْلاً ، إذا أصاب ، فهو نَائِلٌ. 

ومنه حدیث أبی جحیفة «فخرج بلال بفضل وضوء النبیّ صلی الله علیه وسلم ، فبین ناضح ونَائِلٍ» أی مصیب منه وآخذ. 
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1- أخرجه الهروی فی (نوط).

2- أخرجه الهروی فی (نول).




ومنه حدیث ابن عباس «فی رجل له أربع نسوة ، فطلّق إحداهنّ ولم یدر أیّتهنّ طلّق ، فقال : یَنَالُهُنَ من الطلاق ما ینالهنّ من المیراث» أی إنّ المیراث یکون بینهنّ ، لا تسقط منهنّ واحدة حتی تعرف بعینها ، وکذلک إذا طلّقها وهو حیّ ، فإنه یعتزلهنّ جمیعا ، إذا کان الطلاق ثلاثا. یقول : کما أورّثهنّ جمیعا آمر باعتزالهنّ جمیعا. 

[ه] وفی حدیث أبی بکر «قد نَالَ الرّحیل» أی حان ودنا. 

ومنه حدیث الحسن «ما نَالَ لهم أن یفقهوا» أی لم یقرب ولم یدن.
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حرف الواو 


(باب الواو مع الهمزة) 


وأد

(وأد) (ه) فیه «أنه نهی عن وَأْدِ البنات» أی قتلهنّ. کان إذا ولد لأحدهم فی الجاهلیة بنت دفنها فی التراب وهی حیّة. یقال : وَأَدَهَا یَئِدُهَا وَأْداً فهی مَوْءُودَةٌ. وهی التی ذکرها الله تعالی فی کتابه. 

ومنه حدیث العزل «ذلک الْوَأْدُ الخفیّ». 

وفی حدیث آخر «تلک الْمَوْءُودَةُ الصّغری» جعل العزل عن المرأة بمنزلة الْوَأْدِ ، إلّا أنه خفیّ ؛ لأنّ من یعزل عن امرأته إنما یعزل هربا من الولد ، ولذلک سمّاه الْمَوْءُودَةُ الصغری ؛ لأنّ وَأْدَ البنات الأحیاء الموءودة الکبری. 

(س) ومنه الحدیث «الْوَئِیدُ فی الجنة» أی الْمَوْءُودُ ، فعیل بمعنی مفعول. 

ومنهم من کان یَئِدُ البنین عند المجاعة. 

(س) وفی حدیث عائشة «خرجت أقفو اثار الناس یوم الخندق فسمعت وَئِیدَ الأرض خلفی» الْوَئِیدُ : صوت شدّة الوطء علی الأرض یسمع کالدّویّ من بعد. 

(س) ومنه الحدیث «وللأرض منک وَئِیدٌ» یقال : سمعت وأد قوائم الإبل ووئیدها. 

ومنه حدیث سواد بن مطرّف «وأد الذّعلب الوجناء» أی صوت وطئها علی الأرض. 



وأل

(وأل) (ه) فی حدیث علیّ «إنّ درعه کانت صدرا بلا ظهر ، فقیل له : لو احترزت من ظهرک ، فقال : إذا أمکنت من ظهری فلا وَأَلْتُ» أی لا نجوت. وقد وَأَلَ یَئِلُ ، فهو وَائِلٌ ، إذا التجأ إلی موضع ونجا. 

ومنه حدیث البراء بن مالک «فکأنّ نفسی جاشت فقلت : لا وَأَلْتِ ، أفرارا أوّل النهار وجبنا آخره؟».
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(ه) ومنه حدیث قیلة «فَوَأَلْنَا إلی حِوَاءَ» أی لجأنا إلیه. والحواء : البیوت المجتمعة. 

[ه] وفی حدیث علیّ «قال لرجل : أنت من بنی فلان؟ قال : نعم ، قال : فأنت من وَأْلَةَ إذا ، قم فلا تقربنیّ» قیل (1) : هی قبیلة خسیسة ، سمّیت بالوألة ، وهی البعرة ، لخسّتها. 


وأم

(وأم) (س) فی حدیث الغیبة «إنه لَیُوَائِمُ» أی یوافق. والْمُوَاءَمَةُ : الموافقة. 


واه

(واه) (س) فیه «من ابتلی فصبر فواها وَاهاً» قیل : معنی هذه الکلمة التّلهّف. وقد توضع موضع الإعجاب بالشیء. یقال : واها له. وقد ترد بمعنی التوجّع. وقیل : التّوجّع یقال فیه : آهاً. 

(س) ومنه حدیث أبی الدرداء «ما أنکرتم من زمانکم فیما غیّرتم من أعمالکم ، إن یکن خیرا فواها واها ، وإن یکن شرّا فآها آها» والألف فیها غیر مهموزة. وإنما ذکرناها للفظها. 


وأی

(وأی) (س) فی حدیث عبد الرحمن بن عوف «کان لی عند رسول الله صلی الله علیه وسلم وَأْیٌ» أی وعد. وقیل : الْوَأْیُ. التّعریض بالعدة من غیر تصریح. وقیل : هو العدة المضمونة. 

وحدیث أبی بکر «من کان له عند رسول الله صلی الله علیه وسلم وَأْیٌ فلیحضر». 

(س) وحدیث عمر «من وَأَی لامریء بوأی فلیف به» وأصل الوأی : الوعد الذی یوثّقه الرجل علی نفسه ، ویعزم علی الوفاء به. 

ومنه حدیث وهب «قرأت فی الحکمة أنّ الله تعالی یقول : إنّی وَأَیْتُ علی نفسی أن أذکر من ذکرنی» عدّاه بعلی ؛ لأنه أعطاه معنی : جعلت علی نفسی. 


(باب الواو مع الباء) 


وبأ

(وبأ) (س) فیه «إنّ هذا الْوَبَاءَ رجز» الوبا بالقصر والمدّ والهمز : الطاعون والمرض العام. وقد أَوْبَأَتِ الأرض فهی مُوبِئَةٌ ، ووَبِئَتْ فهی وَبِیئَةٌ ، ووُبِئَتْ أیضا فهی مَوْبُوءَةٌ وقد تکرر فی الحدیث. 
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1- القائل هو ابن الأعرابی ، کما ذکر الهروی.




(س) ومنه حدیث عبد الرحمن بن عوف «وإنّ جرعة (1) شروب أنفع من عذب موب» أی مورث للوبا. هکذا یروی بغیر همز. وإنما ترک الهمز لیوازن به الحرف الذی قبله ، وهو الشّروب. وهذا مثل ضربه لرجلین أحدهما أرفع وأضرّ ، والآخر أدون وأنفع. 

ومنه حدیث علیّ «أمرّ منها جانب فَأَوْبَأَ» أی صار وبیئا. وقد تکرر ذکره فی الحدیث 


وبر

(وبر) - فیه «أحبّ إلیّ من أهل الْوَبَرِ والمدر» أی أهل البوادی والمدن والقری. وهو من وَبَرِ الإبل ؛ لأنّ بیوتهم یتّخذونها منه. 

والمدر : جمع مدرة ، وهی البنیة (2).

[ه] وفی حدیث عبد الرحمن یوم الشّوری «لا تغمدوا السّیوف عن أعدائکم فَتُوَبِّرُوا آثارکم» التَّوْبِیرُ : التّعفیة ومحو الأثر. 

قال الزمخشری : «هو من تَوْبِیرِ الأرنب : مشیها علی وبر قوائمها ، لئلّا یقتصّ أثرها ، کأنه نهاهم عن الأخذ فی الأمر بالهوینا. ویروی بالتاء وسیجیء. 

(س) وفی حدیث أبی هریرة «وَبْرٌ تحدّر من قدوم (3) ضأن» الوبر ، بسکون الباء : دویبّة علی قدر السّنّور ، غبراء أو بیضاء ، حسنة العینین ، شدیدة الحیاء ، حجازیّة ، والأنثی : وَبْرَةٌ ، وجمعها : وُبُورٌ ، ووِبَارٌ. وإنما شبّهه بِالْوَبْرِ تحقیرا له. 

ورواه بعضهم بفتح الباء ، من وَبَرِ الإبل ، تحقیرا له أیضا. والصحیح الأول. 

(ه) ومنه حدیث مجاهد «فی الْوَبْرِ شاة» یعنی إذا قتلها المحرم ؛ لأنّ لها کرشا ، وهی تجترّ. 

وفی حدیث أهبان الأسلمی «بینا هو یرعی بحرّة الْوَبْرَةِ» هی بفتح الواو وسکون الباء : ناحیة من أعراض المدینة. وقیل : هی قریة ذات نخیل. 


وبش

(وبش) (ه) فیه «إنّ قریشا وَبَّشَتْ لحرب رسول الله صلی الله علیه وسلم أَوْبَاشاً» أی
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1- سبق فی مادة (شرب): «جرعة» متابعة للأصل ، وا ، واللسان. وانظر الحاشیة (1) من صفحة 63 ، من هذا الجزء.

2- ضبط فی ا : «البنیّة».

3- فی اللسان : «قدوم» بضم القاف. وانظر معجم البلدان ، لیاقوت 7 / 37.




جمعت له (1) جموعا من قبائل شتّی. وهم الْأَوْبَاشُ والأوشاب. 

(ه) وفی حدیث کعب «أجد فی التّوراة أنّ رجلا من قریش أَوْبَشَ الثّنایا یحجل فی الفتنة» أی ظاهر الثّنایا. والْوَبَشُ : البیاض الذی یکون فی الأظفار. 


وبص

(وبص) - فی حدیث أخذ العهد علی الذرّیّة «فأعجب آدم وبیص ما بین عینی داود علیهما السلام» الْوَبِیصُ : البریق. وقد وَبَصَ الشّیء یَبِصُ وَبِیصاً. 

(ه) ومنه الحدیث «رأیت وَبِیصَ الطّیب فی مفارق رسول الله صلی الله علیه وسلم وهو محرم». 

(ه) ومنه حدیث الحسن «لا تلقی المؤمن إلّا شاحبا ، ولا تلقی (2) المنافق إلّا وَبَّاصاً» أی برّاقا. وقد تکرر فی الحدیث. 


وبط

(وبط) (س [ه]) فیه «اللهمّ لا تَبْطِنِی بعد إذ رفعتنی» أی لا تهنّی وتضعنی. یقال : وَبَطْتُ الرجل : وضعت من قدره. والْوَابِطُ : الخسیس والضّعیف والجبان. 


وبق

(وبق) (ه) فی حدیث الصّراط «ومنهم الْمُوبَقُ بذنوبه» أی المهلک. یقال : وَبَقَ یَبِقُ ، ووَبِقَ یَوْبَقُ ، فهو وَبِقٌ ، إذا هلک. وأوبقه غیره ، فهو مُوبَقٌ.

ومنه حدیث علیّ «فمنهم الغرق الْوَبِقُ». 

ومنه الحدیث «ولو فعل الْمُوبِقَاتِ» أی الذنوب المهلکات. وقد تکرر ذکرها فی الحدیث ، مفردا ومجموعا. 


وبل

(وبل) - فیه «کلّ بناء وَبَالٌ علی صاحبه» الْوَبَالُ فی الأصل : الثّقل والمکروه. ویرید به فی الحدیث العذاب فی الآخرة. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث العرنیّین «فَاسْتَوْبَلُوا المدینة» أی استوخموها ولم توافق أبدانهم. یقال : هذه أرض وَبِلَةٌ : أی وبئة وخمة. 

ومنه الحدیث «إنّ بنی قریظة نزلوا أرضا غملة وبلة». 

(ه) وفی حدیث یحیی بن یعمر «کلّ مال أدّیت زکاته فقد ذهبت وَبَلَتُهُ» أی ذهبت مضرّته وإثمه. وهو من الْوَبَالِ. 
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1- فی الهروی : «لها».

2- فی الأصل : «ولا تلق» والتصحیح من ا ، واللسان ، والهروی.




ویروی بالهمزة علی القلب ، وقد تقدّم. 

(ه) وفی حدیث علیّ «أهدی رجل للحسن والحسین ، ولم یهد لابن الحنفیّة» فأومأ علیّ إلی وَابِلَةِ محمّد ، ثم تمثّل : 

وما شرّ الثّلاثة أمّ عمرو

بصاحبک الّذی لا تصبحینا (1)

الْوَابِلَةُ : طرف العضد فی الکتف ، وطرف الفخذ فی الورک ، وجمعها : أَوَابِلْ. 


وبه

(وبه) فیه «ربّ أشعث أغبر ذی طمرین لا یُوبَهُ له لو أقسم علی الله لأبرّه (2)» أی لا یبالی به ولا یلتفت إلیه. یقال : ما وَبِهْتُ له ، بفتح الباء وکسرها ، وَبْهاً ووَبَهاً ، بالسکون والفتح. وأصل الواو الهمزة. وقد تقدم. 


(باب الواو مع التاء) 


وتر

(وتر) [ه] فیه «إنّ الله وِتْرٌ وَتْرٌ یحبّ الْوِتْرَ ، فَأَوْتِرُوا» الْوِتْرُ : الفرد ، وتکسر واوه وتفتح. فالله واحد فی ذاته ، لا یقبل الانقسام والتّجزئة ، واحد فی صفاته ، فلا شبه له ولا مثل ، واحد فی أفعاله ، فلا شریک له ولا معین. 

و «یحبّ الوتر» : أی یثیب علیه ، ویقبله من عامله. 

وقوله «أَوْتِرُوا» أمر بصلاة الوتر ، وهو أن یصلّی مثنی مثنی ثم یصلّی فی آخرها رکعة مفردة ، أو یضیفها إلی ما قبلها من الرّکعات. 

[ه] ومنه الحدیث «إذا استجمرت فَأَوْتِرْ» أی اجعل الحجارة الّتی تستنجی بها فردا ، إمّا واحدة ، أو ثلاثا ، أو خمسا. وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 
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1- فی الأصل ، وا : «تصحبینا» وأثبتّ الصواب من جمهرة أشعار العرب ص 118. وهو لعمرو بن کلثوم ، من معلقته المعروفة. ویروی هذا البیت لعمرو بن عدی اللخمی ابن أخت جذیمة الأبرش. شرح القصائد العشر ، للتبریزی ص 211.

2- فی الأصل : «لأبرّه قسمه» وفی ا : «لأبرّ قسمه» وأثبتّ ما فی اللسان ، وهو موافق لما تقدم فی مادة (شعث) وما فی التّرمذی (مناقب البراء بن مالک رضی الله عنه ، من کتاب المناقب 2 / 318.




ومنه حدیث الدعاء «ألّف (1) جمعهم وأَوْتِرْ بین میرهم» أی لا تقطع المیرة عنهم ، واجعلها تصل إلیهم مرّة بعد مرّة. 

(ه) ومنه حدیث أبی هریرة «لا بأس أن یُوَاتِرَ قضاء رمضان» أی یفرّقه ، فیصوم یوما ویفطر یوما ، ولا یلزمه التّتابع فیه ، فیقضیه وترا وترا.

(ه) وفی کتاب هشام إلی عامله «أن أصب لی ناقة مُوَاتِرَة» هی الّتی تضع قوائمها بالأرض وترا وترا عند البروک. ولا تزجّ نفسها زجّا فیشقّ علی راکبها. وکان بهشام فتق. 

(ه) وفیه «من فاتته صلاة العصر فکأنّما وُتِرَ أهله وماله» أی نقص. یقال : وَتَرْتُهُ ، إذا نقصته. فکأنّک جعلته وترا بعد أن کان کثیرا. 

وقیل : هو من الوتر : الجنایة الّتی یجنیها الرجل علی غیره ، من قتل أو نهب أو سبی. فشبّه ما یلحق من فاتته صلاة العصر بمن قتل حمیمه أو سلب أهله وماله. 

[و](2) یروی بنصب الأهل ورفعه ، فمن نصب جعله مفعولا ثانیا لوتر ، وأضمر فیها مفعولا لم یسمّ فاعله عائدا إلی الّذی فاتته الصلاة ، ومن رفع لم یضمر ، وأقام الأهل مقام مالم یسمّ فاعله ، لأنّهم المصابون المأخوذون ، فمن ردّ النّقص إلی الرجل نصبهما ، ومن ردّه إلی الأهل والمال رفعهما. 

ومنه حدیث محمد بن مسلمة «أنا الْمَوْتُورُ الثّائر» أی صاحب الوتر ، الطّالب بالثّأر. والموتور : المفعول. 

(ه) ومنه الحدیث «قلّدوا الخیل ولا تقلّدوها الْأَوْتَارَ» هی جمع وِتر ، بالکسر ، وهی الجنایة : أی لا تطلبوا علیها الأوتار التی وُتِرْتُمْ بها فی الجاهلیة.

وقیل : هو جمع وتر القوس. وقد تقدّم مبسوطا فی حرف القاف. 

ومن الأوّل حدیث علیّ ، یصف أبا بکر «فأدرکت أوتار ما طلبوا». 
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1- فی الأصل : «اللهم ألّف» وما أثبت من ا ، والنسخة 517 ، واللسان. وفیه : «وواتر».

2- من ا ، واللسان.




(س) وحدیث عبد الرحمن فی الشّوری «لا تغمدوا السّیوف عن أعدائکم فَتُوتِرُوا ثأرکم» (1) قال الأزهری : هو من الوتر. یقال : وترت فلانا ، إذا أصبته بوتر ، وأوترته : أوجدته ذلک. والثّار هاهنا : العدوّ ؛ لأنّه موضع الثّأر. المعنی لا توجدوا عدوّکم الوتر فی أنفسکم. 

وحدیث الأحنف «إنّها لخیل لو کانوا یضربونها علی الأوتار». 

ومن الثانی الحدیث «من عقد لحیته أو تقلّد وترا» کانوا یزعمون أنّ التّقلّد بالأوتار یردّ العین ، ویدفع عنهم المکاره ، فنهوا عن ذلک. 

ومنه الحدیث «أمر أن تقطع الأوتار من أعناق الخیل» کانوا یقلّدونها بها لأجل ذلک. 

وفیه «اعمل من وراء البحر فإنّ الله لن یَتِرَکَ من عملک شیئا» أی لا ینقصک. یقال : وَتَرَهُ یَتِرُهُ تِرَةً ، إذا نقصه. 

(س) ومنه الحدیث «من جلس مجلسا لم یذکر الله فیه کان علیه تِرَةً» أی نقصا. والهاء فیه عوض من الواو المحذوفة. وقیل : أراد بِالتِّرَةِ هاهنا التَّبِعَة. 

(ه) وفی حدیث العباس «کان عمر لی جارا ، وکان یصوم النّهار ویقوم اللیل ، فلمّا ولی قلت : لأنظرنّ إلی عمله ، فلم یزل علی وَتِیرَةٍ واحدة» أی طریقة واحدة مطّردة یدوم علیها. 

(ه) وفی حدیث زید «فی الْوَتَرَةِ ثلث الدّیة» هی وترة الأنف الحاجزة بین المنخرین. 


وتغ

(وتغ) (ه) فی حدیث الإمارة «حتی یکون عمله هو الذی یطلقه أو یُوتِغُهُ» أی یهلکه. یقال : وَتِغَ (2) وَتَغاً ، وأَوْتَغَهُ غیره. 

(ه) ومنه الحدیث «فإنه لا یُوتِغُ إلّا نفسه». 


وتن

(وتن) - فی حدیث غسل النبی صلی الله علیه وسلم «والفضل یقول : أرحنی أرحنی ، 
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1- سبق فی مادة (وبر): «آثارکم».

2- فی الأصل ، وا : «وتغ وتغا» والضبط المثبت من اللسان. وهو من باب وجل ، کما فی القاموس.




قطعت وتینی ، أری شیأ ینزل علیّ» الْوَتِینُ : عرق فی القلب إذا انقطع مات صاحبه. 

(س) وفی حدیث ذی الثّدیّة «مُوتَنُ الید» هو من أَیْتَنَتِ المرأة ، إذا جاءت بولدها یَتْناً ، وهو الذی تخرج رجلاه قبل رأسه ، فقلبت الواو یاء لضمّة المیم. والمشهور فی الرّوایة «مودن» بالدال.

(ه) وفیه «أمّا تیماء فعین جاریة ، وأما خیبر فماء وَاتِنٌ» أی دائم. 


(باب الواو مع الثاء) 


وثأ

(وثأ) (س) فیه «فَوُثِئَتْ رجلی» أی أصابها وهن ، دون الخلع والکسر. یقال : وَثِئَتْ رجله فهی مَوْثُوءَةٌ ، ووَثَأْتُهَا أنا. وقد یترک الهمز. 



وثب

(وثب) (س [ه]) فیه «أتاه عامر بن الطّفیل فَوَثَّبَهُ وسادة» وفی روایة «فَوَثَّبَ له وسادة» أی ألقاها له وأقعده علیا. والْوِثَابُ : الفراش ، بلغة حمیر. 

(س) ومنه حدیث فارعة أخت أمیّة بن أبی الصّلت «قالت : قدم أخی من سفر فَوَثَبَ علی سریری» أی قعد علیه واستقرّ. والْوُثُوبُ فی غیر لغة حمیر بمعنی النهوض والقیام. 

(س) وفی حدیث علیّ یوم صفّین «قَدَّمَ لِلْوَثْبَةِ یدا وأخّر للنّکوص رجلا» أی إن أصاب فرصة نهض إلیها ، وإلّا رجع وترک. 

(س) وفی حدیث هزیل «أیَتَوَثَّبُ أبو بکر علی وصیّ رسول الله صلی الله علیه وسلم؟ ودّ أبو بکر أنه وجد عهدا من رسول الله صلی الله علیه وسلم ، وأنه خزم أنفه بخزامة» أی یستولی علیه ویظلمه. معناه : لو کان علیّ معهودا إلیه بالخلافة لکان فی أبی بکر من الطاعة والانقیاد إلیه ما یکون فی الجمل الذّلیل المنقاد بخزامته. 



وثر

(وثر) (ه) فیه «أنه نهی عن مِیثَرَةِ الأرجوان» الْمِیثَرَةُ بالکسر : مفعلة ، من الوثارة. یقال : وَثُرَ وَثَارَةً فهو وَثِیرٌ : أی وطیء لیّن. وأصلها : موثرة ، فقلبت الواو یاء لکسرة المیم. وهی من مراکب العجم ، تعمل من حریر أو دیباج. 

والأرجوان : صبغ أحمر ، ویتّخذ کالفراش الصّغیر ویحشی بقطن أو صوف ، یجعلها
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الرّاکب تحته علی الرّحال فوق الجمال. ویدخل فیه مَیَاثِرِ السّروج ، لأنّ النّهی یشمل کلّ مِیثَرَةٍ حمراء ، سواء کانت علی رحل أو سرج. 

(س) ومنه حدیث ابن عباس «قال لعمر : لو اتّخذت فراشا أَوْثَرَ منه» أی أوطأ وألین. 

(س) وحدیث ابن عمر وعیینة بن حصن «ما أخذتها بیضاء غریرة ، ولا نصفا وَثِیرَة». 


وثق

(وثق) - فی حدیث کعب بن مالک «ولقد شهدت مع رسول الله صلی الله علیه وسلم لیلة العقبة حین تَوَاثَقْنَا علی الإسلام» أی تحالفنا وتعاهدنا ، والتَّوَاثُقُ : تفاعل منه. والْمِیثَاقُ : العهد ، مفعال من الْوِثَاقُ ، وهو فی الأصل حبل أو قید یشدّ به الأسیر والدّابّة.

ومنه حدیث ذی المشعار «لنا من ذلک ما سلّموا بالمیثاق والأمانة» أی أنهم مأمونون علی صدقات أموالهم بما أخذ علیهم من المیثاق ، فلا یبعث إلیهم مصدّق ولا عاشر. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث معاذ وأبی موسی «فرأی رجلا مُوثَقاً» أی مأسورا مشدودا فی الوثاق. 

ومنه حدیث الدّعاء «واخلع وَثَائِقَ أفئدتهم» جمع وِثَاق ، أو وَثِیقَة.


وثم

(وثم) (س) فیه «أنه کان لا یَثِمُ التّکبیر» أی لا یکسره ، بل یأتی به تامّا. والْوَثْمُ : الکسر والدّقّ. أی یتمّ لفظه علی جهة التعظیم ، مع مطابقة اللّسان والقلب. 

وفیه «والذی أخرج العذق من الجریمة ، والنار من الوثیمة» الْوَثِیمَةُ : الحجر المکسور. 


وثن

(وثن) - فیه «شارب الخمر کعابد وثن» الفرق (1) بین الْوَثَنِ والصّنم أنّ الْوَثَنَ کلّ ما له جثّة معمولة من جواهر الأرض أو من الخشب والحجارة ، کصورة الآدمیّ تعمل وتنصب فتعبد. والصّنم : الصّورة بلا جثّة. ومنهم من لم یفرق بینهما ، وأطلقهما علی المعنیین. وقد یطلق الوثن علی غیر الصّورة.

ومنه حدیث عدیّ بن حاتم «قدمت علی النّبی صلی الله علیه وسلم وفی عنقی صلیب من ذهب ، فقال لی : ألق هذا الوثن عنک». 
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1- هذا من شرح الأزهری ، کما فی الهروی.





(باب الواو مع الجیم) 


وجأ

(وجأ) (س) فی حدیث النّکاح «فمن لم یستطع فعلیه بالصّوم فإنّه له وِجَاءً» الْوِجَاءُ : أن ترّض أنثیا الفحل رضّا شدیدا یذهب شهوة الجماع ، ویتنزّل فی قطعه منزلة الخصی. وقد وُجِئَ وِجَاءً فهو مَوْجُوءٌ. 

وقیل : هو أن تُوجَأَ العروق ، والخصیتان بحالهما. أراد أنّ الصّوم یقطع النّکاح کما یقطعه الوجاء. 

وروی «وَجًی» بوزن عصا. یرید التّعب والحفی ، وذلک بعید ، إلّا أن یراد فیه معنی الفتور ؛ لأنّ من وُجِیَ فتر عن المشی ، فشبّه الصّوم فی باب النّکاح بالتّعب فی باب المشی. 

(س) ومنه الحدیث «أنه ضحّی بکبشین مَوْجُوءَیْنِ» أی خصیّین. ومنهم من یرویه «مَوْجَأَیْنِ» بوزن مکرمین ، وهو خطأ. ومنهم من یرویه «مَوْجِیَّیْنِ» بغیر همز علی التّخفیف ، ویکون من وَجَیْتُهُ وَجْیاً فهو مَوْجِیٌ. 

(ه) وفیه «فلیأخذ سبع تمرات من عجوة المدینة فَلْیَجَأْهُنَ» أی فلیدقّهنّ. وبه سمّیت الْوَجِیئَةُ ، وهو تمر یبلّ بلبن أو سمن ثم یدقّ حتی یلتئم.

(ه) ومنه الحدیث «أنه عاد سعدا فوصف له الوجیئة». 

(س) وفی حدیث أبی راشد «کنت فی منائخ أهلی فنزا منها بعیر ، فوجأته بحدیدة» یقال : وَجَأْتُهُ بالسّکّین وغیرها وَجْأً ، إذا ضربته بها. 

ومنه حدیث أبی هریرة «من قتل نفسه بحدیدة فحدیدته فی یده یتوجّأ بها فی بطنه فی نار جهنّم».



وجب

(وجب) (س) فیه «غسل الجمعة واجب علی کلّ محتلم» قال الخطّابی : معناه وجوب الاختیار والاستحباب ، دون وجوب الفرض واللّزوم. وإنما شبّهه بالواجب تأکیدا ، کما یقول الرّجل لصاحبه : حقّک علیّ واجب. وکان الحسن یراه لازما. وحکی ذلک عن مالک. یقال : وَجَبَ الشّیء یَجِبُ وجوبا ، إذا ثبت ولزم.
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والواجب والفرض عند الشافعی سواء ، وهو کلّ ما یعاقب علی ترکه ، وفرق بینهما أبو حنیفة ، فالفرض عنده آکد من الواجب. 

(ه) وفیه «من فعل کذا وکذا فقد أوجب» یقال : أَوْجَبَ الرجلُ ، إذا فعل فعلا وجبت له به الجنّة أو النّار. 

(ه) ومنه الحدیث «أنّ قوما أتوه فقالوا : إنّ صاحبا لنا أوجب» أی رکب خطیئة استوجب بها النّار.

والحدیث الآخر «أوجب طلحة» أی عمل عملا أوجب له الجنّة. 

وحدیث معاذ «أَوْجَبَ ذو الثّلاثة والاثنین» أی من قدّم ثلاثة من الولد أو اثنین وجبت له الجنّة. 

ومنه حدیث طلحة «کلمة سمعتها من رسول الله صلی الله علیه وسلم موجبة ، لم أسأله عنها ، فقال عمر : أنا أعلم ما هی ، لا إله إلّا الله» أی کلمة أوجبت لقائلها الجنّة ، وجمعها : موجبات. 

(ه) ومنه الحدیث «اللهمّ إنّی أسألک مُوجِبَاتِ رحمتک». 

وحدیث النّخعیّ «کانوا یرون المشی إلی المسجد فی اللیلة المظلمة ذات المطر والرّیح أنّها موجبة».

ومنه الحدیث «أنه مرّ برجلین یتبایعان شاة ، فقال أحدهما : والله لا أزید علی کذا ، وقال الآخر : والله لا أنقص [من کذا](1) فقال : قد أَوْجَبَ أحدهما» أی حنث ، وأوجب الإثم والکفّارة علی نفسه. 

ومنه حدیث عمر «أنّه أَوْجَبَ نجیبا» أی أهداه فی حجّ أو عمرة ، کأنه ألزم نفسه به. والنّجیب : من خیار الإبل. 

(ه) وفیه «أنه عاد عبد الله بن ثابت فوجده قد غلب ، فصاح النّساء وبکین ، فجعل ابن عتیک یسکّتهنّ ، فقال : دعهنّ ، فإذا وَجَبَ فلا تبکینّ باکیة ، قالوا : ما الْوُجُوبُ؟ قال : إذا مات». 
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1- ساقط من ا ، والنسخة 517.




(ه) ومنه حدیث أبی بکر «فإذا وَجَبَ ونضب عمره» وأصل الْوُجُوبُ : السّقوط والوقوع. 

(س) ومنه حدیث الضّحیّة «فلمّا وَجَبَتْ جنوبها» أی سقطت إلی الأرض ، لأنّ المستحبّ أن تنحر الإبل قیاما معقّلة. 

(س) ومنه حدیث علیّ «سمعت لها وَجْبَةَ قلبه» أی خفقانه. یقال : وَجَبَ القلب یَجِبُ وَجِیباً ، إذا خفق. 

وفی حدیث أبی عبیدة ومعاذ «إنّا نحذّرک یوما تَجِبُ فیه القلوب». 

(س) وفی حدیث سعید «لولا أصوات السّافرة لسمعتم وَجْبَةَ الشّمس» أی سقوطها مع المغیب. والْوَجْبَةُ : السّقطة مع الهدّة. 

(س) ومنه حدیث صلة «فإذا بِوَجْبَةٍ» وهی صوت السّقوط. 

وفیه «کنت آکل الْوَجْبَةَ وأنجو الوقعة» الْوَجْبَةُ : الأکلة فی الیوم واللّیلة مرّة واحدة. 

(س) ومنه حدیث الحسن فی کفّارة الیمین «یطعم عشرة مساکین وجبة واحدة». 

(س) ومنه حدیث خالد بن معدان «من أجاب وجبة ختان غفر له». 

(س) وفیه «إذا کان البیع عن خیار فقد وَجَبَ» أی تمّ ونفذ. یقال : وَجَبَ البیع یَجِبُ وُجُوباً ، وأَوْجَبَهُ إِیجَاباً : أی لزم وألزمه. یعنی إذا قال بعد العقد : اختر ردّ البیع أو إنفاذه ، فاختار الإنفاذ لزم وإن لم یفترقا. 

وفی حدیث عبد الله بن غالب «أنه کان إذا سجد تَوَاجَبَ الفتیان فیضعون علی ظهره شیئا ویذهب أحدهم إلی الکلّاء ویجیء وهو ساجد» تَوَاجَبُوا : أی تراهنوا ، فکأنّ بعضهم أَوْجَبَ علی بعض شیئا. 

والکلّاء ، بالمدّ والتّشدید : مربط السّفن بالبصرة ، وهو بعید منها. 


وجج

(وجج) - فیه «صید وَجٍ وعضاهه حرام محرّم» وَجٌ : موضع بناحیة الطّائف.
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وقیل : هو اسم جامع لحصونها. وقیل : اسم واحد منها ، یحتمل أن یکون علی سبیل الحمی له ، ویحتمل أن یکون حرّمه فی وقت معلوم ثم نسخ. وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 

(س) ومنه حدیث کعب «إنّ وَجّاً مقدّس ، منه عرج الرّبّ إلی السماء». 


وجح

(وجح) (ه) فی حدیث عمر «أنه صلّی صلاة الصّبح ، فلمّا سلّم قال : من استطاع منکم فلا یصلّینّ وهو مُوجَحٌ» وفی روایة (1) «فلا یصلّ مُوجَحاً ، قیل : وما الْمُوجَحُ؟ قال : المرهق من خلاء أو بول» یقال : وَجَحَ یَوْجَحُ وَجْحاً ، إذا التجأ. وقد أَوْجَحَهُ بوله فهو موجح ، إذا کظّه وضَیَّقَ علیه. والْمُوجَحُ : الذی یمسک الشیء ویمنعه. وثوب مُوجَحٌ : غلیظ کثیف. والْمُوجِحُ : الذی یخفی الشّیء ، من الْوِجَاحِ (2) ، وهو السّتر ، فشبّه به ما یجده المحتقن من الامتلاء. 

قال الزمخشری (3) : المحفوظ فی الملجأ تقدیم (4) الحاء علی الجیم ، فإن صحّت الروایة فلعلّهما لغتان. 

ویروی الحدیث بفتح الجیم وکسرها ، علی المفعول والفاعل. 


وجد

(وجد) - فی أسماء الله تعالی «الْوَاجِدُ» هو الغنیّ الذی لا یفتقر. وقد وَجَدَ یَجِدُ جِدَةً : أی استغنی غنی لا فقر بعده. 

(ه) ومنه الحدیث «لَیُ الْوَاجِدِ یُحِلُّ عقوبته وعرضه» أی القادر علی قضاء دینه. 

وفی حدیث الإیمان «إنّی سائلک فلا تَجِدْ علیّ» أی لا تغضب من سؤالی. یقال : وَجَدَ وَجِدَ (5) علیه یَجِدُ وَجْداً ومَوْجِدَةً (6). 
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1- وهی روایة الهروی ، وفیه : «موجّحا».

2- مثلّث الواو ، کما فی الصحاح.

3- انظر الفائق 3 / 147. وهذا النقل الذی عزاه المصنّف إلی الزمخشری لیس بألفاظه فی الفائق. وهو بهذه الألفاظ فی اللسان عزوا إلی الأزهری.

4- فی الأصل : «بتقدیم» والمثبت من : ا ، واللسان.

5- بالفتح ، والکسر ، کما فی القاموس.

6- فی القاموس : «یجد ویجد وجدا ، وجدة ، وموجدة» وزاد فی الصحاح : «وجدانا».




(س) ومنه الحدیث «لم یَجِدِ الصّائم علی المفطر» وقد تکرر ذکره فی الحدیث ، اسما وفعلا ومصدرا. 

وفی حدیث اللّقطة «أیّها النّاشد ، غیرک الْوَاجِدُ» یقال : وَجَدَ ضالّته یَجِدُهَا وِجْدَاناً (1) ، إذا رآها ولقیها. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث ابن عمر وعیینة بن حصن «والله ما بطنها بوالد ، ولا زوجها بواجد» أی أنّه لا یحبّها یقال : وَجَدْتُ بفلانة وَجْداً ، إذا أحببتها حبّا شدیدا. 

ومنه الحدیث «فمن وَجَدَ منکم بماله شیئا فلیبعه» أی أحبّه واغتبط به. 


وجر

(وجر) (ه) فی حدیث عبد الله بن أنیس «فَوَجَرْتُهُ بالسیف وَجْراً» أی طعنته. والمعروف فی الطّعن : أَوْجَرْتُهُ الرّمح ، ولعلّه لغة فیه. 

وفی حدیث علیّ «وانجحر انجحار (2) الضّبّة فی جحرها ، والضّبع فی وجارها» هو جحرها الذی تأوی إلیه. 

(س) ومنه حدیث الحسن «لو کنت فی وِجَارِ الضّبّ» ذکره للمبالغة ، لأنه إذا حفر أمعن. 

(س) ومنه حدیث الحجّاج «جئتک فی مثل وجار الضّبع» قال الخطّابی : هو خطأ ، وإنّما هو «فی مثل جارّ الضّبع» یقال : غیث جارّ الضّبع : أی یدخل علیها فی وجارها حتّی یخرجها منه ، ویشهد لذلک أنّه جاء فی روایة أخری «وجئتک فی ماء یجرّ الضّبع ، ویستخرجها من وجارها». 


وجز

(وجز) (ه) فی حدیث جریر «قال له علیه الصلاة والسلام : إذا قلت فَأَوْجِزْ» أی أسرع واقتصر. وکلام وَجِیزٌ : أی خفیف مقتصد. وأَوْجَزْتُهُ إِیجَازاً. وقد تکرر فی الحدیث. 


وجس

(وجس) - فیه «دخلت الجنّة فسمعت فی جانبها وَجْساً ، فقیل : هذا بلال» الْوَجْسُ : الصّوت الخفیّ ، وتَوَجَّسَ بالشّیء : أحسّ به فتسمّع له. 
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1- فی القاموس : «وجدا ، وجدة ، ووجدا ، ووجودا ، ووجدانا ، وإجدانا ، بکسرهما».

2- فی الأصل : «وانحجر انحجار» بتقدیم الحاء. والتصحیح من : ا ، واللسان.




[ه] ومنه الحدیث «أنّه نهی عن الْوَجْسِ» هو أن یجامع الرجل امرأته أو جاریته والأخری تسمع حسّهما. 

ومنه حدیث الحسن ، وقد سئل عن ذلک فقال : «کانوا یکرهون الوجس». 


وجع

(وجع) - فیه «لا تحلّ المسألة إلّا لذی دم مُوجِعٍ» هو أن یتحمّل دیة فیسعی فیها حتّی یؤدّیها إلی أولیاء المقتول ، فإن لم یؤدّها قتل المتحمّل عنه ، فَیُوجِعُهُ قتله.

(س) وفیه «مری بنیک یقلّموا أظفارهم أن یُوجِعُوا الضّروع» أی لئلّا یوجعوها إذا حلبوها بأظفارهم. 


وجف

(وجف) - فیه «لم یُوجِفُوا علیه ب (خَیْلٍ وَلا رِکابٍ)» الْإِیجَافُ : سرعة السّیر. وقد أَوْجَفَ دابّته یُوجِفُهَا إِیجَافاً ، إذا حثّها. 

ومنه الحدیث «لیس البرّ بِالْإِیجَافِ». 

ومنه حدیث علیّ «وأَوْجَفَ الذّکر بلسانه» أی حرّکه مسرعا.

ومنه حدیثه الآخر «أهون سیرها (1) فیه الْوَجِیفُ» هو ضرب من السّیر سریع. وقد وَجَفَ البعیر یَجِفُ وَجْفاً ووَجِیفاً. وقد تکرر فی الحدیث. 


وجل

(وجل) - فیه «وعظنا موعظة وَجِلَتْ منها القلوب» الْوَجَلُ : الفزع. وقد وَجِلَ یَوْجَلُ ویَیْجَلُ ، فهو وَجِلٌ. وقد تکرر فی الحدیث. 


وجم

(وجم) (ه) فی حدیث أبی بکر «أنه لقی طلحة فقال : ما لی أراک وَاجِماً» أی مهتمّا. والْوَاجِمُ : الذی أسکته الهمّ وعلته الکآبة. وقد وَجَمَ یَجِمُ وُجُوماً. وقیل : الْوُجُومُ : الحزن. 


وجن

(وجن) [ه] فی حدیث سطیح : 

ترفعنی وجنا وتهوی بی وجن 

الْوَجْنُ والْوَجَنْ والْوَجِینُ : الأرض الغلیظة الصّلبة. ویروی «وُجْناً» بالضّم ، جمع وَجِینٍ. 

وفی قصید کعب بن زهیر : 
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1- فی ا : «سیرهما».




وجناء (1) فی حرّتیها للبصیر بها 

وفیها أیضا : 

غلباء وجناء علکوم مذکّرة 

الْوَجْنَاءُ : الغلیظة الصّلبة. وقیل : العظیمة الْوَجْنَتَیْنِ. 

(س) ومنه حدیث سواد بن مطرّف «وأد الذّعلب الوجناء». 

(س) وفی حدیث الأحنف «أنه کان ناتئ الوجنة» هی أعلی الخدّ. 


وجه

(وجه) [ه س] فیه «أنه ذکر فتنا کوجوه البقر» أی یشبه بعضها بعضا ، لأنّ وجوه البقر تتشابه کثیرا. أراد أنها فتن مشتبهة ، لا یدری کیف یؤتی لها. 

قال الزمخشری : «وعندی أنّ المراد (2) تأتی نواطح (3) للناس. ومن ثمّ قالوا : نواطح الدّهر ، لنوائبه». 

وفیه «کانت وجوه بیوت أصحابه شارعة فی المسجد» وَجْهُ البیت : الحدّ الذی یکون فیه بابه : أی کانت أبواب بیوتهم فی المسجد ، ولذلک قیل لحدّ البیت الذی فیه الباب : وجه الکعبة. 

(س) وفیه «لتسوّنّ صفوفکم أو لیخالفنّ الله بین وُجُوهِکُمْ» أراد وجوه القلوب ، کحدیثه الآخر «لا تختلفوا فتختلف قلوبکم» أی هواها وإرادتها. 

وفیه «وُجِّهَتْ لی أرض» أی أریت وجهها ، وأمرت باستقبالها.

ومنه الحدیث «أین تُوَجِّهُ؟» أی تصلّی وتوجّه وجهک. 

والحدیث الآخر «وَجَّهَ هاهنا» أی تَوَجَّهَ. وقد تکرر فی الحدیث. 
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1- فی شرح دیوانه ص 13 : «قنواء». وسبق فی (قنا).

2- فی الفائق 3 / 147 : «المعنی».

3- ضبط فی الأصل ، وا : «نواطح» بالضم. وضبطته بالفتح من اللسان ، والفائق. وفیه : «الناس».




(س) وفی حدیث أبی الدّرداء «ألا تفقه (1) حتی تری للقرآن وجوها» أی تری له معانی یحتملها ، فتهاب الإقدام علیه. 

(ه) وفی حدیث أهل البیت «لا یحبّنا الأحدب الموجّه» هو صاحب الحدبتین من خلف ومن قدّام.

(ه) وفی حدیث أم سلمة «قالت لعائشة حین خرجت إلی البصرة : قد وَجَّهْتُ سدافته» أی أخذت وجها هتکت سترک فیه. 

وقیل (2) : معناه : أزلت سدافته ، وهی الحجاب من الموضع الذی أمرت أن تلزمیه وجعلتها أمامک. والْوَجْهُ : مستقبل کلّ شیء. 

وفی حدیث صلاة الخوف «وطائفة وُجَاهَ العدوّ» أی مقابلهم وحذاءهم. وتکسر الواو وتضمّ. 

وفی روایة «تُجَاهَ العدوّ» والتاء بدل من الواو ، مثلها فی تقاة وتخمة. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث عائشة «وکان لِعَلِیّ وَجْهٌ من الناس حیاةَ فاطمة» أی جاه وعزّ ، فقدهما بعدها. 


(باب الواو مع الحاء) 


وحد

(وحد) - فی أسماء الله تعالی «الْواحِدُ» هو الفرد الذی لم یزل وحده ؛ ولم یکن معه آخر. قال الأزهری : الفرق بین الْوَاحِدِ والْأَحَدِ أنّ الأحد بنی لنفی ما یذکر معه من العدد ، تقول : ما جاءنی أحد ، والواحد : اسم بنی لمفتتح العدد ، تقول : جاءنی واحد من الناس ، ولا تقول : جاءنی أحد ، فالواحد منفرد بالذّات ، فی عدم المثل والنّظیر ، والأحد منفرد بالمعنی. 

وقیل : الواحد : هو الذی لا یتجزّأ ، ولا یثنّی ، ولا یقبل الانقسام ، ولا نظیر له ولا مثل. ولا یجمع هذین الوصفین إلا الله تعالی. 
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1- فی الأصل : «لا تفقه». وفی اللسان : «لا تفقه» وما أثبتّ من : ا ، والنسخة 517 وفیها : «ألا تفقّه» بالتشدید.

2- القائل هو القتیبی ، کما ذکر الهروی.




(س) وفیه «إنّ الله تعالی لم یرض بِالْوَحْدَانِیَةِ لأحد غیره ، شرار أمّتی الْوَحْدَانِیُ المُعجب بدینه المرائی بعمله» یرید بالوحدانیّ المفارق للجماعة ، المنفرد بنفسه ، وهو منسوب إلی الوحدة : الانفراد ، بزیادة الألف والنون ، للمبالغة. 

وفی حدیث ابن الحنظلیّة «وکان رجلا مُتَوَحِّداً» أی منفردا ، لا یخالط الناس ولا یجالسهم. 

(س) ومنه حدیث عائشة ، تصف عمر «لله أمّ حفلت علیه ودّرت ، لقد أَوْحَدَتْ به» أی ولدته وحیدا فریدا ، لا نظیر له. 

وفی حدیث العید «فصلّینا وُحْدَاناً» أی منفردین ، جمع واحد ، کراکب ورکبان. 

(س) وفی حدیث حذیفة «أو لتصلّنّ وحدانا». 

وفی حدیث عمر «من یدلّنی علی نسیج وَحْدِهِ؟». 

(س) ومنه حدیث عائشة تصف عمر «کان نسیج وحده» یقال : جلس وحده ، ورأیته وحده : أی منفردا ، وهو منصوب عند أهل البصرة علی الحال أو المصدر ، وعند أهل الکوفة علی الظّرف ، کأنک قلت : أوحدته برؤیتی إیحادا : أی لم أر غیره ، وهو أبدا منصوب ولا یضاف إلا فی ثلاثة مواضع : نسیج وحده ، وهو مدح ، وجحیش وحده ، وعییر وحده ، وهما ذمّ. وربّما قالوا : رُجَیْلُ وَحْدِهِ ، کأنک قلت : نسیج أفراد. 


وحر

(وحر) - فیه «الصّوم یُذْهِبُ وَحَرَ الصّدر» هو بالتّحریک : غشّه ووساوسه. وقیل : الحقد والغیظ. وقیل : العداوة. وقیل : أشدّ الغضب. 

(ه) وفی حدیث الملاعنة «إن جاءت به أحمر قصیرا مثل الْوَحَرَةِ فقد کذب علیها» هی بالتّحریک : دویبّة کالعظاءة تلزق بالأرض. 


وحش

(وحش) (ه) فیه «کان بین الأوس والخزرج قتال ، فجاء النبیّ صلی الله علیه وسلم ، فلمّا رآهم نادی «یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللهَ حَقَّ تُقاتِهِ» الآیات ، فَوَحَّشُوا بأسلحتهم ، واعتنق بعضهم بعضا» أی رموها.
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(ه) ومنه حدیث علیّ «أنه لقی الخوارج فوحّشوا برماحهم واستلّوا السّیوف».

ومنه الحدیث «کان لرسول الله صلی الله علیه وسلم خاتم من ذهب ، فَوَحَّشَ بین ظهرانی أصحابه ، فَوَحَّشَ النّاسُ بخواتیمهم». 

والحدیث الآخر «أنه أتاه سائل فأعطاه تمرة فَوَحَّشَ بها». 

(ه) وفیه «لقد بتنا وَحْشَیْنِ (1) ما لنا طعام» یقال : رجل وَحْشٌ ، بالسکون ، من قوم أَوْحَاشٌ ، إذا کان جائعا لا طعام له ، وقد أَوْحَشَ ، إذا جاع ، وتَوَحَّشَ للدّواء ، إذا احتمی (2) له. 

وجاء فی روایة التّرمذیّ «لقد بتنا لیلتنا هذه وَحْشَی» کأنه أراد جماعة وحشی (3).

(ه) وفیه «لا تحقرنّ شیئا من المعروف ؛ ولو أن تؤنس الْوَحْشَانَ» الْوَحْشَانُ : المغتمّ وقوم وَحَاشَی ، وهو فعلان ، من الْوَحْشَةِ : ضدّ الأنس. والْوَحْشَةُ : الخلوة والهمّ. وأَوْحَشَ المکان ، إذا صار وَحْشاً. وکذلک تَوَحَّشَ. وقد أَوْحَشْتُ الرّجل فَاسْتَوْحَشَ. 

(س) وفی حدیث عبد الله «أنه کان یمشی مع رسول الله صلی الله علیه وسلم فی الأرض وَحْشاً» أی وحده لیس معه غیره. 

ومنه حدیث فاطمة بنت قیس «أنّها کانت فی مکان وَحْشٍ ، فخیف علی ناحیتها» أی خلاء لا ساکن به. 

ومنه حدیث المدینة «فیجدانها (4) وحشا» کذا جاء فی روایة مسلم. 

(س) ومنه حدیث ابن المسیّب «وسئل عن المرأة وهی فی وحش من الأرض». 
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1- فی اللسان : «وحشین».

2- فی اللسان : «وتوحّش فلان للدواء ، إذا أخلی معدته»

3- فی اللسان : «جماعة وحشیّ».

4- فی الأصل ، وا ، واللسان : «فیجدانه» والتصویب من صحیح البخاری (باب من رغب عن المدینة ، من کتاب الحج) وصحیح مسلم (باب فی المدینة حین یترکها أهلها ، من کتاب الحج) قال النووی 9 / 161 : «قیل : معناه یجدانها خلاء ، أی خالیة لیس بها أحد. قال إبراهیم الحربی : الوحش من الأرض : هو الخلاء. والصحیح أن معناه یجدانها ذات وحوش ، کما فی روایة البخاری» وانظر زیادة شرح فی النووی.




(س) وفی حدیث النّجاشیّ «فنفخ فی إحلیل عمارة فاستوحش» أی سحر حتی جنّ ، فصار یعدو مع الوحش فی البرّیّة حتی مات. 

وفی روایة «فطار مع الوحش». 


وحف

(وحف) (س) فی حدیث ابن أنیس «تناهی وَحْفُهَا» یقال : شعر وَحْفٌ ووَحَفٌ : أی کثیر حسن. وقد وَحُفَ شعره ، بالضم. 


وحل

(وحل) (س) فی حدیث سراقة «فَوَحِلَ بی فرسی وإنی لفی جلد من الأرض» أی أوقعنی فی الوحل ، یرید کأنه یسیر بی فی طین ، وأنا فی صُلْبٍ من الأرض. 

ومنه حدیث أسر عقبة بن أبی معیط «فوحل به فرسه فی جدد من الأرض» قال الجوهری : «الْوَحَلُ بالتحریک : الطین الرقیق. والْمَوْحَلُ ، بالفتح : المصدر ، وبالکسر : المکان. والْوَحْلُ بالتسکین لغة ردیئة. ووَحِلَ ، بالکسر : وقع فی الوحل. وأَوْحَلَهُ غیره» ، إذا أوقعه فیه. والجدد : ما استوی من الأرض. 


وحم

(وحم) (ه) فی حدیث المولد «فجعلت آمنة أمّ النبیّ صلی الله علیه وسلم تَوْحَمُ» أی تشتهی اشتهاء الحامل. یقال : وَحِمَتْ تَوْحَمُ (1) وَحَماً فهی وَحْمَی بیّنة الْوِحَامِ.


وحوح

(وحوح) - فی شعر أبی طالب یمدح النبی صلی الله علیه وسلم : 

حتی یجالدکم عنه وَحَاوِحَةٌ

شیب صنادید لا تذعرهم الأسل 

هی جمع وَحْوَح ، أو وَحْوَاح ، وهو السّیّد ، والهاء فیه لتأنیث الجمع. 

(س) ومنه حدیث الذی یعبر الصّراط حبوا «وهم أصحاب وَحْوَح» أی أصحاب من کان فی الدنیا سیّدا. وهو کالحدیث الآخر «هلک أصحاب العقدة» یعنی الأمراء. ویجوز أن یکون من الْوَحْوَحَةِ ، وهو صوت فیه بحوحة ، کأنه یعنی أصحاب الجدال والخصام والشّغب فی الأسواق وغیرها. 

ومنه حدیث علیّ «لقد شفی وَحَاوِحَ صدری حسّکم إیّاهم بالنّصال».
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1- فی الأصل ، وا «وحمت توحم» وأثبتّ ضبط اللسان. قال فی القاموس : «وقد وحمت کورثت ووجلت».





وحا

(وحا) (ه) فی حدیث أبی بکر «الوحا الْوَحَا» أی السّرعة السّرعة ، ویمدّ ویقصر. یقال : تَوَحَّیْتُ تَوَحِّیاً ، إذا أسرعت ، وهو منصوب علی الإغراء بفعل مضمر. 

ومنه الحدیث «إذا أردت أمرا فتدبّر عاقبته ، فإن کانت شرّا فانته ، وإن کانت خیرا فَتَوَحَّهْ» أی أسرع إلیه. والهاء للسّکت. 

(س) وفی حدیث الحارث الأعور «قال علقمة : قرأت القرآن فی سنتین ، فقال الحارث : القرآن هیّن ، الْوَحْیُ أشدّ منه» أراد بالقرآن القراءة ، وبالوحی الکتابة والخطّ. یقال : وَحَیْتُ الکتاب وَحْیاً فأنا وَاحٍ.

قال أبو موسی : کذا ذکره عبد الغافر. وإنما المفهوم من کلام الحارث عند الأصحاب شیء تقوله الشّیعة أنه أوحی إلی رسول الله صلی الله علیه وسلم شیء فخصّ به أهل البیت. والله أعلم.

وقد تکرر ذکر «الْوَحْیِ فی الحدیث. ویقع علی الکتابة ، والإشارة ، والرّسالة ، والإلهام ، والکلام الخفیّ. یقال : وَحَیْتُ إلیه الکلام وأَوْحَیْتُ. 


(باب الواو مع الخاء) 


وخد

(وخد) (س) فی حدیث وفاة أبی ذر «رأی قوما تَخِدُ بهم رواحلهم» الْوَخْدُ : ضرب من سیر الإبل سریع. یقال : وَخَدَ یَخِدُ وَخْداً. 

وفی حدیث خیبر ذکر «وَخْدَةَ» هو بفتح الواو وسکون الخاء : قریة من قری خیبر الحصینة ، بها نخل. 



وخز

(وخز) (ه) فیه «فإنه وَخْزُ إخوانکم من الجنّ» الْوَخْزُ : طعن لیس بنافذ. 

ومنه حدیث عمرو بن العاص ، وذکر الطاعون ، فقال «إنما هو وَخْزٌ من الشیطان» وفی روایة «رجز». 

(ه) وفی حدیث سلیمان بن المغیرة «قلت للحسن : أرأیت التّمر والبسر أیجمع بینهما؟ قال : لا. قلت : البسر الذی یکون فیه الْوَخْزُ» أی القلیل من الإرطاب. شبّهه فی قلّته بالوخز فی جنب الطّعن.
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وخش

(وخش) (ه) فی حدیث ابن عباس «وإنّ قرن الکبش معلّق فی الکعبة قد وَخُشَ» وفی روایة «إن رأسه معلّق بقرنیه فی الکعبة وَخُشَ» أی یبس وتضاءل. یقال : وَخُشَ الشیء ، بالضّم وُخُوشَةً : أی صار ردیئا. والْوَخْشُ من الناس : الرّذل ، یستوی فیه المذکّر والمؤنّث ، والواحد والجمع. 


وخط

(وخط) - فی حدیث معاذ «کان فی جنازة فلما دفن المیّت قال : ما أنتم ببارحین (1) حتی یسمع وَخْطَ نعالکم» أی خفقها وصوتها علی الأرض. 

(ه) ومنه حدیث أبی أمامة «فلما سمع وخط نعالنا». 


وخف

(وخف) (ه) فی حدیث سلمان «لما احتضر دعا بمسک ثم قال لامرأته : أَوْخِفِیهِ فی تور وانضحیه حول فراشی» أی اضربیه بالماء. ومنه قیل للخطمیّ المضروب بالماء : وَخِیفٌ. 

ومنه حدیث النّخعیّ «یُوخَفُ للمیّت سدر فیغسل به» ویقال للإناء الذی یوخف فیه : مِیخَفٌ. 

(ه) ومنه حدیث أبی هریرة «أنه قال للحسن بن علی : اکشف لی عن الموضع الذی کان یقبّله رسول الله صلی الله علیه وسلم منک ، فکشف له عن سرّته کأنها مِیخَفُ لجین» أی مدهن فضّة. وأصله : موخف. فقلبت الواو یاء لکسرة المیم. 


وخم

(وخم) - فی حدیث أمّ زرع «لا مخافة ولا وَخَامَةَ» أی لا ثقل فیها. یقال : وَخُمَ الطّعامُ ، إذا ثقل فلم یستمرأ ، فهو وَخِیمٌ. وقد تکون الوخامة فی المعانی. یقال : هذا الأمر وَخِیمُ العاقبة : أی ثقیل ردیء ومنه حدیث العرنیّین «واسْتَوْخَمُوا المدینة» أی استثقلوها ، ولم یوافق هواؤها أبدانهم.

(س) والحدیث الآخر «فاستوخمنا هذه الأرض». 


وخا

(وخا) (ه) فیه «قال لهما : اذهبا فَتَوَخَّیَا واستهما» أی اقصدا الحقّ فیما تصنعانه من 
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1- فی ا : «بنازحین».




القسمة ، ولیأخذ کلّ واحد منکما ما تخرجه القرعة من القسمة. یقال : تَوَخَّیْتُ الشیء أَتَوَخَّاهُ تَوَخِّیاً ، إذا قصدت إلیه وتعمّدت فعله ، وتحرّیت فیه. وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 


(باب الواو مع الدال) 


ودج

(ودج) (س) فی حدیث الشّهداء «أَوْدَاجُهُمْ تشخب دما» هی ما أحاط بالعنق من العروق التی یقطعها الذّابح ، واحدها : وَدَجٌ ، بالتحریک : وقیل الْوَدَجَان : عرقان غلیظان عن جانبی ثغرة النّحر.

(س) ومنه الحدیث «کلّ ما أفری الْأَوْدَاجَ». 

والحدیث الآخر «فانتفخت أوداجه». 



ودد

(ودد) - فی أسماء الله تعالی «الْوَدُودُ» هو فعول بمعنی مفعول ، من الْوُدُّ : المحبّة. یقال : وَدِدْتُ الرّجل أَوَدُّهُ وُدّاً ، إذا أحببته. فالله تعالی مَوْدُودٌ : أی محبوب فی قلوب أولیائه ، أو هو فعول بمعنی فاعل : أی أنه یحبّ عباده الصالحین ، بمعنی أنه یرضی عنهم. 

وفی حدیث ابن عمر «إنّ أبا هذا کان وُدّاً لعمر» أی صدیقا ، هو علی حذف المضاف ، تقدیره : کان ذا ودّ لعمر : أی صدیقا ، وإن کانت الواو مکسورة فلا یحتاج إلی حذف ، فإنّ الْوِدَّ ، بالکسر : الصّدیق. 

وفی حدیث الحسن «فإن وافق قول عملا فآخه وأَوْدِدْهُ» أی أحببه وصادقه ، فأظهر الإدغام للأمر ، علی لغة أهل الحجاز. 

وفیه «علیکم بتعلّم العربیّة فإنها تدلّ علی المروءة وتزید فی الْمَوَدَّةِ» یرید مودّة المشاکلة. 



ودس

(ودس) [ه] فی حدیث خزیمة ، وذکر السّنة ، فقال «وأیبست الْوَدِیسَ» هو ما أخرجت الأرض من النّبات. یقال : ما أحسن وَدْسَهَا. 

قال الجوهری : الْوَدْسُ : أوّل نبات الأرض. 



ودع

(ودع) (ه) فیه «لینتهینّ أقوام عن وَدْعِهِم الجمعات ، أو لیختمنّ علی قلوبهم»
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أی عن ترکهم إیّاها والتّخلّف عنها. یقال : وَدَعَ الشیء یَدَعُهُ وَدْعاً ، إذا ترکه. والنّحاة یقولون : إنّ العرب أماتوا ماضی یَدَعُ ، ومصدره ، واستغنوا عنه بترک. والنبی صلی الله علیه وسلم أفصح. وإنما یحمل قولهم علی قلة استعماله ، فهو شاذ فی الاستعمال ، صحیح فی القیاس. وقد جاء فی غیر حدیث ، حتی قریء به قوله تعالی مَا وَدَعَکَ رَبُّکَ وَمَا قَلَی بالتخفیف. 

(س [ه]) ومنه الحدیث «إذا لم ینکر الناس المنکر فقد تَوَدَّعَ منهم» أی أسلموا إلی ما استحقّوه من النّکیر علیهم ، وترکوا (1) وما استحبّوه من المعاصی ، حتی یکثروا (2) منها فیستوجبوا العقوبة (3). 

وهو من المجاز ، لأنّ المعتنی بإصلاح شأن الرجل إذا یئس من صلاحه ترکه واستراح من معاناة النّصب معه. 

ویجوز أن یکون من قولهم : تَوَدَّعْتُ الشیء ، إذا صنته فی میدع ، یعنی قد صاروا بحیث یتحفّظ منهم ویتصوّن ، کما یتوقّی شرار الناس. 

ومنه حدیث علیّ «إذا مشت هذه الأمّة السّمّیهاء فقد تُوُدِّعَ منها». 

(س) ومنه الحدیث «ارکبوا هذه الدّوابّ سالمة ، وایتَدِعُوهَا (4) سالمة» أی اترکوها ورفّهوا عنها إذا لم تحتاجوا إلی رکوبها ، وهو افتعل ، من وَدُعَ بالضم وَدَاعَةً ودَعَةً : أی سکن وترفّه ، وایتَدَعَ فهو مُتَّدِعٌ : أی صاحب دَعَةٍ ، أو من وَدَعَ ، إذا ترک. یقال : اتَّدَعَ وایتَدَعَ ، علی القلب والإدغام والإظهار. 

(ه) ومنه الحدیث «صلّی (5) معه عبد الله بن أنیس وعلیه ثوب متمزّق (6) فلما انصرف دعا له بثوب ، فقال : تَوَدَّعْهُ بِخَلَقِکَ هذا» أی صنه به ، یرید البس هذا الذی دفعت 
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1- فی الهروی : «کأنهم ترکوا وما استحقّوه».

2- فی الهروی : «حتی یصیروا فیها».

3- بعد هذا فی الهروی زیادة : «فیعاقبوا».

4- فی الأصل : «وابتدعوها» بالباء الموحدة. والتصحیح من ا ، واللسان.

5- فی الهروی : «سعی».

6- فی الهروی : «فتمزّق».




إلیک فی أوقات الاحتفال والتّزیّن. والتَّوْدِیعُ : أن تجعل ثوبا وقایة ثوب آخر ، وأن تجعله أیضا فی صوان (1) یصونه. 

(س) وفی حدیث الخرص «إذا خرصتم فخذوا ودَعُوا الثّلث ، فإن لم تَدَعُوا الثّلث فدعوا الرّبع». 

قال الخطّابی : ذهب بعض أهل العلم إلی أنه یترک لهم من عرض المال ، توسعة علیهم ؛ لأنه إن أخذ الحقّ منهم مستوفی أضرّ بهم ، فإنه یکون منه السّاقطة والهالکة وما یأکله الطّیر والناس. وکان عمر یأمر الخرّاص (2) بذلک. وقال بعض العلماء : لا یترک لهم شیء شائع فی جملة النّخل ، بل یفرد لهم نخلات معدودة قد علم مقدار ثمرها بالخرص.

وقیل : معناه أنهم إذا لم یرضوا بخرصکم فدعوا لهم الثّلث أو الرّبع ، لیتصرّفوا فیه ویضمنوا حقّه ، ویترکوا الباقی إلی أن یجفّ ویؤخذ حقّه ، لا أنه یترک لهم بلا عوض ولا إخراج. 

(ه) ومنه الحدیث «دع دَاعِیَ اللّبن» أی اترک منه فی الضّرع شیئا یستنزل اللّبن ، ولا تستقص حلبه. 

(ه) وفی حدیث طهفة «لکم یا بنی نهد وَدَائِعُ الشّرک» أی العهود والمواثیق. یقال : تَوَادَعَ الفریقان ، إذا أعطی کلّ واحد منهما الآخر عهدا ألّا یغزوه. واسم ذلک العهد : الْوَدِیعُ (3). یقال : أعطیته وَدِیعاً : أی عهدا. 

وقیل : یحتمل أن یرید بها ما کانوا استودعوه من أموال الکفار الذین لم یدخلوا فی الإسلام : أراد إحلالها لهم ؛ لأنها مال کافر قدر علیه من غیر عهد ولا شرط. ویدل علیه قوله فی الحدیث : «ما لم یکن عهد ولا مَوْعِدٌ».

(س) ومنه الحدیث «أنه وَادَعَ بنی فلان» أی صالحهم وسالمهم علی ترک الحرب والأذی. وحقیقة الْمُوَادَعَةِ : المتارکة ، أی یدع کلّ واحد منها ما هو فیه.

ومنه الحدیث «وکان کعب القرظیّ مُوَادِعاً لرسول الله صلی الله علیه وسلم». 
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1- الصوان ، مثلّث الصاد ، کما فی القاموس.

2- ضبط فی ا بفتح الخاء المعجمة.

3- بعد ذلک فی الهروی : «قال ذلک أبو محمد القتیبی».




وفی حدیث الطعام «غیر مکفور ولا مُوَدَّعٍ ولا مستغنی عنه ربّنا» أی غیر متروک الطّاعة. وقیل : هو من الْوَدَاعِ ، وإلیه یرجع. 

(ه) وفی شعر العباس یمدح النّبیّ صلی الله علیه وسلم : 

من قبلها طبت فی الظّلال وفی 

مستودع حیث یخصف الورق 

الْمُسْتَوْدَعُ : المکان الذی تجعل فیه الودیعة. یقال : اسْتَوْدَعَتْهُ وَدِیعَةً ، إذا استحفظته إیّاها ، وأراد به الموضع الذی کان به آدم وحوّاء من الجنة. وقیل : أراد به الرّحم.

(ه) وفیه «من تعلّق وَدَعَةً لا وَدَعَ الله له» الْوَدَعُ ، بالفتح والسّکون : جمع وَدَعَة ، وهو شیء أبیض یجلب من البحر یعلّق فی حلوق الصّبیان وغیرهم. وإنّما نهی عنها لأنهم کانوا یعلّقونها مخافة العین. 

وقوله : «لا وَدَعَ الله له» : أی لا جعله فی دعة وسکون. 

وقیل : هو لفظ مبنیّ من الودعة : أی لا خفّف الله عنه ما یخافه. 


ودف

(ودف) (س) فیه «فی الْوُدَافِ الغُسل» الْوُدَافُ : الذی یقطر من الذّکر فوق المذی ، وقد وَدَفَ الشّحم وغیره ، إذا سال وقطر. 

(ه) ومنه الحدیث «فی الْأَدَافِ الدّیة» یعنی الذّکر. سمّاه بما یقطر منه مجازا ، وقلب الواو همزة. وقد تقدّم. 


ودق

(ودق) (ه) فی حدیث ابن عباس «فتمثّل له جبریل علی فرس وَدِیقٍ» هی التی تشتهی الفحل. وقد وَدَقَتْ وأَوْدَقَتْ واسْتَوْدَقَتْ ، فهی وَدُوقٌ ووَدِیقٌ. 

(س) وفی حدیث علیّ : 

فإن هلکت فرهن ذمّتی لهم 

بذات ودقین لا یعفو لها أثر

أی حرب شدیدة. وهو من الْوَدْقِ والْوِدَاقُ. الحرص علی طلب الفحل ؛ لأنّ الحرب توصف باللّقاح.

وقیل : هو من الْوَدْقِ : المطر ، یقال للحرب الشّدیدة : ذات وَدْقَیْنِ ، تشبیها بسحاب ذات مطرتین شدیدتین.
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(س) وفی حدیث زیاد «فی یوم ذی وَدِیقَة» أی حرّ شدید ، أشدّ ما یکون من الحرّ بالظّهائر. 


ودک

(ودک) - فی حدیث الأضاحی «ویحملون منها الْوَدَکَ» هو دسم اللّحم ودهنه الذی یستخرج منه. وقد تکرر فی الحدیث. 


ودن

(ودن) (ه) فی حدیث مصعب بن عمیر «وعلیه قطعة نمرة قد وصلها بإهاب قد وَدَنَهُ» أی بَلَّه بماء لیخضع ویلین. یقال : وَدَنْتُ الْقِدَّ والجلد أَدِنُهُ ، إذا بللته ، وَدْناً ووِدَاناً ، فهو مَوْدُونٌ. 

(ه) ومنه حدیث ظبیان «إنّ وجّا کانت لبنی إسرائیل (1) ، غرسوا وِدَانَهُ» أراد بِالْوِدَانِ مواضع النّدی والماء التی تصلح للغراس. 

(ه) وفی حدیث ذی الثّدیّة «أنه کان مَوْدُونَ الید» وفی روایة «مُودَنَ الید» أی ناقص الید صغیرها. یقال : وَدَنْتُ الشیء وأَوْدَنْتُهُ ، إذا نقصته وصغّرته. 

وفیه ذکر «وَدَّان» فی غیر موضع ، وهو بفتح الواو وتشدید الدّال : قریة جامعة قریبا من الجحفة. 


ودا

(ودا) (س) فی حدیث القسامة «فَوَدَاهُ من إبل الصّدقة» أی أعطی دیته. یقال : وَدَیْتُ القتیل أَدِیهِ دِیَةً ، إذا أعطیت دیته ، واتَّدَیْتَهُ : أی أخذت دیته ، والهاء فیها عوض من الواو المحذوفة. وجمعها : دِیَاتٌ. 

(س) ومنه الحدیث «إن أحبّوا قادوا ، وإن أحبّوا وَادُوا» أی إن شاءوا اقتصّوا ، وإن شاءوا أخذوا الدِّیَةَ. وهی مفاعلة من الدّیة. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث ما ینقض الوضوء ذکر «الْوَدْیِ» هو بسکون الدال ، وبکسرها وتشدید الیاء : البلل اللّزج الذی یخرج من الذّکر بعد البول. یقال : وَدَی ولا یقال : أودی (2). وقیل : التّشدید أصحّ وأفصح من السّکون.
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1- فی الهروی : «لبنی فلان».

2- فی الأصل : «... وَدِیٌّ. ولا یقال : وَدْیٌ» والمثبت من ا ، واللسان.




(س) وفی حدیث طهفة «مات الْوَدِیُّ» أی یبس من شدّة الجدب والقحط. الْوَدِیُ بتشدید الیاء : صغار النّخل ، الواحدة : وَدِیَّة. 

(س [ه]) ومنه حدیث أبی هریرة «لم یشغلنی عن النبی صلی الله علیه وسلم غرس الودیّ» وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث ابن عوف : 

وأودی سمعه إلّا ندایا 

أَوْدَی : أی هلک. ویرید به صممه وذهاب سمعه. 


(باب الواو مع الذال) 


وذأ

(وذأ) (ه) فیه «أنّ رجلا قام فنال من عثمان فَوَذَأَهُ عبد الله بن سلام فَاتَّذَأَ» أی زجره فازدجر (1). وهو فی الأصل : العیب والحقارة. 



وذح

(وذح) - فی حدیث علیّ رضی الله عنه «أما والله لیسلّطنّ علیکم غلام ثقیف الذّیّال المیّال ، إیه أبا وَذَحَةَ» الْوَذَحَةُ بالتحریک : الخنفساء ، من الْوَذَحِ : وهو ما یتعلّق بألیة الشّاة من البعر فیجفّ ، الواحدة : وَذَحَةٌ. یقال : وَذِحَتِ (2) الشّاة تَوْذَحُ وتَیْذَحُ وَذَحاً. وبعضهم یقوله بالخاء. 

(س) ومنه حدیث الحجاج «أنه رأی خنفساءة فقال : قاتل الله أقواما یزعمون أن هذه من خلق الله تعالی ، فقیل : ممّ هی؟ قال : من وَذَحِ إبلیس». 



وذر

(وذر) (ه) فیه «فأتینا بثریدة کثیرة الْوَذْرِ» أی کثیرة قطع اللحم. والْوَذْرَةُ بالسّکون : القطعة من اللحم. والْوَذْرُ بالسکون أیضا : جمعها. 

(ه) ومنه حدیث عثمان «رفع إلیه رجل قال لآخر : یا ابن شامّة الْوَذْرِ» هذا القول من سباب العرب وذمّهم. ویریدون به یا ابن شامّة المذاکیر ، یعنون الزنا ، کأنها کانت تشمّ کمرا مختلفة. والذَّکَرُ : قطعة من بدن صاحبه. 
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1- فی الهروی ، واللسان : «فانزجر».

2- ضبط فی الأصل بفتح الذال المعجمة. والتصحیح من ا ، واللسان. وهو من باب فرح ، کما فی القاموس.




وقیل : أراد بها القلف ، جمع قلفة الذّکر ، لأنها تقطع. 

وفیه «شرّ النساء الْوَذِرَةُ المذرة» هی التی لا تستحیی عند الجماع. 

وفی حدیث أم زرع «إنی أخاف ألّا أَذَرَه» أی (1) أخاف ألّا أترک صفته ، ولا أقطعها من طولها. 

وقیل (2) : معناه أخاف ألّا أقدر علی ترکه وفراقه ؛ لأنّ أولادی منه ، وللأسباب التی بینی وبینه.

وحکم «یَذَرُ» فی التّصریف حکم «یدع» وأصله : وَذِرَهُ یَذَرُهُ ، کوسعه یسعه. وقد أمیت ماضیه ومصدره ، فلا یقال : وذره ، ولا وذرا ، ولا واذرا. ولکن ترکه ترکا ، وهو تارک. 


وذف

(وذف) (ه) فیه «أنه نزل بأمّ معبد وَذْفَانَ (3) مخرجه إلی المدینة» أی عند مخرجه ، وهو کما تقول : حدثان مخرجه ، وسرعانه. والتَّوَذُّفُ : مقاربة الخطو والتّبختر فی المشی. وقیل : الإسراع. 

(ه) ومنه حدیث الحجّاج «خرج یَتَوَذَّفُ حتی دخل علی أسماء».


وذل

(وذل) (ه) فی حدیث عمرو «قال لمعاویة : ما زلت أرمّ أمرک بِوَذَائِلِهِ» هی جمع وَذِیلَةِ ، وهی السّبیکة من الفضّة. یرید أنه زیّنه وحسّنه.

قال الزمخشری : «أراد بِالْوَذَائِلِ جمع وَذِیلَةَ ، وهی المرآة ، بلغة هذیل ، مثّل بها آراءه التی (4) کان یراها لمعاویة ، وأنها أشباه المرایا ، یری فیها وجوه صلاح أمره ، واستقامة ملکه : أی مازلت أرمّ أمرک بالآراء الصّائبة ، والتّدابیر التی یستصلح الملک بمثلها». 


وذم

(وذم) (ه) فیه «أریت الشیطان ، فوضعت یدی علی وَذَمَتِهِ» الْوَذَمَةُ بالتّحریک : سیر یقدّر طولا ، وجمعه : وِذَامٌ ، ویعمل منه قلادة توضع فی أعناق الکلاب لتربط بها ، فشبّه الشّیطان بالکلب ، وأراد تمکّنه منه ، کما یتمکّن القابض علی قلادة الکلب
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1- هذا شرح ابن السّکّیت ، کما ذکر الهروی.

2- القائل هو أحمد بن عبید. کما جاء فی الهروی.

3- فی ا : «وذفان» بفتح الذال المعجمة.

4- فی الفائق 2 / 159 : «التی کانت لمعاویة أشباه المرائی».




(ه) ومنه حدیث أبی هریرة «وسئل عن کلب الصّید فقال : إذا وَذَّمْتَهُ وأرسلته وذکرت اسم الله فکل» أی إذا شددت فی عنقه سَیْرا یعرف به أنّه معلّم مؤدّب. 

ومنه حدیث عمر «فربط کمّیه بِوَذَمَةٍ» أی سیر. 

وحدیث عائشة ، تصف أباها «وأوذم السِّقَاءَ» أی شدّه بالوذمة.

وفی روایة أخری : «وأَوْذَمَ العطلة» (1) ترید الدّلو الّتی کانت معطّلة عن الاستقاء ، لعدم عراها وانقطاع سیورها. 

(ه) وفی حدیث علیّ «لئن ولیت بنی أمیّة لأنفضنّهم نفض القصّاب الْوِذَام التربة» وفی روایة «التّراب الْوَذِمَة» (2) أراد بِالْوِذَامِ الحزز من الکرش ، أو الکبد السّاقطة فی التّراب. فالقصّاب یبالغ فی نفضها. وقد تقدم فی حرف التاء مبسوطا. 


(باب الواو مع الراء) 


ورب

(ورب) [ه] فیه «وإن بایعتهم وَارَبُوکَ» أی خادعوک ، من الْوَرَبِ ، وهو الفساد. وقد وَرِبَ یَوْرَبُ. ویجوز أن یکون من الْإِرْبِ ، وهو الدّهاء ، وقلب الهمزة واوا. 



ورث

(ورث) - فی أسماء الله تعالی «الْوَارِثُ» هو الذی یَرِثُ الخلائق ، ویبقی بعد فنائهم. 

(ه س) ومنه الحدیث «اللهمّ متّعنی بسمعی وبصری ، واجعلهما الوارث منّی» أی أبقهما صحیحین سلیمین إلی أن أموت (3).

وقیل : أراد بقاءهما وقوّتهما عند الکبر وانحلال القوی النّفسانیّة ، فیکون السّمع والبصر وارثی سائر القوی ، والباقیین بعدها. 

وقیل : أراد بالسّمع وعی ما یسمع والعمل به ، وبالبصر الاعتبار بما یری. 

وفی روایة «واجعله الوارث منّی» فردّ الهاء إلی الإمتاع ، فلذلک وحّده 
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1- ضبط فی الأصل بفتح الطاء المهملة. وهو کفرحة ، کما فی القاموس. وسبق فی (عطل).

2- وهی روایة الهروی.

3- هذا قول ابن شمیل ، کما فی الهروی.




وفیه «أنه أمر أن یُوَرِّثَ (1) دور المهاجرین النّساء» تخصیص النساء بتوریث الدّور یشبه أن یکون علی معنی القسمة بین الورثة ، وخصّهنّ بها ؛ لأنّهنّ بالمدینة غرائب لا عشیرة لهنّ ، فاختار لهنّ المنازل للسّکنی. 

ویجوز أن تکون الدّور فی أیدیهنّ علی سبیل الرّفق بهنّ لا للتّملیک ، کما کانت حجر النّبیّ صلی الله علیه وسلم فی أیدی نسائه بعده. 


ورد

(ورد) (ه) فیه «اتّقوا البراز فی الْمَوَارِدِ» أی المجاری والطّرق إلی الماء ، واحدها : مَوْرِدٌ ، وهو مفعل من الْوُرُودِ. یقال : وَرَدْتُ الماء أَرِدُهُ وُرُوداً ، إذا حضرته لتشرب. والْوِرْدُ : الماء الذی ترد علیه. 

(ه) ومنه حدیث أبی بکر «أنه أخذ بلسانه وقال : هذا الّذی أَوْرَدَنِی الْمَوَارِدَ» أراد الموارد المهلکة ، واحدتها : مَوْرِدَة. قاله الهروی. 

وفیه «کان الحسن وابن سیرین یقرآن القرآن من أوّله إلی آخره ویکرهان الأوراد» الْأَوْرَادُ : جمع وِرْد ، وهو بالکسر : الجزء. یقال : قرأت وردی. وکانوا قد جعلوا القرآن أجزاء ، کلّ جزء منها فیه سور مختلفة علی غیر التّألیف حتی یعدّلوا بین الأجزاء ویسوّوها. وکانوا یسمّونها الأوراد. 

وفی حدیث المغیرة «منتفخة الْوَرِیدِ» هو العرق الذی فی صفحة العنق ینتفخ عند الغضب ، وهما وَرِیدَانِ ، یصفها بسوء الخلق وکثرة الغضب. 


ورس

(ورس) (س) فیه «وعلیه ملحفة وَرْسِیَّة» الْوَرْسُ : نبت أصفر یصبغ به. وقد أَوْرَسَ المکان فهو وَارِسٌ. والقیاس : مُورِسٌ. وقد تکرر ذکره فی الحدیث. والْوَرْسِیَّةُ : المصبوغة به. 

(س) وفی حدیث الحسین «أنّه استسقی فأخرج إلیه قدح وَرْسِیٌ مفضّض» هو المعمول من الخشب النّضار الأصفر ، فشبّه به ؛ لصفرته. 
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1- فی اللسان : «تورّث».





ورض

(ورض) [ه] فیه «لا صیام لمن لم یُوَرِّضْ من اللّیل» أی لم ینو. یقال : وَرَّضْتُ الصّوم وأَرَّضْتُهُ ، إذا عزمت علیه. والأصل الهمز ، وقد تقدّم. 


ورط

(ورط) (ه) فی حدیث الزکاة «لا خلاط ولا وِرَاطَ» الْوِرَاطُ (1) : أن تجعل الغنم فی وهدة (2) من الأرض لتخفی علی المصدّق. مأخوذ من الْوَرْطَةِ ، وهی الهوّة العمیقة فی الأرض ، ثم استعیر للنّاس إذا وقعوا فی بلیّة یعسر المخرج منها. 

وقیل : (3) الْوِرَاطُ : أن یغیّب إبله أو غنمه فی إبل غیره وغنمه.

وقیل (4) : هو أن یقول أحدهم للمصدّق : عند فلان صدقة ، ولیست عنده. فهو الْوِرَاطُ والْإِیرَاطُ. یقال : وَرَطَ وأَوْرَطَ. 

وفی حدیث ابن عمر «إنّ من وَرَطَاتِ الأمور الّتی لا مخرج منها سفک الدّم الحرام بغیر حلّه». 


ورع

(ورع) (س) فیه «ملاک الدّین الْوَرَعُ» الْوَرَعُ فی الأصل : الکفّ عن المحارم والتّحرّج منه. یقال : وَرِعَ الرّجل یَرِعُ ، بالکسر فیهما ، وَرَعاً ورِعَةً ، فهو وَرِعٌ ، وتَوَرَّعَ من کذا ، ثم استعیر للکفّ عن المباح والحلا. وینقسم إلی ... (5). 

(ه) ومنه حدیث عمر «وَرِّعِ الّلصّ ولا تُرَاعِهِ» أی إذا رأیته فی منزلک فاکففه وادفعه بما استطعت. ولا تُرَاعِهِ : أی لا تنتظر فیه شیئا ولا تنظر ما یکون منه. وکلّ شیء کففته فقد ورّعته. 

(ه) ومنه حدیثه الآخر «أنه قال للسّائب : وَرِّعْ عنّی فی الدّرهم والدّرهمین» أی کفّ عنّی الخصوم ، بأن تقضی بینهم وتنوب عنّی فی ذلک. 
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1- هذا قول أبی بکر الأنباری ، کما ذکر الهروی.

2- فی الهروی : «هوّة».

3- القائل هو شمر ، کما ذکر الهروی.

4- القائل هو أبو سعید الضریر ، کما ذکر الهروی أیضا.

5- بیاض بالأصل وا. وجاء بهامش الأصل : «هکذا بیاض فی جمیع النسخ» والحدیث وإن کان فی کتاب أبی موسی ، کما رمز إلیه المصنف ، إلا أنی لم أجد هذا الشرح فی کتاب أبی موسی المسمی «المغیث فی غریب القرآن والحدیث» المحفوظ بجامعة الدول العربیة برقم (500 حدیث).




وحدیثه الآخر «وإذا أشفی ورع» أی إذا أشرف علی معصیة کفّ. 

(س) وفی حدیث الحسن «ازدحموا علیه ، فرأی منهم رعة سیّئة ، فقال : اللهمّ إلیک» 

یرید بالرّعة هاهنا الاحتشام والکفّ عن سوء الأدب ، أی لم یحسنوا ذلک. یقال : وَرِعَ یَرِعُ رِعَةً ، مثل وثق یثق ثقة. 

(س) ومنه حدیث الدعاء «وأعذنی من سوء الرِّعَةِ» أی سوء الکفّ عمّا لا ینبغی. 

(س) ومنه حدیث ابن عوف «وبنهیه یَرِعُونَ» أی یکفّون. 

(ه) وحدیث قیس بن عاصم «فلا یُوَرَّعُ رجل عن جمل یختطمه» أی یکفّ ویمنع. 

(ه) وفیه «کان أبو بکر وعمر یُوَارِعَانِهِ» یعنی علیّا : أی یستشیرانه. والْمُوَارَعَةُ : المناطقة والمکالمة. 


ورق

(ورق) (ه) فی حدیث الملاعنة «إن جاءت به أَوْرَقَ جعدا» الْأَوْرَقُ : الأسمر. والْوُرْقَةُ : السّمرة. یقال : جمل أَوْرَقُ ، وناقة وَرْقَاءُ. 

ومنه حدیث ابن الأکوع «خرجت أنا ورجل من قومی وهو علی ناقة وَرْقَاء».

وحدیث قسّ «علی جمل أَوْرَقَ». 

(ه) وفیه «أنه قال لعمّار : أنت طیّب الْوَرَقِ» أراد بِالْوَرَقِ نسله ، تشبیها بورق الشّجر ، لخروجها منها. ووَرَقُ القوم : أحداثهم (1).

(س) وفی حدیث عرفجة «لمّا قطع أنفه [یوم الکلاب](2) اتّخذ أنفا من وَرِقٍ فأنتن ، فاتّخذ أنفا من ذهب» الْوَرِقُ بکسر الرّاء : الفضّة. وقد تسکّن. وحکی القتیبی عن الأصمعی أنّه إنّما اتّخذ أنفا من وَرَقٍ ، بفتح الرّاء ، أراد الرّقّ (3) الذی یکتب فیه ، لأنّ الفضّة لا تنتن. قال : وکنت أحسب أن قول الأصمعی أنّ الفضّة لا تنتن صحیحا ، حتی أخبرنی بعض أهل الخبرة أنّ الذّهب لا یبلیه الثّری ، ولا یصدئه النّدی ، ولا تنقصه الأرض ، ولا تأکله النّار. فأمّا الفضّة فإنّها تبلی ، وتصدأ ، ویعلوها السّواد ، وتنتن. 
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1- هذا قول ابن السّکّیت ، کما فی الهروی

2- ساقط من من ا ، واللسان. وفی اللسان : «فأنتن علیه».

3- بالفتح ، ویکسر ، کما فی القاموس.




(ه) وفیه «ضرس (1) الکافر فی النّار مثل وَرِقَانٍ» هو بوزن قطران : جبل أسود بین العرج والرّویثة ، علی یمین المارّ من المدینة إلی مکّة. 

(س) ومنه الحدیث «رجلان من مزینة ینزلان جبلا من جبال العرب یقال له ورقان ، فیحشر النّاس ولا یعلمان». 


ورک

(ورک) (ه) فیه «کره أن یسجد الرجل مُتَوَرِّکاً» هو أن یرفع وَرِکَیْهِ إذا سجد حتی یفحش فی ذلک. 

وقیل : هو أن یلصق ألیتیه بعقبیه فی السجود. 

وقال الأزهری : التَّوَرُّکُ فی الصّلاة ضربان : سنّة ومکروه ، أمّا السّنّة فأن ینخّی رجلیه فی التّشهّد الأخیر ، ویلصق مقعده (2) بالأرض ، وهو من وضع الْوَرِکِ علیها. والْوَرِکُ : ما فوق الفخذ ، وهی مؤنّثة. 

وأمّا المکروه فأن یضع یدیه علی ورکیه فی الصلاة وهو قائم. وقد نهی عنه. 

(ه) ومنه حدیث مجاهد «کان لا یری بأسا أن یَتَوَرَّکَ الرجل علی رجله الیمنی فی الأرض المستحیلة ، فی الصلاة» أی یضع ورکه علی رجله. والمستحیلة : غیر المستویة. 

ومنه حدیث النّخعیّ «أنه کان یکره التّورّک فی الصلاة». 

(ه) ومنه الحدیث «لعلّک من الّذین یصلّون علی أَوْرَاکِهِمْ» فسّر بأنّه الذی یسجد ولا یرتفع عن الأرض ، ویعلی ورکه ، لکنّه یفرّج رکبتیه ، فکأنه یعتمد علی ورکه. 

(س) وفیه «جاءت فاطمة مُتَوَرِّکَةً الحسن» أی حاملته علی ورکها. 

(ه س) وفیه «أنه ذکر فتنة تکون ، فقال : ثم یصطلح الناس علی رجل کورک علی ضلع» أی یصطلحون علی أمر واه لا نظام له ولا استقامة ؛ لأنّ الورک لا یستقیم علی الضّلع ولا یترکّب علیه ؛ لاختلاف ما بینهما وبعده. 

وفیه «حتی إنّ رأس ناقته لیصیب مَوْرِکَ رحله» الْمَوْرِکْ والْمَوْرِکَة : المرفقة التی تکون عند قادمة الرّحل ، یضع الراکب رجله علیها لیستریح من وضع رجله فی الرّکاب. 
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1- فی الهروی : «سنّ».

2- فی الهروی «ویلزق مقعدته».




أراد أنّه کان قد بالغ فی جذب رأسها إلیه ، لیکفّها عن السّیر. 

(ه) وفی حدیث عمر «أنه کان ینهی أن یجعل فی وِرَاکٍ صلیب» الْوِرَاکُ : ثوب ینسج وحده ، یزیّن به الرّحل. 

وقیل : هی النّمرقة الّتی تلبس مقدّم الرّحل ، ثمّ تثنی تحته. 

(ه) وفی حدیث النّخعیّ ، فی الرجل یستحلف «إن کان مظلوما فَوَرَّکَ إلی شیء جزی عنه» التَّوْرِیکَ فی الیمین : نیّة ینویها الحالف ، غیر ما ینویه مستحلفه ، من وَرَّکْتُ فی الوادی ، إذا عدلت فیه وذهبت. 


ورم

(ورم) (س) فیه «أنه قام حتی وَرِمَتْ قدماه» أی انتفخت من طول قیامه فی صلاة اللیل. یقال : وَرِمَ یَرِمُ ، والقیاس : یَوْرَمُ ، وهو أحد ما جاء علی هذا البناء. 

(ه) ومنه حدیث أبی بکر «ولّیت أمورکم خیرکم ، فکلّکم وَرِمَ أنفه علی أن یکون له الأمر من دونه» أی امتلأ وانتفخ من ذلک غضبا. وخصّ الأنف بالذّکر لأنّه موضع الأنفة والکبر ، کما یقال : شمخ بأنفه. 

ومنه قول الشاعر : 

* ولا یهاج إذا ما أنفه ورما * 


وره

(وره) (س) فی حدیث الأحنف «قال له الْحُتَات : والله إنک لضئیل ، وإنّ أمّک لَوَرْهَاءُ» الْوَرَهُ بالتّحریک : الخرق فی کلّ عمل. وقیل : الحمق. ورجل أَوْرَهُ ، إذا کان أحمق أهوج. وقد وَرِهَ یَوْرَهُ. 

ومنه حدیث جعفر الصادق : «قال لرجل : نعم یا أَوْرَهُ».


ورا

(ورا) (ه) فیه «کان إذا أراد سفرا وَرَّی بغیره» أی ستره وکنی عنه ، وأوهم أنه یرید غیره. وأصله من الْوَرَاءِ : أی ألقی البیان وراء ظهره. 

وفیه «لیس وَرَاءَ الله مرمی» أی لیس بعد الله لطالب مطلب ، فإلیه انتهت العقول ووقفت ، فلیس وراء معرفته والإیمان به غایة تقصد. والمرمی : الغرض الذی ینتهی إلیه سهم الرّامی. قال النابغة (1) : 
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1- الذّبیانی. وصدر البیت : * حلفت فلم أترک لنفسک ریبة * مجموعة خمسة دواوین ص 12 :




* ولیس وراء الله للمرء مذهب * 

ومنه حدیث الشفاعة «یقول إبراهیم : إنّی کنت خلیلا من وراء وراء» هکذا یروی مبنیّا علی الفتح : أی من خلف حجاب. 

ومنه حدیث معقل «أنه حدّث ابن زیاد بحدیث ، فقال : أشیء سمعته من رسول الله صلی الله علیه وسلم أو من وَرَاءَ وراءَ؟» أی ممّن جاء خلفه وبعده. 

وفی حدیث الشّعبیّ «أنه قال لرجل رأی معه صبیّا : هذا ابنک؟ قال : ابن ابنی. قال : هو ابنک من الوراء» یقال لولد الولد : الْوَرَاءُ. 

(ه) وفیه «لأن یمتلیء جوف أحدکم قیحا حتی یریه خیر له من أن یمتلیء شعرا» هو (1) من الْوَرْی : الدّاء ؛ یقال : وُرِیَ یُورَی (2) فهو مَوْرِیٌ ، إذا أصاب جوفه الدّاء. 

قال الأزهری : الْوَرْیُ ، مثال الرّمی : داء یداخل الجوف. یقال : رجل مَوْرِیٌ ، غیر مهموز. 

وقال الفرّاء : هو الْوَرَی ، بفتح الراء. 

وقال ثعلب : هو بالسّکون : المصدر ، وبالفتح : الاسم. 

وقال الجوهری : «وَرَی القیحُ جوفه یَرِیَهُ وَرْیاً : أکله». 

وقال قوم : معناه : حتی یصیب رئته. وأنکره غیرهم ؛ لأنّ الرّئة مهموزة ، وإذا بنیت منه فعلا قلت : رآه یرآه فهو مرئیّ. 

وقال الأزهری : إنّ الرِّئَةَ أصلها من وَرَی ، وهی محذوفة منه. یقال : وَرَیْتُ الرجل فهو مَوْرِیٌ ، إذا أصبت رئته. والمشهور فی الرئة الهمز. 

(س) وفی حدیث تزویج خدیجة «نفخت فَأَوْرَیْتَ» یقال : وَرَی (3) الزّند یَرِی ، إذا 
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1- هذا قول أبی عبید ، کما ذکر الهروی.

2- فی الأصل : «وری یوری» وأثبتّ ضبط ا ، واللسان ، والهروی.

3- ضبط فی الأصل : «وری» وأثبته بالفتح من ا. وهو من باب وعد. وفی لغة : وری یری. بکسرهما. قاله فی المصباح.




خرجت ناره ، وأَوْرَاهُ غیره ، إذا استخرج ناره. والزّند : الواری الذی تظهر ناره سریعة. 

قال الحربی : کان ینبغی أن یقول : قدحت فَأَوْرَیْتَ. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «حتی أَوْرَی قبسا لقابس» أی أظهر نورا من الحق لطالب الهدی. 

(س) وفی حدیث فتح أصبهان «تبعث إلی أهل البصرة فَیُوَرُّوا» هو من وَرَّیْتُ النار تَوْرِیَةً ، إذا استخرجتها. واسْتَوْرَیْتُ فلانا رأیا : سألته أن یستخرج لی رأیا. 

ویحتمل أن یکون من التَّوْرِیَةِ عن الشّیء ، وهو الکنایة عنه.

(ه) وفی حدیث عمر «أنّ امرأة شکت إلیه کدوحا فی ذراعیها من احتراش الضّباب ، فقال : لو أخذت الضّبّ فورّیته ، ثم دعوت بمکتفة (1) فأملته کان أشبع» ورّیته : أی (2) روّغته فی الدّهن والدّسم ، من قولک : لحم وَارٍ : أی سمین. 

(ه) ومنه حدیث الصّدقة «وفی الشّویّ الْوَرِیِ مسنّة» فعیل بمعنی فاعل. 


(باب الواو مع الزای) 


وزر

(وزر) - فیه : الحمل والثّقل ، وأکثر ما یطلق فی الحدیث علی الذّنب والإثم. یقال : وَزَرَ یَزِرُ فهو وَازِرٌ ، إذا حمل ما یثقل ظهره من الأشیاء المثقلة ومن الذنوب. وجمعه : أَوْزَارٌ.

ومنه الحدیث «قد وضعت الحرب أوزارها» أی انقضی أمرها وخفّت أثقالها فلم یبق قتال. 

ومنه الحدیث «ارجعن مَأْزُورَاتٍ غیر مأجورات (3)» أی آثمات. وقیاسه : موزورات. 
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1- فی الأصل ، وا : «بمکنفة» بالنون. وأثبتّه بالتاء من الهروی ، واللسان ، ومما سبق فی مادة (ثمل).

2- هذا شرح شمر ، کما ذکر الهروی.

3- فی الأصل ، وا : «مأجورات غیر مأزورات» والتصحیح من المصباح ، واللسان ، والقاموس. والحدیث أخرجه ابن ماجه فی (باب ما جاء فی اتباع النساء الجنائز ، من کتاب الجنائز 1 / 503. وجاء فی الأصل وا : «أی غیر آثمات» وأسقطت «غیر» لیوافق الشرح المتن.




یقال : وُزِرَ فهو مَوْزُورٌ. وإنما قال : مأزورات للازدواج بمأجورات. وقد تکرر فی الحدیث مفردا ومجموعا. 

(ه) وفی حدیث السّقیفة «نحن الأمراء وأنتم الْوُزَرَاءُ» جمع وَزِیر ، وهو الذی یوازره ، فیحمل عنه ما حمّله من الأثقال. والذی یلتجیء الأمیر إلی رأیه وتدبیره فهو ملجأ له ومفزع. 


وزع

(وزع) (ه) فیه «من یَزَعُ السّلطان أکثر ممّن یزع القرآن». أی من یکفّ عن ارتکاب العظائم مخافة السّلطان أکثر ممّن یکفّه مخافة القرآن والله تعالی. یقال : وَزَعَهُ یَزَعُهُ وَزْعاً فهو وَازِعٌ ، إذا کفّه ومنعه. 

(س) ومنه الحدیث «إنّ إبلیس رأی جبریل علیه السلام یوم بدر یَزَعُ الملائکة» أی یرتّبهم ویسوّیهم ویصفّهم للحرب ، فکأنه یکفّهم عن التّفرّق والانتشار. 

(س) ومنه حدیث أبی بکر «إنّ المغیرة رجل وَازِعٌ» یرید أنّه صالح للتّقدّم علی الجیش ، وتدبیر أمرهم ، وترتیبهم فی قتالهم. 

[ه] ومنه حدیث أبی بکر «أنه شکی إلیه بعض عمّاله لیقتصّ منه ، فقال : أقید من وَزَعَةِ الله؟» الْوَزَعَةُ : جمع وَازِعٍ ، وهو الذی یکفّ الناس ویحبس أوّلهم علی آخرهم. أراد : أقید من الّذین یکفّون الناس عن الإقدام علی الشّرّ؟. 

وفی روایة «أنّ عمر قال لأبی بکر : أقصّ هذا من هذا بأنفه ، فقال : أنا لا أقصّ من وزعة الله فأمسک». 

(ه) ومنه حدیث الحسن لمّا ولی القضاء قال : لا بدّ للنّاس من وَزَعَةٍ» أی من یکفّ بعضهم عن بعض. یعنی السّلطان وأصحابه. 

(س) وفی حدیث قیس بن عاصم «لا یُوزَعُ رجل عن جمل یخطمه» أی لا یکفّ ولا یمنع. 

هکذا ذکره أبو موسی فی الواو مع الزّای. وذکره الهروی فی الواو مع الراء. وقد تقدم. 

(ه) وفی حدیث جابر «أردت أن أکشف عن وجه أبی لمّا قتل ، والنبیّ صلی الله علیه
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وسلم ینظر إلیّ فلا یزعنی» أی لا یزجرنی ولا ینهانی. 

وفیه «أنه حلق شعره فی الحجّ ووَزَّعَهُ بین الناس» أی فرّقه وقسّمه بینهم. وقد وزّعته أُوَزِّعُهُ تَوْزِیعاً. 

وفی حدیث الضّحایا «إلی غنیمة فَتَوَزَّعُوهَا» أی اقتسموها بینهم. 

(ه) ومنه حدیث عمر «أنه خرج لیلة فی شهر رمضان والنّاس أَوْزَاعٌ» أی متفرّقون. أراد أنّهم کانوا یتنفّلون فیه بعد صلاة العشاء متفرّقین. 

ومنه شعر حسّان (1) : 

* بضرب کإیزاع المخاض مشاشه * 

جعل الْإِیزَاعَ موضع التَّوْزِیعِ ، وهو التّفریق. وأراد بالمشاش هاهنا البول. 

وقیل : هو بالغین المعجمة ، وهو بمعناه. 

[ه] وفیه «أنه کان مُوزَعاً بالسّواک» أی مولعا به. وقد أُوزِعَ بالشیء یُوزَعُ ، إذا اعتاده ، وأکثر منه ، وألهم. 

ومنه قولهم فی الدعاء «اللهمّ أَوْزِعْنِی شکر نعمتک» أی ألهمنی وأولعنی به. 


وزغ

(وزغ) (س) فیه «أنّه أمر بقتل الْوَزَغِ» جمع وَزَغَةٍ ، بالتّحریک ، وهی التی یقال لها : سامّ أبرص (2). وجمعها : أَوْزَاغٌ ووُزْغَان. 

ومنه حدیث عائشة «لمّا أحرق بیت المقدس کانت الْأَوْزَاغُ تنفخه». 

وحدیث أمّ شریک «أنّها استأمرت النبیّ صلی الله علیه وسلم فی قتل الْوُزْغَانِ ، فأمرها بذلک». 

(ه) وفیه «أنّ الحکم بن أبی العاص أبا مروان حاکی رسول الله صلی الله علیه وسلم من خلفه ، فعلم بذلک فقال : کذا فلتکن ، فأصابه مکانه وَزْغٌ لم یفارقه» أی رعشة ، وهی ساکنة الزّای. 
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1- انظر الحاشیة (3) فی صفحة 333 من الجزء الرابع. وقد ضبط فی الأصل : «مشاشه» بالفتح.

2- ضبط فی الأصل : «أبرص» بالضم. وصححته بالفتح من ا ، واللسان ، والقاموس.




وفی روایة «أنّه قال لمّا رآه : اللهمّ اجعل به وزغا» فرجف مکانه وارتعش. 


وزن

(وزن) (ه) فیه «نهی عن بیع الثّمار قبل أن تُوزَنَ» وفی روایة «حتی توزن» أی تحزر (1) وتخرص. سماه وزنا ؛ لأن الخارص یحزرها ویقدّرها ، فیکون کَالْوَزْنِ لها. 

ووجه النّهی أمران : أحدهما : تحصین الأموال ، وذلک أنها فی الغالب لا تأمن العاهة إلّا بعد الإدراک ، وذلک أوان الخرص. 

والثانی : أنه إذا باعها قبل ظهور الصّلاح بشرط القطع ، وقبل الخرص سقط حقوق الفقراء منها ، لأن الله أوجب إخراجها وقت الحصاد. 

ومنه حدیث ابن عباس «نهی رسول الله صلی الله علیه وسلم عن بیع النّخل حتی یؤکل منه ، وحتی یوزن» قال أبو البختریّ : «قلت : ما یوزن؟ فقال رجل عنده : حتی یخرص». 


وزا

(وزا) - فی حدیث صلاة الخوف «فَوَازَیْنَا العدوّ وصاففناهم» الْمُوَازَاةُ : المقابلة والمواجهة. والأصل فیه الهمزة. یقال : آزَیْتُهُ ، إذا حاذیته. 

قال الجوهری : «ولا تقل : وَازَیْتُهُ» وغیره أجازه علی تخفیف الهمزة وقلبها. وهذا إنما یصحّ إذا انفتحت وانضم ما قبلها نحو : جؤن وسؤال ، فیصح فی الْمُوَازَاةِ ، ولا یصح فی وَازَیْنَا ، إلا أن یکون قبلها ضمّة من کلمة أخری ، کقراءة أبی عمرو «السّفهاء ولا إنهم». 


(باب الواو مع السین) 


وسد

(وسد) (س) فیه «قال لعدیّ بن حاتم : إن وِسَادَکَ إذن (2) لعریض» الْوِسَادُ والْوِسَادَةُ : المخدّة. والجمع : وَسَائِدُ ، وقد وَسَّدْتُهُ الشیء فَتَوَسَّدَهُ ، إذا جعلته تحت رأسه ، فکنی بالوساد عن النّوم ، لأنه مظنّته. 

أراد إنّ نومک إذن (3) کثیر. وکنی بذلک عن عرض قفاه وعظم رأسه. وذلک دلیل الغباوة. وتشهد له الروایة الأخری «إنک لعریض القفا». 
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1- فی الأصل : «تحرز» بتقدیم الراء. وصححته من ا.

2- فی ا : «إذا».




وقیل : أراد أنّ من توسّد الخیطین المکنیّ بهما عن اللیل والنهار لعریض الوساد (1). 

(ه) ومنه الحدیث «أنه ذکر عنده شریح الحضرمیّ ، فقال : ذلک رجل لا یَتَوَسَّدُ القرآن» (2) یحتمل أن یکون مدحا وذمّا ، فالمدح معناه أنه لا ینام اللّیل عن القرآن ولم یتهجّد به ، فیکون القرآن مُتَوَسِّداً معه ، بل هو یداوم قراءته ویحافظ علیها. والذّمّ معناه : لا یحفظ من القرآن شیئا ولا یدیم قراءته ، فإذا نام لم یتوسّد معه القرآن. وأراد بِالتَّوَسُّدِ النّوم. 

ومن الأول الحدیث «لا تَوَسَّدُوا القرآن واتلوه حقّ تلاوته». 

(ه) والحدیث الآخر «من قرأ ثلاث آیات فی لیلة لم یکن متوسّدا للقرآن». 

ومن الثانی حدیث أبی الدّرداء «قال له رجل : إنّی أرید أن أطلب العلم وأخشی أن أضیّعه ، فقال : لأن تَتَوَسَّدَ العلم خیر لک من أن تتوسّد الجهل». 

(س) وفیه «إذا وُسِّدَ الأمر إلی غیر أهله فانتظر الساعة» أی أسند وجعل فی غیر أهله. یعنی إذا سوّد وشرّف غیر المستحقّ للسّیادة والشّرف. 

وقیل : هو من الوسادة (3) : أی إذا وضعت وسادة الملک والأمر والنّهی لغیر مستحقّها ، وتکون إلی بمعنی اللام. 


وسط

(وسط) (س) فیه «الجالس وسط (4) الحلقة ملعون» الْوَسْطُ بالسکون. یقال فیما کان متفرّق الأجزاء غیر متّصل ، کالناس والدوابّ وغیر ذلک ، فإذا کان متّصل الأجزاء کالدّار والرّأس فهو بالفتح. 

وقیل : کلّ ما یصلح فیه بین فهو بالسکون ، وما لا یصلح فیه بین فهو بالفتح. 

وقیل : کلّ منهما یقع موقع الآخر ، وکأنّه الأشبه. 

وإنما لعن الجالس وسط الحلقة ؛ لأنه لابدّ وأن یستدبر بعض المحیطین به ، فیؤذیهم فیلعنونه ویذمّونه. 
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1- فی ا : «الوسادة».

2- هذا قول ابن الأعرابی ، کما فی الهروی.

3- فی اللسان : «السیادة».

4- فی ا : «فی وسط».




وفیه «خیر الأمور أَوْسَاطُهَا» کلّ خصلة محمودة فلها طرفان مذمومان ، فإنّ السّخاء وَسَطٌ بین البخل والتّبذیر ، والشّجاعة وسط بین الجبن والتّهوّر ، والإنسان مأمور أن یتجنّب کلّ وصف مذموم ، وتجنّبه بالتّعرّی منه والبعد عنه ، فکلّما ازداد منه بعدا ازداد منه تعرّیا. وأبعد الجهات والمقادیر والمعانی من کلّ طرفین وسطهما ، وهو غایة البعد عنهما ، فإذا کان فی الوسط فقد بعد عن الأطراف المذمومة بقدر الإمکان. 

(س) وفیه «الولدُ أَوْسَطُ أبواب الجنّة» أی خیرها. یقال : هو من أوسط قومه : أی خیارهم. 

ومنه الحدیث «أنه کان من أوسط قومه» أی من أشرفهم وأحسبهم : وقد وَسُطَ وَسَاطَةً فهو وَسِیطٌ. 

(س) ومنه حدیث رقیقة «انظروا رجلا وَسِیطاً» أی حسیبا فی قومه. ومنه سمّیت الصلاة الْوُسْطَی ؛ لأنها أفضل الصّلاة وأعظمها أجرا ، ولذلک خصّت بالمحافظة علیها. 

وقیل : لأنّها وسط بین صلاتی اللّیل وصلاتی النّهار ، ولذلک وقع الخلاف فیها ، فقیل : العصر ، وقیل : الصّبح ، وقیل غیر ذلک. 


وسع

(وسع) - فی أسماء الله تعالی «الْوَاسِعُ» هو الذی وَسِعَ غناه کلّ فقیر ، ورحمته کلّ شیء. یقال : وَسِعَهُ الشّیء یَسَعُهُ سَعَةً سِعَةً (1) فهو وَاسِعٌ. ووَسُعَ بالضّم وَسَاعَةً فهو وَسِیعٌ. والْوُسْعُ الْوِسْعُ (2) والسَّعَةُ : الجدة والطّافة. 

(س) ومنه الحدیث «إنّکم لن تَسَعُوا النّاس بأموالکم فَسَعُوهُمْ بأخلاقکم» أی لا تَتَّسِعُ أموالکم لعطائهم فَوَسِّعُوا أخلاقکم لصحبتهم. 

(ه) ومنه حدیث جابر «فضرب رسول الله صلی الله علیه وسلم عجز جملی وکان فیه قطاف ، فانطلق أَوْسَعَ جمل رکبته قطّ» أی أعجل جمل سَیْراً. یقال : جمل وَسَاعٌ ، بالفتح : أی واسع الخطو ، سریع السّیر.
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1- کدعة ، وزنة. قاله فی القاموس.

2- مثلثة الواو ، کما فی القاموس.




(س) ومنه حدیث هشام یصف ناقة «إنها لَمِیسَاعٌ» أی واسعة الخطو ، وهو مفعال ، بالکسر منه. 


وسق

(وسق) (ه) فیه «لیس فیما دون خمسة أَوْسُقٍ صدقة» الْوَسْقُ ، بالفتح : ستّون صاعا ، وهو ثلاثمائة وعشرون رطلا عند أهل الحجاز ، وأربعمائة وثمانون رطلا عند أهل العراق ، علی اختلافهم فی مقدار الصّاع والمدّ. 

والأصل فی الْوَسْقِ : الحمل. وکلّ شیء وَسَقْتَهُ فقد حملته. والْوَسْقُ أیضا : ضمّ الشّیء إلی الشّیء. 

(ه) ومنه حدیث أحد «اسْتَوْسِقُوا کما یَسْتَوْسِقُ جرب الغنم» أی استجمعوا وانضمّوا. 

(ه) والحدیث الآخر «أنّ رجلا کان یجوز المسلمین ویقول : استوسقوا». 

وحدیث النّجاشیّ «واسْتَوْسَقَ علیه أمر الحبشة» أی اجتمعوا علی طاعته ، واستقرّ الملک فیه. 


وسل

(وسل) - فی حدیث الأذان «اللهمّ آت محمدا الْوَسِیلَةَ» هی فی الأصل : ما یتوصّل به إلی الشّیء ویتقرّب به ، وجمعها : وَسَائِل. یقال : وَسَلَ إلیه وَسِیلَةً ، وتَوَسَّلَ. والمراد به فی الحدیث القرب من الله تعالی.

وقیل : هی الشّفاعة یوم القیامة. 

وقیل : هی منزلة من منازل الجنّة کما (1) جاء فی الحدیث. 


وسم

(وسم) (س) فی صفته صلی الله علیه وسلم «وَسِیمٌ قسیم» الْوَسَامَةُ : الحسن الوضیء الثّابت. وقد وَسُمَ یَوْسُمُ وَسَامَةً فهو وَسِیمٌ.

(س) ومنه حدیث عمر «قال لحفصة : لا یغرّک أن کانت جارتک أَوْسَمَ منک» أی أحسن ، یعنی عائشة. والضّرّة تسمّی جارة. 

(س) وفی حدیث الحسن والحسین «أنّهما کانا یخضبان بِالْوَسْمَةِ» هی بکسر السین ، وقد تسکّن : نبت. وقیل : شجر بالیمن یخضب بورقه الشّعر ، أسود. 
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1- فی الأصل : «کذا» وأثبتّ ما فی ا ، واللسان.




(س) وفیه «أنه لبث عشر سنین یتبع الحاجّ بِالْمَوَاسِمِ» هی جمع مَوْسِم ، وهو الوقت الذی یجتمع فیه الحاجّ کلّ سنة ، کأنه وُسِمَ بذلک الوسم ، وهو مفعل منه ، اسم للزمان ، لأنه معلم لهم. یقال : وَسَمَهُ یَسِمُهُ سِمَةً ووَسْماً ، إذا أثّر فیه بکیّ. 

ومنه الحدیث «أنه کان یَسِمُ إبل الصّدقة» أی یعلّم علیها بالکیّ. 

ومنه الحدیث «وفی یده الْمِیسَمُ» ، هی الحدیدة التی یکوی بها. وأصله : موسم ، فقلبت الواو یاء ، لکسرة المیم. 

(س) وفیه «علی کل میسم من الإنسان صدقة» هکذا جاء فی روایة ، فإن کان محفوظا فالمراد به أنّ علی کلّ عضو مَوْسُومٌ بصنع الله صدقة. هکذا فسّر. 

(ه) وفیه «بئس لعمر الله عمل الشّیخ الْمُتَوَسِّمِ ، والشّابّ المتلوّم» الْمُتَوَسِّمُ : المتحلّی بسمة الشّباب (1).


وسن

(وسن) - فیه «وتوقظ الْوَسْنَانَ» أی النائم الذی لیس بمستغرق فی نومه. والْوَسَنُ : أوّل النّوم. وقد وَسِنَ یَوْسَنُ سِنَةً ، فهو وَسِنٌ ، ووَسْنَانُ. والهاء فی السّنة عوض من الواو المحذوفة. 

(س) ومنه حدیث أبی هریرة «لا یأتی علیکم قلیل حتی یقضی الثّعلب وَسْنَتَهُ بین ساریتین من سواری المسجد» أی یقضی نومته. یرید خلوّ المسجد من الناس بحیث ینام فیه الوحش. 

(س) ومنه حدیث عمر «أنّ رجلا تَوَسَّنَ جاریة فجلده وهمّ بجلدها ، فشهدوا أنها مکرهة» أی تغشّاها وهی وَسْنَی قهرا : أی نائمة. 


وسوس

(وسوس) - فیه «الحمد لله الذی ردّ کیده إلی الْوَسْوَسَةِ» هی حدیث النّفس والأفکار. ورجل مُوَسْوِسٌ ، إذا غلبت علیه الوسوسة. وقد وَسْوَسَتْ إلیه نفسه وَسْوَسَةً ووَسْوَاساً ،
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1- فی الأصل ، وا ، واللسان ، والفائق 3 / 161 : «الشیوخ» وما أثبتّ من الهروی. وفیه : «بئس لعمر الله الشیخ المتوسّم». وزاد الزمخشری فی الفائق قال : «ویجوز أن یکون المتوسم : المتفرّس. یقال : توسمت فیه الخیر ، إذا تفرّسته فیه ، ورأیت فیه وسمه ، أی أثره وعلامته».




بالکسر ، وهو بالفتح : الاسم ، والْوَسْوَاسُ أیضا : اسم للشیطان ، ووَسْوَسَ ، إذا تکلّم بکلام لم یبیّنه. 

ومنه حدیث عثمان «لما قبض رسول الله صلی الله علیه وسلم وُسْوِسَ ناس ، وکنت فیمن وسوس» یرید أنه اختلط کلامه ودُهِشَ بموته. 


(باب الواو مع الشین) 


وشب

(وشب) (ه) فی حدیث الحدیبیة «قال له عروة بن مسعود الثّقفی : وإنّی لأری أَوْشَاباً من الناس لخلیق أن یفرّوا ویدعوک» الْأَشْوَابُ ، والأوباش ، والْأَوْشَابُ : الأخلاط من الناس والرّعاع (1).



وشج

(وشج) (ه) فی حدیث خزیمة «وأفنت أصول الْوَشِیجِ» هو ما التفّ من الشّجر. أراد أنّ السّنة أفنت أصولها إذ لم یبق فی الأرض ثری. 

ومنه حدیث علیّ «وتمکّنت من سویداء قلوبهم وَشِیجَةُ خیفته (2)» الْوَشِیجَةُ : عرق الشجرة ، ولیف یفتل ثم یشدّ به ما یحمل. والْوَشِیجُ : جمع وَشِیجَة. ووَشَجَتِ العروق والأغصان ، إذا اشتبکت. 

ومنه حدیث علیّ «ووَشَّجَ بینها وبین أزواجها» أی خلط وألف. یقال : وَشَّجَ الله بینهم تَوْشِیجاً.



وشح

(وشح) (س) فیه «أنه کان یَتَوَشَّحُ بثوبه» أی یتغشّی به. والأصل فیه من الْوِشَاحِ وهو شیء ینسج عریضا من أدیم ، وربّما رصّع بالجوهر والخرز ، وتشدّه المرأة بین عاتقیها وکشحیها. ویقال فیه : وِشَاحٌ وإِشَاحٌ.

(ه) ومنه حدیث عائشة «کان رسول الله صلی الله علیه وسلم یَتَوَشَّحُنِی وینال من رأسی» أی یعانقنی ویقبّلنی. 
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1- فی الأصل : «الرّعاع» بالکسر. وهو خطأ شائع.

2- فی الأصل ، واللسان : «خیفیّة» وأثبتّ ما فی ا ، والنسخة 517. وشرح نهج البلاغة 6 / 424.




(س) وفی حدیث آخر «لا عدمت (1) رجلا وَشَّحَکَ هذا الْوِشَاح» أی ضربک هذه الضّربة فی موضع الوشاح. 

(س) ومنه حدیث المرأة السّوداء : 

ویوم الوشاح من تعاجیب ربّنا

علی أنه من دارة الکفر نجّانی (2)

کان لقوم وشاح فقدّوه ، فاتّهموها به ، وکانت الحدأة أخذته فألقته إلیهم. 

وفیه «کانت للنبی صلی الله علیه وسلم درع تسمّی ذات الوشاح». 


وشر

(وشر) (ه) فیه «أنه لعن الْوَاشِرَةَ والْمُوتَشِرَةَ» الْوَاشِرَةُ : المرأة (3) التی تحدّد أسنانها وترقّق أطرافها ، تفعله المرأة الکبیرة تتشبّه بالشّوابّ والْمُوتَشِرَةُ : التی تأمر من یفعل بها ذلک ، وکأنه من وَشَرْتُ الخشبة بِالْمِیشَارِ ، غیر مهموز ، لغة فی أشرت. 


وشظ

(وشظ) (ه) فی حدیث الشّعبیّ «کانت الأوائل تقول : إیّاکم والْوَشَائِظَ» السّفلة ، واحدهم : وَشِیظٌ.

قال الجوهری : «الْوَشِیظُ : لفیف من الناس ، لیس أصلهم واحدا» وبنو (4) فلان وَشِیظَةٌ فی قومهم : أی حشو فیهم. 


وشع

(وشع) (ه) فیه «والمسجد یومئذ وَشِیعٌ بسعف وخشب» الْوَشِیعُ : شریجة من السّعف تلقی علی خشب السّقف. والجمع : وَشَائِعُ. 

وقیل : هو عریش یبنی لرئیس العسکر یشرف منه علی عسکره. 

(ه) ومنه الحدیث «کان أبو بکر مع رسول الله صلی الله علیه وسلم فی الْوَشِیعِ؟؟؟ بدر» أی فی العریش. 


وشق

(وشق) (ه) فیه «أتی بِوَشِیقَةٍ یابسة من لحم صید ، فقال : إنی حرام» الْوَشِیقَةُ : أن یؤخذ اللحم فیغلی قلیلا ولا ینضج ، ویحمل فی الأسفار. وقیل : هی القدید. وقد وَشَقْتُ اللحم واتَّشَقْتُهُ.
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1- ضبط فی الأصل : «عدمت» بالضم. وضبطته بالفتح من اللسان.

2- فی الأصل : «ویوم» بالفتح. وضبطته بالضم من اللسان. وفیه : ألا انه من بلدة.

3- هذا شرح أبی عبید ، کما فی الهروی.

4- هذا قول الکسائی ، کما فی الصحاح.




ومنه حدیث عائشة «أهدیت لی وَشِیقَةُ قدید ظبی فردّها» وتجمع علی وَشِیقٍ ، ووَشَائِقَ. 

ومنه حدیث أبی سعید «کنا نتزوّد من وَشِیقِ الحج». 

وحدیث جیش الخبط «وتزوّدنا من لحمه وَشَائِقَ». 

(ه) وفی حدیث حذیفة «أن المسلمین أخطأوا بأبیه ، فجعلوا یضربونه بسیوفهم وهو یقول : أبی أبی ، فلم یفهموه حتی انتهی إلیهم ، وقد تَوَاشَقُوهُ بأسیافهم» أی قطّعوه وشائق ، کما یقطّع اللحم إذا قدّد. 


وشک

(وشک) - قد تکرر فی الحدیث «یُوشِکُ أن یکون کذا وکذا» أی یقرب ویدنو ویسرع. یقال : أَوْشَکَ یُوشِکُ إِیشَاکاً ، فهو مُوشِکٌ. وقد وَشُکَ وَشْکاً ووَشَاکَةً. 

(س) ومنه حدیث عائشة «تُوشِکُ منه الفیئة (1)» أی تسرع الرجوع منه. والْوَشِیکُ : السّریع والقریب. 


وشل

(وشل) - فی حدیث علیّ «رمال دمثة ، وعیون وَشِلَة» الْوَشَلُ : الماء القلیل. وقد وَشَلَ یَشِلُ وَشَلَاناً. 

(ه) ومنه حدیث الحجّاج «قال لحفّار حفر له بئرا : أخسفت أم أَوْشَلْتَ؟» أی أنبطت ماءا کثیرا أم قلیلا (2)؟


وشم

(وشم) (ه) فیه «لعن الله الْوَاشِمَةَ والْمُسْتَوْشِمَةَ» ویروی «الْمُوتَشِمَةَ» الْوَشْمُ : أن یغرز الجلد بإبرة ، ثم یحشی بکحل أو نیل ، فیزرقّ أثره أو یخضرّ. وقد وَشَمَتْ تَشِمُ وَشْماً فهی وَاشِمَةٌ. والْمُسْتَوْشِمَةُ والْمُوتَشِمَةُ : التی یفعل بها ذلک. 

(س) وفی حدیث أبی بکر «لما استخلف عمر أشرف من کنیف ، وأسماء بنت عمیس مَوْشُومَةُ الید ممسکته» أی منقوشة الید بالحنّاء. 

وفی حدیث علیّ «والله ما کتمت وَشْمَةً» أی کلمة. حکاها الجوهری عن ابن السّکّیت «ما عصیته وَشْمَةً» أی کلمة. 
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1- فی الأصل : «الفئة» وفی اللسان : «یوشک منه الفیئة» والتصحیح من ا ، ومما سبق فی مادة (فیأ).

2- فی الأصل : «قلیلا أم کثیرا». والتصحیح من ا ، واللسان.





وشوش

(وشوش) - فی حدیث سجود السّهو «فلمّا انفتل تَوَشْوَشَ القوم» الْوَشْوَشَةُ : کلام مختلط خفیّ لا یکاد یفهم. ورواه بعضهم بالسّین المهملة. ویرید به الکلام الخفیّ. والوسوسة : الحرکة الخفیّة ، وکلام فی اختلاط. وقد تقدّم. 


وشا

(وشا) (س) فی حدیث عفیف «خرجنا نَشِی بسعد إلی عمر» یقال : وَشَی به یَشِی وِشَایَةً ، إذا نمّ علیه وسعی به ، فهو وَاشٍ ، وجمعه : وُشَاةٌ ، وأصله : استخراج الحدیث باللّطف والسّؤال. 

ومنه حدیث الإفک «کان یَسْتَوْشِیهِ ویجمعه» أی یستخرج الحدیث بالبحث عنه. 

(ه) ومنه حدیث الزّهری «أنه کان یَسْتَوْشِی الحدیث. (1)». 

(س) وحدیث عمر والمرأة العجوز «أجاءتنی النّآئد (2) إلی اسْتِیشَاءِ الأباعد» أی ألجأتنی الدّواهی إلی مسألة الأباعد ، واستخراج ما فی أیدیهم. 

(ه) وفیه «فدقّ عنقه إلی عجب ذنبه فَائْتَشَی (3) محدودبا» یقال : ائْتَشَی (4) العظم ، إذا برأ من کسر کان به. یعنی أنّه برأ مع احدیداب حصل فیه. 


(باب الواو مع الصاد) 


وصب

(وصب) - فی حدیث عائشة «أنا وَصَّبْتُ رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی مرّضته فی وَصَبِهِ. والْوَصَبُ : دوام الوجع ولزومه ، کمرّضته من المرض : أی دبّرته فی مرضه. وقد یطلق الْوَصَبُ علی التّعب ، والفتور فی البدن. 

(ه) ومنه حدیث فارعة ، أخت أمیّة «قالت له : هل تجد شیئا؟ قال : لا ، إلّا تَوْصِیباً (5)» أی فتورا. 
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1- فی الهروی : «أی یستخرجه بالبحث والمسألة ، کما یستوشی الرجل جری الفرس ، وهو ضرب جنبیه بعقبیه وتحریکه لیجری. یقال : أوشی فرسه ، واستوشاه».

2- فی الأصل : «أجأتنی النائد» والصواب من ا. وقد حرّرته فی مادة (نأد).

3- فی الأصل ، وا : «فایتشی ... ایتشی» بالیاء. وأثبته بالهمز من الهروی ، واللسان ، والقاموس.

4- فی الأصل ، وا : «فایتشی ... ایتشی» بالیاء. وأثبته بالهمز من الهروی ، واللسان ، والقاموس.

5- یروی «توصیما» بالمیم ، وسیجیء. قال الهروی : «والتوصیب والتوصیم واحد ، کما یقال : دائب ، ودائم ، ولازب ولازم».





وصد

(وصد) - فی حدیث أصحاب الغار «فوقع الجبل علی باب الکهف فأوصده» أی سدّه. یقال : أَوْصَدْتُ البابَ وآصَدْتُهُ ، إذا أغلقته. ویروی بالطاء.


وصر

(وصر) (ه) فی حدیث شریح «إن هذا اشتری منّی أرضا وقبض وِصْرَهَا ، فلا هو یردّ إلیّ الْوِصْرَ ، ولا هو یعطینی الثّمن» الْوِصْرُ ، (1) بالکسر : کتاب الشّراء. والأصل فیه : الإصر ، وهو العهد ، فقلبت الهمزة واوا ، وسمّی کتاب الشّراء به ؛ لما فیه من العهود. وقد روی بالهمزة علی الأصل. 


وصع

(وصع) (ه) فیه «إنّ العرش علی منکب إسرافیل ، وإنه لیتواضع لله تعالی حتی یصیر مثل الْوَصْعِ» یروی بفتح الصاد وسکونها ، وهو طائر أصغر من العصفور ، والجمع : وِصْعَان (2). 


وصف

(وصف) (ه) فیه «نهی عن بیع الْمُوَاصَفَةِ» هو (3) أن یبیع ما لیس عنده ثمّ یبتاعه ، فیدفعه إلی المشتری. قیل له ذلک ؛ لأنّه باع بالصّفة من غیر نظر ولا حیازة ملک. 

[ه] وفی حدیث عمر «إن لا یشفّ فإنّه یَصِفُ» یرید الثّوب الرّقیق ، إن لم یَبِنْ منه الجسد ، فإنه لرقّته یصف البدن ، فیظهر منه حجم الأعضاء ، فشبّه ذلک بالصّفة. 

(ه) وفیه «وموت یصیب الناس حتّی یکون البیت بالوصیف» الْوَصِیفُ : العبد. والأمة : وَصِیفَةٌ ، وجمعهما : وُصَفَاءُ ووَصَائِفُ. یرید (4) یکثر الموت حتی یصیر موضع قبر یشتری بعبد ، من کثرة الموتی. وقبر المیّت : بیته. 

ومنه حدیث أم أیمن «أنّها کانت وصیفة لعبد المطّلب» أی أمة. 


وصل

(وصل) - فیه «من أراد أن یطول عمره فَلْیَصِلْ رَحِمَهُ» قد تکرر فی الحدیث ذکر صِلَةِ الرّحم. وهی کنایة عن الإحسان إلی الأقربین ، من ذوی النّسب والأصهار ، والتّعطّف علیهم ، والرّفق بهم ، والرّعایة لأحوالهم. وکذلک إن بعدوا أو أساءوا. وقطع الرّحم 
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1- هذا شرح القتیبی ، کما ذکر الهروی.

2- ضبط فی الأصل «وصعان» بالضم ، وصوابه بالکسر ، کغزلان ، کما ذکر صاحب القاموس.

3- هذا شرح القتیبی ، کما ذکر الهروی.

4- هذا قول شمر ، کما ذکر الهروی.




ضدّ ذلک کلّه. یقال : وَصَلَ رَحِمَهُ یَصِلُهَا وَصْلاً وصِلَةً ، والهاء فیها عوض من الواو المحذوفة ، فکأنه بالإحسان إلیهم قد وَصَلَ ما بینه وبینهم من علاقة القرابة والصّهر. 

وفیه ذکر «الْوَصِیلَةِ» هی الشاة إذا ولدت ستّة أبطن ، أنثیین أنثیین ، وولدت فی السابعة ذکرا وأنثی ، قالوا : وَصَلْتَ أخاها ، فأحلّوا لبنها للرّجال ، وحرّموه علی النّساء. 

وقیل : إن کان السابع ذکرا ذبح وأکل منه الرجال والنساء. وإن کانت أنثی ترکت فی الغنم ، وإن کان ذکرا وأنثی قالوا : وَصَلْتَ أخاها ، ولم تذبح ، وکان لبنها حراما علی النساء. 

(ه) وفی حدیث ابن مسعود «إذا کنت فی الْوَصِیلَةِ فأعط راحلتک حظّها» هی العمارة والخصب. 

وقیل : الأرض ذات الکلأ ، تتّصل بأخری مثلها. 

(ه) وفی حدیث عمرو «قال لمعاویة : ما زلت أرمّ أمرک بوذائله ، وأَصِلُهُ بِوَصَائِلِهِ» هی ثیاب حمر مخطّطة یمانیة (1). 

وقیل : أراد بالوصائل ما یوصل به الشیء ، یقول : ما زلت أدبّر أمرک بما یجب أن یوصل به من الأمور التی لا غنی (2) به عنها ، أو أراد أنه زیّن أمره وحسّنه ، کأنه ألبسه الوصائل. 

(ه) ومنه الحدیث «إنّ أوّل من کسا الکعبة کسوة کاملة تبّع ، کساها الأنطاع (3) ، ثم کساها الْوَصَائِلَ» أی حبر الیمن. 

(ه س) وفیه «أنه لعن الْوَاصِلَةَ والْمُسْتَوْصِلَةَ» الْوَاصِلَةُ : التی تصل شعرها بشعر آخر زور ، والْمُسْتَوْصِلَةُ : التی تأمر من یفعل بها ذلک. 

وروی عن عائشة أنها قالت : لیست الواصلة بالتی تعنون ، ولا بأس أن تعری المرأة عن الشّعر ، فتصل قرنا من قرونها بصوف أسود ، وإنما الْوَاصِلَةُ : التی تکون بغیّا فی شبیبتها ، فإذا أسنّت وصلتها بالقیادة. 

وقال أحمد بن حنبل لمّا ذکر له ذلک : ما سمعت بأعجب من ذلک. 
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1- ضبط فی الأصل وا : «یمانیّة» بالتشدید. وصححته بالتخفیف من الهروی.

2- فی الأصل : «غنّی» بالتنوین. وأثبته بالتخفیف من ا ، واللسان.

3- فی ا : «الأنماط».




(ه) وفیه «أنه نهی عن الوصال فی الصّوم» هو ألّا یفطر یومین أو أیّاما.

(س) وفیه «أنه نهی عن الْمُوَاصَلَةِ فی الصلاة ، وقال : إنّ امرأ واصل فی الصلاة خرج منها صفرا» قال عبد الله بن أحمد بن حنبل : ما کنّا ندری ما المواصلة فی الصلاة ، حتی قدم علینا الشافعی ، فمضی إلیه أبی فسأله عن أشیاء ، وکان فیما سأله عن الْمُوَاصَلَةِ فی الصلاة ، فقال الشافعی : هی فی مواضع ، منها : أن یقول الإمام «وَلَا الضَّالِّینَ» فیقول من خلفه «آمین» معا : أی یقولها بعد أن یسکت الإمام. 

ومنها : أن یصل القراءة بالتّکبیر. 

ومنها : السلام علیکم ورحمة الله ، فیصلها بالتّسلیمة الثانیة ، الأولی فرض والثانیة سنّة ، فلا یجمع بینهما. 

ومنها : إذا کبّر الإمام فلا یکبّر معه حتی یسبقه ولو بواو. 

(ه) وفی حدیث جابر «أنه اشتری منّی بعیرا وأعطانی وَصْلاً من ذهب» أی صلة وهبة ، کأنه ما یتّصل به أو یتوصّل فی معاشه. ووَصَلَهُ إذا أعطاه مالا. والصِّلَةُ : الجائزة والعطیّة. 

(ه) وفی حدیث عتبة والمقدام «أنهما کانا أسلما فتوصّلا بالمشرکین حتی خرجا إلی عبیدة بن الحارث» أی أریاهم أنهما معهم ، حتی خرجا إلی المسلمین ، وتَوَصَّلَا : بمعنی توسّلا وتقرّبا. 

(ه) وفی حدیث النّعمان بن مقرّن «أنه لما حمل علی العدوّ ما وَصَلْنَا کتفیه حتی ضرب فی القوم» أی لم نتّصل به ولم نقرب منه حتی حمل علیهم ، من السّرعة. 

(ه) وفی الحدیث «رأیت سببا وَاصِلاً من السماء إلی الأرض» أی موصولا ، فاعل بمعنی مفعول ، کماء دافق. کذا شرح. ولو جعل علی بابه لم یبعد. 

(ه) وفی حدیث علیّ «صِلُوا السّیوف بالخُطا ، والرّماح بالنّبل» أی إذا قصرت السّیوف عن الضّربیة فتقدّموا تلحقوا. وإذا لم تلحقهم الرماح فارموهم بالنّبل.
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ومن أحسن وأبلغ ما قیل فی هذا المعنی قول زهیر (1) : 

یطعنهم ما ارتموا حتّی إذا طعنوا

ضاربهم فإذا ما ضاربوا اعتنقا

(ه) وفی صفته صلی الله علیه وسلم «أنه کان فعم الْأَوْصَالِ» أی ممتلئ الأعضاء ، الواحد : وصل (2). 

وفیه «کان اسم نبله صلی الله علیه وسلم الْمُوتَصِلَةَ» سمّیت بها تفاؤلا بوصولها إلی العدوّ. والموتصلة ، لغة قریش ، فإنها لا تدغم هذه الواو وأشباهها فی التّاء ، فتقول : موتصل ، وموتفق ، وموتعد ، ونحو ذلک. وغیرهم یدغم فیقول : مُتَّصِلٌ ، ومتّفق ، ومتّعد. 

(ه) وفیه «من اتّصل فأعضّوه» أی من ادّعی دعوی الجاهلیّة ، وهی قولهم : یا لفلان. فأعضّوه : أی قولوا له : اعضض أیر أبیک. یقال : وَصَلَ إلیه واتَّصَلَ ، إذا انتمی. 

(ه) ومنه حدیث أبیّ «أنه أعضّ إنسانا اتّصل». 


وصم

(وصم) (ه) فیه «وإن نام حتّی یصبح أصبح ثقیلا مُوَصَّماً» الْوَصَمُ : الفترة والکسل والتّوانی. 

(ه) ومنه کتاب وائل بن حجر «لا تَوْصِیمَ فی الدّین» أی لا تفتروا فی إقامة الحدود ، ولا تحابوا فیها. 

ومنه حدیث فارعة ، أخت أمیّة «قالت له : هل تجد شیئا؟ قال : لا ، إلا تَوْصِیماً فی جسدی» ویروی بالباء. وقد تقدّم. 
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1- دیوانه ص 54 ، والروایة فیه : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَةً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ)

2- فی الأصل : «وصل» بفتحة. وفی ا : «وصل» بفتحتین. وکل ذلک خطأ. إنما هو بالکسر والضم ، کما فی القاموس ، بالعبارة ، واللسان ، بالقلم.





(باب الواو مع الضاد) 


وضأ

(وضأ) - قد تکرر فی الحدیث ذکر «الْوَضُوءَ والْوُضُوءَ» فَالْوَضُوءُ ، بالفتح : الماء الذی یتوضّأ به ، کالفطور والسّحور ، لما یفطر علیه ویتسحّر به. والْوُضُوءُ ، بالضّم : التَّوَضُّؤُ ، والفعل نفسه. یقال : تَوَضَّأْتُ أَتَوَضَّأُ تَوَضُّؤاً ووُضُوءاً ، وقد أثبت سیبویه الْوَضُوءُ والطّهور والوقود ، بالفتح فی المصادر ، فهی تقع علی الاسم والمصدر. 

وأصل الکلمة من الْوَضَاءَةِ ، وهی الحسن. ووُضُوءُ الصلاة معروف. وقد یراد به غسل بعض الأعضاء. 

(ه) ومنه الحدیث «توضّأوا ممّا غیّرت النار» أراد به غسل الأیدی والأفواه من الزّهومة. 

وقیل : أراد به وضوء الصلاة. وذهب إلیه قوم من الفقهاء. 

(ه) ومنه حدیث الحسن «الوضوء قبل الطعام ینفی الفقر ، وبعده ینفی اللّمم» (1). 

(ه) ومنه حدیث قتادة «من غسل یده فقد توضّأ». 

وفی حدیث عائشة «لقلّما کانت امرأة وَضِیئَةٌ عند رجل یحبّها» الْوَضَاءَةُ : الحسن والبهجة. یقال : وَضُأَتْ فهی وَضِیئَةٌ. 

ومنه حدیث عمر لحفصة «لا یغرّک أن کانت جارتک هی أَوْضَأَ منک» أی أحسن. 



وضح

(وضح) - فیه «أنه کان یرفع یدیه فی السّجود حتّی یبین وَضَحُ إبطیه» أی البیاض الذی تحتهما. وذلک للمبالغة فی رفعهما وتجافیهما عن الجنبین. والْوَضَحُ : البیاض من کلّ شیء. 

(ه) ومنه حدیث عمر «صوموا من الْوَضَحِ إلی الوضح» أی من الضّوء إلی الضّوء. 

وقیل : من الهلال إلی الهلال ، وهو الوجه ؛ لأنّ سیاق الحدیث یدلّ علیه. وتمامه «فإن خفی علیکم فأتمّوا العدّة ثلاثین یوما». 
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1- بعده فی الهروی : «وأراد التوضؤ الذی هو غسل الید».




(ه س) ومنه الحدیث «أمر بصیام الْأَوَاضِحِ» یرید أیّام اللّیالی الأواضح : أی البیض. جمع وَاضِحَة ، وهی ثالث عشر ، ورابع عشر ، وخامس عشر. والأصل : وواضح ، فقلبت الواو الأولی همزة.

(ه س) ومنه الحدیث «غیّروا الْوَضَحَ» أی الشّیب ، یعنی اخضبوه. 

(س) ومنه الحدیث «جاء رجل بکفّه وَضَحٌ» أی برص. 

(ه) وفی حدیث الشّجاج ذکر «الْمُوضِحَةِ» فی أحادیث کثیرة. وهی التی تبدی وَضَحَ العظم : أی بیاضه. والجمع : الْمَوَاضِحُ. والتی فرض فیها خمس من الإبل هی ما کان منها فی الرأس والوجه. فأما الْمُوضِحَةُ فی غیرهما ففیها الحکومة. 

(ه) وفیه «أنّ یهودیّا قتل جاریة علی أَوْضَاحٍ لها» هی (1) نوع من الحلیّ یعمل من الفضّة ، سمّیت بها ؛ لبیاضها ، واحدها : وَضَحٌ.

(ه) وفیه «أنه کان یلعب مع الصّبیان بعظم وَضَّاحٍ» هی لعبة لصبیان الأعراب. وقد تقدم فی حرف العین. ووَضَّاحٌ : فعّال ، من الْوُضُوحِ : الظّهور. 

(س) وفیه «حتی ما أَوْضَحُوا بضاحکة» أی ما طلعوا بضاحکة ولا أبدوها ، وهی إحدی ضواحک الأسنان (2) التی تبدو عند الضّحک. یقال : من أین أَوْضَحْتَ؟ أی طلعت. 


وضر

(وضر) (ه) فیه «أنه رأی بعبد الرحمن بن عوف وَضَراً من صفرة ، فقال : مهیم» أی لطخا من خلوق ، أو طیب له لون ، وذلک من فعل العروس إذا دخل علی زوجته. والْوَضَرُ : الأثر من غیر الطّیب. 

(ه) ومنه الحدیث «فجعل یأکل ویتتبّع باللّقمة وَضَرَ الصّحفة» أی دسمها وأثر الطّعام فیها. 

ومنه حدیث أمّ هانیء «فسکبت له فی صحفة إنّی لأری فیها وضر العجین». 


وضع

(وضع) (ه) فی حدیث الحج «وأَوْضَع فی وادی محسّر» یقال : وَضَعَ البعیر یَضَعُ وَضْعاً ، وأَوْضَعَهُ راکبه إِیضَاعاً ، إذا حمله علی سرعة السّیر. 
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1- هذا شرح أبی عبید ، کما فی الهروی.

2- هکذا فی الأصل ، وا. وفی النسخة 517 ، واللسان : «الإنسان».




ومنه حدیث عمر «إنک والله سقعت الحاجب ، وأَوْضَعْتَ بالراکب» أی حملته علی أن یوضع مرکوبه. 

ومنه حدیث حذیفة بن أسید «شرّ الناس فی الفتنة الراکب الْمُوضِعُ» أی المسرع فیها. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفیه «من رفع السلاح ثم وَضَعَهُ فدمه هدر» وفی روایة «من شهر سیفه ثم وضعه» أی من قاتل به ، یعنی فی الفتنة. یقال : وَضَعَ الشّیء من یده یَضَعُهُ وَضْعاً ، إذا ألقاه ، فکأنه ألقاه فی الضَّرِیبَةِ. 

ومنه قول سدیف للسّفّاح : 

فضع السّیف وارفع السّوط حتّی 

لا تری فوق ظهرها أمویّا

أی ضَعِ السّیف فی المضروب به ، وارفع السّوط لتضرب به.

ومنه حدیث فاطمة بنت قیس «لا یضع عصاه عن عاتقه» أی أنه ضرّاب للنساء. 

وقیل : هو کنایة عن کثرة أسفاره ؛ لأن المسافر یحمل عصاه فی سفره. 

وفیه «إنّ الملائکة تَضَعُ أجنحتها لطالب العلم» أی تفرشها لتکون تحت أقدامه إذا مشی. وقد تقدّم معناه مستوفی فی حرف الجیم.

(س) وفیه «إن الله وَاضِعٌ یده لمسیء اللیل لیتوب بالنهار ، ولمسیء النهار لیتوب باللیل» أراد بالوضع هاهنا البسط. وقد صرّح به فی الروایة الأخری «إنّ الله باسط یده لمسیء اللیل» وهو مجاز فی البسط والید ، کوضع أجنحة الملائکة. 

وقیل : أراد بِالْوَضْعِ الإمهال ، وترک المعاجلة بالعقوبة. یقال : وَضَعَ یده عن فلان ، إذا کفّ عنه. وتکون اللام بمعنی عن : أی یضعها عنه ، أو لام أجل : أی یکفّها لأجله. والمعنی فی الحدیث أنه یتقاضی المذنبین بالتّوبة لیقبلها منهم. 

(س) ومنه حدیث عمر «أنه وَضَعَ یده فی کشیة ضبّ ، وقال : إن النبیّ صلی الله علیه وسلم لم یحرّمه» وَضْعُ الید : کنایة عن الأخذ فی أکله. 

(س) وفیه «ینزل عیسی بن مریم علیه السلام فَیَضَعُ الجزیة» أی یحمل الناس علی دین الإسلام ، فلا یبقی ذمّیّ تجری علیه الجزیة.
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وقیل : أراد أنه لا یبقی فقیر محتاج ؛ لاستغناء الناس بکثرة الأموال ، فتوضع الجزیة وتسقط ، لأنها إنما شرعت لتزید فی مصالح المسلمین وتقویة لهم ، فإذا لم یبق محتاج لم تؤخذ (1). 

ومنه الحدیث «ویَضَعُ العلم» أی یهدمه ویلصقه بالأرض. 

والحدیث الآخر «إن کنت وضعت الحرب بیننا وبینهم» أی أسقطتها. 

(ه) وفیه «من أَنْظَرَ معسرا أو وضع له» أی حطّ عنه من أصل الدّین شیئا (2). 

ومنه الحدیث «وإذا أحدهما یَسْتَوْضِعُ الآخر ویسترفقه» أی یستحطّه من دینه. 

وفی حدیث سعد «إن کان أحدنا لیضع کما تضع الشاة» أراد أنّ نجوهم کان یخرج بعرا ؛ لیبسه من أکلهم ورق السّمر ، وعدم الغذاء المألوف. 

[ه] وفی حدیث طهفة «لکم یا بنی نهد ودائع الشّرک ، ووَضَائِعُ الملک» الْوَضَائِعُ : جمع وَضِیعَةٍ وهی الوظیفة التی تکون علی الملک ، وهی ما یلزم الناس فی أموالهم ؛ من الصّدقة والزکاة : أی لکم الوظائف التی تلزم المسلمین ، لا نتجاوزها معکم ، ولا نزید علیکم فیها شیئا. 

وقیل : معناه ما کان ملوک الجاهلیّة یوظّفون علی رعیّتهم ، ویستأثرون به فی الحروب وغیرها من المغنم : أی لا نأخذ منکم ما کان ملوککم وظّفوه علیکم ، بل هو لکم. 

(ه) وفیه «إنه نبیّ ، وإنّ اسمه وصورته فی الوضائع» هی کتب تکتب فیها الحکمة. قاله الأصمعیّ.

وفی حدیث شریح «الْوَضِیعَةُ علی المال ، والرّبح علی ما اصطلحا علیه» الْوَضِیعَةُ : الخسارة. وقد وُضِعَ فی البیع یُوضَعُ وَضِیعَةً. یعنی أن الخسارة من رأس المال. 

(س) وفیه «أن رجلا من خزاعة یقال له : هیت کان فیه تَوْضِیعٌ» أی تخنیث. 


وضم

(وضم) (ه) فی حدیث عمر «إنما النساء لحم علی وَضَمٍ ، إلّا ما ذبّ عنه» 
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1- قال صاحب اللسان : «هذا فیه نظر ، فإن الفرائض لا تعلّل ، ویطّرد علی ما قاله الزکاة أیضا ، وفی هذا جرأة علی وضع الفرائض والتعبّدات».

2- الذی فی الهروی : «أی حطّ له من رأس المال شیئا».




الْوَضَمُ (1) الخشبة أو الباریة التی یوضع علیها اللحم ، تقیة من الأرض. 

وقال الزمخشری : «الوضم : [کلّ](2) ما وقیت به اللحم من الأرض». أراد أنّهنّ فی الضّعف (3) مثل ذلک اللحم الذی لا یمتنع علی أحد إلّا أن یذبّ عنه ویدفع.

قال الأزهری : إنما خصّ اللّحم علی الوضم وشبّه به النساء ؛ لأنّ من عادة العرب إذا نحر بعیر لجماعة یقتسمون لحمه أن یقلعوا شجرا (4) ویُوضَمُ بعضه علی بعض ، ویعضّی اللحم ویوضع علیه ، ثم یلقی لحمه عن عراقه ، ویقطّع علی الوضم ، هبرا للقسم ، وتؤجّج النار ، فإذا سقط جمرها اشتوی من حضر شیئا بعد شیء (5) ، علی ذلک الجمر ، لا یمنع منه أحد ، فإذا وقعت المقاسم حوّل کلّ واحد قسمه عن الوضم إلی بیته ، ولم یعرض له أحد. فشبّه عمر النساء وقلّة امتناعهنّ علی طلّابهنّ من الرجال باللحم مادام علی الوضم. 


وضن

(وضن) - فی حدیث علیّ «إنک لقلق الوضین» الْوَضِینُ : بطان منسوج بعضه علی بعض ، یشدّ به الرّحل علی البعیر کالحزام للسّرج. أراد أنه سریع الحرکة. یصفه بالخفّة وقلّة الثّبات ، کالحزام إذا کان رخوا. 

(ه) ومنه حدیث ابن عمر : 

* إلیک تعدو قلقا وضینها * 

أراد أنها قد هزلت ودقّت للسّیر علیها. 

هکذا أخرجه الهروی والزّمخشری عن ابن عمر. وأخرجه الطّبرانیّ فی «المعجم» عن سالم عن أبیه : أنّ رسول الله صلی الله علیه وسلم أفاض من عرفات وهو یقول : 

* إلیک تعدو قلقا وضینها * 
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1- هذا شرح الأصمعی ، کما ذکر الهروی.

2- لیس فی الفائق 2 / 411

3- هکذا بالضم فی الأصل ، وفی ا بالفتح. قال صاحب المصباح : «الضّعف ، بفتح الضاد فی لغة تمیم. وبضمها فی لغة قریش».

4- فی الهروی : «شجرا کثیرا».

5- فی الهروی : «شوایة بعد شوایة».





(باب الواو مع الطاء) 


وطأ

(وطأ) (ه) فیه «زعمت المرأة الصّالحة خولة بنت حکیم أنّ رسول الله صلی الله علیه وسلم خرج وهو محتضن أحد ابنی ابنته وهو یقول : إنّکم لتبخّلون وتجبّنون وتجهّلون ، وإنکم لمن ریحان الله ، وإنّ آخر وَطْأَةٍ وَطِئَهَا (1) الله بوجّ» أی تحملون علی البخل والجبن والجهل. یعنی الأولاد ، فإنّ الأب یبخل بإنفاق ماله لیخلّفه لهم ، ویجبن عن القتال لیعیش لهم فیربّیهم ، ویجهل لأجلهم فیلاعبهم. 

وریحان الله : رزقه وعطاؤه. 

ووجّ : من الطائف. 

والْوَطْءُ فی الأصل : الدّوس بالقدم ، فسمّی به الغزو والقتل ؛ لأنّ من یَطَأُ علی الشّیء برجله فقد استقصی فی هلاکه وإهانته. والمعنی أنّ آخر أخذة ووقعة أوقعها الله بالکفّار کانت بوجّ ، وکانت غزوة الطّائف آخر غزوات رسول الله صلی الله علیه وسلم ، فإنّه لم یغز بعدها إلّا غزوة تبوک ، ولم یکن فیها قتال. 

ووجه تعلّق هذا القول بما قبله من ذکر الأولاد أنّه إشارة إلی تقلیل ما بقی من عمره ، فکنی عنه بذلک. 

(ه) ومنه حدیثه الآخر «اللهمّ اشدد وَطْأَتَکَ علی مضر» أی خذهم أخذا شدیدا. 

ومنه قول الشاعر : 

ووطئتنا وطأ علی حنق 

وطء المقیّد نابت الهرم 

وکان حمّاد بن سلمة یرویه «اللهمّ اشدد وطدتک علی مضر» والوطد : الإثبات والغمز فی الأرض.

[ه] وفیه «أنه قال للخرّاص : احتاطوا لأهل الأموال فی النّائبة والواطئة» الْوَاطِئَةُ : المارّة والسّابلة ، سمّوا بذلک لوطئهم الطریق. یقول : استظهروا لهم 
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1- روایة الهروی : «آخر وطأة لله بوج».




فی الخرص ، لما ینوبهم وینزل بهم من الضّیفان. 

وقیل : الْوَاطِئَةُ : سقاطة التّمر تقع فَتُوطَأُ بالأقدام ، فهی فاعلة بمعنی مفعولة. 

وقیل (1) : هی من الْوَطَایَا ، جمع وَطِیئَة ، وهی تجری مجری العریّة ، سمّیت بذلک لأنّ صاحبها وَطَّأَهَا لأهله : أی ذلّلها ومهّدها ، فهی لا تدخل فی الخرص.

ومنه حدیث القدر «وآثار (2) مَوْطُوءَةٌ» أی مسلوک علیها بما سبق به القدر ، من خیر أو شرّ. 

(ه) ومنه الحدیث «ألا أخبرکم بأحبّکم إلیّ وأقربکم منّی مجالس یوم القیامة؟ أحاسنکم أخلاقا ، الْمُوَطَّأُونَ أکنافا ، الّذین یألفون ویؤلفون» هذا مثل ، وحقیقته من التَّوْطِئَةِ ، وهی التّمهید والتّذلیل. وفراش وَطِیءٌ : لا یؤذی جنب النّائم. والأکناف : الجوانب. أراد الذین جوانبهم وَطِیئَةٌ ، یتمکّن فیها من یصاحبهم ولا یتأذّی. 

(ه) وفیه «أنّ رعاء الإبل ورعاء الغنم تفاخروا عنده ، فَأَوْطَأَهُمْ رِعَاءَ الإبل غلبة» أی غلبوهم وقهروهم بالحجّة. وأصله أنّ من صارعته أو قاتلته فصرعته أو أثبتّه فقد وَطِئْتَهُ وأَوْطَأْتَهُ غیرک. والمعنی أنه جعلهم یُوطَأُونَ قهرا وغلبة. 

وفی حدیث علیّ ، لمّا خرج مهاجرا بعد النبیّ صلی الله علیه وسلم «فجعلت أتّبع مآخذ رسول الله صلی الله علیه وسلم فَأَطَأ ذِکْرَهُ حتّی انتهیت إلی العرج» أراد : إنی کنت أغطّی خبره من أوّل خروجی إلی أن بلغت العرج ، وهو موضع بین مکة والمدینة. فکنی عن التّغطیة والإیهام بالوطء ، الذی هو أبلغ فی الإخفاء والسّتر. 

(س) وفی حدیث النّساء «ولکم علیهنّ ألّا یُوطِئْنَ فرشکم أحدا تکرهونه» أی لا یأذنّ لأحد من الرجال الأجانب أن یدخل علیهنّ ، فیتحدّث إلیهنّ. وکان ذلک من عادة العرب ، لا یعدّونه ریبة ، ولا یرون به بأسا ، فلما نزلت آیة الحجاب نهوا عن ذلک. 

(ه) وفی حدیث عمّار «أن رجلا وشی به إلی عمر فقال : اللهم إن کان کذب فاجعله 
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1- القائل هو أبو سعید الضریر ، کما ذکر الهروی.

2- ضبط فی الأصل : «وآثار» بالرفع ، وأثبتّه بالجر من ا ، واللسان.




مُوَطَّأَ العَقِب» أی کثیر الأتباع. دعا علیه بأن یکون سلطانا أو مقدّما أو ذا مال ، فیتبعه الناس ویمشون وراءه. 

(ه) وفیه «إن جبریل صلّی بی العشاء حین غاب الشّفق ، واتَّطَأَ العشاء» هو افتعل ، من وَطَّأْتُهُ. یقال : وَطَّأْتُ الشّیء فَاتَّطَأَ : أی هیّأته فتهیّأ. أراد أنّ الظلام کمل ووَاطَأَ بعضه بعضا : أی وافق. 

وفی الفائق : «حین غاب الشّفق وأنطی العشاء» قال : وهو من قول بنی قیس : «لم یأتط (1) الجداد. ومعناه : لم یأت (2) حینه. وقد ائْتَطَی یَأْتَطِی ، کائتلی (3) یأتلی» ، بمعنی الموافقة والمساعفة.

قال : «وفیه وجه آخر : أنه (4) افتعل من الأطیط ؛ لأنّ العتمة وقت حلب الإبل ، وهی حینئذ تئطّ ، أی تحنّ إلی أولادها ، فجعل الفعل للعشاء وهو لها اتّساعا».

وفی حدیث لیلة القدر «أری رؤیاکم قد تَوَاطَتْ فی العشر الأواخر» هکذا روی بترک الهمز ، وهو من الْمُوَاطَأَةِ : الموافقة. وحقیقته کأنّ کلّا منهما وطیء ما وطئه الآخر. 

(س) وفی حدیث عبد الله «لا نتوضأ (5) من مَوْطَأٍ» أی ما یوطأ من الأذی فی الطریق. أراد لا نعید (6) الوضوء منه ، لا أنهم کانوا لا یغسلونه. 

(ه) وفیه «فأخرج إلینا ثلاث أکل من وطیئة» الْوَطِیئَةُ : الغرارة یکون فیها الکعک والقدید وغیره. 

ص: 202





1- قبل هذا فی الفائق 3 / 170 : «لم یأتط السّعر بعد ، أی لم یطمئن ولم یبلغ نهاه ولم یستقم».

2- الذی فی الفائق : «لم یحن».

3- فی الأصل وا : «ایتطی ... کایتلی» بالیاء. وأثبته بالهمز من الفائق ، واللسان.

4- فی الفائق 3 / 171 : «وهو أن الأصل : ائتطّ ، افتعل».

5- فی الأصل ، وا : «لا تتوضأ» بتاء ، وأثبته بالنون من اللسان.

6- فی الأصل : «یعید» بیاء. وأثبته بالنون من ا ، واللسان.




وفی حدیث عبد الله بن بسر «أتیناه بِوَطِیئَةٍ» هی طعام یتّخذ من التّمر کالحیس. 

ویروی بالباء الموحدة ، وقیل : هو تصحیف. 


وطب

(وطب) - فی حدیث عبد الله بن بسر «نزل رسول الله صلی الله علیه وسلم علی أبی فقرّبنا إلیه طعاما ، وجاءه بِوَطْبَةٍ فأکل منها» روی الحمیدیّ هذا الحدیث فی کتابه «فقرّبنا إلیه طعاما ورطبة فأکل منها» وقال : هکذا جاء فیما رأیناه من نسخ کتاب (1) مسلم «رطبة» بالراء ، وهو تصحیف من الرّاوی. وإنما هو بالواو. 

وذکره أبو مسعود الدّمشقی وأبو بکر البرقانیّ فی کتابیهما بالواو. وفی آخره : قال النّضر (2) : الوطبة : الحیس ، یجمع بین التّمر والأقط والسّمن. ونقله عن شعبة علی الصّحة بالواو.

قلت : والذی قرأته فی کتاب مسلم «وطبة» بالواو. ولعلّ نسخ الحمیدیّ قد کانت بالراء (3) کما ذکر. والله أعلم. 

(س) وفیه «أنه أتی بوطب فیه لبن» الْوَطْبُ : الزّقّ الذی یکون فیه السّمن واللبن وهو جلد الجذع فما فوقه ، وجمعه. أَوْطَابٌ ووِطَابٌ (4). 

ومنه حدیث أم زرع «خرج أبو زرع والأوطاب تمخض لیخرج زبدها». 


وطح

(وطح) - فی حدیث غزوة خیبر ذکر «الْوَطِیحِ» هو بفتح الواو وکسر الطاء وبالحاء المهملة : حصن من حصون خیبر. 
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1- انظر روایة مسلم فی صحیحه (باب استحباب وضع النوی خارج التمر ، من کتاب الأشربة).

2- هو النضر بن شمیل ، کما فی النووی 13 / 225.

3- قال الإمام النووی : «وهذا الذی ادعاه [أی الحمیدی] علی نسخ مسلم هو فیما رآه هو ، وإلا فأکثرها بالواو ... ونقل القاضی عیاض عن روایة بعضهم فی مسلم : وطئة. بفتح الواو وکسر الطاء ، وبعدها همزة ... والوطئة بالهمز عند أهل اللغة : طعام یتخذ من التمر کالحیس».

4- زاد فی القاموس : «أوطب» قال : وجمع الجمع : أواطب.





وطد

(وطد) (ه) فی حدیث ابن مسعود «أتاه زیاد بن عدیّ فَوَطَدَهُ (1) إلی الأرض» أی غمزه فیها وأثبته علیها ومنعه من الحرکة. یقال : وَطَدْتُ الأرض أَطِدُهَا ، إذا دستها لتتصلّب. 

(ه) ومنه حدیث البراء بن مالک «قال یوم الیمامة لخالد بن الولید : طِدْنِی إلیک» أی ضمّنی إلیک واغمزنی. 

وفی حدیث أصحاب الغار «فوقع الجبل علی باب الکهف فَأَوْطَدَهُ» أی سدّه بالهدم. هکذا روی. وإنما یقال : وَطَدَهُ. ولعلّه لغة (2).


وطس

(وطس) (س) فی حدیث حنین «الآن حمی الْوَطِیسُ» الْوَطِیسُ : شبه التّنّور.

وقیل : هو الضّراب فی الحرب. 

وقیل : هو الوطء الذی یَطِسُ النّاس ، أی یدقّهم. 

وقال الأصمعی : هو حجارة مدوّرة إذا حمیت لم یقدر أحد یطؤها. ولم یسمع هذا الکلام من أحد قبل النبی صلی الله علیه وسلم. وهو من فصیح الکلام. عبّر به عن اشتباک الحرب وقیامها علی ساق.


وطف

(وطف) (ه) فی حدیث أم معبد «وفی أشفاره وَطَفٌ» أی فی شفر أجفانه طول. وقد وَطِفَ یَوْطَفُ فهو أَوْطَفُ. 


وطن

(وطن) - فیه «أنه نهی عن نقرة الغراب ، وأن یُوطِنَ الرجل فی المکان بالمسجد ، کما یوطن البعیر» قیل : معناه أن یألف الرّجل مکانا معلوما من المسجد مخصوصا به یصلّی فیه ، کالبعیر لا یأوی من عطن إلّا إلی مبرک دمث قد أَوْطَنَهُ واتّخذه مناخا. 

وقیل : معناه أن یبرک علی رکبتیه قبل یدیه إذا أراد السّجود مثل بروک البعیر. یقال : أَوْطَنْتُ الأرض ووَطَّنْتُهَا ، واسْتَوْطَنْتُهَا : أی اتّخذتها وطنا ومحلّا. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه نهی عن إِیطَانِ المساجد» أی اتّخاذها وطنا. 

ومنه الحدیث فی صفته صلی الله علیه وسلم «کان لا یُوطِنُ الأماکن» أی لا یتّخذ 
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1- فی الهروی : «فوطّده» بالتشدید.

2- قال الهروی : «وکان حماد بن سلمة یروی : اللهم اشدد وطدتک علی مضر» ا ه وانظر (وطأ).




لنفسه مجلسا یعرف به. والْمَوْطِنُ : مفعل منه. ویسمّی به المشهد من مشاهد الحرب. وجمعه : مَوَاطِن. 

ومنه قوله تعالی (لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللهُ فِی مَواطِنَ کَثِیرَةٍ). 


وطوط

(وطوط) (س) فی حدیث عائشة «لمّا أحرق بیت المقدس کانت الْوَطْوَاطُ تطفئه بأجنحتها» الْوَطْوَاطُ : الخطّاف. وقیل : الخفّاش. 

(س) ومنه حدیث عطاء «سئل عن الوطواط یصیبه المحرم فقال : درهم» وفی روایة «ثلثا درهم». 


(باب الواو مع الظاء) 


وظب

(وظب) - فی حدیث أنس «کنّ أمّهاتی یُوَاظِبْنَنِی علی خدمته» أی یحملننی ویبعثننی علی ملازمة خدمته والمداومة علیها. وروی بالطّاء المهملة والهمز ، من المواطأة علی الشّیء. وقد تکرر ذکر «الْمُوَاظَبَةِ» فی الحدیث. 



وظف

(وظف) (س) فی حدیث حدّ الزنا «فنزع له بوظیف بعیر فرماه به فقتله» وَظِیفُ البعیر : خفّه ، وهو له کالحافر للفرس. 


(باب الواو مع العین) 


وعب

(وعب) (ه) فیه «إنّ النّعمة الواحدة لَتَسْتَوْعِبُ (1) جمیع عمل العبد» أی تأتی علیه. والْإِیعَابُ والِاسْتِیعَابُ : الاستئصال والاستقصاء فی کلّ شیء. 

(ه) ومنه الحدیث «فی الأنف إذا اسْتَوْعَبَ جدعه الدّیة» ویروی «أَوْعَبَ کلّه» أی قطع جمیعه. 

[ه] ومنه حدیث حذیفة «نومة بعد الجماع أَوْعَبُ للماء» أی أحری أن تخرج کلّ ما بقی فی الذّکر وتستقصیه. 
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1- فی الهروی : «تستوعب».




(ه) وفی حدیث عائشة «کان المسلمون یُوعِبُونَ فی النّفیر مع رسول الله صلی الله علیه وسلم» أی یخرجون بأجمعهم فی الغزو. 

ومنه الحدیث «أَوْعَبَ المهاجرون والأنصار مع النبی صلی الله علیه وسلم یوم الفتح». 

[ه] والحدیث الآخر «أوعب الأنصار مع علیّ إلی صفّین» أی لم یتخلّف منهم أحد عنه. 


وعث

(وعث) (ه) فیه «اللهمّ إنّا نعوذ بک من وَعْثَاءِ السّفر» أی شدّته ومشقّته. وأصله من الْوَعْثِ ، وهو الرّمل ، والمشی فیه یشتدّ علی صاحبه ویشقّ. یقال : رمل أَوْعَثُ ، ورملة وَعْثَاءُ. 

ومنه الحدیث «مثل الرّزق کمثل حائط له باب ، فما حول الباب سهولة ، وما حول الحائط وَعْثٌ ووعر». 

ومنه حدیث أم زرع «علی رأس قور وَعْثٍ». 


وعد

(وعد) - فیه «دخل حائطا من حیطان المدینة فإذا فیه جملان یصرفان ویُوعِدَانِ» وَعِیدُ فحل الإبل : هدیره إذا أراد أن یصول. وقد أَوْعَدَ یُوعِدُ إِیعَاداً. 

وقد تکرر ذکر «الْوَعْدُ والْوَعِیدُ» فالوعد یستعمل فی الخیر والشرّ. یقال : وعدته خیرا ووعدته شرّا ، فإذا أسقطوا الخیر والشّر قالوا فی الخیر : الوعد والْعِدَة ، وفی الشرّ الإیعاد والوعید. وقد أوعده یوعده. 


وعر

(وعر) (ه) فی حدیث أم زرع «لحم جمل غثّ ، علی جبل وَعْرٍ» أی غلیظ حزن ، یصعب الصّعود إلیه. وقد وَعُرَ بالضم وُعُورَةً. شبّهته بلحم هزیل لا ینتفع به ، وهو مع هذا صعب الوصول والمنال. 


وعظ

(وعظ) (س) فیه «وعلی رأس الصّراط وَاعِظُ الله فی قلب کلّ مسلم» یعنی حججه التی تنهاه عن الدّخول فیما منعه الله منه وحرّمه علیه ، والبصائر التی جعلها فیه. 

(ه) وفیه «یأتی علی الناس زمان یستحلّ فیه الرّبا بالبیع ، والقتل بِالْمَوْعِظَةِ» هو أن یقتل البریء لِیَتَّعِظَ به المریب ، کما قال الحجّاج فی خطبته : «وأقتل البریء بالسّقیم».
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وعق

(وعق) (ه) فی حدیث عمر ، وذکر الزّبیر فقال «وعقة لقس» الْوَعْقَةُ ، بالسکون : الذی یضجر ویتبرّم. یقال : رجل وَعْقَةٌ ووَعِقَةٌ أیضا ، ووَعِقٌ ، بالکسر فیهما. 


وعک

(وعک) (س) قد تکرر فیه ذکر «الْوَعْکِ» وهو الحمّی. وقیل : ألمها. وقد وَعَکَهُ المرض وَعْکاً. ووُعِکَ فهو مَوْعُوکٌ.


وعل

(وعل) (ه) فی حدیث أبی هریرة «لا تقوم الساعة حتی تعلو التّحوت وتهلک الْوُعُول» أراد بالوعول الأشراف والرّءوس. شبّههم بالوعول ، وهم تیوس الجبل ، واحدها : وَعِلٌ ، بکسر العین. وضرب المثل بها لأنها تأوی شعف الجبال. وقد روی مرفوعا مثله. 

(س) ومنه الحدیث «فی تفسیر قوله تعالی (وَیَحْمِلُ عَرْشَ رَبِّکَ فَوْقَهُمْ یَوْمَئِذٍ ثَمانِیَةٌ) قیل : ثمانیة أَوْعَالٍ» أی ملائکة علی صورة الأوعال. 

(س) ومنه حدیث ابن عباس «فی الوعل شاة» یعنی إذا قتله المحرم. 


وعوع

(وعوع) - فی حدیث علیّ «وأنتم تنفرون عنه نفور المعزی من وَعْوَعَةِ الأسد» أی صوته. ووَعْوَاعُ الناس : ضجّتهم. 


وعا

(وعا) (ه) فیه «الاستحیاء من الله حقّ الحیاء : ألّا تنسوا المقابر والبلی ، والجوف (1) وما وَعَی» أی ما جمع من الطعام والشراب ، حتی یکونا من حلّهما (2). 

ومنه حدیث الإسراء «ذکر فی کل سماء أنبیاء قد سمّاهم ، فَأَوْعَیْتُ منهم إدریس فی الثانیة» هکذا روی. فإن صحّ فیکون معناه : أدخلته فی وِعَاءِ قلبی. یقال : أَوْعَیْتُ الشیء فی الوعاء ، إذا أدخلته فیه. 

ولو روی «وَعَیْتُ» بمعنی حفظت ، لکان أبین وأظهر. یقال : وَعَیْتُ الحدیث أَعِیهِ وَعْیاً فأنا وَاعٍ ، إذا حفظته وفهمته. وفلان أَوْعَی من فلان : أی أحفظ وأفهم. 
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1- فی الهروی : «ولا تنسوا الجوف».

2- قال الهروی : «وأراد بالجوف البطن والفرج ، وهما الأجوفان. ویقال : بل أراد القلب والدماغ ؛ لأنهما مجمعا العقل» ا ه. وأنظر (جوف).




(ه) ومنه الحدیث «نضّر الله امرأ سمع مقالتی فوعاها ، فربّ مبلّغ (1) أوعی من سامع». 

(ه) ومنه حدیث أبی أمامة «لا یعذّب الله قلبا وَعَی القرآن» أی عقله إیمانا به وعملا. فأمّا من حفظ ألفاظه وضیّع حدوده فإنه غیر واع له. وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفیه «فَاسْتَوْعَی له حقّه» أی استوفاه کلّه ، مأخوذ من الوعاء. 

ومنه حدیث أبی هریرة «حفظت عن رسول الله صلی الله علیه وسلم وِعَاءَیْنِ من العلم» أراد الکنایة عن محلّ العلم وجمعه ، فاستعار له الوعاء. 

ومنه الحدیث «لا تُوعِی فَیُوعَی علیک» أی لا تجمعی وتشحّی بالنّفقة ، فیشحّ علیک ، وتجازی بتضییق رزقک.

(س) وفی مقتل کعب بن الأشرف أو أبی رافع «حتی سمعنا الْوَاعِیَةَ» هو الصّراخ علی المیّت ونعیه. ولا یبنی منه فعل.

وقیل : الْوَعْیُ کالوغی : الجلبة والصّوت الشّدید. 


(باب الواو مع الغین) 


وغب

(وغب) (ه) فی حدیث الأحنف «إیّاکم وحمیّة الْأَوْغَابِ» هم اللّئام والأوغاد. والواحد : وَغْبٌ ووغد. ویروی بالقاف.



وغر

(وغر) - فیه «الهدیّة تذهب وَغَرَ الصّدر» هو بالتّحریک (2) : الغلّ والحرارة. وأصله من الْوَغْرَةِ : شدّة الحرّ. 

ومنه حدیث مازن : 

* ما فی القلوب علیکم فاعلموا وغر * 

(س) ومنه حدیث المغیرة «وَاغِرَةُ الضّمیر» وقیل : الْوَغَرُ : تجرّع الغیظ والحقد. 
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1- ضبط فی الأصل : «مبلّغ» بالکسر. وهو خطأ. انظر مثلا سنن ابن ماجه (باب من بلغ علما. من المقدمة) 1 / 85.

2- وبالسکون أیضا ، کما فی القاموس.




(س) ومنه حدیث الإفک «فأتینا الجیش مُوغِرِینَ فی نحر الظهیرة» أی فی وقت الهاجرة ، وقت توسّط الشّمس السّماء. یقال : وَغِرَتِ الهاجرةُ وَغْراً ، وأَوْغَرَ الرّجل : دخل فی ذلک الوقت ، کما یقال : أظهر ، إذا دخل فی وقت الظّهر. 

ویروی «مُغَوِّرِینَ». وقد تقدم. 


وغل

(وغل) (ه) فیه «إنّ هذا الدّین متین فَأَوْغِلْ فیه برفق» الْإِیغَالُ : السّیر الشّدید. یقال : أَوْغَلَ القومُ وتَوَغَّلُوا ، إذا أمعنوا فی سیرهم. والْوُغُولُ : الدّخول فی الشّیء. وقد وَغَلَ یَغِلُ وُغُولاً. یرید سر فیه برفق ، وابلغ الغایة القصوی منه بالرّفق ، لا علی سبیل التّهافت والخرق ، ولا تحمل علی نفسک وتکلّفها ما لا تطیق فتعجز وتترک الدّین والعمل. 

وفی حدیث علیّ «المتعلّق بها کالواغل المدفّع» الْوَاغِلُ : الذی یهجم علی الشّرّاب لیشرب معهم ولیس منهم ، فلا یزال مدفّعا بینهم. 

ومنه حدیث المقداد «فلمّا أن وَغَلَتْ فی بطنی» أی دخلت. 

(ه) ومنه حدیث عکرمة «من لم یغتسل یوم الجمعة فَلْیَسْتَوْغِلْ» أی فلیغسل مغابنه ومعاطف جسده. وهو استفعال من الوغول : الدّخول. 


وغم

(وغم) (س) فیه «کلوا الْوَغْمَ واطرحوا الفغم» الْوَغْمُ : ما تساقط من الطّعام. وقیل : ما أخرجه الخلال. والْفَغْمُ : ما أخرجته بطرف لسانک من أسنانک. وقد تقدم فی حرف الفاء. 

وفی حدیث علیّ «وإنّ بنی تمیم لم یسبقوا بوغم فی جاهلیّة ولا إسلام» الْوَغْمُ : التّرة ، وجمعها : أَوْغَامٌ. ووَغِمَ علیه بالکسر : أی حَقِدَ. وتَوَغَّمَ ، إذا اغتاظ.


(باب الواو مع الفاء) 


وفد

(وفد) - قد تکرر ذکر «الْوَفْدِ» فی الحدیث وهم القوم یجتمعون ویردون البلاد ، واحدهم : وَافِدٌ. وکذلک الذین یقصدون الأمراء لزیارة واسترفاد وانتجاع وغیر ذلک. تقول : وَفَدَ یَفِدُ فهو وَافِدٌ. وأَوْفَدْتُهُ فَوَفَدَ ، وأَوْفَدَ علی الشّیء فهو مُوفِدٌ ، إذا أشرف.
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(س) فمن أحادیث الوفد قوله : «وفد الله ثلاثة». 

(س) وحدیث الشّهید «فإذا قتل فهو وافد لسبعین یشهد لهم». 

وقوله «أجیزوا الوفد بنحو ما کنت أجیزهم». 

(س) وفی شعر حمید : 

تری العلیفیّ علیها مُوفِدَا (1) 

أی مُشْرِفاً.


وفر

(وفر) - فی حدیث أبی رمثة «انطلقت مع أبی نحو رسول الله صلی الله علیه وسلم فإذا هو ذو وَفْرَةٍ ، فیها ردع من حنّاء» الْوَفْرَةُ : شعر الرأس إذا وصل إلی شحمة الأذن. 

وفی حدیث علیّ «ولا ادّخرت من غنائمها وفرا» الْوَفْرُ : المال الکثیر. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیثه أیضا «الحمد لله الذی لا یَفِرُهُ المنع» أی لا یکثره ، من الْوَافِرِ : الکثیر (2). 

یقال : وَفَرَهُ یَفِرُهُ ، کوعده یعده. 


وفز

(وفز) - فی حدیث علیّ «کونوا منها علی أَوْفَازٍ» الْوَفْزُ والْوَفَزُ : العجلة. والجمع : أَوْفَازٍ. یقال : نحن علی أَوْفَازٍ : أی علی سفر قد أشخصنا. 


وفض

(وفض) (ه) فیه «أنه أمر بصدقة أن توضع فی الْأَوْفَاضِ» هم (3) الفرق والأخلاط من الناس. من وَفَضَتِ الإبل ، إذا تفرّقت. 

وقیل (4) : هم الذین مع کلّ واحد منهم وَفْضَةٌ ، وهی مثل الکنانة الصّغیرة ، یلقی فیها طعامه. 

وقیل : هم الفقراء الضّعاف ، الذین لا دفاع بهم ، واحدهم : وَفْضٌ (5). 

وقیل : أراد بهم أهل الصّفّة. 
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1- فی دیوانه ص 77 : «مؤکدا» وفی حواشیه إشارة إلی روایتنا. وانظر (وکد) فیما یأتی.

2- فی ا : «المال الکثیر».

3- هذا قول أبی عبید ، کما ذکر الهروی.

4- القائل هو الفرّاء ، کما ذکر الهروی.

5- هکذا بالتسکین فی الأصل. وفی ا «وفض» بفتحتین. وأهمل الضبط فی اللسان.




ومنه الحدیث «أن رجلا من الأنصار جاء إلی النبی صلی الله علیه وسلم فقال : مالی کلّه صدقة ، فأقتر أبواه حتی جلسا مع الْأَوْفَاضِ» أی افتقرا حتی جلسا مع الفقراء. 

(ه) وفی کتاب وائل بن حجر «ومن زنی من بکر فاصقعوه واستوفضوه عاما» أی اضربوه واطردوه وانفوه ، من وَفَضَتِ الإبلُ ، إذا تفرّقت. 


وفق

(وفق) - فی حدیث طلحة والصّید «أنه وَفَّقَ من أکله» أی دعا له بالتّوفیق ، واستصوب فعله. 


وفه

(وفه) (ه) فی کتابه لأهل نجران «لا یحرّک راهب عن رهبانیّته ، ولا وَافِهٌ عن وَفْهِیَّتِهِ (1)» الْوَافِهُ (2) : القیّم علی البیت الذی فیه صلیب النّصاری ، بلغة أهل الجزیرة. 

ویروی «واهف» وسیجیء. وبعضهم یرویه بالقاف. والصواب الفاء. 


وفا

(وفا) (ه) فیه «إنکم وَفَّیْتُمْ سبعین أمّة أنتم خیرها» أی تمّت العدّة بکم سبعین. یقال : وَفَی الشّیء ، ووَفَّی ، إذا تمّ وکمل. 

(ه) ومنه الحدیث «فمررت بقوم تقرض شفاههم ، کلّما قرضت وَفَتْ» أی تمّت وطالت. 

ومنه الحدیث «أَوْفَی الله ذمّتک» أی أتمّها. ووَفَتْ ذمّتک : أی تمّت. واسْتَوْفَیْتُ حقّی : أخذته تامّا. 

(ه) ومنه الحدیث «ألست تنتجها وَافِیَةً أعینها وآذانها؟». 

(س) وفی حدیث زید بن أرقم «وَفَتْ أذنک وصدّق الله حدیثک» کأنه جعل أذنه فی السّماع کالضّامنة بتصدیق ما حکت ، فلما نزل القرآن فی تحقیق ذلک الخبر صارت الأذن کأنها وافیة بضمانها ، خارجة من التّهمة فیما أدّته إلی اللسان. 

وفی روایة «أَوْفَی الله بأذنه» أی أظهر صدقه فی إخباره عمّا سمعت أذنه. یقال : وَفَی بالشّیء وأَوْفَی ووَفَّی بمعنی. 

وفی حدیث کعب بن مالک «أَوْفَی علی سلع» أی أشرف واطّلع. وقد تکرر فی الحدیث. 
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1- فی الهروی : «وفهّیته» بفتح الفاء.

2- هذا شرح اللیث ، کما فی الهروی.





(باب الواو مع القاف) 


وقب

(وقب) (ه) فیه «لما رأی الشمس قد وَقَبَتْ قال : هذا حین حلّها» وَقَبَتْ : أی غابت. وحین حلّها : أی الوقت الذی یحلّ فیه أداؤها ، یعنی صلاة المغرب. والْوُقُوبُ : الدّخول فی کل شیء. 

ومنه حدیث عائشة «تعوّذی بالله من هذا الغاسق (إِذا وَقَبَ)» أی اللّیل إذا دخل وأقبل بظلامه. 

وفی حدیث جیش الخبط «فاغترفنا من وَقْبِ عینه بالقلال الدّهن» الْوَقْبُ : هو النّقرة التی تکون فیها العین. 

وفی حدیث الأحنف «إیّاکم وحمیّة الْأَوْقَاب» هم الحمقی. واحدهم : وَقْبٌ (1).



وقت

(وقت) - فیه «أنه وَقَّتَ لأهل المدینة ذا الحلیفة» قد تکرر ذکر «التَّوْقِیتِ والمیقات» فی الحدیث. والتَّوْقِیتُ والتَّأْقِیتُ : أن یجعل للشیء وقت یختصّ به ، وهو بیان مقدار المدّة. یقال : وَقَّتَ الشیء یُوَقِّتُهُ. ووَقَتَهُ یَقِتُهُ ، إذا بیّن حدّه. ثم اتّسع فیه فأطلق علی المکان ، فقیل للموضع : مِیقَات ، وهو مفعال منه. وأصله : موقات ، فقلبت الواو یاء ، لکسرة المیم. 

(س) ومنه حدیث ابن عباس «لم یَقِتْ رسول الله صلی الله علیه وسلم فی الخمر حدّا» أی لم یقدّر ولم یحدّه بعدد مخصوص. 

ومنه قوله تعالی (کِتاباً مَوْقُوتاً) أی مُوَقَّتاً مقدّرا ، وقد یکون وَقَّتَ بمعنی أوجب : أی أوجب علیهم الإحرام فی الحجّ والصلاة عند دخول وقتها. وقد تکرر فی الحدیث. 



وقذ

(وقذ) (ه) فی حدیث عمر «إنی لأعلم متی تهلک العرب ، إذا ساسها من لم یدرک الجاهلیة فیأخذ بأخلاقها ، ولم یدرکه (2) الإسلام فَیَقِذُهُ الورع» أی یسکّنه ، ویمنعه من انتهاک ما لا یحلّ ولا یجمل. یقال : وَقَذَهُ الحلم ، إذا سکّنه. والْوَقْذُ فی الأصل : الضرب المثخن والکسر. 
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1- سبق بالغین المعجمة.

2- فی الهروی : «ومن لم یدرک الإسلام».




[ه] ومنه حدیث عائشة «فَوَقَذَ (1) النّفاق» وفی روایة «الشیطان» أی کسره ودمغه. 

(ه) وفی حدیثها أیضا (2) «وکان وَقِیذَ الجوانح» أی محزون القلب ، کأنّ الحزن قد کسره وضعّفه ، والجوانح تجنّ القلب وتحویه ، فأضافت الْوُقُوذَ إلیها. 


وقر

(وقر) (س) فیه «لم یفضلکم أبو بکر بکثرة صوم ولا صلاة ، ولکنه بشیء وَقَرَ فی القلب» وفی روایة «لسرّ وقر فی صدره» أی سکن فیه وثبت ، من الوقار : الحلم والرّزانة. وقد وَقَرَ یَقِرُ وَقَاراً. 

ومنه الحدیث «یوضع علی رأسه تاج الْوَقَارِ». 

(س) وفیه «التّعلّم فی الصّغر کَالْوَقْرَةِ فی الحجر» الْوَقْرَةُ : النُّقْرة فی الصّخرة. أراد أنه یثبت فی القلب ثبات هذه النّقرة فی الحجر. 

وفی حدیث عمر والمجوس «فألقوا وقر بغل أو بغلین من الورق» الْوِقْرُ بکسر الواو : الحمل. وأکثر ما یستعمل فی حمل البغل والحمار. یرید حمل بغل أو بغلین أخلّة من الفضّة ، کانوا یأکلون بها الطّعام ، فأعطوها لیمکّنوا من عادتهم فی الزّمزمة. 

(س) ومنه الحدیث «لعلّه أَوْقَرَ راحلته ذهبا» أی حمّلها وقرا. 

وفی حدیث علیّ «تسمع به بعد الْوَقْرَةِ» هی المرّة ، من الوقر ، بفتح الواو : ثقل السّمع. وقد وَقِرَتْ أذنه تَوْقَرُ وَقْراً ، بالسکون. 

(س [ه]) وفی حدیث طهفة «ووَقِیرٌ کثیر الرّسل (3)» الْوَقِیرُ : الغنم. وقیل : أصحابها. وقیل : القطیع من الضّأن خاصّة. وقیل : الغنم والکلاب والرّعاء جمیعا : أی أنها کثیرة الإرسال فی المرعی.


وقش

(وقش) (ه) فیه «دخلت الجنّة فسمعت وَقْشاً خلفی فإذا بلال» الْوَقْشَةُ والْوَقْشُ : الحرکة. ذکره الأزهری فی حرف السین والشین ، فیکونان لغتین. 
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1- فی الهروی : «ووقذ».

2- تصف أباها رضی الله عنهما. کما ذکر الهروی ، والزمخشری. الفائق 1 / 531.

3- ضبط فی الأصل ، والهروی : «الرّسل» بکسر فسکون. وصححته بفتحتین من ا ، واللسان ، ومما سبق فی مادة (رسل).





وقص

(وقص) (ه) فیه «أنه رکب فرسا فجعل یَتَوَقَّصُ به» أی ینزو ویثب ، ویقارب الخطو. 

ومنه حدیث أم حرام «رکبت دابّة فَوَقَصَتْ بها فسقطت عنها فماتت». 

(ه) وفی حدیث المحرم «فوقصت به ناقته فمات» الْوَقْصُ : کسر العنق. وَقَصْتُ عنقه أَقِصُهَا وَقْصاً. ووَقَصَتْ به راحلته ، کقولک : خذ الخطام ، وخذ بالخطام. ولا یقال : وَقَصَتِ العنق نفسها ، ولکن یقال : وُقِصَ الرجل فهو مَوْقُوصٌ.

(ه) ومنه حدیث علیّ «قضی فی القارصة والقامصة والْوَاقِصَةِ بالدّیة أثلاثا» الْوَاقِصَةُ : بمعنی الموقوصة. وقد تقدم معناه فی القاف. 

(ه) وفی حدیث معاذ «أنه أتی بِوَقَصٍ فی الصّدقة فقال : لم یأمرنی فیه رسول الله صلی الله علیه وسلم بشیء» الْوَقَصُ ، بالتحریک : ما بین الفریضتین ، کالزّیادة علی الخمس من الإبل إلی التّسع ، وعلی العشر إلی أربع عشرة. والجمع : أَوْقَاصٌ.

وقیل : هو ما وجبت الغنم فیه من فرائض (1) الإبل ، ما بین الخمس إلی العشرین. ومنهم من یجعل الْأَوْقَاصَ فی البقر خاصّة ، والأشناق فی الإبل. 

(ه) وفی حدیث جابر «وکانت علیّ بردة ، فخالفت بین طرفیها ، ثم تَوَاقَصْتُ علیها کیلا تسقط» أی انحنیت وتقاصرت لأمسکها بعنقی. والْأَوْقَصُ : الذی قصرت عنقه خلقة. 


وقط

(وقط) (ه) فیه «کان إذا نزل علیه الوحی وُقِطَ فی رأسه» أی أنه أدرکه الثّقل فوضع رأسه. یقال : ضربه فَوَقَطَهُ : أی أثقله. 

ویروی بالظّاء بمعناه ، کأنّ الظاء فیه قد عاقبت الذّال ، من وَقَذْتُ الرجل أَقِذُهُ ، إذا أثخنته بالضّرب. 


وقظ

(وقظ) - فی حدیث أبی سفیان وأمیة بن أبی الصّلت «قالت له هند عن النبیّ صلی الله علیه وسلم : یزعم أنه رسول الله ، قال : فَوَقَظَتْنِی» قال أبو موسی : هکذا جاء فی الروایة ، 
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1- فی الهروی : «من فرائض الصدقة فی الإبل».




وأظنّ الصّواب «فوقذتنی» بالذّال : أی کسرتنی وهدّتنی.


وقع

(وقع) (ه) فیه «اتّقوا النار ولو بشقّ تمرة «فإنّها تَقَعُ من الجائع موقعها من الشّبعان» قیل : أراد أنّ شقّ التّمرة لا یتبیّن له کبیر مَوْقِعٍ من الجائع إذا تناوله ، کما لا یتبیّن علی شبع الشّعبان إذا أکله ، فلا تعجزوا أن تتصدّقوا به.

وقیل : لأنه یسأل هذا شقّ تمرة ، وذا شقّ تمرة ، وثالثا ورابعا ، فیجتمع له ما یسدّ به جوعته.

وفیه «قدمت علیه حلیمة فشکت إلیه جدب البلاد ، فکلّم لها خدیجة فأعطتها أربعین شاة وبعیرا مُوَقَّعاً للظّعینة» الْمُوَقَّعُ : الذی بِظَهره آثار الدَّبَرِ ، لکثرة ما حمل علیه ورُکب ، فهو ذلول مجرّب. والظّعینة : الهودج هاهنا. 

(ه) ومنه حدیث عمر «من یدلّنی علی نسیج وحده؟ قالوا : ما نعلمه غیرک ، فقال : ما هی إلّا إبل مُوَقَّعٌ ظهورها» أی أنا مثل الإبل الموقّعة فی العیب [بدبر ظهورها (1)].

(ه) وفی حدیث أبیّ «قال لرجل : [لو](2) اشتریت دابّة تقیک الْوَقَعَ» هو بالتحریک : أن تصیب الحجارة القدم فتوهنها. یقال : وَقِعْتُ أَوْقَعُ وَقْعاً. 

ومنه الحدیث «ابن أخی وَقِعٌ» أی مریض مشتک. وأصل الْوَقَعِ : الحجارة المحدّدة. 

وفی حدیث ابن عمر «فَوَقَعَ بی أبی» أی لامنی وعنّفنی. یقال : وَقَعْتُ بفلان ، إذا لُمْته ووَقَعْتُ فیه ، إذا عبته وذممته. 

(س) ومنه حدیث طارق «ذهب رجل لیقع فی خالد» أی یذمّه ویعیبه ویغتابه. وهی الْوَقِیعَةُ. والرّجل وَقَّاعٌ. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفیه «کنت آکل الوجبة وأنجو الوقعة» الْوَقْعَةُ : المرّة من الوقوع : السّقوط. وأنجو : من النّجو : الحدث. أی آکل مرّة وأحدث مرّة فی کلّ یوم. 

(ه) وفی حدیث أم سلمة «قالت لعائشة : اجعلی حصنک بیتک ، ووِقَاعَةَ السّتر
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1- تکملة من ا ، واللسان. وفی الهروی : «الموقّع : الذی تکثر آثار الدبّر بظهره. أراد : أنا مثل تلک الإبل فی العیب».

2- تکملة من ا ، واللسان ، والهروی.




قبرک» الْوِقَاعَةُ ، بالکسر : موضع وقوع طرف السّتر علی الأرض إذا أرسل ، وهی موقعه وموقعته. 

ویروی بفتح الواو : أی ساحة السّتر. 

وفی حدیث ابن عباس «نزل مع آدم علیه السلام الْمِیَقَعَةُ والسّندان والکلبتان» هی المطرقة. وقد تقدمت فی المیم. 


وقف

(وقف) (ه) فیه «المؤمن وَقَّافٌ متأنّ» الْوَقَّافُ : الذی لا یستعجل فی الأمور. وهو فعّال ، من الوقوف. 

(س) ومنه حدیث الزبیر «أقبلت معه فوقف حتی اتَّقَفَ الناس» أی حتی وقفوا. یقال : وَقَفْتُهُ فَوَقَفَ واتَّقَفَ. وأصله : اوتقف علی وزن افتعل ، من الوقوف ، فقلبت الواو یاء ، للکسرة (1) قبلها ، ثم قلبت الیاء تاء وأدغمت [فی](2) التاء بعدها ، مثل وصفته فاتّصف ، ووعدته فاتّعد. 

[ه] وفی کتابه لأهل نجران «وألّا یغیّر وَاقِفٌ من وِقِّیفَاهُ» الْوَاقِفُ : خادم البیعة ؛ لأنه وقف نفسه علی خدمتها. والْوِقِّیفَی ، بالکسر والتشدید والقصر : الخدمة ، وهی مصدر کالخصّیصی والخلّیفی. 

وقد تکرر ذکر «الوقف» فی الحدیث. یقال : وَقَفْتُ الشّیء أَقِفُهُ وَقْفاً ، ولا یقال فیه : أَوْقَفْتُ ، إلّا علی لغة ردیئة. 


وقل

(وقل) (ه) فی حدیث أم زرع «لیس بلبد فَیُتَوَقَّلَ» التَّوَقُّلُ : الإسراع فی الصّعود. یقال : وَقَلَ فی الجبل وتَوَقَّلَ ، إذا صعد فیه مسرعا. 

[ه] ومنه حدیث ظبیان «فَتَوَقَّلَتْ بنا القلاص». 

وحدیث عمر «لمّا کان یوم أحد کنت أَتَوَقَّلُ کما تتوقّل الأرویّة» أی أصعد فیه کما تصعد أنثی الوعول. 


وقم

(وقم) - فیه ذکر «حرّة وَاقِمْ» هی بکسر القاف : أطم من آطام المدینة. وإلیه تنسب الحرّة. 
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1- عبارة اللسان : «لسکونها وکسر ما قبلها».

2- تکملة وضعتها لیلتئم لیلتئم السیاق. والذی فی اللسان : «وأدغمت فی تاء الافتعال».





وقه

(وقه) (س) فی کتاب نجران «وألّا یمنع وَاقِهٌ عن وَقْهِیَّتِهِ» هکذا یروی بالقاف ، وإنما هو بالفاء. وقد تقدم. 


وقا

(وقا) (ه) فیه «فَوَقَی أحدکم وجهه (1) النار» وَقَیْتُ الشّیء أَقِیهِ ، إذا صنته وسترته عن الأذی. وهذا اللفظ خبر أرید به الأمر : أی لِیَقِ أحدکم وجهه النار ، بالطاعة والصّدقة. 

وفی حدیث معاذ «وتَوَقَ کرائم أموالهم» أی تجنّبها ، لا تأخذها فی الصدقة ؛ لأنها تکرم علی أصحابها وتعزّ ، فخذ الوسط ، لا العالی ولا النازل. وتَوَقَّی (2) واتَّقَی بمعنی. وأصل اتّقی : أوتقی ، فقلبت الواو یاء للکسرة قبلها ، ثم أبدلت تاء وأدغمت.

ومنه الحدیث «تبقّه وتَوَقَّهْ» أی استبق نفسک ولا تعرّضها للتّلف ، وتحرّز من الآفات واتّقها. 

وقد تکرر ذکر «الِاتِّقَاءِ» فی الحدیث. 

(ه) ومنه حدیث علیّ «کنا إذا احمرّ البأس اتّقینا برسول الله صلی الله علیه وسلم» أی جعلناه وِقَایَةً لنا من العدوّ. 

(ه) ومنه الحدیث «من عصی الله لم تَقِهْ من الله وَاقِیَةٌ».

(س) وفیه «أنه لم یصدق امرأة من نسائه أکثر من ثنتی عشرة أوقیّة ونشّ» الْأُوقِیَّةُ ، بضم الهمزة وتشدید الیاء : اسم لأربعین درهما. ووزنه : أفعولة ، والألف زائدة. 

وفی بعض الروایات «وُقِیَّة (3)» بغیر ألف ، وهی لغة عامّیّة. والجمع : الْأَوَاقِیُ ، مشدّدا. وقد یخفّف. وقد تکررت فی الحدیث ، مفردة ومجموعة. 
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1- فی الهروی : «من النار».

2- فی الأصل ، وا : «وتوقّ».

3- فی الأصل : «وقیّة» بفتح الواو. وصححته بالضم من ا ، والقاموس.





(باب الواو مع الکاف) 


وکأ

(وکأ) (س) فی حدیث الاستسقاء «قال جابر : رأیت النبیّ صلی الله علیه وسلم یُوَاکِئُ (1)» أی یتحامل علی یدیه إذا رفعهما ومدّهما فی الدعاء. ومنه التَّوَکُّؤُ علی العصا ، وهو التّحامل علیها. 

هکذا قال الخطّابی فی «معالم السّنن». والذی جاء فی السّنن علی اختلاف نسخها وروایاتها بالباء الموحدة. والصحیح ما ذکره الخطّابی. 

وقد تکرر فی الحدیث ذکر «الِاتِّکَاءِ والْمُتَّکِئِ». وقد تقدّم فی حرف التّاء ، حملا علی لفظه. 



وکب

(وکب) (س) فیه «أنّه کان یسیر فی الإفاضة سیر الْمَوْکِبِ» الْمَوْکِبُ : جماعة رکّاب یسیرون برفق ، وهم أیضا القوم الرّکوب للزّینة والتّنزّه. أراد أنّه لم یکن یسرع السّیر فیها. 

وقیل : الْمَوْکِبُ : ضرب من السّیر. 



وکت

(وکت) (ه) فیه «لا یحلف أحد ولو علی مثل جناح بعوضة إلّا کانت وَکْتَةً فی (2) قلبه» الْوَکْتَةُ : الأثر (3) فی الشیء کالنّقطة من غیر لونه. والجمع : وَکْتٌ. ومنه قیل للبسر إذا وقعت فیه نقطة من الإرطاب : قد وَکَّتَ. 

[ه] ومنه حدیث حذیفة «فیظلّ أثرها کأثر الْوَکْتِ».



وکد

(وکد) - فی حدیث علیّ «الحمد لله الّذی لا یَفِرُهُ المنع ، ولا یَکِدُهُ الإعطاء» أی لا یزیده المنع ولا ینقصه الإعطاء. وقد وَکَدَهُ یَکِدُهُ. 
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1- فی الأصل : «یتواکأ» وفی النسخة 517 : «یتواکی» وما أثبت من : ا ، واللسان. ومعالم السّنن 1 / 254 ، وفیه : «یواکی» بغیر همز.

2- فی الأصل : «علی». وما أثبتّ من : ا ، واللسان ، والهروی.

3- فی الهروی : «الأثر الیسیر».




(س) وفی شعر حمید بن ثور : 

* تری العلیفیّ علیها مؤکدا * 

أی موثقا شدید الأسر. یقال : أَوْکَدْتُ الشّیء ، ووَکَّدْتُهُ ، وأَکَّدْتُهُ ، إِیکَاداً وتَوْکِیداً وتَأْکِیداً ، إذا شددته. 

ویروی «... موفدا». وقد تقدّم. 

(ه) وفی حدیث الحسن ، وذکر طالب العلم «قد أَوْکَدَتَاهُ یداه ، وأعمدتاه رجلاه» أَوْکَدَتَاهُ : أی أعملتاه (1). یقال : وَکَدَ فلان أمرا یَکِدُهُ وَکْداً ، إذا قصده وطلبه. تقول : ما زال ذلک وُکْدِی (2) : أی دأبی وقصدی. 


وکر

(وکر) (س) فیه «أنّه نهی عن الْمُوَاکَرَةِ» هی المخابرة. وأصله الهمز ، من الْأُکْرَةِ ، وهی الحفرة ، والْوَکِیرَةُ : الطّعام علی البناء. والتَّوْکِیرُ : الإطعام. 


وکز

(وکز) [ه] فی حدیث موسی علیه السلام «فَوَکَزَ الفرعونیّ فقتله» أی نخسه. والْوَکْزُ : الضّرب بجمع الکفّ (3).

ومنه حدیث المعراج «إذ جاء جبریل فَوَکَزَ بین کتفیّ». 


وکس

(وکس) (س) فی حدیث ابن مسعود «لا وَکْسَ ولا شطط» الْوَکْسُ : النّقص. والشّطط : الجور. 

وفی حدیث أبی هریرة «من باع بیعتین فی بیعة فله أَوْکَسُهُمَا أو الرّبا» قال الخطّابی : لا أعلم أحدا قال بظاهر هذا الحدیث وصحّح البیع بِأَوْکَسِ الثّمنین ، إلّا ما یحکی عن الأوزاعیّ ، وذلک لما یتضمّنه من الغرر والجهالة. قال : فإن کان الحدیث صحیحا فیشبه أن یکون ذلک 
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1- فی الهروی : «أعلمتاه» بتقدیم اللام. وفی اللسان : «حملتاه».

2- ضبط فی الأصل : «وکدی» بفتح الواو. وأثبتّه بالضم من الهروی. قال فی اللسان : «ویقال : مازال ذلک وکدی ، بضم الواو ، أی فعلی ودأبی وقصدی. فکأن الوکد اسم ، والوکد المصدر».

3- زاد الهروی : «ویقال : ضربه بالعصا».




حکومة فی شیء بعینه ، کأنه أسلفه دینارا فی قفیز برّ إلی أجل ، فلمّا حلّ طالبه ، فجعله قفیزین إلی أمد آخر ، فهذا بیع ثان دخل علی البیع الأوّل ، فیردّان إلی أوکسهما ، أی أنقصهما ، وهو الأوّل. فإن تبایعا البیع الثّانی قبل أن یتقابضا کانا مربیین. 

(س) وفی حدیث معاویة «أنه کتب إلی الحسین بن علی رضی الله عنهما : إنّی لم أخسک ولم أکسک» أی لم أنقصک حقّک ، ولم أنقض عهدک. 


وکظ

(وکظ) (س) فی حدیث مجاهد «فی قوله تعالی : (إِلَّا ما دُمْتَ عَلَیْهِ قائِماً) : أی مُوَاکِظاً» یقال : وَکَظَ علی أمره ووَاکَظَ ، إذا واظب علیه. 


وکع

(وکع) (ه) فی حدیث المبعث «قلب وَکِیعٌ واعٍ» أی متین محکم. 

ومنه قولهم «سقاء وَکِیع» إذا کان محکم الخرز. 


وکف

(وکف) (ه) فیه «من منح منحة وَکُوفاً». أی غزیرة (1) اللّبن. 

وقیل : التی لا ینقطع لبنها سنتها جمیعها ، وهو من وَکَفَ البیت والدّمع ، إذا تقاطر. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه توضّأ واسْتَوْکَفَ ثلاثا» أی استقطر الماء وصبّه علی یدیه ثلاث مرّات ، وبالغ حتّی وَکَفَ منهما الماء. 

(ه) وفیه «خیار الشّهداء عند الله أصحاب الوَکَف ، قیل : ومن أصحاب الْوَکَفِ؟ قال : قوم تکفأ مراکبهم علیهم فی البحر» الْوَکَفُ فی البیت : مثل الجناح یکون علیه الکنیف. والمعنی أن مراکبهم انقلبت بهم فصارت فوقهم مثل أَوْکَافِ البیوت. وأصل (2) الْوَکَفِ فی اللغة : المیل والجور. 

(ه) وفیه «لیخرجنّ ناس من قبورهم علی صورة القردة ، بما داهنوا أهل المعاصی ، ثم وَکَفُوا عن علمهم وهم یستطیعون» أی (3) قصّروا ونقصوا. یقال : ما علیک من ذلک وَکَفٌ : أی نقص. 
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1- هذا قول أبی عبید ، وما بعده قول ابن الأعرابی ، کما ذکر الهروی.

2- هذا قول شمر ، کما ذکر الهروی.

3- وهذا شرح الزّجّاج ، کما ذکر الهروی أیضا.




(ه) ومنه حدیث عمر «البخیل فی غیر وکف» وقال الزمخشری : «الْوَکَفُ : الوقوع فی المأثم والعیب. وقد وَکِفَ یَوْکَفُ وَکَفاً ، وهو من وَکَفَ المطر ، إذا وقع» وتَوَکَّفَ (1) الخبر إذا انتظر وکفه : أی وقوعه.

(ه) ومنه حدیث ابن عمیر «أهل القبور یَتَوَکَّفُونَ الأخبار» أی یتوقّعونها ، فإذا مات المیّت سألوه : ما فعل فلان ، وما فعل فلان؟ 


وکل

(وکل) - فی أسماء الله تعالی «الْوَکِیلُ» هو القیّم الکفیل بأرزاق العباد ، وحقیقته أنه یستقلّ بأمر الْمَوْکُولِ إلیه. 

وقد تکرر ذکر «التَّوَکُّلِ» فی الحدیث. یقال : تَوَکَّلَ بالأمر ، إذا ضمن القیام به. ووَکَلْتُ أمری إلی فلان : أی ألجأته إلیه واعتمدت فیه علیه. ووَکَّلَ فلان فلانا ، إذا استکفاه أمره ثقة بکفایته ، أو عجزا عن القیام بأمر نفسه. 

(س) ومنه حدیث الدعاء «لا تَکِلْنِی إلی نفسی طرفة عین فأهلک». 

ومنه الحدیث «ووَکَلَهَا إلی الله» أی صرف أمرها إلیه. 

والحدیث الآخر «من تَوَکَّلَ بما بین لحییه ورجلیه توکّلت له بالجنة» وقیل : هو بمعنی تکفّل. 

(ه) وحدیث الفضل بن العباس وابن (2) ربیعة «أتیاه یسألانه السّعایة (3) فَتَوَاکَلَا الکلام» أی اتَّکَلَ کلّ واحد منهما علی الآخر فیه. یقال : استعنت القوم فَتَوَاکَلُوا : أی وَکَلَنِی بعضهم إلی بعض. 

ومنه حدیث ابن یعمر «فظننت أنه سَیَکِلُ الکلام إلیّ». 

(س) ومنه حدیث لقمان «وإذا کان الشأن اتّکل» أی إذا وقع الأمر لا ینهض فیه ، 
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1- الذی فی الفائق 2 / 427 : «ومنه توکّف الخبر ، وهو توقّعه».

2- هو عبد المطلب بن ربیعة بن الحارث بن عبد المطلب ، کما فی الفائق 3 / 179.

3- فی ا ، واللسان : «السّقایة» وما أثبتّ من الأصل ، والفائق. وانظر الحدیث فی صحیح مسلم (باب ترک استعمال آل النبی علی الصدقة ، من کتاب الزکاة).




ویکله إلی غیره. وأصله : اوتکل ، فقلبت الواو یاء ، ثم تاء وأدغمت. 

(س) وفیه «أنه نهی عن المواکلة» قیل : هو من الاتّکال فی الأمور ، وأن یتّکل کلّ واحد منهما علی الآخر. یقال : رجل وُکَلَةٌ ، إذا کثر منه الِاتِّکَالُ علی غیره ، فنهی عنه ؛ لما فیه من التّنافر والتّقاطع ، وأن یکل صاحبه إلی نفسه ولا یعینه فیما ینوبه. 

وقیل : إنما هو مفاعلة من الأکل ، والواو مبدلة من الهمزة. وقد تقدم فی حرفها. 

وفیه «کان إذا مشی عرف فی مشیه أنه غیر غرض ولا وکل» الْوَکَلُ والْوَکِلُ : البلید والجبان. وقیل : العاجز الذی یکل أمره إلی غیره. 

ومنه مقتل الحسین «قال سنان (1) قاتله للحجّاج : ولّیت (2) رأسه امرأ غیر وکل» وفی روایة «وکلته (3) إلی غیر وکل» یعنی نفسه. 


وکن

(وکن) (س) فیه «أقرّوا الطّیر علی وُکْنَاتِهَا» الْوُکْنَاتُ ، بضم الکاف وفتحها وسکونها : جمع وُکْنَة ، بالسکون ، وهی عشّ الطائر ووکره. 

وقیل : الْوَکْنُ : ما کان فی عشّ ، والوکر : ما کان فی غیر عشّ. 

وقیل : الْوُکْنَاتُ : مواقع الطّیر حیثما وقعت. 


وکا

(وکا) (س) فی حدیث اللّقطة «اعرف وِکَاءَهَا وعفاصها» الْوِکَاءُ : الخیط الذی تشدّ به الصّرّة والکیس ، وغیرهما. 

(س) ومنه الحدیث «العین وِکَاءُ السَّهِ» جعل الیقظة للاست کالوکاء للقِرْبة ، کما أنّ الوکاء یمنع ما فی القربة أن یخرج ، کذلک الیقظة تمنع الاست أن تحدث إلا باختیار. والسَّهُ : حلقة الدّبر. وکنی بالعین عن الیقظة ، لأن النائم لا عین له تبصر. 

(س) وفیه «أَوْکُوا الأسقیة» أی شدّوا رؤوسها بالوکاء ، لئلّا یدخلها حیوان ، أو 
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1- فی الهروی : «سنان بن أنس».

2- ضبطته بضم التاء من ا والهروی وقد أهمل فی الأصل ضبط التاء فی «ولّیت» وضبطت بالفتح فی «وکلته» وجاء بحواشی اللسان : «قوله : ولیت رأسه ، ضبط فی الأصل والنهایة بفتح التاء ، والظاهر أنه بضمها».




یسقط فیها شیء. یقال : أَوْکَیْتُ السّقاء أُوکِیهِ إِیکَاءً فهو مُوکًی. 

(س) ومنه الحدیث «نهی عن الدّبّاء والمزفّت ، وعلیکم بِالْمُوکَی» أی السّقاء المشدود الرأس ؛ لأن السّقاء الموکی قلّما یغفل عنه صاحبه لئلّا یشتدّ فیه الشّراب فینشقّ ، فهو یتعهّده کثیرا. 

(س) ومنه حدیث أسماء «قال لها : أعطی ولا تُوکِی فَیُوکَی علیک» أی لا تدّخری وتشدّی ما عندک وتمنعی ما فی یدیک فتنقطع مادّة الرّزق عنک. 

(ه) وفی حدیث الزّبیر «أنه کان یُوکِی بین الصّفا والمروة سعیا» أی لا یتکلّم ، کأنه أوکی فاه فلم ینطق. 

قال الأزهری (1) : الایکاء فی کلام العرب یکون بمعنی السّعی الشّدید. واستدلّ علیه بحدیث الزّبیر. ثم قال : وإنما قیل للذی یشتدّ عدوه : مُوکٍ ؛ لأنه (2) قد ملأ ما بین خوی رجلیه ، وأَوْکَی علیه. 


(باب الواو مع اللام) 


ولت

(ولت) (س) فی حدیث الشّوری «وتُولِتُوا أعمالکم» أی تنقصوها. یقال : لات یلیت ، وأَلَتَ یَأْلِتُ. وهو فی الحدیث من أَوْلَتَ یُولِتُ ، أو من آلَتَ یُولِتُ ، إن کان مهموزا. 

قال القتیبی : ولم أسمع هذه اللغة إلّا من هذا الحدیث. 



ولث

(ولث) (ه) فی حدیث عمر «أنه قال لِلْجَاثَلِیقِ : لولا وَلْثُ عقد لک لأمرت بضرب عنقک» الْوَلْثُ : العهد غیر المحکم والمؤکّد. ومنه وَلْثُ السّحاب ، وهو النّدی الیسیر ، هکذا فسّره الأصمعی. 

وقال غیره : الْوَلْثُ : العهد المحکم. 

وقیل : الْوَلْثُ : الشّیء الیسیر من العهد. 
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1- الذی فی الهروی : «قال الأزهری : وفیه وجه آخر هو أصح ، وذلک أن الإیکاء ...» الخ

2- فی الهروی : «کأنه ملأ ما بین ...».




(ه) ومنه حدیث ابن سیرین «أنه کان یکره شراء سبی زابل (1) قال : إن عثمان وَلَثَ لهم وَلْثاً» أی أعطاهم شیئا من العهد. 


ولج

(ولج) (س) فی حدیث أم زرع «لا یُولِجُ الکفّ لیعلم البثّ» أی لا یدخل یده فی ثوبها لیعلم منها ما یسوءها إذا اطّلع علیه ، تصفه بالکرم وحسن الصّحبة. 

وقیل : إنها تذمّه بأنه لا یتفقّد أحوال البیت وأهله. 

والْوُلُوجُ : الدّخول. وقد وَلَجَ یَلِجُ ، وأَوْلَجَ غیره. 

ومنه الحدیث «عرض علیّ کلّ شیء تُولَجُونَهُ» بفتح اللام : أی تدخلونه (2) وتصیرون إلیه من جنّة أو نار. 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود «إیّاک والمُناخ علی ظهر الطّریق ، فإنه منزل لِلْوَالِجَةِ» یعنی السّباع والحیّات. سمّیت وَالِجَةً لاستتارها بالنهار فی الْأَوْلَاجِ ، وهو ما وَلَجَتْ فیه من شعب أو کهف ، وغیرهما. 

(س) ومنه حدیث ابن عمر «أنّ أنسا (3) کان یَتَوَلَّجُ علی النساء وهنّ مکشّفات الرّؤوس» أی یدخل علیهن وهو صغیر فلا یحتجبن منه. 

وفی حدیث علیّ «أقرّ بالبیعة وادّعی الولیجة» وَلِیجَةُ الرّجل : بطانته ودخلاؤه وخاصّته. 


ولد

(ولد) (س) فیه «واقیة کواقیة الْوَلِیدِ» یعنی الطّفل ، فعیل بمعنی مفعول. أی کلاءة وحفظا ، کما یکلأ الطّفل. 

وقیل : أراد بالولید موسی علیه السلام ؛ لقوله تعالی (أَلَمْ نُرَبِّکَ فِینا وَلِیداً) أی کما وقیت موسی شرّ فرعون وهو فی حجره فقنی شرّ قومی وأنا بین أظهرهم. 
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1- زابل : کورة واسعة قائمة برأسها جنوبی بلخ وطخارستان. یاقوت. وأثبتها بالضم ، کما نص علیه یاقوت. وقد ضبطت فی الأصل ، وا ، واللسان بالفتح. وقد نص صاحب القاموس علی أنها کهاجر.

2- ضبط فی الأصل : «تدخلونه» وأثبتّ ضبط ا ، واللسان.

3- فی الأصل «انسانا» والتصحیح من ا ، واللسان.




(س) ومنه الحدیث «الْوَلِیدُ فی الجنة» أی الذی مات وهو طفل أو سقط. 

ومنه الحدیث «لا تقتلوا وَلِیداً» یعنی فی الغزو ، والجمع : وِلْدَانٌ ، والأنثی وَلِیدَةٌ. والجمع : الْوَلَائِدُ. وقد تطلق الْوَلِیدَةُ علی الجاریة والأمة ، وإن کانت کبیرة. 

(س) ومنه الحدیث «تصدّقت علی أمّی بِوَلِیدَةٍ» یعنی جاریة.

(س) وفی حدیث الاستعاذة «ومن شرّ (والِدٍ وَما وَلَدَ)» یعنی إبلیس والشیاطین. هکذا فسّر. 

وفیه «فأعطی شاة وَالِداً» أی عرف منها کثرة النّتاج. 

وحکی الجوهری عن ابن السّکّیت : شاة وَالِدٌ : أی حامل. 

(س) وفی حدیث لقیط «ما ولّدت یا راعی؟» یقال : وَلَّدْتُ الشاة تَوْلِیداً ، إذا حضرت ولادتها فعالجتها حتی یبین الولد منها. والْمُوَلِّدَةُ : القابلة. وأصحاب الحدیث یقولون : «ما وَلَدَتْ» یعنون الشاة. والمحفوظ بتشدید اللام ، علی الخطاب للرّاعی. 

ومنه حدیث الأقرع والأبرص «فأنتج هذان وولّد هذا». 

(ه) ومنه حدیث مسافع «حدّثتنی امرأة من بنی سلیم قالت : أنا وَلَّدْتُ عامّة أهل دارنا» أی کنت لهم قابلة. 

وفی الإنجیل «قال لعیسی : أنا وَلَّدْتُکَ» أی ربّیتک ، فخفّفه النصاری وجعلوه له ولدا ، سبحانه وتعالی عما یقولون علوّا کبیرا. 

(ه) وفی حدیث شریح «أنّ رجلا اشتری جاریة وشرطوا (1) أنها مولّدة ، فوجدها تلیدة» الْمُوَلَّدَةُ : التی ولدت بین العرب ونشأت مع أولادهم ، وتأدّبت بآدابهم. 

وقال الجوهری : «رجل مولّد : إذا کان عربیّا غیر محض». 

والتَّلِیدَةُ : التی (2) ولدت ببلاد العجم ، وحملت فنشأت ببلاد العرب. 


ولع

(ولع) (س) فیه «أعوذ بک من الشّرّ وَلُوعاً» یقال : وَلِعْتُ بالشیء أَوْلَعُ وَلَعاً. 
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1- فی الهروی : «وشرط».

2- هذا شرح القتیبی ، کما ذکر الهروی.




ووَلُوعاً ، بفتح الواو ، المصدر والاسم جمیعا. وأَوْلَعْتُهُ بالشیء ، وأُولِعَ به فهو مُولَعٌ ، بفتح اللام : أی مغری به. 

ومنه الحدیث «أنه کان مولعا بالسّواک». 

(س) والحدیث الآخر «أَوْلَعْتُ قریشا بعمّار» أی صیّرتهم یولعون به. 


ولغ

(ولغ) (س) فیه «إذا وَلَغَ الکلب فی إناء أحدکم» أی شرب منه بلسانه. یقال : وَلَغَ وَلِغَ یَلَغُ ویَلِغُ وَلْغاً (1) ووُلُوغاً. وأکثر ما یکون الولوغ فی السباع. 

[ه] ومنه حدیث علیّ «أنّ رسول الله صلی الله علیه وسلم بعثه لیدی قوما قتلهم خالد بن الولید ، فأعطاهم مِیلَغَةَ الکلب» هی الإناء الذی یلغ فیه الکلب ، یعنی أعطاهم قیمة کلّ ما ذهب لهم ، حتی قیمة المیلغة. 


ولق

(ولق) (ه) فی حدیث علیّ «قال لرجل : کذبت والله ووَلَقْتَ» الْوَلْقُ والْأَلْقُ : الاستمرار فی الکذب. یقال : وَلَقَ یَلِقُ وأَلِقَ یَأْلَقُ ، إذا أسرع فی مرّه. 

وقیل : الْوَلْقُ : الکذب ، وأعاده تأکیدا لاختلاف اللفظ.


ولم

(ولم) - قد تکرر فیه ذکر «الْوَلِیمَةِ» وهی الطّعام الذی یصنع عند العرس. وقد أَوْلَمْتُ أُولِمُ. 

ومنه الحدیث «ما أَوْلَمَ علی أحد من نسائه ما أَوْلَمَ علی زینب». 

(ه) والحدیث الآخر «أَوْلِمْ ولو بشاة». 


ولول

(ولول) - فی حدیث فاطمة رضی الله عنها «فسمع تَوَلْوُلَهَا تنادی : یا حسنان ، یا حسینان» الْوَلْوَلَةُ : صوت متتابع بالویل والاستغاثة. وقیل : هی حکایة صوت النائحة. 

(س) ومنه حدیث أسماء «جاءت أمّ جمیل ، فی یدها فهر ولها وَلْوَلَةٌ».

وحدیث أبی ذر «فانطلقتا تُوَلْوِلَانِ». 

(ه س) وفی حدیث وقعة الجمل : 
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1- من باب نفع ، کما فی المصباح. وزاد : «وولغ یلغ ، من بابی وعد ، وورث لغة ، ویولغ ، مثل وجل یوجل ، لغة أیضا».




أنا ابن عتّاب وسیفی ولول (1) 

والموت دون الجمل المجلّل 

هو اسم سیف کان لأبیه ، سمّی به ؛ لأنه کان یقتل به الرّجال ، فَتُوَلْوِلُ نساؤهم علیهم. 


وله

(وله) (ه) فیه «لا تُوَلَّهُ والدة عن ولدها» أی (2) لا یفرّق بینهما فی البیع. وکلّ أنثی فارقت ولدها فهی وَالِهٌ. وقد وَلِهَتْ (3) تَوْلَهُ ، ووَلَهَتْ تَلِهُ ، وَلَهاً ووَلَهَاناً ، فهی وَالِهَةٌ ووَالِهٌ. والْوَلَهُ : ذهاب العقل ، والتّحیّر من شدّة الوجد.

ومنه حدیث نقادة الأسدی «غیر ألّا تُوَلِّهِ ذات (4) ولد عن ولدها». 

وحدیث الفرعة «تکفیء إناءک وتُولِهُ ناقتک» أی تجعلها والهة بذبحک ولدها. وقد أَوْلَهْتُهَا ووَلَّهْتُهَا تَوْلِیهاً.

ومنه الحدیث «أنّه نهی عن التَّوْلِیهِ والتّبریح». 


ولا

(ولا) - فی أسماء الله تعالی «الْوَلِیُ» هو النّاصر. وقیل : الْمُتَوَلِّی لأمور العالم والخلائق القائم بها. 

ومن أسمائه عزوجل «الْوَالِی» وهو مالک الأشیاء جمیعها ، المتصرّف فیها. وکأنّ الْوِلَایَةُ تشعر بالتّدبیر والقدرة والفعل ، وما لم یجتمع ذلک فیها لم ینطلق علیه اسم الْوَالِی.

(ه) وفیه «أنه نهی عن بیع الْوِلَاءِ وهبته» یعنی ولاء العتق ، وهو إذا مات المعتق ورثه معتقه ، أو ورثة معتقه ، کانت العرب تبیعه وتهبه فنهی عنه ، لأنّ الْوِلَاءَ کالنّسب ، فلا یزول بالإزالة.

ومنه الحدیث «الْوِلَاءُ للکبر» أی الأعلی فالأعلی من ورثة المعتق. 

(س) ومنه الحدیث «من تَوَلَّی قوما بغیر إذن مَوَالِیهِ» أی اتّخذهم أَوْلِیَاءَ له» ظاهره 
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1- فی الهروی : * أنا ابن عتّاب وسیفی الولول * برفع الولول. وانظر حواشی اللسان. والرجز لعبد الرحمن بن عتّاب بن أسید. کما فی اللسان.

2- هذا شرح أبی عبید ، کما ذکر الهروی.

3- قال فی المصباح : «من باب تعب. وفی لغة قلیلة : وله یله ، من باب وعد».

4- فی الفائق 2 / 228 : «غیر ألّا تولّه ذات ...»




یوهم أنه شرط ، ولیس شرطا ، لأنّه لا یجوز له إذا أذنوا أن یوالی غیرهم ، وإنّما هو بمعنی التّوکید لتحریمه ، والتّنبیه علی بطلانه ، والإرشاد إلی السّبب فیه ، لأنه إذا استأذن أولیاءه فی موالاة غیرهم منعوه فیمتنع. والمعنی : إن سوّلت له نفسه ذلک فلیستأذنهم ، فإنّهم یمنعونه. وقد تکرر فی الحدیث.

ومنه حدیث الزکاة «مَوْلَی القوم منهم» الظّاهر من المذاهب والمشهور أن موالی بنی هاشم والمطّلب لا یحرم علیهم أخذ الزّکاة ؛ لانتفاء النّسب الذی به حرم علی بنی هاشم والمطّلب. 

وفی مذهب الشافعی علی وجه أنه یحرم علی الموالی أخذها ، لهذا الحدیث. 

ووجه الجمع بین الحدیث ونفی التّحریم أنه إنّما قال هذا القول تنزیها لهم ، وبعثا علی التّشبّه بسادتهم والاستنان بسنّتهم فی اجتناب مال الصّدقة الّتی هی أوساخ النّاس. 

وقد تکرر ذکر «المولی» فی الحدیث ، وهو اسم یقع علی جماعة کثیرة ، فهو الرّبّ ، والمالک ، والسّیّد ، والمنعم ، والمعتق ، والنّاصر ، والمحبّ ، والتّابع ، والجار ، وابن العمّ ، والحلیف ، والعقید ، والصّهر ، والعبد ، والمعتق ، والمنعم علیه. وأکثرها قد جاءت فی الحدیث ، فیضاف کلّ واحد إلی ما یقتضیه الحدیث الوارد فیه. وکلّ من ولی أمرا أو قام به فهو مولاه وولیّه. وقد تختلف مصادر هذه الأسماء. فَالْوَلَایَةُ بالفتح ، فی النّسب والنّصرة والمعتق. والْوِلَایَةُ بالکسر ، فی الإمارة. والولاء ، المعتق والموالاة من وَالَی القوم.

(ه س) ومنه الحدیث «من کنت مولاه فعلیّ مولاه» یحمل (1) علی أکثر الأسماء المذکورة. 

قال الشّافعی رضی الله عنه : یعنی بذلک وَلَاءَ الإسلام ، کقوله تعالی : (ذلِکَ بِأَنَّ اللهَ مَوْلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَأَنَّ الْکافِرِینَ لا مَوْلی لَهُمْ). 

وقول عمر لعلیٍ «أصبحت مَوْلَی کلّ مؤمن» أی وَلِیَ کلّ مؤمن. 

وقیل : سبب ذلک أنّ أسامة قال لعلیّ : لست مولای ، إنّما مولای رسول الله صلی الله علیه 
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1- فی الهروی : «قال أبو العباس : أی من أحبّنی وتَوَلَّانِی فَلْیَتَوَلَّهُ. وقال ابن الأعرابی : الْوَلِیُّ : التابع المحبّ».




وسلم ، فقال صلی الله علیه وسلم : «من کنت مولاه فعلیّ مولاه». 

(ه) ومنه الحدیث «أیّما امرأة نکحت بغیر إذن مولاها فنکاحها باطل» وفی روایة «ولیّها» أی متولّی أمرها. 

ومنه الحدیث «مزینة وجهینة وأسلم وغفار موالی الله ورسوله» (1). 

والحدیث الآخر «أسألک غنای وغنی مولای». 

والحدیث الآخر «من أسلم علی یده رجل فهو مولاه» أی یرثه کما یرث من أعتقه. 

ومنه الحدیث «أنه سئل عن رجل مشرک یسلم علی ید رجل من المسلمین فقال : هو أَوْلَی الناس بمحیاه ومماته» أی أحقّ به من غیره. ذهب قوم إلی العمل بهذا الحدیث ، واشترط آخرون أن یضیف إلی الإسلام علی یده المعاقدة والموالاة. 

وذهب أکثر الفقهاء إلی خلاف ذلک ، وجعلوا هذا الحدیث بمعنی البرّ والصّلة ورعی الذّمام. ومنهم من ضعّف الحدیث. 

(ه) ومنه الحدیث «ألحقوا المال بالفرائض ، فما أبقت السّهام فَلِأَوْلَی رجل ذکر» أی أدنی وأقرب فی النّسب إلی الموروث. 

ومنه حدیث أنس «قام عبد الله بن حذافة فقال : من أبی؟ فقال رسول الله صلی الله علیه وسلم : أبوک حذافة ، وسکت رسول الله صلی الله علیه وسلم ثم قال : أَوْلَی لکم والذی نفسی بیده» أی قرب منکم ما تکرهون ، وهی کلمة تلهّف ، یقولها الرجل إذا أفلت من عظیمة. 

وقیل : هی کلمة تهدّد ووعید. قال الأصمعی : معناه : قاربه ما یهلکه. 

(س) ومنه حدیث ابن الحنفیّة «کان إذا مات بعض ولده قال : أولی لی ، کدت أن أکون السّواد المخترم» شبّه کاد بعسی ، فأدخل فی خبرها أن. 

وفی حدیث عمر «لا یعطی من المغانم شیء حتی تقسم ، إلّا لراع أو دلیل غیر مُولِیهِ ، قلت : ما مولیه؟ قال : محابیه» أی غیر معطیه شیئا لا یستحقّه ، وکلّ من أعطیته ابتداء من غیر مکافأة فقد أولیته. 
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1- فی الهروی : «قال یونس : أی أولیاء الله».




وفی حدیث عمّار «قال له عمر فی شأن التّیمّم : کلّا ، والله لَنُوَلِّیَنَّکَ ما تولّیت» أی نکل إلیک ما قلت ، ونردّ إلیک ما ولّیته نفسک ، ورضیت لها به.

(ه) وفیه «أنه سئل عن الإبل ، فقال : أعنان الشیاطین ، لا تقبل إلا مُوَلِّیَةً ، ولا تدبر إلّا مولّیة ، ولا یأتی نفعها إلا من جانبها الأشأم» أی إن من شأنها إذا أقبلت علی صاحبها أن یتعقّب إقبالها الإدبار ، وإذا أدبرت أن یکون إدبارها ذهابا وفناء مستأصلا. وقد ولّی الشیء وتولّی ، إذا ذهب هاربا ومدبرا ، وتولّی عنه ، إذا أعرض.

(ه) وفیه «أنه نهی أن یجلس الرجل علی الْوِلَایَا» هی البراذع. سمّیت بذلک لأنها تلی ظهر الدّابّة. قیل : نهی عنها ، لأنها إذا بسطت وافترشت تعلّق بها الشّوک والتّراب وغیر ذلک مما یضرّ الدوابّ ، ولأن الجالس علیها ربّما أصابه من وسخها ونتنها ودم عقرها. 

(ه) ومنه حدیث ابن الزبیر «أنه بات بقفر ، فلما قام لیرحل وجد رجلا طوله شبران ، عظیم اللّحیة علی الولیّة ، فنفضها فوقع». 

(س) وفی حدیث مطرّف الباهلیّ «تسقیه الْأَوْلِیَةُ» هی جمع وَلِیٍ ، وهو المطر الذی یجیء بعد الوسمیّ ، سمّی به ، لأنه یَلِیهِ : أی یقرب منه ویجیء بعده. 


(باب الواو مع المیم) 


ومد

(ومد) (س) فی حدیث عتبة بن غزوان «أنه لقی المشرکین فی یوم وَمَدَةٍ وعکاک» الْوَمَدَةُ : نَدًی من البحر یقع علی الناس فی شدّة الحرّ وسکون الرّیح. ویوم وَمِدٌ ولیلة وَمِدَةٌ. 



ومض

(ومض) (ه) فیه «هلّا أَوْمَضْتَ إلیّ یا رسول الله» أی هلّا أشرت إلیّ إشارة خفیّة. یقال : أَوْمَضَ البرق ، ووَمَضَ إِیمَاضاً ووَمْضاً ووَمِیضاً ، إذا لمع لمعا خفیّا ولم یعترض. 

(س) ومنه الحدیث «أنه سأل عن البرق فقال : أخفوا أم وَمِیضاً؟». 



ومق

(ومق) (س) فیه «أنه اطّلع من وافد قوم علی کذبة ، فقال : لولا سخاء فیک وَمِقَکَ الله علیه لشرّدت بک» أی أحبّک الله علیه. یقال. وَمِقَ یَمِقُ ، بالکسر فیهما مِقَةً ، فهو وَامِقٌ ومَوْمُوقٌ.
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(باب الواو مع النون) 


ونا

(ونا) - فی حدیث عائشة تصف أباها «سبق إذ وَنَیْتُمْ» أی قصّرتم وفترتم. یقال : وَنَی یَنِی وَنْیاً ، ووَنِیَ یَوْنَی وُنِیّاً ، إذا فتر وقصّر. 

ومنه «النّسیم الْوَانِی» وهو الضّعیف الهبوب. 

ومنه حدیث علیّ «لا تنقطع أسباب الشّفقة منهم فَیَنُوا فی جدّهم» أی یفتروا (1) فی عزمهم واجتهادهم. 

وحذف نون الجمع ، لجواب النّفی بالفاء. 


(باب الواو مع الهاء) 


وهب

(وهب) - فی أسماء الله تعالی : العطیّة الخالیة عن الأعواض والأغراض ، فإذا کثرت سمّی صاحبها وَهَّاباً ، وهو من أبنیة المبالغة. 

(ه) وفیه «لقد هممت ألّا أتّهب إلّا من قرشیّ ، أو أنصاریّ ، أو ثقفیّ» أی لا أقبل هدیّة إلّا من هؤلاء ؛ لأنهم أصحاب مدن وقری ، وهم أعرف بمکارم الأخلاق ، ولأن فی أخلاق البادیة جفاء وذهابا عن المروءة ، وطلبا للزیادة. 

وأصله : اوتهب ، فقلبت الواو تاء وأدغمت فی تاء الافتعال ، مثل اتّزن واتّعد. من الوزن والوعد. یقال : وَهَبْتُ له شیئا وَهْباً ، ووَهَباً ، وهِبَةً ، والاسم : الْمَوْهِبُ والْمَوْهِبَةُ ، بالکسر. والِاسْتِیهَابُ : سؤال الهبة. وتَوَاهَبَ القوم ، إذا وَهَبَ بعضهم بعضا. 

ومنه حدیث الأحنف : 

ولا التَّوَاهُبُ فیما بینهم ضعة 

یعنی أنهم لا یَهَبُونَ مکرهین. 
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1- فی الأصل ، وا ، واللسان : «یفترون» بإثبات النون. قال صاحب مغنی اللبیب 1 / 71 : وما بعد أی التفسیریة عطف بیان علی ما قبلها أو بدل.





وهز

(وهز) (ه) فی حدیث مجمّع «شهدنا الحدیبیة مع النبیّ صلی الله علیه وسلم ، فلما انصرفنا عنها إذا الناس یَهِزُونَ الأباعر» أی یحثّونها ویدفعونها. والْوَهْزُ : شدّة الدّفع والوطء. 

(س) ومنه حدیث عمر «أن سلمة بن قیس الأشجعیّ بعث إلی عمر من فتح فارس بسفطین مملوءین جوهرا. قال : فانطلقنا بالسّفطین نَهِزُهُمَا حتی قدمنا المدینة» أی ندفعهما ونسرع بهما. وفی روایة «نَهِزُ بهما» : أی ندفع بهما البعیر تحتهما. ویروی بتشدید الزای ، من الهزّ. 

(ه) وفی حدیث أمّ سلمة «حمادیات النساء غضّ الأطراف وقصر الْوِهَازَةِ» أی قصر الخطا. والْوِهَازَةُ : الخطو. وقد تَوَهَّزَ یَتَوَهَّزُ ، إذا وطئ وطئا ثقیلا. 

وقیل : الْوِهَازَةُ : مشیة الخفرات. 


وهص

(وهص) (ه) فیه «إن آدم حیث أهبط من الجنة وَهَصَهُ الله إلی الأرض» أی رماه رمیا شدیدا ، کأنه غمزه إلی الأرض. والْوَهْصُ أیضا : شدّة الوطء ، وکسر الشّیء الرّخو. 

(ه) ومنه حدیث عمر «إنّ العبد إذا تکبّر وعدا طوره وَهَصَهُ الله إلی الأرض». 


وهط

(وهط) (ه) فی حدیث ذی المشعار «علی أنّ لهم وهاطها وعزازها (1)» الْوِهَاطُ : المواضع المطمئنّة ، واحدها : وَهْطٌ. وبه سمّی الوهط ، وهو مال کان لعمرو بن العاص بالطائف. 

وقیل : الْوَهْطُ : قریة بالطّائف کان الکرم المذکور بها.


وهف

(وهف) (ه) فی کتاب أهل نجران «لا یمنع وَاهِفٌ عن وَهْفِیَّتِهِ» ویروی «وِهَافَتِهِ» الْوَاهِفُ فی الأصل : قیّم البیعة. ویروی «الوافه والواقه» وقد تقدّما. 

(ه) وفی حدیث عائشة (2) «قلّده رسول الله صلی الله علیه وسلم وَهْفَ الدّین» أی القیام به ، کأنّها أرادت أمره بالصّلاة بالنّاس فی مرضه. 
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1- فی الأصل : «عزازها» بالکسر ، وصححته بالفتح من ا ، والهروی. وانظر (عزز) فیما سبق

2- تصف أباها رضی الله عنهما ، کما ذکر الهروی.




وفی روایة «قلّده وَهْفَ الأمانة» قیل : وَهْفُ الأمانة : ثقلها. 

[ه] وفی حدیث قتادة «کلّما وَهَفَ لهم (1) شیء من الدّنیا أخذوه» أی کلّما عرض لهم وارتفع. 


وهق

(وهق) - فی حدیث علیّ «وأعلقت المرء أَوْهَاقُ المنیّة» الْأَوْهَاقُ : جمع وَهَق - بالتّحریک - وقد یسکّن ، وهو حبل کالطّول تشدّ به الإبل والخیل ، لئلّا تندّ. 

(ه) وفی حدیث جابر «فانطلق الجمل یُوَاهِقُ ناقته مُوَاهَقَةً» أی یباریها فی السّیر ویماشیها. ومُوَاهَقَةُ الإبل : مدّ أعناقها فی السّیر. 


وهل

(وهل) - فیه «رأیت فی المنام أنّی أهاجر من مکّة ، فذهب وَهْلِی إلی أنّها الیمامة أو هجر» وَهَلَ إلی الشّیء ، بالفتح ، یَهِلُ ، بالکسر ، وَهْلاً ، بالسکون ، إذا ذهب وهمه إلیه. 

ومنه حدیث عائشة «وَهَلَ (2) ابن عمر» أی ذهب وهمه إلی ذلک. ویجوز أن یکون بمعنی سها وغلط. یقال منه : وَهِلَ فی الشّیء ، وعن الشّیء ، بالکسر ، یَوْهَلُ وَهَلاً ، بالتّحریک.

ومنه قول ابن عمر «وَهِلَ أنس» أی غلط. 

[ه] ومنه الحدیث «کیف أنت إذا أتاک ملکان فَتَوَهَّلَاکَ فی قبرک؟» یقال : تَوَهَّلْتُ فلانا. إذا عرّضته لأن یَهِلَ : أی یغلط. یعنی فی جواب الملکین. 

(ه) وفی حدیث قضاء الصّلاة والنّوم عنها «فقمنا وَهِلِینَ» أی فزعین. الْوَهَلُ بالتّحریک : الفزع ، وقد وَهِلَ یَوْهَلُ فهو وَهِلٌ. 

(ه) وفیه «فلقیته أوّل وَهْلَةٍ» أی أوّل شیء. والْوَهْلَةُ : المرّة من الفزع : أی لقیته أوّل فزعة فزعتها بلقاء (3) إنسان. 


وهم

(وهم) (ه) فیه «أنه صلّی فَأَوْهَمَ فی صلاته» أی أسقط منها شیئا. یقال : أَوْهَمْتُ الشّیء ، إذا ترکته ، وأَوْهَمْتُ فی الکلام والکتاب ، إذا أسقطت منه شیئا. ووَهَمَ إلی الشّیء ، 
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1- روایة الهروی : «له ... أخذه»

2- من باب وعد ، کما ذکر صاحب المصباح.

3- هکذا فی الأصل ، واللسان. وفی ا : «تلقاء» وفی الهروی : «للقاء».




بالفتح ، یَهِمُ وَهْماً ، إذا ذهب وهمه إلیه. ووَهِمَ یَوْهَمُ وَهَماً ، بالتّحریک ، إذا غلط. 

(ه) ومن الأوّل حدیث ابن عباس «أنّه وَهَمَ فی تزویج میمونة» أی ذهب وهمه إلیه. 

(ه) ومن الثانی الحدیث «أنّه سجد لِلْوَهَمِ وهو جالس» أی للغلط. 

(ه) وفیه «قیل له : کأنّک وَهِمْتَ؟ قال : وکیف لا إِیهَمُ؟» هذا علی لغة بعضهم ، الأصل : أَوْهَمَ (1) ، بالفتح والواو ، فکسر الهمزة ، لأن قوما من العرب یکسرون مستقبل فعل ، فیقولون : اعلم ، ونعلم ، وتعلم. فلمّا کسر همزة «أوهم» انقلبت الواو یاء. 


وهن

(وهن) - فی حدیث الطّواف «قد وَهَنَتْهُمْ حمّی یثرب» أی أضعفتهم. وقد وَهَنَ الإنسانُ یَهِنُ ، ووَهَنَهُ غیره وَهْناً ، وأَوْهَنَهُ ، ووَهَّنَهُ. 

وفی حدیث علیّ «ولا وَاهِناً فی عزم» أی ضعیفا فی رأی. ویروی بالیاء. 

(ه) وفی حدیث عمران بن حصین «أنّ فلانا دخل علیه وفی عضده حلقة من صفر» وفی روایة «وفی یده خاتم من صفر ، فقال : ما هذا؟ قال : هذا من الواهنة. قال : أما إنّها لا تزیدک إلّا وهنا» الْوَاهِنَةُ : عرق یأخذ فی المنکب وفی الید کلّها فیرقی منها. 

وقیل : هو مرض یأخذ فی العضد ، وربّما علّق علیها جنس من الخرز ، یقال لها (2) : خرز الواهنة. وهی تأخذ الرّجال دون النّساء. 

وإنّما نهاه عنها لأنه إنما اتّخذها علی أنها تعصمه من الألم ، فکان عنده فی معنی التّمائم المنهیّ عنها. 


وها

(وها) (ه) فیه «المؤمن وَاهٍ راقع» أی مذنب تائب. شبّهه بمن یَهِی ثوبه فیرقعه. وقد وَهَی الثّوبُ یَهِی وَهْیاً ، إذا بَلِیَ وتخرّق. والمراد بِالْوَاهِی ذو الْوَهْیِ. 

ویروی «المؤمن مُوهٍ راقع» کأنه یُوهِی دینه بمعصیته ، ویرقعه بتوبته. 

ومنه الحدیث «أنه مرّ بعبد الله بن عمرو وهو یصلح خصّا له قد وَهَی» أی خرب أو کاد. 
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1- وبهذا یصحح الخطأ الواقع فی مادة (رفغ).

2- فی الهروی : «له».




ومنه حدیث علیّ «ولا وَاهِیاً (1) فی عزم» ویروی «ولا وَهْی فی عزم» أی ضعیف ، أو ضعف. 


(باب الواو مع الیاء) 


ویب

(ویب) - فی إسلام کعب بن زهیر : 

ألا أبلغا عنّی بجیرا رسالة

علی أیّ شیء وَیْبَ غیرک دلّکا (2)

وَیْبَ : بمعنی ویل. یقال : وَیْبَکَ ، وویب زید. کما تقول : ویلک ، وهو منصوب علی المصدر. فإن جئت باللام رفعت فقلت : ویبٌ لزید ، ونصبت منوّنا فقلت : وَیْباً لزید. 



ویح

(ویح) (ه) فیه «قال لعمّار : وَیْحَ ابنِ سمیّة ، تقتله الفئة الباغیة» وَیْحَ : کلمة ترحّم وتوجّع ، تقال لمن وقع فی هلکة لا یستحقّها. وقد یقال بمعنی المدح والتّعجّب ، وهی منصوبة علی المصدر. وقد ترفع ، وتضاف ولا تضاف. یقال. ویحَ زید ، ووَیْحاً له ، وویحٌ له. 

(س) ومنه حدیث علیّ «ویح ابن أم (3) عبّاس» کأنه أعجب بقوله. وقد تکرّرت فی الحدیث.



ویس

(ویس) - فیه «قال لعمّار : ویس ابن سمیّة». وفی روایة «یا ویس ابن سمیّة» وَیْسَ : کلمة تقال لمن یُرْحَمُ ویرفق به ، مثل ویح ، وحکمها حکمها. 
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1- سبق بالنون.

2- الذی فی شرح دیوان کعب 3 ، 4 : ألا ابلغا عنی بحیرا رسالةً فهل لک فیما قلت بالخیف هل لکا مخالفت أسباب الهدی وتبعته علی أیِّ شیء ویب غیرک دلکا

3- هکذا فی الأصل ، وا ، ونسخة من النهایة برقم 520. وفی نسخة أخری برقم 517 : «ابن أم سلمة».




ومنه حدیث عائشة «أنها تبعته وقد خرج من حجرتها لیلا ، فوجد لها نفسا عالیا ، فقال : ویسها ما لقیت اللیلة؟» 


ویل

(ویل) (س) فی حدیث أبی هریرة «إذا قرأ ابن آدم السّجدة فسجد اعتزل الشیطان یبکی. یقول : یا ویله» الْوَیْلُ : الحزن والهلاک والمشقّة من العذاب. وکلّ من وقع فی هلکة دعا بالویل. ومعنی النّداء فیه : یا حزنی ویا هلاکی ویا عذابی احضر فهذا وقتک وأوانک ، فکأنه نادی الویل أن یحضره ، لما عرض له من الأمر الفظیع ، وهو النّدم علی ترک السّجود لآدم علیه السلام. وأضاف الویل إلی ضمیر الغائب ، حملا علی المعنی وعدل عن حکایة قول إبلیس «یا ویلی» کراهة أن یضیف الویل إلی نفسه. 

وقد یرد الْوَیْلُ بمعنی التّعجّب.

ومنه الحدیث فی قوله لأبی بصیر : «وَیْلُمِّهِ مسعر حرب» تعجّبا من شجاعته وجرأته وإقدامه. 

(س) ومنه حدیث علیّ «ویلمّه کیلا بغیر ثمن لو أن له وعاء» أی یکیل العلوم الجمّة بلا عوض ، إلا أنه لا یصادف واعیا. 

وقیل : وی : کلمة مفردة ، ولأمّه مفردة ، وهی کلمة تفجّع وتعجّب. وحذفت الهمزة من أمّه تخفیفا ، وألقیت حرکتها علی اللام. وینصب ما بعدها علی التمییز.
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حرف الهاء 


(باب الهاء مع الهمزة) 


ها

(ها) (ه) فی حدیث الرّبا «لا تبیعوا الذّهب بالذّهب إلّا هَاءَ وهاء» هو أن یقول کلّ واحد من البیّعین : هاء (1) فیعطیه ما فی یده ، کحدیثه الآخر «إلا یدا بید» یعنی مقابضة فی المجلس. 

وقیل : معناه : هَاکَ وهَاتِ : أی خذ وأعط. 

قال الخطّابی : أصحاب الحدیث یروونه «ها وها» ساکنة الألف. والصواب مدّها وفتحها ، لأنّ أصلها هاک : أی خذ ، فحذفت الکاف وعوّضت منها المدّة والهمزة. یقال للواحد : هَاء ، وللاثنین : هَاؤُمَا ، وللجمیع : هَاؤُم. 

وغیر الخطّابی یجیز فیها السّکون علی حذف العوض ، وتتنزّل منزلة «ها» التی للتّنبیه. وفیها لغات أخری. 

ومنه حدیث عمر ، لأبی موسی «ها ، وإلا جعلتک عظة» أی هات من یشهد لک علی قولک. 

ومنه حدیث علیّ «ها ، إنّ هاهنا علما ، وأومأ بیده إلی صدره ، لو أصبت له حملة» ها مقصورة : کلمة تنبیه للمخاطب ، ینبّه بها علی ما یساق إلیه من الکلام. وقد یقسم بها. فیقال : لا هَا الله ما فعلت : أی لا والله ، أبدلت الهاء من الواو. 

ومنه حدیث أبی قتادة یوم حنین «قال أبو بکر : لا ها الله إذا ، لا یعمد إلی أسد من أسد الله ، یقاتل عن الله ورسوله فیعطیک سلبه» هکذا جاء الحدیث «لاها الله إذا» والصواب «لا ها الله ذا» بحذف الهمزة ، ومعناه : لا والله لا یکون ذا ، أو لا والله الأمر ذا ، فحذف 
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1- فی الأصل : «ها» وما أثبت من ا ، واللسان.




تخفیفا. ولک فی ألف «ها» مذهبان : أحدهما تثبت ألفها ؛ لأن الذی بعدها مدغم ، مثل دابّة ، والثانی أن تحذفها لالتقاء السّاکنین. 


(باب الهاء مع الباء) 


هبب

(هبب) (ه) فیه «أنه قال لامرأة رفاعة : لا ، حتی تذوقی عسیلته ، قالت : فإنه قد جاءنی هَبَّةً» أی مرّة واحدة ، من هِبَابِ الفحل ، وهو سفاده. 

وقیل : أرادت بِالْهَبَّةِ الوقعة ، من قولهم : احذر هَبَّةَ السّیف : أی وقعته.

(س) وفی بعض الحدیث «هَبَ التّیس» أی هاج للسّفاد. یقال : هَبَ یَهِبُ یَهُبُ (1) هَبِیباً وهِبَاباً. 

وفی حدیث ابن عمر «فإذا هَبَّتِ الرّکابُ» أی قامت الإبل للسّیر. یقال : هَبَ النّائم هَبّاً وهُبُوباً [أی (2)] استیقظ.

(ه) وفیه «لقد رأیت أصحاب رسول الله صلی الله علیه وسلم یهبّون إلیها کما یهبّون إلی المکتوبة» یعنی رکعتی المغرب (3) : أی ینهضون إلیها. والْهِبَابُ : النّشاط. 



هبت

(هبت) (ه) فی حدیث قتل أمیّة بن خلف وابنه «فَهَبَتُوهُمَا حتی فرغوا منهما» أی ضربوهما بالسّیف. 

(ه) وفی حدیث عمر «لمّا مات عثمان بن مظعون علی فراشه قال : هَبَتَهُ الموت عندی منزلة حیث لم یمت شهیدا» أی حطّ من قدره فی قلبی. وهبط وهبت أخوان.

(س) وفی حدیث معاویة «نومه سبات ، ولیله هُبَاتٌ» هو من الْهَبْتِ : اللّین والاسترخاء. یقال : فی فلان هَبْتَةٌ (4) : أی ضعف. 



هبج

(هبج) (ه) فی حدیث أبی موسی «دلّونی علی موضع بئر یقطع (5) به هذه الفلاة ، 
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1- بالکسر والضم ، کما فی القاموس.

2- ساقط من ا ، والنسخة 517.

3- فی الهروی : «الفجر».

4- ضبط فی ا : «هبتة» بالضم.

5- فی الهروی : «تقطع».




فقال : هَوْبَجَةٌ تُنْبِتُ الْأَرْطَی» الْهَوْبَجَةُ : بطن من الأرض مطمئنّ. 


هبد

(هبد) (س) فی حدیث عمر وأمّه «فزوّدتنا من الْهَبِیدِ» الْهَبِیدُ : الحنظل یکسر ویستخرج حبّه وینقع ؛ لتذهب مرارته ، ویتّخذ منه طبیخ یؤکل عند الضّرورة.


هبر

(هبر) - فی حدیث علیّ «انظروا شزرا واضربوا هَبْراً» الْهَبْرُ : الضّرب والقطع. وقد هَبَرْتُ له من اللّحم هَبْرَةً : أی قطعت له قطعة. 

ومنه حدیث عمر «أنه هَبَرَ المنافق حتی بَرَدَ». 

(ه) وحدیث الشّراة «فَهَبَرْنَاهُمْ بالسّیوف». 

(ه) وفی حدیث ابن عباس «فی قوله تعالی : (کَعَصْفٍ مَأْکُولٍ) قال : هو الْهَبُّورُ قیل : هو دقاق الزّرع ، بالنّبطیّة. 

ویحتمل أن یکون من الْهَبْرِ : القطع. 


هبط

(هبط) (ه) فیه «اللهم غبطا لا هَبْطاً» أی نسألک الغبطة ونعوذ بک من الذّلّ والانحطاط والنّزول. یقال : هَبَطَ هُبُوطاً ، وأَهْبَطَ غیره (1). 

(ه) ومنه شعر العباس : 

ثم هبطت البلاد لا بشر

أنت ولا مضغة ولا علق 

أی لمّا أهبط الله آدم إلی الدّنیا کنت فی صلبه ، غیر بالغ هذه الأشیاء. 

(س) وفی حدیث ابن عباس فی العصف المأکول. قال : «هو الهبوط» هکذا جاء فی روایة بالطاء. قال سفیان : هو الذّرّ الصّغیر. 

وقال الخطّابی : أراه وهما ، وإنما هو بالراء. وقد تقدم. 

وفی حدیث الطّفیل بن عمرو «وأنا أَتَهَبَّطُ إلیهم من الثّنیّة» أی أتحدّر. هکذا جاء فی الروایة. وهو بمعنی أنهبط وأهبط. 


هبل

(هبل) - فیه «من اهْتَبَلَ جوعة مؤمن کان له کیت وکیت» أی تحیّنها واغتنمها ، من الْهُبَالَةِ (2) : الغنیمة. 
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1- فی ا : «وهبط غیره». قال فی القاموس : «وهبطه ، کنصره : أنزله. کأهبطه».

2- هکذا ضبط بالضم فی الأصل ، واللسان. وضبط فی ا : «الهبالة» بالفتح.




(ه) ومنه حدیث علیّ «واهْتَبَلُوا هَبَلَهَا».

(ه) وحدیث أبی ذر «فَاهْتَبَلْتُ غفلته». 

(ه) وفی حدیث الإفک «والنّساء یومئذ لم یُهَبِّلْهُنَ اللّحم» أی لم یکثر علیهن. یقال : هَبَّلَهُ اللّحم ، إذا کثر علیه ورکب بعضه بعضا. ویقال للمهیّج المربّل : مُهَبَّلٌ ، کأن به ورما من سمنه.

(س) وفی حدیث عمر ، حین فضّل الوادعیّ سهمان الخیل علی المقاریف ، فأعجبه فقال : «هَبِلَتِ الوادعیّ أمّه ، لقد أذکرت به» یقال : هَبِلَتْهُ أمّه تَهْبَلُهُ هَبَلاً ، بالتحریک : أی ثکلته. هذا هو الأصل. ثم یستعمل فی معنی المدح والإعجاب. یعنی ما أعلمه وما أصوب رأیه! کقوله علیه الصلاة والسلام «ویلمّه مسعر حرب» وقول الشاعر (1) : 

هوت أمّه ما یبعث الصّبح غادیا

وماذا یری فی اللّیل حین یؤوب 

وقوله : «أذکرت به» : أی ولدته ذکرا من الرّجال شهما. 

ومنه حدیثه الآخر «لأمّک هَبَلٌ» أی ثکل (2). 

(س) وحدیث الشّعبیّ «فقیل لی : لأمّک الْهَبَلُ». 

ومنه حدیث أم حارثة بن سراقة «ویحک ، أوهَبِلْتِ؟» هو بفتح الهاء وکسر الباء. وقد استعاره هاهنا لفقد المیز والعقل مما أصابها من الثّکل (3) بولدها ، کأنه قال : أفقدت عقلک بفقد ابنک ، حتی جعلت الجنان جنّة واحدة؟ 

ومنه حدیث علیّ «هَبِلَتْهُمُ الْهَبُولُ» أی ثکلتهم الثّکول ، وهی - بفتح الهاء - من النساء التی لا یبقی لها ولد. 

وفی حدیث أبی سفیان «قال یوم أحد : أعل هبل» هُبَلْ بضم الهاء : اسم صنم لهم معروف کانوا یعبدونه. 
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1- هو کعب بن سعد الغنوی یرثی أخاه. الصحاح واللسان (هوی) وفیهما : «وماذا یؤدّی اللّیل».

2- فی الأصل ، واللسان : «ثکل ... الثّکل» وضبطته بالضم ن ا. وهو بوزن قفل ، کما فی المصباح. وذکر صاحب القاموس أنه بالضم. قال : ویحرّک.

3- فی الأصل ، واللسان : «ثکل ... الثّکل» وضبطته بالضم ن ا. وهو بوزن قفل ، کما فی المصباح. وذکر صاحب القاموس أنه بالضم. قال : ویحرّک.




(ه) وفیه «الخیر والشّرّ خطّا (1) لابن آدم وهو فی الْمَهْبَلِ» هو بکسر الباء : موضع الولد من الرّحم. وقیل : أقصاه. 

وفی حدیث الدّجال «فتحملهم فتطرحهم بِالْمَهْبَلِ» هو الهوّة الذاهبة فی الأرض. 


هبلع

(هبلع) (س) فی شعر خبیب بن عدیّ : 

جحم نار هبلّع (2) 

الْهَبَلَّعُ : الأکول. وقیل : إن الهاء زائدة ، فیکون من البلع. 


هبنقع

(هبنقع) (س) فیه «مرّ بامرأة سوداء ترقّص صبیّا لها وتقول (3) :

یمشی الثّطا ویجلس الْهَبَنْقَعَة 

هی أن یقعی ویضمّ فخذیه ویفتح رجلیه. والْهَبَنْقَع والْهَبَاقِع : القصیر الملزّز الخلق ، والنّون زائدة. 

ومنه حدیث الزّبرقان «تمشی الدّفّقی وتقعد الهبنقعة». 


هبهب

(هبهب) (س) فیه «إن فی جهنّم وادیا یقال له : هَبْهَبْ ، یسکنه الجبّارون» الْهَبْهَبْ : السّریع. وهَبْهَبَ السّرابُ ، إذا ترقرق. 


هبا

(هبا) (س) فی حدیث الصّوم «وإن حال بینکم وبینه سحاب أو هَبْوَةٌ فأکملوا العدّة» أی دون الهلال. والْهَبْوَةُ : الغبرة. ویقال لدقاق التّراب إذا ارتفع : هَبَا یَهْبُو هَبْواً.
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1- فی الهروی : «حظّ».

2- البیت بتمامه ، کما فی السیرة النبویة ، لابن هشام 3 / 185 : وما بی حذار الموت إنّی لمیّت ولکن حذاری جحم نار ملفع وفی الأصل ، وا ، واللسان : «حجم» بتقدیم المهملة علی المعجمة. وأثبته بتقدیم المعجمة علی المهملة من السیرة. والجحم : اضطرام النار. وفی اللسان : «هبلع» قال صاحب القاموس : الهبلّع ، کعملّس وقرطاس ودرهم : الأکول العظیم اللّقم.

3- انظر مادة (ذأل) فیما سبق.




وفی حدیث الحسن «ثم اتّبعه من النّاس رعاع (1) هَبَاءٌ» 

الْهَبَاءُ فی الأصل : ما ارتفع من تحت سنابک الخیل ، والشّیء المنبثّ الذّی تراه فی ضوء الشمس ، فشبّه به أتباعه. 

(ه) وفی حدیث سهیل بن عمرو «أقبل یَتَهَبَّی کأنه جمل آدم» التَّهَبِّی : مشی المختال المعجب ، من هَبَا یَهْبُو هَبْواً ، إذا مشی مشیا بطیئا. وجاء یتهبّی ، إذا (2) جاء فارغا ینفض یدیه. 

وفیه «أنه حضر ثریدة فَهَبَّاهَا» أی سوّی موضع الأصابع منها. کذا روی وشرح. 


(باب الهاء مع التاء) 


هتت

(هتت) (ه) فی حدیث إراقة الخمر «فَهَتَّهَا فی البطحاء» أی صبّها علی الأرض حتّی سمع لها هَتِیتٌ : أی صوت. 

(ه) وفیه «أقلعوا عن المعاصی قبل أن یأخذکم الله فیدعکم هَتّاً بتّا» الْهَتُ : الکسر. وهَتَ ورقَ الشّجر ، إذا أخذه. والبتّ : القطع. أی قبل أن یدعکم هلکی مطروحین مقطوعین. 

(ه) وفی حدیث الحسن «والله ما کانوا بِالْهَتَّاتِینَ ، ولکنّهم کانوا یجمعون الکلام لیعقل (3) عنهم» الْهَتَّاتُ : المِهذار. وهَتَ الحدیث یَهُتُّهُ هَتّاً ، إذا سرده وتابعه. 

(س) ومنه الحدیث «کان عمرو بن شعیب وفلان یَهُتَّانَ الکلام». 



هتر

(هتر) (ه) فیه «سبق المفرّدون (4) ، قالوا : وما المفرّدون (5)؟ قال : الذین أُهْتِرُوا فی ذکر الله عزوجل» وفی روایة «الْمُسْتَهْتِرُونَ بذکر الله» یعنی الذین أُولِعُوا به. یقال : أُهْتِرَ فلان بکذا ، 
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1- ضبط فی الأصل : «رعاع» بالکسر. وهو خطأ شائع.

2- هذا شرح الأصمعی ، کما ذکر الهروی.

3- فی الهروی : «فیعقل».

4- فی الأصل واللسان : «المفردون» بالکسر والتخفیف. وفی الهروی : «المفردون» بالفتح والتخفیف. وضبطته بالکسر مع التشدید من ا ، ومما سبق فی مادة (فرد) وهی روایة مسلم (باب الحث علی ذکر الله تعالی ، من کتاب الذکر والدعاء والاستغفار.

5- فی الأصل واللسان : «المفردون» بالکسر والتخفیف. وفی الهروی : «المفردون» بالفتح والتخفیف. وضبطته بالکسر مع التشدید من ا ، ومما سبق فی مادة (فرد) وهی روایة مسلم (باب الحث علی ذکر الله تعالی ، من کتاب الذکر والدعاء والاستغفار.




واسْتُهْتِرَ ، فهو مُهْتَرٌ به ، ومُسْتَهْتَرٌ : أی مولع به لا یتحدّث بغیره ، ولا یفعل غیره. 

وقیل : أراد بقوله «أُهْتِرُوا فی ذکر الله» کبروا فی طاعته وهلکت أقرانهم ، من قولهم : أُهْتِرَ الرجل فهو مُهْتَرٌ ، إذا سقط فی کلامه من الکبر. 

(س) ومنه الحدیث «المستبّان شیطانان ، یتهاتران ویتکاذبان» أی یتقاولان ویتقابحان فی القول. من الهتر ، بالکسر ، وهو الباطل والسّقط من الکلام. 

(ه) ومنه حدیث ابن عمر «أعوذ بک أن أکون من الْمُسْتَهْتَرِینَ» أی المبطلین فی القول والمسقطین فی الکلام. 

وقیل : الّذین لا یبالون ما قیل لهم وما شتموا به. 

وقیل : أراد المستهترین بالدّنیا. 


هتف

(هتف) (س) فی حدیث حنین «قال : اهْتِفْ بالأنصار» أی نادهم وادعهم. وقد هَتَفَ یَهْتِفُ هَتْفاً. وهَتَفَ به هِتَافاً ، إذا صاح به ودعاه. 

ومنه حدیث بدر «فجعل یهتف بربّه» أی یدعوه ویناشده. 


هتک

(هتک) - فی حدیث عائشة «فَهَتَکَ العرص (1) حتی وقع بالأرض» الْهَتْکُ : خرق السّتر عمّا وراءه. وقد هَتَکَهُ فَانْهَتَکَ ، والاسم : الْهُتْکَةُ. والْهَتِیکَةُ : الفضیحة. 

(ه) وفی حدیث نوف البکالیّ «کنت أبیت علی باب دار علیّ ، فلمّا مضت هتکة من الّلیل قلت کذا» الْهُتْکَةُ : طائفة من اللّیل. یقال : سرنا هتکة من اللیل ، کأنه جعل اللّیل حجابا ، فکلّما مضی منه ساعة فقد هُتِکَ بها طائفة منه. 


هتم

(هتم) (س) فیه «أنه نهی أن یضحّی بِهَتْمَاءَ» هی الّتی انکسرت ثنایاها من أصلها وانقلعت. 

(س) ومنه الحدیث «أنّ أبا عبیدة کان أَهْتَمَ الثّنایا» انقطعت ثنایاه یوم أحد لمّا جذب بها الزّردتین اللّتین نشبتا فی خدّ رسول الله صلی الله علیه وسلم. 
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1- فی اللسان : «العرض» وانظر الخلاف فیه فی مادة (عرص) فیما سبق.





(باب الهاء مع الجیم) 


هجد

(هجد) - فی حدیث یحیی بن زکریّا علیهما السلام «فنظر إلی متهجّدی عبّاد بیت المقدس» أی المصلّین باللیل. یقال : تَهَجَّدْتُ ، إذا سهرت ، وإذا نمت ، فهو من الأضداد. وقد تکرر ذکره فی الحدیث. 



هجر

(هجر) (س) فیه «لا هِجْرَةَ بعد الفتح ، ولکن جهاد ونیّة». 

(س) وفی حدیث آخر «لا تنقطع الْهِجْرَةُ حتّی تنقطع التّوبة» الهجرة فی الأصل : الاسم من الْهَجْرِ ، ضدّ الوصل. وقد هَجَرَهُ هَجْراً وهِجْرَاناً ، ثم غلب علی الخروج من أرض إلی أرض ، وترک الأولی للثّانیة. یقال منه : هَاجَرَ مُهَاجَرَةً.

والْهِجْرَةُ هِجْرَتَانِ : إحداهما الّتی وعد الله علیها الجنّة فی قوله «إِنَّ اللهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَأَمْوالَهُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الْجَنَّةَ» فکان الرّجل یأتی النبیّ صلی الله علیه وسلم ویدع أهله وماله ، لا یرجع فی شیء منه ، وینقطع بنفسه إلی مهاجره ، وکان النبیّ صلی الله علیه وسلم یکره أن یموت الرّجل بالأرض التی هاجر منها ، فمن ثمّ قال : «لکن البائس سعد بن خولة» ، یرثی له رسول الله صلی الله علیه وسلم أن مات بمکّة. وقال حین قدم مکة : «اللهم لا تجعل منایانا بها». فلمّا فتحت مکّة صارت دار إسلام کالمدینة ، وانقطعت الهجرة. 

والهجرة الثّانیة : من هَاجَرَ من الأعراب وغزا مع المسلمین ، ولم یفعل کما فعل أصحاب الهجرة الأولی ، فهو مُهَاجِرٌ ، ولیس بداخل فی فضل من هاجر تلک الهجرة ، وهو المراد بقوله : «لا تنقطع الهجرة حتی تنقطع التّوبة». 

فهذا وجه الجمع بین الحدیثین. وإذا أطلق فی الحدیث ذکر الهجرتین فإنما یراد بهما هجرة الحبشة وهجرة المدینة. 

ومنه الحدیث «ستکون هِجْرَةٌ بعد هجرة ، فخیار أهل الأرض ألزمهم مُهَاجَرَ إبراهیم» الْمُهَاجَرُ ، بفتح الجیم : موضع المهاجرة ، ویرید به الشّام ؛ لأنّ إبراهیم علیه السلام لمّا خرج من أرض العراق مضی إلی الشّام وأقام به.
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(ه) وفی حدیث عمر «هَاجِرُوا ولا تَهَجَّرُوا» أی أخلصوا الهجرة لله ، ولا تتشبّهوا بالمهاجرین علی غیر صحّة منکم. یقال : تَهَجَّرَ وتَمَهْجَرَ ، إذا تشبّه بالمهاجرین. 

وقد تکرر ذکر هذه الکلمة فی الحدیث ، اسما وفعلا ، ومفردا وجمعا. 

(س) وفیه «لا هجرة بعد ثلاث» یرید به الْهَجْر ضدّ الوصل. یعنی فیما یکون بین المسلمین من عتب وموجدة ، أو تقصیر یقع فی حقوق العشرة والصّحبة ، دون ما کان من ذلک فی جانب الدّین ، فإنّ هجرة أهل الأهواء والبدع دائمة علی مرّ الأوقات ، ما لم تظهر منهم التّوبة والرّجوع إلی الحقّ ، فإنّه صلی الله علیه وسلم لما خاف علی کعب بن مالک وأصحابه النّفاق حین تخلّفوا عن غزوة تبوک أمر بهجرانهم خمسین یوما. وقد هَجَرَ نساءه شهرا ، وهَجَرَتْ عائشة ابن الزّبیر مدّة. وهجر جماعة من الصحابة جماعة منهم وماتوا مُتَهَاجِرِینَ. ولعلّ أحد الأمرین منسوخ بالآخر. 

(ه) ومنه الحدیث «من الناس من لا یذکر الله إلّا مُهَاجِراً» یرید هجران القلب وترک الإخلاص فی الذّکر. فکأنّ قلبه مهاجر للسانه غیر مواصل له. 

ومنه حدیث أبی الدرداء «ولا یسمعون القرآن إلّا هَجْراً (1)» یرید التّرک له والإعراض عنه. یقال : هَجَرْتُ الشّیء هَجْراً (2) إذا ترکته وأغفلته. 

ورواه ابن قتیبة فی کتابه «ولا یسمعون القول إلّا هُجْراً» بالضم. وقال : هو الخنا والقبیح من القول. 

قال الخطّابی : هذا غلط فی الروایة والمعنی ، فإن الصحیح من الروایة «ولا یسمعون القرآن». ومن رواه «القول» فإنما أراد به القرآن ، فتوّهم أنه أراد به قول الناس. والقرآن لیس من الخنا والقبیح من القول. 

(ه) وفیه «کنت نهیتکم عن زیارة القبور فزوروها ولا تقولوا هُجْراً» أی فحشا. یقال : أَهْجَرَ فی منطقه یُهْجِرُ إِهْجَاراً ، إذا أفحش. وکذلک إذا أکثر الکلام فیما لا ینبغی. والاسم : الْهُجْر ، بالضم. وهَجَرَ یَهْجُرُ هَجْراً (3) ، بالفتح ، إذا خلط فی کلامه ، وإذا هذی. 

ص: 245





1- فی ا ، واللسان : «هجرا» بالضم.

2- فی اللسان : «هجرا» بالضم أیضا.

3- ضبط فی الأصل : «هجرا» بفتحتین. ولیس فی المعاجم.




(ه) ومنه الحدیث «إذا طُفْتُمْ بالبیت فلا تلغوا ولا تَهْجِرُوا» یروی بالضم والفتح ، من الفحش والتخلیط. 

(س) ومنه حدیث مرض النبی صلی الله علیه وسلم «قالوا : ما شأنه؟ أهَجَرَ؟» أی اختلف کلامه بسبب المرض ، علی سبیل الاستفهام. أی هل تغیّر کلامه واختلط لأجل ما به من المرض؟ وهذا أحسن ما یقال فیه ، ولا یجعل إخبارا ، فیکون إمّا من الفحش أو الهذیان. والقائل کان عُمَرَ ، ولا یظنّ به ذلک. 

(ه) وفیه «لو یعلم الناس ما فی التَّهْجِیرِ لاستبقوا إلیه» التَّهْجِیرُ : التّبکیر إلی کلّ شیء والمبادرة إلیه. یقال : هَجَّرَ یُهَجِّرُ تَهْجِیراً ، فهو مُهَجِّرٌ ، وهی لغة حجازیّة ، أراد المبادرة إلی أوّل وقت الصلاة. 

(ه) وفی حدیث الجمعة «فَالْمُهَجِّرُ إلیها کالمُهدی بدنة» أی المبکّر إلیها. وقد تکررت فی الحدیث. 

وفیه «أنه کان یصلّی الْهَجِیرَ حین تدحض الشمس» أراد صلاة الْهَجِیرِ ، یعنی الظّهر ، فحذف المضاف. والْهَجِیرُ والْهَاجِرَةُ : اشتداد الحرّ نصف النهار. والتَّهْجِیرُ ، والتَّهَجُّرُ ، والْإِهْجَارُ : السّیر فی الْهَاجِرَةِ. وقد هَجَّرَ النهار ، وهَجَّرَ الراکب ، فهو مُهَجَّرٌ.

ومنه حدیث زید بن عمرو «وهل مُهَجِّرٌ کمن قال؟» أی هل من سار فی الْهَاجِرَةِ کمن أقام فی القائلة؟ وقد تکرر فی الحدیث ، علی اختلاف تصرّفه. 

وفی حدیث معاویة «ماء نمیر ولبن هَجِیرٌ» أی فائق فاضل. یقال : هذا أَهْجَرُ من هذا : أی أفضل منه. ویقال فی کل شیء. 

(ه) وفی حدیث عمر «ما له هِجِّیرَی غیرها» الْهِجِّیرُ والْهِجِّیرَی : الدّأب والعادة والدّیدن. 

(س) وفی حدیثه أیضا «عجبت لتاجر هَجَرٍ وراکب البحر» هجر : اسم بلد معروف بالبحرین ، وهو مذکّر مصروف ، وإنما خصّها لکثرة وبائها. أی إنّ تاجرها وراکب البحر سواء فی الخطر.
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فأمّا هَجَر التی تنسب إلیها القلال الْهَجَرِیَّة فهی قریة من قری المدینة. 


هجرس

(هجرس) (ه) فیه «أنّ عیینة بن حصن مدّ رجلیه بین یدی رسول الله صلی الله علیه وسلم ، فقال له فلان (1) : یا عین الْهِجْرِس ، أتمدّ رجلیک بین یدی رسول الله؟» الْهِجْرِسُ : ولد الثعلب. والْهِجْرِسُ أیضا : القرد. 


هجس

(هجس) (س) فیه «وما یَهْجِسُ (2) فی الضمائر» أی ما یخطر بها ویدور فیها من الأحادیث والأفکار. 

ومنه حدیث قباث «وما هو إلّا شیء هَجَسَ فی نفسی». 

(ه) وفی حدیث عمر «فدعا بلحم عبیط وخبز مُتَهَجِّسٌ» أی فطیر لم یختمر عجینه. ورواه بعضهم بالشین ، وهو غلط. 


هجع

(هجع) (س) فی حدیث الشّوری «طرقنی بعد هجع من اللیل» الْهَجْعُ والْهَجْعَةُ والْهَجِیعُ : طائفة من اللّیل. والْهُجُوعُ : النّوم لیلا. 


هجل

(هجل) (ه) فیه «دخل المسجد وإذا فتیة من الأنصار یذرعون المسجد بقصبة ، فأخذ القصبة فَهَجَلَ بها» أی رمی بها. قال الأزهری : لا أعرف هجل بمعنی رمی ، ولعلّه نجل [بها](3).


هجم

(هجم) (ه) فیه «إذا فعلت ذلک هَجَمَتْ له العین» أی غارت ودخلت فی موضعها. ومنه الْهُجُومُ علی القوم : الدّخول علیهم. 

وفی حدیث إسلام أبی ذر «فضممنا صرمته إلی صرمتنا فکانت لنا هَجْمَة» الْهَجْمَةُ من الإبل : قریب من المائة. 
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1- هو أسید ، کما صرّح به الهروی. والزمخشری فی الفائق 3 / 194.

2- هکذا بالکسر فی الأصل ، وا ، والقاموس ، ضبط القلم. ونص صاحب المصباح علی أنه من باب قتل.

3- زیادة من ا ، والهروی.





هجن

(هجن) (ه) فی صفة الدّجال «أزهر هِجَانٌ» الْهِجَانُ : الأبیض. ویقع علی الواحد والاثنین والجمیع والمؤنّث ، بلفظ واحد. 

(ه) وفی حدیث الهجرة «مرّا بعبد یرعی غنما ، فاستسقاه من اللّبن ، فقال : والله ما لی شاة تحلب غیر عناق حملت أوّل الشّتاء فما بها لبن وقد اهْتُجِنَتْ ، فقال رسول الله صلی الله علیه وسلم : ائتنا بها» اهْتُجِنَتْ : أی تبیّن حملها. والْهَاجِنُ : التی حملت قبل وقت حملها. 

وقال الجوهری : «اهْتُجِنَتِ الجاریة ، إذا وُطِئت وهی صغیرة». وکذلک الصغیرة من البهائم. وقد هَجَنَتْ هی تَهْجِنُ (1) هُجُوناً. واهْتَجَنَهَا الفحل ، إذا ضربها فألقحها. 

ومنه قصید کعب 

حرف أخوها أبوها من مهجّنة 

أی حمل علیها فی صغرها. 

وقیل : أراد بِالْمُهَجَّنَةِ أنها من إبل کرام. یقال : امرأة هِجَانٌ ، وناقة هجان : کریمة. 

(س) ومنه حدیث علیّ 

هذا جَنَایَ وهجانه فیه 

أی خالصه وخیاره. هکذا جاء فی روایة (2). والْهَجِینُ فی الناس والخیل إنما یکون من قبل الأمّ ، فإذا کان الأب عتیقا والأمّ لیست کذلک کان الولد هجینا. والإقراف من قبل الأب. 


هجا

(هجا) (ه) فیه «اللهم إنّ عمرو بن العاص هَجَانِی وهو یعلم أنّی لست بشاعر ، فَاهْجُهْ ، اللهم والعنه عدد ما هجانی ، أو مکان ما هجانی» أی جازه علی الْهِجَاءِ جزاء الهجاء. وهذا کقوله «من یرائی یرائی الله به» أی یجازیه علی مراآته. 
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1- بالکسر والضم ، کما فی القاموس.

2- انظر مادة (جنی) فیما سبق.





(باب الهاء مع الدال) 


هدأ

(هدأ) (س) فیه «إیّاکم والسَّمَرَ بعد هَدْأَةِ الرّجل» الْهَدْأَةُ والْهُدُوءُ : السّکون عن الحرکات. أی بعد ما یسکن الناس عن المشی والاختلاف فی الطّرق. 

ومنه حدیث سواد بن قارب «جاءنی بعد هَدْءٍ من اللیل» أی بعد طائفة ذهبت منه. 

(س) وفی حدیث أم سلیم «قالت لأبی طلحة عن ابنها : هو أَهْدَأُ مما کان» أی أسکن ، کنت بذلک عن الموت ، تطییبا لقلب أبیه. 



هدب

(هدب) (س) فی صفته صلی الله علیه وسلم «کان أَهْدَبَ الأشفار» وفی روایة «هَدِبَ الأشفار» أی طویل شعر الأجفان. 

(س) ومنه حدیث زیاد «طویل العنق أَهْدَبُ». 

(س) وفی حدیث وفد مذحج «إنّ لنا هُدَّابَهَا» الْهُدَّابُ : ورق الأرطی. وکلّ مالم ینبسط ورقه ، کالطّرفاء والسّرو ، واحدتها : هُدَّابَة. 

(س) ومنه الحدیث «کأنّی أنظر إلی هدّابها» هُدْبُ الثّوب ، وهُدْبَتُهُ ، وهُدَّابُهُ : طرف الثّوب مما یلی طرّته. 

(ه) ومنه حدیث امرأة رفاعة «إنّ ما (1) معه مثل هُدْبَةُ الثّوب» أرادت متاعه ، وأنه رخو مثل طرف الثّوب ، لا یغنی عنها شیئا. 

(س) ومنه حدیث المغیرة «له أذن هَدْبَاءُ» أی متدلّیة مسترخیة.

وفیه «ما من مؤمن یمرض إلّا حطّ الله هُدْبَةً (2) من خطایاه» أی قطعة منها وطائفة. 

قال الزمخشری : «هی مثل الْهِدْفَة ، وهی القطعة ، وهَدَبَ الشّیء ، إذا قطعه ، وهَدَبَ الثّمرة ، إذا اجتناها (3)» یَهْدِبُهَا هَدْباً.
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1- فی الأصل : «إنما» وما أثبت من ا ، واللسان.

2- فی ا : «هدبة» بالکسر.

3- فی الفائق 3 / 197 : «قطفها».




(ه) ومنه حدیث خبّاب «ومنّا من أینعت له ثمرته فهو یَهْدِبُهَا» أی یجنیها.


هدج

(هدج) - فی حدیث علیّ «إلی أن ابتهج بها الصّغیر وهَدَجَ إلیها الکبیر» الْهَدَجَانُ بالتحریک : مشیة الشّیخ. وقد هَدَجَ یَهْدِجُ ، إذا مشی مشیا فی ارتعاش. 

(س) ومنه الحدیث «فإذا شیخ یهدج». 


هدد

(هدد) (ه) فیه «اللهم إنی أعوذ بک من الْهَدِّ والْهَدَّةِ» الْهَدُّ : الهدم ، والْهَدَّةُ : الخسف. 

ومنه حدیث الاستسقاء «ثم هَدَّتْ ودرّت» الْهَدَّةُ : صوت ما یقع من السّحاب. ویروی «هَدَأَتْ» : أی سکنت. 

(س) وفیه «إن أبا لهب قال : لَهَدَّ ما سحرکم صاحبکم» لَهَدَّ : کلمة یتعجّب بها. یقال : لَهَدَّ الرجل : أی ما أجلده! ویقال : إنه لَهَدَّ الرجل : أی لنعم الرجل ، وذلک إذا أثنی علیه بجلد وشدّة ، واللام للتأکید. 

وفیه لغتان : منهم من یجریه مجری المصدر ، فلا یؤنّثه ولا یثنّیه ولا یجمعه ، ومنهم من یؤنّث ویثنّی ویجمع ، فیقول : هَدَّاکَ ، وهَدُّوکَ ، وهَدَّتْکَ. 


هدر

(هدر) (س) فیه «أن رجلا عضّ ید آخر ، فندر سنّه فَأَهْدَرَهُ» أی أبطله. یقال : ذهب دمه هَدَراً وهَدْراً ، إذا لم یدرک بثأره. 

(س) ومنه الحدیث «من اطّلع فی دار [قوم](1) بغیر إذن فقد هَدَرَتْ عینه» أی إن فقأوها ذهبت باطلة لا قصاص فیها ولا دیة. یقال : هَدَرَ دمه یَهْدِرُ (2) هَدْراً : أی بطل. وأَهْدَرَهُ السلطان. 

وفیه «هَدَرْتَ فأطنبت (3)» الْهَدِیرُ : تردید صوت البعیر فی حنجرته. 
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1- زیادة من ا. وهی فی مسند أحمد 2 / 385 ، 414 ، 527 من حدیث أبی هریرة.

2- بالکسر والضم ، والمصدر : هدرا ، وهدرا ، کما فی القاموس.

3- فی ا : «فأطنیت» بیاء مثناة تحتیة.




وفی حدیث مسیلمة ذکر «الْهَدَّارِ» هو بفتح الهاء وتشدید الدال : ناحیة بالیمامة کان بها مولد مسیلمة. 


هدف

(هدف) (ه) فیه «کان إذا مرّ بهدف مائل أسرع المشی» الْهَدَفُ : کلّ بِناء مرتفع مشرف. 

(ه) وفی حدیث أبی بکر «قال له ابنه عبد الرحمن. لقد أَهْدَفْتَ لی یوم بدر فضفت عنک ، فقال أبو بکر : لکنّک لو أهدفت لی لم أضف عنک» یقال : أَهْدَفَ له الشیء واسْتَهْدَفَ ، إذا دنا منه وانتصب له مستقبلا. وضِفْتُ عنک : أی عدلت وملت. 

ومنه حدیث الزبیر «قال لعمرو بن العاص : لقد کنت أَهْدَفْتَ لی یوم بدر ، ولکنّی استبقیتک لمثل هذا الیوم» وکان عبد الرحمن وعمرو یوم بدر مع المشرکین.


هدل

(هدل) (س) فی حدیث ابن عباس «أعطهم صدقتک وإن أتاک أَهْدَلُ (1) الشّفتین» الْأَهْدَلُ : المسترخی الشّفة السّفلی الغلیظها. أی وإن کان الآخذ أسود حبشیّا أو زنجیّا. 

والضمیر فی «أعطهم» للولاة وأولی الأمر. 

ومنه حدیث زیاد «أهدب أَهْدَلَ». 

وفی حدیث قسّ «وروضة قد تَهَدَّلَ أغصانها» أی تدلّت واسترخت ، لثقلها بالثّمرة. 

(س) وحدیث الأحنف «من ثمار مُتَهَدِّلَةٍ».


هدم

(هدم) (ه) فی حدیث بیعة العقبة «بل الدّم الدّم والْهَدْمَ الهدم» یروی بسکون الدال وفتحها ، فَالْهَدَمُ بالتّحریک : القبر. یعنی إنّی أقبر حیث تقبرون. وقیل : هو المنزل : أی منزلکم منزلی ، کحدیثه الآخر «المحیا محیاکم والممات مماتکم» أی لا أفارقکم. 

والْهَدْمُ بالسکون وبالفتح أیضا : هو إهدار دم القتیل. یقال : دماؤهم بینهم هَدْمٌ : أی مُهْدَرَةٌ. والمعنی إن طلب دمکم فقد طلب دمی ، وإن أُهْدِرَ دمکم فقد أهدر دمی ، لاستحکام الألفة بیننا ، وهو قول معروف للعرب ، یقولون : دمی دمک وهَدْمِی هدمک ، وذلک عند المعاهدة والنّصرة. 
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1- فی ا : «أهدل» بالنصب.




وفی حدیث الشّهداء «وصاحب الْهَدَمِ شهید» الْهَدَمُ بالتّحریک : البناء المهدوم ، فعل بمعنی مفعول. وبالسّکون : الفعل نفسه. 

(ه) ومنه الحدیث «من هَدَمَ بنیان ربّه فهو ملعون» أی من قتل النّفس المحرّمة ، لأنّها بنیان الله وترکیبه. 

(ه) ومنه الحدیث «أنه کان یتعوّذ من الْأَهْدَمَیْنِ» هو أن ینهار علیه بناء ، أو یقع فی بئر أو أهویّة. والْأَهْدَمُ : أفعل ، من الهدم ، وهو ما تَهَدَّمَ من نواحی البئر فسقط فیها. 

(س) وفی حدیث عمر «وقفت علیه عجوز عشمة بِأَهْدَامٍ» الْأَهْدَامُ : الأخلاق من الثّیاب ، واحدها : هِدْمٌ ، بالکسر. وهَدَمْتُ الثّوب ، إذا رقعته. 

ومنه حدیث علیّ «لبسنا أهدام البلی». 

(س) وفیه «من کانت الدّنیا هَدَمَهُ (1) وسدمه» أی بغیته وشهوته. هکذا رواه بعضهم. والمحفوظ «همّه وسدمه». 


هدن

(هدن) (ه) فی حدیث الفتنة «هُدْنَةٌ علی دخن» الْهُدْنَةُ : السّکون. والْهُدْنَةُ : الصّلح والموادعة بین المسلمین والکفّار ، وبین کلّ متحاربین. یقال : هَدَنْتُ الرّجل وأَهْدَنْتُهُ ، إذا سکّنته ، وهَدَنَ هو ، یتعدّی ولا یتعدّی. وهَادَنَهُ مُهَادَنَةً : صالحه ، والاسم منهما : الْهُدْنَة. 

(س) ومنه حدیث علیّ «عمیانا فی غیب الهدنة» أی لا یعرفون ما فی الفتنة من الشّرّ ، ولا ما فی السکون من الخیر. 

(ه) ومنه حدیث سلمان «ملغاة أوّل اللّیل مَهْدَنَةٌ لآخره» معناه إذا سهر أوّل اللّیل ولغا فی الحدیث لم یستیقظ فی آخره للتّهجّد والصّلاة ، أی نومه آخر اللّیل بسبب سهره فی أوّله. والملغاة والْمَهْدَنَةُ : مفعلة ، من اللّغو والْهُدُونُ : السّکون : أی مظنّة لهما. 

(س) وفی حدیث عثمان «جبانا هدانا» الْهِدَانُ : الأحمق الثّقیل. 


هده

(هده) (س) فیه «إذا کان بالهَدَة بین عسفان ومکّة (2)» الْهَدَةُ بالتّخفیف : اسم 
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1- فی الأصل «هدمه» بالسکون. وضبطته بالتحریک من ا واللسان.

2- فی یاقوت : بین مکة والطائف.




موضع بالحجاز ، والنّسبة إلیه : هَدَوِیٌ ، علی غیر قیاس. ومنهم من یشدّد الدّال. فأمّا الهداة الّتی جاءت فی ذکر قتل عاصم ، فقیل : إنّها غیر هذه. وقیل : هی هی. 


هدهد

(هدهد) (ه) فیه «جاء شیطان إلی بلال فجعل یُهَدْهِدُهُ کما یُهَدْهَدُ الصّبیّ» الْهَدْهَدَة : تحریک الأمّ ولدها لینام. 


هدا

(هدا) - فی أسماء الله تعالی «الْهَادِی» هو الّذی بصّر عباده وعرّفهم طریق معرفته حتّی أقرّوا بربوبیّته ، وهَدَی کلّ مخلوق إلی ما لا بدّ له منه فی بقائه ودوام وجوده. 

وفیه «الْهَدْیُ الصّالح والسَّمت الصّالح جزء من خمسة وعشرین جزءا من النّبوّة» الْهَدْیُ : السّیرة والهیئة والطّریقة. 

ومعنی الحدیث أنّ هذه الخلال من شمائل الأنبیاء ومن جملة خصالهم ، وأنّها جزء معلوم من أجزاء أفعالهم. ولیس المعنی أنّ النّبوة تتجزّأ ، ولا أنّ من جمع هذه الخلال کان فیه جزء من النّبوّة ، فإنّ النّبوّة غیر مکتسبة ولا مجتلبة بالأسباب ، وإنّما هی کرامة من الله تعالی. 

ویجوز أن یکون أراد بالنّبوّة ما جاءت به النّبوّة ودعت إلیه ، وتخصیص هذا العدد ممّا یستأثر النبیّ بمعرفته. 

ومنه الحدیث «واهْدُوا هَدْیَ عمّار» أی سیروا بسیرته وتهیّأوا بهیئته. یقال : هَدَی هَدْیَ فلان ، إذا سار بسیرته. 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود «إنّ أحسن الهدی هدی محمد». 

(ه) والحدیث الآخر «کنّا ننظر إلی هدیه ودلّه» وقد تکرر فی الحدیث. 

(س) وفیه «أنه قال لعلیّ : سل الله الْهُدَی» وفی روایة «قل اللهم اهدنی وسدّدنی ، واذکر بالهدی هدایتک الطّریق ، وبالسّداد تسدیدک السّهم» الْهُدَی : الرّشاد والدّلالة ، ویؤنث ویذکّر. یقال : هَدَاهُ الله للدّین هُدًی. وهَدَیْتُهُ الطّریق وإلی الطّریق هدایة : أی عرّفته. والمعنی إذا سألت الله الهدی فأخطر بقلبک هدایة الطّریق ، وسل الله الاستقامة فیه ، کما تتحرّاه فی سلوک الطّریق ؛ لأنّ سالک الفلاة یلزم الجادّة ولا یفارقها ، خوفا من الضّلال. وکذلک الرّامی إذا رمی شیئا سدّد السّهم نحوه لیصیبه ، فأخطر ذلک بقلبک لیکون ما تنویه من الدّعاء علی شاکلة ما تستعمله فی الرّمی.
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ومنه الحدیث «سنّة الخلفاء الرّاشدین الْمَهْدِیِّینَ» الْمَهْدِیُ : الذی قد هداه الله إلی الحقّ. وقد استعمل فی الأسماء حتی صار کالأسماء الغالبة. وبه سمّی المهدیّ الذی بشّر به رسول الله صلی الله علیه وسلم أنه یجیء فی آخر الزّمان. ویرید بالخلفاء المهدیّین أبا بکر وعمر وعثمان وعلیّا ، رضی الله عنهم ، وإن کان عامّا فی کلّ من سار سیرتهم. 

(س) وفیه «من هَدَی زقاقا کان له مثل عتق رقبة» هو من هدایة الطّریق : أی من عرّف ضالّا أو ضریرا طریقه. 

ویروی بتشدید الدّال ، إمّا للمبالغة ، من الهدایة ، أو من الهدیّة : أی من تصدّق بزقاق من النّخل : وهو السّکّة والصّفّ من أشجاره. 

(ه) وفی حدیث طهفة «هلک الْهَدِیُ ومات الودیّ» الهدیّ بالتشدید کالهدی بالتخفیف ، وهو ما یهدی إلی البیت الحرام من النّعم لتنحر ، فأطلق علی جمیع الإبل وإن لم تکن هدیا ، تسمیة للشیء ببعضه. یقال : کم هَدْیُ بنی فلان؟ أی کم إبلهم. أراد هلکت الإبل ویبست النّخیل.

وقد تکرر ذکر «الهدی والهدیّ» فی الحدیث. فأهل الحجاز وبنو أسد یخفّفون ، وتیم وسفلی قیس یثقلّون. وقد قریء بهما. وواحد الْهَدْیِ والْهَدِیِ : هَدْیَةٌ وهَدِیَّةٌ. وجمع المخفّف : أَهْدَاءٌ. 

وفی حدیث الجمعة «فکأنما أَهْدَی دجاجة ، وکأنّما أهدی بیضة» الدّجاجة والبیضة لیستا من الهدی ، وإنّما هو من الإبل والبقر ، وفی الغنم خلاف ، فهو محمول علی حکم ما تقدّمه من الکلام ؛ لأنه لمّا قال «أهدی بدنة وأهدی بقرة وشاة» أتبعه بالدّجاجة والبیضة ، کما تقول : أکلت طعاما وشرابا ، والأکل یختصّ بالطّعام دون الشّراب. ومثله قول الشاعر : 

* متقلّدا سیفا ورمحا (1) * 

والتّقلّد بالسّیف دون الرّمح. 
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1- صدره کما فی الصحاح (قلد) : * یا لیت زوجک قد غدا *




(س) وفیه «طلعت هَوَادِی الخیل» یعنی أوائلها. والْهَادِی والْهَادِیَةُ : العنق ؛ لأنّها تتقدّم علی البدن ، ولأنّها تهدی الجسد. 

(ه) ومنه الحدیث «قال لضباعة : ابعثی بها فإنّها هَادِیَةُ الشّاة» یعنی رقبتها. 

(ه) وفیه «أنه خرج فی مرضه الذی مات فیه یُهَادِی بین رجلین» أی یمشی بینهما معتمدا علیهما ، من ضعفه وتمایله ، من تَهَادَتِ المرأة فی مشیها ، إذا تمایلت. وکلّ من فعل ذلک بأحد فهو یُهَادِیهِ. وقد تکرر فی الحدیث. 

(ه) وفی حدیث محمد بن کعب «بلغنی أنّ عبد الله بن أبی سلیط (1) قال لعبد الرحمن بن زید بن حارثة - وقد أخّر صلاة الظّهر - أکانوا یصلّون هذه الصلاة الساعة؟ قال : لا والله ، فما هَدَی ممّا رجع» أی فما بیّن ، وما جاء بحجّة مما أجاب ، إنما قال : لا والله ، وسکت. والمرجوع الجواب ، فلم یجیء بجواب فیه بیان وحجّة لما فعل من تأخیر الصلاة. 

وهَدَی بمعنی بیّن ، لغة أهل الغور ، یقولون : هَدَیْتُ لک بمعنی بیّنت لک. ویقال : بلغتهم نزلت «أَوَلَمْ یَهْدِ لَهُمْ». 


(باب الهاء مع الذال) 


هذب

(هذب) (ه) فی سریّة عبد الله بن جحش «إنّی أخشی علیکم الطّلب فَهَذِّبُوا» أی أسرعوا السّیر. یقال : هَذَبَ وهَذَّبَ وأَهْذَبَ ، إذا أسرع. 

ومنه حدیث أبی ذر «فجعل یُهَذِّبُ الرّکوع» أی یسرع فیه ویتابعه.



هذذ

(هذذ) (ه) فی حدیث ابن مسعود «قال له رجل : قرأت المفصّل اللّیلة ، فقال : أهَذّاً کَهَذِّ الشّعر؟» أراد أتَهُذُّ القرآن هذّا فتسرع فیه کما تسرع فی قراءة الشّعر؟. والْهَذُّ : سرعة القطع. ونصبه علی المصدر.

ص: 255







1- فی الأصل : «سلیط» بضم ففتح. وضبطته بفتح فکسر من ا ، واللسان. وانظر المشتبه 367.





هذر

(هذر) (ه س) فی حدیث أم معبد «لا نزر ولا هَذَرٌ (1)» أی لا قلیل ولا کثیر. والْهَذَرُ ، بالتّحریک : الهذیان ، وقد هَذَرَ یَهْذِرُ ویَهْذُرُ هَذْراً بالسّکون ، فهو هَذِرٌ ، وهَذَّارٌ ومِهْذَارٌ : أی کثیر الکلام. والاسم الْهَذَرُ ، بالتّحریک. 

(س) وفی حدیث سلمان «ملغاة أوّل اللّیل مَهْذَرَةٌ لآخره» هکذا جاء فی روایة. وهو من الهذر : السّکون. والروایة بالنّون. وقد تقدّم (2). 

وفی حدیث أبی هریرة «ما شبع رسول الله صلی الله علیه وسلم من الکسر الیابسة حتّی فارق الدّنیا ، وقد أصبحتم تَهْذِرُونَ الدّنیا» أی تتوسّعون فیها. قال الخطّابی : یرید تبذیر المال وتفریقه فی کلّ وجه. 

وروی «تهذّون الدنیا» وهو أشبه بالصّواب. یعنی تقتطعونها إلی أنفسکم وتجمعونها ، أو تسرعون إنفاقها. 

وفیه «لا تتزوّجنّ هَیْذَرَةً» هی الکثیرة الْهَذْرِ من الکلام. والیاء (3) زائدة. 


هذرم

(هذرم) (ه) فی حدیث ابن عباس «لأن أقرأ القرآن فی ثلاث أحبّ إلیّ من أن أقرأه فی لیلة کما تقرأ (4) هَذْرَمَةً». 

وفی روایة «قیل له : اقرأ القرآن فی ثلاث ، فقال : لأن أقرأ البقرة فی لیلة فأدّبّرها أحبّ إلیّ من أن أقرأ کما تقول هَذْرَمَةً» الْهَذْرَمَةُ : السّرعة فی الکلام والمشی. ویقال للتّخلیط : هَذْرَمَةٌ. 

وأخرج الهروی حدیث أبی هریرة «وقد أصبحتم تُهَذْرِمُونَ الدّنیا» وقال : أی تتوسّعون فیها. ومنه هَذْرَمَةُ الکلام ، وهو الإکثار والتوسّع فیه. 


هذم

(هذم) (س) فیه «کل ممّا یلیک ، وإیّاک والْهَذْمَ» کذا رواه بعضهم بالذال المعجمة ، 
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1- فی الأصل واللسان : «هذر» بالسکون. وأثبتّه بالتحریک من ا ، ومما سبق فی مادة (نزر).

2- انظر (هدن).

3- فی الأصل ، وا ، واللسان : «والمیم» ولا میم هنا. والزائد هو الیاء ، کما أشار مصحح الأصل.

4- فی الأصل : «یقرأ» وأثبتّ ما فی ا ، والنسخة 517. وفی اللسان : «تقول».




وهو سرعة الأکل. والْهَیْذَامُ : الأکول. قال أبو موسی : أظنّ الصّحیح بالدّال المهملة ، یرید به الأکل من جوانب القصعة دون وسطها ، وهو من الهدم : ما تهدّم من نواحی البئر. 


(باب الهاء مع الراء) 


هرب

(هرب) (ه) فیه «قال له رجل : ما لی ولعیالی هارب ولا قارب غیرها» أی ما لی صادر عن الماء ولا وارد سواها ، یعنی ناقته. 



هرت

(هرت) (ه) فیه «أنه أکل کتفا مُهَرَّتَةً» أراد قد تقطّعت من نضجها. وقیل : إنما هو «مُهَرَّدَةٌ» بالدّال. ولحم مُهَرَّدٌ ، إذا نضج حتّی تهرّأ (1). 

(س) وفی حدیث رجاء بن حیوة «لا تحدّثنا عن مُتَهَارِتٍ» أی متشدّق مکثار ، من هَرَتِ الشّدق ، وهو سعته ، ورجل أَهْرَتُ. 



هرج

(هرج) (ه) فیه «بین یدی السّاعة هَرْجٌ» أی قتال واختلاط. وقد هَرَجَ النّاس یَهْرِجُونَ هَرْجاً ، إذا اختلطوا. وقد تکرّر فی الحدیث. وأصل الْهَرْجِ : الکثرة فی الشّیء والاتّساع.

(ه) ومنه حدیث عمر «فذلک حین اسْتَهْرَجَ له الرّأی» أی قوی واتّسع. یقال : هَرَجَ الفرس یَهْرِجُ ، إذا کثر جریه. 

(ه) وفی حدیث ابن عمر «لأکوننّ فیها مثل الجمل الرّداح ، یحمل علیه الحمل الثّقیل فَیَهْرَجُ فیبرک ولا ینبعث حتی ینحر» أی یتحیّر ویسدر. یقال : هَرِجَ البعیر یَهْرَجُ هَرَجاً ، إذا سَدِرَ من شدّة الحرّ وثقل الحمل. 

(س) وفی حدیث صفة أهل الجنة «إنما هم هَرْجاً مرجا» الْهَرْجُ : کثرة النکاح. یقال : بات یَهْرُجُهَا لیلته جمعاء. 

(س) ومنه حدیث أبی الدّرداء «یَتَهَارَجُونَ تَهَارُجَ البهائم» أی یتسافدون. هکذا 
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1- فی الأصل ، والنسخة 517 : «تهرّی» وما أثبتّ من ا ، والقاموس (هرأ).




أخرجه أبو موسی وشرحه. وأخرجه الزمخشری عن ابن مسعود وقال : أی یتساورون (1). 


هرد

(هرد) (ه) فی حدیث عیسی علیه السلام «أنه ینزل بین مَهْرُودَتَیْنِ» أی فی شقّتین ، أو حلّتین. وقیل : الثّوب الْمَهْرُودُ : الذی یصبغ بالورس ثم بالزّعفران فیجیء لونه مثل لون زهرة الحوذانة. 

قال القتیبی : هو خطأ من النّقلة. وأراه : «مهروّتین» : أی صفراوین. یقال : هرّیت العمامة إذا لبستها صفراء. وکأنّ فعلت منه : هروت ، فإن کان محفوظا بالدال فهو من الْهَرْدِ : الشّقّ ، وخطّیء ابن قتیبة فی استدارکه واشتقاقه.

قال ابن الأنباری : القول عندنا فی الحدیث «بین مَهْرُودَتَیْنِ» یروی (2) بالدال والذال : أی بین ممصّرتین ، علی ما جاء فی الحدیث ، ولم نسمعه إلا فیه. وکذلک أشیاء کثیرة لم تسمع إلا فی الحدیث. والممصّرة من الثیاب : التی فیها صفرة خفیفة. وقیل : الْمَهْرُودُ : الثوب الذی یصبغ بالعروق ، والعروق یقال لها : الْهُرْدُ. 

(س) وفیه «ذاب جبریل علیه السلام حتی صار مثل الْهُرْدَةِ» جاء تفسیره فی الحدیث «أنها العدسة».


هرذل

(هرذل) (س) فیه «فأقبلت تُهَرْذِلُ [تُهَرْدِلُ]» أی تسترخی فی مشیها. 


هرر

(هرر) - فیه «أنه نهی عن أکل الْهِرِّ وثمنه» الْهِرُّ والْهِرَّةُ : السّنّور. وإنما نهی عنه لأنه کالوحشیّ الذی لا یصحّ تسلیمه ، فإنه ینتاب الدّور ولا یقیم فی مکان واحد ، وإن حبس أو ربط لم ینتفع به ، ولئلّا یتنازع الناس فیه إذا انتقل عنهم. 

وقیل : إنما نهی عن الوحشیّ منه دون الإنسیّ. 

وفیه «أنه ذکر قارئ القرآن وصاحب الصّدقة ، فقال رجل : یا رسول الله أرأیتک (3) النّجدة التی تکون فی الرّجل ، فقال : لیست لهما بعدل ، إنّ الکلب یهرّ من وراء أهله» معناه أن الشّجاعة غریزة فی الإنسان ، فهو یلقی الحروب ویقاتل طبعا وحمیّة لا حسبة ، فضرب 
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1- الذی فی الفائق 3 / 202 : «أی یتسافدون» وفی الدر النثیر : «یتثاورون».

2- فی ا : «ویروی».

3- فی الأصل : «أرأیتک» بالضم. وهو خطأ. انظر مادة (رأی).




الکلب مثلا ، إذ کان من طبعه أن یَهِرَّ دون أهله ویذبّ عنهم. یرید أنّ الجهاد والشّجاعة لیسا بمثل القراءة والصّدقة. یقال : هَرَّ الکلب یَهِرُّ هَرِیراً ، فهو هَارٌّ وهَرَّارٌ ، إذا نبح وکشر عن أنیابه. وقیل : هو صوته دون نباحه. 

(س) ومنه حدیث شریح «لا أعقل الکلب الْهَرَّارَ» أی إذا قتل الرجل کلب آخر لا أوجب علیه شیئا إذا کان نبّاحا ؛ لأنه یؤذی بنباحه. 

(س) ومنه حدیث أبی الأسود «المرأة التی تُهَارُّ زوجها» أی تَهِرُّ فی وجهه کما یهرّ الکلب. 

ومنه حدیث خزیمة «وعاد لها المطیّ هَارّاً» أی یهرّ بعضها فی وجه بعض من الجهد. وقد یطلق الْهَرِیرُ علی صوت غیر الکلب. 

ومنه الحدیث «إنّی سمعت هَرِیراً کهریر الرّحا» أی صوت دورانها.


هرس

(هرس) (ه) فیه «أنّه عطش یوم أحد ، فجاءه علیّ بماء من الْمِهْرَاسِ ، فعافه وغسل به الدّم عن وجهه» الْمِهْرَاسُ : صخرة منقورة تسع کثیرا من الماء ، وقد یعمل منها حیاض للماء. 

وقیل : الْمِهْرَاسُ فی هذا الحدیث : اسم ماء بأحد. قال (1). 

* وقتیلا بجانب المهراس * 

(ه) ومن الأول «أنه مرّ بمهراس یتجاذونه (2)» أی یحملونه ویرفعونه. 

وحدیث أنس «فقمت إلی مهراس لنا فضربته بأسفله حتی تکسّرت». 

ص: 259






1- هو شبل بن عبد الله ، مولی بنی هاشم یذکر حمزة بن عبد المطلب ، وکان دفن بالمهراس. وصدر البیت : * واذکروا مصرع الحسین وزبد * الکامل ، للمبرد ، ص 1178. ونسب یاقوت فی معجم البلدان 4 / 697 هذا الشعر لسدیف بن میمون : والروایة عنده : * واذکرن مقتل الحسین وزید *

2- فی الأصل ، وا : «یتحاذونه» بالحاء المهملة. وصححته بالمعجمة من الهروی ، واللسان ، ومما سبق فی مادة (جذا).




(ه) وحدیث أبی هریرة «فإذا جئنا مِهْرَاسَکُمْ (1) هذا کیف نصنع؟». 

(س) وفی حدیث عمرو بن العاص «کأنّ فی جوفی شوکة الْهَرَاسِ» هو شجر أو بقل ذو شوک ، وهو من أحرار البقول. 


هرش

(هرش) - فیه «یَتَهَارَشُونَ تَهَارُشَ الکلاب» أی یتقاتلون ویتواثبون. والتَّهْرِیشُ بین الناس کَالتَّحْرِیشِ. 

(س) ومنه حدیث ابن مسعود «فإذا هم یَتَهَارَشُونَ» هکذا رواه بعضهم. وفسّره بالتّقاتل. وهو فی «مسند أحمد» بالواو بدل الرّاء. والتَّهَاوُشُ : الاختلاط. 

(س) وفیه ذکر «ثنیّة هرشی» هی ثنیّة بین مکّة والمدینة. وقیل : هَرْشَی : جبل قرب الجحفة. 


هرف

(هرف) (ه) فیه «أنّ رفقة جاءت وهم یَهْرِفُونَ بصاحب لهم» أی یمدحونه ویطنبون فی الثّناء علیه.

ومنه المثل «لا تَهْرِفْ قبل أن تعرف» أی لا تمدح قبل التّجربة. 


هرق

(هرق) (س) فی حدیث أم سلمة «أنّ امرأة کانت تُهَرَاقُ الدّمَ» کذا جاء علی ما لم یسمّ فاعله. والدّم منصوب. أی تهراق هی الدّم. وهو منصوب علی التّمییز وإن کان معرفة ، وله نظائر ، أو یکون قد أجری تهراق مجری : نفست المرأة غلاما ، ونتج الفرس مهرا. 

ویجوز رفع الدّم علی تقدیر : تهراق دماؤها ، وتکون الألف واللّام بدلا من الإضافة ، کقوله تعالی (أَوْ یَعْفُوَا الَّذِی بِیَدِهِ عُقْدَةُ النِّکاحِ) أی عقدة نکاحه أو نکاحها. 

والهاء فی هَرَاقَ بدل من همزة أراق. یقال : أَرَاقَ الماء یُرِیقُهُ ، وهَرَاقَهُ یُهَرِیقُهُ ، بفتح الهاء ، هِرَاقَةً. ویقال فیه : أَهْرَقْتُ الماء أَهْرِقُهُ إِهْرَاقاً ، فیجمع بین البدل والمبدل. وقد تکرر فی الحدیث. 


هرقل

(هرقل) (س) فی حدیث عبد الرحمن بن أبی بکر «لمّا أرید علی بیعة یزید بن معاویة فی حیاة أبیه ، قال : جئتم بها هِرَقْلِیَّةً وقوقیّة» أراد أن البیعة لأولاد الملوک سنّة ملوک الرّوم والعجم وهِرَقْل : اسم ملک الرّوم. وقد تکرر فی الحدیث. 

ص: 260









1- فی الهروی ، واللسان : «إلی مهراسکم».





هرم

(هرم) (س) فیه «اللهمّ إنّی أعوذ بک من الْأَهْرَمَیْنِ ، البناء والبئر» هکذا روی بالرّاء ، والمشهور بالدال. وقد تقدّم. 

(س) وفیه «إنّ الله لم یضع داء إلّا وضع له دواء إلّا الْهَرَمَ» الْهَرَمُ : الکبر. وقد هَرِمَ یَهْرَمُ فهو هَرِمٌ. جعل الْهَرَمَ داء تشبیها به ، لأنّ الموت یتعقّبه کالأدواء. 

(س) ومنه الحدیث «ترک العشاء مَهْرَمَةٌ» أی مظنّة للهرم. قال القتیبی : هذه الکلمة جاریة علی ألسنة النّاس ، ولست أدری أرسول الله صلی الله علیه وسلم ابتدأها أم کانت تقال قبله؟ 


هرول

(هرول) - فیه «من أتانی یمشی أتیته هَرْوَلَةً» الْهَرْوَلَةُ : بین المشی والْعَدْوِ ، وهو کنایة عن سرعة إجابة الله تعالی ، وقبول توبة العبد ، ولطفه ورحمته. 


هرا

(هرا) (س) فی حدیث أبی سلمة «أنه صلی الله علیه وسلم قال : ذاک الْهِرَاءُ شیطان وکّل بالنّفوس» قیل : لم یسمع الهراء أنّه شیطان إلا فی هذا الحدیث. والْهُرَاءُ فی اللّغة : السّمح الجواد ، والهذیان. 

(س) وفیه «أنه قال لحنیفة النّعم ، وقد جاء معه بیتیم یعرضه علیه ، وکان قد قارب الاحتلام ، ورآه نائما فقال : لعظمت هذه هِرَاوَةُ یتیم» أی شخصه وجثّته. شبّهه بالهراوة ، وهی العصا ، کأنه حین رآه عظیم الجثّة استبعد أن یقال له یتیم ، لأنّ الیتم فی الصّغر. 

ومنه حدیث سطیح «وخرج صاحب الهراوة» أراد به النبی صلی الله علیه وسلم ، لأنّه کان یمسک القضیب بیده کثیرا. وکان یمشی بالعصا بین یدیه ، وتغرز له فیصلّی إلیها.
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(باب الهاء مع الزای) 


هزج

(هزج) - فیه «أدبر الشّیطان وله هَزَجٌ ودزج» وفی روایة «وزج» (1) الْهَزَجُ : الرّنّة ، والوزج دونه ، والْهَزَجُ أیضا : صوت الرّعد والذّبّان ، وضرب من الأغانی ، وبحر من بحور الشّعر. 



هزر

(هزر) (س) فی حدیث وفد عبد القیس «إذا شرب قام إلی ابن عمّه فَهَزَرَ ساقه». الْهَزْرُ : الضّرب الشّدید بالخشب وغیره. 

(س) وفیه «أنّه قضی فی سیل مَهْزُورٍ أن یحبس حتّی یبلغ الماء الکعبین» مَهْزُورُ : وادی بنی قریظة بالحجاز ، فأمّا بتقدیم الرّاء علی الزّای فموضع سوق المدینة ، تصدّق به رسول الله صلی الله علیه وسلم علی المسلمین. 



هزز

(هزز) (ه) فیه «اهتزّ العرش لموت سعد» الهزّ فی الأصل : الحرکة. واهتزّ ، إذا تحرّک. فاستعمله فی معنی الارتیاح. أی ارتاح بصعوده (2) حین صعد به ، واستبشر ، لکرامته علی ربّه. وکلّ من خفّ لأمر وارتاح له فقد اهتزّ له. 

وقیل : أراد فرح أهل العرش بموته. 

وقیل : أراد بالعرش سریره الذی حمل علیه إلی القبر. 

ومنه حدیث عمر «فانطلقنا بالسّفطین (3) نهزّ بهما» أی نسرع السّیر بهما. ویروی «نهز» ، من الوهز ، وقد تقدّم. 

(س [ه]) وفیه «إنّی سمعت هزیزا کهزیز الرّحا» أی صوت دورانها. 



هزع

(هزع) - فیه «حتی مضی هَزِیعٌ من اللّیل» أی طائفة منه ، نحو ثلثه أو ربعه. 
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1- فی الأصل : «وزجّ» بالتنوین. وأثبتّه مخففا من ا ، واللسان.

2- فی الهروی : «بروحه».

3- فی اللسان : «بالسّقطین».




وفی حدیث علیّ «إیّاکم وتَهْزِیعَ الأخلاق وتصرّفها» هَزَّعْتُ الشّیء تَهْزِیعاً : کسّرته وفرّقته.


هزل

(هزل) (س) فیه «کان تحت الْهَیْزَلَة» قیل : هی الرّایة ، لأنّ الرّیح تلعب بها ، کأنّها تَهْزِلُ معها. والْهَزْلُ واللّعب من واد واحد ، والیاء زائدة. 

وفی حدیث عمر وأهل خیبر «إنّما کانت هُزَیْلَة من أبی القاسم» تصغیر هَزْلَة ، وهی المرّة الواحدة من الهزل ، ضدّ الجدّ. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث مازن «فأذهبنا الأموال ، وأَهْزَلْنَا الذّراریّ والعیال» أی أضعفنا. وهی لغة فی هَزَل ، ولیست بالعالیة. یقال : هُزِلَتِ الدّابّة هُزَالاً ، وهَزَلْتُهَا أنا هَزْلاً ، وأَهْزَلَ القوم ، إذا أصابت مواشیهم سنة فَهُزِلَتْ. والْهُزَالُ : ضدّ السّمن. وقد تکرر فی الحدیث. 


هزم

(هزم) (ه) فیه «إذا عرّستم فاجتنبوا هَزْمَ الأرض ، فإنّها مأوی الهوامّ». هو ما تَهَزَّمَ منها : أی تشقّق. ویجوز أن یکون جمع هَزْمَةْ ، وهو المتطامن من الأرض. 

(ه) ومنه الحدیث «أوّل جمعة جمّعت فی الإسلام بالمدینة فی هَزْمِ بنی بیاضة» هو موضع بالمدینة. 

(ه) وفیه «إن زمزم هَزْمَةُ جبریل علیه السلام» أی ضربها برجله فنبع الماء. والْهَزْمَةُ : النّقرة فی الصّدر ، وفی التّفّاحة إذا غمزتها بیدک. وهَزَمْتُ البئر ، إذا حفرتها. 

(س) وفی حدیث المغیرة «محزون الْهَزْمَةِ» یعنی الوهدة التی فی أعلی الصّدر وتحت العنق. أی إنّ الموضع منه حزن خشن ، أو یرید به ثقل الصّدر ، من الحزن والکآبة. 

(س) وفی حدیث ابن عمر «فی قدر هَزِمَةٍ» من الْهَزِیمِ ، وهو صوت الرّعد. یرید صوت غلیانها.

ص: 263








(باب الهاء مع الشین والصاد والضاد والطاء) 


هشش

(هشش) - فی حدیث جابر «لا یخبط ولا یعضد حمی رسول الله صلی الله علیه وسلم ، ولکن هُشُّوا هَشّاً» أی انثروه نثرا بلین ورفق. 

وفی حدیث ابن عمر «لقد راهن النبیّ صلی الله علیه وسلم علی فرس له یقال لها سبحة فجاءت سابقة فَلَهَشَ لذلک وأعجبه» أی فلقد هشّ ، واللام جواب القسم المحذوف ، أو للتأکید. یقال : هَشَ لهذا الأمر یَهَشُ یَهِشُ (1) هَشَاشَةً ، إذا فرح به واستبشر (2) ، وارتاح له وخفّ. 

(ه) ومنه حدیث عمر «هَشِشْتُ یوما فقبّلت وأنا صائم». 



هشم

(هشم) - فی حدیث أحد «جرح وجه رسول الله صلی الله علیه وسلم وهُشِمَتِ البیضة علی رأسه» الْهَشْمُ : الکسر. والْهَشِیمُ من النبات : الیابس المتکسّر. والبیضة : الخوذة. 



هصر

(هصر) (س) فیه «کان إذا رکع هَصَرَ ظهره» أی ثناه إلی الأرض. وأصل الْهَصْرِ : أن تأخذ برأس العود فتثنیه إلیک وتعطفه. 

(س) ومنه الحدیث «أنه کان مع أبی طالب فنزل تحت شجرة فَتَهَصَّرَتْ أغصان الشجرة» أی تهدّلت علیه. 

(ه) وفیه «لمّا بنی مسجد قباء رفع حجرا ثقیلا فَهَصَرَهُ إلی بطنه» أی أضافه وأماله. 

(س) وفی حدیث ابن أنیس «کأنه الرّئبال الْهَصُور» أی الأسد الشدید الذی یفترس ویکسر. ویجمع علی : هَوَاصِرَ. 

ومنه حدیث عمرو بن مرّة : 

* ودارت رحاها بالّلیوث الهواصر * 

[ه] وفی حدیث سطیح : 
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1- من بابی تعب وضرب. کما ذکر صاحب المصباح.

2- فی الأصل : «واستسرّ» وما أثبت من ا ، والنسخة 517.




فربّما [ربّما](1)أضحوا بمنزلة

تهاب صولهم الأسد المهاصیر

جمع مهصار ، وهو مفعال منه. 


هضب

(هضب) (ه) فیه «أنهم کانوا مع النبیّ صلی الله علیه وسلم فی سفر ، فناموا حتی طلعت الشمس والنبیّ صلی الله علیه وسلم نائم ، فقال عمر : أَهْضِبُوا لکی ینتبه رسول الله» أی تکلّموا وامضوا. یقال : هضب فی الحدیث وأَهْضَبَ ، إذا اندفع فیه ، کرهوا أن یوقظوه ، فأرادوا أن یستیقظ بکلامهم. 

(ه) وفی حدیث لقیط «فأرسل السماء بِهَضْبٍ» أی مطر ، ویجمع علی أَهْضَابٍ ، ثم أَهَاضِیب ، کقول وأقوال وأقاویل. 

ومنه حدیث علیّ «تمریه الجنوب درر أَهَاضِیبِهِ».

وفی حدیث قسّ «ماذا لنا بِهَضْبَةٍ» الْهَضْبَةُ : الرّابیة ، وجمعها : هِضَبٌ (2) وهَضَبَاتٌ ، وهِضَابٌ. 

(س) ومنه حدیث ذی المشعار «وأهل جناب الْهِضَبِ» والجناب بالکسر : اسم موضع. 

(س) وفی وصف بنی تمیم «هَضْبَةٌ حمراء» قیل : أراد بالهضبة المطرة الکثیرة القطر. وقیل : أراد به الرّابیة. 


هضم

(هضم) (ه) فیه «أنّ امرأة رأت سعدا متجرّدا وهو أمیر الکوفة ، فقالت : إنّ أمیرکم هذا لَأَهْضَمُ الکشحین» أی منضمّهما. الْهَضَمُ بالتحریک : انضمام الجنبین. ورجل أَهْضَمُ وامرأة هَضْمَاءُ. وأصل الْهَضْمِ : الکسر. وهَضْمُ الطعام : خفّته. والْهَضْمُ : التّواضع. 

ومنه حدیث الحسن ، وذکر أبا بکر فقال «والله إنه لخیرهم ، ولکنّ المؤمن یهضم نفسه» أی یضع من قدره تواضعا. 
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1- ساقط من الأصل ، وا ، والنسخة 517 ، واللسان. وقد ترک مکانه بیاض ، وقال مصححه : إنه هکذا بالأصل. وقد استکملته من اللسان مادة (سطح).

2- فی الأصل : «هضب» وفی ا : «هضب» وأثبته بکسر ففتح من القاموس. قال فی اللسان : والجمع : هضب ، وهضب ، وهضاب».




(س) وفیه «العدوّ بِأَهْضَامِ الغیطان» هی جمع هِضْمٍ ، بالکسر ، وهو المطمئنّ من الأرض. وقیل : هی أسافل من الأودیة ، من الْهَضْمِ : الکسر ، لأنها مَکَاسِرٌ. 

ومنه حدیث علیّ «صرعی بأثناء هذا النّهر ، وأَهْضَام هذا الغائط»


هطع

(هطع) - فی حدیث علیّ «سِرَاعاً إلی أمره مهطعین إلی معاده» الْإِهْطَاعُ : الإسراع فی العدو. وأَهْطَعَ ، إذا مدّ عنقه وصوّب رأسه. 


هطل

(هطل) (ه) فیه «اللهم ارزقنی عینین هَطَّالَتَیْنِ» أی بکّاءتین ذرّافتین للدّموع. وقد هَطَلَ المطر یَهْطِلُ ، إذا تتابع.

(س) وفی حدیث الأحنف «إن الْهَیَاطِلَةَ لمّا نزلت به بعل بهم» هم قوم من الهند. والیاء زائدة ، کأنه جمع هَیْطَلٍ. والهاء لتأکید الجمع. 


هطم

(هطم) (س) فی حدیث أبی هریرة فی شراب أهل الجنة «إذا شربوا منه هَطَمَ طعامهم» الْهَطْمُ : سرعة الهضم. وأصله الحطم ، وهو الکسر ، فقلبت الحاء هاء. 


(باب الهاء مع الفاء) 


هفت

(هفت) (ه) فیه «یَتَهَافَتُونَ فی النار» أی یتساقطون ، من الْهَفْتِ : وهو السّقوط قطعة قطعة. وأکثر ما یستعمل التَّهَافُتُ فی الشّرّ.

ومنه حدیث کعب بن عجرة «والقمل یَتَهَافَتُ علی وجهی» أی یتساقط. وقد تکرر فی الحدیث. 



هفف

(هفف) (ه) فی حدیث علیّ ، فی تفسیر السّکینة (1) «وهی ریح هَفَّافَةٌ» أی سریعة المرور فی هبوبها. 

وقال الجوهری : «الرّیح الْهَفَّافَةُ : السّاکنة الطیّبة». والْهَفِیفُ : سرعة السّیر ، والخفّة. وقد هَفَ یَهِفُ. 
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1- التی فی قوله تعالی : (وَقالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ إِنَّ آیَةَ مُلْکِهِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ التَّابُوتُ فِیهِ سَکِینَةٌ مِنْ رَبِّکُمْ) کما ذکر الهروی.




(ه) ومنه حدیث الحسن ، وذکر الحجّاج «هل کان إلّا حمارا هَفَّافاً؟» أی طیّاشا خفیفا. 

(س) وفی حدیث کعب «کانت الأرض هِفّاً علی الماء» أی قلقة لا تستقرّ ، من قولهم : رجل هِفٌ : أی خفیف. 

(س) وفی حدیث أبی ذر «والله ما فی بیتک هِفَّةٌ ولا سفّة» الْهِفَّةُ : السّحاب لا ماء فیه. والسّفّة : ما ینسج من الخوص کالزّبیل : أی لا مشروب فی بیتک ولا مأکول. 

وقال الجوهری : الْهِفُ ، بالکسر : سحاب (1) رقیق لیس فیه ماء. 

(ه) وفیه «کان بعض العبّاد یفطر علی هِفَّةٍ یشویها» هو بالکسر والفتح : نوع من السّمک. وقیل : هو الدّعموص (2). وهی دویبّة تکون فی مستنقع الماء.


هفک

(هفک) (س) فیه «قل لأمّتک فلتهفکه فی القبور» أی لتلقه فیها. وقد هَفَکَهُ ، إذا ألقاه. والتَّهَفُّکُ : الاضطراب والاسترخاء فی المشی. 


هفا

(هفا) (ه س) فی حدیث عثمان «أنه ولّی أبا غاضرة الْهَوَافِی» أی الإبل الضّوالّ ، واحدتها : هَافِیَةٌ ، من هَفَا الشّیء یَهْفُو ، إذا ذهب. وهَفَا الطّائر ، إذا طار. والرّیح ، إذا هبّت. 

ومنه حدیث علیّ «إلی منابت الشّیح ومَهَافِی الرّیح» جمع مَهْفًی ، وهو موضع هبوبها فی البراریّ. 

(س) وفی حدیث معاویة «تَهْفُو منه الرّیح بجانب کأنه جناح نسر» یعنی بیتا تهبّ من جانبه ریح ، وهو فی صغره کجناح نسر. 


(باب الهاء مع القاف والکاف) 


هقع

(هقع) (س) فی حدیث ابن عباس «طلّق ألفا یکفیک منها هَقْعَةُ الجوزاء» الْهَقْعَةُ : 
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1- فی الصّحاح : «السحاب الرقیق».

2- فی الهروی : «قال المبرّد : الهفّ : کبار الدّعامیص».




منزلة من منازل القمر فی برج الجوزاء ، وهی ثلاثة أنجم کالأثافیّ : أی یکفیک من التّطلیق ثلاث تطلیقات. 


هکر

(هکر) - فی حدیث عمر والعجوز «أقبلت من هَکْرَانَ وکوکب» هما جبلان معروفان ببلاد العرب. 


هکم

(هکم) - فی حدیث أسامة «فخرجت فی أثر رجل منهم جعل یَتَهَکَّمُ بی» أی یستهزیء بی ویستخفّ. 

(ه) ومنه حدیث عبد الله بن أبی حدرد «وهو یمشی القهقری ویقول : هلمّ إلی الجنّة ، یتهکّم بنا». 

[ه] وقول سکینة لهشام «یا أحول ، لقد أصبحت تتهکّم بنا». 

ومنه الحدیث «ولا مُتَهَکِّم». 


(باب الهاء مع اللام) 


هلب

(هلب) [ه] فیه «لأن یمتلئ ما بین عانتی وهلبتی» الْهُلْبَةُ : ما فوق العانة إلی قریب من السّرّة. 

(ه) وفی حدیث عمر «رحم الله الْهَلُوبَ ، ولعن الله الهلوب» الْهَلُوبُ : المرأة (1) التی تقرب من زوجها وتحبّه ، وتتباعد من غیره. والْهَلُوبُ أیضا : الّتی لها خدن تحبّه وتطیعه وتعصی زوجها. وهو من هَلَبْتُهُ بلسانی ، إذا نلت منه نیلا شدیدا ، لأنّها تنال إما من زوجها وإمّا من خدنها. فترحّم علی الأولی ولعن الثانیة. 

(ه) وفی حدیث خالد «ما من عملی شیء أرجی عندی بعد لا إله إلّا الله من لیلة بتّها وأنا متترّس بترسی والسّماء تَهْلُبُنِی» أی تمطرنی. یقال : هَلَبَتِ السّماء ، إذا مطرت (2) بِجَوْدٍ. 

(س) وفیه «إنّ صاحب رایة الدّجّال فی عجب ذنبه مثل ألیة البرق ، وفیها هَلَبَاتٌ 
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1- هذا شرح ابن الأعرابی ، کما ذکر الهروی.

2- فی الهروی : «أمطرت».




کَهَلَبَاتِ الفرس» أی شَعَرَاتٌ ، أو خصلات من الشّعر ، واحدتها : هَلْبَةٌ. والْهُلْبُ : الشّعر. وقیل : هو ما غلظ من شعر الذّنب وغیره. 

ومنه حدیث معاویة «أفلت (1) وانحصّ الذّنب ، فقال : کلّا ، إنه لَبِهُلْبِهِ» وفرس أَهْلَبُ ، ودابّة هَلْبَاءُ. 

ومنه حدیث تمیم الداریّ «فلقیهم دابّة أَهْلَبُ» ذکّر الصّفة ؛ لأنّ الدّابّة تقع علی الذّکر والأنثی.

(س) ومنه حدیث ابن عمرو (2) «الدّابّة الْهَلْبَاءُ الّتی کلّمت تمیما الدّاریّ هی دابّة الأرض التی تکلّم النّاس» یعنی بها الجسّاسة. 

ومنه حدیث المغیرة «ورقبة هَلْبَاءُ» أی کثیرة العشّر. 

(س) وفی حدیث أنس «لا تَهْلُبُوا أذناب الخیل» أی لا تستأصلوها بالجزّ والقطع. یقال : هَلَبْتُ الفرس ، إذا نتفت هُلْبَهُ ، فهو مَهْلُوبٌ. 


هلس

(هلس) (س) فی حدیث علیّ فی الصّدقة «ولا یَنْهَلِسُ» الْهُلَاسُ : السّلّ ، وقد هَلَسَهُ المرض یَهْلِسُهُ (3) هَلْساً. ورجل مَهْلُوسٌ العقل : أی مسلوبه. 

ومنه حدیثه أیضا «نوازع تقرع العظم وتَهْلِسُ اللّحم». 


هلع

(هلع) [ه] فیه «من شرّ ما أعطی العبد شحّ هَالِعٌ وجبن خالع» الْهَلَعُ : أشدّ الجزع والضّجر. وقد تکرّر فی الحدیث. 

(س) وفی حدیث هشام «إنّها لمسیاع هِلْوَاعٌ» هی الّتی فیها خفّة وحدّة. 


هلک

(هلک) (ه) فیه «إذا قال الرّجل : هَلَکَ النّاس ، فهو أهلکهم» یروی بفتح الکاف وضمّها ، فمن فتحها کانت فعلا ماضیا ، ومعناه أنّ الغالین الّذین یؤیسون النّاس من رحمة الله یقولون : هَلَکَ النّاسُ : أی استوجبوا النّار بسوء أعمالهم ، فإذا قال الرّجل ذلک فهو الّذی أوجبه لهم 
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1- هکذا ضبط فی الأصل ، وا ، واللسان ، ومجمع الأمثال 2 / 14. وسبق فی مادة (حصص): «أفلتّ».

2- فی الأصل : «ابن عمر : والدابة» وما أثبت من ا ، واللسان.

3- فی الأصل ، وا : «یهلسه» بالضم. وأثبتّه بالکسر من القاموس.




لا الله تعالی ، أو هو الذی لمّا قال لهم ذلک وآیسهم حملهم علی ترک الطّاعة والانهماک فی المعاصی ، فهو الذی أوقعهم فی الْهَلَاکِ. 

وأما الضّمّ فمعناه أنه إذا قال لهم ذلک فهو أَهْلَکُهُمْ : أی أکثرهم هلاکا. وهو الرّجل یولع بعیب الناس ویذهب بنفسه عجبا ، ویری له علیهم فضلا. 

(ه) وفی حدیث الدّجّال ، وذکر صفته ، ثم قال «ولکنّ الْهُلْکَ (1) کلّ الهلک أنّ ربّکم لیس بأعور» وفی روایة «فإمّا هَلَکَتْ هُلَّکٌ (2) فإن ربّکم لیس بأعور» الْهُلْکُ : الهلاک. ومعنی الروایة الأولی : الهلاک کلّ الهلاک للدّجال ؛ لأنه وإن ادّعی الرّبوبیّة ولبّس علی الناس بما لا یقدر علیه البشر ، فإنه لا یقدر علی إزالة العور ، لأن الله تعالی منزّه عن النّقائص والعیوب. 

وأما الثّانیة : فَهُلَّکٌ - بالضم والتشدید - جمع هَالِکٍ : أی فإن هَلَکَ به ناس جاهلون وضلّوا ، فاعلموا أن الله لیس بأعور. تقول العرب : افعل کذا إمّا هَلَکَتْ هلّک ، وهُلُکٌ ، بالتخفیف ، منوّنا وغیر منوّن. ومجراه مجری قولهم : افعل ذاک علی ما خیّلت (3) : أی علی کلّ حال. 

وهُلُکٌ : صفة مفردة بمعنی هَالِکَة ، کناقة سرح ، وامرأة عطل ، فکأنه قال : فکیفما کان الأمر فإنّ ربّکم لیس بأعور. 

(ه) وفیه «ما خالطت الصّدقة مالا إلّا أَهْلَکَتْهُ» قیل : هو حضّ علی تعجیل الزکاة من قبل أن تختلط بالمال بعد وجوبها فیه فتذهب به. 

وقیل : أراد تحذیر العمّال عن اختزال شیء منها وخلطهم إیّاه بها. 

وقیل : هو أن یأخذ الزکاة وهو غنیّ عنها. 
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1- فی الأصل ، واللسان : «ولکن الهلک» وأثبته بالنصب من ا ، والهروی ، والفائق 1 / 554

2- فی الهروی : «فإمّا هلک کلّ الهلک» وفی اللسان : «فإما هلک الهلک» ویوافق ما عندنا الفائق 1 / 555.

3- فی الأصل ، وا : «تخیّلت» وما أثبت من اللسان والفائق. قال فی الأساس : «وافعل ذلک علی ما خیّلت : أی علی ما أرتک نفسک وشبّهت وأوهمت».




(س) وفی حدیث عمر «أتاه سائل فقال له : هَلَکْتُ وأَهْلَکْتُ» أی هلکت عیالی. 

وفی حدیث التّوبة «وترکها بِمَهْلَکَةٍ» أی موضع الهلاک ، أو الهلاک نفسه ، وجمعها : مَهَالِکُ ، وتفتح لامها وتکسر ، وهما أیضا : المفازة. 

(ه) ومنه حدیث أم زرع «وهو أمام القوم فی المهالک» أی فی الحروب ، فإنه لثقته بشجاعته یتقدّم ولا یتخلّف. 

وقیل : أرادت أنه لعلمه بالطّرق یتقدّم القوم یهدیهم وهم علی أثره. 

(ه) وفی حدیث مازن «إنّی مولع بالخمر والْهُلُوکِ من النّساء» هی الفاجرة ، سمّیت بذلک لأنها تَتَهَالَکُ : أی تتمایل وتتثنّی عند جماعها. وقیل : هی المتساقطة علی الرجال. 

(س) ومنه الحدیث «فَتَهَالَکْتُ علیه [فسألته (1)]» أی سقطت علیه ورمیت بنفسی فوقه.


هلل

(هلل) (ه) قد تکرر فی أحادیث الحج ذکر «الْإِهْلَالِ» وهو رفع الصّوت بالتّلبیة. یقال : أَهَلَ المحرم بالحج یُهِلُ إِهْلَالاً ، إذا لبّی ورفع صوته. والْمُهَلُ ، بضمّ المیم : موضع الْإِهْلَالِ ، وهو المیقات الذی یحرمون منه ، ویقع علی الزّمان والمصدر. 

ومنه «إهلال الْهِلَالِ واسْتِهْلَالُهُ» إذا رفع الصّوت بالتّکبیر عند رؤیته. 

واسْتِهْلَالُ الصّبیّ : تصویته عند ولادته. وأَهَلَ الهلال ، إذا طلع ، وأهلّ واسْتَهَلَ ، إذا أبصر ، وأَهْلَلْتُهُ ، إذا أبصرته. 

(س) ومنه حدیث عمر «أنّ ناسا قالوا له : إنّا بین الجبال لا نُهِلُ الهلال إذا أهلّه الناس» أی لا نبصره إذا أبصره الناس ، لأجل الجبال. 

(ه) وفیه «الصبیّ إذا ولد لم یرث ولم یورث حتی یستهلّ صارخا». 

ومنه حدیث الجنین «کیف ندی من لا أکل ولا شرب ولا اسْتَهَلَ» وقد تکررت فیهما الأحادیث. 
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1- زیادة من ا ، واللسان.




وفی حدیث فاطمة «فلما رآها استبشر وتَهَلَّلَ وجهه» أی استنار وظهرت علیه أمارات السّرور. 

[ه] وفی حدیث النابغة الجعدیّ «فنیّف علی المائة ، وکأنّ فاه البرد المنهلّ» کلّ شیء انصبّ فقد انْهَلَ. یقال : انهلّ المطر یَنْهَلُ انْهِلَالاً ، إذا اشتدّ انصبابه (1). 

ومنه حدیث الاستسقاء «فألّف الله السّحاب وهلّتنا» هکذا جاء فی روایة لمسلم (2). یقال : هَلَ السّحابُ ، إذا مطر بشدّة. 

وفی قصیدة کعب : 

لا یقع الطّعن إلّا فی نحورهم 

وما لهم (3) عن حیاض الموت تهلیل 

أی نکوص وتأخّر. یقال : هَلَّلَ عن الأمر ، إذا ولّی عنه ونکص. 


هلم

(هلم) - قد تکرر فی الحدیث ذکر «هَلُمَ» (4) ومعناه تعال. وفیه لغتان : فأهل الحجاز یطلقونه علی الواحد والجمیع ، والاثنین والمؤنّث بلفظ واحد مبنیّ علی الفتح. وبنو تمیم تثنّی وتجمع وتؤنّث ، فتقول : هلمّ وهَلُمِّی وهَلُمَّا وهَلُمُّوا. 


هلا

(هلا) - فی حدیث ابن مسعود «إذا ذکر الصّالحون فحیّ هَلاً بعمر» أی فأقبل به وأسرع. وهی کلمتان جعلتا کلمة واحدة ، فحیّ بمعنی أقبل ، وهَلاً بمعنی أَسْرِعْ ، وقیل : بمعنی اسکن عند ذکره حتّی تنقضی فضائله. وفیها لغات. 

[ه] وفی حدیث جابر «هلّا بکرا تلاعبها وتلاعبک» هَلَّا بالتّشدید ، حرف معناه الحثّ والتّحضیض. 
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1- زاد الهروی ، قال : «وسمعت الأزهری یقول : انهل السماء بالمطر هللا. قال : ویقال للمطر : هلل وأهلول».

2- انظر حواشی ص 361 من الجزء الرابع.

3- فی شرح دیوانه ص 25 : «ما إن لهم».

4- ذکر الهروی فیه حدیثا ، وهو : «لیذادنّ عن حوضی رجال فأنادیهم : ألا هلمّ» قال : أی تعالوا.





(باب الهاء مع المیم) 


همج

(همج) (ه) فی حدیث علیّ «وسائر النّاس هَمَجٌ رعاع» الْهَمَجُ : رذالة النّاس. والْهَمَجُ : ذباب (1) صغیر یسقط علی وجوه الغنم والحمیر. وقیل : هو البعوض ، فشبّه به رعاع النّاس. یقال : هم هَمَجٌ هَامِجٌ ، علی التّأکید.

ومنه حدیثه أیضا «سبحان من أدمج قوائم الذّرّة والْهَمَجَةِ» هی واحدة الْهَمَجِ. 



همد

(همد) - فی حدیث علیّ «أخرج به من هَوَامِدِ الأرض النّبات» أرض هَامِدَةٌ : لا نبات بها ونبات هَامِدٌ : یابس. وهَمَدَتِ النّار ، إذا خمدت (2) ، والثّوب ، إذا بلی. 

(ه) ومنه حدیث مصعب بن عمیر «حتّی کاد یَهْمُدُ من الجوع» أی یهلک. 



همز

(همز) (ه) فی حدیث الاستعاذة من الشّیطان «أمّا همزه فالموتة» الْهَمْزُ : النّخس والغمز ، وکلّ شیء دفعته فقد هَمَزْتُهُ. والموتة : الجنون (3). والْهَمْزُ أیضا : الغیبة والوقیعة فی النّاس ، وذکر عیوبهم. وقد هَمَزَ یَهْمُزُ یَهْمِزُ (4) فهو هَمَّازٌ ، وهُمَزَةٌ للمبالغة. وقد تکرر فی الحدیث. 



همس

(همس) - فیه «فجعل بعضنا یَهْمِسُ إلی بعض» الْهَمْسُ : الکلام الخفیّ لا یکاد یفهم. 

ومنه الحدیث «کان إذا صلّی العصر هَمَسَ».

(ه) وفیه «أنه کان یتعوّذ من همز الشّیطان وهمسه» هو ما یوسوسه فی الصّدور. 

(س) وفی حدیث ابن عباس : 

* وهنّ یمشین بنا هَمِیسَا (5) * 

هو صوت نقل أخفاف الإبل. 
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1- هذا شرح ابن السّکّیت ، کما ذکر الهروی. وقبله : «الهمج : جمع همجة. وهو ...».

2- من بابی نصر وسمع ، کما فی القاموس.

3- هذا شرح أبی عبیدة ، کما ذکر الهروی.

4- بالضم ، والکسر ، کما فی القاموس.

5- انظر مادة (رفث).




(س) وفی رجز مسیلمة «والذّئب الْهَامِسُ ، واللّیل الدّامس» الْهَامِسُ : الشّدید.


همط

(همط) (ه) فی حدیث النّخعیّ «سئل عن عمّال ینهضون إلی القری فَیَهْمِطُونَ النّاس ، فقال : لهم المهنأ ، وعلیهم الوزر» أی یأخذون منهم علی سبیل القهر والغلبة. یقال : هَمَطَ ماله وطعامه وعرضه ، واهْتَمَطَهُ ، إذا أخذه مرّة بعد مرّة من غیر وجه. 

ومنه حدیثه الآخر «کان العمّال یَهْمِطُونَ ، ثمّ یدعون فیجابون» یرید أنه یجوز أکل طعامهم وإن کانوا ظلمة ، إذا لم یتعیّن الحرام. 

(س) وفی حدیث خالد بن عبد الله «لا غزو إلّا أکلة بِهَمْطَةٍ» استعمل الْهَمْطَ فی الأخذ بخرق (1) وعجلة ونهب. 


همک

(همک) (س ه) فی حدیث خالد بن الولید «إن الناس انْهَمَکُوا فی الخمر» الِانْهِمَاکُ : التّمادی فی الشّیء واللّجاج فیه. 


همل

(همل) - فی حدیث الحوض «فلا یخلص منهم إلا مثل هَمَلِ النّعم» الْهَمَلُ : ضوالّ الإبل ، واحدها : هَامِلٌ. أی إن النّاجی منهم قلیل فی قلة النّعم الضّالّة.

ومنه حدیث طهفة «ولنا نعم هَمَلٌ» أی مُهْمَلَةٌ لا رعاء لها ، ولا فیها من یصلحها ویهدیها ، فهی کالضالّة. 

(ه) ومنه حدیث سراقة «أتیته یوم حنین فسألته عن الْهَمَلِ». 

(ه س) ومنه حدیث قَطَن بن حارثة «علیهم فی الْهَمُولَةِ الراعیة فی کل خمسین ناقة» هی التی أُهْمِلَتْ ، ترعی بأنفسها ولا تستعمل ، فعولة بمعنی مفعولة. 


همم

(همم) (ه) فیه «أصدق الأسماء حارث (2) وهَمَّامٌ» هو فعّال ، من هَمَّ بالأمر یَهُمُّ ، إذا عزم علیه. وإنما کان أصدقها لأنه ما من أحد إلا وهو یهمّ بأمر خیرا کان أو شرّا. 
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1- فی الأصل : «بخرق» بفتحتین. وأثبته بضم فسکون من ا ، واللسان. وکلا الضبطین صحیح ، کما فی القاموس.

2- الذی فی الهروی : «أحبّ الأسماء إلی الله عبد الله وهمام ؛ لأنه ما من أحد إلا وهو عبد الله ، وهو یهمّ بأمر رشد أم غوی». وانظر (حرث) فیما سبق.




(ه) وفی حدیث سطیح : 

شمّر فإنّک ماضی الْهَمِ شمّیر 

أی إذا عزمت علی أمر أمضیته. 

(س) وفی حدیث قسّ «أیّها الملک الْهُمَامِ» أی العظیم الهمّة.

(س) وفیه «أنه أتی برجل هِمٍ» الْهِمُ بالکسر : الکبیر الفانی. 

ومنه حدیث عمر «کان یأمر جیوشه ألّا یقتلوا همّا ولا امرأة». 

ومنه شعر حمید : 

* فحمّل الهمّ کنازا جلعدا (1) * 

وفیه «کان یعوّذ الحسن والحسین فیقول : أعیذکما بکلمات الله التّامّة ، من کلّ سامّة وهَامَّةٍ» الْهَامَّةُ : کلّ ذات سمّ یقتل. والجمع : الْهَوَامُ. فأمّا ما یسمّ ولا یقتل فهو السّامّة ، کالعقرب والزّنبور. وقد یقع الهوامّ علی ما یدبّ من الحیوان ، وإن لم یقتل کالحشرات.

(ه) ومنه حدیث کعب بن عجرة «أتؤذیک هَوَامَ رأسک؟» أراد الْقَمْلَ.

وفی حدیث أولاد المشرکین «هم من آبائهم» وفی روایة «هم منهم» أی حکمهم حکم آبائهم وأهلهم. 


هیمن

(هیمن) - فی أسماء الله تعالی «الْمُهَیْمِنُ» هو الرّقیب. وقیل : الشّاهد. وقیل : المؤتمن. وقیل : القائم بأمور الخلق. وقیل : أصله : مؤیمن ، فأبدلت الهاء من الهمزة ، وهو مفیعل من الأمانة. 

وفی شعر العباس : 

حتی احتوی بیتک المهیمن من 

خندف علیاء تحتها النّطق 

أی بیتک الشاهد بشرفک. 

وقیل : أراد بالبیت نفسه ، لأنّ البیت إذا حلّ فقد حلّ به صاحبه. 
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1- فی دیوان حمید ص 77 : * فحمّل الهمّ کلازا جلعدا *




وقیل : أراد ببیته شرفه. والْمُهَیْمِنُ من نعته ، کأنه قال : حتی احتوی شرفک الشاهد بفضلک علیا الشّرف ، من نسب ذوی خندف التی تحتها النّطق.

(س) وفی حدیث عکرمة «کان علیّ أعلم بِالْمُهَیْمِنَاتُ» أی القضایا ، من الْهَیْمِنَةِ ، وهی القیام علی الشّیء ، جعل الفعل لها ، وهو لأربابها القوّامین بالأمور. 

(ه) وفی حدیث عمر «خطب فقال : إنّی متکلّم بکلمات فَهَیْمِنُوا علیهنّ» أی اشهدوا. 

وقیل : أراد أمّنوا ، فقلب (1) الهمزة هاء ، وإحدی المیمین یاء ، کقولهم : إیما ، فی إمّا. 

(ه) وفی حدیث وهیب «إذا وقع العبد فی ألهانیّة الرّبّ ومُهَیْمِنِیَّةِ الصّدّیقین لم یجد أحدا یأخذ بقلبه» الْمُهَیْمِنِیَّةُ : منسوب إلی المهیمن ، یرید أمانة الصّدّیقین ، یعنی إذا حصل العبد فی هذه الدّرجة لم یعجبه أحد ، ولم یحبّ إلّا الله تعالی. 

(س) وفی حدیث النّعمان یوم نهاوند «تعاهدوا هَمَایِنَکُمْ فی أحقیکم ، وأشاعکم فی نعالکم» الْهَمَایِنُ : جمع هِمْیَانٍ ، وهی المنطقة والتّکّة ، والأحقی : جمع حقو ، وهو موضع شدّ الإزار. 

(س) ومنه حدیث یوسف علیه السلام «حلّ الْهِمْیَانُ» أی تکّة السّراویل. 


همهم

(همهم) (س) فی حدیث ظبیان «خرج فی (2) الظّلمة فسمع هَمْهَمَةً» أی کلاما خفیّا لا یفهم. وأصل الْهَمْهَمَةُ : صوت البقر. 


هما

(هما) (س) فیه «قال له رجل : إنّا نصیب هَوامِیَ الإبل ، فقال : ضالّة المؤمن حرق النّار» الْهَوَامِی : المهملة التی لا راعی لها ولا حافظ ، وقد هَمَتْ تَهْمِی فهی هَامِیَةٌ ، إذا ذهبت علی وجهها. وکلّ ذاهب وجار من حیوان أو ماء فهو هَامٍ. 

ومنه «هَمَی المطر» ولعلّه مقلوب هام یهیم. 
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1- عبارة الهروی : «فقلب إحدی المیمین یاء فصار : أیمنوا ، ثم قلب الهمزة هاء» وفی اللسان : «قلب إحدی حرفی التشدید فی «أمّنوا» یاء ، فصار : أیمنوا ، ثم قلب الهمزة هاء ، وإحدی المیمین یاء ، فقال : هیمنوا».

2- فی ا : «إلی».





(باب الهاء مع النون) 


هنأ

(هنأ) - فی حدیث سجود السهو «فَهَنَّاهُ ومنّاه» أی ذکّره الْمَهَانِئَ والأمانیّ. والمراد به ما یعرض للإنسان فی صلاته من أحادیث النفس وتسویل الشّیطان. یقال : هَنَأَنِی الطّعام یَهْنُؤُنِی ، ویَهْنِئُنِی ، ویَهْنَأُنِی. وهَنَأْتُ الطّعام : أی تَهَنَّأْتُ به. وکلّ أمر یأتیک من غیر تعب فهو هَنِیءٌ. وکذلک الْمَهْنَأُ والْمُهَنَّأُ : والجمع : الْمَهَانِئُ. هذا هو الأصل بالهمز. وقد یخفّف. وهو فی هذا الحدیث أشبه ، لأجل منّاه. 

وفی حدیث ابن مسعود ، فی إجابة صاحب الرّبا إذا دعا إنسانا وأکل طعامه «قال : لک الْمَهْنَأُ وعلیه الوزر» أی یکون أکلک له هَنِیئاً ، لا تؤاخذ به ، ووزره علی من کسبه. 

ومنه حدیث النّخعیّ فی طعام العمّال الظّلمة «لهم المهنأ وعلیهم الوزر». 

(ه) وفی حدیث ابن مسعود «لأن أزاحم جملا قد هُنِئَ بالقطران أحبّ إلیّ من (1) أن أزاحم امرأة عطرة» هَنَأْتُ البعیر أَهْنَؤُهُ ، إذا طلیته بِالْهِنَاءِ ، وهو القطران. 

ومنه حدیث ابن عباس ، فی مال الیتیم «إن کنت تَهْنَأُ جرباها» أی تعالج جرب إبله بالقطران. 

(س) وفیه «أنه قال لأبی الهیثم بن التّیّهان : لا أری لک هَانِئاً» قال الخطّابی : المشهور فی الروایة «ما هنا» وهو الخادم ، فإن صحّ فیکون اسم فاعل ، من هَنَأْتُ الرّجل أَهْنَؤُهُ هَنْأً ، إذا أعطیته. والْهِنْءُ بالکسر : العطاء. والتَّهْنِئَةُ : خلاف التّعزیة. وقد هَنَّأْتُهُ بالولایة. 



هنبث

(هنبث) (ه) فیه «أنّ فاطمة قالت بعد موت النبی صلی الله علیه وسلم : 

قد کان بعدک أنباء وهَنْبَثَةٌ

لو کنت شاهدها لم یکثر الخطب (2)

إنّا فقدناک فقد الأرض وابلها

فاختلّ قومک فاشهدهم ولا تغب 
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1- فی الهروی : «أحبّ إلیّ من مال کذا».

2- فی اللسان ، والفائق 1 / 52 ، 3 / 217 : «لم تکثر الخطب».




الْهَنْبَثَةُ : واحدة الْهَنَابِثِ ، وهی الأمور الشّداد المختلفة. والْهَنْبَثَةُ : الاختلاط فی القول. والنّون زائدة.


هنبر

(هنبر) (س) فی حدیث کعب ، فی صفة الجنة «فیها هَنَابِیرُ مسک یبعث الله علیها ریحا تسمّی المثیرة» هی الرّمال المشرفة ، واحدها : هُنْبُورٌ ، أو هُنْبُورَةٌ. وقیل : هی الْأَنَابِیرِ جمع أَنْبَارٍ فقلبت الهمزة هاء ، وهی بمعناها. 


هنبط

(هنبط) (س) فی حدیث حبیب بن مسلمة «إذ نزل الْهُنْبَاطُ (1)» قیل : هو صاحب الجیش بالرّومیّة.


هنع

(هنع) (ه) فی حدیث عمر «قال لرجل شکا إلیه خالدا ، فقال : هل یعلم ذلک أحد من أصحاب خالد؟ فقال : نعم ، رجل طویل فیه هَنَعٌ» أی انحناء (2) قلیل. وقیل : هو تطامن العنق. 


هنن

(هنن) (ه) فی حدیث أبی الأحوص الجشمیّ «فتجدع هذه وتقول : صربی ، وتَهُنُ هذه وتقول : بحیرة» الْهَنُ والْهَنُ ، بالتّخفیف والتشدید : کنایة عن الشیء لا تذکره باسمه ، تقول : أتانی هَنٌ وهَنَةٌ ، مخفّفا ومشدّدا ، وهَنَنْتُهُ أَهُنُّهُ هَنّاً ، إذا أصبت منه هَناً. یرید أنک تشقّ أذنها أو تصیب شیئا من أعضائها. 

قال الهروی : عرضت ذلک علی الأزهری فأنکره. وقال : إنما هو «وتَهِنُ هذه» : أی تضعفه. یقال : وَهَنْتُهُ أَهِنُهُ وَهْناً فهو مَوْهُونٌ. 

ومنه الحدیث «أعوذ بک من شرّ هَنِی» یعنی الفرج. 

(س) ومنه الحدیث «من تعزّی بعزاء الجاهلیّة فأعضّوه بِهَنِ أبیه ولا تکنوا» أی قولوا له : عضّ أیر أبیک. 

ومنه حدیث أبی ذر «هَنٌ مثل الخشبة غیر أنّی لا أکنی» یعنی أنه أفصح باسمه ؛ 
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1- هکذا ضبط بالضم فی الأصل. وضبط فی ا بالکسر ، وفی اللسان بالفتح. وذکره صاحب القاموس فی (هبط): «الهیباط» بیاء تحتیة. وصوّبه الشارح بالنون.

2- هذا قول شمر ، کما ذکر الهروی.




فیکون قد قال : أَیْرٌ مثل الخشبة ، فلمّا أراد أن یحکی کنی عنه. 

وفی حدیث ابن مسعود ، وذکر لیلة الجنّ فقال «ثمّ إنّ هَنِیناً أتوا علیهم ثیاب بیض طوال» هکذا جاء فی «مسند أحمد بن حنبل» فی غیر موضع من حدیثه مضبوطا مقیّدا ، ولم أجده مشروحا فی شیء من کتب الغریب ، إلّا أنّ أبا موسی ذکر (1) فی غریبه عقیب أحادیث الهن والهناة (2) :

[س] وفی حدیث الجنّ «فإذا هو بهنین کأنّهم الزّطّ» ثم قال : جمعه جمع السّلامة ، مثل کرة وکرین ، فکأنه أراد الکنایة عن أشخاصهم. 


هنا

(هنا) - فیه «ستکون هَنَاتٌ وهنات ، فمن رأیتموه یمشی إلی أمّة محمد صلی الله علیه وسلم لیفرّق جماعتهم فاقتلوه» أی شرور وفساد. یقال : فی فلان هنات. أی خصال شرّ ، ولا یقال فی الخیر ، وواحدها : هَنْتٌ ، وقد تجمع علی هَنَوَاتٍ. وقیل : واحدها : هَنَةٌ ، تأنیث هَنٍ ، وهو کنایة عن کلّ اسم جنس. 

ومنه حدیث سطیح «ثم تکون هَنَاتٌ وهنات» أی شدائد وأمور عظام.

وفی حدیث عمر «أنه دخل علی النبی صلی الله علیه وسلم وفی البیت هَنَاتٌ من قرظ» أی قطع متفرّقة. 

وفی حدیث ابن الأکوع «قال له : ألا تسمعنا من هَنَاتِکَ» أی من کلماتک ، أو من أراجیزک. وفی روایة «من هُنَیَّاتِکَ» علی التّصغیر. وفی أخری «من هُنَیْهَاتِکَ» علی قلب الیاء هاء. 

(س) وفیه «أنه أقام هُنَیَّةً» أی قلیلا من الزّمان ، وهو تصغیر هَنَةٍ. ویقال : هُنَیْهَة ، أیضا. 

ومنه الحدیث «وذکر هَنَةً من جیرانه» أی حاجة ، ویعبّر بها عن کلّ شیء. 

(س) وفی حدیث الإفک «قلت لها : یا هَنْتَاهُ» أی یا هذه ، وتفتح النّون وتسکّن : 
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1- فی الأصل واللسان. «ذکره» وما أثبت من ا ، والنسخة 517.

2- وکذلک ذکره صاحب اللسان فی مادة (هنا).




وتضمّ الهاء الآخرة وتسکّن. وفی التّثنیة : هنتان ، وفی الجمع : هنوات وهنات ، وفی المذکّر : هَنٌ وهَنَانٌ وهَنُونَ. ولک أن تلحقها الهاء لبیان الحرکة ، فتقول : یا هَنَهْ ، وأن تشبع الحرکة فتصیر ألفا فتقول : یا هَنَاهْ ، ولک ضمّ الهاء ، فتقول : یا هناه أقبل. 

قال الجوهری : «هذه اللّفظة تختصّ بالنّداء». 

وقیل : معنی یا هَنْتَاهُ : یا بَلْهَاء ، کأنّها نسبت إلی قلّة المعرفة بمکاید الناس وشرورهم. 

ومن المذکّر حدیث الصبیّ بن معبد «فقلت : یا هناه إنّی حریص علی الجهاد». 


(باب الهاء مع الواو) 


هوأ

(هوأ) [ه] فیه «إذا قام الرّجل إلی الصّلاة وکان قلبه وهَوْؤُهُ إلی الله انصرف کما ولدته أمّه» الْهَوْءُ بوزن الضّوء : الهمّة. وفلان یَهُوءُ بنفسه إلی المعالی : أی یرفعها ویهمّ بها. 



هوت

(هوت) (ه) فیه «لمّا نزل (وَأَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ)» بات یفخّذ عشیرته ، فقال المشرکون : لقد بات یُهَوِّتُ» أی ینادی عشیرته. یقال : هَوَّتَ بهم وهَیَّتَ ، إذا ناداهم. والأصل فیه حکایة الصّوت. 

وقیل : هو أن یقول : یاه یاه. وهو نداء الرّاعی لصاحبه من بعید. ویَهْیَهْتُ بالإبل ، إذا قلت لها : یاه یاه. 

(س) وفی حدیث عثمان «وددت أنّ ما بیننا وبین العدوّ هَوْتَةٌ لا یدرک قعرها إلی یوم القیامة» الْهَوْتَةُ بالفتح والضم : الْهُوَّةُ من الأرض ، وهی الوهدة العمیقة. أراد (1) بذلک حرصا علی سلامة المسلمین ، وحذرا من القتال. وهو مثل قول عمر : وددت أنّ ما وراء الدّرب جمرة واحدة ونار توقد ، یأکلون ما وراءه ونأکل ما دونه. 



هوج

(هوج) (س) فی حدیث عثمان «هذا الْأَهْوَجُ البجباج» الْأَهْوَجُ : المتسرّع إلی الأمور کما یتّفق. وقیل : الأحمق القلیل الهدایة. 

ومنه حدیث عمر «أما والله لئن شاء لتجدنّ الأشعث أَهْوَجَ جریئا». 
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1- هذا قول القتیبی ، کما ذکر الهروی.




(س) وفی حدیث مکحول «ما فعلت فی تلک الْهَاجَةِ؟» یرید الحاجة ، لأنّ مکحولا کان فی لسانه لکنة ، وکان من سبی کابل ، أو هو علی قلب الحاء هاء. 


هود

(هود) [ه] فیه «لا تأخذه فی الله هَوَادَةٌ» أی لا یسکن عند وجوب حدّ لله تعالی ولا یحابی فیه أحدا. والْهَوَادَةُ : السّکون والرّخصة والمحاباة.

(ه) ومنه حدیث عمر «أتی بشارب ، فقال : لأبعثنّک إلی رجل لا تأخذه فیک هوادة». 

(ه) وفی حدیث عمران بن حصین رضی الله عنه «إذا متّ فخرجتم بی فأسرعوا المشی ولا تُهَوِّدُوا کما تُهَوِّدُ الیهود والنّصاری» هو المشی الرّوید المتأنّی ، مثل الدّبیب ونحوه ، من الهوادة. 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود «إذا کنت فی الجدب فأسرع السّیر ولا تُهَوِّدْ» أی لا تفتر. 


هور

(هور) (ه) فیه «من أطاع ربّه فلا هَوَارَةَ علیه» أی لا هلاک. یقال : اهْتَوَرَ الرجل ، إذا هلک. 

(ه) ومنه الحدیث «من اتّقی الله وقی الْهَوْرَاتِ» یعنی المهالک ، واحدتها : هَوْرَةٌ. 

(س) وفی حدیث أنس «أنه خطب بالبصرة فقال : من یتّقی الله لا هَوَارَةَ علیه. فلم یدروا ما قال ، فقال یحیی بن یعمر : أی لا ضیعة علیه». 

(ه) وفیه «حتی تَهَوَّرَ اللّیل» أی ذهب أکثره ، کما یَتَهَوَّرُ البناء إذا تهدّم. 

ومنه حدیث ابن الصّبغاء «فَتَهَوَّرَ القلیب بمن علیه» یقال : هَارَ البناء یَهُورُ ، وتَهَوَّرَ ، إذا سقط. 

(ه) ومنه حدیث خزیمة «ترکت المخّ رارا والمطیّ هارا» الْهَارُ : السّاقط الضّعیف. یقال : هو هَارٍ ، وهَارٌ ، وهَائِرٌ ، فأمّا هائر فهو الأصل ، من هار یهور. وأمّا هار بالرفع فعلی حذف الهمزة. وأمّا هار بالجرّ ، فعلی نقل الهمزة إلی [ما (1)] بعد الرّاء ، کما قالوا فی شائک السّلاح : شاکی السّلاح ، ثمّ عمل به ما عمل بالمنقوص ، نحو قاض وداع. 
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1- تکملة یلتئم بها الکلام.




ویروی «هارّا» بالتشدید ، وقد تقدم (1).


هوش

(هوش) (ه س) فی حدیث الإسراء «فإذا بشر کثیر یَتَهَاوَشُونَ» الْهَوْشُ : الاختلاط : أی یدخل بعضهم فی بعض. 

(ه) ومنه حدیث ابن مسعود «إیّاکم وهَوْشَاتِ الأسواق» ویروی بالیاء. أی فتنها وهیجها. 

(ه) ومنه حدیث قیس بن عاصم «کنت أُهَاوِشُهُمْ فی الجاهلیّة» أی أخالطهم علی وجه الإفساد. 

(ه) وفیه «من أصاب مالا من مَهَاوِشَ أذهبه الله فی نهابر» هو کلّ (2) مال أصیب من غیر حلّه ولا یدری ما وجهه. والْهُوَاشُ بالضّمّ : ما جمع من مال حرام وحلال ؛ کأنه جمع مَهْوَش ، من الْهَوْشِ : الجمع والخلط ، والمیم زائدة. 

ویروی «نهاوش» بالنّون. وقد تقدّم. ویروی بالتّاء وکسر الواو ، جمع تَهْوَاشٍ ، وهو بمعناه. 


هوع

(هوع) (س) فیه «کان إذا تسوّک قال : أع أع ، کأنه یَتَهَوَّعُ» أی یتقیّأ. والْهُوَاعُ : القیء. 

(س) ومنه حدیث علقمة «الصّائم إذا تَهَوَّعَ فعلیه القضاء» أی إذا استقاء. 


هوک

(هوک) (ه) فیه «أنّه قال لعمر فی کلام : أمُتَهَوِّکُونَ أنتم کما تَهَوَّکَتِ الیهود والنصاری؟ لقد جئت بها بیضاء نقیّة» التَّهَوُّکُ کالتّهوّر ، وهو الوقوع فی الأمر بغیر رویّة. والْمُتَهَوِّکُ : الذی یقع فی کلّ أمر. وقیل : هو التّحیّر. 

وفی حدیث آخر «أنّ عمر أتاه بصحیفة أخذها من بعض أهل الکتاب ، فغضب وقال : أمُتَهَوِّکُونَ فیها یا ابن الخطّاب؟». 


هول

(هول) (س) فی حدیث أبی سفیان «إنّ محمّدا لم یناکر أحدا قطّ إلا کانت 
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1- وسیجیء : «هاما».

2- هذا شرح أبی عبید ، کما ذکر الهروی.




معه الْأَهْوَالُ» هی جمع هَوْلٍ ، وهو الخوف والأمر الشّدید. وقد هَالَهُ یَهُولُهُ ، فهو هَائِلٌ ومَهُولٌ. 

(س) ومنه حدیث أبی ذر «لا أَهُولَنَّکَ» أی لا أخیفک فلا تخف منّی. 

(س) ومنه حدیث الوحی «فَهُلْتُ» أی خفت ورعبت ، کقلت من القول.

(س [ه]) وفی حدیث المبعث «رأی جبریل ینتثر (1) من جناحه الدّرّ والتَّهَاوِیلُ» أی الأشیاء المختلفة الألوان. ومنه یقال لما یخرج فی الرّیاض من ألوان الزّهر : التَّهَاوِیلُ ، وکذلک لما یعلّق علی الهوادج من ألوان العهن والزّینة. وکأن واحدها تَهْوَالٌ. وأصلها ممّا یَهُولُ الإنسان ویحیّره.


هوم

(هوم) (ه) فیه «اجتنبوا هَوْمَ الأرض ، فإنّها مأوی الهوامّ» کذا جاء فی روایة. والمشهور بالزّای. وقد تقدّم. وقال الخطّابی : لست أدری ما هوم الأرض. وقال غیره : هوم الأرض : بطن منها ، فی بعض اللّغات. 

(ه) وفی حدیث رقیقة «فبینا أنا نائمة أو مُهَوَّمَةٌ» التَّهْوِیمُ : أوّل النّوم ، وهو دون النّوم الشّدید. 

(ه) وفیه «لا عدوی ولا هَامَةَ» الْهَامَةُ : الرّأس ، واسم طائر. وهو المراد فی الحدیث. وذلک أنهم کانوا یتشاءمون بها. وهی من طیر اللّیل. وقیل : هی البومة. وقیل : کانت العرب تزعم أنّ روح القتیل الذی لا یدرک بثأره تصیر هَامَةً ، فتقول : اسقونی ، فإذا أدرک بثأره طارت. 

وقیل : کانوا یزعمون أن عظام المیت ، وقیل روحه ، تصیر هَامَةً فتطیر ، ویسمّونه الصّدی ، فنفاه الإسلام ونهاهم عنه.

وذکره الهروی فی الهاء والواو. وذکره الجوهری فی الهاء والیاء. 

(س) وفی حدیث أبی بکر رضی الله عنه والنّسّابة «أمن هَامِهَا أم من لهازمها؟» أی 
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1- فی الأصل ، وا : «ینتشر» بالشین المعجمة ، وأثبته بالثاء المثلثة من اللسان ، ومن تصلیح بحواشی الهروی. ویؤیده ما فی مسند أحمد 1 / 412 ، 460 ، من حدیث عبد الله بن مسعود.




من أشرافها أنت أم من أوساطها؟ فشبّه الأشراف بالهام ، وهی جمع هَامَةٍ : الرّأس. 

وفی حدیث صفوان «کنّا مع رسول الله صلی الله علیه وسلم فی سفر إذ ناداه أعرابیّ بصوت جهوریّ : یا محمّد ، فأجابه النبی صلی الله علیه وسلم بنحو من صوته : هاؤم» هَاؤُمْ : بمعنی تعال ، وبمعنی خذ. ویقال للجماعة ، کقوله تعالی : (هاؤُمُ اقْرَؤُا کِتابِیَهْ). وإنّما رفع صوته علیه الصلاة والسلام من طریق الشّفقة علیه ، لئلّا یحبط عمله ، من قوله تعالی (لا تَرْفَعُوا أَصْواتَکُمْ فَوْقَ صَوْتِ النَّبِیِ) فعذره لجهله ، ورفع النّبیّ صلی الله علیه وسلم صوته حتی کان مثل صوته أو فوقه ، لفرط رأفته به. 


هون

(هون) (ه س) فی صفته علیه الصلاة والسلام «یمشی هونا» الْهَوْنُ : الرّفق واللّین والتّثبّت. وفی روایة «کان یمشی الْهُوَیْنَا» تصغیر الْهُونَی ، تأنیث الْأَهْوَنِ ، وهو من الأوّل. 

(ه) ومنه (1) الحدیث «أحبب حبیبک هَوْناً ما» أی حبّا مقتصدا لا إفراط فیه. وإضافة «ما» إلیه تفید التّقلیل. یعنی لا تسرف فی الحبّ والبغض ، فعسی أن یصیر الحبیب بغیضا ، والبغیض حبیبا ، فلا تکون قد أسرفت فی الحبّ فتندم ، ولا فی البغض فتستحیی. 


هوه

(هوه) (س) فی حدیث عمرو بن العاص «کنت الْهَوْهَاةَ الهمزة» الْهَوْهَاةُ : الأحمق. وقال الجوهری : «رجل هُوهَةٌ بالضم : أی جبان».

(س) وفی حدیث عذاب القبر «هَاهْ هاه» هذه کلمة تقال فی الإبعاد ، وفی حکایة الضّحک. وقد تقال للتّوجع ، فتکون الهاء الأولی مبدلة من همزة آه ، وهو الألیق بمعنی هذا الحدیث. یقال : تَأَوَّهَ وتَهَوَّهَ ، آهَةً وهَاهَةً. 


هوا

(هوا) - فی صفته علیه الصلاة والسلام «کأنّما یَهْوِی من صبب» أی ینحطّ ، وذلک مشیة القویّ من الرّجال. یقال : هَوَی یَهْوِی هَوِیّاً ، بالفتح ، إذا هبط. وهَوَی یَهْوِی هُوِیّاً ، بالضم ، إذا صعد. وقیل بالعکس. وهَوَی یَهْوِی هُوِیّاً أیضا ، إذا أسرع فی السّیر. 

(ه) ومنه حدیث البراق «ثم انطلق یَهْوِی» أی یسرع. 
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1- أخرجه الهروی من حدیث علی کرّم الله وجهه.




(س) وفیه «کنت أسمعه الْهَوِیُ من اللیل» الْهَوِیُ بالفتح : الحین الطّویل من الزّمان. وقیل : هو مختصّ باللّیل. 

(س [ه]) وفیه «إذا عرّستم فاجتنبوا هُوِیَ (1) الأرض» هکذا جاء فی روایة ، وهی جمع هُوَّة ، وهی الحفرة والمطمئنّ من الأرض. ویقال لها الْمَهْوَاةُ أیضا. 

(ه) ومنه حدیث عائشة «ووصفت أباها قالت : وامتاح من المهواة» أرادت البئر العمیقة. 

أی أنه تحمّل ما لم یتحمّله غیره. 

(س) وفیه «فَأَهْوَی بیده إلیه» أی مدّها نحوه وأمالها إلیه. یقال : أهوی یده وبیده إلی الشّیء لیأخذه. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفی حدیث بیع الخیار «یأخذ کلّ واحد من البیع ما هَوِیَ» أی ما أحبّ. یقال منه : هَوِیَ بالکسر ، یَهْوَی هَوًی. 

وفی حدیث عاتکة : 

* فهنّ هَوَاءٌ والحلوم عوازب * 

أی خالیة بعیدة العقول ، من قوله تعالی (وَأَفْئِدَتُهُمْ هَواءٌ). 


(باب الهاء مع الیاء) 


هیأ

(هیأ) (س) فیه «أقیلوا ذوی الْهَیَئَاتِ عثراتهم» هم الّذین لا یعرفون بالشّرّ ، فیزلّ أحدهم الزّلّة. والْهَیْئَةُ : صورة الشّیء وشکله وحالته. ویرید به ذوی الهیئات الحسنة الّذین یلزمون هَیْئَةً واحدة وسمتا واحدا ، ولا تختلف حالاتهم بالتّنقّل من هیئة إلی هیئة. 



هیب

(هیب) (ه) فی حدیث عبید بن عمیر «الإیمان هَیُوبٌ» أی یُهَابُ أهله ، فعول بمعنی مفعول. فالنّاس یَهَابُونَ أهل الإیمان ، لأنّهم یهابون الله تعالی ویخافونه. 

وقیل : هو فعول بمعنی فاعل : أی أنّ المؤمن یَهَابُ الذّنوب فیتّقیها. یقال : هَابَ 

ص: 285







1- فی ا : «هوی».




الشّیء یَهَابُهُ ، إذا خافه وإذا وقّره وعظّمه. 

وفی حدیث الدعاء «وقوّیتنی علی ما أهبت بی إلیه من طاعتک» یقال : أَهَبْتُ بالرّجل ، إذا دعوته إلیک. 

[ه] ومنه حدیث ابن الزّبیر فی بناء الکعبة «وأَهَابَ النّاس إلی بطحه» أی دعاهم إلی تسویته. 


هیج

(هیج) - فی حدیث الاعتکاف «هَاجَتِ السّماء فمطرنا» أی تغیّمت وکثرت ریحها. وهَاجَ الشّیء یَهِیجُ هَیْجاً ، واهْتَاجَ : أی ثار. وهَاجَهُ غیره. 

ومنه حدیث الملاعنة «رأی مع امرأته رجلا ، فلم یَهِجْهُ» أی لم یزعجه ولم ینفّره. 

وفیه «تصرعها مرّة وتعدلها أخری ، حتی تَهِیجَ» أی تیبس وتصفرّ. یقال : هَاجَ النّبت هِیَاجاً ، إذا یبس واصفرّ. وأَهَاجَتْهُ الرّیح.

ومنه الحدیث «کنا مع النبیّ صلی الله علیه وسلم فأمر بغصن فقطع أو کان مقطوعا قد هاج ورقه». 

(ه) وحدیث علیّ «لا یَهِیجُ علی التّقوی زرع قوم» أراد من عمل لله عملا لم یفسد عمله ولم یبطل ، کما یهیج الزّرع فیهلک. 

وفی حدیث الدّیات «وإذا هاجت الإبل رخصت ونقصت قیمتها» هَاجَ الفحل ، إذا طلب الضّراب ، وذلک ممّا یهزله فیقلّ ثمنه.

(س) وفیه «لا ینکل فی الْهَیْجَاءِ» أی لا یتأخّر فی الحروب. والهیجاء تمدّ وتقصر. 

ومنه قصید کعب : 

من نسج داود فی الهیجا سرابیل 


هید

(هید) (ه) فیه «کلوا واشربوا ولا یَهِیدَنَّکُمْ الطّالع المصعد» أی لا تنزعجوا للفجر المستطیل فتمتنعوا به عن السّحور (1) ، فإنّه الصّبح الکاذب. وأصل الْهَیْدِ : 
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1- فی الأصل ، وا ، واللسان : «السّحور» بالفتح. وانظر مادة (سحر) فیما سبق.




الحرکة ، وقد هِدْتُ الشّیء أَهِیدُهُ هَیْداً ، إذا حرّکته وأزعجته. 

(ه) ومنه حدیث الحسن «ما من أحد عمل لله عملا إلّا سار فی قلبه سورتان ، فإذا کانت الأولی لله فلا تَهِیدَنَّهُ الآخرة» أی لا تحرّکنّه ولا تزیلنّه عنها. والمعنی : إذا أراد فعلا وصحّت نیّته فیه فوسوس له الشّیطان فقال : إنک ترید بهذا الرّیاء فلا یمنعه ذلک عن فعله. 

(ه) ومنه الحدیث «قیل له فی مسجده : یا رسول الله ، هِدْهُ ، فقال : بل عرش کعرش موسی» أی (1) أصلحه. وقیل (2) : هو الإصلاح بعد الهدم. 

(ه) ومنه الحدیث «یا نار لا تَهِیدِیهِ» أی (3) لا تزعجیه. 

(ه) ومنه حدیث ابن عمر «لو لقیت قاتل أبی فی الحرم ما هِدْتُهُ».

(س) وفی حدیث زینب «ما لی لا أزال أسمع اللّیل أجمع : هِیدْ هید. قیل : هذه عیر لعبد الرحمن بن عوف» هِیدْ بالکسر : زجر للإبل ، وضرب من الحداء. ویقال فیه : هَیْدٌ هید ، وهَادٌ.


هیدر

(هیدر) (س) فیه «لا تتزوّجنّ هَیْدَرَةً» أی عجوزا أدبرت شهوتها وحرارتها. وقیل : هو بالذّال المعجمة ، من الهذر ، وهو الکلام الکثیر ، والیاء زائدة. 


هیس

(هیس) (ه) فی حدیث أبی الأسود «لا تعرّفوا علیکم فلانا فإنه ضعیف ما علمته ، وعرّفوا علیکم فلانا فإنه أَهْیَسُ ألیس» الْأَهْیَسُ : الّذی یَهُوسُ : أی یدور. یعنی أنه یدور فی طلب ما یأکله ، فإذا حصّله جلس فلم یبرح. والأصل فیه الواو ، وإنّما قال بالیاء لیزاوج ألیس. 


هیش

(هیش) (ه) فیه «لیس فی الْهَیْشَاتِ قود» یرید القتیل یقتل فی الفتنة لا یدری من قتله. ویقال بالواو أیضا. 

(ه) وکذلک حدیث ابن مسعود «إیّاکم وهَیْشَاتِ الأسواق». 
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1- هذا شرح ابن قتیبة ، کما فی الهروی.

2- القائل هو أبو عبید ، کما فی الهروی.

3- وهذا شرح ابن الأعرابی ، کما ذکر الهروی أیضا.





هیض

(هیض) (ه) فی حدیث عائشة «لمّا توفّی رسول الله صلی الله علیه وسلم قالت : والله لو نزل بالجبال الرّاسیات ما نزل بی لَهَاضَهَا» أی کسرها : والْهَیْضُ : الکسر بعد الجبر. وهو أشدّ ما یکون من الکسر. وقد هَاضَهُ الأمر یَهِیضُهُ.

ومنه حدیث أبی بکر والنّسّابة : 

* یهیضه حینا وحینا یصدعه * 

أی یکسره مرّة ویشقّه أخری. 

(ه) وحدیثه الآخر «قیل له : خفّض (1) علیک فإنّ هذا یَهِیضُکَ».

(ه) ومنه حدیث عمر بن عبد العزیز (2) «اللهمّ قد هَاضَنِی فَهِضْهُ». 


هیع

(هیع) (ه) فیه «خیر الناس رجل ممسک بعنان فرسه فی سبیل الله ، کلّما سمع هَیْعَةً طار إلیها» الْهَیْعَةُ : الصّوت الذی تفزع منه وتخافه من عدوّ. وقد هَاعَ یَهِیعُ هُیُوعاً (3) إذا جبن. 

(ه) ومنه الحدیث «کنت عند عمر فسمع الْهَائِعَة ، فقال : ما هذا؟ فقیل : انصرف الناس من الوتر» یعنی الصّیاح والضّجّة. 


هیق

(هیق) (ه) فی حدیث أحد «انحزل عبد الله بن أبیّ فی کتیبة کأنّه هَیْقٌ یقدمهم» الْهَیْقُ : ذکر النّعام. یرید سرعة ذهابه.


هیل

(هیل) (ه) فیه «أنّ قوما شکوا إلیه سرعة فناء طعامهم ، فقال : أتکیلون أم تَهِیلُونَ؟ قالوا : نَهِیلُ ، قال : فَکِیلُوا ولا تَهِیلُوا» کلّ شیء أرسلته إرسالا من طعام أو تراب أو رمل فقد هِلْتَهُ هَیْلاً. یقال : هِلْتُ الماء وأَهَلْتُهُ ، إذا صببته وأرسلته. 

(ه) ومنه حدیث العلاء «أوصی عند موته : هِیلُوا علیّ هذا الکثیب ولا تحفروا لی». 
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1- فی الهروی : «خفّف علیک فإن هذا ممّا یهیضک».

2- وهو یدعو علی یزید بن المهلّب ، لما کسر سجنه وأفلت. کما ذکر الهروی.

3- زاد الهروی : «وهیعانا».




(ه) ومنه حدیث الخندق «فعادت کثیبا أَهْیَلَ» أی رملا سائلا. 


هیم

(هیم) (ه) فی حدیث الاستسقاء «اغبرّت أرضنا وهَامَتْ دوابّنا» أی عطشت. وقد هَامَتْ تَهِیمُ هَیَمَاناً ، بالتّحریک. 

(ه) ومنه حدیث ابن عمر «أنّ رجلا باعه إبلا هِیماً» أی مراضا ، جمع أَهْیَمَ ، وهو الذی أصابه الْهُیَامُ ، وهو داء یکسبها العطش فتمصّ الماء مصّا ولا تروی. 

ومنه حدیث ابن عباس «فی قوله تعالی : (فَشارِبُونَ شُرْبَ الْهِیمِ). قال : هَیَامُ الأرض» الْهَیَامُ بالفتح : تراب یخالطه رمل ینشّف الماء نشفا. 

وفی تقدیره وجهان : أحدهما : أنّ الْهِیمَ جمع هَیَامٍ ، جمع علی فعل ثم خفّف وکسرت الهاء لأجل الیاء. 

والثّانی : أن یذهب إلی المعنی ، وأنّ المراد الرّمال الْهِیمُ ، وهی التی لا تروی. یقال : رمل أهیم. 

ومنه حدیث الخندق «فعادت کثیبا أَهْیَمَ» هکذا جاء فی روایة ، والمعروف «أَهْیَلَ». وقد تقدّم. 

(س) ومنه الحدیث «فدفن فی هَیَامٍ من الأرض». 

وفی حدیث خزیمة «وترکت المطیّ هَاماً (1)» هی جمع هَامَة ، وهی الّتی کانوا یزعمون أنّ عظام المیّت تصیر هَامَةً فتطیر من قبره. أو هو جمع هَائِمٍ ، وهو الذّاهب علی وجهه ، یرید أنّ الإبل من قلّة المرعی ماتت من الجدب ، أو ذهبت علی وجهها. 

(ه) وفی حدیث عکرمة «کان علیّ أعلم بِالْمُهَیِّمَاتِ» کذا جاء فی روایة. یرید دقائق المسائل الّتی تُهَیِّمُ الإنسانَ وتحیّره. یقال : هَامَ فی الأمر یَهِیمُ ، إذا تحیّر فیه. ویروی «الْمُهَیْمِنَات». وقد تقدّم. 


هین

(هین) (ه) فیه «المسلمون هَیْنُونَ لینون» هما تخفیف الهیّن واللّیّن. قال ابن الأعرابی : العرب تمدح بِالْهَیْنِ اللّین ، مخفّفین ، وتذمّ بهما مثقّلین. وهَیِّنٌ : فیعل ، من الهون ، 
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1- سبقت «هارا».




وهو السّکینة والوقار والسّهولة ، فعینه واو. وشیء هَیْنٌ وهَیِّنٌ : أی سَهْلٌ. 

ومنه حدیث عمر «النّساء ثلاث ، فَهَیْنَةٌ لینة عفیفة». 

(س) وفیه «أنه سار علی هِینَتِهِ» أی علی عادته فی السّکون والرّفق. یقال : امش علی هِینَتِکَ : أی علی رِسْلِکَ. 

وفی صفته علیه الصلاة والسلام «لیس بالجافی ولا الْمُهِین» یروی بفتح المیم وضمّها ، فالفتح من الْمَهَانَةِ ، وقد تقدّم فی حرف المیم. والضم من الْإِهَانَةِ : الاستخفاف بالشّیء والاستحقار. والاسم : الْهَوَانُ. وهذا بابه. 


هینم

(هینم) (ه) فی حدیث إسلام عمر «ما هذه الْهَیْنَمَةُ؟» هی الکلام الخفیّ لا یفهم. والیاء زائدة. 

ومنه حدیث الطّفیل بن عمرو «هَیْنَمَ فی المقام» أی قرأ فیه قراءة خفیّة. 


هیه

(هیه) (س) فی حدیث أمیّة وأبی سفیان «قال : یا صخر هِیهِ ، فقلت : هِیْهاً» هیه بمعنی إِیهِ ، فأبدل من الهمزة هاء. وإیه : اسم سمّی به الفعل ، ومعناه الأمر. تقول للرّجل : إِیهِ ، بغیر تنوین ، إذا استزدته من الحدیث المعهود بینکما ، فإن نوّنت : استزدته من حدیث مّا غیر معهود ، لأنّ التّنوین للتّنکیر ، فإذا سکّنته وکففته قلت : إِیهاً ، بالنّصب. فالمعنی أنّ أمیّة قال له : زدنی من حدیثک ، فقال له أبو سفیان : کفّ عن ذلک. 

وقد تکرر فی الحدیث ذکر «هَیْهَاتَ» وهی کلمة تبعید مبنیّة علی الفتح. وناس یکسرونها. وقد تبدل الهاء همزة ، فیقال : أَیْهَاتْ ، ومن فتح وقف بالتّاء ، ومن کسر وقف بالهاء.
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حرف الیاء 


(باب الیاء مع الهمزة) 


یأجج

(یأجج) - فیه ذکر «بطن یَأْجِجٌ» هو مهموز بکسر الجیم الأولی : مکان علی ثلاثة أمیال من مکّة. وکان من منازل عبد الله بن الزّبیر. 



یأس

(یأس) (ه) فی حدیث أم معبد «لا یَأْسَ من طول» أی أنه لا یُؤْیَسُ من طوله ، لأنّه کان إلی الطّول أقرب منه إلی القصر. 

والْیَأْسُ : ضدّ الرّجاء ، وهو فی الحدیث اسم نکرة مفتوح بلا النّافیة. 

ورواه ابن الأنباری فی کتابه «لا یَائِسٌ من طول» وقال : معناه : لا مَیْؤُوسٌ من أجل طوله : أی لا یَیْأَسُ مطاوله منه لإفراط طوله ، فَیَائِسٌ بمعنی میؤوس ، ک (ماءٍ دافِقٍ) ، بمعنی مدفوق. 



یأفخ

(یأفخ) - فی حدیث العقیقة «وتوضع علی یَافُوخِ الصّبیّ» هو الموضع الذی یتحرّک من وسط رأس الطّفل ، ویجمع علی یَآفِیخِ. والیاء زائدة. وإنّما ذکرناه هاهنا حملا علی ظاهر لفظه. 

ومنه حدیث علیّ «وأنتم لهامیم العرب ، ویآفیخ الشّرف» استعار للشّرف رءوسا وجعلهم وسطها وأعلاها.



یأل

(یأل) - فی حدیث الحسن «أُغَیْلِمَةٌ حَیَارَی تَفَاقَدُوا مَا یَأَلَ لهم أنْ یَفْقَهُوا» یقال : یَأَلَ له أن یفعل کذا یَوْلاً ، وأَیَالَ له إِیَالَةً : أی آن له وانبغی. ومثله قولهم : نولک أن تفعل کذا ، ونوالک أن تفعله : أی انبغی لک. 




(باب الیاء مع التاء والثاء) 


یتم

(یتم) - قد تکرر فی الحدیث ذکر «الْیُتْمِ ، والْیَتِیمِ ، والْیَتِیمَة ، والْأَیْتَامُ ، والْیَتَامَی» وما تصرّف منه. الْیُتْمُ فی الناس : فقد الصّبیّ أباه قبل البلوغ ، وفی الدّوابّ : فقد الأمّ. وأصل
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الْیُتْمُ بالضّمّ والفتح : الانفراد. وقیل : الغفلة. وقد یَتِمَ الصّبیّ ، بالکسر ، یَیْتَمُ فهو یَتِیمٌ ، والأنثی یَتِیمَة ، وجمعها : أَیْتَامٌ ، ویَتَامَی. وقد یجمع الْیَتِیمُ علی یَتَامَی ، کأسیر وأساری. وإذا بلغا زال عنهما اسم الیتم حقیقة. وقد یطلق علیهما مجازا بعد البلوغ ، کما کانوا یسمّون النبیّ صلی الله علیه وسلم وهو کبیر : یتیم أبی طالب ، لأنه ربّاه بعد موت أبیه. 

(س) ومنه الحدیث «تستأمر الیتیمة فی نفسها ، فإن سکتت فهو إذنها» أراد بالیتیمة البکر البالغة التی مات أبوها قبل بلوغها ، فلزمها اسم الیتم فدعیت به وهی بالغة ، مجازا. وقیل : المرأة لا یزول عنها اسم الیتم ما لم تتزوّج ، فإذا تزوّجت ذهب عنها.

ومنه حدیث الشّعبیّ «أنّ امرأة جاءت إلیه فقالت : إنّی امرأة یَتِیمَةٌ فضحک أصحابه ، فقال : النّساء کلّهنّ یتامی» أی ضعائف.

(ه) وفی حدیث عمر «قالت له بنت خفاف الغفاریّ : إنّی امرأة مُوتِمَةٌ توفّی زوجی وترکهم» یقال : أَیْتَمَتِ المرأة فهی مُوتِمٌ ومُوتِمَةٌ ، إذا کان أولادها أیتاما. 


یتن

(یتن) (س) فیه «إذا اغتسل أحدکم من الجنابة فلینق الْمِیتَنَیْنِ ، ولیمرّ علی البراجم» قیل : هی بواطن الأفخاذ. والبراجم : عکس (1) الأصابع. 

قال الخطّابی : لست أعرف هذا التأویل. وقد یحتمل أن تکون الروایة بتقدیم التاء علی الیاء ، وهو من أسماء الدّبر. یرید به غسل الفرجین. 

وقال عبد الغافر : یحتمل أن یکون المنتنین ، بنون قبل التاء ، لأنّهما موضع النّتن. والمیم فی جمیع ذلک زائدة. 

(س) وفی حدیث عمر «ما ولدتنی أمّی یُتْناً» الْیُتْنُ : الولد الّذی تخرج رجلاه من بطن أمّه قبل رأسه. وقد أَیْتَنَتِ الأمّ ، إذا جاءت به یَتْناً. 


یثرب

(یثرب) - فیه ذکر «یَثْرِبُ» وهی اسم مدینة النبی صلی الله علیه وسلم ، قدیمة ، فغیّرها وسمّاها : طَیْبَة ، وطَابَة ، کراهیة للتّثریب ، وهو اللّوم والتّعییر. وقیل : هو اسم أرضها. وقیل : سمّیت باسم رجل من العمالقة.
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1- فی الأصل : «عکن» وأثبتّ ما فی ا ، والنسخة 517 ، واللسان. وانظر (برجم) فیما سبق.





(باب الیاء مع الدال) 


ید

(ید) [ه] فیه «علیکم بالجماعة ، فإنّ یَدَ الله علی الفسطاط» الفسطاط : المصر الجامع. ویَدُ الله : کنایة عن الحفظ والدّفاع عن أهل المصر ، کأنّهم خصّوا بواقیة الله تعالی وحسن دفاعه. 

ومنه الحدیث الآخر «ید الله علی الجماعة» أی أنّ الجماعة المتّفقة من أهل الإسلام فی کنف الله ، ووقایته (1) فوقهم ، وهم بعید من الأذی والخوف ، فأقیموا بین ظهرانیهم. 

وأصل الْیَدِ : یدی ، فحذفت لامها. 

(ه) وفیه «الید العلیا خیر من الید السّفلی» العلیا : المعطیة. وقیل : المتعفّفة. والسّفلی : السّائلة. وقیل : المانعة. 

(ه) وفیه «أنه صلی الله علیه وسلم قال فی مناجاته ربّه : وهذه یَدِی لک» أی استسلمت إلیک وانقدت لک ، کما یقال (2) فی خلافه : نزع یده من الطّاعة. 

(ه) ومنه حدیث عثمان «هذه یدی لعمّار» أی أنا مستسلم له منقاد ، فلیحتکم علیّ. 

(ه) وفیه «المسلمون تتکافأ دماؤهم ، وهم ید علی من سواهم» أی هم مجتمعون علی أعدائهم ، لا یسعهم التّخاذل ، بل یعاون بعضهم بعضا علی جمیع الأدیان والملل ، کأنه جعل أیدیهم یدا واحدة ، وفعلهم فعلا واحدا. 

وفی حدیث یأجوج ومأجوج «قد أخرجت عبادا لی ، لا یَدَانِ لأحد بقتالهم» أی لا قدرة ولا طاقة. یقال : ما لی بهذا الأمر ید ولا یدان ، لأنّ المباشرة والدّفاع إنما یکون بالید ، فکأنّ یدیه معدومتان ، لعجزه عن دفعه. 

ومنه حدیث سلمان «وأعطوا الجزیة عن ید» إن أرید بالید ید المعطی ، فالمعنی : عن ید 
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1- فی ا : «وواقیته».

2- فی الأصل : «تقول» وأثبت ما فی ا والنسخة 517 ، واللسان.




مواتیة مطیعة غیر ممتنعة ؛ لأنّ من أبی وامتنع لم یعط یده. وإن أرید بها ید الآخذ ، فالمعنی : عن ید قاهرة مستولیة ، أو عن إنعام علیهم ، لأنّ قبول الجزیة منهم وترک أرواحهم لهم نعمة علیهم. 

(ه) وفیه «أنه قال لنسائه : أسرعکنّ لحوقا بی أطولکنّ یدا» کنی بطول الْیَدِ عن العطاء والصّدقة. یقال : فلان طویل الید ، وطویل الباع ، إذا کان سمحا جوادا ، وکانت زینب (1) تحبّ الصّدقة ، وهی ماتت قبلهنّ. 

(س) ومنه حدیث قبیصة «ما رأیت أعطی للجزیل عن ظهر ید من طلحة» أی عن إنعام ابتداء من غیر مکافأة. 

(ه) وفی حدیث علیّ «مرّ قوم من الشّراة بقوم من أصحابه وهم یدعون علیهم ، فقالوا : بکم الیدان» أی حاق بکم ما تدعون به وتبسطون به أیدیکم ؛ تقول العرب : کانت به الیدان : أی فعل الله به ما یقوله لی. 

ومنه حدیثه الآخر «لمّا بلغه موت الأشتر قال : للیدین وللفم» هذه کلمة تقال للرّجل إذا دعی علیه بالسّوء ، معناه : کبّه الله لوجهه : أی خرّ إلی الأرض علی یدیه وفیه. 

وفیه «اجعل الفسّاق یدا یدا ، ورجلا رجلا ، فإنّهم إذا اجتمعوا وسوس الشّیطان بینهم بالشّرّ» أی فرّق بینهم. 

ومنه قولهم «تفرّقوا أَیْدِی سبا (2) ، وأَیَادِی سبا (3)» أی تفرّقوا فی البلاد. 

(ه س) وفی حدیث الهجرة «فأخذ بهم ید البحر» أی طریق السّاحل. 


یدع

(یدع) - فیه ذکر «یَدِیع» هو بفتح الیاء الأولی وکسر الدّال : ناحیة بین فدک وخیبر ، بها میاه وعیون ، لبنی فزارة وغیرهم. 


(باب الیاء مع الراء) 


یرر

(یرر) (ه) فیه «ذکر له الشّبرم فقال : إنه حارّ یَارٌّ» هو بالتشدید : إتباع للحارّ. یقال : حارّ یارّ ، وحرّانُ یَرَّانُ. 
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1- الذی فی الهروی : «فکانت سودة رضی الله عنها ، وکانت تحب الصدقة».

2- ینوّن ولا ینوّن. انظر اللسان.

3- ینوّن ولا ینوّن. انظر اللسان.





یربوع

(یربوع) - فی حدیث صید المحرم «وفی الْیَرْبُوعِ جفرة» الْیَرْبُوعُ : هذا الحیوان المعروف. وقیل : هو نوع من الفأر. والیاء والواو زائدتان. 


یرع

(یرع) (ه) فی حدیث خزیمة «وعاد لها الْیَرَاعُ مجرنثما» الیراع : الضّعاف من الغنم وغیرها. والأصل فی الیراع : القصب ، ثم سمّی به الجبان والضّعیف ، واحدته : یَرَاعَة. 

ومنه حدیث ابن عمر «کنت مع رسول الله صلی الله علیه وسلم فسمع صوت یَرَاعٍ» أی قصبة کان یُزْمَرُ بها. 


یرمق

(یرمق) - فی حدیث خالد بن صفوان «الدّرهم یطعم الدّرمق ، ویکسو الْیَرْمَقَ» هکذا جاء فی روایة ، وفسّر الْیَرْمَقُ أنه القباء ، بالفارسیّة ، والمعروف فی القباء أنه الیلمق ، باللام ، وأنه معرّب ، وأما الْیَرْمَقُ فهو الدّرهم ، بالتّرکیّة. وروی بالنون. وقد تقدّم.


یرمک

(یرمک) - فیه ذکر «الْیَرْمُوکُ» وهو موضع بالشّام کانت به وقعة عظیمة بین المسلمین والرّوم ، فی زمن عمر بن الخطاب ، رضی الله عنه. 


یرنأ

(یرنأ) - فی حدیث فاطمة رضی الله عنها «أنّها سألت النبیّ صلی الله علیه وسلم عن الْیُرَنَّاءِ (1) ، فقال : ممّن سمعت هذه الکلمة؟ فقالت : من خنساء» قال القتیبیّ (2) : الْیُرَنَّاءُ : الحنّاء ، ولا أعرف لهذه الکلمة فی الأبنیة مثلا (3). 


(باب الیاء مع السین) 


یسر

(یسر) - فیه «إنّ هذا الدّین یُسْرٌ» الْیُسْرُ : ضدّ العسر. أراد أنّه سهل سمح قلیل التّشدید. وقد تکرر فی الحدیث. 
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1- فی الأصل : «الیرنّاء» بفتح الیاء. وأثبته بالضم من ا ، والنسخة 517 ، واللسان ، والقاموس ، وفیه : «قال ابن برّی : إذا قلت : الیرنّأ ، بفتح الیاء همزت لا غیر ، وإذا ضممت جاز الهمز وترکه».

2- فی الأصل : «الخطّابی» وأثبتّ ما فی ا ، والنسخة 517 ، واللسان.

3- فی الأصل : «وزنا» وأثبت ما فی ا ، والنسخة 517 ، واللسان.




ومنه الحدیث «یَسِّرُوا ولا تعسّروا». 

(ه) والحدیث الآخر «من أطاع الإمام ویَاسَرَ الشّریک» أی ساهله.

والحدیث الآخر «کیف ترکت البلاد؟ فقال : تَیَسَّرْتَ» أی أخصبت. وهو من الیسر. 

والحدیث الآخر «لن یغلب عسر یُسْرَیْنِ» وقد تقدّم معناه فی العین. 

(ه) ومنه الحدیث «تَیَاسَرُوا فی الصّداق» أی تساهلوا فیه ولا تغالوا. 

ومنه حدیث الزکاة «ویجعل معها شاتین إن اسْتَیْسَرَتَا له ، أو عشرین درهما» اسْتَیْسَرَ : استفعل ، من الیسر : أی ما تَیَسَّرَ وسهل. 

وهذا التّخییر بین الشّاتین والدّراهم أصل فی نفسه ، ولیس ببدل ، فجری مجری تعدیل القیمة ، لاختلاف ذلک فی الأزمنة والأمکنة. وإنّما هو تعویض شرعیّ ، کالغرّة فی الجنین ، والصّاع فی المصرّاة. والسّرّ فیه أنّ الصّدقة کانت تؤخذ فی البراریّ ، وعلی المیاه ، حیث لا توجد سوق ولا یری مقوّم یرجع إلیه ، فحسن من الشّرع أن یقدّر شیئا یقطع النّزاع والتّشاجر. 

(ه) وفیه «اعملوا وسدّدوا وقاربوا ، فکلّ مُیَسَّرٌ لما خلق له» أی مهیّأ مصروف مسهّل. 

ومنه الحدیث «وقد یُسِّرَ له طهور» أی هیّئ له ووضع. 

ومنه الحدیث «قد تَیَسَّرَا للقتال» أی تهیّأ له واستعدّا. 

(س) وفی حدیث علیّ «اطعنوا الْیَسْرَ» هو بفتح الیاء وسکون السّین : الطّعن حذاء الوجه.

(ه) وفی حدیثه الآخر «إنّ المسلم ما لم یغش دناءة یخشع لها إذا ذکرت ، وتغری به لئام النّاس کالیاسر الفالج» الْیَاسِرُ : من الْمَیْسِرِ ، وهو القمار. یقال : یَسَرَ الرجل یَیْسِرُ ، فهو یَسَرٌ ویَاسِرٌ ، والجمع : أَیْسَارٌ. 

ومنه حدیثه الآخر «الشّطرنج مَیْسِرُ العجم» شبّه اللّعب به بالمیسر ، وهو القمار
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بالقداح. وکلّ (1) شیء فیه قمار فهو من المیسر ، حتّی لعب الصّبیان بالجوز.

[ه] وفیه «کان عمر أعسر أَیْسَرَ» هکذا (2) یروی. والصّواب «أعسر یَسَراً» (3) وهو الذی یعمل بیدیه جمیعا ، ویسمّی الأضبط. 

وفی قصید کعب : 

تخدی علی یسرات وهی لاحقة (4) 

الْیَسَرَاتُ : قوائم النّاقة ، واحدها : یَسَرَة.

(س) وفی حدیث الشّعبیّ «لا بأس أن یعلّق الْیُسْرُ علی الدّابّة» الْیُسْرُ بالضّم : عود یطلق البول. قال الأزهری : هو عود أسر لا یُسْرٍ. والأسر : احتباس البول. 


(باب الیاء مع الطاء) 


یطب

(یطب) - فیه «علیکم بالأسود منه ، فإنّه أَیْطَبُهُ» هی لغة صحیحة فصیحة فی أطیبه ، کجذب وجبذ. 


(باب الیاء مع العین) 


یعر

(یعر) (س) فیه «لا یجیء أحدکم بشاة لها یُعَارٌ». 

وفی حدیث آخر «بشاة تَیْعِرُ» یقال : یَعَرَتِ العنز تَیْعِرُ ، بالکسر ، یُعَاراً ، بالضّم : أی صاحت. 

(س) ومنه کتاب عمیر بن أفصی «إنّ لهم الْیَاعِرَةَ» أی ما له یُعَارٌ. وأکثر ما یقال لصوت المعز. 
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1- هذا قول مجاهد ، کما ذکر الهروی.

2- هذا قول أبی عبید ، کما فی الهروی.

3- فی الأصل : «أعسر یسر» وفی ا : «أعسر یسر» وأثبتّ ما فی الهروی.

4- فی ا والنسخة 517 : «لاهیة» والمثبت من الأصل ، ویوافقه ما فی شرح الدیوان ص 13.




(س) وفی حدیث ابن عمر «مثل المنافق کالشّاة الْیَاعِرِةِ بین الغنمین» هکذا جاء فی «مسند أحمد» ، فیحتمل أن یکون من الْیُعَارِ : الصّوت ، ویحتمل أن یکون من المقلوب ، لأنّ الروایة «الْعَائِرَة» وهی التی تذهب کذا وکذا. 

(ه) وفی حدیث أم زرع «وترویه فیقة الْیَعْرَةِ» هی بسکون العین : العناق ، والْیَعْرُ (1) : الجدی. والفیقة : ما یجتمع فی الضّرع بین الحلبتین. 

وفی حدیث خزیمة «وعاد لها الْیَعَارُ مجرنثما» هکذا جاء فی روایة. وفسّر أنه شجرة فی الصّحراء تأکلها الإبل. 


یعسوب

(یعسوب) - فی حدیث علیّ «أنا یَعْسُوبُ المؤمنین ، والمال یعسوب الکفّار» وفی روایة «المنافقین» أی یلوذ بی المؤمنون ، ویلوذ بالمال الکفّار أو المنافقون ، کما تلوذ النّحل بیعسوبها. وهو مقدّمها وسیّدها. والیاء زائدة. وقد تقدّم «الْیَعْسُوبُ» فی حرف العین فی أحادیث عدّة. 


یعفر

(یعفر) - فیه «ما جری الْیَعْفُورُ» هو الخشف (2) وولد البقرة الوحشیّة. وقیل : هو تیس الظّباء. والجمع : الْیَعَافِیرُ. والیاء زائدة. 


یعقب

(یعقب) - فی حدیث عمر «حتی إذا صار مثل عین الْیَعْقُوبُ أکلنا هذا وشربنا هذا» الْیَعْقُوبُ : ذکر الحجل. یرید أنّ الشّراب صار فی صفاء عینه. وجمعه : یَعَاقِیبُ. 

(س) وفی حدیث عثمان «صنع له طعام فیه الحجل والْیَعَاقِیبُ وهو محرم» وقد تکرر فی الحدیث. 


یعل

(یعل) - فی قصید کعب بن زهیر : 

* من صوب ساریة بیض یعالیل * 

الْیَعَالِیلُ : سحائب بعضها فوق بعض ، الواحد : یَعْلُولُ. 

وقیل : الْیَعَالِیلُ : النّفّاخات التی تکون فوق الماء من وقع المطر. والیاء زائدة. 
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1- هذا شرح أبی عبید ، کما ذکر الهروی.

2- الخشف ، مثلّث الخاء : ولد الظبی.





عوق

(عوق) - قد تکرر فی الحدیث ذکر «یَعُوقَ» وهو اسم صنم کان لقوم نوح علیه السلام. هو الذی ذکره الله فی کتابه العزیز.

وکذلک «یغوث» بالغین المعجمة والثاء المثلثة : اسم صنم کان لهم أیضا ، والیاء فیهما زائدة.


(باب الیاء مع الفاء والقاف) 


یفع

(یفع) (ه) فیه «خرج عبد المطلب ومعه رسول الله صلی الله علیه وسلم وقد أَیْفَعَ أو کرب» أَیْفَعَ الغلام فهو یَافِعٌ ، إذا شارف الاحتلام ولمّا یحتلم ، وهو من نوادر الأبنیة. وغلام یَافِعٌ ویَفَعَة. فمن قال یافع ثنّی وجمع ، ومن قال یفعة لم یثنّ ولم یجمع. 

وفی حدیث عمر «قیل [له](1) : إنّ هاهنا غلاما یَفَاعاً لم یحتلم» هکذا روی ، ویرید به الْیَافِع. الْیَفَاعُ : المرتفع من کلّ شیء. وفی إطلاق الیفاع علی الناس غرابة. 

وفی حدیث الصادق «لا یحبّنا أهل البیت کذا وکذا ، ولا ولد الْمُیَافَعَةِ» یقال : یَافَعَ الرّجل جاریة فلان ، إذا زنی بها. 



یفن

(یفن) - فی کلام علیّ «أیّها الْیَفَنُ الّذی قد لهزه القتیر» الْیَفَنُ بالتّحریک : الشّیخ الکبیر. والقتیر : الشّیب. 



یقظ

(یقظ) - قد تکرر فی الحدیث ذکر «الْیَقَظَة ، والِاسْتِیقَاظِ» وهو الانتباه من النّوم. ورجل یَقِظٌ ، ویَقُظٌ ، ویَقْظَانُ ، إذا کان فیه معرفة وفطنة. 



یقق

(یقق) - فی حدیث ولادة الحسن بن علی «ولفّه فی بیضاء کأنّها الْیَقَقُ» الْیَقَقُ : المتناهی (2) فی البیاض. یقال : أبیض یَقَقٌ یَقِقٌ. وقد تکسر القاف الأولی : أی شدید البیاض. 


(باب الیاء مع اللام والمیم) 


یلملم

(یلملم) - فیه ذکر «یَلَمْلَم» وهو میقات أهل الیمن ، بینه وبین مکة لیلتان. ویقال فیه «أَلَمْلَمْ» بالهمزة بدل الیاء.
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1- تکملة من ا ، والنسخة 517 ، واللسان.

2- فی الأصل : «التّناهی» وأثبتّ ما فی ا والنسخة 517 ، واللسان.





یلیل

(یلیل) (ه) فی غزوة بدر ذکر «یَلْیَلْ» وهو بفتح الیاءین وسکون اللام الأولی : وادی ینبع ، یصبّ فی غیقة. 


یمم

(یمم) - فیه «ما الدّنیا فی الآخرة إلّا مثل ما یجعل أحدکم أصبعه فی الیمّ ، فلینظر بم ترجع» الْیَمُ : البحر. 

وفیه ذکر «التَّیَمُّمُ للصّلاة بالتّراب عند عدم الماء» وأصله فی اللّغة : القصد. یقال : یَمَّمْتُهُ وتَیَمَّمْتُهُ ، إذا قصدته. وأصله التّعمد والتّوخّی. ویقال فیه : أَمَّمْتُهُ ، وتَأَمَّمْتُهُ بالهمزة ، ثم کثر فی الاستعمال حتی صار التّیمّم اسما علما لمسح الوجه والیدین بالتّراب. 

ومنه حدیث کعب بن مالک «فَیَمَّمْتُ بها التّنّور» أی قصدت. وقد تکرر فی الحدیث. 

وفیه ذکر «الْیَمَامَةُ» وهی الصّقع المعروف شرقیّ الحجاز. ومدینتها العظمی حجر الیمامة. 


یمن

(یمن) (ه) فیه «الإیمان یَمَانٍ ، والحکمة یَمَانِیَة (1)» إنما قال ذلک لأنّ الإیمان بدأ من مکّة ، وهی من تهامة ، وتهامة من أرض الْیَمَنِ ، ولهذا یقال : الکعبة الْیَمَانِیَةُ. 

وقیل : إنه قال هذا القول وهو بتبوک ، ومکّة والمدینة یومئذ بینه وبین الیمن ، فأشار إلی ناحیة الیمن وهو یرید مکة والمدینة. 

وقیل : أراد بهذا القول الأنصار لأنّهم یَمَانُونَ ، وهم نصروا الإیمان والمؤمنین وآووهم ، فنسب الإیمان إلیهم. 

وفیه «الحجر الأسود یَمِینُ الله فی الأرض» هذا الکلام تمثیل وتخییل. وأصله أنّ الملک إذا صافح رجلا قبّل الرّجل یده ، فکأنّ الحجر الأسود لله بمنزلة الیمین للملک ، حیث یستلم ویلثم. 
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1- فی الأصل : «یمانیّة» بالتشدید. وأثبتّه بالتخفیف من ا ، والهروی. وهو الأشهر ، کما ذکر صاحب المصباح.




(س) ومنه الحدیث الآخر «وکلتا یدیه یَمِینٌ» أی أنّ یدیه تبارک وتعالی بصفة الکمال ، لا نقص فی واحدة منهما ، لأنّ الشّمال تنقص عن الیمین. 

وکلّ ما جاء فی القرآن والحدیث من إضافة الید والأیدی ، والیمین وغیر ذلک من أسماء الجوارح إلی الله تعالی فإنما هو علی سبیل المجاز والاستعارة. والله منزّه عن التّشبیه والتّجسیم. 

(س) وفی حدیث صاحب القرآن «یعطی الملک بیمینه والخلد بشماله» أی یجعلان فی ملکته. فاستعار الیمین والشّمال ؛ لأن الأخذ والقبض بهما. 

(ه) وفی حدیث عمر ، وذکر ما کان فیه من الفقر فی الجاهلیّة ، وأنه وأختا له خرجا یرعیان ناضحا لهما قال «لقد ألبستنا أمّنا نقبتها وزوّدتنا یمینتیها من الهبید کلّ یوم» قال أبو عبید : هذا (1) الکلام عندی «یُمَیِّنَیْهَا» بالتّشدید ، لأنّه تصغیر یمین ، وهو یمیّن ، بلا هاء. أراد أنّها أعطت کلّ واحد منهما کفّا بیمینها. 

وقال غیره : إنّما اللّفظة مخفّفة ، علی أنّه تثنیة یَمْنَة. یقال : أعطی یمنة ویسرة ، إذا أعطاه بیده مبسوطة ، فإن أعطاه بها مقبوضة قیل : أعطاه قبضة. 

قال الأزهری : هذا هو الصحیح. وهما تصغیر یَمْنَتَیْنِ (2). أراد أنّها أعطت کلّ واحد منهما یمنة.

وقال الزمخشری : «الْیُمَیْنَة : تصغیر الیمین علی التّرخیم ، أو تصغیر یَمْنَة» یعنی کما تقدم. 

(ه) وفی تفسیر سعید بن جبیر «فی قوله تعالی (کهیعص) هو کاف هاد یمین ، عزیز صادق» أراد الیاء من یمین. وهو من قولک : یَمَنَ الله الإنسان یَیْمُنُهُ (3) یَمْناً ، فهو مَیْمُونٌ. والله یَامِنٌ ویَمِینٌ ، کقادر وقدیر. 
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1- فی الهروی واللسان : «وجه الکلام».

2- فی الأصل : «یمینتین» وفی الهروی : «یمینین» وفی اللسان : «یمنتیها» وأثبتّ ما فی ا ، والنسخة 517. غیر أن الیاء فیهما مضمومة. وجاء فی الصحاح فی شرح هذا الحدیث : «فیقال : إنه أراد بیمنتیها تصغیر یمنی ، فأبدل من الیاء الأولی تاء ، إذ کانتا للتأنیث».

3- فی الأصل : «ییمنه» بفتح المیم. وأثبته بضمها من ا. وهو من باب قتل ، کما ذکر فی المصباح.




وقد تکرر ذکر «الْیُمْنِ» فی الحدیث. وهو البرکة ، وضدّه الشّؤم. یقال : یُمِنَ فهو میمون. ویَمَنَهُمْ فهو یَامِنٌ.

وفیه «أنّه کان یحبّ التَّیَمُّنَ فی جمیع أمره ما استطاع» التَّیَمُّنُ : الابتداء فی الأفعال بالید الیمنی ، والرّجل الیمنی ، والجانب الأیمن. 

[ه] ومنه الحدیث «فأمرهم أن یَتَیَامَنُوا عن الغمیم» أی یأخذوا عنه یمینا. 

ومنه حدیث عدیّ «فینظر أَیْمَنُ منه فلا یری إلا ما قدّم» أی عن یمینه. 

[ه] وفیه «یمینک علی ما یصدّقک به صاحبک» أی یجب علیک أن تحلف له علی ما یصدّقک به إذا حلفت له. 

[ه] وفی حدیث عروة «لَیْمَنُکَ ، لئن ابتلیت لقد عافیت ، ولئن أخذت لقد أبقیت» لَیْمُنُ ، وأیمن : من ألفاظ القسم. تقول : لَیْمُنُ اللهِ لأفعلنّ ، وأیمن الله لأفعلنّ ، وایْمُ (1) الله لأفعلنّ ، بحذف النّون ، وفیها لغات غیر هذا. وأهل الکوفة یقولون : أَیْمُنْ : جمع یَمِین : القسم ، والألف فیها ألف وصل ، وتفتح وتکسر. وقد تکررت فی الحدیث. 

(س) وفیه «أنه علیه الصلاة والسلام کفّن فی یُمْنَةٍ» هی بضمّ الیاء : ضرب من برود الیمن. 


(باب الیاء مع النون) 


ینبع

(ینبع) - یَنْبُع هی بفتح الیاء وسکون النّون وضم الباء الموحّدة : قریة کبیرة ، بها حصن علی سبع مراحل من المدینة ، من جهة البحر. 



ینع

(ینع) [ه] فی حدیث الملاعنة «إن جاءت به أحیمر مثل الْیَنَعَة فهو لأبیه الذی انتفی منه» الْیَنَعَةُ بالتحریک : خرزة حمراء ، وجمعه : یَنَعٌ ، وهو ضرب من العقیق معروف ، ودم یَانِعٌ : محمارّ. 

[ه] وفی حدیث خبّاب «ومنّا من أَیْنَعَتْ له ثمرته فهو یهدبها» أَیْنَعَ الثّمرُ یُونِعُ ، 
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1- فی الأصل : «وأیم» بألف القطع. وأثبته بألف الوصل من ا. وقد نص المصنف علی أن ألفه ألف وصل.




ویَنَعَ یَیْنَعُ یَیْنِعُ (1) ، فهو مُونِعٌ ویَانِعٌ ، إذا أدرک ونضج. وأَیْنَعَ أکثر استعمالا.

ومنه خطبة الحجّاج «إنّی أری رءوسا قد أَیْنَعَتْ وحان قطافها» شبّه رءوسهم لاستحقاقهم القتل بثمار قد أدرکت وحان أن تقطف. 


(باب الیاء مع الواو) 


یوح

(یوح) (ه) فی حدیث الحسن بن علی رضی الله عنهما «هل طلعت یُوحِ؟» یعنی الشّمس. وهو من أسمائها ، کبراح ، وهما مبنیّان علی الکسر. وقد یقال فیه «یُوحَی» علی مثال فعلی. وقد یقال بالباء الموحدة لظهورها ، من قولهم : باح بالأمر یبوح. 



یوم

(یوم) - فی حدیث عمر «السائبة والصّدقة لِیَوْمِهِمَا» أی لیوم القیامة ، یعنی یراد بهما ثواب ذلک الیوم. 

وفی حدیث عبد الملک «قال للحجّاج : سر إلی العراق غرار النّوم ، طویل الْیَوْمِ» یقال ذلک لمن جدّ فی عمله یومه. وقد یراد بِالْیَوْمِ الوقت مطلقا.

ومنه الحدیث «تلک أَیَّامُ الْهَرْجِ» (2) أی وقته. ولا یختصّ بالنّهار دون اللّیل.


(باب الیاء مع الهاء) 


یهب

(یهب) - فیه ذکر «یَهَابْ» ویروی «أَهَابْ» وهو موضع قرب المدینة. 



یهم

(یهم) [ه] فیه «أنه کان علیه الصلاة والسلام یتعوّذ من الْأَیْهَمَیْن» هما السّیل والحریق ؛ لأنه لا یهتدی فیهما کیف العمل فی دفعهما. 
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1- من باب منع وضرب. والمصدر : ینعا ، وینعا ، وینوعا. کما فی القاموس.

2- فی الأصل : «الهرج» بفتح الراء. وأثبته بسکونها من ا ، والصحاح ، واللسان.




وقال ابن السّکّیت (1) : الْأَیْهَمَانِ عند أهل البادیة : السّیل والجمل [الصّؤول (2)] الهائج ، وعند أهل الأمصار : السّیل والحریق. 

والْأَیْهَمُ : البلد الذی لا عَلَمَ به. والْیَهْمَاءُ : الفلاة التی لا یهتدی لطرقها ، ولا ماء فیها ، ولا عَلَمَ بها. 

(س) ومنه حدیث قسّ. 

کلّ یَهْمَاءَ یقصر الطّرف عنها

أرقلتها قلاصنا إرقالا


(باب الیاء مع الیاء) 


ییعث

(ییعث) - فی کتاب النبی صلی الله علیه وسلم لأقوال شبوة ذکر «یَیْعُثُ» هی بفتح الیاء وضمّ العین المهملة : صقع من بلاد الیمن ، جعله لهم. والله أعلم. 

[هذا آخر کتاب «النهایة فی غریب الحدیث والأثر» للإمام مجد الدین ابن الأثیر 

والحمد لله فاتحة کلّ خیر وتمام کلّ نعمة] 

القاهرة فی جمادی الأولی سنة 1385 ه 

سبتمبر سنة 1965 م. 
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1- حکایة عن أبی عبیدة ، کما فی إصلاح المنطق ص 396.

2- لیس فی إصلاح المنطق ، وهو فی الصحاح عن ابن السّکّیت أیضا.





فهرس الجزء الخامس من النهایة 

صفحة

3 (حرف النون)

101 باب النون مع القاف

3 باب النون مع الهمزة

112 باب النون مع الکاف

3 باب النون مع الباء

117 باب النون مع المیم

12 باب النون مع التاء

122 باب النون مع الواو

14 باب النون مع الثاء

133 باب النون مع الهاء

17 باب النون مع الجیم

140 باب النون مع الیاء

26 باب النون مع الحاء

143 (حرف الواو)

30 باب النون مع الخاء

143 باب الواو مع الهمزة

34 باب النون مع الدال

144 باب الواو مع الباء

38 باب النون مع الذال

147 باب الواو مع التاء

39 باب النون مع الراء

150 باب الواو مع الثاء

40 باب النون مع الزای

152 باب الواو مع الجیم

44 باب النون مع السین

159 باب الواو مع الحاء

51 باب النون مع الشین

163 باب الواو مع الخاء

60 باب النون مع الصاد

165 باب الواو مع الدال

68 باب النون مع الضاد

170 باب الواو مع الذال

73 باب النون مع الطاء

172 باب الواو مع الراء

77 باب النون مع الظاء

179 باب الواو مع الزای

79 باب النون مع العین

182 باب الواو مع السین

86 باب النون مع الغین

187 باب الواو مع الشین

88 باب النون مع الفاء

190 باب الواو مع الصاد
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195 باب الواو مع الضاد

264 باب الهاء مع الشین والصاد الضاد والطاء

200 باب الواو مع الطاء

266 باب الهاء مع الفاء

205 باب الواو مع الظاء

267 باب الهاء مع القاف والکاف

205 باب الواو مع العین

268 باب الهاء مع اللام

208 باب الواو مع الغین

273 باب الهاء مع المیم

209 باب الواو مع الفاء

277 باب الهاء مع النون

212 باب الواو مع القاف

280 باب الهاء مع الواو

218 باب الواو مع الکاف

285 باب الهاء مع الیاء

223 باب الواو مع اللام

291 باب الیاء مع التاء والثاء

230 باب الواو مع المیم

(حرف الیاء)

231 باب الواو مع الهاء

291 باب الیاء مع الهمزة

231 باب الواو مع النون

293 باب الیاء مع الدال

235 باب الواو مع الیاء

294 باب الیاء مع الراء

237 باب الهاء مع الهمزة

295 باب الیاء مع السین

(حرف الهاء)

297 باب الیاء مع الطاء

238 باب الهاء مع الباء

297 باب الیاء مع العین

242 باب الهاء مع التاء

299 باب الیاء مع اللام والمیم

244 باب الهاء مع الجیم

299 باب الیاء مع الفاء والقاف

249 باب الهاء مع الدال

302 باب الیاء مع النون

255 باب الهاء مع الذال

303 باب الیاء مع الهاء

257 باب الهاء مع الراء

303 باب الیاء مع الواو

262 باب الهاء مع الزای

304 باب الیاء مع الیاء

238 باب الهاء مع الباء
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الفهارس العامة لکتاب النهایة غریب الحدیث والأثر 


اشارة

1 - فهرس القرآن الکریم 

2 - الاشعار 

3 - انصاف الابیات 

4 - الارجاز 

5 - الامثال 

6 - الایام والوقائع والحروب 

7 - الخیل وادوات الحرب 

8 - الاصنام 

9 - الاعلام 

10 - الامم والفرق والطوائف 

11 - الاماکن 

12 - الکتب 

13 - مراجع التحقیق 

14 - الاستدراکات
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1 - فهرس القرآن الکریم 


اشارة

الآیة / رقمها / رقم الجزء والصفحة



(سورة الفاتحة)

مالک یوم الدین / 4 / 1 : 369

إیاک نعبد / 5 / 4 : 61

وإیاک نستعین / 5 / 4 : 61

غیر المغضوب علیهم ولا الضالین / 7 / 1 : 195/2 : 193/5 : 193



(سورة البقرة)

وأولئک هم المفلحون / 5 / 1 : 431

السفهاء ولا انهم / 13 / 5 : 182

فتلقی آدم من ربه کلمات / 37 / 4 : 268

وقولوا حطة نغفر لکم خطایاکم / 58 / 1 : 226 - 402

وأحاطت به خطیئته / 81 / 2 : 291

فقلیلا ما یؤمنون / 88 / 4 : 104

واتبعوا ماتتلو الشیاطون (1) / 102 / 1 : 309

واذ جعلنا البیت مئابة للناس / 125 / 1 : 227

ربنا وابعث فیهم رسولا منهم یتلو علیهم آیاتک / 129 / 3 : 122

وتقطعت بهم الاسباب / 166 / 2 : 329

هن لباس لکم وانتم لباس لهن / 187 / 1 : 433

حتی یتبین لکم الخیط الابیض من الخیط الأسود / 187 / 1 : 332

تلک حدود الله فلا تقربوها / 187 / 1 : 352

ولکن البر من اتقی / 189 / 4 : 143
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1- قراءة الحسن والضحاک ، البحر المحیط 1/326




الآیة / رقمها / رقم الجزء والصفحة

فمن اعتدی علیکم فاعتدوا علیه / 194 / 4 : 360

تلک عشرة کاملة / 196 / 4 : 228

فلا رفث ولا فسوق / 197 / 3 : 201

هل ینظرون إلا أن یاتیهم الله / 210 / 3 : 304

فاتو حرثکم أنی شئتم / 223 / 2 : 404

فامساک بمعروف أو تسریح باحسان / 229 / 4 : 199

تلک حدود الله فلا تعتدوها / 229 / 1 : 352

وقوموا لله قانتین / 238 / 4 : 111

ألم تر إلی الذین خرجوا من دیارهم / 243 / 2 : 178

وإذ قال ابراهیم رب ارنی کیف تحیی الموتی قال او لم تؤمن قال بلی ولکن لیطمئن قلبی / 260 / 2 : 495

کمثل حبة أنبتت سبع سنابل / 261 / 2 : 335

یمحق الله الربا ویربی الصدقات / 276 / 4 : 104


(سورة آل عمران)

ومکروا ومکر الله / 54 / 3 : 251

إلا ما دمت علیه قائما / 75 / 5 : 220

واخذتم علی ذلکم امری / 81 / 1 : 52

وکیف تکفرون وأنتم تتلی علیکم آیات الله وفیکم رسوله / 101 / 4 : 186

یا أیها الذین آمنو اتقوا الله حق تقائه / 102 / 5 : 160

واعتصموا بحبل الله جمیعا ولا تفرقوا / 103 / 1 : 332

إذ همت طائفتان منکم ان تفشلا / 122 / 3 : 449

لیقطع طرفا من الذین کفروا او یکبهم / 127 / 3 : 119

وسارعوا الی مغفرة من ربکم / 133 / 1 : 101
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الآیة / رقمها / رقم الجزء والصفحة

إذ تخشونهم باذنه / 152 / 1 : 385


(سورة النساء)

او ما ملکت ایمانکم / 3 / 1 : 87 - 374

وآتوا النساء صدقاتهن نحلة / 4 / 3 : 18

حرمت علیکم امهاتکم / 23 / 1 : 168

وحلائل أبنائکم الذین من اصلابکم / 23 / 1 : 168

وأن تجمعوا بین الاختین إلا ما قد سلف / 23 / 1 : 78 - 374

والمحصنات من النساء / 24 / 1 : 202

وان تصبروا خیر لکم / 25 / 2 : 308

والذین عاقدت أیمانکم / 33 / 2 : 242/3 : 270

فکیف اذا جثنا من کل امة بشهید وجئنا بک علی هؤلاء شهیدا / 41 / 3 : 371

أو لا مسم النساء / 43 / 3 : 163

ألم تر إلی الذین اوتوا نصیبها من الکتاب / 51 / 2 : 178

وحسن اولئک رفیقا / 69 / 3 : 246

وألقوا إلیکم السلم / 90 / 2 : 394

ومن بقتل مؤمنا متعمدا / 93 / 3 : 356

لا یستوی القاعدون من المؤمنین / 95 / 4 : 362

یجد فی الارض مراغما کثیرا وسعة / 100 / 2 : 239

ومن یخرج من بیته مهاجرا إلی الله ورسوله ثم یدرکه الموت فقد وقع اجرء علی الله / 100 / 3 : 102

کتابا موقوتا / 103 / 5 : 312

ولا یظلمون نقیرا / 124 / 5 : 104

یخادعون الله وهو خادعهم / 142 / 1 : 468
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الآیة / رقمها / رقم الجزء والصفحة


(سورة المائدة)

یا أیها الذین آمنو اوفوا بالعقود / 1 / 1 : 328

غیر متحانف لاثم / 3 / 1 : 307

والسارق والسارقة فاقطعوا ادیهما / 38 / 1 : 172

یحکم بها النبییون الذین اسلموا للذین هادوا والربانیون والاحبار / 44 / 1 : 328

ومن لم یحکم بما انزل الله فاولئک هم الکافرون / 44 / 4 : 186

والسن بالسن / 45 / 4 : 147

وعبد الطاغوت / 60 / 1 : 369

بل یداه بسطان / 64 / 1 : 128

تری اعینهم نفیض من الدمع / 83 / 5 : 123

لا تقتلوا الصید وانتم حرم / 95 / 3 : 65

ما جعل الله من بحیرة ولا سائبة / 103 / 2 : 431


(سورة الأنعام)

او ینبسکم شیعا وبذیق بعضکم باس بعض / 65 / 2 : 520/4 : 225

او من کان سیتا فاحییناه / 122 / 4 : 369

وآتوا حقة یوم حصاده / 141 / 4 : 5

قل لا اجد فیما اوحی الی محرما علی طاعم بطعمه / 145 / 3 : 36


(سورة الأعراف)

وطفقا یخصفان علیهما من ورق الجنة / 22 / 2 : 416

حتی یلج الجل فی سم الخیاط / 40 / 1 : 299

ونزعنا ما فی صدورهم من غل / 43 / 4 : 143

ان رحمة الله قریب من المحسنین / 56 / 1 : 246
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الآیة / رقمها / رقم الجزء والصفحة

قل الملا الذین استکبروا من قومه للذین استضعفوا لمن آمن منهم / 75 / 3 : 302

ربنا افتح بیننا وبین قومنا / 89 / 3 : 407

وخر موسی صعقا / 143 / 3 : 32

وأنا اول المؤمنین / 143 / 2 : 395

وإذ اخذ ربک من بنی آدم من ظهورهم ذریاتهم (1) / 172 / 1 : 34

الست بربکم قالوا بلی / 172 / 1 : 451

اخلد الی الارض / 176 / 2 : 239

ولله الاسماء الحسنی قادعوه بها / 180 / 2 : 458

ان الذین اتقوا إذا مسهم طیف من الشیطان تذکروا / 201 / 3 : 153


(سورة الأنفال)

إذ ینشاکم (2) النعاس أمنة منه / 11 / 1 : 71

أو متحیزا إلی فئة / 16 / 1 : 459

ان تستفتحوا فقد جاءکم الفتح / 19 / 3 : 407

یا ایها الذین آمنوا لا تخونوا الله والرسول وتخونوا أماناتکم / 27 / 2 : 89

وما کان صلاتهم عند البیت إلا مکاه وتصدیة / 35 / 3 : 38

والرکب اسفل منکم / 42 / 1 : 252

خرجوا من دیارهم بطرا ورثاء الناس / 47 / 2 : 234

ما کان لنبی ان یکون له اسری حتی یتخن فی الأرض / 67 / 1 : 208
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1- قراءة غیر السکوفیین وابن کثیر. القرطی 7/317

2- قراءة ابن کثیر وابی عمرو. القرطی 7/372




الآیة / رقمها / رقم الجزء والصفحة


(سورة التوبة)

لقد نصرکم الله فی مواطن کثیرة / 25 / 5 : 205

وضاقت علیکم الارض بما رحبت / 25 / 2 : 207

انما المشرکون نجس / 28 / 5 : 14

انقروا خفاظ وثقالا / 41 / 1 : 99

ومنهم من یلمزک فی الصدقات / 58 / 2 : 286

نسوا الله فلسیهم / 67 / 3 : 391

ان نستغفر لهم سبعین مرة فلن ینفر الله لهم / 80 / 2 : 335

خذ من اموالهم صدقة / 103 / 4 : 187

إن الله اشتری من المؤمنین انفسهم واموالهم بان لهم الجنة / 111 / 5 : 244


(سورة یونس)

انما مثل الحیاة الدنیا کما أنزلناه / 24 / 1 : 15


(سورة هود)

وکان عرشه علی الماء / 7 / 3 : 8 - 304

بعجل حنیذ / 69 / 1 : 45

لو ان لی بکم قة او آوی الی رکن شدید / 80 / 1 : 210/2 : 260

لا نجرمنکم شقاقی / 89 / 1 : 263


(سورة یوسف)

والفیا سیدها لدی الباب / 25 / 2 : 418

حتی حین / 35 / 3 : 181

إنی ارانی اعصر خمرا / 36 / 2 : 78

اذکرنی عند ربک / 42 / 2 : 179

اضغات أحلام / 44 / 1 : 434
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الآیة / رقمها / رقم الجزء والصفحة

ثم یاتی من بعد ذلک سبع شداد / 48 / 2 : 414

ارجع الی ربک فاساله / 50 / 2 : 121

صواع الملک / 72 / 4 : 350

فلما استیاسوا منه خلصوا نجیا / 80 / 2 : 61


(سورة الرعد)

سلام علیکم بما صبرتم / 24 / 2 : 393


(سورة ابراهیم)

یتجرعه ولا یکاد بسیفه / 17 / 1 : 261

ویاتیه الموت من کل مکان ما هو بمیت / 17 / 4 : 369

ومثل کلة خبیثة کشجرة خبیثة / 26 / 2 : 469

اجتثت من فوق الارض / 26 / 1 : 239

فمن تهمنی فانه منی ومن عصانی فانک غفور رحیم / 36 / 5 : 124

مهطعین مقنعی رموسهم ... وافئدتهم هواء / 43 / 1 : 436/5 : 285


(سورة الحجر)

وان من شیء إلا عندنا خزائنه وما ننزله الا بقدر معلوم / 21 / 1 : 8

من حماء مسنون / 26 - 28 - 33 / 2 : 413

کذب اصحاب الحجر المرسلین / 80 / 1 : 341

الذین جعلوا القرآن عضین / 91 / 3 : 255

فسبح بحمد ربک / 98 / 1 : 177


(سورة النحل)

لم تکونوا بالغیة الا بشق الانفس / 7 / 2 : 491

لا جرم ان لهم النار / 62 / 1 : 263

وان لکم فی الانعام نعبرة نسقیکم مما فی بطونه / 66 / 4 : 107

لبنا خالصا سائفا للشاربین / 66 / 3 : 370
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الآیة / رقمها / رقم الجزء والصفحة

فیه شفاء للناس / 69 / 4 : 159

طبع الله علی قلوبهم / 108 / 3 : 112

ان ابراهیم کان امة قانتا لله / 120 / 1 : 68

وجادللهم بالتی هی أحسن / 125 / 1 : 248

وان عاقبتم فعاقبوا بمثل ما عوقبتم به / 126 / 4 : 147


(سورة الإسراء)

وما کان عطاء ربک محظورا / 20 / 1 : 405

لاحتنکن ذریته الا قلیلا / 62 / 2 : 315

وشارکهم فی الاموال والاولاد / 64 / 3 : 349

قل کل یعمل علی شاکلته / 84 / 1 : 248

ولا تجهر بصلاتک لا تخافت بها / 110 / 2 : 52


(سورة الکهف)

ان اصحاب الکهف والرقیم کانوا من آیاتنا عجبا / 9 / 2 : 254

ویقولون خمسة سادسهم کلبهم رجابالغیب / 22 / 2 : 205

ولا تقولن لشیء انی فاعل ذلک غدا ، الا ان یشاء الله / 23 - 24 / 4 : 238

لکنا هو الله ربی / 38 / 1 : 27

لقد جئت شیئا امرا / 71 / 1 : 67

قال لو شئت لتخذت علیه اجرا / 77 / 1 : 183

تغرب فی عین حمئة / 86 / 2 : 59

ضل سعیهم فی الحیاة الدنیا / 104 / 3 : 97

ولا یشرک بعبادة ربه احدا / 110 / 2 : 466


(سورة مریم)

کهیعص / 1 / 5 : 301

واشتعل الراس شیبا / 4 / 2 : 368
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الآیة / رقمها / رقم الجزء والصفحة

یا لیتنی مت قبل هذا / 23 / 4 : 369

قد جعل ربک تحتک سربا / 24 / 1 : 248

وهزی الیک بجذع النخلة تساقط علیک رطبا جبیا فکلی / 25 - 26 / 2 : 22

وما کان ربک نسیا / 64 / 4 : 31

وان منکم الا واردها / 71 / 1 : 429 - 430

فلیمدد له الرحمن مدا / 75 / 2 : 207


(سورة طه)

ان الساعة آتیة اکاد اخفیها / 15 / 2 : 56

واهش بها علی غدمی / 18 / 1 : 390

ثم جئت علی قدر یا موسی / 40 / 5 : 78

وانظر الی الهک / 97 / 2 : 179

لنحرقنه ثم لتنسفنه فی الیم نسفا / 97 / 1 : 371


(سورة الانبیاء)

وکم قصمنا من قریة کانت ظالمة / 11 / 2 : 317

کل فی فلک یسبحون / 33 / 3 : 275

ونبلوکم بالشر والخیر فتنة / 35 / 1 : 155

بل فعله کبیرهم هذا / 63 / 2 : 380

وحرام علی قریة / 95 / 1 : 432

وهم من کل حدب ینسلون / 96 / 1 : 349


(سورة الحج)

یا ایها الناس اتقوا ربکم ان زلزلة الساعة شیء عظیم / 1 / 1 : 50

تذهل کل مرضعة عما ارضعت / 2 / 3 : 130

فانا خلقنا کم من تراب ثم من نطفة ثم من علقة ثم من مضغة / 5 / 2 : 187
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الآیة / رقمها / رقم الجزء والصفحة

ومن یرد فیه بالحاد بظلم / 25 / 3 : 302

فاجتنبوا الرجس من الاوثان / 30 / 1 : 37

ثم محلها الی البیت العتیق / 33 / 3 : 218

فاذکروا اسم الله علیها صوافی / 36 / 3 : 40


(سورة المؤمنون)

والذین هم للزکاة فاعلون / 4 / 2 : 307

تنبت بالدهن / 20 / 1 : 177

کل حزب بما لدیهم فرحون / 53 / 3 : 469

مستکبرین به سامرا تهجرون / 67 / 2 : 101

حتی اذا جاء احدهم الموت قال رب ارجعون ، لعلی أعمل صالحا / 99 - 100 / 2 : 203

قال اخساوا فیها ولا تکلمون / 108 / 2 : 31 - 75


(سورة النور)

ولیضربن بخمرهن علی جیوبهن / 31 / 3 : 352

ولا یبدین زینتهن الا ما ظهر منها / 31 / 3 : 408/4 : 98

ولا یبدین زینتهن الا لبعولتهن / 31 / 1 : 432/2 : 10

لیس علیکم ولا علیهم جناح بعدهن طوافون علیکم / 58 / 3 : 142


(سورة الفرقان)

والذین لا یدعون مع الله الهاا آخر / 68 / 2 : 318

والذین لا یشهدون الزور / 72 / 2 : 318


(سورة الشعراء)

الم نربک فینا ولیدا / 18 / 5 : 224

وإنا لجمیع حذرون / 56 / 1 : 32/4 : 127

الروح الامین / 193 / 2 : 272

وانذر عشیرتک الاقربین / 214 / 2 : 231/3 : 6 - 418/5 : 280
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الآیة / رقمها / رقم الجزء والصفحة

وسیعلم الذین ظلموا ای منقلب ینقلبون / 227 / 4 : 77


(سورة النحل)

الا یا اسجدوا / 25 / 5 : 86

انک لا تسمع الموتی / 80 / 4 : 369


(سورة القصص)

لیکون لهم عدوا وحزنا / 8 / 3 : 310

فجاءته احداهما تمشی علی استحیاء / 25 / 2 : 391

فخرج علی قومه فی زینته / 79 / 4 : 50

ولا یلقاها الا الصابرون / 80 / 4 : 268


(سورة الروم)

الم ، غلبت الروم / 1 - 2 / 5 : 27

لله الامر من قبل ومن بعد / 4 / 1 : 140

وینزل من السماء ماء / 24 / 3 : 124

یحیی الارض بعد موتها / 50 / 4 : 369

ان انکر الاصوات لصوت الحمیر / 19 / 2 : 448


(سورة الاحزاب)

فاخوانکم فی الدین وموالیکم / 5 / 2 : 459

واذ زاغت الابصار / 10 / 2 : 224

فلا تخضعن بالقول فیطمع الذی فی قلبه مرض / 32 / 2 : 43

وقرن فی بیوتکن ولا تبرجن تبرج الجاهلیة الاولی / 33 / 3 : 275/5 : 35

ربنا إنا اطعنا سادتنا / 67 / 1 : 38

لا تکونوا کالذین آذوا موسی فبرأء الله مما قالوا / 69 / 1 : 31


(سورة سبأ)

فارسلنا علیهم سیل العرم / 16 / 4 : 242

وإنا او ایاکم لعلی هدی او فی ضلال مبین / 24 / 1 : 88
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الآیة / رقمها / رقم الجزء والصفحة


(سورة فاطر)

ولا تزر وازرة وزر اخری / 18 / 1 : 309


(سورة یس)

انا جعلنا فی اعناقهم اغلالا فهی الی الاذقان فهم مقمحون / 8 / 4 : 107

والقمر قدرناه منازل / 39 / 5 : 122

ولو نشاء لمسخناهم علی مکانهم / 67 / 4 : 172

وما علمناه الشعر وما ینبغی له / 69 / 2 : 200


(سورة الصافات)

انها شجرة تخرج فی اصل الجحیم ، طلعها کانه رءوس الشیاطین / 64 - 65 / 2 : 306

فقال انی سقیم / 89 / 2 : 380

فراغ علیهم ضربا بالیمین / 93 / 2 : 278

والله خلقکم وما تعملون / 96 / 2 : 30

وتلة للجبین / 102 / 1 : 195


(سورة ص)

ان هذا الا اختلاق / 7 / 2 : 71

حتی توارث بالحجاب / 32 / 1 : 340

وهب لی ملکا لا ینبغی لاحد من بعدی / 35 / 2 : 122

وخذ بیدک ضغئا فاضرب به ولا تحدث / 44 / 3 : 90

وان علیک لعنی / 78 / 2 : 393


(سورة الزمر)

والتی لم تمت فی منامها / 42 / 4 : 369
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الآیة / رقمها / رقم الجزء والصفحة

ونفخ فی الصور فصعق من فی السموات ومن فی الارض الا من شاء الله / 68 / 1 : 225


(سورة غافر)

یعلم خائنة الاعین / 19 / 2 : 89

ادعونی استجب لکم / 60 / 4 : 305

ان الذین یستکبرون عن عبادتی سیدخلون جهنم داخرین / 60 / 2 : 107/4 : 143


(سورة فصلت)

ثم استوی الی السماء وهی دخان / 11 / 3 : 8

اعملوا ما شئتم / 40 / 3 : 55


(سورة الشوری)

وجزاء سیئة سیئة مثلها / 40 / 2 : 80/4 : 360


(سورة الزخرف)

وما کنا له مقرنین / 13 / 4 : 56

ولو نشاء لجعلنا منکم ملائکة فی الارض یخلفون / 60 / 2 : 424

لیقض علینا ربک / 77 / 2 : 75


(سورة الدخان)

ان شجرة الزقوم طعام الاثیم / 43 - 44 / 1 : 24


(سورة الجاثیة)

لن یفتوا عنک من الله شیئا / 19 / 3 : 392

وقالوا ما هی الا حیاتنا الدنیا نموت ونحیا وما یهلکنا الا الدهر / 24 / 2 : 144
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الآیة / رقمها / رقم الجزء والصفحة


(سورة الأحقاف)

قالوا هذا عارض تمطرنا / 24 / 3 : 213

فاصبر کما صبر اولو العزم / 35 / 3 : 231


(سورة محمد)

ذلک بان الله مولی الذین آمنوا وان الکافرین لا مولی لهم / 11 / 5 : 228

من ماء غیر آسن / 15 / 1 : 49

أم علی قلوب اقفالها / 24 / 3 : 112

ولتعرفنهم فی لحن القول / 30 / 4 : 241


(سورة الفتح)

انا فتحنا لک فتحا مبینا لیغفر لک الله ما تقدم من ذنبک وما تاخر / 1 - 2 / 1 : 283

علیهم دائرة السوء / 6 / 2 : 393

لتدخلن المسجد الحرام ان شاء الله آمنین / 27 / 4 : 238

سیماهم فی وجوههم من اثر السجود / 29 / 5 : 34

اخرج شطاه / 29 / 2 : 472


(سورة الحجرات)

لا تقدموا بین یدی الله ورسوله / 1 / 1 : 29

لا ترفعوا اصواتکم فوق صوت التی / 2 / 5 : 284

فقاتلوا التی تبغی / 9 / 3 : 356

وجعلناکم شعوبا وقبائل / 13 / 1 : 295

ان اکرمکم عند الله اتقاکم / 13 / 4 : 167 - 208


(سورة ق)

والنخل باسقات / 10 / 1 : 128
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الآیة / رقمها / رقم الجزء والصفحة

لها طلع نضید / 10 / 3 : 112

ونحن اقرب الیه من حبل الورید / 16 / 1 : 333

جاءت سکرة الحق بالموت / 19 / 1 : 389

ان فی ذلک لذکری لمن کان له قلب / 37 / 4 : 96

وادبار السجود / 40 / 2 : 97


(سورة الذاریات)

والسماء ذات الحبک / 7 / 1 : 332


(سورة الطور)

یوم یدعون الی نار جهنم دعا / 13 / 2 : 124


(سورة النجم)

لقد رأی من آیات ربه الکبری / 18 / 2 : 242

افرایتم اللات والعزی / 19 / 4 : 230

وانتم سامدون / 61 / 1 : 119/2 : 398


(سورة الرحمن)

وله الجوار المنشآت فی البحر کالأعلام / 24 / 4 : 102

هل جزاء الإحسان إلا الإحسان / 60 / 2 : 344

متکئین علی رفارف خضر / 76 / 2 : 243


(سورة الواقعة)

إذا رجت الارض رجا / 4 / 2 : 197

فشاربون شرب الهیم / 55 / 2 : 454/5 : 289

فسبح باسم ربک العظیم / 96 / 2 : 406


(سورة الحشر)

والذین جاءوا من بعدهم یقولون ربنا اغفر لنا ولإخواننا الذین سبقونا بالإیمان / 10 / 4 : 123
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الآیة / رقمها / رقم الجزء والصفحة

ولتنظر نفس ما قدمت لغد / 18 / 3 : 18


(سورة الممتحنة)

ولا تمسکوا بعصم الکوافر / 10 / 3 : 249

ولا یاتین ببهتان یغتربنه / 12 / 1 : 165/3 : 443


(سورة الصف)

ومبشرا برسول یاتی من بعدی اسمه احمد / 6 / 2 : 122


(سورة الجمعة)

بعث فی الامیین رسولا منهم / 2 / 1 : 68


(سورة المنافقون)

کانهم خشب مسندة / 4 / 2 : 32


(سورة التغابن)

هو الذی خلقکم فمنکم کافر ومنکم مؤمن / 2 / 1 : 451

انما أولادکم واموالکم فتنة / 15 / 3 : 411


(سورة الطلاق)

وأولات الأحمال اجلبن ان یضمن حملین / 4 / 4 : 70


(سورة التحریم)

یا ایها النبی لم تحرم ما احل الله لک / 1 / 1 : 373

قد فرض الله لکم تحلة ایمانکم / 2 / 1 : 373


(سورة الملک)

تکاد تمیز من الغیظ / 8 / 2 : 492

فاعترفوا بذنبهم / 11 / 2 : 196

او لم یروا الی الطیر فوقهم صافات ویقبضن / 19 / 4 : 247


(سورة الحاقة)

ویحمل عرش ربک فوقهم یومئذ ثمانیة / 17 / 5 : 207

هاؤم اقرءوا کتابیة / 19 / 5 : 284
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الآیة / رقمها / رقم الجزء والصفحة


(سورة نوح)

ولا یغوث ویعوق ونسرا / 23 / 5 : 47

لا تذر علی الارض من الکافرین دیارا / 26 / 5 : 124


(سورة الجن)

کادوا یکونون علیه لبدا / 19 / 4 : 225


(سورة المزمل)

ورتل القرآن ترتیلا / 4 / 2 : 325

السماء منقطر به / 18 / 2 : 406

علم ان لن تحصوه / 20 / 1 : 398


(سورة المدثر)

یا ایها المدثر / 1 / 4 : 42

وثیابک فظهر / 4 / 1 : 227

علیها تسعة عشر / 30 / 2 : 145

انها لاحدی الکبر / 35 / 4 : 142

فرت من قسورة / 51 / 2 : 258


(سورة القیامة)

فلا صدق ولا صلی / 31 / 3 : 61


(سورة المرسلات)

والمرسلات عرفا / 1 / 3 : 217

الم نجعل الارض کفاتا احیاء وامواتا / 25 - 26 / 4 : 184

انها تری بشرر کالقصر / 32 / 4 : 68


(سورة النبأ)

عم یتساءلون / 1 / 3 : 303

کأسا دهاقا / 34 / 2 : 145
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الآیة / رقمها / رقم الجزء والصفحة


(سورة عبس)

بأیدی سفرة کرام بررة / 15 - 16 / 2 : 371

وفاکهة وابا / 31 / 1 : 13

لکل امرئ منهم یومئذ شأن یغلیه / 37 / 3 : 392


(سورة التکویر)

فلا اقسم بالخنس / 15 / 2 : 84

الجوار الکنس / 16 / 2 : 84


(سورة المطففین)

کلا بل ران علی قلوبهم / 14 / 2 : 291/3 : 112


(سورة الانشقاق)

اذا السماء انشقت / 1 / 4 : 141


(سورة البروج)

وشاهد ومشهود / 3 / 2 : 513


(سورة الطارق)

ان کل نفس لما علیها حافظ / 4 / 4 : 274

انه لقول فصل / 13 / 3 : 451


(سورة الغاشیة)

لا تسمع فیها لاغیة / 11 / 3 : 361


(سورة البلد)

فک رقبة / 13 / 1 : 427


(سورة الشمس)

دساها / 10 / 2 : 488

اذ انبعث اشقاها / 12 / 1 : 139
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الآیة / رقمها / رقم الجزء والصفحة


(سورة الضحی)

ما ودعک ربک وما قلی / 3 / 5 : 166


(سورة الشرح)

فان مع العسر یسرا ان مع العسر یسرا / 5 - 6 / 3 : 235


(سورة العلق)

کلا لئن لم ینته لنسفعن بالناصیة / 15 / 4 : 199


(سورة الزلزلة)

اذا زلزلت الارض زلزالها / 1 / 1 : 295

وأخرجت الأرض أثقالها / 2 / 3 : 470

فمن یعمل مثقال ذرة خیرا یره ومن یعمل مثقال ذرة شرا یره / 7 - 8 / 1 : 295


(سورة الفیل)

طیرا ابابیل / 3 / 3 : 312

کعصف مأکول / 5 / 5 : 239


(سورة الماعون)

الذین هم عن صلاتهم ساهون / 5 / 2 : 430


(سورة الکوثر)

ان شانئک هو الأبتر / 3 / 1 : 93


(سورة الکافرون)

قل یا أیها الکافرون / 1 / 4 : 66


(سورة النصر)

فسبح بحمد ربک واستغفره / 3 / 1 : 81


(سورة المسد)

تبت یدا ابی لهب / 1 / 3 : 481

فی جیدها حبل من مسد / 5 / 4 : 329
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الآیة / رقمها / رقم الجزء والصفحة


(سورة الإخلاص)

قل هو الله أحد الله الصمد / 1 - 2 / 1 : 102 - 218 - 219/2 : 61/4 : 66

لم یلد ولم یولد ولم یکن له کفوا احد / 3 - 4 / 1 : 219


(سورة الفلق)

قل اعوذ برب الفلق / 1 / 3 : 318


(سورة الناس)

قل اعوذ برب الناس / 1 / 3 : 318
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2 - فهرس الأشعار 


(أ)

الظماء

حسان بن ثابت

1 : 123

النساء

3 : 137/4 : 251 - 339

وقاء

3 : 209

کفاء

4 : 181

بالفتاة

علی بن أبی طالب

2 : 462/3 : 281



(ب)

فاعرب

2 : 391

مذهب

النابغة الذبیانی

5 : 178

عوازب

عاتکة بنت عبد المطلب

3 : 227 - 427/5 : 285

المقانب

1 : 233/2 : 217

الحقائب

نصیب بن رباح

1 : 350

یؤوب

کعب بن سعد الغنوی

5 : 240

کذب

ذو الرمة

4 : 159

الخطب

فاطمة بنت النبی صلی الله علیه وسلم

5 : 277

أقاربه

الفرزدق

2 : 45

الکتائب

النابغة الذبیانی

3 : 472/4 : 44

یشغب

لبید بن ربیعة

2 : 89/4 : 356



(ت)

نجت

2 : 139

الطلحات

عبید الله بن قبس الرقیات

3 : 131
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(ج)

حجاج

الفریعة بنت همام

4 : 367

مذحج

امرأة

1 : 21


(ح)

ذباحا

کعب بن مرة

2 : 154


(خ)

فراخها

3 : 424


(د)

فاعبدا

الاعشی ، میمون بن قیس

5 : 61

الرفدا

مسافر بن ابی عمرو بن امیة بن عبد شمس

2 : 166 - 242

العبد

حسان بن ثابت

2 : 409

الفرد

4 : 20

مقید

5 : 51

اریدها

1 : 19

تزود

طرفة

2 : 199 - 287

مزبد

3 : 20 - 83

تجرد

مالک بن نویرة

3 : 23

زادی

عبید بن الابرص

1 : 73

العنادید

2 : 470

مراد (1)

عمرو بن معد یکرب

3 : 197

حرمد

تبع

1 : 205 - 375/2 : 59


(ر)

احمر

بشار بن برد

1 : 439

ص: 330










1- صدره : أرید حیاته ویرید قتلی




صائر

قس بن ساعدة

4 : 304

الذکر

علی بن أبی طالب

2 : 490

یکدرا

النابغة الجمدی

1 : 106

مظهرا

3 : 167

بصیرا

الاعشی ، میمون بن مس

3 : 303

الصدر

حاتم الطائی

1 : 389

والذکر

ابن احمر

1 : 90

الاثر

زهیر (1)

1 : 23

أثر

علی بن أبی طالب

2 : 279/5 : 168

وما ظفروا

2 : 279

المهاصیر

عبد المسیح بن عمرو المعانی

5 : 265

مستطیر

حسان بن ثابت

3 : 151

الصخور

جبل بن جوال الثعبی

4 : 381

الجریر

2 : 75

الشهور

أبوطالب

2 : 373 - 516

عارها

ابو ذؤیب الهذلی

2 : 497/3 : 165

المشاعر (2)

زید بن حارثة

1 : 61/4 : 85

الکراکر

عبد الله بن الزبیر

4 : 166

المقادر

4 : 367

والبکر

علی بن أبی طالب

2 : 129

بدار

عمران بن حطان

4 : 377

ازاری

بقیلة الاکبر ، ابو المنهال

1 : 45

ص: 331





1- هکذا ینسبه ابن الاثیر. ولیس فی دیوان زهیر الطبوع ، وانما وفی دیوان ابنه کعب ص 229. وانظر التعلیق هناک.

2- انظر سیرة ابن هشام 1 : 265 حاشیة (7).




العذاری

بقیلة الاکبر ، ابو المنهال

2 : 378/3 : 196

التجار

3 : 281/4 : 94

الحصار

4 : 100

الاحبار

جریر

1 : 328

البدر

4 : 269


(س)

شوس

ابو زبید الطائی

1 : 388

سدوس

السرادق السدوسی

1 : 85

السکاسی

الحطیئة

4 : 175


(ش)

قریشا

4 : 40

قریش

حرب بن امیه ، او الحارث بن امیة

3 : 46


(ع)

مضجعا

الراعی النمیری

2 : 466

وازع

التابغة الذبیانی

1 : 18

بلاقع

ذو الرمة ، او لبید

3 : 346

القزع

الزبرقان بن بدر

2 : 355

الخشع

جریر

1 : 56

هبلع

خبیب بن عدی

5 : 241

القنوع

الشماخ بن ضرار

3 : 464

بالأجرع

السیاس بن مرداس

1 : 262/5 : 133

امنع

2 : 110

والاقرع

2 : 200/3 : 170/5 : 133

مجمع

3 : 480

ص: 332









(ف)

نلتصف

الحرقة بنت النعمان

1 : 176

تصرف

منصور بن اسماعیل الغریر

1 : 183

شرف

2 : 463

للاضیاف

مطرود بن کعب الخزاعی (1)

2 : 289


(ق)

امق

بعض المسجنین (2)

2 : 312

وترزقا

2 : 3

ساقا

ابو دواد الایادی (3)

2 : 423

اعتنقا

زهیر

5 : 194

مهراق

عائشة ، ام المؤمنین

4 : 115

معرق

قتیلة بنت التضر بن الحارث او اخته

3 : 103 - 220

تشقق

5 : 128

الهدق

1 : 451

طبق

العباس بن عبد المطلب

3 : 44 - 113

علق

5 : 239

الافق

1 : 56/3 : 105

الورق

2 : 38/3 : 160/5 : 168

النطق

1 : 170/3 : 295/5 : 75 - 275

الغرق

5 : 47

عروقها

ابو محجن الثقفی

3 : 475

ص: 333







1- انظر امالی المرتضی 2 : 268

2- انظر البیان والتهیین 3 : 63

3- انظر دیوانه الطبوع ضمن کتاب دراسات فی الادب العربی. لغوستاف فون جرتباوم. ص 326 والروایة فیه : أنی اتبح لهنا حرباه تنضبة لا یرسل الساق الا ممسکا ساقا




ذائقها

امیة بن ابی الصلت

3 : 172

تفتق

الشماخ بن ضرار (1)

1 : 160

مطرق

2 : 340

الممزق

2 : 393

المتق

ابو محجن الثقفی

3 : 476

عمیق

3 : 378

الانوق

1 : 77


(ک)

حلالک

عبد المطلب

1 : 433

محالک

3 : 346/304

لاقیک

علی بن ابی طالب

1 : 467

دلکا

کعب بن زهیر

5 : 235

هداکا

عباس بن مرداس

5 : 4

الحبائک

عمرو بن مرة

1 : 332


(ل)

تسل

الملاء بن الحضرمی

2 : 104

بالرجال

عدی بن زید

4 : 360

اعجالا

ابو الصلت بن ابی ربیعة الثقفی ، او امیة بن ابی

الصلت

2 : 311

سالا

2 : 510

مخذولا

الراهی النمیری

1 : 372

خیالا

الاخطل

4 : 159

ارقالا

5 : 304

زائل

لبید

2 : 199

ص: 334







1- هکذا بنسبه ابن الاثیر الشماخ. ولیس فی دیوانه الطبوع بشرح الثقیطی. وانظر حواشی معجم قاییس اللغة 3 : 162




نخل

1 : 284

وجلیل

بلال بن رباح

1 : 289/3 : 418

وطفیل

2 : 521/3 : 130/4 : 301

ثمل

عمر بن الخطاب ، او ابنه عبد الله

2 : 273

الاسل

ابوطالب

5 : 162

وتبغیل

کعب بن زهیر

1 : 87 - 143/2 : 253

یر طیل

1 : 119/2 : 50

التنابیل

1 : 198/3 : 204

مکبول

1 : 203/4 : 145

مثاکیل

1 : 217/2 : 452/5 : 114

محمول

1 : 349

وتزییل

1 : 349/2 : 319

تسهیل

1 : 363/4 : 116

شملیل

1 : 369/2 : 502/4 : 120

والیل

1 : 378/4 : 383

تحلیل

1 : 430/4 : 238

الاحالیل

1 : 433/2 : 89/3 : 358

مشمول

1 : 455/2 : 442 - 502

غیل

2 : 13/3 : 183 - 403

خرادیل

2 : 21/3 : 261

مقبول

2 : 72

ماکول

2 : 113

الأراجیل

2 : 205/3 : 100

المراسیل

2 : 224

رعابیل

2 : 233

تفضیل

2 : 319

ص: 335





زولوا

کعب بن زهیر

2 : 320

زهالیل

2 : 322/4 : 35 - 230

تنعیل

2 : 352/3 : 189

سرابیل

2 : 357/5 : 286

یعالیل

2 : 365/5 : 298

مجدول

2 : 420/4 : 55

وتبدیل

2 : 421

مجدول (1)

2 : 495

مملول

3 : 14/4 : 362

مهزول

3 : 131

معلول

3 : 161 - 291/5 : 138

مجهول

3 : 216

الاباطیل

3 : 221

معازیل

3 : 231/4 : 383

العساقیل

3 : 237/4 : 120

میل

3 : 290

مکحول

3 : 371 - 390

مغلول

3 : 473

مشغول

4 : 283

تضلیل

4 : 368

تهلیل

5 : 272

واطول

الفرزدق

4 : 140

وعامله

4 : 299

بقولها

الاحتف بن قیس

2 : 85

سبیلها

عائشة ، أم المؤمنین

2 : 85

ص: 336





1- بیت آخر




ونتاضل

ابو طالب

1 : 125/5 : 72

للارامل

1 : 222/2 : 266/3 : 249

الرواحل

امرؤ القیس

1 : 343

الغوافل

حسان بن ثابت

1 : 397/2 : 220/3 : 353

الدکل

2 : 128

الفسل

3 : 293 - 323 - 447

الفشل

3 : 499

یحلی

4 : 316

فاصل

1 : 362/3 : 335

الجاهل

3 : 335

الهوجل

ابوکبیر الهذلی

1 : 471


(م)

ندم

عمر بن الخطاب

5 : 66

شلم

الأعشی ، میمون بن قیس

1 : 80

مریما

عمرو بن عبد الجن

1 : 16

یترحما

عبدة بن الطبیب

2 : 393

المصمم

النابغة الجعدی

2 : 161

معدم

2 : 274

عثصم

3 : 183

اعلم

ابو وجزة

3 : 261

ذمیم (1)

ابو سلیمان الخطابی

3 : 382

شمم

الفرزدق

2 : 28

ص: 337






1- صدره : ولا تغل فی شیء من الامر واقتصد وانظر یتیمة الدهر 4/336




نادم

الفرزدق

1 : 91

المصلم

3 : 49

بالسدام

ابن صوادة

2 : 518

مطعم

ابو وجزة

1 : 196

الهوم

الحارث بن وعلة

5 : 200


(ن)

والعیونا

الراعی النمیری

2 : 237

جهینا

عبد الشارق بن عبد العزی

4 : 351

تصبحینا

عمروبن کلثوم ، او عمرو بن عدی

5 : 147

وردان

عمروبن العاص

4 : 20

لئن

4 : 231

نجانی

امرأة سوداء

5 : 188

عقالین

ابن العداء الکلبی

3 : 281

المانی

4 : 368


(ی)

ملایا

المستوفر (1)

2 : 174

المظایا (2)

3 : 260

ندایا (3)

5 : 37 - 170

امویا

سدیف

5 : 197


(الألف الینة)

للفنا

خفاف بن ندبة

1 : 249

بالنجا

5 : 80

ص: 338








1- هو عمرو بن ربیعة بن کعب ، انظر امالی المرتضی 1 : 235

2- صدره ، کما فی الامالی : ولا عب بالعشی بنی بنیة

3- صدره ، کما فی الامالی : اذا ما المرء صم فلم یکلم





3 - فهرس أنصاف الأیات 

أتیناک والعذراء یدمی لبانها

3 : 196/4 : 230

أتی هر قلا وقد شالت نعامنهم

ابو الصلت بن ابی ربیعة او امیة بن ابی الصلت

5 : 85 (1)

اجد کمالا تقضیان کرارکما

1 : 245

اذا اختلیت فی الحرب هام الاکابر

2 : 75

اذا الله بی عقد شیء تیسرا

2 : 415

اذوب الیلالی او یجیب صدا کما

2 : 171

أسد تربب فی الغیضات اشبالا (2)

ابو الصلت بن ابی ربیعة او امیة بن ابی الصلت

2 : 181

اشرب هنیئا علیک التاج مرتفقا (3)

2 : 247

ألا سقیانی قبل جیش ابی بکر

5 : 34

ألا یا حمز للشرف النواء

علی بن ابی طالب

5 : 132 (4)

الستم خیر من رکب المطایا

جریر

5 : 107

الیک اجوب القور بعد الدکادک

عمرو بن مرة

2 : 128

ان المغالب صلب الله مغلوب

3 : 45

إن یمس ملک بنی ساسان افرتهم

عبد المسیح بن عمرو والغسانی

3 : 435

انا ابن جلا وطلاع الثنایا

سحیم بن وثیل الریاحی

1 : 226 - 291

بضرب کابزاع المخاض مشاشه

حسان بن ثابت

4 : 333/5 : 181

بالخیل عابسة زورا مناکبها

عمر بن الخطاب

2 : 318

ص: 339






1- وانظر ایضا 2 : 510

2- صدره کما فی السیرة 1 : 68 : بیضا مرازبة غلبا اساورة

3- بجزء کما فی السیرة 1 : 68 : فی رأس غمدان دارا منک محلالا

4- وانظر ایضا 2 : 462/2 : 281




باتت سعاد فقلبی الیوم متبول

کعب بن زهیر

1 : 180

بمیزان قسط لا یحصص شعیرة

ابو طالب

1 : 396

بیض مغالبة غلب جحاجحة (1)

ابو الصلت بن ابی ربیعة او امیة بن ابی الصلت

1 : 240/3 : 377

تجلو عوارض ذی ظلم اذا ابتسمت

کعب بن زهیر

3 : 213 (2)

تخدی علی یسرات وهی لاهیة

2 : 15/5 : 297 (3)

تری الغیوب بعینی مفرد لهق

3 : 427/4 : 282 (4)

تری اللبان بکفیها ومدرعها

4 : 230 (5)

تشارکن هزلی مخهن قلیل

2 : 468

تنفی الریاح القذی عنه وافرطه

کعب بن زهیر

3 : 434 (6)

جمیل المحیا بختری اذا مشی

الحجاج بن یوسف

1 : 101

حتی آذن الجسم بالنهج (7)

مازن بن الغضوبة

5 : 134

الحرب اول ما تکون فتیة

3 : 412

حرف اخوها ابوها من مهجتة

کعب بن زهیر

5 : 248 (8)

حصان رزان ما تزن برینة

حسان بن ثابت

2 : 316 (9)

دفاق العزائل جم البعاق

3 : 231

رفیقین قالا خیمتی ام معبد

4 : 133

زالوا فما زال انکاس ولا کشف

کعب بن زهیر

4 : 176/5 : 116 (10)

شجت بذی شبم من ماء محنیة

2 : 445 (11)

شد النهار ذراعا عیطل نصف

3 : 258/5 : 66 (12)

شم العراقیین ابطال لبوسهم

2 : 502/3 : 223 (13)

ص: 340





1- انظر الحاشیة 2 فی الصفحة السابقة

2- وانظر 3 : 161

3- وانظر : 1 : 30

4- وانظر 1 : 378

5- وانظر 2 : 232

6- وانظر 2 : 365

7- البیت یمامة فی الاستیعاب س 1344 : وکنت امرا باللهو والحمر مولعا شبابی الی ان آذن الجسم بالنهج

8- وانظر 1 : 369

9- وانظر 1 : 397

10- وانظر 3 : 241

11- وانظر 1 : 455

12- وانظر 2 : 452

13- وانظر 2 : 357




شمر فانک ماض الهم شمیر

عبد المسیح بن عمرو الفسانی

2 : 500/5 : 275

صریح اوی لاشماطیط جرهم

2 : 501

ضخم ملدها ضم مقیدها (1)

کعب بن زهیر

3 : 460

مجلت قبل حنیذها بشواتها (2)

1 : 450

علقت بسامة العلاقة

3 : 289

عبرانة قذفت بالنحض عن عرض (3)

کعب بن زهیر

3 : 328/5 : 29

عین تابکی سامة بن لؤی

3 : 289

غلباء وجناء علکوم مذکرة

کعب بن زهیر

3 : 377/5 : 158 (4)

فان ذا الدهر اطوار دهاریر

عبد المسیح بن عمرو الغسانی

2 : 144/3 : 141

فانما (5) هی اقبال وادبار

الخنساء

2 : 13 - 283

فانی والضوابح کل یوم

ابوطالب

3 : 71 (6)

فجاد بالمساء جونی له سبل

2 : 340

قد مع العین اهونه سجام

ابوبکر الصدیق

2 : 344

فغینا الشعر والملک القدام

4 : 28

فلا رایهم رایی ولا شرجهم شرجی (7)

مازن بن الغضوبة

2 : 456

فلوجن انسان من الحسن جنت (7)

السنفری

1 : 309

فیا لقصی ما زوی الله عنکم

2 : 320

ص: 341





1- عجزه فی 2 : 319

2- عجزه فی 1 : 362.

3- عجزه : مرفقها عن بنات الزور مفتول

4- وانظر 3 : 290

5- یروی ایضا : وانما ، وصدر البیت : ترتع ما رتعت حتی اذا ادکرت

6- وانظر 2 : 373 الی معشر جانبت فی الله دینهم

7- صدره کما فی حواشی امالی المرتضی 1 : 412 : فدقت وجلت واسبکرت وکمک




کانما لامتها الاعبل

3 : 174

کانهم بجنوب القاع خشبان

2 : 32

کغربان الکروم الدوالح

الکمیت

3 : 352

لا یصعب الامر الا ریث ترکیه

اعشی باهله

2 : 287

لا یضجرون وان کلت نیازکهم (1)

5 : 140

ما فی القلوب علیکم فاعلوا وغر

5 : 280

متقلدا سیفا ورمحا

2 : 237/5 : 254

مدحوسة قذفت بالتحض عن عرض

کعب بن زهیر

3 : 213

مروا بالسیوف المرهقات دماءهم

عاتکة بنت عبد المطلب

4 : 324

مسوط لحمها یدی ولحمی

علی بن ابی طالب

2 : 421

من کل نضاخة الذفری اذا عرفت (2)

کعب بن زهیر

5 : 71

نحن الرموس وفینا بقسم الربع (3)

الزبرقان بن بدر

2 : 186

واضرب منا بالسیوف القوانسا

العباس بن مرداس

4 : 126

واعبد من تعبد فی الحقب

1 : 412

وبیض تلالا فی اکف المغاور

3 : 394

وجلدها من اطوم لا یؤیسه (4)

کعب بن زهیر

1 : 55 - 85

وجئنا فی حرتیها المیصیر بها (5)

5 : 158

ودارت رحاها باللیوث الهواصر

5 : 264

ودع عنک نهبا صبح فی حجراته (6)

امرؤ القبس

1 : 342

وصلینا کما زعمت تلانا

جمیل بن معمر

1 : 196

وفی الدرع ضخم التکبین شناق

یزید بن المهلب

1 : 101/2 : 206

وقالت له العینان سمعا وطاعة

4 : 124

وقبلنا سبح الجودی والجمد

ورقة بن نوفل ، او امیة بن ابی الصلت

1 : 292

ص: 342





1- لعله لابی الصلت بن ابی ربیعة ، او امیة بن ابی الصلت ، انظر السیرة 1 : 68

2- عجزه فی 3 : 216.

3- انظر السیرة 4 : 208

4- عجزه فی 3 : 131

5- عجزه فی 1 : 363

6- عجزه فی 1 : 343




وقتیلا بجانب المهراس

شیل بن عبد الله ، او سدیف بن میمون

5 : 259

وقلن له اسجد لیلی فاسجدا

2 : 342

وکنت امرا بارغب والخمر مولعا (1)

مازن بن الغضوبة

2 : 238

وکلکم حین ینثی عینتا قطن

5 : 16

ولا التواهب فیما بینهم ضعة

5 : 231

ولا یهاج اذا ما انفه ورما

5 : 177

ولن یبلغها الا عذافرة (2)

کعب بن زهیر

3 : 199

ومرادا لمحشر الخلق طرا

2 : 276/3 : 119

وهل یستوی ضلال قوم تکموا

حسان بن ثابت (3)

2 : 384

یبارین الاعنة مصعدات (4)

3 : 30

یبتغی دفع باس یوم عبوس

3 : 171

یتحدثون مخانة وملاذة (5)

لبید

4 : 307

یسقون فیها شرابا غیر تصرید

عمر بن الخطاب

3 : 21

یعقلهن جعد شیظمی (6)

بقیلة الاکبر ، ابو المنهال

2 : 476

یعقلهن جعدة من سلیم (7)

3 : 281

ص: 343





1- عجزه : شهابی الی ان آذن الجسم بالنهج وانظر الاستیعاب ص 1344

2- عجزه فی 1 : 87

3- دیوانه س 88 بشرح البرقوق ، والروایة فیه : وهل یستوی ضلال قوم تسفهوا عمی وهداة یهتدون بمهتد

4- وانظر 1 : 123

5- وانظر 2 : 89

6- عجزه : وبئس معقل الذود الظوار وانظر الغاتق 2 : 266

7- وانظر 2 : 378





4 - فهرس الارجاز 


(ب)

موتشب

الاعشی الحرمازی

1 : 51/3 : 329

وحرب

1 : 359/2 : 66

العرب

2 : 148

الذرب

2 : 156

السرب

3 : 339

بالذنب

4 : 250

کذب

النبی صلی الله علیه وسلم

2 : 199

المطلب

2 : 199 - 200

یلب

صفیة بنت عبد المطلب

4 : 223

ببه

هند بنت ابی سفیان

1 : 92

خدبة

1 : 92/2 : 12

عصبة

الزبیر بن العوام

3 : 246

مجرب

مرحب الیهودی

1 : 136

الرقیب

2 : 250



(ت)

دمیتها

عمرو بن العاص

1 : 418/4 : 15

صلیت

عبد الله بن رواحة

1 : 446

دمیت

النبی صلی الله علیه وسلم

2 : 299

بهمة

3 : 264



(ح)

وفلح

3 : 469

ص: 344







وضح

5 : 136

رباح

1 : 114


(خ)

الدخا

العجاج (1)

2 : 107

مزخه

علی بن ابی طالب

2 : 299/418


(د)

ففسد

1 : 163

صمدا

3 : 30

جلعدا

حمید بن ثور

1 : 286/4 : 196 - 230/5 : 275

ملبدا

2 : 12/4 : 225

مؤکدا

3 : 288/5 : 219

مقصدا

4 : 68

توردا

5 : 20

موفدا

5 : 210

عرد

الحجاج بن یوسف

3 : 204

المعاد

3 : 89

والاولاد

4 : 76

القعد

عاصم بن ثابت

4 : 87

فرد

3 : 426/5 : 83 - 125


(ر)

عمر

عبد الله بن کیسبة

3 : 413/5 : 102

خیبرا

1 : 443

حیدرة

علی بن ابی طالب

1 : 354

السندرة

2 : 408

ص: 345








1- انظر حواشی معجم مقاییس اللغة : 2 : 266




القسورة

علی بن ابی طالب

3 : 399

مغامر

عامر بن الاکوع

3 : 384

صماره

2 : 367


(س)

مخیما

علی بن ابی طالب

2 : 92

مکیسا

4 : 218

عمبسا

ابن عباس

2 : 241/5 : 273

اماسا

الاحنف بن قیس

3 : 181/4 : 49

باهلاسها

سواد بن قارب

3 : 329


(ع)

الهینقمه

امرأة سوداء

1 : 211/5 : 241

رضاعة

فاطمة بنت النبی صلی الله علیه وسلم

2 : 230

یدفعه

دغفل بن حنظلة

2 : 110

یصدعه

5 : 288

الاکوع

سلمة بن الاکوع

2 : 230/4 : 210


(ف)

نصیف

سلمة بن الاکوع

2 : 25/5 : 66

الخریف

3 : 25/4 : 41

نقیف

5 : 110

الخنیف

کعب بن مالک

2 : 85/4 : 311

والکنیف

2 : 300/4 : 205

والتراصف

2 : 228

والنواصف

5 : 66

ص: 346









(ق)

البطریق (1)

خالد بن الولید

2 : 221

طارق

هند بنت عتبة

3 : 123/5 : 118

الفتق

رؤیة بن العجاج

3 : 409

حقا

الاحنف بن قیس

3 : 30

دقیقا

2 : 20

حزقة

1 : 378

یهراق

عائشة ام المؤمنین

4 : 115

الفدیق

1 : 307/2 : 46/3 : 476

عتیق

الزبیر بن العوام

4 : 247

فوقه

عمرو بن مامة

1 : 237

بروقة

2 : 279

بطوقه

3 : 144


(ک)

ومالک

1 : 19

انساکها (2)

5 : 48


(ل)

الجمل

1 : 98/4 : 18

قحل

4 : 18

ولول

عبد الرحمن بن عتاب بن اسید

5 : 227

النوافلا

ابوبکر الصدیق

1 : 366

ص: 347








1- بعده : بصارم ذی هبة فتیق وقال الزمخشری فی الاساس : وهذا تسجیع لیس بشعر ، لاختلاف ضربیه اختلافا خارجیا ، احدهما مقطوع مذال ، والاخر مکبول ، وهما : سنبطریق وفتبقی. وانظر کلام الزمخشری اوسع من هذا فی الفائق 1 : 478

2- لعله لسواء بن قارب. انظر 3 : 329 من کتابنا. والاستیجاب ص 674




المحلا

2 : 461

یسعلا

عبیدالله بن عبد الله بن عتبة

3 : 16

ذؤالة

امراة سوداء

2 : 151

نابل

عاصم بن ثابت

3 : 291/5 : 10

عتابل

3 : 306

المعابل

3 : 34 - 174

یکسل

العجاج

4 : 175

یسئل

1 : 315

قل

ابو النجم العجلی

3 : 473

الفلفل

5 : 28

اهله

ابوبکر الصدیق

3 : 6

تنزیله

عبد الله بن رواحة

4 : 134


(م)

حطم

رویشد بن رمیض العنبری (1)

1 : 403

زیم

2 : 325 - 452

والبهم

قس بن ساعدة

1 : 168/2 : 102

تصرما

العجاج

1 : 101

ادرما

1 : 101/2 : 114 - 199

یشتما

رؤیة بن العجاج

2 : 160

جاشم

زید بن عمرو بن نقیل

1 : 274

وسوی

ذو البجادین

2 : 111 - 426/3 : 213

اخزم

ابو اخزم الطائی

2 : 504

بالدم

2 : 504

ص: 348






1- فی رغبة الامل 4 : 75 : صوابه : العنزی.




بالزنیم

2 : 316


(ن)

والبدن

عبد المسیح بن عمرو الغسانی

1 : 108/3 : 455

الدمن

1 : 162/4 : 276

تکن

1 : 218 - 339 - 401

والقطن

1 : 232/4 : 85

العنن

2 : 311/3 : 313 - 478

شجن

2 : 447/3 : 293

شرن

2 : 471

الاذن

3 : 23/4 : 375

النضن

3 : 372

الیمن

3 : 372

ومن

4 : 366

وجن

5 : 157

تقرین

1 : 365

صیفیون

اکثم بن صیفی (1)

2 : 189/3 : 68

تنقین

مسیلمة الکذاب

5 : 110

ببدینا

عبد الله بن رواحة

1 : 109

علینا

عامر بن الاکوع

2 : 233

علینا (2)

3 : 322

اقتفینا

3 : 422

الجنة

2 : 43

ضینها

4 : 103/5 : 199

ص: 349






1- او سعد بن مالک بن ضبیعة

2- رجز آخر




سنی

علی بن أبی طالب

1 : 125/2 : 412

جن

2 : 403

جنی

2 : 407


(ه)

فیه

عمرو بن اخت جذیمة الابرش

1 : 309/5 : 248


(ی)

مرعی

4 : 198

بعصلبی

الحجاج بن یوسف

2 : 143/3 : 248

باعرابی

3 : 202

ص: 350








5- فهرس الأمثال

المثل

رقم الجزء الصفحة

اجتهر دفن الرواء

1 : 321

احمق من قباع بن ضبة

4 : 7

اصنع من سرفة

2 : 361

اطرق کرا

1 : 378

اعز من الابلق العقوق

3 : 278

اعز من بیض الانوق والابلق المعقوق

1 : 77

اعن صبوح ترقق؟

2 : 253

افرخ روعک

3 : 425

افلت وانحص الذنب

1 : 396/5 : 269

افلح من کان له ربعیون

2 : 189

اقلب قلاب

4 : 97

اکفر من حمار

4 : 188

الا اخبرکم باحبسکم الی واقربکم منی مجالس بوم

القیامة؟ الموطئون اکتافا الذین یالقون ویؤلفون الاده فلاده

2 : 147

ان جرعة شروب انفع من عذب موب

2 : 455/5 : 145

ان وجت فاکرش

4 : 164

انج سعد فقد قتل سعید

2 : 367

انجد من رأی حضنا

1 : 401

انجز حر ما وعد

3 : 18

ان الموان لا تعلم الخمرة

2 : 78

ص: 351






المثل

رقم الجزء الصفحة

اهون السقی التشریع

2 : 460

بعد اللتیا والتی

4 : 366

بلغ السیل الزبی وجاوز الخزام الطبیین

2 : 295/3 : 115

حبلک علی غاربک

3 : 350

حتفها تحمل ضان باظلافها

1 : 338

حدث امراة حدیثین فان ابت فاربع

2 : 187

حزق عبر ، حزق عیر

1 : 379

الحزم سوء الظن

3 : 163

حفر بالصحصحة فاخطأت استه الحفرة

3 : 13

حلب الدهر اشطره

1 : 400

حن قدح لیس منها

1 : 452

حولهما تدتدن

2 : 137

دکک بالنحاز حب الفلفل

5 : 28

الرثیئة تفتا الغضب

2 : 195

رمی برسمک علی غاربک

2 : 224/3 : 350

شراب بانقع

5 : 108

شرعک ما بلغک المحلا

2 : 461

شفئنة اعرفها من الحزم

3 : 504/5 : 60

شوی حتی اذا انضج رمد

2 : 262

صدفنی سن بکرة

2 : 413/3 : 19

طارت به عتقاء مغرب

3 : 312 - 349

عادت لعسکرها لیس

3 : 284

عتیتة تقرض جلدا املسا

3 : 181/4 : 49

عسی الغوبر ابوسا

1 : 90/3 : 394 - 395

ص: 352





المثل

رقم الجزء الصفحة

عش ولا تغتر

3 : 242

علی الخیبر سقطت

2 : 378

هم توباء التاعس

3 : 302

العنوق بعد التوق

3 : 312

عتیبة تشفی الجرب

3 : 315

غثک خبر من سمین غیرک

3 : 342

غدة کغدة البعیر وموت فی بیت سلولیة

3 : 343

غل قمل

3 : 381/4 : 110

الغناء رقیة الزنا

4 : 39

غنظ لیس کالغنظ

3 : 389

قد بلغت منا البلغین

1 : 153

قلب له ظهر الجن

1 : 308

کفرسی رهان

3 : 428

کل بدل اعور

3 : 319

کل الصید فی جوف الفرا

1 : 290/3 : 422

کم من صلف تحت الراعدة

3 : 47

لاضربنکم ضرب غریبة الابل

3 : 349

لئیم راضع

2 : 230

لقی اذنی عتاق

3 : 311

لتی عتاق الارض

3 : 311

لقیت منه البرحین

1 : 153

لکل اناس فی جملهم خیر

1 : 298

لم یحرم من فصد له

3 : 450

لا آتیک ما اطت الابل

1 : 54

لا تجمع بین الاروی والتمام

1 : 43

ص: 353





المثل

رقم الجزء الصفحة

لا تقوم الساعة حتی تعلو التحوت ونهلک الوعول

5 : 207

لا تنقش الشوکة باشوکة فان ضلعها معها

3 : 96

لا تهرف قبل ان تعرف

5 : 260

لا حر بوادی عوف

1 : 363

لا یتطح فیها عنزان

5 : 74

لیس عفر الیالی کالد آدی

3 : 261

لیس بهذا بمشک فادرجی

2 : 111

المؤمن یاکل فی معی واحد ، والکافر یاکل فی سبعة امعاء

4 : 344

ملکت فاسجح

2 : 342

من دخل فلفار حمر

3 : 158

من یطل ایر ابیه ینطق به

1 : 85

مواعید عرقوب

3 : 221

ندمت ندامة الکسعی

4 : 173

نعوذ بالله من قرع الغناء وصفر الاناء

4 : 45

النقد عند الحافر (الحافرة)

1 : 406

هاجت زبراه

2 : 294

هدنة علی دخن وجماعة علی اقذاء

4 : 30/5 : 252

هذا جنای وخیاره فیه اذ کل جان یده الی فیه

1 : 309/4 : 211/5 : 248

واحرزا وابتغی النوافلا

1 : 366

وافق شن طبقة

3 : 115

وجدت الناس اخبر ثقلة

4 : 105

ودع عنک نهبا صبح فی حجراته

1 : 342

ول حارها من تولی نارها

1 : 364/4 : 38

ببصر احدکم القذی فی عین اخیه ویعمی عن الجذع فی

عینه

4 : 30

یفتل فی الذروة والغارب

2 : 159/3 : 350 - 410

ص: 354






6 - فهرس الایام والوقائع والحروب 

بیعة الرضوان 1 : 196/2 : 399 - 446

بیعة العقبة 1 : 282 - 290/2 : 434/4 : 162/5 : 101

- 151 - 251

حرب الشراة 2 : 423

حرب کلیب 2 : 423

سربة زبد بن حارثة الی جذام 3 : 426 - 486/4 :

310/5 : 46

سربة سعد بن ابی وقاص الی الخرار 2 : 21

سربة بنی سلیم 3 : 290/5 : 37

سربة عبد الله بن جحش الی مخلة 1 : 100/4 : 127/5 :

255

سربة بنی فزارة 4 : 255

سربة بنی فزارة : 4 : 127

غزوة احد 1 : 46 - 112 - 157 - 196 - 244 - 260 - 297

- 311 - 322 - 327 - 337 - 347 - 385 - 460 - 468/2 : 29 - 35 - 49 - 95 - 135 -

165 - 172 - 187 - 192 - 195 - 217 - 282 - 304 - 313 - 338 - 363 - 408 - 452 -

454 - 498 - 517/3 : 83 - 166 - 210 - 277 - 283 - 294 - 334 - 344 - 442 - 482/4

: 21 - 35 - 173 - 196 - 204 - 246/5 : 10 - 18 - 28 - 70 - 84 - 118 - 185 - 216

- 240 - 243 - 259 - 264 - 288

عزوة الاحزاب - غزوة الخندق

غزوة بدر الاولی 2 : 376

غزوة بدر 1 : 113 - 126 - 156 - 196 - 200 - 249 - 269

- 289 - 325 - 333 - 359 - 360 - 361 - 425 - 453 - 465 - 467/2 : 6 - 20 - 27 -

68 - 73 - 82 - 93 - 98 - 100 - 125 - 127 - 162 - 216 - 217 - 239 - 234 - 252 -

279 - 298 - 332 - 346 - 348 - 425 - 434 - 438 - 438 - 443 - 480 - 511 - 518 -

521/3 : 4 - 36 - 47 - 59 - 67 - 96 - 108 - 124 - 125 - 140 - 146 - 167 - 168 -

231 - 244 - 248 - 249 - 253 - 262 - 277 - 282 - 299 - 306 - 308 - 331 - 344 -

409 - 412 - 430 - 470 - 472 - 479/4 : 6 - 13 - 21 - 26 - 114 - 132 - 151 - 161

- 228 - 236 - 248 - 251 - 296 - 331 - 351 - 265 - 370 - 380/5 : 13 - 14 - 28 -

51 - 109 - 180 - 188 - 243 - 251 - 300

غزوة تبوک 1 : 88 - 95 - 132 - 162 - 391 - 443 - 461/2

: 54/3 : 4 - 208 - 235 - 295/4 : 127/5 : 121 - 200 - 245

غزوة بنی جذیمة 2 : 152

غزوة الحدیبیة 1 : 50 - 103 - 128 - 138 - 172 - 179

- 215 - 225 - 237 - 279 - 282 - 301 -

ص: 355






304 - 324 - 329 - 330 - 358 - 373/2 : 7 - 33 - 48

- 58 - 137 - 145 - 165 - 222 - 361 - 390 - 394 - 399 - 416 - 446/3 : 90 - 130

- 174 - 249 - 310 - 318 - 331 - 345 - 374 - 380 - 407 - 426 - 453 - 464/4 :

78 - 165 - 173 - 233 - 236/5 : 34 - 87 - 118 - 187 - 232

غزوة حنین 1 : 50 - 60 - 78 - 96 - 105 - 192 - 246

- 250 - 277 - 280 - 281 - 351 - 362 - 368 - 398 - 408 - 411 - 447 - 455 - 471/2

: 110 - 157 - 180 - 235 - 260 - 361 - 446 - 453/3 : 19 - 46 - 105 - 109 - 134

- 136 - 157 - 432 - 436 - 480/4 : 6 - 92 - 149 - 153 - 198 - 319/5 : 52 - 116

- 204 - 237 - 243 - 274

غزوة الخندق 1 : 98 - 104 - 377 - 459/2 : 161 - 233/3

: 173 - 307 - 384/4 : 38 - 52 - 139 - 149 - 156 - 162 - 220 - 311 - 344/5 :

130 - 143 - 289

غزوة خیبر 1 : 14 - 18 - 25 - 57 - 74 - 125 - 204 -

277 - 307 - 321 - 427 - 463/2 : 79 - 99 - 140 - 253 - 291 - 349 - 371 - 396 -

482/3 : 29 - 40 - 88 - 189 - 194 - 208 - 247 - 300 - 372 - 384 - 420/4 : 150 -

328 - 329 - 331 - 345 - 381/5 : 77 - 123 - 163 - 203

غزوة دائن 2 : 101

غزوة ذات السلاسل 2 : 389

غزوة ذی قر 2 : 342/4 : 37

غزوة الرجیع 2 : 203

غزوة زید بن حارثة الی جذام - سربة زید ابن حارثة

غزوة سفوان - غزوة بدر الاولی

غزوة الطائف 3 : 103/4 : 80/5 : 25 - 200

غزوة عبیدة بن الحارث بن المطلب ، اسفل من ثنیة ذی

المروة 1 : 28

غزوة المشیرة 3 : 240

غزوة الفتح - یوم فتح مکة

غزوة قرقرة الکدر 4 : 48

غزوة مؤتة 1 : 412 - 446/2 : 35 - 124 - 457 - 519/3

: 415 - 442/4 : 239 - 308 - 371

غزوة هوازن 3 : 454

لیلة العقبة - بیعة العقبة

وقعة احد - غزوة احد

وقعة بدر - غزوة بدر

وقعة بزاخة - یوم بزاخة

وقعة بطاح 1 : 135

وقعة تبوک - غزوة تبوک

وقعة الجمل - یوم الجمل

وقعة حنین - غزوة حنین

وقعة الخندق - غزوة الخندق

ص: 356





وقعة خیبر - غزوة خیبر

وقعة دیر الجماجیم - یوم دیر الجماجیم

وقعة الردة - یوم الردة

وقعة صفین - یوم صفین

وقعة مرج الصفر 3 : 37

وقعة البرموک - یوم البرموک

یوم اجنادین 1 : 306

یوم احد - غزوة احد

یوم الاحزاب - غزوة الخندق

یوم بدر - غزوة بدر

یوم یزاخة 1 : 124 - 146

یوم بعاث 1 : 139/3 : 230 - 392/4 : 29

یوم تبوک - غزوة تبوک

یوم الجرعة 1 : 262

یوم الجسر 4 : 362

یوم الجمل 1 : 98 - 124 - 153 - 249 - 365 - 456/2

: 85 - 162 - 196 - 211 - 212 - 294 - 297 - 306 - 342/3 : 194 - 235 - 347 - 394/4

: 18 - 88/5 : 3 - 114 - 226

یوم الحدیبیة - غزوة الحدیبیة

یوم الحرة 1 : 365/3 : 66 - 178

یوم حنین - غزوة حنین

یوم الخندق - غزوة الخندق

یوم خیبر - غزوة خیبر

یوم الدار 2 : 193

یوم دیر الجماجم 1 : 299/2 : 185

یوم الردة 2 : 191 - 515/4 : 15

یوم زید بن علی 4 : 179

یوم صفین 1 : 38 - 330 - 364 - 365 - 441/2 : 39 - 211

- 216/3 : 40 - 107 - 315 - 479/4 : 15 - 18 - 153/5 : 89 - 116 - 150 - 206

یوم الطائف - غزوة الطائف

یوم عینین - غزوة احد

یوم فتح مکة 1 : 33 - 125 - 171 - 214 - 258 - 303 -

329 - 372 - 384 - 394 - 403 - 410 - 425 - 429 - 441/2 : 42 - 118 - 167 - =

202 - 336 - 372 - 386 - 512/3 : 136 - 180 - 315 - 365 - 412/4 : 13 - 63 - 156

- 188/5 : 51 - 131 - 206

یوم الفجار 5 : 10/3 : 414

یوم فحل 3 : 417

یوم الفیل 2 : 16

یوم القادسیة 1 : 349/3 : 72 - 309/4 : 207 - 342

یوم الکلاب 4 : 196/5 : 175

یوم مؤتة - غزوة مؤتة

یوم نهاوند 1 : 417/2 : 47 - 195 - 438/4 : 61/5 :276

یوم النهروان 5 : 276

یوم الیرموک 1 : 226/3 : 141/4 : 17 - 159 - 5 :295

یوم الیمامة 1 : 287 - 364/2 : 136/5 : 204

ص: 357






7 - فهرس الخیل وادوات الحرب 

اعوج (فحل تنسب الخیل الیه) 3 : 315

البتراء (درع) 1 : 93

البدن (درع) 1 : 108

البسوس (ناقة) 1 : 127

البلقاء (فرس سعد بن ابی وقاص) 3 : 72

الجدعاء (ناقة النبی صلی الله علیه وسلم) 1 : 247/2

: 240/4 : 75

الجساسة (دابة) 1 : 343/3 : 382/4 : 253

حیزوم (فرس جبریل علیه السلام) 1 : 467/4 : 26

دلدل (بغلة النبی صلی الله علیه وسلم) 2 : 129

الدهیم (ناقة) 2 : 146

ذات الفضول (درع النبی صلی الله علیه وسلم) 3 : 456

ذات الموائی (درع النبی صلی الله علیه وسلم) 4 :

372

ذات الوشاح(درع النبی صلی الله علیه وسلم) 5 : 188

ذو السبوغ (درع النبی صلی الله علیه وسلم) 2 : 338

ذو المقال (فرس النبی صلی الله علیه وسلم)

3 : 282

ذوالفقار (سیف النبی صلی الله علیه وسلم) 3 : 464

الرسوب (سیف) 2 : 220

الزلوق (ترس النبی صلی الله علیه وسلم) 2 : 310

زمخر (سهم) 2 : 311 - 312

زیم (ناقة او فرس الحجاج بن یوسف) 2 : 325 - 452

سبحة (فرس النبی صلی الله علیه وسلم) 2 : 332/5 :

264

السکب (فرس النبی صلی الله علیه وسلم) 2 : 382/3 :

83

السحاء (فرس النبی صلی الله علیه وسلم) 2 : 450

الصلماء (ناقة النبی صلی الله علیه وسلم) 4 : 75

الصمصامة (سیف) 4 : 234

الضرس (فرس) 3 : 83

الطالع (سهم) 2 : 342

الظرب (فرس النبی صلی الله علیه وسلم) 3 : 156

عاضد (سهم) 2 : 342

العبید (فرس الیاس بن مرداس) 2 : 199

ص: 358






/3 : 17/5 : 133

العضباء (ناقة النبی صلی الله علیه وسلم) 2 : 102/3

: 251/4 : 75

عفیر (حمار النبی صلی الله علیه وسلم) 3 : 363

فرس فرعون (دابة بحریة) 3 : 245

الفشفاش (سیف الشعبی) 3 : 449

قتر الغلاء (سهم النبی صلی الله علیه وسلم) 3 :

383/4 : 12

الفصواء (ناقة النبی صلی الله علیه وسلم) 2 : 58 - 270/4: 75

الکافور (کتانة النبی صلی الله علیه وسلم) 4 : 189

الکتوم (قوس النبی صلی الله علیه وسلم) 4 : 151

کوکب (فرس) 4 : 210

اللج (سیف) : 4 234

اللجیف (فرس النبی صلی الله علیه وسلم) 4 : 234

اللحیف (فرس النبی صلی الله علیه وسلم) 4 : 238

اللخیف (فرس النبی صلی الله علیه وسلم) 4 : 244

اللزا (فرس النبی صلی الله علیه وسلم) 4 : 248

لیاح (سیف حمزة بن عبد المطلب) 4: 284

المثوی (رمح) 1 : 230

المخضرمة (ناقة النبی صلی الله علیه وسلم) 4 : 75

المرتجز (فرس) 2 : 300

مرسب (سیف) 2 : 220 - 221

المقرطس (سهم) 2 : 342

ملاوح (فرس النبی صلی الله علیه وسلم) 4 : 276

الموتصلة (نبل النبی صلی الله علیه وسلم) 5 : 194

المتدوب (فرس النبی صلی الله علیه وسلم) 5 : 34

النیزک (رمح) 5 : 42

ولول (سیف عتاب بن اسید) 5 : 227

یعفور (حمار سعد بن عبادة) 3 : 263

ص: 359






8 - فهرس الاصنام 

إساف 1 : 49

باجر 1 : 97

باحر 1 : 100

البجة 1 : 96

الجبهة 1 : 237

الخلصة (ذوالخلصة) (1) 1 : 64/2 :62

الربة 2 : 180

السجة 2 : 342

العزی 1 : 270 - 369/4 : 204 - 220 - 230

الغرانیق 3 : 364

فنس 3 : 470

اللات 1 : 138/2 : 180/3 : 341/4 : 220 - 230

مناة 4 : 368

نائلة 1 : 49

نسر 5 : 47

هبل 3 : 294/5 : 84 - 240

یعوق 5 : 47 - 299

یغوث 5 : 47 - 299

ص: 360






1- وانظره ایضا فی فهرس الاماکن





9 - فهرس الاعلام 


اشارة

(1)



(أ)

آدم (علیه السلام) 1 : 16 - 32 - 53 - 67 - 73 - 75

- 129 - 175 - 176 - 232 - 292 - 296 - 316 - 341 - 374 - 410 - 471

2 : 38 - 102 - 106 - 184 - 395 - 436 - 492

3 : 56 - 158 - 160 - 295 - 303 - 398

4 : 8 - 73 - 360 - 371 - 381

5 : 85 - 112 - 146 - 168 - 216 - 232 - 236 - 239

آسیة (امرأة فرعون) 4 : 48

آمنة بنت وهب (أم النبی صلی الله علیه وسلم)

1 : 224

2 : 290

4 : 85

5 : 18 - 162

ابان بن سعید 1 : 44 - 391

2 : 87

3 : 109

4 : 27

ابان بن عثمان 3 : 476

ابراهیم 2 : 144

ابراهیم (علیه السلام) 1 : 37 - 158 - 187 - 188 - 451

2 : 68 - 122 - 133 - 148 - 158 - 174 - 305 - 380 -

493 - 495

3 : 73 - 120 - 292 - 315

ص: 361







1- * یتعرض من یفهرس اصحابه والتابعین ، او رواة الحدیث عموما لمشکلة ، ننجلی فی اشتراک اکثر من صحابی او تابعی فی اسم او کنیة ، وقد درج ان الاثیر غالبا علی ذکر الاسم فقط او السکنیة فقط علی راس الحدیث ، ولکلمة الحدیث عنه ابن الاثیر مفهوم ، شرحه فی مقدمة النهایة ، لحین یقول : وفی حدیث ابی ذر لا اعرف ان کان حدیثا رواه ابو ذر عن النبی صیلی الله علیه وسلم ، او حدیثا فیه واقعة جرت لابی ذر ، اضف الی هذا ان ابن الاثیر - رحمه الله - یکتفی من الحدیث باللغة التی فیها اللفظ الغریب ، معزولة عن سیاتی الحیدث کله ، مما یجعل مهمة تخریحه امرا معضلا ، وقد کنت اظن مثلا - کما یظن کثیرون - ان سعدا عند الاطلاق یراد به سعد بن ابی وقاس کما ان عبد الله عند الاطلاق یراد به عبد الله بن مسعود ولکن الصنف اخاف ظنی فی الصفحات 22 ، 86 ، 380 من الجزء الثانی ، فاثرت بعد طول اجتها ان اذکره مفردا وقل مثل هذا فی ان الاکوع فهناک سامة بن الاکوع ، وعامر بن الاکوع وفی النعمان فهناک النعمان بن بشیر ، والنعمان بن مقرن ، وغیرها وقد قلبت کثیرا فی کتب السنة والسیرة وکتب تراجم الصحابة والتابعین وفی فاتق الزمحضری ، وهو کثیرا ما یذکر الحدیث فی سباة کاملا کما استمنت فی انصرف علی تشخصیات تمارضة المواد اللغوبة بعضها بعض وحین لم اهند الی شیء ترکت الاسم فقط او الکتبة فقط والله من وراء القصد ، وهو ولی التوفیق.




4 : 27 - 63 - 113 - 207 - 297 - 299 - 303 - 309

5 : 9 - 124 - 127 - 178 - 244

إبراهیم بن فراس 1 : 63

ابراهیم بن متمم بن نوبرة 2 : 504

إبراهیم بن المهاجر 1 : 144

إبراهیم بن النبی صلی الله علیه وسلم 1 : 22 - 312

3 : 154

4 : 378

إبراهیم بن یزید النخعی 1 : 21 - 49 - 73 - 101 - 133

- 138 - 144 - 196 - 231 - 270 - 293 - 301 - 356 - 420 - 429

2 : 17 - 97 - 134 - 135 - 157 - 158 - 221 - 251 -

265 - 372 - 375 - 463 - 470 - 504

3 : 4 - 11 - 93 - 119 - 123 - 183 - 190 - 196 - 206

- 269 - 276 - 291 - 309 - 277 - 451

4 : 42 - 93 - 165 - 177 - 178 - 192 - 206 - 227 -

2678 - 321 - 325 - 380

5 : 70 - 71 - 96 - 113 - 153 - 164 - 176 - 177 - 274

- 277

ابرهة الاشرم الحبشی 1 : 329 - 354

2 : 103 - 468

4 : 256

ابضعة (ملک من کندة) 1 : 134

ابلیس 1 : 92 - 288 - 292

2 : 103 - 105 - 358 - 476

4 : 3 : 12 - 58 - 186 - 369

5 : 32 - 135 - 170 - 180 - 225 - 236

ابی بن خلف 1 : 289 - 354

2 : 87 - 297 - 337 - 480

3 : 308

4 : 13

ابی بن کعب 1 : 50 - 180 - 263 - 406 - 419

2 - 71 - 115 - 388 - 498

3 : 253 - 270

4 : 31 - 79 - 138 - 206 - 242 - 261 - 291

5 : 17 - 22 - 31 - 63 - 194 - 215

ابن ابی - عبد الله

ابیض بن حمال 1 : 447

4 : 82

ابین (رجل من حمیر) 3 : 192

اثیلة 4 : 162

الاحقب (من الجن) 1 : 412

احمد بن الحسن السکندی 1 : 7

احمد بن حنبل 1 : 79 - 188 - 226 - 266 - 312

2 : 63 - 96 - 211 - 285 - 459 - 474 - 505

ص: 362





3 : 176 - 202 - 226 - 438

4 : 270 - 296

5 : 5 - 124 - 192

ابو احمد العسکری (الحسن بن عبد الله) 3 : 48

احمد بن عمر (ابن سریج) 4 : 23

ابن احمر 1 : 90

الاحنف بن قیس 1 : 25 - 55 - 85 - 96 - 103 - 142 -

164 - 201 - 227 - 301 - 318 - 336 - 343 - 354 - 407 - 464

2 : 31 - 39 - 85 - 125 - 278 - 294 - 351 - 456 - 474

- 520

3 : 30 - 32 - 69 - 181 - 186 - 365 - 394 - 481

4 : 49 - 182 - 204 - 367 - 313 - 323 - 357

5 : 5 - 11 - 12 - 52 - 57 - 149 - 158 - 177 - 208

- 212 - 213 - 251 - 266

الاحوص 1 : 219

ابو الحوص 1 : 43 - 100

4 : 248

5 : 12

ابو الاحوص الجشمی (عوف بن مالک بن فضلة)

5 : 278

الحول - هشام بن عبد الملک

احیحة بن الجلاح 1 : 223

2 : 268

3 : 301

اخزم بن الحشرج الطائی 2 : 504

5 : 60

ابو اخزم الطائی 2 : 504

الاخطل (غیاث بن غوث) 4 : 159

الاخفش 1 : 451

4 : 158

ادریس (علیه السلام) 5 : 307

ابن ادریس 4 : 249

ابو ادریس اخولانی (عائذ الله بن عبد الله) 1 : 120

- 293

2 : 77 - 214

3 : 24 - 277

اذینة 3 : 430

اروی 2 : 430

الازرق بن قیس 2 : 179

5 : 68

الازهری (محمد بن احمد ، ابو منصور) 1 : 8 - 15 - 42

- 45 - 47 - 60 - 65 - 76 - 77 - 82 - 91 - 114 - 124 - 126 - 127 - 141 - 142 -

156 - 166 - 168 - 182 - 189 - 195 - 201 - 218 - 228 - 240 - 242 - 247 - 255 -

258 - 268 - 275 - 282 - 292 - 313 - 332 - 346 - 360 - 390 - 401 - 417 - 422 -

426 - 440 - 442 -

ص: 363





446 - 458 - 470

2 : 25 - 57 - 78 - 82 - 97 - 105 - 144 - 189 - 222

- 225 - 241 - 264 - 268 - 280 - 311 - 317 - 342 - 359 - 366 - 367 - 383 - 390

- 411 - 412 - 416 - 444 - 460 - 479 - 488 - 491 - 516

3 : 6 - 10 - 27 - 36 - 40 - 57 - 86 - 89 - 102 - 111

- 161 - 167 - 180 - 224 - 304 - 330 - 337 - 339 - 351 - 355 - 358 - 376 - 379

- 425 - 428 - 447 - 460 - 463 - 473

4 : 5 - 27 - 33 - 44 - 80 - 84 - 86 - 92 - 95 - 101

- 116 - 123 - 129 - 162 - 181 - 184 - 186 - 214 - 215 - 231 - 241 - 253 - 264

- 291 - 292 - 300 - 302 - 315 - 336 - 361 - 375 - 380

5 : 15 - 23 - 47 - 52 - 60 - 65 - 94 - 132 - 149 -

159 - 176 - 178 - 199 - 213 - 223 - 247 - 278 - 297 - 301

أسامة بن زید 1 : 17 - 18 - 233 - 305 - 327 - 399

2 : 103 - 134 - 189 - 205 - 346 - 407

3 : 4 - 51 - 258 - 444 - 460 - 474

4 : 6 - 214 - 239 - 240

5 : 228 - 268

اسحاق (علیه السلام) 1 : 210 - 302

2 : 334

3 : 425

4 : 335

اسحاق بن ابراهیم القرشی 1 : 212

اسحاق بن راهویه 1 : 228

3 : 153 - 170 - 226

5 : 81

ابن اسحاق 4 : 343

ابن اسحاق (محمد) 1 : 461

ابو اسحاق 2 : 497

اسرافیل (علیه السلام) 1 : 54

2 : 56

3 : 60 - 69 - 129

4 : 54

5 : 191

اسعد بن زرارة 1 : 456 - 458

2 : 154 - 490 - 510

اسعد (ابو کرب) - تبع

الاسقف 3 : 15 ، 17

4 : 55

الاسکندر - ذو القرنین

أسلم (مولی عمر بن الخطاب) 1 : 37 - 98 - 124 - 163

- 283 - 337 - 386

2 : 126 - 472 - 494

الاسامی 3 : 286

ص: 364





5 : 103

أسماء 4 : 150 - 335

5 : 89 - 223 - 226

اسماء بنت ابی بکر الصدیق 1 : 161 - 197

2 : 212 - 237 - 239 - 313 - 439

3 : 120

4 : 5 - 51

5 : 75 - 171

اسماء بنت عمیس 1 : 14

2 : 387 - 440

3 : 52 - 446

4 : 342 - 363

5 : 95 - 189

اسماء بنت یزید بن السکن الاشهلیة 1 : 141

4 : 69 - 86

اسماعیل (علیه السلام) 1 : 74 - 188 - 210 - 364

2 : 104 - 133 - 266 - 334

3 : 315 - 425

4 : 63 - 236 - 243 - 335

5 : 96

اسماعیل بن عبد الرحمن الشدی 2 : 353

ام اسماعیل (علیه السلام) - هاجر

الاسود 1 : 115

3 : 297

4 : 222

الاسود بن سریع 1 : 136

2 : 487

الاسود العنسی 4 : 187

الاسود بن المطلب 5 : 27

الاسود بن یزید 1 : 32

2 : 270 - 275

3 : 63

4 : 127

5 : 82

ابو الاسود : 1 : 38

2 : 219 - 301 - 391 - 459

4 : 237 - 285 - 317

5 : 136 - 259 - 287

اسید بن ابی اسید 4 : 66

اسید بن حضیر 1 : 128 - 401

2 : 432

3 : 163

اسید بن صفوان 3 : 168

ابو اسید 3 : 155

4 : 378

اسیفع جهینة 2 : 149 - 290

3 : 215

الاشتر النخعی (مالک بن الحارث) 1 : 45

2 : 306

ص: 365





3 : 100 - 119 - 448 - 479

5 : 294

الاشج الاموی 2 : 379

الاشج العبدی (المنذر بن عائذ) 1 : 126

الاشرم - ابرهة

الاشعث بن قیس 1 : 157 - 397 - 410

2 : 174 - 365 - 502

3 : 140 - 232 - 444

4 : 116 - 359

5 : 280

ابن الاشعث الکندی 1 : 240 - 299 - 350

4 : 332

ابو الاشعث بن قیس 1 : 157

الاشعری 2 : 383

اصرم الشقری - زرعة الشقری

الاصمعی (عبد الملک بن قریب) 1 : 6 - 85 - 185 - 260

- 267 - 283

2 : 55 - 75 - 88 - 94 - 107 - 116 - 381 - 369

3 : 25 - 221 - 379 - 411

4 : 30 - 376 - 377

5 : 58 - 62 - 175 - 198 - 204 - 223 - 229

الاصم 2 : 248

عامر

اصیل بن عبد الله الهذلی (الخزاعی) 1 : 87

4 : 132

ابن الاعرابی - محمد بن زیاد (ابو عبد الله)

الاعشی الحرمازی المازنی(عبد الله بن الاعور ، او

الاطول) 1 : 51 - 359

2 : 66 - 148 - 156

3 : 329 - 339

4 : 250

الاعشی الکبیر (میمون بن قیس) 1 : 80

2 : 478

3 : 303

5 : 61

الاعمش (سلیمان بن مهران) 2 : 463

ابو الاعور الشامی (عمرو بن سفیان) 1 : 445

3 : 180

الاقرع بن حابس 2 : 199 - 200

3 : 170

5 : 133

الاکوع (سنان بن عبد الله) 4 : 210

ابن الاکوع 1 : 222

3 : 26 - 43 - 65 - 90 - 202 - 220 - 227 - 242 - 271

- 261

5 : 31 - 175

ابن الاکوع - سلمة

ص: 366





اکیدر دومة 1 : 142 - 161 - 405

2 : 293 - 433

3 : 76 - 101 - 375

5 : 35

اسمامة بنت ابی الماص 3 : 51

ابو امامة 1 : 386 - 412

2 : 3 - 383

3 : 156

4 : 12

5 : 164 - 208

امراة ابی حذیفة 3 : 455

امراة رافع 3 : 459

امراة رفاعة 5 : 238 - 249

امراة سعد بن ابی وقاص 3 : 72

امراة عثمان بن مظعون 2 : 514

امراة مالک بن نویرة 4 : 15

امرؤ القیس حجر 1 : 343

2 : 31

3 : 98 - 319 - 464

امیة 4 : 89

5 : 290

امیة بن خلف 3 : 33

4 : 228 - 331

5 : 238

ابن امیة بن خلف 5 : 238

امیة بن ابی الصلت 1 : 87 - 406

2 : 39 - 73

3 : 172

5 : 214

اخت امیة بن ابی الصلت 2 : 71

امیة بن عبد شمس 4 : 119

ابو امیة المخزومی 3 : 236

امیر المصب 1 : 384

ابن الانباری - محمد بن القاسم

انجشة (العبد الاسود) 2 : 276

3 : 233

4 : 39

انس بن سیرین 1 : 54

3 : 163

انس بن مالک 1 : 13 - 31 - 34 - 54 - 56 - 62 - 65 -

79 - 99 - 125 - 130 - 157 - 185 - 215 - 239 - 244 - 250 - 256 - 257 - 268 - 289

- 297 - 301 - 318 - 327 - 328 - 334 - 338 - 359 - 383 - 407 - 410 - 424 - 430

- 440 - 444 - 456 - 466 - 468

2 : 6 - 19 - 28 - 37 - 49 - 74 - 85 - 162 - 170 -

208 - 231 - 302 - 323 - 333 - 469 - 472 - 484 - 486 - 501 - 510 - 521

3 : 19 - 22 - 67 - 70 - 73 - 78 - 189 - 199 -

ص: 367





267 - 262 - 441 - 451 - 455 - 460 - 461 - 466

4 : 56 - 71 - 75 - 102 - 104 - 117 - 194 - 271 - 286

- 294 - 297 - 324 - 343 - 349 - 350 - 359 - 382

5 : 7 - 71 - 78 - 86 - 91 - 96 - 205 - 224 - 229 -

233 - 259 - 269 - 281

انس بن النضر 4 : 147

الانصاری 4 : 183

انیس 1 : 318

انیس بن جنادة الغفاری 2 : 91

5 : 93

ابن انیس - عبد الله

انیف 3 : 324

اهبان الاسامی 5 : 145

الاوزاعی (عبد الرحمن بن عمرو) 2 : 137 - 449

3 : 357

4 : 22 - 119

5 : 219

اوس بن حذیفة 1 : 376

اوس بن الصامت 4 : 273

اوس بن عبد الله الاسلمی 2 : 27

3 : 375

4 : 130

اوس بن مغراء 4 : 345

اوفی بن دلهم 3 : 17

4 : 343

ابن ابی اوفی - عبد الله

اویس بن عامر القرنی 1 : 410

2 : 77

3 : 338 - 343 - 384

4 : 308

ایاس بن معاویة 2 : 307

4 : 269

ایمن بن عبید (ابن ام ایمن) 2 : 26

4 : 80

ام ایمن (برکة) 2 : 26 - 167 - 274

3 : 14

4 : 221

5 : 191

ایوب (علیه السلام) 1 : 74 - 414

2 : 165 - 203 - 303 - 324 - 348

3 : 90 - 264

ایوب المعلم 2 : 437

ابو ایوب الانصاری (خالد بن زید) 1 : 202 - 249 - 263

- 284 - 306 - 455

2 : 111 - 208 - 247 - 422 - 451 - 514

3 : 396

4 : 52 - 112 - 163 - 23

5 : 58 - 118

ص: 368





ام ایوب الانصاریة 1 : 455

5 : 58


(ب)

باصة (من الجن) 1 : 412

الباقر (محمد بن علی) 2 : 112 - 271 - 308 - 310 - 373

ببة - عبد الله بن الحارث بن نوفل

البتی (عثمان) 3 : 202

بجیر بن زهیر بن ابی سلمی 5 : 235

البخاری (1) (محمد بن اسماعیل) 1 : 10 - 38 - 130 -

136 - 361 - 422

3 : 389 - 412

4 : 27 - 244

ابو البختری 2 : 177

4 : 277

5 : 182

بدیل 5 : 22

البراء 3 : 82 - 155 - 186 - 387

5 : 4

البراء بن عازب 2 : 169 - 199 - 261 - 342 - 433 - 475

3 : 234

البراء بن مالک 1 : 64 - 242 - 248 - 277 - 324

3 : 226 - 463

4 : 39

5 : 143 - 204

البراء بن معرور 1 : 158

2 : 153

4 : 253

ابو بردة 1 : 206

2 : 340

3 : 67

ابو برزة الاسلمی (فضلة بن عبید) 1 : 29

4 : 225

برة - زینب بنت جحش

بروع بنت واشق 2 : 413

بربدة الاسلمی 1 : 42 - 115

2 : 429

4 : 272

بربرة (مولاة عائشة ام المؤمنین) 1 : 121

2 : 91 - 459

3 : 4

4 : 147 - 148

بربق 1 : 167

ص: 369






1- وانظر ایضا فی فهرس الکتب : صحیح البخاری.




بسبسة بن عمرو 3 : 331

بسطام بن قیس 1 : 387

بشر بن البراء 2 : 239

بشیر بن اببرق 5 : 29

بشیر بن الخصاصیة 1 : 56 - 274

3 : 239

بشیر بن سعد (ابو النعمان) 2 : 145

4 : 232

ابو بصیر (عتبة بن اسید) 1 : 389

2 : 267

3 : 329

5 : 236

ابن بطة - عبید الله بن محمد بن محمد

البعیث المجاشعی (خداش بن بشر) 1 : 328

بکار بن داود 1 : 212 - 428

2 : 498

ابو بکر بن الانباری - محمد بن القاسم

ابوبکر البرقانی (احمد بن محمد) 5 : 203

ابوبکر بن حزم 1 : 300

ابوبکر الصدیق (عبد الله بن ابی قحافة)

1 : 33 - 42 - 44 - 46 - 48 - 61 - 68 - 76 - 80 - 83

- 97 - 107 - 111 - 115 - 117 - 124 - 128 - 143 - 146 - 147 - 167 - 175 - 192 -

201 - 213 - 216 - 218 - 245 - 247 - 249 - 251 - 257 - 

262 - 290 - 310 - 314 - 317 - 326 - 349 - 353 - 363

- 366 - 369 - 375 - 379 - 387 - 395 - 409 - 415 - 423 - 425 - 426 - 430 - 436

- 445 - 462 - 469

2 : 17 - 22 - 29 - 50 - 53 - 54 - 69 - 72 - 73 - 84

- 86 - 87 - 90 - 93 - 102 - 110 - 111 - 151 - 157 - 169 - 172 - 176 - 200 - 215

- 225 - 231 - 236 - 237 - 240 - 252 - 255 - 257 - 274 - 279 - 286 - 289 - 293

- 302 - 309 - 312 - 313 - 324 - 333 - 343 - 344 - 346 - 352 - 373 - 379 - 407

- 427 - 437 - 439 - 447 - 454 - 481 - 508 - 521

3 : 4 - 6 - 10 - 15 - 19 - 22 - 23 - 31 - 33 - 50

- 59 - 67 - 77 - 86 - 88 - 107 - 108 - 126 - 131 - 132 - 136 - 139 - 150 - 156

- 158 - 161 - 168 - 171 - 177 - 179 - 197 - 204 - 211 - 215 - 218 - 221 - 223

- 227 - 232 - 234 - 246 - 253 - 265 - 273 - 280 - 285 - 307 - 308 - 311 - 319

- 333 - 349 - 350 - 355 - 359 - 362 - 366 - 376 - 384 - 389 - 399 - 413 - 416

-

ص: 370





426 - 427 - 434 - 437 - 439 - 444 - 446 - 449 - 452

- 461 - 467 - 480 - 482 - 484 - 486

4 : 5 - 15 - 16 - 21 - 53 - 58 - 63 - 65 - 72 - 75

- 83 - 97 - 111 - 115 - 117 - 119 - 135 - 141 - 146 - 150 - 161 - 164 - 165 -

187 - 201 - 204 - 205 - 213 - 225 - 247 - 253 - 273 - 275 - 277 - 281 - 327 -

340 - 358 - 365 - 375

5 : 3 - 13 - 27 - 34 - 43 - 46 - 53 - 57 - 59 - 67

- 69 - 71 - 72 - 76 - 83 - 89 - 97 - 102 - 124 - 129 - 133 - 142 - 144 - 148 -

150 - 154 - 157 - 163 - 173 - 175 - 177 - 180 - 188 - 189 - 213 - 237 - 251 -

254 - 265 - 283 - 288

بکر بن عبد الله 1 : 104

2 : 274

4 : 343

ابو بکر بن عبد الله 3 : 339

ابو بکر بن عیاش 1 : 37

بکر المزنی 3 : 61

ابو بکرة (نفیع بن الحارث ، او ابن مسروح)

1 : 149 - 407

2 : 250 - 298

4 : 113

بلال بن الحارث المزنی 1 : 286

3 : 192 - 393

4 : 10 - 24

بلال بن رباح الحبشی 1 : 42 - 54 - 72 - 133 - 201 -

227 - 289 - 335 - 452

2 : 33 - 34 - 122 - 162 - 249 - 274 - 305 - 372 -

439 - 487 - 521

3 : 76 - 130 - 159 - 247 - 418 - 453

4 : 5 - 6 - 83 - 139 - 194 - 301 - 340

5 : 130 - 141 - 156 - 213 - 253

بلقیس (ملکة سبا) 2 : 329

4 : 288

بهز بن حکیم 2 : 76 - 473

البهی 2 : 134


(ت)

تبع (اسعد ، ابو کرب) 1 : 180 - 205 - 375

2 : 38 - 59

5 : 192

التجیبی (الذی قتل عثمان بن عفان) 2 : 479

ابن تدرس 3 : 312

الترمذی (1) (محمد بن عیسی) 2 : 17 - 300

5 : 161

ص: 371






1- وانظر ایضا فی فهرس الکتب : جامع الترمذی




التلب بن ثعلبة بن ربیعة 1 : 311 - 389

2 : 86

تمیم الداری 1 : 272

2 : 87 - 241 - 474

5 : 269

ابو تمیمة 2 : 407

اتنوخی (رسول هرقل) 3 : 475

التیمی 1 : 292

2 : 509

3 : 201

ابن التیهان - ابو الهیثم

ابو التیهان 1 : 387


(ث)

ثابت 2 : 274

4 : 378

ثابت البنانی 1 : 48

ثابت بن الدحداح 1 : 21

ثابت بن قیس 1 : 450

4 : 55 - 292 - 343

ثعلب (احمد بن یحیی ، ابو العباس) 1 : 7 - 263 - 426

- 427 - 437

2 : 23 - 98 - 157 - 312 - 423

3 : 87 - 102 - 114 - 338 - 441

4 : 3 - 113

5 : 9 - 13 - 48 - 178

ابو ثعلبة 2 : 208

5 : 5

تمامة بن اثل 2 : 136 - 408

4 : 69

ثوبان 2 : 120

4 : 98 - 130

ثوبان بن مجدد (مولی رسول الله صلی الله علیه وسلم)

3 : 245 - 316

الثوری - سفیان


(ج)

جابر بن سمرة 3 : 54

جابر بن عبد الله 1 : 23 - 45 - 106 - 140 - 152 - 157

- 200 - 213 - 215 - 238 - 268 - 273 - 288 - 355 - 365 - 384 - 391 - 439

2 : 17 - 26 - 34 - 55 - 56 - 74 - 80 - 84 - 118 -

125 - 130 - 157 - 185 - 215 - 239 - 244 - 250 - 256 - 257 - 268 - 289 - 297 -

301 - 318 - 327 - 328 - 334 - 338 - 359 - 455 - 506 - 520

3 : 7 - 25 - 39 - 56 - 66 - 93 - 111 - 150 - 191

- 86 - 87 - 90 - 93 - 102 - 110 - 111 - 151 - 157 - 169 - 172 - 176 - 462 - 472

- 482

4 : 12 - 14 - 21 - 36 - 49 - 710 - 75 - 84 - 139 -

166 - 185 - 192 - 217 - 220 - 225 - 252 -

ص: 372







278 - 309 - 325 - 329 - 334 - 349 - 365 - 379

5 : 33 - 46 - 73 - 82 - 103 - 120 - 137 - 180 - 184

- 193 - 214 - 218 - 233 - 264 - 272

الجائلیق 5 : 223

الجارود 2 : 25 - 130 - 142 - 292

3 : 476

4 : 37 - 193

5 : 136

جاریة 1 : 304

جاریة کعب بن مالک 4 : 244

جالوت 2 : 101

جبار بن صخر 4 : 309

جبر بن حبیب 3 : 369

جبریل (علیه السلام) 1 : 53 - 66 - 85 - 98 - 171 -

176 - 343 - 464 - 467

2 : 32 - 57 - 107 - 131 - 175 - 272 - 276 - 277 -

287 - 327 - 332 - 428 - 479

3 : 22 - 184 - 207 - 212 - 244 - 249 - 299 - 314 -

342 - 373 - 476

5 : 30 - 71 - 88 - 89 - 119 - 168 - 180 - 202 - 219

- 258 - 263 - 283

جبلة 4 : 53

جبلة بن سحیم 3 : 248

جبیرة بن مطعم 1 : 14 - 96

2 : 157 - 388 - 435 - 499

4 : 92 - 112 - 199

ابن جبیر - سعید

ابو جحیفة السوانی (وهب بن عبد الله)

1 : 123

2 : 289

5 : 141

جد بنی عامر بن صعصعة 3 : 250

الجد بن قیس 2 : 316 - 417

ابن جدعان - عبد الله

جذیمة الابرش 1 : 118

الجرادتان (مغنیتان) 1 : 257

ابن جرموز 3 : 465

الجرمی (صالح بن اسحاق) 2 : 366

جریج (العابد) 1 : 90

3 : 140 - 441

4 : 124 - 373

ابن جریج - عبد الملک بن عبد العزیز

جریر بن عبد الله 1 : 83 - 259 - 277 - 384 - 441

2 : 62 - 67 - 104 - 115 - 128 - 172 - 289 - 290 -

358 - 395 - 441

ص: 373





3 : 6 - 44 - 109 - 153 - 248 - 279 - 290 - 312

4 : 97 - 101 - 147 - 167 - 205 - 229 - 235 - 291 -

328 - 359 - 381

5 : 24 - 156

جریر بن عطیة الخطفی 1 : 56 - 328

4 : 345

5 : 107

ابو جریر 4 : 90

ابن جزء - عبد الله بن الحارث

الجشمی (مالک) 3 : 20 - 26

جعدة 2 : 378

3 : 281

جعفر 2 : 275 - 387

جعفر الصادق 1 : 154 - 160

2 : 93 - 161

4 : 65

5 : 115 - 177 - 299

جعفر بن ابی طالب 1 : 310 - 357 - 403

3 : 81 - 446

ولدا جعفر بن ابی طالب 3 : 84

جعفر الطیار 4 : 239

جعفر بن عمرو 1 : 142

2 : 111

جعفر بن محمد 3 : 23 - 206

ابو جعفر الانصاری 3 : 423

جلیبیب 4 : 155

جلیح 1 : 284

جمیل العدوی 2 : 262

ابن جمیل 5 : 111

ام جمیل 5 : 226

ام جمیل (امراة ابی لهب) 3 : 312

جمیة (امراة اوس بن الصامت) 4 : 273

جنادة 3 : 321

جندب 1 : 37 - 425

جندب بن عامر 2 : 99

جندب بن عبد الله 2 : 152 - 199

جندب بن عمرو 2 : 433

جندب بن مکیث الجهنی 2 : 319

3 : 243

ابو جندل بن سهیل بن عمرو 2 : 9 - 222

الجنید بن عبد الرحمن المری 3 : 336

ابو جهل (عمرو بن هشام) 1 : 57 - 122 - 140 - 200 -

208 - 322 - 352 - 353 - 362 - 418 - 449 - 451 - 459

2 : 33 - 55 - 72 - 90 - 98 - 125 - 145 - 162 - 168

- 195 - 219 - 229 - 247 - 264 - 307 - 320 - 346 - 402

3 : 36 - 52 - 97 - 140 - 146 - 208 - 253 - 262 - 294

- 296 - 308

4 : 88 - 186 - 214 - 251

ابو جهم (عامر بن حذیفة) 1 : 73

3 : 250

4 : 61

ص: 374





جهیش بن اوس 2 : 143 - 148 - 357 - 358

3 : 13

ابن الجوزی - عبد الرحمن بن علی

الجونیة (المراة التی اراد النبی صلی الله علیه وسلم

ان یتزوجها) 2 : 219

الجوهری (اسماعیل بن حماد) 1 : 23 - 47 - 72 - 118 -

122 - 127 - 128 - 134 - 145 - 157 - 200 - 213 - 215 - 238 - 268 - 273 - 288 -

355 - 365 - 384 - 426 - 448 - 449 - 464 - 466

2 : 17 - 47 - 79 - 92 - 96 - 99 - 126 - 135 - 144

- 183 - 184 - 198 - 205 - 222 - 227 - 247 - 252 - 280 - 299 - 308 - 339 - 382

- 383 - 406 - 435 - 453 - 457 - 499

3 : 64 - 77 - 78 - 82 - 93 - 104 - 162 - 174 - 187

- 208 - 262 - 264 - 265 - 282 - 312 - 358 - 362 - 382 - 394 - 418

4 : 27 - 35 - 85 - 92 - 101 - 106 - 109 - 112 - 117

- 157 - 164 - 165 - 176 - 274 - 318 - 333 - 359 - 375

5 : 4 - 33 - 105 - 121 - 162 - 165 - 178 - 182 - 188

- 189 - 235 - 248 - 266 - 267 - 

280 - 283 - 284

جویریة 1 : 93

جویریة بنت الحارث (ام المؤمنین) 4 : 355


(ح)

حابس بن عقال 3 : 480

ابو حاتم السجستانی (سهل بن محمد) 1 : 283 - 417

2 : 281

5 : 91

الحارث الاعور 5 : 163

الحارث بن بدر 3 : 269

الحارث بن حسان 2 : 378

الحارث بن الحکم 2 : 42

الحارث بن سدوس 1 : 85

الحارث بن ابی شمر 4 : 354

الحارث بن الصمة 3 : 283

الحارث بن عبد الله 2 : 21

4 : 7

الحارث بن عبد الله بن السائب 4 : 305

الحارث بن عوف 1 : 304

الحارث بن کلدة 1 : 46

5 : 23 - 40

الحارث بن ابی مصعب 3 : 237

ابن الحارث : 1 : 166

ابو الحارث الازدی 1 : 24

حارثة 3 : 230 - 324

حارثة بن قطن 1 : 92

ص: 375






حارثة بن مضرب 1 : 28 - 453

ام حارثة بن سراقة 5 : 240

ابو حازم الاعرج (سلمة بن دینار) 3 : 437

الحازمی 3 : 13

حاطب بن ابی بلتعة 1 : 252 - 367

2 : 86

3 : 204 - 276 - 357

4 : 249 - 254

الحباب بن المنذر 4 : 205

حبة المرنی 1 : 365

حبیب بن ابی ثابت 2 : 334

حبیب بن مسلمة 3 : 194

5 : 278

ام حبیبة (رملة بنت ابی سفیان بن حرب ، ام

المؤمنین) 2 : 74

4 : 335 - 374

ابن حبیق 1 : 331

الحتات بن یزید بن علقمة 5 : 177

ابو حثمة (1) 1 : 368

2 : 253

3 : 41 - 47 - 291 - 353

الحجاج بن علاط السلمی 3 - 473

4 : 226

الحجاج بن یوسف الثقفی 1 : 29 - 65 - 101 - 113 - 127

- 130 - 146 - 149 - 166 - 194 - 216 - 222 - 226 - 257 - 260 - 

268 - 273 - 275 - 291 - 299 - 304 - 307 - 318 - 330

- 350 - 363 - 388 - 400 - 403 - 424 - 425 - 428 - 464

2 : 6 - 32 - 38 - 41 - 43 - 45 - 46 - 53 - 213 - 215

- 238 - 268 - 273 - 288 - 355 - 365 - 384 - 426 - 448 - 449 - 464 - 466 - 17 -

47 - 79 - 92 - 96 - 99 - 126 - 135 - 144 - 183 - 184 - 198 - 205 - 222 - 227 -

247 - 252 - 280 - 299 - 308 - 458 - 459 - 498 - 506

3 : 19 - 31 - 42 - 53 - 65 - 67 - 81 - 213 - 215 -

238 - 268 - 273 - 288 - 355 - 365 - 384 - 426 - 448 - 449 - 464 - 466

17 - 47 - 79 - 92 - 96 - 99 - 126 - 35 - 349 - 423

- 427 - 441 - 442 - 476

4 : 4 - 16 - 17 - 25 - 51 - 84 - 102 - 151 - 164 -

188 - 200 - 209 - 213 - 234 - 241 - 243 - 258 - 265 - 276 - 332 - 367

5 : 18 - 35 - 36 - 47 - 103 - 108 - 112 - 141 - 156

- 170 - 171 - 189 - 206 - 222 - 267 - 303

حجر 5 : 27

حجیر 3 : 384

ابن ابی حدرد - عبد الله

ابو حدرد الاسلمی 1 : 195

4 ، 341

ص: 376





1- انظر ما کنجه تعلیقا علی هذه السکیة فی حواشی صفحة 353 من الجزء الثالث




حذافة بن قیس 5 : 229

حذیفة بن اسید 2 : 56

3 : 42

5 : 197

حذیفة بن بدر 3 : 279

ابو حذیفة بن عتبة بن ربیعة 1 : 158

حذیفة بن الیمان 1 : 94 - 97 - 119 - 138 - 141 - 145

- 156 - 215 - 242 - 250 - 262 - 315 - 317 - 395 - 415 - 425 - 462

2 : 12 - 28 - 30 - 50 - 145 - 146 - 148 - 152 - 156

- 19 - 31 - 42 - 53 - 65 - 67 - 81 - 213 - 215 - 238 - 388 - 397 - 434 - 442

3 : 17 - 34 - 51 - 74 - 92 - 99 - 117 - 19 - 31 -

42 - 53 - 65 - 67 - 81 - 213 - 215 - 238 - 268 - 273 - 288 - 355 - 429 - 446 -

457 - 468 - 485

4 : 21 - 38 - 87 - 92 - 113 - 145 - 149 - 201 - 224

- 259 - 279 - 300 - 318 - 338 - 5 : 5 - 15 - 24 - 28 - 59 - 130 - 160 - 189 -

205 - 218

حرام بن ملحان 3 : 310

5 : 30

ام حرام بنت ملحان 1 : 206

4 : 379

5 : 214

حرب بن امیة 4 : 119

الحربی (ابراهیم بن اسحاق) 1 : 6 - 8 - 45 - 200 - 239

- 405

2 : 22 - 47 - 57 - 199 - 237 - 265 - 266 - 296 - 314

- 368 - 372 - 473 - 475 - 483

3 : 33 - 56 - 111 - 155 - 216 - 221 - 265 - 289 -

352

4 : 44 - 189 - 202 - 228 - 233 - 275 - 364

5 : 24 - 25 - 60 - 120 - 121 - 122 - 179

الحرفة بنت النعمان 1 : 176

حریث (رجل من قضاعة) 1 : 361

حریث بن حسان 1 : 163

ابن حزم : 1 : 163

حزن بن ابی وهب بن عمرو (جد سعید من المسیب) 1 :

380

حسان بن ثابت 1 : 84 - 123 - 397

2 : 22 - 220 - 225 - 271 - 316 - 392 - 409 - 439 -

488 - 511

3 : 30 - 137 - 206 - 209 - 317 - 353 - 399 - 442

4 : 20 - 142 - 153 - 181 - 185 - 251 - 333 - 339

5 : 22 - 89 - 181

حسان بن عطیة 2 : 215

ص: 377





4 : 95

حسکة الحبطی 2 : 520

الحسن 2 : 437

الحسن البصری 1 : 24 - 27 - 64 - 65 - 69 - 92 - 126

- 131 - 132 - 150 - 163 - 188 - 207 - 220 - 230 - 232 - 240 - 255 - 263 - 272

- 276 - 280 - 295 - 297 - 309 - 320 - 351 - 362 - 372 - 428 - 450

2 : 6 - 9 - 29 - 60 - 64 - 80 - 101 - 108 - 118 -

124 - 130 - 137 - 159 - 162 - 198 - 221 - 232 - 270 - 290 - 339 - 354 - 358 -

365 - 366 - 421 - 445 - 448 - 456 - 458 - 479 - 487 - 497 - 503

3 : 9 - 14 - 16 - 32 - 33 - 44 - 55 - 59 - 112 - 113

- 119 - 124 - 126 - 133 - 135 - 176 - 187 - 203 - 215 - 231 - 297 - 333 - 336

- 343 - 350 - 351 - 352 - 410 - 441 - 451 - 461 - 462

4 : 10 - 14 - 17 - 25 - 29 - 41 - 62 - 89 - 162 -

164 - 177 - 185 - 189 - 191 - 195 - 209 - 217 - 227 - 260 - 269 - 283 - 298 -

311 - 314 - 336 - 338 - 352 - 355 - 356 - 367 - 374

5 : 30 - 54 - 55 - 81 - 84 - 135 - 142 - 146 - 152

- 154 - 156 - 157 - 163

165 - 173 - 175 - 180 - 195 - 219 - 242 - 265 - 267

- 287 - 291

الحسن بن علی بن ابی طالب 1 : 73 - 163 - 166 - 203

- 261 - 364 - 365 - 378 - 387 - 409

2 : 85 - 106 - 130 - 290 - 226 - 288 - 297 - 301 -

305 - 308 - 349 - 361 - 417

3 : 11 - 44 - 93 - 135 - 178 - 205 - 211 - 276 - 357

- 359 - 458

4 : 38 - 52 - 98 - 154 - 221 - 268

5 : 13 - 147 - 164 - 176 - 185 - 226 - 275 - 299 -

303

ابو الحسن بن الفرات 1 : 79

الحسن بن محمد بن الحنفیة 2 : 465

ابو حسن - علی بن ابی طالب

الحسین 5 : 130

الحسین بن علی بن ابی طالب 1 : 121 - 163 - 275 - 378

- 387

2 : 92 - 106 - 116 - 288 - 298 - 334 - 361 - 388 -

428

3 : 10 - 129 - 211 - 276 - 357 - 390 - 441 - 458

4 : 52 - 76 - 98 - 152 - 154

5 : 68 - 147 - 173 - 185 - 220 - 222 - 226 - 275

ص: 378





ابن الحسین 3 : 23

حصن بن حذیفة بن بدر 3 : 480

حصین بن مشمت 3 : 273 - 314

حصین بن نضلة الاسدی 1 : 188 - 414

الحطم 2 : 292

الحطیئة (جرول بن اوس) 1 : 293

3 : 209

حفصة بنت عمر بن الخطاب (ام المؤمنین) 1 : 20 - 86 -

313 - 460

3 : 374

5 : 75 - 120 - 127 - 185 - 195

ابن ابی الحقیق - سلام

الحکم 2 : 325

الحکم بن حزن 2 : 437

الحکم بن ابی العاص بن امیة (ابو مروان) 2 : 60

4 : 271

5 : 181

الحکم بن عتیبة 4 : 137

ابو الحکم - ابو شریح

الحکان - ابو موسی الاشعری ، وعمرو ابن العاص

حکیم بن حزام 1 : 116 - 207 - 449

2 : 21

4 : 125 - 267 - 347

حکیم بن معاویة 4 : 343

ام حکیم بنت الزبیر 2 : 347 - 348

ام حکیم بنت عبد المطلب 1 : 216

حلیمة السعدیة 1 : 123 - 277 - 409 - 438

2 : 130 - 169 - 187 - 413 - 421 - 512

3 : 157 - 288

4 : 107 - 354

5 : 215

حماد 1 : 268

حماد بن سلمة 5 : 200

حمار 4 : 188

حمزة الاسلمی 5 : 92

حمزة بن الحسن الاصفهانی 1 : 189

2 : 352

حمزة بن عبد المطلب 1 : 222 - 224 - 223 - 347

2 : 152 - 172 - 351 - 363 - 387 - 455 - 462

3 : 230 - 277 - 281 - 442

4 : 75 - 144 - 149 - 168 - 284 - 319 - 354

5 : 68 - 118 - 132

حمزة بن عمرو 2 : 106

ابو حمزة - انس بن مالک

حمل بن مالک 4 : 330

ص: 379





حمنة بنت جحش 1 : 377

2 : 260

3 : 294

حمید بن ثور 1 : 286

2 : 12

3 : 288

4 : 68 - 196 - 203 - 225

5 : 19 - 210 - 219 - 275

حمید بن هلال 1 : 199

3 : 67

5 : 11

الحمیدی (ابو نصر) 1 : 403 - 404 - 454

2 : 394 - 445

3 : 238 - 447

4 : 267

5 : 203

حنتمة بنت هشام بن المغیرة 1 : 449

حنظلة بن الربیع الاسیدی (الکاتب) 2 : 178

3 : 108 - 263 - 323

5 : 98

حنظلة بن ابی عامر الراهب (غسیل الملائکة) 3 : 272

ابن الحنظلیة - سهل بن الربیع بن عمرو

ابن الحنفیة - محمد

ابو حنیفة (النعمان بن ثابت) 1 : 72 - 266

2 : 62 - 211 - 487

3 : 60 - 239 - 279 - 311 - 316 - 320 - 325 - 352 -

432 - 438 - 462 - 484

4 : 32 - 52 - 202 - 308

5 : 153

حنیفة النعم 5 : 261

حواء (ام البشر) 1 : 16 - 296

2 : 38 - 492

5 : 168

حوتک 1 : 338

حیوة بن شریح 4 : 79

حی بن اخطب 1 : 323

2 : 489

3 : 410

4 : 331


(خ)

خالد الحذاء 1 : 236

خالد بن دهقان 3 : 172

خالد بن سنان 1 : 25 - 105

خالد بن صفوان 2 : 115 - 437

5 : 39 - 295

خالد بن عبد العزی 4 : 155

خالد بن عبد الله 3 : 364

5 : 274

ص: 380






خالد بن عبد الله بن اسید 1 : 278

خالد بن عرفطة 4 : 342

خالد بن معدان 1 : 423

2 : 134

5 : 154

خالد بن الولید 1 : 73 - 95 - 156 - 164 - 270 - 303

- 328 - 384

2 : 15 - 35 - 79 - 85 - 114 - 124 - 125 - 130 - 133

- 151 - 156 - 157 - 220 - 225 - 233 - 277 - 283 - 321 - 330 - 456 - 520 - 521

3 : 176 - 286 - 454

4 : 15 - 49 - 121 - 204

5 : 50 - 109 - 138 - 204 - 215 - 226 - 268 - 274 -

278

ام خالد 2 : 71 - 128 - 415

خباب بن الارت 3 : 301

4 : 52 - 135 - 354

5 : 118 - 250 - 302

خبیب بن غدی 1 : 317 - 353

2 : 125

5 : 241

الخدری - ابو سعید

خدیجة بنت خویلد (ام المؤمنین) 1 : 133 - 170 - 222

- 238 - 328 - 409

2 : 269

3 : 14 - 191 - 211 - 272

4 : 24 - 43 - 67 - 171 - 198 - 228

5 : 52 - 60 - 178 - 215

خرافة 2 : 25

خریم بن فاتک 3 : 446

خزیمة 2 : 95 - 326

خزیمة بن حکیم 2 : 207

خزیمة الشلمی 1 : 81 - 98 - 119 - 121 - 132 - 184 -

210 - 254 - 300 - 362 - 428 - 435 - 452

2 : 67 - 112 - 174 - 220 - 288 - 347 - 396

3 : 32 - 187 - 238 - 312 - 316 - 401 - 430

4 : 113 - 134 - 340

5 : 104 - 127 - 165 - 187 - 259 - 281 - 289 - 295

- 298

ابن خزیمة 5 : 124

خسا (من الجن) 1 : 412

ابن الخصاصیة - بشیر

الخضر (علیه السلام) 1 : 67 - 104 - 182 - 211 - 436

2 : 47 - 129 - 170 - 283 - 345 - 356

3 : 441

ص: 381





4 : 139

5 : 30 - 129 - 131

الخطاب (ابو عمر) 2 : 69

الخطابی (حمد بن محمد بن احمد ابو سلیمان) 1 : 7 - 8

- 11 - 40 - 41 - 43 - 45 - 55 - 63 - 84 - 90 - 91 - 94 - 95 - 104 - 112 - 118

- 122 - 124 - 130 - 142 - 168 - 169 - 179 - 200 - 227 - 238 - 243 - 251 - 266

- 271 - 274 - 286 - 294 - 311 - 318 - 333 - 342 - 344 - 348 - 360 - 365 - 376

- 387 - 399 - 414 - 431 - 454

2 : 4 - 5 - 17 - 35 - 53 - 56 - 78 - 86 - 101 - 110

- 119 - 135 - 149 - 158 - 182 - 191 - 204 - 211 - 222 - 239 - 248 - 259 - 281

- 285 - 287 - 293 - 298 - 308 - 313 - 315 - 325 - 338 - 343 - 359 - 366 - 370

- 380 - 390 - 394 - 417 - 421 - 426 - 445 - 460 - 473 - 475 - 483 - 500 - 504

- 508

3 : 18 - 20 - 21 - 25 - 50 - 59 - 62 - 66 - 94 - 104

- 139 - 168 - 172 - 178 - 208 - 212 - 226 - 235 - 238 - 

224 - 245 - 255 - 280 - 288 - 300 - 303 - 309 - 343

- 358 - 361 - 368 - 378 - 392 - 400 - 446 - 447 - 454 - 469 - 470 - 471

4 : 11 - 14 - 31 - 33 - 34 - 43 - 49 - 58 - 61 - 84

- 90 - 95 - 107 - 115 - 116 - 125 - 153 - 181 - 215 - 222 - 238 - 241 - 248 -

289 - 322 - 363

5 : 14 - 23 - 44 - 55 - 64 - 88 - 107 - 126 - 130

- 152 - 156 - 167 - 218 - 219 - 237 - 239 - 245 - 256 - 277 - 283 - 292

ابن خطل 4 : 13

شقاف بن ندبة الشلمی 1 : 249

بنت خفاف الغفاری 5 : 292

2 : 219

5 : 80

خلاب (1) بن طلحة 4 : 17

خلیفة 1 : 410

الخلیل - ابراهیم (علیه السلام)

الخلیل بن احمد 2 : 199 - 267 - 452

3 : 127 - 442

5 : 54

ص: 382





1- فی سیرة ابن هشام 3/74 : جلاس بضم الجیم




الخمس (ملک بالیمن) 2 : 79

خنساء 5 : 295

الخنساء 2 : 282

3 : 16

خنیس بن حذافة السهمی 1 : 86

خوات بن جبیر 1 : 267

2 : 457

3 : 397

5 : 67

الخولانی - ابو مسلم

خولة 3 : 246

خولة بنت حکیم 5 : 200

ابو خیثمة - ابو حثمة

ابو خیثمة 3 : 238

4 : 211

ابو خیشة الانصاری (عبد الله بن خیثمة) 3 : 75

خیفان بن عرابة 1 : 73 - 129 - 310 - 386 - 440

2 : 361 - 367

3 : 29 - 231 - 440

4 : 252 - 319 - 331

5 : 18


(د)

ابن داب (لعله محمد) 3 : 138

4 : 367

الدارقطنی 2 : 87

3 : 168 - 176

الدولی 2 : 422

دانیال (علیه السلام) 1 : 131

داود (علیه السلام) 1 : 48 - 81 - 161 - 255

2 : 212 - 312 - 326

3 : 71

5 : 28 - 66 - 79 - 146

داود 2 : 357

5 : 286

ابو داود السجستانی (سلیمان بن الاشعث) 1 : 41 - 45

2 : 135 - 251 - 483

3 : 57 - 431

5 : 126

الدجال 1 : 46 - 52 - 119 - 154 - 240 - 242 - 269 -

280 - 290 - 333 - 335 - 341 - 343 - 348 - 445 - 446 - 460

2 : 23 - 44 - 51 - 53 - 55 - 61 - 66 - 73 - 77 - 102

- 107 - 113 - 126 - 176 - 278 - 304 - 318 - 321 - 432 - 439 - 519

3 : 10 - 61 - 66 - 67 - 79 - 125 - 130 - 139 - 156

- 158 - 235 - 282 - 292 -

ص: 383






327 - 360 - 410 - 415 - 433 - 435 - 472 - 474 - 485

4 : 8 - 35 - 54 - 107 - 145 - 149 - 154 - 232 - 233

- 234 - 245 - 251 - 293 - 298 - 326 - 327 - 356 - 373 - 378

5 : 6 - 42 - 62 - 102 - 138 - 241 - 248 - 268 - 270

ابو دجانة (سماک بن خرشة) 1 : 441

ابو الدحداح (ثابت بن الدحداح) 2 : 138 - 166

3 : 89 - 199 - 469

4 : 76

5 : 136

دحبة بن خلیفة الکلبی 2 : 107

3 : 247

دحیبة 2 : 146

ابن الدحشم - مالک

ابو الدرداء (عویمرر بن عامر) 1 : 17 - 48 - 55 - 195

- 216 - 273 - 287 - 312 - 342 - 362 - 363 - 398 - 431

2 : 29 - 66 - 77 - 98 - 100 - 106 - 118 - 129 - 153

- 237 - 239 - 313 - 353 - 390 - 418 - 517

3 : 37 - 55 - 57 - 110 - 197 - 209 - 

221 - 408 - 462

4 : 41 - 49 - 88 - 105 - 126 - 131 - 137 - 174 - 176

- 318 - 380

5 : 31 - 42 - 80 - 91 - 92 - 100 - 104 - 144 - 159

- 183 - 245 - 257

ام الدرداء (خیرة بنت ابی حدرد الاسلمی)

1 : 111

2 : 418

4 : 49 - 85

5 : 19

درید بن الصمة 1 : 169 - 429

2 : 110 - 145 - 235 - 446

3 : 11

5 : 107

ابن درید - محمد بن الحسن

دغفل بن حنظلة 2 : 110 - 151

3 : 479

ابن الدغنة - ربیعة بن رفیع

ابن الدیامی - عبد الله بن فیروز


(ذ)

ذات النحیین 2 : 457

ذات النطاقین - اسماء بنت ابی بکر الصدیق

ابن ذات النطاقین - عبد الله بن الزبیر

ابو ذؤیب الهذلی 3 : 165

ابوذر الغفاری (جندب بن جنادة) 1 : 17 -

ص: 384






49 - 87 - 88 - 133 - 147 - 167 - 170 - 181 - 271 -

297 - 299 - 310 - 315 - 328 - 423 - 450

2 : 42 - 44 - 48 - 91 - 105 - 165 - 183 - 194 - 196

- 226 - 231 - 234 - 300 - 309 - 317 - 348 - 350 - 364 - 375 - 478 - 492 - 505

3 : 56 - 52 - 77 - 78 - 80 - 89 - 150 - 171 - 180

- 194 - 226 - 227 - 229 - 267 - 297 - 305 - 316 - 337 - 343 - 347 - 365 - 375

- 381 - 408 - 421 - 440

4 : 5 - 24 - 31 - 38 - 42 - 57 0 77 - 83 - 91 - 183

- 203 - 206 - 221 - 265 - 267 - 275 - 281 - 309 - 340 - 352 - 382

5 : 15 - 16 - 61 - 87 - 93 - 103 - 104 - 118 - 124

- 163 - 226 - 240 - 247 - 255 - 267 - 278 - 283

ابنة ابی ذر 1 : 390

ذو البجادین - عبد الله بن عبدتهم

ذو الندبة (حرقوس بن زهیر) 1 : 208 - 441

2 : 13 - 112 - 216 - 340

3 : 94 - 116

4 : 195

5 : 150 - 169

ذوالجوشن 3 : 354

ذوالحاجبین 1 : 263

ذو رعین 2 : 173

4 : 133

ذو الرمة (غیلان بن عقبة) 1 : 228

3 : 86 - 323 - 346

4 : 50 - 159

ذو السویفتین 3 : 420

ذو المقیصتین - ضمام بن ثعلبة

ذوالقرنین (الاسکندر) 2 : 166

4 : 52

ذو الکفل 3 : 454

ذوالمشعار (مالک بن نمط) 1 : 303 - 333

2 : 70

4 : 101

5 : 68 - 151 - 232 - 265

ذو المعجزة - صاحب کسری

ذو الیدبن السلمی (الحرباق) 4 : 124

ذو یزن 2 : 173

ابن ذی یزن - سیف بن ذی یزن

بنت ذی یزن 3 : 407


(ر)

رابعة 2 : 516

ص: 385






ابو راشد 5 : 152

الراعی النمیری (عبید بن حصین) 1 : 372

رافع 5 : 96

رافع بن خدیج 1 : 13

2 : 261 - 285

3 : 28

4 : 79 - 171 - 313 - 364

5 : 8

رافع بن سالم 3 : 236

رافع بن ودیعة 4 : 223

ابو رافع 2 : 106 - 114 - 492

3 : 52 - 190 - 359 - 380

4 : 20 - 192 - 255

5 : 5

ابو رافع الصانع (نفیع) 3 : 10

ابو رافع الیهودی 1 : 113

3 : 5

5 : 208

ابن راهویه - اسحاق

ابو رثل 2 : 100

رؤیة بن العجاج 2 : 160

3 : 86 - 323 - 409

4 : 50 - 314

رباح (مولی رسول الله صیلی الله علیه وسلم)

1 : 109

رباح بن المعترف 4 : 38

5 : 62

الربیع بن خشیم 3 : 284 - 367

الربیع بنت مموذ 4 : 115

ربیعة 2 : 232 - 449

5 : 30

ربیعة بن الحارث 3 : 63

ربیعة بن رفیع (ابن الدغنة) 4 : 120

ابن ربیعة - عبد المطلب بن ربیعة

رجاء بن حیوة 3 : 127

5 : 257

ابو رجاء المطاردی (عمران بن ملحان)

1 : 171 - 387

2 : 240 - 498

3 : 450

4 : 87 - 91 - 351

ام الرحال 1 : 345

ابو رزین العقیلی (لقیط بن عامر) 3 : 304

رستم 4 : 342

ابو رغال (فسی بن منبة) 1 : 257

رفاعة بن رافع 2 : 81

رفاعة بن زید الجذامی 2 : 205

رفاعة القرظی 3 : 237

رقیفة بنت ابی صیفی بن هاشم 1 : 20 - 132 - 207 - 285

- 303

ص: 386





2 : 130 - 131 - 340 - 507

3 : 14 - 159 - 199 - 260 - 400

4 : 91 - 161 - 177 - 190 - 246 - 375

5 : 184 - 283

ابو رمثة التیمی ، او التمیمی 4 : 273

5 : 210

ابو رهم الغفاری (کلثوم بن الحصین)

1 : 211 - 275

2 : 441 - 457

ابن رواحة - عبد الله

روح القدس - جبریل (علیه السلام)

روم بن عیصر بن اسحاق بن ابراهیم 3 : 37

رویشد الثقفی 1 : 448

رویفع 3 : 151

رویفع بن ثابت 1 : 254

ریاح بن الحارث 2 : 263

ابو ریحانة الانصاری (شمعون بن یزید)

3 : 285

4 : 9 - 68


(ز)

الزاهد - ابو عمر (محمد بن عبد الواحد)

الزباء بنت عمرو بن الظرب 1 : 90

3 : 395

زبان ، ابو جرم - علاف

زبراء (جاریة الاحنف بن قیس) 2 : 294

الزبرقان بن بدر 1 : 155

2 : 3 - 11 - 126 - 423

3 : 133 - 216 - 282 - 312 - 362

4 : 73 - 88

5 : 32 - 241

زینب العنبری 3 : 101

ابو زبید الطائی (المنذر بن حرملة ، او حرملة بن

المنذر) 1 : 388

الزبیر 1 : 56

الزبیر بن العوام 1 : 21 - 45 - 104 - 192 - 246 - 250

- 281 - 285 - 286 - 303 - 398 - 412 - 457

2 : 43 - 68 - 82 - 159 - 180 - 195 - 212 - 213 - 273

- 274 - 333 - 346 - 439 - 456 - 469 - 479

3 : 37 - 72 - 75 - 83 - 100 - 106 - 111 - 246 - 261

- 304 - 350 - 394 - 399 - 410 - 423 - 433 - 472 - 485

4 : 43 - 82 - 88 - 135 - 159 - 192 - 223 - 246 - 247

- 253 - 264 - 287 - 314

5 : 23 - 31 - 34 - 84 - 89 - 131 - 207 - 216 - 223

- 251

الزجاج (ابراهیم بن السری) 2 : 98 - 422

زرین حبیش 1 : 299

ص: 387






4 : 79 - 138

ابو زرع 1 : 301

2 : 58 - 76 - 240

3 : 148

5 : 203

ام زرع 1 : 13 - 48 - 54 - 61 - 95 - 97 - 115 - 210

- 278 - 301 - 313

2 : 48 - 58 - 76 - 140 - 142 - 153 - 23 - 44 - 51

- 53 - 55 - 61 - 66 - 73 - 77 - 102 - 107 - 113 - 126 - 176 - 278 - 392 - 445

- 469 - 472 - 476 - 486 - 491

3 : 7 - 36 - 63 - 114 - 148 - 171 - 23 - 44 - 51 -

53 - 55 - 61 - 66 - 73 - 77 - 102 - 107 - 113 - 126 - 176 - 278 - 342 - 369 -

402 - 404 - 445 - 472 - 481 - 484 - 486

4 : 3 - 16 - 21 - 38 - 106 - 112 - 120 - 121 - 168

- 224 - 261 - 325 - 329 - 352 - 364

5 : 14 - 15 - 17 - 19 - 36 - 103 - 110 - 111 - 127

- 164 - 171 - 203 - 206 - 216 - 224 - 271 - 298

زرعة الشقری (اصرم) 3 : 26

زکریا (علیه السلام) 1 : 265

3 : 321

4 : 105

الزمخشری (محمود بن عمر ، جار الله)

1 : 9 - 41 - 100 - 102 - 114 - 115 - 55 - 61 - 66

- 73 - 77 - 102 - 107 - 113 - 126 - 176 - 278 - 342 - 369 - 402 - 404 - 344 -

357 - 372 - 431 - 436 - 439 - 445

2 : 16 - 69 - 96 - 100 - 109 - 117 - 118 - 51 - 53 - 55 - 61 - 66 - 73 - 77 -

102 - 107 - 113 - 126 - 176 - 278 - 342 - 369 - 402 - 404 - 445 - 472 - 481 -

484 - 486 - 390 - 398 - 402 - 411 - 432 - 440 - 459 - 469 - 490 - 491

3 : 19 - 29 - 36 - 58 - 59 - 84 - 93 - 51 - 53 - 55

- 61 - 66 - 73 - 77 - 102 - 107 - 113 - 126 - 176 - 278 - 342 - 369 - 402 - 404

- 445 - 472 - 481 - 484 - 297 - 323 - 358 - 377 - 400 - 442 - 445 - 449 - 454

- 475 - 483

4 : 5 - 32 - 40 - 41 - 44 - 48 - 50 - 51 - 53 - 55

- 61 - 66 - 73 - 77 - 102 - 107 - 113 - 126 - 176 - 278 - 342 - 369 - 402 - 404

- 445 - 181 - 195 - 210 - 215 - 222 - 224 -

ص: 388





229 - 236 - 237 - 242 - 257 - 271 - 282 - 290 - 296

- 300 - 310 - 330 - 333 - 338 - 344 - 350 - 353 - 363 - 375 - 376

5 : 6 - 14 - 31 - 33 - 36 - 45 - 62 - 70 - 80 - 85

- 86 - 91 - 100 - 145 - 155 - 158 - 171 - 199 - 221 - 249 - 258 - 301

ابن زمعة - عبد الله

ابن زمل - عبد الله

ابو الزناد (عبد الله بن ذکوان) 2 : 16 - 160

3 : 123

4 : 63

ابن ابی الزناد - عبد الرحمن

زنباع بن روح 1 : 233

2 : 99

5 : 66

الزهری (محمد بن مسلم) 1 : 40 - 72 - 81 - 191 - 206

- 441

2 : 120 - 321 - 408 - 482

3 : 16 - 72 - 79 - 102 - 176 - 229 - 234 - 236 - 307

- 335 - 336 - 360

4 : 41 - 77 - 78 - 149 - 168 - 340

5 : 13 - 23 - 56 - 65 - 78 - 79 - 190

زهیر بن ابی سلمی 1 : 23

2 : 492

3 : 259

5 : 194

زوج فریعة بنت مالک 4 : 27

زیاد بن ابیه - زیاد بن ابی سفیان

زیاد بن حدبر 2 : 268

زیاد بن ابی سفیان بن حرب 1 : 26 - 92 - 118 - 213 -

315

2 : 166 - 195 - 315 - 369 - 392

3 : 47 - 120 - 123 - 412

4 : 203 - 268 - 306 - 336

5 : 169 - 249 - 251

ابن زیاد - عبید الله

زیاد بن عدی 1 : 53

5 : 204

زید 3 : 135

زید بن ارقم 1 : 140 - 412

2 : 103 - 120

4 : 111 - 173

5 : 211

زید بن اسلم 2 : 383

5 : 100

زید بن ثابت 1 : 34 - 125 - 249 - 252 - 356 - 379 -

419

ص: 389





2 : 27 - 79 - 82 - 136 - 311 - 349 - 385 - 478

3 : 234 - 409 - 463 - 466

4 : 15 - 81 - 337 - 362

5 : 76 - 125 - 136 - 140 - 149

زید بن حارثة 1 : 42 - 61 - 153 - 346

2 : 269 - 373 - 519

3 : 426 - 486

4 : 85 - 276 - 308 - 310

5 : 46 - 60 - 61

زید بن خالد 1 : 376

زید بن الخطاب 1 : 287 - 467

2 : 136

3 : 373

4 : 104

زید الخیل (زید بن مهلهل) 1 : 68

3 : 426

4 : 285

زید بن صوحان 1 : 385

2 : 196

زید بن علی 2 : 33

4 : 179

زید بن عمرو بن نفیل 1 : 274 - 308 - 453

2 : 69 - 94 - 505

4 : 133 - 375

5 : 60 - 61 - 246

زید بن مهلهل - زید الخیل

ابو زید الانصاری (سعید بن اوس) 2 : 486

4 : 118

ابو زید الغافقی 3 : 181

زین العابدین - علی بن الحسین

زینب 4 : 71 - 271

5 : 52 - 287

زینب بنت جحش (ام المؤمنین) 1 : 158 - 208 - 339 - 390

2 : 132 - 158 - 260 - 307 - 405 - 420

3 : 145 - 350 - 415 - 417 - 483

4 : 19

5 : 68 - 226 - 294

زینب بنت ابی سلمة المخرومیة 1 : 241

2 : 387 - 489

5 : 57 - 68

زینب بنت عبد الله الثقفیة (امراة عبد الله بن

مسعود) 1 : 401

زینب بنت النبی صلی الله علیه وسلم 3 : 231

5 : 45 - 88 - 93

ام زینب بنت نبیط - الفارعة بنت اسعد ابن زرارة


(س)

السائب 5 : 174

ص: 390






السائب بن الاقرع 3 : 393

السائب بن ابی وداعة ، الحارث بن صبیرة 2 : 195 - 468

السائب بن یزید 1 : 217

5 : 62

ابن السائب 5 : 21

ام السائب 2 : 243 - 305

بنت السائب 5 : 65

سابور 2 : 334

سارة (زوج ابراهیم علیه السلام) 2 : 380

4 : 228 - 335

سالم بن سبلان 1 : 198

سالم بن عبد الله بن عمر 4 : 92 - 103 - 156 - 209 -

265

5 : 199

سالم بن معقل (مولی ابی حذیفة) 1 : 158 - 180 - 282

- 306

2 : 125 - 466

3 : 455

السامری 2 : 179

سامة بن لؤی 3 : 289

سبا (1) 2 : 329

سبرة 3 : 123

ابو سبرة النخعی 2 : 101

سبیعة بنت الحارث الاسلمیة 1 : 402

2 : 187 - 509

3 : 100 - 293

4 : 69

5 : 114

سجاح بنت الحارث (المدعیة) 2 : 51

3 : 183

سدیف بن اسماعیل بن میمون 5 : 197

سراقة بن مالک بن جعشم 1 : 13 - 143 - 285 - 406

2 : 213 - 218 - 233 - 311 - 416 - 438 - 484

3 : 131 - 183 - 211 - 427 - 434

4 : 305 - 342

5 : 162 - 274

ابن سریح - احمد بن عمر

سطیح (الکاهن) 1 : 108 - 162 - 218 - 232 - 339 - 401

- 450 - 458

2 : 144 - 201 - 311 - 447 - 463 - 471 - 500 - 517

3 : 23 - 81 - 131 - 141 - 203 - 293 - 313 - 322 -

372 - 401 - 435 - 455 - 478

4 : 85 - 214 - 276 - 366 - 369 - 375

5 : 40 - 157 - 261 - 264 - 275 - 279

ص: 391





1- وانظره ایضا فی فهرس الاماکن




سعد 2 : 8 - 13 - 64 - 67 - 131 - 134 - 135 - 195 -

284 - 341 - 345 - 363 - 367 - 379 - 399 - 418 - 471 - 473 - 480 - 489

3 : 56 - 108 - 159 - 196 - 197 - 205 - 207 - 228 -

232 - 331 - 369 - 405 - 440 - 443 - 464 - 468

4 : 6 - 13 - 100 - 102 - 111 - 154 - 176 - 188 - 190

- 202 - 210 - 216 - 295 - 326 - 340 - 342 - 381

5 : 10 - 24 - 34 - 44 - 51 - 112 - 119 - 152 - 190

- 198 - 262

سعد بن ابراهیم 5 : 13

سعد بن الاخرم 4 : 172

سعد الاسلمی 1 : 395

2 : 17

سعد بن خولة 5 : 244

سعد بن خیثمة 3 : 228

سعد بن الربیع 5 : 86

سعد بن ضبة 2 : 367

سعد بن ضمرة 2 : 314

سعد بن عائذ (الفرظ ، المؤذن) 4 : 43

سعد بن عبادة 1 : 202

2 : 6 - 86 - 313 - 380

3 : 34 - 244 - 263 - 287

4 : 44 - 269

سعد بن عثمان بن عفان 4 : 132

سعد بن معاذ 1 : 98 - 286 - 325 - 342 - 386 - 423

2 : 22 - 251 - 417 - 490 - 504

3 : 174 - 207 - 347

4 : 166 - 212

سعد بن ابی وقاص 1 : 27 - 93 - 94 - 109 - 126 - 156

- 173 - 196 - 212 - 238 - 249 - 336 - 337 - 386

2 : 21 - 27 - 57 - 258

3 : 72 - 289

4 : 15

5 : 9 - 265

ام سعد 2 : 446

ابن السعدی - عبد الله بن عمرو بن وقدان

سعید 2 : 6 - 424

3 : 124 - 230

سعید بن جبیر 1 : 56 - 225 - 260 - 468

2 : 10 - 106 - 237 - 239 - 308 - 312 - 368 - 387

3 : 44 - 157 - 218 - 452

4 : 281

5 : 40 - 85 - 301

سعید بن زید 1 : 24

2 : 69

ص: 392





3 : 454

4 : 289

سعید بن ضبة 2 : 367

سعید بن الماص 1 : 36 - 162

3 : 474

4 : 67 - 199

سعید العلاف الایاضی 3 : 391

سعید بن المسیب 1 : 104 - 145 - 210 - 334 - 380 - 451

- 453

2 : 106 - 129 - 170 - 197 - 204 - 277 - 298 - 373

- 404 - 469

3 : 102 - 111 - 176 - 243 - 279

4 : 103 - 122 - 179 - 227 - 371 - 376

5 : 21 - 39 - 40 - 76 - 95 - 105 - 154 - 161

ابو سعید 2 : 89 - 289 - 344

3 : 126 - 211 - 352 - 399

4 : 120 - 153 - 351

ابو سعید الخدری (سعد بن مالک) 1 : 17 - 41 - 76 - 82

- 87 - 118 - 227 - 279

2 : 23 - 37 - 64 - 68 - 178 - 223 - 298 - 384 - 471

- 495

3 : 34 - 56 - 204 - 379

4 : 127 - 188 - 270 - 298

5 : 37 - 53 - 67 - 189

ابو سعید الضریر (احمد بن خالد) 1 : 91 - 237 - 411

4 : 202 - 213 - 214

ابو سعید (مولی ابی اسید) 3 : 155

السفاح (عبد الله بن محمد) 5 : 197

سفیان 1 : 92 - 124 - 370

4 : 14

سفیان الثوری 2 : 147 - 289

3 : 170

ابو سفیان بن الحارث بن عبد المطلب 1 : 290

3 : 422

ابو سفیان (صخر بن حرب) 1 : 23 - 65 - 245 - 252 - 276

- 322 - 403 - 436 - 441

2 : 11 - 57 - 117 - 118 - 141 - 167 - 172 - 180 -

217 - 306 - 342 - 344 - 348 - 379 - 435 - 478 - 501

3 : 51 - 59 - 214 - 250 - 272 - 277 - 294 - 296 -

307 - 328

4 : 16 - 51 - 66 - 68 - 119 - 144 - 153 - 309 - 320

- 332 - 360

5 : 18 - 67 - 84 - 114 - 214 - 239 - 240 - 282 - 290

سفیان بن عبد الله الثقفی 3 : 429

سفیان بن عیبنة 2 : 426

سفیان بن نبیح الهذلی 2 : 403 - 481

السفیانی - علی بن عبد الله

سفینة (مولی النبی صلی الله علیه وسلم) واسمه مهران

1 : 251

ص: 393





2 : 519

ابن السکیت - یعقوب بن اسحاق

سکینة بنت الحسین بن علی بن ابی طالب

2 : 99

5 : 268

سلافة بنت سعد 4 : 17

سلام 2 : 306

سلام بن ابی الحقیق 3 : 485

4 : 6 - 79 - 99

ابن سلام - عبد الله

سلامة 2 : 360

سلمان بن ربیعة 3 : 454

سلمان الفارسی 1 : 73 - 74 - 111 - 117 - 199 - 319

- 412 - 471

2 : 15 - 17 - 32 - 62 - 77 - 129 - 140 - 141 - 149

- 168 - 229 - 243 - 248 - 300 - 306 - 388 - 407 - 418 - 430

3 : 60 - 85 - 110 - 116 - 139 - 175 - 181 - 221 -

305 - 376 - 463 - 465

4 : 6 - 42 - 68 - 71 - 85 - 134 - 136 - 258 - 376

5 : 7 - 87 - 164 - 193 - 252 - 256

سلمة 3 : 230 - 375

4 : 88

سلمة بن الاکوع 1 : 41 - 109 - 421

2 : 25 - 29 - 186 - 217 - 218 - 221 - 225 - 230 -

317 - 342 - 446 - 448

3 : 7 - 25 - 76

4 : 40 - 55 - 65 - 205 - 210 - 311

5 : 66 - 110 - 130

سلمة بن جنادة 2 : 336

سلمة بن سحیم 1 : 122

سلمة بن صخر 1 : 176

سلمة بن عاصم 1 : 283

ابو سلمة بن عبد الاسد بن المغیرة 2 : 438

سلمة بن قیس الاشجعی 5 : 232

سلمة بن هشام 4 : 192

ابو سلمة 1 : 144 - 378

2 : 134

3 : 226

4 : 370

5 : 261

ابو سلمة - سلمة بن صخر

ام سلمة (هند بنت ابی امیة ام المؤمنین) 1 : 25 - 84

- 104 - 105 - 132 - 156 - 217 - 227 - 241 - 290 - 437 - 439 - 452 - 469

2 : 38 - 44 - 53 - 59 - 66 - 77 - 81 - 176 - 196 -

250 - 318 - 336 - 343 - 353 - 355 - 368 - 375 - 428 - 429 - 438 - 440 - 481 -

489

3 : 11 - 12 - 35 - 44 - 92 - 120 - 144 - 147 - 161

- 187 - 209 - 232 - 265 - 274 - 311 -

ص: 394





312 - 322 - 326 - 371 - 401 - 411 - 420 - 434 - 465

4 : 146 - 163 - 191 - 235

5 : 35 - 57 - 64 - 95 - 159 - 215 - 232 - 260

بنت ام سلمة - زینب بنت ابی سلمة

الشامی (ابو عبد الرحمن) 3 : 471

ابو سلیط (اسیرة بن عمرو) 2 : 401

ام سلیط 2 : 304

ابو السلیل (ضریب بن نقیر) 1 : 390

4 : 170

سلیم بن مطیر 1 : 400

ام سلیم 1 : 31 - 120 - 139 - 145 - 199

2 : 11 - 37 - 43 - 49 - 140 - 144

3 : 32 - 177 - 206 - 212 - 269 - 387 - 397

4 : 112

5 : 249

ابن ام سلیم 1 : 451

سلیمان (علیه السلام) 1 : 145 - 15 - 158 - 161

2 : 18 - 50 - 96 - 122 - 270 - 389 - 506

3 : 214 - 383

4 : 203 - 328

سلیمان بن صرد 1 : 137 - 312

2 : 160 - 212 - 297 - 453 - 470 - 509

5 : 3

سلیمان بن عبد الملک 1 : 19 - 163

2 : 189

3 : 68

4 : 299

5 : 36

سلیمان بن المغیرة 5 : 163

سلیمان بن یسار 1 : 197

2 : 220

4 : 55 - 108

ابو سلیمان - خالد بن الولید

ابو سلیمان - الخطابی

سماک بن حرب 1 : 382

ابو سمال الاسدی 3 : 28

سمرة بن جندب 1 : 45 - 130 - 394 - 461

2 : 78 - 146 - 300 - 339

3 : 83 - 252

4 : 13 - 14 - 21 - 159

5 : 126

سمیط 3 : 71 - 74

سمیة (ام عمار بن یسار) 1 : 89

ابن سمیة - عمار بن یاسر

سنان بن انس 5 : 222

سنان بن سلمة 2 : 74

3 : 321

ص: 395





سنان بن یزید النخعی 2 : 116

سهل 1 : 266

2 : 90

3 : 394

4 : 239

سهل بن ابی امامة 2 : 162

سهل بن ابی حثمة 3 : 207

سهل بن حنیف 2 : 39 - 77

3 : 460

4 : 92 - 224 - 226

سهل بن الربیع بن عمرو (ابن الحنظلیة) 2 : 436

5 : 160

سهل بن سعد 2 : 188

3 : 481

4 : 283

سهیل بن عمرو 1 : 249

3 : 292 - 469

4 : 162 - 233

5 : 51 - 242

سهم بن غالب 2 : 35

سواد بن قارب 2 : 178

3 : 329

5 : 249

سواد بن مطرف 2 : 161

5 : 143 - 158

سوادة بن الربیع 2 : 521

ابن سوادة 2 : 518

سودة بنت زمعة (ام المؤمنین) 1 : 207 - 403

2 : 389 - 421

3 : 50 - 145 - 374 - 436

سوید بن الصامت 1 : 289 - 372

4 : 300

سوید بن غفلة 2 : 20 - 229

4 : 229 - 272

5 : 120

سوید بن مقرن 3 : 60

4 : 294

ابن سیار 2 : 208

5 : 136

سیبویه (عمرو بن عثمان) 1 : 78 - 291 - 451

2 : 433

3 : 147 - 272 - 309 - 329 - 473

4 : 107 - 145 - 175 - 257

5 : 4 - 54 - 195

السید (من رؤسا نجران) 3 : 268

ابن سیران - محمد

سیف بن ذی یزن 1 : 18 - 20 - 219 - 240 - 333 - 348

2 : 103 - 181 - 182 - 219 - 246 - 311 -

ص: 396





413 - 452 - 510 - 520

3 : 133 - 340 - 377 - 378 - 383 - 397 - 419

4 : 249

5 : 85 - 140

سیف الفین 3 : 154


(ش)

شاصه (من الجن) 1 : 412

شاعر الشعراء - زهیر بن ابی سلمی

الشافعی (محمد بن ادریس) 1 : 72 - 81 - 188 - 215 -

266 - 285 - 380

2 : 62 - 63 - 65 - 92 - 134 - 311 - 324 - 337 - 393

- 444 - 474 - 487

3 : 23 - 27 - 60 - 62 - 113 - 126 - 239 - 311 - 316

- 320 - 325 - 368 - 391 - 432 - 438 - 462

4 : 5 - 32 - 171 - 202 - 230 - 266 - 308

5 : 56 - 153 - 193 - 228

ابن شبرمة - عبد الله

ابن الشتراء 2 : 443

شداد بن اوس 2 : 51 - 516

4 : 309

5 : 85

اخت شداد بن اوس 2 : 196

شرحبیل 5 : 136

شرحبیل بن حسنة 4 : 24

شریح بن الحارث الکندی 1 : 15 - 138 - 157 - 194 - 315

- 329 - 439 - 442

2 : 20 - 60 - 62 - 64 - 126 - 181 - 187 - 241 - 294

- 326 - 335 - 338 - 406 - 438 - 470

3 : 91 - 106 - 172 - 268 - 317 - 330 - 377 - 381 -

436 - 447 - 465

4 : 54 - 105 - 108 - 232 - 316 - 343

5 : 52 - 89 - 191 - 198 - 225 - 259

شریح الحضرمی 5 : 183

شریح بن هانی بن یزید الحارثی 2 : 297

ابو شریح (هانی بن یزید) 1 : 419

شریس بن ضمرة 1 : 207

شریک 4 : 111

شریک بن سحماء - شریک بن عبدة

شریک بن عبدة بن مغیث (1) 1 : 440

2 : 348

4 : 29

ام شریک القرشیة العامریة (غزیة بنت دودان)

5 : 181

شعبة بن الحجاج 1 : 185 - 260 - 382

3 : 322

5 : 203

الشعبی (عامر بن شراحیل) 1 : 41 - 51 - 

ص: 397






1- یغسب فی حدیث الللمان الی امه فیقال : شریک بن سحماء الاستیعاب ص 705




108 - 110 - 118 - 201 - 263 - 272 - 303 - 379 - 380

- 424 - 429

2 : 29 - 30 - 79 - 110 - 186 - 187 - 204 - 212 - 215

- 218 - 253 - 263 - 293 - 353 - 376 - 463 - 466 - 484 - 485 - 490

3 : 6 - 31 - 110 - 118 - 123 - 124 - 247 - 254 - 274

- 301 - 309 - 312 - 315 - 359 - 446 - 449 - 463 - 472

4 : 63 - 74 - 131 - 184 - 304

5 : 9 - 16 - 20 - 26 - 34 - 115 - 178 - 188 - 240

- 292 - 297

شعیب (علیه السلام) 1 : 137 - 312 - 409

3 : 70 - 229 - 448

4 : 97 - 200

الشفاء بنت عبد الله بن عبد شمس 5 : 120

شق (الکاهن) 4 : 214

شقیق بن ثور السدوسی 3 : 4 - 69 - 448

ابن شقیق 5 : 124

الشماخ بن ضرار 1 : 160

شمر بن حمدویه 1 : 7 - 248 - 290 - 366 - 378 - 386

- 404 - 426 - 459

2 : 9

3 : 36

4 : 39 - 146 - 312

5 : 17 - 127

شن 3 : 115

الشنفری (عمرو بن مالک) 1 : 309

ابن شهاب - الزهری

شهر بن حوشب 3 : 163

5 : 42

الشیبانی (اسحاق بن مرار ابو عمرو)

1 : 426

شیبة 2 : 430

شیبة الحمد - عبد المطلب بن هاشم

شیبة بن ربیعة بن عبد شمس 1 : 86

2 : 438

شیبة بن عثمان 4 : 26


(ص)

ابن صائد - ابن صیاد

صاحب الاخدود 4 : 48

صاحب الاذان - عبد الله بن زید

صاحب ثعلب - ابو عمر الزاهد

صاحب کسری (ذو المعجزة) 3 : 186

الصادق - جعفر

صاف - ابن صیاد

صالح (علیه السلام) 1 : 341

2 : 20

5 : 127

صالح بن عبد الرحمن 4 : 4

صالح بن عبد الله بن الزبیر 2 : 183 - 315

ابن الصبغاء 1 : 167

ص: 398






2 : 65 - 228

4 : 150 - 251

5 : 66 - 281

الثبی بن معبد 5 : 280

ام صبیة الجهنیة (خولة بنت قیس) 1 : 288

ابو صرد 4 : 348

الصعب بن جثامة 2 : 204

صعصعة بن صوحان 1 : 38 - 248 - 362

2 : 283 - 322

4 : 280

صعصعة بن ناجیة (جد الفرزدق) 3 : 155 - 240

5 : 125

صفوان 1 : 456

2 : 520

4 : 174

5 : 284

صفوان بن امیة 2 : 180

3 : 89 - 320

4 : 113 - 153

صفوان بن محرز 3 : 266

4 : 71 - 77

صفوان بن المعطل 2 : 511

صفیة بنت حی بن اخطب (ام المؤمنین)

1 : 428 - 465

2 : 146 - 223 - 244 - 264

3 : 24 - 40 - 119 - 272 - 443

4 : 96

5 : 35

صفیة بنت عبد المطلب 2 : 293 - 501

3 : 136

4 : 77 - 223 - 335

صفیة بنت ابی عبید الثقفیة (امراة عبد الله بن عمر)

3 : 21

صلة بن اشیم 1 : 316

2 : 90 - 138 - 187 - 329 - 387

3 : 164 - 250 - 231

5 : 154

صهیب الروی 2 : 88 - 229

5 : 16

ابن صیاد 1 : 75 - 248 - 348

2 : 3 - 107 - 115 - 170 - 227 - 359 - 511

3 : 11 - 66 - 196 - 448

4 : 226

5 : 139


(ض)

ضباعة 3 : 435

5 : 255

ضبة بن محصن 2 : 497

الضحاک 1 : 214 - 304

2 : 401 - 505

ص: 399






3 : 428

5 : 129

الضحاک بن سفیان 1 : 288

2 : 184 - 296

3 : 155

الضحاک بن قیس الفهری 3 : 13

ضرار بن الازور 2 : 120

الضریر - ابو سعید

ضربة بنت ربیعة بن نزار 1 : 232

5 : 112

ضماد الازدی 2 : 272

ضمام بن ثعلبة (ذو العقبصتین) 3 : 275 - 345

ضمضم بن الحارث بن جوس 2 : 491

ابو ضمضم 3 : 209

ضمیرة 3 : 48


(ط)

ابن طالب 3 : 149 - 150

طارق 5 : 215

طارق بن شهاب 3 : 443

طارق (مولی عثمان) 2 : 163

ابو طالب بن عبد المطلب 1 : 47 - 125 - 126 - 222 -

396 - 461

2 : 23 - 71 - 144 - 148 - 266 - 276 - 373 - 516

3 : 5 - 71 - 75 - 139 - 311 - 349 - 319 - 384

4 : 143 - 180 - 218 - 276 - 296

5 : 72 - 162 - 264 - 292

طالوت 1 : 84 - 255

طاوس بن کیسان 1 : 148 - 400

2 : 360

3 : 120 - 150 - 205 - 218 - 256

4 : 294 - 324

الطبرانی (سلیمان بن احمد) 1 : 122

2 : 11 - 204 - 219 - 220

3 : 424

4 : 103 - 341

5 : 112 - 199

طبقة 3 : 115

الطحاوی (احمد بن محمد) 1 : 38

2 : 81

3 : 285

طرفة بن العبد 2 : 199 - 287

3 : 13

الطرماح 1 : 118

الطفیل 2 : 83 - 487

الطفیل بن عمرو الدوسی 1 : 25

2 : 388 - 498

4 : 28 - 382

5 : 239 - 290

ابو الطفیل (عامر بن واثلة) 1 : 314

2 : 86 - 231 - 351

ص: 400






4 : 176

طلحة 4 : 94 - 138 - 234

5 : 16 - 26 - 27 - 37 - 153 - 211 - 294

طلحة الطلحات - طلحة بن عبید الله بن خلف طلحة بن

عبید الله 1 : 45 - 67 - 73 - 91 - 109 - 166 - 179 - 248 - 249 - 261 - 278 - 282

- 300 - 382 - 385 - 390 - 405 - 452

2 : 89 - 104 - 167 - 187 - 276 - 318 - 478 - 498 -

506 - 508

3 : 92 - 99 - 131 - 188 - 194 - 229 - 347 - 362 -

484

4 : 53 - 173 - 204 - 309 - 334 - 336

5 : 11 - 62 - 157

طلحة بن عبید الله بن خلف (طلحة الطلحات)

3 : 131

طلحة بن مصرف 1 : 299

ابو طلحة 1 : 99 - 114 - 311 - 462

2 : 24 - 99 - 182 - 274 - 277 - 461 - 508

3 : 206 - 225 - 443

4 : 11 - 21 - 46 - 84 - 250

5 : 249

طلق 1 : 446

5 : 58

طلیحة بن خویلد الاسدی 1 : 146

4 : 153

طهفة بن زهیر (1) الذی 1 : 46 - 117 - 132 - 149 - 153 -

190 - 221 - 274 - 318 - 323 - 329 - 422 - 438 - 463

2 : 7 - 59 - 93 - 100 - 146 - 192 - 222 - 247 - 264

- 284 - 414

3 : 9 - 72 - 139 - 238 - 252 - 313 - 329 - 375 - 397

- 430 - 432 - 440 - 474

4 : 198 - 208 - 236 - 250 - 289 - 353 - 380

5 : 76 - 167 - 170 - 198 - 213 - 254 - 274

ابو طیبة (الحجام) 2 : 496


(ظ)

ظبیان بن کدادة 1 : 21 - 172 - 394

2 : 35 - 39 - 117 - 134 - 170 - 224 - 252 - 341 -

358 - 360 - 471 - 518

3 : 9 - 252 - 281 - 355

4 : 56 - 355

5 : 41 - 76 - 169 - 216 - 276


(ع)

عائشة بنت ابی بکر الصدیق (ام المؤمنین)

ص: 401







1- فی الغائق 2/4 ، والقاموس (طیف) : ان ابی زهیر. وانیته من الاستیجاب ص 774




1 : 18 - 20 - 28 - 36 - 45 - 46 - 48 - 56 - 58 - 61

- 79 - 81 - 83 - 89 - 90 - 102 - 104 - 110 - 111 - 130 - 133 - 138 - 139 - 145

- 146 - 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186 - 194 - 197 - 198 - 205 - 208 - 209

- 216 - 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 246 - 248 - 250 - 257 - 259 - 260

- 263 - 269 - 280 - 293 - 298 - 300 - 301 - 305 - 313 - 318 - 321 - 326 - 331

- 339 - 342 - 344 - 350 - 366 - 369 - 373 - 374 - 383 - 385 - 389 - 390 - 392

- 393 - 397 - 400 - 403 - 405 - 409 - 412 - 416 - 426 - 428 - 430 - 432 - 438

- 440 - 447 - 449 - 454 - 456 - 459 - 462 - 469

2 : 3 - 20 - 22 - 25 - 31 - 34 - 50 - 54 - 60 - 68

- 70 - 82 - 85 - 87 - 89 - 93 - 100 - 101 - 111 - 115 - 126 - 142 - 147 - 151

- 157 - 159 - 162 - 165 - 175 - 176 - 180 - 184 - 189 - 191 - 192 - 198 - 203

- 204 - 208 - 210 - 213 - 215 - 220 - 224 - 239 - 246 - 248 - 250 - 252 - 261

- 263 - 272 - 274 - 278 - 279 - 288 - 296 - 301 - 305 - 316 - 323 - 324 - 327

- 

329 - 332 - 334 - 342 - 343 - 346 - 353 - 58 - 61

- 79 - 81 - 83 - 89 - 90 - 102 - 104 - 110 - 111 - 130 - 133 - 138 - 139 - 145

- 146 - 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186 - 194 - 197 - 198 - 205 - 208 - 209

- 216 - 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 246 - 248 - 503 - 509 - 514 - 515

- 518 - 521

3 : 4 - 12 - 16 - 34 - 36 - 39 - 40 - 45 - 46 - 48

- 56 - 58 - 61 - 79 - 81 - 83 - 89 - 90 - 102 - 104 - 110 - 111 - 130 - 133 -

138 - 139 - 145 - 146 - 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186 - 194 - 197 - 198 -

205 - 208 - 209 - 216 - 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 246 - 248 - 250 -

257 - 259 - 260 - 263 - 269 - 280 - 293 - 298 - 300 - 301 - 305 - 313 - 318 -

321 - 326 - 331 - 339 - 342 - 344 - 350 - 366 - 369 - 373 - 374 - 383 - 463 -

466 - 472 - 474 - 483

4 : 3 - 11 - 19 - 23 - 29 - 36 - 46 - 46 - 48 - 56

- 58 - 61 - 79 - 81 - 83 - 89 - 90 - 102 - 115 - 127 - 130 - 135 - 148 - 151

-

ص: 402





153 - 155 - 156 - 179 - 197 - 199 - 205 - 208 - 209

- 216 - 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 246 - 248 - 250 - 257 - 259 - 260

- 263 - 269 - 280 - 293 - 298 - 300 - 301 - 305 - 313 - 357 - 362 - 370 - 372

- 376 - 376 - 379

5 : 10 - 18 - 21 - 23 - 30 - 33 - 35 - 45 - 46 - 48

- 56 - 58 - 61 - 79 - 81 - 83 - 89 - 90 - 102 - 104 - 110 - 111 - 130 - 133 -

138 - 139 - 145 - 146 - 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186 - 194 - 197 - 198 -

205 - 208 - 209 - 216 - 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 215 - 231 - 233 -

236 - 243 - 245 - 285 - 288

عائشة بنت طلحة 3 : 96

اتکة 2 : 217

عاتکة بنت الاوقص بن مرة 3 : 180

عاتکة بنت عبد المطلب 1 : 233

3 : 49 - 227 - 345 - 414 - 427 - 465 - 473

4 : 323

5 : 285

عاتکة بنت مرة بن هلال 3 : 180

عاتکة بنت هلال بن فالج 3 : 180

العاص بن وائل 1 : 93

2 : 440

ابن ابی العاص 4 : 27 - 279

ابو العاص بن الربیع (نقیط) 3 : 231

5 : 45

عاصم 2 : 238 - 328

عاصم الاحول 5 : 71

عاصم بن ثابت بن ابی الاقلح 3 : 34 - 174 - 291 - 306

4 : 17 - 87

5 : 10 - 253

عاصم بن عدی 1 : 21 - 299

عاصم بن عمر 3 : 373

4 : 347

العاقب (من رؤسا نجران) 3 : 268

عاقر الناقة - قدار بن سالف

عالم قریش - الشافعی (محمد بن ادریس)

ابو العالیة 1 : 352

4 : 161 - 242 - 273 - 324 - 325

عامر : 1 - 239

3 : 290

عامر بن الاکوع 3 : 321

4 : 292

5 : 279

عامر بن ربیعة 2 : 73 - 390 - 473

3 : 103

4 : 224 - 226

عامر بن الطفیل 1 : 324 - 401

ص: 403





2 : 91 - 99 - 283 - 473

3 : 169 - 310 - 343

5 : 30 - 37 - 150

عامر بن عبد قیس 1 : 211

عامر بن فهیرة 1 : 324 - 337

2 : 279

3 : 144 - 227 - 366

عامر بن قیس 2 : 484

عامر بن الملوح 2 : 155

ابن عامر 2 : 8

ابو عامر الاشعری 5 : 44

ابو عامر الراهب 2 : 4

ابو عامر العبدری (الحافظ) 2 : 337

ام عامر بن ربیعة 5 : 45

عباد بن موسی 1 : 152

عبادة 3 : 67

4 : 169

عبادة بن احمر 1 : 411

عبادة بن الصامت 1 : 131 - 206 - 458

2 : 242 - 282

4 : 278

5 : 57 - 101

عبادة المازنی 3 : 413

عباس الجشمی 2 : 375

العباس بن عبد المطلب 1 : 15 - 30 - 33 - 49 - 50 -

56 - 111 - 125 - 151 - 

170 - 178 - 194 - 210 - 275 - 289 - 307 - 314 - 321

- 340 - 403 - 429 - 461

2 : 31 - 38 - 82 - 132 - 184 - 290 - 330 - 381 - 446

- 512

3 : 40 - 44 - 45 - 52 - 57 - 64 - 91 - 105 - 113 -

144 - 160 - 177 - 273 - 295 - 400 - 451 - 453

4 : 21 - 79 - 94 - 104 - 135 - 141 - 146 - 206 - 277

- 296 - 314 - 345 - 350

5 : 47 - 52 - 60 - 75 - 127 - 134 - 149 - 168 - 239

- 275

العباس بن مرداس 1 : 262

2 : 110

3 : 170

4 : 83 - 126

5 : 4 - 133

ابن عباس - عبد الله

ابن ام عباس 5 : 235

عبد بن زمعة 3 : 326

ام عبد بنت سود (ام عبد الله بن مسعود)

2 : 48

ابن ام عبد - عبد الله بن مسعود

عبد الحمید (امیر العراق) 2 : 16

عبد خیر بن یزید 1 : 165

ص: 404





2 : 126

3 : 471

عبد الرحمن 3 : 291

عبد الرحمن بن الازرق 5 : 92

عبد الرحمن بن ابی بکر الصدیق 1 : 194 - 331

2 : 60 - 439

3 : 287 - 307 - 389 - 406 - 477

4 : 121 - 340

5 : 13 - 251 - 260

عبد الرحممن بن جبیر 1 : 125

عبد الرحمن بن الحارث 2 : 270

عبد الرحمن بن خالد بن الولید 3 : 286
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- 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186 - 194 - 197 - 198 - 205 - 208 - 209 - 216

- 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 246 - 248 - 250 - 257 - 259 - 260 - 263

- 269 - 280 - 293 - 298 - 300 - 301 - 305 - 313 - 318 - 321 - 326 - 331 - 339

- 342 - 344 - 350 - 366 - 369 - 373 - 374 - 383 - 385 - 389 - 390 - 392 - 393

- 397 - 400 - 403 - 405 - 409 - 412 - 416 - 426 - 428 - 430 - 432 - 438 - 440

- 447 - 449 - 454 - 283 - 248 - 250 - 257 - 259 - 260 - 263 - 269 - 345 - 348

- 352 - 356 - 359 - 362 -

ص: 416





365 - 368 - 370 - 372 - 375 - 384 - 186 - 194 - 197

- 198 - 205 - 208 - 209 - 216 - 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 246 - 248

- 250 - 257 - 259 - 260 - 263 - 269 - 280 - 293 - 298 - 300 - 301 - 305 - 313

- 318 - 321 - 326 - 331 - 339 - 342 - 344 - 350 - 366 - 369 - 373 - 374 - 383

- 385 - 389 - 390 - 392 - 509 - 510 - 513 - 519 - 521

3 : 4 - 9 - 10 - 12 - 14 - 15 - 19 - 23 - 58 - 61

- 79 - 81 - 83 - 89 - 90 - 102 - 104 - 110 - 111 - 130 - 133 - 138 - 139 - 145

- 146 - 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186 - 194 - 197 - 198 - 205 - 208 - 209

- 216 - 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 246 - 248 - 250 - 257 - 259 - 260

- 263 - 269 - 280 - 293 - 298 - 300 - 301 - 305 - 313 - 318 - 321 - 326 - 331

- 339 - 342 - 344 - 350 - 366 - 369 - 373 - 374 - 383 - 385 - 389 - 390 - 392

- 393 - 397 - 400 - 403 - 405 - 409 - 412 - 416 - 426 - 428 - 430 - 432 - 438

- 440 - 447 - 449 - 454 - 146 - 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186 - 297 - 299

- 304 - 307 - 313 - 315 - 

316 - 318 - 321 - 323 - 326 - 194 - 197 - 198 - 205

- 208 - 209 - 216 - 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 246 - 248 - 250 - 257

- 259 - 260 - 263 - 269 - 280 - 293 - 298 - 300 - 301 - 305 - 313 - 318 - 321

- 326 - 331 - 339 - 342 - 344 - 350 - 366 - 369 - 373 - 374 - 383 - 385 - 389

- 390 - 392 - 509 - 510 - 513 - 519 - 61 - 79 - 81 - 83 - 89 - 90 - 102 - 104

- 475 - 479 - 480 - 482 - 486

4 : 3 - 4 - 15 - 18 - 21 - 26 - 33 - 58 - 61 - 79

- 81 - 83 - 89 - 90 - 102 - 104 - 110 - 111 - 130 - 133 - 138 - 139 - 145 - 146

- 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186 - 194 - 197 - 198 - 205 - 208 - 209 - 216

- 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 246 - 248 - 250 - 257 - 259 - 260 - 263

- 269 - 280 - 293 - 298 - 300 - 301 - 305 - 313 - 318 - 321 - 326 - 331 - 339

- 342 - 344 - 350 - 366 - 369 - 373 - 374 - 383 - 385 - 389 - 390 - 392 - 393

- 397 - 400 - 403 - 405 - 409 - 412 - 416 - 426 - 428 - 430 - 432 - 438 - 440

- 447 - 449 - 454 - 245 - 246 - 248 - 250 - 257 - 259 - 260 - 310 - 312 - 314

- 317 - 319 -

ص: 417





323 - 331 - 333 - 336 - 338 - 346 - 349 - 353 - 356

- 357 - 375 - 377 - 379 - 383

5 : 3 - 5 - 7 - 9 - 12 - 13 - 16 - 18 - 58 - 61 -

79 - 81 - 83 - 89 - 90 - 102 - 104 - 110 - 111 - 130 - 133 - 138 - 139 - 145 -

146 - 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186 - 194 - 197 - 198 - 205 - 208 - 209 -

216 - 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 246 - 248 - 250 - 257 - 259 - 260 -

263 - 269 - 280 - 293 - 298 - 300 - 301 - 305 - 313 - 318 - 321 - 326 - 331 -

339 - 342 - 344 - 350 - 366 - 369 - 373 - 374 - 383 - 385 - 389 - 390 - 392 -

393 - 397 - 400 - 403 - 405 - 409 - 412 - 416 - 426 - 428 - 430 - 432 - 438 -

440 - 447 - 449 - 454 - 405 - 409 - 412 - 416 - 426 - 428 - 430 - 289 - 291 -

294 - 296 - 298 - 299

علی بن عبد الله بن خالد (السفیانی) 2 : 444

3 : 115

علی بن عبد الله بن العباس 1 : 110

2 : 470 - 482

3 : 144 - 342

علی بن المدینی 3 : 351

عمار بن یاسر 1 : 77 - 89 - 120 - 143 - 181 - 199 -

241

2 : 47 - 59 - 126 - 368 - 450 - 471 - 489

3 : 8 - 31 - 49 - 107 - 148 - 397

4 : 3 - 297 - 320 - 328 - 333

5 : 5 - 57 - 58 - 94 - 175 - 201 - 226 - 230 - 235253

- 293

عمارة 3 : 35

4 : 80

5 : 162

عمارة بن الولید 1 : 462

عمر بن الخطاب 1 : 13 - 15 - 16 - 22 - 24 - 61 - 79

- 81 - 83 - 89 - 90 - 102 - 104 - 110 - 111 - 130 - 133 - 138 - 139 - 145 - 146

- 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186 - 194 - 197 - 198 - 205 - 208 - 209 - 216

- 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 246 - 248 - 250 - 257 - 259 - 260 - 263

- 269 - 280 - 293 - 298 - 300 - 301 - 305 - 313 - 318 - 321 - 326 - 331 - 339

- 342 - 344 - 350 - 366 - 369 - 373 - 374 - 383 - 385 - 389 - 390 - 392 - 393

- 397 - 400 - 403 - 405 - 409 - 412 - 416 - 426 - 428 - 430 - 432 - 438 - 440

- 447 - 449 - 454 - 405 - 222 - 223 - 225 - 227 - 228 - 230 -

ص: 418





234 - 241 - 243 - 247 - 248 - 58 - 61 - 79 - 81 -

83 - 89 - 90 - 102 - 104 - 110 - 111 - 130 - 133 - 138 - 139 - 145 - 146 - 153

- 158 - 170 - 175 - 184 - 186 - 194 - 197 - 198 - 205 - 208 - 209 - 216 - 225

- 227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 246 - 248 - 250 - 257 - 259 - 260 - 263 - 269

- 280 - 293 - 298 - 300 - 301 - 305 - 313 - 318 - 321 - 326 - 331 - 339 - 342

- 344 - 350 - 366 - 369 - 373 - 374 - 383 - 385 - 389 - 390 - 392 - 393 - 397

- 400 - 403 - 405 - 409 - 412 - 416 - 426 - 428 - 430 - 432 - 438 - 440 - 447

- 449 - 454 - 339 - 342 - 344 - 350 - 366 - 369 - 373 - 374 - 383 - 385 - 389

- 390 - 392 - 469 - 471 - 472

2 : 3 - 6 - 8 - 9 - 12 - 14 - 16 - 21 - - 198 - 205

- 208 - 209 - 216 - 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 246 - 248 - 250 - 257

- 259 - 260 - 263 - 269 - 280 - 293 - 298 - 300 - 301 - 305 - 313 - 318 - 321

- 326 - 331 - 339 - 342 - 344 - 350 - 366 - 369 - 373 - 374 - 383 - 385 - 389

- 390 - 392 - 393 - 397 - 400 - 403 - 405 - 409 - 412 - 416 - 426 - 428 - 430

- 432 - 438 - 147 - 149 - 150 - 152 - 156 - 

158 - 162 - 163 - 167 - 168 - 172 - - 81 - 83 - 89

- 90 - 102 - 104 - 110 - 111 - 130 - 133 - 138 - 139 - 145 - 146 - 153 - 158 -

170 - 175 - 184 - 186 - 194 - 197 - 198 - 205 - 208 - 209 - 216 - 225 - 227 -

234 - 240 - 241 - 245 - 246 - 248 - 250 - 257 - 259 - 260 - 263 - 269 - 280 -

293 - 298 - 300 - 301 - 305 - 313 - 318 - 321 - 326 - 331 - 339 - 342 - 344 -

350 - 366 - 369 - 373 - 374 - 383 - 385 - 389 - 390 - 392 - 393 - 397 - 400 -

403 - 405 - 409 - 412 - 416 - 426 - 428 - 430 - 432 - 438 - 440 - 447 - 449 -

454 - 339 - 342 - 344 - 350 - 366 - 369 - 373 - 374 - 383 - 385 - 389 - 390 -

392 - 469 - 471 - 472 - 3 - 6 - 8 - 9 - 12 - 14 - 16 - 21 - - 198 - 205 - 208

- 209 - 216 - 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 246 - 248 - 250 - 257 - 259

- 260 - 263 - 269 - 280 - 293 - 298 - 510 - 514 - 519

3 : 5 - 9 - 10 - 15 - 17 - 18 - 21 - 26 - 81 - 83

- 89 - 90 - 102 - 104 - 110 - 111 - 130 - 133 - 138 - 139 - 145 - 146 - 153 -

158 - 170 - 175 - 184 - 186 - 100 - 101 - 106 - 108 - 111 - 113 - 116 -

ص: 419





118 - 122 - 124 - 125 - 129 - 131 - 234 - 241 - 243

- 247 - 248 - 58 - 61 - 79 - 81 - 83 - 89 - 90 - 102 - 104 - 110 - 111 - 130 -

133 - 138 - 139 - 145 - 146 - 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186 - 194 - 197 -

198 - 205 - 208 - 209 - 216 - 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 246 - 248 -

250 - 257 - 259 - 260 - 263 - 269 - 280 - 293 - 298 - 300 - 301 - 305 - 313 -

318 - 321 - 326 - 331 - 339 - 342 - 344 - 350 - 366 - 369 - 373 - 374 - 383 -

385 - 389 - 390 - 392 - 393 - 397 - 400 - 403 - 405 - 409 - 412 - 416 - 426 -

428 - 430 - 432 - 438 - 440 - 447 - 449 - 454 - 339 - 342 - 344 - 350 - 366 -

369 - 373 - 374 - 383 - 385 - 389 - 390 - 392 - 469 - 471 - 472 - - 240 - 241

- 245 - 246 - 248 - 250 - 257 - 259 - 260 - 263 - 269 - 280 - 293 - 298 - 300

- 301 - 305 - 313 - 318 - 321 - 326 - 331 - 339 - 342 - 344 - 350 - 366 - 369

- 373 - 374 - 383 - 385 - 389 - 390 - 392 - 393 - 397 - 400 - 403 - 405 - 409

- 412 - 416 - 426 - 428 - 430 - 432 - 438 - 440 - 474 - 481 - 483

4 : 3 - 4 - 7 - 13 - 18 - 21 - 25 - 34 - 35 - 37 -

38 - 43 - 45 - 48 - 50 - 

55 - 56 - 62 - 66 - 69 - 70 - 72 - 78 - 241 - 243

- 247 - 248 - 58 - 61 - 79 - 81 - 83 - 89 - 90 - 102 - 104 - 110 - 111 - 130 -

133 - 138 - 139 - 145 - 146 - 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186 - 194 - 197 -

198 - 205 - 208 - 209 - 216 - 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 246 - 248 -

250 - 257 - 259 - 260 - 263 - 269 - 280 - 293 - 298 - 300 - 301 - 305 - 313 -

318 - 321 - 326 - 331 - 339 - 342 - 344 - 350 - 366 - 369 - 373 - 374 - 383 -

385 - 389 - 390 - 392 - 393 - 397 - 400 - 403 - 405 - 409 - 412 - 416 - 426 -

428 - 430 - 432 - 438 - 440 - 447 - 449 - 454 - 339 - 342 - 344 - 350 - 363 -

367 - 369 - 370 - 372 - 381

5 : 3 - 4 - 6 - 7 - 9 - 11 - 14 - 17 - 18 - 83 - 89

- 90 - 102 - 104 - 110 - 111 - 130 - 133 - 138 - 139 - 145 - 146 - 153 - 158 -

170 - 175 - 184 - 186 - 194 - 197 - 198 - 205 - 208 - 209 - 216 - 225 - 227 -

234 - 240 - 241 - 245 - 246 - 248 - 250 - 257 - 259 - 260 - 263 - 269 - 280 -

293 - 298 - 300 - 301 - 305 - 313 - 318 - 321 - 326 - 331 - 339 - 342 - 153 -

155 - 160 - 165 - 167 - 172 -

ص: 420





174 - 175 - 177 - 179 - 181 - 185 - - 416 - 426 -

428 - 430 - 432 - 438 - 440 - 447 - 449 - 454 - 339 - 342 - 344 - 350 - 366 -

369 - 373 - 374 - 383 - 385 - 389 - 390 - 392 - 469 - 471 - 472 - - 240 - 241

- 245 - 246 - 248 - 250 - 257 - 259 - 260 - 263 - 269 - 280 - 293 - 298 - 300

- 295 - 297 - 299 - 301 - 303

عمر بن سعد بن ابی وقاص 1 : 275

2 : 57

4 : 355

عمر بن ابی سلمة 3 : 126 - 153

عمر بن عبد العزیز 1 : 54 - 88 - 135 - 163 - 181 -

292 - 295 - 300 - 372 - 436 - 460

2 : 71 - 120 - 183 - 188 - 196 - 198 - 214 - 259 -

265 - 314 - 458 - 467 - 482 - 494 - 507

3 : 16 - 80 - 100 - 112 - 193 - 197 - 220 - 371 -

389 - 428 - 430 - 455 - 458 - 471

4 : 145 - 241 - 279 - 299 - 377 - 379

5 : 16 - 73 - 101 - 121 - 288

ابن عمر - عبد الله

ابو عمر الزاهد (محمد بن عبد الواحد ، صاحب ثعلب) 1

: 7 - 154

2 : 173 - 520

4 : 116

5 : 10

عمران 2 : 174 - 218 - 365

4 : 352

5 : 72

عمران بن حصین 1 : 126 - 316 - 401

2 : 102 - 111 - 382 - 394

3 : 23 - 114 - 153 - 212 - 411

5 : 77 - 129 - 234 - 281

عمران بن حطان 4 : 376

عمران بن سوادة 2 : 162

عمران بن عتبیة 4 : 137

العمران - ابو بکر الصدیق ، وعمر بن الخطاب

ابو عمرة (1) 1 : 182

2 : 24

عمرو بن اسد 1 : 133

عمرو بن امیة 4 : 188

عمرو بن الاهم 3 : 216

عمرو بن حریث 2 : 497

3 : 77 - 385

4 : 355

ص: 421





1- انظر ابو حشمة




عمرو بن حزم 3 : 155

4 : 100

عمرو بن خارجة 4 : 257

عمرو بن دینار 1 : 131 - 275

3 : 374

5 : 65

عمرو بن سعید بن العاص 1 : 36

2 : 46

4 : 353

عمرو بن سلمة الجرمی 1 : 399

3 : 364

4 : 278

عمرو بن شعیب 4 : 238

5 : 242

عمرو بن العاص 1 : 15 - 36 - 70 - 120 - 132 - 137 -

139 - 166 - 194 - 196 - 218 - 227 - 275 - 343 - 349 - 393 - 404 - 415 - 418 -

449 - 456 - 461 - 462

2 : 19 - 40 - 78 - 87 - 112 - 183 - 191 - 200 - 218

- 233 - 258 - 294 - 302 - 303 - 379 - 413 - 418 - 424 - 474 - 483 - 518

3 : 75 - 85 - 92 - 114 - 115 - 120 - 121 - 143 - 245

- 250 - 275 - 282 - 338 - 345 - 371 - 452

4 : 15 - 20 - 50 - 113 - 179 - 215 - 217 - 252 - 290

- 292 - 363

5 : 21 - 22 - 26 - 32 - 50 - 111 - 134 - 163 - 171

- 192 - 232 - 248 - 251 - 260 - 284

عمرو بن عبسة 1 : 59 - 379

2 : 120 - 186 - 343 - 401

4 : 103

عمرو بن عتبة بن ابی سفیان 3 : 280 - 281

عمرو بن عدی (ابن اخت جذیمة الابرش) 1 : 309

عمرو بن لحی 2 : 431

4 : 67

عمرو بن مامة (امامة) 1 : 337

عمرو بن مرة 1 : 332

2 : 75 - 128 - 480

3 : 27 - 83 - 284 - 285 - 394

5 : 264

عمرو بن مسعود 1 : 26 - 221

2 : 52 - 155 - 331 - 348

عمرو بن معدیکرب 1 : 121 - 181 - 229 - 386 - 430

2 : 79 - 195 - 459

3 : 25 - 210 - 232 - 237 - 309 - 444

4 : 121 - 158 - 179 - 319 - 342

5 : 9

عمرو بن میمون 2 : 304

ص: 422





3 : 229

عمرو بن هند 3 : 13

عمر بن عبدود 2 : 502

عمرو بن یثربی 2 : 4

ابن عمرو - عبد الله بن عمرو بن العاص

ابو عمرو 1 : 448

2 : 76 - 83 - 88

ابو عمرو ببن العلاء (زبان بن العلاء بن عمار)

1 : 426

2 : 454

3 : 353

5 : 182

ابو عمرو النخعی 1 : 465

2 : 374 - 446

3 : 113

4 : 331

عمی (رجل من عدوان) 3 : 43 - 305

عمیر بن افصی 1 : 41 - 178 - 204

2 : 122 - 404

3 : 264 - 476

5 : 297

عمیر بن الحمام 4 : 55

عمیر (مولی آبی اللحم الغفاری) 2 : 19

4 : 23

عمیر بن وهب الجمحی 1 : 465

ابن عمیر - عبد الملک بن عمیر

ابو عمیر بن ابی طلحة الانصاری (اخو انس بن مالک

لامة) 5 : 86

عناق (البغی) 2 : 129

الموانک - عاتکة بنت الاوقص عاتکة بنت مرة عاتکة

بنت هلال

العوام بن حوشب 1 : 166

عوج بن عتق 1 : 272

2 : 500

عوسجة الجهنی 3 : 156

عوف بن مالک 1 : 225 - 368 - 384 - 387

2 : 281 - 329 - 397

3 : 40 - 218

4 : 308

5 : 57

عوف بن محلم بن ذهل الشیبانی 1 : 363

عون بن عبد الله 1 : 43 - 91

3 : 437

4 : 170

5 : 64

ابن عون 5 : 42

عیاش بن ابی ربیعة 1 : 168

2 : 299 - 327 - 495

3 : 75 - 185

4 : 192

ص: 423





ام عیاش 4 : 345

عیاض 2 : 404

4 : 204

عیاض بن حمار المجاشعی 1 : 375

عیسی (علیه السلام) 1 : 16 - 71 - 137 - 301 - 325 -

432 - 452 - 458

2 : 16 - 25 - 94 - 107 - 122 - 465

3 : 123 - 253 - 408 - 433

4 : 43 - 90 - 161 - 245 - 316 - 326 - 336

5 : 23 - 33 - 42 - 75 - 88 - 197 - 225 - 258

عیسی بن عمر 1 : 263

4 : 89

ابو عیسی - المغیرة بن شعبة

عییننة بن حصن 1 : 359 - 394

2 : 102 - 199 - 200 - 250

3 : 13 - 95 - 170 - 428

4 : 377 - 348

5 : 133 - 151 - 156 - 247

ابن عیینة - سفیان


(غ)

ابو غاضرة 5 : 267

الغامدیة 2 : 495

غزوان 1 : 55

2 : 461

5 : 93

الغضبان الشیبانی 2 : 194

الغفاری 4 : 207

غلام تعلب - ابو عمر الزاهد

غلام ثقیف - الحجاج بن یوسف

غلام المغیرة بن شعبة 3 : 56

ابو النمر الاعرابی 1 : 228

الغمیصاء - ام سلیم

غورث - غویرث

غویرث (1) بن الحارث المحاربی 2 : 308

3 : 45

بنت غیلان الثقفیة 2 : 341


(ف)

ابن فارس (احمد بن فارس بن زکریا)

1 : 269

الفارعة 2 : 358

الفارعة بنت اسعد بن زرارة (ام زینب بنت نبیط) 2 :

234

فارعة (اخت امیة بن ابی الصلت) 1 : 224

5 : 150 - 190 - 194

الفاروق - عمر بن الخطاب

فاطمة 2 : 85

فاطمة بنت اسد 3 : 458

فاطمة بنت حمزة بن عبد المطلب 3 : 458

فاطمة بنت عبد الله بن عمرو 3 : 458

ص: 424







1- فی القاموس : (غورث) ویوافق ما اثبت ما فی الفائق 1/538




فاطمة بنت قیس 1 : 111 - 185

2 : 71 - 374

3 : 317

4 : 61 - 357

5 : 161 - 197

فاطمة بنت المنذر 4 : 150

فاطمة بنت النبی صلی الله علیه وسلم 1 : 63 - 94 - 108

- 110 - 128 - 133 - 325 - 350 - 357 - 363 - 368 - 387 - 388 - 395 - 402

2 : 9 - 15 - 26 - 81 - 101 - 128 - 163 - 167 - 195

- 230 - 253 - 287 - 288 - 305 - 316 - 333 - 349 - 351 - 353 - 368 - 415 - 421

- 426 - 440 - 441 - 500

3 : 10 - 146 - 245 - 316 - 345 - 368 - 458

4 : 6 - 79 - 98 - 110 - 156 - 169 - 261 - 273 - 300

- 314

5 : 62 - 70 - 159 - 176 - 226 - 272 - 277 - 295

فتی ثقیف - الحجاج بن یوسف

الفراء (یحیی بن زیاد) 2 : 20 - 113 - 200 - 411

3 : 123 - 382 - 409 - 485

4 : 157 - 174 - 313

5 : 31 - 178

الفرزدق (همام بن غالب) 1 : 91 - 309

2 : 28

3 : 155

4 : 140

5 : 125

فرعون 1 : 210 - 380 - 464

2 : 170 - 301

5 : 224

فروخ (من ولد ابراهیم علیه السلام) 3 : 425

فروة بن مسیک 2 : 290

الفریمة بنت همام 4 : 367

الفزاری 2 : 134

فضالة 1 : 253 - 298 - 309

2 : 37 - 81 - 225

فضالة بن شریک 1 : 78 - 114

الفضل بن الحارث 3 : 456

الفضل بن العباس 2 : 327

5 : 149 - 221

الفضل بن فضالة 3 : 456

الفضل بن وداعة 3 : 456

ام الفضل 1 : 351

فضیل 3 : 121

الفواطم - فاطمة بنت اسد

ص: 425





فاطمة بنت حمزة بن عبد المطلب

فاطمة بنت عبد الله بن عمرو

فاطمة بنت النبی صلی الله علیه وسلم


(ق)

قابیل 3 : 12

قاذر بن اسماعیل علیه السلام 4 : 29

ابو قارظ 4 : 266

القاسم 1 : 319 - 449

3 : 70 - 221 - 345

4 : 342

القاسم بن محمد بن مخیمرة 1 : 52 - 86

2 : 474

3 : 29 - 247 - 276 - 322

4 : 91 - 95 - 335

القاسم بن النبی صلی الله علیه وسلم 4 : 228

ابو القاسم 5 : 263

قباث بن اشیم 1 : 463

2 : 16 - 313

5 : 247

قباع بن ضبة 4 : 7

القباع - الحارث بن عبد الله

قبیصة 5 : 294

قبیصة بن جابر 3 : 120 - 368

قتادة بن دعامة السدوسی 1 : 119 - 199 - 252 - 255 -

268 - 290 - 335 - 386 - 456

2 : 135 - 205 - 234 - 262 - 273 - 291 - 298 - 320

- 370 - 443 - 453 - 474

3 : 10 - 11 - 17 - 118 - 211 - 284 - 311

4 : 156 - 172 - 209 - 225 - 277 - 279

5 : 11 - 29 - 40 - 70 - 84 - 195 - 233 - 237

قتادة بن ملحان 2 : 146

قتادة بن النعمان 1 : 206

2 : 108 - 114

3 : 94 - 193 - 238

ابو قتادة الانصاری (الحارث بن ربعی)

1 : 23 - 205 - 280 - 301 - 333 - 430

2 : 24 - 77 - 120 - 235 - 322 - 341 - 394 - 420

3 : 65 - 144 - 252

4 : 138 - 149 - 279 - 329 - 351

قترة - ابلیس

قتیبة بن مسلم 4 : 7

ابن قتیبة (عبد الله بن مسلم) 1 : 6 - 9 - 42 - 59 -

61 - 83 - 101 - 127 - 144 - 146 - 155 - 166 - 172 - 187 - 194 - 215 - 217 - 235

- 236 - 247 - 251 - 271 - 278 - 281 - 283 - 309

2 : 4 - 11 - 113 - 176 - 185 - 222 - 251 - 257 - 281

- 318 - 346 - 364 -

ص: 426






396 - 412 - 455 - 485

3 : 10 - 44 - 120 - 200 - 209 - 274 - 307 - 323 -

343 - 351 - 371 - 383 - 431 - 463 - 471 - 472

4 : 77 - 177 - 180 - 215 - 221 - 236 - 242 - 250 -

299 - 316

5 : 10 - 24 - 29 - 38 - 96 - 114 - 121 - 141 - 175

- 223 - 245 - 258 - 261 - 295

القتیبی - ابن قتیبة

قتیلة بنت النضر بن الحارث ، او اخته 1 : 451

3 : 103 - 220

5 : 128

قسم بن العباس بن عبد المطلب 2 : 202

ابو قحافة (عثمان بن عامر والد ابی بکر الصدیق)

1 : 214

2 : 521

ابن ابی قحافة - ابو بکر الصدیق

قدار بن سائف (عاقر الناقة) 3 : 223

القرظ - سعد بن عائذ

الفرظی 1 : 102

القربی - اویس

قرة بن ایاس المزنی 1 : 253

قرة بن خالد 2 : 301 - 492

قزعة (مولی زیاد) 1 : 76

4 : 153

قزمان 2 : 282

قس بن ساعدة 1 : 13 - 57 - 68 - 81 - 88 - 126 - 128

- 168 - 239 - 245 - 262 - 273 - 316 - 412 - 413 - 435 - 445 - 457

2 : 21 - 43 - 102 - 117 - 119 - 142 - 146 - 168 -

171 - 193 - 217 - 227 - 230 - 253 - 264 - 276 - 278 - 334 - 347 - 427 - 490 -

500

3 : 53 - 86 - 119 - 162 - 169 - 171 - 195 - 208 -

236 - 274 - 312 - 385 - 398 - 403 - 416 - 421

4 : 37 - 56 - 161 - 200 - 304 - 371 - 376

5 : 19 - 48 - 175 - 251 - 265 - 275 - 304

قصل (الفصل) 2 : 29

4 : 74

قصی بن کلاب 3 : 187

4 : 119

قصیر بن سعد اللخمی 3 : 395

قطبة بن عامر بن حدیدة 3 : 409

قطبة بن مالک 1 : 128

قطرب (محمد بن المستنیر) 1 : 6

قطن بن حارثة 1 : 444

2 : 512

3 : 154

ص: 427





5 : 274

القمنی 5 : 127

ابو القمیس 3 : 303

4 : 227

ابو قلابة الجرمی (عبد الله بن زید) 2 : 112

3 : 57

4 : 338

قنبر (مولی علی بن ابی طالب) 1 : 92

قنص بن معد 2 : 499

4 : 112

قنطورا (جاریة ابراهیم علیه السلام) 4 : 113

قوق (ملک من ملوک الروم) 4 : 122

قیس 1 : 443

قیس بن ابی حازم 3 : 86

قیس بن زهیر 3 : 379

قیس بن سعد بن عبادة 2 : 491

قیس بن صیفی 2 : 22

قیس بن عاصم 1 : 179 - 263 - 333

2 : 80 - 99 - 393 - 418

3 : 84 - 394 - 397

4 : 152 - 249

5 : 128 - 140 - 175 - 180 - 282

قیس بن عباد 3 : 109

قیس بن ابی غرزة 2 : 400

ابو قیس الاودی (عبد الرحمن بن ثروان)

1 : 87

ام قیس بنت محصن 2 : 123

قیصر 1 : 23 - 130 - 155

2 : 478

3 : 327

4 : 122

قیل ذی رعین 4 : 133

قیلة بنت مخرمة الفنویة 1 : 50 - 80 - 338 - 345 - 349

- 465

2 : 48 - 124 - 194 - 280 - 331 - 385 - 399 - 402 -

404 - 450

3 : 12 - 138 - 156 - 234 - 250 - 294 - 314 - 410 -

428 - 432 - 452

4 : 51 - 64 - 66 - 130 - 179 - 352

5 : 53 - 88 - 97 - 114 - 144

قیلة بنت کاهل 4 : 134

ابنا قیلة 4 : 74


(ک)

کاظمة بنت مرة 5 : 78

ابو کبشة 4 : 144

ابو کرب - تبع

کردم 4 : 51

کرز بن جابر الفهری 2 : 376 - 485

کرز بن علقمة 1 : 53

السکسائی (علی بن حمزة) 1 : 296

3 : 136 - 321

4 : 84

ص: 428






5 : 7

کسری 1 : 18 - 293

2 : 342

3 : 66 - 133 - 327

4 : 173 - 325 - 369

السکسعی - محارب بن قیس

کعب 1 : 31 - 69 - 80 - 84 - 132 - 223 - 225 - 247

- 284 - 337 - 346 - 420 - 425 - 448

2 : 50 - 83 - 111 - 124 - 370 - 377 - 450 - 468 -

484 - 486 - 503

3 : 14 - 51 - 106 - 254 - 275 - 317 - 344 - 416 -

470

4 : 29 - 99 - 203 - 232 - 290 - 293 - 361

5 : 15 - 64 - 124 - 146 - 155 - 267 - 278

کعب بن اسد 1 : 323

کعب بن الاشرف 2 : 38 - 136 - 246 - 456

3 : 256

5 : 208

کعب بن زهیر 1 : 55 - 85 - 86 - 119 - 143 - 180 - 198

- 203 - 217 - 349 - 363 - 369 - 378 - 430 - 433 - 454

2 : 13 - 15 - 21 - 50 - 72 - 89 - 113 - 205 - 224

- 223 - 253 - 320 - 322 - 

325 - 357 - 365 - 420 - 421 - 442 - 445 - 452 - 495

- 502

3 : 14 - 100 - 131 - 161 - 183 - 189 - 186 - 194 -

197 - 198 - 205 - 208 - 209 - 216 - 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 246 -

248 - 250 - 257 - 259 - 260 - 263 - 427 - 434 - 460 - 473

4 : 35 - 55 - 116 - 119 - 120 - 144 - 176 - 230 -

238 - 282 - 283 - 362 - 368 - 383

5 : 29 - 66 - 71 - 114 - 116 - 138 - 157 - 235 - 248

- 272 - 286 - 297 - 298

کعب بن عجرة 1 : 398

3 : 218

5 : 266 - 275

کعب القرظی 5 : 167

کعب بن مالک 1 : 69 - 73 - 88 - 95 - 129 - 155 - 173

- 219 - 290 - 296 - 403

2 : 44 - 65 - 85 - 195 - 206 - 207 - 295 - 300 - 319

- 324 - 386 - 420 - 480

3 : 31 - 75 - 106 - 108 - 160 - 386 - 393 - 435 -

477 - 479

4 : 66 - 205 - 211 - 310 - 311

ص: 429





5 : 110 - 151 - 211 - 245 - 300

کعب بن مرة 2 : 154

3 : 175

الکلبی (محمد بن السائب) 2 : 301

کلثوم بن الهدم 3 : 228

ام کلثوم بنت عقبة 3 : 178

ام کلثوم بنت علی بن ابی طالب 1 : 433

2 : 241

3 : 422

ام کلثوم بنت النبی صلی الله علی وسلم 1 : 234

4 : 46

کلیب بن وائل 1 : 127

الکمیت بن زید 3 : 352

کنانة بن عبد یالیل 2 : 275

ابن الکواء 3 : 109

کوکب 4 : 210


(ل)

ابو لبابة 1 : 213

2 : 183 - 185

لبج 4 : 224

لبید بن ربیعة 2 : 89 - 199

3 : 295 - 478

4 : 307 - 356

لبید (قاتل زید بن الخطاب) 1 : 287

ابن اللتبیة - عبد الله

لقمان 1 : 154

لقمان الحکیم (1) 1 : 289

4 : 300

لقمان بن عاد 1 : 48 - 56 - 97 - 98 - 311 - 355 - 444

2 : 53 - 177 - 192 - 236 - 363 - 409 - 471

3 : 38 - 46 - 189 - 194 - 264 - 301 - 302

4 : 243 - 253 - 261 - 271 - 347

5 : 25 - 49 - 69 - 221

ابن لقمان الحکیم 4 : 347

لقیط بن عامر 1 : 61 - 78 - 258

2 : 50 - 455 - 469

3 : 378

4 : 378

5 : 225 - 265

لمبس 3 : 284

ابو لهب (عبد العزی بن عبد المطلب)

1 : 178 - 466

3 : 190 - 319 - 481

5 : 250

لوط (علیه السلام) 1 : 56 - 210

ص: 430






1- انظر الکلام علی لقمان الحکیم ، وهل هو حکیم او نی فی تفسیر القرطی 14/59




2 : 260

اللیث بن المظفر (1) 1 : 401

2 : 82 - 97

3 : 425

5 : 23 - 61

لیلی 2 : 342

4 : 372

لیلی بنت الجودی 2 : 439

لیلی بنت عمران بن الحاف (خندف) (2)

2 : 82

ابو لیلی - النابغة الجعدی

ابن ابی لیلی - محمد بن عبد الرحمن

ام لیلی الانصاریة 4 : 18


(م)

مابور (الخصی) 1 : 223

ماجوج 1 : 232 - 319 - 349 - 366 - 427 - 459

2 : 216 - 309 - 323 - 386 - 482 - 494

3 : 428

4 : 17 - 345

5 : 37 - 50 - 87 - 293

ماریة القبطیة 1 : 409

2 : 293

مازن 2 : 502

4 : 142

5 : 16 - 208 - 263 - 271

مازن بن الغضوبة 1 : 27 - 250

2 : 238 - 456

5 : 134

ماعز بن مالک الاسلمی 1 : 29 - 294 - 308

2 : 66 - 165 - 341 - 383

3 : 253

4 : 13 - 226 - 321

5 : 117

مالک (خازن النار ، علیه السلام) 2 : 25

مالک بن انس 1 : 14 - 109 - 266 - 268 - 282 - 312 -

405

2 : 63 - 75 - 81 - 96 - 211 - 257 - 268 - 270 - 337

- 364 - 383

3 : 41 - 102 - 147 - 431 - 438

5 : 152

مالک بن اوس 2 : 124

4 : 293

مالک بن الدخشم 3 : 260

مالک بن دینار 1 : 14 - 317

2 : 212

3 : 29

مالک بن سلیمان 1 : 248

ص: 431






1- انظر بقیة الوعاة 2/270

2- وانظر فهرس القبائل




مالک بن سنان 4 : 353

مالک بن عوف 1 : 429

2 : 235

مالک بن نویرة 3 : 23

4 : 15

ابن مالک - سعد بن ابی وقاص

ابن المبارک (1) 3 : 300

ابن المبارک - عبد الله

المبرد (محمد بن یزید) 1 : 7 - 97

4 : 312

المتلمس - عبد المسیح بن جریر

المتمنیة - الفریمة بنت همام

المثنی بن حارثة 2 : 363

3 : 66

ابن المثنی 4 : 89

مجاشع بن مسعود السلمی 3 : 180 - 337

مجاعة بن مرارة 1 : 335

مجالد 2 : 487

مجالد بن سعید 1 : 285

مجالد بن مسعود 4 : 59

مجاهد بن جبر 1 : 47 - 49 - 119 - 127 - 150 - 186 -

214 - 248 - 299 - 305 - 343 - 355 - 464

2 : 41 - 55 - 131 - 181 - 193 - 271 - 

276 - 291 - 315 - 512

3 : 60 - 81 - 87 - 112 - 420 - 440

4 : 5 - 6 - 73 - 102 - 131 - 177 - 208 - 230 - 247

- 337 - 368

5 : 27 - 34 - 145 - 176 - 220

مجدی بن عمرو 5 : 102

مجزز المدلجی (القائف) 4 : 121

ابو مجلز السدوسی (لاحق بن حمید) 2 : 60 - 419

4 : 98

مجمع 5 : 232

محارب بن قیس (السکسعی) 4 : 173

المحاربی - غویرث بن الحارث

ابو محجن الثقفی (مالک بن حبیب) 1 : 166

3 : 72

ابن ابی محجن الثقفی 3 : 475

ابو محذورة الجمحی (الموذن) 4 : 320

محلم بن جثامة اللیی 1 : 368

2 : 410 - 495

3 : 58 - 400 - 478

محمد بن اسحاق السعدی 4 : 231

محمد بن ابی بکر الصدیق 2 : 27

5 : 95

محمد بن الحسن (ابن درید) 1 : 130 - 192

2 : 114

ص: 432





1- وانظر : عبد الله بن المبارک




3 : 66

محمد بن الحنفیة 1 : 128

2 : 27 - 164 - 171 - 181 - 344 - 390 - 444

3 : 34 - 115 - 210

5 : 147 - 229

ام محمد بن الحنفیة 4 : 187

محمد بن زیاد (ابن الاعرابی ابو عبد الله)

1 : 38 - 152 - 156 - 251 - 283 - 333 - 370 - 391 -

404 - 427

2 : 51 - 80 - 336 - 460

3 : 102 - 391 - 435

4 : 76 - 105 - 241 - 300

5 : 289

محمد بن سیرین 1 : 198 - 245 - 264 - 285 - 291 - 334

- 467

2 : 36 - 162 - 226 - 245 - 249 - 257

3 : 28 - 95 - 141 - 157 - 163 - 170 - 260 - 330 -

420 - 455 - 458

4 : 80 - 90 - 110 - 128 - 162 - 342 - 349 - 358

5 : 96 - 103 - 105 - 173 - 224

محمد بن عبد الرحمن 3 : 121

محمد بن عبد الرحمن (ابن ابی لیلی) 1 : 463

3 : 279

محمد بن علی - محمد بن الحنفیة

محمد بن القاسم (ابن الانباری ابو بکر)

1 : 7 - 42 - 60 - 61 - 175 - 251

4 : 101 - 111 - 180

5 : 258 - 291

محمد بن کعب القرظی 4 : 215

5 : 258 - 291

محمد بن کعب القرظی 4 : 215

5 : 101 - 108 - 255

محمد بن مسلمة 1 : 26 - 204 - 322

3 : 241 - 280 - 298

4 : 72

5 : 86 - 138 - 148

محمد بن یوسف الفریزی 3 : 422

ابو محمد - مسعود بن زید

محمود بن الربیع 4 : 297

محیصة بن مسعود 2 : 449

3 : 463

المختار بن ابی عبید 2 : 33

4 : 355

ابن المدینی - علی بن المدینی

المراة الجونیة 2 : 424

المراة السوداء 5 : 188

المراة المخزومیة (التی سرقت) 3 : 444

ابو مرثد الغنوی (کناز بن الحصین) 2 : 129

4 : 144

ص: 433





مرجانة (امة عمر بن الخطاب) 2 : 35 - 388

مرحب الیهودی 2 : 46

3 : 241 - 298

مردس بن ابی عامر السامی 3 : 480

مرزبان 2 : 292

مرة بن شراحیل 2 : 243

4 : 56

مرة بن کعب 2 : 268

ابو مرة - ابلیس

مروان 2 : 37 - 44 - 154

مروان بن الحکم 1 : 249 - 302

3 : 43 - 96 - 114 - 454 - 459

4 : 78

مریم (ام عیسی علیه السلام) 1 : 94

2 : 21 - 26 - 465 - 530

3 : 114 - 321 - 433

5 : 33

ابو مریم 4 : 193

5 : 84

ابو مریم الحنفی 3 : 136

المزنی 2 : 474

مسا (من الجن) 1 : 412

مسافع 5 : 225

منافع بن طلحة 4 : 17

مساور 4 : 346

مسروق بن الاجدع 1 : 28 - 246 - 276 - 317 - 394 - 431

2 : 13 - 340 - 464 - 478

3 : 436

4 : 44 - 50 - 128

5 : 71

مسطح بن اثاثة 1 : 190

مسمر بن سلم العامری 2 : 238

مسعود بن الاسود 3 : 226

مسعود بن زید (ابو محمد) 4 : 159

مسعود بن عمرو 2 : 433

3 : 224

مسعود بن هنیدة 3 : 156 - 319

ابن مسعود - عبد الله

ابو مسعود البدری (عقبة بن عمرو) 1 : 285

3 : 142

4 : 38

ابو مسعود الدمشقی 5 : 203

المسعودی 4 : 160

مسلم بن الحجاج (1) 1 : 10 - 76 - 361 - 422 - 456

3 : 225 - 402

4 : 97

ص: 434





1- وانظر ایضا فی فهرس الکتب : صحیح مسلم




5 : 81 - 161 - 272

مسلم بن عقبة المری 1 : 365

5 : 109

مسلم بن قتیبة 3 : 85

ابو مسلم الخولانی (عبد الله بن ثوب) 1 : 76

3 : 48

4 : 212

5 : 82

مسلمة 1 : 445

2 : 504

مسلمة بن عبد الملک 3 : 464

مسلمة بن مخلد 2 : 40

المسور بن مخرمة 1 : 368

2 : 193

ابن السبب - سعید

المسیح - عیسی علیه السلام

المسیح الدجال - الدجال

مسیلمة بن تمامه (الکذاب) 1 : 61 - 258

2 : 51 - 133

3 : 183 - 272 - 456

4 : 187

5 : 4 - 110 - 251 - 274

مصعب بن الزبیر 1 : 276

2 : 215

3 : 49 - 116

4 : 333 - 343

5 : 128

مصعب بن عمیر 1 : 276 - 386 - 400

2 : 175 - 309

3 : 159 - 266

4 : 382

5 : 118 - 169 - 273

ابو مطر الحضرمی 3 : 46

مطرف 1 : 25 - 378 - 412 - 468

2 : 430 - 499

3 : 17 - 138 - 355

4 : 389

5 : 85

مطرف الباهلی 5 : 230

المطعم بن عدی 1 : 235

5 : 14 - 132

المطلب بن عبد مناف 2 : 268

المطلب بن ابی وداعة 4 : 347

مطیع بن الاسود 3 : 251

4 : 72

ابن مطیع 2 : 185

3 : 180

4 : 77

معاذ بن جبل 1 : 24 - 147 - 246 - 274 - 297 - 319 -

419 - 434 - 453 - 459 -

2 : 69 - 78 - 79 - 85 - 98 - 108 - 117 -

ص: 435





122 - 127 - 137 - 155 - 195 - 200 - 228 - 231 - 272

- 381 - 467

3 : 9 - 82 - 91 - 162 - 215 - 223 - 262 - 316 - 363

- 387 - 410 - 454 - 456 - 480

4 : 69 - 162 - 203 - 263 - 325

5 : 55 - 151 - 153 - 154 - 164 - 214 - 217

معاذ بن الجموح 3 : 52 - 140

معاذ بن عفراء (وهی امه ، واسم ابیه الحارث بن

رفاعة) 2 : 125 - 162

4 : 65 - 88

معاذ بن عمرو 1 : 362

ابو معاذ 3 : 234

المعافری 3 : 67

معاویة بن الحکم السلمی 1 : 49 - 354

2 : 47

4 : 212

معاویة بن حیدة بن معاویة القشیری 2 : 74

معاویة بن ابی سفیان 1 : 18 - 26 - 28 - 38 - 145 -

146 - 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186 - 194 - 197 - 198 - 205 - 208 - 209 -

216 - 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 246 - 248 - 250 - 257 - 259 - 260 -

263 - 349 - 360 - 361 - 362 - 364 - 

367 - 368 - 392 - 395 - 396 - 404 - 408 - 409 - 415

- 452 - 453 - 461 - 464

2 : 16 - 33 - 35 - 40 - 52 - 64 - 71 - 104 - 110 -

111 - 130 - 133 - 138 - 139 - 145 - 146 - 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186 -

194 - 197 - 198 - 205 - 208 - 209 - 216 - 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 -

353 - 361 - 382 - 415 - 423 - 436

3 : 29 - 39 - 41 - 47 - 53 - 85 - 86 - 104 - 110 -

111 - 130 - 133 - 138 - 139 - 145 - 146 - 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186 -

194 - 197 - 198 - 205 - 208 - 209 - 216 - 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 -

458 - 463 - 473 - 475 - 477 - 479

4 : 20 - 22 - 27 - 50 - 64 - 66 - 71 - 89 - 110 -

111 - 130 - 133 - 138 - 139 - 145 - 146 - 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 315 -

318 - 326 - 341 - 357

5 : 5 - 55 - 69 - 84 - 90 - 114 - 115 - 118 - 121

- 138 - 141 - 171 - 192 - 220 - 238 - 246 - 267 - 269

ص: 436





معاویة بن سوید بن مقرن 4 : 294

معاویة بن عمرو 2 : 257

معاویة بن قرة 2 : 351

4 : 286

معبد بن خالد الجهقی القدری 2 : 476

ابن معبد - عرقوب

ام معبد الخزاعیة (عاتکة بنت خالد) 1 : 31 - 39 - 117

- 131 - 151 - 169 - 207 - 208 - 222 - 259 - 320 - 388 - 406 - 422 - 463

2 : 184 - 265 - 277 - 320 - 365 - 384 - 405 - 423

- 425 - 439 - 443 - 468 - 503

3 : 20 - 32 - 42 - 63 - 83 - 186 - 227 - 257 - 305

- 373 - 412 - 475

4 : 19 - 54 - 57 - 63 - 133 - 172 - 183 - 305

5 : 29 - 40 - 171 - 204 - 256 - 291

معتمر بن سلیمان 2 : 75

معد یکرب 3 : 78

ابن معد یکرب - عمرو

ابو منشر 4 : 188

مقضد 3 : 235 - 478

المعقد - المقعد

معقل 5 : 178

معقل بن یسار 1 : 76 - 447

2 : 239 - 276

اخت معقل بن یسار 2 : 276

مقمر بن راشد 5 : 108

معمر بن عبد الله 3 : 85

ابن معمر 2 : 483

ممن بن یزید السلمی 3 : 180 - 468

معوذ بن عفراء (وهی امه واسم ابیه الحارث بن رفاعة)

2 : 125 - 162

4 : 88

ابن ممین - یحیی

ابن مغراء - اوس بن مغراء

ابن مغفل (عبد الله) (1) 1 : 445

المغیرة بن الاخنس بن شریق 4 : 162

المغیرة بن شعبة 1 : 33 - 40 - 59 - 73 - 82 - 101 -

127 - 143 - 154 - 162 - 164 - 231 - 263 - 278 - 283 - 358 - 380 - 404 - 423

2 : 18 - 44 - 55 - 60 - 152 - 180 - 181 - 189 - 228

- 240 - 250 - 257 - 303 - 305 - 353 - 391 - 416 - 444 - 490 - 519

3 : 71 - 79 - 162 - 241 - 244 - 264 - 330 - 341 -

345 - 348 - 374 - 456 - 465

ص: 437





1- وانظر ایضا : عبد الله بن مغفل




4 : 79 - 149 - 273 - 276 - 324 - 362 - 383

5 : 17 - 88 - 96 - 173 - 180 - 208 - 249 - 263 - 269

المفضل بن رالان 3 : 33

المقداد بن الاسود (1) 1 : 99 - 184

- 261 - 269

2 : 169 - 332

3 : 85 - 197

4 : 295

5 : 22 - 209

المقدام 2 : 74

3 : 289 - 314

4 : 295

5 : 193

ابن مقرن - بسوید

المقمد (المقد) 4 : 87

المقوفس 1 : 409

2 : 293

ابن ام مکثوم - عبد الله

مکحول 1 : 26 - 435

2 : 4 - 26 - 150 - 282 - 479

3 : 264 - 352

4 : 105 - 231

5 : 281

ابن ملجم - عبد الرحمن

ملک الروم 1 : 52

2 : 138

3 : 29 - 39

4 : 27

ملک الموت - عزرائیل

الملک الضلیل - امرؤ القیس بن حجر

ابنا ملیکة (الجعفیان اسم احدها سلمة بن یزید) (2) 2 : 234

ابن المتتفق 1 : 187

المنذر بن اسید 4 : 97

ام المنذر (سلمی بنت قیس الانصاریة) 2 : 141

5 : 111

منصور 4 : 42

ابو منصور - الازهری

منقذ بن عمرو المازنی 3 : 42

منکر (علیه السلام) 2 : 56

3 : 410

4 : 109

ابو الانهال 1 : 316

2 : 84

ص: 438





1- نسب الی الاسود بن عبد یغوث ، لانه کان نبناه وخالفه فی الجاهلیة واسم ابیه عمرو بن ثعلبة بن ملک الاستیعاب ص 1480

2- انظر تقریب التهذیب 2/527




5 : 57

المهاجر بن ابو امیة 1 : 20

ام المهاجر 1 : 364

المهدی (محمد بن الحسن ، المنتظر)

1 : 20 - 290

2 : 172 - 325 - 386

4 : 33

5 : 254

المهدی (محمد بن عبد الله ، الخلیفة العباسی)

5 : 7

المهلب بن ابی صقرة 2 : 257

ابو المولی 3 : 447

4 : 261

للویذان 4 : 369

مورق بن المشمرج العجلی 1 : 234

موسی (علیه السلام) 1 : 31 - 47 - 50 - 67 - 135 - 137

- 175 - 183 - 211 - 212 - 225 - 232 - 267 - 341 - 409 - 436 - 464

2 : 10 - 47 - 50 - 58 - 96 - 127 - 58 - 61 - 79 -

81 - 83 - 89 - 90 - 102 - 104 - 110 - 111 - 130 - 133 - 138 - 139 - 345 - 356

- 364 - 386 - 395 - 416 - 500

3 : 25 - 31 - 56 - 70 - 78 - 171 - 229 - 332 - 398

- 433 - 448 - 460 - 461 - 

465 - 466 - 481

4 : 48 - 58 - 72 - 74 - 85 - 97 - 139 - 144 - 200

- 216 - 233 - 329 - 369 - 373

5 : 25 - 34 - 119 - 129 - 131 - 219 - 224 - 287

موسی بن طلحة 1 : 302 - 405

ابو موسی الاشعری (عبد الله بن قیس)

1 : 24 - 48 - 50 - 144 - 145 - 167 - 179 - 195 - 206

- 231 - 257 - 268 - 279 - 327 - 407 - 423 - 443 - 468

2 : 20 - 22 - 128 - 159 - 213 - 265 - 298 - 312 -

326 - 461 - 474 - 483 - 497

3 : 28 - 167 - 205 - 256 - 271 - 310 - 375 - 380 -

480

4 : 28 - 37 - 41 - 46 - 53 - 91 - 147 - 162 - 234

- 263 - 319 - 382

5 : 67 - 81 - 102 - 115 - 125 - 151 - 3337 - 238

ابو موسی المدینی الاصم انی (محمد بن ابی بکر ابن

ابی عیسی) 1 : 9 - 11 - 14 - 75 - 79 - 81 - 83 - 89 - 90 - 102 - 104 - 110 - 111

- 130 - 133 - 138 - 139 - 345 - 356 - 292 - 366 - 417 - 436 - 446 - 466

2 : 12 - 44 - 54 - 76 - 78 - 82 - 116 -

ص: 439





158 - 191 - 261 - 268 - 280 - 287 - 296 - 303 - 308

- 329 - 336 - 348 - 360 - 374 - 380 - 407 - 430 - 437 - 452 - 491

3 : 13 - 18 - 28 - 78 - 140 - 155 - 162 - 173 - 243

- 245 - 275 - 328 - 347 - 394 - 424 - 436

4 : 41 - 44 - 105 - 113 - 117 - 118 - 312 - 326 -

461 - 474 - 483 - 497 - 28 - 167 - 205 - 256 - 271 - 310 - 357 - 364 - 372 - 376

5 : 17 - 18 - 21 - 31 - 34 - 52 - 81 - 100 - 105 -

128 - 163 - 180 - 214 - 257 - 258 - 279

ابو مبسرة 2 : 230

4 : 242

میکائیل (علیه السلام) 1 : 85

3 : 124

منیمون بن مهران 1 : 164

2 : 198

3 : 100

میمونة بنت الحارث (ام المؤمنین) 1 : 241 - 344

2 : 224 - 362

5 : 234

میمونة بنت کردم الثقفیة 3 : 111

ابو میمونة 4 : 281


(ن)

نائل (مولی عثمان بن عفان) 2 : 161

4 : 38 - 261

5 : 62

النابغة الجعدی (قیس بن عبد الله) 1 : 106

2 : 161 - 209 - 245 - 274

3 : 167 - 183 - 265 - 351 - 453 - 456 - 460

4 : 19

5 : 272

النابغة الذبیانی (زیاد بن معاویة) 4 : 184

5 : 177

ابن النابغة - عمرو بن العاص

ناجیة بن جندب 3 : 421

نافع 3 : 138

4 : 232

نافع بن جبیر بن مطعم 1 : 325

4 : 249 - 305

النجاشی 1 : 147

2 : 43 - 99 - 144 - 155 - 233 - 293 - 434

3 : 295 - 448

4 : 164 - 188 - 334 - 363 - 374

5 : 21 - 22 - 32 - 58 - 88 - 162 - 185

ص: 440






نجبة 1 : 32 - 129

2 : 185

نجدة بن عامر الحروری 1 : 74 - 442

التحام المدوی - نعیم بن عبد الله بن اسید

ابن التحام 3 : 175

التخمی - ابراهیم بن یزید

النذیر العریان 3 : 225

نسیبة 1 : 432

نصر بن حجاج 4 : 367

ابو نصر 4 : 202

ابو نصر الحمیدی - الحمیدی

نصیب بن رباح 1 : 350

النضر بن شمیل 1 : 5

3 : 5

5 : 100 - 203

النضر بن کتدة 1 : 94

نضلة بن عمرو 2 : 510

4 : 323

نمثل (رجل من مصر) 5 : 80

نمثل - عثمان بن عفان

النعمان بن بشیر 1 : 175 - 407

4 : 232

5 : 29

النعمان بن زرعة 1 : 127

2 : 221

النعمان بن مقرن المزنی 1 : 417

2 : 47 - 195 - 268

4 : 41 - 50 - 172 - 200

5 : 193 - 276

النعمان بن المنذر 2 : 388 - 492 - 493 - 499

4 : 112 - 331 - 354

نعیم 1 : 401

نعیم بن عبد الله بن اسید (النخام العدوی)

5 : 30 - 67

نفطویه (ابراهیم بن محمد) 1 : 53

نقادة الاسدی (الاسلمی) 1 : 259 - 422

3 : 131 - 375

5 : 227

نکیر (علیه السلام) 2 : 56

3 : 410

4 : 109

الهدی - ابو عثمان

ابن نهیک - عبد الله

النواس بن سمعان الکلابی 2 : 26

نوح (علیه السلام) 1 : 334

2 : 28 - 276 - 298

3 : 362 - 395

5 : 47 - 124 - 299

نوف 1 : 358

ص: 441





نوف بن فضالة البکالی 1 : 250

5 : 243

نوف بن مالک 1 : 272

نوفل بن عبد الله 1 : 104


(ه)

هابیل 3 : 12

هاجر (ام اسماعیل علیه السلام) 1 : 74 - 95 - 188 -

264 - 461

2 : 266 - 406

3 : 330 - 392

4 : 42 - 56 - 226 - 236 - 243 - 291 - 335

5 : 58 - 75

هارون (علیه السلام) 4 : 9

هاشم بن عبد مناف 1 : 60

3 : 180

ابو هاشم بن عتبة (خال معاویة بن ابی سفیان)

2 : 436

3 : 127

ابن ابی هالة 1 : 107

4 : 101

هامان 4 : 369

ام هانی 5 : 196

ابن هبیرة 3 : 352

هرقل 1 : 38 - 135 - 155 - 186 - 302 - 380

2 : 5 - 62 - 117 - 122 - 141 - 146 - 189 - 344 - 350

- 379 - 510

3 : 475

5 : 65 - 85 - 107 - 260

هرم بن حبان 1 : 403

الهرمزان 1 : 293

2 : 510

الهروی (احمد بن محمد ابو عبید) 1 : 8 - 11 - 25 - 35

- 40 - 75 - 94 - 102 - 114 - 122 - 124 - 146 - 148 - 153 - 157 - 216 - 228 - 247

- 267 - 287 - 303 - 343 - 357 - 365 - 404 - 429 - 461

2 : 11 - 16 - 25 - 56 - 96 - 126 - 144 - 58 - 61 -

79 - 81 - 83 - 89 - 90 - 102 - 104 - 110 - 111 - 130 - 133 - 138 - 139 - 145 -

146 - 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186 - 194 - 197 - 198 - 205 - 208 - 209 -

427 - 457 - 459 - 490 - 498 - 504 - 516

3 : 11 - 19 - 58 - 59 - 75 - 84 - 85 - 93 - 58 - 61

- 79 - 81 - 83 - 89 - 90 - 102 - 104 - 110 - 111 - 130 - 133 - 138 - 208 - 209

- 394 - 398 - 436 - 450 - 451

4 : 10 - 18 - 44 - 57 - 65 - 86 - 92 - 95 -

ص: 442






101 - 103 - 105 - 109 - 112 - 116 - 132 - 164 - 186

- 195 - 198 - 256 - 310 - 357 - 364

5 : 62 - 70 - 80 - 107 - 173 - 180 - 199 - 256 - 278

- 283

ابو هریرة (عبد الرحمن بن صخر)1 : 15 - 20 - 22 - 36

- 37 - 52 - 59 - 101 - 112 - 124 - 11 - 19 - 58 - 59 - 75 - 84 - 85 - 93 - 58

- 61 - 79 - 81 - 83 - 89 - 90 - 102 - 104 - 110 - 111 - 130 - 133 - 138 - 418

- 424 - 428 - 435 - 450 - 454

2 : 7 - 12 - 22 - 23 - 25 - 34 - 36 - 44 - 52 - 83

- 11 - 19 - 58 - 59 - 75 - 84 - 85 - 93 - 58 - 61 - 79 - 81 - 83 - 89 - 90 - 102

- 104 - 110 - 111 - 130 - 133 - 138 - 432 - 434 - 447 - 491 - 501 - 518 - 447

- 491 - 501 - 518

3 : 10 - 14 - 24 - 38 - 43 - 61 - 62 - 67 - 71 - 18

- 20 - 28 - 36 - 45 - 46 - 48 - 56 - 58 - 61 - 79 - 81 - 83 - 89 - 90 - 102 -

104 - 110 - 111 - 130 - 133 - 138 - 139 - 337 - 390 - 419 - 425 - 437 - 447 -

449 - 453 - 469

4 : 4 - 17 - 20 - 27 - 33 - 42 - 43 - 47 - 53 - 65

- 37 - 52 - 59 - 101 - 112 - 124 - 11 - 19 - 58 - 59 - 75 - 84 - 85 - 93 - 58

- 61 - 79 - 218 - 291 - 296 - 299 - 329 - 334 - 339 - 361

5 : 16 - 19 - 21 - 29 - 36 - 43 - 50 - 58 - 85 - 95

- 37 - 52 - 59 - 101 - 112 - 124 - 11 - 19 - 58 - 59 - 75 - 84 - 85 - 93 - 58

- 61 - 79 - 170 - 186 - 207 - 208 - 219 - 236 - 256 - 260 - 266

هزال بن ذیاب الاسلمی 2 : 341

الهزهاز 1 : 358

هزیل بن شرحبیل الاودی 5 : 150

هشام بن عبد الملک 2 : 189 - 290 - 409 - 434

3 : 336

4 : 44 - 92 - 156 - 265 - 380

5 : 148 - 185 - 268 - 269

هشام بن عروة بن الزبیر 2 : 307 - 319 - 354

هشام بن هبیرة 3 : 411

ابن هشام 4 : 31

هشیم بن بشیر 1 : 160

4 : 116

هلال بن امیة 3 : 263

4 : 29 - 76

هلال بن سراج بن مجاعة 2 : 494

ص: 443





هلال بن العلاء 1 : 446

ابو هلال 2 : 271

همام 2 : 135

هند بنت ابی سفیان (ام عبد الله بن الحارث)

1 : 92

2 : 12

هند بنت عتبة (ام معاویة بن ابی سفیان)

1 : 436 - 441

2 : 9 - 78 - 118 - 231

3 : 123

4 : 66 - 110 - 332

5 : 18 - 118 - 214

هنی (مولی عمر بن الخطاب) 3 : 101 - 154

هود (علیه السلام) 2 : 101

3 : 195

هیت (الملخنث) 3 : 378

5 : 198

ابو الهیثم : 327

ابو الهیثم (مالک بن التیهان) 1 : 227 - 392

2 : 302

3 : 195

4 : 165 - 245

5 : 277

ام الهیثم 1 : 417

4 : 333


(و)

وائل 5 : 139

وائل بن حجر 1 : 20 - 42 - 159 - 203 - 206 - 237 -

344

2 : 215 - 247 - 278 - 369 - 432 - 438 - 442

3 : 81 - 101 - 103 - 174 - 221 - 388

4 : 34 - 122 - 285 - 363

5 : 44 - 76 - 194 - 211

ابو وائل (شقیق بن سلمة) 1 : 299

2 : 105 - 284 - 377 - 383

3 : 36 - 40 - 57 - 66 - 341

4 : 16 - 205 - 373

5 : 111 - 115 - 139

وابصة بن معبد بن مالک 2 : 231

3 : 151

4 : 62 - 118

5 : 27

وائلة بن الاسقع 2 : 351 - 371

3 : 4

الوادعی (المنذر بن ابی حمضة) 5 : 240

ابن واقد 4 : 300

ابو واقد 1 : 180

الواقدی (محمد بن عمر) 2 : 290

3 : 359

الوقمی 4 : 168

ص: 444






ابو وجزة السعدی (یزید بن عبید) 1 : 196

3 : 261

وحشی بن حرب 1 : 120 - 142 - 224 - 436

2 : 347

3 : 185 - 361 - 442

4 : 75 - 144 - 149 - 319

5 : 112

وردان (غلام عمرو بن العاص) 4 : 20

ورقة بن نوفل 1 : 44 - 250 - 452

3 : 228

4 : 24 - 43

5 : 78 - 119

الولید 2 : 259

الولید (غلام ام سلمة) 1 : 452

الولید بن دینار السمدی (التیاس) 1 : 126

الولید بن عبد الملک 1 : 261

الولید بن عتبة بن ربیعة 2 : 438

الولید بن عتبة بن ابی معیط 1 : 364 - 452

4 : 38

الولید بن المغیرة 1 : 98

2 : 136 - 199 - 364

3 : 137

الولید بن الولید 5 : 113

الولید بن یزید بن عبد الملک 3 : 464

وهب 1 : 16 - 82 - 255 - 336 - 414

2 : 101 - 234 - 465

3 : 84 - 128

4 : 112

5 : 144

وهب بن عبد مناف (ابو آمنة ام النبی صلی الله علیه وسلم)

3 : 180

ابن وهب 1 : 238

وهیب بن الورد 1 : 62

5 : 276


(ی)

یاجوج 1 : 232 - 319 - 349 - 366 - 427 - 459

2 : 216 - 309 - 323 - 386 - 482 - 494

3 : 428

4 : 17 - 345

5 : 37 - 50 - 87 - 293

یحیی بن زکریا (علیه السلام) 3 : 7 - 152 - 395

4 : 96 - 285

5 : 244

یحیی بن الحارث 4 : 179

یحیی بن خالد 3 : 101

یحیی بن عباد 1 : 383 - 385

یحیی بن ابی کثیر 2 : 24 - 354

یحیی بن محمد 1 : 299

ص: 445






یحیی بن معین 1 : 286

2 : 435

3 : 252

4 : 243

یحیی بن یحیی النسائی 3 : 172

یحیی بن یعمر 1 : 15 - 383 - 400

2 : 440 - 494

3 : 106 - 116 - 136 - 216

4 : 38 - 90 - 205 - 250

5 : 146 - 221 - 281

یزید بن ابان الرقاشی 2 : 270

یزید بن الاسود 2 : 234

یزید بن الاصم 2 : 224

3 : 350

یزید بن شجرة 2 : 30 - 209

5 : 137

یزید الفقیر 2 : 483

یزید بن مرة 3 : 346

یزید بن معاویة 1 : 365

2 : 469

3 : 178

4 : 122 - 132

5 : 260

یزید بن المهلب 1 : 101 - 400 - 425

2 : 198 - 506

ابو الیسر (کعب بن عمرو الانصاری)

1 : 278 - 432

2 : 66 - 82 - 374

3 : 101

4 : 201

5 : 141

یعقوب بن اسحاق (ابن السکیت) 3 : 123 - 212 - 378

4 : 157

5 : 189 - 225 - 304

یعلی 1 : 118

3 : 253

ابن یعمر - یحیی

یسکسوم 2 : 234

3 : 383

4 : 12 - 256

یوسف (علیه السلام) 1 : 27 - 112

2 : 121 - 336 - 414 - 417

3 : 293

4 : 166

5 : 276

یوسف بن عمر 1 : 416

2 : 456

4 : 265

یونس (علیه السلام) 1 : 90

2 : 4 - 121 - 169 - 218 - 495

4 : 216

یونس بن حبیب (النحوی) 4 : 57

یونس بن عبید 1 : 164

ص: 446






10 - فهرس القبائل والامم والفرق 


(أ)

آل ابی اوفی 3 : 50

آل ابی بکر الصدیق 1 : 369

آل جعفر بن ابی طالب 1 : 24

4 : 149 - 151

آل حارثة بن سهل 2 : 288

آل الحسن بن علی 4 : 49

آل خزیمة 1 : 393

آل داود 1 : 81

آل رسول الله صلی الله علیه وسلم - آل محمد

آل الزبیر 3 : 265

آل السائب 5 : 41

آل العاص 3 : 386

آل عبید الله 2 : 85

آل ابی عتیق 4 : 247

آل عبی بن ابی طالب 4 : 102

آل فاتک 3 : 446

آل قمی 2 : 320

آل محمد صلی الله علیه وسلم 2 : 92

4 : 102 - 119 - 134 - 369

5 : 13 - 159 - 163 - 299

آل المغیرة 2 : 130 - 156

آل مقاعس 1 : 328

آل هاشم 2 : 409

الابدال 3 : 243

5 : 42

الاحابیش 1 : 330

بنو الاحب (من عذرة) 4 : 100

الاحلاف 1 : 425

احمس 3 : 51

اخوة یوسف (علیه السلام) 4 : 180

اذواء الیمن 2 : 173

بنو ارفدة 2 : 242

الاروسیة 1 : 38

الازد 1 : 97 - 254 - 318

2 : 119 - 257

3 : 394

5 : 41 - 93

ازدعان 2 : 388

اساری بدر 3 : 177

5 : 14 - 124

الاسباط 2 : 334

الاسبذیون 2 : 333

بنو اسد 1 : 135 - 188 - 425

ص: 447







2 : 463 - 488

3 : 228 - 265 - 330 - 473

5 : 104 - 254

الاسد - الازد

بنو اسرائیل 1 : 31 - 40 - 50 - 146 - 225 - 226 - 240

- 361 - 402 - 415

2 : 25 - 29 - 83 - 119 - 139 - 186 - 191 - 193 - 276

- 296 - 314 - 334 - 421

3 : 11 - 71 - 72 - 84 - 198 - 260 - 320 - 360 - 485

4 : 71 - 90 - 144 - 275 - 277 - 328 - 340

5 : 169

اسلم 1 : 319 - 390

2 : 394

5 : 329

الاشعریون 1 : 244

5 : 78

اصحاب ابو حنیفة 3 : 271

اصحاب الاخدود 2 : 13

اصحاب الایکة 4 : 156 - 209

اصحاب الجمل 1 : 98

4 : 18 - 60

5 : 114

اصحاب الحدیث 2 : 63 - 179 - 205 - 

253 - 266

3 : 288 - 427

4 : 59 - 105 - 181 - 322 - 373

5 : 11 - 91 - 110 - 121 - 126 - 225 - 237

اصحاب الرای 2 : 179

اصحاب الردة - اهل الردة

اصحاب السمرة 2 : 399

اصحاب الصفة - اهل الصفة

اصحاب الصلب 3 : 45

اصحاب النار 3 : 310 - 341 - 451

5 : 191 - 204

اصحاب القیاس 2 : 179

الاعاجم - العجم

اقوال شبوة 2 : 442

3 : 214 - 223

5 : 304

الاکاسرة 1 : 438

الاکراد 1 : 124

2 : 268

امراء الشام 3 : 417

بنو امیة 1 : 30 - 185 - 344

2 : 44 - 172 - 180 - 211 - 306 - 348

3 : 119 - 480

4 : 46 - 321

5 : 34 - 100 - 172

ص: 448





امیة الصغری 3 : 174

الانباط 1 : 5

3 : 95

4 : 208

5 : 9

الانصار 1 : 22 - 26 - 44 - 58 - 77 - 82 - 117 - 344

- 350 - 366 - 369 - 373 - 374 - 383 - 355 - 360 - 401 - 418 - 419 - 423 - 425

- 452 - 471

2 : 4 - 8 - 29 - 43 - 91 - 100 - 117 - 120 - 122

- 344 - 350 - 366 - 369 - 373 - 374 - 383 - 380 - 394 - 417 - 424 - 436 - 438

- 445 - 455 - 480 - 511

3 : 59 - 73 - 104 - 178 - 230 - 252 - 260 - 279 -

327 - 392 - 416 - 425 - 437 - 443 - 468 - 470 - 482

4 : 29 - 134 - 146 - 163 - 164 - 169 - 173 - 254 -

331

5 : 33 - 69 - 82 - 93 - 101 - 131 - 206 - 211 - 243

- 247 - 300

آنمار 1 : 310

اهل احد 2 : 406

اهل الامصار 2 : 213

اهل الانبار 5 : 20

اهل بدر 4 : 254

اهل البصرة 3 : 180

4 : 113

5 : 160 - 179

اهل البیت - آل محمد صلی الله علیه وسلم

اهل الجزیرة 5 : 211

اهل الحجاز 2 : 4 - 57 - 133 - 258 - 350

3 : 61 - 214 - 437

4 : 32 - 41 - 47 - 223 - 308 - 356

5 : 39 - 165 - 185 - 254 - 272

أهل الحدیث - اصحاب الحدیث

اهل الحرمین (1) 4 : 94

اهل خیر 2 : 184

3 : 37

5 : 263

أهل دمشق 4 : 105

اهل الذمة 3 : 265 - 305 - 325

اهل الردة 1 : 371

2 : 521

4 : 15 - 164 - 187 - 358

اهل السنة 4 : 75

اهل السواد 2 : 22

3 : 483

اهل الشام 2 : 88 - 216

ص: 449





3 : 180 - 351 - 425

4 : 22 - 42 - 59 - 70 - 189 - 301 - 310 - 377

5 : 9 - 47 - 114

اهل الصفة 3 : 37 - 146 - 169

4 : 53

5 : 210

اهل صفین 4 : 60

اهل صنعاء : 353

اهل الطائف 3 : 347

اهل العراق 2 : 258

3 : 49 - 219 - 278 - 425

4 : 32 - 90 - 113 - 208 - 308

5 : 39 - 74 - 108 - 185

اهل العروض 3 : 214

اهل الغرب - اهل الشام

اهل الغور 5 : 255

اهل القدر - القدربة

اهل الکتاب 3 : 338

اهل الکلام 4 : 322

اهل الکوفة 3 : 89 - 180 - 254 - 322 - 422

5 : 160 - 302

اهل المدینة 2 : 454 - 456 - 465 - 469

3 : 165 - 337 - 362 - 443 - 472

4 : 10 - 122 - 171 - 179 - 218 - 219 - 278

5 : 7 - 59 - 212

اهل مصر 2 : 211 - 416

3 : 180

4 : 42

5 : 32

اهل مکة 2 : 324 - 372 - 394 - 512

3 : 49 - 204

4 : 75 - 78 - 125 - 171 - 218 - 219

5 : 4 - 92

اهل نجد 3 : 327

4 : 54 - 223

اهل نجران 4 : 359

5 : 211 - 216 - 332

اهل الهر 2 : 195

اهل وقعة الجمل - اصحاب جمل

اهل الیمامة 4 : 15 - 233

اهل الیمن 2 : 252 - 389 - 395 - 467

3 : 42 - 245 - 271 - 390 - 405

4 : 96 - 126 - 308

5 : 76 - 126 - 299

الاوس 1 : 139 - 425

3 : 61 - 145

4 : 134 - 186

5 : 160

اباد 3 : 115

ص: 450






(ب)

البارز (فارس) 1 : 124

بجاوة 1 : 98

بجیلة 2 : 62 - 216

بکر بن وائل 1 : 40 - 127 - 279

2 : 267 - 402 - 452

4 : 144 - 174 - 176

5 : 38

بلحارث (1) بن کعب 1 : 293 - 386

4 : 252

بنات الاصفر - الروم

بولان 1 : 163

بنو بیاضة 5 : 263


(ت)

التابعون 2 : 28 - 211 - 226 - 279 - 446 - 496

3 : 295 - 365 - 438 - 483

4 : 51

الترک : 1 : 308

2 : 16 - 184

4 : 113

تغلب 1 : 127

2 : 201

تمیم 1 : 196 - 112 - 254 - 270 - 279 - 345 - 425 -

455

2 : 54 - 85 - 93 - 146 - 186 - 355 - 381 - 441 - 483

3 : 149 - 195 - 265 - 314 - 382

4 : 4 - 176 - 188 - 214 - 253 - 254 - 264

5 : 209 - 265 - 272


(ث)

بنو ثعلبة 1 : 421

3 : 402

ثقیف 1 : 161 - 237 - 238 - 252 - 258 - 389 - 446

2 : 41 - 138 - 141 - 180 - 230

3 : 136 - 181 - 239 - 240

4 : 220 - 285 - 337

5 : 170

ثمامة 1 : 68

ثمود 1 : 21 - 341 - 343 - 450

2 : 134


(ج)

جدبس 3 : 124

جدیلة قیس 1 : 440

جذام 1 : 41 - 386

2 : 205

4 : 310

5 : 46

ص: 451









1- وانظر ایضا : بنو الحارث




بنو جذیمة 2 : 125 - 151

3 : 3 - 252

جرم 3 : 426

جرهم 2 : 501

3 : 456

4 : 88 - 151

جشم 1 : 242

بنو جمال بن ربیعة 1 : 41

بنو جعدة 2 : 161

جمح 1 : 425

بنو الجون 1 : 318

جهینة 1 : 376

2 : 7 - 86

4 : 74

5 : 229

جیش الخبط 5 : 189 - 212


(ح)

حاء 1 : 421 - 466

بنو الحارث (1) 1 : 386

3 : 42

بنو الحارث بن الخزرج 2 : 407

بنو حارثة 1 : 387

2 : 188

الحبشة (2) (الحبش) 1 : 5 - 266

2 : 184 - 242 - 305 - 338 - 383 - 423

3 : 448

4 : 188

الحجازیون - اهل الحجاز

بنو حدیلة 1 : 355

الحروریة 1 : 366

2 : 83

الحساب 2 : 216

حطمة بن محارب 1 : 402

حکم 1 : 421 - 466

بنو حمید 2 : 185

حمیر 1 : 59 - 172 - 180

2 : 117 - 173 - 363 - 398 - 408

3 : 139 - 158 - 192

4 : 173

5 : 76 - 150

الحواریون 1 : 458


(خ)

خارف 2 : 70

خشم 2 : 62

3 : 128 - 409

5 : 84

خزاعة 2 : 7 - 29

3 : 131

4 : 141 - 144

5 : 64 - 198

الخزرج 1 : 139 - 425

ص: 452







1- وانظر ایضا : بلحارث

2- وانظره ایضا فی فهرس الاماکن




3 : 61 - 145

4 : 134 - 186

5 : 160

الخشبیة 2 : 33

خندف (1) 1 : 170

2 : 82

3 : 295

5 : 75 - 275 - 276

الخوارج 1 : 13 - 23 - 131 - 187 - 208 - 216 - 280

- 366 - 379 - 394

2 : 35 - 70 - 119 - 149 - 179 - 208 - 227 - 333 -

338 - 425 - 429 - 436 - 469 - 483

3 : 15 - 34 - 69 - 94 - 96 - 215 - 250

4 : 28 - 42 - 47 - 60 - 61 - 125 - 185 - 311 - 314

- 320

5 : 73 - 114 - 131 - 161

خوز کرمان 2 : 87


(د)

دوس 1 : 64

2 : 62

3 : 128

بنو الدیل 2 : 19


(ذ)

ذو رعین (2) 4 : 133


(ر)

الرافضة 2 : 202 - 212

ربیعة 1 : 56 - 279

3 : 390

الرکوسیة 2 : 259

الروم 1 : 5 - 15 - 18 - 27 - 31 - 38 - 52 - 102 -

135 - 146 - 157 - 272 - 306 - 396 - 438

2 : 101 - 117 - 166 - 229 - 279 - 373 - 406

3 : 37 - 271 - 417

3 : 37 - 271 - 417

4 : 51 - 116 - 122 - 189 - 219 - 305

5 : 27 - 260 - 295


(ز)

او زریق 2 : 160

الزط 2 : 302

5 : 279

الزنج (الزنوج) 1 : 266

3 : 448

بنو زهرة 1 : 425

3 : 149


(س)

بنو ساسان 3 : 435

السافرة 2 : 373

ص: 453










1- وانظر فی فهرس الاعلام : لیلی بنت عمران

2- وانظره ایضا فی فهرس الاعلام




بنو سبیع 2 : 337

بنو سعد بن بکر 1 : 4

4 : 192 - 354

سفلی قیس 5 : 254

سقاة الاعاجم 3 : 421

بنو سلیم 1 : 16 - 330

2 : 336 - 378

3 : 179 - 180 - 281 - 293 - 310

4 : 48 - 344 - 367

5 : 37 - 225

بنو سهم 1 : 425

3 : 385

السودان (1) 1 : 98

2 : 302


(ش)

الشراة 1 : 256

2 : 423 - 446 - 469 - 498

4 : 346

5 : 9 - 239 - 294

الشعوب (العجم) 2 : 478

شن (2) 3 : 115

بنو شیبان 1 : 147

2 : 363

5 : 114

الشیبیون 1 : 244

شیخان قریش 2 : 517

الشیعة 2 : 519 - 520

4 : 178 - 292

5 : 163


(ص)

الصابئون 2 : 259

الصحابة 2 : 28 - 130 - 211 - 214 - 275 - 371 - 402

3 : 111 - 150 - 168 - 239 - 295 - 438 - 483

4 : 31 - 51 - 111 - 179 - 187 - 222 - 308 - 322 -

333 - 328

5 : 23 - 141 - 245

الصین 4 : 113


(ض)

بنو ضبة 1 : 98

4 : 18


(ط)

طبق (3) 3 : 115

طسم 3 : 124

طبی (طی) 1 : 201 - 333

2 : 119

3 : 9 - 297 - 433 - 470 - 485

ص: 454









1- وانظره ایضا فهرس الاماکن

2- وانظره ایضا فی فهرس الاعلام

3- وانظره ایضا فی فهرس الاعلام




4 : 106 - 111 - 234 - 361


(ع)

عاد 1 : 27

2 : 98 - 262 - 336

3 : 124 - 195 - 469

5 : 50

بنو العاص 5 : 29

بنو ابی العاص 2 : 88 - 108

بنو عامر 4 : 309

بنو عامر بن صعصعة 2 : 321

3 : 413

عباد بنت القدس 5 : 244

بنو العباس 2 : 211

عبد الدار 1 : 425

4 : 208

عبد القیس (1) 1 : 191 - 402

2 : 30 - 36 - 275 - 492

3 : 25 - 115 - 324

بنو عبد المطلب 3 : 177 - 382

بنو عبد مناف 1 : 425

2 : 306

4 : 249

عبس 1 : 293

العبلات 3 : 174

العجم (الاعاجم) 1 : 159 - 278 - 282 - 

290 - 438

2 : 15 - 28 - 87 - 233 - 478

3 : 117 - 139 - 286 - 425 - 426

4 : 122 - 207 - 342

5 : 118 - 225 - 260 - 294 - 296

عدوان 3 : 43

بنو عدی 1 : 425

2 : 69

بنو عدی بن جندب 2 : 102

عذرة 2 : 25

العرنیون 1 : 167 - 318

2 : 203 - 282 - 290 - 399 - 403

3 : 284

4 : 156 - 373

5 : 146 - 164

عربنة 3 : 485

المصائب 3 : 243

بنو عقیل 1 : 258

العقیلیون 1 : 373

عک 2 : 264

العلوج (علوج العجم) 3 : 286

العمالقة (العمالیق) 1 : 341

3 : 221 - 301

بنو عمرو بن خالد 3 : 252

بنو عمرو بن عوف 4 : 146

ص: 455






1- وانظر ایضا : وقد عبد اللبس




بنو عمرو بن کعب 1 : 216

بنو المنبر 2 : 218 - 300

بنو عرف 1 : 68 - 286


(غ)

غسان 1 : 396

5 : 83

غطفان 1 : 67

2 : 285 - 353

غفار 1 : 53 - 211

2 : 252 - 441

3 : 374 - 402

5 : 76 - 229


(ف)

فارس (الفرس) 1 : 5 - 17 - 38 - 124 - 149 - 155 - 172

2 : 87 - 229

3 : 72

4 : 51 - 61 - 129 - 318

5 : 27 - 73 - 232

الفراعتة 1 : 452

الفرس - فارس

بنو فروخ 3 : 425

بنو فزارة 1 : 307 - 424

3 : 310

4 : 127

5 : 294

فقهاء الحجاز 3 : 60

فقهاء العراق 3 : 60

فقهاء المدینة 2 : 252

فهم 2 : 76


(ق)

بنو قاذر (1) (بنو اسماعیل بن ابراهیم علیهما

السلام) 4 : 29

القارة 1 : 330

4 : 120

القبط 1 : 283

4 : 6

قتلی احد 5 : 28

قحطان 2 : 423

القدریة 2 : 519

4 : 299

قریش (القرشیون) 1 : 14 - 36 - 47 - 60 - 91 - 93 -

104 - 110 - 111 - 130 - 133 - 138 - 139 - 145 - 146 - 153 - 158 - 170 - 175 -

184 - 186 - 194 - 197 - 198 - 205 - 208 - 209 - 375 - 402 - 419 - 424 - 440 -

452 - 454

2 : 7 - 11 - 23 - 42 - 68 - 96 - 117 - 122 - 124 -

144 - 145 - 148 - 149 - 

ص: 456








1- وانظره ایضا فی فهرس الاعلام




151 - 161 - 180 - 184 - 199 - 231 - 234 - 240 - 241

- 245 - 246 - 248 - 250 - 257 - 259 - 260 - 263 - 269 - 280 - 293 - 298 - 300

- 301 - 305 - 417 - 450 - 456 - 477 - 484 - 488 - 509 - 515

3 : 3 - 10 - 46 - 55 - 96 - 113 - 136 - 145 - 146

- 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186 - 194 - 197 - 198 - 205 - 208 - 209 - 216

- 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 388 - 393 - 398 - 399 - 414 - 420 - 427

- 448 - 470

4 : 18 - 40 - 57 - 63 - 78 - 79 - 96 - 240 - 241 -

245 - 246 - 248 - 250 - 257 - 259 - 260 - 263 - 207 - 208 - 218 - 226 - 233 -

241 - 249 - 266 - 351

5 : 4 - 7 - 9 - 27 - 52 - 60 - 61 - 64 - 84 - 145

- 146 - 194 - 226

قریش البطاح 3 : 165

قریش الضواحی 3 : 78

قریش الظواهر 3 : 165

بنو قریظة 1 : 20 - 351

2 : 251 - 504

3 : 151 - 388

4 : 215 - 220 - 381

5 : 5 - 146 - 262

بنو قصی (1) 1 : 340

قضاعة 1 : 361

3 : 388

4 : 310

بنو قنص بن معد (2) 4 : 112

بنو قنطوراء (3) 4 : 113

قوم عاد (4) 3 : 213 - 301

قوم لوط (علیه السلام) 1 : 255

2 : 57 - 372 - 453

3 : 92

4 : 279

قوم نوح (علیه السلام) 5 : 47 - 299

قیس 1 : 293

3 : 86 - 485

5 : 202

قیس عیلان 3 : 414

ابنا قیلة - الاوس والخزرج

بنو قینقاع 3 : 61

4 : 136 - 323


(ک)

الکاهنان - بنو قریظة ، وبنو التضیر

بنو الکع 4 : 173

بنو کسیعة 4 : 173

ص: 457






1- وانظر آل قمی

2- وانظره ایضا فی فهرس الاعلام

3- وانظره فی فهرس الاعلام

4- انظر : عاد




بنو کعب 1 : 84

5 : 64 - 66

بنو کعب بن لوی 5 : 109

کلب 1 : 90 - 127 - 146

3 : 280 - 299 - 394

کنانة 1 : 440

3 : 414

4 : 166

کندة 1 : 134

5 : 45


(ل)

بنو لوی 2 : 501

3 : 151

خلخان 4 : 244

بنو لهب 2 : 479

بنو ابی لهب 3 : 436

بنو لیث 1 : 330


(م)

بنو ماء السماء (العرب) 2 : 406

4 : 291

بنو مالک بن ثعلبة 2 : 317

بنو مجاعة 2 : 494

المجوس 1 : 349

2 : 47 - 313 - 333 - 410 - 478

4 : 85 - 299

5 : 213

محارب 1 : 67

2 : 263

5 : 71

محارب بن خصفة 3 : 355

المحدثون - اصحاب الحدیث

المحکمة 5 : 9

بنو مخزوم 1 : 18 - 425

2 : 409

بنو مدلج 1 : 32

2 : 350

4 : 222

مذحج (1) 1 : 21 - 121 - 362 - 388 - 465

2 : 32 - 104 - 242 - 360 - 390 - 471

3 : 139 - 168

4 : 223

مراد 1 : 21 - 317

3 : 197

المرجثة 2 : 206

بنو مروان 1 : 327

4 : 188

مزینة 1 : 207

4 : 381

5 : 82 - 127 - 176 - 229

ص: 458







1- وانظر ایضا : وقد مذحج




بنو المصطلق 3 : 355

مضر 1 : 112 - 279

2 : 197 - 413

3 : 78 - 190 - 293 - 390

4 : 142 - 214 - 228 - 338 - 345

5 : 117 - 200

بنو المطلب 1 : 81

2 : 435

5 : 228

المطیبون 1 : 424 - 425

3 : 149

معافر 3 : 262

معد بن عدنان 1 : 91

4 : 342

5 : 9

بنو المغیرة 1 : 121

ملوک حمیر 3 : 281 - 355

4 : 133

ملوک الفرس 4 : 173

بنو الملوح 2 : 507

المنافقون 2 : 32 - 46 - 54 - 111 - 349

3 : 14 - 33 - 114 - 282

4 : 31 - 42 - 181 - 223 - 318

5 : 298

المنجمون 2 : 205

المهاجرون 1 : 77 - 84 - 424

2 : 120 - 189 - 380

3 : 151 - 178 - 246 - 279 - 407

4 : 6 - 82

5 : 173 - 206

موالی بنی المطلب 5 : 228

موالی معاویة 2 : 456

موالی بنی هاشم 5 : 228


(ن)

بنو ناجیة 3 : 287

النبط - الانباط

بنو النجار 2 : 139

النجیاء 3 : 243

النجاة 5 : 166

النخع 2 : 363

نساء بنی اسرائیل 4 : 98

نساء الانصار 2 : 210

نساء ثفیف 3 : 441

نساء عثمان بن مظعون 5 : 82

نساء قریش 2 : 236

النصاری 2 : 259 - 280 - 281 - 299 - 334 - 369 - 379

3 : 85 - 123 - 239 - 421 - 457

4 : 43 - 105 - 243

5 : 106 - 211 - 225 - 281 - 282

نصاری الشام 2 : 379

4 : 105

ص: 459






نصاری نجران 3 : 268

5 : 21

بنو النضر بن کنانة 4 : 95

بنو النضیر 3 : 40 - 359

4 : 215 - 381

نمیر 1 : 293

بنو نهد 1 : 4

5 : 167 - 198

بنو نهم 5 : 139


(ه)

بنو هاشم (1) 1 : 81 - 200 - 363

2 : 435

3 : 86 - 128 - 149 - 177

4 : 63 - 141 - 298

5 : 18 - 90 - 100 - 141 - 228

هذیل 1 : 369

2 : 64 - 203

3 : 181 - 329 - 471

4 : 355 - 368

5 : 92 - 171

همدان 1 : 129 - 348 - 459

2 : 337 - 367

3 : 229

5 : 18 - 68

الهتود 2 : 302

هوازن (2) 1 : 149 - 169 - 277 - 369 - 382

2 : 180

3 : 11 - 149 - 157 - 449

4 : 77 - 153 - 348

5 : 22 - 107 - 114 - 135

بنو الهون بن خزیمة 4 : 120

الهیاطلة 1 : 142

5 : 266


(و)

والة : 144

وفد البصرة 3 : 449

وفد عبد القیس (3) 2 : 317

3 : 451

4 : 84 - 121

5 : 49 - 128 - 262

وفد مذحج (4) 4 : 107

5 : 249

وفد هوازن (5) 4 : 192 - 354


(ی)

یام 2 : 70

بنو یربوع 3 : 23

الیهود (الیهودیة) 1 : 57 - 165 - 186 - 189 - 198 -

237 - 260 - 298 - 390 - 448

ص: 460








1- وانظر : آل هاشم

2- وانظر : وفد هوازن

3- وانظر ایضا فی فهرس القبائل : عبد القیس

4- وانظر ایضا فی فهرس القبائل : مذحج

5- وانظر ایضا فی فهرس القبائل : هوازن




2 : 37 - 68 - 142 - 151 - 175 - 287 - 299 - 309 -

328 - 331 - 355 - 404 - 426 - 449 - 478 - 501

3 : 66 - 106 - 199 - 222 - 239 - 362 - 365 - 385 -

457 - 482

4 : 12 - 83 - 124 - 147 - 167 - 215 - 243 - 361

5 : 99 - 124 - 281 - 282

یهود تیما 2 : 356

3 : 193

4 : 310

یهود خیبر 2 : 345

یهود بنی عوف 1 : 68

یهود المدینة 4 : 136

ص: 461






11 - فهرس الأماکن 


اشارة

یشمل هذا الفهرس اسماء البلدان والمنازل والجبال والودیان والانهار والابار والمیاء والاشجار



(أ)

آبل الزیت 1 : 17

أبا 1 : 20

الابطح (أبطح مکة) 1 : 134 - 393

2 : 245

الابلة 1 : 16

ابلی 1 : 16

ابلی 1 : 18

الابوءا 1 : 20 - 37

5 : 18

ابین 1 : 20

الاثایة 1 : 24

3 : 434

اثیل 1 : 24

اجا - جبلا طبی

الاجرع 5 : 133

اجنادین (1) 1 : 27

اجیاد 1 : 27 - 324

2 : 69

احجاز الزیت 1 : 343

احجاز المراء 1 : 343

احد (2) 1 : 229 - 369

2 : 226

3 : 48 - 255 - 328 - 334 - 417

5 : 259

أحراد 1 : 27

الاحمر 2 : 32

احیاء 1 : 28

الاخدود 4 : 87 - 266

الاخشبان (ابو قبیس ، والاحمر) 2 : 32

اخضر 1 : 29

اذاخر 1 : 33

اذربیجان 1 : 33

اذرح 1 : 33 - 254

2 : 157

الاراک 3 : 105

ارتد 1 : 37

الاردن 1 : 306 - 407

3 : 388 - 416 - 471

ارض جذام 2 : 389

ارض دوس 3 : 109

ارض الروم 2 : 276

3 : 51

ص: 462







1- وانظر فی فهرس الایام والحروب : یوم اجنادین

2- وانظر فی فهرس الایام والحروب : غزوة احد




ارم 1 : 41

اریحاء 1 : 43

اریس 1 : 39

الاسواف 2 : 422

5 : 136 - 137

اسود العین 2 : 94

اشعر جهینة 2 : 480

الاصافر 2 : 100

اصبهان 5 : 179

اضاة بنی غفار 1 : 53

اضم 1 : 53

اطیط 1 : 54

اظفار 4 : 172

5 : 7

الاعراض 3 : 214

اعراض المدینة 4 : 49 - 149 - 151

5 : 145

افریقیة 2 : 307

الال 1 : 62

البون 1 : 65

العلم - یلعلم

البون 1 : 65

امج 1 : 65

امر 1 : 67

امرة 2 : 94

الانبار 5 : 34

انبجان 1 : 73

انصاب الحرم 3 : 35

انواط - ذات انواط

اهاب 1 : 83

الاهواز 1 : 199 - 428

5 : 68

اوری شلم 1 : 80

ایلة 1 : 85

ابلیاء 1 : 85 - 155

ایوان کسری 2 : 201


(ب)

باب الحناطین 1 : 380

باب العمرة 4 : 156

باب لد - لد

بابل 1 : 90

بازر 1 : 124

الباسة (مکة) 1 : 127

بثر بضاعة - بضاعة

بثر ابی عتبة 3 : 306

بثر میمون 3 : 223

بحران 1 : 100

بحر المشرق 5 : 74

بحر المغرب 5 : 74

بحرة الرغاة 1 : 100

البحرین 1 : 47 - 311

ص: 463






2 : 48 - 333

3 : 13 - 167 - 304

4 : 80 - 104

5 : 246

البحیرة (مدینة الرسول صلی الله علیه وسلم)

1 : 100

یدا 1 : 110

2 : 482

بدر (1) 2 : 100 - 376 - 434

3 : 4 - 13 - 19 - 37 - 146 - 188 - 320

4 : 277

برثان 1 : 113

برس 1 : 118

برقة 1 : 120

برک الغماد 1 : 121

4 : 120

برة - زمزم

برهوت 1 : 122

بزاخة 1 : 124 - 290

البصرة 1 : 16 - 54 - 56 - 59 - 91 - 154 - 157 - 278

- 328 - 407 - 456

2 : 19 - 35 - 48 - 159 - 294 - 304 - 307 - 333 - 353

- 360 - 377

3 : 19 - 28 - 78 - 194 - 199 - 200 - 

246 - 285 - 327 - 396 - 423 - 438 - 445 - 469

4 : 7 - 9 - 68 - 113 - 160 - 162 - 194 - 196 - 306

- 336 - 359 - 367 - 374

5 : 9 - 11 - 57 - 62 - 105 - 154 - 159 - 281

بصری 1 : 330

بضاعة 1 : 134 - 469

5 : 26

البطائح 5 : 9

بطاح 1 : 135

البطحاء 2 : 106 - 133

4 : 34

بطحان 1 : 135

3 : 278

بطن مر - مر الظهران

بطن یاجج - یاجج

بغداد 3 : 438

بقع 1 : 146

البقیع 1 : 390

2 : 36

3 : 481

بقیع الخبخبة - الخبخبة

بقیع الغرقد 1 : 146 - 337

ص: 464





1- وانظر ایضا فی فهرس الایام والحروب : غزوة بدر




2 : 50

بکة (مکة) 1 : 150

بلاد الترک 3 : 422 - 443

بلاد فارس 3 : 429

البلاط 1 : 152

بلخ 1 : 69

بلدح 1 : 151

البلقاء 2 : 304

3 : 304

بلید 1 : 151

بناتة 1 : 157

بنها 1 : 157

بواتة 1 : 164

بولان 1 : 163

البویرة 3 : 151

بیت ابی ایوب 4 : 239

البیت الحرام (1) 2 : 38 - 110 - 131 - 231 - 284 - 319

- 336

3 : 143 - 144 - 297

4 : 32 - 85 - 210 - 292 - 327 - 365

5 : 72 - 91 - 136 - 246 - 254

بیت القاسم 4 : 160

البیت المعمور (2) 2 : 107

4 : 368

5 : 13

بیت المقدس 1 : 46 - 80 - 85

3 : 7 - 15 - 471

4 : 23

5 : 181 - 205

البیداء 1 : 171

بیرحی 1 : 114

بیسان 3 : 125

بیشة 3 : 109 - 290

4 : 205

البیضاء 1 : 173


(ت)

تبالة 1 : 180

3 : 409

تبوک (3) 1 : 29 - 162 - 461

2 : 361

4 : 316

5 : 300

تربان 1 : 186

تربة 1 : 186

ترمد 1 : 188

ترمذ 1 : 188

تمار 1 : 190

3 : 139

ص: 465






1- وانظر ایضا : الحرم ، والبیت المعمور

2- وانظر ایضا : البیت الحرام

3- وانظر فی فهرس الایام والحروب : غزوة تبوک




تعهن 1 : 190

4 : 133

تکتم - زمزم

تمن 1 : 198

تنیس 4 : 59

تهامة 1 : 106 - 201 - 295

2 : 328

5 : 19 - 300

تیماء 5 : 150


(ث)

تبیر 1 : 207

2 : 464

3 : 394

ترمدا - ترمد

ثربر 1 : 211

ثکن 1 : 218

ثمع 1 : 222

3 : 26

ثنیة الاراک - الاراک

ثنیة لفت 4 : 259

ثنیة المرار 4 : 318

ثور (1) 1 : 229 - 230

3 : 328

الثوبة 1 : 231


(ج)

الجابیة 5 : 43

الجار 1 : 314

الجباجب 1 : 234

جبل بیت المقدس 2 : 77

جبل الخمر (جبل بیت المقدس) 2 : 77

جبل الصفا 2 : 96

جبلا طبی (اجا وسلمی) 1 : 201 - 333

جیوب بدر 2 : 229

الجحفة 1 : 24

2 : 21 - 160 - 190 - 263

3 : 233

4 : 377

5 : 169 - 260

جدة 1 : 201 - 245 - 268

5 : 74

جراب 1 : 254

جرباء (جربی) 1 : 33 - 254

2 : 157

جربة 1 : 254

جرش 1 : 261

جرش الیمن 1 : 229 - 261 - 356

2 : 345

3 : 409

الجرعة 1 : 262

الجرف 1 : 262

الجزیرة (ما بین دجلة والفرات) 1 : 268

جزیرة العرب 1 : 268 - 368

ص: 466







1- وانظر : غان ثور




2 : 463

3 : 360

الجمرانة 1 : 276

جفرة خالد 1 : 278

جلال 1 : 289

جلس (نجد) 1 : 286

الجماء 1 : 300

جمدان 1 : 292

الجمد 1 : 292

جمع 1 : 217 - 296 - 439

2 : 96

3 : 277 - 382

الجناب 5 : 265

جناب الهضب 1 : 303

الجند 1 : 306

جنفاء 1 : 306

جوانی 1 : 297 - 311

الجوف 1 : 317

جی 1 : 325

جهاد - اجیاد

جیحان 1 : 323

2 : 433

الجیرة 1 : 324


(ح)

حائط سعد 4 : 86

حبس سیل 1 : 230

الحبشة (1) 1 : 18 - 33 - 140 - 330

2 : 114 - 122 - 226 - 434

3 : 3 - 32

5 : 22 - 185 - 244

حتبشی 1 : 330 - 331

الحبل 1 : 335

حبیس - ذات حبیس

حبیس (موضع بالرقة) 1 : 330

حثمة 1 : 329

الحجاز 1 : 28 - 55 - 100 - 111 - 121 - 151 - 167 -

211 - 232 - 258 - 266 - 345 - 455

2 : 4 - 257 - 280 - 287 - 304 - 399 - 441 - 444 -

457

3 : 85 - 115 - 194 - 214 - 281 - 290 - 351

4 : 104 - 165 - 204 - 287 - 381

5 : 19 - 21 - 24 - 253 - 262 - 300

الحجر (قصبة الیمامة) 1 : 343

5 : 300

الحجر (حجر الکعبة) 1 : 297

الحجر (دیار ثمود) 1 : 341 - 343

ص: 467






1- وانظر فهرس البائل




الحجر الاسود 5 : 91 - 300

الحجون 1 : 339 - 348

الحدبیة (1) 1 : 221 - 226 - 349 - 380

3 : 163 - 179 - 230 - 364

4 : 318

5 : 40

حدیلة 1 : 355

حراء 1 : 238 - 313 - 376 - 449

2 : 327

حراض 1 : 369

الحرض 1 : 369

الحرام (2) 2 : 469

3 : 90

4 : 126 - 236 - 264 - 281 - 368

5 : 19 - 36 - 64 - 287

الحرة 1 : 365

2 : 456

3 : 472

4 : 165

5 : 113

حرة بنی سلیم 1 : 330

حرة واقم 1 : 454

5 : 216

حروراء 1 : 366

الحزورة 1 : 380

2 : 251

3 : 374

حسمی (3) 1 : 386

2 : 256

الحسن 1 : 387

حسی بنی حارثة 1 : 387

حسیکة 1 : 386

حشان 1 : 392

حش کوکب 1 : 390

4 : 210

حضرموت 1 : 122 - 180 - 400

2 : 442

حضن 1 : 401

حضور 1 : 400

حضیر 1 : 400

حطیم مکة 1 : 403

حفر ابی موسی الاشعری 1 : 268 - 407

حفن : 1 : 409

الحفیاء 1 : 411

الحفیر 1 : 407

الحفیر 1 : 407

حمص 1 : 80 - 306

2 : 142

3 : 194

حمی ضربة (4) 3 : 469

ص: 468





1- وانظر فی فهرس الایام والحروب : غزوة الحدیبیة

2- وانظر البیت الحرام

3- وانظر : فور حسمی

4- وانظر : ضربة




الحنان 1 : 453

حنذ 1 : 450

حنین (1) 3 : 35

الحواب 1 : 456

حوران 2 : 45

حوصاء 1 : 461

الحیرة 1 : 467

3 : 13

4 : 318

الحیفاء - الحفیاء


(خ)

خاخ (روضة) 2 : 86

خارک 2 : 310

خبث الجمیش 1 : 294

2 : 4

الخبخبة 2 : 6

الخذوات 1 : 395

2 : 17

خراسان 1 : 188

2 : 211

3 : 423

4 : 7

الخرار 2 : 21

خرنباء 2 : 27

الخریبة 2 : 19

خریم 2 : 27

خشب 2 : 32

خضرة 3 : 182 - 261 - 273 - 345

الخضمات - نقیع الخضمات

الخط 2 : 48

خلار 1 : 149

خلیفة 2 : 69

خم - غدیر خم

خمی 2 : 81

خندق المدینة 4 : 311

الخندمة 2 : 82

خیبر (2) 2 : 7 - 250 - 388

3 : 6 - 26 - 63 - 463

4 : 37 - 149 - 209 - 315 - 361 - 367

5 : 150 - 163 - 203 - 294

الخیف 1 : 384

خیف بنی کنانة 2 : 93

4 : 62


(د)

دائن 2 : 101

دار الامارة - دار القضاء بالمدینة

دار ابن جدعان - دار عبد الله بن جدعان

دار بنی حمید 2 : 185

ص: 469







1- وانظر فی فهرس الایام والحروب : غزوة حنین

2- وانظر فی فهرس الایام والحروب : غزوة خیبر




دار ابن زید 3 : 149

دار ابی سفیان بن حرب 4 : 110

دار العباس بن عبد المطلب 3 : 466

دار عبد الله بن جدعان 3 : 149 - 456

دار علی بن ابی طالب 5 : 243

دار القضاء بالمدینة 4 : 78

دار الندوة 1 : 92

5 : 37 - 135

دارة شبیث 2 : 439

دارین 2 : 140

دبری 2 : 99

دبة 2 : 100

الدثینة 2 : 101

دجلة 1 : 69 - 268

2 : 437

3 : 219

5 : 135

دجتاء 2 : 102

دجیل الاهواز 4 : 332

دحناء 2 : 106

الدخان 2 : 107

الدرب 5 : 280

دقران 2 : 127

دمشق 1 : 27 - 41 - 95 - 120 - 306

2 : 470

3 : 396

5 : 43

الدهناء 1 : 345

2 : 146

دور الانصار 4 : 82

دومة الجندل 2 : 141

دومین 2 : 142

دیار ثمود 1 : 21

دیار جهینة 3 : 155

دیار طی 3 : 426

دبر الجماجم (1) 1 : 299


(ذ)

ذات انواط 2 : 126

5 : 128

ذات حبیس 1 : 330

ذات السلاسل - السلاسل

ذات عرق 1 : 201 - 358

2 : 257

3 : 219 - 278

ذات المزاهر 4 : 326

ذات النصب 5 : 61

ذباب 2 : 152

ذخیرة 2 : 156

ذروان 2 : 160

ذفران 2 : 162

ص: 470






1- وانظر فی فهرس الایام والحروب : یوم دیر الجماجم




3 : 4

ذلقیة 2 : 166

ذمار 2 : 168

ذوران 2 : 160

ذو الجدر 1 : 246

ذو الحلیفة 1 : 407

3 : 206

5 : 212

ذو الخلصة (1) 1 : 169

2 : 62

ذو الرقیبة 2 : 250

ذو قرد (2) 1 : 421

4 : 37

ذو القردة 3 : 426

ذو القصة 4 : 72

ذو المجاز 1 : 316

2 : 500

ذو مراخ 4 : 315

ذو المروة 3 : 155


(ر)

رائعة 2 : 290

راس هر 2 : 310

رابغ 2 : 190

رائج 2 : 193

رامس 2 : 263

رامهرمز 1 : 33

الربذة 2 : 183 - 463

3 : 202 - 227

رجلی 2 : 205

الرجیع 2 : 203

الرخم 2 : 212

رفح 3 : 416

الرفة 1 : 330

رکبة 2 : 257

رکوبة 2 : 257

رم 2 : 268

رمد 2 : 262

رمع 2 : 264

الرملة 1 : 18

الروحاء (3) 2 : 27

3 : 156

روذس 2 : 276

وضة خاخ - خاخ

رومة 2 : 279

5 : 103

رومیة 1 : 284

4 : 29

الرویثة 5 : 176

ریدان 2 : 288

ص: 471






1- وانظره ایضا فی فهرس الاصنام

2- وانظر فی فهرس الایام والحروب : غزوة ذی قرد

3- وانظر سد الروحاء ، وفج الروحاء




ریم 2 : 290


(ز)

زابل 5 : 224

الزابوقة 2 : 294

الزبیر 2 : 294

زج 2 : 296

زج لاوة 2 : 296

زخم 2 : 299

زغر 1 : 445

2 : 304

زمزم 1 : 99 - 117 - 154 - 207 - 258 - 308 - 391 -

429 - 461

2 : 131 - 166 - 169 - 224 - 242 - 250 - 313 - 391

- 441

3 : 97 - 104 - 124 - 125 - 155

4 : 9 - 56 - 151 - 162

5 : 42 - 263

زندورد 2 : 315


(س)

سابور (1) 2 : 334

ساحل البحر 4 : 10 - 251 - 357

ساحل فارس 2 : 310

ساوة 3 : 401

سبا (2) 1 : 180

2 : 329

سبن 2 : 340

السبیع 2 : 337

سجستان 3 : 131 - 423

سحول 2 : 347

السد 2 : 353

سد الروحاء (3) 2 : 253

سد الصهباء (4) 2 : 353

سدرة المنتهی 5 : 10 - 139

سرح المدینة 2 : 485

السرر 2 : 359

سرغ 2 : 361

سرف 2 : 362

3 : 138 - 222

4 : 362

سرو حمیر (سروات) 2 : 363 - 364

سفوان (واد من ناحیة بدر) 2 : 376

سفوان (ماء علی مرحلة من باب المرید بالبصرة)

2 : 377

السقیا 1 : 190

2 : 382

3 : 195

4 : 133

ص: 472







1- وانظره ایضا فی فهرس الاعلام

2- وانظر ایضا فهرس الاعلام

3- وانظر : الروحاء

4- وانظر : الصهباء




5 : 22

السقیفة (سقیفه بنی ساعدة) 1 : 17 - 44 - 154 - 251

- 310 - 401 - 418

2 : 68 - 197 - 302 - 313 - 318 - 367 - 380

3 : 51 - 199 - 201 - 467 - 482

4 : 13 - 21 - 119 - 148

5 : 44 - 96 - 180

سلاح 2 : 388

السلاسل 2 : 389

السلالم (السلالیم) 2 : 396

سلع 3 : 281

4 : 94 - 311

5 : 211

سلمی - جبلا طبی

السمامة 3 : 28 - 66

السماوة 1 : 268

سمیر 3 : 142

سنام 2 : 377

السنح 2 : 407

السواد 3 : 468

4 : 207

السوارقیة 1 : 330

السودان (1) 1 : 268

سوریة 3 : 51

السوس 2 : 100

سوق الخزامین 2 : 30

سوق الطائف 2 : 464

سوق قینقاع 4 : 136

سوق الکلاء (2) 4 : 195

سیحان 1 : 323

2 : 433

سیر 2 : 434


(ش)

شابة - شامة

الشام 1 : 33 - 38 - 74 - 85 - 95 - 103 - 104 - 107

- 110 - 124 - 126 - 139 - 142 - 146 - 164 - 166 - 172 - 253 - 254 - 261 - 268

- 306 - 318 - 359 - 365 - 389 - 445 - 462

2 : 73 - 153 - 157 - 237 - 257 - 260 - 304 - 346 -

361 - 367 - 437 - 462 - 469 - 482 - 494

3 : 13 - 51 - 77 - 141 - 221 - 243 - 271 - 301 - 304

- 332 - 352 - 364 - 388 - 416 - 417

4 : 23 - 24 - 27 - 28 - 35 - 100 - 166 - 208 - 231

- 245 - 272 - 290 - 305 - 368 - 371 - 372

5 : 9 - 21 - 54 - 244 - 295

شامة 2 : 521

ص: 473






1- وانظر فهرس القبائل

2- وانظر : الکلاء




3 : 130

4 : 301

شباعة - زمزم

شبکة 2 : 441

شبکة جرح 2 : 441

شبکة شرخ 2 : 457

شبوة 2 : 442

شبیث 2 : 439

شتان 2 : 433

شث 2 : 444

3 : 115

الشجی 2 : 447

الشراة 2 : 469

شراف 2 : 463

شرج العجوز 2 : 456

شرخ - شبکة شرخ

الشرف 2 : 463

شعب الجزارین 1 : 348

شعبة 2 : 477

الشعیثة (1) 4 : 372

شغب 2 : 482

شقر 2 : 485

شفیة 2 : 488

شمائل 2 : 502

الشوط 2 : 509

شیخان 2 : 517


(ص)

الصاحة 3 : 58

الصالفان 3 : 48

صبیب 3 : 5

صبیر (2) 3 : 5 - 9 - 66

صحار 3 : 12

صحیرات لیمام 3 : 13

صخرة موسی علیه السلام 2 : 500

صرار 1 : 37

3 : 23

صرمة ابن الاکوع 1 : 222

الصفا 2 : 266

3 : 6 - 41 - 94 - 230

4 : 317 - 323

5 : 223

الصفاح 3 : 35

الصفر - مرج الصفر

الصفة 4 : 152

الصفیراء 2 : 127 - 162

3 : 37

صلاح - مکة

صنعاء 2 : 168

ص: 474






1- لعلها : الشعیبة وانظر یاقوت 3/301

2- لعله : صبر وانظر یاقوت 3/366




3 : 383 - 403

الصهباء (1) 3 : 63

صیر 3 : 9 - 66


(ض)

ضال 3 : 109

ضالة 3 - 109

ضجتان 3 : 74

ضریة (2) 1 : 232

3 : 87

5 : 112

الضلع الحمراء 3 : 96

ضمد 3 : 99


(ط)

الطائف 1 : 112 - 359

2 : 76 - 96 - 152 - 180 - 444

3 : 300 - 341 - 429

4 : 5 - 220 - 223

5 : 4 - 11 - 36 - 154 - 200 - 232

طابة - المدینة

طباق 2 : 444

3 : 115

طبریة 3 : 416

طرسوس 1 : 323

2 : 433

الطف 3 : 129

طفیل 2 : 521

3 : 130

4 : 301

طمار 3 : 17 - 138

الطور 1 : 366 - 459

طوی 3 : 147

طیبة - المدینة


(ظ)

الظبیة 3 : 155

ظبیة - زمزم

الظبیة - عرق الظبیة

ظفار 1 : 269

3 : 158

ظهران 3 : 167

الظهران (3) 3 : 167


(ع)

عارض الیمامة 3 : 216

المالیة 1 : 188

2 : 272

3 : 295

عبقر 3 : 173

العتر 3 : 178

عثر 3 : 183 - 403

عثرة - خضرة

ص: 475









1- وانظر : سد الصهاء

2- وانظر : حمی ضربة

3- وانظر : مر الظهران




العجول 3 : 187

عدن 1 : 20 - 268

2 : 101 - 209

عدن انین 3 : 192

عذق 3 : 199

العذیب 1 : 201

2 : 389

3 : 195

العراق 1 : 90 - 103 - 104 - 108 - 118 - 126 - 214

- 268 - 275 - 299 - 319 - 358 - 408 - 448

2 : 16 - 70 - 73 - 128 - 237 - 292 - 315

3 : 23 - 194 - 219 - 243 - 254 - 300 - 332 - 351 -

465

4 : 10 - 53 - 113 - 244 - 332

5 : 9 - 19 - 68 - 244 - 303

العراقان (1) 1 : 222

العرج 2 : 257

3 : 204

5 : 130 - 176 - 201

عرزم 3 : 206

العرش 3 : 207

4 : 188

عرفة (عرفات) 1 : 62 - 169 - 316 - 433 - 440

2 : 103 - 105 - 122 - 244 - 145 - 284 - 385 - 513

3 : 223 - 242 - 484

4 : 103 - 139 - 141 - 292 - 302

5 : 64 - 85 - 109 - 118 - 199

عرق - ذات عرق

عر الظبیة 3 : 156

عرنة 3 : 223

العروض 3 : 214

العریض 3 : 59 - 214

عزور 3 : 233

عسفان 1 : 65

2 : 469

3 : 37 - 167 - 237

5 : 252

عسقلان 1 : 18

المسیر 3 : 236

المشیرة 3 : 240

المصبة 3 : 246

عصر 3 : 247

عفرة - خضرة

العقبة 1 : 43 - 45

2 : 90 - 136 - 228

4 : 245 - 381

عقرة - خضرة

ص: 476





1- وانظر : البصرة والکوفة




العقنقل 3 : 282

العقیق 1 : 348

2 : 485

العقیق (واد) 5 : 48

عقیق المدینة 3 : 58 - 278

العقیق (موضع قریب من ذات عرق) 3 : 278

عکا 1 : 31

عکاظ 3 : 284

4 : 285

العلی 3 : 295

عمان 1 : 47 - 80

2 : 48 - 502

3 : 304

4 : 208

عثمان 3 : 304

العمق (من اودیة الطائف) 3 : 300

العمق (منزل عند النقرة) 3 : 300

عمیس 3 : 299

عنابة 3 : 306

ابو عتبة - بثر ابی عتبة

المواصم 1 : 323

2 : 433

الموالی 3 : 295

عوالی المدینة 2 : 407

عثیر 1 : 229 - 230

3 : 328

العیص 3 : 329

العین 3 : 332 - 345 - 351

عینان 3 : 334


(غ)

الغابة 1 : 23

3 : 399

الغار 3 : 25 - 64

غار ثور (1) 3 : 366

5 : 76 - 97

غبغب 3 : 341

غدرة - خضرة

غدق 3 : 346

غدیر خم 2 : 81

4 : 377

غراب 3 : 364

غران 3 : 364

غررز التقیع 5 : 108

غرس 3 : 359

الغرقد (2) 3 : 262

غزة الشام 2 : 101

غمدان 3 : 383

غمر 3 : 385

غمرة 2 : 257

الغمیم 4 : 165

5 : 302

ص: 477






1- وانظر : ثور

2- وانظر : بقیع الغرقد




الغور 1 : 43

2 : 444

غوطة دمشق 3 : 37

3 : 396

4 : 132

الغویر 1 : 90

3 : 394 - 395

غیقة 3 : 402

5 : 300

ام غیلان 3 : 255


(ف)

فاران 3 : 405

فارس (1) 1 : 268 - 293

2 : 389

فتق 3 : 409

فج الروحاء (2) 3 : 412

فحل 3 : 417

فحلان 3 : 417

فخ (ماء) 3 : 418

فخ (موضع عند مکة) 3 : 418

فدک 3 : 226

5 : 294

الفرات 1 : 69 - 268 - 383

3 : 129 - 219 - 309

4 : 80 - 357

5 : 74 - 135

فربر 3 : 422

الفرجان - خراسان وسجستان

فردة (ماء لجرم فی دیار طی) 3 : 426

فردة الشموس (جبل فی دیار طی) 3 : 426

فرش 3 : 430

الفرع 1 : 100 - 286

3 : 204 - 247 - 437

4 : 10

فریاب 3 : 443

الفسطاط 1 : 65

فلج 3 : 469

فلسطین 1 : 18 - 306

3 : 40 - 471

4 : 23 - 245

فیف الخبار 3 : 485

فیفاء مدان (3) 3 : 486


(ق)

الفاحة 4 : 119

فالس 4 : 100

قباء 1 : 39 - 343

3 : 246

4 : 323

قبل (الفبلیة) 1 : 286

ص: 478







1- وانظر فهرس القبائل

2- وانظر : الروحاء

3- وانظر : مدان




3 : 192 - 393

4 : 10

ابو قبیس 2 : 32

القدس 1 : 43

قدس 4 : 24

قدس 4 : 24

القدوم 4 : 27

5 : 145

قد بد 2 : 160

4 : 22

قراقر 4 : 49

قراقر 4 : 49

قرح 4 : 36

قردد 5 : 92

القردة - ذو القردة

قرس - قدس

قرقرة الکدر (1) 3 : 344

قرن 1 : 358

4 : 54

القرن الاسود 4 : 54

قرن الثعالب - قرن المنازل

قرن المنازل 4 : 54

قریس - قدس

قزح 4 : 58

القدس 4 : 59

القسطنطینیة 1 : 39 - 102

2 : 317

قطر 4 : 80

قمیقمان 2 : 32

4 : 88

القف 4 : 91

قلاث السیل 4 : 99

القلبة - القبلیة

القلمة 4 : 102

القلیب 5 : 281

قلیب بدر 2 : 518

4 : 98

قناة 4 : 117

قنسرین 1 : 306

3 : 40 - 294

قور حسمی (2) 4 : 120

قیساریة 1 : 213

قیظ 4 : 132


(ک)

کابل 5 : 281

کاظمة 4 : 178

کتاتة 4 : 149 - 151

الکتیبة 4 : 149

کتیفة 1 : 188

کداء 4 : 156

ص: 479






1- وانظر : الکدر

2- وانظر : حسمی




الکدر (1) 4 : 48

کدی 4 : 156

کدی 4 : 157

الکدید 1 : 65

3 : 343

کراع الغمیم 1 : 143

2 : 224

4 : 165

کراع عرشی 4 : 165

کرمان 1 : 124

2 : 87

الکعبة 1 : 49 - 158 - 180 - 203 - 206 - 250 - 253

- 254 - 311 - 314 - 329 - 340 - 341 - 345 - 350 - 359 - 425 - 440 - 443

2 : 11 - 18 - 34 - 35 - 68 - 86 - 98 - 103 - 133 -

185 - 193 - 241 - 290 - 299 - 355 - 386 - 423 - 468 - 500

3 : 14 - 22 - 24 - 28 - 32 - 47 - 49 - 53 - 74 - 81

- 132 - 146 - 180 - 194 - 228 - 270 - 415 - 420

4 : 10 - 77 - 141 - 149 - 176 - 179 - 297

5 : 13 - 87 - 158 - 164 - 192 - 286 - 300

الکعبة الیمانیة 2 : 62

الکلاء (2) 5 : 154

الکلاب 4 : 196

کوثی العراق 4 : 207 - 208

5 : 9

کوثی مکة 4 : 208

الکوثر 2 : 229

الکوفة 1 : 54 - 86 - 90 - 231 - 258 - 262 - 299 -

348 - 366 - 464 - 467

2 : 9 - 27 - 39 - 48 - 289 - 337 - 384 - 427 - 430

- 495

3 : 19 - 195 - 199 - 206 - 217 - 423 - 425 - 438

4 : 9 - 68 - 184 - 196 - 210 - 236 - 374

5 : 9 - 104 - 265

کوکب (3) 5 : 268

کوکبیة 4 : 210

کوم علقماء 4 : 211


(ل)

لابتا المدینة 4 : 274

لحی جمل 4 : 243

لخلخان 4 : 244

لد 4 : 245

ص: 480






1- وانظر : قرقرة الکدر

2- وانظر : سوق البکلاء

3- وانظر : حش کوکب




لعلع 4 : 254

لفت - ثنیة لفت

لیة 1 : 100

4 : 287

5 : 31


(م)

موتة 4 : 371

مارب 4 : 82 - 288

المازمان 4 : 82 - 288

الماصر 4 : 289

مجنة 2 : 521

4 : 301

محجر 1 : 344

محجن - محجر

محسر 1 : 269

4 : 43 - 302

5 : 196

المحصب 2 : 93 - 410

المحصب (شعب بین مکة ومنی) 1 : 393

المحصب (موضع الجمار بمنی) 1 : 393

محنب 4 : 304

المخیس 2 : 92

المدائن 1 : 37 - 74

مدان (1) 4 : 310

مدجج 4 : 307

المدینة (2) 1 : 1 : 16 - 20 - 23 - 24 - 26 - 33

- 58 - 61 - 79 - 81 - 83 - 89 - 90 - 102 - 104 - 110 - 111 - 130 - 133 - 138 -

139 - 145 - 146 - 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186 - 194 - 197 - 198 - 205 -

208 - 209 - 216 - 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 246 - 248 - 250 - 257 -

259 - 260 - 263 - 269 - 280 - 293 - 298 - 300 - 301 - 305 - 313 - 318 - 321 -

326 - 331 - 339 - 342 - 344 - 350 - 366 - 369 - 373 - 374 - 383 - 390 - 392 -

398 - 411 - 443 - 448 - 450 - 453 - 467

2 : 4 - 6 - 7 - 9 - 18 - 22 - 27 - 30 - 104 - 110

- 111 - 130 - 133 - 138 - 139 - 145 - 146 - 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186

- 194 - 197 - 198 - 205 - 208 - 209 - 216 - 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245

- 246 - 248 - 250 - 257 - 259 - 260 - 263 - 361 - 376 - 382 - 419 - 423 - 434

- 456 - 458 - 485 - 509 - 517

3 : 23 - 25 - 33 - 45 - 59 - 66 - 74 - 81 - 83 - 89

- 90 - 102 - 104 - 110 - 111 - 130 - 133 - 138 - 226 - 228 - 233 - 236 - 237 -

246 - 

ص: 481






1- وانظر : فیفاء مدان

2- وانظر : یثرب




248 - 250 - 251 - 266 - 267 - 270 - 260 - 263 - 361

- 376 - 382 - 419 - 423 - 434 - 456 - 458 - 485 - 509 - 517 - 399 - 402 - 437

- 462 - 485

4 : 10 - 22 - 24 - 26 - 27 - 35 - 37 - - 104 - 110

- 111 - 130 - 133 - 138 - 139 - 145 - 146 - 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186

- 194 - 197 - 198 - 205 - 208 - 209 - 216 - 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245

- 246 - 248 - 250 - 257 - 259 - 260 - 263 - 269 - 280 - 293 - 298 - 362 - 368

- 373 - 381

5 : 4 - 7 - 21 - 45 - 48 - 61 - 65 - 82 - 104 - 110

- 111 - 130 - 133 - 138 - 139 - 145 - 146 - 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186

- 194 - 197 - 198 - 205 - 208 - 209 - 260 - 262 - 263 - 300 - 302 - 303

المذاد 4 : 311

مذینب 4 : 313

المراء (1) 4 : 323

المرار 1 : 226

المرار - ثنیة المرار

المربد 2 : 377

مربد البصرة 2 : 182

مربد المدینة 2 : 182

مربع 2 : 188

مربع 2 : 188

المرج 2 : 489

مرج الصفر 3 : 37

مر الظهران (2) 2 : 457

3 : 167

4 : 318

مردان 4 : 316

مرق 4 : 321

المروة 2 : 266 - 490

3 : 41 - 94 - 230

4 : 323

5 : 223

مربح 4 : 323

مرید 4 : 316

المزلف 2 : 310

المزاهر - ذات المزاهر

المزدلیة 1 : 296 - 440

2 : 310

4 : 58 - 315

5 : 97

المسجد الحرام 2 : 193

مسجد بنی حنیفة 2 : 373

مسجد الخیف 2 : 93 - 464

مسجد بنی زریق 3 : 129
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1- وانظر : احجار المراء

2- وانظر : الظهران




مسجد الیعشومة 3 : 241

مسجد قباء 3 : 63

5 : 264

مسجد الکوفة 2 : 353

3 : 90 - 362

4 : 349

مسجد المدینة 3 : 37

مسجد مردان 4 : 316

مسجد منی - مسجد الخیف

المسعی 3 : 41

مسکن 4 : 332

مشارف الشام 2 : 463

المشعر الحرام 2 : 479

المشقر 2 : 333

مشلل 4 : 334

مصر 1 : 37 - 65 - 85 - 103 - 104 - 135 - 152 - 157

- 272 - 283 - 324 - 334 - 409

2 : 27 - 294

3 : 243 - 445 - 471

4 : 6 - 42 - 59 - 180 - 211

5 : 32 - 80

المصران - البصرة والکوفة

المصیصة 1 : 323

2 : 433

معرس ذی الحلیفة 3 : 206

المعرقة 3 : 221

المعلا - کداء

معونة 4 : 344

المغرب 1 : 254

2 : 340

مغونة 4 : 344

مکة 1 : 16 - 20 - 24 - 27 - 32 - 33 - 58 - 61 - 79

- 81 - 83 - 89 - 90 - 102 - 104 - 110 - 111 - 130 - 133 - 138 - 139 - 145 - 146

- 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186 - 194 - 197 - 198 - 205 - 208 - 209 - 216

- 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 246 - 248 - 250 - 257 - 259 - 260 - 263

- 269 - 280 - 293 - 298 - 300 - 301 - 305 - 313 - 318 - 321 - 326 - 331 - 339

- 342 - 344 - 350 - 366 - 369 - 373 - 374 - 383 - 436 - 441 - 444 - 453 - 456

2 : 7 - 29 - 32 - 46 - 67 - 69 - 75 - 79 - 81 - 83

- 89 - 90 - 102 - 104 - 110 - 111 - 130 - 133 - 138 - 139 - 145 - 146 - 153 -

158 - 170 - 175 - 184 - 186 - 194 - 197 - 198 - 205 - 208 - 209 - 216 - 225 -

227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 447 - 468 - 521

3 : 15 - 33 - 35 - 39 - 45 - 46 - 70 - 74 - 78 - 99

- 124 - 130 - 147 -
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159 - 165 - 167 - 179 - 185 - 187 - 104 - 110 - 111

- 130 - 133 - 138 - 139 - 145 - 146 - 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186 - 194

- 197 - 198 - 205 - 208 - 209 - 216 - 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245 - 246

- 248 - 250 - 257 - 259 - 260 - 263 - 459 - 470 - 476 - 485

4 : 13 - 22 - 26 - 40 - 66 - 88 - 110 - 104 - 110

- 111 - 130 - 133 - 138 - 139 - 145 - 146 - 153 - 158 - 170 - 175 - 184 - 186

- 194 - 197 - 198 - 205 - 208 - 209 - 216 - 225 - 227 - 234 - 240 - 241 - 245

- 318 - 333 - 334 - 344 - 347 - 362 - 368

5 : 4 - 13 - 37 - 47 - 80 - 89 - 90 - 113 - 134 -

176 - 201 - 233 - 244 - 252 - 260 - 291 - 299 - 300

الملطاط 4 : 357

الملطاة - ساحل البحر

ملل 1 : 407

4 : 362

4 : 362

مناذر 4 : 368

منار الحرم 5 : 127

منی 1 : 234 - 292 - 293 - 393 - 403 - 432

2 : 96 - 101 - 137 - 464

3 : 241 - 341 - 377 - 439 - 485

4 : 37 - 135 - 288 - 302

5 : 84

منبج 1 : 73

مهاجر ابراهیم علیه السلام - الشام

المهراس 5 : 259

مهروز 5 : 262

مهزور 4 : 313

5 : 262

مهیمة - الجحفة

مور 4 : 372

میطان 4 : 381


(ن)

نافع 2 : 92

النباوة 5 : 11

نجد 1 : 201 - 229 - 286 - 289 - 358 - 401

2 : 367 - 444

3 : 87 - 295

5 : 19 - 99

نجران 1 : 53 - 220 - 230 - 389

2 : 192

4 : 216

5 : 21 - 217

نخب 5 : 31

نخلة 3 : 109

4 : 10 - 32
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5 : 24

نسع 5 : 48

النصب - ذات النصب

نصبین 1 : 412

النطاة 5 : 77

نعمان 5 : 85

نعمان السحاب 2 : 106

النقرة 3 : 300

النقیع 1 : 400 - 447

3 : 358

النقیع - غرز النقیع

نقیع الخضمات 2 : 44

5 : 108

نمرة 5 : 118

نهاوند 1 : 224

3 : 393

النهر 4 : 45

نهر بلخ 5 : 135

النهروان 1 : 113

2 : 186

نیسابور 1 : 467

النیل 1 : 69

3 : 309

5 : 135


(ه)

هجر 1 : 190

2 : 368

3 : 167 - 271

5 : 223

هجر البحرین 4 : 104

5 : 246

هجر (قربة قریبة من المدینة) 4 : 104

5 : 247

الهدار 5 : 251

الهداة 5 : 253

الهدة 5 : 252

هر - راس هر

هرشی 1 : 198

4 : 165

5 : 260

هزم بنی بیاضة 5 : 263

هکران 5 : 268

الهند 1 : 142

5 : 266


(و)

وادی ثمود 3 : 94

وادی القری 1 : 110 - 461

2 : 46

3 : 295

4 : 36

وادی قناة - قناة

وادی المدینة 5 : 23
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واسط الجزیرة 4 : 159

واقم - حرة واقم

الوبرة 5 : 145

وج 5 : 154 - 155 - 169 - 200

وجرة 1 : 201

وخدة 5 : 163

ودان 4 : 66 - 287

5 : 169

ورقان 5 : 176

الوطیح 5 : 203

الوهط 4 : 99

5 : 232


(ی)

یاجج 5 : 291

یبرین 1 : 268 - 421 - 466

3 : 40

یبنی - ابنی

یثرب (1) 1 : 268 - 421 - 466

2 : 266 - 402

5 : 109 - 234 - 292

یدیع 5 : 294

الیرموک (2) 5 : 295

یسیرة - العسیر

یلملم 5 : 299

یلیل 2 : 477

5 : 300

الیمامة 1 : 201 - 253 - 283 - 335 - 343

3 : 28 - 66 - 469

4 : 49 - 104

5 : 233 - 251 - 300

الیمن 1 : 18 - 20 - 59 - 65 - 94 - 102 - 121 - 145

- 152 - 180 - 192 - 201 - 247 - 261 - 268 - 306 - 330 - 369 - 400 - 466

2 : 62 - 70 - 78 - 79 - 123 - 159 - 168 - 172 - 175

- 164 - 299 - 329 - 387 - 437 - 442

3 : 9 - 12 - 39 - 99 - 158 - 185 - 186 - 192 - 214

- 245 - 262 - 303 - 372 - 383 - 479

4 : 133 - 148 - 162 - 214 - 216 - 242 - 288 - 308

- 315 - 324 - 328

5 : 21 - 93 - 94 - 185 - 192 - 300 - 302 - 304

ینبع 1 : 151 - 164

2 : 350

3 : 240

5 : 300 - 302

یهاب (3) 5 : 303

بیعث 5 : 304
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1- وانظر : المدینة

2- وانظر فی فهرس الایام والحروب : یوم الیرموک

3- وانظر : اهاب





12 - فهرس الکتب 

الابانة فی اصول الدیانة لابن بطة 3 : 168

اعلام السنة الخطابی 5 : 130

اعلام النبوة 3 : 405

الام للشافعی 2 : 444

الامکنة 4 : 10 - 24

الاموال لابی عبید القاسم بن سلام 1 : 38

الانجیل 3 : 439

4 : 334

5 : 23 - 225

التتمة 2 : 12 - 44

3 : 140

تهذیب اللغة للازهری 1 : 45

4 : 44 - 257

5 : 75

التوراة 2 : 154 - 226 - 468

3 : 14 - 25 - 439 - 459

4 : 32 - 90 - 202

5 : 41 - 124 - 146

الزبور 3 : 439

سنن الترمذی 1 : 277

2 : 300

5 : 46

سنن ابی داود 1 : 41 - 45 - 140 - 282 - 323 - 344 -

366 - 454

2 : 78 - 135 - 251 - 483 - 490

3 : 24 - 172 - 208

4 : 322

5 : 61

سنن النسائی 2 : 173

الصحاح ، للجوهری 1 : 247

2 : 407 - 457

صحیح البخاری 1 : 124 - 178 - 243 - 277 - 323 - 333

- 366 - 403 - 422

2 : 17 - 79 - 452

3 : 422

4 : 169

صحیح الترمذی - سنن الترمذی

صحیح مسلم 1 : 76 - 93 - 114 - 169 - 178 - 243 - 269

- 277 - 338 - 454

2 : 34 - 138 - 146 - 173 - 400

3 : 228 - 343

4 : 228 - 343

5 : 160 - 169 - 213 - 361

5 : 46 - 81 - 203

العین للخلیل بن احمد 4 : 163 - 174

غریب الحدیث لابن الانباری 4 : 101

غریب الحدیث للحربی 2 : 351

4 : 177

غریب الحدیث للحمیدی 2 : 34 - 445 - 452

غریب الحدیث للخطابی 2 : 135 - 206 - 445

3 : 173 - 208
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غریب ابی عبید (القاسم بن سلام) - کتاب ابی عبید

غریب ابی عبیدة (معمر بن المثنی) 2 : 490

4 : 352

الغریبین للهروی 1 : 277 - 286 - 329

2 : 205 - 330

3 : 248

5 : 74

القائق للزمخشری 1 : 9 - 99 - 102 - 114

2 : 84

4 : 118 - 355

5 : 74 - 98 - 202

الکامل للبرد 4 : 312

الکتاب لسیبویه 4 : 257

کتاب الازهری - تهذیب اللغة

کتاب البخاری - صحیح البخاری

کتاب الترمذی - سنن الترمذی

کتاب الحمیدی - غریب الحمیدی

کتاب لزمخشری - الفائق

کتاب ابی عبید (القاسم بن سلام) 2 : 311

کتاب ابی عبیدة (معمر بن المثنی) - غریب ابی عبیدة

کتاب ابی موسی المدینی الاصفهانی 1 : 282 - 292 - 403

2 : 34 - 157

3 : 243 - 262

4 : 357

5 : 100

کتاب الهروی - الغربیین

الکشاف للزمخشری 1 : 102

لغة الفقه للازهری 2 : 444

ماقالت القرابة فی الصحابة للدار قطنی 3 : 168

المؤتلف والمختلف الدار قطنی 3 : 168

المجمل لابن فارس 1 : 269

مسند احمد بن حنبل 1 : 79 - 124 - 240

2 : 258

3 : 311

4 : 233

5 : 38 - 100 - 260 - 279 - 298

مسند ابن عباس 4 : 372

معالم السنن للخطابی 1 : 45 - 323 - 348

2 : 158

3 : 18 - 172 - 208 - 245

5 : 130 - 218

معجم الطبرانی 1 : 122

4 : 103 - 341 - 342

5 : 199

المعجم الاوسط للطبرانی 2 : 11

المغیث فی غریب القرآن والحدیث - کتاب ابی موسی

المنهاج 3 : 447

الموازنة لابی حمزة الاصفهانی 2 : 352

الموطأ لمالک بن انس 2 : 268

3 : 102 - 339

4 : 250

نوادر ابن الاعرابی 4 : 105
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13 - فهرس مراجع التحقیق 

1 - اساس البلاغة. للزمخشری دار الکتب المصریة القاهرة 1341 ه. 

2 - الاستیعاب فی معرفة الاصحاب لابن عبد البر تحقیق علی محمدج البجاوی نهضة مصر القاهرة 1960 م. 

3 - اسد الغابة فی معرفة الصحابة لعز الدین بن الاثیر الوهبیة القاهرة 1286 ه. 

4 - الاشتفاق لابن درید تحقیق عبد السلام محمد هارون القاهرة 1958 م. 

5 - الاصابة فی تمییز الصحابة لابن حجر العسقلانی السعادة القاهرة 1323 ه. 

6 - اصلاح النطق لابن السکیت تحقیق عبد السلام محمد هارون واحمد محمد شاکر ، المعارف القاهرة 1949 م. 

7 - الاضداد لابن الانباری تحقیق محمد ابی الفضل ابراهیم الکویت 1960 م. 

8 - الاغانی لابی الفرج الاصبهانی دار الکتب القاهرة 1952 م. 

9 - امالی المرتضی للشریف المرتضی تحقیق محمد ابی الفضل ابراهیم عیسی البانی الحلبی القاهرة 1954 م. 

10 - انباء الرواه علی انباء النحاء للقفطی تحقیق محمد ابی الفضل ابراهیم دار الکتب القاهرة 1950 م. 

11 - البحر المحیط لابی حیان السعادة القاهرة 1328 ه. 

12 - بقیة الوعاة للسیوطی السعادة القاهرة 1326 ه. 

13 - تاریخ الادب العربی لبروکلمان. 

14 - تاریخ بغداد للخطیب البغدادی القاهرة 1349 ه. 

15 - تاج العروس للزبیدی القاهرة 1306 ه. 

16 - تذکرة الحفاظ الذهبی حیدر آباد الهند 1333 ه. 

17 - تفسیر الطبری ولاق القاهرة 1330 ه. 

18 - تفسیر الفرطی دار الکتب القاهرة 1952 م. 

19 - تهذیب التهذیب لابن حجر العسقلانی الهند 1325 م. 

20 - جامع الاصول لمجد الدین بن الاثیر تصحیح حامد الفقی السنة المحمدیة القاهرة 1949 م.
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21 - جامع الترمذی القاهرة 1292 ه. 

22 : جذوة المقتبس للحمیدی تصحیح محمد تاویت الطنجی القاهرة 1953 م. 

23 - الجمهرة لابن درید حیدر آباد الهند 1351 ه. 

24 - جمهرة اشعار العرب لابن ابی الخطاب القرشی التجاریة القاهرة 1926 م. 

25 - حلیة الاولیاء لابی نعیم الاصبهانی القاهرة 1351 ه. 

26 - الدر النثیر ، تلخیص نهایة ابن الاثیر للسیوطی طبع بهامش النهایة العثمانیة القاهرة 1311 ه. 

27 - دیوان الاخطل نشرة لویس شیخو بیروت 1891 م. 

28 - دیوان الاعشی شرح دکتور محمد حسین القاهرة 1353 ه. 

29 - دیوان جریر شرح عبد الله الصاوی القاهرة 1353 ه. 

30 - دیوان حاتم الطائی الوهبیة القاهرة 1293 ه. 

31 - دیوان حسان بن ثابت طبعة لیدن وطبعة البرقوقی القاهرة 1929 م. 

32 - دیوان الحطیئة تحقیق نعمان امین طه مصطفی الحلبی القاهرة 1958 م. 

33 - دیوان حمید بن ثور صنعة عبد العزیز المیمنی دار الکتب القاهرة 1951 م. 

34 - دیوان ابی دواد الایادی طبع ضمن کتاب دراسات فی الادب العربی لفوستاف فون غرتبارم بیروت 1959 م. 

35 - دیوان ذی الرمة تصحیح کالیل هنری هیس مکارتنی کمبردج 1919 م. 

36 - دیوان زهیر بن ابی سلمی دار الکتب القاهرة 1944 م. 

37 - دیوان الشماخ شرح احمد بن الامین السنقیطی القاهرة 1327 ه. 

38 - دیوان ابی طالب مخطوطة السنقیطی بدار الکتب المصریة. 

39 - دیوان عبید الله بن قیس الرقیات تحقیق دکتور محمد یوسف نجم بیروت 1958 م. 

41 - دیوان لبید شرح دکتور احسان عباس الکویت 1962 م. 

42 - دیوان النابغة الجمدی تحقیق دکتورة ماریا ظلینو روما 1953 م. 

43 - دیوان النابغة الذبیانی شرح کرم البستانی بیروت 1953 م. 

44 - دیوان الهذلیین دار الکتب القاهرة 1945 م. 

45 - رغبة لامة من کتاب الکامل للشیخ سید المرصفی النهضة القاهرة 1927 م.
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46 - زهر الآداب للحصری تحقیق علی محمد البجاوی عیسی البابی الحلبی القاهرة 1953 م. 

47 - سنن الدارمی الاعتدال دمشق 1930 م. 

48 - سنن ابی داود القاهرة 1280 ه. 

49 - سنن ابن ماجه تحقیق حمد فؤاد عبد الباقی عیسی البابی الحلبی القاهرة 1952 م. 

50 - سنن النسائی القاهرة 1312 ه. 

51 - السیرة النبویة لابن هشام تحقیق مصطفی السفا ، وابراهیم الابیاری وعبد الحفیظ شلبی مصطفی الحلبی طبعة اولی وثانیة. 

52 - شذرات الذهب لابن العماد الحنبلی القدسی القاهرة 1350 ه. 

53 - شرح القصائد العشر للتبریزی المنیریة القاهرة 1352 ه. 

54 - شرح نهج البلاغة لابن ابی الحدید تحقیق محمد ابی الفضل ابراهیم عیسی البابی الحلبی القاهرة 1959 م. 

55 - شرح النووی علی مسلم المصریة القاهرة 1929 م. 

56 - شفاء الفلیل للخفاجی بتصحیح محمد بدر الدین النعسانی القاهرة 1907 م. 

57 - الصحاح للجوهری تحقیق احمد عبد الغفور عطار دار الکتاب العربی القاهرة 1956 م. 

58 - صحیح البخاری عیسی البابی الحلبی القاهرة بدون تاریخ. 

59 - صحیح مسلم تحقیق محمد فؤاد عبد الباقی عیسی البابی الحلبی القاهرة 1955 م. 

60 - طبقات الشافعیة الکبری لابن السبکی الحسینیة القاهرة 1324 ه. 

61 - طبقات القراء لابن الجزری نشره ج برجستراسر السعادة القاهرة 1352 ه. 

62 - الطبقات الکبیر لابن سعد لیدن 1323 ه.

63 - الغربیین للهروی مخطوط بدار الکتب المصریة برقم 55 لغة تیمور. 

64 - الفائق فی غریب الحدیث للزمخشری تحقیق محمد ابی الفضل ابراهیم وعلی محمی البجاوی عیسی البابی الحلبی القاهرة 1947 م.

65 - الفهرست لابن الندیم لیخرج 1871 م. 

66 - فهرست مارواء عن شیوخه ابو بکر محمد بن خبر الاشبیلی بیروت 1963 م. 

67 - القاموس المحیط للفیروزآبادی طبعة ثالثة القاهرة 1933 م. 

68 - الکامل للبرد تحقیق احمد محمد شاکر مصطفی البابی الحلبی القاهرة 1355 ه.
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69 - کشف الظنون لحاجی خلیفة استانبول 1941 م. 

70 - الباب فی تهذیب الانساب لعز الدین بن الاثیر القدسی القاهرة 1357 ه. 

71 - لسان العرب لابن منظور بولاق القاهرة 1300 ه. 

72 - لیس فی کلام العرب لابن خالویه السعادة القاهرة 1327 ه. 

73 - مجمع الامثال للیدانی الخیریة القاهرة 1310 ه. 

74 - مجموع خمسة دواوین الوهبیة القاهرة 1293 ه. 

75 - مسند احمد بن حنبل القاهرة 1313 ه. 

76 - المشتبه للذهبی تحقیق علی محمد البجاوی عیسی البابی الحلبی القاهرة 1962 م. 

77 - المصباح المنیر للقیومی تصحیح الشیخ حمزة فتح الله طبعة ثالثة القاهرة 1912 م. 

78 - معالم السنن للخطابی تصحیح محمد راغب الطباخ العلمیة بیروت 1932 م. 

79 - معجم الادباء لیاقوت الحموی دار المامون القاهرة 1936 م. 

80 - معجم البلدان لیاقوت الحمری طبعة وسنتة لد لیزج 1866 م وطبعة السعادة القاهرة 1906 م. 

81 - المعجم العربی لدکتور حسین نصار دار الکتاب العربی القاهرة 1956 م. 

82 - معجم مقابیس اللغة لابن فارس تحقیق عبد السلام محمد هارون عیسی البابی الحلبی القاهرة 1366 ه. 

83 - المعرب للجوالیقی تحقیق احمد محمد شاکر دار الکتب القاهرة 1942 م. 

84 - مغنی اللبیب لابن هشام عیسی البابی الحلبی القاهرة بدون تاریخ. 

85 - الموطا لمالک بن انس تحقیق محمد فؤاد عبد الباقی عیسی البابی الحلبی القاهرة 1951 ه م. 

86 - النجوم الزاهرة لابن تغری بردی دار الکتب القاهرة 1932 م. 

87 - نزهة الالباب فی الالقاب لابن حجر العسقلانی مصورة بدار الکتب المصریة برقم 2603 تاریخ. 

88 - النوادر فی اللغة لابی زید الانصاری تصحیح سعید الشرتونی بیروت 1894 م. 

89 - وفیات الاعیان لابن خلکان تحقیق محمد محی الدین عبد الحمید القاهرة 1367 ه. 

90 - یتیمة الدهر للثعالبی تحقیق محمد محی الدین عبد الحمید التجاریة القاهرة طبعة ثانیة 1956 م.
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14 - فهرس الاستدراکات والتصویبات


اشارة

(1)



الجزء الأول

الصفحة / السطر / الصواب

33 /20 /کأذنه

***

44 /99 /یشرکه

***

44 /17 /ازرة

***

44 /19 /وکنی

***

45 /1 - 2 /کنی ، یکنی

***

45 /حاشیة /بقیلة وانظر فهرس القوافی

***

48 /19 /(اسف)

***

56 /4 /وانت لما ولدت اشرقت ال*ارض وضاءت بنورک الافق

***

69 /10 /یقصد

***

76 /19 /اعجب

***

91 /6 /والتعظم

***

92 /7 /قنبر

***

94 /15 /کلدة

***

97 /6 /بجرة

***

110 /10 /والباذخ : العالی ویجمع علی : بُذَّخ

***

116 /8 /قوله : «کساء اسود مربع فیه صفر» هو هکذا فی النهایة واللسان. والشرح بالفاظه فی الصحاح (برد) وفیه «صور» مکان «صفر»

***

118 /1 /فکَنَوا

***

123 /15 /المجاراة ... ای یُعارِضنَها

***
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1- * هذه الاستدراکات والتصویبات مما عن لی اثاء عمل الفهارس. ولد الحقت باخر کل جزء تصویبات واذکر بالشکر والامتنان ان معظم التصویبات الخاصة بالجزء الاول مما ینهی الیه صدیقی الجلیل الاستاذ جاسم الرجب فقد تفضل مشکورا وارسلها الی من العراق.




الصفحة / السطر / الصواب

130 /18 /قوله : «ورجل بَشِق» هو هکذا فی النهایة واللسان ویری الاستاذ جاسم الرجب ان الصواب «نَشِقٌ» بالنون فالکلام متمم لِ «نَشِق الظبی» واستظهر بما فی الصحاح (نشق).

***

132 /السطر الاخیر /ابضاعهنّ

***

146 /19 /طُلَیحَة

***

150 /السطر الاخیر /قوله «محترق الریش» هو هکذا فی النهایة واللسان وفی الفائق 1/678 «مُحرق الریش» ولعله الصواب کما یرجح الاستاذ جاسم الرجب

***

151 - 152 /السطر الاخیر والاول /ابلَسوا ... ای اَسکَتُوا

***

153 /6 /وامر بُرَح

***

153 /16 /الصلة

***

155 /حاشیة /بطَفلَة

***

156 /1 /یبلی

***

166 /2 /بِقَحَته

***

211 /18 /یری الاستاذ جاسم الرجب ان تکون الکلمة «ثَطٍ» بدل «ثَطٌ»

***

212 /4 /فقطعت

***

240 /7 /لعله الحسین بن علی بن ابی طالب وانظر الفائق 1/171

***

257 /19 /ابن ابی حدرد

***

272 /20 /مِرماتَین

***

288 /10 /ام صُبَیَّة

***

348 /19 /عمرَ

***

362 /2 /مُجتَمَع

***

382 /حاشیة /«کامل» ابن عدی

***

413 /حاشیة /ورد الحدیث بتمامه فی الفائق 2/443 ولفظه «لَبَّیک حقا حقا تَعبُّدا ورِقّا»

***
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الصفحة / السطر / الصواب

446 /21 /ویُطلَق

***

458 /14 /یوشِک ان

***


الجزء الثانی

20 /14 /غفلة

***

96 /1 /(باب الدال مع الباء)

***

97 /17 /کالأدبار فی قوله تعالی : وادبار السجود

***

112 /12 /ثم تُعَدُّ

***

140 /3 /قوله : «وهو موضع فی البحر» هو هکذا فی النهایة واللسان. ولعل صوابه «البحرین» وانظر معجم البلدان لیاقوت 2/537 

***

155 /11 /الملوَّح

***

166 /3 /«الم نسق الحجیج ...» یُقرأ هذا شعرا. ویقارَن بما فی صفحة 242 من هذا الجزء

***

194 /11 /تَرتِکان

***

206 /10 /الصبغ

***

207 /19 /«وضاقت علیکم» وانظر آیتی سورة التوبة 25 - 118

***

210 /18 /المر

***

242 /6 /«والذین عاقدت ایمانکم» تقرا آیة من القرآن الکریم وانظر ها فی فهرس القرآن فی سورة النساء

***

244 /13 /اَوهَمُ

***

254 /4 /«إنَّ أصحَابَ الکَهفِ»

***

272 /8 /قوله : وفی حدیث «ضمام» هو هکذا فی النهایة واللسان. وهو خطأ صوابه : «ضماد» وانظر الاستیعاب ص 751 واسد الغبة 3/41 ، والاصابة 3/271

***

278 /1 /یَرُعنی

***

307 /17 /اُتِیَ

***
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الصفحة / السطر / الصواب

313 /13 /عبادة

***

335 /7 /لِعِلَّةٍ بِمَأ بِضَیه

***

373 /19 /والضوابحِ

***

378 /السطر الاخیر /«العذارِی» القافیة مکسورة وانظر فهرس القوافی

***

379 /19 /سِقِّیفاه

***

423 /8 /انظر فهرس القوافی

***

425 /12 /مُسوِّمین

***

440 /10 /لعل الصواب «أ أن

***

449 /8 /مُحَیِّصَة

***

450 /11 /مایخرج

***

452 /17 /فغدا

***

455 /6 /«جُرعَة شَروبِ» وانظر الجزء الخامس ص 145

***

172 /16 /«اَخرَج شَطأه»

***

478 /13 /تَلُمّ

***

494 /16 /لعل الصواب «أ أن»

***

510 /18 /سالا

***

516 /2 /والضوابحِ

***


الجزء الثالث

46 /1 /قریش

***

48 /3 /لعل الاصح ضم النون فی «الصالفانُ»

***

48 /4 /الصالف : جبل

***

60 /10 /ابن مُقَرَّن

***

67 /12 /تزال النقطتان بعد «خرجت»

***
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الصفحة / السطر / الصواب

86 /3 /«عالةٍ» وانظر ص 323 س 10

***

10 /حاشیة /ص 22

***

119 /10 /عَبِیدة وانظر فهرس الاعلام

***

119 /11 /قوله : «یا اَبا ابراهیم» هو هکذا فی النهایة واللسان والذی فی الفائق 2/81 «یا ابراهیم» وهو الصواب

***

136 /6 - 7 /العُتَقاء

***

163 /16 /عَبِیدة وانظر فهرس الاعلام

***

167 /4 /مُغَیَّرا

***

195 /11 /قوله : «ابی التیهان» هو هکذا فی النهایة واللسان وفی الفائق 2/26 : «ابی الهیثم بن التیهان» ولعله الصواب

***

196 /22 /«العَذارِی» وانظر فهرس القوافی

***

201 /9 /السقیفة «اعربهم ...

***

204 /9 /عُرُدُّ

***

263 /13 /«الاُسَیِّدی» وانظر الاستیعاب 1/379

***

284 /11 /قوله «ابن خیثم» صحیح ویقال ایضا «خُثَیم» انظر ص 367. وانظر تقریب التهذیب 1/244

***

302 /18 /«قال الملأ الذین استکبروا من قومه ...» وهی الآیة 75 من سورة الاعراف

***

355 /10 /«مُحارِب بن خَصَفة» وانظره فی فهرس القبائل

***

374 /9 /کالغَفرِ

***


الجزء الرابع

147 /13 /«وَالسِّنَّ» وانظر الایة 45 من سورة المائدة

***

188 /1 /سعد

***

275 /5 /طَعَن بالسَّروة

***

ص: 497






الصفحة / السطر / الصواب

279 /10 /ومنه حدیث

***

292 /حاشیة (2) /انظر الجزء الاول ص 445 س 6

***

349 /حاشیة (1) /بعد ان کتبت هذه الحاشیة وجدت فی کتاب «مشاهیر علماء الامصار» لابن حِبّان البُستِی ص 91 فی ترجمة «انس بن سیرین» مانصه : «لما وُلد ذُهِب به الی انس بن مالک ، فسماه اَنسا وکنّاه بحَمزة اسم نفسه وکنیة نفسه مات فی ولایة خالد بن عبد الله» وعلی هذا یکون ما فی الاصل واصوابا. وانظر الجزء الاول ص 54

***


الجزء الخامس

37 /18 /قوله «و أودی سمعه ...» یقرا نصف بیت من الشعر وانظر فهرس القوافی

***

93 /السطر الاخیر /والهَرَمِ

***

274 /7 /لاغَروَ

***

302 /9 /لَیمُنُکَ

***


الفهارس

321 /19 /«مُعَلَّم مَجنُونٌ» آیة 314 3 : 292

***

351 /24 /أنصَف القارةَ من راماها 4 : 120

***

363 /عمود 2 س 15 /یضاف : 4 : 286

***

366 /السطر الاخیر /ینقل (عامر) ویوضع فی العمود الثانی تحت (سلمة)

***

401 /عمود 2 س 4 /النَّهدِیّ

***

409 /عمود 2 س 24 /یضاف الی جزء 2 هذا الرقم 377

***

431 /عمود 2 س 3 /یضاف الی جزء 1 هذان الرقمان 97 - 100

***
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